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المقدمسة - مقدمة المحقق:: 


«الحمد لله رافع منار العلم وجاعله عصمة للأنام» ومشرف أهله 
بعد إذ جعلهم أوعيه لحفظ الأحكام ينقله خلفهم عن سلفهم على 
ممر الأيام» ويحفظونه من التمويه والتحريف والأوهام؛ وصاسی الله 
ISLS RES‏ ا وضحبه 
البررة الكرام: 
وبعد: فإن علم الآثر أشرف العلوم في المعادء وأرجاها عند 
رب العباد؛ وله أئمة وجهابذة ونقادء عدلوا رجاله وجرخواء 
وشرحوا ألفاظه وأوضحواء فكان من أجلهم تاليقاً الإمام أبو عيسى 
الترمذي اشتمل كتابه على فقه الحديث وعلله» وبيان المجروحين 
من رجاله وتعديل نقلته» ولأبي عيسى فضائل تجمع» وتروی 

وتسمع؛ وكتابه أحد الكتب الخمسة التي اتفق أهل الخل والعقد 
والفضل والنقد من العلماء والفقهاء وجفاظ الحديث النبهناء على 
قبولهاء والحكم بصحة أصولهاء وما ورد في أبوابها وفصولهاء»”". 

قال أبو عيسى: صنفت هذا الكتاب وعرضته على علماء 
الحجاز والعراق وخراسان فرضوا:به ومن كان هذا الكتناب يعني 
«الجامع» في به فكأنما في بيته نبي يتكلم. 

وقال الذهبي في «السير؛ (17/ 774): في الجامع علم نافع 
وفوائد غزيرة ورؤوس المسائل وهو أحد أصول الإسلام لولا ما 
كدره ياحانيت واهية بعضها موضوع وكثير منها في الفضائل. 

وقال أيضا(7١/775):‏ وجامعه قاض له بإمامته وحفظه وفقهه 
ولكن يترخص في قبول الأحاديث ولا يشدد ونفسه في التضعيف 
رخو وفي «المتثور؛ لابن طاهر: سمعت أبا إسماعيل شيخ الإسلام 
يقول: «جامع الترمذي» أنفع من كتاب البخاري ومسلم لأنهما لا 
يقف على الفائذة منهما إلا المتبحر العالم و«الجامع» يصل إلى 
فائدته كل أحد. 

وقال ابن الأثير في «جامع الأصول» :)۱۹۳/١(‏ وكتابه هذا 
أحسن الكتب وأكثرها فائدة وأحسنها ترتيباًء وأقلها تكرارأًء وفيه ما 
ليس في غيره من ذكر المذاهب ووجوه الاستدلال وتبيين أنواع 
الحديث والحسن والغريب. 

وللقاضي أبي بكر بن العربي في أول شرحه على الترمذي الذي 
سماه «عارضة الأحوذي» :)5-6/١(‏ فصل نفيس في مدح كشاب 
الترمذي ووصفه. ولكن طابعيه. حرفوه حتى لا يكاد يفهم» وسسانقله 
هنا بشيء من الاختصار والتصرف» لنصل إلى المراد مته" قال: 


() انظر «فضائل كتاب جامع الترمذي» لعبيدالله بن محمد (ص*). 
(؟) انظر مقدمة الشيخ أجمد شاكر على «الجامع الترمذي». 


«اعلموا -أنسار الله أفتدتكم- أن كتاب الجعضي -«صحيح 
البخازي»- هو الأصل الثاني في هذا الاب والموطأ هو الأول 
واللباب وعليهما بناء الجميع» كالقشيري والترمذي فمسن دونهاء.. 
وليس فيهم مثل كتاب:أبسي غيسى حلاوة مقطع»؛ ونفاسة مَتزّع؛ 
وعذوبة مَشرّع» وفيه أربعة عشر علمأء وذلك أقرب إلى العمل 
وأسلم: أسئد وصحح»› وضعنف وعدد الطرق» وجرح. وعدل» 
وأسمى» واكنى» ووصل» وقطع» وأوضح المعمول به والمتروك 
وبين اختلاف العلماء في الرد والقبول لآثاره» وذكز اختلافهم في 
تأويله. وكل علم امن عله العلوم اصل في باه ي ا 
فالقارئ له لا يزال في رياض مُونقة» وعلوم متفقة متفقة مُتسقة: وهذا 
شيء لا يعمه إلا العلم الغزير» والتوفيق الكثيرء والفراغ والتدبير». 

وقال صديق حسن خان في «الحطة» (۳۷۲): قال في «بستان 
المحدثيين»: تصانيف الترمذي كثيرة واحسنها هذا *الجامع 
الصحيح» E Si E EEG‏ 
كتب الحديث:: 

الأول: من جهة حسن الترتيب وعدم التكرار. 

والثاني: من جهة ذكر مذاهب الفقهاء ووجوه الاستدلال لكل 
أحد من أهل النذاهب. 

: والثالث: من جهة:بيان أنواع الحديث من الصحيح والحسن 


والضعيف والغريب والمعلل بالعلل. 


والرابع: من جهة بيان أسماء الرواة والقنابهم وكناهم ونخوها 
من الفوائد الحسنة ما لا يخفئ على الفطن ولهذا قالوا: هو كاف 
للمجتهد ومغن للمقلد. 

قلت: ومن ههنا تاتي أهمية هذا الشرح العظيم» بما اشتمل عليه 
من الفوائد الحديثية والنكات الأدبية والفوائد الفقهية؛ قصد فيه 
مؤلفه إيضاح غريبه» وإعراب غامضه. وضبط نسب أو اسم يخشى ` 
فيه التصحيف» مُنتخباً من الأقوال أصحها وأرجحها ومن المعاني 


. أوضحها وأفضحهاء مع إيجاز العبارة والرمز بالإشارة: وقد كفاتا 


المؤلف مؤنة الإطالة بمناقب هذا الكتاب» فقد أودع في مقدمته من 
ذلك الشيء الكثير. 

٠‏ عملي في الكتاب: 

". أولاً: قمت بإعادة تنضيد الكتاب» وأصلحت ما وقع فيه مما 
حالف الصواب» مقابلاً إياه على الطبعة الهندية الحجرية مستمداً 
العون من رب البرية. وقد أهيلت هذه الطبعة من الترقيم والتنسيق 
شأنها شأن مثيلاتها من كتنب عصرهاء وقد جعلت هذا السّفر 
الطويل؛ في مجلد واحد» مراعياً بذلك حمل السسّفر الثقيل» في 
السفر الطويل. ولم أجعل خطه دقيقاً ولا غليظاً بل كان بين ذلك. 
قال الخطيب في «الجامع» :)۲٦۳/١(‏ أن أبا سعيد السيرافي ذكر 


المقدمة - مقدمة المحقق 


أن بعض كاب المقتدر سثل: متى يجوز أن يوصف الخط 
بالجودة؟ قال: إذا اعتدلت أقسامه» وطالت ألفه ولامهء وتفتحبت 
عيونه» ولم تشتبه راؤه ونونه» وأشرق قرطاسه. وأظلمت أنقاشه. 
ولم تختلف أجناسه» أسرع إلى العيون بصوره» وإلى العقول بثمره» 
قدرت فصوله وأينعت أصوله» وعد عن حيل الوراقين وعن تصنع 
المتصنعين كان حيتئذ كما قلت في حسن الخط. 

قال الخطيب: لا ينبغي أن يكتب الطالب خطا دقيقا إلا في حال 
العذر مثل أن يكون فقيرا لا يجد من الكاغد سعة أو يكون مسافرا 
فيدقق خطه ليخف حمل كتابه» وأكثر الرحالين يجتمع في حاله 
الصفتان اللتان يقوم بهما له العذر في تدقيق الخط. 

ثانياً: قمت بضبط متنه» شكلاً ونقطأء يؤمن معهما الالتباس» 
فإن اعجام المكتوب يمنع من استعجامه» وشكله يمنع من إشكاله 
واعتمدت في ذلك على النسخة التي حققها الشيخ أحمد شاكر 
وأتمها محمد فؤاد عبدالباقي رحمهم الله بل إنني أثبتها كاملة» 
لكون القسم الذي حققه الشيخ أحمد شاكر قد قوبل على العديد 
من النسخ الخطيةء وهذا ما يحتاجه «جامع الترمذي» سيما مع 
وجود اختلاف ملحوظ في كثير من العبارات» بين ألفاظ المتن 
وألفاظ الشرح» وسوف يلاحظ القارئ ذلك جلياً في هذا الشرح» 
قال ابن الصلاح: وتختلف النسخ من كلام الترمذي في قوله: هذا 
حديث حسن» وهذا حديث حسن صحيح» ونحو ذلك فينبغي أن 
تصحح أصلك بجماعة أصولء وتعتمد ما أتفق عليه. 

وإليك أخي القارئ -حفظك الله ورعاك وسدد على طريق 
التوفيق خطاك- أمثلة على الاختلاف الواقع بين نسخة أحمد شاكر 
والهندية فقد سقط من النسخة الهندية العديد من الأحاديث من مثل 
حديث رقم (۰1۱1۱ 1۱۲ ۹۸۰ لحف لكف ۱۳۰۹ ۳۲۲ 
FTVE TATE TITY TIO CTYoY CTA TAA TAT‏ 
١ ۲ ۳‏ ) كما سقط من الهندية أيضاً ألفاظ من 
بعض المتون كما في حديث رقم (849) حيث سقط قوله: «وقد 
روي عن ابن عمر عن النبي َة أنه كان يمشي إلى الجمار» وكذا 
وقع في حديث (۸۳۳» ۱۳۹۳ء ۱۳۹۸)ء كما بينته في موطنه بل إن 
فقرات بأكملها قد سقطت انظر ما بعد حديث رقم »۱٤۱۸(‏ 
)٥‏ وكما سقط من النسخة الهندية ترجمة بعض الأيواب» 
انظر مثالاً على ذلك: باب ما جاء أن الشريك شفيع من كتاب 
الأحكام وباب من المزرعة من كتاب الأحكام أيضاء وباب تربص 
الرجم من كتاب الحدود. وباب ما جاء في إبطال ميراث ولد الزنا 
وباب ما جاء ما يرث الناس من الولاء من كتاب الفرائض وباب ما 
جاء في الضرار في الوصية من كتاب الوصايا. وقد جاء هنالك 
مغايرة واضحة بين النسختين في بعض الأسانيد كما في حديث 


رقم (۳۲۱۲)ء وقد نبهت عليه وعلى غيره في موطنه. 

هذا ولم تسلم النسخة الأخرى من هذا أعني تتمة محمد فؤاد 
عبدالباقي وكمال يوسف الحوت على عمل أحمد شاكر فقد سقط 
منها حديث رقم (٤۱۹۰م)‏ وحديث رقم (ت۸٤۳۹)»‏ وتسعة 
أحاديث أخرى أخذت الرقم (٤٠٠۳م)ء‏ ومن مشل حديث رقم 
(۳۵٥۲م»‏ 1971م)» ومن مثل حديث رقم (لاه لالام) وهوعبارة 
عن حديثين» وكما وقع فيها سقط في بعض ألفاظها كما في حديث 
رقم (7718)) حيث سقط قوله: [أدعج العينين» أحدب الأشفارء 
جليل المشاش والكتدء أجرد ذو مسربة] وانظر أمثلة على ذلك 
حديث رقم (۱۳۸۰ء ۱۳۸۱ء »)۱٤۲١‏ وغير ذلك كما بينته في 
موطته» وهذا ما يميز طبعتنا هذه من ذكر اختلاف النسخ وقد جرى 
عليها بذلك صفاء وضياء» وسناء وحسن بهاء. 

ثالثاً: قمت بإلحاق أحكام العلماء من صحيح وضعيف» وما 
كان منها غير معزو لأحار فهو لشيخنا رحمه الله. 

رابعاً: قمت بتخريج أحاديث المتن من بقية الكتب السئة. 

خامساً: قمت بإعداد فهارس مجملة له. 

تنبيه: يلاحظ القارئ الكريم أن الشارح نقل أحياناً من كتنب 
باللغة الأرديّة» فجعلت ما كان من ذلك بين حاصرتين لكي لا 
تختلط بالعربية» وبذلك يرتفع الالتباس من هذا الاقتباس عن عموم 
الناس. 

وأخيراً: فالله أسأل. وبأسمائه وصفاته أتوسل» أن يجعل عملي 
هذا صالحاً ولوجه خالصاً إنه ولي ذلك والقادر عليه. 


وكتب 
رائد بن صبري بن أبي علفة 
عمان - الأردن 


٤۷۸۰٩۹۱۷ هاتف:‎ 


المقدمة - كلمة ناشر الطبعة الهندية 


الحمد لله الذي جلت ذاته وتقدسبت أسماؤه وتعالت صفاته 
وتواترت آلاؤه وتسللت نعماؤه واتصلت بركاته» والصلاة والسلام 
على صفوة البرية وخيرة الخليقة وخاتم النبوة محمد المصطفى وآله 
المقتبسين من أنواره ما كفى وشفى. 

أما بعد: 

فإن الاشتغال بعلم الخديث بجميع أنواعه» لما كان من أفضل 
الأعمال وأعظمها بركة» وأولى الأشغال وأكثرها نفعاًء وأسنى 
المقاضد وإعلاما ترئية: وهم المطالب وارقبها EES‏ لم مرك 
يخدمه العلماء قديماً وحديثاًء ويسعون إليه في كل عصر سعياً 
حثيثًء وقد ندب النبي عليه الصلاة والسلام إلى الأخذ منه والتبليغ 
عنه» لكون أحاديثه بياناً لكتاب الله عز وجلء ومفسراً لمجمله. 
وموضحاً لمبهمه» وفاتحاً لمغلقه؛ فقال يَك: «نضر الله امرأ سمع 
مني حديثا فأداه كما سمعه» فرب حامل فقه غير فقیه» ورب حامل 
فقه إلى من هو أفقه منه). 

فمن العلماء الذين اشتغلوا بعلم الحديث» وبذلوا أنفسهم في 
نشر السنة المطهرة وإحيائهاء وسعوا في نصرة الملة القيمة الحنيفية 
السمحة وإعانتهاء وأفرغوا مجهوداتهم في حماية بيضة الإسلام 
وصونهاء إمام العصرء مسند الوقت المحدث الكبير عمنا وشيخنا 
أبو العلى محمد بن عبدالرحمن المباركفوري» تغمده الله بغفرانه. 
وأمطر عليه شآبيب رحمته ورضوانه؛ فقد صنف لجامع الإمام 
الهمام أبي عيسى الترمذي شرحاً مبسوطاً في أربع مجلدات 
ضخام» سماه «تحفة الأحوذي»» وهو أعز شرح ظهر على وجه 
الأرض» ما رأت العيون مثله» قد طار إلى الآفاق في أيام قليلة» 
. وأكب عليه العلماء في بلاد الهند والشام والحجاز واليمن والعراق 
ومصر وغير ذلك من البلاد الإسلامية» وقدم شيخنا على هذا 
الشرح مقدمة جامعة وجيزة دون الإسهاب وفوق القصورء مشتملة 
على أبحاث سامية تستغني عن وصفهاء ومحتوية على فوائد مهمة 
نم قود عة قي غيزما :وحافلة بغر الول في جملة 
الفصول. 

ثم إنه لما فرغ عن إتمام الشرج وسمع مباحث المقدمة 
وعناوينها ومواضيعها من بعض تلامذته» لأنه كان ضرير البصر إذ 
ذاك» رأى أنه قد ترك أشياء مهمة ينبغي إلحاقها بهاء فأودعها في 


)١(‏ الكلمة لناشر الطبعة الأولى الهندية» غفز الله لنا وله وللمسلمين. 


مواضع تليق بها من بطون الكتب والأسفار حتى كاد أن يتم ويكمل 
هذا الكتاب المبارك على يديه لكن أعجلته المنية فلح بالأبرار» 
ووصل إلى دار القرار» وقد بقي فيها بياضات في عدة مواضع 
وعلامات وإشارات على الهامش في مواضع أخرى تدل على أن 
الشيخ كان يريد أن يضع هناك ما يناسب المقام وبقي أيضا بعض 
العناوين من غيسر أن يكتب علية ثسيء مشل الفصل في دفسع 
شبهات منكري الحديث ومطاعنهم» والجواب عن دلاثلهنم 
المموهة المزخرفة. 

والفصل في بيان أن مدار الشريعة على الكتساب والستة 
الصحيحة كليهما. 

والفصل في بيان أن قواعد علم أصول الحديث ليست ظنية 

والفصل في سرد قواعد مصطلح الحديث مختصرأء لكن جف 
القلم بما هو كائن فغلب القضاء والقدر واختطفته المنية ووافاه 
الأجل قبل أن يكملها بيده الشريفة» فطارت قلوبنا شعاعا؛ وصرنا 
كالحياري في الصحارى؛ لا ندري ما نفعل لخطورة الأمر وجلالة 
الخطب. ولم نكن ممن سلك في هذا المسلك الوعرء وخاض في 
لجة هذا البحر؛ فكنا في غاية القنوط من جهة تكميلها وطبعها. 
وكان أهل العلم في غاية الاشتياق إليهاء وعيونهم في شدة الانتظار 
لرؤيتها. فبقي الأمر كذلك بضع سنين إذ قضى الله سبحانه وتعالى 
أن يثمر شجره فالتمسنا ممن هو من كبار تلاسذة الشيخ وخواص 
أصحابه أعني به الفاضل الجليل التقي الورع الزاهد مولانا 
عبدالصمد المباركفوري المدرس ... بالمدرسة العالية ببلدة مؤ 
(من مضافات أعظم كده) أن يتمها ويكملها فأحجم عن هذا الأمر 
الخطير الصعب المحتاج إلى ملكة باهرة وقوة راسخة؛ واطلاع 
واسع على كتب القوم من هذا الفن. معتذراً بقصور باعه في علوم 
الحديث وضعف نفسه عن حمل هذا العبء الثقيل» وعدم الفراغ. 
وضيق الوقت لأجل شواغل التدريس. فألححنا عليه أن يسرح فيها 
نظره لأنه كان أهلاً لذلك» فأسعفنا بمأمولنا فأتم ما أمكن له وأكمل 
حسب ما تيسر له» في عدة أشهر مع ما به من شواغل التدريس 
وشئون المدرسة. ولم يأل جهداً في تحريرها وتبيضها. نعم حذف 
الفصول والعناوين التي أشرنا إليها لما لم يحصل له الظروف التي 
تساعده في تكميلها. 

واعلم أن ما زاده لإتمام مبحث أو سد بياض في الأصل وما 
ذكره على الهامش وما زاد من العناوين من مباحثها في بعض 
المواضع جعله بين القوسين لثلا يدخل كلامه في كلام الشيخ إلا 
في مواضع قليلة جدا فحصلت المقدمة بمساعيه الجميلة كما 


ترى» فمن الحتم علينا أن نشكره على اجتهاده في تكميل هذا السفر 


المقدمة - كلمة ناشر الطبعة الهندية 


المبارك وتوفية شأنه وخدمته بإخلاص ونشاط. 

ثم نشكر الفاضل البارع المحقق الأستاذ عبيداه المباركفوري 
الرحماني أحد اساتذة الحديث بمدزسة دار الحديث الرحمانية 
بدهلي وتلميذ المؤلف. حيث سرح فيه نظره قبل الطبع فطالع 
الباب الثاني من المقدمة مستوعباً ومن الباب الأول مواضع متفرقة 
فصار مجهودهما البالغ وسيلة لطبعها ونشرها بين الناس. فجزاهما 
الله أحسن الجزاء والحمد لله على ما اختصنا بهذا الشرف ووفقنا 
لهذه الخدمة الدينية العظيمة؛ أنه ولي التوفيق يختنص برحمته من 
يشاء والله ذو الفضل العظيم. 

اللهم اجعل عملنا خالصاً لوجهك الكريم واجز شسيخنا 
المؤلف أفضل ما جازيت عبادك المخلصين. اللهم تقبل كتابه هذا 
بقبول حسن واجعل النفع عميماً بكتابه هذا وسائر مصنفاته. 

وسلام على المرسلين والحمد لله رب العالمين. 


أبو الفضل عبدالسميع المباركفوري وإخوانه 
الخميس سلخ شهر ربيع الأول - سنة )٠۳١۹(‏ 


المقدمسة - 


ترجمة المؤلف 


ترجمة المؤلف رحمه الله تعالى 

هو الشيخ الإمام الحافظ الحجة سيدنا أبو العلى محمد 
عبدالرحمن بن العامة الحافظ الحاج الشيخ عبدالرحيم”' بن 
الحاج الشيخ بهادر المباركفوري -رحمهم الله تعالى. 

مولده ونشأته 

ولد رحمه الله تعالى سنة ألف ومائتين وثلاث وثمانين بقرية 
مباركفور”" من مضافات أعظم:كده نش في موطنه في حجر والده 
وتربى في كنفه واشتغل بالقراءة في صباه فختم القرآن الكريم. وعدة 
رسائل باللغة الأردوية والفارسية. 
١‏ ا اا ا 
والأخلاق حسب ما تعامل به أهل بلده إذ ذاك على والده وبعحض 
علماء بلده فنبغ فيها وبرع حتى فاق الأقران. ْ 

ثم ارتحل بعد ذلك إلى ما يجاور موطنه مسن القرى والبلاد 
فطاف على علمائها وحضر درسهم فقرأ العلوم العربية وغيرها من 
الصرف والنحو والفقه وأصوله والمنطق على العلامة الشيخ حسام 
الدين المئوي؛ والعلامة الشيخ فيض الله المشوي» والعلامة التقي 
الأورع الشيخ سلامة الله الجيراج فوري رئيس المدارس الدينية 
وناظرها ببوقال في عهد العلامة النوابٍ السيد صديق حسن 
القنوجي مالك بوفال وغيرهم من العلماء ء المشهورين. 

فلما ارتوى من علوم مديريته وتضلع وكان في غاية الاشتياق 
إلى تكميل العلوم واكتساب المعارف وكان يسمع صينت مدرسة 
جشمئه رحمت بغازيفور التي كانت محطاً لرجال الأكابر ترحل 
إليها وعكف فيها حتى أتم ما بقي من الكتب المتداولة الدراسية 
علي الك اليل والعارف الي بجر الغلوم لوالمعارف: السحافظ 
الشيخ عبدالله الغازيقوري. 


)١(‏ كان رحمه الله من بيت شرف ومجد ورياسة وديانة؛ وكان خير أهالي 
مباركفرر وإمامهم وأعلنهم: »من تلامذة العلامة الشيخ محمد 
الهاشمي الجعفري» جمع جمع القرآن والحديث عاملاً بنا فيهماء وهو أؤل 
من أظهر.في مازكفور العمل بالحديث ودعاهم إليه ورغبهم وذكرهم 
ما وعد الله عليه من الأجر والثوابء وأعلمهم بما نشر به رسول الله 
هة على إحياء سنته من الفضل ونيل الدرجات الرفيعة» فاطاعه من 
أطاعه من أهاليهاء وكثر فيهم الخير والصلاح -وانظر ترجمته في 
«تراجم علماء حديث هند (۱۲) منه. 

(۲) هو تعريب مباركبور وهي قرية كبيرة عامرة شهيرة من توابع مديرية 
أعظم كذه من أيالة يوبي (الهند) واقغة بين مديريات كوركهبور 
جونبور ونبارس اسم محطتها القطازية جهاناً كنج رود منه. 


شيوخه الكبار في العلوم العقلية والنقلية 

قرا رخمهالله بالتدبر والتفكر والإمعان والبحث الكتب 
المتداولة المتوسطات منها والانتهائية من العلوم العربية من النحو 
والصرف والمعائي والأدب والفنون الآلينة العقلية من المنطق 
والفلسفة والهيئة والهندسة والحساب والعلوم الدينية الشرعية من 
الفقه والحديث والتفسير وأصولها على المحدث المفسر الفقير 
النظار الأصولي الفيلسوف المحقق إمام الهدى واليقين» رئيس أهل 
التقى والعرفان: رأس أهل الورع والزهد» بحر المعارف والحقائق» 
لسان الحكمة, قدوة الآمة» استاذ الأساتذة الإمام الحافظ الشيخ 
عبدالله”" المعوي مولداء والغازيفوزي منكناء رئيس الأساتذة 
بمدرسة جشمئه رحمث بغازيفور لازمه شيخنا نحو خمسة أعوام» 
يستغرف من بحاره» ويستمطر من صوب مزنه ويقتبنس من أنوار 
علومه» وبنوز قلبه بأضواء معارفه. ويتأذب بآذانف ويتمتع بفوائده 
وفيوؤضه إلى أن نقع غلته» وسكن عظشه وارتؤق من زلال معارفه» 
وتضلع من غذب علومه حتى شهد له شيخه بالفضل والكمال؛ لما 
شاهد فيه ما جمع الله له منن العلم والعملء والورع والتقؤى؛ 
والزهد وإصابة الرأي وثقب العقلء وقوة الذكاء وجودة الفهم» 
ودقة النظر ولما أحس فيه من مخائل النجابة الباهرة» وأبصر فيه من 
سمات: الرزانة الكاملة الظافرة» وأمارّات المجد والعلى. 

ثم هو أشار عليه وأرشده بل أمره أن يقصد حضرة شيخه 
الدهلوي ليصل بإفاضاتنه القدسية وفتوحاته المسكية إلى ف 
درجات الفضل والكمنال ويبلغ بمعارفه القيمة وعلومه النافعة 
الجمة إلى أبلغ مراتب العلم والمجد بيس الأقران والأمثنال 
وليحضل له السند العالي والفوز بالشهادة العليا والتجاح بالمرتبة 
القصوى. فلباه بقلبه وازتحل بأمر شيخه وإذن والده إلى دهلى 


' وحضر عتبة من هو بخاري زمانة في علوم الحديث وفقهه» وأبو 


حنيفة أوانه قي الاجتهاد وشروطه» وسيبويه دوزاته في العربية» 
وجرجاني أيامه في البلاغة» وشبلى عصره في السلوك والعرفان 
والإرشاد» وابن أدهم دهره في الزهد واستحقاز الدنياء وابن حتبل 
إبانه في الورع.والتقوى والقول بالحق والصبر على المكاره. آية من 


آيات الله وحجة من. حجج الله شيخ العالم» مسلد الوقت» رحلة 


() انظر. ترجمته المبسوطة في تراجم علماء حديث هند وهو كتاب كبير 
تم في عدة مجلدات ضخام جمع فيه مؤلقه الفاضل المؤرخ المولوي 
أبو يحبى عبدالغني الشهير بإمام خان النوشهروي تراجم علمناء اهل 
الحديث في الهند ولرلا ما فيه من تراجم بعضن. المقلدين من الحنفية 
.لكان وحيدا في بابه طبع منه جزء واحد يشتمل علئ تراجم مائتي 
عالم من علماء اهل الحديث من أيالتي دهلى ويوبئ من آايالات 
الهند. 


المقدمة - ترجمة المولف 


الآفاق» قدوة الأمة مجدد الملة على رأس المائة الثالثة عشر الإمام 
السيد نذير حسين”'' البهاري ثم الدهلوي الملقب باللقب الصادق 
شيخ الكل في الكل فقرأ عليه «صحيح البخاري» و#صحيح مسلم» 
و«جامع الترمذي؛ ودسنن أبي داود؛ كل واحد بتمامه وکماله» 
وأواخر «النسائي»»؛ وأوائل «ابن ماجه. و«مشكاة المصابيح؟» 
و«بلوغ المرام»» و«تفسير الجلالين؟» و«تفسير البيضصاوي»» وأوائل 
«الهداية»» وأكثر اشرح نخبة الفكر»» وسمع «ترجمة القرآن 
المجيد» إلا ستة أجزاء. 

فأجازه بإقراء الكتب المذكورة وغيرها من كتب الحديث 
والتفسير والفقه وتدريسهاء وكتب له الإجازة بخطه الشريف. وقد 
نال شيخنا رحمه الله من الفضل والكمال» وبلغ من العلو والشرف 
ما كان المتقدمون من المحدثين يعتنون به ويرغبون فيه ويتجشمون 
لأجله ويبذلون جهدهم لتحصيله من تكثير الشيوخ الثقات وطلب 
علو الأسانيد المعتبرة المعتمدة وهو من مهمات أصول الحديث» 
ومن أسباب تقوية الحديث وتأييده فقد سثل بعض المحدثئين: أي 
شيء أحب إليك؟ فقال: القلب الخالي والسند العالي قال بعمض 


العلماء في أشعار له: 
وتخريج الفوائد والعوالي وتسطير الغسرائب والحسان 
وتصحيح العوال من العوالي بنيسابسور أو في أصفهان 
أحب إلي من أخبار ليلى 2 وقيس بن الملوح والأغاني 


فحصل له قراءة الأطراف من الأمهات الست وغيرها من كتب 
الحديث «كموطا مالك و#مسند الدارمي٠»‏ و#مسئدي الإمام 
الشافعي والإمام أحمد بن حتنبل». و«الأدب المفرد» للبخاري» 
و«معجم الطبراني الصغير»» و«سئن الدارقطني»» على من هو ذهبي 
زمانه في الرجال وأحوالهم» وابن دقيق العيد في دقة النظر 
وعسقلاني زمانه في الحفظ والإتقان» البحر الذي ليس له في سعة 
النظر من ساحل» المحدث البازع والمفسر المتبحر شيخ العرب 
والعجم القاضي حسين بن محسن”'" الأنصاري الخزرجي السعدي 


)١(‏ انظر ترجمته في مقدمة غاية المقصود شرح أبي داود للعلامة العظيم 
الآيادي وفي تاريخه. وفي تراجم علماء حديث هند وفي كتاب الحياة 
بعد الممات (بالأردوية) الذي هو تأليف منفرد في ترجمته شيخ الكل 
ألفه الفاضل المؤرخ الناقد البصير المولوي فضل حسين المظفر 
فوري البهاري قد بحث فيه عن جميع خبايا حياته. وزوايا سیرته 
فلله دره. فقد أجاد وأحسن. 

(1) انظر ترجمته في مقدمة «غاية المقصود» للعلامة العظيم الأبادي وفي 
«تاريخه» الذي جمع فيه تراجم أعيان علماء آهل الحديث وجهابذتهم 
وفي مقدمة انور العين من فتاوى الشسيخ حسين» لنجله أبي خليل 
محمد ين حسين بن محسن الأنصاري. 


اليماني» فكتب له الإجازة برواية هذه الكتب المذكورة بأسانيدها 
المتصلة إلى مؤلفيها المذكورة في ثبت شيخ مشائخه الإمام الحافظ 
الرباني محمد بن علي الشوكاني المسمى «بإتحاف الأكابر في 
إسناد الدفاتر؛. بل أجاز له أن يروى عنه جميع ما حواه اإتحاف 
الأكابر؛ من الكتب الحديثية وغيرها وهذا فضل عظيم لم يفز به 
كثير ممن عاصره من الفضلاء ولم يشاركه فيها إلا قليل ممن خص 
بالسعادة الأزلية والفضل السرمدي» وأوتى حظأً وافراً ونصيباً كاملاً 
والله يختص بفضله ومزيد لطفه وعنايته من يشاء من عباده وهو ذو 
الفضل العظيم. 

عوده إلى وطنه بعد الفراغ من التحصيل وتأسيسه 

مدرسة دينية سماها دار التعليم 

رجع شيخنا بعد الفراغ عن تحصيل الكمالات العلمية» وجمع: 
الكنوز الدينية» وتكميل الفضائل النفسانية إلى مألفه ومسقط رأسه 
وعمل فيه أعمالاً صالحة عظيمة» فقام في ذات الله أتم قيام وشمر 
عن ساق الدعوة والتبليغ» ودعا الناس إلى الله ليلاً ونهارأء سراً 
وجهاراء وأرشد الخالق وهداهم إلى الصراط السوي والهدى 
المستقيم» وبنى مدرسة دينية سماها دار التعليم لخدمة السنة النبوية 
وتجديد معالمها فاشتغل بالتدريس والإفتاء ونصح الأمة بالقلم 
واللسان» فكم من هائم في تيه الضلالة هداه بسيرته السنية» وكم 
من هالك في بادية الجهل والغيّ أخلصه بكلماته الطيبة» فله على 
الناس منن عظيمة ونعم جسيمة. 

فقد تلألأت بمساعيه الجميلة آثار السنة النبوية بعدما اندرست» 
وأميتت البدع بعدما ظهرت» وطار صيته في أيام قليلة» فأكب عليه 
طلبة العلم من أقطار الهند وتضلع وارتوى بعلومه عدد لا يحصون. 
فجزاه الله عنا وعن سائر المسلمين أحسن ما يجزي به عباده 
الصالحين. 

تأسيسه مدارس أخرى عربية في مديريات 
بلرامفور وبستي وکونده 

لم يزل شيخنا -رحمه الله- ساعياً لإعلاء كلمة الله العليا 
ومجتهداً في تبليغ دينه القويم» ومتصدياً لإفادة الناس بما أعطاه الله 
من العلم والفهم والفقه في الدين» وناصحاً لهم حريصاً عليهم. 
ولذلك تلقوه بالقبول والإكرام» واستقبلوه بالأدب والاحترام: 

ومما يدل على تلقي الناس الشيخ بالإكرام والتبجيل» وقبولهسم 
لأمره وتوقيرهم إياه ومنزلته في قلوبهم» وشرفه عندهم وعظمته 
وعظفي نفوسهم» أنهم جعلوه إمامهم وملكوه أمرهم» وفوضوا إليه 
زمانهم» وكان هو يبالغ في نصحهم وإصلاحهم؛ ويجتهد في برهم 
وخيرهم وإيصال النفع إليهم؛ وفيما لهم فيه نجاح وفلاح وعزة 


المقدمسة - 


ترجمة البؤلف 


وجاه في الدنيا والآخرة» يشهد بذلك أنه أسس عندة مدارس دينية 
درس فيها هو نفسه. 1 

فمنها: مدرسة عربية في بلرامفور من توابع كونده؛ دَرْسَ فيها 
مدة» ثم اتفق أن دعاه رئيس القرية المعروفة «الله نكر؛ ليندرس بها 
فأجابه وأسعفه بمطلوبه» وانتقل من بلرامفور إليهاء وأقام بها سنة 
تسع وعشرين بعد ألف وثلائمائة» يدرس ويفيض من بحره لآليء 
الحكم ودرر المعارف» ويبث من معدن علمه اليواقيت والجواهرء 
ويشبع من ثمرات الدين وفواكه الشرع ويحيى من نسيم اد 
كل من كان بقربه وجواره. 

ومنها: مدرسة كبيرة في القرية المشهورة كوند یناز اسمها 
#سراج العلوم؛ بناها بعدما شرف أهله بقدومه على دعوة رئيس 
الموضع المذكور فأقام فيها وجلس للتدريس والتعليم وهي أكبر 
المدارس في تلك الناحية» ودرس فيها مدة كشيرة وانتفع به فيها 
خلق كثير» واجتمع عليه لأخذ العلم جمع كبير» وصارت المدرسة 
معمورة ومشهورة» وهي إلى الآن جارية معمورة وكان ناظم 
المدرسة المذكورة وكذا ناظمو المدارس الأخرى التي بناها 
يستشيرونه في مهماتهم وفي ما يتعلق بالأمور التعليمية والانتظامية» 
وجعلوا أمر نصب المدرسين وعزلهم إليه وبيده» ولا يقطعون أمراً 
ولا يحكمون بشيء إلا بعد مشاورته وأمره وإذنه؛ ما دام حياء وإذا 
عرض لهم خطب أو نابهم أمر» أو كانت لهم حاجة دينية أو دنيوية) 
أو وقعت فيهم مشاجرة وخصومة استدعوه فأمرهم بما يصلح لهسم 
وقضى حاجتهم وأصلح بينهم ويشيرهم إلى ما ينفعهم» وهم 
ينقادون له ويسلمون لحكمه ويصدرون عن رأيه وتدبيره» ولم يكن 
لهم أن يخالفوه. 

ذهابه إلى المدرسة الأحمدية بآره 


اعلم أن العلامة البارع الأوثق الزاهد الأورع» الشبخ أبا محمد 
إبراهيم الآروى -رحمه الله- كان رئيس بلده» عالماً فاضلاً حمسن 
الخط لطيف العبارة غزير العقل» واعظاً بليغاً مؤثراً ف في النفوس 
مرققاً للقلوب» عابداً تقياً زاهداً جمع المحاسن والمعالي» قد 
حضل العلوم عن شيخ الكل العلامة السيد محمد نذير حسين 
المحدث الدهلوي -رحمه الله تعالى- وؤلما عاد إلى وطنه بعد 
الفراغ عن تحصيل العلوم أسبِس المدرسة المذكورة .... وجمع 
فيها مهرة العلوم الدّرْسية والأساتذة المتقتيين وحذاق الفنون 
المتداولة بين القوم» وجعل أستاذ الأساتذة الحافظ عبدالله 
الغازيفوري رئيس أساتذتهاء وبعد مدة غير طويلة جاء شيخنا 
بكرب شيخ المعظم الغازيفوري يدعوه إليه» ويأمره بأن يبلغ آره 
سريعاء ولم يضرح لأي حاجة يدعره ولا أشار إليهاء فلما قرأ 


مكتوبه السامي لم يجد بدا من حضوره إلى خدمة الشيخ» والإجابة 
إلى ما يدعوه ويأمره به» فهيأ زاد السفر وارتحل إلى آره متعجلاً 
لما بلغها وأتى حضرة الشيخ فرح به ورحبه وأنزله بالمكان الرفيع» 
ثم فوض إليه العلامة أبو محمد إبرافيم أمر التدريس» ثم لم يزل 
على هذا المنصب الجليل إلى أن اختل نظام المدرسة وانغلق بابهاء 
بعد وفاة ناظمها ومديرها الشيخ أبي محمد إبراهيم بزمان يسير» 


درس بها:عدة أعوام يزداد ذائماً في المجد والعزة لأاجل هذه 


الخدمة السنية الدينية والعلمية» وكان في المرتبة الثانية من التعليسم 
والإقراء» وكان شيخه في المرتبة الأولى من ذلك كما تقدم. 
وتخرج عليه في تلك المدرسة جماعة كشيرة وطائفة عظيمة» 
متحلين بالفضائل ومتخلين عن الرذائلء حاملين لواء الكتاب 
والسنةء فتفرقوا في البلاد والأفصارء ونفعوا عباد الله بالرشاد 1 
والقول بالسداد والصواب؛ جزاهم الله عنا خير الجزاء والحقنا 
بهم. واشتهرت المدرسة وبعد صيتها في الأمصار البعيذة والبلاد 
النائية» وارتحل إليها لطلب العلم رجال كشيرون من العسرب 
والعجم» وبلغت الكمال وترقت إلى النهاية بحسن نيتهم وصدق 
طويتهم وجهدهم في تبليغ العلم وصيانة الدين» وإشاعة السنة ونفع 
المسلمين. 
قدومه إلى مدرسة دار القرآن والسنة بكلكته 
باستدعاء ناظمها ثم تركه الاشتغال بالتدريس 
وعكوفه وإقباله على التصنيف والتأليف . 
لماجلس شيخ شيوخنا العلامة السيد محمد نذيسر حسين 
المحدث الدهلوي -رحمه الله تعالى- للتدريس مقام شيخه 
العلامة الشاه مخمد إسحاق المحدث الدهلوي وأنار مصابيح 
العلوم ورفع أعلامهاء تخرج عليه جماعة كثيرة وتفقه عليه جم 
غفير» فانتشر كثير من حملة العلم في أقطار الأرض واكنافهاء وأخذ 
كل واحد منهم بيده أمراً من أمور الدين» واشتغل بنسوع من أنواع 
خدمة الإسلام» فمنهم من اشتغل بالإقراء والتعليم» ومنهم من لازم 
التبليغ والتذكير» ومنهم من أجرى مدرسة عربية دينية فسعوا في 
إشاعة الكتاب والسنةء وأفرغوا جهدهم في تبليغهماء طلبا للأجر 
ورجاء للدخول في دعاء الرسول كَكل: «نْفئْرٌ الله امرأ سمع مقبالتي 
فوعاها وأداها كما سمعها ...»> الحديث. وامتثالا للأمر النبوي: 
«بلغوا عني ولو آية ٠...‏ الحديث. 
فازدادت رغبة الناس في علم القرآن والحديث؛ وأسست 
مدارس كثيرة وأقبل الخلائق من العلماء وتوجهوا إليهم لتعلم 
الدين» وأخذ أحكام الشريعة. وكان شيخنا ممن يذكر بغزارة العلسم 
والتقوى» والزهد والورع والإخلاص» ويعزى إلى الفقه والدين 


المقدمة - ترجمة المؤلف 


والأدب» والحكمة والراي الصائب» وكانوا يرغبون إليه ويحبوننه 
فكان يدعى من كل ناحية من البلاد للتدريس» فأجاب من شاء منهم 
وقبل دعوته» ورد من شاء أن يرده. وأنه قد دعاه مؤسس مددرسة دار 
القرآن والسنة وناظمها على راتبة عظيمة» ومشاهرة كبيرة» فأجابه 
وشرفه بقدومه» ودرس فيها دهراً ونفع خلقاً كثيرأً؛ وبث علماً 
جزيلاء وأفتى وأجاب» جزاه الله عنا أحسن الجزاء. 

وكان ذهابه هناك بأمر الشيخ الحافظ عبدالله الغازيفوري - 
رحمه الله تعالى- وإشارته» ولم يرحل للتدريس إلى مقام بعد هذا 
المقام. بل جلس في بيته ولازم التصنيف إلى أن توفي -رحمه الله 
تعالى-. ولذلك لما التمس منه ملك الحكومة السعودية أن يدرس 
علوم الحديث في الحرم المكي لم يقبل دعوته؛ واعتذر من قبولها. 
وهكذا أحجم عن قبول دعوة رئيس الأسخياء» محب العلم 
والعلماء» الشيخ عطاء الرحمن المرحوم مدير مدرسة”' دار 
الحديث الرحمانية بدهلي» لتدريس علوم الحديث فيها. 

تلامذته 

قد ظهر مما أسلفنا أن الشيخ -رحمه الله- كان متصدراً 

للتدريسء قد أقرأ في عدة مواضع» حتى قضى في التعليم 


() هذه المدرسة أكبر مدارس أهل الحديث اليوم: ومن أشهر المعاهد 
الدينية بالهندء أسسها وبناها صاحب الهمة العالية والعزيمة السامية 
الحاج الشيخ محمد عبدالرحمن وصاحب الشهامة والسماحة الغالية» 
الحاج الشيخ عطاء الرحمن الشقيقان من مشاهير اولي ألخير وارباب 
الفضل وأصحاب الثروة والدئور بأمر رئيس المنساظرين وراس 
المتكلمين؛ العلامة الشيخ عبدالعزيز الرحيم آبادي سنة (۹٤۳١ه)‏ 
(م) وتكفلا ألوف روبية في كل شهر لمرافق المدرسسة 
ومصالحهاء وجمعا فيها مهرة الفن والأساتذة المتقنينء وجهابذة 
العلوم العقلية والنقلية برواتب خطيرة. واشتهرت هذه المدرسة في 
أيام فليلة حتى أضحت من أشهر المجامع العلميةء ينهال إليها الطلبة 
من جميع بلاد الهند ومدنهاء ومن العرب وأفغانستان وكاشغر وتبت 
وبخارى وسماترا وغيرها من المماليك الإسلامية» يدرس فيها جميع 
العلوم المتداولةء لا سسيما علوم القرآن والحديث والأدب العربي 
والتاريخ الإسلاميء فامتازت من بين سائر المدارس الدينية بحسن 
نظامها وتعليمهاء لا يوازيها ولا يدانيها مدرسة علمية دينية. والآن 
يتكفلها صاحب الهمم العالية ذو الصدر الرحيبء. رئيس الأسخياء 
الشيخ عبدالوماب -اطال الله بقاءه- نجل الشيخ عطاء الرحمن 
المرحوم. فمن الحتم غلينا أن نشكر مساعيهم فإنهم قد أحسنوا إلى 
أهل الحديث في الهندء بل إلى جميع الأمم الإسلامية بتاشيس هذه 
المدرسة وإعلاء منارهاء ونشر العلوم الدينية -أدامها الله وبلغها إلى 
أعلى فراتب الكمال» وشكر مساعي مديرها وإنفاقه وزاده توفيقاً إلى 
الخيرات-. 


والتدريس والإفادة ثلث عمره» فجرت من قلبه وفمه ينابيع العلم 
والحكمة والمعرفة» واستفاد منه وتمتع بعلومه من لا يحصى عدداء 
وتخرج عليه في تلك المدة ممن قرأ عليه كتب الحديث وغيره من 
التفسير والفقه والمنطق والفلسفة عدد كبير. فقد كان يرد عليه 
الطلبة من جميع الجهات الدانية والنائية؛ والبلاد القريبة والقاصية» 
وهو يفيدهم ويسعف بمأمولهم وبنور قلوبهم بأنوار معارفه 
فإحصاؤهم عسير جداً. 

وها نحن نذكر أسماء بعضهم: فمن أرشد تلامذته وأقربهم 
منزلة عنده وأقدمهم وأخبهم إليه» العلامة الشيخ أبو الهسدى 
عبدالسلام المباركفوزري» صاحب «سيرة البخاري»» ونجله مولانا 
الشيخ عبيدالله الرحماني» أستاذ الحديث بالمدرسة الرحمانية 
بدهلي. ومنهم العلامة الأستاذ محمد بن عبدالقادر الهلالي 
المراكشيء أستاذ العربية بجامعة بن (برلين ألمانيا). 

والعلامة الحافظ الشيخ عبدالله النجدي القويعي ثم المصري» 
والفاضلة رقية بنث العلامة الأستاذ خليل بن محمد بن حسين بن 
محسن الأنصاري. ومولانا الشيخ عبدالجبار الكهنديلوي 
الجيفوري. ومولانا الشيخ محمد إسحاق الآروى. صدر المدرسين 
بالمدرسة الأحمدية السلفية بدربهنكة. والفاضل الأديب الشيخ 
عبدالرحمن النكرنهسوي أستاذ العربية بالمدرسة الرحمانية. 
والفاضل الطبيب محمد بشير المباركفوري المدرس بالمدرسة 
الرحمانية. والفاضل الأديب أبو النعمان عبدالرحمن الموي. 
والطبيب الحاذق المولوي عبدالرزاق الصادقفوري. والتقي الزاهد 
مولانا الشيخ نعمت الله البردواني. والمولوي محمد إسماعيل 
المباركفوري. والمولوي عبدالحكيم الفتحفوري. والشيخ السيد 
ميس عبار ار لم المستخوي: وان جي ا الموليري 
محمد أصغر المدرس سابقا بمدرسة دار التعليم. والعلامة الشيخ 
عبدالصمد المباركفوري. ومولانا الشيخ نذير أحمد الأملوي 
المدرس بالمدرسة الرحمانية» وغيرهم ممن يتعسر عد أسمائهم. 

إقامة الشيخ عند العلامة أبي الطيب محمد شمس 
الحق العظيم آبادي وتكميله اعون المعبود شرح 
سنن أبي داود» 

كان شيخنا -رحمه الله تعالى- موفقاً من الله ومؤيداً منه 
ومنعماً عليه من حضرته. ومن أعظم النعم التي أنعم الله بها عليه 
والمعالي التي أكرمه بها والمنائح التي منحها إياه» إن الفضلاء من 
علماء العصر يعسترفون لفضله. ويقدمونه ويعظمونه ويكرمونه 
ويحبونه. وكان مشهوراً بينهم والمشار إليه فيهم بالبنان» وممن 
عرف قدره وعلم فضله؛ المحدث الناقد البصير المفسر الحاذق 


المقدمسة - ترجمة المؤليف .. 


النجرير الجهبذء الفقيه العلامة أبو الطيب: محمد شمس الحق 
العظيم آبادي الديانوي» مؤلف"«غاية المقصود شرح السنن لأبي 
داود»» فإنه اسستدعى الشيخ حين أراد أن يكتب شرحاً مختصيراً 
«لسنن آي داود»» وموجزاً كافياً لحل مئون الأجاديث وأسكنه عنده 
ليستعين به في الشرح المذكورء وكان العلامة المذكور مع ففيله 
وتفوقه على أهل زمانه» وتبحره في العلوم والفنون يعتمد على ما 
يكتب ويقول شيخناء ویستحسن ما يسطر ويستجيده ويطمئن به 
قلبه» ويزاجعه في المواضع الغامضة ويذاكره ويستشيره» فمكث 
عنده نحو أزبع سنين يعين. في تحرير الشزح حتى كمله؛ وكان قيامه 
هناك في سنة عشرين بعد ألف وثلاثماثة إلى سنة ثلاث وعشرين. 
وأما الشيخ العلامة أبو الطيب محمد شمس الحق المذكور فهو 


من أعظم رؤساء الديانوان وأمرائهاء وأكبير علمائها إذ ذاك» جم 


علماً وفقهاً وأدباً وفضلء ونسكاً وعبادة وكرماً وأخلاقاً خسنة 
وخصالاً مرضية وسيراً محمودة. صنف تصانيف كثيرة نافعة جداً 
وأملى أشياء نفيسة. كان من تلامذته شيخ الكل السيد محمد نذير 
حسين المحدث الدهلوي -رحمه الله تعالى- التزم على تفه 
خدمة الدين ونشر الإسلام وإعلاء كلمة الله وإحياء السنة والملة 
وإزالة المنكرات والبدعات المحدثة» يحب العلماء والضلحاء 
ويحسن إليهم» وينفق عليهم فن نفضائس الأموال» وتطيب نفسه 
بلقائهم: ولذلك لم يزل محطاً للفضلاء الكرام والعلماء العساملين» 
ومأوى للأبرار المتقين والعباد الزاهدين. وكان قد عين للشيخ راتباً 
كبير يليق بشأنه ويكفي لحوائجه ويعين في مهماته» فجزاه الله 
أحسن الجزاء وأعظم الأجر. 1 
دقة نظره وخوضه في الحقائق وغوصه في 
المشكلات وسعة اطلاعه واستبحاره المدهش 
في العلوم العقلية والنقلية 


إن الله قد أعطى شيخنا مع الجمال الصوري الجمال المعندوي» 
الذي يحبه الله تعالى من ثقابة الذهن وذكاء الطبع» وتوقد:النفبس 
وإنارة القلب» فكان -رحمه الله تعالى- من بدء أيامه وأوائل عهده 
دقيق النظر صحيح الراي صائب الفكر؛ غواصاً في المصعببات 
والمشكلات» خواضاً في الغوامض والخفيات» لم ير مثله ولم 
يسمع نظيره» يخوض في حقائق الأمور حتى يدرك كنههاء ويُجينل 
الفكر في الدقائق فيقتنص به البدائع واللطائف» ويسرح النظر في 
ساحة الحكمة فيظفر بالنفائس والرغائب» ويغوص في لجة البيان 
فيستخرج كبار اللآلى من البحر العميق. فطالع تواليفه وتأمل فيها 
كيف وشحها بالدلائل القوية الواضحة:؛ وشحنها بالحجج الشيرة 
القاطعةء جرى فيها جَرْيَ المتبحر لا يتلعثم ولا يثوقف» وأتى فيها 


بالمباحث الجليلة:التي تدهش الآراء والأفكبار. وتحير العقول 
والأنظارء وتبصر ذوي الألباب والأبصار. عمل في علم الرواية 
عملا لم يبلغ أحد شاوه في هذه الأعصار وهو برهان:واضح على 
كمال تبخرة وبصيرته في العلوم والفنون» وسغة اطلاعه على 
اختلاف المذاهب» ومأحذ استدلالات القوم وطرقهاء وكفى ذلك 
فضلاً وشرفاً وهو في الحقيقة مصداق لهذا القول؛ .. 

لا يعمل القول المكرر منه والرأي المردذ 

ظن يصيسب به الغيوب إذا توخى أو تَعَمدْ 
مثل الحسام إذا تانق والشهاب إذا تَوَقْدْ ‏ 
. كالسيف يقطع وهو مسلول ويُرْهِبُ حين يُعْمَدْ 

وقد بلغ شيخنا -رحمه الله تعالى- في تبحر العلوم العقلية 
والنقلية النهاية وأقصئ الغانة» وكانت له فيها يد طولنى يتعجب 
الفضلاء منه» ويخضعون لديه ويتواضعون له. وقد أتقن العلوم 
وأحكم الفنون بحيث صارت له الغذاء الروحاني» لا يمل منها ولا 
يشبع: وكان له بالكتب مهارة ومزاولية يجيب عن المسبائل 
بالصواب من غير تأمل ولا روية» من أي موضع سئل» ومن أي 
كتاب سئل؛ يعترف له بذلك. كل من اتفق له الكلام معه من الداني 
والنائي» ويشهد به كل. من جالسه من الموافق والمخالف» وصار . 
لكثرة مطالعته للكتب وإمرار النظر عليها كرة بعد مرة كانما أشربت 
في قلبه ومُلئ منها وخلطت بدمه ولحمه» ويحضر الشوارد 
والأوابد» كما يحضر المشهورات» وإن أردت أن تقف على ما 
يشهد بما قلنا فلتطالع كتابه «أبكار المنن»» و١تحفة‏ الأحوذي» 
و«تحقيق الكلامة وغيرها من مضنفاته القيمة بالتأمل» سيما 
المواضع التي هي من مَرَال الأقدام ومعارك الآراء تجده فتوق ما 
وصفناء ويطول تعجبك وتندهش من تبحره وتوقده. 

وأما تبحره ف في العلوم العقلية من المنطق والفلسفة والهندسة 
والحساب والهيئة وغيرها وكونه محققاً فيها خبيرا بزواياها وخباياها 
مطلعاً على مشكلاتها غير محتاج في حل عويصاتها إلى تدبر 
وتفكرء ومطالعة وغور. فهو ظاهر على كل من استفاد منه من 
الأصاغر والأكابر وعلى من تمتع بعلومه من الأفاضل والأمائل» 
فإنه -زحمه الله- كان إذا سئل عن مشكل من مشكلات العلوم 
العقلية لا يختاج إلى التامل» بل يجيب على الفور كأن جوابه على 
طرف لسانه ومقوله يحقق المسألة بحيث يقع السائل في الحيرة 
ولولا ضيق النطاق لأوردنا على ذلك أمثلة تحير العقول: 

الشيخ وعلوم الحديث 

كان الشيخ -رحمه الله تعالى- وحيداً في جميع العلوم العقلية 

والنقلية» متضلعا منها وماهرا بهاء ولكن كانت له مزية واختصاص 


المقدمسة - ترجمة المبؤلف 


بالحديث وفنونه من التمييز بين الصحيح والضعيفء والراجح 
والمرجوح؛ والمرفوع والموقوف» ومعرفة المحفوظ والمعلول» 
والمتصل والمنقطع وسائر أنواع الحديث» وبمعرفة معاني الحديث 
وفقهه ودقائق الاستباط منه» بمرتبة لم يكن أحد من معاصريه يقاربه 
ويدانيه» وكانت'له خبرة تامة بالرجال وجرحهسم؛ وتعديلهم 
وطبقاتهم» وحظ وافر وقدرة واسعة في شرح الحديث وكشف 
العبارات؛ كما لا يخفى على من طالع مصنفاته العربية» وتأمل فيها. 
ومن المواضع التي تحير في حلها وكشف معانيها كثير من العلماء 
وخبطوا خبط عشواء ولم يهتدوا إلى الصواب. الجملة التي وقعت 
في أوائل «جامع الترمذي» وهي قوله: «فأقر به الشيخ الثقة الأمين؛ 
فأوضح الشيخ معناها بحيث يطمئن به القلب ويشفى غليل الصدرء 
ولا يبقى لأحد فيه شبهة ولا اعتراض» وهو في غاية الصحة 
والصواب» وكذلك هو متفرد في تحقيقات كثيرة وتدقيقات عديدة» 
وكذلك هو يتكلم في جميع المواضع المعضلة»ء والعبسارات 
المغلقة؛ بما يستحسنه العارفون ويرتضيه العاقلون» ويتعجبون من 
دقة رأيه وجودة بيانه» وحسن تقريره ومقاله. وهذا المعنى موجود 
في جميع تصانيفه وكتبه؛ وكان إذا تكلم في شيء من العلوم 
الحديثية في فن منها جرى فيه كأن الكتاب بين عينيه» وهو ينظر فيه 
ولا يخفى ذلك على من طالع مؤلفاته» فلا نطيل الكلام بذكر 
شواهد ما قلنا. 

اعلم أن لشيخنا -رحمه الله- إسنادين في الحديث أحبيت أن 
أشير إليهماء فإن الإسناد من خصائص هذه الأمةء فلا توجد أمة من 
الأمم على بسيطة الأرض بهذه المنزلة؛ فأهل العلم في كل زمان 
بذلوا مساعيهم بل أرواحهم لهذه المزية العالية ....”“ وفضله أظهر 
من أن يقام عليه دليل ويرهان» ولذلك ترى أصحاب الحديث أنهم 
شرقوا للأسانيد وغربواء وكان قصارى أمانيهم ومنتهى آمالهم أن 
يفوزوا بسند عال» فيجب علينا أن نحفظه ونبقيه. 

(الإسناد الأول): يروى -رحمه الله تعالى- عن شيخه وشسيخ 
الكل في الكل» السيد محمد نذير حسين المحدث الدهلوي عن 
الشيخ المكرم الأروع البارع في الآفاق محمد إسحاق المحدث 
الدهلوي عن الشيخ الأجل مسند الوقت الشاه عبدالعزيز المحدث 
الدهلوي. عن الشيخ الإمام الشاه ولي الله الدهلوي -رحمهم الله 
تعالى- وأسسانيد الشاه عبدالعزيز مذكورة في رسالته «العجالة 


النافعة». 


)١(‏ وقع بياض في الطبعة الهندية. رائد بن صبري. 


(الإسناد الثاني): يروى -رحمه الله- جميع ما حواه «إتحاف 
الأكابر بإسناد الدفاتر»» للإمام الشوكاني من الكتب الحديثية 
وغيرها المذكورة بأسانيدها المتصلة إلى مؤلفيها المذكورة فيه مع 
بيان كل إسناد إلى مؤلفه عن شيخه وشيخ العرب والعجم القاضي 
حسين بن محسن الأنصاري؛ عن شيخيه: الشريف محمد ابن ناصر 
الحسنى الحازمي» والقاضي العلامة أحمد بن الإمام محمد بن 
علي الشوكاني كلاهما عن الإمام الحافظ الرباني محمد بن علي 
الشوكاني -رحمهم الله تعالى-. 

انظر صورة ما كتبه الشيخ السيد محمد نذير حسين الدهلري. 
وصورة ما كتبه الشيخ القاضي حسين ابن محسن الأنصاري إجازة 
له بخطهما الشريف في بدء تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي 
لشيخنا رحمه الله تعالى. 

ويروي -رحمه الله تعالى- الحديث المسلسل بالأولية عن 
شيخه العلامة محمد" بن عبدالعزيز» المدعو بشيخ محمد 
الهاشمي الجعفري» عن شيخه مسند الوقت أبي الفضل عبدالحق 
المحمدي عن إمام المحدثين القاضي محمد بن علي الشوكاني - 
رحمهم الله تعالى-. 

انظر باقي السند وصورة ما كتبه الشيخ الهاشمي الجعفري 
إجازة له بخطه الشريف في الفصل الخامس عشر من الباب الأول 
من «مقدمة تحفة الأحوذي». 

ذكر مؤلفاته القيمة 

لشيخنا -رحمه الله- تصانيف مفيدة ممتعة في بعسض المسائل 
الاختلافية بين أرباب المذاهب» جمعها وألفها للحاجة الدينية 
والخدمة الإسلامية ذباً عن السنة النبويةء دفعاً لطعن الجهال وكشفاً 
عن دسائس المقلدين وإزاحة لتلبيساتهم» وله تاليف أخرى بديعة 
حسنة» حافلة بمباحث نادرة طارت إلى الآفاق» وسارت بها 
الركبان» ورزقت حسن القبول قد بث في كل مؤلف .... علوماً 
ومعارف وحكماً وحقائق ما ينشط القلوب والأذهان» ويطرب 
المسامع والآذان» أتى فيها ببدائع وفوائد شريفة وحقائق مضنونة 
ومعارف سامية تطمئن بها النفس وتنشرح بها الصدر. ونحن 
نذكرها للمشتاقين إليها مع الإشارة إلى مواضيعها على سبيل 
الإجمال. 

)١(‏ تحغة الأحوذي شرح جامع الترملي: 

في أربع مجلدات ضخام هي أعز شرح برز على بسيطة 
الأرض لم تر العيون مثله. أكب عليه العلماء في الممالك 


(۲) انظر ترجمته في تراجم علماء حديث هند. 


المقدمة - ترجمة المؤلف 


الإسلاميةء قد التزم الشيخ في شرحه هذا أموراً نشير إليها على 
سبيل الإجمال. 

. الأول: كتنب ترجمة كل راو من رواة #جامع الترمذية بقدر 
الضرورة والحاجة» وبسط ترجمة بعضهنم في بعنض 
المواضع. 

الثاني: خرج الأحاديث التي رواها الترمذي وأوردها في أبواب 
«جامعه» أعني ذكر أسماء من وافق الترمذي من المحدثين 
في تخريج أحادیثه وإبرادها في مؤلفاتهم وكتبهم. 

الثالث: بذل غاية جهده في إيضاح الإشكالات الإسنادية والمتنية 
وحلها. 

الرابع: ذكر في نوضيح الأحاديث وحلها وشرحها الأقوال المعتبرة» 
والمباحث المعتمدة» عند فقهاء المحدثين والسلف الصالح» 
واحترز عن ذكر الأقوال المحتملة الغير المرضية. 

الخامس: خرج الأحاديث التي أشار إليها الترمذي في كل ناب 
بقوله: وفي الباب عن فلان وفلان» وذكر ألفاظها مهما 
أمكن» وتكلم في بعضها وأظهر ما فيه من الكلام للأئمة 
النقاد من المحدثين: 

السادس: لم يشر الترمذي في كثير من الأبواب إلى أحاديث أخرى 
توافق أصل حديث الباب بقوله: وفي الباب خلاف عادته 
فأشار الشيخ إليها بقوله: وفي الباب عن فلان وفلان 
وخرّجها. 

السابع: زاد على ما أشار إليه الترمذي بقوله: وفي الباب» أعني 
أضاف إلى: الأحاديث التي أشار إليها الترمذي بقوله: وفي 
البابأحاديث أخرى اطلع غليها الشيخ بقوله: وفي الباب 
عن فلان وفلان أيضاً وخرجها وأظهر مواقعها من كتب 
الحديث. : 

الثامن: لا يذكر التزمذي في بيان مذاهب العلماء إلا عندة من 
الفقهاء وبعضهم» فيوسع الشيخ في بيسان الاختلاف ويذكر 
أقوال غير واحد من العلماء ممن لم يذكرهم الترمذي. 

التاسع: الترمذي مشهور بالتساهل في تحسين الحديث وتصحيحه» 
فيذكر الشيخ عقب تحسينه أو تصحيحه تصحيح غير واحد 
من أهل الحديث غير الترمذي أو تحسينهم؛ ليطمئن القلب 
وينشرح الصدر. 

العاشر: نيه على المواضع التي وقع فيها التساهل والتسامح من 
الترمذي في تحسين الحديث وتصحيحه. 

الحادي عشر: يذكر الترمذي في كثير من المواضع اختلاف أهل 
العلم ولا يذكر الراجح من المرجوح» بل يكتفي 
بذكر الاختلاف» ففي أمثال هذه المواضع يظهر الراجح من 


المرجوح: 
الثاني عشر: يذكر الترمذي مذاهب الفقهاء وأقوالهم» ويسكت عن 
دلائل أكثر هذه:الأقوال والمذاهب» فيذكر الشيخ دلائل هذه 
المذاهب التي سكت الترمذي عن بيانهاء ثم يزيف دلائل 
الأقوال المرجوحة؛ ويحقق القول الراجح المنصور عنده 
ويؤيده بالأحاديث والآثار» ويحتاط غاية الاحتياط في 
ترجيح الأقوال: 
الثالث عشر: قد.يذكر الترمذي في بيان مذاهب العلماء لفظ «القوم»" 
مجملاً فيقول: وقد ذهب قوم من أهل العلم إلى كذاء 
فيعينهم الشيخ ويبين من أرادهم الترمذي بلفظ «القوم». 
الرابع عشر: وقع من الترمذي التساهل في نقل مذاهب العلماء في 
بعض المواضع» فبين الشيخ هذه المواضع ونبه على تساهله 
.. إلا في مواضع قليلة. 
الخامس عشر: قد اختبر الشيخ تحسين الترمذي وتصحيحه في كل 
مقام أولاًء وحقق بنفسه من غير أن يعتمد على أقوال أئمة 
المحدثين فقط» ثم بعد التخقيق وافق الترمذي أو خالفه. 
إلى غير ذلك من أمور:راعاها في الشرح لا تخفى على من 
طالعه من الأفاضل بالإمعان. 
(۲) مقدمة تحفة الأحوذي: 
وهي بين يديك فلا حاجة إلى التنبيه على ما أودعها من بدائع. 
الفوائد» وأفكاره: والأبكار التي لم تكحل بمثلها الأنظار؛ فالعيان 
أصدق شاهد. 
(۳) أبكار المنن في تنقيد آثار السنن: 
اعلم أنه قد ألف الشيخ ظهير أحسن النيموي كتاباً على نج 
«بلوغ المرام؛ سماه: «آثار السئن»؛ جمع فيه أخاديث المسائل 
الاختلافية بين أرباب المذاهب وهن فيه وزيف أحاديث تخالف 
المذهب الحنفي» وإن كانت صحيحة ثابتة عند الأثئمة,النقاد 
المتقدمين من أصحاب الحديث, وأجاب عنهاء وقوى الأحاديث 
التي تؤيد المذهب الحنفي في.زعمه ولو بتأويل بعيد بارد وإن 
كانت ضعيفة غير ثابتة» هذا هو ديدنه فيه. وقد استفاد في تأليفه 
كتاب «آثار السنن؟ من الشيخ محمد أنور شاه الكشميري» ثم 
الديوبندي» واستعان منه» فكان يعرض عليه ما يؤلفه قطعة قطعة 
حتى كان الشيخ محمد أنور كان مرافقاً فيه. ولما كان في صنيع 
الشيخ النيموي هذا منابذة للسنة الصحيحة وإماتتهاء ومخالفة للحق 
والصواب ورفغهماء ألف شيخنا «أبكار المنن؛؛ انتقد فيه «آثار 
السئن» ذباً عن حريم السنة النبوية» ورفعاً لما رامه المستعين الشيخ 
النيموي» والمستعان منه الشيخ محمد أنور الكشميري» أظهر فيه 
الحق والصواب» وايده بدلائل لا ترد ولا تدفع. 


۱٦ 


المقدمة - ترجمسة الولف 


قال فيه بعد الحمد والصلاة: هذه فوائد علقتها على «آثار 
السنن»؛ وعلى تعليقه المسدمى «بالتعليق الحسن»؛ وعلى تعليق 
تعليقه المسمى «بتعليق التعليق»؛ كلها للمولوي ظهير أحسن 
. النيموي أكثرها اعتراضات عليه؛ ومناقشات له أو مباحثات معه. 
انتهى. وهو كتاب حافل كمل في (ص 374)؛ انتقد فيه الجزء الأول 
من «آثار السنن»» يضطر من طالعه إلى الاعتراف بسأن شيخنا بحر 
في علوم الحديث ليس له من ساحل» كأنه ذهبي زمانه في نقد 
الرجالء وبخاري أوانه في معرفة علل الحديث» وابن تيمية عصره 
في الاستبحار وشدة المعارضة والبحث. 

(5) تحقيق الكلام في وجوب القراءة خلف الإمام: 

(بالأردية) جزءان كبيران: كمل الجزء الأول في (ص8١٠١)‏ 
وطبع سنة )١۳۲١(‏ من الهجرة أفرزه الشيخ بذكر دلائمل القائلين 
بوجوب القراءة خلف الإمام» من الأحاديث المرفوعة وآثار 


الصحابة والتابعين» رضوان الله عليهم أجمعين. وهو أول كتاب ١‏ 


بالأردية؛ جمع فيه مستدلات من ذهب إلى وجوب القراءة باجمعها 
بالبسط والتفصيلء» لا يوجد له نظير. 

وتم الجزء الثاني في (ص۲۲۸) وطبع مرتين: الأولى في سنة 
)١۳۳١(‏ من الهجرة والثانية في سنة ))١106(‏ ذكر فيه جميع 
دلائل عدم وجوب القراءة خلف الإمام, نقلية كانت أو عقلية؛ 
قديمة كانت أو حديثةء بدأه الشيخ بدليل على منم القراءة خلف 
الإمام ظفر به بعض العلماء الديوبندية» ويعرضه النحنفيسة مفتخرين 
به ومتبجحين» ثم أجاب عن دليلهم هذا بستة وجوه كلها شافية 
كافيةء ثم أجاب عن استدلال الحنفية بقوله تعالى: وَإذًا قُرىءَ 
الْقُْآنُ فَاسْتْمِعُوأ لَهُ وأنصّوأ باحد عشر وجهاً ثم ذكر احتجاجهم 
بقوله عليه السلام: «وإذا قرأ فأنصتوا»» وأجاب عنه بخمسة وجوه: 

ثم أجاب عن تمسكهم بقولة عليه الصلاة والسلام. #من كان له 
إمام فقراءة الإمام قراءة له» بعشرة وجوه. وهكذا عن كل دليل 
يذكره الحنفية في مؤلفاتهم أو في مناظراتهم ورسائلهم. ثم ذكر 
آثار الصحابة والتابعين التي تذكرها الحنفية لتقوية ما ذهبوا إليه» ثم 
انتقدهاء وأجاب عن جميع هذه الآثار» ثم أبطل ما ادعاه حاحب 
«الهداية» من الإجماع على عدم القراءة خلف الإمام؛ ثم أجاب عن 
دلائلهم العقلية والقياسات الواهية المزخرفة لمنع القراءة خلف 
الإمام بأجوبة تحير العقرل» ولا يبقى بعدها شك في فساد ما ذهسب 
إليه الحنفية. 

() خير الماعون في منع الفرار من الطاعون: : 

(بالأردية) جزءان متوسطان» ذكر في الجزء الأول الأحماديث 
والآثار التي تدل على عدم جواز الغنرار والخروج من الموضع 
الذي وقع فيه وباء الطاعونء وأفرز الجزء الثاني بذكر الأجوبة عن 


دلائل القائلين بجواز الفرار ورفع شبهاتهم وأعذارهم. 
(1) المقالة الحسنى في سنية المصافحة باليد اليمنى: 
(بالأردية) جزء متوسط موضوعها ظاهر من اسمهاء وهي عديم 


.النظير في هذا المسالة. 
(۷) كتاب الجنائز: 
(بالأردية) جزء متوسط استوعب فيه أحكام الجنازة ومسائلها: 
(۸) نور الا بصار: 
(بالأردية) جزء لطيف أثبت فيه وجوب الجمعة في القرى» ورد 
على من ینکر وجوبها على أهل القرى ردا حسناً. 
(9) ضياء الأبصار: 
(بالأردية) رسالة لطيفة. 
)1١(‏ تنوير الأبصار بتأييد نور الإبصار: 
(بالأردية) جزء لطيف. 
٠‏ القول السديد فيما يتعلق بتكبيرات العيد: 
رسالة لطيفة (بالأردية). 


هذا ولشيخنا -رحمه الله- رسائل أخرى خطية في مسائل 
أخرى لم تطبع إلى الآن» وبعضها لم يتم» فمنها: «الدار المكتون 
في تأييد خير الماعون»؛ ومنها: «الوشاح الإبريزي في حكم الدواء 
الإنكليزي؛؛ و«إرشاد الهائم إلى منع خصاء البهائم»» و«الكلمة 
الحسنى في المصافحة باليد اليمنى»» لم تتم. وارسالة في رفع 
اليدين للدعاء بعد الصلوات المكتوبة»» لم تتم. وارسالة في مسائل 
العشرة؛ لم تتم كلها بالأردية. وجمع شيخنا الفتاوى المتفرقة 
لشيخه العلامة السيد نذير حسين المحدث الدهلوي بامر الشيخ 
العلامة أبي الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي» وأضاف إليها 
فتاواه في بعض المواضع» ورتبها بشكل تاليف في مجلدين كبيرين 
وكتب هو فتاوى أخرى كثيرة ما بین مطول ومتوسط ومختصر يعسر 
عدهاء وجمع في أواخر عمره فتاوى شينخه الغازيفوري ورتبها على 
الأبواب الفقهية؛ لم تطبع إلى الآن. وكان -رحمه الله- ماهرا 
بالفرائض وعلم المواريث» فكتب فيها فتاوى لا تعد ولا تحصى» 
وأنه عزم في آخر عمره على شرح مبسوط على «موطا الإمام 
مالك». وقد سمعت منه غير مرة أنه يريد الرد على الجوهر النقي. 
وقد علق في برنامجه مذكرة ومساحث تعلق بالرد على صاحب 
«الجوهر النقي»» غير أنه لم يمهله هجوم الأمراض وقلة الفرصء 
حتى اخترمته المنية فدفنت أمنيته في جدث النثرى» فخال الأجل 
دون الأمل؛ فإنا لله وإنا إليه راجعون. 

هديه وشمائله وأخلاقه 


لشيخنا -رحمه الله- مآثر سامية» وشمائل جليلة» وخصائل 


المقدصسة - ترجمة المؤلف: 


محمودة؛ وسجايا جميلة؛ قلما يتحلى بها المرء في هذه القرون 
الماحلة» وتجتمع في أحد في هذه العصور المجدبة» غير ما سلف 
ذكزها من الملكات العلمية. فكان -رحمه الله- إماما في الزهد. 
عرضت عليه الأموال وهو يرد ذلك بتعفف وتعلل وتقلل. فمن 
زهده أنه وصلت إليه الدعؤة من المدرسة الرحمانية بدهلي» التي 
هي أكبر وأشهز مدارس أهل الحديث بساهرة الهندء لشعبة رياشة 
الأساتذة وصدارتهم» بزاتب خطين: وشهرية عظيمة فلم يقبلها. ثم 
وصلت إليه الدعوة من ملك الحكومة السعودية (وسعها الله 
وأدامها) لتدريس علوم الحديث براتب يليق بجلالة شان الشيخ 
وجلالة ملك الحكومة السعودية؛ فلم يجب دعوته وقال: يكفيني ما 
يحصل لي من الكفاف. : 

وكان إماما في الوزع؛ إماما في السنةء أوذي في الله كثيرا فصبر 
ولكتابه نصرء ولسنة رسول عليه الصلاة.والسلام انتصبر. اتفقت 
عليه الألسئة بالصلاح والفلاح» فإذا ذكر بحضرة من الناس على 
اختلاف.مذاهبهم في مجالسهم:قالوا: هو رجل من أهل الحديث 
صالح. كان شديد التواضع لم نر أحدا من العلماء والمشائخ مثله 
في التواضع» فانتهت إليه الإمامة فيه. يحب العلماء والطلبةء لا يمل 
ولا يتضجر من أسثلة ترد عليه من العلماء والطلبة» لتحقيق المسائل 
وحل المشكلات والمستصعبات» بل كان ينبسط بسؤالهم وتستنير 
جبهته ويتهلل جبينه وتبرق أسارير وجهه إذا سثل عن مساألة دقيقة 
لطيفة؛ ثم يجيبهم بمسرة.وعناية تامة. وكان من دابه أنه يطرح ويقدم 
على تلامذته وأصحابه المسائل العلمية» يختبرهم ويتسخرج ما 
عندهم. ويمرنهم على تحقيق المسائل؛ ثم يفيدهم بما كانت تسمح 
به افكاره من النكات اللطيفة والفوائد البديعة» والشواهد الغزيرة 
والنظم بين المعقول والمنقولء والجمع بين الفروع والأصول. 
وكان يقضي أوقاته في المطالعة والتصنيف والتأليف» والتفكر 
والتدبر في كلام الله تعالى؛ وكلام رسول ب لاستتباط المعارف 
والحقائق» والحكم والنكات وحل المشكلات» وكشف المغلقات: 
وفي ذكر الله فيكون لسانه رطبا بذكره إذا ترك المطالعة والتصنيف» 
لا يشغله عن ذلك شيء من شئون البيت. وكان حسن السمت 
والهدى والدل والمجلس» ذا وقار وهيبة وسكينة» مخموم القلب 


من البغض والإإحنة» نقي الصدر من.الغل والحقد. سليم اللسان 
من الكذب والغيبةء بل إذا اغتاب أحد في مجلسه ظهر في وجهه 
الكراهة» ومنعه من هذه الشنيعة. 


كان لصحبته ومجلسه تأثير غجيب في قلوب الناس من الرغيسة 
إلى الله والإعراض عن ماسواه: وقد بايعه بيده جمع كثير من 
العلماء وغيرهم في مديريات بستى وكونده وبلرامفور وغيرها. كان 
أحسن الناس مد منطقاً وألينهم كلاماً. وكان فيه لطافة عل وظرافة 


طبع؛ مع مهابة وجلالة؛ يتكلم مع النامن .على قدر عقولهبم. وكان 
كثير الصمت دائم الفكرة: يعظ الناس موعظة بليغة مؤثرة مزعجة 
ترق لها القلوب وتذرف منها العينون. كان يتهافت الناس على 
وعظه. وكان بَكَاءً يكي ويُبكي الناس» وقافاً عند حدود الله وأوامره 
ونواهيه آمراً بالمعروف وناهياً عن المنكرء منيباً إلى الله مخبتاً له 
ذاكراً لله في البؤس والرخاء صابراً شاكراً معظماً لحرمات ال 
شديد الغضب عند انتهاكهاء لآ يخاف في الله لومة لاثم» ملى قلبه 
بالخشية الإلهية. لا يحب من يحب ولا يبفض من يبغخض :إلا في 
الله. وکان له حب في صدور الناس وود في قلوبهم» وقبول حسبن 
تام لم يحصل لغيره من أهل زمانه. كان كثير الأذب مع السلف 
الصالحين» كثير الاحتياط والتوقي والتأني في الإفتاء. ذا تدبر غائر 


وإمعان عميق في المسائل الواردة عليه؛ وكثيراً ما يعرضها على 


أصحابه والعلماء الواردين عليه للزيارة ويباحثهم فيهساء ويغوصض 
ويخوض في جميع شعبها وغضونهاء سعى في خدمة السئن النبوية 
وكشف دسائس جهلة المقلدينء وإزاحة تلبيساتهم وإحياء السنن 
التي أميتت» وإماتة البدع التي راجت ولفقت سعيا لا يرام . 
كان مذهبه في العبادات التمسك بالقرآن والسنة والقياس 


الصحيح من غير أن يقلد أخداً من الأئمة» فكان يقف عند السنة 


الصحيحة ولا يبالي من خالفها منهم» وفي الاعتقاد التمسك بکتاب 
الله عز وجل واتباع نبيه ب ثم ما روى عن الصحابة رضي الله 
عنهم؛ ثم ما روى عن التسابعين لهم من علماء المسلمين؛ وهو 
الإيمان والتصديق بما وصف الله تعالى به نفسه. أو وصفه به 
رسوله مع ترك البحث. والتسليم لذلك من غير تعطيل ولا تشبيه 
ولا تكييف ولا تفسير ولا تأويل» وإن جميع صفات الله عز وجل 
كل الاستراء علي العرين وكونه في عماء وكونه سميعاً بصيراً 
عار ..... تمر على ظاهرها 
كما جاءت» وصفاته تعالى حقيقة في علمه لم يطلع أحداً على 
معرفة كنههاء وأنها لا تشبه صفات البرية» ولا تدرك حقيقة علمها.' 

هذا وقد صرح بمختاره في صفات الله تعالى في عدة مواضع 
من «شرح الترمذي». كان شديد التنفر والإتكار على آهل البدع لا 
سيما المتفرنجين المتنورين والفرقة النيجرية» حتى كان يحض 


: الطلبة على الاجتناب عن ملابسهم وآدابهم. 


وبالجملة كان -رحمه الله- إماماً في الحدينث وفي الفقه .. 
والصلاح والزهد والورع والتقوى؛ والعفاف والقناعة بالكفناف» 
والصبر على المكاره» والتواضع والحلم؛ والأناة والصدق والأمانق 
وحسن القصد والإخلاصء والإنابة إلى الله تعالى وشدة الخوف 
منه» والتمسك بآثار النبي عليه الصلاة والسلام قولاً وفعسلاً وعملا 
واعتقاداًء في السر والعلانية» وحسن الأخلاق وتفعم الحَلّق 


المقدمسة - ترجمة المؤلف 


والإحسان إليهم ومواساتهم والاستغناء عنهمء واختيار الخلوة 
والعزلةء لقد اعترف باجتماع هذه الخصائل المحمودة والملكات 
الفاضلة فيه كل من جالسه ولازمه أو صحبه؛ ولقد صدق القائل: 

ولیس على الله بمستنکر أن يجمع العالم في واحد 

مرضه ووفاته 

قد صار شيخنا -رحمه الله- في آخر عمره ضريسراء أذهب الله 
حبيبتيه وكريمتيه فصبر واحتسب ولم يتضجرء راجياً لما وعد الله 
تعالى على لسان نبيه يد من الأجر والشواب على ذلك» وكمل 
المجلدين الأخيرين من «شرح جامع الترمذي» في حالة الضرارة 
بمساعدة تلميذيه الشسيخ عبيداله» والشسيخ عبدالصمد 
المباركفوريين» فكان يلقي عليهما ما يريد أن يكتب في شرح 
الأحاديث من المباحث السامية والفوائد البديعة الإسنادية والمتنية» 
حتى كمل هذا السفر المبارك في حياته الميمونة السعيدة. 

هذا وقد عرض أهله عليه في هذه المدة غير مرة أن يذهب إلى 
دهلى أو لكنو أو بلدة أخرى حتى يري عينيه دكتورا حاذقا ماهرا في 
معالجة العين ومداواة أمراضها ليقدح عينيه إن كان له أمل قوي في 
نجاح العمل. وكان الشيخ يرد مقترحهم ولا يلتفت إلى ما عرضوا 
عليه» وإن كان ضرارة البصر بلاء عظيماً سيما في حق من هر 
مشتغل بالتصنيف والتأليف من أهل العلم» وهذا لأنه استاثر على 
هذه النعمة العاجلة ما وعد الله من الأجر الكامل والشواب الوافر 
في الآخرة. ثم إنه أراد أن يسافر إلى دهلي لطبع المجلد الرابع من 
«شرح الترمذي» فالح أهله عليه أن يرى هناك عينه في مستشفى 
يختص بمداواة أمراض العين وقدحهاء وقد أشار عليه بذلك 
أصحابه ومعارفه من العلماء أيضاً لما رأوا أن الضرارة تخل في 
التصنيف والتاليف غاية الإخلال» فدخل مستعيئاً بالل ومتوكلاً عليه 
في مستشفى كبير مختص بمعالجة العين. وقال الدكتور بعد 
الملاحظة والمعاينة إن له أملا عظيما في نجاح العمل» فقدح في 
إحدى عينيه في رجب سنة (۳٣۱۳ه)ء‏ وبعد زمان يسير عاد بصره 
إلى ما كان قبل الضرارة ولا نستطيع أن نقدر ما حصل له ولأهله 
ولمعارفه وغيرهم من الفرح والسرور على عود بصره. 

ثم أنه أخذه مرض ضعف القلب واضطرابه واختلاجه» وغلب 
عليه هذا الداء حتى مضى نصف شعبان وأكثر رمضان في غاية 
الكرب من أجل هذا المرضء فكان يغشى عليه غشيات بياس أهله 
من حياته» وأخذته الحمى أيضأء وكان كذلك إلى أن حان أجله 
المحتوم» وغلب القضاء والقدرء وأحب لقاء الهء فانتقل إلى الرفيق 
الأعلى في وطنه مباركفور في ثلث الليل الأخير للسادس عشر مسن 
شوال سنة (177017١ه)‏ من الهجرة (للثاني والعشرين من يناير .سنة 


)١1910(‏ إنا لله وإنا إليه راجعون» اللهم اغفر له وارحمه وعافه 
واعف عنه وأكرم نزله ووسع: مدخله ونور ضريحه. وأفض عليه 
شآبيب رحمتك وأدخله الفردوس الأعلى. 

وصل نعيه بالتلغراف إلى ما يجاوره من القرى والأمصار فورد 
كثير من أهلها للصلاة عليه. وقد تنافس في الصلاة عليه العلماء 
والكبراء والأغنياء والفقراء والصلحاء والزهاد؛ وبلغنا عن الثقات 
الأثبات أنه لم ير مثل الازدحام والاجتماع على جنازته في 
مباركفورء ولم يكن للمسلمين في مباركفور جمع أكثر منهم على 
جنازته. 

هذا وصلى الله تعالى على خير خلقه محمد وآله وصحبه 


سنة (17567) من الهجرة 


المقدمسة - فصل في حد علم الحديث وموضوعه وغايته 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 
الحمد لله الذي شرح صدور أصفيائه بعلوم كلامه المعجز 
القديم» وعرّف أولياءه بمعارف كتابه المهيمن الكريم» وررّح أرواح 
أهل وداده بفوحات عرف ذكره الحكيم. والصلاة والسلام على 
رسوله الذي بين للناس ما أنزل إليهم وهداهم إلى الصراط 
المستقيم» وعلى آله وأصحابه الذين هم كالنجوم في نقل أموره 
وأيامه وسئنه وتبليغ دينه القويم. 
أما بعد: فهذه فوائد مهمة فريدة» ومباحث جمة مفيدة» ومعارف 
رائقة عجيبة» وعوارف رائعة غريبة» وتحقيقات بديعة لطيفسة» 
وأبحاث نفيسة شريفة» لا يُستغني عنها كل من يشتغل بعلم الحديث 
وكتبه» بل لا بد منها لمن يشتغل بالجامع الصحيح للإمام الهمام 
أبي عيسى الترمذي رحمه الله. جمعها وحررها إمام العصر مسند 
الوقت» شيخ المعارف وإمامهاء ومن في يديه زمامهاء المحقق 
المحدث الفقيه الأجل الشيخ أبو العلى محمد عبدالرحمسن 
المباركفوري طيب الله ثراه» وجعل الجنة مشواه. صئفها وجعلها 
مقدمة لشرحه «تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي») وهي مشتملة 
على بابين: الباب الأول في فوائد متعلقة بعلم الحديث وأهله وكتبه 
عموماء والباب الثاني في فوائد متعلقة بالإمام الترمذي وجامعه 
خصوصاً. تقبلها الله ونفع بها المسلمين. قال: 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الباب الأول 
فيما يتعلق بعلم الحديث وكتبه وأهله عموماً 
وفيه أحل وأربعون فصلاً 
الفصل الأول 
في حد علم الحديث وموضوعه وغايته 
قال الكرماني في «شرح البخاري»: إعلم أن علم الحديث 
موضوعه ذات رسول الله ڪه من حيث أنه رسول الله. وحده: هو 
علم يعرف به أقوال رسول الله َة وأفعاله وأحواله. وغايته: هو 
الفوز بسعادة الدارين. قال السيوطي: هذا الحد مع شموله لعلم 
الاستنباط غير محررء ولم يزل شيخنا العلامة محي الدين الكافيجي 
يتعجب من قوله: «إن موضوع علم الحديث ذات الرسول»» 
ويقول: هذا موضوع الطب لا موضوع الحديث. كذافي 
«التدريب». قلت والعجب كل العجب من الكافيجي أنه كيف 
تعجب من قول الكرماني: :إن موضوع علمم الحديث ذات 
الرسول»؛ وكيف قال: إن هذا موضوع الطب لا موضوع الحديث؟ 
ألم يعلم أن موضوع الطب هو بدن الإنسان من حيث الصحة 
والمرض. لا ذات رسول الله كه فإن قال: إن ذات رسول اله ا 


من أفراد بدن الإنسان فبهذا الاعتبار صار ذاته ية موضوع الطنب. 
قلنا: لم يقل الكرماني: إن موضوع علم الحديث ذات رسول الله 
ل من حيث الصحة والمرض» بل قال: موضوع علم الحديث 
ذات رسول الله اة من حيث أنه رسول الله. فبعد تقييدة بهذه 
الحيثية» كيف يكون ذاته ية موضوع الطب؟ والعجب من 
السيوطي أيضاً أنه نقل كلام شيخه الكافيجي هذا وسكت. وقال 
صاحب «كشف الظنون4: علم الحديث هو علم يعرف به أقوال 
النبي اة وأفعاله وأحواله» فاندرج فيه معرفة موضوعه: وأماغايته 
فهي الفوز بسعادة الدارين. كذا في «الفوائد الخاقانية؟» وهو ينقسم 
إلى: 

العلم برواية الحديث: وهو علم يبحث فيه عن كيفية اتصال 
الأخاديث بالرسول عليه الصلاة والسلام من خيث أخوال زواتها 
ضبطاً وعدالة» ومن حيث كيفية السند اتصالاً وانقطاعاء وغير ذلك: 
وقد اشتهر بأصول الحديث. وإلى العلم بدراية الحديث: وهو علم 
باحث عن المعنى المفهوم من ألفاظ الحديث وعن المراد منهاء 
مبنياً على قواعد العربية وضوابط الشريعة» ومطابقاً لأخوال النبي 
يكإ. وموضوعه: أحاديث الرسول ية من حيث دلالتها على 
المعنى المفهوم أو المراد: 

وغايته: التحلي بالآداب النبوية» والتخلي عما يكرهه وينهاه؛ 
ومنفعته أعظم المنافع كما لا يخفى على المتأمل. 

ومباديه: العلوم العربية كلهاء ومعرفة القصص والأخبار 
المتعلقة بالنبي اة ومعرفة الأصلين والفقه وغير ذلك. كذا في 
#مفتاح السعادة» انتهى ما في «الكشف». وقال الجزائري: قد قسموا 
علم الحديث إلى قسمين: قسم يتعلق بروايته» وقسم يتعلق بدرايته. ٠‏ 
قال ابن الأكفاني في «إرشاد القاصد»: علم رواية الحديث: علم 
ينقل أقوال النبي 2 وأفعاله بالسماع المتصل وضبطها وتخريرها. 

وعلم دراية الحديث: علم يتعرف منه أنواع الرواية وأحكامها 
وشروط الزواة وأصناف المرويات واسستخراج معانيها. قال 
الجزائري: والأولى تسمية هذا الفن» أي فن مصطلح الحديث الذي 
سماه ابن الأكفاني بعلم دراية الحديث باسمه المعروف اعني 
مصطلح أهل الأثرء فإنه أدل على المقصود وليس فيه شيء من 
الإبهام والإيهام. وقد جرى على ذلك الحافظ ابن حجر» فسعى 
رسالته المشهورة فيه «نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر؛ انتهى. وذكر 
صاحب «الحطة» (ص١١)‏ تعريف علم الحديث في فصلين فقال: ٠‏ 

الفصل الأول في «علم الحديث رواية»: وهو علم يبحث فيه 
عن كيفية اتصال الخديث برسول الله يلو مسن حيث الصحة 
والضعف» ومن أحوال رواتها ضبطاً وعدالة» وأحوال رجالها جرحاً 
وتعديلاء ومن حيث كيفية السند اتصالا وانقطاعاء وغير ذلك وقد 
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اشتهر بأصول الحديث. 

وقال الباجوري في «حاشيته على الشمائل المحمدية»: إنهم 
عرفوا علم الحديث رواية بأنه علم يشتمل على نقل ما أضيف إلسى 
الني کان قيل: أو إلى صحابي أو إلى من دونه قولاً أو فعلاً أو 
تقريرا أو صفة. وموضوعه: ذات النبي ب من حيث أنه نبي لا من 
حيث أنه إنسان مثلاً. وواضعه أصحابه و الذين تصدوا لضبط 
أقواله وأفعاله وتقريراته وصفاته. 

وغايته: الفوز بسعادة الدارين» ومسائلة قضاياه التي تذكر ضمناً 
كقولك: قال كِ: «إنما الأعمال بالنيات» فإنه متضمن لقضية قائلة: 
إنما الأعمال بالنيات من أقواله يِ. واسمه «علم الحديث رواية)» 
ونسبته أنه من العلوم الشرعية وهي الفقه والتفسير والحديث» 
وفضله أن له شرفاً عظيماً من حيث أنه تعرف به كيفية الاقتداء به 
كه وحكمه الوجوب العيني على من انفرد» والكفائي على من 
تعدد» واستمداده من أقوال النبي َة وأفعاله وتقريره وهمه 
وأوصافه الخلقية وأخلاقه المرضية» فهذه هي المبادئ العشرة. 

الفصل الثاني في «علم الحديث دراية»: وهو المراد عند 
الإطلاق» وهو علم يعرف به حال الراوي والمروي من حيث 
القبول والرد وما يتبع ذلك؛ وموضوعه: الراوي والمروي من 
الحيثية المذكورة وغايته: معرفة مايقبل ومايردمن ذلك» 
ومسائله: ما يذكر في كتبه من المقاصد كقولك: كل حديث صحيح 
يقبل» وواضعه ابن شهاب الزهري في خلافة عمر بن عبد العزيز 
بأمره» وقد أمر أتباعه بعد فناء العلماء العارفين بالحديث بجمعه» 
ولولاه لضاع الحديث. واسمه «علم الحديث دراية»» وبقية المبادئ 
العشرة تَعْلّم مما تقدم» لأنه قد شارك فيه النوع الشاني الأول. كذا 
في «حاشية الباجوري». انتهى ما في «الحطة». قلت: قد ظهر من 
هذه العبارات أن علم الحديث يطلق على ثلاثة معان: 

الأول: أنه علم تعرف به أقوال رسول الله ا وأفعاله وأحواله 
وقد قيل له «العلم برواية الحديث» كما في عبارة ابن الأكفاني 
والباجوري. 

والثاني: أنه علم يبحث فيه عن كيفية اتصال الأحاديث بالرسول 
من حيث أحوال رواتها ضبطاً وعدالة» ومن حيث كيفية السند 
اتصالاً وانقطاعاًء وغير ذلك. وعلم الحديث بهذا المعنى الثاني هو 
المعروف بعلم أصول الحديث» وقد قيل له «العلم برواية الحديث» 
أيضا كما في عبارة #الكشف» و«الحطة؛» وقد قيل له: «العلم بدراية 
الحديث» أيضاء كما في عبارة ابن الأكفاني والباجوري. 

والثالث: أنه علم باحث عن المعنى المفهوم من ألفاظ الحديث 
وعسن المراد منها مبنيا على قواعد العربية وضوابط الشريعة» 
ومطابقاً لأحوال النبي با كما في عبارة «الكشف» فاحفظ هذا. 


وقال العلامة الشيخ زكريا بن محمد الأنصاري في «فتح الباقي 
شرح ألفية العراقي»: الحديث ويرادفه الخبر على الصحيح ما 
أضيف إلى النبي به قيل: أو إلى صحابي أو إلى من دونه قولا أو 
فعلاً أو تقريراً أو صفة؛ ويعبر عن هذا بعلم الحديث رواينة. ويحد 
بانه علم يشتمل على نقل ذلك. وموضوعه ذات النبي َه من حيث 
أنه نبي» وغايته الفوز بسعادة الدارين. وأما علم الحديث دراية وهو 
المراد عند الإطلاق كما في النظم» يعني قول الناظم: 

فهذه المقاصد المهمه توضح من علم الحديث رسمه 

فهو علم يعرف به حال الراوي والمروي من حيث القبول 
والردء وموضوعه: الراوي والمروي من حيث ذلك» وغايته: معرفة 
ما يقبل وما يرد من ذلك» ومسائله: ما يذكر في كتبه من المقاصد. 
انتهى. وقال العلامة عز الدين بن جماعة: علم الحديث علم 
بقوانين تعرف بها أحوال السند والمئن» وقد نظمه الجلال السيوطي 


فقال: 
علم الحديث ذو قوانين تحد يدرى بها أحوال متن وسند 
فذانك الموضوع والمقصود أن يعرف المقبول والمردود 


فائدة: في حد المحدّث والحافظ والمسند: قال السيوطي في 
«التدريب»: أعلم أن أدنى درجات الثلاثة (من المحدّث والحافظ 
والمسند) المسند بكسر النون» وهو مسن يروي الحديث بإسناده 
سواء كان عنده علم به أو ليس له إلا مجرد رواية. وأما المحدث 
فهو أرفع منه. قال الرافعي وغسيره: إذا أوصى للعلماء لم يدخل 
الذين يسمعون الحديث ولا علم لهم بطرقه ولا باسماء الرواة 
والمتون» لأن السماع المجرد ليس بعلم. وقال التاج بن يونس في 
«شرح التعجيز»: إذا أوصى للمحدث تناول فن علم طرق إئبات 
الحديث وعدالة رجاله» لأن من اقتصر على السماع فقط ليس 
بعالم» وكذا قال السبكي في «شرح المنهاج». وقال القاضي 
عبدالوهاب: ذكر عيسى بن أبان عن مالك أنه قال: لا يؤخذ العلم 
عن أربعة ويؤخذ عمن سواهم: لا يؤخذ عن مبتدع يدعو إلى بدعة 
ولا عن سفيه يعلن بالسفه» ولا عمن يكذب في أحاذيث الناس وإن 
كان يصدق في أحاديث النبي وَل ولا عمن لا يعرف هذا الشان. 
قال القاضي فقوله: ولا عمن لا يعرف هذا الشأن مراده إذا لم يكن 
ممن يعرف الرجال من الرواة» ولا يعرف هل زيد في الحديث شيء 


أو نقص. وقال الزركشي: أما الفقهاء فاسم #المحدث»؛ عندهم لا 


يطلق إلا على من حفظ سند الحديث وعلم عدالة رجاله وجرحها 
دون المقتصر على السماع. وقال الشيخ تقي الدين السبكي أنه سال 
الحافظ جمال الدين المزني عن حد الحفظ الذي إذا انتهى إليه 
رجل جاز أن يطلق عليه «الحافظ»» قال: يرجع إلى أهل العرف» 
فقلت: وأين أهل العرف؟ قليل جدا. قال: أقل ما يكون أن يكون 
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الرجال الذين يغرفهم ويعزف تراجمهم وأحوالهم وبلدانهم أكثر من 
الذين لا يغرفهم ليكون الحكم للغالب» فقلت له: هذا عزيز في هذا 
الزمان» أدركت أنت أحدا كذلك؟ فقال: ما رأينا مثل الشيخ شرف 
الدين الدمياطي. ثم قال: وابن دقيق العيد كان له في هذا مشاركة 
جيدة» ولكن أين السها من:الثرى. فقلت: كان يصل إلى هذا الحد. 
قال: ما هر إلا كان يشارك مشاركة جيدة في هذاء أعني في 
الأسانيد» وكان في المتون أكثر لأجل الفقه والأضول. وقال الشيخ 
فتح الدين.بن سيد الناس: وأما المحدث في عصرناء فهو من 
اشتغل بالحديث رواية ودراية» وجمع:رواة» واطلع على كثير من 
الرواة والروايات في عصره. وتميز. في ذلك ختى عرف فيه حظه 
واشتهر فيه ضبطه؛ فان توسع في ذلك حتى عرف شيوخه وشيخ 
شيوخه» طبقة بعد طبقة» بحيث يكون ما يعرفه من كل طبقة أكثر 
مما يجهله منهاء فهذا هو الحافظ. وأما ما يحكئ عنن بعض 
المتقدمين: كنا لا نعدٍ.صاحب خديث من لم يكتب عشرين الف 
حديث في الإملاء» فذلك بحسب أزمنتهم أنتهى: وسال شيخ 
الإسلام أبو الفضل بن حجر شيخه أبا الفضل العراقي فقال: ما 
يقول سيدي في الحد الذي إذا بلغه الطالب في هذا:الزمان استحق 
أن يسمى حافظاً؟ وهل يتسامح بنقص بعض الأوصاف التي ذكرها 
المزني وأبو الفتح في ذلك لنقص زمانه أم لا؟ فأاجاب: الاجتهاد 
في ذلك يختلف باختلاف غلبة الظن في وقت ببلوغ بعضهم 
للحفظ وغلبته في وقت آخرء وباختلاف من:يكون كثير المخالطة 
للذي يصفه بذلك. وكلام المزني فيه ضيق بحيث :لم يسم ممن رآه 
بهذا الرصف إلا الدمياطي» وأما كلام أبي الفتح فهو أسهل بان 
ينشط بعد معرفة شيوخه إلى شيوخ شيوخه وماافوق..ولا شك أن 
جماعة من الحفاظ المتقدمين كان شيوخهم التابعين أو أتباع 
التابعين وشيوخ شيوخهم الصحابة أو التابعين» فكان الأمر في هذا 
الزمان أسهل: باعتبار تأخر الزمان» فإن اكتفى بكون الحافظ يعرف 
شيوخه وشیوخ شيوخه أو طبقة أخرى» فهو مشهل لمن جعله فيه 
ذلك دون غيره من حفظ المتون والأسانيد ومعرفة أنواع علوم 
الحديث كلها ومعرفة الصحيح من السقيم والمعمول بنه من غيره 
واختلاف العلماء واستنباط الأحكام. فهو أمر ممكن بخلاف ما ذكر 
من جميع ما ذكره فإنه يحتاج إلى فراغ وطول عمر وانتفاء الموانع. 
وقد رؤى عن الزهري أنه قال: لا يولد الحافظ إلا في كل أربعين 
سنة» فإن صح كان المراد رتبة الكمال في الحفظ والإتقنان» وإن 
وجد في زمانه من يوصف بالحفظ» وكم من حافظ وغيره أحفظ 
منه. انتهى ما في «التدزيب» مختصرا. وقيل: الحافظ: من أحاط 
غلمه بمائة ألف.حديث. والحجة: من أخناط علمه بثلثمائة الف 
حديث. والحاكم: من أحاط علمه بجميع الأحناديث المروية متناً 


وإسنادا وجرحاً وتعديلاً وتاريخاً. ؤذكر القارئ في «شرح شرح 
النخبة» ع العلامة الجزري: أن الراوي: هو الناقل للحدينث 
بالإسناد» والمخدث:.من تحمل الحديث رواية واعتنى به دراية 
والحافظ: من روى ما يصل إليه ووعى ما يحتاج لديه. 
الفصل الثاني ٠‏ 
في فضيلة علم الحديث وأهله 

اعلم أن أنف العلوم الشرعية ومفتاحهاء ومشكاة الأدلة السمعية 
ومصباحهاء وعمدة المناهج اليقينية ورأسهاء ومبنى شرائع الإسلام 
وأساسهاء ومستند الروايات الفقهية كلهاء ومأخذ الفنون الدينية 
دقها وجلهاء وأسوة جملة الأحكام وأمئهاء وقاعدة جميع العقائد 
واسطقسهاء وسماء العبادات وقطب مدارهاء ومركز المعاملات 
ومحط جارها وقارهاء هو علم الحديث الشريف الذي تعرف يه 
جوامع الكلم» وتنفجر منه ينابيع الحكم» وتدور عليه رحى الشرع 
بالأسرء وهو ملاك كل نهى وأمر» ولولاه لقال من شاء ما شاء 
وخبط الناس خبط عشواء؛ وركبوا متن غمياء. فطوبى لمن جد فيه 
وحصل منه على تنويه» يملك من العلوم النواصي» ويقرب من 
أطرافها البعيد القاصي» ومن لم يرضع من دره ولم يخض في بحره 
ولم يقتطف من زهره؛ ثم تعرض للكلام في المسائل والأحكام فقد 
جار فيما حكم؛ وقال على الله تعالى ما لم يعلم؛ كيف وهو کلام 
رسول الله ها والرسول أشرف الخلق كلهم أجمعين» وقد أوتي 
جوامع الكلم وسواطع الحكم من عند رب العالمين. فكلامه 
أشرف الكلم وأفضلهاء وأجمع الحكم وأكملها. كما قيل:.كلام 
الملوك ملك الكلام؛ وهو تلو كلام الله العلام» وثاني أدلة الأحكام» 
فإن علوم القرآن وعقائد الإسلام بأسرهاء وأحكام الشريعة المطهرة 
بتمامهاء وقواعد الطريقة الحقة بحذافيرهاء وكذا الكشفيات 
والعقليات بنقيرها وقطميرهاء تنوقف على بيانه ف فإنها مالم 
توزن بهذا القسطاس المستقيم ولم تضرب على ذلك العغيياز 
القويم» ولا يعتمد عليها ولا يصار إليها. فهذا العلم المنصوص 
والبناء المرصوص بمنزلة الصراف لجواهر العلوم عقليها ونقليهاء 
وكالنقاد لنقود كل فنون أصليها وفرعيهاء من وجوه التفاسير 
والفقهيات ونصوص الأحكا» وماخذ عقائد الإسلام وطرق. 
السلوك إلى الله سبحانه وتعالى ذي الجلال والإكرام. فما كان منها 
كامل العيار في نقد هذا الصراف فهو الحري بالترويج والاشتهارء 
وما كان زيفا غير جيد عند ذاك النقاد فهو القمين بالرد والطرد 
والإنكار» فكل قول يصدقه خبر الرسول فهو الأصلح للقبول. وكل 
ما لا يساعده الحديث والقرآن فذلك في الحقيقة سفسطة بلا 
برهان. فهي (أي: علوم الأحاديث) مصابيح الدجى ومعالم الهندئ 


۲ 
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وبمنزلة البدر المنير» من إنقاد لها فقد رشد واهتدى» وأوني الخير 
الكثير» ومن أعرض عنها وتولى فقد غوى وهوى وما زاد نفسه إلا 
التخسير فإنه هة نهى وأمر وأنذر وبشرء وضرب الأمشال وذكر. 
وإنها لمثل القرآن بل هي أكثر. وقد ارتبط بها اتباعه كل الذي هو 
ملاك سعادة الدارين والحياة الأبدية بلامَيّن. كيف؟ وما الحق إلا 
فيما قاله 4ة أو عمل به» أو قرره أو أشار إليه؛ أو تفكر فيه أو خطر 
بباله أو يحس في خلده واستقام عليه. 

فالعلم في الحقيقة هو علم السنة والكتاب والعمل العمل بهما 
في كل إياب وذهاب» ومنزلته بين العلوم منزلة الشمس بين كواكب 
السماء» ومزية أهله على غيرهم من العلماء مزية الرجال على 
النساء» وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

فيا له من علم سيط بدمسه الحق والهدى» ونيط بعنقه الفوز 
بالدرجات العلى. وقد كان الإمام محمد بن علي بن حسين عليه 
السلام يقول: إن من فقه الرجل بصيرته أو فطنته بالحديث. ولقد 
صدق» فإنه لو تأمل المتامل بالنظر العميق والفكر الدقيق» لعلم أن 
لكل علم خاصية تتحصل بمزاولته للنفس الإنسانية كيفية من 
الكيفيات الحسنة أو السيئة. وهذا علم تعطى مزاولته صاحب هذا 
العلم معنى الصحابيةء لأنها في الحقيقة هي الاطلاع على جزئيات 
أحواله به ومشاهدة أوضاعه في العبادات والعادات كلها. وعند 
بعد الزمان يتمكن هذا المعنى بمزاولته في مدركة المزاول» ويرتسم 
في خياله بحيث يصير في حكم المشاهدة والعيان. وإليه أشار 
القائل بقوله: 
أهل الحديث هم أهل النبي وإن لم يصحبوا نفسه أنفاسه صحبوا 

ويروى عن بعض العلماء أنه قال: أشد البواعث وأقوى 
الدواعي لي على تحصيل علم الحديث لفظ «قال رسول اله '. 
فالحاصل أن أهل الحديث كثر الله تعالى سوادهم ورفع عمادهم» 
لهم نسبة خاصة ومعرفة مخصوصة بالنبي يلق لا يشاركهم فيها 
أحد من العالمين» فضلاً عن الناس أجمعين. لأنهم الذين لا يزال 
يجري ذكر صفاته العليا وأحواله الكريمة وشمائله الشريفة على 
لسانهم ولم يبرح تمثال جماله الكريم وخيال وجهه الوسيم ونور 
حديثه المستبين يتردد في حاق وسط جنانهم» فعلاقة باطنهم بباطنة 
العلى متصلة؛ ونسبة ظاهرهم بظاهره النقي مسلسلة. وقال الله 
تعالى: يوم نَدْعُوأ كل ناس بإمًامهم) قال الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره»: يخبر تبارك وتعالى عن يوم القيامة أنه يبحاسب كل أمة 
بإمامهمء وقد اختلفوا في ذلك فقال مجاهد وقتادة: أي: نبيهم. 
وهذا كقوله تعالى: لكل أمةِ رسو ذا جَاءً رَسُولُهُمْ فضي نهم 
بِالْقِسْطٍ» الآية. وقال بعض السلف: هذا أكبر شرف لأصحاب 
الحديث» لأن إمامهم النبي َة انتهى. وقد ورد في فضيلة علم 


الحديث وأهله أحاديث كثيرة» وأنا أقتصر ههنا على ذكر خمسة: 

الحديث الأول: روى الترمذي عن ابن مسعود قال: قال رسول 
الله يَكِ: #أولى الناس بي يوم القيامة أكثرهم على صلاة». وقال: 
هذا حديث حسن غريب» قال القارئ في «المرقاة شرح المشكاة»: 
ورواه ابن حبان في «صحيح»» ذكره ميرك والأحاديث في هذا 
الباب كثيرة» قال ابن حبنان عقب هذا الحديث في الخبر بيان 
صحيح على أن أولى الناس برسول الله ية في القيامة يكون 
أصحاب الحديث إذ ليس في هذه الأمة قوم أكثر صلاة عليه منهم. 
وقال غيره: لأنهم يصلون عليه قولاً وفعلاً انتهى: 

وقال الخطيب في كتابه «شرف أصحاب الحديث:: قال لنا أبر 
نعيم: هذه منقبة شريفة تختص بها رواة الآثار ونقلتها لأنه لا يعرف 
لعصابة من العلماء من الصلاة على رسول الله َة أكثر ما يعرف 
لهذه العصابة نسخاً وذكراً. وقال أبو اليمن ابن عساكر: ليهنن أهل 
الحديث هذه البشرى فقد أتم الله نعمه عليهم بهذه الفضيلة 
الكبرى» فإنهم أولى:الناس بنبيهم وأقربهم إن شاء الله تعالى وسيلة 
يوم القيامة إلى رسول الله ب فإنهم يخلدون ذكره في دروسهمء 
ويجددون الصلاة والتسليم عليه في معظم الأوقات» في مجالس 
مذاكراتهم ودروسهم؛ فهم إن شاء الله تعالى: الفرقة الناجية» جعلنا 
الله منهم وحشرنا في زمرتهم انتهى. 

الحديث الثاني: روى الترمذي عن ابن مسعود قال: اسمعت 
رسول الله يل يقول: نضر الله امرأ سمع منا شيئا فبلغه كمسا سمعه 
فرب مبلغ أوعى له من سامع». وقال: هذا حديث حسن صحيح» 
وفي الباب أحاديث أخرى. قال القارئ: خص مبلغ الحديث كما 
سمعه بهذا الدعاء لأنه سعى في نضارة العلم وتجديد السنة فجازاه 
بالدعاء بما يناسب حاله» وهذا يدل على شرف الحديث وفضله 
ودرجة طلابه» حيث خصهم النبي ب بدعاء لم يشرك فيه أحد مسن 
الأمة. ولو لم يكن في طلب الحديث وحفظه وتبليغه فائدة» سوى 
أن يستفيد بركة هذه الدعوة المباركة» لكفى ذلك فائدة وغنماء وجل 
في الدارين حظاً وقسماً انتهى. 

وقال القاضي أبو بكر بن العربي: قال علماء الحديث: ما مسن 
رجل يطلب الحديث إلا كان على وجهه نضرة لقول النبي إا: 
«نضر الله امرأ سمع مقالتي فوعاها فأداها كما سمعها» الحديث. 

قال: وهذا دعاء منه عليه السلام لحملة علمه» ولا بد بفضل الله 
تعالى من نيل بركته انتهى. وإلى هذه النضرة أشار أبنو العباس 


العزفى بقوله: 1 
أهل الحديث عصابة الحق فازوا بدعوة سيد الخلق 
فوجوههم زهر منضرة لألاؤها كتالق البسرق 
يسا ليتني معهم فيدركني مسا أدركوه بها من السبق 
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الحديث الثالث: روى الطبراني في «الأوسطة عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: قال رسول الله : «اللهم ارحم خلفائي. 
قلنا: يا رسول الله ومن خلفاؤك؟ قال: الذين يروون أحاديثي 
ويعلمونها الناس». 
قال القسطلاني في «مقدمة إرشاد الساري» بعد ذكر هذا 
الحديث: لا ريب أن أداء السنن إلى المسلمين نصيحة لهم من 
وظائف الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين. فمن قام بذلك 
كان خليفة لمن يبلغ عنه وكما لا يليق بالأنبيساء غليهم السلام. أن 
يهملوا أعاديهم ولا ينصحوهم» كذلك لا يحسن لطالب الحديث 
وناقل السنن أن يمنحها صديقه ويمنعها عدوه. فعلى العنالم بالسنة 
أن يجعل أكبر همه نشر الحديث؛ فقد أمر النبي و بالتبليغ عنه 
خيث قال: #بلغوا عني ولو آية؛ الحديث رواه البخاري. قال 
المظهري: «أي: بلغوا عني أحاديثي ولو كانت قليلة». قال 
البيضاوي: قال: ولو آية ولم يقل: ولو حديثاً لأن الأمر بتبليغ 
الحديث يفهم منه بطريق الأولوية» فإن الآيات مع انتشارها وكثرة 
حملتها تكفل الله تعالى بخفظها وصونها عن الضياع والتحريف 
انتهى. وقال إمام الأئمة مالك -رحمه الله تعالى-: بلغني أن 
العلماء يُسألون يوم القيامة غن تبليغهم العلم كما تسأل الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام. وقال سفيان الثوري: لا أعلم علماً أفضل 
من علم الحديث لمن أراد.به وجه الله تعالى» إن الناس يحتاجون 
إليه حتى في طعامهم وشرابهم» فهو أفضل من التطوع بالصلاة 
والصيام لأنه فرض كفاية انتهى. : 

الحديث الرابع: روى البيهقي في «المدخسل» عن إبراهيم بن 
عبدالرحمن العذري قال: قال رسول الله كلِ: يحمل هذا العمل من 
كل خلف عدولَهُ ينفون عنه تحريف الغالين وانتحال المبطلين 
وتأويل الجاهلين»» كذا في «المشكاة». قال القسطلاني بعد ذكره 
من حديث أسامة بن زيد: وهذا الحديث رواه من الصحابة علي 
وابن عمر وابن عمرو وابن مسعود وابن عباس وجابر بن سمرة 
ومعاذ وأبو هريرة رضي الله عنهم» وأورده ابن عدي من طرق كثيرة 
كلها ضعيفة كما صرح به الدارقطني وأبو نعيم وابن عبدالير؛ لكن 
يمكن أن يتقوى بتعدد طرقه ويكون حسناً كما جزم به ابن كيكلدي 
العلائي وفيه تخصيص حملة السنة بهذه المنقبة العلية وتعظيم لهذه 
الأمة المحمدية» وبيان لجلالة قدر المحدثين وعلو مزتبتهم في 
العالمين لأنهم يحمون مشارع الشريعة ومتون الروايات من تحريف 
الغالين الجاهلين بنقل النصوص المحكمة لرد المتشابه إليها. وقال 
النووي في أول «تهذيبه»: هذا إخبار منه 4ة بصيانة هذا العلم 
وحفظه وعدالة ناقليه» وإن الله تعالى يوفق له في كل عصر خلفاء 
من العدول يحملونه وينفون عنه التحريف فلا يضيع. وهذا تصريح 


بعدالة حامليه في كل عصرء وهكذا وقع ولله الحمد وهو من أعلام 
النبوة ولا يضر كون بعض الفساق يعرف شيئاً مسن علم الحديث؛ 
فإن الحديث إنما هو أخبار بأن العدول يحملونه لا أن غيرهم لا 
يعرف شيئاً منه انتهى. على أنه قد يقال: ما يعرفه الفساق من العلم 
ليس بعلم حقيقته لغدم عملهم كما أشار إليه المولى سعد الدين 
التفتازاني في تقرير قول «التلخيص:: وقد ينزل العلام منزلة الجاهل 
وصرح به الإمام الشافعي في قوله: : 

ولا العلم إلا مع التقى ولا العقل إلا مع الأدب 

ولعمري إن هذا الشأن» من أقوى أركان الدين» وأوثق عرى 
اليقين» لا يرغب في نشره إلا صادق تقي» ولا يزهده إلا كل منافق 
شقي. قال ابن القطان: ليس في الدنيا مبتدع إلا وهو يبغض أهل 
الحديث. وقال الحاكم: لولا كثرة طائفة المحدثين على حفظ 
الأسانيد» لدرس منار الإسلام» ولتمكن أهل الإلحاد والمبتدعة من 
وضع الأحاديث وقلب الأسانيد انتهى. 

الحديث الخامس: أخرج الترمذي في باب ما جاء في أهل 
الشام من أواب الفتن عن معاوية بن قرة عن أبيه قال: قال رسول 
الله ككل: «إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم» لا تزال طائفة من أمتي 
منصورين لا يضرهم من خذلهم حتى تقوم الساعة». قال الترمذي: 
هذا حديث حسن صحيح. وقال: قال محمد بن إسماعيل (يعني: 
البخاري) قال علي بن المديني: هم أصحاب الحديث انتهى. قال 
الإمام البخاري في «صحيحهة: باب قول البي ا: دلا تزال طائفة 
من آمتي ظاهرين على الحق؛ وهم أهل العلم قال الحافظ في 
«الفتح؟ قوله: وهم آهل العلم؛ هو من كلام «المصنف». وأخترج 
الترمذي حديث الباب ثم قال: سمعت محمد بن إسماعيل يقول: 
سمعت علي بن المديني يقول: هم أصحاب الحديث: قال: وذكر 
(أي: البخاري) في كتاب «خلق أفعال العبادة عقب خديث أبي 
سعيد في قوله تعالى: (وكذلك جَعَلَْاكُمْ أمةَ وَسنطاً: هم الطائفة 
المذكورة في حديث: هلا تزال طائفة من أمتي)» ثم ساقه وقال: 
وجاء نحوه عن أبي هزيرة ومعاوية وجابر وسلمة بن نفيل وقرة بسن 
إياس انتهى. وأخرج الحاكم في «علوم الحديث» بسند صحيح عن 
أحمد: إن لم يكونوا أهل الحديث فلا أدرى من هم؟ ومن طريق 
يزيد بن هارون مثله:انتهئ ما في «الفتح؟. 

قلت: ولأهل العلنم في فضيلة الحديث واهله أقوال كثيرة 
منثورة ومنظومة؛ فمن أقؤالهم المنظومة ما أنشد السيد المرتضى 


الحسيني لنفسه في «أماليه الشيخونية»: 
عليك بأصحاب الحديث فإنهم خيار عباد الله في كل محفلٍ 
ولا تعدُوّن عيناك عنهم فإنهم ننجوم الهدى في أعين المتامل 
جهابذة شم سراة فمن أنى ٠‏ إلى حيهم يوماً فبالنور يمتلبي 
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۲٤ 
قد شوقتشمس لهلى في وجوههم وقدرهم في الناس لا زال يعتلي 2 كفاهم كتاب الله والسنة التي كفت قلهم صحب لرسول نوي لمجلر‎ 
فلله محياهم معاً ومضاتهم لقد ظفروا إدراك مجد مؤثئل أأنتم أهدى آم صخابة أحمد وأهل الكساهيهات ما الشوك كالورد‎ 
وقال الإمام الشافعي مقالة غدت منهم فخراً لکل محصل أولنك أهدى في الطريقة منكم نعم قدوتي جتى أَوَسد في لحدى‎ 
أرى المرء من أهل الحديث كأنه رأ ىالمرء من صحب لني المفضل 22 وشتان ما بين المقلد والهدى ومن يقتدي والضد يعرف بالضدٍ‎ 
عليه صلاة الله ما فر شارق وآل له والصحب أهل التفضل فمن قلد النعمان أصبح شارباً نبيذا وفيه القول للبعض بالحدٍ‎ 
ومنهما ما قال السيد المرتضى الواسطى: ومن يقتدي أضحى إمام معارف وكاز أونسيا في العبادة والزهدٍ‎ 
علم الحديث شريف ليس يدركه إلا الذي فارق الأوطان مغترباً 2 فمقتدياً في الحق كن لا مقلداً. 2 وخل أنحاالتقليدفي الأسر بالق‎ 
وجاهد انغس في تحصيله فغدا 2 يجتب بحرآوفي الأوعارمضطيباً 22 وأقبح من كل ابتداع سمعته 2 وأنكاه للقلب الموفق للرشدٍ‎ 
يلقى الشيرخ ويروي عنهم سندا وحافظ ما روى عنهم وما كتبا مناهب من رام الخلاف لبعضها - يعض بأنياب الأساود والأسدٍ‎ 
يصب عليه سوط ذم وغيبة ويجفوه من قد كان بهواه عن عمل‎ ١ ذاك الذي فاز بالحسنى وتم له 2 حظ السعادة موهوباً ومكتسباً‎ 
طوبى لمن كان هذا العلم صاحبه لقد نفى الله عنه الهم والوصبا ويعزى إليه كل ما لايقوله لتنصيصه عند التهامى والنجد‎ 
ومنها ما قال بعضهم وأجاد: فيرميه أهل الرفض بالنصب فرية وريه أهل انصب بارفض والجحدٍ‎ 
حديث خير البرايا سيد البشر 2 وليس له ذنب سوى أنه غدا 2 يتابع قول الله في الحل والعقد‎ ١ أصح ما قيل بعد الذكر من خبر‎ 
أعَظِم به هادياً زكاه خالقه  بلعدل والفضل والآيات والسور  ويتبع أقوال الني محمد وهل غير باله في الشرع من يهدي‎ 
فلو تمسك خلق الله أجمعهم بلفظة منه ناولوا أشرف الوطر لشن عده الجهال ذبا فحبذا به حبذا يوم انفرادي في لحدي‎ 
هناهر العلم والبحر الذي سعدت 222 غواصهباعالي جوهر الدرر علام جعلتم يها الناس ديننا الأربعةلاشكني فضلهم عدي؟‎ 
تشفى الصدور به حقاً وخادمه يوم الورود تراه فاز بالصدر 2 همعلماء الدين شرقاً ومغرباً ونور عيون الفضل والحق والزهلٍ‎ 
تلقى ملائكة الرحمن أجنحة له إذا سار هذا أفخر البشر ولكنهم كالناس ليس كلامهم دليلاً ولا تقليدهم في غد يجدي‎ 
يستغفر الله حيتان البحار لمن 20 برعاه بالفهم لو وقن امن العمر 2 ولا زعموا حاشاهم أن قولهم 2 دليل فيستهدي به كل مستهدي‎ 
الفضل لله هذا نور من شرقت له البشائر في الآفاق بالبشر  بلى صرحوا أنا نقابل قولهم 2 إذاخالف المنصوص بلقدح وارد‎ 
صلى عليه إله العرش ما صدحت ورق على فتن الأغصان والشجر ومنها ما قاله أبو محمد هبة الله بن الحسن الشيرازي:‎ 
عليك بأصحاب الحديث فإنهم على منهج للدين ما زال معجما‎ ١ ومنها ما قال محمد بن محمد المديني:‎ 
أحق أناس يستضاء بهديهم أئمة أصحاب الحديث الأفاضل وما النور إلا في الحديث وأهله . إذا ما دجى الليل البهيم وأظلما‎ 
غلائف/صحبلحديث فوولحمى لهم رتب عليا وأسنى الفضائل  فاعلى البرايا من إلى السنن اعترى 22 وأعمى البرايا من إلى البدع انتمى‎ 
فلولاهم لم يعرف الشرع عالم ولم تك فتوى في فنون المسائل 2 ومن ترك الآثار ضلسل سعيه وهل يترك الآثار من كان مسلماً‎ 
وهل نش رالآثار قوم سواهم : نعم" حفظوها ناقلاً بعد ناقل ومنها ما قال أبو بكر بن أبي داود السجستاني:‎ 
فديتهم من عصبة علم الهدى لقد أحرزوا فضلاً على كل فاضل تمك بحبل الله وام الهدى ولاتك بدعياً لعلك تفلح‎ 
هم القوم لايشقى لعمري جليسهم فمن فاتهم يحظى بغير الفضائل ولد بكتاب الله والسنن التي أنت عن رسول الله تنجو وتربخ‎ 
ومنها ما قال السيد العلامة محمد بن إسماعيل الأمير اليماني ودع عنك آراء الرجال وقولهم فقول رسول الله أزكى وأشرحٌ‎ 
-رحمه الله تعالى-: ولا تك في قوم لّوا بدينهم 2 فتطعنٌ في أهل الحديث وتقدح‎ 
سلام على أهل الحديث فإنني نش على حب الأحلايث من مهدي إذا ما اعتقدت الدهريا صاح هذه فأنت علئ خير تبيبت وتصبح‎ 
هم بذلوا في حفظ سنة أحمد وتقيحها من جهدهم غلية الجهد  وله در أبي بكر حميد القرطبي فلقد أحسن وأجاد» حيث قال:‎ 
وأعنى بهم أسلاف سنة أحمد أوثك في يت القصيد هم قصدي نور الحديث ميين فاذنُ واقتبس واحد الركاب له نحو الرضى اتلس‎ 
أولئك أمثال البخاري ومسلم وأحمد أهل الجد في العلم والجار واطلبه يالصين فهو العلم إن رفعت أعلامه برباها يا ابن أندلس‎ 
بحور أحاشيهم عن الجزر إنما لهم مدد يأني من الله بالمدٍ فلا تضع في سوى تقبيد شارده عهراً يفوتك بين اللحظ واقس‎ 
رووا وارتروا من بحر علم محمد وليس لهم تلك المذاهب من ورد وخ ل سمعك عن بلوى أخي جدل شغل الليب بها ضرب من الهوس‎ 
ما إن سمت بابي بكر ولا عمر ولا أت عن أبي هر ولا أنس‎ 
كذا في الأضل» والظاهر فهم الخ. إلا هوى وخصومات ملفقة ليست برطب إذا عدت ولا بيس‎ )١( 
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فلا يمرك من أربابها هذز أجدى وجدك منهانغمة الجرس 


0 
فلا يغرك من أربابها هلر أجدى وجدك منها نغمة الجرس . :نأواعن الح بالأوهام وانطلقوا في مهمةٍ بلقع ما فيه مرتفق 
أعرهم أذنا صما إذا نظقوا ٠ ٠‏ وكن إذا سألوا تعزى إلى خرس وجادلوا بأباطيل بها مرقوا 
ما العلم إلاكتاب الله أو أثسر ساح ووو له كز اين أعرهم اذنا,صما إذا نطقوا وکن إذا سألوا تعزى إلى خرس 
نور لمقتبس خير لملتمس حمى لمحترس نعمى لمبتلس ee‏ 
فاعكف ببابهما على طلابهما 2 تمحوالعمى بهماعن كل ملتمس2 وابعدعن الرأي بُعدا يمك الخطرٌ 2 فهو السحاب ولكن مابه مَطَرٌ: 
ورد بقلبك عذباً من حياضهما 2 تغسل بماء الهدی مافيه من دنس الرأييٌ أفِضان سدر ما بها ثور 
واف النبي وأتباع النبي يكن 22 من هديهم أبداً تدنو إن قبس ما العلم إلا كتاب الله أو أئرٌ ٠‏ يجلو بنور سنا كل ملتبس 
والزم مجالسهم واحفظ مُجالسهم واندب مدارسهم بالأريع الرس ## ال ا 
واسلك طريقهم والزم فريقهم تسكن رفيقهم في حضرة القدس ٠‏ إن الحديث زلال خير منبجس 0 لميناعنه سوى ذي الغي والهوس 
تلك السعادة إن تلمم بساحتها 0 فحط رحلك قد عرفت من تعس فاعمل به لا تكن عنه بمنحبس . 
وقال بعض الأعلام مخمساً على هذه القصيدة , نور لمقتبس خير لملنمس 0 حم لمحترس تعمى لمبتئس 
إن كنت تطلب علما جد ملتمس وجرت إذ غم عنك الرطب باليس HR‏ 0 
فاسمع لنصح لبيب أي مجترس وإن للدين أصلين اعتنى بهما خير القرون ولوا في أطلابهما 
نور الحديث ميين فادن واقتبس 202 واحد اركاب له نحو الرضى لننس ياويل من جرى على اجتنابهما 
ع » فاعكف ببابهما على طلابهما. . ۰ تمحو العمى بهماعن كل ملتمس 
وقطع علاتق من تحصيله إن معت 2 تظرشموس اهدی نيلا طعت 6 
وحُجْب غي ترى عن قلبك ارتفعت ودع فريق جروا على علىتقاضهما ولا تمل يوماً من عراضهما 
فاطلبه بالصين فهو العلم إن رفعت أعلامه برّباها يا ابن أندلس وسرّح الطرف وارتع في رياضهما 
٠‏ 3-3 ورذ بقلبك عذباً من حياضهما 2 تغسل بماء الهدى مافيه من دنس 
ولازم الدرس واغنم من فوائدو لا تقنع الدهر من حلوى موائدو بيبانا 
واشرب فديتك عَلاً من موارده لاتركنئ عذباً من حياضهما ٠٠‏ فاك جهل عظيم ني الصدور كمن 
ولاتضع في سوى تقيد شاردو 2٠‏ عم را يفوتك بين اللحظ والنفس إن المقلد بيت العنكبوت سكن , 
2 واقفُ النبي وأتباع النبي تكن من هيديهم أبدا تدنو إلى قبس 
دع الكلام فما فيه سوى الخطل واحذر مجالسه تحفظ من العلل عه 
فهو شر ابتداع جاء بالخلل 000 شدالرحالإليهمكي تجالسهمْ 2 وإاحذرفديتكيوماً أن تعاكهم 
وخل سمعك عن بلوى أي جدل 2 شغل الیب بها ضرب من الهوس لا تحسُدنّهم ولكن كن مُنافسهمْ 
ees‏ والزم مجالسهم واحفظ مُجالسهم 9 واندب منارسهم بالأريع الدرس 
الله يعلم كم قد سيق من ضرر للناس من أجله في البدو والحضر ع« 
أقبح بها بدعة تدنى إلى الشرر واطلب مودتهم وكن صديقهم 2 وكن مُجالسهم تشرب رحيقهم 
ما إن سمعت بابي بكر ولا عمر ولا أنت عن أبي هر ولا أنس وقرهم كلهم واعرف حقوقهم 
eee‏ واسلك طريقهم واتبع فريقهم . تكن رفيقهم في حضرة القدس 
وكم دماء غدت في الناسمهرقة فهو الكلام بكسر ساء مخرقة بايالا 
فلا ترى فيه شمس الحق مشرقة هي الشريعة فانظر في سماحتها كفيلة للنفوس باستراحتها 
إلاهوىّ وخصوماتو ملفقة ليست برطب إذا عدت ولاييس في حظرها حكمة وفي إباحتها 
عله ٠‏ تلك السعادة إن تلمم بساحتها ٠‏ فحط رحلك قد عوفيت من تعس 
داءٌ كما جرب في الناس متتشير وكتبه بين أهل العلم تستطرٌ ع« 
ذر بدعة عند أهل الحق تُجتقرٌ 


۲١ 


وقال بعض علماء الهند: 
أيا علماء الهندل طال بقاؤكم 
رجوتم بعلم العقل فوز سعادة 
فلا في تصانيف الأثير هداية 
ولاطلعت شمن الهدئ من مطلع 
ويازغة لا ضوء فيها إذا بدت 
وسلمكم ممايفي تسفلا 
فما علمكم يوم المعاد بنافع 
أخذتم علوم الكفر شرعاً كانما 
مرضتم فزدتم علة فوق علة 

صحاح حديث المصطفى وحسله 
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وزال بفضل الله عتكم بلاؤکم 
وأخشى عليكم أن یخیب رجاؤكم 
ولافي إشارات ابن سينا شفاؤكم 
فأوراقها ديجوركم لا ضياؤكم 
بل ازداد منه في الصدور صداؤكم 
وأظلم منها كالليالي ذكاؤكم 
ليس به نحو العلى ارتقاؤكم 
فيا ويلني ماذا يكون جزاؤكم 
فلاسفة اليونان هم أنبياؤكم 
تداووا بعلم الشرع فهو دواؤكم 
شفاء عجيب فليزل منه داؤكم 
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الفصل الثالث 
فيما يتعلق بتدوين الحديث 

إعلم علمني الله وإياك أن آثار النبي ية لم تكن في عصر النبي 
َة وعصر أصحابه وتبعهم مدونه في الجوامع ولا مرتبة لوجهين 

أحدهما: أنهم كانوا في ابتداء الحال قد نهوا عن ذلك كما ثبت 
في «صحيح مسلم» خشية أن يختلط بعض ذلك بالقرآن العظيم. 

والثاني: سعة حفظهم وسيلان أذهانهم ولأن أكثرهم كانوا لا 
يعرفون الكتابة ثم حدث في أواخر عصر التابعين تدوين الآثار 
وتبويب الأخبار لما انتشر العلماء بالأمصارء وكثر الابتداع من 
الخوارج والروافض ومنكري الأقدار. 

فأول من جمع ذلك الربيع بسن صبيح وسعيد بن أبي عروبة 
وغيرهما فكانوا يصنفون كل باب على حدة إلى أن قام كبار أهل 
الطبقة الثالثة في متتصف القرن الثاني فدونوا الأحكام. 

فصنف الإمام مالك «الموطأ» وتوخى فيه القوي من جديث 
أهل الحجازء ومزجه بأقوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم. 

وصنف أبو محمد عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج بمكة» 
وأبو عمرو عبدالرحمن الأوزاعي بالشام وأبو عبدالله سفيان 
الثوري بالكوفة؛ وحماد بن سلمة بن دينار بالبصرة» وهشيم بواسط. 
ومعمر باليمن» ؤابن مبارك بخراسان» وجرير بن عبدالحميد بالري. 
وكان هؤلاء في عصر واحد فلا يدري أيهم سبق. 

ثم تلاهم كثير من أهل عصرهم في النسج على منوالهم إلى أن 
رأى بعض الأئمة منهم أن يفرد حديث النبي ية خاصة وذلك على 
راس خافن فستوا المسانيد» فصنف عبيدالله بن موسى العبسي 
مسنداء ثم صنف نعيم بن حماد الخزاعني نزيل مصر مسنداء ثم 
اقتفى الآئمة أثرهم في ذلك. فقل إمام من الحفاظ إلا وصنف 
حديثه في المسانيد» كالإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه 
وعثمان بن أبي شيبة وغيرهم. 

ومنهم من صنف على الأبواب والمسانيد معا كابي بكر بن 
شيبةء كذا في «مقدمة فتح الباري». وقال الحافظ ابن الأثير الجزري 
في «مقدمة جامع الأصول»: لما انتشر الإسلام واتسعت البلاد 
وتفرقت الصحابة في الأقطار وكثرت الفتوح ومات معظم الصحابة 
وتفرق أصحابهم وأتباعهم وقل الضبط. احتاج العلماء إلى تدويين 
الحديث وتقييده بالكتابة ولعمرى إنها الأصل» فإن الخاطر يغفل 
والذهن يغيب» والذكر يهمل والقلم يحفظ ولا ينسى: فانتهى الأمر 
إلى زمان جماعة من الأئمة مثل عبدالملك بن جريج» ومالك بن 
أنس وغيرهما ممن كان في عصرهما. فذونوا الحذيث حتى قيل: 
إن أول كتاب صنف في الإسلام كتاب ابسن جريج» وقيل: موطأ 


مالك. وقيل: أول من صنف وبوب الربيع بن صبيسح بالبصرة» ثم 
انتشر جمع الحديث وتدوينه وسطره في الأجزاء والكتدب؛ وكثر 
ذلك وعظم نفعه إلى زمن الإمامين أبي عبدالله محمد بن إسماعيل 
البخاري وأبي الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري: فدونا 
كتابيهما وأئبتا من الأحاديث ما قطعا بضحته) وثبت عندهما نقله 
وسمياً كتابيهما الصحيح من الحديث؛ وأطلقا هذا الاسم عليهما. 
وهما أول من سمى كتابه بذلك ولقد صدقا فيما قالا وبرا فيما 
زعماء ولذلك رزقهما الله حسن القبول في شسرق الأرض وغربهاء 
وبرها وبحرهاء والتصديق لقولهماء والانقياد بسماع كتابيهماء وهو 
ظاهر مستغن عن البيان» ثم ازداد انتشار هذا النوع من التصنيف 
والجمع والتأليف وتفرقت اغراض الناس وتنوعت مقاصدهم إلى 
أن انقرض ذلك العصر الذي كانسا فيه» وجماعة من العلماء قد 
جمعوا وألفوا مثل أبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» وأبي داود 
سليمان بسن الأشعث السجستاني» وأبي عبدالرحمن أحمد بن 
شعيب النسائي» وغيرهم من العلماء الذين لا يحصون. وكان ذلك 
العصر خلاضة العصور في تحصيل هذا العلم وإليه المنتهى. ثم من 
بعده نقص هذا الطلب وقل ذلك الحرص وفترت تلك الهمم. 
وكذلك كل نوع من العلوم والضنائع والدول وغيرها؛ فإنه يبتدئ 


قليلاً قليلاً ولا يزال ينمى ويزيد ويعظم إلى أن يصل غاية هي 


متتهاه» ويبلغ إلى أمد أقصاه. فكان غاية هذا العلم إلى زمان 
البخاري ومسلم ومن كان في عصرهما. ثم نزل وتقاصر إلى زماننا 
هذاء وسيزداد تقاصر الهمم قصرراً انتهى. 

وقال الحافظ الذهبي في «تذكرة الجفاظ» بعد ذكر الطبقة 
الرابعة من الحفاظ: 

دوفي عصر هذه الطبقة تحولت دولة الإسلام من بني أمية إلى 
بني العباس في عام اثنين وثلائين ومائةء فجرى بسبب ذلك التحول 
سيول من الدماء» وذهب تحت السيف عالم لا يحضيهم إلا الله 
بخراسان والعراق والجزيرة والشام. وفعلت العساكر الخراسانية 
الذين هم المسودة كل قبيح فلا حول ولا قوة إلا بالله. قال: وفي 
هذا الزمان ظهر بالبصرة عمرو بن عبيد العابد؛ وواصلل بسن عطاء 
الغرّال ودعوا الناس إلى الاعتزال والقول بالقدر. وظهسر بخراسان 
الجهم بن صفوان ودعا إلى تعطيل الرب عز وجل ولق القرآن 
وظهر بخراسان في قبالته مقاتل بن سليمان المفسر وبالغ في إثبات 
الصفات حتى جَسّم. وقام على هؤلاء علماء التابعين وأئمة السلف» 
وحذروا من بدعهم وشرع الكبار في تدوين السنن وتأليف الفروع 
وتصنيف العربية ثم كثر ذلك في أيام الرشيد وكثرت التصانيف 
وأخذ حفظ العلماء ينقص» فلما دونت الكتب اتكل عليهاء 
وإنما كان قبل ذلك علم الصحابة والتابعين في الصدور فهي كانت 
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خرائن العلم لهم؛ انتهى. عيسى الترمذي» ومثل أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني» 
وقال صاحب «الكشف:: قال الحافظ ابن الأثير الجزري في وأبي عبدالرحمن أحمد بن شعيب النسائي وغيرهم» فكان ذلك 

«جامع الأصول»: العصر خلاصة العصور في تحصيل هذا العلم وإليه المنتهى. 


«وأما مبدأ جمع الحديث وتأليفه وانتشاره» فإنه لما كان من 
أصول الفروض وجب الاعتناء به والاهتمام بضبطه وحفظه. 
ولذلك يسر الله سبحانه وتعالى للعلماء الثقات الذين حفظوا قوانينه 
وأحاطوا فيه فتناقلوه كابراً عن كابر وأوصله كما سمعه أول إلى 
آخرء.وحببه الله تعالى إليهم لحكمة حفظ دينه وحراسة شريعته؛ فما 
زال هذا العلم من عهد الرسول عليه الصلاة والسلام أشرف العلوم 
وأجلها لدى الصحابة والتابعين وتابعي التابعين خلفا بعد سلف لا 
يشرف بينهم أحد بعد حفظ كتاب الله سبحانه وتعالى إلا بقدر ما 
يحفظ منه» ولا يعظم في النفوس إلا بحسب ما يُسمع من الحديث 
عنه. فتوفرت الرغبات فيه؛ فما زال لهم من لدن رسول الله يك إلى 
أن انعطفت الهمم على تعلمه» حتى لقد كان أحدهم يرحل 
المراحل» ويقطع الفيافي والمفاوز ويجوب البلاد شرقاً وغرباً في 
طلب حديث واحد ليسمعه من راويه. فمنهم من يكون الباعث له 
على الرحلة طلب ذلك الحديث لذاته» ومنهم من يقرن بتلك الرغبة 
سماعه من ذلك الراوي بعينه» إما لثقته في نفسه» وإما لعلو إسناده. 
فانبعثت العزائم إلى تحصيله» وكان اعتمادهم أولاً على الحفظ 
والضبط في القلوب غير ملتفتين إلى ما يكتبونه محافظة على هذا 
العلم كحفظهم كتاب الله سبحانه وتعالى. 

فلما انتشر الإسلام واتسعت البلاد وتفرقت الصحابة فني 
الأقطار. ومات معظمهم» وقل الضبط احتاج العلماء إلى تدوين 
الحديث وتقييده بالكتابة. ولعمري إنها الأصل فإن الخاطر يغفل 
والقلم يحفظ. فانتهى الأمر إلى زمن جماعة من الأئمة مشل 
عبدالملك بن جريج» ومالك بن أنس وغيرهما. فدونوا الحديث 
حتى قيل: إن أول كتاب صنف في الإسلام کتاب ابن جريج» وقيل 
«موطأ مالك بن أنس» وقيل: إن اول من صنف وبوب الربيع بن 
صبيح بالبصرة ثم انتشر جمع الحديث وتدوينه وتسطيره في 
الأجزاء والكتب» وكثر ذلك وعظم نفعه إلى زمن الإمامين أبي 
عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري وأبي الحسين مسلم بن 
الحجاج النيسابوري» فدونا في كتابيهما من الأحاديث ما قطعا 
بصحته؛ وثبت عندهما نقله» وسميا الصحيحان من الحديث. ولقد 
صدقا فيما قالا والله مجازيهما عليه» ولذلك رزقهما الله تعالى 
حسن القبول شرقاً وغرباً. 

ثم ازداد انتشار هذا النوع من التصنيف وكثر في الأيدي» 
وتفرقت أغراض الناس وتنوعت مقاصدهم إلى أن انقرض ذلك 
العصر الذي قد اجتمعوا واتفقوا فيه مثل أبي عيسى محمد بن 


ثم نقص ذلك الطلب وقل الحرص وفترت الهمم» فكذلك كل 
نوع من أنواع العلوم والصنايع والدول وغيرها فإنه يبتدئ قليلاً 
قليلاًء ولا يزال ينمو ويزيد إلى أن يصل إلى غاية هي منتهاه ثم 
يعود. ١‏ 

وكانت غاية هذا العلم انتهت إلى البخاري ومسلم ومن كان في 
عصرهماء ثم نزل وتقاصر إلى ما شاء الله» ثم إن هذا العلم على 
شرفه وعلو منزلته كان علماً عزيزاً مشكل اللفظ والمعنى. ولذلك 
كان الناس في تصانيفهم مختلفي الأغراض؛ فمنهم من قصر همته 
على تدوين الحديث مطلقا ليحفظ لفظه ويستنبط منه الحكم كما 
فعله عبيدالله بن موسى الضبي وأبو داود الطيالسي وغيرهما أولاً 
وثانياً أحمد بن حنبل ومن بعده؛ فإنهم أثبتوا الأحاديث من مسائيد 
رواتها فيذكرون مسند أبي بكر الصديق رضي الله تعالى عنه ويثبتون 
فيه كل ما رووه عنه» ثم يذكرون بعده الصحاية واحدا بعد واحد 


على هذا النسق. ومنهم من يثبت الأحاديث في الأماكن التي هي 


دليل عليهاء فيضعون لكل حديث باباً يختص به» فإن كان في معنى 


الصلاة ذكروه في باب الصلاة؛ وإن كان في معنى الزكاة ذكروه فيها 
كما فعل مالك في «الموطأ» إلا أنه لقلة ما فيه من الأحاديث قلت 
أبوابه» ثم اقتدى به من بعد فلما انتهى الأمر إلى زمن البخاري 
ومسلم وكثرت الأحاديث المودعة في كتابيهما كثرت أبوابهما 
واقتدى بهما من جاء بعدهما. وهذا النوع أسبهل مطلباً من الأول 
لأن الإنسان قد يعرف المعنى الذي يطلب الحديث لأجله وإن لم 
يعرف راويه» بل ربما لا يحتاج إلى معرفة راويه. فإذا أراد حديثاً 
يتعلق بالصلاة طلبه من كتاب الصلاة؛ لأن الحديث إذا أورد في 
كتاب الصلاة علم الناظر أن ذلك الحديث هو دليل الحكم فلا 
يحتاج أن يفكر فيه خلاف الأول. ومنهم من استخرج أحاديث 
تتضمن الفاظاً لغوية ومعاني مشكلة» فوضع لها كتاباً قصره على 
ذكر متن الحديث وشرح غريبه وإعرابه ومعناه» ولم يتعسرض لذكر 
الأحكام كما فعل أبو عبيد القاسم بن سلام وابو محمد عبدالله بن 
مسلم بن قتيبة وغيرهما. 

ومنهم من أضاف إلى هذا الاختيار.ذكر الأحكام وآراء الفقهاء 
مثل أبي سليمان أحمد بن محمد الخظابي في «معالم السنن؟ 
و«أعلام السئن» وغيره من العلماء ومنهم من قصد ذكر الغرييب 
دون متن الحديث واستخراج الكلمات الغريبة ودونها ورتبها 
وشرحها كما فعل أبو عبيد أحمد بن محمد الهروي وغيره من 
الغلماء ومنهم من قصد إلى استخراج أحاديث تتضمن أحكاماً 
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۲۹ 


شرعية غير جامعة فدونها وأخرج متونها وحدها كما فعله أبو 
محمد الحسين بن مسعود البغوي في «المصابيح؛ وغير هؤلاء. 
ولما كان أولئك الأعلام هم السابقون فيه لم ياث صنيعهم على 
أكمل الأوضاع فإن غرضهم كان أولاً حفظ الحديث مطلقاً وإثباته 
ودقع الكذب عنه» والنظر في طرقه وحفظ رجاله» وتزكيتهم واعتبار 
أحوالهم والتفتيش عن أموزهم؛ حتى قدخوا وجرجوا وعدلوا 
وأخذوا وتركوا هذا بعد الاحتياط والضبط والتدبر. فكان هذا 
مقصدهم الأكبر وغرضهم الأوفى. ولم يتسع الزمان لهم والعمر 
لأكثر من هذا الغرض الأعم» والمهم الأعظم» ولا رأوا في آيامهم 
أن يشتغلوا بغيره من لوازم هذا الن التي هي كالتوابع» بل ولإ 
يجوز لهم ذلك فإن الواجب أولا إثبات الذات ثم ترتيب الصفات. 
والأصل إنما هو عين الحديث ثم ترتيبه وتحسين وضعه؛ ففعلوا ما 
هو الغرض المتعين واخترمتهم المنايا قبل الفراغ والتخلي لما فعله 
التابعرن لهم والمقتدون بهم؛ فتعبوا لراحة من بعدهم. ثم جاء 
الخلف الصالح فأحبوا أن يظهروا تلك الفضيلة ويشيعوا تلك 
العلوم التي أفنوا أعمارهم في جمعها إما بإبداع ترتيب أو بزيادة 
تهذيبء أو اختصار وتقريب أو استنباط حكم وشرح غریسب. فمن 
هؤلاء المتأخرين من جمع بين كتب الأولين بنوع من التصرف 
والاختصار» كمن جمع بين كتابي البخاري ومسلم مشل أبي بكر 
أحمد بن محمد الرماني» وأبي مسعود إبراهيم بن محمد بن عبيد 
الدمشقي» وأبي عبدالله محمد الحميديء فإنهم رتبوا على المسائيد 
دون الأبواب كما سبق ذكره وتلاهم أبو الحسن رزين بن معاوية 
العبدري فجمع بين كشب البخاري ومسلم و«الموظا؛ لمالك 
و«جامع النترمذي» ولاسنن أبي داود والنسائي». ورتب على 
الأبواب؛ إلا أن هؤلاء أودعوا مشون الحديث عارية من الشرح 
. وكان كتاب رزين أكبرها وأعمها حيث خوئ هذه الكتب الستة التي 
هي أم كتب الخديث وأشهرها بأخاديئها أخذ العلماء واستدل 
الفقهاء وأثبتوا الأحكام ومصنفوها أشهر علماء الحدييث وأكثرهم 
حفظا وإليهم المنتهى. وتلاه الإمام أبو السعادات مبارك بن محمد 
ابن الأثير الجزري؛ فجمع بين كثاب رزين وبين الأصول الستة 


بتهذيبه وترتيب أبوابه وتسهيل مظلبه» وشسرح غريبه في #جامع . 


الأصول»: فكان أجمع ما جمع فيه. 

ثم جاء الحافظ جلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي 
فجسع بين الكشب الستة والمسانيد العشرة وغيرها في جمسع 
الجوامع؛ فكان أعظم بكثير من #جامع الأصول» من جهة المتون؛ 
إلا أنه لم يبال بما صنع فيه من الأحاديث الضعيفة بل الموضوعة» 
وكان أول ما بدأ به هؤلاء المتاخرون أنهم حدفوا الأسانيد اكتفاء 
بذكر من روى الحديث من الصحابي إن كان خخبراء وبذكر من 


يرويه عن الصحابي إن كان أثرأ» والرمز إلى المخرج» لأن الضرض 
من ذكر الأسانيد كان أولاً لإثبات الحديث وتصحيخه؛ وهذه كانت 
وظيفة الأولين» وقد كفوا تلك المؤنة فلا حاجة بهسم إلى ذكر ما 
فرغوا منه» ووضعوا لأضحاب الكثب السستة علامة ورمرا 
بالخروف. 

فجعلوا للبخاري: (ج) لأن نسبته إلى بده أشهر من اسمه 
وكنيته» وليس في خروف ساقي الأسماء خماء. ولمسلم (م) لأن 
اسمه أشهر من نسبه وكنيته. ولمالك (ط) لأن اشتهار كتابه 
«#بالموطا؛ أكثر» ولأن الميم اول حروف اسمه» وقد أعطوها مسلماً 
وباقي حروفه مشنبهة بغيرهاء وللترمذي (ت) لأن اشتهاره يشسبه 
أكثر» ولآبي ذاود (د) لأن كنيته أشهر من اسمه ونسبه؛ والدال أشهر 
حروفهاء وأبعدها من الاشتباه. والنسائي (س) لأن نسبه أشهر من 
اسمه وكنيته والسين أشهر حروف نسبه. 

وكذلك وضعوا لأصحاب المسانيد بالإفراد والتركيب» كما هو 
مسطور.في الجوامع. ثم إن أجوال نقله الحديث في عصر الصحابة 


: والتابعين معروفة عند كل بلدة؛ فمنهم بالحجاز» ومنهم بالبضرة 


والكوفة من العراق» ومنهم بالشام ومضر. 

وكانت طريقة أهل الحجاز في «الأسانيد؛ أعلى ممن سواهم 
وأمتن في الصحة» لاشتدادهم في شروط النقل من العدالة 
والضبط. وسيد الطريقة الحجازية بعد السلف الإمام مالك عالم 
المدينة» ثم أصحابه مثل الشافعي والعتبي ؤابن وهب» ومن بعدهم 
الإمام أحمد بن حنبنل. وكتاب مالك -رحمة الله تعالى عليه- 
«الموطأ» أودعه أصول الأحكام من الصحيح» ثم أغتى التحفاظ 
لمعرفة طرق الأحاديث وأسانيدها المختلفة؛ وربما يقع إسناد 
الحديث من طرق متعددة عن رواة مختلفين وقد يقع الحديث: أيضاً 
في أبواب متغددة باختلاف المعاني التي اشتمل عليها. 

وجاء البخاري فخرج الأحاديث على أبوابها بجميع الطرق التي 
للحجازيين والعراقيين والشاميين» واعتمد منها ما أجمعوا عليه 
وكرر الأحاديث وفرق الطرق والأسانيد في الأبواب. ثم جاء مسلم 
فألف مسنده وحذا فيه حذو البخاري وجمعم الطرق والأسنانيد 
وبوبه» ومع ذلك فلم يستوعيا الصحيح كله. وقد استدرك الناس 
عليهما في ذلك» ثم كتب أبو داود والترمذي والنسائي في «السنن» 
فتوسعوا من الصحيح والحسن وغيرهما. انتهى ما في «الكشف». 

وقال الجزائري في «توجيه النظر؛: ولما توفى النبي بلا ادر 
الصحابة إلى جمع ما كتب (اي: من القرآن) في عهده في موؤضع 
واحد وسموا ذلك المصخف» واقتصروا على ذلك ولم يتجاوزوه 
إلى كتابه الخديث وجمعه في موضع واحد كما فعلوا بالقرآن» لكن 
صرفوا هممهم إلى نشره بطريق الرواية:؛ إما بنفسس الألفاظ التي 
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سمعوها منه عليه الصلاة والسلام إن بقيت في أذهانهم؛ أو بما 
يؤدي معناها إن غابت عنهم؛ فإن المقصود بالحديث هو المعنى 
ولا يتعلق في الغالب حكم بالمبني» بخلاف القرآن» فإن لألفاظه 
مدخلاً في الإعجازء فلا يجوز إبدال لفظ منه بلفظ آخر ولو كان 
مرادفاً له» خشية النسيان مع طول الزمان؛ فوجب أن يقيد بالكتابة 
ولا يكتفي فيه بالحفظ. قال: ولم يزل أمر الحديث في عصر 
الصحابة وأول عصر التابعين على ما ذكرناء ولما أفضت الخلافة 
إلى من قام بحقها عمر بن عبدالعزيز امر بكتابة الحديث. 

وكانت مبايعته بالخلافة في صفر سنة تسع وتسعين ووفاته 
لخمس بقين من رجب سنة إحدى ومائة وعاش أربعين سنة 
وأشهراًء وكان موته بالسم» فإن بني أمية ظهر لهم أنه إن امندت 
أيامه خرج الأمر من أيديهم ولم يعهد به إلا لمن يصلح له 
فعاجلوه. 

قال البخاري في «صحيحه؛ في كتاب العلسم: وكتب عمر بن 
عبدالعزيز إلى أبي بكر بن حزم: انظر ما كان من حديث رسول الله 
َك فاكتبه» فإني خفت دروس العلم وذهاب العلماء. وأبو بكر هذا 
كان نائب عمر بن عبدالعزيز في الإمرة والقضاء على المدينة. روى 
عن السائب بن يزيد وعباد بن تميم وعمرو بن سليم الزرقي» وروى 
عن خالته عمرو وعن خالدة ابنة أنس ولها صحبة. 

قال مالك: لم يكن أحد بالمدينة عنده من علم القضاء ما كان 
عند أبي بكر بن حزم. وكتب إليه عمر ابن عبدالعزيز ان يكتب له 
من العلم ما عند عمرة والقاسم فكتبه له. وأخذ عنه معمر 
والأوزاعي والليث ومالك وابن أبي ذئب وابن إسحاق وغيرهم» 
وكانت وفاته -فيما قاله الواقدي وابن سعد وجماعة- سنة عشرين 
ومائة. 

وأول من دون الحديث بأمر عمر بن عبدالعزيز محمد بن مسلم 
ابن عبيدالله بن عبدالله بن شهاب الزهري المدني» أحد الأئمة 
الأغلام» وعالم أهل الحجاز والشام. قال عبدالرزاق: سمعت 
معمراً يقول: كنا نرى أنا قد أكثرنا عن الزهري حتى قتل الوليد بن 
يزيد» فإذا الدفاتر قد حملت على الدواب من خزائنه يقول: من علم 
الزهري. 

ثم شاع التدوين في الطبقة التي تلي طبقة الزهري ولوقوع ذلك 
في كثير من البلاد وشيوعه بين الناس اعتبروه الأول» فقالوا: كانت 
الأحاديث في عصر الصحابة وكبار التابعين غير مدونة» فلما 
انتشرت العلماء في الأمصار وشاع الابتداع دونت ممزوجة بأقوال 
الصحابة وفتاوى التابعين. قال: ولم يزل التأليف في الحديث 
متتابعا إلى أن ظهر الإمام البخاري وبرع في علم الحديث» فأراد أن 
يجرد الصحيح ويجعله في كتاب على حده ليخلص طالب الحديث 


من عناء البحث والسؤال» فألف كتابه المشهور وأورد فيه ما تبين له 
صحته. واقتفى أثر الإمام البخاري في ذلك الإمام مسلم بن 
الحجاج» ولقب هذان الكتابان «بالصحيحين»؛ فعظم انتفاع الناس 
بهما ورجعوا عند الاضطراب إليهما؛ وأُلّفْتِ بعدهما كتب لا 
تحصى» فمن أراد البحث عنهما فليرجع إلى مظان ذكرها. انتهى 
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۳١ 
الفصل الرابع فيه من جهات:‎ 
فيما يتعلق بكتابة الحديث أحدها: أن عبدالله كان مشتغلا بالعبادة أكثر من اشتغاله بالتعليم‎ 


قد ظنّ بعض الجهلة في هذا الزمنان أن الأحاديث النبوية لم 
. تكن مكتوبة في عهد زسول الله ب ولا في عهد الصحابة رضي 
الله عنهم» وإنما كتبت وجمعت في عهد التابعين. 
قلت: ظَنْ بعض الجهلة هذا فاسد مبني على عذم وقوفسه على 
حقيقة الحال» فاعلم أن الأحاديث النبوية قد كانت تكتب على عهد 
رسول الله َة وعلى عهد الصحابة رضي الله عنهم أيضاًء ويدل 
على ما قلنا أحاديث كثيرة» منها ما رواه أخمد في #مسنده؛ عن 
عبدالله بن عمرو بن العاص قال: «قلت: يا رسول الله إا نسمع 
منك أحاديث لا نحفظهاء أفلا نكتبها؟ قال: بلى فاكتبوهاء. وفي 
رواية له: «قلت: يا رسول الل إني أسمع منك أشياء افأكتبها؟ قال: 
نعم: قلت: في الغضب والرضا؟ قال: نعم فإني لا أقول فيهما إلا 
حقا». وفي رواية أخرى له ولأبي داود والدارمي: «كنت أكتب كل 
شيء سمعته من رسول الله يه فنهتنى قريش»»؛ الحديث. وفيه: 
«اکتب» فوالذي نفسي بيده ما يخرج منه إلا الحق؟. 


ومنها ما رواه البخاري ومسلم وغيرهما عن أبي هريرة أن . 


خزاعة قتلوا رجلاً من بني ليث عام فقح مكة بقتيل منهم قتذره؛ 
فأخبر بذلك النبي ية فركب راحلته فخطب فقال: (إن الله حبس 
عن مكة القتل أو الفيل». الحديث. وفي آخره: فجاء رجل من أهل 
اليمن فقال اكتب لي يا رسول الله فقال: «اكتبوا لأبي فلان؛ الخ. 
قال الحافظ قوله: فجاء رجل من أهل اليمن هو أبو شاو بهاء منونة» 
وسياتي في اللَقَطة مسمى؛ وهناك من الزيادة عن الوليد بسن مسلم» 
: قلت للأوزاعي: ما قوله اكتبوا لي؟ قال: هذه الخطبة التي سمعها 
من رسول الله ول ٠‏ 

ومنها ما رواه البخارئ عن وهب بن منبه عن أخيه قال: سمعت 
ابا هريرة يقول: ما من أصحاب النبي كل أحداً أكثر حديئاً عنه مني 
إلا ما کان من عبدالله بن عمروء فإنه كان یکتب ولا أكتب. قال 
الحافظ في «الفتح»: هذا استدلال من أبي هريرة على ما ذكره من 
أكثرية ما عند عبدالله بن عمرو -أي: ابن العاض- على ما عنذه. 
ويستفاد من ذلك أن أبا هريرة كان جازماً بأنه ليس في الصحابة 


أكثر حديثاً عن النبي ية منه إلا عبدالله» مع أن الموجود المروي . 


عن عبدالله بن عمرو أقل من الموجود السروي عن أبي هريرة 
بأضعاف مضاعفة. 

فإن قلنا: الاستناء منقطع» فلا إشكالء إذ التقدير: لكن الذي 
كان من عبداله» وهو الكتابة؛ لم يكن مني» سواء لزم منه كونه أكثر 
حديثا لما تقتضيه العادة آم لا. وإن قلنا: الاستئتاء متصل فالسبب 


ثانيها: أنه كان أكثر مقامه بعد فتوح الأمصار بمصر أو بالطائف» 
ولم تكن الرحلة إليهما ممن يطلب العلم كالرحلة إلى المدينة» 
وكان أبو هريرة متصدياً فيها للفتوى والتحذيث إلى أن مات؛ ويظهر 
هذا من كثرة من حمل عن أبي هريرة» فقد ذكر البخاري أنه روى 
عنه ثمانمائة نفس .من التابعين» ولم يقع هذا لغيره. 

ثالثها: ما:اختصض به أبو هريرة من دعوة النبي ية له» بان لا 
ينسى مأ يحدثه به. 

رابعها: أن عبدالله كان قد ظفر في الشام بحمل جمل من كتسب 
أهل الكتاب» فكان ينظر فيها ويحدث منهاء فتجنب الأخذ عنه 
لذلك كثير من التابعين. ْ 

ومنها ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن عمرو بن أمية 
قال: تحدث عند أبي هريرة بحديث» فأخذ بيدي إلى بيته فارانا كتباً 
من حديث النبي كك وقال: هذا هو مكتوب عندي. 

وروى الجاكم في «المستدرك؛ عن حسن بن عمرو قال: 
حدئت عن أبي هريرة بحديث فأنكره» فقلت: إني سمعته منك» 
قال: إن كنت سمعته فانه مكتوب عندي» فأخذ بيدي إلى بيته فأراني 
كتاباً من کتبه من حديث رسول الله ا فوجد ذلك الحديث» 
فقال: قد أخبرتك أني إن كنت حدثتك فهو مكتوب عندي. 

فإن قلت: قول أبي هريرة هو مكتوب عنذي» في هذا الحديث 
مخالف لقوله «لا أكتب؟ في حديث البخاري المذكور» فكييف 
التوفيق؟ 

قلت: قال الحافظ: لا يلزم من وجود الحديث مكتوباً عنده أن 
يكون بخطه» وقد ثبت أنه لم يكن یکتب» فتعين أن المکتوب عنده 
بغير خطه. وقال ابن عبدالبر: حديث البخاري أصح» ويمكن 
الجمع بأنه لم يكن يكتب في العهد النبوي ثم كتب بغده. 

ومنها ما رواه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه عن أبي 
جحيفة قال: قلت لعلي رضي الله عنه: هل عندكم كتاب؟ قال: لا 
إلا كتاب الله أو فهم أغطيه رجل مسلمء أو ما في هذه الصحيفة. 
قال: قلت: وما في هذه الصحيفة؟ قال:.العقل وفكاك الأسير ولا 
يقتل مسلم يكافر: قال الحافظ: قوله «الصحيفة» أي: الؤرقسة 
المكتوبة. وللنسائي من طريق الأشتر: فأخرج كتاباً من قراب سيفه. 
وقوله «العقل» أي: الدية. قال: ووقع للمصنف ومس لم من طريئق 
يزيد التيمي عن علي قال: ما عندنا شيء نقرأه إلا كتاب الله وهذه 
الصحيفةء فإذا فيها المدينة حرم الحديث. ولمسلم عن أبي الطفيل .. 
عن علي: ما خصنا رسول الله َة بشيء لم يعم به الناس كافة إلا 


۴۲ 


المقدمة - فصل فيما يتعلق بكتابة الحديث 


ما في قراب سيفي هذا. وأخرج صحيفة مكتوبة فيها: «لعن الله مسن 
ذبح لغير افلم الحديث. وللنسائي من طريق الأشتر وغيره عن علي: 
فإذا فيها: #المؤمنون تتكافً دماؤهم يسعى بذمتهم أدناهم؛ الحديث. 
ولأحمد من طريق طارق بن شهاب فيها: «فرائض الصدقة». 

والجمع بين هذه الأحاديث أن الصحيفة كانت واحدة» وكان 
جميع ذلك مكتوبا فيهاء فنقل كل واحد من الرواة عنه ما حفظه. 
انتهى: 

ومنها ما رواه النسائي والدارمي عن أبي بكر بن محمد بن 
عمرو بن خزم عن أبيه عن جده: «أن رسول الله لا كتب إلى أهل 
الیمن» وكان في كتابه أن من اعتبط مؤمناً قلا فإنه قود يده إلا أن 
يرضى أولياء المقتول». وفيه: أن الرجل يقتل بالمسرأة. وفيه: في 
النفس الدية مائة من الإبل» وعلى أهل الذهب 
ألف دينار» وفي الأنف إذا أوعب جدعه الدية ماثة من الإبل. 
الحديث. 

ومنها ما رواه البخاري عن أنس أن أبا بكر كتب له هذا الكتاب 
لما وجهه إلى البحرين: #بسم الله الرحمن الرحيم. هذه فريفضنة 
الصدقة التي فرض رسول الله إل على المسلمين» والتي أمر الله 
بها رسوله. فمن سَّئلها من المسلمين على وجهها فليعطهاء ومن 


ستل فوقها فلا يعط في أربع وعشرين من الإبل فما دونها من الغتم ٠‏ 


من كل خمس شاةء فإذا بلغت خمساً وعشرين إلى خمس وثلاثيسن 
ففيها بنت مخاض أنثى». الحديث. 

ومنها ما رواه أخمد عن عبدالله بن عمر قال: «كان رسول الله 
SS‏ 
فأخرجها أبو بكر من بعده فعمل بها حتى توفى؛ ثم أخرجها عمر 
ا ب لال لق مل حر رع سنك فلات 
لمقرون بوصيته» فقال: كان فيها «في الإبل في كل خمس شاة حتى 
تنتهي إلى أزبع وعشرين» فإذا بلغت إلى خمس وعشرين ففيها بنت 
مخاض إلى خمس وثلاثين» الحديث. 

ومنها ما رواه الدازمي عن أبي قابيل عن عبدالله بن عمرو قال: 
بينما نحن حول رسول الله ب نكتب إذ سسئل رسول الله ل: أي: 
المديتتين تفتح أولاًء قسطنطينية أو رومية؟ 

ومنها ما رواه الترمذي عن أبي راشد الحُبراني قال: أتيت 
غبدالله بن عمرو بن العاص فقلت له: حدثنا مما سمعت من رسول 
الله يك فالقى إلى صحيفة فقال: هذا ما كتب لي رسول الله كن 
قال: فنظرت فيها فإذا فيها: «أن أبا بكر الصديق قال: يا رسول الله 
علمني ما اقول إذا أضبحت وإذا أمسيت؛ قال: يا أبابكرءقل: 
اللهم فاطر السموات والأرض؛ الحديث. : 

ومنها ما أخرجه الدارمي عن بشير بن نهيك قال: كنت أكتب ما 


أسمع من أبي هريرة» فلما أردت أن أفارقه أنيته بكتابه فقرأته عليه 
وقلت له: هذا ما سمعت منك قال: نعم. 

ومنها ما رواه الدارمي أيضاً عن مجاهد عن عبدالله بن عمرو 
قال: ما يرغبني في الحياة إلا الصادقة والوهظ فأما الصادقة 
فصحيفة كتبتها من رسول الله يل وأما الوهظ فارض تصدق بها 
عمرو بن العاص كان يقوم عليها. 

ومنها ما وراه الدارمي أيضا عن سعيد بن جبير يقول: كنت 
أسير مع ابن عباس في طريق مكة ليلاء وكان يحدئني بالحديث 
فأكتبه في واسطة الرحل حتى أصبح فأكتبه. 

ومنها ماارواء بو داود في الدعوات عن مسلم بن الاريك بن 
مسلم التميمي عن أبيه أن النبي ي بعثنا في سرية؛ فلما بلغنا 
المغار استحثشت فرسي فسبقت أصحابي» وتلقاني الحي بالرئين» 
فقلت لهم: قولوا: لا إله إلا الله تحرزوهاء فقالوهاء فلامني 
أصحابي فقالوا: أحرمتنا الغنيمة؟ فلما قدموا على رسول الله کا 


. أخبروه بالذي صنعت» فدعاني فحن لي ما صنعت» وقال: «أما إن 


لله قد كتب لك من كل إنسان منهم كذا وكذا». قال عبدالرحمن: 
فانا نسيت الثواب» ثم قال رسول الله : «أما إني سأكتب لك 
بالوصاة بعدي»» قال: ففعل» وختم عليه ودفعه إلي. 

فإذا عرفت هذه الأحاديث والآثار ظهر لك أن الأحاديث النبوية 
كانت تكتب في عهد النبي يك وفي عهد الصحابة رضي الله عنهم 
أجمعين وبطل قول من زعم أنها لم تكن مكتوبة في العهد النبوي 
وعهد الصحابة. 

فإن قلت: ما وجه الجمع بين هذه الأحاديث المرفوعه والآثار» 
وبين ما رواه مسلم في «صحيجه» عن أبي سعيد الخدري أن رسول 
الله َة قال: دلا تكتبوا عني ومن كتب عني غير القرآن فليمحه؛؟ 
قلت: وجه الجمع بينهما أن النهى خاص بوقت نزول القرآن خشية 
التباسه بغيره» والإذن في غير ذلك؛ أو أن النهي خاص بكتابة غير 
القرآن مع القرآن في شيء واحد والإذن في تفريقها؛ أو النهي متقدم 
والإذن ناسخ له عند الأمن من الالتباسء وهو أقربهاء مع أنه لا 
ينافيها. وقيل: النهي خاص بمن خشى منه الاتكال على الكتابة دون 
الحفظ والإذن لمن أمن منه ذلك. ومنهم من أعل حديث أبي سعيد 
وقال: الصواب وقفه على أبي سعيد قاله البخاري وغيره. قال 
العلماء: كره جماعة من الصحابة والتابعين كتابة الحديث واستحبوا 
أن يؤخذ عنهم حفظاً كما أخذوا حفظاً. لكن لما قصرت الهمم 
وخشي الأئمة ضياع العلم دونوه. وأول من دون الحدييث ابن 
شهاب الزهري على رأس المائة بأمر عمر بن عبدالعزيز» ثم كثر 
التدوين ثم التصنيف» وحصل بذلك خير كثير؛ فلله الحمد. ذكره 
الحافظ في «الفتح». 


المقدمسة - فصل في إثيات بسجية الأخاديث النبؤية ووجوب العمل بها 


ظ الفصل الخامس 
في إثبات حجية الأحاديث النبوية ووجوب العمل 
بها بكتاب الله تعالى 


قال الله تعالى: اوا ناك السو دو وما نياكم عه 
فَانتَهُواً وات تقوأً الله إن الله شيد اقاب قال الرازي: : يعني: ما 
أعطاكم الرسول من الفئ فخذوه فهو لكم حلالء ومسا نهاكم عن 
أخذه فانتهواء وات تقوا الله في أمر الفئ إن الله شديد العقاب على مسا 
نهاكم عنه الرسول. والأجود أن تكون هذه الآية عامة في كل ما أتى 
رسول الله ونهى عنهء وأمر الفيء داخل في عمومه» انتهى كلامه. 

قلت: بل الحق والضواب أن الآية عامة في كل شيء يأتي به 
رسول الله يك من أمر أو نهي أو قول أو فعل وإن كان السبب 
خاصا فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب» وكل شيء أتانسا 
به من الشرع فقد أغطانا إياه وأوضله إلينا. فهذه الآية الكريمة نص 
صريح في أن كل ما أتانا به رسول الله يكل وبلغه إلينا من الأوامر 
وغيرهاء سواء كانت مذكورة في الكتاب أي: القرآن المجييدء أو 
السنة أي: الأحاديث النبوية الثابتة المحكمة واجب علينا امتثاله 
والعمل به» وكذا كل ما نهانا عنه من المنهيات والمنكرات المبينة 
في الكثاب أو السنة واجب علينا الاجتناب منه والانتهاء عنه. 

فإن قلت: قال الله تعالى: لوْمَا آنَاكُمٌ الرْسُولُ» ولم يقل وما 
آناكم محمد فلفظ الرسول يدل على أن ما آناكم الرسول من حيث 
أنه رسول الله فنحن مأمورون بأخذ ما أتانا رسول الله يد من قبل 
الله تعالىء أي: مما أوحى الله إليه من الكتاب» ولسنا مأمورين 
بأخذ ما أتانا من قبل نفسه أي: مما لم يوح إليه من الأحاديث. قلنا: 
كل ما أثانا رسول الله يَف من قبل نفسه من أمر الدين فهو مما 
ادح الله تعالى إليه كما قال تعالى: رما ينطق عن الْهَوَى © إن 
مر إلا وي بُوحی) وقال الله تعالى: لقُلْ إن کشم 
َانبعُوني يكم الله وَيَغْفِرْ كم ذُنُوبَكُمْ الله غَفُورٌ رُحيم) أمر الله 
سبحانه وتعالى في هذه الآية كل من يدعي محبته أن يتبع محمداً 
كد وما معنى اتباعه إلا اتباعه ب في جميع أقؤاله وأفعاله واحواله 
وهديه ومجموع أقواله وأفعاله وأحؤاله وهديه هو المعني 
بالأحاديث النبوية فثبت أن من لم يتبع الأحاديث النبوية ولم ير 
العمل بها واجباً فهو في دعوى محبته لله تعالى کاذب» ومن كان 
في هذه الدعوی كاذباً فهو في دعوى إيمانه بالله تعالئ كاذب بلا 
مرية. 1 
وقال الله تغالى: ليا ايها الْلِين آمْنَوأ أَطِيمُوا الله وَأطِيمُوأ 
الرْسُول وَأَوْلِي الآمر مِنْكُمْ فَإِن تنازعتم في شَيء فَرْدُوه إلى 
الله اسول إن كم تؤُْون الله رابوم الآخير ذلك خير وأحْسَنْ 


تجو الله 
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تأويلاً». : 

قال الحافظ .ابن جزير:اختتلفت أهسل التأوبل في معننى قوله: 
لأطِيعُوأ الله وَأْطِيعُوا الرْمُولَ» فقال بعضهم: ذلك أمر من الله 
باتباع سنته. وقال آخرون: ذلك أمر من الله بطاعة الزسول في 
حياته.. والصؤاب من القول في ذلك أن يقال: هو أمر من الله “بطاعة 
رشوله في حياته قيما أمر ونهی» وبعد وفاته في اتباع سنتة: وذلك 
أن الله عم بالأمر بطاعته ولم يخصص في ذلك في حال دون حال 
فهو على العموم حتى يخصن ذلك ما يجب التسليم له..قال: وقوله: 
«فإن تنازَعتُم في ثنيء فَردُوهُ إلى الله وَالرْسُول ...الخ) يعني 
بذلك جل ثناؤه: فإن اختلفتم أيها المؤمنون في شيء من :مر دينكم 
أنتم فيما بينكم أو أنتم وولاة أمركم فاشتجرتم فردوه إلى الله: يعني 
بذلك: فارتادوا معرفة حكم ذلك الذي اشتجرتم أنتم بينكم أو أنتم 
وأولوا أمركم فيه من عند الله. يعني بذلك: من کتاب الله فاتبعوا ما 
وجدتم وأما قوله: لوَالرْسُول» فإنه يقول: فان لم تجدوا إلى غلم 
ذلك في كتاب الله سبيلا فارتادوا معرفة ذلك أيضاً من عند الرسول 
إن كان حياًء وإن كان ميتاً فمن سنته انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح»: «والنكتة في إعادة العامل في الرسول 
دون أولي الأمر مع أن المطاع في الحقيقة هو الله تعالى كون الذي 


٠‏ يعرف به ما يقع به التكليف هما القرآن والسنةء فكان التقدير أطيعوا 


الله فينا نص عليكم في القرآن وأطيعوا الرسول فيما بين لكم من 
القرآن وما ينصه عليكم من السنة أو المعنى أطيعوا الله فيما يأمركم 
به من الوحي المتعبد بتلاوته» وأطيعوا 00 
الوحي الذي ليس بقرآن. انتهى؟. 

وقال الله تعالى: لوَأنْرْلنَا لِك لكر لين بلاس ما رك ِلَنْهسمْ 
عَم يَكْرُون4 دلت هذه الآية على أنه هة كان ينا لنجملات 
إلقرآن ومفسرا لمشكلاته وليس بيانه وتفسيره 6 إلا في أحاديئه 
فكل حديث ورد في الصلاة فهو بئان وتفسير لقوله تعسالى: 
ؤِرَقِمُوا الصلأة4 وكل حديث جاء في الزكاة فهو بيان وتفسير 
لقوله: (وائرأً الركاة) وكل حديث ا في الصوم فهو بيان 
وتفسيز لقوله تعالى: لم أنِمُوأ الصّيام إلى الْبِلٍ» وکل حديث 
ورد في الحج فهو بيان وتفسير لقوله تعالى: : ؤرأبكُوأ الْحَجْ 
وَالْعُمْرَةَ له). وهكذا ومن المعلوم أن الأخذ ببيانه ڳلا لمجملات 
القرآن وتفسيره لمشسكلاته والعمل بمقتضناه واجب علينا. 
فالأحاديث النبوية بأسرها واجبة الأخنذ والعمل فإنها كلها بيان 
وتفسير لكتات الله تعالئ. 

.. وقال الله تعالى: من بطم الرْسُول فَقَدْ أطاع ال6 فيه إن طاعة 
الرسول ية هي طاعة الله بعينهاء وفي هذا:من:النداء بشرف زشبول 
لله كك وعلو شانه وارتفاع مرثبته ما لا يقدر قسدره ولا يبلغ مداه. 


4 التقدضة يل ی نات ی امت اش وورب الل ا 


ووجهه أن الرسول لا يأمر إلا بما أمر الله به ولا ينهى إلا ما نهى 
عنه» ولولا بيانه ب ما كنا نعرف كل فريضة في كاب الله كالحج 
والصلاة والزكاة والصوم كيف نأتيها. وقال الحسن: جعل اله طاعة 
رسوله طاعته وقامت به الخجة على المسلمين. ذكره صاحب «فتح 
البيان». وقال الحافظ ابسن كثير: يخبر تعالى عن عبده ورسوله 
محمد ب بأن من أطاعه فقد أطاع الله ومن عصاه فقد عصى اله 
وما ذاك إلا لأنه ما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى انتهى. 
وفيه إشارة إلى العمل بالحديث لأن طاعة الرسول لا تتحقق إلا إذا 
عمل بقوله واقتدى بفعله» وذلك لا يتأتى إلا باتباع ستته والاعتصام 
بحديثه. فالقرآن داع إلى العمل بالسنة أي الحديث كما أن السنة 
تدعو إلى العمل بالقرآن والاعتصام به. 

وقال الله تعالى: «يأبهًا لين موأ امتَجيبوأ لله ولِرْسُول إذا 
دعام لما يُحْيبكُم». 

أمر المؤمنون باستجابة الله ورسوله والأمر للوجوب» 
والاستجابة لهما هي قبول ما أمرا به ونهيا عنه في الكتاب والسنة 
والعمل بمقتضاهاء ولا ريب أن الله ورسوله دعوا الأمة جميعها 
حاضرها وغائبها إلى التمسك بالثقلين أي: الكتاب والسنة» 
والاعتصام بهذين الأصلين النيرين. 

وقال الله تعالى: «لأ تَجمَلُوأ ذُعاء اسول نكم كَدعَاء 
بَعْضيكُم غضاً قَذ يَعْلَمْ لله اللدينيتسلُونْ منم لواذا ليحر الْلرين 
يُخَالِقُوَ عَنْ أمرو أن تُصيْهم فة أن يُصَِهُمْ عاب ألِيمْ» فيه ان 
دعاء الرسول َة ليس كدعاء آحاد الأمة بل هو أعظم خطراً واجل 
قدرا من دعوات سائر الخلق. فإذا دعا أحدا تعين عليه الإجابة ولا 
ريب أنه ية قد دعا أمته إلى التمسك بكتاب الله وستته في غير 
موضع منهاء فتعين على جميع الأمة أن يجيبوه ولا يقعدوا عن 
استجابته» ودعاؤه بد إياهم باق إلى يوم بقاء الأحاديث في 
الأمهات الست وغيرهاء وبقاء القرآن في الدنيا إلى قيام الساعةء لا 
يبرأ ذمة أحد من الأمة من إجابة دعوته في أي عصر وقطر عند 
وجوب هذه الكتب بين ظهراني العلماء من سائر أصنافهم على 
اختلاف مذاهبهم وتباين مشاربهم؛ فمن لم يجب داعي الله فهو 
الخاسر في الدنيا والآخرة. 

وقال الله تعالى: < يأيها ارين آمَنُوأ لا تُقَدَمُوأ بين يدي الله 
وَرَسُولِهِ وَائَقُوأ الله إن الله سبح عَليم) إلى قوله: راشم لا 
تَشْْعُرُون» قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره» هذه آداب أدب الله 
تعالى بها عباده المؤمنين فيما يعاملون به الرسول بل من التوقير 
والاحترام والتبجيل والإعظام فقال تبارك وتعالى: ايها الْلينَ 
آمنوأ لا ندمو بين يدي الله وَرَسُولِهِ» أي: لا تسرعوا في الأشياء 
بين يديه أي: قبله؛ بل كونوا تبعاً له في جميع الأمور حتى يدخل 


في عموم هذا الأدب الشرعي حديث معاذ رضي الله عنه حيث قال 
له النبي َة حين بعثه إلى اليمن: #بم تحكم؟ قال: بكتاب الله 
تعالى. قال كِ: فإن لم تجد؟ قال: بسسنة رسول الله يك. قال کا 
فإن لم تجد؟ قال رضي الله عنه: أجتهد رأبي. فضرب في صدره 
وقال: الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله لما يرضى رسول الله 
ك». وقد رواه أحمد وابو داود والترمذي وابن ماجة. فالغرض منه 
أنه آخر رأيه ونظره واجتهاده إلى ما بعد الكتاب والسنة» ولو قدمه 
قبل البحث عنهما لكان من باب التقديم بين يدي الله روسوله. قال 
علي بن طلحة عن ابن عباس رضي الله عنهما: ١لا‏ تقدموا بين يدي 
الله ورسوله؛ لا تقولوا خلاف الكتاب والسنة. وقال العرفي عنه: 
نهوا أن يتكلموا بين يدي كلامه. وقال مجاهد: لا تفتاتوا على 
رسول الله ب بشيء حتى يقضي الله تعالى على لسانه» وقال 
الضحاك: لا تقضوا أمراً دون الله ورسوله من شرائع دينكم. وقال 
سفيان الشوري: لا تقدموا بين يدي الله رسوله بقول ولا فعصل» 
انتهى. 

وقال الله تعالى: ظوَمًا کان لبن وَل مؤْمِئَةٍ إذَا قى الله 
وَرَسُولَُ نرا أن يَكُون لهم الْخِيْرَةُ من آمهم وَمَن بعص الله 
وَرَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَ ضَلالاً بنا قال الحافظ ابن كشير: هذه الآية 
عامة في جميع الأمورء وذلك أنه إذا حكم الله ورسوله بشيء فليس 
لأحد مخالفته؛ ولا اختيار لأحد ههنا ولا رأى ولا قولء» كماقال 
تبارك وتعالى: فلا وَرَبّكَ لآ ئون حنى يُحَكْمُوك فِيمًا شَجَرَ 
ينهم م لأيَجَدُوأ في أيهم حرجا مما فصتت وَيِسَلمُوأ 
تَسْلِيماً». وفي الحديث: «والذي نفسي بيده لا يؤمن أحدكم حتى 
يكون هواه تبعا لما جعت به»» ولهذا شدد في خلاف ذلك فقال: 
9رمن يَْص الله وَرَسُولَهُ ققد َل ضّلالاً مُبينأ» كقوله تعالى: 
ليحر الي بُخالفُون عن انر أن نُصِيْهُمْ فة از ميم 
عَذَابْ ألِيمٌ» انتهى. 

وقال الله تعالى: للْفَدْ کان لَكُمْ في رَسُول الله أمنوَة حسنة لَمَن 
کان برجو الله وَالْيوْمَ الجر وَذْكَرَ الله كثيرا) قال الحافظ ابن كشير: 
هذه الآية الكريمة أصل كبير في التأسي برسول الله َة في أقواله 
وأفعاله وأحواله» ولهذا أمر تبارك وتعالى: الناس بالتاسي بالبي و 
يوم الأحزاب في صبره ومصابرته ومرابطته ومجاهدته وانتظاره 
الفرج من ربه عز وجل صلوات الله وسلامه عليه دائما إلى يوم 
الدين. ولهذا قال تعالى للذين تقلقلوا وتضجروا وتزلزلوا 
واضطربوا في أمرهم يوم الأحزاب: للْقَدْ كان لَكُمْ ِي رَسُول الله 
اموه حَسَنة) أي: هلا اقتديتم به وتأسيتم بشمائله ا انتهى. 

وقال لله تعالى: فلا ربك لا يُؤْيدُون ى بكوك فيا 
لا جوأ في أَنْفيِهِمْ حرجا مما قَفنَيِتَ قَمينَت ويِتَلَمرا 


ع 2 مكو e‏ 


سجر بينهم دم 


المقدمسة - فصل في أن حملة العلم في الإسلام أكثرهم العجم ۳o‏ 


ليما قال الحافظ بن كثير في «تفسيرهظ: يقسم:تعالى بنفسه 
الكريمة المقدشة أنه لا يؤمن.أحد حتى يحكّم الرسول ية في 
جميع الأمورء فما حكم به فهو الحق الذي يجب الانقياد له باطناً 


وظاهراً» ولهذا قال: لا يجدوا في أنفسهم حرجا مما قضيت. 


ويسلموا تسليماً. أي: إذا حكموك يطيعونك في بواطنهم فلا يجدوا 
في أنفسهم حرجا مما حكمت به وينقادون له في الظاهر والباطن 
فيسلموا لذلك تسليما كليا من غير ممانعة ولا مدافعة ولا منازعة 
كما ورد في الحديث: «والذي نفسي بيده لا يؤمن أنحدكم حتى 
يكون هواه تبعاً لما جشت به انتهى. وقال الرازي في تفسيره 
الكبير»: ظاهر الآية يدل على أنه لا يجوز تخصيص النص بالقياس 
لأنه يدل على أنه يجب متابعة قوله وحكمه على الإطلاق» وأنه لا 
يجوز العدول منه إلى غيره؛ ومثل هذه المبالغة المذكوزة في هذه 
الآية قلما يوجد في شيء من التكاليف وذلك يوجد تقديم عموم 
القرآن والخبر على حكم القياس وقوله: ئم لأ يُجدُوأ...» إلى 
آخره مشعر بذلك» لأنه متى خطر بباله قياس يفضي إلى نقييض 
مدلول النص فهناك يحصل الحرج في التفسسء فبين تعالى أنه لا 
يكمل إيمانه إلا بعد ان لا يلتفت إلى ذلك الحرج ويسلم للنص 
تسليما كلياً. انتهى. والآيات في هذا المعنى كشيرة. وفيما ذكرنا 
كفاية لمن له دراية. 
الفضل السادس 

في أن حملة العلم في الإسلام أكثرهم العجم 

وذلك من الغريب الواقع؛ لآن علماء الملة الإسلامية في العلوم 
الشرعية والعقلية اكثرهم العجم إلا في القليل النادر» وإن كان منهم 
العربي في نسبته فهو أعجمي في لغته. والسبب في ذلك أن الملة 
في أولها لم يكن فيها علم ولا صناعة لمقتضي أحوال البداوة وإنما 
أحكام الشريعة كان الرجال ينقلونها في صدورهم وقد عرفوا 
مأخذها من الكتاب والسنة بما تلقوه من صاحب الشرع وأصحابه 


والقوم يومئذ عرب لم يعرفوا أمر التعليم والتدوين ولا دعتهم إليه ٠‏ 


الحاجة إلى آخر عصر التابعين كما سبق وكانوا يسمون المختصين 
بحمل ذلك وثقله القراه» فهم قراء كناب الله سبحانه وتعالى والنسنة 
الماثورة التي هي في غالب موارده تفسير له وشرح. 

فلما بعد النقل من لدن دولة الرشيد احتيج إلى وضع التفاسير 
القرآنية وتقييد الحديث مخافة ضياغه» ثم احتيج إلى معرفة 
الأسانيد وتعديل الرواة. ثم كثر استخراج أحكام الواقعات من 
الكتاب والسنة وفسد مع ذلك اللسان» فاحتيج إلى وضع القوانين 


النحويةء وصارت العلوم الشرعية كلها ملكات في الاستنباط 1 


والتنظير والقياس واحتاجت إلى علوم أخرى هي وسائل لهاء 


:بالأدلة: فصارت هنذه الأمور كلها علوماً محتاجة إلى التعلينم» 


فاندرجت في جملة الصنائع والعرب أبعد الناس عنها. فصارت 
العلوم لذلك حضرية والحضر هم العجم أو من في معناهم» لأن 
أهل الحواضر تبع للعجم في الحضارة وأحوالها من الصنائع 
والحرف لأنهم أقوم على ذلك للحضارة الراسخة فيهم منذ دولبة 
الفرس. 

فكان صاحب ضناعة:النحو سيبويه والفارسي والزجاج كلهم 
عجم في أنسابهم؛ اكتسبوا اللسان العربي بمخالطة العرب وصبيروه 
قوانين لمن بعدهم. وكذلك حملة الحديث وحفاظة أكثرهم عجم 
أو مستعجمون باللغة. وكان علماء أصول الفقه كلهم عجماًء 
وكذلك حملة.أهل الكلام وأكثر المفسرين» ولم يقم بخفظ العلم 
وتدوينه إلا الأعاجم. 

وأما العرب الذين أدركوا هذه الحضارة وخرجوا إليها عن 
البداوة فشغلتهم الرياسة في الدولة العباسيةء وما دفعوا إليه من 
القيام بالملك عن القيام بالعلم» مع ما يلحقهم من الأنفة عن 
انتحال العلم لكونه من جملة الصنائم» والرؤساء يستنكفون عن 
الصنائع» وأما العلوم العقلية فلم تظهر في الملة إلا بعد أن تميز 
حملة العلم ومؤلفوه» واستقر العلم كله صناعة فاختصت بالعجم 
وتركها العرب فلم يحملها إلا المستعربون من العجم كذا في 
«كشف الظنون». 

وقال الحافظ بن الصلاح في مقدمتة (ص۱۹۹): روينا عن 
الزهري قال: قدمت على عبدالملك بن مروان فقال: من أين قدمت 
يا زهري؟ قلت: من مكة. قال: فمن حلفت بها يسود أهلها؟ قلت: 
عطاء بن أبي رباح. قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلبت: 
من الموالي. قال: ويم سادهم؟ قلت: بالديانة والرواية. قال: إن 


أهل الديانة والرواية لينبغي أن يسودوا. قال: فمن يسود أهل اليمن؟ 


قال: قلت: طاؤس ابن كيسان» قال: فمن الغرب أم من الموالي؟ 
قال: فلت: من الموالي. قال: وبم سادهم؟ قلت: بما سادهم به 
عطاء قال: إنه لينبغي» قال: فمن يسود آهل مصر؟ قال: قلت: يزيد 
ابن أبي حبيب قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت:من 
الموالي؛ قال: فمن يسود أهل الشام؟ قال: قلت: مكحول. قال: 
فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي عبد نوبي 
أعتقته امرأة من هذيل» قال: فمن يسود أهل الجزيرة؟ قلت: ميمون 
ابن مهرآن؟ قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من 
الموالي؛ قال: فمن يسود أهل خراسان؟ قال: قلت: الضحاك بن 
مزاحم. فال: فمن العرب"آم من الموالي؟ فال: فلت: من الموالني. 
قال: فمن يسود أهل البصرة؟ قال: قلت: الحسن بن أبي الحسن 
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قال: فمن العرب آم من الموالي؟ قال:.قلت: من المواليء قال: 
فمن يسود أهل الكوفة؟ قال: قلست: إبراهيم النخعي. قال: فمن 
العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من العرب..قال: ويلك يا زهري 
فرجت عني؛ واه ليسودن الموالي على العرب حتى يخطب لها على 
المنابر والعرب تحتهاء قال:. قلت: يأ أمير المؤمنين إذا هو أمر الله 
ودینه» من حفظه ساد» ومن ضيعه سقط. 

وفيما نرويه عن عبدالله بن زيد بن أسلم قال: لما مات العباذلة 
صار الفقه في جميع الموالي إلا المدينة فإن الله حصنها بقرشي» 
فكان فقيه أهل المدينة سعيد بن المسيب غير مدافضع. قلت: وفي 
هذا بعض الميلء فقد كان حينئذ من العرب غير ابن المسيب فقهاء 
منهم الشعبي والنخعي وجميع الفقهاء السبعة الذين 
منهم ابن المسيب عرف إلا سليمان بن يسار وال اعلم انتهى. 

الفصل السابع 
في شيوع علم الحديث في أرض الهند 

قال صاحب «الحطة؛ (ص )7١‏ إعلم أن الهند لم يكن بها علم 
الحديث منذ فتحها أهل الإسلام» بل كان غريباً كالكبريت الأحمرء 
وعديماً كعنقاء مغرب في الخبرء وإنما صناعة أهلها من قديم العهد 
والزمان فنون الفلسفة وحكمة اليونان» والإضراب عن علوم السنة 
والقرآن إلا ما يذكر من الفقه على القلة. ولذلك تراهم إلى الآن 
عارين عن ذلك متحلين بما هنالك. وعمدة بضاعتهم اليوم هي 
الفقه الحنفي على طريق التقليد دون التحقيق إلا ما شاء الله تعالى 
في أفراد منهم. ولأجل هذا يتوارئه أولهم عن آخرهم. ويتناقله 
كابرهم عن کابرهم» حتى كثرت فيهم الفتاوى والروايات» وعمت 
البلوى بتعامل هذه التقليدات» وتركت النصوص المحكمات» 
وهُجرت سنن سيذ البريات» ورفض عرض الفقه على الحديث 
وتطبيق المجتهدات بالسنن» ودرج على ذلك زمان كثير حتى من 
الله تعالى على الهند إفاضة هذا العلم على بعض علمائهاء كالشيخ 


أئمة مشاهير: مد 


عبدالحق بن سيف الدين الترك الدهلوي المتوفى سنة أثثتين ٠‏ 


وخمسين وألف وأمثالهم وهو أول من جاء به في هذا الإقليم» 
وأفاضه على سكانه في أحسن تقويم» ثم تصدى له ولده الشيخ نور 
الحق المتوفى سئة ثلاث وسبعين وألف» وكذلك بعض تلامذته 
على القلة ومن سن سنة حسنة فله أجرها وأجر من عمل بهاء كما 
اتفق عليه أهل الملة. 

وتحديث هنؤلاء اهل الصلاح وإن كان على طريق الفقهاء 
المقلدة الصراح دون المحدثين المبرزين المتبعين الأقحاح» ولكن 
مع ذلك لا يخلو عن كشير فائدة في الدين؛ وعظيم عبائدة 
بالمسلمين؛ جزاهم الله تعالى عن المسلمين خير الجزاء؛ وأفاض 


عليهم رحمته السخاء. 

ثم جاء الله سبحانه وتعالى من بعدهم بالشيخ الأجل والمحذث 
الأكمل ناطق هذه الدورة وحكيمهاء وفائق تلك الطبقة وزعيمهاء 
الشيخ ولي الله بن عبدالرحيم الدهلوي المتوفى سنة ست وسسبعين 
ومائة وألف وكذا بأولاده الأمجاد» وأولاد أولاده أولى الإرشادء 
المشمرين لنشراهنا العلم عن ماق الجد رالا جهاد فعاد بهم علم 
الحديث فضاً طرباً بعد ما كان شيئاً فرياً. . وقد نضع الله بهم 
وبعلومهم كثيراً من عباده المؤمنين» ونضى بسعيهم المشكور من 
فتن الإشراك والبدع ومحدثات الأمور في الدين ما ليس بخاف 
على أحد من العالمين. فهؤلاء الكرام قد رجّحوا علم السنة على 
غيرها من العلوم» وجعلوا الفقه كالتابع له والمحكوم. 

وجاء تحديثهم حيث يرتضيه أهل الرواية؛ ويبغيه أصحاب 
الدراية» شهدت بذلك كتبهم وفتاواهم» ونطقت به زبرهم 
ووصاياهم» ومن كان يرتاب في ذلك فليرجع إلى ما هنالك؛ : فعلى 


الهند وأهلها شكرهم ما دامت الهند وأهلها: 
من زار بابك لم تبرح جوارحه تروى أحاديث ما أوليت من مدن 
فالعين عن قرة والكف عن صلة والقلب عن جابر والسمع عن حسن 


انتهى. وجملة ال كلام أن الشاه ولى الله المحدث الدهلوي 
رحمه الله تعالى» غرس في الهند شجرة علم الحديث» فاشتدت 
هذه الشجرة وتمكنت وطالت أغصانهاء وعلت وتشعبت قضبانهاء 
وانتشرت حتى أحاطت البلاد والأمصارء وبلغت فروعها في جميع 
النواحي والأقطار. وتخرج بإفاضة علمه جماعة عظيمة قاموا لنشر 
علوم الدين وإشاعة السنة النبوية» وظهر بسعيه طائفة كبيرة اجتهدوا 
في ترويج علوم الحديث وتبليغهاء منهم أبناؤه الكرام: الشيخ 
الأجل الشاه عبدالعزيزء والشيخ العلامة الشاه عبدالغني» والشيخ 
العلامة الشاه عبدالقادر والشيخ العلامة الشاه رفيع الدين. ومنهم 
الشيخ العلامة محمد معين صاحب «دراسات اللبيب»» والعلامة 
القاضي ثناء الله صاحب «التفسير المظهري»؛ وغيرهم ممن لا 
یحصی عددهم» وكان كل واحد منهم إمام زمانه في غزارة العلم 
وملازمة التقوى ونهاية في الورع والزهد راا في التحقيق والإتقان 
قد اشرب في قلوبهم حب الحديث واتباعه. 

وامتاز من بينهم الشيخ الأجل مسند الوقت الفقيه المفسر 
المحدث الشاه عبدالعزيز بمزيد الاعتناء بعلوم الحديث والقرآن 
وسبقهم» وحين كان عمره سبع عشرة سنة توفي والده المعظم 
فانتقل إليه وظيفة التدريس والافتاء والإرشاد والهداية» فأكب الناس 
عليه وصار مرجعهم في مهمات الدين والعلوم الشرعية» فلازم 
التدريس والإرشاد إلى آخر عمره ودرس من سائر العلوم سيما 
الحديث والتفسير فإنه أقبل عليهما بشراشره ومجامع قلبه» واعتنى 


المقدمسة - الفصل الثامن : 


ذا 


بترويجهما بما لا يستطاع بيانه» فنشا بإفاضته العلمية كشير من 
العلماء العبادء والفضلاء النقادء والجهابذة أولى الإصلاح 
.والإرشاد؛ منهم المجاهد الكبير والبطل الجليل السيد العلامة :الشاه 
:محمد إسماعيق الشهيد ابن الشاه عبدالغنى وابمن بثته العحدث 
البارع في الآفاق الشاه محمد إسحاق الدهلنوي المهاجر المكي» 
والشاه مخصوص الله ابن الشساه رفيع الديمن» والشناه عبدالخي 
البدهانوي» والشيخ حسن علي الهاشمي اللكنوي وغيرهم» 
واختص من بينهم بكثرة العبادة والرياضة ومزيد الورع والتقوى. 
والتبحر في العلم والفضل» والسعى في الإصلاح والإرشاد وحسن 
اففادة والإفاضة ابن بنته الكريمة الشيخ العلامة الشهير في الآفاق 
الشاه محمد إسحاق المذكور» فجلس بعده:مجلسه وأفاد الناس 
بعلومه؛ وانتهت إليه رياسة الحديث في عصره وتخرجت عليه 
جماغة كبيرة منهم الشيخ الأجل مسند الوقت السيد محمد نذير 
حسين الدهلوي» والشيخ المحدث عبدالغني ب 
المجددي الدهلوي ثم المدني» والنراب قطب الدين مؤلف مظاهر 
حق» والشاه فضل رحمن: المراد أبادي» والشسيخ العلامة المحقق 
محمد بن ناصر الحازمي وغيرهم» ثم إنه هاجر إلى مكة المكرمة 
واستخلف من هو فرد زمانه وقطب أوانه رحلة الآفاق» شر شيخ العرب 
والعجم بالاتفاق» المجدد على رأس المائة الثائشة عش أعنى 
المخدث المفسر الفقيه شيخنا الأجل السيد محمد نذير حسين 
الدهلوي. في إشاعة العلوم الحديثية» فولى التدريس والإفادة 
والإفتاء والوعظ والتذكيرء ودرس الكتب من جمسع العلوم 
المتداولة ني عشر سسنة. ثم غلب عليه جب تدريس القرآن 
والحذيث» فترك اشتغاله بما سواهما إلا الفقه. فاشتغل بتدرينس 
هذه العلوم الثلاثة إلى آخر عمره أي: من نة سبعين يعد الأليف 
والمائتين إلى سنة عشرين بعد الألف وثلائمائة فجميع مدة 
“اشتغاله بتدريس هذه العلوم الثلاثة اثتتان وستون سئةء أفاد شيخنا 
بعلومه ونفع بإفاضاته خلقا كثير؟ لا يحصى عددهم فانارت بأنوار 
فيوضه البلاد؛ وأضاءت بأضواء علومه الأمصارء انتشر تلامذته في 
جميع أقطاع الأرض من الهند والعرب وغيرهماء فليس من:بلبدة 
ولا قرية إلا وقد بلغ بها نفحاته المسكية» ووصل إليها فزحاته 
+العلمية» سيقت إليه المطايا وشدت نجوه الرحال ليقتبس من أنوار 
معرفته» ویغترف من بحار علومه؛ وبتلقى من مكارم أخلاقه 
وشمائله» ويستمسك بمحاسن آدابه وفضائله. فله على رقاب الناس 
منن عظيمةء وأيادي جسيمة» أفنى عمره العزيز.في إشاعة الدين» 
وضرف متاعه وماله في نشر العلوم الدينية» وترويج السسئن:السنية» 
.لم يوجد مثله في زمانه» ولا بده في علمه وفضله» وخلقه وحلمه 
:وجوده وتواضعه» وكرمه وعفوه؛ وكثرة عبادته لربه» وخششيته له 


بن أبني سعيد 


. المرضية والصفات 


واتقائه» وورعه وزهده وجميع الخصائل الخحميسدة والشيم 
الجميلة ؤالسمات الحسنة» وصنف تصانيف 
نغيدة'تشهد له بطول الباغ غ فيي العلوم والإطلاع.على الكتب» ودل 
على تبحره وسعة نظره وكثزة مطالعته وجودة حفظه»ودقة فهمه 
وإصابة فكره» حصل له من الشرف والفضل منالم:يحصل لأحد 
ممن عاصره؛ وبلغ من العلى والرفعة ما لم يبلغ غيره من معاصريه. 

وممن سعى في نشر علوم الحديث في الهند واجتهد في إشاعة 
السئن النبوية وإحيائها وبذل مجهوده لإعلاء الدين المستقيم» وأفرغ 
جهده لإماتة المحدثات والمنكرات شيخنا المحدث المفسر' الفقيه» 
آية الله في الأرض» الشيخ حسين بن محسن الأنضاري الخزرجي 
السعدي اليماني» فإنه لما فرغ من تحصيل العلوم في بلاد اليمن 
جلس مجلس الإفادة فدرس وأفاض بركاته على بلاد العرب» ثم 
ارتحل في حياة الزئيسة المكرمة النواب سكندربيكم إلى بوفال عند 
أخيه العلامة زين الحابدين قاضي بوفال» ولقي الرئيسة المذكورة 
فأكرمت نزله وفوضت إليه دار الحديث وأمرته بتدريس علوم 
.الحديث. فانتفع به جمع كثير من علماء تلك البلدة وغيرهاء وانتشر 
صيته في بلاد الهند» وطار ذكزه في اقظارهاء ورحىل إليه طلبة 
الحديث من كل ناحية ؤتلمذ له جماعة من العماء المشهورين 
بالفضل والكمال ممن لا يمكن حصرهم» ثم بعد سنة أو سنتين من 
قدومه استأذن الرئيسة المذكورة ف في الرجوع إلى بلدة الحديدة 
فاذنت له فرجغ إلى وطنه» ولما توفيت الرئيسة وتولت الخكومة 
بتتها الرئيسنة شاهجاربيكم» وتزؤجث بالسيد العلامة صديق حسن 
القنوجي» استدعت من شيخنا أن يتحول بأهله ويتخذها كالوطن» 
فأجاب بدعوتهاء ونزل بوفال واستوطنهاء ولم يزل محطا للطلاب 
ومنهلاً صافياً يرده الرواد» ويتئالون عليه من كل صوب وناخية؛ إلى 
len E‏ ند رحمه 
الله تعالى. 

الفصل الثامن 

الناس في تصانيفهم التي جمعوها مختلفو الأغراض» فمنهم 
من قصر همته على تدوين الحديث مطلقا ليحفظ لفظه وليستنبط له 
الحكم كما فعله عبيدالله بن موسی العيسبي؛ وأبو داود الطيالسي» 
وغيرهما من أثمة الحديث أولاً. وثانياً الإمام أبجمد بن حنبل ومن 
بعده» فإنهم أثبتوا الأحاديث في مسائيد رواتهاء فيذكرون بعده 
الصحابة واحداً بعد واحد على هذا السبق. 

ومنهم من يثبت الأحاديث في الأماكن التي عر قل متها 
فيضعون لكل حديث باباً يختص به فإن كان في معنى الصلاة 
ذكروا في باب الصلاة؛ وإن كان في معنى الزكاة ذكروه في باب 


۴۸ 


المقدمسة - فصل في .بيان طبقات كتب الحديث 


الزكاةء كما فعله مالك بن أنس في «الموطا إلا أنه لقلة ما فيه فن 
الأحاديث قلت أبوابه» ثم اقتدى به من بعده. فلما انتهى الأمر إلى 
زمن البخاري ومسلم» وكثرت الأحاديث المودعة في كتابيهماء 
كثرت أبوابهماء واقتدى بهما من جاء بعدهما. 

وهذا النوع أسهل مطلباً من الأول لوجهين: 

الأول: أن الإنسان فد يعرف المعنى الذي يطلب الحديث 
لأجله» وإن لم يعرف رواية ولا في مسند من هوء بل ربما لا يحتاج 


إلى معرفة راويه. 

والوجه الثاني: أن الحديث.....إذا ورد في كتاب الصلاة علم 
الناظر فيه أن هذا الحديث هو دليل هذا الحكم من أحكام الصلاة» 
فلا يحتاج أن يتفكر فيه. 


ومنهم مسن استخرج أحاديث تتضمن الفاظاً لغوية ومعاني 
مشكلة فوضع لها كتاباً على حدة على شرح الحديث وشرح غریب 
وإعرابه ومعناه» ولم يتعرض لذكر الأحكام» كما فعله أبو عبيد 
القاسم بن سلام» وعبدالله بن مسلم بن قتيبة وغيرهما. 

ومنهم من أضاف إلى هذا ذكر الأحكام وآراء الفقهاء» مثل أبي 
سليمان أحمد بن محمد الخطابي وغيرهم. 

ومنهم من قصد ذكر الغريب دون متن الحديث واستخرج 
الكلمات الغريبة ودوّنهاء كما فعله أبو عبيد أحمد بن محمد 
الهروي وغيره. 

ومنهم من قصد إلى استخراج أحاديث تتضمن ترغيباً وترهيباً 
وأحاديث تتضمن أحكاماً شرعية» فدونها وأخرج متونها وحدهاء 
كما فعله أبو محمد الحسين ابن مسعود البضوي في كتاب 
«المصابيح؟. 

وغير هؤلاء المذكورين من أئمة الحديث لو رمنا أن نستقصي 
ذكر كتبهم واختلاف أغراضهم ومقاصدهم في تصانیفهم» طال 
الخطب ولم يتته إلى حد. 

الفصل التاسع 
في بيان طبقات كتب الحديث 

اعلم أنه لا سبيل لنا إلى معرفة الشرائع والأحكام إلا خبر النبي 
يي بخلاف المصالح فإنها قد تدرك بالتجربة والنظر الصادق 
والحدس ونحو ذلك ولا سبيل لنا إلى معرفة أخباره هة إلا تلقسى 
الرواياث المنتهية إليه بالاتصال والعنعنة» سواء كانت من لفظه كلف 
أو كانت أحاديث موقوفة قد صحت الرواية بها عن جماعة من 
الصحابة والتابعين» بحيث يبعد إقدامهم على الجزم بمثله لولا 
النص أو الإشارة من الشارع؛ فمشل ذلك زواية عنه يچ ذلالة» 
وتلقى تلك الروايات لا سبيل إليه فسي يومنا هذا إلا تتبع الكتب 


المدونة في علم الحديث. فإنه لا يوجد اليوم رواية يعتمد عليها غير 
مدونة. 

وكتب الحديث على طبقات مختلفة ومنازل متباينة» فوجب 
الاعتناء بمعرفة طبقات كتب الحديث؟ فنقول: هي باعتبار الصحة 
والشهرة على أربع طبقات» وذلك لأن أعلى أقسام الحديث ما ثبت 
بالتواتر» وأجمعت الأمة على قبوله والعمل به» ثم ما استفاض من 
طرق متعددة لا يبقى معها شبهة يعتد بهاء واتفق على العمل به 
جمهور فقهاء الأمصارء أو لم يختلف فيه علماء الحرمين خاصة 
فإن الحرمين محل الخلفاء الراشدين في القرون الأولى» ومحط 
رجال العلماء طبقة بعد طبقةء يبعد أن يسلموا منهم الخطا الظاهرء 
أو كان قولاً مشهوراً معمولاً به في قطر عظيم مروياً عن جماعة 
عظيمة من الصحابة والتابعين» ثم ما صح أو حسن سنذه وشهد به 
علماء الحديث ولم يكن قولاً متروكاً لم يذهب إليه احد من الأمة. 

أما ما كان ضعيفا موضوعا أو منقطعا أو مقلوبا في سنده أو 
متنه» أو من رواية المجاهيل» أو مخالفاً لما أجمع عليه السلف 
طبقة بعد طبقة» فلا سبيل إلى القول به. فالصحة أن يشسترط مؤلف 
الكتاب على:نفسه إيراد ما صح أو حسن غير مقلوب ولا شاذ ولا 
ضعيف إلا مع بيان حاله» فإن إيراد الضعيف مع بيان حاله لا يقدح 
في الكتاب» والشهرة أن تكون الأحاديث المذكورة فيها دائرة على 
ألسنة المحدثين قبل تدوينها وبعد تدوينهاء فيكون أئمة الحديث 
قبل المؤلف رووها بطرق شتىء وأوردوها في مسانيدهم 


. ومجاميعهم» وبعد المؤلف اشتغلوا برواية الكتاب وحفظه وكشف 


مشكله. وشرح غريبه وبيان إعرابه» وتخريج طرق أحاديثه واستنباط 
فقههاء والفحص عن أخوال رواتها طبقة بعد طبقة إلى يومنا هذاء 
حتى لا يبقى شيء مما يتعلق به غير مبحوث عنه إلا ماشاء الله. 
ويكون نقاد الحديث قبل المصنف وبعده وافقوه في القول بها 
وحكموا بصحتهاء وارتضوا رأي المصنف فيهاء وتلقوا كتابه 
بالمدح والثناء. ويكون أثمة الفقه لا يزالون يستنبطون عنهاء 
ويعتمدون عليها ويعتنون بها. ويكون العامة لا يخلون عن اعتقادها 
وتعظيمها. 

وبالجملة فإذا اجتمعت هاتان الخصلتان كملا في كتاب كان 
من الطبقة الأولى ثم وثم» وإن فقدتا رأساً لم يكن له اعتبارء وما 
كان أعلى حد في الطبقة الأولى فإنه يصل إلى حد التواتر» وما دون 
ذلك يصل إلى الاستفاضة:؛ ثم إلى الصحة القظعية..أعني القطع 
المأخوذ في علم الحديث المفيد للعمل. والطبقة الثانية إلى 
الاستفاضة أو الصجة القطعية أو الظنية. وهكذا ينزل الأمر. فالطبقة 
الأولى منحصرة بالاستقراء في ثلائة كتسب: «الموطأ» و«صحيح 
البخاري» و«صحيح.مسلم؛. قال الشافعي: أصح الكتب بعد تاب 
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۳۹ 


الله «موطأ مالك». واتفق أهل الحديث على أن جميع ما فيه صحيح 
على راي مالك ومن وافقه.واما على رأي غيره فليسس فيه مرسل 
ولا منقطع إلا قد اتصل السند به من طرق أخرى» فلا جرم أنها 
صحيحة من هذا الوجه. 

E a‏ لات لقي درج الي 
ووصل منقطعه مثل كتاب ابن أبي ذئب وابن عبينة والثوري ومعمر 
وغيرهم ممن شارك مالكاً في الشيوخ» وقد رواه عبن مالك بغبير 
واسطة أكثر من ألف رجلء وقد ضرب الناس فيه أكباد الإبل إلى 
مالك من أقاصي البلاد كما كان النبي ب ذكره في حديشه. فمنهم 
المبرزون من الفقهاء كالشافعي ومحمد بن الحسن وابن وهب 
وابن القاسم. ومنهم نحارير المحدثين» كيحيى بن سعيد القطان 
وعبدالرحمن بسن مهدي وعبدالرزاق. ومنهم الملوك والأمراء 
كالرشيد وابنيه» وقد اشتهر في عصره حتى بسغ على جميع ديار 
الإسلام. ثم لم يات زمان إلا هو أكثر له شهرة وأقوى به عناية» 
وعليه بنى فقهاء الأمصار مذاهبهم حتى أهل العراق في بعض 
أمرهم. : 
ولم يزل العلماء يخرجون أحاديثه. ويذكرون متابعاته وشواهده» 
ويشرحون غريبه» ويضبطون مشکله» ويبحثون عن فقهه» ويفتشون 
عن رجاله» إلى غاية ليس بعدها غايةء وإن شئت الحق الصراح» 
فقس كتاب «الموطأة بكتاب «الآثارة لمحمد و ا لأبي 
يوسف» تجد بينه وبينهها بعد المشسرقين» فهل سمعت أجندا من 
المحدثين والفقهاء تعرض لهما واعتنى بهما. 

أما «الصحيحان»: فقد اتفق المحدثون على أن جميع ما فيهما 
من المتصل المرفبوع صحيح بالقطغ» وأنهما متواتران إلى 
مصنفيهماء وأنه كل من يهون أمرهما فهو مبتسدع منتبع غير سبيل 
المؤمنين» وإن شئت الحق الصراح.فقسهما بكتاب ابن أبي شيبة» 
وكتاب الطحاوي.و#مسند الخوارزمي» وغيرهماء تجد بينها 
وبينهما بعد المشرقين. 

وقد استدرك الحاكم عليهما أحاديث هي على شرطهما ولم 
يذكراهاء وقد تتبعت ما استدركه فوجدته قد أصاب مسن وجه ولم 
يصب من وجه» وذلك لآنه وجد أحاديث مروية.عسن رجال 
الشيخين بشرطهما في الصحة والاتصال» فاتجه استدراكه عليهما 
من هذا الوجه؛ ولكن الشيخين لا يذكران إلا حديثاً قد تناظن فيه 
مشائخهماء واجمعوا على القول به والتصجيح له» كما أشار ميلم 
حيث قال: لم أذكر ههنا إلا ما أجمعوا عليه. 1 

وجل ما تفرد به المستدرك؛ كالموكا عليه المخفي مكانه في 
زمن مشائخهماء وإن اشتهر أمره من بعد أو ما اختلف المحدثون 
في رجالهء فالشيخان كأساتذتهما كانا يعتنيان بالبحث عن خصوصض 


. والصوابء والشابت والمقلوب. ولم تشتهر 


الأحاديث في الوصل والانقطاع. وغير ذلسك؛ جتى يتضح الحال. 
والحاكم يعتمد في الأكثر على قراعد مخرجة من صنائعهم كقوله: 
زيادة الثقات مقبولة» وإذا اختلف الناس في الوصل والإرسال 
والوقف والرفع وغير ذلك فالذي حفظ الزيادة حجة على من لم 
يحفظ؛ والحق أنه كثيرا ما يدخل الخلل في الحفاظ من قبل 
الموقوف ووصل المنقطع.لا سيما عند رغبتهم في المتصل:المرفوع 
وتنويههم به. فالشيخان لا يقولان بكثير مما يقوله الحاكم» والله 
أعلم. وهذه الكتب الثلاثة التي اعتنى القساضي عياض في 
#المشارق» بضبط مشكلها ورد تصحيفها... . 

الطبقة الثانية: كتب لم تبلغ مبلغ.«الموطا» و«الصحيحين؟» 
ولكنها تتلوها. كان مصنفوها معروفين بالوثوق والعدالة والحفظ 
والتبحر في فنون الحديث ولم يرضوا في كتبهم هذه بالتساهل فيما 
اشترطوا على أنفسهم؛ فتلقاها من بعدهم بالقبول» واعتنى بها 
المحدثون والفقهاء طبقة بعد طبقة» واشتهرت فيما بين النبامن» 
وتعلق بها القرم» شرحاً لغريبهاء وفحصاً عن رجالهاء. واستنباطاً 
لفقهها؛ وعلى تلك الأحاديث بناء عامة العلوم كاسنن أبي داود 
و#جامع الترمذي» ولامجتبى النسائي». 

وهذه الكتب مع الطبقة الأولى اعتنى بأحاديثها رزين في 
«تجريد الصحاح؛؛ وابن الآثير في «جامع الأضول»» وكاد «مسنند 


أحمد؟ يكون من جملة هذه الطبقةء فإن الإمام احمد جعله أصلاً 


يعرف به الصحيح والسقيم» قال: ما ليس فيه فلا تقبلوه.. 

والطبقة الثالثة: مسائيد وجوامع ومصنفات ضنفت قبل البخاري 
ومسنلم» وفي زمانهما وبعدهماء جمعت بين الصحيح وا 
والضعيف» والمعروف والغرينب» والشاذ والمنكر» والخطا 
في العلماء ذلك 
الاشتهار وإن زال عنها اسم النكارة المطلقة» ولم يتداول ما تفردت 
به الفقهاء كثير تداول. ولم يفحص عن صحتها وسقمها.المحدثون 
كثير فحص. ومنه ما لم يخدمه لغوي لشرح غریب ولا فقيه بتطبيقه 
بمذاهب السلفه ولا محدث ببيان مشکله» ولا مؤرخ بذكر:استماء 
رجاله؛ ولا أريد المتأخرين المتعمقين وإنما كلامي في الأئمة 
المتقدمين من أهل الحديث» فهي باقية على استنارها واختفائها 
وخمولهاء كامسند أبي علي؛: و«مصنف عبدالرزاق*. و«مصشف 
أبي بكر ابن أبي شيبة» و#مسند عبد بن حميد»» والطيالسي» 
وكتب البيهقي والطحاوي والطبراني» وكان قصدهم جمنع ما 
وجدوه لا تلخيصه وتهذيبه وتقريبه من العمل. 

والطبقة الرابعة: كتب قضد مصنفوها بعد قرون متطاولة جع 


ما لم يوجد في الطبقتين الأوليين وكانت في المجاميع والمسانيد 


المختفية فنوهوا بأمرها وكانت على ألسنة من لم يكتب حديشه 
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المحدثون» ككثير من الوعاظ المتشدقين؛ وأهل الأهراء والضعفاء 
أو كانت من آثار الصحابة والتابعين أو من أخبار بني إسرائيل أو 
من كلام الحكماء والوعاظء خلطها الرواة بحديث النبي و سهوا 
أو عمداء أو كانت من محتملات القرآن والحديث الصحيح فرواها 
بالمعنى قوم صالحون لا يعرفون غوامض الرواية فجعلوا المعاني 
أحاديث مرفوعة أو كانت معاني مفهومة من إشارات الكتاب 
والسنة جعلوها أحاديث مستبدة برأسها عمدا أو كانت جملا شتى 
في أحاديث مختلفة جعلوها حديثاً واحداً بنسق واحد. ومظنة هذه 
الأحاديث كتاب «الضعفاء» لابن حبانء و«كامل؟ ابن عدي» وكتب 
الخطيب وأبسي نعيسم والجوزقاني وابن عساكر وابن الثتجار 
والديلمي» وكاد «مسند الخوارزمي» يكون من هذه الطبقة. واصلح 
هذه الطبقة ما كان ضعيفا محتملاء وأسوؤها ها كان موضوعا أو 
مقلوبا شديد النكارة. وهذه الطبقة مادة كتاب «الموضوعات» لابن 
الجوزي. 

ههنا طبقة خامسة: منها ما اشتهر على ألسنة الفقهساء والصوفية 
والمؤرخين ونحوهم وليس له أصل في هذه الطبقات الأربع» ومنها 
ما دسه الماجن في دينهء العالم بلسانه. فأتى بإسناد قوي لا يمكن 
الجرح فيه وكلام بليغ لا يبعد صدوره عنه يَكِ. فأثار في الإسلام 
مصيبة عظيمة: تلكن اللجهابذة من أهل الحديث يوردون مشل ذلك 
على المتابعات والشواهد. فتهتك الأستار» ويظهر العوار. أما الطبقة 
الأول والثانية فعليهما اعتماد المحدثين وحوم حماها مرتفعهم 
ومسرعهم. وأما الثالثة فلا.يباشرها للعمل عليها والقول بها إلا 
النحارير والجهايدة الذين يحفظون:اسماء الرجال وعلل الأحاديث. 
نعنم ربما يؤخذ منها المتابعات والشواهد, وقد جعل الله لكل شيء 
قدرا. وأما الرابعة فالاشتخال بجمعها أو الاستنباط منها نوع تعمق 
من المتأخرين» وإن شثت الحق فطوائف المبتدعين من الرافضة 
والمعتزلة وغيرهم؛ يتمكنون بأدنى:عناية ان يلخصوا منها شواهد 
مذاهبهم. فالانتصار بها غير صحيح في معارك العلماء بالحديث» 
والله أعلم كذا في حجة الله البالغة (ص )٠١5‏ للعلامة الشاه ولي 
الله رحمه الله. 

وقال الشاه عبدالعزيز المحدث الدهلوي في رسالته العجالة 
النافهة ما لفظه بايدوانست كه كشب أحاديث باعتبار صحت 
وشهرت وقبول برخيد طبقة يشوند.ومرآد از صحت أن ست كه 
مصنف التزام كندايراد احاديث.صحيحة يا حسن وغيرآل ورآنجا 
وارونكند مكر مقرون ببيان حال آل از ضعف وغرابت وعدت 
وشذوذ زيراكه ضعيف وغريب ومعلول يابيان حال آن قدح نمی 
كند ومرآد ازشهرث آنست كه آيل حذيث طبقة بعد طبقة بال كناب 
مشغول شوند بطريق رؤايت وضبط مشسكل و تخريج احاديث آل 


ناسخ جيزازال غير مبیسن نمانر وصراد از قبول آن ست كه نقاد 
حدیث آل كتاب راا ثبات كتدوبرال اعتراض نكندؤ حکم صاحب 
كتاب زاور بیان حال احاديث آل كتاب تضؤيب وتقرير نمانيد 
وفقها بآل احاديث تمك نمانيد في اختلاف وفي انكاريس طبقة 
أولى ازكتب حديث من كتاب اند موطاء صحيح بخاري صحیح 
مسلم وقاضي عياض كتاب مشارق الأنوار رابرا في شرح اين 
سرمن كتاب مخصوص نوشته واين مشارق الانوار غير مشارق 
الانوار صغاني ست كه احاديث صحيحين ورآل بحذف اشارة قصة 
جمع نموده بالجملة برائي ضبط وشرح اين برس كتاب مشاق 
الانوار قاضي عياض كما في و شافي است ونسنبت ورين سرمن 
كتب آن ست كه موطا كويا اصل وام صحيحين است ورر كمال 
شهرت سيده يزاركس ازعلمات عصر ايام مالك موطا راروایت 
كرزه اند مثل شافعي وامام محمد ویحیی بن يحيى مصموري 
ويحبى بن يحبى تميمي ويحيى بن بكير وابو مصضعب وقعنبي 
وعدالت وضبط رجال اين كتاب مجمع عليه است وور مدينة ومكة 
وعراق وشام ويمن ومصر ومغرب مشهور شده وبنات فقهائي 
امصار برآنست ودرزبان امام مالك وبعد اززبان ايشال نيز علماء 


وتخريج برموطا وذكر متابعات وشوابد احاديث آل سعى بليغ 


نموند وشرح-غريب وضبط مشكلات وبيان فقه وسائر وجوه بیان 
آل قدر استمام نموده اندكه.زياده برآن منصور نيست وصحيح 
بخاري وصحيح مسلم سرخيدور بط وكثرت احاديث وه خيند 
موطا باشند لیکن طريق روايت احاديث وتميز رجال وراه اعتبار 
واستنباط از موطا آموخته اندو مع ندااين بردو كتاب نيز مخدوم 
طوائف انام وجميع علجائي اسلام اندفرقة مستخرجات براي اينها 
نوشته اند مثل اسماعيلي وابو عوانه وطائفه متصدي شرح غریب 
وضبط مشكل وبيان فقد واحوال رواة آنها شده اندوور شهرت 
وتلقى بالقبول بدرجة عليا وسيده اند صاحب جامع الأضول ازفر 
بري نقل كرده است كه صحيح بخاري رااز بخاري بلاد اسطه نور 
بزاء كن سماع دارند خلص كلام آنكه احاديث اين سرمن كتاب 
اصح الاحاديث انداكر بعضه اجاديث اين سرمن كتاب ضخیح تراز 
بعض باشدواکر ننظر تفحص وينده شود احاديث مرفوعه موطا 


:غالبا وصحيح بخاري موجود اندلس صحيح بخاري مشتمل سنت 
: بر مؤطا باعتبار احاديث مرفوعه آر في آثار صحابة وتابعين وفوطا 
زيادة ست يس اين سرمنن كناب راور طبقة اولى بايدواشت: وطبقة 


ثانية احاديثه كع وريسن سرمن صفت بذرجة احاديث صحيحن 


.ثر سيله اند لیکن قريب نصحيخين اندوريئن صفات وآل حديث 
جامع ترندي وسئن أبو داود وسئن نسائي آست كه مصنفان اين 


کب مشهور ومعروف اندبوثوق وعدالت وحفنظ وضبط وتجرد 
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وفنون حديث و درين كتابها بتسايل وتسامح راضي شده اندوحال 
حدیث وعلت آنر! بقدرا مكان بیان نموده اندويذا فيما بين علمائي 
اسلام شهرت يافته: انديس اين شش کتاب را صحاح شت نامند 
وابن الاثيرور جامع الاصول أحاديث اين شش كتاب راجمع 
نموده وشرح غریب وضبط :مشكلات واسماء رجال.وويكر 
متعلقات آنهارا بیان كرده يس كتاب جامع الأصول كويا شرح اين 
شش کتاب است مشارق الانوار شرج آل من كتاب است وصاحب 
جامع الاصول ابن ماجه راوز صجاح عد نكروه بلكه موطا استشم 
قرارواده والحق معه لیکن حضرت والدباجد قدس اشد سهره 
ميفريانيد كه مسند امام احمد نزو فقيرازين طبقة ثانية اسست ووى 
اصل اسث ور معرفت صحيح از سقيم وبوفي شاحنة مي شوو 
حديثه كه آنرا اصل ست زآنجه اورا اصل نيست مكر آنكه ور مُسئد 
احمد احاديث. ضعاف بسياراند که حال آنبارا بیان نكروه اما 
ضعيفي كه وروست ازال احادیث که متاخرين تصخيح آنبامي كنز 
بترمي نمايدو علمائي حديث وفقه آبرابشوائي خود ساخنة اندو 
لحقيقت ركن اعظم است ورفن حديث وبمجتن سنن ابن ماجه 
رانيزورين: طبقة ميتوال شسمرد برخيد بعض احاديث آل درغايت 
ضعف اند وطبقة ثالشة احاديثي ك جماعه از علمائي متقدمين 
برزبان بخاري ومسلم يا معاصرین آنها يا لاحقين بآنهار تصانيف 
خودروايت کرده اندو التزام صحت نموده و کتب آنبار وشهرت 
وقبول ومرتبة طبقة أولق وثانية نرسيده برخيد مصنفيين آل كتب 
موضوف بودند به تجرد وعلوم خديث ووثوق وعدالت وضبط 
احاديث صحيح وحس وضعيف بلكة متهم بالوضع نيزور آل كتنب 
يافئة مي شودور جال آل كتب بعض مؤصوف بعدالت. اندو بعض 
مستور بعض مجهول واكثر آل احاديث معمول به نزو فقهاء نشده 
اند بلكه اجماع بر خلاف أنها منعقد كشته ودرين كتب بم تفاضل 
وتفاوت ست بعضها اقوى من بعض اسامي آل كتب ايبن اسبت 
مسد شافعي سنن ابن ماجه مسنند دارمي مسند ابي يعلى موضلي 
مصنف عبدالرزاق مصنف أبو بكز بن ابي شيبة مسند عبد بن حمید 
مسند ابي داود طيالسي. سنن دارقطني صحيح ابن حبان مستدركه 
حاكم كتب بيهقي كتب طحاوي تصانيف طبراني وطبقة رابعه 
احايث كه نام ونشان آنهادر قرون سابقه معلوم نبودة متناخرین 
آنرازوايت كزده اند یس حال أنها ازووشق خالي نیست يااسلف 
تفحص كروندو آنها را اصلي ينافته اندتا فثسغول برواينت آنهامي 
, شندند يا يا فتندورال قدح وعلتي ديدندكه باعث شد بمن آنهارابر 
: تركت روايت آنها:وعلئ.كل تقدير اين احاديث اعتماد نيستند كه 
A HEE‏ ا EE‏ و 
الخبرخ في اا بلا جر 


فإن كنت لا تدري فتلك مضيبة ٠‏ وان كنت تدري فالمضبية أعظم 
وابن قيم أحاديث راه بسيار از محدثين زده است وكجهيهت 
كثرت طرق اين أحاديث كه درین قم کتب موجود اند مغرور شده 


حكم بتواتر آنها نموده ودر مقام وقطع يقين بدان تمسك جمسته بر 


خلاف احاديث طبقات اولى وثانيه وثالشه .ند برآورده اندوورين 
قسم احاديث کتب بسيار / نفه شده اندبرخي را بشماريم کتاب 
الضعفا لابن حببان وتصانيفك المحاكم كتاب الضعفاء للعقيلي 
كتاب الكامل. لابن عدي تصبانيف ابن مردويه تصانيف خطيب 
وتصانيف.ابن شابين.تفسير ابن جريسر فردوس ديلمي بلكه :سائر 
تصانيف او تصانیف ابي نعيم تصانيف جوزقاني تصانیف ابن 
عساكر تصانيف ابو الشيخ تصانيف ابن نجار وبشتر مسايله ووضع 
احاديث ورباب مناقب ومشالب وورءتفسير وبيان اسباب نزول 
ودرباب تاريخ وذكر احوال بني اسرائيل و قصصن انبيا سابقين 
وذكر بلدان واطعمه واشربه وحيوانات واقبع شده ورطب ورقي 
وعزائم ودعوات وثواب نوافل نيزاين حارثه ورواه ابن الجوزي 
وموضوعات خو وغالب اين.احاديث را مجروح ومطعون ساخنه 
ولائل وضع وكذب آنهارا مبرسن نموده كتاب تنزيه الشريعة وروفع 
غايله اين اخاديث كافي است واكثر مسائل نادره مثل اسلام ابوين 
آنحضرت صلی الله عليه ولم وروايات مسح الرجلين از ابن 
عباس وامثال اين نوادر ازمين كتب مي برآید و تصانيف شيخ 
جلال الدين سيوطي ورسائل ونوادر مود سمين کتابها الست 
واشتغال باحاديث اين كتب واستنباط احكام ازا نبا للطائل مي 
نمايندو مع ندا اكركي رارغبت تحقيق اين كتب باشد ميزان 
الضعفاذسي ولسان الميزان ابن حجر عسقلاني براي احوال رجال 
این كتب بكارش مي آبدوبراي شرح غريب وتوجيهات عبارات آل 
كان يجي الخار شي محمد تابر بويره کرای فى أسيث از 
جميع مواد. 

انتهى ما في العجالة. 

ولأبي محمد علي بن أحمد بن حزم الظاهري مقالة في رتيب 
كتب الحديث» جرى فيها على ما ظهر له في ذلك» ذكرها في كتابه 
«مراتب الديانة» وقد أورد: السبيوطي خلاصتها في «شرح التقريب» 
فقال: وأما ابن حزم فإنه قال: أولى الكتب «الصحيحان»؛ لم 
«صحيح سعيد بن السكن؟؛ و«المنتقى؛ لابن الجارودء و«المنتقى» 
لقاسم بن أصبغ» ثم بعدهذه الكتب كتاب أبي داود» وكتاب 
النسائي؛ ومصنف قاسم بن أصبغ؛ ومصنف الطحاوي ومسانيد: 
أحمدء والبزار» وابني أبي شيبة أبي بكر وعثمان» وابن راهويه 
والطيالسيء» والحسن بن سفيان» و#المستدرك» وان سنجر 
ويعقوب بن شيبة وعلي بن المديني وابن أبي عزرة» وما جرى 


۲ 
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مجراهاء التي أفردت لكلام رسول الله بل صرفأء ثم بعدها الكتب 
التي فيها كلامه وكلام غيره» ثم ما كان فيه الصحيح فهو أجَلَّ مثل 
«مصنف عبدالرزاق»» و«مصنف ابن أبي شيبة»» و#مصنف تقي بن 
مخلد؛» وكتاب محمد بن نصر المروزي» وكتاب ابسن المنذر؛ شم 
«مصنف حماد ين سلمة؟» و«مصنفه سعيد بن منصورا» وامصنف 
وكيع ومصنف الزريابي»» و«موطا مالك6؛ و«موطا ابن أبي ذئب»» 
و«موطأ ابن وهب٤»‏ و#مسائل ابن حنبل٤»‏ وفقه أبي عبيد» وفقه أبي 
ثور وما كان من هذا النمط مشهورا كحديث شعبة وسفيان واللييسث 
والأوزاعي والحميدي وابن مهدي ومسدد» وما جرى مجراهاء 
فهذه طبقة «موظأ مالك» بعضها أجمع للصحيح منه وبعضها مثله 
وبعضها دونه. 

ولقد أحصيت ما في حديث شعبة من «الصحيح؟ فوجدته 
ثمانمائة حديث ونيغا مسندة ومرسلا يزيد على المائتين وأحصيت 
ما في «موطأ مالك» وما في حديث سفيان بن عيبنة فوجدت في كل 
واحد منهما من المسند خحمسمائة ونيفاً مسنداً وثلائمائة مرسلاً 
ونيفاً. وفيه نيف وسبعون حديثاً قد ترك مالك نفسه العمل بهاء 
وفيها أحاديث ضعيفة وَهّاها جمهور العلماء. انتهى. 

الفصل العاشر 

في ذكر أنواع الكتب المصنفة في علم الحديث 

قال العلامة الشاه عبدالعزيز المحدث الدهلوي في «العجالة 
النافعة»» ما نصه بالعربية: إن كتب الحديث لها طرق متنوعىة 
كالجوامع» والجامع في اصطلاح المحدثين: ما يوجد فيه جميع 
أقسام الحديث أي: أحاديث العقائد وأحاديث الأحكام وأحاديث 
الرقاق وأحاديث آداب الكل والشربء وأحاديث السفر والقيام 
والقعودء والأحاديث المتعلقة بالتفسير والتاريخ والسيرء وأحاديث 
الفّن» وأحاديث المناقب والمثالب. وقد صنف أهل العلم 
بالحديث في كل فن من هذه الفنون الثمانية تصانيف مفرزة. 

فأحاديث العقائد منها تسمى علم الترحيد وفيه كتاب 
«الترحيد؛ لأبي بكر بسن خزيمة وكتاب «الأسماء والصفات» 
ليقي" 9 
وأحاديث الأحكام من كتاب «الطهارة؛ إلى كتاب «الوصاياء 
على ترتيب الفقه تسمى سنناً. والكتب المصنفة فيها أكثر من أن 
تحصر. وأحاديث الرقاق تسمى علم السلوك والزهد وفيه كتاب 
«الزهد؟ للإمام أحمد وعبدالله بن المبارك وجماعة أخرى. 

وأحاديث الآداب يقال لها علم الأدب وللبخاري كتاب 
مبسوط موسوم #بالأدب المفرد». 1 

والأحاديث المتعلقة بالتفسير تسمى علم التفسيرء كاتفسير ابن 


مردويه»؛ و«تفسير الديلمي»» واتفسير ابن جرير»؛ فإنها من مشاهير 
تفاسير الحديث» وكتاب «الدر المنثورة يجمعها كلها. 

واما أحاديث التواريخ والسيرء فهي قسمان: 

قسم يتعلق بخلق السماء والأرض والحيوانات والجن 
والشياطين والملائكة والأنبياء الماضين والأمم السابقين ويسمى 
بدء الخلق: 

وقسم يتعلق بوجود النبي ب وأصحابه الكرام وآله العظام مسن 
بدء ولادته إلى وفاته ويسمى سيرة» #كسيرة ابسن إسحاق» و«سيرة 
ابن هشامة: و«سيرة ملاعمر». والكتب المصنفة في هذا الباب أيضاً 
كثيرة جدأء وكتاب «روضة الأحباب» للسيد جمال الدين المحدث 
أحسن السيرء لكن إن تيسرت نسخة صحيحة منه خالية عن 
الإلحاق والتحريف. و«مدارج النبوة» للشيخ عبدالحق الدهلوي» 
والسيرة الشامية والمواهب اللدنية من مبسوطات السير. 

وأحاديث الفتن تسمى علم الفتن وفيه كتاب «الفتن» لنعيم بن 
حماد وهو طويل عريض جداً أورد فيه كل رطب ويابس» 
ومصنفات أخرى للآخرين.* 

وأحاديث المناقب والمثالب تسمى علم المناقب» وفيها أيضا 


تصانيف عديدة متنوعة وقد أفرز بعض المحدثين مشاقب بعضهم 


عن بعض سيما مناقب الآل والأصحاب لغرض تعلق به كمناقب 
قريش» ومناقب الأنصار» ومناقب العشرة المبشرة المسماة 
«بالرياض النضزة في مناقب العشسرة» للمحب الطبري» و#ذخائر 
العقبى في مناقب ذويي القربى»» و«حلبة الكميت في مناقب أهل 
البيت؟» و«الديباج في مناقب الأزواج». وصئفت كتب كثيرة في 
مناقب الخلفاء الراشدين» «كالقول الصواب في مناقب عمر بن 
الخطاب»» وهالقول الجلي في مناقب علي». وللنسائي رسالة طويلة 
الذيل في مناقبه كرم الله وجهه وعليها نال الشهادة في دمشق من 
أيدي نواصب الشام لفرط تعصبهم وعداوتهم معه رضي الله عنه. 

فالجامع ما يوجد فيه أنموذج كل فن من هذه الفنون المذكورة» 
ك«الجامع الصحيح؟ للبخاري» و«الجامع» للترمذي. 

وأما «صحيح مسلم» فإنه وإن كانت فيه أحاديث تلك الفضون 
لكن ليس فيه ما تعلق بفن التفسير والقراءة» ولهذا لا يقال له 
«الجافع» كما يقال لأخويه. 

القسم الثاني من المصنفات في الحديث: المسانيد والمسند في 
اصطلاحهم: ذكر الأحاديث على ترتيب الصحابة رضي الله عنهم 
بحيث يوافق حروف الهجاء أو يوافق السوابق الإسلامية أو يوافق 
شرافة النسب» فإن جمع على حروف التهجي. فالأحاديث المروية 
عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه تقدم» وكذا أحاديث أسسامة بن 
زيد وأنس بن مالك ونحوهما على أحاديث الصخابة الأخر. وإن 
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A 


جمع على السوابق الإسلامية فتقدم العشرة المبشرة بالجنة» وتذكر 
أحاديث الخلفاء الراشدين على الترتيب ثم أحاديث أهل بدر 
وأهل الحديبية» ثم مسلمة:الفتح؛ ثم أحاديث النسوة الصحاببات» 
وتقدم الأزواج المطهرات على كلهن ولم تقع رواية الحدينث عدن 
البنات الطاهرات إلا القدر اليسير من سيدة النساء لأنهن متن في 
حياة النبي يلإو وماتت سيدة:النساء بعده بسنتة أشهر ولم تجد رضي 
الله عنها فرصة الرواية. وإن جمع على القبائل والأنسابء فتكتب 
أولاً مسانيد بني هاشم خصوصاً الحسن والحسين وعلي المرتضي» 
ثم أحاديث القبائل التي هي الأقرباء منه ب في النسب» وحينشذ 
تقدم مرويات عثمان ذي النورين على.أحاديث أبي بكر الصديق» 
وأحاديث الصديق وطلحة بن عبيدالله على أحاديث عمر بن 
الخطاب» وقس البواقي على هذا.. 

القسم الثالث منها: المعاجم؛ والمعجم في اصطلاح 
المحدثين: ما تذكر فيه الأحاديث على ترتيب الشيوخ سواء يعتبر 
وفاة الشيخ أم توافق حروف التهجي أو الفضيلة أو التقدم في العلم 
والتقوى» ولكن الغالب هو الترتيب على حروف الهجاء ومن هذا 
القسم المعاجم الثلاثة للطبراني 

القسم الرابع منها: الأجزاء -والجزء في اصطلاحهم: تاليف 
الأحاديث المروية عن رجل واحده سواء كان ذلك الرجل في طبقة 
الصحابة أو من بغدهم كجزء حديث أبي بكر» وجزء حديث مالك» 
وقس عليها- وهذا القسم أيضاً كثير جداً. وقد يختارون من 
المطالب الثمائية المذكورة في صفة الجامع مطلباً جزئيً. ويصنفون 
فيه مبسوظا كما صنف أبو بكر بن ابي الدنيا في باب النية وذم الدنيا 
كتابين مبسوطين» والآجري في باب رؤية الله. 

وعلى هذا القياس صنفت كتب كثيرة في جزئيات تلك 
المطالب الثمانية» بحيث لا تطيق الطاقة البشرية إحصاءها 
وللحافظ ابن حجر والحافظ السيوطي يد طولي في تاليف الرسائل. 

والقسم الآخر منها: أربعون حديثاً وهو يجمع في باب واحد» 
أو أبواب شتی بسند واحد أو أسانيد متعددة. وهو ا 
كما يسمع ويروى. فالحاصل أن أقسام التصانيف في علم الحديث 
ترجع إلى هذه لي ا 
أيضاًء انتهى ما في العجالة معرباً. 

قلت: ومن أنواع كتب الحديث: المستخرجات قال العلامة 
الشاه عبدالعزيز الدهلوي في «البستان» (مستخرج دز اصطلاح 
محدثين عبارت إز كتابيت كه براي إثبات أحاديث كتاب ديكر 
نويسند وترتيب متون وطرق إسناد يهمال کاب را ملحوظ دارند 
وسند خودرا بوجهي كه مصنف آل كتاب درميان نماندتا شيخ آل 
مصنف يا شيخ الشيخ وهلم جهرا بيان نمانيدوجول إز طريق 


دیکرنیز مثل آل ثابت شود وثوق واعتماد برروایت آل مضنف قزت 
كيردليكن ايربل مستخرج را صحيج أزال نامندکه طرق ديكيز 
دراسانيد زائد كرده وراء طرق وأسانيد مسلم وقدذرى قليل ازمتون 
نو زائ كرد يسن كويا کاب مغل شدو دي ازال شح كتابي 
عورا باح حور سم تعر لدي وآل دوضدوسي 
حديث ست.) انتهئ. 

وقال السيوطي في «التذريب»: وموضوع المستخرج كما قال 
العراقي: أن يأتي المصنف إلى الكتاب فيخرج أحاديثنه بأسانيد 
لنفسه من غير طريق صاحب الكتاب فيجتمع معة في شيخه أو مسن 
شيخ الإسلام: وشرطه أن لا صل إلى شيخ أبعد حت 
يفقد سنداً يوصله إلى الأقرب إلا لعذر من علو أو زيادة مهمة. 
قال: ولذلك يقول أبو عوانة في مستخرجه على مسلم بعد أن 
يسوق طرق مسلم كلها: من هنا لمخرجه. ثم يسوق أسانيد يجتمع 
فيها مع مسلم في من فوق ذلك وربما قال: مسن هنا لم يخرجاه: 
قال: ولا يظن أنه يعني البخاري ومسلماً فإني استقرزيت صيغه في 
ذلك فوجدته إنما يعني مسلما وأبا الفضل أحمد ابن سلمق فإنه 
كان فريس لومب مل مسلم. وربما اسقط المستخرج 
أحاديث لم.يجذ له بها سندا يرتضيه؛ وربما ذكرها من طريق 
صاحب الكتاب. انتهى. والمستخرجات على الصحيحيئن أو على 
أحدهما كثيرة. 

«فالمستخرج على صحيح البخاري» للإسماعيلي وللبرقاني 
E‏ 0 
مردويه. . : 

و«المستخرج على صحيح مسلم؟ لأبي عزانة الأسفرايني» 
ولأبي جعفر بن حمدان ولأبي بكر محمد ابن رجاء النيسابوري» 
ولأبي بكر الجوزقي ولأبي حامد الشاذلي ولأبي الوليد خسان بن 
محمد القرشي» ولأبي عمران موسى بن العباس الجويني» ولأبي 

نصر الطوسي» ولأبي سعيد بن أبي عثمان الحيري. 

والمستخرج على كل منهما لأبي نعيم الأصبهاني» وأبي عبدالله 
ابن الأخرم؛ وأبي ذر الهرويء وأبي مجمد.الخلال» وأبي علي 
الماسرخسيء وأبي مسعود سليمان بن إبراهيم الأصبهاني؛ وأبي 
بكر اليزدي ولأبي بكر بن عبدان الشيرازي. 3 

(فائدة): إعلم أن نسخة كاملة صحيحة من كتاب «المسستخرج"» 
لأبي عوانة (وهو: الحافظ يعقوب بن إسحاق) المذكور موجوذة 
في خزانة الكتب الجرمنية مكتوبة بخط الحافظ ابسن حجر 
العسقلاني مصححة بتصحيحه؛ وأيضا نسيخة كاملة صحيحة من 
كتاب «المستخرج» لأبي نعيم الأضبهاني المذكور موجودة فيها 
مكتوبة بخط إبراهيم الأفندي مصححة بتضحيح الخافظ السيوطي» 


فوقه. قال د 
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وأيضاً نسخة كاملة صحيحة من كباب «المستخرج» لابن متدة 
موجودة فيها بخط عمر بن يحيى المصري. مصححة بتصحيح 
الحافظ ابن حجر العسقلاني. 

(فائدة أخرى): إعلم.ان. هذه المستخرجات لم يلتزم فيها موافقة 
«الصجيحين» في الألففاظ لأنهم إنما يروون بالألفاظ التي وقعت 
لهم عن شيوخهم فحصل فيها تفاوت قليل في اللفظ وفي المعنى 
أقل. وكذا ما رواه البيهقي في «السئن» و«المعرفة» وغيرهما 
والبغوي في «شرح السنة» وشيههماء قائلين رواه البخاري أو مسلم 
وقع في بعضه أيضاً تاوت في المعنى وفي الألفاظ فمرادهم 
بقولهم ذلك أنهما إنما رويا أصل الحديث دون اللفظ الذي أورد» 
وحيتذ فلا يجوز لك أن تقل من الكتب المذكورة مسن 
المستخرجات وما ذكر حديثاً وتقول فيه هو كذا ذ في «الضحيحيين' 
إلا أن تقابله بهما أو يقول المصنف أخرجاه بخلاف المختصرات 
من «الصحيحين؟ فإنهم نقلوا فيها ألفاظهما من غير زيادة ولا تغيير» 
فكذا أن تنقل منها وتعزو ذلك للصحيح ولو باللفظ. 

ثم اعلم أن المستخرج لا يختص «بالصحيحين»» فقد استخرج 
محمد بن عبدالملك بن أيمن على سنن أبي داود وأبو علي 
الطوسي على الترمذي» وأبو نعيم على «التوحيد؛ لابن خزيمة» 
وأملى الحافظ أبو الفضل العراقي على «المستدرك» مستخرجاً لم 
يكمل. 

ثم أعلم أن للكتب المخرجة على «الصحيحين» فوائد: 
. منها: علو.الإسناد: لأن مصنف المستخرج لو روى حديئاً مشلاً 
من طريق البخاري لوقع أنزل من الطريق الذي رواه به المستخرج. 
.. ومنها: القوة بكثرة الطرق للترجيح عند المعارضة: ذكره ابن 
الصلاح في «مقدمة شرح مسلم»» وذلبك بأن يضم المستخرج 
شخصاً آخر فأكثر مع الذي حدث مصنف «الصحيح؟ عنه. وريما 
ساق له طرقا.أخرى إلى الصحابي بعد فراغه.من استخراجه كما 
يضع أبو عوانة. 

ومنها: ارق تم ا روى عمن اختلط ولم يبين 
هل سماع ذلك العزيك في هله الرواية قبل الاختلاط أو بعده 
بلس O‏ م نموم 
يسمع منه إلا قبل الاختلاط. 
-. ومنها: أن يرؤى في الصحيسح عن مدلس بالعنعنة: فيرويه 
المستخرج بالتصريح بالسماع. 

ومنها: أن يروي عن مبهم: كحدئنا فلان أو رججل أو فلان 
وغيره» أو غير واحد فيعينه المستخرج. 

ومنها: أن يروي عن مهمل: كمحمد من غير ذكر ما يميزه عن 
غيره من المحمدين» ويكون في مشايخ من رواة كذلك من يشاركه 


في الاسم.فيميزه المستخرج.. 
.د قال شسيخ الإسلام: وكل علة أعل بها حديث في أحد 
«الصحيجين؟» جاءت رواية المستخرج سالمة منها فهي من فوائده؛ 
وذلك كثير جداً: 

- ومن أنواعها: المستدركات والمستدرك: 52500 
فات من كتاب آخر غلى شريطته» كمستدرك الحاكم أبي عبذالله 
النيسابوريء ويأتي الكلام عليه في موضعه مفصلا. 
ومن أنواعهاكتب «العلل؛: وهي الكتب التي يجمع فيها 
الأحاديث المعلولة مع بيان عللهاء وممن صنف هذا النوع الإمام 
مسلم بن الحجاج صاحب «الضحيح». والإمام الحافظ أبو يحيى 
زكريا بن يحبى الساجي. قال الذهبي في «التذكرة»: وللساجي 
كتاب جليل في علل الحديث يدل على تبحره في هذا الفن. انتهى. 

ومحمد بن عبدالله الحاكم النيسابوري صاحب «المستدرك 
وأبو علي حسن بن محمد الزجاجي» وألف فيه ابن الجوزي. ويأتي 
الكلام فيما يتعلق بهذا الترع مبسوطاً في «شرح العلل؛ الصغير 
للترمذي. 

ومن أنواعها كتب الأطراف: قال في «التدريب»: ومن طرق 
التصنيف جمعه على الأطراف فيذكر طرف الحديث الدال على 
بقيته ويجمع أسانيده إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة. انتهى. 

ومثاله هكذا أبو بردة بن أبي موسى الأشعري عن عائشة حديث 
دت سي ق أن النبي َة كان إذا خرج من الخلاء قال: غفرانك. في 
الطهارة عن عمرو بن محمد الناقد عن هاشم بن القاسم ت فيه عن 
محمد ابن إسماعيل عن مالك بن إسماعيل كلاهما عن إسرائيل 
عن يوسف بن أبي بردة عن ابه به وقال الترمذي: حسن غريب سي 
في اليوم والليلة عن أحمد بن نصر النيسابوري في الطهارة عن أبي 
بكر بن أبي شيبة كلاهما عن يحيئ بن أبي بكير عن إسرائيل به. كذا 
في «تحفة الشراف بمعرفة.الأطراف» للحافظ المزي. 

قلت: والكتب المصنفة في الأطراف كثيرة منها: «الأشراف 
على معرفة الأطراف» للحافظ ابن عساكر» ذكر فيه أنه جمع أطراف 
«سنن أبي داود» و«جامع الترمذي» والنسائيئ واسانيدهاء ورتب 
على حروف المعجم» ثم وصل إلى «اطراف الستة؛ للمقدسي. وقد 
أضاف إليها «سنن ابن ماجهه؛ فاختبر وسبر إلى أن ظهر له فيه 
إمارات النقص فأضاف إلى كتابه أطراف «مستن ابن ماجة» خحشية 
من نقصه عنه وترك أطراف «الصحيحين؛ لتمام ما صنف فيها. قال 
و في «تذكرة النوادر» (ص47): نسخة من هذا الكتاب في خزانة 
اياصوفية تحت رقم (100 (tO,‏ : اٹهی. 
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قلت”": والحافظ ابن عساكر هذا هو أبو القاسم علي بن أي 
محمد الحسن بن هبة الله بن عبدالله ين الحسين الدمشقي الملقب 
ثقة الدين» كان محدث الشام في وقته ومن أعيان الفقهاء الشافعية 
غلب عليه الحديث فاشتهر به» وبالغ في طلبه إلى أن جمع منه ما 
لم يتفق لغيره» ورحل وطوف وجابه البلاد ولقي المشائخ؛ وكنان 
رفيق الحافظ أبي سعد عبذالكريم ابن السمعاني في الرحلة وكان 
حافظا دينا جمع بين المتون والأسانيد سمع ببغداد في سنة عشرين 
وخمسمائة من أصحاب البرمكي والتنوخي والجوهري» ثم رجنع 
إلى دمشق ثم رجحل إلى خراسان ودخسل نيسابور وهراة وأصبهان 
والجبال» وصنف التصانيف المفيدة وخرج التخاريج» وكان حسن 
الكسلام على الأحاديث محظوظاً في الجمع والتاليف» صشف 
«التاريخ الكبير» لدمشق في ثمانين مجلدا أتى فيه بالعجائب وهو 
على نسق «تاريخ بغداد». قال لي شيخنا الحافظ العلامة زكي. الدين 
أبو محمد عبدالعظيم المنذري حافظ مصر آدام الله به التفع وقد 
جرى ذكر هذا التاريخ وأخرج لي منه مجلندا وطال الحدينث في 
أمره واستعظامه: ما أظن هذا الرجل إلا عزم على وضع هذا التاريخ 
. من:يوم عقل على نفسه وشرع في الجمع من ذلك الوقتء وإلا 
فالعمر يقصر على أن يجمع فيه الإنسان مشل هذا الكثاب بعند 
الاشتغال والتنبيه. ولقد قال الحق: ومن وسف عليه عرف حقيقة 
هذا القول ومتى يتسع للإنسان الوقت جتى يضع مثله. وهذا الذي 
ظهر هو الذي اختاره وما صخ له هذا إلا بعد مسودات ما يكاد 
ينضبط حصرهاء:ؤله غيره تواليف حسنة وأجزاء ممتعة» وله شعر لا 


باس به فمن ذلك قوله: 
الا إن الحديث أجل علم . وأشرفه الأحاديث العوالي 
وأنفع كل نوع منه عندي وأحسنه الفوائد والأمالي 
وأنك لن ترى للعلم شيداً يحققه كأفواه الرجال 
افك نيا صاح ذا حرص عليه وخذه عن الرجال بلا ملال 
ولا تاخذه عن صحف فترمى من التصحيف بالداء العضال 


وكانت لادة الحافظ المذكور في أول المحرم سنة تسع وتسعين 5 


وأربعماثة؛ وتوفي ليلة الاثنين الحادي والعشرين من رجب سنة 
مشق» ودفن عند والده وأهله بمقابر 
باب الصغير رحمه الله تعالى. . وصلى عليه الشيخ قطب الدين 
التيسابوزي» وحضر الصلاة عليه السلطان صلاح انين كذافي 


إحدى وسبعين وخمسمائة بد 


#وفیات ا 


)١(‏ ههنا بياض في الأصل. 


واصحيح مسلم بن الحجاج النيسابوري؟» وه 


المتن والإسنادء وكان كثير العلم غزيز الفضل صحيح القراءة متشا 


.رحل وتعب وبالغ في الطلب» وجمع مالم يجمعه غيره وأربى على 


الأقران دخل نيسابور قبلي بشهر. سمعت معجمه و«المجالسة» 
للدينوري؛ وكان قد شرع في «التاريخ الكبير» لدمشق 
وقال أبو المواهب: لم أز مثله ولا من اجتمسع فيه من لزوم 

طريقة واجدة مدة أربعين سنة من :لزوم الصلاة في.الصف الأول إلا 
من عذرء والاعتكاف في شهر رمفسان وعشر ذي الحجةء وعندم 
التطلع إلى تحصيل الأملاك وبناء الدور» قد أسقط ذلك عن نتفه 
وأعرض عن طلب المناصب من الإمامة والخطابة:واباها بغند أن 
عزضت عليه وأخذ نفسه بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لا 
تاخذه في الله لومة لائم: 

وقال الحافظ عبدالقادر: ها رأيت أحفظ من ابن عساكر..وقال 
ابن النجار: أو القاسم إمام المحدثين في:وقته انتهت إليه الريامسة 
في الخفظ والإتقان والنقل والمعرفة التامة» وبه ختم هذا الشان. 
انتهى . ش 0 

ومن كتب الأطراف #الأشراف» أيضبا للحافظ سراج الدين 
عمر بن علي بن الملقن. 

ومنها #تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف» للحافظ جمال الدين 
أبي الحجاج يوسف بسن عبدالرحمن المزي المتوفى سنة اثنيين 
واربعمائة وسبعمائة.. قال الذهبي في «التذكرة» في ترجمة الحافظ 
المزي: وعمل كثاب «الأطراف» في بضعة وثمانين جزءاً خرج 
لنفسه وأملى مجالس وأوضح مشكلات ومعضلات ما سبق إليها 
في علم الحديث ورجاله. انتهى. 

قال المزي في خطبة الكتاب: الحمد لله رب العالمين ثم قال: 
أما بعد فإني عزمت:على أن أجمع في هذا الكتاب إن شاء الله 
تعالى أطراف الكتب الستة التي هي عمدة:أهل الإسلام؛ وعليها 
مدار عامة الأحكام» وهي «صحيح محمد بن إسماعيل البخناري»» 
سنن أبي داود 
السجستاني»» و«جامع. أي عيسبى اللترمذي»» و«سنن أبي 
عبدالرحمن النسائي؛».وه سنن أبي عبدالله بن ماجه القزويني٤»‏ وما 
يجري مجراها في «مقدمة كتاب مسلم»» وكتاب «المراسيل؛ لأسي 
داود» وكتاب «العلل؛ للترمذي» وهو الذي في آخر #الجامع؛ له 
وكتاب 7الشمائل» له وكتاب «عمل اليوم وليلة» للنسائي معتمندا 
في عامة ذلك على كتاب أبي مشعود الدمشقيء وكتاب خلف 
الواسطي. غي أحاديث «الضحيحين؛؛ وعلى كتاب أبي.القاسم وابسن 
ماكز في كتب (البنتن» وما تقد ذكترة عا ورقيه على تجو 
تزتيب كتاب أبي القاسم» فإنه أحسن الكل ترثيباء وأضفت إلى ذلك 
بعض ما وقع لي من الزيادات التي أغفلوها أو أغفلها بعضهم. ولم 
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يقع له من الأحاديث ومن الكلام عليها. وأصلحت ما عثرت عليه 
في ذلك من وهم أو غلط وسميته «تحفة الأشراف بمعرفة 
الأطراف». : 

ومنها: ؛«مختصر أطراف المزي» للحافظ شمس الدين محمد بن 
احمد الذهبيء المتوفى سنة ثمان وأربعين وسبعمائة» وللحافظ 
شمس الدين محمد بن علي بن الحسن الحسيني الدمشقي أيضاً. 

ومنها: «أطراف الكتب الستة» للشيخ شمس الدين محمد بن 
طاهر بن أحمد المقدسي المتوفى سنة سبع وخمسماثة؛ قال ابن 
عساكر في «الأشراف»: وهو أطراف الستة أيضاً جمع فيه أطراف 
«السنن» وأضاف إليها أطراف «الصحيحين» وابن ماجه فزهدت 
فيما كنت جمعته» ثم أني سبرته واختبرته فظهرت فيه أمارات 
النقص والفيته مشتملاً على أوهام كثيرة وترتييه مختل» راعى 
الحروف تارة وطرحها أخرى. انتهى. 

ومن ثمة لخصها الحافظ شمس.الدين محمد بن علي بن 
الحسن الحسيني الدمشقي» ورتب أحسن ترتيب» ومات سنة خمس 
وستين وسبعمائة وشمس الدين المقدسي صاحب «أطراف الكتب 
الستة» المذكور هو أبو الفضل محمد بن طاهر بن علي بن أحمد 
المقدسي الحافظ المعروف بابن القيسراني» كان أحد الرحالين في 
طلب العلم والحديث» سمع بالحجاز والشام ومصر والثغور 
والجزيرة والعسراق والجبال وفارس وخوزستان وخراسان» 
واستوطن همذان وكان من المشهورين بالحفظ والمعرفة بعلوم 
الحديث» وله في ذلك مصنفات ومجموعات تدل على غزارة علمه 
وجودة معرفته وصنف تصائيف كثيرة منها: 

«أطراف الكتب الستة» وهي «صحيح البخاري» ومسلم وأبي 
داود والترمذي والنسائي وابن ماجه» و«أطراف الغرائب» تصنيف 
الدارقطنيء وكتاب «الأنساب» في جزء لطيف وهو الذي ذيله 
الحافظ أبو موسى الأصبهاني وغير ذلك من الكتبء وكانت له 
معرفة بعلم التصوف وانواعه متفننا فيه وله فيه تصنيف أيضاء وله 
شعر حسن وكتب عنه غير واحد من الحفاظ: منهم أبو موسى 
المذكورء وكانت ولادته في السادس من شوال سنة ثمان وأربعين 
وأربعمائة ببيت المقدسء وأول سماعه سنة ستين وأربع مائة. 
ودخل بغداد سنة سبع وستين وأربع مائة» ثم رجع إلى بيت 
المقدس فأحرم من ثم إلى مكة؛ وتوفي عند قدومه من الحج آخر 
حجاته يوم الجمعة لليلتين بقينا من شهر ربيع الأول مسنة سبع 
وخمسمائة ببغداد» ودفن في المقبرة العتيقة بالجانب الغربي. وقيل: 
توفي يوم الخميس لعشرين من الشهر المذكور رحمه الله تعالى. 

ومنها «إتحاف المهرة بأطراف العشرة»: للحافظ أبن حجر 
العسقلاني» والمراد بالعشرة: الكتب الستة والمسانيد الأربعة. 


ومنها «أطراف المسند المعتلي بأطراف المسند الحنبلي»: 
للحافظ ابن حجر أيضا وهو مجلدان أفرده من كتاب.#إتحاف 
المهرة بأطراف العشرة»؛ وله «أطراف المختارة» أيضاًء وهذه 
المختارة يأتي ذكرها مع ترجمة مصنفها في الفصل الثاني 
والعشرين. 

ومنها أطراف «الصحيحين؛: للشيخ الحافظ الإمام أبني مسعود 
إبراهيم بن محمد بن عبيد الدمشقي المتوفى سئة أربعمائة» ولأبي 
محمد خلف بن محمد بن علي بن حمدون الواسطي المتوفى مسنة 
إحدى وأربعمائة» ذكرهما الحافظ أبو القاسم بين عسباكر في أول 
الأشراف وقال: وكان كتاب خلف أحسنهما ترتيباً ورسماً واقلهما 
خطا ووهماً. ولأبي نعيم أحمد بن عبدالله الأصفهاني المتوفى سنة 
سبع عشرة وخمسمائة. وللحافظ أبي الفضل أحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني المتوفى مسنة اثنين وخمسين وثمانمائة. قال 
الذهبي في «التذكرة» في ترجمة خلف بن محمد الحافظ ما لفظه: 
جود تصنيف أطراف «الصحيحين» وأفاد ونبه» وهو أقل أوهاما من 
أطراف أبي مسعود الدمشقي. انتهى. 

(فائدة): كتاب «تحفة الأشراف» للحافظ المزي المذكور 
موجود في خزانة الكتب لخدابخش خان في بلدة بانكي بور 
وكتاب «الأشراف» للحافظ ابن عساكر موجود في خزانة الكتب 
الجرمنية في مجلدين» والمجلد الأول من كتاب «أطراف المسند 
المعتلي» المذكور موجود في خزانة الكتب المحمودية بالمدينة 
المنورة. ومنها #أطراف المختارة؛ للحافظ ابن حجر: وهو مجلد 
ضخم ذكره صاحب «الكشف» وغيره. 


الفصل الحادي عشر 
في ذكر الجوامع 

قد عرفت فيما تقدم معنى الجوامع ومرادي بها هنا الكتب التي 
قصد مصنفوها جمع الأحاديث النبوة فيها مطلقاء أو جمع أحاديث 
كتب مخصوصة كالستة أو العشرة مثلا. 

فمنها «جمع الجرامع؛ لجلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر 
السيوطي» وهو كبيرء أوله: سبحان الذي مبدئ الكواكب اللوامع... 
الخ. ذكر فيه أنه قصد استيعاب الأحاديث النبوية وقسمه قسمين: 

الأول: ساق فيه لفظ الحديث بنصه يذكر من خرجه ومن رواه 
من واحد إلى عشرة أو أكثرء يعرف منه حال الحديث مرتبساً ترتيب 
اللغة على حروف المعجم. 

والثاني: الأحاديث الفعلية المحضة أو المشتملة علة قول وفعل 
أو سبب أو مراجعة ونحو ذلك؛ مرتبا على مسانيد الصحابة» قدم 
العشرة ثم بدأ بالباقي على حروف المعجم في الأسماء ثم بالكنى 
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كذلك؛ ثم بالمبهمات ثم بالنساء» ثم بالمراسيل» وطالع لأجله كتباً 
كثيرة. قال في «الجامع الصغيرا: قصدت في «جمع الجوامع» جنم 
الأحاديث النبوية بأسرها. قال شسارحه المناوي: هذا بحسب ما 
اطلع عليه المؤلف لا باعتبار ما في نفس الأمر لتغذر الإحاطة بهاء 
وإنافتها على ما جمعه الجامع المذكور لو.تم. وقد اخترته المنية 
قبل إتمامه. وفي "تاريخ ابن عساكر؛ عن أحمد: صح من الحدينث 
سبعماثة. ألف وكسرء وقال أبو زرعة: كان أحمد يحفظ ألف الف 
حديث: وقال البخاري: أحفظ مائة ألف حديث صحيح وماتتي 
آلف حديث غير صحيح. وقال مسلم: صنفت الصحيح من ثلثمائة 
آلف حديث إلى غير ذلك. انتهى. 

أقول: هذه الأعداد المذكورة ليست على الحقيقة وإنما المراد 
منها معنى الكثرة فقط» ومع ذلك لا مجال إلى ذعوى الإحاطة 
والاستيعاب» وإن كان من الكتاب لتعذر الوصول إلى جميع 
المرويات والمسموعات. ثم أن الشيخ العلامة علاء الدين علي بن 
حسام الدين الهندي الشهير بالمتقي المتوفى سنة ....» رتب هذا 
الكتاب الكبير كما رتب «الجامع الصغير؛ وسماه «كنز العمال في 
سنن الأ قوال والأفعال». ذكر فيه أنه وقف على كثير مما دونه الأثمة 
من كتب الحديث فلم ير فيها أكثر جمعاً منه» حيث جمع فيه بين 
أصول الستةء وأجاد مع كثرة الجدوى» وحسن الإفادة؛ وجعله 
قسمين لكن كان عاريا عن فوائد جليلة. ١‏ 

منها أنه لا يمكن كشف الحديث إلا إذا حفظ راس الحديث إن 
كان قولياً» واسم راویه إن كان فعلياً. ومن .لا يكون كذلك يعسر 
عليه ذلك. فيبوب ولا كتاب «الجامع الصغير وزوائده» وسماه 
«منهج العمال في سنن الأقوال». ثم بوب بقية قسم.الأقوال وسماه 
«غاية العمال في سنن الأقوال»؛ ثم بوب اسم الأفعال من اجمع 
الجوامع" وسماه «مستدرك الأقوال». ثم جمع الجميع في ترتيب 
كترتيب «جامع: الأصول» سماه «كنز العمال») ثم انتخبه ولخصه 
فصار كتابا حافلا في أربع مجلدات كذا في «كشف الظنون». 

. ومنها #الجامع الأزهر من حديث النبي الأنور» قال مؤلفه في 
خطبة هذا الكتاب ما لفظه: ومن البواعث على تاليف هنذا الكتاب 
أن الحافظ الكبير الجلال السيوطي ادعى أن جمع في كتابه 
«الجامع الكبير» الأحاديث النبوية مع أنه قد فاته الثلث فأكثرء وهذا 
فيما وصلت إليه أيدينا بمصر وما لم يصل إلينا منها أكثرء وفي 
الأقظار الخارجة عنها من ذلك أكثر» فاغتر بهذه الدعوى كشير من 
الأكابرء فصار كل حديث يسال عنه أو يريد الكشف عنه يزاجع 
«الجامع الكبير»» فإن لم يجده فيه غلب على ظنه أن لا وجود له. 
فربما أجاب بانه لا أصل له» فعظم بذلك الضرر لركون النفس إلى 
الثقة بزعمه الاستيعاب» وتوهم أن ما زاد على ذلك لا يوجد في 


كتاب فأردت التنبيه على ما فاته في هذا المجموع» فما كان في 
«الجامع الكبير» أكتبه بالمداد الأسود» وما كان من المزيد فبالمداد 
الأحمر أو أجعل عليه مدة حمراء. ولم أورد فيه مماافي الكتب 
الستة إلا النادر لشهرتها وكثرة تداولها وسهولة الوقوف عليها. 
فعمدت إلى جمع الشوارد والاعتناء بالزوائد» واعتمدت في بيان 
حال الأسانيد على ما حرره جدنا من قبل الأمهات» واسطة عقند 
الحفاظ زين الدين العراقي» وولده شيخ الإسلام ولي الديين 
العراقي» والحافظ الكبير نور الدين الهيثمي. ومن في طبقتهم فهم 
المرجع في ذلك والعمدة» وعليهم الاعتماد والعهدة. 

ولما تم هذا المطلب» على هذا النمط الأطييب» بسميته 
«بالجامع الأزهر من حديث النبي الأنور» إلى أن قال: وهذا أوان 
الشروع في المقصودء فسأقول بعون الملك المعبود؛ مرتبا علنى 
حروف المعجم» لكونه أسهل كشفاً وأقوم» ولأن كلا مسن الطلاب 
لذلك ألف. انتهى. 

ومئها «جامع الأصول لأحاديث الرسول؛ لأبي السغعادات 


:مبارك بن محمد المعروف بابن الأثير الجززي الشافعي المتوفى 


سنة (107) سث وستمائة. أوله: الحمد لله الذي أوضح لمعالم 
الإسلام سبيلاً... الخ. ذكر أن مبنى هذا الكتاب على ثلاثة أركان: 
الأول: في المبادئ» والثاني: في المقاضدء والشالث: في 
الخواتيم. وأورد في الأول مقدمة وأربعة فصول. وذكر في المقذمة 
أن علوم الشريعة تتقسم.إلى فرض ونفل» والفرض فرض عين 
وفرض كفاية. وأن من أصول فروض الكفايات علم أحاديث 
الرسول عليه الصلاة والسلام وآثار أصحابه التي هي ثاني أدلة . 


. الأحكام» وله أصول وأحكام وقواعد واصطلاحات ذكرها العلماء 


يحتاج طالبها إلى معرفتها. 

كالعلم بالرجال وأساميهم وأنسابهم وأعمارهم ووقت وفاتهم. 
والغلم بصفات الرواة وشرائطهم التي يجوز معهنا قبول روايتهم. 
والعلم بمستند الرواة وإيرادهم بما سمعوه وذكنر مراتبه. والعلم 
بجواز نقلن الحديث بعضه والزيادة فيه والإضافة إليه ما ليس منه. 
والعلم بالسند وشرائطه» والعالي منه والنازل. والعلم بالمرسل 
وانقسامه إلى المنقطع والموقوف والمغضل. والعلم بالجرح 
والتعديل» وبيان طبقات المجروحين. 

والعلم بأقسام الصحيح الكذب والغريب والحسن. والعلم 
بأخبار التواتر والآحاد والناسخ والمنسوخ وغير ذلك. فمن أتقنها 
أتى دار هذا العلم من بابها. 

وذكر في الفصل الأول: انتشار علم الحديث ومبد] جمعه 
وتاليفه. ْ 10 ؛: 
وفي الفصل الثاني: اختلاف أغراض الناس ومقاصدهم في 
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تصنيف الحديث. 

وفي الفصل الشالث: اقتداء المتأخرين نالفي وسيب 
اختصار كتبهم وتأليفها. 

وفي الفصل الرابع: خلاصة الغرض من جمع هذا الكتاب قال: 
ولما وقفت على الكتب ورأيت كتاب رزيين وه و أكبرها وأعمها 
حيث حوى الكتب الستة التي هي آم كتب الحديث وأشهزهاء 
فاحببت أن أشتغل بهذا الكتاب الجامع» فلما تتبعته وجدته قد أودع 
أحاديث في أبواب غير تلك .الأبواب أولى بهاء وذكر فيه آخاديث 
كثيرة؛ وترك أكثر منها فجمعت بين كتابه وبيسن مالم.يذكر من 
الأصول الستة. ورايت في كتابه أحاديث كثيرة لم أجدها في 
الأصول لاختلاف النسخ والطرق» وأنه قد اعتمد في ترتيب كتابه 
على أبواب البخاري. فناجتني نفسي أن أهذب كتابه» وأرتب أيوابه» 
وأضيف إليه ما أسقطه من.الأصولء وأتبعه شرح ما في الأحاديث 
من الغريب والإعراب والمعنى. 

فشرعت فحذفت الأسانيد ؤلم أثبت إلا اسم الصحابي الذي 
روى الحديث إن كان خبراًء أو اسم من يرويه عن الصحابي إن كان 
أثرأء وافردت باباً في آخر الكتاب يتضمن اسماء المذكورين في 
جميع الكتاب على الحروف. 

رانا تون الحديث فلم ثبت منها إلا ما كان دياو ار وما 
كان من أقوال التابعين والأئمة فلم أذكره إلا نادرأ وذكره رزين في 
كتابه «فقه مالك6: ورجحت اختيار الأبواب على المسانيد وبنتيت 
الأبواب على المعاني. فكل حديث انفرد بمعنى أثبته في بابه. فإن 
و الا الل 
«اللواخق» ثم 
جميع هذا ا I‏ 
الأحاديث. ولما كثر عدد.الكتب جعلتها مرتبة على الحروف 
فاودعت كتاب الإيمان وكتاب الإيلاء في الألف» نم عمدت إلى 
آخر كل حرف فذكرت فيه فصلاً يستدل به على مواضع الأبواب 
من الكتاب. ورأيت ان أثبت أسماء رواة كل حديث أو أثبر على 
هامش الكتاب حذاء أول الحديث» ورقمت عن اسم كل راو علامة 
من أخرج ذلك الحديث من أصحاب الكتب الستة. وأما الغريب 
فذكرته في آخر كل حرف على ترتيب الكتب» وذكرت.الكلمسات 
الي في اليتون الجا إن ال بضورتها على عانان 
الكتاب» وشرحها حذاءها. انتهى ملخصاً. 

ولهذا الكتاب العظيم مختصرات منها: . 

«مختصر أبي جعفر المروزي الاسترابادي»:. وهو على انق 
الذي وضع الكتاب عليه أتمه في ذي القعدة سنة اثنين وثمانين 
وستمائة» وهو ابن تسع وستين سنة. 


وسماه #تخرير الأصول» أوله: الحمد لله رب العالمين 


و«مختصر شرف الدين هبة الله بن عبدالرحيم بن البازي 
الحموي الشافعي»: المتوفى سنة ثمان وثلائين وسبعمائة جرده 
عن ما زاده على الأصول مسن شرح الغريب والإعراب والتكرار 
لمين...الخ» ذكر 
ف أن المتقدمين لما امت ب تحت زهو اکم لم بات 
تاليفهم على أكمل الأوضاعء فجاء الخلف الصالح فاظهروا تلك 
الفضيلة» إما بإبداع:ترتيب أو بزيادة تهذيب. منهم الشيخ ابن الأثير 
نظر في كتاب رزين واختار له وضعا أجاد فيه. لكن كان قصور 
همم الناس داعيا إلى الإعراض فجرده. و«مختضر» الشيخ صلاح 
الدين خليل بن كيكلدى العلائي الدمشقي» ثم القدسي» المتوفى 
سنة إحدى وستين وسسبعمائة واشتهر ابتهذيب الأصصول». 
و«مختصر» الشيخ عبدالرحمن بن علي الشهير بابن الربيع الشيباني 
اليمني المتوفى سنة أربع وأربعين وتسعمائة تقريبا وهو أحسن 
المختصرات» سماه «تيسير الوضول إلى جامع الأصول» أوله: 
الحمد لله الذي يسر الوصول...الخ. وللشيخ مجد الدين أبي طاهر 
محمد بن يعقوب الفيروزأبادي المتوفى سنة سبع عشرة وثمانمائة 
رُوائد عليه سماه «تسهيل طريق الوصول إلى الأحاديث الزائدة على 
جامع الأصول؛ آلفه للناصر بن الأشرف صاحب اليمن. وفي غريبه 
كتاب لمحب الدين أحمد بن عبدالله الطبري» المتوفتى سنة أربع 
وتسعين وستمائة. ومختصر الشيخ أحمد ابن رزق الله الأنصاري 
الحنفي. كذا في #كشف الظنون؛. 

..ومنها «مجمع الزوائد ومنبع بع: الفوائد»: للشيخ الإمام نور الدين 
فال بن انين كر زوا ااي قال في خطبته ما لفظه: وبعد 
فقد كنت جمعت بزوائد #مسند الإمام أحمد».وأبي يعلى الموصلي 
وأبي بكر البزار ومعاجم الطبراني الثلائة رضي الله تعالى عن 
مؤلفيهم وأرضاهم» وجعل الجنة مثواهم؛ كل واحد منهافي 
تصنيف مستقل ما خلا «المعجم الأوسط؛ والصغير فإنهما تصنييف 
واحدء فقال لي سيدي وشيخي شيخ الحفاظ بالمشرق والمغرب» 
مفيد الكبار والصغار ومن دونهم» الشيخ زين الدين أبو الفضل 
عبدالرحيم بن الحسين بن العراقي رضي الله عنه وأرضاه» وجعل 


. الجنة مثوانا ومثواه: إجمع هذه التصانيف واحذف أسانئيدها لكي 


يجتمع. أحاديث کل باب منها في باب واحد من هذا فلما رايت 

إشارته إل بذلك» صرفت همتي إليه» وسالت الله تعالى تسهيله 

والإعانة عليه: وأسال الله النفع به إنه قريب مجيب. انتهى كلامه. 
قلت: الحافظ نور الدين علي بن أبي بكر بن سليمان هذا ولد 


ش في رجب سنة )۷۳١(‏ بالقاهرة ونشا بهاء وهو مكثر سماعاً ويوا 


ولم يكن الزين يعتمد في شيء من أموره إلا عليه. وزوجه ابننه 


.ورزق منها أولاداً عدة. وكان عجيباً فني الدين والتقوى والزهد. 
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والإقبال على العلسم والعبادة والمحبة للحديث وأهله. وحدث 
بالكثير» أخذ النامن عنه وأكثروا. مات في سنة )۸٠۷(‏ قال الحافظ 
أبن ججر: إني تتبعت أوهامه في 2 مجمم الزوائد» فبلغته فعاتبني 
فتركت التتبع. 

ومنها «جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع.الزوائد»: 
للشيخ العلامة محمد بن محمد بن سليمان ابن الفاسي بن ظاهر 
السوسي الروداني المغربي المالكي» نزيل الحرمين الشريفين. قال 
في خحطبته ماالفظه:. أما بعدء فهذا «جمع الفوائد من جامع الأصول 
ومجمع الزوائد»؛ الأول للإمام مجد الدين أبي السعادات المبارك 
بن محمد بن الأثير الجزري الموصلي رحمه الله جمع فيه منافي 
تجريد رزين بن.معاوية للأصول الستة بإبدال ابن ماجة «بالموطأ» 
وما نقصه رزين منهاء وعزى كل حديث إلى ممخرجه سوى ما زاده» 
أعني ما في.تجريد رزين ولم يجده ابن الأثير في الأصول الستة فإنه 
بيض له مكاناً حتى إذا عثر على مخرجه» عزاه إلية فيه ورتبه على 
ترتيب بديع» لكن لغموض .دقة وضعه واتساع حجمه في جمعه؛ قل 
ان ينتفع به إلا ذو فكرة ذاكية وحافظة واعية. 

وأما الثاني: لاف رر البو ان ت فلن و اه 
ابن سليمان الهيئمي رحمه الث جمع فيه مافي «مسند الإمام 
أحمد؟ وأبي يعلى الموصلي وابي بكر البزار ومعاجم الطبراني 
الثلائة من الأحاديث الزائدة على ما في الأصول الستةء بجعل ابن 
ماجة.ههنا دون «الموطأ»» وعقب كل حديث بالكلام على رواته 
تعديلا وتجريحاء فجاء حجمه في ست مجلدات يتناهز بجامع 


الأصول» فتجشمت هذا المجمع فنهما لضيق وسعى عن الإحاطة ٠‏ 


بكل ما فيهماء فاقتضى الجمع أن أضيف إليهما سنن ابسن ماجهاء 
الكن لكون «جامع الأصول؟ أخرجه من الستة فلم يذكر ما فيه 
وكون «مجمع الزوائد» أدخله فلم يذكر زوائده لم يحسن مني أن 
أضيف كله إلى الجامع أو زوائده إلى المجمع» لأن ذلك كجبر 
لأخدهما على خلاف مراده. فلهذا أفردت زوائده عزوتها إليه. ولما 
كان إختلاف القوم في سادس الستة: أهو ابن ا «الموطأ» 0 
«مسند الدارمي۲.؟ راعيت هذا الخلاف فاضفت لذلك أيضاً زوائد 
الدارمي مفردة إلا أن يتفق مع ابن ماجة فاجمعهما. وتكلمت على 
رجالهما تجريحا وتعديلا بما في «الكاشف؛ للذهبي واتهذيب 
٠‏ التهذيب؛ و«التقريب» للحافظ ابن حجر وغيرها. 

ورتبه على ترتيب أصوله لكونه مألف طبعي دون ترتيب 
الجامع: وأينما عثرت على حديث مكرر عندهم في أبواب اثبته في 
اليتق الأبزاب بهء وحذفته في غيرها إلا لفائدة أو غفلة مني كما فعل 
مسلم رحمه الله. وأينما ورد في حكم أو معنى حديثان فأكثر أو 
روايتا حديث فاكثر» فآني أقتصر فيه على ما هو أكثر فائدة من تلمك 


الأحاديث أو الروايات» وأحذف غيره إلا أن اشتمل على زيادة فإني 
أخلص منه تلك الزيادة أو أذكر كله 
أخرجه اذكره بلفظ أحدهم وسياقه ثم تارة أذكر من له اللفظ وتسارة 
لا أذكره. وحيث قلت «بضعف؛ مثلاً فمرادي أن في إسنناد ذلك 


والحديث الذي تعدد من 


الحديث من ضعف من رواته لا:أن الحديث ضعيف من كل وجه 
إذ كثيراً ما يكون الراوي ضعيفاً والحديث يكتنف بما يرقيه عن 
الضعف» كتعدد طرقه أو المتابعات أو الشواهد. أو قلت «بلين» 
فالمراد أن فيه من اختلف فيه أهو مقبول أو مردود؟ أو 
«وفيه فلان»..فالمراد ذكر اسمه ليطلب في كتنب الرجال لمعرفة 
حكمه عدالة أو جرحاً أو جهلاً. ومن لم يذكر اسمه في مجع 
الزوائد» ممن خفى عليه معرفة حاله وقال فيه: 

وفيه من لم أعرفه» قلت: آنا في عزوه لفلان بخفاء وإن لم أذكر 


اشيئاً بعد عزو حديث غير الجامع فذلك الحديث مقبول حسن أو 


صحيح برجال «الصحيح» أو غيرهم. وحيث قلت لأصحاب 
«السنن؟ فالمراد سنن أبي داود والترمذي والنسائي دون ابن ماجه 
لما مر. أو قلت «للطبراني»» فالحديث في معاجمه الثلاثة الكبير 
والأوسط والصغير. وما كان من حديث في المجمع أو الدارمي أو 
ابن ماجه وكان بعض رواته كذاباً أوامتهماً أو متروكاً او متكراء 
فأني لا أخرجه لكونه في حكم العدم هنا. وإذا عبر الراوي في 
صيغة أدائه بنحو: سمعت النبي ب أو: قالء أو: عنء قلت: أنا 
بعد ذكر ذلك الراؤي: «رفعه» إن كان صحابيا و#أرسله؟ إن كان 
غيره» وأكتب فوق كل راو رضي الله عنه بلا حبر فلا يترك القارئ 
قراءته ولا الناسخ ملاحظته. وما سوى ذلك مما دعت إليه حاجة 
الاختصار يكفي في معرفته ممارسة الكتاب إن شاء الله تعالى. 
انتهى كلامه. 

وولد مؤلف «جمع الفوائده سنة تسع وثلائين وألف وقيل: سنة 
سبع وثلاثين بعد الألف. وتوفي يوم الأخد حادي عشر من ذي 
القعدة سنة )١١94(‏ وقد طبع هذا الكتب في الهند في المطبعة 
الخيرية الواقعة في ميرئه. وقد كتب ناشره ترجمة مؤلف هذا 
الكتاب في أوله نقلاً عن «خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي 
عشر؟ وغيره. ش 

ومنها قجامع المسانيد»: للحافظ عماد الدين أبي الفداء 
إسماعيل بن عمرء المعروف بابن كثير الدمشقيء المتوفى سنة أربع 
وتسعين وستمائة؛ وهو كتاب عظيم جمْع فيه أحاديث الكتب 


العشرة في أصول العشرة أعني الستة والمسانيد الأربعة. 


ومتها «إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرةة: لأحمد بن أبسي 
بكر البوصيري المتوفى سنة »)۸٤١(‏ أفرد فيه زوائد مسانيد أبي 
داود الطيالسي والحميدي ومسدد وابسن أبي عمرو وإسخاق بن 


المقدمسة - فصل في 


ذكر كتب السنن وهي كثيرة 


راهويه وابن أبي شيبة وأحمد بن منيع وعبد بن حميد والحارث بن 
محمد بن أبي أسامة وأبي يعلى الموصلي» أي: ما زاد من أحاديئها 
على الكتب الستة» وهو مرتب على مائة كتاب. 

ومنها «بحر الأسائيد في صحاح الأسانيد»: للحافظ الإمام 
الرّخَال أبي محمد الحسن بن أحمد السمرقندي» المتوفى سنة 
امرك ري و في 
الإسلام مثله» وهو ثمان ماثة جزء. 


الفصل الثاني عشر 
في ذكر كتب السنن وهي كثيرة 

فمنها سنن الترمذي» ويقال لها «الجامع؟ ويأتي ذكره مفصلا 
في الباب الثاني. ومنها «سنن أبي داود» و«سنن النسائي» و«سنن 
ابن ماجه: وسيأتي ذكرها. ومنها «سنن ابن حبان؛ الحافظ: ورتبه 
علي بن بلبان الفارسي ترتيباً حسناء المتوفى سنة (۷۳۹) تسع 
وثلاثين وسبعمائة. ومنها «سنن الحافظ أبي علي سعيد ابن عثمان 
بن السكن:: المتوفى سنة (767) ثلاث وخمسين وثلاثماثة. ومنها 
«السنن الكبيرة والصغيرة»: وهما كتابان لبي بكر أحمد بن الحسين 
ابن علي الخروجردي البيهقي» المتوفى سنة )٤0۸(‏ ثمان وخمسين 
وأربعمائة» وهما على ترتيب «مختصر المزني» لم يصنف في 
الإسلام مثلهما. روى عنه أبو القاسم زاهر بن طاهر بن محمد 
الشجاعي وغيره. وصنف الشيخ علاء الدين علي بن عثمان 
المعروف بابن التركماني الحنفي» المتوفى سنة )۷١١(‏ خمسين 
وسبعمائةء كتاباً سماه «الجوهر النقي في 
كبير أوله: الحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين...الخ. ثم قال: 
هذه فوائد علقتها على «السنن الكبيرة» للبيهقي أكثرها اعتراضات 
عليه ومباحث معه ...الخ. ثم لخصه زين الدين قاسم بسن قطلوبغا 
الحنفي المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانمائة وسماه «ترجيع الجوهر 
النقي» ورتبه على ترتيب حروف المعجم وصل فيه إلى حرف 
الميم. ومنها #سئن الحافظ سعيد بن منصور الخراساني»: المتوفى 
سنة سبع وعشرين ومائتين. ومنها «سنن الإمام أبي بكر محمد بن 
يحيى الهمداني الشافعي»: المتوفى سنة سبع وأربعيين وثلاثمائة» 
قال شيرويه: كانت سننه لم يسبق إلى مثلها. ومنها «سنن الحافظ 
أحمد بن محمد ابن علي الهمداني»: المعروف بابن الآل. ومنها 
«سنن القاضي يوسف بن يعقوب البغدادي:: المتوفى سنة ثمان 
عشرة وأربعماثة. ومنها «سنن أبي مسام إبراهيم بن عبدالله بن 
مسلم الكجي البصري:: المتوفى سنة اثنتين وتسعين ومائتين. ومنها 
«سنن أبي بكر أحمد بن محمد بن هانئ الأثرم». ومنها «سئن ابن 
الشجاع». ومنها «سنن أبي قرة موسى بن طارق»: ذكره البقاعي في 


الرد على البيهقي؛ في سفر . 


«حاشية الألفية4. 

ومنها «سنن الدارقطني»: وهو الإمام الحجة أبنو الحنسن علي 
بن عمر الشهير بالحافظ البغدادي» المتوفى سنة خمس وثمانين 
وثلاثماثة. ومنها سنن الدارمي»: وسيأتي ترجمته في الباب الثاني» 
وقد عد ابن الصلاح #سئن الدارمي» في المسانيد. ووهم في ذلك 
لأنه مرتب على الأبواب لا على المسانيد كذا في «شرح الألفية». 
قال ابن حجر: وأما كتاب «السنن» المسمى #«بمسند الدارمي؛ فإنه 
ليس دون «السنن؛ في المرتبة بل ضم إلى الخمسة لكان أولئ من 
ان مجه ف امكل غت بر قال العراقي في:«التكنت»: واشتهر 
تسميته بالمسند كما يسمى البخاري كتاب المسند الجامع» إلا أن 
«مسند الدارمي» كثير الأحاديث المرسلة والمنقطعة والمعضلة 
والمقطوعة ذكره البقاعي كذا في «الكشف» (۲/ 4717). 

ومنها #السئن» الموجودة قبل «الصحيحين:: منها «سنن» لابن 
جريج و«سنن» لابن إسحاق غير سيرته المشهورة» و«سنن ابن قرة» 
وهو الحافظ موسى بن طارق الزبيدي» وعبدالرزاق بن همام 
الصنعاني المتوفى سنة إحدى عشرة ومائتين وغيرها. كذا ذكره 
صاحب «النكت الوفية». كذا في «كشف الظنون». 

قلت: ومن كتب السئن «سنن الدولابي»: قال في 'التذكرة» 
(7/ الدولابي الحافظ المتقن» أبو جعفر محمد بن الصباح 
البزار مول مزينة» مصنف «السننة؛ مسمع إسماعيل بن زكريا 
وشريك بن عبدالله وابن أبي الزناد وإسماعيل بن جعفر وهشيما 
وغيرهم» وعنه أحمد وابنه وإبراهيم الحربي والبخاري ومسلم وأبو 
داود وحديثه في الكتب الستة وثقه أحمد وقال أبو حاتم: ثقة حجة. 
وقال تمتام: حدثنا محمذ بن الصباح الدولابي الثقة المأمون. وقال 
ابن حبان: ولد بقرية دولاب من الري. وقال غيره: كان أحمد بن 
حنبل يعظمه. وقال ابن معين: ثقة مأمون. وقال يعقنوب بن شيبة: 
ثقة صاحب حديث عالم بهشيم» وقال ابن سعد: مات بالكرخ في 
المحرم سنة سبع وعشرين ومائتين رحمه اله تعالى» وقال ولده 
أحمد: عاش أبي سبعا وسبعين سنة غير شهر أو شهزين. انتهى. 

الفصل الثالث عشر 
في ذكر المسانيد وهي كثيرة 

فمنها #مسند ابسن أبي أسامة الحارث بن محمد التميمي»: 
المتوفى سنة اثنتين وثمانين ومائنين. 

ومنها «مسند ابن أبي شيبة»: الإمام أبي بكر عبدالله بن محمد 
ابن أبي شيبة الواسطي الكوفي الحافظ المتوفى سنة خمس وثلاثين 
ومائتين وهو كتاب كبير. 

ومنها «مسند ابن أبي عاصم؟ أبي بكر أحمد بن عمرو 


المقدمسة - فصل في ذكر المسانيد وهي كثيرة : 


o 


الشيباني: المتوفى سنة (۲۸۷) سبع وثمانين ومائتين» وهو كبير 
نحو خمسين ألف حديث. 

ومنها «مسند ابن أبي عمرو» ا ب 
العدني: المتوفى سنة )۲٤۳(‏ ثلاث وأربعين وماثتين. 

ومنها «مسند ابن جميع؛: وهو أبو الحسن محمد بن أحمند بن 
محمد بن أحمد بن يحبى بن عبدالرحمن بن جميع الغساني» وقيل: 
العسالي الحافظ الصيداني» ولد سنة ست وثلائمائة بصيداء وتوفني 
سنة اثنين وأربعمائة. 

ومنها «مسند ابن راهويه»::للإمام الحافظ إشحاق» المتوفى. سنة 
ثمان وثلاثين ومائتين. 

ومنها «مسبند ابن شيبة» يغقوب الحافظ: وهو أبو يوسف 
الدوسي المتوفى سنة (577) اثنتين وستين وماتتين» جمع فيه مسند 
العشرة» وابن مسعود وعمار واب بعض الموالي. وقيل: 
إن مسند علي له في خمسة مجلدات يذكر فيه الصحابي ثم يسوق 
ترجمته بأسانيده ثم يسوق آحادیثه ويذكر عللهاء ويمكن جمعه على 
الأبواب معللاً وهو أحسن» فإنه لا يأتي فيه تكرارء لأن النظر فيه 
إلى المتن لا يغير الاختلاف في صحابيه على الراوي بخلاف 
الأول. 

ومنها «مسند أبي داود»: وهو سليمان بن داود الطيالسي» 
المتوفى سنة أربع ومائتين قيل: وهو أول من صنف في المسانيد 
والذي حمل قائل هذا القول تقدم عصره على أعصار من صنف 
المسانيد وظن أنه هو الذي صنفها وليس كذلك فإنه ليس من 
تصتيف أبي داود» وإنما بعض الحفاظ الخراسانيين جمع فيه ما 


بن عباس» ود 


رواه يوسف بن حبيب خاصة عن أبي داود. ولأبني داود مسن 
الأحاديث التي لم تدخل هذا المسند قدره أو أكثر كما ذكره 
البقاعي في «حاشية الألفية». ولأبي عوانة يعقوب بن إسحاق بن 
إبراهيم بن يزيد الأسفرايني النيسابوري المتوفى سنة ثلاث عشرة 
وثلاثماثة. ولأبي يعلى الموصلي المتوفى سنة سبع وثلاثماثة. قال 
إسماعيل بن محمد التميمي: المسانيد كلها كالأنهار» ومسند أبي 
يعلى كالبحر فيكون مجمع الأنهار. 

ومنها #مسند أبسي العباس السراج»: محمد بن إسحاق بن 
إبراهيم» الحافظ النيسابوري» المتوفى سنة (717) ثلاث عشرة 
وثلائمائة وهو على الأبواب» ذكره ابن خجر في «المعجما. / 

ومنها «مسند أني هريرة»: للإمام المحدث أبي إسحاق إبرافيم 
ابن حرب العسكري السمسار المتوفى سنة (۲۸۲) اثنتين وثمائين 
ومائتین. 

ومنها «مسند الإمام أبي عبدالرحمن بقي بْن مخلد؛ القرطبي 
الحافظ: المتوفى سنة (17177) ست وسبعين ومائتين. قال أبن حزم: 


روى فيه عن ألف وثلاثمائة صحابي ونيف» ورتبه على أبواب الفقه 
فهو مسند ومضنف ليس لأحد مثله. انتهى. 

ومنها «مسند الإمام أبي محمد عبد بن خميد الكشي»: المتوفى 
سنة )۲٤۹(‏ تسع وأربعين وماثتين. 

ومنها «مسند الإمام أبي يوسف». 

ومنها «مسند الإمام أحمد بن محمد.بن حنبل»: المتوفى سنة 


)۲٤۱(‏ إحدى وأربعين ومائتين» يشتمل على ثلاثين ألف حديث 
في أربعة وعشرين مجلد من نسخة الوقف بالمستنصرية» وسيأتي 


ذكره مفصلا 

ومنها#مسند الإمام الأعظم أبي حنيفة نعمان بن ثابت 
الكوفي»:. المتوفى سنة )٠١١(‏ خحمسين ومائة. 

ومنها «مسند الإمام موسى بن جعفر الكناظم»: رواه أبو نعيم 
الأصبهاني» وروى عنه المسند موسى بن إبراهيم. 

ومنها «مسند أنس بن مالك: لأبي جعفر بن الحسين بن موسى 
الحنيني. ومنها امسند الأوزاعي». 

ومنها «مسنند البزاز وزوائده»: على «مسند أحمد». والكتب الستة 
للحافظ ابن حجر العسقلاني لخصه من تصنيف شيخه الحافظ أبي 
الحسن الهيثمي» أوله: الحمد لله حمدا كثيرا ...الخ. وبحد فإنني 
لما علقت الأحاديث الزائدة على الكتب السستة في «مسند الإمام 
أحمد؟ من جمع شيخنا الإمام أبي الحسن الهيئمي» ووقفت على 
تخريج «زوائد أبي بكر البزار» لأبي الحسن المذكور على الكتب 
الستة» فرأيت أن أفرد من تصنيفه ما أفرده أبو بكر المذكور عن 
الإمام أحمد» وفرغت منه في غشرين من شعبان سنة )۸٠۸(‏ ثمسان 
وثمانمائة. ۰ 

ومنها: «مسند حسن بن سسفيان4. ومنها: (مسند الحلواني». 
ومنها: #مسند الحميدي». ومنها: #مسند الخوارزمي»: وهو الحافظ 
الكبير أبو بكر أحمد بن محمد البرقاني الخوارزمي المتوفى سنة 
خمس وعشرين وأريعمائة ضمنه ما يشتمل عليه «الصحيحان». 

ومنها: «مسند الدارمي»: وهو أبو محمد عبدالله بن عبدالرحمن 
ابن بهرام الدارمي السمرقندي» المتوفى سنة )١00(‏ حمسن 
وخمسين ومائتين» وقد عده ابن الصلاح في المسانيد» ووهم في 
ذلك لآنه مرتب على الأبواب لا.غلى المسانيد كذا في «شرح 
الألفية6. قال ابسن حجر: وأما كتاب «السئن» المسشمى «بمسند 
الدارمي» فإنه.ليس دون السنن في المرتبة بل لو ضم إلنى الخمسة 
لكان أولى من ابن ماجه فإنه أمثل منه بكشير. قال العراقي فيي 
«النتكت:: واشتهر تسميته بالمسند كما يسمى البخاري كتاب 
المسند «الجامع»» إلا أن (مسند الدارئسي» كير الأحاديث 
المرسلة والمنقطعة والمعضلة والمقطوعة ذكره البقاعي. 


o۲ 
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ومنها: «مسند الديلمي». ومنها: «مسند رامهرمزي». ومنها: 
الروياني. ومنها: «مسند الشافعي». ومنها: «مسدد الشاميين» لأبي 
زرعة. ومنها: «مسند الشهاب». 

ومنها: «مسند الصحابة الذين ماتوا في زمسن النبي بين 
للسيوطي ذكره في فهرست مؤلفاته. 

ومنها: «مسند العشرة»: جمعها الشيخ الإمام أبو بكر أحمد بن 
جعفر بن حمدان بن مالك القطيعي. : 

ومنها: «مسند علي بن موسى الرضي؟ : في فضل أهل الييت. 

ومنها: «مسند علي رضي الله تعالى عنه»: لأبي عبدالرحمسن 
أحمد بن شعيب. النسائي» المتوفى سنة )۳٠۳(‏ ثلاث وثلاثماثة. 

ومنها: «مسند عمرابن الخطاب رضي الله تعالى عنه»: لأبي بكر 
أحمد بن سلمان النجار. 

ومنها: «مسند العنبري:: أكثر من مائتي جزء وهو.أبو إسحاق 
إبراهيم بن إسماعيل الطوسي محدث طوس الحافظ.المتوفبى سنة 
(۲۸۰) ثمانين ومائتين. 

ومنها: «مسند الفردوس»: لأبي نصر الديلمي اختصره الشيخ 
شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني وسماه اتسديد 
القرس في مختصر مسند فردوس». 

ومنها: «مسند القاسم بن سلام البغدادي»: وهو مشتمل على 
الغريب. : 
ومنها: «مسند القراءات»: لإسماعيل بسن إسحاق الأزدي 
المتوفى سنة )۸٠١(‏ عشرين ولمانمائة. 

ومنها: «مسند القضاعي". 

ومنها: «المسند الكبير»: للإمام أبي عبدالله محمد بن إسماعيل 
البخاري المتوفى سنة (”705) ست وخمسين ومصاتتين ذكره 
النويري. 

ومنها: جتان و ا المتوفى سنة 
(۲۲۸) ثمان وعشرين وماثتين» ولأبي إسحاق إبراهيم بسن سعيد 
الجوهري البغدادي [المتوفى سنة )۲٤۷(‏ سبع وأربعين ومائنين]”"© 
خرج فيه «مسند أبي بكر الصديق» رضي .الله عنه في نيف وعشرين 
جزءا. 

ولهيثم بن كليب الشاشي [المتوفى سنة (770) خمس وثلاثين 
وثلائماثة]”''» ولأبي الوليد محمد بن عبدالله الأرزقي [المتوفى 
سنة (۲۹۷) سبع وتسعين ومائتين]. و لأبي جعفر محمد بن خسرو 
البلخي الحنفي» المتوفى سنة (077) ثلاث وعشرين وخمسمائة. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين مستدرك من «كشف الظنون» (1184/17) رائد ين 
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ولأبي جعفر محمد بن مهدي المديني» المتوفى سنة (۲۷۲) اثنتيسن 
وسبعين ومائتين وللطيالسي ولعبد بن حميد المتوفى سنة (719) 
تسع وأربعين وثلاثمائة؛ وللحميدي وهو الإمام أبو بكر عبدالله بن 
الزبير الحميدي: المثوفى سنة [(15؟) تسع عشرة وماتتين]!"' 
ومسنده أحد عشر جزءأ» [وللحارث بن أبي أسامة ولأخمد بن منبع 
وهو أبو حفص الأصم مات سنة (44؟) ولإسحاق بسن راهويه]”” 
ولإبراهيم بن معقل النسفي المتوفى سنة خمس وتسعين ومائتين» 
ولأبي بكر بن هارون» ولأبي علي الطوسي د 
كتابه مخرجا على كتاب الترمذي لكنه شاركه في كثير من بسيوخه. 
وللإمام أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف السنجاني”'' المتوفى سنة 
إحدى وثلاثمائة في 'ماثة جزء؛ وللإمام أبي إسحاق إبراهيم بن نصر 
الرازي المتوفى في حدود سنة )۳۸١(‏ خمس وثمانين وثلائمائة في 
نيف وثلاثين جزءاً قاله الخليلي. 

ومنها «مسند مالك؛ للإمام أحمد بن شعيب النسائي: المتوقى 
سنة (707) ثلاث وثلاثمائة» وهو المسند الصحيح على كتناب 
مسلم؛ اختصره يعقوب بن إسحاق أبو عوانة الحافظ. ومنها 
«المسند المنتخب:: لعلي بن عبدالعزيز البغري. 

الفصل الرابع عشر 
في ذكر المستخرجات والمستدركات وقد عرفت 


شيخ أبي حاتم وكان 


فمن المستخرجات: «مستخرج أبي عوانة؛» الحافظ يعقوب بن 
إسحاق الإسفرايني المتوفى سنة )۳١١(‏ ست عشرة وثلائمائة وهو 
على «صحيح مسلم؟. قال ابن حجر: إذا اجتمع المستخرج مع 
صاحب الأصل فيمن فوق شيخه» لا يسميه مستخرجا إلا إذا لم 
يجد طريقا يوصله إلى شيخه. وحاصله أنه يشترط أن لا يصل إلى 
الأبعد مع وجود السند إلى الأقرب إلا لعذر. وربما اسقط 
المستخرج أحاديث لم يجد له بها سنداً يرتضيه؛ وربما ذكرها من 
طريق غير طريق صاحب الكتاب. ومنها: «المستخرج في الحديث» 
لأبي القاسم عبدالرحمن بن محمد بن إسحاق بسن مندة المتوفى 
سنة ( ٠١‏ ) سبعين وأربعمائة» جمعه من كتب الناس واستخرجه 
للتذكرة. ولأبي نعيم أحمذ بن عبدالله الأصبهاني المتوفى سنة 
)٤۳١(‏ ثلاثين وأربعمائة؛ وهو مستخرج على البخاري أسانيده 


(1) وقع في الأصل: توفي سنة خمس وتسعين ومائتين وهذا وهم» 
والصواب ما أثيتناه. رائد بن صبري. 

(۳) ما بين الحاصرتين مستدرك من «كشف الظنون» (۲/ )١184‏ رائد بن 
صبري. 

)٤(‏ تصحف في الأصل إلى الهنجابي. 
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or 


ومتونه» لأنه يبحث فيه عن كل منها. i‏ 

دده يان و و 
لمحمد بن عبدالملك بن أيمن: وعلى الترمذي لأبي .علي الطوسي» 
واستخرج أبو نعيم على «التوحيد» لابن خزيمة. قال البقناعي: 
والمستخرج لم يلتزم الصحة وإنما جعل قصده العلو. 

ومن.المستدركات: «المستدرك على الصحيحين في الحديث» 
للشيخ الإمام أبي عبدالله محمد بن عبدالله المعروف بالحاكم 
. النيسابوري:الحافظ المتوفى سنة.(0٠4)‏ جمس وأربعمائة زاد فيه 
في :علد الحديث الصحيح على ما في «الصحيحين» ممسا رآه على 
شرط الشيخين» وقد خرجا عن رواته:في كتابيهساء أو علئ شرط 
واحد مهما وما أداه اجتهاده إلى تصحیحه وإن لم يكن على شرط 
واجد منهماء. وهو واسع الخطو في شرط الصحيح» متساهل في 
التقاطه كما ذكره ابن الصلاح. قال السمعاني في «الأنساب»: .وكان 
فيه تشيع. وذكر أبو بكر الخطيب عن أبي إسحاق الأرموي أنه جمع 
أحاديث زعم أنها صحاح على شرط البخاري ومسلم» يلزمهما 
إخراجها في «صحيحيهما»؛ منها حديث الطيزه وخديث من كنت 
مولاه» فأنكر عليه أصحاب الحديث ذلك ولم يلتفتوا إلى قوله. 
قال البلقيني: وفييه ضعيف:وموضوع أيضاً. وقد بين ذلك 
الحافظ الذهبي وجمع منه جزء! من الموضوعات يقارب مائة 
حديث. قال ابن حجر: إنما:ؤقع للحاكم التساهل لأنه سود الكتاب 
لنقحه فأعجلته المنية ولم يتيسر له تخريره وتنقيحه. شم قال: إني 
وجدت في قريب نصف الجزء الثاني من تجزثة ستة من 
#المستدرك» إلى هنا انتهى إملاء. الحاكم. قال: وما عدا ذلك مسن 
الكتاب لا يؤخذ عله إلا بطريق الإجازة والتساهل في القدر .النملي 
قليل بالنسبة إلى ما بغده كذا في «حاشية الألفية»:للبقاعي. 

واختصره شمس الدين أبو عبدالله محمدابن أحمد الذهبني 
المتوفى سنة )۸٤۸(‏ ثمبان وأربعين وثمانمائة ونبه على تساهله 
وتصحيحه» واعترض على الأصل سراج الدين عمر بن علي 
المعروف بابن الملقن الشافعي المتورفى سنة (840) أربع 
وثمانماثة» وعليه «توضيح المدرك على المستدرك؛ لجلال الدين 
عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي المتوفى سنة (411) إحدى عشرة 
وتسعمائة ذكر في فهرست. مؤلفاته في فن الحديث أنه كتب نه 
اليسير وانثقى الأصل في مجلد. 

ومنها #المستدرك» غليهما: أي: على البخاري ومسلم لأبي ذر 
الهروي الحافظ عبد بن أحمند بن محمد المالكي المتوفى سنة 
(47) أربع وثلاثين وأربعمائة. 


في ذكبر المسلسلات 

قال في #التدريب» (ص٤۱۹):‏ المسلسل: وهو ما تشابغ زجال 
إسناده واحدا فواحدا على صفة واحدة أو حالة واحدة» للرواة تارة» 
وللرواية تارة أخرى: وضفات الرواة وأخوالهم أيضاء إما أقوال أو 
أفعال أو هما معأء وصفات الرواية إما أن تتعلق بصيغ الأذاء أو 
بزمنها أو مكانها. وله أنواع كثيرة غيرهماء فالمسلسل بأخوال الرواة 
الفعلية كمسلسل التشبيك باليد وهو حديث أبي هريرة:.«شبك بيدي 
أبو القاسم ب وقال خلق الله الأرض يوم السبت» الحديث.“فقد 
تسلسل لنا تشبيك كل واحد من زواته بيد من رواه عنه والعد فیها: 
وهو خديث #اللهم ضل على محمد ...الخة. مسلسل بعد 
الكلمات الخمس في يد كل ران وكذلك المسلسل بالمصافحة 
والأخذ باليد ووضع اليد على رأس الراوي. والمسلسل بأحوالهم 
القولية كحديث معاذ بن جبل: «أن النبي ية قال له يا معاذ. إني 


أخبك فقل في دبر كل صلاة اللهم أعني على ذكرك وشكرك 


وخسن عبادتك. تسلسل لنا بقنول كل رواته: وأنا أحبك فقل. 
والمسلسل بهما معأ حديث انس قال: قال رسول الله يق «لا ايجذ 
العبد حلاوة الإيمان حتى يؤمن بالقدر خيرة وشره حلوه ومره. 
وقبض رسول الله ی على لحيته وقال: آمنت بالقدر خيرة وشره 
وحلوه ومره؛ وكذا كل راو من رواته. والمسلسل بضفائهم القولية 
كالمسلسل بقراءة سورة الصف وئخوة: قال الغراقي: وصفات 
الرواة القولية وأحوالهم القولية متقاربئة بل متمائلة: والمسلسل 
بصفاتهم الفعلية كاتفاق أسماء الرواة كالسلسل بالمحمدين أو 


صفاتهم أو نسبتهم فالثاني كأحاديث رويناها كل رجالها دمشقيون 


أو مصريون أو كوفيون أو عراقيون. 
والأول كمسلسل الفقهاء مطلقاً أو الشافعيين أو الحفاظ أو 
النحاة أو الكتاب أو الشعراء أو المعثمرين. وضفات الراوينة 


المتعلقة بضيع الأداء كالمسلسل «بسمعت فلانا» أو #أخبرنا فلان» 


أو «أخبرنا فلان واللهة. أو «أشهد الله لسمعت فلانا» يقرل ذلك 
كل راو منهم. والمتعلقة بالزمان كالمسلسل بروايته يوم الغيذ وقص 
الأظفار يوم الخميس ونحو ذلك. وبالمكان كالمسلسل بإجابة 
الدعاء في الملتزم» وقد جمغت كتابا فيما وقع في سماعاتي من 
المسلسلات بأسانيدها وجمع الناس في ذلك كثيرا وافضله ما دل 
على الاتصال في السماع وعدم التدليس» ومن فوائده اشتماله على 
زيادة الضبط من الرواة» وقلما يلم عن خلل في التسلل وقد 
ينقطع تسلسله في وسطه أو أوله أو آخره كمسلسل أول حديث 
سمعته وهو حديث عبدالله بن عمرو: الراخمون برحمهم الرحمن» 
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فإنه انتهى فيه التسلسل إلى عمرو بن دينار وانقطع في سماع عمرو 
من أبي قابوس وسماع أبي قابوس من عبدالله بن عمرو وفي سماع 
عبدالله من النبي ية على ما هو الصحيح فيه. وقد رواه بعضهم 
كامل السلسلة فوهم فيه. 

(فائدة): قال شيخ الإسلام: من أصح مسلسل يروي في الدنياء 
المسلسل بقراءة سورة الصف. قلت: والمسلسل بالحفاظ والفقهاء 
أيضاًء بل ذكر في «شرح النخبة؛ أن المسلسل بالحفاظ مما يفيد 
العلم القطعي. انتهى ما في «التدريب». 

وقال الحافظ في «شرح النخبة؟: وإن اتفق الرواة في إسناد من 
الأسانيد في صيغ الأداء كسمعت فلاناً قال: سمعت فلانا» أو 
«حدثنا فلان قال: حدثنا فلان» وغير ذلك من الصيغ أو غيرها من 
الحالات القولية «كسمعت فلانا يقول: أشهد بالله لقد حدثني فلان» 
إلى آخره أو الفعلية كقوله: «دخلنا على فلان فأطعمنا تمرأ» إلى 
آخره» أو القولية والفعلينة معا كقوله: «حدثني فلان وهو آخذ 
بلحيته. فال: آمنت بالقدر؟ إلى آخره فهو المسلسل وهو من صفات 
الإسناد» وقد يقع التسلسل في معظم الإسناد» كحديث المسلسل 
بالأوليةء فإن السلسلة ينتهي فيه إلى سفيان بن عبينة فقطء ومن رواه 
مسلسلاً إلى منتهاه فقد وهم. انتهى. 

والكتب المصنفة في المسلسلات كثيرة: 

فمنها (مسلسلات الإبراهيمي في الحديث» للشيخ أبي محمد 
عبدالله بن عطاء الله الإبراهيمي. ومنها #مسلسلات» ابن أبي 
عصرون وأبي القاسم عبدالعزيز بن بندار الشيرازي. ومنها 
«مسلسلات بحرف العين المنتقاة من مسند الدارمي؛ ذكر في أسماء 
رواتها حرف العين. ومنها «مسلسلات الديباجي» وهو أبو علي 
حسين بسن عبدالله بن عبدالعزيز النهري البلنسي المتوفى سنة 
(50) تسع وستين وستماثة. ومنها «مسلسلات العلائي» وهو 
صلاح الدين خليل بن كيكلدي العلائي أولها المسلسل بالأولية 
...الخ وتوفي سنة (195) أربع وتسعين وستمائة. ومنها 
#المسلسلات الكبرى؟ وهي خمسة وثمانون حديشاً لجلال الدين 
عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي المتوفى سنة (411) إحدى عشرة 
وتسعمائة. ومنها «مسلسلات باولية كاده لأبي الفح الميدومي 
محمد بن محمد المصري المتوفى سنة )۷١٤(‏ أربع وخمسين 
وسبعمائة. ومنها «مسلسل ما زلت بالأشواق» وهو حديث «ما زال 
بالأشواق إلى الديك الأبيض...» الخ. 

قلت: قد حدثني شيخنا العلامة محمد بن عبدالعزيز المدعو 
بشيخ محمد الهاشمي الجعفري بالحديث المسلسسل بالأولية من 
لفظهء وهو أول حديث سمعته منه قال: حدثني مسند الوقت العلامة 
أبو الفضل عبدالحق المحمدي يسالحديث المسلسل بالأولية من 


لفظه وهو أول حديث سمعته منه قال: حدثني إمنام المحدئين 
القاضي محمد بن علي الشوكاني رحمه الله تعالى» عن شيخه 
السيد عبدالقادر بن أحمد وهو عن شيخه محمد حياة السندي» وهو 
عن الشيخ سالم بن الشيخ عبدالله بن سالم البصري المكي عن أبيه 
عن الشيخ محمد بن علاء الدين البابلي المصيري عن الشهاب 
أحمد بن محمد بن الشلبي» عن يوسف بن زكريا الأنصازي عن 
إبراهيم بن علي بن أحمد القلقشندي» عن أحمد بن محمد ابن 
العقدسي عن محمد بن محمد بن إبراهيم الميدومي» عن 
عبداللطيف بن عبدالمنعم الحراني» عن أبي الفرج بن الجوزي عن 
إسماعيل بن أبي صالح النيسابوري؛ عن أبيه عن محمد بن مَحيش 
الزيادي» عن أبي حامد محمد بن محمد البزاز عن عبدالرحمن بن 
بشر بن الحكم النيسابوري» عن سفيان بسن عيينة» عن عمرو بن 
دينار» عن أبي قابوس مولى عبدالله بن عمرو بن العاص عن عبدالله 
ابن عمرو بن العاص رضي الله عنهما عن رسول الله ية قال: 
الراحمون يرحمهم الرحمن تبارك وتعالى» ارحموا من في الأرض 
يرحمكم من في السماء. وكل من هؤلاء يقول: هو أول حديث 
سمعته من شيخه إلى سفيان ابسن عيبنة رضي الله عنهم أجمعين 
والحمد لله رب العالمين. ثم كنب بعدما حدثني هذا الحدييث 
بخطه الشريف هكذا: قلت: قد سمع مني أولا هذا الحذيث 
المسلسل بالأولية المولوى عبدالرحمن بن الحافظ عبدالزحمن من 
أهل مباركفور فأجزته أن يرويه عني بالشروط المعتبرة عند مهرة 
هذا الفن» وأوصيه بتقوى الله في السر والعلن؛ وعدم القول بالرأي 
في معنى الحديث؛ واتباع السلف الصالح في فهم مراده. 

وأسأل الله أن يوفقه لذلك ويختم لي وله بخير» وكتبه محمد بن 
عبدالعزيز المدعو بشيخ محمد بخطه في سنة )۱۳١۳١(‏ من الهجرة. 
انتهى. وقد طبع شيخنا العلامة الحديث المسلسل بالأولية هذا 
بإسناده وسماه المكلل بالألوية في المسلسل بالأولية. 

الفصل السادس عشر 
في ذكر المعاجم 

وهو جمع المعجم؛ وقد عرفت معناه فيما تقدم قال صاحب 
«كشف الظنرن»: «المعجم الكبير» و«الصغير» و«الأرسط» في 
الحديث للإمام أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني الحافظ 
المتوفى سنة )۳٠١٠(‏ ستين وثلاثمائة رتب في الكبير الصحابة على 
الحروف» وهو مشتمل على نحو خمسبمائة وعشرين ألف حديث» 
ورتب في «الأوسط» و«الصغير» شيوخه على الحروف أيضا. ثم 
رتب «الكبير» الأمير علاء الدين علي بن بلبان الفارسي ترتيبا حسناء 
وتوفي سنة (7/11) إحدى وثلاثين وسبعمائة. وقد أشار إلى القطب 
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الحلبي بترتيبه فزتب جميعه أو أكثره. ولأبي سعد عبدالكريم بن 
محمد السمعاني كتاب «التحبير في المعجم الكبير». 

ومنها «المعجم الكبير و«الضغير» و«الأوسط» في قراءات 
القرآن وأسمائه؛ لأبي بكر محمد بن الحسن المعروف بالنقاش 
الموصلي المتوفى سنة )۳١١(‏ إحدى وخمسين وثلاثماثة. 

ومنها #المعجم الكبير؛ و«الصغير»: للحافظ أبي عبدالله محمد 
بن أحمد الذهبي المتوفى سنة (744) ثمان وأربعين وسبعمائة. 

.ومنها معجم لابن جميع ولابن قانع ولأبي بكر أحمد بن 
إبراهيم الإسماعيلي ذكره ابن حجر في «مجمع المؤسس». 

ومنها «معجم ما استعجم؟: : العلامة اي اعد ري ذكره بي 
«مرج البحرين». 

N‏ تكن GS‏ ل 
الدين أبي محمد عبدالعظيم بن عبدالقوي المنذري. انتهى ماافي 
«الكشف). فائذة.. .° 


الفصل السابع عشر 
في ذكر كتب الأمالي' 

قال صاحب «كشف الظنون»: الأمالي هو جمع الإملاء وهو 
أن يقعد عالم وحوله تلامذته بالمحابر والقراطيس فيتكلم العالم 
بما فتح الله سبحانه وتعالى عليه من العلم ويكتبه التلامذة فيصير 
كتاباً ويسمونه الإملاء والأمالي. وكذلك كان السلف من الفقهاء 
والمحدئين وأهل العربية وغيرها في علومهم فاندرست لذهاب 
العلم والعلماء وإلى الله المصيرء وعلماء الشافعية يسمون مثله 
التعليق. انتهى. 

قلت: وكتب الأمالي في الحديث كثيرة فمنها 

«أمالي ابن حجر؛: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الحافظ 
المتوفى سنة (8017) اثنتين وخمسين وثمانمائة أكثرها حديث أملاه 

ومنها «أمالي ابن شمعون»: هو أبو الحسين محمد بن أحمد 
أملاه» في الحديث ورتب على أجزاء. 
0 ومنها «أمالي ابن عساكر» في الحديث: وهو أبو القاسم علي بن 
الخسين بن هبة الله الدمشقي صاحب «التاريخ الكبير» المتوفى سنة 
)0۷١(‏ إحدى وسبعين وخمس مائة. 

ومنها «أمالي أبي بكر يوسف بن القاسم بن يوسف بن فارس؛ 
القاضي فيه أيضا. 

ومنها «أمالي أبي جعفر محمد بن القاسم البختري» في الحديث. 


() هنا بياض في الأصل: 


SLE ELL ONS 


في الحذيث. 

ومنها «أمالي أبي “طاهر المخلص» في الحديث. 

ومنها 3أمالي» أبي عبدالله حسين بن هازون:سن جعفر الضبي 
المتوفى سنة في الحديث. 


ومنها «أمالي أبي عثمان إسماعيل بن محمد بن أخمسد 
الأصفهاني الحافظ» في الحديث. 

ومنها #أمالي أبي الفضل محمد بن ناصر السلامي» وهي في 
الحديث أيضاً. 

ومنها «أمالي أبي القاسم بن بشران» وهي في الحديث 

ومنها «أمالي أبي القاسم عبيدالله بن محمد بن.إسحاق بن 


. حبابة البزارة في الحديث أيضاً. 


ومنها «أمالي الجوهري» في الحديث: هو أبو محمد الحسن بن 
علي الحافظ المتوفى سنة (5014) أربغ وخمسين وأربعمائة. 

ومنها «أمالي. الزعفراني» في الحديث هو الإمام أبو عبدالله 
حسن بن أحمد قال الذهبي: رأيت مجلدا من أماليه من سنة سبع 
وستمائة وسنة تسع وثمانين وخمسمائة. ١‏ 

ومنها «الأمالي الشارحة على مفردات الفاتحة؛::للإمام أبي 
القاسم عبدالكريم بن محمد الرافعي الشافعي المخرني مينة 11119 
ثلاث وعشسرين وستمائة» وهو ثلانون مجلسا أملاها أحاديث 
بأسانيدها عن أشياخه على سورة الفاتحة وتكلم عليها. 

ومنها.«أمالي القاضي المارستاني» في الحديث: هو أبو بكر 
محمد بن عبدالباقي. : 

ومنها «أمالي القضاعي» في الحديث: هو أبو عبدالله محمد بدن 
سلامة.الشافعي المتوفى سنة (404) أربع وخمسين وأربعمائة. 
ومنها «أمالي المنذري؛ في الحديث. ومنها «أمالي نظام الملك؛ في 
الحديث: هو أبو علي الحسين بن علي بن إسحاق. ومنها «أمالي 
زرعة»: أحمد بن عبدالرحيم العراقي الحافظ المتوفى سنة (4553) 
ست وعشرين وثمانماثة» وهو في الحديث. 

قال ابن الصلاح في مقدمته: يستحب للمحدث العارف عقد 
مجلس لإملاء الحديث» فإنه من أعلى مراتب الرواية والسماع فيه 
أحسن وجوه التحمل وأقواهاء وليتخذ مستملياً يبلغ عنه إذا كثر 
الجمغ» فذلك داب أكابر المحدثين المتصدين لمثل ذلك» وممن 
يروي عنه ذلك مالك وشعبة ووكيع وأبو عاصم ويزيد ابن هارون 
في عدد كثير من أعلام السالفين» وليكن مستمليه محصلاً مس تيقظاً 
كيلا يقع في مثل ما روينا أن يزيد بن هارون سئل عن حديث فقال: 
حدثنا به عدة؛ فصاح به مستمليه: يا أبا خالد عدة ابن من؟ فقال له: 
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عدة ابن فقدتك. وليسشمل على موضع مرتفع من كرسي أو نوه 
فإن لم يجد استملى قائماء وعليه أن يتبع لفظ المحدث فيؤديه على 
وجهه من غير خلاف. والفائدة في استملاء المستملي توصل من 
يسمع لفظ المملي على بعد منه إلى تفهمه وتحققه بإبلاغ 
المستمليء وأما من لم يسمع إلا لفظ المستملي فليس يستفيد 
بذلك جواز روايته لذلك عن المملى مطلقا من غير بيان الجال فيه 
وفي هذا كلام قد تقدم م في النوع الرابع والعشرين. . ويستحب افتتاح 
المجلس بقراءة قارئ بشيء من من القرآن العظيم» فإذا فرغ استنصت 
المستملي أهل المجلس إن كان فيه لغط ثم يبسمل ويحمد الله 
تبارك وتعالى ويصلي على رسوله ية إلى أن قال: وكان من عادة 
غير واحد من المذكورين ختم الإملاء بشيء من الحكايات 
والنوادر والإنشسادات بأسانيدها وذلك حسن؛ انتهى كلام ابن 
الصلاح. ١‏ 
(فائدة):.لا باس علينا أن نذكر ههنا بعض مجالس الإملاء التي 
عقدت في ذلك الزمان ليظهر.شدة اعتناء الناس من أهل العلم 
وغيرهم بهاء وكثرة رغبتهم في حضورهاء والحرص على سماع 
الحديث فيهاء قال الذهبي في «التذكرة» في ترجمة الحنافظ أبي 
مسلم إبراهيم بن عبدالله بن مسلم الكجي البصري صاجب كتاب 
«السئن»: قال أحمد بن ج جعفر الختلي: لما قدم الكجي بغداد أملسى 
في رحبة غسان» فكان في مجلسه سبعة مسستملين يبلغ كل واحد 
منهم الآخرء ويكتب الناس عنه قياماً» ثم مسحت الرحبة وحسب 
من حضر بالمحبرة» فبلغ ذلك نيفاً وأربعين آلف محبرة سوى 
النظارة» هذه حكاية ثابتة رواها الخطيب في «تاريخه» عن بشر 
الفاتني أنه سمع الختلي يقولها. 

وقال في ترجمة الحافظ الفريابي أبي بكر جعفر بن محمد بن 
الحسن بن المستفاض عن أبي حفص الزيات» قال: لما ورد 
الفريابي إلى بغداد استقبل بالطيارات والريارب”"» ثم أوعد له 
الا إلى هان المتار ابرا مه فاجو مين سقس مجلسة 
لسماع الحديث فقيل: كانوا نحو ثلاثين ألفاً وكان المستملون 
ثلاثمائة وستة عشر. قال أبو الفضل الزهري: لما سمعت من 
الفريابي كان في مجلسه من أصحاب المحابر من يكتب نحو عشرة 
آلاف إنسان ما بقي منهم غيري» هذا سوى.من لا يكتب» قال 
الذهبي: وسماعه منه في سنة ثمان وتسعين وماتتين» قال ابن عدي: 
كنا نشهد مجلس الفريابي وفيه عشرة آلاف أو أكثرء وقال في 


زفق لعله الدبادب. 


قلت: إنما هو الرّبازب: وهو ضرب من السفن. انظر سير أعلام 
النبلاء؛ .)٩۸ /۱١(‏ رائد بن صبري. 


ترجمة الحافظ عاصم بن علي بن عاصم بن صهيب الواسنطي 
التيمي: قدم بغداد وأملى بها وتزاحموا عليه. قال أبو الحسن بن 
المبارك:. كان مجلسه يحزر بأكثر من مائة ألف إنسان وكان يستملي 
عليه هارون [الديك وهارون]”' مكحلة. ش 

قال عمر بن حفص السدوسي: وجه المعتصم من يحزر مجلس 
تخا ماص ي رة اليل وكان علس على شطع وشح 
الخلق حتى سممعته يوما يقول: حدثنا الليث بن سعد وهم 
يستعيدونه فأعاده أربع عشرة مرة والناس يسمعون. وكان هارون 
يركب نخلة معوجة يستملي فحزر المجلس بعشرين ومائة ألف. 
انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: قال العجلي: شهدت 
مجلس عاصم بن علي فحزروا من شهده ذلك اليوم ستين ومائة 
ألف. انتهى. 

وقال الذهبي في ترجمة المحاملي القاضي ابي عبدالله الحسين 
بن إسماعيل بن محمد الضبي البغدادي: قال أبو بكر الداودي: كان 
يحضر مجلس المحاملي عشرة آلاف رجل. انتهى. 

وقال في ترجمة الحافظ سليمان بن حرب الواشحي الأزدي 
البصري قاضي مكة قال أبو حاتم: إمام لا يدلسء ويتكلم في 
الرجال والفقه» وليس هو بدون عفان وقد ظهر من حديثئه نحو 
عشرة آلاف حديث؛ وما رأيت في يده كتاباً قط. حضرت مجلسه 
ببغداد فحزر بأربعين الفاً. بنى له شبه منبر بجنب قصر المأمون 
فصعده وحضر المأمون والأمراء فأرسل المأمون ستر يشف وبقي 
يكتب ما يملي. انتهى. 

وقال في ترجمته: كان المحدث الحافظ أبي زكريا يحيى بن 
محمد الذهلي النيسابوري. قال الحاكم: كان إمام نيسابور في الفتيا 
والرياسة وابن إمامها سمعت ابن هانئ يقول: حضرنا الإملاء عند 
یحی بن محمد في رمضان» وقشل في شوال سنة سبع وستين 
ومائتين فرفضت مجالس الحديث وخبيت المحابر حتى لم يقدر 
أحد يمشي بمحبرة ولا كراس» ودام ذلك إلى سنة سبعين فاحتال 
أبو عثمان سعيد بن إسماعيل الزاهد في ورود السرى بن خزيمة» 
وعقد مجلس الإملاء وعلق المحبرة بيده واجتمع عليه خلق عظيم. 
انتهى. وياتي ذكر مجلس الإملاء الذي عقده الإمام البخاري ببخداد 
في ترجمته في الفصل العشرين. 


(۲) ما بين الحاصرتين مستدرك من «السير» (۹/ .)۲١۳‏ رائد بن صبري. 
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ين 


الفصل الثامن عشر 
في ذكر كتب الحديث شْ 
ا ويقال لها الأجزاء . 


قال السيوطي في «التدريب»: ويجمعون الأبواب بأن يفرد كل 
باب على حدة بالتصنيف» كرؤية الله تعالى أفردة الآجريء ورفع 
اليدين في الصلاة والقراءة خلف الإمام أفردهما البخاري. والنية 
أفرده ابن أبي الدنيا. والقضاء باليمين والشاهد أفرده الدارقطني. 
والقنوت أفرده ابن مندة. والبشملة أفرده ابن عبدالبر وغيره. اتتهى. 
ويقال لهذه التصنيفات أجزاء. وقد ذكر صاحب «كشف الظنؤن» في 
باب الجيم أجزاء كثيرة لأئمة الحديث. 
فمنها جزء ابن نجيد» وجزء ابن بشران هو أبو الحسين علي بن 
محمد بن عبدالله المعدل» وجزء ابن بوش هو محمد بن إبراهيم 
السراج» وجزء ابن ديزيل هو إبراهيم بن الحسين الكسائي فيه 
احديث الإفك وجزء ابن زاهوية هو الإمام إسحاق» وجزء ابن 
مخلد محمد العطارء وجزء ابن منده هو أبو جَعفْرَ محمد بن منده 
وجزء أبي بكر محمد بن القاسم بن أبي الهيشم الأنباري؛ ومنها 
«منتقاه الكبير والصغير؟» وجزء أبي الحسن محمد بن علي بن 
محمد الأزذي من خديث مالك بن أنسء وجزء أبي الحسن علي 
بن محمد بن عبيد رواية المحاملي عنه» وجزء أبي الحسن بن 
زرقويه» وجزء أبي الحسن محمد بن حامد بن السري وهو مسترجم 
بكتاب السنة» وجزء أبي زرعة عبدالرحمن بن عمسرو الضبي وهو 
مترجم بكتاب «العلل؟» وجزء أبي سعيد إبراهيم بن عبدالرحمن بن 
عوف الزهري» وجزة أب عبدالله البضري عن أبي عبدالله أحمد بن 
الحسن الصوفي عن يحيى بن معين وجزء أبي مسلم إبراهيم بن 
عبدالله البصري عن أبي عبدالله محمد بن عبدالله بن المثنى بن 
أنس بن مالك» وجزء أبي معاوية الضرير» وجزء أي يعلى أحمد 
:ابن علي بن .المثنى التميمي» وجزء إسماعيل بن إسحاق القناضي 
جمعه من حديث أيوب السختياني» وجزء البغوي هو أببو القاسنم» 
.وجزء بكار بن قتيبة بن عبدالله وغير ذلك. انتهى ما في «الكشف؛ 
ملخصا. 
الفصل الا سع عشر ١‏ 
في ذكر الكتب المصنفة في الأبعيتات في الحديث 
اعلم أنه قد ورد من ظرق كثيرة بروايات متنوعدة أن رسول الله 
كل قال: #من حفظ على أمتي أربعين حديثاً في أمر دينها بعشه الله 
تعالى يوم القيامة في زمرة الفقهناء. والعلماء»: واتفقوا علئ أنه 
حديث ضعيف» وإن كثرت طرقه. وقد ضتف العلماء في هذا الباب 
ما لا يحضى من المصلفات: واختلفت مقاصدهم في تأليفها 


وجمعها وترتيبها. فمنهم من اعتمند على ذكر أحاديث التوحيد 
وإثبات الصفات» ومنهم من قصد ذكر أحاديث الأحكام» ومنهم من 
اقتصر على ما يتعلق بالعبادات» ومنهم من اختار حديث المواعظ 
والرقائق» ومنهم من قصد إخراج ما ضح شنده وسلم من الطعنن» 
ومنهم من قصد ماعلا إستاده» ومتهم من أعنب تخريج ما طال مثنه 
وظهر لسنامعه حين يسمعه حسنه» إلى غير ذلك. وسمى كل واحد 
منهم كتابه بكتاب «الأربعين». كذا في «الكشف». ش 

قلت: وقال الإمام أحمد::هذا مثين مشتهور فيما بين الناس» 
وليس له إسناذ صحيح: ذكره صاحب «المشكاة»: وقال الحافظ: في 
«التلخيص» (ص۲۹۹): خديث «من حففظ على أمتي أربعين حديشا 
كتب فقيهاً»» رواه الحسن بن سفيان في «مسندءة في «أربعينه؛ من 
حديث ابن عباس. وروي من زواية ثلاثة عشنر من الصحابة 
أخرجها ابن الجوزي في «العلل المتنافية» وبين ضعفها كلهاء 
وأفرد ابن المنذري الكلام عليه في جزء مفزد. وقد لخصت القنول 
فيه في المجلس السادمن عشر من الإملاء؟» ثم جمغت طرقه في 
جزء ليس فيها طريق تسلم من علة:قادحة: انتهى كلام الحافظ. 

وقال القاري في «المرقاة؛ قال النووي: طرقه كلها ضعيفة. 
وقال الخافظ ابن حجر جمعت طرقه كلها في جزء ليس فيها طريئق 
تسلم من علة قادحةء قال ابن خجر المكي: ولذا قال النووي: 
واتفق الحفاظ على أنه حديث ضعيف وإن كثرت طرقه» وقد اتفق 


. الحفاظ على جواز العمل بالحديث الضغيف في فضائل الأغمال. 


انتهى. | 

وأنت خبير بأن قضية ما مهدوه في فن الحديث أن الحكم علينه 
بالضعف إنما هو بالنظر لكل طريق على حله. وأما بالنظر إلى 
مجموع-طرقه فحسن لغيرة. فيرتقي غن درجة الضعف إلى درجة 
الحسن. انتهى ما في «المرقاةة: ' 

قلت: في «تخريج الهداية» للزيلعي :)189/١(‏ وكم مسن 
حديث كثرت رواته وتعددت طرقه وهو حدیسث ضعيف كحديث 
الطير؛ وحذيث الخحاجم والمخجوم» وحديث «من كنت مولاه فعلي 
مولاه». بل قدلا يزيد الحذيث كثرة الطرق إلا ضعفا. انتهى. وفسي 
«تدريب الراوي؛: إذا رُوي الحديث من وجنوه ضعيفة لا يلزم أن 
يحصل من مجموعها أنه خسن بل منااكان ضعفه لضعف حفظ 
راويه الضدوق الآمين زال بمجيئه من وجه آخرء وعرفنا بلك أنه 
قد حفظه ولم يختل في ضبطه؛ وصار الحديث حسنا بذلك. 'انتهى. 
وقد ذكر ضاحب «كشف الظنون» في باب الألف أربعيتات كثيرة» 
وفي باب الشين شروحهاء من شاء الوقوف:عليها فليزاجعه. قال في 
ذكر الأربعين للنووئنما لفظه: أربعين النووي وهو الإميام محدث 
الشام متخبي الدين يحي بن شرف الدين النووي الشافعي المتوقى 


مه 
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سنة ست وسبعين وستمائة قال فيه: ومن العلماء من جمع الأربعين 
في أصول الدين» وبعضهم في الفروع» وبعضهم في الجهاد 
وبعضهم في الزهد» وبعضهم في الآداب» وبعضهم في الخطب» 
وكلها مقاصد صالحة. وقد رأيت جمع أربعين من هذا كله وهي 
أربعون حديئا مشتملة على جميع ذلك وكل حديث منها قاعدة 
عظيمة من قواعد الدين» وقد وصفه العلماء بأن مدار الإسلام عليه 
وهو نصف الإسلام أو ثلشه ونحو ذلك. والتزم فيه أن تكون 
صحيحة معظمها من «صحيح البخاري» ومسلم محذوفة الأسانيدى 
ثم أتبعها بباب في ضبط خفي الفاظها. أوله: الحمد لله رب 
العالمين قيوم السموات والأرضين...الخ. وقد اعتنى العلماء 
بشرحه وحفظه فكثرت شروحه منها: 

شرح الإمام الحافظ زين الدين عبدالرحمن بن أحمد المعروف 
بابن رجب البغدادي الحنبلي المتوفى سنة خمس وتسعين 
وسبعمائة وهو شرح كبير سماه «جامع العشوم والحكم في شرح 
أربعين حديثا من جوامع الكلم» أوله: الحمد لله الذي أكمل لنا 
الدين ...الخ. قال: وقد جمع العلماء جموعاً من كلمات النبي 6 
الجامعة كابن السني في «الإيجاز»» والقضاعي في «الشهاب». 
وأملى الحافظ أبو عمرو بن الصلاح مجلساً سماه «الأحاديث 
الكلية» يقال إن مدار الدين عليها وما كان في معناها من الكلمات 
الوجيزة الجامعةء فاشتمل مجلسه هذا على تسعة وعشرين حديثاً. 
ثم إن النووي أخذ هذه الأحاديث وزاد عليها تمام اثنين وأربعين 
حديثاً وسماه بأربعين» فاشتهرت ونفع الله سبحانه وتعالى بها ببركة 
نية جامعها. انتهى. 

وشرح نجم الدين سليمان بن عبدالقوي الطوفي الحنبلي: 
المتوفى سنة )۷٠١(‏ عشرة وسبعماثة» وتاج الدين عمر بن علي 
الفاكهي المتوفى سنة إحدى وثلاثين وسبعمائة» وجمال الدين 
يوسف بن الحسن بن محمود السرائي الأصل التبريزي المتوفى 
سنة أربع وثمانمائة والشيخ الإمام أبي العباس أحمد بن فرج 
الأشبيلي المتوفى سنة تسع وتسعين وستمائة» وأبي حفص عمر 
البلبيسي الشافعي فرغ منه في ربيع الآخر سنة خمس وخمسين 
وثمانمائة. وسماه «فيض المعين؟ ويرهان الدين إبرأهيم بسن أحمد 
الخجندي الحنفي المدني المتوفى سنة إحدى وخمسين وثمانماثة. 

والشهاب أحمد بن محمد بن أبي بكر الشيرازي الكازروني: 
شرحها ممزوجا وسماه «هاديا للمسترشدين» أوله: الحمد لله الذي 
صحح بصجاح حديث من لا ينطق ...الخ. والشيخ زين الدين 
سريجا بن محمد الملطي المتوفى سنة ثمان وثمانين وسبعمائة 
وسماه «نثر فوائد المربعين المنوية في نشر فوائد الأربعين النووية» 
أربعة أجزاء والشيخ ولي الدين سماه «الجواهر البهية» والحافظ 


مسعود بن منصور الأمير سيف الدين عبدالله العلوي أيضاً شرحه 
ممزوجاً وسماه «الكافي؟ أوله: الحمد لله الذي نور بسبحات 
أنواره... الخ. ومعين بن صفي شرحه بالقول شرحاً صغيراً أوله: 
الحمد لله والمنة على أن أتم علينا النعمة ...الخ. وشرح العلامة 
مصلح الدين محمد السعدي العبادي اللاري المتوفى سنة تسح 
وسبعين وتسعمائة» وهو أفضل ما دونوا في بيانها. والحق أنه 
بالنسبة إليه سائر الشروح كالأبدان الخالية عن الأرواح أوله: أحسن 
حديث ينطق به الناطقون بالحق المبين...الخ. ألفه للوزير علي باشا 
وشرح الإمام الحافظ شهاب الدين أحمد بن حجر الهيثمي المكسي 
المتوفى سنة ثلاث وسبعين وتسعمائة وهو ممزوج اسمه «فتح 
المبين» أوله: الحمد لله الذي وفق طائفة من علماء كل عصر... 
الخ. وشرح نور الدين محمد بن عبدالله الأبجي المسمى «بسراج 
الطالبين ومنهاج العابدين» وهو شرح فارسي في مجلد أوله: الحمد 
لله بجميع محامده على جميع نعمه ...الخ. وشرح ملا علي القاري 
المكي الهروي الحنفي المتوفى سنة أربع وأربعين والف» شرحاً 
لطيفاً جامعاً أنواع الفوائد وأظنه أنه فاق الجميع» وشرح آخر 
ممزوج أيضاً أوله: الحمد لله رافع أعلام الملة الزهراء...الخ. 
وتخريجه للإمام شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني 
المتوفى سنة اثنين وخمسسين وثمانمائة خرجه بالأسانيد العالية. 
وممن شرح الشيخ سراج الدين عمر بن علي بن الملقن الشافعي 
المتوفى سنة أربع وثمانماثة. انتهى. 
الفصل العشرون 

في ذكر الكتب الستة المعروفة بالصحاح الستة 

وفيه وصلان: الأول: في ذكرها إجمالاًء والشاني: في ذكرها 
وذكر تراجم مصنفيها تفصيلا. 1 

الوصل الأول: أعلم أن أهل العلم قد دونوا في الحدييث على 
اختلاف أغراضهم ومقاصدهم كتبا كثيرة بحيث لا يحصى عددهاء 
لكمن الكتب السستة المعروفة بالصحاح الستة أعني «صحيسح 
البخاري؟» و#صحيسح مسلم»» واسنن أبي داود؛؛ و#جامع 
الترمذي»» و«سنن النسائي»» و«ستن ابن ماجه؛» اشتهرت غاية 
الاشتهار واختيرت للقراءة والإقراء» والسماع والإسماع. وذلك لما 
فيها من الفوائد ما ليس في غيرها. قال أبو جعفر:بن الزبير: أول ما 
أرشد إليه ما اتفق المسلمون على اعتماده وذلك الكتب الخمسة» 
و«الموطاه الذي تقدمها وضعاً ولم يتأخر عنها رتبة» وقد اختلفت 
مقاصدهم فيهاء و«للصحيحين؟ فبها شفوف» وللبخاري لمن أراد 
التفقه مقاصد جليلة» ولأبي داود في حصر أحاديث الأحكام 
واستيعابها ما ليس لغيره؛ وللترمذي.في فنون الصناعة الجديثية ما 
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0۹ 


انتهى. 
قال الحافظ ابن حجر: وأول من أضاف ابن ماجه إلى الخمسة 
الفضل بن طاهر حيث أدرجه معها في «أطرافة»» وكذا في شروط 


الأئمة الستة» ثم الحافظ عبدالغني في كتناب «الإكمال في أسماء 
الرجال» الذي هذبه الحافظ المزي وقدموه على «الموطأء لكثرة 
زوائده على الخمسةء بخلاف «الموطا؛» وهو “كما قاله.ابن الآثير - 
كتاب مفيد قوي التبويب في الفقه لكن فيه أحاديث ضعيفة جداً بل 
منكرة بل نقل عن الحافظ المزي: أن الغالب فيما انفرد به الضعف 
ولذا لم يضفه غير واحد إلى الخمسة» بل جعلوا السسادس 
«الموطاك» منهم رزين والمجد , بن الأثير. وقال الحافظ: وينبغي أن 
يجعل «مسند الدارمي؛ سادساً للخمسة بدله فإنه قليل الرجال 
الصعفاء نادر الأحاديث المنكرة والشاذة» وإن كان فيه أحاديث 
مرسلة وموقوفة فهو مع ذلك أولى منه. انتهى. 

وقال القاري في «المرقاة شرح المشكاة» (737/1): إذا قالوا 
الكتب الخمسة أو الأصول الخمسة فهي: البخاري ومسلم و«سنن 
أبي داود؛ واجامع الترمذي» و«مجتبى النسائي؛. انتهى. 7 

الوصل الثاني: في ذكر الكتب الستة وذكر تراجم مصنفيها 

أما «صحيح البخاري» و«صحيح مسلم؟ فقال الإمام النووي في 
«مقدمة شرح صحيح مسلم؟: اتفق العلماء رحمهم الله تعالى على 
أن أضح الكتب بعد القرآن العزيز «الصحيحان»: البخاري 


ومسلم وتلقتهما الأمة بالقبول» وكثاب البخاري أصحهما صحيحاً ٠‏ 


وأكثرهما فوائد ومعارف ظاهرة وغامضة» وقد صح أن مسلماً كان 
ممن يستفيد من البخاري ويعترف بانه ليس له نظير في علم 
الحديث. وهذا الذي ذكرناه من ترجيح كتاب البخاري هو المذهب 
المختار الذي قاله الجماهير : وأهل الإتقان والحذق والغوص 
على أسرار الحديث. وقال أبو علي الحسين بن علي النيسابوري 
الحافظ شيخ الحاكم أبي عبدالله بن البيع: كتاب مسلم أصح؛ 
ووافقه بعض شيوخ المغرب» والصحيح الأول. انتهى. 

وقال الحافظ بن الصلاح في «علوم الحديث»: أول منن صنف 
في الصحيح البخاري أبو عبدالله محمد ابن إسماعيل الجُعفي 
مولاهم» وتلاه أبو الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري القشيري 
من أنفسهم. ومسلم مع أنه أخذ عن البخاري واستفاد منه يشاركه 
في أكثر شيوخه» وكتاباهما أصح الكتب بعد كتاب الله العزيز. وأما 

ما روينا عن الشافعي رضي الله عنه من أنه قال: ما أعلم في الأرض 
كتاباً في العلم أكثر صراباً من كتاب مالك. . ومنهم من رواه بغير 
هذا اللفظ فإنما قال ذلك قبل وجود كتابي البخاري ومسلم. ثم إن 


لم يشاركه غيره» وقد سلك النسائي أغمض تلك المسالك وأجلها.' 


كتاب البخاري أصح الكتابين صحيحاً واكثرهما فوائد. وأمااما 
روينا عن أبي علي الحافظ النيسابوري استاذ الحاكم أبي عبدالله 
الحافظ من أنه قال: ما تحت أديم السماء كناب أصح من كتاب 
مسلم بن الحجاج» وقول مَنْ فضّلَ من شيوخ المغرب كتاب مسلم 
على كتاب البخاري: إن كان المراد به أن كتاب مسلم يترجح بأنه 
لم يمازجه غير الصحيح» فإنه ليس فيه بعد خطبته إلا الحديث 
الصحيح مسروداً غير ممزوج بمثل ما في كتاب البخاري في تراجم 
أبوابه من الأشياء التني لم يسندها على الوصف المشروط في 
الصحيح. فهذا لا باس به ولیس يلزم منه أن كتاب مسلم ارجح 
فيما يرجع إلى نفس الصحيح على كتاب البخاري» وإن كان المراد 
به أن كتاب مسلم أصح صحيحا فهذا مردود على من يقوله. انتهى. 
(تنبيه): قال الشيخ أبو محمد عبدالله بن أبي جمرة: قال لي صن 

لقيت من العارفين عمن لقيه من السادة المقر لهسم بالفضل أن 
صحيح البخسازي ما قرئ في شدة إلا فرتجصتةة ولا ركب ينه في 
مركب إلا نجت”''. قال وكان مجاب الدعوة وقد دعا لقاريه. 


)١(‏ فيما نقل عن الشيخ أبي محمد عبدالله بن أبي جمرة -الذي ورد التنبيه 
عن مقاله- نظرء حيث ذكر فيما نقله عمن لقيه من «العارفين»... أن 
صحيح البخاري «ما فرئ في شدة إلا فرجث» ولا ركب به في مركب 
إلا نجت»» وأنه (يستسقى به الغمام»» وأن الكثيرين من المشايخ 
والعلماء الثقات قرأوه «لحصول المرادات» وكفاية المهمات» وقضاء 
الحاجات» ودفع البليات» وكشف الكربئات» وصحة الأمراض» وشفاء 
لمر ارد مسار واوا لمعل راي ..ووجدوه 
كالترياق مجرياً. :.الخ. 

ونحن نرى خلاف ذلكء» نرى أن شفاء المرضىء ودفع الشدائد؛ ونجاة 
المراكب بمن فيهاء ليست من وظائف صحيح البخازي ولا دواعي 
وجوده أو-قراءته.. فإن وجوده بالمزاكب لا يمنعها من الغرق» ووجوده 

في البيوت لا يمتعها من الحريق والوقائع الدالة على ذلك لا تحصى 
نقلاً وعقلاً وأنه لو صح ما قاله الشنيخ ابن ابي جمرة لكان“المضحف 
-كتاب الله- أولى بهذه الخصائص مله بل بأكثر منها ولا جذال في 
ذلك وإن استعظمه المستعظمون إنما الحرص على صحيح البخاري 
وموالاة فراءته فللغمل بما فيه من فرائض الدين ونوافله اتباعا لنبينا 
الكريم وتأسياً ب صلوات الله عليه وسلامه. 

والذي نحن به موقنون؟ أن من ينجي المراكب في البر والبحرة ويشفى 
المرضى في الليل والنهار» ويكشف الكربات» ويغيث المضطرين» 
ليس إلا الله سبخانهء القريب المجيب» بمحض فضله وفشيئته وحذه 
واستجابة لمن دعاء من الصالخين بقلب سليم ولسان مبين: 

قضاء الحاجات» وكشف الكربات» ونجاة المراكبء ليست إذن لوجود 
«صحيح البخاري؛ أو سواه في البيت أو:المركب» ولا بتعليق الحجب 
والتمائم في الأعناق والآباطء إنما هي مقادير تجري وفق مشيئة الله 
سبحانه بعد الأخذ بالأسباب الصّحيحة المغلومة للناس. = 
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> والأسباب الصحيحة تدبير حسن بما كان في الطوقء ولجوء صحيح 
صادق إلى الله الذي له دعوة الحق. 

أما اللجوء إلى سواه من كتاب أو حجاب أو ولي أو ضريح أو شجر أو 
حجر واعتقاد السر والبركة والنفع فيه؛ فلعمري إنه عين الضلال 
ونهاية الخسار. 

في هذه الكليات التي جرت بها المقادير من قبض وبسطء وصحة ومرض» 
وهدى وضلالء وسعادة وشقاء. وموت وحياةء وإخصاب وعقم 
تبطل حيلة الإنسان وتنفد قدرته برغم ما يتوهمه المتوهمون.. ويدعيه 
المبطلون. 

من ذا الذي يعصمكم من الله إن أراد بكم سوء!؟؟ كتاب أو حجاب أو 
ح۲۴ الجواب الحاسم القاطع حل اله تعالى لأكرم عياده عليه 
واتقاهم له» واخوفهم منه» قال: 9ثُلْ إني لن يُجيرَني يِن الله أحَدٌ 

:> الخ. وقوله: ارايم إن اهكني الله ر من مهي أو رَجِمْنًا فُمَن 

حير افر بن عابر ْم أو تراه عه ة: ولو تَقَوْلَ عَلَيْنَا 
بَمْض الأثَاوِيلٍ « لأخَذنا من باليمين « ثُمْ لَفَطْمْنا ممه الْوَتِينَ « فما 
منك مّنْ أحَدٍ حل نه حاجزین). 

يراه ا و أذ جنا نقذ من َنِم شيا قيلا» إا 

أو قوله تعالى: فل لا الث لی تناو تر لأا شاة لق * 
الخ. أو قوله: 5ن إني لآ أنيك لَك ضرا وَل رشا. .> الخ أو قوله: 
ون يَمْسَسْك الله بضر لا كَاشيف لَهُ إلا هو .. الخ: 

ماذا تعني هذه الآيات» وهي متعلقة بالرسول ذاته؟ وماذا يراد بها من آثار 
في نفس المسلم» إنها تعني شيئا هاما جداء دفيقا جداء جليلا جداء 
ضروريا جداء بدونه لا يكون المرء مؤمنا أبداء فأي خطر لها بعد 
هذا....؟ 

إنها تعني أن القوة كلها لله والقدرة كلها لله والجبروت كله لله الجسبزوت 
المطلق غير المحدود والكبرياء المطلقة غير المحدودة له تعالى. 

لكن الناس -ومعهم يعض العلماء- ما فدروا الله حق قدره على حين أن 
الأرض يمن عليها من خلق وأنبياء وأولياء وكتب وحجب وتمائم 
قَبْضَنةُ يوم القيامة» والسماوات بمن فيها من خلق وملائكة وشموس 
وكواكب وأقمار مطويات بيمينه» فاي جبروت هذا..:؟ ولكنهم الناس 
!! ما قدروا الله حت قدره» ولا رجوا له وقارأًء وهو الذي له الخلق 
والأمرء وله وحده منزلة الإله» المعبود الحق النافع الضار. 

على حين أن للنبي منزلة العبد البشرء الطامع في رحمة ربه؛ الشديد 
الخوف من غضبه وبطشه... كذا الأنبياء جميعاًء والأولياء متزلة 
عبودية لا تعدوا أبداً طور الإنسان في ضعفه وعجزه وافتقاره إلى 
فضل ربه وإلى إحسانه وولايته. : 

العجب مع هذا؛ بل اشد العجب من أناس -بل وعلماء- يرجون النفع 
والضرء والبركة والمدد والنجاة والنعم من الأضرحة وساكنيهاء 
يتمسحون بنجاسها وخشبها ثم يطوفون بها ويسعون إليها وينذرون 
لهاء يرجرنها ويخافونهاء ونسوا أن الأنبياء. والأولياء والشهداء 
والملائكةء وملوك الأرض والجبابرة» ومعهم كل الخلائق من الأزل 
للأبد سوف يقفون يفرقون فرق ويخشعون خشوعاء بعید تصوره=» 


وقال الخافظ عماد الدين بن كثير: وكاب البخاري الصحيح 
يستسقى بقراءته الغمام» وأجمع على قبوله وصحة ما فيه أهل 
الإسلام. 

وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «أشعة اللمعات»: قرأ كثير 
من المشائخ والعلماء الثقات «صحيح البخاري» لحصول المرادات 
وكفاية المهمات وقضاء الحاجات ودفع البليات وكشف الكربات» 
وصحة الأمراض وشفاء المرضىء وعند المضائق والشدائد فحصل 
مرادهم وفازوا بمقاصدهم» ووجدوه كالترياق مجرباء وقد بلغ هذا 


= يهون بجانبه الموت من خشية الله. 

(إن كل من في السْمَاوَات وَالرْضٍ إلا آني الرْحْمَنٍ عَبْداً». 

هذه الآيات مقصود منها الإعلام الصحيح بالفرق الشاسع بين قدرة الله 
الأكبر وبين ضعف نبيه بإزاثهء رافتقاره إلى إحسانه» وشدة خوفه 345 
منه تعالى» وطعمه في رحمته! فكيف بغيره من البشر والمخلوقات؟! 

إذا كان هذا شان الله سبحانه -وله المشل الأعلى- مع صفوة خلقه. 
وأكرمهم عليه وأحبهم إليه» وأعبدهم لهم وأخوفهم منهء لا يحابيه في 
الحق أدنى محاباة ولا يدع وعيده -بأقصى الوعيد- لخطرات 
الهفرات 

فكيف يا للشاس بسواه؟ كيف تقوم الدنيا وتقخد للأضرحة والمشاهد 
والقبور! كيف يعتقد الضر والنفع في ساكنيها؟ كيف يرجي ويخاف 
ميت أو حجاب أو كتاب؟ 

إذا كان هذا شأن الله العظيم من نبيه خير البشرء وسيد ولد آدم» وفخر 
الإنسانية الذي ما زاد عن كونه عبداً... عبداً 
على الناس بالوحي عبد؛ شديد الخوف من رب العزيز و الجاز الت 
عبداً شديد العجز أمام إرادة خالقه القري المتين؛ الكبير المتعال» عبداً 
لا يملك لنفسه نفعاً ولا ضراً ولا موتاً ولا حياة ولايملك لسواء 
كذلك لن يجيره من الله أحدء إن مسه الله بضر أو بهلاك؛ فكيف بباقي 
البشر وسائر المخلوقات؟ وماذا بقي للضريح والميت؟ والخجاب 

. والكتاب من سر وبركة جردي عورد اماي لا 

شيء على الإطلاق. 

لهذا نذهب -بكل الاطمئنان- إلى القول بأن وجود «صحيج البخاري» أو 
سواه في مركب لا ينجيها من الغرق؛ والحريقء وأن قراءته لقضاء 
الحاجات» ودفع البليات» وكشف الكربات» وشفاء المرضى....الخ» 
ليس هو الترياق:..! ١‏ 


٠‏ هه لفتة عابرة» رجونا بها تصحيح خطأ شائع» من قصور في الإدراك» 


لتصح عقيدة الكثيرين في الله تعالى... الذي له دعوة الحق... وإليه 

يرجع الأمر كله : 
د قرب راق وحسن ترون عي عامل مان الا فيه 

سبحانهء وإخلاص العبادة له وا الأخذ بالأسبابء مع اتباع مسنة ة النبي 

الكريم صلوات الله عليه لهي البركة كلهاء والنجاح والفلاح في الدنيا 

والآصرة... وهذا هو الترياق الذي افتقدوه. عبدالرحمن مخمد 
عثمان. 
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المغنى عند علماء الحديث مرتبة الشهرة والاستفاضة. 

ونقل السيد جمال الدين المحندث عن أستاذه السيد أصيل 
الدين أنه قال: قرات «صحيح اليخاري» نحو عشرين ومائة مرة في 
الوقائع والمهمات لنفسي وللناس الآخرين فبأي نيسة قزاته حصل 
المقصود وكفى المطلوب انتهى مترجما بالعربية. 

قلت: قد أجاز كثير من أهل العلم في هذا الزمان قراءة صحيسح 

البخاري وختمه لشفاء الأمراض ودفع المصسائب وحضرل 
المقاصد, فيجتمعون ويقرأ بعضهم الجزء الأول منه مثلاً وبعضهسم 
الجزء الثاني» وبعضهم الثالث» وهكذا فيختمونه باجتماعهم ثم 
يدعون الله تعالى لشفاء مرضاهم أو لدفيع مصائبهم أو لحصول 
مقاصدهم..واسنتدلوا على ذلك بأن قراءته بتمامه رّقبَة لشفاء 
المرضى ودفع المصائب وخضول المقاصد. والزقية با ليس« فيه 
شرك ولا كلمة لا يفهم معناها جائزة بالاتفاق. 

: : فإن قيل: كيف علموا أن قراءته بتمامه رقية ولم يثبت كونه رقية 
لا بالكتاب ولا بالسنة ولا بالإجماع؟ يقال: كون شيء من الآيات 
القرآنية أو ذكر أو دعاء من الأذكار والأدعية المأثورة رقية لشيء من 
الأمراض» وجواز الاسترقاء به لا يتوقف على ثبوت كونه رقية فنن 
الكتاب والسنةء-فقد روى البخاري في #صحيحه» عن أبي سعيد 
قال: «انطلق نفر من أصحاب النبي ية في صفرة سافروها حتى 
نزلوا على حي من أحياء العرب فاستضافوهم. فأبوا أن يضيفوهصم» 
فلدغ سيد ذلك الحي فسعوا بكل شيء لا ينفعبه شيءة الحديث. 
وفيه: «فقال:- وما يدريك أنها رقية؟؟. قال الحافظ في «الفتتح»: وزاد 
سليمان بن قتة في رواية بعد قوله: «وما يدريك أنها رقية؟4: «قلت: 
ألقي في زوعي. والدارقطني من هذا الوجه: «فقلت: يا سول الث 
'القي في روعي٤.‏ وهو ظناهر في أنه لم يكن عنده علم متقدم 
بمشروعية الرقي بالفاتحة: ولهذا قال له اصحابه لما رجع: «ما كنت 
تحسن رقية». كما وقع في رواية معبد بن سيرين: انتهى. 

أما الإمام البخاري: فهو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن 

المغيرة الجعفي أبو عبدالله البخاري جبل الحفظ وإمسام الدنياافي 
ثقة الحديث من الحادية عشرة. قاله الحافظ في «التقريب». وقال 
في «تهذيب التهذيب:: روى عن عبيدالله بن موسىء؛ ومحمد بن 
عبدالله الأنصاري؛ وعفان» وأبي عاصم النبيل» ومكي ابن إبراهيم» 
وأبي:المغيرة» وأبي مسهر وأخمد بن خاد الوهبني؛ وخلق كشير 
سواهم ممن سمع من التابعين فمن بعدهم إلى أن كتب عمسن أقرانه 
٠‏ وعن تلامذته.. روى عنه الترمذي في (الجامع» كثيراً ومسلم في غير 
«الجامع4» ؤروى النسائي في الصيام:-.عن محمد بن إسماعيل عن 
حفص بن عمر بن الحارث عن حماد حديثاً» هكذا وقع غير 
'منسوب في عامة الروايات عنه وفي أصل الصوري الذي كتبه عن 


ابن النحاس عن حمزة عن النسائي: حدثنا محمد بن إسماعيل؛ 
وهو أبو بكر الطبراني. ووقع في رواية ابن السني وحده عن 
النسائي: حدثنا محمد بن إسماعيل البخاري وقد روى النسائي 
الكثير عن محمد بن إستماعيل بن إبراهيم وهو ابن علية وهو يشارك 
البخاري في كثير. من شيوخه..وروى في كتاب «الكنى» عن عبسدالله 
ابن أحمد بن عبدالسلام الخفاف عن البخاري عدة أحاديث» فهذه 
قرينة ظاهرة في أنه لم يلق البخاري. وروى عن البخاري أيضاً أبو 
زرعةء وأبو حاتم وإبراهيم الحربي وابن أبي الدنيا وخلق كثير» قال 
بكير بن نمير سمعت الحسن بن الحسين البزار ببخارى يقول: 
رأيت محمد بن إسماعيل شيخاً نحيف الجسم ليس بالطويل ولا 
بالقصير» ولد في شوال سئة.(94١)‏ وتوفي يوم السبت لغرة شوال 
سنة (7167) عاش اثنتين وستين سنة إلا ثلائة.عشر يوما. انتهى. 

وقال الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: وأول سماعه للحديث سنة , 
خمس ومائتين» وحفظ تصانيف ابن المبارك وهو ضبي» وهو نشا 
يثيماً ورحل مغ أمه وأخيه سنة عشرة وماتتين بعد أن سمع مروينات 
بلده من محمد بن سلام والمسندي» ومحمد بن يوسف البيكتدي» 
وسمع ببلخ من مكي بن إبراهيم وببغداد من عفان وبمكة من 
المقرئ وبالبصرة من أبي عاضم الأنصاري» وبالكوفة من عبيدالله 
بن موسى» وبالشام من أبي المغيرة والفريابي» وبعسقلان من آدم؛ 
وبخمص من أبي اليمان» وبدمشق من أبي مسهر شيئاء وصدف 
وحدث وما في وجهه شعرة. وكان رأساً في الذكاء» راساً في العلم» 
رأساً في الورع والعبادة. حدث عنه الترمذي» ومجمد بن نصر 
المروزي الفقيه» وصالح بن محمد جزرة» ومطين» وابن خزيمة» 
وأبو قريش محمد بن جمعةء واببن صاعد وابن أبي داود؛ وأبو 
عبدالله الفربسري؛ وأبو حنامد بن الشرقي».ومنصور بن محمد 
البزدوي» وأبو عبدالله المحاملي» وخلق كشير. وکان شيخاً نحيفاً 
ليس بطويل ولا قصيرء إلى السمرة كان يقول: لما طعنت في ثمان 
عشرة سنة جعلت أصنف قضايا الصحابة والتابعين وأقاؤيلهم في 
أيام عبيدالله بن موسى» وحينئذ صنفت «التاريخ» عند قبر النبي يكل 
في الليالي المقمرة..: 

وعن البخاري قال: كتبت عن.أكثز من ألف رجل» ومن مناقبه 
قال وراقه محمد بن أبي حاتم: سمعت حاشد بن إسسماعيل وآخر 
يقولان: كان البخاري يختلف معنا إلى السماع وهو غلام فلا 
يكتب» حتى أتى على ذلك أياما فكنا نقول له» فقال: إنكماقد 
أكثرتما علي فأعرضا علي ما كتبتماء فأخرجنا إليه ما كان عندناء 
فزاه على خمسة عشر الف خديث فقرأها كلها عن ظهر قلب حتى 
جعلنا نحكم كتبنا من حفظه. ثم قال: أترون أني أختلفف هدرا 
وأضيع أيامي؟ فعرفنا آنه لا يتقدمه أحد. وقال محمد بن حميرويه: 
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سمعت البخاري يقول: أحفظ مائة ألف حديث صحيح» وأحفظ 
مائتي الف حديث غير صحيح. قال الذهبي: قد أفردت مناقب هذا 
الإمام في جزء ضخم فيها العجب وقال القاضي بن خلكان: رحل 
في طلب الحديث إلى أكثر محدثي الأمصار وكتسب بخراسان 
والجبال ومدن العراق والحجاز والشام ومصر. وقدم بغداد 
واجتمع إليه أهلها واعترفوا بفضله وشهدوا بتفرده في علم الرواة 
والدراية. : 

وحكى أبو عبدالله الحميدي في كتاب «جذوة المقتبس؛ 
والخطيب في «تاريخ بغداد»: أن البخاري لما قدم بغداد سمع به 
أصحاب الحديث فاجتمعوا وعمدوا إلى مائة حديث فقبلوا متونها 
وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا الإستاد لإسناد آخرء ودفعوا إلى عشرة 
أنفس إلى كل رجل عشرة أحاديث» وأمروهم إذا حضروا المجلس 
أن يلقوا ذلك على البخاري» وأخذوا الموعد للمجلس فحضر 
المجلس جماعة من أصحاب الحديث من الغرباء من أهل خراسان 


وغيرها من البغداديين» فلما اطمأن المجلس بأهله انتدب إليه واحد ‏ 


من العشرة فسأله عن حديث من تلك الأحاديث فقال البخاري: لا 
أعرفه فسأله عن آخر فقال: لا أعرفه. فما زال يلقي عليه واحداً بعد 
واحد حتى فرغ من عشرته والبخاري يقول: لا أعرفه. فكان الفقهاء 
ممن حضر المجلس يلتفت بعضهم إلى بعض ويقولون: الرجل 
فهم ومن كان منهم ضد ذلك يقضي على البخاري بالعجز 
والتقصير وقلة الفهم» ثم انتدب رجل آخر من العشرة فسأله عن 
حديث من تلك الأحاديث المقلوبةء فقال البخاري: لا أعرفه فساله 
عن الآخر فقال: لا أعرفه. فلم يزل يلقي عليه واحداً بعد واحد 
حتى فرغ من عشرته. والبخاري يقول: لا أعرفه. ثم اتتدب الشالث 
والرابع إلى تمام العشرة حتى فرغوا كلهم من الأحاديث المقلوبة؛ 
والبخاري لا يزيدهم على قوله: لا أعرفه» فلما علم البخاري أنهم 
فرغواء التفت إلى الأول منهم فقال: أما حديشك الأول فهو كذاء 
وحديثك الثاني فهو كذا والثالث والرابع على الولاء حتى أتى على 
تمام العشرة فرد كل متن إلى إسناده وكل إسناد إلى متنه وفعل 
بالآخرين كذلك ورد متون الأحاديث كلها إلى أسانيدها وأسانيدهاء 
إلى متونها. فأقر له الناس بالحفظ وأذعنوا له بالفضل. انتهى. 
قلت: ذكر الحافظ هذه الحكاية بسنده في «مقدمة الفتح» ثم 
قال: هنا يخضع للبخاري في العجب من رده الخطا إلى الصواب 
فإنه كان حافظاء بل العجب من حفظه الخطأ على ترتيب ما ألقوه 
عليه من مرة واحدة» وروينا عن أبي بكر الكلوداني قال: مارايت 
مثل محمد بن إسماعيل» كان يأخذ الكتاب من العلم فيطلع عليه 
اطلاعه فيحفظ عامة طرق الأحاديث» وقد سبق ما حكاه عن محمد 
.حاشد بن إسماعيل في أيام طلبهم بالبصرة معه. وكونه كان يحفظ 


ما سمع ولا يكتب. وقال أبو الأزهر: كان بسمرقند أربعمائة محدث 
فجمعوا وأحبوا أن يغالطوا محمد بن إسماعيل فأدخلوا إسناد الشام 
في إسناد العراق» وإسناد العراق في إسناد الشام وإستناد الخرم في 
إسناد اليمن. فما استطاعوا مع ذلك أن يتعلقوا عليه بسقطة. 

وقال غنجار في #تاريخه!: سمعت أبا القاسم منصور بن 
إسحاق بن إبراهيم الأسدي يقول: سمعت أبا محمد عبدالله بن 
محمد بن إبراهيم يقول: سمعت يوسف بن موسى المروزي يقول: 
كنت بالبصرة في جامعها إذ سمعت مناديا ينادي: يا أهل العلم لقند 
قدم محمد بن إسماعيل البخاري فقاموا إليه وكنت معهمء فراينا 
رجلاً شاباً ليس في لحيته بياض فصلى خلف الأسطوانة؛ فلما فرغ 
أحدقوا به وسألوه أن يعقد لهم مجلسا للإملاء فأجابهم إلى ذلك» 
فقام المنادي ثانياً في جامع البصرة فقال: يا أهل العلم لقد قدم 
محمد بن إسماعيل البخاري فسألناه أن يعقد مجلس الإملاء 
فاجاب أن يجلس غداً في موضع كذاء فلما كان بالغد حضر 
المحدثون والحفاظ والفقهاء والنظارة حتى اجتمع قريبب من كذا 
كذا آلف نفس» فجلس أبو عبدالله للإملاء» فقال قبل أن يأخذ في 
الإملاء: يا أهل البصرة أنا شاب وقد سالتموني أن أحدئكم 
وساحدثکم بأحاديث عن آهل بلدكم تستفيدونها -يعني: ليست 
عندكم- قال: فتعجب الناس من قوله» فأخذ في الإملاء فقال: 
حدثنا عبدالله بن عثمان بن جبلة بن أبي رواد العتكي بلديكم» قال: 
حدثنا أبي عن شعبة عن منصور وغيره عن سالم بن أبي الجعد عن 
أنس بن مالك: «أن أعرابياً جاء إلى النبي تل فقال: يسا رسول الله 
الرجل يحب القوم؟ الحديث. ثم قال: هذا ليس عندكم عن منصور 
إنما هو عندكم عن غير منصور. قال يوسف بن موسى: فأملى 
عليهم مجلساً من هذا النسق» يقول في كل حديث: روى فلان هذا 
الحديث عندكم كذاء فاما من رواية فلان -يعني: التي يسوقها- 

وقال القاضي ابن خلكان: وكانت ولادته يوم الجمعة بعد 
الصلاة لثلاث عشرة خلت من شوال سنة أربع وتسعين ومائة. وقال 
أبو يعلى الخليلي في كناب «الإرشاد؛: إن ولادته كانت لاثتتي 
عشرة خلت من الشهر المذكورء وتوفي ليلة السبت بعد صلاة 
العشاء وكانت ليلة عيد الفطرء ودفن يوم الفطر بعد صلاة الظهر 
سنة ست وخمسين ومائتين بخرتنك» رحمه الله تعالى. وكان خالد 
ابن أحمد بن خالد الذهلي أمير خراسان قد أخرجه من يخارى 
إلى خرتنك ثم حج خبالد المذكور فوصل إلى بغبداد فحبسه 
الموفق بن المتوكل أخو المعتمد الخليفة فمات في حبسه. 

وقد اختلف في اسم جده فقيل إنه يَرْوْبه بفتح الياء المثباة من 
تحتها وسكون الراء وكسر الذال المعجمة وبعدها باء موحبدة ثم 
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هاء ساكنة. وقال أبو نصر بن ماكولا في كتاب «الإكمال»: هو 
يزدزبه» بدال وزاي وباء معجمة بواحدة. وقال.غيره: كان هذا الجد 
مجوسياً مات على دينه» وأول من أسلم منهم المغيرة» ووجدته في 
موضع آخر عوض يرذبه الأحنف» ولعل يرذبه كان أحنف الرجل. 
والبخاري بضم الباء الموحدة وفتح الخاء المعجمة وبعد الألف راء 
هذه النسبة إلى بخارى» وهي من أعظم مدن ما وراء النهر بينها 
وبين سمرقند مسافة ثمانية أيام. وخرتنك بفتح الخاء المعجمة 
وسكون الراء وفتح التاء المثناة من فوقها وسكون النون وبعدها 
كاف» وهي قرية من قرى سمرقند» ونسبه البخاري إلى سعيد بن 
جعقر الجعفي وإلى خرسان» وكان له عليهم الولاء فنسبوا إليه. 
انتهى. 
وأما الإمام مسلم: فهو أبو الحسن مسلم بن الحجاج بن مسسلم 
القشيري النيسابوري صاحب «الصحيح؟ أحد الأئمة الحفاظ 
وأعلام المحدثين» رحل إلى الحجاز والعراق والشام ومصرء 
وسمع يحيى بن يحبى النيسابوري» وأحمد بن حنبل: وإسخاق بن 
راهويه» وعبدالله بن مسلمة القعنبي وغيرهم» وقدم بغداد غير مرة 
فروى عنه أهلهاء. وآخر قدومه إليها في سنة تسع وخمسين ومائتين. 
وروى عنه الترمذي وكان من الثقات. وقال محمد الماسرجسي: 
سمعت مسلم بن الحجاج يقول: صنفت هذا المسند الصحيح من 
للاثمائة ألف حديث مسموعة. وقال الحافظ أبو علي النيسابوري: 
ما تحت أديم السماء أصح من كتاب مسلم في علم الحديث. وقال 
الخطيب البغدادي: كان مسلم يناضل عن البخاري حتى أوحش ما 
بينه وبين محمد بن يحبى الذهلي نسببه. وقال أبو عبدالله محمد بن 
يعقوب الحافظ: لما استوطن البخاري نيسابور؛ أكثر مسلم من 
الاختلاف إليه فلما وقع بين محمد بن يحيى والبخاري ما وقع في 
مسالة اللفظ وناذى عليه ومنع الناس من الاختلاف إليه حتى مجر 
وخرج من نيسابور في تلك المحنة قطعه أكثر الناس غير مسل 
فإنه لم يتخلت عن زيارة» فأنهى إلى محمد بن يحيى أن مسلم بن 
الحجاج على مذهبه قديماً وجديثاًء وأنه عوتب على ذلك بالحجاز 
والعراق ولم يرجع عنه» فلما كان يوم مجلس محمد بن یحی قال 
في آخر مجلسه: إلا من قال باللفظ فلا يحل أن يحضر مجلسنا. 
فاخ مسلم الرداء فوق عمامته وقام على رؤوس الناس وخرج مسن 
مجلسه» وجمع کل ما كتب منه وبعث به على ظهز حمال إلى باب 


محمد بن يحيئ» فاستحكمت بذلك الوحشة:؛ وتخلف عنه وعن . 


زيارته. قاله القاضي ابن خلکان. : 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: روى عن القعنبي» وأحمد 
ابن يونس» وإسماعيل بن أبني أويس» وداود بن عمرو الضبي 
ويحبى بن يحيى النيسابوري» والهيشم بن خارجة» وسعيد بن 


منصورء وشيبان بن فروخ» وخلق كثير. روى عنه الترمذي حديثاً 
واحداً عن يحبى بن يحبى عن أبي معاوية عن محمد بن عمرو عن 
أبي سلمة وعن أبي هريرة حديث: «أحصوا هلال شعبان لرمضان». 
ما له في «جامع الترمذي» غيره» وأبو الفضل أحمد بن سلمة» 
وإبراهيم بن أبي طالب. وأبو عمرو الخفاف» وحسين: بن محمد 
القباني» وأبو عمرو المستملي وصالح بن محمد الحافظ وآخرون. 

قال أبو عمرو المستملي: املي علينا إسحاق بن منصور:سنة 
إحدى وخمسين ومسلم يتتحب عليه وأنا أستملي» فنظر إسحاق بن 
منصور إلى مسلم فقال: لن نعدم الخير ما أبقاك الله للمسلمين. 
وقال الحاكم سمعت أبا الفضل محمد بن إبراهيم سمعت أحمد بن 
سلمة يقول: عقد لمسلم مجلس المذاكرة فذكر له حديث فلم 
يعرفه» فانصرف إلى منزله وقدمت.له سلة فيها تمرء فكان يطلب 
الحديث ويأخذه تمرة تمرة» فأصبح وقد فنى التمر ووجد الحديث. 

زاد غيره: فكان ذلك سبب موته. قال: حصل لمسلم في كتابه 
حظ عظيم مفرط لم يحصل لأحد مثله؛ بحيث أن بعض الناس كان 
يفضله على صحيح .محمد بن إسماعيل» وذلك لما اختص به من 
جمع الطر ق» وجودة السياق» والمحافظة على أداء الألفاظ كما هي 
من غير تقطيع ولا رواية بمعنى. وقد نسج على منواله خلق من 
النيسابوريين فلم يبلغوا شأوه» وحفظت منهم أكثر من عشرين إماماً 
ممن صنف المستخرج على مسلم فسبحان المعطي الوهاب. 

وله من التصنيف غير «الجامع؟» كاب «الانتفاع بجلود 
السباع؟» و«الطبقات» مختصرء و«الكنى» كذلك. و«#مسند حديث 
مالك»» وذكره الحاكم في المستدرك؛ في كتاب الجنائز استطراداء 
وقيل: إنه صنف مسندا كبيراً على الصحابة لم ينشر. قال الحاكم: 
كان تام القامة أبييض الرأس واللحية» يرخي طرف عمامته بين 
كتفيه. قال فيه. شيخه محمد بن عبدالوهاب الفراء: كان مسلم من 
علماء الناس وأوعية العلم ما علمته إلا خيراء وكان بزازاء وكان 
أبوه الحجاج من المشيخة. وقال ابن الأخرم: إنما حرجت مدينتنا 
هذه من رجال الحديث ثلاثة: محمد بن يحيى وإبراهيم بن أبي 
طالب ومسلما. وقال ابن عقدة: قلما يقع الغلط لمسلم في الرجال 
لأنه كتب الحديث على وجهه. وقال أبو بكر الجارودي: حدثنا 
مسلم ابن الحجاج وكان من أوعية العلم. وقال مسلمة بن قاسم: 


' ثقة جليل القدر من الأئمة. وقال ابن أبي.حاتم: كتبت عنه وكان ثقة 


من الحفاظ له معرفة بالحديث وسئل أبي عنه فقال: صدوق. وقال 
بندار الحفاظ أربعة: أبو زرعة ومحمد بن إسماعيل والدارمي 
ومسلم. انتهى. 

وقال ابن خلكان: وتوفي مسلم عشية يوم الأخد ودفن بنصر 
آباد ظاهر نيسابور يوم الاثنين لخمس -وقيل: لست- بقين من شهر 
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رجب الفرد سنة إحدى وستين ومائتين بنيسابور وعمره خمس 
وخمسون سنة» هكذا وجدته في بعض الكتب ولم أر أخداً من 
الحفاظ ضبط مولده ولا تقدير عمره. وأجمعوا على أنه ولد بعد 
المائتين وكان شيخنا تقي الدين أبو عمسرو عثمان المعروف بابن 
الصلاح يذكر مولده وغالب ظني أنه قال: سنة اثنتين وماتتين ثم 
كشفت ما قاله ابن صلاح فإذا هو في سنة ست وماتتين. نقل ذلك 
من كتاب «علماء الأنصار» تصنيف الحاكم أبي عبدالله بن البيع 
النيسابوري الحافظ. ووقفت على الكتاب الذي نقل منه وملكت 
النسخة التي نقل منها أيضاً وكانت ملكه وبيعت في تركته ووصلت 
وملكتها؛ وصورة ما قاله بان مسلم بن الحجاج توفي بليسابور 
لخمس بقين من شهر رجب الفرد سنة إحدى وستين وماتتين وهو 
ابن خمس وخمسين فتكون ولادته في سنة ست وماثتين. انتهى. 

وأما «جامع الترمذي!: فسياتي ذكره 0 ترجمة الإمام الترمدي 
في الباب الثاني. 

الو ل ا 
خمشمائة ألف حديث انتخبت ما ضمنته وجمعت في كتابي هذا 
أربعة آلاف حديث وثمانمائة حديث من الصحيح وما يشبهه 
ويقاربه. ويكفي الإنسان لدينه من ذلك أربعة أحاديث: 

أحدها: (إنما الأعمال بالنيات». 

والثاني: «من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيهة 

والثالث: «لا يكون المرمن مؤمناً حتى يرضى لأخيه ما يرضاه 
لنفسه». 

الرابع: «الحلال بين والحرام بين وبين ذلك مشستبهات» 
الحديث. 

كذا في «مفاتيح الدجى شرح مصابيح الهدى؛. قال الشاه 
عبدالعزيز الدهلوي 
للشريعة ومشهوراتها لا تبقى 
الوقائع. 

لأن الحديث الأول يكفي لتصحيح العبادات. 

والثاني: لمحافظة أوقات العمر العزيز. 

والثالث: لمراعناة حقوق الجيران والأقارب وأهل التعارف 
والمعاملة.. ' 

والراء بع: لدفع الشك والتردد الذي يحصل باختلاف العلماء أو 
اختلاف الأدلة. فهذه الأحاديث الأربعة عند الرجل لاقل كالشيخ 
والأستاذ. انتهى. 

قال ابن السبكي في «طبقاتهة: وهي من دواوين الإسلام 
والفقهاء لا يتحاشون من إطلاق لفظ «الصحيح» عليها وعلى «سنن 
الترمذي». انتهى. 


حاجة إلى مجتهد ومرشد في جزئيات 
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وروئ الحافظ أبو طاهر السلفي بسنده إلى حسن بن محمد بن 
إبراهيم أنه قال: رايت رسول الله يك في المنام يقول: مسن أراد أن 
يستمسك بالسنن فليقرأ «سنن أبي داود». وروئ عن يحبى بن زكريا 
ابن يحيى الساجي أنه قال: أصل الإسلام كتاب. الله سبحانه وتعالى» 
وعماده «سنن أبي داود؛. وقال ابن الأعرابي: إن حصل لأحد علم 
كتاب الله وسنن أبي داود يكفيه ذلك في مقدمات الدين. ولهذا 
مثلوا في كنب الأصول لبضاعة الاجتهاد في علم الحديث «بسنن 
أني داود». وهو لما جمع كتاب السنن قديمسا عرضه على الإمام 
أحمد بن حنبل فاستجاده واستحسته. 

وقال الحافظ أبو بكر الخطيب: كتاب «السنن» لأبي داود كتاب 
شريف لم يصنف في علم الدين كتاب مثله» وقد رزق القبول.من 
كافة الناس وطبقات الفقهاء على اختلاف مذاهبهم» وعليه معول 
أهل العراق ومصر وبلاد المغرب وكثير مسن أقطار الأرض؛ فكان 
تصنيف علماء الحديث قبل أبي داود الجوامع والمسسانيد ونحوها 
فيجمع تلك الكتب إلى ما فيها من السئن والأحكام أخباراً وقصصاً 
ومواعظ وأدبا. فأما السنن المحضة فلم يقصد أحد جمعها 
واستيفاءها على حسب ما أتفق لأبي داود. كذلك حل هذا الكتاب 
عند أئمة الحديث وعلماء الأئر محل العجنب فضربت فيه أكباد 
الإبل ودامت إليه الرحل. 

قال ابن الأعرابي: لو أن رجلاً لم يكن عنده من العلم إلا 
المصحف ثم كتاب أبي داود لم يحتج معهما إلى شيء من العلم. 
قال الخطابي: وهذا كما قال لا شك فيه» فقد جمع في كتابه هذا 
من الحديث في أصول العلم وأمهات السنن وأحكام الفقه ما لم 
يعلم متقدماً سبقه إليه ولا متأخراً لحقه فيه. : 

قال النووي في القطعة التي كتبها من #شرح سنن أبي داوده 
ينبغي للمتشاغل بالققنه وغيره الاعتبار بسن أبي ذاود بمعرفته 
التامةء فإن معظم أحاديث الأأحكام التي يحتج بها فيه مع سهولة 
تناوله وتلخيص أحاديثه وبراعة مصنفه واعتنائه بتهذيبه. 

وقال إبراهيم الحربي: لما صنف أبو داود كتاب «السنن؟ أَليِنَّ 
لأبي داود الحديث كما ألين لداود الحديد. وحكى أبو عبدالله 
محمد بن إسحاق بن عنده الحافظ: أن شرط أبي داود والنسائي 
أحاديث أقوام لم يجمع على تركهم إذا صح الحديث باتصال السند 
من غير قطع ولا إرسال. وقبال الخطابي: كتاب أبي.داود جامع 
لنوعي الصحيح والحسن وأما السقيم فعلى طبقات؛ شرها 
الموضوع ثم المقلوب ثم المجهول. وكتاب أبي داود خلا منهاء 
برئ من جملة وجهها. ويحكى عنه أنه قال: ما ذكرت في كتابي 
حديثاً أجمع الناس على تركه. وقال الحافظ أبو جعفر بن الزبير في 
«برنامجه»: روى هذا الكتاب عن أبي داود ممن اتصلت أسانيدنا به 


المقدمسة - فصل في ذكر الكتب الستة المعروفة بالصحاح الستة ٠‏ 


أربعة رجال: 

-١‏ أبو بكر بن محمد بن بكر بسن عبدالرزاق التمار البصضري 
المعروف بابن داسة بفتح السين وتخفيفهاء نص عليه القاضي أبو 
محمد بن حوطة اله وألفيته في أصل القاضي أبي الفضل عياض 
ابن موسى اليخصبي المالكي من كتاب «الغنية»؛ مشدداء وكذا 
ص يد نوري اود اس عي 
من غير تنصيص. 

- وأبو سعيد أحمد بن محمد بن زياد بن ب 
الأعرابي. 

1- وأبو علي محمد بن أحمد بن عمرو اللؤلؤي البصري. 

-٤‏ وأبو عيسى إسحاق بن موسى بن سعيد الرملي وراق أبي 
داود ولم يتشعب طرقه كما اتفق في «الصحيحين؟ إلا أن رواية ابن 
الأعرابي يسقط منها كتاب «الفتن والملاحم والخروف والخاتم» 
ونج وا النضف من كتاب «اللباس 4 وفاته أيضا من كاب «الوضوء 
والصلاة والنكاح» أوراق كثيرة» وزواية ابن داسة أكمل الرؤايات» 
ورواية الرملي تقاربهاء ورواية اللؤلؤي من أصح الروايات لأنها من 
آخر ما أملى أبو داود وعليها مات. 

: ؤقال الشاه عبدالعزيز الدهلؤي: رواية اللؤلؤي مشتهورة في 
المشرق» ورواية ابن داسة مروجة في المغرب؛ وأحدهما يقارب 
الآخر وإنما الاختلاف بينهما بالتقديم والتسأخير دون الزيادة 
والنقصان» بخلاف رواية ابن الأعرابي فإن نقصانها بين بالنسبة إلى 
هاتين النسختين. انتهى. 

و«السئن أبي داود؛ شروح عديدة: 

فمنها «معالم السنن»: للإمام الخطابي ولخضه الحافظ شهاب 
الدين أبو محمود أحمد بن محمد بن إبراهيم المقدسي» المتوفى 
سبنة تسح وستين وسبعماثة» وسماه «عجالة العالم من كاب 
المغالم»: ومنها «شرح الإمام النووي» لكنه لم يتسم. ومنها #شرح 
الحافظ ابن القيم»: ذكر فيه أن الحافظ زكي الدين السذري قد 
أحسن في اختصار فهذبته نحو ما هذب هو به الأضل؛ وزدت عليه 
من الكلام على علل سكت عنها إذ لم يكملهاء وتصحيح أحاديشه 
والكلام على متون مشكلة لم يفتح معضلهاء وبسط الكلام على 
مواضع لعل الناظر لا يجدها في كتاب سواه: ومنهنا «شرح سراج 
الدين عمر بن علي بن الملقن؛؛ شَرَّح زوائده على «الصحيحين؛ 
في مجلدين. ومنها «شرح الشيخ شهاب الدين أحمد بن الخنسن 
الرملي المقدسي الشافعي»» المتوفى سنة أربع وأربعين وثمانمائة. 
ومنها «شرح الشيخ قطب الدين أبي بكر بن أحمذ اليمني الشافعي» 
المتوفى سنة النتين وخمسين وستمائة في أربغ مجلندات كبار. 
ومنها «شرح الإمام ولي الدين أبي زرعة» أحمسذد بن الحافظ أبي 


بشر المعروف بابن 


الفضل زين الدين العراقي المتوفى سنة ست وعشرين وثمانمائة: 
وهو شرح مبسوط لم يؤلف مثله» كتب منه من أوله إلى سجود 
السهو في سبع مجلدات» وكتب مجلدا فيه الصيام والحج والجها 
ولو كمل لجاء في أكثر من أربعين مجلداً. 

ومنها #شرح الحافظ علاء الدين مغلطاي بسن قليج؟» المتوقنى 
سنة اثنتين وسثين وسبعمائة ولم يكمله. ٠‏ 

ومنها «شرح الشيخ شهاب الدين أبي محمد احمد بن محمد 
ابن إبراهيم بن هلال المقدسي؛؛ من أصحاب المزي» المتوفى 
بالقدمن سنة خمس وستين وؤسبعمائة» وسماه «انتحاء السنن واقتفاء 
السنن» أوله: الحمد له الذي أرسل رسوله بالهدى... الخ. 

ومنها #شرح الحافظ شهاب بن رسلان؟: وهو شرح حافل ينقل 
فيه عن شنيخه الحافظ ابن.حجر. حكى ضاحب اغاية المقصودة 
عن الشيخ العلامة حسين بن محنسن الأنصاري اليماني أنه رأى 
شرح ابن رسلان في بعض بلاد العرب» وأنه في ثمان مجلدات 
كبار. ومنها "شرح العيني»: صاحب «عمدة القازي» شرح قطعة من 
«السنن». ومنها شرح الحافظ السيوطي؟: وسسماه «مرقاة الصعود 
إلى سنن أبي داودة. ومنها «شرح أبي الحسن السندي بن 
عبدالهادي المدني؛ المتوفى سنة تسع وثلائين ومائة وألف» وهو 
شرح لطيف بالقول سماه «افتح الودود على سنن أبي داودة: 

وأما أبو داؤد: فهو سليمان بن:الأشعث:بن إسحاق بن بشير بن 
شداد بن عمرو بن عمران الأزدي السجستاني الإمام الحافظ العلم» 
أحد حفاظ الحديث وعلله؛ وفي الدرجة العليا من السك 
والصلاح وعلم الفقه والورع والإتقان» أحد من رحل وطوف البلاد 
وجمع وصنف وسمع بخراسان والعراق والجزيرة وام والحجاز 
ومصر. ولد سنة اثنتين وماتتين:وقدم بغداد مرارا ثم نزل إلى 
البصرة وسكنها وأخذ الحديث.عن أحمد بن حنبل» ويحيى بن 
معين» وقتيبة بن سعيد» وعثمان بن أبي شيبة» وعبدالله بن مسلمة» 
ومسدد بن مسرهد؛ وموس بن إسماعيل» والحسن ين عميرو 
السدوسي» وعمرو بن مرزوق» وعبدالله بن محمد النفيلي» ومحمد 
ابن بشار» وزهير بن حرب» وعبيدالله بن غمر بن ميسرة» وأبي بكر 
ابن أبي شيبة ومحمد بن المثنى: ومحمد ببن العلاء وغير هؤلاء 
من أثمة الحديث ممن لا يحصى كثرة. قال المنذري: قال أحمد بن 


محمد بن ياسر.الهروي: سليمان بن الأشعث السجزي كان أحد 


حفاظ الإسلام لحديث رسول الله کا وعلمه وعلله وسنده» في 
أعلى دزجة النسك والعقاف والصلاح والورع من فرسان الحديث. 
وقال أحمد بن محمد بن اللث: جاء سهل بن عبدالله التستري إلى 


بي داود السجستانى فقيل: يا أبا داود هذا سهل بن عبدالله جاءك 


زائراً. قال: فرحب به وأجلسه. فقال له سهل: يا أبا داود لي إليك 
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حاجة. قال: وما هي؟ قال: حتى تقول قد قضيتها مع الإمكان. قال: 
قد قضيتها مع الإمكان. قال: أخرج إلى لسانك الذي حدثت به 
أحاديث رسول الله كلق حتى أقبله. قال: فأخرج إليه لسانه فقبله. 
انتهى. كذا في مقدمة «غاية المقصود حل سنن أبي داود؛ وقال 
الحافظ الذهبي في «التذكرة» في ترجمته: حدث عنه الترمذي» 
والنسائي» وابنه أبو بكر بن أبي داود» وأبو عوانة» وأبو بشر 
الدولابي» وعلي بن الحسن بن العبد» وأبو أسامة محمد بن 
عبدالملك؛ وأبو سعيد بن الأعرابي» وأبو علي اللؤلؤي؛ وأو بكر 
ابن داسة» وأبو سالم محمد بن سعيد الجلودي» وأبو عمر وأحمد 
ابن علي. 1 

فهؤلاء السبعة رووا عنه «سننه). وحدث أيضاعنه محمد بن 
يحبى الصولي» وأبو بكر النجادء ومحمد ابن أحمد بن يعقوب 
المنقري وغيرهم. وكتب عنه شيخه أحمد بن حنبل حديث العتيرة 
وأراه كتابه فاستحسنه. وقال محمد بن إسحاق الصاغاني: لَيّنّ لأبي 
داود الحديث كما لين لداود الحديد؛ وكذلك إبراهيم الحربي. 
انتهى ما في «التذكرة». 

وقال في «مقدمة غاية المقصود»: قال أبو سليمان وحدثني 
عبدالله بن محمد السبكي» قال: حدثني أبو بكر بن جابر خادم أبسي 
داود قال: كنت معه ببغداد فصلينا المغسرب إذ قرع الباب ففتحته 
فإذا خادم يقول: هذا الأمير أبو أحمد الموفق يستأذن» فدخلت إلى 
أبي داود فأخبرته بمكانه. فأذن له فدخل وقعد» ئم أقبل عليه أبو 
داود وقال: ما جاء بالأمير في مثل هذا الوقت؟ قال: خلال ثلاث 
قال: وما هي؟ قال: تتقل إلى البصرة فتتخذها وطناً لترحل إليك 
طلبة العلم من أقطار الأرض. قال: هذه واحدة هات الثانية. قال: 
تروي لأولادي كتاب «السنن؛. قال: نعم هات الثالشة. فقال: تفرد 
لهم للرواية؛ فإن أولاد الخلفاء لا يقعدون مع العامة. فقال: أما هذه 
فلا سبيل إليها فإن الناس شريفهم ووضيعهم في العلم سواء. قال 
ابن جابر: فكانوا يحضرون بعد ذلك ويقعدون ويضرب بينهم وبين 
الناس سترء فيسمعون مع العامة. انتهى. 

وفي «الإكمال»: قال أبو بكر الخلال: أبو داود هو الإمام 
المقدم في زمانه» رجل لم يسبقه إلى معرفته بتخريج العلوم ويصره 
بمواضعه أحد في زمانه. انتهى. 

وقال ابن حبان: أبو داود أحد أئمة الدنياء فقها وعلما وحفظا 
ونسكاً وورعاً وإتقاناً. انتهى. 

وقال الحافظ موسى بن هارون: خلق أبو داود في الدنيا 
للحديث والآخرة للجنة وما رأيت أفضل منه. توفي في البصرة يوم 
الجمعة متتصف شوال سنة خمس وسبعين ومائتين ودفن بهاء 
وسجستاني بكسر السين المهملة والجيم وسكون السين الثانية 


منسوب إلى سجستان» الإقليم المعروف بين خراسان وكرمان» 
وقيل: هو منسوب إلى سجستان أو سجستانة قرية بالبصرة» والأول 
أكثر وأشهر ويقال في النسبة إلى سجستان سجزي أيضاًء وقد نسب 
إليها أبو داود وغيره كذلك» وهو عجيب التغيير في النسب. قاله 
المنذري وابن خلكان. وأخذ الحديث عنه ابنه أبو بكر عبدالله بن 
أبي داود وكان من أكابر الحفاظ ببغداد عالماً متفقاً عليه إمام ابن 
إمام» وشارك أباه في شيوخه بمصر والشام» وسمع ببغداد وخراسان 
وأصبهان وشيراز وتوفي سنة ست عشرة وثلاثماثة. 

واحتج به ممن صنف الصحيح أبو علي الحافظ اليسابوري 
وابن حمزة الأصبهاني» وأخذ عنه الحافظ أبو عبدالرحمن النسائي 
صاحب «السئن» المشهورة» وعبدالرحمن النيسابوري» وأحمد بن 
محمد الخلالء وأبو عيسى الترمذي وروى عنه «الستن؟ ابن داسة 
واللؤلؤي وابن الأعرابي وأبو عيسى الرملي» وروى عنه أحمد بن 
حنبل فرد حديث. وكان أبو داود يفتخر بذلك وأبو الحسن علي بن 
عبد» وروی عنه خلق سواهم وعرض كتابه «السنن» على أحمد بن 
حنبل فاستجاده واستحسنه. وأنشد الإمام الحافظ أبو طاهر السلفي 


في حقه: 
لان الحديث وعلمه يكماله لإمام أهليه إلى داود 
مثل الذي لان الحديد وسبكه لبي آمل زمانهداود 


وأما «سنن النسائي»: المسمى #بالمجتبى» أو «المجتنسى؛ فقال 
السيد جمال الدين: صنف في أول الأمر كتاباً يقال له #السئن 
الكبير» للنسائي» وهو كتاب جليل لم يكتب مثله في جمع طرق 
الحديث وبيان مخرجه؛ وبعده اختصره وسماه بالمجتنى بالنون. 
وسبب اختصاره أن أحدا من أمراء زمانه ساله أنْ: جميع أحاديث 
كتابك صحيح؟ فقال في جوابه: لاء فأمره الأمير بتجريد الصحاح 
وكتابة صحيح مجرد فانتخب منه «المجتنى؛؛ وكل حديث تكلم في 
إسناده أسقطه منه» فإذا أطلق المحدثون بقولهم: رواه النسائي» 
فمرادهم هذا المختصر المسمى «بالمجتنى؛ لا الكتاب الكبير» كذا 
في «المرقاة». وقال ابن الأثير: وساله بعض الأمراء عن كتابه 
«السنن الكبرى؛ أكله صحيح؟ فقال: لاء قال: فاكتب لنا الصحيح 
منه مجرداً. فصنع المجتبى من السئن ولخص منها الصغيرة وترك كل 
حديث أورده في الكبيرة مما تكلم في إسناده بالتعليل رواه ابن 
عساكر. وسماه «المجتنى؟ بالنون أو الباء الموحدة والمعنى قريب» 
والأشهر هو الأخير» وإذا أطلق أهل الحديث على أن الننسائي روى 
حديثاً فإنما يريدون «المجتبى» لا «السنن الكبرى؛؛ وهي إحدى 
الكتب الستة. قال الحافظ أبو علي: للنسائي شرط في الرجال أشد من 
شرط مسلم. وكذلك الحاكم والخطيب كانا يقولان إنه صحيح؛ وإن 
له شرطاً في الرجال أشد من شرط مسلم» لكن قولهم غير مسلم. 
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قال البقاعي في رع الألفية» عن ابن كثير: إن في النسائي 
رجالاً مجهولين إما عيناً أو حالاً وفيهم المجروح» وفيه أحاديث 
ضعيفة ومغللة ومنكرة. وقال الشوكاني: وله مصنفات كثيرة في 
الحديث والعلل منها «السنن»» وهي أقل السنن لت 
الصحيح حديئا ضعيفا. قال الذهبي والتاج السبكي: إن النسائي 
أحفظ من مسلم صاحب «الصحيح». وذكر في «كشف الظنون» .من 
شروحه: شرح الشيخ سراج الدين عمر ابن علي بن الملقن 
الشافعي زوائده على الأربعة؛ أعني «الصحيحين؛؛ وأبي داود 
والترمذي في مجلد» وتوفي سنة اربع وثمانمائة. وعلى «السنن» 
تعليقة لجلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي المتوفى سنة 
إحدى عشرة وتسعمائة. وللشيخ أبي الحسن السندي أيضاً تعليقة 
بالقرل» ولكنها أبسط من تعليقة السيوطي بالقول. 
وأما النسائي مصنف هذا الكتاب فهو أحمد بن شعيب بن علي 
ابن سنان بن بحر بن دينار أبو.عبدالرحمن النسائي القاضي الحافظ 
سمع من خلائق لا يحصون. ورؤى القراءة عن أحمد بن نصر 
النيسابوري؛ وأبي شعيب السوسي وعنه ابنه عبدالكريم» وأبو بكر 
أحمد بن محمد بن إسحاق بن السني وأبو علي الحسن بن الخضر 
الأسيوطي والحسن بن رشيق العسكري وأبؤ القاسم حمزة بن 
محمد علي الكناني الحافظ؛ وأبو الحسن محمد بن عبدالله بن 
زكريا بن حبويه» ومحمد بن معاوية بن الأحمر ومحمد بن قاسم 
الأندلسي وعلي بن أبي جعفر الطحاوي وأبو بكر بن محمد بن 
المهندس. هؤلاء رواة كتاب «السنن؟ عنه» وأبو بشر الدولابي وهو 
من أقرانه وأبو عوانة في ؛«صحيحه؛» وأبو جعفر الطحاوي» وأبو 
بكر بن الحداد الفقيه» وأبو جعفر العقيلي» وأبو علي بن هازون. 
وأبو علي النيسابوري الحافظ» وأمم لا يحصون. 
قال ابن عدي: سمعت منصورا الفقيه وأحمد بن محمد بن 
سلامة الطحاوي يقولان: أبو عبدالرحمن إمام من أئمة المسلمين. 
وقال محمد بن سعد البارودي: ذكرت النساثي لقاسم المطرز فقال: 
هو إمام أو يستحق أن يكون إماماً. وقال أبو علي النيسابوري: 
سأآلت النسائي وكان من أئمة المسلمين: ما تقول في نفيه؟ وقال في 
موضع آخر: أنا النسائي الإمام في الحديث بلا مدافعة. وقال في 
: موضع آخر: رأيت من أئمة الحديث أربعة في وطني وأسفاري» 
بن أبي طالب» 
والنسائي بمصرء وعبدان بالأهواز. وقال مأمون المصري: خرجنا 
إلى طرطوس فاجتمع من الحفاظ عبدالله بن أحمد, ومرتع» وأبو 
الآذان وكيلجة وغيرهم فكتبوا كلهم بانتخاب النسائي. وقال أبو 
الحسين ابن المظفر: سمعت مشائخنا بمصر يعترفون لأبي 
عبدالرحمن النسائي بالتقدم والإمامةء ويصفون من اجتهاده في 


اثنان بنيسابور: محمد بن إسحاق» وإبراهيم ب 


العبادة بالليل والنهار؛ ومواظبته على الحج والجهادء وإقامته السنن 
المأثورة» واحترازه عن مجالس السلطان» وإن ذلك لم يزل دآبه إلى 
أن استشهد. 
وقال الحاكم: ا أببو 
عبدالرحمن مقدم على كل من يذكر بهذا العلم من أهل عصره. 
وقال مرة: سمعت علي بن عمر يقول: النسائي أفقه مشائخ مصر في 
عصره وأعرفهم بالصحيح والسقيم» وأعلم بالرجال فلما بلغ هذا 
المبلغ حسدوه» فخرج إلى الرملة» فسئل عن فضائل معاوية فأمسك 
عنه» فضربوه في الجامع» فقال: أخرجوني إلى مكة فاخرجوه وهو 
عليل وتوفي مقشولاً شهيداً. وقال الدارقطني أيضاً: سمعت أبا 
طالب الحافظ يقول: من يصبر على ما يصبر عليه أبو غبدالرحمن؟ 
كان عنده حديث ابن لهيعة ترجمة ترجمة فما حدث بهاء وكان .لا 
یری أن يحدث بحديث ابن لهيعة. وقال الدارقطني: كان أبو بكر بن 
الحداد الفقيه كثيز الحديث ولم يحدث عن أحد غير أبي 
عبدالرحمن النسائي فقطء وقال رضيت به حجة بيني وبين الله 
تعالى. وقال أبو بكر الماموني: سالته عن تصنيفه كتاب 
«الخصائص" فقال: دخلت دمشق والمنحرف بها عن علي كثير. 
وصنف كتاب «الخصائص» رجاء أن يهديهم الله» ثم صنف بعد 
ذلك كتاب «فضائل الصخابة؛ وقرأها على الناس وقيل له وآنا 
حاضر: ألا تخرج فضائل معاوية؟ فقال: أي شيء أخرج؟ اللهم لا 
تشبع بطنه» وسكت وسكت« السائل. وقال النسائي يشبه أن يكون 
مولدي في سنة )1١6(‏ لأن رحلتي الأولى إلى قتيبة كانت في سنة 
(086”" أقمت عنده سنة وشهرين. وقال ابن يونس: قدم مصر 
قديماً وكتب بها وكتب عنه وكان إماماً في الحديث ثقة ثباً حافظاً 
وكان خروجه من مصر في ذي القعدة سنة )۳٠۲(‏ وتوفي بفلسطين 
يوم الإثنين لثلاث عشرة حلت من صفر سنة .)۳٠۳(‏ قال الحافظ: 
قال الذهبي في «مختصره؛: عاش ثمانياً وثمانين سنة وكانه بناه على 
ما تقدم من مولده فهو تقريب؛ كذا في «تهذيب التهذيب". 

(فائدة): قال القاضي ابن خلكان: ونسبته إلى نسّنا بفتح النون 
وفتح السين المهملة وبعدها همزة» وهي مدينة بخراسان خرج منها 
جماعة من الأعيان. انتهئ. 

وقال القاري في «المرقاة»: النسائي بفتح النون والمند كما 
في 
)١(‏ قال الذهبي في ترجمة النسائي: رحل إلى قتيبة وله خمس عشرة سنة» 

سنة ثلاثينء فقال: أقمت عنده سنة وشهرين. 

كذا في الأصل وهو منقول من «تهذيب التهذيب» (١/١۳۳)ء‏ وجاء 

في تاريخ بغداد» (۲/ ۱۳۰)» و«تهذيب الكمال» (۱/ ۳۳۸): «لأن 

رحلتي إلى فتيبة كانت في سنة ثلاثين ومائتين». رائد بن صبري. 


38 


المقدمسة - فصل في ذكر الكتب الستة المعروفة بالصحاح الستة 


«جامع الأصول» واقتصر عليه المصنف وبالقصر كما في «طبقات 
الفقهاء؛ نسبة إلى بلد بخراسان قريب مرو. انتهى. 

وقال صاحب «مجمع البحار» في «المغني»: النسائي بنون 
مفتوحة وخفة سين مهملة ومد وهمزة نسبة إلى ننساء مدينة 
بخراسان. انتهى. 

قلت: النسائي بالمد والنسأى بالقصر كلاهما صحيح فإن 
الظاهر أن مدينة نساء التي هي بخراسان يقال لها نْسّاء وسا 
بالوجهين والله تعالى أعلم. 

وأما «سنن ابن ماجه؛ فهو سادس الصحاح الستة. قال الذهبي 
في «تذكرة الجفاظ» عن ابن ماجه قال: عرضت هذه السنن على 
أبي زرعة فنظر فيه وقال: أظن إن وقع هذا في أيدي الناس تعطلت 
هذه الجوامع أو أكثرها. ثم قال: لعله لا يكون فيه تمام ثلاثين 
حديثا مما في إسناده ضعف. قال: سنن أبي عبدالله كتاب حسن 
لولا ما كدر من أحاديث واهية ليست بالكثيرة» وعدد كتب سنه 
اثنان وثلائون كتاباً. قال أبو الحسن القطان صاحب ابن ماجه: في 
«السنن؛ ألف وخمسمائة باب وجملة ما فيها أربعة آلاف حديث. 
انتهى ما في «التذكرة؟. 

وقال ابن الأثير: كتابه كتاب مفيد قوي النفع في الفقه لكن فيه 
أحاديث ضعيفة جدا بل منكرة حتى نقل عن الحافظ المزي أن 
الغالب فيما تفرد به الضعف ولذا لم يضفه غير واحد إلى الخمسة 
بل جعلوا السادس «الموطأ». وفيه عدة أحاديث ثلاثيات من طريق 
جبارة بن المغلس» وفيه حديث في فضل قزوين منكر بل موضوع 
ولذا طعنوا فيه وفي مصنفه» وواضعه رجل اسمه ميسرة. 

قال صاحب «كشف الظنون»: شرح قطعة منها في خمبس 
مجلدات الحافظ علاء الدين مغلطاي ابسن فاي ج المتوفى سنة 
(77) اثنتين وستين وسبعمائة. ولجلال الدين السيوطي المتوفى 
سنة (911) إحدى عشرة وتسعمائة تماماً سماه «مصباح الزجاجة 
على سنن ابن ماجة» أوله: الحمد لله ذي الجلال والإكسرام. 
وشرحها الحافظ برهان الدين إبراهيم بن محمد الحلبي سبط ابن 
العجمي المتوفى سنة )۸٤١(‏ إحدى وأربعين وثمانمائة. وشرحها 
الشيخ كمال الدين بن موسى الدميري الشافعي المتوفى سنة 
0 ثمان وثمانمائة في نحو خمس مجلدات سمه «الديياجة» 
مات قبل تحريره. وشرح الشيخ سراج الدين عمر بن علي بن 
الملقن الشافعي المتوفى سنة )۸٠٤(‏ أربع وثمانمائة زوائده على 
الخمسة؛ أعني «الصحيحين؛ وأبي داود والترمذي والنسائي في 


)١(‏ كذافي الأصلء» والصواب «قليج» كما في «كشف الظنون» 
٠٠١6 /1(‏ ). رائد بن صبري. 


ثمان مجلدات» سماه «ما تمس إليه الخاجة على سنن ابن ماجه»» 
وألحق في خطبته بيان من وافقه من باقي الأئمة الستة مع ضبط 
المشكل من الأسماء والكنى» وما يحتاج إليه من الغرائب مما لم 
يوافق الباقين. ابتدأه في ذي القعدة سنة ثمانمائة وفرغ في شوال من 
السنة التي تليهاء وشرحه الشيخ أبو الحسن السندي ابن عبدالهادي 
المدني المتوفى سنة )١174(‏ تسع وثلاثين ومائة وألف. وهو شرح 
لطيف بالقول. انتهى. 

قلت: وشرجه الشيخ الصالح التقي عبدالغني بن الشيخ أبي 
سعيد المجددي الدهلوي نزيل المدينة المنورة على صاحبها 
الصلاة والتحية» وسماه «إنجاح الحاجة؛ وإني قد طالعت اللصف 
الثاني مسن «شرح المغلطاي» وهو موجود في خزانة الكتب 
لخدابخش خان في بانكي بور» وشرحه العلامة أبو البقاء الدنيري 
صاحب «حياة الحيوان». قال الشوكاني في «البدر الطالع»: محمد 
بن موسى بن عيسى بن الكمال أبو البقاء الدميري الأصل القاهري 


الشافعي ولد في أوائل سنة اثنتيسن وأربعين وسبعمائة تقريباً كما 


كتب ذلك بخطه: ونشأ بالقاهرة فتكسب بالخياطة ثم أقبل على 
العلم فقرأ على النقي السبكي» وأبي الفضل النويري» والجمال 
الإسنوي» وابن الملقن والبلقيني» وأخذ الأدب عن القيراطي» 
والعربية وغيرها عن البهاء بن عقيل» وسمع من جماعة وبرع في 
«التفسير» والحديث» والفقه وأصوله والعربية والأدب وغير ذلك. 
وتصدى للإقراء والإفتاء وصنف مصنفات جيدة منها اشرح سنن 
ابن ماجه؟ في نحو خمس مجلدات سمه «الديباجة)» مات قبل 
تبيضه وشرح «المنهاج؟ في أربع مجلدات سمه «النجم الوهاج» 
لخصه من شرح السبكي والإسنوي وغيرهماء وزاد على ذلك زوائد 
نفيسة ونظم في الفقه أرجوزة مفيدة وله تذكرة حسنة. ومن مصنفاته 
«حياة الحيوان» الكتاب المشهور الكثير الفوائد مع كثرة ما فيه سن 
المناكير» واختصر شرح الصفدي للامية العجم» وأفتى بمكة» 
ودرس بها في أيام مجاورته» ومات في ثالث جمادى الأولى سنة 
ثمان وثمانماثة. انتهى. 

وأما ابن ماجه فهو أبو عبدالله محمد بن يزيد بن ماجه الربعي 
بالولاء؛ القزويني الحافظ المشهور. كان إماماً في الحديث عارفاً 
بعلومه وجميع ما يتعلق به ارتحل إلى العراق والبصرة والكوفة 
وبغداد ومكة والشام ومصر والري لكتب الحديث» وله تفسير . 
القرآن الكريم وتاريخ مليح وكتابه في الحديث أحد الصحاح الستة. 
وكانت ولادته سنة (9١؟)‏ تسبع وماتنين وتوفي يوم الإثنتين ودفن 
يوم الثلاثاء لثمان بقين من شهر رمضان سنة ثلاث وسبعين ومائتين 
رحمه الله تعالى وصلى عليه أخوه آبو بكر وتولى دفنه أخخواه أبو 
بكر وعبدالله وابنه عبدالله» وماجه بفتح الميم والجيم وبينهما ألف 
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وفي الآخر هاء ساكنة. والربعي بفتح الراء والباء الموحدة وبعدها 
عين مهملةء هذه النسبة إلى ربيعة» وهي اسم لعدة قبائل لا أدري 
إلى أيها ينسب المذكور. والقزوينسي بفتح القاف وسكون الزاي 
وكسر الواو وسكون الياء المثئاة من تحتها ويعدها نون» هذه النسبة 
إلى قزوين» وهي من أشهر مدن عراق العجم؛ خصرج منها جماعة 
من العلماء. قاله القاضي ابن خلكان. وقال الذهبي في «التذكرة»: 
قال أبو يعلى الخليلي: ابن ماجه ثقة كبير متفق عليه محتج به له 
معرفة وحفظء ارتحل إلى العراقين ومكة والشام ومصر. انتهى. 
(تنبيه): اختلف في ماجه» فقيل إنه لقب والد محمد بن يزيد 
وقيل إنه اسم أمه.:قال القاري في «المرقاة في شرح قول صاحب 

المشكاة»: وأبي عبدالله محمد بن يزيد بن:ماجه القزويني ما لفظه: 
بإثبات الف ابن خطأء فإنه بدل من ابن يزيد ففي «القاموس؛: 
ماجه لقب والد محمد بن يزيد صاحب «السئن» لا جده. وفي 
«شرح الأربعين»: إن ماجه اسم أمه. انتهى. 

. وقال صاحب «الحطة» و«الصحيحة أن ماجة اسم أمه. ؤعلى 
كلا القولين يكتب الألف على لفظ ابن في الرسم ليعلم أنه وصف 
لمحمد لا لما يليه» فهو مثل عبدالله بن مالك بن بحينة. وإسماعيل 
بن إبراهيم ابن علية. وفي «إنجاح الحاجة»: ماجه على ما ذكر 
المجد في «القاموس» والتووي في «تهذيب الأسماء» لقب والده لا 
جده. انتهى. والصحيح هو الأول. انتهى ما في «الحطة». 

الفصل الحادي والعشرون : 
في بيان أن الأحاديث الصحاح ليست كلها متساوية 
في الصحة بل بعضها أعلى من بعض 

قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «مقدمة شرح المشكاة»: إعلم 
أن الذي تقرر عند جمهور المحدثين أن «صحيح البخاري» مقدم 
على سائر الكتب المصنفة حتى قالوا: أصح الكتب بعد كتاب الله 
«صحيح البخاري»؛؛ وبعض المغاربة رجحوا (صحيح مسلم؛ على 
«صحيح البخاري». والجمهور يقولون: إن هذا فيما يرجع إلى 
حسن البيان وجودة الوضع والترتيب» ورعاية دقائق الإشارات 
ومحاسن النكات في الأسانيد. وهذا خارج عن المبحث والكلام 
في الصحة والقوة وما يتعلق بها وليس كاب يساوي اصحيح 
البخاري» في هذا الباب بدليل كمال الصفات التي اعتبرت في 
الصحة في رجاله» وبعضهم توقف في ترجيح أحدهما على الآخرء 
والحق هو الأول. والحديث الذي اتفق البخاري ومسلم على 
تخريجه يمى متفقاً عليه. وقال الشيخ: بشرط أن يكون عن 
صحابي واحد» وقالوا: مجموع الأحاديث المتفق عليها الفان 
وثلاثمائة وستة وعشرون. وبالجملة ما اتفق عليه الشيخان مقدم 


على غيره؛ ثم ما تفرد به البخاري» ثم ما تفرد به مسلمء ثم ما کان 
على شرط البخاري ومسلم» ثم ما هو على شرط البخاري» ثم ما 
هو على شرط مسلم» ثم ما هو رواه من غيرهم من الأثمة الذين 
التزموا الصحة وصححوه. فالأقسام سبعة والمراد بشرط البخاري 
ومسلم أن يكون الرجال متصفين بالصفات التي يتصف بها رجال 
البخاري ومسبلم من الضبط والعدالة وعدم الشذوذ والنكارة 
والغفلة. وقيل: المراد بشرط البخاري ومسلم رجالهما أنفسهم. 
انتهى. 

وقال الحافظ في «شرح النخبة»: ويثضاوت رتبه -أي: رتب 
الصحيح- بسبب تفاوت هذه الأوصاف المقتضية للتصحيح في 
القوة» فإنها.لما كانت مفيدة لغلبة الظن الذي عليه مدار الصحة» 
اقتضت أن يكون لها درجات بعضها فوق بعنض بحسب الأمور 
المقويةء وإذا كان كذلك فما يكون رواته في الدرجة العليا من 
العدالة والضبط وسائر الصفات التي توجب الترجيح كان أصح مما 


:دونه إلى أن قال: فالصفات التي تدور عليها الصحة في كتاب 


البخاري أتم منها في كتاب مسلم وأشد» وشرطه فيها أقوى وأسد. 

أما رجحانه من حيث الاتصال فلاشتراطه أن يكون الراوي قد 
ثبت له لقاء من روى عنه ولو مرة. واكتفى مسلم بمطلق المعاصرة 
والزم البخازي بانه يحتاج أن لا يقبل العنعنة أصلأ: وما الزمه به 
ليس بلازم لأن الراوي إذا ثبت له اللقاء مرة» لا يجري في روايته 
احتمال أن لا يكون قد سمع» لأنه يلزم من جريانه أن يكون مدلساً. 
والمسألة مفروضة في غير المدلس. 

وأما رجحانه من حيث العدالنة والضبط فلأن الرجال.الذين 
تكلم فيهم من رجال مسلم أكثر عدداً من الرجال الذي تكلم فيهدم 
من رجال البخاري» مع أن البخاري لم يكثر من إخراج حديثهم. 
بل غالبهم من شيوخه الذين أخذ عنهم ومارس حديثهم بخلاف 
مسلم في الأمرين. : 

وأما رجحانه من حيث عدم الشذوذ والإعلال فلأن ماانتقد 
على البخاري من الأحاديْث أقل عدداً مما انتقد على مسلم. هذا 
مع اتفاق العلماء على أن البخاري كان أجل من مسلم في العلوم 
وأعرف منه بصناعة الحديث» وأن مسلماً تلميذه وخيرٌيجه. ولم يزل 
يستفيد منه ويتبع آثاره» حتى قال الدارقطني: لولا البخاري لما راح 
مسلم ولا جاء. ومن ثم أي ومن هذه الجهة -وهي أرجحية شرط 
البخاري على غيره- قُدّم "صحيح البخاري؛ على غيره مسن الكتب 
المصنفة في الحديث. ثم صحيح مسلم؛ لمشاركته للبخاري فني 
اتفاق العلماء على تلقي كتابه بالقبول ايضأ سوئ ما علل» ثم يقدم 
في الأرجحية من حيث الأصحية ما وافقه شرطهماء لأن المراد به 
رواتها مع باقي شروط الصحيح. ورواتهما قد خصل الاتفاق على 
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القول بتعديلهسم بطريق اللزوم؛ فهم مقدمون على غيرهم في 
رواياتهم وهذا أصل لا يخرج عنه إلا بدليل. 

فإن کان الخبر على شرطهما معا كان دون ما أخرجه مسلم أو 
مثله» وإن كان على شرط أحدهما فيقدم شرط البخاري وحده على 
شرط مسلم وحده تبعاً لأصل كل منهما. فخرج لنا من هذا ستة 
أقسام يتفاوت درجاتها في الصحة؛ وثم قسم سابع وهو ما ليس 
على شرطها اجتماعا وانفرادا. وهذا التفاوت إنما هو بالنظر إلى 
الحيثية المذكورة. انتهى. 

فظهر من هذا أن مراتب الصحيح متفاوتة وأن السترجيح 
«لصحيح البخاري» حاصل على سائر الكتب الحديثية عند جمهور 
العلماء من المحدثين والفقهاء. وخالف هذا القول المجمع عليه 
الشيخ ابن الهمام وقلده في ذلك الشيخ عبدالحق الدهلوي. ورد 
عليهما الشيخ العلامة محمد الملقب بالمعين في «دراساته» ردا 
حسنا وأبطل قولهما إبطالا بالغا حيث قال: الدراسة الحادية عشر 
في إبطال قول من يدعي مساواة حديث غير #الصحيحين» 
بحديثهما في الصحة؛ قال كمال الدين بن الهمام في «التحريرا: 
كون مافي «الصحيحين» راجحا على ما روى برجالهما في 
غيرهماء أو على ما تحقق فيه شرطهما بعد إمامة المخرج تحكم. 
زاد في «فتح القدير»: تحكم لا يجوز التقليد فيه» إذ الأصحية ليست 
إلا لاشتمال رواتهما على الشروط التي اعتبراها. فإذا فرض وجود 
تلك الشروط في رواة حديث في غير الكتابين فلا يكون الحكم إلا 
بأصحية ما في الكتابين غير التحكم» ثم حكمهما أو أحدهما بان 
الراوي المعين مجتمع فيه تلك الشروط ليس مما يقطع فيه 
بمطابقة الواقع» فيجوز كون الواقع خلافه. وقد أخرج مسلم في 
كتابه عن كثير ممن لم يسلم من غوائل الجرح. وكذا في البخاري 
جماعة تكلم فيهم؛ فدار الأمر في الرواة على اجتهاد العلماء فيهم 
في الشروط» حتى إن من اعتبر شرطاً والغاه الآخر يكون ما رواه 
الآخر مما ليس فيه ذلك الشرط عنده مكافياً لمعارضة المشتمل 
على ذلك الشرط. وكذلك في من ضَعُّف راوياً وثقه آخر. نعم 
تسكن نفس غير المجتهدء ومن لم يختبر أمر الراوي بنفسه إلى ما 
اجتمع عليه. أما المجتهد في اعتبار الشروط وعدمه والذي اختبر 
الراوي فلا يرجم إلا إلى رأي نفسه. انتهى. 

أقول وبالله التوفيق» ومنه السداد وإليه التبري وعليه الاعتماد: 
يريد بهذا الكلام... الانقداح فيما تمالأت عليه كلمة المحدثين 
سلفا وخلفا والفقهاء المتقدمين والمتأخرين إلا الشيخ المذكور 
ومن تبعه من تلامذته وبعض الحنفية المتاخرين من الترتيب 
المشهور بين صحاح الأحاديث» وأنها خمسة أقسام أعلاها ما اتفق 
عليه البخاري ومسنلم» ثم ما انفرد به البخاري» ثم ما انفرد به 


مسلم» ثم صحيح على شرطهما ولم يخرجه واحد منهماء ثم 
میچ على شرظ الجاري) كو سيمع على برط تملع م 
صحيح عند غيرهما مستوفا فيه الشروط المعتبرة في الصحة. 

وغرضه من ذلك كما قال الشيخ الدهلوي في مقدمة «شرح 
سفر السعادة» بعدما مشى ممشاه ورضى بما ارتضاه؛ تأييد مصادمة 
الفقهاء الحنفية بالمحدثين» ومعارضتهم إياهم. قال الشيخ 
الدهلوي: ومجال مقال الفقهاء فيما قرره المحدثون واسع. وقال 
مشيراً إلى كلام ابن الهمام السابق: وهذا نافع مفيد في غرضنا من 
شرح هذا الكتاب -يعني: السفر- وهو تأييد المذهب الحنفي. 
وهذا صريح في إقرارهم بان تاييد مذهب الحنفية إنما ينأتى 
بصيرورة «الصحيحين؟ كغيرهما من الصحاح بإبطال الخصوصية 
منهما صحة وثقة؛ وأن محاولة الانقداح المذكور في الترتيب 
المتقدم إنما هو لكون هذا المذهب في الأغلب على خلاف ما في 
«الصحيحين؛. هذا ما حاولوا وأرادواء ولكن الله سبحانه وتعالى ما 
شاء كان وما لم يشأ لم يكن. وإنزال العالي من علوه لما كان أحد 
القدحين. ليتهم لم يقدموا على القدح في منيع مرتبة #الصحيحين» 
ورفيع قدرهما وكونهما أصح كتاب في الصحيح المجرد تحت 
أديم السماء. وأنهما اصح الكتب بعد القرآن العزيز بإجماع من 
عليه التعويل في هذا العلم الشريف قاطبة في كل عصرء وإجماع 
كل فقيه مخالف وموفق على ما لا يوجد» مثل ذلك الإجماع على 
فضل أبي حنيفة على الفقهاء الثلاثة مسن المعاند والمخالف» مع 
دعوى ذلك عن أكثر أهل المذهب. 

ومن ثبوت الأصحية لهذين السفرين المباركين لا يلزم خلاف 
الحديث الصحيح القادح على أبي حنيفة فيما خالف أحاديثهما 
على ما ستعرف إن شاء الله تعالى حتى يلجأهم ذلك إلى الوقيعة 
فيهما بإبطال ما به اختصاء وصارا قريرة عين من أقر الله عينه. وبعد 
سلامة صاحب المذهب عن الطعن أية مبالاة من وهن الروايات 
المخالفة بأحاديثهما وتركهاء لما صح عن النبي ية على أن 
المنصف البطل القائل بصريح الحق وطريقه إذا رأى تمام الحجة 
على إمامه في شيء ينفك عقدة تقليده له فيه» وليس تمام الحجة 
عليه من الطعن في شيء وهذا أبو جعفر الطحاوي مع مبالغته 
المفرطة في نصرة المذهب إذا تمت الحجة على أبي حنيفة تراه في 
«آثار المعاني» كيف يأتي بكلام جديد حتى يقول في بعحض 
المواضع: فما قال أبو حنيفة باطل. وأمثال ذلك مما لا يرتضيه كل 
مقلد متعصب. ولنشتغل بما أردنا الإفصاح عنه مما ظهر علينا 
بحمد الله سبحانه في إبطال قول المبطل لمنيع منزلتهما في تجريد 
الصحيح» وله الحجة البالغة. 

فاعلم واستمع وآنت تنفض يديك عن لوث التقليد والترليق» _ 
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وتمسح عينيك عن قذى العصوبة في نظرك إلى شواهق ذروة 
التحقيق» أن الحذاق الكبراء من هذا الفن تكلموا في تعيين شسروط 
الشيخين في #الصحيحين»؛ على اختلاف كثير لم يقض وطراً عسن 
تعيين تلك الشروط. وآلت كلمتهم إلى أن شرطهما فيهما بذل 
جهدهم في التيقظ من كل وجه في الأسانيد والمتون من حيث ما 
أمكن لهم من صرف مجهردهما في كونهما سلطاني سلاطين 
الصنعة. ولما لم يبق ريب بإجماع العلماء في تقديم البخاري على 
مسلم» ثم مسلم على أهل عصره ومن بعده من أثمة هذا الفن في 
معرفة الصحيح والعللء فإنهم لا يختلفون أن ابن المديني كان 
أعلم أقرانه بعلل الحديث؛ وعنه أخذ البخاري ذلك. ومع ذلك كان 
ابن المديني إذا بلغه عن البخاري شيء يقول: ما رأى مشل نفسه. 
وعرض مسلم كتابه على أبي زرعة الرازي فما أشار أن له علة 
تركه. قاله شيخ الإسلام في مقدمة «شرح البخاري»: لم يبق سبيل 
4 لعفا AE OE‏ 

قائق التصحيح والعلل في كتابيهما. وقد ثبت أنهما أخرجاهما عن 
eS‏ أحفظ مائة 
ألف حديث صحيح» وماتتي آلف حديث غير صحيح. وقال مسلم: 
ليس كل شيء عندي من الصحيح وضعته ههناء إنما وضعت ما 
أجمعوا عليه. فدققا النظر في الصحيح عندهما وأخرج منهما اللب 
ولك ما به وقع التدقيق» فهو شرطهماء فلا يعرف شرطهما إلا 
بتصريحهما ولم يصرحا. فلا محيص إلى الفوز بشروطهما إلا 
الإخراج عن رجالهما بأعيانهم. ولهذا قال الإمام النووي وغيره 
ممن نظر فيما فصلنا لك: إن المراد بقولهم «على شرط الشيخين؛ 
أن يكون رجال إسناده في كتابيهما. 

وعلل النووي كلامه هذا بقوله: لأنه ليس لهما شرط في 
كتابيهما ولا في غيرهما. انتهى. يعني: لم يصرحا به ولم يوجد 
بالإجماع في عصرهما ولا فيما بعد ذلك مثلهما في هذا الفن 
وإمامته. فلا سبيل إلى إتيان مثل شروطهما في حذاقتهما من غير 
الرواية عن رجالهما بالأعيان» وذلك أيضاً برواية غيرهما عنهم لا 
بوجب المساواة بهماء ولا يزال به خصوص أصحية ما فيهما 
بالنسبة إلى غيرهماء وذلك من وجوه: 

الوجه الأول: أن الشيخين لا يكتفيان في التصحيح بمجرد حال 
الراوي في العدالة والاتصال من غير نظر إلى غيره» بل ينظران في 
جال بيع من روي عنه في كثرة باز ار اا اد كر عن بلده 
ممارساً لحديثه؛ أو غريباً من بلد من أخذ عنه. 

الوجه الثاني: وهو أدق من الأول؛ أنهما يرويان عن أناس ثقات 
ضعفوا في أناس مخصوصين من غير حديث الذين ضعفوا فيهم؛ 
فيجيء عنهم حديث غير من ضعفوا فيه برجال كلهم في الكتابين أو 


في أحدهماء فنسبة أنه على شرطهما أو أحدهما غلط» كأن يقال في 
هيشم عن الزهري» وكل من هيشم والزهري أخرجاله فهو على 
شرطهماء فيقال: بل ليس على شرط واحد منهما لأنهما إنما أخرجا 
لهيثم من غير حديث الزهري» فإنه يعني هيثماً ضعف فيه لأنه كان 
دخل عليه فأخذ عنه عشرين حديثاء فلقيه صاحب له وهو راجع عنه 
فسأله روايتهماء وكان ثم زيح شديدة» فذهبت بالأوراق من يده 
فلقيه الرجل فصار هيثئم يحدث بما علق منها بذهنه» ولم يكن أتقن 
حفظهماء فوهم في أشياء منها ضّعف في الزهري بسببها. وكذا 
همام ضعيف في ابن جريح» مع أن كلا منهما أخرجا له لكن لم 
يخرجا له عن ابن جريج شيئاً. ولهذا ابن الصلاح في «شرح 
مسلم؟: من حكم لشخص بمجرد رواية مسلم عنه في اصحيحه؟ 
بأنه من شرط الصحيح فقد غفل وأخطاء بل ذلك يتوقف على النظر 
في كيفية رواية مسلم عنه» وعلى أي وجه اعتمد.عليه. 

الوجه الثالث: من روى إسناداً بلفظه من رجالهماء كسماك عن 
ابن عباس فسماك على شرط مسلم فقطء وعكرمة انفرد به 
البخاري» فالحق فيه أنه ليس على شرط واحد منهما. 

الوجه الرابع: قد يروى عن رجالهما أو أحدهما في حالة 
اختلاطهم التي ما رويا عنهم إلا قبلها كاحمد بن عبدالرحمن بن 
أخي عبدالله بن وهب اختلط بعد الخمسين ومائتين بعد خروج 
مسلم من مصرء وإنما أخذ عنه قبل ذلك. 

الوجه الخامس: ارج ملم فصن تفن الفتعا» ولا بره 
لكر رز ازا لضي انا كن ريل اما بحرم 
بإسناد أو أسانيد فيها بعض الضعفاء على وجه التأكيد والمبالغة» 
ل ل ا 
شرط مسلم. 

الوجه السادس: و سان ديل عير الات ا 
رواه الثقات عن شيوخهم إلا أنه بسند نازل فيعمد إلى رواية. غيرهم 
للإرتفاع ولا يضره كروايته عن أسباط بن نصرء وقطن وأحمد بن 
عيسى المصري. ولما لامه أبو زرعة على روايته عن هؤلاء قال له: 
إنما أذخلت من حديثهم ما رواه الثقات عن شيوخهم إلا أنه ربما 
وقع إل عنهم بارتفاع» ويكون عندي برواية أوثق منهم بنزول. 
فاقتصر على ذلك» وليس من الحوامل على ذلك علو السند وحده 
بل ربما يوجد محاسن كثيرة في إسناد فيه مبهم» كمروان في بعسضص 
أسانيد البخاري فيعمدون إلى ذكر الخديث بذلك السند بعد 
الوقوف عليه من طريق آخر عندهم. ومما يحمل على ذلك إلزام 
من يعتقد شخصاً وقع في رجال السند فيسرد الحاذق الخبير ذلك 
الإسناد حين البحث مع من يحسن الظن إليه. ومن هذا القبيل رواية 
علي بن حسين بن علي بن أبي طالب رضي الله تعالى عنهم عن 
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مروان بن الحكم مع ماله من موبقات الأعمال وشتائع الأفعال. 
عد من لا خبرة عنده مروان من مشائخه» وهذا والله لجفاء عظيم 
يؤاخذ الله سبحانه به الجافي. 

والحاصل أن الحذاق ربما يروون عن رجال ليسوا على باله» 
ولا يضرهم ذلك بما رزقوا من البصارة في أمرهم على ما رواه 
النووي عن سفيان أنه كان يقول: حدثني فلان وهو كذاب. فقيل له: 
أنت تروي عنه وتقول: هو كذاب؟ قال: إني أعرف كذبه من صدقه. 
وهذا الذي بسطنا لك يعطيك أن رواية غير الشيخين عن رجال 
الشيخين لا يوجب مساواة مرويه بمرويهما. 

وقد أطال صاحب «الدراسات» هاهنا الكلام في عدة أوراق 
وأجاد فيه؛ ثم قال ما لفظه: قال -أي: ابن الهمام رحمه الله تعالى- 
تحكم لا يجوز فيه التقليد إذ الأصحية ليست إلا لاشتمال رواتهما 
...الخ. أقول قد مر الجواب عن ذلك ما مر» وعرفت إن شاء الله 
تعالى وهو غير بعيد فراجعه. قال: فإذا فرض وجود تلك الشروط 
في رواة حديث في غير الكتابين...الخ. أقول: فرض وجود تلك 
الشروط في حديث غيرهما مُسَلّم؛ إذ لم يقم دليل على الامتناع 
العقلي» وليس لإثباته محاول» لكن لا يلزم من تسليم فرض الوجود 
نفس ذلك الوجود. وإنما الكلام في وجود الشروط وانتفاء ذلك في 
الغير قد بِيّنا دليله» فلا معنى لكون رجحان ما في «الصحيحين» 
تحكماً. قال: ثم حكمهما أو أحدهما بأن الراوي المعين المجتمع 
فيه تلك الشروط ليس مما يقطع فيه بمطابقة الواقع» فيجوز كون 
الواقع خلافه. ٠‏ 

أقول: رجحان ما في «الصحيحين؛ في الصحة على غيرهما 
وهو المتنازع فيه لا يتوقف على القطع المذكور وإنما يكتفي فيه 
غلبة الظن بدليل يورث ذلك» وقد حكم الحفاظ المتقنون طبقة بعد 
طبقة حتئ لم يشذ منهم واحد بأن الشروط التي توجد في رواتهما 
لا توجد في غيرهم» وليس حكمهم هذا بمجرد حسن الظن إليهما 
إجمالا من غير فحص بليغ عن أحوال الرواة في كمال حذاقة 
الحفاظ في فن الجرح والتعديل ومعرفة الأحوال» مما يتعجب 
الناظر في كتب ذلك الفن من جملة الفنون الحديثية. فما زال إلا 
عن علم تفصيلي عن طريق تعين لحصوله» ولولا ذلك لما وقع 
الانتقاد من رواتهما على من وقع؛ ومثل هذا عن كل حافظ في 
الأمة؛ بل وعن كل فقيه موافق ومخالف أيضاً إلا عن ابن الهمام 
وتوابعه» لو لم يورث غلبة الظن. ولم يقم دليلاً على أرجحية ما في 
الكتابين على غيرهما لم يثبت في الشريعة المطهرة كثير مما ثبت 
من الظن الغالب» بل لا يثبت أبدا حديث صحيح» فإن صحة 
الحديث بمعنى الظن الغالب في صدق صدوره عن النبي بَا في 
غير «الصحيحين»» فإنهما فيهما بمعنى القطع عند المحققين. فإن 


لم ينبست الظن الغالب بإجماع الحفاظ فلأن لا يثبت بحكم 
المخرج الواحد الإمام في الفسن بصحة سنب كابن خزيمة مثلاً 
أولى» وهذه مفسدة يخود منها إلى الله سبحانه» فإتها تنسد باب 
إثبات الصحة في كلام الرسول ية وأية مفسدة أعظم؟ فإذا ثبت 
غلية الظن للقريب: من القطلخ بو جود شروط فبوسالا تود في 
غيرهما إجمالاء وإن لم يحصل ذلك تفصيلاً في كل شرط ادعاه 
بعض المشايخ وجوده فيهما من غير تصريح من الشسيخين؛ ثبت 
الرجحان المطلوب في أغلب أحاديث الكتابين إلا الأحرف اليسيرة 
التي عددناها فيما تقدم فلا تأييد لقوله: وقد أخرج مسلم ...الخ لما 
أراد تأييده من إثبات التحكم في الحكم برجحان مافي 
«الصحيحين» على أنه قد مر من حكم ذلك المتتقدء وأنه مما نُعُقَّبِ 
الانتقاد فيه وأثبت وجود الشرائط فيها بحكم الجم الغفير من 
العلماء. بل كلهم غير قائل منهم حكموا بذلك من غير بصيرة. وقد 
تقر عند من غلب عليه فن.الحديث من الحنفية أن التعديل مشى 
غلب على الجرح جعل الجرح كأن لم يكن. صرح بذلسك 
الخوارزمي في مقدمة «مسند أبي حنيفة» قال: فدار الأمر في السرواة 
على اجتهاد العلماء فيهم في الشروط...الخ. 

أقول: إن أراد بهذا التفربع تفريسع دوران كون الرواة مجتمعاً 
فيهم الشروط على حكمهم» ويكون تفرعه على قوله؛ فإذا فرض 
وجود تلك الشروط... الخ» وإن كان خلاف الظاهر بالسباق 
والسياق» فالحكم بهذا الدوران مُسَلْم» لكن حصل العلم بوقوع 
الاجتهاد ووجدان الشروط في «الصحيحين؛ على ما لم يوجد في 
غيره» فالرجحان ثابت بدليله. وإن أراد بهذا التفريع تفريع دوران 
أمر الرواة في وجود شرط دون شرط على حكمهم؛ ويكون تفرعه 
على قوله» ثم حكمهما أو أحدهما... الخ على ما هو الظاهر بل 
المتعين بدليل السياق» وهو قوله: حتى إن من اعتبر شرطاً وألغاه 
الآخر يكون ما رواه الآخر مما ليس فيه ذلك الشرط مكافياً 
لمعارضة المشتمل على ذلك الشرط. وكذا فيمن ضعف راوياً 
ووثقه آخر. انتهى. فهو وإن سلمنا صحته من حيث أن باختلاف 
الاشتراط والإلغاء في شرط يكون الحكم عند كل من المشترط 
والملغى على ما بِبّن من الكفاية للمعارضةء لكن لا نسلّم أن ذلك 


.مما يثبت التحكم في رجحان الكتابين» وذلك لأنه ليس الكلام في 


الترجيح عند المشترط والغلغى وحدهماء بل الكلام في الترجيح 
من الحفاظ الناظرين في شرائط المخرجء بل وفي ترجيح الفقهاء 
المستدلين على دعاويهم بأحاديث «الصحيحين؛ وأحاديث غيرهما. 
ولهذا قال ابن الهمام في مبحث الترجيح في كتابه «التحرير؛ في عد 
ما به ترجيح الحديث: وكالمنسوب إلى كتاب عرف بالصحة على 
ما لم يلتزمها. انتهى: 


وف 


قال الشارح: أي: كترجح المروي في كتاب.عرف بالصحة 
«كالصحيحين» على منسوب إلى كتاب لم يلتزم الصحة قال: فلو 
أبدى سنداً اعتبر الأصحية. انتهى. 

قال الشارح: أي: أظهر من يلتزم الصحة سنداً لذلك المروي» 
اعتبر الأصخية بينهما طريقاً فأيهما فاز بها فاز بالتقديم. انتهى. 

وهو صريح في أن الترجيح المتنازع فيه هو ترجيح الناظرين في 
أحاديث كتب الحديث من الحفاظ والفقهاءء لا الترجيح الواقع بين 
المخرج المشترط لشرطء وبين الآخر الملغي لذلك الشرط وإذا 
كان كذلك كان الأصحية والرجحان عند الحفاظ والفقهاء بل كل 
عاقل؛ لما ضيق في شرائطه ودقق فيها. فمروي مسلم حيث ألغى 
.اللقاء بعد المعاصرة» لا يساوي مروي اليخاري مع اشتراطه اللقاء 
بل الرواية أيضا. فلو صح عنعنة المعاصر عند مسلم وحده 
لمعارضة ما في البخاري مما فيه الرواية عن ذلك المعاصرء فهو .ما 
لم يقبله الحفاظ والفقهاء قاطبة؛ ولا يقبله أيضا كل ذي بحة 
صادقة. ولهذا قدم لاصحيح البخاري» على «صحيح مسلم). هذا 
حال (صحيح مسلم؛ فماءظنك ممن" لىم يتضيق على نفسه 
تضييقه في «صحيحه» بالنسبة إلى «صحيح البخاري؟» فهذا الكلام 
من شيخ الحنفية وإمامهم في تحكم القول برجحان «الصخيحين» 
من المحدثين والحفاظ مما يتحجب منه والله تعالى أعلم. قال: 
نعم» تسكن نفس غير المجتهد ومن لم يختبر أمر الراوي بنفسه إلى 
ما اجتمع عليه الأكثرء وأما المجتهد في اعتبار الشرط...الخ. أقول: 
لا.نسلم أن المختبر الممتحن لحال الراوي ليس ممن تسكن.نفسه 
إلى ما اجتمع عليه الأكثر ولا يحكم على ما حكمواء ولا يحكم 
عليه الجتماع الأمة على عدالة رواة «الصحيحين؛ ولا يرجع إلا إلى 
ما:اختبره بنفسه فيقدم حديث الراوي الذي اخشبره بنفسه على 
حديث الراوي المجتمع على اختباره وامتحانه ألوف من جهابذة 
فن الجرح والتعديل» لأن اختبار الواحد وإن كان إماماً في الفنء لا 
يعدل اختبار آلاف من أئمته» وليس من ضرورة اختباره بنفسه أن لا 
يرى لاختبار الأمة.فضلاً على اختباره» وهذا ظاهر لا سترة به. 
فالمختبر في ترجيح ما اجتمع عليه الأكثر كالعامي الغسير المختبر» 
فكل من علم أن حفاظ الأمة اخشبروا أمر رواة «الصحيحيسن» 
وامتحنوهم» يرجح حديثهما على حديث غيرهماء وإن اختبر فيه أمر 
رواته بنفسه» فرجحان «الصحيحين» عنده متحتم من غير تحكم. 

وأما المجتهد في اعتبار الشرط وعدمه فيلزم عليه رجحان ما 
هو أضيق شرطا في الواقع؛ لكونه أحوط وأقنرب إلى الصدق 
والصواب. وليس كتاب أضيق في الشروط على وجه الأرض من 


)١(‏ كذا في الأصل. 


«الصحيحين؟» فإن أنصف المجتهد في الشروط لا يرجع إلى رأي 
نفسه بإلغاء الشروط إلى ما هو أكثر شروطاً وأضيقء فيقبل حديشه 
ويقدمه على حديث ليس فيه تلك الشروط. وإن ألغاها باجتهاده 
ورأيه فيهاء وأيضاً ما اجتهد الشيخان فيه من الشروط ورأياه؛ رآه 
أكثر المجتهدين في الشروط فينقوى لا محالة عند الملغي رأيهما. 
كما أن مجتهداً في فرع إذا رأى مائة مجتهد يقولون بخلافه يتقوى 
عنده القول المخالف له إن أنصف» فإن لكثرة الظنون تأئيرا في 
الإصابة بصريح النص من رسول الله وكو. فرجحان «الصحيحين» 
على غيرهما ليس بتحكم عند من يلغى كثيراً مما اشترطا أيضاً. 
انتهى ما في «الدراسات». 

وقال العلامة سلام الله الحنفي في مقدمة «المحلى شرح 
الموطأ» بعد نقل كلام ابن الهمام المذكور ما لفظه: ويمكن أن 
يجاب بان للشيخين مزية على غيرهما في معرفة علل الحديث 
وملازمة الرواة لمن رووا عنه وعدمهاء وكونهم من بلد واحد أو 
بلدين. فقد يكون حديث برجال كلهم في الكتابين أو أحدهما مم 
كونه ضعيفا فقد يكون الراوي ثقة مع كونه ضعيفا في الرواية عن 
أنامن ثقات مخصوصين. مثاله من هشيم" والزهري أخرج له من 
أن هشيماً ضعيف في الزهري» لأنه كان رحل إليه فأخذ عنه عشرين 
حديثاء فهبت ريح شديدة فذهبت بالأوراق» فصار هشيم يحدث 
مما علق منها بذهنه ولم يكن أتقن حفظها فوهم:في أثسياء منهاء 
وضعف في الزهري بسببها. وكذا همام ضعيف في ابن جريج مع 
أن كلا منهما أخرجا له لکن لم يخرجا عن ابن جريج شیئ التهى 
کلامه. 

في ذكر الكتب الصحاح التي هي غير الصحاح الستة 
وهي عدة كتب. وفنها: 
«صحيح ابن خزيمة»: وهو الحافظ الكبير إمام الأثمة شيخ 


ابن بكر السلمي النيسابوري. قال الذهبي في «التذكرة»: ولد سسنة 
(۲) ثلاث وعشرين ومائتين» وعني بهذا الشآن في الخدائة» 
وسمع من إسحاق بن راهويه ومحمد بن حميد؛ ولم يحدث عنهما 
لصغره» ونقص إتقانه إذ ذاك. وسمع من محمود بن غيلان» وعتبة 
ابن عبداله اليحمندي المرزوي» ومحمذ بن أبان المستملي. 
وإسحاق بن موسى الخطمي وعلي بسن حجرء وأحمد بن منيع» 
وأبي قدامة السرخسيء وبشر بن معاذء وأبي كريب» وعبدالجبار بن 
العلاء وطبقتهم» فأكثر وجود وصنق واشتهر اسمه. وانتهت إليه 


(1) لعله عن هشيم عن الزهري أخرجا له معان هشيماً :.“الخ. 


Yt 
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الإمامة والحفظ في عصره بخراسان. 

حدث عنه الشيخان خارج #صحيحيهما»» ومحمد بن عبدالله 
ابن عبدالحكم أحد شيوخه وأحمد بن المبارك المستملي» 
وإبراهيم بن أبي طالب» وأبو علي النيسابوري» وإسحاق بن سعيد 
النسوي» وأبو عمرو بن حمدان» وأبو حامد أحمد بن محمد بن 
بالويه» وأبو بكر أحمد بن مهران المقرئ» ومحمد بن أحمد بن 
بصير؛ وخفيده محمد بن الفضل بن محمد» وخلق لا يحصون. قال 
أبو عثمان الحيري: حدثنا ابن خزيمة قال: كنت إذا أردت أن 
أصنف الشيء دخلت في الصلاة مستخيرا حتى يقع لي فيها ثم قال 
أبو عثمان الزاهد: إن الله ليدفع البلاء عن أهل نيسابور بابن خزيمة. 
وقال أبو بكر محمد بن جعفر: سمعت ابن خزيمة وسثل: من أين 
أوتيت هذا العلم؟ فقال: قال رسول الله يكِ: «ماء زمزم لما شرب 
له؛ وإني لما شربت ماء زمزم سألت الله علما نافعا. وقال أبو علي 
النيسابوري» كان ابن خزيمة يحفظ الفقهيات من حديثه كما يحفظ 
القارئ السورة. قال الذهبي: هذا الإمام كان فريد عصره» فأخبرني 
الحسن ابن عليء أنا ابن اللتي» أنيأنا أبو الوقت. أنبآنا أبو إسماعيل 
الأنصاري آنا عبدالرحمن بن محمد بن محمد ابن صالح» آنا أبي» 
أخبرنا أبو حاتم محمد بن حبان التيمي قال: ما رایت على وجه 
الأرض من يحسن صناعة السنن» ويحفظ الفاظها الصحاح 
وزياداتهاء حتى كأن السنن بين عينيه» إلا محمد بن إسحاق بن 

وقال الحاكم في كتاب «علوم الحديث:: فضائل ابن خزيمة 
مجموعة عندي في أوراق كثيرة» ومصنفاته تزيد على مائة وأربعيسن 
كتابا سوى المسائل» والمسائل المصنفة مائة جزء وله فقه حديث 
بريرة في ثلاثة أجزاء. قال الذهبي: قد استوعب الحاكم سيرة ابن 
خزيمة وأحواله. وساق: أنه عمل دعوة عديمة النظير في بستان 
خرج إليه» يمر في أسواق نيسابور ويعزم على الناس» ويبادرون معه 
فرحيين مسرورين: خاملين ما أمكنهم من الشواه والحلوى 
والطيبات حتى لم يتركوا في المدينة شيئا من ذلك واجتمع عالم 
لا يحصون» وهذه دعوة لم يتهيأ مثلها إلا لسلطان. وكانت وفاته في 
ثاني ذي القعدة سنة )۳١١(‏ إحدى عشرة وثلاثماثة» وهو في تسع 
وثمانين سنة. 

ومنها «صحيح ابن حبان»: وهو الحافظ العلامة أبو جاتم 
محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ التميمي البستي صاحب 
التصانيف» سمع الحسين بن إدريس الهرويء وأبا خليفة الجمحي» 
وأبا عبدالرحمن النسائي» وعمران بن موسى بن مجاشع» والحسن 
ابن سفيان» وأبا يعلى الموصلي» وأحمد ابن الحسىن الصوفي» 


وجعفر بن أحمد الدمشقي» وأبا بكر بن خزيمة وأمماً لا يحصون 


من مصر إلى خراسان. حدث عنه الحاكم» ومنصورء وعبدالله 
الخالدي» وأبو معاذ عبدالرحمن بن محمد بن رزق الله؛ وابو 
الحسن محمد بن أحمد بن عبدون الروزني» ومحمد بن أحمد بن 
منصور البوقاني» وخلق. قال أبو سعد الإدريسي: كان على قضاء 
سمرقند زماناًء وكان من فقهاء الدين وحفاظ الآثار» عالماً بالطب 
والنجوم وفنون العلم. صنف «المسند الصحيح» و«التاريخ»» 
وكتاب «الضعفاء؟» وفقه الناس» بسمرقند. 

وقال الحاكم: كان ابن حبان من أوعية العلم قي الفقه واللغة 
والحديث والوعظ؛ ومن عقلاء الرجال. قدم نيسابور فسمع من 
عبدالله بن شيرويه وغيره» ورحل إلى بخارى فلقى عمر بن محمد 
ابن بحير» ثم ورد نيسابور سنة أربع وثلائين وسار إلى قضاء نسأء 
ثم انصرف إلينا سئة سبع فأقام بنيسابور وبنى الخانقاه» وقرئ عليه 
جملة من مصنفاته» ثم خرج من نيسابور إلى وطنه سجستان عام 
أربعين» وكانت الرحلة إليه لسماع كنبه. وقال الخطيب: كان ثقة 
نبيلا فهما. قال الذهبي: مات أبو حاتم بن حبان في شوال سنة 
(04) أربع وخمسين وثلاثماثة وهو في عشر”" المائتين. 

ومنها «صحيح أبي عوانة»: وهو الحافظ الثقة الكبير يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم بن يزيد الإسفرائيني النيسابوري الأصل» 
صاحب «الصحيح المسند المخرج على صحيح مسلم؛؛ وله فيه 
زيادات عدة. طوف الدنيا وعني بهذا الشأن» ومع يونس بن 
عبدالأعلى» وأحمد بن الأزهرء والزعفراني» وعلي بن حرب» وعمر 
ابن شبة» ومحمد بن يحيى الذهلي» وعلي بن اشكاب وطبقتهم 
ومن بعدهم. حدث عنه الحافظ أحمد بن علي الرازي» وأبو علي 
النيسابوري» ويحيى بن منصور القاضيء وابن عديء والطبراني» 
والإسماعيلي» وحسينك» وخلق» وولده أبو مصعب محمد وابن 
ابن أخيه» وأبو نعيم عبدالملك بن الحسن الإسفرائيني خاتمه 
أصحابه. قال الحاكم: أبو عوانة من علماء الحديث وأثباتهم» 
سمعت ابنه محمداً يقول: إنه توفي سنة )۳١١(‏ (ست عشرة 
وثلاثماثة). وقال غيره: قبر أبي عوانة عليه مشهد مبني بإسفرائين 
يزار””'» وهو بداخل المدينة. وكان أول من أدخل كتب الشافعي 
ومذهبه إلى أسفرائين» أخذ ذلك عن الربيع والمزني» وهو ثقة 


جليل. 


)١(‏ كذا في الأصل. قال في هامش التذكرة (5/ /177) طبع ثاني: لعله في 
عشر الثمانين. 

(1) إن بناء القبور ونشيدها من البدع المنكرةء والنسي ترتب عليها عقائد 
فاسدة كثيرة ذكرت جملة منها في كتابي «معجم البدع» و«متكزات 
الجنائز». رائد بن صبري. 


المقدمسة - فصل في كتب الصحاح التي هي غير الصحاح الستة 


Vo 


ومنها «صحیح "ابن السكن»: وهو الحافظ أبو علي سعيد بسن 
عثمان بن سعيد بن السكن البغدادي نزيل مصرء ولد سنة )۱۹٤(‏ 
أربع وتسعين ومائة» سمع أبا القاسم البغوي» وسعيد بن عبدالعزيز 
الحلبي» ومحمد بن محمد بن بدر الباهلي» وأبا عروبة الحراني» 
ومحمد بن يوسف الفربري» وابن جوصاء وطبقتهم من جيحون إلى 
النيل. وعني بهذا الشأن وجمع وصنف وبَعْدَ صيته؛ روى عنه أبو 
عبدالله بن مندة» وعبدالغني بن سععيدء وعلي بن محمد الدقاق» 
وعبدالله بن محمد بن أسد القرطبي» وأبو عبدالله محمد بن يحيى 
بن مفرج» وأبو جعفر بن عون الله وآخرون» ووقع كتابه الصحيح 
المنتقى إلى أهل أندلس. توفي في:المحرم سنة (7617) (ثلاث 
وخمسين وثلائمائة). 

ومنها «صحيح الإسماعيلي:: وهو الإمام الحافظ الثبت شيخ 
الإسلام أبو بكر أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن العباس 
الإسماعيلي الجرجاني» كبير الشافعية بناحيته. ولد سنة (۲۷۷) 
(سبع وسبعين وماتتين)» وسمع سنة تسع وثمانين وبعدها من 
إبراهيم بن زهير الحلواني» وحمزة بن محمد الكاتب» ويوسف بسن 
يعقوب القاضي» وأحمد بن محمد بن مسروق» ومحمد بن يحيى 
المروزي؛ والحسن بن علويه» وجعفر بن محمد الفرياني» ومحمد 
ابن عبدالله الحضرميء وابن أبي شيبة» وأبي خليفة الجمحي» 
وبهلول بن إسحاق الأنباري؛ وعبدان؛ وأبي يعلى» وابن خزيمة 
وخلق. وله معجم مروي» وصنف «الصحيح؟ وأشياء كثيرة من 
جملتها «مسند عمر رضي الله عنها» هذبه في مجلدين. ' 

قال الذهبي: طالعته وعلقت منه» وابتهرت بحفظ هذا الإمام» 
وجزمت بأن المتاخرين على إياس من أن يلحقوا المتقدمين في 
الحفظ والمعرفة. حدث عنه الحاكم» والبرقاني» وحمزة السهميء 
وأبو القاسم العبدري» والحسين بن محمد الباسانيء وأبو الحسن 
محمد بن علي الطبري» والحافظ أبو بكر محمد بن إدريس 
الجرجرائي» وعبدالواحد بن منير المعدل» وسبط الإسماعيلي أبو 
عمرو عبدالرحمن بن محمد الفارسي» وخلق سواهم. قال حمزة: 
وسمعت أبا محمد الحسن بن علي الحافظ بالبصرة يقول: كان 
الواجب للشيخ أبي بكر أن يصنف لنفسه شيئاً ويختار ويجتهد فإنه 
كان يقدر عليه لكثرة ما كان كتب ولغزارة علمه وفهمه وجلالته. 
وما كان ينبغي له أن يتقيد بكتاب محمد بن إسماعيل..فإنه أجل من 
أن يتبع غیره» أو كما قال. قال الحاكم: كان الإسماعيلي واحد 
عصرة وشيخ المحدثين والفقهاء. واجلهم في الرياسة والمروءة 


(1) ويقال له «الصحيح المنتقى» كما في «التذكرة»» ويقال له أيضاً: 
«الصحاح المأثورة» عن رسول الله 4ة كما في «الكشف» (077/1. 


والسخاء. ولا حلاف بين علماء الفريقين وعقلائهم فيه. قال 
الذهبي: قد جمع مع إمامته في علم الحديث والفقه رفعة الإسناد 
والتفرد ببلاد العجم. وقال حمزة: مات في رجب في غرته من سنة 
إحدى وسبعين ولمانمائة عن أربع وتسعين سنة. : 

(فائدة): أعلم أن نسخة قلمية من «صحيح ابن خزيمة» موجودة 
في خزانة الكتب الجرمنية» وعلى هامشها حواش للحافظ ابن حجر 
مفيدة نافعة» والمجلدان الأخيران منها سالمان عن النقصضء 
والمجلد الأول منها ناقص» ونسخة قلمية صحيحة كافلة من كتاب 
«صحيح ابن حبان» أيضاً موجودة فيها مكتوبة بخط الحافظ ابن 
حجره وله على هامشها أيضاً حواش مفيدة. والمجلد الأول من 
هذا الكتاب موجودة في خزانة الكتب المخمودية بالمدينة المنورة» 
ونسخة قلمية كاملة صحيحة من كتاب «صحيح أبي عوانة» موجودة 
في خزانة الكتب الجرمنية مكتوبة بخط يحبى بن نعيم الأنصاري» 
ونسخة صحيحة قلمية نفيسة من هذا الكتاب موجودة في خزانة 
الكتب للعلامة أبي الطيب شمس الحق. العظيم أبادي مصنف «غاية 
المقصود وعون المعبود؛ رحمه الله تعالى وغفر له. وقد نقلت مسن 
هذا النسخة المباركة بعض الروايات في رسالتي «المقالة الحسنى 
في سنية المصافحة باليد اليمنى». ونسخة قلمية من كتاب «صحيح 
ابن السكن» موجودة فيها أيضاً مكتوبة بخط الحافظ السيوطي. 
ونسخة قلمية صحيحة من كتاب «صحيح الإسماعيلي» موجودة 
فيها أيضا مكتوبة بخط الحافظ ابن حجر. 

ومنها «صحيح المستدرك» للحاكم: وهو الحافظ الكبير إمام 
المحدثين أبو عبدالله محمد بن عبدالله ابن محمد بن حمدويه بن 
نعيم الضبي الطهماني النيسابوري المعروف بابن البيع» صاحب 
التصانيف. ولد سنة )۳۲١(‏ (إحدى وعشرين وثلاثمائة) في ربيع 
الأول. طلب الحديث من الصغر باعتناء أبيه وخاله» فسمع سنة 
ثلاثين ورحل إلى العراق وهو ابسن عشرين» وحج» ثم جال في 
خراسان وما وراء النهر» فسمع بالبلاد من ألفي شيخ أو نحو ذلك. 
وقد رأى أبوه مسلماً روى عن أببه؛ ومحمد بن علي بن عمر 
المذكور؛ وأبي العباس الأصم» وأبي جعفر محمد بن صالح بن 
هانئ» ومحمد بن عبدالله الصفار» وأبي عبدالله بن الأخرم وأبي 
العباس بن محبوب» وأبي حامد بن حيويه» والحسن بن يعقوب 
البخاري وأبي النصر محمد بن محمد بن يوسف» وابي الوليد 
بان بن محمد واب عمزو بن السماك» واي بكر الاد وان 
درستويه» وأبي سهل بن زياد وعبدالرحمن بن حمدان الجلاب» 
وعلي بن محمد بن عقبة الشيباني» وأبي علي الحافظ وانتفيع 
بصحبته» وما زال يسمع حتى سمع من أصحابه. حدث عله 
الدارقطني» وابو الفتح بن أبي الفوارس» وأبو العلاء الواسطي؛ 
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ومحمد بن أحمد بن يعقوب» وأبو ذر الهروي» وأبو يعلى الخليلي» 
وأبو بكر البيهقي» وابو القاسم القشيري» وأبو صالخ المؤذن» 
والزكي عبدالحميد البحيري» وعثمان بن محمد المحمي» وأبو بكر 
أحمد بن علي بن خلف الشيرازي. 

قال الخطيب أبو بكر: أبو عبدالله الحاكم كان ثقة يميل إلى 
التشيع؛ فحدثني إبراهيم بن محمد الأرمسوي وكان صالحاً عالماً 
قال: جمع الحاكم أحاديث وزعم أنها صحاح على شرط البخاري 
ومسلم. ومنها حديث الطير. و«من كنت مولاه فلي مولاه». 
فأنكرها عليه أصحاب الحديث فلم يلتفتوا إلى قوله. قال الحسن 
بن أحمد السمرقندي الحافظ: سمعت أبا عبدالرحمن الشاذياخي 
صاحب الحاكم يقول: كنا في مجلس السيد أبي الحسن» فسثل أببر 
عبدالله الحاكم عن حديث الطير فقال: لا يصح» ولو صح لما كان 
أحد أفضل من علي رضي الله عنه بعد النبي ڳلا 

قال الذهبي: ثم تغير رأي الحاكم وأخرج حديث الطيسر في 
«مستدركه». ولا ريب أن في «المستدرك» أحاديث كثيرة ليست 
على شرط الصحة» بل فيه أحاديث موضوعة شأن المستدرك 
بإخراجها فيه. وأما حديث الطير فله طرق كشيرة جداً افردتها 
بمصنف ومجموعها يوجب أن يكون الحديث له أصل. وأما 
حديث «من كنت مولاه؛ فله طرق جيدة» وقد أفردت ذلك ايضاً. 

قال عبدالغافر بن إسماعيل: أبو عبدالله الحاكم فو إمام أهل 
الحديث في عصره» العارف به حق معرفته. وقرأ على قراء زمانه 
وتفقه على أبي الوليد وأبي سهل الأستاذء واختص بصحبة إمام 
وقته أبي بكر الضبعي» فكان يراجعه في السؤال والجرح والتعديل 
والعلل. وذاكر مثل الجعابي وأبي علي الماسرجسي» واتفق له من 
التصانيف ما لعله يبلغ قريبا من ألف جزء مع تخريج «الصحيحيسن؛ 
و«تاريخ نيسابور»؛ وكتاب «مزكى الأخبار» و«المدخل إلى غلم 
الصحيح؛ وكتاب «الإكليل» و«فضائل الشافعي» وغير ذلك. قال 
الحافظ أبو خازم العبدري: سمعت الحاكم يقول: وكان إمام أهل 
الحديث في عصره يقول: شربت ماء زمزم وسألت الله أن يرزقني 
حسن التصنيف. قال الحافظ أبو موسى: كان الحاكم دخل الحمام 
واغتسل وخرج» فقال: آه» فقبض روحه. وهو متزر» لم يلبس 
قميصه بعد» وصلى عليه القاضي أبو بكر الحيري توفي الحاكم في 
صفر سنة )8٠0(‏ (خمس وأربعمائة). 

قلت: تساهل الحاكم في تصحيح الحديث مشهورء كما أن 
تساهل ابن الجوزي في تضعيف الحديث مشهور. قال السيوطي 
في أول تعقباته على «موضوعات ابن الجوزي:: إن كاب 
. «الموضوعات؛ جمع الإمام أبي الفرج بن الجوزيء قد نبه الحفاظ 
قديما وحديئا على أن فيه تساهلا كثيراء وأحساديث ليست 


بمرضوعة. بل هي من وادي الضعيف. وفيه أحاديث حسان 
ر ری جاع ابل ر خت من اصع ل ع 
الحافظ أبو الفضل بن حجر. ووجدت فيه حديثا من «صحيح 
البخاري» من رواية حماد بن شاكرء وآخر متنه من البخاري من 
رواية صحابي غير الذي أورده عنه. وقد قال شيخ الإسلام ابن 
حجر: إن تساهله (اي:.تساهل ابن الجوزي) وتساهل الحاكم في 
«المستدرك» أعدم النفع بكتابيهما؛ إذ مامن حديث فيهما إلا 
ويمكن أنه مما وقع فيه التساهل فلذلك وجب على الناقد الاعتناء 
بما ينقله منهما من غير تقليد لهما. 

وقد اعتنى الحافظ الذهبي ابالمستدرك؛ فاختصره معلقا 
اسانيده» وأقره على ما لا كلام فيه. وتعقب ما فيه الكلام» وجرد 
بعسض الحفاظ منه مائة حديث موضوعة في جزء. وأما 
«موضوعات» ابن الجوزي فلم أقف على من اعتنى بشأنها 
فاختضرتها معلقاً اسائيدهاء وتعقبت منها كثيراً على وجه الاختصار 
على نحو ما صنع الذهبي في «المستدرك»؛ ثم جمعت كتاباً حافلاً 
في الحاديث المتعقبة خاصة بسطت فيه الكلام على كل حديث 
حديث» مع ذكر طرقها وشواهدهاء وما وقفت عليه من كلام 
الحفاظ عليهاء وما عثرت أنا عليه في ضمن المطالعة من المتابعات 
ونحو ذلك. غير أن الهمم عن الاعتناء بتحصيله قواصر» وأهل هذا 
الفن كانوا في الصدر الأول قليلاء فما ظنك بهم في هذا العضر 
الدابر» فأردت أن الخص الكتاب المذكور في تأليف وجيز؛ أقتصر 
منه على إيراد الحديث على طريقة الأطراف» وأعقبه بذكر من أعله» 
ثم أردفه برده إما بتوثيقه أو.ذكر متابعة أو شاهدة» وأنبه على من 
خرجه من الآئمة المعتبرة في شيء من كتبه 


الجليل. انتهى. 
وقال في أخر: 

ابو الفرج الجوزي ألف مجمعاً تضمنه الموضوع فاتسع الوادي 
وهذا كتابي فيه حررت جملة ثلاثا وستين منه تحرير نقادٍ 
حديث رواه مسلم ثم آخر رواه البخاري في رواية حماد 
وفي مسند فوق الثلاثين ثم في كتاب أي داود تسع بتعداد 
ثلاثون عند الترمذي ولابن ماج ه مثلها عشرة لدى النسائي الساد 
وستون في «المستدرك؛ مع تداخل مرات ولم أقصد بعد بإفراد 
مجموع مافيه من الكتب التي نرى مائة مع نحو ثلاثون بآحادٍ 
كذا فيه مما أخرج الدارمي والبخ ماري في غير الصحيح بإستاد 
. وما أخرج البستي وابن خزيمة مع البيهقي والدارقطني وانداد 
فدونك تأليفاً وجيزاً محرراً إذا أبهم الداجي به يهتدي البادي 
ويا طالما أنعمت فكراً ومقلة 2١‏ وأشغلت أوقاتي يبحث وإجهادٍ 
ونقبت عن طرق الأحاديث داتعا وأعملت إعمال المجد بإسعاد 
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ولم أك ذا كل غلى الناس آخناً كلامهم من غير ود ولا عادي 

. ولا ظفرت عيني بما أفتدى به فارتاح مسا أجتنيه بأكداذٍ 
فيا رب فاجعلة لوجهك مخلضا . ٠ ٠.‏ فأنت مرامي منك أطلب إرشاد 
وکل علم ابنى أن يراد به ولي خسيسة قدر ذات هم وإنفاد 
ومن كان ذا حظ عظيم يكن إلى جناب العلى سي يتحو به الحادي 
انتھی. 


وروی الخطيب وغيره عن أبي أويس» واسمه عبدالله بن أويدس 
عن العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة أن النبي ككل كان 
إذا آم الناس جهر ببسم الله الرحمن الرحيم. قال الزيلعي في 
«نصب الراية» بعد ذكر هذا الحديث» والكلام على إسناده ما لفظه: 
ومجرد الكلام في الرجل لا يسقط حديثه؛ ولو اعتبرنا ذلك لذهب 
معظم السنة إذ لم يسلم مسن كلام الناس إلا من عصمه الله بل 
خرج في «الصحيح» لخلق ممن تكلم فيهم؛ ومنهبم جعفر بن 
سليمان الضبعي» والحارث بن عبيد الإيادي» وأيمن بن نابل 
الحبشي» وخالد بن مخلد القطواني» وسويد بن سعيد الحدثاني؛ 
ويونس بن أبي إسحاق السبيعي وغيرهم ولكن صاحبا الصحيح 
رحمهما الله إذا أخرجا لمن تكلم فيه فإنهم ينطقون من حديثه ما 
توسع عليه وظهرت شواهده» وعلم أن له أصلاً. ولا يروون ما تفرد 
به سيما إذا خالفه الثقات. كما أخرج مسلم لأبي أويس حديث: 


«قسمت الصلاة بيني وبين عبدي» لآنه لم يتفرد به» بل رواه غيره . 


من الأثبات كمالك وشعيب وابن عبيئة. فصار حديثه متابعة؛ وهذه 
العلة راجت على كثير ممن استدرك على «الصحيحين؟ فتساهلوا 
في استدراكهم. ومن أكثرهم تساهلاً الحاكم أبو عبدالله في كتابه 
«المستدرك؛ فإنه يقول: هذا حديث على شرط الشيخين أو 
أحدهماء وفيه هذه العلةء إذ لا يلزم من كون الراوي محتجاً به في 
الصحيح أنه إذا وجد في أي حديث كان ذلك الحديث على شرطه 
لما بيناه بل الحاكم كثيرا ما يجيء إلى حديث لم يخرج الغالب 
رواته في #الصحيح»؛ كحديث روى عن عكرمة عن ابن عباس 
فيقول فيه: هذا حديث على شرط البخاري. يعني: لكون البخاري 
أخرج لعكرمة وهذا أيضاً تساهل. وكثيراً ما يخرج حديثا بعض 
رجاله للبخاري وبعضهم لمسلم فيقول: هذا على شرط الشنيخين. 
وهذا أيضا تساهل» وربما جاء إلى حديث فيه رجبل قد أخرج له 
صاخبا «الصحيح؟ عن شيخ معين لضبطه حديشه وخصوصيته به» 
ولم يخرجا حديثه عن غيره لضغفه فیه» أو لعندم ضبطه حديشه؛ أو 
لكونه غير مشهور بالرواية عنه» أو لغير ذلك» فيخرجه هو عن غير 
ذلك الشيخ ثم يقول هذا علسى شرط الشيخين» أو البخاري أو 
مسلم. وهذا أيضاً تساهل» لأن صاحبي «الصحيح؟ لم يحتجا به إلا 
في شيخ معين لا في غيره. فلا يكون على شرطهماء وهذا كما 


خرج الببخاري ومسلم خديث خالد بن مخلد القطواني عن سليمان 
ابن بلال وغيره» ولم يخرجا حديفه عن عبدالله بن المشنى» فإن 
خالداً غير معروف بالرواية عن ابن المثنى: فإذا قبال فائل في 
حديث يزويه خالد بن مخلد عن ابن المثلى هذا على شرط 
البخاري ومسلم» كان متساهلاً. وكثيراً ما يجيء إلى حدييث فيه 
رجل ضعيف أو متهم بالكذب وغالب رجاله رجال الضحيح 
فيقول:.هذا على شرط الشيخين أو البخاري أو مسلم» وهذا أيضا 
تساهل فاحش» ومن تأمل كتابه «المستدرك» تبين له منا ذكرناه. 
انتهى كلام الزيلعي... 

قال الجزائري: مات كوه افر الا بتصحيحه: 
فقال ابن الصلاح: الأولى أن نتوسط في أمره فنقول: مما حكم 
بتصحيحه ولم نجد ذلك فيه لغيره من الأئمة إن لم يكن من قييل 
الصحيح»:فهو من قبيل الحسن يحتج به ويعمل به إلا أن تظهر فيه 
ا ا SS OC‏ 
البستي». انتهى. 

وظاهر هذا الکلام أن م تفرد بتصحيحه ولم یکن لغيره ف 
حكم أن يجعل دائراً بين الصحيح والحسن احتياطاً. وقد ظن 


التحكم في هذا الحكم. ٠.٠‏ 
وقال كثير من المحدثين: إن ما انفرد الحاكم بتصحيحه يبحيث 


الضعف» والذي حمل ابن الصلاح على :ما قال هو ما ذهب إليه من 


أن أمر التصحيح قد انقطع ولم يبق له أهل» والصحيح أنه لم 
ينقطع؛ وأنه سائغ لمن كملت عنده أدواته وكان قادرا عليه. انتهى. 
ومن الكتب الصحاح «المختارة» للحافظ ضياء الدين محمد بن 
عبدالواحد المقدسي الحنبلي. الترم فيه الصحة» فصحح فيه 
أحاديث لم يسبق إلى تصحيحها. 
قال ابن كثير: وهذا الكتاب لم يتم» وكان بعض الحفاظ من 
مشايخنا يرجحه على «مستدرك 2 . كذا ا الفياح» 


ذكره صاحب «الكشفة. 
وضياء الدين المقدسي هذا هو الحافظ أبو عبدالله محمد بن 
عبدالواحد .السعدي المقدسي» ثم الدمشقي الصالحي الحنبلي 


صاحب التصائيف الناقعة) ولد سنة تسع وستين ونحمسمائة» وأجاز 
له السلفي وشهده» وسمع من أبي المعالي بن ضَابرء وأبي المجد 
البانياسي» وأحمد بن الموازيني» وعمر بن علي الجويني؛ ويحيى 
الثقفي وطبقتهم بدمشق» وأبي القاسسم البوصيري وطبقته بعصر. 
والمبارك بن المعطوسء وابن الجوزي وطبقتهما ببغداد. وأبي 
جعفر الصيدلاني وطبقته بأضبهان» وعبدالباقي. بن عثمان بهمدان. 
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والمؤيد الطوسي وطبقته بنيسابور» وعبدالمعز بن محمد البزار 
بهراة» وأبي مظفر بن السمعاني بمرو. ورحل مرتين إلى أصبهان 
وسمع بها ما لا يوصف كثرة» وحصل أصولاً كثيرة» ونسخ وصدف 
وصحح ولين وجرح وعدلء وكان المرجوع إليه في هذا الشأن. 
قال تلميذه عمر بن الحاجب: شيخنا أبو عبدالله شيخ وقته ونسيج 
وحده علماً وحفظاً وثقة وديناً من العلماء الربانيين» وهو أكثر من 
أن يدخل عليه مثل. كان شديد التحري في الرواية» مجتهداً في 
العباذة» كثير الذكر» منقطعا متواضعاء سهل العارية. رأيست جماعة 
من المحدثين ذكروه فأطنبوا في فقهه ومدحوه بالحفظ والزهد. 
سألت الزكى البرزالي عنه فقال: ثقة جبل حافظ دين. قال ابن 
النجار: حافظ متقن حجة عالم بالرجالء ورع تقي ما رأيت مثله في 
نباهته وعفته وحسن طريقته. وقال الشرف بن النابلسي: ما رأييت 
مثل شيخنا الضياء. ذكره الذهبي في «التذكرة» وقال: قد استوفيت 
سيرته وتواليفه في «التاريخ الكبير». عاش أربعا وسبعين سنة» 
وتوفي إلى رضوان الله تعالى في جمادى الآخرة سنة ثلاث وأربعين 
وستمائة. انتهى. 

(فائدة): أعلم أن نسخة قلمية من كتاب «المختارة» للحافظ 
ضياء الدين المقدسي هذا موجودة في خزانة الكتب الجرمنية» 
مكتوب بخط الحافظ ابن كثير. ونسخة صحيحة قلمية من كتاب 
«صحيح المستدرك» للحاكم موجودة فيهاء مكتوبة بخط الحافظ 
الذهبي: وعلى هامش هذه النسخة تلخيص الحافظ الذهبي بخطه 
أيضا. ونسخه قلمية من كتاب «تلخيص المستدرك» للذهبي أيضا 
موجودة فيها. ونسخة قلمية من «المستدرك». ونسخة قلمية من 
«تلخيص الذهبي» موجودة أيضا في خزانة الكتب المحمودية 
بالمدينة المنورة. وقد طبع الآن «المستدرك مع «تلخيص الذهبي» 
في مطبعة دائرة المعارف ببلدة حيدر أباد الدكن. 


الفصل الثالث والعشرون 
في ذكر كتب الأحاديث المعزوة إلى الأئمة 
الأربعة الذين هم أصحاب المذاهب المتبوعة 
وذكر تراجمهم 

قال صاحب «كشف الظنون»: «مسند الإمام الأعظم أبي حنيفة 
نعمان بن ثابت الكوفي» المتوفى سنة )١0١(‏ خمسين ومائة؛ رواه 
حسن بن زياد اللؤلؤي» ورتب المسند المذكور الشيخ قاسم بن 
قطلوبغا الحنفي برواية الحارئي على أبواب الفقه؛ وله عليه 
«الأمالي» في مجلدين» و«مختصر المسند؛ المسمى «بالمعتمد 
لجمال الدين محمد بن أحمد القونوي الدمشقي المتوفى سنة 
سبعين وسبعمائة» ثم شرحه وسماه «المستندا» وجمع 


زوائده أبو المؤيد محمد بن محمود الخوارزمي المتوفى سنة 
(110) حمس وستين وستمائة. أوله: الحمد لله الذي سقانا بطوله 
من أصفى شرائع الشرائع. الخ. قال: وقد سمعت في الشام عن 
بعض أهلين”' بمقذاره ما ينقصه ويستصغره ويستعظم غيره؛ وينسبه 
إلى قلة رواية الحديسث» ويستدل على ذلك «بمسند الشافعي» 
و«موطا مالك». وزعم أنه ليس لأبي حنيفة مسند؛ وكان لا يروى 
إلا عدة أحاديث» فلحقني حمية دينية» فأردت أن أجمع بين خمسة 
عشر من مسانيده التي جمعها له فحول علماء الحديث: 

الأول: الإمام الحافظ أبو محمد عبدالله بن محمد بن يعقوب 
الحارئي البخاري المعروف بعبدالله الأستاذ. 

الثاني: الإمام الحافظ أبو القاسم طلحة بن محمد بن جعفر 
الشاهد العدل. 

الثالث: الإمام أبو الحسن محمد بن المطهر بسن موسى بن 

الرابع: الإمام الحافظ أبو نعيم الأصبهاني الشافعي. 

الخامس: الشيخ أبو بكر محمد بن عبذالباقي بن محمد 
الأنصاري. 

السادس: الإمام أبو أحمد عبدالله بن عدي الجرجاني. 

السابع: الإمام الحافظ عمر بن حسن الشيباني. 

الثامن: أبو بكر أحمد بن محمد بن خالد الكلاعي. 

التاسع: الإمام أبو يوسف القاضي يعقوب بن إبراهيم 
الأنصاري» والمروى عنه يسمى «بنسخة أبي يوسف». 

العاشر: الإمام محمد بن حسن الشيباني» والمروى عنه يسمى 
ابنسخة محمذا. 

الحادي عشر: ابنه الإمام حماد» ورواه عن أبي حنيفة. 

الثاني عشر: الإمام محمد أيضأء وروى معظمه عن الشابعين» 
وما رواه يسمى «الآثار». 

الثالث عشر: الإمام الحافظ أبو القاسم عبدالله بن أبي العوام 
السعدي. 

الرابع عشر: الإمام الحافظ أبو عبدالله حسين بن محمد بن 
خسرو البلخي المتوفى سنة (077) ثلاث وعشرين وخمسمائة» 
وقد خرجه تخريجاً حسداً ولم يحدث إلا باليسير» وهو فسي 
مجلدين. 

الخامس عشر: الإمام الماوردي. 


)١(‏ كذا في الأصل. رائد بن صبري. 
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فجمعتها على ترتيب أبواب الفقه بحذف المعاد وترك تكرير 
الإسنادء واختصره الإمام شرف الدين إسماعيل بن عيسى بن دولة 
الأوغاني المكي» وسسماه: «اختيار اعتماد المسانيد في اختصار 
أسماء بعض رجال الأسانيد» وتوفي سنة (۸۹۲) انين وتسعين 
وثمانمائة» ذكر فيه نبذة من مناقب الإمام» واختصره أيضا الإمام أبو 
البقاء أحمد بن أبي الضياء محمد القرشي العدوى المالكي المتوفى 
سئة. أوله: «الحمد لله رب العالمين... الخ». فهنذا مختصر مسند 
الإمام الأعظم الذي جمعه الإمام أبو المؤيد الخوارزمي» حذفت 
الأسانيد منه وما كان مكرراً عنه» وسميته #المستند في مختصر 
المسندة واختصره محمد بن عباد الخلاطي المتوفى سنة (؟501) 
اثنتين وخمسين وستمائة وسماه #مقصد المسند؛ واختصره أبو 
عبدالله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم الحنفي المتوفى سنة» وجمع 
زوائده أيضا حافظ الدين محمد بن محمد الكردري المعروف بابن 
البزار المتوفى سنة (۸۲۷) سبع وعشرين وثمانمائة» وشرحه جلال 
الدين السيوطي المتوفى سنة )۹١١(‏ إحدى عشرة وتسعمائةء سماه 
«التعليقة المنيفة على مسند أبي حنيفة؛ واختصره بعضهم» أوله: 
«الحمد لله الذي أكمل ديننا...الخ. قال لما رأى «المسند الكبيرا 
لأبي المؤيد الخوارزمي ووجده مطولاً بالأسانيد فحذفه» ثم وجد 
مختصرين من «المسند الكبير؟» أحدهما: للإمام جمال الدين 
محمود بن أبي العباس القونوي» والثاني: للإمام أبي البقاء بن 
أحمد الضياء المكي» ورأى أن الأول ما وفى المقصود. والثاني أتى 
به لكنه ما حذف الحديث المكرر. انتهى. 

وقال العلامة الشاة عبدالعزيز المحدث الدهلوي في «البستان» 
ما لفظه: 1 

(فائدة): مهمة بايد دانست كه أز تصانيف أئمة أربع رحمهم الله 
در علم حديث أمر وزدردست مسردم غيراذ موطأ موجود نيست 
ومسانيد أئمة 'دیکر كه درعالم مشهوراست خودايشال به تصنيف آل 
نبرداخته أندبلكه ديكران بعد ايشال آمده مرويات راجمع نموده 


اندو مسند فلاني مسمى كرده وبرهر عاقل بوشيده نمی ماندكه : 


مرويات شخص ازهر رطب ويابس مجموع ومخلوط مي باشدتا 
وقيتكه خودال شخص كه اعتقاد بزركي وفضيلت أوداريم آل 
مخلوط رامتميزنه كندو بارها بنظر امعان وتعمق مطالعة نلمايد 
وشاكردان خودرا تعليم نكندمحل اعتقاد جه قسم تواندبود وتفصيل 
ايلدجمال آنكه مسند حضرت امام أعظلم كه بالفعل شهورسنت 
تاليف قاضي القضاة أبو المؤيد محمد بن محمود بن محمد 
الخوارزمي ست كه درسه ششصد وينقاد وجهار آثر ارائج ساخنة 
مسانيد امام اعظم راكه علمائي سابق برواخة بودنددريل مشند 
جمع كرده بزعم خودبيهج جيزرا ازمرويات امام أعظم تركئ نه 


كرده وقبل ازوي برجند مسانيد بسياربراتي مرويات امام أعظم 
ساخنة بودند جنانجه خودش در خطبه آیل مسند نام آنبا ومصنفيسن 
آنبا وسند خود بآن مصنفين بیان نموده أما بيشتر رائج ومشهور 
دومسند بودوتا حال موجود ومنداؤل سن أول مسند حافظ 
الحديثٍ محمد بن يعقوب الحارئي دوم مسند حافظ الوقت حنين 
ابن محمد بن خسرو -رحمة الله عليه- جنانجه أجازت أيل برسه 
مسند براقم الحروف نيزاز شیوخ خودر سيده بس ايبل مسندرا 
نسبت بحضرت امام أعظم كردن أزال باب ست كه مسند أبي 
بكررا مثلااز مسند إمام أحمد نسبت بحضرت أبو بكر الصديق 
نمائيم واز تصانيف ايشال انكاريم وآل مغلطه بيش نيست. انتهى: 

قال في «تهذيب التهذيب»: النعمان بن ثابت التيمي أبو حنيفة 
الكوفي مولى بني تيم الله بن علبة» وقيل: إنه من أبناء فارس» رأى 
أنسأء وروى عن عطاء بن أبي رباح؛ وعاصم بن أبي النجود. 
وعلقمة بن مرئد» وحماد بن أبي سليمان والحكم بن عتيبة» وسلمة 
ابن كهيل» وأبي جعفر محمد بن علي» وعلي بن الأقمر؛ وزياد بسن 
علاقة» وسعيد بن مسروق الشوري» وعدي بن ثابت الأنصاري» 
وعطية بن سعد العوفي» وابي سفيان السعديء وعبدالكريم أبي 
أمية» ويحبى بن سعيد الأنصاري» وهشام بن عروة في آخرين. وعنه 
ابنه حماد وإبراهيم بن طهمان» وحمزة بن حبيب الزيات» وزفر ببن 
الهذيلء وأبو يوسف القاضي» وأبو يحيى الحماني» وعيسى بن 
يونس» ووكيع ويزيد بن زريع؛ وأسد بن عمرو البجلي» وحكام بسن 
يعلى ابن سلم الرازي» وخارجة بن مصعب» وعبدالمجيد بن أبي 
رواد» وعلي بن مسهرء ومحمد بن بشر العبديء وعبدالرزاق 
ومحمد بن الحسن الشيباني» ومصعب بن المقدام ويحيى بن يمانء 
وأبو عصمة نوح ابن أبي مريم؛ وأبو عبدالرحمن المقري» وأبو نعيم 
وأبو عاصم وآخرون. 

قال الغجلي: أبو حنيفة كوفي تيمي» من رهط حمزة الزيات» 
كان خزازاً يبيع الخز ويزوى عن إسماعيل بن حماد بن أبي حنيفة 
قال: نحن ما أبناء فارس الأحرار. ولد جدي النعمان سنة ثمانين» 
وذهب جدي ثابت إلى علي وهو صغير فدعا له بالبركة فيه وفي 
ذريته. وقال محمد بن سعد العوفي: سمعت ابن معين يقول: كان 
أبو حنيفة ثقة لا يحدث بالحديث إلا بما يحفظه» ولا يحدث بما. لا 
يحفظ. وقال صالح ابن محمد الأسدي عن ابن معين: كان أبو 
حنيفة ثقة في الحديث. وقال أبو وهب محمد بن مزاحم: سمعت 
ابن المبارك يقول: أفقه الناس أبو حنيفة. ما رأيت في الفقه مثله. 
وقال أيضاً: لولا أن الله تعالى أغائني بابي حنيفة وسفيان كنت 
كسائر الناس. وقال ابن أبي خيثمة حدثنا سليمان بن أبي شيخ قال: 
كان أبو حنيفة ورعا سخيا. 
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وعن ابن عيسى بن الطباع: سمعت روح بن عبادة يقول: كنت 
عند ابن جريج سنة خمسين ومائة فأتاه موت أببي حنيفة فاسترجع 
وتوجع وقال أي: علم ذهب. 

قال أبو نعيم: كان أبو حنيفة صاحب غوص في المسائل. وقال 
أحمد بن علي بن سعد القاضي سمعت يحيى بن معين يقول: 
سمعت يخيى بن سعيد القطان يقول: لا نكذب الله ما سمعنا أحسن 
من رأي أبي حنيفة وقد أخذنا بأكثر أقواله. وقال الربيع وحرملة: 
سمعنا الشافعي يقول: الناس عيال في الفقه على أبي حنيفة. ويروى 
عن أبي يوسف قال: بينما أنا أمشي مع أبي حنيفة إذ سمعت رجلاً 
يقول لرجل: هذا أبو حنيفة لا ينام الليلء فقال أبو حنيفة: لا 
يتحدث عني بما لم أفعلء وكان يحي الليل؛ يعني: بعد ذلك. وقال 
إسماعيل بن حماد بن أبي حنيفة عن أبيه قال: لما مات أبي سألنا 
الحسن بن عمارة أن يتولى غسله ففعل» فلما غسله قال: رحمك 
الله تعالى وغفر لك» لم تفطر منذ ثلاثين سنة» ولم تتوسد يمينك 
بالليل منذ أربعين سنةء وقد أتعبت من بعدك؛ وفضحت القراء. 
وقال علي بن معبد: ثنا عبيدالله بن عمرو الرقي قال: كلم ابن هبيرة 
أبا حنيفة أن يلي قضاء الكوفة؛ فأبى عليه فضربه ماثة سوط وعشرة 
أسواط وهو على الامتناع» فلما رأى ذلك خلى سبيله. 

وقال ابن أبي داود عن نصر بن علي: سمعت ابن داود يعني: 
الخريبي يقول: الناس في أبي حنيفة حاسد وجاهلى. وقال أحمد 
ابن عبدة قاضي الري عن أبيه: كنا عند ابن عائشة فذكر حديثاً لأبي 
حنيفة ثم قال: أما إنكم لو رأيتموه لأردتموه» فما مثله ومثلكم إلا 
كما قيل: 
أقلوا عليهم.ويلكم لا ابا لكم من اللوم أو سدوا المكان الذي سدوا 

وقال الصغاني عن ابن معين: سمعت عبيد بن أبي قرة يقول: 
سمعت يحيى بن الضريس يقول: شهدت سفيان وأتاه رجل فقال: 
ما تنقم على أبي حنيفة؟ قال: وماله؟ قال: سمعته يقول: آخذ 
بكتاب الله فإن لم أجد فبسنة رسول الله فإن لم أجد فبقول 
الصحابة؛ آخذ بقول من شئت منهم ولا أخرج عن قولهم إلى قول 


غيرهم. فإذا انتهى الأمر إلى إبراهيم والشعبي وابن سيرين وعطاء 


فقوم اجتهدواء فاجتهد كما اجتهدوا. قال أبو نعيم وجماعة: مات 
أسنة خمسين ومائة. وقال أبو بكر بن أبي خيثمة عن ابن معين: مات 
سنة إحدى وخمسين. له في كتاب الترمذي من رواية عبدالحميد 
الحماني عنه قال: ما رأيت أكذب من جابر الجعفي ولا أفضل من 
عطاء بن أبي رباح. وفي كتاب النسائي حديثه عن:ابن ابي ذر عن 
ابن عباس قال: ليس على من أتى بهيمة حد. 

قلت: وفي رواية أبي علي الأسسيوطي والمغاربة عن النسائي 
قال: ثنا علي بن حجر ثنا عيسى هو ابن يونس عن النعمان عن 


عاصم» فذكره ولم ينسب النعمان. وفي رواية ابن الأحمر يعني: أبا 
حنيفة أورد عقيب حديث الدراوردي عن عمرو عن عكرمة عن ابن 
عباس مرفوعاً: من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل 
والمفعول به» الحديث. وليس هذا الحديث في رواية حمزة بن 
السني ولا ابن حيوة عن النسائي وقد تابع النعمان عليه عن عاصم 
سفيان الثوري. 1 

ومناقب الإمام أبي جنيفة كثيرة جداًء فرضي الله تعالى عنه 
وأسكنه الفردوس آمين. انتهى. 

وقال الذهبي في «التذكرة»: رأى أنس بن مالك غير مرة لما قدم 
عليهم الكوفي. ورواه ابن سعد عن سيفب بن جابر أنه سمع أبا 
حنيفة يقوله. وتفقه به زفر بن الهذيل» وداود الطائي» والقاضي أبو 
يوسف» ومحمد بن الحسن» وأسد بن عمروء والحسن بن زياد 
اللؤلؤي؛ ونوح الجامع؛ وأبو مطيمع البلخي وعدة. وكان قد تفقه 
بحماد بن أبي سليمان وغيره. كان إماماً ورعاً عالما عاملا متعبدا 


. كبير الشأن؛ لا يقبل جوائز السلطان» بل يتجر ويتكسب. قال ضرار 


ابن صرد: سثل يزيد بن هارون: أيما أفقه الشوري أو أبو حنيفة؟ 
فقال: أبو حنيفة أفقه» وسفيان أحفظ للحديث. قال يزيد: ما رايت 
أحداً أورع ولا أعقل من أبي حنيفة. وروی أحمد بن محمد بن 
القاسم بن محرز عن يحبى بن معين قال: لا باس به لم يكن يتهم» 
ولقد ضربه يزيد بن عمر بن هبيرة على القضاء فأبى أن يكون 
قاضياً. انتهى. 

قال ابن خلدون: إعلم أن الأئمة المجتهدين تفاوتوا في الإكثار 
من هذه الصناعة والإقلال. فابو حنيفة يقال: بلغت روايته إلى سبعة 
عشر حديئاً أو نحوهاء ومالك إنما صح عنده ما في كتاب «الموطأ» 
وغايتها ثلاثمائة حديث ونحوهاء وأحمد ابن حنبل في (مسنده» 
خمسون الف خديث» ولكل ما اداه ما اجتهاده في ذلك. وقد تقوّل 
بعض المبغضين المتعسفين إلى أن منهم من كان قليل البضاعة في 
الحديث, فلهذا قلت روايته» ولا سبيل إلى هذا المعتقد في كبار 
الأئمة؛ لأن الشريعة إنما تؤخذ من الكتاب والسئة؛ ومن كان قليل 
البضاعة من الحديث فيتعين عليه طلبه وروايته والجد والتشمير في 
ذلك: لياخذ الدين عن أصول صحيحة؛ ويتلقى الأحكام عن 
صاحبها المبلّغ لها؛ وإنما قلل منهم من قلل الرواية لأجل المطاعن 
التي تعترضه فيهاء والعلل التي تعترض في طرقهاء سيما والجرح 
مقدم عند الأكثر» فيؤديه الاجتهاد إلى ترك الأخذ بما يعرض مشل 
ذلك فيه من الأحاديث وطرق الأسانيد. ويكثر ذلك فتقل روايته 
لضعف في الطرق. هذا مع أن آهل الحجاز أكثر رواية للحديث من 
أهل العراق لأن المدينة دار الهجرة ومأوى الصجابة. ومن انتقل 
منهم إلى العراق كان شغلهم بالجهاد أكثر. 
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والإمام أبو.حنيفة إنما قلت روايته لما شدد في شروط الرواية 
والتحمل وضعف رواية الحديث اليقيني إذا عارضها الفعل النفسي» 
وقلت من أجلها روايته فقل حديثه لا أنه ترك رواية الحديث متعمدا 
فحاشاه من ذلك. 

ويدل على أنه من كبار المجتهدين في علم الحديث اعتماد 
مذهبه بينهم؛ والتعويل عليه؛ واعتباره ردا وقبولا. وأما غيره من 
المحدثين وهم الجمهور, فتوسعوا في الشروط وكثر حديثئهم: 
والكل عن اجتهاد. وقد توسع أصحابه من بعده في الشتروط 
وكثرت رواياتهم. وروی الطحاوي فأكثر:وكتب مسنده.وهو جليل 
القدرء إلا أنه لا يعدل الصحيحين: لأن الشروط التي اعتمدها 
البخاري ومسلم في كتابهما مجمع عليها بيسن الأمة كما قالوه. 
وشروط الطحاوي غير متفق عليها كالرواية عمن المستور الحال 
وغيره» فلذا قدّم «الصحيحان» بل وكتب السنن المرفوعة عليه 
لتأخر شرطه عن شروطهم» ومن أجل هذا قيل في «الصحيحين» 
بالإجماع على قبولهما.من جهة الإجماع على صحة ما فيهما من 
الشروط المتفق عليهاء فلا تأخحذك ريبة في ذلك فالقوم أحق النامن 
بالظن الجميل بهم» والتماس المخارج الصحيحة لهسم. والله 
سبحانه وتعالى أعلم بحقائق الأمور. انتهى كلام ابن خلدون. 

وقال الجلال السيوطي: وقفت على فتيا رفعست إلى الحافظ 
الولي العراقي صورتها: هل روى أبو خنيفة عن أحد من أصحاب 
النبي ية وهل يعد في التابعين أم لا؟ فاجاب بما نصه: الإمنام أبو 
حنيفة لم تصح روايته عن أحد من أصحاب النبي ولد وقد رأى 
أنس بن مالك» فمن يكتفي في التابعي بمجرد رؤية الصحابة' يجعله 
تابعياء ومن لا يكتفي بذلك لا يعده تابعيا. ورفع هذا السؤال إلى 
الحافظ ابن حجر العسقلاني فأجاب بما نصه: أدرك الإمام أبو 
حثيفة جماعة من الصحابة لأنه ولد بالكوفة سنة ثمانين من الهجرة» 
وبها يومئذ من الصحابة عبدالله بن أبي أوفى فإنه مات بعد ذلك 
بالاتفاق وبالبصرة يومئذ أنس بن مالك» ومات سنة تسعين أو 
بعدها: وقد أورد ابن سعد بسند لا باس به: أن أبا حنيفة رأى أنساً 
وكان غير هذين من الصحابة أحياء في البلاد. وقد جمع بعضهم 
جزءا فيما ورد من رواية أبي حنيفة عن الصحابة» لكن لايخلو 
إسناده من ضعف؛ والمعتمد على إدراكه ما تقدم» وعلى رؤيته 
لبعض الصحابة ما أورده ابن سعد في «الطبقات؟» فهو بهذا 
الاعتبار من طبقة التابعين. ولم يثبت ذلك لأحد من أئمة الأمصار 
المعاصرين له كالأوزاعي بالشام» والحمادين بالبصرة» والشوري 
بالكوفة؛ ومالك بالمدينة» ومسلم بن خالد الزنجي بمكة. والليث 
ابن سعد بمصر. انتهى: 

وقال السخاوي في «شرخه لألفية العراقي:: المعتمد أنه لا 


رواية له عن أحد من الصحابة لصغره في زمن إدراكه إياهم. انتهى. 
وقال ابن حجر المكي في.«شرح المشكاةة: أخذ الفقه عن خماد بن 
أبي سليمان وأدرك أربعة من الصحابة» بل ثمانية» منهم أنس» 
وعبدالله بن أبي أوفى» وسهل بن سعد؛ وأبو الطفيل. انتهى. قيل: 
ولم يلق أحداً منهم. قلت: لكن من حفظ حجة على من لم يحفظ 
والمثبت مقدم على النافي. انتهئ. وقال ابن خلكان: أدرك أبنو 
حنيفة أربعة من الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» وهم: أنبس 
بن مالك» وعبدالله بن أبي أوفى بالكوفة» وسهل بن سعد الساعدي 
بالمدينة» وأبو الطفيل عامر ابن واثلة بمكة؛ ولم يلق أخدا منهم ولا 
أخذ عنه» وأصحابه يقولون: لقي جماعة من الصحابة وروى عنهم» 
ولم يبت ذلك عند أهل النقل. انتهى. 

وقال النووي في «تهذيب الأسماء»: قال.الشيخ أبو إسحاق في 
«الطبقات:: هو النعمان بن ثابت بن زوطي بن ماه مولى تيم الله 
بن ثعلبة» ولد سنة ثمانين من الهجرة وتوفي ببغداد سنة خمسين 
وماثة وهو ابن سبعين سنة. أخذ الفقه عن حماد بن أبي سليمان» 
وكان في زمنه أربعة من الصحابة: أنس بن.مالك» وعبدالله بن أبي 
أوفى» وسهل بن سعد» وأبو الطفيل» ولم يأخذٍ عن أحد منهم. 
أنتهى.' ۰ .. : : : 
وقال الحافظ في «التقريب»: النعمنان بن ثابت الكوفي أبو حنيفة 
الإمام» يقال: أصله من فارس» ويقال: مولى بني تميم؛ فقيه مشهور 
من السادشة. انتهى. 

وقال الحافظ في أول «التقريب؛: السادسة طبقة....عاصرو 
الخامسة لكن لم يثبت.لهم لقاء أحد من الصحابة كابن جريج. 
انتهى. فظهر من كلام هؤلاء العلماء المحققين المعتبرين أن الإمام 
أبا حنيفة لم يلق أحدا من الصحابة ولا أخذ عن أحد منهم: 

وللإمام مالك في الحديث كتاب مشهور «بالموطاء. قال 
السيوطي في «تنوير الحوالك»: قال القاضي أبو بكر بن العربي في 
«شرح النترمذي»: #الموطأة هو الأصل الأول واللباب» وكتاب 
البخاري هو الأصل الثاني في هذا الباب» وعليهما بنى الجميع 
كمسلم والترمذي. وذكر ابن الهباب أن مالكا روى مائة ألف 
حديث جمع منه في #الموطأة عشرة آلاف» ثم لم يزل يعرضها على 
الكتاب والسنة ويختبرها بالآثار والأخبار حتى رجعت إلى 
خمسمائة. وقال الكيا.الهراسي في تعليقه في الأصول: إن موطا 
مالك كان اشتمل على تسعة آلاف حديثء ثم لم يزل ينتقى حتى 
رجع إلى سبعمائة. 

وأخرج أبو الحسن بن فهر في «فضائل مالك» عن عتيق بن 
يعقوب قال: وضع مالك على نحو من عشرة آلاف حديث» فلم 
يزل ينظر فيه في كل سنة ويسقط منه حتى بقي هذا. وأخرج ابن 


AY 
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عبدالير عن عمر بن عبدالواحد صاحب الأوزاعي قال: عرضنا على 
مالك «الموطا؛ في أربعين يوماء فقال: كتاب ألفته في أربعين سنة 
أخذتموه في أربعين يوما؟ ما أقل ما تفقهون فيه. وقال أبو عبدالله 
محمد بن إبراهيم الكناني الأصفهاني: قلت لأبي حاتم الرازي: لم 
سمي موطأ مالك «بالموطا؟ فقال: شيء قد صنفه ووطاه للناس 
حتى قيل «موطأ مالك» كما قيل «جامع سفيان». وقال أبو الحسن 
ابن فهر: أخبرنا أحمد بن إبراهيم بن فراس» سمعت أبي يقسول: 
سمعت علي بن أحمد الخلنجي يقول: سمعت بعض المشايخ 
يقول: قال مالك: عرضت كتابي هذا على سبعين فقيها من فقهاء 
المدينةء فكلهم واطأني» فسميته الموطأ. قال ابن فهر: لم يسيبق 
مالكا أحد على هذه التسمية» فإن من ألف في زمانه سمي بعضهم 
«بالجامع؟› وبعضهم «بالمصنف)» وبعضهم «بالمؤلف». والموطًا: 
الممهد المنقح. 

وأخرج ابن عبدالر عن المفضل بن دين جرب العددي 
قال: أول من عمل كتابا بالمدينة على معنى الموطأ من ذكر ما 
اجتمع عليه أهل المدينة عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي سلمة 
الماجشون؛ وعمل ذلك كتابا بغير حديث» فأتى به مالك فنظر فيه 
فقال: ما أحسن ما عمل هذاء ولو كنت أنا الذي عملت ابتدات 
بالآثار» ثم شددت ذلك بالكلام. ثم إنه عزم على تصنيف الموطا 
فصنفه» فعمل من كان بالمدينة يومئذ من العلماء الموطآت. فقيل 
لمالك: شغلت نفسك بعمل هذا الكتاب وقد شركك فيه الناس 
وعملوا أمثاله» فقال: أثتوني بما عملوا به» فاتی» فنظر في ذلك ثم 
نبذه وقال: لتعلمن إنه لا يرتفع إلا ما أريد به وجه الله. قال: فكانما 
ألقيت تلك الكتب في الآبار. 

وقال الشافعي: ما على ظهر الأرض كتاب بعد كتاب الله أصح 
من كتاب مالك» أخرجه ابن فهر من طريق يونس بن عبدالأعلى 
عنه. وفي لفظ: ما وضع على الأرض كتاب هو أقرب إلى القرآن 
من كتاب مالك. وفي لفظ: ما في الأرض بعد كتاب الله أكثر ثواباً 
من «موطأ مالك6. وفي لفظ: ما بعد كتاب الله أنفع من «الموطأ». 
وقال الحافظ مغلطاي: أول من صنف الصحيح مالك. وقال في 
«كشف الظنون:: «الموطأ» للإمام مالك بن أنس الحميري 
الأصبحي المدني إمام دار الهجرة المتوفى سنة (۱۷۹)تسع 
وسبعين ومائة» وهو كتاب قديم مبارك» شرحه أبو محمد عبدالله بن 
محمد النحوي البطليوسي المتوفى سنة (011) إحدى وعشرين 
وخمسمائة» وأبو مروان بن عبدالملك بن حبيب المالكي المتوفى 
سنة (۲۳۹) تسع وثلاثين ومائتين» والشيخ جلال الدين عبدالرحمن 
ابن أبي بكر السيوطي» وسماه «كشف المغطا فضي شرح الموطاء» 
وله «تنوير الحالك على موطأ الإمام مالك وجرد أحايثه في كتاب 


أيضأء وله كتاب آخر وهسو المسمى «بإسعاف المبطا في رجال 
الموطا»» وتوفي سنة (911) إحدى عشرة وتسعمائة. وصنف 
الحافظ أبو عمر بن عبدالبر يوسف بن عبدالله القرطبي كتابا سماه 
«التغطا بحديث الموطااء وتوفي سنة (477) ثلاث وستين 
وأربعمائة. وله كتاب «التمهيد لما في الموطا من المعساني 
والأسانيد». قال ابن حزم: وهو كتاب في الفقه والحديث ولا أعلم 
نظيره» واختصره وسماه «الاستذكار»؛ واختصره أبو الوليد سليمان 
ابن خلف الباجي المتوفى سنة (474) أربع وسبعين وأربعمائة» 
سماه «المنتقى». والشيخ زين الدين عمر بن أحمد الشماع الحلبي» 
انتقاء أيضا. وابن رَشيِيق القيرواني المتوفى سنة (407) ست 
وخمسن وأربعمائة. ولإبراهيم بن محمد الأسلمي المتوفى سنة 
(784) أربع وئمانين وسبعمائة موطأ أضعاف «موطا مالك»» 
وشَرَحَ «موطأ الإمام مالك» القاضي الحافظ أبو بكر محمد بن 
العربي المغربي المتوفى سنة (047) ست وأربعين وخمسمائة 
وسماه «القبس:. وقال القاضي أبو بكر فيه: هذا أول كتاب ألف في 
شرائع الإسلام وهو آخره. لأنه لم يؤلف مثله» إذ بناه مالك -رحمه 
الله- على تمهيد الأصول للفروع؛ ونبه فيه على معظم أصول الفقه 
التي يرجع إليها في مسائله وفروعه» وانتخبه الإمام الخطابي أو 
سليمان أحمد بن محمد البستي المتوفى سنة (۳۸۸) ثمان وثمانين 
وثلاتمائة» ولخصه أبو الحسن علي بن محمد بن خللف القابسي» 
وهو المشهور بملخص الموطاء مشتمل على خمسمائة وعشرين 
حديثاً متصل الإسنادء واقتصر على رواية أبي عبدالله عبدالرحمن 
ابن القاسم المصري من رواية أبي سعيد سحنون بن سعيد عنه قال: 
وهي عندي آثر.الروايات بالتقديم» لأن ابن القاسسم امتاز 
بالاختصاص في صحبة مالك مع طولهاء وحسن العنايات بمتابعته 
مع ما كان فيه من الفهم والعلم والورع» وسلامته من التكثر في 
النقل عن غير مالك... الخ. 

قال أبو القاسم بن محمد بن حسين الشافعي: الموطآت 
المعروفة عن مالك أحد عشر معناها متقارب» والمستعمل منها 
أربعة: «موطأ يحيى بن يحيى»» و#موطأ. ابن بكير»» و«موطأ أبي 


مصعب)» وهو أبو مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري» و«موطأ ابن 


وهب؟» ثم ضعف الاستعمال إلا في «موطا يحيى؛ لم في «موطا 
ابن بكير». وفيد تقديم الأبواب وتأخيرها اختلاف في النسخ» وأكثر 
ما يوجد فيها ترتيب الباجي» وهو أن يعقب الصلاة بالجنائزء ثم 
الزكاة؛ ثم الصيام» ثم اتفقت النسخ إلى الحج» ثم اختلفت بعد 
ذلك. 

وروى أبو نعيم في «الحلية؛ عن مالك بن أنس أنه قال: 
شاورني هارون الرشيد في أن يعلق «الموطا» في الكعبة ويحمل 
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AY 


الناس على ما فيه» فقلت: لا تفعل فإن أصحاب رسول الله ب 
اختلفوا في الفروع وتفرقوا في البلدان وكل مصيب» فقال: وفقك 
الله تعالى يا أبا عبدالله. 

وروی ابن سعد في «الطبقات» عن مالك بن أنس قال: لما حج 
المنصور قال لي: قد عزمت على أن آمر بكتبك هذه التي وضعتها 
فتنسخ» ثم أبعث إلى كل مصر من أمصار المسلمين منها نسخة 
وآمرهم أن يعملوا بما فيها يتعدوه إلى غيره؛ فقلت: يا أمير 
المؤمنين لا تفعل هذاء فإن الناس قد سبقت إليهم أقاويل» وسمعوا 
أحاديث» ورووا روايات» وأخذ كل قوم بما سبق إليهم ودانوا به» 
فدع الناس وما اختار أهل كل بلد منهم لأنفسهم. كذا في «عقود 
الجمان». وشرحه -أعني: «موطا مالك»- خاتمة المحدثين محمد 
ابن عبدالباقي بن يوسف بن أحمد بن علوان الزرقاني المصري 
المالكي المتوفى سنة اثنتين وعشرين وماثة. وألف شرحاً بسيطاً في 
ثلاث مجلدات. انتهى ما في «الكشف». 

وقال القاضي عياض في «المدارك»: لم يعتن بكتاب من كنتب 
الحديث والعلم اعتناء الناس «بالمرطا». وقال ابن فرحون: أما مسن 
اعتنى بالكلام على حديثه ورجاله والتصنيف في ذلك فعدد كشير 
من المالكيين وغيرهم» وعد القاضي منهم نحواً من تسعين رجلاً. 
انتهى.. وذكر السيوطي في «تنوير الحوالك» وابن فرحون أسماء 
كثير ممن شرح «المرطأ». 

قلت: وقد شرح «موطأ» الإمام مالك الشيخ سلام الله الحتفي» 
من أولاد الشيخ عبدالحق المحدث الدهلوي» سماه «المحلى 
بأسرار الموطا». وللعلامة الشيخ الأجل الشاه ولى الله المحدث 
الدهلوي على «موطأ الإمام مالك شرحان: 

أحدهما: بالفارسية سماه #المصفى»: جرد فيه الأحاديث 
والآثار» وحذف أقوال مالك وبعض بلاغاته» وتكلم فيه ككلام 
المجتهدين. 

وثانيهما: بالعربية» وسماه «المسوى:: اكتفى فيه على ذكر 
اختلاف المذاهب وعلى قدر من شرح الغريب وغيره مما لا بد 
منه. 

وأما الإمام مالك: فهو ابن أنس بن مالك بن أبي عامر بن 
عمرو ابن الحارث الحافظء فقيه الأمة شيخ الإسلام أبو عبدالله 
الأصبحي المدني الفقيه إمام دار الهجرة وهم حلفاء عثمان بن 
عبدالله التيمي أخي طلحة رضي الله عنهما حدث عن نافع» 
والمقبري» ونعيم المجمرء والزهري» وعامر بن عبدالله بن الزبير» 
وابن المئکدر» وعبدالله بن دينار» وخلق كشير. حدث عنه أمم لا 
يكادون يحصون. منهم ابن المبارك» والقطان» وابن مهديء وابن 
وهبء وابن القاسم» والقعنبي» وعبدالله بن يوسف» وسعيد بن 


منضور» ویحیی بن یحی النيسابوري؛ ویحیی بن يحبى الأندلسسي؛ 
ويحيى بن بكير» وقتيبة» وأبو مصعب الزبيري» وخاتمة أصحابه أبو 
حذافة السهمي. وقد رأى مالك عطاء بن أبي رباح لما قدم المدينة. 

قال عبدالله بن احمد: قلت لأبي: من أثبت أصحاب الزهري؟ 
قال: مالك أثبت في كل شيء: وقال عبدالرزاق في خديث: 
#يوشك الئاس أن يضربوا أكباد الإبل في طلب العلم فلا يجدون 
عالماً أعلم من عالم المدينة»» فكنا نزى أنه مسالك. وكان 
عبدالرحمن بن مهدي لا يقدم على مالك أحدا. 

وقال الشافعي: إذا ذكر العلماء فمالك النجم. قال ابن مهدي: 
مالك أفقه من الحكم وحماد. وقال الشافعي: لولا مالك وابن عيينة 
لذهب علم الحجاز وقال ابن وهب: لولا مالك والليث لضللنا. 
وقال شعبة: قدمت المديئة بعد موت نافع بسنة فإذا لمالك حلقة 
قال ابو مصعب: سمعت مالكاً يقول: ما أفتيت حتى شهد لي 
سنبعون أني أهل لذلك. وقال أشهب: كان مالك إذا اعتم جعل منها 
تحت ذقنه ويسدل طرفها بين كتفيه. وقال مصعب: كان مالك يلبس 
الثياب العدنية الجياذ ويتطيب. وقال القعنبي: كنت عند ابن غييئة 
فبلغه نعي مالك فحزن» وقال: ما ترك على ظهر الأرض مثله. قال 
عبدالرحمن بن واقد: قد رأيت باب مالك بالمدينة كأنه باب الأمير. 
وقال ابن معين: مالك أحب إلي في نافع من أيوب وعبيدالله. وقال 
وهيب: إمام أهل الحديث مالك. قال أحمد بن الخليل: سمعت 
إسحاق بن إبراهيم يقول: إذا اجتمع الشوري ومالك والأوزاعي 
على أمر فهر سنة» وإن لم يكن فيه نص. 

قال أحمد بن حنبل: أخبرنا شريح بن النعمان عن عبدالله بن 
نافع قال: قال مالك -رحمه الله-: الله في السماء؛ وعلمه في كل 
مكان. وصح أيضا عن مالك أنه قال: الاستواء معلوم» والكيف 
مجهولء والإيمان به واجبء والسؤال عنه بدعة. 

وروی سعيد بن أبي مريم» عن أشهب بن عبدالعزيز قال: رايت 
أبا خنيفة بين يدي مالك كالصبي بين يدي أبيه. قال الذهبي: فهذا 
يدل على حسن أدب أبي حنيفة وتواضعه مع كونه أسن من مالك 
بثلاث عشر سنة. 

قال إسماعيل القاضي: حدثنا أبو مصعب: سمعت مالكاً يقول: 
دخلت على أبي جعفر أمير المؤمنين وهو على فراشه وإذا جاء 
صبي يخرج ثم يرجع» فقال لي: أتدري من هذا؟ فقلت: ل قال: 
ابني» وإنما يفزع من هيبتك. ثم سالني عن أشياء منها حلال ومنها 
حرام ثم قال لي: أنت والله أعقل الناس وأعلم الناس» قلت: لا 
والله يا أمير المؤمنين» قال: بلى» ولكنك تكتم لئن بقيت لأكتبن 
قولك كما يكتب» ولأبعشن به إلى الآفاق فأحملهم عليه. قال 
الحاكم: نا علي بن عيسى الحيري نا أبو عبدالله محمد بن إبراهيم 


A 
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العبدي نا قثيبة» سمعت معن بن عيسى يقول: قدم هارون أمير 
المؤمنين المدينة ليحج ومعه أبو يوسف» فأتى مالك أمير المؤمنين 
فقربه وأكرمه» فلما جلس أقبل عليه أبو يوسف» فسأله عن مسألة 
فلم يجبه. ثم عاد فساله فلم يجبه» قال أمير المؤمنين: يا أبا عببدالله 
هذا قاضينا يعقوب يسألك. فأقبل عليه مالك فقال: يا هذا إذا رايتني 
جلست لأهل الباطل فتعال أجبك معهم» كذا في «التذكرة». وقال 
أبن خلكان: كان مالك إذا أراد أن يدث توضأ وجلس على صدر 
فراشه وسرح لحيته» وتمكن في جلوسه بوقار وهيبة» ثم حدث» 
فقيل له في ذلك فقال: أحب أن أعظم حديث رسول الله َة ولا 
احدث بدالا خا عدى ظهارة :ركان کی أن بشت عدن 
الطريق أو قائماً أو مستعجلاً ويقول: احب أن أتفهم ما أحدث به 
عن رسول الله ود وكان لا يركب في المدينة مع ضعفه وكبر سنه 
ويقول: لا أركب في مدينة فيها جثة رسول الله ية مدفونة. وقال 
الشافعي: قال لي محمد بن الحسن: أيهما أعلم صاحبنا آم 
صاحبكم؟ -يعني: أبا حنيفة ومالكا رضي الله عنهما- قال: قلت: 
على الإنصاف؟ قال: نعم. قال: قلت: ناشدتك الله من أعلم 
بالقرآن صاحبنا آم صاحبكم؟ قال: اللهم صاحبكم» قال: قلت: 
ناشدتك الله من أعلم بالسنة صاحبنا أم صاحبكم؟ قال: اللهم 
صاحبكم» قال: قلت: ناشدتك الله من أعلم بأقاويل أصحاب 
رسول الله وك المتقدمين صاحبنا آم صاحبكم؟ قال: اللهسم 
صاحبكم» قال الشافعي: فلم يبق إلا القياس» والقياس لا يكون إلا 
على هذه الأشياء» فعلى أي شيء نقيس. انتهى. 

قال عبدالله بن المبارك: كنت عند مالك وهو يحدثنا يحدييث 
رسول الله يك فلدغته عقرب ست عشرة مرة» وهو يتغير لونه 
ويصفر وجهه ولا يقطع الحديث؛ فلما تفرق الناس عنه قلت له: 
لقد رأيت اليوم منك عجباء فقال: صبرت إجلالا لحديث رسول 
الله وك قال الذهبي: عاش ستا وثمانين سنة» وقيل: ولد سبنة ست 
وتسعين. وقال أبؤ داود: سنة اثنتين وتسعين. وأما يحيى بن بكير 
فقال: سمعته يقول: وُلدت سنة ثلاث وتسعين» فهذا أصح الأقوال. 
وأما وفاته فقال أبو مصعب: لعشر مضت لربيع الأول» وكذلك قال 
ابن وهب. وقال ابن سحنون: في حادي عشر ربيع الأول» وكذلك 
قال ابن أبي أويس في بكرة أربعة عشرة منه. وقال مصعب الزبيري: 
في صفرء وكلهم قالوا: في سنة تسعة وسبعين ومائة. 

و «مسند الإمام الشافعي؛: رتبه الأمير مسنجر بن عبدالله علم 
الدين الجاولي» وشرحه جماعة منهما: أبو السعادات المبارك بن 
محمد المعروف بابن الأثير الجزري» المتوفى سنة ست وستمائة 
وسماه «كتاب الشافعي العيني في شرح مسند الشافغي»؛» وهرفي 
خمسة مجلدات. وانتخبه الشيخ زين الدين عمر ابن أحمد الشماع 


الحلبي» وسماه «المنتخب المرضي مسن مسند السافعي». وجمع 
مسنده أبو عبدالله بن يعقوب بن يوسف الأصم الشافعي» المتوفى 
سنة ست وأربعين ومائتين وشرحه الإمام أبو القاسم عبدالكريم بن 
محمد القزويني الرافعي عقيب «الشرح الكبير»» وابتدأه في رجب 
سنة أثنتي عشرة وستمائة وخر هي نجلدين؛ ويوفى :شتنة اثلاث 
وعشرين وستمائة. وصنف السيوطي كتابا سماه أيضا «الشافي 
العيني على مسند الشافعي؟. وتوفي سنة إحسدى عشرة وتسعمائة. 
كذا في «كشف الظنون». 

وقال الشاه عبدالعزيز المخدث الدهلوي في «البستان»: (مسند 
حضرت إمام شافعي عيارت ست از أحاديث مرفوعه كه إمام 
شافعي آنرابه حضور شاكردان خود بسند بيسان مي فرمودوروايت 
مي نمود وآنجه ازيل احاديث در مسموعات أبو العباس محمد ين 
يعقوب الأصم ازربيع بن سليمان در ضمن كتاب الأم ومبسوط 
واقع شده آنرايك جا جمع نموده مسند إمام شافعي نام كرده وربيع 
ابن سليمان بي واسطه شاكر دامام شافعي ست وبهمه أحاديث را 
ازامام شافعي شنيده كر جیار حديث ازجزواول كه بواسطه بويطصي 
ازمام شافعي روايت مي كند وجامع ويلتقظ آل احاديث شخصي 
ازنيشابور ست كه اوراابو جعفر محمد بسن طركونيد وازابواب ام 
ومبسوط آل احاديث را التقاط كرده جد انوشته وجول ايل همه 
بفرموده أبو العباس اصم بودمؤلف مسند شافعي أواانكارند وبعض 
كونيدكه خود ابوالعباس انتخاب آل حديث كرده ست محمد بن 
مطر کاتب محض بودبهر حال آل مسندنه برمسانيد ترتيب يافشه 
است ونه برابواب بلكه كيف ما اتفق التقاط نموده التقاط نموده 
جدا نوشته است ولهذا تكرار بسياردرا كثر مواضع درال يافنه مي 
شود). انتهى. 

وقال السيوطي في :«التدريب؟ (ص07): «مسند الشافعي» ليس 
من تصنيفه وإنما لقطه بعض الحفاظ النيسابوريين مسن مسموع 
الأصم من «الأم؛ وسمعه عليه؛ فإنه كان سمع «الأم؛ أو غالبها على 
الربيع عن الشافعي. وعمرو كان آخر من روى عنه وحصل له 
صمم» وكان في السماع عليه مشقة. انتهى. 

وأما ترجمة الإمام الشافعي: فهو أبو عبدالله مخمد بن إدريس 
ابن العباس بن عثمان بن شافع بن السايب بن عبيد بن عبد يزيد بن 
هاشم بن المطلب بن عبد مناف بن قصي بن كلاب القرشي 
المطلبي المكي» نسيب رسول الله و وناصر ستته. ولد سنة 
خمسين ومائة بغزة» فحُمل إلى مكة لما فطم فنشأ بهاء وأقبل على 
العلوم فتفقه بمسلم الزنجي وغيره. حدث عن عمه محمد بن علي» 
وعبدالعزيز الماجشؤنء ومالك الإمام وإسماعيل بسن جعضر› 
وإبراهيم بن أبي يحبى وخلق. وعنه أحمد والحميدي وأبو عبيد 
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والبويطي وأبو ثور والربيع المرادي والزعفران وأمم سواهم؛ وكان 
من أحذق قريش بالرمي كان يصيب من العشرة عشرة. وكان أولاً 
قد برع في ذلك وفي الشعر واللغة وأيام العرب ثم أقبل على الفقه 
والحديث» وجود القرآن على إسماعيل بن قسطنطين مقري مكة» 
وكان يختم في رمضان ستين مرة ثم حفظ الموطا وعرضه على 
مالك وأذن له مسلم بن خالد بالفتوى وهو ابن عشرين مسنة أو 
دونها. وكتب عن محمد بن الحسن الفقيه وقربختي؛ روى ذلك ابن 
أبي حاتم عن الربيع غنه؛ وكان مع فرط ذكائه وسيلان ذهنه 
يستعمل اللبان ليقوي حفظه فأعقبه رمي الدم سنة. 

قال إسحاق بن راهويه: قال لي أحمد بن حنبل بمكبة: تعال 
حتى أريك رجلاً لم تر عيناك مثله» فأقامني على الشافعي. 

وقال أبو ثور: ما رايت مثل الشافعي ولا رأى هو مثل نفسه. 
وقال حرملة: سمعت الشافعي يقول: سميت: ببغداد ناصر الحديث 
ووثقه أحمد وغيره. وقال ابن معين: ليس به باس» قال الفضل بن 
زياد: سمعت أحمد بن حنبل يقول: ما أحد منن مخبرة ولا قلماً إلا 
وللشافعي في عنقه منة. وقال ابن راهويه: الشافعي إمام؛ ما أحند 
تكلم بالرأي إلا وللشافعي أكثرهم أتباعاً واقلهسم خطا. وقال أبو 
داود: ها أعانم للشافعي حديثا خطأ. وقال أبو حاتم: صدوق» وصح 
عن الشافعي أنه قال: إذا صح الحديث فاضربوا بقولي الحائط. 
وقال الربيع سمعته يقول: إذا رويت حديثاً صحيحاً فلم آخذ به 
فأشهدكم أن عقلي قد ذهب. توفي أول شعبان سنة أربع ومائتين 
بمصرء وكان قد انتقل إليها سنة تسع وتسعين ومائة رضي الله عنه. 
كذا في «التذكرة». وقال الحافظ: قال أبو نعيم عبدالملك بن محمد 
في قوله ا «اللهم اهد قريشا فإن عالمها يملا طبناق الأرض 
علمأه الحديث. قال: في هذا الحديث علامة بينة للميزان؛ المراد 
بذلك رجل من علماء هذه الآمة من قريش ظهر علمه وانتشر في 


البلاد؛ وهذه صفة لا نعلمها قد أحاطت إلا بالشافعي» إذكان كل 2 


واحد من قريش من الصحابة والتابعين ومن بعدهم وإن كان علمه 
قد ظهر: وانتشر فإنه لم يبلغ مبلغاً يقع تأويل كل هذه الرواية عليه 
إذ كان لكل واحد منهم نتف وقطع من العلم ومسنائل» وليس في 
كل بلد من بلاد المسلمين مدرس ومُقفته ومصنف يصدف على 
مذهب قرشي إلا على مذهب الشافعي» فعلم أنه يعنيه لا غيره. 
وقال أبو سعيد الفريابي: قال أحمد بن-حنبل: إن :الله يقيض 
للناس في كل رأس مائة سنة من يعلمهم السنن» وينفى عن رسول 
الله كل الكذب» فنظرنا فإذا في رأس المائة عمر بن عبدالعزيز» وفي 
وقال المزني: سمعت الشافعي يقول: حفظت القرآن وآنا ابن 
سبع سنين» وخفظت «الموطا» وأنا ابن عشر» وقال الباغندي: 


حدثني الربيع بن سليمان الجيزي» ثنا الحميدي» سمعت مسلم بسن 
خالد ومر على الشافعي وهو يفتي وهو ابن خمس عشرة سنةء فقال 
له: افترء فقد آن لك أن تفتى. ورواه غيره عن الربيع قال: سمعت 
الحميدي يقول: قال مسلم: فذكره. وهو الصواب. انتهى. 

و «مسند الإمام أحمد بن محمد بن حنبل»: يشتمل على ثلاثين 
ألف حديث في أربعة وعشرين مجلداً من نسخة الوقسف 
بالمستنصرية» وهو كتاب جليل من جملة أصول الإسلام؛ وقد وقع 
له فيه ما ينوف عن ثلاثمائة نحديث ثلائية. الإسناد. ذكروا أن أخمد 
ابن حنبل شرط فيه أن لا بُخرج إلا جديثاً صحيحاً عنده قال أبر 
موسى المديني: لكن يقال أن فيه احاديث موضوعة كما ذكره 
البقاعي» وازوائده؛ لولده عبدالله وجمع غريبه أبو عمر محمد بن 
عبدالواحد المعروف بغلام ثعلب في كتاب» وتوفي سسنة )۳٤١(‏ 
خمس وأربعين وثلاثماثة؛ واختصره الشيخ الإمام سراح الدين عمر 
ابن علي المعروف بابن الملقن الشافعي» المتوفى سنة (869) 
حمسن وثمانمائة وعليه تعليقة للسيوطي في.إعرايه سماها «عقود 
الزبرجد». وقد شرح المسند أبو الحسن بن عبدالهادي السندي 
نزيل. المدينة المنورة» المتوفى:سنة )١1179(‏ تسع وثلائين ومائة 
وألف شرحا كبيرا نحوا من خمسين كراسة كبار واختصره الشيخ 
زين الدين عمر بن أحمد الشماع الحلبي وسماه ادر المنتقد من 
مسند أحمد؛ كذا في «كشف الظنون». وقال العلامة الشاه 
عبدالعزيز المحدث الدهلوي في «البستان»: (مسئد حضرت أمام 
أحمد بن حنبل سهر جنذ تصنيف وتسويد خودآل آمام عالي مقام 
ست لیکن دروي زیادات بسياراز یسر ايشال عبداله ست وبعض 
اززيادات اذ أبو بكر قطيعي كه راوي آل کتاب ازیسر ايشان ست 
نیزست وآل کتاب مستطاب است برشرده مسند أول مسند عشرة 
مبشره ست وها معه دوم مسند آهل بيت تبوى عليهم السلام سيوم 
مسئد ابن مسعود جهارم مسند ابن عمر بنجم مسند عبدالله بن 
عمرو بن الغاص وأبي رمثه ششم مسند حضرت عباس ويسران 
بزرکوارایشان» مفتم مسند عبدالله بن عباس يهشتم مسند أبي هريرة 
نهم مسند أنس بن مالك خادم رسول الله يكل دهم مسند أبي مسعيد 
خدري يازدسم مسند جابر بن عبدالله أنصضارى دوازدهم مسند 
مكيان سيزدهم مسند مدنیان جهاردهم مسند كوفيان بانزدهم مسند 
بصريان مسند شاميان مهفدهم مسند أنصار شردهم مسند.عائشة مع 
مسند النساء وتمام كتاب برابر يكصد ومفتاد ودوجز وتقسيم نموده 
اند وصاحب اين تجزيه حسن بن علي مذهب ست كه ازقطيسي 
روايت آل كتاب مي كند وإهام أحمد اين کتاب به طريق بیاض 
جمع ميكرد وترتيب وتهذيب اوازال اهام بوقوع نيامده بلكه بعد 
أزوى يسراً وعبدالله به ترتيب آل برداختسه لیکن درانجا خطاهاى 


كم 


المقدمة - فصل في ذكر كتب الأحاديث المعزوة إلى الأكمة الأربعة 


بسياركرده مدنيان رادر شاميان درج كرده وبالعكس جنانجه حفاظ 
متقنين برال ترتيب كرده اندو بعض ازمحدثان اصفهان آثرا بترتيب 
أبواب مرتب کرده انداما آل نسخه ديده نشده وحافظ ناصر الدين 
ابن زريق آنرابر أبواب مرتب ساخته بود لیکن آل نسخه سم در 
حادثه تيموركه بر دمشق واقع شده مفقود كشت وجافظ أبو بكر 
محب الدين آنرابر معجم حروف ترتيب داده ليكن دراسمائي مقلين 
فقط وحافظ أبو الحسن هيثمي أحادثي راكه در مسند امام أحمد 
زائد بر احاديث صحاح سته است جدا كرده بر ابواب مرتب ساخته 
ومسند امام أحمد مشهور آنست كه دراصل سي هزار حديث است 
وبازيادات بسر ايشان عبدالله جهل هزار حديث أما بعض از 
محدثين از بعض ثقات وشيوخ خودنقل كرده اندکه همكي سي 
هزار حديث ست والله أعلم وممكن ست تطبيق بإسقاط مكرر 
وشمارآن بس هرد وقول صحيح باشند). انتهى. 

قال النروي في «التقريب»: وأما مسند الإمام أحمد بن حنبل 
وأبي داود الطيالسي وغيرهما من المسانيد فلا تلتحق بالأصول 
الخمسة وما أشبهها في الاحتجاج بها والركون إلى ما فيها. قال 
السيوطي في «التدريب»: اعترض على التمثيل بمسند أحمد بأنه 
شرط في «مسنده» الصحيح. قال العراقي: ولا نسلم ذلك والذي 
رواه عنه أبو موسى المديني أنه سئل عن حديث فقال: انظروه فإن 
كان في المسندء إلا فليس بحجةء فهذا ليس بصريح في أن كل ما 
فيه حجة بل ما ليس فيه ليس بحجةء قال علي: إن نم ۾ أحاديث 
صحيحة مخرجة في «الصحيحين» وليست فيه: منها حديث عائشة 
في قصة أم زرع؛ قال: وأما وجود الضعيف فيه فهو محقق بل فيه 
أحاديث موضوعة جمعتها في جزء. ولعبدالله ابنه فيه زيادات فيها 
الضعيف والموضوع. انتهى. وقد الف ڈ شيخ الإسلام -يعني: 
الحافظ ابن حجر - كتاباً في رد ذلك سماه #القول المسدد في 
الذب عن المسند» قال في خطبته: فقد ذكرت في هذه الأوراق ما 
حضرني عن الكلام على الأحاديث التي زعم بعض أهل الحديث 
أنها موضوعة وهي في «مسند أحمد» ذبا عن هذا التصنيف العظيم» 
الذي تلقته الأمة بالقبول والتكريم» وجعله إمامهم حجة يرجم إليه 
ويعول عند الاختلاف عليه ثم سرد الأحاديث التي جمعها العراقي 
وهي تسعة وأضاف إليها خمسة عشر حديئاً أوردها ابن الجوزي في 
«الموضوعات؟ وهي فيه؛ وأجاب عنها حديثاً حديثاً. 

قلت: وقد فاته أحاديث آخر أوردها ابن الجوزي وهي فيه 
وجمعتها في جزء سميته «الذيل الممهده مع الذب عنها وعدتها 
أربعة عشر حديثا. وقال شيخ الإسلام في كتابه «تعجيل المنفعة في 
رجال الأربعة»: ليس في المسند حديث لا أصل له إلا ثلاثة 
أحاديث أو أربعةء منها حديث عبدالرحمن بن عوف أنه يدخل 


الجنة زحفاً قال: والاعتذار عنه أنه مما أمر أحمد بالضرب عليه 
فترك سهواً او ضرب وكتب من تحت الضرب وقال في كتابه 
«تجريد زوائد مسند البزار»: إذا كان الحديث في «مسند أحمد؛ لم 

يعر إلى غيره من ن المسانيد. وقال التيمي: في «زوائد المسندة: 
امعد اخ امح سينا دو قير وان اسن كبر ی 
«مسند أحمد؛ كتاب مسند في كثرته وحسن سياقاته وقد فاته 
أحاديث كثيرة جداً بل قيل أنه لم يقع له جماعة من الصحابة الذين 
في «الصحيحين» قريبا من مائتين. وقال الحسيني في كتابه «التذكرة 
في رجال العشرة»: عدة أحاديث المسند أربعون ألفا بالمكرر. 
انتهى. وقال الحافظ في «تعجيل المنفعة» قال الحسيني في خطبة 
«التذكرة» مرغباً في كتابه: ذكرت رجال الأئمة الأربعة المقتدى بهم 
لأن عمدتهم في الاستدلال لهم لمذاهبهم في الغالب على ما رووه 
في مسانيدهم بأسانيدهم فإن الموطأ لمالك هو مذهبه الذي يدين 
الله به أتباعه ويقلدونه» مع أنه لم يرو فيه إلا الصحيح عنده. 
وكذلك مسند الشافعي موضوع لأدلته على ما صح عنده من 
مروياته. وكذلك «مسند أبي حنيفة»» وأما «مسند أحمد؛ فإنه أعم 
من ذلك كله واشمل. انتهى كلامه وفيه مناقشات: 

الأولى: ليس الأمر عند المالكية كما ذكر بل اعتمادهم في 
الأحكام والفتوى على ما رواه أبو القاسم عن مالك سواء وافق ما 
في «الموطأء أم لا. وقد جمع بعض المغاربة كتابا فيما خالف فيه 
المالكية نصوص «الموطأة. كالرفع عند الركوع والاعتدال. 

الثانية: قوله إن مالكا لم يخرج في كتابه إلا ما صح عنده في 
مقام المنع» وبيان ذلك يعرفه من أمعن النظر في كتابه. 

الثالثة: ما نسبه لمسسند الشافعي ليس الأمر فيه كذلك» بل 
الأحاديث المذكورة فيه منها ما يستدل به لمذهبه ومنها ما يورده 
مستدلاً لغيره ويوهيه ثم أن الشافعي لم يعمل في هذا المسند وإنما 
التقطه بعض التيسابوريين من «الأم؛ وغيرها من مسموعات أبي 
العباس الأصم التي كان انفرد بروايتها عن الربيع وبقي من حديسث 
الشافعي شيء كثير لم يقع في هذا المسندء ويكفى في الدلالة على 
ذلك قول إمام الأئمة أبي بكر بن خزيمة أنه لا يعرف عن النبي كل 
سنة لم يودعها الشافعي كتابه وكم من سنة وردت عنه ية لا توجد 
في هذا المسند» ولم يرتب الذي جمع حديث الشافعي أحاديثه 
المذكورة لا على المسانيد ولا على الأبواب وهو قصور شديد فإنه 
اكتفى بالتقاطها من كتب «الأم» وغيرها كيفما اتفق» ولذلك وقع 
فيها تكرار في كثير من المواضع» ومن أراد الوقوف على حديث 
الشافعي فعليه يكتاب «معرفة السنن والاثار؟ للبيهقي؛ فإنه تتبع فلم 
يترك له في تصانيفه القديمة والجديدة حديثا إلا ذكره وأورده مرتبا 
على أبواب الأحكام» فلو كان الحسيني اعتبر ما فيه لكان أولى. 


المقدصة - فصل في ذكر كتب الحديث التي صنفها الأئمة الحنفية 


AY 


الرابعة: قوله: وكذلك «مسند أبي حنيفة» توهم أنه جمع أبي 
حنيفة وليس كذلكء والموجود من حديث أبي حنيفة مفردا إنما هو 
كتاب «الآثارة التي رواها محمد بن الحسن عنه ويوجد في 
تصانيف محمد بن الحسن وأبي يوسف قبله من حديث أبي حنيفة 
أشياء أخرى. وقد اعتنى الحافظ أبو محمد الحارثي ونان ينه 
الثلائمائة بحديث أبي حنيفة فجمعه في مجلدة ورتبه على شيوخ 
أبي حنيفة. 

وكذلك خرج المرفوع منه الحافظ أبو بكر بن المقري وتصنيفه 
أصغر من تصنيف الحارثي ونظيره «مسند أبي حنيفة» للحافظ أبي 
الحسين بن المظفر. وأما الذي اعتمده الحسيني على تخريج رجاله 
فهو ابن خسرو كما قدمت وهو متاخر» وفي كتابه زيادات على ما 
في كتابي الحارثي وابن المقري. انتهى. 

الفصل الرابع والعشرون 
في ذكر كتب الحديث 

التي صنفها الأئمة الحنفية وذكر تراجمهم وهي قليلة 

فمنها كتاب «الآثار» للإمام محمد بن الحسن وهو مختصر على 
ترتيب الفقه ذكر فيه ما روي فيه عن أبي حنيفة من الآثار وعليه 
شرح للحافظ الطحاوي الحنفي» والإمام محمد هذا هو أبو عبدالله 
محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني بالولاء الفقيه الحنفي أصله من 
قرية على باب دمشق في وسط الغوطة اسمه حرستاء وقدم أبوه من 
الشام إلى العراق وأقام بواسط فولد له بها محمد المذكور ونشأ 
بالكوفة فطلب الحديث ولقي جماعة من أعلام الأئمة وحضر 
مجلس أبي حنيفة سنين. ثم تفقه على أبي يوسف صاحب أبي 
حنيفة وصدف الكتب الكثيرة النادرة منها: «الجامع الكبير» 
و«الجامع الصغير» وغيرهما وله في مصنفاته المسائل المشكلة 
خصوصاً المتعلقة بالعربية؛ ونشر علم أبي حنيفة وكان من أقصح 
الناس» وكان إذا تكلم خيل إلى سامعه أن القرآن نزل بلغته» ولما 
دخل الإمام الشافعي رضي الله عنه بغداد كان بها وجرى بينهما 
مجالس ومسائل بحضرة هارون الرشيد. وقال الشافعي: ما رأيت 
أحدا يسال عن مسالة فيها نظر إلا تبينت الكراهة في وجهه إلا 
محمد بن الحسن. وقال أيضاً: حملت من علم محمد بن الحسن 
وقر بعير. وروي عن الشافعي أنه قال: ما رأينت سميناً ذكياً إلا 
محمد بن الحسن. وكان الرشيد قد ولاه قضاء الرقة ثم عزله عنهاء 
وقدم بغداد وحكى محمد بن الحسن قال: أتوا أبا حنيفة في امرأة 
انتوفي جتوفها ولد يتحرك فأمرهم فاقوا جوفهنا وار جوا 
الولد وكان غلاما فعاش حتى طلب العلم؛ وكان يتردد إلى مجلس 
محمد بن الحسن وسمي ابن أبي حنيفة» ولم يزل محمد بن الحسن 


ملازماً للرشيد حتى خرج إلى الري خرجته الأولى» فخرج معه 
ومات بِرَْويْهِ قرية من قرى الري في سنة تسع وثمانين ومائة 
ومولده سنة خمس وثلاثين -وقيل: إحدى وثلائين» وقيل: اثنتين 
وثلاثين- ومائة كذا في «وفيات الأعيان» للقاضي ابن خلكان. وقال 
الذهبي في «الميزان»: محمد بن الحسن الشيباني أبو عبدالله أحد 
الفقهاء لينه النسائي وغيره من قبل حفظه. يروى عن مالك بن انس 
وغيره» وكان من بحور العلم والفقه قوياً ني مالك. انتهى. وقال 
الحافظ في «لسان الميزان»: هو محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني 
مولاهم الفقيه أبو عبدالله: ولد بواسط ونشأ بالكوفة وتفقه على أبي 
حنيفة -رحمة الله عليه-» وسمع الحديث من الثوري ومسعر وعمر 
ابن ذر ومالك بن مغول والأوزاعي ومالك بن أنس وزمعة بن 
ضالح وجماعة. وعنه الشافعي وأبو سليمان الجوزجاني وأبو عبيسد 
ابن سلام وهشام وعبيدالله الرازي وعلي بن مسلم الطوسي 
وغيرهم. ولي القضاء أيام الرشيد» قال ابن سعد: كان أبوه في جند 
أهل الشام فقدم واسط فولد محمد بها سنة انتين وثلاثين ومائة. 
قال ابن عبدالحكم: سمعت الشافعي يقول: قال محمد بن الحسن: 
أقمت على باب مالك ثلاث سنين وسمعت من لفظه أكثر من سبع 
مائة حديث. وقال ابن المنذر: سمعت المزني يقول: سمعت 
الشافعي يقول: ما رأيت سميناً اخف روحاً من محمد بن الحسن؛ 
وما رأيت أفصح منه. وقال عباس الدوري عن ابن معيدن: كتبت 
«الجامع الصغير؟ عن محمد بن الحسن. وقبال الربيغ: سمعت 
الشافعي يقول: حملت عن محمد وقر بعير كتباً. ونقل ابن عدي 
عن إسحاق بن راهويه سمعت يحبى بن آدم يقول: كان شريك لا 
يجوز شهادة المرجئة؛ فشهد عنده محمد بن الحسن فرد شهادئه: 
فقيل له في ذلك فقال: أنا لا أجيز مسن يقول: الصلاة ليس من 
الإيمان. ومن طزيق أبي نعيسم قال: قال أب يوسف: محمد بن 
الحسن يكذب علي. قال ابسن عدي: ومحمد لم تكن له عناية 
بالحديث وقد استغنى أهل الحديث عن تخريج حديشه. وقال أبو 
إسماعيل الترمذي: سمعت أحمد بن حنبل يقول: كان محمد بن 
الخسن في الأول يذهب مذهب جهم. وقال حنبل بن إسحاق عن 
أحمد: كان أبو يوسف مضعفا في الحديث» وأما محمد بن الحسن 
وشيخه فكانا مخالفين للأثر. وقال سعيد بن عمرو البردعي: 
ممعت آبااؤرعة الرازي يقول: كان ميحد بن الحسن جا وكا 
شيخه وكان أبو يوسف بعيداً من التجهم. قال زكريا الساجي: كان 
مرجثاً. وقال محمد بن سعد الصوفي: سمعت يحبى بن معين يرميه 
بالكذب. وقال الأحوص بن الفضل العلائي عن أبيه: حسن 
اللؤلؤي ومحمد بن الحسن ضعيفان» وكذا قال نعاوية بن صبالح 
عن ابن معين؛ وقال ابن أبي مريم عنه: ليس بشيء ولا يكب 


A^ 


المقدمة - فصل في ذكر كتب الحديث التي صنفها الأئمة الحنفية 


حديثه. وقال عمرو بن علي: ضعيف. وقال أبو داود: لا يمستحق 
الترك. وقال عبدالله بن علي المديني عن أبيه: صدوق. وقال ثعلب: 
توفي الكسائي ومحمد بن الحسن في يوم واحد» فقال الناس: دفن 
اليوم اللغة والفقه. وذكره العقيلي في «الضعفاء». انتهى كلام 
الحافظ. 

ومنها «شرح.معاني الآثار» للطحاوي الحنفي؛ وهو أبو جعفر 
أحمد بن محمد الطحاوي» ولد سنة ثمان وعشرين وماتين»› وتوفي 
سنة إحدى وعشرين وثلاثمائةء ذكر فيه أنه سأله بعض أصحابه 
تأليفاً في الآثار المأثورة عن رسول الله هة في الأحكام التي يتوهم 
أهل الإلحاد والزندقة أن بعضها ينقض بعضها لقلة علمهم بناسخها 
ومنسوخها وجعله أبوابً. فذكر في كل منها ما فيه من الناسخ 
والمنسوخ وتأويل العلماء وإقامة الحجة على الصحيح. 

ولأبي الحسين محمد بن محمد الباهلي المتوفى سنة إحدى 
وعشرين وثلائمائة» ولأبي محمد بدر الدين محمود بن محمد 
العيني المتوفى سنة خمس وخمسين وثمانمائة شرح على «شرح 
الآثار» للطحاوي. وللشيخ قاسم بسن قطلويغا الحنفي كتاب في 
رجاله سماه «الإيثار برجال معاني الآثار؛ وتوفي سنة تسم وسبعين 
وثمانمائة. قال الأتقاني في «صو م الهداية» عند مسألة قضاء 
المريض حين ساق الخلاف عن الطحاوي فيها راداً على المشايخ 
باعتماد قوله: فأقول: لا معنى لإنكارهم على أبي جعفرء لأنه 
مؤتمن لأمتهم» مع غزارة علمه واجتهاده وورعه وتقدمه في معرفة 
المذاهب وغيرها ولأنه رأى ما ذكره في الخلاف إنما هو بعد ثبوته 
عنده بوجهه فإنكارهم عليه بعد تأخر زمانهم بكثير لا يجدي نفعاً 
في ذلك لعدم بلوغهم إياه فإن شككت في أمر أبي جعفر فانظر في 
كتاب «شرح معاني الآثار» هل ترى لله نظيرا في سائر المذاهب 
فضلا عن مذهبنا هذا؟ وقال البيهقي في كتاب «المعرفة» في أواخر 
باب مولد الشافعي قبيل باب ما يكون به الطهارة من المساء: وحين 
شرعت في هذا الكتاب بعث إلى بعض إخواني من أهل العم 
بالحديث بكتاب لأبي جعفر الطحاوي وشكا فيما كتبه إل ما رأى 
فيه من تضعيف أخبار صحيحة عند الحفاظ حين خالفها رأيه 
وتصحيح أخبار ضعيفة عندهم حين وافقها رأيه وسألني أن أجيب 
عما احتج به فيما حكم. فاستخرت الله تعالى في النظر فيه وإضافة 
الجواب عنه إلى ما خرجت في هذا الكتاب من كلام الشافعي عمسن 
ما احتج به أو رده من الأخبار جواباً عن أكثر ما تكلف به هذا 
الشيخ من تسوية الأخبار على مذهبه» وتضعيف ما لا حيلة له فيه 
بما لا يضعف به» والاحتجاج بما هو ضعيف عند غيره ...الخ؛ هذا 
لعمري تحامل ظاهر من هذا الإمام في شأن هذا الأستاذ الذي 
اعتمده أكابر المشائخ كذا في «كشف الظنون». وقال الذهبي في 


«تذكرة الحفاظ»: الطحاوي الإمام العلامة الحافظ صاحب 
التصانيف البديعة أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة 
الأزدي الحجري المصري الطحاوي الحنفي وطحا من قرى مصر 
سمع هارون بن سعيد الأيلي وعبدالغني بن رفاعة ويونس بسن 
عبدالأعلى وعيسى بن مثرود ومحمد بن عبدالله بن عبد الحكم 
وبحر بن نصر وطبقتهم. روى عنه أحمد بن القاسم الخشاب وأبو 
الحسن محمد بن أحمد الأحميمي ويوسف الميانجي وأبو بكر بن 
المقرئ والطبراني وأحمد بن عبدالوارث الزجاج وعبدالعزيز بن 
محمد الجوهري قاضي الصعيد ومحمد بن بكر بن مطروح 
وآخرون. خرج إلى الشام سنة ثمان وستين وماتتين؛ فتفقه بالقاضي 
أبي حازم وبغيره. قال ابن يونس: ولد سنة سبع وثلاثين ومائتين» 
وكان ثقة ثبتاً فقيهاً عاقلاً لم يخلف مثله. قال أبو إسحاق الشيرازي 
في «الطبقات»: انتهت إلى أبي جعفر رياسة أبي حنيفة بمصر أخذ 
العلم عن أبي جعفر بن أبي عمران وأبي حازم الفاضي وغيرهما 
وكان أولاً شافعياً يقرأ على المزني فقال: والله لا جاء منك شي 
فغضب من ذلك وانتقل إلى ابن أبي عمران فلما صنف مختصره 
فقال: رحم الله أبا إبراهيم لو كان حيا لكفر عن يمينه. قال الذهبي: 
صنف أبو جعفر في اختلاف العلماء وفي الشروط وفي أحكام 
القرآن العظيم وكتاب «معاني الآثار» وهو ابن أخت المزنيء وأما 
ابن أبي عمران الحنفي فكان قاضي الديار المصرية بعد القاضي 
بكار. قال ابن يونس: مات أبو جعفر في مستهل ذي القعدة سنة 
إحدى وعشرين وثلاثمائة عن بضع وثمانين سنة. انتهى. 

(فائدة): قال العلامة الشاه غبدالعزيز الدهلوي في «بستان 
المحدثين»: (بايددانست كه مختصر طحاوي دلالت مي كندكه 
وي مجتهد منتسب بود ومحض مقلد مذهب حنفي نه بودزيراكه 
درال مختصر جيرنها اختيار كرده كه مخالف مذهب أبو حنيفة 
است رحمة الله تعالى عليه ولهذا آل مختصر درفقنهاي أين مذهب 
كه محض مقلد اندجندال شيوع بيدانه كرده وقال في دزاسات 
اللبيب للطحاوي مع تصديه مذهب أبي حنيفة وتخريج متمسكه من 
المرفوع والموقوف: أنه إذا خالف قوله الحديث يفرع ويقول فبطل 
قول أبي حنيفة ومن يرى قولا من أقوال أحد كائنا من كان باطلا 
یری العمل به حراماً). انتهى". 

الفصل الخامس والعشرون 
في علم أسماء الرجال 


اعلم أن أسماء رجال الأحاديث نصف علم الحديث كما صرح 


)١(‏ ههنا بياض في الأصل. 


المقدمسة - فصل في علم أسماء الرجال 


۸۹ 


به العراقي في «شرح الألفية» عن علي ابن المديني فإنه سند ومن 
والسند عبارة SS E ES‏ 
a‏ المصنفة فيه على أنواع. 
ما انت افا و 

البغدادي وابن ماكولا وابن نقطةء ومن المتأخرين الذهبي والمزني 
وابن حجر وغيرهم. 

ومنها: ا ا ا ا 
الإمام مسلم وعلى ابن المديني والنسائي وأبو بشر الدولابني وابن 
عبدالبر» لکن أحننها ترتيياً كات الإمام أبي عبدالله الحاكم 
وللذهبي «المقتنى في سرد الكتى». 

ومنها القاب» صنف فيه أبو بكر الشيرازي وأبو الفضل 
الفلكي» سماه «متتهى الكمال» وابن الجوزي. 

ومنها: المتشابه صنف فيه الخطيب كتاباً سما #تلخيص 
المتشابه» ثم ذيله بما فاته. 

ومنها: الأسماء المجردة عن الألقاب والكنى صنف فيه أيضاً 
غير واحد: فمنهم من جمع التراجم مطلقاً كاين سعد فسي 
«الطبقات»» وابن أبي خيثمة أحمد بن زهير والإمام أبي عبدالله 
البخاري في «تاريخهما». ومنهم من جمع الثقات كاين حبان وابسن 
شاهين ومنهم من جمع الضعفاء كابن عدي. ومنهم من جمع 
كليهما جرحاً وتعديلاً ومنهم من جمع رجال البخازي وغيره من 
أصحاب الكتب الستة والسنن على ما بين في هذا المحل. 

«أسماء رجال صحيح البخاري» -مجلد للشيخ أبي نضر أحمد 
ابن محمد الكلاباذي البخاري. المتوفى سنة ثمان وتسعين 
وثلاثماثة. 

«أسماء زجال صحيح مسلمة -للشيخ الإمام أبي بكر أحمدابن 
ا ا ا 
ثمان وعشرين وأربعمائة. 

«أسماء رجال الصحيحين» -للإمام الحافظ 3 الفضل محمد 
ابن طاهر بن علي بن أحمد المقدسي» المتوفى سنة سبع 
وخمسمائة» جمع فيه بين کتاب أبي نصر وابن منجويه وأحسن في 
ترتيبه على الحروف» واستدرك عليهما وجمع بينهما أيضاً الشيخ 
أبو القاسم هبة الله بن الحسن الطبري'المعروف باللالكائي» 
المتوفى سئة ثمان عشرة وأربعمائة. 

«أسماء رجال.سئن أبي داود» لأبي علي حسين بن محمد 


(1) جاء في التسخة الهندية القكي والتصحيح من «كشف الظتون» 
(/ ۸۷) و«الرسالة المستطرفة» (١١1)ء‏ و#أبجد العلوم؛ .)١١/١(‏ 
زائد بن صبري 


' شهبة الدمشقي 


الجياني الغساني الحافظ المتوفى سنة ثمان وتسعين وأربعمائة: 
«أسماء رجال الكتب الستة؛ -للحافظ أبن النجار محمد بن 
محمود بن الحسن بن هبة الله صاحب ذيل «تاريخ بغنداده 
للخطيب» المتوفئ سنة ثلاث وأربعين وستمائة شماه #الكمال!» 
وللشيخ سراح الدين عمز بن علي المعروف بابن الملقن المتوفى 
سنة أربع وثمانماثة؛ قاله صاحب «كشف الظنون» في باب الآلف. 


وقال في باب الكاف: «الكمال في معرفة الرجال» للشيخ الإفام 


محب الدين بن النجار محمد بن محمود البغدادي» المتؤفى سنة 
اثنتين وأربعين وستمائة. وللحافظ عبدالغني بن عبدالواحد 
المقدسي الجماعيلي الحنبلي المتوفى سنة ستمائة. واتهذيب 
الكمال في أسماء.الرجال؟ للحافظ جمال الدين يوسف بن الزكي 
المزي» المتوفى سنة اثنتين وأربعين وسبعمائة وهو كتاب كبير لم 
يؤلف مثله ولا يظن أن يستطاع. قيل إنه لم يكملنه وكلمه علاء 
الدين مغلطاي بن قليج المتوفى سنة اثنتين وستين وسببعمائة في 
ثلاثة عشر مجلدا ثم لخصه واختصره الحافظ شمس الدين محمد 
ابن أحمد الذهبي المتوفى سنة ثمان وأريعين وسبعمائة وابو بكر بن 
أبي المجد الحنبلي المتوفى سنة أربع وثمانماثة وشمس الدين 
محمد بن علي الدمشقي الحافظ؛ المتوفى سنة خمس وستين 
وسبعماثة وأضاف إليه ما في «الموطأ». وأبو العباس أحمد بن سعد 
العسكري المتوفى سنة خمسين وسبعمائة وعليه «زوائد» للسيوطي. 
و«إكمال التهذيب» للسراج عمر بن علي بن الملقن. و«مختصر 
التهذيب» للحافظ الآندرشي صاحب العمدة في «مختصر 
الأطراف»» ومختصره أيضاً للقاضي تقي الدين أبي بكر أحمد بن 
المتوفى سئة إحدى وخمسين وئمانمائة. واامختصر 
تهذيب الكمال؛ للحافظ شهاب الدين أحمد بن علي المعروف 
بابن. حجر العسقلاني» المتوفى سنة اثنتين وخخمسين وثمانمائة وهو 
كبير في ستة مجلدات. انتهى. 

قلت: قال الحافظ في خطبة «تهذيب التهذيب»: أما بعد فإن 
كتاب #الكمال في أسماء الرجال» الذي ألفه الحافظ الكبير أبو 
محمد عبد الغني بن عبدالواحد بن سرور المقدسي وهذبه الحافظ 
الشهير أبو الحجاج يوسف بن الزكي المزي من أجل المصنفات 
في معرفة حملة الآثار وضعاً وأعظم المؤلفات في بصائر ذوي 
الألباب وقعاً؛ ولا سيما التهذيب فهو الذي وفق بينن اسم الكتاب 
ومسماه وألف بين لفظه ومعناه:بيد أنه أطال وأطاب» ووجد فكان 
القول ذا سعة فقال وأصاب» ولكن قصرت الهمم عن تحصيله 
لطوله فاقتصر بعض الناس على الكشف من الكاشف الذي 
اختضره منه الجافظ أبو عبدالله الذهبي ولما.نظرت في هذه الكتنب 


وجدت تراجم الكاشف إنما هو كالعنوان تتشوق التفضوس إلى 
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الاطلاع على ما وراء» ثم رأيت للذهبي كتاباً سماه «تذهيب 
التهذيب» أطال فيه العبارة ولم يعد ما في «التهذيب» غالباً وإن زاد. 
ففي بعض الأحايين وفيات بالظن والتخمين أو مناقب لبعض 
المترجمين مع إهمال كثير من التوثيق والتجريح الذين عليها مدار 
التضعيف والتصحيح. هذا وفي التهذيب عدد من الأسماء لم يعرف 
الشيخ بشيء من أحوالهم بل لا يزيد على قوله روى عن فلان روى 
عنه فلان أخرج له فلان. وهذا لا يروي الغلة ولا يشفي العلة 
فاستخرت الله تعالى في اختصار التهذيب على طريقة أرجو الله أن 
تكون مستقيمة» وهو أنني أقتصر على ما يفيد الجرح والتعديل 
خاصة؛ وأحذف منه ما أطال به الكتاب من الأحاديث التي يخرجها 
من مروياته العالية من الموافقات والأبدال وغير ذلك من أنواع 
العلو؛ فإن ذلك بالمعاجم والمشيخات أشبه منه بموضوع الكتاب 
وإن كان لا يلحق المؤلف من ذلك عاب» حاشا وكلاء بل هو والله 
العديم النظير المطلع النحرير لكن العمر يسير والزمان قصيره 
فحذفت هذا جملة وهو نحو ثلث الكتاب. انتهى. بقدر الحاجة. 

قال صاحب «الكشف» (۲/ :)۳۳١‏ وللتهذيب مختصرات منها 
«الكاشف» للذهبيء واذيله؛ لأبي زرعة أحمد بن عبدالرحيم 
المتوفى سنة )۷۲١(‏ ست وعشرين وسبعمائة ومختصر أبي بكر بن 
أبي المجد الحنبلي المتوفى سنة أربع وثمانمائة ومختصر ابن. حجر 
العسقلاني وهو المذكور آنفا المسمى «بتهذيب التهذيب» ثم 
اختصره ثانيا وسماه «تقريب التهذيب» وله «فوائد الاحتفال في 
افعال الرجال المذكورين في البخاري؛ زيادة على «تهذيب 
الكمال»» و«مختصر أبي العباس أحمد بن سعد العسكري» المتوفى 
سنة خمس وخمسين وسبعمائة واختصره شمس الدين محمد بن 
علي الدمشقي مع ضم رجال «الموطأ» وغيره إليه وسماه «التذكرة 
في رجال العشرة» وللسيوطي مختصر بزوائد الرجال على تهذيب 
الكمال. ثم قال ابن حجر: وقد كتبت من غير هذا الكتاب غير 
نسخة ثم إنني في زمن الاشتغال ألحقت فيه أشياء كشيرة تظهر في 
هوامش هذه النسخة وهي نسخة الأصل فمن له نسخة فليلحقها 
بهاء فإني الحقت منها تراجم كثيرة جداً في سنة ست وأربعين 
وثمانمائة معظمها ممن جرى ذكره في التاليف» وألحقت أيضاً مسن 
ذكره صاحب «الكمال؛ وحذفه المصنف لكونه لم يقع له على 
رواية مع احتمال وجودها فزدت تراجمهم وألحقت من تراجم 
الترمذي. ومن «السنن الكبرى» للنسائي من أغفلهم المصنف. 
وأرجو أن أجرد جميع ما زاد على «التهذيب». انتهى. 

وقال الحافظ في «تعجيل المنفعة»: ورجال الكتب الستة قد 
جمعو! في عدة تصانيف «كرجال الصحيحين» لأبي الفضل محمد 
ابن طاهر ومن قبله للحاكم و«رجال البخاري» لأبي نضر الكلاباذي 


ثم لأبي الوليد الباجي و«رجال مسلم؛ لأبي بكر ابن منجويه 
و«رجال الصحيحين وأبي داود والترمذي» لبعض المغاربة سماه 
«الزهرة» وقد ذكر عدة ما لكل منهم عند من أخرج له وأظنه اقتصر 
فيه على شيوخهم ورجال أبي داود لأبي علي الغساني وكذا «رجال 
النسائي» ثم جمع الحافظ عبدالغني بن عبدالواحد المقدسي رجال 
البخاري ومسلم وأبي داود والترمذي والنسائي وابن ماجه في كتابه 
«الكمال». وكان سبب ذلك أن ابن طاهر أهمل أطراف هذه الكتب 
الستة فاراد عبدالغني أن يفرد رجالها بالذكر وهو الذي هذبه المزي 
وسماه اتهذيب الكمال؛»؛ ثم اختصره الذهبي في «تذهيب التهذيب» 
ثم اختصره في «الكاشف» واشتهرت هذه الكتب قديما وحديثا. 
انتهى. 

وقال صاحب «الكشف؛ في باب الثاء: وعلم الثقات والضعفاء 
من رواة الحديث وهو من أجل نوع وأفخمه من أنواع علم أسماء 
الرجال فإنه المرقاة إلى معرفة صحة الحديث وسقمه وإلى 
الاحتياط في أمور الدين وتمييز مواقع الغلط والخطأ في بدء 
الأصل الأعظم الذي عليه مبنى الإسلام وأساس الشريعة وللحفاظ 
فيه تصانيف كثيرة» منها ما أفرد في الثقات ككتاب «الثقات» للومام 
الحافظ أبي حاتم محمد بن حبان البستي» المتوفى سنة أربع 
وخمسين وثلاثمائة. وكتاب «الثقات ممن لم يقع في الكتب الستةة 
للشيخ زين الدين قاسم بن قطلوبغا الحنفي. المتوفى سنة تسع 
وسبعين وثمانمائة» وهو كبير في أربع مجلدات. وكتاب «الثقات» 
لخليل بن شاهين. وكتاب «الثقات» للعجلي. ومنها ما أفرد في 
الضعفاء ككتاب «الضعفاء» للبخاري وكتاب «الضعفاء؛ للنسائي 
و«الضعفاء؛ لمحمد بن عمرو العقيلي» المتوفى سنة اثنين وعشرين 
وثلائماثة» ومنها ما جمع بينهما ككتاب البخاري و«تاريخ ابن أبي 
خيثمة». قال ابن الصلاح: وما أغزر فوائده. وكتاب «الجرح 
والتعديل» لابن أبي حاتم. انتهى. 

وقال في باب الجيم: علم الجرح والتعديل هو علم يبحث فيه 
عن جرح الرواة وتعديلهم بالفاظ مخصوصة وعدن مراتب تلك 
الألفاظ وهذا العلم من فروع علم رجال الأحاديث ولم يذكره أحد 
من أصحاب الموضوعات مع أنه فرع عظيم والكلام في الرجال 
جرحاً وتعديلاً ابت عن رسول الله ل ثم عن كثير من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم وجوز ذلك تورعاً وصونساً للشريعة لا طعناً 
في الناس وكما جاز الجرح في الشهود جاز في الرواة والتثبت في 
أمر الدين أولى من التثبت في الحقوق والأموال فلهذا افترضوا 
على أنفسهم الكلام في ذلك. وأول من عنى بذلك من الأئمة 
الحفاظ شعبة بن الحجاج ثم تبعه يحيى بن سعيد. قال الذهبي في 
«ميزان الاعتدال»: أول من جمع كلامه في ذلك الإمام الذي قال 
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فيه أحمد بن خنبل: ما رأيت بعيني مثل يحيى بن سعيد القطان 
وتكلم في ذلك بعده تلامذته يحبى بن معين وعلي بن المديني 
وأحمد بن حنبل وعمرو بن علي الفلاس وأبو خيثمة وتلامذتهم 
كأبي زرعة وأبي حاتم والبخاري ومسلم وأبي إسحاق الجوزجاني 
السعدي وخلق من بعدهم» مشل النسائي وابن خزيمة والترمذي 
والدولابي والعقيلي وله مصنف مفيد في معرفة الضعفاء ولأبي 
حاتم بن حبان كتاب كبير عندي في ذلك ولأبي أحمد بن عدي 
كتاب «الكامل» هو أكمل الكتب وأجلها في ذلك وكتاب أبي الفتح 
الآزدي» وكتاب أبي محمد ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل»» 
و#الضعفاءة للدارقطني و«الضعفاء» للحاكم وغير ذلك. وقد ذيل 
ابن طاهر المقدسي على «الكامل» لابن عدي بكتاب لم أره. 
وصنف أبو الفرج بن الجوزي كتاباً كبيراً في ذلك كنت اختصرته 
أولا ثم ذيلت عليه ذيلا بعد ذيل. انتهى كلام الذهبي. 

ومن الكتب المصنفة فيه كتاب «الجرح والتعديل؛ لأبي الحسن 
أحمد بن عبدالله العجلي الكوفي نزيل طرابلس المغرب المتوفى 
سنة إحدى وستين ومائتين» وكتاب «الجرح والتعديل» للإمام 
الحافظ أبي محمد عبدالرحمن بن أبي حاتم محمد الرازي المتوفى 
سنة سبع وعشرين وثلاثمائة وهو كتاب كبير أوله: الحمد لله رب 
العالمين بجميع محامده كلها...الخ. ذكر فيه أنه لما لم يجد سبيلاً 
إلى معرفة شيء من معاني كتاب الله نبحانه وتعالى ولا سنن 
رسول الله ا إلا سن جهة النقل والرواية وجب أن يميز بين 
العدول الناقلة والرواة وثقاتهم وأهل الحفظ والتثبت والإتقان منهم 
وبين أهل الغفلة والوهم وسوء الحفظ والكذب واختراع الحديث 
الكاذب والكذب. انتهى. 

و الكامل؛ لابن عدي وهو أكمل الكتب فيه و«ميزان الاعتدال 
في تقد الرجال؛ للذهبي وهو أجمع ما جمع» و«لسان الميزان؛ لابن 
حجر. انتهى. ومن الكتب المصنفة فيه «تعجيل المنفعة بزوائد 
رجال الأئمة الأربعة» للحافظ بن حجر -رحمه الله-. 


الفصل السادس والعشرون 
في ذكر أئمة الجرح والتعديل وأسماء الرجال وذكر 
مصنفي الكتب التي ذكرها صاحب «كشف الظنون» 
الحافظ في «تهذيب التهذيب:: وهو أول من فتش بالعراق عن أمسر 
المحدثين وجانب الضعفاء والمتروكين وصار علماً يقتدى به وتبعه 
بعده أهل العراق. انتهى. وقال فيه: قال صالح جررة: أول من تكلم 
ترجمة شعبة في الباب الثاني. 


ومنهم يحيى بن سعيد القطان. قال الذهبي في «التذكرة»: قال 
ابن المديني: ما رأيت أحدا أعلم بالرجال منه. انتهى. وقال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب» قال ابن منجويه: كان من سادات أهل زمانه 
حفظاً وورعاً وفهماً وفضلاً وديناً وعلماً وهو الذي مهد لأهل 
العراق رسم الحديث. وأمعن في البحث عن الثقات.وترك 
الضعفاء. انتهى. وستاتي ترجمته أيضاً في الباب الثاني. 

ومنهم يحيى بن معين: قال أحمد بن حنبل: كل حديث لا 
يعرفه یحی بن معين فليس هو بحديث» وكان يقول: ههنا رجل 
خلقه الله لهذا الشأن يظهر كذب الكذابين» يعني: يحيى بن معين. 
وقال حنبل عن أحمد: كان ابن معين أعلمنا بالرجال» وله كتاب 
«التاريخ في أحوال الرجال»» وستأتي ترجمته أيضاً في الباب الثاني. 

ومنهم علي بن المديني: قال أبو حاتم الرازي» كان علي عَلَمأ 
في الناس في معرفة الحديث والعلل. وقال عبدالرحمن بن مهدي: 
علي بن المديني أعلم الساس بحديث رسول الله يكو وستاتي 
ترجمته أيضا في البساب الشاني. ومنهم أحمد بن حنبل؛ ستأتي 
ترجمته أيضا في الباب الثاني. 

ومنهم عمرو بن علي الفلاس» قال الذهبي في «التذكرةا: 
عمرو بن علي بن بحر بن كنيز الحافظ الإمام الثبت ابو حفص 
الباهلي البصري الصيرفي الفلاس أحد الأعلام؛ مولده بعيد الستين 
ومائة» سمع يزيد بن زريع» وعبدالعزيز بن عبدالصمد العمي» 
وسفيان بن عيينة» ومعتمر بن سليمان وطبقتهنم قافر وان وجود 
وأحسن وحدث عنه الستة والنسائي أيضا بواسطةء وعفان وهو من 
شيوخه» وأبو زرعة» ومحمد بن جريرء وابن صاعد, والمحافلي» 
وأبو روق الهزاني؛ وأمم سواهم. قال النسائي: ثقة حافظ صاحب 
حديث. وقال أبو حاتم: كان أرشق من علي بن المديني. وقال 
عباس العنبري: ما تعلمت الحديث إلا منه. وقال حجاج بن الشاعر 
عمرو بن علي: لا نبالې أحدث من حفظه أو من كتابه. وقال أبو 
زرعة: ذاك من فرسان الحديث» لم ير بالبصرة أحفظ منه ومن ابن 
المديني والشاذكوني. وقال ابن أشكاب: ما رأيت مثل الفلاس 
وكان يحسن كل شيء» مات الفلاس بسامرا في ذي القعدة سنة 
تسع وأربعين وماتتين؛ وقد تردد إلى أصبهان مرات. انتهى. 

وفي «تهذيب التهذيب»: حكى ابن مكرم بالبصرة قال: ما قدم 
علينا بعد علي بن المديني مثل عمرو ابن علي. وقال أبو زرعة: كان 
من فرسان الحديث. وفي الترمذي: سمعت أبا زرعة يقول: روى 
عفان عن عمرو بن علي حديثاً. وقال الدارقطني: كان من الحفاظ 
وبعض أصحاب الحديث يفضلونه على ابن المديني ويتعصبون له» 
وقد ضئف «المسند» و«العلل» و«التاريخ». وهو إمام متقن» وذكره 
ابن حبان في «الثقات». وقال الحسين بن إسماعيل المحاملي: ثنا 
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أبو حفص الفلاس وكان من نبلاء المحدثين.. وقال عبدالله بن علي 
ابن المديني: سالت أبي عنه فقال: کان یطلب» قلت قد روى عن 
عبدالأ على عن هشام عن الحسن: الشفعة لا تورث. فقال: ليس 
هذا في كتاب عبدالأعلى. قال الحاكم: وقد كان عمرو بن علي 
أيضاً يقول في علي بن المديني؛ وقد أجل الله تعالى محلهما .جميعاً 
عن ذلك» يعني: أن كلام الأقران غير معتبر في حق بعضهم بعضا 
إذا كان غير مفسر لا يقدح. انتهى. 

ومنهم أبو خيثمة زهير بن حرب بن شداد الحرشي النسائي» 
نزيل بغداد» مولى بن الحريش بن كعب» روي عن عبدالله بن 
إدريس» وابن عيينة» وحفص بن غياث» وحميد بن عبدالرحمن 
الرواسيء والقطان» وأبي النضر وخلق. وعنه البخاري ومسلم وأبو 
داود وابن ماجه. وروى له النسائي بواسطة أحمد بن علي ابن سعيد 
المروزي وابنه أبو بكر بن أبي خيثمة وأبو زرعة وأبو حاتم» وبقي 
بن مخلد وإبراهيم الحربي وموسى بن هارون وابن أبي الدنيا 
ويعقوب بن شيبة وأبو يعلى الموصلي وجماعة. قال معاوية بن 
صالح عن ابن معين: ثقة. وقال علي بن الجنيد عن ابن معين: 
يكفي قبيلة. وقال أبو حاتم: صدوق. وقال يعقوب ابن شيبة: زهير 
أثبت من عبدالله بن أبي شيبة. وكان في عبدالله تهاون بالحديث لم 
يكن يفصل هذه الأشياءء يعني: الألفاظ. وقال جعفر الفريابي: قلت 
لابن نمير: أيهما أحب إليك؟ فقال: أبو خيثمة» وجعل يطريه ويضع 
من أبي بكر. وقال الآجري: قلت لأبي داود: كان أبو خيثمة حجة 
في الرجال؟ قال: ما كان أحسن علمه. وقال النسائي: ثقة مأمون. 
وقال الحسين بن فهم: ثقة ثبت. وقال أبو بكر الخطيسب: كان ثقة 
ثبتاً حافظاً متقناً. قال محمد بن عبدالله الحضرمي وغيره: مات سنة 
أربع وثلاثين ومائنین. وقال ابنه أبو بكر: ولد أبي سنة )١79(‏ ستين 
ومائة» ومات ليلة الخميس لسبع لون من شعبان وهسو.ابن أربع 
وسبعين سنة. وقال صاحب «الزهرة»: روى عنه مسلم ألف حديسث 
ومائتي حديث وإحدى وثمانين حديثاء كذا في «تهذيب التهذيب» 
(Er)‏ 

ومنهم أبو زرعة الرازي: قال ابن وارة: سمعت إسحاق بن 
راهويه يقول: كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل. وستاتي 
ترجمته في الباب الثاني. 

ومنهم أبو حاتم الرازي: واسمه محمد بن إدريس بن المنذر 
الحنظلي» الحافظ الكبير أحد الأعلام ولد سنة خمس وتسعين 
ومائة. روى عن محمد بن عبدالله الأنصاري» وعثمان بن الهيشم» 
وعفان بن مسلم» وأبي نعيم» وعبيدالله بن موسی» وعبدالله بن 
صالح كاتب الليث؛ وعبدالله بن صالح العجلي» والأصمعي» وعمر 
ابن حفص بن غياث» وطبقتهم وخلق ممن بعدهم. روي عنه أبو 


داود والنسائي وابن ماجه في «التفسيرة. وروى البخاري في 
«الصحيح؟ في باب المحصر عن محمد عن يحيى بن صالح 
الوحاظي فذكر الكلاباذي في ترجمة يحبى بن صالح أن ابن أبي 
سعيد السرخسي أخبره أن محمد هو ابن إدريس أبو حاتم الرازيء 
وذكر أنه رآه في أصل عتيق. وقال الحاكم أبو أحمد في «الكنى'؛: 
أبو حاتم محمد بن إدريس روى عنه محمد بن إسماعيل الجعفي» 
وابنه عبدالرحمن» وعبدة بن سليمان المروزي» والربيع بن سليمان 
المرادي؛ ويونس بن عبدالأعلى ومحمد بن عوف الطائي وهم من 
شيوخه» ورفيقه أبو زرعة الرازي» وأبو زرعة الدمشقي وآخرون. 
قال أبو بكر الخلال: أبو حاتم إمام في الحدييث؛ روى عن أحمد 
مسبائل كثيرة وقعت إلينا متفرقة كلها غريب. وقال ابن خراش: كان 
من أهل الأمانة والمعرفة. وقال النسائي: ثقة. وقال أبو نعيم: إمام 
في الحفظ. وقال اللالكائي: كان إماما عالما بالحديث حافظا له 

وقال ابن أبي حاتم: سمعت موسى بن إسحاق القاضي يقول: 
ما رأيت أحفظ من والدك قلت له: فرأيت أبا زرعة؟ قال: لا. 
وسمعت يونس بن عبدالأعلى يقول: أبو زرعة وأبو حاتم إماما 
خراسان ودعا لهما وقال: بقاؤهما صلاح للمسلمين. وقال 
الخطيب: كان أحد الأئمة الحفاظ الأثبات مشهوراً بالعلم مذكوراً 
بالفضل» وكان أول كتبه الحديث سنة تسع ومائتين. قال ابن أبي 
حاتم: سمعت أبي يقول: أول سنة خرجت في طلب الحديث 
أقمت سنين أحسب ومشيت على قدمي زيسادة على ألف فرسخ» 
فلما زاد على ألف فرسخ تركته. قال: وسمعت أبي يقول: أقمت 
سنة أربع عشرة ومائتين بالبصرة ثمانية أشهر قد كنت عزمت على 
أن أقيم سنة» فانقطعت نفقتي» فجعلت أبيع ثيابي شيئا بعد شيء 
حتى بقيت بلا شيء. وقال أيضاً سمعت أبي يقول: قلت على باب 
أبي الوليد الطبالسي: من أغرب على حديثاً غريباً مسنداً صحيحاً لم 
أسمع به» فله على درهم يتصدق بهء وهناك حلق من الخلق أبو 
زرعة فمن ذونه وإنما کان مرادي أن أستخرج منهم ما ليس عندي» 
فما تهيا لأحد منهم أن يغرب علي حديثاً. وقال احمد بن سلمة 
النيسابوري: ما رأيت بعد إسحاق ومحمد بن يحب أحفظ للحديث 
ولا أعلم بمعانيه من أبي حاتم. قال ابن المنادي وغير واحد: مات 
في شعبان سنة سبع وسبعين وماثتين. وقد ذكر ابن أبي حاتم في 
«مقدمة الجرح والتعديل؛ لوالده ترجمة مليحةء فيها أشياء تدل على 
عظم قدره وجلالته وسعة حفظه» -رحمه الله-. منها ما قال أبو 
حاتم: قدم محمد بن يحبى النيسابوري الري فألقيت عليه ثلائة 
عشر حديثاً من حديث الزهري؛ فلم يعرف منها إلا ثلاثة» وهذا يدل 
على حفظ عظيم فان الذهلي شهد له مشائخه وأهل عصره بالتبحر 
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في معرفة حديث الزهري» ومع ذلك فأغرب عليه أبو حاتم» كذا في 
«تهذيب التهذيب». وقال الذهبي في «التذكرة»: قال -أي أبو 
حاتم-: بقيت بالبصرة سنة أرسع عشرة فبعت ثيابي حتى نفدت 
وجعت يومين فأعلمت رفيقي فقال: معي دينار» فأعطاني نصفه 
وطلعنا مرة من البحر وقد فرغ زادنا فمشينا ثلاثة أيام لا ناكل شيئاء 
فألقينا بانفسنا وفينا شيخ فسقط مغشيا عليه» فجئنا نحركه وهو لا 
يعقل؛ فتركناه ومشينا فرسخاً فسقطت مغشياً علي ومضى صاحبي 
فرأى بد سفينة فتزلوا الساحل» فلوح بثوبه فجاءوه فسقوه فقال: 
أدركوا رفيقين لي؛ فما شعرت إلا برجل يرش على وجهي ثم 
سقاني» ثم أتوا بالشيخ فبقينا اياما حتى رجعت إلينا أنفسنا. انتهى. 

ومنهم الإمام البخاري والإمام مسلم: وقد تقدم ترجمتها. 

:ومنهم الجوزجاني”'': وهو الحافظ الإمام أبو إنسحاق إبراهيم 
ابن يعقزب بن يعقسوب السعدي. نزيبل دمشق ومحدثهاء سمع 
الحسين بن علي الجعفي» ويزيد بن هارون وجعفر بن عون» 
وشبابة» وطبقتهم فأكثرء وتفقه بأحمد بن حنبل» حدث عنه أبو داود 
الترمذي والنسائي» وأبو زرعة» ومحمد بن جريرء وابن جوصاء 
وأبو بشر الدولابي» وآخرون. وثقه النسائي» قال ابن عندي: سكن 
دمشق فكان يحدث على المنبر ويكاتبه أحمد بن حنبل فيتقوى 
بذلك» ويقرا كتابه على المنبر» قال: وكان يتحامل على علي رضي 
. الله عنه. وقال الدارقطني: كان من الحفاظ الثقات المصنفين» وفيه 
انحراف عن علي. قال أبو الدخداح: مات في ذي القعدة سنة. تسع» 
وقال غيره: سنة ست وخمسين وماثتين».وله كتاب في الضعفاء. 
كذا في «التذكرة». 

ومنهم النسائي وابن خزيمة: وقد تقدمت تراجمهما. 
ومنهم.أبو عيسى الترمذي: وتاتي ترجمته مبسوطة في الباب 
الثاني. . 

ومنهم الدولابي» وهو الخافظ المتقن أبو جعفر مجمد بن 
الصباح البزار» مولى مزينة مصنف «السنن؟» سمع إسماعيل بن 
زكرياء وشريك بن.عبدالله؛ وابن أبي الزناد. وإسماعيل بسن جعفر» 
وهشيما وغيرهم. وعنه: أحمد وابنه» وإبراهيم الحربي» والبخاري» 
ومسادم؛ وأبو داود» وحديثه في الكتب الستة» وآخر مسن.بقي مسن 
أصحابه أبو العلاء محمد بن أحمد بن جعفر الوكيعي» وقد مرت 
ترجمته في ذكر «السنن». 

ومنهم العقيلي”: وهو الحافظ الإمام أبو جعفر محمد بن 


)١(‏ بضم الجيم الأولى وزاي وجيم ٠۲‏ تقريب. 

(1) بضم العين المهملة وفتح القاف منسوب إلى عقيل بن كعب منه 
عبدالله بن شقيق وأبو عطية وأبو نصر بسن لقيط بن عامر والعقيلي 
صاحب تصنيف في معرفة الضعيف والقوي ١7‏ مغني. 


عمرو بن موسى بن حماد العقيلي» صاحب كتاب «الضعفاء 
الكبيرة؛ سمع جده.لأمه يزيد بن محمد العقيلي ومحمد بن 
إسماعيل الصائغ» وأبا يحيى ابن أبي ميسرة» ومحمد بن أحمد بن 
الوليد بن برد الأنطاكي» ويحيى بن أيوب العلاف» ومخمد بن 
إسماعيل الترمذي» وإسحاق بن إبراهينم الدسري؛ وعلي بن 
عبدالعزيز بن البغسوي» ومحمد بن خزيمة» ومحمد بن موسى 
البلخي صاحب عبيدالله بن موسی» وخلقاً كثيراً وكان مقيماً 
بالحرمين» حدث عنه أبو الحسن محمد بن نافع الخزاعي» ويوسف 
ابن البرجيل المصريء وأبو بكر بن المقري وآخرون. قال مسلمة 
ابن القاسم: كان العقيلي جليل القدر عظيم الخطرء ما رأيبت مثله: 
وكان كثير التصانيف» فكان من أتاه من المجدثين قال: اقرأ مسن 
كتابك ولا تخرج أصله؛ فتكلمنا في ذلك وقلنا إما أن يكون احفظ 
الناس» وإما أن يكون من أكذب الناس» فاجتمعنا عليه فلما أتيت' 
بالزيادة والنقص فطن لذلك» فأخذ مني الكتاب وأخذ القلم 
فأصلحها من حفظه» فانصرفنا من عنده وقد طابت أنفسناء وعلمنا 
أنه من أحفظ الناس. وقال الحافظ: أبو الحسن بن سهل القطان: 
أبو جعفر ثقة» جليل القدر عالم بالحديث مقدم في الحفظ؛ توفى 
سنة (۳۲۲) اثنتين وعشرين وثلاثمائة كذا في «التذكرة». 

ومنهم ابن حبان: وهو أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد 
التميمي البستي صاحب التصانيف» وقد تقدم ترجمته. 

ومنهم ابن عدي:. وهو الإمام الحافظ الكبيز» أبو أحمد عبدالله 
ابن عدي بن عبدالله بن محمد بن مبارك الجرجاني» ويعرف أيضا 
بابن القطان»ء صاحب كتاب «الكافل»؛ في الجرح والتعديل» كان 
أحد الأعلام» ولد سنة سبع وسبعين ومائتين» وسمع سنة تسعين» 
وارتحل أولاً سنة سبع وتسعين» وسمع بهلول بن إسحاق الأنباري» 


ومحمد بن عثمان بن أبي سويد» ومحمد .بن يحيى المروزي» 


وخلائق. وعنه أبو العباس بن عقدة شيخه» وأبو سعيد الماليني» 
والحسن بن رامين» ومحمد بن عبدالله بن.عبد كويه» وحمزة بن 
يوست السهمي» وأبو الجسين أحمد بن العالي وآخرون» وهو 
المصنف: في الكلام على الرجال عارف بالعلل. قال أب و القاسم.بن 
عساكر: كان ثقة على لحن فيه. قال السهمي: سالت الدارقطني أن 
يصنف كتاباً في الضعفاء فقال: اليس عندك كتاب.ابن عدي؟ 
فقلت: بلى. قال: فيه كفاية لا يزاد عليهء قال خمزة السهمي: كان 
حافظاً متقناً لم يكن في زمانه أحد مثله» تفرد برواية أحاديث وهب 
منها لابنيه عدي وأبي زرعة وتفرد بها عنه. 

قال الخليلي: كان عديم النظير حفظاً وجلالة. سألت عبدالله بن 
محمد الحافظ أيهما أحفظ ابن عدي او ابن قانع؟ فقال: زر قميص 
ابن عدي أحفظ من عبدالباقي بن قانع» قال الخليلي: وسمعت 
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أحمد بن أبي مسلم الحافظ يقول: لم ار أحداً مثل أبي أحمد بن 
عدي» فكيف فوقه في الحفظ. وكان أحمد قد لقي الطبراني وأبا 
أحمد الحاكم وقد قال لي: كان حفظ هؤلاء تكلفاً وحفظ ابن عدي 
طبعا زاد في معجمه على ألف شيخ. قال أبو الوليد الباجي: ابن 
عدي حافظ لا باس به. قال حمزة بن يوسف: توفي أبو أحمد في 
جمادى الآخرة سنة خمس وستين وثلاثمائة» وصلى عليه الإمام 
أبو بكر الإسماعيلي. 

ومنهم أبو الفتح الأزدي: وهو محمد بن الحسين بن أحمد بن 
عبدالله بن بريدة الموصلي» حدث عن أبي يعلى» ومحمد بن جرير» 
والباغندي» وأحمد بن الحسين بن عبدالجبار الصوفي» وأبي 
عروبة الحراني وطبقتهم. وعنه إبراهيم بن عمر البرمكي» وأبو نعيم 
الحافظ» وأحمد بن الفتح بن فرغان وآخرون. قال الخطيب: كان 

' حافظا صنف في علوم الحديث. وسألت البرقاني عنه فضعفه. 

وحدثني النجيب عبدالغفار الأرموي قال: رايت أهل الموصل 
يوهنونه ولا يعدونه شيئا. قال الذهبي: له مصنف كبير في الضعفاء. 
وهو قوي النفس في الجرح» وهاه جماعة بلا مستند طائل» مات في 
سنة أربع وسبعين وثلاثماثة. 

ومنهم ابن أبي حاتم: وهو الإمام الحافظ الناقد أبو محمد 
عبدالرحمن بن الحافظ الكبير أبي حاتم محمد بن إدريس بن 
المنذر التميمي الحنظلي الرازي» وقيل أن الحنظلي نسبة إلى درب 
حنظلة بالري» قال الذهبي: ولد سنة أربعين» وارتحل به أبوه وأدرك 
الأسانيد العالية» سمع أبا سعيد الأشج» وعلي بن المنذر الطريفسي» 
والحسن بن عرفة» وأحمد بن سنان القطان» ويونس بن عبدالأعلى» 
ومحمد بن إسماعيل الأحمسي وحجاج بن الشاعر؛ ومحمد بن 
حسان الأزرق» ومحمد بن عبدالملك بن زنجويه؛ وابن وارة» وأبا 
زرعة وخلائق بالأقاليم» لكنه لم يرحل إلى خراسان. روى عنه 
حسينك التميمي» ويوسف الميانجي» وأبو الشيخ بن حبسان» وعلي 
ابن مدرك» وأبو أحمد الحاكم» وأحمد بن محمد البصير» وعبدالله 
ابن محمد ابن أسدء وآخرون. قال أبو يعلى الخليلي: أخذ علم أبيه 
وأبي زرعة. وكان بحرا في العلوم ومعرفة الرجال» صنف في الفقه 
واختلاف الصحابة والتابعين» وكان زاهداً يعد من الأبدال. قال 
الذهبي: كتابه في «الجرح والتعديل» يقضي له بالرتبة المنيفة في 
الحفظ وكتابه في التفسير عدة مجلدات» وله مصنف كبير في السرد 
على الجهمية يدل على إمامته. قال علي بن أحمد الفرضي: ما 
رأيت أحدا ممن عرف عبدالرحمن ذكر عنه جهالة قط. 

ويروى أن أباه كان يتعجب من تعبد عبدالرحمن ويقول: من 
يقوى على عبادة عبدالرحمن؟ لا أعرف له ذنباً. قال ابن أبي حاتم: 
لم يَدَعْني أبي أطلب الحديث حتى قرأت القرآن على الفضل بن 


شاذان. 

قال أبو الحسن علي بن إبراهيم السرازي الخطيب في ترجمة 
عملها لعبدالرحمن: كان -رحمه الله- قد كساه الله بهاء ونوراً یسر 
به من نظر إليه. سمعته يقول: رحل بي أبي سنة خمس وخمسين 
وما احتلمت بعد فلما بلغنا ذا الحليفة احتلمت» فسر أبي حيث 
أدركت حجة الإسلام. قال: وسمعت في هذه السنة من محمد بن 
أبي عبدالرحمن المقرئ» وسمعت علي بن أحمد الخوارزمي 
يحكى عن ابن أبي حاتم قال: كنا بمصر سبعة أشهر لم نأكل فيها 
مرقة» نهارنا ندور على الشيوخ» وبالليل ننسخ ونقابل» فاتینا یوما أنا 
ورفيق لي شيخاً فقالوا: هو عليل؛ فرأيت سمكة أعجبتنا فاشتريناها 
فلما صرنا إلى البيت حضر وقت مجلس بعض الشيوخ فمضيناء 
فلم تزل السمكة ثلاثة أيام وكاد أن ينفي وأكلناه نيئا لم نتفرغ 
نشويه ثم قال: لا يستطاع العلم براحة الجسد. ثم قال أبو الحسن: 
رحل مع أبيه وحج مع محمد بن حماد الظهراني ورحل بنفسه إلى 
الشام ومصر سنة اثنتين وستين» ثم رحل إلى أصبهان سنة أربع 
وستين. وقال لي أبو عبدالله القزويني: إذا صليت مع ابن أبي حاتم 
فسلم نفسك إليه يعمل بها ما شاء. 

قال أبو الوليد الباجي: ابن أبي حاتم ثقة حافظ. قال عمر بن 
إبراهيم الهروي الزاهد نا الحسين بن أحمد الصفار» سمعت ابن 
أبي حاتم يقول: وقع عندنا الغلاء فأنفذ بعض أصدقائي حبوبا من 
أصبهان فبعته بعشرين ألف وقال: اشتر لي بها دارا فانفقتها على 
الفقراء» وكتبت إليه اشتريت لك بها قصراً في الجنةء فقال: رضيت 
إن ضمنت» فكتبت على نفسي صكاً بالضمان فاريت في المنام: قد 
قبلنا ضمانك ولا تعد. قال الذهبي: الحسين ضعيف. قال محمد بن 
مهرويه» سمعت ابن الجنيد» سمعت يحيى بن معين يقول: إنا 
لنطعن على أقوام لعلهم قد حطوا رحالهم في الجنة من مائني سنة. 
قال محمد: فدخلت على ابن أبي حاتم وهو يحدث بكتاب «الجرح 
والتعديل» فحدثته بهذا فبكى وارتعدت يداه وسقط الكتاب. وجعل 
يبكي ويستعيدني الحكاية. وقال الذهبي: مات في المحرم سنة سبع 
وعشرين وثلاثماثة. انتهى. 

ومنهم الإمام الدارقطني: وهو أبو الحسن علي بن عمر بن 
أحمد بن مهدي البغدادي» الحافظ الشهير» صاحب «السنن»؟ 
مولده سنة ست وثلائمائة» سمع البغويء وابن أبي داود» وابن 
صاعد» والحضرمي» وابن دريد؛ وابن نيروز» وعلي بن عبدالله بن 
مبشرء وخلائق ببغداد والبصرة والكوفة وواسطء وارتحل في 
كهولته إلى مصر والشام؛ وصنف التصانيف. حدث عنه الحاكم 
وأبو حامد الأسفرايني» وتمام الرازي» والحافظ عبدالغني الأزدي» 
وأبو بكر البرقاتي» وأبو ذر الهروي» وأبو نعيم الأصبهاني؛ وأبو 
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محمد الخلال» والقاضي أبو الطيب الطبري» وأمم سواهم. قال 
الحاكم: صار الدارقطني أوحد عصره في الحفظ والفهم والورع» 
وإماما في القراء والنحويين» وأقمت في سنة سبع وستين ببغداد 
أربعة أشهرء وكثر اجتماعناء فصادفته فوق ما وصف لي» وسألته 
عن العلل والشيوخ. وله مصنفات يطول ذكرهاء فأشهد أنه لم 
يخلف على أديم الأرض مثله. وقال الخطيب: كان فريد عصره 
وإمام وقته» وانتهى إليه علم الأثر والمعرفة بالعلل وأسماء الرجال» 
مع الصدق والثقة وصحة الاعتقاد» والأخذ مسن علوم كالقراءات» 
فإن له فيها مصنفاً سبق فيه إلى عقد الأبواب قبل فهرس الحروف» 
وتأسى القراء به بعده» ومن ذلك المعرفة بمذاهب الفقهاء. بلغني 
أنه درس الفقه على أبي سعيد الأصطخري ومنها المعرفة بالآداب 
والشعرء فقيل: كان يحفظ دواوين جماعة» وحدثني حمزة بن 
محمد بن طاهر أنه كان يحفظ ديوان السيد الحميري» ولهذا نسب 
إلى التشيع. .قال ابن الذهبي: ما أبعده من التشيع. 

قال الخطيب: وحدثني الأزهري قال: بلغني أن الدارقطني 
حضر في حداثتته مجلس إسماعيل الصفار فقعد ينسخ جزءا 
والصفار يملي» فقال رجل: لا يصح سماعك وأنت تنسخ» فقال: 


فهمي للإملاء حلاف فهمك أتحفظ كم أملى الشيخ؟قال: لا أدري» 


قال: أملى ثمانية عشر حديثاًء الحديث الأول: عن فلان عن فلان 
ومتنه كذا وكذا. والثاني: عن فلان عن فلان ومتنه كذا وكذا. ومر 
في ذلك ختى أتى على الأحاديث» فتعجب الناس منه. أو كما قال: 
قال رجاء بن محمد المعدل قلت للدارقطني: هل رأيت مشل 
نفسك؟ فقال: قال الله تعالى: «قَلاً تُزكوا انشکم) قال: فالححت 
عليه فقال: لم أر أحذا جمع ما جمعت. وقال أبو ذر الحافظ: قلت 
للحاكم: هل رأيت مثل الدارقطني؟ فقال: هو لم ير مشل نفسه» 
فكيف أنا؟ رواها الخطيب في «تاريخه» عن أبي الوليد الباجي عسن 
أبي ذر» وكان عبدالغني ذا ذَكرٌ الدارقطني قال: أستاذي. قال 
القاضي أبو الطيب الطبري: الدارقطني أمير المؤمنين في الحديث. 
وقال الخطيب: قال لي أبو القاسم الأزهري: كان الدارقطني ذكياً 
إذا ذكر شيئا من العلم أي نوع كان وجد عنده منه نصيب وافر. لقد 
حدثني محمد بن طلحة النعالي" أنه حضر مع الدارقطني دعرة 
فجرى ذكر الأكلة فاندفع الدارقطني يورد نوادر الأكلة حشى قطع 
أكثر ليلته بذلك. 

قال الأزهري: رأيت الدارقطتي أجاب ابن أبي الفوارس عن 
علة حديث أو اسم» فقال: يا أبا الفتح ليس بين الشرق والغرب من 


)١(‏ وقع في النسخة الهندية البغالي وهو تصحيف والصواب ما أثبتناه كما 
في "تاريخ بغداد؛ .)۳٣/۱۲(‏ رائد بن صبري 


يعرف هذا غيري. قال الخطيب في ترجمة الدارقطني: سألت 
البرقاني: هل كان أبو الحسن يملي عليك العلل مسن حفظه؟ قال: 
نعم» وأنا الذي جمعتها وقرأها الناس من نسختي. وحدثنا. العقيقي: 
حضرت مجلس الدارقطني» وجاءه أبو الحسن البيضاوي برجل 
غریب وساله أن يملي عليه أحاديث؛ فاملی عليه من حفظه مجلساً 
يزيد أحاديثه على العشرين» متون جميعها «نعم الشيء الهدية أمام 
الحاجة»؛ فانصرف الرجل ثم جاء من الغد وأهدى له شيئا فَقَيَبَهُ 
إليه فأملى عليه من حفظه سبعة عشر حديثا متونها «إذا جاءكم 
كريم قوم فأكرموه'. قال الذهبي: هنا يخضع للدارقطني ولسعة 
حفظه الجامع لقوة الحافظة ولقوة الفهم والمعرفة» وإذا شئت أن 
تبين براعة هذا الإمام فطالع #العلل» له» فإنك تندهش ويطول 
تعجبك. قال السلمي: سمعت الدارقطني يقول: ما شيء أبغض إلي 


. من الكلام. قال ابن طاهر: اختلفوا ببغداد. فقال قوم: علي أفضل 


من عثمان رضي الله عنهماء فتحاكموا إلى الدارقطني قال: 
فأمسكت وقلت: الإمساك خيرء ئم لم أر لديني السكوتء وقلت: 
عثمان أفضل لاتفاق جماعة أصحاب رسول الله ية على هذاء وهو 
قول أهل السنة؛ وهو أول عقد من الرفض. قال عبدالغني: أحسن 
الناس كلاماً على الحديث ابن المديني في زمانه» وموسى بن 
هارون في وقتهء والدارقطني في وقته. 

توفى في ثامن ذي القعدة سنة خمس وثمانين وثلاثمائة -رحمه 
الله-. انتهى قلت”": 

ومنهم الحاكم: وهو أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد 
الضبي النيسابوري» صاحب «المستدرك)» وقد تقدم ترجمته. 

ومنهم ابن القطان: وهو الحافظ التاقد أبو الحسن علي بن 
محمد بن عبدالملك بن يحيى بن إبراهيم الحميري الكتامي الفاسي 
الشهير بابن القطان» قال الأبار في ترجمته: كان من أبصر الناس 
بصناعة الحديث وأحفظهم لأسماء رجاله» وأشدهم عناية بالرواية 
رأس طلبة مراكش» ونال بخدمة السلطان دنيا عظيمة. وله تواليف. 
حدث ودرس إلى أن قال: ومات وهو على قضاء سلجماسة في 
ربيع الأول سنة ثمان وعشرين وستمائة. قال ابن مسدي: كان 
معروفاً بالحفظ والإتقان» ومن أئمة هذا الشان » مصري الأصل 
مراكشي الدار» كان شيخ شيوخ أهل العلم في الدولة المؤمنية» 
فتمكن من الكتب وبلغ غاية.الأمنية؛ ولي قضاء الجماعة. قال 
الذهبي: طالعت كتابه المسمى «بالوهم والإيهام» الذي وضعه على 
«الأحكام الكبرى؟ لعبدالحق يدل على حفظه وقوة فهمه» لكنه 
تعنت في أحوال رجال فما أنصف» بحيث أنه أخذ يلين هشام بن 


() ههنا بياض في الأصل. 


1 المقدمسة: - فصل في ذكر علم أصول الحديث 


عروة ونحوه. انتهى. 

وقال في «ميزان الاعتدال» (۲۲۹/۱)» في ترجمة حفص بن 
بعيل: قال ابن القطان: لا يعرف له حال ولا يعرف. قلت: لم أذكر 
هذا النوع في كتابي هذا فإنّ ابن القطان يتكلم في كل من لم يقل 
فيه إمام عاصر ذاك الرجل أو أخذ عمن عاصره ما يدل على عدالته. 
وهذا شيء كثير. ففي «الصحيحين؟ من هذا النمط خلق كثير 
مستوون ما ضعفهم أحد ولا هم بمجاهيل. اتتهى. وقال أيضاً في 
ترجمة مالك ب بن الحسين الزيادي المصري: قال ابن القطان هو 
ممن لم يثبت عدالته» يريد أنه ما نص أحد على أنه ثقة. وفي رواة 
«الصحيحين» عدد كثير ما علمنا أن أحدا نص على توثي 
والجمهور على أن مَنْ كان من المشايخ قد روى عنه جماعة ولم 
یات بما ینکر عليه أن حدیثه صحيح. انتهى. 

ومنهم الحافظ الذهبي: وهو محمد بن أحمد بن عثمان بن 
قائماز» ولد سنة ثلاث وسبعين وستمائة. قال في «البدر الطالم»: 
وأجاز له في سنة مولده جماعة بعناية أخيه من الرضاع؛ أخذ عن 
الدمياطي وابن الصواف ومهر في فن الحديث وجمع فيه المجاميع 
المفيدة الكثيرة. قال ابن حجر: حتى كان أكثر أهل عصره تصنيفاء 
وجمع تاريخ الإسلام»؛ فأربى فيه على ما قدمه بتحرير أخبار 
المحدثين خصوصاً. انتهى. ولعل «تاريخ الإسلام؛ في زيادة على 
عشرين مجلدا وقفت منه على أجزاء وله «الميزان» في نقد الرجال 
جعله مختصاً بالضعفاء الذين قد تكلم فيهم متكلم وإن كانوا غير 
ضعفاء في الواقع» ولهذا ذكر فيه مثل ابن معين وعلي بن المديني» 
باعتبار أنه قد تكلم فيهما متكلم وهو كتاب مفید» وجميع مصلفاته 
مقبولة مرغوب فيهاء رحل إليه الناس لأجلها وأخذوها عنه. 
وتداولوها وقرأوها وكتبوها فضي حياته» وطارت في ؟ جميع بقاع 
الأرضء وله فيها تعبيرات رائقة وألفاظ رشيقة شيقة غالبا لم يسلك فيها 
مسلك أهل عصره؛ ولا من قبلهم ولا من بعدهم» وقد أكثر التشنيع 
عليه تلميذة السبكي وذكره في مواضع من «طبقاته» ولم يات 
بطائل؛ بل غاية ما قال: أنه إذا ترجم الظاهرية والحنابلة أطال في 
تقريظهم؛ وإذا ترجم غيرهم من شافعي أو حنفي لم يستوف ما 
يستحقه. وعندي أن هذا مثل ما قال الأول: #وتلك شكاة ظاهر 
عنك عارها» فإن الرجل قد ملئ حباً للحديث وغلب عليه» فصار 
الناس عنده هم أهله» وأكثر محققيهم وأكابرهم هم من كان يطيل 
الثناء عليه لا من غلب عايه التقليدء وقطع عمره في الاشتغال بما لا 

ومن جملة ما قاله السبكي: أنه كان إذا أخذ القلم غضب حتى 
لا يدري مايقول. 

وهذا باطل؛ فإن مصنفاته تشهد بخلاف هذه المقالة» وغالبها 


الإنصاف والذب عن الأفاضلء وإذا جرى قلمه بالوقيعة في أده 
فإن لم يكن من معاصريه فهو إنما روى ذلك عن غيره وإن کان من 
معاصريه؛ فالغالب أنه لا يفعل ذلك إلا مع من يستحقه» وإن وقع 
ما يخالف ذلك نادرا فهذا شأن البشر وكل أحد يؤخذ من قؤله 
ويترك إلا المعصوم لف والأهوية تختلف والمقاصد تتباين» وربك 
يحكم بينهم فيما كانوا فيه يختلفون. قال الصفدي: لم يكن عنده 
جمود المحدثين» بل كان فقيه النفس له دراية بأقوال الناس. ما 
-رحمه الله- تعالى في سنة )۷٤۸(‏ ثمان وأربعين وسيعماثة. 
انتهى. 

قلت: قال الحافظ ابن حجر في «شرح النخبة» في شان الذهبي: 
هو من أهل الاستقراء التام في نقد الرجال. انتهى. 

(تنبيه): أعلم أن الحافظ الذهبي صنف كتابه «ميزان الاعتدال؟ ٠‏ 
في الضعفاء» لکن ليس كل من ذكره فيه ضعيفاً» بل ذكر فيه كشيراً 
من الثقات» وإنما صنع هذا تبعا لابن عدي في «الكامل؟ء فإنه قد 
شرط أن كل من تكلم فيه متكلم يذكره فيه فتبعه في ذلك الذهبي 
في «ميزانه». قال الحافظ في «شرح ألفيته»: فيه أي: معرفة الثقبات 
والضعفاء لأتمة الحديث تصانيف منها ما أفرد فيه الضعفاء. 
وصنف فيه البخاري والنسائي والعقيلي والساجي وابن حبان 
والدارقطني والأزدي وابن عديء ولكنه ذكر في كتابه «الکامل؛ كل 
من تكلم فيه وإن كان ثقة» وتبعه على ذلك الذهبي في «الميزان؛ إلا 
أنه لم يذكر أحداً من الصحابة والأئمة المتبوعين وفاته جماعةق 
ذيلت عليه ذيلاً في مجلد. انتهى ::وتال السخاوي في اتج 
المغيث؟: وجمع الذهبي معظمها في «ميزانه» فجاء ء كتاباً نفيساً عليه 
معول من جاء بعده» مع أنه تبع ابن عدي في إيراد كل من تكلم فيه 
ولو كان ثقة. انتهى. 

وقال الذحبي في 
کاسمه» ولولا ذكر ابن عدي له ما ذكرته. انتهى. وقال فيه في 
ترجمة حماد بن أبي سليمان: تكلم فيه للإرجاء» ولولا ذكر ابن 
عدي له في «كامله» لما أوردته. انتهى. 

الفصل السار بع والغشرون 
فی ذكر علم أصول الحديث 
ويقال له e‏ الحديث والأول أشهر 

وهو علم يبحث فيه عن كيفية اتصال الأحاديث بالرسول عليه 

الصلاة والسلام من حيث أحوال رواتها ضبطاً وعدالة» ومن حيسث 


«الميزان» في ترجمة ثابت البناني: ثابت ابت 


' كيفية السند اتصالاً وانقطاعاً وغير ذلك. وقيل: هو علم يعرف به 


أحوال الراوي والمروي من حيث القبول والرد. 
وموضوعه: الراوي والمروي من حيث ذلك» وغايته ما يقبل 


البة ةفصل ة 


في ذكر علم أصول الحديث 


۹۷ 


وما يرد من ذلك. 

ومسائله: ما يذكر في كتبه من المقاصد كقولهم: زيادة الثقة 
مقبولة ما لم تناف رواية من هو أوثق منه. و القوي لا يؤشر 
فيه مخالفة الضعيف. 

وقد ضنف: في هذا العلم كتب كثيرة: قال الحافظ في «شرح 
النخبة»: أن التصانيف في اصطلاح آهل الحديث قد كثرت للأئمة 
في القديم والحديث. فمن أول من صندف في ذلك القاضي أبو 
محمد الرامهرمزي كتابه «المحدث الفاصل؛ لكنه لم يستوعب. 
والحاكم أبو عبدالله النيسابوري: لكنه لم يهذب ولم يرتب وتلاه 
أبو نعيم الأضفهاني: فعمل على كتابه مستخرجا وأبقى أشياء 
للمتعقب» ثم جاء بعدهم الخطيب أبو بكر البضدادي» قصتف فى 
قوانين الرواية كتاباً سماه «الكفاية»:وفي آدابها كتاباً سماه #اللجامع 
لإاب الشيخ رالشاي وقل فن من فنون الحديث إلا وقد صتف 
OES‏ کل من 
بعدهم بغعض من تأخر عن الخطيب فأخذ مسن هذا العلم بنصيب 
فجمع القاضي عياض كتاباً لظيفاً سماه «الإلمناع» وأبو حفص 
الميانجي جزءاً شماه «ما لا يسع المحدث جهله» وأمثال ذلك مسن 
التصانيف التي اشتهرت وبسطت ليتوفر علمهاء واخثصضرت ليتيسر 
فهمهاء إلى أن جاء الحافظ الفقيه تقي الدين أبو عمرو عثمان ابن 
الصلاح عبدالرحمن الشهرزؤري نزيل دمشق» فجمع'لما ولي 
تدزيس الخديث بالمدرسة الأشرفية كتابه المشهون فهذب فئونه 
وأملاه شيئاً بعد شيء. فلهذا لم يحصنل ترتينه على الوضع 
المناشب» واعتتى بتصانيف الخطينب المتفرقة» فجمع شتات 
مقاصدها وضم إليه من غيرها نخب فوائدهاء فاجتمع في كتابه ما 
تفرق في غيره» فلهذا عكف الناسن عليه وساروا بسيره» فلا يحضى 
كم ناظم له ومختصر ومستدرك عليه ومقتصر ومعارض له ومنتضر. 
انتهى. 

قلت: أما القاضي أبو محمد الرامهرمزي صاحب كتساب 
«المحدث الفاصل» فهر الحافظ الحسن بن عبدالرحمن بن خلاد 
الفارسي. سمع أباهء ومحمد بن عبدالله الحضرمي الحافظ» 
والقاضي أبا حصين الوادعي» ومحمد بن حبان المازني» وعبيد بن 
غنام النخعي» والحسن ب بن المثنى العتبري؛ وفحمد بن عثمان بن 
أبي شيبة؛ يوست بن يعقوب:القاضني؛ ومونسئ بن عنارون» واا 
سعيد عبدالله بن الحسن الحراتي: وأبا خليفة الجمحي» وجعفر بن 
سماعه في سنة تسعين ومائنين حدث غنه أبنو الحسين محمتد بن 
أحمد الصيداوي في «مغجمه)» والحسن بن الليث الشيرازي 


الخافظ» وأبو بكر أحمد بن مردويه» والقاضي أبو عبدالله بن 
إسحاق النهاوندي» وطوائف من أهل فارس. وكان من أئمة هذا 
الشآن. ومن تأمل كتابه في علم الخديث لاح له ذلك. قال الذهبي: 
لم اظفر بموته واظنه بقي إلى حدود الخمسنين وثلاثماثة. وأما أبو 
القاسم بن مندة» فذكر في كتاب «الوفيات» له أنه عاش إلى قب 
الستين وثلاثمائة بمدينة رامهرمز. انتهى: وأما الخاكم أبو عبدالله 
النيسابوري: فقد تقدم ترجمته» واسم كتابة «معرفة علوم الحديث». 
قال «صاحب الكشف» :)١79:/1(‏ مغرفة علوم الحدييث أول مسن 
تصدى له الحاكم أبو عبدالله محمد بن عبذالله الحافظ النيسابوري» 
المتوفى سنة حمس وأزبعمائة: أوله: الحمد لله ذي:المن والإحسان 
والقدرة. وهو خمسة أشياء مشتملة على خمسين نوعا وتبعنه في 
ذلك ابن الصلاح فذكر من أنواع الحديث خمسة وستين نوعاً. 
انتهى. : 
وأما أبو نعيم الأصفهاني: فهو الحافظ أحمد بن عبدالله بن 
أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الصوفي الأحول» سبط 
الزاهد محمد ين يوسف البئاء» ولد سلة سنت وثلاثين وثلاثماكة» 
رحلت الحفاظ إلى بابه لعلمه وحفظه وعلو إسناده» أول ما سمع 
في أربع وأربعين وثلاثمائة من مسند أصبهان المعمر أبي محمد بن 
فارس» وسمع من أبي أحمد الغسال» وأحمد بن معبد السمارء 
وأحمد بن بندار العشار» وأحمد بن محمد القصارء وعبدالله بن 
الحسن بن بندار» وأبي بكر بن الهيشم البندار» وخخلائق بخراسان 
والعراق» فأكثر وتهيا له من لقيا الكباز ما لم يقع لحافظ. روى عنه 
كوشيار بن لياليروز الجبلي؛ ومات قبله ببضع وثلاثين مسلة» وأبو 
بكر بن أبي علي الذكواني» وأبو سعيد الماليتي» والخفاظ: 
الخطيبء وأبو صالح المؤذنء وابو غلي الوحشي وخلق كثير. قال 
الخطيب: لم ار أحداً أطلق عليه اسم الحفظ غير أبي نعيم وأبني 
حازم العبدوي. قال علي بن المفضل الحافظ: قد ذكر شديخنا 
السلفي أخبار أبي نعيم فسمى نحوا من ثمانين نفسا حدئوه عنه» 


:ولم يصنف مثل كتابه «حلية الأولياءة: قال أحمد بن محمد بن 


مردؤيه: كان أبو نعيم في وقته مرحولاً إليهه لم يكن في افق من 
الآفاق أحد أحفظ منه ولا أسندء كان حفاظ الدنيا قد اجتمعوا عنده 
وكل يوم نوبة» واحدهم يقرأ ما يريده إلى قريب الظهرء فإذا قام' إلى 
داره ربما كان يقرأ عليه في الطريق جزء لم يكن له غذاء سوى 
التسميع والتصنيف. وقال حمزة بن العباس العلوي: كان أصخناب 
الحديث يقولون بقي الحافظ أربع عشرة بلا نظير لا يوجد لا شنرقاً 
ولا غربا أعلی أستاذا منه» ولا أحفظ منه. وكانوا يقولون: لما صنف 
كتاف «الحلينة؛ حمل الكتاب في حياته إلى نيسابور فاشتروه 
بأربعماثة دينار. ولأبسي نعيم تصانيف مشهورة: ككشاب «مغرفة 
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الصحابة»؛ وكتاب «دلائل النبوة» في مجلدينء وكتاب «المستخرج 
على البخاري»» و#المستخرج على مسلم؛ وكتاب «تاريخ 
أصبهان»» و«صفبة الجنة»؛ وكتاب «الطب»» وكتاب «فضائل 
الصحابة؛؛ وكتاب «المعتقد»؛ وأشياء صغار يعمل فيها الواهيات 
ويكاسر عنها كدأب غيره من المحدثينء والله الموعد. 
وأما ابن الصلاح: صاحب كتاب «علوم الحديث»: فهو الإمام 
الحافظ المفتي شيخ الإسلام تقي الدين أبو عمرو عثمان 
الشهرزوري الشافعي» ولد سنة سبع وسبعين وخمسمائة» وتفقه 
على والده بشهرزور» ثم اشتغل بالموصل مدة. قال القاضي: فتلقى 
شمس الدين» a Se‏ كرر عليه جميع «المهذب» ولم يطر 
شاربه» ثم صار معيدا على العلامة العماد بن يرنس. قال الذهبي: 
وسمع من عبيدالله بن السمين» ونصر الله بن سلامة» ومحمود بن 
علي الموصليء وعبدالمحسن بن الطوسي» وارتحل إلى بغداد 
فسمع من أبي أحمد بن سكينة» وعمر بن طبرزد. ويهمذان من أي 
الفضل بن المغرم. وينيسابور من منصورء والمؤيد؛ وزينسب 
وطبقتهم. وبمرو من أبي المظفر بن السمعاني وجماعة. وبدمشق 
من القاضي جمال الدين عبدالصمد بن الخرستاني؛ والشيخ موفق 
الدين المقدسي» والشيخ فخر الدين بن عساكر. وبحلب من أبي 
محمد بن علوان. وبحران من الحافظ عبدالقادر. ودرس بالمدرسة 
الصلاحية ببيت المقدسء فلما هدم المعظم سور البلد قدم دمشق 
ودرس بالرواحية» ثم ولي مشيخة دار الحديث الشرفية» ثم تدريس 
الشامية الصغرى» وصنف وأفتى وتخرج به الأصحابء وكان من 
أعلام الدين. 
قال ابن خلكان: كان أحد فضلاء عصره في التفسير والفقه» وله 
مشاركة في عدة» وكانت فتاواه مسددة» وهو أحد الشيوخ الذين 
انتفعت بهم وأقمت عنده مدة للاشتغال» ولازمته سنة اثنتين 
وثلاثين» وله إشكالات على «الوسيط). 
قال أبو حفص بن الحاجب في «معجمه»: إمام ووا العقل 
حسمن السمت متبحر في الأصول والفروع؛ بارع في الطلب حتى 
صار يضرب به المثل» واجتهد في نفسه في الطاعة والعبادة. قال 
الذهبي: وكان سلفيا حسن الاعتقاد كافا عن تأويل المتكلمين مؤمنا 
بما ثبت من النصوصء غير خائض ولا معمق» وكان وافر الجلالة 
حسن البزةء كثير الهيبة» موقر عند السلطان والأمراء» تفقه به الأثمة 
عبدالرحمن بن نوح» وكمال الدين بن سيار» وكمال الدين إسحاق» 
وتقي الدين بن رزينء والقاضي وغيرهم. وترفي في الخامس 
1 والعشرين من ربيع الآخر سنة ثلاث وأربعين وستماثة. 
وأما القاضي عياض: فستاتي ترجمته في الفصل التاسع 
والعشرين 


وأما الخطيب البغدادي: فهو الحافظ الكبير الإمام» محدث 
الشام والعراق أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي. 
صاحب التصانيف» ولد سنة اثنتين وتسعين وثلائمائةء وكان والده 
خطيب قرية درزنجان من سواد العراق» ممن سمع وقرأ القرآن على 
الكتاني» فحرص على ولده هذا وأسمعه في الصغر سنة ثلاث 
وأربعمائة. ثم ألهم طلب هذا الشأن ورحل فيه إلى الأقاليم» وبرع 
وصنف وجمع وسارت بتضانيفه الركبان» وتقدم في عامة فنون 
الحديث. تفقه بأبي الحسن بن المحاملي وبالقاضي أبي الطيب. 
وقال: أول ما سمعت في المحرم سنة ثلاث» واستشرت البرقاني 
في الرحلة إلى عبد الرحمن بن النحاس بمصر أو أخرج إلى 
نيسابور» فقال: إن خرجت إلى مصر إنما تخرج إلى رجل واحد. 
فإن فاتك ضاعت رحلتك؛ وإن خرجت إلى نيسابور ففيها جماعة. 
فخرجت إلى نيسابوره وكنت كثيراً أذاكر البرقاني بالأحاديث» 
فيكتبها عني ويضمنها جموعه. وحدث عني وأنا أسمع. 

قال ابن ماكولا: كان أبو بكر الخطيب آخر الأعيان ممن 
شاهدناه معرفة وحفظاً وإتقاناً وضبطاً لحديث رسول الله يل وتفنناً 
في علله. وأسانیده» وعلماً بصحيحه وغریبه» وفرده ومنكسره 
ومطروحه. ثم قال: ولم يكن للبغداديين بعد الدارقطني مثله. 
وسالت الصوري عن الخطيب وأبي نصر السجزي» ففضل 
الخطيب تفضيلا بيناً. وقال مؤتمن الساجي: ما أخرجت بغداد بعد 
الدارقطني مثل الخطيب . وقال أبو سعيد السمعاني: كان الخطيب 
مهيباً وقوراً ثقة» متحرياً حسن الخط كثير الضبط فصيحاًء ختم به 
الحفاظ قال: وقرأ بمكة على كريمة «الصحيح؟ في خمسة أيا» 
وخرج من بغداد بعد فتنة البساسيري لتشوش الحال إلى الشام. قال 
مكي الرميلي: مرض الخطيب في رمضان من سنة ثلاث وستين في 
نصفه إلى أن اشتد به الحال في أول ذي الحجة» ومات يوم سابعه. 
وأوصى إلى أبي الفضل بن خیرون ووقف كتبه على يده؛ وفرق ماله 
في وجوه البرء وشيعه القضاة والخلق» وأمهم أبو الحسين بن 
المهتدي بالله؛ ودفن بجنب بشر الحافي» كذا في «التذكرة». 

ومن أجل كتب أصول الحديث وأحسنها كتاب «علوم 
الحديث»: للحافظ ابن الصلاح. قال صاحب «الكشف»: «علوم 
الحديث» كتاب لأبي عمرو عثمان بن عبدالرحمن المعسروف بابن 
الصلاح الشهرزوري» الحافظ الشافعي الدمشقي» المتوفى سنة 
ثلاث وأربعين وستمائة. قال الشيخ برهان الدين الإيناسي في 
«شرح المفتاح من علوم ابن الصلاح»: أن كتابه هذا أحسن تصنيف 
فيه» وحصر ذلك في خمسة وستين نوعاء وقد اعتنى به العلماء في 
زمانه إلى هذا الزمان. منهم من اختصره» ومنهم من اعترض عليه» 
فجمع برهان الدين المذكور في كتابه كلام المصنف بنصه؛ وكلام 
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الحافظ زين الدين العراقي وغيره كما مر في الشين» ومختصره 
أيضاً لقاضي القضاة بدر الدين بن جماعة» وشرحه عز الدين محمد 
ابن أحمد بن جماعة» المتوفى سنة تسع عشرة وثمانماثة». واختصره 
الإمام أبو زكريا يحيى بن شرف النووي» المتوفى سنة ست وسبعين 
وسبعمائة» وسماه «الإرشادا» ثم اختصزه وسماه «بالتقريبا» 
واختصره أيضا غماد الدين أبو الفداء إسماعيل بن عمر القرشي 
المعروف بابن كشيرء المتوفى سنة أربع ؤسسبعين وسسبعمائة» 
واختصره'” ... علاء الدين. علي بن عثمان المارديني» المتوفى سنة 
خمسين وسبعمائة» ونظمه شهاب الدين. محمد بن أحمد بن خجليل 
القاضي الجويني» المتوفى سنة ثلاث وتسعين وستمائة» وعلى 
الأصل نكت للشيخ بدر الدين محمد بن بهادر بن عبدالله 
الزركشي» المتوفى سنة أربنع وتسعين وسبعمائة» ونكت الإمام 
الحافظ شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» المتوفى 
سنة اثنتين وخمسين وثمانماثة» أوله: الحمد لله الذي لا تنفد مع 
. كثرة الإنفاق خزائنه...الخ. قال: وكنت قد بحثت على الفوائد التي 
جمعها شيخي العراقي على مصنف الشيخ ابن الصلاح» وكنت في 
أثناء ذلك وبعده إذا وقعت لي النكتة الغريبة والنادرة العجيبة 
والاعتراض القوي .والضعيف» ربما علقته على هامش الأصل»› 
وربما أغفلته» فرأيت جمع وضم ما يليق به فجمعت ورقمت على 
أوله كل مسألة, إما «ص» وإما «ع٠.‏ الأول لابن الصلاح» والثاني 
للعراقي» ثم كتب كراسة سماها «بالإفضاح بتكميل النكت على ابن 
الصلاح». 

قال البقاعي في «حاشية شرح الألفية»: قيل: أن ابن الصلاح 
أملى كتابه إملاء فكتبه في حال الإملاء جمع جم فلم يقع مرتباً على 
ما في نفسه؛ وصار إذا ظهر له أن غير ما وقغ له أحسن ترتيباء 
ويراعى ما كتب من النسخ ويحفظ قلوب أصحابها فلا يغيرهاء 
وريما غاب بعضهاء فلو غير ترتيب غيره تخالف النسخ فتركها على 
أول حالها. انتهى. واختصره الإمام بهاء الدين أحمد بن سعيد 
الأندلسي» ذكره البقاعي. قال القاضي.أبو البركات عبدالعزيز 
البغدادي في «الفنون الجليلة»: وأنواع علوم الحدييث كثيرة» وقد 
أطنب فيها الأئمة حتى أن الضعيف وهو نوع منها بلغ به أبو حاتم 
ابن حيان في تقسيمه خمسين قسما إلا واحدا فما ظنك بغيره. 

وشرحه الشيخ الإمام أبو الفضبل عبدالرحيم بن الحسين 
العراقي» المتوفى سنة ست وثمانماثة» أوله: الحمد لله الذي ألهم 


الإيضاح ما أبهم êê‏ الخ. سماه (التقييد والإيضاح لما أطلق وأغلق 1 


من كتاب ابن الصلاح». قال: فإن أحسن ما صنف أهل الحديث في 


(1) هنا بياض في الأصل. 


معرفة الاصطلاح» كتاب «علوم الحديث» لابن الضلاح» جمع فيه 
غرر الفوائد» فادعى:أن فيه غير موضع قد خولف فيه؛ وأماكن أخسر 
تحتاج إلى تقييد وتنبيه» فأردت أن أجمع نكتا عليه تقيد مطلقه 
وتفتح مغلقه» وردا على إيراد ما أورد عليه» وقد كان الشيخ علاء 
الدين. مغلطاي أوقفني على. شيء جمعه عليه سماه «إصلاح ابن 
الصلاح». وأيضا قد اختصره جماعة وتعقبوه في مواضع منه» 
فحيث كان الاعتراض عليه غير صحيح ذكرته بصيغة اعتراض 
وسميته «التقييد والإيضاح.لما أطلق وأغلق من كتاب ابن الضلاح» 
فذكره بالقول ...الخ. وفرغ من تبيضه يوم الأجد الحادي والعشرين 
من ذي القعدة سنة ست وتسعين وسبعمائة. 

قال ابن حجر: وأول كتاب في علوم الحديث كتاب «المحدث 
الفاضل» في غالب الظن وإن كان يوجد قبله مصنفات مفردة في 
أشياء من فنونه» لكن هذا أجمع ما جمع في ذلك في زمانه» م 
توسعوا فيه. انتهى ما في «الكشف». 

قلت: ومن أحسن مختصرات كتاب «علوم الحديث»» مختصر 
الإمام النووي المسبمى «بالتقريب» المذكور. قال صاحب 
«الكشف»: «التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير» في .أصول 
الحديث للشيخ الإمام محي الدين يحيى بن شرف النووي المتوفى 
سنة سات وسبعين وستمائة» لخص فيه كتابه «الإرشاد؛ الذي 
اختصره من كتاب «علوم الحديث» لابن الصلاح» فصار زبدة 
خلاصته أوله: الحمد لله الفتاح المنان....الخ. وله شروح: منها 
شرح الإمام الحافظ زين الدين عبدالرحيم بن حسين العراقي» 
المتوفى سنة ست وثمانماثة. وشرح برهان الدين. إبراهيم بن محمد 
القباقبي الحلبي ثم المقدسيء المتوفى في حدود سنة إحدى 
وخمسين وثمانمائة. وشرح الشيخ جلال الدين عبدالرحمن بن أبي 
بكر السيوطي وسماه «تدريب الراوي في شرح تقزيب النواوي؟» 
وله «التذنيب في الزوائد على التقريب». وشرح الشيخ شمس الدين 
محمد بن عبدالرحمن السخاوي» المتوفسى سنة انيسن وتسعمائة» 
قرأه بمكة المكرمة فسمعوا عليه. انتهى. 

ومن كتب أصول الحديث «الاقتراح» للشيخ تقي الدين محمد 
ابن علي بن وهب بن دقيق العيد المنفلوطي الشافعي» المتوفى سنة 
اثنين وسبعمائة» وهو مختصر ذكره الحافظ زين الدين عبدالرحيم 
ابن الخسين العراقي» المتوفى سنة ست وثمانمائة في الغنية» وأنه 
نظمه كذا في «الكشف». 

ومنها ألفية الحديث للشيخ الإمام الحافظ زين الدين 
عبدالرحيم ابن الحسين العراقي المتوفى سنة خمس وثمانمائة 
أولها: 

يقول راجي ربه المقتدر عبدالرحيم بن الحسين الأثري 
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لخص فيها كتاب «علوم الحديث» لابن الصلاح» وعبر عله 
بلفظ الشيخ وزاد عليه» وفرغ منها بطيبة في جمادى الآخرة سنة 
(774) ثمان وستين وسبعمائة؛ ثم شرحها وفرغ عنه في خمس 
وعشرين رمضان سنة إحدى وسسبعين وسبعمائةء وسماه'"© «فتح 
المغيث بشرح ألفية الحديث» ذكر فيه أنه شرع في شرح كبير» ثم 
استطال وعدل إلى شرح متوسطء وترك الأول وبدأ بقوله: الحمد 
لله الذي قبل بصحيح النية حسن العمل...الخ. وملخص هذا 
الشرح للسيد الشريف محمد أميسن الشهير بأمير بادشاه البخاري 
نزيل مكة المكرمة. أوله: الحمد لله الذي أسند حديث الوجود... 
الخ» فرغ عنه بمكة المكرمة في رمضان سنة (؟41/1) اثتتين وسبعين 
وتسعمائة» وعلى هذا الشرح حاشية للشيخ قاسم بن فطلوبغا 
الحنفي» المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانماثة. وحاشية برهان الدين 
إبزاهيم بن عمر البقاعي المتوفى سنة خمس وثمنانين وثمانمائة» 
بلغ إلى نصفه وسماه: «النكت الوفية بما في شرح الألفية٠»‏ أورد فيه 
ما استفاد من شيخه ابن حجر أوله: الحمد لله الذي من أسند 
إليه... الخ. ومن شروحها المشهور شرح القاضي زكريا بن محمد 
الأنصاري» المتوفى سنة ثمان وعشرين وتسعمائة وهو شرح 
مختصر ممزوج سماه: «فتح الباقي بشرح ألفية العراقي». فرغ عنه 
في رجب سنة ست وتسعين وثمانمائة أوله: الحمد لله .الذي وصل 
من انقطع... الخ. قال السخاوي: شرع في غيبتي فيه مستمداً من 
شرحي» بحيث تعجب الفضلاء من ذلك. انتهى. 

وشرح جلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي المتوفى 
سنة إحدى عشرة وتسعمائة. وشرح الشيخ إبراهيم بن محمد 
الحلبي؛ المتوفى سنة خمس وخمسين وتسعمائة. وشرح زين الدين 
أبي محمد عبدالرحمن بن :أبي بكر العيني» المتوفى سنة (۸۹۳) 
ثلاث وتسعين وثمانماثة. وشرح أبي الفداء إسماعيل بن إبراهيم 
ابن جماعة الكناني القدسي» المتوفى سنة إحدى وستين وثمانماثة» 
وهو شرح حسن. وشرح قطب الدين محمد بن محمد الخيضري 
الدمشقي» المتوفى سنة أربع وتسعين وثمانمائة» سماه اصعود 
المراقي». وشرح شمس الدين محمد بن عبدالرحمن السخاوي. 
المتوفى سنة اثنتين وتسعمائة» وهو شرح حسن لعله أحسن 
الشروح» كذا في «الكشف». 

ومنها «الخلاصة في أصول الحديث» لشرف الدين حسن بن 


)١(‏ قوله سماه فتح المغيث ...الخ. في هذا القول نظر فإن «شرح الألفية» 
للسخاوي هو الذي أسمة «نتح المغيث في شرح ألفية الحديث؛ 
وأما شرح ناظمها فليس اسمه «فتح المغيث» كما لا يخفى على من 
فتش وبحث عن تسمية شرحي ناظم والسخاري. 


محمد الطيبي» المتوفى سنة )۷٤١(‏ ثلاث وأربعين وسبعمائة. وهو 
مختصر على مقدمة؛ وأربعة أبواب وخاتمة. ذكر أنه لخصه من 
علوم الحديث لابن الصلاح» ومختصر النووي والقاضي بن 
جماعة» وأضاف إلى ذلك زيادات مهمة من «جامع الأصول» 
وغيره» وعليه حاشية للعلامة السيد الشريف علي بن محمد 
الجرجاني المتوفى سنة (4157) ست عشرة وثمانماثة. 

ومنها المختضر المنسوب إلى العلامة السيد علي بن محمد 
الشريف الجرجانيء أوله: الحمد له رب العالمين والصلاة والسلام 
على رسوله محمد وآله أجمعين» وبعد: فهذا مختصر جامع لمعرفة 
علم الحديث» مرتب على مقدمة ومقاصد... الخ. وشرحه الفاضل 
اللكنوي صاحب «التعليق الممجدة؛ وقال في آخره: وقد لخص 
من خلاصته (أي: الطيبي)» ومن مقدمته التي أدرجها في مفتتح 
حاشيته المسماة #بالكاشف عن حفائق السنن» تلخيصاً مجرداً 
مصنف هذا المختصرء كما لخص «حاشية المشكاة» للطيبي 
تلخيصاً مجرداً وهو المشهور «بحاشية السيدة. وقد اختلف أبناء 
عصرنا ومن قبلنا في مؤلف هذا المختصرء فقال بعضهم: لكمال 
الدين ابن أبي شريف القدسي تلميذ ابن الهمام وهو قول باطل لا 
سند له» وقال بعضهم: للسيد جمال الدين المحدث مؤلف «روضة 
الأحباب» وإليه نسب «مختصر حاشية المشكاة» للطيبي ايضأء وهو 
أيضاً باطل؛ لأن السيد جمال الدين قد نسب «مختصر حاشية 
الطيبي» إلى السيد الشريف علي الجرجاني على ما نقله علي 
القاري المكي في «المرقاة حاشية المشكاة؛ في شرح حديث أبي 
سعيد: خرج رسول الله ية على حلقة فقال: ما أجلسكم؟ قالوا: 
جلسنا نذكر الله؛ قال: آلله ما أجلسكم إلا ذلك؟ الحديث. بقوله: 
قال السيد جمال الدين الصواب بالجر لقول المحقق الشريف في 
حاشيته: همزة الاستفهام وقعت بدلاً عن حرف القسم ويجب الجر 
معها. انتهى: وكذا هو في الأصل سماعنا من «المشكاة؛ واصحيح 
مسلم؟» ووقع في بعض نسخ «المشكاة؛ بالنصب. انتهى. 

وهو يشعر بأن خلاصة الطيبي حاشية من السيد علي الجرجاني 
على «المشكاة؛ كما هو مشهور بين الناس وهو بعيد جدا. 

أما أولاً: فلأنه غير مذكور في أسامي مؤلفاته. 

وأما ثانياً: فبانه مع جلالته كيف يختصر كلام الطيبي اختصارا 
مجرداً لا يكون معه تصرف أبدأ. انتهى كلام القاري. 

فهذا الكلام كما تراه يدل على أن «مختضر حاشية الطيبي؟ ليس 
للسيد جمال الدين» فإنه قد نقل عنه بنفسه ونسبه إلى السيد 
الشريف. ومن المعلوم أن مؤلف ذلك المختصرء وهذا المختصر 
واحد على ما يعلم من حوالة مؤلفٍ هذا المختصر» على ذلك 
المختصر كما مر ذكره في بحث الموضوع» فعلم قطعا أن هذا 


المقدمسة - فصل في ذكر علم أصول الحديث 


المختصر ليس من مؤلفات السيد جمال الدين؛ وأن مؤلف هذا 
المختصر في أصول الحدينث و#مختصر حاشية الطيبي؟ واحد» 
والمشهور انتسابهما إلى السيد الشريف مؤلف التصانيف المشهورة 
في المعقول وغيره المتوفى سنة ست عشرة بعد ثمانمائة. ما 
استبعده علي القاري غير لائق لأن يعتمد عليه. أما أول وجهي 
استبعاده: فلأن أسامي مؤلفاته ليست مضبوطة منخصرة في تأليف 
. معتمد حتى يكون عدم ذكره فيها وجهاً لخروجه من مؤلفاته. وأما 
ثاني وجهيه: فلأن السيد الشريف» وإن كان مهارة في العلوم العقلية 


والأدبية وغيرهاء لكن لم تكن له مهسارة في الفنون الحديثية فلا 


يستبعد منه اختصار كلام الطيبي في هذا الفن اختصارا مجرداً. 

والحاصل أن هذا المختصر ملخص من خلاصة الطيبي ومن 
مقدمة «حاشيته على المشكاةة كما لا يخفى على من طالعهماء وهو 
ش مؤلف «مختصر حاشية الطيبي» وليس واحد منهما للسيد جمال 
الدين؛ ولا لابن أبي شريف. وقد صرح السخاوي في «ضوء اللاي 
في أعيان القرن التاسع» في ترجمة السيد الشريف الجرجاني نقلا 
عنه أن للسيد حاشية على «المشكاة» أيضا وذكر كثيرا من تأليفاته. 
فتعين أن هذا المختصر أيضاً من تأليفاته واندفع التردد والاستبعاد. 
انتهى. 

ومنها: «نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر» للحافظ ابن حجر 
العسقلاني» وهو متن متين في أصول الحديث» وشرحه المسمى 
«بنزهة النظر في توضيح نخبة الفكرة له أيضاً. وشرح الشسرح علي 
ابن سلطان محمد الهروي القاري؛ وسماه «مصطلحات أهل الأثر 
على شرح نخبة الفكر» وشرح الشرح المسمى «باليواقيت والدرر» 
للشيخ محمد المدعو بعبدالرؤوف المناوي الحدادي» المتوفى سنة 
إحدى وثلاثين وألف أوله: الحمد لله الذي جعل أهل الحديث في 
الحديث والقديم... الخ. قال: كنت سئلت مرارا أن أضع شرحا 
على «شرح النخبة» فسودت أكثره» ثم حال دون إتمامه وتبييضه 
حائل؛ فبيضت ما كنت سودته وأبرزت ما عن الناس كتمته؛ ضاما 
إليه ما لأسلافنا فاورد أولاً ترجمة المصنف وقال: قد انتهى شرح 
الشرح مع انتهاء المحرم افتتاح عام سنة أربع وعشرين والف. 
وَشَرَحَ «النخبة» كمال الدين محمد ابن مصنفها"» وسماها «نتيجة 
النظر في شرح نخبة الفكر» ونظمها ابن الصيرفي أحمد بن صدقة. 
المتوفى سنة خمس وتسعمائة» وشرحه المولى محمد أكرم بن 
عبدالرحمن المكي شرحاً ممزوجاً وسماه «إمعان النظر في توضيح 
نخبة الفكر» وعليه حاشية للشيخ إبراهيم اللقاني المتوفي سنة 


)١(‏ وهو كمال الدين محمد بن أحمد بن حجر العسقلاتي. انظر «الرسالة 
المستطرفة» (۲۱۷)ء و«كشف الظنون» .)۱۹۳١/۲(‏ رائد بن صبري 


أربعين وألف. ونظمها أيضاً محمد الشمني وفرغ منها في شوال 
سنة أربع عشرة وثمانماثة ثم شرح هذا النظم ولده تقي الدين أحمد 
وسماه «العالي الرتبة في شرح نظم النخبة» وعليه تعليقه للشيخ 
قاسم بن قطلوبغا الحنفي» ونظم النخبة الشيخ شهاب الدين أحمد 
ابن محمد الطوفي» المتوفئ سنة ثلاث وتسعين وثمانماثة. ونظمها 
منصور سبط الناصر الطبلاوي أوله: الحمد لله الذي علم السئن... 
الخ وأتمه سنة عشرة وألف ونظمها القاضي برهان الدين محمد بن 
أبي إسحاق المقدسي» المتوفى في حدود سنة تسعمائة» كذا في 
«الكشف». 

:'ومنها: تذكرة في علوم الحديث للحافظ سراج الدين عمر بن 
الملقن الشافعي المتوفى سنة أربع وثمانمائةء أولها: أحمد الله على 
نعمائه» وأشكره على آلائه» وأصلي على أشرف الخلق محمد ؤآله 
وأسلم. وبعد: فهذه تذكرة في علوم الحديث يتنبه بها المبشدي 
ويتبصر بها المنتهى» اقتضبتها من المقنع تأليفي..الخ. ثم شرحها 
شرحا حسنا كما في «الكشف!: : : 

قلت: هذه التذكرة موجودة عندنا وهي قلمية على نحو ورقتين. 
قال المؤلف في آخرها: فرغت من تحرير هذه التذكرة في نحو 
ساعتين من صبيحة يوم الجمعة سابع وعشرين جمادى الأولى من 
سنة ثلاث وستين وسبعماتة. ومنها: «بغية النقادة للإمام الحافظ 
عبدالله بن المواق. ومنها: «تنقيح الأنظار في علوم الآثار؛ للسيد 
العلامة محمد بن إبراهيم المعروف بابن الوزير الصنعاني المتوففى 
سنة اربعين وثماتمائة» كذا في «إتحاف النبلاء». ومنها: «الروض 
المكلل والورد المعلل» في مصطلح الحديث؛ للحافظ السيوطي. 
ومنها: «رياض الأزهار في جلاء الأنصار» أوله: الحمد لله الذي 
وفق العلماء لتحصيل الأحاديث النبوية... الىخ» وهو على مقدمة 
وسنة أبواب وخاتمة: المقدمة: في تحريض الطالب ببيان جل 
فائدته. الباب الأول: في الألفاظ المضطلحة لأهل الحديث. الثاني: 
في تحمل الأحاديث وروايتها. الشالث: في آداب المحدثيين 
وغيرهم. الرابع: في آداب الطالبين واجتهادهم. الخامس: في معرفة 
الصحابة والتابعين. السادس: في تضنيفه بالجواز والوجوب وبيان 
شرائطه وطرقه. والخاتمة: في مسائل شتی تتعلق به.. 

ومنها: «الدرر في مصطلح أهل الأثزة ليونس بن يونس 
الرشيدي الأنزوي وهو متن مختصرء ثم شرحه في سنة عشرين 
وألف وسماه «تحفة أهل النظر» أول المتسن: الحمد لله الذي بين 
بصحيح حديث تبينا... الخ» وأول الشرح: الحمد لله الذي شفى 
قلوبنا... الخ. ومنها: «الصفوة في أصول الأحاديث» مختصر على 
مقدمة وأربعة أقسام لبعض المتأخرين. ومنها: «معلم الطسلاب بما 
للأحاديث من الألقاب» أرجوزة في أصول الحديث؛ لأحمد بن 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


بكر المغربي أولها: 1 

يقول بعد الحمد ثم الشكر عبد الإله أحمد بن بكر... الخ 

ومنها: «المختصر الجامع لمعرفة مصطلح الحديث النافع» وهو 
مرتب على مقدمة ومقاصدء والمقاصد مرتبة على أربعة أبواب: 
المقدمة في بيان أصول الحديث واصطلاحاته. والباب الأول: في 
أقسام الحديث وأنواعه. والباب الثاني: في الجرح والتعديل. والباب 
الثالث: في تحمل الحديث . والباب الرابع: في أسماء الرجال. 

ومنها: «المنظومة البيقرنية في مصطلح الحديث» في أربع 
وثلاثين بيتاً أولها: 

أبدأ بالحمذ مصلياً على محمد خير نبي أرسلا 

شرحها السيد العلامة صديق بن حسن القنوجي سماه 
«العرجون في شرح البيقون» أوله: الخمد لله الذي رفع أهل 
الحديث مكانا علياء وشرحها الشيخ محمد الزرقاني أوله: الحمد 
لله العزيز القوي الغافر... الخ» وعلى «شرح الزرقاني» حاشية 
للشيخ العلامة عطية الأجهوري الشافعي الأزهري أولها: الحمد لله 
حمداً يوافي نعمه... الخ. قال: هذه حواش على شرح الرسالة 
المسماة #بمنظومة البيقوني» للعالم الرباني سيدي محمد الزرقاني» 
وهي مأخوذة من شرحي الحموي والدمياطي لهذه المنظومة» ومن 
شرح شيخ الإسلام على «ألفية العراقي» وبعض حواشيها كحاشية 
الطوخي» والعلامة العدوي. ومن «شرح النخبة؛ للحافظ ابن حجر 
العسقلاني» وبعض حواشيه» ومع يسير من «القاموس» و«المختار؛ 
و«المصباح؟» وتكملة أحاديث من «الجامع الصغير» وغيره. 

ومنها: «منظومة ابن فرح» شهاب الدين الأشبيلي في أصول 
الحديث لامية في ثلاثين بيتا أولها: غرامي صحيح والرجا فيك 
معضل... الخ. 

شرحها عز الدين محمد بن أحمد بن جماعة» وسماها «زوال 
الترح»؛ وتوفي سنة ست وثمانمائة» وله شرحان غيره» وشرحها 
يحبى بن عبدالرحمن القرافي أوله: الحمد لله الذي قبل بصحيح 


النية... الخ. 
ومنها: «ألفية الحديث» للحافظ السيوطي أولها: 
له حمدي وإليسه أستند وماينوب فعليه أعتمد 
لمعلىنبيه محمد خير صلاة وسلام سرمد 
وهذه ألفية تحكي الدرر منظومة ضمتها علم الأثر 
فائقة الفية العراقي في الجمع والإيجاز واتساق 
وقال في آخرها: 1 
نظمتها في خمسة الأيام بقرةالمهيمن العسلام 
ختمتها يوم الخميس العساشر يا صاح من شهر ربيع الآخر 
من عام إحدى وثمانين التي ٠‏ بعد ثمانماسةللهجرة 


وقد طبع هذا الكتاب بمصر سنة (117057١ه).‏ : 

ومنها: «توجيه النظر إلى أصول الآثر» للشيخ طاهر بن صالح 
ابن أحمد الجزائري الدمشقي. قال مؤلفه: قد وقع الفراغ من إتمامه 
في سحر ليلة الأربعاء لثلاث بقين من ذي القعدة» مسن شهور مسنة 
ألف وثلاثمائة وثمانية وعشرين من الهجرة. وذلك في مدينة مصر. 

ومنها: «قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث» للشيخ 
الدمشقي» فرغ من تصنيفه سنة عشرين بعد ألف وثلاثمائة. 


الفصل الثامن والعشرون 
في ذكر كتب غريب الحديث 

قال أبو سليمان أحمد بن محمد بن أحمد الخطابي: الغريب 
من الكلام إنما هر الغامض البعيد من الفهم» كما أن الغريب من 
الناس إنما هو البعيد عن الوطن المنقطع عن الأهل. والغريب من 
الكلام يقال به على وجهين: أحدهما: أن يراد به أنه بعيد المعنى 
غامضه. لا يتناوله الفهم إلا عن بعد ومعاناة فكر. والوجه الآخر: 
أن يراد به الكلام من بَعْدَت به الدار من شواذ قبائل العربء فإذا 
وقعت إلينا الكلمة من كلامهم استغربناها. انتهى. 

وفي «التقريب» وشرحه «التدريب»: غريب الحديث: وهو ما 
رقم ف من المت نو ن غا بن لني لف 
استعمالهاء وهو فن مهم يقبح جهله بأهل الحديث» والخوض فيه 
صعب حقيق بالتحري» جدير بالتوقي» فليتحر خائضه» وليتق الله أن 
يقدم على تفسير كلام نبيه يخ بمجرد الظنون» وكان السلف يتثبتون 
فيه أشذ تلبت فقد روينا عن أحمد أنه سئل عن حرف منه» فقال: 
سلوا أصحاب الغريب» فإني أكره أن أتكلم في قول رسول الله ڳلا 
بالظن. وسئل الأصمعي عن معنى حديث: الجار أخق بسقبه. فقال: 
أنا لا أفسر حديث رسول الله ية ولكن العرب تزعم أن السقب 
اللزيق» وقد أكثر العلماء التصنيف فيه. قيل أول من صنفه النضر بن 
شميل» قاله الحاكم. وقيل: أبو عبيدة معمر بن المثنى» ثم النضرء 
ثم الأصمعي» وكتبهما صغيرة قليلة. وألف بعدهما أبو عبيد القاسم 
ابن سلام كتابه المشهورء فاستقصى وأجاد؛ وذلك بعد الماثتين» ثم 
تتبع أبو محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري ما فات أبا عبيد 
في كتابه المشهورء ثم تتبع أبو سليمان الخطابي ما فاتهما في كتابه 
المشهور. ونبه على أغاليط لهماء فهذه أمهاته. أي: أصوله» ثم الف 
بعدها كتب فيها زوائد وفوائد كثيرة» ولا يقلد منها إلا ما كان 
مصنفوها أئمة أجلة» «كجمع الغرائب؛ لعبدالغافر الفارسي» 
واغريب الحديث» لقاسسم السرقسطي» و«الفسائق؟ 


للزمخشري»و«الغريبين) للهروي» و«ذيله» للحافظ أبي موسی 


المقدمة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


١٠١ 


المديني؛ نسم «النهاية» لابن الأثيرء وهي أحسن كتب الغريب 
وأجمعها وأشهرها الآن وأكثرها تداولاً. انتهى. 

وقال ابن الأثير في «النهاية»: وقد عرفت أيدك الله وإيانا بلطفه 
وتوفيقه» أن رسول الله ل كان أفصح العرب لساناء وأوضحهم 
بياناء وأعذبهم نطقاء وأسدهم لفظأء وأبينهم لهجةء وأقومهم حجة» 
وأعرفهم بمواقع الخطاب» وأهداهم إلى طرق الصواب؛ تأييداً 
إلهياء ولطفا سماوياء وعناية ربانية» ورعاية روحانية» حتى لقد قال 
له علي بن أبي طالب کرم الله وجهه وسمعه يخاطب وفد بني نهد: 
يا رسول الله نحن بنو أب واحد ونراك تكلم وفود العرب بما لا 
نفهم أكثره. فقال: أدبني ربي فأحسن تأديبي» وربيت في بني سعد. 
فكان بلا يخاطب العرب على اختلاف شعوبهم وقبائلهم؛ وتباين 
بطونهم وأفخاذهم وفصائلهم؛ كلاً منهم بما يفهمون ویحادٹهم يما 
يعلمون. ولهذا قال- صَّدّق الله قوله-: أمرت أن أخخاطب الناس 
على قدر عقولهم. وکان الله عز وجل قد أعلمه مالم يكن يَعْلّمُه 
غيره من بني أبيه» وجمع فيه من المعارف ما تفرق ولم يوجند في 
قاصي العرب ودانيه. 

وكان أصحابه رضي الله عنهم ومن يفِدُ عليه من العرب يعرفون 
أكثر ما يقوله؛ وما جهلوه سألوه عنه فيوضحه لهم. واستمر عصره 
كل إلى حين وفاته على هذا السئن المستقيم» وجاء العصر الثاني 
وهو عصر الصحابة جارياً على هنذا النمط» سالكا هذا المنهج؛ 
فكان اللسان العربي عندهم صحيحاً محروسا لا يتداخله الخلل» 
ولا يتطرق إليه الزلل؛ إلى أن فتحت الأمصارء وخالط العسرب غير 
جنسهم من الروم والفرس والحبش والنبط وغيرهم من أنواع الأمم 
الذين فتح الله على المسلمين بلادهم» وأفاء عليهم أموالهم 
ورقابهم» فاختلطت الفرق وامتزجت الألسّنء وتداخلت اللغات» 
ونشأ بينهم الأولادء فتعلموا من اللسان العربي مالا بد لهم في 
الخطاب منه» وحفظوا من اللغة ما لا غنى لهم في المحاورة عنه» 
وتركوا ما عداه لعدم الحاجة إليه» وأهملوه لقلة الرغبة في الباعث 
عليه» فصار بعد كونه من أهم المعارف مُطْرِحاً مهجوراًة ويعد 
فرضيته اللازمة كان لم يكن شيئاً مذكوراًء وتمادت الأيام والحالة 
هذه على ما فيها من التماسك والثبات» واستمرت على سنن من 
الاستقامة والصلاح إلى أن انقرض عصر الصحابة والشأن قريب» 
والقائم بواجب هذا الأمر لقلته غريب» وجاء التابعون لهم بإحسان 
فسلكوا سبيلهم» لكنهم قلوا في الإتقان عدداء واقتفوا هديهم؛ وإن 
كانوا مدوا في البيان يدأء فما انقضى زمانهم على إحسانهم إلا 
واللسان العربي قد استحال أعجميأً أو كاد فلا ترى المستقل به 
والحافظ عليه إلا الآحاد. هذا والعصر ذلك العصر القديم» والعهد 
ذلك العهد الكريم» فجهل الناس من هذا المهم ما كان يلزمهم 


معرفته» وأخروا منه ما كان يجب عليهم تقدمته. واتخذوه وراءهم 
ظهرياء فسار نسيا منسياء والمشتغل به عندهم بعيدا قصيا. فلما 
أعضل الداء وعز الدواء» ألهم الله عز وجل جماعة من أولي 
المعارف والنهى» وذوي البصائر والحجى» أن صرفوا إلى هذا 
الشان طرفاً من عنايتهم» وجانباً من رعايتهم فشَرْعوا للناس 
موارداء ومهدوا فيه لهم معاهداً؛ حراسة لهذا العم الشريف من 
الضياع» وحفظاً لهذا المهم من الاختلال. فقيل: إن أول مسن جمع 
في هذا الفن شيعا وألف أبو عبيدة معمر بن المثتى التيمي'''؟ فجمع 
من ألفاظ غريب الحديث والأثر كتاباً صغيراً ذا أوراق معدودات» 
ولم تكن قلته لجهله بغيره من غريب الحذييث وإنما كان ذلك 
لأمرين» أحدهما: أن كل مبتدئ لشيء لم يُسبق إليه» ومبتدع لأمر 
لم يُتقدم فيه عليه فإنه يكون قليلاً شم يكثرء وصغيراً ثم يكبر. 
والثاني: أن:الناس يومئذ كان فيهم بقية وعندهم معرفة»ء فلم يكن 
الجهل قد عم: ولا.الخطب قد طم. 

ثم جمع أبو الحسن النضر بن شميل المازني" بعده كتاباً في 
غريب الحديث أكبر من كتاب أبي عبيدة» وشرح فيه وبسط على 
صغر حجمه ولطفه. 


)١(‏ قوله أبو عبيدة معمر بن المثنى: تأني ترجمته في الباب الثاني ني 
الفصل الرابع عشر. 

(1) قوله أبو الحسن النضر بن شميل...الخ: قال القاضي ابسن خلكان في 
ترجمة النضر بن شميل هذا: «كان عالما بفنون من العلم» صدوقا ثقة» 
صاحب غريب وفقه وشعر ومغرفة بأيام العرب ورواية الحديث» وهو 
من أصحاب الخليل بن أحمد. ذكره أبو عبيدة في كتاب «مثالب آهل 
البصرة؛ فقال: ضاقت المعيشة على النضر بن شميل البصري 
بالبصرة» فخرج يريد خراسان فشيعه من أهل البصرة نحو من ثلاثة 
ألاف رجل ما فيهم إلا محدث أو نحوي أو لغوي أو عروضي أو 
أخباري» فلما صار المربد جلس وقال: يا أهل البصرة يعز علي 
فراقکم» والله لو وجدت كل يوح كيلجة باقلي ما فارقتکم» قال: فلم 
يكن أحد فيهم يتكلف له ذلك فساز حتى وصل خراسانء فافاد بها 
مالا عظيما» وكانت إقامته بمرو؛ وسمع من هشام بن عروة وإسماعيل 
ابن أبي خالد وحميد الطويل وعبدالله بن عوف وهشام بن حبان 
وغيرهم من التابعين. وروی عنه يحيى بن:معين وعلي بن المديني 
وكل من أدركه من أئمة عصره» ودخل نيسابور غير مرة وأقام بها 
زمانأء وسمع منه أهلهاء وله مع المأمون بن هازون الزشيد لما كان 
مقيماً بمرو حكايات ونوادر لأنه كلان يجالسه. وأخبار النضر كثيرة 
وله تصانيف كثيرة. فمن ذلك كتاب في الأجناس على مثال الغريب»ء 
وسماه كتاب «الصفات)» وله كتاب «السلاح»» وكتاب «خلق 
الفرس»؛ وكتاب «الأنواء»» وكتاب «المعاني؛؛ وكتاب «غريسب 
الحديث»ء وكتاب «المصادر»ء وكتاب «المدخل إلى كتاب العين 
للخليل بن أحمدة؛ وغير ذلك من التصانيف. وتوفي في سللخ ذي- 


ثم جمع عبدالملك بن قريب الأصمعي”' -وكان في عصر أبي 
عبيدة» وتأخر عنه- كتاباً أحسن فيه الصُنع وأجاد وتيف على كتابه 
وزاد. وكذلك محمد بن المستنير"' المعروف بقطرب وغيره من 
أئمة اللغة والفقه» جمعوا أحاديث تكلموا على لغتها ومعناها في 
أوراق ذوات عددء ولم يكد أحدهم ينفرد عن غيره بكبير حديث لم 
يذكره الآخر. واستمرت الحال إلى زمن أبي عبيد القاسم بن 
سلام”» وذلك بعد المائتين» فجمع كتابه المشهور في «غريب 
الحديث والآثاره؛ الذي صار وإن كان أخيرا أولا. لما حواه من 
الأحاديث والآثار الكثيرة لبان اللطيفة والفوائد الجمة» فصار 
هو القدوة في هذا الشأن» فإنه أفنى فيه عمره» وأطاب به ذكزه» حتى 
لقد قال فيما يروى عنه: أني جمعت كتابي هذا في أربعين سنةه 
وهو كان خلاصة عمري. ولقد صدق -رحمه الله فإنه احتاج إلى 
تتبع أحاديث رسول الله هة على كثرتهاء وآثار الصحابة والتابعين 
على تفرقها وتعددهاء حتى جمع منها ما احتاج إلى بيانه بطرق 
أسانيدهاء وحفظ رواتهاء وهذا فن عزيز شريف لا يوفنق له إلا 
السعداء. وظن -رحمه الله- على كثرة تعبه وطول نصبه أنه قد أتى 
على معظم غريب الحديث وأكثر الآثار» وما علم أن الشوط بطين 
والمنهل معين» وبقي على ذلك كتابه في أيدي الناس يرجعون إليه 
ويعتمدون في غريب الحديث عليه؛ إلى عصر أبي محمد عبدالله بن 


=الحجة سنة أربع ومائتين» وقيل: في أولهاء وفيل: سنة ثلاث ومائتين 
بمدينة مرو من بلاد خراسان؛ و بها ولد. ونشأ بالبصرة فلذلك نسب 
إليها -رحمه الله- تعالى. انتهى ملخصاً». 

)١(‏ قوله عبدالملك بن قريب الأصمعي: تأتي ترجمته في الباب الثاني في 
الفصل الرابع عشر. 

)¥( قوله: محمد بن المستنير ...الخ؛ قال ابن خلكان: أبو علي محمد بن 
المستنير بن أحمد النحوي اللغوي البصري» مولى سالم بن زياد 
المعروف بقطرب. أخذ الأدب عن سيبويه وعن جماعة من العلماء 
البصريين» وكان حريصاً على الاشتغال والتعلم» وكان يبكر إلى 
سيبويه قبل حضور أحد من التلامذة فقال يوما: ما أنت إلا قطراب 
ليل فبقي عليه هذا اللقب. وكان من أئمة عصره وله من التصانيف: 
كتاب «معاني القرآن». وكتاب «الاشتقاق», وكتاب «القوافي»» وكتاب 
«النوادر!ء وكتاب «الأزمنة)» وكتاب «الفرقاء وكتاب «الأصوات» 
وكتاب «الصفات»» وكتاب «العلل» في النحوء وكتاب «الأضدادة, 
وكتاب #خلق الفرس)» وكتاب #خلق الإنسان»» وكتاب «غريب 
الحديث». وكتاب «الهمزة»» وكتاب «فمل وأفعل؛» وكتاب «الرد على 
الملحدين في تشابه القرآن» وغير ذلك» وهو اول من وضع المثلث 
في اللغة وتوفي سنة ست ومائنين. انتهى. 

(©) قوله إلى زمن ابي عبيد القاسم بن سلام....الخ؛ تأتي ترجمة أبي عبيد 
القاسم بن سلام في الباب الثاني في الفصل الثالث عشر. 


مسلم”'' بن قتيبة الدينوري -رحمه الله-» فصنف كتابه المشهور في 
غريب الحديث والآثار» حذا فيه حذو أبي عبيد» ولسم يودعنه شيئا 
من الأحاديث المودعة في كتاب.أبي عبيد إلا ما دعست إلينه حاجة 
من زيادة شرح وبيان أو استدراك أو اعتراض» فجاء كتابه مثل كتاب 
أبي عبيد أو أكبر منه. وقال في مقدمة كتابه: وقد كنت زماناً اری أن 
كتاب أبي عبيد قد جمع تفسير غريب الحدينث» وأن الناظر فيه 
مستدن به ثم تعليت ذلك بال واا و المد ار فوجدت ما 
ترك نحواً مما ذكر» فتتبعت ما أغفل وفسرته على نحو مما فسن 
وأرجو أن لا يكون بقي بعد هذين الكتابين من غريب الحديث ما 
يكون لأحد فيه مقال. وقد كان في زمانه الإمام إبراهيم بن 
إصحاق” الحربي -رحمه الله-» وجمع كتابه المشهور في غريب 


(4) قوله إلى عصر ابي محمد عبدالله بن مسلم..:الخ. قال ابن خلكان: أبو 
محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري؛ وقيل المروزي النحوي 
اللغويء صاحب كتاب «المعارف» و«أدب الكاتب». كان فاضلا ثقة 
سكن بغداد وحدث بها عن إسحاق بن راهويه وأبي حاتم السجستاني 
وتلك الطبقة. وروى عنه ابنه أحمد وابن درستويه الفارسي» وتصانيفه 
كلها مفيدة؛ منها؛ «غريب القرآن الكريم» و«غريب الحديث»» و«عيون 
الأخبار»» و«مشكل القرآن»ء و«مشكل الحديث»» و«طبقات الشعراء»» 
و«الأشربة»» و«إصلاخ الغلط؛؛ و«كتاب التفقيه» وغير ذلك. وأقرا 
كتبه ببغداد إلى حين وفاتهء وكانت ولادته سنة ثلاث عشرة وماثتين» 
وتوفي في ذي القعدة سنة سبعين. . -وقيل: سنة إحدى وسبعين»؛ 
وقيل: سئة ست.وسبعين- ومائتين» والأخير أصح الأقوال» وكانت 
وفاته فجأة؛ صاح صيحة سمعت من بعد ثم أغمي عليه ومات. 
وقيل: أكل هريسة فاصابته حرارة» ثم 
عليه إلى وقت الظهرء ثم اضطرب ساعة ثم هدأء فما زال يتشهد إلى 
وقت السحرء ثم مات -رحمه الله- تعالى. انتهى ملخصاً. 

(0) قوله الإمام إبراهيم بن إسحاق...الخ: هو الحافظ الشيخ إبراهيم بن 
إسحاق بن إبراهيم بن بشير بن عبدالله بن ديسم» أبو إسحاق الحربي 
البغدادي» أحد الأعلام» ولد سنة ثمان وتسعين ومائة» سمع أبا نعيم 
وهوذة بن خليفة وعفان وعبدالله بن صالح العجلي وأبا عبيد. ومسدداً 
وطبقتهم؛ وتفقه على الإمام أحمب فكان من جلة أصحابه. حدث عنه 
ابو بكر النجاد وأبو بكر الشافعي وعمر بن جعفر الختلي وخلق. فال 
الخطيب: : كان إماماً في العلم رأساً في الزهد عارفاً بالفقه بصيراً 
بالأحكام حافظاً للحديث مميزاً للعلة قيماً بالأدب جماعة للغة 
صنف «غريب الحديث» وكتباً كثيرة» أصله من مرو. قال القفطي: 
غريب الحديث له من أنفس الكتب وأكثرها. فال ثعلب: ما فقدت 
إبراهيم الحربي من مجلس لغة ولا نحو من خمسين سنة. قال 

. السلمي: سالت الدارقطني عن إبراهيم الحربي فقال: كان يقاس 
بأحمد بن حنبل في زهده وعلمه وورعه. وقيل: أن المعتضد سير إلى 
الحربي عشرة آلاف فردهاء ثم سير إليه مرة أخرى فردهاء قال عبدالله 
أبن أحمد بن حتبل: قال لي أبي: امض إلى إبراهيم الحربي حتسی = 


صاح صيحة E‏ أغمي 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


الحديث» وهو كتاب كبير ذو مجلدات عدة» جمع فيه وبسط القول» 
وشرح واستقصى الأحاديث بطرق أسانيدهاء وأطاله بذكر متونها 
وألفاظهاء وإن لم يكن فيها إلا كلمة واحدة غريبة» فطال لذلك 
كتابه» وبسبب طوله ترك ومّجرء وإن كان كثير الفوائده جم المنافع» 
فإن الرجل كان إماما حافظا متقضا عارفا بالفقه والحديث واللغة 
والأدب» -رحمة الله عليه-. ثم صنف الناس غير من ذكرنا في هذا 
الفن تصانيف كثيرة منهم: شمر بن حَمْدَويه”'' » وابو العباس أحمد 


=يلقىعليك الفرائض. :قال الحاكم: سمعت محمد بن صالح القاضي 
قال: لا نعلم أن بغدادا خرجت مثل إبراهيم الحربي في الفقه 
والحديث والأدب والزهسد يعني: من جميع هذه الأشياء. وقال 
الدارقطني: هو إمام بارع في كل علم» صدوق. قال إبراهيم الحربي: 
ما شكوت إلى أمي ولا إلى أختي ولا إلى امرأتي ولا إلى بناتي قط 
حمى وجدتها؛ الرجل هو الذي يدخل غمه على نفسه ولا يغم غياله. 
' وكان بي شقيقة خمساً وأزبعين سنةء ما أخبرت بها أحداً ولي عشرون 
سنة أبصر بفرد عين ما أخبرت بها احدا قطء..وافيت من عمري 
ثلاثين سنة برغيفين» إن جاءتني بهما أمي أو أختي أكلتء وإلا بقيت 
جائعا عطشان إلى الليلة الثانية. وأفنيت ثلاثين سنة من عمري برغيف 
في اليوم والليلةء إن جاءتني به امرآتي أو إحدى بناتي أكلته وإلا 
بقيت جائعاً عطشان إلى الليلة الأخرىء والآن آ نصف رغيف 
وأربع عشرة تمرة إن كان برنياً أو نيفاً وعشرين إن كان دقلا ومرضت 
ابنتي فمضت امرآتي فأقامت عندها شهرا فقام إفطاري في هذا الشهر 
بدرهم ودائقين ونصف» ودخلت الخمام واشتريت صابوناً بدانقين» 
فقام شهر رمضان كله بدرهم وأربعة دوانق ونصف. مات:ببغداد سنة 
.خمس وثمان ومائتين» وصلى عليه يرسف بن يعقوب القاضي ني 
شارع باب الأنبار» وكان الجمع كثيرا جدأء وكان يوما في عقب مطر 
ووحل» ودفن في بيته -رحمه الله- تعالي. 

(۱) قوله شمر بن حمدويه: هو آبو عمرو شمر بن خمدویه الهرويء كان 
ثقة عالماً. فاضلاً حانظاً للغريب» راوية للأشعار والأخبار: زحل إلى 
العراق في شبيبته» وأخذ عن ابن الأعرابي وعن جماعة من أصحاب 
أبي عمرؤ الشيباني والفراء منهم الرياشي وابو نصر وأو حاتم وابو 
عدنان. ثم لما رجع إلى خراسان أخذ عن أصحاب النضر بسن شسميل 
والليث ب بن المظفرء والف كتاباً كبنيراً على خروف المعجم وابتدا 
بحرف الجيمء لم يسبقه إلى مثله احد تقدمه ولا أذركه من بعده. ولما 
أكمل الكتاب بخل به فلم ينسخه أحد من أصحابه» فلم يبارك له فيما 
فعله حتى مضى لسبيله. فاختزن بعض أقاربه ذلك الكتاب واتصل 
بيعقنوب بن اللينث» فقلد بعض أعماله وانستصحبه إلى فارس 
ونواحيهاء فحمل معه ذلك الكتاب فاناخ يعقوب بسن الليث بالسبب 
من الشواد فجنرى الماء من النهنروان على عسكره» وغرق ذلك 
الكتاب:في جملة ماغرق من سواد العسكر: قال ابن منصور 
الأزهري: أدركت آنا من ذلك الكتاب تفاريق أجزاء بغير خط شمر 
فتصفحت أبوابها فوجدتها على غاية من الكمال, وتوفي سنئة خمس 
وخمسين ومائتين» كذا في «نزهة الألباء في طبقات الأذياء». وقال= 


ابن يحيى” اللغوي المعروف بثعلب» وأبو العباس محمد بن 
يزيد" الثمالي المعروف بالمبرد وأبو بكر محمد بن القاس“ 


=السيوطي في «بغية الوعاةة: شمر بن حمدويه الهرزي أبو عمرو 
اللغري الأديب» رحل إلى العراق. وأخذ عن ابن الأعرابي والقراء 1 
والأصمعي وأبي حاتم وسلمة بن عاصم وغيرهم؛ وكتب الحديث م 
وألف كتابا كبيرا في اللغة ابتداه بحرف الجيمء وكان ضنينا به لم : 
ينسخ في حياته» ففقد بعد موته إلا يسيراً ذكره في «البلغة». وقال 
غيره: كان كتابه «الجيم» في غاية الكمال. أودعه تفسير القرآن 
وغريب الحديث» وله أيضا «غريب الحديث» كبير جبدا وكتاب 
الوح والجبال والأو دية. انتهى. . 1 


واللغةه سمع 5 ا ا بن 57 وروي عنه 5 
الأصغر وأبو بكر الأنباري وأبو عمرو الزاهد وغيرهم. وكان ثقة حجة 
صالحاً مشهورا بالحفظ وصدق اللهجة: والمعرفة بالغربية» ورواية 
الشعر القديم؛ مقدماً عند الشيوخ مئذ هو حدث. وكان ابن الأعرابي 


. إذا شك في شيء قال له: ما تقول يا أبا.العباس في هذاء ثقة بغزارة 


حفظه. وصنف كتاب «الفصيح» وهنو صغير الحجم كثير الفائدة 
وكان له شعر. ولد ثعلب في سنة مائتين لشهرين مضيا منها-وقيل: سنة 
أربع وماتتين» وقيل: إحدى ومائتين- وتوفي يوم السبت لثلاث عشرة ليلة 
بقيت من جمادى الأولى- وقيل: لعشر خلون 'متها- سنة إحدى 
وتشعين ومائتين ببغداده ودفن بمقبرة باب الشام -رحمه الله- تعالى. 
وكان سبب وفاته أنه حرج من الجامع يوم الجمعة بخد العصرء وكان 
قد لحقه صمم لا يسمع إلا بعد تعب» وكان في يده كتاب ينظر فيه في 


فحمل إلى منزله على تلك الحال وهو يتأوه من رأسه فمات ثاني 
يرم. ومن تصانيفه کتاب «المصرن)» وکتاب «اختلاق النحويين)» 
وكتاب «معاني القرآن» وكتاب «ما تلحن فيه العانتى وكتاب 
«القراءات؟؛ وكتاب «معاني الشعر»» وكتاب «التصغير»» وكتاب :ما 


() قوله أبو العباس محمد ين يزيد ...الخ: هو الشيخ العلامة أبو العباس 


محمد بن يزيد بن عبدالأكبر الأزدي الثمالي البصريء المعروف 
بالمبرد النحوي. نزل بغداد وكان إماماً في النحو واللغة» وله التواليف 
النافصة في الأدب منها: كاب «الكامل4» ومنها: «الروضة» 
و«المقتضب)» وغير ذلك» أخذ الأدب عن أبي عثمان المازني وأبي 
حاتم السجستانيء وأخذ عنه نفطويه وغيره من الأئمةء وكان المبرد 
المذكور وابو.العباس أحمد بن یحی الملقب بثعلب صاحب كتاب 
«الفصيح» عالمين متعارضين» قد ختم بهما تاريخ الأدباء وفيهما 
الأزهر: 

تجد عند هذين علم الورى فلا َك كالجمل الأجرب 

علوم الخلائق مقرونه بهذين في الشرق والمغرب ١‏ = 


المقدمة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


الأنباري» وأحمد بسن الحسن الكندي“ وأبو عمر محمد بن 
عبدالواحد”" الزاهد صاحب ثعلب» وغير هؤلاء من أئمة اللغة 


= وكانت ولادة المبرد يوم الاثنين عيد الأضحى سنة عشر ومائتين» وقيل: 
سنة سبع ومائتين وتوفي يوم الائنين ليلتين بقيتا من ذي الحجة» 
وقيل ذي القعدة سنة ست وثمانين» وقيل: خمس وثمانين ومائتين 
ببغداد -رحمه الله- تعالى. 

() قوله: أبو بكر محمد بن قاسم...الخ: هو الحافظ شيخ الإسلام أبو بكر 
محمد بن القاسم بسن محمد بن بشار الأنباري النحوي» صاحب 
التصانيف في النحو والأدب سمع أبا العباس الكديمي وإسماعيل 
القاضي وأحمد بن الهيثم البزار وطبقتهم» صنف التصانيف الكثيرة» 
ويروي باسانیده ويملي من حفظه» وكان من أفراد الدهر في سعة 
الحفظ مع الصدق والدين. قال الخطيب: كان صدوقا دينا من أهل 
السنةء ضئف في القسراءات والغريب والمشكل والوقف والابتداء 
حدث عنه أبو عمرو بن حيويه؛ وأحمد بن نصر الشذائي 
وعبدالواحد بن أبي هاشم» والدارقطني» وأحمد بن محمد الجراح 
وآخرون. قال أبو علي القالي: كان شيخنا ابو بكر يحفظ فيما فيل 
ثلاث مائة الف بيت شاهداً في القرآن. وقال أبو علي التنوخصي: كان 
ابن الأنباري يملي من حفظه وما أملى من دفر قط. حكى الذارقطني 
أنه حضره تصحف» فال: فأعظمت له أن يحمل عنه وهم وهبته 
فعرفت مستمليه فلما حضرت الجمعة الأخرى قال ابن الأنباري: إنا 
صحفنا الاسم الفلاني ونبهنا عليه ذلك الشاب على الصواب. قال 
محمد بن جعفر التميمي: ما رايت أحدا أحفظ من اين الأنباريء ولا 
أغزر من علمه. وحدثوني أنه قال: احفظ ثلاثة عشر صندوفاًء وقيل: 
كان ممن يحفظ عشرين ومائة تفسير باسانيد» ومن جملة تصانيفه: 
«غريب الحديث»» قيل: إنه خمسة وأريعون آلف ورقة. . 

وكانت ولادته يوم الأحد لإحدى عشرة ليلة خلت من رجب سنة إحدى 
وسبعين ومائتين» وتوفي ليلة عيد النحر سنة ثمان وعشرين -وقيل: 
سنة سبع وعشرين- وثلاثمائة. والأنباري بفتح الهمزة وسكون النون 
وبعدها باء موحدة وبعد الألف راء هذه النسبة إلى الأنبارء بلدة قديمة 
على الفرات بينها وبين بغداد عشرة فراسخ. 

)١(‏ قوله: أحمد بن الحسن الكندي. 

(7) قوله: آبو عمر محمد بسن عبدالواحد... الخ: هو الإمام محمد بن 
عبدالواحد بن أبي هاشم أبو عمر اللغري الزاهد المعروف بغلام 
ثعلب» سمع إبراهيم الحربي وأحمد بن عبيدالله النرسي وموسى بن 
سهل الوشاء وإبراهيم بن الهيشم البلدي وأحمد ابن سعيد الجمال 
والكديمي وطبقتهم. روى عنه أبو الحسن بن زرقويه والحاكم وابن 
مندة والقاضي أبو القاسم بن المنذر وأبو الحسين بن بشران وعلي بن 
أحمد الرزازء وأبو علي بن شاذان وعدة. قال أبو القاسم عبدالواحد 
ابن برهان الأسدي: لم يتكلم في علم اللغة أحد من الأولين 
والآخرين احسن من كلام أبي عمر الزاهد, قال: وله كتاب «غريب 
الحديث» صنفه على «مسند أحمد بن حنبل» وجعل يستحسنه جداً. 
قال علي بن علي عن أبيه قال: ومن الرواة الذين لم نر قط أحفظع- 


والنحو والفقه والحديث» ولم يخل زمان وعصر ممن جمع في هذا 
الفن: شيئاء وانفرد فيه بتأليف. واستبد فيه بتصنيف. واستمرت الحال 
إلى عهد الإمام أبي سليمان أحمد بن محمد بن أحمد الخطابي 
البستي -رحمه الله- تعالى» وكان بعد الثلائمائة والستين وقبلهاء 
فألف كتابه المشهور في غريب الحديث» سلك فيه نهج أبي عبيد 
وابن قتيبة واقتفى هديهماء وقال في مقدمة كتابه بعد أن ذكر 
كتابيهما وأثنى عليهما: وبقيت بعدهما صبابة للقول فيها متبرض""' 
توليت جمعها وتقسيرهاء مسترسلاً بحسن هدايتهما وفضل 
إرشادهماء بعد أن مضى علي زمانٌ وأنا أحسب أنه لم يبق في هذا 
الباب لأحد متكلم» وأن الأول لم يترك للآخر شيئأء واتكل على 
قول ابن قتيبة في خطبة كتابه إنه لم يبق لأحد في غريب الحديث 
مقال. 

وقال الخطابي أيضاً بعد أن ذكر جماعة من مصنفي الغريب 
وأثنى عليهم: إلا أن هذه الكتب على كثرة عددها إذا حصلت كان 
مآلها كالكتاب الواحد إذ كان مصنفوها إنما سبيلهم فيها أن يتوالوا 
على الحديث الواحد فيعتوروه فيما بينهم» ثم يتباروا في تفسيره» 
ويدخل بعضهم على بعض» ولم يكن من شرط المسبوق أن يفرج 
للسابق عما أحرزه» وأن يقتضب الكلام في شيء لم يفسر قبله. 
على شاكلة ابن قتيبة وصنيعه في كتابه الذي عقب به كتاب أبي 
عبيد» ثم أنه ليس لواحد من هذه الكتب التي ذكرناها أن يكون 
شيء منها على منهاج كتاب أبي عبيد في بيان اللفظ وصحة المعنى 
وجودة الاستنباط وكثرة الفقه» ولا أن يكون من جنس كتاب اسن 
قتيبة في إشسباع التفسير وإيراد الحجة. وذكر النظائر وتخليص 
المعانيء إنما هي أو عامتها إذا تقسّمت وقعت بين مقصر لا يورد 
في كتابه إلا أطرافاً وسواقط من الحديث» ثم لا يوفيها حقها من 
إشباع التفسير وإيضاح المعنى» وبين مطيل يسرد الأحاديث 
المشهورة التي لا يكاد يشكل منها شيء ثم يتكلف تفسيرها ويُطنب 


-منهم أبو عمر غلام ثعلب أملى من حفظه ثلاثين الف ورقة لغة فيما 
بلغني وجميع كتبه إنما أملاها بغير تصنيف ولسعة حفظه اتهم» وكان 
يسال عن الشيء الذي يقدر السائل أنه وضعه فيجيب» ثم يسأله عنه 
بعد سنة فيجيب بجوابه. كان عمر أحد أثمة اللغة المشاهير المكثرين» 
صحب أبا العباس ثعلباً زماناً فعرف به ونسب إليه وأكثر من الأخذ 
عنه» واستدرك على كتابه الفصيح جزءاً لطيفاً سماه «فائت الفصيح» 
وشرحه أيضاً في جزء آخر وله كتاب «اليواقيت» وكتاب «شرح 
الفصيح» لثعلب وكتاب الجرجاني وكتاب «الموضح۲» وغير ذلك. 
توفى سئة حمس وأربعين وثلاث مائة في'ذي القعدة ومولده سنة 
إحدى وستين ومائتين. ا 

() الْبِرْضْ: القليل» والمعنى أنه يأخذ منهما فليلا قليلا. انظر «القباموس» 
وةاللسان» مادة برض و«النهاية» .)١19 /١(‏ رائد بن صبري 


المقدمة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


فيهاء وفي الكتابين غنى ومندوخة عن كل كتاب ذكرناه قبل» إذ كانا 
قد أتيا على جماع ما تضمنت الأحاديث المودعة فيهما مسن تفسير 
وتأويل» وزادا عليه فصارا أحق به وأملك له ولعل الشيء بعد 
الشيء منها قد يفوتهما. 

قال الخطابي: وأما كتابنا هذا فإني ذكرت فيه مالم.يرد في 
كتابيهماء فصرفت إلى جمعة عنايتي» ولم أزل أتتبع مظانها والتقط 
آحادهاء حتى اجتمع منها ما أحب الله أن يوفق له» واتسق الكتاب» 
فصار كنحو من كتاب أبي عبيد أو كتاب صاحبه: قال: وبلغني أن 
أبا عبيد مكث في تصنيف كتابه أربعين سنةء يسال العلمناء عما 
أودعه من تفسير الحديث والأثر؛ والناس إذ ذاك متوافرون» 


والروضة أَنْفٌ والحوض ملآن؛ ثم قد غادر الكثير منه لمن بعده. 


ثم سعى له أبو.محمد سعي الجواد فأسأر القدر الذي جمعناه في 
كتابناء وقد بقي من وراء ذلك أحاديث ذوات عدد لم أتيسر 
لتفسيزهاء تركتها ليفتحها الله على من يشاء من عباده» ولكل وقت 
خَرَاِنهُ وما رل إلا بعَدرٍ مُعْلُو 4 

قلت: لقد أحسن الخطابي -رحمة الله عليه- وأنصف» عرف 
الحق فقاله» وتحرى الصدق فنطق به» وكانت هذه الكتب الثلاثة فى 
غريب الحديث والأثر أمهات الكتب» وهي الدائرة في أيدي الناش» 
والتي يعول عليهنا علماء الأمصار إلا أنها وغيرها من الكتب 
المصنفة التي ذكرناها أو لم نذكرهاء لم يكن فيها كتاب صف مرتباً 
ومقفى يرجع الإنسان عند طلب الحديث إليه. إلا كاب الحزبي» 
وهو على طوله وعسر ترتيبه» لا يوجد الحديث فما إلا بعد تعب 
وعناء» ولا خفاء بما في ذلك من المشقة والنصب» مع ما فيه من 
كون الحديث المطلوب لا يعرف في أي واحد من هذه الكتب هر 
فيحتاج طالب غريب حديث إلى اعبتار جميع الكتب أو أكثرها 
حتى يجد غرضه من بعضها. 
أبي منصور”" الأزهري اللغزي؛ وكان في زمن الخطابي وبعده وفي 


)١(‏ قوله: أبي منصور ...الخ: هو الإمام أبو منصوز محمد بن أحمد بن 
٠‏ الأزهر الأزهري الهروي اللغوي كان نقيهاً شافعي المذهب غلبت 
عليه اللغة فاشتهر بها وكان متفقاً على فضله وثقنه ودرايته وورعه. 

روى عن أبي الفضل محمد بن أبي جعفر المنذزي اللغوي عن أبي 
العباس ثعلب وغيره» ودخل بغداد وأدرك بها أبا بكر بن دريد ولم 

يرو عنه شيئاء وأخذ عن أبي عبدالله إبراهيم بن عرفة الملقب نفطريه 

وعن أبي بكر محمد بن السري المعروف بابن السراج النحوي» وقيل: 

أنه لم يأخذ عنه شيئا. وكان قد رحسل وظاف في أرض العرب في 

طلب اللغةء وكان جامعاً لشتات اللغة مطلعاً على أسرارها ودقائقها.- 


طبقته» صنف كتابه المشهور السائر في الجمع بين غريبي القرآن 
العزيز والحديث» ورتبه مقفى على حروف المعجم على وضع لم 
يسبق في غريب القرآن والحديث إليه» فاستخرج الكلمات اللغوية 
الغريبة من أماكنهاء وأثبتها في حروفها وذكر معانيهاء إذ.كان 
الغرض والمقصد مسن هذا التصنيف معرفة الكلمة الغريبة لغة 
وإعراباً ومعنى» لا معرفة متون الأحاديث والآثار وطرق أسانيدها 
وأسماء.رؤاتهاء فإن ذلك علم مستقل بنفسه» مشهور بين أهله. ثم 
إنه جمع فيه من غريب الخديث ماافي كتاب أبي عبيند وابن قتيبة 
وغيرهما ممن تقدمه عصره من مصنفي الغريب مع ما أضاف إليه 
مما تتبعه من كلمات لم تكن في واحد من الكتب المصنفة قبله» 
فجاء كتابه جامعاً في الحسن بين الإحاطة والوضع» فإذا أزاد 
الإنسان كلمة غريبة وجدها في حرفها بغير تعب إلا أنه جاء 
الحديث مفرقاً في حروف كلماته.. حيث كان المقصود والغرض» 
فانتشر كتابه بهذا التسهيل والتيسير في البلاد والأمصار. وصار هر 
العمدة في غريب الحديث والآثار وما زال الناس بعده يقتفون هديه 
ويتبعون أئره ويشكرون له سعيه ويستدركون مافاته من غریب 
الحديث.والآثار» ویجمعون فيه مجاميع. والأيام تنقضي» والأعمار 
تفنى ولا تنقضي إلا عن تصنيف في هذا الفن إلى عهد الإمام أبي 
القاسم محصود بن عمر الزمخشري الخوارزمي -رحمه الل 
فصنف كتابه المشهور في غريب الحديث وسماه «الفائق». 

ولقد صادف هذا الاسم مسمى» وكشف من غريب الحديث 
كل معمی» ورتبه على وضع اختاره مقفى على حروف المعجم 
ولكن في العثور على طلب الحديث منه كلفة ومشقةء وإن كانت 
دون غيره من متقدمي الكتب لأنه جمع في التقفية بين إيراد 
الحديث مسرودا جميعه أو أكثره أو أقله» ئم شرح مافيه من 
غريب» فيجئ شرح كل كلمة غريبة يشتمل عليها ذلك الحديث في 
خرف واحد من حروف المعجم» فترد الكلمة في غير حرفهاء وإذا 
تطلبها الإنسان تعب حتى يجدها. فكان كاب الهروي أقرب 
متناولاً وأسهل ماخذاء وإن كانت كلماته متفرقة في حروفهاء وكان 
النفع به أتم» والفائدة منه أعم. 


«وصنف في اللغة كتاب «التهذيب» وهو من الكتب المختارة يكون 
أكثر من عشر مجلدات» وله تصنيف في غريب الألفاظ التي استعملها 
الفقهاء في مجلد.وهو عمدة الفقهاء في تفسير ما يشكل عليهم من 
اللغة المتعلقة بالفقة وكتاب التفسيرء ورأى ببغداد آبا إسحاق الزجاج 
وأبا بكر بن الأنباري ولم ينقل أنه أخذ عنهما شيئا وكانت ولادته سنة 
اثنتين وثماتين ومائتين» وتوفى في سنة سبعين وثلائماثة في أواخرهاء 
وقيل: سنة إحدى وسبعين بمديئة هراة: 3 


۱۰۸ 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


فلما كان زمن الحافظ أبي موسى محمد بن أبي بكر بن أبي 
عيسى المديني الأصفهاني» وكان إماماً في عصره حافظاً متقدأء 
تشد إليه الرحال» وتناط به من الطلبة الآمال؛ قد صنف كتاباً جمع 
فيه ما فات الهروي من غريب القرآن والحديث يناسبه قدرا وفائدة» 
ويمائله حجماً وعائدة» سلك في وضعه مسلکه» وذهب فيه مذهبه 
ورتبه كما رتبه» ثم قال: واعلم أنه سيبقى بعد كتابي أشياء لم تقع 
لي ولا وقفت عليهاء لأن كلام العرب لا ينحصرء ولقد صدق - 
رحمه الله- فإن الذي فاته من الغريب كشير» ومات سنة إحدى 
وثمانين وخمسمائة. 

وكان في زماننا أيضاً معاصر أبي موسى الإمام ابو الفرج 
عبدالر حم ”© بن علي الجوزي البغدادي -رحمه الله-» كان متفنشاً 
في علومه متنوعاً في معارفه» فاضل لكنه كان يغلب عليه الوعظ. 


)١(‏ قوله: «الحافظ أبو موسى بن محمد بن أبي بكر ...الخ؛ كان إمام 
عصبره في الحفظ والمعرفة وله في الحديث وعلومه تواليف 
مفيدة...» وصنف كتاب «المغيث» في مجلد كمل به كتاب الغريبين 
للهروي واستدرك عليه وهو كتاب نافع» وله كتاب «الزيادات» في 
جزء لطيف جعله ذيلا على كتاب شيخه أبي الفضل محمد بن طاهر 
المقدسي سماه كتاب «الأنساب» وذكر من أهمله وما أقصر فيه» 
ورحل عن أصبهان في طلب الحديث ثم رجح إليها وأقام بهاء وكانت 
ولادته في ذي القعدة سئة إحدى وخمسمائة؛ وتوفي ليلة الأريعاء 
تاسع جمادى الأولى سنة إحدى وثمانين وخمسمائة وكانت وفاته 
ومولده بأصبهان -رحمه الله- تعالى». 

(۲) قوله ابر الفرج عبدالرحمن...الخ» كان علامة عصره وإمام وقته في 

: «زاد المسير في 


أربعة أجزاء أتى فيه بأشياء غريبة وله في الحديث 


الحديث وصناعة الوعظ صنف في فنون عديدة منها 
علم التفسير» في 
تصانيف كثيرةء وله «المتتظم» في التاريخ وهو كسيرء وله 
«الموضوعات» في أربعة أجزاء ذكر فيها كل حديث موضوع» وله 
«تلقيح فهوم الأثر» على وضع كتاب «المعارف» لابن قتيبة؛ وله «لقط 
. المنافع» في الطب. وبالجملة فكتبه اكثر من أن تعد وكتب بخطه 
شيئاً كثيراً والناس يغالون في ذلك حتى يقولوا إن جمعت الكرارييس 
التي كتبها وحسبت مدة عمره وقسمت الكراريس على المدةء فكان ما 
خص كل يوم تسع كراريس وهذا شيء عظيم لا يكاد يقبله العقل» 
ويقال: إنه جمعت بَراية أتلامه التي كتب بها حديث رسول الله يق 
فحصل منها شيء كثير وأوصى أن يسخن بها الماء الذي يغسل به بعد 
موته ففعل ذلك فكفت وفضل منهاء وله أشعار كثيرة؛ وكانت له في 
مجالس الوعظ أجوبة نادرة» فمن أحسن ما يحكى عنه أنه وقع النزاع 
ببغداد بين أهل السنة والشيعة في المفاضلة بين أبي بكر وعلي رضي 
الله عنهماء فرضي الكل بما يجيب به الشيخ ابو الفرج» فاقاموا 
شخصاً سأله عن ذلك وهو على الكرسي في مجلس وعظه» فقال: 
أفضلهما من كانت ابنته تحته. ونزل في الحال حتى لا يراجع في 
ذلك فقال السنية: هو أبو بكر لأن ابنته عائشة تحت رسول الله = 


وقد صنف كتاباً في غريب الحديث خاصةء نهج فيه طريق . 
البو ل وج ترد د 
الغريب قال: فقويت 
الظنون أنه لم يق ثسيء. وإذاً قاد فاتهم أشياء؛ فرأيت أن أبذل 
الوسع في جمع غريب حديث رسول الله ية وأصحابه وتابعيهم» 
وأرجو أن لا يشذ عني مهم من ذلك وأن يغنى كتابي عن جميع ما 
صنف في ذلك. هذا قوله. 


وهلا الفظه فى تديه عد آنا ذكر صقي 


ولقد تتبعت كتابه فرأبته مختصراً من كتاب الهروي» منتزعاً من 
أبوابه شيئاً فشيئاء ووضعاً فوضعاً» ولم يزد عليه إلا الكلمة الشاذة» 
واللفظة الفاذة» ولقد قايست ما زاد في كتابه على ما أخذه من كتاب 
الهروي» فلم يكن إلا جزء! يسيراً من أجزاء كثيرة. 

وآما أبو موسى الأصفهاني -رحمه الله-: فإنه لم يذكر في كتابه 
مما ذكره الهروي إلا كلمة اضطر إلى ذكرهاء إما لخلل فيها أو 
زيادة في شرحهاء أو وجه آخر في معناهاء ومع ذلك فإن كتابه 
يضاهي كتاب الهروي كما سبق» لأن وضع كتابه استدراك مافات 
الهروي. ولما وقفت على كتابه الذي جعله مكملا لكتاب الهروي 
ومتمماء وهو في غاية الحسن والكمال» وكان الإنسان إذا أراد كلمة 
غريبة يحتاج إلى أن يتطلبها في أحد الكتابين» فإن وجدها فيه وإلا 
طلبها من الكتاب الآخر» وهما كتابان كبيران ذوا مجلدات عدة» 
ولا خفاء بما في ذلك من الكلفةء فرايت أن أجمع ما فيهما من 
غريب الحديث مجرداً من غريب القرآن» وأضيف كل كلمة إلى 
أختها في بابهاء تسهيلاً لكلفة الطلب» وتمادت بي الأيام في ذلك 
أقدم رجلاً وأؤخر أخرى: إلى أن قويت العزيمة وخلصت النية» 
وتحققت في إظهار ما في القوة إلى الفعل» ويسر الله الأمر وسهله 
وسنّاه ووفق إليه» فحينئذ أمعنت النظر وأنعمت الفكر في اعتبار 
الكتابين» والجمع بين الفاظهماء وإضافة كل منهما إلى نظيره.في 
بابه» فوجدتها على كثرة ما أودع فيها من غريب الحديث والآثر قد 
فاتهما الكثير الوافر» فإني في بادئ الأمر وأول النظرء مر بذكرى 
كلمات غريبة من غرائب أجاديث الكتب الصحاح» كالبخاري 
ومسلم» وكفاك بهما شهرة في كتب الحديث لم يرد شيء منها في 


-وقالت الشيعة: هو علي بن أبي طالب رضي الله عنه لأن فاطمة بنت 
الرسول الله ية تحته وهذه من لطائف الأجوبة ولو حصل بعد الفكر 
التام وإمعان النظر كان في غاية الحسن نضلاً عن البديهة. وله 
محاسن كثيرة يطول شرحها وتوفي ليلة الجمعة ثاني عشر رمضان 
سنة سبع وتسعين خمسمائة ببغداد. ودفن يباب خرب ذكره ابن 
خلكان. وأطال الحافظ الذهبي ترجمته في «التذكرة» فاجاد وأحسنء» 
وذكره أيضاً الحافظ ابن رجب في طبقاتة والعماد الكاتب في الخريدة 
والحموي وابن النجار وأبو شامة وغيرهم. 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب شروح الأحاديث المشهورة 


هذين الكتابين» فحيث عرفت ذلك تنبهست لاعتبار غير هذين 
الكتابين من كتنب الحديث المدونة المصنفة في أول الزمان 
وأوسطه وآخره فتتبعتهاء واستقريت ما حضرني منهاء واستقصيت 
مطالعتها من المسانيد والمجاميغ» وكتب «السنن؟ والغرائب قديمها 
وحديثهاء وكتب اللغة على اختلافهاء فرأيت فيها من الكلمات 
الغريبة مما فات الكتابين كثي رأ فضدفت حينئذ عن الاقتصار على 
الجمع بين كتابيهماء وأضفت ما عثرت عليه ووجدته من الغرائب 
إلى ما في كتابيهما في حروفها مع نظائرها وأمثالهاء وما أحسن ما 


قال الخطابي وأبو موسى -رحمة الله غليهما- في مقدمتي كتابيهماء 1 


وأنا اقول أيضاً مقتدياً بهما: كم يكون قد:فاتني من الكلمات الغريبة 
التي تشتمل عليها أخاديث رسول الله اة وأصحابه وتابعيهم رضي 
الله عنهم؛ جعلها الله سبحانه ذخيرة لغيري يظهرها على يده ليُذكر 
بهاء ولقد صدق القائل.الثاني: كم ترك الأول للآخبر -إلى أن قنال- 
وقد سميته «النهاية في غريب الحديث والأثره. انتهى. 

قال صاحب «كشف الظنون!: «النهاية في غريب الحديث» 
.زهي مجلدات للشيخ الإهام أبي السعادات ميارك بن أبي الكرم 
محمد المعروف بابن الأثير الجزري» المتزفى سنة ست وستمائة» 
: :أخذه من «الغريبين» للهروي» و«غريب الحديث» لأبي موسى 
.الأصبهاني ورتبه على حروف المعجم بالتزام الأول والثاني من كل 
كلمة واتباعهما بالثالث» وجعل على مافي كتاب الهروي هاء 
بالحمرة» وعلى ما في كتاب أبي موسسى سيناء وما أضافه من 
على نعمه بجميع محامذه ...الخ ثم.ذيله صفي الدين محمسود بن 
أي بكر الأرموي» المتوفى سنة ثلاث وعشرين وسبعمائة. واختصره 
عيسى بن محمد الصفوي» المتوفى سنة ثلاث وخمسين وتسعمائة 


في قريب مسن نصف حجمه» واختصره جلال الدين السيوطي 


وسماه «الدر التثيرة» وله «التذييل والتذنيب على نهاية الغريب». 
انتهى: 
قلت: ومن كتب غريب الحديث «مجمع بحاز الأنوار في 
:'غرائب التنزيل ولطائف الأخبار» للعلامة محمند.طاهر الهندي 
, الفتني» وله عليه ذييل وتكملة جرى فيه على طريق نهاية ابن 
الأثير». قال في خطبته بعد ذكر علو مرتبته علم الحديث وعظمة 
شأنه» والإشارة إلى ما صنف فيي شرح الحديث وغريبه: وقد عن 
لخاطري الفاتر أن همم آهل البلاد إليه فاترة» والأعمار قاصرة: 
:..والعدة معهم يسيرء والأمر خطير. فمقتضى أحوالهم أن يكون 
الكلام مقتصراً على حل الغرائب للقرآن والأخبار» ومتضمناً لما 
فيها من الرموز والأسرار» مشتملاً على وجوه العسبر ونظم الفرائد 
محذوفا عندما لا يحظى إلا من تبحر في هذا الفن وتأهل لتلك 


الزوائد» مرتباً على ترتيب خحروف التهجي» ليسهل الوصول إلى 
المعاني» ويسقط التكرار ويبين المواضع والمباني» فجركني ذلك 
أن أصرف زبذة أوقاتي بعد مباجئنة أصحابي إلى ذلك الجناب» 
ليكون ذلك من قنية عمري ذخيرة.للمآب» فأسود على ذلك المنهج 
شرحاً «للصحيحين» و«جامع الأصرل»» وآخر «للمشكاة» ليسهل 
الوصول» ثم استطلت أن أحمل الأخلة رفعهساء وأكفلهم جمعهاء 
كراهة ما فيها من الأشياء المعادة» وإن كانت لا تخلو عن الإفادة 
فاردت أن أستصفي منها المختصر وأنقى عن كل ما تكترر؛ 
فجعلت كتاب «النهاية» لابن الأثير أصلاً له» فلا أذكر منها إلا ما 
ليس له تعرضض:دونه؛ ولم أغادر:منه إلا ماندرء أو شاع بينم 
وانتشرء وأضم إلى ذلك ما في ناظر عين الغريبين من الفوائد وما 
عثرت عليها من غير تلك الكتب من الزوائد ليكون للطالب في أكثر 


. الأحاديث ومعظمها كافياًء بل لجل العوائد في فنون العلم وغرائب 


القرآن وافياً.. ٠‏ 

ومنها مجرد في غريب الحديث؛ للشيخ أبي محمد عبداللطيف 
ابن يوسسف بن محمد الملقب بالمطحن الموصلي البغدادي» 
المتوفى سنة تسع وعشرين» وستمائة أوله: الحمد لله ذي الأبد... 
الخ. ذكر فيه أنه لخص فيه كتابه الكبير في غريب الحديث. 1 

ومنها: «جمل الغرائب» للقاضي بيان الحق شهاب الدين 
محمود بن أبي الحسن النيسابوري» جمع فيه غريب الحديث» 
ورتب على أربعة وعشرين باباء أوله: الحمد لله الذي بحمده ابتداء 
كل مقال... الخ... . 

ومنها: «مجمع الغرائب» في غريب الحديبث لعبدالغافر 
الحنفي» المتوفى سنة سبع وثلاثين وخمسمائة ولأبي إسماعيل 

ومنها: اتهذيب» في غريب الجديث لأبي المحسن عبدالواحد 
أبن إسماعيل الشافعي. 

الفصل التاسع والعشرون 
في ذكر كتب شروح الأحاديث المشهورة 

وهي كثيرة جداأء لا تسع هذه المقدمة المختصرة إحاطتهاء وآنا 
أكتفي على ذكر بعض الشروح المشهورة. 0 

أعلم أن أساليب الشرح على ثلاثة أقسام: 

الأول: الشرح ب: قال أقول» كشرح المقاصد و«شرح الطوالع» 
للأصفهاني» واشرح العضد» وأما المتن فقد يكتب في بعضص 
النسخ بتمامه؛ وقد لا يكتب لكونه مندرجاً في الشرح بلا امتياز. 

الثاني: الشرح بقوله كشرح البخاري لابن حجر والكرماني 
ونحوهما وفي أمثاله لا يلتزم المتن» وإنما المقصود ذكر المواضع 


و المقدمسة - فصل في ذكر كتب شروح الأحاديث المشهورة 


المشروحة؛ ومع ذلك قد يكتب بعض النساخ متنه تماماًء إما في 
الهامش» وإما في المسطر فلا ينكر نفعه. 

والثالث: الشرح مزجأ ويقال له شرح ممزوج» يمزج فيه عبارة 
المتن والشرح» ثم يمتاز إما بالميم والشين» وإما بخط يخط فوق 
المتن» وهو طريقة أكثر الشراح المتأخرين من المحققين وغيرهم» 
لكنه ليس بالمأمون عن الخلط والغلط. ثم إن من آداب الشارح 
وشرطه أن يبذل النصرة فيما قد التزم شرحه بقدر الاستطاعة» 
ويذب عما قد تكفل إيضاحه بما يذب به صاحب تلك الصناعة» 
ليكون شارحاً غير ناقص وجارح» ومفسراً غير معسترض» اللهم إلا 
إذا عثر على شيء لا يمكن حمله على وجه صحيح» فحینشذ ينبغي 
أن ينبه عليه بتعريض أو تصريح» متمسكاً بذيل العدل والانصاف» 
متجنبا عن الغي والاعتساف, لأن الإنسان محل النسيان؛ والقلم 
ليس بمعصوم من الطغيان» فكيف بمن جمع المطالب من محالها 
المتفرقة» وليس كل كتاب ينقل المصنف عنه سالما من العيب» 
محفوظاً له عن ظهر الغيب؛ حتى يلام في خطته؛ فينبغي أن يتأدب 
عن تصريح الطعن للسلف مطلقاًء ويكنى بمشل قيل وظن ووهم 
وأعترض وأجيب» وبعض الشراح والمحشي أو بعض الشروح 
والحواشي» ونحو ذلك من غير تعيين» كما هو داب الفضلاء من 
المتاخرين» فإنهم تأئقوا في أسلوب التحرير وتأدبوا في الرد 
والاعتراض على المتقدمين بأمثال ما ذكرء تنزيهاً لهم عما يفسد 
اعتقاد المبتدثين فيهم وتعظيماً لحقهم» وربما حملوا هفواتهم على 
الغلط من الناسخين لا من الراسخينء وإن.لم يكن ذلك قالوا لأنه 
لفرط اهتمامهم بالمباحثة والإفادة» لم يفرغوا لتكرير النظر 
والإعادةء وأجابوا عن لمز بعضهم بأن ألفاظ كذا وكذا ألفاظ فسلان 
بعبارته» بقولهم إنا لا نعرف كتاباً ليس فيه ذلك فإن تصانيف 
المتأخرين بل المنقدمين» لا تخلو عن مثل ذلك لا لعدم الاقتدار 
على التغيير» بل حذراً عن تضييع الزمان فيه وعن مشالبهم؛ بأنهم 
عزوا إلى أنفسهم ما ليس لهم» بأنه إن اتفق فهو من توارد الخواطرء 
كما في تعاقب الحوافر. هكذا في «كشف الظنون» .)58/١(‏ 

فمنها: «مشارق الأنوار على صحاح الآثار؟ للقاضي عياض» 
وهو كتاب مفيد جدا في تفسير غريب الحديث المختص بالصحاح 
الثلاثة» وهي «الموطأ» والبخاري ومسلم. وقد أكثر شراح الصحاح 
الستة وغيرها النقل عما في هذا الكتاب المفيد من الفوائد في 
شروحهم؛ وقد يذكرون اسمه ويقولون: قال القاضي عياضء وقد 
يقولون: قال القاضي فقط. قال العلامة الشاه عبدالعزيز في «عجالته 
النافعة» ما معربه: كتاب مشارق الأنرار للقاضي عياض» كافر 
وشافم لشرح «الموطأ» و«صحيح البخاري؛ و#صحيح مسلم؟. 
انتهى. 


قال ابن خلكان في ترجمته القاضي عياض: هذا هو أو الفضل 
عياض بن موسى بن عياض اليحصبي السبتي» كان إمام وقته.فني 
الحديث وعلومه» والنحو واللغة وكلام العرب وأيامهم وأنسابهم» 
وصنف التصانيف المفيدة» منها: كتاب «الإكمال في شرح كتاب 
مسلم؟» كمل به #المعلم في شرح كتاب ملم للمازري. ومنها 
«مشارق الأنواره وهو كتاب مفيد جداً في تفسير غريب الحديث 
المختص بالصحاح الثلاثة» وهي «الموطاأ؛ والبخاري ومفسلم 
وشرح حديث آم زرع شرحا مستوفي» وله كتاب سماه «التنبييهات» 
جمع فيه غرائب وفوائد. 

وبالجملة: فكل تواليفه بديعة» ذكره أبو القاسم بن بشكوال في 
كتاب «الصلة» فقال: دخل الأندلس طالباً للعلم» فاخذ بقرطبة عنن 
جماعة» وجمع من الحديث كثير وكان له عناية كثيرة به 
والاهتمام بجمعه وتقييده» وهو من أهل اليقين في العلم والذكاء 
والفطنة والفهم» واستقضى ببلدة يعني: مدينة سبتة مدة طويلة»› 
حمدت سيرته فيهاء ثم نقل منها إلى قضاء غرناطة فلم تطل مدته 
فيها. انتهى كلامه. وذكره ابن الآبار في أصحاب أبي علي الغساني 
وقال: من أهل سبتة؛ وأصله.من بسطة»ء يكنى أبا الفضل» أحد 
الأئمة الحفاظ الفقهاء المحدثين الأدباء؛ وتواليفه وأشعاره شاهدة 
بذلك؛ كتب إليه أبو عسي في جماعة جلة:؛ ولقي أيضا آخرين 
مثلهم. وشيوخه يقاربون المائة» وكان مولد القاضي عياض بمدينة 
سبتة في النصف من شعبان سنة ست وسبعين وأربعمائة» وتوضي 
بمراكش يوم الجمعة سابع جمادى الآخرة» وقيل: في شهر رمضان 
سنة أربع وأربعين وخمسمائة -رحمه الله تعالى-» ودفن بباب 
إيلان داخل المدينة. وتولى القضاء بغرناطة سنة اثنتين وثلاثين 
وخمسمائة» وعياض بكسر العين المهملة وفتح الياء المثناة من 
تحتها وبعد الياء ضاد معجمة. واليحصبي بفتح الياء المثناة من 
تحتها وسكون الحاء المهملة وضم الصاد المهملة وفتحها وكسرها 
وبعدها باء موحدة؛ كذا في «وفيات الأعيان» للقاضي ابن خلكان. 

وقال الذهبي في ترجمته: أجازه القاضي الحافظ أبو علي 
الغساني» وكان يمكنه السماع منه وهو ابن عشرين سنة» وإنما دخل 
القاضي إلى الأندلس بعد موته» فأخذ عن محمد بن حمدين» وأبي 
علي بن سكرة وأبي الحسين سراج وأبي محمد بن عثمان» وهشام 
ابن أحمد» وأبي بحر بن العاص» وخلق. وتفقه بابي عبدالله محمد 
ابن عيسى التميمي» والقاضي أبي عبدالله محمد بن عبدالله 
المسبل» وصنف التصانيف التي سارت بها الركبان» واثستهر اسمه 
وبَعْدَ صيته. 

قال ابن بشكوال: هو من أهل العلم واليقين والذكاء والفهم. 
استقضى بسبتة مدة طويلة حمدت سيرته فيهاء ثم نقل عنها إلى 
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قضاء غرناطة فلم تطل مدته فيهاء وقدم علينا قرطبة فاخذنا عنه. 
وقال الفقيه محمد بن حمادة السبتي: :جلس القاضي للمساظرة» 
وله نحو من ثمان وعشرين سنة؛ وولى القضاء وله خمس وثلائون 
سنةء فسار باحسن سيرة وكان هيئاً من غير ضعف» صليبا في الحق» 
تفقه.على أبي عبدالله التميمي» وصحب آبا إنحاق بن جعفر الفقيه» 
ولم يكن أحد بسبتة في عصره أكثر تواليفاً من تواليفه. وله كتاب 
«الشفا في شرف المصطفى» وكتاب «ترتيب المدارك وتقرييبب 
المسالك في ذکر فقهاء مذهب مالك». وكتاب «العقيدة» وكتاب 
«شرح حديث أم زرع»»؛ وكتاب «جامع التاريخ؟ الذي أربى على 
جميع المؤلفات» جمع فيه أخبار ملوك الأندلس والمغرب» 
واستوعب فيه أخبار سبتة وعلمائها. وله كتاب «مشارق الأنوار في 
اقتفاء صحيح الآثار؛ من «الموطأ» و#الصحيحين؛ -إلى أن قات 
وحاز من الرياسة في بلده» ومن الرفعة ما لم يصل إليه أحد قط من 
أهل بلده» وما زاده ذلك إلا تواضعاً وخشية لله. ٠‏ . 
قال الذهبي: روى عنه خلق كشير» منهم عبدالله بن أحمد 
العصيري عمه؛ وأبو جعفر بن القضير الغرناطي» وأبو القاسم خلف 
ابن بشكوال» وأبو محمد عيسى بن الحجري» ومحمد بن الحسن 
الجابري. انتهى. ۰ 

٠‏ ومنها: «مطالع الأنوار» لابن قرقول. قال ابن خلكان في 
ترجمته: هو أبو إسحاق إبراهيم بن يوسف ابن إبراهيم بسن عبدالله 
الحمزي المعروف بابن قرقول» صاحب كتاب «مطالع الأنوار؛ 
الذي وضعه على مثال كتاب «مشارق الأنوار» للقاضي عياض. كان 
من الأفاضل» وصحب جماعة من علماء الأندلس ولم أقف على 
اشيء من أحواله سوى هذا القدر» وكانت ولادته بالمرية من بلاد 
الأندلس» في صفر سنة خمس وخمسمائة» وتوفي بمدينة فاس يوم 
الجمعة أول وقت العصرء سادس شوال سنة تسسع وستين 
وخمسمائة. وكان قد صلى الجمعة في الجامع؛ فلما حضرته الوفاة 
تلا سورة الإخلاص وجعل يكررها بسرعة» ثم تشهد ثلاث مرات 
وسقط على وجهه ساجداً فوقع ميتاً -رحمه الله تعالى-. وقرقول: 
بضم القافين وسكون الراء المهملة بينهما وبعد الواو لام. والمرية 
بفتح الميم وكسر الراء المهملة وتشديد الياء المثناة منن تحتها 
وبعدها هاءء وهي مدينة كبيرة بالأندلس» على شاطيء البحر من 
مراسي المراكب» وفاس: بالفاء والسين المهملة» وهي مدينة عظيمة 
بالمغرب بالقرب من سبتة؛ ونسبته الحمزي بفتح الحاء المهملة 
وبعد الميم الساكنة زاي معجمة إلى حمزة آشير بمد الهمزة وكسر 
الشين المثلثة وسكون الياء المثناة من تحتها وبعدها راء مهملةء 
وحمزة هي بليدة بإفريقية ما بين بجاية وقلعة بني حماد» كذا ذكر لي 
جماعة من أهل تلك البلاد. انتهى. 


ومنها: «شروح صحيح النخازي» وهي كثيرة» ذكر أكثرها 
صاحب «كشف الظنون» وقال؛ ومن أعظم شروح البخاري شرح 
الحافظ العلامة شيخ الإسلام أبي الفضل أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» المتوفى سنة اثنين وخمسين وثمانمائة» وهو في عشرة 
أجزاء ومقدمته في جزءء وسماه: «فتح الباري» ومقدمته على عشرة 
فصول» سماها: «هدى الساري»» وشهرته وانفراده بما يشتمل عليه 
من الفوائد الحديثية» والنكات الأذبية» والفرائد الفقهية» تغني عن 
وصفه» سيما وقد امتاز بجمع طرق الحديث التي ربما يتبين مسن 
بعضها ترجيح أحد الاحتمالات شرحا وإعراباء وطريقته في 
الأحاديث المكررة أنه يشرح في:كل موضع ما يتعلق بمقصد 
البخاري» يذكر فيه ويحيل بباقي شرحه على المكان المشروح فيه؛ 
وكذا ربما.يقع له ترجيح أحد الأوجه في الإعراب أو غير من 
الاحتمالات أو الأقوال في موضع» وفي موضع آخر غيره» إلى غير 
ذلك مما لا طعن عليه بسببه» بل هذا أمر لا ينفك عنه أحخد من 
الأئمة. 

. وكان ابتداء ثأليفه في أوائل سنة سبع عشرة وثمانمائة على 
طريق الإملاء بعد أن كملت مقدمته في مجلد ضخم في سنة ثلاث 
عشرة وثمانمائة» وسبق منه الوعد للشرح» ثم صار يكتب بخطه 
شيئاً فشيئاء فيكتب الكراسة» ثم يكتبها جماعة من الأثمة المعتبرين» 
ويعارض بالأصل مع المباحثة في يوم منن الأسبوع وذلك بقراءة 
العلامة ابن خضر. فصار السفر لا يكمل منه إلا وقد قوبال وحرر 


.. إلى أن انتهى في أول يوم من رجب سنة اثنتين وأربعين وثمانمائة» 


سوى ما ألحقه فيه بعد ذلك» فلم يته إلا قبيل وفاته. ولماتم 
مصنفه عمل وليمة عظيمة لم يتخلف عنها من وجوه المسلمين إلا 
نادرأء بالمكان المسمى بالتاج والسبع وجوه» في يوم السبت ثاني 
شعبان سئة اثنتين وأربعين وثمانماثة» وقرئ في المجلس الأخيرء 
وهناك حضره الأئمة كالقاياتي والونائي والسعد الديري» وكان 
المصروف في الوليمة المذكورة نحو خمسمائة دينار» فطلبه ملوك 
الأطراف بالاستكتاب» .واشترى بنحو ثلاثمائة دينار» وانتشر في 
الآفاق» ومختصر هذا الشرح للشيخ أبي الفتح محمد بن الحسين 
المراغي» المتوفى سنة تسع وخمسين وثمانماثة. 

ومن الشروح المشهورة أيضاً: شرح العلامة بدر الدين أبي 
محمد محمود ابن أحمد العيني الحنفي» المتوفى سئة: خمس 
وخمسين وثمانمائة» وهو شرح كبير أيضا في عشرة أجزاء وأزيد» 
وسماه «عمدة القاري» ذكر فيه أنه لما دخل إلى البلاد الشمالية قبل 
الثمائمائة مستصحباً فيه هذا الكتاب» ظفر هناك من بعض مشائخه 
بغرائب النوادر المتعلقة بذلك الكتاب. ثم لما عاد إلى مصر شرحه 
وهو بخطه في إحدى وعشرين مجلدا بمدرسته التي انشاها بحارة 
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كتامة بالقرب من الجامع الأزهرء وشرع في تأليفه في أواججر شهر 
رجب سنة إحدى. وعشرين وثمانمائةء وفرغ منه.من نصف الثلث 
الأول من جمادى الأولى سنة سبع وأربعين وثمانماثة» واستمد فينه 
من «فتح الباري»» بحيث ينقل منه الورقة بكمالها. وكان يستعيره 
من البرهان بن خضر بإذن مصنفه له؛. وتعقبه في مواضع وطوله بما 
تعمد الحافظ ابن حجر حذفه من سياق الحديث بتمامه؛ وإفراد كل 
من تراجم الرواة بالكلام» وتباين الأنساب واللغات والإعراب 
والمعاني والبيسان» واستنباط الفوائد من الحديث والأسئلة 
والأجوبة. : 

وحكى أن بعض الفضلاء ذكر لابن حجار ترجيح شسرح 
العيني» بما اشتمل عليه من البديع وغيره؛ فقال: بديهة هذا شيء 
نقله من شرح ركن الدين» وقد كنت وقفت عليه قبله» ولكن ترکت 
النقل منه لكونه لم يتمء إنما كتب منه قطعة» وخشيت من تعبي بعد 
فراغها في الإرسالء ولذا.لم يتكلم العيني بعد تلك القطعة بشيء 
من ذلك. انتهى. 

وبالجملة: فإن شرحه حاقل كامل في معناه؛ لكن لم ينتشر 
كانتشار فتح الباري في حياة مؤلفه وهلم جرا. انتهى ما في 
«الكشف». 

(تنبيه): أعلم أن الحافظ ابن حجر قد أجاب عما اعترض عليه 
العيني في شرحه «عمدة القاري؛ في كتاب مستقل سماه «انتقاض 
الاعتراض» قال صاحب «الكشف؟» في ذكر هذا الكتاب: بحث فيه 
عما اعترض عليه العيني في شرحه» لكنه لم يجب عن أكثرهاء 
ولكنه كان يكتب الاعتراضات ويبيضها ليجيب عنهماء فاخترمته 
المنية أوله: اللهم إني أحمدك... الخ» ذكر فيه أنه لما أكمل شرحه 
يعني: «فتح الباري» كثرت الرغبات فيه من ملوك الأطراف. 
فاستنسخت نسخة لصاحب المغرب أبي فسارس عبدالعزيسز» 
وصاحب المشرق شاهرخ» وللملك الظاهر» فحسدء.العيني وادعسى 
الفضيلة عليه» فكتب في رده» وبيان غلطه في شرحه؛ وأجاب ‏ برمز: 
ح وع» إلى الفتح وأحمد والعيني والمعترض. انتهى. 

قلت: نسخة قلمية من كتاب «انتقاض الاعتراض» موجودة في 
خزانة الكتب في رامفور. 

ومن شروح «صحیح البخاري؟ '«إعلام السنن؟ للؤمام الخطابي» 
وهو شرح لطيف فيه نكت لطيفة؛ ولطائف شريفة أوله: الحمد لله 
المنعم... الخ» ذكر فيه أنه لما فرغ من تأليف «هعالم السنن» ببلخ» 
: سأله أهلها أن يصنف شرحا للبخاري فأجاب وهو في مجلد. 

والخطابي هذا هو: أبو سليمان حمد بن محمد بن إبزاهيم بن 
خطاب. البستي الخطابي» صاحب التصانيف» سمع أبا سعيد بن 
الأعرابي بمكة» وإسماعيل بن محمد الصفار وطبقته ببغداد» وأبا 


بكر بن داسة بالبصرة» وأبا العباس الأصم وطبقته بنيسابور. روى 
عن الحاكم وأبو حامد الإسفرائني. وأبو نصر محمد بن أحمد 
البلخني الغزنوي: وأبو مسعود الحسين بن محمد الكرابيسي» وأو 
عمرو محمد بن عبدالله الزرجاهي» وخلق سواهم ووهم أبو 
منصور الثعالبي في «اليتيمة» حيث سماه أحمد بن محمد. أقام مدة 
بنيسابور يصنفه فعمل غريب الحديث» وكتاب «معالم المسئن» 
وكتاب «شرح الأسماء الحسنى؟ وكتاب العزلة»؛ وكتاب «الغنية 
في الكلام وأهله» وغير ذلك. وكان ثقة متثيتا من أوعية العلسم قد 
أخذ اللغة عن أبي عمر الزاهد ببغدادء والفقه عن أبي علي بن أبي 
هريرة والقفال» وله شعر جيد ذكره الذهبي.. 

وقال ابن خلكان: كان الخطابي فقيهاً أديباً محدثاء له التصانيف 
البديعة» منها: «غريب الحديث» و«معالم السنن؟ في شرح سنن أبي 
داود و «إعلام السئن» في شرح البخاري وكتاب «الشجاج؟» وكتاب 
«شان الدعاء» وكتاب «إصلاح غلط المحدثين» وغير ذلك. وكان 
يشبه في عضره بابي عبيد القاسم بن سلام علما وأذباء وزهدا 
وورعاء وتدريساً وتأليفًء وكانت وفاته في شهر ربيع الأول سنة 
ثمان وثمانين وثلاثمائة بمدينة بست رحمه الله تعالى. 

والخطابي: بفتح الخاء المعجمة وتشديد الطاء المهلمة وبعد 
الألف باء موحدة» هذه النسبة إلى جده الخطاب المذكور. وقيل: 
إنه من ذرية زيد بن الخطاب رضي الله تعالى عنه» فنسب إليه واللّه 
أعلم. والبستي: بضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة وبعدها 
تاء مثناة من فوقهاء وهذه النسبة إلى بسست» وهي مدينة من بلاد 
كابل بين هراة وغزنه؛ كثيرة الأشجار والأنهار. 

قال الحاكم أبو عبدالله محمد بن البيع: سألت أبا القاسم 
المظفر بن طاهر بن محمد البستي الفقيه. عن اسم أبي سليمان 
الخطابي أحمد أو حمد فإن بعض الناس يقول: أحمد» فقال 


فتركته عليه. 

واعتنى الإمام محمد التميمي بشرح ما لم يذكره الخطابي مع 
التنبيه على أوهامه. وكذا أبو جعفر أحمد بن سعيد الداودي» وهو 
ممن ينقل عنه ابن التين الآتي. 

ومنها: «شرح ابن بطال»ء وهو الإمام أبو الحسن علي بن خلف 
الشهير بابن بطال» المغربي المالكي» وغالبه فقه الإمام مالك من 
غير تعرض لموضوع الكتاب غالباً. كانت وفاته سنة 454 أو مسنة 
48 أصله من قرطبة. وأخرجته الفتنة إلى بلنسية»؛ وكان عالما 
فقيهاًء عنى بالحدیث» وولى.قضاء لورقة» وروی عن" جماعة. وله 
كتاب «الاعتصام» في الحديث: 

ومنها: «شرح ابن التين! وهو الإمام عبدالواحد بن التينء بالتاء 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب شروح الأحاديث المشهورة 


11۳ 


المثناة فوق ثم بالياء النحتية» ٠‏ السفاقسي. 

ومنها: «شرح ابن المنير» وهو الإمام ناصرالدين علي بن محمد 
ابن المنير الإسكندراني: وهو كبير في نحو عشر مجلدات» وله 
حواش على «شرح ابن بطال؛. وله أيضاً كلام على التراجم «سماه 
المتواري على تراجم البخاري». 1 

ومنها: اشرح مغلطاي». وهو الإمام الحافظ علاء الدين 
مغلطاي بن قليج التركي المصري الحنفي» المتوفى سنة اثنتين 
وتسعين وسبعمائة» وهو شرح كبير سماه «التلويح؟» وهو شرح 
بالقرل» أوله: الحمد لله الذي أيقظ من خلقه الخ. 

ومنها: «شرح الكرماني»: وهو العلامة شمس الدين محمد ببن 
يوسف بن علي الكرماني» المتوفى سنة ست وثمانين وسبعمائة» 
وهو شرح وسط مشهور بالقول» جامع لفرائد الفوائد وزوائد 
الفرائد» وسماه «الكواكب الدراري؟ أوله: الحمد لله الذي أنعم 
علينا بجلائل النعم ودقائقها الخ. ذكر فيه أن علم الحديث أفضل 
العلوم» وكتاب البخاري أجل الكتب نقلاً وأكثرها تعديلاً وضبطاً 
ولیس له شرح مشتمل على كشف بعض ما يتعلق به» فضلاً عنن 
كلها. فشرح الألفاظ اللغوينة» ووجه الأعاريب النحوية البعيدة» 
وضبط الروايات وأسماء الرجال وألقاب الرواة» ووفق بين 
الأحاديث المتنافية» وفرغ عنه بمكة المكرمة سنة خمس وسبعين 
وسبعماثة؛ لكن قال الحافظ ابن حجر في «الدرر الكامنة»: وهو 
شرح مفيد على أوهام فيه في النقل, لأنه لم يأخذه إلا من 
الصحف. انتهى. 

ومنها: شرح ابن الملقن»؛ وهو الإمام سراج الدين عمير بن 
علي بن الملقن الشافعي» المتوفى سنة أربع وثمانماثة» وهو شرح 
كبير في نحو عشرين مجلداً أوله: لربنًا آنا من لدنك رة 
الآية. أحمد الله سبحانه وتعالى على توالي إنعامه الخ. قدم فيه 
مقدمة مهمة» وذكر أنه حصر المقصود في عشسرة أقسام في كنل 
حديث وسماه اشواهدٍ التوضيح؟. قال السخاوي: اعتمد فينه على 
شرح شيخه مغلطائي والقطب» وزاد فيه قليلاً. قال ابن حجر: وهو 
في أوائله أقعد منه في أواخخره. بل هو من نصفه الباقي قليل 
الجدوى. انتهى. 

ومنها: لاشرح الزركشي؛»؛ وهو الشيخ بدر الدين مخمد بن 
بهادر بن عبدالله الزركشي الشافعي» المتوفى سنة أربع وتسعين 
وسبعمائة» وهو شرح مختصر في مجلد» قصد فيه إيضاح غريسه؛ 
وإعراب غامضه؛ وضبط نسب أو اسم يخشى فيه التصحيف. 
منتخياً من الأقوال أصحهاء ومن المعاني أوضخهاء مع إيجاز 
العبارةء والرمز بالإشارة» وإلحاق فوائد يكاد يستغنى به اللبيب. عن 
الشروح؛ لأن أكثر الحديث ظاهر لا يحتاج إلى بيان» كذا قال» 


وسماه «التنقيح» وعليه نكت للحافظ ابن حجر» و بالقول 
ولم تكمل. وللقاضي محب الدين أحمد بن نصر الله البغدادي 
GS‏ د وثمانمائة نكت أيضا على 
تنقيح الزركشي: 

ومنها: شرح الفاضل العلامة شهاب اة بن محمد . 
الخطيب القسطلاني المصري الشافعي» صاحب «المواهب 
اللدنية»» المتوفى سنة ثلاث وعشرين وتسجمائة» وهو شرح كبير 
ممزوج في نحو عشرة أسفار كبار أوله: الحمد لله الذي شرح 
بمعارف عوارف السنة النبوية صدور أوليائه الخ وسماه «إرشاد 
الساري» قال الشاه عبدالعزيز المحدث الدهلوي» في «بستان 
المحدثين»: (أزاجل تصانيف مقبولة قسطلاني أين شرح اسست كه 
«فتح الباري» وكرماني رادرال اختصار تمام جمع نصودة وبين 
الإيجاز والإطناب واقع كرديدة). ومنها: «(شرح العلامة سمس 
الدين أبي عبدالله محمد بن عبدالدائم بن موسى البرمساوي 
الشافعي»» المتوفى سنة إحدى وثلاثين وثمانماثة وهو شرح جسن 
في أربعة أجزاء؛ سماه «اللامع الضبيح؛ أوله: الحمد لله المرشد 
إلى الجامم الصحيح... الخ ذكر فيه أنه جمع بين شرح الكرماني» 
باقتصاز» وبين «التنقيح» للزركشي بإيضاح وتنبيه. 

ومنها: #شرح.الإمام محي الدين يجيى بن شرف النووي؟» وهو 
شرح قطعة من أوله إلى آخر كتاب الإيمان» ذكر في اشرح مسلم؟ 
أنه جمع فيه جملا مشتملة على نفائس من أنواع العلوم. . 

ومنهاة شرج الحائظ عباد الدين إسجماعيل بين عمرين كدير 
الدمشقي» وهو شرح قطعة من أوله أيضا. ومنها: شرح الحافظ 
زين الدين عبدالرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي»» وهو شرح 
قطعة من أوله أيضا سماه «فتح الباري».. قال صاحب «الكشفة 
نقلاً عن صاحب «الجوهر المنضد في طبقات متاخري أصحاب 
أحمدا» وصل إلى كتاب الجنائز. ومنها: #شرح العلامة سراج 
الدين عمر بن رسلان البلقيني الشافعي»» وهو شرح قطعة من أوله 
أيضا إلى كتاب الإيمان في نحو خمسين كراسة» وسماه افيض 
الجاري». ومنها: اشرخ المهلب بن أبي صفرة الأزدي»» وهو ممنن 
اختصر #الصحيح؛. ومنهسا: شروح «صحيح مسلم؛ وهي كثيرة 
أيضاً. 1 

منها: «شرح الإمام الحافظ أبي زكريا يحيى بن شرف النووي 
الشافعي؟» المتوفىسنة ست وسبعين وستمائةء وهو شرج متوسط 
مفيد سماه «المنهاج في شرح مسلم بن الحجاج؛..قال: ولولا 
ضعف الهمم وقلة الراغبين» لبسطته فبلغت به ما يزيد على مائة. من 
المجلدات؛ لكني اق علي التوسط. انتهى: وهو يكون في 
مجلدين أو ثلاثة غالباء ومختصر هذا الشرح للشيخ شممن الدين 
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محمد بن يوسف القونوي الحنفي» المتوفى سنة ثمان وثمانين 
وسبعمائة. 

ومنها: شرح القاضي عياض بن موسى اليحصبي المالكي»» 
المتوفى سنة أربع وأربعين وخمسمائة» سماه «الإكمال في شرح 
مسلم» كمل به المعلم للمازري» وهو شرح أبي عبدالله محمد بن 
علي المازري» المتوفى سنة ست وثلاثين وخمسمائة» وسماه 
«المعلم بفوائد كتاب مسلم». 

ومنها: "شرح أبي العباس أحمد بن عمر بن إبراهيم القرطبي؟» 
المتوفى سنة خمس وستين وستمائة» وهو شرح على مختصره له 
ذكر فيه أنه لما لخصه ورتبه وبوبه شرح غریبه» ونبه على نكت من 
إعرابه على وجوه الاستدلال بأحاديثه وسماه «المفهم لما أشكل 
من تلخيص كتاب مسلم» أول الشرح: الحمد لله كما وجب 
لكبريائه وجلاله... الخ. 

ومنها: «شرح الإمام أبي عبدالله محمد بن خليفة الوشتاني 
الأني المالكي»» المتوفى سنة سبع وعشرين وثمانمائة» وهو كبير 
في أربع مجلدات أوله: الحمد له العظيم سلطانه... الخ» سماه 
«إكمال المعلم» ذكر فيه أنه ضمنه كتب شراحه الأربعة» المازري 
وعياض والقرطبي والنووي» مع زيادات مكملة وتنبيه. ونقل عن 
شيخه أبي عبدالله محمد بن عرفة أنه قال: ما يشق علي فهم شيء 
كمايشق من كلام عياض في يعض عراف من «الإأكمالة. ولما 
دار أسماء هذه الشروح كثيراً اشار بالميم إلى المازري» والعين إلى 
عياض» والطاء إلى القرطبي؛ والدال لمحي الدين النووي؛ ولفظ 
الشيخ إلى شيخه ابن عرفة. 

ومنها: «شرح عماد الدين عبدالرحمن بن عبدالعلي المصري». 
ومنها: «شرح غريبه؛ للؤمام عبدالغافر ابن إسماعيل الفارسي» 
المتوفى سنة تسع وعشرين وخمسمائة سماه «المفهم في شرح 
غريب مسلم؟. ومنها: «شرح شمس الدين أبي المظفر يوسف بن 
قزأ؛ وعلى سبط بن الجوزي المتوفى سنة أربع وخمسين وستمائة. 
ومنها: «شرح أبي الفرج عيسى بن مسعود الزواوي» المتوفى سنة 
أربع وأربعين وسبعمائة» وهو شرح كبير في خمس مجلدات» جمع 
من «المعلم» و«الإكمال» و«المفهم» و«المنهاج». 

ومنها: «شرح القاضي زين الدين زكريا بن محمد الأنصاري 
الشافعي»» المتوفى سنة ست وعشرين وتسعمائة» ذكره 
الشعراني.وقال: غالب مسودته بخطي. ومنها: «شرح الشيخ جلال 
الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي»» المتوفى سنة إحدى 
عشرة وتسعمائة سماه «الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج». 
ومنها: «شرح الإمام قوام السنة أبي القاسم إسماعيل بن محمد 
الأصبهاني الحافظ؛ المتوفى سنة خمس وثلاثين وخمسمائة. 


ومنها: «شرح الشيخ تقي الدين أبي بكر محمد الحصني الدمشقي 
الشافعي؟) المتوفى سنة تسع وعشرين وثمانمائة. ومنها: شرح 
الشيخ شهاب الدين أحمد بن محمد الخطيب القسطلاني 
الشافعي»› المتوفى سنة ثلاث وعشرين وتسعمائة وسماه «منهاج 
الابتهاج بشرح مسلم بن الحجاج؟ بلغ إلى نحو نصفه في ثمائية 
أجزاء كبار. ومنها: «شرح مولانا على القاري الهروي» نزيل مكة 
المكرمة» المتوفى سنة ست عشرة وألف في أربع مجلدات 
كذا في «الكشف». 

للقرطبي» موجودة في خزانة الكتب الجر منية» ونسخة قلمية كاملة 
من كتاب «المنهاج شرح مسلم بن الحجاج» للنووي أيضاء موجودة 
فيها؛ ونسخة قلمية كاملة من كتاب الديباج على صحيح مسلم بن 


الحجاج» للسيوطي أيضاً موجودة فيها. 


ومن شروح صحيح مسلم «السراج الوهاج» للنواب صديق 
حسن خان, والي بهوبال» غفر الله له. ولصحيح مسلم مختصرات 
عديدة ذكرها صاحب «الكشف). 

وأما شروح «جامع الترمذي؟ فسيأتي ذكرها في الباب الثاني. 

وأما شروح أبي داود والنسائي وابن ماجة فقد تقدم ذكرها في 
الفصل العشرين. 

ومن شروح كتب الحديث شروح #موطأ الإمام مالك؛ وهي 
كثيرة» وقد مر ذكرها في الفصل الثالث والعشرين. 

ومن شروح كتب الحديث شروح المصابيح وهي كثيرة. قال 
صاحب «كشف الظنون»: «مصابيح السنة» للومام حسين بن مسعود 
الفراء البغوي الشافعي» المتوفى سنة سنت عشرة وخحمسمائة قيل: 
عدد أحاديئه أربعة آلاف وسبعمائة وتسعة عشر حديثا؛ منها 
المختص بالبخاري ثلائمائة وخمسة وعشرون حديثاء وبمسلم 
ثمانمائة وخمسة وسبعون حديثاًء ومنها المتفق عليه الف وإحدى 
وخمسون حديئا والباقي من كتب أخرى أوله: الحمد لله وسلام 
على عباده الذين اصطفى...الخ. قيل: المؤلف لم يسم هذا الكتاب 
بالمصابيح نصا منه وإنما صار هذا الاسم علما له بالغلبة من حيث 
أنه ذكر بعد قوله أما بعد: إن أحاديث هذا الكتاب مصابيح ...الخ 
لكن ذكر أن عدذ الأحاديث المذكبورة فيه أربعة آلاف وأربعماتة 
وأربعة وثمانون حديئاً» منها ما هو من الصحاح ألفان وأربعمائة 
وأربعة وثلائون حديثأء ومنها ما هو مسن الحسان وهو ألفان 
وخمسون حديثاً. قاله ابن الملك قال المؤلف: هذه ألفاظ صدرت 
عن صدر الثبوة مما أورده الأئمة في كتبهم جمعتها للمنقطعين إلى 
العبادة لتكون لهم بعد كتاب الله تعالى حظاً من السنن...الخ» وترك 
ذكر الأسانيد اعتمادا على نقل الأئمةء وقسم أحاديث كل باب إلى 
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صحاح وحسان. وعنى بالصخاح ما أخرجه الشيخان» وبالحسان ما 
أورده أبو ذاود والترمذي وغيرهماء وما كان فيها من ضعيف أو 
غريب أشار إليه» وأعرض عن ذكر ما كان منكراً أو موضوعاً. هذا 
هو المشروط.في الخطبة. لكن ذكر في آخر باب مناقب قريش 
حديثا وقال في آخره: منكر» وقد ألحقه بعض المحدثين. 

قال النووي في «التقريب»: وأما تقسيم البغوي إلى حسان 
وصحاح مريداً بالصحاح ما في «الصحيحين»؛ وبالحسان ما في 
«الستن» فليس بصواب لأن في «السنن» الصحيح والحسن 
والضعيف والمنكر. انتهى. 

وأجيب أنه اصطلح عليه في كتابه ولا مناقشة فيه» واعتنى يشأنه 
العلماء بالقراءة والتغليق. فشرحه الشيخ الإمام القاضي ناصر الدين 
عبدالله بن عمر البيضاوي المتوفى سنة خمس وثمانين وستمائة. 

وشهاب الدين فضل الله بن حسين التوربشتي الحنفي» وسماه 
«الميسر؛ أوله: الحمد لله الذي شرع لنا الحق وأوضح دليله... الخ. 

وشمس الدين محمد بن مظفر الخلخالي وسماه «التنوير؟ 
وتوفي سنة حمس وأربعين وسبعمائة. 

وعلاء الدين علي بن محمد الشهيز «بمصنفك! المتوفى سنة 
خمس وسبعين وثمانمائة» ألفه بإشارة حضرة صاحب الرسالة عليه 
السلام» لابن قربان بقونية» سنة خمسين وثمانمائة. 

ومحمد بن محمد الواسطي البغدادي مدرس المستنصرية 
المعروف بابن العاقولي المتوفى سنة سبع وتسعين وسبعمائة. 

وشمس الدين محمد بن محمد بن الجزري في ثلاثة مجلدات 
وتوفي سنة ثلاث وثلاثين وثمانمائة ألفنه بما وراء التهر وسماه 
«تصحيح المصابيح». 

وظهير الدين محمود بن عبدالصمد الفارقي» وقرأ يعقوب بن 
إدريس الحنفي الرومي القرماني المتوفى سنة ثلاث وثلاثيين 
وثمانمائة. 

وقطب الدين محمد الأزنيقي المتوفى سنة أربع وثمانين 
وثمانمائة. 

وشمس الدين أحمد بن سليمان المعروف بابن كمال باشا. 

وعلي بن عبدالله بن أحمد المعروف بزين العرب» قيل أنه 
نخجواني؛ والذي في «شرح علي القاري» أنه مصري» والأول 
منقول من قاسم زاده» والمفهوم من أول شرحه أنه شرحه ثلاث 
مرات» والمتداول الأوسطء فإنه مشهور عن الأول والثالث. 

ومظهر الدين الحسين بن محمود بن الحسن الزيداني سماه 
«المفاتيح في شرح المصابيح» أوله: الحمد لله ملء السموات 
وملء الأرض... الخ» أورد في أوله مقدمة في اصطلاح أصحاب 
الحديث وانواع علومه» هكذا وجدت في ظهر نسخة منه. 


ومن شروحه «الأزهار» واختصره الشيخ أبو النجيب عبدالقاهر 
ابن عبداه السهروردي المتوفى سنة ثلاث وستين وخمسمائة» 
واختصره الشيخ تقي الدين علي بن عبدالكافي السبكي في كتاب 
سماه #ضياء المصابيح؟» وتوفى سنة ست وخمسين وسبعمائة. 

وصنف الشيخ مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب 
الفيروزأبادي» كتاباً سماه «التخاريج في فوائد متعلقة بأحاديث 
المصابيح»» وتوفى سنة سبع عشرة وثمانمائة» ثم إن الشيخ ولي 
الدين ابا عبدالله الخطيب كمل المصابيح وذيل أبوابه» فذكر 
الصحابي الذي روئ الحديث عنه..وذكر الكتاب الذي أخرجه منه» 
وزاد على كل باب من صحاحه وحسانه إلا نادراً فصلا ثالثاً وسماه 
«مشكاة المصابيح» فصار كتابا كاملاً. فرغ من جمعه آخر يوم 
الجمعة من رمضان سنة سبع وثلاثين وسبعمائة وله «#أسماء رجال 
المشكاة». 

وشرحه العلامة حسن بن محمد بن الطيبي المتوفى سنة ثلاث 
وأربعين وسبعمائة» وسماه «الكاشف عن حقائق السئن» أوله: 
الحمد لله مشيد أركان الدين الحتيف... الخ» قال: وكنت قبل قد 
استشرت الأخ في الدين بقية الأوليساء قطب العلماء» ولي الدين 
محمد بن عبدالله الخطيب في جمع أضل مسن الأحاديث» فاتفق 
راينا على تكملة «المصابيح؟ وتهذيبه» وتعيين روايته فما قصرت 
فيما أشار إليه من جمعه...الخ؛ ثم إنه بذل وسعه. فلما فرغ من 
إتمامه شمرت عن ساق الجد.في شرح معضله بعد تتبع الكتب» 
معلماً لكل مصنف بعلامة» فعلامة «معالم السنن» وأحكامها خط 
وعلامة «شرح السنة» «احسنن»4 ولاشرح مسلم» «مح؟. ودالفائق» «فاه 
و«مفردات الراغبة «غب» و«نهاية الجزري؟ «نه» والشيخ 
التوربشتي «تو؛ والقاضي البيضاوي «قض» والمظهر «مظ؛ 
والأشرف «شف». 

وشرحه أبو الحسن على بن محمد المغروف بعلم الدين 
السخاوي المتوفى سنة ثلاث وأربعين وستمائة. 

وعبدالعزيز الأبهري المتوفى في حدود سنة خمس وتسبعين 
وثمانمائة لأمير عليشير وسماه «منهاج المشكاة» وهو تاريخ تاليفه 
أوله: إن أضح حديث ترويه الثقات في الأعصاز... الخ. 

وعلى «المشكاة» جاشية للعلامة السيد الشريف. 

وللشيخ نور الدين علي بن سلطان محمد الهروي المعروف 
بالقاري» المتوفى سنة أربع عشرة وألف. شرح عظيم ممزوج على 
«المشكاة؛ مسمئ «بالمرقاة» في أربعة مجلدات جمع فيه جميع 
الشروح والحواشي» ثم جاء بعده واحد من الفضلاء فزاد في كل 
باب فصلاً آخر فصار كله أربعة فصولء مما وجد بعدهما في 
الدواوين المعتبرة للأئمة السبعة» أعني الحميدي» وابن الأثير» 
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والصغاني» والقضاعي» والإقليشيء والنووي» والمديني» من كل 
حدیث استدل به مجتهد في مذهبهء فكان كالشرح لهذين الكتابين» 
وسماه «أنوار المشكاة»» فعدد. الكتب فيه تسعة وعشرون, والأبواب 
ثلاثمائة وسبعة وعشرون» والفصول آلف وثمانية وثلاثون. 

ومن شروح المصابيح: «شرح الشيخ عبدالمؤمن بن أبي بكر بم 
محمد الزعفراني»» وشَرَحَهُ خليل بن مقبل الحلبي شرحاً بسيطاً. 
ومن شروح المصابيح «مفتاح الفتوح؟ أوله: الحمد لله الذي 
قصرت الأفهام عما يليق بكبريائه...الخ؛ ذكر فيه أنه جمعه من 
«شرح السنة» و«الغريين؟ و«الفائق؛ و«النهايةة» ووضع حروف 
الرموز لتلك الكتب» وفرغ منه في إحدى وعشرين من رمضان سنة 
سبع وسبعمائة. 

وشرّحّه الشيخ أبو عبدالله إسماعيل بن محمد بن إسماعيل بن 
عبدالملك بن عمرء المدعو بالأشرف الفقاعي. وشَرَّحَّه الشيخ 
صدر الدين أبو عبدالله محمد ابن إبراهيم السلمي المناوي 
الشافعي» وسماه «المناهيج والتفاتيح في شرح أحاديث المصابيح؛ 
أوله: الحمد لله كاشف مصابيح الهدى ...الخ» ذكر أن المصابيح 
هو الذي عكف عليه المتعبدون» لكنه لطلب الاختصار لم يذكر 
كثيراً من الصحابة رواة الآثار» ولا نعرض لتخريج تلك الأخبار» بل 
اصطلح على أن جعل الصحاح هو ما في «الصحيحين؟ أو 
أحدهماء والحسان ما ليس في واحد منهماء والتزم أن من كان 
ضعيف نبه علیه» وأن ما كان منكراً أو موضوعاً لم يذكره ولا يشسير 
إليه» فوقع له بعد ذلك أن ذكر أحاديث من الصحاح ليست في أحد 
من «الصحيحين»» وأحساديث من الحسان هي في أحند 
«الصحيحين»» وأدخل في الحسان أحاديث ولم ينيه عليهاء وهي 
ضعيفة واهية؛ وربمبا ذكر أحاديث موضوعة في غاية السقوط 
متناهية» فجعلت موضوع كتابي هذا لتخريج أحاديشه» ونسبة كل 
حديث إلى مخرجه من.أصحاب الكتب الستة فإن لم يكن 
الحديث في شيء من الكتسب الستة خرجته من غيرهاء كمسند 
الشافعي و«موطأ مالك» وغيرهما. 

ومنها «تلفيقات المصابيح» لقطب الدين محمد التكيدي 
الأزنيقي» قال: وسلكت في النقل منها طريق الاختصارء وكان جل 
اعتمادي وغاية اهتمامي بشرح مسلم للنوويء لأنه كان أجمعها 
فوائد وأكثرها عواتد؛ وما لا ترى علامة فهو من نتائج خاطري؛ 
وذكر في أوله مقدمة في أصول الحديث. 

ومن شروحه: «منهل الينابيع» شَرحَه غياث الدين محمد بن 
محمد الواسطي» المتوفى سئة ثمان عشرة وسبعماثة وأبو ذر أحمد 
ابن إبراهيم الحلبي ولم يكمله. 

ومن شروحه #شرح محمد بن عبداللطيف» المعروف بابن 


الملك؛ وهو شرح لطيف ممزوج كشرح أبيه «للمشارق» أوله: 
الحمد لله الذي بصرنا بالصراط المستقيم...الخ. قال صاحب 
«الأنوار»: ترتيب «الجمع من الصحيحينن» على فضائل الصحابة 
الرواةء ورتبه ابن الأثير على حروف التهجي» والصغاني والقضاعي 
والإقليشي رتبوه على ألفاظ متشابهات في أوائل الكلمسات. 
والنووي والمديني وغيرهما رتبوه باعتبار الأخلاق والصفات 
والأزمنة والأوقات. والمصابيح أحسن ترتيباً من هذا الجمع فإنه 
وضع دلائل الأحكام على نهج يستحسنه الفقيه» ووضع الترغيب 
والترهيب على ما يقتضيه العلم ويرتضيه» ولو فكر أحد في تغيير 
باب عن موضعه لم یجد له موضعاً أنسب مما اقتضی رأيه. 

ومن شروحه: «تنوير المصابيح» وهو شرح ممزوج «كشرح ابن 
الملك» لعبدالرحمن بن خليل أوله: الحمد لله الذي جعلنا من ورثة 
الأنبياء...الخ. وهو من المتاخرين لأنه ينقل عن شرح زين العرب» 
وذكر أنه لم يكن له شرح يحتوي متنه» ولعله لم ير اشرح ابن 
الملك». وذكر أن في النسخ اختلافات فنبه عليهاء وأنه أجاب كما 
ذهب إليه المجتهدون بظاهر الحديث نصرة على أهل الرأي على 
نهج ما سلكوا إليه؛ وأنه جمع فوائد الشروح» ولم يذكر المنقول 
عنه» ولا رواة أهل الرأي على نهج «ضياء المصابيح» لفضل الله بن 
شمس السبواسي» وهي حاشية على «شرح ابن الملك؛ كتبها 
بإشارة من مفتي عصره» وحل فيها المواضع المشكلة من المتن 
أولها: الحمد لله الذي جعل العلم أعز الأشياء ...الخ» وهي في 
مجلد أتمه سنة تسع وألف. وقال فيه: قد تم هذا الكتاب. 

ومن شروح المصابيح: «شرح عثمان بن الحاج محمد الهروي؛ 
أوله: الحمد لله الذي شرح صدور العالمين... الخ. وهو شرح 
مختصر متأخر عن البيضاوي لأنه ذكره فيه» وشرحه أيضا القاضي 
البيضاوي» قيل: اسمه «تحفة الأبرار».. انتهى ما في «الكشف». 

الفصل الثلاثون 
فيض ذكر كتب الحديث التي صنفت في الأحكام 
وهي كثيرة 

فمنها: «بلوغ المرام من أدلة الأحكام» للحافظ ابن حجر وهو 
مختصر في الأحكام نافع جداً. قال الحافظ في أوله ما لفظه: هذا 
مختصر يشتمل على أصول الأدلة الحديثية للأحكام الشرعية» 
حررته تحريراً بالغ ليصير من يحفظه من بين أقرانه نابغء ويستعين 
به الطالب المبتدي» ولا يستغني عنه الراغب المنتهي. انتهسى. وقد 
طبع هذا المختصر المبارك شيخنا العلامة محمد بن عبدالعزيز» 
المدعو بشيخ محمد الهاشمي الجعفري في المطبع الصدّيقي 
الكائن في بهوبال حين كان قاضيا بهاء نقلا من نسخة صحيحة 
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مقروءة على شيخ الإسلام القاضي زكريا الأنصاري المصري 
الأزهري» تلميذ المصنف الحافظ ابن حجرء وقد أعطاني نسخة منه 
على سبيل. المناولة المقرونة بالإجازة» ثم قرأت عليه أحاديث مسن 
أوله. وأجازني بروايته مشافهة. وقد كتب الإجازة في آخر الكتاب 
بخظة الشريف هكذا: قد قرأ فيه من أوله أحاديث المولوي 
عبدالرحمن بن الحافظ عبدالرحيم» وأجزته أن يرويه عني بالشروط 
المقررة عند أهل الحديث وأئمتهم» ويلزم على.نفسه الاتباع» 
ويجتنب الابتداع» وأسأل الله أن يعينني وإباه على ذلك؛ وكتب هذه 
الأحرف محمد بن عبدالعزيز المدعو بشيخ محمد سنة (۳١١١ه).‏ 
انتهى. 1 

وقد طبع شيخنا العلامة المذكور إسناد هذا الكتاب إلى 
المصنف الحافظ ابن حجر هكذا: بسم الله الرحمن الرحيم؛ الحمد 
لله حق حمده» والصلاة.والسلام على من لا نبي بعده. أما بعد: 

فيقول خادم الحديث محمد بن عبدالعزيز المدعو بشيخ محمد 
الهاشمي الجعفري» والفاطمي الزينبي» إني أروى «بلوغ المرام» 
لشيخ الإسلام الحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني -رحمنه 
الله تعالى- عن شيخي العلامة الثقة الثبت الشيخ أبي الفضل 
عبدالحق المحمدي» عن الإمام محمد بن علي الشوكاني -رحمه 
الله تعالى- عن الإمام السيد عبدالقادر بن أحمد» عن السيد أحمد 
ابن عبدالرحمن» عن السيد الحسين بن أحمد زباره» عن عبدالعزيز 
ابن محمد الجيشي» عن إبراهيم بن عبدالله بن جُعمان» عن محمد 
ابن إبراهيم بن جعمان» عن إبراهيم بن محمد بن جعمان» عن 
السيد الطاهر الأهدل» عن عبدالرحمن بن الديبع؛ عن الحافظ 
السخاوي عن مؤلفه الحافظ ابن حجر. 

وازويه ايضاً عن شيخي أبا الفضل عبدالحق المحمدي في 
جملة ما أجازني مشافهة» عن الإمام الشوكاني في إجازته العامة 
لسائر مروياته» عن السيد علي بن إبراهيم» عن جامد بن شاكر» عبن 
السيد أحمد بن يوسف» عن السيد إبراهيم بن القاسم بن المؤيد 
عن السيد الحسين بن أحمد زباره» عن القاضي أحمد بن صالح..بن 
أبي الرجال» عن محمد البابلي» عن أبي النجا سالم عن النجم 
محمد بن أخمدء عن صاحب هذه النسخة:شيخ الإسّلام زكرياء عن 
المؤلف الحافظ ابن حجر رحمهم الله تعالى ورضى عنهم 
أجمعين» وأثابهم الجنة بفضله آمين» وصلى الله على رسوله محمد 
وآله وشلم» والحمد لله رب العالمين. انتهى. 

قلت: ولكتاب «بلوغ المرامة شروح: منها: «البدر التمام؛ 
للقاضي العلامة شرف الدين: الحسين بن محمد المغربي. ومنها: 
«سبل السلام» للعلامة السيد محمد بن إسماعيل الأمير الكحلاني 
ثم الصنعاني قال في أوله: هذا شرح لطينف على «بلوغ المرام»؛ 


تاليف الشيخ العلامة شيخ الإسلام أحمد بن علي بن حجر أحله 


- الله دار السلا اختصرته عن شرح القاضي العلامة شرف الديسن 


الحسين بن محمد المغربي أعلى الله درجانه في عليين» مقتصراً 
على حل ألفاظه وبيان معانيه» قاصداً بذلك وجه الله ثم التقريب 
للطالبين والناظرين فيه» معرضاً عن ذكر الخلافات والأقاويل؛ إلا 
أن يدعو إليه ما يرتبط به الدليل» متجنباً للإيجاز المخل؛ والإطناب 
الممل؛ وقد ضمنت إليه زيادات جمة على ما في الأصل من 
الفوائد. انتهى. 1 

ومنها: «فتح العلام؛ للعلامة أبي الخير نور الحسن خان بن 
السيد صديق ابن حسن بن علي الحسديني القنوجي في مجلدين.» 
فرغ من تأليفه سنة (۲١۳١ه)‏ وقد طبع بمصر بالمطبعة الأميرية 
ونفدت نسخه. ٣‏ 

ومنها: «مسك الختام» للسيد العلامة النواب صديق بن حسن 
خان -رحمه الله تعالى-» وهي بالفارسية. 

(قال في كتابه «إتحاف النبلاء مسك الختم شرح بلوغ المرام»: 
الكاتب الحروف عفا الله عنه. وأين نام أورادر منام الهام شده دو 
كجلد كلال است أوله.الحمد له غز وجل ودروي بدر تمام وسنبل 
السلام وتلخيص مصدف علام باختصار وإيجاز جمسع ساخته 
وبعبارات فارسي عام فهم نكاشته وجول آخرين شروح واجمع آنها 
براي أصول وفروع است اين نام بدال مناسبت تام دار دوايل شرح 
أحشن كتب مؤلفة ايل بي بضاعت است وجسامع روايت ودرايت 
تكاد العیون تأكله والقلوب تشربه). 

ومن المختصرات في الأحكام «متتقى الأخبار» للشنيخ الإمام 
العلامة أبي البركات» مجد الدين عبدالسلام بسن عبدالله بن أبي 
القاسم الحراني المعروف بابن تيمية» وقد يلتبس على من لا معرفة 
له بأحوال الناس مصنف «منتقى الأخبانة ابن تيمية هذا بحفينده 
شيخ الإسلام» تقي الدين أحمد بن عبدالحليم» شيخ ابن القيم» 
وليس الآمر كذلك» فإن ابن:تيمية مضنف «متتقى الأخبار» جد ابن 
تيمية الذي هو شيخ ابن القيم» قلنا أن نذكر ترجمتهما ههنا فنقسول: 
قال الشوكاني في «النيل» في ترجمة مصنف «المنتقى»: هو الشيخ 
الإمام علامة عصره المجتهد المطلق أبو البركنات شيخ الحنابلة» 
مجد الدين عبدالسلام بن عبدالله بن أبي القاسم بن محمد بن 
الخضر بن محمد بن علي بن عبدالله الحراني المعروف بابن تيمية. 
قال الذهبي في «النبلاء»: ولد سنة. تسعين وخمسمائة تقريباء وتفقه 
على عمه الخطيب» وقدم بغداذ وهو مراهق فع السيف ابن عمه» 
وسمع من أحمد ابن سكينة» وابن طبرزدء ويوسف بن كامل وعدة. 
وسمع بحران من حنبل» وعبدالقادر الحافظ» وتلا بالعشر على 
الشيخ عبدالواحد بن ستلطان» حدث ‏ عنه ولده شهاب الدين» 
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والدمياطي» وأمين الدين بن شقير» وعبدالغنى بن منصورء ومحمد 
ابن البزار» والواعظ محمد بن عبدالمحسن وغيرهم» وتفقه وبرع 
واشتغل وصنف التصانيف. وانتهت إليه الإمامة في الفقه» ودرس 
القراءات وصنف فيها أرجوزة. تلا عليه الشيخ القيرواني وحج فسي 
سنة إحدى وخمسين على درب العراقء وابتهر علماء بغداد لذكائه 
وفضائله؛ والتمس منه أستاذ دار الخلافة محي الدين بن الجوزي 
الإقامة عندهم» فتعلل بالأهل والوطن. 

قال الذهبي: سمعت الشيخ تقي الدين أبا العباس يقول: كان 
الشيخ ابن مالك يقول: ألينَ للشيخ المجد الفقه كما ألينَ لداود 
الحديد. قال الشيخ: وكانت في جدنا حدة» اجتمع ببعض الشيوخ 
وأورد عليه مسألة فقال: الجواب عنها من ستين وجهاً: الأول كذاء 
والثاني كذاء وسردها إلى آخرهاء وقد رضينا عنك بإعادة أجوبة 
الجميع» فخضع له وابتهر. قال العلامة بن حمدان: كنت أطالع 
على درس الشيخ وما أبقى ممكناء فإذا أصبحت وحضرت ينقل 
أشياء غريبة لم أعرفها قال الشيخ تقي الدين: وجدناه عجيباً في 
سرد المتون وحفظ المذاهب بلا كلفة» وسافر مع ابن عمه إلى 
العراق ليخدمه وله ثلاث عشرة سنة فكان يبيت عنده ويسمعه 
ويكرر مسائل الخلاف فيحفظ المسالة. وأبو البقاء شيخه في النحو 
والفرائض. وأبو بكر بن غنيمة شيخه في الفقه» وأقام ببغداد ستة 
أعوام مكباً على الاشتغال؛ ثم ارتحل إلى بغداد قبل العشرين 
وستمائة» فتزود من العلم وصنف التصانيف» مع الدين والتقنوى 
وحسن الاتباع. وتوفسي بحران يوم الفطر سنة اثنتين وخمسين 
وستمائة. وإنما قيل لجده تيمية لأنه حج على درب تيماء» فرأى 
هناك طفلة» فلما رجع وجد امرأته قد ولدت له بتتاء فقال: يا تيمية 
يا تيمية» فلقب بذلك وقيل: إن أم جده كانت تسمى تيمية» وكانت 
واعظة انتهى ما في «النيل؟. 

وأما حفيده فقال الذهبي في «التذكرة» في ترجمته ما لفظه: ابن 
تيمية الشيخ الإمام العلامة الحافظ الناقدء المفسر المجتهد البارع» 
شيخ الإسلام» علم الزهاد نادرة العصرء أبو العباس أحمد بن 
المفتي» شهاب الدين عبدالحليم بن الإمام المجتهد شيخ الإسلام 
مجد الدين عبدالسلام بن عبدالله بن أبي القاسم الحراني» أحد 
الأعلام» ولد في ربيع الأول سنة إحدى وستين وستماثة. وقدم مع 
أهله سنة سبع» فسمع من ابن عبدالدائم» وابن أبي اليسر» والكمال 
أبن عبد» وابن الصيرفي» وابن أبي الخير وخلق كثير» وعني 
بالحديث ونسخ الأجزاء ودار على الشيوخ وخرج وانتقى وبرع في 
الرجال» وعلل الحديث وفقهه؛ وفي علوم الإسلام وعلم الكلام 
غير ذلك» وكان من بحور العلم والأذكياء المعدودين, والزهاد 
الأفرادء والشجعان الكبار» والكرماء الأجواد؛ أثنى عليه الموافق 


والمخالف» وسارت بتصانيفه الركبان» لعلها ثلاث ماثئة مجلد. 
حدث بدمشق ومصر والثغر» وقد امتحن وأوذي مرات» وحبس 
بقلعة مصر والقاهرة والاسكندرية» وبقلعة دمشق مرتين» وبها توفي 
في العشرين من ذي القعدة سنة ثمان وعشرين وسبعمائة في قاعة 
معتقلاء ودفن إلى جنب أخيه الإمام شرف الدين بمقابر الصوفية» 
رحمهما الله تعالى. انتهى. 

قال صاحب «كشف الظنون» بعد ذكر «المنتقى» لمجد الدين 
ابن تيميةء هذا ما لفظه: شرزحه السراج عمر بن علي بن الملقن 
الشافعي» المتوفي سنة أربع وثمانمائة ولم يكمله» بل كتب منه 

وقال صاحب فالبدر المنير»: وأحكام الحافظ مجد الدين 
عبدالسلام بن تيمية المسمى «بالمنتقى»» هو كاسمه وما أحسنه لولا 
إطلاقه في كشير من الأحاديث العزو إلى الأئمة دون التحسين 
والتضعيف. فيقول مثلاً: رواه أحمدء رواه الدارقطني» رواه أبو 
داود» ويكون الحديث ضعيفاء واشد من ذلك كون الحديث في 
«جامع الترمذي؛ مبيئاً ضعفه» فيعزوه إليه من دون بيان ضعفه. 
وينبغي للحافظ جمع هذه المواضع وكتبها على حواشي هذا 
الكتاب» أو جمعها في مصنف يستكمل فائدة الكتاب المذكور. 
انتهئ. والحمد لله قد بين ذلك كله» وزاد عليه محدث اليمسن 
ومجتهدها محمد بن علي الشوكاني؛ المتوفى سنة )١150(‏ في 
كتابه «نيل الأوطار» الذي شرح به «المنتقى؛ شرحاً وسطاً بلغ 
ثمانية أجزاء؛ وقد جمع فيه من فقه الحديث ما لعلك لا تعثر عليه 
في كتاب آخر. 

ومنها: #الأحكام الكبرى؛ للشيخ أبي محمد عبدالحق بن 
عبدالرحمن الأزدي الأشبيلي» المتوفى سبنة اثنتين وثمانين 
وخمسمائة ببجاية» وهو كتاب كبير في نحو ثلاثة مجلسدات» انتقاه 
من كتب الأحاديث. وله «الأحكام الصغرى»؛ وشرحه الشيخ صدر 
الدين محمد بن عمر بن المرحل المصريء المتوفى سنة ست 
عشرة وسبعمائة» كتب منه ثلاثة مجلدات» وأشبيلية وبجاية بكسر 
أولها: بلدتان بالأندلس. 

ومنها: «الأحكام الكبرى» للشيخ محب الدين أحمد بن عبدالله 
الطبري المكي الشافعي» المتوفى بمكة المكرمة سنة أربع وتسعين 
وستمائة» وهو أيضاً كتاب كبير» جمع فيه الصحاح والحسان» لكن 
ربما أورد الأحاديث المضعفة ولم يبين» كذا قال تلميذه اليافعي. 
وذكر جمال الدين في «المنهل الصافي؛ أن له «الأحكام الوسطى» 
في مجلد كبير» و«الصغرى» أيضاً تتضمن ألف حديث وخمسة : 
عشر حديثا. انتهى. 

ومنها: «الأحكام الصغرى» للإمام الحافظ عماد الدين أبي 
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الفداء إسماعيل بن عمز بن كثير الدمشقي الشافعي» المتوفى سنة 
أربع وأربعين وسبعمائة. ٠‏ 

ومنها: «عمدة الأحكام» عن سنيد الأنام» لتقي الدين الشيخ 
الإمام أبي محمد عبدالغني بن عبدالواحد ابن علي بن مسرور 
الجماعيلي المقدسني» المتوفى سنة ستمائة في ثلاشة مجلدات عرز 
نظيره» أوله: الحمذ لله أتم الحمد وأكمله...الخ. قال: وحصرت 
الكلام في خمسة أقسام: الأول: التعريف بمن ذكر من رواة 
الحديث إجمالاًء وله اسماء رجالها في مجلدء قال: أفردت هذا 
بكتاب سميته «العدة؛. الثاني: في أحاديثه: الثالث: بیان ما وقع فيه 
من المهمات. الرابع: في ضبط لفظه. الخامس: الإشارة إلى بعسض 
ما يستنبط. 

وشرحه أبوعبدالله محمد بن أحمد بن مرزوق التلمساني 
المالكي» المتوفى سنة إحدى وثمانين وسبعمائة في خمسة 
مجلدات, أوله: الحمد لله الجبار...الخ. قال: سألني البعمض 
اختصار جملة من أحاديث الأحكام, مما اتفق عليه الإمامان 
البخاري ومسلم فأجیته. قال الحافظ ابن حجر العسقلاني: جمع 
فيه بين كلام ابن دقيق العيد وابن العطار والفاكهاني وغيرهم. 

وشرحه سراج الدين عمر بن علي بن الملقن الشافعي» المتوفى 
سنة أربع وثمانمائة سماه «بالأعلام؟» وهو من أحسن مصنفاته» وأبو 


طاهر مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزأبادي الشيرازي» ` 


وسماه #عدة الحكام.في شرح عمدة الأإحكام؛ مجلدان؛ المتوفى 

وشرحه السيد تاج الدين أبو نصر عبدالوهاب بن محمد بن 
حسن بن أبي الوفاء العلوي» المتوفى سنة خمس وسبعين 
وثمانمائة» أورد في أوله ست مقالات أوله: الحمد لله الذي نور 
بصائرنا بنور الإسلام ... الخ سماه «عدة الحكام». 

ررح ع دالرسين بن على بن خلف الح زین الددن ان 
المعالي الفارسكوري الشافعي» شرح «العمدة» شرحا دل على كثرة 
فضله» وولي قضاء المدينة النبوية في سنة اثنتين وتسعين وسبعمائة» 
وتوفي في سنة ثمان وثمانمائة لعل ذلك عمدة الفقه. 

وشرحه الشيخ عماد الدين إسماعيل بن أحمند بن سعيد بن 
محمد بن الأثير الحلببي الشافعي أوله: الحمد لله منور البصائر... 
الخ. ذكر فيه أنه حفظ «العمدةة التي رتبها على أبواب الفقه وفيها 
خمسمائة حديث» فقرأ على الشيخ ابن دقيق» ثم شرحه إملاءً 
وسماه «إحكام الأحكام في شرح أحاديث سيد الأنام؛ كذا في 
«الكشف». 

قلت: كتاب «عمدة الأحكام» للحافظ عبدالغني المذكور الذي 
طبع في المطبعة المنيرية مع «شرحه» لابن دقيى العيدء وقع في 


أوله: الحمد لله الملك الجبار الواحد القهار» وأشهد أن لا إله إلا 
الله وحده لا شريك له» رب السموات والأرض وما بينهما العزيز 
الغفار. وصلى الله على المصطفى المختار» وعلى آله وصحبه 
الأطهارء أما بعد: 

فإن بعض الإخوان سألني اختضار جملة من أحاديث الأحكام 
مما اتفق عليه الإمامان؛ أبو عبدالله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم 
البخاري» ومسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» فاجبته إلى 
سؤاله رجاء المنفعة به ...الخ. 

وقال مصحح هذا الكتاب في هامشه: هذه خطبة المؤلف - 
رحمه الله- ولم نجدها في نسخ الشروح الخطية التي بين أيدينا 
ووجدناها في نسخ المتن مثبوتة» فأئبتناها في هذه النسخة حفظا 
للأصل» ولعل الشراح لم يتعرضوا لها اقتصاراً على المهسم 
المقصود: انتهى كلام المصحح. 

ومنها: #المنتقى» في الأحكام لابن الجارود؛ وهو الحافظ 
الإمام الناقد أبو محمد عبدالله بن علي بن الجارود» النيسابرري» 
المجاور بمكة» سمع أبا سعيد ابن الأشج» ومحمد بن آدم؛ وعلي 
ابن خشرم» ويعقوب بن إبراهيم الدورقي» وعببدالله بن هاشم 
الطوسي» والحسن بن محمد الزعفراني وخلقاً. حدث عنه أبو 
حامد بن الشرقي» ومحمد بسن نافع المكي» ويحيى بن منصور 
السجزي وآخرون» وكان من العلماء المتقنين المجودين. توفي سنة 
سبع وثلاثماثة. 

الفصل الحادي والثلاثون 
في ذكر المختصرات في الحديث 
وهي كثيرة منها: «مشارق الأنوار النبوية من صحاح الأخبار 


المصطفوية» للأمام رضى الدين حسن بن محمد الصغاني”" 


المتوفى مننة خمسين وستماثة؛ جمع فيه من الأحاديث الصحاح 


عدا على تعداد الشارح الكازروني» وهو ألفنان وماتان وستة 
وأربعون حديئاء وبين في أول كل باب أو نوع عدد أحاديثشه وقال: 
هذا كتاب أرتضيه وأستضى لضيائه» والعمل بمقتضاه. ألفته لخزانة 
النتحفس بن الظاس ين النامن ين المستمع العباسي أوله: الحمد 
لله محري الرمم» ومجري القلم.:.الخ؛ ذكر أنه لما فرغ من «مضباح 
الدجى» و«الشمس المنيرة!» ضممت إليهما ما في كاب «النجتم» 
وهالشهاب» لتجتمع الصحاح. قال: وهذا الكثاب حجة بيني وبين 
الله في الصحة والرضاء به» ورمز فيه بالحروف» فالخاء إشارة 
للبخاري» والميم لمسلم» والقاف لما اتفقا عليه» ورتبه بترتيب أنيق 


(1) بفتح الصاد المهملة وتخفيف النين المعجمة؛ ويقال الصاغانيء فرية 
بمرو يقال لها جاغان فعرب. 
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جعله اثنى عشر باباً. ش 

الأول على فصلين: الأول: في ابتداؤه بمن الموصولة أو 
الشرطية. والثاني: فيما ابتذاؤه بمن الاستفهامية. الثاني: في أن؛ 
وفيه عشرة فصول. الثالث: في لا. الرابع: في إذ وإذا. الخامس في 
فصلين: الأول: في ما وأنواعها؛ والثاني: في يا وأقسامها. السادس: 
فيه اثنا عشر فصلا في بعض الكلمات» كقد ولد وبين وهكذا. 
السابع: فيه سبعة فصول كالمبتدا والمعروف وما أشبه ذلك. الثامن: 
فيه ستة فصول. التاصع: في العدد ونحوه. العاشر: في الماضي. 
الحادي عشر: في لام الابتداء. الثاني عشر: في الكلمات القدسية 
كذا في #الكشف». 

والصغاني هذا: هو أبو الفضائل الجن ب تخا وان 
ابن حبدر بن علي العدوي العمري الحنفي؛ حامل لواء اللغة في 
زمانه. قال الذهبي: ولد بمدينة.لاهسور سنة سسبع وسبعين 
وخمسمائة» ونشأ بغزنة ودخل بغداد سنة خمس عشرة وستمائة: 
وذهب منها بالرياسة الشريفة إلى صاحب الهند فبقي هناك مدق 
وحج ودخل اليمن. ثم عاد إلى بغداد ثم إلى الهند ثم إلى بغداد» 
وكان إليه المنتهى في اللغة. وله من التصانيف «مجمع البحرين» في 
اللغة» و#تكملة الصحاح والعباب» وصل فيه إلى فصل بكم حتى 
قيل: 

إن الصغاني الذي 
كان قصارى أمره أن اتتهى إلى بكم 

و«النوادر في اللغة والتراكيب»؛ و«أسماء القارة)» و12 
الأسدفق 00 الذئب»» و«مشارق الأنوار»» واشرح ري 
و«در السحابة في وفيات الصحابة»» و#العروض»» و«شرح أبيات 
المفصل»» و«بغية الصديان» وغير ذلك. 

وشروح «مشارق الأنوار» كثيرة منها: شرح الشيخ أكمل الدين 
محمد بن محمود البابرتي الحنفي سماه «تحفة الأبرار في شرح 
مشارق الأنوار»» وتوفي سنة ست وثمانين وسبعمائة. والشيخ مجد 
الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروزأبادي الشيرازي» المتوفى 
سنة سبع عشرة وثمانمائة» وهو في أربعة مجلدات سسماه «شوارق 


حاز العلوم والحكم 


الأسرار العلية في شرح مشارق الأنوار النبوية»» وخير الدين خضر 
ابن عمر العطوفي من علماء الدولة العثمانية» سماه «الكشف 
الشارق» في ثلاثة مجلدات. والشيخ الإمام سعيد بن محمد بن 
مسعود الكازروني» سماه «المطالع المصطفوية؛ وتوفي سنة ثمان 
وخمسين وسبعمائة. ذكر في آخر كل فصل وباب عدد الأحاديث» 
فجمعه على أن يكون ألفين وماتتي حديث وستة وأربعين حديثاء 
والشيخ عبداللطيف بن عبدالعزيزء المعروف بابن الملك» شرحه 
شسرحاً لطيفاً سماه «مبارك الأزهار في شرح مشارق الأنوار» أوله: 


الحمد لله على هدية الهداية والإسلام....الخ. 

واعلم أن الشارح ابن الملك التزم أن يبين كل حديث أنه مما 
انفرد به أحد الشيخين أو اتفقا عليه لاختلاف نسخ «المشارق» في 
العلامات» وعدم العلم بما هنو الأصح» ونبه على ماوقع من 
المصنف في بعض المواضع من علامات غير مطابقة للواقع؛ بأنه 
نسب الحديث إلى «الصحيحيين»؛ ولم يكن إلا في أحدهماء أو 
أخرجه غيرهماء أو لم يوافق اسم الراوي لما فيهماء وذكر أحوال 
راوي الحديث» واقتصر على ذكره مرة» وعلى «شرح ابن الملك» 
حاشية أولها: الحمد لله الذي خلسق أرواح ...الخ؛ وعليه حاشية 
أيضاً لمولانا إبراهيم بن أحمد المعيد» أولها: الحمد لله الذي خلق 
أوراح ذوي العقول...الخ» سماها «صواب الأفكار؟. 

وحاشية أخرى لمحمد بن أحمد الأزنيقي الشسهير بوحي زاده» 
المتوفى سنة ثمان عشرة وألف أولها: الحمد لله الذي هدانا لهذا... 
الخ» ورتب المولى إبراهيم بن مصطفى «شرح ابن الملك» على 
فصول وأبواب «كالمصابيح؟» وسماه «أنواع البوارق في ترتيب 
شرح المشارق؛ أوله: نحمدك يامن أشرق قلوبنا...الخ» قال رتبته 
كترتيب «المصابيح؟ بلا تغيير» إلا في محل الاختياج» وربا 
ألحقتُ به شيئاً من «المصاببح؟» وثم ترتيبه في اول شعبان سنة سبع 
وثمانين وتسعمائة. . 

وشرحه المولى شمس الدين أحمد بن سليمان المعروف بابن 
كمال باشا مكرراً ولم يشتهر» وتوفي سنة أربعين وتسعمائة. 

وشرحه وجيه الدين عمر بن عبدالمحسن الأرزنجاني» وسماه 
«حدائق الأزهار شرح مشارق الأنوار؛ أوله: الحمد له على توافر 
فضله وآلائه... الخ» قال: ا «شرح السنة»؛ 
و«نوادر الأصرل»» و«الفائق؛ و«النهاية؛» و#مجميع الغرائسب»» 
و«مطالع الأنوار»؛ واشسرح البيضاوي»» ا لبدر الدين 
الإربلي. 

وشرحه شمس الدين بن الصانع محمد بن عبدالرحمن» 
الزمردي الحنفي» المتوفى سنة ست وسبعين وسبعمائة. والمولى 
محمد بن مصلح الدين القرجوي المعسروف بشيخ زاده المجسي؛ 
المتوفى سنة إحدى وخمسين وتسعمائة» وجلال الدين رسولا بن 
أحمد البتاني المتوفى سنة ثلاث وتسعين وسبعمائة كتب عليه قطعة 
ولم يكملها. وشرحه وحيد الدين كذا في «الكشف». 

ومنها: لجاب الع اسن دت البشير النذير» للحافظ 
السيوطي؛ قال في أوله: هذا كتاب أودعت فيه من الكلم النبوية 
لوف ومن الحكم المصطفوية صنرقاء اقتصرت فيه على . الأحاديث 
الوجيزة» ولخصت فيه من معادن الأثر إبريزه» وبالغت في تحرير 
التخريج» فتركت القشر وأخذت اللباب» وصتته عما تفرد به وضاع 
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أو كذاب. ففاق بذلك الكتب المؤلفة في هذا النوع: «كالفائق»» 
و«الشهاب»» وحوى من نفائس الصناعة الحديثية ما لم يودع قبله 
في كتاب» ورتبته على نحروف المعجنم» مزاعيا أول الحديث فما 
بعده تسهيلا على الطلاب وسسميته: «الجامع الصغير من حديث 
البشير النذير» لأنه مقتضب من الكتاب الكبير» الذي سسميته «جمع 
الجوامع؟» وقصدت فيه جمع الأحاديث النبوية بأسرها. انتهى. 

وله شروح عديدة: 

منها: اشح الشيخ شمس الدين محمد إن اندي الشافعي! 
تلميذ المصنف» المتوفى سنة تسع وعشرين وتسعمائة» وهو شرح 
بالقول في مجلدين وسماه: #الكوكب المنير؛ لكنه ترك أحاديث بلا 
شرح لكونها غير محتاجة إلية» قال: حيث أقول «شيخنا» فمرادي 
المعصنف» وحيث أقول في الحديث علامة الفنحة أو الجسن» 
فمن تصحيح المؤلف برمز صورته «صح؛ أو اح بخطه وحيث 
أقول «وكتبا» فالمراد بهما السيد الشريف يونسف الأرسوني وابن 
مغلطاي. 1 

و «شرح الشيخ شهاب الديين أبي العباس أحمدبن محمد 
المتبولي الشافعي»» وسماه «بالاستدراك النضير على الجامع 
الصغير» أوله: الحمد لله شارخ صدؤر أهل السنة...الخ؛ ذكر فيه أن 
ابن العلقمي أطال فيما لا يحتاج إليه» واختصر فيما يحتاج» بل ترك 
أحاديث فشرحها مفصلاء وقدم مقدمة في أصول الحديث في 
مجلد. 

و شرح الشيخ شمس الذين محمد المدعو بعبدالرؤوف 
المناوي الشافعي؛» المتوفى سنة ثلائين وألف تقريبأء شرح أولاً 
بالقول كابن العلقمي فاستحسنه المغاربة» فالتمسوا منه أن يمزجنه 
فاستانف العمل» وصنف شرحا كبيرا ممزوجاً في مجلدات» آوسماه 
فيض القدير؛ أوله: الخمد لله الذي جعل الإنسان هو الجامع 
الصغير... الخ» قال: وبليق أن يدعى بالبدر المنير» وذكر أن مراده 
من «القاضي1: هو البيضاوي» ومن «العراقي»: هو الزيين» ومن 
«جدي٤:‏ هو القاضي يحيى المناوي» ثم اختضره بعضهم وسماه 
«التيسير» أوله: الحمد لله الذي علمنا من تأويل الأحاديث ...الخ. 

و اشرح العلامة نور الدين على القاري» نزيل مكة المكزمة» 
كذا ذكر هذه الشروح صاحب «كشف الظنون». 

قلت: وقوله: ثم اختصره -يعني: «فيض القدير١-‏ وبعضهم 
سماة «التيسيرة» فيه نظر» فإن المصنف عبدالرؤوف المناوي هو 
الذي اختصره وسماه هو «بالتيسير» ارب ع لما 
#التيسير». 

و«شرح الشيخ علي بن الشيخ نور الدين بن محمد بن إيراهيم» 
المعروف بالعزيزيء أوله: الحمد لله الذي وفقنا للاشتغال بسسنة 


رسوله» وتبليغها من رغب فيهاء وإجابة لمسئوله» وهو شرح صغير 
ممزوج سماه «بالسراج المنير؛ قال فيه:: جمعته من شروح الكتاب 
فحيث قلت: «قال الشيخ»؛ فمرادي به شيخي خادم السنة محمد 
الحجازي الشعراني المشهور بالواعظ؛ وإذا لم أَغْنْرٌ الكلام لأحد 
فهو عن الشيخ عبدالرؤؤف المناؤي. انتهى. 

و «شرح العلامة محمد بن إسماعيل الأمير اليماني»» وهو شرح 
موجز ممزوج في مجلدين. 

الفصل الثاني والثلاثون 

في ذكر الكتب المصنفة في تخريج الأحاديث 

وهي كثيرة. فمنها: «نصب الراية لأحاديث الهداية؛ للعلامة 
الزيلعي. 

ومنها: «الدراية في تخريج أحاديث الهداية» للحافظ ابن حجر 
العسقلاني» قال صاحب «كشف الظنون» في ذكر كتاب «الهداية»: 
وخرج الشيخ جمال الدين يوسف الزيلعسي المتوفى سنة (755) 
اثنتين وستين وسبعمائة أحاديشه وسماه: #نصب الراية لأحاديث 
الهداية؛» ولخصه الشيخ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» 
المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة» وسماه «الدراية في متتخب 
أحاديث الهداية». وذكر فيه أن الزيلعي استوعب ما ذكره من 
الأحاديث والآثار» ثم اعتمد ذكر أدلة المخالفين في كل باب» وهو 
كثير الإنصاف» يحكي ما.وحده من غير اعتراض» فكثر 
الإقبال عليه. 

قلت: قال الحافظ 5 حجر في أول «الدراية؛: إني لما لخصت 
تخريج الأحاديث التي تضمنها شرح الوجيز للإمام أبي القاسم 
الرافعي» وجاء مع اختصاره جامعاً لمقاصد الأصل مع مزيد كثير 
فيما راجعت عليه تخريج أحاديث الهداية للإمام جمال الديين 
الزيلعي» فسالني بعض الأحباب الأعزة أن الخص الكتاب الآخر 
لينتفع به أهل مذهبه» كما انتفع أهل المذهب» فأجيشه إلى طلبه 
وبادرت إلى وفق رغبته» فلخصته تلخيصاً حسنأء مبيناً غير مخل من 
تقاض الأعال» إلا مض ما قل بشي هه اتن 

قلت؛ لو ذكر الحافظ لحاديث الخصوع ايض بالاختصارة لكان 
أحسن ووأجود وأتم فائدة. 

والحافظ الزيلعي هذا هو جمال الدين عبدالله بسن يوسف بسن 
محمد» وقيل: ابن يوسف بن محمد الحنفي» أحد حفاظ الحديث» 
سمع من أصحاب النجيب» وأخذ عن الفخر الزيلعي شارح 
«الكنز»» والعلاء بن التركماني» وابن عقيل» وألف تخريج احاديث 
الهداية» سماه «بنصب الراية لأحاديث الهذاية٠»‏ وتخريج أحاديث 
«الكشاف»» سماه «بالكاف الشاف» وغير ذلك. وكانت وفاته في 


Y۲ 
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المحرم سنة اثنتين وستين وسبعمائة. وفي «الدرر الكامنة» للح افظ 
ابن حجر: ذكر لي شيخنا الزين العراقي أنه كان مرافق الزيلعي في 
مطالعة الكتب الحديثية لتخريج الكتب التي كانا قد اعتنيا 
بتخريجها. فالعراقي لتخريج أحاديث «الإحياء» والأحاديث التي 


يشير إليها الترمذي في كل باب» والزيلعي لتخريج أحاديث . 


«الهداية» و#الكشاف:. وكل منهما يعين الآخر. انتهى. 
(تنبيه): أعلم أنه قد وقع الاختلاف في تسمية الزيلعي صاحب 
«نصب الراية»» فسماه الكفوي يوسف ابن عبدالله ووافقه كلام 
صاحب «الكشف» عند ذكر «الهداية» كما تقدم» وكلامه عند ذكر 
«الكشاف» يدل على عكس ذلك حيث قال: وممن خرج أحاديثه 
جمال الدين عبدالله بن يوسف الزيلعي ...الخ» وكذا سماه الشيخ 
محمد بن علي الشنواني المصري في رسالته «الدرر السنية في ما 
علا من أسانيد الشنوانية؛ والشيخ عابد السندي المدني في رسالته 
#حصر الشارد؛ وغيرهماء وهو الموافق لما ذكره السيوطي في 
احسن المحاضرة». 
ومنها: #تخريج أحاديث الهداية» لابن التركماني» وهو علي بن 
عثمان بن إبراهيم المارديني علاء الدين الشهير بابن التركماني 
أستاذ الحافظ الزيلعي؛ كان إماماً في الفقه والأصول والحديث» 
ملازما للاشتغال والإفادة» له تصانيف بديعة» منها «بهجة الأعاريب 
بما في القرآن من الغريب» › و«المتتخب في الحديث»» و«المؤتلف 
والمختلف» وكتاب «الضعفاء والمتروكين»» و«الجوهر النقي في 
الرد على البيهقي» و«المعدن في أصول الفقه» و«مختصر المحصل 
في الكلام؟ و«مختصر رسالة القشيري» و«تخريج أحاديث الهداية» 
وغير ذلك. مات يوم عاشوراء سئة خمسين وسبعمائة. 
ومنها: «تخريج أحاديث إحياء العلوم» للإمام الغزالي» قال 
صاحب «كشف الظنون» في ذكر كتاب «إحياء العلوم»: وقد صنف 
الحافظ زين الدين عبدالرحيم بن حسين العراقي؛ المتوفى سنة 
ست وثمانماثة كتابين في تخريج أحاديثه» أحدهما كبير وهو الذي 
صنفه سنة إحدى وخمسين وسبعماتة» وقد تعذر الوقوف فيه على 
بعض أحاديئه؛ ثم ظفر كثيراً مما عزب عنه إلى سئة ستين 
وسبعمائة» فصنف صغيره المسمى «بالمغنى عن حمل الأسفار في 
الأسفارء في تخريج ما في الإحياء مسن الأخبار؛ أوله: الحمد لله 
الذي أحبى علوم الدين...الخ؛ اقتصر فيه على ذكر طرق الحديث 
وصحابيه ومخرجه» وبيان صحته وضعف مخرجه» وحيث كرر 
المصنف ذكر الحديث اكتفى بذكره في أول مرة» وريما أعاد 
لغرض» ثم إن تلميذه الحافظ ابن حجر العسقلاني استدرك على ما 
فاته في مجلد» وصنف الشيخ زين الدين قاسم بن قطلويغا الحنفي 
المصري» المتوفى بها سنة تسبع وسبعين وثمانماثة أيضا كتابا سماه: 


#تحفة الأحياء» فيما فات من تخريج أحاديث الإحياء». انتهى ما في 
#الكشف». 

قلت: تأنى ترجمة الحافظ زين الدين العراقي» والحافظ ابن 
حجر في الفصل التاسع من الباب الثاني من هذه المقدمة. 

وأما زين الدين قاسم بن قطلوبغاء فهو أبو العدل قاسم بن 
قطلويغا المعروف بقاسم الحنقي» ولد في المحرم سنة )۸٠۲(‏ 
اثتتين وثمانماثة بالقاهرة» ومات أبوه وهو صغير فنشأ يتيماء وحفظ 
القرآن وكتباء وعرض بعضها على العز بن جماعة ثم أقبل على 
الاشتغال على جماعة من علماء عصره؛ كالعلاء البخاري» والشرف 
السبكي» وابن الهمام؛ وقرأ في غالب الفنون» وتصدر للتدريس 
والإفتاء قديماء وأخذ عنه الفضلاء في فنون كثيرة» وصار المشار 
إليه في الحنفية ولم يخلف بعده مثله. وله مؤلفات منها: "شرح 
منظومة ابن الجزري» في مجلدينء وحاشية شرح الألفية للعراقي؟ 
و«شرح النخبة» لابن حجرء وخرج أحاديث «عوارف المعارف» 
للسهروردي» وأحاديث «الاختيار شرح المختار؛ في مجلدين» 
وكذلك خرج أحاديث البردوي في أصول الفقه» واتفسير أبي 
الليث»» و«منهاج العابدين» و«الأربعين في أصول الدين»» 
و«جواهر القرآن وبداية الهداية»» و«الشفاء». و«إتحاف الأحياء بما 
فات من تخريج أحاديث الإحياء»ء و«منية الألمعي بمافات 
الزيلعي»» و«بغية الرائد في تخريج أحاديث شرح العقائد»؛ و«نزهة 
الرائض في أدلة الفرائض» ورتب «مسند أبي حنيفة» لابن المقري» 
وبوب «مسند أبي حنيفة» أيضاً للحارئي» و«الأمالي على مسند أسي 
حنيفة؛ في مجلدين» و#الموطأ» برواية محمد بن الحسنء و#مسند 
عقبة بن عامر الصحابي؛»؛ و«عوالي كل من أبي الليث والطحاوي» 
و«تعليق مسند الفردوس» وهأسئلة الحاكم؛ للدارقطني» و#من روى 
عن أبيه عن جده» في مجلد و«الاهتمام الكلى بإصلاح ثقات 
العجلي» في مجلد, وزوائد رجال كل من «الموطأ؛ و«مسند 
الشافعي» و«سنن الدارقطني» على الستة و«الثقات ممن لم يقع في 
الكتب الستة» في أر بع مجلدات» و«تقويم اللسان في الضعفاء؛ في 
مجلدين؛ و«فضول اللسان» وحاشية على كل من «المشتبه؛ 
و«التقريب» لابن حجرء و«الأجوبة على اعتراض ابن أبي شيبة على 
أبي حنيفة؟ في الحديث» و«تبصرة الناقد في كبت الحاسدة في 
الدفع عن أبي حنيفة» و«ترصيع الجوهر النقي» كتب منه إلى أثناء 
التيمم» و«تلخيص سيرة مغلطاي» و«تلخيص دولة الترك» وكتاب 
ترجم فيه لمن صنف من الحنفية وسماه «تاج التراجم؛» وكتاب 
ترجم فيه مشايخ مشايخه ومشايخ شيوخ العصر و#معجم شيوخه؛؛ 
وشرح كتبا من كتب فقه الحنفية كالقدوري والنقابة» وامختصر 
المنار»» و«درر البحار في المذاهب الأربعة»» و«أجوبة علسى 
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اعتراضات العز بن جماعة على أصول الحنفية»» و«تعليقة على 
الأندلسية1 :في العروض» و«مختصر تلخيص المفتاح؟» و#شرح منار 
النظر في المنطق» لابن سيناءء وله مصنفات غير هذه. وقد برع في 
عدة فنون ولم ينل ما يليق بجلاله من المناصب حتى التدريس في 
الأمكنة التي صار يدرس بها من هو دونه في جميع الأوصاف» وله 


نظم كنظم العلماء» فمنه راداً على من قال: 
إن كنت كاذبة الذي حدثتني ‏ فعليك إثم أبي حنيفة أو زفر 
الوائبين على القياس تمزدا .. والراغبين عن التمسك بالأثر 
فقال: : 1 
كذب الذي نسب المآثم للذي.. قاس المسائل بالكتاب وبالأئر 
إن الكتاب وسنة المختار قد دلا عليه فدع مقالة من فشر 
وتوفي في ليلة الخميس رابع ربيع الآخر سنة (۸۷۹) تسبع 
وسبعين وثمانماثة. 


ومنها: «تخريج أحاديث تفسير البيضاوي»؛ قال صاحب «كشف 
الظنون؛ في ذكر هذا التفسير: والشيخ عبدالرؤوف المناوي خرج 
أحاديشه في كتاب أوله: الله أحجمدٌ أن جغلني من خدام أهل 
الكتاب... الخ وسماه: #الفققج السماوي بتخريج أحاديث 
البيضاوي». انتهى. وقال في ذكر حواشي هذا التفسير حاشية 
الفاضل زكريا بن محمد الأنصاري المصريء المتوفى سنة عشرة 
وتسعمائة» وهي في مجلد.سماها «فتح الجليل ببيان خفي أنوار 
التنزيل» أولها: الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب...السخ» نبه 
فيها على الأحاديث الموضوعة التي في أواخر السور. انتهى. 

ومنها: «تخريج أحاديث الكشاف؛ للغلامة الزمخشري» قال 
صاحب «الكشف:: وممن خرج أحاديشه الإمام المحدث جمال 
الدين عبدالله بن يوسف الزيلعي الحنفي» ولخص كتابه الحافظ 
الكبير شهاب الدين أبو الفضل أحمد بن علي بن حجرء في كتاب 
سماه «الكاف الشاف في تحرير أحاديث الكشاف» في مجلد. 
وامتدرك عليه في مجلد آخر. قال ابن حجر: استوعب فا فيه من 
الأحاديث المرفوعة فأكثر من تبيين طرقها وتسمية مخرجيهاء على 
نمط ما في أحاديث «الهداية»» لكنه فاته كشير من الأحاديث 
المرفوعة؛ فالتي يذكرها الزمخشري بطريق الإشارة ولم يتعرض 
غالبا لشيء من الآثار المرفوعة. انتهى. 

ومنها: «تخريج أحاديث كتاب الطريقة المحمدية»» قال صاحب 
. «الكشف» في ذكر هذا الكتاب: وتخريج أحاديشه «إدراك الحقيقة 
في تخريج أحاديث الطريقة؛» للإمام العالم علي بن حسن بن 
صدقة المصري الأصل» ثم اليماني» إمام جامع محمد أغما 
المعروف بإمام بيرام باشاء وفرغ من تأليفه في رمضان سنة 
)٠٠٠١(‏ خمسين وألف أوله: الحمد لله المنان الذي حقه... الخ» 


وهو تأليف مفيد نافع. انتهى. 

ومنها: «التلخيص الحبير» للحافظ ابن حجر العسقلاني قال في 
أوله: قد وقفت على «تخريج أحاديث شرح :الوجيزة؛ للإمام أبي 
القاسم الرافعي شكر الله سعيه لجماعة من المتأخرين» منهم 
القاضي عز الدين ابن جماعة؛ والإمام أبو أمامة ابن النقاش» 
والعلامة سراج الذين عمر بن علي الأنصاري» والمفتي بدر الدين 
محمد بن عبدالله الزركشي» وعند كل منهم ما ليس عند الآخر مسن 
الفوائد والزوائد» وأوسعها عبارة وأخلصها إشارة كتاب شيخنا 
سراج الدين, إلا أنه أطاله بالتكرار» فجاء في سبع مجلدات» ثم 
رأيته لخصه في مجلدة لطيفة» أخل فيها بكثير من مقاصد المطول 
وتنبيهاته» فرأيت تلخيصه في.قدر ثلث حجمه» مع الالتزام بتحضيل 
مقاصده فمن الله بذلك» ثم تتبعت عليه الفوائد الوائد من تخاريج 
المذكورين معه ومن تخريج أحاديث الهداية» في فقه الحنفية: 
للإمام جمال النين الزيلعي؛ نه يبه فينه علئ ما يجج بن 
مخالفوه» وأرجو اله إن تىم هذا التتبع أن يكون حاؤيا لجل ما 
يستدل به الفقهاء في مصنفاتهم في الفروع» وهذا مقصد جليل: 
انتهن. 

قلت: «الوجيز في الفروع» للإمام. حجة الإسلام أبي حامد 
محمد بن محمد الغزالي الشافعي» المتوفى سنة خمس وخمسمائة» 
أخذه من «البسيط» و«الوسيط» له وزاد فيه أمورأً؛ وهو كتاب جليل 
عمدة في مذهب الشافعي» وقد اعتنى به الأئمة فشرحه الإمام فخر 
الدين محمد بن عمر الرازي» والقاضي مسراج الدين أبو الثناء 
محمود بن أبي بكر الأرمري» وعماد الدين أبو حامد محمد بن 
يونس الإربلي؛ وأبو الفتوح أسعد بن محمود العجلي الشافعي» 
صنف كتابا في شرح مشكلات «الوجيز؟ و«البسيط؛» تكلم على 
المواضع المشكلة فيهماء ونقل من الكتب المبسوطة عليهما. 
والإمام أبو القاسم عبدالكريم بن محمد القزويني الرافعي الشافعي» 
المتوفى سنة ثلاث وعشرين وستمائة» شرحه شرحاً كبيرأ» سماه 
«فتح العزيز على كتاب الوجيز»: وهو الذي لم يصنف في المذاهب 
مثله. وله شرح آخر أضغر منه وأخصر. قال السلفاني: وقفت 
للوجيز على سبعين شرحاء وقد قبل: لو كان الغزالي نبياً لكان 
معجزته «الوجيز». 

ومنها: «تخريج الأربعين النووية بالأسانيد العالية»» للحافظ .ابن 
حجر ذكره صاحب «الكشف». وهو مذكور أيضا في فهرست 
تصنيفات الحافظ بن حجر. 

ومنها: «هداية الرواة إلى تخريج المصابيح والمشكاةة» للحافظ 
ابن حجر أيضاًء ذكره صاحب «الكشف»» وهو أيضاً مذكور في 
فهرست تصانيف الحافظ. ش 
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ومنها: «تخريج أحاديث الخلاصة» للعلامة الزيلعي» قال في 

«الكشف»: خلاصة الفتاوى للشيخ الإمام طاهر بن أحمد بن 
عبدالرشيد البخاري» المتوفى سنة اثنتين وأربعين وخمسمائة» وهو 

كتاب مشهور معتمد في مجلد, وللزيلعي المحدث تخريج أحاديئه. 
انتهى مختصرا. 

ومنها: «تخريج أحاديث منهاج الوصول إلى علم الأصولة 
للشيخ الإمام سراج الديسن عمر بن علي بن الملقن» في جزء 
وللشيخ شمس الدين عبدالرحيم بن حسين العراقي» المتوفمى سنة 
ست وثمانمائة. 

قلت: «منهاج الوصول إلى علم الأصول» مختصر للقاضي 
الإمام ناصر الدين عبدالله بن عمر البيضاوي» المتوفى سنة خمس 
وثمانين وستماتة» وهو مرتب على مقدمة وسبعة كتب. أوله: تقدس 
من تمجد بالعظمة والجلال... الخ. 

ومنها: #تخريج أحاديث شرح عقائد النسفي» للشيخ جلال 
الدين السيوطي والمولى على بن محمد القاري المكي. 

ومنها: اتخريج أحاديث الكفاية» قال في «الكشف:: وللشيخ 
شمس الدين محمد بن ظهير الحموي كتاب «الكفاية» في الفقه. 
خرج السيوطي أحاديثه؛ لكنه لم يتم ذكره في فهرست مؤلفاته في 
فن الحديث. ` 

ومنها: «مناهل الصفا في تخريج أحاديث الشفاء» أي: الشفا في 
تعريف حقوق المصطفى. للعلامة القاضي عياض» للحافظ جلال 


الدين السيوطي. 
ومنها: «نشر العبير في تخريج أحاديث الشرح الكبير» للحافظ 
السيوطي أيضاً. 


ومنها: «الوسائل في تخريج أحاديث خلاصة الدلائل؛ قال في 
#الكشف»: وشرحه -اي: مختصر القدوري- حسام الدين علي بن 
أحمد المكي الرازي» وسماه «خلاصة الدلائل في تنقيح المسائل؟» 
وتوفي سنة ثمان وتسعين وخمسمائة» وهو شرح مفيد مختصر نافع» 
وعليه ثلاث تعليقات لابن صبيح أحمد بن عثمان التركماني؛ 
الأولى: في حل مشكلاته. والثانية: في ما أهمله من مسائل الهداية. 
والثالثة: في أحاديشه والكلام عليها. وتوفي سنة أربع وأربعين 
وسبعمائة» وسماه «الطرق والوسائل إلى معرفة أحاديث خلاصة 
الدلائل»» فرغ من تبييضه سنة ثلاثين وسبعمائة. 
الفصل الثالث والثلاثون 
في ذكر الكتب التي صنفت في الأحاديث الموضوعة 
وهي كثيرة منها: «الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة» 
للقاضي الشوكاني -رحمه الله تعالى- قال في خطبته: الحمد لله 


رب العالمين» وبه نستعين» والصلاة والسلام على رسوله الأمين» 
وآله الطاهرين» وبعد: فلما كا تمييز الموضوع من الحديث على 
رسول الله َة من أجل الفنون» وأعظم العلوم» وأنبل الفوائد من 
جهات تكثر تعدادهاء لو لم يكن منها إلا تنبيه المقصرين في علم 
السنة» على ما هو مكذوب:على.رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم ليجتنبوه» ويحذروا من العمل به واعتقاد ما فيه» وإرشاد 
الناس إليه» كما وقع كثيراً للمصنفين في الفقه. والمتصدين للوعظ 
والمشتغلين بالعبادة» والمتعرضين للتصنيف في الزهد» فيكون لمن 
بين لهؤلاء ما هو مكذوب من السنة أجر من قام للبيان الذي أوجبه 
الله؛ مع ما في ذلك من تخليص عباد الله من معرة العمل بالكذب» 
وأخذه على يد المتعرضين لما ليس من شانهم من التاليف 
والاستدلال» والقيل والقال. وقد أكثر العلماء -رحمهم الله- من 
البيان للأحاديث الموضوعة؛ وهتكوا أستار الكذابين» ونفوا عن 
حديث رسول الله صلی الله تعالى. عليه وآله وسلم انتحال 
المبطلين» وتخريف الغالبين» وافتراء المفترين؛ وزور المزورين» 
وهم -رحمهم الله تعالى- قسمان: 

قسم جعلوا مصنفاتهم مختصة بالرجال الكذابين والضعفاء 
وما هو أعم من ذلك» ويينوا في تراجمهم ما رووه من موضوع 
وضعيف» كمصنف ابن حبان» والعقيلي» والأزدي في «الضعفاءاء 
و«أفراد الدارقطني»» و«تاريخ الخطيب»» والحاكم» و«كامل ابن 
عدي». و«ميزان الذهبي". 

وقسم جغلوا مصنفاتهم مختصة بالأحاديث الموضوعسة 
«كموضوعات ابن الجوزي"؛ والصغاني» والجوزقاني» والقزويني. 
ومن ذلك مختصر المجد صاحب «القاموس)» و#مقاصد» 
السخاوي» واتمييز الطيب من الخبيث؛ للربيع؛ و«الذيل على 
موضوعات ابن الجوزي» للسيوطي» وكذلك كتاب «الوجيز؟ له 
و«اللآلئ المصنوعة؛ له واتخريج الإحياء؛ للعراقي. و«التذكرة» 
لابن طاهر الفتنيء وها أنا بمعونة الله وتيسيره أجمع في هذا 
الكتاب جميع ما تضمنه هذه المصنفات من الأحاديث الموضوعبة؛ 
وقد أذكر ما لا يصح إطلاق الموضوع عليه» بل غاية مافيه أنه 
ضعيف بمرة» وقد يكون ضعيفا ضعفا خفيفاء وقد يكون أعلى من 
ذلك» والحامل على ذكر ما كان هكذا التنبيه على أنه قد عد ذلك 
بعك ل رارف ري وه تافل في 
موضوعاته» حتى ذكر فيها ما هو صحيح فضلاً عن الحسن فضلاً 
عن الضعيف. وقد تعقبه السيوطي بما فيه كفاية» وقد أشرت إلى 
تعقباته تارة منسوبة إليه» وتارة منسوبة إلى كتبه» واختصرتها 
اختصاراً لا يخل بالمراد» ودفعت ما يستحق الدفع منهاء وأهملت 
ما لا يتعلق به فائدة» وسميت هذا الكتاب «الفوائد المجموعة في 
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الأحاديث الموضوعة». انتهى. 
ومنها: «الموضوعات الكبرى» في أربعة مجلدات» وهي 
الموضوعات من الأحاديث المرفوعات» أوله: الحمد لله على 
التعليم حمدا... الخ؛ ذكر في أوله أربعة أبواب. الأول: في ذم 
الكذب. الثاني: في حديث من كذب علي: الثالث: في الوصية 
بانتقاد الرجال. الرابع: فيما اشتمل عليه هذا الكتاب» وهو خمسون 
كتابا مسن الكتب» ثم شرحه المقصود وهو الشيخ أبي الفرج 
عبدالرحمن بن علي» المعروف بابن الجوزي البغدادي» المتوفى 
سنة سبع وتسعين وخمسمائة ذكر فيه كل حديث موضوع. وقد نص 
ابن الصلاح ومن تبعه في علوم الحديث على أن ابن الجوزي 
معترض عليه في كتابه «الموضوعات)» فإنه أورد فيه أحاديث كثيرة» 
وحكم بوضعها وليست بموضوعة؛.بل هي:ضعيفة فقطء وربما 
تكون حسنة أو صحيحة؛ وقال في ألفيته: 
وأكثر الجامع فيه إذ حرج ٠‏ لمطلق الضعف عني أبا الفرج 
وقد أورد ابن حجر في «البذب عن مسند أحمد» جملية من 
الأحاديث التي أوردها ابن الجوزي في «الموضوعات)» وهي في 
«مسند أحمد» ورد عنها أحسن الرد وأبلغ من ذلك أن منها حديئا 
مخرجاً في صحيح مسلم» حتى قال شيخ الإسلام: هذه غفلة 
شديدة من ابن الجوزي حيث حكم على هذا الحديث بالوضع. 
وقد شرع ابن حجر في تأليف تعقبات على «الموضرعات»» وقد 
تتبع جلال الدين السيوطي:جملة من الأحاديك ليست بموضوعة» 
منها ما هو في «السسنن الأربعة» و«المستدرك» في تاليف سماه 
«التكث البديعات على الموضوعات» ولخصها أيضا في كتاب مع 
زيادات وتعقبات سماه «اللالئ المصنوعة في الأخبار الموضوعة» 
كذا في «الكشف». 
ومنها: #اللآلى: المضنوعة في الأحاديث الموضوعة» للحافظ 
جلال الدين: السيوطيء قال في أوله بعد الحمد والصلاة: إن من 
مهمات الدين التنبيه على ما وضع من الخحديث» واختلق على سيد 
المرسلين. صلى الله عليه وعلى آله وصحابته أجمعين. وقد جمع 
في ذلك الحافظ أبو الفرج بن الجوزي كتابا فأكثر فيه من إخختراج 
الضعيف الذي لم ينحط إلى زتبة الوضع» بل ومن الحسن ومن 
الصحيح كما نبه على ذلك الأئمة الحفاظ ومنهم ابن الصلاح في 
٠‏ علوم الحديث وأتباعه» وطالما اختلج في ضميري انتقاءه وانتقاده 
. واختصاره لينتفع به مرتاده: إلى أن استخرت الله تعالى وانشرح 
صدري لذلك» وهيا لي إلى أسبابه المسالك» فأورد الحديث من 
الكتاب الذي أورده هو منه» ك «تاريخ الخطيب»» والحاكم 
واكامل ابن عدي»» و«الضعفاء؛ للعقيلي» ولابن حبانء وللأزدي» 
و«أفراد الدارقطني»؛ و«الحلية» لأبي نعيم وغيرهم بأسانيدهم 


حاذفاً إسناد أبي الفرج إليهم» ثم أعقبهم بكلامه. ثم إن كان متعقباً 
نبهت عليه وأقول في أول ما أزيده: قلت: وفي آخره: والله أعلم. 
ورمزت لما أورده الحنافظ أبو عبدالله الحسسين بن إبراهيم 
الجوزقاني صورة «ج؛ إعلاماً بتوافق المصنفين على الحكم بوضع 
الحديث» وسميته: «اللآلئ المضنوعة في الأحاديث الموضوعة». 

قال: وإني كنت شرعت في هذا التأليف في سنة سبعين 
وثمائمائة وفرغت منه في سئة خمس وسبغين» وكانت التعقبات فيه 
قليلة وعلى وجه الاختصار» وكتب منه عدة نسخ) ومنها نسخة 
راحت إلى بلاد التكرؤر» ثم بدا.لي في هذه السئة» وهي شنة خمس 
وتسعمائة استئناف التعقيات على وجه مبسوط وإلحاق موضوعات 
كثيرة فاتت أبا الفرج فلم يذكرهاء ففعلت.ذلك» فخرج الكتاب عسن 
هيأنه التي كان عليها أولاء وتعذر إلخاق ما زدته في تلك الشسنخ 
التي كتبت إلا بإعدام تلك» وإنشاء نسخ مبتدأة» فأبقيت تلك على 
ما هي عليه» ويطلق عليه «المؤضوعات الصغرى» وهذه «الكبرى)» 
وعليها الاعتماد. انتهى كلام السيوطي. 

وله «ذيل على اللآلى» وله أيضاً «النكت البديعات على 
الموضوعات؛»؛ وله أيضاً «التعقبات على موضوعات ابن الجوزي» 
وقد ذكرت ما قال في أول هذا الكتاب وآخره في الفصل الثاني 
والعشرين من هذا الباب. ش 5 

ومنها كتاب: «الموضوعات الكبرى؛ للعلامة علي بن محمد 


. سلطان القاري الهروي. 


ومنها: «تذكرة الموضوعات» للعلامنة محمد طاهر بن علي 
الفتني» فال في خطبته: ومسا بعثني إليه أنه اشتهر في البلدان 
«موضوعات الصغاني» وغيره» وظني أن إمامهم كتاب ابن الجوزي 
ونحوه إلى أن قال: وأنا أورد بعسضن ما وقع في مختصر الشيخ 


محمد بن يعقسوب الفيروزآبادي» من كتاب «المغنى من حمل 


الأسفار في الأسفار» للشيخ زين الدين عبدالرحيم بن الحسين 
العراقي في «تخريج الإحياء»» وفي «المقاصد الحسنة» للشيخ 
العلامة أبي الخير شمس الدين السخاوي» وفي كتاب «اللآلى» 
للشبخ جلال الدين السيوطي» وفي كتاب «الذيل».له؛ وفي كتاب 
«الوجيز؟ له» و«موضوعات الصغاني»» و«موضوعات المصابيخ» 
التي جمعها الشيخ سراج الدين عمر بسن علي القزويني» ومؤلف 
الشيخ علي بن إبراهيم العطار وغير ذلك. فأجمع أقوال العلماء في 
كل حديث كي يتضح لك الحق. الحقيق بالقبول. انتهى. 

ومنها: «تذكرة في الأحاديث الموضوعة» للحافظ أبي الفضل 
محمد بن طاهر بن علي بن أحمد المقدسي المعروف بابن 
القيسراني رتبها على الحروف. 


۲٦ 


المقدمسة - فصل في ذكر الكتب التي صنفت في الأحاديث الناسخة والمنسوخة 


ومنها: «تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة 
الموضوعة؛ للشيخ أبي الحسن علي بن محمد بن عراق الكناني» 
المتوفى سنة ثلاث وستين وتسعمائة أوله::الحمد لله الذي من 
بتنزيه الشريعة... الخ» جمع فيه بين موضوعات ابن الجوزي 
والسيوطي» ورتب على ترتيبه وأهداه إلى السلطان سليمان خان. 

ومنها: رسالتان للصغاني جمع فيهما الأحاديث الموضوعة 
وأدرج فيهما كثيراً من الأحاديث الغير الموضوعةء فعد لذلك من 
المشددين كابن الجوزي وغيره قال السسخاوي في «فتح المغيث 
بشرح ألفية الحديث:: ذكر -أي: الصغاني- فيها أحاديث من 
«الشهاب» للقضاعيء و«النجم؛ للإقليشي وغيرهما كأربعين ابن 
ودعان» والوصية لعلي بن أبي طالب وخطبة الوداع» وأحاديث أبي 
الدنيا الأشيح» ونسطور» ونعيم بن سالم» ودينار» وسمعان. وفيها 
الكثير أيضا من الصحيح والحسن وما فيه ضعف يسير. انتهى. 

الفصل الرابع والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في الأحاديث 
الناسخة والمنسوخة 

قال ابن خلدون في كتاب «العبر»: قد ثبت في شريعتنا جواز 
النسخ ووقوعه لطفاً من الله بعباده» وتخفيفاً عنهم باعتبار مصالحهم 
التي تكفل لهم بهاء قال تعالى: اما سخ من آية أو ننسيها أت 
بخير مها أرْ مثلهًا)» فإذا تعارض الخبران بالنفي والإثبات» وتعذر 
الجمع بينهما ببعض التأويل وعلم تقدم أحدهماء تعين أن المتأخر 
ناسخ» ومعرفة الناسخ والمنسوخ من أهم علوم الحديث وأصعبها. 

قال الزهري: أعيى الفقهاء وأعجزهم أن يعرفوا ناسخ حدييث 
رسول الله ل من منسوخه. وكان للشافعي رضي الله عنه فيه قدم 
راسخة. انتهى. وقال صاحب «الكشف»: ألف في ناسخ الحديث 
ومنسوخه جمع كثير: منهم أبو محمد قاسم بن أصبغ القرطبي 
النحوي» المتوفى سنة أربعين وثلاثمائة. وأبو بكر محمد بن عثمان 
المعروف بالجعد الشيباني. أحد أصحاب ابن كيسان. وأحمد بن 
إسحاق الأنباري» المتوفى سنة ثمان عشرة وثلاثمائة وأبو جعفر 
أحمد بن محمد النجاس النجوي المتوفى سنة ثمان وثلاثين 
وثمانماثة. وأبو بكر محمد بن موسى الحازمي الهمداني» المتوفى 
سنة أربع وثمانين وخمسمائة. وأبو القاسم هية الله بن سلامة 
النحوي» المتوفى سنة عشرة وأربعمائة. وأبو حفص عمر بن شاهين 
البغدادي الواعظ المتوفى سنة خمس وثمانين وثلائمائة. وقد 
اختصر كتاب ابن شاهين إبراهيم بن علي المعروف بابن عبدالحق 
في مجلد. وتوفي سنة أربع وأربعين وسبعمائة. وللإمام عبدالكريم 
ابن هوازن القشيري فيه كتاب» وألف محمد بن بحر الأصبهاني 


المتوفى سنة اثنتين وعشرين وثلائماثة فيه كتاباً أيضاً. انتهى. 

فمن الكتب المصنفة في ناسخ الحديث ومنسوخه: «إخبار أهل 
الرسوخ بمقدار الحديث المنسوخ" للإمام أبي الفرج عبدالرجمن 
بن علي الجوزي. 

ومنها: اعدة المنسوخ من الحديثة للشيخ حسين بن 
عبدالرحمن الأهدل اليمني» وهو مختصر «إخبار آهل الرسوخ» 
لابن الجوزي. 

ومنها: «إفادة الشيوخ بمقدار الناسخ والمنسوخ» أي: ناسخ 
القرآن والحديث:ومنسوخهماء للسيد العلامة الشيخ أبي الطيب» 
صديق بن حسن القنوجي وهي بالفارسية رتبها على مقدمة وبابين 
وخاتمة. المقدمة: في بيان فعاني النسخ وأحكامه» والباب الأول: 
في ناسخ القرآن ومنسوخه على ترتيب السور» والشاني: في ناسخ 
الحديث ومنسوخه» والخاتمة: في ذكر فوائد مهمة. 

قال في أول الباب الثاني ما لفظه: (ومجموع آل -أي: جدیسث 
منسوخ- بحسب استقراء شيخ إمام أبي الفرج عبدالرحمن بن علي 
الجوزي وديكر اجله اهل حديث واكابر ايل فن بست ويك حديث 
است ونزدشيخ الإسلام أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام 
الحراني ده حديث ونزد حافظ بن القيم ازده هم كمتر وابو الفرج 
ابن جوزي دار اخبار اهل الرسوخ كه دريل باب نوشته كفته كه 
جول تخليط ايشال در ناسخ ومنسوخ حديث ديدم کتابي مهذبأ 
ززلل سليم از تخليط جمع نمودم بعده جول آل كتاب دراز شده 
خواستم كه هر قدر احاديث كه نسخ ال بصحت رسيده يادروي' 
احتمال نسخ بوده جدا كانه بنوبسم وازا آنجه وجهي ازبراي نسخ 
واحتمال آل ندارد اعراض كنم بس هركه مخبري رابشنودكه دعوى 
نسخ مي كندوآل منسوخ دريل مختصر نيست بداندكه دعوى 
اوسست وتمام ايل احاديث بست ويك حديث است). انتهى. 

ومنها: «كتاب الاعتبار”' في بيان الناسخ والمنسوخ من الآثاره 
للحافظ الإمام أبي بكر محمد بن موسى الحازمي» وهو زين الدين 
محمد بن أبي عثمان موسى بن عثمان بن موسى بن عثمان بن 
حازم الحازمي الهمذاني» أحد الحفاظ المتقنين. وعباد الله 
الصالحين. حفظ القرآن الكريم وحضر بهمذان أبا الوقت عبدالأول 
ابن عيسى السجزي» وسمع بها من أبي منصور شهردار بن تسيرويه 
الديلمي» وأبي زرعة طاهر بن محمد المقدسي» وأبي العلاء 
الحسن بن أحمد الحافظ» وجماعة كثيرة؛ وتفقه ببغداد على الشيخ 
جمال الدين واثق بن فضلان وغيره وسمع الحديث ببغداد من أبي 


)١(‏ قد طبع هذا الكتاب بمطبغة مجلس دائرة المعارف النظامية بمحروسة 
حيدر أباد الدكن. 


المقدمسة - فصل في ذكر الكتب المصنفة في التلفيق والتوفيق 


¥ 


الحسين عبدالحق» وأبي نصر عبدالرحيم ابني عبدالخالق بن أحمد 
بن يوسف؛ وأبي الفتح عبيدالله بن عبدالله بن شاتيل وغيرهم ثم 
عني بنفسه فارتحل في طلبه إلى عدة بلاد من العراق ثم إلى الشام 
والموصل وبلاد فارس وأصبهان وهمذان وكثير من بلاد أذربيجان» 
وكتب عن أكثر شنيوخ هذه البلاده وغلب عليه الحديث وبرع فيه 

واشتهر به وصنف فيه وفي غيره كتباً مفيدة. 

منها: «الناسخ والمنسوخ في الحديث», وكتاب «الفيصل في 
مشتبه النسبة»؛ وكتاب «العجالة في النسب؛. وكتاب «ما اتفق لفظه 
وافترق معناه» في الأماكن والبلدان المشتبهة في الخطء وكتاب 
«سلسلة الذهب» فيما رواه الإمام الشافعي و«شروط الأثمة»» وغير 
ذلك من الكتب النافعة. واستوطن بغداد وسكن بالجانب الشرقي» 
ولم يزل مواظب الاشتغال ملازم الخير إلى أن اخترمته المنية 


وغصن شبابه نضيرء وذلك في ليلة الائنين الشامن والعشرين من 


جمادى الأولى سنة أربع وثمانين وخمسمائة بمدينة بغداد. ودفن 
في المقبرة الشونيزية» وفرق كتبه على أصحاب الحديث. وكانت 
ولادته في سنة ثمان أو تسع وأربعين وخمسمائة بطريق همڌان» 
وحمل إليها ونشأ بها. 

والحازمي بفتح الحاء المهملة وبعد الألف زاء مكسورة وبعدها 
ميم» هذه النسبة إلى جده المذكور. 


الفصل الخامس والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في التلفيق والتوفيق 
بين الأحاديث المتناقضة ظاهراً 

قال في «التدريب:: النوع السادس والثلاثون: معرفة مختلف 
الحديث وحكمه» هذا فن من أهم الأنواع» ويضظر إلى معرفته 
جميع العلماء من الطوائف. وهو أن ياتي حدیثان متضادان في 
المعنى ظاهراًء فيوفسق بينهما أو يرجح أحدهماء فيعمل به دون 
الآخر وإنمايكمل له الأئمة الجامعون بين الحديث والفقه. 
والأصوليون الغواصون على المعاني الدقيقة وصنف فيه الإمام 
الشافعي -رحمه الله تعالى- وهو أول من تكلم فيه ولم يقصد - 
رحمه الله- استيفاءه ولا إفراده بالتأليف بل ذكر جملة منه في كتاب 
«الأم» ينبه بها على طريقه أي: الجمع في ذلك ثم صنف فيه ابن 
قتيبة فأتى فيه بأشياء حسنة وأشياء غير حسنة قصر فيها باعنه لكون 
غيرها أولى وأقوى منها وترك معظم المختلف. ثم صنف في ذلك 
ابن جرير والطحاوي كتابه «مشكل الآثارة. وكان ابن خزيمة من 
أحسن الناس كلاماً فيه حتى قال: لا أعرف حديثين متضادين فسن 
كان عنده فليأتني به لأؤلف بينهما ومن جمع ما ذكرنا من الحدييث 
والفقه والأصول والغرص على المعاني الدقيقة لا يشكل عليه من 


ذلك إلا النادر في الأحيان. انتهى. وممن ألف فيه الحافظ الإمام 
أبو يحبى زكريا بن يحبى البصري الساجيء:المتوفسى سنة »)۳١۷(‏ 


.ولآبي الفرج ابن الجوزي التحقيق في أحاديث الخلاف» وقد 


اختصره إبراهيم بن علي بن عبدالجق. 


الفصل السادس والثلاثون 
في ذكر الكتب في أنساب أهل الحديث ورجاله 


قال صاحب «اكشف الظنون»: ا حا 


عن اللا فى لحت مك ارط عل عطي عظيم النفع جليل القدرء 
أشار الكتاب العظيم في: : (وجعلناگم شعوباً بأ وبال لتَعَارَقُوأ» إلى 
تفهمه وحث الرسول الكريم في «تعلموا أنسابكم تصلوا أرحامكم» 
على تعلمه. والعرب قد اعتنى في ضبط نسبه إلى أن كثر أهل 
الإسلام واختلط نسبهم بالإعجام فتعذر ضبطه بالآباء» فانتسب كل 
مجهول النسب إلى بلده أو حرفته أو نحو ذلك» حتى غلب هذا 
النوع. 

قال صاحب «الكشف:: وهذا العلم من زياداتي على «مفتاح 
السعادة»””' والعجب من ذلك الفاضل كيف غفل عنه» مع أنه غلم 
مشهور طويل الذيل» وقد صنفوا فيه كبا كشيرة. والذي فتح هذا 
الباب وضبط علم الأنساب» وهو الإمام النسابة هشام بن محمد بن 
الساتب الكلبي» المتوفى سنة أربع وماتتين» فإنه صنف فيه خمسة 
كتب: «المنزلة»؛ و«الجمهرة»؛ و«الوجيزة» و«الفريد» و«الملنوك». 
ثم اقتفى أثره جماعة أوردنا آثارهم هنا. منها: «أنساب الأشبراف» 
لأبي الحسن أحمد بن يحيى البلاذري؛ وهو كتاب كبير كشير 
الفائدة» كنب منه ري ا ولم يتم. #وأنساب السمعاني؛ هو 
الإمام أبو سعذ عبدالكريم بن محمد المروزي الشافعي الحافظ 


المتوفى سنة اثثين وستين وخمسمائة» وهو كتاب عظيم في هذا 


الفن» وتمامه يكون في ثمان مجلدات» لكنه قليل الوجود. ولما 
كان كبير الحجم لخصه عز الدين أبو الحسن علي بن محمد بن 
الأثير الجزريء المتوفى سنة ثلائين وستمائةء زاد فيه أشياء 
واستدرك على ما فاته وسماه «اللباب» وهو في ثلاث مجلدات» 
وفرغ في جمادى الأولى سنة خمس عشرة وستمائة» وهو أحسن 


)١(‏ قال صاحب «الكشف» في باب الميم (480/1): «مفتاخ السعادة 
ومصباح السيادة في موضوعات العلوم؛ للمولى أحمد بن مصطفى 
المعروف بطاش كبرى زاده المثوفى سنة اثنتين وستين وتسعمائة» ذكر 
فيه مائة وخمسين فنا وأجاد؛ ثم ترجمه ابنه المولى كمال الدين محمد 
المتوفى سنة النتين وثلائين وألف بإلحاقات كشيرة في مجلد كبيرء 
فبلغ فيه من العلوم حمسمائة فن. 


۲۸ 


المقدمسة - فصل في ذكر الكتب في أنساب أهل الحديث ورجاله 


من الأصل على قول ابن خلكان أوله: الحمد فه الذي أحسن كل 
شيء خلقه وبدأ خلق الإنسان من طين... الخ» ثم لخصه السيوطي 
وجرده عن المنتسبين» وزاد عليه أشياء وسماه #لب اللباب في 
تحرير الأنساب» أوله: الحمد لله المنزه عن الأشباه. ..الخ. قال: 
وقد استقصيت كثيراً مما فاتهماء واستدركت منه جميعاً غالبه من 
«معجم البلدان» لياقوت» وهو في مجلد صغير الحجم» فرغ منه في 
صفر سنة ثلاث وسبعين وثمانمائة. 

ولخص أيضاً القاضي قطب الدين محمد بن محمد الخيضري 
الشافعي» المتوفى سنة أربع وتسعين وثمانمائة «أنساب السمعاني؟» 
وضم إليه ما عند ابن الأثير والرشاطي وغيرهما من الزيادات 
وسبماه «الاكتساب؟. 


و«أنساب المحدئين؟ للحافظ محب الدين محمد بن محمود 1 


ابن النجار البغدادي» المتوفى سنة ثلاث وأربعين وستمائة» وصنف 
فيه أيضاً أبو الفضل محمد بن طاهر المعروف بابن القيسراني 
المقدسي» المتوفى سنة سبع وخمسماثة؛ ثم ذيله تلميذه أبو موسى 
محمد بن عمر الأصبهاني» المتوفى سنة إحدى وثمانين وخمسمائة 
في جزء ذكر فيه ما أهمله. والذيل على الذيل المذكور للحافظ 
محمد بن محمد بن نقطةء الحنبلي البغداديء المتوفى سنة تسع 
وص برو سي EDE‏ لأبي 
عبدالله محمد بن أحمد الزهري المتوفى سنة سبع عث عشرة وستمائة. 
انتهى بقدر الحاجة. 

وذكر صاحب «الكشف» ههنا كتباً كثيرة في الأنساب من شاء 
الوقوف عليها فليراجعه. والسمعاني هو تاج الإسلام أبو سعد - 
ويقال: أبو سعيد- عبدالكريم بن أبي بكر محمد بن أبي المظفر 
المنصور التميمي المروزي الفقيه الحافظء رحل في طلب العلم 
والحديث إلى شرق الأرض وغربها وشمالها وجنوبهاء وسافر إلى 
ما وراء النهر وسائر بلاد حراسان عدة دفعات» وإلى قومس والري 
وأصبهان وهمذان وبلاد الجبال والعراق والحجاز والموصل 
والجزيرة والشام وغيرها من البلاد التي يطول ذكرهاء وبتعذر 
حصرهاء ولقي العلماء وأخذ عنهم وجالسهم» وروى عنهم واقتدى 
بأفعالهم الجميلة وآثارهم الحميدة. وكان عدة شيوخه تزيد على 


أربعة آلاف شيخ» وصنف التصانيف الحسنة الغزيرة الفائدة. فمن ْ 


ذلك «تذييل تاريخ بغداد» الذي صنفه الحافظ أبو بكر الخطيب» 
وهو نحو خمسة عشر مجلدأء ومن ذلك «تاريخ مرو» يزيد على 
عشرين مجلداء وكذلك «الأنساب» نحو ثمانية مجلدات. وكانت 
ولادة أبي سعد بمرو يوم الاثنين الحادي والعشرين من شعبان سنة 
ست وخمسمائة. وتوفي بمرو ليلة غرة ربيع الأول سنة اثنتين 
وستين وخمسمائة -رحمه الله تعالى-. 


والسمعاني: بفتح السين المهملة وسكون الميم وفتح العين 
المهملة وبعد الألف نون» هذه النسبة إلى سمعان» وهو بطن من 
تميم. قال بعض العلماء: ويجوز بكسر السين أيضاً: 

(فائدة): أعلم أن المعروف بابن الآثير الجزري ثلاثة إخوة: 

أحدهم: أبو الحسن علي بن أبي الكرم محمد بن محمد بن 
عبدالكريم بن عبدالواحد الشيباني» الملقب عز الدين» وهو الذي 
لخص كتاب «الأنساب؟ للسمعاني وسماه «اللباب»» وهو الذي 


صنف الكتاب الكبير في التاريخ وسماه «بالكامل؟» وصنف «أسد 


الغابة في معرفة الصحابة» رضي الله عنهم. 

وثانيهم: أبو السعادات المبارك بن أبي الكرم» محمد بن محمد 
ابن عبدالكريم بن عبدالواحد الشيباني» المعروف بابن الأثير 
الجزري» الملقب مجذ الدين. وله المصنفات البديعة منها: #جامع 
الأصول في أحاديث الرسول؛ وكتاب «النهاية في غريب الحديث» 
وكتاب «الإنصاف في الجمع بين الكشف والكشاف» في تفسير 
القرآن الكريم. 

وثالئهم: أبو الفتح نصر الله بن أبي الكرم محمد بن محمد بن 
عبدالكريم بن عبدالواحد الشيباني» المعروف بابن الأثير الجزري» 
الملقب ضياء الدين. وله مصنفات عجيبة منها: «المثل السائر في أدب 
الكاتب والشاعر؛ وةالوشى المرقوم في حل المنظوم؛ وكتساب 
«المعاني المخترعة في صناعة الإنشاء؛ وله مجموع اختار فيه شعر أبي 
تمام والبحتري وديك الجن والمتنبي وهو في مجلد واحد كبير. 

(فائدة أحرى): قال السيوطي في «التدريب» (74؟) صنف في 
الأنساب: الحازمي كتاب «العجالة)» وهو صغير الحجم 
والرُشاطي”" , ثم الحافظ أبو سعد السمعاني كتاباً ضخماً حافلاء 
واختصره ابن الأثير في ثلاثة مجلدات ومسماه «اللباب» وزاد فيه 
شيئاً يسيرأء وقد اختصرته أنا في مجلدة لطيفة وزدت فيه الجم 
الغفير وسميته «لب اللباب:. انتهى. 


)١(‏ قال ابن خلكان :)718/١(‏ أبو محمد عبدالله بن علي بن عبدالله بن 
خلف بن أحمد إبن عمر اللخمي» المعروف بالرشاطي الأندلسي المري؛ 
كانت له عناية كثيرة بالحديث والرجال والرواة والتواريخ؛ وله كتاب 
حسن سماه «اقتباس الأنوار والتماس الأزهار في أنساب الصحابة ورواة 
الآثار» أخذه الناس عله وأحسن فيه» وجمع وما أقصرء وهو على 
أسلوب كتاب أبي سعيد السمعاني الحافظ الذي سماه «بالأنسابة 
ومولد الرشاطي صبيحة يوم السبت لثمان خلون من جمادى الآخرة سنة 
ست وستين وأربعمائةء وتوفي شهيدا بالمرية عند تغلب العدو عليها 
صبيحة يوم الجمعة ولعشرين من جمادى الأولى سنة اثنتين وأربعين 
وخمسماثة -رحمه الله تغالى-. والرشاطي بضم الراء وفتح الشين 
المعجمة وبعد الألف طاء مهملة مكسورة ثم ياء مثناة من تحتها. 


التقدمسة - فصل 


في ذكر الكتب المصنفة في وفيات المحدثين. 
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. (فائدة ألحرى): قال في «التدرييب»: قد كانت العرب إنما 
تنتسبب إلى قبائلها فلما جاء الإسلام وغلب عليهم سكنى القرى 
اتتسبوا إلى القرى والمدائن كالعجم» ثم من كان ناقلة من بلد إلى 
بلد وآراد الانتساب إليهما فليبدا بالأول فيقول في نافلة مصر إلى 
دمشق: المصري الدمشقي. والأحسن: ثم الدمشقي لدلالة «لم؛ 
على الترتيب» وله أن يتتسب إلى أحدهما فقط وهو قليلء قاله 
المصنف في «تهذيبه». ومن كان من أهل قرية بلدة بإضافة قرية 
إليها فيجوز أن ينسب إلى القرية فقط وإلى البلدة فقط» وإلى الناجية 
التي فيها تلك البلدة -زاد المصنف: وإلى الإقليم فقط- فيقول 
فيمن هو من حرستا مثلاً وهي قرية من قرى الغوطة التي هي كورة 
من كور دمشق الحرستائي أو الغوطي والدمشقي أو الشامي» وله 
الجمع فيبد! بالأعم وهو الأقليم ثم الناحية ثم البلد ثم القرية» فيقال 
الشامي الدمشقي الغوطي الحرستائي» وكذا في النسب إلى القبسائل 
يبدأ بالعام قبل الخاص ليحصل بالثاني فائدة لم تكن لازمة في 
الأول: فيال القرشي ثم الهاشمي» ولا يقال الهاشمي القرشي لأنه 
لا فائدة للثاني حيتئذ» إذ يلزم من كونه هاشميا كونه قرشيا بخسلاف 
العكس» ذكره المصنف في «تهذيبه؛. قال: فإن قيل:.فينيغي ألا 
يذكر الأعم بل يقتصر على الأخص فالجواب: أنه قد يخفى على 
بعض الناس كون الهاشمي قرشياً ويظهر هذا الخفاء ف فى البطون 
الخفية كالأشهل من الأنصار إذ لو اقتصر على الأشهل لم يعرف 
كثير من الئاس أنه من الآنصار آم لاء فذكر العام ثم الخاص لدفع 
هذا الوهم: قال: وقد يقتصرون على الخاص وقبد يقتصرون على 
العام» وهذا قليل. قال: وإذا جمع بين السب إلى القبيلة والبلد 
قدم النسيب إلى القبيلة. انتهى”" . 
الفصل السابع والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في وفيات المحدثين 
قال السيوطي في «التدريب:: النوع الستون: التواريخ» لمواليد 
الرواة والسماع والقدوم للبلد الفلاني والوفيات لهم؛ هر فن مهمء 
به يعرف اتصال الحديث وانقطاعه؛ وقد ادعى قوم الرواية عن ر 
فنظر في التاريخ فظهر أنهم زعموا الرواية عنهم بعد وفاتهم بسنين 
كما سال إسماعيل ب بن عياش رجلاً اختباراً: أي: ا 
خالد بن معدان؟ فقبال: سنة ثلاث عشرة ومائة» فقال: آنت تزعم 
أنك سمعت منه بعد موته بسبع سنين؟ أفإنه مات سنة ست ومائة» 
وقيل خمس» وقيل: أربع؛ وقيل: ثمان. وسال الحاكم محمد بن 
حاتم الكسني عن مولده لما جدث عن عبد بن حميد فقال: سبنة 


: ٠ ههنا بياض في الأصل:‎ )١( 


ستين وماتتين. فقال: هذا سمع من عبد بعد موته بثلاث عشرة سنة. 
قال حفص بن غياث القاضي: إذا اتهمتم الشيخ فجاسيوه بالسسنين» 
يعني: سنه وسن من كتب عنه: انتهى. : 
' وكثير من الكثب الجامعة لرجال الحديث» يتعرض في الأكثر 

لذكر الوفيات» وقد أفرد الوفيات بالتأليف جمع من العلماء فقد 
ابتدا أبو سليمان محمد بن عبدالله الحافظ بجمع وفيات النقلة من 
وقت الهجرة فوضل إلى سنة (۳۳۸) ثم ذيل على كتابه الإميام أبو 
محمد .عبدالعزيز.بن أحمد الكتاني الدفشقي الصوفيء المتوفئن سنة 
ست وستين وأربعمائة» ثم ذيل على الكتاني أبو محمد هبة الله بن 
أحمد الأكفاني ذيلاً صغيراً يشتمل على نحو عشرين سنة وصل فيه 
إلى سنة حمس وثمانين وأربعمائة» ثم ذيل على الأكفاني الحافظ 
العلافة علي بن المفضبل المقدسي» ثم الإسكندراني المالكي؛ 
المتوفى سنة إحدى عشرة وستمائة وصل إلى سنة إحدي وثمانين 
وخحمسمائة» ثم ذيل على ابن المفضبل عبدالعظيم يبن عبدالقوي 
المنذري ذيلا كبيرا في ثلاث مجلدات سماه «التكملة لوفيات 
النقلة» ثم ذيل على المنذري تلميذه الشريف عزالدين أحمد بن 
محمد الحسيني إلى سنة أربع وسسبعين وستمائة. وذيل علبى عز 
الدين المحدث أحمد بن أيبك الدمياطي إلى سنة تسع وأربعيين 
وسبع مائة» وذيل على ابن أيبك الحافظ أبو الفضل عبدالرحيم 
العراقي» والكل مرتب على جسب وفياتهم في السنين والشهور» لا 
على ترتيب حروف الهجاء. 

ومن الكتب المفردة بوفيات النقلةء تاريخ اا القاسم 
ابن محمد البرزالي الأشييلي» ثم الدمشقي الشافعي» وقد ذيل عليه 
الحافظ تقي الدين.بن رافسع من سننة (۷۳۷) إلى (0774. وذيل 
الذيل تقي الدين بن حجبرء ومنها «وفيات الشيوخ؛.لمبارك بين 
أحمد الأنصاري؛ ولإبراهيم بن إسماعيل المعروف بالحَبال كتاب 
#الوفيات؟. 

الفصل الثامن والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في أسماء الصحابة 

فأول من يعرف عنه التصنيف في هذا النوع» أبو محمد عبدالله 
محمد بن إسماعيل البخاري» أفرد أسماء الصحابة في مؤلف» 
وجمعها مضمومة إلى من بعدهم جماعة من طبقة مشائخه» .كخليفة 
ابن الخياط المحدث النسسّابة» ومحمد بن سعد الذي بلغ مؤلفيه 
خمسة عشر مجلدا. ومن قرنائه كالإمام الحافظ أبي يوسف. يعقوب 
ابن سفيان الفارسي الفسوي» المتوفى مبنة سبع وسبعين ومائتين. 
والإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن أبي خيثمة زهير بن حرب» 
المتوفى سنة تسع وسبعين ومائتين. وی في الصحابة خاصة 
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المقدمة - فصل في ذكر الكتب المصنفة في المختلف والمؤتلف 


جمع بعدهمء كالحافظ الكبير أبي القاسم عبدالله بن محمد بن 
عبدالعزيز البغوي الأصل البغدادي» والحافظ الكبير أبي بكر 
عبدالله بن أبي داود السجستاني» ثم علي بن السكن» وأبو بكر عمر 
ابن أحمد المعروف بابن شاهين» المتوفى سنة خمس وثمانين 
وثلاث مائة. وأبو.منصور البارودي. والحافظ الإمام أبو القاسم 
سليمان بن أحمد الطبراني» المتوفى سنة ستين وثلاثماثة. 

قال السيوطي في «التدريب»: النوع التاسع والثلاثون: معرفة 
الصحابة. هذا علم كبير جليل عظيم الفائدة» وبه يعرف المتصل من 
المرسلء وفيه كتب كثيرة مؤلفة» ككتاب «الصحابة» لابن حبان» 
وهو مختصر في مجلد. وكتاب أبي عبدالله بن منده وهو كبير 
جليل؛ وذيل عليه أبر موسى المديني. وكتاب أبي نعيم الأصبهاني؛ 
وكتاب العسكري» ومن أحسنها وأكثرها فوائد «الاستيعاب» لابن 
عبدالبر» لولا ما شانه بذكر ما شجر بين الصحابة وحكايته عن 
الإخباريين» والغالب عليهم الإكثار والتخليط فيما يروونه» وذيل 
عليه ابن فتحون. 

قال المصنف -يعني: النووي- زيادة على ابن الصلاح: وقد 

جمع أبو الحسن علي بن محمد بن الأثير الجزري في الصحابة 

كايا سا انما د الغا جن :فيه کا يرق رهی كناب ان 
منده» وأبي موسىء وأبي نعیم» وابن عبدالبر» وزاد من غيرها 
أسماء» وضبط وحقق أشياء حسنة على ما فيه من التكرار بحسب 
الاختلاف في الاسم والكنية. 

قال المصنف: وقد اختصرته بحمد الله ولم يشتهر 
المختصرء وقد اختصره الذهبي أيضا في كاب لطيف سماه 
«التجريد». ولشيخ الإسلام - يعني: الحافظ ابن حجر - في ذلك 
«الإصابة في تمييز الصحابة» كتاب حافل» وقد اختصرته. انتهى. 
وقد ألف كل من البخاري ومسلم كتاباً في أسماء الوحدان أي: 
الصحابة الذين ليس لهم إلا حديث واحد. وكذلك ألف يحيى بن 
عبدالوهاب بن منده الأصبهاني» المتوفى سنة إحدى عشسرة 
وخمسمائة» كتابا في «من عاش من الصحابة عشرين سنة ومائة). 

الفصل التاسع والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في المختلف والمؤتلف 
والمتفق والمفترق والمشتبه من الأسماء والألقاب 
والأنساب ونحوها 

قال السيوطي في «التدريب»: هو فن جليل يقبح جهله باهل 
العلم لا سيما أهل الحديث» ومن لم يعرفه يكثر خطأه ويفتضح بين 
أهله» وهو ما يتفق في الخط دون اللفظ» وفيه مصنفات لجماعة من 
الحفاظ. وأول من صنف فيه عبدالغني بن سعيد» ثم شيخه 


الدارقطني وتلاهما الناس» ولكن أحسنها وأكملها «الإكمال» لابن 
ماكولا. قال ابن الصلاح -على إعواز فيه- قال المصدف -يعني 
النووي-: وأتمه الحافظ أبو بكر بن نقطة بذيل مفيد. ثم ذيل على 
ابن نقطة الحافظ جمال الدين بن الصابوني؛ والحافظ منصور بن 
سليم» ثم ذيل عليها الحافظ علاء الدين مغلطاي بذيل كبير» وجمع 
فيه الحافظ أبو عبدالله الذهبي مجلدا سماه «مشتبه النسبة٠‏ فأجحف 
في الاختصارء واعتمد على ضبط القلم» فجاء شيخ الإسلام أبو 
الفضل بن حجر فألف «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه! فضمنه 
وحرره وضبطه بالحرف» واستدرك ما فاته في مجلد ضخمء وهو 
أجل كتب هذا النوع وأتمها. انتهى. 

ومن الكتب المؤلفة في ذلك «تلقيح الأفهام في المختلف 
والمؤتلف؛ للحافظ الإمام المؤرخ كمال الدين أبي ل 
عبدالرزاق بن المعروف بابن القُوطَّى» 
المتوفى سنة ثلاث وعشرين وسبعمائة. 

ومنها: كتاب #المؤتلف والمختلف» للعلامة علي بن عثمان بن 


٠‏ أحمد بن محمد الصابوني 


. إبراهيم المارديني علاء الدين الشهير بابن التركماني» المتوفى سنة 


خمس وأربعين وسبعمائة. 

ومنها: كتاب «المؤتلف والمختلف» لأبي القاسم يحيى بن علي 
الحضرمي ابن الطحان المصري المؤرخ» المتوفى سنة ست عشرة 
وأربعمائة. 

ومنها: كتاب «المختلف والمؤتلف» لأبي أحمد الحسن بن 
عبدالله بن سعيد العسكري صاحب التصانيف المفيدة» كانت 
ولادته يوم الخميس لست عشرة ليلة خلت من شوال سنة ثلاث 
وتسعين ومائتين» وتوفي يوم الجمعة لسبع خلون من ذي الحجة 
سنة اثنتين وثمانين وثلائمائة. 

ومنها: «كتاب المختلف والمؤتلف» لأبي المظفر محمد بن 
أحمد المعاوي”" الأبيرردي الشاعر المشهورء المتوفى سنة سبع 
وخمسمائة. 

وأما «المتفق والمفترق» فهو ما يتفق خطه ولفظه» ولكن يفترق 
تف لفون ين امد انيم تالاص ومين الت فيه ابن 
بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب كتابه «المتفق والمفترق»: 


)١(‏ كذا في الأصل والصحيح هو «الأموي» كذا ورد بقواميس الأعلام 


#المصحح'". 


)١(‏ قلت: وما صححه المصحح فليس بصحيح فهو آموي ومعاوي وأصله من 


قرية أبيررد. انظر «معجم البلدان» »)۸1/١(‏ و«المؤتلف والمختلف» لابن 
القيسراني (۱۳۳)» و«كشف الظنون» (۲/ .)١٠٠١‏ رائد بن صبري. 
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وأما.المشتبه» فهو ما تتفق:فيه الأسماء خطاً ونطقاء وتختلف 
الآباء أو النسب نطقاً مع اتتلافها خطاً أو بالعكس» كمحمد بن 
عَقِيْلَ بكسر القاف. ومحمد بن عُقيْل بفتحهاء وشريح بن النعمان» 
وسريج بن النعمان» الأول بالشين المعجمة والحاء المهملسة 
والثاني بالسين المهملة والجيم. 

ومن الكتب المصنفة في ذلك كتاب «مشتبه النسبة» للحافظ 
عبدالغني بن سعيد الأزدي المصري أوله: الحمد لله الذي بنعمته 
تتم الصالحات» وصلى الله على سيدنا محمد رسوله وعلى أبرار 
عترته وسلم تسليماء أما بعد: فإني. لما صنفت كتابي في مؤتلف 
أسماء المحدثين ومختلفهاء فنظرت فإذا من ينسب منهم إلى قبيلة 
أو بلدة أو ضيعة قد يقع فيها من التصحيف والتحريف مثل ما يقنم 
في الأسماء والكنى التي حواها كتاب «المؤتلف والمختلف» الذي 
تقدم تصنيفي إياه قبل هذا الكتاب وغيره؛ فاستخرت الله تعالى 
وألفت كتاباً في المنسوب منهم إلى قبيلة أو بلدة أو صنعة يشتبه 
انتسابه في الخط ويفترق في اللفظ والمعنى على من ليس له بذلك 
علم ولااله به دراية. 

ومنها «تلخيص المتشابه» للخظيب وهو 

الفصل الأربعغون 

في ذكر بعض الأصول التي ذكرها الحنفية أو 

غيرهم لرد الأحاديث الصحيحة والكلام عليها 

فمنها: ما قال بعضهم في مقدمة شرحه «للموطأ»: إن عمل أحد 
من الأئمة المعروفين على حديث يكفي لتصحيح الحديث؛ سيما 
لموافقيه ومقلديه» بل هو فوق تصحيح المحدثين. انتهى. 

قلت: عمل إمام من الأئمة المعروفين على وفق حديث روا 
لا يكفي لتصحيح ذلك الحديث البتة؛ ولا يكون عمله وفتياه على 
وفقه حكما منه بصحته» وهذا هو الحق» وأما عمله وفتياه على وفق 
حديث لم يروه فعدم كفايته لتصحيح ذلك الحديث» وعدم كونه 
حكما منه بصحته أظهر وأبين» لاحتمال أنه لم يبلغه. 

قال النووي في ييه وعمل العالم وفتياه على وفق 
حديث رواه» ليس حكما منه بصحته» ولا مخالفته قدح في صحته 


من أعدن كتية: 


ولا في رواته. انتهى. 

وقال السيوطي في «التدريب»: وعمل العالم وفتياه على وفق 
حديث رواه» ليس حكماً منه بصحته» لآلا بتعديل رواته لإمكان أن 
يكون ذلك منه احيتاطاً أو لدليل آخر وافق ذلك الخبر. وصحح 
الآمدي وغيره من الأصوليين أنه حكم بذلك. وقال إمام الحرمين: 
إن لم يكن في مسالك الاحتياط. وفرق ابن تيمية بين أن يعمل 
به في الترغيب وغيره» ولا مخالفته له قدح منه في صحته ولا في 


۰ رواته» لإمكان أن يكون ذلك:لمانع من معارض أو غيره. 


وقد روى مالك حديث الخيار ولم يعمل به لعمل أهل المديلسة 
بخلافه» ولم يكن قدحاً في نافع راويه: وقال ابن كشير: في القسم 
الأول نظر إذا لم يكن في الباب غير ذلك الحديث» وتعرض 
للاحتجاج به في فتياه أو حكمه» واستشهد به عند العمل بمقتضاه. 

قال العراقي: والجواب أنه لا يلزم -من كون ذلك الباب لينس 
فيه غير هذا الحديث- أن لا يكون نَم دليلٌ آخز من قياس أو 
إجماع» ولا يلزم المفتي أو الحاكم أن يذكر جميع أدلته بل ولا 
بعضهاء ولعل له دليلا آخرء واستانس بالحديث الوارد في الباب 
وربما كان يرى العمل بالضعيف وتقديمه على القياس كما تقدم. 
انتهى ما في «التدريب». 

ومن ههنا ظهر أن قول الشعراني في ١كشف‏ الغمة؛: لولا ما 
صح -أي: الحديث- عنده -أي: عند المجتهد- ما استدل بف ولا 
يقدح فيه تجريح غيره من المحدثين والمجتهدين من طريق 
روايتهم. انتهى. وكذا قوله فيه في موضع آخر: ولم أعْرُ أخاديئه إلى 
من خرجها من الأثمة» لأني ما ذكرت فيه لاما استدل به الأئمة 
المجتهدون لمذاهبهم» وكفانا صحة لذلك الحديث استدلال 
مجتهد به. انتهى. مجرد دعوی لا دليل عليهاء ألا ترى أن الإمام با 
حنيفة قذ عمل على وفق حديث: الا مهر أقل من عشرة دراهم» 
وقد صرح الحنفية بأنه حديث ضعيف. قال في «الهذاية»: ولنا قوله 
يك: ولا مهر أقل من عشرة». ۰ 

قال الزيلعي الحنفي في «نصب الراية» )١9/7(‏ قال عليه 
السلام: لا مهر أقل من عشرة دراهم»؛ قلت: تقدم في الكفاءة 
حديث مبشر بن عبيد» حدثني الحجاج بن أرطاة» عن عطاء وعمرو 
ابن دينار» عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول الله : «لا تنكحوا 
النساء إلا الأكفاءء ولا يزوجهن إلا الأولياء» ولا مهر دون عشرة 
دراهم؟. انتهئ. وهو حديث ضعيف تقدم الكلام عليه. انتهى ما في 
«نصب الراية» بلفظه. 

محل ر ی ا ر : «أقله 

عشرة دراهم» هذا عندنا -أي: تعيين الأقل بعشرة دراهم- 
لأحاديث وردت بذلك» ثم ذكر هاء ثم قال: إن هذه الأحاديث كلها 
أسانيدها مجروحة غير قابلة لأن يحتج بها. وأجاب عنه العيني في 
«البناية»: بأنه إذا روى الحديث من طرق مفرداتها ضعيفة يصير 
حسناً ويُحتج به أقول لا يخفى ما فيه فإن بكثرة الطرق إنما يصير 
الحديث حسنا إذا كان الضعف فيها يسيزا فينجبر بالتغدد, لا إذا 
كانت شديدة الضعف بأن لا يخل و واحد منها عن كذاب أو متهم 
والأمر فيما نحن فيه كذلك. انتهى ملخصاً. 

ومنها: أنه لو رأى أحد رسول الله ية في المنام» وسأله عن 


١ 
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حديث ا يمام سه مل متو تيع ام لزه تال رجت 
صحيح» فهذا الحديث يكون صحيحا قابلا للاحتجاج. وكذا تثببت 
صحة الحديث بالكشف”" والإلهام؛ ويجوز الاحتجاج به. قال 
الشيخ محي الدين محمد بن علي المعروف بابن عربي الطائي 
المالكي» المتوفئ سنة لمان وثلاثين وستمائة: بلغني عن النبي ل 
أن من قال لا إله إلا الله سبعين ألفاً غفر له» ومن قيل له غفر له 
أيضاًء فكنت ذكرت التهليلة بالعدد المروي من غير أن انوي لأحد 
بالخصوصء بل على الوجه الإجمالي» فحضرت طعاماً مع بعض 
الأصحاب وفيهم شاب مشهور بالكشف» فإذا هو في أثناء الأكل 
أظهر البكاء» فسألته عن السبب فقال: أر ی أمي في العذاب» فوهبت 
في باطني ثواب التهليلة المذكورة لهاء فضحك وقال: إني أراها 
الآن في حسن المآب. قال الشيخ: فعرفت صحة الحديث بصحة 
كشفه» وصحة كشفه بصحة الحديث. انتهى. 

وقد عقد الشيخ باباً في «الفتوحات المكية» للعارفين والأولياء 
الآخذين عن باطن رسول الله 6 وين ما خصوا به من طريق 
معهود في أخذ الأحكام عن النبي كه فقال: أن أحدهم إذا احتاج 
في واقعة أو سؤال عن حديث» رأى النبي يل فينزل عليه جبرائيل 
عليه السلام» فيسأله عما احتاج إليه الولي» فيجيبه النبي وَل ويسمع 
هذا الولي؛ فيعي ما قال ود قال: وهذا كما سأل جبرائيل عليه 
السلام من الإيمان وشرائع الإسلام» فأجابه صلى الله تعالى عليه 
وسلم ووعوه. قال: ونصحح من هذا الطريق أحاديث النبي صللى 
الله تعالى عليه وسلم» فرب حديث صحيح عند أهل الفن لا يثبت 
عندنا من هذا الطريق» ورب مرضوع عندهم يصح بقوله صلى الله 
تعالى عليه وسلم: هذا حديث قلته. انتهى. 

قلت: إن الحديث الذي لا يعلم صحته لا يكون صحيحاً 
بتصحيحه صلى الله عليه وسلم في المنام ولا بالكشف والإلهام 
فإن أمثال هذا الحكم لا تنبت بقوله كل في المنام؛ وإنما تبت 
بقوله في حياته في الدنياء ولأن مدار تصحيح الحديث على 
الإسناد. قال القاري في «شرح النخبة»: وأما الكشف والإلهام 
فخارجان عن المبحث لاحتمال الغلط فيها. انتهى. 

وقال العيني في بعض أسثلته وأجوبته ما لفظه: منها: ما قيل إن 
رؤيا النبي عليه الصلاة والسلام إذا كانت حقا فهل يطلق عليه 


)١(‏ ولا يخفى بطلان ما ذهب إليه أبن عربي -الضال في «فتوحاته 
الشيطانية» والتي ملأها بالكفر والزندقة- ومن تبعه من ضالة الصوفية 
من الحكم بصحة وضعف الحديث بالكشف والإلهام والأحلام فإن 
مدار الصحة والقبول قراعد وأصول لا كشف وإلهام من مفشرن 
ومخبول. وانظر كتابي «الإعلام بذكر المصنفات التي حذر منها شيخ 
الإسلام» و«معجم البدع». رائد بن صبري. 


الصحابي آم لا؟ أجيب بلاء إذ لا يصدق عليه حد الصحابي» وهو 
مسلم رأى النبي عليه الصلاة والسلام» إذ المراد منه الرؤية 
المعهودة الجارية على العادة» أو الرؤية في حياته في الدنياء لأن 
النبي عليه الصلاة والسلام هو المخبر عن الله؛ وهو ما كان مخبراً 
عنه الناس في الدنيا لا في القبر. 

ومنها: ما قيل الحديث المسموع منه في المنام» هل هو حجة 
يستدل به أم لا؟ أجيب بلاء إذ يشترط في الاستدلال به أن يكون 
الراوي ضابطا عند السماع» والنوم ليس حال الضبط. 

ومنها: التقرير الذي نقله بعض الحنفية في آخر مقدمة شرحه 
«للموطا» عن بعض مشائخه» وهو أن المشهور على السنة العلمساء 
أن «صحيح البخاري» أصح الكتب بعد كتاب الله وهذا صار 
كالمجمع عليه فيما بينهم» فإذا عمل أحد الأئمة بحديث خالف 
ظاهره حديث البخاري» قالوا: يلزم المخالفة بين المشهور وبين 
هذا العملء خصوصاً الحنفية» فإنهم متهمون بهذا أكثر من غيره 
فلهذا تختاج المقولة المشهورة إلى التوضيج والتشيريج» وطريقنيه 
إيضاح معناها بحيث يزول الاشتباه. وأيضا قد اشتهر عند المحدثين 
بناء على المقولة المشهورة أن أقسام الصحيح سبعة» أصحها ما 
اتفق عليه الشيخان» ثم ما أخرجه البخاري... الخ؛ فإذا وقع العمل 
بما يخالف حديث البخاري ألزموا العامل بما لا يبلزم. وقد تكلم 
صاحب «فتح القدير؛ في هذا المقام في انحصار أصح الحديث في 
البخاري» لكن المقام بعد في خفاء. 
- وطريق الإيضاح: أن يبن أن المبراد بكونه أصح الكتبب أن 
مصنفه في هذا الكتاب اشترط في صحة الحديث ما لم يشترط غيره 


من المحدثين وشدد فيهاء وإن خالف بعض تلاميذه في هذا 


الاشتراط؛ كالمسلم على ما لا يخفى على القارئين» ومعناه أن 
الكتاب بمجموعه أصح من بقية الكتب من حيث المجموع؛ وليس 
معناه أن كل حديث في البخاري فهو أصح من كل حديث مما في 
غيره من الكتب كما فهمواء وهذا لا ينافي أن يعمل بحديث خصالف 
حديثاً مما في البخاري» فان الفرق بين أحكام الكل الإفرادي 
والمجموعي مما لا يخفى على الواقف» فرب موضع يصح الحكم 
على الكل الإفرادي ولا يصح على المجموعي» ورب موضع 
بالعكس» كما يقال: كل إنسان يشبعه هذا الرغيف» فههنا إن أريد أن 
هذا الفرد من الرغيف يشبع مجموع أفراد الإنسان فلا يصح وإن 
أريذ أنه يشبع واحدا من أفراد الإنسان أي: فرد كان» فهر صحيح 
لا محالة. ومثال العكس كل إنسان يجمسل هذا الحجر 
المخصوص إلى غير ذلك من الأمثلة. 

والطريق الثاني: أنه لا يخفى أن في «صحيح البخاري؛ من 
الأحاديث ما هو صحيح بالاتفاق وضعاف بالاتفاق» ومختلف فيهاء 
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حتى أن البخاري بنفسه ضرح في الكتاب بالنسبة ببعض الأ حاديث 
أنه لا يضح» فكيف يدعى كل حديث مما في البخاري أصح مما 
في غيره من الكتب. فلا محالة يضطر إلى التخصيص يبعض 
الأحاديث التي ليست في التراجم. 

وقد تكلم الدارقطني على أحاديث البخازي حديشا حديشاء 
واعترض على كثير من أحاديشه»؛ وإن أجاب عن أكثرها صاحب 
«فتح الباري» في مقدمة «الصحيح؛» لكن اضطر إلى الاعتراف 
بكون بعسضن أحاديثه ضعيفا وأنصف وإن كان مولعا بتصحيح 
أحاديثه. . : 

والطريق الثالث: بعد تسليم أصحية أخاديشه» أن. العمل على 
حديث غيره لا ينافي أصحيته» فقد يوجد في المفوق مايفوق به 
الفائق» ويجعل المفضول فاضلاً بل أفضلء ونظائره في الشريعة 
غير قليلة» كما أن القياس:ظني» لكن ما كان بعلة منصوصة فهو 
قطعي» وكذا خبر الواحد ظني» لكن المحفوف بالقرائن قند يون 
قطعياًء صرح به الشيخ صاحب «فتح الباري» في «شرح النخبة»» في 
حديث تحويل قبلة آهل قباء. وكذا لا يخفى على من نظر في كنب 
الحديث أن أهل الحديث يصرحون بصحة حديث مع كرون العمل 
على خلافه إجماعا. فبهذا التقرير ظهر أن أضحية الحديث لا ينافى 
العمل على خلافه» وهذا ليس بخلافية بل إجماع من العلماء» كمسا 
إذا صار الحديث الصحيح منسوخا فهذا ليس فيه خلاف أن العمل 
ههنا متحقق بخلاف المنسوخ مع كونه صحيحاً إجماعاً. فلو سلمنا 
أن البخاري:أضح الأحاديث لكن فيه المنسوخ والعمل بخلافه لا 
محالة» فقد انحل الإشكال ؤزال الاشتباه. 

والطريق الرابع: أن الحكم بضحة الحديث إنما يكون بالاجتهاد 
لا بالقطع؛ فيمكن أن يخالف اجتهاده اجتهاد غيره في تصحيح 
الأحاديث» كما هو المشاهد فيما بين العلماء» فرب حديث ضعيف 
عند واخد من المحدثين» وهو صحيح عند غيره. انتهى. 

: قلت: هذا التقرير وإن ذكره هذا البعض مفتخراً به» وإظهارا 
لجلالة شأن بعض مشائخه. حيث قال في أوله تقرير أنيق أفاده 
بعض مشائخئ أدام الله علوه نختم به هذه المقدمة» وإن جاء 
بعض معانيه في الأوراق المتقدمة بمواضع شتى» لكن جلالة 
لكلامه ذكرناه بدون التغيير في ألفاظه. وقال في آخحره. انتهى بلفظة 
الشريف» لكنه مخدوش من جهة اللفظ والمعنى؛ أما من جهة 
اللفظ فقوله كالمسلم» بالألف واللام ليس بصحيح» والصحيح 
كمسلم بغيز الألف واللام لآن مسلماً صاخب «الصحيخ» لا يقال 
له المسلم؛ بل يقال له مسلم بدون الألف واللام» فإن كنت في 
شك منه فانظر «بلوغ المرام»؛ و«مشكاة المصابيح»» و«المنتقى»» 
و«الترغيب والترهيب» للمنذري» و«تلخيص السنن» له» و«آثار 


السنن» للنيموي» و«شرح مسلم؛ للنووي» و«فتح الباري؟ واعمدة 
القاري»ء وغير ذلك من الكتب التي وقع فيهاذكر الإمام مسلم 
صاحب «الصحيح» -رحمة الله تعالى-» هل وقع فيهنا المسلم 
بالألف واللام» أم وقع فيها ملم بدون الألف واللام: فإن طالعت 
هذه الكتب وغيره هن أولها إلى آخرها لا تجد المسلم باللف 
واللام البتة» فالعجب من صاحب هذا التقرير الأنيق أنه كيف قال 
كالمسلم. ا 

فإن قال قائل: المسلم كالحارث ويجوز فيه الؤجهان: دخول 
اللام عليه ونزعها عنه» فكذا في مسلم يجوز دخول النلام ونزعها 

قلنا: دخول الألف والسلام على مثل الخارث موقنوف على 
السماع. قال ابن هشام في (مغني اللبيت؛: أل على ثلاثة أوجه؛ ثم 
قال بعد ذكر الوجهين الأولين: الوجه الثالث: أن تكون زائدة»: وهي 
نوعان» لازمة وغير لازمة»:ثم قال بعد ذكز النوع الأؤل» والثانية 
نوعان كثيرة واقعة في الفصيح وغيرهاء فالأولى الداخلة على عَلَّم 
منقول من مجرد صالح لها ملموخ» أصله كحارث» وعباس» 
وضحاك»ء فتقول:فيها: الحارث والعباس والضححناك, ويتوقفف هذا 
النوع على السماع» ألا ترى أنه لا يقال مثل ذلك في نحو محمد 
ومعروف وأحمد: التهى. ١‏ 

ولا شك أنه ليس مسلم من نحو حارث وعباشء ولم ينقل عن 
أحد من المتقدمين إدخال الألف واللام. على مسلم, ولا وقع في 
كتاب من كتبهم المسلم بالألف واللام؛ فلا يصح قول صاحب هذا 
التقرير كالمسلم بالآلف واللام. 

٠٠‏ وآما قوله: لا يخفى أن في صحيح البخاري من الأحاديث ما 
هو صحيّح نالاتفاق وضعاف بالاتفاق» ففيه أن قوله «ضعاف» إما 
معظوف على «ما؟ الموصولة أو علق قوله «صحيح»:-وعلى الأول 
يجب أن يكون قوله «ضعاف» بالنصب دون الرفع» لأن «ما؛ في 
محل النضب على أنه انم أن» وعلى الثاني يجب أن يكون قوله 
«ضعاف» بالإفراد دون ألجمع» وألا يكون تقدير الكلام أن في 
«صحيح البخازي» من الأحاديك ما هو ضعاف وهو فاسد لعدم 
المطابقة بين المبتدأ وهو لفظ «هو» وبين خبره وهو لفظة 
«ضعاف». 

وأما قوله: «ومختلف فبها»» ففيه أيضاً أنه إما معطوف على «ما» 
الموصولة وإما معطوف على قوله «صحيح» وعلى الأول يجب أن 
يكون مختلفاً فيها بالنصب كما عرفت» وعلى الثاني يجب أن يكون 


مختلف فيه بتذكير الضمير المجروز لا بتأنيثه. 


وأما قوله: «حتى أن البخاري بنفسه صرح في الكتاب؟» ففيه أنه 
لا حاجة إلى زيادة الباء في قوله بنفسه بل كان عليه أن يقول: حضى 
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أن البخاري نفسه صرح في الكتاب» فإنه لا يقال: جاء زيسد بنفسه» 
بل يقال: جاء زيد نفسه. 

وأما قوله: «بالنسبة ببعض الأحاديث» ففيه أنه كان عليه أن 
يقول: بالنسبة. إلى بعض الأحاديث» فإن صلة النسبة تاتي بإلى لا 
بالباء» قال في «المنجد»: يقال بالنسسبة إلى كذا أي: بالنظر إليه 
وبالقياس عليه. 

وأما قوله: «فكيف يُدُعى كل حديث مما في البخاري أصح مما 
في غيره من الكتب» ففيه أنه كان عليه أن يقول: فكيف يدعى أن 
كل حديث مما في البخاري أصح مما في غيره مسن الكتب بزيادة 
«أن؟ بعد قوله «فكيف يدعى». 

وأما قوله: «وإن أجاب عن أكثرها صاحب «فتسح الباري؛ في 
«مقدمة الصحيح؛ ففيه مسامحة ظاهرة فإن الحافظ ابن حجر 
العسقلاني إنما أجاب عسن اعتر اض الدارقطني في «مقدمة فح 
الباري» لا في «مقدمة الصحيح؛». بل ليس للحافظ ابن حجر مقدمة 
للصحيح» فكيف لصاحب التقرير أن يقول: وإن أجاب عن أكثرها 
صاحب «فتح الباري» في مقدمته. . 

وأما قوله: : فوهذا ليس بخلافية بل إجماع من العلماء» ففيه أن 
اسم ليس وهو الضمير المستكن فيه الراجع إلى «هذا» مذكر 
وخبره» وهو قوله بخلافية مؤنث» فلا مطابقة بينهماء فكان عليه أن 
يقول» وهذا ليس فيه خلافء بل عليه إجماع العلماء أو يقول: هذه 
المسألة ليست بخلافية؛ بل عليها إجماع العلماء وفيه خدشات 
أخرى لا تخفى على المتأمل. 

وأما كونه مخدوشاً من جهة المعنى فقوله: «المشهور أن 
صحيح البخاري أصح الكتب بعد كتاب الله وهذا صار كالمجمع 
عليه فيما بينهم» ففيه أن قوله هذا صحيح وبه صرح العلماء الحنفية 
أيضا. قال العيني في «شرح البخاري؛: اتفق علماء الشرق والغرب 
على أنه ليس بعد كتاب الله أصح من صحيحي البخاري ومسلم» 
فرجح البعض منهم المغاربة صحيح مسلم على صحيح البخاري» 
والجمهور على ترجيح البخاري على مسلم. انتهى. 

وقال القاري في «المرقاة» :)٠١ /١(‏ اتفقت العلماء على تلقي 
«الصحيحين» بالقبول» وأنهما أصح الكتب المؤلفة؛ ثم الجمهور 
على أن «صحيح البخاري؟ أرجحهما وأصحهما. انتهى. 

لكن قوله الآتي: (ومعناه أن الكتاب بمجموعه أصح من بقية 
الكتب من حيث المجموع وليس معناه أن كل حديث في البخاري 
فهو أصح من كل حديث مما في غيره من الكتب كما فهموا) 
فباطل جدأًء بل الحق والصحيح هو ما فهموه من أن معناه أن كل 
حديث مسند في البخاري أصح من كل حديث في غيره من الكتب 
على سبيل الكل الإفرادي كما فهمواء فتوضيحه أن المراد بقول 


العلماء: «صحيح البخاري» أصح الكتب بعد كتاب الله» أن كل 
حديث مسند في «صحيح البخاري؛ الذي هو على شرطه أصخ من 
كل حديث في غيره من الكتب؛ ولیس معناه أن كل حديث في 
«صحيح البخاري؟ مطلقاً مسنداً كان أو مغلقاً: سواء كان على 
شرطه أو لم يكن هو أصح من كل حديث في غيره من الكتب. 

قال الحافظ في «مقدمة الفتح؛ :)٤١١(‏ الجواب عما يتعلق 
بالمعلق سهل لأن موضوع الكتابين إنما هو للمسندات والمعلق 
ليس بمسند» ولهذا لم يتعرض الدارقطني فيما يتبعه على 
#الصحيحين؟ إلى الأحاديث المعلقة التي لم توصل في موضع آخر 
لعلمه بانها ليست من موضوع الكتاب» وإنما ذكرت استيناسا 
واستشهادا. انتهى. 1 

والدليل على صحة ما فهموه أن هذا الحكم مبني على شدة 
شرط البخاري في #صحيحه؛»؛ واشتراطه فيه ما لم يشترط أحد مسن 
أئمة الحديث في كتابه. وقد راعى الإمام البخاري شرطه الشديد 
والتزمه في كل حديث من مسندات «صحيحه» على سبيل الكل 
الإفرادي لا في مجموع أحاديثه من حيث المجموع؛ فظهر بهذا كله 
أن المراد بقول العلماء «أصح الكتب بعد كتاب الله «صحيح 
البخاري»:هو أن كل حديث مسند في «صحيح البخاري» أصح من 
غيره على سبيل الكل الإفرادي دون الكل المجموعي» كما فهم 
صاحب «التحرير؟. 

وأما شرط البخاري الذي راعاه في كل حديث مسند من 
مسنداته والتزمه» فقد بينه الحافظ في «مقدمة الفتح» (ص١٠)‏ 
مفصلا. قال: وأما من حيث التفصيل فقد قررنا أن مدار الحديث 
الصحيح على الاتصال وإتقان الرجال وعدم العلل. وعند التامل 
يظهر أن كتاب البخاري أتقن رجالا واشد اتصالاء وبيان ذلك من 
أوجه: 
أحدها: أن الذين انفرد البخاري بالإخراج لهم دون مسلم أربعمائة 
وبضعة وثلاثون رجلا المتكلم فيه بالضعف منهم ثمانون 
رجلا والذيسن انفرد مسلم بالإخراج لهم دون البخاري 
ستمائة وعشرون رجلا المتكلم فيه بالضعف منهم مائة 
وستون. ولا شك أن التخريج عمن لم يتكلم فيه أصلاً أولى 
من التخريج عمن تكلم فيه؛ وإن لم يكن ذلك الكلام قادحا. 
أن الذين انفرد بهم البخاري ممن تكلم فيه لم يكثر من 
تخريج أحاديثهم» وليس لواحد منهم نسخة كبيرة أخرجها 
كلها أو أكثرها إلا ترجمة عكرمة عن ابن عياسء بخلاف 
مسلم فإنه أخرج أكثر تلك النسخ كابي الزبير عن جابر» 
وسهيل عن أبيه» والعلاء بن عبدالرحمن عن أبيه» وحماد بن 
سلمة عن ثابت وغير ذلك. 


ثانيها: 
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ثالثها: أن الذين انفرد بهم البخاري من تكلم فيه أكثرهم من 
شيوخه الذين لقيهم وجالسهم وعرف أحوالهم واظلع على 
أحاديئهم: وميز جيدها من موهونهاء بخلاف مسلم» فإن أكثر 
من تفرد بتخريج حديثه ممن تكلم فيه ممن تقدم عن عصره 
من الشابعين ومن بعدهم. ولأ شك أن المحدث أعرف 
بحديث شيوخه ممن تقدم عنهم. 

رابعها: أن البخاري يخرج من أحاديث أهسل الطبقة الثانية اتفاقاً 
ومسلم يخرجها أصولاً كما تقدم ذلك من تقرير الحافظ أبي 


فهذه الأوجه الأربعة تتعلق بإتقان الرواة» وبقي ما يتعلق 
بالاتصال وهو: 


الوجه الخامس: وذلك أن مسلماً كان مذهبه على ما صرح به في 
مقدمة «صحيحه؟» وبالغ في الرد على ما خالفه» أن الإسناد 
المعنعن له حكم الاتصال إذا تعاصر المعنعن ومن عنعن 
عنه» وإن لم يثبت اجتساعهم لا إن كان المعنعن مدلساء 
والبخاري لا يحمل ذلك على الاتصال حتى يثبت 
اجتماعهما ولو مرة. وقد أظهر البخاري هذا المذهب في 
«تاريخه؛ وجرى عليه في «صحیحه)» وأكثر منه حتى أنه 
ربما خرج الحديث الذي لا تعلق له بالباب جملة إلا ليبين 
سماع راو من شيخه لكونه قد أخرج له قبل ذلك شيئا 
معنعناء وهذا مما يرجح به كتابه لأنا وإن سلمنا ماذكره 
مسلم من الحكم بالاتصال» فلا يخفى أن شرط البخاري 
أوضح في الاتصالء وأما ما يتعلق بعدم العلة وهو: 
الوجه السادس: فإن الأحاديث التي انتقدت عليها بلغت مائتي 
حديث وعشرة أحاديث» اختص البخاري مها بأقل من 
ثمانين» وباقي ذلك مختص بمسلم. ولا شك أن ماقل 
الانتقاد فيه أرجح مما كثر. انتهى ما في «مقدمة الفتح». 
وأما قوله: «والطريق الشاني: أنه .لا يخفى أن في «صحيح 
البخاري» من الأحاديث ما هو صحيح بالاتفاق وضعاف بالاتفاق 
ومختلف فيها»؛ ففيه أنه خلاف لما عليه جمهور المحدثين؛ ولما 
نقل عن البخاريء فقد روى عنه أنه قال: كنا عند إسحاق بن راهويه 
فقال: لو جمعتم كتاباً مختصراً لصحيح سنة النبي كل فوقع ذلك 
في قلبي» فاخذت في جمع «الجامع الصحيح). وعن محمد بن 
سليمان بن فارس قال: سمغت البخاري يقول: رأيت النبي كله 
وكأنني واقف بين يديه؛ وبيندي مروحة أذب عنه» فسألت بعض 
المعبرين فقال لي: أنت تذب عنه الكذب. فهو الذي حملني على 
إخراج «الجامع الصحيح». وروى الإسماعيلي عنه قال: لم أخرج 
في هذا الكتاب إلا صجيخاء وما تركت من الصحيح أكثر: 


وقال إبراهيم بن معقل النسفي: سمعت البخاري يقول: ما 
أدخلت في كتاب «الجامع؛ إلا ما صح» وتركت من الصحيح حتى 
لا يطول. 

وقال أبو جعفر محمد بن عمرو العقيلي: لما ألف البخاري 
كتاب «الصحيح» عرضه على أحمد بن حنبل» ويحيى بن معيين» 
وعلي بن المديني وغيرهم» فاستحسنوه وشهدوا له بالصحة إلاافي 
أربعة أحاديث. قال العقيلي: والقول فيها قول البخاري» ذكره 
الخافظ. © 1 

فعلم من هذا أن جميع ما في البخاري صحيح» ولينس فيه 
حديث ضعيف ولا مختلف فيه. وآما التعليقات فهي خارجة عن 
موضوع الكتاب ومقاصده» ومع ذلك هي محكومة بالصحة إلا ما 


0) 


ورد بصيغة التمريض» فظهر بطلان هذا القول'". 


(۱) ههنا بياض في الأصلء وقد أجبت عن الطريق الشالث والرابع فقلت 
فوله: «والطريق الثالث بعد تسليم أضحية أحاديشه: أن العمل على 
حديث غيره لا ينافي أضحيته مخالف للحق والصواب فإن بين تسليم 
أضحية أحاديث البخاري وبين العمل بحديث غيره منافاة جداء لأنه 
لما سلم أن أحاديث البخاري أضح الصحاح مطلقاً وجب تقديم 
أحاديثه وترجيحها على غيرها عند التعنارض وزم العمل بهاء ولا 
يجوز العدول إلى أحاديث غيره بتأويلات واهية محاماة للمذهب كما 
هو داب الحنفية» فإن في هذا الصنيع إباء عن تسليم أصحية أحاديث 
البخاري وخروجاً عن الإجماع. 

قال أبو إسحاق الإسفرائيني: أهل الصنعة مجمعون على أن الأخبار التي 
اشتمل عليها #الضصحيخان» مقظوع بصحة أصولهنا ومتونهاء ولا 
يحصل الخلاف فيها بحالء وإن حصل فذاك في طرقها ورواتها. قال: 
فمن خالف حكمه خبراً منها وليس له تأويل سائغ للخبر: نقضنا 
حكمه لأن هذه الأخبار تلقتها الأمة بالقبول. انتهى. والحاضل أنه 
يؤخذ من حديث رسول الله هة بالأصح فالأصح. ويُعمل به 
ويُتمسك بما هو أقوى وأسند من سننه. 

وأما قوله: فقد يوجد في المقوق ما يفوق به الفائق» ويجعل المفضول 
فاضلا بل أنضل» فحاصله أن حديث غير البخاري قد يعرضه ما 
يفوق به حديث البخاري» ويترجح به عليه. وفيه أنه لا بد حينئذ سن 
أن يكون الحديت المفوق» أي: حديث غير البخاري في المرتبة العليا 
من جميع الجهات» وحديث البخاري في المرتبة السفلى من جميع 
الجهاتء أي: لا بد بعد وجود شروط الترجيح وتحققها من أن يوجد 
في حديث غير البخازي المرجحنات: باعتبار الإسناد والمتن 
والمرجحات بحسب الأمور الخارجية التي اعتبرها المحققون من 
فقهاء أهل الحديث. ْ 

قال الحافظ في «شرح النخبة» في ذكر درجات الضحينح: وهذا: التفاوت 
إنما هو بالنظر إلى الحيثية المذكورة؛ أما لو رجح قسم على ما فوقه 
بأمور أخرى تقتضي الترجيح على ما فوقه» فإنه يقدم على ما فوقه» إذ 
قد يعرض للمفوق ما يجعله فائقاء كما لو كان الحديث عند فسلم= 


1۳١1 
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= مثلاً وهو مشهور قاصر عن درجة التواترء لكن حفته قرينة صار بها 
يفيد العلم» فإنه يقدم على الحديث الذي يخرجه البخاري إذا كان 
فرداً مطلقاًء وكما لو كان الحديث لذى لم يخرجاه من ترجمة وصفت 
کے الاين تخالل عن تان عن إن عر يه بنع کین 
ما انفرد به أحدهما. انتهى. 

وحاصل كلامه أنه إنما يحكم بتقديم حديث غير «صحيح البخاري»» إذا 
كان في المرتبة العليا من جميع الجهات على حديث البخاري إذا 
كان في المرتبة السفلى من جميع الجهات. ولا شك في أن الأمرر 
التي تجعل حديث غير البخاري في المرتبة العليا من جميع الجهات. 
وتقتضى رجحانه وتقديمه على حديث البخاري لم توجد في حديث 
من الأحاديث التي رجنحها الحنفية على أحاديث البخاري؛ ولم 
يصرح أحد مسن الأئمة النقاد المتقدمين بتحققها في حديث من 
أحاديث غيره التي تمسك بها الحنفية وقدموهاء كما لا يخفى على 
من له ممارسة بدلاتل المسائل الاختلافية؛ فمجرد إمكان وجود 
الأمور المقتضية للترجيح واحتمال تحققهاء لا يجدي شيئاً ولا يكفي 
لإثبات ما رامه صاحب هذا التقرير. 

وأما دعوى الحنفية أنهم إنما خالفوا احاديث البخاري إذا وجدوا ني 
أحاديث غيره ما ترجحت به على أحاديث البخاري وفاقتهاء فبطلانها 
ظاهر على من له خبرة بالمسائل الاختلافية فقد خالفوا غير قليل مسن 
الأحاديث المخرجة في «الصحيحين» التي هي صريحة في مقصودها 
ومحكمة غير منسوخة بتأويلات فاسدةء نصرة لمذهبهم. 

وأما فوله: كما أن القياس ظني» لكن ما كان بعلة منصوصة فهو قطعي» 
ففيه: أن هذا النوع من القياس أيضا لم يقل به احد انكر القياس 
مطلقا كما بين في محله؛ فكيف يكون قطعياً عنده. 

وأما قوله: وكذا خبر الواحد ظني» لكن المحفوف بالقرائن قد يكون قطعيأ 
ففيه: أن كون الخبر المحتف بالقرائن مفيدا للعلم اليقيني مما لا 
تنكره» لکن لا يلزم منه أن يكسون حديث غير البخاري أرجح من 
حديلئه. 00 

قال الحافظ في النخبة وشرحها: وقد يقع في أخبار الآحاد المنقسمة إلى 
مشهور وعزيز وغريب ما يفيد النظري بالقرائن على المختار خلافاً 
لمن أبى ذلك والخلاف في التحقيق لفظي لأن من جوز إطلاق 
العلم قيده بكرنه نظريا وهو الحاصل عن الاستدلالء ومن أبى 
الإطلاق خص لفظ العلم بالمتواتر وما عداه عنده ظني» لكنه لا ينفي 
أن ما احتف بالقرائن أرجح مما خلا عنها. والخبر المحتف بالقرائن 
أنواع؛ منها ما أخرجه الشيخان في «صحيحهماة مما لم يبلغ حد 
التواترء فإنه احتف به قرائن: منها جلالتهما في هذا الشأن وتقدمهما 
في تمييز الصحيح على غيرهماء وتلقي العلماء لكتابيهما بالقبول» 
وهذا التلقي وحده أقوى في إفادة العلم من مجرد كثرة الطرق 

عن التواتر» إلا أن هذا يختص بما لم يتتقدء”'' أحد 

الحفاظ مما في الكتابين» وبما لم يقع التخالف"" بين مدلولية مما 

وفع في الكتابين حيث لا ترجيح لاستحالة أن يفيد المتناقضان الغعلم 

بصدقهما من غير ترجيح لأحدهما على الآخبر وما عدا ذلك 

فالإجماع على تسليم صحته. فإن قيل: إنما اتفقوا على وجوب- 


القاصر 0 


العمل به لا على صحته منعناه» وسند المنع أنهم متفقون على 
وجوب العمل بكل ما صح ولو لم يخرجه الشيخانء فلم يق 
#للصحيحين' فيها مزية والإجماع حاصل على أن لهما مزية فيما يرجع إلى 
نفس الصحة. وممن صرح بإفادة ما أخرجه الشيخان العلم النظري 
الأستاذ ابو إسحاق الاسفرائيني» ومن أئمة الحديث ابو عبداله 
الحميدي وأبو الفضل بن طاهر وغيرهما؛ ويحتمل أن يقال المزية 
المذكورة كون أحاديثهما أصح*" الحديث. انتهى. 


(1) قلت الأحاديث المنتقدة أيضاً صحيحة داخلة تحت التلقي والإجماع على 
صحتها موجودة فإن الانتقاد في أكثرها وارد على.خصوصية السند والمتن 
وقد أجابوا عن ذلك بما جعلوه هباء منشوراً حتى حكم المتقنون حكماً 
كلياً أن كل ما ضعف من احاديئهما فهر مبني على علل ليست بقادحة. 

(1) قلت: هذا الاستئناء غيز ملم به فإن المتناقضين في كلام الشارع متناقض 
عندنا وعدم الترجيح عند من فرض عدمه عنذه كائناً من كان لا:يدل على 
عدم الترجيح في نفس الأمرء وعدم ظهور الجمع عند من لم يظهر له ذلك 
لا يدل على عدم وجود وجه الجمع في الواقعء وربما يظهر كلا الأمريسن 
عند من حكم بامتناعهما بحكم حاله فضلاً عن غيره» وأيضاً الجهل 
بالتوفيق والنسخ لا ينافي العلم كما لا يخفى. فالتناقض في الظاهر لا 
ينافي العلم بالمدلول. 

(۳) قلت: الإجماع على كرون أحاديئهما اصح الأحاديث والتلقي لأحاديثهما 
بالقبول وحده كافي لكونها مقطوعة الصحة والثبوت» مفيدة للعلم اليقيني. 
قال الشباء ولي الله المحدث الدهلري: أما «الصحيحان' فقد اتفسق 
المحدثون على أن جميع ما فيهما من المتصل المرفوع صحيح بالقطع. 
انتهى. وأول من انكر كون الإجماع مفيداً للعلم ابسن الهسام مع تسليمه 
الإجماع على أصحية أحاديث #الصحيحين'. ولما لم يكن هذا واضحا 
مال تلميذه شارح «التحرير؟ إلى إنكار التلقى فقال: لم يقع الإجماع على 
أن أحاديثهما أصح الصحاح» وهو أول من خرق هذا الإجماع وسببه 
مخالفة أحاديثهما للمذهب الحنفي. وقد بسط لارد على ابن الهمام 
وتلميذه صاحب «دراسات اللبيب؟ فعليك أن تراجعه. 

وجملة الكلام أن كون خبر الواحد المحفرف بالقرائن مفيداً للعلم لا يقتفسى 
ترجيح حديث غير البخاري على حديث البخاري» بل يدل كلام الحافظ 
على خلاف ما رامه صاحب «التقريرة؛ كما لا يخفى على من له أدنى 
تامل. 

وأما قوله: «كما إذا صار الحديث الصحيح منسوخأه إلى قوله: «فلر سلمنا أن 
البخاري أضح الأحاديث؛ لكن فيه المنسوخ والعمل بخلافه لا محالة 
انحل الإشكال وزال الاشتباه». ففيه: أن الكلام إنما هو في الحديث 
المغيّر المنسوخ لا المنسوخ» فالتنظير به هر في غير محله؛ فلا يلتفبت 
إليه. مع أن الحنفية قد خالفوا أحاديث البخاري التي هي صريحة في 
مرادها محكمة غير منسوخة. بتاويلات باطلة وأهواء زائغة وآراء فاسدة 

٠‏ محاماة للمذهب. وهو ظاهر على من له أدنى اطلاع على المسائل 
الاختلافية. 

وآما قوله: «وكذا لا يخفى على من له نظر في كتب الحديث أن اهل الحديث 

يصرحون بصحة حديث مع كون العمل على خلافه إجماماً». فهو = 


المقدمسة - فصل في 


ذكر أصول الحنفية لرد الأحاديث الصحيحة 
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«مردود على قائله» فإن أثمة الحديث قاطبة قد صرحوا وأمروا بالعمل 
بالحديث الصحيح» وقالوا: لا يلتفت إلى فول أحد وراءه مع وجود السنة 
النبوية الصحيحة الثابتة #إذا جاء نهر اله بطل نهر معقل». 
وأماقوله: «الطريق الرابع: أن الحكم بصحة الحديث إنما يكون بالاجتهاد لا 
بالقطع: فيمكن أن يخالف اجتهاده اجتهساد غشيره قي تصحيسح 
: الأحاديث»...الخ. فياطل من وجره: 
الأول: أن تصحيح الحديث أو تضعيفه ... ليس من الأمور الاجتهادية» فإن بناء 
هذا الحكم ليس على اجتهاد العلماء واستنباطاتهم» كما يكرن بناء 
الأحكام الشرعية الغير المنصرصة في الكتاب والنئة على اجتهاد الفقهاء 
واستخراجاتهم» فصحة الحديث أو ضعفه يدور على أوصاف تقتضي هذا 
الحكم» رهي من الأسور المحسوسة التي تدرك بالحس من السسمع 
والبصر. فكون الراوي ث ثقة أو ضعيفاًء وكونه جيد الحفظ تام الضبط أو 
سيء الحفظ قليل الضبط. وكذا معرفة المعاصرة بين الراوي والمروي 
عنه» وثبوت اللقاء والسماع مثلاً ليسن مما يحتاج فيه إلى الاجتهاد 
والقياس والظن والتخمين» فبين اجتهادات الفقهاء وين الحكم بصحة 
الحديث وضعفه بون بعيد» فإن المحدث يجزم بصحة الحديث أو ضعفه 
إذا اختبر الحديث ويرى ما حكم عليه يضحته واجب العمل؛ فقد اتفقوا 
على أنه يجب العمل بكل ما صح من الحديث بخلاف ما استنبطه الفقيه» 
فإنه لا بجزم به ولا يحكم على سبيل الجزم بانه يجب العمل بنا 
استخرجه. 
وأما اختلاف أئمة.الحديث في حديث واحد فيصححه بعضهم ويضعفه البعض 
الآخر» فلا يدل على كونه من الأمور الاجتهاديةء لأن هذا الاختلاف إنما 
ينشا لأمور لا ترجع إلى الاجتهاد والقياس والظن. 
فمنها: أن للحديث إسنادين مثلاء أحدهما ضعيف والآخر صحيح وبلغ بعضهم 
بالطريق الضعيف فحكم عليه بالضعف» وبلغ آخر بالطريق الصحيح فجزم 
ومنها: أنه بلغ كل واحد منها بسند ضعيف, لكن اطلع واخد منهما على 
شواهده أو متابعاته» فصححه أو حسنه لشواهده أو متابعاته: ولنم يطليع 
على هذه الشراهد والمتابعات الآخر» فاستمر على تضعيفه. 
ومنها: أنه وقف كل واحد منهسا على شواهده أو متابعانه» لکن ضعف من 
ضعفه بالتسبة إلى سند خناص ومتن خاص. اا ش 
ومنها: أنه ضعف الحديث لما رأى في سنده راوياً جرحه إمام من أئمة «الجرح 
والتعديل»؛ ثم أنه رجع الإمام الجارح عن جرحه لما تفحص ويخث عن 
حاله مرة أخرى» وتحقق عنذه عدالته» لكن لم يقف على رجرعه عن 
جرحه من ضعفه معتمداً على جرحه؛ وكذا اختلافهم في حق راو واحده 
فإنه قد يكون لاختلاف كيفية السؤال؛ وقد يكون لأنه لم يجد فيمن اختبره 
وبحث عن حاله ما يجرحه بسببه فوثقه لسلامته عن غوائل الجرح» ثم إنه 
تغير حاله وارتكب أموراً تقتضى الجرح فجرحه؛ وسمع منه اصحاب 
الجرح والتعديل كليهماء أو سمع بعض أصحاب الجرح فقط فنقلوا عنه 
الجرح. وسمع البسض الآخر تعديله كليهماء »أو سمع بعض اصحابه 
الجرح فقط فتقلوا عله الجرح. وسمع البعض الآخر تعديلة وتوثيقه فنقلوا 
التعديل مع أن التعديل والجرح كانا في زمانين. وقد يكون لأنه لم يقف 
الباحث عن حاله على ما يجرحه بسببه لقضور تصفحه فعدله ثم ١‏ = 


ومنها: أن القاري قال في «المرقاة» (؟/.975): جهل الراوي 
المتاخر لا يضر للمجتهد حيث ثبت 
وقال بعضهم: إن ضعف الراوي المتاخر عن المجتهد لا يدل على 
كون حديثه ضعيفا عند المجتهد إذا عمل به» بل عمله به يدل على 
كونه صحيحاً عنده وأمثال هذا الحديث ضعيفة عند المحدث 
المتاخر لوقوع الراوي الضعيف بينه وبيسن ن النبي ية هي صحيحة 
عند المجتهد المتقدم لأجل عمله به ولعدم وقوع الراوي. الضعيف 
بينه وبين النبي يلِِ. مئال جهل-الراوي المتاخر ما رواه الترمذي في 
«جامعه؟ قال: حدثنا محمود بن غيلان؛ ناوهب بن جرير» عن 
شعبة عن يحبى إمام بني تيم الله» عن آبي ماجدء عبن عبدالله بن 
مسعود قال: سألنا رسول الله يي عن المشي خلف الجنازة» فقال: 
«ما دون الخبب فإن كان خيراً عجلتموه» وإن كان شرا فلا يبعد إلا 
أهل النار. الجنازة متبوعة ولا تتبع؛ وليس معها من تقدمها". فهذا 
الحديث ضعيف عند الترمذي وعند البخاري أيضاء كما ذكره 
الترمذي لوقوع أبي ماجد» وهو رجل مجهول بينهما وبين النبي 
كك وهو صحيح عند أبي حنيفة لعمله به وعدم وقوع أبي ماجد 
بينه وبين النبي ك. 

ومثال الراوي الضعيف المتأخر ما رواه الترمذي أيضبا فال: 


ت الحديث عنذه وقال به. انتهى. 


حدثنا يحيى بن:.موسىء أخبرنا أبو معاوية» آخبرنا خالد بن إياس» 


ويقال خالد بن إلياس» عن صالح مولى التوامة» عن أبي هريرة قال: 


=وقف إمام آخر على أوصاف فه تقتضي جرحه لتصحفه التام وبحثه 
البالغ عن أحراله فيجرحه. 

والثاني: أن مدار تصحيح الحديث على وجود الأوصاف المقتضية للتصحيح. 
وهي: العدالة والضبط والإتفان واتصال السند والسلامة من الشذوذ 
والعلة» فما كان روانه في الدرجة العليا من العدالة والضبط وسائر 
الصفات التي توجب الترجيح؛ كان أصح مما دونه: ومن:المعلرم أن هذه 
الصفاث المذكورة التي تدور عليها الصحة في كتاب البخازي أتم واشد 
منها في غیره» وشرطه فيه أقوى وأسد فبمجسرد إمكان مخالفة اجتهاده 
اجتهاد غيره في تصحيح الأحاديث لا يثبت صحة ما في غير «الصحيح». 
وضعف ما في الصحيح»؛ فضلا عن الترجيح على ما فيه. 

والثالث: أن تصحيح الحديث أو تضعيفة» إنما يقبل ممن له عناية بعلرم 
الحديث ومهارة تامة وملكة قوية في معرفة الرجال وأخوال النرواة وعلنل 
الحديث. ش 

ومن الظاهر المبين أن جميع من كانوا! من أئمة الحديث على هذا الوصف قد 
رجحوا أحاديث «صحينح البخاري» على أحاديث سائر الكتب» ولم 
يخالف اجتهادهم E‏ البخاري في تصحيح أحاديث جامعهء بل 
وافقوه فمجرد إمكان المخالفة لا يضر صحته ولا ينافي أصحيته فافهم. 
وهذان الجوابان بعد ثبوت ما ادعاه صاحب التقرير من أن الخكم بصحة 
الحديث إنما يكون بالاجتهاد لا بالقطع ودوله خرط القتاد وقلل الجبال. 

1 أبو الفضل المبازكفوزي النضحح 
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المقدمة - فصل في ذكر أصول الحنفية لرد الأحاديث الصحيحة 


كان النبي َة ينهض في الصلاة على صدور قدميهء فهذا الحديث 


ضعيف عند الترمذي لوقوع خالد بن إياس» وهو ضعيف متروك 
بينه وبين النبي يِه وهو صحيح عند أبي حنيفة لعمله به» ولعدم 
وقوع خالد بن إياس بينه وبين النبي كل. 

قلت: قد عرفت فيما تقدم أن عمل المجتهد على حديث ليس 
تصحيحاً له فعمله به لا يدل على أنه كان صحيحاً عنده» لإمكان أن 
يكون ذلك منه احتياطاً أو لدليل آخر وافق ذلك الخبر. قال الحافظ 
ابن الصلاح: إن عمل العالم أو فتياه على وفق حديث ليسس حكماً 
منه بصحة ذلك الحديث» وكذلك مخالفته للحديث ليست قدحا 
منه في صحته ولا في رواته؛ والله أعلم. 

ومنها أن الشيخ عبدالحق الدهلوي قال في «اللمعات؛: عدم 
صحة أحاديث الضربتين في زمن الأئمة الذين استدلوا بها محل 
منع» إذ يحتمل أن تطرق الضعف والوهن فيها بعدهم من جهة لين 
بعض الرواة الذين رووها بعد زمن الأئمة. فالمتاخرون مسن 
المحدثين الذين جاءوا بعدهم أوردوها في السنن دون الصحاح» 
فلا يلزم من وجود الضعف في الحديث عند المتأخرين وجوده عند 
المتقدمين. مثلاً رجال الإسناد في زمن أبي حنيفة كان واحد صن 
التابغين يروى عن الصحابي أو اثنين أو ثلاثة إن لم يكونوا منهم» 
وكانوا ثقات من أهل الضبط والإتقان ثم روى ذلك الحديث من 
بعده من لم يكن في تلك الدرجة فصار الحديث عند علماء 
الحديث مثل البخاري ومسلم والترمذي وأمثالهم ضعيفاًء ولا يضر 
في الاستدلال عند أبي حنيفة فتدبر. وهذه نكتة جيدة. انتهسى كلام 
الشيخ. 

قلت: قد تدبرنا فعلمنا أنه لا يثبت بهذه النكتة صحة أحاديث 
الضربتين الضعيفة البتة. 

اما أولاً: فلأنا سلمنا أنه يحتمل أن يتطرق الضعف في أحاديث 
الضربتين بعد زمن الإمام أبي حتيفة وغيره من الأئمة المتقدمين 
القائلين بالضربتين» ولكن هذا احتمال محض؛ وبالاحتمال لا يثبت 
صحة هذه الأحاديث الضعيفة التي ثبت ضعفها عند المتاخرين من 
حفاظ الحديث, الماهرين بفنون الحديث,. مثل البخاري ومسلم 
والترمذي وأمثالهم. 

وأما ثانياً: فلأنا لا نسلم أن من قال بالتيمم بالضربتين» كالإمام 
أبي حنيفة وغيره» استدل بهذه الأحاديث الضعيفة حتى يثبت 
باستدلاله بها صحتهاء بل نقول يحتمل أن هذه الأحاديث الضعيفة 
لم تبلغه. وإنما استدل ببعض آثار الصحابة رضي الله عنهم فما لم 
يثبت استدلاله بهذه الأحاديث الضعيفة لا يبت بالنكتة المذكورة 
صحة هذه الأحاديث الضعيفة. 

وأما ثالثاً: فلأنه لو سلم آنه استدل بهذه الأحاديث الضعيفة 


فعلى هذا التقدير أيضاً لا يلزم صحتها لجواز أنه لم يبلغه في هذا 
الباب غير هذه الأحاديث الضعاف فاستدل بها وعمل بمقتضاها مع 
العلم بضعفها. قال النروي في «التقريب»: وعمل العالم وفتياه على 
وفق حديث ليس حكماً بصحته ولا مخالفته قدح في صحته ولا في 
رواته. قال السيوطي في «التدريب:: وقال ابن كثير: في القسم 
الأول نظر إذا لىم يكن في الباب غير ذلك الحديث» فتعترض 
للاحتجاج به في فتياه أو حکمه» أو استشهد به عند العمل بمقتضاه. 
قال القاري: الجواب أنه لا يلزم من كون ذلك الباب ليس فيه غير 
هذا الحديث أن لا يكون ثم دليل آخسر من قياس أو إجماع» ولا 
يلزم المفتي أو الحاكم أن يذكر جميع أدلته بل ولا بعضهاء ولعل له 
دليلاً آخرء واستانس بالحديث الوارد في الباب» وربما كان يرى 
العمل بالضعيف وتقديمه على القياس. انتهى. 

وأما رابعاً: فلآن هذه النكثة ليست بجيدة بل هي فاسدة» فإن 
حاصلها أنه لا يلزم من وجود الضعف في الحديث في الزمن 
المتاخر وجوده فيه في الزمن المتقدم. وعلى هذا يلزم صحة كل 
حديث ضعيف ثبت ضعفه في الزمن المتآخر لضعف بعض رواته» 
فإن الراوي الضعيف إما أن يكون تابعياً أو غيره ممن دونه. فعلى 
الأول: يقال: إن الحديث كان في زمن الصحابة صحيحاً في زمن 
التابعي والضعف إنما حدث في زمن التابعي وعلى الثاني يقال: أن 
الحديث كان صحيحا في زمن التابعي والضعف إنما حدث في 
زمن غير التابعي» ممن دونه» واللازم باطل» فاللزوم كذلك» فتدبر 
وتفكر. 

ومنها: ما ذكره الشيخ العلامة محمد الملقب بالمعين في كتابسه 
«دراسات اللبيب؛: ومن الإغراب البديع معارضة حديث الرفعات 
من أكثر الحنفية» بما حكى ابن عيينة أنه اجتمع أبو حنيفة مع 
الأوزاعي بمكة في دار الحناطين؛ فقال الأوزاعي: ما بالكم لا 
ترفعون عند الركوع والرفع منه؟ قال: لأجل أنه لم يصح عن رسول 
الله ك فيه شيء. فقال الأوزاعي: كيف لم يصح» وحدثني الزهري 
عن سالم عن أبيه أن زسول الله َة كان يرفع يديه إذا اقح 
الصلاة» وعند الركوع وعند الرفع منه؟ فقال أبو حنيفة: حدثنا حماد 
عن إبراهيم؛ عن علقمة عن الأسود؛ عن عبدالله بن مسعود: أن 
رسول الله هة كان لا يرفع يديه إلا عند افتتاح الصلاة ثم لا يعود 
بشيء من ذلك. فقال الأوزاعي: أحدئك عن الزهري عن سالم عن 
أبيه» وتقول: حدثني حماد عن إبراهيم؟ فقال أبو حنيفة: كان حماد 
أفقه من الزهري وكان إبراهيم أفقه من سالم» وعلقمة ليس بدون 
ابن عمر في الفقه» وإن كان لابن عمر صحبة وله فضل صحبة» 
وللأسود فضل كثير؛ وعبدالله عبدالله. قال ابن الهمام: فرجح بفقه 
الرواة كما رجح الأوزاعي بعلو الإسناد. انتهى. وذلك الإغراب من 
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وجوه فذكرها. 

ومنها: أن هذه الحكاية عن ابن عيينة معلقة» ولم أر من أسندهاء 
ومن عنده السند فليأت به حتى ننظر في رجاله. والمعلقات من 
أمثالها ليس من الاحتجاج في شيء» ولهذا لم يتعرض لها الحافظ 
الزيلعي في «تخريج الهداية؛ مع استيفائه حجج المسألة من كل 
قوي وضعيف يعشبر. به ويشهد له. وذلك لأن المعلق من غير 
«الجامع الصحيح» كما لا يحتج به» لا يصلح للاعتبار والشهادة 
مطلقا وليس في ذلك كالضعاف التي تنقسم إلى ما يعتبر بهاء وإلبى 
مالا يعتبر. ومن هذا سقط ما أشار إليه ابن الهمام من الاعتبار 
والشهادة بقوله» ويؤيد صحة هذه الزيادة» يعني: زيادة بعض الرواة 
في حديث ابن مسعود» ثم لا يعود رواية أبي حنيفة من غير الطريق 
المذكورء وذلك أنه اجتمع مع الأوزاعي بمكة في دار الحناطين 
كما حكى ابن عيينة إلى آخرها لما عرفت من تعليقها وحكم 
التعاليق. 

ومنها: أن فقه الرواة لا أثر له.في صحة المروي وإنمنا مدارها 
على العدالة والضبط» وكل ما اشترط في صحة الحديث. إذ قلة 
الفقه لا يوجب الوهن فيي شرائط التحمل» وما يلازمه الوثوق 
بالرواية؛ وإذا انتفى ذلك بقي العلو لسند ابن عمر مع فاله منن 
الصحة. والحنفية لا يعتقدون أيضا أن قلة فقه الراوي مما يتطرق به 
الوهن إلى مرويه» بل يرون أن رواية قليل الفقه من الصحابة إذا 


خالفها القياس من كل وجه» يقدم القياس عليهاء من غير أن يتطرق ‏ 


عندهم وهن بعدم فقه الراوي في صحة مرويه» أو يحصل زيادة 
وثوق بفقه الزاوي» لصحة مرويه من مروي: من دونه في الفقه» وما 
ذهبوا إليه من تقديم القياس على رواية» مثل أبي هريرة وأنسن بن 
مالك وجابر بن سمرة» وهم عندهم ممن يقل فقههم مسن الصحابة 
قد وقع عليهم بذلك الطعن الشديدء لا سيما في حكمهم على أبي 
هريرة رضي الله عنه بقلة الفقه» حيث نسبوهم بعظم الجسارة بهذا 
القول. ثم ذكر صاحب الدراسات ههنا كلاماً طويلاً وهو مفيد نافع 
جداء فعليك أن تراجعه. 

ومنها: ما.قال صاحب «الدراسات» في الدراسة السابعة: أعلم 
سددك الله سبحانه على سواء السبيل» وأذاقك حلاوة صفؤة الدليل» 
أنك إذا عرفت ما قدمنا في المباحث السابقة من أنه لا حجة لأحسد 
مع رسول الله كك وترسخ أساس ما بيناه من الدلائل؛ علمت أنه 
كما يجب ترك قول إمام واحد مخالف بالخديث. وكذلك يجب 
ترك قول ماثة إمام مثلا إذا كان مخالفا بالحديث الصحيح. فلو 
وجدنا حديثاً صحيحاً خالفه الأئمة الأربعة -رحمهم الله تعالى» 
وجب علينا ترك أقوالهم فورا.بعين ما ذكرنا من الدراسات المتقدمة 
إلى أن يظهر عندنا معارضة منهم لهذا الحديث بحديث آخر 


رجحوه عليه» أو جواب يتسترون به على ورود الحديث حجة 
علبهم» واحتمال أنه لم يبلغهم الحديث كائن ههنا أيضاً ولو على 
ضعف لاستيفاء المذاهب الأربعة أكثر ما ثبت من الشتة الصحيحة. 

وكذلك احتمال أن واحداً منهم أو أكثر أخذ الجديث بعد العلم 
به في قوله الجديدء ورجع عما خالفه لم يرتفع بعدم نقله إليناء بل 
ولا بعد وصول ذلك إلى أتباعه جميعا والشافعي لا يتحقق لقوله 
خلاف بالحديث الصحيح بعدما قال وصح عنه: إذا وجد الحديث 
الصحيح فهو مذهبي. وبهذا القول اتخذ أصحابه» فينسبون إليه ما 
ثبت في الصحيح أنه مذهبه. وذلك في عدة مؤاضع» وكذلك الأثمة 
الثلاثة صح عنهم ما صح عن الشافعي» لكن أتباعه قد خصوا من 
بيت أتباعهم بإقرار ذلك وترك ما خالف الحديث من أقواله. وعلى 
كل حال نعتقد أن للأئمة الأربعة أعذاراً موجهة عن هذا الحديث» 
وذلك مما أوجب حسن الظن إليهم» لا ترك الحديث لقولهم» 
فيعمل بالحديث.ويترك قولهم. وذلك لو تحققت الأمر على ماهو 
عليه؛ تركت أقوالهم بقولهم عند صحة الجديث» أنه يجب تزك 
قولهم» وخلاف الأئمة الأربعة ليس مما عد دليلاً على علة خفية في 
الحديث» بل ولا خلاف أكثر منهم من العلماءء ولا عدم أخذهم 
للحديث إذا ثبت من حذاق الفن الحكم عليه بالصحة أو بالحسن. 
وليس أحد من المحدثين يلتفت في صحة الحديث وحسنه إلى 
اشتراط أخذ آهل العلم له. وأما ما استمر عليه دأب الإمام الجليل 
أبي عيسى ابن عيسى بن سورة السترمذي في أكثر الأحاديث من 
قوله» والعمل على هذا عند أهل العلم أو أكثره» أو بعضه يأتي به 
بعد الفراغ عن الحكم على الحديث بالصحة أو الحسن أو بهماء أو 
غير ذلك مما يحكم به على اصطلاحه؛ فهو ليس عنده مما يشترط 
في صلب ما حكم به. 

ولا شك في أن كون الحديث معمولاً به عند الصحابة ومن 
بعدهم» مما يؤيد أمر ثبوته. وليس الكلام في ذلك وإنما الكلام في 
أنه ليس مما يشترط في الحسن والصحة؛ حتى إذا لم يأخذ به أجلة 
القوم منهم» بعد لذلك معلولاً» وإن كان الترمذي يرى ذلك فهو 
مما اختص به على خلاف جماهير العلماء. 

قلت: قول صاحب «الدراسات؛: «أما ما استمر عليه داب 
الإمام ابي عيسى الترمذي في أكثر الأحاديث من قوله: والعمل 
على هذا عند أهل العلم» أو أكثره أو بعضه -إلى قوله- فهو ليس 
عنده مما يشترط في صلب ما حكم به» هو الظاهر» وهو الح 
والصواب. 


الخال 
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الفصل الحادي والأربعون 
في تذكرة كتب الحديث القلمية النادرة وبيان أمكنة 
وجودها ليستفيد منها من استطاع إليه سبيلا 

فمنها: «صحخيح ابن حبان؛ للحافظ أبي حاتم محمد بن حبان 
البستي» المتوفى سنة )١٤(‏ أربع وخمسين وثلاثماثة. ويوجد هذا 
الكتاب في مواضع عديدة فنسخة صحيحة نفيسة منه مكتوبة بخط 
الحافظ ابن حجر في خزانة الكتب الجرمنيةء وقد كتب الحافظ 
على هامشها حواشي مفيدة نافعة جدا. والمجلد الأول منه في 
خزانة الكتب المحمودية بالمدينة المنورة. ش 

ومنها: «صحيح ابن خزيمة» للحافظ الإمام أبي بكر محمد بن 
إسخاق بن خزيمة النيسابوري» المتوفى سنة )۳١١(‏ إحندى عشرة 
وثلائمائة. 

يوجد هذا الكتاب أيضاً في مواضع» فنسخة كاملة منه موجسودة 
في الخزانة الجرمنية» لكن المجلد الأول منها نساقص» والمجلدان 
الأخيران منها سالمان عن النتقص» وقد كتب الحافظ ابن حجر على 
هامشها أيضاً حواشي نافعة. 

ومنها: «صحيح أبي عوانة» للحافظ أبي عوانة يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم بن يزيد الإسفرايني النيسابوري الأصلء المتوفى 
سنة ست عشرة وثلائمائة. ويوجد هذا الكتاب أيضاً في مواضعء 
فنسخة كاملة منه مكتوبة بخط يحيى بن نعيم الأنصاري» موجودة 
في الخزانة الجرمنية. 

ونسخة صحيحة نفيسة منه موجودة في خزانة الكتب للعلامة 
أبي الطيب شمس الحق العظيم آبادي» مصنف «غاية المقصود 
وعون المعبوده -رحمه الله تعالى وغفر له-» وقد نقلت من هذه 
النسخة المباركة بعض الروايات في رسالتي «المقالة الحسنى في 
سنية المصافحة باليد اليمنى». 

ومنها: «الصحيح المنتقى» للحافظ أبي علي سعيد بن عثمان بن 
سعيد بن السكن البغدادي» المتوفى سنة ("701) ثلاث وخمسين 
وثلائماثة. لم أقف على وجوده إلا في الخزانة الجرمنية» فنسخة منه 
مكتوبة بخط الحافظ السيوطي موجودة فيها. 

ومنها: «صحيح الإسماعيلي» وهو مستخرج على «صحييح 
البخاري»» للحافظ الإمام أبي بكر بن آهيم بن إسماعيل الجر جاني» 
المتوفى سنة )۳۷١(‏ أإحدى وسبعين وثلائمائة. 

نسخة منه مكتوبة بخط الحافظ ابن حجر» موجوذة في الخزانة 
الجرمنية» وقد اختصر الحافظ هذا الكتاب ولخصه وسماه 
«المنتقى؟. 

ومنها: «المستخرج على صحيح مسلم» للحافظ أبي عوانة 


يعقوب بن إسحاق المذكور. 

نسخة صحيحة من هذا الكتاب» مكتوبة بخط الحافظ ابن 
حجر» موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «المستخرج لابن مندة» وهو الحافظ أبو القاسم 
عبدالرحمن بن محمد بن إسحاق بن مندة المتوفى سنة )٤۷١(‏ 


سبعين وأربعمائة: نسخة صحيحة منه مصححة مسن الحافظ ابن 
عمر بن يحبى لغري موحودة في الخزانة الجرمنية. 


ومنها: #المستخرج؛ لأبي نعيم أحمد بن عبدالله بن أحمد 
الأصبهاني» المتوفى سنة )٤١١(‏ ثلاثين وأربعماثة» نسخة من هذا 
الكتاب مكتوبة بخط إبراهيم الأفددي» مصححة من الحافظ 
السيوطي» موجودة في الخزانة الجرمنية. ومنها: «مسند اين أبي 
أسامة» وهو الإمام الحارث بن محمد بن أببي أسامة أبو محمد 
التميمي البغدادي؛ المتوفى سنة (۲۸۲) اثنتين وثمانين ومائتين» 
ومسنده هذا مرتب على الشيوخ لا على الصحابة. نسخة كاملة مسن 
في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مسند ابن أبي عمرو» وهو الحافظ أبو عبدالله محمد بن 
يحبى بن أبي عمرو العدني الدراوردي» المتوفى سنة ثلاث وأربعين 
ومائتين. نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط الملا على 
القاري» موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مسند الطيالسي» وهو الإمام سليمان بن داود بن 
الجارود» أبو داود الطيالسي البصريء المتوفى سنة )5١5(‏ أربع 
ومائتين. نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط إبراهيم 
الأفندي» موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مسند أبي عوانة» وهو الحافظ يعقوب بن إسحاق 
المذكور. نسخة كاملة من هذا الكتاب» مكتوبة بخط الحافظ ابن 
حجرء موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مسند ابن أبي شيبة» وهو الحافظ أبو بكر عبدالله بن 
محمد بن أبي شيبة» إبراهيم بن عثمان الواسطي الأصل الكوفي؛ 
المتوفى سنة (1725) خمس وثلاثين ومائتين» وهو كتاب كبير. 
نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط الحافظ السيوطي 
موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مسند أبي يعلى» وهو الحافظ أحمد بن علي بن المثنى» 
الموصلي التميمي المتوفى سنة سبع وثلائمائة. نسخة كاملة من 
هذا الكتاب مكتوبة بخط الإمام الشوكاني» موجودة في الخزانة 
الجرمنية. قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ؛ (۲/ (v1‏ قال 
السمعاني: سمعت إسماعيل بن محمد بن الفضل الحافظ يقول: 
قرأت المسانيد كمسند العدني ومسند ابن منيع وهي كالأنهارء 


هذا الكتاب موجودة ف 
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ومسند أبي يعلى كالبحر يكون مجتمع الأنهار. 

ومنها: «مسند بقي بن مخلبد القرطبي»» المتوفى مسئة (117) 
ست وسبعين وماتتين”"» نسخة من هذا .الكتاب موجودة في 
الخزانة الجرمنية. 

قال في «كشف الظنونة:.مسند الإمام أبي عبدالرحمن بق بن 
مخلد القرطبي الحافظ؛ المتوفى سنة (79/7) سنت وسبعين 
مائتين”. قال ابن جزم: روى فيه عن الف وثلائمائة صحابي 
ونيف» رتبه على أبواب الفقه» فهو مسند ومصنف ليس لأخد مثله. 
انتهى. 

ومنها: «مسند البزارة وهو الحافظ أبو بكر أحمد بن عمرو بن 
عبدالخالق البصري» المتوفى سنة (197) اثنتين وتسعين وماتتين. 
ونسخة صحيحة حسنة كاملة:من هذا الكتاب» مكتوبة بخط. الحافظ 
الهيثمي» موجودة في الخزانة الجرمنية» وقد كانت هذه النسخة عند 
الحافظ ابن حجر ونه البزارة هتا معلل . 

ومنها: «مسند الفردوس» وهو عبارة عن فردوس الأخبار 
للديلمي» وهو الحافظ شيرويه بن شهردار بن شيرؤيه بن فناخسسرو 
الديلمي؛ المتوفى سنة (004) تسع وخمسمائة» نسخة كاملة من 
هذا الكتاب مكتوبة بخط الحافظ السيوطي» موجودة في الخزانة 
الجرمنية. قال صاحب «الكشف:: #فردوس الأخبار بمأئور 
الخطاب المخرج على كتاب الشهاب» في الحديث» لأبي شجاع 
شيرؤيه بن شهردار بن شيرويه بن فناخسرو الهمداني الديلمي أوله: 
إن أحسن ما نطق به الناطقون ...الخ» ذكر فيه أنه أورد فيه عشرة 
آلاف حديث: وذكر فيه أنه أورد القضاعي فيه أيضاً عشرة آلاف 
حديث» وذكر في الفزدوس رواتها ورتبها على حروف المعجم 
مجردة عن الأسانيد» ووضع علامات مخرجة بجانبه» وعدد رموزه 
عشرون» واقتفى السيوطي أثره في في «جامعه الصغيرة» ثم جمع ولده 
الحافظ شهردارء المتوفى سنة (008) ثمان وخمسين وخمسمائة 
أسانيد كتاب الفردوس ورتبها ترتيباً حسداً في أربع مجلدات» 
وسماه «مسند الفردوس». انتهى بلفظه. 

ومنها: «المسند الكبير» للؤمام محمد بن إسماعيل البخاري 
صاحب «الصحيح». نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط 
في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: #مسئد عبد بن حميد» بن نصر الإمام الحافظ الكشي» 
المتوفى نة (149) تسع وأربعين ومائتين. نسخة كاملة من 
هذا الكتاب مكتوبة بخط الإمام الشوكاني» موجودة في الخزانة 


الحافظ ابن تيمية» موجودة 


(۱) تصحفت في الطبعة الهندية إلى انين وسبعين وسبعمائة. رائد بن صبري 


الجر منية. 

ومنها: «مسنند الحميدي» وهو الإمام أبو بكر عبدالله بن الزبير 
ابن عيسى القرشي الأسدي الحميذي المكي» المتوفى سئة (119) 
تسع عشرة ومائتین. 5 

والحميدي هذا غير الحميدي صاخب «الجمع بيسن 
الصحيحين». نسخة من هذا الكتاب مكتوبة بخط الحافظ ابن حجر 
في أحد عشر جزء! موجودة في الخزانة الجرمئية. 

ومنها: «مسند الخوارزمي؟ وهو الإمام الحافظ أبو بكر أخمد 
ابن محمد بن غالب الخوارزمي البرقماني» المتوفى سنة (1705) 
خمس وعشرين وأربعمائة. نسخة كاملة من هذا الكتاب مكثوبة 
بخط الإمام يحيى ابن ناضر موجودة ف في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: #مسئد ابن أبي عاصم» وهو الحافظ الإمام أبو بكر 
أحمد بن عمرو النبيل أبي عساصم الشيباني؛ المتوقى سنة (۲۸۷) 
سبع وثمانين ومائتين. نسخة كاملة من هذا الكتناب مكتوبة بخط 
الحافظ المنذري» موجودة في الخزانة الجرمنية. قال في «كشف 
الظنون»: ا ا انتهى. 

ومنها: «مسند ابن جميع؛ أبي الحسين محمد بن أحمد بن 
محمد بن جميع» المتوفى سنة (407) النتيبن وأربعمائة. نسخة 
من هذا الكتاب مكتوبة بخط الحافظ ابن حجر» موجودة في 
الخزانة الجرمنية. 
وقد كتب الحافظ على هامش هذه النسخة حواشي مفيدة. 

ومنها: «مسند أبن راهويه» وهو الإمام إسحاق بسن إبراهيم بن 
مخلد أبو يعقوب الحنظلي المعروف بابن راهويه المروزي» 
المتوفى سنة ثمان وثلاثين وماتتين:.نسنخة كاملة من هذا الكتاب 
مكثوبة بخط الحافظ السيوطي» موجدودة فيي الخزانة الجرمنية. 
وللحافظ الذهبي تصنيف في نقد رجال هذا الكتابء ونقله 
السيوطي على هامش هذه النسخة. 

ومنها: «مسند الإمام أبي إستحاق إبراهيم بن نصر الرازية» 
المتوفى سنة )۳۸١(‏ خمس وثمانين وثلاثماثة» نسخة كاملة من هذا 
الكتابٍ مكتوبة بخط الإمام السيوطي» موجودة في الخزانة 
الجرمنية؛ قال صاحب «كشف الظنون»: وللإمام أبي إسخاق 
إبراهيم بن نصر الرازي» المتوفى في حدود سنة خمس وثمانين 
وثلاثماثة (مسند) في نيف وثلاثين جزءاً قاله الخليلي. انتهى. 

ومنها: (مسند أبي هريرة! للإمام المحدث أبي إسحاق إبراهيم 
ابن حرب العسكري السمسار» المتوفى سنة اثنتين وثمانين وماتتين. 
نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط العلامة الإمام ابن ثيمية» 
موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومتها: «مصنف ابن أبي شيبة» للؤمام الحافظ أبي بكر عبدالله 
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ابن محمد ابن أبي شيبة العبسي» المتوفى سنة )۲۳١(‏ خمس 
وثلاثين ومائتين. نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط الحافظ 
السيوطي» موجودة في الخزانة الجرمنية. ومجلدان كاملان من هذا 
الكتاب موجودان في المكتبة المحمودية بالمدينة المنورة. 

قال في «كشف الظنون»: مصنف في الحديث للإمام أبي بكر 
عبدالله المذكور وهو كتاب كبير جداء جمع فيه فتاوى التابعين» 
وأقوال الصحابة وأحاديث الرسول وَل على طريقة المحدثيين 
بالأسانيد؛ مرتباً على الكتب والأبواب على ترتيب الفقه» ولعبد 
الرزاق بن همام بن نافع الحميري الصنعاني أحد الأعلام؛ المتوفى 
سنة )1١١11(‏ إحدى عشرة ومائتين» وهو أصغر من مصنف ابن أبي 
شيبة» وهو كذلك مرتب على الكتب والأبواب على ترتيب الفقه» 
ولأبي علي الحافظ سعيد بن عثمان بن سعيد بن السكن البغدادي» 
المتوفى سنة (7”07) ثلاث وخمسين وثلاثمائة. انتهى. 

ومنها: «مصنف عبدالرزاق؟» وهو الإمام عبدالرزاق بن همام بن 
نافع الحميري الصنعاني» المتوفى سنة )۲۱١(‏ إحدى عشر ومائتين. 
نسخة كاملة من هذا الكتاب» مكتوبة بخط الإمام الشوكاني 
موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مصنف ابن السكن» وهو الإمام الحافظ أبو علي سعيد 
بن عثمان بن سعيد بن السكن البغدادي المذكور في كلام صاحب 
«الكشف». نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط الإمام 
السيوطي» موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «معجم ابن قانع» وهو الإمام الحافظ أبو الحسين 
عبدالباقي بن قانع بن مرزوق البغدادي» المتوفسى سنة (701) 
إحدى وخمسين وثلاثمائة. نسخة كاملة من هذا الكتاب 
موجسودة في الخزانة الجرمنية» وهي مكتوبة بخط الإمام 
الشوكاني. 

ومنها: «معجم أبي نعيم الأصفهاني» وهو الإمام الحافظ أبو 
نعيم أحمد بن عبدالله الأصفهاني» المتوفى سنة )٤١١(‏ ثلاثين 
وأربعماثة» وهو معجم شيوخه» قال في «كشف الظنون»: وجمعه 
الحافظ أبو بكر محمد بن يوسف بن موسى الغرناطي» المعروف 
بابن مسدي» المتوفى سنة (1177) ثلاث وستين وستمائة في ثلاث 
مجلدات» وهو كثير الفوائد إلا أنه لا يكاد يذكر أحداً من الأعيان 
إلا ثلائة. انتهى ما في «الكشف». نسخة كاملة من هذا الكتاب 
مكتوبة بخط الإمام الحافظ المنذري» موجودة في الخزانة 
الجرمنية. : 

ومنها: «سنن أبي مسلم الكجي» وهو الإمام الحافظ إبراهيم 


= تصحفت في الطبقة الهندية إلى (الكشي) الصواب ما اثبته. انظر‎ )١( 


ابن عبدالله بن مسلم البصري» المتوفى سنة اثنتين وتسعين ومائتين» 
نسخة كاملة من هذا الكتاب مؤجودة.في الخزانة الجرمنية» وهي 
مكتوبة بخط الشيخ يحبى أفندي. 

ومنها: «السنن الكبيرة» للإمام النسائي. نسخة كاملة منها مكتوبة 
بخط الإمام السيوطي» موجودة في الخزانة الجر منية. 

ومنها: «سنن سعيد بن منصوز»» وهو الحافظ سعيد بن منصور 
الخراساني» المتوفى سنة (۲۲۷) سبع وعشرين وماتتين» لسخة 
كاملة من هذا الكتاب موجودة في الخزانة الجرمنية» وهي مكتوبة 
بخط الإمام الشوكاني. 

ومنها: #مبسوط في الحديث» للإمام البخاري» وهو مكتوب 
بخط الحافظ ابن مندة» نسخة من هذا الكتاب موجودة في الخزانة 
الجرمنية» قال في «كشف الظنون»: مبسوط في الحديث للومام أبي 
عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري» ذكره الخليلي في الإرشاد»» 
وأن وهب بن سليم رواه عنه في كتاب «العلل؛» وذكره أبو القامسم 
ابن مندة أيضاء وأنه يرويه عن محمد بن عبدالله بن حمدون» عن 
أبي محمد عبدالله بن الشرقي عنه. انتهى. 

ومنها: «المختارة في الحديث؛ للإمام الحافظ ضياء الدين 
المقدسي. نسخة كاملة من هذا الكتاب موجودة في الخزانة 
الجرمنية» وهي مكتوبة بخط الحافظ بن كثير. 

ومنها: «کتاب العلل» للومام الدارقطني» نساخة من هذا الكتاب 
مكتوبة بخط الحافظ ابن حجر» موجودة في الخزانة الجر منية. 


قد ثم الباب الأول بعون الله وحسن توفيقه 


= كتابي لمعجم المصنفات الواردة في فتح الباري:(19١7-1١5).‏ 


رائد بن صبري. 
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في فوائد خاصة متعلقة بالإمام الترمذي وجامعه 
وفيه سبعة عشر فصلاً 


الفصل الأول 

في ترجمه الإمام الترمذي -رحمه الله تعالى- 

قال الحافظ ابن الأثير في «جامع الأصول»: هو أبو عيسى 
محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن الضحاك السلمي الضرير 
البرغي الترمذي» الحافظ المشهرر؛ مصنف «الجامع؛ وكتاب 
العلل الكبير» و«الشمائل» أججد.الأئمة الذين يقتدى بهم في علم 
الحديث وأحد العلماء الحفاظ الأعلام ولد سنة )7١١(‏ مائتين. 
انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: أحد الأئمةء طاف البلادء 
وسمع خلقاً من الخراسانيين والعراقيين والحجازيين» وقد ذكروا 
في هذا الكتاب: روى عنه أبو جامد أحمد بن عبدالله بن داود 
المروزي التاجر والهيثم بن كليب الشاشي ومحمد بن محبوب أبو 
العباس المحبوبي المروزي» وأحمد بن يوسف النسسفي» وأبو 
الحارث أسد بن حمدويه» وداود بن نصر بن سهيل البرزوي». وعبد 
ابن محمد بن محمود النسقي» ومحمود بن نمير.وابنه محمد بن 
محمود» ومحمد بن مكي بن نوح» وأبو جعفر محمد بن سفيان سن 
النضر النسفيون» ومحمد بن المنذر بن مسعيد الهروي» وآخرون. 
انتهى. 

وقال العلامة البقاعي في «الكشف:: أصله من مروء وانتقل 
جده منها أيام الليث بن السيارء واستوطن مدينة ترمذ» وولد بها 
ونشا. انتهى. وقال الحافظ الذهبي.في «تذكرة الحفاظ٤:‏ سمع 
الترمذي قتيبة بن سعيد» وأبا مصعب» وإبراهيم بن عبدالله الهروي» 
وإسماعيل بن موسى السدي» وسويد بن نصر» وعلي ابن حجرء 
ومحمد بن عبدالملك بن أبي الشوارب» وعبدالله بن معاوية 
الجمحي وطبقتهم» وتفقه في الحديث بالبخاري. 

قلت: وسمع الترمذي مدن الإمام مسلم صاحب «الصحيح؛ 
أيضاء لكن لم يرو في «جامعه» عنه إلا حديثا واحدا. قال الذهبي 
في «التذكرة؛ في ترجمة الأمام مسلم: روى عنه الترمذي حديعاً 
واحدا. انتهى. 

وقال: الحافظ العراقي في «شرح الترمذي»: لم يرو المصنف في 
كتابه شيئا عن مسلم صاحب «الصحيح؟ إلا هذا الحديث» يعني: 


حديث: «احصوا هلال شعبان لرمضان». وهو من رواية الأقران» 
فإنهما اشتركا في كثير من شيوخهما. انتهى كلام العراقي. قال 
الذهبي: حدث عن مكحول بن الفضل» ومحمذ بن محمود بن 
عنبر» وحماد بن شاكر» وعبد بن محمد النسفيون» والهيثم بن كليب 
الشاشي» وأحمد بن علي ابن حسنويه» وأبو العباس المحبوبي» 
وخلق سواهم. ٍ 

قلت: وحدث عن الإمام البخاري أيضا حديثين: أحدهما: 
حديث ابن عباس في قول الله عز وجل: ما قَطْحُم من لينةٍ أو 
تَرَكْتَمُوَهًا قَائِمَةَ عَلَى أصُولها) قال: اللينة: النخلةء الخديث. قال 
الترمذي بعد إخراجه في.تفسير سورة الحشر: سمع مني محمد بسن 
إسماعيل هذا الحديث. انتهى. والثاني: حديث أبي سعيد: ايا علي 
لا يحل لأحد أن يجنب في هذا المسجد غيري وغيرك؛. قال 
الترمذي بعد إخراجه في مناقب علي: قد سمع محمد بن إسماعيل 
مني هذا الحديث. انتهى. 

قال الذهبي: قال ابن حبان في كتاب «الثقات»: كان أبو عيسى 
ممن جمع وصنف وحفظ وذاكر وقال أب و سعيد الإدريسي: كان أبو 
عيسى يضرب به المثل في الحفظ. وقال الحاكم: سمعت عمر بن 
علك يقول: مات البخاري فلم يخلف بخراسان مثل أبي عيسى في 
العلم والحفظ والورع والزهد» بكى حتى عمي» وبقي ضريراً سنين. 
قال: وقيل: إن بعض المحدثين امتحن أبا عيسى بأن قرأ له أربعينن 
حديثاً من غرائب حديثه» فأعادها من صدرهة:فقال: ما رأيت مثلك. 
انتهى. ٍ 
وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: قال الإدريسي: كان 
الترمذي أحد الأثمة الذين يقتدى بهم في علم الحديث» صنف 
#الجامع» و«التواريخ؛ و«العلل» تصنيف رجل عالم متقنء كان 
يضرب به المثل في الحفظ. قال الإدريسي: فسمعت أبا بكر بسن 
أحمد بن محمد بن الحارث المروزي الفقيه يقول: سمعت أخمد 
ابن عبدالله بن داود يقول: سمعت .أبا عيسى الترمذي يقول: كنت 
في طريق مكة وكنت قد كتبت جزئين من أحاديث شيخ؛ فمر بنا 


ذلك الشيخ» فسألت عنه فقالوا: فبلان» فرحصت إليه وأنا أظن أن 


الجزئين معي؛ وإنما حملت معي في محملي جزئين غيرهما 
شبههماء فلما ظفرت سألته السماع» فاجاب وأخذ يقرأ من حفظه 
ثم لمح فرأى البياض في يدي» فقال: أما تستحي منسي؟ فقصصت 
عليه القصة؛ وقلت له: إني أحفظه كله فقال: اقرأ.فقرأته عليه على 
الولاء. فقال: هل استظهرت قبل أن تجئ إلي؟ قلت: لاء لم قلت. 
له: حدثني بغيره» فقرأ علي أربعين حديثاً من غرائب حديئه ثم 
قال: هات» فقرأت عليه من أوله إلى آخره فقال: ما رأيت مثلك. 
انتهى. : 
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قلت: .هذه القصة هكذا مذكورة في «تذكرة الحفاظ؛ وغيرها من 
كتب الرجال والتراجم وقد ذكر هذه القصة صاحب #العرف 
الشذي»» فمسخهاء فإنه قد زاد فيها من عند نفسه ونقض وغير» 
فقال: وله مناقب في الحفظ» منها أنه سافر للحج فلقيه بعض 
المحدثين في الطريق والتمس منه التحديث. قال الشيخ: جئ بالقلم 
والدواة فالتمس الترمذي فلم يجدهماء فجلس بين يدي شيخه 
وجعل يجر أصبعه على القرطاس» وأخذ الشيخ في التحديث: 
وروی له قربب.ستين حديثاه فإذ وقع نظر الشيخ على القرطاس 
فوجده خاليا صافياء فغضب على الترمذي وأخذ يقول: إنك تضيسم 
أوقاتي؛ فقال الترمذي: حفظت الأحاديث؟ فقرأ الأحاديث 
المسموعة. انتهى. فانظر كيف مسخ صورة هذه القصة بزيادة 
ونقص وتغيير وتبديل. وقلده.صاحب «الطيب الشذي»» فتقلها عنه 
هكذاء فالعجب من المقلد والمقلّد كيف اجتريا على مسخها 
وتحريفها ولم يراجعا كتب الرجال. 

وقال فيه قال أبو الفضل البيلماني: سمعت نصر بن محمد 
الشيركوهي يقول: سمعت محمد بن عيسئ الترمذي يقول: قال لي 
محمد بن إسماعيل: ما انتفعت بسك أكثر مما انتفعت بي. وقال 
. العلامة الشاه عبدالعزيز الدهلوي في «بستان المحدثين:: (ترمذي 
شاكر درشيد بخاري است وروش اورا آموخته واز مسام وأبي 
داود وشيوخ ايشان نيز زوايت داردود بصره وكوفه وواسط ورى 
وخراسان وحجاز سالها در طلب علم حديث بسر بردة وتصانيف 
بسياردرين فن شريف ازوى يادكاراست واين جامع بهترين آن كتب 
است وبلكه ببعضي وجوه وحيثيات از جميع كتب حديث خوب تر 
واقع شده وترمذي را خليفة بخاري كفته اند وتورع وزهد بحدی 
داشت كه فوق ال متصور نیست بخوف الهى بسيار كريه وزارى 
کردونا بينا شد. انتهى ملخصاً. 

قلت: أجل تصانيفه وأنفعها هو كتابه «الجامع»؛ وفي آخره 
كتاب «العلل». وقد جمع فيه فوائد حسنة لا يخفى قدرها على من 
وقف عليها. ومن تصانيفه: 

«العلل الكبير» وهو مستغن عن التوصيفء وفيه معظم النقبل 
عن شيخه البخاري. ّ 

ومنها: «شمائل النبي ي وهو أحسن الكتب المؤلفة في هذا 
الباب كثير الميامن والبركات. وقال الشيخ عبدالحق في «أشعة 
اللمعات»: (وخواندن ان براي مهمات مجرب اكابراست. انتهى). 

وله كتاب جليل في التفسير. وله مبن التصائيف «التاريخ» 
و«الزهد؛ و«الأسماء والكنى؟ كما في «التدريب». قال ابن خلكان: 
قال السمعاني: توفى بقرية بوغ في سنة (۲۷۹) تسع وسبعين 
ومائتين» وذكره في كتاب «الأنساب» في نسبه البوغي» وبوغ بضم 


الباء الموحدة وسكون الواو وبعدها غين معجمة: وهي قرية مسن 
قرى ترمذ على ستة فراسخ منها. التهى. :0 

وقال في ترجمة أبي جعفبر بن محمد بن أحمد بن نصر 
الترمذي الفقيه الشافعي: قال السسمعاني في نسبة الترمذي: هذه 
النسبة إلى مدينة قديمة على طرف نهر بلخ الذي يقال له جيحون؛» 
والناس يختلفون في كيفية هذه النسبةء بعضّهم يقسول: بفتح الشاء 
وبعضهم يقول: بضمهاء وبعضهم يقول: بكسرهاء والمتداول على 
لسان أهل تلك المدينة بفتح التاء وكسر الميم؛ والذي كنا نعرفه 
فیا كبر اناه رال یا والذي يقوله المتفوقون وأهصل 
المعرفة: ر بضم التاء والميم» وكل واحد يقول معنى لما يدعيه. هذا 
كله كلام السمعاني. وسألت من رآها: هل هي في ناحية خوارزم أم 
في ناحية ما وراء النهر؟ فقال: بل هني في حساب ما وراء النهر مسن 
ذلك الجانب. انتهى كلام ابن خلكان. 

وفي «بستان المحدثين»: والمراد بلفظ ما وراء النهر هو نهر 
بلخ. انتهى. 

وقال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ»» قال شيخنا ابن دقيق 
العيد: وترمذ بالكسر: هو المستفيض حتى يكون كالمتواتر. وقال 
مؤتمن الساجئ» سمعت محمد بن عبدالله الأنصاري يقول: هو 
بضم التاء. انتهسى. والسلمي نسبة إلى بني مسليم بالتصغير قبيلة 
من غيلان» ذكره ابن عساكسرء وسّورة بفتح السين وسكون الواو 
بعدها راء مهملة: اسم جد الترمذي. 

(تنبيه): اغلم أن الإمام أبا عيسى الترمذي» إمام مشهور ثقة» 
حافظ متقن متفق عليه. قال الحافظ في «التقريب:: أحد الأئمة ثقة 
حافظ. انتهى. وقال الحافظ أبو يعلى: محمد بن عيسى بن سّورة 
ابن شدادء الحافظ ثقة متفق عليه له كتاب في «السنن؛» وكلام في 
«الجرح والتعديل». روى عنه ابن محبوب وأجلاء بمرو. وسمعنا 
«سننه» من بعض المراوزة عن ابن محبوب عنه» وهو إمسام مشهور 
بالأمانة والعلم والديانة. انتهى. 

والعجب من ابن حزم أنه لم يعرف الترمذي وقال: هو مجهول» 
فرد عليه المحققون من أهل العلم بالحديث. قال الحافظ الذهبي 
في «ميزان الاعتدال»: محمد بن عيسى بن سورة الحافظ العلم أبو 
عيسى الترمذي صاحب «الجامع»؛ ثقة مجمع عليه ولا التفات إلى 
قول أبي محمد بن حزم فيه في الفرائض من كتاب «الاتصال»: أنه 
مجهول» فإنه ما عرف ولا درى بوجود «الجامع؟ و«العلل؛ التي له 
انتهى. وقال في «سير النبلاء» في ترجمة الحافظ ابن حزم بعدما 
ذكر مناقبة ومعائبه ما لفظه: وإني أنا أميل إلى محبة أبي محمد 
لمحبته بالحديث الصحيح ومعرفته به وإن كنت لا أوافقه في كشير 
مما يقوله في الرجال والعلل والمسائل البشعة في الأصول 
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والفروع» وأقطع.بخطئه في غير مسألة» ولكن لا أكفره ولا أضلله. 
وأرجو له العفو والمسامحة» وأخضع لفرط ذكائه وسعة علمه. 
ورأيته ذكر قول من يقول: أجل المصنفات «الموطاء فقال: بل 
أولى الكتب بالتعظيم صحيحا البخاري ومسلم» و#صحيح ابن 
السكن»» و«منتقى ابن الجارود» و«المنتقى» لقاسم بن أصبغء ثم 
بعدها كتاب أبي داود» وكتاب النسائي. ؤ«مصنف» القانسم بن 
أضبغ» و«مصنف»؛ أبي جعفر الطحاوي» قلت: ما ذكر «مسئن ابن 
ماجه؛ ولا «جامع أبي عيسى الترمذي»» فإنه ما رآهما ولا أدخلا 
إلى الأندلس إلا بعد موته. انتهى ما في «سير النبلاء؟. 

قلت: ولم يكن عند الحافظ أبي بكر البيهقي؛ أيضا «جامع 
الترمذي». قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ؛ في ترجمته ما لفظه: 
ولم يكن عنده «#سنن: النسائي»» ولا «جامع الترمذي»» ولا امسنن 
ابن ماجه»؛ بلى کان عنده الحاكم فأكثر عنه. انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال الخليلي:.ثقة متفق 
عليه. وأما أبو محمد بن حزم فإنه تاد على نفسه يعدم الاطلاع 
فقال في كتاب الفرائض من «الاتصال»: محمد بن عيسى بن سورة 
مجهول؛ ولا يقولن قائل لعله ما عرف الترمذي ولا اطلع الترمذي 
على حفظه ولا على تصانيفة» فإن هذا الرجل قد أطلق هذه العبارة 
في خلق من المشهورين من الثقات الحفاظ: كابي القاسم البنوي؛ 
وإسماعيل بن محمد الصفارء وأبي العباس الأصم وغيرهم. 
والعجب أن الحافظ ابن الفرضي ذكره في كثابه «المؤتلف 
والمختلف» ونبه على قدره فكيف فات ابن حزم الوقوف عليه فيه. 
انتهى. 

(فائدة): كان أبو عيسى الترمذي في آخر عمره ضريراً لا 
اختلاف فيه وإنما الاختلاف في أنه هل ولد أكمه» أو صار ضريرا 
بعد أن كان بصيرأء فقيل: إنه ولد أكمه» وقيل: لاء بل أضر في آخر 
عمره» والحق الثاني. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال 
يوسف بن أحمد البغدادي الحافظ: أضر أبو عيسى فى آخر عمره» 
وقال: وهذا مع الحكاية المتقدمة عن الترمذي ديعي : فی تة 
يرد على من زعم أنه ولد أكمه. انتهی. قلت: ويرده أيضاً ما قال 
العلامة الشاه عبدالعزيز في «البستان»: (تورع وزهد بحدى داشت 
که فوق ان متصور نيست بخوف الهى بسیارکریه وزارى كردونا 
بيناشد. ويرده أيضاً ما قال الحاكم عن عمر بسن علدك: بکی حتی 
عمي وبقي ضريراً سنين). 

فائدة أخرى: ان ال ا ب N‏ 
عيسىء» وقد اختار الترمذي كنيته على اسمه فإنه لا يعبر عن نفسه 
إلا بابي عيسى. وقد كره بعض العلماء التكني بأبي عيسى لما أخرج 
ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ في باب ما یکره للرجل أن يكتني بابي 


عيسى» حدئنا الفضل بن دكين عن موسى بن علي عن أبيه: أن 
رجلاً اكتنى بابي عيسى فقال رسول الله كي: «إن عيسى لا أب له. 

وأخرج أيضاً: حدثنا الفضل بن دكين عن عبدالله بن عمر ين 
حفص عن زيد بن اسلم عن أبيه: أن عمر بن الخطاب ضرب ابنا له 
اكتنى بأبي عيسى فقال: #إن عيسى ليس له أب6. 

وقد أجاب عنه بعض الأعلام بأن الحديث الأول مرسل والثاني 
موقوف وعلى فرض صحة الحديث المرفوع فليس فيه النهى عن 
الاكتناء بأبي عيسىء بل فيه بيان الأمر الواقع بان عيسى لا أب له 
وإنما قال رسول الله ك ذلك له مزاحا. كما قال لرجل استحمله: 
«إني حاملك على ولد الناقة» فقال: يا رسول اة ما أصنع بولد 
الناقة؟ فقال رسول اله يكل: هل تلد الإبل إلا النوق»؛ أخرجه 
الترمذي في باب المزاح. وأخرج أيضاً عن أبي هريرة قال: قالوا يا 
رسول الله إنك تداعبناء قال: «إني لا أقول إلا حقا» وقوله تداعبنا: 
يعني: يمازحنا. 

ويؤيد الجواز ما أخرجه أبو داود في كتاب «الأدب» في باب 
من يكتني بابي عیسی» من طريق هشام .ابن سعد عن زيد بن أسلمء 
عن أبيه: أن عمر بن الخطاب ضرب ابنا له تكنى أبا عيسى. وأن 
المغيرة بن شعبة تكنى بأبي عيسى فقال له عمر: أما يكفيك أن تكنى 
بأبي عبدالله؟ فقال: إن رسول الله اة كنناني» فقال: إن رسول الله 
كيه كناني» فقال: إن رسول الله ككل قد غفر له ما تقدم من ذنبه وما 
تاخر» وإنا في جلجتناء فلم يزل يكنى بابي عبدالله حتنى هلك. 
وقوله في جلجتنا» أي: في عدد من أمثالنا لا ندري ما يصنع بنا. 

وقي «الإصابة في تمييز الصحابة» للحافظ ابن حجر ذكر 
البغري من طريق زيد بن أسلم أن المغيرة استاذن على عمر» فقال: 
أبو عيسى» قال: من أبو عيسى؟ قال: المغيرة بن شعية. قال: هل 
لعيسى من أب؟ فشهد له بعض الصحابة أن رسول الله ڳل كان 
يكنيه بهاء فقال: إن النبي يكل غفر له وأنا لا ندري ما يفعل بناء 
وكناه أبا عبدالله. انتهى. 

فأخبر المغيرة بن شعبة أن رسول الله ية كناه بأبي عيسى 
وشهد له بغضن الصحابة» فاي دليل يكون E‏ 
ففهم الكراهة من قوله 
كي: «إن عيسى لا أب له» ولذا ضرب ابنه وأنكر على المغيرة بن 
شعبة بتكنيتهما به» وتأول تكنية رسول الله ية بأبي عيسى وقال: ما 
كناه به بل إنما دعاه به بعض الأحيان» وهذا لا يستدل به على 
الجواز» لأن النبي َل ربما فعل شيئاً وإن كان خلافه أولى» ويكون 
هذا في حقه مسلوب الكراهة ا غفر له ما تقدم من 
ذنبه وما تأخر. 

قلت: ليس في النهي عن التكني بأبي عيسى حديث مرفوع 


وأما عمر بن الخطاب -رضي الله عنه-» فة 
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متصل صحيح صريح» فالظاهر هو الجواز. وأما أثر عمر رضي الله 
عنه فليس في حكم المرفوع كما لا يخفى. والله تعالى أعلم. 
فائدة أخر ى: قال العلامة الشاه عبدالعزيز في ابستان 
المحدثين؛ الحكيم الترمذي صاحب «نوادر الأصول»:؛ غير أبي 
عيسى الترمذي صاحب «الجامع؟» وهر يعني: #جامع الترمذي» 
معدود في الصحاح الستةء وأما «نوادر الأصول؛ فأكثر أحاديثه 
ضعاف غير معتبرة» وأكثر الجهال يظنون أن الحكيم الترمذي هو 
أبو عيسى الترمذي» فينسبون الأحاديث الواهية إلى أبي عيسى 
الترمذي» ويزعمون أنها في «جامع الترمذي». ثم ذكر ترجمة 
الحكيم الترمذي وترجمة كتابه «نوادر الأصول». 7 
قلت: المشهور بالترمذي من أئمة الحديث ثلاثة: 
الأول : أبو عيسى الترمذي صاحب «الجامع». 
والثاني : أبو الحسن أحمد بن الحسن المشهور بالترمذي الكبير. 
قال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ؛: الترمذي الكبير» 
هو الحافظ العلم أبو الحسن أحمد بن الحسن بن جنيدب 
الترمذي» سمع يعلى بن عبيدء وأبا النضرء وعبدالله بن 
موسی» وسعيد بن أبي مریم» وطبقتهم فأكثر؛ وأكثر الترحال» 
حدث عنه البخاري وأبو عيسى الترمذي وابن ماجه 
وغيرهم» وسألوه عن العلل والرجال والفقه» ؤكان من 
أصحاب أحمد بن حتبل» ورواية البخاري عنه عن أحمد ين 
حنبل في المغازي من «صحيحه». توفي سنة بضع وأربعين 
٠‏ ومائتين. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال 
الحاكم: ورد نيسابور سنة إحدى وأربعين ومائتين» فحصدث 
في ميدان الحسين» ثم حج وانصرف إلى نيسابور» فكتب 
عنه كافة مشائخناء وسألوه عن علل الحديث والجرح 
والتعديل. وقال ابن خزيمة: كان أحد أوعية الحديث. قال: 
وقال أبو حاتم: صدوق. وذكره ابن حبان في «الثقات». 
انتهى. 
والثالث: الحكيم الترمذي أبو عبدالله محمد بن علي بن الحسن بن 
بشرء الزاهد الحافظ المؤذن» صاحب التصانيف» وهو 
مشهور بالحكيم الترمذي. قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ»ة 
في ترجمته: روى عن أبيه» وقتيبة بن سعيد؛ والحسن بن 
عمر بن شقيق» وصالح بن عبدالله الترمذي؛ ويحيى بن 
موسى ابن خحت» وعتبة بن عبدالله المروزي» وعباد بن 
يعقوب الرواجنى وطبقتهم وعنى بهذا الشأن» ورحل فيه 
وروی عنه يحيى بن منصور القاضي» والحسن بن علي» 
وعلماء نيسابورء فإنه قدمها في سنة حمس وثمانين ‏ وماثتين. 
قال السلمي: نفوه من ترمذ بسبب تأليفه كتاب «ختم الولاية» 


وكتاب «علل الشريعة». وقالوا: زعم أن للأولياء خاتماً وأنه 
بفضل الولاية. واحتج بقوله عليه السلام: «يغبطهم النبيون 
والشهداء؛ وقال: لو لم يكونوا أفضل لما غبطوهم» فجاء 
إلى بلخ فأكرموه لموافقته إياهم في المذهب. قلت: عاش 
نحوا من ثمانين سنة. انتهى كلام الذهبي. 
وأما كتابه «نوادر الأصول» فقد رتبه على ثلاثمائة أصلء إلا 
اثنى عشرء وهو الملقب: «بسلوة العارفين وبستان الموحدين». 
روى أنه قال: ما وضعت حرفاً لينقل عني» ولا لينسب إليّ شيء 
منه» ولكن كان إذا اشتد علي وقتي أتسلى به. وفسي تصانيفه يلسوخ 
صدق ما يقولء لا سيما في هذا الكتاب» حيث لم يقيدم خطبة ولا 
ترتيبا» وهي ثمان وثمانون ومائتي”" أصل. وقد قيل: إن الأصول 
ثلاثمائة وستون» وهو موجود في كتب ورئة الشرف الطوسي 
بالري؛ كذا قال القشيري في فهرست هذا الكتاب» وله مختصر على 
قدر ثلثه» قاله في «کشف الظنون» (۲/ 118). 
فائدة أخرى: اعلم أن الإمام أبا عيسى الترمذي مع إمامته 
وجلالته في علوم الحديث» وكونه من أثئمة هذا الشأن» متساهل .في 
تصحیح الأحاديث وتحسينها. قال الذهبي في ميزان الاعتدال؛ في 
ترجمة كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف المزني» قال ابن معين: 
ليس بشيء؛ وقال الشافعي وأبو داود: ركن من أركان الكذب. 
وضرب أحمد على حديثه. وقال الدارقطني وغيره: متروك. وقال 
أبو حاتم: ليس بالمتين. وقال النسائي: ليس بثقة. وقال مطرف بن 
عبدالله المدني: رأيته وكان كثير الخصومة: لم يكن أجد من 
أصحابنا يأخذ عنه -إلى قوله- وأما الترمذي فروى من حديثه: 
الصلح جائز بين المسلمين» وصححه. فلهذا لا يعتمد العلماء على . 
تصحيح الترمذي. انتهى. 
وقال في ترجمة يحبى بن يمان بعد ذكر حديث ابن عباس: أن 
النبي ل دخل قبراً ليلا فاسرج له سراج» حسنه الترمذي مع 
ضعف ثلاثة فيه» فلا يغتر بتحسين الترمذي. انتهى. 
وقال في ترجمة محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني 
الكوفي؛ قال ابن معين: قد سمعنا منه» ولم يكن بثقة: وقال مرة: 
كان يكذب. وقال أحمد: ما أراه يسوى شيئاً. وقال النسائي: 
متروك» وقال أبو داود ضعيف, وقال مرة: كذاب. ثم قال بعد ذكر 
حديث ابي سعيدء قال قال رسول الله تله يقول الرب تبارك 
وتعالى: «من شغله القرآن عن ذكرى ومسالتي» أعطيته أفضل ما 
أعطى السائلين؛ الحديث» حَسنةُ الترمذي فلم يُحْيِنْ. وقال الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية» :)7777/١(‏ روى الترمذي من حديث 


)١(‏ كذا في الأصلء والظاهر أن يكون: e‏ بالرفع. 
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المنهال بن خليفة» عن الحجاج بن أرطاة عن عطاء بن أبي رباح 
عن ابن عباس: أن النبي ل دخل قبراً ليلاً فأسرج له سراج 
الحديث. قال: حديث حسن» وأنكر عليه لأن مداره على الحجاج 
بن أرطاة وهو مدلس ولم يذكر سماعاً. قال ابن القطان ومنهال بسن 
خليفة: ضعفه ابن معين. وقال البخاري -رحمنه الله-: فيه نظر. 
انتهى. 

قلت: عدم اعتمادهم على تصحيح الترمذي وتحسيئه؛ إنمااهو 
إذا تفرد بالتصحيح أو التحسين» وأما إذا وافقه في ذلك غيره من 
أئمة الحديث فلا. 

فائدة أخرى: أعلم أن أبا عبدالله الحاكم يفنا متساهل في 
تصحيح الحديث وتحسينه» كما أن الترمذي متساهل فيها لكنهما 
ليسا بمتساويين في ذلك» ففي #تخريج الهداية»: وتوثيق الحاكم لا 
يعارض ما ثبت في الصحيح خلافة» لما عرف من تساهله» حتى 
قيل: إن تصحيحه دون تصحيح الترمذي والدارقطني» بل تصحيحه 
كتحسين الترمذي» وأحيانا يكون دونه» وأما ابن خزيمة وابن حبان: 
CB‏ ا ا ا SSE‏ 
البخاري ومسلم: انتهى. 

فائدة أخرى: قال القاري في أوائل «المرقاة شرح المشكاةا» 
أعلى أسانيد الترمذي: ما يكون واسطتان بينه وبين النبي ي وله 
حديث واحد في «سننه» بهذا الطريق» وهو: «يأتي على الناس زمان 
الصابر فيهم على دينه كالقابض على الجمرة فإسنادة أقرب من 
إسناد البخازي ومسلم وأبي داودء فإن لهم ثلاثيات. انتهى. 

قلت: ليس.الأمر كما قال القاري» فإن الترمذي روى هذا 
الحديث في «جامعه» في كتاب الفتن هكذا: حدثنا إسفاعيل بن 
موسى الفزاري ابن ابنة السدي الكوفي» نا عمر بن شاكر عن أنس 
ابن مالك قال: قال رسول الله يَكِ: «يأتي على الناس زمانٌ الصابرٌ 
فيهم على دينه كالقابض على الجمر» هذا حديث غريب من هذا 
الوجه. انتهى. فليس بين الترمذي وبين النبي ية في إسناد هذا 
الحديث واسطتان» بل فيه ثلاث وسائط: إسماعيل بن موسى» 
وعمر بن شاكر» وأنس بن مالك. فهذا الحديث ثلائي؛ وليبس 
إسناده أقرب من إسناد البخاري ومسلم وأبي داود كما زعم 
القاري. 

فائدة أخرى: أعلم أنه ليس في «جامع الترمذي» ثلاشي غير 
حديث أنس المذكورء وأما في «صحيح البخاري» فائنان وعشرون 
ثلاثيا قد أفردها العلماء بالتاليف» كعلي القاري الهروي وغيره. قال 
صاحب «كشف الظنون»: وتنحصر الثلاثيات في «صحيح البخاري» 
في اثنين وعشرين حديئاء الغالب عن مكي ابن إبراهيم؛ وهو ممن 
حدثه عن التابعين وهم في الطبقة الأولى من شيوخه» مشل: محمد 


ابن عبدالله الأنضاري» وأبي عاصم النبيل» وأبي نعیم» وخلاد بسن 
يحبى؛ وعلي بن عباس» وعليه شرح لطيف لمحمد شاه بن حاج 
حسن» المتوفى سنة تسع وثلاثين وتسعمائة. انتهى. وأما «صخيح 
مسلم»» فليس فيه ثلائي. وكذا أبو داود والنسائي ليس فيهما أيضاً 
ثلاثي. وأما ابن ماجه ففيه عدة ثلاثيات» وهذه الثلائيات من طريسق 
جبارة بن المغلس. وأما الدارمي: فثلاثياته أكثر من ثلاثيات 
البخاري» كذا في «الحطة» (ص7١١).‏ وقال في «كشف الظنون»: 
ثلاثيات الدارمي» هي خمسة عشر حديثاء وقعت في مسنده بسنده. 

وأما #مسند أحمدة: فثلاثياته تزيد عن ثلاثمائة حديث. وليعلم 
أن بيني وبين رسول الله ية في إسناد ثلاثي الترمذي المذكور» 
اثنين وعشرين واسطة: 


-١‏ شيخنا السيد محمد نذير ۲- الشاه محمد إسحاق. 
حسین. 
۳- الشاه عبدالعريز. -٤‏ الشاه ولي الله... 


الدهلويون. 


-٥‏ الشيخ أبو طاهر المدني٠‏ 1- الشيخ إبراهيم الكردي. 


۷- الشيخ المزاجي 8- الشهاب أحمد السبكي: 

8- الشيخ النجم الغيطي. -٠١‏ الزين زكريا. 

٠ العز عبدالرحيم. - الشيخ عمر المراغئ.‎ -١ 

١‏ - الفخر بن البخاري. ٤‏ - عمر بن طببرزد 
البغدادي. 

-٥‏ أبو الفتح عبدالملك. -١١‏ أبو عامر مخمود بسن 
القاسم. 

۷- أبو محمد عبدالجبار 18- أبو العباس محمد بن 

الجراحي المروزي. أحمد المحبوبي المروزي. ` 

8- أبو عيسى الترمذي. -١‏ إسماعيل بن موسى 
الفزاري. 

١-عمر‏ بن شاکر. -أنس بن مالك رضي الله 
عنه وعن جميعهم. 


فائدة أخرى: اعلم أن بعض العلماء الحنفية» زعموا أن الإمام 
أبا عيسى الترمذي كان شافعي المذهب» وبعضهم قالوا إنه كان 
حنبلي النذهبء وهذا قولهم بأفواههم وباطل ما يزعمون» والحق 
أنه لم يكن شافعياً ولا حنبلياً؛ كما أنه لم يكن مالكياً ولا حنفیا» بل 
كان هو -رحمه الله تعالى- من أصحاب الحديث متبعا للسنة عاملا 
بهاء مجتهداً غير مقلد لأحد من الرجال» وهذا ظاهر لمن قرأ 
«جامغه4 وأمعن النظر وتدبر فيه. 


١4 


المقدمسة - فصل في فوائد خاصة متعلقة بالإمام الترمذي 


والعجب أنهم كيف زعموا أنه كان شافعياً أو حنبلياً. ألم يعلموا 
أنه لو كان شافعياً مقلداً للإمام الشافعي؛ لرجح مذهب إمامه 
الشافعي في جميع المواضع المختلف فيها أو أكثرها على مذهب 
غيره» وحماه ونصره وأيده كما هو شان المقلدين؛ لكنه لم يفغل 
ذلك» بل رد في بعض المواضع من كتابه قول الشافعيء ألا ترى أنه 
قال في باب تأخير الظهر في شدة الحرء بعد رواية حديث الإبراد: 
وقد اختار قوم من أهل العلم تأخير صلاة الظهر في شدة الحر وهو 
قول ابن الميارك وأحمد وإسحاق. وقال الشافعي: إنما الإبراد 
بصلاة الظهر إذا كان مسجدا يتتاب أهله من البعد» فأما المصلي 
وحده والذي يصلي في مسجد قومه؛ فالذي أحب له أن لا يؤخر 
الصلاة في شدة الحر. ومعنى من ذهب إلى تأخير الظهر في شدة 
الحرء وهو أولى وأشبه بالاتباع. 

وأما ما ذهب إليه الشافعي أن الرخصة لمن يتاب من البعد 
وللمشقة على الناس» فإن في حديث أبي ذر ما يدل على حلاف ما 
قال الشافعي. قال أبو ذر: كنا مع النبي بل في سفر فأذن بلال 
بصلاة الظهرء فقال النبي يكلِِ: ديا بلال أبرد ثم أبردة» فلو كان الأمر 
على ما ذهب إليه الشافعي لم يكن للإبراد في ذلك الوقت معنى 
لاجتماعهم في السفر» وكانوا لا يحتاجون أن ينتابوا من البعد. 
انتهى كلام الترمذي. 

أوليس لهم علم بأنه قال في باب الذي يصلى الفريضة ثم يوم 
الناس بعد ذلك: والعمل على هذا عند أصحابنا: الشافعي وأحمد 
وإسحاق. انتهى. 

وقال في باب الرجل يُسلم وعنده عشر نسوة: والعمل على 
حديث غيلان عند أصحابنا: منهم الشافعي وأحمد وإسحاق. 
انتهى. 1 

وقال في باب النهي عن المحاقلة والمزابنة: وهو قول الشافعي 
وأصحاينا. انتهى. . 

وقال في باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم وأعطان 
الإبل: وعليه العمل عند أصحابناء وبه يقول أحمد وإسحاقء فأقوال 
الترمذي هذه تنادي بأعلى نداء أنه لم يكن شافعياً ولا حنبلياً» 
وتبطل قول من زعم حلاف ذلك إبطالاً بياً. فإن قلت: فما 
المراد بقوله «أصحابنا»؟ قلت: كان أبو عيسى الترمذي من أهل 
الحديث وكان مذهبه مذهب أهل الحديث والمراد بقوله 
«أصحابنا»: أهل الحديث. قال القاري في «المرقاة شرح المشكاة» 
-في شرح قول الترمذي في خارجة الراوي: وهو ليس بالقوي عند 
أصحابنا- أي: أهل الحديث. قاله الطيبي. اتتهى. قلت: وهذا هو 
الحق وعليه يدل أقوال الترمذي المذكورة. وقال: بعض الحنفية في 
تعليقه على «جامع الترمذي:: أما مذاهب أرباب الصحاح. فقيل: 


إن البخاري شافعيء ولكن الحق أن البخاري مجتهد. وأما مسلم؛ 
فلا أعلم مذهبه بالتحقيق. وأما ابن ماجه فلعله شافعي» والترمذي 
شافعي. وأما أبو داود والنسائي: فالمشهور أنهما شافعيان» ولكن 
الحق أنهما حنبليان. وقد شحنت كتب الحنابلة بروايات أبي داود 
عن أحمد. انتهى كلامه. 

قلت: كما أن البخاري -رحمه الله تعالى- كان متبعاً للسنة 
عاملاً بهاء مجتهداً غير مقلد لأحد من الأئمة الأربعة وغيرهم. 
كذلك مسلم والترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجه» كلهم كانوا 
متبعين للسنة عاملين بهاء مجتهدين غير مقلدين لأحد. 

وأما الاستدلال على أن الحق أن أبا داود والنسائي حنيليان» 
بدليل أن كتب الحنابلة مشحونة بروايات أبي داود عن أحمد فباطل 
جداء لأنه لو سلم أن كتب الحنابلة مشحونة برواية أبي داودء ولا 
يستلزم كونه حنبلياًء فضلاً أن يكون حنبلیین. ألا ترى أن كتب 
الحنفية مشحونة ومملوءة بروايات الإمام أبي يوسف وبروايات 
الإمام محمدء ومع ذلك لم يكونا حنفيين مقلدين للإمام أبي حنيفة. 

وأعلم أن هذا البعض قد ادعى أن الإمام أبي داود والنسائي 
كانا حتبليين يعني: مقلدين للإمام أحمد ابن حنبل مطلقاً من غير 
تقيبد. ثم تنبه فتنزل فقال في موضع آخر من تعليقه على الترمذي» 
ما لفظه: يحبى بن سعيد حنفي مذهبا كما في تاريخ ابن خلكان»» 
إلا أن تقليد السلف كان التقليد في الاجتهاديات التي لم يثبت فيها 
المرفوع والموقوف» لا كتقليدناء وهذا ظني. انتهى. 

قلت: لم يست أيضا بدليل صحيح كمون الإمام أي داود 
والنسائي مقلدين للإمام أحمد بن حنبل في الاجتهاديات» وإنما هو 
ظن من هذا البعض» وإن الظن لا يغني من الحق شيئاً. وقوله: 
«وآما ابن ماجه فلعله شافعي» يدل على أنه لم يكن عند هذا البعض 
دليل على كون ابن ماجه شافعياً. قال بعض الحنفية في مقدمة 
#شرحه لصحيح مسلم؛ نقلاً عن «توجيه النظر» ما لفظه: قال بض 
البارعين في علم الأثر: أما البخاري وأبو داود: فإمامان في الفقبه» 
وكانا من أهل الاجتهاد. وأما مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 
وابن خزيمة وأبو يعلى والبزار ونخوهم: فهم على مذهب أهل 
الحديث» ليسوا مقلدين لواحد بعينه من العلماء» ولا هم من الأئمة 
المجتهدين على الإطلاق» بل يميلون إلى قول أئمة الحديث» 
كالشافعي واحمد وإسحاق وأبي عبيد وأمثالهم» وهم إلى مذاهب 
أهل الحجاز أميل منهم إلى مذاهب أهل العراق. وأما أبو داود 
الطيالسي؛ فاقدم من هؤلاء كلهم من طبقة يحبى بن سعيد القطان» 
ويزيد بن هارون الواسطي» وعبدالرحمن بن مهدي» وأمشال هؤلاء 
من طبقة شيوخ الإمام احمد» وهؤلاء كلهم لا يالون جهداً في اتباع 
السنة. غير أن منهم من يميل إلى مذهب العراقيين كوكيع ويحيى 
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ابن سعيد ومنهم من يميل إلى مذهب المدنيسن كعبدالرجمن بن 
مهدي. وآما الدارقطني: فإنه كان يميل إلى مذهب الشافعيء» إلا أن 
له اجتهادا وكان من أئمة الحديث والسنة» ولم يكن حاله كحال 
أحد من كبار المحدثين» ممن جاء على أثره فالتزم التقليد في عامة 
الأقرال» إلا في قليل منها مما يعد ويبحصر» فإن الدارقطني كان 
أقوى في الاجتهاد منه» وكان.أفقه وأعلم منه. انتهى. وقال: والظاهر 
أن أبا داود أقرب إلى الحنبلية؛ فإن كتب الحنابلة مشحونة برواياته 
عن أحمدء نقله عن «العرف الشذي»»ء وقد عرفت جوابه. 

فإن قلت: فإذا لم يكن الإمام البخاري شافعياً مقلداً للإمام 
الشافعي؛ فلم عدوه من الشافعية؟ ولم يذكره أهل الطبقات الشافعية 
في طبقاتهم؟ 

قلت: قال العلامة الشاه ولي الله الدهلوي في «حجة الله 
البالغة» (۱/ :)١77‏ وكان أصحاب الحدينث قد ينسب إلى أحد 
لمذاهب لكثرة موافقته لهه كالنسائي والبيهقي» ينسبان إلى :الشافعي. 
انتهى بلفظه. وقال.في رسالته #الإنصاف:»: ومعتى انتسابه إلى 
الشافعي» أنه جرى على طريقته في الاجتهاد واستقراء الآدلة 
وترتيب بعضها على بعض وافق اجتهاده اجتهاده» وإذا خالف 
أحياناً لم يبال بالمخالفة» ولم يخرج عن طريقته إلا في مسائل؛ 
وذلك لا يقدح في دخوله في مذهب الشافعي. ومن هذا القبيل 
محمد ابن إستجاعيل البخاري» فإنه معدود في «طبقبات الشافعية» 
وممن ذكره في طبقات الشافعية الشيخ تاج الدين السبكي. وقال: 
إنه تفقه بالحميدي» والحميدي تفقه بالشافعي. انتهى بلفظه. وقال 
العلامة الشيخ إسماعيل العجلوني في كتابه «الفوائد الدراري»: 
تنبيه ما تقدم آنفا من أخذ البخاري عن الكرابيسي والزعفراني وأبي 
ثور أن يكون شافعيا: وقد اختلف في مذهبه» فقيل: أنه شافعي 
المذهب» وجرى عليه التاج السبكي في «طبقاته فقال: وذكره أبو 
عاصمْ في «طبقات الشافعية»» وقال: إنه سمع من الكرابيسي وأبي 
ثور والزعفراني» وتفقه على الخميدي» وكلهم من أصحاب 
الشافعي. انتهى. وقيل: إنه حتبلي» وذكره أبو الحسن بن العراقي 
في أصحاب الإمام أحمد بن حنبل» وأسند عن البخاري أنه قال: 
دخلت يغداد ثمان مرات وفي كل ذلك أجالس أحمد بن حنبل؟ 
فقال لي آخر ما ودعته: يا أبا عبدالله أتترك العم والناس وتصير إلى 
خراسان؟ فقال البخاري: فأنا الآن أذكر قوله»ء وقال: وقيل: كان 
مجتهداً مطلقاء واختاره السخاوي. قال: وآفيل بكونه مجتهداً. 
صرح به تقي الدين بن تيمية فقال: إنه إمام في الفقه من أجل 
الاجتهاد. انتهى. 


الفصل الثاني ' 
في فضائل جامع الترمذي ومحاسنه 

قال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ؟» عن أبي علي منصور 
ابن عبدالله الخالدي» قال: قال أبو عيسى الترمذي: أصنفت هذا 
الكتاب فعرضته على علماء الحجاز فرضوا به وغرضته على علماء 
العراق فرضوا به» وعرضته على علماء خراسان فرضوا به ومن كان 
في بيته هذا الكتاب فكأنما في بيته نبي يتكلم. انتهى. ش 

قال الحافظ ابن الأثير في #جامع الأصول:: كتابه الصحيح 
أحسن الكتب وأكثرها فائدة» وأحسنها ترتيبا وأقلها تكراراء وفيه ما 
ليس في غيره من ذكر المذاهب ووجوه الاستدلال» وتبيين احوال 
الحديث من الصحيح والسقيم والغريب» وفيه جرح وتعديل. 
انتهى. 

وقال شيخ الإسلام أبو إسماعيل الهروي: كتاب أبي عيسى 
الترمذي عندنا أفيد من كتاب البخاري ومسلم. قيل: ولم ذلك؟ 
قال: كان كتابهما لا يصل إلى الفائدة منهما لا يكون من أهل 
المعرفة التامة» وهذا كتاب قد شرح أحاديئه وبينهاء فيصل إلى 
الفائدة كل أحد من الناس من الفقهاء والمحدثين وغيرهما. انتهى. 

وقال السيوطي في «قوت المغتذي»: قال الإمام أبو عبدالله 
محمد بن عمر بن رشيد: : الذي عندي أن الأقرب إلى التحقيق» 
والأحرى على واضح الطريق أن يقال: إن كتاب الترمذي يضمن 
الحديث مصفا على الأبواب وهو علم براسه. والفقه علم ثان» 
وعلل الحديث ويشتمل على بيان الصحيح من السقيم وما بينهما 
من المراتب علم ثالث» والأسماء والكنى رابع».والتعديل والتجريح 
خامس» ومن آدرك النبي ية ممن لم يدركه ومن أسند عنه في كتابه 
سادس» وتعديد:من روى ذلك الحديث سابع» هذه علومه 
المجملة. وأما التفصيلية متعدية وبالجملة فمنفعشه كثيرة وفوائده 
غزيرة. انتهى. 

قال الحافظ فتح الدين بن سيد الناس: ومما لم يذكره ما تضمنه 
من الشذوذ وهو نوع ثامن» ومن الموقوف وهو تاسع» ومن المدرج 
وهو عاشرء وهذه الأنواع مما يكثر فوائده. وأما ما يقل فيه وجوده 


من الوفيات» والتنبيه على معرفة الظبقات أو ما يجري مجرى ذلك 


فداخل فيما أشار إليه من فوائده التفصيلية. انتهى. 

وقال فيه: قال القاضي أبو بكر بن العربي في أول اشرح 
الترمذي:: اعلموا -أنار. الله أفندتكم- أن كتاب الجعفي هو الأصل 
الثاني في هذا الباب» و«الموطأة هو الأول» وعليهما بنى الجميع؛ 
كالقشيري والترمذي» ولیس في قدر كتاب أبي عيسى مثله حلاوة 
مقطع» ونفاسة منزع» وعذوبة مشرع. وفيه أربعة عشر علماً على 
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فوائد: صنف وذلك أقرب إلى العمل» وأسند وصحح» وأسقم» 
وعدد الطرق» وجرح» وعدل» وأسمى» وأكنى» ووصلء وقطع» 
وأوضح والمعمول به والمتروك وبين اختلاف العلماء في السرد 
والقبول لآثاره» وذكر اختلافهم في تأويله. 

وکل من هذه العلوم أصل في بابه» وفرد في نصابه» فالقارئ له 
لا يزال في رياض مونقة» وعلوم متدفقة. انتهى. 

وقال الشيخ إبراهيم البيجوري في المواهب اللدنية على 
الشمائل المحمدية»: وناهيك بجامعه الصحيح الجامع للفوائد 
الحديثية والفقهية» والمذاهب السلفية والخلفية. فهو كاف 
للمجتهدين» مغن للمقلدين. انتهى. 

وقال العلامة الشاه ولي الله محدث الهند في «حجة الله 
البالغة»: وكان أوسعهم علما عندي وأنفعهم تصنيفاء وأشهرهم 
ذكراء رجال أربعة متقاربون في العصر. 

أولهم: أبو عبدالله البخاري: وكان غرضه تجريد الأحاديث 
الصحاح المستفيضة المتصلة من غيرهاء واستنباط الفقه والسيرة 
والتفسير منهاء فصنف جامعه الصحيح» ووفى بما شرط. ولعمري 
إنه نال من الشهرة والقبول درجة لا يرام فوقها. 

وثانيهم: مسلم النيسابوري: توخى تجريد الصحاح المجمع 
عليها بين المحدثين المتصلة المرفوعة مما يستنبط منها السنةه 
وأراد تقريبها إلى الأذهان» وتسهيل الاستنباط منها فرتب ترتيباً 
جيدأًء وجمع طرق كل حديث في موضع واحد ليتضح اختلاف 
المتون» وتشعب الأسانيد أصرح ما يكون. 

وثالثهم: أبو داود السجستاني: وكان همته جمع الأحاديث التي 
استدل بها الفقهاء» ودارت فيهم وبنى عليها الأحكام علماء 
الأمصار. فصنف سننه» وجمع فيها الصحيح والحسن» واللين 
الصالح للعمل. قال أبو داود: ما ذكرت في كتابي حديثا أجمع 
الناس على تركه؛ وما كان منها ضعيفا صرح بضعفه» وما كان فيه 
علة بينها بوجه الخائض في هذا الشأن» وترجم على كل حديث بما 
قد استنبط منه عالم» وذهب إليه ذاهب. 

ورابعهم: أبو عيسى الترمذي: وكأنه استحسن طريقة الشيخين» 
حيث بينا وما أبهما. وطريقة أبي داود حيث جمع كل ما ذهب إليه 
ذاهب» فجمع كلتا الطريقتين» وزاد عليهما بيان مذاهب الصحابة 
والتابعين وفقهاء الأمصارء فجمع كتابا جامعاء واختصر طرق 
الحديث اختصارا لطيفا. فذكر واحدا وأوما إلى ما عداه؛ وبين أمر 
كل حديث من أنه صحيح أو حسن أو ضعيف أو منكرء وبين وجه 
الضعيف ليكون الطالب على بصيرة» فيعرف ما يضلح للاعتبار عما 
دونه وذكر أنه مستفيض أو غريب وذكر مذاهب الصحابة وفقهاء 
الأمصار لمن وسمى من يحتاج إلى التسمية» وكنى من يحتاج إلى 


SE RE ATE‏ إنسه كاف 


للمجتهد مغن للمقلد. انتهى. 


وقال العلامة الشاه عبدالعزيز في «بستان المحدثين؛: تصانئيف 


الترمذي في هذا الفن كثير 


3 كثيرة» وأحسنها هذا الجامع» بل هو أحسن 
ا 


الأول: من جهة حسن الترتيب وعدم التكرار. 
والثاني: من جهة ذكر مذاهب الفقهاء ووجوه الاستدلال لكل 


أحد من أهل المذاهب. 


والثالث: من جهة بيان أنواع الحديث عن الصحيح والحسن 


والضعيف والغريب» والمعلل. 


والرابع: من جهة بيان أسماء الرواة وألقابهم وكتاهم. والفوائد 


الأخرى المتعلقة بعلم الرجال. انتهى. 


وقال الحافظ قطب الدين القسطلاني: 

أحاديث الرسول جلا الهموم 22 وبرءالمرء من الم الكلوم 
فلا تبغ بها ابد بديلاً وعرف بالصحيسح من السقيم 
وأن الترمذي لقد تصدى لعلم الشسرع مغن من علوم 
غدا خضراً نضيراً في المعاني فأضحى روضه عطر الشميم 
فمن جرح وتعديل حواه ومن علل ومن فقه قويم 
ومن أثر ومن أسماء قوم 2 ومن ذكر الكنى لصدفهيم 
ومن نسخ ومشتبه الأسامي ومن فرق ومن جمع فهيمٍ 
ومن قول الصحاب وتابعيهم بحل أو بتحريم عميم 
ومن نقل إلى الفقهاء يغري ٠‏ ومن معنى بديع مستقيم 
ومن طبقات أعصار تقضت ومن حل لمنعقد عقيم 
وقسم ماروى حسناً صحيحاً ٠‏ غريباً فارتضاه ذوو الفهلوم 
ففاق مصفات الناس قدماً ٠‏ وراق فكان كالعقد النظيم 
وجاءكأنهبدرتلالا . ينير غياهب الجهل العظيم 
فنافس في اقتباس من نفيس 202 بأنفاس ودع قول الخضوم 
فإن الحق أبلج ليس يخفى طلاوته على الذهن السليم 
وفضل العلم يظهر حين يأني على الأرواح مالوف الجسومٍ 
فقاري العلم يرقى للثريا ويبقى بالشرى أثر الرسوم 
وليسس العلم ينفسع من حواه بلا عمل يعين على القدوم 
كتاب الترمذي غداكتاباً ‏ يعطرنشسرهمرالنسيم 
وإستادي له في العص ريغلو أساوي فيه ذاسن قديم 
فربي الله أحمد كل حين على إيلاء أفال عميم 
وصل مدى الزمان على رسول يفوح لذكره أرج اسيم 
وقال بعضهم 


كتاب الترمذي رياض علم 


به الآثار واضحة أينت 


جلت أزهاره زهر النجو ۴ 
قات ا 
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فاعلاها الصحاح وقد أنارت : نجوم للخصوص وللعمرم 
ومنن حسن يليها أوغزيب وقد بان الصحيح من السقيم 
فعلله أبسو عيسبى فبينساً معالمنهلطلاب العلوم 
وطرزه بآثار صحساح تخيرها أولو النظر السليم 
من العلماء والفقهاء قدما وأهل الفضل والنهج القويم 
فجاء كتابه علقاً نفيساً تنافس فيه أرباب العلوم 
ويقتبسون منه نفيس علم ٠‏ يفيد نفوسهم أسنى الرسوم 
كتبناه روياه لنروي من التسنيم فسي دار النعيم 
وغاص الفكر في بحر المعاني فادرك كل معنى مستقيم 
فاخرج جوهرا يلتاح نورا فقلد عقده أهل الفهوم 
ليصد بالمعانسي للمعالي بسعد بعد توديع الجسوم 
محل العلم لايأوى تراباً ٠‏ ولاييلى على الزمن القديم 
فمن قرأالعلوم ومن رواها لتتقله إلى المعنى المقيسم 
فإن الروح تألف كل روح وريحامنه عاطرة النسيم 
ويحيى جسمه أحلى لذاذ 2 محيبا'" على الخير الجسيم 
جزى الرحمن خيراً بد خير 2 أباعيسى على الفعل الكريم 
وألحقه بصالح من حواة مصنفه من الجمل" العظيم 
ا ت عط ا و لحمل ی 
صسلة الله تورثهعلاء فإن لذكره أزكى النسيم 
الفصل الثالث 
في ذكر رواة جامع الترمذي 1 


أحمد محبوب» وأبو سعيذ الهيثم بن كليب الشاشيء وأبو ذر محمد 
ابن إبراهيم» وأبو محمد الحسن بن إبراهيم القطان» وأنو حامد 
أحمد بن عبدالله التاجرء وأبو الحسن الفزاري: 

قال: وأما ما ذكره بعض التناس من أنه لايصح سماع أحد في 
هذا المصنف من أبي عِيسى ولا روايته عنه» وهو كلام يعتزى إلى 
أبي محمد بن عتاب» عن أبي عمرو السفاقسيء عن آي عبدالله 
الفسوي؛ فهو باطل» قاله من قاله. فإن الروايات في الكتاب منتشرة 
متتابعة عن جملة معروفيين عن المصنف. ثم إن أبا عبدالله بن 
عتاب» وابنه أبا محمد المذكورء والحافظ أبا علي الغساني. وغيرهم 
من أئمة هذا الشأن» قد أسندوا الكتاب في فهارسهم» وما تعرضوا 


)١(‏ المحيا: الوجه: 
(؟) الجمل: الجماعة من الناس. 


لشيء مما ذكره من تقدم كلامه من جهل الكتاب وانقظاع الرواية» 
ولا ذكروا ذلك عن أحد. انتهى. 


الفصل الرابع 
في بيان شرط الترمذي في كتابه «الجامع» 

قال الحافظ أبو الفضل بن طاهر في كتاب «شروط الأئمة): 
لم ينقل عن واحد من الأئمة الخمسة أنه قال: شرطت في كتابي 
هذا أن أخرج على كذاء لكن لما سبرت كتبهم» علم بذلك شرط 
كل واحد منهم. 

فشرط البخاري ومسلم: أن يخرجا الحديث المجمع على ثقة 
نقلته إلى الصحابي المشهور. 

أما أبو داود والنسائي: فإن كتابيهما ينقسمان على ثلاثة أقسام: 

الأول: الصحيح المخرج في الصحيحين. 

والقسم الثاني: صحيح على شرطهما. وقد حكى أبو عبدالله بن 
منده أن شرطهما إخراج أحاديث أقوام لم يجمع على تركها إذا 
صح الحديث باتصال الإسناد من غير قطع ولا إرسال» فيكون هذا 
القسم من الصحيح» إلا أنه طريقه لا يكون طريق ما أخرج البخاري 
ومسلم في صحيحيهماء بل طريقه طريق ما برك اليخاري ومام 
من الصحيح: لما بينا أنهما تركا كثيرا من الصحيح الذي حفظاه. 

والقسم الثالث: أحاديث أخرجاها من غير قطع منهما بصحتهاء 
وقد أبانا علتها بما بينه أهل المعرفة» وإنما أودعا هذا القسم في 
كتابيهما لرواية قوم لها واحتجاجهم بهاء فأورداها وبينا سقمها 
لتزول الشبهةء وذلك إذا لم يجدا لها طريقاً غيره» لأنه أقوى 
عندهما من رأى الرجال. 

وأما أبو عيسى الترمذي: فكتابه على أربعة أقسام: 

الأول: ماهو صحيح مقطوع به» وهو ما وافق البخاري 
ومسلما: 

والثاني: ما هو شرط أبي داود والنسائي كما بينا في القسم 
الثاني لهما. ۰ 

وقسم ثالث: كالقسم الثالث لهما أخرجه وآبان علته. 

وقسم رابع: أبان هو عنه وقال: ما أخرجت في كتابي إلا حديشا 
قد عمل به بعض الفقهاء. فعلى هذا الأصل كل حديث احتج به 
محتج» أو عمل بموجبه عامل أخرجه» سواء صح طريقه أو لم 
يصحء وقد أزاح عن نفسه» فإنه تكلم على كل حديث بما فیه» وكان 
من طريقه أن يترجم باباً فيه حديث مشهور عبن صحابي قد صح 
الطريق إليه» وأخرج حديثه في الكتب الصحاح» فيورد في الباب 
ذلك الحكم من حديث صحابي آخر لم يخرجوة من حدیشه» ولا 
يكون الطريق إليه كالطريق إلى الأول؛ إلا أن الحكم صحيح» ثم 


١ 
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يتبعه بأن يقول: وفي الباب عن فلان وفلان وبعد جماعة» منهم 
الصحابي الذي أخرج ذلك الحكم من حديشه» وقلما يسلك هذه 
الطريق إلا في أبواب معدودة. انتهى. 

وقال الحافظ الحازمي في «شروط الأثمة»: مذهب من خرج 
الصحيح أن يعتبر حال الراوي العدل في مشايخه» وفيمن روى 
عنهم وهم ثقات أيضاء وحديثه عن بعضهم صحيح ثابت يلزمه 
إخراجه. وعن بعضهم مدخول لا يصلح [خراجه إلا في الشواهد 
والمتابعات. قال: وهذا باب فيه غموض» وطريق إيضاحه معرفة 
طبقات الرواة عن راوي الأصل ومراتب مداركهم؛ فلنوضح ذلك 
بمثال» وهو أن تعلم أن أصحاب الزهري مثلا على خمس طبقات» 
ولكل طبقة منها مزية على التي تليها. 

فالأولى: في غاية الصحة. نحو مالك وابن عيينة وعبدالله بن 
عمر ويونس وعقيل ونحوهم» وهي مقصد البخاري. 

والثانية: شاركت الأولى في الثبتء غير أن الأولى جمعت 
بين الحفظ والإتقان» وبين طول الملازمة للزهري؛ كان فيهم من 
يلازمه في السفر ويلازمه في الحضرء والثانية لم تلازم الزهري إلا 
مدة يسيرة فلم تمارس حديثه. وكانوا في الإتقان دون الطبقة 
الأولى» وهذه شرط مسلم نحو الأوزاعي» والليث بن سعد 
والنعمان بن راشد» وعبدالرحمن بن خالد بن مسافرء وابن أبي 
ذئب. 

والثالثة: جماعة لزموا الزهري كالطبقة الأولى؛ غير أنهم لم 
يسلموا من غوائل الجرح؛ فهم بين الرد والقبول نحو: سفيان بن 
حسين» وجعفر بن برقان» وإسحاق بن يحبى الكلبسي» وهم شرط 
أبي داود والنسائي. 

والرابعة: قوم شاركوا أهل الثالشة في «الجرح والتعديل» 
وتفردوا بقلة ممارستهم لحديث الزهري لأنهم لم يصاحبوا الزهري 
كثيراً» وهم شرط الترمذي. قال: وفي الحقيقة شرط الترمذي أبلغ 
من شرط أبي داود؛ لأن الحديث إذا كان ضعيفاً أو من حديث أهل 
الطبقة الرابعة» فإنه يبين ضعفه وينبه عليه» فيصير الحديث عنده من 
باب الشواهد والمتابعات» ويكون اعتماده على ما صح عند 
الجماعة. ومن هذه الطبقة زمعة بن صالح؛ ومعاوية بن يحيى 
الصدفي» والمثنى بن الصباح. 

والخامسة : قوم من الضعفاء والمجهولين لا يجوز أن يخرج 
لهم إلا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود» فمن دونء 
فأما عند الشيخين فلاء كبحر ابن كنيز السقاء» والحكم بن عبدالله 
الأبلي. وعبدالقدوس بن حبيب» ومحمد بن سعيد المصلوب. وقد 
يخرج البخاري أحيانا عن أعيان الطبقة الثانية» ومسلم عن أعيان 
الطبقة الثالثة» وأبو داود عن مشاهير الرابعة» وذلك لأسباب اقتضته. 


الفصل الخامس 
في بيان أن رتبة «جامع الترمذي» هل هي بعد 
«الصحيحين ؛ أو بعد سنن أبي داود» 
أو بعد «سنن النسائي»؟ 

قال في «كشف الظنون»: «جامع الصحيح؛ للإمام الحافظ أبي 
عيسى محمد بن عيسى الترمذي» وهو ثالث الكتب الستة في 
الحديث» يعني: أن رتبته بعد الصحيحين» وقال السيوطي في 
«التدريب؛ (ص208) قال الذهبي: انحطت رتبة جامع الترمذي عن 
«سنن أبي. داود والنسائي» لإخراجه حديث المصلوب والكلبي 
وأمثالهما. انتهى. ١‏ 

ويفهم من رموز «التقريب؟» و«اتهذيب التهذيب»» والخلاصة 
وتذكرة الحفاظ؛ أن رتبة #جامع الترمذي» بعد #سئن أبي داودة؛ 
وقبل «سنن النسائي»: فإن أصحاب هذه الكتب يكتبون 
«د٤«ت۲«س؟‏ مشيرين إلى «(سنن أبي داوده و#جامع الترمذي» 
واسنن النسائي». وقال السيوطي في كتابه «الجامع الصغير؟ في 
بیان رموزه «خ؟ للبخاري «م» لمسلم #ق؛ لهما «دا لأبي داود ت٤‏ 
للترمذي «ن؛ للنساتي. انتهى. قال المناوي في شرحه «فييض 
القدير»: صنيع المؤلف قاض بان «جامع الترمذي» بين أبي ذاود 
والنسائي في الرتبة. انتهى. 

قلت: فيما قال الحافظ الذهبي من انحطاط رتبة «جامع 
الترمذي؟ عن «سنن أبي داود والنسائي» عندي نظرء والظاهر هو ما 
في «كشف الظنون؛ من أنه ثالث الكتب الصحاح الستةء فإن 
الترمذي وإن أخرج حديث المصلوب والكلبي وأمثالهماء لكنه بين 
ضعفه» فيكون حديث المصلوب وأمثاله عنده من باب الشواهد 
والمتابعات. فقد عرفت أن الحافظ الحازمي قال: إن شرط الترمذي 
أبلغ من شرط أبي داود» لأن الحديث إذا كان ضعيفاً أو من حديث 
أهل الطبقة الرابعةء فإنه يبين وينبه عليه» فيصير الحديث عنده من 
باب الشواهد واعتماده على ما صح عن الجماعة. انتهى. ومع هذا 
فجامع الترمذي أكثر نفعاً واجمع فائدة من «سنن أبي داود 
والنسائي». فالظاهر هو ما قال صاحب «كشف الظنرن»» والله تعالى 
أعلم. | 

الفصل السسادس 
في بيان أنه ليس في «جامع الترمذي» حديث موضوع 

اعلم زادك الله علماً نافعاً أن الحافظ ابن الجوزي قد ذكر في 
موضوعاته ثلاثة وعشرين حديثا مما أخرجه الترمذي في «جامعه؟» 
وحكم عليها بالوضع. والتحقيق أنها ليست بموضوعة كما حققه 
الحافظ السيوطي في كتابه «القول الحسن في الذب عن السنن؛ ولا 
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تعجب من ابن الجوزي أنه كيف حكم عليها بالوضع وهي في 
«جامع الترمذي»» فإنه قد حكم على حديث بالوضع وهو في 
«صحيح مسلم؟» ولا شك أنه متساهل في الحكم بالوضع» كما أن 
الحاكم متساهل في الحكم بالتصحيح»ء وتساهلهما مشهور. قال 
الحافظ ابن حجر: غالب ماي كاب ابن الخوزي موص والذي 
ينتقد عليه بالنسبة إلى ما لا ينقد قليل جدا. 

قال: وفيه من الضرر أن يظن ما ليس بموضوع موضوعاً عكس 
الضرر بمستدرك الحاكم» فإنه يظن ما ليس بصحيح صحيحاً. قنال: 
ويتعين الاعتناء بانتقاد الكتابين» فنإن الكلام في تساهلهما أعدم 
الانتفاع بهما إلا لعافم بالفن لأنه ما من حديث إلا ويمكن أن يكون 
قد وقع فيه تساهل. انتهى. قال السيوطي في «التدريب؛ بعد ذكر 
كلام الحافظ هذا ما لفظه: قد اختصرت هذا الكتاب -يعني: 
«موضوعات ابن الجوزي4- فعلقت أسانيده». وذكرت منهسا موضع 
الخاجة؛ وأتيت بالمتون» وكلام ابن الجوزي عليهاء وتعقبت كثيراً 
منهاء وتتبعت كلام الحفاظ في تلك الأخاديث خصوضاً شيخ 
الإسلام يعني: الحافظ أبن حنجز في اتضانيفه وأماليهة ثم أفردت 
الأحاديث المتعقبة في تاليف وذلك أن شيخ الإسلام ألف «القول 
المسدد في الذب عن المسندة أورد فيه أربعة وعشرين حديثا في 
المسنده وهي في الموضوعاتء. وانتقدها حديثا حديثا: ومنها 
خحديث في #ضحيح مسلمة؛ وهو ما زواه من طريق أبي عبامر 
العقدي. عن أفلح بن سعيد» عن عبدالله بن رافع عدن أبي هزيرة 
قال: قال رسول الله ة: «إن طالت بك مدة أو شك أن ترئ قوما 
يغدون في سخط الله ويروخون في لعتئنه في -أيديهم مشل أذناب 
البقر! قال شيخ الإسلام: لم أقف في كتاب «الموضوعات؛ على 
شيء حكم عليه بالوضع وهو في أحد الصحيحين غير هذا 
الحديث؛ وأنها لغفلة شديدة. ثم تكلم عليه وعلى شواهده؛ قال 
السيوطي: وذيلت على هذا الكتاب بذيل في الأحاديث التي بقيت 
في الموضوعات من المسند وهي أربعة عشر مع الكلام عليهاء م 
ألفت ذيلا لهذين الكتابين سميته «القول الخسن في النذب عن 
السئن» أوردت فيه مائة وبضغة وعشرين حديشا ليست بموضوعة 
منها ما هو في «سنن أبي داوداء وهي أربعة أخاديث: منها حديث 
صلاة التسبيح؛ ومنها ماهو ذ في «جامع الترمذي»» وهو ثلائة 
وعشرون حديثا ومنها ما هو في «سنن النسائي»؛» وهو حديث 
واحد: ومنها ماهو في ابن ماجه» وهواستة عشر حديشاً. ومنها ما 
هو في «صحيح البخاري» رواية حماد بن شاكرء وهنو حديث ابن 
عمر: «كيف بك يا ابن عمر إذا عمرت بين قوم يخبئون رزق 
سنتهم» هذا الخديث أورده الديلمي في «مسند الفردوس»» وعزاه 
للبخاري وذكر سنده إلى ابن عمر. ورأيت بخط العراقي أنه ليس 


في.الرواية المشهورةوأن المزي ذكر أنه في رواية حماد بن شاكر 
فهذا حديث ثان من أحاديث «الصحيحين). ومنها ما هو في تاليف 
البخاري غير «الصحيح»» أو في مؤلف أطلق عليه اسم الصحيح 
إلى أن قال السيوطي: وقد حررت الكلام على ذلك حديثا حديئا 
فجاء كتاباً حافلاً. انتهى. 

قلت: الأحاديث الضعاف موجودة في #جامع الترهمذي؛؛ وقد 
بين الترمذي نفسه ضعفهاء وأبان علتهاء وأما وجود الموضوع فيه 
فكلا ثم كلاء والله أعلتم. 


الفصل السابع ٠‏ 
. معمول بها أم بعضها غير معمول بها؟ 

اعلم بارك الله لك أن الترمذي قال في «كتاب العلل» الذي في 
آخر جامعه: جميع:ما في هذا الكتاب» يعني: جامعه من:الحديث 
هو معمول به» وبه أخذ بعض آهل العلم ما خلا حديثئين: حدينث 
ابن عباس -رضي الله تعالى عنه- أن النبي ب جمع بيسن الظهر 
والعصر بالمدينةء والمغرب والعشاء من غير خوف ولا مطر ولا 
شفر. وحديث النبي اة أنه قال: «من شرب الخمر فاجلدوه؛ فإن 
عاد في الرابغة فاقتلوه». قال وقد بينااعلة الحديثين جميعاً في 
الكتاب. انتهى. 

قلت: قد تعقب الملامعين في كتابنه #دراسات اللبيب» على 


كلام الترمذي هذا وقد أثبت أن هذين الحديثين كليهما معمرل 


بهماء والحق مع الملامعين عندي» والله تعالئ أعلم. وقد اميتوفينا 
الكلام في هذا في شرح كتاب العلل الصغير» الذي الحقه 
الترمذي بآخر «الجامع», 
(تنبيه): قال في «السعاية شرح الوقاية! في كناب الرد على 
صلاة القفال لشرف الدين أبي القاسم بن عبدالعليم القربشي: قا 
الترمذي كل ها ذكرته في كتابي هذا حجة إلا أربعة أحاديث. انتهى. 
قلت: لم أجد قول الترمذي هذا في جامعه ولا في كتابه «العلل 
الصغيرة الذي في آخر الجامع؛ والظاهر أن هذا وهم من شرف 
الدين أبي القاسم المذكور::والله تعالى أغللم: 
الفصل الثامن ‏ 
في بيان اسم كتاب الترمذي هذا 
قال صاحب اكشف الظنون» ف في ذكر «جامم الترمذي»: قد 
شتهر بالنسبة إلى مؤلفه. فيقال: «جامم الترمذي»» ويقال له 
ان ادا أ والأول أكثر. انتهي. 
قلت: وقد أطلق الحاكم عليه «الجامع الصخيح؟» وأطلق 
الخطيب عليه وعلى النسائي اسم الصحيح كما في «التدريب». فإن 


١ 
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قلت: كيف أطلق على «جامع الترمذي» اسم ا الصحيح» 
واسم «الصحيح؛ وفيه الأحاديث الضعيفة أيضا؟ 

قلت: أكثر أحاديث «#جامع الترمذي» صحيحة قابلة للاحتجاج» 
وأحاديثه الضعيفة قليلة بالنسبة إليهاء فقيل له: «الجامع الصحيح» 
على التغليب» كما قيل للكتب الستة المشهورة؛ أعني اصحيح 
البخاري»› واصحيح مسلم؟» و«الجامع؟ للترمذي» و«السنن» لأبي 
داود» والنسائي» وابن ماجه. الصحاح الست؛ مع أن في السنن 
الأربعة أقساماً من الأحاديث من الصحماح والحسان والضعاف 
فتسميتها بالصحاح الست بطريق التغليب. وقد ذكر معنى الجامع 
والسنن في الباب الأول في بيان أنواع كتب الحديث. 

الفصل التاسع 

في بيان شرح «جامع الترمذي» وتراجم مصنفيها 

اعلم أن ل «جامع الترمذي» شروحاً وتعليقات» وله مختصرات 
وعليه مستخرجات. فاذكر ههنا ما وقفت عليه من ذلك: 

فمن شروحه: شرح للقاضي أبي بكر بن العربي المالكي سماه 
«عارضة الأحوذي» أوله: الحمد لله مبلغ الحمدء إذ لا يستطيع 
العبد أن يبلغ كنه الحمد...الخ. قال السيوطي في «قوت المغتذي»: 
لا نعلم أنه شرحه أحد كاملا إلا القاضي أبو بكر بن العربي في 
كتابه «عارضة الأ حوذي)». انتهى. 

قلت: «عارضة الأحوذي» هذا من أشهر شروح الترمذي» قد 
نقل منه الحافظ ابن حجر وغيره من الأعلام في تصانيفهم كلمات 
مفيدة» وفوائد عديدة» والقاضي أبو بكر بن العربي هذا ذكر ترجمته 
القاضي ابن خلكان في وفيات الأعيان» فقال: هو أبو بكر محمد 
ابن عبدالله بن أحمد المعروف بابن العربي المعافري الأندلسي 
الأشبيلي» الحافظ المشهورء ذكره ابن بشكوال في كاب «الصلة» 
فقال: هو الحافظ المستبحرء ختام علماء الأندلس وآخر أئمتها 
وحفاظهاء لقيته بمدينة أشبيلية ضحوة يوم الاثنين لليلتين خلا من 
جمادى الآخرة سنة ست عشرة وخحمس مائة» فأخبرني أنه رحل إلى 
المشرق مع أبيه يوم الأحد مستهل شهر ربيع الأول سنة خمس 
وثمانين وأربعمائة؛ وأنه دخل الشام ولقي بها أبا بكر محمد بن 
الوليد الطرطوشي» وتفقه عنده» ودخل بغداد وسمع بها من جماعمة 
من أعيان مشايخهاء ثم دخل الحجاز فحصج في موسم مسنة تسع 
وثمانين ثم عاد إلى بغداد صحب بها أبا بكر الشاشي؛ وأبا حامد 
الغزالي وغيرهما من العلماء والأدباء ثم صدر عنهم ولقي بمصر 
والإسكندرية جماعة من المحدئين» فكتب عنهم واستفاد منهم 
وأفادهم. ثم عاد إلى الأندلس سنة ثلاث وتسعين» وقدم إلى 
أشبيلية بعلم كثير؛ لم يدخل أحد قبله بمثله ممن كانت له رحلة إلى 


المشرق. 

وكان من أهل.التفنن في العلوم والاستبحاز فيها والجمسع لها 
مقدما في المعارف كلهاء متكلما في أنواعهاء نافذا في جميعهاء 
حريصاً على أدائها ونشرهاء ثاقب الذهن في تمييز الصواب منها. 
ويجمع إلى ذلك كله آداب الأخلاق مع حسن المعاشرة: وليين 
الكنف وكثرة الاحتمال؛ وكرم النفس وحسن العهد وثبات الود 
واستقضى ببلده: فنفع الله به أهلها لصرامته وشدته» ونفوذ أحكامه. 
وكانت له في الظالمين سورة مرهوبة. ثم صرف عن القضاء وأقبل 
على نشر العلم وسألته عن مولده فقال: ولدت ليلة الخميس لثمان 
بقين من شعبان سنة ثمان وستين وأربعمائة» وتوفي بالغدوة» ودفن 
بمدينة فاس في شهر ربيع الآخر سنة ثلاث وأربعيين وخمسمائة - 
رحمه الله تعالى-. انتهى كلام ابن بشكوال. 

قال ابن خلكان: وهذا الحافظ له مصنفات منها كتاب «عارضة 
الأحوذي في شرح الترمذي»» وغيره من الكتب وكانت ولادته 
بأشبيلية» وقيل: أن ولادته كانت سنة تسع وستين» وقيل: أن وفاته 
كانت في جمادى الأولى على مرحلة من فاس عند رجوعه من 
مراكش» ونقل إلى فاس ودفن بمقبرة الجياني. وتوفي والده بمصر 
منصرفاً عن المشرق في السفرة التي كان والده المذكور في 
صحبته» وذلك في المحرم سنة ثلاث وتسعين وأربعمائة» ومولده 
سنة خمس وثلائين وأربعمائة. وكان من أهل الآداب الواسعة» 
والبراعة والكتابة -رحمه الله تعالى-. 

وأما معنى «عارضة الأحوذي؛ فالعارضة القدرة على الكلام 
يقال: فلان شديد العارضة إذا كان ذا قدرة على الكلام. 
والأحوذي: الخفيف على الشيء لحذقه. وقال الأصمعي: 
الأحوذي: المشمر في الأمور القاهر لها لا يشذ عليه منها شيء» 
وهو بفتح الهمزة وسكون الحاء المهملة وفتح الواو وكسر الذال 
المعجمة وفي آخره ياء مشددة. انتهى كلام ابن خلكان. 

قلت: ذكر الحافظ الذهبي ترجمة ابن العربي هذا في «تذكرة 
الحفاظ» وقال فيه: وكان أبو بكر أحد من بلغ رتبة الاجتهاد فيما 
قيل. قال ابن النجار: حدث ببغداد بيسير» وصنف في الحديث 
والفقه والأصولء وعلوم القرآن والأدب والنحوء والتواريخ» واتسع 
حاله وكثرت أفضاله. انتهى. 

قلت: نسخة قلمية من كتاب «عارضة الأحوذي» موجودة في 
خزانة الكتب في بلدة محمد آباد المعروف بنونك. وقد طبع جزء 
من هذا الشرح مع شروح أخرى لجامع الترمذي في المطبعة 
النظامية في الهندء وأيضا قد طبع هذا الشرح كاملا بمصر. 

ومنها: شرح للحافظ ابن سيد الناس» قال صاحب «كشف 
الظنون»: بلغ فيه إلى دون ثلثي الجامع في نحو عشرة مجلدات ولم 
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يتم. ولو اقتصر على فن الحديث لكان تماماً» ثم كمله الحافظ زين 
الدين عبدالرحيم بن الحسين العراقي. انتهى. قلت: قد صرح 
الحافظ السيوطي أن الحافظ زين الدين العراقي أيضاً لم ينم: 
انتهى. وقال القاضي الشوكاني في «البدر الطالع؛ في ترجمة ابن 
سيد الناس ما لفظه: وشرع بشرح الترمذي كتب منه مجلدا إلى 
أوائل الضلاة وقفت عليه بخطه الحسن. ولعل تلك النسخة التي 
وقفت عليها هي المسودة؛ فإنها كثيرة الضرب والتصحيح» وهو 
متمتع في جميع ما تكلم عليه من فن الحديث وغيره مع التزامه 
لإخراج الأحاديث التي يشير إليها الترمذي بقوله: وفي الباب عن 
فلان وفلان... الخ. ولما وقفت على الجزء الذي من شرح 
الترمذي الذي يلي هذا الجزء لزين الدين العراقي» بهرني ذلك 
ورأيته فوق ما شرحه صاحب الترجمة بدرجات. انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في «الدرر الكامنة» في ترجمته: وشرع 
لشرح الترمذي» ولو اختصر فيه على فن الحديث من الكلام على 
الأسانيد لكمل» لكنه قصد أن يتبع شيخه ابن دقيق العيد» فوقف 
دون ما يريد. 

وابن سيد الناس هذا هو: محمد بن محمد المعرؤف.بابن سيد 
الناس».الإمام الحافظ المحدث فتح الدين أبو الفتح اليعمري» سمع 
وقرأ وارتحل وكتب وحدث وأجاز. قال في «آثار الأدمارة: كان 
إماما محدثا حافظا فصيحا وهو من بيت علم» أجاز له جماعة مسن 
الشيوخ له كتاب «المنقح الشذي في شرح الترمذي» وكان ينظم 
الشعر وله فيه حسنات. انتهى. قال البرزالي: كان أحد الأعيان إتقانا 
وحفظا للحديث..وتفهما في علله وأسانيده» عالما بصحيحه 
وسقيمه» مستحضراً للسيرة» له الشعر الرائق والنثر الفائق. وكان 
محباً لطلبة الحديث» له تصائيف منها: #السيرة النبوية»» و«شرح 
الترمذي». قال الصفدي: أقمت عنده بالظاهرية قريباً من سنتين 
فكنت أراه يصلي كل صلاة مرات كثيرة فسالته عن ذلك فقتال: 
خطر لي أن أصلي كل صلاة مرتينن ففعلت» ثم ثلاثاً ففعلت» 
وسهل علي؛ ثم أربعاً ففعلت قال: وأشك هل قال خمساً. انتهى. 

قال الشوكاني: وهذا وإن كان فيه الاستكثار من الصلاة التي 
هي خير موضوع وأجر مرفوع» ولكن الأولى أن يتعود النوافل بعد 
الفرائض على غير صفة الفريضةء فإن حديث النهي عن أن تصلي 
صلاة في يوم مرتين ربما كان شاملاً لمشل صورة صلاة صضاخب 
الترجمة» ولعله يجعله خاصاً بتكرير الفريضة بنية الافتراض. انتهى. 

ومنها: شرح للحافظ زين الدين العراقي» وهو تكملة «شرح ابن 
سيد الناس». : 

والحافظ زين الدين العراقي هذا هو: عبدالرحيم بن الحسين بن 
عبدالرحيم بن أبي بكر بن إبراهيم بن الزين أبو الفضلء الكردي 


الأصل الشافعي» الحافظ الكبير؛ ولد في حادي وعشرين جمادى 
الأولى سنة خمس وعشرين وسبعمائة بمصر بعد أن تحول والده 
إليهاء وسمع من القاضي سنجرء والقاضي تقي الدين الأحبائي 
المالكي» وسمع من آخرين وحفظ «الحاوي» و«الإلمام» لابن دقيق 
العيد» وكان ربما حفظ في اليوم أربعمائة سطرء ولازم الشيوخ في 
الدراية فقرأ القراءات السبع ونظر في الفقه وأضوله على جماعة 
كابن عدلان» والإسنوي. وفي أثناء ذلك أقبل على علسم الحديث» 
فأخذ عن جماعة منهم العلاء التركماني وبه انتفع» ورحل إلى بيت 
المقدس ومكة والشام» فأخذ عن شيوخ هذه الجهات» وحبب الله 
إليه هذا الشأن» فأكبٍ عليه من سنة (؟1/65) حتى غلب عليه 
وتوغل فيه؛ وصار لا يعرف إلا به» وتفرد مع وجود شيوخه. 

وقال العز بن جماعة: وهو من شيوخه: كل من يدعي الحديث 
بالديار المصرية سواه فهو مدفوع. وتصدى للتصنيف والتدريس» 
ومن جملة مصنفاته «تخاريج أحاديث الإحياء4. و«الألفية في علم 
الحديث» وشرحهاء وَنْظَمّ منظومة في السيرة النبوية وأخرى في 
غرائب القرآن. ونظم «الاقتراح» لابن دقيق.العيد» و«شرح الترمذي 
لابن سيد الناس»؛ فكتب منه تسعة مجلدات ولم يكمل» وشرع فيه 
من أوائل كتاب الصلاة من خيث يلغ الحافظ ابن سيد الناس لأنه 
قد كان شرع في شرح الترمذي» فكتب مجلداً بلغ فيه إلى أوائل 
كتاب الصلاة» ووقفت عليه بخطه -رحمه الله-. ووقفت على 
المجلد الأول من شرح صاحب الترجمة وهو إلى أواخر كتاب 
الصلاة؛ وهذا المجلد الذي وقفت عليه بخط الحافظ ابن حجرء 
وفية بخط مصنفه» وهو شرح حافل ممتع فيه فوائد لا توجد في 
غيره» ولا سيما في الكلام على أحاديث الترمذي» وجميع ما يشير 
إليه في الباب» وفبي نقل المذاهب على نمط غريب وأسلوب 
ومن مصنفاته «الاستعاذة بالواحد من إقامة جمعتين في مقام 
واحد» و«تكملة شرح المهذب للشووي؛؛ واستدرك على 


: «المهمات» .للوسنوي. ونظم «المنهاج' للبيضاوي» وغير ذلك. 


وولي تدريس الحديث بدار:الحديث الكاملية والظاهرية وجامع ابن 
طولون» وحج مراراً وجاور وأملى هنالك. وولى قضاء المدينة 
النبوية» وخطابتها وإمامتها في ثاني عشر جمادى الأولى سنة 
(۷۸۸)» ثم صرف بعد مضي ثلاث سنين وخمسة أشهرء وعاد إلى 
القاهرة فشرع في الإملاء من سنة )۷۹١(‏ فأملي أربع مائة مجلس 
وستة عشر مجلسا. 

وكان منور الشيبة جميل الصورة؛ كشير الوقار نذير الكلام؛ 
طارحاً للتكلف ضيق العيش شديد التوقي في الطهارة لا يعتمد 
إلا على نفسه أو على رفيقه الهيثمي. وكان كثير الحياء منجمعاً غن 
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الناس» حسن النادرة والفكاهة. 

قال تلميذه الحافظ ابن حجر: وقد لازمته مدة فلم أره ترك قيام 
الليل بل صار كالمألوف» ويتطوع بصيام ثلاثة أيام في كل شهرء 
وقد رزق السعادة في ولده الوليء فإنه كان إماماء وفي رفيقه 
الهيئمي» فإنه كان حافظا كبيرا. ورزق أيضا السعادة في تلامذته» 
فإن منهم الحافظ ابن حجر وطبقته. 

وكان عالماً بالنحو واللغةء والغريب والقسراءات؛ والفقه 
وأصوله. غير أنه غلب عليه الحديث فاشتهر به وانفرد بمعرفته» وقد 
ترجمه جماعة من معاصريه. ومن تلامذته ومن بعدهم» وأثنوا عليه 
جميعاً وبالغوا في تعظيمهء ورثاه ابن الجزري فقال: 

رحمة الله للعراقسي ترى حافظ الأرض حبرها باتفساق 
إنضي منقسم إليه صدق لميكن في البلاد مثل العراق 

مات عقيب خروجه من الحمام.في ليلة الأربعاء ثامن عبان 
سنة ست وثمانمائة بالقاهرة» ودفن بها؛ كذا في «البدر الطالع». 

ومنها: شرح للحافظ ابن الملقن: وهو شرح زوائد على 
الصحيحين وأبي داود. 

والحافظ ابن الملقن هذا هو عمر بن علي بن أحمد بن محمد 
بن عبدالله السراج» الأنصاري الأندلسي التكروري الأصل» 
المصري الشافعي. ولد في ربيع الأول سنة ثلاث وعشسرين 
وسبعمائة بالقاهرة» وكان أصل أبيه من الأندلس» فتحول منها إلى 
التكرورء ثم قدم القاهرة» ثم مات بعد أن ولد له صاحب الترجمة 
بسنةء فأوصى به إلى الشيخ عيسى المغربي» وكان يلقن القرآن 
فنسب إليه. وكان يغضب من ذلك ولم يكتبه بخطه» إنما كان يكتب 
ابن النحوي» وبها اشتهر في بعض البلاد كاليمن؛ ونشا في كفالة 
زوج أمه وصيه؛ وتفقه بالتقي السبكي والعز بن جماعة وغيرهماء 
وأخذ في العربية عن أبي حيان والجمال بن هشام وغيرهماء وفي 
القراءات عن البرهان الرشيدي. قال اليرهان الحلبي: أنه اشتغل في 
كل فن حتى قرأ في كل مذهب كتاباء وسمع على الحفاظ كاين 
سيد الناس والقطب الحلبي وغيرهماء وأجاز له جماعة كالمزي» 
ورحل إلى الشام وبيت المقدس» وله مصنفات كثيرة منها: #تخريج 
أحاديث الرافعي؟ في سبع مجلدات» و«مختصر الخلاصة» في 
مجلد» و«مختصره للمنتقى؟ في جزء و«تخريج أحاديث الوسيط» 
للغزالي المسمى «بتذكرة الأحبار بما في الوسيط من الأخبار» في 
مجلد» وتخريج أحاديث المهذب المسمى «بالمحرر المذهب في 
تخریج أحاديث المهذب» في مجلدين و«تخريج أحاديث المنهاج 
الأصلي» في جزء و«تخريج أحاديث مختصر المتتهسى لابسن 
الحاجب» في جزء وثسرح العمدة المسمى «بأعلام» في ثلائثة 
مجلدات» وأسماء رجالها في مجلد» وقطعة من شرح المتتقى في 


الأحكام» للمجد بن تيمية ولكنه قال صاحب الترجمة في تخريج 
الرافعي أنه إنما كتب شيئا من ذلك.على هوامش نسخة كالتخريج 
لأحاديث «المنتقى»؛ ِم رغب من يأتي بعده في شرح هذا الكتاب 
حسنبما نقلته من كلامه في أوائل شرحي اللمنتقی». 

ومن مصنفاته #طبقات الفقهاء الشافعية» و«طبقات المحدثيس؟» 
وفي الفقه «شرح المنهاج؛ وقال ابن حجر: إن صاحب الترجمة 
شرح «المنهاج» عدة شروح» أكبرها في ثمانية مجلدات واصغرها 
في مجلد. والتنبيه كذلك والبخاري في عشرين مجلداء واشرح 
زوائد مسلم على البخاري؛ في أربعة أجزاء. و«زوائد أبي داود على 
الصحيحين؛ في مجلدينء و«زوائد الترمذي على الثلاثة»؛ كتب منه 
قطعة؛ و«زوائد النسائي على الأربعة» كتب منه جزءأء و«زوائد بسن 
ماجه على الخمسة» في ثلاث مجلدات» وإكمال «تهذيب الكمال». 
قال ابن حجر: أنه لم يقف عليه. وقال السخاوي: أنه وقف منه على 
مجلد» وله. مصنفات غير هذه. وقد اشتهر صيته وطار ذكره وسارت 
مؤلفاته في الدنيا. 

وحكى السخاوي أنه طلب الاستقلال بالقضاء وخدعه بعمض 
الناس حتى كتب بخطه بمال على ذلك» فغضب برقوق عليه بمزيد 
اختصاصه به كونه لم يعلمه بذلك» ولو اعلمه لكان يأخذه له بلا 
بذل وأراد الإيقاع به فسلمه الله من ذلك ثم استقر في التدريس 
بأماكن. وقد ترجمه جماعة من أقرانه اللذين ماتوا قبله» كالعثمساني 
قاضي صفد فإنه قال في «طبقات الفقهاء»: أنه أحد مشايخ الإسلام» 
صاحب التصانيف التي ما فتح على غيره بمثلها في هذه الأوقات. 
وقال البرهان الحلبي: كان فريد وقته في كثرة التصنيف» وعبارته 
فيها جلية جيدة» وغرائبه كثيرة. وقال ابن حجر في (أنبائه»: أنه كان 
موسعاً عليه في الدنياء مشهوراً بكثرة التصانيف حتى كان يقال: إنها 
بلغت ثلاثمائة مجلدة ما بين كبير وصغير. ؤعنده من الكتب ما لا 
يدخل تحت الحصرء منها ما هو ملكه» ومنهنا ماهو من أوقاف 
المدارس» ثم إنها احترقت مع أكثر مسوداته في آخر عمره ففقد 
أكثرهاء وتغير حاله بعدها فحجبه ولده إلى أن مات. 

قال: إن العرافي والبلقيني وصاحب الترجمة كانوا أعجوبة ذلك 
العصر. الأول: في معرفة الحديث وفنونه. والثاني: في التوسع في 
معرفة مذهب الشافعي. والثالث: في كثرة تصانيفه» وكل واحد مسن 
الثلاثة ولد قبل الآخر بسنةء ومات قبله بسنة» فأولهم ابن الملقن» 
ثم البلقيني» ثم العراقي. ومات في ليلة الجمعة سادس عشر ربيع 
الأول سنة أربع وثمانمائة» ذكره في «البدر الطالع». 

ومنها: شرح للشيخ الإمام الحافظ أبي الفرج زين الدين 
عبدالرحمن بن شهاب الدين أحمد بن حسن ابن رجب البغدادي 
الحنبلي. قال الحافظ ابن حجر في «الدرر الكامنة في أعيان المائة 
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الثامنة»: ولد ابن رجب ببغداد فني ربيع الأول سنة (1705) ست 
وسبعمائة» وقدم دمشق مع والده فسمع معه من محمد بن إسماعيل 
أبن إبراهيم بن الخباز» وإبراهيم بن داود العطار وغيزهما. وبمصر 
من أبي الفتح المندومي» ومن أبي الحزم القلانسي وغيرهماء _وأكثر 
من المسموع» وأكثر الاشتغال حتى مهر» وصنف «شرح الترمذي؛, 
وقطعة من البخاري. و«ذيل الطبقات» للحنابلة» و#اللطائف في 
وظائف الأيام» بطريق الوعظ وفيه فوائد. والقواعد الفقهية أجاد 
فيه» وقرأ القرآن بالروايات» وأكثر عن الشيوخ» وخرج لنفسه 
مشيخة مفيدة. ومات في شهر رجب سنة خمس وتسعين وسبعمائةء» 
ويقال: إنه جاء إلى شخص حفار وقال له: احفر لي هنا لحداً وأشار 
إلى بقعةء قال الحفار: فحفرت له فنزل فيه وأعجبه واضطجع وقال: 
هذا جید» فمات بعد أيام فدفن فيه. انتهى. وفي «الروضة الغناء في 
تاريخ دمشق الفيحاءة هو الإمام الأصولي المحدث الفقيه الؤاعظ 
الشهير» كان إماما عالما في العلوم» له مصنفات كثيرة: :متها ارح 
البخاري؛؛ و«شرح الأربعيسن النووية»» و«طبقات الحنابلة) 
و«القواعد»؛ و«رياض الأنس؛؛ وغيرها؛ مات بدمشق 
الصغير عند قبر معاوية -رضي الله عنه-. انتهى. 
قلت: ذكر الحافظ ابن رجب «شرح الترمذي* له في شرح 
حديث: «ما ذثبان جائعان ٠...‏ الخ» حيث قال: خرج الإمام أحمد 


ودفن بباب 


والنسائي والترمذي وابن حبان في «صحيجه»؛ من حديث كعب و 
مالك الأنصاري -رضي الله عنه-» عن النبي ب قال: «ما ذثبان 
جائعان أرصلا في غنم بأفسد لها من خرص المرء على المال 
والشرف لدينه» قال الترمذي: حسن صحيح. وروی من وجه آخر 
عن النبي ية من حديث ابن عمر وابن عباس وأبي هريسزة وأسامة 
ابن زيد وجابر وأبي سعيد الخدري وعساصم بن عدي الأنصاري 
-رضي الله عنهم أجمعين- | E‏ لني 
كتاب «شرح الترمذي»..انتهى. 

ومنها: شرح الحافظ ابن حجر العسقلاني» قصال في «فتح 
الباري؛ في شرح حديث حذيفة أتى رسول الله كَل سباطة قوم فبال 
قائماء ما لفظه: ولم يثبت عن النبي ب في النهي عنه دأي: عن 
البول قائما- شسيء كما بينته في أوائل «شرح الترمذي». انتهسى 
وله شرح نفيس لقول الترمذي وفي الباب سماه «اللباب». 

والحافظ ابن حجر هذا هو إمام الحفاظ في زمانه قاضي القضاة 
شهاب الدين أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن 
الكناني العسقلاني ثم المصري. ولد سنة ثلاث وسبعين وسبغمائة» 
وعاني أولاً الآدب وتعلم الشعر فبلغ فيه الغاية؛ ثم طلب الحديث 
فسمع الكثير» ورحل وتخرج بالحافظ أبي الفضل العراقي وبرع 
فيه» وتقدم في جميع فنونه» وانتهت إليه الرجلة والرياسة في 


الحديث في الدنيا بأسرها فلم يكن في عصره حافظ سواه. وألف 
كتباً كثيرة «كشرح البخاري»؛ و«تعليق التعليق» و«تهذيب 
التهذيب»» و«تقريب التهذيب»» و«لسان المسيزان»..و«الإصاية في 
الصحابة»» و«نكت ابن الصلاح»؛ و#رجال الأربعة» و«النخبة» 
و«شرحهاء و«الألقاب4: و«تبصير المنتبه بتحرير المشتبه4؛ و«تقريب 
المنهج بترتيب المدرج؛. وأملى أكثر من الف مجلس. توفي في 
ذي الحجة.سنة اثنتين وخمسين وثمانماثة. قاله الجلال السيوطي 
في «حسن المحاضرة في أخبار مصر والقاهرةا: 

وقال في «اطبقات الحفاظ؛: ولد سنة (۷۷۳). وحكى أنه شرب 
ماء زمزم ليصل إلى رتبة الذهبي فبلغها وزاذ. ولما حضرت العراقي 
الوفاة قيل له: من تخلف بعدك؟ قال: ابن حنجر ثم ابني.أبا زرعة ثم 
الهيئمي. وصنف التصانيف التي عم النفع بهسا: «كشسرح البخاري» 
الذي لم يصنف أحد في الأولين ولا في الآخرين مثله و«التشويق 
إلى وصل التعليق»؛ و«التوفيق» فيه أيضاً و#أسباب الستزول؛ 
و«تعجيل المنفعة»؛ و«المدرج»:ؤ«المقترب في المضطرب؛؛ وأشياء 


. كشيرة جداً تزيد على المائة. وولى القضاء بالديار المصرية 


والتدرييس بعدة أماكن» وخرج أحاديث «الرافعمي» و«الهداية» 
و«الكشاف» و«الفردوس»» وعمل أطراف الكتب العشرة والمسند 
الحنبلي» وعمل زوائد إلمسانيد الثمانية. انتهى. 

وقال في «نظىم العقيان في أعيان الأعيان»: حبب إليه فن 
الحديث فاقبل عليه سماعا وكتابة وتخريجا وتعليقا وتصنيفاء 
ولازم حافظ عهده زين الدين العراقي حتى تخرج به» وأكب عليه 
إكبابا لا فزيد عليه حتى رأس فيه في حياة شيوخه حتى شهدوا له 
بالحفظ. تفقه على الشيخ سراج الدين البلقيني» والشيخ سراج 
الدين بن الملقن» والشيخ برهان الديسن الأبناسي واخذ الأصول 
وغيره عن عزالدين بن جماعة ولازسه طويلاء ورخل إلى الشام 
والحجاز» ودخل باليمن فاجتمع بالعلامة مجد الدين الشيرازي 
صاحب القاموس» ثم رجع فاقبل بكليته على الحديث وصنف فيه 
التصانيف الباهرة وولي وظائف سنيّة لتدريس الحديث بالشيخونية 
ومجامع القلعة بالجمالية:؛ وبالبيبرسية» وتدريس الفقه المؤيدية 
وبالشيخونية وولي مسجد الشيوخ بالبيرسية ومسجد الصلاحية 
بجوار مشهد الإمام الشافعي -رضي الله عنه-»:ؤولى قضاء القضاة 
بالديار المصريةء وأول ما وليه سنة سبع وعشرين. انتهى. 

وقال الشوكاني في «البدر الطالع»: أحمد بن علي بن محمد بن 
محمد بن علي بن أحمد الشهاب أبو الفضلء الكناني العسقلاني 
القاهري الشافعي» المعروف بابن حجرء وهو لقب لبعض ابائه - 
الحافظ الكبير الشهيرء الإمام المنفرد بمعرفة الحديث وعلله في 
الآزمنة المتأخرة. ولد في ثاني عشر شعبان سسنة (۷۷۳) ثلاث 
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وسبعين وسبعمائة بمصر» ونشأ بها يتيماً في كنف أحد أوصيائه» 
فحفظ القرآن وهو ابن تسع» ثم حفظ «العمدة؛ و«ألفية الحذيث» 
للعراقي و«الحاوي الصغير»؛ و«مختصر ابن الحاجب» في الأصول 
و«الملحة» وبحث في ذلك على الشيوخ وتفقه بالبلقيني والبرماوي 
وابن الملقن والعز ببن جماعة» وعليه أذ غالب علوم الآلية 
والأصوليةء كالمنهاج وجمع الجوامع وشرح المختصر والمطول» 
ثم حبب الله إليه فن الحديث فأقبل عليه بكليته وطلبه من سنة 
(۷۹۳) وما بعدها فعكف على الزين العراقي» وحمل عنه جملة 
نافعة من علم الحديث» سنداً ومتناً وعللاً واصطلاحاً. وارتحل إلى 
بلاد الشام والحجاز واليمن ومكة وما بين هذه النواحي وأكثرها 
جداً من المسموع والشيوخ» وسمع العالي والنازل» واجتمع له من 
ذلك ما لم يجتمع لغيره» وأدرك من الشيوخ جماعة كل واحد راس 
في فنه الذي اشتهر به: 

فالتنوخي في معرفة القراءات» والعراقي في الحديث» والبلقيني 
في سعة الحفظ وكثرة الإطلاع؛ وابن الملقن في كثرة التصانيف» 
والمجد صاحب «القاموس» في حفظ اللغةء والعز بن جماعة في 
تفننه في علوم كثيرة بحيث كان يقول: أنا أقرأ في خمسة عشر علماً 
لا يعرف علماء عصري أسماءها. ثم تصدى لنشر الحديث وقصر 
نفسه عليه مطالعة وإقراء وتصنيفاً وإفناء وتفرد بذلك. وشهد له 
بالحفظ والإتقان القريب والبعيد والعدو والصديق حتى صار 
إطلاق لفظ الحافظ عليه كلمة إجماع» ورحل الطلبة إليه من 
الأقطارء وطارت مؤلفاته في حياته وانتشرت في البلادء وتكاتبت 
الملوك من قطر إلى قطر في شأنهاء وهي كثيرة جداً. منها مسا كمال 
ومنها ما لم يكمل» وقد عددها السخاوي في «الضوء اللامع؛ 
وكذلك عدد مصنفاته في الأربعينيات والمعاجم» وتخريج الشيوخ 
والأطراف والطرق والشروح» وعلوم الحديث وفنونه ورجاله في 
أوراق من ترجمته. ونقل عنه أنه قال: لست راضياً عن شيء من 
تصانيفي لأني عملتها في ابتداء الأمرء ثم لم يتهيأ لي من يحررها 
معي سوى «شرح البخاري ومقدمته»» و«المشتبه»» و«التهذيب»» 
وەلسان الميزان»» وروی عنه في موضع آخر أنه أثنى على اشرح 
البخاري» و«التعليق» و«النخبة». 

ولا ريب أن أجل مصنفاته «فتح الباري» وكان شروعه في 
تصنيفه سنة (811) على طريق الإملاء» ثم صار يكتب من خطه 
يداوله بين الطلبة شيئاً فشيئاً والاجتماع في يوم من الأسبوع 
للمقابلة والمباحثة إلى أن انتهى في أول يوم من رجب سنة )۸٤۲(‏ 
سوى ما ألحق فيه بعد ذلك وجاء بخطه في ثلاثة عشر سفراً وبيض 
في عشرة وعشرين وثلائين وأقل وأكثر: وقد سبقه إلى هذه التسمية 
شيخه صاحب «القاموس». فإنه وجد له في أسماء مصنفاته أن من 


جملتها «فتح الباري في شرح صحيح البخاري» وأنه كمل ربعه في 
عشرين مجلداء وله مؤلفات في الفقه وأصوله» والعروض» 
والآداب سردها السخاوي. وقال بعد-ذلك إنها تهادت تصانيفه 
الملوك بسؤال علمائهم لهم في ذلك حتى ورد كتاب في سنة 
(۸۳۳/) من شاه رخ بن تيمور ملك الشرق» يستدعي من السلطان 
الأشرف برسباي هدايا من جملتها «فتح الباري؛ فجهز له صاحب 
الترجمة ثلاث مجلدات من أوائله» ثم أعاد الطلب في سنة (۸۳۹) 
ولم يتفق أن الكتاب قد كمل فأرسل إليه أيضا قطعة أخرى» ثم في 
زمن الظاهر جقمق جهزت له نسخة أخرى كاملة. 

وكذا وقع لسلطان المغرب أبي فارس عبدالعزيز الحفصي» 
فإنه أرسل يستدعیه» فجهز له ما كمل من الکتاب» وكان يجهز لكتبه 
الشرح ولجماعة مجلس الإملاء ذهباً يفرق عليهم» هذا ومصنفه 
حي -رحمه الله-. ولما أكمل من شرح البخاري تصنيفاً وقراءة 
عمل مصنفه -رحمه الله- وليمة عظيمة بالمكان الذي بناه المؤيد 
خارج القاهرة في يوم السبت ثامن شعبان سنة (۲٤۸)ء‏ وقرأ 
المجلس الأخير هنالك» وجلس المصنف على الكرسيء قال 
تلميذه السخاوي: وكان يوماً مشهوداً لم يعهد أهل العصر مثله 
بمحضر من العلماء والقضاة والرؤساء والفضلاء وقال الشعراء في 
ذلك فأكثروا وفرق عليهم الذمبء وكان المستغرق في الوليمة 
المذكورة نحو خمسمائة دينار. قال: وقد درس بمواطن متعددة» 
واشتهر ذكره وبعد صيته» وارتحل إليه العلماء وتبجح الأعيان 
بلقائه والأخذ عنه» وأخذ الناس عنه طبقة بعد طبقةء وألحق 
الأصاغر بالأكابر» وامتدحه الكبار وتبجح فحول الشسعراء 
بمطارحته» واستمر على طريقته حتى مات في أواخخر ذي الحجة 
سنة (861) اثنتين وخمسين وثمان مائة وكان له مشهد لم ينر مثله 
من حضره من الشيوخ فضلاً عمن دونهم» وشهده أمير المؤمئين 
والسلطان فمن دونهماء وقدم الخليفة للصلاة عليه» ودفن تجاه تربة . 
الديلمي بالقرافة» وتزاحم الأمراء والكبراء على حمل نعشه. انتهى. 

ومنها شرح الحافظ عمر بن رسلان البلقيني: قال «صاحب 
كشف الظنون» ومن شروح الترمذي شرح سراج الدين عمر بن 
رسلان البلقيني الشافعي» المتوفى سنة خمس وثمان مائة» كتب منه 
قطعة ولم يكمله وسماه «العرف الشذي على جامع الترمذي؟. 
انتهى. وقال الشوكاني في «البدر الطالع» :)007/1١(‏ عمر ابن 
رسلان بن بصير بن صالح بن شهاب بن عبدالخالق بن عبدالحق 
السراج البلقيني» ثم القاهري الشافعي. ولد في ليلة الجمعة سنة 
أربع وعشرين وسبعمائة ببلقينة» فحفظ بها القرآن وهو ابن سبع؛ 
والشاطبية والمحرر والكافية والشافية والمختصر الأصليء ثم أقدمه 
أبوه القاهرة وهو ابن ائنتي عشرة سنةء فعرض محافيظه على 
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جماعة: كالتقي السبكي» والجلال القزويني» وفاق بذكائه وكثرة 
محفوظاته وسرعة فهمه» ثم رجع به أبوه ثم عاد معه وقد ناهز 
الاجتلام» فاستوطن القاهرة وقرأً على أعيان العلماء في الفدون 
.كالشيخين المتقدمين والعز بن جماعة وابن عدلان» وسمع من 
خلق» وأجاز له الأكابر وله تصانيف كثيرة لم تتم لأنه يبشدئ كتاباً 
فيصنف منه قطعة ثم يتركه وقد ذكر الشوكاني ترجمته طويلة من 
شاء الوقوف عليها فليراجع «البدره. 

ومنها شرح الحافظ السيوطي سماه اقوت المغتذي على جامع 
الترمذي؛ والحافظ السيوطي هذا اسمه جلال الدين عبدالرحمن بن 
الكمال أبي بكر بن محمد بن سابق السيوطي؛ ولد بعد المغرب 
ليلة الأحد مستهل رجب سنة تسع وأربعين وثمانمائة أخذ العلوم 
عن علم الدين البلقيني وشرف الدين المناوي وتقي الدين الشمني 
ومحي الدين الكافيجي» وجلال الدين المحلى» والقاضي عز الدين 
أحمد بن إبراهيم. 

قال صاحب الترجمة الأولى في #حسن المحاضرة»: بلغت 
مؤلفاته إلى الآن ثلاثمائة كتاب سوى ما غسلته ورجعت عنه 
وسافرت بحمد الله تعالى إلى بلاد الشام والحجاز واليمن والهند 
والمغرب. ولما حججت شربت من ماء زمزم لأمور منها: أن أصل 
في الفقه إلى رتبة الشيخ سراج الدين البلقيني» وفسي الحديث إلى 
رتبة الحافظ ابن حجرء ورزقت التبحر في سبعة علوم: الحديث 
والتفسير والفقه والنحو والمعاني والبيان والبديع على طريق العرب 
والبلغاء» لا على طريقة العجم وأهل الفلسفة. والذي أعتقده أن 
الذي وصلت إليه من هذه العلوم الستة سوى الفقه والنقول التي 
اطلعت عليها فيهاء لم يصل إليه أحد من أشياخي» فضلا عمن 
دونهم» وقد كملت عندي الآن آلات الاجتهاد بحمد الله تعالى 
أقول ذلك تحديثاً بنعمة الله تعالى لا فخراً. اننهئى بتلخيصه. 

وله مؤلفات جليلة في العلوم السبعةء ولنكتف على بعضها. 
ففي التفسير: «الدر المنشور؛ وةالإتقان» واتكملة الشيخ جلال 
الدين المحلى» و«مفحمات الأقران؛ و«الإكليل» وغير ذلك. وفي 
فن الحديث: «كشف المغطى في شرح الموطا؛ و#تنوير الحوالك 
على موظأ مالك» و#إسعاف المبطا في رجال الموطا؛ و«مرقاة 
الصعود حاشية سنن أبي ذاود» و#زهر الربى على سنن المجتبى؟ 
و«التوشيح على الجامع الصحيح» و#الديياج على مسلم بسن 
الحجاج» و#مصباح الزجاجة على سنن ابن ماجة» و«قوت المغتذي 
على جسامع السترمذي» و«اللآلي المصنوعة في الأحاديث 
الموضوعة» و«الجامع الصغير؛ وغير ذلك مماهو مذكور في 
«حسن المحاضرة في أخبار مصر والقاهرة». وتوفي الشيخ 
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ومنها اشرح العلامة محمد طاهر؛ صاحب «مجمع البحار» قال 
فيه: وفى تعليق للترمذي عمسن شرحه الأحوذي» خص الخلاء 
بالاستعاذة لكونه مثنة للوحدة وخلوه عن الذكر للقذر» ولذا يستغفر 
إذا خرج: انتهى. 1 

قلت: لم أقف على حال تعليقه» ولا علم لي أنه أتمه آم لا. 
ومحمد طاهر هذا هو شيخ الإسلام» حجة الأنام جمال الدين 
الشيخ محمد بن طاهر بن علي الصديقي الفتني. ولد في بلدة 
نهرواله سنة أربع عشرة وتسعمائة» وحصل الفنون من عظماء 
الدهر» مثل أستاذ الزمان مهته» ومولانا الشيخ الناكوري:ومولانا 
برهان الدين السمهودي» ومولانا يد الله السوهى. فسافر بعده سبنة 
أربع وأربعين وتسعمائة إلى زيارة الحرمين الشريفين» وحج واعتمر 
وزار الروضة الشريفة» وأخذ علوم الحديث من فضلاء تلك الأمكنة 
الشريفةء كالشيخ أبي عبيدالله الزبييدي» والسيد عبدالله العدني» 
والشيخ عبيدالله الحضرمي» والشيخ جار الله المكيء والشيخ ابن 
حجر المصري ثم المكي» والشيخ علي المدني» والشيخ برخور دار 
السندي» والشيخ علي بن حسام الدين المتقى» والشيخ أبي الحسن 
البكري وغيرهم» فنشره في البلاد الكجراتية» وضنف تصانيف رائقة 
معجبة» وكان عالماً عاملاً فاضلاً آمراً بالمعروف وناهياً عن 
المنكر؛ مجاهداً في سبيل الله. استشهد مسافرا لابتغاء مرضاة الله 
في بلاد مالوه عند أَجَيْن بأيدي القرامطة» وكان وصاله في سنة ست 
وثمانين وستعمائة» تقبل الله ما سعى. 

وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «أخبار الأخيار»: (ميال 
محمد طاهر هردريبن كجرات بوده ازقوم بوبهيره كه درال ديار 
اندحق سبحانه وتعالى أورا علم وفضل داد بحرببن شريفين رفت 
ومشائخ آل ديار شريف رادریافت تحصيل وتكميل علم حديث 
نمود بأشيخ على متقى رحمة الله غليه صحبت داشت ومريد شددر 
علم حديث تواليف مفيدة جمع كرده أزال جملة كتا بيست كه 
متكفل شرح صحاح است مسمى بمجمع البحار ورسالة ديكر 
مختصر مسمى بمغني كه تصحيح اسماء رجال كرده بي تعرض به 
بیان أخوال بغايت مختصر ومفيد ورخطبهاي أين كتب مدح شيخ 
على متقى بسيار كرده وولي بوصيت شيخ سياسي لجبهت إمداد 
طلبه راست مي كردودروقت ورس نيزبحل كردن مشغول مي 
بودتادست نيز در كار باشد وبإزالة بدع وأهل بدع كه درال ديار 
بودند تقصير نكرده وآخرهم بدست آل جماعة درسنه مفت وثمانين 
وستعماثة بشهادت رسيد شكر الله سعيه وجزاه الله عن المسلمين 
خيراً. انتهى. 

ومنها: شرح أبي الطيب السندي». 
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ومنها: #شرح الشيخ سراج أحمد السرهندي» وهو بالفارسية» 
قد طبع قطعة منه ومن شرح أبي الطيب السندي في المطبعة 
النظامية في الهند. 

ومنها: «شرح أبي الحسن بن عبدالهادي السندي المدني؟ 
المتوفى سنة )١١74(‏ تسع وثلاثين وماثة وألف بالحرم النبري وهو 
شرح لطيف بالقول كذا في «كشف الظنون». 

قلت: قد طبع هذا الشرح مع «جامع الترمذي» بمضر. 

(فائدة): اعلم أن «للصحيحين» و«لسنن أبي داود» مختصرات 
عديدة اختصرها أهل العلم فتتبعت هل «لجامع الترمذي» مختصر 
أم لا؟ فوقفت على ثلاث مختصرات له ذكرها صاحب «كشف 
الظنون» )۳۷١/١(‏ حيث قال: له -أي: لجامم الترمذي- 
مختصرات: منها «مختصر الجامع» لنجم الدين محمد ابن عقيل 
اااي ايء المتوفى سنة تسع وعشرين وسبعمائة» و«مختصر 
الجامع» أيضاً لنجم الدين سليمان بن عبدالقوي الطوفي الحنبلي 
المتوفى سنة عشرة وسبعمائة» ومائة حديث متتقاة منه عوالي 
للحافظ صلاح الدين خليل بن كيكلدي العلائي. انتهى. ۰ 

ووقفت على مستخرج على «جامع الترمذي»» قال السيوطي في 
«التدريب»: لا يختص المستخرج «بالصحيحين)» فقد استخرج 
محمد بن عبدالملك بن أيمن على «سنن أبي داودة؛ وأبو علي 
الطوسي على الترمذي» وأبؤ نعيم على «التوحيد لابن خزيمة». 
وأملى الحافظ أبو الفضل العراقي على «المستدرك» مستخرجاً لم 
يكمل. انتهى. وقد عرفت معنى المستخرج في الباب الأول. 

الفصل العاشسر 
في بیان بعض عادات الترمذې في «جامعه» 

فمنها: أنه يترجم الباب الذي فيه حديث مشهور عن صحابي قد 
صح الطريق إليه» وأخرج حديثه في الكتب الصحاح» فيورد في 
الباب ذلك الحكم من حديث صحابي آخر لم يخرجوه من حديشه» 
ولا يكون الطريق إليه كالطريق إلى الأولء إلا أن الحكم صحيح» 
ثم يتبعه بان يقول: وفي الباب عن فلان وفلان وبعد جماعة» منهم 
الصجابي الذي أخرج ذلك الحكم من حديثه كذا في :قوت 
المغتذي». 

قلت: في اختيار الترمذي هذا الصنيع فوائد: منها: أن يطلع 
الناس على هذا الحديث الغير المشهور. ومنها إظهار ما في سنده 
من علة» ومنها بيان لما في هذا الحديث من زيادة أو شيء آخر. 
ومنها: أنه يعقد الباب أولاً ثم يروي جديثاً واحداً أو أكثره ثم إن 
كان فيه كلام يتكلم ثم يقول: وفي الباب عن فلان وفلان. 

قال السيبوطي في «تدريب الراوي»: لا يريد ذلك الحديث 


المعين بل يريد أحاديث آخر يصح أن تكتبب في الباب. قال 
العراقي: وهو عمل صحيح إلا أن كثيراً من الناس يفهمون من ذلك 
“أن من سمي من الصحابة يروون ذلك الحديث بعينه وليس كذلك» 
بل قد يكون كذلك» وقد يكون حديئاً آخمر يصح إيراده في ذلك 
الباب. انتهى. 

ومنها أنه يقول: وفي الباب عن فلان وفلان» أي: يذكر أسماء 
الصحابة؛ وقد يقول عن فلان عن أبيه أي: يذكر اسم ابن الصحابي 
الراوي؛ كما قال في باب لا تقبل صلاة بغير طهور: وفي الباب عن 
أبي المليح عن أبيه» فصنيعه هذا لأمور منها: أن من الصحابة من 
يتفرد ابنه برواية عنه ولا يروى عنه غيره» كأبي الملیح» فأبوه هو 
أسامة بن عمير الهذلي البصري يروى عنه أبو المليح فقط. وكما 
قال في باب ما جاء عن رسول الله يكل في منع الزكاة من التشديد: 
وفي الباب عن قبيصة بن هلب عن أبيه» فهلب هذا هو الطائي لا 
يروى عنه إلا ابنه. ومنها: الاختلاف في اسم الصحابي مثلاً يقول 
في باب سهم الخيل: وفي الباب عن أبي عمرة عن أبيه» فأبو عمرة 
هذا صحابي أنصاري نجاري» يروى عنه ابنه فقط. واختلفوا في 
اسمه. قال الحافظ في «تهذيب التهذزيب» في ترجمة ابنه . 
عبدالرحمن: واسم أبي عمرة عمرو بن محصن» وقيل ثعلبة بن 
عمرو بن محصن» وقيل أسيد بن مالك» وقيل يسير بن عمرو بن 
محصن بن عتيك بن عمرو بن مبذول بن مالك بن النجار» قاله ابن 
سعد. وقال في ترجمته: قال ابن عبدالبر: يقال: اسمه رشيد وقال 
العسكري يقال: إنه عمرة بن عمرو بن محصن ويقال: أسامة بن 
مالك. 

ومنها: الاختلاف في اسم والد ذلك الصحابي أو نسبته أو غير 


. ذلك مثلاًء يقول في باب كان إذا أراد الحاجة أبعد في المذغب. 


وفي الباب عن يحيى بن عبيد عن أبيه» فعبيد والد يحيى هذا 
اختلفوا فيه» فقال بعضهم: عبيد رحى بالراء والحاء المهملتيين 
مصغرا ويقال في اسم أبيه دحى بالدال بدل الراء. ومنهم من قال 
في أبيه صيفي. وأما في نسبته فقيل: الجهضمي وقيل: الجهني. 
وأخرج ابن القانع والحارث بن أبي أسامة وابن مندة وغيرهم 
بسندهم عن يحبي بن عبيد بن دجي عن أبيه قال: كان النبي و . 
يتبوأ لبوله كما يتبوا لمنزله. قال الحافظ: وفي رواية إبراهيم 
الحربي: «صيفي» بدل «رحی». وعند ابن عبدالبر: #دجى؛ بالدال. 
وعند ابن منده: #الجهني؟ بدل «الجهضمي؛. وقال ابن أبي حاتم 
في «المراسيل»: سمعت أبا زرعة يقول: ليس لوالد يحيى صحبة؛ 
إلى قوله: فذكر حديشاً فاحب الترمذي أن لا يذكر اسم ذلك 
الصحابي؛ لأن في ذكر اسيمه من غير ذكر أبيه مظنة الالتباس بالآخر 
الذي هو سميه. وما طاب نفسه بذكر اسم والد ذلك الصحابي 
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لأجل عدم التيقن فأزاح بذكر ولده لأن ولد ذلك الصجابي لم 
يختلفوا في اسمهء ولكن هذه قاعدة ليشت بمطردة في جميع 
المواضع بل في بعض المواضع ما يخالفه. 

ومنها: عدم شهرة اسم ذلك الصحابي إلا بذكر ولده. 
ومنها: أنه إذا روى حديثاً عن صحابي في باب فلا يعيد ذكر 
ذلك الصحابي بعد قوله: وفي الباب. مثلا إذا روى في باب حديشا 
عن أبي هريرة؛ فلا يقول بعد روايته وفي الباب عن أبي هريرة إلا 
أنه خالف عادته هذه في عدة أبواب منها: باب صفة شجر الجنة» 
فقد روى فيه عن أبي سعيد الخدري عن النبي ي قال: «في الجنة 
شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام» الحديث» ثم قال الترمذي: 
وفي الباب عن أبي سعيد. فالظاهر أنه أراد جديثاً آخبر لأبي:سعيد 
غير الحديث الذي قدمه وهو ما رؤاه ابن حبان في اصحيجبه؛ عنه 
عن رسول الله َه أنه قال له رجل: يا رسول الله ما طوبی؟ قال: 
«شجرة مسيرة ماثة سنة» الجديث. 

ومنها: باب كراهية خاتم ابن قار ناج ل مواق أبي 
طالب قال: «نهاني رسول الله هة عن التختم بالذهب» وعن لباس 
القسي» الحديث. ثم روى حديث عمران بن حصين.قال: «نهى 
رسول الله كي عن التختم بالذهب» ثم قال: وفي الباب عن علي 


وابن عمر... الخ. فالظاهر أنه أشار إلى حديث آخر لعلي سوى ما 


تقدم؛ وهو ما روى عنه أحمدٍ وأبو داود والنسائي أن النبي باد أخذ 
حريرا فجعله في يمينه وأخذ ذهبا فجعله في شماله ثم قبال: إن 
هذين حرام على ذكور أمتي» ومنها باب الركعتين: إذا جاء الرجل 
والإمام يخطب. فإنه روى في هذا الباب عن جابر بن عبدالله قال: 
«بينما النبي يل يخطب يوم الجمعةء فقال النبي:86ه: أصليت... 
: الحديث». ثم قال الترمذي: وفي الباب عن جابر قال الحافظ 
العراقي: لعله أراد حديثاً آخر لجار غير الحديث الذي قدمه» وهو 
ما رواه الطبراني من طريق الأعمش عن أبي سفيان عن جابر قال: 
«دخل النعمان بن نوفل ورسول الله ية على المنبر يخطب يوم 
الجمعة» فقال رسول الله ة: «صبل ركعتين. 
. كلام العراقي. قلت: ما قاله الحافظ:العراقي من أن الترمذي يريد 
خديئاً آخر لذلك الصحابي غير الجديث الذي يقدمه هو المعتمد. 
..ومنها: أنه يترجم الباب ثم يقول. بعد إيراد الحديث:.وفي الباب 
عن فلان أي: يذكر اسم صحابي» ثم پروی عن ذلك الصجابي 
الي أشار إلى حديثه بقوله: وفي الباب عن فلانء والظاهر من 
صنيعه هذ! أنه يريد بحديث :ذلك الصحابي المشار إليه حديثه الذي 


.. الحديث؛. انتهى 


. پروی عنه بعد مثلاً قال في باب زكاة البقر بعد رواية حديث ابن 
مسغود مرفوعاً: : في ثلاثين ۾ من البقر تبيع ...الحديثُ». وفي الباب 
عن معاذ بن جبل» ثم روى عنه آنه قال: (يعك 


بعني النبي يق إلى . 


اليمن, فأمرني أن آخذ من كل ثلاثين بقرة تبيعاً ...الحديث». وقال 
في باب الأربع قبل العصر بعد رواية حديث علي: وفي البباب عن 
ابن عمر» ثم ذكر مذاهب الأئمة ثم روى عنه مرفوعاً: «رحم اصرأ 
صلى قبل العصر أربعا». 

ومنها: أنه قد يقول: في باب واجدء وفي الباب.مرتين كما في 
باب استكمال الإيمان والزيادة والتقصان قال: فإن قال فيه بعد يراد 


. حديث عائئسة مرفوعاً: «إن من أكمل المؤمنين إيماناً أحسبتهم 


خلقاً. .. الحديث»: : وفي الباب عن أبي هريرة وأنبس. د ثم أورد في 
هذا الباب خديث أبي هريرة وقال بعده: وفي الباب:عن أبي سعيد 
وابن عمرو كما في باب أكل لحوم الجلالة وألباتها فإنه أورد فيه 
أولاً جديث ابن عمر» ثم قال وفي الباب عن ابن عباس» ثم روى 
عنه أن النبي ية نهى عن المجثمة وعن لبن الجلالة... الحديث» 
ثم قال بعد تحسين حديثه وتصحيحه: وفي الباب عن عبدالله بن 
عمرو والظاهر أنه يريد بقوله: وفي الباب الثاني: أي: في معنى 
الحديث الذي قبله. فاشار بحديث عبدالله بن عمرو وإلى ما أخرجه 
أحمد وأبو داود والنسائي والحاكم والدارقطني والبيهقي عنه قبال: 
«نهى رسول الله بك عن لحوم الحمر الأهلية وعبن الجلالة عن 
ركريها ولحومهاء. 

ومنها: أنه قد يعقد باباً بغير ترجمة» ثم يورد فيه حديثاً ثم يقول: 
وفي الباب عن فلان فيشير بقوله: وفي الباب إلى حديث يكون في 
معبى الحديث الذي ذكره في هذا الباب كما في أوائل القدرء فإنه 
عقد باباً بغير ترجمة» وأورد فيه حديث أبي هريرة مرفوعا: أحتج 


آدم وموسى... الحديث: ثم قال: وفي الباب عن عمرو وجبدب 


ومنها: أنه إذا اختصر بعض الأحاديث يشير إلى أنه مطول..بقوله 
وفيه قصة أو فيه كلام أكثر من هذا أو نحوه. 
1 وفئها: أنه يبين الفرق بين الأسماء المشتركة: كبيزية الفارني 


. ويزيد الرقاشيء أو الكنى المشتركة؛ كأبي حازم الزاهد وهو مديني» 


واسيمه سلمة بن دينار» وأبي حازم الأشجعي وهو كوفي» واسسمه 
سلمان. 

ومنها: انه قد يعقد باباً ويورد فيه حديثاً اختلف في رفعه ووقفه 
ويكون في الباب حديث مرفوع صحيح لم يختلف في رفعه ووقفه» 
فلا يورده فيه» بل يشير إليه وكذلك يورد في باب حديئا ضعيفا وفيه 
حديث صحيح فلا يورد الحديث الصحيح فيه بل يشير إليه بعد 
قوله: وفي الباب. فأما صنيعه الأول: فقيل في توجيهه: أنه أخمرج 
المختلف فيه واستشهد بمالم يختلف فيه لأن الاستشهاد لا 
يحسن بالمختلف فيهء وأما صنيعه الثاني: فلينبه على ذلك الحديث 
الضعيف» ويبين ما فيه من الكلام ويستشهد بالصحيح. 
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ومنها: أنه قد يحسنن الحديث الضعيف الذي يكون ضعفه 
ظاهراً لجهالة بعض رواته أو لضعفه أو للانقطاع أو لغير ذلك من 
وجوه الضعف: فأما تحسينه ما في إسناده مجهول فيحتمل أن 
الترمذي عرفه. 

قال ابن الملقن في «شرح المنهاج» جواباً على من أنكر على 
الترمذي تحسين الحديث يعني: حديث زيد بن ثابت: إنه رأى النبي 
ية تجرد لإهلاله واغتسل: لعله إنما حسنه لأنه عرف عبدالله بن 
يعقوب الذي في إسناده» أي: عرف حاله. انتهى. وروى الترمذي 
حديثاً عن رجل من الأنصار أن النبي يق باع حلساً... الحديث. 
وفي سنده أبو بكر الحنفي وهو مجهول. 

قال ابن القطان: والحديث معلول بابي بكر الحنفي فإني لا 
أعرف نقل عدالته فهو مجهول الحال وإنما حسن الترمذي حديشه 
على عادته في قبول المشاهير كذا في «نصب الراية». وأما تحسينه 
ما في إسناده ضعيف أو انقطاع فلمجيئه من وجه آخر ولشواهده. 
قال السيوطي في «التدريب»: إذا روى الحديث من وجوه ضعيفة لا 
يلزم أن يحصل من مجموعها أنه حسن بل ما كان ضعفه لضعف 
راويه الصدوق الأمين زال بمجيئه من وجه آخر وعرفنا بذلك أنه قد 
حفظه ولم يختل فيه ضبطه. وصار الحديث حسناً بذلك كما رواه 
الترمذي وحسنه من طريق شعبة عن عاصم بن عبيدالله عن عبدالله 
بن عامر بن ربيعة عن أبيه أن امرأة من بني فزارة تزوجت على 
نعلين» فقال رسول الله ة: أرضيت من نفسك ومالك يتعلين؟ 
قالت: نعم» فأجاز. 

قال الترمذي: وفي الباب عن عمر وأبي هريرة وعائشة وأبي 
حدرد فعاصم ضعيف لسوء حفظه وقد حسن له الترمذي هذا 
الحديث لمجيئه من غير وجه»ء وكذا إذا كان ضعفها لإرسال أو 
تدليس أو جهالة رجال كما زاده شيخ الإسلام زال بمجيئه من وجه 
آخر وكان دون الحسن لذاته. مثال الأول يأتي في نوع المرسل. 
ومثال الثاني ما رواه الترمذي وحسنه من طريق هشيم عن يزيد بن 
أبي زياد عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن البراء بن عازب مرفوعا: 
إن حقا على المسلمين أن يغتسلوا يوم الجمعة ويمس أحدهم من 
طيب آهله» فإن لم يجد فالماء له طيب. فهشيم موضوف بالتدليس 
لكن لما تابعه عند الترمذي أبو يحيى التيمي وكان للمتن شواهد 
من حديث أبي سعيد الخدري وغيره حسنه. انتهى. 

وقال الحافظ في «التلخيص» (ص75١١):‏ وأما رواية عمران بن 
حصين فرواها أبو داود والترمذي والبيهقي من حديث علي بن زيد 
ابن جدعان عن أبي نضرة عن عمران بن حصين قال: غزوت مع 
رسول الله ية وشهدت معه الفتح فأقام ثماني عشرة.... الحديث 
حسنه الترمذي. وعلي ضعيف وإنما حسن الترمذي حديثه لشواهده 


ولم يعتبر الاختلاف في المدة كما عرف من عادة المحدثين من 
اعتبارهم الاتفاق على الأسانيد دون السياق. انتهى. 

قلت: والظاهر أن الترمذي إنما حسنه لأن علي بن زيد بن 
جدعان ليس بضعيف عنده بل هو عنده صدوق كما صرح به 
الترمذي نفسه حيث قال في باب الأخذ بالسنة واجتناب البدعة من 
أبواب العلم بعد رواية خديث أنس من طريق علي بن زيد عن 
سعيد بن المسيب عنه ما لفظه: هذا حديث حسن غريب من هذا 
الوجه. 

قال: وعلي بن زيد صدوق إلا أنه يرفع الشيء الذي يوقفه 
غيره. التهى. 

قلت: ولأجل ذلك صحح حديئه في موضع آخر من كتابه 
«الجامع» حيث قال: في باب التسليم إذا دخل بيته -بعد رواية 
حديث أنس من طريق علي بن زيد عن سعيد بن المسيب عنه 
مرفوعاً: «يا بني إذا دخلت على أهلك فسلم تكون بركة عليك 
وعلى أهلك»-: هذا حديث حسن صحيح غزيب. انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح؟: زعم ابن بطال أن حديث معاذ 
المرفوع: «إن في كل ثلاثين بقرة تبيعاًء وفي كل أربعين مسنة». 
متصل صحيح وفي كلامه نظر فإن حديث معاذ أخرجه أصحاب 
«السنن»» يعني: من طريق أبي وائل عن مسروق عن معاذء وقال 
الترمذي: حسن» وأخرجه الحاكم في «المستدرك؛ وفي الحكم 
بصحته نظ لأن مسروقاً لم يلق معاذاً وإنما حسنه الترمذي 
لشواهده. انتهى. 

ومنها: أنه يقول في أكثر الأبواب بعد رواية الحديث والحكم 
عليه بالصحة أو الحسن: والغمل على هذا عند أهل العلم وأكثر 
أهل العلم» أو عند بعض أهل العلم» وهذا من عادته المستمرة» 
فهل يشترط عمل أهل العلم في صحة الحديث او في حسنه أم لا؟ 

قال صاحب «دراسات اللبيب» )۲۳١ /١(‏ في الدراسة السابعة: 
وأما ما استمر عليه دأب الإمام الجليل أبي عيسى بن عيسى بن 
سورة الترمذي في أكثر الأحاديث من قوله: #والعمل على هذا عند 
أهل العلم؛ أو «أكثره» أو «بعضه؛ يأتي به بعد الفراغ من الحكم 
على الحديث بالصحة أو الحسن أو بهماء أو غير ذلك مما يحكم 
به على اصطلاحه فهو ليس عنده مما يشترط في صلب ما حكم به 
ولا شك في أن كون الحديث معمولاً به عند الصحابة ومن بعدهم 
من العلماء مما يؤيد أمر ثبوته» وليس الكلام في ذلك وإنما الكلام 
في أنه ليس مما يشترط في الحسن والصحة حتى إذا لم يأخذ به 
أجلة القوم منهم يعد بذلك معلولاء وإن كان الترمذي يرى ذلك 
فهو مما يختص به على خلاف جماهير العلماء قال: وممايثقل 
على هذا العبد الضعييف من صنيعه في «سنله» أن ربما يسند 
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الحديث ويحكم عليه بالحسن أو الصحة ثم يقول: ولم يأخذ به 
أهل العلم أو بعض أهل العلم أو بعضن أهل العلم» فيذكر قولهم 
المخالف بالحديث» ثم ريما يذكر حديثاً تمسكوا به خلاف هذا 
الحديث ولا انتقاد عليه في ذلك فإنه من باب ترجيح أحد 
الحديثين. وربما يسكت من متمسكهم من الحديث فيقع قولهم 
العزبة"“ أي: الخالي عن تمسك معارضاً بالحديث فينتقض به إن 
شاء الله تعالى ظهر من ذوقنا في كتابنا هذا ذوقة إذ لا معارضة 
لأحد كائنا”' من كان مع رسول الله ول فاهل التأذيب بحضرة 
القدسية العلية يحترزون كبل التحزر في أقوالهم وأعمالهم عما 
يتضمن صورة المعارضة:؛ وإن لم يكن في الواقع من العلماء 
معارضة لفوزهم بحديث هو إمامهم فيما ذهبوا إليه من خلاف هذا 
الحديث» ولم يذكره الترمذي أيضاً إلا بهذا اللجاظ؛ لكنه حسن 
ظن إليهم على جواز أن لا يبلغهم هذا الحديث رأساًء فلا يمهد 
عذرا في هذا الصنيع -والله تعالى أعلم-. انتهى كلامه. 

وقال في أول هذه الدراسة: أعلم سددك الله سبحائة إلى سواء 
السبيل» وأذاقك حلاوة صفوة الدليل» أنك إذا عرفت ما قدمنا في 
المباحث السابقة من أنه لا حجة لأحد مع رسول الله ي وترسخ 
عندك أساس ما بيناه من الدلائل علمت أنه كما يجب ترك قول إمام 
واحد مخالّف بالحديث» كذلك يجب ترك قول مائة إمام مغلا إذا 
كان مخالفاً بالحديث الصحيح. فلو وجدنا حديشا صحيخا خالفه 
الأئمة الأربعة» وجب علينا ترك أقوالهم فوراً بعين ما ذكرناء من 
الدراسات المتقدمة؛ إلى أن يظهر له عندنا معارضة منهم لهذا 
الحديث بحديث آخر رجحوه عليه أو جواب يتسترون نه عن ورود 
الحديث حجة عليهم؛ واحتمال أنه لم يبلغهم الحديث كائن ههنا 
أيضا ولو على ضعف لاستيقاء المذاهب الأربعة أكثر ما ثبت من 
السنة الصحيحة. فكذلك احتمال أن واحداً منهم أو أكثر أخذ بهذا 
الحديث بعد العلم به في قوله الجديد ورجع عما خالفه لم يرتفع 
بعدم نقله إلينا بل ولا بعد وضول ذلك إلى أتباعه جميعا. والشافعي 
لا يتحقق لقوله خلاف بالحديث الصحيح بعدما قال وصح عنه: إذا 
وجد الحديث الصحيح فهو مذهبي. وبهذا القول اتخذ أصحابه 
فينسبون إليه ما ثبت في «الصحيح؛ أنه مذهبه وذلك في عدة 
مواضع وكذا الأئمة الثلاثة صح عنهم ما صح عن الشافعي» لكن 
أتباعه قد خصوا من بيسن أتباعهم بإقرار ذلك وترك ما خالف 
الحديث من أقواله. وعلى كل حال نعتقد أن للائمة الأربعة أعذاراً 
موجهة عن هذا الحديث» وذلك مما أوجب حسن الظن إليهم لا 


)١(‏ أي: الصريحة المحضة. المباركفوري 
(۲) لعله أن. 


ترك الخديث لقولهم؛ فيعمل بالحديث ويترك قولهم. وذلك لو 
تحققت الأمر على ما هو عليه تركت أقوالهسم بقولهم عند صجة 
الحديث أنه يجب ترك قولهم وخلاف الأئمة الأربعة ليس مما عد 
دليلاً على علة خفية في الحديث» بل ولا خلاف أكثر منهم من 
العلماء» ولا عدم أخذهم للحديث إذا ثبت من حذاق الفن الحكم 
عليه بالصحة أو بالحسن» وليس أحد من المحدثين يلتفت في 
صحة الخديث وحسنه إلى اشتراط أخذ أهل العلم له. انتهى. 

ومنها: أنه قد يقول بعد رواية الحديث: هذا حديث حسن» وقد 
يقول: هذا حديث صحيح» وقد يجمع بين هذين اللفظين ويقول: 
هذا حديث حسن صحيح؛ فتتيعت فوجدت أنه إذا كان الحديث 
مرويا في «الصحيحين؛ أو في أحدهماء فيقول بعد روايته: هذا 
حديث حسن صحيح بجمع اللفظين» هذا هو الغالب من عادته وقد 
يخالفه. 1 

ومنها: أن الحديث إذا يكون عنده حسناً مع الغرابة فيقول: هذا 
حديث حسن غريب» فيقدم وصف الحسن على الغرابة» وقد عكس 
هذا في بعض المواضع كما قال في باب ما جاء في الأربع قبل 
العصر بعد رواية حديث ابن عمر مرفوعاً: رحم الله امرأ صلى قبل 
العصر أربعاً: هذا حديث غريب حسنء كذا وقع في بعض التسخ. 
قال العراقي: جرت عادة المصنف أن يقدم الوصف بالحسسن على 
الغرابة» وقدم ههنا غريب على الحسن. والظاهر أنه يقدم الوصف 
الغالب على الحديث» فإن غلب عليه الحسن قدمه» وإن غلبت 
عليه الغرابة قدمها. وهذا الحديث بهذا اللفظ لا يعرف إلا من هذا 
الوجه وانتفت فيه وجوه المتابعات والشواهد, فغلب عليه وصف 
الغرابة. انتهى كلامه. قلت....". 

ومنها: أنه يقول: حديث حسن صحيح» حديث غریب حسن» 
حديث حسن غريب صحيح. وسياني الكلام مفصلاً في الفصل 
الذي يليه في بحث اجتماع الحسن والغرابة والصحة. 

الفصل الحادي عشر 

في شرح بعض الألفاظ التي استعملها الترمذي في 
هذا الكتاب فيما يتعلق بتصحيح الأحاديث وتضعيفها 

والجرح والتعديل وفي بيان المذاهب وغير ذلك 

فمنها قوله: «فيه مقال» أو افي إسناده مقال»؛ معناه: أن فيه 


. موضع قول للمحدئين؛ أي: تكلموا فيه وطعنوا في صحته. 


ومنها قوله: «ذاهب الحديث». قال الطيبي: أي: ذاهب حديثه 
غير حافظ للحديث. 


(۳) ههنا بياض في الأصل. 
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ومنها قوله: «هو مقارب الحديث». قال القاضي أبو بكر بن 
العربي في «شرح الترمذي»: يروى بفتح الراء وكسرها وبفتحها 
قرأته؛ فمن فتح أراد غيره يقاربه في الحفظ» ومن كسر أراد أنه 
يقارب غيره» فهو في الأول مفعول» وفي الثاني فاعل» والمغنى 
واحد. انتهى. وقال الحافظ السيوطي في «تدريب الراوي؛: قولسم 
مقارب الحديث قال العراقي: ضبط في الأصول الصحيححة بكسر 
الراء» وقيل: أن ابن السيد حكى فيه الفتح والكسرء وأن الكسر من 
ألفاظ التعديلء والفتح من ألفاظ التجريح» قال: وليس ذلك 
بصحيح» بل الفتح والكسر معروفان. حكاهما ابن العربي في «شرح 
الترمذي» وهما على كل حال من ألفاظ التعديل» وممن ذكر ذلك 
الذهبي قال: وكان قائل ذلك فهم من فتح الراء أن الشيء المقارب 
هو الرديء وهذا من كلام العوام ؤليس معروفاً في اللغة؛ وإنما هو 
على الوجهين من قوله كَهِ: «سددوا وقاربوا» فمن كسر قال: إن 
معناه: حدیثه مقارب لحديث غیره» ومن فتح قال: معناه أن حدیشه 
يقاربه حديث غيره؛ ومادة «فاعل؛ تقتضي المشاركة. انتهى. وممسن 
جزم بان الفتح تجريح البلقيني في «محاسن الاصطلاح؛ قال: حكى 
ثعلب: هو مقارب. أي: رديء. انتهى. 

ومنها قوله في الحارث بن وجيه: :هو شيخ ليس بذاك». قال 
الطيبي: أي: شيخ كبير غلب عليه النسيان ليس بذاك المقام الذي 
يوئق به» أي: روايته ليست بقوية. انتهى. وقال القاري في «المرقاة 
شرح المشكاة»: وظاهر يقتضي أن قوله: هر شيخ للجرح» وهو 
مخالف لما عليه عامة أصحاب الجرح والتعديل من أن قولهم: هو 
شيخ من ألفاظ مراتب التعديل. فعلى هذا يجىئ إشكال آخر في قول 
الترمذي» لأن قولهم «ليس بذاك؛ من ألفاظ الجرح اتفاقاً. فالجمع 
بينهما في شخص واحد جمع بين المتنافيين. فالصواب أن يحسل 
قوله: وهو شيخ على الجرح بقرينة مقارنته بقوله: ليس بذاك. وإن 
كان من ألفاظ التعديل» ولإشعاره بالجرح؛ لأنهم وإن عدوه في 
ألفاظ التعديل صرحوا أيضاً بإشعاره بالقرب من التجريح؛ أو نقول 
لا بد في كون الشخص ثقة من شيئين: العدالة والضبط كما بِيّنَ في 
موضعه فإذا جد في الشخص العدالة دون الضبط يجوز أن يعدل 
باعتبار الصفة الأولى» ويجوز أن يجرح باعتبار الصفة الثانيةء فإذا 
كان كذلك لا يكون الجمع بينهما جمعا بين المتضافيين» كذا في 
السيد جمال الدين رحمه الله تعالى. انتهى كلام القاري. 

قلت: الظاهر أن مراد الترمذي بقوله «هو شيخ معناه اللغوي لا 
معنا المصطلح عند المحدثين» وإليه أشار الطيبي بقوله: أي شيخ 
كبير غلب عليه النسيان فلا إشكال. وأما قول السيد جمال الدين: 
فإذا وجد في الشخص العدالة دون الضبط» يجوز أن يعدل ...السخ 
صحبح. وقال الترمذي في كتاب «العلل الصغيرة: قد تكلم بعمض 


آهل الحديث في قوم مسن أجلة أهل العلم وضعفوهم من قبل 
حفظهم» ووثقهم:آخرون بجلالتهم وصدقهم. انتهى. 

ومنها قوله: إسناده ليس بذاك. أي: بذاك القوي: قال الطيبي: 
المشار إليه بذاك مافي ذهن من يعتني بعلم الحديث ويعتد 
بالإسناد القوي: انتهى. 

ومنها قوله: «هذا حديث غريب إسناداً» أي: لا متنأ والمراد به 
حديث يعرف متنه عن جماعة من الصحابة؛ وانفرد واحد بروايته 
عن صحابي آخر. قال في #تدريب الراوي» (ص۱۹۲): وينقسم 
(أي: الغريب) أيضا إلى غريب متنا وإسناداء كما لو انفرد بمتنه راو 
واحد» وإلى غریب إستاداً لا متنا كحديث معروف» روى متنه 
جماعة من الصحابة انفرد واحد بروايته عن صضحابي آخرء وفيه 
يقول الترمذي غريب من هذا الوجه. انتهى. 

ومنها قوله: «هذا حديث غریب من هذا الوجه؛؛ أي: من هذا 
الإسناد» وأراد به ما أراد بقوله: «هذا حديث غريب إسناداً». قال 
ابن الصلاح: الحديث الذي يتفرد به بعض الرواة يوصف بالغريب» 
وكذلك الحديث الذي يتفرد فيه بعضهم بأمر لا يذكره فيه غيره» إما 
في متنه وإما في إسناده. ثم أن الغريب ينقسم إلى صحيح كالأفراد 
المخرجة في «الصحيح٠»‏ وإلى غير صحيح؛ وذلك هو الغالب على 
الغرائب. وينقسم الغريب أيضاً من وجه آخر» فمنه ما هو غريب 
متنا وإسنادأ» وهو الخديث الصحيح الذي تفرد برواية متنه راو 
واحد؛ ومنه ماهو غريب إسنادا لا متنا كالحديث الذي متنه 
معروف مروي عن جماعة من الصحابة» إذا انفرد بعضهم بروايته 
عن صحابي آخر كان غريباً من ذلك الوجه» مع أن متنه غير غريب: 
ومن ذلك غرائب الشيخ في أسانيد المتون الصحيحة» وهذا الذي 
يقول فيه الترمذي «غرييب من هذا الوجه؛. ولا أرى هذا النوع 
ينعكس» فلا يوجد إذا ما هو غريب متنا لا إسناداء إلا إذا اشتهر 
الحديث الفرد عمن تفرد به فرواه عدد كثيرون» فإنه غريب مشهور. 
وغريب متنء وغير غريب إسناداً. لكن بالنظر إلى أحد طرفي 
الإسنادء فإن إسناده متصف بالغرابة في طرفه الأول» متصف 
بالشهرة في طرفه الآخر كحديث: «إنما الأعمال بالنيات». وكسسائر 
الغرائب التي اشتملت عليها التصانيف المشتهرة. انتهى. 

ومنها قوله: «هذا حديث مرسل؛. الحديث المرسل: هو 
الحديث الذي رواه التابعي عن رسول الله يك ولم يذكر الصحابي» 
واستعمل الترمذي لفظ المرسل بمعنى المنقطع في كثير من 
المواضع؛ وكذلك غيره من المحدثين قد استعملوا المرسل بمعنى 
المنقطع. 

ومنها قوله: هذا حديث جيد. قال الحافظ السيوطي فضي 
«التدريب؛: قال شيخ الإسلام في الكلام على أصح الأسانيد: كما 
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حكى ابن الصلاح عن أحمد بن حنبل أن أصحها الزهري عن سالم 
عن أبيه» عبارة أحمد أجود الأسانيد» كذا أخرجه عله الخاكمء قال: 
وهذا يدل على أن ابن الصلاح يرى التسوية بين الجياد والصحينح. 
ولذا قال البلقيني بعد أن نقل:ذلك: من ذلك يعلم أن الجودة يعبر 
بها عن الصحة. وفي #جامع الترمذي» في «الطب:: هذا حديث 
جيد حسن وكذا قال غيره لا مغايزة بين جيد وصحيح عندهم إلا 
أن الجهبذ منهم لا يعدل عن صحيح إلى جيد إلا لتكتة» كأن يرتقى 
الحديث عنده عن الحسن لذاتنه» ويتردد في بلوغه الصحيح. 
فالوضف به أنزل رتبة من الوصف بصحيح» وكذا القوي. انتهى: 

ومنها قوله بعد ذكر الحديثين أو القولين: «هذا أصح من ذلك». 
ظاهر معناه أن الحديثين أو القرليسن كليهما صحيحان. لكين هذا 
أقوئ وأئبت من ذاك لكن الترمذي قد يستعمل «اصضخ؛ في قوله 
«هذا أصح من ذاك» في هذا المعنى» وهو مغناه الأصلي» أعني 
التفضيل. وقد يستعمل هذا اللفظ في معنى الصحيح. فمعنئ قوله 
«هذا أصح من ذاكأي: هذا ضحيح بالنسبة إلى ذاك فهنو غير 
صحيح» كما قال البخاري في «(صحیحه». وكره ابن سيرين أن 
يقول: فاتتنا الصلاة. وليقل: لم ندرك وقول النبي لا اصح: 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: قوله أصح: فعناه 
صحيح أي بالنسبة إلى قول ابن سيرين» فإنه غير صحيح لثباوت 
النص بخلافه: انتهى. قال العيني في «عمدة القاري»: ليس المراد 
منه أفعل التفضيل» لأنه إذا أريد به التفضيل يلزم أن يكون قول ابن 
سيرين صحيحاًء وقول النبي كل اصح منه وليس كذلك وإنما 
المراذ بالأصح الصحيح. لأنه قد يذكر أفعل ويراد بنه التوضيح لا 
التفضيل. انتهى. وقد يستعمله في معنى أرجح» وذلك فيما إذا كان 
الخذيثان أو القولان ضعيفين» لكن هذا أرجح وأقل ضعفا من ذاك. 
فمعنى قوله: هذا اصح من ذاك» أي: هذا أقل ضعفا من ذاك. كما 
قال أبو داود في «سننه» في كتاب الطلاق في باب البتة بعد رواية 
حديث ركانة: إنه طلق امرآته البتة ...الخ ما لفظه. قال أب داود: 
وهذا أصح من حديث ابن جريج أن ركانة طلق امراته ثلاثا. انتهى. 
قال الحافظ ابن القيم في «حاشية السنن»: أن أبا داود لم يحكم 
بصحته» وإنما قال بعد روايته: هذا أصح من حديث ابن جريج «آنه 
طلق امرأته ثلاثا». وهذا لا يدل على أن الحديث عنده ضحيح؛ فإن 
حديث ابن جريج ضعيف» وهذا ضعيف أيضاء فهو أصح الضعفين 
عندة. وكثيرا ما يطلق أهل الحديث هذه العبارة على أرجح 
الحديثين الضعيفين» وهو كثير من كلام المنقدمين» ولو لم يكن 
اصطلاحا لهم لم تدل اللغة على إطلاق الصحة عليه» فإنك تقول 
لأحد المريضين: هذا أصح من هذاء ولا يدل أنه صحيح فظلقاً. 
انتهى كلام ابن القيم. 


وإذا عرفت هذا كله ظهر لك أن قول الترمذي: «هذا أضح من 
ذاك». لا يستلزم أن يكون هذا ضحيحاً غنده. 

ومنها قوله: «هذا الحديث أصح شيء في هذا الباب وأحسن»» 
ليس معناه أن كل ما ورد في هذا الباب فهو ضحيح» وهذا الحديث 
أصح من الكل» بل معناه أن هذا الحديث أرجح من كل ما ورد في 
هذا الباب» سواء كان كل ما ورد فيه صحيحا أو ضعيفاء فإن كان 
كل ما ورد في الباب صحيحاً فهذا الحديث أرجح في الصحة من 
الكل وإ كان كله ضعيفاً فهذا الحديْث أزجح من الكل أي: اقل 
ضعفاً من الكثل. قال السيوطي في «التدريب» في بيان اصح 
الأسانيد: ممنا يناسب هذه المسالة: اصح الأحاديث المقيدة 
كقولهم: أضخ شيء في الباب كذاء وهذا يوجد في «جامع 
الترمذي؛ كثيرا. وفي «تاريخ البخاري»: وقال النصنف (يعني: 
النروي) في «الأذكار»: لا يلزم من هذه العبارة صحة الحديث» 
فإنهم يقولون «هذا اصح ما جاء في الباب» وإن كان ضعينا 
ومرادهم أرْجَحَهُ أو أقله ضعفاء ذكر ذلك عقب قول الدارقطني: 
أصح شيء في فضائل السور فضل طقل هر الله أحَد4. وأاصح 
شيء في فضائل الصلوات فضل صلاة التسبيح. انتهى.. 

ومنها قوله: اهذا حديث فيه اضطراب». و«هذا حديث 
مضطرب». الحديث المضطرب: هو الذي يرو على أوجه مختلفة 
من راو واحد مرتين أو أكثر» ومن راو ثان أو رواة متقاربة: فإن 
ريت إحدى الروايتين أو الروايات حفط راويها مشلا أو كثرة 
صحبة المروي عله أو غير ذلك من وجوه الترجيحات؛ فالحكم 
للراجحية ولا يكون الحديث مضطربا لا الرواية الراجحنة كما هو 
ظاهر ولا المرجوحة؛ بل هي شاذة أو منكرة: والاضظراب موجبٌ 
ضعفب الحديث لإشعاره بعدم الضبط من رواته الذي هو شرط في 
الصحة والحسنء ويقع الاضطراب في الإسناد تارة؛ وفي المتنن 
أخرى“ ويقع فیهما معا من راو واحد أو راؤيين أو جماعة؛ كذا ني 
«تدريب الراوي» (صض۹۳). 1 ١‏ 

ومنها قوله: :هذا الحديث غير محفوظ». قال الحافظ في 
«شرح النخبة»: فإن خولف (أي: راوي الحسن أو الصحيح) بأرجح 
منه لمزيد ضبظ أو كثرة عدد أو غير ذلك ضن وجوه الترجيحات. 
فالراجح يقال له «المحفوظ»» ومقابله وهو المرجوح يقال له 
«الشاذ». 

مثال ذلك ما رواه الترمذي والنسائي وابن ماجه من طريق ابن 
عيبنة عن عمرو بن دينار عن عوسجة عن ابن عباس أن رجلاً توفي 
على عهد رسول لله كل ولم يندع وارثاً إلا مولى هو أعتقه 
الحديث. وتابع ابن عُيينة على وصله ابن جريج وغنيره» وخالفه 
حماد بن زيد» فرواه عن عمرو بن ديناز عن عوسجة ولم يذكر ابن 
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عباس. قال أبو حاتم: المحفوظ حديث ابن عيينة. أنتهى كلامه. 
فحماد بن زيد من أهل العدالة والضبطء ومع ذلك رجح أبو حاتم 
رواية من هم أكثر عددا منه وعرف من هذا التقرير أن الشاذ ما رواه 
المقبول مخالفاً لمن هو أولى منه» وهذا هو المعتمد في تعريف 
الشاذ بحسب الاصطلاح. انتهى كلام الحافظ. ١‏ 

قلت: فالمراد بقول الترمذي: «هذا الحديث غير محفوظ» أي: 
شاذء ثم قال الحافظ: وإن وقعت المخالفة مع الضعف» فالراجح 
يقال له «المعروف»» ومقابله يقال له «المنكر». 

مثاله ما رواه ابن أبي حاتم من طريق بيب بن حبيب وهو أخو 
حمزة بن حبيب الزيات المقري عن أبي إسحاق عن العيزار بن 
حريث عن ابن عباس عن النبي يل قال: «من أقام الصلاة وآتى 
الزكاة وحج البيت وصام وقرى الضيف دخل الجنة». قال أبو 
حاتم: هو منكر لأن غيره من الثقات رواه عن أبي إسحاق موقوفاء 
وهو المعروف. وعرف بهذا أن بينن الشاذ والمنكر عموماً 
وخصوصاً من وجه» لأن بينهما اجتماعاً في اشتراط المخالفة» 
وافتراقاً في أن الشاذ رواية ثقة أو صدوق» والمنكر رواية ضعيف. 
وقد غفل من سوى بينهما. انتهی كلامه. 

(تنبيه): اعلم أن الشاذ يطلق على معنيين: 

الأول : ما عرفت في كلام الحافظ المذكور. 

والثاني : ما يتفرد به ثقة حافظ من غير مخالفة. فالشاذ بالمعنى 
الأول غير مقبول» والشاذ بالمعنى الثاني مقبول. قال الحافظ ابن 
الصلاح في «علوم الحديث» بعد ذكر معاني الشاذ ما لفظه: إذ انفرد 
الراوي بشيء نظر فيه؛ فإن کان ما انفرد به مخالفاً لما رواه من هو 
أولى منه بالحفظ لذلك وأضبط؛ كان ما انفرد به شاذاً مردوداء وإن 
لم يكن فيه مخالفة لما رواه غيره. وإنما هو أمر رواه هو ولم يروه 
غيره» فينظر في هذا الراوي المنفرد فإن كان عدلاً حافظاً موثوقاً 
باتقانه وضبطه» قبل ما انفرد به ولم يقدح الانفراد فيه» وإن لم يكن 
ممن يوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذي انفرد به كان انفراده به 
خارماً له مزحزحاً له عن حيز الصحيح. انتهى كلامه. 

ومنها قوله: «هذا حديث حسن». وقوله: «هذا حديث صحيح»» 
وقوله: «هذا حديث ضعيف». أما الحديث الحسن والحذيث 
الصحيح: فقال الحافظ في تعريفهما في «شرح النخبة؛ ما لفظه: 
وخبر الآحاد بنقل عدل تام الضبط متصل السند غير معلل ولا شاذء 
هو الصحيح لذاته. وهذا أول تقسيم المقبول إلى أربعة أنواع؛ لأنسه 
إما أن يشتمل من صفات المقبول على أعلاهاء الأول الصحيح 
لذاته» والثاني إن وجد ما يجبر ذلك القصور ككثرة الطرق فهو 
الصحيح أيضا لكن لذاته» وحيث لا جبران فهو الحسن لذاتهء وإن 
قامت قرينة ترجح جانب قبول ما يتوقف فيه فهو الحسن أيضاً. 


لكن لا لذاته وقدم الكلام على الصحيح لا لذاته لعلو رتبته. 
والمراد بالعدل من له ملكة تحمله على التقوى والمروءة» والمراد 
بالتقوى اجتناب الأعمال السيئة من شرك أو فسق أو بدعة. والضبط 
ضبطان: ضبط صدر: وهو أن يثبت ما سمعه بحيث يتمكن من 
استحضاره متى شاء» وضبط كتاب: وهو صيانته لديه منذ سمع فيه 
وصححه إلى أن يؤديه منه وقيده بالتام إشارة إلى الرتبسة العليا في 
ذلك والمتصل: ما سلم إسناده من سقوط فيه بحيث يكؤن كل من 
رجاله سمع ذلك المروي من شيخه» والمعللل لغة: ما فيه علة. 
واصطلاحا: ما فيه علة خفية قادحة» والشاذ لغة: الفرد. واصطلاحا: 
ما يخالف فيه الراوي من هو أرجح منه. 

قال: فإن خف الضبط أي قد يقال: خف القوم خفوفا: قلواء 
والمراد مع بقية الشروط المتقدمة في حد الصحيح فهو الحسن 
لذاته لا لشيء خارج وهو الذي يكون حسنه بسبب الاعتضاد» نحو 
حديث المستور إذا تعددت طرقه» وخرج باشتراط باقي الأوصاف 
الضعيف. انتهى. وأما الحديث الضعيف: فهو ما لم يجمع صفة 
الحسن. 

(تنبيه): تعريف الحسن المذكور هو عند غير الترمذي» وأما 
تعريفه عند الترمذي فهو ما ذكره في كتابه «العلل الصغير» بقوله: 
وما ذكرنا في هذا الكتاب حديث حسن. فإنما أردنا حسن إسناده 
عندنا. كل حديث لا يروى لا يكون في إسناده من يتهم بالكذب» 
ولا يكون الحديث شاذاً ويروى من غير وجه ذاك فهو عندنا 
حديث حسن. 

(تنبيه آخر): قال ابن الصلاح في «علوم الحديث»: كتاب أبي 
عيسى الترمذي أصل في معرفة الحديث الحسنء وهو الذي نوه 
باسمه وأكثر من ذكره في «جامعه»» ويوجد في متفرقات من كلام 
بعض مشايخه والطبقة التي قبله كاحمد بن حنبل والبخاري 
وغيرهماء ويختلف النسسخ من كلام الترمذي في قوله: هذا حديث 
حسن» وهذا حديث حسن صحيح» ونحو ذلك. فينبغي أن تصحح 
أصلك بجماعة أصول ويعتمد ما اتفقت عليه. 

وقال الحافظ ابن حجر في «نكته على ابن الصلاح»: قد أكثر 
علي بن المديني من وصف الأحاديث بالصحة وبالحسن في 
المسنده4 وفي «علله»» وكأنه الإمام السابق لهذا الاصطلاح؛ وعنه 
أخذ البخاري ويعقوب بن شيبة وغير واحد. وعن البخاري أخذ 
الترمذي فاستمداد الترمذي لذلك إنما هو من البخاري» ولكن 
الترمذي أكثر منه» وأثار بذكره وأظهر الاصطلاح فيه وصار أشهر به 
من غيره. 

ومنها قوله: «هذا حديث. حسن صحيح». وقوله: هذا حديث 
حسن غريب". وقوله: هذا حديث حسن غریب صحیح؟. 
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قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «مقدمة شرحه للمشكاة»: من 
عادة الترمذي أن يقول في «جامعه؛ حديث حسن صحيسح» حديث 
غریب حسن» حذيث سن غریب هنی ولا شبهة في جواز 
اجتماع الحسن والصخة بأن يكون حسنا لذاته صحيحا لغيره. 
وكذلك في اجتماع الغرابة والصجة كما أسلفناء وأما اجتماع 
الغرابة والحسن فيستشكلونه بأن الترمذي اعتبر في الحسن تعدد 
الطرق» فكيف يكون غريباً؟ ويجيبون بان اعتبار تعبدد الطرق في 
الحسن ليس على الإطلاق بل في قسم منه» وحيث حكم باجتماع 


الحسن والغرابة المراد قسم آخر. وقال بعضهم: شار بذلك إلى 


اختلاف الطرق بان جاء في بعض الطرق غريباً وفي بعضها حسناً. 
وقيل: الواو , بمعنى أو بأنه يشك ويتردد في أنه غریب يب أو حسن لغدم 
معرفته جزماً. وقيل: المراد بالحسن ههنا ليس معنا الاصطلاحي 
بل اللغوي» بمعنى ما يميل إليه الطبع» وهذا القول بعيد جداً. 
انتهى. 

وقال ابن الصلاح: قول الترمذي وغيره #هذا حديث حسن 
صحيح؟ فيه إشكال» لأن الحسن قاصر عن الصحيح» ففي الجمع 
بينهما في حديث واحد» جمع بين نفي ذلك القصور وإثباته. قال: 
إلى الإسناد» فإذا روى الحديث الواحد 
بإسنادين أحدهما إسناد. حسن والآخر إسناد صحيح استقام أن .يقال 


وجوابه أن ذلك راجع 


فيه أنه حديث جسن صحيسح. أي: أنه حسن بالنسبة إلى إسنادء 
صحيح بالنسبة إلى إسناد آخرء على أنه غير مستنكر أن يكون بعض 
من قال ذلك أراد بالحسن معناه اللغوي؛ وهو ما تميل إليه النفس 
ولا يأباه القلب» دون المعنى الاصطلاحي الذي نحن بصدده. 
انتهى. 

وقال ابن دقيق العيد في «الاقتراح»: يرد على الجواب الأول: 
الأحاديث التي قيل فيها «حسن صحيح؟» مع أنه ليس لها إلا مخرج 
واحد. 

قال: وفي كلام الترمذي في مواضع يقول: «هذا.حديث حسن 
صحيح». لا تعرف إلا من هذا الوجه. 

قال: والذي أقول في جواب هذا السؤال أنه لا يشترط في 
الحسن قيد القصور عن الصحيح» وإنما يجيئه القصور ويفهم ذلك 
فيه إذا اقتصر على قوله «حسن». فالقصور يأتيه من قيد الاقتصار لا 
من حيث حقيقته وذاته» وشرح ذلك وبيانه أن ههننا صفات للرواة 
تقتضي قبول الرواية» ولتلك الصفات درجات بعضها فوق بعض» 
كالتيقظ والحفظ والإتقان مئلا؛ فوجود الدرجة الدنيا كالصدق 
وعدم التهمة بالكذب لا ينافيه وجود ماهو أعلى منه كالحفظ 
والإتقان. فإذا وجدت الدرجة العليا لم يناف ذلك وجود الدنيا 
كالحفظ مع الصدق» فيصح أن يقال في هذا أنه حسن باعتبار وجود 


الصفة الدنيا وهي الصدق مثلاً. صحيح باعتبار الصفة العليا وهي 
الحفظ والإتقان» ويلزم على هذا أن يكون كل صحيح حسناء 
ويؤيده ورود قولهم: هذا حديث حسن في الأحخاديث الصحيحة؛ 
وهذا موجود في كلام المتقدمين. انتهى. 

وقال الحافظ عماد الدين بن كثير: أصل هذا السؤال غير متجه 
لأن الجمع بين الحسن والصحة في حديث واحد رتبة متوسطة بين 
الصحيح والحسن. 

قال: فالمقبول ثلاث مراتب: الصحيح أعلاهاء والحسن أدناهاء 
والثالئة: ما يتشرب من كل منهماء فإن كل ما كان فيه شبه من شيئين 
ولم يتمحض لأحدهماء اختص برتبة مفردة» كقولهم للمز» وهو ما 
فيه حلاوة وحموضة: هذا حلو حامض أي: مز. 

قال: فعلى هذا يكون ما يقول فيه حسن صحيح أعلى رتبة عنده 
من الحسن. ويكون حكمه بالصحة المحضة أقوى من حكمه عليه 


قال الحافظ أبو الفضل العراقي في «نكته على ابن الصلاحا: 
وهذا الذي قاله ابن كثير تحكم لا دليل عليه» وهو بعيد من فهم 
معنى كلام الترمذي. 

وقال الإمام بدر الدين الزركشي والحافظ أبو الفضل ابن حجر 
كلاهما في «النكت على ابن الصلاح»: هذا يقتضي إثبات قسم 
ثالث ولا قائل به وعبارة الزركشي وهو خرق لإجماعهم؛ ثم أنه 
يلزم عليه أن لا يكون في كتاب الترمذي حديث صحيح إلا قليلاء 
لقلة اقتصاره على قولة «هذا حديث صحيح؛» مع أن الذي يعبر فيه 
بالصحة والحسن أكثره موجود في #الصحيحين». 

وقال الشيخ سراج الدين البلقيني في «محاسن الاصطلاح» ‏ 
أيضاً: في هذا الجواب نظرء لكن جزم به الإمام شمس الدين بن 
الجزري في «الهداية؛؛ فقال: والذي قال فيه الترمذي «حسن 
صحيحة أراد به ما شَابَهُ الصحة والحسنء» فهو إذن دون الصحيح 
معنى . 

وقال الزركشي: فإن قلت: فما عندك في رفع هذا الإشكال؟ 
قلت: يحتمل أن يريد بقوله «حسن صحيح؟ في هذه الصورة 
الخاصة الترادف» واستعمال هذا قليلاً ذليل على جرازه. كما 
استعمله بعضهم» حيث وصف الخسن بالصحة على قول من أدرج 
الحسن في قسم الصحيح» ويجوز أن يريد حقيقتهما في إسستاد 
واحد؛ باعتبار حالين ؤزمانين. فيجوز أن يكون سمع هذا الحديث 
من رجل مرة في حال كونه مستوراً أو مشهوراً بالصدق والأمانة» 
ثم ارتقى وارتفع حاله إلى درجة العدالة» فسمعه منه مرة أخرى 
فاخبر بالوصفين. وقد روى عن غير واحد أنه سمع الحديث 
الواحد على شيخ واحد غير مرة. 
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قال: وهذا الاحتمال وإن كان بعيداً فهو أشبه مايقال. قال: 
ويحتمل أن يكون الترمذي أدى اجتهاده إلى حسنه» وأدى اجتهاده 
إلى صحته أو بالعكس. وأن الحديث في أعلى درجات الحسن 
وأول درجات الصحيح» فجمعهما باعتبار مذهبين. وأنت إذا تأملت 
تصرف الترمذي لعلك تسكن إلى أن هذا قصده. انتهى كلام 
الزركشي. : 

وقال الحافظ ابن حجر في «التكت:: قد أجاب بعض 
المتأخرين عن أصل الإشكال بأنه باعتبار صدق الوصفين على 
الحديث بالنسبة إلى أحوال رواته عند أئمة الحديث. فإذا كان فيهم 
من يكون حدیثه صحيحاً عند قوم وحسناً عند قوم يقال فيه ذلىك. 
قال: ويتعقب هذا بأنه لو أراد ذلك لأتى بالواو التي للجمع؛ فيقول 
«حسن وصحيح>. قال: ثم إن الذي يتبادر إليه الفهمء.أن الترمذي 
إنما يحكم على الحديث بالنسبة إلى ما عنده» لا بالنسبة إلى غير 
فهذا يقدح في الجواب. ويتوقف أيضاً على اعتبار الأحساديث التي 
جمع الترمذي فيها بين الوصفين؛ فإن كان في بعضها ما لا اختلاف 
فيه عند جميعهم في صحته قدح في الجواب أيضاًء لكن لو سلم 
هذا الجواب لكان أقرب إذا مسن غيره. قال: وإني لأميل إليه 
وأرتضيه والجواب عما يرد عليه ممكن. قال وقيل: يجوز أن يكون 
مراده أن ذلك باعتبار وصفين مختلفيسن» وهما الإسناد:والحكم» 
. فيجوز أن يكون قوله حسن أي: باعتبار إسناده صحیح» أي: باعبتار 
حكمه؛ لأنه من قبل المقبول وكل مقبول يجوز أن يطلق عليه اسم 
. الصحةء وهذا يمشي على قول من لا يفرد الحسن من الصحيح» بل 
يسمى الكل صحيحاء لكن يرد عليه ما أوردناه أولا من أن الترمذي 
أكثر من الحكم بذلك على الأحاديث الصحيحة الإسناد. 

قال: وأجاب بعض المتاخرين بأنه اراد حسن على طريقة من 
يفرق بين النوعين لقصور رتبة راويه عن درجة الصحة المضطلحة 
صحيح على طريقة من لا يفرق. قال: ويرد عليه ما أوردناه فيما 
سيق قال: واختار بعض من أدركناه أن اللفظين عنده مترادفان» 
ويكون إتيانه باللفظ الثاني بعد الأول على سبيل التأكيد لنه» كما 
يقال اصحيح ثابت» أو «جيد قوي» أو غير ذلك. قال: وهذا قد 
.يقدح فيه القاعدة فإن الحمل على التأسيس خير من الحمل على 
.التاكيده لأن الأصل عدم التأكيد لكن قد يندفع القدح بوجود 
القرينبة الدالئة على ذلك» وقد وجدنا في عبارة غير واحد 
كالدارقطني هذا حديث صحيح ثابت. قال: وفي الجملة آقوى 
الأجوبة ما أجاب .به ابن دقيق العيد. انتهى كلام الحافظ ابن حجر 
في «النكت». 

وقال في «شرح النخبة»: إذا اجتمع الصحييح والحسن في 
وصف واحد فللتردد الحاصل من المجتهد في الناقل هل اجتمعت 


فيه شروط الصحة أو قصر عنها؟ ؤهذا حيث يحصل منه التفرد 
بتلك الرواية. قال: ومحصل الجواب أن تردد أئمة الحديث في 


#۰ حسن» باعتبار وصفه عند قوم» #صحيح" باعتبار وصفه عند قوم» 


وغاية ما فيه أنه حذف منه حرف الترددء لأن حقه أن يقول #احسن 
أو صحيح؟» وهذا كما حذف حرف العطف من الذي بعده: وعللى 
هذا فما قيل فيه حسن صحيح" دون ما قيل فيه #صحيح؛» لأن 
الجزم أقوى من التردد وهذا حنْث-التفرد» وإلا إذا لم يحصل التفرد 
فإطلاق الوصفين معأ على الحديث يكون باعتبار إسنادين» أحدهها 
. صحيح والآخر حسن. وعلى هذا فما قبل فيه «حسن صحيح؛ فوق 
ما قيل فيه «صحيح؛ فقط إذا كان فردأًء لأن كثرة الطرق تقوّي؛ فإن 
قيل: قد صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى مسن غير وجه 
فكيف يقول في بعض الأحاديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه. فالجواب أن الترمذي لم يعرف الحسن مطلقاء وإنما عرف 
بنوع خاص منه وقع في کتابه» وهو ما.يقول فيه خسن من غير صفة 
أخرى» وذلك أنه يقول في بعض الأحاديث «خسن صحيسم 
غريب»» وتعريفه إنما وقع على الأول فقط» وعبارته ترشد إلى ذلك 
حيث قال في أواخر كتابه: وما قلنا في كتابنا حديث حسن فإنما 
اردنا به حنسن إسناده عندناء كل حديث يروى لا يكون راويه متهماً 
بکذب» ويروى من غير وجه نحو ذلك ولا يكون شاذاء فهو عندنا 
حديث حسن يعرف بهذا أنه إنما عرف الذي يقول فيه حسن فقسط. 
أما ما يقول فيه «حسن صحيح؟ أو #حسن غريب)» أو «حسسن 
صحيح غريب». فلم يعرج على تعريف ما يقول فيه «صحيح» فقط. 
أو #غريب؛ فقط. وكأنه تركه استغناء بشهرته عند آهل الفن واقتصر 
على تعريف ما يقول فيه في كتابه حسن فقط إما لغموضه؛ وإما لأنه 
اصطلاح جديد. ولذلك قيد بقوله «عندنا» ولم ينسبه إلى اهل 
الحديث كما فعل الخطابي. وبهذا التقرير يندفع كثير من الإيرادات 
التي طال البحث فيهاء ولم يستقر وجه توجيهها فلله الحمد على ما 
الهم وعلّم. 

قلت: وظهر لي توجيهان آخران أحدهما: أن المراد حسن لذاته 
صحيح لغيره والآخز: أن المراد حسن باعتبار إسناده صحيح؛ أي: 
أنه أصح شيء ورد في الباب؛ فإنه يقال أصح ما ورد كذا وإن كان 
حسناً أو ضعيفاًء فالمراد أرجحه أو أقله ضعقاء ثم أن الترمذي لم 
ينفرد بهذا المصطلح بل سبقه إليه شيخه البخناري؛ كما نقله ابن 
الصلاح في غير «مختصره؛ والزركشي وابن حجر في «نكتهماة: 

قال الزركشي: وأعلم أن هذا السؤال يرد بعينه في اقول الترمذي 
هذا حديث حسن غزيب»: لأن من شرط الحسن أن يكون معروفاً 
من غير:وجهء والغريب ما انفرد به أحد رواته وبينهما تناف قال: 
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وجوابه أن الغريسب يطلق على أقسام: غريب من جهة المتن» 
وغريب من جهة الإسناد» والمراد.هنا الثاني دون الأول» لأن هذا 
الغريب معروف عن جماعة من الصحابة لكن تفرد بعضهم بروايته 
عن صحابي» فبحسب المتن: حسنء» وبحسب الإسناد غريب لأنه 
لم:يروه من تلك الجماعة إلا واحد, ولا منافاة بين الغريب بهذا 
المعنى وبين الحسن» بخلاف سائر الغرائب فإنها تنافي الحسن. 

وقال الحافظ أبو العباس أحمد بسن عبدالمحسن القرافي في 
كتابه «معتمد النبيها: قول أبي عيسى #هذا حذيث حسن صحيح 
غريب»» و«هذا حديث حسن غریب؟ إنما يزيد به ضيق المخرج أنه 
لم يخرج إلا من جهة واحدة؛ ولم تتعدد طرق خروجهه. إلا أن 
راويه ثقة.فلا يضر ذلك» فيستغربه هو لقلة المتابعة» وهؤلاء الأئمة 
شروطهم عجيبة. وقد يخرج الشيخان أخاديث يقول أبو عيسى فيها 
هذا «حديث حسن») وتارة #حسن غریب كما قال في حديث أبي 
E‏ لاد وار حر فب ماي دصي a E‏ 
صلاتي.. تی عليسه. انتهى. 
كذا في «قوت المغتذي». 

ومن الألفاظ التي استعملها الترمذي في هنذا الكتاب لفظ: 
الكراهة والكراهية. فقال: باب كراهية الاستنجاء باليمين. وقال: 
باب ما جاء في كراهية البول في المغتسل. وقال: باب.ما نجاء في 
-كراهية النوم قبل الغشاء. وقال: باب.في كراهية الصلاة بعد العضر 
وبعد الفجر. وقال: باب ما ججاء في كراهية الآذان بغير وضوء. 
وقال: باب ما جاء في كراهية أن يبادر الإمام في الركوع والسجود 
وهكذا قد أكثر استعمال هذا اللفظ في تراجم الأنواب. فأعلم ان 
الإمام الترمذي لم يرد بهذا اللفظ ما هنو المشهورء أعني التنزيه 
وترك الأولى؛ بل أراد بهذا اللفظ معنى عاماً شاملاً للتتزيه 
:والخرمة. وقد جاء هذا اللفظ في كلام السلف بمعنى الحرمة كثيراً. 

قال العيني في «عمدة القاري» (7817/5): المتقدمون يطلقون 
الكراهة ويريدون كراهة التحريم. انتهى. وقال صاحب «الدين 
الخالض؟ في شرح خديث ابن مسعود: «الطيرة شرك؛: هذا صريح 
في تحريم الطيرة وأنها من الشرك لما فيها من تعلق القلب على غير 
الله. ومن قال: إنها تكره فالكراهة في اصطلاخ السلف بمعنى 
الحرام. انتهئن. ولنا أن نذكر كلام الحافظ ابن القيم في هذا البباب 
فإنه نافع جداء قال في «إعلام الموقعين»: وقد حرم الله سبحانه 
وتعالى القول عليه بغير علم في الفتيا والقضاء فقال تعالى: لاقل 
إنْمَا حرم ري الاش ما ظَهَرَ مها وما بن وَالإِنم وَالبَْي بير 
احق وان تثركواً بالله مَا لم بُ رل به سلطَاناً وان مولو على الله ما 
لا تَعْلَمُون4. . وهذا يعم القول عليه سبحانه بلا علتم في:أسمائه 
وصفاته وأفعاله» وفي دينه وشرعه» وقال تعسالى: ولا 7 رایت 


..الحديث. فهذا حديث جسن E‏ 


نميف السبتئكُم اكلوب هذا حلآلَ وَهَذًا حرام روأ عَلَى الله 
الكلرب إذ اين يترون عَلَى الله الكلرب لآ يحون « ما قَلِيلٌ 
ولم عَذَابْ أليم». 

فتقدم إليهم سبخانه بالوعيد على الكذب عليه في أحكامه 
وقولهم لما لم يحرمه: هذا حرام؛ ولما لم يحله هذا حلال» وهذا 
بیان منه سبحانه أن لا يجوز للعبد أن يقول: «هذا حلال» و«هذا 
حرام إلا بما علم أن الله سبجانه أحله وحرمه. فلا ينبغي أن يقول 
لما لا يعلم ورود الوحي المبين بتحليله وتحريمه: «أجله الها 
و«حرمه الله؛ لمجرذ التقليد أو بالتأويل. وقد نهى النبي و في 
الحديث الصحيح أميره بريدة أن ينزل عدوه إذا حاصرهم على 
حكم .الله وقال: فإنك لا تدري أتصيب حکم الله فيهم آم لاء ولكن 
أنزلهم على حكمك وحكم أصحابك. فتامل كيف فرق بين حكم 
الله وحكم الأمير المجتهد. ونهى أن يسمى حكم المجتهدين حكم 
الله. ومن هذا لما كتب الكاتب بين يدي أمير المؤمنين عمر بن 
الخطاب -رضي الله عنه- حكماً حكم به فقنال: هذا ما أرى الله 
أمير المؤمنين عمر فقال: لا تقل هكذا ولكن قل: هلما رأى عر 
ابن الخطاب. 

وقال ابن وهب: سمعت مالكاً يقول: لم يكن من تأ انام ولا 
من مضى من سلفناء ولا أذركت أحداً اقتدى به» يقول في شيء 
«هذا حلال؛ و«هذا حرام؟» ما كانوا يجترئون على ذلك» وإنماكانوا 
يقولون: نكره كذا ونرى هذا حسناً وينبغي هذا ولا نزى هذا ورواه 
عنه عتيق بن يعقوب وزاد: ولا يقولون حلال ولا.حرام. أما سمعت 
قول الله تعالی: لل ارايم ما آنل الله لَكُمْ من رّدق جعم مله 
حَرَاماً وَحَلالا قل َالله أؤن لكُمْ ام على الله تفْترون. الحلال ميا 
أله الله ورسوله» والحرام ما حرمه الله ورسوله. 

قال الحافظ ابن القيم: وقد غلط كثير من المتأخرين من أتباع 
الأئمة على أئمتهم بسبب ذلك حيث تورع الأئمة عن إطلاق لفظ 
التحريم» واطلقوا لفظ الكراهة» فنفى المتأخرون التحريم عما أطلق 
عليه الأئمة الكراهة» ثم سهل عليهم لفظ الكراهة وخفث مؤنته 
عليهم» فحمله بعضهم على التنزيه وتجاوز به آخرون إلى كراهة 
ترك الأولى» وهذا كثير جداً في تصرفاتهم» فحصل بسببه غلط 
عظيم على الشريعة وعلى الأئمة. 

وقد قال الإمام احمد في الجمغ بيسن الأختين بملك اليمين: 
أكرهه ولا أقول هو حرام؛ ومذهبه تحريمه؛ وإنما تورع عن إطلاق 
لفظ التحريم لأجل:قول عشمان. 

وقال في رواية أبي داود: يستحب آلا يدخل الحمام :إلا بمتزر 
له وهذا استحباب وجوب. 


وقال في رواية إسحاق بن منصور: إذا كان أكثر مال الرجل 
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حراماًء فلا يعجبني أن يؤكل ماله» وهذا على سبيل التحريم. 

وقال في رواية ابنه عبدالله: لا يعجبني أكل ما ذبح للزهرة 
والكواكب ولا الكنيسة» وكل شيء ذبح لغير الله. قال الله عز وجل: 
«خُرمَت عَلَيَكُمْ المَبِيَهُ الم وَلَحْم الخنزير وَمَا هل لِغْيْر الله به» 
تافل كيت قال الا يمسجيني» في :انض الله سبحانه على تحريسة 
واحتح هو أيضا بتحريم الله له في كتابه. 

وقال في رواية الأثرم: أكره لحوم الجلالة وألبانهاء وقد صرح 
بالتحريم في رواية حنبل وغيره. 

وقال في رواية ابنه عبدالله: أكره أكل لحم الحية والعقرب لأن 
الحية لها ناب والعقرب لها حمة. ولا يختلف مذهبه في تحريمه. 

وقال في رواية حرب: إذا صاد الكلب مسن غير أن يرسل قلا 
يعجبني» لآن النبي بل قال: «إذا أرسلت كلبك وسميت)» فقد 
٠‏ أطلق لفظ لا يعجبني على ما هو حرام عنده. 

وقال في رواية جعفر بن محمد النسائي: لا يعجبني المكحلة 
والمرودء يعني: من الفضة. وقد صرح في التحريم في عدة مواضع 
وهو مذهبه بلا خلاف. 

وقال جعفر بن محمد أيضاً: سمعت أبا عبدالله سثل عن رجل 
قال لامرأته: كل امرأة أتزوجها أو جارية اشتريها للوطء. وأنت 
حية» فالجارية حرة والمرأة طالق. قال: إن تزوج لم آمره أن 
يفارقهاء والعتق أخشى أن يلزمه لأنه مخالف للطلاق. قيل: يهب 
رجل جاريةء قال: هذا على طريق الحيلة:؛ وكرهه» مع أن مذهبه 
تحريم الحيل وأنها لا تخلص من الأيمان. 

ونص على كراهة البطة من جلود الحمر وقال: تكون ذكية» ولا 
يختلف مذهبه في التحريم. 

وسئل عن شعر الخنزير فقال: لا يعجبني وهذا على التحريم. 

وقال: يكره القدر من جلود الحمير ذكياً وغير ذكي. لأنه لا 
يكون ذكياً وأكرهه لمن يعمل وللمستعمل. 

وسئل عن رجل حلف لا ينتفع بكذا فباعه واشترى به غیره» 
فكره ذلك» وهذا عنده لا يجوز. 

وسثل عن ألبان الأتن» فكره وهو حرام عنده. 

وسئل عن الخمر يتخذ خلاً فقال: لا يعجبني» وهذا على 
التحريم عنده. 

وسئل عن بيع الماء فكرهه»ء وهذا في أجوبته أكثر من أن 
يستقصى وكذلك غيره من الأئمة. 

وقد نص محمد بن الحسن أن كل مكروه فهو حرام إلا أنه لما 
لم يجد فيه نصاً قاطعاً لم يطلق عليه لفظ الحرام. وروى محمد 
أيضاً عن أبي حنيفة وأبي يوسف أنه إلى الحرام أقرب. وقد قال 
في «الجامع الكبير»: يكره الشرب في آنية الذهب والفضة للرجال 


والنساء ومراده التحريم. 

وكذلك قال أبو يوسف ومحمد: يكره النوم على فرش الحرير 
والتوسد على وسائده؛ ومرادهما التحريم. وقال أبو حنيفة 
وصاحباه: يكره أن يلبس الذكور من الصبيان الذهب والحرير» وقد 
صرح الأصحاب أنه حرام» وقالوا: إن التحريم لماثبت في حق | 
الذكور وتحريم اللبس يحرم الإلباس» كالخمر لما حرم شربها حرم 

وكذلك قالوا: يكره منديل الحرير الذي يتمخط فيه ويتمسح من 
الوضوء ومرادهم التحريم. 

وقالوا: يكره بيع العذرة» ومرادهم التحريم. 

وقالوا: يكره الاحتكار في أقوات الآدميين والبهائم إذا ضر بهم 
وضيق عليهم» ومرادهم التحريم. 

وقالوا: يكره بيع السلاح في أيام الفتنة» ومرادهم التحريم. 

وقال أبو حنيفة: يكره بيع أرض مكةء ومرادهم التحريم عندهم. 

قالوا: ويكره اللعب بالشطرنج» وهو حرام عندهم. 

قالوا: ويكره أن يجعل الرجل في عنق عبده أو غير طوق 
الحديد الذي يمنعه من التحرك وهو الغل؛ وهو حرام. وهذا كشير 

وأما أصحاب مالك: فالمكروه عندهم مرتبة بين الحرام 
والمباح» ولا يطلقون عليه اسم الجوازء ويقولون: أن أكل ذي ناب 
من السبع مكروه غير مباح. 

وقد قال مالك في كثير من أجوبته: أكره كذا وهو حرام. 

فمنها: أن مالكاً نص على كراهة الشطرنج» وهذا عند أكثر 
أصحابه على التحريم» وجمله بعضهم على الكراهة التي هي دون 
التحريم. 

قال الشافعي في اللعب بالشطرنج: أنه لهو شبه الباطل؛ أكرهه 
ولا يتبين لي تحريمه؛ فقد نص على كراهته وتوقف في تحريمه؛ فلا 
يجوز أن ينسب إليه وإلى مذهبه أن اللعب بها جائزء وأنه مباح» فإنه 
لم يقل هذا ولا ما يدل عليه. والحق أن يقال أنه كرهها وتوقف في 
تحريمها. فأين هذا من أن يقال أن مذهبه جواز اللعب بها وإباحته. 

ومن هذا أيضاً أنه نص على كراهة تزوج الرجل من بنته من ماء 
الزناء ولم يقل قط أنه مباح ولا جائزء والذي يليق بجلالته وإمامته 
ومنصبه الذي أجله الله به من الدين» أن هذه الكراهة منه على وجه 
التحريم» وأطلق لفظ الكراهة لأن الحرام يكرهه الله ورسوله» وقد 
قال تعالى عقيب ذكر ما حرمه من المحرمات من عند قوله: 
«وقفتى ربك الأ دوأ إلا إا إلى قوله: لقلا تقل لَهُمَا أف 
ولا هرما إلى قوله: ولا تقلأ أزلادكم َْيَة إنلاق4 إلى 
قوله: ولا ربوأ الى إلى قوله: «ولا تدلُو النقس الْهِي حرم 
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الله إلا الق( إلى قوله: ولا ت ربوأ ان یمک إلى قول: ؤولاً 

قف ما س لك به لم إلى آخر الايات» نم قال: كل ذلك 
کان مه ند رَبك مَكْرُوهاً4. وفي الصحيح: أن الله عز وجل كره 
لكم: قيل وقال» وكثرة السؤال» وإضاعة المال: 

فالسلف كانوا يستعملون الكراهة في معناها الذي استعمل فيه 
كلام الله ورسوله» ولكن المشأخرون اصطلحوا على تخصيصض 
الكراهة بما ليس بمحرم» وتركة أرجح من فعله. ثم حمل من حمل 
منهم كلام الأئمة على الاصطلاح الحادث» فغلط في ذلك. وأقبح 
غلطا منه من حمل لفظ الكراهة أو لفظ «لا ينبغي» في كلام الله 
ورسوله على المعنى الاصطلاحي الحادث. وقد اطرد في كلام الله 
ورسوله استعمال هلا ينبغي» في المحظور شرعاً أو قندراء وفي 
اليل الح كقوله عاي رما يبي لِلرُحْمَن أن جذ 
لدا وقرله: ؤرما عَلْمْنَاُ الشَعْرَ وَمَا ينبي ل وقوله: وما 
رلت به الشيَاطين * وَمَا يبفِي لهم وقوله على لسان نبية: 
«كذيني ابن آدم وما ينبغي له» وشتمني ابن:آدم وما ينبغي لف»» وقوله 
كل: «إن الله لا ينام» ولا ينبغي له أن ينام»» وقوله يك في .لاس 
الحرير: «ولا ينبغي هذا للمتقين»» وأمثال ذلك. انتهى كلام الحافظ 
ابن القيم. 

ومنها لفظ «أهل الرأي» قال الترمذي في باب إشغار البدن: 
سمعت يوسف بن عیسی يقول: سمعت وكيعاً يقول حين زوى هذا 
الحديث فقال: «لا تنظروا إلى قول أهل الرأي في هذاء فإن الإشعار 
سنة وقولهم بدعة». فعليك أن تعلم أن أهل الرأي من هم» ولم 
يقال لهم أهل الرأي؟ فاعلم أن أهل الرأي هم العلماء الحنفية: وأما 
وجه تسميتهم بذلك فادعى بعض الحنفية أنهم إنما سموا بذلك 
لدقة رأيهم وحذاقة عقلهم. قال القاري في «المرقاة»: تحت حديث 
عبدالله بن عمرء أن النبي ب قال: «لا يمنعن رجل أهله أن ياتوا 
المساجد» فقال ابن لعبدالله بن عمر: فإنا نمنعهين, فقال عبدالله: 
أحدثك عن رسول الله ية وتقفؤل هذاء فما كلمه عبدالله حتى 
مات: 

قال الطيبي: عجبست ممن يتسمى بالسئي' إذا سمغ من سنة 
رسول الله ية وله رأي» رجح رأيه عليهاء وأي فرق بينه وبين 
المبتدع» أما سمع: «لا يؤمن أحدكم حتى يكون هواه تبعاً لما جئت 
به“ وهاهو ابن عمر وهو من أكابر الصحابة وفقهائهم» كيف غضب 
لله ورسولهء وهجر فلذة كبده لتلك الهنة» عبرة لأولي الألباب. 

قال القاري معترضاً على كلام الطيبي ما لفظه: يشم من كلام 
الطيبي رائحة الكناية الاعتراضية على العلماء الحنفية» ظنا منه أنهم 


يقدمون الرأي على الحديث» ولذا يسمون أضحاب الرأي» ولم يدر 


أنهم إنما سموا بذلك لدقة رايهم وحذاقة عقلهم. انتهئ. 


وقال الجزري في «النهاية» في مادة الراء: والمحدثون يسمون 
أصحاب القياس أصحاب الرأي يعنون أنهم يأخذون برأيهم فيما 
يشكل من الحديث. أو ما لم يات فيه حديث ولا أثر. انتهى. 

وقال الذهبي في «التذكرة» في ترجمة ربيعة ة بن أبي عبدالرحمن 
المعروف بربيعة الرأي: وكان إماماً حافظا فقيهاً مجتهدا بضيراً 
بالرأي» ولذلك يقال له ربيعة الراي. انتهى. 

وقال ابن خلدون في «مقدمته:: انقسم الفقه إلى طريقتين: 
طريقة أهل الرأي والقياس. وهم أهل العراق» وطريقة أهل 
الحديث: وهم أهل الحجاز وكان الحديث قليلاً في أهل العراق 
لما قدمناء فاستكثروا من القياس ومهروا فيه» فلذلك يقال لهم أهل 
الرأي. 

وقال الشاه ولي الله المحدث الدهلوي في «خجة الله البالغة»: 
اعلم أنه كان من العلماء في عصر سعيد بن المسيْب وإبراهيم 
والزهري وفي عصر مالك وسفيان» وبعد ذلك قوم يكرهون 
الخرض بالرأيء ويهابون الفتيا والاستنباط إلا لضرورة لا يجدون 
منها بدأ وكان أكبر همهم» رواية حدينث رسول الله يك سئل 
عبدالله بن مسعود عن شيء فقسال: إني لأكره أن أحل لك شيئاً 
حرمه الله عليك» أو أحرم ما أحله الله لك. 

وقال مغاذ بن جبل: «يا أيها الناس لا تعجلوا بالبلاء قبل نزوله. 
فإنه لم ينفك المسلمون أن يكون فيهم من إذا سكل سرد. وزوي 
نحو ذلك عن عمر وعلي وابن عباس وابن مسعود في كراهة التكلم 
فيما لم ينزل. وقال ابن عمر لجابر بن زيد: إنك من فقهاء البصرة» 
فلا تمتو إلا بقرآن ناطق أو سنة ماضية؛ فإنك إن فعلت غير ذلك 
هلكت وأهلكت. ' 1 

وقال أبو النصر: لما قدم أبو سلمة البصرة أتيته أنا والحسن» 
فقال للحسن أنت الحسن» ما كان أحد بالبصرة أحب إلى لقاء 
منك» وذلك أنه بلغني أنك تفتسى برأيىك» فلا تفت برأيك إلا أن 
يكون سنة عن رسول الله يك أو كتاب منزل. . 

وقال ابن المتكدر: أن العالم يدخل فيما بين الله وبين عباده, 
فليطلب لنفسه المخرج. وسئل الشعبي: كيف كنم تصنعون إذا 
سئلتم؟ قال: على الخبير وقعت؛ كان إذا سئل الزجل قال لصاحبه: 
أفتهم» فلا يزال حتى يرجع إلى الأول. 

وقال الشعبي: ما حدئوك هؤلاء عن رسول الله َة فخذ به» وما 
قالوه برأيهم فألقه في الحش. 

أخرج هذه الآثار عن آخرها الدارمي» فوقع شيوع تدوين 
الحديث والأثر في بلدان الإسلام» وكتابة الصحف والنسخ» حتى 
قل مَنْ يكون مِنْ أهل الرواية إلا كان له تدوين أو صحيفة أو نسخة 
من حاجتهم لموقع عظيم» فطناف من أدرك من عظمائهم ذلك 


¥۲ 
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الزمان بلاد الحجاز والشام والعراق ومصر واليمن وخراسان» 
وجمعوا الكتب وتتبعوا البسخ وأمعنوا في الفحص عن غريب 
الحديث ونوادر الأثر » فاجتمع باهتمام أولئك من الحديث والآثار 
مالم يجتمع لأحد قبلهم» وتيسر لهم مالم يتيسر لأحد قيلهم» 
وخلص إليهم من طرق الأحاديث شيء كثير حتى كان يكثر من 
الأحاديث عندهم مائة طريق فما فوقها فكشف بعض الطرق ما 
استتر في بعضها الآخرء وعرفوا محل كل حديث من الغرابة 
والامنتفاضة؛ وأمكن لهم النظر في المتابعات والشواهب وظهنر 
عليهم أحاديث صحيحة كثيرة لم تظهر على أهل الفترى من قبل. 
قال الشافعي لأحمد: أنتم أعلم بالأخبار الصحيحة مناء فإذا كان 
خبر صحيح فأعلموني حتى أذهب إليه كوفياً كان أو بصرياً أو 
شامياً. حكاه ابن الهمام» وذلك لأنه کم من حديث صحيح لا يرويه 
إلا أهل بلدة خاصة» كأفراد الشاميين والعراقيين؛ أو أهل بيت 
خاصة كنسخة بريد عن أبي بردة عن أبي موسى» ونسخة عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده» أو كان الصحابي مقلاً خاملاً لم يحمل 
عنه إلا شرذمة قليلون» فمثل هذه الأحاديث يغفل عنها عامة أهل 
الفتوى» واجتمعت عندهم آثار فقهاء كل بلد من الصحابة 
والتابعين. 

. وكان الرجل فيما قبلهم لا يتمكن إلا من جمع جديث بلده 
وأصحابه. وكان من قبلهم يعتمدون في معرفة أسماء الرجال 
ومراتب عدالتهم على ما يخلص إليهم من مشاهدة الحال وتتبع 
القرائن» وأمعن هذه الطبقة في هذا الفن وجعلوه شيئاً مستقلاً 
بالتدوين والبحث» وناظروا في الحكم بالصحة وغيرهاء فانكشف 
عليهم بهذا التدوين والمناظرة ما كان خافياً حال الاتصال 
والانقطاع. وكان سفيان ووكيع وأمثالهما يجتهدون غاية الاجتهاد 
فلا يتمكنون من الحديث المرفوع المتصل إلا من دون ألف 
حديث» كما ذكره أبو داود السجستاني في رسالته إلى أهل مكة. 
وكان أهل هذه الطبقة يروون أربعين ألف حديث فما يقرب منهاء 
بل صح عن اليخاري أنه اختصر #صحيحه من ستة آلاف حديث. 

وعن أبي داود: أنه اختصر «سننه» من خمسة آلاف حديث» 
وجعل أحمد «مسنده» ميزاناً يعرف به حديث رسول الله كك فما 
وجد فيه ولو بطريق واحد منه فله أصل وإلا فلا أصل له. فكان 
رؤوس هؤلاء: عبدالرحمن بن مهدي» ويحيى بن سعيد القطان» 
ويزيد بن هارون» وعبدالرزاق» وأبو بكر بن أبي شيبة» ومسدد» 
وهناد» وأحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهويهء والفضل بن دكين» 
وعلي المديني وأقرانه. وهذه الطبقة هي الطراز الأول من طبقات 
المحدثين» فرجع المحققون منهم بعد إحكام فن الرواية» ومعرفة 
مرابت الحديث إلى الفقه» فلم يكن عندهم من الرأي أن يجمع 


على تقليد رجل ممن مضئء مع ما يروون من الأحناديث والآثار 
المناقضة في كل مذهب من تلك المذاهب. فأخذوا يتيعرن 
أحاديث النبي بل وآئار الصحاية والتابعين والمجتهدين» على 
قواعد أحكموها في نفوسهم - إلى أن قال- وكان بإزاء هؤلاء في 
عصر مالك وسفيان ويعدهم قوم لا يكرهون المسائل ولا يهابون 
الفتياء ويقولون على الفقه بناء الدين» فلا بد من إشاعته» ويهابون 
حديث رسول الله َة والرفع إليه» حتى قال الشعبي: على من دون 
النبي ية أحب إليناء فإن كان فيه زيادة أو نقصان كان على من دون 
النبي ككل وقال إبراهيم: أقول: قال عبدالله» وقال علقمة أحب إلينا. 
وكان ابن مسعود إذا حدث عن رسول الله کل تربد وجهه. وقال: 
هكذا أو نحوه. 1 

وقال عمر حين بعث رهطا من الأنصار إلى الكوفة: إنكم تاتون 
الكوفة فتأتون قوماً لهم أزيز بالقرآن فيأتونكم فيقولون: قدم 
أصحاب محمد قدم أصجاب محمدء فيبأتونكم فيسالونكم عن 
الحديث؛ فأقلوا الرواية عن رسول الله كَلِ. قال ابن عون: كان 
الشعيي إذا جاءه شيء اتقى. وكان إبراهيم يقول ويقول. أخرج هذه 
الآثار الدارمي» فوقع تدوين الحديث والفقه والمسائل من حاجتهم 
بموقع من وجه آخرء وذلك أنه لم يكن عندهم من الأحاديث 
والآثار ما يقدرون به على استنباط الفقه على الأصول التي اختارها 
أهل الحديث» ولم تنشرح صدورهم للنظر في أقوال علماء البلبدان 
وجمعهاء والبحث عنهاء واتهموا أنفسهم في ذلك» وكانوا اعتقدوا 
في أئمتهم أنهم في الدرجة العليا من التحقيق» وكانت قلوبهم أميل 
شيء إلى أصحابهم» كما قال علقمة: هل أحد منهم أثبت مين 
عبدالله. . 
.. وقال أبو حنيفة: إبراهيم أفقه ممن سالم ولولا فضل الصحبة 
لقلت: علقمة أفقه من ابن عمر. وكان عندهم من الفطانة والحدس 
وسرعة انتقال الذهن من شِيء إلى شيء؛ ما يقدرون به على تخريج 
جواب المسائل على أقوال أصحابهم وكل ميسر لما خلق له» وككل 
حزب يما لديهم فرحون. فمهدوا الفقه على قاعدة التخريج» وذلك 
أن يحفظ كل أحد كتاب من هو لسان أصحابه؛ وأعرفهم بأقوال 
القوم» وأصحهم نظراً في الترجيح؛ فيدامل في كل مسالة وجه 
الحكم فكلما سئل عن شيء أو احتاج إلى شيء» رأى فيما يحفظ 
من تصريحات أصحابه» فإن وجد الجواب فيهاء وإلا نظر إلى 
عموم كلامهم فأجراه على هذه الصورة أو إشارة ضمنية لكلام 
فاستنبط منهاء وربما كان لبعض الكلام إيماء أو اقتضاء يفهم 
المقصود» وربما كان للمسألة المصرح بها نظير يحمل عليها وربما 
نظروا في علة الحكم المصرح به بالتخريج أو باليسر والحذف» 
فاداروا حكمه على غير المصرح به» وربما كان له كلامان لو 
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رفن 


اجتمعا على هيئة القياس الاقتراني أو الشرطي انتجا جسواب 
المسألة» وربما كان في كلامهم ما هو معلوم بالمثال والقسسمة غير 
معلوم بالحد الجامع المانع» فيرجعون إلى أهل اللسان» ويتكلفون 
في تحصيل ذاتياته وترتيب حد جامع مانع له» وضبط مبهمه؛ وتمييز 
مشکله» وريما كان كلامهم محتملاً بوجهين؛ فينظرون في ترجيح 
أحد المحتملين وربما يكون تقريب الدلائل خفياً فيبينون ذلك 
وربما استدل بعض المخرجين من فعل أئمتهم وسكوتهم ونحر 
ذلك» فهذا هو التخريج» ويقال له «القول المخرج لفلان: كذا» 
ويقال «على مذهب فلان»» أو «على أصل فلان»» أو «على قول 
قلان جواب المسألة: كذا وكذ!»» ويقال لهؤلاء المجتهدون في 
المذهب» وعنى هذا الاجتهاد على هذا الأصل من قال: من حفظ 
المبسوط كان مجتهداً أي: وإن لم يكن له علم برواية أصِلاًء ولا 
بحديث واحدء فوقع التخريج في كل مذهسب وكثرء فأي مذهب 
كان اصحابه مشهورين وسد إليهسم القضاء والإفتاء واشستهر 
تصانيفهم في الناس» ودرسوا درساً ظاهراً انتشر شر في أقطار الأرض» 
ولم يزل يتشر كل حين» وأي. مذهب کان أصحابه خاملين ولم 
يولوا القضاء والإفتاء ولم يرغب فيهم الناس» اندرس بعد حين. 
انتهى. ْ 
ومنها لفظ «أهل الكوفة»؛ وقد أكثر استعمال لفظ «أهل الكوفة» 
في بيان المذاهب. قيل: أراد الترمذي بهذا اللفظ أبا حنيفة -رحمه 
الله تعالى-: ولم يصرح باسمه للتعضب. قال الشيخ سراج أحمد 
السرهندي الحنفي في شرحه «لجامع الترمذي» (ص١١)‏ ما لفظه: 
«مرجاكه مصنف يعني: امام ترمذي لفظ بعض اهل كوفة ذكر كرده 
مراد امام ابي حنيفة رحمة الله عليه باشدواين ازجهست غايت 
تعصب است در جناب امام اعظم؛. انتهى. وقال الشيخ عبد الحق 
الدهلوي في «شرح سفر السعادة؛ ما لفظه: «وباناكه اين مرد العيني 
تراندى رابا امه اهل قياس واجتهاد تعصبي بود خصوصا باامام 
اعظم ابي حنيفة كوفي رحمة الله عليه ولهذا ذكر اين امام اجل 
واصحاب وى در كتاب خودمر جاكه آورده ببعض اهل الكوفة 
تعبير نموده وتصريح باسم شريف وى ورسیج جانه كرده باوجود 
ذكر امثال واقران ايشال وظاهرا آنجاكه اهل كوفه مي كويد ايشال 
را اراده نموده است» انتهى بلفظه. 

قلت: قولهما هذا ليس بصحيح. أما قول السرهندي اهرجاكه 
مصنف لفظ بعض أهل كوفه ذكر كرده مراد امام أبي خنيفة ياشد» 
فباطل قطعا الا'ترى أن الترمذي روى في باب ما جاء أنه يبدأ 
بمؤخر الرأس خديث الربيع بنت معوذ: أن النبي بل مسح برأسه 
مرتين؛ بدأ بمؤخر رأسه؛ ثم بمقدمه ...الخ. ثم قال: وقد ذهب اهل 
الكوفة إلى هذا الحديث منهم وكيع بن الجراح. انتهى. فقال 


١‏ ) قوله: «أبو ي 


الترمذي ههنا لفظ «بعض أهل الكوفة» وليس المراد به أبا حنيفة 
الفلا بطل فول السرعتدي هذا ظهر بطلان قزلة اؤاين ازجهف 
غايت تعصب است» أيضا. 38 

وأما قول الشيخ الدهلوي: BIENS SEA‏ قياس 
واجتهاد تعصبي بود» فباطل أيضاًء فإن مراد الشيخ بقوله: «أئمة 
أهل قياس واجتهاد؛ أن كلام الأئمة المجتهدين كالإمام الشافعي 
ومالك وأحمد بن جنبل وغيرهم فبطلانه ظاهر» فإنه قد ذكر 
أسماءهمٍ ومذاهبهم وإن كان مراده بهم الإمام أبا حنيفة وأصحابه 
فهو أيضاً باطل» فإنه لم به يثبت ما ذکره من تعصبه بهم وأما الظن 
بذلك لأجل أنه لم يصرح باسم الإمام أبي حنيفة» فهذا ظن السو» 
وإن بعض الظن إثم. وأما قوله: «وتصريح باسم شريف دي درمسج 
جانه كرده؟ فغير صحيح» فإن الترمذي قد صرح باسمه الشريف في 
آخر #جامعه؛ حيث قال: حدئنا محمود بن غيلان حدثنا أبو يحيى 
الحماني”" قال: سمعت أبا حنيفة يقول: ما رأيت أكذب من جابر 
الجعفي ولا أفضل من عطاء بن أبي رباحء وقول الترمذي هذا وإن 
لم يقع في نسخ الترمذي المطبوعة في الهندء لكنه وقع في النسخة 
المضرية. 

وقد صرح الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب» يكون قول 
الترمذي هذا في «جامعه» حيث قال فيه في ترجمة الإمام أبي حنيفة 
ما لفظه: له في كتاب الترمذي من رواية عبدالجميند الحماني عنه 
قال» قال: ما رايت أكذب من جابر الجعفي ولا أفضل من عطاء بن 
أبي رباح. انتهى. نشول الشيخ التعليري, «وتصريح باسم شريف 
وبي دراسيح جانه کرده» باطل جدا: 

قلت: الصحيح أن الترمذي أراد «باهل الكوفة» من كان فيها من 
أعل العم كالإمام أبي.حيفة والمسنيانين وغيرهم؛ واراد يعض 
أهل الكوفة بعضهم ولم يرد بأهل الكوفة أو ببعض أهل الكوفة 
الإمام أبي حنيفة وحده ولم يتفرد الترمذي بالتعبير بهذا اللفظ 
عنهم بل عبر بهذا اللفظ عنهم غير واججد من أهل العلم. قال 
الحازمي في كتاب «الاعتبار» في باب تثنية اللإقامة (ص1۸) وهو 
قول سفيان الثوري وأبي حنيفة وأهل الكوفة. وقال في باب نسخ 
الالتفات في الصلاة؛ وإليه ذهب عطاء ومالك وأبو حنيفة وأصحابه 


؛ والأوزاعي وأهل الكوفة. وقال في باب مرور:الحمار قدام المصلى 


(ص١٠۲)»‏ وإليه ذهب مالك وأهل المدينة والشبافعي وأصحابه. 
وأكثر أهل الحجاز وسفيان وأبو حنيفة وأهل الكوفة. وقد أكثر 
الحازمي استعمال هذا اللفظ في هذا الكتاب وأراد.به من كان فيها 


من أهل العلم واستعمالهم لفظ «أهل الكوفة» كاستعمالهم لفظ 


يحيى الحماني» اسمه عبدالحميد بن عبدالرحمن 
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«الكوفيين» ولا فرق بين مدلوليهما. وقد استعمل الحنفية أيضاً لفظ 
«الكوفيين؟. قال العيني في «عمدة القاري»: أبو حنيفة لم يتفرد بترك 
العمل بحديث المصراة» بل مذهب الكوفيين وأبي ليلى ومالك في 
رواية مثل مذهب أبي حنيفة. انتهى. وكذلك استعمل العيني لفظ 
#الكوفيين» في مواضع كثيرة من هذا الكتاب وأراد بهم من أراد 
الترمذي بلفظ «أهل الكوفة»: 

ومنها: لفظ «أصحابنا»؛ وقد أكثر الترمذي استعمال هذا اللفظ 
في بيان المذاهب وأراد به أهل الحديث» قال في باب ترك الوضوء 
من القبلةء بعد رواية حديث عائشة «أن النبي 5 قبل بعض نسائه 
ثم خرج إلى الصلاة ولم يتوضأ»» ما لفظه: وهو قول سفيان الثوري 
وأهل الكوفة قالوا: ليس في القبّلة وضوء وقال مالك بن أنس 
والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق: في القبلة وضوء» وهو قول 
غير واحد من أهل العلم من أصحاب النبي ب والتابعين» وإنما 
ترك أصحابنا حديث عائشة عن النبي و في هذا لأنه لايصح 
عندهم لحال الإسناد. انتهى كلام الترمذي. فكلام الترمذي هذا 
يدل دلالة ظاهرة على أنه أراد بقوله «أصحابنا» أهل الحديث 
كالإمام مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم فإن هؤلاء كلهم 
من أهل الحديث. قال الحافظ في (الفتح» في شرح حديث أبي 
هريرة: لا يمنع جار جاره أن يغرز خشبة في جداره» استدل به على 
أن الجدار إذا كان لواحد وله جار فأراد أن يضع جذعه علیه» جاز. 
سواء أذن المالك أم لاء فإن امتنع أجبر وبه قال أحمد وإسحاق 
وغيرهما من أهل الحديث. انتهى. 

قال الشيخ سراج أحمد السرهندي في شرح قول الترمذي: إنما 
ترك أصحابنا حديث عائشة ...الخ ما لفظه: وجزين نيست كه ترك 
كروند أصحاب ما أهل حديث حديث عائشة را... الخ. 

وقال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي:: «قوله: «وإنما 
ترك أصحابنا» أي: من أهل الحديث أو من الشافعية» كذا قال 
بعض العلماءء لكن الظاهر هو الآول؛. انتهى. 

قلت: بل هو المتعين. وقال الترمذي في باب ما جاء فيمن 
أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس بعد رواية حديث أبي 
هريرة أن النبي بل قال: «من أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع 
الشمس فقد أدرك الصبح ...الخ» ما لفظه. وبه يقول «أصحابنا»: 
الشافعي وأحمد وإسحاق. انتهى. 

وقول الترمذي هذا صريح في أن المسراد بقوله أصحابنا أهل 
الحديث كالشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم. وقال الترمذي في 
باب ما جاء في المصراة بعد رواية حديث أبي هريرة عن النبي 5: 
«من اشترى مصراة فهو بالخيار ثلاثة أيام...الخ؟ ما لفظه: والعمل 
على هذا الحديث عند أصحابنا منهم الشافعي وأحمد وإسحاق. 


انتهى. فقول الترمذي هذا أيضأً صريح في أن المراد بقول 
«أصحاينا» أهل الحديث. وكذلك قال في باب ما جاء في الرجل 
يسلم وعنده عشر نسوة» بعد رواية حديث ابن عمر؛ أن غيلان بن 
سلمة الثقفي أسلم وله عشر نسوة في الجاهلية فأسلمن معه» فأمر 
النبي ككل أن يتخير منهن أربعا ما لفظه: والعمل على حديث غيلان 
بن سلمة عند أصحابناء منهم الشافعي وأحمد وإسحاق. انتهى. 
وكذلك قال في باب بعد باب ما جاء في الدعاء عند افتتاح الصلاة 
بالليل» بعد رواية حديث علي ابن أبي طالب عن رسول الله به أنه 
كان إذا قام إلى الصلاة المكتوبة رفع يديه حذو منكبيه ...الخ ما 
لفظه: والعمل على هذا الحديث عند الشافعي وبعض أصحابنا. 
انتهى. وكذلك قال في باب الذي يصلي الفريضة ثم يؤم الناس بعد 
ذلك بعد رواية حديث جابر بن عبدالله: أن معاذ بن جبل كان 
يصلي مع رسول الله َة المغرب» ثم يرجع إلى قومه فيؤمهم ما 
لفظه: والعمل على هذا عند أصحابنا: الشافعي وأحمد وإسحاق. 
انتهى. وقال في باب كراهية الإسراف في الوضوء وخارجه ليبس 
بالقوي عند أصحابنا. انتهى. قال الطيبي أي: أهل الحديث كذا في 
«(المرقاة». 

قلت: الأمر كما قال الطيبي» فظهر بهذا كله أن المراد بقول 
الترمذي «أصحابناة أهل الحديث» وقول من قال أن المراد به 
الحنابلة أو الشافعية باطل جدأء كيف ولم يكن أحد من أصحاب 
الكتب الستة من أصحاب التقليدء بل كانوا من أهل التحقيق متبعين 
للكتاب والسنة كما عرفت فيما تقدم. 

ومنها: لفظ «الفقهاء». قال الترمذي في باب غسل الميت: 
الفقهاء أعلم بمعاني الحديث» وفهم بعض الناس منه أن المراد من 
«الفقهاء» في كلام الترمذي هذا الفقهاء الحنفية» وهو غلط صريح 
منشؤه الجهل» بل المراد بالفقهاء في كلامه فقهاء المحدثين - 
رحمهم الله تعالى- كسفيان الشوري ومالك بن أنس والشافعي 
وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وغيرهم» فقد قال الترمذي في 
أوائل كتاب «العلل»: وما ذكرنا في هذا الكتاب من اختيار الفقهاء» 
فما كان فيه من قول سفيان الثوري فأكثره ما حدثنا به محمد بن .. 
عثمان الكوفئ» حدثنا عبيدالله بن موسى عن سفيان. وما كان من 
قول مالك بن أنس فأكثره ما حدثنا به إسحاق بن موسى الأنصاري 
نا معن بن عيسى القزاز عن مالك بن أنس. وما كان فيه من قول 
ابن المبارك فهو ما حدثنا به أحمد بن عبدة الأملى عن أصحاب 
ابن المبارك عنه. وما كان فيه من قول الشافعي فأكثره ما أخبرني به 
الحسن بن محمد الزعفراني عن الشافعي. وما كان فيه من قول 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه» فهو ما أخبرنا به إسحاق بن 
منصور عن أحمد وإسحاق. انتهى كلام الترمذي مختصراً. 
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الفصل الثاني عشر 
في ذكر تراجم فقهاء المحدثين الذين ذكرهم 
الترمذي في ذكر المذاهب وتراجم أئمة الحديث 
وعلل الحديث -رحمهم الله تعالى- 

وأنا أذكر تراجمهم على ترتيب حروف التهجي» ملتقطاً من 
«تهذيب التهذيب» للحافظ ابن حجر واتذكرة الحفاظ؛ للذهبي» 
ودوفيات الأعيان» للقاضي ابن خلكان وغيرها. ١‏ 

فمنهم الإمام أحمد بن محمد بن حتبل بن هلال بن أسد 
الشيباني المروزي» ثم البغدادي. ولد سنة أربع وستين ومائة» سمع 
هشيما وإبراهيم بن سعد وسفيان بن عبينة وعباذ بن عباد ويحيى بن 
أبي زائدة وطبقتهم. وعنه البخاري ومسلم وأبو داود وأبو زرعة 
ومطين وعبدالله بن أحمد وأبو القاسم البغوي وخلق عظيم. قال 
القاضي ابن خلكان: خرجت أمه من مرو وهي حامل به فولدته في 
بغداد في شهر ربيع الأول سنة أربغ وستين ومائة» وقيل إنه ولد 
بمرو وحمل إلى بغداد وهو رضيع» وكان إمام المحدثين. صنف 
كتابه «المسند؟ وجمع فيه ما لم يتفق لغيره» وقيل: أنه كان يحفظ 
ألف ألف حديث» وكان من أصحاب الإمام الشافعي -رضي الله 
تعالى عنهما- وخواصه» ولم يزل مصاحبه إلى أن ارتحل الشافعي 
إلى مصر. وقال في حقه: خرجت من بغداد وما خلفت بها أتقى 
وأفقه من ابن حنبل» ودعي إلى القول بخلق القرآن فلم يجب 
فضرب وحبس وهو مصرّ على الامتناع» وكان ضربه في العشر 
الأخير من شهر رمضان سنة عشرين ومائتين» وكان حسن الورجه 
ربعة» يخضب بالحناء خضباً ليس بالقاني» في لحيته شعيرات سود 
أخذ عنه الحديث جماعة من الأمائل منهم: محمد بن إسماغيل 
ومسلم بن الحجاج النيسابوري» ولم يكن في آخر عصره مثله في 
العلم والورع. توفي ضحوة نهار الجمعة لثنتي عشرة ليلة خلت من 
شهر ربيع الأول. وقيل: بل لشلاث عشرة ليلة بقين من الشهر 
المذكور. وقيل: من ربيع الآخر سنة إحدى وأربعين ومائتين 
ببغداد» ودفن بمقبرة باب حرب. وقبر أحمد بن حنبل مشهور بها 
یزار -رحمه الله تعالى-» وحزر من حضر جنازنه من الرجال فكانوا 
ثمانمائة ألف» ومن النساء ستين ألفاً. وكان له ولدان عالمان وهما 
صالح وعبدالله. فأما صالح فتقدمت وفاته في شهر زمضان سنة 
ست وستين ومائتين» وكان قاضي أصبهان فمات بهاء ومولده في 
سنة ثلاث ومائتين. وأما عبذالله فإنه بقي إلى سنة تسعين ومائتين 
وتوفي يوم الأحد لثمان بقين.من جمادى الأولى» وقيل الآخرة» وله 
سبع وسبعون سنة» وكنيته أبو عبدالرحمن؛ وبه كان يكنى الإمام 


أحمد -رحمهم الله تعالى أجمعين- انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: قال الشافعي: خرجت من 
بغداد وما حلفت بها أفقه ولا أزهد ولا أروع ولا أعلم من احمد 
ابن حنبل. وقال العباس العنبري: حجة. وقال ابن المديني: ليس 
في أصحابنا أحفظ منه. وقال قتيبة: أحمد إمام الدنيا وقال أبو عبيد: 
لست أعلم في الإسلام مثله وقال يحيى ابن معين: لو جلسنا 
مجلسا بالثناء عليه» ما ذكرنا فضائله بكمالها. وقال العجلي: ثقة 
ثبت في الحديث» نزه النفسء فقيه في الحديث متبع الآثار» صاحب 
سنة وخير. وقال العباس بن الوليد بن مزيد» قلت لأبي مسهر: هل 
تعرف أحداً يحفظ على هذه الأمة أمر دينها؟ قال: لا إلا شاب في 
ناحية المشرق -يعني: أحمد- وقال بشر بن الحارث: أدخل الكير 
فخرج ذهباً أحمرء وقال حجاج بن الشاعر: ما رأيت عيناي روحا 
في جسد أفضل من أحمد بن حنبل. وقال أحمد الدورقي: من 
سمعتموه يذكر أحمد بسوء فاتهموه على الإسلام. وقال أبو زرعة 
الرازي: كان أحمد يحفظ ألف الف حديث» فقيل له: وما يدريك؟ 
قال: أخذت عليه الأبواب. وقال هلال بن العلاء: مَنْ الله على هذه 
الأمة باربعة في زمانهم. الشافعي تفقه بحديث رسول الله كل 
وبأحمد ثبت في المجنة» ولولا ذلك لكفر الناسء وبيحيى بن 


1 معين: نَفَىَ الكذب عن رسول الله يلِ. ويابي عبيد فسر الغريب. 


انتهى ما في «تهذيب التهذيب». وقال الذهبي: سيرة أبي عبدالله 
يعني: الإمام أحمد» قد أفردها البيهقي في مجلد وأفردها ابن 
الجوزي في مجلدء وأفردها شيخ الإسلام الأنصاري في مجلد 
لطيف. انتهى. وقال الحافظ: لم يق المؤلف -يعني: مصنف 
«التهذيب»- قصة المحنة» وقد استوفاها ابن الجوزي في مناقبه في 
مجلد» وقبله شيخ الإسلام الهروي وترجمته في #تاريخ بغداد» 
مستوفاة. 

ومنهم إبراهيم النخعي قال الذهبي: إبراهيم النخعي فقيه 
العراق» أبو عمران إبراهيم بن يزيد بن قيس ابسن الأسود الكوفي» 
روى.عن علقمة ومسروق والأسود وطائفة. ودخل على أم 
المژمنين عائشة وهو صي أخذ عنه حماد بن سليمان الفقيه» 
وسماك بسن حرب» والحكم بن عتيبة» وابن عونء والأعمش 
ومنصور وخلق. وكان من العلماء ذوي الإخلاص. قال مغيرة: كنا 
نهاب إبراهيم كما نهاب الأمير. وقال الأعمش: ربما رأيت إبراهيم 
يصلي ثم يأتينا فيبقى ساعة كأنه مريض. وقال: كان إبراهيم صيرفيا 
في الحديث. وكان يتوقى الشهرة ولا يجلس إلى أسطوانة. وقبال 
الشعبي لما بلغه موت إبراهيم: ما خلف بعده مثله. وروی آبو 
حنيفة قال: بشرت إبراهيم يموت الحجاج» فسجد وبكى من الفرح. 
وقال عبدالملك ابن أبي سليمان: سمعت سعيد بن جبير يقول: 


۷۹ 
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تستفتوني وفيكم إبراهيم النخعي؟ وقالت هنيدة زوجة إبراهيم: أنه 
کان يضوم يوماً ويفطر يوماًء وجاء من وجوه عن إبراهيم أنه كان لا 
يتكلم في العلم إلا أن يُسأل. مات إبراهيم في آخر سئة خمس 
وتسعين كهلاً قبل الشيخوخة. انتهى. وقال الحافظ: روى عن خالية 
الأسود وغبدالرحمن ابني يزيد ومسروق وعلقمة وأبي معمر وهمام 
بن الحارث وشريح القاضي ومنهم ابن منجاب وجماعة. وروى 
عن عائشة ولم يثبت سماعه منهاء روى عن الأعمش ومنصور وابن 
غون وزبيد اليامي وحماد بن سليمان ومغيرة بن مقسم الضبسي 
وخلق. قال العجلي: رأى عائشة رؤيا. وكان مفتى أهل الكوفة 
وكان رجلاً ضالحاً فقيهاً متوقياًء قليل التكلف» ومات وهو مختلف 
من الحجاج. انتهى. ش 
قلت: قال الذهبي في «الميزان»: استقر الأصر على أن إبراهيم 
حجة» وأنه. إذا أرسل عن ابن مسسعود وغيره فليس ذلك بحجة. 
وكان لا يحكم العربية ربما لحنء ونقموا عليه قوله لىم يكن أبو 
هريرة فقيها». 
ومنهم إسحاق بن راهويه. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: 
إسخاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم بن مطر أبو يعقوب 
الحنظلي: المعروف بابن راهويه المروزي» نزيل نيسابور» أحد 
الأئمة؛ طاف البلاد وروى عن ابن عيبنة وابن علية وجرير وبشر بن 
المفضل وحفص بن غياث وسليمان بن نافع العبدي ولأبيه رؤية» 
ومعتمر بن سليمان وابن إدريس وابن المبارك وعبدالرزاق 
والدراوردي وعتاب بن بشير وعيسى بن يونس وأبي معاوية وغلدر 
وبقية وشعيب بن إسحاق وخلق» وعنه الجماعة سوى ابن ماجه» 
وبقية بن الوليد ويحيى بن آدم وهما من شيوخه. واحمد بن حنبل 
وإسحاق الكوسج ومحمد بن رافع ويحيى بن معينء وهؤلاء من 
أقرانه. والذهلي وزكريا السجزي ومحمد بن افلح وأبو العباس 
السراج» وهو آخر من حدث عنه. قال أحمد: لا اعرف له بالعراق 
نظيرا. وقال مرة لما سئل عنه: إسحاق عندنا إمام من أئمة 
المسلمين. وقال محمد بن أسلم الطوسي: لما مات كان أعلم 
الناس» ولو عاش الشوري لاحتاج إلى إسحاق. وقال النسائي: 
إسحاق أحد الأئمة. وقال أيضاً: ثقة مأمون. وقال أبوداود 
الخفاف: سمعت إسحاق يقول: لكأني أنظر إلى مائة ألسمف حديث 
في كتبي وثلائين ألفا أسردها. وقال أملى علينا إسحاق أحد عشر 
الف حديث من حفظه. ثم قرأها عليناء فما زاد حرفا ولا نتقص 
حرفاً. وقال أبو حاتم: ذكرت لأبي زرعة إبحاق وحفظه للأسانيد 
والمتون. فقال أبو زرعة: ما رؤي أحفظ من إسحاق. قال أبو حاتم: 
والعجب من إتقانه وسلامته من الغلط مع ما رُزق من الحفظ. 
وقال أحمد بن سلمة: قلت لأبي خاتم أنه أملى التفسير عن ظهر 


قلبه» فقال أبو حاتم: وهذا أعجب» فإن ضَبَط الأحاديث المسندة 
أسهل وأهون من ضبط أسانيد التفسير والفاظهم. وقالإبراهيم بسن 
أبي طالب: أملى «المسند؛ كله من حفظه مرة» وقرأه من حفظه مرة. 
وقال ابن خبان في «الثقات4: كان إسحاق من سادات أهل زمانه 
فقهاً وعلماً وحفظأء وصنف الكتب وفرع على السنن وذب عنها 
وقمع من خالفها. انتهى ما في «تهذيب التهذيب». 

وقال ابن عدي: ركب إسحاق بن راهويه دين» فخرج من مرو 
وجاء نيسابور» فكلم أصحاب الحديث يحيى بن يحيى في أمر 
إسحاق» فقال: ما تريدون؟ قالوا: تكتب إلى عبدالله بن طاهر رقعة 
وكان عبدالله أمير خراسان وكان بنیسابور» فقال يحبى: ما كتبت إليه 
قطء فالحوا عليه فكتب في رقعة إلى عبدالله بن طاهر: أبو يعقوب 
إسحاق بن إبراهيم رجل من أهل العلم والصلاح» فحمل إسحاق 
الرقعة إلى عبدالله ابن طاهرء فلما جاء إلى الباب قال للحاجب: 
معي رقعة يحيى بن يحيى إلى الأصير؛ فدخسل الحاجب فقال له: 
رجل بالباب زعم أن معه رقعة يحيى بن يحيى فقال: يحيى بن 
يحيى؟ قال: نعم؛ قال: أدخله» فدخصل إسحاق وناوله الرقغة 
فاخذها عبدالله وقبلها وأقعد إسحاق بجنبه» وقضى دينه الف 
درهې وصيره من ندعائه. 

وقال ابن خلكان: جمع بين الحديث والفقه والورع» وكان أحد 
أئمة الإسلام» ذكره الدارقطني فيمن روى عن الشافعي -رضي الله 
عنه-» وعده البيهقي في أصحاب الشافعي» وكان قد ناظر الشافعي 
في مسألة جواز بيع دور مكة؛ وقد استوفى الشيخ فخر الدين 
الرازي صورة ذلك المجلس الذي جرى بينهما في كتابه الذي 
سماه: «مناقب الإمام الشافعي» -رضي الله عنه-. فلما عرف فضله 
نسخ كتبه وجمع مصنفاته بمصر. 

قال أحمد بن حنبل -رضي الله عنه-: إسحاق عندنا إمام من 
أئمة المسلمين» وما عبر الجسر أفقه من إسحاق. وقال إسحاق: 
أحفظ سبعين ألف حديث وأذاكر بمائة الف حديث» وما سمعت 
اشيئاً قط إلا حفظته. ولا حفظت شيئاً قط فنسيته. وله «مسند 
مشهور. وكان قد رحل إلى الحجاز والعراق واليمن والشام» وسمع 
من سفيان بن عيينة ومن في طبقته» وسمع منه البخاري ومسلم 
والترمذي. وكانت ولادته سنة )١71(‏ إحدى وستين ومائة وقيل: 
سنة )١١۳(‏ ثلاث وستين ومائة. وقيل: سنة )١75(‏ ست وستين 
ومائة» وسكن في آخر عمره نيسابور”'» وتوفى بها ليلة الخميس 
النصف من شعبان. وقيل: الأحد. وقيل: السبت سنة ثمان؛ وقيل: 
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سبع وثلاثين ومائتين» وقيل: سنة ثلاثيين وصائتين -رحمه الله 
تعالى-. وَرَاهُوَيْة بفتح الراء وبعد الألف هاء ساكنة ثم واو مفتوحة 
وبعدها ياء مثناة من تحتها ساكنة وبعدها هاء ساكنة» لقب أبيه أبي 
الخسن إبراهيم» وإنما لقب بذلك لأنه .ولد في ظريق مكة» والطريق 
بالفارسية راه واوبه معناه وجدء فكأنه وجد في الطريق. وقيل فيه 
أيضاً رَاهُويه بضم الهاء وسكون الواو وفتح الياء. وقال إسحاق 
المذكور: قال لي عبدالله بن طاهر أمير خراسان: لم قيل لك ابن 
راهويه: وما معنى هذا! وهل تكره أن يقال لك هذا؟ قلت: اعلم 
أيها الأمير أن :بي ولد في الطريق؛ فقالت المراوزة راهويه» لأنه ولد 
في الطريق؛ وكان أبي يكره هذاء وأما أنا فلست أكره ذلك. ومََخْلَدْ 
بفتح الميم وسكون الخاء المعجمة وفتح اللام وبعدها دال مهملة. 
والحنظلي بفتح الجاء المهملة وسكون النون وفتح الظاء المعجمة 
وبعدها لام» هذه النسبة إلى. حنظلة بن مالك ينسب إلينه بطن فسن 

ومنهم أيوب السختياني: قال الحافظ: أيوب بن أبي تميمة 
كيسان السختياني أبو بكر البصريء مولى عنزة» ويقال: مولى 
جهينة. رأى أنس بن مالك وروى عسن عمرو بن سبلمة الجرمي 
وحميد بن هلال:وأبي قلابة والقاسم بن محمد وعبدالرحمن بن 
القاسم وغيرهم: وعنه الأعمش من أقرانه. وقتادة وهو من شيوخه» 
والحمادان والسفيانان وشعبة وعبدالوارث ومالك وابن إسحاق 
وسعيد بن أبي عروبة وابن علية وخلق كثير. وقال علي بن المديني: 
له نحو ثمان ماثة جديث. وأما ابن علية فكان يقول: حديشه الفا 
حديث» فما أقل ما ذهب علي منها. وقال الجعد أبو عثمان: 
سمعت الحسن يقول: أيوب سيد شباب أهل البصرة. وقال أبو 
الوليد عن شعبة حدثني أيوب» وكان سيد الفقهاء. وقال ابن الطباع: 
عن حماد بن زيد: کان أيوب عندي أفضل من جالسته وأشده اتباعا 
للشنةء وقال أبو حاتم: سئل ابن المديني: مُن أثبت أصحاب نافع؟ 
قال: أيوب وفضله؛ ومالك وإتقانه» وعبيدالله وحفظه. وقال ابن 
البراء عن ابن المديني: أيوب في ابن سيرين أثبت من خالد الحذاء. 
وقال ابن سعد: كان ثقة ثبتا في الحديث جامعاًء كثير العلم» حجة 
عدلا. وقال أبو حاتم: هو أحب إلى في كل شيء من خالد. الحذاء 
وهو ثقة لا يسال عن مثله» وهو أكبر من سايمان. وقال النسائي: 
ثقة ثبت. وروى أن شعبة سأله عن حديث فقال: أشك فيه» فقال له 
شكك أحب إلي من يقين غيرك. وقال مالك: كان من العالمين 
العاملين الخاشعين. وقال هشام بن عروة: ما رايت بالبصرة مثله. 
وقال الذهلي عن ابن مهدي: أيؤزب حجة أهل البصرة: وقنال 
الدارقطني: أيوب من الحفاظ الأثبات. وقال الآجري: قيل لأبي 
داود: سمع أيوب من عطاء بن يسار؟ قال: لا قال أبو داود: قلت 


لأحمد: تقدم أيوب على مالك؟ قال: نعم. انتهى. 

وقال الذهبي في ترجمته عن هشام بن حسان قال: حج أيوب 
السختياني أربعين حجة. سعيد بن عامر الضبي عن سلام قال: كان 
أيوب السختياني يقوم الليل كله يخفي ذلك» فإذا كان عند الصبح 
رفع ضوته كانه قام تلك السساعة: ابن مهدي نا حماد بن زید» 
سمعت أيوب وقيل له: مالك لا تنظر في هذاء يغني: السرأي؟ قال: 
قبل للحمار: لا تجتر؟ قال: أكره مضغ الباطل. وقال ابن عقيل في 
«شمائل الزهاد»: نا محمد بن إبراهيم نا أبو الربيع؛ سمعت أبا يعمر 
بالري يقول: كان أيوب في طريق مكبة فاضاب الناس عطش 
وخافواء فقال أيوب تكتمون علې؟ قالوا: نعم» فدور دائرة” ودعاء 
فنبع الماء فرووا ورووا الجمال» ثم أمر يده على المؤضع فصار 
كما كان. قال أبو الربيع: فلما رجعت إلى البصرة حدثت حماد ابن 
زيد بهذاء فقال: حدثني عبدالواحد بن زياد أنه مع أيوب في هذه 
السفرة التي كان هذا فيهاء عن النضر”" ابن كشير السعدي ثنا 
عبدالواحد بن زيد قال: كنت مع آیوب فعطشت عطشا شديداء 
فقال: تستر علي؟ فقلت: نعم» فغمز برجله على حراء فنيع الماء؛ 
فشربت.حتى رويت» وحملت معي. مات أيوب سنة إحدى وثلاثين 
ومائة في الطاعون» وله ثلاث وستون سنة: انتهى. 

قلت: وولد أيوب سنة (57). وقيل: سنة (58). 

ومنهم: جعفر بن محمد بن علي بن الشهيد الحسسين بن علي 
ابن أبي طالبء الإمام أبو عبدالله العلوي المدني الصادق» أحد 
السادة الأعلام» ؤابن بنت القاسم بن محمد وابن أمه هي أسماء 
بنت عبدالرحمن ابن أبي بكر فلذلك كان يقول: ولدني أبو بكر 
الصديق مرتين. حدث عن جده القاسم وعن أبيه أبي جعفر الباقر 
وعبيداله بن أبي رافع وعروة بن الزبير وعطاء ونافع وعدة» وعنه 
مالك والسفيانان وحاتم بن إسماعيل ويجيئ القطان وأبو عاصم 
النبيل وخلق كثير. قيل: مولده سنة ثمانين. فالظاهر أنه رأى سهل 
ابن سعد الساعدي. وثقه الشافعي ويحيى بن معين» وعن أبي خنيفة 
قال: .ما رأيت أفقه من جعفر بن محمد. وقال أبو حاتم: ثقة لا 
يسال عن مثله. وعن صالح بن أبي الأسود سمعت جعفر بن محمد 
يقول: سلوني قبل أن تفقدوني» فإنه لا يحدثكم أحد بعدي بمثئل 
حديثي. وقال هياج بن بسطام: كان جعفر الصادق يُطْهِم حتى لا 
يبقى لعياله شيء. 


(۱) جاء في الطبعة الهنديه دارة» والصواب ما أثبته أنظر «تذكرة الحفاظ» 
(3321/1). رائد بن صبري 

(1)-جاء في الطبخة الهنديه «النصر؛ والصواب ما أثبته. انظر «تذكرة 
الحفاظ» (١/١۱۳)ء‏ و«السيز» للذهبي أيضا /١(‏ ۲۳). 
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قال الذهبي: مناقب هذا السيد جمة» ومن أحسنها رواية حفص 
ابن غياث أنه سمعه يقول: ما أرجو من شفاعة علي شيئاً إلا وأنا 
أرجو من شفاعة أبي بكر مثله» لقد ولدني مرتين. توفي سنة ثمان 
وأربعين وماثة» لم يحتج به البخاري» واحتج به سائر الأمة» ثم ذكر 
بإسناده عن سفيان: دخلت على جعفر بن محمد وعليه جبة خز 
وكساء خزدخاني» فقلت: يا ابن رسول الله ليس هذا من لباس 
آبائك؟ قال: كانوا على قدر إفتار الزمان» وهذا زان قد أسبل 
عزاليه» ثم حسر عن جبة صوف تحت وقال: يا ثوري لبسنا هذا لله 
وهذا لکم» فما كان لله أخفيناء» وما كان لكم أبديناه. انتهى. 

وقال ابن خلكان: كان من سادات أهل البيت» ولقب بالصادق 
لصدقه في مقالته» وفضله أشهر من أن يذكر. وكانت ولادته سنة 
ثمانين للهجرة» وهي سنة سيل الحجاف. وقيل: ولد يوم الثلاثاء 
قبل طلوع الشمس ثامن شهر رمضان سنة ثلاث وثمانين. وأمه أم 
فروة بنت القاسم بن محمد بن.أبي بكر الصديق -رضي الله عنهم 
أجمعين-. وحكى كشاجم”'' في كتاب «المصايد والمطارد؛ أن 
جعفر المذكور سال أبا حنيفة -رضي الله عنهما- فقال: ما تقول في 
محرم كسره رباعية ظبي؟ فقال: يا ابن رسول الله: ما أعلم ما فيه» 
فقال له: أنت تتداهى ولا تعلم أن الظبي لا يكون له رباعية وهو ثني 
أبدا 

ومنهم الحسن البصري: قال الذهبي: الحسن بن أبي الحسن 
يسار الإمام شيخ الإسلام أبو سعيد البصري» يقال: مولى زيد بن 
ثابت» ويقال: مولى جميل بن قطنة» وأمه خيرة مولاة أم سلمة. نشا 
بالمدينة وحفظ كتاب الله في خلافة عثمان وسمعه يخطب مرات» 
وكان يوم الدار ابن أربع عشر سنة» ثم كبر ولازم الجهادء ولازم 
العلم والعملء وكان أحد الشجعان الموصوفين» يذكر مع قطري 
ابن الفجاءة» وصار كاتبا في دولة معاوبة لوالي خراسان الربيع بن 
زياد حدث عن عثمان وعمران بن حصين والمغيرة بن شعبة 
وعبدالرحمن بن سمرة وسمرة بن جندب البجلي وابن عباس وابسن 
عمر وأبي بكرة وعمر بن تغلب وجابر وطائفة كبيرة» حدث عنه 
قتادة وأيوب وابن عون ويونس خالد الحذاء وهشام بن حسان 
وحميد الطويل وجرير بن حازم وشيبان النحوي ويزيد بن إبراهيسم 
التستري ومبارك بن فضالة والربيع بن صبيح وأبان العطار وقرة بن 
خالد وأمم سواهم. قال ابن سعد: كان عالما رفيعا ثقة حجة مأمونا 
عابداً ناسكاً كبير العلم» فصيحاً جميلاً وسيماء إلى أن قال: وما 
أرسله فليس هو بحجة؛ قال وهو مدلسء فلا يحتج بقوله عن في 


)١(‏ وهو أبو الفتح محمود ين حسن الرملي المتوفى سنة خمسين 
وثلاثمائة. انظر «كشف الظئون» .)١455/7(‏ رائد بن صبري 


من لم یدرکه» وقد يدلس.عمن لقیه» ويسقط من بينه وبینه» والله 
أعلم» ولكنه حافظ علامة من بحور العلمء فقيه النفس كبير الشأن» 
عديم النظير» مليح التذكيرء بليغ الموعظة» رأس في أنواع الخير» 
وقال: وقد كنت أفردت ترجمنه في جزء سميته «الزخحرف 
القصري». مات سنة عشر ومائة» وله ثمان وثمانون سنة -رحمة الله 
عليه. انتهى. 

قال الخزرجي في «الخلاصة»: الحسن بن أبي الحسن البصري 
أبو سعيد الإمام أحد أئمة الهدى والسنةء رمى بالقدر» ولا يصح 
عن جندب بن عبدالله وأنس وعبدالرحمن بن سمرة ومعقل بن 
يسار وأبي بكرة وسمرة. قال سعيد: لم يسمع منه وأرسل عن خلق 
من الصحابة. وروى عنه أيوب وحميد ويونس وقتادة ومطر الوراق 
وخلائق. قال ابن علية: مات سنة عشر وماثة» قيل: ولد سنة إحدى 
وعشرين لستتين بقبتا من خلافة عمر. قال أبو زرعة: كل شيء قال 
الحسن: قال رسول الله ت؛ وجدت له أصلا مليا خلا أربعة 
أحاديث. انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: كان الحسن كثير 
التدليس» فإذا قال في حديث «عن فلان؛ ضعف احتجاجه» ولا 
سيما عمن قيل إنه لم يسمع منهم كأبي هريرة ونحوه؛ فعدوا ما كان 
له عن أبي هريرة في جملة المنقطع» والله أعلم. انتهى. 

وفي هامش «الخلاصة؛: قال محمد بن أحمد بن محمد بن أبي 
بكر المقدمي» سمعت علي بن المديني يقول: مرسلات يحيى بن 
أبي كثير شبه الريح» ومرسلات الحسن البصري التي رواها عنه 
الثقات صحاح ما أقل ما يسقط منها. وقال يونس بن عبيد. سالت 
الحسن قلت: يا أبا سعيد: إنك تقول: قال رسول الله ب وإنك لم 
تدركه؟ قال: يا ابن آخي» لقد سألتني عن شيء ما سالني عنه أحد 
قبلك. ولولا منزلتك مني ما أخبرتك إني في زمان كما تری. -وكان 
في عمل الحجاج- كل شيء سمعتني أقول: قال رسول اله ف 
فهو عن علي بن أبي طالب» غير أني في زمان لا استطيع أن أذكر 

قال الحافظ في «طبقات المدلسين»: الحسن بن أبي الحسن 
البصري» الإمام المشهور من سادات التابعين» رأى عثمان وسمع 
خطبته» ورأى عليا ولم يثبت سماعه منه» كان مكثرا من الحديث 
يرسل كثيراً عن كل أحد وصفه بتدليس الإسناد النسائي وغيره. 
انتهى. 

وقال ابن أبي حاتم في كتاب «المراسيل»: سئل أبو زرعة عن 
الحسن لقي احداً من البدريين؟ قال: رآهم رؤية» رأى عثمان بن 
عفان وعليأء قلت: سمع منهما حديثاً؟ قال: لا. وكان الحسن 
البصري يوم بويع -لعلي رضي الله عنه- ابن أربع عشرةء ورأى 
علياً بالمدينة ثم خرج علي إلى الكوفة والبصرة ولم يلقه الحسن 
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بعد ذلك. وقال الحسن: رأيت الزبير يبايع علياً -رضي الله عنه. 
انتهى. 

وقال فيه: سمعت أبي وأبا زرعة يقولان::لا يحثج بالمراسيل 
ولا يقوم الحجة إلا بالأسانيد الصحاح المرسلة. 

ومنهم سالم بن عبدالله بن عمر؛ قال الذهبي: سالم بن عبدالله 
بن عمر بن الخطاب أبو عمرء ويقال أبو عبدالله العدوي العمزي 
المدني الفقيه الحجةء أحد من جمع بين الخلم والعمل والزهد 
والشرف» سمع أباه وعائشة وأبا هريرة ورافع بن خديج وسفيئة 
وسعيد بن المسيب» وعنه عمرو بن دينسار والزهري وعبيداله بن 
عمر وصالح بن كيسان وموسى بن عقبة وحنظلة بن أبي فيان 
وخلق كثير» وكان شديد الأدمة علج الخلق خشن العيش» يلبس 
الصوف تواضعاً ويهنا بعيرة ومحاسنه كثيرة. قال مالك: لم يكن 
أحد في زمانه أشبه منه بمن مضى من الصالحين في الزهد 
والفضل. وقال أحمد وإسحاق: أصح الطرق الزهري عن سالم عن 
آبیه» وقيل: كان سالم يشتري الثوب بدرهمين» وقال له سليمان بسن 
عبدالملك: أي شيء تأكل؟ قال: الخبز والزيت؛ فإذا وجدت اللحم 
أكلته. وعن فيمون بن مهران قال: كان سالم على سمت أبيه وعدم 
رفاهيته. وقيل: كان يشتري في السوق ويتجر. وقيل: أنه دخنل في 
ثياب رئة غليظة على سليمان فأجلسه معه على سرير الخلافة.. مات 
سنة ست وماثة» وقد شاخ. انتهى. 

وقال ابن خلكان: هو أحد فقهاء المدينة من سادات التابعين 
وعلمائهم وثقاتهم» روى عن أبيه وغيره» وروى عن الزهري ونافع. 
قال سالم: دخلت على الوليد بن عبدالملك فقال: ما أحسن 
جسمك فما طعامك؟ قلت: الكعك والزيت» قال: ؤتشتهيه؟ قلت: 
ادعه حتى أشتهيه. فإذا اشتهيته أكلته. قال: ودخل سليمان بن 
عبدالملك الكعبة فرأى سالمأء فقال له: سلني حوائجك؟ فقال: 
والله لا سألت في بيت الله غير الله. انتهى: وقال الحافظ: قال 
الأصمعي عن ابن أبي الزناد: كان أهل المدينة يكرهون اتخاذ 
أمهات الأولاد حتى نشا فيهم القراء السادة علي بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب والقاسم بن محمد وسالم بن عبداله ففاقوا 
أهل المدينة علماً وتقى وعبادة وورعأء فرغب الناس حيتئذ في 
السراري. وقال علي بن الحسن عن ابن المبارك: كان فقهاء أفل 
المدينة سبعة”"' فذكره فيهم. قال: وكانوا إذا جاءتهم المسألة دخلوا 
فيها جميعاً فنظروا فيهاء ولا يقضى القاضي حتى يرفع إليهم؛ 


)١(‏ قد نظمهم القائل حيث قال: 
إذا قيل من في العلم سبعة أبحر روايتهم ليست عن الحق خارجه 
فقل هم عبيدالله عزوة قاسم سعيد أبو بكر سليمان خارجه 


فينظرون فيها فيصدرون. وقال مالك: كان ابن عمر يخرج إلى 
السؤق فيشتري» وكان سالم دهره يشتري في الأسواق» وكان من 
أفضل أهل زمانه: 

وقال البخاري في «التاريخ الصغير»: لا أدري سالم عن أبي 
رافع صحيح أم لا. وقال غيره: لما قدم سبي فارس على عمر كان 
فيه بناث يزدجرد؛ فقومن فأخذهن علي فأعطى واحدة لابن عمر 
فولدت له سالمأء وأعطئ أختها لولده الحسين فؤلدت له علياً» 
وأعطئ أختها لمحمد بن أبي بكر فولدت له القاسم. 

ومنهم سعيد بن جبير بن هشام الأسدي الوالبيء مولاهم أبر 
محمد -ويقال: أبو عبدالله: الكوفي أحد أعلام التابعين» أخذ العلم 
عن عبدالله بن عباس وعبدالله بن عمر -رضي الله عنهم- قال له 
ابن عباس. حدث فقال: أحدث وأنت ههنا؟ فقال: اليس من نعمة 
الله عليك أن تحدث وأنا شاهد. فإن أصبنت فذاك وإن أخطاتث 
علمتك. وكان لا يستطيع أن يكتب مع ابن عباس في الفتياء فلما 
عمي ابن عباس كتب» فبلغه ذلك فغضب. وعن ابن عباس -رضي 
الله عنهما. أخذ القراءة عرضاًء وسمع منه التفسير وأكثر روايته عنه. 
وروى عن سعيد القراءة عرضاً المنهال بن عمرو بن العلاء. قال 
وفاء بن إياس: قال لي سعيد في رمضان: أمسك على القرآن؛ فما 
قام من مجلسه. حتى ختمه. وقال سعيد: قرأت القرآن في ركعة في 


البيت الحرام. 


وقال إسماعيل بن عبدالملك: كان سعيد بن جبير يؤمنا في شهر 
رمضان» فيقرأ ليلة بقراءة عبدالله بن مسعود. وليلة بقراءة زيد بن 
ثابت» وليلة بقراءة غيره هكذا أبداً. وسأله رجل أن يكتب له تفسنير 
القرآن فغضب وقال: لأن يسقط شقي أحب إليّ من ذلك. وقال 
خصيف» كان من أعلم التابعين بالطلاق سعيد ابن المسيب» 
وبالحج عطاء؛ وبالحلال والحرام طاوس» وبالتفسير أبو الحجاج 
مجاهد بن جبر» وأجمعهم لذلك كله سعيد بن جبير. وكان سعيد 
في أول أمره كاتباً لعبدالله بن عتبة بن مسعود» ثم كتب لآبي بردة 
ابن أبي موسى الأشغري. 

وذكره أبو نعيم الأصبهاني في تاريخ أصبهان» فقال: دخل 
أضبهان, أقام بها مدة» ثم ارتحل منها إلى العراق وسكن قرية 
سنبلان. وروی محمد بن حبيب: أن سعيد بن جبير كان بأصبهان 
يسالونه عن الحديث فلا يحدث؛ فلما رجع إلى الكوفة حدث» 
فقيل له: يا أبا محمد كنت بأصبهان لا تحدثء وأنت بالكوفة 
تحدث؟ فقال: انشر برك حيث يُعرف: وكنان سنعيد بن جبير مع 
عبدالرحمن بن محمد بن الأشعث بن قيس لما خرج على 
عبدالملك بن مروان» فلما قتل عبدالرحمن وانهزم أصحابه من دير 
الجماجم» هرب فلحق بمكة» وكان واليها يومئذ خالد بسن عبدالله 
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القسري» فاخذه وبعث به إلى الججاج ابن يوسف الثقفي مع 
إسماعيل بن واسط البجليء فقال له الحجاج: ما اسمك؟ قال: 
سعيد بن جبير. قال: بل أنت شقي ابن كسيرء قال: بل كانت اهي 
أعلم باسمي منك. قال: شقيت أمك وشقيت أنتء قال: الغيب 
يعلمه غيرك» قال: لأبدلنك بالدنيا نار تلظىء قال: لو علمت أن 
ذلك بيدك لاتخذتك إلهأء قال: فما قولك في محمد؟ قال: نبي 
الرحمة وإمام الهدى. قال: فما قولك في علي» أهو في الجنة. أو 
هو في النار؟ قال: لو دخلتها وعرفت من فيها عرفت أهلها. قال: 
فما قولك في الخلفاء؟ قال: لست عليهم بوكيل. قال: فأيهم 
أعجب إليك. قال: أرضاهم لخالقي قال: فأيهم أرضى للخالق؟ 
قال: علم ذلك عند الذي يعلم سرهم ونجوهم» قال: أحب أن 
تصدقني. قال: إن لم أحبك لن أكذبك. قال: فما بالك لم تضحك» 
قال: وكيف يضحك مخلوق خلق من طين والطين تأكله النار. قال: 
فما بالنا نضحك؟ قال: لم تستو القلوب» ثم أمر الحجاج بالؤلؤ 
والزبرجد والياقوت فجمعه بين يديه» فقال سعيد: إن كنت جمعت 
هذا لتنقي به فزع يوم القيامة فصالحء وإلا فزعة واحدة تذهل كل 
مرضعة عما أرضعت ولا خير في شيء جمع للدنيا إلاما طاب 
وزكا. ثم دعا الحجاج بالعود والناي فلما ضرب بالعود ونفخ في 
الناي بكى سعيد» فقال: ما يبكيك هو اللعب؟ قال سعيد: هو 
الحزنء أما النفخ فذكرني يوماً عظيماً يوم النفخ في الصورء وأما 
العود فشجرة قطعت في غير حقء وأما الأوتار: فمن الشاء تبعث 
معها يوم القيامة. قال الحجاج: ويلك يا سعيد قال: لا ويل لمن 
زحزح عن النار وأدخل الجنة. قال الحجاج: اختر يا سعيد أية قتلة 
أقتلك؟ قال: اختر لنفسك.يا حجاج» والله لا تقتلني قتلة إلا قتلك 
الله مثلها في الآخرة. قال أفتريد أن أعفو عنك؟ قال: إن كان العفو 
فمن الله وأما أنت فلا براءة لك ولا عذر. قال الحجاج: اذهبوا به 
فاقتلوه. فلما خرج ضحك» فأخبر الحجاج بذلك» فرده وقال: ما 
سات بإ ست و راتت على e EE‏ 
بالنطع فبسط وقال: اقتلوه. فقال سعيد: لوَجْهْت وَجْهِي للا نري فَطْرٌ 
السْمَاوَات وَالآَرْضَ حَنيفاً وما نا مِنَ الْمُشْرِكِينَ». قال: وجهوابه 
لغير القبلة؟ قال سعيد: قايشا روأ تم وه اش). قال: كبوه 
لوجهه. قال سعيد: ينها خلقناكم وفيا نعيدكم ينها نُحْرِجُكُمْ 
تاره أخرّى». قال الحجاج: اذبجوهء قال سعيد: أما أني أشهد أن لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمداً عبده ورسوله» خذها مني 
حتى تلقاني يوم القيامة» ثم دعا سعيد فقال: اللهم لا تسلطه على 
أحد يقتله بعدي. وكان قتله في شعبان سنة خمس وتسعين للهجرة 
بواسط» ومات الحجاج بعده في شهر رمضان من السئة المذكورة» 
ولم يسلطه الله عز وجل بعده على قتل أحد إلى أن مات. 


وكان سعيد يقول يوم أخذ: وشى بي واش في بلد الله الحرام 
أكِلهُ إلى الله تعالى يعني: خالد بن عبدالله القسري. وقيل أن 
MEE‏ 
بي» فجعلتك إماما؟ فقال: بلى» قال: أما وليتنك القضاء فشج 
ا لايصلح 
ابن أبي موسى الأشعري وأمرته أن لا يُقَطّم أمر دونك؟ قال: بلی» 
قال: أما جعلتك في سُمّارِي وكلهم رؤوس العرب؟ قال: بلى. 
قال: أما أعطيتك مائة ألف درهم تفرقها في أهل الحاجة في أول ما 
رأيتك ثم لم أسألك عن.شيء منها؟ قال: بلى» قال: فما أخرجك 
علي؟ قال: بيعة كانت في عنقي لابن الأشعث» فغضب الحجاج ثم 
قال: أفما كانت بيعة أمير المؤمنين عبدالملك. في عنقك من قبل» 
والله لأقتلنك» يا حرسي أضرب عنقه. فضرب عنقه. وذلك في 


للقفناء إلا عرين ی انا يردم 


شعبان سنة خمس وتسعين. وقيل: سنة أربع وتسعين للهجرة 
بواسط» ودفن في ظاهرهاء وقبره يزار بها رضي عنه» وله تسع 
وأربعون سنة. . . 

و ا ا قتل الحجاج سنعيد بن جبير وما على 
وجه الأرض أحد إلا وهو مفثقر إلى علمه» ثم مات الحجاج بعنده 
في شهر رمضان من السنةء وقيل: بل مات بعده بستة أشهر ولم 
يسلطه الله تعالى بعده على قتل أحد حتى مات. ولما قتله سال منه 
دم كثير» فاستدعى الحجاج الأطباء وسألهم عنه» وعمن كان قتله 
قبله» فإنه كان يسيل منهم دم قليل» فقالوا له: هذا قتلته ونفسه معه 
والدم تبع للنفس» ومن كنت تقتله قبله كانت نفسه تذهب من 
الخوف فلذلكِ قل دمهمء كذا في «وفيات الأعيان». 

ومنهم: سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي وهب بن عمسرو بن 
عائذ بن عمران بن مخزوم أبو محمد القرشي المخزوميء فقيه 
المدينة وأجل التابعين. ولد لستتين مضتا من خلافة عمر» وسمع 
من عمر شيئاً وهو يخطب. وسمع من عثمان وزيد بن ابت وعائشة 
وسعد وأبي هريرة وخلق. وكان واسع العلم وافر الحرمة متين 
الديانة» قوالاً بالحق فقيه النفس» روى أسامة بن يزيد عن نافع عن 
أبن عمر قال: سعيد بن المسيب أحد المفتين. وقال أحمد بن حنبل 
مارأيت أحداً أعلم من 
سعيد بن المسيبء وكذا قال الزهري ومكحول وغيره واحد وقال ‏ 
علي بن المديني. لا أعلم في التابعين أوسع علماً من سعيد هو 
عندي أجل التابعين. وقال العجلي وغيره: كان لا يقبل جوائز 
السلطان» وله أربعماثة دينار يتجر فيها بالزيت وغيره. 

قال سعيد بن إبراهيم: سمعت سعيد بن المسيب يقول: ما أحسد 
أعلم بقضاء قضاة رسول الله ية ولا أبو بكر وعمر مني. وروى 
معمر عن الزهري: كان سعيد أعلم الناس بقضاء عمر وعثمان. 


وغيره: مرسلات سعيد صحاح. وقال قتادة: 


المقدمة - فصل في ذكر تراجم فقهاء المحدثين 


۸۱ 


وعن قتادة قال: كان الحسن إذا :أشكل عليه شيء كتب إلى سعيد 
ابن المسيب.يسأله. قال حماد.بن زيد عن يزيد بن حازم أن.ابن 
المسيب.كان يسرد الصوم. وقال عبدالرحمن بن حرملة: سمعت 
سعيداً يقول: حججت أربعين حجة. قال مالك: بلغني أن سعيد بسن 
المسيب قال: إن كنت لأسير الأيام والليالي في طلنب الحديث 
الواحد» قال مصعب بن عبدالله حدثني مصعب بن عثمان أن الذي 
شهذ لسعيد بن المسيب حين أراد مسلم بن عقبة قتله عمرو.بن 
عثمان ومروان بن الحكيم شهدا أنه فجنون فخبلا سبيله. قال أبو 
يونس القوي: دخلت المسجد فإذا سعيد بن المسيب جالس وحده» 
قلت: ما شأنه؟ قالوا: نهى أن يجالسه أحد. قاله الذهبي: وقال قد 
أفردت سيرة سعيد في مؤلف. انتهى: 

وقال الحافظ قال ابن شهاب: قال لي عبدالله بن ثعلبة بن أبي 
صغير: إن كنت تريد هذا -يعني: الفقه-» فعليك بهذا الشيخ سعيد 
ابن المسيب. وقال قتادة: ما رأيت أجد قط أعلم بالحلال والحرام 
منه. وقال محمد بن إسحاق».عن مكنخول: طفت الأرض كلها في 
طلب العلم؛ فما لقيت أعلم منه. وقال سليمان:ابن موسى: كان 
أفقه التابعين. وقال عثمان الحارثي عن أحمد: أفضل التابعين سعيد 
ابن المسيب. وقال الليث عن يحيى بن سعيد: كان ابن المسيب 
يسمى راوية عمر. كان أحفظ الناس لأحكامه وأقضيته. : 

وقال إبزاهيم بن سعد:عن أبيه عن سعيد: ما بقي أحد أعلم بكل 
قضاء قضاه رسول الله کف وکل قضاء قضاه أبو بکر» وکل قضاء 
قضاه عمر -قال إبراهيم: وأحسبه قال: وكل قضاء قضاه عثمان- 
مني. وقال ابن حبان في «الثقات»: كان من سسادات التابعين فقهاً 
وديناً وورعاً وعبادة وفضلاً. وكان أفقه أهل الحجاز وأعبر الباس 
للرؤياء ما نودي بالصلاة من أربعين سنة إلا وسعيد في المسجده 
فلما بايع عبدالملك للوليد وسليمان؛ وأبى سعيد ذلك فضربه هشام 
ابن إسماعيل المخزومي ثلاثين سوطاً وألبسه ثياباً من شعر» وأمر به 
فطيف به ثم سجن. قال الواقدي: مات سنة أربع وتسعين في خلافة 
الوليدء وهو ابن خمس وسبعين سنة. وقال أبو نعيم. مات سبنة 
ثلاث وتسعین» قال: على تقدیر ما ذكروا عنه أن مولده لستتين 
مضتا من خلافة عمر -والإسناد إليسه صحييح - يكون مبلغ عمره 
ثمانين سنة إلا سنة لا كما قال الواقدي. . 1 

. ومما يؤيده ما ذكره ابن أبي شيبة عنه: بلغت ثمانين سنة وإن 
أخوف ما أخاف على النساء.٠وحكى‏ أبو بكر بن أبي خيثمة عن ابن 
معين: أنه مات سبنة .)١١١(‏ انتهى. وقال ابن خلكان: المسيّب 
بفتح الياء المثناة من تحتها المشددة» وروی عنه أنه كان يقول بكسر 
الياء» ويقول سيب الله من يسيب أبي. انتهى. 

ومنهم: سفيان الثوري: وهو سفيان بن سعيد بن مسروق. الإمام 


شيخ الإسلام سيد الحفاظ أبو عبدالله الشوري» ثور مضر لا شور 
همدان. الكوفي الفقيه حدث عن أبيه وزبيد بن الحارث وحبيب بن 
أبي ثابت والأسود بن قيس وزياد بن علاقة ومحبارب بن دثار 
وطبقتهم. وعنه ابن المبارك ويحيى القطان وابن وهب ووكيع 
والفريابي وقبيصة وأبو نعيم ومحمد بن كثاير وأحمد بن يونس 
اليربوعي وخلائق. وقال شعبة ويحيى بن معين وجماعة: سفيان 
أمير المؤمنين في الحديث. وقال ابن المبارك: كتبت عن ألف ومائة 
شيخ ما فيهم أفضل من سفيان. وكان شعبة يقول: سفيان أحفظ 
مني. وقال ورقاء: لم ير الثوري مثل نفسه. وقال أحمد: لم يتقدفه 
في قلبي أجد. وقال القطان: ما رأيت أحفظ منه كنت إذا سألته عن 
حديث ليس عنده اشتد عليه. وقبال عبدالرزاق: قال سفيان: ما 
استودعت قلبي شيئاً قط فخانني. وقبال الأوزاعي: لم يبق من 
تجتمع عليه الأمة بالرضى والضحة إلا سفيان. وقال ابن المبارك: 
لا أعلم على وجه:الأرض:أعلم من سفيان. وقال وكيع: كان سفیان 


بحرأ وقال القطان: سفيان فوق مالك في كل شيء. قال الشوري: 


وددث أني نجوت من العلم لا علي ولا لي» وما من عمل أنا 
أخرف علي منه يعني: الحديث. قال يحيى بن يمان: سمعت سفيان 
يقول: العالم طبيب الدين؛ والدرهم داء الدين» فإذا اجتر الطبيب 
الداء إليه متى يداوي غيره. قال الخريبي'": سمعت الشوري يقول: 
ليس شيء أنفع للناس من الحديث. 

. وقال أبو أسامة: سمغت سفيان يقول: ليس طلب الحديث من 
عُدة الموت» لكنه علة يتشاغل بها الرجل. قال الذهبي: صدق واله» 
إن طلب الحديث شيء غير الحديث؛ فطلب الحديبث اسم عرفي 
لأمور زائدة على ما يحصل ماهية الحديث» وكثير منها مراق إلى 
العلم» وأكثرها أمور يشغف بها المحدث من تحصيل النسخ 
المليحةء وتطلب المعالي» وتكثير الشيوخ. والفرح بالألقاب 


والثناء» وتمني العمر الطؤيل ليروي» وحب التفرد إلى أنور لازمة 


للأغراض النفسانية لا الأعمال الربانية. فإذا كان طلبك للحديث 
النبوي محفوفاً بهذه الآفات» فمتى خلاصك إلى الإخلاص. واذا 
كان علم الآثار مدخولأء فما ظنك بعلم المنطق والجدل» وحكمة 
الأوائل التي تسلب الإيمان» وتورث الشكوك؛ والحيرة التي لم 
تكن والله من علم الصحابة ولا التابعين ولا غلم الأوزاعني 
والثوري ومالك وأبي حنيفة وابن أبي ذئب وشعبة ولا والله عرفها 
ابن المبارك ولا أبو يوسف القائل: من طلب الدين بالكلام تزندق» 
ولا وكيع ولا ابن مهدي ولا ابن وهب ولا الشافعي ولا عفان ولا 


(1) جاء في الطبعة الهندية الخريني وهو تصحيف والمثبت من «سير أعلام 
النبلاء» (۷/ ٤۲۷)ء‏ و«تذكرة اللحافظ»ة (4./1 :)5١‏ رائد بن صبري: 


۱A۲ 
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أبو عبيد ولا ابن المديني وأحمد وأبو ثور والمزني والبخاري 
والأثرم ومسلم والنسائي وابسن خزيمة وابن شريح وابن المنذر 
وأمثالهم» بل كانت علومهم القرآن والحديث والفقه والتحو وشبه 
ذلك نعم. وقال سفيان أيضاً فيما سمعه منه الفريابي: ما مسن عمل 
أفضل من الحديث إذا صحت النية فيه. 

وقال الفريابي: سمعت سفيان يقول: دخلت على المهدي 
فقلت: بلغني أن عمر أنفق في حجته اثنى عشر دينارأء وأنت فيما 
أنت فيه. فغضب وقال: تريد أن أكون في مثل الذي أنت فيه؟ قلت: 
فإن لم تكن في مثل ما أنا فيه» ففيه دون ما أنت فيه. قال ضمرة: 
سمعت مالكاً يقسول: إنما كانت العراق تجيش علينا بالدراهم 
والثياب» ثم صارت تجيش علينا بسفيان الثوري. قال صالح جزرة: 
سفيان أحفظ وأكثر من مالك لكن مالك ينتقى الرجنال وسفيان 
أحفظ من شعبةء يبلغ حديثه ث ثين ألفأء وحديث شعبة نحو عشرة 
آلاف. وقد صح عن معدان عن الثوري في قوله: وهو معكم قال: 
علمه. وهكذا جاء عن جماعة من المفسرين اللالكائي في السنةء نا 
المخلص. نا أبو الفضل شعيب بن محمد» نا علي بن حرب بن 
بسام» سمعت شعيب بن جرير يقول: قلت لسفيان الذوري: حَدث 
بحديث السنة ينفعني الله به» فإذا وقفت بين يديه قلت: يارب 
حدثني بهذا سفيان فأنجو أنا وتؤخذ. قال: اكتب بسم الله الرحمن 
الرحيم القرآن كلام الله غير مخلوق, منه بدأ وإليه يعود. من قال 
غير هذا فهو كافر» والإيمان قول وعمل ونية يزيد وينة 
الشيخين إلى أن قال: يا شعيب لا ينفعك ما كتبت» حتى ترى 
المسح على الخفين» وحتى ترى أن إخفاء بسم الله الرحمن ن الرحيم 
أفضل من الجهر به؛ وحتى تؤمن بالقدر» وحتى ترى الصلاة خلف 
كل بر وفاجرء والجهاد ماض إلى يوم القيامة» والصبر تحت لواء 
السلطان جائر أو عدل» فقلت: يا أبا عبدالله الصلاة كلها؟ قال: لاء 
ولعو علا الجيقة رالعيدين عن لق ين افر و رما تافر 
ذلك فانت مخير لا تصلى إلا خلف من تثق به» وتعلم أنه من أاهل 
السنةء إذا وقفت بين يدي الله فسألك عن هذا فقل: يا رب حدثني 
بهذا سفيان الثوري» ثم حل بيني وبين الله عز وجل. 

قال الذهبي: هذا ثابت عن سفيان وشيخ المخلص ثقة. مولد 
سفيان في سنة سبع وتسعين» وطلب العلم وهو حدث فإن أباه كان 
من علماء الكوفة» مات في البصرة في الاختفاء من المهدي. فإنه 
كان قوالاً بالحق شديد الإنكار؛ مات في شعبان سنة إحدى وستين 


؛ وتقدمة 


ومائة -رضي الله عنه-. 

قال: مناقب هذا الإمام في مجلد لابن الجوزي» وقد اختصرته 
وسقت جملة حسنة من ذلك في «تاريخي:. انتهى. وقال ابن 
خلكان: كان سفيان إماما في علم الحديث وغيره من العلوم 


وأجمع الناس على دينه وورعه وزهده وثقته» وهو أحد الآئمة 
المجتهدين» ويقال: أن الشيخ أبا القاسم الجنيد كان على مذهبه. 
قال سفيان بن عبيئة: ما رأيت رجلا أعلم بالحلال والحرام من 
سفيان الثوري» ويقال كان عمر بن الخطاب في زمانه رأس النساس» 
وبعده عبدالله بن عباس -رضي الله عنهما- وبعده الشعبي» وبعده 
سفيان الثوري. سمع سفيان الشوري الحديث من أبي إسحاق 
السبيعي والأعمش ومن في طيقتهماء وسمع منه الأوزاعي وابن 
جرير ومحمد بن إسحاق ومالك. وتلك الطبقة. وحكى عن أبي 
صالح شعيب بن حرب المدائني» وكان أحد السادة الأئمة الأكابر 
في الحفظ والدين أنه قال: إنني لأحسب يجاء بسفيان الشوري يوم 
القيامة حجة من الله على الخلق» يقال لهم لم تدركوا نبيكم عليه 
أفضل الصلاة والسلام» فلقد رأيتم سفيان الثوري ألا اقتديتم به؟. 
انتهى. 

ومنهم: سفيان بن عبينة بن ميمون العلامة الحافظ شيخ 
الإسلام أبو محمد الهلالي الكوفي» محدث الحرم مولى محمد 
ابن مزاحم. ولد سنة )١١1(‏ سبع ومائة» وطلب العلم في صغره. 
سمع عمرو بن دينار والزهري وزياد بن علاقة وأبا إسحاق والأسود 
ابن قيس وزيد بن أسلم وعبدالله بن دينار ومنصور ابن المعتمر 
وعبدالرحمن بن القاسم وأمماً سواهم. حدث عنه الأعمش وان 
جريج وشعبة وغيرهم» من شيوخه وابن المبارك وابن مهدي 
والشافعي وأحمد بن حنبل ويحيى بن معيسن وإسحاق بن راهويه 
وأحمد بن صالح وابن نمير وأبو خيثمة والفلاس والزعفراني وابسن 
موسى وابن عبدالأعلى» وخلق لا يحصرون. فقد كان خلق 
يحجون والباعث لهم لقاء ابن عيينة فيزدحمون عليه في أيام الحج» 
وكان إماما حجة حافظا واسع العلم كبير القدر. قال الشافعي: لولا 
مالك وسفيان لذهب علم الحجاز. 

وعن الشافعي قال: وجدت أحاديث الأحكام كلها عند مالك» 
سوى ثلاثين حديئأء ووجدتها كلها عند ابن عيينة» سوى ستة 
أحاديث. قال عبدالرحمن بن مهدي: كان ابن عيينة أحفظ من حماد 
ابن زيد. قال حرملة: سمعت الشافعي يقول: ما رايت أحداً أعلم 
بالتفسير منه. وقال أحمد: ما رأيت أعلم بالسئن منه. وقال ابن 
المديني: ما في أصحاب الزهري أتقن من ابن عيينة. قال أحمد: 
دخل ابن عبيئة اليمن على معن ابن زائدة ووعظه» ولم يكن سفيان 
تلطخ بعد بجوائزهم. قال العجلي: كان ابن عبينة ثبتا في الحديث 
وحدیثه نحو من سبعة آلاف» ولم يكن له كتب. وقال بهز بن أسد: 
ما رأيت مثله ولا شعبة. قال يحيى بن معين: هو أثبت الناس في 
عمرو بن ديئار. وقال ابن مهدي: عند سفيان بن عيينة من المعرفة 
بالقرآن وتفسير الحديث» ما لم يكن عند الثوري. اتفقت الأئمة 
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AF 


على الاحتجاج بابن عيينة لحفظه وأمانته» حج سبعين سنة» وكان 
مدلسا لكن عن الثقات. مات في جمادى الآخرة سنة (۹۸١ه)‏ 
ثمان وتسعين ومائةء كذا في «التذكرة». 

ومنهم شريح القاضي: وهو شريح بن الحارث بن قيس أبو أمية 
الكندي الكوفي الفقيهه ويقال: شريح ابن شرحبيل من 
المخضرمين؛ استقضاه عمر على الكوفة» ثم علي فمن بعده. 
وحدث عن عمر وعن علي وابن مسعود» وعنه الشعبي والنخعي 
وعبدالعزيز بن رفيع ومحمد بن سيرين وطائفة. استعفى من القضاء 
قبل موته بسنة من الحجاج» وعاش ماثة وعشرين سنةء وثقه يحيى 
ابن معين» وكان فقيها شاعرا فائقا فيه دعابة. مات سنة ثمان 
وسبعين» وقيل: في سنة ثمانين. كذا في «التذكرة». وقال اببن 
خلكان: كان من كبار التابعين وأدرك الجاهلية واستقضاه عمر بن 
الخطاب -رضي الله عنه- على الكوفة؛ فاقام قاضياً خمساً وسبعين 
سنة لم يتعطل فيها إلا ثلاث سنين» امتنع فيها من القضاء في فتنة 
ابن الزبيز» واستعفى.الحجاج ابن يوسف من القضاء فأعفاه ولم 
يقض بين اثنين حتى مات» وكان أعلم الناس بالقضاء ذا فطنة 
وذكاء» ومعرفة وعقل وإصابة.. قال ابن عبدالبر: وكان شاعرا 
محسناء وهو أحد السادات الطلس وهم أربعة: عبدالله بن الزبي 
وقيس بن سعد بن عبادة» والأحنف بن قيس الذي يضرب به المشل 
في الحلم؛ والقاضي شريح المذكور. والأطلس: الذي لا شعر في 
وجهه» وكان مزاحاء دخل عليه عدي بن أرطأة فقال له: أين أنت 
أصلحك الله؟ فقال: بينك وبين الحائط» قال: استمع مني» قال: قل 
أسمع» قال: إني رجل من أهل الشام» قال: من مكان سحيق» قال: 
تزوجت عندكم, قال: بالرفاء والبنين» قال: وأردت أن أرحلهاء قال: 
الرجل أحق بأهله قال: وشرطت لها دارهاء قال: الشرط أملك» 
قال: فاحكم الآن بينناء قال: قد فعلت» قال: فعلى من حكمت؟ 
قال: على ابن أمك» قال: بشهادة من قال: بشهادة ابن أخت 
خالتك. وروی أن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه- دخل مع 
خصم له ذمي إلى القاضي شريح؛ فقام له» فقال: هذا أول جورك 
٠‏ فأسند ظهره إلى الجدارء وقال: أما إن خصمي لو كان مسلما 
لجلست بجنبه. وروى أن علياً -رضي الله عنه- قال: اجمعوا إليّ 
القراء» فاجتمعوا في رحبة المسجدء فقال: إني أوشك أن أفارقكم» 
فجعل يسالهم: ما تقولون في كذا؟ ما تقولون في كذا؟ وشريح 
ساکت» ثم ساله» فلما فرغ منهم قال: اذهب قآنت من أفضل الناس 
أو من أفضل العرب. وتزوج شريح امرأة من بني تميم تسمى زينب 
فنقم عليها شيئاً فضربهاء ثم ندم» وقال: 
رأيت رجالا يضربون نسامهم فشلّت يميني يوم أضرب زينبا 
أأضربها سن غير ذنب أنت به فما العدل مني ضرب من ليس مذنبا 


فزينب شمس والنساء كواكب إذا طلعت لم تبق منهسن كوكبا 

هكذا ذكر هذه الحكاية صاحب «العقد». ويروئى أن زياد بن 
أبيه كتب إلى معاوية: يا أمير المؤمنين» قد ضبطت لك العراق 
بشمالي؛ وفرغت يميني لطاعتك؛ فولني الحجاز. فبلغ ذلك عبدالله 
ابن عمر -رضي الله عنهما-» وكان مقيما بمكة؛ فقال: اللهم اشغل 
عنا يمين زياد فأضابه الطاعون في يمينه؛ فجمع الأطباء 
واستشارهم فاشاروا عليه بقطعهاء فاستدعى القاضي شريحاً 
وعرض عليه ما أشار به الأطباء» فقال له: لك رزق معلوم وأجل 
محتوم» وإني أكره إن كانت لك مدة أن تعيش في الدنيا بلا يمين. 
وإن كان قد دنا أجلك أن تلقى ربك مقطوع اليد فإذا سالك لم 
قطعتهاء قلت: بغضا في لقائك» وفرارا من قضائك» فمات زياد من 
يومه. فلام الناس شريحاً على منعه من القطع لبغضهم له» فقال: إنه 
استشارني والمستشار مؤتمن» ولولا الأمانة في المشورة لوددت أنه 
قطع يده يوم ورجله يومأء وسائر جسده يوماً يوماً. وكانت وفاة 
القاضي شريح سنة سبع وثمانين للهجرة» وهو ابن مائة سنة» وقيل: 
سنة اثنتين وثمانين» وقيل: سنة ثمان وسبعين؛ وقيبل: سنة ثمانين 
وسنة تسع وسبعين» وقيدل: سنة ست وسبعين» وهو ابن مائة 
وعشرين» وقيل: مائة وثمان سنين. انتهى. 

ومنهم: شعبة بن الحجاج بن الورد الحافظ» شيخ الإسلام» أبو 
بسطام الأزدي العثلي مولاهم» الواسطي نزيئل البصرة ومحدثهاء 
سمع من الحسن مسائل» وسمع من معاوية بن قرة وعمرو بسن مرة 
والحكم وسلمة بن كهيل وأنس بن سيرين ويحيى بن أبي كشير 
وخلق كثير. وعنه أيوب السختياني وسفيان الشوري وابن المبارك 
وغندر وآدم وعفان وأبو داود وسليمان بن خرب وعلي بن الجعد 
وأمم.لا يحصون. قال ابن المديني: له نحو ألفي حديث» وكان 
الثوري يقول: شعبة أمير المؤمنين في الحديبث. وقال الشافعي: 
لولا شعبة لما عرف الحديث بالعراق. قال أبو بكر البكراوي”": ما 
رأيت أحداً أعبد لله من شعبة» لقد عَبّد الله جتى جف جلده على 
عظمه واسود. وقال عمر بن هارون: كان شعبة يصوم الدهر. وقال 
أبو قطن: ما رأيت شعبة قد ركع إلا ظننت أنه نسي ولا سجد إلا 
قلت: نسي. قال يحيى القطان: كان رقيقا يعطى السائل ما أمكنه. 
قال أبو قطن: كانت ثيابه لونها كالتراب» وكان كثير الصلاة. 

قال الحاكم في ترجمته: شعبة رأى أنس بن مالك وعمر بن 


(۱) وفي «تهذيب التهذيب» (4/ :)۳٤٤‏ أبو بحر“ البكراوي. 


ء)۲٠۹/۷( و«السیر»‎ »)۱٤٤ /۷( والضواب أبنو بكر كما في «الحلية»‎ )١( 
و«التذكرة» (157*/1). رائد بن صبرئ.‎ 
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سلمة؛ وسمع من أربعماثة من التابعين» وحدث عنه من التابعين: 
سعيد بن إبراهيم ومنصور بن المعتمر والأعمش وأيوب وداود بن 
أبي هند. قال أبو زيد الهاروني: ولد شعبة سنة اثنتين وثمانين. قال 
أبو قتيبة: قدمت الكوفة فقال لي سفيان: ما فعل أستاذنا شعبة؟ قال 
أبو قلابة: أنا أبي نا حماد بن زيد: أنه كان إذا حدث عن شعبة قال: 
حدثنا الضخم عن الضخام شعبة الخير أبو بسطام. قال أبو الوليد: 
قال.لي حماد بن زيد: إذا خالفني شعبة تبعته» لأنه كان لا يرضى أن 
يسمع الحديث عشرين مرة؛ وأنا أرضى أن أسمعه مرة. قال أبو زيد 
الهروي: سمعت شعبة يقول: لأن أقع من السماء فأتقطع أحب إلي 
من أن أدلس. وعبدالرحمن بن يونس المستملي» سمعت ابن عيينة 
يقول: سمعت شعبة يقول: ا aK‏ 
أمي بسبعة دنانير: 

قال أحمد بن حنبل: كان شعبة أمة وحده في هذا يعني: في 
الرجال وبصره بالحديث. قال أبو الوليد الطيالسي» قلت ليحيى بن 
سعيد: رأيت أحداً أحسن حديثاً من شعبة؟ قال: لاء قلت: كم 
صحبته؟ قال: عشرين سنة. سلم بن قتيبة» قال شعبة: يا قوم كلما 
تقدمتم في الحديث تأخرتم في القرآن قال ابن المديني: شعبة 
اط ابات و ا كرات روى عبدان بن عثمان» 
عن أبيه قال: ونا حمار شعبة وسرجه ولجامه بضعة عشر درهماً. 
قال أبو داود الطيالسي: جاء سليمان بن المغيرة يبكي وقال لشعبة: 
» قال: بكم 
أخذته؟ قال: بثلاثة دنانير» فقال: عندي ثلاثة دنائير ما أملك غيرهاء 
ثم قام ودفعها إلى سليمان. وروی سليمان بن أبي شيخ» عن صالح 
ابن سليمان قال: منشأ شعبة واسط وعلمه كوفي؛ وله ابن اسمه 
سعد وله أخوان: بشار وحمادء يعالجان الصرف. وكان شعبة يقول 
لأصحابه: ويلكم الزموا السوق فإنما آنا عيال على أخوي» قال: وما 
أكل شعبة من كسبه درهماً قط. 

قال أبو العباس السراج: نا محمد بن عمرو» سمعت أصحابنا 
يقولون: وهب المهدي شعبة ثلاثين الف ادرف ايا واقطينه 
ألف جريب بالصرةء ققدم البصرة فلم يجد شيئاً يطيب له فتركهاء 
قال الأصمعي: لم ير أحد قط أعلم بالشعر من شعبة» قال لي: كنت 
ألزم الطرماح أسأله عن الشعر كذا في «التذكرة». وقال الحافظ: قال 
حماد بن زيد: قال لنا أيوب: الآن يقدم عليكم رجل من أهل واسط 
هو فارس في الحديث فخذوا عنه. وقال أبو الوليد الطيالسي: قال 
لي حماد بن سلمة: إذا أردت الحديث فالزم شعبة. وقال حماد بن 
زيد: ما أبالي من خالفني إذا وافقني شعبة» فإذا خالفني شعبة في 
شيء تركته. وقال يزيد بن زريع: كان شعبة من أصدق الناس في 
الحديث. وقال مسلم بن إبراهيم: ما دخلت على شعبة في وقت 


مات حماري» وذهبت مني الجمعة. وذهبت حوائجي 


صلاة قط إلا رأيته قائماً يصلي. وقال النضر بن شميل: ما رايت 
أرحم بمسكين منه. وقال قراد أبو نوح: رأى علي شعبة قميصاً 
فقال: بكم أخذت هذا؟ قلت: بثمانية دراهم» قال لي: ويحك. أما 
تتقي الله تلبس قميصاً بثمانية» ألا اشتريت قميصاً بأربعة وتصدقت 
بأربعة» قلت: إنا مع قوم نتجمل لهم قال: إيش تتجمل لهم؟ وقال 
وكيع: إني لأرجو أن يرفع الله لشعبة في الجنة درجسات لذبه عن 
رسول الله 5. وقال يحبى القطان: ما رأيت أحدا قط أحسن حديثا 
من شعبة. 

وقال ابن المديني: سألت يحبى بسن سعيد: أيهما كان أحفظ 
للأحاديث الطوال: سفيان أو شعبة؟ فقال: كان شعبة أمر فيهاء قال: 
وسمعت يحبى يقول: كان شعبة أعلم بالرجال فلان عن فلان» 
وكان سفيان صاحب أبواب. وقال أبو داود: لما مات شعبة. قال 
سفيان: مات الحديث: وقال ابن سعد: كان ثقة مأموناً ثبنا حجة» 
صاحب حديث. وقال العجلي: ثقة ثبت في الحديث» وكان يخطى 
في أسماء الرجال قليلاً. وقال صبالح جزرة: أول من تكلسم في 
الرجال شعبة» ثم تبعه القطان ثم أحمد ويحيى. وقال ابن سعد: 
توفي أول سنة )١15(‏ بالبصرة. وقال أبو بكر.بن منجويه: ولد نة 
(۸۲) ومات سنة .)١7١(‏ وله (۷۷) سنة» وكان من سادات أهل 
زمانه حفظأ وإتقاناً وورعاً وفضلء وهو أول من فتش بالعراق عن 
أمر المحدثين» وجانب الضعفاء والمتروكين» وصار علماً يقتدى 
به» وتبعه بعده آهل العراق. قال: أما ما تَقَدُمٌ من أنه كان يخطيء في 
الأسماء فقد قال الدارقطني في «العلل»: كان شعبة يخطى في 
أسماء الرجال كثيراً لتشاغله بحفظ المتون. وفي «تاريخ ابن أبي 
خيثمة»: قال شعبة: ما رويت عن رجل حديثا إلا أتيته أكثر من مرة 
والذي رويت عنه عشرة أتيته أكثر من عشر مرار. وقيل لابن عوف: 
مالك لا تحدث عن فلان؟ قال: لأن أبا بسطام تركه. وقال الحاكم: 
شعبة إمام الأئمة في معرفة الحديث بالبصرة» رأى أنس بن مالك 
وعمر بن سلمة الصحابيين» وسمع من أربعمائة من التابعين. 

ومنهم: طاوس بن كيسان:الخولاني» أبو عبدالرحمن الهمداني 
اليماني من أبناء الفرس أحد الأعلام التابعين سمع ابن عباس وأبا 
هريرة رضي الله عنهماء وروی عنه مجاهد وعمرو بن دينارء وكان 
فقيهاً جليل القدر نبيه الذكر. قال ابن عبينة: قلت لعبدالله بن يزيد: 
مع من تدخل على ابن عباس؟ قال: مع عطاء وأصحابه قلت: 
وطاوس؟ قال: أيهات ذلك يدخل مع الخواص. وقال عمرو بن 
دينار: ما رأيت أحدا قط مثل طاوس» ولما ولي عمر بن عبدالعزيز 
الخلافة كتب إليه طاوس المذكور: إن أردت أن يكون عملك خيراً 
كله فاستعمل أهل الخيرء فقال عمر: كفى بها موعظة. وتوفي 
حاجاً بمكة قبل يوم التروية بيوم» وصلى عليه هشام بن عبدالملك 


المقدمسة - فصل في ذكر تراجم فقهاء المحدثين 


وذلك في سنة ست ومائة. وقيل: سنة أربع ومائة -رضي الله عنه-. 

قال بعض الغلماء: مات طاوس بمكة؛ فلم يتهيأ إخراج جنازته 
لكثرة الناس حتى وجه إبراهيم بن هشام المخزومي أمير مكة 
بالحارث» فلقد رايت عبدالله بن الحسن بن علي بن ابي طالب - 
رضي الله عنهم» يحمل السرير على كاهله وقد سقطت قلنسوته» 
كانت على رآسه» ومزق رداءه مسن خلفه. ورأييت بمدينة بعلبك 
“داخل البلد قبرا يزار وأهل البلد يزعمون أنه لطاوس المذكور وهو 
غلط. قال الفرج بن الجوزي في كتاب «الألقاب): أن اسمه ذكوان 
وطاوس لقبه وإنما لقب به لأنه كان طاوس القراء والمشهور أنه 
اسمه. وروي أن أمير المؤمنين أبا جعفر المنصور استدعى عبسداله 
بن طاوس ومالك بن أنس -رضي الله عنهما- فلما دخلا عليه 
أطرق ساعة؛ ثم التفت إلى ابن طاوس وقال له: حدثني عن أبيك» 
فقال: حدثني أبي: أن أشد الناس عذاباً يوم القيامة رجل أشركه الله 
تعالى في سلطانه فأدخل عليه الجور في حكمه» فأمسك .أبو جعفر 
ساعة. قال مالك: فضممت ثيابي خوفا أن يصيبني دمه» ثم قال له 
المنصور: ناولني تلك الدواة ثلاث مرات» فلم يفعل» فقال.له: لم 
لا تناولني؟. فقال: أخاف أن تكتب بها معصية فأكون قد شاركتك 
فيهاء فلما سمع ذلك قال: قوما عني» قال: ذلك ما کشا نبغي» قال 
مالك: E‏ . كذافي 
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وقال الجافظ: قال عبدالملك بن ميسرة عنه: أدركت خمسين 
من الصحابة. وقال ابن جريج» عن عطاء عن ابن عباس: إني لأظن 
طاوساً من أهل الجنة. وقال .ليث بن أبي سسليم: كنان طاوس بعد 
الحديث حرفا حرفا. وقال إسبحاق بن منصورء عن ابن معين: ثقة. 
وكذا قال أبو زرعة: وقال ابن حبان: كان من عباد أهل اليمن ومن 
سادات التابعين» وكان قد حنج أربعين حجة» وكان مستجاب 
الدعوة. وقال ضمرة عن ابن شوذب::أشهدت جنازة طاوس بمكنة 
سنة مائة؛ فجعلوا يقولون: رحم الله أبا عبدالرحمن» حح أربعيين 

حجة. وقال.عمرو بن دينار: ما رايت أحدا أعف عما في أيدي 
٠‏ الناس.من طاوس. وقال ابن عيبنة متجنبوا السلطان ثلائة: أبو ذر 
في زمانه» وطاوس في زمانه» والثوري في زمانه. انتهى. 

ومنهم الشعبي: وهو عامر بن شراجيل بن عبد. وقيل: عامر بن 
عبدالله بن شراحيل الحميري» أبو عمرو الكوفي» من شعب 
همدان. قال ابن خلكان: هو تابعي جليل القدرء وافر العلم: 

روي أن ابن عمر -رضي الله عنه- مر به يوماً وهنو يحدث 
بالمغازي» فقال: شهدت القوم وإنه لأعلم بها مني. وقال الزفري: 
العلماء أربعة: ابن المسيب بالمدينةء والشعبي بالكوفة» والحسن 
البصري بالبصرة» ومكحول بالشام؛ ويقال: أنه أدرك خمسمائة من 


أصحاب رسول الله يك وحكى الشعبي قال: أنفذني عبدالملك بن 
مروان إلى ملك الروم؛ فلما وصلت إليه جعل لا يسالني عن شيء 
إلا .أجبته. وكانت الرسل لا تطيل الإقامة عنده» فحبسني أياما كشيرة 
حتى استحثنت خروجي: فلما أردت الانصراف قال لي: من أهل 
بيت المملكة أنت؟ فقلت: لاء ولكني رجل من العرب في الجملة 
فهمس بشيء فدفعت إل رقعة» وقال لي: إذا أديبت الرسائل إلى 
صاحبك فأوصل إليه هذه الرقعة. قال: فأديت الرسائل عند وصولي 
إلى عبدالملك» وأنسيت الرقعة» فلما صرت في بعض_ الداز أريد 
الخروج تذكرتهاء فرجعت فأوصلتها إليه فلما قرأها قال لي: أقال 
لك شيئاً قبل أن يدفعها إليك؟ قلت: نعم قال لي: مدن آهل بيت 
المملكة أنت؟ قلت: لاء ولكني من العرب في الجملة» ثم خرجت 
من عنده» فلما بلغت الباب رددت» فلما مثلت بيسن يديه قال لي: 
في الرقعة» قلسث: لاء قال: اقرأهاء.فقرأتها فإذا فيها: 
عجبت من قوم فيهم مثل هذا كيف ملكوا غيره؛ فقلت له: والله لو 
علمت ما فيها ما حملتهاء وإنما قال هذا لأنه لم يرك. قال: فتدري 
لم كتبها؟ قلت: لاء قال: حسدني عليك وأراد أن يغريني. بقتلك. 
قال: فتأدى ذلك إلى ملك الروم فقال: ما أردت إلا ما قال. وكلم 
الشعبي عمرو بن هبيرة أمير العراق في قوم خبسهم ليظلقهنم فابى» 
فقال له: أيها الأمير إن حبستهم بالباطل فالحق يخرجهم وإن 
جبستهم بالحق فالعفو يسعهم» فأطلقهم. وقال قتادة: 0 

ان مين تنب وو حبر -رضي الله عنه. 
وقال خليفة بن خياط: ولد الشعبي والحسسن البصصري في سنة 
إحدى وعشرين. وقال الأصمعي: "فى SE‏ بالكرية 
وکان ضئيلاً نحيفأء قيل له يزماً: ما لنا نراك ضئيلاً؟ فقال: زوحمت 


أتدري ما ف 


في الرحم؛ وكان قد ولد هو وأخ آخر في بطن.ؤاحدء وأقام في 
البطن سنتين» ذكره في كتاب «المعارف». ويقال: أن الحجاج بن 
يوسف الثقفي قال له يوما: كم عطاءَك في السنة؟ فقال: ألفيين. 
فقال: ويحك كم عطاؤّك؟ فقال: ألفيان. قال: كيف حتى لحنت 
أولاً؟ قال: لحن الأمير فلحنت. فلما أعرب أعربت وما امكن أن 
يلخن الأمير وأعرب أنا. فاستحسن ذلك منه وأجازه. وكان مزاحاً 
يُحكى أن رجلا دخل عليه وهو مع امرآته في البیت» فقال: أيكما 
الشعبي؟ فقال: هذه. وكانت ولادته لست سنين خلون من خلافة 
عثمان -رضي الله عنه. وقيل: نة عشرين للهجرة. وقيل: إجدى 
وثلاثين. وروي عنه أنه قال: ولدث سنة جلولاء» وهي سنة تسع 
عشرة» وتوفي بالكوفة سنة أربم» وقيل: ثلاث» وقيل: ست» وقيسل: 
سبع؛ ؤقيل: خمس ومائة. وكانت وفاته فجأة» وكانت أمه من سبي 
جلولاء. 


. والشعبي بفتح الشين البح 1 العين المهملة وبعدها 


كلما 


المقدمصة - فصل في ذكر تراجم فقهاء المحدثين 


باء موحدة» هذه النسبة إلى شعب» وهو بطن من همدان» وقال 
الجوهري: هذه النسبة إلى جبل باليمن نزله حسان بن عمرو 
الحميري هو وولده» ودفن به وهو ذو شعبين فمن كان بالكوفة 
منهم قيل لهم شعبيون» ومن كان منهم بمصر والمغرب» قيل لهم 
الأشعوب» ومن كان منهم بالشام قل لهسم شعبانيون» ومن كان 
باليمن قيل لهم آل ذي شعبين. وجلولاء: بفتح الجيم وضم اللام 
ومد آخره: قرية بناحية فارس» كانت بها الوقعة المشهورة زمن 
الصحابة رضي الله عنهم» وكان كثيراً ما يتمشل بقول سكين 
الدارمي: 


ليست الأحلام في حال الرضا إنما الأحلام في حال الغضب 


انتهى. 

وقال الحافظ: قال أشعث بن سوار: لقي الحسن الشعبي فقال: 
كان واه كثير العلم عظيم الحلم قديم السلم من الإسلام بمكان. 
وقال عبدالملك بن عمير: مر ابن عمر على الشعبي وهو يحدث 
بالمغازي فقال: لقد شهدت القوم فلهو أحفظ لها وأعلم بها. وقال 
مكحول: ما رأيت أفقه منه. وقال ابن عبينة: كانت الناس تقول بعد 
الصحابة: ابن عباس في زمانه» والشعبي في زمانه» والشوري في 
زمانه. وقال ابن شبرمة: سمعت الشعبي يقول: ما كتبت سوداء في 
بيضاء» ولا حدثني رجل بحديث إلا حفظته. ولااحدثني رجل 
بحديث فأحببت أن يعيده علي. وقال ابن معين: إذا حدّث عن 
رجل فسماه فهو ثقة يحتج بحديثه. انتهى. 

ومنهم الإمام الدارمي: وهو عبدالله بن عبدالرحمن بن الفضل 
ابن بهران بن عبدالصمد التميمي» أبو محمد السمرقندي الحافظ 
صاحب «المسند» العالي» الذي في طبقة متتخب «مسند عبد بن 
حميدة؛ مولده عام توفي ابن المبارك سنة إحدى وثمانين ومائة. 
سمع النضر بن شميل ويزيد بن هارون وسعيد بن عامر الضبعي 
وجعفر بن عون وزيد بن يحيى بن عبيد الدمشقي ووهب بن جرير 
وطبقتهم بالحرمين وخراسان والشام والعراق ومصر حدث عنه 
مسلم وأبو داود والترمذي ومطين وجعفر الفريابي وعمر بن بحير 
والنسائي خارج اسئنه»» وحفص بن أحمد بن فارس الأصبهاني 
وعبدالله بن أحمد بن حنبل وعيسى ابن عمر السمرقندي وآخرون. 

قال الخطيب: كان أحد الحفاظ والرحالين» موصوفاً بالثقة 
والورع والزهد؛ استقضي على سمرقند فقضى قضية واحدة ثم 
استعفى فاعفي» إلى أن قال: وكان على غاية العقل وفي نهاية 
الفضل» يضرب به المثل في الديانة والحلم والاجتهاد والعبادة 
والتقلل» صنف «المسند؛ و«التفسير» وكتاب «الجامع؟. قال أبو 
حاتم: ثقة صدوق. وعن أحمد بن حنبل وذكر الدارمي فقال: 
عُرضت عليه الدنيا فلم يقبل. وقال رجاء بن مرجى: رأييت 


الشاذكوني وابن راهويه وسمى جماعة: فما رأيت أحفظ من عبدالله 
الدارمي» كذا في «التذكرة». وقال الحافظ: قال الإمام أحمد بن 
حنبل: إمام. وقال الآخر: عليك بذاك السيد عبدالله بن عبدالرحمن 
كررها. وقال محمد بن عبدالله بن نمير: غلبنا بالحفظ والورع. 
وقال أبو سعيد الأشج: إمامنا. وقال عثمان بن أبي شيبة: أمره 
أظهر مما يقولون من الحفظ والبصر وصيانة النفس» وعده بندار في 
حفاظ الدنيا. وقال إسحاق بن أحمد بن زيرك؛ عن أبي حاتم 
الرازي: سمعته يقول: محمد بن إسماعيل أعلم مَنْ دخل العراق» 
ومحمد بن يحيى أعلم مَنْ بخراسان اليوم» ومحمد بن أسلم 
أورعهم» وعبدالرحمن أثبتهم. وقال ابن أبي حاتم» عن أبيه: إمام 
أهل زمانه. وقال ابن الشرقي: إنما أخرجت خراسان 
الحديث خمسة؛ فذكره فيهم. وقال محمد بن إبراهيم بن منصور 
الشيرازي: كان على غاية من العقل والديانة» ممن يضرب به المشل 
في الحكم والدراية» والحفظ والعبادة والزهد أظهر علم الحديث 
والآثار بسمرقند» وذب عنها الكذب» وكان مفسراً كاملا وفقيهاً 
عالماً. وقال أحمد بن سيار: كان حسن المعرفة؛ قد دون «المسنده 


من آئمة 


و«التفسير». مات سنة خمس وخمسين ومائتين يوم التروية» ودفن 
يوم عرفة يوم الجمعة وهو ابن أربع وسبعين سنة» وكذا أرخه غير 
واحد. وقيل: مات سنة (00) وهو وهم. وقال أبو حاتم بن حبان: 
كان من الحفاظ المتقنينء وأهل الورع في الدين» ممن حفظ 
وجمع» وتفقه وصنف وحدث» وأظهر السنة في بلده» ودعا إليهاء 
وذب عن حريمها وقمع من خالفها. انتهى. 

ومنهم عبدالله بن المبارك بن واضح. الإمام الحافظ العلامة 
شيخ الإسلام فخر المجاهدين» قدوة الزاهدين» أبو عبدالرخمن 
الحنظلي مولاهم» المروزي التركي الأب الخوارزمي» الإمام التاجر 
السفار» صاحب التصانيف النافعة» والرحلات الشاسعة. ولد سنة 
ثماني عشرة ومائة أو بعدها بعام؛ وأفنى عمره في الأسفار حاجاً 
ومجاهداً وتاجراً. سمع سليمان التيمي وعاصماً الأحول وحميد 
الطويل والربيع بن أنس وهشام بن عروة والجريري وإسماعيل بن 
أبي خالد وخالد الحذاء ويزيد بن عبدالله بن أبي بردة وأمما 
سواهم حتى كتب عمن هو أصغر منه دَوْنَ العلم في الأبواب 
والفقه» وفي الغزو والزهد والرقائق وغير ذلك. حدث عنه خلق لا 
رد هن أل او نات ن م افر ن ار ا 
عبدالرحمن بن مهدي ويحبى بن معين وحيان بن موسى وأبو بكر 
ابن أبي شيبة وأخوه عثمان وأحمد بن منيع وأحمد بن حنبل 
المروزي والحسن بن عيسى بن ماسرجس والحسين بن الحسن 
المروزي والحسن ابن عرفة. 

قال ابن مهدي: الأئمة أربعة: مالك والثوري وحماد بن زيد 


المقدمة:- فصل في ذكر تراجم فقهاء المحدثين 


وابن المبارك» وفضله ابن مهدي أيضاً على الشوري. وقال مرة: 
خدئنا ابن المبارك وكان نسيج وحده. قال أحتمد بن خنبل: لم يكن 
في زمان ابن المبارك» أطلب للغلم منه. وعبن شعيب بن خرب 
قال: ما لقى ابن المبارك مثل نفسه. وقال شعبة: ما ققدم علينا مشل 
ابن المبارك. وقال أبو إسحاق الفزاري: ابن المبارك إمام 
المسلمين. وقال ابن معين: كان ثقة متبتاء وكانت كتبه التي حسدث 
بها نحوا من عشرين ألفت حديث. قال يحيى بن آدم: إذا طلب 
الدقيق من المسائل فلم أجده في كتب ابن المبارك أيست فيه. 

قال عباس بسن مصنعب: جمع ابن المبارك الحديث والفقه 
والعربية وأيام الناس والشجاعة والسخاء ومحبة الفرق له. وقال 
شعيب بن حرب: لو جهدت جهدي أن أكون في السسة ثلائة أيام 
مثل ابن المبارك لم أقدر. وقال أبو أسامة: هو أمير المؤمنين في 
الحديث. قال الحنسن بن عيسى بن ماسرجس: اجتمع جماعة من 
أصحاب ابن المبارك فقالوا: عدوا خصال ابن المبارك فقالوا: 
جمع العلم» والفقه» والأدب» والنحوء واللغة» والزهد والشجاعة» 
والسعةء والفصاحةء وقيام الليل» والعبادة والحج» والغفزوء 
والفروسية» وترك الكلام فيما لا يعنيه» والإنصاف» وقلة الخلاف 
على أصحابه. . 

روى العباس بن مصعب في «تاريخه٤:‏ عن إبراهيم بن إسحاق» 
عن ابن المبارك قال: حملت عن أربعة آلاف شيخ؛ فرويت عمن 
آلف منهم. قال العباس: وقع لي من شيوخه ثمانمائة. نعيم بن 
حماد: سمعت عبدالله يقول: قال لي أبي: لشن وجدت كتبك 
لأحرمَئْها؟ فقلت: وما علي؟ هي في صدري. علي ابن الحسن بن 
شقيق: قمت مع ابن المبارك ليلة باردة ليخرج من المسجد. 
فذاكرني عند الباب بحديث وذاکرته» فما زال يذاكرني حتى جاء 
المؤذن فأذن للفجر. أحمد بن أبي الحواري قال: جاء رجل من بني 
هاشم ليسمع من ابن المبارك فامتنع» فقال الهاشمي لغلامه: قم بنا 
فلما أراد الركوب جاء ابن المبارك ليمسك بركابه» فقال: ياأبا 
عبدالر حمن» لا ترى أن تحدثني وتمسك بركابي؟ قال: رأيت أن 
أذل لك بدني ولا أذل لك... الحديث. 

مات ابن المبارك بهيت في رمضان سنة إجدى وثمانين ومائة. 
قال الذهبي: مناقب هذا السيد جمة في «تاريخ دمشق» وفي «تاريخ 
نيسابور“ وفي «الحلية» وفي «تاريخ الخطيب»: انتهى. وقال ابن 
خلكان: كان قد جمع بين العلم والزهد. وتفقه على سفيان الشوري 
ومالك بن أنس رضي الله عنهماء وروى عنه «الموطأ»» وكان كثير 
الانقطاع محباً للخلوة شديد التورع» وكذلك كان أبوه. ويحكى عن 
أبيه أنه كان يعمل في بستان لمولاه وأقام فيه زماناً» ثم إن مولاه 
جاءه يوماً وقال: أريد رماناً حلواً فمضى إلى بعض الشجر وأحضر 


منها رماناً فكسره فوجده حامضاًء فحرد عليه وقال: أطلب الحلو 
فتحضر لي الحامض» هات حلوأء فمضى وقطع من شجرة أخسرى؛ 
فلما كسره وجده أيضا -خامضاء فاشتد حرده عليه» وفعل ذلك دفعة 
الثة» فقال له بعد ذلك: أنت ما تعرف الجلو من الحامض؟ فقال: 
لاء فقال: كيف ذلك؟ قال: لأني ما أكلت منه شيئاً حتى أعرفه ' 
فقال: ولِمَ لم تاكل؟ قال: لأنك ما أذنت لي» فكشف عمن ذلك 
فوجده حقأء فعظم في عينه وَزُوّجَهُ ابته. ويقال: أن عبدالله رزقه 
من تلك الابنة فنمت عليه بركة أبيه. 

ونقل أبو علي الغساني الجياني أن عبدالله بن المبارك 
المذكور» سئل: أيما أفضل: معاوية بن أبي سفيان؛ آم عمر بن 
عبدالعزيز؟ فقال: والله إن الغبار الذي دخل في أنف معاوية مع 
رسول الله يق أفضل من عمر بالف مرة» صلى معاوية خلف 
رسول الله ب فقال: سمع الله لمن حمده فقال معاوية: ربناولك 
الحمد؛ فما بعد هذا؟ قال: وقفت في كتاب «النصوض على مراتب 
أهل الخصوص» عن أشعث بن شعبة المصيصي قال: قدم هارون 
الرشيد الرقة؛ فانجفل النامن خلف عبدالله بن المبارك» وتقطعت 
النعال وارتفعت الغبرة» فأشرفت أم ولد أمير المؤمنين من برج 
الخشب» فلما رأت الناس قالت: ما هذا؟ قالوا: عالم آهل خراسان 
قدم الرقة» يقال له عبدالله بن المبارك» فقالت: هذا والله الملك؛ لا 
ملك هارون الذي لا يجمع الناس إلا بشرط وأعوان. انتهى. 

ومنهم الأوزاعي: وهو عبدالرحمن بن عمرو بن يُحْمِدَ أبو . 
عمرو الدمشقي. قال ابن خلكان: إمام أهل الشام؛ لم يكن بالشام 
أعلم منه. قيل: إنه أجاب في سبعين ألف مسألة؛ وكان يسكن 
بيروت. روى أن سفيان الثوري بلغه مقدم الأوزاعي» فخرج حتى 
لقيه بذي طوى فحل سفيان رأس بعيره من القطار ووضعه على 
رقبته» فكان إذا مر بجماعة قال: الطريق للشيخ. سمع مبن الزهري 
وعطاء» وروى عنه الثوري» وأخذ عنه عبدالله بن المبارك وجماعة 
كثيرة. وكانت ولادته ببعلبك سنة ثمان وثمانين للهجرة. وقيل: سنة 
ثلاث وتسعین» ومنشأه بالبقاع» ثم نقلته أمه إلى بيروت».وكان فوق 
الربعة خفيف اللحية به سمرة» وكان يخضب بالحناء. وتوفي سنة 
سبع وخمسين ومائة يوم الأحد لليلتين بقيتا من صفر. وقيل: في 
شهر ربيع الأول بمدينة بيروت -رحمه الله تعالى- وقبره في قرية 
على باب بيروت يقال لها حنتوس وأهلها مسلمون» وهو مدفون في 
قبلة المسجد. وأهل القرية لا يعرفونة» بل يقولون: ههنا رجل 
صالح ينزل عليه النور» ولا يعرفه إلا الخواص من الناسء ورثاه 


بعضهم يقوله: 
جاد الحيا بالشام كل عشية قبرا تضمن لحده الأوزاعي 
قبرا تضمن فيه طودشريعة ٠‏ سقيا له من عالم تفاع 


A۸۸ 
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عُرضبّت له الدنيا فاعرض مقنعاً SS o‏ 

ذكر الحافظ ابن عساكر في «تاريخ د مشق؛: أن الأوزاعي دحل 
الحمام ببيروت» وكان لصاحب الحمام شغل فأغلق الحمام عليه 
وذهبء ثم جاء ففتح الباب فوجده ميتا قد وضع يده اليمين تحت 
' خده وهو مستقبل القبلة. وقيل: أن امرأته فعلت ذلك ولم تكن 
عامدة لذلك» فأمرها سعيد بن عبدالعزيز بعتق رقبة. ويحمد: بضم 
المي لوا رعيرع امه المهملة وكسر الميم ويعدها 
دال مهملة. والأوزاعي: بفتح الهمزة وسكون الواو وفتح الزاي 
ويعد الألف عين مهملةء هذه النسبة إلى أوزاع» وهي بطن من ذي 
الكلاع من اليمن. وقيل: بطن من همدان» واسمه مرثد بن زيد. 
وقيل: الأوزاع قرية بدمشق على طريق باب الفراديس» ولم يكن أبو 
عمرو منهم؛ وإنما نزل فيهم فنسب إليهم؛ وهو من سبي اليمن. 
وبيروت: بفتح الباء الموحدة وسكون الياء المثناة من تحتها وضم 
الراء وسكون الراو وفي آخرها تاء مثناة من فوقهاء وهي بليدة 
بساحل الشام أخذها الفرنج من المسلمين يوم الجمعة عاشر ذي 
الحجة سنة ثلاث وتسعيسن وخمسمائة. وحتتوس: بفتح الحاء 
المهملة وسكون النون وضم التاء المثناة من فوقها وسكون الواو 
ثم سين مهملة. انتهى. 

وقال الحافظ: قال أبو زرعة الدمشقي: كان اسم الأوزاعي 
عبدالعزيز فسمى نفسه عبدالرحمن» وكان أصلسه من سبي السند» 
وكان ينزل الأوزاع فغلب ذلك عليه وإليه فتوى الفقه لأهل الشام 
لفضله فيهم وكثرة روايته» وبلغ سبعين سنة» وكان فصيحاً ورسائله 
تؤثر. وقال عمرو بن علي عن ابن مهدي: الأئمة في الحديث 
أربعة: الأوزاعي» ومالك والثوري» وحماد بن زيد. وقال أبو عبيد 
عن ابن مهدي: ما كان بالشام أعلم بالسنة منه. وقال عثمان 
الدارمي عن ابن معين: ثقةء ما أقل ما روى عن الزهري. وقال أبو 
حاتم: إمام متبع لما سمع. وقال أبو مسهر عن هقل بن زياد: أجاب 
الأوزاعي في سبعين ألف. 

.. ومنهم: عبدالرحمن بن مهدي حسان بن عبدالرحمن العنبري» 

وقيل: الأزدي» مولاهم أبو سعيد البصري اللؤلؤي الحافظ الإمام 
العلم. 1 

قال الذهبي: مولده سنة خمس وثلائين ومائة» سمع أيمن بن 
نابل وهشاما الدستوائي ومعاوية بن صالح وأبا خلدة وشعبة 
وسفيان وأمماء حدث عنه ابن المبارك وأحمد وإسحاق وان 
المديني وبندار وعبدالرحمن بن رسته ومحمد ين يحيى 
وعبدالرحمن بن محمد بن منصور الحارئي وخلق سواهم. قال 
أحمد بن حنبل: هو أفقه من يحيى القطان؛ وهو ثبلت من وكيع» 
لأنه اقرب عهداً بالكتاب» اختلفا في نحو من خمسين حديئاً 


للثوري» فنظرنا فإذا عامة الصواب مع عبدالرحمن. وقال أيوب بسن 
المتوكل: كنا إذا أردنا أن ننظر إلى الدين والدنياء ذهبنا إلى دار 
عبدالرحمن بن مهدي. قال محمد بن أبي بكر المقدمي: ما رأيت 
أحدا أتقن لما سمع ولما لم يسمع ولحديث الناس من عبدالرحمن 
ابن مهذي» إمام ثبت أثبت من يحيى بن سعيد وكان عرض حديئه 
على ايان قال القواريري: أملى علي ابن مهدي عشرين ألف 
حديث حفظا. وقال إبراهيم بن زياد سبلان؛ قال لي ابن مهدي: لو 
كان لي سسلطان لألقيت من يقول أن القرآن مخلوق في دجلة بعد 
أن أضرب عنقه قال أحمد بن حنبل: عبدالرحمن أكثر حديثاً من 
يحيى القطان: قال نعيم بن حماد: قلت لابن مهدي: كيف تعرف 
الكذات؟ قال: كما يعرف الطبيب المجنون. وكان عبدالرحمن 
فقيهاً بصيراً بالفتوى: عظيم الشان. قال أحمد بن سنان: كان 
عبدالرحمن لا يُتَحَدْثْ في مجلسه» ولا يُبْرى فلم ولايقوم, كأنما 
على رؤوسهم الطير أو كأنهم في صلاة. قال ابن المديني: لو 
حلفت بين الركن والمقام» لحلفت أني لم أر مثل عبدالرحمن بن 
مهدي» وكان يقول: علم الناس بقول الفقهاء السبعة: الزهري» ثم 
بعده مالك ثم بعده ابن مهدي وكان ورده كل ليلة نصف القرآن. 
وقال الذهلي: ما رأيت في يد عبدالرحمن بن مهدي كتاباً قط. قسال 
ابن نمير: سمعث ابن مهدي يقول: معرفة الحديث إلهام. مات في 
جمادى الآخرة.سئة ثمان وتسعين ومائة. انتهى. 

-وقال الحافظ: قال علي بن المديني: إذا اجتمع يحيى بن سعيد 
وعبدالرحمن بن مهدي على ترك رجل لم أحدث عنه» فإذا اختلفا 
أخذت بقول عبدالرحمن لأنه أقصدهما. وكان في يحيى تشدد. 
وقال علي بن نصرء عن علي بن المديني: كان يحبى بن سعيد أعلم 
الرجال» وكان عبدالرحمن أعلم بالحديث» ومنا شبهت علم 
عبدالرحمن بالحديث إلا بالسحر. قال وذكره ابن حبان فسي 
«الثقات» وقال: كان من الحفاظ المتقنين وأهل الورع في الدين؛ 
ممن حفظ وجمع؛ وتفقه وصنف» وج وأبى الرواية إلا عن 
الثقات. وقال الشافعي: لا أعرف له نظيرا في الدنيا. انتهى. 

ومنهم: أبو زرعة الرازي عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن 
فروخ القرشي مولاهم» سمع أبنا نعيم وقبيصة وخلاد بن يحيى 
ومسلم بن إبراهيم والقعنبي ومحمد بن سابق» وطبقتهم بالحرمين 
والعراق والشام والجزيرة وخراسان ومصر وكان من أفسراد الدهر› 
حفظاً وذكاءء؛ وديناً وإخلاصاًء وعلماً وعملاً. حدث عنه من 
شيوخه: حرملة وأبو حفص الفلاس وجماعة» ومسلم وابن خالته 
الحافظ أبو حاتم والترمذي وابن ماجه والنسائي وابن أبي داود 
وأبو عوانة وسعيد بن عمرو البرذعي وابن أبي حاتم ومحمد بن 
الحسين القطان وآخرون. وفي «السابق واللاحق» رواية إبراهيم بن 
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۸۹ 


أورمة الحافظ عن الفلاس عن أبي زرعة الرازي: 

قال البخاري: سمعت عبدالله بن أحمد بن حنبل قال: نزل أبو 
زرعة عندنا فقال لي أبي: يا بني قد اعتضت عن نوافلي بمذاكرة 
هذا الشيخ. قال صالح بن محمد : سمعت آبا زرعة:يقول: كتبت 
عن ابن أبي شيبة مائة ألف حديث..وعن إبراهيم بن موسى اسرازي 
مائة ألف. قلت: تقدر أن تملى علي ألف حديث من حفظك؟ قال: 
لاء ولكني إذا ألقي علي عرفت. وعن أبي زرعة: أن رجلاً استفتاه 
أن حلف بالطلاق أنك تخفظ مائة ألف حديث» فقال: تمسك 
بامرأتك. ابن عقدة: أخبرنا مطين عن أبي بكر بن أبي شيبة قال: ما 
رأيت أحفظ من أبي زرعة. وعن الصنعاني: أبو زرعة عندنا يشبه 
بأحمد. بن حنبل. وقال علي بن الجنيد: ما رايت أعلم من أبي 
زرعة. وقال أبو يعلى الموصلي: كان أبو زرعة مثساهدته أكبر من 
اسمه» يحفظ الأبواب والشيوخ والتفسير. وقال صالح جزرة: 
سمعت أبا زرعة يقول: أحفظ في القراءات عشرة آلاف حدييث. 
وقال يونس بن عبدالأعلى: ما رايت أكثر تواضعاً من أبي زرعة. 
وقال عبدالواحد بن غياث: ما رأى أبو زرعة مثل نفسه: 

وقال أبو حاتم: ما خلف أبو زرعة بعده مثله» ولا أعلم من كان 
يفهم هذا الشأن مثله» وقَلْ منْ رأيت في زهده» كذا في «التذكرةة. 
وقال الحافظء قال النسائي: ثقنة. وقال أبو حاتم: إمام. وقال 
الخطيب: كان إماماً رباتياً حافظاً مكثراً صادقاً. قال عبندالله بن 
أحمد: لما قدم أبو زرعة نزل عند أبي» وكان كثير المذاكرة له» 
فسمعت أبي يقول يوماً: ما صليت غير الفرض» استائرت بمذاكرة 
أبي زرعة. وقال عبدالله ابن أحمد سمعته يقول: ما جاوز الجسر 
أفقه من إسحاق» ولا أحفظ من أبي زرعة. وقال ابن وارة: معت 
إسحاق بن راهويه يقول: كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له 
أصل. وقال أبو جعفر التستري سمعت أبا ززعة يقول: ما سمعت 
أذناي شيئاً من العلم إلا وعاه قلبي» وإن كنت لأمشي في سوق 
بغداد فأسمع: من الغرف صوت المغنيات فأضع أصبعي في أذني 
مخافة أن يعيه قلبي. 

وقال أبو حاتم: حدثني أبو زرعة وما خلف بعده مثلنه علما 
وفقهاً وفهماً وصيانة وصدقأء ولا أعلم في المشرق والمغرب من 
كان يفهم:هذا الشأن مثله. وروى البيهقي عن ابن وارة قال: كنا عند 
إسحاق بنيسابور» فقال رجل: سمعت أحمد يقول: صح مين 
الحذيث سبعماثة ألف خديث وكسر» وهذا الفتى يعني: أبا زرعة.قد 
حفظ ستمائة ألف حديث. قال البيهقي وإنما أراد ما صح من 
حديث رسول الله ًة وأقاويل الصحابة؛ وفتاوى من أخذ عنهم من 
التابعين. وقال محمد بن جغفر بن حمكويه. قال أبو زرعة؛ أحفظ 
مائة ألف حديث كما يحفظ الإنسان $ فل هُرَ الله أَحَدّ» وقال ابو 


جعفر التستري: سمعت أبا زرعة يقول: إن في بيني ما كتبته ولم 
أطالعه منذ کتبته» وني أعلم في أي كتاب هوء في أي ورقة هو» في 
أي صفح هوء في أي سطر هو 

وقال عبدالرحمن بن أبي حاتم: حضر عند أبي زرعة محمد بن 
مسلم يعنتي: ابن وارة والفضل ين الغباس المعروف بفضلك فجرى 
بينهم مذاكرة» فذكر محمد بن مسلم حديثاء فأنكر فضلك الصائغ» 
فقال: يا أبا عبدالله ليس هكذا هو. فقال: كيف هو؟ فذكر رواية 
أخرى فقال محمد بن مسلم لأبي زرعة: إيش تقول؟ فسكت فألح 
فقال: هاتوا أبا القاسم ابن أخي؛ فدعي به فقال: اذهب فأدخل بيت 
الكتب» فدع القمطر الأول والثاني والثالث -وعد ستة عشر جزءاً- 
وأتني بالجزء السابع عشرء فذهب فجاء بالدفترء فتصفح أبنو زرعة 
وأخرج الحديث؛ فدفعه إلى محمد بسن مسلم فقرأه» وقبال: نعم 
غلطنا. قال أبو سعيد بن يونس: مات بالري آخر يوم من ذي الحجة 
سنة أربع وستين ومائتين. وقال ابن المنادي: كان مولده سنة ين 
انتهى. : 

ومنهم عطاء بن أبي رباح: مفتى أهل مكة ومحدثهم» القدوة 
العلم أبو محمد بن أسلم القرشي» مولاهم المكي الأسود. قال ابن 
خلكان: كان من أجلاء الفقهاء تابس ا وز ماده متم جار بن 
عبدالله الأنضاري وعبدالله بن عباس وعبدالله بن الزبير وخلقا كثيرا 
من الصحابة رضوان الله عليهم. وروى غنه عمرو بن ديتار 
والزهري وقتادة ومالك بن دينار والأعمش والأوزاعي وخلق كثير 
-رحمهم الله تعالى- وإليه وإلنى مجاهد. انتهت فتؤى مكة في 
زمانهما. وقال قتادة: أعلم الناس بالمناسك عطاء. وقال إبراهيم بن 
كيسان أذكرهم في زمان بني أمية يأمرون في الحج ضائجباً يصيح: 
لا يفتي الناس إلا عطاء ابن أبي رباح» وإياه عنى الشاعر بقوله: 

سل المفتى المكي هل في تزاور ‏ وضمة مشتاق الفؤاد جاح 
فقال: معاذ الله أن يمب التقى ٠‏ تلاصق أكباد بهسن جراخ 

فلما بلغه البيتان قال: والله ما قلت شيئاً من هذاء كان أسود 
أعور أفطس أشل أعرج» ثم :عَمِيَء مفلل الشعر. قال سليمان بسن 
رفيع دخلت المسجد الخرام والناس مجتمعون على رجل» 
فاطلعت فإذا عظاء بن أبي رباح جالس كأنه غنراب أسود. وحكنى 


.وكيع قال: قال لي:أبو-حنيفة النعمان بن ثابت: أخطات في خمسة 


أبواب من المناسك بمكة» فعلمنيها خجام» وذلك أني أردت أن 


. أحلق رأسيء قال لي: أعرابي أنت؟ قلت: نعم» وكنت قد قلت له: 


.منحرفاً عن القبلة» فاوما إلي باستقبال القبلة» وأردت أن أحلق 


رأسى من الجانب الأيشر» فقال: أدرْ شقك الأيمن من رأسك» 
فآدرته» وجعل يحلق رأسي وأنا ساكت» فقال لي: كبرء فجعلت 
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أكبر حتى قمت لأذهبء فقال: أين تريد؟ قلت: رحلي» فقال: صل 
ركعتين ثم أمضء فقلت: ما ينبغي أن يكون هذا من مثل هذا 
الحجام إلا ومعه علم؛ فقلت: من أين لك ما رأيتك أمرتني به؟ 
فقال: رأيت عطاء ابن أبي رباح يفعل هذا. توفي سنة خمس عشرة 
ومائة. وقيل: أربع عشرة ومائة» وعمرة ثمان وثمانون سنة -رضي 
الله عنه-. انتهى. 

وقال الذهبي: ولد في خلافة عثمان» وقيل: في خلافة عمر» 
وهو أشبه» سمع عائشة وأبا هريرة وابن عباس وأبا سعيد وأم سلمة 
وطائفة وعنه: أيوب وحسين المعلم وابن جريح وابن إسحاق 
والأوزاعي وأبو حنيفة وهمام بن يحيى وجرير بن حازم وخلق 
كثير. قال: مناقب عطاء في العلم والزهد والتأله كثيرة. انتهى. 

وقال الحافظ: قال خالد بن أبي نوف عن عطاء: أدركت مائتين 
من الصحابة. وعن ابن عباس أنه كان يقول: تجتمعون إلي يا أهل 
مكة وعندكم عطاء؟ وكذا روي عن ابن عمر. وقال إسماعيل بن 
أمية: كان عطاء يطيل الصمت» فإذا تكلم يخيل إلينا أنه يؤيد. وقال 
عبدالحميد الحماني عن أبي حنيفة: ما رأيت فيمن لقيت أفضل من 
عطاء ولا لقيت فيمن لقيت أكذب من جابر الجعفي. وقال 
الديباج: ما رأيت مفتياً خيراً من عطاء. وقال الأوزاعي: مات عطاء 
يوم مات وهو أرضى أهل الأرض عند الناس وقال يحيى بن مسعيد 
عن ابن جريج: كان المسجد فراش عظاء عشرين سنة» وكان من 
أحسن الناس صلاة. وقال عبدالعزيز بن رفيع: سثل عطاء عن مسألة 
فقال: لا أدري» فقيل له: ألا تقول فيها برأيك؟ قال: إني أستحيى 
من الله أن يدان في الأرض برأبي. انتهى. 

ومنهم ابن المديني: قال الذهبي: علي بن المديني حافظ 
العصر وقدوة أرباب هذا الشأن؛ أبو الحسن علي بن عبدالله بن 
جعفر بن نجيح السعدي» مولاهم المديني ثم البصري» صاحب 
التصانيف» ولد سنة إحدى وستين ومائة» سمع أباه وحماد بن زيد 
وهشيما وابن عيينة وطبقتهم» وعنه الذهلي والبخاري وأبو داود 
وإسماعيل القاضي وأبو يعلى والبغوي وأمم. 

قال أبو حاتم: كان ابن المديني علما في الناس» في معرفة 
الحديث والعلل» وما سمعت أحمد بن حنبل سماه قطء إنما كان 
يكنيه تبجيلاً له. وعن ابن عيبنة قال: يلومونني على حب علي بن 
المديني» والله لما أتعلم منه أكثر مما يتعلم مني. وقال أحمد بن 
سيار: كان ابن عبينة يسمي علياً حية الوادي. قال روح ابن 
عبدالمؤمن: سمعت عبدالرحمن بن مهدي يقول: علي بن المديني 
أعلم الناس بحديث رسول الله كي وقال القواريري: سمعت يحبى 
القطان يقول: أنا أتعلم من علي أكثر مما يتعلم مني. قال النسائي: 
كان علي بن المديني خلق لهذا الشأن. وقال إبراهيم بن معقل: 


سمعت البخاري يقول: ما استصغرت نفسي عند أحد إلا عند علي 
ابن المديني. وقال أبو داود: ابن المديني أعلم من أحمد باختلاف 
الحديث. انتهى. 

ومنهم: عمر بن عبدالعزيز بن مروان بن الحكم: الإمام أمير 
المؤمنين أبو حفص الأموي القرشي» مولده بالمدينة زمن يزيد 
ونشأ في مصر في ولاية أبيه عليهاء وحدث عن عبدالله بن جعفر 
وأنس بن مالك وأبي بكر بن عبدالرحمن وسعيد بن المسيب 
وعبيدالله بن عبدالله بن عتبة وطائفة» وكان إماماً فقيهاً مجتهداًء 
عارفاً بالسئن كبير الشأنء ثبناً حجة حافظاً قانتاً لله أواهاً منيباً. 
حدث عنه ابناه عبدالله وعبدالعزيز والزهري وأيوب وحميد 
وإبراهيم بن أبي عبلة وأبو بكر بن حزم وأبو سلمة بن عبدالرحمن» 
وهما من شيوخه. وأمه هي آم عاصم بنت عمر بن الخطاب» وكان 
مليحاً أبيض جميل الشكل حسن اللحية؛ بجبهته أثر حافر فرس 
شجه في صغره» ولذا كان يقال له أشج بني أمية. وفي آخر أيامه 
وَخَطَهُ الشيب. عاش أربعين سنةء وبعدله وزهده يضرب المشل - 
رضي الله عنه-. 

قال الشافعي الخلفاء خمسة: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي 
وعمر بن عبدالعزيز. وقد ولي أولا إمرة المدينة في خلافة الوليد؛ 
وبنى المسجد وزخرفه» وكان إذ ذاك لا يذكر بكثير عدل ولا زهد. 
ولكن تجدد له لما استخلف وقلبه الله فصار بعد في حسن السيرة 
والقيام بالقسط مع جده لأمه عمر. وفي الزهد مع الحسن 
البصري» وفي العلم مع الزهري» ولكن مرته قرب من مرت شيوخه 
فلم ينتشر علمه. عن أبي جعفر الباقر قال: إن نجيب بني أمينة عمر 
ابن عبدالعزيز أنه يبعث يوم القيامة أمة وحده. وقال مجاهد: اتيناه 
لنعلمه فما برحنا حتى تعلمنا منه. وقال ميمون بن مهران: ما كانت 
العلماء عند عمر بن عبدالعزيز إلا تلامذة. وقال غيره: استخلف 
عمر بن عبدالعزيز فانقشع عنه الشعراء والخطباء» وثبت معه الزهاد 
والعلماء وقالوا: ما وسعنا فراقه حتى يخالف فعله قوله» ذكره 
الذهبي. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أنس 
والسائب بن يزيد وعبدالله بن جعفر ويوسف بن عبدالله بن سلام 
وخولة بنت حكيم مرسل» وعقبة بن عامر الجهني يقال: مرسل» 
واستوهب من سهل بن سعد قدحاً شرب منه النبي وَلِ. وروی 
أيضاً عن عبدالله بن إبراهيم بن قارظ ويقال: إبراهيم ابن عبدالله بن 
قارظ والربيع بن سبرة الجهني وعروة بن الزبير وأبي سلمة بن 
عبدالرحمن وأبي بكر بن الحارث بن هشام وعدة» وعنه أبو سلمة 
بن عبدالرحمن وهو من شیوخه» وابناه عبدالله وعبدالعزيز ابنا عمر 
بن عبدالعزيزء وأخوه زبان بن عبدالعزيز وابن عمه مسلمة بن 
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عبدالملك بن مروان وأبو بكر محمد بن عمرو بن حزم والزهري 
وعنبسة بن سعيد بن العاص وتمام بن نجيح وتوبة العنبري وعمرو 
أبن عبد مهاجر وغيلان بن أنس وليث بن أبي رقية الثقفي كاتبه» 
ومحمد بن قيس قاصه والنضر بن عربي ونعيم ابسن عبدالله القيني 
وهلال أبو طعمة مولى عمر بن عبدالعزيز ويعقوب بن عتبة بن 
المغيرة بن الأخنس ومحمد بن الزبير الحنظلي وأيوب السختياني 
وإبراهيم بن أبي عبلة وعبدالملك بن الطفيل الجزري فيما كتب إليه 
وآخرون. 

قال ابن سعد: قالوا: ولد سنة (31)» وكان ثقة مأموناً له فقه 
وعلم وورع؛ وروی حديثاً كثيرأ» وكان إمام عدل. وقال عمرو بن 
علي: سمعت عبدالله بن داود يقول: ولد مقتل الحسين سنة (71). 
وذكر سعيد ابن عفير أنه كان أسمر دقيق الوجه نحيف الجسم 
حسن اللحية» بجبهته أثر نفحة دابة» قد وَخَطَهُ الشيب. وقال مالك 
ابن أنس: كان سعيد بن المسيب لا يأتي أحداً من الأمراء غيره. 
وقال نوح بن قيس: سمعت أيوب يقول: لا نعلم أحداً ممن أدركنا 
كان آذ عن النبي ية منه» وقال أنس: ما رأيت أحداً أشبه صلاة 
برسول الله ية من هذا الفتى. وقال سعيد بن عامر الضبعي عن ابن 
عون: لما ولي عمر بن عبدالعزيز الخلافة قام على المئير فقال: يأ 
أيها الناس» إن كرهتموني لّمْ أقم عليكم. فقالوا: رضينا رضينا. 
فقال ابن عون: الآن حين طاب الأمر. وقال يحيى بن حمزة: ثنا 
سليمان بن داود أن عبدة بن أبي لبابة بعث معه بدراهم يفرقها في 
فقراء الأمصارء قال: فأتيت الماجشون فسالته فقال: ما أعلم أن 
فيهم اليوم محتاجاً أغناهم عمر بن عبدالعزيز. وقال جعفر بن 
سليمان عن هشام بن حسان: لما جاء نعي عمر بن عبدالعزيز قال 
الحسن: مات خير الناس. انتهى. وقال الذهبي: سيرته تحتمل 
مجلداء ومات بدير سمعان وقبره هناك يزار» ومات في رجب سئة 
إحدى ومائة» ولد أربعون سنة سوى ستة أشهر -رحمه الله-. 

ومنهم ابن سيرين: وهو الإمام الرباني محمد بن سيرين» مولى 
أنس بن مالك وأصل سيزين من جرجراياء قال أنس بن سيرين: 
ولد أخي لستتين بقيتا من خلافة عثمان» وولدت بعده بسنة. سمع 
محمد أبا هريرة وعمران بن حصين وابن عباس وابن عمر وطائفة» 
وعنه أيوب وابن عون وقرة بن خالد وأبو هلال محمد بن سليم 
وعوف وهشام بن حسان ويونس ومهدي بن ميمون وجرير بن 
حازم وخلق كثير. وكان فقيهاً ماما غزير العلمء ثقة با خلامة في 
التعبير» رأساً في الورع» وأمه صفية مولاة لأبي بكر الصديق. قال 
مورق العجلي: ما رأيت أحدا أفقه في ورعه» ولا أورع في فقهه. 
من ابن سيرين: وقال أبو قلابة: مسن يطيق مثل مايطيق محمد» 
يركب مثل جد السنان. 


قال شعيب بن الحبحاب: قال لي الشعبي: عليك بذاك الأضصمء 
يعني: ابن سيرين. وقال ابن عون: لم تر عيناي مثل.ابن سيرين 
والقاسم ورجاء بن حيوة وقال أبو عوانة: رأيت ابن سيرين» فما رآه 
إلا ذكر الله تعالى. وذكر الثوري عن زهير الأقطع قال: كان ابن 
سيرين إذا ذكر الموت» مات كل عضو منه. وقال.يونس: كان ابن 
سيرين صاحب ضحك ومزاح. توفي بعد محمد بن الحسن بمائة 
يوم في شوال سنة عشر ومائة» وهو أثبت من الحسنء كذا في 
«التذكرة». وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال الأنصاري عن 
أبن عون: كان ابن سيرين يحدث بالحديث على حروفه. وقال ابن 
سعد: سألت محمد بن عبدالله الأنصاري عن السبب الذي حبس 
محمد لأجله؛ فقال: كان اشترى طعاما بأربعين الفأء فأخبر عن 
أصله بشيء کرهه» فتصدق به وبقي المال عليه فحبس» حبسته 
امرأة. انتهى. وقال ابن خلكان: كان محمد المذكور صضاحب 
الحسن البصري» ثم تهاجرا في آخر الأمز» فلما مات الحسن لم 
يشهد ابن سيرين جنازته» وكان بزازأء وحُبس بدين كان عليه. 

ومنهم ابن أبي ليلى: وهو الإمام العلم مفتي الكوفة وقاضيهاء 
أبو عبدالرحمن محمد بن عبدالرحمن ابن أبي ليلى» الفقيه المقرئ» 
حدث عن الشعبي وعطاء والحكم ونافع وعمرو بن مرة وطائفة» 
وكان أبوه من كبار التابعين فلم يدرك الأخذ عنه» حدث عنه شعبه 
والسفيانان وزائدة ووكيع والخربني وأبو نعيم وخلائق. قال أحمد 
ابن يونس: كان ابن أبي ليلى أفقه أهل الدنيا. وقال العجلي: كان 
فقيهاً صدوقاً صاحب سنة جائز الحديثء قارئاً عالماً ببالقرآن» قرأ 
عليه حمزة. وقال أبو زرعة: ليس هو بأقوى ما يكون. وقال 
أحمد: مضطرب الحديث. قال الذهبي: حديثه في وزن الحسن 
ولا يرتقى إلى الصحة لأنه ليس بالمتقن عندهم» ومناقبه كشيرة. 
مات في شهر رمضان سنة ثمان وأربعين ومائة. 

وقال أبو حفص الأبار عنه: قال: دخلت على عطاء فجعيل 
يسألني؛ وكأن أضحابه أنكروا ذلك؛ فقال: وما تنکرون؟ هو أعلم 
E‏ وقال ابن خلكان: كان محمد المذكور من أضصحاب 


الرأي» وتولى القضاء بالكوفةء وأقام حاكماً ثلاثاً وثلاثين سنة» ولي 
لبني أمية ثم لبني العباس» وكان فقيهاً مفتياً. وقال: لا أعقل من ٠‏ 


شان أبي شيئاًء غير أني أعرف أنه كانت له امرآتان وكان له حبان 


أخضران. فينبذ عند هذه يوماً» وعندهذه يوماً. وتفقه محمد 


. بالشعيي» وأخذ عنه سفيان الثوري. وقال الثوري: فقهاؤنا اسن أبي 


ليلى وابن شبرمة» وكانت بينه وبين أبي حنيفة وحشة يسيرة» وكان 
يجلس للحكم في مسجد الكوفة. انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح؛» (0۹4۳/۲۹): اتفقنوا على ضعف 
حديثه من قبل سوء حفظه. وقال الساجي: كان يمدح في قضائه. 
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فأما في الحديث فليس بحجة. وقال أحمد: فقه ابن أبي ليلى أحب 
إلي من حديثه» وحديثه في «السنن» الأربعة. انتهى. 

ومنهم: مجاهد بن جبرء يأتي ترجمته في تراجم الأثمة 
العفسرين. 


ومنهم: الزهري وهو محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله بن 


شهاب بن عبدالله بن الحارث بن زهرة ابن كلاب القرشيء أبو بكر . 


الحافظ المدني؛ أحد الأئمة الأعلام؛ وعالم الحجاز والشام. ولد 
سنة خمسين وحدث عن ابن عمر وسهل بن سعد وأنس بن مالك 
ومحمود بن الربيع وسعيد بن المسيب وأبي أمامة ابن سهل؛ 
وطبقتهم من صغار الصحابة وكبار التابعين. وعن عقيل ويونس 
والزبيدي وصالح ابن كيسان ومعمر وشعيب بن أبي جمرة 
والأوزاعي والليث ومالك وابن أبي ذئب وعمرو بن الحارث 
وإبراهيم بن سعد وسفيان بن عيينة وأمم سواهم. قال أبو داود. 
حديثه ألفان وماثتان النصف فيها مسند. وقال معمر: سمع الزهري 
من ابن عمر حديثين: قال الزهري: جالست ابن المسيب ثمان 
سنین. قال أبو الزناد: كنا نطوف مع الزهري على العلماء ومعه 
الألواح والصحف يكتب كلما سمع. 

روى أبو صالح عن الليث قال: ما رأيت عالماً قط أجمع من 
الزهري يحدث في الترغيب فتقول: لا يحسن إلا هذاء وإن حدث 
عن العرب والأنساب قلت: لا يحسن إلا هذاء وإن حدث عن 
القرآن والسنة فكذلك. روي إسحاق المسيبي عن نافع: أنه عرض 
القرآن على الزهري. قال الليث: قال الزهري: ما صبر أحد على 
العلم صبري» ولا نشره أحد نشري. قال عمر بن عبدالعزيز: لم .يبق 
أحد أعلم بسنة ماضية من الزهري. روى الليث عنه قال: ما 
استودعت قلبي علماً فنسيته. قال مالك: بقي ابن شهاب وماله في 
الدنيا نظير. 

قال أيوب السختياني: ما رأيت أعلم منه. وقال عمرو بن دينار: 
ما رأيت الدينار والدرهم عند أحد أهون منه عند الزهري. كانها 
بمنزلة البعر. قال الليث: كان من أسخى الناس» وقال غيره: كان 
الزهري جندياً جليلاًة وكان يخضب بحناء وکتم. قال سعید بن 
عبدالعزيز: أدى هشام عن الزهسري سبعة آلاف دينار ديناًء وكان 
يؤدب ولده ويجالسه» ومن حفظ الزهري أنه حفظ القرآن في 
ثمانين ليلة» روى ذلك عنه ابن أخيه محمد بن عبدالله. 

وعن الزهري قال: ما استعدت عالماً قط. عقيل عن ابن شهاب 
قال: من سنة الصلاة أن يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم» شم فاتحة 
الكتاب» ثم بسم الله الرجمن الرحيم» ثم سورة؛ وكان يقول: أول 
من قرأ بسم الله الرحمن الرحيم سراً بالمدينة عمرو بسن سعيد بن 
العاص. 


قال الليث: كان ابن شهاب يكثر شرب العسل ولا يأكل التفاح. 
قال ابن المديني: دار علم الثقات على الزهري» وعمرو بن دینار 
بالحجازء وقتادة ويحيى بن أبي كثير بالبضرة» وأبي إسحاق 
والأعمش بالكوفة؛ يعني: أن غالب الأحاديث الصحاح لا تخرج 
عن هؤلاء الستة. 

قال محمد بن العزيز: قلت للوليد بن مجمبد الموقري: صف 
لي الزهري» قال: كان قصيراً أعمشء له جمة وفصاحة» قلت له 
يوما: يا أبا بكر لا اعرف لك عيبا إلا الدين» قال: وما علي من 
الذين؟ علي أربعون الف دينار ولي أربعة أعين» كل عين خير من 
أربعين ألف دينار» ولا يرثن إلا ابن ابن» ووددت ألا يرثني أحد. 
عن إسماعيل المكي عن الزهري قال: من سره أن يحفظ الحديث 
فلياكل الزبيب. توفي في رمضان سنة أربع وعشرين ومائة. 

ومنهم مكحول الشامي: وهو أبو عبدالله بن أبي مسلم الهذلبي» 
الفقيه الحافظ؛ مولى امرأة من هذيل؛ وأصله من كابل» وقيل: هسو 
من أولاد كسرئ؛ وداره بدمشق بطرف سوق الأحد» يرسل كثيراء 
ويدلس عن أبي بن .كعب وعبادة بن الصامت وعائشة والكبار. 
وروى عن أبي أمامة الباهلي ووائلة بن الأسسقع وأنس ابن مالك 
ومحمود بن الربيع وعبدالرحمن بن عنم وابي إدريس الخولاني 
وأبي سلام ممطور وخلق. وعنه أيوب بن موسى والعلاء بن 
الحارث وثور بن يزيد وحجاج بن أرطاة والأوزاعي وآخرون 
كثيرون. قال ابن إسحاق: سمعت مكحولاً يقول: طفت الأرض في 
طلب العلم. وروي أبو وهب عن مكحول قال: عتقت بمصر فلم 
أدع بها علما إلا حويته فيما أرى» ثم أتيت العراق؛ ثم المدينة» فلم 
أدع بهما علماً إلا حويت عليه فيما أرى؛ ثم أتيت الشام فغربلتها. 

وقال الزهري: العلماء ثلاثةء فذكر منهم مكحولا. وقال أبو 
حاتم: ما أعلم أفقه من مكحول. قال ابن زريسره سمعت مكحولاً 
يقول: كنت عبدا لسعيد بن العاص فوهبني. لامرأة من هذيل بمصرء 
فما خرجت من مصر حتى ظننت أن ليس بها علم إلا وقد سمعته» 
ولم أر مثل الشعبي. قال سعيد بن عبدالعزيز: قال مكجول: ما 
استودعت صدري شيئاً إلا وجدته حين أريد؛ ثم قال سعيد: کان 
مكحول أفقه من الزهري» وكان بريئاً من القدر. وقال سعيد بسن 
عبدالعزيز: أعطى مكحول عشرة آلاف ديتار» فكان يعطي الرجل 
خمسين ديناراً. شمن الفرس»-وقيل: كان في لسانه لكنةء يجعل القاف 
كافاً. قال أبو مسهر وجماعة: توفي مكحول سنة ثلاث عشرة ومائة. 
وقال أبو نعيم ودحيم: سنة اثنتي عشرة. وقيل: غير ذلك ذا في 
«التذكرة». 

وقال ابن خلكان: قال ابن عائشة: كان مولى لامرأة من قيس» 
وكان سندياً لا يفصح. وقال الواقدي: كان مولى لامرأة من هذيسل» 
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وقيل: هو مولى سعيد بن العساص» وقيل::مولى لبني ليث. قال 
الخطيب: كان جده ساول من أهل هراة» فتزوج ابنة لملك من 
ملوك كابل» ثم هلك عنها وهي حامل» فانصرفت إلى أهلها فولدت 
سهراز» فلم يزل في أخواله بكابل حشى ولد له مكحولء فلما 
ترعرع سُبي» ثم وقع إلى سعيد بن العاص فوهبه لامرأة من هذيل 
فأعتقته» وكان معلم الأوزاعي المقدم ذكره في حرف الهمزق 
وسعيد بن عبدالعزيز. قال الزهري: العلماء أربعبة: سعيد بن 
المسيب بالمدينة» والشعبي بالكوفةء والحسن البصري بالبصرة» 
ومكحول بالشام» ولم يكن في زمنه أبصر منه بالفتياء وكان لا يفي 
حتى يقول: لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيمء هذا رأي» 
.والرأي يخطئ ويصيب. 

وسمع أنس بسن مالك ووائلة بن الأسقع وأبا هند السرازي 
وغيرهم؛ وكان مقامه بدمشق» وكان في لسانه عجمة ظاهرة ويبدل 
بعض الخروف بغيره. قال نوج بن قيس: سأله بعض الأمبراء عبن 
القدر فقال: أساهر أنا؟ يريد أساحر أنا؟ وكان يقول بالقدر ورجم 
عنه. وقال معقل بن عبدالأعلى القرشي» سمعته يقول لرجنل: ما 
فعلت تلك الهاجة؟ يريد: الحاجة» وهذه العجمة تغلب على أهل 
السند. انتهى. 

ومنهم: وكيع بن الجراج بن مليح» الإمام الحافظ الثببت» 
محدث العراق أبو سفيان الرواسي الكوفي» وزواس: بطن من قيس 
غيلان ولد سنة تسع وعشرين ومائة؛ سمع هشام بن عسروة 
والأعمش وإسماعيل ابن أبي خالد وابن عون وابن جريج وسفيان 
والأودي وخلائق. وعنه ابن المبارك مع تقدمه؛ وأحمد وابن 
المديني ويحينى وإسحاق وزهير وأبناء أبي شيبة وأبو كريبب 
وعبيدالله بن هاشم وإبراهيم بن عبدالله القصار وأمم سواهم. وكان 
أبوه على بيت المال وأراد الرشيد أن يولي وكيماً قضاء الكوفة» 
فامتنع. قال يحيئ بن يمان: لما مات سفيان جلس وكيع موضعه. 
وقال القعنبي: كنا عند حماد.ين زيد» فلما حرج وكيع قالوا: هذا 
راوية سفيان؛ فقال: هذا إن شئتم أرجح من سفيان وعن يحيبى بن 
أيوب المقابري قال: ورث وكيع من أمه مائة ألفٍ درهم. الفضل 
ابن محمد الشعراني: سمعت يجبى بن أكثم قال: صحبت وكيعاً في 
السفر والحضرء فكان يصوم الدهر ويختم القرآن كل ليلة. 

قال يجبى بن معين: وكيع في زمانه كالأوزاعي في زمانه. وقال 
أحمد: ما رأيت اوی للعلم ولا أحفظ من وكيع. وقال يحيبى: ما 
رايت أفضل منه» يقوم الليل ويسرد الصوم ويفتي”" بقول أبي 


(۱) وفي «تهذيب التهذیب» (۲۹۱/۱۰) يقال: كان اسم أبيه سهراب. 
(۲) قيل: فول يحبى هذا يدل على أن وكيعاً كان جتفياء واجاب عنه= 


حنيفة» وكان يحيئ القطان يفتي بقول أبي حنيفة أيضاً. قال سلم بن 
جنادة: جالست وكيعاً سبع سنين» فما رأيته بزق ولا مس حصاة ولا 
جلس مجلسه فتحرك ولا رأيته إلا مستقبل القبلة» وما رأيته يحلف 
باله. كذا ذكره الذهبي. وقال: ما فيه إلا شربه لنبيذ الكوفيين 
وملازمته له» جاء ذلك من غير وجه عنه. قال إبراهيم ابن شماس: 
لو تمنيت كنت أتمنى:عقل ابن المبارك وورعه» وزهد ابن فضيل 
ورقته» وعبادة وكيع وجحفظه. وخشوع عيسى بن يونس» وصمبر 
حسين الجعفي» ثم قال: كان وكيع أفقه الناس» وقبال مروان بن 
محمد الطاطري: ما رأيت أخشع من وكيع؛ وما وصف لي أحند إلا 
رأيته دون الصفة إلا وكيم» فإني رأيته فوق ما وصف لي. قال سعيد 
ابن منصور: قدم وكيع مكة وكان سميناء ققال له الفضيل بن 
عياض: ما هذا السمن وأنت راهب العراق؟.قال: هذا من فرحي 
بالإسلام فأفحمه» قال ابن عمار: ما كان بالكوفة في زمان وكيع 
أفقه ولا أعلم بالحديث منه: وقال أبو داود: ما رئي لوكيم کاب 
قط. قال أحمد بن حنبل: ما رأت عيني مثل وكيع قظء يحفظ 
الحديث ويذاكر بالفقه فيحسن» مع ورع واجتهاد» ولا يتكلم في 
أحد. توفي وكيم بفيد راجعا من الحج سنة (191) سبع وتسعين 
وماثة يوم عاشوراء. قال وكيع: الجهر بالبسملة بدعة» سمعه منه أبو 
سعيد الأشج: 

ومنهم: يحبى بن سعيد بن فروخ» الإمام العلم سيد الحفاظ أب 
سعيد التميمي مولاهم البصري القطان. ولد سنة عشرين ومائة» 
سمع هشام بن عروة وعطاء بن السائب وحسيناً المعلم وخيثمة بسن 
عراك وحميد الطويل وسليمان التيمي ويحيى بن سعيد الأنضاري 
والأعمش وطبقتهم فأكثر جداً. وعنه ابن مهدي وعفان ومسدد 
وأحمد وإسحاق ويخيى وعلي والفلاس وبندار وإسحاق الكوسج 
ومحمد بن شداد المسمعي وأمم سؤاهم. قال أجمد: ما رایت 
بعيني مثل یحی بن سعيد القطان. وقال ابن معين: لا ترى بعينك 
مثل يحبى القطان. وقال ابن المديني: ما رأيت أحداً أعلم بالرجال 


«شيخنا -رحمه الله تعالى- في شرح الترمذي )1١7/1(‏ بأن المراد 
بقوله: ويفتى بقول أبي حنيفة هو الإفتاء بجواز شرب نبيذ الكوفييين؛ 
فإن وكيعاً كان يشربه ويفتى بجوازه على قول ابي حنيفة كما يدل 
عليه قول الذهبي ما فيه -اي: وكيع- إلا شريم نبيذ الكوفييين...الخ. 
والحاصل أن المراد بقوله «يفتي بقول أبي حنيفة» الخصوص لا 
العموم ولو سلم أن المراد به العموم» فلا شك أن المراد أنه كان 
يفتي بول أبي حنيفة الذي ليس مخالفا للحديث. والدليل عليه قول 
وكيع في الإشعار: لا تنظروا إلى قول أهل الرأي في هذاء فإن 
الإشعار سئة وقولهم بدعة وقوله أشعر رسول الله ف ويقول أبو 
حنيفة هو مثلة على سبيل الإنكاز على أبي حنيفة “رحمه الله 
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منه. وقال بندار: هو إمام أهل زمانه. وقال ابن عمار: كنت إذا 
نظرت إلى یحیی بن سعيد ظننت أنه لا يحسن شيئاء كان يشبه 
النجارء فإذا تكلم أنصت له الفقهاء وقال أحمد بن محمد سن 
يحبى: لم يكن جدي يمزح ولا يضحك إلا تبسماء ولا دخل 
حماماء وكان يخضب. 

وقال ابن معين: قام يحيى عشرين سنة يخم كل ليلة ختمة. 
وقال بندار» اختلفت إليه عشرين سنةء فما أظن أنه عصى الله قط. 
وقال محمد بن أبي صفوان: كانت نفقة يحيى القطان سن حنطة 
وشعير وتمر. قال يحبى بن معين: لم يفت الزوال في المسجد 
يحيى بن سعيد أربعين سنة. وقال العجلي: كان نقي الحديث لا 
حداف إلا عنمل قال أب لدامية E‏ لدع يخي بين 
سعيد يقول: كل من أدركت يقولون: الإيمان قول وعمل» ويكفرون 
الجهمية ويقدمون أيا بكر وعمر. وقال ابن معين: كان يحيى إذا 
قرئ القرآن عنده سقط حتى يصيب وجهه الأرض» وقال: ما دخلت 
كنيفاً قط إلا ومعي امرأة؟ قال ابن معين: كان ضعيف القلب» وكان 
له جار فوقع فيه وشتمه» فجعل يحبى يبكي ويقول: صدق من انا 
وما أناء قال: وكان له سبحة يسبح بها. وقالابن مهدي: اختلفوا 
يوما عند شعبة فقالوا: اجعل بيننا وبينك حكماء قال: قد رضيت 
بالأحول يعني: يحبى بن سعید» فما برحنا حتى جاء وقضى على 
شعبة» فقال: ومن يطيق نقدك يا أحول؟ قال ابن سعد: كان ثقة 
حجة رفيعاً مأموناً. قال ابن المديني: كنا عند يحيى فقرا رجل سورة 
الدخان فصعق وغشى عليه. قال النسائي: أمناء الله على حديث 
رسول الله يِ: مالك» وشعبةء ويحيى القطان. وقال أحمد: إلى 
يحبى القطان المنتهى في التثبت. توفي يحيى في صفر سنة (194) 
ثمان وتسعين ومائة» كذا في «التذكرة». وقال الحافظ؛ قال ابسن 
منجويه: كان من سادات أهل زمانه حفظاً وورعاً وفهماً رفضلاً 
وديناً وعلما» وهو الذي مهد لأهل العراق رسم الحديث وأمعن في 
البحث عن الثقات وترك الضعفاء. انتهى. 

(فائدة): أعلم أن يحبى القطان من أجلة الأئمة في نقد الرجال» 
لكنه متعنت» قال الحافظ في «الميزان» )١١ /١(‏ في ترجمة 
سفيان بن عبينة: أن يحيى -أي: القطان- متعنت جدا في الرجال. 
وقال في ترجمة سيف بن سليمان المكي: حدث يحبى القطان مع 
تعنته عن سيف. انتهى. 

(تنبيه): قد ادعى صاحب «العرف الشذي» وغيره من العلماء 
الحنفية أن الإمام يحيى القطان كان حنفياً تبعاً لما قال ابن خلكان 
في «وفيات الأعيان» قلت: الإمام يحيى القطان لم يكن حنفياً مقلداً 
للإمام أبي حنيفة ولا لغيره؛ بل كان من أصحاب الحديث متبعاً 
للسنة مجتهداً. وأما قول ابن خلكان: أنه كان حنفياً فإن ثبت فقد 


عرفت معنى كونه حنفياً في كلام الشاه ولي الله في كتابه «حجة الله 
البالغة» وفي كتابه «الإنصاف» في الفصل الأول من هذا الباب. 

(تنبيه آخر): اعلم أن يحيى بن سعيد القطان هذا غير ابن القطان 
مصنف «الوهم والإيهام!» وقد يلتبس أحدهما بالآخر عند من لا 
ممارسة له في هذا الشأن» وقد ذكرنا ترجمته في الباب الأول. 

ومنهم أبو زكريا يحيى بن معين بن عون بن زياد بن بسطام بسن 
عبدالرحمن المري البغدادي الحافظ المشهورء كان إماما عالما 
حافظأ متقنأء قيل: أنه من قرية نحو الأنبار تسمى نقياي» وكان أبوه 
كاتباً لعبدالله ابن مالك» وقيل: أنه كان على خراج الري» فمات 
فخلف لابنه يحيى المذكور ألف ألف درهم وخمسين آلف درهم 
فأنفق جميع المال على الحديث. وسئل يحيى المذكور: كم كتبست 
من الحديث؟ قال: كتبت بيدي هذه ستمائة آلف حديث. وقال 
راوي الخبر» وهو أحمد بن عقبة: وإني أظن أن الحديث قد كتبوا 
له بأيديهم ستمائة الف حديث وستمائة الف» وخلف من الكتب 
مائة قمطر وأربع حبات شرابية مملوءة کتبا وهو صاحب «الجرح 
والتعديل». وروى عنه الحديث كبار الأئمة؛ منهم: أبر عبدالله 
محمد ابن إسماعيل البخاري» وأبو الحسن مسلم بن الحجاج 
القشيري» وأبو داود السجستاني وغيرهم من الحفاظ» وكان بيه 
وبين الإمام احمد بن حنبل -رضي الله عنه- من الصحبة والألفة 
والاشتراك بالاشتغال بعلوم الحديث ما هو مشهورء ولا حاجة إلى 
الإطالة فيه. وروى عنه هو وأبو خيثمة وكانا من أقرانه. وقال علي 
ابن المديني: انتهى العلم بالبصرة إلى يحيى بن أبي كثير وقتادة 
وعلم الكوفة إلى إسحاق والأعمش» وانتهى علم الحجاز إلى ابن 
شهاب وعمرو بن دينار» وصار علم هؤلاء الستة بالبصرة إلى سعيد 
ابن أبي عروبة وشعبة ومعمر وحماد بن سلمة وأبي عوانة. ومن 
أهل الكوفة إلى سفيان الثوري وسفيان بن عيينة ومالك بن أنس. 
ومن أهل الشام إلى الأوزاعي» وانتهى غلم هؤلاء إلى محمد بن 
إسحاق وهشيم ويحيى بن سعيد وابن أبي زائدة ووكيع وابن 
المبارك وهو أوسع هؤلاء علماًء وابن مهدي ويحيى بن آدم» وصار 
علم هؤلاء جميعاً إلى يحبى بن معين. 

وقال أحمد بن حنبل: كل حديث لا يعرفه يحيى بن معيين» 
فليس هو بحديث. وكان يقول: ههنا رجل خلقه الله لهذا الشأن 
يظهر كذب الكذابين يعني: يحبى بن معين. وقال يحيى: ما رأييت 
على رجل قط خطا إلا سترته وأحببت أن ازين أمره. وما استقبلت 
رجلاً في وجهه بأمر يكرهه؛ ولكن أبين له خطاه فيما بيني وبينه» 
فإن قبل ذلك وإلا تركته. وكان يقول: كتبنا عن الكذابين وسجرنا به 
التنور» وأخرجنا به خبزا نضيجاًء وكان ينشد كثيراً: 


المال يذهب حله وحرامه طرا وييقى في غد آشاصه 
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ليس التقي بس لإلهه ٠‏ حتى يطيب شرابه وطعامه 
وظليب مايشري وتكلبب که :ويكرن قي عدن الخدت علامة 
نطق النبي لنا به عن ربه ٠‏ فعلى النببي صلاته وسلامه 

كذا في «وفيات الأعيان». وقال الحافظ: قال هارون بن بشير 
الرازي: رأيت يحبى بن معين استقبل القبلة رافعاً يديه يقول: اللهسم 
إن كنت تكلمت في رجل وليس هو كذاباً فلا تغفر لي. وقال أو 
حاتم: إذا رأيت البغدادي يحب أحمد فاعلم أنه صاحب سنة» وإذا 
رأيته يبغض ابن معين فاعلم أنه كذاب: وقال محمد بن هارون 
الفلاس: إذا رأيت الرجل يقع في ابن معين فاعلم أنه كذاب إنما 
من أمر الكذايين. وقال ابن حبان فى «الثقات»: 
عله من سرخ وكان من أهل الدين والفضل وممن رفض الدنيا 
في جمع الجن وكثرت عنايته بها» وجمعه وحفظه إياها حتى صار 
علماً يقتدى به في الأخبسار» وإماماً يُرجع إليه في الآثار. وقال 
العجلي: ما خلق الله تعالى أحداً كان أعرف بالحديث من يحيى بن 
معين» ولقد كان يجتمع مع أحمد وابن المدينسي ونظرائهم. فكان 
هو الذي ينتخب لهم الأحاديث» لا يتقدمه منهم أحد» ولقد كان 
يؤتى بالأحاديث قد خلطت وتلبست فيقول: هذا الجديث كذاء 
وهذا كذاء فيكون كما قال. وقال أبو بكر بن أب خيثمة: ولد يحيى 


بن معين سلة ثمان وخحمسين ومائة» ومات بمدينة الرسول يكل سنة 


يبغضه لما بین 


ثلاث وثلاثين ومائتين» وله سبع وسبعون سنة إلا نحوا من عشرة 


اا 
الفصل الثالث عشر 
في ذكر تراجم أثمة التفسير المذكورين في 
«جامع الترمذي» 

فمنهم مجاهد بن جبر الإمام أبو الحجاج المخزومي مولاهم؛ 
المكي المقري المفسر الحافظ مولى السائب بن أبي السائب 
المخزومي» سمع سعدا وعائشة وأبا هريرة وأم هانى وعبدالله بن 
عمرو وابن عباس ولزمه مدة وقرأ عليه القرآن, وكان أحد أوعية 
العلم. روى عنه قتادة والحكم وعمرو بن دينار ومنصوز والأعمش 
وأيوب وابن غون: وعمرو بن ذر وخلق. قال مجاهد: عرضت 
القرآن على ابن عباس ثلاث عرضات أقف عند كل آية أساله فيم 
نزلت وكيف كانت. قرأ على مجاهد بن كثير وأبو عمرو بسن العلاء 
وابن محيصن. قال قتادة: أعلم من بقي بالتفسير مجاهد. وقال ابن 
جريج: لأن أكون سمعت من مجاهد أحب إلي من أهلي ومالي. 
وقال خصيف: أعلمهم بالتفسير مجاهد. وروى إبراهيم بن مهاجر 
عن مجاهد قال: ربما أخذ لي ابن عمر بالركاب. وقال الأعمش: 
إذا رایت مجاهداً ازدريته مبتذلاً كانه خربندج قد ضل حماره وهو 


مهتم لذلك» فإذا نطق حرج من فيه اللؤلؤ. وقال حميند الأعرج: 
كان مجاهد يكثر من لوَالفُحَى » قال غير واحد: توفئ سنة ثلاث 
وماثة. روى الواقدي عن ابن جريج. قال: بلغ ثلاثاً وثمانين سنة» 
كذا قال الذهبي في «التذكرة». وقال في «الميزان» في آخر ترجمته: 
أجمعت الأمة على إمامة مجاهد والاحتجاج به. وقال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب؛؛ قال ابن حبان: مات بمكة سنة اثنتين أو ثلاث 
وماثة وهو ساجد. وكان مولده سنة إحدى وعشرين في خلافة عمر. 
وقال يحبى القطان: مات سنة أربع ومائة. قال الحافظ: وقال 
الأعمش عن مجاهد: لو كنت قرأت على قراءة ابن مسعود لم 
احتج أن أسأل ابن عباس عن كثير من القرآن. وقال ابن سعد: كان 
ع ام لك وقال ابسن حبان: كان ورعا عابدا 
متقناً. وقال أبو جعفر الطبري: كان قارئاً عالماً. وقال العجلي: مكي 

تابعي ثقة. انتهى. 

ومنهم قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز أبو الخطاب السدوسي 
البصري. وَلِدَ أكمة قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
روى عن أنس بن مالك وعبدالله بن سرجس وابي الطفيل وصفية 
بنت شيبة» وأرسل عن سفينة وأبي سعيد الخدري وسنان بن سلمة 
ابن المحبق وعمران بن حصين. وروى عن سعيد بن المسيب 
وعكرمة وأبي الشعثاء جابر بن زيد وحميد بن عبدالرحمن بن عوف ٠‏ 
والحسن البصري ومحمد بن سيرين وغيرهم: وعنه ايوب 
السختياني وسليمان التميمي وجرير بن حازم وشعبة ومسعر ويزيد 
ابن إبراهيم التستري ويونس الإسكاف وأبو هلال الراسبي» وهشام 
الدستوائي» ومطر الوراق» وهمام بن يحيى وعمرو بن الحارث 
المصري ومعمر وشيبان النحوي وآخرون. قال عبدالرزاق عن 
معمر عن قتادة أنه أقام عند سعيد بن المسيب ثمانية أيام» فقال له 
في اليوم الثالث: ارتحل يا أعمى فقد أنزفتني. 

وقال سلام بن مسكين: حدثني عمرو بن عبدالله قال: لما قدم 
قتادة على سعيد بن المسيب فجعل يسأله أياماً وأكثر» فقال له 
سعيد: أكل ما سالتني عنه تحفظه؟ قال: نعم» سالتك عن كذا. فقلت 
فيه كذاء وسألتك عن كذا فقلت فيه كذاء وقال فيه الحسن كذا» 
حتى رد عليه حديثاً كثيرأ قال: فقال سعيد: ما كنت أظن أن الله 
خلق مثلك. وعن سعيد بن المسيب قال: ما أتاني عراقي 
قتادة. وقال بكير بن عبدالله المزني: ما 
ولا أجدر أن يؤدي الحديث كما سسمعه. ؤقال ابن سيرين: هو 
أحفظ الناس. وقال أبو حاتم: سمعت أحمد بن حنبل وذكر قتادة 
فأطنب في ذكره. فجعل ينشر من علمه وفقهه ومعرفته بالاختلاف 
والتفسير» ووصفه بالحفظ والفقه. وقال: قلما تجد من يتقدمه؛ أما 
المثل فلعل. وقال الأثرم: سمعت أحمد يقول: كان قتادة أحفظ من 


الو 
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أهل البصرة» لم يسمع شيئاً إلا حفظه. وقرئ عليه صحيفة جابر مرة 
واحدة فحفظهاء وكان سليمان التيمي وأيوب يحتاجون إلسى حفظه 
ويسألونه. وكان له حمس وخمسون سنة يوم مات. 

قال عمرو بن علي: ولد مسنة (11)) ومسات سنة سبع عثسرة 
وماثة. وقال أبو خاتم: توفي بواسط في الطاعون وهو ابسن ست أو 
سبع وخمسين سنة بعد الحسن يسبع سنين. وقال أحمد بن حتينل» 
عن یحیی ابن سعيد مات سنة )١11/(‏ أو (۱۸), وقال ابن حبان في 
«الثقات: كان من علماء الناس بالقرآن والفقه؛ ومن حفاظ أهل 
زمانه. مات بواسط سنة (۱۷)ء وكان مدلسا على قشر فيه. انتهى 
كلام الحافظ ملخصاً. 

ومنهم عكرمة مولى ابن عباس» قال الذهبي في «التذكرة»: 
عكرمة الحبر العالم أبو عبدالله البربري» ثم المدني الهاشمي موسى 
ابن عباس. روى عن مولاه وعائشة وأبي هريرة وعقبة بن عامر 
وأبي سعيد وعدة؛ وروايته عن علي بن أبي طالب في «سنن 
النسائي» وذلك ممكن. ملكه ابن عباس عندما ولي البصرة لعلي. 
حداث عنه خلائق؛ منهم: أيوب وأبو بشر وعاصم الأحول وثور بسن 
يزيد وثور بن زيد وخالد الحذاء وداود بن أبي هند وعقيل بن خالد 
وعباد بن منصور وعبدالرحمن بن سليمان بن الغسيل» وأفتى في 
حياة ابن عباس. قال عكرمة: طلبت العلم أربعين سنة؛ وكان ابن 
عباس يضع الكبل في رجلي على تعليم القرآن والسئن. قال عمرو 
ابن دينار: سمعت أبا الشعثاء يقول: هذا عكرمة مولى ابن عباس» 
هذا أعلم الناس. وروى مغيرة عن سعيد بن جبير» وقيل له: تعلم 
أحدا أعلم منك؟ قال: نعم عكرمة. وعن الشعبي قال: ما بقي أحد 
أعلم بكتاب الله من عكرمة. قال أيوب: قال عكرمسة: إني لأخرج 
إلى السوق فاسمع الرجل يتكلم بالكلمة فيفتح لي خمسون باباً من 
العلم. قال: لا ريب أن هذا الإمام من بحور العلم» وقد تكلسم فيه 
بأنه على رأي الخوارح» ومن ثم أعرض عنه مالك الإمسام ومسلم. 
قال قرة بن خالد: كان الحسن إذا قدم عكرمة البصرة أمسك عن 
التفسير والفتيا ما دام عكرمة بالبصرة. وقال طاوس: لو أن مولى 
ابن غباس اتقى الله وأمسك عن بعض خديثه لشدت إليه المطاينا. 
مات سنة سبع ومائة بالمدينة -رحمه الله- انتهى. 

ومنهم الضحاك بن مزاحم الهلالي أبو القاسم -ويقال: أبو 
مخمد- الخراساني. روى عن ابن عمر وابن عباس وأبي هريرة 
وأبي سعيد وزيد بن أرقم وأنس بن مالك. وقيل: لم يثبت له سماع 
من أحد من الصحابة» وعن الأسود بن يزيد التخعي وعبدالرخمن 
ابن عوسجة وعطاء وأبي الأحوص الجشمي والنزال بن سبرة. وعنه 
جويبر بن سعيد والحسن بسن يخيى البصري وحكيم بن الديلم 
وسلمة بن نبيط بن شريظ وأبو عيسى سليمان بن كيسان 


وعبدالرحمن بن عوسجة وعبدالعزيز بسن أبي رواد وغيرهم. قال 
عبذالله بن أحمد عن أبيه: ثقة مأمون. وقال ابن معيسن وأبو زرعمة: 
ثقة. وقال أبو قتيبة عن شعبة: قلت لمشاش: الضحاك سمع من ابن 
عباس ؟ قال: ماارآه قط. وقال سلم بن قتيبة قال أبو ذاود عن شعبة 
حدئني عبدالملك بن ميسرة قال: الضخاك لم يلق ابن عبساس إنمنا 
لقي سعيد بن جبير بالري:فاخذ عنه التفسير. وقال ابن عدي: عرف 
بالتفسيرء وأما روايته عن ابن عباس وأبي هريرة وجميع مبن روى 
عنه قفي ذلك كله نظر» وإنما اشتهر بالتفسير. قال الحسين بن 
الوليد: مات سنة .)١١7(‏ وقال أبو نعيم: مساث مسنة خمس وفاشة 
كذا في #تهذيب التهذيب». 

ومنهم سعيد بن جبير وطاوس وعطاء بسن أبي رباح والحسن 
البصري. وقد تقدمت تراجمهم في الفصل الثاني عشر. ٠‏ 

ومنهم محمد بن كعب القرظي أبو حمزة -وقيل: أبو عبدالله- 
المدني من حلفاء الأوس» وكان أبوه من سبي قريظة سكن الكوفة 
ثم المدينة. روى عن العباس بن عبدالمطلب وعلي بن أبي طالب 
وابن مسعود وعمرو بن العاص وأبسي ذر وأبي الدرداء؛ يقال: أن 
الجميع مرسل. وعن فضالة بن عبيد والمغيرة ابن شعبة ومعاوية 
وكعب بن عجرة وأبي هريرة وزيد بن أرقم وابن عباس وابن عمنر 


.والبراء وجابر وأنس وغيرهم. روى عن الحكم بن عثيبة وابن 


عنجلان وموسى بن عبيدة ويزييد بن الهاد ومحمد بن المتكندر 
وأيوب بن موسى وهشام بن سعد وآخرون. قال ابن سعد: كان ثقة 
عالماً كثير الحديث ورعاً. وقال العجلي: مدني تابعي ثقة رجل 
صالح عالم بالقرآن. وقال يعقوب بن شيبة: ولد فضي آخر خلافة 
علي سنة أربعين ولم يسمع من العباس. وجاء عن النبي ية ممن 
طرق أنه قال: يخرج من أحد الكاهنين رجل يدرس القرآن دراسة 
لا يدرسها أحد يكون بعده. قال ربيعة: فكنا تقول هو محمد بن 
كعب والكاهنان قريظة والتضير. وقال عون بن عبدالله: مارأييت 
أحداً أعلم بتأوبل القرآن منه. وقال ابن حبان: كان من أفاضل أهسل 
المدينة علماً وفقهاًء وكان يقص في المسجد فسقط عليه وعلى 
أصحابه سقف» فمات هو وجماعة معه تحت الهدم سنة ثماني 
عشرة» وأرخه أبو بكر بن أبي شيبة وغير واد سنة ثمان ومائة. 
وقال يعقوب بن شيبة وغيره: ماث سنة سبع عشرة وهسو ابن ثمان 
وسبعين. وقال ابن نمير: مات سسنة تسع عشرة. وقال ابن سعد 
وغيره: مات سنة عشرين» وقيل: غير ذلك. 

ومنهم: رفيع بن مهران أبو العالية الرياحي مولاهم البصري» 
أدرك الجاهلية وأسلم بعد وفاة النبي َة بسنتين» ودخل على أبي 
بكر وصلى خلف غمر: وروی عن علي وابن مسعود وآبي موسی 
وأبي أيوب وأبي بن كعب وثوبان وحذيفة وابن عباس وابن عمر 
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وأبي سعيد وأبي هريرة وأبي بردة وعائشة. ٠‏ وعنه خالد الحذاء 
وداود ابن أبي هند ومحمد بن سيرين وحفصة بنت سيرين والرييع 
بن أنس وبكر المزني وثابت البناني وقتادة وجماغة: قال ابن معيسن 
وأبو زرعة وأبو جاتم: ثقة. وقال اللالكائي: مجمع على ثقته. قال 
قتادة عنه: قرأت القرآن بعد وفاة نبيكم بعشر سنين. وقال ابن أبي 
داود: ليس أحد بعد الصحابة أعلم بالقراءة من أبي العالية: وبعده 
سعيد بن جبير» وبعده السدي» وبعده الثوري. وقال ابن عدي: له 
أحاديث صالحة؛ أكثر ما نقم عليه حديث الضحك في الصلاة» 
وكل من رواه غيره فإنما مدارهم ورجوعهم إلى أبي العاليةء 
والحديث له وبه يعرف» ومن أجله تكلموا فيه وسائر أحاديثئه 

مستقيمة صالحة. قال ابن المديني: أبو العالية سمع من عمر؛ حدثنا 
معمر عن هشام» عن حفصة: عن أبي العالية قال: قرأت القرآن على 
عهد عمر ثلاث مرات. ذكر الهيشم وغيره أنه مات في ولاية 
الحجاج. وقال أبو خلدة: مات سنة تسعين» وقال غيره: سنة (۹۳). 
وقال المدائني: سنة .)٠١١(‏ وقال أبو عمرو الضرير: مات سنة 
11۷(« والصحيح الأول. قال الحافظ: وکنا جم به ان ان 
وروى البخاري وغيره عن أبي خلدة أنه توفي سنة (۹۳). 

ومنهم: زيد بن أسلم العدوى أبو أسامة» ويقال: أب و عبدالله 
المدني الفقيه» مولى عمر. زوى عن أبيه وابن عمر وعائشة وأبي 
هريرة وسلمة بن الأكوع وأنس وأبي صالح السمان وبسر بن سعيد 
والأعسرج وغسيرهم. وعنه أولاده الثلائة: أسامة وعبدالله 
وعبدالرحمن» ومالك وابن جريج وأيوب السختياني ومعمر 
وعبيدالله بن عمر والسفيانان وجماعة. قال أحمد وأبو زرعة وأبو 
حاتم ومحمد بن سعد والنسائي وابن خراش: ثقة. وقال يعقوب بن 
كلس ثقة من أهل الفقه والعلم» وكان عالما بتفسير القرآن. قال 
خليفة وغير واحد: مات سنة ست وثلاثين ومائةء زاد بعضهم: في 
العشر الأول من ذي الحجةء وقيل غير ذلك. 

ومنهم مرة الطيب: ويقال له مرة الخيرء لقب بذلك لعبادته. قال 
في «التذكرة»: هو مرة بن شراحيل الهمداني المفسر العابد. روى 
عن أبي بكر وعمر واي ذر وابن مسعود وأبي موسی» وعنه أسلم 
الكوفي وإسماعيل السدي وزبيد اليامي وعطاء بسن السائب 
وإسماعيل ب 
معين» يقال: أنه سجد حتى أكل الترات جبهته» وكان بصيرا 
بالتفسير: مات في حدود سنة تسعين وهو مخضرم. انتهى. قال ابن 
سعد: توفى زمان الحجاج بعد الجماجم» وكذا.قال أبو حاتم في 
تاريخ وفاته. وقال غيره: توفي سنة ست وسبعين. قال الخافظ: هو 
قسول ابن حبان في «الثقات» زاد:.وكان يصلي كل يوم سنت 


مائة ركعة. وقال العجلي: تابعي ثقة» وكان يصلي في اليوم والليلة 


بن أبي خالد وحسين بن عبدالرحمن وآخرون» وثقه ابن 


خمسمائة ركعة. 
الفصل الرابع عشر ۰ 
في ذكر تراجم بعض أئمة اللغة الكبار المشهورين 
وقد ذكر بعضهم الترمذي في «جامعه؛ 

فمنهم الأصمعي: قال في «تهذيب التهذيب:: هو عبدالملك بن 
قريب بن عبدالملك بن علي بن أضمع بن مظعر بن رياح ين عمرو 
الباهلي» أبو سعيد البصري أحد الأعلام» ويقال: أن قريبا لقب 
واسمه عاصم وكنيته أبو بكر. روى عن ابن عون وسليمان التيمي 
وعبدالرحمن بن أبي الزناد والحمادين والخليل بن أحمد وقرة بن 
خالد وأبي الأشهب العطاردي ومالك بن أنس ومعتمر بن سسليمان 
وأبي عمرو ابن العلاء» وخلق. وعنه أبو عبيد القاسم بن سلام وأبو 
داود السبخي ونصر بن علي الجهضمي» ومحمد ابن الحسين بن 
أبي جميلة وغيرهم. قال أبو أمية الطرسوسي: سمعت أحمد ويحبى 
يثنيان على الأضمعي في السنة» قال: وسمعت علي بن المديني 
يثنى عليه. وقال الدوري عن ابن معين: سمعت الأصمعي يقسول: 
سمع مني مالك بن أنس. وقال الرياشي: قال الأصمعي: قال لي 
شعبة: لو أتفرغ لجئتك. 

وقال ثعلب عن إسحاق بن إبراهيم الموصلي: دخلت على 
الأصمعي أعوده وإذا قمطرء فقلت: هذا علمك كله؟ فقال: إن هذا 
من حق لكثير. وقال عمر بن شبة؛ سمعته يقول: أحفظ ستة عشر 
ألف أرجوزة. وقال الربيع: سمعت الشافعي يقول: ما عبر أحد عن 
العرب باحسن من عبارة الأصمعي» وقال محمد بسن زكير 
الأسواني: سمغت الشافعي يقول: ما رايت بذلك العسكر أصدق 


لهجة من الأصمعي. وقال ابن أبي خيثمة» عن ابن معين: الأصمعي 


ثقة. وقال أبو معين الرازي: سألت ابن معين عنه فقال: لم يكن 
ممن يكذب» وكان من أعلم الناس في وقته. وقال الآجري عن أبي 
داؤد: صدوق. وقال الحربي: كان أهل العربية من أهل البصرة من 
أصحاب الأهواء الأربعةء فإنهم كانوا أصحاب سنة: أبو عمرو بن 
العلاء والخليل بن أحمد ويونس بن حبيب والأصمعي. وقال نصر 
رسول الله كي بقولي. 

وقال المبرد: كان الأصمعي بحرا في اللغةء وكان دون أبي زياد 
في النحو. وقال أبو العيناء» سمعت إسحاق الموصلي يقول: لم أر 
الأصمعي يدعي شيئاً من العلم فيكون أحد أعلم به منه. قال أبو 
العيناء: توفي بالبصرة وأنا حاضر سنة ثلاث عشرة ومائنين. وقال 
.)١(‏ وقال الكديمي سنة (17). وقال الخطيب: بلغني أنه عاش 
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(88) سنة. روى له مسلم في مقدمة کتابه» وأبو داود في تفسیر 
أسنان الإبل؛ والترمذي في تفسير أم زرع. قال الحافظ: ووقع ذكره 
في «صحيح البخاري» كما أوضحته في ترجمة أبي عبيد القاسم بن 
سلام. وذكره ابن حبان في «الثقات», وقال: ليس فيما يروي عن 
الثقات تخليط إذا كان دونه ثقة. انتهى. 

قلت: وذكره الترمذي في «جامعه؛ (ص؛ )5١‏ في تفسير صفة 
النبي كيق. وقال النووي في «شرح مقدمة صحيح مسلم» (ص؟١):‏ 
وأما الأصمعي فهو الإمام المشهور من كبار أئمة اللغة والمكثرين 
والمعتمدين منهم؛ واسمه عبدالملك بن قريب» بقاف مضمومة ثم 
راء مفتوحة ثم ياء مثناة من تحث ساكنة ثم باء موحدة ابن 
عبدالملك بن أصمع البصري» أبو سعيد نسب إلى جده. وكان 
الأصمعي من ثقات الرواة ومتقنيهم» وكان جامعاً للغة والغريب 
والنحو والأخبار والملح والنوادر. انتهى. 

وذكر ابن خلكان في «وفيات الأعيان»: ترجمته مطولة:؛ وقال 
في آخره: وللأصمعي من التصانيف: كتاب «خلق الإنسان»» وكتاب 
«الأجناس»» وكتاب «الأنواء»» وكتاب «الهمزة»؛ وكتاب «المقصور 
والممدود» وكتاب «الفرق)» وكتاب «الصفات)» وكتساب 
«الأثواب»» وكتاب «الميسر والقداح؟» وكتاب «خلق الفرس»» 
وكتاب «الخيل»» وكتاب «الإبل»؛ وكتاب «الشاء؟» وكتاب 
«الأخبية٠»‏ وكتاب «الوحوش»» وكتاب «فعل وأفعل»»؛ وكتاب 
«الأمثال»» وكتاب «الأضداد»» وكتساب «الألفاظ)» وكتساب 
«السلاح» وكتاب «اللغات»» وكتاب «مياه العرب؛»؛ وكتساب 
«النوادر؛» وكتاب «أصول الكلام»؛ وكتاب «القلب والإبدال؛» 
وكتاب «جزيرة العرب؛؛ وكتاب «الاشتقاق» وكتاب «معساني 
الشعر» وكتاب «المصادر»؛ وكتاب «الأراجيزة؛ وكتاب «النحلة 
وكتاب «النبات»» وكتاب «ما اتفق لفظه واختلف معناه»» وكتاب 
«غريب الحديث)ء وكتاب «نوادر الأعراب» وغير ذلك. انتهى. 

ومنهم أبو عبيد القاسم بن سلام» بتشديد اللام» كان ابوه عبداً 
روميا لرجل من أهل هراة» واشتغل أبو عبيد بالحديث والأدب 
والفقه» وكان ذا دين وسيرة جميلة ومذهمب حسن وفضل بارع. 
وقال القاضي أحمد بن كامل: كان أبو عبيد فاضلا في دينه وعلمه 
ربانياء متفننا في أصناف علوم الإسلام من القراءات والفقه والعربية 
والأخبار. حسن الرواية صحيح النقلء لا أعلم أحداً من الناس 
طعن عليه في شيء من أمر دينه. قال إبراهيم الحربي: كان أبو عبيد 
كأنه جبل نفخ فيه الروح» يحسن كل شيء. وولي القضاء بمدينة 
طرسوس ثماني عشرة سنة. وروى عن أبي زيد الأنصاري 
والأصمعي وأبي عبيدة وابن الأعرابي والكسائي والفراء وجماعة 
كثيرة غيرهم. وروى الناس من كتبه المصنفة بضعة وعشرين كتاباً 


في القرآن الكريم والحديث وغريبه والفقه» وله الغريب المصنف 
والأمثال ومعاني الشعرء وغير ذلك من الكتب النافعة» ويقال: أنه 
أول من صنف في غريب الحديث وانقطع إلى عبدالله بن طاهر 
مدة» ولما وضع كتاب الغريب عرضه على عبدالله بن طاهر 
فاستحسنه. وقال: إن عقلا بعث صاحبهة على عمل هذا الكتاب 
حقيق أن لا يحوج إلى طلب المعاش» وأجرى عليه عشرة آلاف 
درهم في كل شهر. 

وقال محمد بن وهب المشعري» سمعت أبا عبيد يقول: مكشت 
في تصنيف هذا الكتاب أربعين سنة» وربما كنت استفيد الفائدة من 
أفواء الرجال فاضعها في موضعها من الكتاب» فابيت ساهراً فرحاً 
مني بتلك الفائدة» وأحدكم يجيئني فيقيم أزبعة أو خمسة أشهر 
فيقول: قد أقمت كثيراً. وقال الهلال بن العلاء الرقي: مَنْ الله تعالى 
على هذه الأمة بأربعة في زمانهم: بالشافعي تفقه في حديث رسول 
الله يَكِ. وبأحمد ابن حنبل ثبت في المحنةء ولولا ذاك لكفر 
الناس. وبيحيى بن معين نفى الكذب عدن رسول الله ل وبابي 
عبيد القاسم بن سلام» فسر غريب الحديثء ولولا ذاك لاقتحم 
الناس الخطأ. وقال أبو بكر بن الأنباري: كان أبو عبيد يقسم الليل 
أثلائاً؛ فيصلى ثلثه وينام ثلثه» ويضع الكتب ثلثه. وقال إسحاق بن 
راهويه: أبو عبيد أوسعنا علما وأكثرنا أدبا وأجمعنا جمعاء إنا نحتاج ` 
إلى أبي عبيد» ولا يحتاج إلينا. وقال ثعلب: لو كان أبو عبيد في بني 
إسرائيل لكان عجباء وكان يخضب بالحناء أحمر الرأس واللحية» 
وكان له وقار وهيبة. وقدم بغداد فسمع الناس منه کته ثم حج 
وتوفي بمكة. وقيل: بالمدينة بعد الفراغ من الحح سنة اثنتين أو 
ثلاث وعشرين ومائتين. وقال البخاري: سنة أربع وعشرين» وزاد 
غيره: في المحرم. 1 

وقال الخطيب في «تاريخ بغدادا: بلغني أنه عاش سبعا وستين 
سنة. وذكر الحافظ ابن الجوزي: أن مولده سنة خمسين ومائة. 
وقال أبو بكر الزبيدي في كتاب «التقريظ»: أن مولده سنة أربع 
وخمسين ومائة» كذا في «وفيات الأعيان». وقال الحافظ: قال أبو 
قدامة عن أحمد: أبو عبيد أستاذ. وقال عبدالخالق بن منضور عن 
ابن معين: ثقة. وقال الآجري عن أبي داود: ثقة مأمون. وقال 
السلمي ع الدارقطني: ثقة إمام جبل. وقسال الحاكم: هو الإمام 
المقبول عند الكل. وقال الطبراني عن عبدالله بن أحمد بسن حنبل: 
عرضت كتاب «غريب الحديث» لأبي عبييد على أبي فاستحسنه. 
وقال جزاه الله خيراً: وقال عبدالله بن جعفر بن درستويه: كان ابو 
عبيد ذا دين وفضل وستر ومذهب حسنء روى الننامن هبن كب 
المصنفة في القرآن والفقه والغريب والأمثال وغير ذلك بضعا 
وعشرين كتاباء وكتبه مستحسنة مطلوبة في كل بلدء وقد سبق إلى 
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جميع مصنفاته» ثم ذكر من سبقه إلى مصنفاته» وأن أبا عبيد أخذ 
كتبهم فهذبها ورتبها وزاد فيها. 

قال أبو بكر بن الأنباري: كان أبو عيد يقسم اليل ثلا يدام 
ثلثه» ويصلي ثلثه» ويصنف ثلثه» ومناقبه وفضائله كثيرة جداًء ذكره 
البخاري في «جزء القراءة خلف الإمام». وحكى عنه في كتاب 
«الأدب» وفي كتاب «أفعال العباد». وذكره أبو داود في تفسير 
أسنان الإبل من كتاب الزكاة» و رثاه عبدالله بن طاهر لما بلغه موته. 
قال الحافظ: قد وجدت له رواية في «الضحيح» والموضع الذي 
حكاه عنه في #الأدب» قوله عقب قول ابن الحنفية: هل جزاء 
الإحسان إلا الإحسان قال:.هي مسجلة للبر والفاجر. قال أبو عبيد: 
ا GE E‏ 

في القراءات قال: وقرأ أبو عبيد: والعين بالعين» يعني: بضم النون 
ووقع في «الصحيح» في أحاديث الأنبياء عليهم السلام. قالأبو 
عبيد: كلمته كن فكان» فهذا رأيته من كلام أبي عبيدة معمر بن 
المثنى أيضاًء وفي «الصحيح" أيضاً في الزكاة: وقال أبو عبيد: كل 
بستان عليه حائط فهو حديقة. وفي كتاب الرقاق من «الصحيح»: 
قال الفربري: قال أبو جعفر +يعني: وراق البخاري- سسألت 
البخاري فقال: سمعت أحمد بن عاصم يقول: سمعت أبنا عبيد 
يقول: قال الأصمعي وأبو عمرو وغيرهما جذر قلوب الرجال. 
الجذر: الأصل من كل شيء. وقال ابن حبسان في «الثقات»: كان 
أحد أئمة:الدنيا صاحب حديث وفقه ودين وورع ومعرفة بالأدب 
وأيام الناس» جمع وصنف واختار وذب عن الحديث ونصره وقمع 
من خالفه. وقال الأزهري في كتاب «التهذيب»: كان أبو عبيد ديناً 
فاضلاً عالما فقيهاً صاحب سنة. وقال تعلب: كان عاقلا لو حضره 
الناس يتعلمون من سمته وهديه لاحتاجوا. انتهى. 

(فائدة): كان الصغاني يقول لأصحابه: احفظوا غزيب أبي 
عييد فمن حفظه ملك آلف دينار» فإني حفظته فملكتهها؛ وأشرت 
على بعض أصحابي بحفظه فحفظها وملكها. كذا في «مفتاح 
السعادة» .)٩۸ /١(‏ 

ومنهم أبنو عبيندة معمر بن المثنى التيمي البضري اللغوي 
صاحب التصانيف روى عن هشام بن عروة وأبي عمرو بن العبلاء. 
وروى عنه علي بن المديني وعمر بن شيبة وأبو عثمان المازني وأبو 
الغيناء وخلق. قال الجاحظ: لم يكن في:الأرض خارجي ولا 
جماعي أغلم بجميع العلوم مسن أبي عبيدة. وذكره ابن المديني 
فصحح رواياته كذا في:«التذكرة» وقال: طاش كبرى زاده في 
«مفتاح السعادة ومصباح السيادة» في ترجمته: أخذ عن يونس وأبي 
عمر أخخذ عنه أبو.عبيد وأبو حاتم والمازني والأثرم وعمر بن شبة. 
وكان أعلم من الأضمعي واأبي زيد بالأنساب والأيام: وكان أبو 


نواس يتعلم منه ويصفه ويذم الأصمعي» وقال يزيد بن مرة: ما كان 
أبو عبيدة يفتش عن علم من العلوم إلا يظن أنه لا يحسسن غيره. 
وقال أبو قتيبة: كان الغريب أغلب عليه وأيام العرب وأخبارها. قال 
ابو حائم:.وكان مع علمه إذا قرا الت لم يقم :بإعرابه وينشدة 
مختلف العروض. صنف «المجاز».في غريب القرآن»» و«الأمشال» 
في غريب الحديث» و«المثالب» في أيام العرب» و«معاني القرآن» 
و«طبقات الفرسان»» وغير ذلك. ولد سنة ثنتي عشرة ومائة؛ ومات 
سنة ثمان أو تسع أو عشر أو إحدى عشرة وماتتين: 

ومنهم الصغاني: وهو الحسن بن محمد بن الحسن بن حيدر 
بن علي العدوى العمري» رضى الدين أبو الفضائل الصغاني» بفتح 
الصاد المهملة وتخفيف الغين المعجمة:؛ ونقال الصاغاني بالألف 
الحنفي حامل لواء اللغة في زمانه» وقد سبق ترجمته في ذكر 
المختصرات في الحديث. 

ومنهم: ا ا 
قتيبة الدينوري» وأبو العباس أحمد: بن يحبى المعروف بثعلب» وآبو 
العباس محمد بن يزيد المعروف بالمبرد» ومحمد بن عبدالواحد 
ابن أبي هاشم المعروف بغلام ثعلب» وأبو منصور محمد بن أحمد 
ابن الأزهر الأزهري. وقد تقدمت تراجمهم في ذكر كتب غريب 
الحديث على الهامش 

ومنهم الفارابي: وهو إسحاق بن إبراهيم أبو إبراهيم وخا ابي 
نصر الجوهري» وترامى به الاغتراب إلى أرض اليمن وسكن زبيد 
وبها صنف كاب «المجمل» وله أيضاً «ديوان الأدب» 
واشرح أدب الكاتب؛ و«بيان الإعراب». مات قريباً من سنة 
خحمسين وثلاثماثة؛ وقيل: في حدود السبعين. 

ومنهم ابن فارس: وهو أحمد بن فارس بن زكريا أسؤ الحسين 
اللغوي القزويني؛ كان إماماً في علوم شتى وخصوصاً اللغة» فإنه 
أتقنهاء وكان نحوياً على طريقة الكوفيين» سمع أباه وعلي بن 


إبراهيم بن سلمة القطان» وقرا عليه الأديب الهمداني» وكان مقيماً 


بهمدان فحمل منها إلى الري ليقرأ عليه أبو طالب بن فخر الدولة 
فسكنهاء وكان شافعياً فتحول مالكيأء وقال: أخذتني الحمية لهذا 
الإمام أن يخلو مثل هذا البلدعن مذهبه؛ وكان الضاحب بن عباد 
تلميذاً له ويقول: شيخنا ممن رزق حسن التصنيف»ء وكان كريماً 
جواداً ربما سل فيهب ثيابه وفرش بيته. صنف «المجمل؟ في اللغة 
وهو على اختضاره جمع شيئاً كثي رأ» وله كتاب «حلية الفقهاء»» وله 
رسائل أنيقة ومسائل في اللغة وتعانى بها الفقهاء ومنه اقتبس 
الحريري صاحب المقامات ذلك الأسلوب؛ ووضع المسائل 
الفقهية في المقامة الطيبة» وهي مائة مسألة. مات سنة خمس 
وتسعين وثلائماثة. ١.‏ .. 


ومنهم ابن سيده: وهو الحافظ أبو الحسن علي بن أحمد بن 
يده" اللغوي النحوي الأندلسي الضرير» وقيل: اسم أبيه محمده 
وقيل: إسماعيل» كان إماماً في اللغة والعربية حافظاً لهماء وقد 
جمع في ذلك جموعاً من ذلك كتاب «المحكم في اللغة وهو 
كتاب كبير جامع مشتمل على أنواع اللغة» وله كتاب «المخصص» 
في اللغة أيضا وهو كبير» وكتاب «الأنيق في شرح الحماسة» في 
ستة مجلدات وغير ذلك من المصتفات النافعة» وكان ضريرا وأبوه 
ضريرا أيضاء وكان أبوه قيما بعلم اللغة وعليه اشتغل ولده في أول 
أمره» ثم على أبي العلاء صاعد البغدادي وقرأ أيضاً على أبي عمر 
الطلمنكي” دخلت مرسية فتشبث بي أهلها يسمعون علي غريب 
المصنف» فقلت لهم: انظروا إلى من يقرأ لكم وأمسك أنا كتابي؛ 
فأتوني برجل أعمى يعرف بابن مِيْدّه؛ فقرأه علي من أوله إلى آخره» 
فتعجبت من حفظهء وكان له في الشعر حظ وتصرف» وتوفي سنة 
, ثمان وخمسين وأربعمائة على نحو ستين سنة. 

الفصل الخامس عشر 
في ذكر ما وقع في «جامع الترمذي؟ من 
المكررات من الأحاديث والأبواب: 

اعلم أن الإمام الترمذي -رحمه الله تعالى- أورد كثيراً من 
الأبواب والأحاديث مكرراً. فمن الأبواب المكررة: باب ما جاء في 
نضح بول الغلام قبل أن يطعم فإنه أورده أولاً في كتاب الطهارق 
ثم أورده ثانيا في أواخر كتاب الصلاة بلفظ ما ذكر في نضح بول 
الغلام الرضيع. ومنها باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه فإنه 
أورده أولا في كتاب الجنائز» ثم أورده ثانيا في أبواب الزهد: ومنها 
باب الستر على المسلمين فإنه أورده أولا في كتاب «الحدود»»؛ ثم 
ذكره ثانياً في كتاب البر والصلة. ومنها باب الرخصة في الشوب 
الأخمر للرجال فإنه ذكره مرة في كتاب اللباس» ثم ذكره مرة أأخرى 
في أبواب الاستيذان والآداب بلفظ: باب ما جاء في الرخصة في 
لبس الحمرة للرجال. 

ومنها: باب ما جاء في حفظ العورة» فقد أورده في موضعين 
من كتاب الاستيذان والآداب. ومنها: باب ما جاء في شرب أبوال 
الإبل فإنه أورده أولاً في كتاب الأطعمة: ثم أورده ثانياً في كتاب 
الطب» ومنها: باب ما جاء ما يقول في سجود القرآنء فإنه أورده 
أولاً في أواخر كتاب الصلاة» ثم أورده ثانياً في كتاب الدعوات» 


)١(‏ بكسر السين المهمللة وسكون الياء المثناة من تحتها وفتح الدال 
المهملة وبعدها هاء ساكئة. 

(۲) بفتح الطاء المهملة واللام والميم وسكون النون وبعدها كاف هذه 
النسبة إلى طلمنكة وهي مدينة في غرب الأندلس. 


ومنها: باب ما جاء في الحسث على الوصية» فإنه أورده أولاً في 
أبواب الجنائزء ثم أورده ثانياً في كتاب الوصاياء ومنها: باب كراهية 
بيع الولاء وهبته فإنه أورده أولاً في كتاب البيوع؛ ثم أورده بلفظ 
باب النهي عن بيع الولاء وهبته في كتاب الولاء والهبة» ومنها: باب 
كراهية لبس المعصفر للرجال فإنه أورده أولا في كتاب اللباس ثم 
ذكره ثانيا في كتاب الاستئذان والآداب. ومنها باب ما جاء في 
كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر في المسجد فإنه أورده 
أولا في أبواب الصلاة» ثم أورده ثانيا في أبواب البيوع بلفظ باب 
النهي عن البيع في المسجد. 

وأما الأحاديث المكررة: فمنها حديث أنس بن مالك أن ناساً 
من عرينة قدموا المدينة فاجتووها...الخ» فقد ذكره الترمذي في 
ثلاث مواضع: ذكره أولا في باب بول ما يؤكل لحمه من کتاب 
الطهارة مطولا ثم ذكره انيا في باب شرب أبوال الإبل من كتاب 
الأطعمة باختصارء ثم ذكره ثانياً في كتاب الطب في باب شرب 
أبوال الإبل أيضاً كذلك. ومنها: حديث ابن عباس قال: جاء رجل 
إلى النبي يإ فقال: يا رسول الله إني رأيتني الليلة وأنا نائم كاني 
أصلي خلف شجرة...الخ. وحديث عائشة قالت: كان رسول الله 
ها يقرل في سجود القرآن بالليل: سجد وجهي...الخ. فإنه أخرج 
الترمذي هذين الحديثين في باب ما يول في سجود القرآن مسن 
كتاب الصلاة» ثم أوردهما في كتاب الدعوات. 

ومنها حديث ابن عمر: ما حق امرئ مسلم يبيت ليلتين... الخ» 
فإنه أورده في باب الحث على الوصية من كتاب الجنائز ومن كتاب 
الؤصايا. ومنها حديث عبادة بن الصامت عن النبي ب قال: من 
أحب لقاء اللّه:.. الخ؛ فإنه أورده في موضعين أحدهما في الجنائز 
والآخر في الزهد. ومنها حديث ابن عمر: نهى رسول اله ا عن 
بيع الولاء وعن هبته» فقد أورده الترمذي في كتاب البيوع وفي 
كتاب الولاء والهبة. ومنها حديث عائشة في اشتراء بريرة واعتاقهنا؛ 
فقد أخرجه الترمذي في ثلاثة أبراب: أولها: باب في اشتراط الولاء 
والزجر عن ذلك من كتاب البيوع؛ وثانيها: باب بغير ترجمة بعد 
باب الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت من كتاب الوصايا أخرجه 
في هذا الموضع من طريق الليث عن أبن شهاب عن عروة عنها 
مطولاء وثالئها: باب الولاء لمن أعتق أخرجه في هذا المقام وفي 
المقام الأول بسند واحد ومتن واحد مختصراً. 

ومنها حديث سعيد بن المسيب أن عمر كان يقول: الدية على 
العاقلة... الخ. أورده أولاً في باب المرأة ترث من دية زوجها من 
أبواب الديات» ثم أورده ثانياً في باب ما جاء في ميراث المرأة مسن 
دية زوجها من أبواب الفرائض. ومنها حديث أبي هريرة قال: قال 
رسول الله ة: «لا يلج النار رجل بكى من.خشية الله... الخ»» فقد 


المقدمسة - فصل في ذكر ما وقع في «جامع الترمذي» 


من المكررات 


أورده في باب فضل الغبار في سييل الله من-أبواب فضائل الجهاد. 
ثم أورده أيضاً في باب فضل البكاء من خشية الله من أبواب الزهد. 
ومنها: حديث البراء بن عازب قال: ما رايت من ذي لمة في حلة 
خمراء... الخ فإنه أورده أولاً في باب الرخصة في الثوب الأحمر 
للرجال؛ ثم:أورده في باب صفة النبي ية من أبواب المشاقت. 
وأورده أيضاً في باب الرخصة في لبس الحمرة للرجال من طريق 
شعبة وسفيان كليهما عن أبي إسحاق مختصراً. ومنها حديث أبي 
بكرة مرفوعاً: آلا أخبركم بأكبر الكبائر... الخ. أورده في باب عقوق 
الرالدين» وفي أوائل أبراب الشرك بعد أربعة أحاديث؛ وفي تفسير 
سورة النساء. 

. ومنها: حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده قنال: قلدت: يا 
رسول اقم جورائنا ما ناي جا ... الخ؛ أورده أولاً في يناب حفظ 
الغورة د ثم أورده ثانياً بعد ستة عشر باباً في باب حفظ العورة آيضاً 
من أبواب الاستئذان والآداب. ومنها: حديث أبي هريرة قال: قال 
رسول الله :من نمس عن مسلم كربة صن كدرب الدنيا... الخ» 
فإنه أورده في كتاب الحدود وفي كتاب البر والصلة مطولاء وفي 
باب فضل طلب العلم مختصراء وأورده في باب بغير ترجمة بعد 
باب: إن القرآن أنزل على سبعة أحرف من أبواب القراءات مطولاً. 

: ومنها: حديث علي بن أبي طالب في النهسي عن لبس القسي 
والمعصفر أورده أولاً في باب كراهية المعصفر للرجال» ثم كرره 
ثانياً في باب كراهية حاتم الذهب من أبواب اللباس» ثم أورده ثالفاً 
في أبواب الاستعذان والآداب. .ومئها حديث ابن عمر مزفوعا: ثلاثة 
على كثبان المسك..: الخ فإنه أورده أولاً في باب فضل المملوك 
الصالح من أبواب البر والصلةء ثم أورده ثانياً في باب صفة أنهار 
الجنة من أبواب صفة الجنة: 3 

. ومنها: حديث علي بن أبي طالب قال: لما نزلست: وله عَلَى 
:الثاس جج الت م اسْتطَاع لي سبلا قالوا يا رسول الله: في 
كل عام... الخ» فإنه أورده في باب كم فرض الحج» ثم أورده فني 
تفسير سورة المائدة. ومنها حديث زيد بن يثيغ قال: ستالت علياً: 
باي شيء بعثت في الحجة؟. قال: بعثت باربع ...الخ فإنه أورده في 
باب كراهية الطواف عريانا من أبواب الحج. ثم أورده في تفسير 
:سورة التوبة. ومنها: حديث أبي بكر الصديق أنه قال: يا أيها الناس 
إنكم تقرأون هذه الآية: «يأيها الِْينَ آمو مَلِكُم الفْسَكُمْ4... الخ 


فإنه أورده أولاً في باب نزول العذاب إذا لم يغير المنكر من أبواب : 


الفتن» ثم أؤرده في تفسير سورة المائدة في تفسير الآية المذكورة. 
ومنها حديث عبدالله بن الزبير: أن رجلاً من الأنصار حاصم الزبير 
عند رسول الله كله في شراج الحرة التي يسقون بها النخل... النخ» 
فقد:اورد الترمذي هذا الحديث:في باب الرجلين يكون أخدهما 


أسفل من الآخر في الماء من أبواب الأحكام؛ ثم أورده ثانياً في 
تفسير سورة النساء. 

ومنها: حديث جابر أن النبي وي حين قدم مكة.فطاف بالبيت 
سبعاً... الخ» فقد أخرجه في باب ما جاء أنه يبدا بالصفا قبل المروة 
من أبواب الحج» ثم أخرجه في تفسير سورة البقرة. ومنها: حديث 
أنس ابن مالك قال: كان رسول الله يق يخالطنا حتى كان يقول 
لأخ لي صغير: يا أبا عُمير ما فعل النغيرء فنإن الترمذي أورده في 
باب الصلاة على البسط من كتاب الصلاة ثم أورده في باب 
المزاح من أبواب البر والصلة. ومنها: حديث الزبير بن العوام: كان 
على النبي ية درعان يوم أحد..الخ؛ فإنه أورده في باب الدرع من 


أبواب الجهاد. ثم أورده في مناقب طلحة بن عبيد الله. ومنها: 
حديث عبدالله بن الشخير عن أبيه عن النبي كله قال: مشل ابن آدم 


وإلى جنبه تسعة وتسعون منية ...الخ فإنه أورده في باب بغير 
ترجمة بعد باب ما جاء في القدرية من أبواب القدر. ڈ ثم أوزده في 
الحوض من أبواب صفة القيامة. 

ومنها: حديث أنس في «الكبائره: الشرك باش وعقسوق 
الوالدين... الخ» أورده أولاً في باب التغليظ في الكذب والزور 
ونجوه من أبواب البيوع» ثم أورده في تفسير سورة الننباء؛ ومنها: 
حديث علي رفعه: أن في الجنة غرفاً ترى ظهورهسا من بطونها... 
الخ» أورده في باب قول المعروف من أبواب البر والصلة» ثم 
في باب صفة غرف الجنة. ومنها: حديث كعب بن عجرة: أن النبي 
كد مر به وهو بالحديبية قبل أن يدخل مكة وهو محرم وهو يوقد 
تحت قدر والقمل يتهافت على وجهه...الخ» أورده في باب 
المحرم يحلق رأسه في إحرامه ما عليه» من أبواب الحج. ثم أورده 
في تفسير سورة البقرة. ومنها: حديث أبي سعيد رفعه: وكيف انعم 
وصاحب الصور قد التقم القرن...الخ» أورده أولاً في باب الضور 
من.أبواب ضفة القيامة» ثم أورده في تفسير سورة الزمر. ٠‏ 

ومنها: حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكةِ: ثلاث 
دعوات مستجابات... الخ» أورده في باب دعاء الوالدين 


باب بعد باب صفة أواني 


أورده 


من أبواب 
البر والصلةء ثم أورده في باب ما ذكر في دعوة المسافر من أبواب 
الدعوات» ومنها:. حديث موسى بن طلحة قال: دخلت على معاوية 
فقال: ألا أبشرك؟ قلت: بلى... الخ فإنه أورده في تفسير سورة 
الأحزاب» ثم في مناقب طلحة. ومنها: حديث طلجة بن عبيد الله 
في السؤال عمن قضى نحبه» أورده في تفسير سورة الأحزاب ثنم 
أوزده في مناقب طلحة. ومنها: حديث ابن أبي عمار قال: قلت 
لجابر: الضبغ. أصيد هي؟ قال: نعنم» أورده في باب ما جاء في 
الضبع يصيبها المحرم من أبواب الحج» وأورده أيضا في باب أكل 
الضبع من أبواب الأطعمة. ومنها: حديث زر بن خبيش عن أبي بن 


المقدمسة - فصل في ذكر ما وقع في «جامع الترمذي» 
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كعب في ليلة القدر أنها ليلة سبع وعشرين» أورده أولاً في باب ليلة 
القدر من أبواب الصوم» ثم أورده في تفسير سورة ليلة القدر. 
ومنها: حديث أبي أمامة مرفوعا: لا تبيعوا القينات ولا 
تشتروهن... الخ. أورده أولاً.في باب كراهية بيع المغنيات» ثم 
أورده في تفسير سورة لقمان. ومنها: حديث سعيد بن جبير قال: 
سئلت عن المتلاعنين في إمارة مصعب بن الزبيرء أيفرق بينهما؟ 
فما دريت ما أقولء فقمت مكاني إلى منزل عبدالله بن عمر 
فاستأذنت عليه. .. الخ. أورد هذا الحديث في باب اللعان» د ثم أورده 
في تفسير سورة النور. ومنها: حديث أبي الدرداء في معنى قول الله 
عز وجل: «لَهُمٌ الْبْْرَى في الْحَياةٍ الاثيًا...» الخ. أخرجه في باب 
ذهبت النبوة وبقيت المبشرات من أبواب الرؤياء ثم أورده في 
تفسير سورة يونس. ومنها: حديث مسروق عن عائشة قالت: ثلاث 
من تكلم بواحدة منهن فقد أعظم الفرية على الله ...الخ أورده في 
تفسير سورة الأنعام» ثم في تفسير سورة النجم. ومنها: حديث 
صفوان بن عسال قال: قال يهودي لصاحبه: اذهب بنا إلى هذا النبي 
...الخ» أورده في باب قبلة اليد والرجل. من أبواب الاستيذان 
والآداب» ثم أورده في تفسير قول الله عز وجل: لوَلْقَد آتینا مُوسّى 
بني إسرائيل. ومنها: حديث 
بهز بن حكيم؛ عن أبيه عن جده قال: سمعت رسول الله وَل يقول: 
إنكم تحشرون رجالاً وركباناً ...الخ» أورده في باب شان الحشر 
من أبواب صفة القيامة» ثم أورده في تفسير سورة بني إسرائيل. 
ومنها: حديث البراء بن عسازب: أن النبي ب بعث جيشين ومر 
على أحدهما علي بن أبي طالب... الخ» أورده في باب من 
يستعمل على الحرب» ثم أورده في مناقب علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه. ومنها: حديث جابر أن النبي و كان لا ينام حتى 
يقرا: «الم * تَنزِيلٌ»:و «تبارك اللري ب بده الْمُلْكُ» أورده أولا في 
باب ها اء في سورة الملك من آبراب فضائل القنرآنة ثكم 


بسع آیاتٍ بینات. ٠‏ الآية من سورة ب 


أوزدة 
في باب ما جاء في من يقرأ من القرآن عند المنام من أبواب 
الدعوات. 

ومنها: حديث عن البراء بن عازب أن النبي بهل قال له: ألا 
أعلمك كلمات تقولها إذا آويت إلى فراشك؟ فإن مت من ليلدك 
مت على الفطرة... إلخ» أورده في باب الدعاء إذا أوى إلى فراشه» 
ثم أورده ثانيا في باب بعد باب انتظار الفرج.وغير ذلك من أبواب 
الدعوات ومنها: حديث أبي سعيد قال: لما كان يوم بدر ظهرت 
الروم على فارس إلخ» أورده في أوائل أبواب القراءات» ثم أورده 
في تفسير سورة الروم ومنها: حديث أبي ذر قال: دخلست المسجد 
حين غابت الشمس والنبي ية جالس» فقال: يا أبا ذر أتدري أيين 
.. إلخ» أورده في باب طلوع الشمس من مغربها من 


تذهب هذه. 


كتاب الفتن» ثم أورده في تفسير سورة.يس: ومنها حديث ابن عمر: 
انفلق القمر على عهد رسول الله ...الخ أورده في باب انشقاق 
القمر من كتاب الفتن ثم أورده في تفسير سورة القمر. 

ومنها: حديث أبي هريرة قال: جاء مشركو قريش إلى رسول الله . 
له يخاصمون في القدر... إلخ» فإنه أورده ثانياً في تفسير قول الله 
عز وجل: يوم حون في الثار عَلَى وُجُوهِهِم» الآية من سورة 
القمر. را عديك ابي عرد عن الب 35 في قرا تعالى: 
كَالْمُهْلِ» الخ» أورده أولا في باب صفة شراب أهل النار من 
أبواب صفة جهنم» شم أورده في تفسير سورة المعارج. ومنها: 
حديث أبي هريرة قال: قرأ رسول الله كله: 9يَرْمَئار تح دت 
أخبَارَهَا) إلخ فقد أورده في موضعين: أحدهما: في أبواب صفة 
القيامةء وثانيهما: في تفسير قوله تعالى: يميا نُحَدتْ أَخبّارَهَاك 
من سورة ة إا رُلْزِلتِ الآرْضْ4. ومنها: حديث عبدالله بن شقيق 
قال: قلت لعائشة: أي أصحاب النبي بك كان أحب إلى رسول الله 
يقد قالت: أبو بكر... إلخ» فقد أورده في مناقب أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه. ثم أورده في مناقب أبي عبيدة بن الجراح رضي الله 
عنه. 

ومنها: حديث صهيب عن النبي ب في قوله تعالسى: 
لين أحْسُوأ الْحْسْتَى وَزيّادة» إلخ» أورده أولاً في باب رؤية 
الرب تبارك وان من ارات صفة الجنة» ثم أورده في تفسير 
سورة يونس أيضاً. ومنها حديث ابن عمر قال: قال رسول الله ا: 
إن أدنى أهل الجنة منزلة لمن ينظر إلى جنانه» إلخ» أورده أولاً في 
باب رؤية الرب تبارك وتعالى» ثم أورده في تفسير سورة القيامة. 
ومنها: حديث مطرف بن عبدالله بن الشخيرء عن أبيه أنه انتهى إلى 
النبي يك وهو يقرا: ناكم لكان إلخ» أورده في باب الزهادة 
في الدنيا من أبواب الزهد ثم أورده في تفسير سورة التكاثر. 
ومنها: حديث أبي سعيد مرفوعاً: الصعود جبل من نار إلخ» أورده 
في باب صفة قعر جهنم ثم أورده في تفسير سورة المدثر. ومنها 
حديث عائشة: أن رسول اله هة قال لها: إن جبريل يقرئنك 
السلام... إلخ. أورده في باب تبليغ السلام من كتاب الاستئذان 
والآداب؛ ثم أورده في مناقب عائشة رضي الله عنها. 

ومنها: حديث النعمان بسن بشير عن النبي ك «الدعاء هر 
العبادة ...» إلخ أورد هذا الحديث في تفسير سورة البقرة ثم في 
تفسير قول الله عز وجل: لاذْعُونِي أمنتجب لَكُم) إلخ» من سورة 
المؤمن» ثم أورده في باب فضل الدعاء. ومنها حديث أبي سعيد 
قال:. قال رسول الله كِِ: «إذا رأيتم الرجل يتعاهد المسجد فاشهدوا 
له بالإيمان . .. إلخ؛ أورده أولاً في باب حرمة الصلاة صن أبواب 
الإيمان؛ ثم أورده» ثم أورده في تفسير قول الله عز وجل: دإنْما 
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ومنها حديث عائشة: «ما غرت على أحد من أزواج النبي بف 
ماغرت على خديجة...» إلخ» أورده في باب حسن العهد من 
أبواب البر والصلة» ثم أورده في فضل خديجة رضي الله عنها. 
ومنها جوت عايشة کان المي 275 ليام عت يبرا ب بني إسرائيل 
والزمر» أورده أولاً في باب بلا ترجمة بعد باب من قرا حرفاً من 
القرآن ما له من الأجر من أبواب فضائل القرآن, ؛ 
ما يقرأ من القرآن عند المنام من أبؤاب الدعوات. 
ومنها حديث عرباض بن سارية: أن النبي با كان يقرأ 
المسبحات قبل أن يرقد... إلخ» أورده في الموضعين المذكورين. 
وها حذيك علي: ما جم سول اه اه وأمه الحا إلا ينعن 
.. إلخ» أورده هذا الحديث في باب فداك أبي وأمي 


ثم أورده في باب 


ابن أبي وقاص. 
من أبواب الاستيذان والآداب» ثم.أورده في مناقب سعد بن أبي 
وقاص رضي الله عنه. ومنها: حديث سعد بن أبي وقاص: جمع لي 
رسول الله 5 أبوينه يوم أحدء فإنه أورده أيضا في الموضعين 
المذكورين. ومنها حديث عبدالله بن عمرو: رايت رسول الله يل 
يعقد التسبيح... إلخ» أورده قبل باب الدعاء إذا انتبه من الليل من 
أبواب الدعوات من طريق إسماعيل بن علية عن عطاء بن السائب 
عن أبيه عنه مطولاً. ومن طريق الأعمش عن عطاء بن السائب عسن 
أبيه عنه مختضراء 5 تم أورده في باب علد اللتسبيع باليد من طرييق 
الأعمش عن عطاء بن السائب عن أبيه عنه أيضاً مختصراً. 

ومنها: حديث عمر بن أبي سلمة زبيب النبي ية لما نزلت هذه 
الآية: نما ريد الله يذهب عنكم الرجْس أهل الت رَيُطْهْركُمْ 
تطهيرا» في بيت أم سلمة ...» إلخ» أورده في تفسير سورة 
الأحزاب» ثم أورده في مناقب أهل بيت النبي كله. ومنها: حديث 
حذيفة بن اليمان قال: جاء العاقب والسيد إلى النبي كله فقالا: 
ابعث معنا أمينك إلخ أورده في مناقب أبي عبيدة بسن الجراح؛ ثم 
أورده في مناقب معاذ بن جبل و زيد بسن نابت وغيرهما: ومنها: 
حديث أبي هريرة مرفوعاً: نعم الرجل أبو بكر إلسخ؛ أورده في 
اب أي سنه ثم أورده في اقب ماد بق جبل وغيزة اغا 

ومنها: حديث عبدالله بن عمر قال: ما كنا ندعو زيد بن حارثة 
إلا زيد بن محمد إلخ» أورده أولاً في تفسير قول الله عز وجل: 
3اذعُرهم ليابوم هُوَ أَفسَط عند الله من سورة الأحزاب ثم 
أورده ثانياً في مناقب زيد بن حارثة رضي الله عنه. ومنها: حديث 
أنس بن مالك أن النبي ية قال له: يا ذا الأذنين إلخ» أورده في باب 
المزاح من أبواب البر والصلة: ثم أورده في مناقب أنس بن مالك 
رضي الله عنه. ومنها: حديث أبي.هريرة قال: ليس أحد من 
أصحاب رسول الله يل أكثر حديثاً عن رسول الله اة مني... إلخ» 


ثم أورده في آخر مناقب أبي هريرة رضي الله عنه. ومنها حديث 
عبدالله بن عمر رفعه: في ثقيف كذاب ومبير ير. أوردة أولاً في باب ما 
جاء في ثقيف كذاب ومبير مسن أبواب الفتنء ثم أورده في ذكر 
ثقيف وبني حنيفة من كتاب المناقب. 

ا ا و ل ل و 
جاء عبدالله بن سلام فقال له عثمان: ما جاء بك..: إلخ» » أورده فنى 
تفسير سورة ة الأحقافء ثم أورده في مناقب فاش رن س 
ومنها: حديث سمرة بن جندب عن النبي با قال: سام أبو العرب 
إلخ» أورده في تفسير سورة الصافات» ثم أورده في آخر فضل 
العرب. ومنها حديث أبي هريرة: «لو كان الإيمان بالثريا لتناوله 
رجال من هؤلاء» أورده أولاً في تفسير سورة الجمعةء ثم أورده في 
فضل العجم. ومنها: حديث علي: سألت رسبول الله اة عن يوم 
الحج الأكبر... إلخ. أورد هذا الحديث في كتاب الحج» وفي 
تفسير سورة التوبة. أورده في كلا الموضعين من وجهين: مرفوع 
وموقوف» وقال في الموقوف: إنه أصح: 

وا خديث اباي الآرت ي الي عن تسن المرت» 
أوزده أولاً في باب النهي عن التمني للموت من أبواب الجنائز ثم 
أورده في أبواب صفة القيامة بزيادة ونقصسان. ومنها: حديث أبني 
علبة الخشني: قلت يا رسول الله: إنا أهل صيدء فقال: إذا أرسلت 
كلبك وذكرت اسم الله فأمسك عليك فكل... إلخ» أورده في عدة 
مواضع مطولاً ومختصراً من طرق مختلفة» فأورده أولاً في باب ما ٠‏ 
يؤكل من صيد الكلب وما لا يؤكل من كتاب:الصيد مطولاء بذكر 
ثلاث قصصء ثم أورده في باب الانتفاع بآنية المشركين من أبواب 
السير بحذف بعض القصة» 5 ثم أورده في باب الأكل في آنية الكفسار 
مقتصراً على بعض القصة أيضاً. 

ومنها: حديث زيد بن ارقم قال: كنا نتكلم على عهد رسول الله 


٠‏ كل ني الصلاة فتزلت: وَقُومُوأ لله قَائتِينَ4 فأمرنا بالسكوت» فإنه 


أورده في باب: نسخ الكلام في الصلاة من أبواب الصلاة 
(۳۱۲/۱)» ثم أورده في تفسير قول الله عز وجل: لوَقُومُوا لله 
قَانتِينَ4 من سورة البقرة. ومنها: حديث سمرة بن جندب عن الننبي 
بها أنه قال في صلاة الوسطى: صلاة العصرء أورده أولا في باب ما 
جاء في الصلاة الوسطى إنها العصبرء ثم أورده في تفسير سورة 
البقرة. ومنها نحديث عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله يَكلِكِ: 
«صلاة الوسطى صلاة العصر؛ أورده أيضاً فسي الموضعين 
المذكورين. ومنها: حديث ابن عمر أن النبي ب قال: «لعن الله 
الواصلة والمستوصلة؛ إلخ» أورده فني باب مواصلة افر 


آبواب اللباس» د ثم أورده في باب ما جاء في الواصلة والمستوصلة 
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والواشمة والمستوشمة من أبواب الاستئذان والآداب. 

ومنها: حديث جابر بن عبدالله قال: مرضت فأتاني رسول الله 
بل يعودني» فوجدني قد أغمي علي ... إلخ» أورده أولاً في باب 
ميراث الأخوات من أبواب الفرائض» ثم أورده في أول تفسير 
سورة النساء. 

ومنها: جي علي قال: إني كنت رجلاً إذا سمعت من رسول 
الله كك حديثا نفعني الله منه بما شاء أن ينفعني به ... الخ. أورده 
أولا في باب الصلاة عند التوبة من كتاب الصلاة ثم أورده في 
تفسير سورة آل عمران. 

ومنها: حديث ابن عمر رضي الله عنه أن رسول الله 86 حرّق 
نخل بني النضير إلخ؛ أخرجه أولاً في باب التحريق والتخريسب سن 
أبواب السيرء ثم أخرجه ثانيا بسنده ومتنه في تفسير سورة الحشر. 

ومنها: حديث البراء بن عازب قال: لما قدم رسول الله د 
المدينة وصلى نحو بيت المقدس ستة أو سبعة عشر شهراً. وكان 
رسول الله ب يحب أن يوجه إلسى الكعبة... الخ. أورده أولاً في 
باب ابتداء الصلاة من كتاب الصلاة» ثم أورده في تفسير سورة 
البقرة ومنها: حديث ابن مسعود قال: نهى رسول الله و عن ثمن 
الكلب... الخ» أورده أولاً في باب كراهية مهسر البغي من أبواب 
النكاح» ثم أورده ثانيا بسنده ومتنه في باب أجر الكاهن من أبواب 
الطب. ٍ! 

ومنها: حديث ابن عمر أن رجلا سَلُم على النبي ڳل وهو يسول 
فلم يرد عليه ...الخ» أورده أولاً في باب كراهة رد السلام غير 
متوضئ من أبواب الطهارة. ثم أورده ثانيا بسنده ومتنه في باب ما 
جاء.في كراهية التسليم على من يبول من أبواب الاستئذان 
والآداب. 
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في ذكر رواة «جامع الترمذي» على ترتيب 
خروف التهجي 


ذكر من اسمه أحمد 


أحمد بن إبراهيم الدورقي: 

أحمد بن إسحاق الحضرمي 

أحمد بن بديل بن قريش اليامي الكوفي. 

أحمذ بن بشير المخزومي مولى عمرو بن حريث. 

أحمد بن أبي بكر بن الحارث أبو نصعب الزهري المدني وذكر في 
«الكنى» أيضا. 

أحمد بن بكار كنيته أبو الوليد الدمشقي 
أحمد بن الحسن بن جنيدب الترمذي. 

أحمد بن الحسن بن خراش البغدادي. 

أحمد بن الحكم البصري هو أحمد بن عبدالله ابن الحكم البصري. 
أحمد بن حنبل. 

أحمد بن خالد الحمصي الوهبي. 

أحمد بن خالد الخلال أبو جعفر البغدادي. 


وذكر في «الكنى». ۰ 


أحمد بن سعيد الدارمي. 

أحمد بن سعيد الحراني صوابه أحمد بن أبي شعيب. 

أحمد بن أبي الطيب البغدادي. 

أحمد بن عبدالله بن محمد كنيتة أبو عبيدة ابن أبي السفر وذكر في 
«الكنى). 1 

أحمد بن عبدة الضبي. 

أحمد بن عبد الآملي. 

أحمد بن أبي عبيدالله السليمي البصري. 

أحمد بن عثمان أبو عثمان البصري لقبه أبو الجوزاء. 

أحمد بن محمد بن موسى أبؤ العباس المعروف بمردويه. 

أحمد بن محمد بن نيرك البغدادي. 

أحمد بن المقدام أبن الأشعث وذكر في «الكنى». 

أحمد بن منيع: 

أحمد بن نصر النيسابوري. 

أحمد بن يونس هو أحمد بن عبدالله بن يونس 5 

ذكر بقية حرف الألف إلى إبراهيم 

آبی اللحم. : 


آدم بن أبي إياس. 
آدم بن سليمان القرشي الكوفي. 
أبان بن إسحاق الأسدي. 
أبان بن تغلب. 
أبان بن صالح. : 
ا ا ا انم مالساي 
الأحمسي الكوفي صدوق في حفظه لين من السابعة. 
أبان بن عثمان بن عفان. 
أبان بن يزيد العطار البصري. 
ذكر من اسمه إبراهيم 
إبراهيم بن أدهم. 
إبراهيم بن إسحاق البناني أبو إسحاق الطالقاني وذكر في 
إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة الأنصاري. 
إبراهيم بن إسماعيل بن يحبى بن سلمة بن كهيل. 
إبراهيم بن بشار الرمادي. 
إبراهيم بن حميد بن عبدالرحمن الرؤاسي بضم الراء بعدهما همزة 
أبو إسحاق ثقة من الثامنة. 


«الكنئ». 


إبراهيم بن سعد بن إبراهيم الزهري المدني والد يعقوب. 

إبراهيم بن سعيد الجرهري. 

إبراهيم بن سليمان الأفطس. 

إبراهيم بن سويد النخعي الكوفي. 

إبراهيم بن طهمان. 

إبراهيم بن عبدالله بن حاطب الجمخي. 

إبراهيم بن عبدالله بن حنين الهاشمي مولاهم المدني. 

إبراهيم بن عبدالله بن قارظ. 

إبراهيم بن عبدالله بن قرم الأنصاري قاضي المدينة. 

إبراهيم بن عبدالله بن المنذر الضنعاني. 

إبراهيم بن عبدالرحمن بن مهدي. 

إبراهيم بن عبدالرحمن بن يزيد بن أمية. 

إبراهيم بن عبدالعزيز بن.عبدالملك ابن أبي محذورة. 

إبراهيم بن عبدالملك البصري أبو إسماعيل القناد وذكر في 
«الكنى»؟. ١‏ 
إبراهيم بن عمر بن سفينة لقبه برية. 

إبراهيم بن عمر بن أبي الوزير. 

إبراهيم هو ابن عمرو الغفاري. 
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إبراهيم بن الفضل المخزومي المدني أبو إسحاق. 

إبراهيم بن محمد بن الحارث أبو إسحاق الفزاري وذكر في 
«الكنى». 

إبراهيم بن محمد بن سعد بن أبي وقاص. 

إبراهيم بن محمد طلحة. 
إبراهيم بن محمد من ولد علي بن 
إبراهيم بن محمد بن المنتشر. 
إبراهيم بن عبدالله الهروي أبو إسحاق. 

إبراهيم بن المختار التميمي الرازي. 

إبراهيم بن مسلم الهجري. 

إبراهيم بن المنذر بن عبدالله الأسدي الحزامي صدوق تكلم فيه 
أحمد لأجل القرآن من العاشرة. 

إبراهيم بن مهاجر البجلي الكوفي 

إبراهيم بن موسى المعروف بالصغير. 

إبراهيم بن ميسرة الطائفي. 

إبراهيم بن ميمون الصنعاني. 

إبراهيم بن أبي ميمونة. 

Seas e 


المدثي 00 إسحاق ار ا ع الموحدة وريه صدوق 
من السادسة. 


إبراهيم بن أبي الوزير هو إبراهيم بن عمر بن مطرف. 
إبرأهيم بن يحبى بن محمد بن عباد المديني. 
إبراهيم بن يزيد الخوزي المكي. 
إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني. 
إبراهيم بن يوسف بن أبي إسحاق. 
ا 
إبراهيم هو ابن يزيد بن قيس النخعي الكوفي 
إبراهيم عن كعب بن عجرة. 
ذكر من اسمه أبيّ إلى من اسمه إسحاق 
أبي بن العباس الأنصاري الساعدي فيه ضعف من السابعة. 
بي بن كعب الصحابي. 
أبيض بن حمال الماربي بالراء اليمني وفد إلى المدينة وقيل: أتى 
النبي ية في حجة الوداع» قال ابن سعد: هو من الأزد لنه تسعة 
ES SS E‏ كل في 
«الخلاصة». 


الأجلح بن عبداللّه بن حجية. 


الأحنف بن قيس. 
الأحوص بن جواب الضبي أبو الجواب. 
الأخضر بن عجلان الشيباني البصري صدوق من الرابعة. قال في 
«تهذيب التهذيب؛ وفي «العلل الكبير» للترمذي أن البخاري قال: 
أخضر ثقة 
إدريس هو ابن يزيد بن عبدالرحمن 
أزهر بن سنان البصري. 
أزهر بن عبدالله الحرازي الحمصي. 
أزهر بن مروان البصري. 
أزهر السمان. 
أسامة بن زيد بن حارثة الصحابي. 
أسامة بن زيد الليثي المدني. 
أسامة بن شريك الثعلبي بمثلثة الذبياني صحابي له ثمانية أحاديث 
وعنه زياد بن علاقة وعلي بن الأقمر كذا في «الخلاصة» وقال في 
«التقريب؛: تفرد بالرواية عنه زياد بن علاقة على الصحيح. 
أسامة بن عمير والد أبي المليح. 
أسباط بن محمد القرشي والد عبيد. 
أسباط بن نصر الهمداني. 
ذكر من اسمه إسحاق إلى من اسمه أسلم 


إسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن الشهيد. 

إسحاق بن إبراهيم هو ابن راهويه. 

إسحاق هو ابن راهويه. 

إسحاق بن إبراهيم الثقفي أبو يعقوب الكوفي وثقه ابن حبان وفيه 
ضعف من الثامنة. 

إسحاق بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي الهاشمي 
الجعفري صدوق من التاسعة. 

إسحاق بن راشد الجزري. 

إسحاق بن سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاص الأمري السعيدي 
الكوفي ثقة من السابعة. 

إسحاق بن سليمان هو أبو يحيى الرازي. 

إسحاق بن طلحة التيمي. 

إسحاق بن عبدالله بن الحارث بن كنانة العامري» ويقال الثقفي 
صدوق من الثالثة. 

إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة 

إسحاق بن عبدالله بن أبي فروة. 

إسحاق بن عمر. 

إسحاق بن عيسى بن نجيج هو ابن الطباع. 
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إسحاق بن كعب بن عجرة. 
إسحاق بن محمد الفروي. 
إسحاق بن منصور هو الكوسج 
إسحاق بن منصور السلولي. 
إسحاق بن موسى الأنصاري أبو موسى. 
إسحاق بن يحيى بن طلحة. 
إسحاق بن يزيد الهذلي. 
إسحاق بن يوسف الأزرق. 
إسرائيل بن موسى أبو موسى البصري نزيل الهند ثقة فن السادسة. 
إسرائيل هو ابن يونس. 
أسعد بن سهل أبو أمامة بن سهل بن حنيف. 
أسلم أبو عمران التجيبي هو أسلم بن يزيد. 
أسلم العجلي بصري. 
أسلم العدوي والد زيد. 
أسلم أبو راقع مولى رسول الله وك وذكر في «الكنى». 
أسماء بن الحكم الفزاري. 
ذكر من اسمه إسماعيل إلى من اسمه الأسود 
إسماعيل بن أبان الوراق. 
إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم المعروف بابن عُلية. 
إسماعيل بن إبراهيم بن مهاجر. 
إسماعيل بن إبراهيم التيمي أبو يحبى وذكر في «الكنى». 
إسماعيل بن أمية بن عمرو بن سعيد الأموي. 
إسماعيل بن أبي أويس هو إسماعيل بن عبدالله ابن عبدالله بن 
اسن 
إسماعيل بن جعفر بن أبي كثير الأنصاري الزرقي. 
إسماعيل بن حماد بن أبي سليمان. 
إسماعيل بن أبي خالد الأحمسي البجلي. ٠‏ 
إسماعيل بن خليفة العبسي الملائي أبو إسرائيل. 
إسماعيل بن رافع بن عويمر الأنصاري أبو 
رافع. 
إسماعيل بن رجاء الزبيدي. 


إسماعيل بن زكريا بن مرة الخلقاني أبو زياد الكوفي لقبه شقوصاً 


صدوق يخطيء قليلاً من الثامنة. 

إسماعيل بن سعيد بن عبيدالله الثقفي البصري صدوق من التاسعة. 
إسماعيل الكحال هو ابن سليمان الضبي أبو سليمان البصري 
صدوق يخطي من السابعة. 

إسماعيل بن عبدالله بن سماعة. 


إسماعيل بن عبدالرحمن بن أبي كريمة السدي وذكر في حرف 
السين. 
إسماعيل بن عبدالملك بن أبي الصفير الأسدي صدوق كثير الوهم 


أ من السادسة. 


إسماعيل بن عبيد أو ابن عبيدالله بن رفاعة بن رافع الزرقي روى 
عن أبيه عن جده حديث: أن التجار يبعثون فجارا إلا من اتقى الله. 
وعنه ابن خيثم أخرج له البخاري في «الأدب المفرد والترمذي 
وابن ماجه هذا الحديث الواحد وصححه الترمذي قال الحافظ: 
وذكره ابن حبان في «الثقسات». وأخحرج حديثه هو والحاكم في 
«صحيحيهما»؛ وقال البخاري في «التاريخ» لم يرو عنه غير ابن 
إسماعيل بن علية هو إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم. 

إسماعيل بن كثير الحجازي أبو هاشم المكي وذكر في الكنى. 
إسماعيل بن مجالد بن سعيد. 

إسماعيل بن محمد بن جحادة. 

إسماعيل بن محمد بن سعد بن أبي وقاص الزهري المدني. 
إسماعيل بن مسلم العبدي. 

إسماعيل بن مسلم المكي أبو إسحاق البصري. 

إسماعيل بن موسى الفزاري. 


٠‏ إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل الحضرمي الكوفي. 


الأسود بن عامر لقبه شاذان. 

الأسود بن قيس العبدي. 

الأسود بن يزيد والد عبدالرحمن بن الأسود قال في «التقريب» 
الأسود بن يزيد بن قيس النخعي أبو عمرو أو أبو عبدالرحمن 
مخضرم ثقة مكثر فقيه من الثانية. 

أسيد بن أبي أسيد البرّاد. 

أسيد بن حضير بضم المهملة وفتح الضاد المعجمة بن سماك بن 
عتيك الأنصاري الأشهلي أبو يحيى. صحابي جليل مات سنة 
عشرين أو إحدى وعشرين. 

أسيد بن ظهير بن رافع. 

أشج عبدالقيس. 

أشعث بن سعيد السمان البصري أبو الربيع. 

أشعث بن سليم هو أشعث بن أبي الشعثاء. 

أشعث بن سواز الكندي. 

أشعث بن عبدالله بن جابر أبو عبدالله البصري. 

أشعث بن عبدالرحمن بن زبيد اليامي الكوفي صدوق يخطئ من 
التاسعة. 
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أشحث بن عبدالملك. 

أشحث بن قيس بن معد يكرب الكندي أبو محمد الصحابي نزل 
الكوفة مات سنة أربعين أو إحدى وأربعين وهو ابن ثلاث وستين. 
أشهل بن حاتم الجمحي. 

الأصبغ بن زيد بن علي الجهني الوراق. 

أصبغ بن الفرج الأموي. 

الأصمعي هو عبدالملك بن قريب. 

الأعرج هو عبدالرحمن بن هرمز. 

الأعمش هو سليمان بن مهران. 

الأغر بن الصباح التميمي المنقري. 

الأغر أبو مسلم المديني. 

الأفريقي هو عبدالرحمن بن زياد بن أنعم. 

أمية بن خالد القيسي البصري. 

أمية بن صفوان. 

أمية بن القاسم صوابه القاسم بن أمية هو الحذاء. 
أنس بن أبي أنس. 

أنس بن حكيم. 

أنس بن سيرين. 

أنس بن عياض أبو ضمرة الليثي. 

أنس بن مالك. 

أنس بن مالك القشيري الكعبي صحابي نزل البصرة. 
الأنصاري هو إسحاق بن موسى. 

أنيس بن أبي يحبى الأسلمي. 

أهبان بن صيفي الغفاري. 

الأوزاعي اسمه عبدالرحمن بن عمرو. 

اوش بن أو 

أوس بن خالد أبي أوس: 

أوس بن ضمعج. 

أوس بن عبدالله الربعي أبو الجوزا وذكر في «الكنى». 
أوفى بن دلهم. ٠‏ 

إياد بن لقيط السدوسي. 

إياس بن ثعلبة أبو أمامة البلوي الأنصاري ذكر في «الكنى». 
إياس بن سلمة بن الأكوع. 

إياس بن عبد المزني يكنى أبا عوف. 

أيمن بن خريم. 

أيمن بن نابل. 

أيوب بن بشير بن سعد بن النعمان. 

أيوب بن أبي تميمة السختياني. 


أيوب بن جابر بن سيار السحيمي. 

أيوب بن حبيب الزهري. 

أيوب بن حصين ؤقيل: مخمد بن خصين. 
أيوب بن خالد بن صفوان الأنصاري. 
والساجي بلا دليل من التاسعة. 

أيوب بن سويد الرملي. 

أيوب بن غائذ الطائي. 


أيوب بن عبدالرحمن. 

أيوب بن عتبة. 

أيوب بن مسكين ويقال له أيوب بن أبي مسكين التميمي الواسطي. 
أيوب بن موسى بن عمرو بن سعيد. 

أيوب بن واقد الكوفي. 


باذان مولى أم هانيء أبو صالح ويقال له باذام. 
بجالة بن عبدة التميمي البصري. 

بدل بن المحبر. 

بديل بن ميسرة العقيلي. 

البراء بن عازب. 

برد بن سنان . 

بريد بن عبدالله بن أبي بردة أبو بردة. 
بريد بن أبي مريم البصري. 

بريدة بن الحصيب الأسلمي. 

برية بن عمر بن سفينة تقدم في إبراهيم. 
بسر بن سعيد المدني. 

بسر بن عبيدالله الحضرمي. 

بشر بن آدم ابن بنت أزهر السمان. 
بشر بن السري. 

بشر بن شعيب بن أبي حمزة. 
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بشر بن عاصم بن سفيان الثقفي الطائفي. 
بشر بن عمر بن الحكم الزهراني الأزدي. 
بشر بن معاذ العقدي. 
بشر بن المفضل. 
بشر بن هلال الصواف البصري. 
بشر عن أنس. 
ذكر من اسمه بَشِير بفتح أوله وكسر المعجمة 
بعدها تحتانية 
بُشير بن ثابت الأنصاري. 
بشير بن المهاجر. 
بشير أبو إسماعيل هو ابن سليمان. 
ذكر من اسمه بُشيْر مصغراً 
بشير بن كعب العدوي. 
بشير بن يسار. : 
من اسمه بصرة بفتح أوله وسكون ثانيه 
بصرة بن بن أبي بصرة الغفاري: صحابي له أحاديث وعند أبي داود 
والترمذي والنسائي حديث: «لا تعمل المطي إلا إلى ثلاثة مساجدة 
N EEA‏ 
وقال في «التقريب»: بصرة بن أبي بصرة الغفاري صحابي بن 
صحابي والمحفوظ أن الحديث لوالده. 
بعجة بن عبدالله بن بدر الجهني ثقة من الثالثة. 
بقية بن الوليد. 
٠‏ من اسمه بكار 
بكار بن عبدالعزيز بن أبي بكرة البصري. 
من اسمه بكر مكبراً 
بكر بن سوادة بن ثمامة. 
بكر بن عبدالله المزني 
بكر بن عمرو المغافري المصري. 
بكر بن عمروء وقيل: ابن قيس أبو الصديق الناجي وذكر في 
«الكنى؛. 
بكر بن مضز المصري. 
بكر بن وائل بن داود الثيمي الكوفي. 
بكر بن يونس بن بكير الشيباني الكوفي. 
بكير -بن مصغراً- ابن شهاب الكوفي 


سطس العم مما اه ا 1 


بكر بن عبدالله بن الأشج مولى بني مخزوم -او أبو يوسشف- 
المدني نزيل مصر ثقة من الخامسة. 

بكير بن عطاء الليثي الكوفي. 

بكير بن فيروز الرهاوي. 

بكير بن مسمار الزهري. 

بندار هو لقب محمد بن بشار. 

البهى اسمه عبدالله بن يسار. 


بلال بن أبي بردة. 


بلال بن الحارث المزني أبو عبدالرحمن المدني: صحابي فات سنة 


ستين وله ثمانون سنة. 

بلال بن رباح المؤذن الصحابي. 

بلال بن مرداس» ويقال: ابن أبي موسى الفزاري. 
بلال بن يحيى بن طلحة بن عبيدالله. 

بلال بن يحيى العبسي الكوفي. 

بلال بن يسار بن زيد. 


تمام بن نجبح الأسدي الدمشقي نزيل حلب ضعيف من السابعة. 
تميم بن أوس.بن خارجة الداري أبو رُقية صحابي مشهور سكن 
بيت المقدس بعد قثل عثمان قيل: مات سنة أربعين. 


ثابت باك ابناني. 

ثابت بن ثوبان. 

ثابت بن أبي صفية الثمالي أبو حمزة. 

ثابت بن الضحاك بن خليفة أبو زيد الأنصاري. 
ثابت بن عبيد الأنصاري. 

ثابت بن عمارة الحنفي. 

ثابت بن قيس بن شماس صحابي. 

ثابت بن محمد العابد الكوفي. 

ابت بن يزيد الأحول. 


1۰ 
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ثابت الأنصاري والد عدي. 

تعلبة بن عباد العبدي البصري. 

ثمامة بن أنس بن مالك هو ثمامة بن عبدالله بن أنس بن مالك. 
ثمامة بن شراحيل اليماني مقبول من الثالثة. 

ثمامة بن حزن القشيري والد أبي الورد. 

ثمامة بن وائل بن حصين أبو ثفال المري وذكر في «الكنى». 
ثواب بن عتبة. 

ثوبان الهاشمي مولى النبي يا 

ثور بن زيد الديلي. 

ثور بن يزيد أبو خالد الحمصي. 


جابر بن زيد الأزدي أبو الشعثاء وذكر في «الكنى». 
جابر بن سمرة. 

جابر بن صبيح الراسبي. 

جابر بن عبدالله الأنصاري. 

جابر بن عمرو أبو الوازع الراسبي وذكر في «الكنى». 
جابر بن نوح. 

جابر بن يزيد بن الأسود السوائي. 

جابر بن يزيد الجعفي. 

الجارود بن معاذ السلمي الترمذي. 

الجارود.بن العلاء أو ابن المعلى. 

جامع بن أبي راشد الكاهلي. 

جامع بن شداد المحاربي. 

جبر بفتح ثم موحدة ابن نوف أبو الوداك. 

جبلة بن حارثة الكلبي أخو زيد. 

جبير بن حية بن مسعود الثقفي ابن أخسي عروة ابن مسعوده ثقة 
جليل من الثالثة مات في خلافة عبدالملك بن مروان. 
جبير بن مطعم بن عدي. 

جبير بن نفير. 

الجراح بن الضحاك الكندي. 

الجراح بن مخلد العجلي البصري. 

الجراح بن مليح الرؤاسي والد و كيع. 

جرهد بن رزاح الصحابي. 

جرير بن حازم. والد وهب. 


جرير بن عبدالله البجلي. 

جرير هو ابن عبدالحميد. 

الجريري هو سعيد بن إياس. 

جري تصغير جرو النهدي ابن كليب. 

جزء بن معاوية. 

جعثل بن هاعان أبو سعيد الرعيني وذكر في «الكنى». 
الجعد بن دينار اليشكري أبو عثمان. 

الجعد بن عبدالرحمن بن أوس. 

جعدة المخزومي من ولد أم هاني. 

جعفر بن إياس أبو بشر بن أبي وحشية وذكر في «الكنى». 
جعفر بن برقان. 

جعفر بن حيان السعدي أبو الأشهب وذكر في «الكنى». 
جعفر بن خالد. 

جعفر بن ربيعة المصري. 

جعفر هو ابن زياد الأحمر. 

جعفر بن سليمان الضبعي البصري. 

جعفر بن عبدالله بن الحكم الأنصاري والد. عبدالحميد. 
جعفر بن عمرو بن أمية الضمري. 

جعفر بن عون. 

جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي ابن أبي طالب 
المعروف بالصادق. 

جعفر بن محمد بن عمران الثعلبي. 

جعفر بن محمد بن فضيل الجزري. 

جعفر بن أبي المغيرة. 

جعفر بن ميمون بياع الأنماط. 

جعفر بن أبي وحشية هو جعفر بن إياس. 

جعفر هو ابن زياد الأحمر. 

جميع بن عمير التيمي الكوفي. 

جنادة بن أبي أمية. 

جنادة بن سلم. 

جندب بن سفيان هو جندب بن عبدالله بن سفيان. 
جندب الخير الأزدي العامري. 

جنيد عن ابن عمر. 
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ا ا ا ا ل د 


حاتم بن إسماعيل المدني. 
حاتم بن سياه. 
حاتم بن أبي صغيرة. 
حاتم بن ميمون أبو سهل. 
حاتم بن وردان السعدي. 
حاجب بن عمر الثقفي أبو خشينة أخو عيسى ابن عمر النحوي» 
بصري» ثقة» رمي برأي الخوارج من السادسة. 
الحارث الأشعري هو ابن الحازث صحابي كنيته أبو مالك. 
الحارث بن حسانء ويقال له الحارث بن يزيد البكري.. , 
الحارث بن سويد التيمي. 
الحارث بن شبيل أبو الطفيل. 
الحارث بن عبدالله بن أوس. 
الحارث بن علي هو الأعرر. 
الحارث بن عبدالرحمن بن أبي ذباب. 
الحارث بن عبدالرحمن القرشي العامري. 
الحارث بن عبيد الإيادي. 
الخارث بن عمرو. 
الحارث بن عمير أبو عمير البصري. 
الحارث بن عوف أبو واقد الليثي» ذكر في «الكنى». 
الحارث بن مالك بن قيس الليثي المعروف بابن البرصاء. 
الحارث بن نبهان الجرمي. 
الحارث بن النعمان الليثي. 
الجارث بن هشام المخزومي. 
الحارث بن وجبة. 
الحارث بن يزيد البكري. 
الحارث بن يعقوب الأنصاري. 
حارثة بن أبي الرجال. 
حارثة بن مضرب. 
جارئة بن وهب الخزاعي. 

من اسمه حبّان بالفتح ثم موحدة 
حَبان بن هلال أبو حبيب. 
حَبان بن واسع. ... 

من اسمه حبان بالكسر 

حبان بن جزء. 
حبان هو ابن موسى السلمي. 
يي بضم ثم موحدة ساكنة ثم معجمة بعدها ياء ثقيلة بن جنادة 
السلولي. 


من اسمه حبيب 
حبيب بن أبي ثابت. 
حبيب بن أبي حبيب البجلي. 
حبيب بن الزبير بن مشكان. 
حبيب بن زيد بن خلاد الأنصاري» المدني» وقد ينسب لجده ثقة 
من السابعة. 
حبيب بن سالم الأنصاري. 
حبيب بن سليم العبسي الكوفي. 
حبيب بن شهيد الأزدي. 
حبيب بن صالح الطائي: 
حبيب بن عبيد الرحبي. 
حبيب بن أبي عمرة القصاب. 
حبيب بن أبي مرزوق الرقي. 
حبيب بن يسار الكندي الكوفي. 
حبيب المعلم أبو محمد البصري مولى معقل ابن يسار؛ واختلف 
في اسم أبيه» فقيل: اسمه زائدة» وقيل: زيد» صدوق من السادسة. 
حجاج بن أرطاة. 
حجاج بن حجاج الأسلمي. 
حجاج بن دينار الواسطي. 
حجاج بن أبي عثمان الصواف. 
حجاج بن عمرو بن غزية الأنصاري المازني» المدني» صحابي 
شهد صفين مع علي. 
حجاج بن مالك بن عويمر الأسلمي. 
الحجاج بن محمد المصيصي الأعور. 
الحجاج بن المنهال الأنماطي. 
الحجاج بن نصير. 1 
حجر بن العنبس. 
حجرالعدوي. 
حجر بن حجر. 
حُجَيْر بالتصغير ابن عبدالله الكندي. 
حجين بن المثنى اليمامي. 
حجية بن عدي | لكندي. 
من اسمه حذيفة 
حذيفة بن أسيد أبو سريحة. 
حذيفة بن اليمان. 
الحرٌ -بضم أوله وتشديد ثانيه- ابن الصياح. 
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حرام بمهملتين مفتوحتين ابن معاوية الأنصاري ويقال: حرام بن 
حكيم. 
حرام بن سعد أو ساعدة بن محيصة بن مسعود الأنصاري وقد 
ينسب لجده ثقة من الثالثة. 
من اسمه حرب 
حرب بن شداد اليشكري. 
حرب بن ميمون الأنصاري أبو الخطاب. 
حرملة بن عبدالعزيز بن الربيع. 
حريث بن السائب. 
حريث بن قبيصة. 
حريث بن أبي مطر الفزاري أبو عمرو الحناط الكوفي ضعيف من 
السادسة. 
حريز بفتح أوله وكسر الراء وآخره زاي ابن عثمان. 
حسام بن مسك. 
حسان بن بلال المزني. 
حسان بن عطية. 
الحسن بن أحمد بن أبي شعيب أبو مسلم الحراني. 
الحسن بن أسامة بن زيد الكلبي. 
الحسن بن بشر البجلي. 
الحسن بن بكر المروزي أبو علي نزيل مكة صدوق من الحادية 
عشرة. 
الحسن بن جابر اللخمي. 
الحسن بن أبي جعفر الجعفري. 
الحسن بن أبي الحسن هو الحسن البصري. 
الحسن بن الحكم النخعي أبو الحسن الكوفي. 
الحسن بن ذكوان أبو سلمة البصري. 
الحسن بن الربيع البجلي القسري أبو علي البوراني ثقة من 
العاشرة. 
الحسن بن سلم بن صالح العجلي. 
الحسن بن سّوار. 
الحسن بن شجاع بن رجاء البلخي. 
الحسن بن صالح بن صالح بن حي الهمداني. 
الحسن بن الصباح البزار. 
الحسن بن عبيدالله بن عروة النخعي. 
الحسن بن عرفة بن يزيد العبدي. 
الحسن بن عطية بن نجيح. 
الحسن بن علي بن أبي طالب. 


الحسن بن علي الحلواني الخلال. 

الحسن بن علي الهاشمي النوفلي. 

الحسن بن عمارة البجلي. 

الحسن بن عياش أخو أبي بكر ابن عياش. 

الحسن بن الفرات القزاز. 

الحسن بن قزعة البصري. 

الحسن بن محمد الزعفراني. 

الحسن بن محمد بن عبيدالله بن أبي زياد. 

الحسن بن محمد هو ابن الحنفية. 

الحسن بن موسى الأشيب البغدادي. 

الحسن البصري. 

الحسن بن واقع الرملي. 

الحسين بن الأسود العجلي البغدادي. هو الحسين بن علي بن 
الأسود العجلي. 

الحسين بن حريث المروزي. 

الحسين بن الحسن المروزي. 

الحسين بن ذكوان المعلم. 

الحسين بن سلمة بن إسماعيل بن يزيد بن أبي كبشة الأزدي 
الطحان البصري. 

الحسين بن عبدالله بن عبيدالله بن عباس الهاشمي المدني ضعيف 
من الخامسة. 

الحسين بن علي الأسود البغدادي العجلي. 

الحسين بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي 
المدني صدوق مقل من السابعة. 

الحسين بن علي بن أبي طالب. 

الحسين بن علي بن الوليد الجعفي الكوفي. 

الحسين بن علي بن يزيد الصدائي البغدادي. 

الحسين بن عيسى بن حمران الطائي أبو علي البسطامي القومسي 
نزيل نيسابور» صدوق صاحب حديث من العاشرة. 

الحسين بن قيس الرحبي لقبه حنش. 

الحسين بن أبي كبشة هو الحسين بن سلمة الأزدي الطخان 
البصري. 

الحسين بن محمد بن أيوب الذارع السعدي أبو علي البصري. 
الحسين بن محمد البغدادي هو الحسين بن محمد بن بهرام 
التميمي. : 

الحسين بن محمد الحريري البلخي. 
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الحسين بن مهدي البصري. 
الحسين بن واقد المروزي. 
الحسين بن يزيد الطحان الكوفي. 
سد مسرم الدع و 
الحسين المعلم هو ابن ذكوان. ٠‏ 
ذكر بقية حرف الحاء 
حشرج بن نباتة. 
. حصين بن جندب بن الحارث الجنبي أبو ظبيان» وذكر في 
«الكنى؛». 
حصين بن عبدالرحمن السلمي أبو الهذيل الكوفي. 
حصين بن عمر الأحمسي. 
حصين بن مالك. : 
حصين بن نمير أبو محصن. 
حضرمي مولى الجارود هو ابن عجلان. 
حِطان بن عبدالله الرقاشي. 
حفص بن سليمان الأسدي الغاضري. 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب. 
حفص الليئي هو حفص :بسن عبدالله الليشي البصري مقبول من 
الثالثة. ْ 
حفص بن عبيدالله بن أنس بن مالك» ويقال فيه.عبيدالله بن حفص» 
ولا يصح وهو صدوق من الثالثة. 
حفص بن عمر الشني. 
حفص بن عمر بن عبيد الطنافسي. 
حفص بن غياث. 
حكام بن سلم الرازي الكناني. 
الحكم بن أبان. 
الحكم بن الأعرج هو الحكم بن عبيدالله بن إسحاق بن الأعرج. 
الحكم بن بشير بن سلمان. : 
الحكم بن حجل. 
الحكم بن ظهير الفزاري. 
الخكم بن غبدالله بن إسحاق بن الأغرج البصري نة رياو 
من الثالثة. 
الحكم بن عبدالله أبو النعمان البصريء قيل أنه قيسسي أو أنصاري 
أو:عجلي» ثقة له أوهام من التاسعة: 
الحكم بن عبدالله النصري ي 
اد القرشى 
الحكم بن عتيبة 


ي البصري. 


الحكم بن عطية العيشي. 
الحكم بن عمرو الغفاري. 
الحكم بن المبارك الباهلي. 
الحكم بن نافع البهراني أبو اليمان الحمصي. 
حكيم بن جبير الأسدي. 
خحكيم بن حزام. 
حكيم بن جكيم هو ابن عباد بن حنيف. 
حكيم بن الديلم المدايني. 
حكيم بن معاوية بن جيدة والد بهز. 
حكيم بن معاوية النميري. 
حكيم الأثرم. ٍ 
حُكَيم بضم أوله مصغرا ابن عبدالله بن قيس. | 
حماد بن أسامة أبو أسامة. 
حماد بن أبي حميد يأتي في محمد بن أب حميد. : 
حماد بن خالد القرشي الخياط. 
حماد بن زيد بن درهم الأسدي. 
حماد بن سلمة. بن دينار البصري. 
حماد بن أبي سليمان الأشعري أبو إسماعيل. 
حماد بن عيسى الجهني الواسطي. 
حماد بن مصعدة التميمي. 
حماد بن واقد العيشي. 
حماذ بن يحبى الأبح. 
حمران بن أبان. 
من اسمه حمزة 
حمزة بن حبيب الزيات. 
حمزة بن أبي حمزة الجعفي الجزري النصيبي. 
حمزة بن سفينة البصري مقبول من الخامسة. 
حمزة بن عبدالله بن عمر بن الخطاب» شقيق شالم بن عبدالله. 
حمزة بن أبي محمد المدني. 
حمزة هو ابن عمرو النصيبي. 
من أسمه حميد 


ميد بن الأسود بن الأشقر :ابو لأسو 

حميد بن حميد الطويل. 

حميد بن زياد أبو صخر بن أبي المخارق الخراط» صاحب مدني 
سكن مصبرء ويقال: هو.حميد بن صخر أبو مودود الخراط» وقيل: 
أنهما اثنان» صدوق يهم من السادسة. 


حمید بن عبدالرحمن بن حميد الرؤاسي ي أبو عوف الكوفي. 
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حميد بن عبدالرحمن بن عرف الزهري المدني. 

حميد بن عبدالرحمن الحميري. 

حميد بن قيس الأعرج المكي أبو صفوان القاري» ليس به باس من 
السادسة. 

حميد بن مسعدة. 

حمید بن مهران. 

حميد بن نافع الأنصاري أبو أفلح المدني» يقال له حميد صغير» 
ثقة من الثالثة. 

حميد بن هاني أبو هاني الخولاني؛ ذكر في «الكنى». 

حميد بن هلال العدوي. 

الحميدي. 

حميد الأعرج الكوفي هو حميد بن علي. 

حميد المكي مولى ابن علقمة. 

حميري اسم بلفظ النسبة ابن بشير أبو عبدالله الجسري بالجيم 
المفتوحة بعدها مهملة» معروف بكنيته» ثقة يرسل من الثالثة. 

حنان بفتح أوله وتخفيف النون الأسدي الكرفي. 

حنش بفتح أوله والنون المخففة بعدها معجمتين عبدالله الصنعاني 
السبائي. 

حنش هو لقب الحسين بن قيس الرحبي. 

حنش بن المعتمر أو بن ربيعة الكناني الكرفي. 

حنظلة بن الربيع الأسيدي المعروف بحنظلة الكاتب. 

حنظلة بن أبي سفيان الجمحي. 

حنظلة بن عبيدالله السدوسي. 

حيان بن حصين أبو الهياج الأسدي الكوفي» ثقة من الثالشة» وذكر 
في «الكنى». 

حيوة بن شريح بن صفوان. 

حيوة بن شريح بن يزيد الحضرمي الحمصي. 

حية بن حابس التميمي» مقبول من الثالنة ووهم من زعم أن له 
صحبة. 

حي بضم أوله ويائين من تحت» الأولى مفتوحة هو ابن عبدالله 
ابن شريح. 

يي بن هاني بن ناضر أبو قبيل المصري. 


خارجة بن حذافة. 


خارجة بن عبدالله بن سليمان بن زيد بن ثابت. 


من أسمه خالد 
خالد بن إلياس» ويقال: خالد بن إياس بن صخر بن أبي الجهم بن 
حذيفة أبو الهيئم العدوي المدني» متروك الحديث من السابعة. 
خالد بن أبي بكر. ش 
خالد بن الحارث الهجيمي أبو عثمان البصري. 
خالد بن دريك الشامي. 
خالد بن دينار التميمي السعدي أبو خلدة. 
خالد بن ذكوان أبو الحسين» ويقال: أبو الحسن المدني نزيل 
البصرة» صدوق من الخامسة. 
خالد بن زياد الترمذي الأزدي. 
خالد بن زيد بن كليب بن ثعلبة أبو أيوب الأنصاري. 
خالد بن سارة» ويقال: خالد بن عبيد سارة المخزومي» صدوق من 
الثالثة. ا 
خالد بن سلمة المخزومي الكوفي المعروف بالفافا. 
خالد بن طهمان أبو العلاء. 
خالد بن عبدالله بن عبدالرحمن المزني الواسطي. 
خالد بن عبدالرحمن السلمي. 
خالد بن عرفطة القضاعي» صحابي استنابه سعد على الكوفة. 
خالد بن علقمة أبو حية بالتحتانية الوداعي» صدوق من السادسة. 
خالد بن أبي عمران التجيبي. 
خالد بن قيس. 
خالد بن اللجلاج العامري. 
خالد بن مخلد القطواني البجلي. 
خالد بن معدان. 
خالد بن مهران هو خالد الحذاء. 
خالد بن يزيد الجمحي. 
خالد بن يزيد الأزدي العتكي. 
خالد الحذاء هو خالد بن مهران. 
خباب بن الأرت. 
خبيب بن عبدالرحمن أبو الحارث المدني. 
خداش هو عياش. 
خَرّشَة بفتحات» ابن الحر الفزاري. 
خَرَيِم بالتصغير ابن فاتك الأسدي. 
خزيمة بن ثابت الأنصاري الخطمي أبو عمارة المدني ذو 
الشهادتين من كبار الصحابة» شهد بدراً وقتل مع علي بصفين. 
خزيمة بن جزء. 
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الترمذي» 


خشف بن مالك الطائي الكوفي. 
خصيف هو ابن عبدالرحمن الجزري. 
خلف بن أيوب العامري. 

خلف بن خليفة بن صاعد الأشجعي. 
خليفة بن خصين بن قيس التميمي المنقري. 
الخليل بن مرة الضبعي البصري. 

خلاد بن أسلم البغدادي أبو بكر الصفار. 
خلاد.بن السائب الأنصاري الخزرجي» ثقة من الثالشة ووهم من 
زعم أنه صحابي. 

خلاد بن عيسى الصفار العبدي. 

خلاد بن يحبى بن صفوان السلمي الكوفي 

خلاد بن يزيد الجعفي. 

خلاس بن عمرو الهجري. 

خيثمة بن أبي خيثمة البصري أبو نصر. 

خيثمة بن أبي سبرة هو خيثمة بن عبدالرحمن ابن أب سبرة الجعفي 


و 

داود بن حصين الأموي. 

داود بن الزبرقان الرقاشي. 

داود بن شابور أبو سليمان المكي: 

داود بن عامر بن سعد بن أبي وقاص. 

داود الأودي هو داود بن عبدالله الأودي. 

داود بن أبي عبدالله مولى بني هاشم. 

داود بن عبدالرحمن العطار العبدي» أبو.سسليمان المكي ثقة» لم 
يثبت أن ابن معين تكلم فيه من الثامنة. 

داود بن علي هو ابن عبدالله بن عباس. 

داود بن أسي عوف البرجمي أبو الجحاف الكوفي» وذكر في 
«الکنی». 

داود بن أبي الفرات غمرو بن الفرات الكندي أبو عمرو المروزي» 
ثقة من الثامنة» قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمة: روى عن 
عبدالله ابن بريدة وإبراهيم بن ميمون الصائغ وعلباء بن أحمر 
وغیرهم» وعنه أيوب وسعيد بن أبي عروبة» وهما أكبر منه وأبنو 
داود وأبو الوليد الطيالسيان والنضر بن شميل وعبدالرحمن بن 
مهدي وعشمان بن عمر بن فارس وعارم وعفان وأبو سلمة التبوذكي 
وطالوت بن عباد وجماعة. انتهى. 


دأود بن قي قيس الفراء المدني. 

داود بن أبي هند القشيري. 
E‏ 
يزيد الكوفي الأعرج» عم عبدالله ب 
دراج أبو السمح. 

الدستوائي هو هشام بن أبي عبدالله كان يبيع الثياب التي تجلب من 
دستواء فنسب إليها. 

دلهم بن صالح الكندي الكوفي. 

دينار الكوفى والد عيسى مقبول من الثالثة. 

دينار قيل هو جد عدي بن ثابت ولا يصح كذا في «التقريب». وقال 
فى «تهذيب:التهذيب:: دينار جد عدي بن ثابت الأنضاري قاله 


بن إدرد يسن . 


يحيى ابن معين. وقيل: اسم جده قيس. وقيل: عبدالله بن يزيد 
الخطمي والصحيح أن الخطمي جده لدم قال: قد أشبعت القول 
فيه في ترجمة عدي بن ابت. انتهى. وقال في ترجمته: عدي ابن 
ابت الأنصاري الكوفي روى عن أبيه وجده لأمه عبدالله بن يزيد 
الخطمي والبراء بن عازب وغيرهم وعنه أبو إشحاق السبيعي وأبو 
إسحاق الشيباني ويحيى ابن سعيد الأنصاري وغيرهم. قال ابن 


عبدالبر: عبيد بن عازب هو جد عدي بن ثابت. وقال غيره: هو 
عدي بن أبان بن:ثابت بن قيس بن الخطيم الأنصاري الظفري. 
وثابت صحابي معروف. انتهى. 1 


ذر بن عبدالله المرهبي. 

ذكوان أبو صالح السمان. 

ذواد بن علبة. 

ذو الغرة الجهني صحابي قيل: اسمه يعيش رؤى عن عبدالرحمن 
ابن أبي ليلى» وحكى ابن ماكولا أن بعضهم قال: إنه البراء بن 


KN 


راشد بن كيسان الكوفي أبو فزارة» وذكر في «الكنى1. 

رافع بن إسحاق الأنصاري المدني. 

رافع بن خديج الأنصاري. 

رانم عير لای کاک تان وی اقل 
البصرة. 


رافع مولى مرؤان بن الحكم وبوابه مقبول من الثالثة. 
رباح بن عبدالرحمن بن أبي سفيان.بن حويطب. 


۱٦ 
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رباح بن بي معروف بن أبي سارة المکي» صدوق له أوهام من 
السابعة. 

ربعي بكسر أوله وسكون الموحدة ابن إبراهيم الأسدي أبو 
الحسن البصري. 

ربعي بن حراش 

الربيع بن أنس البصري. 

الربيع بن بدر. 

الربيع بن البراء بن عازب. 

الربيع بن خثيم. 

الربيع بن سبرة. 

الربيع بن سليمان بن عبدالجبار المرادي أبو محمد المصري. 
الربيع بن صبيح. 

الربيع بن عميلة الكوفي الفزاري. 

الربيع بن مسلم. 

ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب الهاشمي ابن عم النبي ية له 
صحبة مات في أول خلافة عمر رضي الله عنه» وقيل: في أواخرها 
سنة ثلاث وعشرين. 

رببعة بن سايم أو ابن أبي سليم التجييي أبو عبدالرحمن 


أو أبو مرزوق مقبول من السابعة. 


ن المصري 


ربيعة بن يوسف. 
ربيعة بن شيبان السعدي أبو الحوراء البصري وذكر في #الكنى». 
ربيعة بن أبي عبدالرحمن التيمي أبو عثمان المدني. 
ربيعة الجرشي. 
ربيعة بن كعب الأسلمي. 
ربيعة بن يزيد الدمشقي. 
رجاء بن حيوة. 
رجاء بن صبيح الحراشي بمهملة وراء مفتوحتين وإعجام شين» أبو 
يحيى البصري صاحب «السقط» ضعيف من السابعة. 


رجاء بن محمد العذري البصري. 

الرُحَيل بالمهملة مصغراً ابن معاوية الجعفي الكوفي. 
راد الليثي. 

رزين الجهني هو رزين بن حبيب. 

رشدين بن سعد. 

رشدين بن كريب. 


رفاعة بن رافع بن خديج الأنصاري الحارثي المدني. 

رفاعة بن راقع بن مالك الأنصاري والد عبيد ومعاذ ابني رفاعة. 
رفاعة بن يحبى بن عبدالله بن رفاعة بن رافع الزرقي. 

رفيع بن مهران أبو العالية الرياحي. 


الرقاشي هو يزيد بن أبان. 
رقبة بن مصقلة العبدي الكوفي أبو عبدالله ثقة مأمون وكان يمزح 
من السادسة مات سنة تسع وعشرين (يعني: بعد الماثة). 

رَكين بن الربيع. 

رميح ي 

روح بفتح بفتح أوله وسكون الواو وبالحاء المهملة ابن أسلم. 

روح بن جناح الأمري. 

روح بن عبادة بن العلاء: 

رُويفع بالفاء بن ثابت الأنصاري المدني. 

رياح بكسر أوله ثم تحتانية ابن عبيدة السلمي الكوفي. 

ريحان بن يزيد العامري مقبول من الثالثة. 


زاذان هو أبو عمر الكندي البزار الكوفي. 
زافر بن سليمان. 


زائدة هو ابن قدامة. 

زائدة بن نشيط الكوفي 

زبان بن فائد. 

زبيد بن الحارث اليامي. 

الزبير بن جنادة. 

الزبير بن الخريت البصري. 

الزبير بن سعيد وقع في النسخة الأحمدية الزبير بن سعد وهو غلط. 
الزبير بن عدي. 

الزبير بن عربي النمري أبو سلمة البصري ليس به بأس 
قاله في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: احرج 
له البخاري والترمذي والنسائي حديثا واحدا في استلام الحجر. 
انتهى. وقال في «الفتح»: وعند الترمذي عن غير رواية الكروخي 
عقب هذا الحديث: الزبير هذا هو ابن عربي وأما الزبير ابن عدي 
فهو كرفي. انتهى. 

الزبير بن العوام. 

زر بن حبيش. 

زرارة بن أوفى. 

زرارة بن مصعب الزهري المدني. 

زربى بن عبدالله الأزدي أبو يحيى البصري إمام مسجد هشام بن 
حسان ضعيف من الخامسة. 

زرعة بن مسلم بن جرهد الأسلمي. 


زفر بن وثيمة يأتي في ابن وثيمة. 


من الرابعة 


المقدمة - فصل في ذكر رواة «جامع الترفلي».' 


زكريا بن إسحاق المكي. 
زكريا بن أبي زائدة. 
زكريا بن عدي هو ابن الصلت. 
زكريا بن يحبى بن صالح بن سليمان البلخي بالخاء المعجمة أبو 
يحبى اللؤلؤي ثقة حافظ من الحادية عشرة. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن عبدالله بن نمير ووكيع والحكم بن 
المبارك وغيرهم وعنه البخاري وروى له الترمذي بواسطة 
عبدالصمد بن سليمان اللخمي. 
زمعة بن صالح الجندي. 
زنفل بن عبدالله أبو عبدالله العرفي. 
زهدم الجرمي. 
زهرة بن معبد أبو عقيل المدني. 
الزهري هو محمد بن مسلم بن شهاب. 
زهير بن الأقمر أبو كثير الزييدي. 
زهير بن محمد التميمي. 
زهير بن معاوية بن حديج أبو خيثمة. 
زياد بن إسماعيل. ْ 
زياد بن أيوب البغدادي لقبه دلويه. 
زياد بن جبير بن حية. 
زياد بن أبي الجعد. 
زياد بن الحار ث الصدائي. 
زياد بن الحسن بن الفرات القزاز. 
زياد بن خيثمة الجعفي الكوفي ثقة من السابعة. 
زياد بن الربيع اليحمدي أبو خداش البصري: 
زياد بن ربيعة بن نعيم الحضرمي. 
زياد بن أبي زياد المخزومي مولى بن عياش. 
زياد بن سعد بن عبدالرحمن الخراساني نزيل مكسة ثم اليمن ثقة 
ثبت. قال ابن عبينة: كان أثبت أصحاب الزهري من السادسة. 
زياد بن سيمين كوش. 
زياد بن عبدالله البكائي. 
زياد بن عبدالله النميري البصري. 
زياد بن علاقة. 
زياد بن كسيب العدوي. 
زياد بن كليب التميمي الحنظلي أبو معشر الكوفي ثقة من السادسة. 
زياد بن المنذر الهمداني أبو الجارود. 
زياد بن ميناء. 
زياد.بن نعيم الحضرمي هو زياد بن ربيعة بن نعيم. 
زياد بن يحيى البصري أبو الخطاب وذكر في «الكنى».' 


سالم بن أبي الجعد الأشجعي الكوفي. 


زياد الطائي. 
زياد أبو الأبرد: 
زياد مولى ابن عياش هو ابن أبي زياد المخزومي. 

زياد النميري هو زياد بن عبدالله النميري البصري. 

زيد بن أثبع ويقال: يثيع. 

زيد بن أخزم الطائي أبو طالب. 

زيد بن أرطأة الفزاري. 

زيد بن أرقم.هو الصحابي. 

زيد بن أسلم العدوي. 

زيد بن أبي أنيسة الجرري. 

زيد بن ثابت بن الضحاك الأنصاري. 

زيد بن جبير بن حَرْمّل الطائي ثقة من الرابعة. 

زيد بن جبيرة. 

زيد بن الحباب العكلي أبو الحسن. 

زيد بن الحسن القرشي الكوفي. 

زيد بن الحؤاري كنيته أبو الحواري. 

اه دحي مدي E‏ ا يجري 
ثمان وستين أو سبعين: 

زيد بن الخطاب. 

زيد بن رباح المدني. 

زيد بن زائدة. 

زيد بن سهل. 

زيد بن سلام بن أبي سلام الحبشي. 

زيد بن ظبيان. 

زيد بن عطاء بن السائب الكوفي الثقفي مقبول من السابعة. 

زيد الخثعمي هو زيد بن عطية. 

زيد بن عقبة الفزاري. 

زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب المدني. 

زيد بن عياش أبو عياش الزرقي. 
زيد بن مربع (في ابن مربع). 
زيد بن وهب الجهني. 

زيد بن يثيع ويقال أنيع. 

زيد أبو يسار مولى النبي 845. 
زيد العمى هو ابن الحواري. 
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«الكنى». 
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۱۸ 
سالم بن أبي حفصة العجلي. سعد بن مالك بن أهيب هو سعد ابن أبي وقاص. 

سالم بن عبدالله بن عمر. سعد بن مالك بن سنان أبو سعيد الخدري وذكر في «الكنى». 
سالم بن عبدالله الخياط البصري. سعد بن هشام الأنصاري. 

سالم أبو العلاء المرادي هو سالم بن عبدالواحد. سعد بن أبي وقاص. 

سالم بن عبيد الأشجعي. سعد أبو مجاهد الطائي وذكر في «الكنى». 

سالم بن غيلان التجيبي. سعد مولى طلحة ويقال: طلحة مولى سعد ويقال: سعيد مولى 
سالم بن نوج. طلحة. روى عن ابن عمر في ذكر الكفل وعنه عبدالله بن عبدالله 


سالم أبو الغيث مولى عبدالله بن مطيع. وذكر في «الكنى». 
سالم أبو نضر هو سالم بن أبي أمية. 

سالم مولى النعمان والد حبيب الأنصاري مجهول من الثالثة. 
السائب بن خلاد بن سويد الخزرجي أبو سهلة المدني» له صحبة 
وعمل لعمر على اليمن. 

السائب بن فروخ أبو العباس وذكر في «الكنى». 

السائب بن مالك أو ابن زيد والد عطاء. 

السائب يزيد. 

سباع بكسر أوله ثم موحدة ابن ثابت مخضرم ذكره ابن حبان في 
«ثقات التابعين» وعده البغوي في الصحابة. 

سباع بن النضر أبو مزاحم السمرقندي وذكر في «الكنى؟. 
سبرة بن معبد الجهني. 

رة 

السدي اسمه إسماعيل بن عبدالرحمن. 

سراقة بن مالك بن جعشم. 

سريج بن النعمان. 

سعد بن إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف. 

سعد بن الأخرم الطائي. 

سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة. 

سعد بن أوس العدوى. 

سعد بن أوس العبسي. 

سعد بن إياس أبو عمرو الشيباني وذكر في «الكنى». 

سعد بن سعيد بن قيس الأنصاري. 

سعد بن سنان. 

سعد بن الطارق أبو مالك الأشجعي وذكر في «الكنى». 
سعد بن طريف الإسكاف. 

سعد بن عبادة رضي الله عنه. 

سعد بن عبدالحميد بن جعفر. 

سعد بن عبيد الزهري مولى بن أزهر أبو عبيد. 

سعد بن عبيدة السلمي. 

سعد بن عثمان الرازي الدشتكي. 


الرازي قال أبو حاتم: لا يعرف إلا بحديث واحد ذكره ابن حبان 
في «الثقات» كذا في «تهذيب التهذيب». 
سعدان بن بشر القمى. 

ذكر من اسمه سعيد 
سعيد بن إبان الوراق قال في «تهذيب التهذيب:: سعيد بن أبان 
الوراق عن يحيى بن يعلى الأسلمي بحديث في التكبير على ' 
الجنازة وعنه القاسم بن زكريا بن دينار شيخ الترمذي ذكر ابن 
عساكر أن الحسن بن عيسى رواه عن إسماعيل بن أبان الوراق عن 
يحبى بن يعلى فإن كان الترمذي حفظه فيشبه أن يكسون سعيد ابن 
أبان أخاً لإسماعيل وإلا فهو هو. 
سعيد بن أوس بن ثابت أبو زيد الأنضاري وذكر في «الكنى؛. 
سعيد بن إياس الجريري. 
سعيد بن أبي أيوب الخزاعي. 
سعيد بن أبي بردة. 
سعيد بن بشير الآأزدي. 
سعيد بن جبير. 
سعيد بن جمهان. 
سعيد بن الحارث بن أبي سعيد بن المعلى الأنصاري المدني ثقة 
من الثالثة. 
سعيد بن حسان المخزومي. 
سعيد بن أبي الحسن البصري. 
سعيد بن الحكم بن محمد بن سالم بن أبي مريم الجمحي بالولاء 
المصري ثقة ثبت فقيه من كبار العاشرة. 
سعيد بن الحويرث. 
سعيد بن حيان التيمي. 
سعيد بن خثيم الهلالي الكوفي. 
سعيد بن راشد ويقال: ابن أبي زاشد. 
سعيد بن الربيع العامري أبو زيد الهروي وذكر في «الكنى». 
سعيد بن زربى الخزاعي البصري. 
سعيد بن زرعة الحمصي الجرار وقع في الترمذي: حدثنا سعيد 
رجل من أهل الشام. 


المقدمة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 


سعيّد بن زكريا القرشي المدائني. 

سعيد بن زيد بن درهم الأزدي الجهضمي أبو الحسن البصري أخو 
حماد» صدوق له أوهام من السابعة. 

سعيد بن زيد بن عمرؤ بن نفيل العدوى الصحابي. 

سعيد بن أبي سعيد مولى آبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم. 
سعيد بن أبي سعيد المقبري. 

سعيد بن سفيان الجحدري. 

سعيد بن سلمة المخزومي من آل ابن الأزرق. 

سعيد بن سليمان ويقال: سعيد بن سليمان أبو سليمان الربعي.. 
سعيد بن سليمان الضبي أبو عثمان الواسطي. ٠‏ 
سعيد بن سمعان الزرقي الأنصاري. 

سعيد بن سنان البرجمي أبو سنان الشيباني وذكر في «الكنى». 
سعيد بن عامر الضبعي. 

سعيد بن عبدالله بن جريج. 

سعيد بن عبدالله الجهني الحجازي. 

سعيد بن عبدالرحمن بن آبزی. 

سعيد بن عبدالرحمن المخزومي. 

سعيد الأعشى هو سعيد بن عبدالرحمن بن مكمل: 

سعيد بن عبدالعزيز التنوخي الدمشقي. 

سعيد بن عبيد هو ابن السباق. 

سعيد بن عبيد الطائي أبو الهذيل الكوفي ثقة من السادسة. 
سعيد بن عبيد الهنائي البصري. 

سعيد بن عبيد أخو محمد بن عبيد مجهول من السابعة. 
سعيد بن أبي عروبة. 

سعيد بن عطية الليثي. 

سعيد بن عمرو بن«أشوع الهمداني وذكر في «ابن أشوع". 
سعيد بن علاقة الهاشمي أبو فاختة وذكر في «الكنى». 

سعيد الطائي أبو البختري هو سعيد بن فيروز ابن عمران. 
سعيد بن محمد الوراق. 

سعيد بن مرجانة هو سعيد بن عبدالله. 

سعيد بن أبي مريم هو سعيد بن الحكم. 

سعيد بن مرزبان أبو سعد. 


سعيد بن مسروق والد سفيان. 


' سعيد بن يحمد أبو السفر الهمداني وذكر في «الكنى». 


سعيد بن يجيئى بن سعيد.الأموي. 

سعيد بن يحبى بن مهدي أبو سفيان الحميري. 

سعيد بن يزيد أبو مسلمة الأزدي ثم الطاحي. 

سعيد بن يزيد الحميري القتباني أبو شجاع. 

سعيد بن يسار أبو الحباب وذكر في «الكنى». 

سعيد بن يعقوب الطالقاني. 

ع أخره زاء:معهرا أبن الحم 

السفر بن نسير. 

سفيان بن حبيب البصري. 

سفيان بن حسين بن الحسن الواسطي. . 

سفيان بن زياد الأزدي. 

سفيان الثرري هو سفيان بن سعيد. 

سفيان بن عبدالله. 

سفيان بن عبدالملك المروزي. 

سفيان بن عقبة السوائي. الكوفي صدوق من التاسعة: 
سفيان بن عبينة. 

سفيان بن وكيع بن الجراح أبو محمد الرؤاسي.. 

سفينة مولى رسول الله کا 

السكن بن المغيرة الأموي. 

سَلْم بفتح أوله وسكون اللام ابن جعفر البكراوي: 

سلم بن جنادة بن سلم أبو السائب وذكر في #الكنى». 
سلم بن زرير. 

سلم بن عبدالرحمن. 

سلمان بن صخر الأنصاري هو سلمة بن صخر البياضي. 
سلمان بن عامر بن أوس بن ججر بن عمرو.بن الحارث الضبي 
صحابي سكن البصرة. 

سلمان الفارسي. 

سلمان الأغر أبو عبدالله المدني وذكر في «الكنى». 
سلمان أبو حازم مولى عزة الأشجعية وذكر في «الكنى». 
سلمة بن الأكرع هو سلمة بن عمرو بن الأكوع الأسلمي أبو مسلم 
أو أبو إياس شهد بيعة الرضوان مات سنة أربع وسبعين. 
سلمة بن دينار أبو حازم الأعرج وذكر في «الكنى». 
سلمة بن رجاء التميمي. 

سلمة بن شبيب النيسابوري. 

سلمة بن صخر الآنصاري البياضي. 
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سلمة بن صهيب أبو حذيفة وذكر «الكنى؛. 

سلمة بن عبيدالله ويقال: سلمة بن عبدالله بن محصن الخطمي. 
سلمة بن عبدالله بن عمر بن أبي سلمة المخزومي وقع في الكتاب: 
سلمة بن عمرو بن الأكوع تقدم. 

سلمة بن الفضل هو الأبرش الأنصاري. 

سلمة بن قيس الأشجعي. 

سلمة بن كهيل. 

سلمة بن وردان الليثي المدني. 

سلمة بن وهرام اليماني. 

سُلَيْم بالتصغير ابن أخضر البصري ثقة ضابط من التاسعة. 

سليم بسن الأسود بن حنظلة أبو الشعثاء المحاربي وذكر في 


#الكنى؟. 
سليم بن جبير أبو يونس مولى أبي هريرة وذكر في «الكنى؟. 
سليم بن عامر الكلاعي. 


سَلِيم -بفتح أوله- ابن حيان. 


سليمان بن أرقم أبو معاذ وذكر في الكنى». 

سليمان بن الأشعث بن شداد أبو داود السجستاني صاحب 
«السئن» وذكر في «الكتى». 

سليمان بن بريدة. 

سليمان بن بلال التيمي. 


سليمان بن جابر الهجري مجهول من الخامسة. 

سليمان بن جنادة بن أبي أمية الأزدي الدوسي. 

سليمان بن حرب الأزدي الواشحي. 

سليمان بن حيان الأزدي أبو خالد الأحمر وذكر في «الكنى». 
سليمان بن داود بن الجارود أبو داود الطيالسي وذكر في «الكنى؟. 
سليمان بن داود بن داود بن علي. 

سليمان بن سفيان التيمي أبو سفيان المدني. 

سليمان بن سلم الهدادي أبو داود البلخي وذكر في «الكنى». 
سليمان بن سليم الكناني الكلبي الشامي. 

سليمان بن أبي سليمان الهاشمي. 

سليمان بن أبي سليمان أبسو إسحاق الشيباني الكوفي وذكر في 
«الكنى». 

سليمان بن صرد الخزاعي أبو مطرف الكوفي. ` 

سليمان التيمي هو سليمان بن طرخان. 

سليمان بن عبدالجبار البغدادي. 

سليمان بن عبدالرحمن الدمشقي أبو أيوب. 

سليمان بن عبدالرحمن بن عيسى ,-ويقال: سليمان بن يسار ويقال: 


سليمان بن أنس- بن عبدالرحمن الدمشقي أبو عمرو ويقال: أبو 
عمر مولى بني ابن خزيمة ويقال: مولى بني أمية ويقال غير ذلدك 
خراساني الأصل حديثه في المصريين» روى عن القاسم آبي 
عبدالرحمن وعبيد بن فيروز ونافع بن كيسان. وعنه عمرو ابن 
الحارث ويزيد بن أبي حبيب والليث وغيرهم كذا في «تهذيسب 
التهذيب». وقال في «التقريب»: سليمان بن عبدالرحمن ابن عيسى 
البصري» أصله من خراسان ثقة من السادسة. 

سليمان بن عبيدالله الرقى أبو أيوب. 

سليمان بن عمرو بن الأحوص. 

سليمان بن عمرو بن عبد العتواري أبو الهيشم وذكر في «الكنى». 
سليمان بن قيس اليشكري. 

سليمان بن كثير العبدي البصري. 

سليمان بن أبي مسلم المكي الأحول خال ابن أبي نجيح. قيل: 
اسم أبيه عبدالله ثقة قاله أحمد من الخامسة. 

سليمان بن معاذ هو سليمان بن قرم بن معاذ الضبي. 

سليمان بن معبد أبو داود السنجي وذكر في «الكنى». 

سليمان بن المغيرة. 

سليمان بن مهران الأسدي هو الأعمش. 

سليمان بن موسى الأموي. 

سليمان بن يسار المدني أحد الفقهاء السبعة. 

سليمان الناجي. 

سليمان اليشكري هو سليمان بن قيس. 

سماك بكسر أوله وتخفيف الميم ابن حرب. 

سماك بن الفضل اليماني. 

سماك بن الوليد الحنفي أبو زميل اليمامي وذكر في «الكنى». 

سمرة بضم الميم ابن جنادة السوائي بضم المهملة والد جابر له 
ولأبيه صحبة. 

سمرة بن جندب. 

سمرة بن سهم. 

سمعان الأسلمي أبو يحبى الأسلمي مولاهم المدني لا بأس به من 
الثالثة. 

سمي بضم أوله ابن قيس اليماني. 

سمي مولى أبي بكر بن عبدالرحمن بن الحارث المخزومي. 

سُمَيْر مصغراً ابن نهار العبدي. 

سنان بن ربيعة. 

سنان بن سلمة بن المحبق. 

سنان بن أبي سنان. 

سنان بن هارون البرجمي. 
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سهل بن معاذ بن أنس الجهني. 

سهل بن يوسف الأنماطي ثقة رمي بالقدر من كبار التاسعة. 

سهيل بالتصغير ابن عبدالله وهو ابن أبي حزم القطعي. 

سهيل بن أبي صالح. 

سوادة بن حنظلة القشيري البصري صدوق. 

سوادة بن عاصم الغزى أبو حاجب البصري وذكر في «الكنى؛. 
سؤار بفتح أوله وتشديد الواو وبالراء ابن غبدالله بن سوار العنبري. 
سُويد بالتصغير ابن حجير أبو قزعة البصري وذكر في «الكنى». 
سويد بن طارق. 


سويد بن قيس. 

سويد بن مقرن المزني صحابي مشهور نزل الكوفة. 
سويد بن نصر بن سويد الېروزي. 

سلام بتشديد اللام ابن سليم أبو الأحرص وذكر في «الكنى». 
سلام هو ابن سليمان النحوي أبو المنذر. 

سلام بن أبي عمرة. 

سلام بن أبي مطيع. 

سيار بتحتانية ثقيلة ابن حائم الغزي أبو سلمة البصري. 

سيار بن سلامة الرياحي. 

سيار أبو الحكم العتزي. 

سيار أبو خمزة الكوفي. 

سيار الأموي مولاهم الدمشقي قدم البصرة صدوق من الثالثة. 
سيقت بن سليمان: 

سيفف بن عمر التميمي. 

سيف بن متحمد الثوري. 

سيف بسن هارون البرجمي بضم الموخدة والجيم أبو الورقاء 
الكوفي ضعيف أفحش ابن حبان القول فيه من صغار الكامنة. 


شبابة هو ابن سوار المدائئي. 


شبل هو ابن خالد. 

شبيب بوزن طويل ابن بشر البجلي. 

شبيب بن شيبة بن عبدالله التميمي. 

شبيب بن غرقدة. 

شتير بمثناة مصغراً ابن شكل. 

شجاع بن الوليد أبو بدر. 

شداد بن أوس. 

شداد بن سعيد أبو طلحة الراسي. 

شداد بن حي أبو حي الحمصي المؤذن وذكر في «الكنى؟: 
شداد أبو عمار هو شداد بن عبدالله. 

شراحيل بن آده أبو الأشعث الصنعاني وذكر في «الكنى». 
شرحبيل بضم أوله وفتح الراء وسكون المهملة ابن السمظ. 
شرحبيل بن شريك المعافري. 

شرحبيل بن مسلم الخولاني. .| 1 

شريح بن النعمان الصائدي الكوفي صدوق من الثالثة. 
شريح أبو المقدام. 

شريك بن حنبل. 

شريك بن عبدالله النخعي الكوفي. 

شعبة بن الحجاج. 

شعيب بن الحبحاب. 

شعيب بن أبي خمزة. 

شعيب بن ززيق الشامي أب شيبة. 

شعيب بن صفوان. 

شعيب بن مخمد بن عبدالله بن غمرو بن العاص. 

شُفَيٌ بالفاء مصغراً ابن ماتع الأصبحي. 

شقران بضم أوله مولى رسول الله کا 

شقيق بن سلمة الأسدي أبو وائل. 


شكل هو ابن حميد. 
شمر بكسر أوله وسكون الميم ابن عطية. 
شهاب بن عباد الغبدي. 


شهاب بن المجنون جد عاصم بن كليب. 

شهر بن حوشب. 

شيبان هو ابن عبدالرحمن النحوي. 

الشاذكوني هو سليمان بن داود. 

الشعبي اسمه عامر بن شراحيل. 

الشافعي. 

الشيباني هو سليمان بن أبي سليمان أبو إسحاق. 


Y۲ 
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صاعد الحرابي هو ابن عبيد. 

صالح بن أبي الأخضر. 

صالح بن بشير بن وادع المري. 

صالح بن أبي جبير الغفاري مولاهم مقبول من الثالثة. 

صالح بن حسان النضري. 

صالح بن أبي حسان المدني. 

صالح بن خوات بن جبير. 

صالح بن خوات بن صالح بن خوات حفيد الذي قبله مقبول من 
الثامنة. 

صالح بن رستم أو عامر الخزاز. 

صالح بن صالح بن حي ويقال: ابن صالح بن مسلم بن حي 
ويقال: حيان وحي لقب حيان وقد ينسب إلى جد أبيه فيقال: صالح 
بن حي وصالح بن حيان قال أحمد: ثقة. 

صالح بن أبي صالح السمان أخو سهيل ابن صالح. 

صالح بن أبي صالح مولى عمرو بن حريث. 

صالح بن عبدالله بن ذكوان الباهلي الترمذي. 

صالح بن عبد الكبير بن شعيب. 

صالح بن كيسان. 

صالح بن محمد بن زائدة المدني أبو واقد الليثي الصغير. 

صالح بن أبي مريم أبو الخليل وذكر في «الكنى». 

صالح بن مسمار السلمي أبو الفضل المروزي. 

صالح بن موسى بن إسحاق التيمي الكوفي. 

صالح مولى التوآمة هو صالح بن نبهان. 

صالح المري هو صالح بن بشير بن وادع. 

الصباح بن محمد الأحمسي. 

صُبْيّح بالتصغير مولى أم سلمة. 

صخر بن جويرية. 

صخر بن حرب كنيته أبو سفيان وذكر في «الكنى». 

صخر بن عبدالله بن حرملة المدلجي. 

صخر الغامدي هو صخر بن وداعة حجازي سكن الطائف صحابي 
مُّقِلّ قال الأزدي: ما روى عنه إلا عمارة بن حديد. 

صدقة بن عبدالله السمين الدمشقي. 

صدقة بن موسى الدقيقي البصري. 


ورت 


صي بالتصغير ابن عجلان أبو أمامة وذكر فى «الكنى». 


)١(‏ ضبط في التقريب بكسر أوله وفتح التحتانية وسكون مثلها بعدها. 


الصعب بفتح أوله وسكون المهملة ابن جثامة. 
صفوان بن أمية. 

صفوان بن سليم الزهري المدني. 

صفوان بن صالح. 

صفوان بن عبدالله بن صفوان بن أمية القرشي. 
صفوان بن عسال المرادي. 

صفوان بن عمرو السكسكي. 

صفوان بن عيسى. 

صفوان بن محرز المازني. 

صفوان بن يعلى بن أمية التميمي. 

صفوان هو صفوان بن عبدالله بن صفوان. 
الصلت بن دينار الأزدي. 

الصلت بن عبدالله بن نوفل. 

صلة بكسر أوله وفتح اللام الخفيفة بن زفر العبسي الكوفي. 
الصنابحي اسمه عبدالرحمن بن عسيلة. 


صهيب هو ابن سنان الرومي. 


صيفي بن ربعي. 
صيفي بن زياد الأنصاري مولاهم أبو زياد أو أبو سعيد المدني ثقة 


الضحاك بن شرحبيل الغافقي. 

الضحاك بن عبدالرحمن بن عرزب. 
الضحاك بن عثمان بن عبدالله بن خالد. 
الضحاك بن فيروز الديلمي. 

الضحاك بن قيس أبو أنيس. 

الضحاك بن مخلد أبو عاصم النبيل. 
الضحاك بن مزاحم الهلالي. ٠‏ 

ضرار بن صرد أبو نعيم. 

ضرار بن مرة أبو سنان وذكر في «الكنى». 
ضريب بن نُقَيْر بنون وقاف مصغرا أبو السليل القيسى وذكر في 
«الكنى؟. 

ضمرة بن حبيب الزبيدي أبو عتبة الحمصي. 
ضمرة بن ربيغة الفلسطيني. 


ضمرة بن سعيد الأنصاري المازني. 
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عاصم بن سقيان الثقفي الطائفي. 


¿ ضمرة | 
و ٠‏ 1 عاصم بن عبدالعزيز بن عاصم الاشجعي المدني صدوق ر : 
الثامنة. 
طارق بن شهاب الا حمس 
3 8 عاصم بن عبيدالله بن عاصم بن عمر بن الخطاب. 
طارق بن عبدالله المحاربى الكوفي صحابی. 1 ہب ل 1 1 1 
٤‏ : ن الجد. 
طارق بن عبدالرحمن البجلي الأ حمسي. عاصم بن عدي بن الجد 
طالب بن حجير. ٠ ٤‏ عاصم بن علي بن عاصم بن صهيب الواسطي. 
E‏ عا : | ] المدنى. 
کک sS‏ 
طريف بن سليمان أبو عاتكة وذكر في «الكنى». صم بن عمر بن الخطاب العدوي المدني ولد في حياة النبي 
ب . مات سنة ¿ وقيل: بعدها. 
طريف بن شهاب أبو سفيان السعدي وذكر في «الكنى». 0 5000 
لكي باح لمعي اي صم بن عمر بن فاده. 
طعمة بن عمرو. عاصم بن عمرو المديني. 
1 عاصم بن كليب الجر 
الطفيل بن أبي بن كعب. : شان لاسر 
طلحة بن خراة صم بن ة. 
بن خراش. 
0 لاا : | عاصم بن محمد بن زيد. 
طلحة بن عبدالله بن عوف الزهري المدني القاضي بن أخي 
١‏ عا لة. 
عبدالرحمن يلقب طلحة الندى ثقة مكثر فقيه من الثالثة. عاصم بن أبي النجود هو عاصم بن بهد 
عا : ١‏ , 
طلحة بن عبدالملك الأيلي بفتح الهمزة بعدها ياء ساكنة ثقة من صم بن يوسف اليربوعي 
السادسة. عاصم العدوي الكوفي. 
طلحة بن عبيدالله: عاصم الأحول هو عاصم بن سليمان. 
طلحة بن مالك الخزاعي. بن ربيعة 1 
طلحة بن مصرف مر بن سعد بن أبي وقاص. 
بن مصرف. 
طلحة بن نافع أبو سفيان. ش عامر بن سعد البجلي الكوفي. 
طلحة بن يحيى بن طلحة بن عبيدالله التيمي. عامر بن شراحيل هو الشعبي. 
طلحة بن يزيد الأيلي أبو حمزة مولى الأنصاري وذكر في «الكنى؛. E‏ المزز 
ی بن نز مر بن بن رستم المزني. 
طلق بن حبيب العنزي. 
طلق بن علي الحنفي. عامر.بن صالخ بن عبدالله البزيري. 
طق بن ا ١‏ عامر بن أبي عامر الخزاز هو عامر بن صالح ابن رستم. 
ْ . 5 5 5 عا | عا الأ 1 
طليق بالتصغير بن قيس الحنفي الكوفي. مر بن أبي عامر الاشعري 


عامر بن عبدالله بن الزبير. 

عامر بن عبدالله بن مسعود أبو عبيدة وذكر في «الكنى». 
عامر بن عبدالواجد الأحول البصري. 

عامر العقيلي هو عامر بن عقبة. 

عامز بن مسعود بن أمية الجمحي. 


عابس بن ربيعة النخعي الكوفي ثقة مخضرم من الثانية. عامر بن واثلة أبو الظفيل. 
عارم هو محمد بن الفضل السدوسي. عامر بن يحيى. 
عاصم بن بهدلة ويقال: عاصم بن أبي النجود. عامر الأحول هو عامر بن عبدالواحد. . 


عاصم بن رجاء بن حيوة. عامر أبو رملة شيخ لابن عون لا يعرف من الثالثة» كذا في 


YY 


المقدمة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 


«التقريب»» وفي«تهذيب التهذيب» عامر أبو رملة عن محدف بن 
سليم الغامدي وعنه عبدالله بن عون له عندهم حديث في الأضحية 
والعتيرة. 

عائذ الله بن عبدالله أبو إدريس الخولاني وذكر في «الكنى». 
عباد بفتح أوله وتشديد الموحدة ابن تميم بن غزية الأنصاري. 
عباد بن حب حبيش الكوفي. 

او شاد المهلبي أبو معاوية البصري. 

عباد بن عبدالله بن الزبير. 

عباد بن العوام. 

عباد بن ليث. 

عباد بن منصور الناحي البصري. 

عباد المنقري هو عباد بن ميسرة. 

عباد بن أبي يزيد الكوفي. 

عباد بن يعقوب الكوفي. 

عباد بن يوسف ويقال: عبادة بن يوسف. 

عبّادة بالضم والتخفيف بزيادة هاء ابن الصامت 

عبادة بن مسلم الفزاري. 

عبادة بن نُسَي. 

عبادة بن يوسف وقيل: ابن سعيد. 
عباس بن جلد بجيم مصغراً الحَجْري به 
المصري ثقة من الرابعة. 

عباس بن سالم اللخمي الدمشقي 
.عباس بن سهل. 

عباس العنبري هو عباس بن عبدالعظيم. 
عباس بن عبدالمطلب. 


بفتح المهملة وسكون الجيم 


ثقة من الثالثة. 


عباس الجريري هو ابن فروخ. 
العباس بن محمد الدوري. 
عباس الجشمي. 
عباية بن رفاعة بن رافع بن خديج. 
عبثر بن القاسم. 
من اسمه عبدالله 
عبدالله بن إبراهيم الغفاري. 
عبدالله بن الأجلح الكندي أبو محمد الكوفي واسم الأجلح يحيى 
بن عبدالله صدوق من التاسعة. 
عبدالله بن أحمد بن عبدالله بن يونس اليربوعي أبو حصين بفتح 
أوله الكوفي» ثقة من الحادية عشرة. 
عبدالله بن إدريس بن يزيد الأودي وذكر في ١ابن‏ إدريس». 


عبدالله بن الأرقم القرشي الزهري صحابي معروف ولاه عمر بيست 
الماك و مات في خلافة عثمان. 

عبدالله بن الأزرق. 

عبدالله بن إسحاق الجوهري البصري. 

عبدالله بن إسبماعيل. 

عبدالله بن أبي الأسود هو عبدالله بن محمد بن أبي الأسود 
البصري. 

عبدالله بن أقرم الخزاعي. 

عبدالله بن أنيس الجهني أبو يحيي المدني حليف الأنصار صحابي 
و ل و د 
متاق 70 

عبدالله بن أوس الخزاعي لين الجديث من الرابعة. 

عبدالله بن أبي أوفى وذكر في ابن أبي أوفى. 

عبدالله بن باباه. 

عبدالله بن بحير. 

عبدالله بن بحينة الأسدي حليف بني المطلب هو عبدالله بن مالك 
بن القشب. 

عبدالله بن بدر السحيمي. 

عبدالله بن بريدة الأسلمي المروزي. 

عبدالله بن بسر المازني صحابي صغير ولأبيه صحبة مات سنة ثمان 
وثمانين وقيل: ست وتسعين وله ماثة سنة وهو آخر من مات من 
الصحابة بالشام. 

عبدالله بن بر أبو سعيد السكسكي الحبراني وذكر في «الكنى؟. 
عبدالله بن بشر الخثعمي. 

عبدالله بن بكر السهمي أبز وهب البصري. 

بن أبي بكر بن زيد بن المهاجر. 

عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم. 

عبدالله بن أبي بلال الخزاعي. 

عبدالله بن ثوب أبو مسلم الخولاني وذكر في «الكنى». 

عبدالله بن جابر أبو حمزة وذكر في «الكنى». 

عبدالله بن أبي الجذعاء. 

عبدالله بن جرهد الأسلمي. 

عبدالله بن جعفر بن أبي طالب الهاشمي. 

عبدالله بن جعفر بن عبدالرحمن المخرمي. 

عبدالله بن جعفر الرقي أبو عبدالرحمن القرشي. 

عبدالله بن جعفر بن نجيح السعدي والد علي ابن المديني. 

عبدالله بن الحارث بن جزء صحابي. 


عبدالله 
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عبدالله بن الحارث المخزومي. 

عبدالله بن الحارث بن نوفل الهاشمي. 

عبدالله بن الحارث البصري أبو الوليد الأنصاري. 

عبدالله بن الحارث الزبيدي المكتب. 

عبدالله بن الحارث الأنصاري أبو جهيم وذكر.في «الكني». 

عبدالله بن حبيب أبو عبدالرحمن السلمي وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن حسان التميمي. 

عبداله بن الجسن. ش 

م ق ا 
وآخره زاي البصري قاضي سجستان صدوق يخطى من السادسة. 
عبدالله بن حفص بن عمر بن سعد بن أبي وقاص الزهري أبو بكسر 
المدني» مشهور بكنيته» ثقة من الخامسة. 
عبدالله بن حفص الأرطباني. 

عبدالله ين الحكم بن ابي زياد القطواني؛ وذكر في «عبدالله بن أبي 
زياد». 
عبدالله بن حنطب. 

عبدالله بن حنين. 

عبدالله بن خازم. 

عبدالله بن خباب بن الأرت. 

عبدالله بن خباب الأنصاري البخاري. 

عبدالله بن خبيب. 

عبدالله بن الخليل أبو الخليل» وذكر في کی 


عبدالله بن خلاد» صوابه ابن ملاذ. 


عبدالله بن داود بن عامر الهمداني, أبو عبدالرحمن الخريبي» كوفي ' 


الأصل. ثقة عابد من التاسعة. 

عبدالله بن داود الواسطي أبو مجمد. 

عبدالله بن الديلمي هو عبدالله بن فيروز. 
عبدالله بن دينار العدوي. 
عبدالله بن ذكوان هو المعروف بابي الزناد. 
عبدالله بن راشد الزوفي. 

عبدالله ين رافع مولى أم سلمة. 

عبدالله بن رباح الأنصاري المدني. 

عبدالله بن ربيعة الدمشقي. 

عبدالله بن الزبير بن العوام. 

عبدالله بن الزيبر بن عيسى القرشي الحميدي. 
عبدالله بن زمعة بن الأسود. 

عبدالله بن زياد أبو مريم الأسدي الكرفي 
عبدالله بن أبي زياد القطواني. 


عبدالله بن زيد بن أسلم. 

عبدالله بن زيد بن عاصم. 

عبدالله بن زيد بن عبد ربه الأنصاري. 

عبدالله بن زيد بن عمرو الجرمي البصري أبو قلابة: وذكبر في 
«الكنى». ' 

عبدالله بن زيد الأزرق مقبول من الرابعة. 

عبدالله بن السائب بن أبي السائب المخزومي. 


| عبدالله بن سخبرة.عن سخبرة. 


عبدالله بن سراقة الأزدي البصري. 

عبدالله بن سرجس. 

عبدالله بن سعد الدشتكي. 

عبدالله بن سعد عم حرام بن معاوية. ' 

عبدالله بن سعيد بن جبير. 1 
عبدالله بن سعيد الكندي ا الأشج الكوفي» وذكر في 
«الكنى». 

عبدالله بن سعيد المقبري. 

عبدالله بن سعيد بن أبي هند. 

عبدالله بن سلمة المرادي.. 

عبدالله بن سليمان بن جنادة الأزدي. 

عبدالله بن سليمان النوفلي. 

عبدالله المزني هو عبدالله بن سنان المدني. 

عبدالله بن سوادة بن حنظلة القشيري» ثقة. . . 

عبدالله بن سلام. 

عبدالله بن الشخير. 

عبدالله بن شداد بن الهاد الليني. 

عبدالله بن شداد المديني أبو الحسن الأعرج» كان من تجار واسط» 
صدوق من الخامسة.. : 

عبدالله بن شقيق العقيلي. 

عبدالله بن بن شوذب الخراساني. 


عبدالله:بن صالح أبو صالح المصري. 


عبدالله بن صالح السمان المدني ويقال له.عباد لين الحديسث من 
السادسة. 


| عبدالله بن الصامت الغفاري. 


عبدالله بن الصباح الهاشمي البصري. 
عبدالله بن صهبان الأسدي. 
عبدالله بن ضمرة السلولي. 
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عبدالله بن طاؤس. عبدالله بن عكيم أبو معبد الجهني. 

عبدالله بن ظالم التميمي. عبدالله بن علي بن حسين بن علي بن أبي طالب. 

عبدالله بن عامر بن ربيعة. عبدالله بن علي بن يزيد بن ركانة» وذكر في #عبدالله بن يزيد بن 
عبدالله بن عامر بن يزيد اليحصبي المقري. ركانة». 

عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب. عبدالله بن علي بن الأزرق أبو أيوب الأفريقي ثم الكوفي» صدوق 
عبدالله بن عبدالله بن الأسود. يخطيء من السادسة. 

عبدالله بن عبدالله بن أويس الأصبحي. عبدالله بن عمر بن حفص العمري. 


عبدالله بن عبدالله بن جابر» ويقال: ابن جبر. 

عبدالله بن عبدالله بن عمر بن الخطاب المدني كان وصى أبيه ثقة 
من الثالثة» ليس له عند الترمذي إلا حديث الاغتسال للجمعة. 
عبدالله بن عبدالله الرازي. 

عبدالله بن عبد الأسد المخزومي أبو سلمة» وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن عبدالرحمن بن الحارث بن أبي ذباب الدوسي المدني. 
عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين. 

عبدالله بن عبدالرحمن الدارمي. 

عبدالله بن عبدالرحمن بن معمر أبو طوالة. 

عبدالله بن عبدالرحمن بن يزيد بن جابر. 

عبدالله بن عبدالرحمن الجمحي أبو سعيد المدني. 

عبدالله بن عبدالرحمن أبو نصر الضبي الكوفي. 

عبدالله الأنصاري هو عبدالله بن عبدالرحمن الأنصاري. 

عبدالله بن عبدالقدوس. 

عبدالله بن عبيدالله بن عباس الهاشمي. 

عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليكة. 

عبدالله بن عبيد بن عمير الليثي. 

عبدالله بن عبيد الحميري البصري. 

عبدالله بن عثمان بن خثيم. 

عبدالله بن عثمان بن عامر التيمي أبو بكر الصديق الأكبر» وذكر في 
«الكنى؛. 

عبدالله بن عثمان البصري صاحب شعبة. قال النسائي: ثقة ثبت من 
الثامنة. 

عبدالله بن عدي بن حمراء» صحابي. 

عبدالله بن عروة بن الزبير بن العوام أبو بكر الأسدي» ثقة ثبت 
فاضل من الثالثة بقي إلى آخر دولة بني أمية وكان مولده سنة خمس 
و أربعين. 

عبدالله بن عصم. 

عبدالله بن عصمة. 

عبدالله بن عطاء. 


عبدالله بن عقيل أبو عقيل الثقفي؛ وذكر في «الكنى». 


عبدالله بن عمر بن الخطاب العدوي أبو عبدالرحمن» ولد بعد 
المبعث بيسير واستصغر يوم أحد وهو ابن أربع عشرة سنة وهو 
أحد المكثرين من الصحابةو العبادلة» وكان من أشد الناس اتباعا 
للأثر. 

عبدالله بن عمرو بن الحارث بن أبي ضرار الخزاعي المصطلقي 
مجهول من الثالثة» صوابه عمرو بن الحارث. 

عبدالله بن عمرو بن أبي الحجاج أبو معمرء وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن عمرو بن العاص السهمي. 

عبدالله بن عمرو بن عثمان الأموي» لقبه مطرف. 

عبدالله بن عمرو بن علقمة المكي. 

عبدالله بن عمرو بن عوف المزني؛ والد كثير. 

عبدالله بن عمرو بن هند المرادي الجملي. 

عبدالله بن عمرو بن هلال في ترجمة عبدالله ابن سنان. 

عبدالله بن عمرو الأودي. 

عبدالله بن عمران أبو القاسم. 

عبدالله بن عمران التيمي البصري. 

عبدالله بن عميرة. 

عبدالله بن عون بن أرطبان؛ وذكر في «اين عون». 

عبدالله بن العلاء بن زبر. 

عبدالله بن عيسى بن عبدالرحمن بن أبي ليلى. 

عبدالله بن عيسى الخزاز. 

عبدالله بن غالب الحداني. 

عبدالله بن الفضل الهاشمي. 

عبدالله بن فيروز الديملي. 

عبدالله بن القاسم. 

عبدالله بن أبي قتادة. 

عبدالله بن قيس أبو موسى الأشعري» وذكر في «الكنى». 

عبدالله بن قيس بن مخرمة المطلبي. 

عبدالله بن قيس الكندي أبو بحرية» وذكر في #الكنى». 

عبدالله بن أبي قيس النصري. 
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عبدالله بن كثير الداري المكي أبو معبد القاري» أحد الأئمة» 
صدوق من السادسة مات سنة عشرين ومائة. 

عبدالله بن كيسان التيمي المدني. 

عبدالله بن كيسان الزهري. 

عبدالله بن لهيعةء وذكر في «ابن لهيعةا. 

عبدالله بن مالك أبو تميم الجيشاني» وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن مالك بن الحارث الهمداني. 

عبدالله بن مالك بن القشب المعروف بابن بحينة.. 
عبدالله بن مالك اليحصبي المقري. 

عبدالله بن المبارك. 

عبدالله بن المثنى بن عبدالله الأنصاري. 

عبدالله بن محصن الأنصاريء وَذَكِرَ في «عبيدالله؛ بالتصغير. 
عبدالله بن محمد بن أبي السود البصري أبو بكر» وقد ينسب إلى 
جده. 

عبدالله بن محمد بن الحجاج الصواف البصري. 

عبدالله بن محمد المسندي. 

عبدالله بن محمد الزهري. 

عبدالله بن محمد بن عقيل. 

عبدالله بن محمد بن علي بن أبي طالب. 

عبدالله بن محمد بن علي بن نفيل النفيلي. 

عبدالله بن محيريز» وذكر في «ابن محيريز». 

عبدالله بن مرة الهمداني. 

غبدالله بن أبي مرة الزوفي. 

عبدالله بن مسعود. 

عبدالله بن مسلم بن جندب الهذلي. 

عبدالله بن مسلم بن عبيدالله أبو محمد . 

عبدالله بن مسلم بن هرمز المكي» ضعيف من السادسة. 
عبدالله بن مسلم السلمي أبو طيبة. 

عبدالله بن مسلمة بن قعنب القعنبي. 

عبدالله بن مطر كنيته أبو ريحانة» وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن معاذ الصنعاني. 

عبدالله بن معاوية الجمحي. 

عبدالله بن معبد الزماني البصري. 

عبدالله بن معدان. 

عبدالله بن معقل بن مقرن الكوفي المزني. 

عبدالله بن مغفل. 

عبدالله بن منير أبو عبدالرحمن المروزي. 


عبدالله بن المهاجر الشعيئئ. 


عبدالله بن موهب الهمداني أبو خالد الشامي. 
عبدالله بن ملاذ. ش 
عبدالله بن ميمون. 

عبدالله بن نافع بن العمياء. 


عبدالله بن نافع مولى ابن عمر. ' 

عبدالله بن أبي نجيح. 1 

غبدالله بن النعمان السحيمي اليمامي. 

عبدالله بن نمير الهمداني أبو هشام الكوفي. 

عبدالله بن نيار بن مكرم | لأسلمي» ثقة من الثالثة. 

عبدالله بن هاني الكندي أبو الزعراء الأكبر الكوفي الأزدي» وذكر 
ا : 0 

عبدالله بن هبيرة السبائي. 

عبدالله بن أبي هزيل العنزي. 

عبدالله بن هرمز الفدكي. قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
روى عن سعيد ومحمد ابني عبيد عن أبي حاتم المزني حدينث: 
«إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه فأنكحوه؛ روى عنه محمند بن 
عجلان وحاتم بن إسماعيل. ذكره ابن حبان في «الثقات» له في 
الكتابين (أبي داود والترمذي) هذا الحديث وحسنه السترمذي قال: 
ووقع في رواية الترمذي: ثنا عبدالله بن هرمز كما هنا وهو عنده عن 
محمد ابن عمر عن حاتم بن إسماعيل عنه ووقع في بعنض نسخ 
الترمذي: عبدالله بن سلم بن هرمز وعليسه اعتمد ابن عساكر في 
«الأطراف»» وفي رواية أبي داود: حدثنا ابن هرمز الفدكي وهو 
عنده عن يحبى بن معين عن حاتم ولم يسمعه. انتهى مختصراً. 
عبدالله بن الوضاح الكوفي. 

عبدالله بن الوليد بن عبدالله المزني. 

عبدالله بن الوليد هو ابن العدني ميمون الأمري. 

عبدالله بن وهب بن زمعة الأسدي. 

عبدالله بن وهب بن مسلم القرشي. 

عبدالله بن يزيد الخطمي. 

عبدالله بن يزيد بن ركانة. 

عبدالله بن يزيد رضيع عائشة. 

عبدالله بن يزيد الخئعمي. 

عبدالله بن يزيد المعافري أبو عبدالرحمن الحبلي المصري» وذكر 
في «الكنى؛. : 

عبدالله بن يزيد المخزومي المدني المقري:الأعور. 

عبدالله بن يزيد الدمشقي. 


11۸ 
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عبدالله بن يزيد المقر ا 
عبدالله بن يعقرب المدني. 
عبدالله بن يوسف التنيسي الشامي. 
عبدالله أبو بكر الحنفي البصري» لا يعرف حاله ويأتي في «الكنى». 
عبدالله الأودي والد داود إنما هو داود بن يزيد الأودي عن أيبه. 
عبدالله البهي مولى مصعب بن الزبير» e‏ 
عبدالله الشعيثي والد محمد. 
عبداظه عن أسود بن عامر هو عبدالله بن عبدالرحمن الدارمي. 
من اسمه عبدالأعلى 
عبدالأعلى بن عامر الثعلبي الكوفي. 
عبدالأعلى بن عبدالأعلى. ` 
عبدالأعلى بن مسهر أبو مسهرء وذكر في «الكنى». 
عبدالأعلى بن واصل بن عبدالأعلى. 
من اسمه عبدالجبار 


في «الكنى 1 


عبدالجبار بن عباس الشبامي, 

عبدالجبار بن عمر الأيلي. 

عبدالتجبار بن العلاء 

عبدالجبار بن وائل بن حجر. 

عبدالحكيم بن منصور الواسطي. 

عي دالحميد بن بهرام. 

عبدالحميد بن جبير بن تسبية ببن عثمان بين أبي طلحة العبدي 
الحجبي المكي من الخامسة, 

عبدالحميد بن جعفر. 

عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين. 

عبدالحميد بن الحسن هو عبدالحميد بن عمر الهلالي. 

عبدالحميد بن سليمان الخزاعي. 

عبدالحميد بن عبدالله بن عبدالله بن أويس الأصبحي أبو بكر بن 
أبي أويس مشهور بكنيته كأبيه ثقة من التاسعة. 

عبدالحميد بن عبدالرحمن بن زيد بن الخطاب. 

عبدالحميد بن عبدالرحمن الحماني أبو يحبى 0 وذكر في 


«الكنى؟. 
عبدالحميد بن عبدالرحمن أبو الحسن مشهور بكنيته. 
عبدالحميد بن عمر الهلالي. 


عبدالحميد بن ميحمود المعولي البصري أو الكوفي قال النسائي: 
ثقة ثقة. وقال الدارقطتي: : كوفي يحنج به» وذكره ابن حبان في «الثقات» 
له عند أبي داود والترمذي والنسائي بحديث واحد في الصلاة إلى 


عبدالحميد بن مهران هو عبدالعزيز بن مهران يأتي. 
عبد خير بن يزيد. 
عبد ربه بن سعيد. 


عبد ربه بن عبيد الأزدي أبو كعب صاحب الحريز» وذكر في 


«الكنى 8 
من اسمه عبدالر حمن 
عبدالرحمن بن أبان. 
عبدالرحمن بن أبزي. 
عبدالرحمن بن الأخنس الكوفي. 


عبدالرحمن بن أخي محمد بن المنكدر. 

عبدالرحمن بن أدرك هو عبدالرحمن بن حبيب ابن أدرك المدني 
المخزومي مولاهم لين الحديث. 

عبدالرحمن بن إسحاق أبو شيبة الراسطي الكوفي. 

عبدالرحمن بن إسحاق القرشي المدني. 

عبدالرحمن بن الأسود بن المامون أبو عمرو البصري. 

عبدالرحمن بن الأسود بن يزيد بن قيس النخعي ثقة من الثالثة. 
عبدالرحمن بن الأصبهاني هو عبدالرحمن بن عبدالله الكوفي. - 
عبدالرحمن بن بجيد. 

عبدالرحمن بن أبي بكر القرشي هو عبدالرحمن بن أبي بكر بن 
عبيدالله بن أبي مليكة المكي المليكي. 
عبدالرحمن بن بن أبي بكر الصديق شقيق عائشة أخر إسلامه إلى 
قبيل الفتح وشهد اليمامة والفتوح ومات سنة ثلاث وخمسين في 
طريق مكة فجأة وقيل: بعد ذلك. 

عبدالرحمن بن أبي بكرة. 

عبدالرحمن بن البيلماني. 

عبدالرحمن بن ثابت بن ثوبان العنسي. 

عبدالرحمن بن ثروان. ٠‏ 
عبدالرحمن بن جابر بن عبدالله الأنصاري أبو عتيق المدني ثقة لم 
يصب ابن سعد في تضعيفه قاله في «التقريب؛ وقال في «تهذيب 
التهذيب؟ في ترجمته: له عند الستة حديث «لا جلد فوق عشرة 
أسواط إلا في حد». وعند أبي داود حديث آخر: «أنه أتى معاذا 
وهو يصلي بقومه صلاة العشاء...؛ 

عبدالرحمن بن جبير بن نفير. 

عبدالرحمن بن جبير المصري. 

عبدالرحمن بن جرهد. 

عبدالرحمن بن جوشن. 


عبدالرحمن بن الحارث بن عياش ب بن أبي ربيعة. 
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عبدالرحمن بن أبي سعيد الخدري. ٠.‏ 

عبدالرحمن بن سعيد بن وهب الهمداني 

عبدالرحمن بن سمرة بن حبيب العبشمي. 

عبدالرحمن بن شريح المغافري. 

عبدالرحمن بن سماعة المهري. 

عبدالرحمن بن-أبي شميلة الأنصاري. 

عبدالرحمن بن طرفة. 

عبدالرحمن بن عائذ اليحصبي وفي: «ابن عائذه. 
عبدالرحمن بن عائش الحضرمي. 

عبدالرحمن بن عبدالله بن دینار. : 
عبدالرحمن بن عبدالله بن سابط هو ابن سابظ تقدم. 
عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي. 
عبدالر حمن بن عبدالله المسغودي 

عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي عمار. 

عبدالرحمن بن عبدالله بن مسعود. 

عبدالرخمن بن عبدالله الأصبهاني. 

عبدالرحمن بن عبد القاري. 

عبدالرحمن بن عبيد بن نسطاس أبو يعفور» وذكر في «الكنى». 
عبدالرحمن بن عسيلة. 


۲۹ 
عبدالرحمن بن الحارث بن هشام. عبدالرحمن بن عطاء القرشي. ٠‏ , 
عبدالرحمن بن حبيب بن أدرك. عبدالرحمن بن عمرو بن سهل الأنصاري. 
عبدالرحمن بن حجيرة وذكر في ابن حجيرة. عبدالرحمن بن عمرو بن عبسة السلمي. 
عبدالرحمن بن حرملة الأسلمي أبو حرملة. عبدالرحمن بن عمرو الأوزاعي. 
عبدالرحمن بن حماد الشعيثي العنبري. عبدالرحمن بن أبي عمرة الأنصاري البخاري. 
عبدالرجمن بن حميد بن عبدالرحمن بن عرف. عبدالرحمن بن أبي عميرة المزني. 
عبدالرحمن بن حميد الرؤاسي الكوفي ثقة.من السابعة. عبدالرحمن بن عوسجة. 
عبدالرحمن بن خالد الفهمي. عبدالرحمن بن عوف القرشي. 
عبدالرحمن بن خباب السلمي. البصري. عبدالرحمن بن العلاء. 
عيدالرحمن بن رافع التنوخي. عبدالرحمن بن غزوان أبونوخ قراد. 
عبدالرحمن بن أبي رفع وذكر في «ابن أبي رافع٤.‏ عبدالرحمن بن غنم الأشعري. 
عبدالرحمن بن أبي الرجال. عبدالرحمن بن القاسم. 
عبدالرحمن بن أبي الزناذ. عبدالرحمن بن أبي كريمة والد إسماعيل السدي. 
عبدالرحمن بن زياد بن أنعم الأفريقي. عبدالرحمن بن كعب بن مالك. 
عبدالرحمن بن زياد أمير خراسان. عبدالرحمن بن أبي ليلى. 
عبدالرحمن بن زيد بن أسلم. عبدالرحمن بن ماعز. 
عبدالرحمن بن سابط. زارح بو كسيد بن أل كر ادي ی ات ئشة وعنه ابنه 
عبدالرحمن بن سعد هو عبدالرحمن بن عبدالله ابن سعد بن عثمان | القاسم» قال الحافظ: كذا وقع في بعض نسخ الترمذي» وفي سائر 
الأشتكى. الأصول الصحيحة: عن ار بن القامتم بيع متحي با ي 


بكر عن عائشة» وهو الصواب. انتهى. 

يدال رمن بن محمد بن زياد المكارين ابو شحمد, 

عبدالرحمن بن محمد بن زيد بن جدعان في «ابن جدعان». 
عبدالرحمن بن محيريز الجمحي قيل: ولد علي عهد النبي ا 
وذكره ابن حبان في «ثقات التابعين؛ روى له الأربعة حديثشا واحدا 
في تعليق يد السارق. 

عبدالرحمن بن مسعود بن دينار. 

عبدالرحمن بن مصعب أبو يزيد. 

عبدالرحمن بن مُطْعِم البناني أبو المنهال البصري نزيل مكة» ثقة 
من الثالثة» وذكر في «الكنى». 

عبدالرحمن بن مغراء أبو زهير الكوفي. 

عبدالرحمن بن مَل أبو عثمان النهدي» وذكر في «الكنى». 
عبدالرحمن بن مهدي. 

عبدالرحمن بن أبي الموالي. 

عبدالرحمن بن أبي تعم. 

عبدالرحمن بن هرمز الأعرج. 


. عبد الرحمن بن واقد أبو مسلم البغدادي. 


عبدالرحمن بن وعلة. 
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عبدالرحمن بن وهب الهمداني هو عبدالرحمن ابن سعيد بن 
وهب. 
عبدالرحمن بسن يربوع المخزومي قال الدارقطني: صوابه 
عبدالرحمن بن سعيد بن يربوع. قال الحافظ: يعني عبدالرحمن بسن 
سعيد أبن يربوع المخزومي أبا محمد المدني» ثقة من الثالثة. 
عبدالرحمن بن يزيد بن جابر الآزدي. 
عبدالرحمن بن يزيد بن جارية الأنصاري. 
عبدالرحمن بن يزيد بن قيس النخعي. 
عبدالرحمن بن يزيد الصنعاني. 
عبدالرحمن بن يعقرب الجهني والد العلاء. 
عبدالرحمن بن يعمر الديلي. 
عبدالرحمن القرشي التيمي هو عبدالرحمن بن أخي محمد بن 
المنكدر. 
عبدالرحمن المليكي هو عبدالرحمن بن أبي بكر بن عبيدالله بن أبي 
مليكة المليكي. 
عبدالرحمن مولى قيس بصري. 

من اسمه عبدالرحيم وما بعده 
عبدالرحيم بن سليمان أبو علي الأشل. 
عبدالرحيم بن ميمون أبو مرحوم المدني» وذكر في «الكنى». 
عبدالرحيم بن هارون الغساني. 
عبدالرزاق بن همام الحميري. 
عبدالسلام بن حرب. 
عبدالسلام بن حفص أو ابن مصعب أو أبو مصعب المدني» وذكر 
في «الكتى». 
عبدالسلام بن شعيب. 
عبدالصمد بن سليمان أبو بكر البلخي حديثه في الجمع بين 
الصلاتين في بعض نسخ الترمذي دون بعض كما صرح به في 
«تهذيب التهذيب؟ في ترجمته وهو ثقة حافظ من الحادية عشرة. 
عبدالصمد بن عبدالوارث بن سعيد. 
عبدالعزيز بن أبان بسن محمد بن عبدالله بن سعيد بسن العماص 
الأموي السعيدي» أبو خالد الكوفي» نزيل بغدادء متروك؛ وكذبه 
ابن معين وغيره من التاسعة. 
عبدالعزيز بن أبي بكرة. 
عبدالعزيز بن جريج المكي. 
عبدالعزيز بن أبي حازم. 
عبدالعزيز بن الربيع الباهلي أبو العوام البصريء ثقة من السابعة. 


عبدالعزيز بن ربيعة البناني البصري مقبول من التاسعة» روى له 
الترمذي حديئا واحدا: «كل مولود يولد على الملة....4. 

عبدالعزيز بن أبي رزمة. 

عبدالعزيز بن رفيع. 

عبدالعزيز بن أبي رواد. 

عبدالعزيز بن أبي سليمان أبو مودود المدني» وذكر في «الكنى». 
عبدالعزيز بن سياه الأسدي. 

عبدالعزيز بن صهيب. 

عبدالعزيز بن عبدالله بن خالد بن أسيدٍ الأموي ثقة من الثالثة» ولسى 
إمرة مكة ومات في خلافة هشام» ووهم من ذكره من الصحابة. 
عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي سلمة الماجشون. 

عبدالعزيز بن عبدالله الأويسي. 

عبدالعزيز بن عبدالله القرشي. 

عبدالعزيز بن عبدالصمد العمى. 

عبدالعزيز بن عبدالملك بن أبي محذورة. 

عبدالعزيز بن عمر بن عبدالعزيز الأموي. 

عبدالعزيز بن عمران. 

عبدالعزيز بن محمد الدراوردي. 

عبدالعزيز بن المختار. 

عبدالعزيز بن مسلم القسملي. 

عبدالعزيز بن المطلب. 

عبدالعزيز بن مهران البصري والد مرحوم مقبول من السابعة. 
عبدالقاهر بن شعيب. 

عبدالقدوس بن بكر بن خنيس. 

عبدالقدوس بن الحجاج الخولاني أبو المغيرة الحمصيء ثقة من 
التاسعة. 

عبدالقدوس بن محمد أبو بكر العطار البصري. 

عبدالكبير بن عبدالمجيد أبو بكر الحنفي؛ وذكر في «الكنى». 
عبدالكريم بن مالك الجزري. 

عبدالكريم بن أبي المخارق أبو أمية. 

عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي رواد. 

عبدالمجيد بن أبي يزيد وهب العقيلي البصري» وثقه ابن معين مسن 
الرابعة. 

عبدالمطلب بن ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب. 

عبدالملك بن أبجر هو عبدالملك بن سعيد بن أبجر. 

عبدالملك بن إبراهيم الجُدّي المكي» مولى بني عبدالدار» صدوق 
من التاسعة. 

عبدالملك بن أعين الكوفي. 
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1. 


عبدالملك بن أبي يشير 

عبدالملك بن أبي بكر بن عبدالرحمن المخزومي بن الحارث بن 
هشام المخزومي المدني» ثقة من الخامسة. 

عبدالملك بن جابر بن عتيك الأنصاري. 

عبدالملك بن أبي جميلة. 

عبدالملك بن حبيت الأزدي أبو عمران الجرني. 

عبدالملك بن حميد بن أبي غنية. 

عبدالملك بن الربيع بن سبرة. 

عبدالملك بن سعيد بن جبير. 

عبدالملك بن سعيد بن حيان بن أبجر. 

عبدالملك بن أبي سليمان العرزمي. 

عبدالملك بن عبدالعزيز بن جریج» وذكر في ابن جريج». 
عبدالملك بن عمرو القيسي أبو عامر العقدي. 

عبدالملك بن عمير اللخمي الكوفي 

عبدالملك بن علاق. 

عبدالملك بن عيسى عيسى الثقفي. 

عبدالملك بن قريب هو الأصمعي. 

عبدالملك بن أبي محذورة. 

عبدالملك بن مسلم الحنفي. 

عبدالملك بن معدان. 

عبدالملك بن مغيرة الطائفي. 

عبدالملك بن ميسرة الهلالي. 

عبدالملك بن نوفل بن مساحق بن عبدالله بن مخرمة العامري عامر 
قريش مدني» يكنى أبا نوفل» مقبول من الثالثة. 

عبدالملك بن الوليد بن معدان. 

عبدالمنعم بن نعيم. 

عبدالمهيمن بن عباس. 

عبدالمؤمن بن خالد الحنفي. 

عبدالواحد بن حمزة بن عبدالله بن الزبير الأسدي أبو حمزة 
المدني» لا بأس به من السادسة. 

عبدالواحد بن زياد العبدي البصري. 

عبدالواحد بن سليم. 

عبدالواحد بن عبدالله بن بسر النصري. 

عبدالواحد بن واصل السدوسي مولاهم أبو.عبيدة الحداد. 
عبدالوارث بن سعيد بن ذكوان التميمي. 

عبدالوارث بن عبدالصمد بن عبدالوارث. 

عبدالوارث بن عبيدالله العتكي المروزي. 

عبدالوهاب بن عبدالحكم الوراق. 


عبدالوهاب بن عبدالمجيد الثقفي. 
عبدالوهاب بن عطاء أبو نصر العجلي. 

عبدالوهاب بن الورد. 

عبدالوهاب بن يحبى بن عباد بن عبدالله بن الزبير» مقبول مسن 
الخامسة. 

عبد -بغير إضافة- بن حميد بن نصر 


ر 


| عبدان اسمه عبدالله بن عثمان. 


عبدة بن سليمان الكلابي. 
عبدة بن عبدالله الخزاعي. 
عبدة بن أبي لبابة الأسدي. 
ذكر من اسمة عبيدالله مصغراً 
عبيدالله بن الأخنس. 
عبيدالله بن إياد بن لقيط أبو السليل الكوفي. 
عبيدالله بن بسر 
عبيدالله بن أبي بكر بن أنس. 
عبيدالله بن أبي جعفر. 
عبيدالله بن ابي رافع مولى رسول الله يلة. 
عبيدالله بن زخر الضمري. 
عبيدالله بن أبي زياد المكي القداح. 
عبيدالله بن سعد بن إبراهيم. 
عبيدالله بن شميط بن عجلان الشيباني» ثقة من الثامنة» روى له 
الترمذي حديثاً واحداً في البيع ممن يزيد. 
عبيدالله بن أبي عبدالله الأغر. 
بن أقرم الخزاعي 


عبيدالله بن عبدالله بن أبي ثور. 


عبيدالله بن عبدالله 


عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن خديج. 

عبيدالله بن عبدالله بن عتبة بن مسعود. 

عبيدالله بن عبدالله بن عمر بن الخطاب. 

عبيدالله بن عبدالله بن موهب. 

عبيدالله بن عبدالرحمن بن رافع. 

عبيدالله بن عبدالرحمن بن السائب بن عمير. 

عبيدالله بن عبدالكريم أبو زرعة الرازي» وذكر في «الكنى». 
عبيدالله بن عبدالمجيد الحنفي البصري. 

عبيدالله بن عبيدالرحمن الأشجعي. 

عبيدالله بن عكراش بن ذويب. 

عبداشوين على بن ای راقع تزف واو ويفا فد فلن باخ 
عبيداله» لين الحديث من السادسة. 


١‏ المة عة نسل في ذكر رواة اجائع اماي 

عبيدالله بن عمر بن حفص العمري. عبيد بن نَضّلة بفتح النون وسكون المعجمة الخزاعي أبو معاوية 
عبيدالله بن عمرو الرقي. الكرفي ثقة من الثالثة ووَهِمَ مَنْ ذَكرَ أن له صحبة. له في «صخيح 
عبيدالله بن محصن. مسلم؟ وأبي داود والترمذي والنسائي وابن ماجة حديثان. 

عبيدالله بن محمد العيشي. عبيد بن واقد القيسي. 

عبيدالله بن مسلم القرشي قال في «تهذيب التهذيب؛ عبيذالله بن | عبيذ سنوطأ أبو الوليد المدني وذكر في «الككنئ». 

مسلم القرشي عن أبيه عن النبي إل في صوم يوم الدهرء وعضه | ذكر من اسمه عبيدة بفتح أوله 


هارون ابن سلمان الفراء» وقال بعضهم: عن هارون عن مسلم بن 
عبيدالله. وقال بعضهم: ابن عبدالله عن أبيه. قال الحافظ: ذكره ابن 
حبان في «الثقات» ورجح البغوي وغير واحد أنه مسلم بن عبيدالله. 
عبيدالله بن المغيرة السبائي. 

عبيداللّه بن موسى العبسي الكوفي. 

عبيدالله بن الوازع. 

عبيدالله بن الوليد الوصافي. 

عببدالله بن أبي يزيد المكي. 

عبيدالله الأشجعي هو ابن عبيدالرحمن. 

عبيدالله عن ابن عباس هو عبيدالله بن عبدالله ابن عتبة بن مسعود» 


ذكر من اسمه عبيد مصغراً بغير إضافة 
عبيد بن أسباط بن محمد القرشي. 
عبيد بن أبي أمية الطنافسي. 
عبيد بن رفاعة الزرقي. 
عبيد بن السباق. 
عبيد بن عمير أبو عاصم الليثي. 
عبيد بن عمير قال في «تهذيب التهذيب:: عبيد ابن عمير أو عثمان 
الأصبحيء روى الترمذي عن طريق عبدالرحمن بن زياد بن أنعم 
عن أبي عثمان عن أبي هريرة حديث «أن رجلين ممن دخل النار 


اشتد صياحهما؟ الحديث. قال ابن عساكر: إن لم يكن مسلم بن . 


أبو عبيد بن عمير الأصحبي. قال الحافظ: ولم ينبه عليه في الأسماء ' 


كعادته ولا ساق شيئا من أخباره. وقد روى عشن أبي هريرة. روى 
عنه خالد بن حبداش الزيادي وغيره. انتهى. وقنال قي «التقريب؟ 


هريرة مقبول من الثالثة. 

عبيد بن فيروز الشيباني. 

عبيد بن أبي مريم المكي» مقبول من الثالثة له في الترمذي حديث 
واحد روى عن عقبة بن الحارث وعنه ابن أبي مليكة: 


عبيدة بن حميد. 
قبيدة بن أبي رايطة. 
عبيدة بن سفيان. 
عبيدة السلماني هو ابن عمرو المرادي. 

من اسمه عَبَيّدة بالضم 
عبيدة بن الأسود. 
عبيدة بن معتب الضبي. 

من أسمه عَنّاب 

عتاب بن أسيد صحابي. 
عتاب بن بشير بفتح أوله الجزري أبو الحسن أو أبو سهل مولى بني 


أمية صدوق يخطيء من الثامنة. 
عتاب بن المثنى بن حولان القشيري أبؤ المثنى البصري مقبول من 
الثامنة. 


من اسمه عتبة 

عتبة بن أبي حكيم. 
عتبة بن عبدالله بن عتبة بن عبدالله بن مسعود الهذلي أبو العميس. 
عتبة بن عبدالله ويقال: ابن عبيدالله. 
عتبة بن غزوان. 
عتبة بضم أوله مصغراً ابن ضمرة السعدي. 
عتبة بن علي. ٠‏ 

۰ من أسمه عثمان 
عثمان بن إسحاق بن خرشة. 
عثمان بن الأسود. 
عثمان بن حكيم الأنصاري. 
عثمان بن حنيف الأنصاري الأوسي. 
عثمان بن ربيعة. 
عثمان بن زفر بن مزاحم التيمي. 
عثمان بن سعد الكاتب المعلم. 
عثمان بن أبي سودة. 
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عثمان بن الضحاك. عرفجة بن أسعد صحابي. 
عثمان بن عاصم آبو حَصين الأسدي وذكر في «الكنى». عروة بن الجعد البارقي. 
عثمان بن أبي العاضن. عروة بن الزبير بن العوام. 
عثمان بن عبدالله بن موهب التيمي المدني. عروة بن عامر القرشي. 
عثمان بن عبدالرحمن التيمي المدني. ٠‏ عروة بن مضرس بن أوس. 
عثمان بن عبدالرحمن بن عمر الزهري:الوقاصي. عروة البارقي هو عروة بن الجعد. 
عثمان بن عبدالر حمن الجمخي. عروة بن المتقيرة بن شعي به ١‏ 
عثمان بن عبيد أبو دوس اليحصبي. عروة المزني. ٤‏ 
نان بن عفان بن انرا اشاس ن ا رد شعن الامو ا عزرة بن ثابت الأنصاري. 
المؤمنين ذو النورين أحد السابقين الأوليين والخلفاء الأربعة | عزرة هو ابن عبدالرحمن. 
والعشرة المبشرة استشهد في ذي الحجة بعبد عيد الأضحى سنة | عِسْل بن سفيان. 
خمس وثلاثين وكان خلافته اثنتي عشرة سنة وعمره ثمانون وقيل: أ عصام المزني. 
أكثر وقيل: أقل. 00 عطاء بن دينار. 
عثمان بن عمر بن فازس العبدي البصري. عطاء بن أبي رباح. 
عثمان بن عمير أبو اليقظان الكوفي وذكر في «الكنى». عطاء بن السائب. 
عثمان بن فرقد العطار البصري صدوق ربما خالف من الثامنة قال عطاء بن عجلان الحنفي أبو محمد البصري. 
أبو حاتم: روى حديثا منكراً حديث شقران التي في قبره كل قطيفة | عطاء بن قرة هو السلولي. 
حمراء. عطاء الخراباتن حو لاء بن ای ما 
عثمان بن محمد الأخنسي. عطاء بن ميناء. 
عثمان بن مسلم بن هرمز. عطاء بن نافع الكيخاراني. 
عثمان بن مسلم البتي: عطاء بن يزيد الليئي. 
عثمان بن مظعون. ' عطاء مولى أحمد. 
عثمان بن المغيرة الثقة عطاء بن يسار الهلالي. 
عثمان بن مهدي. عطاء العامري الطائفي مقبول من الثالثة له حديث واحد موقوف 
عثمان بن ناجية الخراساني. في بر الوالدين. 1 اعرد 
عثمان بن واقد. عطاء الشامي. 
عثمان بن يعلى بن مرة الثقفي. العطاف بن خالد المخزومي. 
عثمان البتي هو عثمان بن مسلم. عطية بن سعد العوفي. . 
عثمان الشحام. عطية بن عروة السعدي. 
عطية بن قيس الكلابي. 
عجلان المدني والد محمد. عطية القرظي صحابي. , ' 
العَدّاء بفتح أوله والتشديد آخره غمزة بن خالد العامري:: * عطية بن مسلم بن عبدالله الصفار البصري. 
عدي بن تات الاتشاري: عفير بن معدان المؤذن الحمصي. 
عدي بن حاتم 7 عقار بن المغيرة بن شعية. : : 
عراك بن مالك الغفاري. عقبة بن الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف النوفلي المكي 
عرباض بكسر أوله وسكون الراء بعدها موحدة وآخر معجمة ابن 7 0 ووو سودت ل 5 
9 في « 1 


عقبة بن خالد السكوني 
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عقبة بن عامر. علي بن حفص المدائني.‎ 
عقبة بن عبدالله الأصم العبدي البصري. علي بن الحكم البناني.‎ 
عقبة بن علقمة اليشكري أبو الجنوب. علي بن خشرم.‎ 
عقبة بن عمرو بن ثعلبة أبو مسعود البدري الأنصاري وذكر في علي بن داود أبو المتوكل الناجي وذكز في «الكنى».‎ 
«الكنى». علي بن رباح بن قصير.‎ 
عقبة بن مسلم التجيبي. علي بن ربيعة الوالبي الأسدي الكوفي.‎ 
عقبة بن الأصم هو عقبة بن عبدالله الأصم. علي بن زيد بن جدعان.‎ 
عقبة بن مكرم العمي البصري. علي بن سعيد الكندي.‎ 
عقبة العقيلي. علي بن صالح بن صالح بن حي الهمداني.‎ 
عقيل بالضم ابن خالد بن عقيل الأيلي. علي بن صالح الزنجي.‎ 
عكراش بن ذويب. علي بن أبي طالب ابن عم رسول الله ل‎ 
عكرمة بن أبي جهل. علي بن طلق.‎ 
عكرمة بن خالد القرشي المخزومي. علي بن عابس الأسدي.‎ 
عكرمة بن عمار. علي بن عاصم.‎ 
عكرمة مولى ابن عباس. علي هو ابن عبدالله بن جعفر المديني.‎ 
علباء بن أحمر اليشكري. علي بن عبدالله بن عباس.‎ 
علقمة بن عبدالله المزني. علي بن عبدالله الأزدي البارقي.‎ 
علقمة بن أبي علقمة المدني مولى عائشة. علي بن عبدالأعلى.‎ 
علقمة بن قيس التخعي الفقيه. علي بن عبدالحميد الكرفي.‎ 
علقمة بن مرئد الحضرمي. علي بن علقمة الأنماري.‎ 
علقمة بن وائل بن حجر. علي بن علي بن الرفاعي.‎ 
علقمة بن وقاص الليثي. علي بن عياش الحمصي.‎ 
من اسمه علي علي بن عيسى بن يزيد البغدادي.‎ 
عن بن شحاف الطلين. علي بن قادم.‎ 
علي بن الأقمر الهمداني. علي بن المبارك.‎ 
علي بن بحر أبو الحسن البغدادي بن بَرّي بفتح الموحدة وتشديد ا‎ 
الراء المكسورة بعدها تحتانية ثقيلة البندادي فارسي الأصل ثقة علي بن مدرك.‎ 
فاضل من العاشرة. علي بن مسعدة الباهلي.‎ 
علي بن بذيمة. علي بن مسهر.‎ 
. علي بن أبي بكر الأسفذني. علي بن معبد بن شداد الرقي.‎ 
لل بن نانك جوري لماعي علي بن المنذر الكوفي الطريقي.‎ 
0 علي بن جعفر بن محمد بن علي العلوي.‎ 
|  .يرصبلا عن ب عجر امد علي بن نصر بن علي الجهضمي‎ 
ا‎ E علي بن الحسن بن شقيق أبو عبدالرحمن المروزي.‎ 
عل بن الخ اتر البصري الصغير حفيد الذي قبله ثقة حافظ من الحادية عشرة.‎ 
SS علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب زين العابدين.‎ 
علي بن الحسين بن واقد. علي بن يحيى بن خلاد.‎ 


علي الأزدي هو علي بن عبدالله البارقي. 
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00 اليد ا 0 5 
وعمارة بالضم والتخفيف وزيادة هاء 
عمار بن رَزَيْق بتقديم الراء مصغراً الضبي أو التميمي أبو الأحوص 
الكوفي لا بأس به. 
عمار بن سيف الضبي. 
عمار بن معاوية الدّهْني بضم أوله وسكون الهاء بعدها نون أبو 


عمار بن ياسر. 

عُمّارة بن أُكيمة بالتصغير الليثي. 
عُمّارة بن جوين. 

عَمّارة بن حديد. 


عمارة بن أبي حفصة نابت أوله نون ويقال: مثلشة وهو تضخيف 
فيما جزم ابن الفلاس ثقة من السادسة. 

عمارة بن خزيمة بن ثابت الأنصاري. 

عمارة بن رويبة. 

عمارة بن زاذان الصيداني. 

عمارة بن زعكرة. 

عمارة بن شبيب السبائي: 

عمارة بن عبدالله بن صياد الأنصاري المذني ثقة 
عمارة بن عمير التيمي. 

عمارة بن غزية. 

عمارة بن القعقاع. 


فاضل من الرابعة. 


ش ذكر من أسمه عمر 
عمر بن إبراهيم العبدي. 

عمر بن إسحاق بن أبي طلحة المدني. 

عمر بن إسماعيل بن مجالد بن سعيد. 
عمر.بن ثابت الأنصاري. 

عمر بن حرملة أو ابن أبي حرملة. 

عمر بن حفص بن صّبيح الثسيباني النصري صدوق من الحادية 
عشرة. 1 
عمر بن حفص بن غياث. 

عمر بن النحكم بن رافع. 
عمر بن حمزة بن عبدالله الحمري المدني. 


عمر بن حيان الدمشقي. 


عمر بن أبي خثعم هو عمر بن عبدالله بن أبي خثعم. 


عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح بن عبدالله بن 


٠‏ قرط بن رزاح بن عدي بن كعب القرشي العدوي أمير المؤمنين 


مشهور جم المناقب استشهد في ذي الحجة سنة ثلاث وعشرين 
وولي الخلافة عشر سنين ونصفاً. 1 

عمر بن ذر الهمداني المرهبي. 

عمر بن راشد اليمامي. 

عمر بن الرماح هو عمر بن ميمون بن بحر بن سعد الرماح. 

عمر بن رؤبة التغلبي. 

عمر بن زيد الصنعاني. 

عمر بن سالم أو عمرو بن سالم أبو عثمان الأنصاري وذكر في 
«الكنى؟. 

عمر بن سعد بن أبي وقاص. 

عمر بن سعد أبو داود الحضرمي وذكر 
عمر بن سعد أبو كبشة الأنماري. 
عمر بن سعيد بن أبي حسين الكوفي المكي. 

عمر بن سفينة الهاشمي مولى أم سلمة. 

عمر بن أبي سلمة ربيب النبي ك ٠‏ 

عمر بن أبي سلمة بن عبدالرحمن بن عوف. 

عمر بن سليمان من ولد عمر بن الخطاب. - 

عمر بن شاكر البصري. 

عمر بن عبدالله ر بن أبي خثعم. 

عمر بن عبدالله المذني أبو حفص مولى غفرة. 

عمر بن عبدالرحمن بن محيصن. : 

عمر بن عبدالعزيز بن مروان بن الحكم بن أبي العاض الأموي در 
المؤمنين أمه بنت عاصم ابن عمر بن الخطاب ولي إمرة المدينة 
للوليد وكان مع سليمان كالوزير» وولي الخلافة بعده فعد مع 
الخلفاء الراشدين 


في «الكنى». 


من الرابعة» مات في رجب سنة إحدى وماثة» وله 
أربعون سنة ومدة خلافته سنتان ونصف. 

عمر بن عبيد بن أبي أمية الطنافسي. 

عمر بن عثمان بن عفان» وقيل: عمرو بن عثمان. 

عمر بن علي بن الحسين. ٠‏ 

عمر بن علي بن أبي طالب الهاشمي. 

عمر بن علي المقدمي. 

عمر بن قتادة بن نعمان الظفري. 

عمر بن كثير بن أفلح المدني. 

عمر بن مرة الشني. 


المقدمة - فصل في ذكر رواأة «جامع الترمذي»: 


عمر بن ميمون بن بحر بن سعد بن الرماح البلخي. 
عمر بن نافع. 
رورو الكت وق 
عمر بن يونس اليمامي. 
العمري هو عبيدالله بن عمر بن حفص. 
عمر الدمشقي هو عمر بن حيان. 
ذكر من اسمه عَمْرو بفتح أوله: 
عمرو بن الأحوص الجشمي. 
عمرو بن أخطب أبو زيد الأنصاري صحابي جليل نزل البصرة 
مشهور بكنيته. 
عمرو بن أمية الضمري. 
عمرو بن آم مكتوم. 
عمرو بن أوس. 
عمرو بن بجدان. 
عمرو بن جابر الحضرمي.' 
عمرو بن جارية اللخمي. 
عمرو بن الحارث بن المصطلق. 
عمرو بن الحارث ابن أخي زينب قال ف 


في «التقريب»: عمرو بن 
الحارث الثقفي ابن أخي زيب التقفية تة من الثائيية: وهو غير 
الخزاعي على المرجح. انتهى. 

عمرو بن الحارث الأنصاري المصري. 

عمرو بن الحارث بن أبي ضرار هو عمرو بن الحارث بن 
المصطلق. 

عمرو بن حريث المخزومي. 

عمرو بن خارجة الأسدي» ويقال: الأشعري أو الأنصاري وقيل 
فيه: خارجة ببن عمرو والأول أصح» وكان حليف أبي سفيان» 
صحابي له أحاديث. 

عمرو بن دينار المكي الجمحي. 

عمرو بن دينار البصري قهرمان آل الزبير. 

عمرو بن راشد الأشجعي أبو راشد الكوفي مقبول من الثالثة له عند 
أبي داود والترمذي حديث واحد في الصلاة خلف الصف. 

عمرو بن سعد بن العاص المعروف بابن الأشدق. 

عمرو بن سعيد القرشي أبو سعيد البصري. 

عمرو بن أبي سفيان الجمحي. 

عمرو بن أبي سلمة التنيسي. 
عمرو بن سليم الزرقي. 
عمرو بن شرحبيل الهمداني 


أبو ميسرة. 


عمرو بن الشريد بفتح المعجمة الثقفي أبو الوليد الطائفي ثقبة 

الثالثة. 

عمرو بن شعيب بن محمد بن عبدالله بن عمرو ابن العاص. 
عمرو بن العاص بن وائل السهمي. 

عمرو بن عاصم بن سفيان الثقفي. 

عمرو بن عاصم بن عبيدالله بن الوازع الكلابي القيسي أبو.عثمان. 
عمرو بن عامر الأنصاري. 

عمرو بن عبدالله بن صفوان. ٠‏ 

عمرو بن عبدالله أبو إسحاق السبيعي الهمداني وذكر في «الكنى». ْ 

عمرو بن عبدالله بن كعب السلمي. 

عمرو بن عبسة صحابي. 00 

عمرو بن عثمان بن عفان بن أبي العاص الأموي صوابه عمر. 

عمرو بن عثمان بن يعلى بن مرة الثقفي. 

عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي. 

عمرو بن علي الفلاس أبو حفص. 

عمرو بن عمر أبو الزعر الكوفي. 

عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب. 

عمرو بن عوف بن زيد المزني جد كثير بن عبدالله. 

عمرو بن عوف الأنصاري. 

عمرو بن عون أبو عثمان الواسطي. 

عمرو بن غالب الهمداني 

عمرو بن قيس الكندي السكوني. 

عمرو بن قيس الملائي الكوفي. 

عمرو بن قيس الرازي. 

عمرو بن مالك الراسبي. 

عمرو بن مالك الهمداني الجنبي. 

عمرو بن مالك التكري البصري. 

عمرو بن محمد بن أبي رزين. 

عمرو بن محمد العنقزي. 

عمرو بن مرثد أبو أسماء الرحبي» وذكر في «الكنى». 

عمرو بن مرة الجملي المرادي. 

عمرو بن مرة الجهني. 

عمرو بن مسلم بن عمار بن أكيمة الليثي. 

عمرو بن مسلم الجندي اليماني. 

عمرو بن ميمون الأودي الكوفي. 

عمرو بن ميمون بن مهران الجزري أبو عبدالله أو ابو عبدالرحمن 
ثقة فاضل من السادسة. | ۰ 

EE‏ البصري ثقة من السادسة. 


المقدمسة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي»: 


رضن 


عمرو بن الهيثئم كنيته أبو قطن» وذكر في «الكنى». 
عمرو بن واقد الدمشقي. 
عمرو بن يحيى بن عمارة. 
ذكر.من اسمه عمران 

عمران بن أنس أبو أنس المكي ضعيف من السابغة. 
عمران بن أبي أنس القرشي. 
عمران بن حدیر. 
عمران بن حصين. 
عمران بن داود أبو العوام» وذكر في 
عمران بن زائدة بن نشيط. 
عمران بن زيد التغلبي أبو يحبى المُلآئي بقنم الميم وتخفيف اللام 
الطويل لين من السابعة» له عند الترمذي حديّث أنس في 
المصافحة؛ كان إذا استقيله إنسان CO a‏ 
عمران بن طلحة بن عبيدالله التيمي. 
عمران بن عصام الضبعي البصري. 
عمران بن عييتة. 
عمران بن أبي ليلى هو عمران بن محمد بن أبي ليلى. 
عمرزان بن مسلم القصير.. : 
عمران بن ملحان أبو رجاء العطاردي وذكر في الكنى». 
عمران بن موسى القزاز البصري. 
عمران بن موسى بن عمرو بن سعيد بن العاص. 
عمران القطان هو عمران بن داود, 

ذكر من اسمه ن 
عمير بن سعد الأنصاري الأوسي صحابي كان غمر يسميه نشيج 
وحده بفتح التون وكسر المهملة بعدها تحتانية» ثم جين شم وأو 
مفتوحة ومهملة ساكنة) a‏ 
عمير بن مأمون ويقال: مأموم. 


«الكتى؟. 


عمير بن هاني الدمشقي الداراني. 
عمير بن يزيد أبو جعفر الخطمي وذكر في «الكتى». 
عمير مولى آبی اللحم. 

ذکر من ابتذاء ù e‏ 
عنبسة بن سعيد بن الضريس. 1 
عنيسة بن أبي سفيان. 


عنيسة بن عبدالرحمن 
ذكر من ابتداء اسمه ع و ْ 
العوام بن حمزة المازني البصري صدوق ريما وهم من السادسة. 


العوام بن حوشب بن يزيد الشيباني. 


| عوسجة المكي مولى ابن عباس. 


0 


ل ا 
عزنا بن مالك بن نفل قشي ابو لاوس اکر رر في 
«الكنى». 
عون بن أبي جحيفة السوائي : 
عون بن عبذالله بن عتبة. 
غور بن زية قيس الاتقتارى انو دراه مفب في اسم أيه 
وإنما هو مشهور بكنيته» وقيل: اسمه عامر. وعويمر لقب صحابي 
جليل اول مشاهده أحد» دي آخر خلافة عثمان» 
وقيل: عاش بعد ذلك. 

ذكر من اسمه العلاء. 
العلاء بن الحارث: بن عبد الوارث الجضرمي 
البحرين للنبي لل وأبي بكر ومات سنة أربع عشرة وقيل بعد ذلك: 
العلاء بن خالد الكاهلي. ت ١‏ 
العلاء بن خالد القرشي ويقال: الزياخي مولاهم الراسطي ويقال: 
البصري ضعيف رماه أبو سلمة بالكذب وتناقض فيه ابن حبان من 
السابعة. 
العلاء بن صالح التيمي الأسدي. 
العلاء بن عبدالجبار العطار. 
العلاء بن عبدالرحمن بن يعقوب الحرقي. , 
العلاء بن الفضل بن عبدالملك أبو الهذيل. 
الغلاء بن اللجلاج. 
العلاء بن مسلمة. 

ري اميه عياش عياف ا 

عياش بن عباس القتباني المصري. 
عياض بن حمار. 
عياض بن عبدالله بن أبي سرح. 
عياض بن هلال وقيل: ا رااان ونال سي 
هلال بن عياض وهو مرجوح مجهول, من الثالثة تفرد يحيى بن أبي 
كثير بالرواية عنه. 


٤‏ العْزار بفتح أوله وسكون التحتانية ابن حريث العبدي الكوفي. 


المقدمسة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 


ليقف 
ذكر من أسمه عيسى فروة بن مسيك المرادي الغطيفي. 
عيسى بن أحمد العسقلاني. فروة بن أبي المغراء. 
عيسى بن حطان الرقاشي. فروة بن نوفل. 
عيسى بن دينار الخزاعي مولاهم أبو علي الكوفي المؤذن ثقة من فضاء بن خالد الجهضمي. 
السابعة. فضالة بن إبراهيم. 
عيسى بن سنان القسملي وذكر في «الكنى». فضالة بن عبيد. 
عيسى بن طلحة التيمي المدني. فضالة بن الفضل الكوفي. 
عيسى بن عاصم الأسدي الكوفي ثقة من السادسة. الفضل بن دكين أبو نعيم وذكر في #الكنى». 
عيسى بن عبدالله بن أنيسن: الفضل بن دلهم. 
عيسى بن عبيدالله الكندي المروزي. الفضل بن الصباح البغدادي. 
عيسى بن عثمان بن عيسى بن عبدالرحمن الرملي النهشلي. الفضل بن أبي طالب هو الفضل بن جعفر. 
عيسى بن أبي عزة. الفضل بن العباس بن عبدالمطلب بن هاشم الهاشمي ابن عم 
عيسى بن علي بن عبدالله. رسول الله ب وأكبر ولد العباس استشهد في خلافة عمر. 


عيسى بن عمر الأسدي الهمداني. 

عيسى بن أبي عيسى أبو جعفر الرازي وذكر في «الكنى». 
عيسى بن ميمون الأنصاري. 

عيسى بن هلال الصدفي. 

عيسى بن يونس السبيعي الكوفي. 

عبينة بن عبدالرحمن الغطفاني. 


غالب القطان هو غالب بن خطاف. 

غالب أبو بشر هو غالب بن نجيح. 

غزوان أبو مالك الغفاري وذكر في «الكنى». 
غطيف بن أعين. 


غندّر هو محمد بن جعفر. 
غنيم بن قيس المازني. 


فاتك بن فضالة. 

فائد بن عبدالر حمن. 

فرات القزاز. 

فراس هو ابن يحبى الهمداني أبو يحبى الكوفي. 
فرج بن فضالة أبو فضالة الشامي. 

فرقد السبخي. 

فرقد أبو طلحة. 


الفضل بن موسى السيناني المروزي. 
الفضل بن يزيد الثمالي. 
فضة أبو مزود البصري وذكر في «الكنى». 

ذكر من اسمه قُضِيْل بالتصغير إلى آخر حرف الفاء 
فضيل بن سليمان النميري. 
فضيل بن أبي عبدالله المدني مولى المهري بفتح المينم وسكون 
الهاء ثقة من السادسة. 
فضيل بن عبدالوهاب بن إبراهيم الغطفاني أبو محمد القناد 
السكري الكوفي أصله من أصبهان ثقة من العاشرة. 


فضيل بن عمرو الفقيمي. 
فضيل بن عياض. 

فضيل بن غزوان. 

فضيل بن مرزوق. 

فطر بن خليفة. 


قابوس بن أبي ظبيان. 
القاسم بن أمية الحذاء. 


القاسم بن حبيب. 
القاسم بن الحكم العرني أبو أحمد. 
القاسم بن دينار الكوفي هو القاسم بن زكريا. 


المقدمة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 


القاسم التميمي هو ابن عاصم. 
القاسم بن عباس. 
القاسم بن عبدالرحمن بن عبدالله بن مسعود. 
القاسم بن عبدالرجمن الدمشقي أبو عبدالرحمن. 
القاسم بن عبدالواحد المكي مولى بني مخزوم مقبول من السابعة. 
القاسم بن غنام. 
القاسم بن الفضل الحدّاني. 
القاسم بن كثير الإسكندري. 
القاسم بن مالك المزني. 
القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق. 
القاسم بن مخيمرة بالمعجمة مصغراً أبو عروة الهمداني بالسكون 
الكوفي نزيل الشام ثقة فاضل من الثالثة. 
القاسم أبو عبدالرحمن هو ابن عبدالر حمن. 
ذكر بقية حرف القاف إلى قيس 
قباث بن أشيم الكندي. 
قبيصة بن حريث الأنصاري. 
قبيصة بن ذويب. 
قبيصة بن عقبة بن محمد. 
قبيصة بن الليث. 
قبيصة بن المخارق بضم الميم وتخفيف المعجمة بن عبدالله 
الهلالي صحابي سكن البصرة. 
قتادة هو ابن دعامة السدوسي. 
قتادة بن النعمان. 
قدامة بن عبدالله الكلابي. 
قدامة بن موسى بن عمر بن قدامة بن مظعون الجمحي المكي إمام 
المسجد النبوي ثقة عمر من الخامسة. 
قران بن تمام الأسذي. 
قرفة بن بهيس أبو الدهما وذكر في #الكنق». 
قرة بن إياس المزني. 
قرة بن خالد السدوسي. 
قرة بن عبدالرحمن المغافري. 
قريش بن أنس الأنصاري أبو أنس الأموي. 
قزعة بن سويد الباهلي أبو محمد البصري. 
قزعة بن يحيى البصري. 
قسامة بن زهير. 


قطبة بن عبدالعزيز. 
قطبة بن مالك الثعلبي عم زياد بن علاقة. 
قطن بن نسير البصري. 
القعقاع بن حكيم. 
من اسمه قيس 
قيس بن الحجاج الكلاعي المصري صدوق من السادسة. 
قيس بن الربيع. 
قيس بن سعد بن عبادة. 


قيس بن طلق بن علي الحنفي. 


قيس بن عاصم. 


قيس بن عباية. 

قيس بن عمرو جد سعد بن سعيد. 
قيس بن أبي غرزة. 

قيس بن كثير ويقال له كثير بن قيس. 
قيس بن مخرمة المطلبي. 


. قيس بن مروان وهو ابن أبي قيس. 


قيس بن مسلم الجدلي. 


قيس بن وهب الهمداني 


3 REIN: 


كاتب المغيرة اسمه وراد. 


كامل أبو العلاء. 

كثير بن جمهان. 4 

كثير بن الحارث الدمشقي. 

كثير بن زاذان النخعي.. 

كثير بن زياد أبو سهل وذكر في #الكنى». 

كثير بن زيد الأسلمي المدني: 

كثير بن شنظير المازني. 

كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف المزني. 

كثير بن فائد البصري. 

كثير بن أبي كثير البصري وذكر في «كثير مولى بني سمرة». 
كثير بن مرة الحضرمي. 

كثير بن هشام. 

كثير النواء هو كثير بن إسماعيل. 

كثير مولى بني سمرة هو كثير بن أبي كثير البصري. 
كِدَام بالكسر والتخفيف بن عبدالرحمن. 

کرب بالتصغير هو ابن مسلم أبو رشدين. 


f‏ المقسدمسة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 

كخب بن عجرة. محمد بن إسماعيل الإمام البخاري. 

كغب بن علقمة. محمد بن إسماعيل الواسطي الحساني. 

كعب بن عمرو بن عباد السلمي أبو اليسر الصحابي. محمد بن إسماعيل بن سمرة الأحمسي الكؤفي. 

كعب بن عياض. محمد بن إسماعيل بن مسلم بن أبي فدينك وذكر في.ابن آي 
كعب بن ماتع الحميري المعروف يكعب الأحبار. فديك. ۰ 
كعب بن مالك. محمد بن إسماعيل بن يوسف الترمذي أبو إسماعيل. 

كعب بن مرة وقيل: مرة بن كعب البهزي. . محمد بن أعين أبو الوزير المروزي خادم بن المبارك ثقة عن 
كعب هو أبو عامر المدني. العاشرة. 

كلدة بن حنبل. محمد بن فليح أبو عبدالرحمن 

كليب بن شهاب والد عاصم. محمد بن بشار بندار. 

كليب بن واثل التيمي. محمد بن بشر العبدي. 

كاز بتشديد النون وآخره زاي ابن الحصين أبو مرئد الغنوي وذكر ١|‏ محمد بن بكار أبو عبدالله الدمشقي. 

في «الكنى». محمد بن بكر البرساني. 

كنانة مولى صفية. ٠‏ محمد بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري المدني 
كهمس بن الحسين صوابه كهمس بن الحسن بالتكبير. أبو عبدالملك القاضي ثقة من السادسة. 


كيسان أبو سعيد المقبري وذكر في «الكتى». 


اللجلاج العامري الصحابي. 
لقيط بن صبرة. 

لمازة أبو لبيد البصري. 
الليث هو ابن سعد. 
ليث هو ابن أبي صليم. 


ذكر من اسمه محمد على تر تيب الخروففي الآباء 
الألف في الآباء: 

محمد بن أبان أبو بكر وذكر في «الكنى؟. 

محمد بن بن الحارث چ 

محمد بن إبراهيم الباهلي. 

محمد بن إبراهيم هو محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي. 

محمد بن أحمد هو ابن مدويه. 1 

محمد بن أحمد بن نافع أبو بكر البصري وذكر في «الكنى». 1 

محمد بن إدريس أبو عبدالله الشافعي وذكر في «الكتى». 

محمد بن أسامة بن زيد بن حارئة المدني. 

محمد بن إسحاق إمام المغازي. 


٠‏ محمد بن ثابت البناني. 

محمد بن ثابت بن سباح الخزاعي صدوق من الثالئة. 

محمد بن ثابت عن أبي حكيم. 

محمد بن ثابت عن أبي هريرة. 

محمد بن أبي ثلج البغدادي أبو عبدالله صاحب أحمد بن حنبل. 
محمد بن جابر. 

محمد بن جبير بن مطعم النوفلي. 

محمد بن جحادة. 

محمد بن جعفر بن الزبير بن العوام. : 

سند مشر عر ای كير اسار ای ادن اند 
إسماعيل وهو الأكبر ثقة من السابعة. 
محمد بن جعفر المعروف بغندر. 

محمد بن جعفر المدايني البزاز. 

محمد بن جعفر السمناني أبو جعفر وذكر ف 
: محمد بن حاتم المؤدب البغدادي. 
محمد بن حاطب بن الحارث الجمحي الكوفي صحابي صغير 

محمد بن الحرب الخولاني المعروف بالأبرش. . 

محمد بن أبي حرملة القرشي المدني مولى بن حويطب قد يتسب 
. إليه ثقة من السادسة.٠‏ 

محمد بن الحسن بن عمران المزني الواسطي القاضي أصله شامي 


نمه 


في «الكنى». 


من التاسعة. 
محمد بن الحسن بن هلال أبو جعفر أو أبو الحسن لقبه محبوب. , 
محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني. 


المقدمة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 


ااا ااا اا ست سر اا م ا ا ھر ت را 


محمد بن الحسين بن أبي حليمسة القصري أبو جعفر وذكر في 
«الكنى؟. 

محمد بن الخصين وقيل: ETR‏ 

محمد بن أبي حفصة البصري صدوق يخطيء من السابعة. 

محمد بن حميد بن إسماعيل. 

محمد بن حميد بن حيان الرازي. 
محمد بن الحنفية. 
EHS‏ 
OS‏ 
صدوق من الخامسة. وقال. في اتهذيب التهذيب»: روى لسه 
الترمذي عن النخعي قوله وهو في رواية أبي حامد المروزي عن 
الترمذي. 

محمد بن خالد القرشي مجهول من السادسة. 
sS‏ 
RE‏ 

محمد بن رافح القشيري النيسايوري. 
محمد بن ربيعة الكلابي. 


ن ای 


محمد بن أبي رزين شيخ لسليمان بن حرب. 

محمد بن رفاعة بن ثعلبة القرظي مدني مقبول من السابعة. 
عا EEE O‏ ا ا ا 
ذكره في الصحابة. 

محمد زاذان المدني. 

دی وياد ای ا ت سوق 

محمد بن زياد الألهاني أبو سفيان. 

محمد بن زياد اليشكري الطحان الكوفي 

محمد بن زيد بن عبدالله بن عمر والد عاضم. 

محمد بن زيد بن مهاجر بن قنفذ. 

محمد بن زيد العبدي. 

محمد بن سابق التميمي الكوفي. 

محمد بن سالم الهمداني أبو سهل الكوفي ضعيف من السادسة. 
محمد بن سالم الربعي البصري. 

محمد بن السائب بن بركة. 
محمد بن السائب بن ڊ 


بشر الككلبي أبو التضر وذكر في #الكنى». 


. الأحوص عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة 


محمد بن سعد بن أبي وقاص. 


| محمد بن سعد الأنصاري الشامي. 


محمد بن سعيد بن سليمان الكوفي. 

محمد بن أبي سفيان الثقفي الدمشقي 

محمد بن سلمة الخراني: 

سعد بن تلع ابو لان قرسي ودر في ر 

محمد بن سليمان بن الأصبهاني. 

محمد بن سنان أبو بكر البصري. 

محمد بن سهل بن عسكر:البغدادي. 

محمد بن سواء العنبري. 

محمد بن سوقة. 

تمدن آي سق افش الان مجهول ن ارا 

محمد بن سيرين. : 

محمد بن شجاع البغدادي. 

محمد بن شعيب بن شابور الدمشقي. . 

محمد بن صالح التمار. 

محمد بن أبي صالح هو ابن ذكوان السمان صدوق يهم من السابعة 
قاله في «التقريب". وقال في «تهذيب التهذيس»: محمد بن ذكوان 
روى عنه نافع بن سليمان. وهشيم ذكرم اين حبان في «الثقات؛ 
وقال: يخطى. قال الحافظ: هو ابن أبي صالح السمان. وقد ذكر له 
الترمذي في «الجامع؟ حديئاً فقال في الأذان -عقب حديث أبي 
عن النبي 2455: 


«الإمام ضامن؛ الجديث-: وروى نافع بن سليمان عن محمد ين 


يقول: حديث أبي صالح عن عائشة في هذا أصح: 


محمد بن صدران هو محمد بن إبراهيم بن صدران أبو جعفر 
البصري. 
محمد بن الصلت الأسدي. 


' محمد بن طريف الكوفي. 


ع NESS GE‏ 
صدوق من العاشرة. 

محمد بن طلحة بن مصرف اليامي۔ 

محمد بن عباد بن جعفر المخزومي. 

محمد بن عباد الزبرقان المكي. 

محمد بن عباد الهنائي. 

محمد بن عبدالله بن أبي السود صوابه محمد عن عبدالله في 


«العلل؟. 
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محمد بن عبدالله بن بزيع. 

محمد بن عبدالله بن الحارث بن نوفل الهاشمي النوفلي المدني 
مقبول من الثالثة. 

محمد بن عبدالله بن الحسن. 

محمد بن عبدالله بن الزبير أبو أحمد الزبيري وذكر في «الكنى». 
محمد بن عبدالله بن زيد الأنصاري. 

محمد بن عبدالله بن عمرو بن العاص هو والد شعيب. 

محمد بن عبدالله بن المثنى الأنصاري. 

محمد بن عبدالله بن أبي عتيق محمد بن عبدالرحمن بن أبي بكر 
التيمي المدني مقبول من السابعة. 

محمد بن عبدالله بن مسلم بن آخي الزهري. 

محمد بن عبدالله السعيئي. 

محمد بن عبدالله بن نمير الهمداني بسكون الميم الكوفي أبو 
عبدالرحمن ثقة فاضل من العاشرة. 

محمد بن عبدالله بن نوفل هو محمد بن عبدالله بن الخارث بن 
نوفل. 

محمد بن عبدالله بن بي يعقوب يأتي في محمد بن أبي يعقوب. 
محمد بن عبدالأعلى الصنعاني البصري. 

محمد بن عبدالرحمن بن ثوبان القرشي العامري المدني ثقة من 
الثالثة. 

محمد بن عبدالرحمن بن سعد بن زرارة. 

محمد بن عبدالرحمن بن عبيد القرشي التيمي مولى آل طلحة. 
محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى وذكر في ابن أبي ليلى». 
محمد بن عبدالرحمن بن المغيرة القرشي المدني هو ابن أبي ذئب. 
محمد بن عبدالرحمن بن نبيه. 

محمد بن عبدالرحمن بن نوفل الأسدي المدني أبو الأسود. 

محمد بن عبدالرحمن بن يزيد النخعي الكوفي ثقة من السادسة. 
محمد بن عبدالرحمن الطفاوي. 

محمد بن عبدالرحيم أبو یحی البغدادي. 

محمد بن عبدالعزيز بن أبي رزمة. 

محمد بن عيدالعزيز الراسبي. 

محمد بن عبدالملك بن زنجويه أبو بكر وذكر في «الكنى». 

محمد بن عبدالملك بن أبي الشوارب. 

محمد بن عبدالوهاب القناد. 

محمد بن عبيدالله بن سعيد أبو عون الثقفي. 

محمد بن عبيدالله العزرمي أبو عبدالرحمن. 

محمد بن عبيد بن أمية الطئافسي. 

محمد بن عبيد الهمداني الجلاب. 


محمد بن عبيد المحاربي. 

محمد بن عبيد أخو سعيد بن عبيد مجهول من الخامسة. 

محمد بن أبي عتاب البغدادي أبو بكر الأعين واسدم أبيه طريف 
وقيل: حسن بن طريف صدوق من الحادية عشرة. 

محمد بن عثمان الكوفي. 

محمد بن أبي عدي هو محمد بن إبراهيم بن أبي عدي. 

محمد بن عجلان المدني. 

محمد بن عروة بن الزبير. 

محمد بن علي الحسن الشقيقي. 

محمد بن علي بن الحسين أبو جعفر الباقر. 


محمد بن علي بن أبي طالب أبو القاسم المدني المعروف بابن 
الحنفية. 

محمد بن علي بن عبدالله بن عباس الهاشمي. 
محمد بن عمار بن حفص بن عمر بن سعد القرظ. 
محمد بن عمار بن سعد القرظ المؤذن المدني. 
محمد بن عمارة. 

محمد بن عمر بن الرومي الباهلي مولاهم. 

محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب. 

محمد بن عمر بن علي المقدمي. 

محمد بن عمر بن هياج الأسدي الكوفي. 

محمد بن عمر بن الوليد الكندي. 

محمد بن عمرو بن صفوان الثقفي البصري. 
محمد بن عمرو بن عطاء القرشي العامري. 
محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي. 
محمد بن عمرو هو ابن علقمة. 


محمد بن عمرو بن علي بن أبي طالب الهاشمي. 


محمد بن عمرو بن نبهان بن صفوان الثقفي البصري. 
محمد بن عمرو السواق البلخي. 

محمد بن عمران بن أبي ليلى هو محمد بن عمران بن محمد 
عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري. 

محمد بن العلاء أبو كريب وذكر في «الکنی؟. 

محمد بن عيينة الفزاري. 

محمد بن فراس أبو هريرة البصري وذكر في «الكنى». 
محمد بن فضاء الأزدي أبو بحر البصري. 

محمد بن الفضل بن عطية. 

محمد بن الفضل السدوسي الملقب بعارم. 

محمد بن فضيل بن غزوان الضبي الكوفي. 
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محمد بن قيس بن مخرمة. 

محمد بن قيس المدني قاص عمر بن:عبدالعزيز.. 

محمد بن كثير بن أبي عطاء الثقفي الصنعاني. 

محمد:بن كريب أخو رشدين بن كريب. 

محمد بن المبارك. 

محمد بن المثنى أبو موسى البصري. 

محمد بن مدويه هو محمد بن أحمد بن مدويه. 

محمد بن مزاحم العامري أبو وهب المروزي وذكر في «الكنى». 
محمد بن مسلم هو الطائفي واسم جده سوس وقيل: سوسن بزيادة 
النون في آخره وقيل: بتحتانية بدل الواو فيهما وقيل: مشل حنين 
صدوق يخطى من الثامنة. 

محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله بن شهاب الزهري المدني 
القرشي. 

محمد بن مسلم أبو جعفر بن مهران. 

محمد بن مسلمة الأنصاري صحابي مشهور. 

محمد بن مصعب القرقساني. 

محمد بن المعلى بن عبدالكريم الهمداني اليامي بالتحتانية الكوفي 
نزل الري صدوق من الثانية روى له الترمذي في «جامعه» حديثاً 
واحداً. 

محمد بن المنتشر. 

محمد بن منصور بن داود الطوسي. 

محمد بن المنكدر. 

محمد بن مهاجر الأنصاري. 

محمد بن موسى المخزومي المديني هو الفطري. 

: ماين عرس البصري الخرقى. 

محمد بن موسى الأصم في «العلل». 


محمد بن ميسر أبو سعد الصنعاني وذكر في «الكنى». 
محمد بن ميمون المكي الخياط. 
محمد بن ميمون المروزي أبو حمزة السكري وذكر في «الكنى». 
محمد بن النعمان بن بشير الأنصاري أبو سعيد ثقة من الثالثة. 
محمد بن واسع بن جابر الأزدي البصري. 
محمد بن وزير الواسطي: 
محمد بن يحبى بن أيوب الثقفي أبو يحبى المروزي. 
محمد بن یحی بن حبان. 
محمد بن يحى القطعي. 
محمد.بن يحیی بن سعيد القطان. 
محمد بن يحي الذهلي النيسابوري. 
محمد بن يحيى الأزدي البصري. 
عمرة. 
محمد بن يحيى بن قيس المأربي السبأى بفتح المهفلة والموحندة 
والهمزة المكسورة بغير مد أبو عمر اليماني لين الحديث مسن كبار 
التاسعة. 
محمد بن يزيد بن أبي زياد الثقفي. 
محمد بن يزيد بن سئان. 
محمد بن يزيد الواسطي. 
محمد بن يعلى السلمي الكوفي. 
محمد بن يوسف الكندي المدني الأعرج. 
محمد القرشي هو محمد بن سعيد الشامي المصلوب. 
محمد مولى المغيرة بن شعبة هو محمد بن يزيد بن أبي زياد 
الثقفي. 
ذكر بقية حرف الميم على الترتيب 
مالك بن إسماعيل أبو غسان النهدي. 
مالك بن الحويرث الليثي. 
مالك بن دينار البضري الزاهد. 
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مالك بن ربيعة بن البدن أبو أسيد الساعدي» وذكر في «الكنى». 
مالك بن صعصعة الأنصاري المازني. 

مالك بن أبي عامر الأصبحي أبو أنس. 

مالك بن عرفة صوابه خالد بن علقمة. 

مالك بن مرئد. 

مالك بن مغول. 

الأحوص صحابي قليل الحديث روى عنه ابنه عوف فقط. 
مالك بن هبيرة الكسواني. 

مالك بن يخامر السكسكي. 

مبارك بن سعيد أخو سفيان بن سعيد. 

مبارك بن فضالة. 

مبشر بن إسماعيل الحلبي أبو إسماعيل الكلبي. 


المثنى بن سعد أو سعيد الطائي أبو غفار. 


المثنى بن الصباح. 

مجالد بن سعيد الهمداني. 

مجاهد هو ابن جبر المكي المخزومي. 
مجاهد بن موسى أبو علي الختلى. 
مجاهد بن وردان المدني. 

محارب بن دثار. 


المحاربي هو عبدالرحمن بن محمد بن زياد, 

محبوب بن الحسن أسمه محمد. 

محبوب بن محرز القواريري. 

محرز بن هارون وقيل في اسمه: محرر براءين. 

محرش الخزاعي الكعبي. 

محمود بن خداش البغدادي. 

محمود بن الربيع بن سراقة الأنصاري الخزرجي المدني» صحابي 
صغير وجل روايته عن الصحابة. 

محمود بن غيلان. 

محمود بن لبيد. ! 

مُحَيصة بضم الميم وفتح المهملة وتشديد التحتانية وقد يسكن ابن 
مسعود بن كعب الخزرجي أبو سعيد المدني صحابي معروف. 
مخارق بن عبدافه أو ابن خليفة الأحمسي الكوفي. 


المختار بن فلفل المخزومي. 

المختار بن نافع. 

مخرمة بن سليمان الأسدي. 

مخلد بن خفّاف بضم المعجمة وفاءين الأولى خفيفة الغفاري» 
مقبول من الثالثة. 

محنف بن سليم الأزدي الغامدي صحابي نزيل الكوفة وكانت معه 
راية الأزد بصفين واستشهد بعين الوردة سنة أربع وستين روى عسن 
النبي ب في الأضحية والعتيرة. 

مُخوّل بن راشد. 

مرئد بن عبدالله الزماني. 

مرثد بن عبدالله اليزني أبو الخير البصري وذكر في «الكنى». 

مرثد بن أبي مرد الغنوي. 

مرحوم بن عبدالعزيز العطار. 

مرزوق الباهلي أبو بكر البصري مولى طلحة صدوق من السابعة. 
مرزوق أبو بكر التيمي. 

مرزوق أبو عبدالله الشامي. 

مرة بن شراحيل الهمداني. 

مرة بن كغب صحابي. 

مروان بن الحكم الأمري. 

مروان بن شجاع الجزري. 

مروان بن محمد بن حسان الأسدي الدمشقي الطّاطري بمهلتين 
مفتوحتين ثقة من التاسعة. 

مروان بن معاوية الفزاري. : 

مروان الأصفر أبو خليفة البصري. 

مروان أبو لبابة وذكر في «الكنى؟. 

مُرّى بن قطري. 

مزاحم بن ذواد بن علبة. 

مزاحم بن أبي مزاحم. 

مزيدة بن جابر العصري العبدي. 

مسافع الحاجب. قال في «التقريب»: مسافع بن عبدالله بن شيبة بن 
عثمان العبدري أبو سليمان الحجي وقد ينسب إلى جده ثقة من 
الثالثة. 

المساور الحميري. 

مساور الوراق الكوفي الشاعر اسم أبيه سوار ابن عبدالحميد قالسه 
أسلم الواسطي صدوق من السابعة. 

مسلم بن سعيد الثقفي الواسطي. 

المستمر بن الريان. 

المستورد بن الأحنف. 
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المستورد بن شداد بن عمرو القرشي الفهري حجازي نزل الكوفة 

له ولآبيه صحبة:مات سنة خمس وأربعين. 

مسدد بن مسرهد. 

مسروق هو ابن الأجدع. 

مسعر هو ابن كدام. 

مسعود بن الحكم بن الربيع بن عامر الأنصاري ا هارون 

المدني له رؤية وله روأية عن بعض الصحابة. 

مسعود بن مالك أبو رزين الأسدي الكوفي ثقة فاضل من الثانية. : 

مسعود بن واصل. 

المسعودي هو عبدالرحمن بن عبدالله. 

مسلم بن إبراهيم الأزدي. 

مسلم بن أبي بكرة الثقفي. 

مسلم بن جندب الهذلي. 

مسلم بن حاتم البصري الأنصاري أبو حاتم. 

مسلم بن خالد الزنجي 

مسلم بن الحجاج القشيري. 

مسلم بن زياذ الحمصي. 

مسلم بن أبي سهل النبال. 

حا إن يلام ي 

مسلم بن صبيح أبو الضنحى.. ' 

مسلم بن صفوان. 

مسلم بن عمرو ابو عمرو الحذاء المديني. 

مسلم البطين هو ابن عمران ويقال: ابن أبي :عمران. 

مسلم بن كيسان الضبي الملائي. 

مسلم بن المثنى ويقال: بن مان بن امش أب المت جد محم 
بن إبراهيم بن مسلم بن مهران. 

مسلم بن ندر بالنون مصغراً ويقال ابن يزيد كوفي یکنی أبا عيناض 

مقبول من الثالثة. 

مسلم بن يسار المصري أبو عثمان الطنبذي مولى الأنضار فقول 

من الرابعة. 

مسلم بن يسار الجهني. 

مسلم الملائي هو مسلم بن كيسان. 

مسلم القرشي في ترجمة عبيدالله بن مسلم. 

مسلم الأعور هو مسلم بن كيسان. 

مسلمة بن علقمة. 

مسلمة بن عمرو الشامي. 

المسور بن مخرمة. من 

المسيب بن رافع الأسدي إبو العلاء الكوفي. 


ابت ونارن 

مشاش. 

مشرح بن هاعان. 

مصدع أبو يحيى الأعرج. 

مصعبا ين سبع 

مصعب بن سلام. 

مصعب بن مقدام. 

مطر الوراق هو مطر بن طهمان. 

مطر بن عكامس. 

مطرف بن طريف. 

مطرف بن عبدالله بن الشخير: 

مطرف بن عبدالله المدني. 

ال لسو او كن ونان اا وا 
الهاشمي صحابي قيل: أنه عبدالمطلب تقدم. : 
المطلب بن عبدالله بن حنطب. 

المطلب بن عبدالله بن قي قيس المطلبي. 

المطلب بن أبي وداعة السهمي. 

المطواس. 

مظاهر بن أسلم المخزومي المدني. 

مظفر بتشديد الفاء المفتوحة بن مدرك الخراساني أبو كامل نزيل 
بغداد ثقة متقن كان لا يحدث إلا عن ثقة من صغار التاسعة. 
معاذ بن أنس الجهني الأنصاري. 

معاذ بن جبل الأنصاري الخزرجي. ٠‏ 

معاذ بن رفاعة. 

معاذ بن عبدالله بن خبيب. 

معاذ بن عمرو بن الجموح. 

معاذ بن العلاء المازني 

معاذ بن معاذ العنبري التيمي البصري. 

معاذ بن هانيء أبو هانيء السكري. 

معاذ بن هشام بن أبي عبدالله الدستوائي. 
مُعارك بن عباد أو ابن عبدالله العبدي البصري. 
تعاوية بن كيم التقيري: 

معاوية بن حيدة القشيري. 


معاوية بن أبي سفيان. 


معاوية بن سويد بن مقرن. 
معاوية بن سلام الحبشي أبو سلام الدمشقي ثقة من السابعة. 
معاوية بن صالح بن حدير الحضرمي. 
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معاوية بن عمار بن أبي معاوية الدهني البجلي الكوفي صدوق من 
الثامنة. 

معاوية بن عمرو بن المهلب المعنى الأزدي. 

معاوية بن قرة بن إياس أبو إياس وذكر في «الكنى». 

معاوية بن هشام. 

معاوية بن يحيى الصدفي. 

معبد بن خالد الجدلي الكوفي. 

المعتمر بن سليمان. 

معدان بن أبي طلحة ويقال: ابن طلحة. 

معدى بن سليمان. 

معرور بن سويد. 

معقل بن سنان الأشجعي صحابي نزل المدينة ثم الكوفة واستشهد 
بالحرة سنة ثلاث وستين. 

معقل بن مالك الباهلي البصري. 

معقل بن أبي معقل وهو ابن أبي هيثم ويقال: ابن الهيثم الأسدي له 
ولأبيه صحبة. 

معقل بن يسار. 

المعلى بن أسد العمي البصري. 

معلى بن راشد الهذلي أبو اليمان البصري. 

معلى بن زياد. ش 

معلى بن منصور. 

معمر بن أبي حبيبة ويقال: أبي حبية. 

معمر بن راشد أبو عروة. 

معمر بن عبدالله بن نافع بن نضلة العدوي وهو ابن أبي معمر 
صحابي كبير من مهاجرة الحبشة. 

مُعَمّر بالتشديد بن سليمان الرقي. 

معن بن عيسى القزاز. 

معن بن محمد بن معن الغفاري. 

المغيرة بن أبي بردة الكناني. 

المغيرة بن حكيم الصنعاني ثقة من الرابعة. 

المغيرة بن زياد البجلي. 

المغيرة بن سبيع العجلي. 

المغيرة بن سعد بن الأخرم الطائي. 

المغيرة بن شبل أو شبيل الأحمسي الكوفي. 

المغيرة بن شعبة. 

المغيرة بن عبدالرحمن الحزامي. 

المغيرة بن أبي قرة السدوسي. 


المغيرة بن مسلم القسملي. 

المغيرة بن مقسم الضبي أبو هشام الكوفي. 

المغيرة بن النعمان. 

المفضل بن صالح. 

المفضل بن فضالة بن أبي أمية البصري. 

المفضل بن فضالة المصري أبو معاوية القتباني. 

مقاتل بن حيان. ش 

المقبري هو سعيد بن أبي سعيد المقبري. 

المقداد الكندي المعروف بالمقداد ابن الأسود. 

المقدام بن شريح. 

المقدام بن معد يكرب. 

المقريء هو عبدالله بن يزيد المكي أبو عبدالرحمن. 
المقسم مولى عبدالله بن الحارث ويقال: مولى ابن عباس. 
مكتوم بن العباس أبو الفضل المروزي. 

مكحول. 

مكي بن إبراهيم بن بشير التيمي البلخي أبو السكن ثقة ثبت من 
التاسعة. 

ممطور أبو سلام الحبشي وذكر في «الكنى!. 

المنذر بن عائذ هو أشج عبدالقيس. 

المنذر بن مالك بن قطعة أبو نضرة العبدي. 

منذر بن يعلى الثوري. 

منصور بن أبي الأسود الليثي الكوفي. 

منصور بن زاذان الواسطي. 

متصور بن المعتمر. 

منصور بن وردان الأسدي. 

المنكدر بن محمد بن المنكدر القرشي التيمي المدني لين الحديث 
من الثامئة. 

منهال بن خليفة. 

المنهال بن عمرو الأسدي. 

مهاجر بن عكرمة بن عبدالرحمن المكي. 

المهاجر بن مخلد أبو مخلد. 

مهاجر بن مسمار الزهري. 

مهاجر أبو الحسن. 

مهدي بن ميمون. 

مهران أبو المثنى جد محمد بن مسلم في ترجمة مسلم بن المثني. 
المهلب بن أبي صفرة. 

مورق هوابن مشمرج العجلي. 

موسى بن إبراهيم بن كثير الأنصاري الحرامي. 
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موسى بن إسماعيل المنقري. 

موسى بن أنس بن مالك الأنضاري. 

موسى بن أيوب ويقال: ابن أبي أيوب أبو الفيض. 
موسى بن أبي الجازود آبو الوليد المكي. 

موسى بن جعفر بن محمد بن علي العلوي. 
موسى بن حزام أبو عمران الترمذي. 


موسی بن داود. 

موسی بن سالم أبو جهضم. 

موسی بن سرجس. 

موسى بن طلحة بن عبيدالله. 

موسى بن أبي عائشة 

موسى بن عبداش ويقال: ابن عبدالرحمن الجهني. 
موسى بن عبدالرحمن الكوفي الكندي. 


موسى بن عبيدة الربذي. 

موسى بن عقبة بن أبي عياش. 

موسى بن أبي علقمة الفروي. 

موسى بن علي بن رباح بموحدة اللخمي أبو E‏ 
موسى بن عمرو بن سعيد بن العاص. 

موسى بن محمد بن إبراهيم التيمي. 

موسى بن مسعود أبو حذيفة البصري. 

موسى بن أبي موسى الأشعري.الكوفي مقبول من الثالثة. 
موسى بن وردان. 

موسى بن يسار الأردني مقبول من السادسة. 

موسى بن يعقوب الزمعي 

موسى بن فلان بن أنس. 

موسى الجهني هو موسى بن عبدالله. ويقال: ابن عبدالرحمن 
مؤمل بن إسماعيل العدوى. 

ملازم بن عمرو. 

ميزان أبو صالح. 

ميسرة بن حبيب أبو خازم النهدي الكوفي. 
ميمون بن أبي شبيب. 

ميمون بن مهران أبو أيوب الرقي. 

ميمون بن موسى المرئي البصري. 

ميمون أبو عبدالله البصري. 

ميمون أبو حمزة الأعور الكوفي القصاب وذكر في 
ميناء مولى عبدالرحمن بن عوف. 


«الكنى!. 


مولى عمرو بن العاص كنيته أبو قيس واسمه عبدالرحمن بن ثابت. 


مولى لأبي بكر روى عنه أبو نضير 


نابل صاحب العباء. 
ناجية بن كعب الأسدي. 
ناجية الخزاعي هو ناجية بن جئدب بن كعب» وقيل: بن كعب بن 


نافذ أبو معبد a‏ ابن ا 0 في n‏ 


نافع بن سليمان عن محمد بن أبي صالح ذكوان السمان لم نجد 
ترجمته في كتب الرجال الموجوذة عندنا إلا أنه ذكره الحنافظ في 
«تهذيب التهذيب» في تلامذة محمد بن أبي صالح المذكور. 

نافع بن عباس أبو محمد مولى أبي قتادة. ' 


نافع بن عمر بن جميل هو الجمحي المكي. 


1 نافع بن مالك بن أبي عامر الأصبحي أبو سهيل وذكر في «الكنى؟. 


نافع بن أبي نافع. 
نافع عن ابن أبي عمر هو مولى ابن عمر 
نبهان النخزومي مولى أم سلمة. 
نبيح العتزي. 
شان اللي 
ثبية بن وهب. 
نجيح بن عبدالرحمن السندي أبو معشر المدني» وذكر في 
«الکنی». 
نزار بن حيان الأسدي. 
نصر بن عبدالرحمن الكوفي الوشاء. 
نصر بن علي بن صهبان بضم المهملة وسكون الهاء الأزدي 
الجهضمي بفتح الجيم وسكون الهاء وفتح المحجمة؛ البصري ثقة 
من السابعة. 
نصر بن علي شيخ الترمذي هو نصر بن علي ابن نصر بن علي 
حفيد الذي قبله. 
نصر بن علي الكوفي عن أبي قطن عمرو بن الهيثم صوابه نصر بن 
عبدالرحمن الكوفي وهو الوشاء. 
نصر بن غمران أبو جمرة الضبعي البصري وذكر في «الكنى». 
النضر بن إسماعيل أبو المغيرة. 
النضر بن أنسن بن مالك. 
النضر بن حماد الفزاري الكوفي. 
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النضر بن شميل. هارون بن صالح الطلحي. 
النضر بن عبدالله الأصم حديثه في آخر 5 هارون بن عبدالله البزار الحمال. 
النضر أبو عمر هو ابن عبدالرجمن الخزاز. هارون بن معاوية بن عبيدالله الأشعري. 
النضر بن عربي. . هارون بن المغيرة بن حكيم البجلي أبنو حمزة الرازي ثقة من 
النضر بن محمد هو بن موسى الجرشي. .التاسعة 
النضر بن منصور أبو عبدالرحمن الكوفي وذكر في «الكنى». ' هارون بن موسى بن أبي علقمة 
النضر روى عنه الثوري هو ابن عربي تقدم. هارون الأعور هو هارون بن موسى الأزدي. 
نضلة بن عبيد أبو برزة الأسلمي» وذكر في «الكنى». هارون أبو محمد. 
النعمان بن بشير. هارون بن آم هانى. 
التعمان بن ثابت الكوفي أبو حنيفة الإمام المشهور. هاشم بن سعيد الكوفي 
النعمان بن راشد. هاشم بن القاسم هو ابن مسلم الليئي. 
النعمان بن سالم الطائفي ثقة من الرابعة. هاشم بن هاشم بن عتبة الزهري المدني. 
النعمان بن سعد. هاني بن عثمان الجهني. 
التعمان بن أبي عياش الزرقي. هاني بن هاني الهمداني الكوفي. 
النعمان بن مقرن. هاني مولى عثمان. 
نعيم بن حماد. هييرة هو ابن يُريم. 
تعيم بن عبدالله المجمر. هريم هو ابن سفيان البجلي. 
نعيم بن ميسرة النحوي. هريم بن مسعر الأزدي. 
نعيم بن أبي هند. ' هزيل بن شرحبيل. 
نفيع بن الحارث بن كلدة أبو بكر الثقفي وذكر في «الكنى». هشام بن إسحاق وهو ابن عبدالله بن كنانة المدني القرشي. 
نفيع بن الحارث أبو داود الأعمىء وذكر في «الكنى». هشام بن إسماعيل أبو عبدالملك العطار. 
نفيع الصائغ المدني أبو رافع نزيل البصرة ثقة ثبت مشهور بكنيته أ هشام بن حسان الأزدي القردوسي. 
من الثانية هشام بن زيد الأنصاري. 
نمیر بن أوس هشام بن سعد المدني. 
نمير بن عَرِيب الهمداني هشام بن عامر. 
النقاس بن قَهُم القيسي هشام بن أبي عبدالله الدستوائي. 
النوؤاس بن سمعان الكلابي هشام بن عبدالملك الباهلي. 
توح بن قيس الحداني. هشام بن عروة بن الزبير. 
لو ان کر کت ا معط وف فهرو بابر ا هشام بن عمار السلمي الدمشقي الخطيب. 
هشام بن عمرو الفزاري. 
هشام بن الغار الجرشي الدمشقي. 
هشام بن يوسف الصنعاني- 
هشام بن يونس الكوفي اللؤلؤي. 
هارون بن إسحاق الهمداني. هشام بن الدستوائي هو هشام بن أبي عبدالله الدستوائي. 
هارون بن إسماعيل الخزاز. ١‏ هشام أبو المقدام. 
هارون بن سلمان أو ابن أبي موسى مولى عمرو بن حرييع | هشیم بن بشير بن القاسم بن الدينار السلمي. 
هقل بن زياد. 


المخزومي أبو موسى الكوفي لا باس به من السابعة. 


هُلب والد قبيصة. 
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۲۹ 
م ا | وكيع بن عدس» ويقال له وكيع بن حدس. 
و کی ر و ی الوليد ر بن أبي ثور هو الوليد بن عبدالله بن أبي ثور. 
حجديث. الوليد بن جميل. 
همام هو ابن أبي يخحى الأزدي العوذي. الوليد بن رباح. ٠‏ 
هتاد. الوليد بن سفيان هو الغساني. 
هود بن عبدالله بن سعد. الوليد بن شجاع بن الوليد السكوني ار e‏ 


هلال بن خباب العبدي البصري. 

هلال بن أبي زينب. 

هلال بن عبدالله الباهلي. 

هلال بن علي بن أسامة ويقال: هلال بن أبي ميمونة العامري 
المدني. 

هلال بن مقلاص ويقال: هلال بن أبي حميد الصيرفي. 

هلال بن ميمونة هو هلال بن علي بن أسامة. 

هلال بن أبي هلال أبو ظلال» وذكر في «الکنی». 

هلال بن يساف. : 

هلال مولى ربعي بن حراش. 

الهيئم بن حميد الغساني مولاهم أبو أحمد وأبو الحارث صدوق 
رمي بالقدر من السابعة. 


وابصة بن مغد بن عتبة الأسدي صحابي نزل الجزيرة وعمر إلى 

قرب سنة تسعين. 

واثلة بن الأسقع. 

واسع بن حبان. 

واصل هو ابن حيان الأحدب. 

واصل بن السائب. 

واصل بن عبدالأعلى. 1 

واقد بن عمرو بن سعد بن معاذ الأشهلي ابو عبدالله المدني ثقة ‏ : 
من الرابعة. 

وائل بن حجر الحضرمي. 

وائل بن داود التيمي. 

ورقاء بن عمر هو اليشكري الكوفي. 

الوصافي هو عبيدالله بن الوليد. 

الوضاح بن غبدالله E‏ الواسطي؛ وذكر في 

«الكنى؟. 


وقدان أبو يعفور العبدي وذكر في «الكنى». 


الوليد بن عبادة بن الصامت الأنصاري المدني أبو عتادة ولد في 
عهد النبي يك وهو ثقة من كبار الثانية. 

الوليد بن عبدالله بن أبي ثور الهمداني الكوفي. . 

الوليد بن عبدالله بن جميع. 

الوليد بن عبدالرحمن هو الجرشي و 

الوليد بن العيزار. 

الوليد بن القاسم الهمداني. 

الوليد بن قيس الأخرم: 

الوليد بن كثير. 

الوليد بن محمد الموقري. 

الوليد بن مسلم القرشي الدمشقي. 

الوليد بن هشام بن معاوية المعيطي. 

الوليد بن هشام الكوفي مولى همدان. 

الوليد بن أبي هشام زياد القرشي. 

الوليد بن أبي الوليد أبو عثمان المدائني 

وهب بن جرير بن حازم. 

وهب بن حدیمه. 

وهب بن خالد الحميري أبو خالد الحمصي ثقة من السابعة. 
وهب بن ربيعة الكوفي. 

وهب بن زمعة. 

وهب بن عبدالله أبو جحيفة السوائي وذكر في «الكنى». 
وهب بن كيسان القرشي مولاهم أبو نعيم المدني المعلم ثقة من 


| كبار الرابعة. 


وهب بن منبه بن كامل اليماني أبو عبدالله الأبناري 'ثقة من إلثالثة. 
وهيب بالتصغير د بن خالد بن عجلان الباهلي. 
وهيب بن الورد مولاهم المكي أبو عثمان أو أبو أمية اسمه 
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يحبى بن آدم بن سليمان الكوفي. 

يحيى بن إسحاق السيلحيني البجلي. 

یحی بن إسحاق بن أخي رافع بن خديج. 

يحبى بن أبي إسحاق الحضرمي مولاهم البصري النحوي صدوق 
ريما أخطا من الخامسة. 


يحبى بن أكثم. 

يحيى بن أبي أنّيسة بنون مهملة مصغراً أبو زيد الجزري ضعيف من 
السادسة. ' 

يحبى بن أبي أيوب بن ابي زرعة بن عمرو بن جرير البجلي الكوفي 
لا باس به من السابعة. 

يحبى بن أيوب الغافقي. 

يحبى بن أبي بكير الكرماني اسمه نسر. 

يحبى بن جابر الطائي. 
يحبى بن أبي الجزار العرني. 

يحيى بن الحارث الذماري. 

یحیی بن حبيب بن عربي. 

يحيى بن أبي الحجاج المنقري. 

يحبى بن حسان التنيسي. 

یحیی بن حماد. 

يحيى بن حمزة بن واقد الحضرمي أبو عبدالرحمن الدمشقي 
القاضي ثقة رمي بالقدر من الثامنة. 

يحبى بن أبي حية أبو جناب. 

يحبى بن خلف أبو سلمة البصري. 

يحبى بن خلال بن رافع الزرقي. 

يحبى بن درست أبو زكريا البصري وذكر في «الكنى». 

يحبى بن زكريا بن أبي زائدة. 

يحبى بن سام بمهملة أبو موسى الضبي مقبول من الرابعة. 

يحبى بن سعيد بن إبان الأموي. 

يحبى بن سعيد بن حيان التيمي أبو حيان الكوفي وذكر في 
«الكنى؟. 

يحيى بن سعيد القطان. 

يحبى بن سعيد بن قيس الأنصاري القاضي. 

يحبى بن سلمة بن كهيل. 

يحيى بن سليم الطائفي. 

يحبى بن سليمان الجعفي أبو سعيد. 

يحيى بن أبي سليمان. 


يحبى بن صالح الوحاظي. 
يحبى بن أبي صالح أبو الحباب. 

يحيى بن الضريس. 

يحيى بن طلحة بن عبيدالله المدني والد بلال. 

يحبى بن أبي كثير الكوفي. 

يحيى بن عباد الأنصاري أبو هبيرة الكوفي ثقة من الرابعة. 
يحبى بن عباد بن عبدالله بن الزبير. 

يحيى بن عباد الضبعي أبو عباد. 

يحيى بن عباد ويقال: ابن عمارة. 

يحبى بن عبدالله بن صيفي. 


| یحی بن عبدالرحمن بن حاطب. 


يحيى بن عبدالرحمن بن مالك الأرحبي. 
يحبى بن عبدالملك بن أبي غنية. 

يحبى بن عبيدالله بن عبدالله بن غريب. 
يحبى بن عبيد عن عطاء بن أبي رياح. 
يحبى بن علي بن يحبى بن خلاد بن رافع. 
بی ين عجارة: 

يحيى بن عمرو بن مالك النكري. 

يحيى بن أبي عمر السيباني أبو زرعة. 

يحيى بن عيسى التميمي النهشلي الفاخوري. 


يحيى بن غيلان. 
يحيى بن قيس السبائي بفتح المهملة والموحدة وهمزة بغير مد 
اليمني ثقة من الخامسة. 


يحبى بن كثير أبو غسان العنبري البصري. 

يحيى بن أبي كثير الطائي مولاهم أبو نصر اليمامي ثقة ثبت لكنه 
يدلس ويرسل من الخامسة. 

يحيى بن محمد بن عباد المدني. 

يحبى بن محمد بن عبيدالله الجاري المديني. 

يحيى بن محمد بن قيس المحاربي أبو زكير. 

يحيى بن مسلم البصري. 

يحيى بن معين. 

يحيى بن المغيرة أبو سلمة المخزومي. 

يحيى بن المهلب أبو كدينة الكوفي وذكر في «الكنى». 

يحبى بن موسى البلخي المعروف بخت. 

يحيى بن هاني بن عروة المرادي أبو داود الكوفي ثقة من الخامسة. 
يحيى بن واضح الأنصاري أبو تمَيلَةَ المروزي وذكر في «الكنى». 
يحبى بن وَنّاب. 


الهم لمقدمسة - :فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 


5١ 


يحيى بن يحيى بن بكير بن عبدالرحمن التيمي أبنو زكريا 
النيسابوري ثقة ثبت إمام من العاشرة. 
يحيى بن يعلى التيمي أبو المُحَيّاةٍ وذكر في 
يحى بن يعلى القَطْوّاني الأسلمي. 

یحی بن يعمر. 

يجب بن يمان العِجْلي الكوفي. 

يحبى البكاء هو ابن مسلم الحَدَاني البصري. 

بيد بن ابان القاشي. 

يزيد بن إبراهيم التُسئري. 

يزيد بن الأسود السُوائي صحابي. 

يزيد بن الأصم 

يزيد بن بيان العقيلي. 

يزيد بن أبي حبيب أبو رجاء المصري. 

يزيد بن أبي حكيم العدني. ' 

يزيد بن حميد الضببعي أبو التياح البصري وذأكر في 
يزيد بن حيان النبطي. 


ودين کا ی عاط رد للك 


«الكنى». 


«الكنى». 


يزيد بن خمير. 

يزيد بن رومان. 

يزيد بن زريع. 

يزيد بن زياد هو المدني. 

يزيد بن زياد القرشي الدمشقي. 

يزيد بن أبي زياد الهاشمي الكوفي. 

يزيد بن سعيد بن ثمامة. 

يزيد بن أبي سعيد النحوي؛ يأتي. 

يزيد بن سلمة الجعفي. 

يزيد بن سنان الجزري أبو فروة الرهاوي. 
يزيد بن شريح. 

يزيد بن شريك بن طارق والد إبراهيم التيمي| 
يزيد بن شيبان الأزدي صحابي له حديث. 
يزيد بن عبدالله بن أسامة بن الهاد. 

يزيد بن عبدالله بن الشخير أبو العلاء العامري). 
يزيد بن عبدالله بن قسيط. 

يزيد بن عبدالله الشيباني أبو عبدالله الكوفي. 
يزيد بن عبدالرحمن أبو داود الأودي جد عبلالله بن إدريس. 
يزيد أبو خالد الدالاني الكوفي. 

يزيد بن أبي عبيد. 

يزيد بن عمرو المعافري المصري. 


يزيد بن أبي عَميْرَة الجمصي الزبيدي. 

يزيد بن عياض. 

يزيد. بن قطيب السكوني. 

يزيد بن كيسان اليشكري. 

يزيد بن أبي مريم الشامي. 

يزيد بن أبي متضون: 

يزيد بن نعامة الضبي صحابي. 

يزيد بن هارون. 

يزيد بن:هرمز المدني مولى بني ليث وهو غير يزيد الفارسي. 
يزيد بن يزيد بن جابر الأزدي أخو عبدالرحمن ابن يزيد. 
يزيد بن يوسف الصنعاني. 1 

يزيد الررشك. 

يزيد الرٌقاشي هو يزيد بن أبان. 

يزيد الفار سي البصري. 

يزيد النحوي هو يزيد بن أبي سعيد النحوي أبو الحسن القرشي 
يزيد الهاشمي أبو مرة مولى أم هانئ. 

يزيد مولى المُْعِثْ بضم الميم وسكون النون وفتح الموحدة وكسر 
المهملة بعدها مثلثة مدني صدوق من الثالثة. 

يسار بن زيد أبو بلال. 

يسار بن عبد أبو عزة الهُدَليُ وذكر في «الكنى». 

بسار المدني مولى ابن عمر ثقة من الرابعة. 

يسار المكي ابو نَجِبحٍ. 

يُسير بن عَوِيْلَة. 

يسيع الكندي هو يسيع بن معدان. 

يعقوب بن إبراهيم بن سعد. 

يعقوب بن إبراهيم الدُورَقي. 

يعقوب بن سفيان الفارسي. 

يعقوب بن أبي سلمة الماجشون. 

يعقوب بن عبدالله الأشج: 

يعقوب بن عبدالله الأشعري القَمي. 

يعقوب بن عبدالرحمن الاسكندراني. 

يعقوب بن الوليد المدني. 

يعقوب بن أبي يعقوب. 

يعقوب مولى الحرقة جد علاء بن عبدالرحمن. 

يعلى بن أمية بن أبي عبيدة بن همام التميمي. 

يعلى بن شبيب المكي. 

يعلى بن عطاء العامري الطائفي. 


Te 
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يعلى بن مرة الثقفي. 

يعلى بن مسلم المكي. 

يعلى بن مملك. 

يعمر السعدي والد أبي خيزامة. 

يعيش بن الوليد المخزومي. 

يمان بن المغيرة العنزي البصري. 

يوسف بن إبراهيم التميمي الواسطي. 

يوسف بن أبي إسحاق هو يوسف بن إسحاق ابن أبي إمسحاق 
السبيعي. 

يوسف بن أبي بردة. 

يوسف بن الحكم الثقفي والد الحجاج الأمير. 

يوسف بن حماد المعنيّ البصري. 

يوسف بن سعد الجمحي البصري. 

يوسف بن سليمان أبو عمرو البصري. 

يوسف بن صهيب الكندي الكرفي. 

يوسف بن عبدالله بن الحارث. 

يوسف بن عبدالله بن سلام. 

يوسف بن عيسى أبو يعقوب المرزوزي. 

يوسف بن الماجشون هو يوسف بن يعقوب ابن أبي سلمة 
الماجشون. 

يوسف بن ماهك. 1 

يوسف بن مهران البصري وليس هو يوسف بن ماهك. 
يوسف بن موسى القطان البغدادي. 

يوسف بن يحبى القرشي أبو يعقوب البويطي. 

يوسف بن يعقوب السدُوسي. 

يونس بن أبي إسحاق السبيعي. 

يونس بن بکیر. : 

يونس بن جبير الباهلي أبو غلاب البصري ثقة من الثالثة. 
يونس بن الحارث الطائفي. 

يونس بن حلبس هو ابن ميسرة بن حلبس. 

يونس بن خباب. 

يونس بن سليم الصنعاني. 

يونس بن عبيد بن دينار العبدي. 

يونس بن عبيد الثقفي مولى محمد بن القاسم: 

يونس بن أبي الفرات الإسكاف. 

يونس بن محمد المؤدب. 

يونس بن يحبى بن نباتة أبو نباتة الأموي وذكر في «الكنى». 


يونس بن يزيد هو ابن أبي النجاد الأيلي: 
يونس هو ابن يزيد الأيلي. 
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باب الكنسى 
على الترتيب الماضي في الأسماء؛ والاعتبار بما 
بعد أداة الكنية 


أبو أخمد الزبيري اسمه محمد بن عبدالله بن الزبير. 

أبو الأحوص اسمه سلام بن سليم. 

أبو الأحوص اسمه عرف بن مالك بن نضلة الجشمي. 

أبو الأحوص مولى بني ليث. 

أبو إدريس الخولاني اسمه عائذ الله بن عبدالله. 

أبو إدريس المرهبي. 1 

أبو أسامة القرشي اسمه حماد بن أسامة. 

أبو الأسباط اسمه بشر بن رافع. 

أبو إسحاق السبيعي هو عمرو بن عبدالله. 

أبو إسحاق الشيباني هو سليمان بن أبي سليمان. 

أبو إسحاق القراري هو إبراهيم بن محمد. ش 
أبو إسحاق الطالقاني اسمه إبراهيم بن إسحاق ابن عيسى البناني 
بضم الموحدة ثم نون مولاهم نزيل مرو ربما نسب إلى جده 
صدوق يغرب من التاسعة. 

أبو إسحاق الهَرَوي هو إبراهيم بن عبدالله. 

أبو إسرائيل المّلائي اسمه إسماعيل بن خليفة. 

أبو أسماء الرّحبِيْ هو عمرو بن مرئد. 

أبو إسماعيل الترمذي هو محمد بن إسماعيل ابن يوسف. 

أبو إسماعيل القناد إبراهيم بن عبدالملك. 

أبو الأسود الديلمي أسمه ظالم بن عمرو. 

أبو الأسود اسمه محمد بن عبدالرحمن بن نوفل. 

أبو أسيد بن ثابت الأنصاري. 

أبو أسيد الساعدي اسمه مالك بن ربيعة. 

أبو الأشعث الجرمي الصنعائي شراحيل بن آدة: ' 

أبو الأشعث هو أحمد بن المقدام. 

أبو الأشهب هو جعفر بن حيان. : 
أبو أمامة بن سهل بن حنيف اسمه أسعد الأتصاري معروف بكنيته 
معدود في الصحابة. 

أبو أمامة الباهلي هو صدي بن عجلان:” 

أبو أمامة اللوي الأنصاري. 

أبو أمية الشعباني. 


أب أيوب 2 8 سليبان 


أبو أمية الضّمْرِيُ هو عمرو بن أمية. 
أبو أنس الأصبحي هو مالك 
أبو إياس معاوية بن قرة. 

أبو أيوب الإفريقي هو عبدالله بن عليء تقدم: 
أبو أيوب الأنصاري هو خالد بن زيد. ' 


بن أبي ار 


أبو أيوب الرّقي هو سليمان بن عبيدالله: 


ن داود بن:داود. 


أبو بحيرة عبدالله بن قيس الحمصي. 

ابو البَختريٌ هو سعيد بن فيروز. 

أبو البداح بن عاصم بن عدي. 

أبو بدر شجاع بن الوليد. 

أبو برْدَة بن.أبي مضي الأشعري. 

أب وة بن نيار بكسر النون بعدها تحتانية خفيفة اللوي خيف 
الأنصاري صحابي اسمه هانيء وقيل: الحارث بن عمرو وقيل: 
مالك ابن هُبَيْرةَ مات سنة إحدى وأربعين وقيل: بعد ذلك. 

أبو برد بن عبدالله بن ابي بردة اسمه ريد 

أبو بررّة الأمْلّمي' نضلة بن عبيد. 

أبو البزري اسمه يزيد بن عُطّارد. 

أبو بسرة العُفّاري. 

أبو بشر الكوفي ببان بن بشر. 

أبو بشر اليشكري جعفر بن إياس. 

أبو بشر مؤذن مسجد دمشق مقبول من السادسة: وأما أبو بشر 
صاحب أبي الزاهرية فضعيف من طبقته. 

أبو بشر عن الزهري. | 

ابركرين ای اا د مر عاق ن محمد بن ایا 

أبو بكر أبي اوس هو عبدالحميد بن عبدالله؛ تقدم. ٠‏ 

زكرن اي كنا واب کر ی يليان بن ابي د 

أبو بكر بن حفص بن عمر بن سعد بن أبي وقاض اسمه عبدالله. 


أبو بكر بن حويطير. 
أبو بكر بن زنجويه اسمه محمد بن عبدالمطلب بن زنجويه. 
أبو بكر بن سليمان ب بن أبي حَنْمّة تقدم. 


أبو بكر بن شعيب بن الْحَبْحَابٍِ 

أبو بكر بن عبدالله بن أبي الجَهْم العَدوي وقد ينسب إلى جده ثقة 
من الرابعة. ان 

أبو بكر بن عبدالله بن أبي مريم الغساني. 

أبو بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن هشام. 
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أبو بكر بن عبيدالله بن أنس. 

أبو بكر بن عبيدالله بن عبدالله بن عمر. 

أبو بكر بن عمر بن عبدالرحمن. 

أبو بكر بن عياش. 

أبو بكر بن محمد بن عمرو بن جزم. 

أبو بكر بن أبي مريم الغساني هو أبو بكر بن عبدالله تقدم. 

أبو بكر بن المنكدر الَيِمي. 

أبو بكر بن أبي موسى الأشعري. 

أبو بكر بن نافع العَدَويْ المدني. 

أبو بكر بن نافع البصري هو محمد بن أحمد. 

أبو بكر نار هو محمد بن بشار. 

أبو بكر بن أبي النضر. 

أبو بكر الحنفي البصري اسمه عبدالله روى عن أنس في البيع في 
من يزيد. وعنه الأخضر بن عجلان رواه الأربعة وحسنه الترمذي 
وقال البخاري: لا يصح حديثه. وقال ابن القطان الفاسي: عدالته لم 
تثبت فحاله مجهولة. كذا في «تهذيب التهذيب». 

أبو بكر الحنفي الصغير هو عبدالكبير بن عبدالمجيد. 

أبو بكر محمد بن إسحاق البغدادي الصغاني. 

أبو بكر الصديق اسمه عبدالله بن عثمان. 

أبو بكر العطار البصري. 

أبو بكر المديني. 

ابو بكر النُهشلي. 

أبو بكر محمد بن أبان. 

أبو بكر عن علي بن عبدالله الظاهر أن اسمه عبدالقوس بن محمد 
العطار البصري. 

أبو بكر هو ثُمِيْمُ بن الحارث بن كِلْدَةَ الثقفي. 

أبو بلج الراسطي الكوفي يحبى بن سليم. 


أبو تميمّة المروزي هو يحبى بن واضح. 

أبو تميم الجيشاني اسمه عبدالله بن مالك. 
أبو تميمة الجهَيني اسمه طريف بن مجالد. 
أبو التّياح يزيد بن حُميد الضبعي. 


أبو ثعلبة | خث لمخشنى. 
آبو ثفال المري. 
أبو ثور الأزدي. 


أبو الجوزاء هو أوس بن عبدالله الربعي. 


أبو الجارود الأعمى اسمه زياد بن المنذر. 


أبو جبير مولى الحكم بن عمرو الغفاري مقبول من الثالثة. 
أبو ية بن الضحاك. 


أبو الحجّاف اسمه داود بن أبي عوف. 

أبو جحيفة السوائي اسمه وهب بن عبدالله. 

أبو الجراح البهزي. 

أبو جُرَي جابر بن سليم. 

أبو الجعدٍ الضمري. 

أبو جع إن مد بن ر کان هرل ن الشنادسة: 

أبو جعفر الأنصاري المؤذن. 

أبو جعفر الباقر هو محمد بن علي بن الحسين. 

أبو جعفر الخَطْمِيُ اسمه عمير بن يزيد بن عمير بن حبيب. 

أبو جعفر أبو جعفر الرازي اسمه عيسى بن أبي عيسى. 

أبو جعفر السمناني. 

أبو جعفر عن عمارة بن خزيمة وهو غير الخَطْمي. 

أبو جعفر اسمه محمد بن مسلم بن مِهران. 

أبو جعفر محمد بن الحسين بن أبي حليمة القصري. 

أبو جمرة اسمه نصر بن عمران الضبعي. 

أبو جناب الكلبي اسمه يحيى بن أبي حية. 

أبو الجنوب هو عقبة بن علقمة اليشكري. 

أبو جهضم هو موسى بن سالم. 

أبو جُهِيمٍ بالتصغير بن الحارث بن الصَمَةٍ بكسر المهملة وتشديد 
الميم بن عمرو الأنصاري قيل: اسمه عبدالله وقد ينسب بجده 
وقيل: هو جهيم بن الحارث بن الصّمّة. وقيل غير ذلك صحابي 
معروف. 

أبو الجَواب. 
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أبو حاتم المزني. 
أبو حاتم الأنصاري البصري اسمه مسلم بن حاتم. 
أبو حاجب اسمه سوادة بن عاصم. 


أبو حازم الأعرج اسمه سلمة بن دينار. 
أبو الحَبَاب أسمه سعيد بن يسار. 
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أبو حذيفة اسمه سلمة بن صهيب. 

أبو حذيفة البصري أسمه موسى بن مسعود. 

أبو حرب بن أبي الأسود الديلي. 

أبو حرملة الأسلمي اسمه عبدالرحمن بن حرملة. 

أبو حريز اسمه عبدالله بن الحسين. 

أبو حسان الأعرج اسمه مسلم بن عبدالله. 

أبو الحسن الجزّري قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال ابن 
المديني: أبو الحسن الذي روى عن عمرو بن مرة. وعنه علي بن 
الحكم مجهول ولا أدري سمع من عمرو بن مرة أم لا. وقال 
الحاكم في «المستدرك؛: أبو الحسن هذا اسمه عبدالحميد بن 
عبدالرحمن ثقة مأمون. كذا قال» وقال في «التقريب» في ترجمته: 
مجهول من السادسة وأخطأ من سماه عبدالحميد. 

أبو الحسن العسقلاني. 

أبو الحسناء. 

ابو الحسين العُكُليُ اسمه زيد بن حباب. 

أبو حصين اسمه عبدالله بن أحمد بن عبدالله ابن يونس» تقدم. 

أبو حصين اسمه عثمان بن عاصم. 

أبو حفص بن عمر. 

أبو حفص عمرو بن علي القَلاس. 

أبو الحكم البَجَليُ اسمه عبدالرحمن بن أبي لَعْم. 

أبو الحكم العنزي اسمه سبّار. 

أبو حكيم مولى الزبير. 

أبو حمزة الأغور القصاب اسمه ميمون. 

أبو حمزة البصري اسمه عبدالله بن جابر. 

أبو حمزة الثمالي اسمه ثابت بن أبي صفية. 

أبو حمزة اسمه طلحة بن يزيد الأيلي. 

أبو حمزة القصاب"اسمه عمران بن عظاء: 

ابو حمزة السُكري اسمه محمد بن ميمون. 

أبو حميد الساعدي صحابي مشهور اسمه المنذر بن سعد بن 
المنذر أو ابن مالك. وقيل: اسمه عبدالرحمن وقيل: عمرو. شهد 
أحداً وما بعدها وعاش إلى خلافة يزيد سنة ستين. 

أبو حنيفة الفقيه اسمه نعمان بسن ثابت الكوفي يقال: أضله من | ˆ 
فارس ويقال: مولى بني تميم فقيه مشهور من السادسة مات سنة 
خمسين وماثة على الصحيح وله سبعون سنةء له في كتاب #العلل» 
للترمذي من رواية عبدالخميد الحماني عنه قال» قال: ما رايت 
أكذب من جابر الجُعفي ولا أفضل من بمطاء بن ابي رباح. 

أبو الحواري اسمه زيد بن الحواري. 

أبو الحوراء السعدي اسمه ربيعة بن شيبان. 


أبو حى المؤذن الحمصي اسمه شداد بن خحى. 
أبو حيان التيمي اسمه يحبى بن سعيد. 


أبو خالد الأحمر اسمه سليمان بن حيان. 

أبو خالد البَجَلي الأحمسي 

أبو خالد الذالاني الأسدي الكوفي اسمه يزيد ابن عبدالرحمن. 
أبو خالد الوالبي اسمه هُرْمُرُ وقيل: هَرِم. 

أبو رَامَة السعدي. 

أبو حَشَيْئَةَ أاسمه حاجب :بن عمر. 


أبو الخطاب زياد بن ي يحيى البصري. 


أبو الخطاب عن أبي زُرْعَة. 

أبو خَلْدَةَ السسَعدي اسمه خالد بن دينار. 

أبو الخليل اسمه صالح بن أبي مريم. 

أبو الخليل الحضرمي اسمه عبدالله بن خليل. 
أبو خيثمّة أسمه زهير بن معاوية. 


ع وم ساي 


أبو داود الحضرمي اسمه عمر بن سعد بن عبيد. 

أبو داود السّجزي سليمان الأشعث صاحب «السئن». 
أبو داود الطبالسي“ أسمه سَليِمَان بن داود. 

أبو داود الأعمى اسمه تقيع. 

أبو داود سليمان بن معبد. 

ابو داود سليمان بن سلم اللي المصاجِفي 

أبو الدرداء هو عَوَيْمِرٌ بن زيد بن قيس الأنصاري تقدم. 
أبو الدهماء اسمه قرفة بن بهيس. 


أبر س اليخصبي اسمه عثمان بن عبيد. 


ابو راقع 3 اسمه الصائغ. 

أبو رافع القاص اسمه إسماعيل بن رافع. 
أبو رافع مولى رسول الله ب 

أبو الربيع المدني. 
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أبو ربيعة هو الإيادي. 

ابو رجاء العُطاردي اسمه عمران بن مِلْحَانَ. 
أبو الرجال الأنصاري المُديني. 

أبو الرجال الأنصاري البصري. 

أبو رَزين الأسدي اسمه مسعود بن مالك تقدم. 
أبو رزين العقيلي. 

أبو رشليين. 

أبو رمثة. 


أبو رملة اسمه عامر شيخ لابن عون تقدم. 


أبو ريحانّة اسمه عبدالله بن مطر. 


أبو الزبير المكي اسمه محمد بن مسلم. 

أبو زّرعة اسمه الضحاك بن عبدالرحمن بن عرزم. 

أبو زرعة بن عمرو بن جرير. 

أبو زرعة عن أبي إدريس قيل: هو ابن عمرو ابن جرير. 
أبو زرعة الرازي اسمه عبيدالله بن عبدالكريم. 

أبو الزعراء الأزدي اسمه عبدالله بن هانى. 

أبو زكريا يحبى بن درست البصري. 

أبو زميل هو ميمّاكُ بن الوليد الحنفي. 

أبو الزناد اسمه عبدالله بن ذكوان. 

أبو زهير اسمه عبدالرحمن بن مغرا. 

أبو زيد الأنصاري النحوي اسمه سعيد بن أوس بن ثابت. 
أبو زيد عن ابن مسعود لايعرف أبوه ولا بلده. 

أبو زيد الهروي هو سعيد بن الر 
10 0 


15 


بن 


أبو السائب مولى هشام بن زهرة الأنصاري. 

أبو السائب سَلْمُ بن جنادة: 

أبو سبرة يقال: اسمه عبدالله بن عابس الخعي. 

ابو مرْوّعة بكسر أوله وسكون الراء وفتح الواو بعدهامهملة هو 
عقبة بن الحارث وقيل: أخوه تقدم. 


ا 


أبو سعد الصنعاني اسمه محمد بن ميسر. 


أبو سعيد بن أبي المعلى. 

أبو سعيد الأزدي ويقال له: أبو سعد أيضاً. 

أبو سعيد الأشح اسمه عبدالله بن سعيد. 

أبو سعيد البراد أسيد بن أبي أسيد. 

أبو سعيد الجُعْفي يحبى بن سليمان. 

أبو سعيد الخدري اسمه سعد بن مالك. 

أبو سعيد المقبْريُ اسمه كيسان بن سعيد. 

أبو سعيد الرُعَيْنَيُ اسمه جُمْثْلُ بن هاعان. 

أبو سعيد اسمه عبدالله بن بسر السكسكي. ` 

أبو السفر هو سعيد بن يحمد. 

أبو سفيان بن حرب. 

أبو سفيان الحمصي هو محمد بن زياد الآلهاني. 

أبو سفيان الحميري اسمه سعيد بن يحبى الواسطي. 
أبو سفيان السعدي اسمه طريف بن شهاب. 

أبو سفيان عن جابر اسمه طلحة بن نافع. 

أبو سفيان الأسدي مولى ابن أبي أجمد قيل: اسمه وهب وقيل: 
فزمان ثقة من الثالثة. 

أبو سكيئة الحمصي قيل: اسمه محلم مختلف في صحيته له 
حديث: دعوا الحبشة ما ودعوكم واتركوا الترك ما تركوكم. 
أبو سلمة اسمه عبدالله بن عبد الأسد. 

أبو سلمة يحيى بن خلف البصري. 

أبو سلمة بن عبدالرحمن بن عوف. 

أبو سلمة اليصري هو عثمان الشحام. 

أبو سلمة التبوذكي هو موسى بن اسمعيل المنقري.. 
أبو سلمة الحمصي اسمه سليمان بن سليم الكلبي. 
أبو سلمة الكندي. 

أبو سلمة المدني اسمه يحيئ بن المغيرة المخزؤمي. 
أبو سلمة بن يحيى بن خلف البصري. 

ابو السليل القيسي اسمه ضَرَيِبُ بن نقير. 

أبو سليمان الجُهني اسمه زيد بن وهب الكرفي: 

أبو السمح اسمه دراج بن السْمْعَان. 

أبو السنابل بن بعكك بن الحارث القرشي. 

أبو سنان الشيباني الأكبر اسمه ضرا بن مرة. 

أبو سنان الشيباني الأصغر اسمه سعيد بن سنان. 

أبو سنان القسملي اسمه.عيسى بن سئان. 

أبو سهل اسمه كثير بن زياد. 

أبو سهل عن الشعبي اسمه محمد بن سالم الهمداني. 
أبو سهيل بن مالك هو نافع بن مالك. 
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أبو سهلة اسمه السائب بن خلاد بن سويد المدني تقدم. 
أبو سهلة مولى عثمان بن عفان. 

أبو سورة الأنصاري. 

أبو سلام الحبشي اسمه ممطور. 

أبو سلام 2 اسمه ا 

5 ا 


: ا 


أبو شريح العدوي الخرَّاعي الكعبي الحميري. 
1 5 0 5 0 
أبو شريح اسمه عبدالرحمن بن شريح المعافري. 
أبو الشعثاء الأزدي اسمه جابر بن زيد. 
أبو الشعثاء المحاربي اسمه سُلِيم بن أسود. 
أبو 4 يب البصري اسمه الصلت بن دينار. 
أبو الشمال بن ضباب. 
أبو شمر. 
أبو شبية الک الكوفي اسمه Ge‏ 0 
أبوشية عن عبداله بن 2ك 


ابر مالع الجيني اسمه RN‏ 

أبو صالح الخوزي. 

أبو صالح السمان هر ذكوان والد سهيل. 

أبر صالح مولى طلحة. 

أبو صالح مولى عثمان بن عفان. 

أبو صالح مولى آم هانئ اسمه باذان. 

أبو صالح مولى ضباعة اسمه ميناء. 

أبو صالح اسمه ميزان قال في «التقريب؛: ميزان البصري أبو صالح 
مقبول من الثالثة وهو مشهور بكنيته وقال في «تهذيب التهذيب؟ في 
ترجمته: روى عن ابن عباس وعمرو بن العاص روى عنه سليمان 
التيمي ومحمد بن جحّادة وخالد الحذاء وأبو خلدة خالد بن دينار 
وآخرون قال يحبى بن معين: ثقة مأمون وذكره ابن حبان في 
«الثقات» وقال في «الصحيح؛: هو ثقة. روى الترمذي في كناب 
الجنائز من طريق عبدالوارث بن سعيد عن محمد بن جحادة عن 
أبي صالح عن ابن عباس قال: لعن رسول الله ك زوارات القبور. 
فجزم ابن حبان في «الصحيح» أن أسم.أبي صالح هذا ميزان قالبه 
في النوع السادس من الثاني وفي التاسع والمائة من الثاني أيضا 
بعد أن أورد هذا الحديث من رواية عبدالوارث عن محمد بن 


جحادة لم يذكر المرّي ميزان هذا لأنه مبني على أن أبا ضالح 
المذكور في الحديث هو مولى أم هانيء كما صرح بذلك في 
«الأطراف»» ويؤيده أن علي بن مسلم الطوسي روى هذا الحديث 
عن شعيب عن محمد بن جحادة: سمعت أبا صالخ مؤلى آم هانئ 
فذكر هذا الحديث وجزم بكونه مولى أم هانئ الحاكم وعبدالحق 
في «الأحكام؛ وابن القطان وابن عساكر والمنذري وابن دحية 
وغيرهم والله تعالى أعلم. انتهى. 

أبو صخر أسمه حميد بن زياد المدني. 


أبو صخرة هو جامع بن شداد المحاربي. 

أبو الصديق الناجي اسمه بكر بن عمرو. 

أبو صرمة الأنصاري صحابي. 

أبو صفوان اسمه عبدالله بن سعيد المكي الأموي. 
أبو الصهباء الكوفي. 


أبو الطارق السعدي البصري. 
أبو طلحة الأنصاري هو زيد بن سهل زوج أم سليم. 
أبو طلحة الراسبى اسمه شداد بن سعيد أبو طوّالة اسمه عبدالله بن 


اوت نافع ار دان را 


أبو ظبيان اسمه حُصَيْنُ بن جنب 
أبو ظبية السلفي الكلاعي. 


ظلال اسمه هلال بن أبي هلال. 


أبو عامر الأشعري. 
ا أسمه EE‏ 
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أبو العباس اسمه السائب بن فرُوخ. 

أبو عبدالله اسمه سلمان الأغر. 

أبو عبدالله هريم بن مسر الأزدي الترمذي. 

أبو عبدالله اسمه ميمون البصري مولى ابن سَمُرَة. 

أبو عبدالله الجَدلي. 

أبو عبدالله الجَسْريْ اسمه حميري بن بشير. 

أبو عبدالله الشافعي. 

أبو عبدالله محمد بن أبي ثلج. 

أبو عبدالر حمن الحبلى اسمه عبدالله بن يزيد المعافري. 

أبو عبدالرحمن ع السلمي أسمه عبدالله بن حبيب. 

أبو عبدالرحمن بن منصور اسمه النضر بن منصور. 

أبو عبدالرحمن المقري اسمه عبدالله بن يزيد المكي. 

أبو عبدالصمد العمي اسمه عبدالعزيز بن عبدالصمد. 

أبو عبدالملك اسمه علي بن يزيد الألهاني. 

أبو عبس اسمه عبدالرحمن بن جبر بن يزيد بن جُشَمٌ الأنصاري 
صحابي شهد بدراً وما بعدها ومات سنة أربع وثلاثين عن سبعين 
سنه. 

أبو عبيد مولى ابن أزهر اسمه سعد بن عبيد الزُهري. 

أبو عبيدة بن الجراح اسمه عامر بن عبدالله. 

أبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه اسمه عامر. 

أبو عبيدة بن أبي السفر الكوفي اسمه أحمد بن عبدالله الهمداني. 
أبو عبيدة بن محمد بن عمار بن ياسر. 

أبو عبيدة الحداد اسمه عبدالواحد بن واصل. 

أبو عتاب اسمه سهل بن حماد. 

أبو عثمان الأنصاري المدني قاضي مرو اسمه عمرو أو عمر 
أبو عثمان اسمه الجعد بن دينار اليشكرئ. 

ابو عثمان الذي الأنصاري اسمه مسلم ابن يسار تقدم. 

أبو عثمان النَهّدِي عبدالرحمن بن مُل. 

أبو عثمان الثُبان مولى المغيرة بن شعبة. 

أبو عثمان عن عمرو رضي الله عنه ربيعة بن يزيد الدمشقي. 
أبو عثمان عن أبي هريرة وعنه عبد الرحمن بن زياد بن أنْعَم. 
أبو العجفاء السُلّمِيُ البصري. 

أبو العجلان المُحاربي وقيل فيه أبو المخارق مقبول من الرابعة. 
أبو عذرة. 

أبو عزة الهذَلي اسمه يسار بن عبد. 

أبو العشراء الدّارمي اسمه أسامة بن مالك. 

أبو عصام المَرْنيُ البصري. 

أبو عصمة هو نوح بن أبي مريم الجامع. 


أبو عطية الوداعي الهمداني اسمه مالك بن عامر. 

أبو عطية مولى بني عقيل. 

ابو عقيل النْقَِيُ هو عبدالله بن عقيل الكوفي. 

أبو عقيل اسمه زهرة بن معبد. 

أبو علقمة الهاشمي. 

أبو علي بن يزيد. 

أبو علي الجَنِيُ اسمه عمرو بن مالك. 

أبو علي الحَنفي اسمه عبيدالله بن عبد المجيد. 

أبو علي الرّحَبِي اسمه حسين بن قيس الواسطي لقبه حنش. 
أبو عمار الدمشقي اسمه شداد بن عبدالله القرشي. 

أبو عمار الحسين بن حَرَيثٍ الخرّاعِي. 

أبو عمر البزاز القاري هو حفص بن سليمان الغافيري الأسدي. 
أبو عمر اسمه حماد بن واقد العيشي. 

أبو عمر الكندي اسمه زاذان. 

أبو عمر المدني مولى أسماء بنت أبي بكر الصديق اسمه عبدالله بن 
كيسان. 

أبو عمرو عبدالرحمن بن الأسود. 

أبو عمرو مسلم بن عمرو الحذاء المَويني. 

أبو عمرو الأوزّاعي اسمه عبدالرحمن بن عمرو. 

أبو عمرو الشيباني الكوفي اسمه سعد بن إياس: 

أبو عمران الجَوني هو عبدالملك بن حبيب. 

أبو عُمَيْر البصري اسمه الحارث بن عمير. 

ابو العُبْس اسمه عتبة بن عبدالله المسلكوديئ. 

أبو اعبس الأسدي اسمه عبدالله بن صَهْبانَ الكوفي تقدم. 
أبو العوام القطان اسمه عمران بن داود. 

أبو عَوَانة اليشكري اسمه الوضاح بن عبدالله الواسطي البزاز. 
أبو عَرْن اَي اسمه محمد بن عبيدالله بن سعيد. 

أبو العلاء العَامِرِيُ اسمه يزيد بن عبدالله بن الشخير تقدم. 
أبو العلاء الأزدي اسمه داود بن عبدالله الزعافري. 

ابو العلاء الحَنظلي اسمه سعد بن طريف الإسكاف. 

أبو العلاء الْحَفّافٌ اسمه خالد بن طَهْمَانَ. 

أبو العلاء الشامي اسمه برد بن سنان البصري. 

أبو العلاء الشامي. 

أبو العلاء العبدي اسمه هلال بن خباب. 

أبو العلاء القَصّاب اليم اسمه أيوب بن مسكين الواسطي. 


أبو عياش الررَقي اسمه زيد بن عياش. 
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وقيل: يزيد بن عبدالله بن المرَنية أو ابن غفيلة بمعجمة وفاء مصغرا 


أبو غالب البَاهليٰ مولاهم الخياط البصري. من الثالثة. 
أبو غالب اسمه حَرُوَرٌ. أبو كثير المصري اسمه الجلاح. 
أبو غسان العَدْيْريُ اسمه يحبى بن كثير. أبو كثير مولى آم سلمة. 
ابو عَمئّان المدني اسمه محمد بن مُطَرفرٍ الليثي. أبو كَدْنَةَ اسمه حى بن المهلب البَجَلي. 
أبو غسان النْهِْدِيُ اسمه مالك بن إسماعيل. ْ أبو كريب اسمه محمد بن العلاء. 
أبو غطيف الهُذَلي. أبو كريمة اسمه المقدام بن معد يكرب الكندي. 
أبو غِفَار المثنى بن سعيد الطائي. أبو كعب الأزدي صاحب الحرير اسمه عبد ربه ابن عبيد. 
ابو غلاب الباهِلِي اسمه يونس بن جر البصري تقدم. 
أبو الث اسمه سالم مولى عبدالله بن مطيع. اوا اج تورات 
أبو لبيل اسمه لمازة البصري. 
ابو اة الا اة مد دة أبو ليلى الأنصاري والد عبدالرحمن صحابي. 
أبو فروة الجزري الرّهَاوِي اسمه يزيد بن سنان. 
ابؤفزارة امه راضدين کیان أبو ماجد ويقال: أبو ماجدة الحَتَمَيُ العِجْلِي الكوفي اسمه عائذ بن 
أو فف فرج بن فَضالة 0 3 


أبو مالك الأشجعي اسمه سعد بن طارق. 
أبو مالك الأشعر ي الحارث بن الحارث الصحابي. 


أب قاوس : _ | أبو مالك الغِفاري اسمه غزوان الكوفي 
ابو قبيل اسمه حي بن هاني المصري. أبو مالك النحعِي اسمه عبيدالله بن الأخنس. 
أبو قتادّة الأنصاري اسمه الحارث بن ربعي. أبو المُبَارَك. 
بو قي اسمه سلم بن و أبو المُتوَكلٍ الناجي اسمه علي بن داود البصري. 
أبو قُدَامَةَ الإيادي اسمه ا ث بن عبيد. أبو المنثى الجَهَنِي. 
ايو فة الأسدي. أبو المننی اسمه سليمان بن يزيد. 
أبو قزعة الباهلي اسمه سويد بن < حَجَيْر البصري. بو الى اسمه مسلم بن المثنى الموذن. 
ابو قطن اسمه عمرو بن الهَيكَم. ابو مجاهد اسمه سعد الطائي. 
ابو قِلابَة الجَرْمِيٌ اسمه عبدالله بن زيد. أبو مجلز اسمه لاحق بن حميد. 
أبو قيس الدمشقي هو محمد بن سعيد المصلوب. ش أبو محذورة الجُمحِي المكي المؤذن. 
ابو قيس السْهعِيُ مولى عمرو بسن العاص اسمه عبدالرحمن بن | أبو محمد مولى أبي فنا اسمه نافع بن عباس. 
ثابت. أبو محمد مولى بن الخطاب. 
أبو مُحَيّاة هو یحی بن يعلى الِمِي. 
أبو المخارق. 


أبو المختار الطائي قيل: اسمه سعد. 

أبو مخلد ويقال: أبو خالد اسمه مهاجر بن مخلد مولى البكرات. 
أبو مُدِلةَ مولى عائشة يقال: اسمه عبدالله بن عبدالله. 

أبو مرد العنوي اسمه كناز. 

أبو مرحوم هو عبدالرحيم بن ميمون. 

أبو مرة مولى آم هانئ» ويقال: مولى عقيل بن أبي طالب اسمه يزيد. 


آبو كباش. 


أبو كبشة الأنماري اسمه عمرو بن سعد. 

أبو كبشة اولي الشامي ثقة من الثانية. 

أبو كثير الربيْدي اسمه زهير بن الأقمر. 

أبو كثير السنّحْيْمِي اليَمَامِي الأعمى قيل: هو يزيد بن عبدالرحمن» 
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أبو مريم هو عمرو بن مرة الجهني الصحابي. 

أبو مريم الأسدي اسمه عبدالله بن زياد. 

أبو مريم الأنصاري. 

ابو مُرَاحِمٍ السَمْرَقَنديُ اسمه سباع بن النضر. 

أبو مزاحم مدني مجهول من الثالثة كذا في «التقريب»» وقال في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن أبي هريرة أنه سمعه يقول: قال رسول 
الله ا: «من تبع جنازة» الحديث» وروى عنه يحيى بن أبي كثير» 
قال الدارقطني: لا يعرف يترك. 

أبو مسعود الأنصاري البدري اسمه عقبة بن عمرو. 

ار ساد س 

أبو مسلم الأغر الي 

أبو مسلم الجذمي. 

أبو مسلم عبدالرحمن بن واقد. 

أبو مسلم الخولاني اسمه عبدالله بن ثوب. 

أبو مسلمة البصري هو سعيد بن يزيد الأزدي. 

أبو مُسْهر اسمه عبدالأعلى بن مسهر. 

أبو EY‏ المدني اسمه أحمد بن أبي بكر الرهري المدني. 

أبو مصعب المدني هو عبدالسلام بن حفص. ˆ 

أبو مطر شيخ الحجاج بن أرطأة. 

أبو المُطَرس اسمه يزيد وقيل: عبدالله. 

أبو معاذ البصري اسمه سليمان بن أرقم. 

أبو معان البصري. 

أبو معاوية النحوي اسمه شيبان بن عبدالرحمن التُميمي. 

أبو معاوية الضرير اسمه محمد بن خازم. 

أبو مََبارٍ مولى ابن عباس اسمه نافذ. 

أبو المُعْتَمِرٌ اسمه حنش بن المعثمر الكوفي الكتاني. 

أبو معدان المكي اسمه عبدالله بن معدان. 


أبو مَعْشْرٍ اسمه زياد بن كلب المي الحَظَليُ الكوفي تقدم. 


أبو معمر الأزدي اسمه عبدالله بن متخبرة. 

أبو معمر المِْقَريُ اسمه عبدالله بن عمرو. 

أبو المغير ا عبدالقدوس بن الحجاج. 

أبو مقاتل السمرقندي مقبول من الثالثة. 

أبو المليح بن أسامة. 

ابو المَليح الفارسي المدني الخراط اسمه صبيح وقيل: حميد. 
أبو المنذر اسمه محمد بن عبدالرحمن الطفًاوي. 

أبو المنهّال البصري اسمه سيار بن سلامة الرياحي. 


آبو نوح قراد اسمه عبدالرحمن بن غَرَوَان. 


أبو المنهال اسمه عبدالرحمن بن مطعم البناني تقدم. 
أبو المهزمٍ التُميمي' البصري اسمه يزيد بن سفيان. 
أبو المهُلب الجَرْمي البصري. 

أبو مودود البصري الرازي اسمه فضة. 

أبو مودود المدني اسمه عبدالعزيز بن أبي سليمان. 
أبو موسى الأشعري اسمه عبدالله بن قيس. 

أبو موسى الأنصاري هو إسحاق بن موسى. 

أبو موسى اسمه إسرائيل بن موسى تقدم. 

أبو موسى البصري اسمه محمد بن المثنى. 

أبو موسى عن وهب بن مه راوي "من اتبع الصيد غفل». 
أبو ميسرة اسمه عمرو بن شرحبيل: 


أبو بانةَ اسمه يونس بن يحيى بن باة. 
أبو نجي عمرو بن عَبْسّةَ صحابي. 

أبو نجبح العرباض بن سارية صحابي. 
أبو نجيح المكي والد عبدالله بن أبي نجيح اسمه يسار. 

أبو نصر اسمه عبدالله بن عبدالرحمن الضبي. 

ابو نصر البصري اسمه حيدم بن أبي خيثمة. 

أبو نُصيرَةَ اسمه مسلم بن عبيد الواسيطِي. 

أبو النضر اسمه هاشم بن القاسم البغدادي. 

أبو النضر هو سالم بن ابي أمية المدني. 

أبو النضر الكوفي اسمه محمد بن السائب الكلبي المفسر. 
أبو نضرة العَبدي اسمه المنذر بن مالك. 

أبو نعامة الْحَنْفَيُ الرماني اسمه قيس بن عَبّاية. 

أبو نعامة السعّدي البصري. 

أبو التعْمَان اسمه محمد بن الفضل المنّدُوسي عارم البصري. 
أبو النعمان عن أبي وقاص هما مجهولان. 

أبو النعمان الحكم بن عبدالله اليجلي. 

أبو نعيم اسمه الفضل بن دکین. 

أبو نعيم وهب بن كَيْسّانَ. 1 


أبو هارون العبدي اسمه عمارة بن جوين. 
ابو هاشم بن عتبة بن ربيعة القرشي عبشي 
أبو هاشم الرماني الواسطي. 

أبو هاشم اسمه إسماعيل بن كثير المكي. 
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أبو هاني اسمه حميد بن هاني الخؤلاني. 

أبو هبيرة اسمه يحبى بن عباد الأنضاري تقدم. 

أبو هريرة الدوسي اليماني. 

أبو هريرة محمد بن فراس البصري. 

أبو هشام الرفاعي اسمه محمد بن يزيد الكوفي. 

أبو همام الوليد بن شجاع بن الوليد البغدادي. 

أبو هلال الراسبيُ اسمه محمد بن سليم البصري قيل: كان مكفوفاً 
وهو صدوق فيه لين من السادسة. 


ن بن 


أبو الوازع الراسبي اسمه جابر بن عمرو. 

أبو واقد الليثي اسمه الحارث بن عوف. 

أبو.واقد الليثي الصغير اسمه صالح بن محمد ابن زائدة. 
أبو وائل الأسدي اسمه شقيق بن سَّلَّمَة الكوفي. 

أبو وجزة السغدي اسمه يزيد بن عبيد. 1 

أبو الوذّاك اسمه جبير بن نوف الهمداني البكالي. 

أبو الورد بن ثمامة بن حزن القشيري. 

ابو وقّاص شيخ لأبي النعمان. 

أبو وكيع الجراح بن مليح الرؤاسي والد وكيع. 

أبو الوليد الدمشقي اسمه أحمد بن عبدالرحمن ابن بكار. 
أبو الوليد نسيب ابن سيرين اسمه عبدالله بن الحارث البصري 
الأنصاري. 

ابو الوليد عبيد سنوطاً. 

أبو وهب اسمه محمد بن مزاحم المزوؤزي. 


أبو يحيى الأعرج أسمه مصدع. 
أبو یحی الجماني اسمه عبدالحميد بن عبدالرحمن. 
أبو يحبى الطويل اسمه عمران بن زيد التغلبي تقدم. 


أبو يزيد الخو لاني: 

أبو يزيد المكي. 

أبو اليسر السُلْمِيُ الصحابي اسمه كعب بن عمرو. 
أبو يعفور اسمه وأقد. 1 

أبو يعفور اسمه عبدالرحمن بن عبيد. 

أبو يعقسوب البويطي اسمه يوسف بن يحيى القرشي صاحب 
الشافعي. ش 

ابو يعقوب التُقفي. 

ابو يَعْلَى اسمه المنذر بن يعلى النْري. 

ابو اليقظان اسمه عثمان بن عمير. ٠‏ 

أبو اليمان اسمه معلى بن راشد النبال الهُذَلي البصري. 
أبو يوسف اسمه يعقوب بن سفيان الفارسي. 

أبو يونس اسمه حاتم بن أبي صغيرة. 

أبو يونس مولى عائشة. 

أبو يونس مولى أبي هريرة اسمه سليم بن جبير. 

أبو يونس هو سالم بن أبي حفصة البجلي تقدم. ٠‏ 


1۲ 
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باب من نسب إلى أبيه أو جده أو أمه أو عمه 
ونحو ذلك على ترتيب الحروف 


ابن آبڙی هو عبدالرحمن بن أبزي. 

ابن الأجلح هو عبدالله بن الأجلح الكندي تقدم. 

ابن إدريس هو عبدالله بن إدريس الأودي الكوفي. 

ابن أدرك هو عبدالرحمن بن حبيب بن أدرك. 

ابن الأرقم هو عبدالله بن الأرقم صحابي. 

أبن أرقم هو سليمان بن أرقم أبو معاذ. 

ابن الأسقع البكري صحابي من أصخاب الصفة له حديث وقيل: 
هو وائلة بن الأسقع كذا في «التقريب». 

ابن أبي الأسود هو سعيد بن عمرو بن أشوع. 

ابن أبي الأصبهان ثلاثة: هو عبدالرحمن بن عبداله وابن أخيه 
محمد بن سليمان وابن ابن أخيه محمد بن سعيد بن سليمان. 

ابن أقرم هو عبدالله بن أقرم الخزّاعي. 

ابن أكيمّة اثنان هو عمارة بن أكيمة وعمرو بن مسلم بن عمار بن 
أكيمة. 

ابن أبي أنس شيخ الرُهري هو أبو سهيل نافع ابن مالك بن أبي 
عامر. 


ابن أنعم هو عبدالرحمن بن زياد بن أنعم. 
بن أبي أويس. 


ابن باباه هو عبدالله بن باباه. 

ابن بجدان هو عمرو بن بجدان. 

ابن بجيد هو عبدالرحمن بن بجيد. 

ابن بُجَيْنة هو عبدالله بن مالك بن القِشْبي. 
ابن بذيمة هو علي بن بذيمة. 

ابن أبي بردة هو سعيد بن أبي بردة. 

ابن بريدة هو عبدالله وأخوه سليمان. 

ابن بشار يُندَارٌ اسمه محمد بن بشار. 

ابن بشر هو محمد بن بشر العبدي. 

ابن بكر البرساني هو محمد بن بكر. 


وا كال افون 


ابن أبي بكرة الثقفي هو عبدالرحمن بن أبي بكرة. 

ابن بكير هو يحبى بن عبدالله بن بكير ينسب لجده ثقة في الليث 
وتكلموا في سماعه من مالك من كبار العاشرة. 

ابن أبي بكير هو يحبى بن أبي بكير.الكزماني. 

ابن aa‏ 2 بال 


ابن أبي ثابت اثنان: حبيب بن أبي ثابت وعبدالعزيز بن عمران. 

ابن أبي ثلج هو محمد بن عبدالله بن إسماعيل البغدادي. 

ابن ثوبان اثنان: محمد بن عبدالرحمن المدني وعبدالرحمن بن 
ثابت بن ثوبان العبسي. 

ابن أبي ثور هو عبيدالله بن عبدالله. 
: 9 


ابن جابر هو عبدالرحمن بن يزيد بن جابر الأزدي. 
ابن جبر هو عبدالله بن عبدالله بن جبر. 


ابن جبير بن مطعم هو نافع. 
ابن جَحَادّة هر محمد. 
ابن جذعان اثنان: علي بن زيد بن جدعان وعبدالرحمن بن محمد 
بن زيد بن جدعان. 
ابن جُرَيجٍ الفقيه هو عبدالملك بن عبدالعزيز ابن جريج. 
e‏ 0 
ابن جزء هو عبدالله بن الحارث. 


ابن أبي حازم هو عبدالعزيز. 
ابن حبان هو محمد بن يحبى بن حبان. 


CGE 

E ا‎ 

ابن حرب الأبرش الخو لاني هو محمد بن حرب. 

ابن رة هو عبد الرحمن E‏ 

أبن حزم في حديث الإسراء هو أبو بكر بن محمد بن خزم. 

ابن أبي حسين اثنان: عبدالله بن عبدالرحمن» وعمر بن سعيد 


الوفلي المكي. 
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ابن الحضرمي هو العلاء. ابن أبي رزمة اثنان: عبدالعزيز وابنه محمد بنن عبدالغزينز بن أبي 
ابن ابي بحَقْصةٌ اثتان: سالم بن آبي حفصة وغمارة بن أبي.خفصة | رزمة. 

تقدم. ابن الرّماح هو عمر بن ميمون. 

ابن حْمَيدٍ الرازي هو محمد. ابن أبي رواد هو عبدالمجيد بن عبدالعزيز وأبوه عبدالعزيز بن أبي 
ابن أبي حْمَيدٍ هو محمد بن أبي حميد المدني الملقب بحماد. رواد. 


ابن الحَنَفِيّة هو محمد بن علي بن أبي طالب. 

ابن حنين ثلاثة: عبيد وأخوه عبدالله وإبراهيم ابن عبدالله بن حنين. 

ابن حَيُوئيل هو قرة بن عبدالرحمن المَعَافِري. 

ابن حي ثلاثة: صالح بن صالح بن حي تقدم؛ والحسن بن صالح 

a E ES 
8 0 00 


E 
ES 
0 E 3 


ابن أبي خالد هو إسماعيل الأ حسم اج“ 
ابن أبي َعَم هو عمر بن عبدالله. 


ابن أبي زائدة هو زكريا وابنه يحيى بن زكريا ابن أبي زائدة. 
ابن رر هو عبدالله بن العلاء بن زبر. 


ابن خر هو عبيدالله بن زحر. . 
ابن أبي الرّناد هو عبدالرحمن. 
ابن زنجويه هو محمد بن عبدالملك أبو بكر. 
ابن زيد هو محمد بن زيد بن مهاجر بن قنفذ. 


ابن سابط هو عبدالرحمن بن عبدالله بن سابط تقدم: 


ابن خثيم هو عبدالله بن عثمان بن خثيم. E‏ 
5 3 ابن سابق هو محمد بن سابق التميمي. 
ابن راش هو أحمد بن الحسن بن راش. 
ابن أبى خرَامَة 

ابن خَريْمَة بن ثابت الأنصاري هو عمارة. 


ابن الخليل اسمه عبدالله. 


ابن سارة هو جعفر بن خالل. 

ابن سباع هو محمد بن ثابت. 

ابن السباق هو عبيد. 

ابن مرْجس هو عبدالله. 

ابن سعيد بن جُبيِر هو عبدالله. 

ابن آي سعيد الختري مر نارن 


خلاد هو السائب. 


ابن داود الخرَيبي هو عبدالله بن داود بن عامر الهَمْدَاني. ابن سفينة مولى أم سلمة هو عمر. 

ابن دين هو الفضل بن دكين. ابن سلمة بن الأكوع هو إياس. 

ابن الديلمي اثنان: عبدالله بن فيروز وأخوه الضحاك بن فيروز. ابن سلمة عن ابن إسحاق هو محمد بن سلمة الحراني 
ابن دنار هر عبدالله بن دينار ادي وعمرو ابن دينار ليه ابن أبي سلمة الماجشون هو عبدالعزيز بن عبدالله. 


ابن أبي سليمان هو عبدالملك العرزمي. 

ابن السّمط هو شُرَحْبِيلٌ بن السمط. 

ابن بي سنان الدڙليٰ هو سنان. 

ابن سواء هو محمد. 

ابن سوادة هو عبدالله بن سوادة بن حنظلة الُشَيْرِي 


ابن أبي ذُبِاسٍ اثنان: عبدالله بن عبدالرحمن بن الحارث بن سعد 
ابن ذر هو عمر. 
أبن أي ف اه تمد بن عبدالرحتين بن امغر 


و 


ابن أبي سودة هو عثمان. 

ابن سُوقَةَ هو محمد. 
ابن أبي رافع هو عبيدالله؛ وعبدالرحمن بن أبي رافع. ابن أبي سُوَيلرٍ اسمه محمد. 
ابن رَبَاحٍ الأنصاري هو عبدالله. ابن سَلآمٍ الإسرائيلي هو عبدالله. 
ابن أبي رباح هو عطاء. أبن سيرين هو محمد: 


أبن أبي الرجال هو عبدالرحمن بن أبي الرجال وأخوه حارثة بن 
إلى الرجال: 
)١(‏ قشير: بطن من بطون بني عامر بن صعصعة. 
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ابن الثااً كوني. 


ابن أبي شبيبِ هو ميمون. 

ابن الشخير هو مطرف بن عبدالله وأبوه عبدالله ابن الشخير. 
ابن أبي الشعثاء هو أشعث بن سليم. 

ابن شماسة المَهّري هو عبدالرحمن.. 

ابن شهاب الزّهِري هو محمد بن مسلم. 

ابن ابي التوارب عو معمدابن عبدالملك. 


ابن 0 هر عبدالله. 


ابن صفوان هو أمية. 
ابن صفوان هو صفوان بن عبدالله بن صفوان ابن أمية القرشي. 
ابن الصلّت الأسدي هو محمد. 


ابن عائذ اليَحْصبِيُ اسمه عبدالر حمن التُمَالي. 

ابن عائش اسمه عبدالرحمن الحضرمي. 

ابن عائشة هو عبيدالله بن محمد بن حفص العيشي. 
ابن عبادٍ هو عبدالله بن الزبير هو يحيى. 

ابن عباد المكي هو محمد. 

ابن عباد عن سمرة هو ثعلبة بن عباد. 

ابن عباس الحبر هو عبدالله. 

ابن عبدالله بن مغفل اسمه يزيد. 

ابن عبيد بن عمير هو عبدالله. 

ابن عيديي ماص a‏ عبدالرخمين 
ابن عَثْمَةَ هو محمد بن خالد. 

ابن عَجُلانَ هو محمد. 

ابن أبي عدي هو محمد بن إبراهيم. 

ابن أبي عروبة هو سعيد. 

ابن عسكر هو محمد بن سهل بن عسكر. 

ابن أبي العشرين هو عبدالحميد بن حبيب. 

ابن عصام المُرَني عن أبيه لا يعرف حاله» قيل: اسمه عبدالرحمن. 
وقيل: عبدالله من الثالثة. 


ابن عطاء بن أبي رباح كأنه يعقوب وإلا فمجهول من الشابعة؛ كذا 
في «التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب:: روى عنه عن ابن 
عباس في الشرب وعنه الجزري وهو يعقوب إن شاء الله تعالى. 
ابن عکیم هو عبدالله. 

ابن عُلَيّة هو إسماعيل بن إبراهيم. 

ابن أبي عمار المكي هو عبدالرحمن بن عبدالله. 

ابن عمر هو عبدالله تقدم. 

ابن أبي عمر هو محمد بن يحب بن أبي عمر العدني. 

ابن أبي عمرو بن العاص هو عبدالله. 

ابن عَوْسجَةَ هو عبدالرحمن. 

ابن عوف هو عبدالرحمن الصحابي. 

ابن عون هو عبدالله. 

ابن العلاء هو محمد بن العلاء بن كريب أبو كريب تقدم. 

ابن علاقة هو زياد. 

ابن عيّاش هو أبو بكر بن عياش وإسماعيل بن عياش وعلي بن 
عياش . 


ابن أبي عياش هو النعمان. 


ابن غزيةَ هو عمارة. 


انان لاك جر سل بن امازل 
ابن أبي فَرْوَة هو إسحاق بن عبدالله بن أبي فروة. 
ابن الفضل هو عبدالله الهاشمي ومحمد بن الفضل السدوسي أبو 


. النعمان عارم. 


ابن فُمَيلٍ هو محمد بن فضيل بن عَرَوَان. 
ابن يروز الديلمي هو عيداه وأخوء ال الضحاك. 


ابن القاري هو عبدالله بن عثمان بن خيثم. 
ابن أبي قتادة هو عبدالله. 


ابن قسيط هو يزيد بن عبدالله. 
ابن أبي قيس هو عبدالله. 
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ابن منصور ثلائة: إسحاق السلولي وإسحاق الكؤسج ومحمد بن 


ابن أبي كبشة اليخمدي هو الحسين سلمة. منصور الطومبي. 
ابن كثير هو محمد العبدي ويحيى العنبري. eS‏ 
ابن أبي كثير هو يحيى. ابن منير هو عبدالله المروزي. 


ابن منية هو يعلى بن أمية وصفوان بن يعلى ابن أمية. 

ابن مهاجر هو محمد الأنصاري وإسماعيل بن إبراهيم وأبوه 
إبراهيم بن مهاجر. 120 ْ 

أبن مهدي هو عبدالرحمن. 

ابن مَوْهبٍ الهَمْدَانيُ هو عبدالله والتيمي عبيدالله بن عبدالله. 

ابن ميمون هو عبدالله ومحمد الخباط المكي وغيرهما: 

ابن أبي ميمونة هو إبراهيم. ش 


00 
ابن ماهك هو يرسف. 


ابن نافع الصائغ هو عبدالله. 


ابن المبارك هو عبدالله. 1 


ابن المثنى هو محمد أبو موسى. 


ا هو عبادة. 

ابن مُحيريز هو عبدالله الجُمَحي. ل 
ابن مُحَيْصِنِ اسمه عمر بن عبدالرحمن. بن بي عم هو عبدالرحمن. 
أبن مُدويه هو محمد بن أحمد. ل 0 ل 

1 ابن نيل هو عبدالله بن محمد النفيلي. 
ابن مریم هو زيد وقيل: عبدالله» وقيل: يزيد. ابن نمي هو محمد بن عبدالله بن نمير وأبوه. 
ابن أبي مريم هو يزيد بن أبي مريم البصري ويزيد الشامي وسعيد و 
ابن الحكم المصر ا ٠‏ 
4 ي : ابن نوفل بن مساحق هو عبدالملك. 
ابن مسافر هو عبدالرحمن بن خالد الفهمىئ 
بن مسافر هو عبدالرخمن بن لفهمي. بن ار بن نکرم هو عبدالهتقدم. 
ان مسهر 1 
أبن معقل هو عبداله المزنرة 

١ 3 1 0 8‏ 5 5 8 3 شناد 

ابن أم معقل هو معقل بن أبي معقل. ابن الهاد هو يزيد بن عبدالله وعبيدالله بن شذاد 
ابن أبي المعلى: ابن مُبيرة هو عبدالله السنبئي. 
ابن مُخَفل هو عبدالله. ابن أبي الهذيل هو عبدالله. 
ابن المغيرة هو شعبة اسمه حمزة. ابن هُرْمُرٌ هو عبدالله بن هرمز الفدكي تقدم» ويزيد بن هرمز 
ابن المغيرة لقي هو عثمان. وعبدالله بن مسلم وعبدالرحمن ابن هرمز الأعرج: 
ابن مقدم هو عمر بن علي المَقَدَمي. ابن أبي هند هو داود وسعيد وعبدالله. 
ابن مملك هو يعلى. 


ابن أبي مليكة هو عبدالله بن عبيدالله. 


»ع 1 

ابن منبْهٍ هو همام وأخوه وهب. ابن واقد هو الحسين بن واقد. 
ابن المنذر اثنان: راسي المدز 3 و 

بن ر ن: إبراهيم الحرَّامِي المدني وعلي الطريقي الكوفي. 
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ابن وثيمَة اسمه رُفْر. 

ابن وزير هو محمد الواسطي. 
ابن وعلة هو عبدالرحمن 

ابن الوليد هو عبدالله العدني. 


00 


ابن أبي يزيد المكي هو عبيدالله. 
ابن يساف هو هلال. 
ابن يعقوب هو عبدالرحمن أبو العلاء مولى الحرقة. 
ابن أبي يعقوب هو محمد بن عبدالله. 
ابن يَعْمْرٌ هو يحبى. 
ابن يعلى هو صفوان. 
ابن يمان هو يحبى. 
ابن يوسف التنيسي هو عبدالله. 
فصل فيمن قيل فيه ابن أخي فلان 
ابن أخي الحارث الأعور. 
ابن أخي الزهري هو محمد بن عبدالله بن مسلم. 
ابن أخي ابن شهاب. 
ابن أخي عبدالله بن سلام مجهول. 
ابن أخي زينب الثقفيّة. 


فصل فيمن قيل فيه ابن أم فلان 


ابن أم مكتوم الأعمى اسمه عمرو بن قيس ويقال عبدالله. 


ابن أم هانئى. . 

باب في النساء 
أسماء بنت أبي بكر الصديق. 
أسماء بنت سعيد جدة ذف 
أسماء N o‏ 
أميمة بنت رقيقة وهي أم أميمة بنت عبدالله بن بجاد. 
أمية بنت عبدالله. 


بسْرَّة بنت صفوان. 


جدامة بنت وهب الأسدية أخت عكاشة بن محصن لأمه. 


جويرية بنت الحارث الخزاعية المصطلقية أم المؤمنين. 
حفصة بنت سيرين آم الهذيل الأنصارية. 


حفصة بنت عبدالرحمن بن أبي.بكر الصديق. 

حفصة بنت عمر بن الخطاب آم المؤمنين تزوجها النبي ب بعد 
خنيس بن حذافة سنة ثلاث وماتت سنة حمس وأربعين. 

حفصة بنت أبي كثير المخزومية. 

حَمْنَةُ بنت جحش الأسدية. 

حميدة بنت عبيد بن رفاعة الأنصارية الزرقية. 

حميضة بنت ياسر. 

خولة بنت حكيم السلمية. 

خولة بنث قبيس امرأة حمزة بن عبدالمطلب. 

غير ام اناري ر ام اة 

ذحيبة بنت عليبة العنيرية. 

الرباب بنت طُلَيْع. 

اريم بنت مَعَوذٍ بن عَفْرّاء. 

رملة بنت أبي سفيان بن حرب الأموية آم المؤمنين آم حبيبة 
مشهورة بكنيتها ماتت سنة اثنتين أو أربع وقيل: تسع وأربعين وقيل: 
رُمَيْنَةَ بنت الحارث. 

الرميصاء وهي أم سليم بنت مِلْحَانٌ في «الكنى». 

زينب بنت جحش آم المؤمنين. 

زينب بنت أبي سلمة بن عبدالأسد الأسدية المخزومية ربيبة النبي 
َة ماتت سنة ثلاث وسبعين وحضر ابن عمر جنازتها. 

زينب بنت كعب بن عُجْرَة الأنصارية. 

زينب بنت معاوية ويقال: بنت عبدالله بن معاوية ويقال: زينب بنت 
أبي معاوية الثقفية زوج ابن مسعود صحابية ولها رواية عن زوجها. 
سلمى البكريّة. 

سلمى أم رافع مولاة النبي ية وزوج أبي رافع لها أحاديث. 

سودة بنت زمعة أم المؤمنين. 

صفية بنت الحارث بن طلحة أم طلحة الطلحات صحابية لها عن 
عائشة وذكرها ابن حبان في التابعين. 

صفية بنت حبي بن أخطب أم المؤمنين. 

ا 

الصماء بنت بسر المازنية أخت عبدالله بن بسر. 

ضْبَاعَةٌ بنت الزبير بن عبدالمطلب صحابية لها حديث. 

عائشة بنت أبي بكر الصديق أم المؤمنين. 

عائشة بنت سعد بن أبي وقاص الرهرية. 
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عُدَيْسّة بنت أهبان بن صَيْفَي. 
عجر وذ عار جين 
العْمُيِصاءٌ ويقال: الرَمَيْصاءٌ وهي أم سليم في «الكنى». 
فاختة بنت أبي طالب هي آم هاني. 
فاطمة بنت رسول الله کل 
فاطمة بنت أبي حبيش. 
فاطمة بنث الحسين. 
فاطمة بنت قيس بن خالد الفهرية أخت الضحاك صحابية مشهورة 
وكانت من المهاجرات الأول. 
فاطمة بن المنذر بن الزبير بن العوام. 
الفرَيعَة بنت مالك أخت أبي سعيد الخذري صحابية. 
قيلة بنت مخرمة. 
كبشة بنت ثابت الأنصارية. 
كبشة بنت كعب بن مالك. 
لابه بنت الحارث آم الفضل وذكرت في «الكنى». 
لؤلؤة مولاة الأنصارية. 
ك 
مرجانة والدة علقمة تكنى أم علقمة روت عن معاوية وعائشة وعنها 
ابنها علقمة مقبولة من الثالثة. 
مسة الأزدية أم بسة. 
مُعَادَةٌ العذوية. 
مُنْيْة بنت عبيد بن أبي برزة. 
ميمونة بنت الحارث زوج النبي كل. 
ٍ ميمونة بنت سعد أو سعيد خادمة النبي كك لها حديث. 
ية أم عطية الأنضارية. 
هند بنت أبي أمية أم سلمة زوج النبي كل. 
هند بنت الحارث. 
يسيرة أم ياسر. 
الكنى من النساء 
أم الأسود. ' 
أم أيوب الأنصارية هي امرأة أبي أيوب. 
آم بجيار. 
آم جُنْدُسٍ الأزدية. 
أم حبيبة بنت جحش. 
أم حبيبة بنت العرباض بن سارية. 


آم حرام بنت ملحان. 

أم الحرير.. | 

أم الحسن البصري اسمها خيرة. 

أم الحضين الأحمسية. 

أم الدرذاء. 

أم الرائح اسمها الرباب بنت صليع. 

أم سعد. 

أم سلمة زوج النبي اة اسمها هند. 

أم سلمة الأنصارية اسمها أسماء بنت يزيد بن السكن. 
آم سليم بنت ملحان. 

أم شراحيل. 

أم شريك العامرية صحابية. 

أم صالح بنت صالح. 

أم عاصم هي أم ولد لسنان بن سلمة. 

أم عطية هي نسيبة. 

أم عمارة بنت كعب الأنصارية. 

أم فروة الأنصارية. 

أم الفضل بنت الحارث بن حزن اسمها لباب الهلالية زوج العبساس 
بن عبدالمطلب وأخحت ميمونة زوج النبي بي قال ابن حبان: ماتت 
بعد العباس في خلافة عثمان. 

أم قيس بنت محصن. 

أم كرّز بضم أوله وسكون الراء بعدها زاي الكعبية المكية صحابية 
لها أحاديث. 

أم كلثوم بنت عقبة. 

أم كلثوم الليثية المكية. 

أم مالك البَهرِيّة. 

أم مشر 

آم محمد بن أبي رزين. 

أم مُسَاورِ الحميريّة. 

أم معقل الأسدية. 

أم المنذر الأنصارية. 

أم هانيء بنت أبي طالب الهاشمية. 

آم الهُذيل هي حفصة بنت سيرين. 

أم ولد لعبدالرحمن بن عوف. 

آم ياسر هي يُسَيرَة. 
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۸ 
الفصل السابع عشر ومنها لفظ «المغني»: فإذا قلنا كذا في #المغني» أو قال صاخب 
في شرح بعض ألفاظنا التي | 1 لناها في الشرح أو في مقدمته «المجمع؟ في «المغني» فالمراد به «المغني في ضبط أسماء الرواةة 

وهي محتاجة إلى الشرح والإيضاح. العامة يبد ولاغر الم دور 


فمنها لفظ الحافظ: فإذا أطلقناه وقلنا: قال الحافظ أو صرح 
الحافظ أو عند الحافظ مثلاء فالمراد به الحافظ ابن حجر 
العسقلاني. 

قال الشوكاني في «البدر الطالع»: وشهد له بالحفظ والإتقان 
القريب والبعيد والعدو والصديق حتى صار إطلاق لفظ الحافظ 
عليه كلمة إجماع. انتهى. 

ومنها لفظ #الفتح»: فإذا قلنا كذا في «الفتح» أو قال الحافظ في 
«الفتح» مشلا فالمراد به «فتح الباري شرح صحيح البخاري» 
للحافظ ابن حجر العسقلاني. 

ومنها لفظ «التقريب:: فإذا أطلقناه فالمراد به «تقريب التهذيب» 
للحافظ ابن حجر المذكور. 

ومنها لفظ الخلاصة: فالمراد به «خلاصة تذهيب تهذيب 
الكمال» للعلامة الحافظ صفي الدين بن أحمد بن عبدلله 
الخزرجي. 

ومنها لفظ «العمدة»: فإذا قلنا: كذا في «العمدة» أو قال العيني 
في «العمدة؛ مثلا فالمراد به «عمدة القاري شرح صحيح البخاري» 
للعلامة بدر الدين محمود بن أحمد العيني الحنفي. 

ومنها لفظ «القاري»: فإذا أطلقنا وقلنا: قال القاري مثلا فالمراد 
به علي بن سلطان محمد الهروي القاري صاحب «مرقاة المفاتيح 
شرح مشكاة المصابيح؟. 

ومنها لفظ «المرقاة»: فإذا قلنا: كذا في «المرقاة؟» أو قال 
القاري في #المرقاة"؛ فالمراد به «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة 
المصابيح؟. 

ومنها لفظ «المجمع»: فإذا قلنا: كذا في «المجمع» مثلاً فالمراد 
به «مجمع بحار الأنوار» للعلامة محمد طاهر بن علي الهندي 
الفتني المتوفى سنة ست وثمانين وتسعمائة. 

وا الجزري: فإذا قلنا: قال الجزري» أو قال الجزري في 
«النهاية» مثلاء فالمراد به الإمام العلامة مجد الدين أبو السعادات 
المبارك بن محمد بن محمد الجزري المعروف بابن الأثير الجزري 
صاحب «النهاية في غريب الحديث والأثر؛ و«جامع الأصول في 
أحاديث الرسول» المتوفى سنة ست وستمائة. 

ومنها لفظ «النهاية»: فإذا قلنا: كذا في النهاية» أو قال الجزري 
في «النهاية» مثا فالمراد به «النهاية في غريب الحديث والأثر» 
للجزري المذكور. 


ومنها لفظ «الكشف»: فإذا أطلقنا وقلنا: كذا في «الكشسف») 
أو قال صاحب «الكشف»» فالمراد به «كشف.الظنون عن أسامي 
الكتب والفنون»» للعلامة ملا كاتب جلبي. 1 

ومنها لفظ (التذكرة»: فإذا أطلقنا فالمراد به «تذكرة الحفاظه 
للحافظ الذهبي. 

ومنها لفظ «الثانية» و«الثالثة» إلى «الثانية عشرة» فإذا قلنا في 
تراجم الرواة: من الثانية أو من الثالشة.مشلاً فالمراد بهذه الألفاظ 
طبقات الرواة الني ذكرها الحافظ ابن حجر في أوائل كتابه 
«التقريب» بقوله: وأما الطبقات. 

فالأولى: الصحابة على اختلاف مراتبهم وتمييز من ليس له 
منهم إلا مجرد الرؤية من غيره. ٍ 

الثانية: طبقة كبار التابعين كابن المسيبء فإن كان مخضرما 
صرحت بذلك. 

الثالئة: الطبقة الوسطى من التابعين كالحسن وابن سيرين. 

الرابعة: طبقة تليها جل روايتهم عن كبار التابعين كالزهري 
وقتادة. 

الخامسة: الطبقة الصغرى منهم الذين رأوا الواحد والاثنين ولم 
يثبت لبعضهم السماع من الصحابة كالأعمش. 

السادسة: طبقة عاصروا الخامسة لكن لم يثبت لهم لقاء أحد 
من الصحابة كابن جريج. 

السابعة: طبقة كبار أتباع التابعين كمالك والثوري. 

الثامنة: الطبقة الوسطى منهم كابن عبيئة وابن علية. 

التاسعة: الطبقة الصغرى من أتباع التابعين كيزيد بن هارون 
والشافعي وأبي داود الطيالسي وعبدالرزاق. 

العاشرة: كبار الآخذين عن تبع الأتباع ممن لم يلق التابعين 
كأحمد بن حنبل. 

الحادية عشر: الطبقة الوسطى من ذلك كالذهلي والبخاري. 

الثانبة عشر: صغار الآخذين عن تبع الأتباع كالترمذي 
وألحقت بها باقي شيوخ الأثمة الستة الذين تاخرت وفاتهم قليلاً 
كبعض شيوخ النسائي. انتهى. 

ومنها قولنا بعد قول الترمذي (هذا حديث حسن أو هذا حديث 
حسن صحيح أو هذا حديث حسن غریب ونحوه): وأخرجه 
البخاري ومسلم مثلاً؛ فمرادنا به أنهما أخرجا أصل الحديث سواء 
كان بإسناد الترمذي أو بغيره» وسواء كان بلفظ الترمذي أو بغير 
لفظه وليس مرادنا به أنهما أخرجاه بعين لفظ الترمذي وإستاده. 


ومنها لفظ «التدريب»: فإذا قلنا: كذا في «التدريب»؛ أو قال 
السيوطي في «التدريب؟ مثلاً فالمراد به «تدريب الراوي في شرح 

ومنها لفظ «التلخيص»» فإذا قلنا: كذا في (التلخييص» أو قال 
الحافظ في «التلخيص؛ فالمراد به «التلخيص الحبير في تخريج 
أحاديث الرافعي الكبير» للحافظ ابن حجر العسقلاني. 
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(فائدة): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسسخ 
المطبوعة في الهند: باب مايقول إذا حرج من الخلاء: حدثنا 
محمد بن حميد بن إسماعيل نا مالك بن إسماعيل عن إسرائيل 
...الخ؛ وقلت في الشرح: قوله: (حدثنا محمد بن حميد بن 
إسماعيل)ء كذا في النسخ المطبوعة في الهند وإني لم أجد في 
كتب الرجال رجلا اسمه محمد بن حميد بن إسماعيل من شيوخ 
الترمذي. وفي النسخة المصرية: حدثنا محمد ابن إسماعيل ثنا 
حميد» قال: ثنا مالك بن إسماعيل ...الخ» وإني لم أجد في كتب 
الرجال رجلا اسمه حميد وهو من تلامذة مالك بن إسماعيل ومن 
شيوخ محمد بن إسماعيل فتفكر وتأمل. وقال بعضهم: لعل لفظ 
حميد ههنا زائد في كلتا النسختين والصحيح هكذا: حدئنا محمد 
ابن إسماعيل» قال: حدثنا مالك بن إسماعيل» ويدل على ذلك ما 
قال في «الدر المغالي شرح إرشاد المتجلي» بعد ما ذكر رواية 
أنس: «كان النبي َة إذا خرج من الغائط قال: غفرانك». قال عقب 
ذلك: وكذا رواه البخاري في «الأدب المفرد». وعنه رواه السترمذي 
عن عائشةء وأورد رواية عائشة هذه بهذا المتن والسند وقال في 
ابتداء السند: حدثنا مالك بن إسماعيلء فظهر من هذا ومن النسخة 
المصرية أن الترمذي روى هذا الحديث عن محمد ابن إسماعيل 
أعني البخاري دون محمد بن حميد. انتهى كلام البعض بلفظه. 

قلت: ثم وقفت بعد ذلك على ما أفاده العلامة الشيخ محمد 
شمس الحق العظيم آبادي في هذا المقام حيث قال: قوله: حدثنا 
محمد بن حميد بن إسماعيل نا مالك بن إسماعيل عن إسرائيل 
هكذا في النسخ المطبوعة في المطبع الأحمدي» وهكذا في نسخة 
قلمية عليها خطوط للفاضل حسن علي اللكنوني من تلامذة الشيخ 
الأجل عبدالعزيز المحدث الدهلوي» وأما في المطبوعة المصرية 
فهكذا: حدثنا محمد بن إسماعيل نا حميد نا مالك بن إسماعيل 
عن إسرائيل...الخ. قال: والذي في هذه النسخ كلها هو غلط وسهو 
من الناسخ لا مرية فيه» لأن محمد بن حميد بن إسماعيل ليس مسن 
شيوخ الترمذي بل ليس من رجال الكتب الستة وإنما أكثر السترمذي 
عن شيخه محمد بن حميد بن حيان الرازي الحافظء ولأن محمد 
ابن إسماعيل البخاري لم يرو هذا الحديث عن حميد بل روى عن 
مالك بن إسماعيل فالعبارة الصحيحة هي ما في «تحفة الأشراف 
بمعرفة الأطراف؛ للحافظ جمال الدين المزي ما نصه: أبو بردة بن 
أبي موسى الأشعري عن عائشة حديث د ت سي ق: أن النبي ية 
كان إذا حرج من الخلاء قال: «غفرانك» (د) في الطهارة (د) عن 
عمرو بن محمد الناقد عن هاشم بن القاسم» (ت) عن محمد بن 


إسماعيل عن مالك بن إسماعيل كلاهما عن إسرائيل عن يوسف 
أبن أبي بردة عن أبيه به قال السترمذي: حسن غرينب» (سى) في 
اليوم والليلة عن أحمد بن نصر النيسابوري» (ق) في الطهارة عن 
أبي بكر بن أبي شيبة كلاهما عن يحبى ابن أبي بكنير عن إسرائيل 
به. انتهى بلفظه. فالصحيح: حدثنا محمد بن إسماعيل نا مالك بسن 
إسماعيل» عن إسرائيل. انتهى كلام الشيخ شمس الحق. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها في باب 
كراهة رد السلام غير متوضئ في قوله: «وفي الباب عن المهاجر بن 
قنفذ وعبدالله بن حنظلة وعلقمة بن الشفواء؛ بالشين المعجمة 
والفاء وهو غلط» والصحيح علقمة بن القَغْواء بفاء مفتوحة وغين 
معجمة ساكنة. وكذلك وقع في هذا الكتاب في باب كراهية التسليم 
على من يبول» وكذلك وقع بالفاء والغين المعجمة في «مجمع 
الزوائد» في باب قراءة الجنب وكذلك وقع في رواية الدارقطني 
والطحاوي من طريق عبدالله بن محمد بن حزم عن عبدالله بن 
علقمة بن الفغواء عن أبيه. وقال ابن حبان: علقمة بن الفغواء بفاء 
مفتوحة ومعجمة ساكنة له صحبة» وكذا ضبطه صاحب «مجمم 
البحار؛ في «المغني» بفاء مفتوحة وسكون غين معجمة. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب ما جاء في العمرة من الجعرانة في 
حديث محرش الكعبي: «حتى جاء مع الطريق» بلفظين: أحدهما 
«جاء» بصيغة الماضي من المجى» وثانيهما #مع الطريق4» وكذا في 
نسخة قلمية مكتوبة سنة (709١1ه)‏ مقروءة على العلامة الشيخ 
محمد إسحاق الدهلوي» والظاهر أنه غلط؛ والصحيح ما في نسخة 
صحيحة عتيقة من «جامع الترمذي»: جامّمٌ الطريق بصيغة الماضي 
المعلوم من المجامعة؛ وهكذا وقع في النسخة المصرية؛ وهكذا 
وقع في «مسند الإمام أحمد بن حنبل»؛ وكذا نقله الحافظ ابن حجر 
في «الإصابة؛ عن «جامع السترمذي» في ترجمة محرش الكعبي» 
وهكذا وقم في «المواهب» و«زاد المعاد؛ لابن القيم» ومعنى 
«جامّمٌ الطريق»: اجتمع مع الطريق من قولهم: جامَعَهُ على أمر كذا: 
اجتمع معه كذا في «القاموس» و«مختار الصحاح؟ ووقع في رواية 
أبي داود: حتى لقي طريق المدينة. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب الوليمة: 
حدثنا ابن أبي عمر نا سفيان بن عبينة عن وائل بن داود عن ابنه 
نوف عن الزهري ...الخ. قلت في الشرح: قوله: «عن ابنه نوف» 
بفتح النون وسكون الواوء وفي رواية أبي داود عن ابنه بكر بن وائل 
وليس في «التقريب» ولاافي «الخلاصة)! ولا في «تهذيب 
التهذيب»» ذكر نوف بن وائل فلينظر. وأما بكر بن وائل ابن داود 
فصدوق. روى عن الزهري وغیره» وروی عنه أبوه وائل بن داود 
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وغيره. انتهى. 

قلت: ما وقع في رواية أبي داود أعني عن ابنه بكر بن وائل هو 
الصحيح”". 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب فضل الصلاة على النبي كَلِ: حدثنا أبو 
داود سليمان بن مسلم بميم وسین ولام وميم أخرى؛ كذا طبع في 
متن شرحنا وهو غلط والصحيح: حدثنا أبو داود سليمان بن سَلْم 
بفتح سين وسكون لام وبميم» وهو من شيوخ الترمذي ومن تلاميذ 
النضر بن شميل. 

وأما أبو داود سليمان بن مسلم بالميم والسين واللام والميم 
الأخرى؛ فليس من شيوخ الترمذي ولا من تلاميذ النضر بن شميل 
بل ليس في الصحاح الستة راو اسمه سليمان بن مسلم وكنيتسه أبو 
داود فاحفظ هذا. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها في باب ما 
يستحب عليه الإفطار: (وقد روى أصحاب شعبة هذا الحديث عن 
شعبة عن عاصم الأحول عن حفصة ابنة سيرين عن الرباب عبن 
سلمان ابن عامر) بزيادة لفظ «عسن شعبة» بعد قوله: اوقد روى 
أصحاب شعبة هذا الحديث» ووقع في بعض النسخ: (وقد روى 
أصحاب شعبة هذا الحديث عن عاصم الأحول عن حفصة ابنة 
سيرين عن الرباب عن سلمان بن عامر) بإسقاط لفظ «عن شعبة؛ 
بعد قوله «وقد روى أصحاب شعبة هذا الحديث» ؤهذه النسخة هي 
الصحيحة. وأما ما وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من زيادة لفظ 
«عن شعبة» فغلط» والدليل على ذلك قول الترمذي: (وهكذا رووا: 
عن شعبة عن عاصم عن حفصة ابئة سيرين عن سسلمان ابن عامر 
ولم يذكر فيه شعبة عن الرباب) فتأمل وتفكر. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب مثل الله عز وجل لعباذه من أبواب 
الأمثال: وأبو عثمان النهدي اسمه عبدالرحمن بن مل وسليمان 
التيمي هو ابن طرخان وإنما كان ينزل بني تيم فنسب إليهم. 

قال في «الشرح»: (وسليمان التيمي هو ابن طرخان ...الخ) 
ليس لسليمان التيمي ذكر في هذا الباب أصلا فإيراد الترمذي 
ترجمته ههنا لا يظهر له وجه فتامل. انتهى. 

قلت: عبارة النسخة المصرية هكذا: وأبو عثمان النهدي اسمه 
عبدالرحمن مل وسليمان التيمي قد روى هذا الحديث عنه معتمر 
وهو سليمان بن طرخان ولم يكن تيمياً وإنما كان ينزل بني تيم 
فنسب إليهم. انتهى. فقد ظهر بهذه النسخة وجه ذكر سليمان التيمي 


)١(‏ ههنا بياض في الأصل. 


في هذا المقام» فإن الحديث المذكور قد رُوي من طريقه أيضاً رواه 
عنه ابنه معتمر. فروى أحمد هذا الحديث في «مسنده؛ قال: حدثنا 
عارم وعفان قالا: ثنا معتمر قال: قال أبي: حدثني أبو تميمة عن 
عمرو لعله أن يكون قد قال: البكالي يحدثه عمرو عن عبدالله بن 
مسعود قال عمرو أن عبدالله قال: استبعثني رسول الله با قال: 
فانطلقنا حتى أتيت مكان كذا وكذا فخط لي خطة الحديث. فذكر 
الترمذي سليمان التيمي ههنا لذكره رواية جعفر بن ميمون عن أبي 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
الهندية في باب الساعة التي ترجى في يوم الجمعة: نا عبدالله بن 
عبدالمجيد الحنفي. وهو غلط والصحيح: نا عبيدالله بن عبدالمجيد 
الحنفي. فإنه ليس قي كتب الرجال رجل اسمه عبدالله بن 
عبدالمجيد وأما عبيدالله بن عبدالمجيد فهو من رجال الكتب الستة. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
الهندية في باب ما جاء في صوم ثلاثة من كل شهر: حدثنا مجمود 
ابن غيلان» نا أبو داود أنبأنا شعبة عن الأعمش قال: سمعت يحيى 
ابن بسام ... الخ. قال محشي النسخة الأحمدية وغيرها: بسام بفتح 
الموحدة وتشديد السين المهملة وآخره ميم. انتهى. ووقغ في 
الشرح مثله. 

قلت: إن الذي وقع في النسخة الأحمدية والنسخ الأخرى 
والذي قال محشيها والذي وقع في الشرح كله خطأء والصواب 
يحبى بن سام. قال في «التقريب»: يحبى بن سام بمهملة أبو موسى 
الضبي مقبول من الرابعة. انتهى. 

وقال في «تهذيب التهذيب» يحيى بن سام بن موسى الضبي» 
روى عن موسى بن طلحة وعنه فطر بن خليفة والأعمش وبسام 
الصيرفي ويزيد بن أبي زياد. الآجري عن أبي داود: بلغني أنه لا 
باس به وكأنه لم يَرَضَّهُ وذكره ابن حبان قال في «الثقات»» وقال: 
روى عن ابن عمر. انتهى. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب ما جاء في 
الإمام: أخبرني بذلك محمد بن إبراهيم ابن بشار ...الخ. بلفظ ابن 
إبراهيم بعد محمد وهو غلط والصحيح: أخبرني بذلك محمد عن 
إبراهيم بن بشار» إذ ليس في شيوخ محمد بل في كتب الرجال راو 
اسمه محمد بن إبراهيم بن بشار» نعم إبراهيم بن بشار الرمادي 
البصري من شيوخ محمد وهو البخاري. 

قال في «تهذيب التهذيب»: إبراهيم بن بشار الرمادي أبو 
إسحاق البصري روى عن ابن عيينة وأبي معاوية وعبدالله بن رجساء 
المكي وغيرهم» وعنه البخاري في غير #الجامع؛ وأبو مسلم 
الكجي وعدة. انتهى. 
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(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأ حمدية في باب الصلاة قبل 
المغرب حدثنا هناد» نا وكيع عن كهمس بن الحسين ...السخ. قال 
في الشرح: قوله: عن كهمس بن الحسين كذا في النسخ الحاضرة 
بالتصغير وفي «التقريب» و#الخلاصة»: كهمس بن الحسن بالتكبير» 
وثقه أحمد وابن معين. انتهى. قلت: إن الذي وقع في النسخ 
الحاضرة بالتصغير غلط فإنه ليس في رواة الحديث مَنْ اسمه 
كهمس ابن الحسين مصغراً بل من رواة الحديث كهمس بن 
الحسن مكبراً. قال في «تهذيب التهذيب:: كهمس بن الحسن 
التميمي أبو الحسن البصري» روى عن أبي الطفيل وعبدالله بن 
بريدة وعبدالله بن شقيق وغيرهم وعنه ابن عون والقطان وابن 
المبارك ووكيع ومعتمر بن سليمان. قال أبو طالب عن أحمد: ثقة. 
وقال ابن أبي خيثمة عن ابن معين وأبو داود:.ثقة؛ وقال أبو حاتم: 
لا باس به. 

(فائدة أخرى): وقسع في النسخة الأحمدية في باب كراهية 
الصدقة للنبي يلد وأهل بيته ومواليه: حدثنا بندار» ننا مكي بن 
إيراهيم ويوسف بن سعيد الضبعي... الخ؛ وهو غلط والصحيح 
يوسف بن يعقوب الضبعي فإنه ليس في كتب الرجال من رواة 
الترمذي في شيوخ بندار ولا في أصحاب بهز بن حكيم مسن اسمه 
يوسف بن سعيد. وأما يوسف بن يعقوب الضبعي هذا فهو من 
شيوخ بندار ومن أصحاب بهز بن حكيم. قال في «تهذزيب 
التهذيب»: يوسف بن يعقوب السدوسي مولاهم أبو يعقوب 
السلعي البصري الضبعي كان ينزل في ضبعة» روى عن سليمان 
التيمي وكهمس بن الحسن وحسين المعلم وبهز بن حكيم وعدة 
وعنه الوليد بن عمرو بن السكن الضبعي وهلال بن بشر وبندار 
وأبو موسى وآخرون. قال الأثرم عن أحمد: ثقة. وقال أبو حاتم: 
صدوق صالح الحديث. 

(فائدة أخصرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب صوم 
الأربعاء والخميس عن عبيدالله المسلم القرشي وهو غلط 
والصحيح: عن عبيدالله بن مسلم القرشي فإنه ليس في الرواة أحد 
اسمه عبيدالله المسلم القرشي. وأما عبيدالله بن مسلم فهو من 
رجال «جامع الترمذي». قال في «تهذيب التهذيب:: عبيدالله بن 
مسلم القرشي عن أبيه عن النبي ب في صوم الدهر وعنه هارون 
بن سليمان الفراء. وقال بعضهم: عن هارون عن مسلم بن عبيدالله. 
وقال بعضهم: ابن عبدالله عن أبيه قال: وذكره ابن حبان في 
«الثقات» ورجح البغوي وغير واحد أنه مسلم بن عبيدالله. انتهى. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب ما جاء في 
عاشوراء أي يوم هو؟ حدثنا قتيبة» نا عبدالوارث بن يونس ...الخ» 
وهو غلطء والصحيح: عبدالوارث بن سعيد فإنه ليس في كتب 


الرجال أحد اسمه عبدالوارث واسم أبيه يونس لا من رواة #جامع 
الترمذي» ولا من رواة غيره. وأما عبدالوارث بن سعيد فهو من 
رواة الترمذي وغيره وهو من شيوخ قتيبة. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب الصلاة في الحجر عن علقمة بن أبي 
علقمة عن أبيه عن عائشة قال في الشرح: كذا في نسخ الترمذي. 
وفي رواية أبي داود: عن علقمة عن أمه عن عائشة وفي رواية 
النسائي: عن أمه عن أبيه عن عائشة بزيادة «عن أبيه؛ بعد أمه. 
انتهى. 

قلت: إنما وقع هكذا في بعض نسخ النسائي الهندية... ووقع 
في نسخته المصرية والقلمية: علقمة بن أبي علقمة عن أمه عن 
عائشة مثل رواية أبي داود وهو الحق والصواب» وأما ما وقع في 
نسخ الترمذي: «عن أبيهة بدل «عن أمه»» وكذا ما وقع في بعض 
نسخ النسائي المطبوعة بالهند عن علقمة عن أمه عن أبيه عن عائشة 
بزيادة عن أبيه بين عن أمه وبين عن عائشة فهر غلط. فإن أبا علقمة 
بلالاً والد علقمة ليس من رجال الكتب الستة؛ وابنه علقمة روى 
عن أمه لا عن أبيه وأم علقمة مرجانة روت عن عائشة لاا عن 
زوجها أبي علقمة. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: علقمة بن 
أبي علقمة -واسمه بلال المدني- مولى عائشة روى عن أمه 
مرجانة وأنس بن مالك وغيرهماء وروى عنه عبدالرحمن بن أبي 
الزناد والدراوردي وغيرهما. قال ابن معين» وأبو داود والنسائي: 
ثقة. وقال أبو حاتم: صالح الحديث لا باس به. انتهى مختصرا. 
وقال في ترجمة أمه: مرجانة والدة علقمة تكنى أم علقمة روت عن 
معاوية وعائشة وعنها ابنها علقمة. ذكرها ابن حبان في «الثقات». 
وقال في «الخلاصة؛ في فصل المبهمات: علقمة بن أبي علقمة عن 
أمه مرجانة وكذا في مبهمات «التهذيب». 

(فائدة أخرى): وقم في النسخة الأحمدية في باب لا نكاح إلا 
بولي بعد رواية حديث عائشة: وروى شعبة والشوري عن أبي 
إسحاق عن أبي موسى عن النبي إا: لا نكاح إلا بولي. ووقع فني 
النسخة المصرية والنسخة المجتبائية لفظ «أبي بردة» مكان «أبي 
موسى؟ وعبارتهما هكذا: وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة عن النبي ية «لا نكاح إلا بولي». انتهى. 

أراد الترمذي بهذا أن من جملة الاختلاف الذي في حديث أبي 
موسى أن شعبة وسفيان روياه عن أبي إسحاق» عن أبي بردة ولم 
يذكر أبا موسى فروايتهما مرسلة» وعلى هذا فما وقع في النسخة 
الأحمدية من ذكر أبي موسى ها هنا غلط لا شبهة في ذلك. 

وقد قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر من أخرج هذا الحديث: 
لكن قال الترمذي: وإن من جملة من أرسله شعبة وسفيان الشورري 
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عن أبي إسحاق» عن أبي بردة ليس فيه أبو موسى رواية. انتهى. 

وقال في الدراية (ص٠۲۲):‏ قال الترمذي: ورواه شعبة وسفيان 
عن أبي إسحاق عن أبي بردة مرسلاً. انتهى. 

وذكر الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» (۲/ )١١‏ قول الترمذي 
هذا هكذا: وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن 
النبي كله يعني: مرسلاً. انتهى. فهذه العبارة كلها توافق ما وقع في 
النسخة المصرية والمجتبائية وتؤيده وتدل على أن ما في النسخة 
الأحمدية في هذا المقام غلط بين» ومما يدل على كون النسخة 
الأحمدية ههنا غلطاً رواية الترمذي الآتية من طريق محمود بن 
غيلان أبي داود ففيها أنه قال شعبة: سمعت سفيان الثوري يسأل أبا 
إسحاق: أسمعت أبا بردة يقول: قال رسول الله ب ...الخ؛ فدلت 
هذه الرواية أن شعبة وسفيان لم يذكرا أبا موسى في روايتهما هذا 
الحديث. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية والنسخة المجتبائية 
في الباب المذكور وقد ذكر بعض أصحاب سفيان عن سفيان عن 
أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى ولا يصح انتهى. 

قال محشي النسخة الأحمدية عند قوله: لا يصح أي: ذكر أبي 
بردة يعني: أن الضمير في ١لا‏ يصح؟ راجع إلى ذكر أبي بردة لأن 
سفيان أورد هذا الحديث في مسنده ولم يذكر فيه «عن أبي بردة». 
انتهى. وقال محشي النسخة المجتبائية عند ذلك أي: ذكر أبي 
موسى يغني: أن الضمير في الا يصح؟ راجع إلى ذكر أبي موسى» 
لأن سفيان أورد هذا الحديث في مسنده ولم يذكر فيه #عن أبي 
موسى؛. انتهى. 

قلت: مقصود الترمذي بقوله: وقد ذكر بعض أصحاب سفيان 
عن سفيان ...الخ» أن بعض أصحاب سفيان روى هذا الحديث عنه 
عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسنى فزاد في روايته أبا 
موسى وجعله موصولاً وهذا ليس بصحيح» والصحيح هو الرواية 
مرسلاً بدون ذكر أبي موسى لما سبق من أن شعبة وسفيان رويا هذا 
الحديث من طريق أبي إسحاق عن أبي بردة مرسلاء وقد ظهر بهذا 
أن ما قال محشي النسخة الأحمدية غلط فاحش نشأ عن قلة التدبر 
وأن ما قال محشي النسخة المجتبائية هو الصحيح الذي لا يجوز 
غيره فإن شعبة وسفيان لم يرويا هذا الحديث عن أبسي موسى قط 
وإنما روياه عن أبي بردة فكيف يصح إرجاع الضمير في «لا يصح» 
إلى ذكر أبي بردة فتأمل. 

والعجب كل العجب من محشي النسخة الأحمدية أنه كيف 
قال: أن سفيان أورد هذا الحديث في مسنده ولم يذكر فيه «عن أبي 
بردة» وقد رواه الترمذي عن سفيان مسندا كما مر بيانه آنفا. 

(فائدة أخرئى): وقع في النسخة الأحمدية وكذا في النسخة 


المجتبائية وغيرهما فى باب القراءة بالليل: حدثنا أبو بكر محمد بن 


نافع البصري... الخ) قال في الشرح: لم أقف على ترجمته. انتهى. 


قلت: أبو بكر محمد بن نافع هذا هو أبو بكر مجمذ بن أحمد 
ابن نافع البصري أحد شيوخ الترمذي قال في «التقريب»؛ في 
باب الكتى: أبو بكر بن نافع العبدي اسمه محمد بن أحمد تقدم. 
التهى. 

وقال في.«تهذيب التهذيب؛ في باب الكنى: أبو بكر بن نافع 
العبدي اسمه محمد بن أحمد بن نافع تقدم. انتهى. وقال في 
«التقريب» في حرف الميم: محمد بن أحمد بن نافع العبدي أبو 
بكر البصري مشهور بكنيته صدوق من صغار العاشرة مات بعد 
الأربعين. انتهى. وقال في تهذيب التهذيب»: محمد ابن أحمد بن 
نافع العبدي القيسي أبو بكر البصري مشهور بكنيته. روى عن 
معتمر بن سليمان وعمر بن علي المقدمي وبشر بن الفضل 
وعبدالصمد بن عبدالوارث وغيرهم روى عنه مسلم والترمذي 
والنسائي وزكريا الساجي وغيرهم مات بعد الأربعين ومائتين. 
انتهى. فعلم بهذا كله أن أبا بكر محمد بن نافع هذا منسوب إلى 
جده. : 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب التخشع في 
الصلاة فقال: عن أنس بن أنيس:.. الخ» قال في الشرح: قوله: 
(فقال: عن أنس بن أبي أنيس) بضم الهمزة سرا انتهى: 

قلت: هذا الذي وقع في النسخة الأحمدية بالتصغير غلط 
والصحيح أنس بن أبي أنس بالتكبير. قال في التقريب؛ في حرف 
الألف: أنس بن أبي أنس عن عبدالله بن نافع صوابه عمران وقال 
فيه في حرف العين: عمران بن أبي أنس القرشي العامري المدنيء. 
نزل الإسكندرية» ثقة من الخامسة. وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن عبدالله بن جعفر بن أبي طالب وعبدالله بن نافع 
ابن العمياء وعمر بن عبدالعزيز وجماعة وعنه ابنه عبدالحميد وعبد 
ربه بن سعيد والليث بن سعد والوليد بن أبي الوليد المدني 
وآخرون. انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: أنس بن أبي أنس عسن 
عبدالله بن نافع بن العمياء» وعنه عبد ربه بن سعيد لا يعرف وكذا 
يسميه شعبة عن عبد ربه. وقال الليث: عن عبد ربه عن عمران بن 
أبي أنس وهذا أشبه. انتهى. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب كراهية الركوب خلف الجنازة: حدثنا 
علي بن حجر نا عيسى بن يونس عن بكر بن أبي مريم ...الخ وهو 
غلط» والصحيح عن أبي بكر بن أبي مريم: قال في «تهذيب 
التهذيب» في باب الكنى: أبو بكر بن أبي مریم هو أبو بكر بن 
عبدالله تقدم. انتهى. 


المقدمة - خاتمة المقدمة 
YY‏ 


وقال فيه أبو بكر بن عبدالله بن أبي مريم الغساني الشامي وقد 
ينسب إلى جده قيل: اسمه بكير؛ وقيل: عبدالسلام روى عسن أبيه 
وابن عمه الوليد بن سفيان بن أبي مريم وحكيم بن عمير وراشد بن 
سعد وغيرهم وعنه عبدالله بن المبارك وعيسى بن يونس وإسماعيل 
بن عياش وغيرهم. انتهى. وليس في كتب الرجال من اسمه بكر بن 
أن مزنتم: 

(وفائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب ما جاء في نقل الأسارى والفداء: 
وروى ابن عون عن ابن سيرين عن عبيدة عن علي عن النبي وَل 
مرسلاً. والظاهر أن لفظ «علي؛ من تحريف النساخ ووقع في 
النسخة المصرية هكذا: وروى ابن عون عن أبن سيرين عن عبيدة 
عن النبي يكل مرسلاً بحذف علي وهو واضح لا إشكال فيه. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
الهندية في آخر «جامع الترمذي»: 

آخر المسند والحمد له رب العالمين وصلاته وسلامه على 
سيدنا محمد النبي وآله الطاهرين. انتهى. 

وليس ذلك في النسخة المصرية والظاهر أن ذلك من تصرف 
النساخ أو اختلاف الرواة. 

واعلم أنه وقع في النسخة الأحمدية أغلاط أخرى كشيرة قد 
نبهنا عليها في الشرح في مواضعهاء هذا والحمد لله أولاً وآخراً 
وظاهراً وباطناً وصلى الله تعالى على خير خلقه محمد وآله وصحبه 


وسلم. 
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قوله: (أبواب الطهارة عن رسول الله ) أبواب: جمع باب» 
وهو حقيقة لما كان حسيا يدخل منه إلى غيره» ومجاز لعنوان جملة 
من المسائل المتناسبة. واعلم أنه قد جرت عادة أكثر المصنفين من 
الفقهاء أنهم يذكرون مقاصدهم بعنوان الكتاب والباب والفصل» 
فالكتاب عندهم عبارة عن طائفة من المسائل اعتبرت مستقلة 
شملت أنواعاً أو لم تشمل» فإن كان تحته أنواع فكل نوع يسمى 
بالباب» والأشخاص المندرجة تحت النوع تسمى بالفصول» وقال 
السيد نور الدين في «فروق اللغات»: الكتاب: هو الجامع لمسائل 
متحد في الجنس مختلفة في النوع» والفصل: هو الجامع لمسائل 
متحدة في النوع مختلفة في الصنف» والفصل: هو الجامع لمسائل 
متحدة في الصنف مختلفة في الشخص. انتهى. وهكذا جرت عادة 
أكثر المحدثين أنهم يذكرون الأحاديث والآثار في كتبهم على 
طريقة الفقهاء بعنوان الكتاب والباب. لكن الترمذي يذكر مكان 
الكتاب لفظ الأبواب. ولفظ: عن رسول الله هة فيقول: أبواب 
الطهارة وأبواب الصلاة وأبواب الزكاة» وهكذاء ثم يزيد بعد 
الأبواب مثلا يقول: أبواب الطهارة عن رسول الله كل وأبواب 
الصلاة عن رسول الله بء قال بعض العلماء في توجه هذه الزيادة 
ما لفظه: فائدة ذكره أي ذكر عن رسول الله ية وهو الإشارة إلى أن 
الأحاديث الواردة فيها مرفوعات لا موقوفات» ذلك لأن قبل زمان 
الترمذي وطبقته كانت العادة أنهم كانوا يخلطون الأحاديث والآثار» 
كما يفصح عنه «موطأ مالك» و«مغازي موسى بن عقبة» وغيرهماء 
ثم جاء البخاري والترمذي وأقرانهما فميزوا الأحاديث المرفوعة 
عن الآثار. انتهى. والمراد من الطهارة: الطهارة من الحدث 
والخبث وأصلها: النظافة والنزاهة من كل غيب حسسي أو معنوي» 
ومنه قوله تعالى «إنهم أناس يتطهرون» والطهارة لما كانت مفتاح 
الصلاة التي هي عماد الدين افتتح المؤلفون بها مؤلفاتهم. 

-١‏ باب ما جَاءٌ لا قبل صلاة بعر طَهُور9) 

-١‏ [صحيحء. رواه مسلم] حَدثنا قُتَيْبَةُ بن سعد حدثنا 
ا عن ا ا “. وحدثنا هناو 
حدئنا وكيع ٠‏ عن إسرَائِيل» عن ميال عن مُصْمَبٍ بن 
سَعْله عن ابن عُمَر» عن النبي بل قال: لاتقل صَلاةٌ 
بغر هور '“ ولا صدقة فة مِن غُلُول” 22٠‏ قال هناد في حَدِيبِهِ: 
ل بور 

[VY ia‘ م‎ 


| أبواب الطهارة عن رسول‎ -١ 


0 أبُو عِيسى: هَذَا الْحَدِيثُ أصّحّ شيء في هذا الباب 


وَأَحْسَنْ ا . وفي الباب عن أبي المليح؛ »عن أبيه» وبي 


هُرَيْرَة وأئس. وَأَبُو المَليح بْنْ أُسَامّة امه «عَامِرٌ»؛ ويقال: 
لذ ان اماف بن ا 

-١‏ قوله: (باب ما جاء لا تقبل صلاة بغير طهور) بضم الطناء” 
وفتحها. 

۲- قوله: (حدثنا قتيبة) بضم القاف وفتح المثناة الفوقانية (بن 
سعيد) الثقفي مولاهم أبو رجاء البغلاني» محدث خراسان ولد سنة 
9 تسع وأربعين ومائةء وسمع من مالك والليث وابن لهيغة 
وشريك وطبقتهم» وعنه الجماعة سوى ابن ماجه» وكان ثقة عالما 
صاحب حديث ورحلات» وكان غنياً متمولاً» قال ابن معیسن: ثقة. 
وقال النسائي: ثقة مأمؤن مات سنة ٠‏ أربعين ومائتين عن إحدى 
وتسعين سنة. كذا في «تذكرة الحفاظ». 

۳- (أبو عوانة) إسمه الوضاح بن عبدالله اليشكرى الواسطى 
البزاز أحد الأعلام روى عن قتادة وابن المنكدر وخلق» وعنه قتيية 
ومسدد وخلائق» ثقة ثبت مات سنة 1۷١‏ ست وسبعين ومائة. 

فائدة: قال النووي: جرت عادة أهل الحديث بحذف قال ونحوة 
فيما بين رجال الإسناد في الخط وينبغي للقارىء أن يلفظ بها. 
انتهى. قلت: فينبغي للقارىء أن يقرأ هذا السند هكذا: قال حدثنا 
قتيبة بن سعيد قال أخبرنا أبو عوانة؛ بذكر لفظ قال قبل حدثنا قتيبة 
وقبل أخبرنا أبو عوانة. 

-٤‏ (عن سماك) بكسر السين المهملة وتخفيف الميم. (ابن 
حرب) ابن أوس بن خالد الذهلي البكري الكوفي» صدوق. 
وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وقد تغير بآخره فكان ريما 
يلقن» كذا في «التقزيب»» وقال في «الخلاصة): أحدالأعلام 
التابعين» عن جابر بن سمرة والنعمان بن بشير ثم عن علقمة بن 
وائل ومضعب بن سعد وغيرهم» وعنه الأعمش وشعبة وإسرائيل 
وزائدة وأبو عوانة وخلق. قال ابن المديني: له نحو مائني حديث» 
وقال أحمد: أصح حديثا من عبد الملك بن عمرو وثقه أبو حاتم 
وابن معين في رواية ابن أبي خيثمة وابن آبي مريم وقال أبو طالب 
عن أحمد مضطرب الحديث. قلت عن عكرمة فقط مات سنة ٠١۳‏ 
ثلاث وعشرين ومائة. انتهى. 

-٥‏ (خ) أعلم أنه إذا كان للحديث إسنادان أو أكثر كتبوا عند 


7 الإنتقال من إسناد إلى إسناد (ح) وهي حاء مهملة مفردة والمختار 


أنها مأخوذة من التحول» لتحوله من إسناد إلى إسناد وأنه يقول 
القاريء إذا انتهى إليها ح ويستمر في قراءة ما بعدهاء وقيل إنها من 
حال الشيء يحول إذا حجز لكونها خالت بين الإسنادين وأنه لا 
يلفظ عند الإنتهاء إليها بشيء وليست من الرواية» وقيل إنها رمز 
إلى قوله الحديث» وأن أهل المغرب كلهم يقولون إذا وصلوا إليها 
الحديث» قاله النووي. 

5- (قال ونا هناد) أي قال أبو عيسى الترمذي» وحدثنا هناد 
وهو ابن السري بن مصعب الحافظ القدوة الزاهد شيخ الكوفة أبو 
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السري التميمي الدارمي» روى عن أبي الأحوص سلام وشريك بن 
عبدالله وإسماعيل بن عياش وطبقتهم» وعنه الجماعة سوى 
البخاري وخلق» سئل أحمد بن حنبل عمسن يكتب بالكوفة» قال: 
عليكم بهناد» قال قتيبة: ما رایت وكيعاً يعظم أحداً تعظيمه هناداء ثم 
يسأله عن الأهل. وقال النسائي ثقة توفي سنة ۲٤۳‏ ثلاث وأربعين 
وماثئين عن إحدى وتسعين سنة وما تزوج قط ولا تسرىء وكان 
يقال له راهب الكوفة؛ وله مصنف كبير في الزهد. كذا في «تذكرة 
الحفاظ». 

ثنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» ما لفظه: ربما تجد في كتب 
الصحاح وغيرها أنهم يبدؤن السند من الأول أي الأعلى بالعنعنة ثم 
في الأسفل بالإخبار والتحديث؛ لأن التدليس لم يكن في السلف 
وحدث في المتأخرين فاحتاج المحدثون إلى التصريح بالسماع. 
انتهى. 

قلت: قوله: «التدليس لم يكن في السلف وحدث في 
المتأخرين» مبني على غفلته عن أسماء الرجال» فقد كان التدليس 
في السلف وكان كثير من التابعين وأتباعهم مدلسين» وهذا أمر 
جلي عند من طالع كتب أسماء الرجال والكتب المؤلفة في 
المدلسين؛ ومن التابعين الذين كانوا موصوفين بالتدليس معروفين 
به: قتادة وأبو الزبير المكي وحميد الطويل وعمرو بن عبدالله 
السبيعي والزهري والحسن البصري وحبيب بن أبي ثابت الكوفي 
وابن جريج المكي وسليمان التيمي وسليمان بسن مهران الأعمش 
ومحمد بن عجلان المدني وعبد الملك بن عمير القبطي الكوفي 
وعطية بن سعيد العرفي وغيرهم» فهؤلاء كلهم من التسابعين 
موصفون بالتدليس. فقول هذا القائل: التدليس لم يكن في السلف 
وحدث في المتأخرين باطل بلا مرية» بل الأمر بالعكس: قال 
الفاضل اللكنوي في «ظفر الأماني؛ (ص۴٠۲):‏ قال الحلبي في 
«التبيين): التدليس بعد سنة ثلاثمائة يقل جداء قال الحاكم: لا 
أعرف في المتأخرين يذكر به إلا أبا بكر محمد بن محمدبن 
سليمان الباغندي. انتهى. 

تنبيه آخر: وقال هذا القائل: قال شعبة: إن التدليس حرام 
والمدلس ساقط العدالة ومن ثم قالوا: السند الذي فيه شعبة بريء 
من التدليس وإن كان بالعنعنة. انتهى. 

قلت: لم يقل اد مق ]قن الحديت أن انفد الذي يه فة 
بريء من التدليس» بل قالوا: إن شعبة لا يروي عن شيوخه 
المدلسين إلا ما هو مسموع لهم» صرح به الحافظ في «الفصحى. 
وقال البيهقي في «المعرفة»: روينا عن شعبة قال: كنت أتفقد فم 
قتادة فإذا قال: «ثنا» و«سمعت» حفظته» وإذا قال: «حدث فلان» 
تركته» وقال: روينا عن شعبة أنه قال كفيتكم تدليس ثلاثة: الأعمش 
وأبي إسحاق وقتادة» قال الحافظ في كتابه #تعريف أهل التقديس 
يمراتب الموصوفين بالتدليس» بعد ذكر كلام البيهقي هذا ما لفظه: 


فهذه قاعدة جيدة في أحاديث هؤلاء الثلائة أنها إذا جاءت مسن 
طريق شعبة دلت على السماع» ولو كانت معنعنة. انتهى. وأما القول 
بان السند الذي فيه شعبة بريء من التدليس فلم يقل بهذا الإطلاق 
أحد. فتفكر. 

۷- (نا وكيع) هو ابن الحراح بن مليح الرواسي الكوفي 
محدث العراق ولد سنة تسع وعشرين ومائة» سمع هشام بن عسروة 
والأعمش وابسن عون وابن جريج وسفيان وخلائق» وعنه ابن 
المبارك مع تقدمه وأحمد وابن المديني ويحيى وإسحاق وزهير 
وأمم سواهمء وكان أبوه على بيت المال وأراد الرشيد أن يولي 
وكيعاً قضاء الكوفة فامتنع وقال أحمد: ما رأيست أوعى للعلم ولا 
yS‏ 

في «تذكرة الحفاظ)» وقال الحافظ في «التقريب): ثقة حافظ. 
تنبيه: قال بعض الحنفية: إن وكيع بن الجراح كان يفتي بقول 
ابي حنيفة: وكان قد سمع منه شيثاً كثيراً. انتهى. وزعم بعضهم أنه 
كان حنفياً يفتى بقول أبي حنيفة ويقلده. 

قلت: القول بان وكيعاً كان حنفياً يقلد أبا حنيفة باطل جداًء ألا 
ترى أن الترمذي قال في «جامعه» هذا في باب إشعار البدن: 
سمعت يوسف بن عيسى يقول: سمعت وکیعاً يقول حين روى هذا 
الحديث: (يعني حديث ابن عباس أن النبي ية قلد النعلين وأشعر 
الهدي) فقال: لا تنظروا إلى قول أهل الرأي في الإشعار فإن 
الإشعار سنة» وقولهم بدعة» وسمعت أبا السائب يقول: كنا عند 
وكيع فقال رجل ممن ينظر في الرأي أشعر رسول الله َة ويقول 
أبو حنيفة: هو مثلةء قال الرجل: فإنه قد روي عن إبراهيم النخعي 
أنه قال: الإشعار مثلة. قال: فرأيت وكيعاً غضب غضباً شديداً 
وقال: أقرل لك: قال رسول الله ية وتقول: قال إبراهيم» ما أحقك 
بان تحبس ثم لا تخرج حتى تنزع عن قولك هذا. انتهى. فقول 
وكيع هذا من أوله إلى آخره ينادي بأعلى نداء أنه لم يكن مقلداً 
لأبي حنيفة» ولا لغيره بل كان متبعا للسنة منكرا أشد الإنكار على 
من يخالف السنة وعلى من يذكر عنده قول رسول الله َة فيذكر 
هو قول أحد من الناس مخالفاً لقوله ف وأما من قال: إن وكيعاً 
كان يفتي بقول أبي حنيفة فليس مراده أنه كان يفتي بقوله في جميع 
المسائل» بل مراده أنه كان يفتي بقوله في بعض المسائل ثم لم يكن 
إفتاؤه في بعضها تقليداً لأبي حنيفة بل كان اجتهاد منه فوافق قوله 
فظن أنه كان يفتي بقولهء والدليل على هذا كله قول وكيم المذكور: 
ثم الظاهر أن المسألة التي يفتي فيها وكيع بقول أبي حنيفة هي 
شرب نبيذ الكوفيين» قال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ؛ في 
ترجمته: ما فيه إلا شربه لنبيذ الكوفيين وملازمته لهه جاء ذلك مسن 
غير وجه عنه. انتهى. 

8- (عن إسرائيل) هو ابن يونس بن أبي إسحاق السبيعي 
الكوفي» قال أحمد: ثبت وقال أبو حاتم: صدوق من أتقن أصحاب 
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يفف 


إسحاق» قال الحافظ في «التقريب»: ثقة تكلم فيه بلا حجة. (عن 
التابعين» أرسل عن عكرمة بن أبي جهل مات سنة ٠٠۳‏ ثلاث 
ومائة. (عن ابن عمر) هو عبدالله بن عمر بن الخطاب العدوي أبو 
عبد الرحمن ولد بعد المبعث بيسير واستصغر يوم أخذ وهو ابن 
أربع عشرة شنةء وهو أخد المكثرين من الصحابة: والعبادلة وكان 
من أشد الناس اتباعاً للأثر مات سنة ۷۳ ثلاث وسبعين فى آخرها 
أو أول التي تليها. كذا في (التقريب». 

9- قوله: (لا تقبل صلاة بغير طهور) بضم الطاء والمراد به: ما 
يقال الطهور والوّضوء بضم أولهما إذا أريد به الفعل الذي هو 
المصدر ويقال الطهور والوّضوء به بفتح أولهما إذا أريد به الماء الذي 
يتطهر به» ل در اللغة وغيرهم 
عن أكثر أهل اللغة» وذهب الخليل والأصمعي وأبو حاتم 
السجستاني وجماعة إلى أنه بالفتح فيهما. انتهى. والمراد بالقبول 
هنا: ما يرادف الصحة وهو الإجزاء. وحقيقة القبول ثمرة وقوع 
الطاعة مجزئة رافعة لما في الذمة» ولما كان الإتيان بشروطها مظنة 
الإجزاء الذي القبول ثمرته عبر عنه بالقبول مجازاًء وأما القبول 
المنفي في مثل قوله يَكلِ: من أتى عرافا لم تقبل له صلاة: فهو 
الحقيقي لأنه قد يصح العمل ويتخلف القبول لمانع» ولهذا كان 
بعض السلف يقول: لأن تقبل لي صلاة واحدة أحب إلي من جميع 
الدنياء قاله ابن عمرء قال: لأن الله تعالى قال: «إنما بقل الله مِنَ 
القن كذا في «فتح الباري». والحديث نص في وجوب الطهارة 
للصلاة» وقد أجمعت الأمة على أن الطهارة شرط في صحة الصلاة 
واجمعت على تحريم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب ولا فرق 
بين الصلاة المفروضة والنافلةء والجديث دليل على وجوب 
الطهارة لصلاة الجنازة أيضاً لأنها صلاة» قال النبي يَِ: امن صلى 
على الجنازة» وقال: #ضلوا على صاحبكم» وقال: #صلوا على 
النجاشي» قال الإمام البخاري: سماها صلاة وليس فيها ركوع ولا 
سجود ولا يتكلم فيها وفيها تكبير وتسليمء وكان ابن عمر لا يصلي 
عليها إلا طاهرا. انتهى. قال الحافظ: ونقل ابسن عبد البر الإتفاق 
على اشتراط الطهارة لها يعني لصلاة الجنازة إلا عن الشعبى» قال 
ووافقه إبراهيم بن علية» ونقل غيره أن ابن جرير الطبري وافقهما 
على ذلك وهو مذهب شاذ. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: والحق أن الطهارة شرط في صحة صلاة الجنازة ولا 
التفات إلى ما نقل عن الشعبي وغيره. 

فائدة: قال البخاري في #صحيحه:: إذا أحدث يوم العيد أو عند 
الجنازة يطلب الماء ولا يتيمم. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وقد 
يعني فوات صلاة الجنازة لو تشاغل بالوضوءء وحكاه ابن المنذر 


عن عطاء وسالم والزهرى والنخعي وربيعة والليث والكوفيين؛ 
وهي رواية عن أحمدء وفيه حديث مرفوع عن ابن عباس رواه ابن 
عدي وإسناده ضعيف. انتهى. 

-٠‏ (ولا صدقة من غلول) بضم الغين» والغلول الخيانة» 
وأصله السرقة من مال الغنيمة قبل القسمة» قاله النووي» وقال 
القاضي أبو بكر بن العربي: الغلول الخيانة خفيفة» فالصدقة من مال 
حرام في عدم القبول واستحقاق العقاب كالصلاة بغسير طهور في 
ذلك. انتهى. 

“١‏ قوله: (قال هناد في حديثه إلا بطهور) أي مكان بغير 
طهورء ومقضود الترمذي بهذا إظهار الفرق بين حديث قتيبة 
وحديث هناد فقال: فثيبة في حديثه لا تقبل ضلاة بغير طهورء وقال 
هناد في حديثه: لا تقبل صلاة إلا بطهور. 

-١7‏ قوله: (هذا الحديث أصح شيء في هذا الباب وأحسن) 
والخديث أخرجه الجماعة را البخازي کا ني ی ورواه 
الطبراني في «الأوسط؛ بلفظ: «لا صلاة لمن لا طهور له». 

1- (وفي الباب عن أبي المليح عن أبيه وأبي هريرة واننس) 
أما حديث أبي المليح عن أبيه فأخرجه أبو داود والنسائي وابن . 
ماجه ولفظه: :لا يقبل الله صدقه من غلول ولا صلاة بغير طهور» 
والحديث سكت عند أبو داود ثم المنذريء وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الشيخان بلفظ: ١لا‏ يقبل الله صلاة أحدكم إذا أحدث حتى 
يتوضا» الحديثء وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجه بلفظ: «لا 
يقبل الله صلاة بغير طهور ولا صدقة من غلول». قال الحافظ في 
«التلخيص): وفي الباب عن والد أبي المليخ وأبي هريرة وأنس 
وأبي بكرة وأبي بكر الصديق والزبير بن العوام وأبي سعيد الخدري 
وغيرهم. وقد أوضحت طرقه وألفاظه في الكلام على أوائل 
الترمذي. انتهى. 

قلت: وفي الباب. أيضاً عن عمران بن حصين وأبي سبرة وأبي 
الدرداء وعبدالله بن مسعود ورباح بن حويطب عن جدته وسعد بن 
عمارة» ذكر حديث هؤلاء الصحابة -رضي الله عنهم- الحافظ 


. الهيثمي في «مجمع الزوائد» في باب فرض الوضوء مع الكلام 


عليها فمن شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

تنبيهان: الأول: أن قول الترمذي: هذا الخديث -يعني: حدييث 
ابن عمر- أصح شيء في هذا الباب فيه نظرء بل أصح شيء في 
هذا الباب هو حديث أبي هريرة الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا 
لفظه. فإنه متفق عليه. 

الثاني: قد جرت عادة الترمذي في هذا الجامع أنه يقول بعد 
ذكر أحاديث الأبواب: وفي الباب عن فلان وفلان فإنه لا يريد ذلك 
الحديث بعينه بل يريد أحاديث أخر يصح أن تكتب في الباب» قال 
الحافظ العراقي: وهو عمل صحيح إلا أن كثيرا من الناس يفهمون 
من ذلك أن من سمى ممن الصحابة يروون ذلك الحديث بعينه 
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وليس كذلك بل قد يكون كذلك وقد يكون حديئاً آخر يصح 
إيراده في ذلك الباب» وتدعدم ای ياي ا اي 

قوله: (وأبو المليح) بفتح الميم وكسر اللام (بن أسامة اسمه 
عامر) قال الحافظ في «التقريب»: أبو المليح بن أسامة بن عمير أو 
عامر بن حنيف بن ناجية الهذلي» اسمه: عامر؛ وقيل زيد وقيل 
زيادء ثقة من الثالثة. 

۲- باب ما جَاءً في فَضْل الطَهُور”) 

- [صحيح. رواه مسلم] حَدثنا إسحاق بْنْ مُوسَى 
الأنصاري حَدَثَنَا مَعْنْ بن عيسى القراز" حَدَثَنا مَالِكُ بن 
انس ' لح» وَحَدَثَنا في عن مالك عن هيل ن أبي 
صَالم” “ عن أبيه عن أبي هريره قَالَ: قال رَسُول الله وكلة: 
ذا نضا اليد الل » أو الْمؤْيِنَ "2 فَعْسَلَ وَجْهَهُ حرجت 
من وَجهه كُلّ : ختطيئة نَظَرَ يها بَيِه عند ام a‏ 
َطر الما أن نحو هذا وذ عسل نه حرجت م يد يديه كل 
خطيئة بها“ يد يداه مَع الما أو مَعّ آخجر قَطْر الما حتى 
يحرج قيا مِنّ الذنُوبي». 

[م: 144]. 

(قال أبو عيسى): هذا حلډیث خسن حب" وَهُوَ 
حلديث مالك عن سيل عن أبيه؛ عن أبي مُرَيْرَة. أ واو 
صالح والذ سُهَيْلٍ هُو: بُو صالح السَمَانُ واش مه 
(ذَكْوَانُ). وأو رة احتف في امنيهه قَقَالُوا: «عبذ شمس» 
وَقَالُوا: «عبدالله بْنُ عَمْرو»» وَمَكَدَا َال مُحَمَدُ بْن إسْمَاءِيل» 
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وَهْوَ الأصّح 

(قَالَ أبُو عِيسى): وفِي البَاب عن عَتْمَانَ (ن عَفَانَ) 
ووبان وَالصتابجي» وَعمرو بن عَبْسَة وَسَلْمَانَء وعبذالله بن 
عَمْروا"". 


والصتابجيٍ اللي رََى عن يي بَكْرٍالصتبقي: يس لَه سَمَاعٌ مِنْ 


رَسُول الله كف واسْمُهُ (عَبِهُالرَحْمَنٍ ا عة وني (ابا 
عبداش)29 رَحَلَّ إلى ابي يه بض التي يك خُر في الطريي. 


َك رَوَى عَنْ التي 4 أحَاويث. وَالصتابحٌ بن اشر الأخصيِي 
صاب النبي ب يُقَالَ لَهُ: المنابجي أيضاً. وَِنَمَا حَدِيئَهُ قَالَ: 
سَمِعْتُ النبي و يقول: «إني مائ بكم الأَمَمّ قلا قلسن 
عدي 

-١‏ قوله: (باب ما جاء في فضل الطهور) بضم الطاء. وقد تقدم 
قول أكثر أهل اللغة أنه يقال الطهور بالضم إذا أريد به الفعل ويقال 
بالفتح إذا أريد به الماء» والمراد هنا الفعل. 

- قوله: (حدثنا إسحاق بن موسى الأنصاري) الخطمي 
المديني الفقيه الحافظ الثبت أبو موسى قاضي نيسابور» سمع 


سفيان بن عيينة وعبد السلام بن حرب ومعن بن عيسى وكان مسن 
أئمة الحديث صاحب سنةء ذكره أبو حاتم فاطنب في الثناء عليه» 
وقال النسائي: ثقة» حدث عنه مسلم والترمذي والنسائي وآخحرون» 
قيل إنه توفي بجوسية بليدة من أعمال حمص في سنة أربع وأربعين 
وماتتين. كذا في «تذكرة الحفاظ». وقال في «التقريب»: ثقة متقن . 

فائدة: قال الحافظ الذهبي في «الميزان»: إذا قال الترمذي: ابن 
الأنصاري فيعني به: إسحاق بن موسى الأنصاري. انتهى. قلت: 
الأمر كما قال الذهبي» لكن يقول الترمذي: الأنصاري لا ابن 
الأنصاري كما قال في باب ماء البحر أنه طهور: حدثنا قتيبة عن 
مالك بن أنس ح وحدثنا الأنصاري قال: حدثنا معن إلخ. وكما قال 
في باب التغليس بالفجر: حدثنا قتيبة عن مالك بن أنس ح قال: ونا 
الأنصاري نا معن إلخ ثم قال: قال الأنصاري: فمر النساء متلففات 
بمروطهن إلخ» فالحاصل أن الترمذي إذا قال في شيوخه الأنصاري 
فيعني به: إسحاق بن موسى الأنصاري لا غير» فاحفظ هذا فإنه 
نافع. 

تنبيه: قد غفل صاحب «الطيب الشذي» عما ذكرنا آنفا من أن 
الترمذي إذا يقول: الأنصاري فيعني به إسحاق بن موسى الأنصاري 
فلذلك قد وقع في مغلطة عظيمة. وهي أنه قال في باب ماء البحر 
أنه طهور ما لفظه: قوله الأنصاري"هو: يحيى بن سعيد الأنصاري 
كما يظهر مسن تصريح الحافظ في «التلخيص» كما سيأتي في 
تصحيح الحديث. انتهى. قلت: العجب أنه من هذه الغفلة الشديدة 
كيف جوز أن الأنصاري هذا هو يحيى بن سعيد الأنصاري» 
والأنصاري هذا هو شيخ الترمذي فإنه قال: حدثنا الأنصاري» 
ويحيى ابن سعيد الأنصاري من صغار التابعين» فبين الترمذي وبينه 
مفاوز تنقطع فيها أعناق المطايا فهل يمكن أن يقول الترمذي: 
حدثنا يحيى بن سعيد الأنصاري» كلا ثم كلا ثم العجب على 
العجب أنه قال كما يظهر من تصريح الحافظ في «التلخيص» ولم 
يصرح الحافظ في «التلخيص؛ أن الأنصاري هذا هو يحيى بن 
سعيد الأنصاري» ولا يظهر هذا من كلامه البتة» وقد وقع هو فقي 
هذا في مغلطة أخرىء والأصل أن الرجل إذا تكلم في غير فنه يأتي 
بمثل هذه العجائب. 

'- (نا معن بن عيسى) أبو يحيى المدني القزاز الأشجعي 
مولاهم» أخخذ عن ابن أبي ذئب ومعاوية بن صالح ومالك وطبقتهم» 
روى عنه ابن أبي خيثمة وهارون الجمال وخلقء قال أبو حاتم: هو 
أحب إلي من ابن وهب وهو أثبت أصحاب مالك» توفي في شوال 
سنة ١948‏ ثمان وتسعين ومائة؛ كذا في «تذكرة الحفاظا» وقال في 
«التقريب): ثقة ثبت. 

-٤‏ (نا مالك بن أنس): هو مالك بن أنس بن مالك الأصبحي 
المدني إمام دار الهجرة رأس المتقنين وكبير المثبتين» تقدم ترجمته 
في المقدمة. 
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- (عن سهيل بن أبي صالح) المدني صدوق تغير حفظه 
بآخره» روى له البخاري مقرونا وتعليقاء من السادسة» مات في 
خلافة المنصورء كذا في «التقريب)» قلت: قال الذهبي في 
«الميزان»: وقال غيره: أي غير ابن معين: إنما أخذ عنه مالك قبل 
التغير» وقال الحاكم: روى له مسلم الكثير وأكثرها في الشواهد: 
انتهى. (عن أبيه) أي أبي صالح» واسمه ذكوان كما صرح به 
الترمذي في هذا الباب» قال الحافظ في «التقريب»: ذكوان أبو 
صالح السمان الزيات المدني ثقة ثبت وكان يجلب الزيت إلى 
الكوفة» من الثالثة مات سنة ٠١١‏ إحدى ومائة. 

تنبيه: اعلم أن أبا صالح والند سهيل هو أبو صالح السمان؛ 
واسمه ذكوان» وهذا ظاهر لمن له أدنى مناسبة بفن الحديث» وقد 
صرح به الترمذي في هذا الباب» وقد وقع صاحب «الطيب الشذى» 
ههنا في مغلطة عظيمة فظن أن أبا صالح والد سهيل هذا هو أبو 
صالح الذي اسمه ميناء حيث قال: قوله عن أبيه مولى ضباعة لين 
الحديث من الثالثة» واسمه مينا بكسر الميم. انتهى. 

والعجب كل العجب أنه كيف وقع في هذه المغلطة مع أن 
الترمذي قد صرح في هذا الباب بان أبا صالح والد سهيل هو أبو 
صالح السمان واسمه: ذكوان. 

ثم قد حكم الترمذي بأن هذا الحديث حسن صحيح. فكيف 

ظن أن أبا صالح والد سهيل هو: أبو صالح الذي اسمه ميناء 
وهو لين الحديث. 
١ ٠‏ قوله: (إذا توضأ العبد المسلم أو المؤمن) هذا شك من 
الراوي» وكذا قوله مع الماء أو مع قطر الماء قاله النووي وغيره 
(فغسل وجهه) عظف على توضأ عطف.تفسيرء أو المراد: إذا أراد 
الوضوء وهو الأوجه (خرجت من وجهه) جواب إذا (كل خطيئة 
نظر إليها) أي إلى الخطيئة يعني إلى سبيها إطلاقاً لاسنم المسبب 
على السبب مبالغة. 

۷- (بعينيه) قال الطيبي تأكيد (مع الماء) أي مع انفصاله (أو مع 
آخر قطر الماء أو نحو هذا) قيل: أو لشك الراوي وقيل لأحد 
الأمرين والقطر: إجراء الماء وإنزال قطرهء كذا فى «المرقاة»». قلت: 
أو ههنا للشك لا لأحد الأمرين يدل عليه قوله: أو نحو هذاء قال 
القاضي: المراد بخروجها مع الماء المجاز والاستعارة في غفرانها 
لأنها ليست بأجسام فتخرج حقيقة وقال ابن العربي في «عارضة 
الأحوذي»: قوله: حرجت الخطايا: يعني غفرت لأن الخطايا هي: 
أفعال وأعراض لا تبقى فكيف توصف بدخول أو بخروج» ولكن 
الباريء لما أوقف المغفرة على الطهارة الكاملة في العضو ضرب 
لذلك مثلا بالخروج. انتهى. قال السيوطي في «قوت المغتدي» بعد 
نقل كلام ابن العربي هذا ما لفظه: بل الظاهر حمله غلى الحقيقة 
وذلك أن الخطايا تورث في الباطن والظاهر سوادا يطلع عليه 
أرياب الأحوال والمكاش فات والطهارة تزيله» وشاهد ذلك ما 


أحرجه المصنف والنسائي وابن ماجه والحاكم عن أبي هريرة عن 
النبي يكل قال: إن العبد إذا أذنب ذنبا نكتت في قلبه نكتة فإن تتاب 
ونزع واستغفر صقل قلبه» وإن عاد زادت حتى تعلو قلبه وذلك 
الران الذي ذكره الله في القرآن: كلا بل ران عَلَى قُلُوبِهِم ما كَانُوأ 
سيون وأخرج أحمد وابن خزيمة عن .ابن عباس قال: قال 
رسول الله ة: «الحجر الأسود ياقوتة بيضاء من الجنة وكان أشد 
بياضاً من الثلج وإنما خطايا المشركين» قال السيوطى: فإذا أثرت 
الخطايا في الحجر ففي جسد فاعلها أولى» فإما أن يقدر خرج من 
وجهه أئر خطيئه أو السواد الذي أحدثته. وإما أن يقال: إن الخطيئة 
نفسها تتعلق بالبدن على أنها جسم لا عرض بناء على إثبات عالم 
المثال» وأن كل ما هو في هذا العالم عرض له صورة في عالم 
المثال» ولهذا صبح عرض الأعسراض على آدم عليه السلام ثم 
الملائكة وقيل لهم: أنبئوني بأملمّاء هَؤُلاء» وإلا فكيف يتصور 
عرض الأعراض لو لم يكن لها صورة تشخص بهاء قنال: وقد 
حققت ذلك في:تأليف مستقل وأشرت إليه في حاشيثي التي علقتها 
على تفسير البيضاوي» ومن شواهد في الخطايا ما أخرجه البيهقي 
فى «سننه» عن ابن عمر قال: سمعت زسول الله يك يقول: إن العبد 
إذا قام يصلي أنى بذنوبه فجعلت على رأسه وعاتقه فكلما ركع 
وسجد تساقطت عنه وأخرج البزار والطبراني عن سلمان قال: قال 
رسول الله ي: «المسلم يصلي وخطاياه مرفوعة على رأسه كلما . 
سجد تحاتت عنه». انتهى كلام السيوطي. 

قلت: لا شك في أن الظاهر هو حمله على الحقيقة وأما إثبات 
عالم المثال فعندى فيه نظر فتفكر. 1 

8- قوله: (بطشتها): أي أخذتها (حتى.يخرج نقيا من الذنوب) 
قال ابن الملك: أي حتى يفرغ المتوضيء من وضوئه طاهراً من 
الذنوب؛ أي التي اكتسبها بهذه الأعضاء أو من جميع الذنوب من 
الصغائر وقيل: حتى يخرج المتوضىء إلى الصلاة طاهراً من 
الذنوب» قال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي»: قوله: حتى 
يخرج مترتب على تمام الوضوء لأن تقديره وهكذا باقي أعضاء 
الوضوء؛ كما يفيده رواية مسلم: «فإذا غسل رجليه...» الحديث 
وروايات غيره. انتهى. قلت: الأمر كما قال السندي» فروى مالك 
والنشائي عن عبدالله الصتابحى مرفوعاً: إذا توضا العبد المؤمن 
فمضمض خرجت الخطايا من فيه وإذا استتثر رجت الخطايا من 
أنفه» وإذا غسل وجهه خرجت الخطايا من وجهه حتى تخرج من 
تحت أشفار عينيه فإذا غسل يديه خرجت الخطايا من يديه حتى 
تخرج من تحت أظفار يديه فإذا مسح برأسه خرجت الخطايا من 
رأسه حتى تخرج من أذنيه فإذا غسل رجليه خرجت الخطايا من 
رجليه حتى تخرج من أظفار رجليه» ثم كان مشيه إلى المسجد 
وصلاته نافلة له كذا في «المشكاة» قال الطيبي: فإن قيل ذكر لكل 
عضو ما يخص به من الذنوب وما يزيلها عن ذلك والوجه مشتمل 
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على العين والأنف والأذن فلم خصت العين بالذكر؟ أجيب بأن 
العين طليعة القلب ورائده فإذا ذكرت أغنت عن سائرها. انتهى. 
قال ابن حجر المكي معترضاً على الطيبي: كون العين طليعة كما 
ذكره لا ينتج الجواب عن تخصيص خطيئتها بالمغفرة كما هو 
جلي» بل الذي يتجه في الجواب عن ذلك أن سبب التخصيص هو 
أن كلا من الفم والأنف والأذن له طهارة مبخصوصة خارجة عن 
طهارة الوجه» فكانت متكفلة بإخراج خطاياه» بخلاف العين» فإنه 
ليس لها طهارة إلا في غسل الوجه فخصت خطيتتها بالخروج عند 
غسله دون غيرها مما ذكر. ذكره القاري في «المرقاة» (45/1). 
انتهى. قلت: الأمر كما قال ابن حجرء يدل عليه رواية مالك 
والنسائي المذكوررة» قال ابن العربي في «العارضة): الخطايا 
المحكوم بمغفرتها هي الصغائر دون الكبائر لقول النبي لا 
«الصلوات الخمس والجمعة كفارة لما بينهن ما أجتتبت الكبائر» 
فإذا كانت الصلاة مقرونة بالوضوء لا تكفر الكبائر فانفراد الوضوء 
بالتقصير. عن ذلك أحرى» قال: وهذا التكفير إنما هو للذنوب 
المتعلقة بحقوق الله سبحانه» وأما المتعلقة بحقوق الآدميين فإنما 
يقع النظر فيها بالمقاصة مع الحسنات والسيئات. 

9- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في 
«صحيحه؛؛ وتقدم في المقدمة حد الحسن والصحيح مفصلا. 

-٠‏ (وأبو صالح والد سهيل هو أبو صالح السمان) بشدة 
الميم: أي بائع السمن وكان يجلب الزيت والسمن إلى الكوفة 
(واسمه ذكوان) المدني مولى جويرية الغطفانية» شهد الدار وحصار 
عثمان وسأل سعد بن أبي وقاص وسمع أبا هريرة وعائشة وعدة من 
الصحابةء وعنه ابنه سهيل والأعمش وطائفة» ذكره أحمد فقال ثقة 
من أجل الناس وأوثقهمء قال الأعمش: سمعت من أبي صالح ألف 
حديث توفي سنة إحدى وماثة. 

قوله: (وأبو هريرة اختلفوا في اسمه فقالوا: عبد شمس 
وقالوا: عبدالله بن عمرو وهكذا قال محمد بن إسسماعيل وهذا 
الأصح) قال الحافظ ابن حجر في «التقريب»: أبو هريرة الدوسي 
الصحابي الجليل حافظ الصحابة اختلف في اسمه واسم أبيه قيل 
عبد الرحمن بن صخر وقيل ابن غنم إلى ذكر تسعة عشر قولاً ثم 
قال هذا الذي وقفنا عليه من الإختلاف. واختلف في أيها أرجح 
فذهب الأكثرون إلى الأول: أي عبد الرحمن بن صخر وذهب 
جمع من النسابين إلى عمرو بن عامر. انتهى. وفي «المرقاة شرح 
المشكاة»: قال الحاكم أبو أحمد: أصح شيء عندنا في اسم أبي 
هزيرة: عبد الرحمن بن صخر وغلبت عليه كنيته فهو كمن لا اسم 
له» أسلم عام خيبر وشهدها مع النببي و شم لزمه وواظب عليه 
راغبا في العلم راضيا بشبع بطنه وكان يدور معه حيث ما دار» وقال 
البخاري: روى عنه أكثر من ثمانمائة رجل فمنهم ابن عباس وابن 
عمرو وجابر وأنس» قيل: سبب تلقيبه بذلك ما رواه ابن عبد البر 


عنه أنه قال: كنت أحمل يوماً هرة في كمى فرآني رسول الله بك 
فقال: ما هذه؟ فقلت: هرة» فقال: يا أبا هريرة. انتهى ما في 
«المرقاة». وذكر الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ» أنه قال: كناني 
أبي بأبي هريرة لأني كنت أرعى غنما فوجدت أولاد هرة وحشية 
فلما أبصرهن وسمع أصواتهن أخبرته فقال: أنت أبو هرء وكان 
اسمي عبد شمس. أنتهى. 

قلت: روى الترمذي في هذا الكتاب في مناقب أبي هريرة بسند 
عن عبدالله بن أبي رافع قال: قلت لأبي هريرة لم كنيست أبا هريرة 
قال: أما تفرق مني قلت: بلى والله إني لأهابك» قال: كنت أرعى 
غنم أهلي وكانت لي هريرة صغيرةفكنت أضعها بالليل في شجرة 
فإذا كان النهار ذهبت بها معي فلعبت بها فكنوني أبا هريرة» هذا 
حديث حسن غريب. 

فائدة: اختلف في صرف أبي هريرة ومنعه» قال القاري في 
«المرقاة: جر هريرة هو الأصل وصوبه جماعة لأنه جزء علمء 
واختار آخرون منع صرفه كما هو الشائع على ألسنة العلماء من 
المحدثين وغيرهم» لأن الكل صار كالكلمة الواحدة انتهى» قلت 
وقد صرح غير واحد من أهل العلم أن منعه.من الصرف هو 
الجاري على السنة أهل الحديث فالراجح هو منعه من الصرف» 
وكان هو الجاري على ألسنة جميع شيوخنا غفر الله لهم وأدخلهمٍ 
جنة الفردوس الأعلى» ويؤيد منع صرفه منع صرف ابن داية علما 
للغراب» قال قيس بن ملوح المجنون: 
اقول وقد صاح ابن داية غدوة بعد الئوى لا أخطاتك الشبائك 

قال القاضي البيضاوي في تفسيره المسمى «بأنوار التنزيل؟ في 
تفسير قوله تعالى: شَهْرُ رَمَضَانْ الي أنْلَ فيه الْقُّرآنُ» رمضان: 
مصدر رمض إذا احترق فاضيف إليه الشهر وجعل علماً ومنع من 
الصرف للعلمية والألف والنون كما منع داية في ابن داية علما 
للغراب للعلمية والتانيث. انتهى. 

فائدة: قد تفوه بعض الفقهاء الحنفية بأن أبا هريرة لم يكسن 
فقيهًء وقولهم هذا باطل مردود عليهم» وقد صرح أجلة العلماء 
الحنفية بأنه رضي الله عنه كان فقيهاء قال صاحب «السعاية شرح 
الوقاية»: وهو من العلماء الحنفية ردا على من قال منهم: أن أبا 
هريرة كان غير فقيه» ما لفظه: كون أبي هريرة غير فقيه غير صحيح» 
بل الصحيح أنه من الفقهاء الذي كانوا يقتون في زمان النبي كَل 
كما صرح به ابن الهمام في #تحرير الأصول» وابن حجر في 
«الإصابة في أحوال الصحابة». انتهى. وفي بعض حواشي «نور 
الأنوار» أن أبا هريرة كان فقيها صرح به ابن الهمام في «التحرير» 
كيف وهو لا يعمل بفتوى غيره وكان يفتي بزمن الصحابة رضوان 
الله تعالى عليهم وكان يعارض أجلة الصحابة كابن عباس فإنه قال: 
إن عدة الحامل المتوفي عنها زوجها أبعد الأجلين فرده أبو هريرة 
وافتى بأن عدتها وضع الحملء كذا قيل. انتهى. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطهسارة 


قلت: كان أبو هريرة رضي الله عنة من فقهاء الصحابة ومن كبار 
أئمة الفتوى» قال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ): أبنو هريرة 
الدوسي اليماني الحافظ الفقيه صاحب رسول الله هة كان من 
أوعية العلم ومن كبار أئمة الفتوى. مع الجلالة والعبادة والتواضع. 
انتهى. وقال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين»: ثم قام 
بالفتوى بعد رسول الله ية برك الإسلام وعصابة الإيمان وعسبكر 
القرآن وجند الرحمن أولمك أصحابه ية وكانوا بين مكثر منها 
ومقل ومتوسطء وكان المكثرون منهم سبعة: عمر بن الخطاب 
وعلي بن أبي طالب وعبدالله بن مسعود وعائشة أم المؤمنين وزيد 
بن ثابت وعبدالله بن عباس وعبدالله بن عمر» والمتوسطون منهم. 
فيما روي عنهم من الفتيا: أبو بكر الصديق وأم سلمة وأنس بن 
مالك وأبو سعيد الخدري وأبو هريرة... إلخ فلا شك في أن أبا 
هريرة رضي الله عنه كان فقيها من فقهاء الصحابة ومن كبار أئمة 
الفتوى. 

فإن قيل: قد قال إبراهيم النخعي أيضاً: إن أبا هريرة لم يكن 
فقيهاء والنخعي من فقهاء التابعين. 

قلت: قد نقم على إبراهيم النخعي لقوله: إن أبا هريرة لم يكن 
فقيهاء قال الحافظ الذهبي في «الميزان» في ترجمته: وكان لا 
يحكم العربية ربما لحن ونقموا عليه قوله لم يكن أبو هريرة فقيهاً. 
انتهى. 

عبرة: قال القاضي أبو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي» 
في بحث حديث المصراة المروي عن أبي هريرة وابن عمر رضي 
الله عنهما: قال بعضهم هذا الحديث لا يقبل لأنه يرويه أبو هريرة 
وابن عمر ولم يكونا فقيهين» وإنما كانا صالحين فروايتهما إنما 
تقبل في المواعظ لا في الأحكام» وهذه جرأة على الله واستهزاء 
في الدين عند ذهاب حملته وفقد نصرته ومن أفقه مسن أبي هريرة 
وابن عمر؟ ومن أحفظ منهما خصوصاً من أبي هريرة وقد بسط 
رداءه وجمعه النبي ييو وضمه إلى صدره فما نسي شيئا أبدا ونسأل 
الله المعافاة من مذهب لا يثبت إلا بالطعن على الصحابة رضي الله 
عنهم» ولقد كنت في جامع المنصور من مدينة السلام في مجلس 
علي بن مخمد الدامغاني قاضي القضاة؛ فأخبرني به بعض أصحابنا 
وقد جرى ذكر هذه المسألة أنه تكلم فيها بعضهم يوماً وذكر هذا 
الطعن في أبي هريرة فسنقط من السقف حية عظيمة في وسط 
المسجد فاخذت في سمت المتكلم بالطعن ونفر الناس وارتفعوا 
وأخذت الحية تحت السواري فلم يدر أين ذهبت» فارعوى من بعد 
ذلك من الترسل في هذا القدح. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن عثمان وثوبان والصنابحى وعمسرو 
ابن عبسة وسلمان وعبدالله بن عمرو) أما حذيث عثمان: فأخرجه 
الشيخان بلفظ: قال: قال رسول الله ككِ: من توضأ فأاحسن الوضوء 
خرجت خطاياه من جسده حتسى تخرج من تحت أظفاره. وأما 


YA1 


حديث ثوبان: فأخرجه مالك وأحمد وابن ماجه والدارمي. وأما 
حديث الصنابحي: فأخرجه مالك والنسائي وابن ماجه والحاكم 
وقال: صحيح على شرطهما ولا علة له والضنابحي صحابي 
مشهور كذا في «الترغيب» للمنذري. وأما حديث عمرو بن عبسة 
فأخرجه مسلم» وأما حديث سلمان فاخرجه البيهقي في اشعب 
الإيمان» بلفظ: إذا توضأ العبد تحاتت عنه ذنوبه كما تحات ورق 
هذه الشجرة. وأما حديث عبدالله بن عمرو فلم أقف عليه» وفي 
الباب عن عدة من أصحاب النبي بيه سوى المذكورين ذكر 
أحاديثهم المنذري في «الترغيب» والهيشمي في #مجمع الزوائد». 
قوله: (والصنابحي هذا الذي روى عن النبي و في فضل 
الطهور هو عبدالله الضنابحي) هذه العبارة ليست في النسخ 
المطبوعة؛ إنما هي في بعض النسخ القلمية الصحيحة» وحديثك 
عبدالله الصنابحي أن رسول الله َة قال: «إذا توضأ العبد المؤمنن 
فمضمض خرجت خطاياه من فيه...» الحديث. قال الحافظ ابن 
عبدالبر: قد اختلف على عطاء فيه» قال بعضههم عن عبدالله 
الصنابحي» وقال بعضهم في قوله: عبدالله الصنابحي» وإنما هو أبو 
عبدالله» كذا في «إسعاف المبطأ». : : 

۳- (والصنابحي الذي روى عن أبي بكر الصديق لينس له 
سماع من النبي ب واسمه عبد الرحمن:بن عسيلة ويكنى أبا 
عبدالله) قال الحافظ في «التقريب»: عبد الرحمن بن عسيلة بمهملة 
مصغراً المرادى أبو عبدالله الصنابحي ثقة من كبار التابعين قدم 
المدينة بعد موت النبي ككل بخمسة أيام. مات في خلافة عبد 
الملك. انتهى. (رحل إلى النبي ية وهو في الطريق) روى البخاري 
في «صحيحه؛ عن أبي الخير عن الصنابحي أنه قال: متى هاجرت؟ 
قال خرجنا من اليمن مهاجرين فقدمنا الجحفة فأقبل راكب فقلت 
له الخبر الخبر» فقال دفنا النبي ية منذ خمسء قلت: هل سمعت 
في ليلة القدر شيئاً قال: أخبرني بلال مؤذن النبي يلا أنه في السبع 
في العشر الأواخر. 

4- (والصنابح بن الأعسر الأحمسي صاحب النبي ية يقال 
له الصنابحي أيضاً) قال الحافظ في «التقريب»: الضنابح بضم أولنه 
ثم نون وموحدة ومهملة ابن الأعسر الأحمسي صحابي سكن 
الكوفة؛ ومن قال فيه الصنابحي فقد وهم. انتهى. (وإنما حديثه 
قال: سمعت النبي ب يقول: إني مكائر بكم الأمم...) قال في 
«مجمع البحار»: كاثرته أي غلبته وكنت أكثر منه» يعني إني أباهي 
بأكثرية أمتي على الأمم السالفة «فلا تقتتلن بعدي» بصيغة النهي 
المؤكد بنون التأكيد من الإقتتال» قال أبو الطيب السندي في «شرح 
الترمذي»: فإن قلت: ما وجه تترتب قوله لا تقتتلن بعدي على 
المكائرة؟ قلت: وجهه أن الإقتتال موجب لقطع النسل إذا لا تناسل 
من الأموات فيؤدي إلى قلة الأمة فينافي المظلوبء فلذلك نهى 
النبي بي عنه فإن قلت: المقتول ميت بأجله فلا وجه لقطع النسل 


YAY 


نحخضة الأحوذي - كتاب الطهارة 


بسبب الإقتتال قلت إما أن يقال إن الإقدام على الإقتتال مفنض 
بقطع النسل فالنسل باعتبار فعلهم الإختياري أو يقال يكون لهم 
أجلان أجل على تقدير الإقتتال وأجل بدونه ويكون الثاني أطول 
من الأول وبالإقتتال يقصر الأجل فتقل الأمة, وهذا يرد عليه أن 
عند الله لا يكون إلا أجل واحد. انتهى كلام أبي الطيب. وحديث 
الصنابحي هذا أخرجه أحمد في «مسنده» (101/4) بألفاظ. 

تنبيه: اعلم أنه يفهم من كلام الترمذي المذكور أمران: أحدهما: 
أن عبدالله الصنابحي الذي روى في فضل الطهسور صحابي» 
والثاني: أن عبدالله الصنابحي هذا غير الصنابحي الذي اسمه عبد 
الرحمن بن عسيلة وكنيته أبو عبد الله. لكنه ليس هذان الأمران 
متفقا عليهماء بل في كل منهما اختلاف قال الحافظ في 
«التقريب»: عبدالله الصنابحي مختلف في وجوده فقيل: صحابي 
مدني» وقيل: هو أبو عبدالله الصنابحي عبدالرحمن بن عسيلة» وقال 
ابن أبي حاتم في «مراسيله»: عبدالله الصنابحي هم ثلاثة» فالذي 
يروي عنه عطاء بن يسار هو عبدالله الصنابحي ولم تصح صحبته. 
انتهى. وقال السيوطي في «إسعاف المبطأ»: عبدالله الصنابحي 
ويقال: أبو عبدالله مختلف في صحبته» روى عن النبي ية وعن 
أبي بكر وعبادة بن الصامت» وعنه عطاء بن يسارء وقال البخاري: 
وهم مالك في قوله عبدالله الصنابحي وإنما هو أبو عبدالله واسمه 
عبد الرحمن بن عسيلةء ولم يسمع من النبي ب وكذا قال غير 
واحد» وقال يحيى بن معين: عبدالله الصنابحي يروي عنه المدنيون 
يشبه أن تكون له صحبة. انتهى. 


۳- باب ما جَاءَ أن متاح الصّلآة الطهور'" 


حدثنا و 22 و ر هنا ومحمود بن غَيْلانَ قَالُوا: : حدثنا 
وکہ عَنْ سيان ح» وَحَدَنَنا مُحَمَدُ بن م بار“ حَدَثَنَا 
عَبْدُ الرَحْمَن (بن مَهدِي) ”» حَدثَنَا ميان عَنْ عبدالله بْنْ 
مُحَمَدِ بن عقيل عن مُحَمَدِ بن الْحَتَيَةٍ 0 
النبي يل قال «بفقاح الصّلاٍ ق الطَهُور) و تَخْرِيمُهَا 
تكب ۶ 7 ليا ا ال تسل 0 

ا : هذا لْحَدِيث اصح شيء في هتا الاب 
وآ . 

[د: 11 ]1ھ: ۷0[ 

وَعبدالله بن مُحَمَدِ بن عقيل هُوَ صَدُوق» وَقَذْ تكلم فيه 

نض أهل اليم ين فل حنظة . . 

كاذ اسه ل وطاق بن راي ولد 


يَحتَجَونْ بحاي عبدالله ن مُحَمَِ ن عَقِيِل. قال محل 


وهو ر قارب الْحَدِيع"'. 1 


(قَالَ أبُو عِيسّى): وَفِي الْبَابه: عن جابرء واي سمي" . 


3 - [صحيح بما قبله] شا أو يكر: محمد زر نجوه 
الْبَعْدَادِيَ وَغيرٌ وا جلي قَال: حَدَنَنَا الْحُسَيْنُ 1 بن مُحَمَفٍ 


حدقا سِلَيِمَانُ ب بن قرم» عن عن أبي 1 يَحَبَى القتاتي عن ) مجاهي 


عن جَابر ن عبدالله رَضِي اله عنْهُمَا قَالَ: قال رَسُول الله 
يك متاح الجنة الصلاة و متاح الصّلاةٍ الْوْضُوم». 

-١‏ قوله: (باب ما جاء أن مفتاح الصلاة الطهور) بضم الطاء 
المهملة. 

؟- قوله: (حدثنا هناد وقتيبة) تقدم ترجمتهما (ومحمود بن 
غيلان) العدوي مولاهم المروزي» أبو أحمد أحد أئمة الأثر» حدث 
عن سفيان بن عيينة والفضل بن موسى السيناني والوليد بن مسلم 
وأبي عوانة ووكيع وخلق» وعنه الجماعة سوى أبي داود؛ قال أحمد 
ابن حنبل: أعرف بالحديث صاحب سنةء وقال النسائي: ثقة» كذا 
في «تذكرة الحفاظ» توفي سنة ۲۳۹ تسع وثلاثين ومائين. 

۳- (قالوا نا وكيع) تقدم (عن سفيان) هو الثوري وهو سفيان 
ابن سعيد بن مسروق الثوري أبو عبدالله الكوفي ثقة حافظ فقيه 
عابد إمام حجة من رؤوس الطبقة السابعة وكان زيما دلس مات 
سنة 171 إحدى وستين ومائة» ومولده سنة ۷۷ سبع وسبعين كذا 
في «التقريب» والخلاصةء قلت: قال الحافظ في «طبقات 
المدلسين»: وهم -أي المدلسون- على مراتب: الأولى: من لم 
يوصف بذلك إلا نادراً كيحيى بين سعيد الأنصاريء الثانية: من 
تي ا مي ER‏ 
في جنب ما روي کالثوري» أو كان لا يدلس إلا عن ثقة كابن 
عييئة. انتهى. 

-٤‏ (وثنا بن بشار) لقبه بندار بضم الموحدة وسكون النون» قال 
الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: بندار الحافظ الكبير الإمام محمد ابن 
عثمان العبدي البصري النساج كان عالماً بحديث البصرة متقناً 
مجوداً لم برحل برا بامه ثم ارتحل بعدهاء سمع معتمر بن سليمان 
وغندراً ويحيى ابن سعيد وطبقتهم» حدث عنه الجماعة وخلق كثير» 
قال أبو حاتم: صدوقء وقال العجلي: ثقة كثير الحديث حائك» قال 
ابن خزيمة في كتاب «التوحيد» له: حدثنا إمام أهل زمانه في العلم 
والأخبار محمد ابن بشار» قال الذهبي: لا عبرة بقول من ضعفه 
توفي سنة 797 اثنتين وخمسين وماتتين. انتهى. وقال الخزرجي في 
«الخلاصة». قال النسائي : لا باس به وقال الذهبي: اتعقد الإجماع 
بعد على الإحتجاج ببندار. انتهى ما في «الخلاصة». 

۵- (نا عبد الرحمن) بن مهدي بن حسان الأزدي مولاهمء أبو 
سعيد البصري اللؤلؤي الحافظ العلم عن عمر بن ذر وعكرمة بن 
عمار وشعبة والثوري ومالك وخلقء وعنه ابن المبارك وابن وهب 
أكبر منه» وأحمد وابن معينء قال ابن المديني: أعلم الناس 
بالحديث ابن مهدي» وقال أبو حاتم: إمام ثقة أثبت من القطان 
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وأتقن من وكيعء وقال أحمد: إذا حدث ابن مهدي عن رجل فهو 
حجة» وقال القواريري: أملي علينا ابن مهدي عشرين الفا من 
حفظه» قال ابن سعد: مات سنة ۹۸ ثمان وتسعين ومائة بالبصرة 
عن ثلاث وستين سنة» وكان يحج كل سنة كذا في «الخلاصة». 

”- (عن عبدالله بن محمد بن عقيل) بفتح العين ابن أبي طالب 
الهاشمي أبي محمد المدني عن أبيه وخاله محمد بن الحنفية وعنه 
ابن عجلان والسفيانان» وسيجيء كلام أئمة الحديث فيه (عن 
محمد بن الحنفية) هو محمد أبن علي ابن أبي طالب الهاشمي ابو 
محمد الإمام المعروف بابن الحنفية» أمه خولة بنت جعفر الحنفية 
نسب إليهاء روى عن أبيه وعثمان وغيرهماء وعنه بنوه إبراهيم 
وعبدالله والحسن وعمرو ابن دينار وخلقء قال إبراهيم بن الجئيد: 
لا نعلم أحد أسند عن علي أكثر ولا أصح مما أسند محمد بن 
الحنيفة» مات سنة ثمانين كذا في «الخلاصة»» وقال في «التقريب» 
ثقة عالم من الثانية مات بعد الثمانين. ١‏ 

۷- قوله: (مفتاح الصلاة الطهور) بالضم ويفتح» والمراد به: 
المصدرء وسمى النبي ب الطهور مفتاحاً مجاز لأن الحدث مانع 
من الصلاة فالحدث كالقفل موضوع على المحدث حتى إذا توضأ 
انحل الغلق» وهذه استعارة بديعة لا يقدر عليها إلا النبوةء وكذلك 
مفتاح الجنة الصلاة لأن أبواب الجنة مغلقة يفتحها الطاعات» 
وركن الطاعات الصلاةء قاله ابن العربي. 

8- (وتحريمها التكبير) قال المظهري: سمى الدخول في 
الصلاة تحريماً لأنه يحرم الأكل والشرب وغيرهما على المُصلي؛ 
فلا يجوز الدخول في الصلاة إلا بالتكبير مقارنا به النية. انتهى. قال 
القارى: وهو ركن عند الشافعي» وشرط عندناء ثم المراد بالتكبير 
المذكور في الحديث وفي قوله تعالى: ررك فَكَبْر» هو: 
التعظيم» وهو أعم من خصوص الله أكبر وغيره مما أفاده التعظيم» 
والثابت ببعض الأخبار اللفظ المخصوص فيجب العمل به حتى 
يكره لمن يحسنه تركه» كما قلنا في القراءة مع الفاتحة وفي الركوع 
والسجود مع التعديل كذا في «الكافي»» قال ابن الهمام: وهذا يفيد 
وجوبه ظاهرا وهو مقتضى المواظبة التي لم تفترن بترك؛ فينبغي أن 
يعول على هذا. انتهى ما في «المرقاة». قال ابن العربي: قوله 
تحريمها التكبير يقتضي أن تكبيرة الإحرام جزء من أجزائها كالقيام 
والركوع والسجودء خلافاً لسعيد والزهري فإنهما يقولان: إن 
الإحرام يكون بالنية. وقوله: التكبير يقتضي اختصاص إحرام 
الصلاة بالتكبير دون غيره من صفات تعظيم الله تعالى وجلاله» 
وهو تخصيض لعموم قوله: لوَذَكَرَ امم ريه فَصَلْى4 فخص التكبير 
بالسنة من الذكر المطلق في القرآن لا سيما وقد اتصل في ذلك 
فعله بقوله» فكان يكبر َة ويقول: الله أكبر» وقال أبو حنيفة: يجوز 
بكل لفظ فيه تعظيم الله تعالى لعموم القرآن» وقد بينا أنه متعلق 
ضعيف» وقال الشافعي: يجوز بقولك الله الأكبر وقال أبو يوسف: 
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يجوز بقولك الله الكبير أما الشافعي فأشار إلى أن الألف واللام 
زيادة لم تخل باللفظ ولا بالمعنى» وأما أبو يوسف فتعلق بأنه لم 
يخرج من اللفظ الذي هو التكبير» قلنا لأبي يوسف: إن كان لىم 
يخرج عن اللفظ الذي هو في الحديث فقد خرج عن اللفظ الذي 
جاء به الفعل ففسر المطلق في القول» وذلك لا يجوز في العبارات 
التي يتطرق إليها التعليل» وبهذا يرد على الشافعي أيضاً: فإن 
العبادات إنما تفعل على الرسم الوارد دون نظر إلى شيء من 
المعنى» قال: قال علماؤنا قوله تحريمها التكبير يقتضي اختصاص 
التكبير بالصلاة دون غيره من اللفظ لأنه ذكره بالألف واللام الذي 
هو باب شأنه التعريف كالإضافة» وحقيقة الألف واللام إيجاب 
ا ا وان ر م وعد عند عضوب 
بأنه الحصرء قال: وقوله تحليلها التسليم مثله في حصر الخروج عن 
الصلاة على التسليم دون غيره من سائر الأفعال المناقضة للصلاة 
خلافاً لأبي حنيفة حيث يرى الخروج منها بكل فعل وقول يضاه . 
كالحدث ونحوه» حملاً على السلام وقياساً عليه وهذا يقتضي 
إبطال الحصر. انتهى كلام ابن العربي ملخصاً. قال الحافظ ابن 
القيم في «إعلام الموقعين): المثال الخامس عشر رد المحكم 
الصريح من تعيين التكبير للدخول في الصلاة بقوله: إذا أقيمت 
الصلاة فكبر» وقوله: تحريمها التكبيرء وقوله: لا يقبل الله صلاة 
أحدكم حتى يضع الوضوء مواضعه ثم يستقبل القبلة؛ ويقول: الله 
أكبر وهي نصوص في غاية الصحة» فردت بالمتشابه من قوله 
تعلى: رور اسم ر تعتلى»: انتهى: 

4- (وتحليلها التسليم) التحليل: جعل الشيء المحرم حلال» 
وسمى التسليم به لتحليل ما كان حراماً على المصلي لخروجه عن 
الصلاة وهو واجب» قال ابن الملك: إضافة التحريم والتحليل إلسى 
الصلاة لملابسة بينهماء وقال بعضهم: أي سبب كون الصلاة 
محرمة ما ليس منها التكبير ومحللة التسليم أي إنها صارت بهما 
كذلك فهما مصدران مضافان إلى الفاعل» كذا في «المرقاة» وقال 
الحافظ ابن الأثير في «النهاية»: كان المصلي بالتكبير والدخول في 
الصلاة صار ممنوعاً من الكلام والأفعال الخارجة عن كلام الصلاة 
وأفعالها فقيل للتكبير تحريم لمنعه المصلي من ذلك» ولهذا سميت 
تكبيرة الإحرام أي الإحرام بالصلاة وقال: قوله تحليلها التسليم أي 
صار المصلي بالتسليم يحل له ما حرم عليه بالتكبير من الكلام 
والأفعال الخارجة عن كلام الصلاة وأفعالها كما يحل للمحرم 
بالحج عند الفراغ منه ما كان حراماً عليه. انتهى. قال الرافعي: وقد 
روى محمد بن أسلم في مسنده هذا الحديث بلفظ: «وإخرامها 
التكبير وإحلالها التسليم». 

-١‏ قوله: (هذا الحديث أصح شيء في هذا الباب واحسن) 
هذا الحديث أخرجه أيضاً الشافعي وأحمد والبزار واصحاب السئن 
إلا النسائي وصححه الحاكم وابن السكن من حديث عبدالله بن 


At 
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محمد بن عقيلة عن ابن الحنفية عن علي» قال البزار: لا يعلم عن 
علي إلا من هذا الوجه» وقال أبو نعيم: تفرد به ابن عقيل عن ابن 
الحنفية عن علي» وقال العقيلي: في إسناده لينء وهو أصلح من 
حديث جابر كذا في «التلخيص). وقال الزيلعي في «نصب الراية»: 
قال النووي في «الخلاصة»: هو حديث حسن. انتهى. 

-١‏ (وعبدالله بن محمد بن عقيل هو صدوق وقد تكلم فيه 
بعض أهل العلم من قبل حفظه) قال أبو حاتم وغيره: لين الحديث» 
وقال ابن خزيمة: لا يحتج به؛ وقال ابن حبان: رديء الحفظ يجيء 
بالحديث على غير سننه فوجبت مجانبة أخباره وقال أبو أحمد 
الحاكم: ليس بالمتين عندهم» وقال أبو زرعة: يختلف عنه في 
الأسانيد» وقال الفسوى: في حديثه ضعف» وهو صدوقء كذا في 
#الميزان» (وسمعت محمد بن إسماعيل) يعني البخاري. 

- (يقول كان أحمد بن حنبل وإسحاق بسن إبراهيم 
والحميدي يحتجون بحديث عبدالله بن محمد بن عقيل قال محمد 
وهو مقارب الحديث): هذا من ألفاظ التعديل» وتقدم تحقيقه في 
المقدمةء قال الحافظ الذهبي في «الميزان» في ترجمة عبدالله بن 
محمد بن عقيل بعد ذكر أقوال الجارحين والمعدلين: حديثه في 
مرتبة الحسن. انتهى؛ فالراجح المعول عليه هو أن حديث على 
المذكور حسن يصلح للاحتجاج» وفي الباب أحاديث أخرى كلها 
يشهد له. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي سعيد) أما حديث جابر: 
فأخرجه أحمد والبزار والترمذي والطبراني من حديث سليمان بن 
قرم عن أبي يحيى القتات عن مجاهد عنه» وأبو يحيى القتات 
ضعيف» وقال ابن عدي: أحاديئه عندي حسان» وقال ابن العربي: 
حديث جابر أصح شيء في هذا الباب» كذا قال وقد عكس ذلك 
العقيلي وهو أقعد منه بهذا الفن. كذا في «التلخيص»» وأما حديث 
أبي سعيد فأخرجه الترمذي وابن ماجه» وفي إسناده آبو سفيان 
طريف وهو ضعيف» قال الترمذي: حديث علي أجود إسنادا من 
هذا كذا في «التلخيص». 

قلت: قد أخرج الترمذي حديث أبي سعيد في كتاب الصلاة 
في باب ما جاء في تحريم الصلاة وتحليلهاء وقأل بعد إخراجه: 
حديث علي بن أبي طالب أجود إسنادا وأصح من حديث أبي 
سعيد. انتهى. وفي الباب أيضا عن عبدالله بن زيد وان عباس 
وغيرهماء ذكر أحاديثهم الحافظ ابن حجر في «التلخيص» والحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية». 

- ياب ما يقول إذا دخل الخلا“ 

-٥‏ [متفق عليه] حَدَئنا قَُيبَةٌ وَ هناد قالاً: حَدَثَنَا وكيم" 
هن شح ص بد اريز إن صب " عَنْ أنس بن مالك 
قال: كان النبي وله إذا دحل الْحَلاء“ قال: «اللَّهُمَ 0 ا 
بك - قال شحبّة: وقد قال مَرَةَ أخرى: اعود باش“ 


الشبْث وَالْحَبيْ. أو: الْخَبث وَالْحبائيش»'") 
[خ: [YY EY‏ [م: هلا] [د: 4] [ن: 15] [ه: 
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(قالَ ابو عيسَى): ويي اباب عن عَلِي» وڙد بن أرقَم » 
وَجابر» وان صَنْعُود'". 

ل أو ع : عبية ا امع ودرا ء في هَذَا الاب 
واخ . 

ONE‏ بن أرْقَم فِي إسْناده اضْطيرَاب': رَوَى 


شام الدستوائي» َسّعِيد بن أبي عَرُويفَ عن قاَة: 
(فَقَالَ سَعِيدٌ): عن اقام بن عَوْفمٍ الشَيِانيَ» عن يد بن 
أرقم. وَقَالَ شام (الدّستوائي): عن تاد عن َب بن أرقم. 
َروَُ عة وَمَعْمَنٌ عن قاق عن النضر بن أنّس: تقال 
شعبة: عن ري بن ارقم وَقَالَ مَعْمَرٌ. عن النضْر ن اتس 

عَنْ أبيه عن النِي 6إ3). 

720 عِيسى: سألت مُحَمّدا عَنْ هَذَا؟ فَقَالَ: يُحْتَملُ أن 
يَكون قاد رُوَى عَنْهُمَا جميعاً). 

-١‏ [صحيح] أخبرنًا أحْمَدُ بْنْ عَبْدَة ة الفتتي' البضري» 
حدٿنا حَمَادُ ن ريو" عن عبد الْعَِيز بن صْهَيْبي عَنْ اس 
ابن مَالِك: دأ النبي يك كان 8 دحل الخلا قال: 


«اللَّهُئ"" إني أَعُوذْ بك مِنَ الْحْبْثِ وَالْحَبَائِشه. 
[انظر التخريج السابق]. 


0 


(قال أبو عِيسّى): هذا حَدِيثْ حن صحِيح 

-١‏ قوله: (باب ما يقول إذا دخل الخلاء) بفتح الخاء والمد: 
أي موضع قضاء الحاجة سمى به لخلائه في غير أوقات قضاء 
الحاجة؛ وهو الكنيف والحش والمرفق والمرفق والمرحاض أيضاًء 
وأصله المكان الخالي ثم كثر استعماله حتى تجوز به عن ذلك» 
قاله العيني. 

"- قوله: (حدثنا قتيبة وهناد فالا نا وكيع) تقدم تراجم هؤلاء 
(عن شعبة) بن الحجاج ابسن الورد العتكي مولاهم» أبو بسطام 
الواسطي ثم البصريء ثقة حافظ متقن» كان الثوري يقول: هو أمير 
المؤمنين في الحديث؛ وهو أول من قنش بالعراق عن الرجال وذب 
عن السنة» وكان عابداً كذا في «التقريب». وقال أحمد بن حنبل: 
ون ل ا لي ابا اه 
بالحديث» و لولا شعبة لما عرف الحديث بالعراق» 
ولد شعبة سنة 87 لنت 
«تذكرة الحفاظ». 

۳“ (عبد العزيز بن صهيب) البناني» بنانة بن سعد بن لؤي بن 
غالب مولاهم البصري عن أنس وشهرء وعنه شعبة والحمادان» 
وثقه أحمدء قال ابن قانع: مات سنة ٠١١‏ ثلاثين ومائة (عن أنس 


ثنتين وثمانين» ومات ٠‏ ستين وماثة. كذا في 
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ابن مالك) بن النضر الأتصاري الخزرجي خادم رسول الله ف 
خدمه عشر سئين صحابي مشهور مات سنة ٩۲‏ أو ٩۳‏ اثنتين وقيل: 
ثلاث وتسعين وقد جاوز المائة. 

-٤‏ قوله: (إذا دحل الخلاء) أي موضع قضاء الحاجةء وفي 
«الأدب المفرد» للبخاري من طريق سعيد بن زيد عن عبد العزيز 
عن أنس» قال: كان النبي ب إذا أراد أن يدخل الخلاء. وأفادت 
هذه الرواية تب تبيين المراد من قوله: إذا دحل الخلاءء أي كان يقول 
هذا الذكر عنه إرادة الدخول لا بعده قال ا 
الكلام ههنا في مقامين. 

الأول: هل يختص هذا الذكر بالأمكنة المعدة لذلك لكونها 
تحضرها الشياطين كما ورد في حديث زيد بن أرقم في «السنن؛» 
أو يشمل حتى لو بال في إناء مثلاً في جانب البيت؟ الأصح الثاني: 
ما لم يشرع في قضاء الحاجة. 

المقام الثاني: متى يقول ذلك. فمن يكره ذكر الله في تلك 
الحالة يفصل» أما في الأمكنة المعدة لذلك فيقول قبيل دخولها وأما 
في غيرها فيقوله ف ا وملا مدي 
الجمهوره وقالوا في من نسي: يستعيذ بقلبه لا بلسانه» ومن يجيز 
مطلقاً لا يحتاج إلى تفصيل. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: القول الراجح المنصور هو ما ذهب إليه الجمهور. 

-٥‏ (قال: : اللهم إني أعوذ بك) أي ألوذ والتجيء. قال ابن 
الأثير: عذت به عوداً ومعاذاء أي لجأت إليه والمعاذ: المصدر 
والمكان الزمان (قال شعبة: وقد قال) أي عبدالعزيز: (مرة أخرى 
أعوذ بالله) أي مكان اللهم أني أعوذ بك» يعني قال عبد العزيز مرة 
اللهم: إني أعوذ بك وقال مرة أخرى أعوذ بالله؛ قال العيني في 
#عمدة القاري»: وقد وقع في رواية وهب: فليتعوذ بالله» وهو يشمل 
كل ما يأتي به من أنواع الإستعاذة من قوله: أعوذ بك أستعيذ بك 
أعوذ بالله أستعيذ بالله اللهم إني أعوذ بك ونحو ذلك من أشباه 
ذلك. انتهى. 

قلت: والأولى أن يختار من أنواع الإستعاذة ما جاء في 
الحديث. وقد ثبت زيادة بسم الله مع التعوذ» فروى العمري حديث 
الباب بلفظ إذا دخلتم الخلاء فقولوا بسم الله أعوذ بالله من الخبث 
والخبائث» قال الحافظ في «الفتح»: إسناده على شرط مسلم. 

1- (من الخبث والخبيث أو الخبث والخبائث) قال الحافظ 
في «فتح الباري»: وقع في رواية الترمذي وغيره: «أعوذ بالله من 
الخبث والخبيث أو الخبث والخبائث؛ هكذا على الشك الأول 
بالإسكان مع الإفراد» والثاني بالتحريك مع الجمع» أي من الشسيء 
المكروه» ومن الشيء المذموم أو من ذكران الشياطين وإنائهم. 
انتهى كلام الحافظ. قلت: وجاء في رواية #صحيخ البخاري» 
وعامة الروايات: «اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث)» من 
غير شك» قال الحافظ تحت هذه الرواية: الخبث بضم المعجمة 


والموحدة كذا في «الرواية»» وقال الخطابي: أنه لا يجوز غيره» 
وتعقب بأنه يجوز إسكان الموحدة كما في نظائره مما جاء على هذا 
الوجه» ككتب وكتب» قال النووي: وقد ضرح جماعة من أهل 
المعرفة بأن الباء هنا ساكنة» منهم أبو عبيدة إلا أن يقال: إن تيرك 
التخفيف أولى لثلا يشبه بالمصدر. والخبسث: جمع خبيث 
والخبائث جمع خبيثة» يريد ذكران الشياطين وإنائهم؛ قاله الخطابي 
وابن حبان وغيرهما. ووقع في نسخة ابن عساكر: قال أبو عبدالله 
أي البخاري: ويقال الخبث أي بإسكان الموحدة» فإن كانت مخففة 
عن المحركة فقد تقدم توجيههء وإن كانت بمعنى المفرد فمعناه كما 
قال ابن الأعرابي: المكروه قال: فإن كان من الكلام فهو الشتم 
وإن كان من الملل فهو الكفر. وإن كان من الطعام فهو الحرام» وإن 
كان من الشراب فهو الضارء وعلى هذا فالمراد بالخبائث: 
المعاصي أو مطلق الأفعال المذمومة ليحصل التناسب» ولهذا وقسع 
في رواية الترمذي وغيره إلى آخر ما نقلت عباراته آنفا. 

۷- قوله: (وفي الباب غن علي وزيد بن أرقم وجابر وابن 
مسعود) أما حديث علي فأخرجه الترمذي وابن ماجه» وأما حدیث 
زيد بن أرقم فاخحرجه أبو داود ابن ماجه» وأما حديث جابر فلم 
أقف عليه وأما حديث اابن مسعود فأخرجه الاسماعيلي في 
«معجمه)» قال العيني بإسناد جيد: أن النبي كل كان إذا دخل الغائط 
قال: أعوذ بالله من الخبث والخبائث 

۸- قوله: (وحديث أنس أصح شيء في هذا الباب وأحسن) 
وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

4- قوله: (وحديث زيد ر بن أرقم في إسناده اضطراب) يعني: 
روى بعض رواته على وجه وبعضهم على وجه آخر مخالف له 
(روى هشام الدستوائي إلخ) هذا بيان الإضطراب» والدستوائي: 
منسوب إلى دستواء بفتح الدال كورة من الأهواز أو قرية» كذا في 
«النغني»» وتوضيح الإضطراب على ما في «غاية المقصود» 
للعلامة أبي الطيب -غفر الله له-: أن هشاما وسعيد بن أبي عروبة 
وشعبة ومعمراً كلهم يروون عن قتادة على اختلاف بينهم. 

فروى سعيد عن قتادة عن القاسم بن عوف الشيباني عن زيد بن 
أرقم. 

وروى هشام عن قتادة عن زيد بن أرقم» فبين قتادة وزيد بن 
أرقم واسطة القاسم في رواية سعيد» وليست هي في رواية هشام. 

وروى شعبة ومعمر عن قتادة عن النضر بن أنسء ثم اختلف 
فروى شغبة عن قتادة عن النضر بن أنس عن زيد بن أرقم» وروى 
معمر عن قتادة عن النضر بن أنس عن أبيه فالإضطراب في 
موضعين: 1 

الأول: في شيخ قتادة ففي رواية سعيد أن قتادة يرويه عن 
القاسم عن زيد بن أرقم» وفسي رواية هشام: أنه يرويه عن زيد 
ابن أرقم» وفي رواية شعبة: أنه يرويه عن النضر بن أنس عن زيد بن 
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أرقم. 

والثاني: في شيخ النضر بن آنس» ففي رواية شعبة: أن النضر 
برويه عن زيد بن أرقم وفي رواية معمر: أنه يرويه عن أبيه. انتهى ما 
في «غاية المقصود». (قال أبو عيسى: سألت محمدا) يعني البخاري 
(عن هذا) أي عن هذا الإضطراب (فقال: يحتمل أن يكون قتادة 
روى عنهما جميعاً) قال العلامة أبو الطيب في «غاية المقصود»: أي 
يحتمل أن يكون قتادة سمع من القاسم والنضر بن أنس» كما صرح 
به البيهقي. 

وأخطأ من أرجع الضمير من محشي الترمذي إلى زيد بن أرقم 
والنضر بن آنس. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال أبو الطيب: إرجاع ضمير عنهما إلى 
القاسم والنضر بن أنس هو الحق» وأما إرجاعه إلى زيد بن أرقم 
والنضر بن أنس فخطاء قال العلامة العيني في «عمدة القاري شرح 
البخاري»: قال الترمذي: حديث زيد بن أرقم في إسناده اضطراب 
وأشار إلى اختلاف الرواية فيه» وسأل الترمذي البخاري عنه فقال: 
لعل قتادة سمعه من القاسم بن عوف الشيباني والنضر بن أنس عسن 
أنس ولم يقض فيه بشيء. انتهى كلام العيني. وروى أبو داود في 
«سننه» حديث زيد بن أرقم هكذا: حدثنا عمرو بن مرزوقانا شعبة 
عن قتادة عن النضر بن أنس عن زيد أرقم عن رسول الله و إلخ» 
قال السيوطي: قوله أنا شعبة عن قتادة عن النضر بن أنس إلخ قال 
البيهقي في «ستنه؛ هكذا: رواه معمر عن قتادة وابن علية وأو 
الجماهر عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة» ورواه يزيد بن زريع 
وجماعة عن سعيد بن أبي عروية عن قتادة عن القاسم بن عوف 
الشيباني عن زيد ب بن أرقم» قال أبو عيسى: قلت لمحمد -يعني: 
البخاري- أي الروايات عندكم أصح؟ فقال: لعل قتادة سمع منهما 
جميعاً عن زيد بن أرقم ولم يقض في هذا بشيء. وقال البيهقي: 
وقيل عن معمر عن قتادة عن النضر بن أنس عن أنس وهو وهم. 
انتهى. فثبت من هذا كله أن إرجاع ضمير عنهما إلى القاسم والنضر 
ابن أنس هو الحق والصواب. 

تنبيه: قول البخاري المذكور في كلام العيني: «لعل قتادة سمعه 
من القاسم بن عوف الشيباني والنضر ابن أنس عن أنس» مخالف 
لقوله المذكور في كلام البيهقي بلفظ: «لعل قتادة سمع منهما 
جميعاً عن زيد ابن أرقم والظاهر عندي أن لفظ: عن أنس المذكور 
في كلام العيني سهو من الناسخ فتأمل». 

فإن قلت: لا يندفع الإضطراب من كل وجه بقول 
البخاري» فيحتمل أن يكون قتادة روى عنهما جميعا. 

قلت: نعم. إلا أن يقال: إن قتادة روى عنهما عن زيد بن أرقم» 
وروى عن زيد بن أرقم من غير واسطةء وأما رواية معمر عن قتادة 
عن النضر بن أنس عن أبيه فوهم كما صرح به البيهقي» واللّه تعالى 


أعلم. 


- قوله: (حدثنا أحمد بن عبدة الضبي) أبو عبدالله البصري» 
عن حماد بن زيد وأبي عوانة وعبد الواحد ابن زياد وخلىق» وعنه 
مسلم وأصحاب السنن الأربعة» وثقة أبو حاتم والنسائي مات سنة 
٥‏ خمس وأربعين ومائتين كذا في «الخلاصة»» وقال الذهبي في 
«الميزان» وقال ابن خراش: تكلم الناس فيه فلم يصدق ابن خراش 
في قوله هذاء فالرجل حجة. انتهى. 

۱- (نا حماد بن زيد) بن درهم الأزدي أبو إسماعيل الأزرق 
البصري الحافظ مولى جرير بن حازم وأحد الأعلام عن أبس بن 
سيرين وثابت وعاصم بن بهدلة وابن واسع وأيوب وخلق كثيره 
وعنه الثوري وابن مهدى وابن المديني وخلائق» قال ابن مهدي: ما 
رأيت أحفظ منه ولا أعلم بالسنة ولا أفقه بالبصرة منه» توفي سنة 
۷ سبع وتسعين ومائة عن إحدى وثمانين سنة» كذا في 
«الخلاصة»» وقال في «التقريب»: ثقة ثبت فقيه. 

۲- قوله: (قال: اللهم) معناه يا الله (إني أعوذ بك) قال ابن 
العربي: ألجأ وألوذ والعوذ بإسكان العين والعياذ والمعاذ والملجأ 
ما سكنت إليه تقية عن محذورء قال: كان النبي يه معصوما من 
الشيطان حتى من الموكل به بشرط استعاذته منه» ومع ذلك فقد 
كان اللعين يعرض له» عرض له ليلة الإسراء فدفعه بالإستعاذة 
وعرض له في الصلاة فشد وثاقه ثم أطلقه وكان يخص الإستعاذة 
في هذا الموضع بوجهين. 

أحدهما: إنه خلاء وللشيطان بعادة الله قدرة تلط في الخلاء 
ليس له في الملاءء قال ل: «الراكب شيطان والراكبان شيطانان 
والثلاثة ركب». 

الثاني: إنه موضع قذر ينزه ذكر الله عن الجريان فيه على اللسان 
فيغتئم الشيطان عدم ذكر اله فإن ذكره يطرده؛ فلجا إلى الإستعاذة 
قبل ذلك ليعقدها عصمة بينه وبين الشيطان حتى يخرج؛ وليعلم 
أمته. انتهى كلامه. وقال الحافظ في «الفتح»: كان ب يستعيذ 
إظهاراً للعبودية ويجهر بها للتعليم. انتهى. (من الخبث) بضم الخاء 
المعجمة والموحدة جمع خبيث» أي ذكران الشياطين (والخبائث) 
جمع خبيثة أي إناث الشياطين. 

۳- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٥‏ پاب ما يفول إذا حرج مِنَ الْخَلاء 

a -۷‏ صححه الحاكم]ء حدتامَمَدذبن 
کک حدقا مالك بن إسمَاعيل" عن إملرائيل بن 
و س خن يُوملفة إن أبي ار “ عن أيه عن عايشة 
رَضِي ‏ ) الله 1 قَالَت: «كانَ النبي كله إذا خرج من الخلاء 
قال: غفرً اى . 

[د: [ه: ۳۰۰] [ن: 44۰۷ - الكبرى]. 

(قال أبُو عيسى): هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غريب" لا نَعْرفُهُ 
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YAY 


إلا ِن حَدِيث إِسنْرائِيل عن يُوسف بن أبي بُردة 

ويو رة ن أبي مُوسى اممة: (عَامِر ُن عبدالله ِن قيس 
الآشعري). ٠‏ اھ 
ولا تغرف في هذا اباب إلا حَدِيت (عائِشة رَضِي الله 
عَنْهَا عن النبي ل . 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حميد بن إسماعيل) كذا في 
النسخ المطبوعة في الهند وإني لم أجد في كنب الرجال رجلا 
اسمه محمد بسن حميد بن إسماعيل من شيوخ الترمذي» وفي 
النسخة المصرية حدثنا محمد بن إسماعيل ثنا حميد قال: حدثنا 
مالك بن إسماعيل إلخ» وإني لم أجد في كتب الرجال رجلاً اسمه 
حميد وهو من تلامذة مالك بن إسماعيل ومن شيوخ محمد بسن 
إسماعيل فتفكر وتأمل» وقال بعضهم: لعل لفظ حميد ههنا زائد في 
كلتا النسختين والصحيح هكذا: حدثنا محمد بن إسماعيل قال: 
حدثنا مالك بن إسماعيل» ويدل على ذلك ما قال في «الدّر الغالي 
شرح إرشاد المتجلي» بعد ما ذكر رواية أنس: كان النبي كل إذا 
خرج من الغائط قال: غفرانك. قال عقب ذلك» وكذا رواه البخاري 
في «الأدب المفرد» وعنه رواه الترمذي عن عائشة؛ وأورد رواية 
عائشة هذه بهذا المثن والسندء وقال في ابتداء السند: حدثنا مالك 
بن إسماعيل» فظهر من هذا ومن النسخة المصرية أن الترمذي روى 
هذا الحديث عن محمد بن إسماعيل أعني البخاري دون محمد بن 
حميد. انتهى كلامه بلفظه. 

۲- (نا مالك بن إسماعيل) ابن درهم النهدي مولاهمء أبو 
غسان الكوفي الحافظ» روى عن إسرائيل وأسباط بن النصر 
والحسن بن صالح وخلق وعته البخاري والباقون بواسطة» قال ابن 
معين: ليس بالكوفة أتقن منه. 

وقال يعقوب بن شيبة: ثقة صحيح الحديث من العابدين مات 
سنة 7١19‏ تسع عشرة ومائنين كذا في «الخلاصة)» وقال في 
«التقريب»: ثقة متقن صحيح الكتاب عابد من صغار التاسعة. 
انتهى. 

۳- (عن إسرائيل بن يونس) بن أبي إسحاق السبيعي الهمداني 
الكوفي» ثقة تكلم فيه بلا حجةء قال أحمد: ثقة ثبت وقال أبو 
حاتم: صدوق من أتقن أصحاب أبي إسحاق ولد سنة ٠٠١‏ مائة 
ومات سنة ١77‏ اثنتين وستين ومائة. 

-٤‏ (عن يوسف بن أبي بردة) بن أبي موسى الأشعري الكوفي» 
روى عن أبيه وعنه إسرائيل وسعيد بن مسروق» وثقة ابن حبان كذا 
في «الخلاصة»» وقال الحافظ: مقبول (عن أبيسه) أي أبي بردةبن 
أبي موسى الأشعري» قيل: اسمه عامر وقيل: الحارث ثقة من 
الثالثة» قال في «الخلاصة»: أبو بردة بن أبي موسى الأشعري الفقيه 
قاضي الكوفة اسمه الحارث أو عامر» عن علي والزبيز وحذيفة 


وطائفة» وعنه بنوه عبدالله ويوسف وسعيد وبلال وخلق» وثقة غير 
واحد توفي ١١"‏ ثلاث ومائة. 

5- قوله: (إذا خرج من الخلاء قال: غفرانك) إما مفعول به 
منصوب بفعسل مقدر أي: أسألك غفرانك أو اطلب» أو مفعول 
مطلق أي أغفر غفرانك» وقد ذكر في تعقيبه يك الخروج بهذا 
الدعاء وجهان: 

أحدهما: أنه استغفر من الحالة التي اقتضت هجران ذكر الله 
تعالى فأنه يذكر الله تعالى في سائر حالاته إلا عند الخاجة. 

وثانيهما: أن القوة البشرية قاصرة عن الوفاء بشكر ما أنعم 
الله عليه من تسويغ الطعام والشراب وترتيب الغذاء على الوجه 
المناسب لمصلحة البدن إلى أوان الخروج» فلجا إلى الإستغفار 
اعترافا بالقصور عن بلوغ حق تلك النعم» كذا في «المرقاة». 

قلت: الوجه الثاني: هو المناسب لحديث أنس» قال: كان النبي 
كله إذا خرج من الخلاء قال: الحمد لله الذي أذهب عني الأذى 
وعافاني» رواه ابن ماجه قال القساضي أبو بكر بن العربي: سال 
المغفرة من تركه ذكر الله في تلك الحالة» ثم قال: فإن قيل إنما 
تركه بأمر ربه فكيف يسال المغفرة عن فعل كان بآمر الله؟ 
والجواب: أن الترك وإن كان بأمر الله إلا أنه من قبل نفسه وهو 
الاحتياج إلى الخلاء. انتهى. 

فإن قيل: قد غفر له بهل ما تقدم من ذنبه وما تأخر فما معنى 
سؤاله المغفرة؟ يقال: كان النبي ية يطلب المغفرة من ربه قبل أن 
يعلمه أنه قد غفر له» وكان يسألها بعد ذلك لأنه غفر له بشرط 
استغفاره» ورفع إلى شرف المنزلة بشرط أن يجتهد في الأعمال 
الصالحة والكل له حاصل بفضل الله تعالى» قاله ابن العربي. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث غريب حسن) قال القاضي الشوكاني في 
انيل الأوطار»: هذا الحديث أخرجه الخمسة إلا النسائي وصححه 
الحاكم وأبو خاتم» قال في «البدر المنير»: ورواه الدارمي وصححه 
ابن خزيمة وابن حبان. انتهى. 

۷- (ولا يعرف في هذا الباب إلا حديث عائشة) قال النووي 
في «شرح المهذب»: وهو حديث حسن صحيح» وجساء في الذي 
يقال» عقب الخروج من الخلاء أحاديث كثيرة ليس فيها شيء ابت 
إلا حديث عائشة المذكورء قال: وهذا مراد الترمذي بقوله: «ولا 
يعرف في هذا الباب إلا حديث عائشة» كذا في «قوت المغتذى»» 
وقال العيني في «شرح البخاري» بعد ذكر حديث عائشة المذكور: 
أخرجه ابن حبان وابن خزيمة وابن الجارود والحاكم في 
#صحيحهم؟؛ وقال أبو حاتم الرازي: هو أصح شيء في هذا الباب. 


٠‏ فإن قلت: لما أخرجه الترمذي وأبو علي الطرطوسي قالا: هذا 


حديث غريب حسن لا يعرف إلا من حديث إسرائيل عن يوسف 
بن أبي بردة» ولا يعرف في هذا الباب إلا حديث عائشة. قلت: 
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بالنسبة إلى الراوي لا إلى الحديث,» إذ الغرابة والحسن في المتن لا 
يجتمعان؛ فإن قلت: غرابة السند بتفرد إسرائيل غرابة المتسن لكونه 
لا يعرف غيره قلت: إسرائيل متفق على إخراج حديقه عند 
الشيخين» والثقة إذا انفرد بحديث ولسم يتابع عليه لا ينقص عن 
درجة الحسن» وإن لم يرتق إلى درجة الصحة» وقولهما: لا يعرف 
في هذا الباب إلا حديث عائشة ليس كذلك» فإن فيه أحاديث وإن 
كانت ضعيفة: 

منها حديث أنس رضي الله عنه رواه ابن ماجه قال: كان وف إذا 
خرج من الخلاء قال: الحمد لله الذي أذهب عني الأذى وعافاني. 

ومنها حديث أبى ذر مثله» وأخرجه النسائی. 

ومهاحذيت ابن عباس أعرجه الدارقطي مرفوعاً: الحمد لله 
الذي أخرج عني ما يؤذيني وأمسك على ما ينفعني 

ومنها حديث سهل بن خيثمة نحوه» وذكره ابن الجوزي في 
«العلل». 

ومنها حديث ابن عمر رضي الله عنه مرفوعاً أخرجه الدارقطني: 
الحمد لله الذي أذاقني لذته وأبقسى على قوته وأذهب عني أذاه. 
انتهى كلام العيني. 

قلت: المراد بقول الترمذي: غريب من جهة السند فإنه قال: لا 
نعرفه إلا من حديث إسرائيلء ولا منافاة بين أن يكون الحديث 
غريباً من جهة السند وبين أن يكون حسناً أو صحيحاً كما تقرر في 
مقره» فقول العلامة العيني قوله غريب مردود بما ذكرنا من 
تضسية مردوداعلية.'وأما قوله الترمني: لا يعرف في نذا الباب 
إلا حديث عائشة» فقد عرفت ما هو المراد منه. 
7- باب (فِي) التي عن اسنتقبّال الِْبْلةِ بغابط أو بول 

4- [متفق عليه] حدئنا سعيد بن عبد الرحمئن 
الْمَخْرُو ير" حدقا ميان بن خی عن الزهري را 
عَطَاء بن يزيد اللَيئي» ؛ عن أبي أبوب الأنصّارِي» قال: قال 
رسول الله يكه: «إذا أنيتم م الَاِط”" قلا تستقبلوا الْقِْلَةَ بغَائِط 
وَلاً بَوؤل» ولا نَسْتَدبرُوهَاء وَلكِن شَرَفُوا أو غربواا» مال ابو 
أيوب: فَقَدِمْنًا الام فَوَجَدْنَا مَرَاحیض قد بت مُسْتَقْبَلَ 
قله قننْحَرف عنها وَنَسْتَغْفُِ الله. 
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(قَالَ أبُو عِيسى): وَفِي الاب عَنْ عبدالله بن الْحَارث بن 
جزء اء الرْبَيْدِي” وم ِل بن أبي الْهَيتم وَيقَال: مَعْقِلُ بن أبي 
مغل وبي امام دأبي هرر وَسهلٍ بن حتف . 

(ثال اپو عيسى): حَلرِيثُ أبي يوب اخس شيء في هذا 
الاب وَاصّح"". وَأَبُو أيوب امه (خالِد بن زَيْد) وَالرَْري 
ْمُه (مُحَمَدُ بن مُسْلِمٍ بن عبيدالله بن شه اب الزَهْرِي 
(وكنيته) (أبُو بكر)”". ١‏ 


قال أَيُو الْوَلِيدٍ المكي”": قال أبو عَبْلِلله (مُحَمَدُ بن 
إذريس) الشافبي: إنما مى قول النبي ل دلا نَسْتَقْبلُوا 
ليل بعَائِط وَل بول ولا تَستَدِرُوهَا»: إنمَا هذا في القَيَافِيء 
راما في الَف المي له رحصة في أن يَسْتَْبلها. وَهَكذا قال 
إسحاق (بن إبرايم), 

وَقَالَ أحْمَدٌ بن حَنبّل (رحمه الله): إِنْمَا الرّخصّةٌ من 
ابي قا في اجار الب مَائِط از بر أل وَأمَا امنتقبّالَ 
الْقِْلّه فلا يُسْتَقبلُهَا . كَأنهُ َم بر في الصخراء ولا في الْكُنْفٍ 
أن يَستَْبلَ القبة. 

-١‏ قوله: (حدثنا سعيد بن عبد الرحمن المخزومي) ابن حسان 
المكي القرشي روى عن ابن عيينة والحسين بن زيد العلوى» وعنه 
الترمذي والنسائي ووثقه» مات سنة ۲٤۹‏ تسع وأربعين ومائتين. 

۲- (أنا سفيان بن عبيئة) بن أبي عمران ميمون الهلالي أبو 
محمد الكوفي ثم المكي» ثقة حافظ فقيه إمام حجة إلا أنه تخير 
حفظه بآخرء وكان ربما دلس لكن عن الثقات» من رؤوس الطبقة 
الثامنةء وكان أثبت الناس في عمرو بن دينار (عن الزهرى) يأتي 
اسمه وترجمته في هذا الباب (عن عطاء بن يزيد الليشي) المدني 
نزيل الشام» ثقة من الثالثة (عن أبي أيوب الأنصاري) يأتي اسمه 
وترجمته. 

۳- قوله: (إذا أتيتم الغائط) أي: في موضع قضاء الحاجة» 
والغائط في الأصل: المطمئن من الأرض» ثم صار يطلق على كل 
مكان أعد لقضاء الحاجة» وعلى النجو نفسه. أي الخارج من الدبرء 
قال الخطابي: أصله المطمئن من الأرض كانوا يأتونه للحاجة فكنوا 
به عن نفس الحدث كراهة لذكره بخاص اسمه» ومن عادة العرب 
التعفف في ألفاظها واستعمال الكناية في كلامها وصون الألسنة 
عما تصان الأبصار والأسماع عنه (فلا تستقبلوا القبلة) أي جهة 
الكعبة (بغائط ولا بول) الباء متعلقة بمحذوف وهو حال من ضمير 
لا تستقبلوا أي لا تستقبلوا القبلة حال كونكم مقترنين بغائط أو 
بول» قال السيوطي: قال أهل اللغة: أصل الغائط المكان المطمئن 
كانوا يأتونه للحاجة فكنوا به عن نفس الحدث كراهة لاسمه» قال. 
وقد اجتمع الأمران في الحديث» فالمراد بالغائط في أوله: المكان 
وفي آخره: الخارج» قال ابن العربي: غلب هذا الاسم على الحاجة 
حتى صار فيها أعرف منه في مكانهاء وهو أحد قسمي المجاز. 
انتهى كلام السيوطي. (ولكن شرقوا أو غربوا) أي: توجهوا إلى 
جهة المشرق أو المغرب» هذا خطاب لأهل المدينة ومن قبلته على 
ذلك السمت ممن هو فى جهة الشمال والجنوب فأاما من قبلته 
الغرب أو الشرق فإنه ينحرف إلى الجنوب أو الشمال» كذا في 
«المجمع؟ ولاشرح السنة». 

4- (فوجدنا مراحيض) بفتح الميم وبالحاء المهملة والضاد 
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المعجمة جمع مرحاض بكسر الميم» وهو: البيت المتخذ لقضاء 
حاجة الإنسان» أي التغوط قاله النووي» وقال ابسن العربسي: 
المراحيضن واحدها مرحاض مفعنال من رحض إذا غسل يقال: 
ثوب رحيض أي غسيل» والرحضاء: عرق الحمى والرحضة إناء 
يتوضاً به. انتهى: (فننخرف عنها) أي عن جه ةالقبلة قاله 
القسطلاني (ونستغفر الله) قال ابن العربي: يحتمل ثلالة وجوه: 
الأول: أن يستغفر الله من الإستقبال. الشانني: أن يستغفر الله من 
ذنوبه» فالذنب يذكر بالذنب» الثالث: أن نستغفر الله لمن بناها فإن 
الإستغفار للمذنبين سنة» وقال ابن دقيق العيسد: قوله ونستغفر الله 
قيل: يراد به لباني الكنيف على هذه الصورة الممنوعة» عنده وإنما 
خملهم عا هذا اتاو أن ا اعرف عنها لم يفل ممتوعا فلا 
يحثاج إلى الإستغفار والأقرب أنه استغفار لنفسه ولعل ذلك لأنه 
استقيل واستدبر بسبب موافقته لمقتضى النهي غلطاً أو سهواً فيتذكر 
فينحرف ويستغفر الله» فإن قلت فالغالط والساهي لم يفعلا إثما فلا 
حاجة به إلى الإستغفارء قلت: أهل الورع والمناضب العلية في 
التقوى قد يفعلون مثل هذا بناء على نسبتهم التقصير إلى أنفسهم 
في عدم التحفظ ابتداء. انتهى كلام ابن دقيق العيد. 

قال صاحب #بذل المجهود»: يعني كنا نجلس مستقبلي القبلة 
نسيانا على وفق بناء المزاحيض» ثم ننتبه على تلك الهيئة 'المكروهة 
فننحرف عنها ونستغفر الله تعالى عنها وتأويل الإستغفار لباني 
الكنف بعيد غاية البعد؛ قال: وكان بناؤها من الكفار وبعيد غاية 
البعد أن يكون بناؤها من المسلمين مستقبلي القبلة. انتهى. 

قلت: يمكن أن يكون بناؤها من بعسض المسلمين الذين كان 
مذهبهم جواز استقبال القبلة واستدبارها في الكتف والمراحيض 
كما هو مذهب الجمهور» فلييس فيه بعد غاية البعد واه تعالى 
أعلم» ثم القول بان المراد: كنا نجلس مستقبلي القبلة نسياناً إلخ فيه 
أن النسيان يكون مرة أو مرتين» ولفظ: كنا ننحرف كما في رواية 
على الاستمرار والتكرار فتفكر. 
و-قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن الحارث بن جزء 
الزبيدى)» صحابي شهد فتح مصر واختط بها دارا مات سئة 45 
ست وثمانين بمصرء وهو آخر من مات بها من الصحابة 0 
ابن أبي الهيشم ويقال: معقل ب بن أبي معقل) ويقال أيضاً: معقل بن 
أم معقل وكله واحدء يعد في أهل المدينة؛ روى عنه أبؤ سلمة وأبو 
زيد مولاه وأم معقل توفي في أيام معاوية رضي الله عنه قاله ابن 
الأثيرء وقال الحافظ: له ولأبيه صحبة (وأبي أمامة وأبي هريرة 
رضي الله.عنه وسهل بن حنيف) أمسا حدييث غبدالله بن الحارث 
فأخرجه اابن ماجه وابن حبان قاله الحافظ» وأما حدينث معقل 
فأخرجه أنو داود وابن ماجه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم 
في «صحيحه» مرفؤوعا بلفظ: إذا جلس أخدكم على حاجة 
فلا يستقبل القبلة ولا يستدبرها: وأخرجه أيضا ابن ماجه والدارمي» 


وأما حديث سهل ابن حنيف فأخرجه الدارمي. 

١-.قوله:‏ (حديث أبي أيوب أحسن شيء قي هذا الباب 
وأصح) وأخرجه الشيخان. 

قوله: (وابو أيوب اسمه خالد بن زيد) قال الحافظ فلي 
«التقريب»: خالد بن زيد بن كليب الأنصاري أبو أيوب من كبار 
الصحابة» شهد بدرا ونزل النبي يِل جين قدم المدينة عليه» مات 
غازيا بالروم سنة 0٠‏ خمسين وقيل بعدها. انتهى. 

/- (والزهري اسمه محمد بن مسلم بن عبيدالله بن شهاب 
الزهري وكنيته أبو بكر) هو محمد بن مسلم ابن عبيدالله بن عبدالله 
ابن الحارث بن زهرة بن كلاب القرشي الزهري» متفق على جلالته 
وإتقانه وهو من رؤوس الطبقة الرابعة» كذا في «التقريب»» وقال في 
#الخلاصة»: هو أحذ الأئمة الأعلام وعالم الحجاز والشام» قال 


الليث: ما رأيت عالماً قط أجمع من ابن شهاب» وقال مبالك: كان 


ابن شهاب من أسخى الناس وتقياًء ما له في الناس نظيرء مات سنة 
4 اربع وعشرين وماثة. انتهى. 

۸- قوله: (قال أبو الوليد المكي) هو موسى بن أبي الجارود 
المكي أبو الوليد صاحب الشافعي» عن ابن عيينة والبوطلي 
وجماعة» وعنه الترمذي وثقه ابن حبان كذا في «الخلاصة؛ (قال أبو 
عبدالله الشافعي) هو الإمام الشافعي أحد الأئمة المشهورين اسمه 
محمد ابن إدريس وتقدم ترجمته في المقدمة (إنما هذا في .الفيافي) 
على وزنْ الضحارى ومعتاه. واحدها الفيفاء بمعنى؛ الصحراء (فأما 
في الكنف المبنية) جمع كنيف أي البيوت المتخذة لقضاء الجاجة 
(له رخصة في أن يستقبلها) جزاء أما أي فجائز له أن يستقبل القبلة 
فيها (وهكذا قال إسحاق) هو إسحاق بن راهويه: ثقة حافظ مجتهد 
قرين الإمام أحمد بن حنبل تقدم ترجمته في المقدمة فمذهمب 
الشافعي وإسحاق أن استقبال القبلة واستدبارها بالغائط والبول 
حرام في الصحراء وجائز في البنيان ففرقا بين الصحراء والبنيان قال 
الحافظ في «الفتس»: وبالتفريق بين البتيان والصحراء مطلقاء قال 
الجمهور: وهو مذهب مالك والشافعي باه وهو أعدل 
الأقوال لإعماله جميع الأدلة. انتهى. 

2۹ اوقا عمد برل سبل هو الما اعد معد ين جنبل 
أحد الأئمة الأربعة المشهؤرين» تقدم ترجمته في المقدمة (إنما 
الرخصة إلخ) حاصل قوله: أنه لا يجوز الإستقبال في الصجراء ولا 
في البنيان ويجوز الإستدبار فيهماء وعن الإمام أحمد في هذا 
روايتان: إحداهما: هذه التي ذكرها الترمذي. والرواية الثانية عنه , 
كقول الشافعي وإسحاق المذكور وعنه رواية الئة كما ستعرف. 

اعلم أن الترمذي ذكر في هذا الباب قولين: قول الشافعي وقول 
أحمد بن حنبل وههنا أربعة أقوال فلنا أن نذكرها مع بيان ما لها وما 
عليها: قال النووي في «شرح مسلم؛: قد اختلف العلماء في النهسي 
عن اسنتقبال القبلة بالبول والغائظ على مذاهب: 
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الأول: مذهب مالك والشافعي: أنه يحرم استقبال القبلة في 
الصحراء بالبول والغائط ولا يحرم ذلك بالبنيان» وهذامروي عن 
العباس بن عبد المطلب وعبدالله بن عمر والشعبي وإسحاق بن 
راهوية وأحمد ابن حنبل في إحدى الروايتين. 

والمذهب الثاني: أنه لا يجوز ذلك لا في الصحراء ولا في 
البنيان» وهو قول أبي أيوب الأنصاري الصحابي ومجاهد وإبراهيم 
النخعي وسفيان الثوري وأبي ثور وأحمد في رواية. 

والمذهب الثالث: جواز ذلك في الصحراء والبنيان جميعا وهو 
مذهب عروة بن الزبير وربيعه شيخ مالك وداود الظاهري. 

والمذهب الرابع: لا يجوز له الإستقبال في الصحراء ولا في 
البنيان ويجوز الإستدبار فيهما وهي إحدى الروايتين عن أبي حنيفة 
وأحمد. 

واحتج المانعون مطلقاً بالأحاديث الصحيحة الواردة في النهي 
مطلقاً كحديث سلمان وأبي أيوب وأبي هريرة وغيرهم. 

واحتج من أباح مطلقا بحديث ابن عمر المذكور في الكتاب: 
يعني في «#صحيح مسلم»: أنه رأى النبي 4ة مستقبلا بيت القدس 
مستدبرا القبلة وبحديث عائشة أن النبي يه بلغه أن ناسا يكرهون 
استقبال القبلة بفروجهم فقال النبي 5: «أوقد فعلوها حولوا 
مقعدي إلى القبلة» رواه أحمد وابن ماجه وإسئاده حسن. 

واحتج من أباح الاستدبار دون الإستقبال بحديث سلمان يعني 
الذي رواه مسلم بلفظ: لقد نهانا أن نستقبل القبلة بغائط أو بول أو 
أن نستنجي باليمين. الحديث. 

واحتج من حرم الإستقبال والإستدبار في الصحراء وأباحهما 

٠‏ في البنيان بحديث ابن عمر وبحديث عائشة المذكورين ويحديث 

جابر قال: نهى رسول الله 4ة أن نستقبل القبلة ببول فرأيته قبل أن 
يقبض بعام يستقبلهاء رواه أبو داود والترمذي وغيرهماء وإسناده 
حسن» وبحديث مروان الأصغر قال: رأيت ابن عمر أناخ راحلته 
مستقبل القبلة ثم جلس بيول إليهاء فقلت: يا أبا عبد الرحمن اليس 
قد نهى عن ذلك فقال: بلى إنما نهى عن ذلك في الفضاءء فإذا كان 
بيلك وبين القبلة شيء يسترك فلا بأس رواه أبو داود وغيره. فهذه 
أحاديث صحيحة صريحة بالجواز بين البنيان» وحديث ابي أيوب 
وسلمان وأبي هريرة وغيرهم وردت بالنهي» فتحمل على الصحراء 
ليجمع بين الأحاديث. ولا خلاف بين العلماء أنه إذا أمكن الجمع 
بين الأحاديث لا يصار إلى ترك بعضهاء بل يجب الجمع بينها 
والعمل بجميعها وقد أمكن الجمع على ما ذكرناه» فوجب المصير 
إليه. انتهى كلام النووي بتلخيص. 

قلت: رجح النووي مذهب مالك والشافعي وغيرهماء ورجحه 
أيضاً الحافظ ابن حجر حيث قال: هو أعدل الأقوال لإعماله جميع 
الأدلة. 

وعندي: أولى الأقوال وأقواها دليلاً هو قول من قال: إنه لا 
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يجوز ذلك مطلقاً لا في البنيان ولا في الصحراء فإن القانون 
الذي وضعه رسول الله ك في هذا الباب لأمته هو قوله: «لا 
تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها»»؛ وهو بإطلاقه شامل للبنيان 
والصحراء» ولم يغيره وك في حق أمته لا مطلقاً ولا من وجه. 

فأما حديث عائشة: أن النبي ية بلغه أن ناسا يكرهون استقبال 
القبلة بفروجهم... إلخ الذي ذكره النووي وقال: إسناده حسن. فهو 
حديث ضعيف منكر لا يصلح للاحتجاج» قال الحافظ الذهبي في 
«الميزان»: خالد بن أبى الصلت عن عراك بن مالك عن عائشة: 
«حولوا مقعدتى نحو القبلة أو قد فعلوها» لا يكاد يعرف تفرد عنه 
خالد الحذاء؛ وهذا حديث منكره فتارة رواه الحذاء عن عراك وتارة 
يقول: عن رجل عن عراك؛ وقد روى عن خالد بن ابي الصلت 
سفيان بن حصين ومبارك بن فضالة وغيرهماء وذكره ابن حبان فسي 
«الثقات)» وما علمت أحدا يعرض إلى لينه» لكن الخبر منكر. 
انتهى. وقال البخاري: خالد ابن أبي الصلت عن غراك مرسل» كذا 
في «التهذيب»» وقال ابن حزم في «المحلى» إنه ساقط لأن راويه 
خالد الحذاء وهو ثقة عن خالد ابن أبي الصلت وهو مجهول لا 
ندري من هوء وأخطأ فيه عبد الرزاق فرواه عن حالد الحذاء عن 
كثير بن الصلت وهذا أبطل وأبطل؛ لأن خالداً الحذاء لم يدرك كثير 
ابن الصلت. انتهى. ولو صح هذا الحديث لما كانت فيه حجة. على 
تغير ذلك القانون ونسخة. لأن نصه بهل يبين أنه إنما كان قبل 
النهي؛ لأن من الباطل المحال أن يكون رسول الله يكل نهاهم عن 
استقبال القبلة بالبول والغائط ثم ينكر عليهم طاعته في ذلك» وهذا 
مالا يظنه مسلمء ولا ذو عقلء وفي هذا الخبر إنكار ذلك عليهم؛ 


فلو صح لكان منسوخاً بلا شك. 
وأما حديث جابر قال: نهى رسول الله ية أن نستقبل القبلة 
ببول فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها. 


فهو أيضاً ليس بدليل على نسخ ذلك القانون» قال الحافظ ابن 
حجر في «التلخيص): في الإحتجاج به نظرء لأنها حكاية فعل لا 
عموم لهاء فيحتمل أن يكون لعذر ويحتمل أن يكون في بنيان 
ونحوه. انتهى. وقال القاضي الشوكاني في «التيل»: إن فعله َه لا 
يعارض القول الخاص بناء كما تقرر في الأصول. انتهى. 

وأما حديث ابن عمر: أنه رأى النبي يل مستقبلاً بيت المقدس 

فهو أيضاً لا يدل على نسخ ذلك القانون لما مر في حديث 
جابر آنفا. 

وأما حديث مروان الأصغر: فهو أيضاً لايدل على نسخ ذلك 
القانون» لأن قول ابن عمر فيه إنما نهى عن ذلك في الفضاء 


يحتمل أنه قد علم ذلك من رسول الله وق ويحتمل أنه قال ذلك 


استنادا إلى الفعل الذي شاهده ورواه» فکانه لما رای النبي َا في 
بيت حفصة مستدبراً القبلة فهم اختصاص النهي بالبئيان؛ فلا يكون 
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هذا الفهم حجةء فإذا جاء الإحتمال بطل الإستدلال. 

فالحاصل: أن أولى الأقوال وأقواها عندي -والله أعلم< هو 
قول من قال: إنه لا يجوز الإستقبال والإستدبار مطلقاء قال القاضي 
الشوكائي في «التيل؛: الإنصاف الحكم بالمنع مطلقاء والجزم 
بالتحريم» حتى ينتهض دليل يصلح للنسخ أو التخصيص أو 
المعارضة ولم نقف على شيء من ذلك. انتهى. وقال ابن العربي 
في «شرح الترمذي»: والمختار -والله الموفق- أنه لا يجوز 
الإستقبال ولا الإستدبار في الصحراء ولا في البنيانء لأنا إن نظرنا 
إلى المعاني فقد بينا أن الحرمة للقبلة» ولا يختلف في البادية ولا 
في الصحراء؛ وإن نظرنا إلى الآثار فإن حديث ابي أيوب عام في 
كل موضع معلل بخرمة القبلة» وحديث ابن عمر لا يعارضه ولا 
حديث جابر لأربعة أوجه: 

أحدهما: أنه قول وهذان فعلان ولا معارضة بين القول والفعل. 

الثاني: أن الفعل لا صيغة له» وإنما هو حكاية حال» وحكايات 
الأحوال معرضة للأعذار والأسباب» والأقوال لا مختمل فيهامن 
ذلك. 

الثالث: أن القول شرع مبتدأ وفعله عادة» والشرع مقدمء على 
العادة. 

الرابع : أن هذا الفعل لو كان شرعا لما تستر به. انتهى. وقد قال 
ابن العربي قبل هذا: اختلف في تعليل المنع في الصحراء؛ فقيل: 
ذلك لحرمة المصلين» وقيل: ذلك لحرمة القبلة» ولكن جاز في 
الحواضر للضرورةء والتعليل بحرمة القبلة أولى لخمسة أوجه: 

أحدها: أن الوجه الأول قاله الشعبي» فلا يلزم الرجوع إليه. 

الثاني: أنه إخبار عن مغيب» فلا يثبت إلا عن الشارع. 

الثالث: أنه لو كان لحرمة المصلين لما جاز التغريب والتشريق 
أيضاء لأن العورة لا.تخفى معه أيضاً عن المصلين» وهذا يعرف 
باختبار المعاينة. 

الرابع: أن النبي ية إنما علل بخرمة القبلة» فروي أنه قال: مسن 
جلس لبول قبالة القبلةء فذكر فانحرف عنها إجلالاً لها لم يقم من 
مجلسه حتى يغفر له» أخرجه البزار. 

الخامس: أن ظاهر الأحاديث يقتضي أن الحرمة إنما هي للقبلة» 
لقوله: «لا تستقبلوا القبلة»» فذكرها بلفظها فاضاف الإحترام لها. 
انتهى. 

قلت: الظاهر أن الحزمة إنما هي للقبلة والله تعالى أعلم؛ ولو 
صح حديث البزار الذي ذكره ابن العربي لكان قاطعا في ذلك لكن 
لم نقف على سنده فالله أعلم بحال إستاده. 

۷- باب (مَا جَاء من) الرحصة في ذلك“ 


4- [صحيح» صححه البخاري وحسنه ابن السكن] 
حَدئنا مُحَمَدُ بن شار “ وَمُحَمَدُ بن المُتّنى قَالاً: حَذَثَنَا 
( < 


وهب بن جَريرا "» حَدََنَا أبي» عن مُحَمَل بن إمسْحَاقَ »عن 


أبَان بن صَالِح”*2 عن مُجَاهِدا وسار بو يداك بل 
هى النبي يك أن تقل القبْلة ببول» فَرَيْهُ قل أن فض 
بعام يَسْتقبلها”". 

[زد: *1][ه: 1°[ 

وَفِي الْبَسابم: عَنْ أبي تات وَعائه شق وَعَمَار* (بْن 
يامير). : 
(قَالَ أب عِيسى): حَدیث جابر فِي هذا اباب حَدِيتْ 
انام بك (Ns‏ 5 

ل عريبا . 


٠‏ وقد رَوَى هذا الْحَدِيت ابن لَهيمَة”'ءَ مزلي 
لز بير عن جابرٍ عَن أبي قََادَة: أنه ری البي ويه يبو 
قبل الْقِبْلَة. 

[انظر التخريج السابق]. 

حَدَثَنَا بذَلِك فة قال: حدثنا ابن لهِيعة. َحَدِيث ججابر 

عَنْ النبي يك أصح مِنْ يث ابن لهيعَة. 

وان لَهيعة ضيف عند أهل الْحَدِيث. ضَعَفْه يَحّى بن 
سيد الْفَطَانْ وَغَيْرهُ (ين قبل فغ ". 

-١‏ [متفق عليه] حَدَثا هناف حدنًا عَبدة"' (بْنُ 
ُلَيِمانَ)» عن عبيدالله بن عمّرٌ عن مُحَمَّدٍ بن يَحََى بن 
A RAS‏ 

رقِيت رما )ع يُوْمًا عَلَى بيت حَفْصّة فرأبت النبي وله عَلَى 
ابي ميل الام مدير الكى”. 

لخ: :]د 1١1][ن: [YY‏ [ه: 511 

(قَالَ ابو عِيسّى): هذا حَِيث حَسَنْ صحبح. 

-١‏ قوله: (باب ما جاء من الرخصة في ذلك) أي في استقبال 
القبلة بغائط أو بول. 

؟ - قوله: (حدئنا محمد بن بشار) هو بندار الحافظ» ثقة 
(ومحمد بن المثنى) بن عبيد العنزي أبي موسى البصري المعروف 
بالزمن» مشهور بكنيته وباسمهءثقة ثبت من العاشرة وكان هو وبندار 
في «التقريب»» روى عبن 
معتمر وابن عبيئة» وغندر وخلق» وعنه 27 الستة وخلق» قال 
محمد بن يحيى: حجة مات سنة 507 اثنتين وخمسين ومائتين؛ 
كذا في «الخلاصة». 

۳- (قالا: نا وهب ابن جرير) بن حازم: بن زید» أبو عبدالله 
الأزدي البصرىء ثقة عن أبيه وابن عون وشعبة وخلق» وعنه أحمسد 
وإسحاق وابن معين ووثقه» مات سنة 7١7‏ ست ومائتين (نا أبي) 


فرسى رهان وماتا في سنة واحدة كذا ف 


جرير بن حازم ثقة لكن في حديثه عن قتادة ضعف» وله أوهام إذا 
حدث من حفظه» مات سنة ٠۷١‏ سبعين ومائة بعد ما اخثلط. لكن 
لم يحدث في حال اختلاطه» كذا في «التقريب». 

4- (عن محمد بن إسحاق) بن يسار المطلبي المدنيء نزيل 
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العراق» إمام المغازي» صدوق يدلس ورمى بالتشيع والقدر مات 
سنة 18٠‏ خمسين ومائةء ويقال بعدهاء كذا في «التقريب» وقال في 
«القول المسدد»: وأما حمله أي ابن الجوزي على محمد بن 
إسحاق فلا طائل فيهء فإن الأئمة قبلوا حديثه» وأكثر ماعيب فيه 
التدليس والرواية عن المجهولين؛ وأما هو في نفسه فصدوق» وهو 
حجة في المغازي عند الجمهور. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الحافظء فالحق أن محمد بن إسحاق في 
نفسه صدوق صالح للاحتجاج وقد اعترف به العيني وابن الهمام 
من الأئمة الحنفية» قال العيني في «عمدة القاري شرح البخاري»: 
ابن إضحاق من الثقات الكبار عند الجمهور. انتهى. وقال ابن 
الهمام في فتح القدير»: أما ابن إسحاق فثقة ثقة لا شبهة عندنا في 
ذلك. ولا عند محققي المحدثين. انتهى. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: اختلف أهل الجرح 
والتعديل في ابن إسحاق ما لم يختلف في غيره» حتى إنه قال مالك 
ابن أنس: إن قمت بين الحجر الأسود وباب الكعبة لحلفت أنه 
دجال كذابء وقال البخاري: إنه إهام الحديث» وقال ابن الهمام: 
إنه ثقة ثلاث مرات» وقال حافظ الدنيا: إنه ثقة وفي حفظه شي 
وأما البيهقي فيتكلم فيه في كتابه «الأسماء والصفات»» واعتمده في 
كتاب القراءة خلف الإمام» فالعجب» وعندي أنه من رواة الحسان. 
كما في «الميزان»؛ ويمكن أن يكون في حفظه شيء. انتهى كلامه 

قلت: جروح من جرح في ابن إسحاق كلها مدفوعة» والحق أنه 
ثقة قابل للاحتجاج قال الفاضل اللكنوي في إمام الكلام: محمد بن 
ا من الات كن 
جروحهم لها محامل صحيحة. وقذ عارضها تعديل جمع من ثقا 
ا ل 
الحسن» بل صححه بعض أهل الإسنادء وقال في 7السعاية»: 
والحق في ابن إسحاق هو التوثيق. انتهى. 

وقال ابن الهمام في «فتح القدير»: وهو (أي توثيق ابن إسحاق) 
هو الحق الأبلج» وما نقل عن مالك لا يقبله أهل العلم» كيف وقد 
قال شعبة فيه: هو أمير المؤمنين في الحديث. وروى عنه مشل 
النوري وابن إدريس وحماد بن زيد ويزيد بن زريع وابن عليه وعبد 
الوارث وابن المبارك واحتمله أحمد وابن معين وعامة أهل 
الحديث» غفر الله لهم. إلى أن قال: وإن مالكاً رجع عن الكلام في 
ابن إسحاق واصطلح معه وبعث إليه هدية. انتهى كلام ابن الهمام. 

فأما قول صاحب «العرف الشذي». وأما البيهقي إلى قوله: 
فالعجب. فلم يذكر ما تكلم به في الأسماء والصفات في ابن 
إسحاق حتى ينظر فيه أنه هو قابل للعجب أم لاء ولو سلم أنه قابل 
إذا وفع هو في إسناد حديث يخالف مذهب الحنفية» ويوثقه 


ويعتمده إذا وقع في إسناد حديث يوافق مذهبهم. ألا ترى أنه قال 
في البناية في تضعيف حديث عبادة في القراءة خلف الإمام ما 
لفظه: في حديث عبادة محمد بن إسحق بن يسار وهو مدلس»› قال 
النووي: ليس فيه إلا التدليس قلت المدلس: إذا قال عن فلان لا 
يحتج بحديثه عند جميع المحدثين مع أنه كذبه مالك وضعفه 
أحمد؛ وقال: لا يصح الحديث عنه؛ وقال أبو زرعة الرازي: لا 
يصح الحديث عنه؛ وقال أبو زرعة الرازي: لا يقضي له بشي 
انتهى كلامه. 

فانظر كيف تكلم العيني في ابن إسحاق ههنا. وقال في اعمدة 
القاري». في تصحيح حديث أبي هريرة التسبيح للرجال والتصفيبق 
للنساء ومن أشار في الصلاة إشارة تفهم عنه فليعدها ما لفظه: إسناد 
هذا الحديث صحيح وتعليل ابن الجوزي بابن إسحاق ليس بشيء؛: 
لأن ابن إسحاق من الثقات الكبنار عند الجمهور. انتهى كلام 
العيني. 

فانظر ههنا كيف اعتمد على ابن إسحاق ولم يبال بتدليسه 
أيضاًء مع أنه روى هذا الحديث عن يعقوب ابن عتبة بعن» وكذلك 
صنيعة في عدة مواضع من كتابه. فاعتبروا يا أولى الأبصار. 

0- (عن أبان بن صالح) وثقة الأئمة ووهم ابن حزم فجهله. 
وابن عبد البر فضعفه. قاله الحافظ في «التقريب» (عن مجاهد) هو 
ابن جبر: بفتح الجيم وسكون الموحدة» أبو الحجاج المخزومي 
مولاهم المكي» ثقة إمام ف في التفسير وفي العلم» من أوساط 
التابعين» مات سنة إحدى أو اثنتين أو ثلاث أو أربع ومائةء وله 
ثلاث وثمانون (عن سو عبدالله بن عمرو بن حرام 
بمهملة وراء» الأنصاري ثم السلمى بفتحتين» صحابي ابن صحابي» 
غزا تسع عشرة غزوة» ومات بالمدينة بعد السبعين» وهو ابن أربع 
وتسعين. 

/- قوله: (فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها) استدل به من 
قال بجواز الإستقبال والإستدبار في الصجراء والبنيان» وجعله 
ناسخاً لأحاديث المنع» وفيه ما سلف من أنها حكاية فعل لا عموم 
لها فيحتمل أن يكون لعذر. 

۸- قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة وعائشة وعمار) أما حديث 
أبي فتادة: فأخرجه الترمذي بعد هذا وأما حديث عائشة: فأخرجه 
أحمد وقد تقدم لفظه وأما حديث عمار: فأخرجه الطبراني في 
«الكبير»: قال: زأيت النبي و مستقبل القبلة بعد النهي لغائط أو 
بول 

قال الهيئمي في «مجمع الزوائد»: : فيه جعفر د 
أجمعوا على ضعفه. 

۹- قوله: (حديث جابر في هذا الباب حديث حسن غريب) 
قال في «المنتقى؛: رواه الخمسة إلا النسائي. انتهى. قال في 
«النيل»: وأخرجه أيضا البزار وابن الجارود وابن خزيمة وابن حبان 


بن الزبير» وقد 
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والحاكم والدارقطني وحسنه الترمذي» ونقل عن البخاري تصخيحه 
وحسنه أيضاً ابن السكن» وتوقف فيه النووي لعنعئة ابن إسحاق» 
وقد صرح بالتحديث في رواية أحمد وغيره» وضعفه ابن غبد البر 
بأبان بن صالح القرشيء قال الحافظ: ووهم في ذلك فإنه ثقة 
بالإتفاق» وادعى ابن حزم أنه مجهول فغلط. انتهى. 

- قوله: (وقد روى هذا الحديث ابن لهيغة) هو عبدالله بن 
لهيعة بفتح اللام. وكسر الهاء» ابن عقبة الحضرمي أبو غبد الرحمسن 
المصري القاضي» صدوق خلط بعد احتراق كتبه» ورواية ابن 
المبارك وابن وهب عنه أعدل من غيرهماء وله في مسلم بعض 
شيء مقرون» كذا قال الحافظ في (التقريب». ويجيء باقي الكلام 
عليه عند كلام الترمذي غليه. 

-١‏ (عن أبي الزبير) اسمه: لمتحم بن ستل بن ترس با 
المثناة وسكون الدال المهملة وضم الراء)ء الأسدي المكي صدوق 
إلا أنه يدلس» كذا في «التقريب»» قلت: هو من رجال الكتب الستة 
(عن أبي قتادة) ا المدنيء شهد أحد وما بعذها ها ولم يصح 
شهوده بدراً مات سنة 04 أربع وخخمسين. 

-١7‏ قوله: (وابن لهيعة ضعيف عند أهل الحديث ضعفه يحيى 
ابن سعيد القطان وغيره) قال يحيى بن معين: ليس بالقوى؛ وقال 
مسلم: تركه وكيع ويحبى القطان وابن مهدي. كذا في «الخلاصة» 
وقال أطال الحافظ الذهبي الكلام في ترجمته في ميزان 
الاعتدال». قلت: ومع ضعفه فهو مدلس أيضا كما عرفت, وكان 
يدلس عن الضعفاء. قال الحافظ في «طبقات المدلسين): عبدالله 
ابن لهيعة الحضرمي قاضي مصر اختلط في آخر عمره» وكثر غنه 
ST‏ و 
عن الضعفاء. | 

۳- قوله: e‏ عبدة) هو ابن سليمان الكلابيء أبنو محمد 
الكوفي» عن هشام بن عروة والأعمش وطائفة؛ وعنه أحمد 
وإسحاق وهناد بن السري وأبو كريب وخلق» وثقه أحمد وابن 
سعد والعجلي» مات سنة ١41‏ سبع وثمانين ومائة (عن عبيدالله بن 
عمر) ابن حفص بن عاصم بن عمر.بن الخطاب العمري المدنيء 
أحد الفقهاء السبعة» والعلماء الأثبات» قال النسائي: ثقة ثبت» مات 
سنة ١437‏ سبع وأربعين ومائة. 

-٤‏ (عن محمد بن يحيى بن حبان) بفتح المهملة وتشديد 
الموحدة ابن منقذ الأنصاري المدني ثقة فقيه وثقة ابن معين 
والنسائي وغيرهما مات سنة ٠١١‏ إحدى. وعشرين ومائة (عن عمه 
واسع بن حبان) بفتح المهملة وتشديد الموحدة. ابن منقذ بن 
عمرو الأنضاري المازني المدني: صحابي ابن صحابي. ثقة من 
كبار التابعين. قاله الحافظ. 

6- قوله: (رقيت): أي علوت وصعدت (على بيت حفصة) 
هي آخٽ ابن عمر قال ابن منيد الناس في «شرح الترمذي»: قوله: 


على بيت حفصة وقع في رواية: على ظهر بيت لنا وفي أخسرى: 
ظهر بيتنا وكلها في «الصحيح».:وفي رواية لابن خزيمسة: دخلت 
على حفصة بنت عمر فصعدت ظهر البيت» وطريق الجمع أن يقال: 
أضاف البيت إليه على شبيل المجازء لكونها أخته وأضافه إلى 
حفصة لأنه البيت الذي أسكنها فيه رسول الله َة أو أضافه إلى 
نفسه باعتبار ما آل إليه اله لأنه Ee‏ 
شقيقها. انتهى. 

- (فرآيت البي ية على حاجته مستقبل الشام مستدبر 
الكعبة) استدل به من قال بجواز الإستقبال والإستدبار ورأى أنه 
ناسخ واعتقد الإباحة مطلقا وبه اختج من خص عدم الجواز 
بالصحارى ومن خص المنع بالإستقبال دون الإستدبار في 
الضحارى والبنيان» وقد عرفت ما فيه من أنها حكاية فعل لا عموم 
لهاء فيحتمل أن يكون لعذر وأن فعله َة لا يعارض القول الخاص 
بالأمةء قاله الشوكاني في «النيل» ٠‏ 

4- باب (ما جَاءَ في) لني عَن الْبَوْل قأئِما 

OT [صحيح] حدئنا علي ن خی اعرا‎ -١١ 

عن العام" بن ترم شت ريخ عن ا عن عَائِْشَة قَالَت” امن 


حَدَّتكم أن النبي يك کان يول قائماً فلا تُصدَفُوة“. مَا كان 
يبول إلا قأعدأ». (قال): وَفِي اباب عن عُمَر وَبُريْدَة”» 
(وَعَبْدٍ الرَحْمَن ُن حَسَنّة). 

[ن: ۲۹] زه ااام 3 

(قَالَ أبو عِيسى): حَدِيث عائشة 
وأصح". 


وَحَديث عُمَرَ نما روي مِنْ حَدِيث عَبْدٍ لكريم بن أبي 
المُخارق عن ام عن ان عُمَر عن عُمَرَ قال: : «رآبي النبي 
يك (وَأنا) أبول قائِماًء فَقَالَ: يا عُمَنُ لآ تيل قائِماً. فَمَا يُلتْ 
قَائما بَعْدُ). 

(قال أبو عيسى): وَإنمَارَقَعَ هَذَا الْحَدِيث عبد الكريم بن 
بي المُخارق» وو ضتعيب عند أل الحيثي: ضَعقَ 


السَحََيَاني وئكلّم في“ : 

رزوی عببدالله عن نافع قن إن عُمْرٌ قال: :قال عْمَرُ 
(رضيي الله عَنْهُ): : ما بُلت قائماً مُنْدُ للذ“ هاا سح 
يِن حَلريث عاد الکريم. وحاديث بُرَيدةَ في هذا عير مَحفُوظ. 
ََعْنَى التي عن الول قائما: عَلَى التأديب لأآَعَلَى 
التخريه”) . و قذ روي عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قَالَ: إن من 
الجقاء أن تول وأنت قَائِم. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن حجر) بضم الحاء وسكون الجيم ابن 
إياس السعدي المروزي نزيل بغداد ثم مرو. ثقة خافظ روى عن 


فف الو 


ورو 


۹٤ 
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شريك وإسماعيل بن جعفر ؤهقل بن زياد وهشيم وخلائق وعنه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي ووثقه» مات سنة ۲٤٤‏ أربع 
وأربعين ومائتين. 

؟- (أنا شريك) بن عبدالله النخعي الكوفي القاضي؛ صدوق 
يخطيء كشيراء تغير حفظه منذ ولي قضاء الكوفة. كذافي 
«التقريب»» وقال في «الخلاصة»: روى عن زياد بن علاقة وزبيد 
وسلمة بن كهيل وسماك وخلق» وعنه هشيم وعباد بن العوام وابن 
المبارك وعلى بن حجر وأمم. قال أحمد هو في أبي إسحاق: أثبت 
من زهيرء وقال ابن معين: ثقة يغلطء وقال العجلي: ثقة قال يعقوب 
ابن سفيان: ثقة سيئ الحفظ مات سنة 1۷۷ سبع وسبعين وماثة. 

-٣‏ (عن المقدام) بكسر الميم (بن شريح) يضم الشين مصغرا 
ابن هاني بن يزيد الحارثي الكوفي ثقة» روى عن أبيه وعن ابنه يزيد 
ومسعر وغيرهما وثقه أبو” تم وأحمد والنسائي (عن أبيه) شريح 
ابن هاني أبي المقدام من كبار أصحاب علي» روى عن أبيه وعمر 
وبلال وعنه ابنه المقدام والشعبي» وثقه ابن معين وهو مخضرم. 

-٤‏ قوله: (من حدئكم أن النبي ب كان ييول قائماً فلا 
تصدقوه) فيه دليل على أن رسول الله َل ما كان يبول قائماء بل 
كان هديه في البول القعود. ولكن قول عائشة هذا لا ينفي إثبات 
من أثبت وقوع البول منه حال القيام كما سيأتي في الباب الذي 
بعده. 

0- قوله: (وفي الباب عن عمر وبريدة) أما حديث عمر 
فأخرجه ابن ماجه والبيهقي. وأما حديث بريدة فأخرجه البزار 
مرفوعا بلفظ: ثلاث من الجفاء ء: أن ييول الرجل قائماً أو يمسح 
جبهته قبل أن يفرغ من صلاته أو ينفخ من صلاته أو ينفخ في 
سجوده كذا في «النيل». وفي الباب أيضا عن جابر قال: نهى 
رسول الله َة أن يبول الرجل قائما. أخرجه ابن ماجه وفي إسناده 
عدى بن الفضل وهو متروك. 

-١‏ قوله: (حديث عائشة أحسن شيء في هذا الباب وأصح) 
حديث عائشة هذا أخرجه أيضا أحمد والنسائي وابن ماجه وفي 
إسناده شريك بن عبدالله النخعي. وقد عرفت أنه صدوق يخطىء 
كثيرا. وتغير حفظه منذ ولي الكوفة. قال الحافظ في «الفتح»: لم 
يثبت عن النبي ية في النهي عن البول قائماً شيء كما بينته في 
أوائل شرح الترمذي. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: فالمراد بقول الترمذي حديث عائشة أحسن شيء في هذا 
الباب وأصح أي هو أقل ضعفا وأرجح مما ورد في هذا الباب» 
والله تعالى أعلم . 

۷- قوله: (وحديث عمر إنما روى من حديث عبد الكريم بن 
أبي المخارق إلخ) أخرجه ابن ماجه والبيهقي من هذا الطريق (فما 
بلت قائما بعد) بالبناء على الضم أي بعد ذلك قوله: (إنما 
رفع هذا الحديث عبد الكريم بن أبي المخارق) بضم الميم ويالخاء 


المعجمة أبو أمية المعلم البصرى نزيل مكة. 

(وهو ضعيف عند أهل الحديث) قال الحافظ ابن حجر في 
مقدمة «فتح الباري؟: عبد الكريم بن إبي المخارق أبو أمية البصرى 
نزيل مكة. متروك عند أئمة الحديث. انتهى. (ضعفه أيوب 
السختياني) بفتح المهملة بعدها معجمة ساكنة ثم مثناة فوقية 
مكسورة ثم تحتانية وآخرة نون. هو أيوب بن أبي تميمة كيسان 
البصرى» ثقة ثبت حجة من كبار الفقهاءء تقدم ترجمته في المقدمة. 

8- (وروى عبيدالله عن نافع عن ابن عمر قال: قالعمرما 
بلت قائماً منذ أسلمت) أخرجه البزار» قال الحافظ الهيثمي في 
مجمع الزوائد»: رجاله ثقات» وهذا الأثر يدل على أن عمر ما بال 
قائما منذ أسلم. ولكن قال الحافظ في «فتح الباري»: قد ثبت عن 
عمر وعلى وزيد بن ثابت وغيرهم أنهم بالوا قياماً. انتهى. 

(وهذا) أي حديث عمر الموقوف (أصح من حديث أبي 
المخارق) لضعفه (وحديث بريدة في هذا غير محفوظ) قال العيني 
في «شرح البخاري»: في قول الترمذي: في هذا نظر لأن البزار 
أخرجه بسند صحيح» قال حدثنا نصر بن علي حدثنا عبدالله بن 
داود حدثنا سعيد بن عبيدالله حدثنا عبدالله بن بزيدة عن أبيه أن 
رسول الله ية قال: من الجفاء أن يبول الرجل قائماًء الحديث»ء 
وقال لا أعلم رواه عن ابن بريدة إلا سعيد بن عبدالله. انتهى كلام 
العيني. 

قلت: الترمذي من أئمة هذا الشأن» فقوله: حديث بريدة في هذا 
غير محفوظ يعتمد عليه» وأما إلخراج البزار حديئه بسند ظاهره 
الصحة لا ينافي كونه غير محفوظ. 

4- قوله: (ومعنى النهى عن البول قائما على التأديب لا على 
التحريم) بل علا حديك اين حذيفة الآئي في الباب الذي بعده: 
(وقد روي عن عبدالله بن مسعود قال: إن من الجفاء) قال في 
«الصراح»: جفا بالمد #بدى وستم» يقال: جفوته فهو مجفوء ولا 
تقل جفيت وفلان ظاهر الجفوة بالكسر أي ظاهر الجفاء. انتهى. 

وقال المناوي في «شرح الجامع الصغير»: الجفباء ترك البر 
والصلة وغلظ الطبع (وأنت قائم) جملة حالية» وهذا الأثرذكره 
الترمذي هكذا معلقا ولم أقف على من وصله. 

4- باب الرّخصّة في ذلك 

١‏ - [متفق غليه] E‏ هناد“ حَدَثَنَا وكيع؛ عن 
الآعمش» عن أبي وائ" عن حليقة: : دان ابي اني 
سبّاطّة قو َال عَلَيْهاً قَائمأ فَأبَينَهُ بوضوء فذَهَبْت ؛ لأتأخر 
عن فََعَانِي حَنَى كنت عند عقيو" (قَتَوَضَا وَمَسَحَ عَلّى 
خفيْهِ)». 


[خ: [YY‏ [م: [YY‏ زد: [YY‏ [ن: 48١1][ه: .[T°©‏ 
قَالَ آبُو عيسى: وَسَمِعْتْ الجَارُود يَقُول: سَمِعْت وكيعاً 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطهارة 


4o 


يُحَدثْ بهذا الْحَدِيثِ عن الأعْمّش» ثُمْ قَالَ وكيع: هذا أصَّح 
حلي روي (عن التي ول في المح وَسَمِعْت با عمَار: 
الحسين بن حُريث يقَول: ممعت وكيعاء فَذكَرَ نَحْوَهُ). 

(قَالَ أبنو عِيسَى): وکا رَوَى مَنصُور وَعْبَيِدَة9© 
الضَبِي» عن أبي وال عن حذيفةء مشل رواب ية الأغعمش. 
وَرَدَى حَمَادبَنْ ابي سيان وَصَاصِمْ ن بَهْدلة عن ابي 
وائل» عن الْمُِيرَةِ ِن شعبة» عن النبي ك وَحَدِيث ابي وآئل 
عن حذيفة فة أصّح 

وقذ رخص قوم من اهل العم في الول قاف“ . 

(قَالَ أبُو عِيسى: وعَبيدةٌ بن عمرو السَلْمَانِيَ روّى عنه 
إبراهيم النخعِي. وعَبِيْدَة من كبار التابعين» يُرْوَى عن عبيدة 
أنه قال: أسلمت قبل وفاة الي ل بسنتين. وعبيسدة الضَبَي 
صاب إبراهيم: هو عُبيدةً بن معنب الْضَبَي» ويكُتى أا 
عبلدالكريم). 

-١‏ قوله: (حدثنا هناذ) تقدم (نا وكيع) تقدم (عن الأعمش) هو 
سليمان بن مهران الأسدي الكاهلي أبو محمد الكوفي؛ ثقة حافظ 
عارف بالقراءة ورع لكنه يدلس» من الخامسة؛ كذا في «التقريب)» 
وقال في «مقدمته»: الخامسة: الطبقة الصغرى من التابعين الذين 
رأوا الواحد والإثتين ولم يثبت لبعضهم السماع من الصحابة 
كالأعمش. انتهی. وقال في «الخلاصة»: رای أنسا يبول. انتهى. 

1 (عن أبي وائل) اسمه: شقيق بن سلمة الأسدي الكوفيء ثقة 
مخضرم» مات في خلافة عمر بن عبد العزيز وله مائة سنة. 

'- قوله: (أتى سباطة.قوم) بضم السين المهملة بعدها موحدة 
هي المزبلة والكناسة تكون بفناء الدور مرفقاً لأهلها وتكون في 
الغالب سهلة لا يرتد فيها البول على البائلء وإضافتها إلى القوم 
إضافة اختصاص لا ملك لأنها لا تخلو غن النجاسة (فأتيته 
بوضوء) بفتح الواو. 

4- (فدعاني حتى كنت عند عقبيه) وفي رواية البخاري: «فأشار 
إلي»» قال الحافظ: ليست فيه دلالة على جواز الكلام في حال 
البول لأن هذه الرواية بينت أن قوله في رواية مسلم أنه كان 
بالإشارة لا باللفظء قال: وأما مخالفته يل لما عرف من عادته من 
الإبعاد عن قضاء الحاجة عن الطرق المسلوكة وعن أعين النظارة 
فقد قيل فيه: أنه يق كان مشغولاً بمصالح المسلمين فلعله طال 
عليه المجلس حتى احتاج إلى البول فلو أبعد لتضرر. واستدعى 
حذيفة ليستره من خلفه عن رؤية من لعله يمر به» وكان قدامه 
مستور بالجائط أو لعله فعله لبيان الجوازء ثم هو في البول وهو 
أخف من الغائظ لاحتياجه إلى زيادة تكشف» ولما يقترن به من 
الرائحةء والغرض من الإبعاد التستر وهو يجصل بإرخاء الذيل 
والدنو من الساتر. روى الطبراني من حديث عصمة بن مالك قال: 


خرج علينا رسول الله ية في بعض سكك المدينة فانتهى إلى 
سباطة قوم فقال يا حذيفة استرني» فذكر الحديث. وظهر منه 
الحكمة في إدنائه حذيفة في تلك الحالة» وكأن حذيفة لما وقفف 
خلفه عند عقبه استدبره» وظهر أيضاً أن ذلك كان في الحضر لا في 
السفر. انتهى. 

- قوله: (وهكذا روى منصور): هو ابن المعتمر السلمى أبو 
عتاب الكوفي أحد الأعلام المشاهير: عن إبراهيم وأبي وائل 
وتلق رعنه ابوب وا وؤائدة وجلل حال و ا ن 

يخلط ولا يدلس» وقال العجلى: ثقة ثب ثبت له نحو ألفي حديث» قال 
زائدة: ضام منصور أربعين سنة وقام ليلهاء توفنى سنة 177 اثنتين 
وثلاثين ومائة. 

ا (غبيدة) بضم العين مصغراً (الضبي) بفتح الفساد المعجمة 
وشدة المؤحدة المكسورة هو عبيدة ابن معتب» روى عن إبزاهيتم 
النخغي وأبي وائل» وعنه شعبة وهشيم» قال.ابن عدى: مع ضعفه 
يكتب حديثه» علق له البخاري فرد حديسث» كذا في «الخلاصة)» 
وقال في «التقريب»: ضعيف واختلط بآخره. 

۷- (وحديث أبي وائل عن حذيفة أصح) يعني من حديشه عن 
المغيرة» قال الحافظ في «الفتح»: هو كما قال الترمذي وإن جنح 
ابن خزيمة إلى تصحيح الروايتين لكون حماد بن أبي سليمان وافق 
عافينها على قوله عن انرق فجاز أن يكون أبو وائل سمعه منهما 

فيصح القولان معا. لكن من حيث الترجيح رواية الأعمش ومنصور 
لاتفاقهما أصح من رواية حماد وعاصم لكونهما في حفظهما مقال. 
انتهى. : 

قلت: الظاهر أن الروايتين صتحيحتان» ورواية الأعمش ومنصور 
أصح والله أعلم. 

وحديث حذيفة هذا أخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه وغيرهم. ش 

8- قوله: (وقد رخص E‏ العلم ف 
واحتجوا بحديث الباب. 


في البول قائماً) 


وأجابوا عن حديث عائشة الذي أخرجه الترمذي في الباب 
المتقدم بأنه مستند إلى علمهاء فيحمل على ما وقع منه في البيوت. 
وأما في غير البيوت فلم تطلع هي عليه» وقد حفظه حذيفة وهو من 
كبار الصحابة. وعن حديثها الذي أخرجه أبو عوانة في «#صحيحه» 
والحاكم قالت: ما بال رسول الله ية قائماً منذ انزل عليه القرآن. 
بأنه أيضاً مستند إلى علمها فقد ث ثبت أن بوله كي عند سباطة قوم 
كان بالمدينة» كما جاء في بعض الروايات الصحيحة:؛ قال الحافظ 

في «الفتح»: وقد بينا أن ذلك كان بالمدينة» فتضمن الرد على ما 
نفته من أن ذلك لم يقع بعد نزول القرآن» وقد ثبت ثبت عن عمر وعلي 
وزيد بن ثابت وغيرهم أنهم بالوا قيامًء وهو دال على الجواز منن 
غير كراهة إذا أمن الرشاش» ولم يثبت عن النبي ية في النهي عنه 
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شيء. انتهى.. 

SS GE‏ واستدلوا بحديئي 
عائشة المذكورين» وقد عرقت الجواب عنهماء وقالوا: إن بوله كل 
قائماً كان لعذر. 

فقيل: فعل ذلك لأنه لم يجد مكاتا للجلوس لامتلاء الو 
بالتجاسة. 

أوقيل: كان ما يقابله من السباطة عاليا ومن خلقه منحدراً متسفلاً 
لو جلس مستقبل السباطة سقط إلى خلقه ولو جلس مستدبراً لها 
بدت عورته للناس. 

وقيل: تابا فشا کا ةيوسن انوا شوح اع 
بصوت» ففعل ذلك لكونه قريباً من الدار. قال الحافظ: ما رواه عبد 
الرزاق عن عمر رضي الله عنه قال: البول قائماً أحصن للدبر. 

وقيل: السبب في ذلك ما روى.الشافعي وأحمد: أن العرب 
كانت تستشفى لوجع الصلب بذلك» فلعله كان به. 

ل ل ب 
رسول الله يه قائما لجرح كان في مأبضه» والمأبض بهمزة ساكنة 
بعدها موحدة ثم معجمة: باطن الركبةء فكأنه لم يتمكن لأجله من 
القعود» قال الحافظ في «الفتح»: لو صح هذا الحديث لكان فيه 
غنى عن جميع ما تقدم» لكن ضعفه الدارقطني والبيهقي. 

والأظهر أنه فعل ذلك لبيان الجوازء وكان أكثر أحواله البول 
عن قعود» وسلك أبو عوانة في #صحيحه» وابن شاهين فيه مسلكاً 
آخر فزعما: أن البول عن قيام منسوخ. واستدلا عليه بحديثي عائشة 
يعني المذكورين» والصواب أنه غير منسوخ. انتهى كلام الحافظ. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: إن في البول قائماً رخصة» 
وينبغي الآن المنع عنه لأنه عمل غير أهل الإسلام. انتهى بلفظه. 

قلت: بعد التسليم أن البول قائماً رخصه لا وجه للمنع عنه في 
هذا الزمان» وأما عمل غير آهل الإسلام عليه فليس موجبا للمنع. 

-١‏ باب (مَا جَاءً) فِي الامنتتآر عند الْحَاجَة 

4 [قال الألباتي: صحيح] حَدَئنا قتيبة بن سعِيدٍ حدّثنًا 
عبلة ُ السّلام 2 حزب (المُلاتي) ”ل عن العش ٤‏ عن ] أنسء 
قَال: «كان النبي كي إذا أرَادَ الحا ج" لم برقع وة حى 
يَدثْرَ من الأرض». 

[د: 1€[ 

(قَالَ أبُو عِيّى): هَكَذا رَوَى مُحَمَد بْنْ 
الع عمش عن أنس هذا الحَديث. 


(a -‏ 
ربيعة عن 


وروی وكيع» ور پّی) الجماني“ عن الآغْيشء 
قَالَ: قَالَ ابن عَمَرَ: «كَانَ النبي ككل إِذا ا أَرَادَ الْحَاجة لم يرع 


وة حَتَى يَدْنُوَ مِنَ الآزض». وكلا الْحَديئئِن”" مسل 
وَيقَال: لَمْ يَسْمَع الأعْمّش يِن نس ولا من أحَدٍ مِنْ أصْحَاب 
ابي کل وقذ نظر إلى تس بن مالكب قال: راه يُصَلِي, 
فَذْكرَ عَنْهُ ٠‏ جكاية في الصلاة. وَالْآَعْمَشٌُ امْمّهُ: 3مسُلَيمَانُ د بن 
ران "“ ابو مُحَمَدٍ الكاجلي“ وهو مول لَهُم. قال الأعمش: 
کان أي حمیلا فوَرَنَهُ مَسْرُوق. 

-١‏ قوله: (نا عبد السلام بن حرب الملائي) أبو بكر الكوني 
أصله بصرى ثقة حافظ. 

-١‏ قوله: (إذا أراد الحاجة) أي قضاء الحاجةء والمعنى: إا 
اراد القعود للغائط أو للبول (حتى يدنو من الأرض) أي حتى 
يقرب منها محافظة على التستر واحترازاً عن كشف العورة. وهذا 
من أدب قضاء الحاجة قال الطيبي: يستوي فيه الصحراء والبئيان 
لأن في رفع الثوب كشف العورة وهو لا يجوز إلا عند الحاجة ولا 
في الرفع قبل القرب من الأرض. 

۳- قوله: (هكذا روى محمد بن ربيعة) الكلابي الرؤاسي» أبو 
عبدالله ابن عم وكيع الكوفي؛ عن الأعمش وهشام بن عسروة وابن 
جريج.وطائفة, وعنه أحمد وابن معين وأبو داود والدارقطني. 

٤٠‏ - (وروى وكيع الان بكسر المهملة وشدة الميم وهو 
عبدالحميد بن عبد الرحمنء أبو يحيى الكوفي عن الأعمش» وعنه 
0 ابن معين وضعفه: أحمد وان سعد 

فى «الخلاضة», وقال في «التقريب»: لقبه بشمين» صدوق 
- ورمي بالإرجاء» من التاسعة مات سنة اثنتين وماثتين. 
انتهى. (عن الأعمش قال: قال ابن عمر إلغ) فد فحديث وكيع 
الحماني عن الأعمش عن ابن عمر» وأما حديث عبد السلام بن 
حرب محمد بن ربيعة فعن الأعمش عن أنس. 


ضرورة 


5- (وكلا الحديثين) أي: حديث أنس وحديث ابن عمر رضي 
الله عنه (مرسل) أي منقطع» وصورة المرسل أن يقول التابعي: قال 
رسول الله ِ: كذا أو فعل بحضرته كذا أو نحو ذلك» ولا يذكر 
الصحابي» وقد يجيء عند المحدثين رحمهم الله المرسل والمنقطع 
بمعنى» والإصطلاح الأول أشهر وذكر السيوطي هذا الحديث في 
«الجامع الصغير» وقال: رواه أبو داود والترمذي عن أنس وابن عمر 
والطبراني في الأوسط» عن جابر. انتهى. 

وقال المناوي في «شرح الجامع الصغير»: وبعض أسانيده 
صحيح قلت: والحديث أخرجه أيضا أبو داود والدارمي (ويقال: 
لم يسمع الأعمش من أنس إلخ) قال علي بن المديني: الأعمش لم 
يسمع من أنس بن مالك إنما رآه رؤية بمكة يصلي خلف المقام. 
فاما طرق الأعمش عن أنس فإنما يرويها عن يزيد الرقاشي عن 
أنس. كذا في كتاب «المراسيل؛ لابن أبي حاتم ويزيد الرقاشي هذا 
هو يزيد بن أبان الرقاشي أبو عمرو البصري القاص زاهد ضعيف. 
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وقال الحافظ. المنذري في «تلخيص السنن؟ بعد نقل كلام الترمذي 
هذا: وذكر أبو نعيم الأصفهاني أن الأعمش رأى أنس بسن مالك 
وأبن أبي أوفى وسمع متهما. والذي قاله الترمذي هو المشهور. 
اتتهى. 1 
- (والأعمش اسمه سليمان بن مهران) بكسر الميم وكنيته أبو 
محمد. . ثقة حافظ عارف بالقراءة ورع لكنه يدلس. وهو من صغار 
التابعين الذين رأوا الواحد والإثنين ولم يثبت لبعضهم السماع من 
الصحابة رضي الله عنهم. ولد سنة 7١‏ إحدى وستين ومات سنة 
.۸ ثمان وأربعين ومائة (الكاهلي وهو مولى لهم): أي نسبة 
الأعمش إلى قبيلة كاهل من جهة أنه مولى لهم لا من جهة أنه هو 
منهم ضلبية» قال أبن الصلاح في «مقدمته»: النوع الرابع والستون 
معرفة الموالي من الرواة والعلماءء وأهم ذلك معرفة الموالي 
المنسويين إلى القبائل بوصف الإطلاق“فإن الظاهر ذ في المنسوب 
إلى قبيلة -كما إذا قيل: فلان القرشي- أله متهم غنليبة: فإقا بیان 
من قيل فيه قرشي من أجل كونه مولی لهم مهم. انتهى. 

فائدة: اعلم أن من الموالي من يقال له: مولنى فلان أو لبني 
فلان والمراد به: مولى العتاقة وهذا هو الأغلب في ذلك ومنهم 
من أطلق عليه لفظ: المولى والمراد به: ولاء الإسنلام؛ ومنهم أبو 
عبدالله البخاري» فهو: محمد بن إسماعيل الجعفي مولاهسم نسب 
إلى ولاء الجعفيين لأن جده وأظنه الذي يقال له: الأحنف اسلم 
وكان مجوسياً على يد اليمان بن أخنسء الجعفي؛ وكذلك الحسسن 
بن عيسى الناسرجسى مولى عبدالله بن المبارك إنما ولاؤه له مسن 
حيث كونه أسلم وكان نصرانياً علنى يديه؛ ومنهم من هو مولى 
بولاء الحلف والموالاة» كمالك بن أنس الإمام ونفره هم أصبحيون 
صلبية ويقال له: : التيمي لأن نفره أصبح موال لتيم قريش بالحلف» 
وقيل: لأن جده مالك بن أبي عامر كان عسيفاً على طلحة بن 
عبيدالله التيمي» أي: أجيراً» وطلحة يختلف بالتجارة» فقيل: هو 
مولى التيميين لكونه مع طلحة ابن عبيدالله التيمي وهذا قسم رابع» 
كما قيل في مقسم: أنه مولى ابن عباس للزومه إياه كذا في 
ابن الصلاح). 

فائدة أخرى: قال ابن الصلاح في #مقدمته»: روينا عن الزهري 
قال: قدمت على عبد الملك بن مروان فقال: من أين قدمت يا 
زهري؟ قلت: من:مكة. قال: فمن خلفت بها يسود أهلها؟ قلت: 
عطاء بن أبي رباح» قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: 
من الموالي. قال: وبم سادهم؟ قلت: بالديانة والروايةء قال: إن 
أهل الديانة والرواية لينبغي أن يسودوا. قال: فمن يسود أهل اليمن؟ 
قال: قلت: طاووس بن كيسان» قال: فمن العرب أم من الموالي؟ 
قال: قلت: من الموالي» قال: ويم سادهم؟ قلت: بما سادهم به 
عطاءء قال: إنه لينبغي» قال: فمن يسود أهل'مصر؟ قال: قلت: يزيد 
ابن أبي حبيب» قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من 


«مقدمنة 


الموالي: قال: فمن يسود آهل الشام؟ قال: قلت: مكحولء قال 
فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من المواليء عبد نوبى 
أعتقتة امرأة من هزيل» قال: غمن يسود أهل الجزيرة؟ قلت: ميمون 
ابن مهران» قال: فمن العرب آم من الموالي؟ قال: قلت: من 
الموالي. قال: فمن يسود أهل خراسان؟ قال: قلت: الضحاك بسن 
مزاحم. قال: فمن العرب أو من الموالي؟ قال: قلت: من المواليء 
قال: فمن يسود أهل البصرة؟ قال: قلت: الحسن بن أبي الحسن. 
قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من المواليء قال: 
فمن يسود أهل الكوفة؟ قال: قلنت: إبراهينم النخعي» قال: فمن 
العرب أم من الموالي؟ قال: قلت::من العربء قال: ويلك يا 
زهري» فرجت عنيء والله ليسودن الموالي على العرب حتى 
يخطب لها على المنابر والعرب تحتهاء قال:.قلت: يا أمير المؤمنين 
إذا هو أمر الله ودينه من حفظه ساد ومن ضيعه سقط: وقيما نرزويه 


عن عبدالله بن زيد بن أسلم قال لما مات العبادلة صار الفقنه في 


جميع البلدان إلى جميع الموالي إلا المدينة فإن الله حصنها 
بقرشي» فكان فقيه أهل المدينة سعيد بن المسيب غير مدافع» قلت: 
وفي هذا بعض الميل» لقد كان حيتئذ من العرب غير ابسن المسيب 
فقهاء أئمة مشاهير. انتهى كلام ابن الصلاح. (قال الأعمش كان أبي 
حميلا فورثه مسروق) أي جعله وارث» والحميل الذي يحمل من 
بلاده صغيراً إلى دار الإسلام» كذا في «مجمغ البحار»» وفي توريشه 
من أمه التي جاءت معه وقالت: إنه هو ابنها خلاف» فعند مسروق. 
أنه يرئهاء فلذلك ورث والد.الأعمشء أي جعله وارشاء وعند 
الحنفيه أنه لا يرث من أمه» قال الإمام محمد في «موطئه): أخبرنا 
مالك: أخبرنا بكير بن عبدالله بن الأشج عن سعيد بن المسيب قال: 
أبى عمر بن الخطاب أن يورث أحداً من الأعاجم إلا ما ولد في 
العرب» قال محمد: ويهذا ناخذ لا يورث الحميل الذي يسبى 
وتسبى معه امرأة وتقول: هو ولدي أو تقول: هو أخي أو يقول: هي 
أختي» ولا نسب من الأنساب يورث إلا ببينة إلا الوالد والولد فإنه 
إذا ادعى الوالد أنه ابنه وصدقه فإنه ابنه ولا يجتاج في هذا إلى. بينة. 
انتهى. ومسروق هذا هو: ابن الأجدع بن مالك الهمداني الوداعي» 
أبو عائشة الكوفي» ثقة فقيه عابد مخضرم من الثانيةء كذا في 
«التقريب»؛ وقال في «الخلاصة؛ أخذ عن عمر وعلي ومعاذ وان 
مسعود» وعنه إبراهيم والشعبي وخلق» وعن الشعبي قال: ما علمت 
أحداً كان أظلب للعلم من وكان أعلم بالفتوى من شريح» وكان 
شريح يستشيره» وكان مسروق لا يحتاج إلى شريح» مات سنة 77 
ثلاث وستين» كذا في «تذكرة الحفاظ»» وقال أبو سعد السمعاني: 
سمى مسروقاً لأنه سرقه إنسان في صغره ثم وجدء وغيّر عمر اسم 
أبيه إلى عبد الرحمن» فأثبت في الديوان مسروق بسن عبدالرحمن 
كذا في «التهذيب؛. ش 

تنبيه: لم يشر الترمذي إلى حديث آخر في الباب. فأعلم أنه قد 
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جاء في الباب عن أبي هريرة أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه» 
وعن عبدالله بن جعفر أخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه. وعن جابر 
أخرجه أبو داود وابن ماجه. وعن المغيرة أخرجه النسائي وأبو داود 
والترمذي. 

-١‏ باب (مَا جَاء) في (كَرَاهَةٍ هة) الاستنجاء باليمين 


6- [متفق عليه] خذئنامُحَمَد بن ابي عر التي" 
ا سانا دن حيلف عن تسترا من ب یرای 
کر" عن عبدائه بن ابي قا ن أي ان النبي كلل نْهَى 
أن يمس الرَجْل ذَكَرَه یمین . 

[خ: ۳ ]1م: ۷] [د: - [ن: 6؟7][ه: .]3١٠١‏ 

وَفِي (هَذَا) الباب: عَنْ عَائِشةء وَ سَلْمَانَء وَ أبي هرر و 

قال أبُو عِيسى: هلا ليث حَسَن صحبيح””. 
(الآنصار ري) امه الْحَارث بْنْ ر ربْعي”". 

وَالْعَمُلُ عَلَى هذا عند (عَانة) امل ايلم كَرِمُوا 
الامسْينجَاء بالْيَمين. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن أبي عمر المكي) هو: محمد بن 
أبي عمر العدني نزيل مكة» ويقال: إن أبا عمر كنيته يحيى؛ صدوق 
صنف المسند وكان لازم ابن عبينة»لكن قال أبو حاتم: فيه غفلة كذا 
في «التقريب»؛ وقال في «الخلاصة»: روى عن فضيل بن عياض 
وأبي معاوية وخلق» وعنه مسلم والترمذي وابن ماجه مات سنة 
۳ ثلاث وأربعين ومائتین. 

E E ST 
ثقة ؟ ثبت فاضل إلا أن في روايته عن ثابت والأعمش وهشام بن‎ 
عروة شيثاًء وكذا فيما حدث به بالبصرة» من كبار السابعة.‎ 

- (عن يحيى بن أبي كثير) الطائي مولاهم اليمامي» ثقة ثبت 
لکنه يدلس ويرسل» 
الأنصاري المدنيء ثقة من الثانية (عن أبيه) أي أبي قتادة الأنصاري 
٠‏ .السلمي» فارس رسول الله 6: اسمه الحارث بن ربعي» شهد أحدا 
والمشاهد؛ مات سنة 04 أربع وخمسين بالمدينة وهو الأصح. 

-٤‏ قوله: (نهى أن يمس الرجل ذكره بيمينه) أي: بيده اليمنى 
تكريماً لليمين» والنهي في هذا الحديث مطلق غير مقيد بحالة 
البوله وقد جاء مقيداً ففي «صحيح مسلم؛ عن أبي قتادة بلفظ: لا 
يمسكن أحدكم ذكره بيمينه وهو يبول» وفي «صحيح البخاري» 
عنه: إذا بال أحدكم فلا يأخذن ذكره بيمينه» قال البخاري في 
لاصحيحه»: باب لا يمسك ذكره بيمينه إذا بال» قال الحافظ في 
«الفتح»: أشار بهذه الترجمة إلى أن النهي المطلق عن مس الذكر 
باليمين كما في الباب قبله محمول على المقيد بحالة البول» فيكون 
ما عداه مباحاًء وقال بعض العلماء: يكون ممنوعاً أيضاً من باب 


وَابو قَنَادَةَ 


من الخامسة (عن عبدالله بن أبي قتادة) 


الأولى لأنه نهى عن ذلك مع مظنة الخاجة في تلك الحالة» وتعقبه 
أبو محمد بن أبي جمرة بأن مظنة الحاجة لا تختص بحالسة 
الإستنجاء وإنما خص النهي بحالة البول من جهة أن مجاور الشيء 
يعطى حكمه» فلما منع الاستنجاء باليمين منع مس آلته حسما 
للمادةء ثم استدل على الإباحة بقوله يك لطلق بن علي حين سأله 
عن مس ذكره إنما هو بضعة منك فدل على الجواز في كل حالء 
فخرجت حالة البول بهذا الحديث الصحيح وبقي ما عداها على 
الإباحة. انتهى. 

والحديث الذي أشار إليه صحيح أو حسن» وقد يقال: حمل 
المطلق على المقيد غير متفق عليه بين العلماء» ومن قال به اشترط 
فيه شروطاًء لكن نبه ابن دقيق العيد على أن محل الإختلاف إنما 
هو حيث يتغاير مخارج الحديث بحيث يعد حديثين مختلفين أما 
إذا اتحد المخرج وكان الإختلاف فيه من بعض الرواة فينبغي حمل 
المطلق على المقيد بلا حلاف لأن التقييد حينئذ يكون زيادة من 
عدل فتقبل. انتهى ما في «فتح الباري». 

قلت: لا شك في أن حديث أبي قنادة الذي رواه الترمذي في 
هذا الباب مطلق» فالظاهر هو أن يحمل على المقيد لاتحاد 
المخرج وأما حديث أبي قتادة الذي أخرجه البخاري بلفظ: «وإذا 
أتى الخلاء فلا يمس ذكره بيمينه»» وإليه أشار الحافظ بقوله: أشار 
بهذه الترجمة إلى أن النهي المطلق عن مس الذكر باليمين كما في 
الباب قبله إلخ ففي كونه مطلقا كلام؛ فتدبر . 

0- قوله: (وفي الباب عن عائشة وسلمان وأبي هريرة وسهل 
ابن حنيف) أما حديث عائشة: فأخرجه أبو داود من طريق إبراهيم 
عنها بلفظ: قالت: كانت يد رسول الله يل اليمنى لطهوره وطعامه. 
وكانت يده اليسرى لخلائه وما كان من أذى» قال المنذري: إبراهيم 
لم يسمع من عائشةء فهو منقطع» وأخرجه من حديث الأسود عن 
عائشة بمعناه وأخرجه البخاري في اللباس.من حديث مسروق عن 
عائشة ومن ذلك الوجه أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه. انتهى كلام المنذري. أما حديث سلمان فأخرجه مسلم 
بلفظ قال: نهانا رسول الله ية أن نستقبل القبلة لغائط أو بول أو 
نستنجى باليمين. الحديث. وأما حديث أبي هريرة: فأخرجه أبن 
ماجه والدارمي» وفيه ونهى أن يستنجي الرجل بيمينه» وأما حديث 
سهل بن خنيف فلم أقف عليه. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه الشيخان بلفظ 
قال: إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء وإذا أتى الخلاء فلا 
يمس ذكره بيمينه ولا يتمسح بيمينه. 

۷- قوله: (وأبو قتادة اسمه الحارث بن ربعي) بكسر الراء 
وسكون الموحدة بعدها مهملة» ابن بلدمة بضم الموحدة والمهملة 
بينهما لام ساكنة. السلمي بفتحتين المدني شهد أحداً وما بعدها 
ولم يصح شهوده بدراً. 
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7- باب الاستِنجاء بالحجارَة 

5- [صحیح» رواه مسلم] حَدَئنا هناد" حَدَثَنَا أو 
مُعأوية» عن الأعمَشء عن إبراهيم» عن عبد الرحمَن ب ن يزيد 
ال قيل لَسلْمَان 20 و مذ لمکم نيكم ) كل شي 

حَتى الْمخرَاءة؟ © قاد سَلْمَانُ: أجل نهاتا أن نللتقبل الْقِِلَة 
بغآبطر أو بوْل» وان نس تستنجي باليمين» أو (أن) ب يُستنجي أحَدنا 
باقل من لا حجار 7 e‏ ڏستنجي برجيع أو بعَظم»9. 

[م: [oy‏ [د: EV‏ زّن: 41][ه: [F11‏ 

(قَالَ أبو عِيسَّى): رفي اباب ن عَاِشَة؛ وَحَرْيْمَة بن 
ابت وَجَابرٍ » خلاو ر د ن السائب» عن أببه, 

قَالَ أو عِيسّى: : (و)حيث سسَلْمَانَ (في هذا الْبَابِ) 
حَدديث خسن م صحبح”". 

وهو قول أكتر أل الم بن أصْحَاب النبي كك و وَس 
بَعْدَهُم: : رَأا أن الامنْينجَاءً ِالْحِجَارَةٍ زي وإن لم يتنج 
ِالْمَاء إذا ذا أنقى أئَرَ ر الْغَائطٍ وَالْبَول وَبهِ قول الشوري» واب 
الْمبارَكِ وَالشافعي» وَاحْمَدُ وإسحَاق". 

-١‏ قوله: (حدثنا هناد) تقدم (عن الأعمش) تقدم (عن إبراهيم) 
هو إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي الكوفي الفقيه» ثقة 
إلا أنه يرسل كثيراً (عنْ عبد الرحمن بن يزيد) بن قيس النخعي أبو 
بكر الكوفي ثقة. ۰ 

تقر ل ان القارسي: وان له كان الح 
وسئل عن نسبه فقال: آنا سلمان بن الإسلام؛ أصله من فارس ألم 
مقدم النبي بي المدينة وكان من خيار الصحابة وزهادهم 
وفضلائهم» والقائلون هم المشركون كما في رواية ابن ماجه: قال 
له بعض المشركين وهم يستهزئون به» وفي رواية مسلم: قال لنا 
المشركون. 

'- (حتى الخراءة) قال الخطابي: الخراءة بكسر الخاء ممدودة 
الألف: أدب التخلي والقعود عند الحاجةء وقال النووي: الخراءة 
بكسر الخاء المعجمة وتخفيف الراء وبالمد وهو اسم لهيئة 
الحدث» وأما نفس الحدث فبحذف التاء وبالمد مع فتح الخاء 
وكسرها: انتهى: 

(أجل) بسكون اللام: حرف إيجاب بمعنى نعم(أو أن نستنجي 
باليمين) الإستنجاء باليمين للتنبيه على إكرامها وصيانتها عن الأقذار 
ونحوها (أو أن يستنجي أحدنا بأقل من ثلاثة أحجار) وفي رواية 
لأحمد: ولا نكتفي بدون ثلاثة احجارء قال الخطابي: فوا أن 
الإستنجاء بالأحجار أحد الظهرين زأنه إذا لم يستعمل الماء لم يكن 
بد من الحجارة أو ما يقوم مقامهاء وهو قول سفيان الثوري ومالك 


۲۹۹ 


بن أنس والشافعي وأحمد بن خنبل وفي قوله: أو أن يستنجي أحدنا 
بأقل من ثلاثة أحجار: البيان الواضح أن الإقتصار على أقل من 
ثلائة أحجار لا يجوز وإن وقع الإنقاء بما دونهاء ولو كان المراذ به 
الإنقاء حسب لم يكن لاشتراط عدد الثلاث معنى» إذ كان معلوما 
أن الإنقاء يقع بالمسحة الواحدة وبالمسحتين» فلما اشترط العدد 
لفظا وعلم الإنقاء فيه معنى دل على إيجاب الأمرين. انتهى 
مختضرا. 

قال المظهري: الإستنجاء بثلاثة أحجار واب عند الشافعي 
رحمه الله وإن حصل النقاء بأقل» وعند أبي حنيفة النقاء متعين لا 
العدد. انتهى. ش 

واستدل للشافعي بحديث الباب» واستدل لأبي حنيقة رحمه الله 
بقوله بة: «من استجمر فليوتر من فغعل فقد أحسن ومن لا فلا 
خرج»». قال القاري في «المرقاة»: هذا يدل دلالة واضحة على 
جواز الإستنجاء باقل 
مذهب أبيٰ حنيفة. انتهى. 

قلت: حديث من استجمر فليوتر من فعل فقد أحسن ومن لا 
فلا حرج. أخرجه أبو داود وابن ماجه عن أبي هريرة» وهو بظاهره 
مخالف لحديث سلمان المذكور في الباب» وحديث سلمان أضح 
منه فيقدم عليه أو يجمع بينهما بما قال الحافظ في «الفتح' ما لفظه: 
وأخذ بهذا أي بحديث سلمان الشافعي» وأحمد وأصحاب 
الحديث؛ فاشترطوا أن لا ينقص من الثلاث. مع مراعاة الإنقاء إذا 
لم يحصل بها فيزاد حتى ينقى» ويستحب حيئئذ الإيتار لقوله: من 
استجمر فليوتر»» وليس بواجب لزيادة في 
قال: ومن لا فلا حرج» ويهذا يحصل الجمع بين الروايات في هذا 
الباب. انتهى. 

وقال ابسن تيمية في «المنتقى» بعد ذكر خديث أبي هريرة 
المذكور ما لفظه: وهذا محمول على أن القطع على الوتر سئة فيما 
زاد على ثلاث جمعاً بين النصوص. انتهى. . 

-٤‏ (وأن نستنجي برجيع أو عظم) لفظ أو للعطف لا للشك» 
ومعناه الواو أي نهانا عن الإستنجاء بهما والرجيع: هو الروث» 
والعذرة: فعيل بمعنى فاعل» لأنه رجع عن حالته الأولى بعد أن 
كان طعاما أو علفاء والروث: هو رجيع ذوات الحوافر. وجاء عند 
أبي داود في زوابة رويفع بن ثابت: «رجيع دابة)» وأما عذرة 
الإنسان فهي داخل تحت قوله يَكيِ: إنها ركس» وأما علة النهي عسن 
الإستنجاء بالرجيع والعظم فيأتي بيانها في باب كراهية مسا يستنجي 


به. 


من ثلاثة أحجار وعدم شرط الإيتار» وهو 


أبي داود حسةة الإسناد 


-٥‏ قوله: (ؤفي الباب عن عائشة وخزيمة بن ثابت وجابر 


شخصسة الأحوذىي 


- کتاب الطهارة 


داود والنسائي والدارمي بلفظ: قالت: قال رسول الله ة: «إذا 
ذهب أحدكم إلى الغائط فليذهب معه بثلاثة أحجار يستطيب بهنن 
فإنها تجزىء عنه)» والحديث سكت عنه أبو داود ثم المنذري» وأما 
¿ ماجه بلفظ: سئل 
النبي ية عن الإستطابة فقال: بثلاثة أحجار ليس فيها رجيع» 
والحديث سكت عنه أبو داود ثم المنذري وأما حديث جابر: 
فأخرجه أحمد عنه قال: قال رسول الله : «إذا استجمر أحدكم 
فليستجمر ثلانا» قال الهيثمي: رجاله ثقات» وأما حديث السائب 
وخلاد: فأخرجه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» عنه أن النبي 4 
قال: «إذا دخل أحدكم الخلاء فليمسح بثلاثئة أحجار»؛ قال 
الهيثمي: وفيه حماد بن الجعد وقد أجمعوا على ضعفه. 

-١‏ قوله: (حديث سلمان حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۷- قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم إلخ) وهو الحق 
والصواب. يدل عليه أحاديث الباب. 

-١‏ ياب )ما جاء في) الاستنجا 


حديث خزيمة بن ثابت: فأخرجه أبو داود وابن 


منتنجآء با و بالْحَجَرين 


۷- [صحيحء رواه لايا شا مانو قَالآ 
حَدَنَنا وكيع؛ عن إِسْرَائِيلَ» عَنْ ابي إِمنْحَق» عن أبي عُبّيدَة"" 
عَنْ دراه قال: اخرّج لنب كك لجيه ققَال: اتيس 
لي ثلانة ة أخجار قَال: فَأئيثَهُ بحَجريْن ن ورَوئّة" فاح 
الْحَجَربْن وَألقى الولف وَقَالَ: إنهاً ركس». 

[1é ia] [fT [خ: 6][ن:‎ 

(قَالَ آبُو عيسى): وَمَكَذَا رَوَى قيس بن الرزيسم" هذا 
الْحَدِيتٌُ عن أبي إسحاق. عن ) أبي عْبَيْدَةَ عن عبد الله خو 
حَدِيث إسرائيل. وروی مَعْمَرُ وَعمَارٌ بن رتيق» عن ) أبي 


ماسم 


إسحاق» عن علقم عن عبلالله. 


وَرَوَى ذُعَيْنَ عن أبي إمْحَاق؛ عن عبد الرَحْمَن بن 
الأمنوي عن أيه (الآسود بن يزيد عن عَبهالله. وَرَوَى 
زكرا ن أبي زَائِده عَنَ أبي إِمنْحَاق» عن عَبِدٍ الرَحْمَن بن 
يزيد عَنْ لأسو بن يزيد عن عبدالله وها حديث فيه 
اضطراب. 

حَدَئْنا مُحَمَدُ بن يَشَارٍ ادي حَدََنَا مُحَمَهُ بن جعقرء 
حدئنا شَعْبّةُ عر عَمْرو بن مره قال: سَألْت أبَا عَبْيّْدةَ بن 
عَبدِالُه: هَل تدر من عبدالله شيياً؟ قال: لآ. 

(قَالَ أبو عيسى): سات عبدالله بن عَبْدٍ الرَحْمَن”: أي 
الروايات في هذا الْحديث عَنْ أبي إسحاق أصّح؟ َم يَقْضٍ 

فيه بشيء وَسَألْت مُحمَدا عَنْ هذا؟ قَلَمْ يَقْضٍ فيه ER‏ 
رکا راق فيك ومين عن اني تاق عن حبار شمن 


a‏ ا 
الجا 

اصح شيء في هَڏا نڊي حډيث 
إسرائيل؛ وَقيسسء عن ابي إمحاق عَنْ ابي ية عن 
عَبْدِاشُ لأن إسرّائيل ثبت وَأحْفَظُ لحديث أبي إملحق ًى 
هَؤلاء””. وَتَابَعَهُ عَلَى ذَلِكَ قيس بن الربيع. 

(قَالَ أبُو عِيسَى): تيت ها مُوسى: مُحَمّد بن المَتنى 

يُقول: سمحت عبد الرَحْمَنِ بن مهادي بقول: مَا فاتبي اللي 
فاتيي من ليث سيان اوري عن أبي إِسْحَاق إلا ِا 
انكَلْتْ به عَلَى إسرائیل لله كان يَأتِي به أتم. 

قَالَ أبُو عِيسى: وَرُهَيْرَ في أبي إسمحاق"" ليس بذاك لأن 
سَمَاعَه مِنهُ بآخرةٍ. 

(قال): وَسَمِعْت أحْمَدَ بن الحَسن* (التَرْمِِي) يقول: 
مَمِعْت أحْمَدَ حْمَدَ بن حَثْيلٍ يقول: e‏ 
وَرْمَيْر فَلا ٿال أن (لا تمَعَة) من 
إملحاق. َب إسْحاقَ اة ْو ب عبدلله التبيمي 
الْهمْدانب". وأو عبَيدة بن عبدالله بن معو لم يسْمَعْ من 
أبيه. ولا يُعْرَفْ أسمّة. 


¢ إل حديث 'أبي 


-١‏ قوله: (عن أبي عبيدة) هو ابن عبدالله بن مسعود رضي الله 
عنه مشهور بكنيته» والأشهر أنه لا اسم له غيرها. ويقال اسمه: 
عامر» كوفي ثقة» والراجح أنه لا يصح سماعه من أبيه كذا في 
«التقريب؟: 

۲- (عن عبدالله) هو ابن مسعود بن غافل بمعجمة ثم فاء 
مكسورة ابن حبيب بن عبد الرحمن الكوفي: أحد السابقين الأولين 
وصاحب النعلين شهد بذرأً والمشاهد مات بالمدينة سنة اثتتين 
وثلائين عن بضع وستين:سنة. 

-٣‏ قوله: (فأتيته بحجرين وروثة)زاد ابن خزيمة في رواية له 
في هذا الحديث إنها كانت روثة حمارء ونقل التميمي أن الروث: 
مختص بما يكون من الخيل والبغال والجمير؛ وفي رواية البخاري 
وغيره: فوجدت الحجرين والتمست الثالث فلم أجد فاخذت روثة» 
فأتيت بهاء أي بالثلائة من الحجرين والروثة (فأخذ الحجرين وألقى 
الروثة) استدل به الطحاوي على عدم اشتراط الثلاثة» قال: لأنه لو 
كان مشترطاً لطلب ثالث كذا قال» وغفل رحمه الله عمبا أخرجه 
أحمد في «مسنده» من طريق معمر عن أبي إسحاق عن علقمة عن 
ابن مسعود في هذا الحديث. فإن فيه فألقى الروثة وقال: «إنها 
ركنن اتتي بخجر»» ورجالة ثقات ابات وقد تاع عليه مسر ابو 
شيبة الواسطي وهو ضعيفء أخرجه الدارقطني وتابعهما عمار بن 
رزيق أحد الثقات عن أبي إسحاق. وقد قيل: إن آبا إسحاق لم 
يسمع من علقمة» لكن أثبت سماعه لهذا الحديث منه الكرابييسي» 
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وعلى تقدير أنه أرسله عنه فالمرسل حجة عند المخالفين وعندنا 
أيضاً إذا اعتضد قاله الحافظ ابن حجر في «فتح الباري». . 

وتعقب عليه العيدي في «عمسدة القاري شرح البخاري» 
۷۳۷): فقال: لم يغفل الطحاوي عن ذلك» وإنما الذي نسبه 
إلى الغفلة هو الغافل» وكيف يغفل عن ذلك وقد ثبت عنده عدم 
سما أبي إسحاق عن علقفة فالحديث عنده منقطع» والمخدث لا 
يرى العمل به وأبو شيبة الواسطي ضعيف فلا يعتبر بمتابعته» فالذي 
يدعي صنعة الحديث كيف يرضى بهذا الكلام.. انتهى. 

قلت: هذا غفلة شديدة من العيني» فإن.الطحاؤي -رحمه الله- 
قد:احتج بحديث أبي إسحاق عن علقمة في مواضع من كتابه 
شرح الآثار» فمنها ما قال: حدثنا أبو بكرة قال: ثنا أبنو داود قال: 
ثنا خديج ابن معاوية عن أبي إسحاق عن غلقمة بن مسعود قال: 
ليت الذي يقرأ خلف الإمام مليء فوه تراباً. سلمنا أن أبا شيبة 
ضعيف» فلا يعبر بمتابعته» لكن عمار بن رزيق ثقة وهواقد 
تابعهماء فمتابعته معتيرة بلا شك: على أن قول الطحاوي:. لو كان 
مشترطاً لطلب ثالث فيه نظرء لاحتمال أنه 5 أخذ ثالكا بنفسة من 
دون طلب أو استئجى بحجر وطرفي حجر آخرء وبالاحتمال لا 
يضح الإستدلال: قال الحافظ الزيلعي في «نصت الراية»: قالابن 
الجوزي في «التحقيق؛: وحديث البخاري ليس فيه حجة لأنه 
يحتمل أن يكون عليه السلام أخذ خجرا ثالداً مكان الروثة» 
وبالاحتمال لا يتم الإستدلال: انتهى. 

قوله: (وقال: إنها ركس) كذا وققع ههنا بكسر الراء وإسكان 
الكاف» فقيل: هي لغة في رجس» ويدل عليه رواية ابن ماجه وابن 
خزيمة في هذا الحديث: فإنها عندهما بالجيم» وقيل: الركس 
الرجيع» رد من حالة الطهسارة إلى حالة النجاسةء قاله الخطابي 
' وغيره» والأولى أن يقال رذ إلى خالة الروث كذا في «فتح الباري». 

4- قال أبو غيسى: (وهكذا روى قيس بن الربيع) الأسدي أبنو 
محمد الكوفي» صدوق تغير لما كبر؛ وأدخل عليه ابنه ما ليس مسن 
حدیثه» فحدث به (وهذا جديبث فيه اضطراب) أي في سنده 
اضطراب» فأصحاب أبي إسحاق يختلفون عليه» كما بينه الترمذي. 

5- (سألت عبدالله بن عبد الرحمن) هو أبو محمد الدارمي 
الحافظ ضاحب #المسكد» رشم ترج في المقدمة (نالت 
محمداً) هو الإمام البخاري (وكأنه) أي محمداً البخاري (أشبه) أي 
بالصحة وأقرب إلى الصواب (ووضعه في كتابه «الجامع؛) أي 
«الجامع الصحيح» المشهور ب #صحيح البضاري» في باب لا 


يستنجي بروث. 
-١‏ (لأن إسرائيل أثبت وأحفظ لحديث 8 إسحاق من هؤلاء) 
أي معمر وعمار بن رزيق وزهير وزكريا بن أبي زائدة (وتابعه) أي 


إسرائيل (على ذلك) أي على روايته عن بي عبيندة عن عبذالله 
١‏ (قيسن بن الرييخ) بالرفع فاعل تابع. 


3 (وزهير في أبي إسحاق) أي في رواية الحدييث عن: أبني 
إسحاق (ليس بذاك) أي ليس بالقوي (لأن سماعه منه) أي لأن 
سماع زهير من أبي إسحاق (بأخرة) بفتح الهمزة والخاء أي في 
آخر عمره» وفي نسخة قلمية صحيحة بآخره. 

اعلم أن الترمذي رجح رواية إسرائيل على:رواية زهير التي 
وضعها الإمام البخاري في «صحيحه» وعلى زوايات معمسر. وغيره 
بثلاثة وجوه: 

الأول: أن إسرائيل أثبت واحفظ لحديث أبي إسحاق من زهسير 
ومعمر وغيرهما. 

الثاني: أن قيس بن الربيع تابع إسراثيل على روايته عن أبي 
إسحاق عن أبي عبيدة عن عبد الله. 

الثالث: أن سماع إسرائيل من أبي إسحاق ليس في آخر عمره 
وسماع زهير منه في آخر عمره. ١‏ 

قلت: في كل من هذه الوجوه الثلاثة نظرء فما قال في الوجه 
الأول فهو معحارض بما قال الآجرى: سألت أبادود عن زهير 
وإسرائيل في أبي إسحاق فقال: زهير فوق إسرائيل بكثير: وما قال 
في الوجه الثاني من متابعة قينس. بن الربيع لرواية إسرائيل: فإن 
شريكاً القاضي تابع زهيراً وشريك أوثق من قيس» وأيضاً تابع زهيراً 
إبراهيم بن يوسف عن أبيه» وابن حماد الحنفي وأبو مريم وزكريا 
ابن أبي زائدة» وما قال في الوجه الشالث: فهو معارض بما قال 
الذهبي في «الميزان»: قال أحمد بن حنبل: حديث زكريا وإسرائيل 
عن أبي إسحاق لين سمعاً منه بآخره» فظهر الآن أنه ليس لترجيح 
رواية إسرائيل وجه صحيح. .بل الظاهر أن الترجيح لرواية زهير 
التي رجحها البخاري ووضعها في «صحيحه:. قال الحافظ ابن 
حجر في مقدمة «فتح الباري» (ص ١7"‏ 4): حكى ابن أبي خاتم عن 
أبيه وأبي زرعة: أنهما رجحا رواية إسرائيل وكان الترمذي تبعهما 
في ذلك. والذي يظهر أن الذي رجحه البخاري هو الأرجح وبيان 
ذلك أن مجموع كلام هؤلاء الألمة مشعر بأنه الراجح على 
الروايات كلهاء-أما طريق إسرائيل وهي عن أبي عبيدة عن أبيه وأبو 
عبيدة لم يسمع من أبيه فيكون:الإسناد منقطعا: أو رواية زهير وهي 
عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه عن ابن مسعود فيكون متصلا. 
وهو تصرف صحيح لأن الأسانيد فيه إلى زهير وإلى إسرائيل أثبنت 
مس بقية Ll‏ تقرر ذلك كان دعوى الاضطراب في 
الحديث منفيةء لأن الاختلاف على الحفاظ في الحديث لا يوجب 
أن يكون مضطربا إلا بشرطين: أحدهما: استواء وجوه الاختلاف 
فمتى رجح أحند الأقوال قدم» ولا يغل الصحيح بنالمرجوح؛ 
وثانيهما: مع الإستواء أن يتعذر الجنع على قواعد المخدثين أو 
يغلب على الظن أن ذلك الحافظ لم يضبط ذلك الحدينث بعينه» 
فحينئذ يحكم على تلك الرواية وخدها بالإضطراب» ويتوقف على 
الحكم بصحة ذلك الحديث لذلك» وههنا يظهر عدم استواء وجسوه 
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الاختلاف على أبي إسحاق فيه» لأن الروايات المختلفة عنه لا 
يخلو إسناد منها من مقال غير الطريقين المقدم ذكرهما عن زهير 
وعن إسرائيل؛ مع أنه يمكن رد أكثر الطرق إلى رواية زهير» والذي 
يظهر بعد ذلك تقديم رواية زهير لأن يوسف بن إسحاق بن أبي 
إسحاق قد تابع زهيراء وقد رواه الطبراني في «المعجم الكبير؛ مسن 
رواية يحيى بن أبي زائدة عن أبيه عن أبي إسحاق كرواية زهير» 
ورواه أبو بكر بن أبي شيبة في «مصنفه؛ من طريق ليث بن أبي 
سليم عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه عن ابن مسعودء كرواية 
زهير عن أبي إسحاقء وليث وإن كان ضعيف الحفظ فإنه يعتبر به 
ويستشهد فيعرف أن له من رواية عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه 
أصلاً. انتهى كلام الحافظ. 

8- قوله: (سمعت أحمد بن الحسن) ابن جنيدب الترمذي 
الحافظ الجوال كان من تلامذة أحمد بن حنبل» روى عن أبي 
عاصم والفريابي ويعلى بن عبيد وغيرهم» وعنه البخاري والترمذي 
وابن خزيمة» وكان أحد أوعية الحديث مات سنة ۲٠۵‏ خمس 
وماثتين (إذا سمعت الحديث عن زائدة) هو ابن قدامة الثقفي أبو 
الصلت الكوفي أحد الأعلام» روى عن سماك بن حرب وزياد بن 
علاقة وعاصم بن بهدلة» وعنه ابن عيينة وابن مهدى وغيرهما وثقه 
آبو حاتم وغيره؛ مات غازياً بارض الروم سنة 177 اثنتين وستين 
وماثة. كذا في «الخلاصة»» وقال في «التقريب»: ثقة ثبت صاحب 
سنة (وزهير) تقدم ترجمته آنفاً. (إلا حديث إبى إسحاق) قال في 
«الخلاصة»: قال أحمد: زهير سمع من أبي إسحاق بآخره وقال 
في هامشها نقلا عن «التهذيب»: وقال أبو زرعة: ثقة إلا أنه سمع 
من أبي إسحاق بعد الإختلاط. انتهى. 

4- (وأبو إسحاق اسمه عمرو بن عبسدالله السبيعي الهمداني) 
قال في «التقريب»: مكثر ثقة عابد من الثالثة» يعني من أوساط 
التابعين» اختلط بآخره مات سنة ١19‏ تسع وعشرين ومائة» وقيل: 
قبل ذلك. انتهى. وقال في «الخلاصة» أحد أعلام التابعين قال أبو 
حاتم: ثقة يشبه الزهرى في الكثرة» وقال حميد الرؤاسى: سمع منه 
أبن عيينة بعد ما اختلط. انتهى. قلت: هو مدلس» صرح به الحافظ 
في «طبقات المدلسين؟ (ولا يعرف اسمه) اسمه عامر. لكنه مشهور 
بكنيته (حدثنا محمد بن جعفر) الهذلي مولاهم الكوفي أبو عبدالله 
الكرابيسي الحافظ ربيب شعبة جالسة نحوا من عشرين سنة» لقبه 
غندرء قال ابن معين: كان من أصح الناس کتاباًء قال أبو داود: مات 
سنة 1917 ثلاث وتسعين ومائةء وقال ابن سعد: سنة أربع كذا في 
«الخلاصة»» وقال الحافظ: ثقة صحيح الكتاب إلا أن فيه غفلة. 
انتهى. (عن عمرو بن مرة) بن عبدالله بن طارق الجملي المرادي 
الكوفي الأعمى» ثقة عابد كان لا يدلس ورفى بالإرجاء. 

قوله: (سألت أبا عبيدة بن عبدالله هل تذكر من عبدالله شيئا؟ 
قال: لا.) هذا نص صحيح صريح في أن أبا عبيدة بن عبدالله بن 


مسعود لم يسمع من أبيه شيئاً وهو القول الراجح» قال الحافظ في 
«التقريب»: أبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود مشهور بكنيته» والأشهر 
أنه لا اسم له غيرهاء ويقال: اسمه عامر كوفي ثقة والراجح أنه لا 
يصح سماعه من أبيهء وقال في «تهذيب التهذيب؟ روى عن أبيه 
وا ذكزة اين ا : لم يسمع من أبيه 
شيئاء وقال ابن أبي حاتم في «المراسيل»: قلت لأبي: هل سمع ابو 
عبيدة من أبيه؟ قال: يقال إنه لم يسمع. انتهى. وقال الحافظ في 
«الفتح؟: أبو عبيدة لم يسمع من أبيه على الصحيح. انتهى. 

تنبية: قال العيني في «شرح البخاري» رادا على الحافظ ما 
لفظه: وأما قول هذا القائل أبو عبيدة لم يسمع من أبيه فمردود بما 
ذكر في «المعجم الأوسط» للطبراني من حديث زياد بن سعد عن 
أبي الزبير قال: حدثني يونس بن عتاب الكوفي: سمعت أبا عبيدة 
ابن عبدالله يذكر أنه سمع أباه يقول: كنت مع النبي ية في سفر. 
الحديث» ويما أخرج الحاكم في «مستدركه؛ من حديث أبي 
إسحاق عن أبي عبيدة عن أبيه في ذكر يوسف عليه السلام وصحح 
إسناده ويما حسن الترمذي عدة أحاديث رواها عن أبيه: منها لما 
كان يوم بدر جيء بالأسرى. ومنها كان في الركعتين الأوليين كأنه 
على الرضف. ومنها قوله: ولا تَحْسَبَنْ الذي فوأ في سَبِيلٍ 
الله. ومن شرط الحديث الحسن: أن يكون متصل الإسناد عند 
المحدئين. انتهى كلام العيني. 

قلت: لا بد للعيني أن يثبت أولا صحة رواية «المعجسم 
الأوسط» ثم بعد ذلك يستدل بها على صحة سماع أبي عبيدة 
ودونه خرط القتاد» وأما استدلاله على سماعه من أبيه بما آخرجه 
الحاكم وتصحيحه فعجيب جدا. فإن تساهله مشهورء وقد ثبت 
بسند صحيح عن أبي عبيدة نفسه عدم سماعه من.أبيه كما عرفت 
وأما استدلاله على ذلك بما حسن الترمذي عدة أحاديث رواها عن 
أبيه فمبني على أنه لم يقف على أن الترمذي قد يحسن الحديث مع 
الإعتراف بانقطاعه؛ وقد ذكرنا ذلك في المقدمة. 

4- باب (مَا جاء) في كَرَاهِيَةِ ما يُستَنْجَى به 

۸- [صحيح] حَدئنا هناد حَدثَنَا حفص بن غات" 
ن ذاو إن أبي جو عن الشطبي”» عن علق » ل 
ما ن ر ا قال رَسُول الله له کا: «لاً تستنجوا 


(1) 


بالرَوْث ولا باْيظام” °. فَإنَهُ راد إخوانكم مِنَ الجن». 

زن: ۳۹]. 

في الاب عن أبي هُرَيْرَةَ وَسَلْمَانٌ وَجَاب وَائِنِ 
(VWs‏ 
عمر .. 


(قَالَ آبُو عيسى): وَقَدْ رَوَى هذا الْحَِيث إسماعيل بن 
راهيم “ وَغْيْرهُ عن دَاوْد بن أبي هنا عن الشهبي» عن 
عَلقَمَةَ عن عبداله: :أنه كان مع م النبي کا لَيْلّةَ الجن 
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الْحَدِيِتْ ث بطول فقال الشعبي: إن النبي ڳل قال: «لا 
نَسْتنجُوا بألرَْث ولا باليظام. إن راد إخوانكم من الجن». 
وكأ رواية إمنماعيل صح من رواية حَفْص بْن خا . 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا الْحَدِيثِ عند أهل الْعلّم. 

وَفِي الْبَاب: عن جابرء وَابْنِ عَمَرَ رضي الله عنهُمًا 

-١‏ قوله: (باب كراهية ما يستنجى به) أي في بيان الأشياء التي 
يكره الإستنجاء بهاء وقد تقدم في المقدمة مبسوطا أن إطلاق لفظ 
الكراهية جاء في كلام الله ورسوله بمعنى التحريم» والسلف كانوا 
يستعملون هذا اللفظ في معناه الذي استعمل فيه كلام الله ورسوله» 
ولكن المتاخرين اصظلحوا على تخصيص لفظ الكراهية بما ليبس 
بمحرم» وتركه أرجح من فعله. ثم حمل من حمل منهم كلام الأئمة 
على الإصطلاح الحادث فغلط في ذلك. 

- قوله: (نا حفص بن غياث) بمعجمة مكسورة ؤياء ومثلئة 
ابن طلق بن معاوية النخعي أبو عمز الكوفي القاضي ثقة؛ فقيه تغير 
حفظه قليلا في الآخرء من الثامنة أي: من الطبقة الوسطى من أتباع 
التابعين» كذا في «التقريب)» وقال في مقدمة «فتح الباري»: أجمعوا 
على توثيقه والإحتجاج به إلا أنه ساء حفظه في الآخصر فمن سمع 
من كتابه أصح ممن سمع من حفظه؛ روى له الجماعة. 

۳- (عن ذاود بن أبي هند) القشيرى مؤلاهمء ثقة متقن إلا أنه 
يهم بآخره» روى عن ابن المسيب وأبي العالية والشعبي وخلق» 
وعنه يحيى بن سعيد قرينه وقتادة كذلك وشعبة والشورئ وخلق 
وثقه أحمد والعجلي وأو حاتم والنسائي مات سننة ۱۳۹ تسع 
وثلاثين ومائة: كذا في «التقريب» و«الخلاصة). : 

5- - (عن الشعبي) هو عامر بن شراحيل الشعبي: بف بفتح الشين: 
أبو عمرو: ثقة مشهور فقيه فاضل من الطبقة الوسطى من التسابعين» 
قال مكحول: ما رأيت أفقه منه وكذلك قال أبو مجلزء قال الشعبى: 
أدركت خمسمائة من الصحابة» قال ابن عييئة: كانت الناس تقول: 
ابن عباس في زمانه والشعبي في زمانه» توفي سنة ثلاث ومائة» كذا 
في «التقريب» و«الخلاصة). 

0- (عن علقمة) بن قيس بن عبدالله الدخعي الكوفي. ثقة ثبت 
فقيه عابد من كبار التابعين» عن أبي بكر وعمر وعثمان وعلي وابن 
مسعود وطائفة» وعنه إبراهيم النخعسي والشعبي وخلق, قال ابن 
المديني أعلم الناس بابن مسعود علقمة والأسود قال .ابن سعد: 
مات سنة ٠۲‏ ائنتين وستين» كذا في «التقريب» و«الخلاصة». 

-1١‏ قوله: (لا تستنجوا بالروث ولا بالعظام): جمع عظم» وتقدم 
معنى الروث في الباب المتقدم (فإنه زاد إخوانكم من الجن) قال 
الطيبي: الضمير في فإنه راجع إلى الروث والعظام باعتبار المذكور» 
كما ورد في #شرح السنة» و«جامع الأصول» وفي بعض نسخ 
«المصابيح؟» وفي بعضها و«جامع الترمذي» فإنهاء فالضمير راجع 
إلى العظام والروث تابع لهاء وعليه قوله تعالى: وا راا تجار 


۷ 


او لّوا انقضواً إِليَِا4 وقال ابن حنجز: وإنما سكت عن الروث لأن 
كونه زاداً لهم إنما هو مجاز لما تقرر أنه لدوابهم» انتهى. كذافي 
«المرقاة؛» وفي رواية مسلم في قصة ليلة الجن وسألوه عن الزاد 
فقال: لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر ما 
يكون لحماً وكل بعرة لدوابكم. فقال رسول الله كلِ: «فلا تستنجوا 
بهما فإنهما طعام الجن»» وحديث الباب يدل على أنه لا يجوز 
الإستنجاء بالروث والعظم» والعلة أنهما من ظعام الجن العظام لهم 
والروث لدوابهم؛ وروى الدارقطني عن أبي هريرة: أن النبي بيا 
نهى أن يستنجى بروث أو عظم» وقال: أنهما لا يطهرانء قال 
الدارقطني بعد روايته: إسناده صحيح» وهذا الحديث يدل على أن 
العلة أنهما لا يطهران» قال في «سبل السلام»: علل في رواية 
الدارقطني بأنهما لا يطهران وعلل بأنهما من طعام الجن وعللت 
الروثة بأنها ركس والتعليل بعدم التطهير فيها عائد إلى كونها ركسا 
وأما عدم تطهير العظم فإنه لزج لا يتماسك فلا ينشف النجاسة ولا 
يقطع البلة» قال: ولا تنافي بيسن هذه الروايات» فقد يعلل الأمر 
الواحد بعلل كثيرة. 

۷- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وسلمان وعلي وابن عمر) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري في كتاب الطهارة» وفي باب 
ذكر الجنء وأما حديث سلمان فأخرجه الجماعة إلا البخاري» كذا 
في انصب الراية»» وأما حديث جابر فأخرجه مسلم عن أبي الزبير 
عنه بلفظ: نهى رسول الله يله أن يتمسح بعظم أو بعر وحديث ابن 
مسعود المذكور في الباب أخرجه أيضا النسائي إلا أنه لم يذكر زاد 
إخوانكم من الجن كذا في «المشكاةا. 

8- قوله: (وقد روى هذا الحديث إسماعيل بن إبراهيم) بن 
مقسم الأسدي مولاهم» أبو بشر البصري المعروف ابن علية» ثقة 
حافظ من الطبقة الوسطى من أتباع التابعين» روى عن أيسوب وعبد 
العزيز بن رفيع وروح بن القاسم وخلق» وعنه أحمد وابن راهويه 
وعلي بن حجر وخلق» كثيرء قال شعبة: ابن علية ريحانة الفقهاء؛ 
قال أحمد: إلبه المنتهى في التثبت» وقال ابن معين ن: كان ثقة مأموناً 
ورعاً تقياً. 

9- (الحديث بطوله) بالنصب أي أتم الحديث بطوله» واخرج 
الترمذي هذا الحديث بطوله في تفسير سورة الأحقاف ومسلم في 
كتاب الصلاة في باب الجهر بالقراءة في الصبح والقراءة على 
الجن» قال الترمذي في «التفسيرة: حدثنا علي بن حجرنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عبن داود عن الشعبي عن علقمة قال: قلت لابن 
مسعود: هل صحب النبي يل ليلة الجن منكم أحد قال: ما صحبه 
منا أحد ولكن افتقدناه ذات ليلة وهو بمكة: اغتيل استطير ما فعبل 
به فبتنا بشر ليلة بات بها قوم» حتسى إذا أصبحنا أو كان في وجه 
الصبح إذا نحن به يجيء من قبل حراءء قال: فذكروا الذي كانوا فيه 
قال: فقال: أتانى داعي الجن فاتيتهم فقرأت عليهم» قال: فانطلق 
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فأرانا آثارهم وآثار نيرانهم» قال الشعبي: سألوه الزاد وكانوا من 
الجزيرة» فقال: كل عظم يذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر ما 
كان لحما وكل بعرة أوروثة علف لدوابهم فقال رسول الله يكلك: 
«فلا تستنجوا بهما فإنهما زاد إخوانكم من الجن»؛ هذا حديث 
حسن صحيح. 

-٠١‏ (وكأن رواية إسماعيل أصح من رواية حفص بن غياث) 
والفرق بين روايتيهما: أن رواية إسماعيل مقطوعة ورواية حفص بن 
غياث مسندة» ووجه كون رواية إسماعيل أصح أن حفصا خالف 
أصحاب داوود بن أبي هند فروى هذه الرواية مسندة وهم رووها 
من قول الشعبي؛ قال النووي في «شرح مسلم؛: قال الدارقطني 
انتهى حديث ابن مسعود عند قوله: فارانا آثارهم وآثار نيراتهم: وما 
بعده من كلام الشعبئٍ كذا رواه أصحاب داود الراوي عن الشعبي 
وابن علية وابن زريع وابن أبي زائدة وابن إدريس وغيرهم» هكذا 
قال الدارقطني وغيره» ومعنى قوله: إنه من كلام الشحبي أنه ليس 
مرويا عن ابن مسعود بهذا الحديث وإلا فالشعبي لا يقول هذا 
الكلام إلا بتوقيف عن النبي كك انتهى . 

-١‏ قوله (وفي الباب عن جابر وابسن عمر) كذا في النسخ 
الموجودة عندنا وهو تكرار. 

6- باب (مَا جَاءَ فِي) الامنتنجاء بِالْمَاء 

۹- [صحيح» صححه الترمذي] حَذَئنا فة وَمْحَمَدُ 
ابن عبد المَلِك بن أبي الشوارب”'' (البصلري) قالاً: حَدَتنا 
أبو عَوَائْقَ ع قا عن می" ص عَائِشَةَ رى : 
«مُرن ازوَاجكن أن بُلتَطيبوا بالمَاء فإني استحييهم» فان 
رسول الله وَل کان يَفَعَله. 

[ن: 5غ]. 


وقي الْبَابِِ عن جَريرٍ ُن عبدالله البَجَلِي' وَأنسء وَأبي 
و ين 
هريرة 

(قال أَبُو عيسى): هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح”". 

عليه ْمَل عند اهَل الْعِلْم: ترون الاستنجاء بالماء. 

ون 5 الاستنجاء ِالْحِجَارَةٍ يجزيم عدي نّم أستحبّوا 
الاستنجاء Tg‏ 
وابن المبارّك وَالشَافِعِي» وأحمد خمد وای 

-١‏ قوله: (حدثنا قتيبة ومحمد بن عبدالملك بن أبي الشوارب) 
الأموي البصري صدوق من كبار العاشرة» روى عن عبدالواحد بن 
زياد وأبي عوانة ويزيد بن زريع؛ وعنه مسلم والتزمذي والنسائي 

وقال: لا بأس وابن ماجه مات سنة ۲٤٤‏ أربع وأربعين وماتتين. 
٠ ٠‏ 7- (عن قتادة) بن دعامة السدوسي البصري. ثقة ثبت» يقال: 
ولد أكمه وهو رأس الطبقة الرابعةء قال ابن المسيب: ما أتانا عراقي 
أحفظ من قتادق وقال ابن سيرين: فتادة أحفظ الناس» وقال ابن 


مهدي: قتادة أحفظ من خمسين مثل حميدة :توفي سنة 1١۷١‏ سبع 
عشرة ومائة» وقد احتج به أرباب الصخاح كذا في «التقريب» 
و«الخلاصة»» قلت: لكنه مدلس. 

۳- (عن معاذة) بنت عبدالله العدوية أم الصهباء البصرية 
العابدة» قال ابن معين: ثقة حجة روت عن علي وعائشةء وعنها أبو 
قلابة ويزيد الرشك وأيوب وطائفة» قال الذهبي: بلغني أنها كانت 
تحبي الليل وتقول: عجبت لعين تنام» وقد علمت طول الرقاد في 
القبور؛ قال ابن الجوزي: توفيت سنة ۸۳ ثلاث وثمانون. 

-٤‏ قوله: (قالت) أي: للنساء (أن يستطيبوا) أي أن يستنجواء 
والإستطابة: الإستنجاء (فاني استحييهم) أي من بيان هذا الأمر 
(كان يفعله) أي الإستنجاء بالماء. 

0- قوله: (وفي الباب عن جرير بن عبدالله البجلي وأنس وأبي 
هريرة) أما حديث جرير بن عبدالله فاخرجه ابن خزيمة في 
#صحيحه؟ من حديث إبراهيم بن جرير عن أبيه أن النبي و دخل 
الغيضة فقضى حاجته فأتاه جرير بأداوة من ماء فاستنجى منها 
ومسح يده بالتراب» قال الحافظ في «التقريب»: إبراهيم بن جرير 
ابن عبدالله البجلي صدوق إلا إنه لم يسمع من أبيه» وقد روى عنبه 
بالعنعنة وجاءت رواية بصريح التحديث لكن الذنب لغيره» وأما 
حديث أنس فأخرجه الشيخان بلفظ: كان رسول الله يل يدل 
الخلاء فأحمل أنا وغلام نحوي أداوة من ماء وعنزة فيستنجي 
بالماءء وأما حديث أبي هريرة: فأخرجه أبو داود والترمذي وابن 
ماجه مرفوعاً قال: نزلت هذه الآية في أهل قباء : «فِيه رجَالٌ يبون 
أن يَتطَهرُوأ الله بْب الْمُطْهرِينَ» قال: كانوا يستنجون بالماء 
فنزلت فيهم هذه الآية وسنده ضعيف» وفي الباب أحاديث صحيحة 
أخرىء ومن هنا ظهر أن قول من قال من الأئمة: إنه لم يصح في 
الاستنجاء بالماء حديث ليس بصحيح. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صجيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي. 

۷- قوله: (وعليه العمل عند أهل العلم يختارون الإستنجاء 
بالماء وإن كان الإستنجاء بالحجارة يجزيء عندهم إلخ) قال 
العيني: مذهب جمهور السلف والخلف والذي أجمع عليه أهل 
الفتوى من أهل الأمصار الأفضل أن يجمع بين الماء والحجرء 
فيقدم الحجر أولاً ثم يستعمل الماء» فتخف النجاسة وتقل مباشرتها 
بيده ويكون أبلغ في النظافة فإن أراد الإقتصار غلى أحدهما فالماء 
أفضل لكونه يزيل عين-النجاسة وأثرها. والحجر يزيل العين دون 
الأثر لكنه معفو عنه في حق نفسه وتصح الصلاة معه. انتهى كلام 
العيني. 

اغلم أن الإمام البخاري قد بوب في «صحيحة؛ باب 
الإستنجاء بالماء» وذكر فيه حديث أنس المذكورء قال الحافظ في 
«الفتح»: أراد البخاري بهذه الترجمة الرد على من كرهه وعلى من 
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لغى وقوعه من التبي ية وقد روى ابن أبي شيبة بأسانيد صحيحة 
عن حذيفة بن اليمان رضي الله عله أنه سئل عن الإستنجاء بالماء 
فقال: إذا لا يزال في يدي نتن» وعن نافع عن ابن عمر كان لا 
يستنجي بالماء» وعن ابن الزبير قال: ما كنا نفعله» ونقل ابن التيسن 
عن مالك أنه أنكر أن يكون النبي كيك استنجى بالماء. وعن ابن 
حبيب من المالكية أنه منع الإستنجاء بالماء لأنه مطعوم. انتهى. 

قلت: لعل الترمذي أيضا أراد ما أراد البخاري. والله تعالى 
أعلم. 
ا ا ادم إذَا أَرَادَ الْحَاجَة 

۰ - (حيع؛ صححه اترملي خلا شحختد بن بار 
حَذثنا عبْدُ الوهاب الثقفِي» عن مُحَمَلٍ بن عَمْرِو'". عن 
1 بي ستلمة”"» عن المُغيرة بن شعبَة قال: كنت مع ألنبي ككل 
في مقر فاتى النبي إل حَاجة انعد في المَذبي. 
(قَال): وي هذ اباب عن عد الرَحمَنِ بن أبي قراو “» وأبي 
ماده وَجَابر» ويَحبَى بن عبيْرٍ مم بل عن أبيه؛ وأبي مُوسىء وان 
عَباس» وبال بن الْحَارث. 1 

{YFI 1Y 1ن‎ 

(قَالَ آپو عيسى): وَهَذَا یٹ حن ص . وَبروّى 

عن النبي ڳا «أنه کان يَرْتَادُ لِبَولِهِ مكانا""' كما يَرْتَادُ متزلا». 
وأو سَلَمَة: أسلمة: عبدالله بن عَبْدٍ الرَحْمَّن بن عَسوفٍ 
الزَهْرِي ا 

١-قوله:‏ (نا عبد الوهاب الثقفي) هو عبد الوهاب بن 
عبدالمجيد بن الصلت أبو محمد البصريء ثقة تغير قبل موته بثلاث 
سنين» روى عن حميد وأيوب وخالد الحذاء وخلى وعنه أحمد 
وإسحاق وابن معين والمديني ومن القدماء الشافعي» قال ابن 
المديني: ليس في الدنيا كتاب عن يحبى الأنصارى أصح من كتاب 
عبد الوهاب مات سنة ١44‏ أربع وتسعين ومائة. 
1 1- (غن محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص الليثي المدنيء 
صدوق له أوهام قاله الحافظ في «التقريب» وقال في «تهذيب 
التهذيب؛: روى عن أبيه وعن أبي سلمة بن عبد الرجمن وعبيدة بن 
سفيان وذكر كثيرا من شيوخه» ثم ذكر أقوال أئمة الحديث فيه 
وحاصلها ما قال في «التقريب»: من أنه صدوق له أوهام. 

'- (عن أبي سلمة) بن عبد الرحمن بن عوف الزهري» قيل: 
اسمه عبدالله وقيل: إسماعيل» ثقة مكثر من الثالشة» كذا في 
«التقريب» (عن المغيرة بن شعبة) بن مسعود ابن معتب الثقفي 


صحابي مشهور أسلم قبل الحديبية وولى إمرة البصرة ثم الكوفة 
كذا في «التقريب». 


-٤‏ قوله: (فأبعد في المذهب) بقتح الميم آي فأبعد في الذهاب 


: واسترادء كذا في «النهاية» للجزري» ولم أقف على 


عند قضاء الحاجة» وفي رواية أبي داود كان إذا ذهب المذهسب 
أبعد: قال الشيخ:ولى الدين العراقي: بفتح الميم وإسكان الذال 
مَفْعَل من الذهاب» ويطلق على معنيين. أحدهما: المكان الذي 
يذهب إليه. والثاني: المصدر. يقال: ذهب ذهاباً ومذهباء فيحمل أن 
يراد المكان فيكون التقدير إذا ذهب في المذهيب أي موضع 
التغوطء ويحتمل أن يراد المصدر أي ذهسب مذهباء والإحتمال 
الأول هو المنقول عن أهل العربية» وقال به أبو عبيد وغيره» وجزم 
به في «النهاية» ويوافق الإختمال الثاني قوله فني رواية الترمذي: 
أتى حاجته فأبعد في المذهب» انه يتغين فبها أن يراد بالمذهب: 
المصدر. انتهى. 

٠٠‏ 0- قوله: (وفي الباب عن عبد الرحمن بن أبي قراد) بضم 
القاف وتخفيف الراء الأنصاري» صحابي له حديث ويقال له: ابنن 
الفاكه وأخرج حديثه النسائي وابن ماجه قال: خرجت مع رسول 
الله ب إلى الخلاء وكان إذا أراد الحاجة أبعدء هذا لفظ النسائي 
(وأبي قتادة وجابر ويحيى بن عييد عن أبيه وأبي موسى وابن عباس 
وبلال بن الحارث) أما حديث أبي قتادة فلم اقف عليه وأما 
حديث جابر فأخحرجه ابن ماجه قال: خرجنا مع رسول الله يخ في 
سفر وكان رسول الله ب لا يأتي البراز حتى يتغيب فلا يرى؛ 
وأخرجه أيضا أبو داود؛ قال المنذري فيه: إسماعيل بن عبد الملك 
الكوفي نزيل مكةء قد تكلم فيه غير واحدء وأما حديث ابن عباس 
فاخرجه الطبراني في 7الأوسط) وفيه سعد بن طريف اتهم بالوضع 
كذا في «مجمع الزوائد»» وأما حديث بلال بن الحارث فأخرجه ابن 
جه وا كرون ماله نامرون شرن اوقد شرا ملي 
ضعفهء وقد حسن الترمذي حديثه. 

5- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارمي وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه وسكت عنه أبو داود: ونقل الننذري 
تصحيح الترمذي وأقره. 

۷- قوله: (وروی عن النبي كك أنه کان يرتاد لبوله مكاناً) أي: 
يطلب مكاناً ليئاً لملا يرجع إليه رشاش بوله» يقال: راد وارتاد 
من احرج هذا 
الحديث بهذا اللفظه وقد أخرج الطبراني في «الأوسط» عن أبني 
هريرة بلفظء كان رسول الله كف يتبوأ لبوله كما يتبوأ لمنزله» قال 
الحافظ الهيئني في «مجمع الزوائد؛ بعد ذكره: هو من رواية يحينى 
ابن عبيد:بن رجئ عن أبيه» قال: ولم أر من ذكرهماء وبقية رجاله 
موثقون. انتهن. وأخرج أبو داود عن أبي موسى قال: كنت مع النبي 


که ذات يوم فاراد أن يسول فانی دمثاً في أصل جدار فبال ثم 


قال: إذا أزاد أحدكم أن يبول فليرتد لبوله. 
۸- قوله: (اسمه عبدالله بن عبد الرحمن بن عوف الزهري) قال 
في «التقريب» : أبو سلمة بن عبدالرحمن ن ابن عوف الزهري المدني» 
قيل: اشمه عبدالله: وقيل: اسمه إسماغيل» ثقة مكثر من الثالشة» 
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يعني من الطبقة الوسطى من التابعين» وقال في «الخلاصة): قال 
عمرو بن علي: ليس له اسم» روی عن أبيه وأسامة بن زيد وأبي 
أيوب وخلق؛ وعنه عمرو وعروة والأعرج والشعبي والزهري 
وخلق» قال ابن سعد: كان ثقة فقيها كثير الحديث» ونقل أبو عبدالله 
الحاكم أنه أحد الفقهاء السبعة. انتهى. 
۷- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة 


ية ابول في المغْتسّل 

١-[قال‏ الألباني: صحيح -إلا الشطر الثاني منه-] 
قا عر لحر رات لس تريس ' مويه 
قالاً: حبر نا (عبدالله بن المُبَارَك)» عن مَعْمَر”"» عن أشعث 
(ابْن عَبْداله) عن الْحَسَن'", عَنْ عبدالله بن مغفل: أن النبي 
كل نْهَى أن يبول الرْجُلُ في صُلتَحنَه متخ وقال: إن عَامَة 
الْوسّوّاس”"' مِنْه». 

[د: [rv‏ [ن: 7”5][ه: ٠١68‏ 5). 

(فال): وّفي الْبَابِ: عَنْ رَجل مِن أصْحَاب النبى كل" . 

(قالَ پو عيسى): هذا حیت ا 
إلا من حديث أشلعَث ن عَبْالله. وبال له: ألمت الأعمى 


وقد كرة قوم من أهل العِلْم ار ي اشر رار 
عَامَةٌ الوسواس م . وَرَخخص فيه بض أهل الْعِلْم؛ منهُم ابن 
مبيرين”؟» وقي لَه :إل قال إن عامة اوراس بِنة؟ فقَالَ: 


قذ وس في الول في المُعْمَسَل إِذَا 


حِبَانَ عن عبدالله بْن المبَارَك. 

-١‏ قوله: (واحمد بن محمد بن موسى) المروزي أبو العباس 
السمسارء مردويه الحافظ عن ابن المبارك وجرير بن عبد الحميد 
وإسحاق الأزرق» وعنه البخاري والترمذي والنسائي وقال: لا باس 
به» مات سنة 7720 خمس وثلاثين ومائتين» قال الحافظ ابن حجر: 
هو المعروف بمردويه؛ ثقة حافظ. انتهى. وفي «المغني» لصاحب 
#مجمع البحار» مروديه: بمفتوحة وسكون راء وضم مهملة وبتحتية 
لقب أحمد بن محمد (قالا: آنا عبدالله بن المبارك تقدم ترجمته في 
المقدمة. 

1- (عن معمر) تقدم (عن أشعث) بن عبدالله ابن جابر أبي 
عبدالله البصري» عن أنس وشهر بن حوشب وغيرهماء وعنه معمر 
وشعية وغيرهماء وثقه النسائي وغيره وأورده العقيلي في «الضعفاء» 
وقال في حديئه: وهم» قال الذهبي: قول العقيلى: في حديشه وهم 
ليس بمسلم» وأنا أتعجب كيف لم يخرج له الشيخان! وقال الشيخ 


ولي الدين العراقي: لا يعتبر بما وقع في «أحكام عبدالحق» من أن 
أشعث لم يسمعه من الحسن فإنه وهم 

۳- (عن الحسن) بن أبي الحسن يسار البصرى» ثقة فقيه فاضل 
مشهور يرسل كثيراً ويدلسء وهو راس أهل الطبقة الثالفةء قال 
البزار: كان يروي عن جماعة لم يسمع منهم فيتجوز ويقول: حدشا 
وخطبناء يعني قومه الذين حدثوا وخطبوا بالبصرة؛ كذا في 
«التقريب»؛ قال الشيخ ولي الديين العراقي: قد صرح أحمد بن 
حنبل بسماع الحسن من عبدالله بن مغفل. 

4- قوله: (نهى أن يبول الرجل في مستحمه) أي في مغتسله 
كما جاء في الحديث الذي أشار إليه الترمذي» وقد ذكرنا لفظه: قال 
الجزري في «النهاية»: المستحم الموضع الذي يغتسل فيه بالحميم» 
وهو في الأصل الماء الحار ثم قيل للاغتسال بأي ماء كان 
استحمام. وإنما نهى عن ذلك إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه 
البول أو كان المكان صليا فيوهم المغتسل أنه أصابه منه شيء 
فيحصل منه الوسواس. | 

4- (وقال: إن عامة الوسواس) بكسر الواو الأولى» وفي رواية 
أبي داود فإن عامة الوسواس (منه) أي من البول أي من البول في 
المستحم» أي أكثر الوسواس يحصل من البول في المغتسلء لأنه 
يصير الموضع نجسا فيقع في قلبه وسوسة بأنه هل أصابه شيء من 
رشاشه آم لا؟ قال الجزرى في «النهاية»: وسوست إليه نفسه 
وسوسة ووسوساً بالكسر وهو بالفتح الإسمء والوسواس أيضاً: 
اسم للشيطان. انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب عن رجل من أصحاب النبي وَلِ) أخرجه 
اہو داود بلفظ: نهى رسول الله يك ان يمتشط أحدنا كل يوم أو 
يبول في مختسله» وأخرجه النسائي مختصرا وسكت عنه أبو داود 
والمنذري. : 

۷- قوله: (هذا حديث غريب): وأخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

8- قوله: (ورخص فيه بعض آهل العلم منهم ابن سيرين): هو 
محمد بن سيرين الأنصاري أبو بكر بن أبي عمرة البصريء ثقة ثبت 
غابد كبير القدر كان لايرى الرواية بالمعنى من الثالشة مات سنة 
٠‏ عشر ومائة كذا في «التقريب)» وكره ذلك آخرون واستدلوا 
عليه بحديث الباب» وقولهم هو الراجح الموافق لحديث الباب قال 
الشوكاني في «النيل»: وربط النهي بعلة إفضاء المنهي عنه إلى 
الوسوسة يصلح قرينة تصرف النهي عن التحريم إلى الكراهة (قيل 
له) أي لابن سيرين: (يقال: إن عامة الواسواس منه فقال: ربا الله 
لا شريك له) قال أبو الطيب السندي في #شرحه» للترمذي: فهو 
المتوحد في خلقه؛ لا دخمل للبول في المغتسل في شيء من 
الخلقء قال بعض العلماء في جوابه: إن الله تعالى جعل للأشياء 
أسبابها فلا بد من التجنب عن الأسباب القبيحة. أقول: علم قبحه 
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بنهي الشارع عنه. انتهى كلام أبي الطيب. 

9- (وقال ابن المبارك قد وسع في البول في المغتسل إذا جرئ 
فيه الماء) قال الحافظ ولي الدين العراقي: حمل جماعة من العلماء 
هذا الحديث على ما إذا كان المغتسل لينا وليس فيه منفذ بحيث إذا 
نزل فيه البول شربته الأرض وإذا استقر فيها فإن كان صلباً ببلاط 
ونحوه بحيث يجري عليه البول ولا يستقر أو كان فيه منفذ كالبلوعة 
ونحوها فلا نهي. روي ابن أبي'شيبة عن عطاء قال: إذا كان يسيل 
فلا باس وقال ابن ماجه في #ستته»: سمعت علي بن محمد 
الطنافسي يقول: إنما هذا في الحفيرة فأما اليوم لمغتسلاتهم الجص 
والقير فإذا بال فازسل عليه فلا باس به» وقال النووي: إنما نهى عن 
الإغتسال فيه إذا كان صلباً يخاف منه إصابة رشاشه فإن كان لا 
يخاف ذلك بان يكون له متفذ أو غير ذلك فلا كراهة؛ قال الشيخ 
ولي الدين: وه عكس ما ذكره الجماعة فإنهم خملوا النهسي على 
الأرض الليئة وحمله هو على الصلبة وقد لمح هو معنى آخر وهو 
أنه في الصلبة يخشى عود الرشاش بخلاف الرخوة وهم نظروا إلى 
أنه في الرخوة يستقر موضعه وفي الصلبة يجري ولا يستقر فإذا 
صب عليه الماء ذهب أثره بالكلية. انتهى. والذي قاله النووي سبقه 
إليه صاحب «النهاية» كما عرفت آنفاً. 

٠‏ قلت: والأولى أن يحمل الحديث على إطلاقه ولا يقيد 
المستحم بشيء من القيود فيحترز عن البول في المغتسل مطلقاً 
سواء كان له ملك أم لاء سواء كان المكان صلباً أو لينا فإن 
الوسواس قد يحصل من البول في المغتسل الذي له مسلك أيضاً 
وكذلك قد يحصل الوسواس فنه في المغتسل اللين والصلب كما 
لا يخفي. 

قوله: (حدثنا بذلك) أي بقول ابن المبارك المذكور(أحمد بنن 
عبدة الآملي) بالمد وضم الميم يكنى أبا جعفر» صدوق من الحادية 
عشرة» روئ عنه داود والترمذي (عن حبان) بكسر الحاء المهملة 
وشدة الموحدة هو: حبان بن موسى بن سوار السلمئ أبو محمد 
المروزي. عن ابن المبارك وأبي حمزة السكريء وعنه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي قال ابن معين: لا باس به» وذكره ابن 
حبان في «الثقات» كذا في «الخلاصة)» وقال الحافظ: ثقة. 


السواك”) 

7- [صحيح] حَدَئنا أبو کرب" حَدََنا دة بن 
سُلَيْمانَ عن مُحمَدِ بن عَمْروه عن أبي سَلَمَةَ عن ابي هُرَيْرة 
قال: قال رسول الله يكي: ولا أن أشن على متي امتهم 
بِالسّوَاكِ عند كل صلا . 

(قَالَ ابو عِيسّى): وَقَدْ رَوَى هذا الْحَِيث محمد بن 
إِسْحَاق؛ عن محمد بن إبراهيم» عن أبي سَلّمةَ عن ري بن 
خاد عن النبي بكله. 


4- پاب ما جَاءَ في 


(وَحَِيثُ ابي سَلمَة عن ابي هريره وڊ بن خالِد عن 
لبي يكة) لاما عدي صّحِيِح لآنه قَذ روي من غَيْر 
وجه عن أبي مريْرة عن النبي وك هذا الْحَديث. وحديث 
بي مريرة نما صح لأ دروي من بر وجو 

وَأمَا م محمد (بْنّ إسْمَاعيل) فَرْعَمْ أن حديث أبي سلّمة عن 
يل بن خاد اصح . 

. (قَالَ آبُو عِيسّى): وَفِي ااب عَنْ أبي بكر الصدبقء 
رَعَلِيَ وَعَائِشَة وَابْنِ عباسء وَحُذَيْفَة ويد بن خالل 
السو وعبدالله بن ططري وان مره وام خي داي أت 
وابي يوب وتام بن عبس و عبداله بن حَنْظلةه وام سَلَمَة 
وَرَاثلة (نن الآسسقم) وأبي مُوسى' 6 

۳~ - [صحيح» صححه الترمذي] حدشا ما حَدَثنَا 

عَبْدَة"' (بڻ سليمان) عن مُحَمَدٍ بْن إسحاق عن مُحَمّد بْنِ 
رايم غر بي تاتا شن تند بن ال لمي قن 
A‏ يَقُول: «لَوْلاً أن أشق ق عَلّى متي 

لآمَرتهُم بالسوَاكِ عِنْدَ كَل صَلاقٍ وَلآحرت صَلاة الْعِشَاء 
إلى تلت الليْل. قال: فُكَان رَيْدُ بْْ خاد يَشْهَدُ الصّلَوَات فِي 
المسنجد وميوآكة على أذنه مومع القلم من فن الْكَاتِب لأ 

قوم إلى الصّلاةٍ إلا اسلتن تم رَدَهُ إلى مُوْضيعوة9. 
1[د:7غ][ن: 10 

(قال أبُو عيسى): هذا حَلدِيثُ حَسَنٌ ص '. 

-١‏ قوله: (باب ما جاء في السواك) هو بكسر السين على 
الأفضح ويطلق على الآلة وعلى الفعل وهو المراد هنا. 

؟- قوله: (حدئنا أبو كريب) هو: محمد بن العلاء بن كريب 
الهمداني الكوفي مشهور بكنيته» ثقة حافظ من العاشرة؛ روى عنه 
الأئمة الستة (عن أبي سلمة) هو أبو سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف الزهري. 

۳- قوله: (لولا أن أشق على أمتي): أي لولا أن أثقل عليهم 
المشقة وهى الشدة قاله فى «النهاية»» يقال: شق عليه أي ثقل أو 
جمله من الأمر الشديذ ما.يشق.ويقعد عليه الى ولا حشية 
وقوع المشقة عليهم أو أن مصدرية في محل الرفع على الإبتداء 
والخبر محذوف وجوبا أي لولا المشقة موجودة. 

-٤‏ (لأمرتهم) أي وجوباً (بالسواك) أي باستعمال السواك لأن 
السواك هو الآلة ويستعمل في الفعل أيضاً (عند كل صلاة) قال 


. القاري في «المرقاة»: أي عند وضوئها لما روى ابن خزيمة في 


لاصحيخه؟ والحاكم وقال: صحيح الإسناد والبخاري تعليقا .في 
كتاب الصوم عن أبي هريرة أن رسول الله يك قال: #لولا أن أشق 
على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء)» ولخبر أحمد وغيره: 
«لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل طهور». فتبيين 
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موضع السواك عند كل صلاة والشافعية يجمعون بين الحديئين 
بالسواك في ابتداء كل منهما ثم اعلم أن ذكر الوضوء والطهور بيان 
للمواضع التي يتأكد إستعمال السواك فيهاء أما أصل استحبابه فلا 
يتقيد بوقت ولا سبب» نعم باعتبار بعض الأسباب يتأكد استحبابه 
كتغير الفم بالأكل أو بسكوت طويل ونحوهماء وإنما لم يجعله 
علماؤنا من سنن الصلاة نفسها لأنه مظنة جراحة اللشة وخروج 
الدم. وهو ناقض عندنا فربما يفضي إلى حرج ولأنه لم يروا أنه 
عليه الصلاة والسلام استاك عند قيامه إلى الصلاة فيحمل قوله عليه 
الصلاة والسلام: «لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة» على كل وضوء 
بدليل رواية أحمد والطبراني: لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء. أو 
التقدير لولا وجود المشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة لأمرتهم به 
لكني لم آمر به لأجل وجودهاء وقد قال بعض علمائنا من الصوفية 
في نصائحه العبادية: ومنها مداومة السواك لا سيما عند الصلاة قال 
النبي كَكِ: لولا أن أشتى على أمتي لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة 
أو عند كل صلاة رواه الشيخان» وروى أحمد أنه عليه.الصلاة 
والسلام قال: صلاة بسواك أفضل من سبعين صلاة بغير سواك. 
والباء للالصاق أو المصاحبة وحقيقتهما فيما اتصل حساً أو عرفاً 
وكذا حقيقة كلمة مع وعندء والنصوص محمولة على ظواهرها إذا 
أمكن وقد أمكن ههنا فلا مساغ إذا على الحمل على المجازء أو 
تقدير مضاف. كيف وقد ذكر السواك عند نفس الصلاة في بعسض 
كتب الفروع المعتبرة» قال في التتارخانية نقلا عن «التتمة): 
ويستحب السواك عندنا عند كل صلاة ووضوء وكل شيء يغير الفم 
وعند اليقظة. انتهى. 

وقال الفاضل المحقق ابن الهمام في «شرح الهداية»: ويستحب 
في خمسة مواضع اصفراء السن وتغير الرائخة والقيام من النوم 
والقيام إلى الصلاة وعند الوضوء. انتهى. 

فظهر أن ما.ذكر في الكتب من تصريح الكراهة عند الصلاة 
معللا بأنه قد يخرج الدم فينتقض الوضوء ليس له وجه» نعم؛ من 
يخاف ذلك فليستعمل بالرفق على نفس الأسنان واللسان دون 
اللثة؛ وذلك لا يخفي. انتهى كلام القاري. 

قلت: حديث أبي هريرة المذكور في الباب ورد بألفاظء قال 
المنذري في «الترغيب»: عن أبي هريرة أن رسول الله َة قال: 
«لولا أن:أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة». زواه 
البخاري واللفظ له ومسلم إلا أنه قال: عند كل صلاة والنسائي 
وابن حبان في #صحيحه» إلا أنه قال: مع الوضوء عند كل صلاة 
ورواه أحمد وابن خزيمة في «(صحيحه)» وعندهما (لأمرتهم 
بالسواك مع كل وضوء». انتهى ما في «الترغيب»» وذكر الحافظ في 
#بلوغ المرام» حديث أبي هريرة لفظ: لولا أن أشى على أمني 
لأمرتهم بالسواك مع كل وضوء» وقال أخرجه مالك وأحمد 
والنسائي وصححه ابن خزيمة وذكره البخاري تعليقاً. انتهى. فلو 


يحمل قوله يق عند كل صلاة على كل وضوء» كما قال القاري 
وغيره: يرد عليه ما ذكره بعض عل اء الحنفية من الصوفية» ولو 
يحمل على ظاهره ويقال: باستخباب السواك عند نفس الصلاة 
أيضأًء ويجمع بين الروايتين كما قال الشافعية وبعض العلماء 
الحنفية من الصوفية. لا يرد عليه شيء وهو الظاهر فهو الراجحء» 
فقد حمله راويه زيد بن خالد الجهني على ظاهره كما رواه الترمذي 
في هذا الباب» وروى الخطيب في كتاب أسماء من روى عن مالك 
من طريق يحيى بن ثابت عن مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن 
أبي هريرة قال: كان أصحاب النبي يَأ سوكهم على آذانهم يستنون 
بها لكل صلاة» وروی عن ابن أبي شيبة عن صالح بن كيسان أن 
عبادة بن الصامت وأصحاب رسول الله ية كانوا يروحون والسواك 
على آذانهم. 

٠‏ قال الشيخ العلامة شمس الحق رحمه الله في «غاية المقصود»: 
ما لفظه. وأحاديث الباب مع ما أخرجه مالك وأحمد والنسائي 
وصححه ابن خزيمة» وذكره البخاري تعليقاً عن أبي هريرة» عن 
رسول الله ية أنه قال: لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك مع 
كل وضوء» تدل على مشروعية السواك عند كل وضوء وعند كل 
صلاةء فلا حاجة إلى تقدير العبارة بان يقال: أي عند كل وضوء 
وصلاة» كما قدرها بعض الحنفية» بل في هذا رد السنة الصحيحة 
الصريحةء وهي السواك عند الصلاة» وعلل بأنه لا ينبغي عمله في 
المساجد لأنه من إزالة المستقذرات. وهذا التعليل مردود لأن 
الأحاديث دلت على استحبابه عند كل صلاة وهذا لا يقتضي أن لا 
يعمل إلا في المساجد حتى يتمشى هذا التعليل» بل يجوز أن يستاك 
ثم يدخل المسجد للصلاة» كما روى الطبراني في #معجمه؛ عن 
صالح بن أبي صالح» عن زيد بن خالد الجهني قال: ما كان رسول 
الله کل يخرج من بيته لشيء من الصلوات حتى يستاك. انتهى. 

وإن كان في المسجد فأراد أن يصلي جاز أن يخرج مسن 
المسجده ثم يستاك» ثم يدخل ويصلي؛ ولو سلم فلا نسلم أنه من 
إزالة المستقذرات» كيف وقد تقدمأن زيد بن خالد الجهني كان 
يشهد الصلوات في المساجد وسواكه على أذنه موضع القلم من 
أذن الكاتب لا يقوم إلى الصلاة إلا استن ثم رده إلى موضعه»ء وأن 
أصحاب رسول الله و سوكهم خلف آذانهم يستنون بها لكل 
صلاة وأن عبادة بن الصامت وأصحاب رسول الله هة كانوا 
يروحون والسواك على آذانهم. انتهى. 

قلت: كلام الشيخ شمس الحق هذا كلام حسن طيبء لكن 
صاحب «الطيب الشذي؟ لم يرض به فنقل شيئاً منه وترك أكثره ثم 
تفوه بما يدل على أنه لم يفهم كلامه المذكور أو له تعصب شديد 
يحمله على مثل هذا التفوه. 

وأما حديث أحمد الذي ذكره القاري بلفظ: صلاة بسواك افضل 
من سبعين صلاة بغير سواك» فلم أقف على هذا اللفظ نعم روى 


تحفسة الأحوذي - كتاب الطهارة 


أحمد وغيره» عن عائشة: عن التبي با قال: «فضل الصلاة بالسواك 
على الصلاة بغير سواك سبعون ضعفا» قال المنذري بعد ذكره: 
رواه أحمد والبزار» وأبو يعلى» وابن خزيمة في اصحيحه)» وقال 
في القلب: من هذا الخبر شيء» فإني أخحاف أن يكون محمد بن 
إسحاق لم يسمعه من ابن شهاب» ورواه الحاكم وقال: صحيح 
الإسناد كذا قال» محمد بن إسحاق إنما أخرج له مسلم في 
المتابعات» وعن ابن عباس رضي الله عنه أن رسول الله بو قال: 
«لأن أصلي ركعتين بسواك أحب إلي من أن أصلي سبعين زكعة 
بغير سواك» رواه أبو نعيم في كتاب «السواك» بإسناد جيد» وعن 
جابر قال: قال رسول الله : «ركعتان بالسواك أفضل من سبعين 
Ce ES‏ انتهى ما في 
«الترغيب». 

5- قوله: (وأما محمد) بن إسماعيل البخاري (فزعم أن حديث 
أبي سلمة. عن زيد بن خالد أصح). 

قال الحافظ في «فتح الباري»: حكى الترمذي عن البخاري أنه 
سأله عن رواية محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة» 
ورواية محمد بن إبراهيم عن أبي سلمة عن زيد بن خالد» فقال: 
رواية محمد ابن إبراهيم أصح. قال الترمذي: كلا الخذيثئين صحيح 
عندي» قلت: رجح البخاري عن طريق محمد بن إبراهيام لأمرين: 
سد الس د م » فكان زيدبن خالد 

يضع السواك منه موذ ضع القلم من أذن الكاتب» فكلما قام إلى 
الصلاة استاك» ثانيهما: أنه توببع فأخرج الإمام أحمد من طريق 
يحيى بن أبي كثير: حدثنا أبو سلمة عن زيد بن خالد» فذكر نحوه. 
انتهى كلام الحافظ. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديقء وعلي وعائشةء 
وابن عباس وحذيفة» وزيد بن خالد وآنس» وعبدالله بن عمروء وأم 
حبيبة» وابن عمر وأبي أمامة» وأيوب وتمام بن عباس» وعبدالله بسن 
حنظلة» وأم سلمة ووائلة» وأبي موسئ). أما حديث أبي بكر رضي 
الله عته» قأخرجه أحمد وابو يعلى مرفوعاً بلفظ: السواك مطهرة 
للفم مرضاة للرب. قال الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد»: 
رجاله ثقات إلا أن عبدالله ابن محمد لم يسمع من أي بككرء وأما 
حديث علي فأخرجه الطبراني في «الأوسط؛ بلفظ: قال رول الله 
يكِ:«لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك مع كل وضوء). قال 
الهيئمي فيه ابن إسحاق: وهو ثقة مدلس» وقد صرح بالتحديث 
وإسناده حسن. انتهى. وقد حسن إسناده أيضاً المنذري في 
«الترغيب». 

وأما حديث عائشة» فأخرجه النسائي وابن خزيمة» وابن حجان 
في #صحيحهما» بمثل حذيث أبي بكر المذكورء وأخرجه البخاري 
معلقا مجزوما. قال المنذري: وتعليقات البخاري المجزومة 


ضصحيحة» انتهى. ولعائشة أحاديث أخرى في السواك وأما حديث 


ابن غباس فأخرجه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» بمشل حديث 
أبي بكر المذكورء وزاد.فيه الومجلاة للبصر» ولابن عباس أحاديث 
أخرى في السواك وأما حديث حذيفة فأخرجه الشيخان بلفظ: كان 
النبي ب إذا قام للتهجد من الليل يشوس فاه بالسواك؛ وأما حديث 
زيد بن خالد فأحرجه أبو داود والترمذي» وأما حدينث أنس» 
فأخرجه البخاري بلفظ: قال رسول الله كل: «لقد أكثرت عليكم: في 
السواك» ولأنس أحاديث في السواك وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه أبو نعيم في كتاب السواك بلفظ: «لولا:أن أشق على أمتي 
لأمرتهم بالسواك بالأسحار». وفي إسناده ابن لهيعة» وأما حديث آم 
حبيبة فأخرجه أحمد وأبو يعلى بلفظ: قالت: سمعت رسول الله وَل 
يقول: «لولا أن اشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاةة 
قال الهيثمي: رجاله ثقات» وأما جدينث ابن عمر.فأخرجه أحمد 
مرفوعا بلفظ: عليكم بالسواك فإنه مطيبة للفم مُرضاة للرب تبارك 
وتعالى» وفي إسناده ابن لهيعة ولابن عمر أحاديث أخرى في 
السواك» وأما حديث أبي أمامة فأخرجه ابن ماجه مرفوعا بلفظ: 
تسوكوا فإن السواك مطهرة للفم فرضاة للرب ما جاءني جسبريل إلا 
أوصاني بالسواك» الحديث» وأما حديث:أبي أيوب فأخرجه أحمد 
والترمذي مرفوعاً بلفظ: اربع من سنن المرسلين: الختان والتعطر 
والسواك والتكاح؛ وأما حديث تمام بن عباس فاخرجه أحمد 
والطبراني في «الكبير؛ مرفوعاً بلفظ: «ما لكم تدخلون على قلحاء 
استاكوا فلولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل:طهور» 
هذا لفظ الطبراني» قال الهيثمي: فيه أبو علي الصيقل وهو مجهول» 
وأما حديث عبدالله بن حنظلة فلم أقف عليه وأما حديث أم سسلمة 
فأخرجه الطبراني» قالت: قال رسول الله كلِ: هما زال جسبريل 
يوصيني بالسواك حتى خفت على أضراسي). قال المنذري: إسناده 
لين» وأما حديث واثلة وهو ابن الأسقع فأخرجبه أحمد والطبراني 
مرفوعاً بلفظ: قال: أمرت بالسواك حتی خشيت أن يكتب علي. قال 
المنذري فيه ليث بن سليم:.وأما حديث أبي موسى فأخرجه 
الشيخان فى السواك على طرف اللسان. 

اعلم أنه قد جاء في السواك أحاديث كثيرة عن هؤلاء الصحابة 
المذكورين وغيرهم رضوان الله عليهم في الصجاح وغيرهاء ذكرها 


. الحافظ عبد العظيم المنذري في «الترغيب» والحافظ الهيشمي فضي 


موضعين من كتابه «فجمع الزوائد» والحنافظ ابن ججر في 
«التلخيص» والشيخ على المتقي في "كنز العمال؛؛ من شاء 
الإطلاع عليها فليرجع إلى هذه الكتب. 

۷- قوله: (نا عبدة) تقدم (عن محمد بن إبراهيم) بسن الحارث 
ابن خالد التيمي أبو عبدالله المدني» ثقة له أقراد من الرابعة» روى 
عن أنس وجابر وغيرهماء وعنه يحيى بن أبي كثير وابن إشحاق 
وعدة» قال ابن سعد: كان فقيها محدثاء وقال أحمد: يروي مناكير 
وولقه ابن معين وأبو حاتم والنسائي وابن خراش» توفي ستة ١١١‏ 


1۰ 
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عشرين ومائة. 

۸- قوله: (لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك): أي 
بفرضيته أي لولا مخافة المشقة عليهم بالسواك عند كل ضلاة 
لأمرت به وفرضت عليهم» لكن لم آمر به ولم أفرض عليهم لأجل 
خوف المشقةء قال القاضي أبو بكر بن العربي في «العارضة): 
اختلف العلماء في السواك فقال إسحاق: إنه واجب ومن تركه 
عمداً أعاد الصلاة» وقال الشافعي: سنة من سنن الوضوء؛ واستحبه 
مالك في كل حال يتغير فيه الفمء وأما من أوجبه فظاهر الأحاديث 
تبطل قولهء فأما القول بأنه سنة أو مستحب فمتعارف» وكونه سنة 
أقوى. انتهى . 

9- (ولأخرت العشاء إلى ثلث الليل) يأئي الكلام عليه في 
موضعه (قال) أي أبو سلمة (فكان زيد بن خالد) راوي الحديث 
(يشهد الصلوات) أي: الخمس أي يحضرها (فسي المسجد) 
للجماعة (وسواكه على أذنه) بضم الذال ويسكن والجملة حال 
ا م E‏ 
على آذنه موضع القلم من أذن الكاتب (لا يقوم إلى الصلاة إلا 
استن) أي استاك والإستنان استعمال السواك (ثم رده) أي السواك 
إن و يمن ار رای رو قال ار 
فرأيت زيدا يجلس في المسجد وإن السواك من أذنه موة ضع القلم 
من أذن الكاتب. فكلما قام إلى الصلاة استاك قال القاري في 
«المرقاة»: قد انفرد زيد بن خالد به فلا يصلح حجة» أو استاك 
لطهارتها. انتهى. 

قلت: فيه أنه لم ينفرد به زيد بن خالد كما عرفت» ثم صنيعه 
هذا يدل عليه ظاهر حديث الباب وليس ينفيه شيء من الأحاديث 
المرفوعة فكيف لا يكون حجة! 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود. 

8- باب (مَا جَاءً) إِذَا استيقظ : أحَدكُمْ من منامه 

قلا بيس يَدَهُ في الأنّاء حَتى يَعْسيلَهَا 

4 [صحيح] حَدَئنا أبُو الْوَلِيدٍ أحْمَدُ بن بكار“ 
الدمشقِي: (يقال: هُوَ) من ولد ر بن أزطاةً ص اجب النبي 


ل تتا لويد بن نلم عن الأوزاي”" 2 عن الزّهْري”" 
عن سَعِيدٍ سعیل بن ال : و بي سَلَمَة”” عن أبي هُرَيِرةَ عن 


لبي له قال «إذا امنتيفَظ أَحَدَكُمْ مِنَ اليل فلا ذل َه 
في الأناء حى يُفرِغْ عَليهَا تِن أو لاء نه لآ يَدْرِي أَيْنَ 

بَانَتَْ يد“ . 

[خ: 157 نحوه] [م: ۲۷۸] [ن: ]1١51‏ [ه: ۳۳[ 

وقي الاب عَن ابن عُمَرَ وَجَابرِ وعايشة و" . 


ل أو عي ودا حلي مجن 


كانت او غَيْرَهَا: أن لا يُدْخِلَ يَدهُ في ووه حتى يَغْسلها. 
إن أذحل بده قبل أن يَغلَهَا كرت وبك له وَلَم يُقْسِدْ 
َلك الْمَاءً إا لَمْ يكن على يَدِهِ نجاسة. 

وَقَالَ أحْمَدُ ب حَتبل: نا امنتيقظ (ين انبر م) من الليِلٍ 


فذحل يَدهُ في وَضُوئه قبل أن يلها فاعجَب نبا إل ألا قروا 
الما ١‏ 

وَقَالَ إسلحاق: إذَا استيقظ مِنَ النوم ب اليل أو بالنهار قلا 
پُذڃل يده في وضوئه حى يُغْسيله'. 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو الوليد أحمد بن بكار) بفتح الموحدة 
وتشديد الكاف» هو: أحمد بن عبدالرحمن بن بكار بن غبد الملك 
بن الوليد بن أبي أرطاةء قال الحافظ: صدوق وتكلم فيه بلا حجة 
ی وللايي بن ارط بشع الوا وسكو اللا جيم وب ر 
بضم الموحدة وسكون المهملة ويقال له: بسر بن 

1- (قال: نا الوليد بن مسلم) القرشي. مولاهم» أبو العباس 
الدمشقي» ثقة لكنه كثير التدليس والتسوية» روى عسن ابن عجلان 
بن المديني وخلق مات 
سنة ١46‏ خمس وتسعين ومائة (عن الأوزاعي) اسمه: عبد الرحمن 
ابن عمرو بن أبي عمرو الفقيه ثقة جليل» قال ابن سعد: كان ثقة 
مأمونا فاضلاً خيراً كثير الحديث والعلم والفقهء قال إسحاق: إذا 
اجتمع الأوزاعي والثوري ومالك على الأمر فهو سنة: مات سنة 
۷ سبع وخمسين ومائة. 

۳- (عن الزهري) اسمه: محمد بن مسلم بن عبيدالله بن 
عبدالله بن شهاب بن عبدالله بن الحارث بن زهرة بن كلاب 
القرشي الزهريء وكنيته: أبو بكر الفقيه الحافظ» متفق على جلالته 
وإتقانه وهو من رؤوس الطبقة الرابعةء كذا في «التقريب)» ومحمد 
ابن مسلم هذا معروف بالزهري وابن شهاب. 

-٤‏ (عن سعيد بن المسيب) بن حزن أبي وهب بن عمرو 
القرشي المخزومي أحد العلماء الأثبات الفقهاء الكبار من كبار 
الثانية» قال ابن المديني: لا أعلم في التابعين أوسع علما منه. مات 
بعد التسعين وقد ناهز الثمانين. كذا في «التقريب». 

5- (وأبي سلمة) هو: ابن عبد الرحمن بن عوف الزهري 
المدني» أحد الأعلام قال عمرو بن علي: ليس له اسم؛ روى عن 
أبيه وأسامة بن زيد وأبي أيوب وأبي هريرة وغيرهم؛ وعنه ابنه عصر 
وعروة والأعرج والزهري وغيرهم؛ قال ابن سعد: كان ثقة فقيها 
كثير الحديث» مات سنة 15 أربع وتسعين وكان مولده في بضع 
وعشرين. 

1- قوله: (إذا استيقظ أحدكم من الليل) كذا في رواية الترمذي 
وابن ماجه» وفي رواية الشيخين إذا استيقظ أحدكم من نومه» وليس 
في زوايتهما من الليل (فلا يدخل) من الإدخحال» وفي رواية 
الشيخين فلا يغمس (يده في الإناء) أي في إناء الماء (حتى يفرغ) 


بن أبي أرطاة. 


والأزاعي وغيرهماء وعنه أحمد وإسحاق واب 
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من الإفراغ أي حتى يصب الماء (عليها) أي على يده (مرتين أو 
ثلاثا) وفي رواية مسلم وغيره: حتى يغسلها ثلائا وفي حديث ابسن 
عمر عند الدارقطني حتى يغسلها ثلاث مرات (فإنه لا يدري أين 
باتت يده) روى النووي عن الشافعي وغيره من العلماء: أن أهل 
الحجاز كانوا يستنجون بالحجارة وبلادهم حارة فإذا ناموا عرقوا 
فلا يؤمن أن تطوف يده على موضع النجاسة أو على بثرة أو قملة؛ 
والنهي عن الغمس قبل غسل اليد مجمع عليه» لكن الجماهير على 
أنه نهي تنزيه لا تحريم فلو غمس لم يفسد الماء ولم يأثم الغامس؛ 
وفال التوربشتي: هذا في حق من بات مستنجياً بالأحجار معرورياً 
ومن بات على خلاف ذلك ففي أمره سعة» ويستجب له أيضاً 
غسلها لأن السئة إذا وردت لمعنى لم تكن لتزول بزوال ذلك 
المعنى. كذا في «المرقاة». 

/ا- قوله: ارقن انات عن الزن علو وروا )اانا حديث 
ابن عمر فأخرجه الدارقطني وقال: إسناده حسن ولفظه: إذا استيقظ 
أحدكم من منامه فلا يدخل يده في الإناء حتى يغسلها ثلاث مرات 
فإنه لا يدري أين باتت يده أو أين. طافت يدهء وأما خديث جابر 
قأخرجه ابن ماجه والدارقطني» وأما حديث عائشة فأخرجه ابن أبي 
حاتم في #العلل» وحكى عن أبيه: أنه وهمء كذا في «النيل». 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

4- قوله: (قال الشافعي: واحب لكل من استيقظ من النوم قائلة 
كانت أو غيرها أن لا يدخل يده في وضوئه فإن أدخل يده قبل أن 
يغسلها كرهت ذلك له ولم يفسد ذلك الماء إذا لم يكن علئ يده 
نجاسة) فحمل الشافعي حديث الباب على الإستحباب» وهو قول 
الجمهور. قال ابن تيمية فى «المنتقى»: وأكثر العلماء حملوا هذا 
يعني حديث الباب على الإستحباب مشل ما روى أبو هريرة أن 
النبي ككل قال: «إذا استيقظ أحدكم من منامه فليستنثر ثلاث مرات 
فإن الشيطان يبيت على خياشيمه؟» متفق عليه. انتهى. قال الشوكاني 
في «النيل»: وإنما مثل المصنف محل النزاع بهذا الحديث لأنه قد 
وقع الإتفاق على عدم وجوب الإستنثار عند الإستيقاظ ولم يذهسب 
إلى وجوبه أخد. انتهى. 

- (وقال أحمد بن حنبل: إذا استيقظ من الليل فأدخل يده 
في وضوئه قبل أن يغسلها فأعجب إلى أن يهريق الماء). قال في 
. «المرقاة»: ذهب الحسن البصري والإمام أحمد في إحدى الروايتين 
إلى الظاهر وحكماً بنجاسة الماء» كذا نقله الطيبي. قال الشمني: 
عن عروة بن الزبير وأحمد بن جنيل وداود: أنه يجب على 
المستيقط من نوم الليل غسل اليدين لظاهر الحديث. انتهى مافي 
«المرقاة». وقال النووي في اشرخ مسلم» تحت حديث الباب: فيه 
النهي عن غمس اليد في الإناء قبل غسلهاء وهذا مجمع عليه لكن 
الجماهير من العلماء المتقدمين والمتأخرين على أنه نهي تنزيه لا 


تحريم» فلو خالف وغمس لم يفسد الماء ولم يأئم الغامس» وحکی 
أصحابنا عن الحسن البصري: أنه ينجس إن كان قام من نوم الليل» 
وحكاه أيضاً عن إسحاق بن راهويه ومخمد بن جرير الطبري وهو 
ضعيف جداء فإن الأصل في الماء واليد الطهارة فلا ينجس بالشك 
وقواعد الشرع متظاهرة على هذا. . قال: ثم مذهبنا ومذهسب 
OS‏ 
المعتبر فيه الشك في نجاسة اليد» فمتى شك في نجاستها كره له 
غمسها في الإناء قبل غسلهاء سواء قام من نوم الليل أو النهار أو 
شك في نجاستها من غير نوم» وهذا مذهب جمهور العلماء وحكى 
عن أحمذ ابن حنبل زواية: أنه إن قام من نوم الليل كره كراهبة 
تحريم» وإن قام من نوم النهار كره كراهة تنزيه. ووؤافقه عليه داود 
الظاهري اعتمادا على لفظ المبيت في الحديث» وهذا مذهب 
ضعيف جداً فإن النبي يكل نبه على العلة بقوله: فإننه لا يدري أين 
باتت يده ومعناه: أنه لا يأمن النجاسة على.يده؛ أو هذا عام لوجود 
احتمال النجاسة في نوم الليل والتهار وفي البقظة» وذكر الليل أولاً 
لكونه الغالب ولم يقتصر عليه خوفاً من توهم أنه مخصوص به بل 
ذكر العلة بعده. انتهى كلام النووي. 

-١‏ (وقال إسحاق) هو ابن راهويه: (إذا استيقظ من النوم 
بالليل أو بالنهار فلا يدخخل يده في وضوئه حتى يغسلها) فلم يخص 
إسحاق بن راهويه الحكم بالاستيقاظ من نوم الليل كما خصه به 
الإمام أحمد. 

و ل 
أعلم. وأما إذا أدخل يده في الإناء قبل غسلها فهل صار الماء نجسا 
آم لا؟ فالظاهر أن الماء صار مشكوكاً فحكمه حكم الماء 
المشكوكء والله تعالى أعلم. 

واعلم أن الجمهور اعتنذروا عن حمل حديث الباب على 
الوجوب بأعذار لا يطمئن بواحد منها قلبي فمن اطمأن بها قلبه 
فليقل بما قال به الجمهور. 

٠‏ باب (مَا جاء) في التَسْمِية عند الْوْضوء”") 


[قال الألباني: حسن] حَدَئنا صر بن خي , 
(الْجَهضّمِي) و يشر بن مُعَاذ2" الْمَقَدِي قالاً: حَدَنَنا شر بن 
مغل عن عَبْلالرَحْمَنِ بن حَرَمَلَةَ عن أبي قال المُري“ 
0ه 

عن أبِيمَا" قَالَ: سيعت رسول الله َة يقول: «لا 
وَضوءٌ ةلمن لَم يُذكر اسم الله عليه“ . 

[د: 16][هم: ۳۹۸]: 

: (قال): وفي الاب عن عَائْشَةَ وأبي سعيلر. وبي هرَيْرَةٌ 
ل مدي EF‏ 

قال بُو عِيسّى: ال أحْمَدُ بن حَتبل: لأ أعْلَمُ في هذا 
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اباب حَديئاً لهُ له إسناد جد“ . 
وَقَال إسحاق: إن 72 التلميّة حَامِداً املو شري 
کان نَاسبياً أو مارلا اجا . 


و 


قال محمد (بن إماغيل): اخس شيء في هلا الاب 
حَديث رَبَاحٍ بن عبدالرحْمَن 

قال أبو عيسى: ورَبَاحٌ بن عبد الرَحْمَّن عن جَدَ 
أبيهاً. وأبوها ميعيد بن ژد بن عرو بن ُمَيلٍ. 

وَأَبُو قال المُرَيّ اسمه: (ثمَامَةُ بن حْصَيْنَ). 

وَرَباح بن عَبلڊالرَخمن هو: (بو بكر بن خيطب ينهم 
مَن رَوَى هَذَا الْحَدِيث» فقّال: عن أبي کر بن حُوَئْطِبٍ فُنسَبَهُ 

مااي 
إلى جَدَ 

1 - حَدَئَنا الْحَسَنْ بن علي الْحُلوَانِيَ ) حَدَدَمَا يزيد بن 
هَارُونْ عن يَزِيدَ بن عيآض عن ابي فال ۽ المرى عن رياح بن 
عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن أبي سيان بن حُوَبطبو عن جيه بنتِ متعيد 
ابن نا عن أبيهاً عن النبي يإ : مِثلهُ. 

[د: 6؟]زه: ۳۹۸]. 

-١‏ قوله: (باب في التسمية عند الوضوء) ورد في هذا الباب 
أحاديث كثيرة واختلف أئمة الحديث في صحتهنا وضعفهاء فقال 
بعضهم: كل ما روى في هذا الباب فهو ليس بقويء وقال بعضهم: 
لا يخلو هذا الباب من حسن صريح وصحيسح غير صريح. وقال 
الحافظ ابن حجر: والظاهر أن مجموع الأحاديث يحدث منها قوة 
تدل على أن له أصلا. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الحافظ ومقتضى أحاديث الباب هو 
الوجوب والله تعالى أعلم. 

؟- قوله: (حدثنا نصر بن علي) بن نصر بن علي الجهضمي» 
ثقة ثبت طلب للقضاء فامتنع؛ من العاشرة كذا في «التقريب»» وقال 
في «الخلاصة» أحد أئمة البصرة روي عن المعتمر ويزيد بن زريع 
وابن عيينة وخلق» وعنه ع -يعني الأئمة الستة- قاأبو حاتم: هو 
عندي أوثق من الفلاس وأحفظ قال البخاري: مات سنة 56١‏ 
خمسين ومائتين. 

۳- (وبشر بن معاذ) البصري الضرير يكنى أبا سهل صدوق من 
العاشرة (العقدي) بفتح المهملة والقاف (نا بشر بن فل بن 
لاحق الرقاشي أبو إسماعيل البصريء ثقة ڈ 

SS -4‏ 
المدني» صدوق ربما أخطأ (عن أبي ثفال) بكسر المثلثة بعدها فاء 
(المرى) بضم الميم وتشديد الراء اسمه ثمامة بن وائل بن حصيسن» 
وقد ينسب لجده وقيل: اسمه وائل بن هاشم بن حصين وهو 
مشهور بكنيته مقبول من الخامسة كذا في «التقريب"» 
وقال في «الخلاصة»: قال البخاري: في حديئه نظر. انتهى. كذا في 


كت 


.الكتابين يعني «جامع الترمذي» وه 


#الخلاصة», 

-٥‏ (عن رباح بن عبد الرحمن بدن أبي سفيان بن حويطب) 
بفتح الراء وبالموحدة المدني قاضيهاء قال في «التقريب:: مقبول. 
(عن جدته) وفي رواية الحاكم حدثتني جدتي أسماء بنت سعيد بن 
زيد بن عمرو آنها سبمعت رسول الله يِه قال الحافظ في 
«التقريب»: أسماء بدت سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل لم تسم في 
ستن ابن ماجه». وسماها البيهقي» 
ويقال: إن لها صحبة. انتهى. وذكرها الحافظ الذهبي في «الميزان» 
في النسوة المجهولات (عن أبيها) هو سعيد بن زيد بن عمرو ابن 
نفيل العدوي أبو الأعور أحد العشرة. 

6- قوله: (لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه) قال الشاه 
وليالله الدهلوي في كتابه «حجة الله البالغة»: هو نص على أن 
التسمية ركن أو شرط» ويحتمل أن يكون المعنى لا يكمل الوضوء 
لكن لا أرتضي بمثل هذا التأويل فإنه من التأويل البعيد الذي يعود 
بالمخالفة على اللفظ. انتهى. 

قلت: لا شك في أن هذا الحديث نص على أن التسمية ركن 
للوضوء أو شرط له لأن ظاهر قوله: لا وضوء أنه لا يصح ولا 
يوجد إذ الأصل في النفي الحقيقة: قال القاري في «المرقاة»: قال 
نفي الشيء ويطلق مجازاً على 
الإعتداد به لعدم صحته» كقوله عليه الصلاة والسلام: «لا صلاة إلا 
بطهورة؛ وعلى نفي كماله كقوله عليه الصلاة والسلام: «لا صلاة 
لجار المسجد إلا في المسجد؛ وههنا محمولة على نفي الكمال 
خلافا لأهل الظاهرء لما روى ابن عمر وابن مسعود أنه هة قال: 
من توضا وذكر اسم الله كان طهوراً لجميع بدنه ومن توضا ولم 
يذكر اسم الله عليه كان طهورا لأعضاء وضوئه» والمراد بالطهارة: 
الطهارة 

قلت: حديث ابن عمر وابن مسعود هذا ضعیف» رواه 
الدارقطني والبيهقي من حديث ابن عمرء وفيه أبو بكر الداهري 
عبدالله بن الحكم وهو متروك ومنسوب إلى الوضع. ورواه 
الدارقطني والبيهقي أيضا من حديث أبي هريرة» وفيه مرداس بن 
محمد بن عبدالله بن أبان عن أبيه وهما ضعيفان» ورواه الدارقطني 
والبيهقي أيضاً من حديث ابن مسعود وفي إسناده يحيى بان هشام 
السمسار وهو متروك؛ فالحديث لا يصلح للاحتجاج فلا يصح 
الإستدلال به على أن النفي في فوله و: «لا وضوء لمن لم يذكر 
اسم الله عليه»» محمول على نفي الكمال. 

فإن قلت: قد صرح ابن سيد الناس في «شرح الترمذي» بأنه قد 
روى في بعض الروايات لا وضوء كاملاء وقد استدل به الرافمي 
فهذه الرواية صريحة في أن المراد في قوله: لا وضوء في حديث 
الباب نفي الكمال. 

قلت: قال الحافظ في «التلخيص:: لم أره مكذا. انتهسى. 


القاضي: هذه الصيغة حقيقة في نة 


من الذنوب لأن الحدث لا يتجزاأ. انتهى. 
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فلا يعلم حال هذه الرواية كيف هي صالحة للاحتجاج آم لاء والله 
تعالى أعلم. 

¥- قوله: (فى الاي عن عاف واي غريرة واي اة 
الخدري وسهل بن سعد وأنس) أما حديث عائشة فأخرجه البزار 
وأبو بكر بن أبي شيبة في «مسنديهما؛ وابن عدي وفي إسناده حارثة 
بن محمد وهو ضعيف» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه والترمذي في «العلل» والدارقطني وابن السكن 
والحاكم والبيهقي من طريق محمد بن موسى المخزومي عن 
يعقوب بن سلمة عن أبيه عن أبي هريرة بهذا اللفظ؛ ورواه الحاكم 
من هذا الوجه؛ فقال يعقوب بن أبي سلمة وادعى أنه الماجشون 
وصححه لذلك فوهم. والصواب أنه الليني: قال الحافظ: قال 
البخاري: لا يغرف له شماع من أبيه ولا لأبيه من أبي هريئرة وأبزة 
ذكره ابن حبان في «الثقات» وقسال: ريما أخظأ وهذه عبازة عسن 
ضعفه» فإنة قليل الحديث جداً ولم يرو عنه سوى ولده. فإذا كان 
يخطيء مع قلة ما روى فكيف يوصف بكونه ثقة؟ قال ابسن 
الصلاح: انقلب إسناده على الحاكم فلا يحتج لثبوته بتخريجه له 
وتبعه النووي وله طرق أخرى كلها ضعيفة. وأما حديث أبي مبعيد 
الخدري فأخرجه أحمد والدارمي والترمذي في «العلل» وابن ماجه 
وابن غدي وابن السكن والبزار والدارقطني والحاكم والبيهقي بلفظ 
حديث الباب وزعم ابن عدي: أن زيد بن الحباب تفرد به عن كشير 
ابن زيد قال الحافظ: وليس كذلك فقد رواه الدارقطنى من حديث 
أبي عامر العقدى وابن ماجه من حديث أبي أحمد الزهري وكثير 
أبن زيد» قال ابن معين: ليس بالقوي وقال أبو زرعة: صدوق فيه 
لين» وقال أبو حاتم: صالح الحديث ليس بالقوي يكب حديشه 
وكثير بن زيد رواه عن ربيح بن عبدالرحمن بن أبي سعيد ورييح 
قال أبو حاتم: شيخ. وقال البخاري: منكر الحديث. وقال أحمد: 
ليس بالمعروق. وقال المرؤزي: لم يضححه أحمد. وقال: ليس 
فيه شيء يثبت: وقال البزار: كل ما روي في هذا الباب فليس 
بقوي» وذكر أنه روي عن كثير بن زيد عن الوليد بن زياح عن أي 
هريرة وقال العقيلي: الأسانيد في هذا الباب فيها لين وقد قال أحمد 
ابن حتبل: إنه احسن شيء في هذا الباب» وقد قال أيضاً: لا أعلم 
في التسمية حديثاً صحيحا وأقوى شيء فيه حديث كثير بن زيد عن 
ربيح» وقال إسحاق: هذا يعني حديث أبي سبعيد أصح ما في 
الباب» وأما حديث سهل بن سعد فأخرجه ابن ماجه والطبراني وفيه 
عبد المهيمن بن عباس بن سهل بن سعد بسن سعد وهو ضعيف» 
وتابعه أخوه أبي بن عباس وهو مختلف فيهء وأما حديث أنس 
فأخرجه عبد الملك بن حبيب الأندلسى وعبد الملك شديد 
الضعف. 000 ١‏ 

۸- قوله: (قال أحمد: لا أعلم في هذا الباب حديثاً له إسناد 
جيد) وقال البزار: كل ما روي في هذا الباب فليس بقوي. 


قلت: أحاديث هذا الباب كثيرة يشد بعضها بعضا فمجموعها 
يدل أن لها أصلاًء قال الحافظ ابن حجنر: والظاهر أن مجموع 
الأحاديف يحدث منها قوة تدل على أن له أصلاًء وقال أبو بكر بسن 
أبي شيبة: ثبت لنا أن النبي ية قال؛ وقال ابن سيد الناس في «شرح 
الترمذي): لا يخلوا هذا الباب من حسن صريح وصحيح غير 
صريح. انتهى. وقال الحافظ المنذري في «الترغيب): وفي الباب 
أحاديث كثيرة لا يسلم شيء منهاعن مقال» وقد ذهب الحسن 
وإسحاق بن راهويه وأهل الظاهر إلى وجوب التسمية في الوضوء 
حتى إنه إذا تعمد تركها أعاد الوضوء وهو راوية عن الإمام احم 
ولا شك أن الأحاديث التي وردت فيها إن كان لا يسلم شيء منها 
عن مقال فإنها تتعاضد بككثرة طرقها وتكتسب قوة. انتهى كلام 
المنذري» وحديث الباب أعئيٰ حديث سعيد بن زيد أخرجه أيضا 
أحمد وابن ماجه والبزار والدارقطني والعقيلي والحاكم وأعل 
بالإختلاف والإرسال؛ وفي إسناده أبو فال عن زباح مجهولانء 
فالحديث ليس بصحيح قاله أبو حاتم وأبو زرعةء وقد أطال الكلام 
على حديث سعيد بن زيد هذا الحافظ اين حجر في «التلخيص». 

۹- (وقال إسحاق إن ترك التسمية عامدا أعاد الوضوء وإن كان 
ناسياً أو متأولا أجزأه) فعند إسحاق التسمية واجب في الوضوء 
وهو قول الظاهرية وإحدى الروايتين عن أحمد بن حنبل؛ واختلفوا 
هل هي واجبة مطلقا أو على الذاكر فعند إسحاق على الذاكر» وعند 
الظاهرية مطلقاً وذهبت الشافعية والحنفية ومالك وربيعة إلى أنها 
سنةء واحتيج الأولون بأحاديث الباب» واحتج الآخرون بحديث ابن 
عمر مرفوعا: «من توضا وذكر اسم الله كان طهوراً لجميع بدئه؛ 
الحديث وقد تقدم» وقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

-٠١‏ قوله: (قال محمد بن أسماعيل أحسن شيء في هذا الباب 
حديث رباح بن عبد الرحمن) يعني حديث سعيد بن زيد المذكور 
في هذا الباب» وقال أحمد: أقوى شيء فيه حديث كثير بن زيد. عن 
ربيح يعني حديث أبي سعيدء وسثل إسحاق بن راهويه أي حديث 
أصح في التسمية؟ فذكر خدنث أب سعيد. 

1- قوله: (وأبو ثفال المرى إسمه ثمامة) بضم المثلثة (بن 
حصين) بالتصغير وحصين جد أبي ثفال واسم أبيه وائل كما تقدم 
(فنسبه إلى جده) أي إلى جده الأعلى. 

-١‏ باب (مَا جاء) في الْمَعلْمَضَةٍ والإستنشاق 

۷- [صحيح» ومبحة EL‏ سَعِيدٍ) 
حَدَننَا حَمَادُ بن ڙب وَجَرير”" عَنْ مَنصور”" عن هلال بسن 
ساف عر عَنْ سَلَمّة بن قيس قَسالَ: قال رسول الله كلل" «إذا 
تَوَضَّأت فاته وإذا استَجْمَرْت قاور ق 

[ن: €۳ ][هھ: 4*1 
قال: وفي الاب عن عَثُمان وَلَقِيط بسن صَبرَة وابسن 
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عبّاسء وَالْمِقدَام بن مَعْدِى کرب ووَائل بن حُجرء وأبي 
هريرة؟". 

قال (أبو عِيسى) : حَديث سلمّة بن قيس حډيث حَسَنْ 

6 

واعتلف اهل الم فين ترك انمض والإسينش أن 
قات طابفة منهم: إذا َركَهُمَا في الْوْضُوءِ حى صَلَى أعاة 
الصّلاة. وراا ذلك في الْوْضُوء وَالْجَنَابَةِ سَوَاء. وَبِهِ تقول ابن 
أبي ليْلَىء وَعبدالله بن المِبَارَك وَأحْمَدُ وإسلحاق. وَقَالَ 
أخْمَد: الإستنشاق أوكدٌ من الْمَعْلمَضَة". ` 

(قال أبو عيسى): وَقَالَتْ طَابِفَة من أل الِعْلم: يُعِيِدُ فِي 
الْجَنَابَقِ ولا ميد في الْوُضُوء. يَشْرَ قر تا القررئ 
وَبَمْض أهل الكُوقَة”". 

وَقَالَتَ طائفةٌ: لا يميد في الْوْضُوء وَلاً في الْجتَابَةه لأنهُمًا 
سنة مِنَ النبي کف لا جب الأِعَادَهُ عَلَى مَنْ تَرَكَهُمَا في 
الْوْصُوء ولا في الجَتابة. وَهُوَ قول مَالِك وَالشَافِعِي (في 
رو 9ل 

-١‏ (باب ما جاء في المضمضة والإستنشاق) أصل المضمضة 
في اللغة التحريك» ومنه مضمض النعاس في عينيه إذا تحركتا 
بالنعاس ثم اشتهر استعماله في وضع الماء في الفم وتحريكه» وأما 
معناه في الوضوء الشرعي فأكملة أن يضع الماء في الفم ثم يديره 
ثم يمجه. كذا في «الفتح». والإستنشاق هو: إدخال الماء في 
الأنف. 

؟- قوله: (وجرير) هو ابن عبد الحميد بن قرط الضبي الكوفي 
نزيل الري وقاضيهاء ثقة صحيح الكتاب قيل: كان في آخر عمره 
يهم من حفظه مات سنة ۱۸۸ ثمان وثمانين ومائة وهو من رجال 
الكتب الستة. 

E وداه و‎ PE 
اثنتين‎ ٠١۲ ثقة ثبت ثبت وكان لا يدلس» من طبقة الأعمش مات سنة‎ 
E yS 

-٤‏ (عن هلال بن يساف) قال فى «التقريب:: بكسر التحتية. 
وكذا في «القاموس»؛ وقال الخزرجي: بفتح التحتية: الاش جعي 
مولاهم ثقة من أوساط التابعين (عن سلمة بن قيس) الأشجعي 
صحابي سكن الكوفة. 

5- قوله: (إذا توضأت فانتثر) قال في «القاموس): استنثر: 

ستنشق الماء ثم استخرج بنفس الأنف كانثر. انتهى. وقال 
الحافظ: الإستنثار هو طرح الماء ء الذي يستنشقه المتوضيء» أي 
يجذبه بريح أنفه لتنظيف ما في داخله فيخرجه بريح أنفه سواء كان 
بإعانة يده أم لاء وحكى عن مالك: كراهية فعله بغير إعانة اليد 
لكونه يشبه فعل الدابة» والمشهور عدم الكراهة وإذا استنثر بيده 


فالمستحب أن يكون باليسرى. بوب عليه النسائي وأخرجه مقيداً 
بها من حديث علي. انتهى. ٠‏ 

5- (وإذا استجمرت) أي إذا استعملت الجمارء وهي الحجارة 
الغنذار في الإنننتجاء (فاوتر) أن اثلانا او مسا ووقنع في زواينة 
أبي هريرة من استجمر فليوتر» من فعل فقد أحسن ومن لا فلا 
حرج أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه. قال الحافظ في الفتح»: 
وهذه الزيادة حسنة الإسنادء وأخذ بهذه الرواية أبو حنيفة ومالك 
فقالوا: لا يعتبر العدد بل المعتبر الإيتار» وأاخذ الشافعي وأحمد 
وأصحاب الحديث بحديث سلمان عن النبي بي قال: «لا يستنج 
أحدكم بأقل من ثلاثة أحجار». رواه مسلم» فاشترطوا أن لا ينقص 
من الثلاث مع مراعاة الإنقاء وإذا لم يحصل بها فيزاد حتى ينقى» 
ويستحب حينئذ الإيتار لقوله: من استجمر فليوترء وليس بواجب 
لقوله: من لا فلا حرج» وبهذا يحصل الجمع بين الروايات في هذا 
الباب. انتهى. 

۷- قوله: (وفي الباب عن عثمان ولقيط بن صبرة وابن عباس 
والمقدام بن معدي كرب ووائل بن حجر) أما حديث عثمان 
فأخرجه الشيخان» وأما حديث لقيط بن صيرة فأخرجه أحمد وأهل 
السنن الأربع والشافعي وابن الجارود وابن خزيمة وابن حبان 
والحاكم والبيهقي. وفيه وبالغ في الإستنشاق إلا أن تكون صائماء 
وفي رواية من هذا الحديث إذا توضأت فمضمضء أخرجها أبو. 
داود وغيره. قال الحافظ في «الفتح»: إن إسنادها صحيح. وقد رد 
الحافظ في «التلخيص» ما أعل به حديث لقيط بن صبرة من أنه لم 
يرو عن عاصم بن لقيط بن صبرة إلا إسماعيل بن كثير وقال: ليس 
بشيء لأنه روى عنه غيره. وصححه الترمذي والبغوي وغيرهما 
بالأسانيد الصحيحة؛ وقال النووي: هو حديث ضخيح رواه أبو 
داود والترمذي وغيرهما بالأسانيد الصحيحة. وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه أبو داود وابن ماجه وابن الجارود والحاكم 
وصححه ابن القطان ولفظه: استنثروا مرتين بالغتين أو ثلاثاً. كذا 
في التلخيص». وأما حديث المقدام بن معدي كرب فأخرجه أبو 
داود وسكت عنه هو والمنذري» وأما حديث ؤائل بن حجر 
فأخرجه الطبراني في «الكبير» والبزار وفيه سعيد بن عبد الجبارء 
قال النسائي: ليس بالقوي وذكره ابن حبان في «الثقات»» وفي 
«مسند البزار» والطيراني: محمد بن حجر وهو ضعيف كذا في 
مجمع الزوائد؛ )14/١(‏ وفي الباب أحاديث أخرى منها حديث 
أبي هريرة: إذا توضأ أحدكم فليجعل في أنفه ماء ثم لينتثر. أخرجه 
الشيخان. 

۸- قوله: (حديث سلمة بن قيس حديث حسن صحيح) 
وأخرجه النسائي. 


تحفسة الأحوذى 2 


كتاب الطهارة 


ن لضن 


-٩‏ قوله: (فقالت طائفة منهسم: إذا تركهما في الوضوء حتى 
صلى أعاد ورأوا ذلك في الوضوء والجنابة سواء وبه يقول ابن أبي 
ليلى وعبدالله بن المبارك وأحمد وإسحاق). 

واستدلوا بأحاديث الباب» وقولهم هو الراجح لثبوت الأمر 
بهماء والأصل في الأمر الوجوبء مع ثبوت مواظبته يكل عليهما: 

(وقال أحمد: الإستنشاق أوكد من المضمضة) لما ورد في 
حديث لقيط بن صبرة: وبالغ في الإستنشاق إلا أن تكون صائما.*” 

-٠١‏ (وقالت طائفة من أهل العلم: يعيد في الجنابة ولا يعيد 
في الوضوء وهو قول سفيان الثوري وبعض آهل الكوفة) وهو قول 
أبي حنيفة ومن تبعه» فعند هؤلاء المضمضة والإستنشاق سنتان في 
الوضوء وواجبان في غسل الجنابة» واستدلوا على عدم الواجوب 
في الوضوء بحديث عشر من سنن المرسلين» وقد رده الحافظ في 
«التلخيص» وقال: إنه لم يرد بلفظ: لاعشر من السنن» بل بلفظ: 
امن الفطرة»» ولو ورد لم يتتهض دليلاً على عدم الوجوب لأن 
المراد به السنة أي الطريقة لا السنة بالمعنى الأصوليء واستدلوا 
أيضاً بحديث ابن عباس مرفوعاً بلفظ «المضمضة والإستنشاق سنة» 
رواه الدارقطني» قال الحافظ: وهو حديث ضعيف» واستدلوا أيضاً 
بما رواه الترمذي وحسنه وصححه الحاكم من قوله َة للأعرابي: 
توضأ كما أمرك الله. فاحاله على الآية وليس فيها ذكر المضمضة 
والإستنشاق والإستنثار» ورد بأن الأمر بغسل الوجه أمر بها وبأن 
وجوبها ثبت بأمر رسول الله يد والأمر منه آمر من الله تعالى بدليل 
وما آنَاكُمْ الرْسُول فَحُذْوهُ4. 

-١‏ قوله: (وقالت طائفة لا يعيد في الوضوء ولا في الجنابة 
إلخ) ليس لهذه الطائفة دليل صحيح وقد اعترف جماعة من 
الشافعية وغيرهم بضعف دليل من قال بعدم وجوب المضمضة 
والإستنشاق والإستتثار قاله في «النيل» والله تعالى أعلم. 

۲- بَابْ الْمَضمّضة والاستنشاق مِنْ كف وَاحِد 

۸- - [متفق عليه] حَدئنا یحی بن موسي" ' حَدَنَنَا 
9 ايم بن موس " (الراز زي حَدَثنَا خالِد بن عبداله" عن 
عَمْرِو بن يَحْيَى عن اير ٤‏ عن عبدالله ب بن زنر(“ قال: «رَاَيْتَْ 
البي كله مَعلْمَض واستنشق مِنْ كف وَاحبٍ فعل ذلك 
ET‏ 

(قال أبو عيسّى): : وفي ااب عن عبدالله بن عباس 

قال أبو عيسى: وَحديث عبدالله بن زَيِدٍ حَسَنُ غريب . 


ي وق 


وَقَدْ رَوَى مَالِك واب عة وَغَيْر وَاحدٍ هذا الخ فن 
عرو بن ی ولم يَذَكَرُوا هذا الْحَرْف: دان النبي با 
مَضْمَض واستنشق من كف واحد» وإِنْمَا ذَكَرَهُ خَالِدُ بن 
عبدالله وخاد (بنْ عَبْدِالله) فة حَافِظ عِنْدَ أهل الحديث. 

وقال بَعْضْ اهل العلم: الْمَعْمَضَةٌ والاسینشاق مر كف 


واحار بُجڙيءُ وقال بَعْضهُم: تفريقهماً أحَب إِلَيْنا. وقال 
الشافعي: إن جَمَعَهُمًا في كف واحد فَهُوَ جائِنٌ وإن نَرَنَهُمَا 
ا E‏ 

[خ: [1A0‏ [م: 7؟] [د: 1۰°[ 01 1044ھ £۰0[ 

-١‏ قوله: (حدثنا یبحیی بن موسى) بن عبد ربه الخداني 
البلخي» أبو زكريا لقبه حت بفتح المعجمة وتشديد المشناة ثقة 
روى عن الوليد بن مسلم ووكيع وغيرهما وعنه البخاري وأبو داود 
والترمذي والنسائي والسراج» وقال: ثقة مأمون مات سنة ۲٤٠١‏ 
أربعين ومائتين. كذا في «التقريب» و«الخلاصة). 

۲- (نا إبراهيم بن موسى) بن يزيد التميمي أبو إسحاق الفراء 
الصغير الرازي الحافظ أخد بحوز الحديث وكان أحمد ينكر على 
من يقول: الصغير ويقول: هو كبير في العلم والجلالة؛ روى عن 
أبي الأحوص وخالد الطحان وغيرهماء وعنه البخاري ومسلم وأبو 
داؤد وغيرهم: قال أبو زرعة: كتبت عنه مائة ألف خديث وهو أثقن 
وأحفظ من أبي بكر بن أبي شيبة» وثقه النسائي مات بعد العشرين 
وماثتين. 

۳- (نا خالد) هؤ: خالد ابن عبدالله بن عبدالرحمن بن يزيد 
المزني مولاهم الواسطي الطحان» ثقة ثبت. قال أحمد: كان ثقة 
دينأه بلغني أنه اشترى نفسه من الله ثلاث مرات» يتصدق بوزن 
دفسه قصه. 

4- (عن عمرو بن يحيى) بن عمارة بن أبي حسن المازني 
المدني» سبط عبدالله بن زيد؛ وثقه أبو حاتم والنسائي (عن أبيه) 
هو يحيى بن عمارة» وثقه النسائي وغيره. 

“٥‏ (عن عبدالله بن زيد) هو عبدالله بن زيد بن عاصم» وهو 
غير عبدالله بن زيد بن عبد ريه صاحب الأذان؛ كذا قاله الحفاظ من 
المتقدمين والمتأخرين» وغلطوا سفيان بن عيينة في قوله: هو هوء 
وممن نص على غلطه في ذلك البخاري في كتاب الإستسقاء من 
«صحيحه» وقد قيل: إن صاحب الأذان لا يعرف له غير حديث 
الأذان والله أعلم» قاله التووي. 1 

-١‏ قوله: (مضمض واستنشق من كف واحد فعل ذلك ثلاثا) 
وفي رواية مسلم مضمض واستنشق من كف واخدة» ففعل ذلك 
ثلاثا وكذلك وقع في رواية البخاري» قال النووي: فيه حجة 
صريحة للمذهب الصحيح المختار أن السنة في المضمضة 
والإستنشاق أن يكون بثلاث غرفات» يتمضمض ويستنشق من كل 
واحدة منها. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: وهو صريح في 
الجمع في كل مرة: انتهى. 

قلت: حديث عبدالله بن زيد هذا دليل صحيح صريح .لمن قال: 
إن المستحب في المضمضة والإستنشاق أن يجمع بينهما بشلاث 
غرفات» بأن يتمضمض ويستنشق من غرفة ثم يتمضمض ويستنشسق 
من غرفة ثم يتمضمض ويستنشق من غرفة» وإليه ذهب طائفة من 


۳1١ 
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أهل العلم وإليه ذهب الشافعي كما هو المشهور عنهء وقال الحافظ 
ابن القيم في «زاد المعاد»: وكان هديه َة الوصل بين المضمضة 
والإستنشاق كما في «الصحيحين؟ من حديث عبدالله بن زيد: أن 
رسول الله ل تمضمض واستنشق من كف واحدة» فعل ذلك ثلاثاً 
وفي لفظ: تمضمض واستكثر بثلاث غرفات. فهذا أصح ما روى في 
المضمضة والإستنشاق» ولم يجيء الفصل بين المضمضة 
والإستنشاق» في حديث صحيح البتة. انتهى. 

فإن قلت: قال القاري في «المرقاة»: قوله: مضمض واستنشق 
من كف راحد فيه حجة للشافعي» كذا قاله ابن الملك وغيره من 
أئمتنا. والأظهر أن قوله من كف تنازع فيه الفعلان؛ والمعنى: 
مضمض من كف» وقيد الواحدة احترازا عن التثنية. انتهى. 

:)١ U ECA‏ والجواب عما 
ورد في الحديث فتمضمض واستنشق بكف واحد أنه محتمل لأنه 
يحتمل أنه تمضمض واستنشق بكف واحد بماء واحده ويحتمل أنه 
فعل ذلك بكف واحد بمياه» والمحتمل لا يقوم به حجة. ويرد هذا 
المحتمل إلى المحكم الذي ذكرنا توفيقا بين الدليلين» وقد يقال: 
إن المراد استعمال الكف الواحد بدون الإستعانة بالكفين. انتهى 
كلام العيني. 

قلت: قوله يي مضمض واستنشق من كف واحد فعل ذلك 
N NE‏ د ال 
ابن الملك وغيره من الأئمة الحنفية: فيه حجة للشافعي» وقد 
جاءت أحاديث أخرى صحيحة صريحة في الجمع لا احتمال فيها 
غيره. 

فمنها: حديث ابن عباس أن النبي ب توضأ مرة مرة وجمع بين 
المضمضة والإستنشاق» رواه الدارمي وابن حبان والحاكم وإسناده 
حسن. 

ومنها: حديث ابن عباس أيضاًء قال: توضا رسول الله 6 
فغرف غرفة فتمضمض واستنشق ثم غرف غرفة فغسل وجهه ثم 
غرف غرفة فغسل يده اليمنى رواه النسائي. 

ومنها: حديث ابن عباس أيضا أنه توضأ فغسل وجهه أخذ غرفة 
من ماء فتمضمض بها واستنشق» ثم أخذ غرفة من ماء فجعل بها 
هكذا: أضافها إلى يده الأخرى فغسل بهاوجهه الحديث» وفي آخره 
ثم قال: هكذا رايت رسول الله 5 يتوضا. رواه البخاري في باب 
غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة. 

ومنها: حديث علي رواه أبو داود عن عبد خیر» قال: رأيت عليا 
أتى بكرسي فقعد عليه ڈ ثم أتى بكوز من ماء ففسل يده ثلاثأ ثم 
SO‏ ا E SEL‏ 
والمنذريء ورواه النسائي بلفظ: : ثم مضمض واستنشق تنشق بكف واحد» 
وفي آخره: من سره أن ينظر إلى طهور رسول الله َة فهذا طهوره؛ 
ولأبي داود الطيالسي في حديث علي: ثم تمضمض ثلاثا مع 


الإستنشاق بماء واحد. كما في «التلخيص الحبير؛ للحافظ ابن 
حجر. 

فظهر أن ما ذكره القاري والعيني من التأويل لا يليق أن يلتفت 
إليه ولذلك لم برض به العيني نفسه حيث قال في «شرح 
البخاري» بعد ما ذكر من التأويل: وفيه نظر لا يخفى» والأحسن أن 
يقال: إن كل ما روي من ذلك في هذا الباب هو محمول على 
الجواز. انتهى. 

وقال بعض العلماء الحنفية في «شرحه لشرح الوقاية»: وذكر 
ا ل ا مستند الشافعي: أنه عليه الصلاة 
والسلام كان يتمضمض وي يستنشق بكف واحد له عندنا تأويلان. 

أحدهما: أنه لم يستعن في المضمضة والإستنشاق باليدين كما 
في غسل الوجه» والثاني: أنه فعلهما باليد اليمنى» ورده العيني بان 
الأحاديث المصرحة بأنه تمضمض واستنشق بماء واحد لا يمكن 
تأويلها بما ذكره. انتهى كلام بعض العلماء. 

واعلم أن مذهب الإمام أحمد ومذهب الإمام الشافعي المشهور 
هو الوصل بين المضمضة والإستنشاق» وحجتهم حديث عبدالله بن 
زيد المذكور في الباب» والأحاديث التي ذكرناهاء ومذهب الإمام 
د 

تنشو يستنشق كذلك وحجتهم حديث كعب بن عمروء قال العيني في 
«عمدة القاري» (190/1): وأما وجه الفصل بينهما كما هو مذهبنا 
فما رواه الطبراني عن طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده كعب بسن 
عمرو اليامي: أن رسول الله 8 توضا فمضمض ثلاثاً واستنشق 
ثلاثاً فأخذ لكل واحدة ماء جديداًء وكذا روى عنه أبو داود في 
#سئنه» وسكت عنه» وهو دليل رضاه بالصحة. انتهى كلام العيني. 

قلت: حديث طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده الذي رواه أبو 
داود في «سننه» والطبراني في «معجمه؟ ضعيف لا تقو تقوم بمثله 
حجةء لأن في سنديهما ليث بن أبي سليم وهو ضعيف»ء اختلط 
أخيراً لم يميز حديثه فترك؛ وأيضاً في سنديهماء مصرف بن عمرو 
وهو مجهول» قال الحافظ ابن حجر في «التلخيص؛ (ص ۲۸): أما 
حديث طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده فرواه أبو داود في 
حديث فيه: ورأيته يفصل بين المضمضة والإستنشاق» وفيه ليث بن 
أبي سليم وهو ضعيف» وقال ابن حبان: كان يقلب الأسانيد ويرفع 
المراسيل وياتي عن الثقات بما ليس من حديثهم؛ تركه يحيى بن 
القطان وابن مهدي وابن معين وأحمد بن حنبلء وقال النووي في 
«تهذيب الأسماء»: اتفق العلماء على ضعفه. انتهى. 

وقال في «التقريب»: صدوق اختلط أخيراً ولم يتميز حديشه 
فترك. انتهى. 

وقال فيه: مصرف بن عمرو بن كعب بن عمرو واليامي الكوفي 
رری عنه طلحة بن مصرف مجهول انتهى. 

والعلامة العيني ذكر حديث الطبراني ولم يذكر سنده بتمامه 
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وسنده هكذا: قال الطبراني: حدثنا الحسسين بن إسحاق التستري 
حدئنا شيبان بن فروخ ثنا أبو سلمة الكندي ثنا ليث بسن أبي سليم 
حدثني طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده كعب بن عمر واليامي 
ان رسول الله و توضأ إلخء > هكذا في «تخريج الهداية» للزيلعي. 

واحتج الحنفية أيضاً على الفصل بالأحاديث التي وقع فيها 
لفظ: مضمض ثلاثاً واستنشق و لاا 

وأنت تعلم أن هذا اللفسظ ليس صريحاً فيما ذهبوا إليه من 
الفصلء بل هو محتمل فإنه يختمل أن يكون معناه: أنه مضمض 
ثلاث بعلاث غرفات أخرى واستنشق شی د ثا بثلاث غرفات» ويحتمل 
أن يكون معناه: أنه مضمض واستنشق بغرفة ثم فعل هكذاء ثم فعل 
هكذا فللقائلين بالوصل أن يجيبوا عن هذا بمثل ما أجاب الحنفية 
عن حدينث عبدالله بن زيد المذكور بأن يقولوا: هذا محتمل 
والمحثمل لا يقوم به حجةء أو يرد هذا المحتمل إلى الأحاديث 
المحكمة الصريحة في الوصل المذكور توفيقاً بين الدليلين. 

واحتجوا أيضاً بما رواه ابن السكن في «صحاحه» عن أبي وائل 
شقيق بن سلمة قال: شهدت علي بن أبي طالب وغثمان بن عفان 
توضعا ثلاثاً ثلاثاء وأفردا المضمضة من الإستنشاق» ثم قالا: هكذا 
رأينا رسول الله بيا توضأ ذكره الحافظ في «التلخيص». 

قلت: ذكر الحافظ هذا الحديث في «التلخيص» لكنه لم يذكر 
سنده و يبين أنه صحيح أو حسن» فلا يعلم حال إسناده» فمتى لم 
يعلم أنه حسن أو صحيح لا يصلح للاحتجاج» ولو فرض أن هذا 
الحديث قابل للاحتجاج وأن الأحاديث التي وقع فيها مضمض 
ثلاثاً واستنشق ثلاثاً تدل صراحة على الفصصل فيقال: إن الفصل 
والوصل كلاهما ثابتان جائزان كما قال العلامة العيني: الأحسن أن 
يقال: إن كل ما روى من ذلك فهو محمول على الجوازء وقد تقدم 
قوله هذاء وقال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير في «سبل 


السلام»: ومع ورود الروايتين بالجمع وعدمه فالأقرب التخييرء أن 


الكل سنة وإن كان رواية الجمع أكثر وأصح. انتهى. 

وقال القاضي أبنو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي»: 
الجمع أقوى في النظر وعليه يذل الظاهر من الأثرء وقد أخبرنا 
عوك ويا ل مودي جو ا 


غرفة واحدة قال: نعم. 

فائدة: أعلم أن اختلاف الأئمة في الوصل والفصل إنما هو في 
الأفضلية لا في الجواز وعدمه» وقد صرح به الخطيب الشافعي 
وابن أبي زيد المالكي وغيرهماء وذكر صاحب الفتاوي الظهيرية إنه 
يجوز عند أبي حنيفة أيضا وصل المضمضة بالإستنشاق: 

۷- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عباس) تقدم تخريجه. 

۸- قوله: (حديث عبدالله بن زيد حديث حسن غريب) حديث 
عبدالله بن زيد هذا أخرجه البخاري ومسلم في #صحيحيهما»: 


فالظاهر أن يقول: حديث صحيح (ولم يذكروا هذا الحرف) أي 
هذا اللفظ: (أن النبي َة مضمض واستنشق من كف واجد) بيان 
لقوله هذا الحرف (وخالد: ثقة حافظ عند أهل الحديث) يعني 
والزيادة من الثقة الحافظ مقبول. 

9- قوله: (قال بعض أهل العلم إلخ) ذكر الترمذي هنا ثلائة 
أقوال» لكن لا يظهر الفرق بين الثاني والشالث فتفكر. (وقال 
الشافعي: إن جمعها في كف فهو جائز وإن فرقهما فهو أحب) جاء 
عن الشافعي في هذه المسألة قولان: احدهما: كقول أبي حنيفة 
وهو الذي نقله الترمدذي ههناء والثاني: أن يتمضمض بغرفة 
ويستنشق بها ثم هكذا ثم هكذاء وهذا هو المشهور عنه؛ قال العيني 
في «عمدة القاري» /1١(‏ 5949): روى البويطي عن الشافعي:أن يأخذ 
ثلاث غرفات للمضمضة وثلاث غرفات للإستنشاق: وفئ:رواية 
غيره عنه في «الأم»: .يغرف غرفة يتمضمض بها ويستنشق ثم يغرف 
غرفة يتمضمض بها ويستنشق ثم يغرف ثالثة يتمضمض بها 
ويستنشق فيجمع في كل غرفة بين المضمضة والإستنشاق. 
واختلف نصه في الكيفيتين فنص في «الأم» وهو نص «مختصر 
المزني؛: أن الجمع أفضلء ونص البويطي: أن الفصل أفضلء ونقله 
الترمذي عن الشافعي» قال التروي: قال صاحب «المهذب» : القول 
بالجمع أكثر في كلام الشافعي وهو أكثر في الأحاديث الصحيحة. 
انتهى كلام العيني. 

7 - پاب (ما جاء) في تَخْليلٍ اللخ“ 


و 
لى و 


E ~۹‏ خلا ميل بن یب 
34 قال: راي عَمَارَ بن اسر ل قم 


له أو قال: فَقْلتْ لَهُ: أنُحَلَْ لِحينك؟ قَال: را ب ولق 
رأثت رسول الله ككل يُحَلْلَ لحي“ . 
[ه: €۲۹[. 


- حڌثٽا ابن أبي عْمَرَ حدئنا سفيان بن عَيَيَْةَ عن سعيد 
ابن أبي عَرُوبَةَ عن فاده“ عن حسان بن بلآل عن عَمَار عن 
النبي كلا عله . 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قَالَ (أبو عِيسى): وفي ل َعَائْشَة وأم 
سلَمَق وأنْسء وابن أبي أوقي» وأبي ابوب . 

قَالَ أو عِيسّى: حبنت سنن لسرن قر 
قال أحْمَدُ بن حنبّل: : قال ابن عيية: َم يمع عبد اريم من 
حَسّان بن بلآل حديث التخليل. 
: وقال محمد بن إملمَاعيل: أصّح شنيء في هذا الباب 
حَدِيث عامر بن شفيق عن أبي وائل عن عنمان. 
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(قَالَ ابو عيسى): وقال بهذا أكْثرُ اهل العم من اصْحَابٍ 
a‏ راا تخليل اللَحيَة. وبهيقول 

الشافعي” لاك 

وقال احْمَد: إن سَهّا عن تخليل اللْحةِ فهو جَائز. 

وقال إسلحاق: إن تَرَكَهُ اسيا او مارلا ا جرا وان تركة 
عَامِداً أعاد. 

١لا‏ - [صحيح؛ > صححه الترمذي والحاكم] حَدَئَّنَا يَحّى 
ابن مُوسَى حدثنا عبد الرَرْاق عن إملرائيل عن عَامِرِ بن 
شفيق'* عن أي وائل عن خا بن ان «أن النبي كين 
كان يُخَلَلُ ليه 

[ھ: ۳°[ 


(قال أبو عيسى): هذا حَدِيتٌ حَسَنّ صّحي”". 


-١‏ (باب ما جاء في تخليل اللحية) بكسر اللام وسكون الحاء: 
اسم لجمع من الشعر ينبت على الخدين والذقن. 

؟- قوله: (حدثنا ابن أبي عمر)هو: محمد بن يحيى بن أبي 
عمر المدني نزيل مكة تقدم (عن عبد الكريم ابن أبي المخارق) 
بضم الميم وبالخاء المعجمة المعلم البصري نزيل مكة. واسم أبيه 
قيس» وقيل: طارق ضعيف (أبي أمية) كنية عبد الكريم. 

۳- (عن حسان بن بلال) المزني البصري» روى عن عمار بن 
ياسر وحكيم بن حزام وعنه أبو قلابة وأبو بشر وغيرهماء وثقه ابن 
المديني. 

-٤‏ قوله: (فخلل لحيته) أي أدخل أصابعه في خلال لحيته 
(فقيل له): أي لعمار (أو قال): أي حسان بن بلال (فقلت له): أي 
لعمار: (يخلل لحيته) قال ابن العربي: أي يدخل يذه في خللهاء 
وهي الفروج التي بين الشعرء ومنه فلان خليل فلان أي يخالل حبه 
فروج جسمه حتى يبلغ إلى قلبه. ومنه الخلالء وبناء ذلك كله 
يرجع إلى هذا. انتهى. 

والحديث يدل على مشروعية تخليل اللحية في الوضوء. قال 
الشوكاني: وقد اختلف الناس في ذلك» فذهب إلى وجوب ذلك 

في الوضوء والغسل العترة والحسن بن صالح وأبو ثور ا 
كذا في «البحر»» واستدلوا بما وقع في أحاديث الباب بلفظ: «هكذا 
أمرني ربي٤٠‏ وذهب مالك والشافعي والشدوري والأوزاعي إلى أن 
تخليل اللحية ليس بواجب في الوضوء قال مالك وطائفة من أهل 
المدينة: ولا في غسل الجنابة» وقال الشافعي وأبو حنيفة 

وأصحابهما والثورى والأوزاعي والليث وأحمد بن حنبل وإسحاق 
وأبو ثور وداود والطبري وأكثر أهل العلم: أن تخليل اللحية واجب 
في غسل الجنابة» ولا يجب في الوضوء هكذا في «شرح الترمذي؟ 
لابن سيد الناسء قال: وأظنهم فرقوا بين ذلك والله تعالى أعلم» 
لقوله ة: «تحت كل شعرة جنابة فبلو الشعر وأتقوا البشر». انتهى. 


وقال القاضي أبو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي»: 
اختلف العلماء في تخليلها على أربعة أقوال: 

أحدها: أنه لا يستحب» قاله مالك. 

الثاني: آنه یستحب» قاله ابن حبيب. 

الثالث: أنها إن كانت خفيفة وجب إيصال الماء إليهاء وإن 
كانت كثيفة لم يجب ذلك قاله مالك» عن عبد الوهاب. 

الرابع: من علمائنا من قال: يغسل ما قابل الذقن إيجابا وما 
وراءه استحباباء وفي تخليل اللحية في الجنابة روايتان عن مالك: 
إحداهما: أنه واجب وإن كثفت رواه ابن وهب» وروى ابن القاسم 
وابن عبدالحكم: سنةء لأنها قد صارت في حكم الباطن كداخل 
العين» ووجه آخر وهو قول أبي حنيفة والشافعي: أن الفرض قد 
انتقل إلى الشعر بعد نباته كشعر الرأس. انتهى كلام ابن العربي. 

قلت: أرجح الأقوال وأقواها عندي هو قول أكثر أهل العلم 
والله تعالى أعلم. 

0- قوله: (نا سفيان) هو ابن عيينة (عن سعيد بن أبي عروبة) 
اليشكري مولاهم أبي النضر البصري» ثقة حافظ له تصانيف لكنه 
كثير التدليس واختلط وكان من أثبت الناس في قتادة (عن قتادة) بن 
دعامة السدوسي البصري الأكمة» ثقة ثبت مدلس» احتج به أرباب 
الصحاح. 

1- (عن حسان بن بلال عن عمار عن النبي يق مثله) قال 
الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذه الرواية: حسان ثقة لكن لم. 
يسمعه ابن عيينة من سعيد ولا قتادة من حسان. انتهى. فحديث 
عمار من هذا الطريق ضعيف» ومن طريق عبد الكريم بن أبي 
المخارق عن حسان أيضاً ضعيف لأنه لم يسمع منه هذا الحديث 
كما بينه الترمذي. 
ن أوفنى 
وأبي أيوب) أما حديث عائشة فأخرجه أحمد من رواية طلحة بن 
عبدالله بن كريز عنهاء وإسناده حسن» كذا في «التلخيص». وأما 
حديث أم سلمة فأخرجه الطبراني والعقيلي والبيهقي بلفظ: كان إذا 
توضا خبلل لحيته» وفي إسناده خالد بن إلياس وهو منكر الحديث» 
كذا في «التلخیص). وأما حديث أنس فأخرجه أبو داود بلفظ: كان 
رسول الله ية إذا توضأ أخذ كفا من ماء فأدخله تحت حنكة فخلل 
به لحيته وقال: هكذا أمرني ربي» وفي إسناده الوليد بن زروان وهو 
مجهول الحالء وله طرق أخرى عن أنس ضعيفة» قاله الحافظ. 
وأما حديث ابن أبي أوفى فأخرجه أبو عبيد في «كتاب الطهور؛؛ 
وفي إسناده أبو الورقاء وهو ضعيف» وهو في الطبراني أيضاً كذا 

في «التلخيص». وأما حديث أبي أيوب فأخرجه ابن ماجه والعقيلي 
وم A‏ 1 

قلت: وفي الباب أيضاً عن ابن عباس وابن عمر وأبي أمامة 
وأبي الدرداء وكعب بن عمرو وأبي بكرة وجابر بن عبدالله وجرير 


۷- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأم سلمة وانس وابن 
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وعبدالله بن عكبرة» ذكر أحاديث هؤلاء مع الكلام عليها الحافظ 
الزيلعي في «تخريج الهداية» والحافظ في «التلخيص»» قال أبن أبي 
حاتم في كتاب «العلل»: سمعت أبي يقول: لا يثبت في تخليل 
اللحية حديث. انتهى» وقال عبدالله بن أحمد عن أبيه: ليس في 
تخليل اللحية شيء صحيح. انتهى. 

قلت: قولهما هذا معارض بتصحيح الترمذي لحديث عثمان 
الآتي وبتصحيح الحاكم وابسن القطان وغيرهما لبعض أحاديث 
الباب غيره» ولا شك في أن أحاديث تخليل اللحية كثيرة 
ومجموعها يدل على أن لها أصلاء كيف وقد صحح الترمذي 
حديث عثمان وحسنه الإمام البخاري كما اشتعرف» وحسن الحافظ 
ابن حجر حديث عائشة وهي بمجموغها تصلح للاحتجاج على 
استحباب تخليل اللحية في الوضوء وهذا هو الحق عندي والله 
تعالى أعلم. 

۸- قوله: عا وی بوسر الست رازه الأسدي 
الكوفي» لين الحديث كذا في «التقريسب»» وقال الذهبي في 
«الميزان»: ضعفه أبن معين» وقال أبو حاتم: ليس بقوى» وقال 
النسائي: ليس به بأس. انتهى. وذكره ابن حبان في «الثقات» وحسن 
حديثه الإمام البخاري وصححه الترمذي» فالظاهر: أنه يصلح 
للاحتجاج» وأما قول أبي حاتم: ليس بقوي وتضعيف ابن معين 
فهو مجمل. 

قوله: (كان يخلل لحيته) وفي حديث أنس عند أبي داود: «أخذ 
كفا من ماء فأدخله تحت حنكه فخلل به لحيته». وفي حديث ابسن 
عمر عند ابن ماجه والدارقطني والبيهقي: «كان إذا توضأ عرك 
عارضيه بعض العرك ثم يشبك لحيته بأصابعه من تحتها)» وحديث 
ابن عمر هذا صححه ابن السكن وضعفه غيره. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وقال الترمذي في «علله 
الكبير»: قال محمد بن إسماعيل يعني البخاري: أصح شيء عندي 
في التخليل حديث عثمان وهو خديث حسن. انتهى. 

وقال الحافظ الزيلعي: أمشل أحاديث تخليل اللحية حديث 
عثمان» وقال الحافظ في «بلوغ المرام»: أخرجه الترفذي وصجحه 
ابن خزيمة. انتهى» ورواه الحاكم في «المستدرك» وقال: صحيح 
الإسناد. انتهى» والحديث رؤاة أيضا ابن ماجه واين حبان وابسن 
خزيمة والدارقطنى. 

-٠١‏ قوله: (وقال بهذا أكثر أهل العلم) أي قالوا: يما.يدل عليه 
أحاديث الباب من استحباب تخليل اللحية. (من أصحاب النبي يآ 
ومن بعدهم رأوا تخليل اللحية) وقد روى عن ابن عباس وابن عمر 
وأنس وعلي وسعيد بن جبير وأبي قلابة ومجاهد وابسن سيرين 
والضحاك وإبرا هيم النخعي أنهم كانوا يخللون لحاهم ومن روى 
عنه أنه كان لا يخلل إبراهيم النخعي والحسن وابسن الحنفية وأبو 
العالية وأبو جعفر الهاشمي والشعبي ومجاهد والقاسم وابن ن أبي 


۳۱4۹ 


ليلى» ذكر ذلك عنهم ابن أبي شيبة بأسانيده إليهم؛ ذكره الشوكاني 
(وقال إسحاق: إن تركه ناسياً أو متأولاً أجزأه وإن تركه عامداً 
أعاده) أي أعاد الوضوء فعند إسحاق تخليل اللحية واجب في 
الوضوء واا ار يعس ا الخال ري 
وقع فيه قوله يك: «هكذا أمرني ربي». 

أجاب عنه من قال بالاستحباب: بأنه لا يصلح للاستدلال به 
على الوجوب. لما فيه من المقالء وقال الشوكاني في «النيل»: 


والإنصاف أن أحاديث الباب بعد تسليم انتهاضها للاحتجاج 


وصلاحيتها للاستدلال لا تدل على الوجوب» لأنها أفعال وما ورد 
في بعض الروايات من قوله يكلْ: هكذا أمرني ربي لا يفيد الوجوب 
على الأمة لظهوره في الاختتصاص به» وهو يتخرج على الخلاف 
المشهور في الأصول: هل يغم الأمة ما كان ظاهر الاختصاص به 
أم لا؟ والفرائض لا تثبت إلا بيقين والحكم على ما لم يفرضه الله 
بالقرضية كالحكم على ما قرضه بعدمهاء لا شك في ذلك لأن في 
كل واحد منهما من التقول على الله بما لم يقل» ولا شك أن الغرفة 
الواحدة لا تكفي كث اللحية لغسل وجهه وتخليل لحيته» ودفع 
ذلك كما قال بعضهم بالوجدان مكابرة منه» نعم الاحتياط والأخذ 
بالأوثق لا شك في أولويته لكن بدون مجاراة على الحكم 
بالوجوب. انتهى كلام الشوكاني. وقد استدل من قال بعدم 
الوجوب بحديث ابن عباس: أنه توضأ فغسل وجهه فأخذ غرفة من 
ماء فتمضمض بها واستنشق ثم أخذ غرفة من ماء فجعل بها هكذا: 
أضافها إلى يده الأخرى فغسل بها وجهه ثم أخذ غرفة من ماء 
فغسل بها يده اليمنى ثم أخذ غرفة من ماء فغسل بها يده اليسرى. 
الخديث رواه البخاري» وإلى هذا الاستدلال أشار الشوكاني بقوله: 
ولا شك أن الغرفة الواحدة لا تكفى لغسل وجهه وتخليل لحيته 
الغ وقد اتعدل ابن به بیت ابن عياسن هذا علن عدم وجرت 
إيصال الماء إلى باطن اللحية الكثة فقال: وقذ علم أنه يل كان كث 
اللحية وأن الغرفة الواحدة وإن عظمت لا تكفي غسل باطن اللحية 
ES‏ 
4 باب (مَا جاءَ) في م نح الرس انه بدا 
ِمُقَدَمٍ الرّأس إلى مره“ 

۲- شو ا حَدَنَنَا [ِمْحَاق بن مُوسَى الأنصاري 
حدنا مَعْنُ بن عيّسى (القراز) حَدَئنَا مالك بن اس عن 
عَمْرو یحی عن أبيه عن عبدالله بن زَيَلِ: أن رسول اله ڳلا 
مسح رأسة ب يديه قبل بهمَا وأذير: ”" با بِمُقَدَم راه ثم 
ذهب بهما إلى قفا ثم رَدْهُما (حتى رَجَعَ) إلى المكآن اللي 
بدا من م عسل رَجْليْهِ». 

قال أبو عِيسى: في لباب عن اة ايفام بن ضد 
يكَرِب» وَعَائْتَة©. 


۰ 
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-١‏ قوله: (باب ما جاء في مسح الراس أنه نيدأ ينقدم الراس 
إلى مؤخره) أي ذاهباً إلى مؤخره. 

؟- قوله: (مسح رأسه) زاد ابن الطباع «كله» وكذا في رواية ابن 
خزيمة (فأقبل بهما وأدبر) أي بدأ بمقدم الرأس الذي يلي الوجه 
وذهب بهما إلى القفا ثم ردهما إلى المكان الذي بدأ منه وهو مبتدأ 
الشعرء وهذا المعنى هو المتعين المعتمدء ويدل عليه. 

"1- قوله: (بدأ بمقدم رأسه الذي يلي الوجه ثم ذهب بهما إلى 
قفاه إلخ) وهذه الجملة عطف بيان لقوله فأقبل بهما وأدبر» ومن ثم 
لم تدخل الواو على بدأ قال الزرقاني: قال الحافظ في «الفتح»: 
الظاهر أنه من الحديث وليس مدرجاً من كلام مالك: ففيه حجة 
على من قال: السنة أن يبدأ بمؤخر الرأس إلى مقدمة لظباهر قوله: 
أقبل وأدبر. 

ويرد عليه: أن الواو لا تقتضي الترتيب» وعند البخاري من 
رواية سليمان بن بلال فأدبر بيديه وأقبلء فلم يكن في ظاهره حجة 
لأن الإقبال والإدبار من الأمور الإضافية» ولم يعين ما أقبل إليه وما 
أدبر عنه» ومخرج الطريقين متحد فهما بمعنى واحد» وعينت رواية 
مالك البداءة المقدم فيحمل قوله: أقبل على أنه من تسمية الفعل 
بابتدائه؛ أي بدأ بقبل الرأس» وقيل في توجيهه غير ذلك. انتهى 
كلام الحافظ. 

۳- قوله: (وفي الباب عن معاوية والمقدام بن معد يكرب 
وعائشة) أما حديث معاوية فأخرجه أبو داود بلفظ: إن معاوية توضاً 
للناس كما رأى رسول الله َة يتوضا فلما بلغ رأسه غرف غرفة من 
ماء فتلقاها بشماله حتى وضعها على وسط رأسه حتى قطر الماء أو 
كاد يقطر؛ ثم مسح من مقدمه إلى مؤخره ومن مؤخره إلى مقدمه. 
وأما حديث المقدام بن معد يكرب فأخرجه أيضا أبو داود» وفيه: 
فلما بلغ مسح رأسه وضع كفيه على مقدم رأسه فأمرهما حتى بلغ 
القفا ثم ردهما إلى المكان الذي منه بدأء والحديثان سكت عليهما 


أبو داود د ثم المنذري. وأما حديث عائشة فاخرجه النسائي وفيه: 
ووضعت يدها في مقدم رأسها ثم مسحت رأسها واحدة إلى 
مؤخرة. 


-٤‏ قوله: (حديث عبدالله بن زيد أصح شيء في هذا الباب) 
حديث عبدالله بن زيذ هذا أخرجه الجماعة (وبه يقول الشافعي 
وأحمد وإسحاق) قال الحافظ ابن عبد البر: أصح حديث في هذا 
البياب.حديث عبدالله بن زيد» والمشهور المتداول الذي عليه 
الجمهور البداءة من مقدم الرأس إلى مؤخره. انتهى. 


6- باب (مَا جَاءً) أنه يُبْدَأ خر الرأس 
۳- [قال الألباني: حسن] حَدَئنَا فة (بن سعيد) حَدَئنًا 
بن المقفتل عن عبدالله بن مُحَمدٍ بن عقيل عن الرتيع 
ا 0 : هان الي يه مسح برأميه مَرَيْنِ: : بَدَأ 
وخر رَأسِه ثم بمُقدِه”" وياذنيه كلْتيِهمَا: ظهُورهِما 
وَيُطُونِهمًا. 

د ]1ھ 4°[ 

قال أبو عِيسّى: هذا حَلیٹ حن . 
زي اصح من هذا وأجْود إسناداً. 

وقد ذَّب بَعْضْ أهل الكوقّة إلى هذا الحخديث مِنْهُمْ 
وكيم بن الجراح””. 

١-قوله:‏ (نا بشر بن المفضل) بن لاحق الرقاشي أبو إسماعيل 
البصري» ثقة ثبت عابد قال أحمد: إليه المنتهى في التثبت في 
البصرةء وقال ابن المديني: كان يصلي كل يوم أربعمائة ركعة 
ويصوم يوماً ويفطر يوماً توفي سنة ۱۸۷ سبع وثمانين ومائة. 

۲- (عن عبدالله بن محمد بن عقيل) متكلم:فيه» تقدم ترجمته 
في باب مفتاح الصلاة الطهور (عن الربيع) بضم الراء وقح 
الموحدة وكسر التحتانية المشددة أنصارية نجارية من المبايعات 
تحت الشجرة» (بنت معوذ) بضم الميم وفتح العين وكسر الواو 
المشددة (بن عفراء) بسكون العين المهملة وسكون الفاء والمد. 

۳- (مسح برأسه مرتين بدأ بمؤخر رأسه ثم بمقدمه) الظاهر أن 
قوله: (بدأ بمؤخر رأسه) بیان لقوله: (مرتين) فليستا بمسحتين» 
والحديث يدل على البداءة بمؤخر الرأس وهو مذهب بعض أهل 
الكوفة كما حكى الترمذي. 

وأجاب ابن العربي عنه: بأنه تحريف من السراوي بسبب فهمه 
فإنه فهم من قوله: فأقبل بهما وأدبر أنه يقتضي الإبتداء بمؤخر 
الرأس فصرح بما فهم منه وهو مخطىء في فهمه. 

وأجاب غيره: بأنه عارض ما هو أصح منه وهو حديث عبدالله 
ابن زيد. وبأنه فعل لبيان الجواز. 

وقال الشوكاني: قال اين سيد الناس في «شرح الترمذي»: هذه 
الرواية محمولة على الرواية بالمعنى عند من يسمى الفعل بما 
ينتهي إليه» كأنه حمل قوله ما أقبل وما أدبر على الإبشداء بمؤخر 
الرأس فاداها بمعناها عنده وإن لم يكن كذلك. قال: ذكر معناه ابن 
العربي» ويمكن أن يكون النبي َة فعل هذا لبيان الجواز مرة 
وكانت مواظبته على البداءة بمقدم الرأس وما كان أكثر مواظبة عليه 
كان أفضلء والبداءة بمؤخر الرأس محكية عنن الحسن بن حي 
ووكيع بن الجراح» قال أبو عمر بن عبد البر: قد توهم بعض الناس 
في حديث ابن عبدالله بن زيد في قوله: ثم مسح رأسه بيديه فاقبل 


وحَدِيث عبدالله بن 
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بهما وأدبر أنه بدأ بمؤخر رأسه وتوهم غيره أنه بدأ من وسط راسه 
فأقبل بيده وأدبر هذه ظنون لا تصح» وقد روى عن ابن عمر: أنه 
كان يبدا من وسط رأسه ولا يصح. واصح حديث في الباب حديث 
عبدالله بن زيد» والمشهور المتداول الذي عليه الجمهور البداءة من 
مقدم الرأس إلى مؤخره: انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) حديث ربيع بنت معوذ هذا له 
روايات وألفاظ مدار الكل على عبدالله بن محمد بن عقيل» وفيه 
مقال مشهور لا سيما إذا عنعن وقد فصل ذلك في جميعها قاله 
الشوكاني. 

قلت: عبدالله بن محمد بن عقيل مدلس كما صرح به الحافظ 
في «طبقات المدلسين؟ ولذا قال الشوكاني: لا سيما إذا عنعن. 

5- (وحديث عبدالله بن زيد أصح من هذا وأجود) لأن حديث 
عبدالله بن زيد متفق علیه» وأما حديث ربيع بنت معوذ هذا فقد 
عرفت حاله (وقد ذهب بعض أهل الكوفة إلى هذا الحديث) وهر 
مذهب مرجوح» والمذهب الراجح المعول عليه هو البداءة بمقدم 
الرأس. 

- باب (مَا جَاء) أن مسح الرأس مَرَة 

-٤‏ [حسن الإسناد] حَدَثَنا فة حدثنا بكر بن مُضَرٌ عن 
ابن شجلا"؟ عن مدال بن تتا بن عفن الو بنت 
معد (بن عَقراء): انها رات النبي يل ترا ت :مسح 
رأة وَمَسَحَّ ما أقْبَلَ منة وما أَدْبَرَ” "© وَصِدْغْيْهِ وأَذْلِيهِ مره 
رادي" 

[د: 1۲۹]. 

قال: وفي الباب عن عَلِيْ» وجَدَ طَلْحَةَ بن مُصَرّفٍ 
عَمْرو). قال أبو عيسى (و) حديث الرَبِيّع حديث حسن 
esa‏ 

وقذ روي من غير وجه عن النبي يل: «آنة مسح برأميهٍ 
ره 

وَالعَمَلَّ عَلَى هذا عند أكثر اهل العلّم من اصحآب النبي 
يك ومن بعلدهم. وبه يقول جعفَرٌ بن محمّدٍء وسُفيَانُ 
الثوري» وابن المبارك والشافعي» وأحمك. وإسحاق» رأؤا 

ملح الرأص مرّة واحدَة". 

حدقا مسن بن سور الك قال معت سُفيانَ بن 
يي يقسول: سَألت عفر بن محمد عن ملح الرّاس: 
يُجْزِيء مَر؟ فقال ي والله”". 

-١‏ قوله: (نا بكر بن مضر) بن محمد بن حكيم مولى شرحبيل 
ابن حسنة وثقه أحمد وابن معين (عن ابن عجلان) هو: محمد بن 
عجلان المدني صدوق إلا أنه اختلطت عليه أحاديث أبي هريرة كذا 


2 (بن 


في (التقريب». 

۲- قوله: (ومسخ ما أقبل منه وما أدبر) هذا عطف تفسيري 
نقوله: ومسح رأسه أي مسح ما أقبل من الراس ومسح ما أدبر من 
الراس أي مسح من مقدم الرأس إلى منتهاه ثم رد يديه من مؤخر 
الرأس إلى مقدمه. 

۳ (وصدغيه وأذنيه) معطوفان على ما أقبل والصدغ بضم 
الصاد المهملة وسكون الدال: الموضع الذي بين العين والأذن 
والشعر المتدلي على ذلك الموضع (مرة واحدة) متعلق بمسح 
فيكون قيداً في الإقبال. والإدبار وما بعده فباعتبار الإقبال يكون مرة 
وباعتبار الإدبار مرة أخرى» وهو مسح واحد وبه يجمع بينه وبين ما 
سبق من حديثها أنه مسح برأسه مرتين. والحديث يدل على 
مشروعية» مسح الصدغ والأذن وأن مسحهما مع الرأس وأنه مرة 
واحدة. 

4- قوله: (وفي الباب عن علي وجد طلحة بن مصرف) أما 
حديث علي فأخرجه الترمذي وابن ماجة وأما حديث جد طلحة بن 
مصرف» فأخرجه أحمد عن ليث عن طلحة بن مصرف عن أبيه عن 
جده أنه: رای رسول الله ية يمسح رأسه حتى بلغ القذال وما يليه 
من مقدم العنق» وفيه ليث بن أبي سليم وهو ضعيف» وأخرجه أبو 
داود وذكر له علة أخرى عن أحمد بن حنبل» قال: كان ابن عيينة 
ينكره ويقول: أيش هذا طلحة بن مصرف غن أبيه عن جله. قوله: 
حديث الربيع حديث حسن صحيح. قال الشوكاني: وفي تصحيحه 
نظرء فإنه رواه من طريق ابن عقيل. انتهى. قلت: تقدم الكلام في 
ابن عقيل في باب مفتاح الصلاة الطهور فتذكر. 

-٥‏ قوله: (وقد روئ من غير وجه عن النبي َل أنه مسح برأسه 
مرة) روى الطبراني في «الأوسط» من حديث أنس بلفظ: #ومسح 
برأسه مرة»» قال الحافظ: وإسناده صالح. ورواه علي بن السكن من 
حديث رزيق بن حكيم عن رجل من الأنصار مثلهء وفي الباب 
أحاديث كثيرة مذكورة في (التلخيسصن» و«النيل؟ و«نصب الرايةة 
وةالدراية». 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي ية ومن بعدهم وبه يقول جعفر بن محمد وسفيان الشوري 
وابن المبارك والشافعي وإسحاق رأوا مسح الرأس مرة واحدة) قال 
في «شرح السنة»: اختلفوا في تكرار المسح هل هو سنة أم لا؟ 
فالأكثر على أنه يمسح مرة واحدة ومنهم الأئمة الثلاثة. والمشهور 
من مذهب الشافعي أن المسح بثلاثة أصابع بثلاثة مياه جديدة» كذا 
في «المرقاة»» وقال في «النيل»: قد اختلف في ذلك فذهسب عطاء 
وأكثر العترة والشافعي إلى أنه يستحب تثليث مسحه كسائر 
الأعضاء. انتهى. فعلم أن للشافعي في مسح الرأس قولان: التوحيد 
والتثليث. ذكر الأول: الترمذي والثاني: صاحب «شرح السنة» 
واستدل من قال بالمسح مرة واحدة» بأحاديث الباب وبما في 


«الصحيحين» من حديث عثمان وعبدالله بن زيد من إطلاق مسح 
الرأس مع ذكر تثليث غيره من الأعضاء وهو القول الراجح المعول 
عليه» واستدل من قال بتثليث المسح بأحاديث لا يخلو واحد منها 
من كلام قال القاضي الشوكاني في «النيل»: والإنصناف أن 
أحاديث الثلاث لم تبلغ إلى درجة الإعتبار حتى يلزم التمسك بها 
لما فيها من الزيادة» فالوقوف على ما صح من الأحاديث الثابتة في 
«الصحيحين» وغيرهما من حديث عثمان وعبدالله بن زيد وغيرهما 
هو المتعين لا سيما بعد تقييده في تلك الروايات بالمرة الواحدة» 
وحديث: من زاد على هذا فقد أساء وظلم» الذي صححه ابن 
خزيمة وغيره قاض بالمنع من الزيادة على الوضوء الذي قال بعده 
النبي ب هذه المقالة» كيف وقد ورد في رواية سعيد بن منصور في 
هذا الحديث التصريح بأنه مسح رأسه مرة واحدة ثم قال من زاد: 
قال الحافظ في «الفتح»: ويحمل ما ورد من الأحاديث في تثليث 
المسح إن صحت على إرادة الإستيعاب بالمسح لا أنها مسحات 
مستقلة لجميع الرأس جمعا بين الأدلة. انتهى. 

۷- قوله: (حدثنا محمد بن منصور) بن داود الطوسي أبو جعفر 
العابد نزيل بغدادء ثقة من صغار العاشرة (سألت جعفر بن محمد) 
بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي المعروف 
بالصادق ثقة» صدوق فقيه إمام مات سنة ١58‏ ثمان وأربعين ومائة 
عن ثمان وستين سنة (فقال: إي والله) بكسر الهمزة حرف إيجاب. 
۷- باب (ماً جاء) أنه يأحذ لرأميه مَاءٌ جديدًا 


| 6- [صحيح. رواه مسلم مطولاً] حَدَئئاً علي بن 
شرم عير عدا ين وطيو حدشا مذو بن الارن 
عن حَبَانَ بن وا عن أيه" ' عن عبدالله بن زيْل: «أنذراى 
ال نرق رضنا واه نه مسح رَأسة بمّاء غير فَضْل يديه . 

[م: ]ل : 11°[ 

قال أبُو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ صَحِيءة". 

وَروَى ابن لَهِيعَة هَذَا الْحَديثْ عن حبّان بن واس عن 
أبيه عن عبدالله بن رُيْدٍ: دأن الب يل توَضَاء أله مسح راس 
بمآء غَيْر فَضل دب" . 

وَروَبَةُ عمو بن الحارث عن حبّانَ اصح لأنه قذ روي 
من عير وَجْهِ هَذَا الحديث عن عبدالله بن زيا وَعَرو: دن 
النبي كك أخحذَ لرَأميه مَاءٌ جديدًا». 

والعَمَل عَلَى هَذا عند اكثْرَ اهل العلّم: رأوا أن ياخدذَ 
لِرأسه ماء جدیںا". 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن خشرم) بمعجمتين على وزن جعفر 
المروزي ثقة (نا عبدالله بن وهب) بن مسلم القرشي مولاهم 
المصري الفقيه حافظ عابد من التاسعة مات سنة تسع وتسعين 
ومائة عن أربع وسبعين سنة. 
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-١‏ (نا عمرو بن الحارث) بن يعقوب الأنصاري مولاهم 
المصري أبو أيوب ثقة. فقيه حافظ من السابعة مات قديما قبل 
الخمسين ومائة. 

۳- (عن حبان) بفتح الحاء المهملة وبالموحدة المشددة (ابن 
واسع) بن حبان بن منقذ بن عمرو الأنصاري ثم المازني المدني» 
صدوق من الخامسة (عن أبيه) واسع بن حبان بفتح المهملة ثم 
موحدة ثقيلة صحابي ابن صحابي وقيل: بل ثقة من كبار التابعين. 

-٤‏ قوله: (وأنه مسح بماء غير فضل يديه) قال النووي: معناه 
أنه مسح الرأس بماء جديد لا ببقية من ماء يديه» ولا يستدل بهذا 
على أن الماء المستعمل لا.تصح الطهارة به لأن هذا إخبار عن 
اي الل از ١‏ 
في #سبل السلام»: وأخذ ماء جديد للرأس أمر لا بد منه؛ وهو 
الذي دلت عليه الأحاديث. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً. 

-١‏ قوله: (وأنه مسح بماء غبرً) بالغين المعجمة والباء الموحدة 
المفتوحتين» أي بَقِيَ وما موصولة» وفي بعض النسخ بماء غير 
(فضل يديه) كذا في النسخ المطبوعة الموجودة عندنا وفي نسخة 
قلمية عتيقة صحيحة من فضل يديهء بزيادة لفظة (من)» وهو الظاهر 
والظاهر عندي أن من بيانية» والمعنى أنه لم يمسح الرأس بماء 
جديد بل مسح بما بقي على يديه أي ببقية من ماء يديه وأما على ما 
في النسخة المطبوعة فالظاهر أن فضل يديه بالجر يدل ما غبر» 
ويجوز أن يكون بالرفع على أنه خبر مبتدا محذوف» أي وهو فضل 
يديه هذا كله ما عندي والله تعالى أعلم» ورواية ابن لهيعة هذه 
مخالفة لرواية عمرو بن الحارث المذكورة أولاء ولكن رواية عمرو 
أصح من رواية ابن لهيعة كما صرح به الترمذي. 

۷- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم رأوا أن يأخذ 
لرأسه ماء جذيداً) واستدلوا على ذلك بحديث الباب» قال أبو 
الطيب السندي في «شرح الترمذي): وبه أخذ علماؤنا يعني 
الحنفيةء غير أنهم قالوا هذا إذا أصاب يده شيئاً بحيث لم يبق البلل 
في يده» وهو لا ينافي الحديث بل العلة تقتضيه» نعم ظاهر هذا 
الحديث الإطلاق فياخذ ماء جديدا على كل حال» لكن الحديث 
الثاني مسح رأسه بماء غير أي بقي من فضل يديه يدل على النذي 
ذهب إليه علماؤناء فهم حملوا الحديثين على حالة والآخر على 
حالة أخرى فقيه جمع بين الحديثين» ولا شك أن الجمع أولى. 
انتهى كلام أبي الطيب. 

قلت: رواية مسح بما غبر تفرد بها ابن لهيعة وهو ضعيف» 
وخالف فيها عمرو بن الحارث وهو ثقة حافظ» فهذه الرواية غير 
محفوظة:؛ نعم أخرج أبو داود عن ربيع بنت معوذ أن النبي وَل 
مسح برأسه من فضل ماء كان في يدهء قال السيوطي في «مرقاة 
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ترون 


الصعود»: احتج به من رأى طهورية الماء المستعمل» وتأوله 
انيقي على أنه اد ما چیا ومني تساو ن تنه 
ليوافق حديث عبدالله بن زيد ومسح رأسبه بمناء غير فضل يديه؛ 
أخرجه مسسلم والمصنف يعني أبا داود والترمذي. انتهى كلام 
السيوطي. 

قلت: إن صح حديث ربيع بنت معوذ هذا فلا حاجة إلى تأويل 
البيهقي. بل يقال كلا الأمرين جائزان إن شاء أخذ لرأسه ماء جديد 
أو إن شاء مسحه بفضل ما يكون في يده؛ لکن في سنده ابن عقيل» 
وفيه مقال مشهور كما عرفت» وفي متنه اضطراب» فإن ابن ماجه 
أخرج من طريق شريك عن عبدالله بن عقيل عن الربيع بنت معوذ 
قالت: أتيت النبي بي بميضأة فقال: اسكبي فسكبت فغسل وجهه 
وذراعيه وآخذ ماء جديدا فمسح به رأسه مقدمه ومؤخخره؛ فالقول 
الراجح هو: أن يؤخذ لمسح الرأس ماء جديد والله تعالى أعلم. 

8- باب (ما جاء فِي) م 
ظأهِرهما وَبَاطِنِها 

OE SERE -‏ هناد حَدَقنا عبدالله بن 
إدريس عن (محمد) بن عجلان” عن زيد بن أسلم عن 
عطاء بن يسار" عن ابن عبّاس: أن النبي وك مسح برأسه 
وأذننّه: : ظاهِرهِما وباطنھ ٠"‏ 

(قال أبو عيسى): وفي الباب عن الربْيع'*) 

lé‘ اه[]1٠١١‎ :ùJ [1Y [د:‎ 

قال ابو عيسّى: (و) حديث ابن عباس حديث حسنٌ 
ضحيح. 

والعمل عَلَى هذا عند أكثّرٍ أهل العم يرون ملح 
الأذنين: ظُھورهما وبطونهمًا”. 

-١‏ قوله: (نا ابن إدريس) هو: عبدالله بن يزيد بن عبد الرحمسن 
الأودي الكوفيء ثقة فقيه عابد من الثامنة. (عن ابن عجلان) هو 
محمد بن عجلان الملتي«صبدوق إلا آنه اقلطنت عليه أحاذيث 


لح الأذئين 


أبي هريرة من الخامسة. 

۲- (عن زيد بن أسلم) القدرمي مولاهم المدني» ثقة (عن 
عطاء بن يسار) الهلالي المدني» مولى ميمونةء ثقة فاضل صاحب 
مواعظ وعبادة من صغار الثالثة. 

۳- قوله: (ظاهرهما وباطنهما) بالجر فيهما بدلان من أذنيه. 
وظاهر الأذنين خارجهما مما يلي الرأس وباطن الأذنين داخلهما 
مما يلي الوجه» وأخرج ابن حبان في #«صحيخه» من حديث ابن 
عباس: «أن رسول الله َك توضأ فغرف غرفة فغسل وجهه...٠‏ 
الحديث؛ وفيه: ثم غرف غرفة فمسح برأسه وأذنيه داخلهما 
بالسبايتين وخالف بإبهاميه إلى ظاهر أذنيه فمسح ظاهرهما 


وياطنهما. ذكره الحافظ في «التلخيص» وقال: صححه ابسن خزيمة 
وابن مندة» قال: ورواه أيضاً النسائي وابن ماجه والحاكم والبيهقي؛ 
ولفظ النسائي: ثم مسح برأسه وأذنيه باطنهما بالسبابتين وظاهرهما 
بإبهاميه» ولفظ ابن ماجه: مسح أذنيه فادخل فيهما السبابتين وخالف 
إبهاميه إلى ظاهر أذنيه فمسح ظاهرهما وباطنهما. ذ كره الحافظ في 
«التلخيص» وقال: صححه ابن خزيمة وابن مندة قال: وزواه أيضا 
النسائي وابن ماجه والحاكم والبيهقي ولفظ التسائي: ثم مسح 
برأسه وأذنيه باطنهما بالسبابتين وظاهرهما بإبهاميه ولفظ ابن ماجه: 
مسح أذنيه فادخلهما السبابتين وخالف بإبهاميه إلى ظاهر أذنيه 
فمسح ظاهرهما وباطنهما. انتهى. رفي حديث المقدام بن معد 
يكرب: وأدخل أصبعيه في صماخي أذنه» أخرجه أبر داود 
والطحاري فقي هذه الأثار بيان كفية مسح الأأذنين: : 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن الربيع) أخرجه أبو داود والترمذي 
والحاكم في 
وتشتحضة أيِضا ابن خزيمة وابن مندة كما تقدم. 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم يرون مسح 
الأذنين ظهورهما وبطونهما) وهو الحق» يدل عليه أحاديث الباب. 

- باب (ماً جَاءَ) أن الأدُنَيْن من الرّأس 


«المستدرك» (حدیث ابن عباس حديث حسن صحيح) 


۷-[قال الألباني: صحيح» وحسنه ابن دقيق العيد] 
حَدَئنا فتيبة حدثنا حَمَادُ بن زيا عن ميئان بن ربيعة عن شهر 
ابن حَؤْششبٍ'"" عن ابي أُمَامَةَ قال: «توضا النبي كك فغسل 
وَجْهَهُ ثلاث ويديه ثلاث ومسح برأسه. وقال: الأذنان من 
الرأس» ان 

[د: € [ه: 664[ 

(قَالَ ابو عيسى): قال قُتَيْبَة: قال حَمَادٌ: لآ أذري, هَذَا مِنْ 
ول الى يل أو ن قرّل أبي أمامة. ١‏ 

قَالَ: وَفِي اباب عَنْ ا 

قَالَ أبُو عيسى: هذا حديث (حَسَنٌْ) لَيْس إِسْنَادُهُ بذاك 
اقام" وَالْعَمَلَُ عَلَى هَذَا عند أكثر أهل ايلم مّنْ اصحاب 
لبي ل E‏ أن الأديْيِنَ م مِن الرأس. به يفول 


فيان القوري» واب المَُاأرَك وَالشَانِعِي» ورامك 


وإسْحَاق”*. 
وَقَالَ بض 1 العلّم: : ما أقبَلَ مِنَ الأدَْيْنِ فين الْوَجْدء 
00 
وما أَدبْرَ فين الرس 


قال إسحاق: واتار أن يَمْسَح مُقَدَنْهُمَا مع الوجهء 
وَمُوخرَهُمًا مع رَأسه. 


نون 
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(وَقَالَ الشافعي: هُمَا سنة على جيألهماً: يَنْسَحُهماً بِمَاء 
جدياو). 

-١‏ قوله: (عن سنان بن ربيعة) الباهلي البصري أبي ربيعة» 
صدوق فيه لين» أخرج له البخاري مقروناً من الرابعة (عن شهر بسن 
حوشب) الأشعري الشامي مولى أسماء بنت يزيد بن السكن» 
صدوق كثير الإرسال والأوهام من الثالثة. كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (وقال الأذنان من الرأس) أي فيمسحان معه لامن 
الوجه فيغسلان معه (قال حماد) أي ابن زيد (لا أدري هذا) أي 
قوله الأذنان من الراس. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس) قد ورد في أن الأذنيسن من 
الرأس ثمانية أحاديث: قال الحافظ في «التلخيص». 

الأول: حديث أبي آمامة رواه د ت ق وقد بينت أنه مدرج في 
كتابي في ذلك. 

الثاني: حديث عبدالله ين زيد قواه المنذري وابن دقيق العييد. 
وقد بينت أيضا أنه مدرج. 

الشالث: حديث ابن عباس رواه البزار وأعله الدار قطني 
بالإضطراب وقال: إنه وهم والصواب: رواية أبن جريج عن 
سليمان بن موسى مرسلا. 

والرابع: حديث أبي هريرة رواه ابن ماجه وفي عمرو بن 
الحصين وهو متروك. 

الخامس: حديث أبي موسى أخرجه الدارقطني واختلف في 
وففه ورفعه» وصوب الوقف وهو منقطع أيضاً. 

السادس: حديث ابن عمر أخرجه الدارقطني وأعله أيضا. 

السابع: حديث عائشة أخرجه الدارقطني وفيه محمد بن الأزهر 
وقد كذبه أحمد. ا 

الثامن: حديث أنس أخرجه الدارقطني من طريق عبد الحكيم 
عن أنس وهو ضعيف. انتهى ما في «التلخيص». 

قلت: حديث عبدالله بن زيد أخرجه ابن ماجه قال الزيلعي في 
«تخريج الهداية» بعد ذكره هذا: أمثل إسناد في الباب لاتصاله وثقة 
رواته. انتهى. لكن قال الحافظ : أنه مدرج كما عرفت» قال الزيلعي: 

. أما حديث ابن عباس فأخرجه الدارقطني عن أبي كامل الجحدري: 
ثنا غندر محمد بن جعفر عن ابن جريج عن عطاء عن النبي بيا 
قال: الأذنان من الرأسء قال ابن القطان: إسناده صحيح لاتصاله 
وثقة رواته. انتهى. 

قال: وأعله الدارقطني بالإضطراب في إسناده» وقال: إستاده 
زهب وإننا هو مرسل ثم احرجه عن ابن جرييج عن ايعان بن 
موسى عن النبي يقي مرسلا وتبعه عبد الحق فسي ذلك» وقال ابن 
جريج: الذي دار الحديث عليه يروى عنه عن سليمان بن موسى 


عن النبي يل مرسلاً. قال: وهذا ليس بقدح فيه وما يمنع أن يكون 
فيه حديثان مسند ومرسل. انتهى. 

قلت: كلام ابن القطان هذا متجه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث ليس إسناده بذاك القائم) أي ليس 
بالقوي» قال ابن دقيق العيد في «الإمام»: وهذا الحديث معلول 
بوجهين: أحدهما: الكلام في شهر بن حوشبء والثاني: الشك في 
رفعه ولكن شهراً وثقه أحمد وبحي والعجلي ويعقوب بن شسيبة» 
وسنان بن ربيعة أخرج له البخاري» وهو وإن كان قد لين فقال ابن 
عدي: أرجو أنه لا بأس به. وقال ابن معين: ليس بالقوي» فالحديث 
عندنا حسن والله أعلم: انتهى كلامه. وقال ابن القطان في «الوهم 
والإيهام»: شهر بن حوشب ضعفه قوم ووثقه الآخرون وممن وثقه 
ابن معين. وقال أبو زرعة: لا باس به. وقال ابو حاتم: ليس هو 
بدون ابن الزبير وغير هؤلاء ضعفه ولا أعرف لمضعفه حجة. كذا 
في «تخريج الزيلعي». وقال الزيلعي: وقد صحح الترمذي في كتابه 
حديث شهر بن حوشب عن أم سلمة أن النبي و لف على الحسن 
والحسين وعلي وفاطمة كساء وقال هؤلاء أهل بيني ثم قال هذا 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أكشر أهل العلم من 
أصحاب النبي به ومن يعدهم أن الأذنيين من السراس) أي 
فيمسحان معه وهو القول الراجح المعول عليه (وبه يقول سفيان 
الثوري وابن المبارك وأحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة. 

-١‏ (وقال بعض أهل العلم: ما أقبل من الأذنين فمن الوجه وما 
أدبر فمن الرأس) وإليه ذهب الشعبي والحسن بن صالح ومن 
تبعهم؛ فإنهم قالوا: يغسل ما أتبل منهما مع الوجه ويمسح ما أدبر 
مع الرأس ذكره العيني وغيره (وقال إسحاق: أختار أن يمسسح 
مقدمهما مع وجهه ومؤخرهما مع رأسه) ذكر الترمذي في هذه 
المألة ثلائة مذاهب» وههنا مذاهب أخرى: فمنها: أن الأذنين من 
الوجه فيغسلان معه وإليه ذهب الزهري وداود ذكره الشوكاني في 
«النيل»؛ ومنها: مذهب ابن شريح أنه كان يغسلهما مع الوجه 
ويمسحهما مع الرأس. 

واستدل من قال إن الأذنين من الرأس بأحاديث الباب. 

واستدل الطحاوي لمذهب الشعبي ومن تبعه في «شرح الآثار» 
بما رواه بسنده عن علي أنه حكى الوضوء النبوي فأخذ حفنة من 
ماء بيديه جميعا فضرب بهما وجهه ثم الثانية مثل ذلك ثم الثالثة ثم 
ألقم إبهاميه ماأقبل من أذنيه ثم أخذ كفا من ماء بيده اليمنى فصبها 
على ناصيته ثم أرسلها تسيل على وجهه ثم غسل يله اليمنى إلى 
المرفق ثلاثاً واليسرى مثل ذلك ثم مسح برأسه وظهور أذنيه» وذكر 
ابن تيمية هذا الحديث في «المنتقى» نقلاً عن «مسند أحمد وأبي 
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داود؟ وقال: فيه حجة لمن رأى ما أقبل من الأذنين 
انتهى. 

قلت: قال المنذري في الحديث مقال» قال الترمذي: سألت 
محمد بن إسماعيل عنه فضعفه» وقال ما أدري ما هذا. انتهى. وقال 
الحافظ في «التلخيص): ورواه البزار وقال: لا نعلم أحدروى هذا 
هكذا إلا من حديث عبيدالله الخولاني ولا نعلم أن أحدا رواه عنه 
إلا محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة» وقد ضرح ابن إسحاق 


مسن الوجه. 


بالسماع فيه وأخرجه ابن حبان من طريقه مختصراً وضعفه البخاري 
فيما حكاه الترمذي. انتهى» فهذا الحديث لا يصلح للاستدلال. 
وذكر الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» في استدلال ابن 
شريح: أنه روى أصحاب السئن عن عائشة أن رسول الله يل كان 
يقول في سجود القرآن: سجد وجهى للذي خلقه وصوره وشق 
سمعه وبصره فهذا الحديث يدل على أن الأذنين من الوجه» فبهذا 
الحديث وحديث الآذنان من الرأس استند ابن شريح فيما كان 
قلت: حديث عائشة هذا ليس بنص على أن الأذنين من الوجه 
ولم اقف على حديث صحيح صريح يدل على كرون الأذنتين من 
الوجه ثم لم يثبت عن النبي ب غسل الأذنين وإنما الثابت عنه بل 
هو مسح الأذنين فقط» فالقول الراجح المعول عليه هو: أن الأذنين 
من الرأس لأحاديث الباب؛ ويدل عليه حديث الصنابحي: أن النبي 
يك قال: إذا توضا العبد المؤمن فتمضمض خرجت الخطايا من 
فيه» وذكر الحديث» وفيه: فإذا مسح برأسه خرجت الخطايا من 
رأسه حتى تخرج من أذنيه» رواه مالك والنسائي وابسن ماجه» قال 
ابن تيمية في «المنتقى؟ فقوله: تخرج من أذنيه إذا مسح رأسه دليل 
على أن الأذنين داخلتان في مسماه» ومن جملته. انتهى. فالمتعين 
هو مسح الأذنين مع الرأس. 
واختلفوا في أنهما يمسحان ببقية ماء الرأس أو بماء جديد. قال 
الشوكاني في «النيل»: ذهب مالك والشافعي وأحمد وأبو ثور إلى 
أنه يؤخذ لهما ماء جديد» وذهب الشوري وأبو حنيفة إلى أنهما 
يمسحان مع النرأس بماء واحدء قال ابن عبد البر. وروى عن 
جماعة مثل هذا القول من الصحابة والتابعين» واحتج الأولون بما 
في حديث عبدالله بن زيد في صفة وضوء رسول الله ة: أنه توضا 
فمسح أذنيه بماء غير الماء الذي مسح به الرأس» أخرجه الحاكم 
من طريق حرملة عن ابن وهبء قال الحافظ: إسناده ظاهره 
الصحةء وأخرجه البيهقي من طريق عثمان الدارمي عن الهيئم بن 
خارجة عن ابن وهب بلفظ: فأخذ لأذنيه ماء خلاف الماء الذي 
أخذ لرأسه» وقال: هذا إسناد صحيح» لكن ذكر الشيخ تقي الدين 
ابن دقيق العيد في (الإمام» أنه رأى في رواية ابن المقبري عن ابن 
قتيبة عن حرملة» بهذا الإسناد ولفظه: ومسح برأسة بماء غير فضل 
يديه لم يذكر الأذنين. وقال الحافظ: كذا هو في «صحيح ابن 
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حبان» عن ابن مسلم عن حرملة وكذا رواه الترمذي عن علي بن 
خشرم عن ابن وهب» وقال عبد الحق: ورد الأمر بتجديد الماء 
للآذنين من حديث نمران بن جارية عن أبيه عن النبسي ب وتعقبه 
ابن القطان بأن الذي في رواية جارية بلفظ: أخذ للرأس ماء جديدا 
رواه البزار والطبراني» وروى في «الموطا» عن نافع عن ابن عمر 
أنه كان إذا توضا يأخذ الماء بأصبعيه لأذنيه. وصرح الحافظ في 
«بلوغ المرام» بعد أن ذكر حديث البيهقي السابق: أن المحفوظ ما 
عند مسلم من هذا الوجه بلفظ: ومسح برأسه بماء غير فضل يدي 

وأجاب القائلون: أنهما يمسحان بماء الرأس بما سلف مسن 
إعلال هذا الحديث» قالوا: فيوقف على ما ثبت من مسحهما مع 
الرأس كما في حديث ابن عباس والربيع وغيرهما قال ابن القيم في 
«الهدى»: لم يثبت يثبت عئه أنه أخذ لهما ماء جديداً وإنما صح ذلك عن 
ابن عمر. انتهى ما في «النيل». 

قلت: لم الف على حمر مم ان اد يدل 
على مسح الأذنين بماء جديد نعم ثبت ذلك عن ابن عمر رضي 
الله تعالى عنهما من فعله. روى الإمام مالك في #موطثه؛ عن نافع: 
أن عبدالله بن عمر كان يأخذ الماء بأصبعيه لأذتيه والله تعالى أعلم. 

-٠‏ باب (مَا جَاءً) في تخليل الآصابع 

۸- [صحيح؛ صححه البغوي وابن القطان] حَدَتَنَا ية 
وَعَنَادٌ قَالاً: حدئنا وكيم عن سيان عَنْ أبي هاشم عن عَاصِمٍ 
ابن لَقيط نن صَبرَة عن أبيه”'' قال: فأل النبي کل مإ 
تَوَضَاتَ فَحَلْلٍ الأصابع» e‏ 

قَالَ: ري ال الو عاو a‏ 
شداد د الفهري» وأبي أب يوبا : الآنصّاري”". 
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قَالَ بُو عيسى: هذا حَلِيث حَسَن صحيح'. 

والعَمَلَ عَلَى هذا عند اهل العِلّم: انه بحلل اصابع جل 

في الْوْضُوء. وبه يَقولٌ آحْمَدُ وإسلحاق وقال إملحاق: يحلل 
اساب تتم وجل في الؤضدو. ر 

وأبو هاشم امه (إسْمَاعِيل بن كثير الْمَكَي) . 

۹ [حسن صحيح] خدئن رجیم بن س ك 


IRE ET 


مَوْلَى التَوامّة"2 عن ابن عَبّاس أن رسول الله ب قال: «إذا 
غنات فَحَلْل بَيِنَ اصابم يدبك ورجِليِك” 0 
[ه: /ا54). 


قَالَ (أبو عيسى): هذا حَدِيثُ حَسَنٌ غریب 
۰ - [صحيح. صححه الشوكاني] حدثنا قُتيْبةٌ حدثنا ابن 


0 
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لهيعة عن يزِيدَ بن عَمْرِو عن ابي عد الرَحمَنِ الْحبلِي”"" 
عن المُسْتَوْردٍ بن شذاد الفهري قال: «رانت النبي ل إذا 
ضا لك أصابع رجلیه بخِنصّروة9". 

[د: ]۱٤۸‏ [هھ: 6[ 

قال. أبو عيسى: هذا حديث حن غريب لأ نَعْرِفُُ إلا من 
حديث ابن ن أهبعة79. 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الشوري (عن أبي هاشسم) إسمه 
إسماعيل بن كثير الحجازي المكي: ثقة من السادسة (عسن عاصم 
بفتح المهملة وكسر الموحدة العقيلي بالتصغير: 
ا 

۲- قوله: (إذا توضأت فخلل الأصابع) صيغة أمر من التخليل» 
وهو إدخال الشيء خلال شيء وهو وسطه» والحديث دليل على 
وجوب تخليل أصابع اليدين والرجلين. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس والمستورد وأبي ايوب) 
أما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد وابن ماجه والترمذي» وأما 
حديث المستورد قأخرجه الخمسة إلا احمد وآما حديث أبي 


ابن لقيط بن صبرة) بف 


أيوب فأخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف». 

قلت: رفي الباب ايضاً عن عثمان أخرجه الدارقطني بلفظ: أنه 
خلل أصابع قدميه ثلاثاً وقال: رایت رسول الله يق فعل كما فعلت» 
وعن الربيع بنت معرذ أخرجه الطبراني في «الأوسط»»؛ قال الحافظ: 
وإسناده ضعيف» وعن عائشة أخرجه الدارقطني وفيه عمر بن قيس 
وهو منكر الحديث؛ وعسن وائل بن حجر أخرجه الطبراني في 
«الكبير»؛ قال الحافظ: فيه ضعف وانقطاع» وعسن عبدالله بن زيد 
أخرجه أحمد وعسن أبي هريرة أخرجه الدارقطني: خللوا بين 
أصابعكم لا يخللها الله يوم القيامة بالنار. وفي الباب أيضاً أحاديث 
أخرى عن غير هؤلاء الصحابة رضي الله عنهسم أجمعين من شاء 
الوقوف عليها فليرجع إلى #النيل». 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي والشافعي وابن الجارود وابن خزيمة وابن حبان والحاكم 
والبيهقي مطولا ومختصراً وصححه أيضاً البغوي وابن القطان. 

- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أنه يخلل أصابع 
رجليه في الوضوء وبه يقول أحمد وإسحاق) قال ابن سيد الناس 
في #شرح الترمذي»: قال أصحابنا: من سنن الوضوء تخليل أصابع 
الرجلين في غسلهما قال: وهذا إذا كان الماء يصل إليها من غير 
تخليل» فلو كانت الأصابع ملتفة لا يصل الماء إليها إلا بالتخليل 
فحيتئذ يجب التخليل لا لذاته لكن لأداء فرض الغسل. انتهى. قال 
الشوكاني بعد ذكر كلام ابن سيد الناس هذا: والأحاديث قد 
صرحت بوجوب التخليل وثبت من قوله َيه وفعله ولا فرق بين 
إمكان وصول الماء بدون تخليل وعدمه ولا ين أصابع اليدين 
والرجلين فالتقييد بأصابع الرجلين أو بعدم إمكان وصول الماء لا 


دليل عليه. انتهى. قلت: الأمر كما قال الشوكاني (وقال إسحاق: 
يخلل أصايع يديه ورجليه) قول إسحاق هذا هو الراجح المعول 
عليه لإطلاق قوله باة: فخلل الأصابع؛ ولحديث ابن عباس الآتي 
في هذا الباب. 

-١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن سعيد) الجرهري أبو إسحاق 
الطبري نزيل بغدادء ثقة حافظ تكلم فيه بلا حجة من العاشرة (قال: 
ثنا سعد بن عبد الحميد بن جعفر) الأنصاري أبو معاذ المدني نزيل 
بغداد: صدوق له أغاليط من كبار العاشرة. 

۷- (قال: ثنا عبد الرحمن بن أبي الزناد) المدني مولى قريش: 
صدوق تغير حفظه لما قدم بغداد وكان فقيها من السابعة. كذا في 
«التقريب؟ وقال في «الخلاصة»: قال ابن معين: ما حدث بالمدينة 
فهر صحيح؛ وقال في هامش «الخلاصة؛ نقلاً عن «التهذيب»: وما 
حدث به ببغداد والعراق فمضطرب. 

۸- (عن موسى بن عقبة) بن أبي عياش مولى آل الزبير: ثقة 
فقيه إمام في المغازي من الخامسة؛ لم يصح أن ابن معين لينه. كذا 
في «التقريب»؛. وقال في «الخلاصة»: قال مالك: عليكم بمغازي 
عقبة فإنه ثقة وهي أصح المغازي مات سنة ١41‏ إحدى وأربعين 
ومائة. 

4- (عن صالح مولى التوأمة) بفتح المثناة وسكون الواو 
وبعدها همزة مفتوحة صدوق اختلط بآخره قال ابن عدي: لا باس 
برواية القدماء عنه كابن أبي ذئب وابن جريج, من الرابعة. كذا في 
«التقريب)ء قلت: سماع موسى بن عقبة منه قبل أن يختلط. 

-٠١‏ قوله: (إذا توضأت فخلل بين أصابع يديك ورجليك) هذا 
الحديث حجة على من قيد التخليل بأصابع الرجلين» وأما مسا جاء 
في بعض الأحاديث من ذكر الرجلين نقط فهو تنصيص يبعسض 
الأفراد. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال في «النيل4: فيه 
صالح مولى التوأمة وهو ضعيف» ولكن حسنه البخاري لأنه من 
رواية موسى بن عقبة عن صالح وسماع موسى عنه قبل أن يختلط. 
انتهى. 

۲ - قوله: (عن يزيد بن عمرو) المعافري المصري» صدوق 
من الرابعة. (عن أبي عبد الرحمن الحبلي) بضم المهملة والموحدة 
المعافري: ثقة من الثالثة. 

-١7‏ قوله: (دَلَكَ) أي خلل (بخنصره) أي: بخنصر يده اليسرى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث ابن 
لهيعة) عرابة هذا الحديث والذي قبله ترجع إلى الإسناد فلا ينافي 
الحسن.ء قاله ابن سيد الناس: وقد شارك ابن لهيعة في روايته عسن 
يزيد بن عمرو الليث وعمرو بن الحارث فالحديث إذن صحيح 
سالم عن الغرابة. كذا و في «النيل». 
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-"١‏ باب مَا جَاءَ: «وَيْلٌ للأعْقَاب مِنَ الثار» 

-١‏ [متفق عليه] حَدَئنا قُتَيبَةُ قال: حدثنا عبدالعزيز بن 
مُحَمْا'' عن مهيل بن ابي صالح عن أبيه عن ابي هرَيِرَة ان 
النبي بال قال: درَيْلَ للأعقاب مِن الثار»”". 

[خ: م ١:74‏ - الكبرى] [ه: [tor‏ 

قال: وني الاب عن عبدالله بن عرو وعايتة؛ وجا 


ابن اولي وشْرَحْبيلَ بن حَسنة وَغمرو بن العَاصء ويَزيد 
ابن ابي سسفيّان 0 

قَالَ أبو عيسى: حديث ابي مُرَيْرَةَ حديث حَسَنْ صحيح. 

وقذ روي عن النبي يكل أنه قال: «رَيْلَ لِلأعْقَاب وبُطُون 
الأقدام مِنَ النار 0 

قال: وَفِقَهَ هذا الحديث: أنه حر ابن علي 

لقَدَمَيْن إذا لم يكن عَلَيْهمَا خفان او وران“ 

-١‏ قوله: (ثنا عبد العزيز بن محمد) بن عبيد الدراوردي أبو 
محمد الجهني مولاهم المدني: صدوق كان يحدث من كتب غيره 
فيخطيء» قال النسائي: حديثه عن عبيدالله العمري منكر من الثامنة. 

- قوله: (ويل للأعقاب من النار) الويل: الحزن والهلاك 
والمشقة من العذاب. كذا ف في «المجمع؟ء قال الحافظ في «الفتح؟: 
اختلف في معناه على أقوال أظهرها ما رواه ابن حبان في 
اضحيحه» من حديث ابي سعيد مرفوعاً: ويل واد في جهنم» قال 
الحافظ: وجاز الإبتداء بالنكرة لأنه دعاء. انتهى. والأعقاب جمع 
عقب بفتح عين وكسر قاف ويفتح عين وكسرها مع سكون قاف 
مؤخر القادم» قال البغوي: مغناه ويل لأصحاب الأعقاب المقصرين 
في غسلهاء وقيل: أراد أن العقب مختص بالعقاب وزواه غيره 
مطولاً» فروى عبدالله بن عمرو قال: تخلف النبي بيا عنا في سفرة 
فأدركنا وقد أرهقنا العصر فجعلنا نتوضأ ونمسح على أرجلنا فنادی 
باعلى صوته ويل للأعقاب من النار مرتين أو ثلاثاء أخرجه 
البخاري ومسلم واللفظ للبخاري» والحديث دليل على وجوب 
غسل الرجلين» وأن المسح لا بجزيء» قال ابن خزيمة: لو كان 
الماسح مؤديا للفرض لما توعد بالنار» وأشارء بذلك إلى ما كان 
من الخلاف من الشيعة أن الواجب المسح أخحذ بظاهر قراءة 
وارجلكم بالخفض» وقد تواترت الأخبار عن النبي ب في صفة 
وضوئه أنه غسل رجليه وهو المبين لأمر الله» وقال في حديث 
عمرو بن عنبسة الذي رواه ابن خزيمة وغيره مطولاً في فضل 
الوضوء: ثم يغسل قدميه كما أمره الله» ولم يثبت عن أخد من 
المبخارة علاف ذلك لاعن عل وان عباس رائ وقد قت 
عنهم الرجوع عن ذلك» قال عبد الرحمن بن أبي ليلى: أجمع 
أصحاب رسول الله هة على غسل القدمين» رواه سعيد بن منصور 


وعبدالله بن الحارث هو ابن جزء زء الزبيډي» ومعيُقيبي: وخالد 


وادعى الطحاوى وابن حزم أن المسح منسوخ والله أعلم» كذا في 
«فتح الياري». 

۳- قوله: ت ود وعائشة وجابر بن 
عبدالله وعبدالله بن الحارث ومعيقب وخالد ابن الوليد وشرحبيل 
ابن حسنة وعمرو بن العاص ويزيد بن أبي سفيان) أما حديث 
عبدالله بن عمرو فار الشيخان وأبو داود. والنسائي وابن ماجه» 
وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم» وأما حديث جابر بن عبدالله 
فأخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» بلفظ: ويل للعراقيب من النار 
وأخرجه ابن ماجه وأخرجه الطحاوي أيضا كذا في «عمدة القاري؟ 
(2677/1). وأما حديث عبدالله بن الحارث فسيجيء تخريجه» وأما 
حديث معيقيب فأخرجه أحمد والطبرائي في «الكبير؟ بمثل حديث 
الباب» قال الهيثمي: وفيه أيوب ابن عتبة والأكثر على تضعيفه وأما 
حديث خالد بن الوليد وشرحبيل بن حسنة وعمرو بن العاص 
ويزيد ابن أبي سفيان فاخرجه ابن ماجه بلفظ: أتموا:الوضوء ويل 
للأعقاب من النار. 

قلت: وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن عمر أخرجه ابن أبي 
شيبة وعن أبي أمامة أخرجه أيضا ابن أبي شيبة» وقد روى من 
حديث أبى :أمامة ومن حديث أخيه ومن حديثهما معا ومن حديث 
أحدهما على الشك قاله ابن سيد الناس» وعن عمر بن الخطاب 
أخرجه مسلم» وعن خالد بن معدان أخرجه أحمد. كذا في «النيل». 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها العيني في #عمدة القاري» 
(107/1) بألفاظها من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه (وقد روى عن النبي و أنه 
قال: ويل للأعقاب وبطون الأقدام من النار) قال المبذري في 
«الترغيب»: هذا الحديث الذي أشار إليه الترمذي رواه الطبراني في 
«الكبير» وابن خزيمة في «صحيحه؛ من حديث عبدالله ابن الحارث 
ابن جزء الزبيدي مرفوعاً ورواه أحمد موقوفاً عليه. انتهى. 

5- (وفقه هذا الحديث: أنه لا يجوز المسح على القدمين إذا 
لم يكن عليهما خفان أو جوربان) إذ لو جاز المسح على القدمين 
لم يدع رسول الله ية على الماسح على القدمين بالويل من النارء 
وقوله: جوربان تثنية جورب ويجيء تفسيره وحكم المسح عليهما. 

۲- باب (مَا جَاء) فِي الْوْضوء مَرَةُ مره 

۲- [صحيح؛ رواه البخاري] حَدَئُنا أبو كْرَيْبٍ و هناد و 

ية قالوا: حدثنا وكيم عن سُفيان2 (ح قال): وحدثنا 


e 


مُحَمَدُ ابن بار حدثنا يَحْبَى بن سعيد قال: حدثنا فيان عن 
يد بن أمثلّمَ عن غطاء بن يسَارٍ عن ابن عبَاس: : ان النبي ٠‏ 
يك ضا مره مر . 

[E11 ALIA :2 [0¥ [خ:‎ 
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قال (أبو عيسّى): وفي البابٍ عن عُمَرَ وجَابرٍ وبُرِيْدَة 
وأبي رافِع وابن الفاكه””". 

قَالَ ابو عِيسى: وحديث ابْن عباس أحْسَنُ شيْء في هذا 
الاب وأصح. 

وروی رين بن سَعْد وَغَيْرهُ هَذَا الْحَدِيث عن الفنَحاك 
ان شرَحْبيل” عن زد بن الم عن أيه يعن عُمَرَ بن 
الْحَطَابِ: «أن النبي 5 رضنا مر مر . 

قأل: ليس هَذَا بثبيء. والصّحيح ما رَوَى ابن عَجْلان 
وشام بن سعد وَسَفْيَانُ الثوري» وعَبْدُ اريز ابن مُحَمَدٍ"» 
عن زياد ن ملم عن عَطَاء ُن يَسَار عن ابن عبّاسٍ عن النبي 
ی 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الثوري لأن أيا نعيم صرح به في 
كتابه» قاله العيني. 

1- (توضاً مرة مرة) فيه دليل على أن الواجب من الوضوء مرة 
مرة؛ ولهذا اقتصر عليه النبي ية ولو كان الواجب مرتين مرتين أو 
ثلاث ثلاثاً لما اقصر على مرة مرة. قال النروي: قد أجمع المسلمون 
على أن الواجب في غسل الأعضاء مرة مرةء وعلى أن الثلاث سنةء 
وقد جاءت الأحاديث الصحيحة بالغسل مرة مرة ومرتين مرتين 
وثلاثا ثلاثاء وبعض الأعضاء ثلاث وبعضها مرتين» والإختلاف دليل 
على جواز ذلك كلهء وأن الثلاث هي الكمال؛ والواحدة تجزيء. 
انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عمر وجابر وبريدة وأبي رافع وابن 
الفاكه) أما حديث عمر فأخرجه الترمذي وابن ماجه وأما حديث 
جابر فأخرجه ابن ماجه وأما حديث بريدة فأخرجه البزارء وأما 
حديث أبي رافع فاخرجه البزار أيضاً والدارقطني في «سننه» وأما 
حديث ابن الفاكه فأخرجه البغوي في معجمه» وفيه عدي بن 
الفضل وهو متروك» وقد ذكر العيني في 


ابن الفاكه بسنده ومتنه. 


اشرح البخاري» حديث 


قلت: وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن عمر أخرجه البزار وعن 
عكراش بن ذؤيب ذكره أبو بكر الخطيب» وعن كعب أخرجه ابن 
ماجه. 

4- قوله: (حديسث ابن عباس أحسن شيء في هذا الباب 
وأصح) أخرجه الجماعة إلا مسلما. 

5- قوله: (وروى رشدين) بكسر الراء وسكون الشين المعجمة 
(ابن سعد) المهري أبو الحجاج المصري ضعيف رجح أيو حاتم 
عليه ابن لهيعة» وقال ابن يونس: كان صالحا في دينه فادركته غفلة 
الصالحين في الحديث. من السابعة (وغيره) كابن لهيعة. 

0- (عن الضحاك بن شرحبيل) الغافقي المصري: صدوق. يهم 


من الرابعة ورواية رشدين هذه أخرجها ابن ماجه. 

-١‏ (والصحيح ما روى ابن عجلان وهشام بن سعد) المدني 
صدوق له أوهام ورمى بالتشيع من كبار السابعة (وسفيان الشوري 
وعبد العزيز بن محمد) بن عبيد الدراوردي أبو محمد الجهني 
مولاهم» المدني صدوق كان يحدث من كتب غيره فيخطيء؛ قال 
النسائي: حديثه عن عبيدالله العمري منكر من الثامنة. 

1 باب (مَا جاءً) في الوْضوء رين مَرْتَينِ 

۳- - لسن فسيح] عدا ابو کر و خم بن رع 
قالاً: حَدَدَنا زد بن حاب '' عن عَبْدٍ الرَحْمَنِ ابن:تآبت بن 
توان" قَال: حَدَنِي عبدالله بن الْقَئلٍ عن عبد الرخمن بن 
هرم( هُو) الأعغرَج عن أبي هُرَيْرَة: «أن النبي يله توَضاً 


ا 0 
مرتين مَرتين؛ 


زد: 5*١1][ه: .]4١٠6‏ 
(قَالَ أبُو عِيسّى: وي الاب عن جابر) “. 
قال أبُو عِيسّى: هَذًا حٍَيث حَسَنْ غريب» لآ عرف إلا من 


حَدِيثٍ ابن وان عَنْ عبدالله بن الفَضل. وَهُوَإِسْنَادٌ حَسَنْ 
(e 3‏ 


قال ابو عِيسى: (وَقَذْ رَوى هَمَامٌ عن عَامِرٍ الأخول عن 
غطاء) عَنْ أبي هُرَيرة: أن النبي يك رضنا تَلاثا ا لى 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو كريب ومحمد بن رافع) القشيري 
النيسابوريء ثقة عابد من الحادية عشرة (نا زيد بن حباب) بضم 
المهملة وموحدتين أبو الحسين العكلي أصله من خراسان وكان 
بالكوفة ورحل في الحديث فأكثر منه. وهو صدوق يخطيء. في 

-١‏ (عن عبد الرحمن بن شابت بن ثوبان) العنسي الدمشقي 
الزاهد» صدوق يخطيء ورمى بالقدرء وتغير بآخره من السابعة 
(حدثني عبدالله بن الفضل) الهاشمي المدني ثقة من الرابعة (عن 
عبد الرحمن بن هرمز الأعرج) المدني ثقة عالم من الثالثة. 
مرتین مرتین» وفيه دليل على أن التوضأ مرتيسن مرتين يجوز ولا 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب إلخ) وأخرجه أبو ذاود. 

5- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه ابن ماجه وفي الباب 
أيضاً عن عبدالله بن زيد أن النبي وَل توضأ مرتيسن مرتين» أخرجه 
أحمد والبخاري. 

1- (وقد روي عن أبي هريرة: أن النبي ڳل توضا ثلاثاً ثلائاً) 
يجيء تخريجه في الباب الآتي. 
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۲۲۹ 


4 - باب (مَا جاءَ) في الْوْضْوء ء تلاا تلأئا 


-[ بح] دنا مُحَمَدُ بن بقار حدلتا عند الرَحْمَن 
د ابن مهدي“ عن سيان عن أبي إِسْحَاقَ عن أبي ية عن 


عَلِي: مأ النبي كل تَوَضَا تلاا تلا“ 

[ن: 7١٠1][ه:‏ 5١5][د: ١١5‏ نحوه]. 

قال أبو عيسى: : وفي الاب عن عنْمان وعائشة والربئّع» 
وابن عَم وأبي أمَامَة وأبي رام وعبدالله بن عَسْرِوه 
ومَعَاوِيّة وأبي هُرَيْرَة وجَابر» وعبدالله بْن ريل وأبي بن 
ا 

قَالَّ أبو عِيسى: حډيث علي أحْسَنْ شيء فِي هذا الاب 
وأصح” (لآنهُ فَذ روي من عير وجه عن علي رضْوان الله 
عليه). 

الْعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ عَامَةٍ مَةٍ أهل الملم: أن الوْضر 3 
يُجْزىء مر مرق ومرئينٍ أفضّل. وافضلة ثلاث ليس بَعْدَهُ 
شيء. 

وقال ابن المُبارَك: لأَآمَن إِذَا زَادَ في الوْضُوء عَلَسى 
الثلآث أن يأئم 0 

قال أت وإشحاق: لا يزيد عَلَى اللات إلا رَجْل 
م . 

-١‏ قوله: (نا عبد الرحمن بن مهدي) بن حسان الغنبري 
مولاهم أو سعيد البصري» ثقة ثبت حافظ عارف بالرجال 
والحديث» قال ابن المديني ما رأيت أعلم منه» مات سنة ثمان 
وتسعين ومائة بالبصرة عن ثلاث وستين سنة. 

”- (عن سفيان) هو الثورى (عن أبي حية) بفتح النحاء المهملة 
وتشديد المثناة التحتية ابن قيس الهمداني الوادعي قينل: اسمه 
عمرو بن نصر وقيل: اسمه عبدالله وقيل: اسمه عامر بن الحارث» 
ؤقال أبو أحمد الحاكم وغيره: لا يعرف اسمه» مقبول من الثالثة. 

۳- قوله: (توضا ثلاثا ثلاثا) قد أجمع العلماء على أن الواجب 
غسل الأعضاء مرة واحدة وأن الشلاث سنة لثبوت الإقتصار من 
فعله َة على مرة واحدة مرتين كما تقدم. 

5- قوله: (وفي الباب عن عثمان والربيع وابن عمر وعائشة 
وأبي رافع وعبدالله بن عمرو ومعاوية وأبي هريرة وجابر وعبدالله 
ابن زيد وأبي ذر) أما حديث عثمان فأخرجه أخمد ومسلم بلفظ 
حديث الباب» وأما حديث الربيع وهي: بنت معوذ بن عفراء 
فأخرجه الترمذي وأبو داود وابن ماجه» وأما حديث أبن عمر 
فأخرجه ابن حبان وغيره: أنه توضا ثلاثاً ثلاثاً ورفع ذلك إلى النبي 
كل وأما حديث عائشة وأبي هريرة فأخرجه ابن ماجه بسند لا باس 
به أن النبي ك5د: توضأ ثلاثاً ثلاثاً وأما حديث أبي أمامة فأخرجه 
ثابت بن القاسم السرقسطي في كتاب «الدلائل» بسند لا بأس به أن 


رسول الله يق توضا ثلاثاً لاأء وأما حديث أبي راففع فأخرجه 
الطبراني في «الأوسط»». وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه وأما حديث معاوية ففي كتاب «المفرد» 
لأبي داود من حذيث علي بن أبي جملة عن أبيه عن أمير المؤمنين 
عبد الملك: حدثني أبو خالد عن معاوية رضي الله عنه رأيت النبي 
كي توضأ ثلاثا ثلاثا. كذا في «عمدة القاري» )۷٤۸ /١(‏ وفي الباب 
أحاديث كثيرة أخرجها أصحاب الصحاح الستة وغيرهم. 

-٥‏ قوله: (حديث على احسن شيء في هذا الباب واصح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه. 

٦‏ - قوله: (وقال ابن المبارك لا آمن إذا زاد في الوضوء على 
الثلاث أن يأد ثم) يدل عليه حديث عمرو بسن شعيب عن أيه عن 
جده» قال: جاء أعرابي إلى النبي ية يسأله عن الوضوء فاراه ثلاثاً 
ثلاثاً ثم قال: هكذا الوضوء فمن زاد على هذا فقد أساء وتعدى 
وظلم؛ رواه النسائي وابن ماجه قال الإمام حافظ الدين النسفي: 
هذا إذا زاد معتقدا أن السنة هذاء فأما لو زاد لطمانينة القلب عند 
الشك أو نية وضوء آخر فلا بأس لأنه عليه الصلاة والسلام أمر 
بترك ما يريبه إلى ما لا يريبه. انتهى. قال القاري: قلت: أما قوله 
لطمأنينة القلب عند الشك ففيه أن الشك بعد الثليث لا وجه له وإن 
وقع بعده فلا نهاية له وهو الوسوسة:؛ ولهذا أتحذ ابن المبارك 
بظاهره» فقال: لا آمن إذا زاد على الثلاث أن يأثم. انتهى. قال 
القاري: وأما قوله أو بنية وضوء آخر. فيه إن قبل الإتيان بعبادة بعد 
الوضوء لا يستحب له التجديد مع أنه لا يتصور التجديد إلا بعد 
تمام الوضوء لا في الأثناء» وأما قوله: لأنه أمر بترك ما بريه إلخ 
ففيه أن غسل المرة الأخرى مما يريبه فينبغي تركه إلى ما لا يريسه 
وهو ما عينه الشارع ليتخلص عن الريبة والوسوسة. انتهى كلام 
القاري. 

قلت: قوله قبل الإتيان بعبادة بعد الوضوء لا يستحب له 
التجديد يخدشه إطلاق حديث: الوضوء على الوضوء نور على 
نور» لكن هذا الحديث ضعيف قال الحافظ الغراقي في «تخريج 
الإحياء» لم أقف عليه وقال الحافظ أبن حجر: تور خدية تيف 
رواه رزين في المسنده؟.. 

۷- (وقال أحمد وإسحاق لا يزيد الثلاث إلا رجل مبتلى) أي 
بالجنون لمظنة أنه بالزيادة يحتاط لدينه» قال ابن حجر ولقد شاهدنا 
من الموسوسين من يغسل يده بالمئين وهو مع ذلك يعتقد أن حدثه 

هو اليقين. كذا في «المرقاة». 
ه"- باب (مَا جَاءَ) في ف وء مَرَة تجن 0 


1 rm 
جعفر: : حدنك جَابر: ان الي يك وهنا رة رة ورتين‎ 
وثَلانا لنا؟ قال: نَعَنْه.‎ 
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- [قال الألباني: صحيح بحديث ابن عباس المتقدم] 
ِل اق عيسى: وَرَوَى وكيم هذا الحَديث عن ثابتٍ بن أبي 
صَفِيّة قال: قُلت لأبي جر 9 : حك جَابرٌ: "أن النبي وله 
وتا مره مَرَة؟ قال: : نَم (و)حدثنا بِذَلِك هناد وقُتيبَةُ. قالا: 
حدثنا وکیع عن ابت و(بن أبي 
(قال ابو عيسى): وهَذًا اسح تن حلي تيه أنه قد 
رُوي يِن غير وجه هَڏا عن ابت و نحو روَاية وكيع. وشريك 
كثِيرٌ الغَلط©©, ونَابت بن أبي صفيّة هو (أبوُ حَمرَة الغمالي) . 
-١‏ (باب ما جاء في في الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً) قال أبو 
الطيب السندي في «شرح الترمذي»: أي باب الحديث الذي ورد 
في الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً يعني في الحديث الواحد المشتمل 
على ثلاث أوقات فيرجع مآل هذا الباب الواحد إلى مجموع 
الأبواب الثلاثة إلا أن الأبواب الثلاثة السابقة باعتبار الأحاديث 
الثلاثةء وهذا الباب باعتبار حديث واحد لا باعتبار حالة لأنه يِل 


فة . 


لم يجمع الأحوال المذكورة في وضوء واحد. انتهى. 

۲- (حدثنا إسماعيل بن موسى الفزاري) الكوفي أبو محمد أو 
أبو إسحاق نسيب السدي أو ابن أخته أو ابن بنته» صدوق يخطيء 
ورمى بالرفض من العاشرة. 

8- (عن ثابت بن أبي صفية) الثمالي بضم المثلئة كنيته أبو 
حمزة واسم أبيه دينار وقيل سعيد. كوفي ضعيف رافضي من 
الخامسة مات في خلافة أبي جعفر. 

-٤‏ قوله: (قال: قلت لأبي جعفر): هو محمد الباقر (حدئك 
جابر أن النبي َة ترضا مرة مرة) أي تارة (ومرتين مرتين) أي 
أخرى (وثلاثا ثلاثا) أي أخرى (قال: نعم) قال الطيبي: من عادة 
المحدثين أن يقول القاريء بين يدي الشيخ حدثك فلان عن فلان 
يرفع إسناده وهو ساكت يقررء وذلك كما يقول الشيخ: حدثسي 
فلان عن فلان ويسمعه الطالب. انتهى. وتوضيحه ما قال ابن حجر: 
أن من أحد طرق الرواية أن يقول التلميذ: حدثك فلان عن فلان 
كذا والشيخ يسمع» فإذا فرغ قال: نعمء فهو بمنزلة قول الشيخ: 
حدثني فلان إلخ والتلميذ ساكت أي يسمع: كذا في «المرقاةظ. 
قلت: قال السيوطي: في «تدريب الراوي؛: إذا قريء على الشيخ 
قائلا: أخبرك فلان أو نحوه كقلت: أخبرنا فلان والشيخ مصغ إليه 
فاهم له غير منكر ولا مقر لفظا صح السماع وجازت الروايبة به 
اكتفاء بالقرائن الظاهرة» ولا يشترط نطق الشيخ بالإقرار كقوله: نعم 
على الصحيح الذي قطع به جماهير أصحاب الفنون» وشرط بعض 
الشافعية والظاهريين نطقه به. انتهى كلام السيوطي. 

0- قوله: (وروى وكيع هذا الحديث إلخ) الفرق بين رواية 
وكيع وشريك أن وكيعاً رواه مختصراً بلفظ: توضا مرة مرة قال 
نعم» ولم يذكر لفظ: مرتين مرتين وثلاثاً ثلاث وأما شريك فرواه 
بلفظ: توضا مرة مرة ومرتين مرتين وثلاثاً ثلاثً: قال: نعم وحديث 


شريك رواه ابن ماجه أيضاء وفال علي القاري في «المرقاة؛ سنده 
ون 5 
قلت: في سنده شريك وقد عرفت خاله. وأيضا في سنده ثابت ابن 
أبي صفية وهو ضعيف كما عرفت» ولكن في الباب أحاديث صحيحة. 
1- (وشريك كثير الغلط) شريك هذا هو: ابن عبدالله النخعي 
الكوفي القاضي بواسط تقدم ترجمته. ١‏ 
- باب (مَا جاء) يمن يَتوَضَأ بض وضوئه 
مرتين وبعضه لاا 


۷- [قال الألباني: صحيح الإسنادء وقوله في الرجلين: 
«مرتين» شاذ] حدثنا E‏ سُفيَانُ بن 
بين عن عَمْرِو بن يَحْبَى عن بيه" ' عن عبدالله بن زيا أن 
النبي کي توؤضاأ: َمْسَلَ وجْهَهُ تلآئأ» وغَسَل يده مَرَتيِْنِ 
مرتين وسح برأمب وغَسَلَ رِجليْو '' (مرتين). 

لخ: ۳ مطولاً] [م: 6 مطولاً] زه [é4‏ 


e 


قال أبُو عيسى: ا 

وقد در في غير حاريث *: أن النبي يك نَوَضَأ بَمْض 
وْضوبِه مره وبَعْضّهُ تلآئأ». 

وقذ رخص بض اهل العم في ذلِك: م يَرَوا اسا أن 
يَتَرَضَا الرَجُلُ خض وضوئه ثلاث ونعضتة مرتين أو مر 

-١‏ قوله: (عن عمسرو بن يحيى) بن عمارة بن أبي حسن 
المازني المدني سبط عبدالله بن زيد بن عاصمء ثقة وثقه أبو حاتم 
والنسائي (عن أبيه) يحيى بن عمارة. ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (توضأ فغسل وجهه ثلاثاً وغسل يديه مرتين مرتين 
ومسح برأسه وغسل رجليه) كذا في النسخة الحاضرة المطبوعة 
وفي نسخة قلمية عتيقة صحيحة وغسل رجليه مرتين بزيادة لفظ: 
مرتين. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري وفسلم 
مطولاً. ْ 

-٤‏ قوله: (وقد ذكر في غير حديث) أي في عدة أحاديث. 

0 - (وقد رخص بعض أهل العلم في ذلك لم يروا باساً أن 
يتوضا الرجل بعض وضوئه ثلاثاً وبعضه مرتين أو مرة) وهو: القول 
الراجح المعول عليه لأحاديث الباب. 

۷- باب (مَا جَاء) في وُضُوء النبي ب كيف كأن؟ 

4- - [صحيح] حَدئنا هنا وة قَالا: - 
الأخوّص عن أبي إِمْحَاق"'' عن أبي 0 قَالَ: : «رأیْت 

رضنا فل كب حنى القائما كم تطنمض فلاا وامقنشق شق 
تلاثأء وغَسَلَ وجهه لاء وذرَاعيه ثلاث ومَسّحَ م برأميه مَرَه تم 
غَسَلَ قَدَمَيْهِ إلى الْكَعبيِن””" : ثم قام فاخ قل طَهُورهٍ 
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۲۳١ 


قشربة وهو قائم» »ثم قال : أحَنت أن رکم كيف کان 
طُهُورٌ رسول الله کی . 

[1Y1 :ù1[117 زد‎ 

قال (أبو عيسّى): وفي الباب عن عَنْمان» وعبدالله بن 
زي وابن عباس» وعبدالله بن عَمْرِوء والربيّع» وعبدالله بن 
انیس وعائشة رَضوَان الله علیھ. 

5- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا فة وناد قالا: 
حدثنا أبو الأخوّص عن أبي إمْحَاقَ عن عبد خير :وکر 
عن علي مل حديث أبي حي إلا أن عبد خير قال: كان إذا 
َرَعَ مِنْ طُهُوره اخڌ من فَضْلٍ طَهُورهِ بق شرب 

[د: 111« 11۲ 117[ 

قال أبو عيسّى: حديث علي روَا أبو إملحاق ادان" 7 
عن أبي حَيةَ وعبْد خر والْحَارثِ عن عَلِي. 

وقد رواه رائدة بن قُدَامَة وغَيْرٌ واحد عن خاد بن . عَلْقَمَةَ 
عن عبْدٍ َير عن علي (رْضِي الله عنة) حديث الوضُوء 
بطو . 

1 وَهَذًا حَدِيثْ حَسَنّ صحيح. 

(قال): وَرَوَى شعبّةُ هَذَا الْحَديث عن خالد بن عَلْقَمَقَ 
فأخطأً في اسمه واملم أبيسه» فقال: (مالك بن عرفطة) 9 
(عن عبد خير عن عَلِي). 

قال: وَرُوي عن ابي عَوَانة: عن خالل ب بن عَلْقَمَةَ عن عبد 
خير عن علي 

e‏ : وروي عَنة: : عن مالك بن عُرْقْطَة نل روَايَةٍ 
شُعبّة. والصنحيح (خالِد بن عَلْقَمَة) . 

فل (نا أبو الأحوص) هو سلام بن سليم الحنفي مولاهم 
الكوفي ثقة متقن صاحب حديث من السابعة (عن أبي إسحاق) هو 
عمرو بن عبدالله الهمداني السبيعي ثقة مدلس. 1 

؟- (عن أبي حية) بفتح الحاء المهملة وتشديد التحتانية 
المفتوحة هو ابن قيس الهمداني الوادعي» عن علي» وعنه أبو 
إسحاق فقطء قال أحمد: شيخ. كذا في «الخلاصة». وقال الحافظ 
في «التقريب»: قيل: اسمه عمرو بن نصر» وقيل: اسمه عبدالله 
وقيل: اسمه عامر بن الحارث» وقال أبو أحمد الحاكم وغيره: لا 
يعرف أسمه مقبول من الثالثة. انتهى. 

'- قوله: (توضأ فغسل كفيه) أي شرع في الوضوء أو أراده 
فالفاء تعقيبية والأظهر أنها لتفصيل ما أجمل في فوله: توضا قاله 
القاري (فغسل كفيه) المراد من الكفين: اليدان إلى الرسغين (حتى 
أنقاهما) أي أزال الوسخ عنهما (ومسح برأسه مرة) فيه دليل على 
أن السنة في مسح الرأس أن يكون مرة واحدة» وعليه الجمهورء 
وقد تقدم الكلام في هذا في باب ما جاء أن مسح الرأس مرة (ثم 


غسل قدميه إلى الكعبين) فيه رد على من جوز المسح على 
الرجلين بغير خف أو جورب. 

-٤‏ (ثم قام فأخذ فضل طهوره) بفتح الطاء أي بقية مائه الذي 
توضأ به (فشربه وهو قائم) زاد في رواية للبخاري: «ثم قال: إن 
أناسا يكزهون الشرب قائما وإن النبي يه صنع مثل ما صنعت» قال 
ابن الملك: أما شرب فضله فلأنه ماء أدى به عبادة وهي الوضوء» 
فيكون فيه بركة فيحسن شربه قائماً تعليماً الأمة أن الشرب قائما 
جائز فيه. 

قلت: هذا الحديث يدل على جواز الشرب قائماً وثبت الشسرب 
قائماً عن عمر أخرجه الطبري» وفي «الموطأة: أن غمر وعثمان 
وعلياً كانوا يشربون قياماً؛ وكان سعد وعائشة لا يرون بذلك باساً 
وثبنت الرخضة عن جماعة من التابتين: وقد ثبت المئع عن الشرب 
7 قائماففي «صحيح مسلم؟ عن أنس أن النبي و زجر عن الشسرب 
فائما وفي رواية أخرى عنده: نهى أن يشرب الرجل قائماء وفيه عن 
أبي هريرة: لا يشرين أحدكم قائماً فمن نسي فليستقي» فسلك أهل 
العلم في هذا مسالك: فمنهم من قال: إن أحاديث الجواز أثبت من 
أحاديث النهي» ومنهم من قال: إن أحاديث النهي منسوخة بأحاديث 
الجواز ومنهم من قال: إن أحاديث النهي محمولة على كراهة 
التنزية وأحاديث الجواز على بيانه. قال الحافظ: هذا أحسن 
المسالك وأسلمها وأبعدها من الإعتراض. وياتي الكلام مبسوطاً 
في هذه المسألة في موضعها (ثم قال) أي علي رضي الله عنه: 
(كيف كان طهور زسول الله ) بضم الطاء أي وضوءه وطهارته. 

4- قوله: (وفي الباب عن عثمان وعبدالله بن زيد وابن عباس 
وعبدالله بن عمرو وعائشة والربيع وعبدالله ابن أنيس) أما حديث 
عثمان فأخرجه البخاري ومسلم وغيرهاء وأما حديث عبدالله بن 
زيد فاخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه مطولا 
ومختصراء وأما حديث ابن عباس فأخرجه البخاري وغيره» وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه» وأما حديث عائشة فلم أقف عليه. 

وأما حديث الربيع وهي: بنت معوذ بن عفراء فأخرجه أبو داود» 
وأما حديث عبدالله بن أنيس فلينظر من أخرجه. 

1- قوله: (عن عبد خير) بن يزيد الهمداني أبي عمارة الكوفي» 
مخضرم ثقة من الثانية؛ لم يصح له صحبة» وهو من كبار أصحاب 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 

۷- (حديث علي رواه أبو إسحاق الهمداني) هو عمرو بن 
غبدالله السبيعي أي روى أبو إسحاق الهمداني حديث علي عن 
ثلاثة شيوخ: أبي حية وعبد خير والحارث وهؤلاء رووا عن علي. 

۸- قوله: (وقد رواه زائدة بن قدامة وغير واحد عسن خالد.بن 
علقمة عن عبد خير عن علي حديث الوضوء بطوله) أخرج حديث 
قدامة عن خالد بن علقمة عن عبد خير عن علي أبو داود والنسائي 


نفرس 
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والدارمي والدارقطني. 

4- قوله: (فقال مالك بن عرفطة) بضم العين وسكون الراء 
المهملتين وضم الفاء وفتح الطاء أي قال شعبة: مالك بن عرفطة 
مكان خالد بن علقمة. واتفق الحفاظ كالترمذي وأبي داود والنسائي 
على وهم شعبة في تسمية شيخه بمالك بن عرفطةء وإنما هو خالد 
ابن علقمةء قال النسائي في «سننه؛: قال أبو عبدالرحمن: هذا خطأ 
والصواب خالد بن علقمة ليس مالك بن عرفطة. انتهى. 

-٠‏ قوله: (وروى عن أبي عوانة إلخ) بصيغة المجهول أي 
عن أبي عوانة عن خالد بن علقمة عن عبد خير عن علي؛ 
وروى مرة أخرى عن أبي عوانة عن مالك بن عرفطةء كما روى 
شعبة والصحيح خالد بن علقمةء قال أبو داود في «ستنه»: مالك بن 
عرفطة إنما هو خالد بن علقمة» أخطأ فيه شعبةء قال داود: قال أبو 
عوانة يوماً: حدئنا مالك بن عرفطة عن عبد خير فقال عمرو 
الأعصف: رحمك الله أبا عوانة هذا خالد بن علقمة ولكن شعبة 
مخطيء فيه» فقال أبو عوانة: هو في كتابي خالد بن علقمة ولكن 
قال شعية: هو مالك بن عرفطةء قال أبو داود: حدثنا عمرو بن عون 
قال: حدثنا أبو عوانة عن مالك بن عرفطةء قال أبو داود: وسماعه 
قديم» قال أبو داود: وحدثنا أبو كامل قال: حدثنا أبو عوانة عن 
خالد بن علقمة وسماعه متاخر» كان بعد ذلك رجع إلى الصواب. 
انتهى. 

اعلم أن هذه العبارة ليست في أكثر نسخ أبي داود قال الحافظ 
المزي بعد ذكر هذه العبارة في رواية أبي الحسن بن العبد: ولم 
يذكره أبو القاسم. انتهى. 

۸- باب (مَا جَاءً) » في النضح بَعْدَ الوصو" 

SEE 0۰‏ ع ضعفه العباركتوري و E‏ 


1 لیے نري ا ت ابو قي سلب ی ع 


روى مرة 


الْحَسن بن علي الْهَائيِمي 5 . عن ) عَبْلالرَ حْمَن الأعرج» . عن 
أبي هريرة: أن النبي بل قال: «جَاءَنِي جبريل فقال: یا محمد 
إذا تَوَضَاتَ فانتضح»””. 


[ه: 477]. 

قال أبوعيسّى: هذا حَلِيث حَسَنٌ غريب (قال): 
وسَمِعْت مُحَمَّداً يتقول: الْحَسَنُ بن عل الماش مُنكرُ 
الْحديع"“. 

قال: وفي الباب عن أبي الْحَكُم بن سفيانء وابن عباس 
وڙيڊ بن حارئة٬‏ وأبي سعيد'" ' الخذري وقال بَعْضهُم: 
سفيان بن الْحَكَمء > أو الحكم بِنْ سيان واضْطرَبُوا في هَذا 
الْحديث م۵ 

اسقولة» باب ي انشع يعلد ابر الاد باتع هونا 


هو أن يآخذ قليلاً من الماء فيرش به مذاكيره بعد الوضوء لينفي عنه 
الوسواس» وقد نضح عليه الماء ونضحه به إذا رشه عليه. كذا في 
«النهاية». 

۲- قوله: (واحمد بن أبي عبيدالله السليمي) بفتح المهملة 
وكسر اللام (البصري) الوراق» ثقة من العاشرة (نا أبو قتيبة سلم بن 
قتيبة) الخراساني نزيل البصرة صدوق من التاسعة: 

1- (عن الحسن بن علي الهاشمي) هو الحسن بن علي بن 
محمد بن ربيعة بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب النوفلي 
الهاشمي» ضعيف. كذا في «التقريب». 

-٤‏ (عن عبد الرحمن) وفي نسخة قلمية عتيقة صحيحة عن 
الأعرج وعبد الرحمن هذا هو عبد الرحمن بن هرمز الأعرج: ثقة 
ثبت من الثالثة. 

-٥‏ قوله: (يا محمد إذا توضأت) أي: إذا فرغت من الوضوء 
(فانتضح) قال القاضي أبو بكر بن العربي في «العارضة): اختلف 
العلماء في تأويل هذا الحديث على أربعة أقرال: 

الأول: معناه إذا ترضات فصب الماء على العضو صبا ولا 
تقتصر على مسحة فإنه لا يجزيء فيه إلا الغسل. 

الثاني: معناه استبريء الماء بالنثر والتنحنح» يقال: نضحت 
استبرأت وانتضحت تعاطيت الإستبراء له 

الثالث: معناه إذا توضأت فرش الإزار الذي يلي الفرج ليكون 
ذلك مذهباً للوسواس 

الرابع: معناه الإستنجاء بالماء إشارة إلى الجمع بينه وبين 
الأحجار فإن الحجر يخفف الوسخ والماء يطهره. وقد حدئني أبو 
مسلم المهدي قال: من الفقه الرائق الماء يذهب الماء» معناه أن من 
استنجى بالأحجار لا يزال البول يرشح فيجد منه البلل فإذا استعمل 
الماء نسب الخاطر ما يجد من البلل إلى الماء وارتفع الوسواس 
انتهى كلام ابن العربي ملخصاً. وقال الخطابي في «معالم السنن»: 
الإنتضاح ههنا: الإستنجاء بالماء» وكان من عادة أكسثرهم أن 
يستنجوا بالحجارة لا يمسون الماء» وقد يتأول الإنتضاح أيضاً على 
رش الفرج بالماء بعد الإستنجاء ليدفع بذلك وسوسة الشيطان. 
انتهى. وذكر النووي عن الجمهور: أن الثاني هو المراد ههناء وني 
«جامع الأصول» الإنتضاح: رش الماء على الثوب ونحوه» والمراد 
به: أن يرش على فرجه بعد الوضوء ماء ليذهب عنه الوسواس الذي 
يعرض للانان أنه قد حرج منذ ذكر: بلل» فإذا كان ذلك المكان 
بللاً ذهب ذلك الوسواسء وقيل: اراد بالإنتضاح: الإستنجاء بالماء 
لأن الغالب كان من عادتهم أنهم يستنجون بالحجارة. انتهى. 

قلت: والحق أن المراد بالإنتضاح في هذا الحديث هو: الرش 
على الفرج بعد الوضوءء كما يدل عليه ألفاظ أكثر الأحاديث 
الواردة في هذا الباب. 


تحفة الأحوذى - 
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رضن 


١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه (وسمعت 
محمداً يقول: الحسن بن علي الهاشمي منكر الحديث) قال في 
«شرح النخبة»: قولهم متروك أو ساقط متروك أو ساقط أو فاحش 
الغلط ومنكر الحديث أشد من قولهم ضعيف أو ليس بالقوي أو فيه 
مقال. انتهى. قال الذهبي في «الميزان»: ضعفه أحمد والنسائي وأبو 
حاتم والدارقطني» وقال البخاري: منكر الحديث. انتهى. 

قلت: فحديث الباب ضعيف. وفي الباب أحاديث عديدة 
مجموعها يدل على أن له أضلاً. 

۷- قوله: (وفي الباب عن أبي الحكم بن سفيان الاين 
وزيد بن حارثة وأبي سعيد) أما حديث الحكم بن سفيان فاخرجه 
أبو داود وابن ماجه ولفظه: أنه رای رسول الله يكل توضا ثم أخذ 
كفا من ماء فنضح به فرجه» وأما حديث ابسن عباس فأخرجه عبد 
الرزاق في «جامعه؟ أنه شكى إليه رجل فقال: إني أكون في الصلاة 
فيتخيل لي أن بذكرى بللأء فقال: قائل الله الشيطان إنه يمس ذكر 
الإنسان ليريه أنه قد أحدث فإذا توضات فانضح فرجك بالماء فأن 
وجدت فقل: هو من الماء» ففعل الرجل ذلك فذهب. كذا في 
«شرح سراج أحمد»» وأما حديث زيد بن حارئة فأخرجه ابن ماجه 
ولفظه: قال رسول الله ب علمني جبريل الوضوء وأمرني أن 
أنضح تحت ثوبي لما يخرج من البول بعد الوضوء وأخرجه 
الدارقطني أيضاً وفيه ابن لهيعة وفيه مقال مشهورء وأما حديث ث أبي 
سعيد فلم أقف على من أخرجه» وفي الباب أيضاً عن جابر قال: 
توضأ رسول الله ل فنضح فرجهء أخرجه ابن ماجه وعن أسامة بن 
زيد عن النبي يَك: أن جبريل عليه السلام لما نزل على النبي كي 
فعلمه الوضوء فلما فرغ من وضوئه أخذ حفنة من ماء فرش بها 
نحو الفرج فكان رسول الله َو يرش بعد وضوئه رواه أحمد وفيه 
رشدين ابن سعد وثقه هيثئم بن خارجة. وأحمد بن حنبل في رواية 
مجمع الزوائد». 

8- قوله: لجسن أ بد ]را شان ال أو 
الحكم بن سفيان) أي بالشك (واضطربوا في 
إسناد هذا الحديث» قال الحافظ ابن الأثير: ورواه روح بن القاسم 


وضعفه آخرون. . كذا في « 
الحديث) أي: في 


وشعبة وشيبان ومعمر وأبو عوانة وزاشدة وجرير بن عبد الحميد 
وإسرائيل وهريم بن سفيان مثل سفيان على الشك» وقال شعبة وأبو 
عوانة وجرير عن الحكم أو ابن الحكم ورواه عامة أصحاب الثوري 
على الشك إلا عفيف بن سالم والفريابي فإنهما روياه فقالا: الحكم 
أبن سفيان من غير شك ورواه وهيسب بن خالد عن منصور عن 
الحكم عن أبيه ورواه مسعر عن منصور فقال: عن رجل من ثقيف 
ولم يسمعه» وممن رواه ولم يشك سلام بن أبي مطيع وقيس بن 
الربيع وشريك فقالوا عن الحكم بن سفيان ولم يشكوا. انتهى. 
وقال الحافظ: هو الحكم بن سفيان بن عثمان بن عامر بن معتب بن 
مالك بن كعب بن سعد بن عوف بن ثقيف الثقفي» قال أبو زرعة: 


وأبو إبراهيم الجربي له صحبة واختلف فيه على مجاهد فقيل: 
هكذا. وقيل: سفيان بن الحكم. وقيل: غير ذلك» وقال أحمد 
والبخاري: ليست للحكم. صحبةء وقال ابن المديني والبخاري وأبو 
حاتم: الصحيح الحكم بن سفيان. انتهى. وقال ابن عبد البر: له 
حديث واحد وهو مضطرب الإسناد. انتهى. 

تنبيه: كون هذا الحديث مضطرب الإسناد ظاهر من كلام 
الحافظ ابن الأثير» وقد صرح به الحافظ ابن عبد البر ولم يقف 
على هذا صاحب «الطيب الشذي؛ فاعترض على الإمام الترمذي 
الذي هو من أئمة الحديث» حيث قال: إن ما جرح الترمذي 
باضطراب ليس بسديد. انتهى. فالعجب أنه مع عدم وقوفه كيف 
ارتكب هذه الجرأة الشنيعة؟ ثم قال: قوله: واضطربوا في هذا 
الحديث» الحديث بالمعنى اللغوي أي في لفظ الحكم بن سفيان. 
انتهى. قلت: هذا جهل على جهل. 

۹- باب (ما جاءَ) في إسباغ لعن 

-١‏ [صعيم: دوا مسلم] حدئنا علي بن حجر أخبرنًا 
إسْمَاعيل بن جَعْمْر عن العَلاء بن عَبْدٍ الرَحْمْن عن بي" عن 
أبي هريره أنْ رسو اله يك قال: دالا دكم عَلَى مَا بحو 
الله به الخطايَا"” ويَرفْعٌ به الذَرَجَات؟ ‏ قالوا: بَلَى يا رسول 
الله. قال: [سبَاغٌ | الْوْضُوء عَلَى المُكارو “ وكثرة الخطا إلى 
المَساجي وانتنظاد الصلاة بعد د اللاو َدَلِكُمْ 
الرّباط“. 

.[éYV ia1[1۸° :ن[]؟9١ [م:‎ 

۲- [صحیح» رواه مسلم] وخبدننا فد ية حدثنا عبدالعزیز 
1 بن مُحَمَارٍ عن العلا نَحوَهوَقَالَ في تة فِي حديثه: دكم 
الرباطء فَذَلِكُمْ الرباط فَذَلكُمْ الود 55 8 

قال (أبو عيسّى): وفي البابه عن علِي» وعبدالله بن 
عَمْرو وابن عباس» وَعَبْيْدَةَ ويْقال عُبيْدَةٌ بن عرو وعَائِشَة؛ 


وعَبْلالحْمَنِ بن عائش الحضرمي ونس لله 
لم: ١]1ه:77؟:][ن: A‏ 
قال أبو عِيسى: (و) حديث أبي 7 هريرَةٍ (في هذا الباب) 
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َيف م 4 

والعلاء بن عَبْدِ الرَحْمن هو ابن يَعْقوب الْجْهَنيّ 
(الحْرَقِي) وهو فة عند اهل الحديع"'. 

-١‏ (باب في إسباغ الوضوء) قوله: (في إسباغ الوضوء) أي 
إتمامه وإكماله والإسباغ في اللغة: الإتمام ومنه درع سابغ. 

-١‏ قوله: (نا إسماعيل بن جعفر) بن أبي كثير الأنصاري 
الزرقي أبو إسحاق القاري ثقة ثبت (عن العلاء ابن عبدالرحمن) بن 
يعقوب الحرقي أبي شبل صدوق ربما وهم (عن أبيه) ثقة. 
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- قوله: (آلا أدلكم) الهمزة للاستفهام ولاانافية. وليس الا 
للتنبيه بدليل قولهم بلى (يمحو الله به الخطايا). قال القاضي 
عياض: محو الخطايا كناية عن غفرانهاء قال: ويحتمل محوها من 
كتاب الحفظة ويكون دليلاً على غفرانها قاله النووي. 

- (ويرفع به الدرجات) أي يعلى به المنازل في الجئة (قالوا: 
بلى يا رسول الله) فائدة السؤال والجواب: أن يكون الكلام أوقع 
في النفس بحكم الإبهام والتبيين. 

- (قال إسباغ الوضوء) أي إتمامه وإكماله باستيعاب المحل 
بالغسل وتطويل الغرة وتكرار الغسل ثلاثاً (على المكاره): جمع 
مكره بفتح الميم ما يكرهه شخص ويشق عليه» والكره بالضم 
والفتح المشقة أي يتوضأ مع برد شديد وعلل يتأذى معها بمس 
الماء ومع إعوازه والحاجة إلى طلبه والسعي في تحصيله وابتياعه 
بالثمن الغالي ونحوها مما يشق. كذا في «المجمع؛. 

*- (وكثرة الخطى إلى المساجد) الخطى بضم الخاء المعجمة: 
جمع خطوة وهي ما بين القدمين» قال النوري : كثرة الخطى تكون 
ببعد الدار وكثرة التكرار. 

۷- (واتتظار الصلاة) أي: وقتها أو جماعتها (بعد الصلاة) 
يعني: إذا صلى بالجماعة أو منفرداً ثم يتنظر صلاة أخرى ويعلق في 
فكره بها: بان يجلس في المجلس أو في بيته يتتظرها أو يكون في 
شعلة ثليه علق بها 

۸- (فذلكم الرباط) يكسر الراء واصل الرباط: أن يربط 
الفريقان خيولهم في ثغر كل منهما معدا لصاحبه» يعني: أن 
المواظبة على الطهارة ونحوها كالجهاد وقيل: معناه أن هذه 


الخلال تربط صاحبها عن المعاصي وتكفه عن المحارم. كذا في . 


«المجمع؟. وقال النووي في «شرح صحيح مسلم قوله: فذلكم 
الرباط أي الرباط المرغب فيه» وأصل الرباط: الحبس على الشسيء 
كأنه حبس نفسه على هذه الطاعة» وقيل: إنه أفضل الرباط كما قيل: 
الجهاد جهاد النفس» ويحتمل أنه الرباط المتيسر الممكنء أي إنه 
من أنواع الرباط. انتهى. وقال القاضي: إن هذه الأعمال هي 
المرابطة الحقيقية لأنها تسد طرق الشيطان على النفس» وتقهر 
الهوى وتمنعها من قبول الوساوسء فيغلب بها حزب الله جدود 
الشيطان وذلك هو الجهاد الأكبر. 

4- قوله: (ثلاثاً) أي قال هذه الكلمة ثلاث مرات» وحكمة 
تكرارها للاهتمام بها وتعظيم شأنهاء وقيل: كررها على عادته في 
تكرار الكلام ليفهم عنهء والأول أظهر والله أعلم. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن عمرو وابن عباس 
وعبيدة ويقال: عبيدة بن عمرو وعائشة وعبدالرحمن بن عائش 
وأنس) أما حديث علي فأخرجه أبو يعلى والبزار بإسناد صحيح 
والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم ولفظه: إن رسول الله ا 
قال: إسباغ الوضوء في المكاره وإعمال الأقدام إلى المساجد 


وانتظار الصلاة بعد الصلاة يغسل الخطايا غسلاً. كذافي 
«الترغيب». وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وابن ¿ ماجه والدارمي» وأمنا حديث ابن عباس فأخرجه 
الترمذي بلفظ: قال رسول الله يَلل: أتاني الليلة آت من ربي» وفي 
رواية: رأيت ربي في أحسن صورة. فقال لي: يا محمد. قلت: لبيك 
رب وسعديك قال: هل تدري فيم يحيضم الملا الأعلى؟ الحديث. 
وأما حديث عبيدة ابن عمرو.فأخرجه أحمد والبزار والطبراني في 
#الكبير»» ورجال أحمد ثقات ولفظه: قال: رايت رسول الله يلل 
توضأ فاسبغ الوضوء. كذا في #مجمع الزوائد». وأما حديث عبد 
الرحمن بن عائش فأخرجه ا في «شرح السنة»: كذا في 
«المشكاة؛ (ص1۲)ء وأما حديث أنس فاخرجه البزار ولفظه: قال 
رسول الله يكِ: ألا أدلكم على ما يكفر الله به الخطايا: إسباغ 
الوضوء وكثرة الخطى إلى المساجد قال في «مجمع الزوائد»: 
عاصم بن بهدلة لم يسمع من أنس وبقية رجاله ثقات. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) والحديث 
رواه مسلم أيضا. 

7- قوله: (والعلاء بن عبدالرحمن هو ابسن يعقوب الجهني) 
ضمير هو يرجع إلى العلاء لا إلى عبدالرحمن (وهو) أي العلاء بن 
عبد الرحمن: فهذا الضمير أيضاً يرجع إلى العلاء ء لا إلى 
عبدالرحمن (ثقة عند أهل الحديث) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب؟ في ترجمة العلاء بن عبد الرحمن: وقال الترمذي: وهو 
ثقة عند أهل الحديث. انتهى. 

فظهر أن ضمير هو في قوله: وهو ثقة عند أهل الحديث. 

-٠‏ باب (مَا جَاءَ) في المنديل بَعْدَ الْوْضوء'") 

0- [ضعفه الترمذي والحافظ] حَدئنا سيان بن وكيع 
ابن الجراح حدثنا عبدالله بن وهب عن زيلر بن حاب عن 
بي تازا عن الفرئ عن وة عن عائشة فال :كانت 
لرسئول الله ل يرق يَف بها بعد الوضنو" 


قال ابو عيسى: حديث عَائِشَة لَيْسَ بالَْائِم' 0 ولا يبح 
عن النبي ب في هذا الباب شية. 

وأو معَاذيَُولُون: هو (سِمانُ بن أرْقَم) وَهُوَ ضيف 
عِنْدَ اهل الحَديع'. 

قال: وفِي الباب عن معَاذِ بن بل 

٠١ ٤‏ - [ضعيف الإسناد» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 
يبه حدتنا رشدين بن سعدا “ عن عَبْدالرَحْمَّنِ بن زياد بن 
آنه عن عة ابن حت" عَنْ عمادة بن سي عن 
عَبْلالرحْمْن بن غنم ا 
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كي إذا ا توضتا مسح وَجِهَهُ بطرّف ثوب" 
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قال أبُو عيسى: هذا حَدِيِث غَرِيِب» وَإِسنَادُهُ ضَعِيف. 
ورشدين بن سعد وَعَبَدَ الرَحْمَن بن زياد بن نعم الإفريقي 
يُضَعَفان في الْحَديث. 

وقد رخص قوم مَنْ أهْل الم من أصْحَاب النبي له 
من دحم في التمندل بغ الؤضر ,0 

وَمَنْ كَرهَةُ نما رهه مِن قبل أنه قيل: إن الْوْضُومٌ بوذن" 
ورْوى ذلك عن سيد ِن السب وَالزطري: حَدَنَنَا محمد 
ابن حُمَيْدِا"'' (الرازي) حَدَئَنَا جَريرٌ قال: حدليه علي بن 
مجاه عي وهو عندي فة عن تة عن الرفرى*٠‏ 
قال: إِنَمَا كرة المنديل بَعْدَ لْوْضُوء لان الوْضوء يُوزن. 

5 (باب المنديل بعد الوضوء) قال في «القاموس): المنديل 
بالكسر والفتح» وكمنبر الذي يتمسح به وتمندل به وتمندل تمسح. 
انتهى. أي باب. استعمال المنديل بعد الوضوء لتنشيف الماء. قوله: 
حدثنا سفيان بن وكيع بن الجراح أبو محمد اسرواس الكوفي كان 
صدوقا إلا أنه إبتلى بوراقه. فأدخل عليه ما ليس من حديثه فنصح 
فلم يقبل فسقط حديئه. كذا في «التقريب». 

۲- (عن أبي معاذ) اسمه سليمان بن أرقم وهو ضعيف عند 
أصل الحديث كما صرح به الترمذي فيما بعده. 

-٣‏ قوله: (كانت لرسول الله ييه خرقة ينشف بها بعد الوضوء) 
من التنشيف. قال الجزري في «النهاية»: أصل النشف دخول الماء 
في الأرض والثوبء يقال: نشفت الأرض الماء تنشفه نشفاً شربته 
ونشف الثوب العرق وتنشفه» وأرض نشفة» ومنه الحديث: كان 
لرسول الله ب نشافة ينشف بها غسالة وجهه يعني: منديلاً يمسح 
بها وضوءه. انتهى. وقال في «القاموس»: نشف الفوب العرق 
كسمع ونصر شربه؛ والحوض الماء شربه كتنشفه» وقال فيه: نشف 
الماء تنشيفا أخذه بخرقة ونحوها. انتهى. والحديث دليل جواز 
التنشيف بعد الوضوء لكنه حديث ضعيف. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل) أخرجه الترمذي في 
هذا الباب. 

قلت: وفي الباب أحاديث أخرى فمنها حديث الوضين بن 
عطاء أخرجه ابن ماجه عن محفوظ بن علقمة عن سلمان: أن النبي 
كه توضأ فقلب جبة صوف كانت عليه فمسح بها وجهه» وهذا 
ضعيف عند جماعة» ومنها حديث أبي بكر: كانت للنبي يلو خرقة 
يتنشف بها بعد الوضوءء أخرجه البيهقي وقال: إسناده غير قوي. 

ومنها خديث انس مثله وأعله. 

ومنها حديث أبي مريم إياس بسن جعفر عن فلان رجمل من 
الصحابة: أن النبي ي كان له منديل أو خرقة يمسح بها وجهه إذا 
توضأ أخرجه النسائي ف في «الكنى» بسند صحيح. 


ومنها حديث منيب بن مدرك المكي الأزدي قال: رأيت جارية 
تحمل وضوء ومنديلاً فاخذ ية الماء فتوضأ ومسح بالمنديل وجهه 
أسنده الإمام مغلطائي في «شرحه» كذا في «عمدة القاري' ولاشرح 
البخاري» للعيني. 

قلت: هذه الأحاديث كلها ضعيفة إلا حديث أبي مريم عن 
رجل من الصحابةء فقال العيني: أخرجه النسائي في «الكنى» بسند 
صحيح» وإني لم أقف على سنده ولم أظفر بكتاب «الكنى) 

0- قوله: (حدثنا رشدين بن سعد) بكسر الراء وسكون الشين 
المعجمة على وزن مسكين› قال الحافظ: ضعيف ورجح أبو حاتم 
عليه ابن لهيعة. 

وقال ابن يونس: كان صالحاً في دينه فادركته غفلة الصالحين 
فخلط في الحديث. انتهى. 

وقال الذهبي في «الميزان»: كان صالحا عايدا سيء الحفظ غير 
معتمد. انتهى. 

-٦‏ (عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم) بفتح أوله وسكون النون 
وضم العين المهملة الإفريقي, قال الحافظ: ضعيف في حفظه وكان 
رجلاً صالحاً. انتهى. قلت: هو مع ضعفه مدلنس أيضاً صرح به 
الحافظ في «طبقات المدلسين». 

۷- (عن عتبة بن حميد) الضبي البصري يكنى أبا معاذ وثقه ابن 
حبان وضعفه أحمد. 

وقال أبو حاتم: صالح. كذا في «الخلاصة». وقال في 
«التقريب»: صدوق له أوهام. 

۸- (عن عبادة بسن نسّي) بضم النون وفتح المهملة وشدة 
التحتانية الخفيفة الكندي: قاضي طبرية» ثقة فاضل من الثالثة» قاله 
الحافظ (عن عبد الرحمن بن غنم) بفتح المعجمة وسكون النون 
الأشعري مختلف في صحبته» وذكره العجلي في «كبار ثقات 
التابعين»» قاله الحافظ. 

4- قوله: (إذا توضأ مسح وجهه بطرف ثوبه) أي نشف به بعد 
الوضوء وهذا الحديث أيضا دليل على جواز التنشيف لكن هذا 
الحديك ايضا شيف 

-١‏ قوله: (حديث عائشة ليس بالقائم) وصححه الحاكم» 
والحق أنه ضعيف. 

-١‏ قوله: (وأبو معاذ يقولون: هو سليمان بن أرقم وهو 
ضعيف عند أهل الحديث) قال الخزرجي في «الخلاصة»: سليمان 
ابن أرقم البصري أبو معاذ عن الحسن وعطاء وعنه الثوري ويحيى 
ابن حمزةء قال الترمذي: متروك. انتهى. 

وقال الذهبي في «الميزان»: قال: هو مولى قريظة أو النضيرء 
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روى عن الحسن والزهرى تركوه وقال أحمد: لا يروى عنه» وقال 
عباس وعثمان عن ابن معين: ليس بشيء» وقال الجوزجاني: 
ساقط» وقال أبو داود والدارقطني: متروك وقال أبو زرعة: 
ذاهب» وقال محمد بن عبدالله الأنمساري: كنا ننهي عن 
مجالسة سليمان بن ارقم فذكر منه أمراً عظيماً. انتهى. 

7- قوله: (وقد رخص قوم من اهل العلم من أصحاب رسول 
الله ية ومن بعدهم في المنديل بعد الوضوء) قال ابن المنذر: أخذ 
المنديل بعد الوضوء عثمان والحسن ابن علي وأنس وبشير بن أبي 
مسعود ورخص فيه الحسن وابن سيرين وعلقمة والأسود ومسروق 
والضحاكء وكان مالك والثوري وأحمد وإسحاق وأصحاب السرأي 
لا یرون به باساً. كذا في «عمدة القاري». واحتج المرخصون 
بأحاديث الباب وبحديث أم هاني عند الشيخين: قام رسول الله ية 
إلى غسله فسترت عليه فاطمة ثم أخذ ثويه فالتحف به قال العيني: 
هذا ظاهر في التنشف بحديث قيس بن سعد رواه أبو داود. أتانا 
النبي ية فوضعنا له ماء فاغتسل ثم أتيناه بملحفة ورسية فاشتمل 
بها فكاني أنظر إلى أثر الورس عليه. 

قلت: في الإستدلال بهذين الحديثين على جواز التنشسيف بعد 
الوضوء تأملء كما لا يخفي على المتأمل (ومن كرهه إنما كره من 
قبل أنه قيل: إن الوضوء يوزن): أي من جهة أن ماء الوضوء يوزن 
فيكره إزالته بالتنشيف. 

وفيه: أن الظاهر أن المراد ما استعمل في 
الباقي على الأعضاء. 

وقيل: لأن ماء الوضوء نور يوم القيامة. 

وفيه: مثل ما في ما قبله. 

وقيل: لأنه إزالة لأثر العبادة. 

وفيه: أنه قد ثبت نفضه َة يديه بعد الغسل. قال ابن دقيق 
العيد: نفضه الماء بيده يدل على أن لا كراهة في التنشيف لأن كلا 
منهما إزالة. انتهى. 

وقيل: لأن الماء يسبح ما دام على أعضاء الوضوء. 

وفيه: ما قال القاري: من أن عدم تسبيح ماء الوضوء إذا نشف 
يحتاج إلى نقل صحيح. انتهى. 

قلت: قد كره التنشيف عبد الرحمن بن أبي ليلىء والنخعي 
وابن المسيب» ومجاهد وأبو العالية» كما ذكره العيني» واحتجوا بما 
ذكرء وقد عرفت ما فيه» واحتجوا بحديث أنس: أن رسول الله يك 
لم يكن يمسح وجهه بالمنديل بعد الوضوءء ولا أبو بكر ولا عمر 
ولا ابن مسعودء أخرجه ابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ؛ 

وفيه: أن هذا الحديث ضعيف» صرح به الحافظ في 
«التلخيص»». فلا يصلح للاستدلال» وبحديث ميمونة في غسل 
النبي ييه وفيه: فناولته ثوبا فلم ياخذه» فانطلق وهو ينفض يديه. 


الوضوء يوزن لا 


أخرجه البخاري. قالوا: هذا الحديث يدل على كراهة التنشيف بعد 
الغسل» فيثبت به كراهته بعد الوضوء أيضاً. 

وفيه: ما قال الحافظ: من أنه لا حجة فيه لأنها واقعة حال 
يتطرق إليه الإحتمال» فيجوز أن يكون عدم الأخذ لأمر آخر لا 
يتعلق بكراهة التنشيف» بل لأمر يتعلق بالخرقة ة أو لكونه كان 
مستعجلاً أو غير ذلك. قال المهلب: يحتمل تركه الشوب لإبقاء 
بركة الماء أو للتواضع» أو لشيء آخر رآه في الشوب من حرير أو 
وسخ» وقد وقع عند الإسماعيلي من رواية أبي عوانة في هذا 
الحديث عن الأعمش قال: فذكرت ذلك لإبراهيم النخعيء فقال: 
لا بأس بالمنديل» وإنما رده مخافة أن يصير عادة. 

وقال التيمي في #شرحه»: في هذا الحديث دليل على أنه كان 
ينشفء ولولا ذلك لم تأته بالمنديل. 

وقال أبن دقيق العيد: نفضه الماء بيده يدل على أن لا كراهة في 
التنشيف لأن كلا منهما إزالة. انتهى كلام الحافظ. 

والقول الراجح عندي: هو قول من قال: بجواز التنشيف. والله 
تعالى أعلم. 

۳“ قوله: (حدثنا محمد بن حميد) بن حيان الرازي: حافظ 
ضعيف» وكان ابن معين حسن الرأي فيه (قال: حدثنا جرير) هو 
ابن عبد الحميد بن قرط الضبي الكوفي» نزيل الري وقاضيهاء ثقة 
صحيح الکتاب» قيل: كان في آخر عمره يهم من حفظه. 

4- (حدثنيه علي بن مجاهد) بن مسلم القاضي الكابلي بضم 
الموحدة وتخفيف اللام متروك وليس في شيوخ أحمد أضعف منه 
(عني) كان جرير حدث به أولاً على بن مجاهد ثم نسي جرير. 
فأخبره علي بن مجاهد بأنك حدثتني به عن علبة» فرواه جرير بعد 
هنا بس : 

وقال: حدثنيه علي بن مجاهد عني. قال ابن الصلاح: وقد روى 
كثير من الأكابر أحاديث نسوها بعد ما حدثوا بهاء وكان أحدهم 
يقول: حدثني فلان عني عن فلان بكذاء وصنف في ذلك الخطيسب 
أخبار من حدث ونسي» وكذلك الدارقطني. 

6- (وهو عندي ثقة) هذا قول جرير (عن ثعلبة) بن سهيل 
التميمي الطهوي الكوفيء كان يسكن بالري» وكان متطبباً روى عن 
الزهري وغيره» وعنه جرير بن عبد الحميد وغيره. 

قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: روى له الترمذي ثرا 
موقوفاً في الوضوء. انتهى. 

قلت: أشار الحافظ إلى أثر الزهري هذا 

-١‏ باب فيما يُقَالَ 


) بعد الوضوء 
00- - [صحيح] حَدئنا جَعْمَرُ بن مُحَمّد بن عِمْرَانَ 
غي الكُوفِي حَدَثَنَا ند ن حاب عن معَاوِيَة بن 


3 عن رَبيعَة بن يزيد الذَمشقي" عن أبي إذريس 
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FY 


الخولاني” “ و أبي عثمآن عَن عُمَرَ بْنِ الخَطَاب قال: قَالَ 
رسول الله 6ل: دمن ] توّضا فأحْسَنَ الْوْضُوءَ تم قَالَ: : سهد أن 
لأ إِلَّهَ إلا الله وَحْدَهُ لا شريك ل وأشلهد د أن مُحمّدا بده 
ورَسُولَه. الهم اجعلني يِن التوابين» وَاجْعَلَنِي مِنَ 
المتطهرين”” فحت لَه ثَمَانَِةُ أبواب ا 
شاء؟. 

[م: 174 نحوه] [د: 159][ن: ]1٤۸‏ [ه: .]47١‏ 

(قَالَ آبو عِيسّى): وفِي الاب عن أنْسء وعَقْبَة بن 
غامر". 

قال اپو عيسى: حَدِيثْ عُمَرَ قَدْ وليف ذُيْدُ بن حُبابٍ في 
هَذَا الْحَدِيث". 

قال: وروی عبدالله بن صألح وغَيْرْهُ عن مُعَاويَة بن صالِع 
عن رَبعَة بن زي عن أبي إذريس عن عُقَيَةٌ ابن غامر عن 
عُمَر ون رَبيعَة عن ابي عَمَانَ عن جير بن تير عن عكر 

وهَذًا حَلِيث في إستاده اضنطراب. ولا يصح عن النبي 
ي في هذا الباب كبر شي ا 

5 قوله:‎ -١ 
ثم المهملة وفتح اللام وقد ينسب إلى جده» صدوق روى عن وكيع‎ 
ويحبى بن سليم» وعنه أبو داود والترمذي والنسائي. قال ابو حاتم:‎ 
صدوقء قال الذهبي: توفي بعد الأربعين ومائتين.‎ 

7- (عن معاوية بن صالح) بن حديرالحضرمي» أحد الأعنلام 
وقاضي الأندلس» وثقه أحمد وابن معين» روى عن مكحول وربيعة 
ابن يزيد وخلق» وعنه الثوري والليث» وابن وهب» وخلق. قال 
ابن عدي: هو عندي ثقة إلا أنه يقع في حديئه إفرادات» مات سنة 
۸ ثمان وخمسين ومائة. 1 

۳- (عن ربيعة بن يزيد الدمشقي) قال الحافظ: ثقة عابدء وقال 
في «الخلاصة»: أحد الأعلام» روى عن واثلة وعبدالله بن الديلمي 
وجبير بن نفير» وعنه جعفر بن ربيعة وحيوة بن شسريح والأوزاعي: 
وثقه النسائي قتل سنة ٠١۳‏ ثلاث وعشرين ومائة. 

-٤‏ (عن أبي إدريس الخولاني) اسمه عائذ الله بن عبدالله» ولد 
فيي حياة النبي َة يوم حنين» وسمع من كبار الصحابة» ومات سنة 
٠‏ ثمانين. قال سعيد بن عبد العزيز: كان عالم الشام بعد أبي 
الدرداء» (وأبي عثمان) قال في «التقريب»: أبو عثمان شيخ لربيعة 
ابن يزيد الدمشقي. 

قيل: هو سعيد بن هاني الخولاني. 

وقيل: جرير بن عثمان وإلا فمجهول. 

قلت: قال أبو داود في #سننه»: حدثنا أحمد بن سعيد عن ابن 
وهب عن معاوية بن صالح عن أبي عثمانء وأظنه سعيد بن هانيء» 


عن جبير بن نفير عن عقبة قال معاوية:. وحدثني زبيعة بن يزيد عن 
أبي إدريس عن عقبة إلخ» فرواية أبي داود هذا تؤيد أن أبا عثمان 
هو سعيد بن هانىء؛ وأيضاً تدل على أن قوله: وأبي عثمان في 
رواية الترمذي معطوف على ربيعة. 

تنبيه: اعلم أن حديث الباب قد أنحرجه مسلم بدون زيادة: اللهم 
اجعلني من التوابين إلخ.. بإسنادين» أحدهما: عن شيخه محمد بن 
حاتم قال: نا عبد الرحمن بن مهدي قال: نا معاوية بن صالح» عن 
ربيعة: يعني ابن يزيد عن أبي إدريس الخولاني» عن عقية بسن عامر 
قال: وحدثني أبو عشمان عن جبير بن نفير» عن عقبة بن عامر» 
وثانيهما: روى عن شيخه أبي بكر بن أبي شيبة قال: نا زيد بن 
الحباب» قال: نا معاوية بن صالح» عن ربيعة بن يزيد» عن أبي 
إدريس الخولاني وأبي عثمان» عن جبير بن نفير بن مالك 
الحضرمي» عن عقبة بن عامر. 

وحقق النووي في اشرح مسلم»: أن قائل: وحدثني أبو عثمان 
في السند الأول هو: معاوية بن صالح» وأن قوله: وأبي عثمان في 
السند الثاني معطوف على ربيعة» وأطنب في تصويبه نقلا عسن أبي 
علي الغساني الجياني. ثم قال النووي: قال أبو علي وقد خصرج أبو 

عيسى الترمذي في #مصنفه» هذا الخديث من طريق زيد ابن 
الحباب عن شيخ له لم يقم إسناده عن زيد» وحمل أبو عيسى في 
ذلك على زيد بن الحباب وزيد بريء من هذه العهدةء والوهم في 
ذلك من أبي عيسى أو من شيخه الذي حدثه به لأنا قدمنا من رواية 
أئمة حفاظ» عن زيد بن الحباب ما خالف ما ذكره أبو عيسى. 
انتهى. 

قلت: قوله وحمل أبو عيسى في ذلك على زيد بن الحباب 
إلخ.. يشير به إلى قول أبي عيسى فيما بعد: قد خولف زيد بن 
الحباب في هذا الحديث... إلخ . 

5- قوله: (اللهم اجعلني من التوابين واجعلني من المتطهرين) 
جمع بينها إلماماً بقوله تعالى: «إنّ الله ُب الاين رجب 
الْمُتَطَهّرينَ» ولما كانت التوبة طهازة الباطن عن أدران الذنوب 
والوضوء طهارة الظاهر عن الأحداث المانعة عن التقرب إليه تعالى 
ناسب الجمع بينهما. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أنس وعقبة بن عامر) وأما حديث 
أنس فأخرجه ابن ماجه وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه مسلم. 

۷- قوله: (خولف زيد بن الحباب في هذا الحديث) خالفه 
عبدالله بن صالح وغيره وبين الترمذي صورة المخالفة بقوله: روى 
عبدالله بن صالح. وغيره إلخ. 

۸- قوله: (هذا حديث في إسناده اضطراب ولا يصح عن النبي 
هة كشير شيء) أعلم أن حديث عمر هذا أخرجه مسلم فسي 
لاصحيحه؟ من وجه آخخر بدون زيادة: «اللهم اجعلني من التواين 
واجعلني من المتطهرين»» فهو صحيح سالم من الإضطراب. 


TTA 
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قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر كلام الترمذي هذا ما 
لفظه: لكن رواية مسلم سالمة من هذا الإعتراضء والزيادة التي 
عنده رواها البزار والطبراني في «الأوسط» من طريق: ثوبان ولفظه: 
من دعا بوضوء فتوضأ فساعة فرغ من وضوئه يقول: أشهد أن لا إله 
إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله اللهم اجعلني من التوابين 
واجعلني من المتطهرين الحديث ورواه ابن ماجه من حديث أنس. 
انتهى ما في «التلخيص». 

ثم اعلم أنه لم يصح في هذا الباب غير حديث عمر الذي رواه 
مسلم» وقد جاء في هذا الباب أحاديث ضعاف. 

منها حديث أبي سعيد بلفظ: من توضأ فقال: سبحانك اللهم 
وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت استغفرك وأتوب إليك كتب في 
رق ثم طبع بطابع فلم يكسر إلى يوم القيامة. واختلف في رفعه 
ووقفه والمرفوع ضعيفء وأما SEE ES‏ ا ان 
ذلك الحافظ في «التلخيص». ثم أعلم أن ما ذكره الحنفية 
والشافعية وغيرهم في كتبهم من الدعاء عند كل عضو كقولهم: 
يقال عند غسل الوجه: اللهم بيض وجهي يوم تبيض وجوه وتسود 
وجوه» وعند غسل اليد اليمنى: اللهم اعطني كتابي بيميني وحاسبني 
حسابا يسيرا إلخ» فلم يثبت فيه حديث. قال الحافظ في 
«التلخيص»: قال الرافعي ورد بها الأثر عن الصالحين» قال النووي 
في «الروضة»: هذا الدعاء لا أصل له. وقال ابن الصلاح: لم يصح 
فيه حديث. 

قال الحافظ: روى فيه عن علي من طرق ضعيفة جداً أوردها 
المستغفري في «الدعوات» وابن عساكر في «أماليه». انتهى. 

وقال ابن القيم في «الهدي»: ولم يحفظ عنه أنه كان يقول على 
وضوئه شيئاً غير التسمية» وكل حديث في أذكار الوضوء الذي يقال 
عليه فكذب مختلق لم يقل رسول الله يك شيئاً منه ولا علمه لأمته 
ولا يثبت عنه غير التسمية في أوله وقوله: أشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله اللهم اجعلني 

من التوابين واجعلني من المتطهرين في آخره. انتهى. 

۲- باب (فِي) الْوْضُوء المد 


0~ - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا احم بن م 007 


ابن حجر قالاً: حدثنا إمْمَاعيلٌ بن ل عن أبي ر rE‏ 
ا ا 
بالصّاع»”". 


قال: وفي الْبَابٍ عن عَائِشَة وجَابر واس بن مالك . 

لم: 10[ [د: 41°[ [ن: 40 3]. 

قال بُو عيسى: حَدِيث سَفِينَة حَدِيث حَسْنْ صي . 
وأبو رَيْحَانَةَ سمه (عبدالله بن مَطّر). 

ركذا رای بَمْضْ أل العم الْوْفمُوءً بِالْمّكَ والعُسْلٌ 


بالصاع". 

وقال الشتافعي وأحْمَدٌ وَإسحاق: لَبْس مَّنى هذا الْحَدِيثٍ 

عَلَى التوقيت أنْهُ لا ر يجوز أكثْرُ مِنْهُ ولا قل مِنه: EY‏ 
0 

0 قوله: (قال: نا إسماعيل بن علية) هو إسماعيل بن إبراهيم 

ابن مقسم الأسدي مولاهم أبو بشر المعروف بابن علية ثقة حافظ 

من الثامنة. 

-١‏ (عن أبي ريحائة) اسمه عبدالله ابن مطر البصري» مشهور 
بكنيته صدوق تغير بآخره من الثالثة (عن سفينة) هو: مولى رسول 
الله ب يكنى أبا عبد الرحمن يقال: : كان اسمه مهران أو غير ذلك 
فلقب سفينة لكونه حمل شيئاً كبيرأ فى السفر» مشهور له أحاديث. 

۳- قوله: (كان يتوضا بالمد ويغتسل بالصاع) قال الحافظ في 
«فتح الباري»: المد بضم الميم وتشديد الدال إناء يسع رطلا وثلشا 
بالبغدادي» قاله جمهور آهل العلمء وخالف بعض الحنفية فقالوا: 
المد رطلان. انتهى. وقال العيني في #اعمدة القاري»: وهو أي المد 
رطلان عند أبي حنيفة» وعند الشافعي رطل وثلث بالعراقء وأما 
الصاع فعند أبي يوسف خمسة أرطال وثلث رطل عراقية» وبه قال 
مالك والشافعي وأحمد» وقال أبو حنيفة ومحمد: الصاع ثمانية 
أرطال. انتهى. 

وقال العيني معترضاً على الحافظ ما لفظه: مذهب أبي حنيفة أن 
المد رطلان وما خالف أبو حنيفة أصلاً لأنه يستدل في ذلك بما 
رواه جابر قال: كان النبي ككل يتوضأ بالمد رطلين ويغتسل بالصاع 
ثمانية أرطال أخرجه ابن عدي» ويما رواه أنس قال: كان رسول الله 
يك يتوضأ بالمد رطلين. ويغتسل بالصاع ثمانية أرطال. أخرجه 
الدارقطني. انتهى كلام العيني. قلت: هذان الحديشان ضعيفان لا 
تقوم بهما الحجة. أما حديث جابر فأخرجه ابن عدي في «الكامل» 
عن عمران بن موسى بن وجيه الوجيهي عن عمرو بن دينار عنه 
وضعف عمران بن موسى هنا عن البخاري والنسائي وابن معينء 
ووافقهم» وقال: إنه في عداد من يضع الحديث. كذا في انصب 
الراية»» وقال الحافظ فى «الدارية»: فيه عمران بن موسى وهو 
هالك. انتهى. وأما ا أنس فقال الحافظ في «الدراية» بعد 
ذكره: هو من رواية ابن أبي ليلى عن عبد الكريم عن أنس وإسناده 
ضعيف» وأخرجه أيضاً من طريق أخرى وفيه موسى بن نصر وهو 
ضعيف جداء والحديث في «الصحيحين» عن أنس ليس فيه ذكر 
الوزن. انتهى كلام الحافظ. 

وقال الزيلعي في «نصب الراية»: أخرجه الدارقطني في #ستنه» 
من ثلاثة طرق ثم ذكرها ثم قال: وضعف البيهقي هذه الأسانيد 
العلاثة. 

وقال: الصحيح عسن أنس بن مالك: أن رسول الله وَةِ كان 
يتوضا بالمد ويغتسل بالصاع إلى خمسة أمداد. انتهى كلام الزيلعي. 
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كرض 


والعجب من العيني أنه استدل لأبي حنيفة بهذين الحديثين 
الضعيفين ولم يذكر ما فيهما من المقال الذي يسقطهما عن 
الإحتجاج. 

واستدل لأبي حنيفة بما رواه الدارقطني عن صالح بن موسى 
الطلحي: حدثنا منصور بن المعتمر عن إبراهيم عن عائشة قالت: 
جرت السنة من رسول الله ية في الغسل من الجنابة صاع من 
ثمانية أرطال وفي الوضوء رطلان؛ وهذا الحديث اشا فف 
قال الدارقطني بعد روايته: لم يروه عن منصور غير صالح وهر 
ضعيف الحديث. انتهى. 

والجاصل: أنه لم يقم دليل صحيح على ما ذهب إليه أبو حنيفة 
من أن المد رطلان لذلك ترك الإمام أبو يوسف مذهبه واختار ما 
ذهب إليه جمهور أهل العلم أن المد رطل وثلث رطل. قال 
البخاري في «صحيحه): باب صاع المدينة ومد النبي ب وبركته 
وما توارث أهل المدينة من ذلك قرنا بعد قرن. انتهى. قال العيني 
في «عمدة القاري»: قوله: وما توارث أهل المدينة أي بيان ما 
توارث أهل المدينة قرناً أي جيلاً بعد جيل على ذلك» ولم يتغير 
إلى زمنه» آلا ترى أن أبا يوسف لما اجتمع مع مالك في المدينة 
فوقعت بينهما المناظرة في قدر الصاع فزعم أبو يوسف أنه ثمانية 
أرطال وقام مالك ودخل بيته وأخخرج صاعا وقال: هذا صاع النبي 
يل قال أبو بوسف: فوجدته حمسة أرطال وثلثاً فرجع أبو يوسف 
إلى قول مالك وخالف صاحبيه في هذا. انتهى كلام العيني. 

وأخرج الطحاوي في «شرح الآثار؛ قال: حدئنا ابن أبي عمران 
قال: أخبرنا علي ب بن صالح ويشر بن الوليد جميعاً عن أي يوسف 
قال قدمت المدينة فأخرجه إلى من أثق به صاعاً فقال: هذا صاع 
النبي يل فقدرته فوجدته حمسة أرطال وثلث رطل؛ وسمعت ابن 
أبي عمران يقول: يقال: إن الذي أخرج هذا لأبي يوسف هو مالك 
ابن أنس. انتهى. 

وقال الحافظ فى «التلخيص الحبير»: قوله والدليل على أن 
الصاع خمسة أرطال وثلث فقط بنقل أهل المدينة خلفاً عن سلف 
ولمالك مع أبي يوسف فيه قصة مشهورة والقصة رواها البيهقي 
بإسناد جيد» وأخرج ابن خزيمة والحاكم من طريق عزوة عن أسماء 
بنت أبي بكر أمه: أنهم كانوا يخرجون زكاة الفطر في عهد رسول 
الله ية بالمد الذي يقتات به أهل المدينة؛ وللبخاري عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر: أنه كان يعطي زكاة رمضان على عهد النبي بي 
بالمد الأول. انتهى ما فى «التلخيص». 

وقال الزيلعي في «نصب الراية»: والمشهور ما أخرجه البيهقي 
عن الحسين بن الوليد القرشي وهو ثقة» قال: قدم علينا أبو يوسف 

من الحج فقال: إني أريد أن أفتح عليكم بابا من العلم أهمني 
ففحصت عنه فقدمت المدينة فسالت عن الصاع فقالوا: صاعنا هذا 
صاع رسول الله يكل قلت لهم: ما حجتكم في ذلك فقالوا: نأتيك 


بالحجة غداً فلما أصبحت أثاني نحو من مسين شيخاً من أبناء 
المهاجرين والأنصار مع كل رجل منهم الصاعء تحت ردائه كل 
رجل منهم يخبر عن أبيه وأهل بينه أن هذا صاع رسول الله کا 
فنظرت فإذا هي سواء قال: فعيرته فإذا هو خمسة أرطال وثلث 
بتقصان يسير فرأيت أمرا قوياً فتركت قول أبي حنيفة رضي الله عنه 
في الصاع وأخذت بقول أهل المدينة هذا هو المشهور من قول بي 
يوسف. 

وقد روى أن مالكاً رضي الله عنه ناظره واستدل عليه بالصيعان 
التي جاء بها أولئك الرهط فرجع أبو يوسف إلى قوله؛ وقال عشمان 
بن سعيد الدارمي: سمعت علي بن المديني يقول: عيرت صاع 
النبي بي فوجدته خمسة أرطال وثلث رطل بالثمر. انتهى ما في 
انصب الراية». 

وروى البخاري في اصحيحه» (۷/ ۲۸۰) بإسناده عن السائب 
بن يزيد أنه كان على عهد النبي يل مدا وثلثا بمدكم اليوم فزيد فيه 
في زمن عمر بن عبد العزيز. ش 

قال الحافظ في «الفتح؛»: قال ابن بطال: هذا يدل على أن مدهم 
حين حدث به السائب كان أربعة أرطال فإذا زيد عليه ثلشه وهو 
رطل وثلث قام منه خمسة أزطال وثلث» وهو الصاع بدليل أن مده 
له رطل وثلث وصاعه أربعة أمداد. انتهى. 

ثم روى البخاري عبن نافع قال: كان ابن عمر يعطي زكاة 
رمضان بمد النبي ية المد الأول وفي كفارة اليمين بمد النبي ب 
قال أبو قتيبة: قال لنا مالك: مدنا أعظم من مدكم ولا نرى الفضل 
إلا في مد النبي ية وقال لي مالك: لو جاءكم أمير فضرب مدا 
أضغر من مد النبي ية باي شيء كنتم تعطون؟ قلت: كنا نعطي بمد 
النبي ية قال: أفلا ترى أن الأمر إنما يعود إلى مد النبي ككه؟ 
انتهى. 1 
ويأتي باقي الكلام فيما يتعلق بالمد والصاع في باب صدقة 
الفطر. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وجابر وأنس بن مالك) أما 
حديث عائشة فأخرجه الشيخان قالت: كنت اغتسل أنا ورسول الله 
كك من إناء واحد من قدح يقال له: الفرق. ولها روايات أخرى ففي 
بعضها: كان يغتسل بخمس مكاكيك ويتوضا بمكوك وفي أخرى 
يغسله الصع ويوضته المد. 

وأما حديث جحابر فأخرجه أحمد قال: قال رسول الله كِِ: 
من الغسل الصاع ومن الوضوء المد. كذا في «المنتقى؛ 
وقال الشوكاني: وأخحرجه أبو داود وابن خزيمة وابن ماجه بنحوه 
وصححه ابن القطان. 

وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان قال: كان النبي ية يغتسل 
بالصاع إلى خمسة أمداد ويتوضا بالمد. 

-٥‏ قوله: (حديث سفينة حديث صحيح) وأخرجه أحمد 


يجريء 


5 


دحجفهة الأحسوذى - 


كتاب الطهارة 


ومسلم وابن ماجه. كذا في «المنتقى». 

-١‏ قوله: (هكذا رأى بعض آهل العلم الوضوء بالمد والغسل 
بالصاع) أي بالتوقيت والتحديد. 

۷- (وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: ليس معنى هذا الحدييث 
على التوقيت إلخ) هذا القول هو الراجح المعول عليه» قال ابن 
حجر: قد روى مسلم من حديث عائشة رضي الله عنها: أنها كانت 
تغتسل هي والنبي ية من إناء واحد هو الفرق. 

قال ابن عيبنة والشافعي وغيرهما: هو ثلاثة آصع؛ وروى مسلم 
أيضا من حديثها: أنه َة كان يغتسل من إناء يسع ثلاثة أمداد فهذا 
يدل على اختلاف الحال في ذلك بقدر الحاجةء وفيه رد على من 
قدر الوضوء والغسل بما ذكر في حديث الباب كابن شعبان من 
المالكية» وكذا من قال به من الحنفيه مع مخالفتهم له في مقدار 
المد والصاع؛ وحمله الجمهور على الإستحباب لأن أكثر مسن قدر 
وضوءه وغسله كك من الصحابة قدرهما بذلك» ففي مسلم عن 
سفينة مثله» ولأحمد وأبي داود بإسناد صحيح عن جابر مثله . وفي 
الباب عن عائشة وأم سلمة وابن عاض واب عبر ررح رعا 
إذا لم تدع الحاجة إلى الزيادة» وهو أيضا في حق من يكون خلقه 
معتدلا. انتهى كلام الحافظ. 

واعترض العيني على قوله: فيه رد على من قدر الوضوء 
والغسل بما ذكر إلخ بأنه لا رد فيه على من قال به من الحنفية» لأنه 
لم يقل ذلك بطريق الوجوب كما قال ابن شعبان بطريق الوجوب» 
فإنه قال: لا يجزيء أقل من ذلك وأما من قال به من الحنفية فهو: 
محمد بن الحسن فإنه روي عنه أنه قال: إن المغتسل لا يكن أن 
يعم جسده بأقل من مد وهذا يختلف باختلاف أجساد الأشخاص. 
انتهى كلام العيني. 

قلت: فول محمد بن الحسن المذكور يدل دلالة ظاهرة على أنه 
قال ذلك بطريق الوجوب فإنه إذا لا يمكن عنده أن يعم المغتسل 
جسده بأقل من مد وجب أن يكون الماء مدا أو أكثر ولا يجزيء 
أقل من ذلك. وأما قول العيني: وهذا يختلف باختلاف أجساد 
الأشخاص فلا يجدي نفعاً لأن محمد بن الحسن لم يخص مغتسلاً 
عن مغتسل فتفكرء ثم قال العيسي: إن الروايات مختلفة في هذا 
الباب» ففي رواية أبي داود مسن حديث عائشة: أن النبي ية كان 
يغتسل بالصاغ ويتوضاً بالمدء وفي حديث أم عمارة: أن النبي لا 
توضأ فأتى بإناء فيه ماء قدر ثلثي المدء وفي رواية ابن خزيمة وابن 
حبان في «صحيحيهما» والحاكم في «مستدركه» من حديث عبدالله 
ابن زيد: أن النبي ية أتى بثلثي مد من ماء فتوضا فجعل يدلك 
ذراعيه؛ وقال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» 
وذكر روايات كثيرة مختلفة ثم قال: قال النووي: قال الشافعي 


وغيره من ن العلماء: الجمع بين هذه الروايات أنها كانت اغتسالات 
في أحوال وجد فيها أكثر ما استعمنه وأقله فدل على أنه لا حد في 
قدر ماء الطهارة يجب استيفاؤه» ثم قال: الإجماع قائم على ذلك. 


انتهى. 
شعبان وبعض الحنفية. 
۳- باب (ما جَاءَ في) رهي الإسرّاف 


في الْوْضوء بالْمَاء 
۷- [ضعيف الإسناد] حَدئنا مُحَمَدُ بن شار حَدَننَا أو 


ڌاو " الطبَالِسِي حدثنًا حارج بن مُصْعَبهٍ عن يونس بن 
ييو عن الْحَسَن عن تي بن رة السعلدِي عن أي بن 
او إن لِلْوْضُرْء ششيْطاناً قال َة 


الْوَلَّهَانُ" نَا تقوا وَسْوَاسَ الْمَاء». 

[٤۲١ [ه:‎ 

قال: وفِي الْباب عَنْ عبدالله بن عَمْروء وَعبدالله بن 
0( ا" ) 


َال ابوس حديث أي بن قَعْبٍ حديث غريب 
ولَيْسَ إسْنادة بالقرئ (والصّجيح) عند د اهل الْحَدِيثٍ لآن لا 
لم احدا اسنده غَيْرَ خخارجة*. 

وذ رُوي هَڏا الْحَدِيث من غَيْر وجه عن الْحَسّن: قَوْلَهُ 
ولأ بص في هذا الاب عن النبي يك شنية. وخارجَة ليس 
بالقو ي عند أصحابناء وضَعَفَة ابن المبارك. 

-١‏ قوله: (نا أبو داود) هو الطيالسي واسمه سليمان بن داود بن 
الجارود الفارسي مولى الزبير الطيالسي البصري أحد الأعلام 
الحفاظ» روى عن ابن عرف وهشام بن أبي عبدالله وخلائق» وعنه 
أحمد وابن المديني وابن بشار وخلقء قال ابن مهدي: أبو داود 
أصدق الناس» وقال أحمد: ثقة يحتمل خطؤه» وقال وكيع: جبل 
العلم مات سنة 4 ١١‏ أربع ومائتين عن إحدى وسبعين. كذا في 
«الخلاصة». وقال في «التقريب): ثقة حافظ غلط في أحاديث. 

1- (نا خارجة بن مصعب) أبو الحجاج السرخسيء متروك 
وكان يدلس عن الكذابين» ويقال: إن ابن معين كذبه» قاله الحافظ 
(عن يونس بن عبيد) العبدي مولاهم» أبو عبدالله البصري» أحد 
الأئمة وثقه أحمد وأبو حاتم (عن الحسن) هو البصري (عن عتي) 
بضم أوله مصغرا ثقة من الثالثة. 

*- قوله: (أن للوضوء شيطانا) أي للوسوسة فيها (يقال له 
الولهان) بفتحتين مصدر وله يوله ولهاناً وهو ذهاب العقل والتحير 
من شدة الوجد وغاية العشق سمى بها شيطان الوضوء: إما لشدة 
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حرصه على طلب الوسوسة في الوضوء وإما لإلقائه الناس 
بالوسوسة في مهواة الخيرة حتى يرى صاحبه حيران ذاهمب العقل 
لا يدري كيف يلعب به الشيْطان ولم يعلم هل وصل الماء إلى 
العضو أم لا وكم مرة غسله فهو بمعنى اسم الفاعل أو باق على 
مصدريته للمبالغة كرجل عدل» قاله القاري (فاتقوا وسواس الماء) 
قال الطيبي: أي وسواسه: هل وصل الماء إلى أعضاء الوضوء أم 
لا؟ وهل غسل مرتين أو مرة؟ وهل هو طاهر أو نجس؟ أو بلغ 
قلتين أو لا؟ وقال ابن الملك وتبعه ابن حجر: أي وسواس 
الولهان؛ وضع الماء موضع ضميره مبالغة في كمال الوسواس في 
شأن الماء أو لشدة ملازمته له. كذا.في «المرقاة» والحديث يدل 
على كراهية الإسراف في الماء للوضوء؛ وقد أجمع العلماء على 
النهي عن الإسراف في الماء ولو على شاطىء النهر. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وعبدالله بن مغفل) 
أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه النسائى وابن ماجه» ولفظه: 
قال: جاء أعرابي إلى النبي ل يساله عن الوضوء فاراه ثلاناً ثلاثاً 
ثم قال: «هكذا الوضوء فمن زاد على هذا فقد أساء وتعدى وظلم؛» 
وأما حديث عبدالله بن مغفل فأخرجه أبو داود وابن ماجه ولفظه: 
سيكون في هذه الأمة قوم يعتدون في الطهور والدعاء. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي بن كعب حديث غريب) وأجرجه ابسن 
ماجه (لأنا لا نعلم أحدا أسنده) أي رواه مرفوعا (وخارجة ليس 
بالقوي عند أصحابنا) أي: أهل الحديث قاله الطيبي. كذا في 
«المرقاة» قلت: الأمر كما قال الطيبي وقد تقد زفي المقدمة نيق 
ذلك (وضعفه ابن المبارك) قال الذهبي في «الميزان»: وهاه أحمد 
وقال ابن معين: ليس بثقة. وقال أيضا: كذاب. وقال البخاري: تركه 
ابن المبارك ووكيع وقال الدارقطني وغيره: ضعيف. وقال ابن 
عدي: هو ممن يكتب حديثه. قال الذهبي: انفرد بخبر: إن للوضوء 
شيطانا يقال له الولهان» مات سنة 174 ثمان وستين ومائة» وكان له 
جلالة بخراسان. انتهى. 

5- باب (مَا جَاءَ في) الْوْضُوء يكل صلاة ٠‏ 

ل 0 ي 

بن الفضل”"' عن ن مُحَمَّدِ ابن إمتحاق عر" حَمَيْد0؟ عن 
7 أذ لبي و كان وَأ لكل صَلار طاهراً أو غَيْرَ 
طاهر. فال: قُلْتْ لإنس: فَكَيْف كنتم تَصْنَعُونْ أنتم؟ قال: كنا 
نتَوَضَ وْضُوءًا واد . 

قَالَ أبُو عِيسى: (و)حديث (حْمَيِدٍ عَن) انس (حَدِيثُ) 
حَسَنٌ غریب من هدا الْوَجى وَالْمَشْهُورُ عند أل الْحَدِيثٍِ 
حَلِيث عَمْرو بن عامر (الآئصاري) عن أنْس 

وه ان بف أل الملم رى الور ل عاد 


اسْتحبَاباً. لا عَلَى الْوْجُوب 
4 رَقَدرُوي في حَلش عن اين مر ن الي كه آله 
قَالَ: دمن تَوَضَا عَلَى طهر '' کب الله ل به عَشْرَ حَسَنَاته. 
قال: وَرَوّى هذا الْحَدِيف الإفريقِي عن أبي غطيف ٠‏ 
عن ابن عم عن التبي کيا حدتا بڌللك الْحْسَيْنُ بْنْ ريش 
المَرُوزي حَدَثَنا مُحَمَدُ بن يزيد الواميطي عن الإفريقي'. 


4 0 


ل 


وَهُوَ ناد ضَعِيف 
]د: [o1۲ «7 [1Y‏ 


قال علي" (بن ن المديبي): قال ر يَحْيَى بسن سسعیا 


القطان: ذُكِرَ لهشام بن عروة هلا الْحَدِيثْ فقال: هذا سنا 
0 ا 1 


مشرقي 

(قال: r‏ سَمِعت أَحْمَّدَ بن 
حَنبل يَقُول: مار بني مل بی ين سعيد الفذاذ). 

- - [صحيح] حَدئنا محمد بن بار حَدَئنَا بی بن 
سعيد” " وعد الرّحْمَن (مُوَ) ابن مَهْلدِيَ قالاً: حَدَنَنَا سُفيانُ 
ابن (سَعيدٍ) عر عرو بن عَامِر الأئصأري قال: سَمِعْتْ انس 
ابن مالك يَمول: دان النبي يك ضا عند كل صلاة. فلت: 
انتم ما كتتم تمنو نَعُونَ؟ 0 قال: كنا ُصّلي الصَلَوات كُلْهًا 
بوْضوء وا حا مَا لَمْ نُحْدِث». 

[0*4 :ه[]١"١‎ :ن[]١‎ ١:14 [خ:‎ 

قال ایو عيى: هذا حيث حَسَنُ صجيح (وحلرینث 

حم عن انس حَدِيثُ جيّد غريب حَسّن). 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حميد الرازي) بن حيان الرازي 
حافظ ضعيف» وكان ابن معين حسن الرأى فيه من العاشرة» روى 
عن يعقوب بن عبدالله القمي وجرير بن عبد الحميد وسلمة بن 
الفضل وغيرهم» وعنه أبو داود والترمذي وابن ماجه وأحمد بن 
حنبل ويحيى بن معين وغيرهم. كذا في «التقريب» و«تهذيب 
التهذيب»» وقال في «الخلاصة»: قال ابن معين: ثقة كيسء وقال 
البخاري: فيه نظر وكذبه الكوسج وأبو زرعة وصالح بن محمد 
وابن خراش مات سنة ۲٤۸‏ ثمان وأربعين ومائتين. 

؟- (نا سلمة بن الفضل) الأبرش بالمعجمة مولى الأنصار 
قاضي الري صدوق كثير الخطأ من التاسعةء قاله الحافظء روى عن 
ابن إسحاق وحجاج بن أرطاة وعنه عثمان بن أبي شيبة وابن معين» 
ووثقه وقال مرة؛ ليس به باس يتشيع. قال البخاري: عنده مناكير. 
وقال أبو حاتم: محله الصدق. وقال ابن سعد: كان ثقة صدوقا وهو 
صاحب «مغازي ابن إسحاق». وقال النسائي: ضعيف. كذا في 
«الخلاصة» وهامشها. 

۳- قوله: (عن حميد) هو حميد بن أبي حميد الطويل البصري» 
ثقة مدلس روى عن أنس والحسسن وؤعكرمة» وعنه شعبة ومالك 


والسفيانان والحمادان وخلق قال القطان: مات حميد وهو قائم 
يصليء قال شعبة: لم يسمع حميد من أنس إلا أربعة وعشرين 
حديثاء مات سنة ١47‏ اثنتين وأربعين ومائة. 

-٤‏ قوله: (كان يتوضأ لكل صلاة) أي: مفروضة (كنا نتوضا 
وضوء واحداً) أي كنا نصلي الصلوات بوضوء واحد ما لم نحدث 
كما في الرواية الآنية. 

5- قوله: (حديث أنس حديث حسن غريب) تفرد به محمد بن 
إسحاق وهو مدلس ورواه عن حميد معنعنا. 

-٦‏ فوله: (وقد كان بعض أهل العلم يرى الوضوء لكل صلاة 
استحباباً لا على الوجوب) بل كان أكثر أهل العلم يرون الوضوء 
لكل صلاة استحبابا لا على الوجوبء قال الطحاوي في اشرح 
الآثار»: ذهب قوم إلى أن الحاضرين يجب عليهم أن يتوضؤا لكل 
صلاة» واحتجوا في ذلك بهذا الحديث أي: بحديث سليمان عن 
أبيه عن النبي ية كان يتوضأ لكل صلاة» وخالفهم في ذلك أكثر 
العلماء فقالوا: لا يجب الوضوء إلا من حدث. انتهى. وقال الحافظ 
في «الفتح»: : اختلف السلف في معنى قوله تعالى: إا قفتم إلى 
الصّلاةٍ فاغسيلوأ وُجُوهَكم€الآيةء فقال الأكثرون: التقدير إذا قمتم 
إلى الصلاة محدثين» واستدل الدارمي في «مسنده» على ذلك بقوله 
يكِ: دلا وضوء إلا لمن أاحدث)» ومن العلماء من حمله على 
ظاهره وقال: كان الوضوء لكل صلاة واجباء ثم اختلفوا أهل نسخ 
أو استمر حكمه؟ ويدل على النسخ ما أخرجه أبو داود وصححه 
ابن خزيمة من حديث عبدالله بن حنظلة: أن النبي ية أمر بالسواك» 
وذهب إلى استمرار الوجوب قوم كما جزم به الطحاويء ونقله ابن 
عبد البر عن عكرمة وابن سيرين وغيرهما واستبعده النووي وجنسح 
إلى تأويل ذلك إن ثبت عنهمء وجزمنا بأن الإجماع استقر على عدم 
الرجوبء ويمكن حمل الآية على ظاهرها مسن غير نسخ ويكون 
الأمر في حق المحدثين على الوجوب وفي حق غيرهم على 
الندب» وحصل بيان ذلك بالسنة. انتهى كلام الحافظ. 

۷- قوله: (نا يحيى بن سعيد) هو: القطان (نا سفيان بن سعيد) 
هو الثوري (عن عمرو بن عامر الأنصاري) الكوفي ثقة. 

۸- قوله: (كان النبي َة يتوضأ عند كل صلاة) قال الحافظ: 
أي مفروضة» وظاهره أن تلك كانت عادته» قال الطحاوي: يحتمل 
أن ذلك كان واجباً عليه خاصة ثم نسخ يوم الفتح بحديث بريدة 
يعني: الذي أخرجه مسلم أنه ية صلى الصلوات يوم الفتح بوضوء 
واحد. قال: ويحتمل أنه كان يفعله استحبابا ثم خشي أن يظن 
وجوبه فتركه لبيان الجوازء قال الحافظ: وهذا أقرب» وعلى التقدير 
الأول فالنسخ كان قبل الفتح بدليل حديث سويد بن النعمان فإنه 
كان في خيبر وهي قبل الفتح بزمان. انتهى. قلت: وحديث سويد 
ابن النعمان الذي أشار إليه الحافظ أخرجه البخاري وغيره» قال: 
خرجنا مع رسول الله بل عام خيبر حتى إذا كنا بالصهباء صلى لنا 
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رسول الله هِ العصر فلما صلى دعا بالأطعمة فلم يؤت إلا 
بالسويق فأكلنا وشربنا ثم قام النبي ية إلى المغرب فمضمض ثم 
صلى لنا المغرب ولم يتوضأ (قلت: فأنتم ما كتتم تصنعون) وفي 
رواية البخاري قلت: كيف كنتم تصنعون؟ والقائل عمرو بن عامر 
والمراد الصحابة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح)وأخرجه البخاري وغيره. 

- قوله: (من توضأ على طهر) آي مع كونه طاهراً (كتب الله 
له به عشر حسنات) قال ابن رسلان: يشبه أن يكون المراد كتب الله 
له به عشرة وضوءات فإن أقل ما وعد به من الأضعاف الحسنة 
بعشر أمثالهاء وقد وعد بالواحدة سبعمائة ووعد ثواباً بغير حساب» 
قال في «شرح السنة»: تجديد الوضوء مستحب إذا كان قد صلى 
بالوضوء الأول صلاة وكرهه قوم إذا لم يصل بالأول صلاة ذكره 
الطيبيء قال القاري: ولعل سبب الكراهة هو الإسراف. 

فائدة: قال الحافظ المنذري في «الترغيب»: وأما الحديث الذي 
يروى عن النبي ية أنه قال: «الوضوء على الوضوء نور على نور»» 
فلا يحضرني له أصل من حديث النبي يلق ولعله من كلام بعض 
السلف. 

-١‏ قوله: (روى هذا الحديث الإفريقي) هو عبد الرحمن بن 
زياد بن أنعم الإفريقي وهو ضعيف (عن أبي غطيف) بالتصغير 
الهذلي؛ قال الحافظ: مجهول. 

-١7‏ (حدثنا بذلك الحسين بن حريث المروزي) ثقة من 
العاشرة (حدثنا محمد بن يزيد الواسطي) أصله شامي: ثقة 
عابد من كبار التاسعة. 

17- قوله: (وهو إسناد ضعيف) لأن الإفريقي ضعيف وأبا 
غطيف مجهولء والحديث أخرجه أبو داود وابن ع ماجه أيضاً. 

-٤‏ قوله: (قال علي) هو: علي بن عبدالله بن جعفر بن نجيح 
السعدي مولاهم أبو الحسن بن المديني البصري: ثقة ثبت إمام 
أعلم أهل عصره بالحديث وعلله» حتى قال البخاري: ما 
استصغرت نفسي إلا عنده» وقال القطان: كنا نستفيد منه أكثر مما 
يستفيد منا وكذلك قال شيخه ابن عيينة» وقال النسائي: كان الله 
خلق عليا لهذا الشأن. 

6- قوله: (هذا إسناد مشرقي) أي رواة هذا الحديث أهل 
المشرق وهم أهل الكوفة والبصرة كذا قي بعض الحواشي. 

-٥‏ باب (مَا جَاء) أنه يُصلَي الصلَوَات 
بِوْضوء وَاجد 

١ك-‏ امب روا صلم ] خلا لكك بن بكار عالت 
عَبْدَالرَحْمَن بن مهدي عن سيان عن علقَمة بن مر عن 
ميان بن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: «كأن الي يه يتوا لكل 
صلق فَلمَا كآن عام الح صَلَّى الصّلَّوَات كلها بِرْضُوءٍ 
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واج ومَّسّح عَلَى حفيه قال عُمَرٌ: إنك فَعَلْتَ شيا لم تكن 
فَعَلْتَه؟ قال: عَمْدَا قعل . 

[01° ALITY :ن[]١ا/5 [د:‎ [VY لم:‎ 

قَالَ اپو عِيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنُ س 0 

وروی هڌا اْحَدِيث علي بن م تام 'عن سُفيّانَ الثؤري 
وزاد فيه: «نَوَضا مَرَة مر . 

(قال): وروی فيان النؤري هذا ال انا د 
مُحارب بن ڊثار عن سليْمان بن بُرَيِدَة: «أن النبي ية كان 
توًا ِكل صلاق. 

ورواة وكيع عن سيان عَنْ محارب عن سَلَيْمَانَ بن بُريْدَة 
عن أبيه. 

قآلَ وروا عَبْدْ الرّحْمن بن مَهْدِي وَغْيرهُ عَنَ سفيّان عَنِ 
مُحارب بن دثار عَنْ سلَيْمَانٌ بن برَيْدة عن النبي كل مسلا 
وهذاً اصح من حاريش وكيع. 

والعَمَل عَلَى هَذا عند اهل الْعِلْم: انه يُصَلَي الصلّوَاتٍ 
بوْضُوءِ واا ما لم يُخلث. وَكَانَ بَعْضَهُم برضا لكل صَلاة: 
أمنتحبابًا با ماداة اده تافل ٠‏ 
التي و قال: 0 
حَسَنَات). وَهَذا [مننادٌ ضعيف. 

وقي اباب عن جَابر بن با : «أن النبي يك صَلّى 
الظَهْرَ وَالْمَصْرَ بوضوء واجره. 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو ابن سعيد الشوري (عن علقمة بن 
مرئد) بفتح الميم والثاء وسكون الراء بينهما وثقه أحمد والنسائي. 

ا-قوله: (عمدا صنعته) أي لبيان الجوازء قال.القاري في 
«المرقاة شرح المشكاة»: الضمير راجع للمذكور وهو جمع 
الصلوات الخمس بوضوء واحد والمسح على الخفين» وعمداً 
تمييزا أو خال من الفاعل. فقدم اهتماما بشرعية المسألتين في الدين 
واختصاصهما رداً لزعم من لا يرى المسح على الخفين» وفيه دليل 
على أن من يقدر أن يصلي صلوات كثيرة بوضوء واحد لا تكره 
صلاته إلا أن يغلب عليه الأخبئان. كذا ذكره الشراح. لكن رجوع 
الضمير إلى مجموع الأمرين يوهم أنه لم يكن يمسح على الخفين 
قبل الفتح والحال أنه ليس كذلك. فالوجه أن يكون الضمير راجعا 
إلى الجمع فقط أي: جمع الصلوات بوضوء واحد. انتهى كلامه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (وروى هذا الحديث علي بن قادم) الخزاعي الكوفي 
صدوق (وروى سفيان الثوري هذا الحديث أيضاً عن محارب بن 


دثار) أي كما رواه عن علقمة بن مرئد» فهذا الحديث عند سفيان 
عن شيخين: علقمة بن مرئد ومحارب بن دثار كلاهما عن سليمان 
ابن بريدة (مرسل) أي هذا مرسل» وفي نسخة قلمية صحيحة 
مرسلاً وهو الظاهر (وهذا أصح من حديث وكيع) أي هذا المرسل 
الذي رواه عبدالرخمن بن مهدي وغيره عن سفيان عن محارب بن 
دئار عن سليمان بن بريدة بدون ذكر عن أبيه أصح من حديث وكيع 
الذي رواه عن سفيان عن محارب مسندا بذكر عن أبيه» ووجه کون 
المرسل أصح لأن رواته أكثر؛ والمرسل قول التابعي: قال رسول 
الله يل كذا أو فعل كذاء والمسند ما اتصبل سنده مرفوعا إلى 
رسول الله بی 

تنبيه: اعلم أن سفيان روى هذا الحديث عن شيخين علقمة 
ار ار بن دثار واختلاف أصحاب سفيان في روايته 
مرسلاً ومسنداً إنما هو في روايته عن محارب لا في روايته عن 
علقمة فإن أصحابه لا يختلفون في روايته عن علقمة في الإسناد 
والإرسال بل كلهم متفقون في روايته مسندأء وهذا ظاهر على من 
وقف على طرق الحديث. ولم يقف على هذا صاحب «الطيب 
الشذي» فاعترض على الترمذي حيث قال: ولعل الحق خلافه» ثم 
هذا المعترض يظن أن بين الإرسال والرفع منافاة فإنه قال في شرح 
قول الترمذي: وهذا أصح من حديث وكيع أي رواية الإرسال أصح 
من رواية الرفع» وجه الصجة كون المرسلين أكثر ممن رفعه. 
انتهى. والأمر ليس كذلك» وهذا ظاهر فإن رواية الإرسال أيضا 
مرفوعة. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم إلخ) قال النووي 
في #شرح صحيح مسلم؛: في هذا الحديث أنواع من العلم: منها 
جواز الصلوات المفروضات والنوافل بوضوء واحد ما لم يحدث 
وهذا جائز بإجماع من يعتد به» وحكى الطحاوي وابن بطال عن 
طائفة أنهم قالوا: يجب الوضوء لكل صلاة وإن كان متطهراء 
واحتجوا بقول الله تعالى: «إذَا قُتُمْ إلى الصّلاة فاغْسِ لوا 
وُجُوهَكُمْ4 الآية وما أظن هذا المذهب يصح عن أحدء ولعلهم 
أرادوا استحباب تجديد الوضوء عند كل صلاةء ودليل الجمهور 
الأحاديث الصحيحة منها هذا الحديث وحديث أنس وحديث 
سويد بن النعمان» وفي معناه أحاديث كثيرة وأما الآية الكريمة 
فالمراد بها والله أعلم: إذا قمتم محدثين. انتهى كلام النووي 
مختصراً. وقال الحافظ في «الفتح»: اختلف السلف في معنى الآية: 
فقال الأكثرون: التقدير إذا قمتم إلى الصلاة محدئيين. وقال 
الآخرون: بل الأمر على عمومه من غير تقدير حذف إلا أنه في حق 
المحدث على الإيجاب وفي حى غيره على الندب» وقال بعضهم: 
كان على الإيجاب ثم نسخ فصار مندوباًء ويدل لهذا ما رواه أحمد 
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وأبو داود عن عبدالله بن حنظلة الأنصاري: أن رسول الله ية اسر 
بالوضوء لكل صلاة طاهراً كان أو غير طاهر فلما شق عليه وضع 
عنه الوضوء إلا من حدث» ولمسلم من حديث بريدة: كان النبي 
يك يتوضأ عند كل صلاة فلما كان يوم الفقح صلى الصلوات 
بوضوء واحد فقال له عمر: أنك فعلت شيئا لم تكن تفعله فقال: 
عمدا فعلته» أي لبيان الجواز وسيأتي حديث أنس في ذلك. انتهى 
كلام الحافظ. قلت: (وإرادة الفضل) بالنصب عطف على استحباباً 
أي وطلباً للفضيلة والثواب لا على الوجوب. 

1- قوله: (وفي الباب عن جابر بن عبدالله) أخرجه ابن ماجه. 
7- باب (مَا جاءَ) في وْضُوء ء الرّجُل”"' وَالمَرَاةٍ 
من إناء وَاحِدَ 

۲- [مت مضق عليه دان بي ر خا فيان ن 8 
عة عن عرو بْنِ دينار” "عن أبي الشعثاء عَنْ ابن عباس 
قال: حَدْى ميو يمون فالّت: «كنت أَغْمَسلْ أنا وَرسول الله 
ی يِن إناء وَاحِدٍ من الجنابة». 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثُ حن ص . 

لخ: °°[ 1م: ۳14[ :ùûJ‏ 185] زه [VY‏ 


وهو قَوْل عَامَةٍ ة الفُقهاء : أن لا باس أن يَعْمَسِلَ الرَجَلُ 
وَالْمَرْاةٌ من إنامٍ وَاحد. 


(قال): : وَفي الاب ب عن | علي؛ ٠‏ وعَائْشَّة وَأنسء» وم هانىء. 
وام صْببة (الجهتِبَة)؛ وأم ملم وابن عُمر. 1 

(قَالَ أبُو عِيسى): وأبُو الشّعتّاء امنَمُهُ (جَابرٌ بن زَيْدوِ). 

-١‏ قوله: (وضوء الرجل) بضم الواو لأن المراد الفعل. 

؟- قوله: (عن عمرو بن دينار) المكي أبي محمد الأثرم 
الجمحي: مولاهم ثقة ثبت من الرابعة (عن أبي الشعثاء) اسمه جابر 
ابن زيد الأزدي ثم الخزاعي البصري مشهور بكنيته ثقة فقيه من 
الثالثة. كذا في «التقريب»»؛ وقال في «الخلاصة»: روى عن ابن 
عباس فأكثر ومعاوية وابن عمر وعنه عمرو بن دينار وقتسادة وخلق 
قال ابن عباس: هو من العلماء. انتهى. 

-٠‏ قوله: (كنت أغتسل آنا ورسول الله ةٍ) يحتمل أن يكون 
مفعولاً معه يحتمل أن يكون عطفاً على الضمير» وهو من باب 
تغليب المتكلم على الغائب لكونها هي السبب في الإغتسال فكأنها 
أصل في البابء قاله الحافظ. 

4 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

0- قوله: (وهو قول عامة الفقهاء إلخ) قال النووي في اتسرح 
مسلم»: وأما تطهير الرجل والمرأة من إناء واحد فهو جائز بإجماع 
المسلمين لهذه الأحاديث التي في الباب. انتهى. وقال الحافظ في 
«الفتح»: نقل الطحاوي ثم القرطبي والنووي الإتفاق على جواز 


اغتسال الرجل والمرأة من الإناء الواحدء وفيه نظر لما حكاه ابن 
المنذر عن أبي هريرة أنه كان ينهي عنه وكذا حكاه ابن عبد البر عن 
قوم وهذا الحديث حجة عليهم. انتهى. وتعقب العيني على 
الحافظ فقال: في نظره نظر لأنهم قالوا: بالإتفاق دون الإجماع فهذا 
القائل لم يعرف الفرق بين الإتفاق والإجماع. انتهى كلام العيني. 
قلت: قال النووي: هو جائز بإجماع المسلمين كما عرفت فنظر 
الحافظ صحيح بلا مرية ونظر العيني مردود عليه. 

٦‏ - قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة وأنس وأم هانيء وأم 
سلمة وابن عمر) أما حديث علي فأخرجه أحمدهء وأما 
حديث عائشة وأنس فأخرجه البخاري وغيره» وأما حديث أم هانيء 


صبية وأم 


فأخرجه النسائي» وأما حديث أم صبية بصاد مهملة وموحدة مصغرا 
فأخرجه أبو داود والطحاوي» وأما حديث آم سلمة فأخرجه ابن 
ماجه والطحاوي» وأما حديث ابن عمر فأخرجه مالك في «الموطأ» 


والنسائي وابن ماجه. 
۷- باب (مَا جاء) فِي كراهيَة فضل طُهُور الْمَرَأة 

*7- [صحيح] حَدَنْنَا مَحمُودُ بِنْ غَيْلنَ قال: حَدَثْنَا وكيم 
عن سيان عن سيان التييي عَن أبي حَاجبو قن رَجُلٍ 

مِن بي غفار”" قَالَ: نْهَى رَسُولُ الله اة عن فضْلٍ طَهُور 
ال 

[د: 7ى][ن: [Yé‏ زه [VY‏ 

قال: وفي الباب عن عبدالله ن مچ . 

قَالَ اپو عيسى: وكرة ب بعض الفقهاء الوْضوءً بفضنل طَهُورِ 
الْمَرْاةٍ وهو قول أحْمَدَ وإسلحاق: كرِها فل طَهُورِفَاء ولم 
ریا مضل سُؤْرهًا با“ . 

4 [حسنه الترملي وصححه ابن حبان والألباني] 
حَدئنا مُحمْدٌ بن بَثار ومَحْمُودُ بن غَيْلانْ قالاً: حدثنا أبو 
داو عن شعبة 00 شع عن عاص قال: سَمِعْت أبا حاجب 
مدا “ «أن النبي يله نُهَى 

يَتَوَضَا الرَجُلٌ مضل طهور المَراقه90) أو قال: «بسؤرها». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث يي 
(مْوَادَةٌ بن عَاصم). 

وقال مُحَمَد بن بَشَارٍ في حَديقهٍ: ھی رسول الله له انا 
يتَوَضَأ الرّجل بِفَضل طهور المَرْاه. ولّم يشلك فيه مُحمّدْ بن 
بُشار. 

١‏ - قوله: (عن سفيان) هو الثوري (عن سليمان التيمي) هو ابن 
طرخان أبو المعتمر البصري نزل في التيم فنسب إليهم» ثقة عابد 
من الرابعة. 


او حَاجبٍ امه 
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7- (عن أبي حاجب) اسمه سودة بن عاصم العنزي البصري» 
صدوق يقال: إن مسلماً أخرج له من الثالشة (عن رجل من بني 
غفار) هو: الحكم بن عمرو قاله الحافظ. 

۳- قوله: (عن فضل طهور المرأة) أي عما فضل من الماء بعد 
ما توضأت المرأة منه. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن سرجس) بفتح المهملة 
وسكون الراء وكسر الجيم بعدها مهملة؛ صحابي سكن البصرة 
وحدیثه أخرجه ابن ماجه بلفظ: نهى رسول الله يك أن يغتسل 
الرجل بفضل: رضوة المرأة والحراة يفل الرجل ولكق يسرعان 
جميعا. قال ابن ماجه بعد إخراجه سا لفظه: الصحيح هو الأول 
والثاني وهم. انتهى. قلت: أراد بالأول حديث الحكم بن عمرو 
الآتي فإنه أخرجه قبل حديث عبدالله بن سرجس وأراد بالثاني 
حديث عبدالله بن سرجسء وفي الباب ما أخرجه أبو داود والنسائي 
من طريق حميد بن عبد الرحمن الحميري» قال: لقيت رجلا 
صحب النبي هة أربع سنين فقال: نهى رسول الله و أن تغتسل 
المرأة بفضل الرجل ويغتسل الرجل بفضل المرأة وليغترفا جميعاًء 
قال في «الفتح»: رجاله ثقات ولم أقف لمن أعله على حجة قوية. 
انتهى. وقال في «البلوغ»: إسناده صحيح. قال أحمد: قيده بما إذا 
خلت به لأن أحاديث الباب ظاهرة في الجواز إذا اجتمعاء ونقل 
الميموني عن أحمد أن الأحاديث الواردة في منع التطهر بفضل 
المرأة وفي جواز ذلك مضطربة قال: لكن صح عن عدة من 
الصحابة المنع فيما إذا خلت به» وعورض بصحة الجواز عن 
جماعة من الصحابة منهم: ابن عباس والله أعلم. انتهى. اعلم أن 
لأحمد في هذه المسألة قولين: أحدهما: هذا الذي ذكره الترمذي 
وهو المشهورء والثاني: كقول الجمهور قال ابن قدامة فني 
«المغني؛: اختلفت الرواية عن أحمد والمشهور عنه أنه لا يجوز 
ذلك إذا حلت به. والثانية: يجوز الوضوء به للرجال والنساء 
ا 

-٥‏ قوله: (وكره بعض أهل العلم الوضوء بفضل المرأة وهو 
قول أجمد وإسحاق إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: صح عن عبدالله 
أبن سرجس الصحابي وسعيد بن المسيب والحسن البصري أنهم 
منعوا التطهر بفضل المرأة وبه. 

7- قوله: (قال نا أبو داود) هو الطيالسي ففي رواية أبي داود: 
حدثنا ابن بشار قال: حدثنا أبو داود يعني: الطيالسي وأبو داود 
الطيالسي اسمه: سليمان بن داود بن الجارود البصري أحد حفاظ 
الإسلام والطيالسي: بفتح الطاء وخفة التحتية وكسر اللام منسوب 
إلى بيع الطيالسة: جمع طيلسان وهو نوع من الأردية. 

۷- (عن عاصم) هو ابن سليمان الأحول أبو عبد الرحمن 


البصريء وثقه ابن معين وأبو زرعة وقال أحمد: ثقة من الحفاظ. 

۸- (عن الحكم) بفتح الحاء والكناف (ابن عمرو الغفاري) 
ويقال له: الحكم بن الأقرع صحابي نزل البصرة. 

4- قوله: (نهى عن أن يتوضا الرجل بفضل طهور المرأة) قيل: 
النهي محمول على التنزيه بقرينة أحاديث الجواز الآنية في الباب 
الآتي (أو قال) وقال: بسؤرها شك من شعبة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن) قال الحافظ في «الفتح): 
حديث الحكم بن عمرو أخرجه أصحاب السئن وخسنه الترمذي 
وصححه ابن حبان» وأغغرب النووي فقال: اتفق الخفاظ على 

۸- باب (مَا جَاء) في الرّخصّة فِي َلك 

0 - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا يبه حدنّدا ابو 
الأخوّص عن يماك بن حَرْسٍِ عن عكرمة”'' عن ابن عباس 
قال: عسل بض أزواج الي ل في جفنة"» ٠فأرادٌ‏ 
رسول الله وك أن بتوضا منةء فقالت: يَا رسول الله» إني كنت 
ج فقال: إن المّاء لا يُجيْبُ 0 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

وهو قَوْلُ سفيان الثوري ومالك والشافعي'") 

-١‏ قوله: (نا أبو الأحوص) اسمه: سلام بن سليم الكوفي 
الحافظ» قال ابن معين: ثقة متقن (عن عكرمة) هو: عكرمة 
ابن عبدالله مولى ابن عباس أصله بربري ثقة ثبت عالم بالتفسير لم 
يثبت تكذيبه عن ابن عمر ولا يثبت عنه بدعة كذا في «التقريب». 

- قوله: (بعض أزواج النبي يَكيةِ) هي: ميمونة -رضي الله 
عنها- لما أخخرجه الدارقطني من حديث ابن عباس عن ميمونة 
قالت: أجنبت فاغتسلت من جفنة ففضلت فيها فضلة فجاء النبي 
يل يغتسل منه فقلت له فقال: الماء ليس عليه جنابة واغتسل منه 
(في جفنة) بفتح الجينم وسكؤن الفاء: أي قصعة كبيرة وجمعه 
جفان. 

۳- (إني كنت جنباً) يضم الجيم والنون والجنابة معروفة يقال: 
منها أجنب بالألف وجنب على وزن قرب فهو جنب ويطلق على 
الذكر والأنثى والمفرد والتثنية والجمع. 

-٤‏ (إن الماء لا يجنب) بضم الياء وكسر النون ويجوز فتح 
الياء وضم النون. قال الزعفراني: أي لا يصير جنباً كذا في 
«المرقاة»؛ وحديث ابن عباس هذا يدل على جواز التطهر بفضل 
المرأة وحديث الحكم بن عمرو الغفاري الذي تقدم في الباب 
المتقدم يدل على النهي عن ذلك» وقد جمع بينهما بأن النهي 


a 


محمول على ما تساقط من الأعضاء لكونه قد صار مستعملاً 
والجواز على ما بقي من الماء وبذلك جمع الخطابي» وبأن النهي 
محمول على التنزيه بقرينة أحاديث الجواز فيل إن قول بعض 
ازواج النبي ب إني كنت جنباً عند إرادته يكل التُوَضصُوٌ بفضلها يدل 
على أن النهي كان متقدماً فحديث الجواز ناسخ لحديث النهي والله 
تعالى أعلم. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وقال في «الفتح»: وقد أعله قوم بسماك بن حرب رواية 
عن عكرمة لأنه كان يقبل التلقين لكن قد رواه عنه شعبه وهو لا 
يحمل عن مشايخه إلا صحيح حديئهم. انتهى. 

وأخرج أحمد ومسلم عن ابن عباس أن رسول الله يو كان 
يغتسل بفضل ميمونة» وأخرج أحمد وابن ماجه عن ابن عباس عسن 
ميمونة أن رسول الله يك توضأ بفضل غسلها من الجتابة. 

1- قوله: (وهو قول سفيان الشوري ومالك والشافعي) قال 
النووي في #شرح مسلم»: وأما تطهير الرجل بفضلها فهو جائز 
عندنا وعند مالك وأبي حنيفة وجماهير العلماء سواء خلت به أو لم 
تخل قال بعض أصحابنا: ولا كراهة في ذلك للأحاديث الصحيحة 
الواردة به» وذهب أحمد بن حنيل وداود إلى أنها إذا خلت بالماء 
واستعملته لا يجوز للرجل استعمال فضلهاء وروى عن أحمد 
كمذهبنا وروى عن الحسن وسعيد بن المسيب كراهة فضلها مطلقاً 
والمختار ما قاله الجماهير لهذه الأحاديث الصحيحة في تطهيره 
َي مع أزواجه وکل واحد منهما يستعمل فضل صاحبه. ولا تأثير 
للخلوة. انتهى. 

قلت: هذا الإختلاف في تطهير الرجل بفضل المرأة وأما تطهير 
المرأة بفضل الرجل فقال النووي: جائز بالإجماع؛ وتعقبه الحافظ 
بان الطحاوي قد أثبت فيه الخلاف» وأعلم أن الإمام أحمد ومن 
تبعه حملوا حديث ميمونة على أنها لم تخل به قال ابن تيمية في 
«المتتقى»: أكثر أهل العلم على الرخصة للرجل من فضل طهور 
المرأة والإخبار بذلك أصح وكرهه أحمد وإسحاق إذا خلت به 
وهو قول عبدالله أبن سرجس» وحملوا حديث ميمونة على أنها لم 
تخل به جمعا بينه وبين حديث الحكم. انتهى. 

قلت: في هذا الحمل نظر فإن الخلوة عند الإمام أحمد كما في 
«المغني» لابن قدامة استعمالها للماء من غير مشاركة الرجل في 
استعماله لأن أحمد قال: إذا خلت به فلا يعجبني أن يغتسل به وإذا 
عرها فيه جما اللا بان يهن رظ اهر أن ميموتة رضي الها 
خلت به كيف هو؟ وقد قالت: أجنبت فاغتسلت من جفنة ففضلت 
فيها فضلة فجاء النبي َي إلخ كما في رواية الدارقطني» فكيف 
يصح حمل حديث ميمونة على أنها لم تخل به وأمامانقل 
الميمونى عن أحمد من أنه قال: الأحاديث من الطرفين مضطربة 
فأجاب عنه الحافظ: بأنه إنما يصار إليه عتد:تعذر الجمع؛ وهو 
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ممكن بان يحمل أحاديث النهي على ما تساقط من الأعضاء 
والجواز على ما بقي من الماء أو يحمل النهي على التنزيه جمعاً 
بين الأدلة. انتهى. ا 
قلت: حمل النهي على التنزيه هو أولى والله تعالى أعلم. 
4- باب ما جَاءَ أن الْمَاءَ لآ يُنْجَسهُ شيء 

- [صحيح» صححه أحمد ويحيى بن معين] حدئنا 
هَنَادٌ والحسْنْ بن علي الخلال”' وغَيْرٌ واد قالوا: حدثنا أبو 
أسامة” عن الوليا بن كير عن مُحَمّدٍ بن كب" عن 
عبيدالله بن عبدالله بن رَافع بن خي عن أبي سعياٍ 
الْخذري“ قال: «قيل: يا رسول الله أنَتوَضَ)"' من بثر 
بُضَاعة”"", وهي بر يُلْقَى فيها الْحِيَضْ ولْحُومُ لكلاب 
والتئْن؟ ” فقالَ رسول الله يكذ «إنْ المَاءَ طَهُور"" لا يُنَجَسهُ 
شي . 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنٌ وقد جود أبو أسامة 
هذا الْحَديث”"' فَلمْ يَرُو أحَدٌ حديث أبي سعيدٍ في بَثْرَ 
بُضّاعة اخسن مما رَوَى أبو أسامّة. وقد رُوىَ هذا الحديث 
مِن غير وجه عن أبي سعيل. ش 

وني الباب عن ابن عباس وعَائِشّة”"". 

-١‏ قوله: (والحسن بن علي الخلال) الحلواني الريحاني 
المكي روى عن عبدالرزاق ووكيع وعبدالصمد وخلق وعنه الأئمة 
الستة» كان ثقة ثبتا متقنا توفي بمكة سنة ۲ اثنتين وأربعين 
وماتتين. 

؟- (نا أب و أسامة) هو: حماد بن أسامة القرشي مولاهم 
الكوفي» مشهور بكنيته» ثقة ثبت ريما دلس وكان بآخره يحدث من 
كتب غيره؛ من كبار التاسعة مات سنة ۲٠٠‏ إحدى ومائتين وهو ابن 
ثمانين. 

۳- (عن الوليد بن كثير) المدني ثم الكوفي وثقه ابن معين وأبو 
داود (عن محمد بن كعب) بن سليم بن أسد القرظي المدني» وكان 
قد نزل الكوفة مدة» ثقة عالم من الثالشة ولد سنة 4٠‏ أربعين 
على الصحيح» ووهم من قال: ولد في عهد النبي ب كذا في 
«التقريب». 

-٤‏ (عن عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن خديج) قال الحافظ في 
«التقريب»: عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن خديج يأتي في عبيدالله 
ابن عبدالرحمن» ثم قال فيه: عبيدالله بن عبدالرحمن بن راقع 
الأنصاري ويقال: ابن عبدالله هو راوي حديث بئر بضاعة» مستور 
من الرابعة. انتهى. قلت: فالحق أنه ليس بمستور كما ستعرف. 

- (عن أبي سعيد الخدري) بضم الخاء المعجمة اسمه سعد 
ابن مالك بن سنان بن عبيدالأنصاري له ولأيه صحبة استصغر 
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بأحد ثم شهد ما بعدهاء وروى الكثير مات بالمدينة سنة ثلاث أو 
أربع أو خمس وستين كذا في «التقريب». 

1- قوله: (قيل يا رسول الله أنتتوضأ) كذا في النسخ الحاضرة 
بالنون والتاء بصيغة المتكلم مع الغسير؛ وقال الحافظ فسي 
«التلخيص»: قوله: أتتوضاً بتائين خطاب للنبي ولي انتهى. قلت: 
والظاهر هو ما تال الحافظ فقي رواية قاسم بن أصبغ في 
امصنفه»: قالوا: يا رسول الله إنك تتوضا من بثر بضاعة. الحديث . 

۷- (من بئر بضاعة) بضم الباء الموحدة وأجيز كسرها وبالضاد 
المعجمة وحكى بالصاد المهملة وهي بئر معروفة بالمديئة قاله ابسن 
الملك؛ وقال الطيبي نقلا عن التوربشتي بضاعة دار بني سساعدة 
بالمدينة وهم بطن من الخزرج وأهل اللغة يضمون الباء ويكسرونها 
والمحفوظ في الحديث الضم. 

۸- (وهي بثر يلقى فيها الحِيْض) بكسر الحاء المهملة وفتح 
التختية جمع حيضة بكسر الحاء وسكون التحتية وهي الخرقة التي 
تستعمل في دم الحيض (ولحوم الكلاب والشن) بفتح الرن 
وسكون التاء وتكسر وهي الرائحة الكريهة: والمراد ههنا الشيء 
المنتن كالعذرة والجيفة. 

قال ابن رسلان في «شرح سنن أبي داود؛ وينبغي أن يضبط 
بفتح النون وكسر التاء: وهو الشيء الذي له رائحة كريهة من 
فولهم: نتن الشيء بكسر التاء يتن بفتحها فهو نتن. انتهى. 

قال الطيبي معنى.قوله: يلقي فيها أن البثر كانت بمسيل من 
بعض الأدوية التي يحتمل أن ينزل فيها أهل البادية فتلقى تلك 
القاذورات بأفنية منازلهم فيكسحها السيل فيلقيها في البثر فعبر عنه 
القائل بوجه يوهم أن الإلقاء من الناس لقلة تدينهم» وهذاممالا 
يجرزه مسلم؛ فانى يظن ذلك بالذين هم أفضل القرون وأزكاهم. 
انتهي. قلت: كذلك قال غير واحد من أهل العلم وهو الظاهر 
المتعين. 

9- (إن الماء طهور) أي طاهر مطهرء قال القاري في «المرقاة» 
قيل: الألف واللام للعهد الخارجيء فتأويله إن الماء الذي تسألون 
عنه وهو ماء بئر بضاعة فالجواب مطابقى لا عموم كلي كما قاله 
الإمام مالك. انتهى. وإن كان الألف واللام للجنس فالحديث 
مخصوص بالإتفاق كما ستقف. 

-٠‏ (لا ينجسه شيء) لكثرته فإن بثر بضاعة كان بثراً كشيراً 
الماء يكون ماؤها أضعاف قلتين لا يتغير بوقوع هذه الأشياء» والماء 
الكثير لا ينجسه شيء ما لم يتغير. 

قال العلامة الشاه ولي الله الدهلوي في «حجة الله البالغة»: قوله 
كيدِ: «الماء طهور لا ينجسه شيء» معناه المعادن لا تنجس بملاقاة 
النجاسة إذا أخرجت ورميت ولم يتغير أحد أوصافه ولم تفحش» 


وهل يمكن أن يظن ببئر بضاعة.أنها كانت تستقر فيها النجاسات؟! 
كيف وقد جرت عادة بني آدم بالإجتداب عما هذا شأنه فكيت 
يستقي بها رسول الله َك بل كانت تقع فيها النجاسات من غير أن 
يقصد إلقاؤها كما تشاهد من آبار زماننا ثم تخرج تلك النجاسات» 
فلما جاء الإسلام سألوا عن الطهارة الشرعية الزائدة على ما. عندهم 
نقال رسول الله يَكِ: «الماء طهور لا ينجسه شيء٠‏ يعني: لا يننجس 
نجاسة غير ما عندكم. أنتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن وقد جود أبو أسامة هذا 
الحديث) أي رواه بسند جيد وصجحه أحمد بن حنيل ويحيى بسن 
معين وآبو محمد بن حزم قاله الحافظ في «التلخيص» وزاد في 
«البدر المنير؟ والحاكم وآخرون من الأئمة الحفاظ. 

فإن قلت: في سند هذا الحديث عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن 
خديج وهو مستور كما قال الحافظ في «التقريب»» فكيف يكون 
هذا الحديث صحيسا أو حسنا. 

قلت: صحم هذا الحديث أحمد بن حتبل ويحيى بن معين 
وهما إماما «الجرح والتعديل»» وأيضا صحح هذا الحديث الحاكم 
وغیره» وذكر ابن حبان عريدالله هذا في «الثقات؛» فثبت أنه لم يكن 
عند هؤلاء الأئمة مستورا والعبرة لقول من عرف لا بقول من جهل. 

فإن قلت: قال ابن القطان في كتابه «الوهم والإيهام»: إن في 
إسناده اختلافاً فقوم يقولون: عبيدالله بن عبدالله بن رافع وقوم 
يقرلون: عبدالله بن عبدالله بن رافع» ومنهم من يقول عبيدالله بن 
عبدالرحمن بن رافع» ومنهم من يقول: عبدالله» ومنهم من يقول: 
عن عبدالرحمن بن رافع فيحصل فيه خمسة أقوال وكيف ما كان 
فهو لا يعرف له حال ولا عين كذا في «تخريج الهداية» للزيلعي. 

وقال الحافظ في «التلخيص): وأعله ابن القطان بجهالة راويه 
عن أبي سعيد واختلاف الرواة في اسمه واسم أبيه. 

قلت: أما إعلاله بجهالة الراوي عن أبي سعيد فليس بشيء فإنه 
إن جهله ابن القطان فقد عرفه أحمد ابسن حنبل ويحيى بن معيين 
وغيرهماء وأما إعلاله باختلاف الرواة في اسمه واسم أبيه فهو أيضاً 
ليس بشيء لأن اختلاف الرواة في السند أو المتن لا يوجب 
الضعف إلا بشرط استواء وجوه الإختلاف» فمتى رجح أحد 
الأقوال قدم ولا يعل الصحيح بالمرجوح» وههنا وجوه الإختلاف 
ليست بمستوية بل رواية الترمذي وغيره التي وقع فيها عبيدالله بن 
عبدالله بن رافع بن خديج راجحةء وباقي الروايات مرجوحة:؛ فإن 
مدار تلك الروايات على محمد بن إسحاق وهو مضطرب 
فيهاء وتلك الروايات مذكورة في #سئن الدارقطني»»؛ فهذه 
الرواية الراجحة تقدم على تلك الروايات المرجوحة ولا تعل هذه 
بتلك. 
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۲- (وفي الباب عن ابن عباس وعائشة) أما حديث ابن عباس 
لب ا ارين EEE‏ إن الماء لا ينجسه 

وقال الحازمي: ا ی و حرب 
عن عكرمة» وسماك مختلىف فيه وقد احتج به مسلم كذافي 
«التشخيص». 

وأما حديث عائشة فأخرجه الطبراني في «الأوسط» وأبو يعلى 
والبزار وأبو علي بن السكن في صحاحه من حديث شريك بلفظ: 
#إن الماء لا ينجسه شيء؛» ورواه أحمد من طريق أخرى صحيحة 
لكنه موقوف كذا في «التشخيص». 

قلت: وفي الاب أيضا عن جابر يلفظ: إن الماء لا ينجسه 


بلفظ: إن الماء لا يجنب وفيه قصة. 


شيء» وفيه قصة آخرجه ابن ماجه وفي إسناده أبو سفيان طريف بن 
شهاب وهو ضعيف متروك» وقد اختلف فيه على شريك السراوي 
عله 

وههنا فوائد متعلقة بحديث الباب فلنا أن نذكرها. 

الفائدة الأولى: اعلم أن بثر بضاعة كانت بثر معروفة بالمدينة 
ولم تكن غديراً أو طريقاً للماء إلى البساتين والدليل على ذلك أنها 
لو كانت غديراً أو طريقاً للماء إلى البساتين لم تسم بثراً قال في 
«القاموس). بثر بضاعة بالضم وقد يكسر بالمدينة» قطر رأسها سستة 
أذرع. انتهى. وقال في «النهاية»: هي بئر معروفة بالمدينة. انتهى. 
وقال أبو داود في #سننه»: سمعت قتيبة بن سعيد قسال: سألت قيم 
بئر بضاعة عن عمقها قال: أكثر ما يكون الماء إلى العانةء قلت: فإذا 
نقصت؟ قال: دون العورة» قال أبو داود: وقدرت أنا بثر بضاعة 
بردائي مددته عليها ثم ذرعته فإذا عرضها ستة أذرع وسألت الذي 
فتح لي باب البستان فأدخلني إليه: هل غير بناؤها؟ قال: لا ورأيست 
فيها ماء متغير اللون. انتهى. 

وأما قول صاحب «الهداية»: إن ماء بثر بضاعة كان جارياً بين 
البساتين وكذا زعم الطحاوي أن بثر بضاعة كانت طريقاً للماء إلى 
البساتين فغلط لا دليل عليه. 

قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: وقول صاحب الكتاب: 
إن ماءها كان جاريا إلى البساتين هذا رواه الطحاوي في «شرح 
الآثار» عن الواقدي» فقال: أخبرنا أبو جعفر محمد بن أبي أحمد 
ابن أبي عمران عسن أبي عبدالله محمد بن شجاع الثلجي عن 
الواقدي قال: كانت بئر بضاعة طريقا للماء إلى البساتين. انتهى. 

وهذا سئد ضعيف مرسل ومدلوله على جريانه غير ظاهر. 

قال البيهقي في «المعرفة؟: وزعم الطحاوي أن بثر بضاعة كان 
ماؤها جارياً لا يستقر وأنها كانت طريقاً إلى البساتين ونقل ذلك 
عن الواقدي والواقدي لا يحتج بما يسند فضلاً عما يرسله. وحال 
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بثر بضاعة مشهور بين أهل الحجاز بخلاف ما حكاه. انتهى ما في 
«نصب الراية». وقال الحافظ ابن حجر في «الدراية»: وأما قوله: إن 
ماء بثر بضاعة كان جارياً بين البساتين فهو كلام مردود على من قاله 
وقد سبق إلى دعوى ذلك وجزم به الطحاوي» فأخرج عن أبي 
جعفر بن أبي عمران عن محمد بن شجاع الثلجي عن الواقدي 
قال: كانت بثر بضاعة طريقا للمساء إلى البساتين وهذا إسناد واو 
جداء ولو صح لم يثبت به المراد لاحتمال أن يكون المراد: أن 
الماء كان ينقل منها بالسانية إلى البساتين ولو كانت سيحا جاريا لم 
تسم بثرا. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: العجب من الطحاوي أنه أسئده من طريق محمد بن 
شجاع الثلجي عن الواقدي وجزم به» ومحمد بسن شجاع الثلجي: 
كذاب. قال الذهبي في «الميزان»: محمد بن شجاع الثلجي الفقيه 
البغدادي أبو عبدالله صاحب التصانيف» قال ابن غدي: كان يضع 
الحديث في التشبيه وينسبها إلى أهل الحديث يثلبهم بذلك» قال 
الذهبي: جاء من غير وجه أنه كان ينال من أحمد وأصحابه يقول: 
أيش قام به أحمد. وقال زكريا الساجي: محمد بن شجاع كذاب 
احتال في إبطال الحديث نصرة للرأي. انتهى كلام الحافظ الذهبي. 

والواقدي» متروك قد استقر الإجماع على وهنه» ومع هذالم 
يدرك عهد النبي يي ولا عصر الصحابة رضي الله عنهم فإنه مات 
سنة سبع ومائتين ولم يذكر من أخذ هذا عنه فكيف يعبا بقوله هذا. 
ثم قول الواقدي هذا معارض بقوله الآخر فحكى البلاذري في 
عن الواقدي: أنه قال: تكون بثر بضاعة سبعا في سبع 
وعيونها كثيرة فهي لا تنزح. انتهى. 

الفائدة الثانية: حديث الباب قد استدل به الظاهرية على ما 
ذهبوا إليه من أن الماء لا يتنجس مطلقاً وأن تغير لونه أو طعمه أو 


«تاریخه) 


ريحه بوقوع النجاسة فيه. وأما غيرهم فكلهم خصصوه أما المالكية: 
فبحديث أبي أمامة مرفوعا: إن الماء لا ينجسه شيء إلا ما غلب 
على ريحه وطعمه ولوته أخرجه ابن ماجه. ومذهبهم: أن الماء لا 
يتنجس إلا ما تغير لونه أو طعمه أو ريحه؛ وأما الشافعية فبحديث 
القلتين: وهو حديث صحيح كما ستعرف» ومذهبهم: أن الماء إن 
كان قلتين لا يتنجس إلا أن تغير ريحه أو طعمه أو لونه وإن كان 
دون القلتيين يتنجس وإن لم يتغير أحد أوصافه؛ وأما الحنفية 
فبالرأي» ولهم في هذا الباب اثنا عشر مذهباً: الأول: التحديد 
بالتحريك قال الإمام محمد في «موطئه؛ (ص235): إذا كان 
الحوض عظيماً إن حركت منه ناحية لم تتحرك به الناحية الأخرى 
لم يفسد ذلك الماء ما وقع فيه سبع ولا ما وقع فيه من قذر إلا أن 
يغلب على ربح أو طعمء فإذا كسان حوضاً صغيراً إن حركت منه 
ناحية تحركت الناحية الأخرى فولغ فيه السباع أو وقع فيه القذر لا 
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يتوضا منه» قال وهذا كله قول أبي حنيفة. انتهى كلامه. 

قلت: وهو مذهب أصحابه القدماءء والثاني: التحديد بالكدرة» 
والثالث: التحديد بالصبغ» والرابع: التحديد بالسبع في السبع» 
والخامس: التحديد بالثمانية في الثمانية» والسادس: عشرين في 
عشرين» والسابع: العشر في العشرء وهو مذهب جمهور الحنفية 
المتأخرين؛ والثامن: خمسة عشر في خمسة عشر والتاسع: اثنا 
عشر في اثنا عشرء قال صاحب «التعليق الممجد) بعد ذكر مذهب 
الظاهرية: ومذهب المالكية ومذهب الشافعية وهذه المذاهب الأثنى 
عشر للحتفية ما لفظه: ولقد خضت في بحار هذه المبناحث 
وطالعت لتحقيقها كتب أصحابنا يعني: الحنفية وكتب غيرهم 
المعتمدة فوضح لنا ما هو الأرجح منها وهو الثاني» يعني: مذهب 
المالكيةء ثم الثالث: يعني مذهب الشافعية» ثم الرابع: وهو مذهسب 
قدماء أصحابنا وأئمتناء والباقية: مذاهب ضعيفة. انتهى كلامه. 

قلت؛ والمذهب الرابع: أعني مذهب قدماء الحنفية أيضاً 
ضعيف لم يقم عليه دليل صحيح. فإن قلت: قد احتج الإمام محمد 
على هذا المذهب بما رواه بإسناده أن عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه حرج في ركب فيهم عمرو بن العاص حتى وردوا حوضاء فقال 
عمرو بن العاص: يا صاحب الحوض هل ترد حوضك السباع؟ 
فقال عمر بن الخطاب: يا صاحب الحوض لا تخبرنا فإنا نرد غلسى 
السباع وترد علينا. قال الحنفية: إن غرض عمر من قوله هلا تخبرنا 
أنك لو أخبرتنا لضاق الحال فلا تخبرنا فإنا نرد على السباع وترد 
علينا ولا يضرنا ورودها عند عدم علمنا ولا يلزمنا الإستفساز من 
ذلك. ولو كان سؤر السباع طاهراً لما مع صاحب الحوض عن 
الإخبار لأن إخباره لا يضرء قالوا: والحوض كان صغيرا يتننبجس 
بملاقاة النجاسة وإلا فلو كان كبيراً لما سال فكيف قلتم إن 
المذهب الرابع لم يقم عليه دليل صحيح؟!. 

قلت: يحتمل أن يكون غرض عمر من قوله: لا تخبرناء أن كل 
ذلك عندنا سواء أنخبرتنا أو لم تخبرنا فلا حاجة إلى إخبارك. وعلى 
هذا حمل المالكية والشافعية قوله لا تخبرنا لم يقم وإذا جاء 
الإحتمال بظل الإستدلال ثم هذا الإستدلال موقوف على نجاسة 
سئور السباع وهي ليست بمتفق عليها بل المالكية والشافعية قائلون 
بطهارته. وقد ورد بذلك بعض الأحاديث المرفوعة. 

قال ابن الأثير في «جامع الأصول:: زاد رزين قال: زاد بعض 
الرواة في قول عمر: إنسي مسمعت رسول الله يل يقول: الها ما 
أخذت في بطونها وما بقي فهو لنا طهور وشراب:. انتهى. 

وروی ابن ماجه عن أبي سعيد: أن رسول الله په سثل عن 
الحياض التي بين مكة والمدينة تردها السباع والكلاب والحمر 
وعن الطهارة منها فقال: لها مسا حملت في بطونها ولنا ما غبر 


طهور. وروى الدارقطني في اسئنه؛ عن جابر قيل: يا رسول الله 
أنتوضأ بما أفضلت الحمر؟ قال: نعم وبما أفضلت السباع» وهذه 
الأحاديث تؤيد ما قال المالكية والشافعية من أن غرض عمر من 
قوله لا تخبرناء أن كل ذلك عندنا سواء أخبرتنا أو لم تخبرنا فلا 
حاجة إلى إخبارك فتفكر. 

والحاصل: أن الإستدلال بقول عسر المذكور على المذهب 
الرابع ليس بمستقيم» على أنه ليس فيه ما يدل على ما في المذهب 
الرابع من التحريك وتحديده. فإن قلت: كيف قلتم إن المذمب 


الرابع أيضاً ضعيف لم يقم عليه دليل صحيح. وقد أقام عليه 


الحنفية دلائل من الكتاب والسنة!. قال صاحب «البحر الرائق»: 
استدل أبو حنيفة على ما ذكره الرازي في #أحكام القرآن» بقوله 
تعالى: لرَيُحَرْمٌ عَلَْهِمَ الْحْبَائِك4 والنجاسات لا محالة مسن 
الشياتتة فر مها الله تعالن تحريت] مهما ول برق بين شعالة 
اختلاطها وانفرادها بالماء فوجب تحريم كل ما تيقنا فيه جسزءاً من 
النجاسة ويكون جهة الحظر من النجاسة أولى من جهة الإباحةء 
لأن الأصل أنه إذا اجتمع المحرم والمبيح قدم المحرم» ويدل عليه 
من السنة قوله بية: «لا يبولن أحدكم في الماء الدائم ثم يغتسل فيه 
من الجنابة» وفي لفظ آخر: «ولا يغتسل فيه من جنابسة» ومعلوم أن 
البول القليل في الماء الكثير لا يغسير لونه ولا طعمه ولا رائحثه» 
ويدل أيضاً قوله عليه الصلاة والسلام: «إذا استيقظ أحدكم من 
منامه فليغسل يده ثلاثاً قبل أن يدخلها في الإناء فإنه لا يدري أين 
باتت يده»» فأمر بغسل اليد احتياطاً من نجاسة أصابتبه من موضع 
الإستنجاء» ومعلوم أنها لا تغير الماء ولولا أنها مفسدة عند التحقيق 
لما كان للأمر بالاحتياط معنى» وحكم النبي ية بنجاسته بولوغ 
الكلب بقوله: «طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب أن يغسل سبعاً 
وهو لا يغير» وهذا كلام الرازي: 

والحاصل أنه حيث غلب على الظن وجود نجاسة في الماء لا 
يجوز استعماله لهذه الذلائل لا فرق بين أن يكون قلتين أو أكثر أو 
أقل تغير أو لا وهذا هو مذهب أبي حنيفة والتقدير بشيء دون شيء 
لا بد من نص ولم يوجد: انتهى كلام صاحب «البحر الرائق». وقال 
أيضاً: وما صرنا إليه يشهد له الشرع والعقلء أما الشرع: فقد قدمشا 
الأحاديث الواردة في ذلك. وأما العقل: فإنه إذا لم يتيقن بعندم 
النجاسة إلى الجانب الاخر أو يغلب على ظننا والظن كاليقين فقد 
استعملت الماء الذي فيه نجاسة يقيناًء وأو حنيفة لم يقدر ذلك 
بشيء بل اعتبر غلبة ظن المكلف فهذا دليل عقلي مؤيد بالأحاديث 
الصحيحة المتقدمة» فكان العمل به فتعينا. انتهى: 

قلت: هذه الدلائل كلها غير مفيدة: أما الإستدلال بآية: 
ويرم لهم الْحبَائِثَ4 فلان هذه الآية تفيد تحريم أكل 
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الخبائث لا مطلق استعمالهاء بقرينة ما قبله» وهو قوله تعالى: 
لويل لَهُمْ الطَيّبّات» فإن الحل والحرمة غالبا يستعملان في 
الماكولات ولذا فسر المفسرون الخبائث بالميتة والدم والختزير 
وأمثال ذلك. فالمعنى: يحل لهم أكل الطيبات ويحرم أكل الخبائث 
فإذن لا تفيد الآية إلا حرمة النجاسة المخلوطة بالماء اكلا لا حرمة 
مطلق استعمالهاء ولشن سلمنا أن المراد تحريم استعمال مطلق 
النجاسة فلا يفيد أيضا إذا الماء سيال بالطبع مغير لما اختلط به إلى 
نفسه إذا غلب عليه فإذا وقعت النجاسة في ماء ولم يغلب ريحه أر 
لونه أو طعمه عليه حصل العلم بان تلك النجاسة فيه قد تغيرت إلى 
طبيعة الماء الغالب ولم تبق نجاسة وخبيثة فيتبغي الوضوء حينفذ 
سواء تحرك جانب منه بتحريك جانب منه أو لم يتحرك بخلاف ما 
إذا غلب ريحه أو طعمه أو لونه فإنه ح يعلم مغلوبية الماء وبقاء 
النجاسة على حالها فلا يجوز الوضوء ح وأما الإستدلال بحديث: 
«لا يبولن» فلأنه بعد تسليم دلالته على التحريم والتنجس إنما يفيد 
تنجس الماء الدائم في الجملة لا على تنجس كل ماء. ولو حمل 
على الكلية للزم تنجس الحرض الكبير أيضاً بالبول ولا قائل به 
وكذا الإستدلال بحديث الإستيقاظ فإنه لا يدل إلا على تنجس 
الماء في الجملة لا على الكلية» فلا ينتهض هذا وأمثاله إلا إلزاما 
على من قال بالطهارة مطلقاً لا تحقيقاً لمذهب أبي حنيفة؛ وكذا 
حديث: ولوغ الكلب وأمثاله. 

وأما شهادة العقل فتعارضه شهادة أخرى وهي مامر من كون 
الماء مغيراً إلى نفسه. وبالجملة فهذه الدلائل لا تثبت التحديد 
بالتحريك. وأما التحديد بالقلتين: فقد ثبت من كلام الشارع بنفسه 
وكذا التحديد بالغير وعدمه ثابت من كلامه الشارع ومؤيد بشهادة 
العقل أيضاء والقياسات العقلية والإستنباطات الفقهية من الآيات 
المبهمة والأحاديث المطلفة لا تعارض هذه التحديدات المصرحة 
كذا أجاب صاحب «السعاية حاشية شرح الوقاية» وهو من العلساء 
الحنفية. وقد أجاد وأصاب ثم قال: والذي أظن أن هذه الأخبار لم 
EL SE E‏ 
وإلا لقال بها حتماً ولم يحتج إلى الإستنباط قطعاًء ولقوة دليل 
الشافعية والمالكية في هذا الباب جوز أصحاينا تقليدهم في ذلك» 
بل قلدهم أبو يوسف في بعض الوقائع مع كونه مجتهداء رقد 
صرحوا بأن المجتهد يحرم عليه التقليد كما في «الطريقة 
المحمدية» وشرحها «الحديقة الندية»؛ وقد جوز أئمتنا الحنفية 
الأخذ في باب الطهارة بمذهب الغير ولو كان الأخذ بعد صدور 
الفعل فاسداً في مذهبه» كما حكى أن أبا يوسف اغتسل ليوم 
الجمعة وصلى بالناس إماماً ببغداد فوجدوا في البثر الذي اغتسل 
من مائه فأرة ميتة فأخبر بذلك فقال: ناخذ بقول إخواننا من أهل 


ار المروي عن النبي با أنه قال: «إذا بلغ 

لماء قلتين لم يحمل خبثاً». كذا في «التاتار خانية؛ وغيرهاء ولسل 
aT‏ 
موافقا للقياس داخلا في ظاهر النص» »نذا كان حكماً ضعيفاً 
مخالفاً للقياس غير داحل في ظاهر النص يحرم تقليد المجتهد فيه 
لمجتهد آخر وهذه المسألة الحكم فيها قوي لأن عدم التغير بوقوع 
النجاسة دليل على بقاء الطهارة موافق للقياس داخل في ظاهر 
النص وهر حديث القلتين. انتهى كلامهما ملخصاً. انتهى كلام 
صاحب «السعاية». 

الفائدة الثالثة: تمسك الظاهرية بحديث الباب على أن البثر لا 
تتنجس بوقوع النجاسة فيها قليلاً كان الماء فيها أو كثيرا تغير لونه 
أو طعمه أو ريحه أو لم يتغير» وقد عرفت أن حديث الباب وما في 
معناه ليس على إطلاقه وعمومه بل هو مخصوص باأحاديث أخسرى 

ولنا أن نذكر ههنا مذاهب أخرى في طهارة البثر ونجاستها: 
فاعلم أنهم اختلفوا فيما إذا وقعت نجاسة في البثر هل تتنجس آم لا 
على مذاهب: الأول: مذهب الظاهرية وقد ذكرناه آثفا. والثاني: أنه 
إن تغير لونه أو طعمه أو ريحه يتنجس وإلا لاء وهو مذهب 
المالكية وتمسكوا بحديث: الماء طهور لا ينجسه شيء إلا ما تغسير 
لونه أو طعمه أو ريحه وقد تقدم تخريجه. والشالث: أن الماء في 
البثر إن كان دون القلتين يتنجس وإن كان فدر القلتين فصاعداً لا 
يتنجس إلا إذا تغير لونه أو طعمه أو ريحه وهو مذهب الشافعية 
وتمسكوا بحديث القلتين وهو المذهب الراجح وبه عمل الإمام أبو 
يوسف في بغداد كما عرفت أن أبا يرسف اغتسل يوم الجمعة 
وصلى بالناس إماما ببخداد فوجدوا في البئر الذي اغتسل من مائه 
فأرة ميتة فأخبر بذلك فقال: ناخذ بقول إخواننا من اهل المدينة 
تمسكاً بالحديث المروي عن النبي بها إنه قال: «إذا بلغ الماء قلتين 
لم يحمل خبئأة. كذا في «التتارخانية؛ وغيرها. والرابع: إن كان 
له غديراً عظيماً بحيث لا يتحرك أحد طرفيه بتحريك الآخر لم يتنجس 
وإلا تنجس وهو مذهب المتقدمين من الحنفية. والخامس: إن كان 
عشراً في عشر لا.يتنجس وإلا يتنجس وهو مسلك أكثر المتأخرين 
من الحنفية» وقد مر في الفائدة الثانية أن للحنفية في الماء أربعة 
عشر مذهبا فكلها تجري ههنا. وها هنا مذهب أخر زائد على ما مر 
خاص بالآبار وهو ما روي عن محمد أنه قال: اجتمع رأيي ورأي 
أبي يوسف على أن ماء البثر في حكم الماء الجاري لأنه ينبع من 
أسفله ويؤخذ من أعلاه فهو كحوض الحمام يصب من جانب 
ويخرج من جانب آخر فلا يتنجس» كذا نقله في «الغنية» وافققح 
القدير؛ وغيرهما. 
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لدان 


ثم إذا تنجس ماء البئر هل يطهر بنزح الماء أم لا؟ فقال بشر 
المريسي: إنه لا يطهر أبداً لأنه وإن نزح جميع ما فيها يبقى الطين 
والحجارة نجسا فيتنجس الماء الجديد فلا سبيل إلى طهارته. كذا 
حكاه ابن الهمام والعيني وغيرهما عنه» وقال غير بشر المريسي من 
أهل العلم: يطهر البئر بنزح الماء. 

واستدل الحنفية على تنجس ماء البثر وإن كان زائداً على قدر 
القلتين وطهارته بنزح الماء: بما رواه الطحاوي واب بن أبي شيبة عن 
عاد إن ھا وله ف زم فاد نات اسن او کو نز امنا 
فجعل الماء لا ينقطع فنظر فإذا عين تجري من قبل الحجر الأسود 
فقال ابن الزبير: حسبكم» قالوا: إسناد هذا الأثر صحيخ ويردون به 

قلت: سلمنا أن إسناده صحيح لكن قد تقرر أن صحة الإسناد 
ااتطازم منج الك واو ساح نجي لعن يتل إن بكرن 
نزح لنجاسة ظهرت على وجه الماء أو تطييباً للقلوب وتنظيفاً 
للماءء فإن زمزم للشرب لا من جهة الوجوب الشرعيء وقد اعترف 
به صاحب «السعاية» من الحنفية حيث قال فيها(ص"75:): وما 
روى عنهم من النزح لا يدل على النجاسة بل يحتمل التنظيف 
والتنزه. انتهى. وأما ما قال صاحب «الجوهر النقي؛: من أن الراوي 
جعل علة نزحها موته دون غلبة دمه لقوله: مات فأمر أن تنزح 
كقوله: زنى ماعز فرجم. انتهى. ففيه نظرء فإنه ليس فيه دليل على 
أن الموت كان علة للنزح» إنما فيه أن الزنجي مات في زمزم فأمر 
بعد ذلك أن تنزح» وأما أن علة النزح هل هي الموت أو أمر آخر 
فلا يدل عليه لفظ: مات فأمر أن تنزح كما قال الطحاوي في «شرح 
الآثار؛ ليس في حديث أبي الدرداء وثوبان: قاء فأفطرء دليل على 
أن.القيء كان مفطراً له إنما فيه أنه قاء فافطر بعد ذلك. انتهى. وقال 
الشيخ العلامة مخدث الهند الشاه ولي الله في كتابه «حجة الله 
البالغة؛ :)١57 /١(‏ وقد أطال القوم في فروع موت الحيوان في 
البئر والعشر في العشر والماء الجاري وليس في كل ذلك حديث 
عن النبي با ألبتة» وأما الآثار المنقولة عن الصحابة والتابعين كأثر 
ابن الزبير في الزنجي وعلي في الفارة والنخعي والشعبي في نحو 
السنور فليست مما يشهد له المحدثون بالضحة ولا مما اتفق عليه 
جمهور أهل القرون الأولى؛ وعلى تقدير صحتها يمكن أن يكون 
ذلك تطيباً للقلوب وتنظيفاً للماء لا من جهة الوجوب الشرعي كما 
ذكر في كتب المالكية ودون نفي هذا الاحتمال خخرط القتاد. 
وبالجملة فليس في هذا الباب شيء يعتد به ويجب العمل عليه 
رح او ات رمن ذلك كله بغي شيهة ون ا أن 
يكون الله تعالى شرع في هذه المسائل لعباده شيا ئا زيادة على ما لا 
ينفكون عنه من الإرتفاقات وهي مما يكثر وقوعه وتعم به البلوى 


ثم لا ينص عليه النبي وَل نصاً جلياً ولا يستفيض في الصحابة ومن 
بعدهم ولا حديث واجد فيه. انتهى كلامه. وقال الحافظ ابن حجر 
في «الدراية»: روى البيهقي من طريق ابن عيينة: كنت آنا بمكة منذ 
سبعين سنة لم أر صغيراً ولا كبيرا يعرف حديث الزنجي ولا 
سمعت أحداً يقول: نزحت زمزم وقال الشافعي: إن ثبت هذا عن 
ابن عباس فلعل نجاسته ظهرت على وجه الماء أو نزحها للتنظيف. 
انتهى. قال البيهقي في «السنن الكبرى» بعد ذكر قول الشافعي وابن 
عيينة: وعن أبي عبيد قال: وكذلك لا ينبغي لأن الآثار جاءت في 
نعتها أنها لا تنزح ولا تذم. انتهى. قلت: فهذه الآثار أيضاً تخدش 
في صحة واقعة نزح زمزم فإن صحتها تخالف قوله: لا تنزح» 
وكذلك تخالف قوله: لا تذم» فأي مذمة لزمزم تكون أقبح من أن 
عوعازها محا حون إن انمه اعا عو ولك شاع 
«الجوهر النقي» حيث قال: ليس فيه أن ابن عباس وابن الزبير قدراً 
على استتصال الماء بالنضح حتى يكون مخالفاً للآثار التي ذكرها 
أبو عبيد بل صرح في رواية ابن أبي شيبة: بان الماء لم ينقطع» و 
رواية البيهقي: بأن العين غلبتهم حتى دست بالقباطي والمطارف. 
ای :فلت فلن ضاي #الجوهر النقنة أن ترج البثرلا يكو 
إلا باستفصال مائها وليس كذلك» ففي «القاموس!: نزح البثر استقى 
ماءها حتى ينفد أو يقل. انتهى. 

وأما قول بعضهم عدم علمهما لا يصح دليلاً فإنهما لم يدركا 
ذلك الوقت وبينه وبينهما قريب من مائه وخمسين سنة. 

ففيه: أن وتوع الزنجي في زمزم ومونه فيهنائم ترجه بن 
الوقائع العظام والحوادث الجسام فلو كان هذا صحيحا لم يكن في 
ذلك الوقت نسيا منسيا بحيث لا يعرفه أحد من أهل مكة لا صغير 
ولا كبير إذ بعيد كل البعد أن يحدث مشل هذه الحادئة بمكة في 
زمن ابن عباس وابن الزبير وهما من صغار الصحابة» ثم لا يعرفه 
أحد من أهل مكبة في زمن سفيان بن عيينة وهو من أوساط 
التابعين» ولو سلم ثبوت واقعة نزح زمزم فلا تدل على أن نزحها 
كان لنجاسة كما قد عرفت. 

- باب مِنْهُ آخر 

۷- [صحيح» صححه الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو 
عبيد وغيرهم] حدثنا هَنادٌ حدثنا عَبْدَةٌ عن محمد بن 
محا عن مُحَماٍ بن ْم بسن الزبَيْر عن عييدالله بن 
عبدالله بن عم( "© عن ابن عُمرَ قال: «منَمِنَتْ رسول الله کا 
ومو يال عن المّاء يكون في الَْلاَو مِنَ الازض وما يَنُوبُة 
من السباع والدَوّاب؟ ”" قال: فقال: رسول الله : دإذًا كان 
المَاءُ قُلَتَيْن لَمْ يَحْمل الب“ . 


oY 
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[د: غك 56][ه: لااهة)]. 

(قال عَبْدةُ): قال مُحَمدُ بن إملحاق؟ القلة هِي: 
الجرار”*» والقلة التي يُسْتََى فيها. ' 

قال ابو عيسّى: ومُوّ قول الشافعي واحْمَدَ وَإسْحَاق» 
قالوا: إا كآن الْمَاءُ قُلتَيْن لم يُنَجَسْهُ شيء ما لم َير ريحة 
او ُمُه" وقالوا: کون نحواً من حمس قرب . ٠‏ 

١‏ - قوله: (عن محمد بن إسحاق) هو إمام المغازي صدوق 
يدلس كذا في «التقريب؛» وقال ابن الهمام في «فتح القدير»: أما 
ابن إسحاق فثقة لا شبهة عندنا ولا عند محققي المحدثين. انتهى. 
وقال العيني في «عمدة القاري؛: ابن إسحاق من الثقات الكبار عند 
الجمهور. انتهى. وتقدم ترجمته في باب الرخصة في استقبال القبلة 
بغائط أو بول بأبسط من هذا. 

7- (عن محمد بن جعفر بن الزبير) بن العوام الأسدي ثقة 
(عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر) بن الخطاب شقيق سال ثقة. 

“- قوله: (وهو يسأل) بصيغة المجهول جملة حالية (عن الماء 

' يكون في الفلاة من الأرض) قال في «القاموس:: الفلاة القفر أو 

المفازة لا ماء فيها أو الصحراء الواسعة ج فلا وفلوات وفلىُ وفلئ 
(وما ينوبه من السباع والدواب) عطف على الماء؛ يقال: ناب 
المكان وأنابه إذا تردد إليه مرة بعد أخرى. 

-٤‏ (قال) هة: (إذا كان الماء قلتين) تثنية القلة وسيأتي بيان 
معنى القلة (لم يحمل الخبث) بفتحتين» النجس» أي لم ينجس 
بوقوع النجاسة فيه» وفي رواية لأبي داود: إذا كان الماء قلتين فإنه 
لا ينجس» ولفظ الحاكم فقال: إذا كان الماء قلتين لم ينجسه شيء. 
قال القاضي: الحديث بمنطوقه يدل على أن الماء إذا بلغ قلتين لم 
ينجس بملاقاة النجاسة فإن معنى لم يحملء لم يقبل النجاسة. كما 
يقال: فلان لا يقبل ضيماً إذا امتنع عن قبوله. وذلك إذا لم يتغير 
فإن تغير نجسء ويدل بمفهومه على أنه إذا كان أقل ينجس 
بالملاقاة وهذا المفهوم يخصص حديث #خلق الماء طهوراً» عند 
من قال بالمفهوم ومن لم يقل به أجراه على عمومه كما لك» فإن 
الماء قل أو كثر لا ينجس عنده إلا بالتفير» وقال الحافظ في 
«التلخيص:: قوله: لم يبحمل الخبث معناه لم ينجس بوقوع 
النجاسة فيه كما فسره في الرواية الأخرى التي رواها أبو داود وابن 
حبان وغيرهما: «إذا بلغ الماء قلتين لم ينجس) والتقدير لا يقبل 
النجاسة بل يدفعها عن نفسه» ولو كان المعنى يضعف عن حمله لم 
يكن للتقييد معنى» فإن ما دونها أولى بذلك» ويل معناه لا يقبل 
حكم النجاسةء كما في قوله تعالى: مَل الْذِينَ حُمّلُوأ الشورَاة تم 
َم يَحْمِلُوهَا كَمَتَل الْحِمَار يحمل أمنفاراً» أي لم لم يقبلوا حكمها. 
انتهى كلام الحافظ. ٠‏ 


-٥‏ قوله: (قال محمد بن إسحاق القلة هي الجرار) جمع جرة 
بفتح الجيم بالفارسية سبوى وقال في «القاموس): القلة: بالضم 
الحب العظيم والجرة العظيمة أو عامة أو من الفخار والكوز 
الصغار ضدج كصرد وجبال. انتهى. والحب بضم الحاء المهملة 
بالفارسية خم وقال الجزري في «النهاية): القلة الحب العظيم 
والجمع قلال وهي معروفة بالحجاز. انتهى. 

-١‏ قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: إذا كان 
الماء قلتين لم ينجسه شيء ما لم يتغير ريحه أو طعمه) أي أو لونه 
واستدلوا بحديث الباب وهو حديث صحيح قابل للاحتجاج» 
وضعفه جماعة لكن الحق أنه صحيح» قال الحافظ أبو الفضل 
العراقي في «أماليه» قد صحح هذا الحديث الجم الغفير من أئمة 
الحفاظ الشافعي وأبو عبيد وأحمد وإسحاق ويحيى بن معين وابسن 
خزيمة والطحاوي وابن حبان والدارقطني وابن منده والحاكم 
والخطابي والبيهقي وابن حزم وآخرون كذا في #قوت المغتذي»؛ 
وقال الحافظ في «فتح الباري»: رواته ثقات وصححه جماعة من 
أهل العلم. انتهى. وقال فيه أيضا: الفصل بالقلتين أقوى لصحة 
الحديث فيه» وقد اعترف الطحاوي من الحنفية بذلك» وقال في 
«بلوغ المرام): صححه ابن خزيمة وابن حبان. انتهى. 

وقال في «التلخيص»: قال الحاكم: صحيح على شرطهما وقد 
احتجا بجميع رواته» وقال ابن منده: إسناده على شرط مسلمء وقال 
ابن معين: الحديث جيد الإسنادء وقال ابن دقيق العيد: هذا 
الحديث قد صححه بعضهم وهو صحيح على طريق الفقهاء. لأنه 
وإن كان مضطرب الإسناد مختلفا في بعض الفاظه فإنه يجاب عله 
بجواب صحيح بأن يمكن الجمع بين الروايات. انتهى ما في 
«التلخيص». والذين لم يقولوا بحديث القلتين فمنهم من اعترف 
بصحة واعتذر من العمل به بالإجمال في معنى القلة. قال الحافظ 
في الفتح»: قول من لا يعتبر إلا التغير وعدمه قوي لكن الفصل 
بالقلتين أقوى لصحة الحديث فيه وقد اعترف الطحاوي من الحنفية 
بذلك لكنه اعتذر من القول به فإن القلة في العرف تطلق على 
الكبيرة والصغيرة كالجرة:ولم يثبت من الحديث تقديرهما فيكون 
مجملاً فلا يعمل به. وقواه ابن دقيق العيد» لكن استدل له غيرهما 
فقال أبو عبيد القاسم بن سلام: المراد القلة الكبيرة إذ لو أراد 
الصغيرة لم يحتج لذكر العدد فإن الصغير بين قدر واحدة كبيرة 
ويرجع في الكبيرة إلى العرف عند أهل الحجاز. 

والظاهر أن الشارع عليه السلام ترك تحديدها على سبيل 
التوسعة والعلم محيط بأنه ما حاطب الصحابة إلا بما يفهمسون 
فانتهى الإجمال. انتهى كلام الحافظ. 

وقال الزيلعي في «نصب الراية»: قال البيهقي في كتاب 
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or 


«المعرفة٤:‏ وقلال هجر كانت مشهورة عند أهل الحجاز ولشهرتها 
عندهم شبه رسول :الله اة مبا رأى ليلة المعراج من نبتق سدرة 
المنتهى بقلال.هجر:فقال في حديث مالك بن صعصعة: #رفعت 
إلى سدرة المتتتهى فإذا ورقها مثل آذان الفيلة وإذا نبقها مشل قلال 
هجرا قال: واعتذار الطحاوي في ترك الحديث أصلاً بأنه لا يعم 
مقدار القلتين لا يكون عذرا عند من علمه: انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح؟ بعد ذكر كلام البيهقي هذا: فإن قيل: 
أي ملازمة بين هذا التشبيه وبين ذكر القلة في حد الماء؟ فالجواب: 
أن التقييد بها في حديث المعراج دال على أنها كانت معلومة 
عندهم بحيث يضرب بها المثل في الكبر كما أن التقييد المطلق 
إنما ينضرف إلى التقييد المعهود. وقال الأزهري: القلال مختلفة 
في قرى العرب وقلال هجر أكبرهاء وقلال هجر مشهورة الصنعة 
معلومة المقدارء والقلة لفظ مشترك وبعد صرفها إلى أحد 
معلوماتها وهي الأواني تبقى مترددة ب بين الكبار والصغازء والدليل 
على أنها من الكبار جعل الشارع الحد مقدارا بعدد فذل على أنه 
امار إل ار هاه لااقائدة في عدو فلن مر بن مع اة 
على تقديره بواحدة كبيرة.. اننهى. 

قلت: وقد جاء في حديث ضعيف تقييد القلتين بقلال هجر» 
وهو ما روى ابن عدي من حديث ابن عمر: (إذا بلغ الماء قلتيين 
من قلال هجر لم ينجسه شيء» قال الحافظ في «التلخييص»: في 
إسناده المغيرة بن صقلاب وهو منكر الحديثء قال التفيلي: لم 
يكن مؤتمنا على الحديث. وقال ابن عدي: لا يتابع على عامة 
حديثه. انتهئ. 

قلت: قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة المغيرة بن صقلاب: 
قال أبو حاتم: صالح الحديث. وقال أبو زرعة: لا بأس به. انتهى. 

فالإعتذار من القول بحديث القلتين بزعم الإجمال في معنى 
القلة اعتذار باردء ومن الذين لم يقولوا به اعتذروا بأن الحديث 
ضعيف مضطرب الإسنادء قالوا: إن محمد بن إسحاق يروي تارة 
عن محمد بن جعفر عن عبيدالله عن ابن غمر كما رواه الترمذي 
وغيره» وتارة عن الزهري عن سالم عن ابن عمسرء وثارة عنه عمسن 
عبيدالله عن أبي هريرة» شم وقع الإختلافٍ في شيخ محمد بن 
جعفر. فقال: مرة عن عبدالله بن عبدالله المكبرء ومرة: عن عبيدالله 
ابن عبدالله المصغر. 

قلت: هذا الإعتذار أيضاً بارد فإن هذا الإختلاف ليس قادحاً 
مورثاً لضعف الحديث» فإن وجوه الإختلاف ليست بمستوية فإن 
الرواية الصحيحة المحفوظة هي رواية ابن إسحاق عن محمد بن 
جعفر عن عبيدالله عن ابن عمر كما زواها الترمذي وغيره. كذلك 
رواها جماعة كثيرة عن ابن إسحاق قال الدارقطني في 


«سننه): رواه 


إبراهيم ابن سعد وحماد بن سلمة ويزيد بن زريع وعبدالله بن 
المبارك وعبدالله بن نمير وعبدالرحيم بن سليمان وأبو معاوية 
الضرير ويزيد بن هارون واسماعيل بن عياش وأحمد بن خالد 
الوهبي وسفيان اللنوري وسعيد بن زيد أخو حماد بن زيد 
وزائدة بن قدامة عن محمد بن إسحاق عن محمد بسن جعفر بسن 
الزبير عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر بن أبيه عن النبي يَكلل. انتهى: 

وقال الدارقطي فيه: ورواه عاصم بن المنذر بن الزبير بن العوام 
عن عبدالله بن عبدالله بن عمر عن أبيه عن النبي ككل فكان في هذه 
الرواية قوة لرواية محمد بن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزيسير 
عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر عن أبيه. انتهى. 

وأما رواية ابن إسحاق عن الزهري عن مالم عن ابن عمر 
فمدارها على عبدالوهاب ابن عطاء وهو مدلس» ورؤاهها عن ابن 
إسحاق بالعنعنة فهي ضعيفة لمظنة التدليس» على أنه قد حالف 
جميع أصحاب ابن إسحاق. 

وأما زوايته عن الزهري عن عبيدالله عن أبي هريرة فليست 
بمحفوظة» قال الدارقطني: نا أبو سهل أحمد بن .محمد بن زيناد 
وعمر بن عبدالعزيز بن ديناز قالا: حدثنا أبو إسماعيل الترمذي نا 
محمد بن وهب المسلمي نا ابن عياش عن محمد بن إسحاق عن 
الزهري عن عبيدالله بن عبدالله بن أبي هريرة عن النبي كك أنه سثئل 
عن القليب» الحديث. 

قال الدارقطني: كذا رواه محمد بن وهب .عن إسماعيل بن 
عياش بهذا الإسسناد والمحفوظ عن ابن عياش عن محمد بن 
إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزبير عن عبيدالله بن عبدالله بن 
عمر بن أبيه. انتهى. وقد اعتذروا أيضاً بأن الحديث مضطرب.المتن 
ففي بعضها قلتين؛ وفي بعضها قلتين أو ثلاثاً. وفي زواية موقوفة 
أربعين قلة» وكذلك في رواية مرفوعة أربعين قلة. قلت: هذا 
الاعتذاز أيضا بارد فإن هذا الإختلاف أيضا ليس قادحا مورثا 
للضعف فإن رواية أربعين قلة التي هي مرفوعة ضعيفة جدأً فإن في 
سندها القاسم بن عبدالله العمري» قال ابن التركماني في «الجوهر 
النقي»: حكى البيهقي عن القاسم :بن عبدالله العمري» كان ضعيفا 
كثير الخطأ. وفيْ كتاب ابن الجوزي: قال أحمد: ليسن هو عندي 
بشيء كان يكذب ويضع الحديث ترك الناس حديثه» ؤقال يحيى: 
ليس بشيء» وقال مرة: كذاب خبيث» وقال الرازي والنسائي 
والأزدي: متروك الحديث» وقال أبو زرغة: لا يساوي شيئا نترؤك 
الحديث. انتهى. وقال الزيلعي في «نصب الراية». روى الدازقطني 
في «سننه٤»‏ وابن عدي في «الكامل»» والعقيلي في كتابه جن القاسم 
ابن عبدالله العمري عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبدالله 
قال: قال رسول الله يقيِ: «إذا بلغ الماء أربعين قلة فإنه لا يحمل 


ot 
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,الخبمڭثا. اانتهيع ا نيد لوي تسل ويس للم 

:قال الدارقطني: كذا رواه الاسم الممري عن ابن المنكدر عن 
جاب ووهم في إستاده'وكان. ضعيفاً كثير الخطناء وخالقه روح بن 
القاسم.وسفيان الثوري:ومعمر. بن واشد رووه عن ابن المنكدر عن 
عبدالله بن عمرو. موقوفأ».ورنواه أيبوب السختياني عن محمد بن 

المنكدر من قوله لم:يجاوزه ثم:روى:بإسناد صحيح من جهة روح 

:ابن القاسم.عن محمد بق المنكدراعن عببدالله يمرو قال: إذا 
:بلغ الماء .أزبعين'قيلة لمم يئجسن ١‏ انتهى.: ب .ا ! 

فزواية «أربعين قلة): ر أعرفوعة-لشدة ضبعفهنا لا تساوي 
رواية قلتين. وأما رواية:لربعيين فة التي هني مؤقوفة فهي قول 
عبدالله بن عمروأوقوله هذا وإن كان صجيحاً من جهة السند فهو لا 
يساوي رواية قلتين التي هي قول رسول الله ب وأما رواية «قلتين 
أو ثلاثا» فقد قال البيهقي في المحرفة:قولة: ا ثلاث٤ء‏ شك وقع 


لبعض الرواة. انتهى. 
وي لي رق بنك وج ای وا تين اش مي 
خبالية عن الشاك. . E n‏ 5 


ل يروون 
عنه «قلتين» ويعضهم.«قلتين أو.ملائ». أو من عاصم بن المنذر فإن 
.كل من رازى هذا الحديث:غيره عن عنيدالله بن عبدالله بن عمر إنما 
بلفظ: «فلتين» بغير شك والله تعالى أعلم. وقد اعشذروا أيضاً 
.بآن الحديث مضطرب من:جهة المعنى فإن القلة مئسترك ‏ بين رأس 
. الرجل وراس الجبل والجرة والقربة. وغين. ذلك ولم:يتعين معناهاء 
E‏ وه 

قلت: اناو ا لسار د : فإن الق بعنى راس 
الزجل أو رأسن الجبل .لا يخصل بها التحديد البتة. .. .:, 


رواه ر 


القلة رسن الرجل-أؤ:رأمن الجبل فتعين أن المراد من القلة الأواني. 
ا ولما كانت قلال هجر مشنهوزة معروفنة. المقدار.غند السرب 


المتهن بقلل هجر مین ن کون هي مراد في الصديث وقد .تقدم 
'. والحاصل: أن حديث ااب صمح تیل سدم اج ول ما 
م حر BR‏ 


«:زطل كمننا في السبل. وقسال التجزري:في «النهاية»: القلدة:الجنب ب 
العظيم والتجسم قلاك وهي عزوفة ة نإلحجاز .ومن الحديث. في ضفة 


+55 


سدرة المنتهى نبقها مثل قلال هجر. وهجر: قرية قريبة من المدينة 
وليست هجر البحرين وكانت تعمل بها القلال تأخذ الواحدة منها 
مزادة من الماء» سميت قلة لأنها تقل أي. ترفع وتحمل. انتهى كلام 
الجزري. وقال الشيخ محمد طاهر في امجمع البحار»: القلة جرة 
عظيمة تسع خمسمائة رطل. انتهى. 


-6١‏ - اب (مَا جَاء في) كرا هيَة الْبَوْلَ فِي الْمَاء 


الداكد”") ١‏ 
4- - [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غيْلانَ حدثنا عبدالرژاق 
عن مَعْمَرٍ عن هَمَام بن مه“ عن أبي هُريرة عن عن النبي يكل 
هف 4 


قال: دلا يبون احدّكُم في الْمَاء الذائم ثم يتوف 


قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن ١‏ جي . 
[م: [YAY‏ لخ: 9 ]1 :: 14<« 7١‏ ][ن: لاه 8ه][ه: 


[tr 

وفي الاب عن جَابرٍ 0 

-١‏ (باب كراهية البول في الماء الراكد) أي: الساكن الذي لا 
يجري. 

؟- قوله: (عن همام بن منبه) بن كامل الإبناوي الصنعاني 
اليماني عن أبي هريرة نسخة صحيحة» ومعاوية وابن عباس وطائفة» 
وعنه أخوه وهب ومعمرء وثقه ابن معين» قال ابن سعد: مات سنة 
إحدى وثلاثين وماثة. 

۳- قوله: (لا يبولن) بفتح اللام وبنون التأكيد الثقيلة (في الماء 
الدائم) زاد في رواية البخاري: «الذي لا يجري»» وهو تفسير 
للدائم وإيضاح لمعناه (ئم يتوضأ منه) كذا في رواية الترمذي 
واحمد وعبدالرزاق وابن أبي شيبة وابن حبان. وفي رواية الشيخين 
وغيرهما: ثم يغتسل فيهء قال الحافظ في «الفتح»: بضم اللام على 


المشهورء وقال ابن مالك: يجوز الجزم عطفاً على يبولن لا: 
التتصر ل ی لمى رلا الايد دلا ا د المشهور وقال ابن ١‏ يجوز الجزم و نه 


ْ ومنع ذلك القرطبي فقال: لو أريد النهيء يقال: ثم لا يغتسلن 
فحينئذ يتساوى الأمران في النهي عنهما لأن المجل الذي تواردا 


عليه شيء واحد وهو الماءء قال: فعدوله عن ذلك يدل على أنه لم 
يرد العطف بل نبه نبه على مآل الحال والمعنى أنه إذا بال فيه قد 
0 يحتاج إليه فيمتنع عليه استعماله» ومَدْلّه بقوله كل: «لا يضرين 
لحر ارات قيرب الآمة لم يضانيقهاك فإنه لم يزو احد ارم 
' لأن المراد ا 
¥= قوله:(وقالوا: اراسي بويع ی شع تيتا 8 ي 


مضاجعتها تمت لإساءته إليها فلا يحصل له مقصود. وتقدير 
. يكو مقدار القلتين قريب'من تمماشن قرف وذلك نحو خمسمائة . 3 


عن الضرب لأنه يحتاج في مآل حاله إلى 


"الفط ثم هو يضاجعهاء وفي حديث الباب ثم هو يغتسل منه. 
وتعقب: بانه لا يلزم من تأكيد النهي أن لا يعطف عليه نهي آخر 
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غير مؤكد لاحتمال أن يكون للتأكيد. في أحدهما معنى ليس. للآخر. 
قال القرطبي: ولا يجوز النصب إذ لا.تضمر أن بعد ثم وأجازه ابن 
مالك بإعطاء ثم حكى الواو: وتعقبه النووي: بأن ذلك يقتضي أن 
يكون المنهي عنه الجمع بين الأمرين دون إفراد أحدهما. وضعفه 
ابن دقيق العيد بآنه لا يلزم: أن يدل على الأحكام المتعددة لفظ 
واحد» فيؤخذ النهي عن الجمع بينهما من:هذا الحديث أن تثبت 
رواية النصب ويؤخذ النهي عن الإفراد من حديث آخر. 

قال الحافظ: وهو ما رواه مسلم من حديث جابر عن النبي علد : 
أنه نهى عن البول في الماء الراكد» وعنده من طريق أبي السائب 
عن أبي هريرة بلفظ: «لا يتتسل أجدكم: في الماء الدائم وهو 
جنب»» وروی أبو داود النهي عنهما في حديث واحد ولفظه: هلا 
يبولن أخدكم في.الماء الدائم:ولا يغتسل فيه من الجنابة». انتهى 
كلام الحافظ. فكل ما ذكر في يغتسل من الإعراب يجري في 
يتوضاً. والحديث بظاهره. يدل على تنجس الماء الراكد مطلقاً قليلاً 
كان أو كثيراً لكنه ليس بمحمول على ظاهره بالإتفاق» قال العيني 
في «عمدة القاري»: هذا الحديث عام فلا بد من تخصيصه اتفاقاً 
بالماء المتبحر الذي لا يتحرك أحد طرفيه بتحريك الطرف الاخر أو 
بحديث القلتين كما ذهب إليه الشافعي أو بالعمومات الدالة على 
طهورية الماء ما لم يتغير أحد أوضافه الثلاثة كما ذهب إليه مالك 
رحمه الله. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: لا فرق في الماء الذي 
لا يجري في الحكم المذكور بين بول الآدمي وغيره خلافاً لبعيض 
الحنابلة ولا بين أن يبول في الماء أو يبول في ماء ثنم يصبه فيه 
خلافاً للظاهرية؛ وهذا كله محمول على الماء القليل عند أهل العلم 
على اختلافهم في حد القليل» وقد تقدم قول من لا يعتبر إلا التغير 
وعدمة وهو قوي» لكن الفصل بالقلتين أقوى لصحة الحديث فيه. 
انتهئ. قلت: الأمر عندي كما قال الحافظ والله تعالى أعلم؛ قال: 
ونقل عن مالك أنه حمل النهي على التنزيه فيما لا يتغير» وهو قول 
الباقين في الكثير» وقال القرطبي: يمكن حمله على التحريم مطلقاً 
على قاعدة سد الذريعة يفضي إلى تنجيس الماء. انتهى. 

قلت: ما قال القرطبي جسن جيد. 

5- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه البخاري بلفظ: 
لا يبولن أحدكم في الماء الدائم الذي لا يجري شم يغتسل فيه» 
وأخرجه مسلم بهذا اللفظ إلا أن فيه «منه» مكان فيه وأخرجه أيضا 
أبو داود والنسائي وابن ماجه. 

٠‏ 0- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه مسلم مرفوعاً بلفظ: 
أنه نهي أن يبال في الماء الراكد. 

وفي الباب أيضاً عن ابن عمر مرفوعاً بلفظ: لا يبولن احدكم 

في الماء الناقع. 


۲- بَابْ ما جَاءَ فِي مَاء الْبَحْر أنه طهور 

48- [صحيح. صححه ابن المنذر وابن خزيمة وابن 
حبان والحاكم] حدثنا فة عن مالك ح وحدثنا 
الأنصارئ“ (إسْحَاق بن مُوسَى) حدثنا معن حدثنا مالك 
عن صَفْوَانَ بن سُلَيْم عن سَعيدٍ بن سَلمّةَ مِنْ آل ابن 
الأزرّق: أن المُغِيرَة بن ابي پر -وهو من بي عبدالدار- 
ابره أنه سَمِعَ أبا هريرة يتقول: «سأل رجل”" رسول الله 
ا فقال: يا رسسول الله إا تركب البخر”" وتَحْمِل مَعَنا 
الْقَِيل مِنَ الْمَاء“ ِن تَوَضّأنا به عطشناء أفْتَتَوَضَأ مِنْ (مَاء) 
البخر. فقال رسول a‏ هو الطهور"“ ماه الْجِلَ 
م۷ 

.) 15 :ھa]‎ [0۹ :ù] [AT [د:‎ 

قال: وفي الباب عن جَابرِ والفراسي 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ 00 

وهو قول أكثر الْفْقهَاء من أصحابب النبي بف منم 
بَكْرِء وعُمَرُ وابن عبّاس: :لم روا بسنا بِمَاء الْبَخْرِ. 

وقد كر بَمْضْ اصضحاب الي 5ة الوْضّوءً بمَاء الْبَحْرء 
مِنهُم: ؛: ابن عم وعبدالله بن عَسْرِو. وقالَ عبدالله بر عَمْرو: 
هو ا 

-١‏ قوله: (وحدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري 
وقد تقدم في باب ما جاء في فضل الطهور أن الترمذي إذا قال 
الأنضاري يريد به إسحاق بن موسى الأنصاري (عن صفوان بن 
سليم) بضم السين وفتح اللام الزهري مولاهم المدني» روى عن 
ابن عمر وأبي أمامة بن سهل ومولاه حميد بن عبدالرحمن. وعثه 
مالك والليث بن سعد ؤخلقء قال أحمد: ثقة من خيار عباد الله 
الصالحين يستشفي بحديثه وينزل القطر من السماء بذكره وقال 
أنس بن عياض: رأيت صفوان بن سليم ولو قيل له غداً القيامة ما 
كان عنده مزيد على ما هو عليه من العبادة» مات سنة ٠١۲‏ اثنتين 
وثلاثين ومائة كذا في #الخلاصة»؛ قلت: هو من رجال الكتنب 
الستة. 

1- (عن سعيد بن سلمة من آل ابن الأزرق) وثقه النسائي (أن 
المغيرة بن أبي بردة) الكناني روى عن أبي هريرة وعنه سعيد بن 
سلمة: وثقه النسائي کذا في «الخلاصة». 

۳- قوله: (ستال رجل) سمى ابن بشكوال السائل عبدالله 
المدلجي. 

وقال النووي في «شرح المهذب:: اسمه عبيد» وقيل: عبد 
قال: وأما قول السمعاني في «الأنساب»: اسمه العركي» ففيه إيهام 
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أن العركي اسم علم له وليسن كذلك بل العركي وصف له وهو 
ملاح السفينة كذا في «قوت المغتذي؟. 

-٤‏ (إنا نركب البحر) زاد الحاكم: نريد الصيدء قال الزرقاني: 
المراد من البحر الملح لأنه المتوهم فيه لأنه مالح ومر وريحه 

-٥‏ (ونحمل معنا القليل من الماء) وفي رواية أحمد والحاكم 
والبيهقي قال: كنا عند رسول الله يل يوماً فجاء صياد فقال: يا 
رسول الله! إنا ننطلق في البحر نريد الصيد فيحمل أحدنا معه 
الإداوة وهو يرجو أن يأخذ الصيد قريباً فربما وجده كذلك وريما 
لم يجد الصيد حتى يبلغ من البحر مكاناً لم يظن أن يبلغه فلعله 
يحتلم أو يتوضأ فإن اغتسل أو توضا بهذا الماء فلعل احدنا يهلكه 
العطش فهل ترى في ماء البحر أن نغتسل به أو نتوضا إذا خفنا 
ذلك؟ (عطشنا) بكسر الطاء. 

- (هو الطهور) بفتح الطاء أي: المطهر قال ابن الأثير في 
«النهاية»: وقال المجد في «القاموس:: الطهور المصدر واسم ما 
يتطهر به أو الطاهر المطهر. انتهى. 

قلت: المراد ههنا هو المعنى الأخير قال الزرقاني: أي البالغ في 
الطهارةء ومنه قوله تعالى: ؤرََنرنَا ِن السُمَاء مَاء طَهُوراً» أي 
طاهراً في ذاته مطهراً لغيره» قال: ولم يقل في جوابه نعم مع 
حصول الغرض به ليقرن الحكم بعلته وهي الطهورية المتناهية في 
بابها. انتهى. 

۷- قوله: (ماؤه) بالرفع فاعل الطهور (الحل) أي: الحلال كما 
في رواية الدارقطني عن جابر وأنس وابن عمرو (ميتشه) بالرفع 
فاعل الحل. 

قال الرافعي: لما عرف يك اشتباه الأمر على السائل في ماء 
البحر أشفق أن يشتبه عليه حكم ميتته وقد يبتلي بها راكب البحر 
فعقب الجواب عن سؤاله ببيان حكم الميتة. 

وقال غيره: سأله عن مائه فأجابه عن مائه وطعامه لعلمه بأنه قد 
يعوزهم الزاد فيه كما يعوزهم الماء فلما جمعتهم الحاجة انتظم 
الجواب بهما. 

وقال ابن العربي: وذلك من محاسن الفتوى أن يجاء في 
الجواب بأكثر مما يسئل عنه تتميما للفائدة» وأفادة لعلم آخر غير 
مسؤل عنه» ويتأكد ذلك عند ظهور الحاجة إلى الحكم كما هنا لأن 
من توقف في طهورية ماء البحر فهو عن العلم بحل ميته مع تقدم 
تحريم الميتة أشد توقفاء قال الشيخ محمد بن إسماعيل الأمير في 
«السبل»: المراد بالميتة ما مات فيه من دوابه مما لا يعيش إلا فيه لا 
ما مات فيه مطلقاً فإنه وأن صدق عليه لغة أنه ميتة بحر فمعلوم 
أنه لا يراد إلا ما ذكرناء قال: وظاهره حل کل ما مات فيه ولو كان 


كالكلب والخنزيز انتهى: 

قلت: اختلف أهل العلم في حل غير السمك من دواب البحر. 
فقال الحتفية: يحرم أكل ما سوى البمك. وقال أحبد: يؤكل كل 
ما في البحر إلا الضفدع والتمساح. وقال ابن أبي ليلى ومالك: 
يباح كل ما في البحر. وذهب جماعة إلى أن ماله نظير من البر 
يؤكل نظيره من حيوان البحر مثل بقر الماء ونحوه» ولا يؤكل ما لا 
يؤكل نظيره في البر مثل: كلب الماء وخنزير الماء فلا يحل أكله. 
وعن الشافعية أقسوال: قال الحافظ في «الفشح»: لا خلاف بين 
العلماء في حل السمك على اختلاف أنواغه وإنما اختلف فيما كان 
على صورة حيوان البر كالآدمي والكلب والخنزير والثعبان» فعند 
الحنفية وهو قول الشافعية: يحرم ما عدا السسمك» وعن الشنافعية: 
الحل مطلقاً على الأصح المنصوص وهو مذهب المالكية إلا 
الخنزير في رواية. : 

وحجبتهم قوله تعالى: «أحل كم ميد بحري وحديث: هو 
الطهور ماؤه الحل ميتته» أخرجه مالك وأصحاب السئن وصححه 
ابن خزيمة وابن حبان وغيرهم. وعن الشافعية: ما يؤكل نظيزه في 
البر حلال وما لا فلا واستثنوا على الأصصح ما يعيش في البحر 
والبر» وهو نوعان: 

النوع الأول: ما ورد في منع أكله شيء يخصه كالضفدع وكذا 
استثناه أحمد للنهي عن قتله ومن المسستئنى أيضا التمساح لكونه 
يعدو بنابه ومثله: القرش في البحر الملح خلافاً لما أفتى به المحب 
الطبري والثعبان والعقرب والسرطان والسلحفاة للاستخباث 
والضرر اللاحق من السم. 

النوع الثاني: ما لم يرد فيه مانع فيحل أكله بشرط التذكية كالبط 
وطير الماء. انتهى كلام الحافظ باختصار. 

وقال العيني في «عمدة القاري» :)7١/1١(‏ وعندنا يكره أكل فا 
سوى السمك من دواب البخر كالسلحفاة والضفدع وخنزير الماء. 
واحتجوا بقوله تعالى: 9ِيُْحَرْمٌ عَلَبْهِمْ الْحْبَاِك» وما سوى السمك 
خحبيث. انتهى كلام العيني. ١‏ 1 

وأجاب الحنفية عن قوله: الجل ميتته؛ بأن المراد من الميتة 
السمك لا غيره» بدليل حديث ابن عمر رضي الله عنهماء قال: قال 
رسول الله : «أجلت لنا ميتتان ودمانء فأما الميتتان فنالجراد 
والحوت» وأما الدمان فالطحال والكبد». أخرجه أحمد وابن ماجه. 

وقالوا ف تفسير قوله تعالى: حل لَكُمْ صَيْدُ الْبَخْر وَطَعَامُهُ» 
أن المراد من ضنيد البخر مصيدات البحر مما يؤكل ومما لا يؤكل 
والمراد من طعامه ما يطعم من صيده» والمعنى: أحل لكم الإنتفاع 
بجميع ما يصاد في البحر وأخل لكم أكل المأكول منه وهو السمك 


وحله. 
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وقال: من ذهب إلى حل جميع ما في البخر من دوابه مطلقاً أو 
مستثنيا بعضها في تفسير قوله تعالى هذا إن المراد بضيد البجر ما 
ضيد من البحر» والمراد.من طغامه ما قذفه البحر ورماه إلى 
الساحلء والمعنى: أحل لكم أكل جميع ما صدتم من البحر وما 
قذفه البخر» قال الخازن في #تفسيرة»: المراد بالصيد منا صييد من 
البحر فأما طعامه فاختلفوا فيه فقيل ما قذفه البحر ورمى به إلى 
الساجل ويروي ذلك عن أبي بكر وعمر وابن عمر وأيوب وقتادة. 

وقيل: صيد البحر طريه: وظعامه.مالحه ويروى ذلك عن سعيد 
ابن جبير وسعيد بن المسيب والسدي ويروى عن ابن عباس 
ومجاهد كالقولين. .انتهى. وقال الإمام البخاري في «صحيحه»: قال 
عمر: : صيده ما أصطيد وطعامه ما رمي به. قال الحافظ في «الفتج»: 
وصله المضنف في «التاريخ» وعبد بن خميد عن أبي هريرة قال لما 
قدمت البحرين سألني أهلها عما قذف البحر فامرتهم أن يأكلوه 
CLL hl‏ 
في كتابه: «أجل لَكُم صِيْدُ الْبَحْرِ وَطعَامهٌ فصيده ما صيد وطعامه 
ما قذف فإذا عرفت هذا كله فاعلم أن السمك بجميع أنواعه حلال 
بلا شك» وأما غير السمك من سائر دواب البحر فما كان منه ضاراً 
يضر أكله أو مستخبثاً أو ورد نص في منع أكله فهو خرام. وأمسا ما 
لم يثبت بنص صريح أكله عن رسول الله هة أو عن الصحابة رضي 
الله عنهم مع وجوده في ذلك العهد فالإقتداء بهم فسي عدم الأكل 
هو المتعين» هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» ما لفظ: قال مولانا محمود 
جسن: إن الحل أي في قوله: «الحل :مينته» بمغنى الطاهر» وثييت 
الحل بمعنى الطهارة كما في قصة صفية بنت حبي حلت بالصهباء 
أي طهرت من الحيض. انتهى. 

قلت: القول بان المراد من الحل في قوله كك: «الحل ميتته» 
بمعنى الطاهر غير محمودء بل هو باطل جداً أما أولاً: فلأنه لم 
يقل به أحد ممن قبله من أهل العلم الذين عليهم الإعتمادء وأما 
ثانيا: فلأنه يلزم على هذا.أن يكون لفظ الحل حشوا لا طائل تحته 
فإنه يكفي أن يقول: هو الطهور ماؤه وميتته. وأما ثالفاً: فلان ابن 
عمر أحد رواة هذا الجديث عن النبي يل قد فهم هومن لفظ 
الحل الحلال ذون الطهارة. 

ففي «التلخيص): وزوى الدارقطني من طريق عمرو بن دينار 
عن عمرو بن دينار عن عبدالرحمن بن أبي هريرة أنه سأل ابن عمر 
أكل ما طفى على الماء قال: إن ظافيه ميتته» وقال النبي ككييِ: «دإن 


ماءه طهور وميتته حل». فانظر أن ابن عمر أراد من لفظ الحلال ' 


ضد الحرام دون معنى الطاهر؛ وقد تقرر أن راوي الحديث أدرى 


وقال أيضاً: والمراد بالميتة غير المذبوح» فلا يدل على حل 
الطافي» قال: وأثر أبي بكر الصديق في الطافي مضطرب اللفظ. 
انتهى. ١‏ 

قلت: القول بان المزاد بالميتة غير المذبوخ, لثلا يدل على حل 
الطافي مما لا يصغى إليه فإن الطافي خلال عند الجمهور وهو 
الحق والصواب؛ يذل على حله ما أخرجهالبخاري في «صحيحه» 
عن عمرو أنه سمع جابراً يقول: غزونا جيش الخبط وآمر علينا أبو 
عبيدة فجعنا جوعا شديدا فألقى البحر حوتا ميتا لم ير مثله يقال له 
العنبرء فأكلنا منه نصف شهر الحديث» ورواه مسلم أيضاً وفي 
رواية عندهما: فلما قدمنا المدينة ذكرنا ذلك لرسول الله هة فقال: 
«كلوًا رزقاً أخرجه الله أطعمونا إن كان معكم» فأتاة بعضهم بعضو 
فأكله» قال الحافظ: يستفاد منه إباحة ميتة البحر سواء مات بنفسه أو 
مات بالإضطياد وهو قول الجمهور. انتهى. 

وقد تقدم قول عمر: ضيده ما أصطيد وظعامه ما رمى. وقال 
أبو بكر الضديق رضي الله تعالى عنه: الطافي حلال ذكره البخاري 
معلقاًء قال الجنافظ: وصله أبو بكر بن أبي شيبة والطحاؤي 
والدارقطني من رواية عبدالملك ابن أبي بشير عن عكرمة عن ابن 
عباسء قال: أشهد على أبي بكر أنه قال: السمكة الطافية حلال زاد 
الطحاوي لمن أراد أكله:-وللدازقطني من وجه آخر عن ابن عباس 
عن أبي بكر: إن الله ذبح لكم ما في البحر فكلوه كله فإنه ذكي. 

وأما حديث جابر: ما ألقاه البحز أو جزز عنه فكلوه وما'مات 
فيه فطفا فلا تأكلوه أخرجه أبو داود فالصحيح أنه موقوف كما حققه 
الحافظ في «الفتح» وقال: وإذا لم يضح إلا موقوفا فقد عارضه قول 
أبي بكر وغيره والقياس يقتضي حله لأنه سمك لو مات في البر 
لأكل بغير تذكية ولونضب عنه الماء أو قتلته سمكة أخنرى فسات 
لأكل فكذلك إذا مات وهو في البحر: انتهى. 

وأما قوله: وأثر أبي بكر الصديق مضطرب اللفظ فعجيب جداً 
فإنه لم يرو عنه أثر خلاف قوله: الطافي حلال البتة» وأما أثره بلفظ 
إن الله ذبح لكم ما في البحر إلخ فهو ليس ينافي أثره الأول. 

۸- قوله: (وفي الباب عن جابر) قو: ابن عبدالله (والفراسي) 
بكسر الفاء وتخفيف الراء وبالمهملة صحابي. 

أما خدينث جابر فأجرجه أحمد وابن ماجه وابتن حبان 
والدارقطني والحاكم من طريق عبيدالله بن مقسم عنه» قال أبو علي 
بن السبكن: حدييث جابر أضح ما روى في هذا الباب» ورواه 
الطبراني في «الكبير» والدارقطني والحاكم من حديث المعافي بن 
راك سن ابن تروت ل إبى الاير اتن جابرة اقم نمق امن 
فيه إلا ما يخشى من التذليس: : 

أما حديث القراسى ي فأخخرنجه البيهقي. 


مه 


وفي الباب أيضاً عن ابن عباس وعبدالله بن عمرو وعلي بن أبي 
طالب وغيرهم رضي الله عنهم ذكر أحاديثهم الحافظ في 
«التلخيص» مغ الكلام عليها. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وقد صحح هذا الحديث 
غير الترمذي ابن المنذر وابن خزيمة وابن ن حبان والحاكم وابن منده 
وأبو محمد البغوي كذا في 
أيضاً مالك والشافعي عنه والأربعة وابن خزيمة وابن حبان والحاكم 
والبيهقي وصححه البخاري فيما حكى عنه الترمذي كذا في 
«التلخيص». 

-٠١‏ قوله: (وهو قول أكثر الفقهاء من أصحاب النبي يك إلخ) 
وهذا هو الحق يدل عليه أحاديث الباب (وقد كره بعمض أصحاب 
النبي ية الوضوء بماء البحر منهم ابن عمر وعبدالله بن عمرو) لم 
حلال صحيح كما عليه جمهور السلف والخلف وما نقل عن 


اقوت المغتذي»» والحديث أخرجه 


بعضهم من عدم الإجزاء به مزيف أو مؤل بأنه أراد بعدم الإجزاء 
على وجه الكمال عنده (وقال عبدالله بن عمرو: وهو نار) قال 
القاضي: أبو بكر بن العربي أراد به طبق النار لأنه ليس بنار في 
نفسه. انتهى. 

وقيل: إنه أراد أنه ضار يورث المرض 

قلت: ما قال ابن العربي هو الراجح وهو الظاهر, قال الشوكاني 
في «النيل» فإن قيل: كيف شكوا في جواز الوضوء بماء البحر؟ 
قلنا: يحتمل أنهم لما سمعوا قوله يكِ: «لا تركب البحسر إلا حاجاً 
أو معتمراً أو غازياً في سبيل الله فإن تحت البحر ناراً وتحست النار 
بحرأ» أخرجه أبو داود وسعيد بن منصور في «سئنه» عن ابن عمر 
مرفوعاً ظنوا أنه لا يجزيء التطهر به وقد روى موقوفاً على ابن 
عمر بلفظ: ماء البحر لا يجزيء من وضوء ولا جنابة إن تحت 
البحر نارا ثم ماء ثم ناراً حتى عد سبعة أبحر وسبغ أنيار» وروى 
أيضا عن ابن عمرو بن العاص أنه لا يجزيء التطهر به ولا حجة 
في أقوال الصحابة لا سيما إذا عارضت المرفوع والإجماع. 
وحديث ابن عمر المرفوعء قال أبو داود: رواته مجهولون» وقال 
الخظابي: ضعفوا إستاده وقال البخاري: ليس هذا الحديث 
بصحيح» وله طريق أخرى عند البزار وفيها ليث بن أبي سليم وهو 
ضعيف. 

قال في البدر المنير»: في الحديث جواز الطهارة بماء البحر 
وبه قال جميع العلماء إلا ابن عبدالبر وابن عمر وسعيد بن المسيب 
وروى مثل ذلك عن أبي هريرة وروايته ترده وكذا رواية عبدالله بن 
عمر وتعريف الطهور بلام الجنسية المفيدة للحصر لا ينفي طهورية 
غيره من المياه لوقوع ذلك جواً بالسؤال من شك في طهورية ماء 


نحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


البحر من غير قصد للحصر وعلى تسليم أنه لا تخصيص بالسبب 
ولا يقصر الخصاب العام عليه فمفهوم الحصر المفيد لنفسبي 
الطهورية عن غير مائه عموم مخصص بالمنطوقات الصحيحة 
الصريحة القاضية باتصاف غيره بها. انتهى. وقال ابن قدامة في 
«المغني»: وقولهم هو نار إن أريد به أنه نار في الحال فهو خلاف 
الحس وإن أريد به أنه يصير نارا لم يمنع ذلك الوضوء به حال كونه 
ماء. انتهى. 
ه- باب (مَا جَاءَ في) التَشُدِيدٍ في الْبَوْل 

- [متفق عليه] دنا هناد و يبه و أبو كْرَيْبِي قالوا: 
حدثنا N‏ مُجَاهِداً يدث عَنْ 
طاوس”'' عن ابن عَبّاس: «أن النبي يك مر عَلَى رين 0 
فقَالَ: انما يُعذَبَانَ وما يُعذَبَانَ في كبير: أمَا هذا فَكَانَ لآ 
يسر من بول وأمًا هَذَا كان يشي بالتميمة». 

لخ: حلت [ITVYA AFT!‏ [م: [YY‏ [د: °[ [ن: 
[FEV aI‏ 

قَالَ (أبو عِيسّى): وِي اباب عَنْ أبي هُرَيْرَة وأبي 
مُوسّى» وعبدالرَحمَن بن حَسّنة وريد (بن ¿ ثابت)ء وابي 
بک . 

قَالَ (أبُو عيسى): هذا حلډیث حَسَنْ صَحِيية؟". 

وروی مَنْصُورٌ هذا الْحَديث عر مُجَاهِدٍ عن ابن عباس 
ولَم يكز فيه (عَنْ طاوس) ورواية الأعْمَشٍ أصح. 

قال: ومتيضت با بكر محمد بن بان لبخي (شلتابي 
وكيم) يَقُول: : ملعت وكيعا يقول: الأعْمَشُ أحفظ لإستادٍ 
بَرهِيم من مَنصُور. 

-١‏ قوله: (عن طاووس) بن كيسان اليماني أبي عبدالرحمن 
الحميري مولاهم الفارسي» يقال اسمه ذكوان وطاووس لقب» ثقة 
فقيه فاضل من الثالثة؛ روى عن أبي هريرة وعائشة وابن عباس 
وزيد بن ثابت وغيرهم؛ قال ظاووس: أدركت خمسين من 
الصحابة» وعنه مجاهد والزهري وخلقء قال ابن عباس: إني لأظن 
طاووساً من أهل الجنة» وقال عمرو بن دينار: ما رأيت مثله» وقال 
ابن حبان: حج أربعين حنجة مات سنة ست ومائة. 

1- قوله: (مر على قبرین) وفي رواية ابن ماجه مر بقسبرين 
جديدين (فقال: إنهما يعذبان) أي إن صاحبي القبرين يعذبان. 

قال الحافظ في «الفتح»: يحتمل أن يقال: أعاد الضمير على 
غير مذكور لأن سياق الكلام يدل عليه وأن يقال: أعاده على 
القبرين مجازاً والمراد من فيهماء قال: وقد اختلف في المقبورين 
فقيل: كانا كافرين وبه جزم أبو موسى المديني» واحتج بما رواه من 


تحفة الأحوذي - كتات الطهارة 


0۹ 


حديث جابز بسند فيه ابن لهيعة أن النبي ية مر على قبرين من بئي 
النجار.هلكا في الجاهلية فسمعهما يعذبان في الول والنميمة. 

. قال أبو موسى: هذا وإن كان ليس بقوي لکن معناه صحيخ» 
لأنهما لو كان مسلمين لما كان لشفاعته إلى أن تيبس الجريدثان 
معنى ولكنه لما رآهما يعذبان لم يستجز للطفه وعطفه حرمانهما من 
إحسانه فشفع لهما إلى المدة المذكورة. 

قال الحافظ: الحديث الذي احتج به إبو موسى ضعيف كما 
اعترف به وقد رواه أحمد بإسئاد صحيح على شرط مستلم وليس 
فيه سبب التعذيب فهو من تخليط ابن لهيعة وهو مطابق لحديث 
جابر الطويل الذي قدمنا أن مسلماً أخرجه واختمال كونهما كافرين 
فيه ظاهر. 

وأما حديث الباب فالظاهر من مجموع طرقه أنهما كانا مسلمين 
ففي رواية ابن ماجه مر بقبرين جديدين فانتفى كونهما في الجاهلية. 
ل ا 
اليوم ههنا. 

فهذا يدل على أنهما كانا مسلعين لأن البقييع مقبرة ة المسلمين 
والخطاب للمسلمين مع جريان العادة بأن كل فريق يتولاه من هو 
منهم ويقنوى كونهما كانا مسلمين رواية أبي بكرة عند أحمذ 
والطبراني بإسناد صحيح يعذبان وما يعذبان في كبير وبلى وما 
يعذبان إلا في الغيبة والبول» فهذا الحصر ينفي كونهما كانا كافرين 
لأن الكافر وإن عذب على ترك أجكام الإسلام فإنه يعذب مع ذلك 
على الكفر بلا خلاف. انتهى. (وما يعذبان في كبير) أي في أمر کان 
يكبر عليهما ويشق فعله لو أراذه لا أنه في.نفسه غير كبير كيف 
وهما يعذبان فيه فإن عدم التنزه يبطل الصلاة والنميمة سعى بالفساد 
كذا في «النهاية» و#المجمع»» وقال ابن دقيق العيد: أي إنه سهل 
يسير على من يريد التوقي عنه ولا يريد بذلك أنه صغير من الذنوب 
غير كبير منها لأنه قد ورد في الصحيح من الحديث وإنه لكبير» 
فيحمل قوله: إنه لكبير على كبر الذنب» وقوله: وما يعذبان في كبير 
على سهولة الدفع والإحتراز «وأما هذا فكان لا يستتر من بوله» أي 
لا يجعل بينه وبين بوله سترة يعني لا يتحفظ منه» ولمسلم وآبي 
داود في حديث الأعمش لا يستتر؛ وقد وقع لأبي ثعيم في 
«المستخرج» من طريق وكيسع عن الأعمش كان لا يتوقى وهي 
مفسرة للمراد كذا في «الفتح»». وفيه التحذير من ملابسة البول 
ويلحق به غيره من النجاسات «وأما هذا فكان يمشي بالنميمة» هني 
نقل كلام الغير بقصد الإضرار» وهي من اقح شات روي 
وقال الجزري في «النهاية»: هي نقل الحديث من قوم إلى قوم على 
جهة الإفساد والشرء وقد تم الحديث ينمه وينمه نما فهو نمام 
والاسم الثميمة. 


۳- قوله: (وفي الباب عن زيد بن ثابت وأبي بكرة وأبي هريرة 
وأبي موسى وعبدالرحمن ابن حسنة) أما جديث زيد بن ثابت فلم 
اقب علبى من اخرجه» وأماعدينت اني يكبرة فاخرجه أحمد 
والطبراني في «الأوسظ» بمعنى خديث الباب وأخرجه ابن ماجه 
مختصراًء وأما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ: 
«أكثر عذاب القبر من البول»»؛ وأنحرجه أحمد والحاكم وقال: 
صحيح على شرط الشيخين ولا أعلم له علةء قال المنذري: وهنو 
كما قال» وأما حديث أبي موسى فأخخرجه الطبراني في «الكبير؛ 
بلفظ: قال: «رأيت رسول الله َه یبول قاعدا قد جافى بين فخذيه 
حتى جعلت آوي له من طول الجلوس» الحديث» قال الهيثمي: فيه 
علي بن عاصم وكان كثير الخطأ والغلط وينبه على غلطه فلا يرجع 
ويحتقر الخفاظ. انتهى. وأما حديث عبدالرحمن بن حسنة فآخرجه 
ابن ماجه وابن حبان في «صجيخه؛»:وفي الباب أحاديث أخرى 
ذكرها المنذري في «الترغيب» والهيثمي في «مجمع الزوائد». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه البخاري ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه.:. ' 

-٥۵‏ قوله: (وروئى منصور هذا الحديث عن مجاهد عن ابن 
عباس) منصور هذا هو ابن المعتمر (ورواية الأعمش أصح) أي 
رواية الأعمش بذكر طاؤوس بين مجاهد وابنن عباس أصح من 
رواية منصورء ثم بين الترمذي وجه كونها أضح:بقؤله: سمعت أبا 
بكر إلخ» وروى البخاري هذا الحديث في صخيحه» على 
الوجهين قال الحافظ في «الفتح»: وإخراجه له على الوجهين 
يقنضي صحتهما عنده فيحمل على أن مجاهد اسمعه من طاووس 
عن ابن عباس ثم سمعه من ابن عباس بلا واسطة أو العكس 


: ويؤيده أن في سياقه. عن طاووس زيادة على ما في روايته عن ابسن 


عباس وصرح ابن حبان بصحة الطريقين معاًء وقال الترمذي: رواية 
الأعنش أصح. انتهى. 

قلت: وقال البخاري أيضاً إن رواية الأعمش أضح قال الترمذي 
في «العلل؛: سألت محمداً: أيهنا اصح؟ فقال: رواية الأعسش 
أصح. انتهى. ويؤيد من قال بصحة الطريقين أن شعبة بن الحجاج 
رواه عن الأعمش كما رواه منصور ولم يذكر طاووسا قاله العيني 
(وسمعت أبا بكر محمد بن أبان) بفتح همزة وخفة موجندة ونون 
بالصرف وتركه والصرف هو المختار كذا في «المغني»» ومحمد بن 


: أبان هذا لقبه حمدويه وكان مستملى وكيع ثقة حافظء روى عن ابن 


عيينة وغندر وطبقتهما وعنه البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي 
وابن ماجه وغیرهم» قال ابن حبان: كان ممن جمسع وضنف مات 
ببلخ سنة ٠٤ ٤‏ أربع وأربعين وماثة. 


۳1 


تحفنة الأحسوذى - 


4 بَابْ (مَا جَاءً) في نضح بول الغلآم قبْلَ أن 


۷۱- مت متفق عليه] حَدَلَنا َة و امد بن مَنيم؛ قالاً: 
حدئًا سيان ن عب عن الرَهرِيّ عن عبيدالله بن عبداله بن 
عب عن ام قيس بنت مِحْصّن”" قالّت: «دَخلْت بابن لي عَلَى 
التبي 5لا لم يكل العام قبال عَلَيِهِ فَدعَا بِمَاء قَرَشة 
علب" . 
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قال: وفِي الْباب عَنْ عَلي» وعائشة وريب ولبابة بنت 
الحارثي وهي ا الفَضلٍ بن عباس بسن عبدالطيي ابي 
السَمْح وعبدالله بن عَمْرِرء وابي ليْلُى؛ وابن عباس 


قال اپو عيسى: وو قول غير وا (ن اهل الم بسن 


وَإسسْحَاقَ» قاو : : ينضح يو 37 اللاب و فت ۳ 7 الجا رة“ . 

وهذا ما لَمَ يَطْعَماء فَإذَا طَّعِما عُيلاً جَمِيعاً”". 

-١‏ قوله: (عن أم قيس بدت محصن) بكسر الميم وسكون 
الحاء وفتح الصاد المهملتين آخره نون هي أخت عكاشة صحابية 
مشهورة من المهاجرات الأول» طال عمرها بدعوة من النبي يا 
ولا يعلم أن.امرأة.عفرت ماغمرت . 

7- قوله: (لم يأكل الطعام) صفة لابن (فبال عليه) وفي رواية 
البخاري فبال على ثوب رسول الله 86 (فرشه عليه) وفي رواية 
البخاري: فنضحه ولم يغسله وفي رواية لمسللم فلم يزد على أن 
نضح بالماء قال الحافظ: ولا تخالف بين الروايتين أي بين نضح 
ورش» لأن المراد به أن الإبتداء كان بالرش وهو تنقيط الماء وانتهى 
إلى النضح وهو صب الماء. زیی رواية مسلم في حديث عائشة 
من طريق جرير عن هشام فدعا بماء فصبه عليه ولأبي عوانة فصبه 
على البول يتبعه إياه. انتهى. 


۳- قوله: (وفي الباب عن علي وعن عائشة وزينب ولبابة بننت 
الحارث وهي أم الفضل بن عباس بن عبدالمطلب وأبي السمح 
وعبدالله بن عمرو وأبي ليلى وابن عباس) أما حديث علي فأخرجه 
أحمد وأصحاب السنن إلا النسائي قال الحافظ في «الفتح»: 
وبعضهم رؤاه موقوقاً وليس ذلك بعلة قادحة قاله الحافظ. 

وأما حديث عائشة» فأخحرجه الشيخان وغيرهما ولفظه: كنان 
رسول الله ب يؤتى بالصبيان فيدعو لهم فأتى بصبي فبال على ثوبه 
فدعا بماء فأتبعه إياءه زاد مسلم ولم يغسله. 


وأما حديث زينب» وهي بنت جحش فاخرجه الطبراني مطولاً 
وفيه أنه يصب من الغلام ويغسل من الجارية» وفي إسناده ليث بن 
أبي سليم وهو ضعيف» قاله العيني. وقال الحافظ: أخرجه 
عبدالرزاق. 

وأما حديث لبابة'فأخرجه أبو داود وابن ماجه وابن خزيمة في 
«صحيحه» والكجي في «سننه» ولفظه: قالت: كان الجسين بن علي 
في حجر رسول الله اة فبال عليه فقلت: البس ثوياً وأعطني إزارك 
حتى أغسله قال: إنما يغسل.من بول الأنثى وينضح من بول الذكرء 
وأخرجه البيهقي أيضاً في «سننه؛ من وجوه كثيرة والطحاوي أيضاً 
من وجهين. وأما حديث أبي السمح» فاخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه قال: كنت أخدم النبي َة الحديث وفيه يغسل من سول 
الجارية ويرش من بول الغلام» .وأبو السمح لا يعرف له اسم ولا 
يعرف له غير هذا الحديث كذا قاله أبو زرعة» وقيل: اسمه إياد. أما 
حديث عبدالله بن عمرو؛ فأخرجه الطبراني في «الأوسط» أن النبسي 
يك أتى بصبي فبال عليه فنضحه وأتى بجارية فبالت عليه فغسله. 
وأا حديث أبي ليلى؛ فأخرجه الطحاوي في «شرح الآثار»: وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الدارقطني عنه قال: أصاب ثوب النبي 
كي وجلده بول صغير وهو صغير فصب عليه من الماء بقدر ما كان 
من البول. قال الحافظ: إسناد ضعيف. 

-٤‏ قوله: (وهو قول غير واحد من أصحاب النبي كَل والتابعين 
ومن بعدهم إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: واختلف العلماء في 
ذلك على ثلاثة مذاهب أصحها الإكتفاء بالنضح في بول الصبي لا 
الجارية؛ وهو قول على عطاء والحسن والزهري وإسحاق وابن 
وهب وغيرهم. 

والثاني: يكفي النضح فيهما وهو مذهب الأوزاعي وحكى عسن 
مالك والشافعي وخصص ابن العربي النقل في هذا بما إذا كانا لنم 
يدخل أجوافهما شيء أصلاً. 

والشالث: هما سواء في وجوب الغسل وبه قال الحنفية 
والمالكية» قال ابن دقيق العيد: اتبعوا في ذلك القياس» وقالوا: 
المراد بقولها ولم يغسله أي غسلاً مبالغا فيه وهو خلاف الظاهره 
ويبعده ما ورد في الأحاديث الأخرى من التفرقنة بين بول الصبي 
والصبية فإنهم لا يفرقون بينهماء قال: وقد ذكر في التفرقة بينها 
أوجه: منها ما هو ركيك وأقوى ذلك ما قيل إن النفوسن أعلق 
بالذكور منها بالإناث يعني فحصلت الرخصة في الذكور لكثرة 


قلت: انحتج الأولون القائلون بالإكتفاء بالنضح في بول الصبي 
لا الجارية بأحاديث الباب وهي نصوض صريحة فيما ذهبوا إليه. 
وأما المذهب الثاني» فلم أقف على دليله وأحاديث الباب تردة. 


تجفة الأحسوذي - كتاب النطهارة 


كس 


وأما المذهب الثالث: وهو مذهب الحنفية والمالكية فاستدلوا 
عليه بأنه. لا فرق بين بول 'الصبي ويول الصبية في النجاسة فهمنا 
نجسان فهما سواء في وجوب:الغسلء وأجابوا عن أحاديث الباب 
بأن المراد بالرش والنضح فيهما الغسل» فإنه قد يذكر النضح ويراد 
به الغسل: وكذلك قد يذكر الرش ويراد به المْسل» أما الأول فكما 
في حديث علي عند أبي داود وغسيزه: «إذا وجد أحدكم ذلك أي 
المذي فلينضح فرجه وليتوضأ وضوءه للصلاة» رواه أبو داود 
وغيره» فإن المراد بقوله: فلينضح» الغسل والدليل عليه أن هذا 


الحديث؟ زواه مسلم وغيره» ووقع فينه: «يغسل ذكره ويتوضا». . 


ومما يدل على أنه قد ذكر النضح ويراد به الغسل ما رواه الترمذي 
عن سهل بن حنيف قال: «كنت ألقي من المذي شدة وكنت أكثر 
منه الغسل» الحديثء وفيه قلت: يا رسول الله! فكيف بما يصيتب 
ثوبي مئه؟ فقال: يكفيك أن تأخذ كفا من ماء فتنضح به من ثوبك 
حيث يرى أنه أصابه» فإن المراد يالنضح ههنا الغسلء وأما الشاني 
وهو أن الرش قد يذكر ويزاد به الغسل ففي حديث أسماء رضي الله 
عنها عند الترمذي: «حتيه ثسم:اقرصينه ثنم رشيه وضلي فيه» أراد 
اغسليه» فلما ثبت أن-النضح والرش يذكران ويزاد بهما الغسل 
وجب حمل ما جاء في هذا الباب من النضح والرش على الغسل 
هكذا أجاب العلامة.العيني وغيره من العلماء الحنفية: 

وفيه: أنه لا شك في أنه قد يذكر النضح:ويزاد به الغسل) 
وكذلك الرش لكن هذا إذا لم يكن مانع يمنع منه بل يكون هناك 
دليل يدل على أن يراد بالنضح أو.الرش الغسل كما في حديث علي 
:وحديث أسماء المذكورين وأما فيما نحن فيه فليس ههنا دليل يدل 
. على أن يراد بالرش أو النضح الغسل بل ههنا دليل يدل علبى عدم 
إراة الل قفي ديت آم قي بدك "محفين عتد البكاري فة 
ولم يغسله وفي حديث عائشة عند مسلم فدعا بماء فأتبعه إياه ولم 
يغسله. فقوله: ولم يغسله دليل صريح على أنه ليس المراد بالنضح 
أو الرش في أحاديث الباب الغسلء وقوله ية في حديث لبابة بنت 
. الحارث: «إنما يغسل من بول الأنشى وينضح من بول الذكر» في 
. جواب لبابة حين قالت: الببس ثوبا واعطني إزارك حتى أغسله 
ايضاً دليل واضح على أنه لم يرد بالنضح أو الرش في احاديث 
الباب الغسلء وأيضاً قوله ية في حديث علي: ينضح بول الغلام 
ويغسل بول الجارية» دليل على أنه ليس المراد بالنضح الغسل» 
وإلا لكان المعنى يغسل بول الغلام ويغسل بول الجارية وهو كما 
ترى» فجوابهم بان ما جاء في هذا الباب من النضح والرش 
محمول على الغسل غير صحيح. 

فإن قيل: قال العيني وغيره من العلماء الحنفية: الشؤاة تالضع 
والرش في أحاديث الباب الغسل من غير عرك وبالغسل الغسل 


HA RS لي‎ 


. بالمبالغة فيه. 


قلنا: قولهم هذا لاعن يا 

فإن قيل:“المراد بنالرش والنضح في أخحاديث الباب الصب 
وإتباع الماء توفيقاً بين الأحاديث» فقد وقع في حلايث عائشنة عنند 
مسلم من طريق جرير عن هشام فدعا بماء فضبه عليه ولأبي عوانة 
فصبه على البول يتبعه إياه ورواه الطحاوي في «شرح الآثارة ‏ بلفظ : 
«أن النبي ية آتى بصبي فبال عليه فأتبعه الماء ولم يغسله» وفي 
حديث آم الفضل عند الطحناوي: «إنما يصب على بول الغلام 
ويغسل بول الجارية؟» ووقع في حديث أبي ليلى عند الطخاوي 
فصب عليه الماء وإتباع الماء والصب نوع من الخسل» وحكمه 


حكم الغسل ألا ترى أن رجلاً لو أصاب ثوبه عذرة فأتبعها الماء 


حتى ذهب بها أن ثوبه قد طهر. انتهى: فثبت أن بول الغلا وبول 
الجارية هما سواء في وجوب الغسل وهو مذه نب :الحنفية 
والمالكية: : 

قلنا: لما اد 5با والرش في أحاديث الباب إتباع 


الماء والصب لكن لا نسلم أن مطلق الضب وإتباع الماء نوع من 


الغسل وحكمه حكم الغسلء آلا ترى أن رجلاً لو أصاب ثوبه عذرة 


فأتبعها الماء وضب عليه لكن لم يذهب بها لا يطهر ثوبه وقد وجد 
إتباع ألماء والصب. 

والعجب من الطحاوي أنه كيف قال: إتباع المناء حكمه حكم 
الغسل» وقد روى هو حديث عائشة بلفظ: «فاتبعه الماء ولنم 
يغسله»: وأيضاً رواه بلفظ: «فنضحه ولم یغسله»» وأيضا روئ هو 
حديث آم قيس» بلفظ: #قدعا'يماء فنضجه ولم يغسله». 

واعلم أنه لم برد في حديث من أحاديث الباب التضح أو الرش 
أو الصب أو إتباع الماء مقيدا بالذهاب بالبول أو بأثر:البسول؛ أعني 


: لم يرد في حديث: لاقصب عليه الماء حتى ذهب به أو «حتی ذهب 


بأثره» أو «فنضحه» أو «رشه حتى ذهب به) أو «باثره)» بل وقعنت 
هذه الألفاظ مطلقةء وأيضاً لم يرد'في حديث صحيح مسن أحاديث 
الباب بيان مقدار الماء إلا في حديث ابن عباس» ففيه: فصب عليه 
من الماء بقدر ما كان من البول» وهو حديث ضعيف كما عرفنت» 
ثم الظاهر من صب الماء على :البول بقدره أنه لا يذهب به بالكلية 


فتامل: هذا ما عندي» والله تعالى أعلم...- 


فإن قيل: بول الغلام نجس فنجاسته هي موجبة لحمل النضح 
والرش وصب الماء وإتباع الماء على الغسل فإن الشوب أو البدن 
إذا أصابته نجاسة أية نجاسة كانت لا يطهر إلا بالغسل. 

قلنا: نجاسة بول الغلام لا توجب خمل النضح والرش 
وغيرهما علنى الغسلء وقولكم: إن الوب أو البدن إذا أصابته 
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نحفسة الأحوذى ت 


كتاب الطهسارة ٠.‏ 


نجاسة أية نجاسة كانت لا يطهر إلا بالغسل ممنوع ألا ترون أن 
الثوب إذا أصابه المني ويبس كفى لطهارته الفرك ولا يجب الغسل 
مع أن المني اليابس نجس كما أن المني الرطب نجسء فنقول: بول 
الغلام إذا أصاب البدن أو الثوب كفى لطهارته النضح والرش ولا 
يجب الغسل» وأما بول الجارية» إذا أصاب الشوب فلا يطهر إلا 
بالغسل مع أن بول الغلام نجس كما أن بول الجارية نجس فتفكر. 

فإن قيل: إن بين المني الرطب واليابس فرقا بالرطوبة واليبوسة 
ولا فرق بين بول الجارية وبول الغلام بوجه. 

قلنا: لا نسلم أن لا فرق بين بول الغلام وبول الجارية بوجه» 
قال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين»: وأما غسل الشوب من 
بول الصبية ونضحه من بول الصبي إذا لم يطعما فهذا للفقهاء فيه 
ثلاثة أقوال: أحدها: أنهما يغسلان جميعاً» والشاني: ينضحان» 
والثالث: التفرقة» وهو الذي جاءت به السنة وهذا من محاسن 
الشريعة وتمام حكمتها ومصلحتهاء والفرق بين الصبي والصبية من 
ثلاثة أوجه: أحدها: كثرة حمل الرجال والنساء للذكر فتعم البلوى 
ببوله فيشق عليه غسله. والثاني: أن بوله لا ينزل في مكان واحد بل 
يتزل متفرقاً ههنا وههنا فیشق غسل ما أصابه كله بخلاف بول 
الأنثى. والثالث: أن بول الأنثى أخبث وأنتن من بول الذكر وسبببه 
حرارة الذكر ورطوبة الأنشى فالحرارة تخفف من نتن البول وتذيب 
منها ما يحصل من رطوبة وهذه معان مؤثرة يحسن اعتبارها في 
الفرق. انتهى كلامه. 

فحاصل الكلام أن أصح المذاهب وأقواها في هذا الباب 
مذهب من قال بالإكتفاء بالنضح في بول الغلام» وبوجوب الغسل 
في بول الجارية» والله تعالى أعلم. قال الحافظ ابن القيم في «إعلام 
الموقعين) بعد ذكر أحاديث الباب ما لفظه: فردت هذه السنن 
بقياس متشابه على بول الشيخ وبعموم لم يرد به هذا الخاص» وهو 
قوله: إنما يغسل الثوب من أربع من البول والغائط والمني والدم» 
وهذا الحديث لا يثبت فإنه من رواية علي بن زيد بسن جدعان عن 
نيت بن تاف قال انز غ :لذ ا رر عن أن و 
ثابت بن حماد وأحاديثه مناكير ومعلولات ولو صح وجب العمل 
بالحديثين ولا يضرب أحدهما بالآخر ويكون البول فيه مخصوصاً 
ببول الصبي كما خص منه بول ما يؤكل لحمه بأحاديث دون هذه 
في الصحة والشهرة. انتهى. 

0- قوله: (وهذا ما لم يطعما فإذا طعما غسلا جميعا) لحديث 
علي بن أبي طالب أن رسول الله ية قال: «بول الغلام الرضيع 
ينضح ويول الجارية يغسل». قال فتادة: وهذاما لم يطعما فإذا 
طعما غسلا جميعا رواه أحمد والترمذي» وقال: حديث حسن كذا 
في «المنتقى». قال الشوكاني في «النيل»: قوله: بول.الغلام الرضيع 


هذا تقييد للفظ الغلام بكونه رضيعاً وهكذا يكون تقييداً للفظ 
الصبي والصغير والذكر الواردة في بقية الأحاديث. انتهى. وروى 
أبو داود عن علي رضي الله عنه موقوفاً قال:.يغسل بول الجارية 
وينضح وبول الغلام ما لم يطعم وروى من ظريق الحسن عن أمه 
قات إنها لحرت ام عليه تصن الما على :برل الغلا الع 
يطعم فإذا طعم غسلته وكانت تغسل بول الجارية» قال الحافظ في 
«التلخيص): سنده صحيح ورواه البيهقي من وجه آخر عنها موقوفاً 
أيضاً وصححه. انتهى. وفي حديث أم قيس المذكور في الباب 
دخلت بابن لي على النبي ڳل لم يأكل الطعام» قال الحافظ في 
«الفتح»: المراد بالطعام ما عدا اللبن الذي يرتضعه والتمر الذي 
يحنك به والعسل الذي يلعقه للمداواة وغيرها. فكان المراد أنه لم 
يحصل له الإغتذاء بغير اللبن على الإستقلال هذا مقتضى كلام 
النووي في * شرح مسلم» و«شرح المهذب» وأطلق ف 
ينها لأعيلها له لو بطي ولع يدرب غير اونا قن الكت 1 


في «الروضة» 


. التنبيه»: المراد أنه لم يأكل غير اللبن وغير ما يحنك به» وما أشبهه 


وحمل الموفق الحموي في «شرح التنبيه؛ قولهما: لم يأكل على 
ظاهره. فقال: معناه لم يستقل بجعل الطعام في فيه. والأول أظهر 
وبه جزم الموفق ابن قدامة وغيره وقال ابن التين: يحتمل أنها 
أرادت أنه لم يتقوت بالطعام ولم يستغن به عن الرضاع ويحتمل 
أنها إنما جاءت به عند ولادته ليحنكه ية فيحمل النفي على 
عمومه. انتهى. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في بول ما يُؤكل لَحْمه 
SE‏ ا الْحَسَنْ بْنْ محمد الزعفراني 
حَدَثَنَا عفان بن م نلم حَئنَا حَمَادُ بن سَلمَة حَدَئنَا حْمَيِدْ 
وفتادةٌ وناب" هن أنس: «أنّ ناسا مر عُرَيْئَة قدسُوا“ 
المديئة قا جتووها بهم رول الله 5 في إبل الصدقَةٍ 
وَقَال: اشربوا من الْبَانها وأبوالها. فقتلوا رَاعِي رَسُول الله 
يكل وَامتَاقُوا الإيل”*. وَارْتَدوا عن الإسلام» فَأتيّ بهم النبي 
يك فقطم ايهم وأرْجْلَهُم ِن لاف و ائ 
وَألقَاهُم بِالْحَرَةٍ. قال أنّسس: فكنت أرَى أحدَمُم يكذ 
الزن ”1 فيه حَتَى مَائوا». وربّما قال حَمَادٌ: «َكُدمْ 

الأرْض بفِيهء حتى مَانُوا». 
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قَالَ آبُو عِيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنّ صّحِيح” 
يِن غَبْر وجه عَنْ أنس. 


وهو قول ار أل العم قالوا: لا باس ببَوْل ما ؤل 


3 E (A 
وفد روي‎ . 


تخفة الا حوذى- 


كتاب النطنهنازة 


۳۹۳ 


م 

الات شيع روا شرا تاها لقلا بن متو 
الآغرج (الْبَعْدَادِيَ) حدئَنا يَحبَى بن غَبْلآن”"'' قال: حذثناً 
يزيد بن زرڊ حنئنا يمان التي عن أَنّس بن مالائ قالة: 
«إنما سَمَلَ النبي بلا انهم لأنَهُم هه سلوا أعْيْنَ الرعاى' ٠.‏ 

قال ابو عيسى: (هَذا حلريث) غريب لا نَعْلَمُ احداً ذْكَرَهُ 
غَيْرَ هَذَا الشيْخ عن يَزِيد بن رربم" 

{EY [ن:‎ £1171: 

وهو مَعْنَى قوله: «والجروح قضاص) و (قذ) روي عن 
مُحَمَاِ بن مييرين قال: إنما َل ي بهم ابي اة هذا قل ان 

تَنْزِلَ الحو ليلكا 

-١‏ قوله: (حدثنا الحسن بن محمد الزعقراني) أبو علي 
البضدادي ضاحب الشنافعي» عبن ابن عيينة وعييد بن حميد 
وغيرهماء وعنه البخاري وأصحاب السنن الأربحة» وثقة التسائي 
E SR O N‏ 
عبدالله الباهلي أبو عثمان الضفاز البصريء ثقة ثبت: قال ابن 
اا كان و حل ف حرف من امد ا رسا 
وقال ابن معين: أنكرناه في صفسر سنة تسع غشرة ومات بعدها 
بيسير» من كبار العاشرة كذا في «التقريب)» وقال في «الخلاصة»: 


اختلط سنة 19 تسع عشرة ومات سنة 7١١‏ عشرين وماثتين» فاله 


البخاري وأبو داود ومطين. انتهئ . (نا حماد بن سلمة) بن ديناز ١‏ 


البصري أبو سلمة» ثقة عابد أثبت الناس في ثابت وتغير حفظه من 
كبار الثامنةء روي عن ثابت وسماك وقتادة وخميد وخلق» وعنه ابن 
جريج وابن إسحاق شيخاه وشعبه ومالك وأمم قال القطان: إذا 
رأيت الرجل يقسع في حماد فاتهمه على الإسلام توفي 1717 سنة 
سبع وستين ومائة: ش 

فائدة: إذا روى عفان عن حماد غير منسوب فهو ابن سلمة» قاله 
الحافظ أبو الحجاج. 

ات (أنا حميد وقتادة وثابت) أما حميد فهو ابن أبي حميد 
الطويل أبو عبيدة البصري» اختلف في اسم أبيه على: عشرة أقنوال» 
ثقة مدلس عابه زائدة لدخوله في شيء من أمر الأمراء قال القطان: 
مات خميد وهو قائم يصلي مات سنة 147 اثنثين وأربعين ومائة. 

وأما قتادة فهو: ابن دعامةء وأما ثابت: فهو ابن أسلم البناني 
بضم الموحدة ونونين مخففين أبو محمد البصري» ثقة عابد. 

7- قوله: (أن أنامناً من عرينة) بالعين والزاء المهملتين والنون 
مصغراً حي من قضاعة وحي من بجيلة والمراد ههنا الثاني كذا 
ذكره موسى بن عقبة في «المغازي» كذا في «الفتح» (قدموا) بكسر 
الدال: أي نزلوا وجاؤا. 


4- (فاجتووها) من الإجتواء أي كرهوا هواء المدينة وماءهنا 
قال ابن فارس: اتويت البلدٍ إذا كرهت المقام فيه وإن كنت في 
نعمة وقيده الخطابي بما إذا تفسرر بالإقامة وهو المناسب لهذه 
القضةء وقال القزاز: اجتووا أي لمم يؤافقهم طعامهاء وقال ابن 
العربي: داء يأخذ من الوباء وفي زواية أخرى: استوخموا فال وهو 
بمعناه وقال غيره: داء يضيب الجوف وفي رواية أبي عوانة عن أنس 
في هذه القصة فعظمت بطونهم. 

4- (واستاقوا الإبل) من السوق وهو السير العنيف أي ساقوها 
بمبالغة بليغة واهتمام تام (فقطع أيديهم وأرجلهم) أي أمر بقطغهما 


رد على من قال إنه قطع يدي كل واحد ورجليه. 

-٦‏ (وسمر أعينهم) وفي نسخة صحيحة قلمية وسمل باللام» 
قال الخطابي: السمل فقأ العين بأي شيء كانء قال أبو ذؤيب 
الهذلي. ٠‏ 
والعين بعدهم كأن حداقها ‏ سملت بشوك فهي عور تدمع 

قال: والسمر لغة في السملء وقد يكون من المسمار؛ يريد أنهم 
كحلوا بأميال قد أحميت. قال.الحافظ: قد وقع التصريح بالمراذ 
عند المصنف يعني البخاري من رواية وهيب عن أيوب ومن رواية ' 
الأوزاعي عن يحنى كلاهما عن أبي قلابة ولفظه: ثم أمسر بمسامير 
فاحميت فكحلهم بها فهذا يوضح ما تقدم ولا يخالف ذلك رواية 
السمل لأنه فقأ العين باي شيء كان كما مضى. انتهى كلام الحافظ. 

۷- (وألقناهم بالحرة) هي أرض ذات حجارة سود معروفة 
بالمدينة وإنما ألقاهم فيها لأنها قرب المكان الذي فعلوا فيه ما 
فعلوا (يكد الأرض) أي يحكها والكد الحك (يكدم الأرض) أي 

4--.قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (وهو قول أكثر آهل العلم قالوا لا باس يبول ما يؤكل 
لحمه) وهو قول مالك وأحمد وطائفة من السلفء ووافقهم من 
الشافعية اين خزيمة وان المنذر وابن حبان والإصطخري 
والروياني» وذهب الشافعي والجمهور إلى القول بنجاسة الأبوال 
والأوراث كلها من مأكول اللحم وغيره قاله الحافظ: قلت: وذهب 
إلى طهارة بول ما يؤكل لحمه محمد بن الحسن من أضحاب أبي 

واحثج من قال بطهارة بول سأكول اللحم بأحاديث. منها: 
حديث الباب أما من الإبل فبهذا الخديث وأما من مأكول اللحم 
فبالقياس عليه قال ابن العربي: تعلق بهذا الحديث من قال بطهارة 
أبوال الإبل. وعورضوا بأنه أذن لهم في شربها للتداوي. وتعقب 
بان التداوي ليس حال ضرورة بدليل أنه لا يجب فكيف يباح 
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الحرام لما لا يجب!. وأجيب بمنع أنه ليس حال ضرورة إذا أخصيره 
بذلك من يعتمد على خيره وما أبيح للضرورة لا يسمى حراماً وقت 
تناوله لقوله تعالى: «وقذ قصل لكُم مَإِحَرْمْ عَليِكُم إلا 
اضنطررتم إل فما اضطر إليه المرء فهو غير محرم عليه كالمينة 
للمضطر والله أعلم. : 

قال الحافظ بعد نقل كلام ابن العربي هذا: وما تضمنه كلامبه 
من أن الحرام لا يباح إلا لأمر واجب غير مسلم» فإن الفطر في 
رمضان حرام ومع ذلك فيباح لأمر جائز كالسفر. 

وآما قول غيره لو كان نجسا ما جاز التداوي به. لحديث إن الله 
لم يجعل شفاء أمتي فيما حرم عليهاء والنجس حرام فلا يتداوى به 
لأنه غير شفاء. 

فجوابه: أن الحديث محمول على حالة الإختيار وأما في حال 
الضرورة فلا يكون حراماً كالميتة للضرورة. ولا يرد قوله ب في 
الخمر إنها ليست بدواء إنها داءء في جواب من سأل عن التداوي 
بها فإن ذلك خاص بالخمر ويلتحق بها غيرها من المسكرء والفرق 

بين المسكر وبين غيره من النجاسات, أن الحديث باستعماله في 
حالة الإختيار دون غيره» ولأن شربه يجر إلى مفاسد كثيرة» ولأنهم 
كانوا في الجاهلية يعتقدون أن في الخمر شفاء فجاء الشرع 
بخلاف معتقدهم. قاله الطحاوي بمعناه» وأما أبوال الإبل فقد روى 
ابن المنذر عن ابن عباس مرفوعاً: إن في أبوال الإيبل شفاء لذربة 
بطونهم. والذرب فساد المعدة فلا يقاس ما ثبت أن فيه دواء على 
ما ثبت نفي الدواء عنه. ويهذه الطريق يحصل الجمع بين الأدلة 
والعمل بمقتضاها كلها. انتهى كلام الحافظ. 

ومنها: أحاديثء الإذن بالصلاة في مرابض الغنم. وأجينب عنها 
بأنها لا دلالة فيها على جواز المباشرة. ورد هذا الجواب بأن 
أحاديث الإذن بالصلاة في مرابض الغنم مطلقة ليس فيها تخصيص 
موضع دون موضع ولا تقييد بجائل» فهذه الأحاديث بإطلاقها تدل 
على جواز الصلاة فيها بحائل وبغير جائل وفي كل موضع منها. 

قال الحافظ ابن تيمية: فإذا أطلق الإذن في ذلك ولم يشترط 
حائلاً يقي من الأبوال وأطلق الإذن في الشرب لقوم حديثي العهد 
بالإسلام جاهلين بأحكامه ولم يأمرهم بغسل أفواههم وما يصيبهم 
منها لأجل صلاة ولا لغيرها مع اعتيادهم شربها دل ذلك .على 
مذهب القائلين بالطهارة. انتهى. كذا نقل الشوكاني قوله هذا في 
«النيل؟, 

ومنها: حديث البراء مرفوعاً: لبان وول نا ن 
وحديث جابر: ما أكل لحمه فلا بأس ببوله» رواهما الدارقطني 
وهما ضعيفان لا يصلحان للاحتجاج؛ قال الحافظ في «التلخيص»: 
إسناد كل منهما ضعيف جدا, انتهى. 


واحتج من قال بنجاسة الأبوال والأرواث كلهاء وإليه ذهب 
الشافعي والجمهور كما عرفت وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف 
بحديث أبي هريرة مرفوعاً: استنزهوا من البول فإن عامبة عذاب 
القبر منه» صححه ابن خزيمة وغيره» قالوا هذا الحديث بعمومه 
ظاهر في تناول جميع الأبوال فيجيب اجتنابها لهذا الوعيند. 
وبحديث ابن عباس المتفق عليه قال: مر النبي ب بقبرين فقنال: 
إنهما ليعنبان» وما يعذبان في كبير أما احدهما فكان لا يستر من 
البول الحديثء قالوا: فعم جنس البول ولم يخصه ببول الإنسان. 

وأجيب عنه بأن المراد به بول الإنسان لما في اصحيح 
البخاري» بلفظ: كان لا يستتر من بوله» قسال البخاري: ولم يذكر 
سوى بول الناس. انتهى. فالتعريف في البول للعهد, قال ابن بطال: 
اراد البخاري أن المراد بقوله كان لا يستتر من البول بول الناس لا 
بول سائر الحيوان فلا يكون فيه حجة لمن حمله على العموم في 
بول جميع الحيوان. انتهى. 

قلت: وأجيب عن حديث أبي هريرة المذكور أيضا بهذا 
الجواب أعني أن المراد بقوله: استنزهوا من البول بول الناس لا 
بول سائر الحيوانء وقد ذكرنا دلائل الفريقين مع بيان ما لها وما 
عليها فتأمل. وتدبر» وعندي القول الظاهر قول من قال بطهارة بول 
ما يؤكل لحمه» والله تعالى أعلم. 

-٠‏ قوله: (حدثنا الفضل بن سهل الأعرج) البغدادي» أصله 
من خراسان» صدوق من الجادية عشرة (نا يحيى بن غيلان) بن 
عبدالله بن أسماء الخزاعي أو الأسلمي البغدادي ابو الفضل ثقة. من 
العاشرة. 

NS ANE 
تقدم معنى السمل أي فعل ية ذلك على سبيل القصاصء قال‎ 
العيني في «عمدة القاري؛: السؤال الثاني: ما وجه تعذيبهم بالنار؟‎ 
الجواب: أنه كان قبل نزول الحندود وآية المحاربة والنهي. عن‎ 
المثلة فهو منسوخ» وقيل ليس بمنسوخ» وإنما فعبل النبي يلإ‎ 
قصاصاً لأنهم فعلوا بالرعاة مثل ذلك» وقد رواه مسلم في بحض‎ 
طرقه. انتهى.‎ 

۲- (هذا حديث غریب إلخ) وأخرجه مسلم (وهو معنى قوله 
والجروح قصاص) قال الله تعالى: لوَكَتبْنا عَلَيْهِمْ فِيهًا» أي في 
التوراة: أن النَفْسَ بالنفْسِ» أي أن النفس تقتل بالنفس إذا قتلتهاء 
ٍرَالْعَيْنَ بالَيْن) أي والعين تفقأ بالعين» ظوالآنفَ بالآنف > أي 
والأنف يجدع بالأنف» و َالأدُنَ بالأدن والس لين وَالْجُرُوحَ 
قِصّاص؟ أي يقتص فيها إذا :أمكن كاليد والرجل والذكر ونحوه» 
ذلك وما لا يمكن فيه الحكومة وهذا الخكم وإن كتب عليهم فهو 
مقرر في شرعنا كذا في «تفسير الجلالين». 
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ية قبل أن تنزل الحدود) قال الحافظ في «الفتج»: مال جماعة 
منهم ابن الجوزي إلى أنه وقع ذلك عليهم على سبيل القصاص» 
وذهب آخرون إلى أن ذلك منسوخ» قال ابن شاهين عقب حديث 
عمزان بن حصين في النهي عن المثلة: هذا الحديث ينسخ كل 
مثلةء وتعقبه ابن الجوزي بأن ادعاء النسخ يحتاج إلى تاريخ. 

قال: الحافظ: يدل عليه ما رواه البخاري في الجهاد من حديث 
أبي هريرة ف في النهي عن التعذيب بالنار بعد الإذن فيه» وقصة 
العرنيين قبل إسلام أبي هريرة وقد جضر الإذن ثم:النهي» وروى 
قتادة عن ابن سيرين أن قصتهم كانت قبل أن تنزل الحدود 
ولموسى بن عقبة في «المغازي» وذكروا أن النبي ككل نهى بعد ذلك 
عن المثلة بالآية التي:في سورة المائدة وإلى هذا مال البخاري 
وحکاه أمام الحرمين في «النهاية» عن الشافعي. انتهى كلام الحافظ 
بالاختصار. 

1- باب (مَا جاء) في الْوْضُوء مِنَ الرّيح 

€¥- [صحيح] حَدئنًا ية وهَنَادٌ (قالاً): حدثنا وكيم عَنْ 0 
لا شن د ا 
رُسُول الله ج فال: «لأوْضْوء لآ ِن صَؤْت أو ري . 

(قَالَ آبُو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُْ صحِيح) (0. 

[ه: ة١ه].‏ 

ا - ا ا ينانا مامز 
رول الله لا قال: إا أ کان اا في الجا نَوَجَدَ 
ريحاً يَئِنَ ألَئِهِ فلا ّرج حتى يَسْمَع صتاً اؤ جذ 
O‏ 
ري 
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(قال): وفي اياب ڪن عبدالله بن ژټڊ وني بن طلق» 
وَعائشة» واب بن عبّاس» (وَابن مَسْعُود)» وأبي سَعِبدٍ سید 

قال ابو عبس هنا ا ليث خن متبيح9©. 

وَهْوَ قول الْعُلّماء: أن لا یجب عليه الْوْضُوءُ إلأمِن 
حدث: يسْمَعُ صوتاً أو يَجَدْ ريحاً. 

وَقالَ (عبدالله) بن المُبارَك: إِذَا شك في الْحَدَث قإنة لا 
يجب عله الضُوءُ حتى يَسْتَيْنَ |منتيقانا يَقْدرُ ان يِف 

عَلَيْهِ. وقال: إا رج من قُبُلٍ المرأة البح وجب علَيْها 

زر وُو قول الشنافعي َإِسْحَاق” 5 

- [متفنق عليه] دنا مَحْمُِودُ ب يلان حدقا 


مين لهس 


عبدالرڙاق أخبرنا مَعْمَرٌ عن هَمَام بن مُنْبهِ عن أبي هْرَيرَة ج 
النبي يكل قال: إن الله لا يقل صلا احدكم إذا اخدث 
حتی وض 229 

لخ: 1408م ٥‏ ] [د:01][ن: 114] 1ھ 
الاك الاك [YYY‏ 

قال ابو عيسى: هذا حَديث (غْرِيبُ) حَسَنْ صَحِيح”". 

زه الارن إلا نو عسوت اريم اي لا وق 
واجب إلا من سماع صوت أو وجدن رائحة زيح خرجت منه» قال 
الطيبي: نفي جنس أسباب التوضوؤ واستئنى منه الضوت والريح 
والنواقض كثيرة. 

ولعل ذلك في صورة مخصوصة يعني بحسب السائل» فالمراد 
نفي جنس الشك وإثبات اليقين أي لا يتوضا عن شك مع سبق ظن 


. الطهارة إلا بيقين الصوت أو الرائحة. 


۲ قوله: (وهذا حديث حسن صحيح): وأخرجه أحمد وابن 
ماجه. 

۳- قوله: (إذا كان أحدكم في المسجد) قيل: يوهم أن حكم 
غير المسجد بخلاف المسجد لكن أشير به إلى.أن الأصل:أن 
يصلي في المسجد لأنه مكانها فعلى المؤمن ملازمة الجماعات في 
المسجد (فوجد ريجاً بين أليتيه) تثنية الألية قال في «القباموس»: 
الألية العجزة أو ما ركب العجز من لحم أو شسحمء وفي رواية 
مسلم: إذا وجد أحدكم في نطنه شيئاً فأشكل عليه أخرج منه شيء 
آم لا. 

-٤‏ “ادوع من الجن ارمز اني يسبع رتا في 
صوت زيح خرج منه (أو يجد ريحاً) أي يجد رائحة ريح حرجت 
منه» قال في «شرح السنة»: مغناه حتى يتيقن الجندث لا لأن سماع 
الصوت أو وجدان الريح شرط إذ قد يكون أصم فلا يسمع 
الصوت. وقد يكن أخشم فلا يجد الريح وينتقض طهره إذا تيقن 
الحدث. قال الإمام: في الحديث دلبل على أن الريح الخارجة من 
أحد السبيلين توجب الوضوء» وقال أصحاب أبي حنيفة: خروج 
الريح من القبل لا يوجب الوضوء.وفيه ذليل على أن اليقين لا 
يزول بالشك في شيء من أمر الشرع» وهو قول عامة أهل العلم. 
انتهى. م ش 

وقال النووي: هذا الحديث أصل من أصول الحديث وقاعدة 
عظيمة من فواعد الدين وهي أن:الأشياء يحكم بيقائها على أصولها 
حتى يتيقن حلاف ذلك ولا يضر الشك الطاريء عليهاء فمن ذلك 
مسألة الباب التي ورد فيهبا الحديث» وهي أن من تيقن.الطهارة 
وشك في الحدث حكم ببقائه على الطهارة» ولا فرق بين حصول 
هذا الشك في.نفس الصلاة وحصواسه خارج الصلاة هذا مذهينا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطهارة 


ومذهب جماهير العلماء من السلف والخلف» قال أصحابنا: ولا 
فرق في شكه بين أن يستوي الإحتمالان في وقوغ الخدث وعدمه 
أو يترجح أحدهما ويغلب في ظنه فلا وضوء عليه في كل حالء أما 
إذا تيقن الحدث وشك في الطهارة فإنه يلزمه الوضوء بأجماع 
المسلمين. انتهى. 

والحديث لم يحكم عليه الترمذي بشيء من الصحة والضعف 
وهو حديث صحيح وأخرجه مسلم. 

0- قوله: (إن الله لا يقبل صلاة أحدكم) قال القاري في 
«المرقاة»: أي قبول إجابة وإثابة بخلاف المبسل والآبق» فإن 
صلاتهما لا تقبل أيضاً لكنها لا تقبل بترك الإثابة وتقبل إجابة فلا 
يرد ما قيل من أنه لا يلزم من عدم القبول عدم الجواز والصحة مع 
أن الطهارة شرط الصحة. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري»: 
والمراد بالقبول ههنا ما يرادف الصحة وهو الإجزاء وحقيقة القبول 
ثمرة وقوع الطاعة مجزئة رافعة لما في الذمة» ولما كان الإتيان 
بشروطها مظنة الإجزاء الذي القبول ثمرته عبر عنه بالقبول مجازاً. 

وأما القبول المنفي في مثل قوله يك: «من أتى عرافاً لم تقبل له 
صلاة» فهو الحقيقي» لأنه قد يصح العمل ويتخلف القبول لمانع 
ولهذا كان بعض السلف يقول لأن تقبل لي صلاة واحدة أحب إلي 
من جميع الدنيا قاله ابن عمرء قال: لأن الله تعالى قال: انما يَتَقَبلُ 
الله مِنْ الْمتقِينَ4. انتهى. 

5- (إذا أحدث) أي صار ذا حدث قبل الصلاة أو في أثنائها 
(حتى يتوضا) أي بالماء أو ما يقوم مقامه» وقد روى النسائي بإسناد 
قوي عن أبي ذر مرفوعاً الصعيد الطيب وضوء المسلم؛ فأطلق 
الشارع على التيمم أنه وضوء لكونه قام مقامه ولا يخفى أن المراد 
بقبول صلاة من كان محدثاً فتوضا أي مع باقي شروط الصلاة كذا 
في «فتح الباري». 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

۸- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن زيد وعلي بن طلق 
وعائشة وابن عباس وأبي سعيد) آما حديث عبدالله بن زيد فأخرجه 
الشيخان وغيرهماء ففي «صحيح البخاري» عن عباد بن تميم عن 
عمه أنه شكى إلى رسول الله َة الرجل الذي يخيل إليه أنه يجد 
الشيء في الصلاة فقال: لا ينفتل أو لا ينصرف حتى يسمع صوتاً 
أو يجد ريحا. قال الحافظ في «الفتح»: قوله عن عمه هو عبدالله بن 
زيد بن عاصم المازني الأنصاري سماه مبلم وغيره في روايتهم 
لهذا الحديث من طريق ابن عيينة. انتهى. وأما حديث علي بن طلق 
فأخرجه أبو داود والترمذي. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد 
والبزار والطبراني في «الكبسير» وفيه: أن رسول الله يك أمر 


المسلمين إذا خرج من أحدهم الريح أن يتوضا. قال الهيثئمي: 
رجال أحمد رجال الصحيح إلا أن فيه محمد بن إسحاق وقد قال: 
حدثني هشام بن عروة. 1 

وأما حديث ابن عباسء فأخرجه البزار والبيهقي أن النبي كك 
سثل عن الرجل يخيل إليه في صلاته أنه أحدث ولم يحدث فقال 
رسول الله يكِْ: إن الشيطان يأتي أحدكم وهو في صلاته حتی يفتح 
مقعدته فيخيل إليه أنه أجدث ولم يحدث فإذا وجد أحدكم وهو 
ذلك فلا ينصرف حتى يسمع ذلك بأذنه أو يجد ريح ذلك بأنفه». 
قال الهيثمي في امجمع الزوائد» زجاله رجال الصحيح. انتهى . 

وأما حديث أبي سعيد» فأخرجه أبو يعلى عنه أن النبي مه قال: 
إن الشيطان يأتي أحدكم في صلاته فيمد شعره من دبره فيرى أنه قد 
أحدث فلا ينصرف حتى يسمع صوتا أو يجد ريحاء ورواه ابن 
ماجه باختصار وفيه علي بن زيد واختلف في الإحتجاج به. كذا في 
«مجمع الزوائد». 

۹- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) كذا في النسخ الموجودة 
وهو تكرار. 

-١‏ قوله: (وقال) أي ابن المبارك (إذا خرج من قبل المرأة 
الريح وجب عليها الوضوء وهو قول الشافعي وإسحاق) وقال 
أصحاب أبي حنيفة خروج الريح من القبل لا يوجب الوضوء. قال 
القاري في «المرقاة»: توجيه قول الحنفية أنه نادر فلا يشمله النص ٠‏ 
كذا قيل. 

والصحيح ما قاله ابن الهمام من أن الريح الخارج من الذكر 
اختلاج لا ريح فلا ينقض كالريح الخارجة من جراحة في البطن. 
انتهى. 

وقال بعض العلماء الحنفية في «شرحه لشرح الوقاية»: اتفق 
أصحابنا على أن الريح الخارجة من الدير ناقضة واختلفوا في 
الخارجة من الذكر وقبل المرأة. 

فروى القدوري عن محمد أنه يوجب الوضوء وبه أخذ بعض 
المشايخ وقال أبو الحسن لا وضوء فيهما إلا أن تكون المرأة 
مفضاة» والمفضاة هي التي اختلط سبيلاها القبل والدبر» وقيئل: 
مسلك البول والحيض فيستحب لها الوضوءء وكان الشيخ أبو 
حفص الكبير يقول: إذا كانت المرأة مفضاة يجب عليها الوضوء 
وإن لم تكن مفضاة لا يجب. وهكذا ذكر هشام في «نوادره» عن 
محمد. ومن المشايخ من قال في المفضاةء إذا كان الريح منتنا 
يجب الوضوء وما لا فلا كذا في «الذخيرة». وبه علمت أن 
الإختلاف في الريح الخارجة منهما على قولين: 

الأول: أنه يوجب الوضوء» ودليله عموم ما ورد في. الحديث 
إن الحدث ما حرج من أحد السبيلينء فإن العبرة لعموم اللفظ لا 


تحفسة الأحسوذى - 


كتاب الطهارة 


نفيك 


لخصوص: السبب. وبه قال الشافعي كذا في «البناية». 

والثاني: أنه لا يوجب..وإليه مال صاحب «الهداية» وعلل بأنها 
لا تنبعث عن محل النجاسة وهو مبني على أن عيسن الريسح ليست 
بنجسة وإنما يتنجس بمرورها على مخل النجاسة وهذا لا يتمشى 
على قول من قال من المشايخ بتنجس عين الريح. 

والأولى في التعليل ما ذكره غيره أنهبا اختلاج لا ريح ولي 
بشيء خارج» لكن هذا أيضا قاصر فإنه لا يتمشى في ما إذا وجدت 
النتن أو سمعت الصوت من القبل أو الذكر فإن مناك لا شك في 
خروج شيء. 

ومن اخار هذا الول قاضي خان فق :ففقازاها وساب 
«مراقي الفلاح» وقال: هو الأصح لأنه اختلاج لا ريمح وإن كان 
ريحا فلا نجاسة فيه وريح الدبر ناقضة لمزورها بالنجاسة وصاخب 
«التنوير وصاحب «الدر المختار؛ وغيرهم:من المتاخرين. 

ولا يخفى عليك أن الموافق للأحاديث هو القول الأول فليكن 
هو المعول. انتهى. 


/01- - باب (مَا جاءً فِي) الُوضوء م مِنَ النوم 


¥ - [ضعيف» ضعفه أحمد والبخاري] حَدئَنا إسْمَاعِيل 
ابن مُوسَى (کوفي) وَهَنادَ وَمْحَمَدُ بن عبيدالمُحَارِبِي» الْمَنَى 
وَاحِدُ2'0» قَالُوا: حَدَئَنا عبدالسّلام بْنْ رب (المُلابِي) عَنْ 
أبي حال الدالآني عَنْ اة عَنْ أبي العَالية عن ان عبَاس: 
أنه رای النِي کڈ ام وو ساج حَتى غط او نخ" كم 
قام يُصِلي» فقلت: يا رَسُول الله إنك قَدْ نت نئت؟ قَال: إن 
الْوْضُوءٌ لأ جب إلأعَلى مَن نام مفنطجعا" فإنة إذا 
اضنطجع امنترخت مَقَاصل. 

۲ 
قَال: زل ایر شن ماشقة راان نتر ولي شارت 

EI ~A 


كأ امعان ستول اله لله: امون م يوون فَيُصَلُون؛ 
ولا وضو ون“ 
[م: [11٦‏ 


قال( أبُو عيسى): ها حیث حَسَنْ صَحِيح”". 
(قَال): وَسَمِعْتْ صَالِحَ بْنَ عبدالله يَقُولٌ: سَألت عبدالله 
ابن المَارَك عَمَن ام اعدا مُمْتَِدا؟ قَقَال: لا وْضْوء عليه 
قال (آبُو عِيسَّى): وَقَدْ رَوَى حَلدِيث ابن عباس سَعِيدُ 
ابن ابي عَرُوبَة عن قاد عن ابن عاس قَولَه: ولم يكز فيه ابا 


العاليت ولع رق ذه وجل ادا اة ا 
اتبا اوضر اة نام ا 
طعا وبه يفول الثوري وان المبارلاواخمد اخ ن ا 
(قآل): قال بَعْضَهُم: ا م خن طلبا على عقو ربب 
عليه الوْضُوءٌ وبهِ يَقُولُ إسنْحَاق” 9 0 ١‏ 5 
نال الشافيي: ا ينا فاك لت تق 
ارال تار ا 
-١‏ قوله: ا ا ا وة 
ومحمد واحد وفي ألفاظها اختلاف. RS BT‏ 
-١‏ قوله: (نام وهو ساجد) أي نام في حالة الستخجذة ا 
قال في «القاموس»: غط النائم صات. انتهى. والمعق ننام جیا في 
حالة السجدة حتى سمع غطيطه وهو صوت يخرج؛مع فس النائم 
(أو نفخ) شك من الراري» قال في امجمع البحار»:. 00 


ل ل ار سر 
«القاموس»: ضجع كمنع وضع جنبه بالأرض كأضجع واضطجع. 

+ - (استرخت) أي فترت وضعفت (مفاصله) جمع مفصيلروهو 
رؤوس العظام والعروق. 5 

۵- قوله: و 
حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه عنها قالت: كان رسول الله لاوينام 
حتى ينفخ ثم يقوم فيصلي ولا يتوضا. قال الطنافسي: 0 
تعني وهو ساجد. : ا 

بان ديكا اتير اھ ا ار باج ا رر 
الله يل نام حتى نفخ ثم قام فصلى. 

وأما حديث أبي هريرة» فأخرجه البيهقي بلفظ: من استحق النوم 
وجب عليه الوضوء: وقال بعده: لا يصح رفعه» وروی موقوفاً 
وإسناده صحيح ورواه في «الخلافيات» مسن طريق آخجر عن أبي 
هريرة وأعله بالربيع بن بدر عن ابن عدي وكذا قال الدارقطني في 
«العلل؟ إن وقفه أصح كذا في «التلخيص». 

واعلم أن الترمذي لم يحكم على حديث ابن عباس المذكور 
بشيء من الصحة أو الضعف ههنا. وقد تكلم عليه في «علله 
المفرد» وقد تكلم عليه غيره من أئمة الحديث. قال الحافظ في 
«التلخيص»: مداره على يزيد أبي خالد الدالاني» وعليه اختلف في 
ألفاظه ضعف الحديث من أصله أحمد والبخاري فيما نقله الترمذي 
في «العلل المفرد»» وأبو داود في «السنن»» والترمذي وإبراهيم 
الحربي في «علله» وغيرهم» وقال البيهقي في «الخلافيات»: تفرد به 


۹۸ 


تحفة الأحوذى - كتاب الطهارة 


أبو خالد الدالاني وأنكره عليه جميع أئمة الحديث. وقال في 
«السنن): أنكره عليه جميع الحفاظ وأنكروا سماعه من قتادة» وقال 
الترمذي رواه سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن ابن عباس قوله: 
ولم يذكر فيه أبا العالية ولم يرفعه. انتهى. ش 

5- قوله: (كان أصحاب رسول اله 4ة ينامون ثم يقومون 
فيصلون ولا يتوضؤون) وفي رواية أبي داود كان أصحاب رسول 
الله َة يننظرون العشاء الآخرة حتى.تخفق رؤوسهم ثم يصلون ولا 
يتوضؤون» فظهر من هذه الرواية أن المراد من قوله ينامون أنهم 
كانوا ينامون قعوداً وكان نومهم هذا في انتظار العشاء الآخرة» قال 
في «القاموس»: خفق فلان حرك رأسه إذا نعسء وقال الخطابي: 
معناه تسقط أذقانهم على ضدورهم. 

۷- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود. 

۸“ قوله: (سمعت صالح بن عبدالله) بن ذكوان الباهلي 
الترمذي نزيل بغداد» عن مالك وشريك وابن المبارك وخلقء وعنه 
الترمذي وأبو حاتم وقال صدوق مات سنة ۲۳۹ تسع وثلائين 
وماثتين (فقال لا وضوء عليه) أي لا يجب عليه الوضوء. 

- قوله: (واختلف العلماء .في الوضوء من النوم قرأى اككئرهم 
أنه لا يجب عليه الوضوء إذا نام قاعداً أو قائماً حتى ينام مضطجماً 
وبه يقول الشوري وابن المبارك وأحمد) واستدلوا على ذلك 
بحديث ابن عباس المذكور وقد عرفت ما فيه من المقال» لكن قال 
الشوكاني ف في «النيل» والمقال الذي فيه منجبر بما له من الطرق 
والشواهد ور جم هذا اقب 

قلت: هذا المذهب هو أرجح المذاهب عندي واه تعالى 


أعلم» وهو مذهب عمر وأبي هريرة رضي الله عنهما فروى الإمام . 


مالك في «الموطأ» عن زيد بن أسلم أن عمر بن الخطاب قال إذا 
نام أحدكم مضطجعاً فليتوضا. 

وروى البيهقي من طريق يزيد بن قسيط عن أبي هريرة أنه سمعه 
يقول: ليس على المحتبي النائم ولا على القائم النائم وضوء حتى 
يضطجع»؛ قال الحافظ إسناده جيد» ومن المؤيدات لهذا المذهب 
حديث أنس المذكور. 

قال الشوكاني: والأحاديث المطلقة في النوم تحمل على 
المقيدة بالإضطجاع» قال: ومن المؤيدات لهذا الجميع ما رواه 
مسلم غن ابن عباس بلفظ: «إذا أغفيت يأخذ بشحمة أذني»»: 
وحديث: «إذا نام العبد في صلاته باهى الله به ملالكته» أخرجه 
الدارقطني وابن شاهين من حديث أبي هريرة» والبيهقي من حديث 
آنس» وابن شاهين أيضا من حديث أبي سعيد» وفي جميع طرقه 
مقال. 


وحديث من استحق النوم وجب عليه الوضوء عند البيهقي من 


حديث أبي هريرة بأسناد صحيح» قال البيهقي: روى ذلك مرفوعاً 
ولا يصح» وقال الدارقطني: وقفه أصح وقد فسر استحقاق النوم 
بوضع الجنب. انتهى كلام الشوكاني. 

-٠‏ (وقال بعضهم: إذا نام جتى غلب على عقله وجب عليه 
الوضوء وبه يقول إسحاق) وعن إسحاق قول آخر وهو: د الوم 
حدث ينقض قليله وكثيرة. 

قال الحافظ في «الفتح": نقل ابن المنذر وغيره عن بعض 
الصحابة والتابعين المصير إلى أن النوم حدث ينقض قليله وكثيرة» 
وهو قول أبي عبيدة وإسحاق بن راهويةء قال ابن المنذر: وبه أقول 
لعموم حديث صفوان بن عسال يعني الذي صححه ابن خزيمة 
وغيره ففيه إلا من غائط أو بول أو نوم فسوى بينهما في الحكم» 
والمراد بقليلة وكثيرة طول زمانه وقصره لا مبادية: انتهى كلام 
الحافظ. 

قلت: وأما قول إسحاق الذي ذكره الترمذي فمبني على أن 
النوم ليس بحديث بل هو مظنة الحدث. 

-١‏ (وقال الشافعي: من نام قاعدا فرأى رؤيا أو زالت مقعدته 
لِوَسّنِ النوم فعليه الوضوء) الوسن: أول النوم؛ وقد وسن يوسن 


أسنة فهو وسن ووسنان» والهاء في السنة عوض مسن الواو 


المحذوفةء قاله الجزري في «النهاية». 

واعلم أن للشافعي في انتقاض الوضوء من النوم أقوالاً. قال 
الحافظ في «الفتح»: وقيل: لا ينقض نوم غير القاعد مطلقا وهو 
قول الشافعي في «القديم»؛ وعنه التفصيبل بين خارج الصلاة 
E G‏ ا ا 
ينقض وبين غيره فينقضء وفي «المهذب» وإن وجد منه النوم وهو 
قا ومسل لماه لضع بالا رشن و 11 عيض 
وضوءه وقال البويطي: ينقض وهو اختيار المزني. انتهى. 

وتعقب بأن لفظ البويطي ليس صريحا في ذلك فإنه قال: ومن 
نام جالساً أو قائماً فرأى رؤيا وجب عليه الوضوء: قال النووي: هذا 
قابل للتأويل. انتهى ما في «الفتح». 

۸- بَابْ (مَا جَاءَ في) الْوْضُوء مِمًا غُيْرَتِ الثار 

8 [حسن] حَدََنَا ابن آبي عُمَرَ قَالَ: حَدَثَنَا فيان بن 
نة عَنْ مُحَمَل ن عرو عن أبي سَلَمَة عَنْ ابي ُرَيْرَة قَالَ: 
قال رَسُولٌ الله : «الودْضُومُ مما ممت الثار ولوين تور 
قط 00 

م: oY‏ نحوه] زه: 86 ]. 

(قال): فقال لَه ابن عبّاس: يَا أبَا هرَيرَةَ ألتوَضَأ مِنَ 
الدهن؟ أنَتَوَضَا ِن الْحميم"؟ قال: فَقَالَ أبُو هُرَيْرَة: يَا ابن 
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۳1۹ 


أخي» إذا ممعت حَدِيئاً عن رَسُول الله هة قلا تفرب له 
NG‏ 

(قَال): وفي الاب عن أمْ حَبِيبة رام سل وزد نن 
طَلحَة وأبي أيوب» وبي موسى”". 

َال ابو ِيسى: وقد د رای خض أهل ايلم الْوْضُوء مِمَا 
برت انان اكت اهل ايلم من اصنحاب التبسي كل 
والتابعين ومن بَعْدَهُم: عَلَى ترك الْوْضُوء ما غيرت النار“. 

-١‏ قوله: (الوضوء مما مشت النار) وفي رواية مسلم: «توضؤا 
مما مست النار» (ولو من ثور أقط) بفتح الهمزة وكسر القاف» وهو 
لبن مجفف مسستحجر. والشور قطعة منه؛ والحديث دليل على 
وجوب الوضوء مما مست النار وبه قال بعض أهسل العلم والأكثر 
على أنه منسوخ كما ستعرف. 

۲- (أنتوضا منن: الدهن) أي الذي مسته النار (أنتوضأ من 
الحميم) وهو الماء الحار بالنار. 
3٠‏ #- (إذا سمعت حديثاً عن النبي ‏ فلا تضرب له مثلاً) بل 

اعمل به واسكت عن ضرب المثل له. 
5 - قوله: (وفي الباب عن أم حبيبة وأم سلمة وزيد بن نابت 


تابس و ابي 


وابي طلحة وأبي ايوب وأبي موسى). 

اا حديث آم حبيبة» فأخزجه الطحاوي وأحمد وأبو داود 
والنسائي ولفظه: توضؤا مما مست النار. 

وأما حديث زيد بن ثابت» فأخرجه مسلم بلفظ: توضؤا مما 
مست النار. 

واما حديث ابي طلحة؛ فاحرجه الطحاوي والطبراني في 
«الكبير» عنه عن النبي ية أنه أكل ثور أقط فتوضاً: 

وأما حديث أبي أيوب» فأخرجه الطبراني في «الكبير» بلفظ: إن 
النبي يلد كان إذا أكل مما غيرت النار توضا. قال الهيثمي في 
مجمع الزوائد»: رجاله رجال الصحيح. 

وأما حديث أبي موسىء فأخرجه أحمد والطيراني في 
«الأوسط» بلفظ: «توضؤا مما غيرت النار لونه». قال الهيئمي في 
«مجمع الزوائد»: رجاله موثقون. 1 

-٥‏ قوله: (وقد رأى بعد أهل العلم الوضوء مما غيرت النار 
وأكثر اهل العلم من أصحات النبي ي والتابعين ومن بعدهم على 
ترك الوضوء مما غيرت النار) قال الحازمي في «كتاب الإعتبار»: 
لماكل الام رركا E‏ يع ويلك i‏ 
ضمت النار. 

وممن ذهب إلى ذلك ابن عمر وأبو طلحة وأنس بن مالك وأبو 
موسى وعائشة وزيد بن ثابت وأبو هريرة وأبو غرة الهذلي وعمر بن 


عبدالعزيز وأبو مجاز لاحق بن حميد وأبو قلابة ويحيى بسن يعمر 1 
والحسن البصري والزهري. 

وذهب أكثر أهل الغلم وفقهاء الأمصار إلى ترك 0 ء مما 
مست النار وراوه آخر الأمرين من فعل رسول الله با 

وممن لم ير منه الوضوء أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وابن 
مسعود وابن عباس وعامر بن ربيعة وأبو أمامة والمغسيرة بن شعبة 
وجابر بن عبدالله رضوان الله تغالى عليهم أجمعين» ومن التسابعين: 
عبيدة السلماني وسالم بن عبدالله والقاسم بن محمد ومن معهم من 
فقهاء أهل المدينة ومالك سن أنس والشافعي وأصحابه وأمل 
الحجاز وعامتهم وسفيان الثوري وأبو حنيفة وأهل الكوفة وابن 
المبارك وأحمد وإسحاق. انتهى كلام الحازمي. 

قلت: والظاهر الراجح ما ذهب إليه أكثر أهل العلم» والله تعالى 
أعلم. 
4- باب (ما جاء) في ترك الوْضوء مما عبرت النار 

- [حسن صحيح] جَدَثَنَا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سْفيانُ 


ر 


ابن عة قال حَدَئنا عبدالله بن محمد بن عقيل سّمِع جابراء 
قال سُفیاڻ: وَحَدَثَنَا مُحَمَدُ بن المَُكَدِر عن جَابر قال: حرج 
شر ا ا 
فذحت له شّاة فأكل» وَأَتَنْهُ بقِنَا مِرارْطَيٍ فأكل نه 
ثم تَوَضَّأ للظهر وَصَلَى» ثم ٠‏ اعرف فاته يلاله بن علالة 
الشاةء فاكل ثم صَلَى الْعَصْرٌ وَلّم ينو رضت .. 

[د: 191][ن: 46لا 

(قال): وقي اباب عن أبي بكر الصذيق "“ وابن عباس 
وأبي هريرة» وابْن مَسْعُود وأبي زافو وام الك وَعَمْرِو 
ابن امي وام عار وَسْوَيدٍ بن التغْمّان وأمْ مَلمَة. 

(قال أبو عيسى): ولا مح حديث أبي بكر في هذا 
(الباب) من قِبَل إمنتاويى إِنَمَا رَوَاٌ حْسامٌ بن صك“ عن ابن 
مييرين عن ابن عاس عن ابي بكر (الصّديق) عَن النبي ڳل 
والصّحيح: نما هو عَنْ ابن عباس عن النبي ڳلا هكذا رَوَى 
الْحَْاظ وَرُوَىَ من غيْر وَج عَن ابن سبيرِين عن ان عباس 
عن النبي ل وَرَوَاة عَطَاءُ بن يسار وعكرمة وَمُحَمدُ بن 
عَمْرو بن عَطَاء وَعَلِي بن عبدالله بن عباس وَغَيرُ راجا عن 
ابن عاس عن النبي كله ولم يَدَكُرُوا فيه: : (عَنْ أبي بكر 


1 (الصّدّيق»» وَهَذا أصح. 


قال ابو عيبتى: والعَمَلَ عَلَى هَذَا عند أكثر أهْلٍ اليلم من 
أصحاب النبي كلل وَالنَابِعِينَ وَمَنْ عدم مشل: : سفيان 


2 
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(الثو ري»؛ وابْن المبارَك والشافعي» وأحْمَدَ وَإسْحاق 0 

رأؤا ترك الْوْضُوء ما مَسّت التّارن". ٠‏ 
وَهذًا آخير الأمْرَيْنَ من رسول الله يل. كان هذا الْحَدِيثٌ 

تاميخ لِلْحَديثٍ الأوّل: حَديث و الوضوء مِمًا مَسسَتِ النار”. 

-١‏ قوله: (وأتته بقناع) بكسر القاف قال الجزري في «النهاية»: 
القناع هو الطبق الذي يؤكل عليه. 

۲- (فأتنه بعلالة) بضم العين وهي البقية من كل شيء (فأكل 
ثم صلى العصر ولم يتوضا) هذا دليل على أن الوضوء مما مست 
النار اليس نوات 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق) قال: إن النبي بي 
نهش من كتف ثم صلی ولم يتوضا. أخرجه أبو يعلى والبزار وفيه 
هشام بن مصك وقد أجمعوا على ضعفه كذا في «مجمع الزوائد». 

غ- A RE a e‏ 
حسام بن مصك) بكسر الميم وفتح المهملة بعدها كاف مثقلة 
الأزدي أبو سهل البصري ضعيف يكاد أن يترك. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن مسعود وأبي راقع 
وأم الحكم وعمرو اين أمية وأم عامر وسويد ابن النعمان وأم 
سلمة). 

أما حديث أبي هريرة فأخرجه البزار بلفظ: إن رسول الله ية 
توضأ من أثوار أقط ثم أكل كتف شاة ثم صلى ولم يتوضا. قال في 

مجمع الزوائد»: هو في الصحيح خلا قوله ثم أكل كتف شاة ثم 
صلی ولم توضا ورجاله رجال الصميح خلا شيخ الجزار. انتهى. 
وعن أبي هريرة أيضاً قال: نشلت لرسول الله َة كتفاً من قدر 
العباس فأكلها وقام يصلي ولم يتوضا. أخرجه أبو يعلى. قال في 
«مجمع الزوائد»: فيه محمد بن عمرو عن أبي سلمة. وهو حديث 
حسن. انتهى. وأما حديث ابن مسعود فأخرجه أحمد وأبو يعلى عنه 
أن النبي ية كان يأكل اللحم ثم يقوم إلى الصلاة ولا يمس ماء. 
قال في «مجمع الزوائد»: رجاله موثقون. 

وأما حديث أبي رافع» فاخرجه مسلم بلفظ: قال أشهد لقد كنت 
أشوي لرسول الله ية بطن الشاة ثم صلى ولم يتوضا. وله حديث 
آخر في هذا الباب أخرجه أحمد ذكره صاحب «المشكاة». 

وأما حديث أم الحكم: فلم أقف علية؛ وأما حديث عمرو بن 
أميةء فأخرجه الشيخان» وأما حديث أم عامرء فأخرجه الطبراني في 
«الكبير»» وأما حديث سويد بن النعمانء فأخرجه البخاريء وأما 
حديث أم سلمةء فأخرجه أحمد بلفظ: إنها قالت: قربت إلى النبي 
كي جنباً مشوياً فال منه ثم قام إلى الصلاة ولم يتوضا. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي َة والتابعين ومن بعدهم إلخ) وعليه كان عمل الخلفاء 


الراشدين رضي الله عنهم» قال البخاري في «صحيحه» وأكل أبو 
بكر وعمر وعثمان رضي الله عنهم لحماً فلم يتوضا. قال الحافظ 
في «الفتح»: وصله الطبراني في امسند الشاميين» بإسناد حسن مسن 
طريق سليمان بن عامرء قال: رأيت أبا.بكر.وعمر وعثمان أكلوا. مما 
مسته النار ولم يتوضا. ورويناه من طرق كثيرة عن جابر موقوفاً 
على الثلاثة مفرقاً ومجموعاً. 

۷- قوله: (رأوا ترك الوضوء مما مست النار) أي اعتقدوه 
(وهذا آخر الأمرين من رسول,الله هة وكأن) بتشديد النون من 
الحروف المشبهة بالفعل. 

۸- (هذا الحديث ناسخ للحديث الأول حديث الوضوء مما 
مست النار) قوله: (حديث الوضوء مما مست النار) بدل من قوله 
الحديث الأول. وكان الزهري يرى أن الأمر بالوضوء مما مست 
النار ناسخ لأحاديث الإباحة لأن الإباحة سابقة. واعترض عليه 
بحديث جابر قال: كان آخر الأمرين من زسول الله هة ترك 
الوضوء مما ممست النار رواه أبو داود والنسائي وغيرهما. 
وصححه ابن خزيمة وابن حبان وغيرهما. لکن قال أبو داود وغيره: 
إن المراد بالأمر هنا الشأن والقضة لا مقابل النهي» وأن هذ اللفظ 
مختصر من حديث جابر المشهور في قصة المرأة التي صنعت 
للنبي يق شاة فاكل منها ثم توضأ وصلى الظهر ثم أكل منها وصلى 
العصر ولم يتوضا. فيحتمل أن تكون هذه القصة وقعت قبل الأمر 
بالوضوء مما مست النار وأن وضوءه لصلاة الظهر كان عن حدث 
لا بسبب الأكل من الشاة» وحكى البيهقي عن عثمان الدارمي أنه 
ټال: لما اختلفت أحاديث الباب ولم يتبين الراجح منها نظرنا إلى 
ما عمل به الخلفاء الراشدون بعد النبي َة فرجحنا به أحد 
النووي بهذا في اشرح المهذب»» وبهذا تظهر 
حكمة تصدير البخاري حديث الباب» يعني حديث ابن عباس أن 
رسول الله ية أكل كتف شاة ثم صلى ولم يتوضاء بالأثر المنقول 
عن الخلفاء الثلاثة. قال الدووي: كان الخلاف فيه معروفاً بين 
الصحابة والتابعين ثم استقر الإجماع على أنه لا وضوء مما ممست 
النار إلا ما تقدم استثناؤه من لحوم إبل. 

وجمع الخطابي بوجه آخر وهو أن أحاديث الأمر محمولة على 
الإستحباب لا على الوجوب كذا في «الفتح». 

قلت: واختاره صاحب «المنتقى» فقال: هذه النصوص يعني 
التي فيها تسرك الوضوء مما مست النار إنما تنفي الإيجاب لا 
الاستحباب» ولهذا قال الذي سأله: أنتوضأ من لحوم الغنم؟ قال: 
إن شئت فتوضا وإن شئت فلا تتوضا. ولولا أن الوضوء من ذلك 


الجانبين» وارتضی 


مستحباً لما أذن فيه لأنه إسراف وتضييع للماء بغير فائدة انتهى. 
واختار الشوكاني أن حديث الأمر بالوضوء مما مست الدار ليس 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الطهارة 


۲۷1 


بمنسوخ فقال في «النيل»: وأجاب الأولون يعني الذين قنالوا بترك 
الوضوء مما مست النار عن ذلك يعني عن حديث الأمر بالوضوء 
' مما مست النار بجوابين. الأول: أنه منسوخ بحديث جابر. الشاني: 
أن المراد بالوضوء غسل الفم والكفين: 

قال: ولا يخفاك أن الجواب الأول إنما يتم بعد تسليم أن فعله 
يكل يعارض القول الخاص بنا ويننسخه. والمتقرر في الأصول 
خلافه. 

وأما الجواب الثاني: فقد تقرر أن الحقائق الشرعية مقدمة على 
غيرها وحقيقة الوضوء الشرعية هي غسل جميع الأعضاء التي 
تغسل للوضوء فلا تخالف هذه الحقيقة إلا لدليل: 

وأما دعوى الإجماع: فهي من الدعاوى التي لا يهابها طالب 
الحق ولا يحول بينه وبين مراده منه» نعم الأحاديث الواردة في ترك 
الوضوء من لحوم الغنم مخصصة لخموم الأمر بالوضوء مما شت 
لزاوع جلك ناجل يي دان امد انتهى كلام 
الشوكاني. 

- باب (مَا جَاءَ في) الْوْضُوء من لْحُوم الإبل 

۸۱- [صحيح] حَدَئنا کا خا ابو شارب عراش 
عَنْ عبدالله بن عبدالله'" (الرّازي) عَنْ عبدالرحْمَنَ بن أبي 
ی" عن الْبَرَاء بن عَازِسٍ قأل: «ميل رول الله كي عن 
الْوْضُوء يِن لَحُوم الإبل؟ فقَالَ: َوَضَأُوا نها" . وسل عن 
شوم م لوم ال َقَالَ: لآ تَتَرَضوا منهاه. 

نان : وفي الاب عَنْ جَابر بن سَمُرَة وَأَسَيْدِ بن 


OR . 


[د: 144] [ه: [64٤‏ 

. + قل ابو مين 0 لا ل الْحَدِيثٌ 
ابن e‏ والصحيح حديث ag‏ عن 
البراء بْن غاز" EY‏ ل اخمَة وَإسْحاق وَرُوَى عَيْئِده 
الضبي عن عبدالله بن عبدالله الرازي عن عبدالرحمّن بن 
أبي لَيْلَى عن ذي الْعْرٍَ (الجهي) *. 

' وَرَوَى حَمَادُ بن سَلَمة هَذَا الْحَييث عن الْحَجَاجٍ بن 
اا قاخطا فی و (فيه): ن عبدالله ن عبدالرحمن بن 
١‏ ابر عبدله اراز غ عبدال من بن أبي لیل عي الا 
(ابن عازبو) ١‏ 

قَالَ إسلحاق: مع فى هلا الباب ا ر ر 


علد : حَلِيث الْبَرَا وَحَِيثُ جابر بْن مره 3 


م ميم 


(وَهُوَ قول أحْمَدَ وَإسْحاق. وقد روي عن عش انل 
الْعِلْمٍ مِن التابعين وَغَيْرهِم: : آم 1 يروا الْوْضُوء من لْحُوم 
الإبل. وَهَْ قول سيان الشؤري وأهل الْكُوفة). 

-١‏ قوله: (نا أبو معاؤية) هو محمد بن خازم الضرير أحد 
الأثمة ثقة (عن غبدالله بن عبدالله) الهاشمي مولاهم الرازي 
الكوفي القاضي» عن جابر بن سمرة وعبدالرحمنن بن أبي ليلى: 
وعنه الأعمش وحجاج ابن أزطاة» وثقه أحمد بن حنبل. 

7- (عن عبدالرحمن بن أبتي ليلى) الأنصاري المدني ثم 
الكوفي ثقة من الثانية» اختلف في سماعه عن عمر قاله الحافظ في 
«التقريب». وقال الخزرجي في 
وبلال وأبي ذر وأدرك مائة وعشرين من الصحابة الأنصاريين. 


«الخلاصة»: روى عن عمر ومعاذ 


وعنه انه عيسى ومجاهد وعمرو بن ميمون أكبر منه والمنهال 
ابن غمرو وخلق» وثقه ابن معين مات سنة 87 ثلاث وثمانين. 
انتهى. ش 

۳- قوله: (فقال توضؤا منها) فيه دليل على أن أكل لحوم الإبل 
ناقض للوضوء قال النووي: اختلف العلماء في أكل لحوم الجزور 
فذهب الأكثرون إلى أنه لا ينقض الوضوء وممن ذهب إليه الخلفاء 


: الأربعة الراشدون أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وابن مسعود وأبي 


ابن كعب وابن عباس وأبو الدرداء وأبو طلحة وعامر بن ربيعة وأبو 
أمامة وجماهير التابعين ومالك وأبو حنيفة والشافعي وأصحابهم. 
وذهب إلى انتقاض الوضوء به أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه 
ويحيى بن يحيى وأبو بكر بن المنذر وابن خزيمة واخثاره الحافظ 
أبو بكر البيهقي. وحكى عن أصحاب الحديث مطلقاً وحكى عن 
جماعة من الصحابة. ' 

واحتج هؤلاء بحديث جابر بن سمرة الذي رواه فسلم: قال 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه صح عن النبي وك في هذا 
حديثان: حديث جابر» وحديث البراء» وهذا المذهب أقوى دليلا 
وإن كان الجمهور على خلافه. 2 

وقد أجاب الجمهور عن هذا الحديث بحديث جابر: كان آخر , 
الأمرين من رسول الله هة ترك الوضوء مما مست التار» ولكن هذا 
الحديث عام وحديث الوضوء من لحوم الإبل خاص والخاص 
مقدم على العام. انتهى. 

قال الحافظ في «التلخيص»: قال البيهقي: حكى بعيض أصحابنا 
عن الشافعي قال: إن صح الحديث في لحوم الإبل قلت به. 

قال البيهقي: قد صح فيه حديثان: حديث جابر بن سمرة» 
وحديث البراء» قاله أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه. انتهى. 
وقال الدميري: وأنه المختار المنصور من جهة الدليل. انتهى. 


YY 
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وقال يعض علماء الحنفية في تعليقه على «المؤطأ للامام 
محمد: ولاختلاف الأخبار في هذا الباب أي الوضوء مما ممست 
النار. اختلف العلماء فيه فمنهم من جعله ناقضاً بل جعله الزهري 
ناسخاً لعدم النقض. ومتهم من لم يجعله ناقضاً وعليه الأكثر. 
ومنهم من قال: من أكل لحم الإبل خاصة وجب عليه الوضوء 
وليس عليه الوضوء في غيره أخذا من حديث البراء وغيره» وبه قال 
أحمد وإسحاق وطائفة من أهل الحديث» وهو مذهب قوي صن 
حيث الدليل قد رجحه النووي وغيره. انتهى. 

وأما قول من قال: إن المراد من قوله توضؤاء منها غسل اليدين 
والفم لما في لحم الإبل:من رائحة كريهة ودسومة غليظة بخلاف 
لحم الغنم فهو بعيد, لأن الظاهر منه هو الوضوء الشرعي لا 
اللغري. وحمل الألفاظ الشرعية على معانيها الشرعية واجب. 

وأما قول من قال: إن حديث البراء وما في معناه منسوخ فهو 
أيضا بعيد فإن النسخ لا يثبت بالاحتمال وقد ذكر العلامة الموفق 
ابن قدامة في «المغني» في هذا البحث كلاما حسنا مفيدا قال: إن 
أكل لحم الإبل ينقض الوضوء على كل حال نيشاً ومطبوخاً عالماً 
كان أو جاهلاً. وبهذا قال جابر بن سمرة ومحمد بن إسحاق 
وإسحاق وأبو خيثمة ويحيى بن يحيى وابن المنذر وهو أحد قولي 
الشافعي. قال الخطابي: ذهب إلى هذا عامة أصحاب الحديث. 
وقال الثوري ومالك والشافعي وأصحاب الرأي: لا ينقض الوضوء 
بحال لأنه روي عن ابن عباس عن النبي ب أنه قال: الوضوء مما 
يخرج لا مما يدخل. وروی عن جابر قال: كان آخر الأمرين ترك 
الوضوء مما مست النار رواه أبو داود. ولنا ما روى البراء بن عازب 
قال: سثل رسول الله ل عن لحوم الإبل فقال: «توضؤا منهاء» 
وسئل عن لحوم الغنم فقال: «لا يتوضا منها». رواه مسلم وأبو 
داود. وروی جابر بسن سمرة عن النبي ية مثله أخرجه مسلم. 
وروی الإمام أحمد بإسناده عن أسيد ابن حضير قال: قال رسول 
الله َة «توضؤا من لحوم الإبل ولا تتوضؤا مسن لحوم الغنم). 
وروی ابن ماجه عن عبدالله بن عمرو عن النبي ية ومثل ذلك. 

قال أحمد وإسحاق بن راهويه: فيه حديثان صحيحان عن النبي 
يك حديث البراء» وحديث جابر بن سمرة» وحديثهم عن ابن 
عباس لا أصل له وإنما هو من قول ابن عباس موقوفاً عليه» ولو 
صح لوجب تقديم حديثنا عليه لكونه أصح منه وأخحص والخاص 
يقدم على العام. وحديث جابر لا يعارض حديثنا أيضا لصحته 
و خصوصه. 

فإن قيل: فحديث جابر ماخر فيكون ناسخاً. قلنا: لا يصح 
النسخ به لوجوه أربعة: أحذها: أن الأمر بالوضوء من لحوم الإبل 
متأخر عن نسخ الوضوء مما مست النار أو مقارن له بدليّل أنه قسرن 


الأمر بالوضوء من لحوم الإبل بالنهي عن الوضوء من لحوم الغدم 
وهي مما مست النار. 

فإما أن يكون النسخ حصل بهذا النهي وإما أن يكون بشنيء 
قبله» فإن كان به فالأمر بالوضوء من لحوم الإبل مقارن لنسخ 
الوضوء مما غيرت النار فكيف يجوز أن يكون منسوخاً به» مىن 
شرط الناسخ تأخره» وإن كان النمخ قبله لم يجز أن ينسخ بما قبله. 

الثاني: أن أكل لحوم الإبل إنما نقض لكونه من لحوم الإبل لا 
لكونه مما مست النار. ولهذا ينقض وإن كان نيئا فسخ إحدى : 
الجهتين لا يثبت به نسخ الجهة الأخرى كما لو حرمت المرأة 
للرضاع ولكونها ربيبة فسخ التحريم بالرضاع ولم يكن نسخاً 
لتحريم الربيبة. 

الثالث: أن خبرهم عام وخبرنا حاص والعام لا ينسخبه 
الخاص لأن من شرط النسخ تعذر الجمع والجمع بين العام 
والخاص ممكن بتنزيل العام على ما عدا محل التخصيص. 

الرابع: أن خبرنا صحيح مستفيض ثبت له قوة الصجة 
والاستفاضة والخصوص وخبرهم ضعيف لعدم هذه الوجوه الثلاثة 
فيه لا يجوز أن يكون ناسخاً له. فإن قيل: الأمر بالوضوء في خبركم 
حمل الان مات تكله علية كل أنه اراد بارش غج 
اليدين لأن الوضوء إذا أضيف إلى الطعام اقتضى غسل اليد كما 
كان عليه السلام يأمر بالوضوء قبل الطعام وبعده وخص ذلك 
بلحم الإبل لأن فيه من الحرارة والزهومة ما ليس في غيره. 

قلنا: أما الأول: فمخالف للظاهر من ثلاثة أوجه: أحدها: أن 
مقتضى الأمر الوجوب. الثاني: أن النبي و سئل عن حكم هذا 
اللحم فاجاب بالأمر بالوضوء منه فلا يجوز حمله على غير 
الوجوب لأنه يكون تلبيساً على السائل لا جوابا. الثالث: أنه عليه 
السلام قرنه بالنهي عن الوضوء من لحوم الغنم والمراد بالنهي ههنا 
نفي الإيجاب لا التحريم فيتعين حمل الأمر على الإيجاب ليحصل 
الفرق. 

وأما الثاني: فلا يصح لوجوه أربعة: أحدها: أنه يلزم منه حمل 
الأمر على الاستحباب فإن غسل اليد بمفرده غير واجب وقد بينا 
فساده. الثاني: أن الوضوء إذا جاء في لسان الشارع وجب حمله 
على الوضوء الشرعي دون اللغوي لأن الظاهر منه آنه إنما يتكلم 
بموضوعاته. الثالث: أنه يخرج جواباً لسؤال السائل عن حكم 
الوضوء من لحومها والصلاة في مباركها فلا يفهم من ذلك سوى 
الوضوء المراد للصلاة. الرابع: أنه لو أراذ غسل اليد لما فرق بينه 
وبين لحم الغنم فإن غسل اليد منها مستحب ولهذا قال: من بات 
وفي يده ربح غمر فاصابه شيء فلا يلومن إلا نفسه» وما ذكروه من 
زيادة الزهومة فأمر يسير لا يقتضي التفريق والله أعلم. 
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ثم لا بد من دليل نصرف به اللفظ عن ظاهره ويجب أن يكون 
الدليل له من القوة بقدر قوة الظواهر المتروكة وأقوى منها وليس 
لهم دليل. انتهی كلام ابن قدامة. ش ش 

تنبيه: قال صاحب «بذل المجهود»: أخرج ابن ماجه عن أسيد 
ابن حضير وعبدالله بن عمر ويرفعانه: توضؤوا من ألببان الإبلء 
وهذا مخمول عند جميع الآمة على شربها بأن يستحب له أن 
يمضمض ويزيل الدسومة عن فمه كذلك يستحب له إذا أكنل لحم 
الجزور أن يغسل يده وفمه وبنفي الدسومة والزهومة. انتهى كلامه. 

قلت: قوله هذا محمول عند:جميع الآمة على شربها بأن 
يستحب له إلخ مبني على غفلته عن مذاهب الأمة. 

قال ابن قدامة: وفي شرب لبن الإبل روايتان: إحدااهما: ينقض 
الؤوضوء لما روى أسيد بن حضير. الثاناية: لا وضوء فيه لأن 
الحديث إنما ورد في اللحم» وقولهم: فيه حديثان صحيحان» يدل 
على أن لا صحيح فيه سواهماء والحكم ههنا غير معقول قيجب 
الاقتصار على مورد النص. انتهى كلام ابن قدامة. 

على أن استجاب المضمضة من شرب لبن الإبل لين لحديث 
أسيد وعبدالله بن عمرو بل لجديث ابن عباس أن رسول الله ا 
.شرب لبن فمضمض وقال: إن له دسماً. قال الحافظ في «الفتح»: 
فيه بيان لعلة المضمضة من اللبن فيدل على استحبابها من كل شيء 
دسم ويستنبط منه استحباب غسل اليدين للتنظيف: انتهى. 

وأما حديث أسيد بن حضير وحديث عبدالله بن عمرو فضعيفان 
لا يصلحا للاجتجاج قال ضاحب #الشرح الكبير» المسمى ب 
«الشافي شرح المقنع»: حديث أسيد بن حضير في طريقه الحجاج 
ابن أرطاة» قال الإمام أحمد والدارقطني: لا يحتج بة. ؤحديث 
عبدالله بن عمرو رواه ابن ماجه من رواية عطاء بن السائب» وقد 
قيل: عطاء اختلط في آخر عمره؛ قال أحمد: من سمع منه قديماً 
فهو صحیح» ومن سمع منه حديثاً لم يكن بشيء. انتهی. 

قلت: روى هذا الحديث عن غطاء بن السائب خالد بن يزيد بن 
عمر الفزاري وهو ممن رووا عنه بعد اختلاطه. 

قال الحافظ في «مقدمة الفتح»: يحصل لي من مجموع كلام 
الأئمة أن رواية شعبة وسفيان الشوري وزهير بن معاوية وزائدة 
وأيوب وحماد بن زيد عنه قبل الاختلاط وأن جميع من زوئ عنه 
غير هؤلاء فحديثه ضعيف لأنه بسد اختلاطه إلا حماد بن سلمة 
فاختلف قولهم فيه. انتهى. 

قلت: وأيضاً في سند حديث عبدالله بن عمرو بقية المدلس 
وهو رواه عن خالد بن يزيد بالعنعنة» فقول صاحب «بذل المجهود» 
كذلك يستحب له إذا اكل لحم الجزور أن يغسل يده وفمه إلخ 
ليس مما يضغي إليه. 


تنبيه آخر: قال صاحب «بذل المجهود»: ولما كان لحوم الإبل 
دانحلة فيما مست النار وكان فرداً من أفرادة ونسخ وجوب الوضوء 
عنه بجميع أفرادها يعني بجديث جابر أنه قال: كان آخر الأمرين من 
رسول الله يق ترك الوضوء مما مست النار استلزم سخ الوجوب 
عن هذا الفرد أيضا. انتهى: 

قلت: من قال بانتقاض الوضوء من أكل لحوم الإبل قال: 
الموجب للوضوء إنما هو أكل لحوم الإبل من جهة كونها لحوم 
الإبل لا من جهة كونها مما مست النار» ولذلك يقولون بوجوب 
الوضوء من أكل لحم الإبل مطلقاً مطبوخاً كان أو نيئاً أو قديداء“ 
فنسخ وجوب الوضوء مما.مست.النار بحديث جابر المذكور لا 
يستلزم نسخ وجوت الوهويمن اکن لحوم الوبل» فإن لحوم الإبل 
من جهة كونها لحوم الإبل ليست فردا من أفراد مما ممست النبار 
البتة وقد أوضحه ابن قدامة كما عرفت. 

قال الحافظ ابن القيم: اا يبدل لحوم الال مو الموجب 
للوضوء سواء مسته النار أو لم تمسه فيوجب الوضوء من نيئة 
ومطبوخه وقديده فكيف يحتج عليه بهذا الحديث؛ انتهى. 

فقول صاحب «بذل المجهود؛: ولما كان لحوم الإبل داجلة 
فيما مست النار وكان فرذاً من أفراده إلخ مبني على عدم تدبره. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة وأسيد بن حضير) أما 
عديث حاو بن سيرة ارچ لع في 
رجلا سال رسول الله : أنتوضا من لحوم الغنم؟ قال: إن شئت 
فتوضا وإن شئت فلا تتوضاء قال: أنتوضأ من لحوم الإبل؟ قال: 
نعم فتوضا من لحوم الإبل» الحديث. 

وأا حديث أسيد بن حضير فأخرجه يبن ماجه عنه مرفوعاً 

بلفظ: «لا توضؤا من ألبان الغنم وتوضؤا من ألبان الإبل؟.. 

وفي الباب أيضا عن ذي الغرة أخرجه عبدالله بن أحمد في 
مسنل» أبيه وعن عبدالله بن عمرو وأخرجه ابن ماجه. 


«صحيجه) عنه بلفظ: أن 


_- قوله: (وقد روى الحجاج بن أرطاة عن عبد الله بنن عبدالله 
عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن أسيد بن حضير) فخالف الحجاج 
ابن أرطاة الأعمش فإنه قال: عن البراء بن عازب. وقال الحجاج 
عر ايه رن ير E N EEE‏ 

-١‏ (والصحيح خديث عبدالرحمن ابن أبي ليلى عن البراء بن 
عازب) فإن الأعمش الراوي عن عبدالله بن عببدالله أوثتق وأحفظ 
من الحجاج. : 

قال الحافظ في «التلخيص:: قال ابن خزيمة في «صحيحه»: لم 
أر خلافا بين علماء الحديث أن هذا الخبر:أي حديث البراء صحيح 
من جهة النقل لعدالة ناقليه وذكر الترمذي الخلاف فيه علي ابن 
أبي ليل هل هو عن البراء أو عن ذي الغرة» أ عن أسيد بن حضير 


Yt 
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وصحح أنه عن البراء. وكذا ذكره ابن أبي حاتم ف 
أبيه. انتهى. 

۷- (وروى عبيدة) بضم العيمن وفتح الموحدة ابن المعتب 
بكسر المثناة الثقيلة بعدها موحدة (الضبي) أبو عبدالرحيم الكوفي 
الضرير ضعيف واختلط بآخره ما له في البخاري سوى موضع 
واحد في الأضاحي كذا في «التقريب»» وقال في «الخلاصة: قال 
ابن عدي: مع ضعفه يكتب حديثه علق له البخاري فرد حديث. 

۸- (عن عبدالله بن عبدالله الرازي عن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
عن ذي الغرة) أخرج حديث عبيدة هذا عبدالله بن أحمد في مسند 
أبيه ومداره على عبيدة الضبي وهو ضعيف كما عرفت. 

84- - (وروى حماد بن سلمة هذا الحديث عن الحجاج بن 
فأخطأ فيه) وخطؤه في مقامين: (وقال عن عبدالله بن عبدالرحمسن 
ابن أبي ليلى عن أبيه) هذا هو خطؤه الأول» والصحيح عن عبدالله 
ابن عبدافله عن عبدالرحمن بن أبي ليلى (عن أسيد بن حضير) هذا 
هو خطؤه الثاني» والصحيح عن البراء بن عازب. 

٠‏ - (قال إسحاق أصح ما في هذا الباب) أي في باب الوضوء 
من لحوم الإبل (حديثان عن رسول الله ية حديث البراء) أي الذي 
أخرجه الترمذي في هذا الباب وأخرجه أيضا أبو داود وابن ماجه 


في «العلل» عن 


أرطاة 


وابن حبان وابن الجارود وابن خزيمة (وجابر بن سمرة) أخرجه 
مسلم وتقدم لفظه 
-١‏ باب الْوْضْوء مِنْ مَس الذكّر 

7- [صحيح» صححه أحمد وابسن معين والدارقطني] 
حَدنَنا إمْحَاق بن مَنصُور قال حَدَثْنا يَحبَى بن مسعيار اقطان 
عن شام بن عْرْوَة قال أخبرني آي عن رة بشت صَفْوَان”") 
أن النبي كك قال: من مَس ذَكْرَهُ فلا بُصل حَتى يَتَوَضَاء7. 

[د: ؤلا][ن: AY‏ €4[ 

(قال): وَفِي الاب عن آم حبيبة وبي يوب وَأبِي مُرَيْرَة 
وَأرْوَىَ ات وعأئشة وَجَابر وَزْيْلٍ بن خالل وعبداله 
ابن عَمْرِوا" 

قال اتر :ا ليث حسن صحبح”. 

(قال): هَكَذَا رَوَاهُ عير واج مِثْلَ هَذَا عَنْ شام بْن عَروَةٌ 

عن أبيه (عَنْ بُسْرَةً) . 

۳ [صحيح] EEE AS ER‏ 
الْحَدِيث عن هشام ِن عُرْوَةَ عَنَ أبيو) عن مَرْوَانَ عن بُسْرَة 

عن النبي يك (نَحوَة). 

[انظر التخريج المتقدم]. 


84- - [صحيح] وَرَوَى هَذَا الْحَدِيث أَبُو الزَنَادٍ عَنْ عْروَةَ 
عن بُسْرَةَ عن النبي يكله: حَدَئنا بلك علي بن حجر (قال): 
حننامبدالرحْسَنٍ بن أبي الؤنَاو ن آي ع عرو عن رة 

عن الي يكل نَحوَه. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

وهو: : قوؤل غَيْر وَاحِلٍ من أصْحَاب النبي 4ي وَالتابَعِينَ وَبهِ 
يفول الآوْزاعِي وَالشافِعِي وَأحمد وإسلحاق". 

قَالَ مُحمّد: (و )اصح شيء في هَذَا الاب حډيث بُسرَة. 

() قال أبُو رْرْعَة: خليث أم حَبيّة في هذا الاب 


Seh EEE کک‎ 


سيان وی مکو عن َجْل عن عة شير ما 


الْحَديث. 

ركأنهُ لَمْيَرَ هذا الْحَديث صّحيحاً. 

-١‏ قوله: (عن بسرة بنت صفوان) بضم الموحدة و 
السين صحابية لها سابقة وهجرة عاشت إلى ولاية معاوية. 

۲- قوله: (ومن مس ذكره فلا يصلي حتى يتوضأ) فيه دليل 
على أن مس الذكر ينقض الوضوء» والمراد مسه من غير حائل لما 
أخرج ابن حبان في «صحيحه» من حديث أبي هريرة: إذا أفضى 
أحدكم بيده إلى فرجه ليس دونها حجاب ولا ستر فقد وجب عليه 
الوضوء» وصححه الحاكم وابن عبدالبر» وقال ابن السكن: هو 
أجود ما روى في هذا الباب. 

'- قوله: (وفي الباب عن أم حبيبة وأبي ايوب وأبي هريرة 
وأروى ابنة ائيس وعائشة وجابر ويزيد بن خالد وعبدالله بن عمرو) 
وأيضاً في الباب عن سعد بن أبي وقاص وأم سلمة وابن عباس 
وابن عمر وطلق ابن علي والنعمان بن بشير وأنس وأبي بن كعب 
ومعاوية بن حيدة وقبيصة. 

فأما حديث أم حبيبة فأخرجه ابن ماجه والأثرم وصححه أحمد 
في «المنتقى» . وقال الخلال في «العلل»: صحح 
أحمد حديث أم حبيبة وقال ابن السكن: 0 
«التلخيص». 


وأبو زرعة كذا ف 


هريرة فتقدم تخريجه. وأما حديث أروى ابنة أنيس بضم الهمزة 
وفتح النون مصغراء فأخرجه البيهقي» قال الحافظ في «التلخيص): 
وسأل الترمذي البخاري عنه فقال: ما تضنع بهذا لا تشتغل به. وأما 
حديث عائشة» فأخرجه الدارقطني وضعفه. قال الحافظ: وله شاهد 
من حديث عبدالله بن عمرو. وأما حديث جابرء فأخرجه ابن ماجه 
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والأثرم» وقال ابن عبدالبر: إسناده صالح» وقال الضياء: لا أعلتم 
بإسناده بأساء وقال الشافعي: سمعت جماعة من الحفاظ غنير ابن 
اناق ورسلوتة: وأنا نيت زيد يتن الد فاعرجه احمد والبران: 
وأما:حديث عبدالله بن عمروء فاخرجه أحمد والبيهقي من طريق 
بقية حدثني محمد بن الوليد الزبيدي حدثني عمرو بن شعيب عبن 
أبيه. عن جده رفعه: أيما رجل مس فرجه فليتوضاأ وأيما امرأة مست 
فرجها فلتتوضاً قال الترمذي في «العلل؛ عن البخاري: هو عندي 
صحيح: وأما خديث سعد بن أبي قاض فأخرجه الحاكم وأضا 
حديث أم سلمة» فذكره الحاكم. 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه البيهقي وفي إشتاذه الضحاك 
ابن حمزة وهو منكر الحديث. وأما حديث ابن عمرو فأخرجه 
الدراقطني والبيهقي. وأما حديث علي بن طلق فاخرجه الطبراني 
وصححه. وأما حديث النعمان بن بشير فذكره ابن منده وكذا 
حديث أنس وأبي بن كعب ومعاوية بن حيدة وقبيصة. كذا في 
#التلخيص» (ص55). 

-٤‏ قولة: (هذا) أي حديث بسرة (حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الخمسة كذا في. «المنتقى»؛ وقال في «النيل»: وأخجرجه 
أيضاً مالك والشافعي وابن خزيمة وابن حبان وابن الجارود» وقال 
أبو داود: قلت لأحمد حديث بسرة ليس بصحيخ. قال: بل هو 
صحيح. وقال الدارقطني: صحيح ثابت. وصححه أيضا يحيى بن 
معين فيما حكاه ابن عبدالبر:وأبنو حامد بن الشرقي والبيهقي 
. والحازمي قاله الحافظ. قلت: وكل ما طعنوا به في صحة حديث 
بسرة هذا فهو.هدفوع والحق أنه صحيح. 

6- قوله:.(وهكذا روى غير واحد مثل هذا عن هشام بن.عروة 
.عن أبيه عن بسرة إلخ). حاصله: أن غير واحد من أصحاب هشام 
رووا هذا الحديث عن هثنام بن عروة عن أبيه عن بسرة بلا ذكر 
واسطة بين عروة وبسرةء وهكذا روئ أبو الزناد عن عروة عن بسرة 
ورواه غير واحد من أصحاب هشام عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
مروان عن بسرة بذكر واسطة مروان بن عروة وبسرة» وليست رواية 
من روى بلا ذكر واسطة بين عروة وبسرة بمنقطعة. قال الحافظ في 
«التلخيض»: وقد جزم ابن خزيمة وغير واحد من الأئمة بأن عروة 
سمعه من بسرة وفي صحيح ابن خزيمة وابن حبان: قال عروة: 
فذهبت إلى بسرة فسألتها فصدقته واستدل على ذلك برواية جماعة 
من الأئمة له عن هشام بن عروة عن أبيه عن مروان عن بسرة. قال 
عروة: ثم لقيت بسرة فصدقته. انتهى. 

- قوله: (وهو قول غير واحد من أصحاب النبي ب والتابعين 
وبه يقول الأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق) وقال الحافظ 
الحازمي في كتاب «الاعتبارة (ص»4): وممن روى عنه الإيجاب 


يعني إبجاب الوضوء من مس الذكر من الصحابة عمر بن الخطاب 
وابنه غبدالله وأبو أيوب الأنصاري وزيد بن خالد وأبو هريرة 
وعبدالله بن عمرو بن العاص وجابر وعائشة وأم حبيبة وبشرة بت 
ضفوان وسعد بن أبي وقاص في إحدى الروايتين وابن عباس في 
إحدى الروايتين رضوان الله عليهم أجمعين ومن التابعين عروة ابن 
الزبير وسليمان بن يسار وعطاء بن أبي رباح وأبان بن عثمان وجابر 
ابن زيد والزهري ومصعب ابن سعد ويحبى بن أبي كثير عن رجال 
من الأنصار وسعيد بن المسيب في أصح الروايتين وهشام بن عروة 
والأوزاعي وأكثر أهل الشام والشافعي وأحمد وإسحاق والمشهور 
من قول مالك أنه كان يوجب منه الوضوء. انتهى. 

۷- قوله: (قال أبو زرعة حديث أم حبيبة في هذا الباب أصح) 
تقدم تخريج حديث أم حبيبة. 

۸- (وقال محمد) يعني البخاري (لم يسمع مكحول من عنبسة 
ابن أبي سفيان) وكذا قال يحيى بن معين واب و زرعة.وأبو حاتم 
والنسائي: أنه لم يسمع منه وخالفهم دحيم وهو أعرف بحديث 
الشاميين فأثبت سماع مكحول من عنبسة قاله الحافظ. 

-٣‏ باب (مَا جاءَ فِي) تَر الْوْضُوء مِنْ مَس الذكّر 


-Ao‏ ا ؛ صححه أبن حبان والطبراني وابن حزم] 
حا هناد ڪا لازم بن ڪرو عن عبداله ن پر عن 


قيس بن طلق بن عَلِيَ مُو) الْحَفِي عن أبيوا” ' عن النبي كلل 
قال: وهل هو إلا مضغة مِنْه؟ أو بَضعَة منه؟0 ". 

[د: 1۸1[ [ن: 11°[ [ه: [AY‏ 

(قَال): : رفي اباب عن أبي ا 

َال او نتى: وقذ رُوي عن غَيْر واج يِن أصْحَابٍ 
نبي وق وتن التابعين: انهم لم برا اؤضوء من مسن 
الذكر. وهو قَوّل امل الكوثَةِ وَابْن الْمُبارَك. 

وهَذا الْحَدِيث أحْسَنْ شيء روي في هذا لباب 

وقد ررّی هذا اْحَدِيث ايوب بن ة٩‏ 
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ابن عتبة. 


ره م سم 


محمد بن جابر 


وَحَدِيثْ ؛ لازم بْنٍ عرو ن عبدالله ن بز اصح 
وَأحسن. 

-١‏ قوله: (نا ملازم بن عمرو) بسن عبدالله بن بدر السحيمى 
بالمهملتين مصغراً أبو عمرو اليمامي وثقه ابن معين والنسائي 
وغيرهما (عن عبدالله بن بدر) السحيمى اليمامي زوى عن ابن 
عباس وطلق بن علي وعنه سبطه ملازم بن عمرو وعكرمة بن عمار 


۳۷٦ 
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وثقه ابن معين وأبو زرعة. 

- (عن قيس بن طلق بن علي الحنفي) اليمامي وثقه العجلي 
وابن معين وابن حبان والحنفي بفتح الحاء والنون منسوب إلى 
حنيفة قبيلة من اليمامة (عن أبيه) أي: طلق بن علي صحابي وفد 
قديماً وبني في المسجد كذا في «الخلاضة»» وقال الطيبي: إن طلقا 
قدم على النبي ول وهو يبني مسجد المدينة وذلك في السنة 
الأولى. 

۳- قوله: (وهل هو إلا مضغة) بضم الميم وسكون الضاد وفتح 
الغين المعجمتين؛ أي قطعة لحم أي ليس الذكر إلا قطعة لحم 
(منه) أي من الرجل (أو بضعة) بفتح الباء الموحدة وسكون الضاد 
المعجمة بمعنى المضغة» وهما لفظان مترادفان» معناهما القطعة من 
اللحم وأو للشك من الراوي. 

وفي رواية أبي داود قال: قدمنا على النبي 5.فجاء رجل كأنه 
بدوي فقال: يا نبي الله! ما ترى في مس الرجل ذكره بعد ما یتوضا؟ 
فقال ككلِِ: هل هو إلا مضغة منه أو بضعة منه. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة) أخرجه ابن ماجه وفي 
سنده جعفر بن الزبير وهو متروك والقاسم وهو ضعيف. 

قال الحافظ الزيلعي: هو حديث ضعيفه قال البخاري 
والنسائي والدارقطني في جعفر ابن الزبير متروك؛ والقاسم أيضاً 
ضعيف. 

وفي الباب أيضاً عن عصمة بن مالك قال الحافظ الزيلعي: هو 
حديث ضعيف أيضا. 

قوله: (وقد روى عن غير واحد من أصحاب النبي وه وبعض 
التابعين أنهم لم يروا الوضوء من مس الذكر وهو قول اهل الكوفة 
وابن المبارك) قال الحازمي في كتاب «الاعتبارة (ص١1):‏ قد 
اختلف أهل العلم في هذا الباب فذهب بعضهم إلى حديث طلق 
ابن علي ورأوا ترك الوضوء من مس الذكر» روى ذلك عن علي بن 
أبي طالب وعمار بن ياسر وعبدالله بن مسعود وعبدالله بن عباس 
وحذيفة بن اليمان وعمران بن حصين وأبي الدراداء وسعد بن أبي 
وقاص في إحدى الروايتين وسعيد بن المسيب في إحدى الروايتين 
وسعيد بن جبير وإبراهيم النخعي وربيعة بن عبدالرحمن وسفيان 
الثوري وأبي حنيفة وأصحابه ويحيى بن معين وأهل الكوفة. انتهى. 
واستدل هؤلاء بحديث طلق بن علي المذكور في هذا الباب. 

وأجاب ابن الهمام عن حديث بسرة بنت صفوان المذكور في 
الباب المتقدم. بأن حديث طلق بن علي يترجح عليه بان حديث 
الرجال أقوى لأنهم أحفظ للعلم وأضبط ولهذا جعلت شهادة 
امرأتين بمنزلة رجل. 

وفيه أن بسرة بنت صفوان لم تنفرد بحديث إيجاب الوضوء من 


مس الذكر بل رواه عسدة رجال من الصحابة» منهم: أبنو هريرة 
وحديثه صحيح كما عرفت» ومنهم: عبدالله بن عمرو وحديثه أيضاً 
صحيح كما عرفت» ومنهم: جابز وإسناد حدیثه صالح كما عرفت» 
ومنهم: زيد بن خالد وسعد بن أبي وقاص وابن عباس وابن عمرو. 
وغيرهمء وتقدم تخريج أحاديثهم. 

وأجاب بعضهم بأن حديث طلق أثبت من حديث بسرة وقد 
أسند الطحاوي إلى ابن المديني أنه قال:.حديث ملازم بن عمرو 
أحسن من حديث بسرة وعسن عمرو بن علي الفلاس أنه قال: 
حديث طلق عندنا أثبت من حديث بسرة. . 

وفيه أن الظاهر أن حديث بسرة هو الأثبت والأقوى والأرجح. 
قال البيهقي: يكفي في ترجيح حديث بسرة على حديث طلق أن 
حديث طلق لم يخرجه الشيخان ولم يحتجا بأحد.رواته وحديث 
بسرة قد احتجا بجميع رواته كذا في «التلخيص». 

قال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير في #سبل السلاما: 
حديث بسرة أرجح لكثرة من صححه ولكثرة شواهده وقد اعترف 
بذلك بعض العلماء الحنفية حيث قال في تعليقه على «موطا الإمام 
محمدا: الإنصاف في هذا البحث أنه إن اختير طريق الترجيح ففي 
أحاديث النقض كثرة وقوة. انتهى: 

وقال في #حاشيته على شرح الوقاية»: إن أحاديث النقض أكثر 
وأقوى سن أحاديث الرخصة. انتهى. وأجاب بعضهم بان حديث 
بسرة منسوخ بحديث طلق. وفيه أن هذا دعوى من غير دليل بل 
الدليل يقتضي حلافه كما ستعرف عن قريب. وأجاب بعضهم بأن 
المراد بالوضوء في حديث بسرة الوضوء اللغوي أو غسل اليد. 
وفيه أن الواجب أن تحمل الألفاظ الشرعية على معانيها الشرعية: 
على أنه قد وقع في حديث ابن عمر عند الدارقطني فليتوضا 
وضوءه للصلاة. وقال بعضهم: إن حديث بسرة وحديث طلق 
تعارضا فتساقطا والأصل عدم النقض. 

وفيه: أن حديث بسرة هو أثبت وأقوى وأرجح من حديث ظلق 
كما عرفت فيقدم عليه» ثم الظاهر أن حديث بسرة متأخر وحديث 
طلق متقدم فيجعل المتأخر ناسخا والمتقدم منسوخا كما ستعرف 
عن فريب. 1 

واحتج من قال: بنقض الوضوء من مس الذكر بحديث بسرة 
المذكور في الباب المتقدم وله شواهد كثيرة كما عرفت: 

واجابوا عن حديث طلق: أولاً: بأنه ضعيف وثانياً: بأنه 
منسوخ. قال الحازمي في كتاب «الاغتبار»: قالوا أما حديث طلق 
فلا يقاوم هذا الحديث يعني حديث بسرة لأسباب منها نكارة سنده 
وركاكة روايته: 


قال الشافعي في «القديم»:.وزعم يعني من خالفه أن قاضي 
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يفخا 


اليمافة ومحمد بن جار ذكرا عن قيس بن طلق عن أبيه عن النبي 
يك ما يدل على أن لا وضوء مئه 

قال الشافعي: قد سألنا عن قيس فلم نجد من يعرفه يما يكون 
لتا فيه قبسول خبره وقد عارضه من وصفنا نعته ورجاحته في 
الحديث وثبته, ش 

وأشار الشافعي إلى حديث أيوب بن عتبة قاضي اليمامة» 
ومحمد بن جابر السحيمي عن قيس بن طلق وقد مر حديثهما 
وأيوب بن عتبة ومحمد بن جابر ضعيفان عند أهل العلم بالحديث» 
وقد روى حديث طلق أيضاً ملازم بن عمرو غن عبدالله بن بدر عن 
قيس إلا إن صاحبي (الصختيح» لم پحتجا بشيء من روايتهصا. 
ورواه أيضاً عكرمة بسن عمارة عن قيس عن النبي يق مرسلاً 
وعكرمة أقوى من رواه عن قيس إلا أنه رواه منقطساً. قالوا: وقد 
روينا عن يحيى بن معين أنه قال لقد أكثر الناس في قيس بن طق 
وأنه لا بحتج بحديثه. روينا عن أبي حاتم أنه قال: سألت أبي زرعة 
عن هذا الجديث فقالا: قينن بن طلق ليس ممن تقوم به حجة 
ووهناه ولم يثبتاه. 

قالوا: وعدي كين بن طلق كالم يشر سانا دال 
لم يحتجا أيضا بشيء من رواياته ولا بروايات أكثر رواة حديثه فسي 
غير هذا الحديث. وحديث بسرة وإن لم يخرجاه لاختلاف وقع في 
سماع عروة من بسزة أو هو عن مروان عن بسرة فقد احتجا بسائر 
رواة حخديثها مروان فمن دونه. قالوا: فهذا وجه رجحان حديثها 
على حديث قيس من طريق الإسناد كما أشار إليه الشافعي لأن 
الرجحان إنما يقع بوجود شرائط الصحة والعدالة في حق هؤلاء 
الرواة دون من خالفهم. انتهى كلام الحازمي: 

قلت: الراجح المعول عليه هو أن جديث بسرة وحديث طلق 
كلاهما صحيحان. لکن حديثها أصح وأئبت وأرجح من حدیثه كما 
عرفت فيما تقدم. , : 

وأما القول: أن نيك طلى ول عله باز د 
طلق متقدم وحديث بسرة متآخر. قال الحازمي في كتاب «الاعتبار» 
(ص 15.56): : الدليل على ذلك يعني الخ من جهة التاريخ أن 
حديث طلق كان في أول الهجرة زمن كان النبي يل يبني المسجد 
وحديث بسرة وأبي هريرة وعبدالله بن عمرو كان بعد ذلك لتأخرهم 
في الإسلام. ثم روى الحازمي بإسناده عن طلق بن علي قال: 
قدمت على النبي و وهم يبنون المسجد فقال: يا يمامي.أنت أرفق 
بتخليط الطين ولدغتني عقرب فرقاني رسول الله ية قال: كذا 
روى من هذا الوجه مختصراً وقد وى من وجه آخر أتم من هذا. 

وفيه ذكر الرخحصة.في مسن الذكر؛ قالوا: إذا ثبت أن حديث 
طلق متقدم وأحاديث المنع متأخرة وجب المصير إليها وصح أدعاء 


النسخ في ذلك ثم نظرنا هل نجد أمراً يؤكد ما صرنا إليه فوجدتا 
طلقاً روى حديثاً في المنع فدلنا ذلك على صحة التقسل في إثبات 
النسخ وأن:طلقاً قد شاهد الحالتين وروى الناسخ والمنسوخ. ثم 
ذكر الحازمي بإسناده. عن قيس بن طلق عن أبية طلق بن علي عن 
النبي إلا قال: من مسن فرجه فليتوضا. قال الظبراني: لم يرو هذا 
الحديث عن أينوب بن عتبة إلا حماد بن محمد وهماعندى 
صحيحان يشبه أن يكون سمع الحديث الأول من النبي كله قبل 
هذا ثم سمع هذا بعد فوافق حدينث بسرة وأم حبيبة وأبي هريرة 
وزيد بن خالد الجهني وغيرهم ممن روى عنن النبي اة الأمر 
بالوضوء من مس الذكر فسمع الناسخ والمنسوخ. 

ثم روى الحازمي بإسناده.عبن إسماعيل بن سعيد الكسائي 
الفقيه أنه قال:.المذهب في ذلك عند من يرى الوضوء من ذلك 
يقولون: قد ثبت عن رسول الله يكٍ الوضوء من مس الذكر من 
وجوه شتى فلا يرد ذلك بحنديث ملازم بن عمرو وأيوب بن عتبة 
ولو كانت روايتهما مثبة لكان في ذلك مقال لكثرة من روی بخلاف 
روايتهما ومع ذلك الاحتياط في ذلك أبلغ. 

ويروى عن النبي وه بإسناده صحيح أنه نهى.أن يمس الرجل 
ذكره بيمينه أفلا ترون أن الذكر لا يشبه سائر الجسد ولو كان ذلك 
بمنزلة الإبهام والأنف والأذن وما هو منا كان.لا باس غلينا أن نمسه 
بأيمانناء وكيف يشبه الذكر بما وصفوه:من الإبهام وغيره ذلك ولو 
كان ذلك شرعاً سواءً لكان سبيله في المس.ما سميناه ولكن ههنا 
علة قد غابت عنا معرفتها ولعل ذلك أن تكون عقوبة:لكي يترك 
الناس مس الذكر فنصير من ذلك إلى الاحتياط. انتهى كلام 
الحازمي. 

قال ابن حبان في #صحيحه): إن حديث طلق أوهم عالما من 
الناس أنه معارض لحديث بسرة وليس كذلكلانه منسوخ فإن طسق 
ابن علي: كان قدومه على النبي بيه أول سنة من سني الهجرة حيث 
كان المسلمون يبنون مسجد رسول الله ية بالمدينة. 

ثم أخرجه بسنده إلى طلق بن علي قال: وأبو هريرة إسلامه سنة 
سبع من الهجرة فكان خبر أبي هريرة بعد خبر طلق لسبع سنين 
ولق بن على رتم إلى بل ثم ارج عن طلق بن علي قال: 
خرجنا وفدا إلى رسول الله و سئة نفر خمسة من بني حنيفة 
ورجلاً من بني ابن ربيعة حتى قدمنا على رسول الله َة فبايعناه 
وصلينا معه وأخبرنا أن بأرضنا بيعة لنا واستوهيناه من فضل طهوره 
فقال اذهبوا بهذا الماء فإذا قدمتم بلدكم فاكسروا بيعتكم ثم 
انضحوا مكانها من هذا الماء واتخذوا مكانها مسجدا: وفيه حتى 
قدمنا بلدنا فعملنا الذي أمرنا: قال ابن حبان: فهذا بيان واضخ أن 
ا EE‏ ثم لا يعلم له رجوع إلى 


YA 


تحضة الأحوذي - كتاب الطهارة 


المدينة بعد ذلك» فمن ادعى ذلك فليثبته بسنة مصرحة ولا سبيل له 
إلى ذلك. انتهى كلام ابن حبان. 

قال بعض العلماء الحنفية في «شرحه لشرح الوقاية» المسمى 
«بالسعاية» بعد ذكر كلام الحازمي المذكور ما لفظه: هذا تحقيق 
حقيق بالقبول فإنه بعد إدارة النظر من الجانبين يتحقق أن أحاديث 
النقض أكثر وأقوى من أحاديث الرخصة وأن أحاديث الرخصة 
متقدمة وهو وإن لم يكن متيقناً لجواز أن يكون حديث أبي هريرة 
وغيره من «مراسيل الصحابة» لكنه هو الظاهر فالأخذ بالتقض 
أحوط وهو وإن كان مما يخالفه القياس من كل وجه لكن لا مجال 
بعد ورود الحديث. 

وأما كون أجل الصحابة كابن مسعود وابن عباس وعلي 
ونحوهم» قائلين بالرخصة فلا يقدح بعد ثبوت الآثار المرفوعة 
والعذر من قبلهم أنه قد بلغهم حديث طلق وأمثاله ولم يبلغهم ما 
ينسخه ولو وصل لقالوا به وهذا ليس بمستبعد فقد ثبت انتساخ 
التطبيق في الركوع عند جمع ولم يبلغ ابن مسعود وحتى دام على 
ذلك مع كونه ملازما للرسول عليه الصلاة والسلام. انتهى كلامه. 
قلت: الأمر عندي كما قال صاحب «السعاية» والله تعالى أعلم. 

6- قوله: (وهذا الحديث احسن شيء روى في هذا الباب) 
وأخرجه أبو داود والنسائي واين ماجه وصححه ابن حبان 
والطبراني وابن حزم» وقال ابن المديني: هو أحسن من حديث 
بسرة وضعفه الشافعي وأبو حاتم وأبو زرعة والدارقطنى والبيهقي 
وابن الجوزى» وادعى فيه النسخ ابن حبان والطبراني وابن العربي 
والحازمي وآخرون كذا في «التلخيص)» قلت: تقدم كلام الحازمي 
وابن حبان. 

-١‏ قوله: (وقد تكلم بعض أهل الحديث في محمد بن جابر 
وأيوب بن عتبة) قال الخزرجي في «الخلاصة» في ترجمة محمد 
ابن جابر: ضعفه ابن معين وقال الفلاس: صدوق متروك الحديث. 
وقال الحافظ في «التقريب»: صدوق ذهبت كتبه فساء حفظه وخلط 
كثيراً وعمى فصار يلقن» ورجحه أبو حاتم على ابن لهيعة. انتهى. 

وقال الحافظ في ترجمة أيوب بن عتبة: ضعيف وقال الذهبي 
في «الميزان؟ في ترجمته: ضعفه أحمد وقال سرة: ثقة لا يقيم 
حديث يحبى» وقال ابن معين: ليس بالقوى. 

وقال البخاري: هو عندهم لينء وقال أبو حاتم: أماكتبه 
فصحيحة ولكن يحدث من حفظه فيغلط وقال ابن عدي: مع 
ضعفه يكتب حديشه» وقال النسائي: مضطرب الحديث. انتهى. 
ورواية محمد بن جابر عن قيس بن طلق عن أبيه أخرجها أبو داود 
وابن ماجه. 


۳- باب (مَا جَاءَ في) ترك الوضوء مِنَ القبلة 

87- [قال الألباني: صحيح] حَدَثَنَا فة وَهِنَانٌ وأبو 
كريب وَأَحْمَدُ بن مَنِيِمْ ؛ وَمَحَمودُ بن غيلان: وَأبو عَمَارٍ 
(الحسين بن حُرَبْث) قالوا: حدثنا وكيع عن الأغمش عَنّ 
حبيب ن أبي ابت عن عرو" عن عَائْشَة: «ان النبي ڳل 
قبل فض نباي ثم َرَج إلى الضلآة ولم توا قال: 
قُلْت: من هي إلا آنت؟ (قال): فضحكت». 

[د: فلاك ١18][ن: 11107١‏ [ه: 01ه], 

قال ابو عيسى: وَقَذ رُوي نحو هَذا عن َير اين 
أل العم من أصْحَاب النبي بلا والتابعين. وهو قول سُفْيَانَ 
الثوري وَأَهْلٍ الكوقةء قالوا: ليس في الْقبْلَةِ وْضوء”". 

وَقَال ماك بن انس والأوؤزاعِيء شاي وَأحْمَدٌ 
وإسْحاق: فِي القَبْلة وضو وهو قول غير واج (مِن أهْلٍ 
اليلم) من ) أصحاب النْبِي اة والتابعين. 

رانا ترك اصلحًابتا حايث عَائِشَة عن النبي يك في ها 
لاله لا د يصح عِنْدَهُم لِحَال الإستاو“. 

قَالَ: وسَمِعْت أبا بكر اْمَطَار الْبَصْري يكر عَنْ علي بن 
المّدينيّ قال: ضَعْف يَحْيَى بن سعيدٍ الْقَطَانُ هذا الْحَدِيث 
جذاء وقال: هو يبه لا شي 00 


قال: وَسَمِعْتْ مُحمّد بن إسمَاعِيلَ يُضَّعْفُ هذا الحديث 
° عر و 


وَقال: حبيب بن أبي نابت لَم يسْمَعْ من 
زق وي عن رايم ال قر اشة: أن النبي كله 
قله ول و0 . 

وَهَذَا لأيْصِحَ أيْضأء ولا تغرف ورت اسان 
من عائشة. 

ولس يصح عن النبي ي في هذا الاب شي . 

-١‏ قوله: (عن عروة) قال الحافظ الزيلعي: لم ينسب الترمذي 
عروة في هذا الحديث أصلاً وأما ابن ماجه فإنه نسبه فقال: حدثنا 
أبو بكر بن أبي شيبة ثنا وكيع ثنا الأعمش عن حبيب بن أبي ثابت 
عن عروة بن الزبير عن عائشة فذكره» وكذلك رواه الدارقطني 
ورجال هذا السند كلهم ثقات. انتهى. وكذلك قال الحافظ ابن 
حجر وقال: وأيضاً فالسؤال الذي في رواية أبي داود ظاهر في أنه 
ابن الزبير لأن المزني لا يجسر أن يقول ذلك الكلام لعائشة. انتهى 
كلام الحافظ. وأراد بالسؤال الذي في رواية أبي داود قوله من مي 
إلا أنت وهذا السؤال موجود في رواية الترمذي أيضا. 

۲- قوله: (قبل بعض نسائه) أي بعض أزواجه (ثم خرج إلى 
الصلاة ولم يتوضا»أي: فصلى بالوضوء السابق ولم يتوضا وضوءاً 
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جديداً من التقبيل وفيه ذليل على أن مس المرأة لا ينقض' الوضوء: 

۳- قوله: (قد روى نجو هذا عن غير واحد من أهل العلم من 
أصحاب النبي بيو وهو قول سفيان الشوري وأهل الكوفة قالوا: 
ليس في القبلة وضوء) وإليه ذهب علي :وابن عباس وعطاء. وطاوس 
وأبو حنيفة» واستدل لهم بحديث عائشة المذكور في الباب وهو 
حديث ضعيف» لكنه مروي من طرق يقوي بعضها بعضاً وبحديث 
أبي سلمة عن عائشة قالت: كنت أنام بين يدي رسول الله ية 
ورجلاي في قبلته فإذا سجد غمزني فقبضت رجلي فإذا قام 
بسطتهاء والببوت يومشذ ليس فيها مصابيح» أخرجه البخساري 
ومسلم. وفي لفظ: فإذا أراد أن يسجد غمز رجلي فضممتها إلي ثم 
سجد وبحديثها قالت: إن كان رسول الله ية ليصلي وأني 
لمعترضة بين يديه اعتراض الجنازة.حتى إذا أراد أن يوتر مسنى 
برجله» أخرجه النسائي. قال التحافظ. في اللي إسناده 
صحيح. وقال الزيلعني: إسناده على شرط الصحيح» وبحديثها 
قالت: فقدت رسول الله ية ليلة من الفراش فالتمسته فوضعت 
يدي على باطن قدميه وهو في المسجد وهما منصوبتان» الحديث 
أخرجه مسلم والترمذي (وقال مالك بن أنس والأوزاعي والشافعي 
وأحمد وإسحاق في القبلة وضوء وهو قول غير واحد من أهل 
العلم من اصجاب النبي ية والتابعين) وإلى ذلك ذهب ابن مسعود 
وابن عمر والزهري» واستدل هؤلاء بقوله تعالى: أو لأَمَسْكمْ 
النْمَاء» قالوا: هذه الآية صرحت بان اللمس من جملة الأحداث 
الموجبة للوضوء وهو حقيقة في لمس اليد ويؤيد بقاؤه على معناه 
الحقيقي قراءة أو لمستم» فإنها ظاهرة في مجرد اللمس من دون 
جماع» روى البيهقي عن أبي عبيدة وطارق بن شهاب عن عبدالله 
قال: قوله: أو لآمَسْكُمْ لاء قول معناه ما دون الجماع؛ قال 
البيهقي: هذا إسناد موصول صحيح» وروى مالك في «الموطا» عن 
عبدالله بن عمر أنه كان يقول: قبلة الرجل أمرأته وجسها بيده من 
الملامسة فمن قبل أمرأته أو جسها بيده فعليه الوضوء. 

وقد اجيب: عن هذا بأنه لا كلام في أن حقيقة الملامسة 
واللمس هو الجس باليد لكن المراد في الآية المجاز وهو الجماع 
لوجود القزينة وهي أحاديث عائشة المذكورة التي استدل بها 
القائلون بأن القبلة ليس فيها وضوء» وقد صرح ابن عباس رضي 
الله غنهما الذي علمه الله تأويل كتابه واستجاب فيه دعوة رسوله 
بان اللمس المذكور في الآية هو الجماع؛ وقد تقرر أن تفسيره 
ارجح من تیر غيره جا ار ؤكذلك صرح علي رضي الله 
' عنه أيضاء قال الحافظ عماد الدين في «تفسيره»: احتلف المفسرون 
والأئمة في معنى ذلك على قولين: 

أحدهما: أن ذلك كناية عن الجماع لقوله تعالى: إن 


۳۷۹ 


رهن من قبل أن توش ولذ رعشم لمن فيضت الآية. 
وقال تعالى: دي يها الْذين آمَنُوأ إذا كحم الْحّوْينَاتٍ ت 
طَلْقُمُوهُنٌ من قبل أن تَمَسُومُنْ» الآبة. قال ابن أبي حاتم: حدثنا 
أبو سعيد الأشج ثنا وكيع عن سفيان عن أبي إسحاق عن سعيد ببن 
جبير:عن ابن عباس في قوله تعالى: اؤ لَأَمَسْنْمٌ النْسَاء»ه قال: ' 
الجماع. وروي عن علي وأَبيّ ابن كعب ومجاهد وطاوس. والحسن 
وعبيد بن عميز وسعيد بن جبير والشعبي وفتادة ومقاتل بن حيان 
نحو ذلك. وقال ابن جرير: جدثلي حميد بن مسعدة ثنا يزيد بن 
زريع ثنا شعبة عن أبي بشر عن سعيد بن جبير:قال: ذكروا اللمس 
فقال ناس من الموالي ليس بالجماع؛ وقال ناس من العرب: اللمس 
الجماع» قال:.فلقيت ابن عباس فقلت له إن ناسا من الموالي 
والعرب اختلفوا فيي اللمس» فقالت الموالي ليس بالجماع» وقسالت 
العرب الجماع» قال: فمن أي الفريقين كتت؟ قلت: كنت من 
الموالي. قال: غلب فريق الموالي إن اللمس والمس والمباشرة 
الجماعء ولكن الله يكنى ما شاء بما شاءء إلى أن قال: وقد صخ .من 
غير وجه عن عبدالله بن عباس أنه قال ذلك» ثم قال ابن جرير: 
وقال آخرون: عني الله تعالى بذلك كل من لمس بيد أو بغيرها مسن 
أعضاء الإنسان وأوجب الوضوء على كل من مس بشيء من. جسده 
شيئا من جسدهاء ثم أورد أثر عبدالله بن مسعود وابن عمر وأقوال 
جماعة من التابعين في أن القبلة من المس وفيها الوضوء» ثم قال: 
والقول بوجوب الوضوء من المس هو قول الشافعي وأصحابه 
ومالك» والمشهور عن أحمد بن حنبل» ثم قال ابن جرير: وأولنى 
القولين في ذلك بالصواب قول من.قال عنى الله بقوله: أو 
لأمَسَمٌ النِسَاء الجماع دون غيره عن معاني اللمس لصحة الخبر 
عن رسول الله ی أنه قبل بعض نسائه ثم صلی ولم.يتوضا. انتهى. 

قلت: قول من قال: إن مس المراة لا ينقض الوضوء هو 
الأقرى والأرجح عندي والله تعالى أعلم. 

-٤‏ قوله: (وإنما ترك أصخابنا حديث عائشة عن النبي ييه في 
هذا لأنه لا.يصح عندهم لحال الإستاد) فهو ضعيف» لكن قال 
الشوكاني في «النيل»: الضعيف منجبر بكثرة رواياته وبحديث لمس 
عائشة لبطن قدم النبي بي والاعتذار عن حديث عائشة في لمسها 
لقدمه َة بما ذكره ابن حجر في «الفتح» من أن اللمس يختمل أنه 
كان بحاثل أو على أن ذلك خاض به تكلف ومخالفة للظاهر. انتهى 
كلامه. والمراد من قوله أصحابنا أهل الحديث. قال الشيخ سراج 
أحمد السرهندي في «شرح الترمذي» ما لفظه: «وجزاين نيست له 
ترك كردند أصحاب ما أهل حديث حديث عائشة إلخ»» وقال أبو 
الطيب السندي في «شرح الترمذي»: قوله: وإنما ترك أصحابنا أي 
من أهل الحديث أو من الشافعية كذا قال بعض. العلماء لكن الظاهر 
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هو الأول..انتهى. قلت: بل هو المتعين وقد تقدم ما يتعلق بقوله: 
أصحابنا في المقدمة. 

5- (قال: وسمعت أبا بكر العطار البصري) اسمه أحمد بن 
محمد بن إبراهيم.ء صدوق من الحادية عشرة كذا في «التقريب» 
(وقال هو شبه لا شيء) يعني: أنه ضعيف» والحديث أخرججه أبو 
داود وأبن ماجه. 

6- (وقال: حبيب ابن أبي ثابت لم يسمع من عروة) قال ابن 
أبي حاتم في كتاب «المراسيل»: ذكر أبي عن إسحاق بن منصور 
عن يحبى بن معين قال: لم يسمع حبيب بن ابي ثابت من عروة» 
وكذلك قال أحمد لم يسمع من عروة. انتهى. 

۷- (وقد روي عن إبراهيم التيمي عن عائشة أن النبي 9 قبلها 
ولم يتوضا) أخرجه أبو داود والنسائي (وهذا لا يصح أيضاً ولا 
يعرف لإبراهيم التيمي سماعا من عائشة) قال الدارقطني في «سئته» 
هيم التيمي عسن عانششة وإبراهيم التيسي لم 
يسمغ من عائشة ولا من حفصة ولا أدرك زمانهما وقد روى هذا 
الحديث معاوية بن هشام عن الشورى عن أبي زوق عن إبراهيم 
التيمي عن أبيه عن عائشة فوصل إسناده. واختلف عنه في لفظهء 
فقال عثمان بن أبي شيبة عنه بهذا الإسناد: أن النبي و كان يقبل 
وهو صائم. وقال عنه غير عثمان: أن النبي وه كان يقبل ولا 
يتوضأء واه أعلم. انتهى. 

۸- -< وى يسع عن لين قار اا 
باب ترك الوضوء من القبلة» لكن حديث الباب منروي من طرق 
كثيرة فالضعف منجبر بكثرة الطرق» ويؤيده أحاديث عائشة الأخرى 
كما قد عرفت. 

واعلم أن القائلين بانقاض الوضوء من القبللة ولمس المرأة 
اختلفوا في اشتراط وجود اللذة وعدمه» قال الزرقاني في «شرح 
الموطأ»: لم يشترط الشافعي وجود اللذة لظاهز قول ابن عمر وان 
مسعود وعمر والآية وللإجماع على وجوب الغسل على 
المستكرهة والنائمة بالتقاء الختانين وإن لم تقع لذة؛ واشترط مالك 
اللذة أو وجودها عند اللمس» وهو أصح لأنه لم يأت في الملامسة 
إلا قولان: الجماع وما دونه» ومن قال بالثاني إنما أراد ما دونه مما 
ليس بجماع» ولم يرد اللطمة ولا قبلة الرجل ابنته ولا اللمس بلا 
شهوة؛ فلم يبق إلا ما وقعت به اللذة إذ لا خلاف أن من لطم أمرأته 
أو داوى جرحها لا وضوء عليه فكذلك من لمس ولم يلتذه كذا 
قال ابن عبدالبر وفيه نظرء فذهب الشافعي أن مس المرأة بلطمها أو 
مداوة جرحها ناقض للوضوء فإن أراد نفي الخلاف في مذهيه لم 
يتم الدليل لأنه من جملة محمل النزاع. 


انتهى كلام الزرقاني. 


بعد روأية حديث إبرا 


€ - پاب )م جاء فِي) وضو من القيء 
وَالرّعاف“ 

۷- [صحيح. صححه ابن منده] حدثنا أبو عْبَيدَة بن أبي 
السقر"» (وَهْرًا خمد بن عبدالله الْهَمَدَانِيَ الكوفي) وَإِسْحَاق 
ابن مُنْصُور”". قال أبو بَيْدة: حذلناء وَقَالَ إملحاق: أخبَرنًا 
عبدالصمَدٍ بن عبدالوَارث حدئني' “ أبي عن حُسَيْن المُعْلّمٍ 
عن پى بن ابي كتير قال: حَدنَّى عبدالرحْمَنِ بن عَمِرو 
الأؤزاعي عَنْ يعيش بن الْوَليدٍ الْمَخْرُومِي عن ايه" عن 
مَعْدَانَ بن أبي ل ن أبي الدَرْدَاء: «أنْ رسول الله يي 
قاء (فأفطر) فَتَوْض”"2 ذ لقنت ران في سَسْجِد مضه 
كرت ذلك له فقال صَّدّق. آنا صنت له وضو“ . 

[د: ۴۸ ]1ن: ۳1۰ - الكبرى], 

(قَالَ أبُو عِيسّى): وقال إسحاق بن مَنصُور: : (معدان بن 
طَلْحَة). 

قال آبُو عِيسى: و (ابن أبي طلحة) اصح . 

(قَالَ أبُو عِيسى): وَ(قذ) رَأى غَيْرُ واد من أهْلٍ العلم 
من أصحاب النبي يكل (وغيرهم من) التابعين: الْوْضُوءٌ مِنْ 
ايء وَالرَعَافي. وَمُوَ قل سيان الثوري وابن المبّارك 
وأحْمَدَ وإسلحاق'. 

وقال بعْض أهل الْعلْم: يس في ايء والرَعافم وضوءٌ. 
وهو ر قول مَالِكٍ والشافیي'. 

وَقَدْ جو حُسيْن المُعَلَم هذا الْحَدِيث. 

وَحدیث سين اصح شيء في هذا الباب 

وروی مَعْمَرٌ هَذًا الْحاديث عَنْ يى بن أبي كَبِيرٍ فاخطًا 
فيه» فقال: "عن يعيش بن اولي عن خَالد بن مدان عَنْ ابي 
الدَرْداء» و ل ټذكر فيه (الأوز راعي) وقال: (عَنْ خالل بن 
مُعْدَانَ) وَإنْما هو (مَعْدَانُ بن أبي طَلْحَة). 

E (باب الوضوء‎ -١ 
يخرج من الأنف وأيضاً الدم بعينه كذا في «القاموس».‎ 


من أبيه 


0 


۲- قوله: (حدثنا أبو عبيدة بن أبي السفر) اسمه أحمد بسن 
عبدالله بن محمد بن عبدالله بن أبي السفر بفتح السين والفاء سسعيد 
ابن يحمد الكوفي» روى عن عبدالله بن نمير وأبي أسامة 
وعبدالصمد بن عبدالوارث وغيرهم. وعنه الترمذي والنسائي وابسن 
ماجه» قال أبو حاتم: شيخ مات سنة 704 ثمان وخمسين وماتتين 
كذا فى «الخلاصة». وقال في «التقريب»: صدوق يهم. 

-٣‏ (وإسحق بن منصور) بن بهرام الكوسج أبو يعقسوب 
التميمي المروزيء ثقة ثبت من الحادية عشرة كذا في «التقريب»» 
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وقال في «الخلاصة): هو أحد الأثمنة المتمسكين بالستة صاحب 
«مسائل الإمامين أحمد وإسحاق»» رحال جوال واسع العلم؛ عن 
ابن عيينة والنضر بن شميل وخلق» وعله البخاري ومسلم وأبو داود 
والترمذي والنسائي» وقال: ثقة ثبت مات 'سمنة ۲۵١‏ إحدى 
وتمفسيّنوماتين. 

-٤‏ (قال أبو عبيدة ثنا وقنال:إسحاق أنا عبدالص مسد بن 
عبدالوارث) يعني قال أبو عبيدة في روايته: ثنا عبدالضمد بلفظ 
التحديث» وقال إسحاق في زوايته آنا عبدالصمد بلفظ الإخبازء 
وعبدالصمد بن عبدالوارث هذا هو ابن سعيد العنبري التنوري أبنو 
شهل البصري الحافظء صدوق ثبت في شعبة من التاشعة مات سنة 
۷ سبع وماثتين. (قال: خدثني 0 
ذكوان التميمي العنبري» قئال النسائي: ثقة ثببت» وقال الحافظ 
الذهبي: أجمع المسلمون على الاختجاج به» قال ابن سعد: توفني 
سنة 78 ثمانين ومائة. 

0- (عن حسين المعلم) هو الحسين بن ذكوان المعلم المكتب 
العرذي البصري ثقة ربما وهم قاله الحافظ (عن يعيش بن الوليد 
المخزومي) الأموي المعيطي روى عن أبيه ومعاوية وعنه يحيى بن 
أبي كثير والأوزاعي وثقه النسائي (غن أبيه) هو الوليد بن هشام بن 
o isk ES EE‏ 
المعيطي» ثقةمن السادسة. 

1-.(عن معدان بن أبي طلحة) ويقال: ابن طلحة اليعمري 
شامي ثقة قاله الحافظ. 

۷ قوله: (قاء فوشا قال أو الطيب السندي في «شرح 
الترمذي»: الفاء تدل على أن الوضوء كان مرتباً على القيء وبسببه 
وهو المطلوبء فتكون هي للسببية فيندفع به ما أجاب به القائلون 
بعدم النقض من أنه لا دلالة في الحديث على أن القيء ناقض 
للوضوء لجواز أن يكون الوضوء بعد القيء على وجه الاستحباب 
أو على وجه الاتفاق. انتهی. . 

قلت: قوله: (قاء فتوضا) ليس نصاً صريخاً في أن القيء ناقض 
للوفسوء لاحتمال أن تكون الفاء للتعقيب من دون أن تكون 
للسببية» قال الطحاوي في «شرح الآثار»: وليس في هذين الحديثين 
يعني في حديث أبي الدرداء وثوبان بلفظ: «قاء فأفطر؛ دلالة على 
أن القيء كان مفطرا له إنما فيه قاء فأفطر بعد ذلك. انتهى. 

۸- (فلقيت ثوبان) قائله معدان بن أبي طلحة (فذكرت ذلك له) 
أي فذكرت لتوبان أن أبا الدرداء حدثني أن رسول الله يلخ قاء 
فثوضا (فقال) أي ثوبان (صدق) أي أبو الدرداء (أنا صببت له) و 
(وضوأه) بفتح الواو أي ماء وضوئه: شْ 

۹- قوله: (وقال إسخاق بن منصور معدان بن طلحة) بحذف 


لفظ أبي (وابن أبي طلحة اصح) بزياده لفظ أبي كما في رواية أبي 
عبيدة. : 

-٠‏ قوله: (وقد رأى غير واحد من أهل العلم من أصخاب 
النبي ب وغيرهم من التابعين الوضوء من القيء والرعاف وهو 
قول سفيان الشورى وابن المبارك وأحمد وإسحاق) وهو قول 
الزهري وعلقمة والأسود وعامز الشعبي وعروة بن الزبير والنخعي 
وقتادة والحكم بن عيبنة وحماد والثوري والحسن بن صالح بن 
حي وعبيدالله بن الحسين والأوزاعي كذا ذكره ابن عبدالبر. 
واستدل لهم بحديث الساب: قلت: الاستدلال بحديث الاب 
موقوف على أمرين. ۰ 

الأول: أن تكون الفاء في فتوضا للسببية وهو ممنوع كما عرفت. 
والثاني: أن يكون لفظ «فتوضأ» بعد لفظ «قاء»» محفوظاً وهو 
محل تأمل. فإنه روى أبنو داود هذا الحذيث بلفظ: قاء فأفطرء وبهذا 
اللفظ ذكر الترمذي في كتاب الصيام حيث قال: وروى عن أبي 
الدرداء وثوبان وفضالة بن عبيد: أن النبي ب قاء فأفطر قال: وإنما 
معنى هذا الحديث أن النبي ية كان صائما فقاء فضعف فأفطر ‏ 
لذلك. هكذا روى في بعض الحديث مفسراً. انتهى. وأورده الشيخ 
ولي الدين محمد بن عبدالله في «المشكاة» بلفظ: «قاء فأفطر». 
وقال: رواه أبو داود. والترمذي والدارمي. انتهی. وأورذه الحافظ في 
«التلخيضص» بهذا اللفظ. حيث قال: حديث أبي الدرداء: «أن رسؤول 
الله ك قاء فأفطر». أحمد وأضحاب السئن الثلاثة وابن الجارود 
وابن حبان والذارقظني والبيهقي والطبراني وابن منده والحاكم من 
حديث معدان بن أبي ظلحة عن أبي الدرداء: «أن رسول الله ا 
قاء فأفطر»؛ قال معدان: فلقيت ثوبان في مسجد دمشق إلخ؛ ورواه 
الطحاوي بهذا اللفظ في «شرح الآثار» فمن يروم الاستدلال 
بحديث الباب على أن القيء ناقض للوضوء لا بد له من أن يثبت 
أن لفظ: توضأ بعد لفظ قاء محفوظء فما لم يش 
يشم الاستدلال. 

واستدل: لهم أيضاً بحديث عائشة أن رسول الله يل قال: من 
أصابه قيء :أو رعاف أو قلسن أو مذي فلينصرف فليتوضا شم ليبن 
علئ صلاته وهو في ذلك لا يتكلمء أخرجه ابن ماجه. 

قلت: هذا حديث ضعيف فإنه من زواية إسماعيل بن عياش عن 


يثبت هذان الأمران لا 


ابن جريج وهو حجازي ورواية إسماعيل عن الحجازيين ضعيفة» 
ثم الصواب أنه مرسل. 

واستدل لهم أيضا بأحاديث أخرى ذكرها الزيلعي في «نصب 
الراية؛ والحافظ في «الدراية» وكلها ضعيفة لا يصلح والحد منها 
للاستدلال من شاء الوقوف عليها وعلى ما فيها من الكلام فليرجع 


إلى هذين الكتابين» قال النووي في «الخلااضة»: ليبس في تقض 
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الوضوء وعدم نقضه بالدم والقيء والضحك في الصلاة حد 
صحيح. انتهى. كذا في «نضب الراية» (ص۲۳). 

-١‏ (وقال بعض أهل العلم ليس في القيء والرعاف وضوء 
وهو قول مالك والشافعي) فعند مالك لا يتوضأ من رعاف ولا قيء 
ولا قيح يسيل من الجسد ولا يجب الوضوء إلا من حدث يخرج 
من ذكر أو دبرء وقيل: ومن نوم وعليه جماعة أصحابه» وكذلك 
الدم عنده يخرج من الدبر لا وضوء فيه لأنه يشترط الخروج 
المعتادء وقول الشافعي في الرعاف وسائر الدماء الخارجة كقوله: 
إلا ما يخرج من المخرجين» سواء كان دمأ أو حصاة أو دوداً أو غير غير 
ذلك» وممن كان لا يرى في الدماء الخارجة من غير المخرجين 
الوضوء طاوس ويحيى بن سعيد الأنصاري وربيعة بن عبدالرحمن 
وأبو ثور, كذا قال ابن عبدالبر في «الاستذكار؟» وقال البخاري في 
«صحيحه»: وقال الحسن: ما زال المسلمون يصلون في جراحاتهم» 
وقال طاوس ومحمد بن علي وعطاء وأهل الحجاز: ليس في الدم 
وضوء. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: قوله: وأهل الحجاز هو من 
عطف العام على الخاص لأن الثلاثة المذكورين قبل حجازيون» 
وقد رواه عبدالرزاق من طريق أبي هريرة وسعيد بن جبير» وأخرجه 
ابن أبي شيبة من طريق ابن عمر وسعيد بن المسيب» وأخرجه 
إسماعيل القاضي من طريق أبي الزناد عن الفقهاء السبعة من أهل 
المدينة» وهو قول مالك والشافعي» قال: وقد صح أن عمر صلى 
وجرحه ينبع. انتهى كلام الحافظ. قلت: أثر عمر هذا رواه مالك 
في «الموطأ» وفيه: فصلى عمر وجرحه يثعب دما. قال الزرقاني 
بمثلثة ثم عين مفتوخة: قال ابن الأثير: أي يجري. انتهى. 

واحتج لمالك والشافعي ومن تبعهما بما في «صحيح البخاري» 
تعليقاً عن جابر: أن النبي يل كان في غزوة ذات الرقاع فرمى رجل 
بسهم فنزفه الدم فركع وسجد ومضى في صلاته. انتهى. 

أجاب عنه الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات» بأنه إنما 
ينتهض حجة إذا ثبت اطلاع النبي ية على صلاة ذلك الرجل» 
وقال الخطابي: ولست أدري كيف يصح الاستدلال والدم إذا سال 
أصاب بدنه وربما أصاب ثيابه ومع إصابة شيء من ذلك لا تصح 
صلاة إلا أن يقال: إن الدم كان يجري من الجرح على سبيل الدفق 
حتى لم يصب شیا من ظاهر بدنه وإن كان كذلك؛ فهو أمر عجب 
كذا ذكره الشمني. انتهى كلام الشيخ. 

قلت: حديث جابر المذكور صحيح» قال الحافظ في «فتح 
الباري»: أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطني وصححه ابن خزيمة 
وابن حبان والحاكم. انتهى. والظاهر هو اطلاع النبي ييو على 
صلاة ذلك الرجل فإن صلاته تلك كانت في حالة الحراسة بأمر 
النبي وَل وذكر العلامة العيني حديث جابر كان ترح الهداية» 


من زواية لاسئن أبي داود» واضحيح ابن حبان» والدارقطنى 
والبيهقي: قال: وزاد فبلغ ذلك رسول الله ب فدعا لهما قال: ولم 
يأمره بالوضوء ولا بإعادة الصلاة. انتهى. فإن كان الأمر كما قال 
العيني فاطلاعه ية على صلاة ذلك الرجل ثابت» وأما قول 
الخطابي: ولست أدري كيف يصح الاستدلال إلخ فقال الحافظ ابن 
حجر بعد ذكره: ويحتمل أن يكون الدم أصاب الشرب فقط فتزعه 
ولم يسل على جسمه إلا قدر يسير معفو عنه» ثم الحجة قائمة به 
على كون خروج الدم لا ينقض ولم يظهر الجواب عن كون الدم 
أصابه. انتهى. 

وأجاب هؤلاء عما تمسك به الأولون بان حديث أبي الدرداء 
المذكور في الباب بلفظ: «إن رسول الله ية قاء فأفطرة» ليس بنص 
صريح في أن القيء ناقض للوضوء كما عرفت» ثم هو مروي بهذا 
اللفظ وقد روي بلفظ قاء فأفطرء قال الشوكاني في «النيل»: 
الحديث عند أحمد وأضحاب السئن الثلاث وابن الجارود وابن 
حبان والدارقطني والبيهقي والطبراني وابن منده والحاكم بلفظ: 
#إن رسول الله َة قاء فأفطر»» قال معدان: فلقيت ثوبان في مسجد 
دمشى» الحديث وبأن حديث غائشة المذكور ضعيف لا يصلح 
للاحتجاج فإنه من رواية إسماعيل بن عياش عن ابن جريج» وهو 
حجازي ورواية إسماعيل عن الحجازيين ضعيفة. 

7- قوله: (وحديث حسين أحسن شيء في هذا الباب) قال 
ابن منده: إسناده صحيح متصل وتركه الشيخان لاختلاف في سنده» 
قال الترمذي: جوده حسین» وكذا قال أحمدء وفيه اختلاف كثير 
ذكره الطبراني وغيره كذا في «النيل». 

6 باب (مَا جَاءَ في) الوضوء بالتبيذ'") 

۸- [ضعيف» ضعفه ابن أبي حاتم والبخاري] حَدَئنا 
هناد حدثنا شري يك عن أبي فَرَارَةَ عن أبي ري عن عبدالله 
ابن ملعو قال «سالتي الني يكل: ما في إداوتك؟ فَقَلْت: 
بي َقَالَ: رة طَيّبَةَ وَمَاءٌ طَهُور”": قال: فْتَوَضَأ من . 

[د: 45][ه: 864 ؟]. 

قَالَ أبو عيسى: َإِنَمَا روي هذا الْحَديث عن أبي زي عَنْ 
عبدالله عن النبي با وَابو د رجُل مَجهول عند أل 
الْحَدر يث لا تعْرّف لَه رواية غَيْرْ هَذَا الْحديث. 

SS 
الثؤري ييا‎ 

شغي أشل الْعِلْم: لاوأ بالنبيلى وَهُو قول 
الشافِعي وَأَحْمَدَ َإِسْحَاقَ 0 

قال إملحاق: إن الي رَجْلَ بهذا قتَوَضا اتيز وتم 
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TAT 


أحَب إلي. 

َال ُو عيسى: وَقَوْلَ من قول «لا يتَوَضأ بالتبيل»: ارب 
إلى الكتاب وَأشنبَ:لأن الله تَعَالى قال: «فَلم تجذوا مَاءٌ 
فَتَيْمَمُوا صعيداً طَيبأ4. ۰ 

-١‏ (باب الوضوء بالنبيذ) .بفتح النون وكسر الباء ما يعمل مسن 
الأشربة من التمر والزبيب والعسل والخنطة والشعير. نبسذت التمر 


والعنب إذا تركت عليه الماء ليصير نبيذا وأنبذته اتخذته نبيذاً سواء 


كان مسكراً أم لاء ويقال للخمر المعتصر من العنب نبيذ» كما يقال 
للنبيذ خمرء قاله ابن الأثير في «النهاية». 

- قوله: (نا شريك) هو شريك بن عبدالله النخعي الكوفي 
(عن أبي فزارة) اسمه راشد بن كيسان الكوفيء ثقة من الخامسة 
(عن أبي زيد) مجهول ليس يدري من هو ولا يعرف أبوه ولا بلده. 

'- قوله: (سألني النبي به ما في إداوتك) بكسر الهمزة إناء 
صغير من جلد يتخذ للماء وفي رواية أبي داود أن النبي ب قال له 
ليلة الجن ما في إداوتك (فقال) أي النبي ية (تمرة طيبة وماء 
طهور) بفتح الطاء أي النبيذ ليس إلا تمرة وهي طيبة وماء وهو 
طهور فليس فيه ما يمنع التوضق. 

-٤‏ قوله: (وإنما روى هذا الحديث عن أبي زيد عن عبدالله عن 
النبي ب وأبو زيد رجل مجهول عند أهل الحديث) قال الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية»: قال ابن حبان في كتاب «الضعفاء»: أبو 
زيد شيخ يروي عن ابن مسعود ليس يدري من هو ولا أبوه ولا 
بلده ومن كان بهذا النعت. ثم لم يروا إلا حبرا واحدا خالف فيه 
الكتاب والسنة والإجماع والقياس استحق مجانبة ما رواه. انتهى. 

وقال ابن أبي حاتم في كتابه #العلل»: سمعت أبا زرعة يقول: 
حديث أبي فزارة بالنبيذ ليس بصحيح وأبو زيد مجهول» وذكر ابن 
عدي عن البخاري قال: أبو زيد الذي روى حديث ابن مسعود في 
الوضوء بالنبيذ مجهول لا يعرف بصحبة عبدالله ولا يصح هذا 
الحديث عن النبي ية وهو خلاف القرآن. انتهى. قال القاري في 
«المرقاة»: قال السيد جمال: أجمع المحدثون على أن هذا الخديث 
ضعيف. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري»: هذا الحديث أطبسق 
علماء السلف على تضعيفه. انتهى. وقال الطحاوي في «معاني 
الآثار»: إن حديث ابن مسعود روى من طرق لا تقوم بمثلها حجة. 
انتهی. والحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه. 

-٥‏ قوله: (وقد رأى بعض أهل العلم الوضوء بالنبيذ منهم 
سفيان وغيره) ومنهم أبو حنيفة. 

قال في «شرح الوقاية»: فإن عدم الماء إلا نييذ التمر قال ابو 
حنيفة: بالوضوء به فقط وأبو يوسف بالتيمم فحسب ومحمد بهما. 
انتهئ. واستدل لهم بحديث عبدالله بن مسعود المذكور في الباب 


وقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للإحتجاج. : 

وروى أن الإمام أبااحنيفة رجع إلى قول أبي يوسف. قال 
القاري في «المرقاة»: وفي «خزانة الأكمل» قال:.التوضؤ بنبيذ التمر 
جائز من بين سائر الأشربة عند عدم الماء ويتيمم معه عند أبي 
حنيفة وبه أخذ محمد وفي رواية عنه يتوضأ ولا يتيمم وفي رواية 
يتيمم ولا يتوضا وبه أخذ أبو يوسف وروى نوح الجامع أن أبا 
حنيفة رجع إلى هذا القول. انتهى. : 

وقال العيني في «شرح البخاري» )۹٤4۸/١(‏ ما لفظه: وفي 
«أحكام القرآن؛ لأبي بكر الرازي عن أبي حنيفة في ذلك ثلاث 
روايات: إحداها: يتوضا به ويشترط فيه النية ولا يتيمم وهذه هي 
المشهورة. وقال قاضي خان: هو قوله الأول وبه قال زفرء والثانية: 
يتيمم ولا يتوضا رواهاعنه نوح بسن أبي مریم وأسد بسن عمير 
والحسن بن زياد. قال قاضي خان وهو الصحيح عنه والذي رجع 
إليها وبها قال أبو يوسف وأكثر العلماء واختار الطحاوي هذا. 
والثالثة: روى عنه الجمع بينهما وهذا قول محمد. انتهى. 

-١‏ (وقال بعض أهل العلم لا يتوضا بالنبيذ وهو قول الشافعي 
وأحمد وإسحاق) ويه قال أكثر العلماء وجمهورهنم» ودليلهم أن 
النبيذ ليس بماء» وقال الله تعالى: فلم تجدوأ مَاءُ فتَيَمُمُوأ صّعِيداً 
يا4 وأجابوا عن حديث الباب بأنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج» 
وضعف الطحاؤي أيضاً حديث عبدالله بن مسعود. ؤاختار أنه لا 
يجوز بالنبيذ الوضوء في سفر ولا في حضر. 

وقال: إن حديث ابن مسعود روي من طرق لا تقوم بمثلها 
حجة:؛ وقد قال عبدالله بن مسعود: إني:لم أكن ليلة الجن مع النبي 
كله ووددت أني كنت معه. 

وسئل أبو عبيدة هل كان أبوك ليلة الجن مع النبي ككلِِ؟ فقال: 
لا. مع أن فيه انقطاعاً لأن أبا عبيدة لم يسمع من أبيه ولم نعتبر فيه 
اتصالا ولا انقطاعاً ولكنا احتججنا بكلام أبني عبيدة لأن مثله في 
تقدمه في العلم ومكانه من أمره لا یخفی عليه مثل هذا فجعلنا قوله 
حجة فيه. انتهى. (وقول من قال لا يتوضا بالنبيذ أقرب إلى الكتاب 
وأشبه لأن الله تعالى قال: فلم تجدوأ مَاءً فَيَمَمُوا صدا طَيْبا» 
أي والنبيذ ليس بماء. 

قال ابن العربي في «العارضة»: والماء يكون في.تصفيته ولوثه 
وطعمه فإذا خرج عن إحداها لم يكن ماء. وقال: فلم يجعل بيسن 
الماء والتيمم واسطة؛ وهذه زيادة على ما في كتاب الله عز وجل 
والزيادة عندهم على النص نسخ ونسخ القرآن عندهم لا يجوز إلا 
بقرآن مثله أو بخبر متواتر ولا ينسخ الخبر الواحد إذا صصح فكيف 
إذا كان ضعيفا مظعونا فيه؟! انتهى. 

تنبيه: قال صاحب «الغرف الشذي»: وأما قول إنه يلزم الزيادة 


م528 
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على القاطع بخبر الواحد فالجواب: أنه وإن كان الماء المنبذ مقيداً 
في بادىء الرأي إلا أن العرب يستعملون النبيذ موضع الماء المطلق 
فلم يكن على طريق التفكه بل يكون مشل الماء المخلوط بالثلج 
المستعمل في زماننا فإنه لا يقول أحد بأنه ماء مقيد. انتهى. 

قلت: هذا الجواب واو جدا فإن النبيذ لو كان مشل الماء 
المخلوط بالثلج لم يقع الاختلاف في جواز التوضؤ به عند عدم 
الماء بل يجوز الوضوء به عند وجود الماء أيضاً كما يجوز الوضوء 
بالماء المخلوط بالثلج عند وجود الماء الخالص بالاتفاق. 

والعجب كل العجب أنه كيف تفوه بأن التبيذ مشل الماء 
المخلوط بالثلج ومعلوم أن الثلج نوع من أنواع من المياه الصرفة» 
فالماء المخلوط به ماء صرف. وأما النبيذ فليس بماء صرف بل هو 
ماء اختلط به أجزاء ما ألقى فيه من التمر وغيره وصار طعمه حلواً 
بحيث زال عنه اسم الماءء. ألا ترى أنه وقع في بعض الروايات أنه 
َل سال ابن مسعود هل معك ماء؟ فقال: (لا). مع أنه كان معه 
النبيذ. 

قال الزيلعي في «نصب الراية»: إنه عليه السلام قال: هل معسك 
ماء؟ قال: لا. فدل على أن الماء استحال في التمر حتى سلب عنه 
اسم الماء وإلا لما صح نفيه عنه. انتهى. واا وله إن العرب 
يستعملون النبيذ موة ضع المطلق إلخ فلا يجدي نفعاً فإن باستعمالهم 
شيثاً غير الماء مكان الماء المطلق لا يكون ذلك الشيء عند الشرع 
ماء مطلقا وفي حكمه. 

واعلم أن هذا الإشكال الذي ذكره القاضي أبو بكر بن العربي 
عسير جداً على الحتفية لا يمكن منهم دفعه ولو كان بعضهم لبعض 
ظهيراء وأما ما قيل من أن حديث النبيذ مشهور يزاد بمثله على 
الكتاب فهو مما لا يلتفت إليه» فإن شراح «الهداية» قد بينوا أن هذا 
الحديث ليس مشهورا بالشهرة الاصطلاحية الذي تجوز به الزيادة» 
نعم له شهرة عرفية ولغوية كما ذكره صاحب «السغاية» وقال 
الزيلعي في «نصب الراية»: أما كونه مشهوراً فليس يريد 
الاصطلاحي. انتهى 

وأما قول صاحب «بذل المجهود قال به جماعة مسن كبراء 
الصحابة؛ منهم: علي وابن مسعود وابن عمر وابن عباس رضي الله 
عنهمء فتبين أن الحديث ورد مورد الشهرة والاستفاضة حيث عمل 
به الصحابة وتلقوه بالقبول ومثله مما ينسخ به الكتاب. 

فمبني على قلة اطلاعه. فإنه لم يثبت بسند صحيح عن أحد من 
الصحابة التوضو بالنبيذء قال الحافظ في «الدراية»: قوله: والحديث 
مشهور عمل به الصحابة» أما الشهرة فليست الاصطلاحية وإنما 
يريد شهرته بين الناس» وأما عمل الصحابة فلم يثبت عن أحد منهم 
فقد أخرج الدارقطني ذلك من وجهين ضعيفين عن علي» ومن وجه 


آخر أضعف منهما عن ابن عباس» ومن طريق أخرى عن ابن عباس 
مرفوعاً: إذا لم يجد أحدكم ماء ووجد النبيذ فليتوضا به» وأخرجه 
من وجه آخر نحوه؛ وقال: الصواب موقوف على عكرمة» قال 
البيهقي: رواه هقل والوليد عن الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثير عن 
عكرمة من قولهء وكذا قال شيبان وعلي بن المبارك عن يحيى. 
انتهى. 

1- بَابْ (ما جاء) في الْمَضمّضة مِن اللبّن 

4- [متفق عليه] حَدَتَنًا فيب حدنا الث عن عقيل" 
عَن الزَهْرِي عَنْ عبيدالله بن عبدالله عن ابن عَبَاسِ: دأنَّ النبي 
اة شرب لبا فَدَعَا بمَاء فَمَطْمض» ٠‏ وقال: إن لَه دَسسّماً”. 
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(قال) وفي الباب: عن هل بن سعد الساعدي» وام 
NA‏ 

0 


قال أبُو عِيسم ويا حلي دن امجح 


وَقَدْ رأى بَعْضْ أهل اليم المَفْمَضّة لمَضْمَضَّة من الْلبِنِ وَهَذَا 
عِنْدنًا عَلَى الاملْتَحبَابِ”" وَلَمْيَرَ تقلت الخ ين 


اللبن. 

-١‏ قوله: (عن عقيل) بضم العين مصغراً هو ابن خالد بن عقيل 
بالفتح» الأيلي أبو خالد مولى عثمان» روى عن القاسم وسالم 
والزهري وخلقء وعنه أيوب بن أيوب واللیث» وثقه أحمد, قال أبو 
حاتم: أثبت من معمر مات سنة ٠١١‏ إحدى وأربعين ومائة. 

١‏ - قوله: (إن له دسما) منصوب على أنه اسم إن وقدم عليه 
خبره. والدسم بفتحتين الشيء الذي يظهر على اللبن من الدهن؛ 
وهو بيان لعلة المضمضة من اللبن فيدل على استحبابها من كل 
شيء دسم» ويستنبط منه استحباب غسل اليدين للتنظيف. قاله 
الحافظ وغيره. 

۳- قوله: (وفي الباب عن سهل بن سعد وأم سلمة) أخرج 
حديثهما ابن ماجه قال الحافظ في «الفتح»: وإسسناد كل منهما 
حسن. 

-٤‏ قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) هذا أحد الأحاديث 
التي أخرجها الأئمة الخمسة» وهم: الشيخان وأبو داود والنسائي 
والترمذي عن شيخ واحد وهو قتيبة» قاله الحافظ. 

5- قوله: (وهذا عندنا على الاستحباب). فإن قلت: روى ابسن 
ماجه هذا الحديث من طريق الوليد بن مسلم قال: حدثنا الأوزاعي 
فذكره بصيغة الأمر: مضمضوا من اللبن الحديث. ورواه ابن ماجه 
من حديث أم سلمة وسهل بن سعد مثله وأصل الأمر الوجوب. 

قلت: نعم الأصل في الأمر الوجوب لكن إذا وجد دليل 


تحضه الأحوذى - 


كتاب الطهارة 


۴۸0 


الاستحباب يحمل عليه وههنا دليل الاستحباب موجود. قال 
الحافظ في «الفتح»: والدليل غلى أن الأمر فيه للاستحباب ما رواه 
الشافعي عن ابن عباس راوي الخديث: أنه شرب لبنا فمضمض ثم 
قال لو لم أتمضمض ما باليت» وروی أبو داود بإسناد حسن :عن 
انس أن النبي يل شرب لبناً فلم يتمضمض ولم يتوضا. انتهى كلام 
الحافظ. 1 

فإن قلت: ادعى شاهين أن حدیث آتس ناسخ لجديث ابن 
عباس. قلت: لم يقل به أحد ومن قال فيه بالوجوب.حتى يحتساج 
إلى دعوى النسخ؟ قاله العيني.: 

۷- باب في كَرَاهَةِ رَد السّلآم غير متَوَضىء 

- [صحیح» ؛ رواه مسلم] حداتا صر بن علي وَمُحَمَدُ 
ابن بشار قالاً: حَدَتَنَا أبو أحْمّد”'' مَحَمّد بن عبدالله الرْبَيْرِي 
عن سيان عَنْ المَحَاكِ بن عفمان”" عن افع عن ابْن عمر: 
«أن رَجلاً لم عَلَى الي يك وَهُو بول فلم برذ عليه" . 

قال أبو عِيسّى: هذا أحَلِيث حَسن صتحيح”1. 

00 يُكْرَهُ هذا عِندنًا إذا كآن عَلَى الغَائِط وَالْبَوُ 4 

بَعْض اهل العلم ذُلِكَ. 

م اتش شر دري بيغا قان 

[م: (Yo‏ [زد: 15]. 

(قال أبو عِيسّى): وفي النانا عن الهاج بن فش 
وعبدالله بن حنظلَة وعَلقَمَة بن الشقواء» وجَابرِء والبراء” 5 

-١‏ قوله: (قالا نا أبو أحمذ) اسمه محمد بن عبدالله بن الزبير 
ابن عمرو بن درهم الأسدي الزبيري الكوفي» ثقة ثبت إلا أنه قد 
يخطىء في حديث الشوري.من التاسعة مات سنة ۲٠۳‏ ثلاث 
ومائتین كذا في «التقريب). 1 

۲- (عن سفيان) هو الشوزي (عن الضحاك بن عثمان) بن 
عبدالله بن خالد بن حزام الأسدي الحزامي المدني روى عن زيند 
ابن أسلم ونافع وخلق وعنه الشوري وابن وهب ويخيى القطان 
وخلق وثقه ابن معين وأبو داود وابن سعد وقال: توفي بالمدينة سنة 
۳ ثلاث وخمسين ومائة» وقال أبو زرعة: ليس بقوي كذا في 
«الخلاضة» وقال في «التقريب»: صدوق يهم. 

۳- قوله: (فلم يرد عليه) في هذا دلالة على أن المسلم في هذه 
الحالة لا يستحق جوابا وهذا متفق عليه بين العلماء بل قألوا: يكره 
أن يسلم على المشتغل بقضاء حاجة البول والغائط فإن سلم كره له 
رد السلام» ويكره للقاعد لقضاء الحاجة أن يذكر الله تعسالى بشي 
من الأذكارء فلا يرد السلام» ولا يشمت العاطسء ولا يحمد الله 
تعالى إذا عطس» وفي حنديث جابر بن عبذالله عند ابن ماجه: أن 


رجلاً مر على النبي يك وه يبول فسلم عليه فقال له رسول الله 
يكل: «إذا رأيتني علئ:مثل هذه الحالة فلا تسلم علي» فإنك إن 
فعلت ذلك لم أرد عليك». : ٠‏ 

4 - قوله: هسنا حديث حسن ضحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري. 

-٥‏ قوله:. (وإنما یکره هذا) آي رد الام (إذا كان) :أي الذي 
سلم عليه (على الغائط والبول) وأما إذا فرغ وقام فلا كراهة في رد 
السلام» وعلى هذا فلا مطابقة بين الحديث والباب إذ الحديث 
خاص والباب عام. : 

+ قولة: وان من اماج ون سمل ا رك ا 
وعلقمة. بن الشفواء وجابر والبراء) أما حديث المهاجر بن قنفذ» 
فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه بلفظ: «إنه سلم على النبني 
كلو وهو يتوضا فلم يرد عليه حتى فرغ من وضوئه فبرد عليه 
وقال: إنه لم يمنعني أن أرد عليك إلا أي كرهت أن أذكر الله إلا 


. على طهارة ولفظ أبو داود: وهو يبولء :وأما حديث عبدالله بن 


.0 حنظلة فاخرجه أحمد بلفظ: إن رجلاً سلم على النبي و وقد بال 
فلم يرد عليه النبي كَل حتى قال بيده إلى الحائط» يعني أنه تيمسم. 
قال الهيئمي في «مجمع الزوائد»: فيه رجل لم يسم. انتهى. وأما 
حديث علقمة بن الشفواء:فأخجرجه الطبراتي.في «الكبير» بلفظ: قال: 
كان رسول الله ب إذا أهرق الماء نکلمه فلا يكلمنا حتى يأتي منزله 
فيتوضا: وضوءه للصلاة قلنا: يا رسول الله نكلمك فلا تكلمنا 
ونسلمك فلا ترد علينا حتى نزلت آية الرخصة: يا أيه اين آمنُوا 
إذا سم إلى الصلاة) الآية. قال الهيئمي: وفيه جابر الجعفي وهو 


ضعيف. انتهى. وأما حديث جابر وهو ابن عبداللة» فاخرجه ان 


: ماجه وقد تقدم لفظه» وقي الباب عن جابر بن سمرة أيضاً قال: 


#دخلت على رسول الله يه وهو .يبول فسلمت عليه فلم يرد علي 
ثم دخل بيته ثم خرج فقال: وعليكم السلام». أخرجه الطبزاتي في 
«الكبير» و«الأوسط؛ وقال: تفرد به الفضضل بن أسي حسان قال 
الهيثمي في «مجمع الزوائد»: لم أجد من ذكره» وأما حديث البراء 
وهو ابن عازب فاخرجه.الطبراني في «الأوسطة بلفظ: «إنه سلم 

ا اليا ا EG‏ قال 
الهيئمي: فيه من لم أعرفه. انتهى. 

8- باب ما جاءَ في سؤر الأب 

۱- [صحيح] حَدئنًا سوارين ا العَنبري”") حدثنًا 
المعْتَمِرُ بن سليمان قال: 
محم بن سيرين عن ابي هُرَيْرَة عن 


يُغْسَلُ الإناءُ إِذَا ول" ف 


معت انوت (بَحَدَتْ) عن 


عن النبي بلا أنه قال: 
فيه الكَلُْبْ سبع مرات: اولان أو 
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َخَرَامٌنَ بالتراب. وإذَا ولخت فيه الهرة عسل مرة. 

قال آبُو عیسّی: هذا حدیٹ حَسَنٌ یح . 

[م: ۲۷۹ نحوه] [ن: 35] [ه: .]۳٦٤‏ 

وَهُو قول الشاعي وأنحمد وَإسلحاق". 

وقد روي هذا الحَډِيٿ ين عبر وجو عن أبي هري رة عن 
النبي كه حو هَذَاء ولم يُذْكَرْ فيه: «إذا ولغ فيه الْهرَة غل 

N 

قال: وني اباب عن عبدالله بن مُعْقَلِ". 

-١‏ قوله: (حدثنا سوار) بفتح السين وتشديد الواو (بن عبدالله 
العنبري) التميمي البصري قاضي الرصافة وغيرهاء ثقة من العاشرة 
غلط من تكلم فيه قاله الحافظ» روى عن معتمر بن سليمان ويزيد 
ابن ززيع وغيرهماء وعنه أبو داود والترمذي والنسائي ووثقه» قال 
ابن حبان في «الثقات»: مات سنة ۲٤۵‏ خمس وأربعين ومائتين. 

- (نا المعتمر بن سليمان) التيمي أبو محمد البصري» أحد 
الأعلام يلقب بالطفيل» ثقة مات سنة 1۸۷ سبع وثمانين ومائة 
(قال: سمغت أيوب) بن أبي تميمه كيسان السختياني البصري 
الفقيه» أحد الأئمة الأعلام ثقة ثبت حجة من كبار الفقهاء مات سنة 
١‏ إحدى وثلاثين ومائة 5 خمس وستون عن محمد بن سيرين 
الأنصاري البصري ثقة ثبت عابد كبير القدر كان لا يرى الرواية 
بالمعنى من الثالثة مات سنة ١١١‏ عشرة ومائة. 

'- قوله: (إذا ولغ) يقال: ولغ يلغ بالفتح فيهما إذا شرب 
بطرف لسانه أو أدخل لسانه فيه فحرکه» وقال ثعلب: هو أن يدخل 
لسانه في الماء وغيره من كل مائع فيحركه. زاد ابن درستويه: شرب 
أو لم یشرب كذا ف في «الفتح: 

4- (أولاهن أو أخراهن بالتراب) كذا في رواية الترمذي» وفي 
رواية مسلم وغيره من طريق هشام بن حسان عن ابن سيرين 
أولاهمن. 

قال الحافظ في «الفتح»: هي رواية الأكثر عن ابن سيرين ثم 
ذكر الروايات المختلفة في محل غسلة التتريب» ثم قال: ورواية 
أولاهن أرجح من حيث الأكثرية والأحفظية ومن حديث المعنى 
أيضاً لأن تتريب الأخيرة يقتضي الاحتياج إلى غسلة أخرى 

فقوله: أولاهن أو أخراهن بالتراب في رواية الترمذي إن كانت 
كلمة أو فيه للشك من الراوي فيرجع إلى الترجيح وقد عرفت أن 
رواية أولاهن أرجحء وإن كانت من كلام النبي كَل فهو تخيير منه. 

-٥‏ قوله: (وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة) هذه الجملة ليست 
من الحديث المرفوع بل هي مدرجة وسيجيء تحقيقه. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 


5 الكلب. وإليه ذهب ابن عباس وعروة ب 


تنحفة الأحوذى - كتاب الطهارة 


وأبو داود والنسائي ؤابن ماجه. 

/ا- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الشوكاني 

في «النيل»: والحديث يدل على وجوب الغسلات السبع من ولوغ 
بن الزبير ومحمد بن سيرين 
وطاوس وعمرو بن دينار والأوزاعي ومالك والشافعي وأحمد بن 
حنبل وإسحاق وأبو ثور وأبو عبيد وداود. انتهى. وقال النووي: فيه 
وجوب غسل نجاسة ولوغ الكلب سبع مرات وهذا مذهينا. ومذهب 
مالك والجماهير وقال أبو حنيفة يكفي غسله ثلاث مرات انتهى. 
وقال الحافظ في «الفتح: لكين ري ال ولا 
التتريب واعذر الطحاوي وغيره عنهم بأمور: 

منها: كون أبي هريرة راويه آفتى بشلاث غسلات فثبت بذلك 
نسخ السبع. وتعقب بأنه يحتمل أن يكون أفتى بذلك لاعتقاده ندبية 
السبع لا وجوبها أو كان نسي ما رواه والاحتمال لا يثبت النسخ. 
وأيضا فقد ثبت أنه أفتى بالغسل سبعا ورواية من روى عنه موافقة 
فتياه لروايته أصح من رواية من روى عنه مخالفتها من حيث 
الإسناد ومن حيث النظر. أما النظر فظاهر وأما الإسناد فالموافقة 
وردت من رواية حماد بن زيد عن أيوب عن ابن سيرين عنه وهذا 
من أصح الأسانيد. وأما المخالفة فمن رواية عبدالملك بن أبي 
سليمان عن عطاء عنه وهو دون الأول في القنوة بكثبير. ومنها: أن 
العذرة أشد في النجاسة من سؤر الكلب ولسم تقيد بالسبع فيكون 
الولوغ كذلك من باب الأولى. 

وأجيب: بإنه لا يلزم من كونها أشد منه في الاستقذار أن لا 
يكون منها في تغليظ الحكم» وبأنه قياس في مقابلة النص وهو 
فاسد الاعتبار. 

ومنها: دعوى أن الأمر بذلك كان عند الأمر بقتل الكلاب فلمسا 
نهى عن قتلها نسخ الأمر بالغسل. 

وتعقب: بان الأمر بقتلها كان في أوائل الهجرة والأمر بالغسل 
متأخر جداً لأنه من رواية أبي هريرة وعبدالله بن مغفل وقد ذكر ابن 
مغفل أنه سمع النبي يك يأمر بالغسل وكان إسلامه سنة سبع كأبي 
هريرة بل تياق مسلم ظاهر في .أن لأسي بالفسيل كيان بحب الأهسر 
بقتل الكلاب. 

انتهى كلام الحافظ. 

تنبيسه: ذكر النيموي فعل أبي هريرة عن عطاء عن أبي هريرة 
أنه قال: إذا ولغ الكلب في الإناء غسله ثلاث مرات» قال: رواه 
الدارقطني وآخرون وإسناده صحيح» ثم ذكر قول أبي هريرة عن 
عطاء عن أبي هريرة قال: إذا ولغ الكلب في الإناء فأهرقه ثم اغسله 
ثلاث مرات» قال: رواه الدارقطني والطحاوي وإسناده صحيح. 
انتهى: 
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قلت: مدار فعل أبي هريزة وقوله على عبدالملك بن أبي 
سليمان لم يروهما غيره» وهو وإن كان ثقة لكن كان له أوهام 
وكان يخطىء. قال الحافظ في «التقريب»: صدوق له أوهام. وقال 
الخزرجي في «الخلاصة»: قال أحمد: ثقة يخطىء. قال الدارقطني 
بعد روايته هذا موقوف ولم يروه هكذا غير عبدالملك عن عطاء 
أه. 

قال البيهقي: تفرد به عبدالملك من أصحاب عطاء ثم أصحاب 
أبي هريرة والحفاظ الثقات من أصحاب عطاء وأصحاب أبي هريرة 
يروون سبع مزات وفي ذلك دلالة على خطأ رواية عبدالملك بن 
أبي سليمان عن عطاء عن أبي هريرة في.الشلاث وعبدالملك لا 
يقبل منه ما يخالف الثقات لمخالفته أهل الحفظ والثقة في بعض 
روايته تركه شعبة بن الحجاج ولم يحتج به البخاري في اصحيحه» 
انتهى. كذا ذكر العيني كلام البيهقي في «شرح البخاري».ولم يتكلم 
عليه إلا أنه نقل عن أحمد والثوري أنه من الحفاظ وعن الشوري» 
هو ثقة فقيه متقن وعن أحمد بن عبدالله ثقة ثبت ثبت في الحديث. 

وقد عرفت أنه ثقة يخطىء وله أوهام ولم يحتج به البخاري في 
اصحيحه)» فكيف ما رواه مخالفا وقد ثبت عن أبي هريرة بإسناد 
أصح من هذا أنه أفشى بغسل الإناء سبع مرات موافقاً لحديئه 
المرفوع» ففي «سنن الدارقطني» (ص۳۳): حدثنا:المحاملي نا 
SEE SE‏ من RS‏ 
أبي هريرة في الكلب يلغ في الإناء قال يهراق ويغسل سبع مسرات» 
قال الدارقطني: صحيح موقوف. انتهى. 

وقول أبي هريرة هذا أرجصح وأقوى إسناداً من قوله وفعله 
المذكورين المخالفين لحديثه المرفوع كماعرفت في كلام 
الحافظ؛ فقوله الموافق لحديثه المرفوع يقدم على قوله وفعله 
المذكورين» وأما.قول النيموي في «التعليق»: ولم يرو أحدمن 
أصحابه يعني أصحاب أبي هريرة أثراً من قوله أو فعله حلاف ما 
رواه منه عطاء. إلا ابن سيزين في رواية عند البيهقي. قال في 
«المعرفة»: وروينا عن حماد بن زيد ومعتمر ابن سليمان عن أيوب 
عن محمد بن.سيرين عن أبي هريرة من قوله نحو روايته عن النبي 

قال: ولم يذكر السند حتى ينظر فيه. انتهى. فمبني على قضور 
نظره أو على فرط تعصبه فإن البيهقي وإن لم يذكر سند 
فالدارقطني ذكره في 
زل ضوع العافظ في ا باه سند ارج واقتوى مسن سه 
قوله المخالف لجديثه. 

والعجب من النيموي أنه رأى في «سنن الدارقطني» قول أبي 
هريرة المخالف لروايته ونقله منه ولم ير فيه قوله الموافق لحديثه 


#سننه»: وقال بعد روايته: : صحيح موقوف» 


وكلاهما مذكوران في صفحة واجدة. : 
تنبيه آخر:.قال صاحب «العرف الشذي» وجواب الحديث من 
قبلنا أن التسبيع مستحب عندنا كما صرح به الزيلعي «شازح الكنز» 
ثم وجدته مرؤياً عن.أبي حنيفة في اتخرير' أبن الهمام. انتهى. . 
قلت: فبطل بهذا قولكم بادعاء نسخ التسبيع يا معشر.الحيقيبة» 
ثم حمل الأمر بالتسبيع على الاستحباب ينافيه قوله 4ة طهور إناء 


أجدكم» الحديث. 
ثم قال: ولو كان التسبيع واجباً كب ف اكتفى بالتغليث؟.قلست: 
تقدم جوابه في كلام الحافظ. 


ثم قال: وفتوى التثليث مرفوعة في «كامل ابن عدي» عن 
الكرابيسي وهو حسين بن علي تلميذ الشافعي وهو حافظ إمام 
فالحديث بحسن أو صحيح. 

قلت: تفرد برفعها الكراييسي ولم يتابعه على ذلك أحد وقد 
صرح ابن عدي في «الكامل» بان المرفوع منكرء قال الحافظ في 
«لسان الميزان» ما لفظه: قال -يعني:ابن عدي-: جدثنا أحمد بن 
الحسن ثنا الكرابيسي ثنا إنحاق الأزرق ثنا عبدالملك عن عطاء 
عن الزهري رفعه: «إذا ولخا لكلب في إناء أحدكم فليهرقه وليغسله 
ثلاث مرات»؛ ثم أخرجه ابن عدي من طرييق عبر بن شبية عن 
إسحاق موقوفاً ثم قال: تفرد الكرابيسي برفعة» وللكرابيسي كتنب 
ا و و ا AN‏ 
ما ذكرت. انتهى ما في «اللسان». 

فقول صاحب «العرف الشذي»: «فالحديث حسبن أو صحيح» 
ليس مما يلتفت إليه. 

تنبيه آخر: للعيني تعقبات:على كلام الحافظ الذي نقلناه عن 
«الفتح؟ كلها مخدوشة واهية لا حاجة إلى نقلها ثم رفعها لكن لما 
ذكرها صاحب. «بذل المجهود؛ وصاحب «الطيب الشذي» وغيرهما 
واعتمدوا عليها فعلينا أن نذكرها ونظهر ما فيها من الخدشات..قال 
العيني: كون الأمر بقتل الكلاب في أوائل الهجرة يحتاج إلى دلييل 
قطعي ولئن سلمنا ذلك فكان يمكن أن يكون أبو هزيرة وابن 
المغفل قد سمعا ذلك من صحابي آخجر فاخبرا عن النبي وَل 
لاعتمادهما صدق الراوي عنه لأن الصحابة كلهم عدول. انتهى. 
قلت: قد رَد هذا التعقب المولوي عبدالحي الكنوني في «السعاية» 
رداً حسناً فقال: وهذا تعقب غير مض عندي فان کون راويه أبي 
هريرة وابن المغفل بواسطة ان ار احتمال مردود لورود 
سماع أنهي هريرة عن النبي .ية وشهادته على أبلغ "وجه بسماعه. 
أخرجه ابن ماجه عن أبي رزین» قال: رأيت أبا هريرة يضرب جبهته 
بيده ويقول: يا أهل العراق أنتم تزعمون أني أكذب على رسول الله 
يل ليكون لكم الهناء وعلي الإثم: أشهد لسمعت رسول الله ا 


YAK 
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يقول: «إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبع مرات)» وكذا 
ابن المغفل سمع أمر قتل الكلاب» كما أخرجه النترمذي عنه 
وحسنه. قال: لمن يرقع أغصان الشجرة عن وجه رسول الله يكل 
وهو يخطب فقال: لولا أن الكلاب أمة من الأمم لأمنرت بقتلهاء 
فاقتلوا منها كل أسود بهیم» وما من بيت يرتبطون کلباً إلا نقص من 
عملهم کل يوم قیراط إلا كلب صيد أو کلب حرث أو كلب غنم. 

فهذا يدل على أنه سمع بلا واسطة نسخ عموم القتل والرخصة 
في كلب الصيد .ونحوه» وظاهر سياق مسلم عنه» أن الأمر بالغسل 
سبعاً وقع بعد ذلك» ويدل عليه صريحاً رواية الطحاوي في «شسرح 
معاني الآثار ٠‏ عنه قال: إن النبي ككل أمر بقتل الكلاب ثم قال: مالي 
وللكلاب؛ ثم قال: إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبع 
مرات وعفروه الثامنة بالتراب» فدل ذلك صريحاً على أن الأمر 
بالغسل سبعاً كان بعد نسخ الأمر بقتل الكلاب لا في ابتداء 
الإسلام. انتهى ما في «السعاية». قال العيني بعد ذكر اختمال اعتقاد 
الندب والنسيان: هذا إساءة الظن بأبي هريرة فالاحتمال الناشىء من 
غير دليل لا يسمع. انتهى. 

قلت: قدره صاحب «السعاية» فقال: إن احتمال النسيان واعتقاد 
الندب ليس بإساءة ظن وليس فيه قدح بوجه من الوجوه. انتهنى. 
قلت: وفي احتمال اعتقاد الندب كيف يكون إساءة الظن وقد قال 
صاحب «العرف الشذي»: وجواب الحديث من قبلنا أن التسبيع 
مستحب عندنا كما صرح به الزيلعي وصاحب «الكنز» ثم وجدته 
مروياً عن أبي حنيفة في تخرير ابن الهمام. انتهى. 

قال العيني بعد ما ذكر أن قياس سؤر الكلب على العذرة قياس 
في مقابلة النص وهو فاسد الاعتبار ما لفظه: ليس هو قياس في 
مقابلة النص بل هو من باب ثبوت الحكم بدلالة النص. انتهى. 

قلت: قد رده صاحب «السعاية» فقال: هذا لو تم لدل على 
تطهير الإناء من سؤر الكلب واحدا أو ثلاثا بدلالة النص وأحاديث 
السبع دالة بعبارتها على اشتراط السبع وقد تقرر في الأصول أن 
العبارة مقدمة على الدلالة» قال وأيضا هذاءمنقوض بنقض الوضفنوء 
القهقهة في الصلاة مع عدم نقضه بسبب المسلم في الصلاة وهو 
أشد منه فالجواب الجواب. انتهى. 

وإن شئت الوقوف على ما بقي من تعقباته مع بيان ما فيهسامن 
الخدشات فارجع إلى #السعاية»: 

تنبيه: اعلم أن الشيخ أبن الهمام قد تصدى لإثبات نسخ 
: أحاديث السبع فذكر فيه تقريرات في «فتسح القدير»» وقد رد تلك 
التقريرات صاحب #السعاية» ردا حسنا وقال في أول كلامه عليها ما 
لفظه: وفيه على ما أفول خدشات تنبهك على ,أن تقريره كله من 
خرافة ناشيء عن عصبية مذهبية» وال في آخبر كلامه عليها ما 


لفظه: فتأمل في هذا المقام فإن المقام فن مزال الأقدام ختى زل 
قدم الهمام بن الهمام. انتهى. ولعل صاحب «#بذل المجهود؛ عن 
هذا غافل فذكر تلك التقريرات المردودة وكذا ذكر تعقبات العيني 
المردودة واعتمد عليهما واغتنمهما. وكذلك ينأتي في أمثال هذه 
المباحث بالتقريرات المخدوشة ولا يظهر مافيها من الخدشات 
ولا يشير إلى من ردها فلا أدري أنه يأتي بها مع الوقوف على ردها 
أو مع الغفلة عن ذلك» فالله تعالى أعلم. 
فإن كان لا يدري فتلك مصيبة ' وإن كان يدري فالمصيبة أعظم 
وقد أطال في هذا البحث الفاضل للكنوي في «السعاية» الكلام 
وأجاد وقال في آخر البحث ما لفظه: ولعل المغصف غير المتعسف 
يعلم بعد ملاحظة هذا البحث ضعف كلام أرباب التثليث وقوة 


١‏ كلام أصحاب التسبيع والتثمين. انتهى. 


۸- قوله: (وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريسرة 
نحو هذا ولم يذكر فيه إذا ولغت الهرة غسل مرة) قال الحافظ في 
«الدراية» بعد نقل هذا الحديث عن «جامع الترمذي» وذكر قوله 
هذا: وقد أخرجه أبو داود: وبين أن الهر موقوف. انتهى. 

وقال البيهقي في «المعرفة»: حديث مخمد بن سيزين عن أبني 
هريرة إذا ولغ الهر غسل مرة. فقد أدرجه بعض الرواة في حديثه 
عن النبي يك في ولوغ الكلب ووهموا فيه؛ والصحيح أنه في ولوغ 
الكلب مرفوع وفي ولوغ الهر مؤقبوف. ميزه علي بن نصر 
الجهضمي عن قرة بن خخالد عن ابن سيرين عن أبي هريرة ووافقه 
عليه جماعة من الثقات. انتهى. 

وروى الدارقطني هذا الحديث في «سننه» من طريق أبني بكر 
النيسابوزي عن حماد وبكار عن أبي عاصم عن قرة بسن خالد عبن 
مخمد عن أبي هريرة قال: قال رسول الله وَل «طهنور الإناء إذا 
ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات الأولى بالتراب والهرة مبرة أو 
مرتين»: قرة يشك. ثم قال الدارقطني: قال أبو بكر: كذا زواه أبو 
عاصم مرفوعاً ورواه غيره عن قرة ولوغ الكلب مرفوعاً وولوغ 
الهر موقوفاً. انتهى. 

--قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مغفل) أخرجه مسلم 
مرفوعاً بلفظ: إذا ولغ الكلب في الإناء فاغسلوه سبع مرات وعفروه 
الثامنة بالتراب» قال النووي في «شرح مسلم»: فأما رواية وعفروه 
الثامنة بالتراب فمذهبنا ومذهب الجماهير أن المراد اغسلوه سبعا 
واحدة منهن بالتراب مع الماء فكأن التراب قائم مقام غسله فسميت 
ثامنة لهذاء والله أعلم. انتهى. 

وتعقب ابن دقيق العيد على هذا القول بأن قوله: وعفروه الثامنة 
بالتراب ظاهر في كونها غسلة مستقلة لكن لو وقع التعفير في أوله 
قبل ورود الغسلات السبع كانت الغسلات ثمانية ويكون إطلاق 
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۴۸۹ 


ا ل ر ا وا ای ف رکا تبره التراب 
في الأولى. انتهى. 


4 - اب مَا جَاءَ في سؤر اهر 


۲~ - [صحيح» صححه البخاري والترمذي والدارقطني] 
جدثنا إسلحاق بن مُوسَى الأنصاري حدثنا معن حدثنا 
مالك بن انس عن إِمْحَاقَ بن عبدالله بن أبي طلْحَة'" عر 
حُمَيْدَة بت عبد بن رفاعة عن كَبْشَة بنت كب بن مالكب 
وکانت عند ابن أبي قَّادَة أن أبَا قََادَة دحل عَلَيْهَا”"» قالّت: 
فسكبت لَه وضوءاً29 قالت: جات هرة تشر رب » فاصغی 
لها الأنَاء حتى شرت قَالَت كُبْسَة: قرآني انر اليه فَقَالَ: 
أَنَعْجَبِينَ يا بنت اخ جي فقَلْت: نَم قال : إن رَسُول الله ل 
قال: عو "© إِنَمَا هي من الطوافين عَلَيِكُمْ أو 
الطْرَافات»“ 

[TY aJ [14 [ن:‎ [Vo [د:‎ 

(وَقَدُ روى بَعْضْهُم عن مَالِك: (وكانت عند أبي قُنَادَة) 
والح ابن أبي قتادة. 

قَالَ: وفِي الاب عن عائشة وابي هريره 

قال آبو عِيسّى: هذا حديث ١‏ حن صح 

وهو قول أك الْعلَماء مِنْ اصضحاب النبي ب والتابعين 
وَمَن بَعْدَهُمْ مثل: الشافِعِي وأحْمّدَ وإملحاق: لم يروا بِسُؤْرٍ 
الهرة باس e‏ 

وَهَذَا اخسن شيء (رُوى) في هذا الْبَاب. 

وَقَْ جَرَد مَالِكُ َا الْحدِيث عن إِممْحَاقَ بن عبدالله بن 
أبي طلحة طَلحة وَلَمْ یات به أحَدَ د اتم من 20 , ١‏ 

-١‏ قوله: (نا معن) هو معن بن عيسى بن يحيى الأشجعي ثقة 
ثبت قال أبو حاتم: هو أثبت أصحاب مالك. 

-١‏ (عن إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة) الأنصاري 
المدني» ثقة حجة من رجال الستة مات سنة 17 اثنتين وثلاثين 


(A 


ومائة (عن حميدة ابنة عبيد بن رفاعة) الأنصارية المدنية زوج 
إسحاق بن أبي طلحة وهي والدة ولده يحيى بن إسحاق. مقبولة 
كذا في «التقريب»؛ قلت: هي من التابعيات وذكرها ابن حبان في 
الثقات كما في «تهذيب التهذيب». 

-٣‏ (عن كبشة ابنة كعب بن مالك) زوج عبدالله بن أبي قتادة 
وقال ابن حبان لها صحبة: (وكانت عند ابن أبي قتادة) وهو 
الحارث بن ربعي الأنصاري فارس رسول الله يك واسم ابنه عبدالله 
والمعنى كانت زوجة ولده (أن أبا قتادة دخل عليها) أي على كبشة. 

-٤‏ (قالت: فسكبت له وضوءاً) بضم التاء على المتكل» 


والوضوء بفتح الواو ماء الوضوء أي صببث له وضوءاً في الإناء 
ليتوضأ منه لما جاء في زواية فسكبت له وضوءا في إناء قاله أبو 
الطيب السنديء وفي «المرقاة» قال الأبهري بضم التاء على التكلم 
ويجوز السكون على التأنيث. انتهئن: قال القاري: لكن أكثر النسخ 
و وه ا التو ب ESS‏ 
«قالت: فسكبت». انتهى. 

- (فأصغى) بالغين المعجمة أي: أمال (لها) أي الهرة الإناء 
ليسهل عليها الشرب (فرآني أنظر إليه) أي فرآني أبو قنادة والحال 
أن أنظر إلى شرب الهرة الماء نظر المنكر أو المتعجب (فقال: 
أتعجبين) أي بشربها من وضوئي (يا ابنة أخي) المراذ إخوة الإسلام 
ومن عادة العرب أن يعو بيا ابن أخي ويا ابن عمني وإن لم يكن 
أخخا أو عما له في الحقيقة. 

-١‏ (إنها) أي الهرة (ليست بنجس): قال المنذري: ثم النووي: 
ثم ابن دقيق العيد: ثم ابن سيد الناس: بفتح الجيم من النجاسة كذا 
في #زهن الربى على المجتبى» وكذا ضبط السنيوطي في «قوت 
المغتذي؟. 

وقال القاري في «المرقاة» وذكر الكازروني أن بعنض الأئمة 
قال: هو بفتح الجيم والنجس النجاسة فالتقدير أنها ليست بذات 
نجس وفيما سمعنا وقرأنا على مشايخنا هو بكسر الجيم وهو 
القياس أي ليست بنجسة ولم يلحق التاء نظراً إلى أنها في معنى 
السنور. انتهى. 

۷- (إنما هي مسن الطوافين عليكم) قال البغوي في «شرح 
السنة»: يحتمل أنه شبهها بالنماليك من خدم البيت الذين يطوفون 
على أهله للخدمة كقوله تعالى: «طْرَانُون عَلَيِكُمْ» ويحتمل أنه 
شبهها بمن يظوفون للحاجة يريد أن الأجر في مواساتها كالأجر في 
مواساة من يطوف للخاججة والأول هو المشهور وقول الأكثر 
وصححه النووي في «شرح أبي داود» وقال: لم يذكر جماعة سواه 
(والطوافات) شك من الراوي كذا قاله ابن الملك. وقال في 
«الأزهار»: يشبه ذكورها بالطوافين وإنائها بالطوافات. وقال ابن 
حجر: وليست للشك لوروده بالواو في روايات أخر بل للتنويع 
ويكون ذكر الصنفين من الذكور والإناث كذا في «المرقاة». 

8- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة) أما حديث. عائشة 
فأخرجه أبو داود عن داود بن صالح بسن دينار التمار عن أمه أن 


مولاتها أرسلتها بهريسة إلى عائشة فوجدتها تصلي فأشارت إلى أن 


ضعيها فجاءت هرة فأكلت منها فلما انصرفت أكلت من.حيك 
أكلت الهرة فقالت: إن رسول الله ية قال: إنها ليست بنجس إنما 
هي من الطوافين عليكم وقد رأيت رسول الله ب يتوضا بفضلها. 


۳4۰ 


تحضة الأحسوذي - كتاب الطهارة 


قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر هذا الحديث ما 
لفظه: ورواه الدارقطني وقال: تفرد به عبدالعزيز الدراوردي عن 
داود بن صالح عن أمه بهذه الألفاظ وروى ابن ماجه والدارقطني 
من حديث حارثة عن عمرة عن عائشة قالت: كنت أتوضا آنا 
ورسول الله َة من إناء واحد قد أصابت منه الهرة قبل ذلك. قال 
الدارقطني وحارثئة: لا باس به. انتهى. كذا في «نصب الراية». وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الدارقطني بلفظ: قال: كان رسول الله 
يك يأتي دار قوم من الأنصار ودونهم دار فشق ذلك عليهم فقالوا: 
يا رسول الله تأتي دار فلان ولا تنأتي دارناء فقال عليه الصلاة 
والسلام: لأن في داركم كلباء قالوا: فإن في دارهم سنورا فقال عليه 
السلام: السنور سبع ورواه الحاكم مختصراً بلفظ: السنور سبع. 

ورواه أحمد وابن أبي شيبة وإسحاق بن راهويه في مسانيدهم: 
الهر سبع» وفي أسانيد جميع هؤلاء عيسى بن المسيب وعليه مدار 
جميع طرق الحديث وهو ضعيف. وقد ذكر الزيلعي طرق هذا 
الحديث مع الكلام على عيسى بن المسيب» من شاء الاطلاع عليه 
فليرجع إليه. 

وفي الباب عن أنس بن مالك قال: حرج رسول الله َة إلى 
أرض بالمدينة يقال لها بطحان فقال: يا أننس اسكب لي وضوءء 
فسكبت له» فلما قضى رسول الله ية حاجته أقبل إلى الإناء وقد 
أتى.هر فولغ في الإناء فوقف له رسول الله يك وقفة حتى شرب 
الهر ثم سألته فقال: يا انس إن الهر من متاع البيت لسن يقذر شيئاً 
ولن ينجسه» كذا في «نصب الراية». 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه والدارمي وابن خزيمة وابن حبان 
والحاكم والدارقطني» قال الحافظ في «بلوغ المرام»: صححه 
الترمذي وابن خزيمة؛ وقال في «التلخيص): وصححه البخاري 
والترمذي والعقيلي والدارقطني. 

-٠‏ قوله: (وهو قول أكثر العلماء من اصحاب النبي إا 
والتابعين ومن بعدهم مثل الشافعي وأحمد وإسحاق لم يرو بسؤر 
الهرة باسأً) يعني: أن سؤر الهرة طاهر من غير كراهة عند هؤلاء 
من أهل المدينة والليث وغيره من 
أهل مصر والأوزاعي وغيره من أهل الشام والثوري ومن وافقه من 
أهل العراق والشافعي واضحابه واحمد وإسحاق وأبي ثور وأبي 
عبيد وعلقمة وإبراهيم وعطاء ابسن يسار والحسن فيما روى عنه 
الأشعث والثوري فيما روى عنه أبو عبدالله محمد بن نصر 
المروزي» كذا ذكره الحافظ ابن عبدالبر» وبه قال أبو يوسف حكاه 
العيني والطحاوي. وهو رواية عن محمد ذكره الزاهدي في «شرح 
مختصر القدوري» والطحاوي كذا في «التعليق الممجد». وقال 


الأئمة وهو قول مالك وغيره 


الحنفية: إن سؤر الهرة طاهر مع الكراهة: واحتج الأولون بأحاديث 
الباب وقولهم هو الحق والصواب. واحتج الحنفية بأن أحاديث 
الباب تدل على طهارته والأمر بغسل الإناء بولوغ الهرة وكذلك 
كونها سبعاً يدل بظاهره على نجاسته فأئبتوا حكم الكراهة عملاً 
بهما. 

ورد احتجاجهم هذا بان الأمر بغسل الإناء بولوغ الهرة لم 
يتم راما ما زد ی سنديت ا رة المذكور ني اياب الخدم 
من الأمر بغسل الإناء بولوغ الهرة بلفظ: وإذا ولغت فيه الهرة غسل 
مرة فقد عرفت أنه ليس من قول النبي يل بل هو مدرج. 

وقال القاري في «المرقاة» بعد ذكر بعض أحاديث الباب ما 
لفظه: وأما خبر يغسل الإناء من ولوغ الكلب سبعاً ومن ولوغ الهرة 
مرة فمدرج من قول أبي هريرة كما بينه البيهقي وغيره وأن خفي 
على الطحاويء ولذا قال: سؤر الهرة مكروه كراهة تحريم» قنال: 
وأما ما اشتهر بين الناس من أنه عليه الصلاة والسلام قطع ذيل ثوبه 
الذي رقدت عليه هرة فلا أصل له. انتهى. فأما كونها سبعا فلم 
ينبت بحديث صحيح وما جاء فيه فهو ضعيف لا يقاوم الأحاديث 
التي هي نصوص صريحة في أن الهرة ليست بنجسة. 

على أنه لا يلزم من كونها سبعاً ان تكون نجسة قال القاضي 
الشوكاني في «النيل»: حديث الباب مصرح بأنها ليست بنجس 
ته قد د سروك اشام بحل مني E‏ 
بنجاسة السباع وأما مجرد الحكم عليها بالسبعية فلا يستلزم أنها 
نجس إذ لا ملازمة بين النجاسة والسبعية على أنه قد أخرج 
الدارقطني من حديث أبي هريرة قال: سثل رسول الله يك عن 
الحياض التي تكون بين مكة والمدينة فقيل: إن الكلاب والسباع 
ترد عليها فقال: لها ما أخذت في بطونها ولنا ما بقي شراب 
وطهور» وأخرج الشافعي والدارقظني والبيهقي في «المعرفة» وقال: 
له أسانيد إذا ضم بعضها إلى بعض كانت قوية بلفظ: انتوضا بما 
افضلت الحمرء قال: نعم ويما أفضلت السباع كلهاء واخرج 
الدارقطني وغيره عن ابن عمر قال: خرج رسول الله يل في بعض 
أسفاره فسار ليلاً فمروا على رجل جالس عند مقراة له وهي 
الحوض الذي يجتمع فيه الماءء فقال عمسر: أولغت لسباع عليك 
الليلة في مقراتك فقال له النبي بيا «يا صاحب المقراة لا تخبره 
هذا متكلف لها ما حملت في بطونها ولنا ما بقي شراب وطهور؛؛ 
هذه الأحاديث مصرحة بطهارة ما أفضلت السباع. انتهى ما في 
«النيل». 

فائدة: قال العلماء: يستحب اتخاذ الهرة وتربيتها اخذاً من 
الأحاديث» وأما حديث حب الهرة من الإيمان فموضوع على ما 
قاله جماعة كالصغاني» ذكره القاري. 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


-١‏ قوله: (قد جود مالك هذا الجديث عن إسحاق بن عبدالله 
ابن أبي طلحة) أي صححه وجعله جيداً؛ قال الزيلسي في «نصب 
الراية»: رواه الحاكم في «المستدرك؛ وقال: وقد صحح مالك هذا 
الحديث واحتج به في «موطئه» وقد شهد البخاري ومسلم لمالك 
أنه الحكم في حديث المدنيين فوجب الرجوع إلى هذا الحديث في 
طهارة الهرة» قال الشيخ تقي الدين في «الإمام»: ورواه ابن خزيمة 
وابن منده في «صحيحيهما؛ ولكن ابن منده قال: وحميدة وخالتها 
كبشة لا يعرف لهما رواية إلا في هذا الحديث ومحلهما مخل 
الجهالة ولا يثبت هذا الخبر من وجه من الوجوه. قال الشيخ: وإذا 
لم يعرف حالهما إلا في هذا الحديث فلعل طريق من صحخه أن 
يكون اعتمد على إخراج مالك لروايتهما مع شهرته بالتثبت. انتتهى 
ما في «نصب الراية»» وقال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر قول 
ابن منده متعقبا عليه: فأما قوله: لا يعرف لهما إلا هذا الحديث 
فمتعقب بان لحميدة حديثاً آخر في تشميت العاطس روأه أبسو داود 
ولها ثالث رواه أبو نعيم في «المعرفة» وأما حالهما فحميدة روى 
عنها مع إسحاق ابنه يحيى وهو ثقة عند ابن معين وأما كبشة فقيل: 
إنها صحابية فإن ثبت فلا يضر الجهل بحالهاء والله أعلم. انتهى. 
قلت: قد تقدم أن حميدة ذكرها ابن حبان في «الثقات» وقال 
الحافظ في «التقريب»: مقبولة» وأما كبشة فقال ابن حبان: لها 
صحبة وتبعه الزبير بن بكار وأبو موسى كما في «تهذيب التهذزيب» 
وقد صحح الحديث البخاري والترمذي وابن خزيمة وغيرهم كما 
عرفت» فقول من عرف مقدم على من لم يعرف" 

-٠‏ باب في الْمَسْح عَلَى الْحْمين 

۳- - [صحيح] حَدَئَنَا هناد حدّئنا وكيع عن الأعمَّش عن 
إنراهيم عن هَمَام بن الْحَارث" قال: مال جَرير بن 
عبدالله”” تم ت وهنا ولح َل خَفيه. فقيل لَهُ: قعل هَذا؟ 
قال: رتا نشي “ وَقَد رات رسول الله و يَفْعلّهُ. قال 
(إبراهيم): : کان يُعْحبِهُمْ حَدِيثْ جَرير» لآن [مْلامَهُ كان بَعْدَ 
ُرُول الايد“ (هَذَا قو إبراهيم؛ د 1 يَعنِي: «كان يُعْجِبهُم)). 

[خ: /41*] [م: 1/17 ][ن: 18١1][ه: [otY‏ 

قال: وفي الباب عن عَمَرء وعلي رحليفة والمجيرة 
وبلال» وَسَعْدٍ وأبي أَيُوب» وَسَلْمَانَء وَبُرَبِدَة وَعَمْرِو بن 
أ وَأنْسء وَسَهْل بن سَعبٍ وَيَمْلَى بن مرك وَعْبَادَةَ بن 
الصابتي وأسَامَة بن شريكي وأبي أمامةء وَجَابر وَأسامّة بن 
زيد: وَابن عَبَادَقٌ وَيُقَالُ: (ابن عِمَارَة)» و(أبي ب بن عمارة) ا 

قال أبو عيسّى: () حَدِيت جریر حدیث حَسَنُ 


0 


۴۹۱ 


4- - [صحيح] وروی عن شهر ن حوشب"“ قال: 
«رََيْتْ جَريرٌَ بنَ عبدالله تَوَضَا وَمَسَحَ عَلَى حفيه. فقَلْت لَه في 
ذلِك؟ 2 فقال ل: رأثت النبي ككل تَوَضا وَمَسَح على خفَيِه. 
فقلت له: أَقَبْلَ الْمَائدَةٍ أم عد الْمَائِدٍَ فَقَالَ: مَا ألمت إلا 
بعد المائدة). 

حدثنا بذلك فة حدثّنا الد بن زياد التريزي عن مُقَاتِلٍ 
ابن بان عن شهر بن حوب عن جرير. 

قَال: وَرَوَى تة ' عن راهيم بن أذ" “عن مُقَاتَلٍ 
ابن حيّان عن شهر بن حوشب عن جرير. 

وهذا حديث مُفْسَرٌ لأن بض من ألكر المح على 
الحفَيْنِ تول أن ملح النبي ية عَلَى الْحْفَيْنِ كآن قبل زول 
ادق وَذكرٌ جريرٌ في حديئه أنه راى النبي يكل مسح على 


الْحفْيْنِ بعد نزول الْمَائِدَةٍ. 


-١‏ (باب المسح على الخفين) قال الحافظ في «الفتح»: نقل 
ابن المنذر عن ابن المبارك قال: ليس في المسح على الخفين عن 
الصحابة اختلاف: لأن كل من روى عنه منهم إنكاره فقد روى عنه 
إثباته» وقال ابن عبدالبر: لا أعلم روى عن أحد من فقهاء السلف 
إنكاره إلا عن مالك مع أن الروايات الصحيحة عنه:مصرحة بإثباته» 
وقال ابن المنذر: اختلف العلماء أيهما أفضل المسح على الخفين 
أو نزعهما وغسل القدمين» قال: والذي أختاره أن المسح أفضل 
لأجل من طعن فيه من أهل البدع من الخوازج والروافض» قال: 
وإحياء ما طعن فيه المخالفون أفضل من تركه. انتهى. 

۲- قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن همام بن الحارث) 
النخعي الكوفي» روى عن عمر وعمار وغيرهما وعنه إبراهيم 
النخعي وغيره» وثقه ابن معين مات سنة 10 خمس وستين كذا في 
«الخلاصة»» قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

۳- (بال جرير بن عبدالله) البجلي الصحابي الشهير في 
«الصحيح؟ أنه َة بعثه إلى ذي الخلصة فهدمهاء وفيه عنه قال: ما 
حجبني رسول الله بك منذ أسلمت ولا رآني إلا تبسم 

-٤‏ (أتفعل هذا) أي: أتمسح على الخفين (قال: وما يمنعني) 
أي: أي شيء يمنعني عن المسح. 

-٥‏ (قال: وكان يعجبهم حديث جرير) في رواية البخاري قال 
إبراهيم: فكان يعجبهم وفي زواية لمسلم فكان أصحاب عبدالله بن 
مسعود يعجبهم (لأن إسلامه كان بعد نزول المائدة) معناه: أن الله 
تعالى قال في سورة المائدة: (فاغسي لوأ وُجُوهَكُم وأيديكم إلى 
الْمَرَائِقٍ وَامْحُوأً برُؤُوسِكُم وَأزْجُلكُم) فلو كان إسلام جرير 
متقدما على نزول المائدة لاحتمل كون حديشه في مسح الخف 
منسوخاً بآية المائدةء فلما كان إسلامه متأخراً علمنا أن حديثه' يعمل 


به وهو مبين أن المراد بآية المائدة غير صاحب الخفه. فتكون 
السنة مخصصة للآية» قاله النووي: 

”- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي وحذيفة والمغيرة إلخ) 
قال الحافظ الزيلعي: قال ابن عبدالبر في كتاب «الاستذكار» روى 
عن النبي ية المسح على الخفين نحو أربعين من الصحابة» وفي 
الإمام قال ابن المنذر: روينا عن الحسن أنه قال: حدثني سبعون من 
أصحاب النبي ب أن رسول الله ية مسح على الخفين ثم ذ 
الزيلعي من هذه الأحاديث ما تيسر له» فإن شئت الاطلاع عليها 
فارجع إلى تخريجه «للهداية».. 

۷- قوله: (حديث نجرير حسن صحيح) أخرجه الأئمة الستة في 
كتبهم. 

۸- قوله: (ويروي عن شهر بن حوشب) الأشعري الشامي 
مولى أسماء بنت يزيد بن السكن: صدوق كثير الإرسال والأوهام 
قاله الحافظ» وقال في «الخلاصة»: و 
يعقوب بن سفيان: شهرء وإن قال ابن عون: تركوه فهو ثقة؛ وقال 
ابن معين: ثبت» وقال النسائي: ليس بالقوي» وقال أبو زرعة: لا 
باس به. انتهى. وقد تقدم ترجمته بأبسط من هذا. 

9- (فقلت له) أي لجرير (في ذلك) أي في مسحة على الخفين 
وأنكرت عليه (أقبل المائدة أو بعد المائدة) أي رأيت مسحه يلل 
على خفيه قبل نزول سورة المائدة أم بعده (فقال: ما أسلمت إلا 
بعد المائدة) يعني: إنما رأيت مسحه ية على خفيه بعد نزل المائدة 
لأن إسلامي لم يكن إلا بعد نزولهاء رواه ابو داود من وجه آخر 
بلفظ: إن جريرا بال ثم توضا فمسح على الخفين وقال: رأيت 
رسول الله ية يمسح. قالوا: إنما كان ذلك قبل نزول المائدة. قال: 
ما أسلمت إلا بعد نزول المائدة. 

٠‏ - (نا خالد بن زياد الترمذي) قاضيها الأزدي أبو 
عبدالرحمن صدوق (عن مقاتل بن حيان) يتشديد التحتانية النبطي 
أبي بسطام البلخي الخزاز بزائين منقوطتين» صدوق فاضلء أخطأ 
الأزدي في زعمه أن وكيعاً كذبه كذا في «التقريب»» روى عن 


ثقة اين معين وأحمدء وقال 


مجاهد وعروة وسالم وعنه إبراهيم.بن أدهم وابن المبارك. وثقه ابن 
معين كذا في «الخلاصة). 

-١‏ (وقال) أي: أبو عيسى الترمذي (وروى-.بقية) هو بقية بن 
الوليد قال النسائي: إذا قال: حدثنا وأخبرنا فهو ثقة» وقال 
الجوزجاني: إذا حدث عن الثقات فلا بأس وقال أبو مسهر 
الغساني: بقية ليست أحاديثه نقية. فكن منها على تقية. كذا في 
«الخلاصة؛» وقال في «التقريب»: صدوق كثير التدليس. 

-٠‏ (عن إبراهيم بن أدهم) بسن منصور العجلى أو التميمي 
البلخى ثم الشامي أحد الزهاد الأعلام روى عن منصور وأبي جعفر 


تنهشفة الأحوذى > 


كاب الطهسارة 


محمد بن علي وغيرهماء وعنه الثوري والأوزاعي وشقيق البلخي 
وغيرهم. قال E‏ ۲ ائنتیین 
وستين ومائة. 


E -۷۱‏ يا الحم على الست 
اليم 
06- اوو عالقا سما بر 
عَوانة عن سَعيلٍ بن مَسْرُوق عن إبراهيم المي عن عَمْرو بن 
مون“ عن ابي عبدالله الْجَدَلَي عَنْ خَريِمَة بن نابت عن 
الي له له ميل حو الع على الي ظل: افر 
ثلأنة. وَلِلْمُقيم يوم ١‏ 


[د: /ا16][ه: 7م ه]. 

وَذْكِرَ عن يَحْبَى بن معين أنه صّحَحَ حدييث خَرَئْمَة (بنٍ 
تَابتِ) في الم 

وأبو عبدالله الْجَدَلِيُ املمة: (عِبِد بن عبد)!" (ويُقال: 
(عبدالرَحْمَن بن عَبارا. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن م صحیح. 


وَفِي الْبَاب عن علي؛ وأبِي بَكَرَة وَأبي هريرة وَصَفوَانَ 
ابن عَسّال. وَعَوْفٍ بن مَالِك وَابن عُمْرَ وجري پر 

BOC -45‏ الخبارى رصحي E‏ 
والخطابي ] خزك اذ عدن أب e‏ عن عَاصِمٍ بن 
أبي النجود”" عن زر ب بن حبش عن صفوان ابن عَسَال 
قال: ان رسول الله اة بارا ا كنا سَفراً أذ لا زع 
قافتا ثلاثة ة ايام وَليَاليَهُنَ إلا من جَنَابَة وَلَكِنْ ِن غَائِط 

[ن: 6؟١1][ه:‏ 4۷۸]. 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسنْ صحيح” e‏ 

وقد رَوَّى الحكم بن عة وَحمَادٌ عن إبراهيم النخعي 
عن أبي عبدالله الْجَدَلِي عن خَرَيْمَة بن تابتي. ولا يصح ٠‏ 

قال عَليّ بن المَِيني: قال يَحْبَى (بْنْ سعيل) قال شعبة: 
َم يسْمَعْ إنراهيم النَحَعِيّ من أبي عبدالله الْجَدَلِيّ حديث 
الم 

وقال زَائِدَهُ عن مَنَصُور: كتا في حُجْرَة إبراهيم التيبي 
َمَعنا رايم التخعي فَحَدئنا راهيم المي عن عَمْرِو بن 
مون عن أبي عبدالله الْجَدلِي عن خرَيْمَة بن ابت عن النبي 
كل في المسح عَلَى الخقينِ. 

قال محمد (بن إسْمَاعيل): اخسن شيء في هذا الباب 
حلریث صفوان بن عَستال (المرّاجي). 


تنحفة الأحسوذى ت 


كتاب ل الطنهارة 


4r 


قال أبو عيسى: وَهُوَ قول أكثر الْعُلمَاء من أصحاب النبي 
كل والتابعينَ ومن بَعدَهُم ِن الفقَهَاءء مثل: سفيان القوري» 
وَابن المبارك و الشانعي» وَأَحْمَد وإسلحاق قالو ا ينسح 
المُقِيم يَوْماً وليل والمُسَافِرُ تلان IE‏ 

(قال أبُو عيسى): وَقَد روي عن بَعْضٍ أهل الِلم: انهم 
لم بُوقتوا في في الع على اين 20000 
ات 

(قالَ ابو عيسى): (و) التؤقيت أصّح. 

(وَقذ روي هذا اْحَديث عن صفوان بن عسّال نضأ مِنْ 
غَيْرِ حديث عَاصِم). 

-١‏ قوله: «عن مبعيد بن مسروق) الثوري والد سفيان ثقة (عن 
عمرو بن ميمون) الأودي الكوفي. مخضرم مشهور ثقة غابد نزل 
الكوفة مات سنة ١4‏ أربع وستين وقيل بعدها (عن أبي عبدالله 
الجدلي) بفنح الجيم والدال منسوب إلى جديلة حى من طي. 

؟- قوله: (أنه سئل عن المسح على الخفين) أي: مدته (فقال: 
للمسافر ثلاث وللمقيم يوم) وفي رواية أبي داوذ: للمسافر ثلائة 
أيام وللمقيم يوم وليلة» أي: للمسافر ثلاثة أيسام ولياليهن وللمقيم 
يوم وليلة. 1 1 

۳- قوله: (وأبو عبدالله الجدلي اسمه عبد بن عبذ) قال الحافظ 
في «التقريب»: أبو عبدالله الجدلي اسمه عبد أو عبدالرحمن بن عبد 
ثقة. رمى بالتشيع من كبار الثالثة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابين 
ماجه. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي بكرة وأبي هريرة وصفوان 
ابن عسال وعوف بن مالك وابن عمر وجرير) أما حديث علي 
فاخرجه مسلم من طريق شريح بن هانىء قال: سالت علي بن أبي 
طالب عن المسح على الخفين فقال: جعل رسول الله كَل ثلاثة أيام 
ولياليهن للمسافر ويوماً وليلة للمقيم. وأما حديث أبي بكرة 
فأخرجه الأثرم في «سننه» وابن خزيمة والدارقطني. قال الخطابي: 
هو صحيح الإسناد كذا في «المتتقى» ولفظه فيه: رخص للمسافر 
ثلاثة أيام ولياليهن وللمقيم يوماً وليلة إذا تطهر فلبس خفيه أن 
يمسح.عليهما. وأمسا حديث أبي هريرة فاخرجه ابن أبي شيبة 
والبزار» وأما حديث ضفوان بن عسال فأخرجه الترمذي» وأما 
حَدِيت عوف بن مالك قاخرجه خمد والبزار والطيرانى في 
جه الوسظف وليا ديت ابن تر فا جه ايف الطيزائى فى 
#معجمه الوسط)» وأما حديث جرير فأخرجه الطبراني في 
«الأرسط» و«الكبير»ة. ٠‏ 

-١‏ قوله: (نا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم الحنفي 


مولاهم الكوفي الحافظ روى عن الأسود بن قيس وزياد بن علاقة 
وخلق؛ وعنه ابن مهدي وهناد بن السري وخلق: قال ابن معين: ثقة 
متقن» وقال العجلي: صاحب سنة واتباع» مات ١74‏ سئة تسع 
وسبعين ومائة» قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

/ا-.(عن عاصم بن أب النجود) اسمه بهدلة في قول الجمهور» 
وقال عمرو بن علي: بهدلة اسم أمه. قال أبو حاتم: محله الصدق 
وليس محله أن يقال هو ثقة» ولم يكن بالحافظ قد تكلم فيه ابن 
علية. قال العقيلي: لم يكن فيه إلا سوء الحفظ؛ وقال البزار لا نعلم 
أحدا ترك حديثه مع أنه لم يكن بالحافظ كذا في مقدمة «فتبح 
الباري». ا SEBE‏ 
وحديثه في #الصحيحين؛ مقرون. انتهى. 

۸- (عن زر) بكر أوله وتشديد الراء (بن حبيش) بمهملة 
وموحدة ومعجمة مصغرا الأسدي الكوفي» ثقة جليل مخضرم.  ٠‏ 

4- قوله: (إذا كنا سَقْرأً) بسكون الفاء جمع سافر كصحب 
جمع صاحب أي: إذا كنا مسافرين وأما قول صاحب «الطيب 
الشذي؟ إن سَقراً جمع مسافر فهو غلط (ولكن من غائط وبنول 
ونوم) عطف على مقدر يدل عليه إلا من جنانة» وقوله: من غائط 
متعلق بمحذوف تقديره وأمرنا أن ننزع جفافنا من جنابة ولا نتزع 
من غائط وبول ونوم وفي رواية النسائي كان رسول الله ا يأمرنا 
إذا كنا مسافرين أن نمسح على خفافنا ولا ننزعها ثلاثئة أيام من 
غائط وبول ونوم إلا من جنابة. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشافعي 
وأحمد والنسائي وابن ماجه وابن خزيمة وابين حبان والدارقطني 
والبيهقي قاله الحافظ في هالتلخيص»: وقال فيه: قال الترمذي عن 
البخاري حديث حسن وصححه الترمذي والخطابي ومداره عندهم 
على عاصم بن أبي النجود عن زر بن حبيش عنه. وذکر أبن منده 
أبو القاسم. أنه رواه عن عاصم أكثر من أربعين نفساء وتابع عاصماً 
عليه عبدالوهاب بن بخت وإسماعيل بن أبي خالد وطلحة بن 
مصرف والمنهال بن عمرو ومحمد.بن سوقة» وذكر جماعة مه 
ومراده أصل الحديث لأنه في الأصل طويل مشتمل على التوبة» 
والمرء مع من أحب وغير ذلك» لكن حديث طلحة عند الطبراتي 
بإسناد لا بأس به. انتهى. 

-١‏ قوله: (وقد روى الحكم بن عتيبة) بالمئناة ثم الموحدة 
مصغرا أبو محمد الكندي الكوفي ثقة ثبت فقيه إلا أنه ريما دلس 
من الخامسة (وحماد) هو ابسن أبي سليمان مسلم الأشعري أبنو 
إسماعيل الكوفي الفقيه» روى عن أنس. وأبي وائل والنخعي وعنه 
ابنه إسماعيل ومغيرة وأبو حنيفة ومسعر وشعبة وتفقهوا به: قال 
النسائي: ثقة مرجىء مات سنة ٠۲١‏ عشرين ومائة كذا في 


A 


«الخلاصة» (ولا يصح) بين الترمذي وجه عدم صحته بقوله: قال 
علي بن المديني: وهذا الحديث بهذا السند أخرجه أبو داود في 
«سننه» قال الحافظ في «التلخيص»: حديث خزيمة بن ثابت رخص 
رسول الله َة للمسافر أن يمسح ثلاثة أيام ولياليهن ولو استزدناه 
لزاد» رواه أبو داود بزيادة» وابن ماجة بلفظ: ولو مضى السائل على 
مسألته لجعلها خمساًء ورواه ابن حبان باللفظين جميعاء ورواه 
الترمذي وغيره بدون الزيادة» قال الترمذي: قال البخاري: لا يصح 
عندي لأنه لا يعرف للجدلى سماع من خزيمة» وذكر عن يحبى بن 
معين أنه قال: هو صحيح» وقال ابن دقيق العيد: الروايات متظافرة 
متكاثرة برواية التيمي له عن عمرو بن ميمون عن الجدلي عن 
خزيمة» وقال ابن أبي حاتم في «العلل»: قال أبو زرعة: الصحيح 
من حديث التيمي عن عمرو بن ميمون عن الجدلي عن خزيمة 
مرفوعاًء والصحيح عن النخسي عن الجدلي بلا واسطة وادعى 
النووي في «شرح المهذب» الإتفاق على ضعف هذا الحديث» 
وتصحيح ابن حبان له يرد عليه مع نقل الترمذي عن ابن معيين ن أنه 
مجم ايها کا كلم را اع انين لها فى اناو 

7- قوله: (وهو قول العلماء من أصحاب النبي إلا والتابعين 
ومن بعدهم من الفقهاء مثل: سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق قالوا: ي يمسح المقيم يوماً والمسافر ثلائة أيام 
ولياليهن) وإليه ذمب جمهور العلماء وهو الحق والصواب» 
واستدلوا على هذا التوقيت بأحاديث الباب قال الحافظ في 
«الدراية»: وفي الباب عن أكثر من عشرة من الصحابة. 

فائدة: قال النووي مذهب الشافعي وكثيرين أن ابتداء المدة من 
حين الحدث بعد لبس الخف لا من حين اللبس ولا من حين 
المسح. انتهى. قلت: وهو قول أبي حنيفة» ونقل عن الأوزاعي 
وأبي ثور وأحمد أنهم قالوا: إن ابتداءها من وقت اللبس. 

177 - (وقد روى عن بغض أهل العلم أنهم لم يوقتوا في 
المسح على الخفين وهو قول مالك بن أنس) قال الشوكاني في 
#النيل»: قال مالك والليث بن سعد: لا وقت للمسح على الخفين» 
ومن لبس خفيه وهو طاهر مسح ما بدا له» والمقيم والمسافر في 
ذلك سواء» وروى مثل ذلك عن عمر بن الخطاب وعقبة بن عامر 
وعبدالله بن عمر والحسن البصري. انتهى. ويروى ذلك عن الشعبي 
وربيعة والليث وأكثر أصحاب مالك ذكره العيني. 

والحجة لهم في هذا حديث أبي بن عمارة أنه قسال: يا رسول 
الله أمسح على الخفين قال: نعم قال: يوماء قال: نعم قال: 
ويومين؛ قال: نعم» قال: وثلاثة؛ قال: نعم» وما شكتء أخرجه أبو 
داود وقال: ليس بقويء قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذا 
الحديث: أخرجه أبو داود وابن ماجه والدارقطني والحاكم في 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الطهارة 


«المستدرك» قال أبو داود: ليس بالقوي وضعفه البخاري» فقال: لا 
يصح» وقال أبو داود: اختلف في إسناده وليس بالقويء وقال أبو 
زرعة الدمشقي عن أحمد: رجاله لا يعرفون» وقال أبو الفتح 
الأزدي: هو حديث ليس بالقائم» ونقل النووي في #شرح المهذب» 
اتفاق الأئمة على ضعفه. قلت: وبالغ الجوزقاني فذكره في 
«الموضوعات». انتهى. ولهم في عدم التوقيت أحاديث أخرى لكن 
ليس فيها ما يشفي العليل ويروي الغليل فإن منها ماهو صحيح 
فليس بصريح في المقصود وما هو صريح فليس بصحيح 
(والتوقيت أصح) يعني: التوقيت هو الصحيح» فإن أحاديثه كثيرة 
صحيحة وليس في عدم التوقيت حديث صحيح. 
۲- باب (مَا جاء) في الْمَسْحْ على الْحْفَين 
أَعْلامٌ ا 

۷- [ضعيف. ضعفه أحمد والترمذي] حَدّثنا أبو الولياد 
الذمثنقي"" حدثنا الوليد بن لم أعسيرني فور ن بريد“ 
عن رَجاء بن حيْوَةَ عن كاب المُغِيرَةٍ عن المُغِيرةا' بن 
شُعْبّة: أن النبي يك مَس أعلَى الخف وَأسْمَلّ“. 

قال أبُو عيسى: وهذا قول غير احا من أصحاب النبي 
َة وَالتابعين (وَمَن بَعدَهُمْ مِن الفقَهَاء ء) وبه يفول مالك 
رَالشافميّ وإمنحاق". 

[د: 55 ]له ١هم]‏ 

هذا حديث معَلُول لم يُسيْده عن ثور ُن يزيد غير 
اللي بن نلم" 

(قال أبُو عِيسّى): وسألت أبَا ررْعَة ومُحمة (بْنَ 
[ِمْمَاعِيلَ) عن هذا الْحَديث؟ فَقَالا: لیس بصجیح»؛ لان ابن 
الالو روَى هذا عن ڙر من رجام (بن حيو قال خدفت 
عَنْ كاب المُغيرة: مُرستل؟“ عن الي ل ولم يُذْكَرْ فيه 
المغيرة. 

-١‏ (باب في المسح على الخفين أعلاه وأسفله) أي أعلى كل 
واحد من الخفين وأسفله. وكان للترمذي أن يقول: أعلاهما 
وأسفلهماء أو يقول: باب المسح على الخف أعلاه وأسفله. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو الوليد الدمشقي) اسمه أحمد بسن 
عبدالرحمن بن بكار روى عن الوليد بن مسلم ومروان بن معاوية 
وعبدالرزاق» وعنه الترمذي والنسائي وابن ماجه» قال الحافظ: 
صدوق تكلم فيه بلا حجة. 

۳- (نا الوليد بن مسلم) القرشي مولاهم أبو العباس الدمشقي 
ثقة لكنه كثير التدليس (أخبرني ثور بن يزيد) أبو خالد الحمصي ثقة 
ثبت إلا أنه يرى القدر. 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهسارة 


۳40 


4- (عن رجاء بن حيوة) بفتح المهملة وسكون التحتانية وفتح 
الواو الكندي الفلسطيني» ثقة فقيه من الثالثة (عن كائب المغيرة) 
اسمه وراد بتشديد الراء الثقفي الكوفي ثقة من الثالفة» وفي رواية 
ابن ماجه عن زراد كاتب المغيرة. 

- قوله: (مسح أعلى الخف وأسفله) هذا الحديث ذليل لمن 
قال إن المسح على أعلى الخف وأسفله لكن الحديث ضعيف كما 
1-.قوله: (وهذا قول غير واحد من أضحاب النبي و 
والتابعين).وبه قال ابن عمرء قال الحافظ في «التلخيض»؛: روى 
الشافعي في «القديم» وفي «الإملاء» من حديث نافع عن ابن عمر 
أنه كان يمسح أعلى الخف وأسفله. انتهى. (ويه يقول مالك 
والشافعي وإسخاق) في #موطأ الإمام مالك؛ أنه سال ابن شهاب 
عن المسح على الخفين كيف هو؟ فأدخل ابن شهاب إحدى يديه 
تحت الخف والأخرى فوقه ثم أمرهما. قال يحيى: قال مالك: 
وقول ابن شهاب أحب ما سمعت إلى ذلك. انتهى. قال الحافظ ابن 
عبدالبر في «الاستذكار»: لم يختلف قول مالك أن المسح على 
الخفين على حسب ما وصفه ابن شهاب أنه يدخل إحدى يديه 
تحت الخف والأخرى فوقه إلا أنه لا يرى الإعادة على من اقتصر 
على ظهور الخفين إلا في الوقت» وأما الشافعي فقد نص أنه لا 
يجزئه المسح على أسفل الخف ويجزئه على ظهره فقط؛ ويستحب 
أن لا يقتصر أحد على مسح ظهور الخفين وبطونها معا كقول 
مالك وهو قول عبدالله بن عمر ذكره عبدالرزاق عن ابن جريج عن 
نافع عن ابن عمر أنه كان يمسح ظهور خفيه وبطونهما كما نقله 
بعض العلماء في «تعليقه على موطأ محمد عن «الاستذكار»» وقال 
الشاه ولي الله الدهلوي في «المسوى): قال الشافعي: مسح أعلى 
الخف فرض ومسح أسفله سنة وقال أبو حنيفة: لا يمسح إلا 
الأعلى. 

قلت: تمسك القائلون بالمسح على أعلى الخف وأسفلة 
بحديث الباب وهو حديث فيه كلام لأئمة الحديث كما ستعرف 
ولم أجد في هذا الباب حديثاً مرفوعاً صحيحاً خالياً عن الكلام 
وقد صح عن علي بإسناد صحيح أنه قال: رأيت رسول الله كك 
يمسح على خفيه ظاهرهما وكذلك ثبت كما ستقف عليه في الباب 
الآتي عن المغيرة بن شعبة بإسناد حسنء فالقول الراجح قول من 
قال بالمسح على أعلى الخف دون أسفله» والله تعالى أعلم. 

۷- قوله: (وهذا حديث معلول) المغلول ويقال له: المعلل 
بفتح اللام إسناد فيه علل وأسباب غامضة خفية قادحة في الصحة 
يتنبه لها الحذاق المهرة من أهل هذا الشأن كإرسال في الموصول 
ووقف في المرفوع ونحو ذلك» وحديث المغيرة هذا أخرجه أبو 


دواد وابن ماجه أيضاً (لم يسنده عن ثور بن يزيد غير الوليد بن 
مسلم) أي لم يرو هذا البجديث مرفوعاً متصلاً عن ثور أحد إلا 
الوليد بن ملم 50 ْ 

8- (قال حُدْنْتْ عنن كاتب المغيرة) بصيغة المجهول ففيه 
انقطاع (مرسل) أي فهو مرسل وفي بعض النسنخ مرسلأء قال 
الحافظ في «التلخيص؛»: حديث المغيرة أنه ية مسح أعلى الخف 
وأسفله» رواه أحمد وأبو داود والترمذي واببن ماجه والدارقطني 
والبيهقي وابن الجارود من طريق ثور بن يزيد عن رجاء بن حيوة 
عن كاتب المغيرة عن المغيرة» وفي رواية ابن.ماجة: عن وراد 
كاتب المغيرة» قال الأثرم عن أحمد: أنه كان يضعفه ويقول: ذكرته 
لعبدالرحمن بن مهدي» فقال عن ابن المبارك عن ثور: حدثت عن 
زجاء عن كاتب المغيرة ولم يذكر المغيرة» قال أحمد: وقد كان 
نعيم بن حماد حدثني به عن ابن المبارك كما حدثني الوليد بن 
مسلم به عن ثورء فقلت له: إنما يقول هذا الوليدء فأما ابن المبارك 
قيقول: حدئت عن رجاء ولا يذكر المغيرة» فقال لي نعيم: هذا 
حديثي الذي أسأل عنه» فأخرج إلى كتابه القديم بخط عتيق فإذا فيه 
ملحق بين السطرين بخط ليس بالقديم عن المغيرة فأوقفته عليه 
وأخبرته أن هذه زيادة في الإسناد لا أصل لها فجعل يقول للشاس 
بعد وأنا أسمع: أضربوا على هذا الحديث» وقال.ابن أبي حاتم في 
«العلل» عن أبيه وأبي زرعة حديث الوليد ليس بمحفوظء وقال 
موسى بن هارون: وأبو.داود لم يسمع ثور من رجاء حكاه قاسم بن 
أصبغ عنه» وقال البخاري في «التاريخ الأوسط»: ثنا محمد بن. 
الصباح ثنا ابن أبي الزناد عن أبيه عن عروة بن الزبير عن المغيرة: 
رأيت رسول الله به يمسح على خفيه ظاهرهماء قال: وهذا أصح 
من حديث رجاء عن كاتب المغيرة» وكذا رواه أبو دواد والترمذي 
من حديث ابن أبي الزناد ورواه أبو داود الطيالسي عن ابن أبي 
الزنادء فقال: عن عروة بن المغيرة عن أبيه» وكذا أخرجه البيهقي 
من رواية إسماعيل بن موسى عن ابن أبي الزنادء وقال الترمذي: 
هذا حديث معلول لم يسنده عن لور غير الوليدء قلت: رواه 
الشافعي في «الأم» عن إبراهيم بن محمد بن أبي يحبى عن ثور مثل 
الوليدء وذكر الدارقطني في «العلل» أن محمد بن عيسى بسن سميع 
رواه أبو ثور كذلك» قال الترمذي: وسمعت أبا زرعة ومحمدا 
يقولان: ليس بصحیح» وقال أبو داود: لم يسمعه ثور من رجاب 
وقال الدارقطني: روى عن عبدالملك بن عمير عن وراد كاتب 
المغيرة؛ عن المغيرة ولم يذكر أسفل الخف» وقال ابن حزم: أخطأ 
فيه الوليد في موضعين فذكرهما كما تقدم» قلت: ووقع في #سنن 
الدارقطنن» ما يوهم رفع العلة وهي حدثنا عبدالله بن محمد بن 
عبدالعزيز ثنا داود بن الرشيد عن الوليد بن مسلم عن ثور بسن يزيد 


۳۹٦ 
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ثنا رجاء بن حيوة فذكرهء فهذا ظاهره أن ثورا سمعه من رجاء 
فتزول العلة» ولكن رواه أحمد بن عبيد الصفار في امسنده» عن 
يحيى الحلواني عن داود بن رشيد فقال عن رجاء ولم 
يقل حدثنا رجاء» فهذا اختلاف على داود يمنع القول بصحة وصلة 
مع ما تقدم في كلام الأئمة. انتهى كلام الحافظ بلفظه. 

۳- باب (مّا م 
اتن ب لي اند م ی ر وا ا 


أحمد بن یحی 


المُغيرَةٍ بن شعبة: قال: «رَأيِتْ النبي 6 يَمْسَمْ عَلَى اْحْفين: 
على امیا 

[د: ؟كل]. 

قال أبُو عيسى: حديث المُغيرةٍ ليث حَسَنْ””". وَهُوَ 
حديث عبدالرّحمن ب بن أبي الرناءٍ عن بيه عن عروة عن 
المُغيرة. وَلاً نَعْلّمُ أحدا يَذْكُرُ عن عرْرَةَ ء عَن المُغيرةٍ «عَلَى 
ظامرهما؛ ا 

وهر ع غير واج من أل العلمء به قول سفيّانُ 
الثوري وأخمد“. 

قال مُحمد: ركان مَالِك (بن أنس) يُشِيرُ بعبدالرّحمُن بن 

أبي الرّنَاد". 


-١‏ قوله: (نا عبدالرحمن بن أبي الزناد) بفتح النون القرشي 
٠‏ مولاهم المدني. قال الحافظ في «التقريب»: صدوق تغير حفظه لما 
قدم بغداد وكان فقيها (عن أبيه) أي أبي الزناد واسمه عبدالله بن 
ذكوان ثقة فقيه. 

-١‏ قوله: (يمسح على الخفين على ظاهرهما) أي: علسى 
أعلاهماء وهذا الحديث دليل على أن المسح على أعلى الخفين 
دون أسفلهما. 

۳- قوله: (حديث المغيرة حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنهء ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره» وقال البخاري 
في «التاريخ الأوسط»:: ثنا محمد بن الصباح ثنا ابن أبي الزتاد عن 
أبيه عن عروة بن الزبير عن المغيرة: رأيت رسول الله يك يمسح 
على خفيه ظاهرهماء قال: وهذا اصح من حديث رجاء عن كاتب 
المغيرة كذا ف في «التلخيص» . وقد تقدم هذا في كلام الحافظ الذي 
نقلناه في الباب المتقدم» وفي الباب عن علي قال: لو كان الدين 
بالراي لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه» وقد رايت 
رسول الله يك يمسح على خفيه ظاهرهماء اخرجه أبو داود قال 
الحافظ في «بلوغ المرام»: بإسناد حسن» وقال ف في «التلخيص؟: 


إسناده صحيح» وفي الباب أيضاً عن عمر بن الخطاب عند ابن ابي 
شيبة والبيهقي قاله الشوكاني في «النيل». 

-٤‏ قوله: (ولا نعلم أحدا يذكر عن عروة عن المغيرة على 
ظاهرهما غيره) أي: غير عبدالرحمن بن أبي الزناد يعني: لفظ: على 
ظاهرهماء تفرد بذكره عبدالرحمن. 

-٥‏ قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العغلم وبه يقول. سسفيان 
الثرري واحمد) وبه يقول أبو حنيفة ومن تبعه وإسحاق ودواد وهو 
قول علي بن أبي طالب وقيس بن سعد بن عبادة والحسن البصري 
وعروة بن الزبير وعطاء بن أبي رباح وجماعة كذا في «الاستذكار». 
والحجة لهم حديث المغيرة المذكور في هذا الباب وحديث علي 
الذي ذكرناه وحديث عمر الذي عند ابن ابي شيبة والبيهقي قال 
الشوكاني في «النيل؟: ليس بين الحديثين تعارض غاية الأمر أن 
النبي ية مسح تارة على باطن الخف وظاهره وتارة على ظاهره 
ولم يرو عنه ما يقضي بالمنع من إحدى الصفتين فكان جميع ذلك 
جائز أو سنة. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: نعم ليس بين الحديثين تعارض ولم يرو عنه ما يقضي 
بالمنع من إحدى الصفتين لكن لا شك في أن حديث المسح على 
ظاهر الخفين حديث صحيح. وأما حديث المسح على ظاهرهما 
وباطنهما فقد عرفت ما فيه من الكلام فالعمل بحديث المسح على 
ظاهر الخفين هو الراجح المتعين» هذا ما عندي» والله أعلم. 

7- قوله: (وكان مالك يشير يعبدالرحمن بن ابي الزناد) أي: 
بضعفه. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: وتكلم فيه مالك لروايته 
عن أبيه «كتاب السبعة»» يعني: الفقهاء وقال: أين كنا عبن هذا. 
انتهى. 

قلت: قد تكلم فيه غير واحد من أئمة الحدينث» ففي هذا 
الكتاب. وقال ابن محرز عن يحيى بن معين: ليس مما يحتج به 
أصحاب الحديث ليس بشيء. وقال معاوية بن صالح وغيره عن 
ابن معين: ضعيف» وقال الدوري عن ابن معيين: لا يحتج بحديئه 
وهو دون الدراوردي» وقال صالح بن أحمد عن أبيه: مضطرب 
الحديث» وقال محمد بن عثمان عن ابن المديتي: كان عند أصحاينا 
ضعيفاً وقال عبدالله بن علي بن المديني عن أبيه: ما حدث بالمدينة 
فهو صحيح وما حدث ببغداد أفسده البغداديون» وفيه وقال 
الترمذي والعجلي: ثقة» وصحح 
في اللباس: ثقة حافظ. انتهى. 

-٤‏ باب (مَا جَاء) في المح عَلَى الْجَوريَينِ 

وَالنعليْن 


- [صحيح» صححه الترمذي] حَدئنا هناد وَمَحمُودُ 


الترمذي عدة من أحاديشه» وقال: 
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ابن يلان قالاً: حدثنا وكيم عن سفيان"" عن أبي ٿس عن 
رل بن ترَخبيل”" عن المُغيرة بن شعبة قال: «تَوضنا اني 
كله وَمَسسَحَ عَلَى الْجَورَيين”"" والنغلين»”!". 
51: 56”١][ن:‏ :1[ 
قال ابو عيسّى: هَذًا حلريث حَسْنْ صحيء”*. 
وَمُوَ قول غير وَاحدٍ من أل العلّم. وَبهِ قول سيان 
الثؤري وَابن السبّارَك والشافعي» وَأحْمَد وَإِسْحَاقْ قالوا: 
يَسْسَح على الجورين ون لم يكن تَعلَيسنٍ””» إذا كاتا 


0 o 


(قال): زي الاب عن أبي مُوستى” 

(قال بُو عِيسى: سَمِعّْت صَالِحَ بن محمد التَرْمي قال: 
سمحت أبا قال السَمرقندي يقول: دلت عَلَى أبي حنيقة 
في مَرَضِهِ الي مات فيه فَدَعَا بمَاء فتوضأ وَعَلَْهِ جَورَبّانء 
فُمَسَح عَلَْهِمَاء ثم قال: ملت الوم شين لم أكن أفْعلَه: 
مَسَحْتْ عَلَى الْجَوريَيْن وَهُما غير مُْعَليْنِ). 

-١‏ قوله: :لاعن سفيان) هو.الثوري: وقد وع .في يعبض فخ 
أبي داود عن سفيان الثوري وكذا وقع في رواية الطحاوي (عن أبي 
قيس) اسمه عبدالرحمن بن ثروان الأودي» مشهور بکنیته» وثقه ابن 
معين والعجلي والذارقطني» وقال: أحمد يخالف في أحاديثه» وقال 
أبؤ حاتم: ليس بالقوي» وقال النسائي: ليس به بأس؛ كذا في مقدمة 
«فتح الباري؟؛ وقال في «التقريب»: صدوق ريما خالفب. 

؟- (عن هزيل) بالتصغير (بن شرحبيل) بضم المعجمة وفقح 
الراء المهملة وسكون الحاء المهملة بعدها باء موحدة الكوفي» ثقة 
مخضرم. 

-٣‏ قوله: (توضا النبي ب ومسح على الجوربين) تثنية 
الجورب» قال في «القاموس»: الجورب لفافة الرجل ج جواربه 
وجوارب وتجورب لبسه وجوربته ألبسته» وقال القاضي أبو بكر بن 
العربي في اشرح الترمذي»: الجورب غشاء للقدم من صوف يتخد 
للدفء» وهو التسخان» وفي تفسير الجورب أقوال'أحرى وستقف 

-٤‏ (النعلين) تثينة النعل» قال في «القاموس): النعل ما وقينت 
به القدم من الأرض كالنعلة مؤنشة ج نعال بالكسر. انتهسى. وقبال 
الجزري في «النهاية»: النعل مؤنشة وهي التي تلبسن في المثشى 
تسمی الآن تاسومة. .انتهى.. 

.قال الطيبي: معنى قوله «والنعلين»» هنو أن يكلون قد لبس 
النعلين فوق الجوربين.. وكذا قال الخطابي ف في «المغالم»: قلت: هذا 
المعنى هو الظاهر. قال الطجاوي في «شرح الآثار» في باب المسح 
على النعلين: مسح على نعلين تحتهما جوريان» وكان قناصداً 


(A 


بمسحه ذلك إلى جوربيه لا نعليه وجورباه لو كانا عليه بلا نعلين 
جاز له أن يمسح عليهماء فكان مسحه ذلك مسحا أراد به الجوربين 
فاتى ذلك على الجوربين والنعلين فكان مسحه على الجوربين هو 
الذي تطهر به ومسحه على النعلين فضل. انتهى كلام الطحاوي. 
وأما قول ابن ملك في شرج قوله؛ والنعلين؛ أي ونعليهما 


فيجوز المسح على الجوربين بحيث يمكن متابعة المشي عليهما 


انتهى. وكذا قول أبي الوليد إن معنى الحديث أنه مسح على 
جوربين منعلين لا أنه جورب على الإنفراد ونعل على الإنفراد. 
انتهى. فبعيد؛ قال الحافظ ابن القيم في «تهذيب السنن» بعد ذكر 
قول أبي الوليد هذا ما لفظه: هذا التأويل مبښي على أنه يستحب 
مسح أعلى الخف وأسفله. والظاهر أنه مسح على الجوربين 
الملبوسين عليهما نعلان منفصلان» هذا هو المفهؤم:منه» فإنة فصل 
بينهما وجعلهما شيئين ولو كانا جوربين منعلين؛ لقال مسح على 
الجوربين المنعلين» وأيضاً فإن الجلد في أسفل الجورب لا يسمى 
نعلا في لغة العرب» ولا أطلق عليه أحد هذا الاسم وأيضاً المنقول 
عن عمر بن الخطاب في ذلك أنه مسح على سيور النعل التي على 
ظاهر القدم مع الجوربء فأما أسفله وعقبة فلا. انتهى كلام ابتن 
القيم. ٤‏ 

ه- قوله: (هذا حديث: جسن ضحيح) وضعفه كثير من أئمة 
الحديث كما ستقف عليه: والحديث أخرجه أبؤ داود والنسبائي 


وابن ماجه وابن حبان في «صحيخه؛ (وهو قول غير واحد من آهل 


العلم) من أصحاب النبي ية وغيرهم: قال أببو داود في «نسننه): 


ومسح على الجوربين علي.بن أبي طالب وابن مسعود والبراء بن 
عازب وأنس بن مالك وأبو أمامة وسهل بسن سعد وعمرو بن 
جزيث» وروى ذلك عن عمر بن الخطاب وابن عباس. انتهى. وقال 
الحافظ ابن القيم في «تهذيب السنن»: قنال ,ابن المنذر: يروى 
المسح على الجوربين عن تسعة من اصحاب النبي يكل علي وعمار 
وأبي مسعود الأنضاري وأنس وابن عمر والبراء وبلال وعبدالله بن 
ا ذفن :فصقل بن كعد وزاد از کاود راز اماتا عوج 
حريث وعمرو ابن عباس» فهؤلاء ثلاثة عشر صحابياً. انتهسى كلام 


.ابن القيم. 


قلت: قد تتبعت كتب الحديث لأقف .على أسائية جميع هذه 
الآثار وألفاظها فلم أقف إلا على بعضهاء فآقول: أما اثر علبي 
فأخرجه عبدالرزاق في «مصنفه»: أخبرني الثوري عسن زبرقان عن 
کعب بن عبدالله قال: رایت عليا بال فمسح على جوربيه: ونعليه شم 
قام يصلي» وأمنا أثر ابن مسبعود فأخرجه أيضا عبدالرزاق في 


1 لامصنفه): أخبرنا مغمر عن الأعمش عن إبراهيم أن ابن مسعود كان 


يمسيح على خفیه ويمسح على جوربيه. وسنده صحيح: أما أثر 


۳۹۸ 


تخحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


البراء بن عازب فأخرجه أيضاً عبدالرزاق» أخبرنا الشوري عن 
الأعمش عن إسماعيل بن رجاء عن أبيه قال: رأيت البراء بن عازب 
يمسح على جوربيه ونعليه؛ وأما اثر انس فأخرجه أيضاً عبدالرزاق» 
أخبرنا معمر عن قتادة عن أنس بن مالك أنه كان يمسح على 
الجوربين» وأما أثر أبي مسعود فأخرجه عبدالرزاق» أخبرنا الشوري 
عن منصور عن خالد بن سعد قال: كان أبو مسعود الأنصاري 
يمسح على الجوربين له من شعر ونعليه؛ وسنده صحيح؛ وأما أثر 
ابن عمر فأخرجه أيضاً عبدالرزاق» أخبرنا الثوري عن يحيى بن أبي 
حية عن أبي خلاس عن ابسن عمر أنه كان يمسح على جوربيه 
ونعليه» كذا ذكر الحافظ الزيعلي أسانيد هذه الآثار والفاظهاء ولم 
أقف على أسانيد بقية الآثار» والله تعالى أعلم. 

-١‏ (وبه يقول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق قالوا: يمسح على الجوربين وإن لم يكن نعلين) أي: وإن 
لم يكن كل واحد من الجوربين نعلين أي منعلين» وفي بعض 
النسخ: وإن لم يكونا نعلين» وهو الظاهرء والظاهر أن الترمذي أراد 
بقوله: نعلين منعلين وقد وقع في بعض النسخ منعلين على ما ذكره 
الشيخ سراج أحمد في «شرح الترمذي:» والمنعل من التنعيل» وهو 
ما وضع الجلد على أسفله. 

- (إذا كانا ثخينين) أي: غليظين» قال في «القاموس»: ثخن 
ككرم نُخونة وخا كينب غلظ وصلب. انتهى. وقال في «منتهى 
الأرب»: ثوب ثخين النسج (جامة سطيرياف) لخن ككرم ثخونة 
وثخانة وئخنا كعنب (سطير وسخت كرديد ثخین كامين نعت است 
ازان). انتهى. وعلم من هذا القيد أن الجوريين إذا كانا رقيقين لا 
يجوز المسح عليهما عند هؤلاء الأئمة؛ ويقولهم قال صاحبا أبي 
حنيفة أبو يوسف ومحمد. 

۸- وقوله: (وفي الباب عن أبي موسى) وأخرجه ابن ماجه 
والطحاوي وغيرهما وسيأتي الكلام على هذا الحديث. 

وههنا مباحث عديدة متعلقة بحديث الباب نذكرها إفادة 
للطلاب. : 
المبحث الأول: أعلم أن الترمذي حَسْنَْ حديث الباب وصححه 
ولكن كثيراً من أئمة الحديث ضعفوه قال النسائي في سنه 
الكبرى»: لا نعلم أحداً تابع أبا قيس على هذه الرواية والصحيح 
عن المغيرة أنه عليه السلام مسح على الخفين. انتهى. وقال أبو 
داود في #سننه»: كان عبدالرحمن بن مهدي لا يحدث بهذا 
الحديث لأن المعروف عن المغيرة أن النبي ية مسح على الخفين» 
قال: وروى أبو موسى الأشعري أيضاً عن النبي َة أنه مسح على 
الجوربين» وليس بالمتصل ولا بالقوي» وذكر البيهقي حديث 
المغيرة هذا وقال: إنه حديث متكر ضعفه سنفيان الشوري 


وعبدالرحمن بن مهدي واحمد بن حنبل ويحيى بن معين وعلي بن 
المديني ومسلم بن الحجاج؛ والمعروف عن المغيرة حديث المسح 
على الخفين» ويروي عن جماعة أنهم فعلوه» قال النووي: كل 
واحد من هؤلاء لو انفرد قدم على الترمذيء مع أن الجرح مقدم 
على التعديل؛ قال: واتفق الحفاظ على تضعيفه» ولا يقبل قول 
الترمذي إنه حسن صحيح. انتهى. وقال الشيخ تقي الدين في 
الإمام»: أبو قيس الأودي اسمه عبدالرحمن بن ثروان» احتج به 
البخاري في «صحيحه» وذكر البيهقي في «سننه» أن أبا محمد حى 
ابن منصور قال: رأيت مسلم بن الحجاج ضعف هذا الخبرء وقال: 
أبو قيس الأودي وهزيل بن شرحبيل لا يحتملان؛ وخصوصاً مع 
مخالفتهما الأجلة الذين رووا هذا الخبر عن المغيرة» فقالوا: مسح 
على الخفين» وقالوا: لا يترك ظاهر القرآن بمثل أبي قيس وهزيل» 
قال: فذكرت هذه الحكاية عن مسلم لأبي العباس محمد بن 
عبدالرحمن الدغولي فسمعته يقول: سمعت على بن محمد بن 
شيبان يقول: سمعت أبا قدامة السرخسي يقول: قال عبدالرحمن بن 
مهدي: قلت لسفيان الثوري: لو حدثتني بحديث أبي قيس عن 
هزيل ما قبلته منك» فقال سفيان: الحديث ضعيفء ثم أسند البيهقي 
عن أحمد بن حنبل قال: ليس يروي هذا الحديث إلا من رواية أبي 
قيس الأودي» وأبي عبدالرحمن بن مهدي أن يحدث بهذا الحديث» 
وقال: هو منكرء وأسند البيهقي أيضاً عن علي بن المديني قال: قال 
حديث المغيرة بن شعبة في المسح رواه عن المغيرة أهل المدينة 
وأهل الكوفة وأهل البصرة» ورواه هزيل بن شرحبيل عن المغيرة 
إلا أنه قال: ومسح على الجوربين» فخالف الناس. وأسند أيضا عن 
يحيى بن معين قال: الناس كلهم يروونه على الخفين غير أبي قيس. 
قال الشيخ: ومن يصححه يعتمد بعد تعديل أبي قيس على كونه 
ليس مخالفاً لرواية الجمهور مخالفة معارضة؛ بل هو أمر زائد على 
ما رووه ولا يعارضه» ولا سيما وهو طريق مستقل برواية هزيل عن 
المغيرة» لم يشارك المشهورات في سندها. انتهى. كذا في «نصب 
الراية» .)٥۷ /١(‏ 

قلت: قوله بل هو أمر زائد على ما رووه إلخ فيه نظرء فإن 
الناس كلهم رووا عن المغيرة بلفظ: مسح على الخفين» وأبو قيس 
يخالفهم جميعاء فيروي عن هزيل عن المغيرة بلفظ: مسح على 
الجوربين والنعلين فلم يزد على ما رووا بل خالف ما روواء نعم لو 
روى بلفظ: مسح على الخفين والجوربين والنعلين» لصح أن يقال 
إنه روى أمراً زائدا على ما رووه» وإذ ليس فليس فتفكرء فإذا عرفت 
هذا كله ظهر لك أن أكثر الأئمة من أهل الحديث حكموا على هذا 
الحديث بأنه ضعيف» مع أنهم لم يكونوا غافلين عن فسألة زيادة 
الثقة» فحكمهم عندي. والله تعالى أعلم» مقدم على حكم الترمذي 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الطبهازة 
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بأنه حسن صحيح. 

وفي الباب حديثان اخيران: حديث ابن مسعود» وخديث بلال» 
وهماً أيضاً ضعيفان لا يصلحان للاحتجاج. 

أما حديث أبي موسى فأخرجه الطحاوي في «شرح الآثار؛ مسن 
طريق أبي سئان عن الضحاك بن عبدالرحمن عدن آبي موسى: أن 
رسول الله ي مسح على جوربيه ونعليه» وأخرجه أيضاً ابن ماجه 
والبيهقي من طريق عيسى بن سنان عن الضحاك بن عبدالرحمن 
عن أبي موسىء وقد تقدم أن أبا داود حكم على هذا الحديث بأنه 
ليس بالمتصلء ولا بالقوي.. وقال البيهقي بعد رؤاية الحديث: له 
علتان» إخداهما: أن. الضحاك بن عبدالرحمن لم يثبسث سماعة من 
أبي موسى» والثانية: أن عيسى بن سنان ضعيف. انتهى. قلت: أبو 
سنان الذي وقع في سند الطحاوي هو عيسى بن.سنان» قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال الأثرم: قلت لأبي عبدالله 
آبو. سئان عيسى بن سنان» فضعفه» قال يعقوب بن شيبة عن ابن 
معين: لين الحديث» وقال جماعة.عن ابن معين: ضعيف الحديث» 
وقال أبو زرعة: مخلط ضعيف الجديث» وقال أبو حاتم: ليس 
بقوي في الحديث» وقال العجلي: لا باس به» وقال النسائي: 
ضعيف» قال ابن خراش: صدوق» وقال.مرة: في حديثه نكرة» 
وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال الكناني عن أبي حازم: يتب 
حديثه ولا يحتج به. انتهى كلام الحافظ. 

فإن قلت: قال الشيخ علاء الدين. المارديني: إن التضعيف بعدم 
ثبوت سماع عيسى بن سنان عن أبي موسى؛ وهو على مذهب من 
يشترط للاتصال ثبوت السماع» قال: ثم هو معبارض بما ذكره 
عبدالغني فإنه قال في «الكمال»: سمع الضحاك من أبي موسى قال: 
وابن سنان وثقه ابن معين» زضعفه غيره» وقد أخسرج التزمذي في 
الجنائز جديثاً في سنده عيسى بن سنان هذا وحسنه. انتهى. كذا نقل 
بعض مجوزي المسح عل الجورب مطلقاً في رسالته وأقره» 
فالظاهر أن حديث أبي موسى حسن صالح للاحتجاج. 

قلت: ذكر أبو داود وغيره أن في حديث أبي. موسى المذكور 
علتين لضعفه» الأولى: الانقطاع» والثانية: ضعف عيسى بن سنان» 
فإن ثبت سماع الضحاك من أبي موسى ترتفع العلة الأولى وتبقى 
الثانية» وهي كافية لضعف حديث أبي موسى المشهور. وأما قول 
المارديني؛ وابن سنان وثقه ابن معين وضعفه غیره» ففيه أن ابن 
معين أيضاً ضعفه» قال الذهبي في «النيزان»: ضعفه أحمد وابن 
معين وهو مما يكتب على لينه إلخ. وقال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب؛: قال يعقوب بن شيبة عن ابن معين: لين الحديث» وقال 
جماعة عن ابن معيبن ضعيف الحديث كما عرفت آنفاً. قلت: 
ولضعف هذا الحديث علة ثالثة: وهي أن عيسى بن سنان مخلط 


قال الحافظ: أبو زرعة مخلط ضعيف الحديث كما عرقت آثفاً في 
حديئاً في سنده عيسى بن سنان وحسنه فمما لا بصغي إليه» فإن 
الترمذي قد بحسن الحديث مع تصريحه بالانقطاع» وكذا مع 
تصريحه بضعف بعض رواته» ثم تساهلل الترمذي مشهور. 

0 حديثك ا ضعيف» قال الزيلسي: رواه 
e‏ عن اک ا اف کیا 


عجرة عن بلال قال: کان رسول الله َة نحوه» ويزيد ر بن بي زياد 


وابن أبي ليلى» مستضعفان مع نسبتهما إلى الصدق. انتهى كلام 


الزيلعي: قلت: في سنده الأول الأعمش وهو مدلس» ورواه عن 
الحكم بالعنعنة ولم يذكر سماعه منهء قال الذهبي في «الميزان» في 
ترجمة الأعمش: ربما دلس عن ضعيف لا يدزي به فإن قال: 
حدثنا فلا كلام وإن قال عن تطرق إليه الاجتمال إلا في شيوخ أكثر 
منهم كإبراهيم وأبي وائل وأبي صالح السمان فإن روايته عن .هذا 
الصنف محمولة على الاتصال. انتهى. وفي سنده الثاني يزيد بن 
أبي زياد وهو ضعيف» قال الحافظ في «التقريب» في ترجمته: 
ضعيف كبر فتغير وصار يتلقن وكان شيعياً. انتهى. 

فإن قلت: كيف قلتم إن حديث بلال ضعيف؟ وقد قال الحافظ 
في .«الدراية: وفي الباب عن بلال أخرجه الطبراني بسندين رجال 
أحدهما ثقات. انتهى. وأزاد برجال أحدهما رجال السئد الأول 
فإنهم كلهم ثقات 

قلت: لا شك في أن رجال السند الأول في خديث بلال كلهم 
ثقات» ولكن فيهم الأعمش وقد عرفت أنه مدلس ورواه عن الحكم 
بالعنعنة وعنعنة المدلس غير مقبولة» وقد تقرر أنه لا يلزم من كون 
رجال السند ثقات صحة الحديث» لجواز أن يكون فيه ثقة مدلنس» 
ورواه عن شيخه الثقة بالعنعنة» أو يكون فيه علة أخرىء الا ترى أن 
الحافظ ذكر في «التلخيص؛ حديث العينة الذي رواه الطبراني من 
طريق الأعمش عن عطاء عن ابن عمر» وذكر أن ابن القطان صحخه 
ثم قال ماالفظه: وعندي أن الإسناد الذي صححه ابن القطان 
معلول؛ لأنه لا يلزم من كونه رجاله ثقات أن يكون «محيحاًء لأن 
الأعمش مدلس» ولم يذكر سماعه من عطاء. انتهى كلام الجافظ. 
وقال الزيلعي في «نصب الراية»: في بحث الجهر بالبسملة نقلا عن 
ابن الهادي ولو البرك اخ وا و ساد 
ينتفي منه الشذوذ. 

والحاصل: الل ات لمعيه ا 
مرفوع صحيح خال عن الكلام» هذا ما عندي» والله تعالى أعلم. 

المبحث الثاني» في تفسير الجورب وبيان ما وقع فيه من 


0 تحفسة الأحسوذي - كتاب الطهسارة 


الاختلاف. 

٠:‏ قال مجد الدين الفيروزآبادي في «القاموس»: الجورب لفافة 
الرجل. انتهى. وقال أبو الفيض مرتضى الزبيدي في «تساج 
العروس): الجورب لفافة الرجلء وهو بالفارسية كورب وأصله 
كوربا ومعناه قبر الرجل. انتهن. وقال الطيبي: الجورب لفافة الجلد 
وهو خف معروف من نحو السساق. انتهى. وكذلك في «مجمع 
البحار»» وقال الشوكاني في «التيل»: الخف نعل من أدم يفطي 
القدمين» والجرموق أكبر منه. والجورب أكبر من الجرموق. وقال 
الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات): الجورب خف يلبس 
على الخف إلى الكعب للبرد»:ولصيانة الخف الأسفل من الدرن 
والغسالة. انتهى. وقال القاضي أبو بكر بن العربي في «عارضة 
الأحوذي»: الجورب: غشاء للقدم من صوف يتخذ للدفء. انتهى. 
وقال الحافظ ابن تيمية في «فتاواه»: الفرق بين الجوربين والنعلين 
إنما هو من كون هذا من صوف وهذا من جلود. انتهى. وقال 
العيني: الجورب هو الذي يلبسه أهل البلاد الشامية الشديدة البرده 
وهو يتخذ من غزل الصوف المفتول يلبس في القدم إلسى ما فوق 
الكعب. انتهى. قلت:.ويتخذ من الشعر أيضا كما تقيدم أن أبا 
مسعود كان يمسح على جوريين له من شعرء فتفسير المجد 
الفيروزآبادي عام يشمل كل ما يصدق عليه أنه لفافة الرجلء سواء 
كان من الجلد أو الصوف أو الشعر أو غير ذلك» وسواء كان لخيناً 
أو زقيقاً بل هو شامل للمخيط وغيره: قال في «غنية المستملي 
شرح منية المصلي»: بعد ذكر تفسير المجد ما لفظه: كأن تفسيره 
بإعتبار اللغة لكن العرف خص اللفافة بما ليس بمخيط والجورب 
بالمخيط ونحوه الذي يلبس كما يلبس الخف. انتهى. وتفسير 
الطيبي والشوكاني والشيخ.عبدالحق يدل على أن الجورب يتخذ 
من الجلد وأنه نوع من الخف وأنه يكون أكبر منه» وتفسير ابن 
العربي وابن تيمية والعيني يدل على أنه يتخذ من الصوفء وقال 
شمس الأئمة الحلواني وهو من الأئمة الحنفية: الجورب خمسة 
أنواع: المرعزي ومن الغزل والشعروالجلد الرقيق والكبرباس: ذكره 
نجم الدين الزاهدي عنه كما في حاشية «البحر الرائق»» وفيها أن 
المرعزي الزغب الذي تحت شعر العنزء والغزل ما غزل.من 
الضوف والكرباس ما نسج من مغزول القطن» قال الحلبي: ويلحق 
.بالكرباس كل ما كان من نوع الخيط كالكتان والإبريسيم أي 
الحرير. انتهى ما في حاشية (البحرة. 

فالاختلاف في تفسير الجورب من جهتين: من جهة ما يتخذ 
منه» ومن جهة مقداره قال العلامة أبو الطيب شمس الحق في «غاية 
المقصود» بعد ذكر هذين النوعين من الاختلاف ما لفظه: فهذا 
الاختلاف, والله اعلم» إما لأن أهل اللخة قد اختلفنوا في تفسيره» 


وإما لكون الجورب مختلف الهيئة والصنعة في البلاد المتفرقة» 
ففي بعض الأماكن يصنع من الأديم» وفي بعضها من صوف» وفسي 
بعضها من كل الأنواع» فكل من فسره إنما فسره على هيشة بلاده؛ 
ومنهم من فسره بكل ما يوجد في:البلاد بأي نوع كان. انتهى كلامه. 

قلت: يمكن أن يجمع بين هذه التفاسير المختلفة بان الجورب 
هو لفافة الرّجْل كما قاله صاحب «القاموس» من أي شيء كان» 
وأما تقبيدهم بالجلد والصوف والشعر أو غير ذلنكِ فعلى حسب 
صنعة بلادهم» والله تعالى أعلم.٠‏ 

المبحث الثالث: في تحرير المذاهب في المسح على 
الجوربين وبيان ما هو الراجح عندي؛ قال الطحاوي في «شرح 
الآثار» )29/١(‏ إنا لا نرى بأسا بالمسح على الجوربين إذا كانا 
صفيقين» قد قال به أبو يوسف ومحمدء وأما أبو حنيفة فإنه كان لا 
یرۍ ذلك حتى يكونا صفيقين ويكونا مجلدين فيكونا كالخفين. 
انتهى. وفي «شرح الوناية» من من كتب الحنفية: أو جوربيه 
النخينين؛ أي بحيث يستمسكان على الساق بلا شد. منعلين أو 
مجلدين حتى إذا كانا لخينين غير منعفين أو مجلدين لا يجوز عنند 
أبي حنيفة حلا لهماء وعنه أنه رجع إلى قولهما وبه يفتى. انتهى. 
ما في «شرح الوقاية٠»‏ والمنعل من التنعيل ما وضع الجلد على 
أسفله كالئعل للقدم» والمنخلد من التجليد ما وضع الجلد على 
أعلاه وأسفله كليهماء وحاصل مذهب الحنفية أن الجوربين إن كانا 
منعلين أو مجلدين يجوز المسح عليهما باتفاقهم؛ وإن لم يكونا 
منعلين أو مجلدين اختلفوا فيه فمنعه أبؤ حنيفة في قوله القديم 
مستدلا بأنه لا يمكن مواظبة المشي فيه إلا إذا كان منعلا أو مجلداء 
فلم يكن في مغنى الخف» وجوزه صاحباه بناء على أنه إذا كان 
ثخينا يمكن فيه تتابع المشي فشابه الخف» فإن لم يكونا ثخينين 
أيضا لا يجوز المسح عليهما اتفاقاء كذا في «عمدة الرعاية». وأما 
مذهب مالك فكمذهب أبي حنيفة القديم» وأما مذهب الشافعي 
واحمد فقد ذكره الترمذي وهو أنه يجوز المسح عليهما إذا كانا 
ثخينين وإن لم يكونا منعلين» وعلى هذا فقول أبي حنيفة الجديد. 
وقول صاحبيه» وقول الشافعي وأحمد واحد؛ وهو جواز المسح 
على الجوربين إذا كانا ثخينين» ونقل عن الشافعي كقول أبي حنيفة 
القديم» قال ابن قدامة في «المغني): وقال أبو حنيفة ومالك 
والأوزاعي ومجاهد وعمرو بن ديناد والحسن بن مسلم» والشافعي 
لا يجوز المسح عليهما إلا أن ينعلا لأنه لا يمكن متابعة المشي 
فيهماء فلم يجز المسح عليهما كالرقيقين. انتهى. وقال ابن العربي 
في «العارضة»: اختلف العلماء في المسح على الجورنين على 
ثلاثة أقوال: الأول: أنه يمسح عليها إذا كانا مجلدين إلى الكعبيسن» 
قال به الشافعي وبعض أصحابنا. الثاني: إن كان صفيقا جاز المسح 
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عليه وإن لم يكن مجلدا إذا كان له نعل وبه فسر يعض أضصحاب 
الشافعي مذهبه» وبه قال أبو حنيفة وحكاه أصحنات الشافعي عن 
مالك. الثالث: آنه يجوز المسح عليه وإن لم يكن له نعل ولا 
تجليد» قاله أحمد بن حنيل. قال: وجه الأول أن الخديسث ضعيف 
کله فإن كانا مجلدين رجعا خفين وذخلا تحت أحاديث الخف. 
ووجه الثاني أنه ملبوس في الرجل يسترها إلى الكعب يمكن متابعة 
المشي عليه فجاز المسح؛ ووجه الثالث.ظاهر الحدينث ولو كان 
صحيحا لكان أصلاً. انتهى كلام ابن العربي. وقال ابن رسلان في 
#شرح سنن أبي داود»: نص الشافعي ذ في «الأم؟ : على أنه يجوز 
المسح على الجوربين بشرط أن يكون صفيقاً منعلاء وقطع به 
جماعة من الشافعية» ونقل المزني أنه لا يمسح على الجوربينن 
مجلدي القدمين. قال القاضي أبو الطيسب: لا يجوز المسح على 
الجوربين :إلا أن يكون سائر المحل الفرض يمكن متابعة المشي 
عليه» هذا هو الصحيح في المذهب. انتهى كلام ابن رسلان. 

فإن قلت: قد وقع في أحاديث الباب لفظ: الجوربين مطلقاً غير 
مقيد بشي من هذه القيود التي قيذهما بها هؤلاء الأئمة؛ فما بالهم 
قيدوهما بها وأشرطوا جواز المسح عليهما بتلك القيود. فبعضهم 
. بالتجليد وبعضهم بالتنعيل وبعضهم بالصفاقة والثخونة. 
قلت: الأصل هو غسل الرجلين كما:هو ظاهر القرآن والعدول 
تى على صحتها أثمة الحديث 
كأحاديث المسح على الخفين» فجاز العدول عن غسل-القذمين إلى 
المسح على الخفين بلا خلاف وأما أحاديث المسح علسى 
الجوربين ففي صحتها كلام عند أئمة الفن كما عرفت» فكيف يجوز 
العدول عن غسل القدمين إلى المسح على الجوربين مطلقأء وإلى 
هذا أشار مسلم بقوله: لا يترك ظاهر القرآن بمثل أبي قيس وهزيئل. 
انتهى. فلأجل ذلك اشترطوا جواز المسح على الجوربين بتلك 
القيود ليكونا في معنن الخفين ويدخلا تحت أحاديث الخفين» 
وس ا ل ل 
ورأى بعضهم أنهما إذا كانا منعلين كانا في معناهماء وعند بعضهم 
أنهما إذا كانا صفيقين ثخينين كانا في مغناهما وإن لنم يكونا 
مجلدين ولا منعلين؛ الله تعالى أعلم: ` 

فإن قلت: قد ضعف الإمام أحمد حديث المسح على الجوربين 
ومع تضعيفه قد قال بجواز المسح على الجوربين ولم يقيدها بشيء 
من هله القيود كما طهر :من كلام ابن العزين: 

قلت: قد قيدهما الإمام أحمد أيضا بقيد الشخؤنة كما صرح به 
الترمذي» وقال ابن قدامة في «المغني»: قد قال أحمد في موضع لا 
يجزيه المسح على الجورب حتى يكون جوربا صفيقا يقوم قائماً 
في رجله لا ينكسر مثل الخفين» إنما مسح القنوم على الجوربين 


عنه لا يجوز إلا بأحاديث. صحيحة اتفق 


لأنه كان عندهم بمنزلة الخف في رجل الرجل يذهب فيه الرجل 
ويجيء. انتهى كلامه. وقد قال قبل هذا: سثل أحمد عن جورب 
الخرق يمسح عليه فكره الخرق» ولعل أحمند كرهها لأن الغالب 
عليها الخفةء وأنها لا تثبت بأنفسها: فإن كانت مث جورب الصوف 
في الصفاقة والثبوت فلا فرق: انتهى كلامه. على أنه لم يعتمد على 
حديث الجوربين بل اعتمد على آثار الصحابة رضي الله عنهم. قال 
الحافظ ابن القيم في «تلخيص السنن»: قد نص أحمد على جواز 
المسح على الجوربين وعلل رواية أببي قيس» وهذا من إنصافه 
وعدله رحمه الله وإنما عمدته هؤلاء الصحابة وصريح القيياس» 
فإنه لا يظهر بيسن الجوربين والخفين فرق مؤثر يصح أن يخال 
الحكم غليه. انتهى كلام ابن القيم. وأما قوله: لا يظهر بين 
الجوربين والخفين فرق مؤثر إلخ» ففيه أن الجوربين إذا كانا من 
غير الجلد وكانا ثخينين صفيقين بحيث يستمسكان على القدمين 
د ا و ل نا 
الجوربين والخفين فرق مؤثر» لأنهما في معنى الخفين» وأما إذا 
كانا زقيقين بحيث.لا يستمسكان على القدمين بلا شد ولا يمكن 
تتابع المشي فهما ليسا في معنى الخفين فلا شك في أن بينهما وبين 
الخفين فرقا مؤثراء ألا ترى أن الخفين بمنزلة النعلين عند عدم 
وجدانهما يذهب الرجل فيهما ويجيء ويمشي أينما شاء؟ فلابس 
الخفين لا يحتاج إلى نزعهما عند المشي فلا ينزعهما يوماً وليلة بل 
أياما وليالي فهذا يشق.عليه نزعمها عند كل وضوء بخلاف لابس 
الجورنين الرقيقين فإنه كلما أراد أن يمشي يحتاج إلى النزع 
فينزعهما في اليوم والليلة مرات عديدة» وهذا لا يشق عليه نزعهما 
عند كل وضوء» وهذا الفرق يقتضي أن يرخص للابس الخفين دون 
لابس الجوربين الرقيقين» فقياس هذا على ذلك قياس مع الفارق 
فعدم ظهور الفرق المؤثر بينهما وبين الخفين ممنوع» ولو سلم أنه 
لا يظهر الفرق بينهما وبين الخفين فلا شك في أن الجوربيتن 
الرقيقين ليس.داخلين تحت أحاديث الخفين لأن الجورب ليس من 
أفراد الخف فلا وجه لجواز المسح غليهما إلا:مجرد القياس» ولا 


يترك ظاهر القرآن بمجرد القياس البتة. 


فإن قلت: قد أجات الحافظ ابن القيم عن قول مسلم: لا يترك 
ظاهر القرآن بمثل أبني قيس وهزيل فقال: جوابه من وجهين: 
أحدهما: أن ظاهر القرآن لا ينفي المستح على الجوربين إلا كما 
ينفي المسح على الخفين» وما كان الجسواب عن موارد الإجماع 

فهو الجواب عن مسالة النزاع. الشاني: الذين سمعوا القرآن من 
البي يه 8 وحار امتح EEN‏ 
بظاهر القرآن ومراد الله منه. انتهى. 

قلت: في كلا الوجهين من الجواب.نظر» أما الوجه الأول: ففيه 
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أنه قد ورد في المسح على الخفين أحاديث كثيزة قد أجمع على 
صحتها أئمة الحديث فلأجل هذه الأحاديث الصحيحة تركوا ظاهر 


القرآن وعملوا بهاء وأما المسح على الجوربين فلم يرد فيه حديث”' 


أجمع على صحته» وما ورد فيه فقد عرفت ما فيه من المقال» 
فكيف يترك ظاهر القرآن ويعمل به؟ وأما الوجه الثاني: ففيه أنه لسم 
يثبت أن الجواربة التي كان الصحابة رضي الله عنهم يمسحون 
عليها كانت رقائق بحيث لا تستمسك على الأقدام ولا يمكن لهم 
تتابع المشي فيهاء فيحتمل أنها كانت صفيقة تخينة فرأوا أنها في 
معنى الخفاف وأنها داخلة تحت أحاديث المسح على الخفين» 
وهذا الاحتمال هو الظاهر عندي» وقد عرفت قول الإمام أحمد إنما 
مسح القوم على الجوربين لأنه كان عندهم بمنزلة الخف إلخ» فلا 
يلزم من مسح الصحابة على الجواربة التي كانوا يمسحون عليها 
جواز المسح على الجوربين مطلقاً نخينين كانا أو رقيقين فتفكر. 

والراجع عندي أن الجوربين إذا كانا صفيقين لخينين فهما في 
معنى الخفين يجوز المسح عليهماء وأما إذا كانا رقيقين بحيث لا 
يستمسكان على القدمين بلا شد ولا يمكن المشي فيهما فهما ليسا 
في معنى الخفين» وفي جواز المسح عليهما عندي تأملء والله 
تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن العلامة أبا الطيب شمس الحق رحمه الله تعالى 
قد اختار قول من اشترط في جواز المسح على الجوربين التجليد. 
حيث قال في «غاية المقصود»: بعد ذكر المذاهب المذكورة ما 
لفظه: وأنت خبير أن الجورب يتخذ من الأديم وكذا من الصوف 
وكذا من القطن» ويقال لكل واحد من هذا إنه جورب ومن المعلوم 
أن هذه الرخصة بهذا العموم التي ذهبت إليها تلك الجماعة لا 
تثبت إلا بعد أن يثبت أن الجوربين الذين مسح عليهما النبي يل 
كانا من صوف» سواء كان هنعلين أو ثخينين فقط» ولم يثبت هذا 
قط فمن أين علم جواز المسح على الجوربين غير المجلدين بل 
يقال إن المسح يتعين على الجوربين المجلدين لا غيرهما. لأنهما 
في معنى الخف والخف لا يكون إلا من أديم» نعم إن كان 
الحديث قوليا بان قال النبي يِ: امسحوا على الجوربين لكان 
يمكن الاستدلال بعمومه على كل أنواع الجورب» وإذ ليس فليس» 
فإن قلت: لما كان الجورب من الصوف أيضاً احتمل أن الجوربيسن 
الذين مسح عليهما النبي ية كانا من صوف أو قطن إذ لم ببين 
الراوي» قلت: نعم الاحتمال في كل جانب سواء يحتمل كونهما 
من صوف وكذا من قطن لكن ترجح الجانب الواحد وهو كونه من 
أديم لأنه يكون حينئذ في معنى الخف ويجوز المسح عليه قطعاً. 
وأما المسح على غير الأديم فثبت بالاحتمالات التي لم تطمئن 
النفس بهاء وقد قال النبي ككلِِ: «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك». 


انتهى كلامه. 

قلت: كلامه هذا حسن طيب» لكن فيه أن لقائل أن يقول: إن 
هذا القول لا يثبت إلا بعد أن يثبت أن الجوربين اللذين مسح 
عليهما النبي كَل كانا مجلدين ولم يثبت هذا قط فمن أيين علم 
جواز المسح على الجوربين المجلدين؟ وأما قوله: إن الجوربين 
المجلدين في معنى الخف فلا يجدي نفعاً فإن القائلين بجواز 
المسح على الجوربين الثخينين فقط يقولون أيضاً إنهما لنخونتهما 
وصفاقتهما في معنى الخف فتفكر. 

تنبيه: قد استدل بعض مجوزي المسح على الجوربين مطلقاً 
ثخينا كان أو رقيقا بما رواه الإمام أحمد في امسنده» قال: حدثنا 
يحيى بن سعيد عن ثور عن راشد بن سعد عن ثوبان قال: بعث 
رسول الله به سرية فأصابهم البرد فلما قدموا على النبي بي شكوا 
إليه ما أصابهم من البرد فأمرهم أن يمسحوا على العصائب 
والتساخين. ورواه أبو داود في «سننه)» وقال: قال ابن الأشير في 
#النهاية»: العصائب هي العمائم لأن الرأس يعصب بهاء والتساخين 
كل ما يسخن به القدم من خف وجورب ونحوهماء ولا واحد لها 
من لفظهاء قال: ورجال هذا الحديث ثقات مرضيون. انتهى. 

قلت: هذا الحديث لا يصلح للاستدلال فإنه منقطع. فإن راشد 
ابن سعد لم يسمع من ثوبان» قال الحافظ ابن أبي حاتم في كتاب 
«المراسيل؟ (ص۲۲) أنبأ عبدالله بن أحمد بن حنبل فيما كتب إلى 
قال: قال أحمد يعني ابن حنيل: راشد بن سعد لم يسمع من ثوبان. 
انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب»: قال أبو حاتم 
والحربي لم يسمع من ثوبان» وقال الخلال عن أحمد: لا ينبغي أن 
يكون سمع منه. انتهى. 

على أن التساخين قد فسرها آهل اللغة بالخفاف. قال ابن الأثير 
في «النهاية؛ في حرف التاء ما لفظه: أمرهم أن يمسحوا على 
التساخين هي الخفاف ولا واحد لها من لفظهاء وقيل: واحدها 
تسخان وتسخين وتسخن. والتاء فيها زائدة» وذكرناها هنا حملا 
على ظاهر لفظهاء قال حمزة الأصفهاني: أما التسخان فتعريب 
تشكن» وهو اسم غطاء من أغطية الرأس كان العلماء والموابذة 
يأخذونه على رؤوسهم خاصة. وجاء في الحديث ذكر العمائم 
والتساخين فقال: من تعاطى تفسبيره هو الخف حيث لم يعرف 
فارسيته. انتهى. 

وقال في حرف السين: إنه أمرهم أن يمسحوا على المشاوذ 
والتساخين: التساخين: الخفاف ولا واحد لها من لفظهاء وقيل: 
واحدها تسخان وتسخين هكذا في شرح كتب اللغة والغريب» وقال 
حمزة.الأصفهاني في كتاب «الموازنة»: التسخان فتعريب تشكن 
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إلى.آخر ما ذكر في حرف التاء» وكذا في «مجمع البحار»» فلما 
ثبت أن التساخين عند آهل اللغة والغريسب هي الخفاف 
فالاستدلال بهذا الحديث على جواز المسح على الجوربينن مطلقاً 
تخينين كانا أو رقيقين غير صحيح. 

ولو سلم: أن التساخيين عند بعنض أهل اللغة هني كل ما 
يسخن به القدم من خف وجورب ونحوهما فعند بعضهم التسخان 
تعريب تشكن وهو اسم غطاء من أغطية الرأس كما عرفت. وفي 
«الدر المنثور» للسيوطيء قال حمزة: التسخان معرب تشكن وهو 
اسم غطاء من أغظية الرأس» كان العلماء والقضاة يأخذونه على 
رؤوسهم خحاصة» ووهم من فسره بالخف. انتهى. 

فحصل للتساخين ثلاثة تفاسير: الأول: إنهما هي الخفاف» 
والثاني: إنها هي كل ما يسخن به القدم» والثالث:.إنها هي تعريب 
تشكن وهو اسم غطاء من أغطية الرأس» فمن ادعنى أن المراد بها 
في حديث ثوبان المذكور كل ما يسخن به القدم دون غيره فعليه 
بيان الدليل الصحيح ودونه خرط القتاد. 

تنبيه آخحر:.قال الحافظ ابن تيمية في «فتاواه» ما لفظه: يجوز 
المسح على الجوريين إذا كان يمشي فيهما سواء كانت مجلدة أو 
لم تكن في أصح قولي العلماء» ففي «السنن): أن النبي بي مسح 
على جوربيه ونعليه» وهذا الحديث إذا لم يثبت فالقياس يقتضي 
ذلك فإن الفرق بين الجوربين والنعلين» إنما هو كون هذا من 
صوفء وهذا من جلود» ومعلوم أن.مثل هذا الفرق غير مؤشر في 
الشريعة؛ فلا فرق بين أن يكون جلودا أو قطنا أو كتانا أو صوفا كما 
لم يفرق بين سواد اللباس في الإحرام وبياضه» وغايته أن الجلد 
أبقى من الصوف وهذا لا تأثير له كما لا تأثير لكون الجلد قوياء بل 
يجوز المسح على ما يبقى وما لا يبقى» وأيضاً فمن المعلوم أن 
الحاجة إلى المسح على هذا كالحاجة إلى المسح على هذا سواء 
ومع التساوي في الحكمة والحاجة يكون التفريق بينهما تفريقاً بين 
المتمائلين وهذا خلاف العدل والاعتبار الصحيح الذي جاء به 
الكتاب والسنة» وما أنزل الله به كتبه وأرسل به رسله. انتهى كلامه. 

قلت: كلام الحافظ ابن تيمية هذا ليس مخالفاً لما أخترنا من أن 
الجوربين إذا كانا تخينين صفيقين يمكن تتابع المشي فيهما يجوز 
المسح عليهماء فإنهما في معنى الخفين» فإنه رحمه الله قيد جواز 
المسح على الجوربين بقوله: إذا كان يمشي فيهما وظاهر أن تتابع 
المشي فيهما لا يمكن فيهما إلا إذا كانا ثخينين وأما قوله: وصع 
التساوي في الحكمة والحاجة يكون التفريق بينهما تفريقا بين 
المتماثلين فإنما يستقيم إذا كان الجوربان ثخينين بحيث يمكن تتابع 
المشي فيهما وأما إذا كانا رقيقين بحيث لا يمكن تتابع المشي 
فيهما فلاء كما عرفت فيما تقدمء فقيام الجوربين الرقيقين على 


الخفين قياس مع الفارق. هذا ما عندي» والله تعالى أعلم. 

هل- پاب ما جَاءَ ف في المسلح عَلَى الْعِمَامَة'' 

-٠‏ [صحيح. رواه مسلم] حدّثنا مُحَمَدْ بن بَشَارٍ 
حدثنا يَحْتَى بن سيا القطان عن لمان التي عن بكر بسن 
عبدالله المُزني عن الْحَسَن" عن ابن المُغيرة و بن شعبّة عن 
أبيه”" قال: «نوضا النبي َة وَمَسّحَ عَلَى الْحْفَيْنِ وَالْعِمَامَةِ). 

[م: [TV‏ [د: 10°[ [ن: [1V‏ 

قال بكرٌ: وَقَد مسَمِعْتُ من ابن المُغيرة. 

قال: ودر محمد بن بار في هَذا الْحبيسث في موضم 
آخر: آله مسح على تاصیته وعمامی 

وَقَدْروى هذا الْحَدِيث مِن غَيْرِ وجه عن المُغيسرةٍ بن 
شعبّة: كر بَعْضِهُمْ (المَسْمَ عَلَى الناصيّةٍ والعمَامَة)» ولم 
ييه 

رَسَمِعْتْ احم بن الْحَسّن يقول: سَمِعْتُ أحْمَدَ بن حثبلٍ 
ا ما أت يني مل ی بن سعيار اقطاد. 

(قال): وفي الْبَابهِ عن عَمْرِ و بن اميه وَسلمَان وَتَوْيَانَ 
وَأبي أمَامة". 

قال أبو عيسى: حديث المُغيرة بن ششُعبَة حلريث حَسَنْ 

0 

و 5 النبي 
كل مِنْهُم: أبو بكر وَعْصَر وأنس. وبه قول الأوزاعي 
وَأحْمّد وَإِمسْحَاق قَالُوا: يَمْسَحُ عَلَى الْعِمَامة'*. 

وقال غْيرُ احا من أهل العم مر أصلحاب الب ل 
والتابعين: انع الى الينام إلاأذ بجع بابي مع 
الْعِمَامةِ. وَمُو قَوْلُ سيان اوري ومالك بن أنسء وابن 
امرك وَالشافعي 9" ` 


e عة‎ 


(قال ار یی 0 الْجَارُودَ بن مُعَاذٍ يقوا 


للا 0 

-٠ 0‏ [صحيح» رواه مسلم] حَدئنا هَنَادٌ حَدَئنا علي بنْ 
شنهر عن الأعمش عن الْحَكَمٍ عن عبدالرَحْمَن بن أبي ليْلَى 
عن كُمْبٍ بن عُسْرَةَ عن بلال: «أن النبي يآ مسح عَلَى 
الْفيْنِ وَالْخِمَاره. 

[م: 0/ا؟][ن: 4١1][ه: [o1‏ 

۲ لضع الإسناد] حدثنا فتيبة (بن سعيد) حدثنا 

بن المُفْفّل عن عبدالرَحمّن بن إسحاق"” :"© (هسو 
0 عن أبي عَبَيْدَة بن محمد بن عَمَار بن يسر" قَالَ: 


a: 
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سألت جَابر بن عبدالله عن المَسْح على الْحُفين؟ فقال: السنةُ 
3 أخي. (قال): وسالتة عن المح على الْهِمَامَة؟ فقال: 
مس الشَعر؟'' المَاءً 7 

ES‏ في المسح على الجوربين والعمامة) في 
نسخة قلمية عتيقة: باب ما جاء في المسح على العمامة» وليس فيها 
لفظ الجوربين» وهو الظاهر. “ 

؟- قوله: (عن بكر بن عبدالله المزني) البصري ثقة من أوساط 
التابعين (عن الحسن) هو الحسن البصري. 

۳- (عن ابن المغيرة بن شعبة) اسم ابن المغيرة هذا حمزة 
وللمغيرة ابنان حمزة وعروة» والحديث مروى عنهما جميعاء لكن 
رواية بكر بن عبدالله المزني إنما هي عن حمزة ب بن المغيرة وعسن 
ابن المغيرة غير مسمى» ولا يقول بكر بن عروة» ومن قال عروة عنه 
فقد وهمء قاله النووي في #شرح مسلم»؛ وحمزة بن المغيرة هذا 

ثقة من أوساط التابعين. 

-٤‏ قوله: (ومسح على الخفين والعمامة) بكسر العين وجمعه 
العمائم (قال بكر وقد سمعته من ابن المغيرة) أي بلا واسّطة 
الحسن (وذكر محمد بن بشار في هذا الحديث في موضع آخر أنه 
مسح على ناصيته وعمامته) الناصية مقدم الرأاس» وقد وقع في 
رواية لمسلم مسح على الخفين ومقدم راسه وعلى عمامته. 

۵- (وذكر بعضهم المسح على الناصية والعمامة ولم يذكر 
بعضهم الناصية) والذاكرون ثقات حفاظء فزيادة الناصية مقبولة بلا 
شك» قال النووي في «شرح مسلم»: قوله ومسح بناصيته وعلى 
العمامة هذا مما احتج به أصحابنا على أن مسح بعض الراس 
ا ا ل 5 7 
عن الباقي؛ فإن الجمع بين الأصل والبدل في عضو واحد لا يجوز» 
كما لو مسح على خف واحد وغسلى الرجل الأخرىء وأما التيمم 
بالعمامة فهو عند الشافعي وجماعة على الاستحباب ليكون الظهارة 
على جميع الرأس» ولا فرق بين أن يكون لبس العمامة على طهر 
أو على حدث. وكذا لو كان على رأسه قلنسوة ولم يتزعها مسح 
بناصيته» ويستحب أن يتيمم على القلنسوة كالعمامة» ولو اقتصر 
على العمامة ولم يمسح شيئاً من الرأس لم يجزه ذلك عندنا بلا 
خلاف وهو مذهب مالك وأبي حنيفة وأكثر العلماء وذهب أخمد 
ابن حنبل إلى جواز الاقتصار ووافقه عليه جماعة من السلف. انتهى 
كلام النروي. 

قلت: والمرجح عندي هو ما ذهب إله أحمد بن حنبل 
لأحاديث الباب» والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن أمية وسلمان وثوبان وأبي 
أمامة) أما حديث عمرو بن أمية فأخرجه أحمد والبخاري وابن 


ماجه عنه» قال: رأيت رسول اله َو يمسح على عمامته وخفيه» 
وأما حدیث سلمان فأخرجه أحم. عنه أنه رأى رجلا قد أحدث» 
وهو يريد أن يخلع خفيه فأمره سلمان أن يمسح على خفيه وعلى 
عمامته. وقال: رأيت رسول الله يق يمسح على خفيه وعلى 
خماره» وحديث سلمان هذا أخحرجه أيضا الترمذي في «العلل» 
ولكنه قال مكان وعلى خماره؛ وعلى ناصيته؛ وفي إسناده أبو 
شريح» قال الترمذي: سألت محمد بن إسماعيل عنه ما.اسمه فقال: 
لا أدرى لا أعرف اسمه» وفي إسناده أيضا أبو مسلم مولى زيد بن 
صوحان وهو مجهول» قال الترمذي: لا أعرف اسمه ولا أعرف له 
غير هذا الحديث. وأما حديث ثوبان فأخرجه أحمد وأبو داود عنه 
قال: بعث رسول الله يك سرية فأصابهم البرد فلما قدموا على النبي 
كه شكوا إليه ما أصابهم من البرد فأمرهم أن يمسحوا على 
العصائب والتساخين» قال صاحب «المنتقى): العصائب العمائم» 
والتساخين الخفاف» قال الشوكاني في «النيل؟: في إسناده راشد بن 
سعد عن ثوبان» قال الخلال في «علله٤:‏ إن أحمد قال: لا ينبغي أن 
ع سر د ريام انتهى. 

وأما حديث أبي أمامة فأخرجه الطبراني ب ميخ وول ابه 
ية على الخفين والعمامة في غزوة ر وفي الباب أيضاً عسن 
خزيمة بن ثابت أخرجه الطبراني؛ أن النبي ية كان يمسح على 
الخفين والخمارء وعن أبي طلحة أن النبي 25 توضا فمسبح على 
الخفين والخمار» أخرجه الطبراني في «معجمه الصغير»» وعن أنس 
ابن مالك أن رسول الله َة كان يمسح على الموقين والخمارء 
أخرجه البيهقي في «سننه»» وعن أبي ذر قال: زأيت رسول الله يكن 
يمسح على الموقين والخمارء أخرجه الطبراني في امعجمه 
الأوسط)» وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الزيلسي في «نصب 
الراية» من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

۷- قوله: (حديث المغيرة بن شعبة خدييث حسن صحيح) 
وأخرجه مسلم بلفظ: فمسح بناصيته وعلى العمامة. وعلى الخفيسن» 
ولم يخرجه البخاري» وقال الحافظ: وقد وهم المنذري فعزاه إلى 
المتفق عليه وتبع في ذلك ابن الجوزي فوهم» وقد تعقبه ابن 
عبدالهادي وصرح عبدالحق في «الجمع بين الصحيحينن؛ أنه من 
أفراد مسلم. 

۸- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم من أصحاب 
رسول الله ية منهم أبو بكر وعمر وأنس وبه يقول الأوزاعي 
وأحمد وإسحاق قالوا يمسح على العمامة) قال الحافظ في 
«الفتح»: وإلى هذا ذهب الأوزاعي والثوري في رواية عنه وأحمد 
وإسحاق:وأبو ثور والطبري وابن خزيمة وابن المنذر وغيرهم 
وقال ابن المنذر: ثبت ذلك عن أبي بكر وعمر» وقد صح أن النبي 
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كله قال أن يطع الناس أبا بكر وعمر يرشدوا. انتهى. 

.قال الشؤكاني في «النيل»: قال الشافعي: إن صح الخبر عن 
رسول الله هة فبه أقول. انتهى. 

وقال.فيه: ورواه» أي المسح على العمامة ابن رسلان عن أبي 
أمامة وسعد بن مالك وأبي الدرداء وعمر بنن عبدالعزيز والحسن 
وقتادة ومكحول» وروى الخلال بإسناده عن عمر :أنه قال من لم 
يطهرة المسح على العمامة فلا طهره الله. انتهى. 

وقال الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: ومسح على العمامة 
مقتصراً عليها ومع الناصية وثبت عنه ذلك فعلاً وأمرأ في عدة 
أحاديث» لكن في قضايا أعيان يحتمل أن يكون خاصة بحال 
الحاجة والضرورةء ويحتمل العموم كالخفين وهو أظهر. انتهى. . 

وفي «شرح الموطأ» للزرقاني» وأجاز المسح عليها أحمد 
والأوزاعي وذاود وغيرهم» للآثار وقياساً على الخفين؛ ومنغه مالك 
والشافعي وأبو حنيفة لأن المسح على الخفين مأخوذ من الآثار لا 
من القياس. ولو كان منه لجاز المسح على القفازين» وقال الخطابي 
فرض الله مسح الرأس وحديث مسح العمامة محتمل للتأويل فبلا 
يترك المتيقن للمحتمل وقياسه على الخف بعيد لمشقة نزعه 
بخلافهاء وتعقب بأن الآية لا تنفي الإقتصار على المسح» لا سيما 
عند من يحمل المشترك على حقيقته ومجازه» لأن من قال قبلت 
راس فلان تصدق ولو على حائل» وبآن المجيزين الإقتصار على 
مسح الغمامة شسرطوا فيه مشقة نزعها كالخفء ورد الأول بان 
الأصل: حمل اللفظ على حقيقته ما لم يرد نص صريح بخلافه» 
والنصوص وردت على النبي ية فعلاً وأمراً بمسح الرأاس» فتحمل 
رواية مسح العمامة على أنه كان لعذر بدليل المسح على النآصية 
معها كما في مسلم. انتهى كلام الزرقاني. 1 

قلت: قد ثبتت وصحت أحاديث المسح على العمامة فلا حاجة 
إلى القياس على المسح على الخفين ولا حاجة إلى تأويل تلك 
الأحاديث» بل الظاهر أن تحمل على ظواهرها. 

فائدة: اختلف القائلون بالمسح على العمامة. هل يحتاج 
الماسح على العمامة إلى لبسها على طهارة أو لا يحتاج؟ فقال أبو 
ثور: لا يمسح على العمامة إلا من لبسها على طهارة قياساً على 
الخفين» ولم يشترط ذلك الباقون» وكذلك اختلفوا في التوقيت» 
فقال أبو ثور أيضاً: إن وقته كوقت المسح على الخفين» وروى مثل 
ذلك عن عمرء والباقون لم يوقتوا. قال ابن حزم: إن النبي يل 
مسح غلى الغمامة والخمار ولم يوقت ذلك بوقتء وفيه أن 
الطبراني قد روى من حديث أبي أمامة أن النبي ية كان يمسح 
على الخفين والعمامة ثلاثاً في السفر ويوماً وليلة في الحضرء لكن 
في إسناده مروان أبو سلمة؛ قال ابن أبي حاتم: ليس بالقوي» وقال 


البخاري: منكر الحديث» وقال الأزدي: ليس بشيء؛ وسثل أحمد 
ابن حنبل عن هذا الحديث فقال: ليس بصحيح. انتهئ كلام 
الشوكاني. : 

-٩‏ قوله: (يقول سمعت: وكيع بن الجراح يقول إن مسح على 
الغمامة يجزئه للأثر) أي للحديث والأمر عندي كما قال وكيع» فإن 
أحاديث الباب تدل على أجزاء المسح على العمامة, 

“٠١‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن إسحاق) بن عبدالله بن الحرث 
ابن كنانة القرشي العامري المدني» روى عن أبيه والزهري وعنه 
إبراهيم بن طهمان وبشر بن المفضل» وثقة ابن معين. قال أب 'داود: 
ثقه قدري» قال الفسوي وابن خزيمة: ليس به باس» قال ابن عدي: 
أكثر أحاديثه صحاح وله ما ينكر» كذا في «الخلاصة»: 

-١‏ (عن أبي عبيدة بن محمد بن عمار ياسر) قال في 
«التقريب»: أبو عبيدة بن محمد بن عمار بن ياسر أخو سلمة 
وقيل: هو هوء مقبول. اننهى. وقال في «الخلاصة؛: وثقه ابن معين 
وفيه كلام أبي حاتم. انتهى. 

-قوله: (فقال السنة يا ابن أخي) أي هو السنة يا ابن أخي 
(فقال أمس الشعر) أمر من المس يعني لا يجوز المسح على 
العمامة: فغليك أن تمس الشعر. وقال محمد في «مؤطئه»: أخبرنا 
مالك قال بلغني عن جابر بن عبدالله أنه سثل عن العمامة فقال: لاء 
حتى يمس الشعر الماء. قال صاحب «التعليق الممجدا: قوله «حتى 
يمس من الإمساس أو المس أي يصيب الشعر بالنصب على أته 
مفعول مقدم الماء بالرفع أو النصب. انتهى. ٠‏ 

۳- قوله: (وقال غير واخد من أهل العلم من أصحاب النبي 
يكل والتابعين لا يمسح على العمامة إلا أن يمسح براسه ومع 
العمامة» وهو قول سفيان الثوري ومالك بن أننس وابن المبنارك 
والشافعي) قال الحافظ في «الفتح»: اختلف السلف في معنى 


:المسح على العمامةء فقيل: إنه كمل عليها بعد مسح الناصية وقد 


تقدمت رواية مسلم بما يدل على ذلك وإلى عدم الإقتصار على 
المسح عليها ذهب الجمهور» وقال الخطابي فرض الله مسح الرأس 
والحديث في مسح الراس محتمل للتأويل فلا يترك المتيقن 
للمحتمل» قال: وقياسه على مسح الخف بعيد لأنه يشق نزعه 
بخلافها. : 

وتعقب بأن الذين أجازوا الإقتصار على مسح العمامة شرطوا 
فيه المشقة في نزعها كماافي الخف» وطريقه أن تون محكمة 


٠‏ كعمائم العرب» وقالوا: عضو يسقط فرضه في التيمم فجاز المسسح 


على حائله كالقدمين» وقالوا: الآية لا تنفي ذلك ولا سيما عند من 
يحمل المشترك على حقيقتة ومجازه لأن من قال: قبلت راس 
فلان يصدق ولو كان على حائل. انتهى. وقال ابن قدامة في 
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«المغني»: يجوز المسح على العمامةء قال ابن المنذر: وممن مسح 
على العمامة أبو بكر الصديق» وبه قال عمر وأنس وأبو أمامة» 
وروی عن سعيد بن مالك وأبي الدرداء رضي الله عنهم» وبه قال 
عمر بن عبدالعزيز والحسن وقتادة ومكحول والأوزاعي وأبو ثور 
وابن المنذرء وقال عصروة والنخعي والشعبي والقاسم ومالك 
والشافعي وأصحاب الرأي: لا يمسح عليها لقوله الله تعالى: 
لوَامْسَحُوأ برُؤُوسيكُم» ولأنه لا تلحقه المشقة في نزعها فلم يجز 
المسح عليها كالكمين» ولنا ما روى المغيرة بن شعبة قال: توضأ 
رسول الله ية ومسح على الخفين والعمامةء قال الترمذي: هذا 
حديث حسن صحيح» قال أحمد: هو من خمسة وجوه عن النبي 
كي روى الخلال بإسناده عن عمر رضي الله عنه أنه قال: من لم 
يطهره المسح على العمامة فلا طهره الله قال: ومن شرط جواز 
المسح على العمامة أن تكون ساترة لجميع الرأس إلا ما جرت 
العادة بكشفه كمقدم الرأس والأذنين وشبههما من جوانب المرأس» 
فإنه يعفي عنه» قال: ومن شرط جواز المسح عليها أن تكون على 
صفة عمائم المسلمينء إما بأن يكون تحت الحنك منها شيء لأن 
هذه عمائم العرب وهي أكثر سترأً من غيرها ويشق نزعها فيجوز 
المسح عليهاء سواء كانت لها ذؤابة أو لم يكن. قاله القاضي» 
وسواء كانت صغيرة أو كبيرة» فإن لم يكن تحت الحنك منها شيء 
ولا لها ذؤابة لم يجزالمسح عليهاء لأنها على صفة عمائم أهل 
الذمة ولا يشق نزعهاء وقد روى عن النبي ككل أنه أمر بالتلحي 
ونهى عن الاقتعاط» رواه أبو عبيدة» والاقتعاط أن لا يكون تحت 
الحنك منها شيء؛ وروى أن عمر رضي الله عنه رأى رجلاً ليبس 
تحت حنكه من عمامته شيء» فحنكه بكور منهاء وقال: صا هذه 
الفاسقية؟ فامتنع المسح عليها للنهسي عنها وسهولة نزعهماء وإن 
كانت ذات ذؤابة ولم تكن محنكة» ففي المسح عليها وجهان: 
أحدهما: جوازه لأنها لا تشبه عمائم أهل الذمةء إذ ليس من عادتهم 
الذؤابة» والثاني: لا يجوز لأنها داخلة في عموم النهي ولا يشق 
تزعهاء قال: وإن نزع العمامة بعد المسح عليها بطلت طهارته نص 
عليه أحمد» قال: والتوقيت في مسح العمامة كالتوقيت في مسح 
الخف» لما روى أبو أمامة أن النبي و قال: يممسح على الخفين 
والعمامة ثلاثا في السفر ويوما وليلة للمقيم» رواه الخلال بإستاده 
إلا أنه من رواية شهر بن حوشب ولا ممسوح على وجه الرخصة 
فتوقت بذلك كالخف. انتهى ما في «المغني». 

قلت: لا ريب في أنه َة مسح على العمامة كما يدل عليه 
أحاديث الباب. وأما هذه الشرائط التي ذكرها ابن قدامة فلم أرما 
يدل على ثبوتها من الأحاديث الصحيحةء والله تعالى أعلم؛ وأما ما 
روي عن النبي ب أنه أمر بالتلحي ونهى عن الاقتعاط فلم يذكر 


ابن قدامة سنده» ولم يذكر تحسينه ولا تصحيحه عن أحد من أئمة 
الحديث» ولم أقف على سنده ولا على من حسنه أو صححه» فالله 
أعلم كيف هو؟ وأما ما رواه في توقيت المسح على العمامة ففي 
إسناده شهر بن حوشب الأشعري الشامي مولى أسماء بنت يزيد بن 
السكن» صدوق كثير الإرسال والأوهام كذا في «التقريب»؛ وقد 
أخرجه الطبراني أيضاً وفي إسناده مروان أبو سلمةء وقد عرفت أن 
البخاري قال: إنه منكر الحديث» وقال ابن أبي حاتم: ليس بالقوي؛ 
وقد عرفت أيضاً أنه سئل أحمد بن حنبل عن هذا الحديث فقال: 

تنبيه: قال الإمام محمد في «موطثه:: بلغنا أن المسح على 
العمامة كان فترك. انتهى. قال صاحب «التعليق الممجدا: لم نجد 
إلى الآن ما يدل على كون المسح على العمامة منسوخاًء لكن 
ذكروا أن بلاغات محمد مسندة فلعل عنده وصل بإسناده. انتهى 
كلامه. قلت: لا بد لمن يدعى أن المسح على العمامة كان فترك» 
أن يأتي بالحديث الناسخ الصحيح الصريح» ولا يثبت النسخ 
جره تل الاي تمد اناري وما لا بی عفن اماد 
المنصف. 

1م باب ما جَاءَ في الْغْسْل من الْجَنَابة'') 

۳ اعت ويلك سنا جز E‏ الأعمش 
عن سالم بن أبي الخد" عن كريب ”عن ابن عباس عن 
اليه مَيْمُونة"" قالت: ١‏ وعدت للت لا غلا فاْتسَلَ من 
ْب انا اناه بشمَالِه عَلَى يَميند. فَفْسَل كَفيّب ثم 
أذخل يَدَهُ في الأناء فأقاض عَلَى رجه ثم ذلك بيده 
الْحَائَِء أو الأرض ثم مَْمَض وَاستة منتنشقء وَعْسّل وَجْهَهُ 
َِرَاعيى ثم أفاض عَلَى رأسه ثلاًثا"» ثم أفاض عَلَى سائر 


خ9 ثم ت تنحی فَعَسَل رجلیه“. 
[خ: LEV ia [Yor 9 [FT éo IIE‏ 
دفي اباب عنام ره ا سيار وجبیر بن 
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4- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثا سيان 
(بن عبن عن هام بن عروة عن أبيه عن عَايِشَةَ قالت: 
«كان رسول الله َة إذا أراد أن غيل من الْجَتابة بدا فَعَسَلَ 
يديه قبل أن بذجلا الآ" 5 عسل كا 

عَلَى 


O04, 


وْضُوءَهُ للصّلاق ڈ ثم يشرب شعْرَهُ ال »لم يحي 
وأسه ثلاث حتیات ۱ . 
0)4( 
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وَمُو الذي اختارة أحل ليلم في العمل من الْجَنابَةِ: :آنه 
نضا وُضُوءَهُ للصّلاق ثم برغ عَلَى رأسه ثلاث مرّات ثم 
فيض المَاءَ عَلَى سائر جَسَدو ثم غل قد 

َالْعَمَلَ عَلَى هذا ند أهل اليم وَقالوا: إن الْعْمَسَ 
الْجُنْبُْ في المَاء ولم يَتَوَضَأ أجزاة. وَهُو قول الشافجي» 
وَأحْمدَ وإمشيحاق؟07, 

-١‏ (باب ما جاء في الغسل من الجنابة) لالز في 
«النهاية»: الجنب الذي يجب عليه الغسل بالجماع أو خروج المني» 
ويقع على الواحد والإثنين» والجمع والمؤنث بلفظ واحد. وقد 
يجمع على أجناب وجنبين وأجتب يجنب إجنابا -والجنابة الاسم- 
وهي في الأصل البعدء وسمي الإنسان جبأء لأنه نهى أن يقرب 

مواضع الصلاة ما لم يتطهرء وقيل: لمجانبته الاس حتى يغتسل. 
انتهى. وفي «القاموس»: الجنابة المني» وقد نْب وجب وجيب 
وأَجْنِبَ وجنب واستجتب» وهو جنب بضمتين يستوي للواخد 
والجمع: انتهى. 

7- (عن سالم بن أبي الجعد) الأشجعي الكوفي» ثقة من رجال 
الكتب الستة» وكان يرسل كثيرا من الثالثة» مات سنة 91 سبع أو 
ثمان وتسعين وقيل مائة أو بعد ذلك ولم يثبت أنه جاوز المائة. 

۲- (عن كريب) بالتصغير» هو ابن أبي مسلم الهاشمي مولاهم 
المدني أبؤ رشدين مولى ابن عباس» ثقه من الطبقة الوسطى من 
التابعين» روى عن مولاه ابن عباس وعائشة وأم هانىء؛ وعنه أبو 
سلمة وبكير بن الأشج وموسى بن عقبة» وثقه النسائي» مات سنة 
ثمان وتسعين. 

۳- (عن خالته ميمونة) بنت الحارث العامرية الهلالية زوج 
النبي بل تزوجها سنة سبع وتوفيت بسرف حيث بنى بها رسول الله 
كك وهو ما بين مكة والمدينة؛ وذلك سنة 0١‏ إحدى وخمسين. 

-٤‏ قوله: (وضعت للنبي اة غسلاً) بضم الغين وسكون السين 
أي ماء الاغتسال» وفي رواية البخاري وغيره: وضعت للنبي مي 
ماء للغسل (فاغتسل) أي أراد الاغتسال (من الجنابة) من سببية أي 
لأجل الجنابة. 

- (فأكفا الإناء) أي أماله» قال في «النهاية»: يقال: كفات 
الإناء وأكفاته إذا كببته وإذا أملته» وقال في «القاموس»: أكفأأمال 
وقلب (فغسل كفيه) يحتمل أن يكون غسلهما للتنظيف مما بهما 


من مستقذرء ويحتمل أن يكون هو الغسل المشروع عند القيام من ٠‏ 


النوم وهو الراجخ» يدل عليه قول ميمونة ثم أدخل يده في الإناء. 
وقول عائشة في حديثها الآتي: فغبل يديه قبل أن يدخلهما في 
الإناء (فافاض على فرجه) أي صب الماء عليه وغسله» وفي رواية 
للبخاري: وغسل فرجه وما أصابه من الأذى» وفي رواية أخرى له: 


فغسل مذاكيره ثم دلك بيده الحائظ أو الأرض» شك من الراوي» 
وفيه دليل على استحباب مسح اليد بالتراب من الحائط أو التراب 
1- (فافاض على رأسه ثلانا) ظاهره يقتضي أنه وَل يسح 


. رأسه كما يفعل في الوضوء قاله ابن دفيق العيد» وقال الحانظ في 


«الفتح»: ولم يقع في شيء من طرق هذا الحديث التتصيص غلى 
مسح الرأس في هذا الوضوء وتمسك به المالكية» لقولهم: إن ضوء 
الغسل لا تمسح فيه الرأس بل يكتفي عنه لغسلها. انتهى. 

34 (ثم أفاض على سائر جسده) أي أسنال الماء على باقي 
جسلة. قال في «القاموس»: الستائر الباقي لا الجميع كما توهم 
جماعات» وقد يستعمل. له» ومنه قول الأخرس. 

فَجَلَها لنا اة لما وذ اللوم سائر الحُرَاس 

وقال الجزري في «النهاية»: والسائر مهموز الباقي والناس 
يستعملونه في معنى الجميع وليس بصحيح» وقد تكررت هذه 
اللفظة فى الحديث وكلها بمعنى باقي الشيء. انتھی 

قلت: قد وقع: عند البخاري في حديث عائشة من طريق مالك 
عن هشام عن أبيه عنها ثم يفيص الماء على جلده كله. قال 
الحافظ: هذا التأكيد يدل على أنه عمم جميع جسده بالغسل بعد ما 
تقدم. انتهى. ووقع في حديثها من طريق عبدالله عن هشام عن أبيه 
e‏ جسده» قال الحافظ: أي بقية جسدهة قال: 

۸ 7 تنحى) 4 تحول إلى ناحية ية (ففسل رج وفي رواية 
للبخاري عن ميمونة زوج النبي بل قالت: توضاً رسول الله يا 
وضوءه للصلاة غير رجليه الحديث» وفيه ثم نحى رجليه فغسلهما 
هذه غسلة من الجنابة. 

قال الحافظ تحت هذه الرواية: فيه التصريح بتأخير: الرجلين في 
وضوء الغسل إلى آخرهء وهو مخالف لظاهر رواية عائشة: أن النبي 
لل كان إذا اغتسل من الجنابة بدأ بغسل يديه ثم يتوضا كما يتوضا 
للصلاة ثم يدخل أصابعه في الماء الحديث» ويمكن الجمع بينهما 
إما بحمل رواية عائشة على المجاز بأن المراد يتوضأ أكثر الوضو 
كما يتوضأ للصلاةء وهو ما سوى الرجلين وبحمله على حالة 
آخری» وبحسب اختلاف هاتين الحالتين» اختلف نظر العلماء» 
فذهب الجمهور إلى استحباب تأخير غسسل الرجلين في الغسل» 
وعن مالك إن كان المكان غير نظيف فالمستحب تأخيرهما وإلا 
فالتقديم» وعند الشافعية في الأفضل قولان: قال النووي: أصحهما 
وأشهرهما ومختارهما أنه يكمل. وضوءه» قال: لأن أكثر الروايات 
شيء من الروايات عنهما التصريح بذلكء بل هي إما محتملة 
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كرواية توضا وضوءه للصلاة أو ظاهرة في تأخيرهما كرواية أبي 
معاوية عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: «كان رسول 
الله يك إذا اغتسل من الجنابة» الحديث. وفي آخره: ثم أفاض على 
سائر جسده ثم غسل رجليه» وله شاهد من رواية أبي سلمة عن 
عائشة أخرجه أبو داود والطيالسي» بلفظ: فإذا فرغ غسل رجليه» 
ويوافقها أكثر الروايات عن ميمونة أو صريحة في تأخيرهما 
كحديث الباب» وراويها مقدم في الحفظ والفقه على جميع من 
رواه عن الأعمش. انتهى كلام الحافظ ملخصاً. 

۹- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

٠-قوله:‏ (وفي الباب عن أم سلمة وجابر وأبي سعيد وجبير 
ابن مطعم وأبي هريرة) اما حديث ام سلمة فأخرجه مسلم؛ وأما 
حديث جابر» فأخرجه ابن ماجه عنه قال: قلت: يا رسول الله إنا في 
أرض باردة فكيف الغسل من الجنابة؟ فقال يي أما آنا فأحثوا على 
راسي ثلاثاء وأما حديث ابي سعید» فاخرجه أيضاً ابن ماجه عنه 
أن رجلاً سأله عن الغسل من الجنابة» فقال: ثلاثاً. فقال الرجل: إن 
شعري كثير» فقال: رسول الله و كان أكثر شعراً منك واطيبء 
وأما حديث جبير بن مطعم» فأخرجه أيضاً ابن ماجه عنه قال: 
تمارو! في الغسل من الجنابة عند رسول الله بي فقال رسول الله 
: أما أنا فأفيض على رأسي ثلاث أكف» وأخرجه أيضاً البضاري 
ومسلم والنسائي» وأما حديث أبي هريرة» فأخرجه ابن ماجه عنه 
بلفظ: سأله رجل كم أفيض على راسي وأنا جنب؟ قال: كان رسول 
الله ية يحثو على راسه ثلاث حثيات» قال الرجىل: إن شعري 
طويل» قال: كان رسول الله ية أكثر شعراً منك وأطيب. 

-١‏ قوله: (نا سفيان) هو ابن عينية كما يظهر من عبارة الحافظ 
الآنية. 

۲- (إذا أراد أن يغتسل من الجنابة) أي من أجل رفعها أو 
يسبب حدوثها (بدأ بغسل يديه) وفي نسخة صحيحة فغسل يديه. 
قال الحافظ: يحتمل أن يكون غسلهما للتنظيف مما بهما من 
مستقذر ويحتملى أن يكون هو الغسل المشروع عند القيام من النوم» 
ويدل عليه زيادة ابن عيينة في هذا الحديث قبل أن يدخلهما في 
الإناء؛ رواه الشافعي والترمذي» وزاد أيضاً: ثم يغسل فرجه. انتهى. 
قلت رواية الترمذي والتي أشار إليها الحافظ هي هذه التي نحن في 
شرحهاء وظهر من كلام الحافظ هذا أن سفيان في هذه الرواية هو 
أبن عيينة. 

۳- (نم يغسل)ء وفي النسخة القلميةء ثم غسل (ثم يتوضأ 
وضوءه) بالنصب» أي كوضوئه للصلاةء (ثم يشرب) من التشريب 
أو الإشراب (شعره) بالنصب (الماء) بالنصب أيضاً وهما مفعولان 
ليشرب» أي يسقى إا شعره المبارك الماء قال في امجميع 


البحار»: تشريبه بل جميعه بالماء. انتهمئ. وقال ابن العربي في 
«العارضة»: قوله: يشرب شعره الماء يعني يسقيه» كقوله تعالى: 
«وأشربُوأ في فلُوبهمٌ البجل) أي سقى في قلوبهم حبه» قال: 
معناه: يصب عليه الماء فيسري إلى مداخله. كسريانه إلى بواطن 
البدن» شبهه به وسماه شراباً لأجله» وهذا مجاز بديع. انتهى. وني 
رواية الشيخين ثم يدخل أصابعه في الماء فيخلل بها أصول شعره. 

4- (ثم يحثي على رأسه ثلاث حثيات) أي ثلاث غرف بيديه 
واحدها حثية؛ قاله في «النهاية»؛ والمعنى يصب على رأسه ثلا 
غرف بيديه» وفي رواية للشيخين: ثم يصب على رأسه ثلاث 
غرفات بيديه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

7- قوله: (ثم يفرغ) من الإفراغ وهو الصب (ثم يفيض) من 
الإفاضة وهو الإسالة. 

- (وقالوا: إن انغمس الجنب في الماء ولم يتوضا اجىزأه) 
يعني أن الوضوء ليس بواجب في غسل الجنابة (وهو قول الشافعي 
وأحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه» قال الشافعي في 
«الأم؛ فرض الله تعالى الغسل مطلقاً لم يذكر فيه شيتا يدا به قبل 
شيء فكيفما جاء به المغتسل أجزاه إذا أتى بغسل جميع بدنه. 
والاحتياط في الغسل ما روت عائشة» ثم حديث عائشة عن مالك 
بسنده قال ابن عبدالبر: هو أحسن حديث روي في ذلك فان لم 
يتوضأ قبل الغسل ولكن عم جسده ورأسه ونواه فقد أدى ما عليه 
بلا حلاف» لكنهم مجمعون على استحباب الوضوء قبل الغسل» 
كذا ذكره الزرقاني في «شرح الموطا»ء وقال الحافظ في «الفتح»: 
نقل ابن بطال الإجماع على أن الوضوء لا يجب مع الغسل» وهو 
مردود فقد ذهب جماعة منهم أبو ثور وداود وغيرهما إلى أن 
الغسل لا ينوب عن الوضوء للمحدث. انتهى كلام الحافظ. وقال 
ابن العربي في «العارضة»: قال أبو ثور: يلزم الجمع بين الوضوء 
والغسلء كما روى عن النبي بف وعنه ثلاثة أجوبة: الأول: أن 
ذلك ليس بجمع كما بيناه وإنما هو غسل كله. الشاني: أنه إن كان 
جک ا ای نلك اباب يدل و ای «حتى 
تَعْتَِلُوا». وقوله: إن كم جا فَاطُهرُوا»» فهذا هو الفرض 
الملزم والبيان المكمل» وما جاء من بيان هيئته لم يكن بيااً لمجمل 
واجب فيكون واجباء وإنما كان إيضاحاً لسنة. الشالث: أن سائر 
الأحاديث ليس فيها ذكر الوضوءء ومنها ما قال النبي با لأم سلمة» 
إذا قالت له: إني امرأة.أشد ضفر رأسي فأنقضه للغسل من الجنابة» 
فقال لها: إنما يكفيك أن:تحثي على رأسك ثلاث حثيات من ماءء 
ثم تضغثيه» ثم تفيضين على جسدك الماء فإذا أنت قد طهرت. 
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انتهى كلام ابن العربي. قلت: في كل من الأجوبة الثلاثة عندي 
نظرء أما في الأول: فلأن ظاهر حديث ميمونة وحديث عائشة هو 
الجمع كما عرفت» أما في الثاني: فلأن المراد بقوله تعالى: حى 
تَعْتبِلُوا4» هو الاغتسال الشرعي الذي ثبت عن رسول الله هة فني 
غسل الجنابة» وكذا المراد بقوله تعالى: لفَاطْهُرُوا» هو التطهر 
الشرعي» وأما في الثالث: فلأن عدم ذكر الوضوء في بعض أحاديث 
غسل الجنابة ليس بدليل على أنه ليس بواجب في غسل الجنابة» 
كما لا يخفي على المتأمل» هذا ما عندي» والله تعالى أعلم. 

۷- پاب هَل تَنْقْض الْمْرأة شه شعرها عِنْدَ الْعْسْلٍ؟ 
NS‏ 
سيان عن أيوب بن مُوسى'"' عن (سعيدو) المشبري”" عن 
عبدالله بن رافع'" عن ام e‏ “اقلت اسول 
الله إن ا اده r‏ 
قال الى 5 يفيك" أن" تحثين عَلَى رأسيك ا يات 

قَال: ا 
[م: vT :ه1]511١:ن[]؟55١ [YY‏ 


I 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسنْ صحيحٌ 

وَالْعَمَلُ على هذا عند أهل الْعِلْم: أن المرأة إذَا اغْتَسَلَْتْ 
من الْجَنابة فلم تقض شَعْرَهَا إن ذلك يُجزنها بعد أن فيض 
المَاءً عَلَى رأسها“. 

-١‏ قوله: (نا سفيان) هو ابن عيينة كما في رواية أبي داود (عن 
أيوب بن موسى) ابن عمرو بن سعيد بن العاص الأموي» الفقيه 
الكوفي» من رجال الكتب الستة» قال ابن المديني: له نحو أربعيين 
حديثاء وثقه أحمد وقال: يحيى أصيب مع داود بن علي في سنة 
ثلاثين ومائة له في البخاري فرد حديث.. 1 

- (عن المقبري) وفي رواية مسلم: عن سعيد ين أبي سعيد 
لتر ال لصاف في N‏ من الثالثة تغير قبل موته 
بأربع سنين. انتهى. قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

-او معنا رانه) ی ی و 
من الثالنة» روى عن مولاته أم سلمة وأبي هريرة وعنه سعيد 
المقبري وابن إسحاق وثقه أبو زرعة. 

-٤‏ (عن أم سلمة) بفتح السين وكسر اللام واسمها هدد بدت 
أبي أمية سهيل» ؤيقال له: زاد الزاكسب» كانت عند 
أبي. سلمة بن عبدالأسد فهاجر بها إلى أرض الحبشة الهجرتين 
فولدت له هناك زينب» وولدت له بعد ذلك سلمة وعمر ودرة» 
ومات أبو سلمة في جمادى الأخرى سنة ٤.‏ أربع من الهجرة فتزوج 


ا 


رسول الله ية أم سلمة في ليال بقين من شوال سنة أربع وتوفيت 


سنة 04 تسع وجمسين وقيل سنة 71 ثنتين وستين والأول أصح» 
قال أبو نعيم الأضبهاني: وصلى عليها سسعيد بن زيد وهو غلط» 
والصحيح أبو هريرة» وقبرت بالبقيع وهي ابنة أربع وثمانين سنةء 
كذا في «تلقيح فهوم أهل الأثر في عيون التاريخ والسير» للحافظ 
ابن الجوزي. 1 

0- قوله: (إني امرأة أشد) بفتح الهمزة بضم الشين أي أحكم 
(ضفر رأسي) أو نسجه أو فتله بالضاد المفتوحة المعجمة والفاء 
الساكنة نسج الشعر وإدخال بعضه في بغضء والضفيرة الذؤابة» قاله 
القاري؛ وقال النوؤي: بفتح الضاد وإسكان الفاء هذا هو المشهور 
المعروف في رواية الحديث» والمستفيض عند المخدثين والفقهاء 
وغيرهم: ومعناه: أحكم.فتل شسعري؛ وقال الإمام ابن أبزي في 
الجزء الذي صنفه في «لحن الفقهاءة: من ذلك قولهم في حديث آم 
سلمة: «أشد ضفر رأسي» يقولونه بفتح الضاد وإسكان الفاء 
وصوابه ضم الضاد وإسكان الفاء جمع ضفيرة كسفينة وسفن» وهذا 
الك لكر لسن كنارف ر و 
منهما معنى صحيح» ولكن يترجح ما قدمناه لكونه المروي 
المسموع في الروايات الثابتة المتصلة» أفأنقفه لغسل الجنابة؟ أي: 
أفرقه لأجله حتى يصل الماء إلى باطنه» وفي رواية مسلم: أفانقضه 
للحيضة والجنابة؟ 

"- (قال: لا إنما يكفيك) بكسر الكاف (أن تحثي) بكسر مثلشه 
وسكون ياء أصله تحثوين كتضربين أو تنصرين فحذف حرف العلة 
ORE‏ خرن يي كد فى مجع 
البحار؟» قال القاري: ولا يجوز فيه النصب والحشي ا م 
تصبي (ثم تفيضي) من الإفاضة عطف على تجثي أي تسيلي 
(فتطهرين) أي: فانت تطهرين. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري. 

۸- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن المرأة إذا 
اغتسلت من الجنابة فلم تنقض شعرها إن ذلك يجزئها بعد أن 
تفيض الماء على رأسها) مذهب الجمهور أن المرأة إذا اغتسلت 
من الجنابة أو الحيض يكفيها أن تحثي على رأسها ثلاث حثيات» 
ولا يجب عليها نقض شعرهاء وقال الحسن وطاوس: يجب النقض 
في غسل الحيض دون الجنابة» وبه قال أحمد» ورجح جماعة من 
أصحابه أنه للاشتحباب فيهما: واستدل من قال بوجوب النقض في 
غسل الحيض دون الجنابة بقوله ية لعائشة: وانقضي زأسك 
وامتشطي. واستدل الجمهور بحديث آم سلمة المذكور في الباب 
وفي رواية لمسلم للحيضة والجنابة. وحملوا الأمر في قوله كل 
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«وانقضي رأسك» على الإستحباب جمعا بين الروايتين؛ أو بجمع 
بالتفصيل بين من لا يصل الماء إلى أصوله بالنقض فيلزم وإلا فلاء 
هذا خلاصة ما ذكره الحافظ في «الفتح». وقيل: إن شعر آم سلمة 
كان خفيفاً فعلم به أن يصل الماء إلى أصوله. وقيل: بأنه إن كان 
مشدوداً نقض وإلا لم يجب نقضه لأنه يبلغ الماء أصوله. قال 
صاحب «سبل السلام»: لا يخفى أن حديث عائشة كان في الحج 
فإنها أحرمت بعمرة ثم حاضت قبل دخول مكة فأمرها مَل أن 
تنقض رأسها وتمتشط وتغتسل بالحج وهي حيشذ لم تطهر من 
حيضهاء فليس إلا غسل تنظيف لا حيض» فلا يعارض حديث أم 
سلمة أصلا فلا حاجة إلى هذه التأويلات التي في غاية الركاكةء فإن 
خفة شعر هذه دون هذه يفتقر إلى دليل» والقول بأن هذا مشدود 
وهذا غير مشدود» والعبارة عنهما من الراوي بلفظ النقض دعو 
بغير دليل. انتهى. 
8 باب مَا جَاءَ أن تحت كل شَعْرَةٍ جنابة 

71- [ضعيف» ضعفه البخاري والشافعي وأبو داود] 
تدخا هك إن ا ا بن و قال حدثنا 
مالك بن ديٽار عن محمد ابن مييرين “ عن أبي هريره عَنِ 
النبي وك قال: «نَخت كل شعرَ 2 جناب فَاغْسِلُوا الشَعْدٌ 
وَأنَقُوا الع“ . 

[د: €۸[ ]ھ: لاؤه]. 

(قال): وفي الاب عن علي ونس“ 

قال أبو عيسى: حديث الْحَارث بن وجي حديث غريب 
لا نَمْقُهِ إلا من حديئه”. و هُو شيخ ليس بذاك. وقَدْروى 
عَنْهُ غير وَاحلدٍ من الأئمّة. 1 

وقذ تفرّة بهذا الْحَديث عن مالك بن ديار ويْقَالُ 
(الْحارث بن وجيه) ويُقَالُ (ابڻ وجبة). 

-١‏ قوله: (نا الحارث بن وجيه) بالواو والجيم والياء التحتانية 
والهاء بوزن فعيل» وقيل بفتح الواو وسكون الجيم بعدها موحدة 
الراسي أبو محمد البصري ضعيف كذا في «التقريب». 

-١‏ (نا مالك بن دينار) البصري الزاهد أبو يحيى صدوق عابد 
وثقه النسائي» مات سنة ٠١١‏ ثلاثين ومائة (عن محمد بن سيرين) 
الأنصاري البصريء ثقة ثبت عابد كبير القدر كان لا يرئ الرواية 
بالمعنى من الثالثة» مات ١١١‏ سنة عشر ومائة» روى عن مولاه 
أنس وزيد بن ثابت وأبي هريرة وطائفة من كبار التابعين» وعنه 
الشعبي وثابت وقتادة ومالك بن دينار وخلق كثير» قال ابن سعد: 
كان ثقة ماموناً عالياً رفيعاً فقيها إماماً كثير العلم» وقال أبو عوانة: 
رأيت ابن سيرين في السوق فما رأه اجد إلا ذكر اله» وروى أنه 


اشترى بيتاً فاشرفت فيه على ثمانين ألف دينار فعرض في قلبه شيء 
فتركه. 

۳- قوله: (تحت كل شعرة جنابة) فلو بقيت شعرة واحدة لم 
يصل إليها الماء بقيت جنابة» والشعر بفتسح الشين وسكون العين 
للانسان وغيره» فيجمع على شعور مثل فلس وفلوس وبفتح العيسن 
فيجمع على أشعار؛ مثل سبب وأسباب وهو مذكرء الواحد شعرة» 
والشعرة بكسر الشين على وزن سدرة شعر الركب للنساء خاصة» 
قاله في #العباب». 

-٤‏ (فاغسلوا الشعر) بفتسح العين وسكونها أي جميعه؛ قال 
الخطابي: ظاهر هذا الحديث يوجب نقض القرون والضفائر إذا 
أراد الاغتسال من الجنابة لأنه لا يكون شعره مغسولا إلا أن 
ينقضهاء وإليه ذهب إبراهيم النخعي» وقال عامة أهل العلم: إيصال 
الماء إلى أصول الشعر وإن لم ينقض شعره يجزيه والحديث 
ضعيف. انتهى. (وانقوا البشر) من الإنقاء نظفوا البشر من الأوساخ 
لأنه لو منع شيء من ذلك وصول الماء لم يرتفع الجنابةء والبَشَرٌ 
بفتح الباء والشين» قال الجوهري في «الصحاح:: البَشَرٌ ظاهر جلد 
الإنسان. 

6- قوله: (وفي الباب عن علي وأنس) أما حديث علي» 
فأخرجه أحمد وأبو داود عنه قال: سمعت رسول الله َة يقول: من 
ترك موضع شعرة من جنابة لم يصبها الماء فعل الله به كذا وكذا من 
النارء قال علي: فمن ثم عاديت شعري» زاد أبو داود: وكان يجز 
شعره رضي الله عنه كذا في «المنتقى»» وقال الحافظ في 
«التلخيص»: إسناده صحيح» فإنه من رواية عطاء بن 
سمع منه حماد بن سلمة قبل الاختلاط أخرجه أبو داود وابن ماجه 
من حديث حماد. لكن قيل: إن الصواب وقفه على علي. انتهى. 
وأما حديث أنس» فأخرجه أبو يعلى والطبراني في «الصغير؟ وفيه: 
ويا أنس بالغ في الاغتسال في الجنابة فإنك تخرح من مغتسلك 
وليس عليك ذنب ولا خخطيئة» قال: قلت: كيف المبالغة يا رسول 
الله؟ قال: تبل أصول الشعر وتنقي البشرة» الحديث. وفيه محمد بن 
الحسن بن أبي يزيد وهو ضعيفء قال الهيئمي: وفي الباب أيضاً 
عن أبي أيوب» أخرجه ابن ماجه في حديث فيه أداء الأمانة وغسل 
الجنابة» فإن تحت كل شعرة جنابة» وإسناده ضعيف كذا في 
«التلخيص». 

٦‏ - قوله: (حديث الحارث بن وجيه غريب إلخ) وأاخرجه أبو 
داود وابن ماجه والبيهقي قال الحافظ في «التلخيص»:.مداره على 
الحارث بن وجيه وهو ضعيف جداء قال أبو داود: الحارث حديشه 
منكر» وهو ضعيف» وقال الشافعي: الحديث ليس بشابت» وقال 
البيهقي: أنكره أهل العلم بالحديث» البخاري وأبو داود وغيرهما. 


السائب» وقد 
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١ 


انتهى كلام الحافظ. (وهو شيخ ليس بذلك) وفي بعض النسخ ليس 
بذلك أي بذاك المقام الذي يوثق به» أي روايته ليست بقوية كذا في 
الطيبي» وظاهره يقتضي أن قوله: زهو شيخ للجرح وهو مخالف 
لما عليه عامة أصحاب الجرح والتعديل من أن قولهم: شيخ من 
ألفاظ مراتب التعديل» فعلى هذا يجيء إشكال آخر في قول 
الترمذي لأن قولهم «ليس بذاك؛ من ألفاظ الجرح اتفاقاًء فالجمع 
بينهما في شخص واحد جمع بين المتنافيين فالصواب أن يحمل 
قوله وهو شيخ على الجرح بقرينة مقارنته بقوله: ليسا بذاك وإن 
كان من ألفاظ التعديل ولإشعاره بالجرح» لأنهم وإن عدوه في 
ألفاظ التعديل صرحو أيضاً بإشعاره بالقرب من التجريح» أو نقول 
لا بد في كون الشخص ثقة من شيئين العدالة والضبط كما بين في 
موضعه فإذا وجد في الشخص العدالة دون الضبط بجوز أن يدل 
بإعتبار الصفة الأولى ويجوز أي يجرح بإعتبار الصفة الثانية فإذا 
كان كذلك لا يكون الجمع بينهما جمعا بين المتنافيين» كذا في 
السيد جمال الدين رحمه الله كذا فى المرقاة». 
4 باب (مّا جاه فق ارو بغ الخال 

/0- [صحيح] حَدئنا إسلماعیل بن موی حَدئنا 
شريك عن أبي إسنحاق عن الأسُودٍ عن عَائشّة: «أن البي يله 
كان لا ضا بنذ »© ٠‏ 
ia] [YoY :ùl‏ 0۷4[ 

قال أبو عيسى: هَذا حديث حسنٌ صحيح. 

قال أبو عيسى: وهذا قول غَيْرِ واحاد مِن (اهل الْعِلْم): 
أصحاب النبي با والتابعين: أن لا يتَوَضَا بعد الْخُسل". ۰ 

-١‏ قوله: (خدثنا إسماعيل بن موسى) الفزاري أبو محمد بن 
بنت السدي» قال النسائي: ليس به بأس. قال ابن عدي: أنكروا منه 
الغلو في التشيع كذا في 
يخطىء ورمي بالرفض. 

7- قوله: (كان لا يتوضا بعد الغسل) أي اكتفاء بوضرئه الأول» 

في الغسل أو باندراج ارتفاع الحدث الأصغر تحت ازتفاع الأكبر 
بإيصال الماء إلى جميع أعضائه وهو رخصة قاله القازي» قلت: 
المعتمد هو الأول» والله تعالى أعلم. وفي رواية ابن ماجه: لا 
يتوضأ بعد الغسل من الجنابة» قال في «المنتقى' بعد ذكر هذا 
الحديث: رواه الخمسة؛ وقال في «النيل»: قال الترمذي: حديث 
حسن صحيح» قلت: ليس في النسخ الموجودة عندنا قول 
الترمذي» وقال القاضي الشوكاني: قال ابن سيد الناس في #شرح 
الترمذي»: تختلف نسخ الترمذي في تصحيح حديث عائشة 
وأخرجه البيهقي بأسانيد جيدة. 


«الخلاصة»» وقال في «التقريب»: صدوق 


وفي الباب عن ابن عمر مرفوعاً وعنه موقوفاً أنه قال لما سثل 
عن الوضوء بعد الغسل: وأي وضوء أعم من الغسل» رواه ابن بي 
شيبة وروى ابن أبي شيبة أيضاً أنه قال لرجل قال له:.إني أتوضا بعد 
الغسل فقال: لقد تعمقت» وروى عن حذيفة أنه قال: أما يكفي 
أحدكم أن يغسل من قرنه إلى قدمه» وقد روى نحو ذلك عن 
جماعة من الصحابة ومن بعدهم حتى قال أبو بكر بن العربي: إنه 
لم يختلف العلماء أن الوضوء داخل تحت الغسل وأن نية طهارة 
الجنابة تأتي على طهارة الحدث وتقضي عليهاء لأن موانع الجنابة 
أكثر من موانع الحدث؛ فدخل الأقل في نية الأكثر وأجزأت نية 
الأكبر عنه. انتهى. 
انت فيلت يعوو سنيف الات مها رشي اتاد 
شريك بن:عبدالله النخعي, وهو وإن كان صدوقاً لكنه يخطىء كثيراً 
وتغير حفظه منذ ولي قضاء الكوفة. 

تلك قال عبد مراف ای ساق اننا من زیر وقد ررق 
حديث الباب عن :أبي إسحاق ثم لم ينفرد هو في روايته بل تابعه 
زهير في رواية أبي داود وأخرجه البيهقي بأسانيد صحيحة كما 
عرفت. 

۳- قوله: (هذا قول غير واحد من أصحاب النبي ب إلخ) بل 
لم يختلف فيه العلماء كما صرح به ابن العربي. 
4 باب ما جَاء: إذَا الى الْحِتَانَان وجب الف © 

-٠١ ۸‏ [صحيح؛ صححه ابن خبان وابن القطان] حدثنا 
ابو نوس مد بن الجن جد الولبنة ن ما صن 
الأؤاعي عن عبدالرَحمَن بن القاميم عَنْ به“ 
قالت: ذا جَاوَرَ ر الان الختا“ (فقذد) وجب العمل 
فَعَلتهُ أنَاوَرسول الله هة فاغْتَسَلْنء9). 

.] 5١4 [ه:‎ 

(قال): وني الباب عن أبن حَرَئِرَة ربياه بن عَمْروٍ 
ردام بنع " 

-١ ۹‏ [صحيع بما قه] دشا ناد حدثنا وكبخ عن 
سفيَانَ عن عَلِي بن زي" عن سعيد بن المُسَبّبٍِ عن عائِشة 
قالت: قال النبي ل: «إذًا جاوز الان الْخِنَانَ وجب 


عن عَاِشَة 


الد e‏ 
قال أبو عيسّى: حديث عائشة حديث حس“ ص0 
بو عيسى: حديث شه حديث حسن صبحيح 


(قال): وقذ روي هذا الحديث عن عَائِمَةَ عن النبي وَل 
مِن غير وجه: : ذا جَاوَزَ الْخِنَانُ الْخِنَانَ و وجب 
الْعْسْل». 

وهو قول أكثر أهل ايلم من أصلحاب النبي ا منهم: 


1۲ 
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ابو بكر وعُمَنُ وعُشْمانُ وَعَلِي» وعَائشَةٌ َالْفْقَّهَاء مِنَ 
التَابعيً ومن يَعْدضُم مثل: سفيان الشؤري» والشانيي» 
وأحْمَكٌ وإمنحاق. قَانُو ا: إذا قى الْختانان وجب الْمْمئا"9". 

-١‏ (باب ما جاء إذا التقى الختانان وجب الغسل إلخ) المراد 
بالختانان» ختان الرجل وخفاض المرأة؛ وختان الرجل هو مقطع 
جلدة كمرته» وخفاض المرأة هو مقطع جلدة في أعلى فرجها تثسبه 
عرف الديك بينها وبين مدخل الذكر جلدة رقيقة» وإنما ثنيا بلفظ 
واحد تغليباء وله نظائر وقاعدته رد الأثقل إلى الأخف. والأدنى إلى 
الأعلى. 

۲- قوله: (عن عبدالرحمن بن القاسم) بن محمد بن أبي بكر 
الصديق التيمي المدني ثقة جليل» قال ابن عيينة: كان أفضل أهل 
زمانه عن أبيه» وأسلم العدوي وعنه شعبة ومالك وخلق ووثقه 
أحمد وابن سعد وأبو حاتم مات سنة ١77‏ ست وعشرين ومائة 
(عن أبيه) أي القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق ثقة» أحد 
الفقهاء بالمدينة» قال أيوب: ما رأيت أفضل منه من الثالثة مات سسئة 
7 ست ومائة على الصحيح» كذا في «التقريب»» قلت: هو أحد 
الفقهاء السبعة بالمدينة» روى عن عائشة وأبي هريرة وابن عباس 
وابن عمر وطائفة؛ وعنه الشعبي والزهري وخلق»› قال أبن سعد: 
كان ثقة عالماً فقيها إماماً كثير الحديث. 

۳- قوله: (إذا جاوز الختان الختان) الأول بالرفع والشاني 
بالنصب» والختان هو موضع القطع من فرج الذكر والأنشى» وهو 
أعم من أن يكون مختونا أم لاء والمسراد بمجاوزة الختان الختان 
الجماع؛ وهو غيبوبة الحشفة» وفي رواية عبدالله بن عمرو بن 
العاص: إذا التقى الختانان وتوارت الحشفة فقد وجب الغسل» 


أخرجه اين ماجه. 
-٤‏ (وجب الغسل) بذ Le‏ 
الضمير راجع إلى مصدر جاوز (أنا ورسول الله وَك) بالرفع 


النصب (فاغتسلنا) ظاهره أنها تعني بغير 0 
حديث. إنما الماء من الماء. 

-١ .‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله. بن عمرو ورافع 
ابن حديج) أما حديث آبي هريرة» فأخرجه الشيخان ولفظه: إذا 
جلس بين شعبها الأربع ثم جهدها فقد وجب عليه الغسل» ولمسلم 
وأحمد: وإن ن لم ينزل» وأما حديث عبدالله بن عمرو» فاخرجه ابن 
ماجه وتقدم لفظه» وأما حديث رافع بن خديجء »> فأخرجه أحمد 
والحازمي في كتاب «الاعتبار» ولفظه: قال: نساداني رسول الله 4 
وأنا على بطن امرأتي فقمت ولم أنزل فاغتسلت وخرجت إلى 
رسول الله يإ الحديث» وفيه: فقال رسول الله ل: لا عليك» 
الماء من الماء قال رافع: ثم أمرنا رسول الله َة بعد ذلك 


بالغسل» قال الحازمي بعد رواية هذا:الحديث: هذا حديث حسن» 
قال الشوكاني في «النيل»: في تحسينه نظرء.لأن في إسناده رشدين» ٠‏ 
وليس من رجال الحسنء وفيه أيضاً مجهول. انتهئ. قلت: الأفر 
كما قال الشوكاني. 

1- قوله: (عن علي بن زيد) بن جدعان التيمي البصري أصله 
حجازي ضعیف» روى عن ابن المسيب وعنه قتادة والسفيانان 
والحمادان وخلق؛ قال أحمد وأبو زرعة: ليس بالقوي» وقال ابن 
ماس مشر ا ES‏ 
يختلط» وقال يعقوب بن شيبة: ثقة» وقال الترمذي:: صدوق إلا أنه 
ربما يرفع الشيء الذي يوقفه غيره. 

۷- قوله: (إذا جاوز الختان الختان) قال في #مجمع البحار»: 
أي حاذى أحدهما الآخرء سواء تلامسا أو لاء كما إذا لف الذكر 
بالثوب وأدخل. انتهى. قال الشوكاني: ورد الحديث بلفسظ 
المحاذاةء وبلفظ الملاقاة» وبلفظ الملامسة» وبلفظ الإلصاق» 
والمراد بالملاقة المحاذاة» قال القاضي أبو بكر: إذا غابت الحشفة 
في الفرج فقد وقعت الملاقاة» قال ابن سيد الناس: وهكذا معنى 
مس الختان الختان» أي قاربه وداناه» ومعنى إلزاق الختان بالختان 
إلصاقه به» ومعنى المجاوزة ظاهرء قال ابن سيد الناس في شرح 
الترمذي» حاكيا عن ابن العربي: وليس المراد حقيقة اللمسء ولا 
حقيقة الملاقاة وإنما هو من باب المجاز والكناية عن الشبيء بما 
بينه وبينه ملابسة» وهو ظاهرء وذلك أن ختان المرأة في أعلى 
الفرج ولا يمسه الذكر في الجماع» وقد أجمع العلماء على أنه لو 
وضع ذكره على ختانها ولم يولجه لم يجب الغسل على واحد 
منهماء فلا بد من قدر زائد على الملاقاة» وهو ما وقع مصرحابه 
في حديث عبدالله بن عمرو بن العاص بلفظ: إذا التقى الختانان 
وتوارت الحشفة فقد وجب الغسلء أخرجه ابن أبي شيبة. انتهى. 
قلت وأخرجه ابن ماجة أيضاً. 

۸- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحیح) والحديث 
صححه ابن حبان وابن القطان وأعله البخاري بأن الأوزاعي أخطأ 
فيه؛ ورواه غيره عن عبدالرحمن بن القاسم مرسلاء واستدل على 
ذلك بان أبا الزناد قال: سألت القاسم بن محمد سمعت في هذا 
الباب شيئاً فقال: لاء وأجاب من صححه بأنه يحتمل أن يكون 
القاسم كان نسيه؛ ثم تذكر فحدث به أبنه أو كان حدث به ثم نسي» 
ولا يخلو الجواب عن نظرء قال الحافظ: وأصله في مسلم بلفظ: 
إذا جلس بين شعبها الأربع ومس الختان الختان» فقد وجب 
الغسل. وقال النووي: هذا الحديث أصله صحيح» لكن فيه تغييرء 
وتبع في ذلك ابن الصلاح. 

4- قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم إلخ) قال النووي: أعلم أن 
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الأمة مجتمعة الآن على وجوب الغسل بالجماع وإن لم يكن معه 
إنزال» وكانت جماعة من الصحابة على أنه لا يجب إلا بالإنزال ثم 
رجع بعضهم وانعقد الإجماع بعد الآخرين. انتهى. وقال ابن 
العربي: إيجاب الغسل أطبق عليه الصحابه ومن بعدهم» وما خالف 
فيه إلا داود ولا عبرة بخلافهء قال الحافظ في «الفتح»: وأما نفي 
ابن العربي الخلاف فمعترضء فإنه مشهور بين الصحابة ثبت عن 
جماعة منهم» لكن ادعى ابن القصان أن الخلاف ارتفع بيسن 
التابعين» وهو معترض أيضاء فقد قال الخطابي: إنه قال به جماعة 
من الصحابة فسمي بعضهم» قال: ومن التابعين الأعمش» وتبعه 
عياض لكن لم يقل به أخد بعد الصحابة غبره» وهو معترض أيضاء 
فقد ثبت ذلك عن أبي سلمة بن عبدالرحمنن وهو في «سنن أبي 
داود» بإسناد. صحیح» وعن هشام بن عروة عند عبدالرزاق بإستاد 
صحیح» وقال الشافعي فيي «انجتلاف الحديث»: حديث الماء من 
الماءء ثابت لكنة منسوخ: إلى أن قال: فخالفنا بعسض أهل ناجيتنا 
يعني من التحجازيين فقالوا: لا يجب الغسل حتى ينزل.اه. فعرف 
بهذا أن الخلاف كان مشهوراً بين الشابعين ومن بعدهم» لكن 
الجمهور على إيجاب الغسل وهو الصواب. انتهى كلام الحافظ.. 

قلت: لا شك في أن مذهب الجمهور هو الحق والضوابء وأما 
حديث: الماء من الماء» وما في معناه فهو منسوخ 0 بیان 
النسخ في الباب الآتي: 

-١‏ باب ما جا: : أن الماء مِنَ الْمَاء7) 


أحْمَدُ ا ی سات ی لماه ر 
يزيد" عن الرَهَري عن مهل بن معا "عن اي بن كبر 
ا 0 الْمَاءٌ من الماء ا ا 
نهي ع 

1 ]1م نكل 

0 [صحيم)] تلن و ا 
ابن المُبارك أخبَرَنَا معمر: عَن الزهري» بهذا الأسنَاد مِثله. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية”. 
-وإنمًا كان المَاءُ مِنَ الماء في أوّل الأسلام؛ ثم يخ بَعْدَ 
لين 

[ه: 1*۷[ 

وهكذا رَوَى عير وا من أصْحَابٍ النبي يكل له منهم: أي 
ابن كعبن ورَافع بن خديج '". ١‏ 

والعَمَل عَلَى هَذَا عند كر أهل الْعل: على أنه إا جَامَعَ 
الرَجُل امرأئه في الْمَرْجٍ وجب عَلَيهمَا الْغمْل» ٠‏ وإن لم يُنزلاً. 


- [قال الألباني:. صحيح دون قوله «في.الاختلام»؛ 
ا الإسناد موقوف] حدثنا علي بن حجر أخبْرنًا 
يك عن أبي الْجَحاف“ عن عكرمة ة عن ابن عباس قَال: 

إن المَاهُ مِنّ المّاء في الاخبلام»"". 

قال أبو عيسى: سمغت الْجَارُوة يَقُول: سيعت وكيغاً 
يتقول: لَمْ جذ هَذَا الْحَديث إلا عند شريك””". 

(قال أبو عيسى): (و) أب الْجَحَاف امه (دَاوْة بن أبي 
عَوْفو). 

ويُرُوى عَنْ سيان الشوري (قَالَ): حدثنا أبو الْجَحَافٍ 
وكان مَرْضييًا. 

(قال أبو عيسّى): وفي الاب عن عُثْمانَ بن عَفْانُ وعلي 
ابن أبي طالب والرْبيْ وطَّلْحَة وأبي ايوب وأبي سعيلر: 
عن النبي لل (أنَه) قَالَ: «المَاءُ ِن التائ . : 

-١‏ (باب ما جاء أن الماء من الماء) مقضود الترمذي من عقد 
هذا الباب أن حديث الماء من الماء منسوخ» وهذا:الحديث. أخرجه 
مسلم في اصحيحه» من حديث أبي سعيد الخدري قال: خرجت 
مع رسول الله ك يوم الإثنين إلى قباء ختى إذا كنا في بتي سالم 
وقف رسول الله يك على باب عتبان فصرخ به فخرج يجرء رداء» 
فقال رسول الله كَل أعجلنا الرجلء فقال: عتبان أرأيت الرجل 
يعجل عن أمرأته ولم يمن ماذا غليه؟ فقال رسول الله که إنما 
الماء من الماء» والمراد بالماء الأول ماء الغسل؛ ويالشاني المنني» 
وفيه جناس تام. 

۲- قوله: (ثنا يونس بن يزيد) ابن أبي النجاد الأيلنى أبو زيد 
مولى آل أبي سفيانء ثقة إلا أن في زوايته عن الزهري وهما قليسلاء 
وفي غير الزهري خطأ. قاله الحافظ في «التقريب»: وقال في مقدمة 
«فتخ الباري»: قال ابن أبي حاتم عن عباس الدوري: قال ابن فعين: 
أثبت الناس في الزهري مالك ومعمر ويونس: وشعيب» وقال عثمان 
الدارمي عن احمه بن ضالح: تجن لا نقدم على يونين في الزهيري 
أحدا: قال: ووثقة الجمهور مطلقاًء ضعفوا بعض روايته حيث 
يخالف أقرانه» ؤيحدث من حفظه فإذا حدث من كتابه فهو حجة» 
قال: واحتج به الجماعة. 

۳- (عن سبهل بن سعد) بن مالك بن خالد الأنصاري 
الخزرجي الساعدي» له 
وثمانين» وقيل بعدها. 

-٤‏ قوله: (إنما كان الماء من الماء رخصة في أول الإسلام ثم 


ولأبيه صحبة مشهور: مات سنة ۸۸ ثمان 


نهي عنها) أي عن هذه الرخضة وفرض الغسل بمجرد الإيلاج» 
وفي رواية أبي داود أن الفتيا التي كانوا يفون أن الماء من الماء 
كان رخصة رخصها رسول الله ية في بده الإسلام لم أمر 
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بالاغتسال بعد. وفي رواية للحازمي في كتاب «الاعتبار» قال: كان 
الماء من الماء شيئاً في أول الإسلام ثم ترك ذلك بعد وأمروا 
بالغسل إذا مس الختان. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والدارمي» وقال الحافظ في «الفتح»: هو إسناد صالح» لأن يحتج 
به» وقال فيه: صححه ابن خزيمة وابن حبان. 

1- قوله: (وإنما كان الماء من الماء في أول الإسلام ثم تسخ 
بعد ذلك) لا شك في أن حديث أبي بن كعب المذكور صريح في 
النسخ. 

على أن حديث الغسل وإن لم ينزل أرجح من حديث الماء من 
الماء لأنه بالمنطوق» وترك الغسل مسن حديث: الماء من الماء. 
بالمفهوم أو بالمنطوق أيضاًء لكن ذلك أصرح منه» كذا فسي 
«الفتح». 

۷- (منهم أبي بن كعب ورافع بن خديج) أما رواية أبي بن 
كعب: فهي مذكورة في هذا الباب. أما رواية رافع بن خديج 
فأخرجها الحازمي في كتاب «الاعتبار» وقد تقدمت. 

8- قوله: (عن أبي الجحاف) بفتح الجيم وتثقيل المهملة 
بن أبي عوف» مشهور بكنيته صدوق شيعي 
في «التقريب؛» وقال في «الخلاصة»: روى عن أبي 
حازم وعكرمة وعنه شريك والسفيانان وثقه أحمد وابن معين» وقال 


وآخره فاءء اسمه داود ب 
ريما أخطاء كذا ذ 


النسائي: ليس به بأس» قال ابن عدي: لا يحتج به. انتهى. وقال في 
«التهذيب»: قال ابن معين يخطيء. 

9- قوله: (إنما الماء مسن الماء في الاحتلام) يعني: أن 
حديث: الماء بالماءء محمول على صورة مخصوصةء وهي ما يقع 
في المنام من رواية الجماع؛ وهو تأويل يجمع بين الحديثين صن 
غير تعارض» قال التوربشتي: قول ابن عباس: إنما الماء من الماء 
إلخ» قاله من طريق التأويل والاحتمال» ولو انتهى إليه الحديث 
بطوله لم يكن يأوله هذا التأويل. انتهى. قلت: أراد التوربشتي 
بالحديث بطوله حديث أبي سعيد الذي رواه مسلم» وقد نقلناه من 
لاصحيحها في أول هذا الباب»ء وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي: 
يمكن أن يقالء إن قول ابن عباس هذا ليس تأويلاً للحديث 
وإخراجاً له بهذا التأويل من كونه منسوخاًء بل غرضه بیان حكم 
المسألة بعد العلم بكونه منسوخاً» وحاصله أن عمومه منسوخ فبقي 
الحكم في الاحتلام. انتهى. 

-٠١‏ قوله: (سمعت الجارود) أي الجارود بن معاذ السلمي 
الترمذي» ثقة رمي بالإرجاء» روى عن جرير وابن عيينة والوليد بن 
مسلم» وعنه الترمذي والنسائي ووئقه توفي سنة ۲٤٤‏ أربع وأربعين 
وماتتين (لم نجد الحديث إلا عند شريك) هو ابن عبدالله الكوفي» 


صدوق يخطىء كثيرأ تغير حفظة منذ ولي الكوفة» قال الحافظ في 
«التلخيص): إسناده لين لأنه من رواية شريك عن أبي الجحاف. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عثمان بن عفان وعلي بن أبي 
طالب والزبير وطلحة وأبي. أيوب وأبي سعيد عن النبي يل قال: 
الماء من الماء) لم أجد عندهم هذا الحديث بهذا اللفظ لكن 
أخرج البخاري في اصحيحه» من طريق زيد بن خالد الجهني أنه 
سال عثمان بن عفان فقال: أرأيت إذا جامع الرجل امرأته فلم يمن. 
فقال عثمان: يتوضأ كما يتوضأ للصلاة ويغسل ذكره» وقال عثمان: 
سمعته من رسول الله ية فسألت عن ذلك علي بن أبي طالب 
والزبير بن العوام وطلحة بن عبيدالله وأبي بن كعب فأمروه بذلك. 
وأخبرني أبو سلمة أن عروة بن الزبير أخبره أنا أبا أيوب أخسبره أنه 
سمع ذلك من رسول الله بي قال الحافظ في «الفتح»: قد حكى 
الأثرم عن أحمد أن حديث زيد بن خالد هذا معلول» لأنه ثبت عن 
هؤلاء الخمسة الفتوى بخلاف ما في هذا الحديث» وقد حكى 
يعقوب بن أبي شيبة عن علي بن المديني أنه شاذ. والجواب عن 
ذلك أن الحديث ثابت من جهة اتصال إسناده وحفظ رواته» وقد 
روى ابن عبيئة أيضاً عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار نحو رواية 
أبي سلمة عن عطاءء أخرجه ابن أبي شيبة وغيره» فليس هو فرداء 
وأما كونهم أفتوا بخلافه فلا يقدح ذلك في صحته لاحتمال أنه ثبت 
عندهم ناسخه فذهبوا إلیه» وكم من حديث منسوخ وهو صحيح من 
حيث الصناعة الحديثية. انتهى كلامه. 

7 باب (مَا جاء) فِيمَن يَستبْقِظ یری بللا ولا 

يَذْكُرُ احتلاماً 

117- [صحيح] حَدَثنا أحْمَدُ بن مني حدئنا حمَادُ بن 
خالا , الخَيّاط"' عن عبدالله بن عُمَرَ (هُوَ العْمَرِي) عَنْ 
عبيدالله بن عُمَرَ عن القاميم بن مُحَمْدٍ عن عَائِشَة قالّت: 
«سَئْل رول الله يكل عن الرَجُل يج الكل وَلأَيَدَكُرُ 
احتلآمً؟ ”" قال: يَعْتَِل. وعن الرّجُل رى انه قد احْتلَم ولم 
يَجِدْ بَلَلاُ؟ قال لا عسل عليوا”. قَالَتَ م سَلمَة: يا سول 
اش هَل عَلَى الْمرأةٍ رى ذلك عْسْل؟ قال: نعم إن النسَاءً 
شقابق الرّجال»“. 
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قال ابو عيسى: وَِنَمَا رَوَى هَذا الْحديث عبدالله بن عُْمَرَ 
عن عبيدالله بن عُمَرَ: حَديث عَائِشّة في الرَجُل يَجذ البَلَلَ وَل 
يَذْكْرُ احيلاماً. وعبدالله (بنْ عَمرَ) ضَعَفَهُ يَحِيى بن سَعيدٍ 
يِن قبل حفظه (فِي الْحَدِيش) ”. 


تحفة الأحوذى - كتاب الطهارة 


وَمْوَ قول عبر واجار من أهل العم مِن أصحاب النبي 5 
والتابعين: إذَا استيقظ الرَجْل فَرأى بلة أنه غيل وجو قول 
سيان نوري ومن 

وَقَال بَمْضُْ أهل الْلم من التابعين: إنَمَا يجب عليه 
الل إذا كات البلة به ُطفَةٍ. وهو قَوْلَ الشَافِعي وإسحاق. 

َإِذا رای الاما ولَمْ ير به ثلا عمل عله عند عَامَةٍ هل 
العلم. 

-١‏ قؤله: (نا حماد بن خالد الخياط) بالخاء المعجمة القرشي 
أبو عبدالله البصري نزيل بغنداد أمي (عبن عبدالله بن عمر) بن 
حفص بن عاصم بن عمر:بن الخطاب العمري المدني» ضعيف 
عابد» كذا في «التقريب» وسيجيء ما فيه من الكلام. 

”- قوله: (يجد البلل) بفتحتين الرطوية (ولا يذكر احتلاما) 
الاحتلام افتعال من الحْلّم بضم المهلمة وسكون اللام» وهو ما يراه 
النائم في نومه؛ یقال» مته نحلم بالفتح واحثلم» والمراد به عهنا أمر 
حاص وهو الجماعء أي لا يذكر أنه جامع في النوم. 

۳- (قال: يغتسل) خبر بمعنى الأمر وهو للوجوب (يرى) بفتح 
الياء أي يعتقد (قال: لا غسل عليه) لأن البلل علامة وذليل» والننوم 
لا عبرة به» فالمدار على البلل سواء تذكر الاحتلام أم لا 

-٤‏ (قالت أم سلمة:) وفي رواية أبي داؤدء فقالت آم سليم: (إنّ 
النساء شقائق الرجال) هذه الجملة مستأنفة فيها مغنى.التعليلء قال 
ابن الأثير: أي نظائرهم وأمثالهم كأنهن شققن منهم ولأن حواء 
خلقت من آدم عليه الصلاة والسلام» وشقيق الرجل أخوه لأبيه 
ولامالاودى تب سرادت وين وينيا الختبل على المرأا بريه 
البلل يعد النوم كالرجل. انتهى. 
ئشة في الرجل يجد البلل) بدل من قوله 
هذا الحديث» قال في «المنتقى» بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الخمسة إلا النسائي» وقال في «النيل»: رجاله رجال الصحيح إلا 
عبدالله بن عمر العمري» وقد اختلف فيه ثم ذكر أقوال الجرح 
والتعديل فيه» ثم قال: وقد تفرد به المذكور عند من.ذكره المصنف 
من المخرجين له» ولم نجده عن غيره» ؤهكذا رواه أجمد وابن أبي 
شيبة من طريقه فالحديث معلول بعلتين: الأولى: العمري المذكورء 
والثانية: التفرذ وعدم المتابعة» فقصر.عن درجة الحسن والصحة. 
انتهى. 

”- قوله: (وعبدالله) أي ابن عمر بن حفص العمري المذكور 
في السند (ضعفه يحيى بن سعيد من قبل حفظه في الحديث) قال 
الذهبي في «الميزان»: صدوق في حفظه شيء» روى عن نافع 
وجماعة» روى أحمد بن أب مريم عن ابن معين ليس به بأس» 
يكتب حدیثه» وقال الدارمي: قلت لابن معين: كيف حاله في نافع؟ 


0- قوله: (حخديث عائشة 
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قال: صالح ثقة» وقال الفلاس: كان يحيى القطان لا يحدث عنه» 
وقال أحمد بن حنبل: صالح لا بأس به» وقال النسائي وغيره: ليبس 
بالقوي» وقال ابن:عدي: في نفسه صدوق» وقال ابن المديني: 
عبدالله ضعيف» وقال ابن حبان: .كان ممن غلب عليه الصلاح 
والعبادة حتى غفل عن حفظ الأخبار وجودة الحفظ للآثاز» فلما 
فحش خطؤه استحق الترك ومات سنة 1۷۳ ثلاث وسبعين ومائة. 
انتهى. ما في «الميزان». 

/- قوله: (وهو قول غير واحند من أهل العلم إلخ) قال 
الخطابي في «معالم السنن»: ظاهر هذا الحديث أي حديث عائشة 
المذكور في الباب يوجب الاغتسال إذا رأى بلة وإن لم يتيقسن أنها 
الماء الدافق» وروى هذا القول عن جماعة من التابعين منهم: عطاء 
والشعبي والنخعي» وقال أجمذ بن حنبل: أعجب إلى أن يغتيسل» 
وقال أكثر:أهل العلم: لا يجب قال النسائي في «ستنه»: قلت: ما 
مال إليه الجماعة الأولئ من أن مجرد رؤية البلة موجب للاغتسال 
هو أوفق بجديث الباب وبحديث أم سلمة» أخرجه الشيخان بلفظ: 
إذا رأت الماء» وبحديث: خولة بنت حكيم بلفظ: ليس عليها غسل 


حتى تنزل» فهذه الأحاديث تدل على اعتبار مجرد وجود المني 


سواء انضم إلى ذلك الدفق والشهوة أم ل وهذا هو الظاهرء وبه 
قال أبو.حنيفة» والله تعالى أعلم. 


87- باب ما جَاءَ في المَنِي والمَذ ا 


ا Ee‏ 
عَمْرو الاق اللي حدثنا مُشيْم عن يزيد بن ابي زياد ح 
(قَال) وحدثنا محموة بن غَيْلنَ حَدَئنَا حَسَيْنَ الْجِعْفِي عَنْ 
ل 0 
علي قَالَ: «سألتً لنب بيا عن المَڌي؟ ‏ فَمَالَ: من لمڏي 
الوه ضوء ء وَمِنَ المنيّ الْعُسْل)”. 

[ه: ٤‏ ° ا اش 2 ۲ نحوه]. 

(قال): : وفي الاب و عسن الْمِقَدَادٍ ډېن السود وأبي بن 
r.‏ 

قَالَ و عيسى: هذا حديث حَسَنْ صجیح. 

وقد روي عن علي بن أبي طالب عن النبي يك مِن غير 
وجه: : من المَذي الْونوء وَمِنَ المي الغْسل». 

وُو فول عَامُةٍ أل اليم ِن أصْحَاب الي يك 
والشابين (وْمَن بنم) رب يقر ستيان والشاعي: 
وَأحْمَتُ وإسنحاق. 

١‏ (باب ما جاء ذ في المني والمذي) المني بفتح الميم وكسر 
التو د اا ر رر ت ور کا ر ال ا 


٦ 
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المرآة» وله خنواص يعرف بها: إحداها: الخروج بشهوة مم الفتور 
عقبه» الثانية: الرائحة كرائحة الطلع» الثالثة: الخروج بدفق ودفعات» 
هذا كله في مني الرجل. وأما المرأة: فهو أصفر رقيق» كذا في 
النووي. وأما المذي» وهو الماء الرقيق الذي يخرج عند الشهوة 
الضعيفة والملاعبة. ونحوها من غير دفق. والودي» وهو ماء أبييض 
E SESE‏ لا للغسلء 
وقال الحافظ : المذي فيه لغات» أفصحها بفتح الميم وسكون الذال 
المحجمة وتخفيف الياء ثم بكسر الذال وتشديد الباء» وهو ماء 
أبيض رقيق لزج يخرج عند الملاعبةء أو تذكر الجماع وإرادته» وقد 
لا يحس بخروجه. انتهى كلام الحافظ. 

۲- قوله: (عن علي قال: سألت النبي يَة) هذا يدل على أن 
عليا رضي الله عنه سأل النبي َة بنفسه. وفي روايسة مالك 
والبخاري ومسلم أنه قال: فأمرت المقداد بن الأسود فسأله» وفي 
رواية للنسائي: أن علياً قال: أمرت عمار بن ياشر وجمع أبن حبان 
بين هذا الاختلاف بأن عليا أمر عمارا أن يسأل ثم سأل بنفسه» قال 
الحافظ : وهو جمع جيد إلا بالنسبة إلى آخره لكونه مغايراً لقوله: 
إنه استحيى عن السؤال بنفسه لأجل فاطمة» فيتعين حمله على 
المجاز بان بعض الرواة أطلق أنه سأل لكونه الآمر بذلك» وبهذا 
جزم الإسماعيلي ثم النووي. 

۳- (فقال: من المذي الوضوء) فيه دليل على أن خروج المذي 
لا يوجب الغسلء وإنما يجب به الوضوء. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن المقداد بن الأسود وأبي بن كعمب) 
أما حديث المقدادء فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه. وأما 
حديث أبي بن كعب» فأخرجه ابن أبي شيبة وغيره. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجسه»ء وأخحرجه البخاري ومسلم مختصرا وفي 
إسناد الترمذي يزيد بن أبي زياد. وقد عرفت ما فيه من الكلام» وقد 
صحح الترمذي حديث يزيد هذا في مواضع» وحسنه في موضع 
كما عرفت في المقدمة؛ فلعل تي وتحسينه بمشستاركة الأمتور 
الخارجة عن نفس السند من اشتهار المتون ونحو ذلك وإلا فيزيد 
لع ع اا ات الم رايا ادن ووا 
ابن أبي ليلى عن علي» وقد قيل: إنه لم يسمع منه. 

٠‏ 1- قوله: (وهو قول عامة أهل العلم إلخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: وهو إجماع. ٠‏ 
-٤‏ پاب (مَا جاء) في الذي يُصِيب 


يُصِيِبُ الق 


6- [صححه الترمذي وحسنه الألباني] حَدئنا هَنَادٌ 
حدئنًا عَبْدَةْ عن مُحَمَّدٍ بن إملحاق” عن سيد بن عي هو 


ابن الستباقء عن أبيو'" عن سل بْن حتف قال: كنت 
ألقى مِنْ المَذي شِدة وَعَنَاى فكنت أكْثِرُ منة الْعُسْل". 
فَدكَرْت ذلك لِرَسُول الله ية رأة عنه؟ فَقَالَ: إِنْمْا 
بُجزئك من ذلك الْوؤضوء””. فَقْلْت: یا رَسُولَ الله كيف بمَا 
ُصبيب لَوْبِي مِنه؟ قال : يفيك أن تَاخُذ كمًا من مَاء نضح به 
ر توبك“ حك ری أنه صاب مِنْهُ». 

.])0 ١: ”:ه[]5١٠١ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحیح) لا نخْرفةُ إلا 
من حَدِيث مُحَمَدٍ بن إسْحَاقَ في المَذي مل ڌا“ . 00 

رقد احتف أهل اليم في الذي يصب الشرب. فَقَالَ 
تعضهم: :لآ يجري إلا الغشل, وُو قول الشَافِعِي» 
وَإمنْحَاق” ل 

وَقَالَ بَمْضَهُم: يجزة النفلح. وَقَالَ أَحْمَد: أَرْجُو أن 
2 يُجْرْئَهُ النضح ب بِالْمّاء a»‏ 

وات فى كخم عب اسوك السذي» بفتح الميم 
وسكون الذال وتخفيف الياء البلل اللزج من الذكر عند ملاعية 
النساءء ولا يجب فيه الغسلء وهو نجس يجب غسله وينقض 
الوضوء» ورجل مذاء فعال للمبالغة في كثرة المذي» وقد أمذى 
الرجل يمذي ومذى كذا في «النهاية». 

۲- قوله: (نا عبدة) بن سليمان الكلابي أبو محمد الكوفي» ثقة 
وقد تقدم (عن محمد بن إسحاق) ثقة إلا أنه فدلس وروايته عن 
سعيد بن عبيد عند الترمذي بالعنعنةء وعنند أبي داود بالتحديث. 
فزالت علة التدليس. 

-٣‏ (عن سعيد بن عبيد) بالتصغيرء وفي رواية أبي داود: حدثني 
سعيد بن عبيد (هو ابن السباق) بشد الموحدة» قال في «التقريب»: 
سعيد بن عبيد بن السباق الثقفيء أبنو السباق المدني» ثقة من 
الرابعة. انتهى. قلت: روى.عن أبيه وعن. أبي هريرة وعنه الزهمري ٠‏ 
وابن إشحاق» وثقه النسائي (عن أبيه) هو عييد بن السباق بفتح 
السين المهملة والموحدة الشديدة المدني الثقفي» أبو سعيد ثقة من 
الثالئة» روى عن زيد بن ثابت وسهل بن حنيف» وعنه ابن شهاب 
وثقه غير واحد. 

4- (عن سهل: بن حنيف) ابن واهب الأنصاري الأوسي»› 
صحابي من أهل بدر واستخلفه علي على البصرة ومات في 
خلافته. 0 

6- قوله: (كنت ألقى من الذي شدة وعناء) قال فضي 
«الصراح»: عناء بالفتح والمد رنج ديدن (فكنت أكثر منه الغسل) 
من الإكثار» ومن للتعليل» أي كنت أكشر الاغتسال لأجل خروج 
المذي. 
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~٦‏ (فقال: إنما يجزئك) من الإجزاء» أي يكفيك (من ذلك) 
أي: من خروج المذي (الوضوء)ربالرفع على الفاعلية. 

۷- (قال: يكفيك أن تأخذ كفا من ماء فتنضح به ثوبك)» وفي 
رواية الأثرم: يجزيك أن تأخذ حفنة من ماء فترش عليه» واستدل به 
على أن المذي إذا أصاب الثوب يكفي نضحه ورش الماء عليه ولا 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) والحديث أخرجه أيضاً 
أبو داود وابن ماجه. 

9- قوله: (ولا نعرفه في مثل هذا إلا من حديث محمد بن 
إسحاق في المذي مثل هذا) وقع في هذه العبارة لفظ (مشل هذا) 
مرتين» فالثاني تأكيد للأول» والمعنى لا نعرف مشل هذا الحديث 
في باب المذي من زف نضح الثوب إذا أصابه المذي في حديث: إلا 
في حديث محمد بسن إسحاق» والحاصل أن محمد بن إسحاق 
متفرد بهذأ عن سعيد بن عبيد. 

-١‏ قوله: (واختلف أهل العلم في المذي يصيب الثوب فقال 
بعضهم: لا يجزيء إلا الغسل وهو قول الشافعي وإسحاق) 
واستدل من قال بالغسل بحديث عليء قال: كنت رجلا مذاء. 
الحديث» وفيه يغسل ذكره ويتوضأء رواه مسلم» وبحديث عبدالله 
بن سعد وفيه: وكل فحل يمذي فتغسل من ذلك فرجك وأنثييك 
وتتوضأ وضوءك للصلاة رواه أبو داود» وقالوا: حديث النضح 
والرش محمول على ذلك. 

-١‏ (وقال بعضهم: يجزئه النضح» وقال أحمد: أرجو أن 
يجزئه النضح بالماء) والحجة لهم في ذلك حديث الباب» قال 
الشوكاني: اختلف آهل العلم في المذي إذا أصاب الثوب فقال 
الشافعي وإسحاق وغيرهما: لا يجزئه إلا الغسل» أخذا برواية 
الغسل وفيه أن رواية الغسل إنما هي في الفرج لا في الشوب الذي 
هو محل النزاع» فإنه لم يعارض رواية النضح المذكورة في الباب 
معارض. فالاكتفاء به صحيح مجزىء؛ وقال: وقد ثبت في رواية 
الأثرم لفظ: فترش عليه؛ وليس المصير إلى الأشد بمتعين بل 
ملاحظة التخفيف من مقاصد الشريعة المألوفة فيكون مجزئاً 
كالغسل. انتهى. 

قلت: كلام الشوكاني هذا عندي محل تأمل فتفكر. 

-٥‏ باب (مَا جاء) فِي الْمَِيّ يُصِيبُ الب“ 

- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثتا هناد حدثنا إو 


ثارية من الاش عَن [إزاعيم فن هما ن الَْارث قَال: 
ضاف عائشة ضيف" فَأَمْرَتْ له بَمِلْحَفَة(" صِفرَاء قَنَامَ فيها 


فَاحْتَلَم فَاستحيًا أ ن يُرْسِلَ بها إليها ويهًا ار الاحقلام''. 


عمسا في الْمَاء ثم أرْسَلَ بها فقالّت عَائِشَة: لم افد َل 
تَوْبنا؟ نما کان يَكنيه أن يرک بأصابعه. وَرْيَمَا فركتة من 
نوب رَسُول الله وك بأصابعي. 

[م: [A۸‏ [د: :a] ]191 iY‏ لإلاف ولاق 


[۹4 


قَالَ أبو عيسى: هذا حدِیث حَسَنّ صحیځ. 


وهو قول عبر اجار من أصحاب النبي بكي (والتابعين) 
وَمَنَ بذهم ¡ من المُقهاء مل سيان (الشوري» والشافعي)؛ 
وَأحْمَدَ وَإِسْحَاقَ» قالوا و فى الي يضيب الشرب: يجزئة 


الفرْكُ وإ ل يُغسَل7". 

وڌا روي عن مَنصور عن إبرَاهِيمْ عن همام ب ات 
عن عَابْشَةَ مِْلَ رواية الأعمَش ٠“‏ 

وَرَوَى ابو معش هذا الْحَدِيث عن إبراهيم عن الأمُوّدٍ 
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عن ) عَائِشَة وحلریث الأعمَش امح . 


-١‏ (باب في ال ب الثوب) قال النووي في «شرح 
مسلم»: اختلف العلماء في طهارة مني الآدميء فذهب مالك وأبو 
حنيفة إلى نجاسته إلا أن أبا حنيفة قال: يكفي في تطهيره فركه إذا 
كان يابساًء وهو رواية عن أحمد وقال مالك: لا بد من غسله رطباً 
ويابسأء وقال الليث: هو نجس ولا تعاد الصلاة منه» وقال الحسن: 
لا تعاد الصلاة من المني في الثوب وإن كان كشيراً وتعاد منه في 
الجسد وإن قل» وذهب كثيرون إلى أن المني طاهر روى ذلك عن 
علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وابن عمر وعائشة وداود 
وأحمد في أصح الروايتين» وهو مذهب الشافعي وأصحاب 
الحديث: وقد غلط من أوهم أن الشافعي منفرد بطهارته. 

ودليل القائلين بالنجاسة: رواية الغسل. 

ودليل القائلين بالطهارة: زواية الفرك فلو كان نجسا سم يكف 
فركه كالدم وغيره. قالوا: رواية الغسل محمولة على الإستحياب 
والتنزه واختيار النظافة. انتهى كلام النووي. وقال الطحاوي بعد 
ذكر الآثار التي تدل على طهارة المني» فذهب الذاهبون إلى أن 
المني طاهرء قال العيني: أراد بهؤلاء الذاهبين» الشافعي وأحمد 
وإسحاق وداود. انتهى. وقال الشوكاني في «النيل»: قالوا: الأصل 
الطهارة فلا تنتقل عنها إلا بدليل وأجيب بأن التعبد بالإزالة غسلا 
أو فركاً او حتاً أو سلتاً أو حكاً ثابت» ولا معنى لكون الشي نجساً . 
إلا أنه مأمور بإزالة بما أحال عليه الشارع» فالصواب أن المني 
نجس يجوز تطهيره بأحد الأمور الواردة. انتهى. قلت: كلام 
الشوكاني هذا حسن جيد. 

"ب قوله: (ضاف عائشة ضيف) أي: راا قال في 
«القاموس»: ضفته وأضيفه ضيفاً وضيافة بالكسر نزلت عليه ضيفاً. 
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انتهى. وقال في «النهاية»: وفي حديث عائشة ضافها ضيف ضفت 
الرجل إذا نزلت به في ضيافة وأضفته إذا أنزلته وتضيفته إذا نزلت 
به وتضيفني إذا أنزلني. 

- (فأمرت له بملحفة) قال في «القاموس»: لحاف ككتاب 
مايلتحف به» واللباس فوق سائر اللباس من دثار البرد ونحوه 
كالملحفة» وقال في «الصراح»: ملحفة بالكسر جادر. 

-٤‏ (وبها أثر الاحتلام) أي أثر المني والواو حالية. 

-٥‏ (إنماً كان يكفيه أن يفركه) أي يدلكه حتى يذهب الأثر من 
الثوب. 

واستدل بهذا الحديث من قال بطهارة المني» وقال: إن كان 
المني نجساً لم يكف فركه كالدم وغيره. 

وأجيب بأن ذلك لا يدل على الطهارة» وإنما يدل على كيفية 
التطهيرء فغاية الأمر أنه نجس خفف في تطهيره بما هو أخف من 
الماء. والماء لا يتعين لإزالة جميع النجاسات وإلا لزم عدم طهارة 
العذرة التي في النعل لأن النبي بل أمر بمسحها في التراب ورتب 
على ذلك الصلاة فيها قاله الشوكاني. 

واستدلوا أيضاً بحديث عائشة قالت: كان رسول الله يل يسلت 
المني من ثوبه بعرق الإذخر ثم يصلي فيه ويحته يابساً نم يصلي 
فيه» رواه أحمد قال الحافظ في «التلخيص»: بإسناد حسن وذكره 
الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» وسكت عنه» وبحديث عائشة: 
أنها كانت تسلت المني من ثوبه بعرق الإذخر ثم يصلي فيه» رواه 
ابن خزيمة» ذكره الحافظ في «الفتح»: وسكت عنه؛ وبأثر ابن 
عباس أنه قال في المني يصيب الثوب قال: أمطه بعود أو إذخرة 
فإنما هو بمنزلة المخاط أو البصاقء رواه البيهقي في «المعرفة» 
وصححه. 

قلت: في الإستدلال بحديث عائشة الأول» وكذا بالناني نظر» 
لما عرفت آنفاً وأما أثر ابن عباس فهو قوله ولیس بمرفوع. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

۷- قوله: (وهو قول غير واحد من الفقهاء مثل سفيان وأحمد 
وإسحاق قالوا ف في المني يصيب الشوب: يجزئه الفرك وإن لم 
يغسله) وهو قول أبي حنيفة إذا كان يابساً وقال مالك: لا بد من 
غسله رطبا كان أو يابسا كما تقدم. 

8- قوله: (وهكذا روى عن منصور عن إبراهيم عن همام بن 
الحارث عن عائشة مثل رواية الأعمش) أي كما روى الأعمش عن 
إبراهيم عن همام عن عائشة» كذلك رواه منصور أيضاًء وحديث 
منصورء أخرجه مسلمء وكذلك رواه الحاكم أيضاء وحديثه أخرجه 
أبو داود. 


9- (وروى أبو معشر هذا الحديث عن إبراهيم عن الأسود عن 
عائشة) وكذلك أيضاً رواه حماد ومغيرة وواصل والأعمش عن 
إبراهيم عن الأسود عن عائشة» وحديث أبي معشر ومغيرة وواصل 
والأعمش عند مسلم وحديث حماد عند أبي داود (وحديسث 
الأعمش أصح) لا أدري ما وجه كون حديث الأعمش أصح» فإن 
الأعمش كما لم بتفرد برواية الحديث عن إبراهيم عن همام عن 
عائشة بل تابعه منصور والحكم كذلك لم يتفرد أبو معشر بروايته 
عن إبراهيم عن الأسود عن عائشةء بل تابعه حماد ومغيرة وواصل 
والأعمشء والظاهر أن حديث الأعمش وحديث أبي معشر كليهما 
صحيحان» ليس واحد منهما اصح من الآخرء والحديث سمعه 
إبراهيم عن همام والأسود كليهماء ففي #صحيح مسلم؟ حدثنا عمر 
ابن حفص بن غياث قال: نا أبي عن الأعمش عن إبراهيم عن 
ئشة إلخ» والله تعالى أعلم. 


5م- (باب) (غسْل المي من الثوؤب) 


e E 


الأسود وهمام عن عائ 


SE‏ نكا بتري سوال 
ريق 

. 
[م: 189 نحوه] [خ: 379 1۳°[ [د: [YY‏ [ن: 144[ 


[ھ: ۳ [. 


قال أبُو عِيسى : : هذا حَدِيثُ حسن م صحيح”". 


(رَفِي لاب عن ابن عباس). 

وحَلريث عائشة: انها عَسَلْت ميا من وب رَسُول الله 
. َيْسَ بمُخَالِف لِحَدِيث الْقَرْكِ لأنة وَإِنْ كان القَرْك . 
پُجزيءُ: :: قد نقحب لِلرَجُل أن لا يْرَىَ عَلَى تبه انر 0 
َال ان عباس: المي بمنِْلَةٍ المُحَاطي فَأمِطْه عنك ولو 
ع0 , 
“1ه وولنووطن ن طار) الهلالن انما مواق مرت 
وقيل: أم سلمة ثقة فاضل أحد الفقهاء السبعة من كبار الثالشة مات 
بعد المائة وقيل قبلها. 

۲- قوله: (أنها غسلت منياً من ثوب رسول الله يَك) استدل 
بهذا الحديث من قال بنجاسة المني» وأجاب القائلون بطهارته بأنه 
محمول على الأستحباب» وللقائلين بالنجاسة دلائل أخرى ذكرها 
صاحب «آثار السئن؟ وقد ذكرنا ما فيها من الكلام في كتابنا #أبكار 
المنن» وإن شئت الوقوف على أدلة الفريقين مع ما لها وماعليها 
فإرجع إليه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الأئمة الستة. 
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كتاب الطهارة 


۹ 


-٤‏ قوله: (حديث عائشة أنها غسلت منياً من ثوب رسول الله 
يله ليس بمخالف لحديث الفرك إلخ) قال الحافظ في «فتح 
الباري»: وليس بين حديث الغسل وحديث الفرك تعارض لأن 
الجمع بينهما واضح على القول بطهارة المني بأن يحمل الغسل 


على الإستحباب للتنظيف» لا على الوجوبب» وهذه طريقة الشافعي . 


وأحمد وأصحاب الحديث» وكذا الجمع ممكن على القول 
بنجاسته بأن يحمل الغسل على ما كان رطباء والفرك على ما كان 
بابسا وهذه طريقة الحنفية» والطريقة الأولى أرجح» لأن فيها 
العمل بالخبر والقياس معا لأنه لو كان نجساً لكان القياس ' وجوب 
غسله دون الاكتفاء بفركه كالدم وغیره» وهم لا يكتفون فيما لا 
يعفي عنه من الدم بالفرك ويرد الطريقة الثانية أيضا ما في رواية ابن 
خزيمة من طريق أخرى عن عائشة كانت تسلت المني من ثوبه 
بعرق الإذخرء ثم يصلي فیه» ويحكه من ثوبه يابسأء ثم يصلي فيه» 
فإنه يتضمن ترك الغسل في الحالتين» وأما مالك فلم يعرف الفرك 
وقال: إن العمل عندهم على وجوب الغسل كسائر النجاسات» 
وحديث الفرك حجة عليهم. انتهى كلام الحافظ. 

5- قوله: (قال ابن عياس: المني بمنزلة المخاط فأمطه) من 
الإماطة وهي الإزالة (ولو بإذخرة) بكسر الهمزة وسكون الذال 
المعجمة وكسر الخاء حشيش طيب الريح» وأثر ابن عباس هذا 
أخرجه البيهقي ذ في «المعرفة» وقال: هذا هو الصحيح موقوف» وقد 
روی عن شريك عن ابن ایی ليلى عن عطاء مرفوعاً ولا ينبست كذ 
في «نصب الراية». 

۷- بَابْ (مَا جَاءً) فِي الجُنب ينام قَبْلَ أن ييل 
- [صحيح] حدئنًا هناد حدثنا أبُو بكر بْنُْ عَيَاشر ^ 

عن الأعْمَشٍ عن أبي إمنْحَاق عَن الآمود عن غَائشّة قالت: 

کان رَسُول الله و ينام وَهُوَ جنب (و) لآ يمس مَا7". 

[د:4١1؟][ه:‏ حمه). 

6- [صحيح] حَدئنا هناد حدثنا وكيع عَنْ سيان عن 
أبي إسلحاق: لحوة. 

قَالَ أبُو عيسى: وَهَذا قول سيل بن اليب وَغَيْرو. 

وقذ رَوَى غَيْرُ وَاحِلو عن الآملوَهٍ عن عَائِشَة عن التبي 
2 نَهُ كان يَنَوضَأ قَبْلَ أن يام 0 

[د: ۲۲۸] [ھ: 185 ]. 

وَهَذَا أصّحّ من حَديث أبي إسحاق عن السود 

وذ رَوَى عَنْ أبي إلحاق هذا الْحَدِيث تُعبَةٌ وَالنُوْري 
وَغيْرُ وَاجِدٍ. وَيرَوْنَ ا هَذا عَلَط من أبي إسنحاق. 1 

-١‏ قوله: (ثنا أبو بكر بن عياش) بتحتانية مشددة وشين معجمة 


ابن سالم الأسدي الكوفي المقرىء الحناطء مشهور بكنيته والأصح 
أنها اسمه» وقيل اسمه محمدء وقيل غير ذلك. ثقة عابد إلا أنه لما 
كبر ساء حفظه وكتابه صحيح وروايته في مقدمة مسلم كذا في 
«التقريب»» وقال في مقدمة «فتح الباري»: قال أحمد: ثقة وربما 
غلطء وقال أبو نعيم: لم يكن في شيوخنا أكثر غلطاً منه وسثل أبو 
حاتم عنه وطن شزيك فقال: ,ما في التعفظ سواد غير أن أب بكر 
اصح كتابا وذكره ابن عدي ذ في «الكامل» وقال: لم أجد له حديثاً 
ذكرا من زواية اقات عه كال اتر اة اة بحسن الان 
وعلي بن المديني يسيئان الرأي فيه» وذلك أنه لما كبر ساء حفظه 
فكان بهم» وقال ابن سعد: كان ثقة صدوقاً عالماً بالحديث: إلا أنه 
كثير الغلط» وقال العجلي: كان ثقة صاحب سنة» وكان يخطىء 
بعض الخطأء وقال يعقوب بن شيبة: كان له فقه وعلم ورواية» وفي 
حديشه اضطراب. قلت: لم يرو له مسلم إلا شيئاً في مقدمة 
#صحيحه؛؛ وروى له البخاري أحاديث. قلت: ثم ذكر الحافظ 
أحاديث أكثرها بمتابعة غيره. ش 

۲- قوله: (كان النبي ڳل ينام وهو جنب ولا يمس الماء) فيه 
دليل على أن الجنب يجوز له أن ينام قبل أن يغتسل وقبل أن يتوضا 
لكن الحديث فيه مقال كما ستقف, والحديث أخرجه أيضاً أبو داود 
وغيره. 

۳- قوله: (وقد روى غير واحد عن الأسود عن عائشة عن النبي 
كل إنه كان يتوضاً قبل أن ينام) يعني أن غير واحد رووا عن الأسود 
عن عائشة هذا اللفظ. وخالفهم أبو إسحاق فروى عن الأسود عن 
عائشة بلفظ: كان النبي َو ينام وهو جنب ولا يمس فاء. 
من إبي إسحاق) قال ابن العربي في 
«العارضة»: تفسير غلط أبي إسحاق هو أن هذا الحديث الذي رواه 
أبو إسحاق ههنا مختصراً اقتطعه من حديث طويل فاخطا في 
اختصاره إياه» ونص الحديث الطويل ما رواه 5 غسبان: حدثنا 


-٤‏ (ويرون أن هذا غلط 


زهير بن حرب حدثنا أبو إسحاق قال: أتيت الأسود بن يزيد وكان 
لي أخا وصديقاً فقلت: يا أبا عمرو حدثني ما حدثتك عائشة آم 
المؤمنين عن صلاة رسول الله يهل فقال: قالت: كان رسول الله يبل 
ينام أول الليل وبحبي آخره ثم إن كانت له حاجة قضى حاجته» ثم 
ينام قبل أن يمس ماء» فإذا كان عند النداء الأول وثب» وريما 
قالت: قام فأفاض عليه الماءء وما قالت: اغتسل وأنا أعلم ما تريد. 
جنباً توضأ وضوء الرجل للصلاة. فهذا الحديث الطويل فيه 
وإن نام وهو جنب توضأ وضوء الصلاة» فهذا يدلك على أن قوله: 


وإن نام < 


فإن كانت له حاجة قضى حاجته ثم ينام قبل أن يمس ماء أنه 
يحتمل أحد وجهين: إما أن يريد بالحاجة حاجة الإنسان من البول 
والغائط فيقضيها ثم يستنجي ولا يمس ماء وينام فإن وطىء توضا 


1 


تحضسة الأحسوذي - كتاب الطهسارة 


كما في آخر الحديث» ويحتمل أن يريد بالحاجة حاجة الوطى. 
ثم ينام ولا يمس ماء» يعني ماء الاغتسال» ومن لسم يحسل 
الحديث على أحد هذين الوجهين تناقض أوله وآخحره فتوهم أو 
إسحاق أن الحاجة هي حاجة الوطءء» فنقل الحديث على معنسى ما 
فهم» والله أعلم. انتهى كلام ابن العربي. 

قلت: وقد تكلم في هذا الحديث غير واحد من الحفاظ قال 
أحمد: ليس بصحيح. وقال أبو داود: هووهم» قال يزيد بن هارون: 
هو خطأء وقال مهنا عن أحمد بسن صالح: لا يحل أن يروى هذا 
الحديث» وفي «علل الأثرم»: لو لم يخالف أبا إسحاق في هذا إلا 
إبراهيم وحده لكفي» قال ابن مفوز: أجمع المحدثون أنه خطأ من 
أبي إسحاق؛ قال الحافظ: وتساهل في نقل الإجمساع» فقد صحح 
البيهقي وقال: إن أبا إسحاق قد بين سماعه من الأسود في رواية 
زهير عنه. 

“AA‏ - باب (مَا جاء) في الْوْضُوء للجنب 

إذا اراد أن ينام 
متفق عليه] حَدَئنا مُحَمَّدُ بن المَدْنى حَدَئَنا يحَى 
اد ا م ا 
عْمَرَ: «أنهُ مأل النبي :ينام أحَدْنا وهو جْنْبْ؟ قَالَ: قي 
إذا توا ٠‏ 
:a1IYU AJIT iJ [Fo :FJIYAA TAT :ÈJ‏ 
.[oAo‏ 


وبقوله: 


-[مت 


قَال: في الاب عَنْ عار وعَائْشَة وجار وأبي سَعِيله 
وام سَلّمَة". قال بُو عِيسى: حَلِيث عم اخسن ثنيء في 
ا 

وهو قول غير واج مِنْ أْصْحَاب النبي 4ة والتابعين» وَبهِ 
يَقُولُ سيان اوري وان الْمُبَارَكِ وَالشَاذٍ فز وأحمدذا 
وَإسْحاق» قَانُوا: ذا راد الجئُبُ أن ينام نضا" قبل أن ينام. 

-١‏ قوله: (قال : نعم إذا توضأ) المراد به الوضوء الشرعي لا 
اللغوي» لما رواه البخاري عن عائشة قالت: كان النبي ب إذا أراد 
أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضأ للصلاة. قال الحافظ في 
«الفتح»: أي توضأ وضوء كما للصلاةء وليس المعنى أنه توضاً 
لأداء الصلاة وإنما المراد توضا وضوءاً شرعياً لا لغوياً. انتهى. وقد 
اختلف العلماء هل هو واجب أو غير واجب؟ فالجمهور قالوا 
بالثاني» واستدلوا بحديث عائشة: كان النبي و ينام وهو جنب ولا 
يمس ماء وقد تقدم أن فيه مقالا لا ينتهض به للاستدلال؛ وبحدييث 
طوافه و على نسائه بغسل واحد» ولا يخفى أنه ليس فيه على 
المدعي هنا دليل» وبحديث ابن عباس مرفوعاً إنما أمرت بالوضوء 


إذا قمت إلى الصلاة؛ ليس فيه أيضاً دليل على المدعي كما لا 
يخفى» وذهب داود وجماعة إلى الأول لورود الأمر بالوضوء» ففي 
رواية البخاري ومسلم ليتوضأ شم لينم» وفي رواية لهما: توضا 
واغسل ذكرك ثم نم قال الشوكاني: يجب الجمع بين الأدلة بحمل 
الأمر على الإستحباب» ويؤيد ذلك أنه أخرج ابن خزيمة وابن حبان 
في «صحيحهما» من حديث ابن عمر أنه سثل النبي. يكي: أينام أحدنا 
وهو جنب؟ قال: نعم ويتوضا إن شاء. انتهى. وقال النووي في 
«شرح مسلم»: وأما حديث أبي إسحاق السبيعي عن الأسود عن 
عائشة أن النبي يڀ کان ينام وهو جنب ولا يمس ماء. رواه أبو داود 
والترمذي والنسائي وابن ماجة وغيرهم فهر ضعيف. ولو صحح لم 
يكن مخالفاء يعني لحديث ابن عمر المذكور في الباب وما في 
معناه» بل كان له جوابان: أحدهما: جواب الإمامين الجليلين أبي 
العباس بن سريج» وأبي بكر البيهقي» أن المراد لا يمس ماء 
للغسلء والثاني: وهو عندي حسن. أن المراد أنه كان في بض 
الأوقات لا يمس ماء أصلاً لبيان الجواز إذ لو واظب عليه لترهم 
وجوبه. انتهى. 

۲- قوله: (وفي الباب عن عمار وعائشة وجابر وأبي سعيد وأم 
سلمة) أما حديث عمارء فأخرجه أحمد والترمذي» وأما حديث 
عائشةء فأخرجه الجماعة عنهاء قالت: كان رسول الله هة إذا أراد 
أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضأ وضومه للصلاة» وأما حديث 
جابرء فلم أقف عليه وأما حديث أم سلمةء فأخرجه الطبراني في 
«الكبير» عنها: أن النبي يه كان إذا أراد أن ينام وهو جنب تؤضأ 
وضوءه للصلاةء وإذا أراد أن يطعم غسل يديه: قال الهيئسي في 
«مجمع الزوائد»: رجاله ثقات. 

۳- قوله: (فالوا: إذا أراد الجنب أن ينام توضا) أي على سبيل 
الإستحباب» وهو قول الجمهور كما تقدم. 

4- بَابْ ما اء في مُصَافَحَةٍ اللجُنب 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنًا [ِسْحَاقْ بن مَنصُور حَدَثَنَا 
حى بن سمي الْقَطَانْ حدثتا حُمَيْدٌ الطويل عن بكر ابن 
عبدالله الزني عن أبي رَافِمٍ عن أبي هُريرة: أن ابي ا 
ه20 ر وُو جب قال (فَالبْجَمْتُ آي) فاخت ° (MD,‏ 
تست ثم جنت» فقال: این كنت؟ أو: أن ذهَبْت؟ قُلت: 
إني كنت جُنباً. قَالَ: إن المُْلِمّ لآ ينجُس». 

[ort 559][ها‎ :ûJ [YT :s] [AYY لم:‎ [YAT [خ:‎ 

قال: وَفِي الاب عَنْ حُذيْفة"» (وابن عَبّاس). 
َال أبُو عِيسى: (و) حَديث أبي هريره له قي النبي ڳل 


وهو د جُنب): حدق خسن ی . 
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رقذ رخص غير واد ين أل الْعِلْم فِي مُصَافْحَةٍ 
الجنْب وَلَم يرا عرق الب والححايض با٠‏ 

(وَمَعْنَى قولِه: «فَالْحَنَسْت يغني: تنحَيْت عَنْهُ). 

-١‏ قوله: (أن النبي يك لقيه) أي أبا هريرة؛ وفي رواية 
البخاري: لقيني (وهو جنب) أي والحال أن أبا هريرة كان جنباً 
(قال:) أي أبو هريرة (فانخنست) بنون ثم خاء معجمة ثم نون ثم 
سين مهملة؛ أي تنحيت. قال في «القاموس»: انخنس تآخر 
وتخلف» وفي رواية للبخاري: فانسللت» قال الحافظ: أي ذهبت 
في خفية. 

"- (فقال: أين كنت أو أين ذهبت؟) شك من الراوي (إن 
المؤمن لا ينجس) قال النووي: يقال بضم الجيم وفتحها لغتان» 
وفي ماضيه لغتان؛ نجس ونجس بكسر الجيم وضمها فمن كسرها 
في الماضي فتحها في المضارع ومن ضمها في الماضي ضمها في 
المضارع أيضا. انتهى. قال الحافظ: تمسك بمفهومه بعض أهل 
الظاهر فقال: إن الكافر نجس العين» وقواه بقوله تعالى: دإنْمَا 
الْمُعْرِكُونَ نَجَس». 

وأجاب الجمهور عن الحديث» بأن المراد: أن المؤمن طاهر 
الأعضاء لاعتياده مجانبة النجاسة بخلاف المشرك لعدم تحفظه عن 
النجاسةء وعن الآية بأن المراد أنهم نجس في الإعتقاد. 

وحجتهم أن الله تعالى أباح نكاح نساء أهل الكتاب» ومعلوم أن 
عرقهن لا يسلم منه من يضاجعهن ومع ذلك» فلم يجب عليه من 
غسل الكتابية إلا مثل ما يجب عليه من غسل المسلمة» فدل على 
أن الآدمي الحي ليس بنجس العين» إذ لا فرق بين النساء والرجال. 
انتهى. قال القاري نقلا عن ابن الملك: وما روي عن ابن عباس من 
أن أعيانهم نجسة كالخنزير» وعن الحسسن من صافحهم فليتوضا 
فمحمول على المبالغة في التبعد عنهم والاحتراز منهم. انتهى. 

“- قوله: (وفي الباب عن حذيفة) أخرجه البزار عنه قال: 
صافحني النبي ية وأنا جنب» قال الهيثمي في «مجمبع الزوائد» 
فيه مندل بن علي» وقد ضعفه أحمد ويحيى بن معين في رواية» 
ووثقه في أحری» ووثقه معاذ بن معاذ. انتهى. ` 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحييح) وأخرجه 
الشيخان. 

5- قوله: (وقد رخص غير واحد من أهل العلم في مصافحة 
الجنب ولم يروا بعرق الجنب والحائض باساً) في «شرح السنة»: 
فيه يعني في حديث أبي هريرة المذكور جواز مصافحة الجنب 
ومخالطته وهو قول عامة العلماء. واتفقوا على طهارة عرق الجنب 
والحائض» وفيه دليل على جواز تأخير الاغتسال للجنب» وان 
يسعى في حوائجه كذا في «المرقاة» واستدل به الإمام البخاري 


على طهارة عرق الجنب لأن بدنه لا ينجس بالجنابة فكذلك ما 
تحلب منه. 


` - باب ما جَاء في الْمَرأَةٍ تَرَى فِي الْمنَام مل ما 
يَرَى الرّجُل 

7-- [متفق عليه] حَدَثَنا ابن أبي عُمَرَ حَدَثَنا سيان بن 
عيبن عن هيشام بن عرو عن أبيه عن زيب پنت أبي سلمة 
عن آم سلمة قَالْت: «جَاءت اَم سيم بن نت مِلْحَان”'' إلى النبي 
كل فَقَالَت: يَارَسُولَ الله إن الله لا بلتخيى من الح 
هل عَلَى الْمَرأة -تَعْنِي غُمئلاً- ذا هي رات في المَنَام مل 
ما يَرَى الرَجُل؟ قَالَ: نم إِذَا هي رات الْمَامً 0 
قَالَت أمْ سَلمة: فلت لَهَا: فحت السام با ام سی 

لخ: [FY [YAY‏ /113] [ن: .]16١ ACV‏ 
قال أَبُو عِيسّى: هَذا ويف لنت و 

وَهُوَ قول عَامَة الفقَهاء ء: أن الْمَرأة إا رات في الْمَنَام مل 
ما يَرَى الرَجُل قأنرَلّت: ان عَلَيْهَا الْعْسَلَ. وَبه بول سيان 


الثؤري» والشافِعي. 
(قال): وَفِي الاب عن أم ليم وخؤلة وَعَائِقَة 
وائ" 


ار ات ام سل اة ملسا ركمو المي وسكوة 
اللام والحاء المهملةء هي أم أنس بن مالك وفي اسمها خلاف» 
تزوجها مالك بن النضر أبو أنس بن مالك فولدت له أنسأء ثم قتل 
عنها مشركاً فاسلمت فخطبها أبو طلحة وهو مشرك فأبت ودعته 
إلى الإسلام فاسلم وقالت: إني أتزوجك ولا آخذ منك صداقاً 
لإسلامك فتزوجها أبو سلمة» روى عنها خلق كثير. 

۲- (إن الله لا بستحي من الحق) قدمت هذا القول تمهيداً 
لعذرها في ذكر ما يستحبي منه والمراد بالحياء هنا معناه اللغوي» 
إذ الحياء الشرعي خير كله والحياء لغة تغير وانكسار وهو مستحيل 
في حق الله تعالى» فيحمل هنا على أن المراد أن لا يأمر بالحياء في 
الحق أولا يمنع من ذكر الحق» وقد يقال: إنما يحتاج إلى التأويل 
في الإثبات ولا يشترط في النفي أن يكون ممكناء لكن لما كان 
المفهوم يقتضي أنه يستحبي من غير الحق عاد إلى جانب الإثبات» 
فاحتيج إلى تأويله. قاله ابن دقيق العيد كذا في «الفتح». 

۳- (فهل على المرأة تعني غسلاً إذا هي رأت في المنام مثل ما 
يرى الرجل؟) وفي رواية أحمد من حديث أم سليم أنها قالت: يا 
رسول الله إذا رأت المرأة أن زوجها يجامعها في المنام أتغتسل؟ 
(قال: نعم إذا هي رأت الماء) أي المني بعد الاستيقاظ (فلتغتسل) 
فيه دليل على وجوب الغسل على المرأة بالإنزال» وكأن أم سليم لم 


Y۲ 
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تسمع حديث الماء من الماء؛ أو سمعته» وقام عندها ما يوهم 
خروج المرأة عن ذلك» وهو ندور بروز الماء منهاء وقد روى أحمد 
من حديث أم سليم هذه القصة أن أم سلمة قالت: يا رسولاللها 
وهل للمرأة ماء؟ فقال: هن شقائق الرجال» وروى من حديث خولة 
بنت حكيم في نحو هذه القصة» ليس عليها غسل حتى تنزل كما 
ينزل الرجل. 

5 - (فضحت النساء يا أم سليم) إذ حكيت عنهن ما يدل على 
كثرة شهوتهن» قاله في «مجمع البحار»» وقال الحافظ: هذا يدل 
على أن كتمان مثل ذلك من عادتهن لأنه يدل على شدة شهوتهن 
للرجال. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- قوله: (وفي الباب عن أم سليم وخولة وعائشة وأنس) أما 
حديث آم سليم» فأخرجه مسلم وأما حديث خولة» فأخرجه 
النسائي وأحمد. وأما حديث عائشة» فأخرجه مسلم» وأما حديث 
آنس» فأخرجه أيضا مسلم. 

-١‏ بَابْ (مَا جَاءً) في الرّجُل يَستدفِي بالْمَراة 

TT 

- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا هَنادٌ حَدَئنَا وكيم 
عن خر عن الثنغبي عن سروق عن غايشة قالت: ْنَا 
اغْتَسَلَ النبي كله من الْجَنابة تم جَاءً سدقا بي فَضَمَشّهُ 
إلي ولم أغتير»". 

[ھ: *0۸۰]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث ليس بإسْتاده باس م 

وَهُوَ قول غَيْر واج من أهل ايلم يِن أصْحَابِ النبي وك 
والتابعين: أن الرَجْلَ إِذَا اغْتَسَل فَلاَ باس بأن يَسْتَدْفىءً پارات 
ويام مَمهَا قبل أن تَغْتَيِلَ المراة وه يول سْفْيَانْ القؤري» 
وَالشافِعِيَ» وَأحْمدُء وإسحاق. 

-١‏ (باب في الرجل يستدفىء بالمرأة بعد الغسل) أي: يطلب 
الدفاءة بفتحتين والمد وهي الحرارة بأن يضع أعضاءه على 
أعضاتها. 

7- فوله: (ثم جاء فاستدفأ بي) أي طلب الحرارة مني بأن 
وضع أعضاءه الشريفة على أعضائي من غير حائل وجعلني مكان 
الثوب الذي يستدفأ به ليجد السخونة من بدني» كذا في «اللمعات) 
وفي «المرقاة» قال السيد جمال الدين: أي يطلب مني الحرارة» 
ومنه قوله تعالى: «لَكُم فِيهًا فاء) أي ما تستدفؤون به» وفيه أن 
بشرة الجنب طاهرة لأن الاستدفاء إنما يحصل من مس البشرة» كذا 
في الطيبي وفيه بحث. انتهى. قال القاري: ولغله أراد أن الاستدفاء 


يمكن مع الثوب أيضاً. 

'- (فضممته إلى ولم أغتسل) والحديث رواه ابن ماجةء 
ولفظه: كان رسول الله ية يغتسل من الجنابة ثم يستدفيء بي قبل 
أن أغتسل. قال القاري في «المرقاة»: سنده حسن. 

-٤‏ قوله: (هذا الحديث ليس بإسناده بأس) وأخرجه ابن ماجه 
وتقدم لفظه آنفا. 

7- باب (مَا جَاءَ في) اتيم جنب إذا 
لم يَجِدٍ الْمَاء 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي وأبو حاتم] حَدَثَنَا 

مُحَمَدُ بن بار وَمَحْمُودُ بن يلان قَالاً: حَدَثَنَا أبو أَحْمَّدَ 


الزبيري حدقا سْقْيَانُ عن ) خالدٍ الَا عن أبي قلابة 7 
عن عمرو بن بُجدان”" عن أبي ذْرَ أن رسول الله کا 


إن الصّعِيدَ الطب طُهُورٌ السنلم*» وان لَم يج الَا عَشرَ 
سن“ ذا وَجَدَ المَاء فلْْمسة بسرت ن ذلك ر 00 

{YY :û1 [FY ده‎ 

وَقَالَ مَحْمُودٌ فِي حَديئِه: «إن الصّعِيد الطيب وَضُومٌ 
المسسلم». 

(قال): وَفِي البَابٍ عن أبي هُرَيْرَة وُعبدالله بن عَمْرِوه 
وَِمْرَانَ بن حصيْن . 2 

قال أَبُو عيسى: وَهَكَذًا رَوَى غير وَاجِدٍ عن خالِدٍ الحذاء 
عن أبي قِلآبَةَ عن عَمْرو بن بُجْدَانَ عن ابي ڏرَ. 

و(قد) رَوَى هذا الْحَدِيثْ ؛ ټوب عن أبي قِلابة عن رَجُلٍ 
من بي عَامِرٍ عَنْ أبي ر ولم يُسمَه سمه“ . 

(قَالَ): وَهَذًا حَديث ١‏ حمسن (صضحيح). 

وَهُو قول عامة : الفقهَاء: أن الْجُنْبّ وَالْحَائِض إذا لم يَجدا 
الماءً تَيَمَما وَصَليا'. 

ويُرْوَى عن ابن سَْعُودٍ: أله كان لأيَرى التَيِمَم لِلْجْنْبِي 
وَإِن لم يَجد الْماءً. 

وَيُرْوَى عَنه: أنه رَجَعَ عَنْ قو فقال: يَتَيْمُمُ إذَا لم يَجَدٍ 


الْماءً. 
به يَقولٌ سيا (الثوري)ء وماك وَالشَانِعِي وَأحْمَدُ 
وإسحاق. 


-١‏ قوله: (نا سفيان) هو الشوري (عن خالد الحذاء) بفتح 
المهملة وتشديد الذال المعجمةء وخالد هذا هو ابن مهران أبو 
المنازل البصري» ثقة من رجال الستة» وقيل له الحذاء لأنه كان 
يجلس عندهم» وقيل لأنه كان يقول: أحذ على هذا النحو. 

7- (عن أبي قلابة) بكسر القاف» اسمه عبدالله بن زيد بن 
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عمرو أو عامر الجرمي البصري» ثقة فاضل كثير الإرسال. مات سنة 
الور رجا و نه رك اسم 

۳- (عن عمرو بن بجدان) بضم الموحدة وسكون الجيم» 
العامري البصريء تفرد عنه أبو قلابةء لا يعرف حاله» قاله الحافظ 
في «التقريب»» وقال الخزرجي في «الخلاصة)»: وثقه ابن حبان» 
ووثقه العجلي أيضاً كما ستقف. 

-٤‏ قوله: (إن الصعيد الطيب) أي الطاهر المطهرء قال في 
«القاموس»: الصعيد التراب أو وجه الأرض (طهور المسلم) وفي 
رواية أبي داود: وضوء المسلم. 

4- (وإن لم يجد الماء عشر سنين) كلمة إن للوصلء والمراد 
من عشر سنين الكثرة لا المدة المقدرة» قال القاري: ؤفيه دلالة 
على أن خروج الوقت غير ناقض للتيمم بل حكمه حكم الوضوء 
كما هو مذهبناء يعني الحتفية» قال::وما صح عن ابن عمر أنه يتيمم 
لكل صلاة وإن لم يحدث» محمول على الاستحباب. انتهى. قلت: 
الأمر كما قال القاري. 

5- (فإذا وجد الماء فليمسه) بضم الياء وكسر الميم من 
الإمساس (بشرته) بفتحتين ظاهر الجلد أي فليوصل الماء إلى 
بشرته وجلده (فإن ذلك) أي الإمناس (خير) أي من الخيوره 
وليس معناه أن كليهما جائز عند وجود الماء» لكن الوضوء خيره 
بل المراد أن الوضوء واجب عند وجود الماء» ونظيره قوله تعالى: 
<أصْحَاب الْجَنةٍ وميل حير قرا اخسن مُقِيلا4 مع أنه لا خير 
ولا أحسنية لمستقر أهل النار. 

۷- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عمرو 
وعمران بن حصين) أما حديث أبي هريرة فأخرجه البزار عنه قال: 
قال رسول الله علا «الصعيد وضوء المسلم وإن لم يجد الماء عشر 
سنين فإذا وجد الماء فليتق الله وليمسه بشره فإن ذلك خير»» قال 
الهيثمي في «مجمع الزوائدة: رجاله رجال الصحيح» وأماحديث 
عبدالله بن عمرو» فأخرجه أحمد عنه قال: جاء رجل رسول الله يل 
فقال: يا رسول الله! الرجل يغيب لا يقدر على الماء أيجامع أهله؟ 
قال: نعم. قال الهيئمي: فيه الحجاج ب 
يتعمد الكذب» وأما حديث عمران بن حصين» فأخرجه الشيخان 
عنه» قال: كنا مع رسول الله ية في سفر فصلى بالناس فإذا هو 
برجل معتزل» فقال: ما منعك أن تصلي؟ قال: أصابتني جنابة ولا 
نابو قال عليك اه كذيك: 1 


بن أرطاة» وفيه ضعفء ولا 


۸- قوله: (وقد روى هذا الحديث أيوب عن أبي قلابة عن 
رجل من بتي عامر عن أبي ذر ولم يسمه) رواه أبو داود في اسننه» 
من طريق موسى بن إسماعيل: نا حماد عن أيوب إلخ» قال 
المنذري في «تلخيصه؛: وهذا الرجل الذي من بني عامر هو عمرو 


YY 


أبن بجدان المتقدم في الحديث قبله» سماه خالد الحذاء عن أبي 
قلابة» وسماه سفيان الثوري عن أيوب رضي الله عنهم. انتهى. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجة وقال الشوكاني في «النيل»: ورواه ابن حبان والحاكم 
والدارقطني وصححه أبو حاتم» وعمرو بن بجدان قد وثقبه 
العجلي» قال الحافظ وغفل ابن القطان. فقال: إنه مجهول. انتهى ما 
في «النيل»» قلت: وقد غفل الحافظ أيضاء فإنه قال في «التقريب»: 
لا يعرف حاله. 

تنبيه: قد اختلفت نسخ الترمذي ههنا. فوقع في النسخ الموجودة 
عندنا هذا حديث حسن وقال المنذري في «تلخيص السنن؛: قال 
الترمذي: حديث حسن صحيح. انتهى. وقال أبن تيمية في 
«المنتقى» بعد ذكر هذا الحديث» رواه أحمد والترمذي وصححه. 
انتهى. 

١‏ - قوله: (وهو قول عامة الفقهاء: أن الجنب والحائض إذا 
لم يجد الماء) أي كل واحد منهماء وفي نسخة قلمية عتيقة: إذا لم 
يجدا الماء بصيغة التثنية وهو الظاهر (تيمما وصليا إلخ) قال 
الشوكاني في «النيل»: وقد أجمع على ذلك العلماء» ولم يخالف 
فيه أحد من السلف والخلف إلا ما جاء عن عمر بن الخطاب 
وعبدالله بن مسعود. وحكي مثله عن إبراهيم النخعي من عدم 
جوازه للجنب» وقيل أن عمر وعبدالله رجعا عن ذلك وقد جاءت 
بجوازه للجنب الأحاديث الصحيحة. وإذا صلى الجنب بالتيمم ثم 
وجد الماء وجب عليه الإغتسال بإجماع العلماء إلا ما يحكى عن 
أبي سلمة بن عبدالرحمن الإمام التابعي أنه قال: لا يلزمه» وهو 
مذهب متروك بإجماع من بعده ومن قبله» وبالأحاديث الصحيحة 
المشهورة في أمره. َة للجنب بغسل بدنه إذ وجد الماء. انتهى. 

۳- باب (مَا جاء) في الْمسْتحَاضّة!" 


6- [متفق عليه] حَدَئْنا هَنَادٌ حَدئنا وكبع وَعَبْدهٌ وأبو 
کار عو مقا بن عررة عن ابيه عن ی قات دجاءت 
فَاطِمَةٌ بنت أبي حب حبش" إلى النبي کا ققالت: يا رَسُول الله 
إني مرا تاشر ل اط أفْأدَعْ الصّلاة؟ " قال: لاء 
إنمًا ذلك عِرْق» وَلَيْسَتْ بالحيضّة”* فإذًا اقبت الحَيْضَة 
فدَعِي الصلاة وإذا أدبرَتَْ فَاغْسيلي عَنْك لدم وَصَلّي». 

]خ: 1۸[ [م: [TTY‏ [ن: 117] 1ه [Y1‏ 

قال أبو معاوية في حديقه: «وّقال: تَوَضّبي لكل صلاةٍ 
حتى يجي م ذلك الوقَتْ e‏ 

(قال): وفي الباب عن م AE‏ 

قال أبُو عِيسَّى: حديث عائشة: («جَاءَت فَاطِمَةُ...») 
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4 
حدیث حَسَن صحيية7. التمييز ولم ينظروا إلى العادة وغكس ابن خيران. انتهى. 

وهو قول غير واحد من آهل العِلم من اصحاب النبي ا قلت: أراد بحديث عروة الذي رواه عروة عن فاطمة بشت أبي 
وَالتَابعينَ. حبيش أنها كانت تستحاضء فقال لها النبي يل: إذا كان دم الحيض 


وبه يقول سفيان الشوري» ومالك. وابسن المبارك 
والشافعي: أن المستحاضة إذا جاوزت أيام أقرَائِهًا اغْتَسَلَتْ 
وَتَوَضَأت لكل صلاةٍ. 

-١‏ (باب في المستحاضة) الاستحاضة جريان الدم من فرج 
المرأة في عرق يقال له العاذل» بعين مهملة وذال معجمة. يقال: 
استحيضت المرأة استمر بها السدم بعد أيامها المعتادة فهسي 
مستحاضة كذا في «الفتح». 

- قوله: (جاءت فاطمة ابنة أبي حبيش) بضم الحاء المهملة 
وفتح الموحدة وسكون المثناة التحتية؛ قال الحافظ في «التقريب): 
صحابية لها حديث في الاستحاضة (إني امرأة أستحاض) بصيغة 
المجهول (فلا أطهر) أي لا ينقطع عني الدم. 

'- (أفأدع الصلاة؟) كانت قد علمت أن الحائض لا تصلي» 
فظنت أن ذلك الحكم مقترن بجريان الدم من الفرج» فأرادت 
تحقيق ذلك فقالت: أفادع الصلاة؟ أي أتركهاء والعطف على مقدر 
بعد الهمزةء لأن لها صدر الكلام» أي أيكون لي حكم الحائض 
فأترك الصلاة؟ 

-٤‏ (قال: لا) أي لا تدعي الصلاة (إنما ذلك) بكسر الكاف 
أي الذي تشتكينه (عرق) بكسر العين المهملةء أي دم عرق انشق 
وانفجر منه الدم أو إنما سببها عرق منها في أدنى الرحم (وليست) 
أي العلةء التي تشتكينها وفي رواية الشيخين على ما في #المشكاة» 
ليس وهو الظاهر (بالحيضة) قال الحافظ: بفتح الحاء كما نقله 
الخطابي عن أكثر المحدثين أو كلهمء وإن كان قد اختار الكسر 
على إرادة الحالة لكن الفتح هنا أظهرء وقال النووي: وهو متعين أو 
قريب من المتعين لأنه َة أراد إثبات الاستحاضة ونفي الحيض» 
وأما قوله: فإذا أقبلت الحيضة فيجوز فيه الوجهان معاء جوازاً 
حسناً. انتهى كلامه. قال الحافظ: والذي في روايتنا بفتح الحاء في 
الموضعين. 

4- (فإذا أقبلت الحيضة) قال القاري: بالكسر اسم للحيض» 
ويؤيده رواية «الفتح؟» وقيل: المراد بها الحالة التي كانت تحيض 
فيها وهي تعرفها فيكون رداً إلى العادة» وقيل: المراد بها الحالة 
التي تكون للحيض من قوة الدم في اللون والقوام» ويؤيده حديث 
عروة الذي يتلوه وهي لم تعرف أيامها فيكون رداً إلى التمييزء قال 
الطيبي: وقد اختلف العلماء فيه» فأبو حنيفة ملع إعتبار التمييز 
مطلقاء والباقون عملوا بالتمييز فني حق المبتدأة» واختلفوا فيما إذا 
تعارضت العادة والتمييزء فأعتبر مالك وأحمد وأكثر أصحابنا 


فإنه دم أسود يعرف» فإذا كان ذلك فأمسكى عن الصلاة» فإذا كان 
الآخر فتوضئي وصلي» فإنما هو عرق رواه أبوداود والنسائي 
(فإغسلي عنك الدم وصلي) أي بعد الإغتسال وفي رواية للبضاري 
ثم إغتسلي وصلي. 

1- قوله: (قال أبو معاوية في حديثه: وقال: توضئي لكل صلاة 
حتى يجيء ذلك الوقت) قال بعضهم: إن هذا مدرج» وقد رد 
الحافظ في «الفتح» عليه وجزم بعضهم أنه موقوف على عروة» وقد 
رد الحافظ عليه أيضاء وقال: ولم ينفرد أبو معاوية بذلك. فقد رواه 
النسائي من طريق حماد بن زيد عن هشام» وادعى أن حماداً تفرد 
بهذه الزيادة» وأما مسلم أيضاً إلى ذلك وليس كذلكء فقد رواها 
الدارمي من طريق حماد بن سلمةء والسراج من طريق يحيى بن 
سليم» كلاهما عن هشام. انتهى. وفي الحديث دليل على أن المرأة 
إذا ميزت دم الحيض من دم الاستحاضة تعتبر دم الحيض» وتعمل 
على إقباله وإدباره فإذا انقضى قدره اغتسلت عنه» ثم صار حكم دم 
الاستحاضة حكم الحدث, فتتوضا لكل صلاة؛ لكنها لا تصلى 
بذلك الوضوء أكثر من فريضة واحدة مؤادة أو مقضية لظاهر قوله: 
ثم توضئي لكل صلاةء وبهذا قال الجمهورء وعند الحنفية أن 
الوضوء متعلق بوقت الصلاة فلها أن تصلي به الفريضة الحاضرة» 
وما شاءت من الفوائت ما لم يخرج وقت الحاضرة. على قولهم 
المراد بقوله: توضئي لكل صلاة» ففيه مجاز الحذف ويحتاج إلى 
دليل» وعند المالكية يستحب له الوضوء لكل صلاة» ولا يجب إلا 
بحدث آخر» وقال أحمد وإسحاق: إن اغتسلت لكل فرض فهو 
أحوط قاله الحافظ في «الفتح»: وقال ابن عبدالبر: ليس في حديث 
مالك ذكر الوضوء لكل صلاة على المستحاضة؛ وذكر في حديث 
غيره» فلذا كان مالك يستحبه لها ولا يوجبه كما لا يوجبه على 
صاحب السلس» قال الحافظ في «الفتح»: فإن قلت: قال فني 
«الهداية»: لنا قوله عليه السلام المستحاضة تنوضأ لوقت كل صلاة. 

قلت: قال الحافظ الزيلعي في «تخريج الهداية»: غريب جداء 
وقال الحافظ في «الدراية»: لم أجده.هكذا وإنما في حديث آم 
سلمة: «تتوضأ لكل صلاة». 

فإن قلت: قال ابن الهمام في «فتح القدير؛ نقلاً عن «شرح 
مختصر الطحاوي»: روى أبو حنيفة عن هشام ابن عروة عن أبيه 
عن عائشة أن النبي ية قال لفاطمة بنت أبي حبيش توضئي لوقت 
كل صلاةء فهذه الرواية بلفظ: توضئي لوقت كل صلاة تدل على أن 
المراد بقوله: توضئي لكل صلاة» أي لوقت كل صلاة. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطهارة 


{Yo 


قلت: نعم لو كان هذا اللفظ في هذا الطريق محفوظاً لكان 
دليلاً على المطلوب» لكن في كونه محفوظاً كلاماًء فإن الطرق 
الصحيحة كلها قد وردت بلفظ: توضئي لكل ضلاة؛ وأماهذا 
اللفظ فلم يقع في واحد منهاء وقد تفرد به الإمام أبو حنيفة وهو 
سيء الحفظء كما صرح به الحافظ ابن عبداليرء والله تعالى أعلم. 

۷- قولىه: LS EA‏ اجرج لطت E‏ 
الترمذي كذا في «المنتقى؟ ولفظه: أنها استفتت رسول الله كيه في 
2 تهراق 0 فقال: ل والأيام التي كانت تحيضن 


Sls -۸ 
الشيخان.‎ 


5- بَابْ مَا جَاءَ أنّ المستّحاضة تَنَوَضَأ لكل صَلاة 

7- [قال الألباني: 3 حَدئنا قُتيبَةٌ حدثنا كد شريك 
عن أبي اليقظاد“ عن عدي بن 

عن التبي يد أنه قال في المُْتَحَاضَةِ 6 8 : ع م الملا 1 
فراها التي كانتا تَحيض فيقاء ثم تيل وض ند كل 
صلق وَتَصُومٌ وتصَلّي». 

[د:/ا19] [ه: .]11٥‏ 

۷- [صحيح] حَدئنا علي بن حجر أبرنًا شريك. 
حر ا 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث قد تَقَرَدَ به شريك عن أبي 
اليقظان .0 

(قال): وَسَألْتْ مُحمداً عن هَذَا الحديسثي فقلت: عدي 
ابن ابت عن أبيه عن جَڏي جَدَ عَدىَ ما املمّة؟ فلم يرف 
محمل إسمة. وَذَكَرْت لمُحَمَدٍ قَول يَحْبَى بن مَعِين أن امه 
(دِينَارَ) فلم با به“ . 

وَقَالَ خمد وإمنحاق في المُسْتَحَاضَةٍ: إن اغْتَسَلَتَْ لكل 
صِلاةٍ هو أحوط لَهَاء وإ تَوَضَّات لكل صّلاةٍ أجزأهاء وإ 
جَمَعَت بين الصلاتين بعل (واحد) جرا" . 

-١‏ قوله: (عن أبي اليقظان) اسمه عثمان بن عمير بالتضغيرة 
ويقال ابن قيس» والضواب أن قياً جد أبيه وهو عثمان بن أبي 
حميد أيضاً البجلي ابو اليقظان الكوفي الأعمى؛ ضعيف واختلط 
وكان يدلس ويغلو في التشيع كذا في «التقريب»»؛ وقال في 
«الخلاصة؟: ضعقه أحمد وغيره وتركه ابن مهدي. 


؟- (عن عدي بن ثابت) الأنصاري الكوفي» ثقة رمي باتش 
من رجال الستة (عن أبيه) هو ثابت» قال الحافظ في «التقريب): 


ثابت الأنصاري والد عدي» قيل هو ابن قيس بن الحطيم هو جد 
عدي لا أبوه» وقيل اسم أبيه دينار» وقيل عمرو بن أخطبء وقيل 
عبيد بن عازب» فهو مجهول الحال. انتهى. قلت: قد أطال الحافظ 
الكلام في ترجمة ثابت الأنصاري في «تهذيب التهذيب» من يشاء 
الوقوف على ذلك فليرجع إليه (عن جده) أي جد عدي. 

۳- قوله: (قال في المستحاضة) أي في شأنها (تدع الصلاة أيام , 
أقرائها) جمع قر وهو مشترك بين الحيض والطهرء والمراد به 
ههنا الحيض للسباق واللحاق» قاله القاري (التي كانت تحيض 
فيها) أي قبل الاستحاضة (ثم) أي بعد فراغ زمن حيضها بإعتبار 
العادة (تغتسل) أي مرة .(وتتوضا عند كل صلاة) قوله: عند كل 
صلاة متعلق بتتوضا لا بتغتسل» وفيه دليل على أن المستحاضة 
تتوضاً عند كل. صلاة» والحديث ضعيف» لكن له شواهد ذكزها 
الحافظ الزيلحعي» والحافظ ابن حجر في تخريجهماء ومنها حديث 
عائشة المذكور في الباب المتقدم. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث قد تفرد به شريك عن أبي اليقظان) 
وأخرجه أبو داود وضعفه» وأخرجه ابن ماجه أيضاً. 

-٥‏ (وسألت محمداً عن هذا الحديث فقلت: عدي بن ثايت 
عن أبيه عن جده جد عدي ما اسمه فلم يعرف محمد اسمه 
وذكرت لمحمد قول يحبى بن معين أن اسمه دينار فلم يعبأ به) قال 
المنذري بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: وقد قيل إنه جده أبو 
امه عبدالله بن يزيد الخطميء قال الدارقطني: ولا يصح من هذا كله 
شيء» وقال أبو نعيم: وقال غير يحيى: اسمه قيس الخطمي» هذا 


آخر کلامه» وقيل: لا يغلم جده وكلام الأئمة يدل على ذلك» 


وشريك هو ابن عبدالله النخعي قاضي الكوفة, تكلم فيه غير واحده 
وأبو اليقظان هذا هو عثمان ين عمير الكوفي» ولا يحتج بحديثه. 
انتهى كلام المنذري. 

-١‏ قوله: (وقال أحمد وإسحاق في المستحاضة إن اغتسلت 
لكل صلاة هو أحوط لها وإن توضأت لكل صلاة أجزأها وإن 
جمعت بين الصلاتين بغسل أجزاها) فالإغتسال لكل صلاة ليس 
بواجب على المستحاضة عند أحمد وإسحاقء وهو قول الجمهورء 
وروي عن بعض الصحابة أنهم قالوا: يجب عليها أن تغتسل لكل 
صلاة» والقول الراجح المعول عليه هو قول الجمهور» وسيجيء 
الكلام فيه في باب ما جاء في المستحاضة أنها تغتسل عند كل 
صلاة. 

6- باب (ما جَاءً) في المستحاضة 

١‏ بَيْنَ الصلاتين بغسل وَاجد 


4-- [حسن» وقد صححه البخاري والترمذي] حدثنا 


ضة: أنها تَجِمَمْ 


1 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الطهارة 


محمد بن بَشَّار حدثنا أبو عار المَقَدِي حدثنا زَهَيْرٌ بن 

محما عن عبدالله بن محمّدٍ بن عقيل عن إِبْراهِيمٍ بن 

محمّدٍ بن طَلْحَة”"' عن عَمَهِ عمْرَان بن طَلْحَة عن أمَه حَمْئَة 

بنت جم ۳ قالت: «كنت أْتَحاض حَبِضَة كبيرَة 
4( 


شديدة بيت تبت النبي با أستفتيه وأخبرة. . فَوَجَدَنُهُ في بت 


خي EE‏ يارسول الل إني 
استحاضن حَيضة كثيرة شديدة فما امي فيهاء قذ هنقتي 
الصيّامَ وَالصّلاة؟ "' قال: أنعَت لَك الكرْسُف فإنة يذب 
الم قالت: هو أَكَثَرُ من ذلك قال: فَتَلَجَمِي". قَالَت: هُوَ 
أكثْرُ من ذلك؟ قال: فَانَخِِي توباً. قالت: هو أكْئْرُ من ذلك 
ا تج نَجَا؟ " فقال النبي 6: سَآمُرُكٍ بأمْرَيْن: يما 
ا فان قويت عَلَيْهِمًا فأنت ين نقال: 

إنَمَا مي ركضة من الشسيطان”* 59 ٠‏ فَتَحَيضِي مبتة أيام أؤ سبعة 
ا م في عِلم اله“ ثم اغْتَسلِيء فإذًا ربت أنك قذ 
طاسقا۰۳ قصلي أرما وعشرين ليل ٠‏ أؤثلاثاً 
رعشرين ليله وأياتهاء وصويي رَصَليء »فإن ذَلِك 

يجزئك' وكَذَلِكِ فأفعلي» كما تَحِيِض النْسَاءُ وَكَمَا يَطْهُرْنَ 
لميقّات ۽ حَيْضِهن وَطُّهرِهنَ» فان قوبت عَلَى أن تُؤخري الظهر 
وَنعَجَلي الْمَصْرَ ثم َعْتَسِلِينَ حين تَطْهْرِينَ وتْصلْينَ الظهرٌ 
والعصرٌ جميعاً"2 ثم نورين المَغْرب» وَتُعَجَليِنَ الْعِشَاءَ 
ثم تغتسلين» وَتَجْمَعِينَ بَيْنَ الصّلاتين» فافعلي'" '"» وَتَعْتَسِلِينَ 
مع الصبح وتْصلَينَ» وكَذلك فافعلي» وصُومي إن قويتِ عَلَى 
ذلك فقال رسول الله ية وهو أَعْجَبُ الأمرين ي" 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَن صحيية0ة0. 

[د: *””"][ن: ١595][ه:577].‏ 

وَرَوَاهُ عبيدالله بن عَمْرِو الرّقي» وَابن جرج وَشريك: 
عن عبالله بن محمد بْن عقيل عن إِْراهِيمْ ن مُحمّدٍ بن 
طَلْحَة عن عَمّه عِمرَان عَن امه حَمنَةه إلا أن ابن جرج يقول: 
(عُمَرُ بن طّلْحَة) وَالصْحيح (عِمْرَانُ بْنُ طَلْحَة). 

(قال): : وَسألْت مُحمّداً عن هذا الحدي 
حديث حسن ) (صحيح). 1 

() هذا قال أحْمَدُ بن حتبل: هو حديث حسنٌ صحيح. 

وقال أَحْمَد وَإسْحاق في المممتحاضة: إذَا كانت تغرف 
بإقبال ٠‏ الم وإذباري َإقبَالَهُ أن کون أملوتٌ وَإِدْبَارَهُ 4 

عير إلى الصَفْرَةٍ و: فاكم لها عَلَى حديث فاطِمَة بت 

ل خر وَإِنْ كانت المُسْتَحَاضَة لها أيام مَعْرُوفة قبل 
أن تُسْتَحَاض: فإنها تدع م المّلاة أيام أقرَائها ثم م تَعْتَسِلُ 

وتَتَوَضَأ لكل صّلاةٍ وَنُصّلَي”"», وَإذَا اسْتَمَرٌ بها الم ولم 


يث؟ فقال: هو 


َك لها يام معْرُوفة ولَم ترف الْحَيْض بإقبال الذم وإذبارو: 
SS‏ 00 

وَقَال النتائمي: المسْتَحَاضَةٌ إا اسْتمرٌ بها الم في اول م 
رات قَدَامَتَْ عَلَى ذَلِك. فِنْهَا تدع الصّلاة ةما ينها وَبَيِنَ 
َة عر وما فإ هرت في خخلسة عشر يوا أو قبل 
ذلك: فإنها أيام حيْض"" فإِذًا رأت الدَم أكثْرَ من خمْسَة 
رما هتني متا رة عقر يو7 5 ثم تع 


قال أبو عيسى: الف أهل' اليلم في أََلَ اْحِيِض 
وأكثرو: 1 

فقال بَعْضْ أهل العلم: أقلّ الْحَيْض ئَلاثةء وَأكثرهُ عشرة. 

وهو قل سفيان النُوْري وَأهل الكوفة» وَبهِ يأخذٌ ابن 
المبًا رك" وَرُوي عَنه لاف هذا. 

قال بَْض أهل اليل ٠‏ ينهم عطاءٌ بن أبي رَبَاح: اقل 
الْحَبْص يوم ولل وَأكََرَهٌ حمْسة عشر (يوماً). 

رَهُوَ قول مالكب والأؤزاعي» والشافعي وَأحْمَدَ 
رَِسْحَاقَ» ا ا 

-١‏ قوله: (نا أبو عامر العقدي) بفتح المهملة والقاف» اسمه 
عبدالملك بن عمرو القيسي البصري» ثقة من رجال الستة» قال 
النسائي: ثقة مأمون مات سنة أربع ومائتين (نا زهير بن محمد) 
التميمي أبو المنذر الخراساني» سكن الشام ثم الحجازء رواية أهل 
الشام عنه غير مستقيمة فضعف بسببها. قال البخاري عن أحمد: 
كان زهير الذي يروي عنه الشاميون آخر. وقال أبو حاتم: حدث 
بالشام من حفظه فكثر غلطه» كذا في «التقريب»» وقال في 
«الخلاصة»: قال البخاري: للشامين عنه مناكير» وهو ثقة ليس به 
بان 

؟- (عن إبراهيم بن محمد بن طلحة) التيمي المدني» ثقة وكان 
يسمى أسد قريش (عن عمه عمران بن طلحة) ابن عبيدالله التيمي 
المدني؛ له رؤيةء ذكره العجلي في ثقات التابعين. 

"- (عن أمه حَمْنة) بفتح المهملة وسكون الميم وبالنون (ابنة 
جحش) بفتح الجيم وسكون الحاء المهملة وبالشين المعجمة» هي 
أخخت زينب أم المؤمنين وامرأة طلحة بن عبيدالله. 

-٤‏ قوله: (كنت أستحاض حيضة) بفشح الحاء وهو مصدر 
م د لم و و 
العلماء بين الحيض والاستحاضة إذ الكلام وارد غلى أصل اللغة 
EE‏ 0 
قال القاري: كثيرة في الكمية شديدة في الكيفية. 
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0- (أستفتيه وأخبره) السواو لمطلق الجمع» وإلا كان حقها أن 
تقول: أخبره وأستفتيه (فوجدته في بيت أختي زينب بنت جحش) 


أم المؤمنين. 

-١‏ (فما تأمرني) ما استفهامية (فيها) أي في الحيضة يعني في 
حال وجودها (فقد منعتني الصيام والصلاة) أي على زعمها. 

۷- (أنعت) أي أصف (الكرسف) بضم الكاف وسكون الراء 
وضم السين أي القطن (فإنه) أي الكرسف (يذهب الدم) من 
الإذهاب أي يمنع خروجه إلى ظاهر الفرج أو معناه فاستعمليه لعل 
دمك ينقطع (هو أكثر من ذلك) أي الدم أكثر من أن ينقطع 
بالكرسف (قال فتلجمي) أي شدي اللجام يعني خرقة على هيئة 
اللجام كالاستثفار. 

8- (قال: فاتخذي ثوباً) أي تحت اللجام» وقال القاري: أي 
مطبقاً (إنما أنج) بضم المثلثة وتشديد الجيم (نجاً) من نج الماء 
والدم لازم ومتعدي أي أنصب أو أصبهء فعلى الثاني تقديره أنج 
الدم وعلى الأول إسناد الشج إلى نفسها للمبالغة على معنى أن 
النفس جعلت كأن كلها دم ثجاج وهذا أبلغ في المعنى 

4- (سآمرك) السين للتأكيد (بأمرين) أي بحكمين أو صنعيين 
(أيهما صنعت) قال أبو البقاء في إعرابه: إنها بالنصب لا غيرء 
والناصب لها صنعت» كذا في «قوت المغتذي» (وإن قويتي) أي 
قدرت (فأنت أعلم) بما تختارينه منهماء فاختاري أيهما شئت؟ 

-٠‏ (فقال: إنما هي) أي الثجة أو العلة (ركضة من الشيطان) 
قال الجزري في «النهاية»: أصل الركض الضرب» بالرجل والإصابة 
بها كما تركض الدابة وتصاب بالرجلء أراد الإضرار بها والإذاء 
لمعنى إن الشيطان قد وجد بذلك طريقاً إلى التلبيس عليها في أمر 
دينها وطهرها وصلاتها حتى أنساها ذلك عادتها وصار في التقدينر 
كأنه ركضة بآلة من ركضاته. انتهى. 

-١‏ (فتحيضي) أي اجعلي نفسك خائضاء يقال: تحيضت 
المرأة أي قعدت أيام حيضها من الصلاة والصوم (ستة أيام أو سبعة 
أيام) قال الخطابي: يشبه أن يكون ذلك منه َة على غير وجه 
التحديد من الستة والسبعة لكن على معنى اعتبار حالها بحال من 
هي مثلها وفي مثل سنها من نساء أهل بيتهاء فإن كانت عادة مثلها 
أن تقعد ستاً قعدت ست وإن سبعاً فسبعأء وفيه وجه آخره وذلك أنه 
قد يحتمل أن تكون هذه المرأة قد ثبت لها فيما تقدم أيام ستة أو 
سبعة» إلا أنها قد نسيتها فلا تدري أيتهما كانت فأمرها أن تتحرى 
وتجتهد وتبني أمرها على ما تيقنته من أحند العددين» ومن ذهب 
إلى هذا استدل بقوله في علم الله أي فيما علم الله من أمرك ستة 
أو سبعة. انتهى. 

7- (في علم الله) أي في علم الله من أمرك من الست أو 


السبع أي هذا شيء بينك وبين الله فإنه يعلم ما تفعلين من الإتيان 
بما أمرتك به أو تركه» وقيل: في علم الله أي في علم الل أي 
حكم الله تعالى» أي ما أمرتك فهو حكم الله تعالى» وقيل في علم 
الله» أي أعلمك الله من عادة النساء من الست أو السبع» قاله ابن 
رسلان» قال القاري في «المرقاة»: قيل أو للشك من الراوي» وقد 
ذكر أجد العددين اعتباراً بالغالب من حال نساء قومهاء وقيل 
للتخيير بين كل واحد من العددين» لأنه العرف الظاهر والغالب من 
أحوال النساء» وقال النووي: أو للتفسيم أي ستة إن اعتادتها أو 
سبعة إن اعتادتهاء إن كانت معتادة لا مبتدأة أو لعلها شكت» هل ٠‏ 
عادتها ستة أو سبعة؟ فقال لها: ستة إن لم تذكري عادتك أو سبعة 
إن ذكرت أنها عادتك, أو لعل عادتها كانت مختلفة فيهماء فقال: 
ستة في شهر الستة» وسبعة في شهر السيعة. انتهى. وقيل: هو 
الظاهر أنها كانت معتادة ونسيت أن عادثها كانت ستاً أو سبعاء 
فذكر القاري مثل ما ذكره الخطابي بقوله» وفيه وجه آخر إلخ» ثم 
قال القاري: ومعناه أي معنى قوله في علم الله على قول الشك في 
علمه الذي بينه وشرعه لناء كما يقال في حكم الله وفي كتاب الله 
وقيل فيما أعلمك الله من عادات النساء من الست أو السبع وفي 
قول التخيبر فيما علم الله من ستة أو سبعة. انتهى ما في «المرقاة». 

-١7‏ (ثم اغتسلي) أي بعد الستة أو السبعة من الحيض (فإذا 
رأيت) أي علمت (أنك قد ظهرت واستنقأت) قال أبو البقاء: كذا 
وقع في هذه الرواية بالألف» والصواب واستئقيت لأنه من نقى 
الشيء وأنقيته إذا نظفته ولا وجه فيه للألف ولا الهمزة. انتهى 
وقال القاري في «المرقاة»: قال في «المغرب): الاستنقاء مبالغة في 
تنقية البدن قياسء ومنه قوله: إذا رأيت أنك طهرت واستنقيت» 
الهمزة فيه خطأ. انتهى. قال: وهو في النسسخ كلها يعني نسخ 
المشكلة بالهمز مضبوطء فيكون جرأة عظيمة من صاحب المغرب» 
بالنسبة إلى العدول الضابطين الحافظين مع إمكان حمله على 
العدرت |0 ابام خرت الإبدال» وقد جاء شئمة مهموزا بدلاً من 
شيمة شاذاً على ما في الشافية. 

4- (فصلي أربعاً وعشرين ليلة) يعني أيامهنا إن كانت مدة 
الحيضة ستة أو ثلاثاً (وعشرين ليلة وأيامها) إن كانت مدة الحيض 
سبعة (فإن ذلك بجزئك) أي يكفيكء يقال: أجزاني الشيء أي 
كفاني. 

6- (فإن قويت على أن تؤخمري الظهر وتعجلي العصر ثم 
تغتسلين حين تطهرين وتصلين الظهر والعصر جميعاً) وفي بعض 
النسخ: ثم تغتسلي وتصلي بحذف النون» وهو الظاهر» وهذا هو 
الأمر الثاني بدليل قوله وهو أعجب الأمرين إلي» وأما الأمر الأول 
فقال صاحب «سبل السلام»: هو الوضوء لكل صلاة بعد الاغتسال 
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عن الحيض بمرور الستة أو السبعة الأيام» فإن في صدر الحديث 
سآمرك بأمرين ثم ذكر لها الأمر الأول أنها تحيض ستاً أو سبعاء شم 
تغتسل وتصليء وقد علم أنها تتوضا لكل صلاة» لأن استمراز الدم 
ناقض فلم يذكره في هذه الرواية» وقد ذكره في غيرها ثم ذكر الأمر 
الثاني من جمع الصلاتين. انتهى. وقال القاري وغيره: الأمر الأول 
هو الاغتسال لكل صلاة. 

قلت: لم يصرح بالأمر الأول في هذا الحديث» وهو إما 
الوضوء لكل صلاة أو الاغتسال لكل صلاة لا غيرهما وأعجبهما 
إلي هو الثاني؛ والله تعالى أعلم. 

71- (ثم تؤخرين المغرب وتعجلين العشاء ثم تغتسسلين 
وتجمعين بين الصلاتين فافعلي) وفي بعض النسخ بحذف النون في 
جميع هذه الكلمات» وهو الظاهر وكذلك فافعلي. 

۷- (وصومي) أي في هذه المدة التي تصلي (إن قويت على 
ذلك) بدل من الشرط الأول (وهو أعجب الأمرين إلي) أي الجمع 
بين الصلاتين بغسل واحدء أحب الأمرين إلي» والأمر الأول هو 
الاغتسال لكل صلاة أو الوضوء لكل صلاة كما تقدم. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وأحمد وابن ماجه والدارقطني والحاكم» قال المنذري في 
«تلخيصه»؛: قال الخطابي: قد ترك بعض العلماء القول بهذا 
الحديث» لأن ابن عقيل راوه ليس بذاك وقال أبو بكر البيهقي: 
تفرد به عبدالله بن محمد بن عقيل وهو مختلف في الاحتجاج به» 
هذا آخر كلامه؛ وقد أخرجه الترمذي وابن ماجه وقال الترمذي: 
هذا حديث حسن صحيح» وقال أيضاً: وسألت محمداء يعني 
البخاري عن هذا الحديث فقال: هو حديث حسن» وقال أحمد: هو 
حديث حسن صحيح. انتهى. قال صاحب «سبل السلام» بعد نقل 
كلام المنذري هذا: فعرفت أن القول بأنه حديث غير صحيح» بل 
قد صححه الأئمة. انتهى. 

قلت: عبدالله بن محمد بن عقيل متكلم فيه وقد تقدم في باب 
مفتاح الصلاة الطهور أن الترمذي قال: سمعت محمد بن إسماعيل» 
يعني البخاري يقول: كان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم 
والحميدي يحتجون بحديث عبدالله بن محمد بن عقيلء قال: 
محمد هو مقارب الحديث. انتهى كلام الترمذي. وقال الحافظ 
الذهبي في ترجمته بعد ذكر أقوال الجارحين والمعدلين: حديثه في 
مرتبة الحسن. انتهى. 

- قوله: (وقال أحمد وإسحاق في المستحاضة: إذا كانت 
تعرف حيضها بإقبال الدم وإدباره فإقباله) وفي بعض النسخ وإقباله 
بالواو» وهو الظاهر (أن يكون أسود وإدباره أن يتغير إلى الصفرة) 
كما يدل عليه قوله َي في حديث فاطمة بنت أبي حبيش: إذا كان 


دم الحيضة فإنه أسود يعرف إلخ» وقد تقدم تخريجه ولفظه 
(فالحكم لها على حديث فاطمة بنت أبي حبيش) أي الذي تقدم 
في باب المستحاضة» وقد عرفت هناك أن فيه دلالة على أن المرأة 
إذا ميزت دم الحيض من دم الاستحاضة تعتبر دم الحيض وتعمل 
على إقباله وإدباره» فإذا انقضى قدره اغتسلت منه. 

- (وإن كان المستحاضة لها أيام معروفة قبل أن تستحاض 
فإنها تدع الصلاة أيام أقرائها ثم تغتسل وتتوضا لكل صلاة وتصلي) 
كما يدل عليه حديث عدي بن ثابت عن أبيه عن جده الذي تقدم 
في باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلاةء وكذا يدل عليه 
حديث أم سلمة الذي ذكرنا تخريجه ولفظه في باب المستحاضة» 
وبدل عليه أيضا حديث عائشة عن أم حبيبة بنت جحشء وفيه 
امكثي قدر ما كانت تحبسك حيضتك ثم اغتسلي رواه مسلم. 

-١‏ (وإذا إستمر بها الدم ولم يكن لها أيام معروفة) بأن كانت 
مبتدأة غير معتادة (ولم تعرف الحيض بإقبال الدم وإدباره فالحكم 
لها على حديث حمنة بنت جحش) فترجع إلى حال من هي مثلها 
وفي مثل سنها من نساء أهل بيتهاء فإن كانت عادة مثلها أن تقعد 
ستا قعدت ستاء وإن سبعا فسبعا كما قال الخطابي» أو ترجع إلى 
الحالة الغالبة في الناء كما قال غيره» فحمل الإمام أحمد 
وإسحاق حديث حمنة بنت جحش على عدم معرفتها لعادتهاء 
وعدم التمييز بصفات الدم» ومحصل ما قال الإمام أحمد وإسحاق 
في المستحاضة أنها إن كانت معتادة ترجع إلا عادتها المعروفة, 
سواء كانت مميزة أو غير مميزة» لحديث عائشة عن أم حبيبة» وإن 
كانت غير معتادة وهي مميزة» أعني تعرف حيضها بإقبال الدم 
وإدباره؛ تعتبر دم الحيض وتعمل على إقباله وإدباره» لحديث 
فاطمة بنت أبي حبيش» وإن كانت مبتدأة غير مميزة لا عادة لها ولا 
تمييزء ترجع إلى الحالة الغالبة في الناء ستاً أو سبعأء لحديث 
حمنة بنت جحش» وهذا الجمع بين هذه الأحاديث هو جمع 
حسن» والله تعالى أعلم. 

قال الطيبي: قد اختلف العلماء فيه» يعني في.اعتبار التمييز» فأبو 
حنيفة منع إعتبار التمييز مطلقأء والباقون عملوا بالتمييز في حق 
المبتدأة» واختلفوا فيما إذا تعارضت العادة» والتمييز فاعتبر مالك 
وأحمد وأكثر أصحابنا التمييز ولم ينظروا إلى العسادة؛ وعكس ابسن 
خيران. انتهى كلام الطيبي. 

7- (وقال الشافعي: المستحاضة إذا استمر بها الدم في أول 
ما رات فدامت على ذلك فإنها تدع الصلاة ما بينها وبين خمسة 
عشر يوماً فإذا طهرت في خمسة عشر يوماً أو قبل ذلك فإنها أيام 
حيض) بشرط أن يكون طهارتها بعد يوم وليلة فإنها إذا طهرت قبل 
يوم وليلة لا يكون ذلك الدم حيضاً عند الشافعي. 
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77 - (فإذا رأت الدم أكثر من خمسة عشر يوما فإنها تقضي 
صلاة أربعة عشر يوماً) وذلك لأن أقل مدة الحيض عنده يوم وليل 
وأكثرها حمسة عشر يوماء فلما رأت مبتداة الدم فما لم يزد على 
خمسة عشر يوماً فكله حيض» ومتى زاد على خمسة عشرة فالزائد 
دم الاستحاضة البتة» ووقع به الشك في خمسة عشر أيضاً لاحتمال 
أن يكون انقطاع الحيض بعد يوم وليلة من أول ما رأتء أو بعد 
يومين أو ثلاث إلى خمسة عشر يومأًء فبنى الأمر على اليقين وطرح 
الشكء والله تعالى أعلم» كذا في بعض الحواشي. 

واعلم. أن قول الشافعي هذا فسي المستحاضة المبتدأة التي لا 
تمييز لهاء وأما إذا كانت ذات تمييز بأن ترى في بعض الأيام دما 
أسود وفي بعضها دماً أحمر أو أصفرء فالدم الأسود حيسض بشرط 
أن لا ينقسص عن يوم وليلة؛ ولا يزيد على خمسة عشر يومأء كذا 
حرره الشافعي» كذا في «المرقاة». 

4 قوله: (فاختلف أهل العلم في أقل الحيض وأكثره فقال 
بعض أهل العلم: أقل الحيض ثلاث وأكثره عشرة» وهو قول سفيان 
الثوري وأهل الكوفة وبه يأخذ ابن المبارك) قال ابن قدامة في 
#المغني»: قال الثوري وأبو حنيفة وصاحباه: أقله ثلاثة أيام وأكثره 
عشرء لما روى واثلة بن الأسقع أن النبي ية قال: أقل الحيض 
ثلاثة أيام وأكثره عشرة» وقال أنس: قرء المرأة ثلاث أربع خمس 
ست سبع ثمان تسع عشرة» ولا يقول أنس ذلك إلا توقيفا. 

ثم.قال ابن قدامة مجيبا عن حديث واثلة» وأثر أننس ما لفظه: 
وحديث وائلة يرويه محمد بن أحمد الشامي وهو ضعيف» عن 
حماد بن المنهال وهو مجهول» وحديث أنس يرويه الجلد بن 
أيوب» وهو ضعيف» قال ابن عبينة: هو محدث لا أصل له» وقال 
أحمد في حديث أنن: ليس هو شيئاًء هذا من قبل الجلد بن أيوب» 
قيل إن أحمد بن إسحاق رواه؛ وقال: ما أراه سمعه إلا من الحسن 
ابن دينار. وضعفه جد قال: وقال يزيد بن زريع: ذاك أبو حنيفة لم 
يحتج إلا بالجلد بن أيوب» وحديث الجلد قد روي عن علي ما 
يعارضه» فإنه قال: مازاد على خمسة عشر استحاضة, وأقل 
الحيض يوم وليلة. انتهى ما في #المغني». واستدل لهم أيضاً 
بحديث أبي أمامة أن النبي َة قال: أقل الحيض للجارية البكر 
والثيب ثلاث» وأكثر ما يكون عشرة أيام؛ فإذا زاد فهي مستحاضة.» 
رواه الطبراني والدارقطني في «سننه» من طريق عبدالملك عن 
العلاء بن كثير عن مكحول عنه» وعبدالملك مجهول» والغلاء بن 
كثير ضعيف الحديث» ومكحول لم يسمع من أبي أمامة. وفي 
الباب أحاديث أخرى كلها ضعيفة ذكرها الحافظ الزيلعي ني 
«نصب الراية»» والحافظ ابن حجر في «الدراية»» مع بيان ضعفها. 

6- (وقال بعض أهل العلم: متهم عطاء بن أبي رباح أقل 


الحيض يوم وليلة وأكثر خمسة عشرة» وهو قول الأوزاعى ومالك 
والشافعي وأحمد وأبي عبيدة) واستدل على هذا يما روي أنه کا 
قال: تمكث إحداكن شطر دهرها لا تصلي. قال الحافظ في 
«التلخيص»:: لا أصل له بهذا اللفظء قال الحافظ أبو عبدالله بن 
منده فيما حكاه ابن دقيق العيد في الإمام عنه: ذكر بعضهم هذا 
الحديث لا يثبت بوجه من الوجوه. وقال البيهقي في «المعرفة»: 
هذا الحديث يذكره بعض فقهائنا وقد طلبتة كثيراً فلم أجده في 
شيء من كتب الحديث» أو ولم أجد له إسنادأء وقال ابن الجوزي 
في «التحقيق»: هذا لفظ يذكره أصحابنا ولا أعرفه» وقال الشيخ أبو 
إسحاق في «المهذب:: لم أجده بهذا اللفظ إلا في كتب الفقهاء. 
وقال النووي في «شرحه): باطل لا يعرف. انتهى ما في (التلخيص» 
بقدر الحاجة. 

قلت: لم أجد حديثاً لا صحيحاً ولا ضعيفاً يدل على أن أقل 
الحيض يوم ليلة وأكثره خمسة عشر يوما إلا هذا الحديث؛ وقد 
عرفت أنه لا أصل له بل هو باطلء وأما ما ذهب إليه سفيان 
الثوري» وأهل الكوفة فإنه يدل عليه عدة أحاديث لكنها كلها ضعيفة 
كما عرفت. 

تنبيه: قال ابن قدامة في «المغني»: أقل الحيض يوم وليلة» 
وأكثره خمسة عشر يوماء ثم قال مستذلاً على هذا ما لفظه: ولنا أنه 
ورد في الشرع مطلقاً من غير تحديدء ولا حد له في اللغة ولا في 
الشريعة» فيجب الرجوع فيه إلا العرف والعادة كما في القبض 
والإحراز والتفرق وأشباههاء وقد وجد حيض معتاد يوماء وقال 
عطاء: رأيت من النساء من تحيض خمسة عشرء وقال أحمد: 
حدثني يحيى بن آدم قال: سمعت شريكا يقول: عندنا امرأة تحيض 
كل شهر خمسة عشر يوما حيضاً مستقيماء وقال ابن المنذر: قال 
الأوزاعي: عندنا أمرأة تحيض غدوة وتطهر عشيأًء يرون أنه حيض 
تدع له الصلاة» وقال الشافعي: رأيت امرأة اثبت لي عنها أنها لم 
تزل تحيض يوماً لا تزيد عليه» وأئبت لي عن نساء أنهنن:لم يزلن 
يحضن أقل من ثلاثة أيام» وذكر إسحاق بن راهويه عن بكر بن 
عبدالله المزني أنه قال: تحيض أمرأتي يومين» وقال إسحاق: قالت 
امرأة من أهلنا معروفة: لم أفطر منذ عشرين سنة في شهر رمضان 
إلا يومين» وقولهن يجب الرجوع إليه لقول الله تعالى: ولا جل 
هن أن يمن مَا َلَقَ الله فِي أرْحَامِهِنٌ» فلولا أن قولهن مقبول ما 
حرم عليهسن الكتمان» وجرى ذلك مجرى قوله: ولا تَكْتَمُوأ 
الشهادة€» ولم يوجد حيض أقل من ذلك عادة مستمرة في عصر 
من الأعصار» فلا يكون حيضاً بحال. اتنهى ما في «المغني». 

قلت: كلام ابن قدامة هذا يدل صراحة على أنه من قال: إن أقل 
الحيض يوم وليلة أو أكثره خمسة عشر يوماً ليس له دليل من 
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الكتاب والسنة؛ وإنما اعتماده على العرف والعادة وهي مختلفة» 
حتى قال الأوزاعي: عندنا امرأة تحيض غدوة وتطهر عشياء فتفكر. 
45- باب ما جَاءَ في المُسْتحَاضَةٍ ضّة: أنها تغتسيل 

عند كل صلاة 
4- [صحيح] حَدئنا يبه حدثنا اللَيِثْ عن ابن ش هاب 
عَنْ عُرُوةَ عن عَائْشَة آنا قالت: «املْتَفتت أمّ حبييّة ابنة 
جَخش ر سول الله ف فقالت: إني أمتَحَاضْ قلا أطْهُنٌ 
فاع الْصَلحة؟ 27 فقال: ل إنمَا ذلك ه عِرق» » فاغتسلي ثم 

صَلّي»”". فكانت 5 تَعْتَسِلٌ لكل صلا . 

[ھ: .]57١‏ 
قال قُتَيْبَةُ: قال اللَيْث: َم ذکر ابن شِهَابٍ أن رسول الله 
كل أمرَ ام حبيبة أن تيل عند كل صلا ولكينه شي: فَعَلنَهُ 


(0 


قال أبو عيسى: وَيُرْوَى هذا الْحديث عن الرّهري عن 


عَمْرةَ عن عَائِشَةَ قالت: «اسكفتّت أَمْ حبيئة بت جخش © 
(رسول الله کیا ). 

وَقذ قَالَ خض أهل العِلْم: المُسْتَحاضَة تَعْمَسِلُ عند كل 
صلا كينا 

وَرَوى الأوزاعِي عن الرَهْرِيّ عن عُرْرَةَ وَعَمْرَةَ عن 
عَائْشَة. 


-١‏ قوله: (استفتت أم حبيبة ابنة جحش) بتقديم الجيم 
المفتوحة على الحاء الساكنة بعدها شين معجمة» وهي أخت حمنة 
بنت جحش» قال في «سبل السلام»: أم حبيبة كانت تحت 
عبدالرحمن بن عوف» وبنات جحش ثلاث: زينب أم المؤمنين» 
وحمنة» وأم حبيبة» قيل: إنهن كن مستحاضات كلهن» وقد ذكر 
البخاري ما يدل على أن بعض أمهات المؤمنين كانت مستحاضة 
فإن صح أن اثلاث مستحاضات فهي زينب» وقد عد العلماء 
المستحاضات في عصره َيه فبلغن عشر نسوة. انتهى. 

؟- (فقالت: إني أستحاض) بهمزة مضمومة وفتح تاءء وهذه 
الكلمة ترد على بناء المفعول» يقال: استحيضت المرأة فهي 
مستحاضة: إذا استمر بها الدم بعد أيام حيضها ونفاسها (فلا أطهر) 
أي مدة مديدة (أفأدع الصلاة؟) بهمزة الاستفهام أي: أفأتركها ما 
دامت الاستحاضة معي ولو طالت المدة؟ 

۳- (فقال: لا.) أي: لا تدعيها (إنما ذلك) بكسر الكاف خطاباً 
لهاء وتفتح على خطاب العام» أي الذي تشتكينه (عرق) بكسر 
العين وسكون الراء» أي دم عرق انشق وانفجر منه الدم» أو إنما 
سببها عرق فمه في أدنى الرحم (فاغتسلي وصلي) أي إذا أقبلت 


حيضتك فدعى الصلاة وإذا أدبرت فاغتسلي وصليء يدل عليه ما 
رواه الشيخان عن عائشة قالت: جاءت فاطمة بنت أبي حبيش إلى 
النبي ية فقالت: يا رسول الله إني امرأة أستحاض فلا أطهرء أفأدع 
الصلاة؟ فقال: لا إنما ذلك عرق وليس بحيض. فإذا أقبلت 
حيضتك فدعي الصلاة» وإذا أدبرت فاغسلي عنك الدم ثم صلي. 

4- (فكانت تغتسل) أي أم حبيية (لكل صلاة) أي عند كل 
صلاة. 

-٥‏ (قال الليث: لم يذكر ابن شهاب أن رسول الله يك أمر أم 
حبيبة أن تغتسل عند كل صلاة؛ ولكنه شيء فعلته هي) وقال 
الشافعي: إنما أمرها رسول الله ية أن تغتسل وتصلي» وليس فيه 
أنه أمرها أن تغتسل لكل صلاةء قال: ولا أشك إن شاء الله أن 
غسلها كان تطوعاً غير ما أمرت به» وذلك واسع لهاء وكذا قال 
سفيان بن عيينة. 

-١‏ قوله: (ويروى هذا الحديث عن الزهري عن عمرة عن 
عائشة قالت: استفتت أم حبيبة بنت جحش) فالزهري يروي هذا 
الحديث على ثلاثة وجوه عن عروة» عن عائشة كمافي حديث 
الباب» وعن عمرة عن عائشة» وهذه الرواية عند أبي داود» وعن 
عروة وعمرة كليهما عن عائشة؛ كما بينه الترمذي بقوله: وروى 
الأوزاعي عن الزهري إلخ. 

۷- قوله: (وقد قال بعض أهل العلم: المستحاضة تغتسل عند 
كل صلاة) قال النووي في «شرح مسلم»: وأعلم أنه لا يجب على 
المستحاضة الغسل لشيء من الصلوات» ولافي وقت من 
الأوقات» إلا مرة واحدة في وقت انقطاع حيضهاء وبهذا قال 
جمهور العلماء من السلف والخلف» وهو مروي عن علي وابن 
مسعود وابن عباس وعائشة رضي الله عنهم» وهو قول عروة بن 
الزبير وأبي مسلمة بن عبدالرحمن ومالك وابي حنيفة وأحمد. 
وروی عن ابن عمر وابن الزبير وعطاء بن أبي رباح أنهم قالوا: 
يجب عليها أن تغتسل لكل صلاة» وروی هذا أيضاً عن علي وابن 
عباس» وروي عن عائشة أنها قالت : تغتسل كل يوم غصلاً واخداء 
وعن ابن المسيب والحسن قالا: تغتسل من صلاة الظهر إلى صلاة 
الظهر دائماًء ودليل الجمهور أن الأضل عدم الوجوبء فلا يجب 
إلا ما ورد الشرع بإيجابه» ولم يصح عن النبي وق أنه أمرها بالغسل 
إلا مرة واحدة عند انقطاع حيضهاء وهو قوله عليه السلام: إذا 
أقبلت الحيضة فدعي الصلاة» وإذا أدبرت فاغتسلي» وليس في هذا 
ما يقتضي تكرار الغسل. 

وأما الأحاديث الواردة في «سنن أبي داود» والبيهقي وغيرهماء 
أن النبي َة أمرها بالغسل فليس فيها شيء ثابت» وقد بين البيهقي 
ومن قبله ضعفهاء وإنما صح في هذا ما رواه البخاري ومسلم في 
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«صحيحيهما» أن أم حبيبة بنت جحش استحيضت فقال لها رسول 
الله يِِ: إنما ذلك عرق فاغتسلي ثم صلي» فكانت تغتسل عند كل 
صلاة. انتهى كلام النووي. ونقل بعد هذا قول الشافعي الذي ذكرنا 
فيما تقدم» وقال: وكذا قاله شيخه سفيان بن عيينة والليث بن سعد 
وغيرهما. 

قلت: وقد جمع بعضهم بأن أحاديث الغسل لكل صلاة 
محمولة على الاستحباب» واللّه تعالى أعلم» وخديث الباب أخرجه 


الشيخان وغيرهما. 
۷- باب ما جَاءَ في الْحَائْض: أنها لا تقضي الصّلاة 
۰ - [مته متفق عليه] حدثنا قُتِيبَةٌ حدثنا حَمَادُ بن رَد عن 


بوب عن أبي قلابة"“ عن معاد «أن امَرأة الت عَائْشَة 
قَالت: أتقضي إحدانًا صلاتها يام مَحِيضها؟ فقالت: أحَرُورِية 
أنت؟ ”" قذ كانت إحدانًا تحيض فلا نومر مضا“ . 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسرٌ صحيح”". 

وق روي عن عائشة من عَبْرٍ وَجْه: أن الْحَائْض لآ تقضبي 
الصلاة. 

وهو قول عَامَّةِ الفا لا اخيلاف بَينهُمْ (في) أن 
الْحائض تَقْضِي الصّؤم وَلاً تقضِي الصَلاًة". 

-١‏ قوله: (عن آبي قلابة) القاف تخفيف اللام والباء 
الموحدة؛ اسمه عبدالله بن زيد بن عمروء أو عامر الجرمي 
البصري» ثقة فاضل كثير الإرسال قال العجلي: فيه نصب يسير من 
الثالثة» مات بالشام هارياً من القضاء سنة أربع ومائةء وقيل بعدهاء 
كذا في «التقريب». 

1- (عن معاذة) هي بنت عبدالله العدوية» وهي معدودة في 
فقهاء التابعين» قال في «التقريب»: ثقة من الثالثة. 

۳- قوله: (أحرورية أنت) الحروري منسوب إلى حروراء بفققح 
الحاء وضم الراء المهملتين وبعد الواو الساكنة راء أيضاء بلدة على 
ميلين من الكوفة» ويقال لمن يعتقد مذهب الخوارج حروري لأن 
أول فرقة منهم خرجوا على علي بالبلدة المذكورة فاشتهروا 
بالنسبة إليهاء وهم فرق كثيرة» لكن من أصولهم المتفق عليها بينهم 
الأخذ بما دل عليه القرآن» ورد ما زاد عليه من الحديث مطلقاء 
ولهذا استفهمت عائشة معاذة استفهام إنكار» وزاد مسلم في رواية: 
فقلت: لاء لكني أسأل» أي سؤالا مجردا لطلب العلم لا للتعنت» 
وفهمت عائشة عنها طلب الدليل فاقتصرت في الجواب عليه دون 
التعليل» والذي ذكره العلماء في الفرق بين الصلاة والصيام» أن 
الصلاة تتكرر فلم يجب قضاؤها للحرج بخلاف الصيام» كذا في 


«الفتح»؛ وقال النووي: معنن قول عائشة:؛ إن طائفة من الخوارج 
يوجبون على الحائض قضاء الصلاة الفائتة في زمن الحائض وهو 
خلاف إجماع المسلمين» وهذا الاستفهام الذي استفهمته عائشة هو 
استفهام إنكار» أي هذه طريقة الحرورية وبئست الطريقة. 

-٤‏ (فلا تؤمر بقضاء) أي: لا يأمرها النبي وَل بالقضاء مع علمه 
بالحيض وتركها الصلاة في زمنه» ولو كان القضاء واجباً لأمرها به 
وفي رواية لمسلم: فتؤمر بقضاء الصوم ولا تؤمر بقضاء الصلاة. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

1- (وهو قول عامة الفقهاء لا اختلاف بينهم في أن الحائض 
تقضي الصوم ولا تقضي الصلاة) نقل ابن المنذر وغيره إجماع أهل 
العلم على ذلك وروى عبدالرزاق عن معمر أنه سأل الزهري عنه 
فقال: اجتمسع الناس عليه» وحكى ابن عبدالبر عن طائفة من 
الخوارج أنهم كانوا يوجبونه» وعن سمرة بن جندب أنه كان يأمر به 
فانكرت عليه أم سلمةء لكن استقر الإجماع على عدم الوجوب كما 
قاله الزهري وغيره» كذا في «الفتح». 

8- پاب ما جَاء فې الْجُنْب وَالحائض: أنْهُما 

لآ يقرآن القرآن 

١-[قال‏ الألباني: منكر] حَدئنا علي بن حجر 
وَالحَسنْ بن عرف" قالا: حدثنا إمْمَاعِيلُ بن عياش" عن 
موسى بن عَقبَةَ عن نافع عن ابن عر عن الي يك قال: هلآ 
قرا الْحَاِض ولا جنب شيا مِنَ القرآن. 

(قال): : وفي الباب عَنْ علي . 

[ه: 28696 0471]. 

قال ابو عيسى: حديث ابْن عمر حديث لا نَعْرِفُهُ إلا بن 
حديث إمسماعيل بن عياش عن موسى بن عقبة عن نافع عن 
انن عُمر عن النبي ب قال: «لا يقرا الجنبْ ولا الحائضئ»". 

ومو قول أكثر اهل للم من أصحاب النبي ب والتابعين 
وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِثُلٍ: سُفيان (القوري»» وان المُبارَك 
والثثافعي؛ وَأحْمَد وَإسْحاق» قَالُوا: لا تَقَرإ الْحَائْضْ وَلاَ 
الْجنْبْ من القران شيتاً إلا طرف الآ ية" وَالْسَرْف وَنَحْوَ 
ذلك وَرَخخْصُوا لِلْحُب وَالْحَائْض في التسبيح والتهليل. 

قال: سيعت مُحمَدَ بْنَ [سمَاعِيلَ يَقُول: إن إسلماعيل بن 
عاش يَرْوِي عن أهل الْحِجَاز وهل الهراق أحَادِيثٌ منَاكِير. 
كانه ضَمْف روَايتهُ نهم فِيمَا مرد به . وقال: إِنْمَا حديث 
إسلماعيل بن عياش عن اهل العتأه”". 

قال أحْمَد ن حمّل: ماعل بن عياش أملح من 


۲ 
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بقية» ولبقية أحاديث مَنَاكير عن التْقَا. 

قال ابو عيسى: حدئني بذلك أحْمَدُ بْنْ الحَسن قال: 
سمت أحْمَدَ بن حنبّل يُقول ذَلِكَ». ْ 

-١‏ قوله: (والحسن بن عرفة) بن يزيد العبدي أبو علي 
البغدادي» صدوق من العاشرة» مات سنة سبع وخمسين ومائتين 
وقد جاوز المائةء قاله الحافظء وقال الخزرجي: وثقه ابن معين 
وأبو حاتم» وكان له عشرة أولاد بأسماء العشرة. 

؟- (نا إسماعيل بن عياش) بن سليم العنسي أبو عتبة 
الحمصي» صدوق في روايته عن آهل بلده» مخلط في غيرهم» قاله 
الحافظ؛ وقال الخزرجي في ترجمته: عالم الشام وأحد مشايخ 
الإسلام؛ وثقه أحمد وابن معين ودحيم والبخاري وابن عدي في 
أهل الشام؛ وضعفوه في الحجازيين مات سنة ١81‏ إحدى وثمانين 
ومائة. 

۳- قوله: (لا تقرأ الحائض ولا الجنب شيئاً من القرآن) أي لا 
القليل ولا الكثيرء والحديث يدل على أنه لا يجوز للجنب ولا 
للحائض قراءة شيء من القرآن» وقد وردت أحاديث في تحريم 
قراءة القرآن للجنب» وفي كلها مقال» لكن تحصل القوة بانضمام 
بعضها إلى بعض» ومجموعها يصلح لأن يتمسك بها. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي) قال: كان رسول الله كك يقرئنا 
القرآن ما لم نكن جنباًء رواه الخمسةء وهذا لفظ الترمذي وحسنه 
وصححه ابن حبان» كذا في :بلوغ المرام؟» وقال الزيلعي في 
«نصب الراية»: روى أصحاب السنن الأربعة من حديث عمرو بن 
مرة عن عبدالله بن سلمة عن علي قال: كان رسول الله يك لا 
يججبه أو لا يحجزه عن القرآن شيء» ليس الجنابة» قال الترمذي: 
حديث حسن صحيح. ورواه ابن حبان في #صحيحة؛» والحاكم في 
«المستدرك» وصححه. قال: ولم يحتجا بعبدالله بن سلمة؛ ومدار 
الحديث عليه. انتهى. قال الشافعي: أهل الحديث لا يثبتونه» قال 
البيهقي: لأن مداره على عبدالله بن سلمة بكسر اللام» وكان قد كبر 
وأنكر حديثه وعقله» وإنما روى هذا بعد كبره قاله شعية. انتهى 
كلامه. هذا آخر كلام الزيلعيء وقال الحافظ: والحق أنه من قبيل 


وفي الباب أيضاً عن جابر» أخرجه الدارقطني بنحو حديث ابسن 
عمر» وهو ضعيف. 


-٥‏ قوله: (حديث ابن عمر لا نعرفه إلا من حديث إسماعيل بن 
عياش عن موسى بن عقبة إلخ) وأخرجه ابن ماجه أيضاً من هذا 
الطريق» والحديث ضعيف» لأن إسماعيل بن عياش قد وثقه أئمة 
الحديث في أهل الشام» وضعفوه في الحجازيين» وهو روى هذا 
الحديث عن موسى بن عقبة» وهو من آهل الحجازء قال البيهقي 


في «المعرفة»: هذا حديث ينفرد به إسماعيل بن عياشء وروايته عن 
أهل الحجاز ضعيفة لا يحتج بهاء قاله أحمد بن حنبل» ويحيى بن 
معين» وغيرهما من الحفاظ» وقد روى هذا عن غيره» وهو ضعيف. 
انتهى. وقال ابن أبي حاتم في «علله»: سمعت أبي» وذكر حديث 
إسماعيل بن عياش هذا فقال: أخطأء إنما هو من قول ابن عمر كذا 
في «نصب الراية». 

-١‏ قوله: (قالوا: لا تقرأ الحائض ولا الجنب من القرآن شيئاً 
إلى طرف الآية) أي بعضها فلا بأس لهما قراءة بعسض الآية أو 
حرف أو حرفين أو نحو ذلك» وأما قراءة الآية بتمامها فلا يجوز 
لهما البتة» قال الخطابي: في الحديث من الفقه» أن الجنب لا يقرأ 
القرآن» وكذلك الحائض لا تقرأء لأن حدثها أغلظ من حدث 
الجنابة؛ وقال مالك في الجنب: أنه لا يقرأ الآية ونحوهاء وقد 
حكى أنه قال: تقرأ الحائض ولا يقرأ الجنبء لأن الحائض إن لم 
تقرأ نسيت القرآن لأن أيام الحيض تتطاولء ومدة الجنابة لا تطولء 
وروى عن ابن المسيب وعكرمة أنهما كانا لا يريان بأسا بقراءة 
الجنب القرآنء وأكثر العلماء على تحريمه. انتهى. قلت: قول 
الأكثر هو الراجح يدل عليه حديث الباب» والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن البخاري عقد بابا في «صحيحه» يدل على أنه 
قائل بجواز قراءة القرآن للجنب والحائض» فإنه قال: باب تقضي 
الحائض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت» وقال إبراهيم: لا باس 
أن تقرأ الآية» ولم ير ابن عباس بالقراءة للجنب بأساء وكان التبي 
يذكر الله على كل أحيانه. وذكر آثاراً اخری» ثم ذكر فيه حديث 
عائشة قالت: حرجنا مع رسول الله َة لا نذكر إلا الحجء فلما جئنا 
سرف حضت» الحديث» وفيه: فافعلي ما يفعل الحاج غير أن لا 
تطوفي بالبيت حتى تطهري» قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن بطال 
وغيره: إن مراد البخاري الاستدلال على جواز قراءة الحائض 
والجنب» بحديث عائشة؛ لأنه ي لم يستثن من جميع مناسك 
الحج إلا الطواف» وإنما استثناه لكونه صلاة مخصوصة» وأعمال 
الحج مشتملة على ذكر وتلبية ودعاء» ولم تمنع الحائض من شيء 
من ذلك فكذلك الجنب لأن حدثها أغلظ من حدثه» ومنع القراءة 
إن كان لكونه ذكر الله فلا فرق بينه وبين ما ذكرء وإن كان تعبداً 
فيحتاج إلى دليل خاص» ولم يصح عند المصنف» يعني البخاري» 
شيء من الأحاديث الواردة في ذلك وإن كان مجموع ما ورد في 
ذلك تقوم به الحجة عند غيره. لكن أكثرها قابل للتأويل» ولهذا 
تمسك البخاري ومن قال بالجواز غيره» كالطبري وابن المنذر 
وداود بعموم حديث: كان يذكر الله على كل أحيانه؛ لأن الذكر اعم 
من أن يكون بالقرآن وبغيره» وإنما فرق بين الذكر والتلاوة بالعرف» 
والحديث المذكور وصله مسلم من حديث عائشة» ثم قال 
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الحافظ: وفي جميع ما استدل به نزاع يطول ذكره» لكن الظاهر من 
تصرفه ما ذكرناه. 

واستدل الجمهور على المنع بحديث علي: كان رسول الله يكيل 
لا يحجبه عن القرآن شي»ء ليس الجنابة» رواه أصحاب السنن» 
وصححه الترمذي وابن حبان» وضعف بعضهم بعض رواته» والحق 
أنه من قبيل الحسن يصلح للحجة؛ لكن قيل في الاستدلال به نظرء 
لأنه فعل مجرد فلا يدل على تحريم ما عداه» وأجاب الطبري عنه 
بأنه محمول على الأكمل» جمعاً بين الأدلة: وأما حديث ابن عمر 
مرفوعاً: لا تقرأ الحائض ولا الجنب شيا من القرآن» فضعيف من 
جميع طرقه. انتهى كلام الحافظ. وقال في «التلخيص» بعد ذكر 
حديث ابن عمر ما لفظه: وله شاهد من حديث جابرء رواه 
الدارقطني مرفوعاء وفيه محمد بن الفضل وهو متروك وموقوفاًء 
وفيه يحيى بن أبي أنيسة» وهو كذاب» وقال اليهقي: وهذا الآثر 
ليس بالقوي» وصح عن عمر أنه كان يكره أن يقرا القرآن وهو 
جنب» وساقه عنه في «الخلافيات؛ بإسناد صحيح. انتهى. وقال 
العيني في «عمدة القاري): وربما يعضدان أي حديث ابن عمر 
وحديث جابر بحديث علي» ولم يصح عند البخاري في هذا الباب 
حديثء فلذلك ذهب إلى جواز قراءة الجنب والحائض أيضا. 
انتهى. 

۷- قوله: (قال: وسمعت) أي قال الترمذي: وسمعت (قال: 
وإنما حديث إسماعيل بن عياش عن أهل الشام) أي قال البخاري 
حديث إسماعيل بن عياش الذي هو صحيح وصالح للاحتجاج 
إنما هو ما يرويه عن أهل الشام» قال في «الخلاصة»: إسماعيل بن 
عياش العنسي الحمصي عالم الشام» وثقه أحمد وابن معين ودحيم 
والبخاري وابن عدي في آهل الشام» وضعفوه في الحجازيين» 
وقال في «التقريب»: صدوق» في روايته عن اهل بلده مخلط في 
غيرهم. 

8- (وقال أحمد بن حنبل: إسماعيل بن عياش أصلح من بقية) 
كذا قال الترمذيء وقال الذهبي في «الميزان»: في ترجمة إسماعيل 
ابن عياش: قال عبدالله بن احمد سثل أبي عن إسماعيل وبقية» 
فقال: بقية أحب إلي» وقال في ترجمة بقية: قال أحمد: هو أحب 
إلى إسماعيل بن عياش. انتهى. فهذا مناقض لما قال الترمذي. 

4- باب مَا جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الْحَائْض 


7- [متفق عليه] حَدَئنا بُندَارٌ حدّئنا عبدالرَحْمَن بن 


مهدي عن سيان عن مُنْصُور عن إبراميم عن الأملوو 
عن عائشة قالت: ان رسول لله 4 ذا يفشت ّي أن 


آتزر '"“ ثم بشني“ 


قَالَ: وَفِي الْبَابِ عن أمٌ سَلمَة ومَيْمُوئةً“. 

لخ: °[ [م: [AT‏ [د: [YA‏ [ن: م34 YAT‏ 

قال أبو عيسى: حديث عائشة ت حديث خسن صحیح. 

وهو قول غير واحلد من أهل الم مِنْ أصحاب الني كَل 
والتابعين» وبه يقول الشافعي» خمد وناق“ : 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الشوري (عن منصور) هو ابن 
المعتمر (عن إبراهيم) هو النخعي (عن الأسود) هو ابن يزيد بن 

۲- (يأمرني أن أتزر) قال الحافظ في «الفتح»: كذا في روايتنا 
وغيرها بتشديد التاء المثناة بعد الهمزة» وأصله أءتزر بهمزة ساكنة 
بعد الهمزة المفتوحة ثم المثناة بوزن افتعلء وأنكر أكثر النحاة 
الإدغام» حتى قال صاحب «المقفصل): إنه خطأء لكن حكاه غيره 
أنه مذهب الكوفيين» حكاه الصغاني في «مجمع اليحرين»» وقال 
ابن الملك: إنه مقصور على السماع. انتهى. وقال الكرماني في قول 
عائشة: وهي من فصحاء العرب حجة؛ فالمخطىء مخطىء. انتهى 
والمراد بذلك أنها تشد إزارها على وسطها. 

-٣‏ (ثم يباشرني) من المباشرة وهي الملامسةء من لمس بشسرة 
الرجل بشرة المرأة» وقد ترد المباشرة بمعنى الجماع» والمراد ههنا 
هو المعنى الأول بالإجماع. 

واستدل أبو حنيفة ومالك والشافعي بهذا الحديث وقالوا: يحرم 
ملامسة الحائض من السرة إلى الركبة» وعند أبي يوسف ومحمده 
وفي وجه لأصحاب الشافعي أنه يحرم المجامعة فحسب» ودليلهم 
قوله ككِ: «اصنعوا كل شيء إلا التكاح»» كذا نقله الطيبي» ولعل 
قوله يك لبيان الرخصة:» وفعله عزيمة تعليماً للأمةء لأنه أحوط» فإن 
من يرتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه» ويؤيده ما ورد عن معاذ 
ابن جبل قال: قلت: يا رسول الله ما يحل لي من امرأتي وهي 
حائض؟ قال: ما فوق الإزار والتعفف عن ذلك أفضل. رواه أبو 
داود وغيره كذا في «المرقاة»» وقال الحافظ في «الفتح»: وذمب 
كثير من السلف والثوري وأحمد وإسحاق إلى أن الذي يمتنع من 
الاستمتاع بالحائض الفرج فقط. وبه قال محمد بن الحسن من 
الحنفية ورجحه الطحاوي» وهو اختيار اصبغ من المالكية وأحد 
القولين أو الوجهين للشافعية واختاره ابن المنذرء وقال النووي: هو 
الأرجح دليلاً لحديث أنسء وفي مسلم: اترا كل ثنية إلا 
الجماع» وحملوا حديث الباب على الاستحباب جمعاً بين الأذلة. 
انتهى. قال ابن دقيق العيد: ليس في حديث الباب ما يقتضي منع ما 
تحت الإزار لأنه فعل مجرد. انتهى. وبندل على الجواز أيضا ما 
رواه أبو داود بإسناد قوي عن عكرمة عن بعض أزواج النبي و أنه 
كان إذا أزاد من الحائض شيئا القى على فرجها ثوبا. انتهى. وقال 
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العيني في «عمدة القاري»: النوع الثالث المباشرة بين السرة فيما 
بين السرة والركبة في غير القبل والدبرء فعند أبي حنيفة حرام» وهو 
رواية عن أبي يوسف» وهو الوجه الصحيح للشافعية» وهو قول 
مالك» وقول أكثر العلماء» منهم: سعيد بن المسيب وشريح 
وطاوس وعطاء وسليمان ابن يسار وقتادة» وعند محمد بن الحسسن 
وأبي يوسف في رواية: يتجنب شعار الدم فقط» وممن ذهب إليه 
عكرمة ومجاهد والشعبي والنخعي والحكم والثشوري والأوزاعي 
وأحمد وأصبغ واسحاق بن راهويه وأبو ثور وابن المنذر وداود. 
وهذا أقوى دليل لحديث أنس: اصنعوا كل شيء إلا التكاح. 
واقتصار النبي ية في مباشرته على ما فوق الإزار محمول على 
الاستحباب» وقول محمد هو المنقول عن علي وابن عباس وأبي 
طلحة رضي اله تعالى عنهم. انتهى كلام العيني. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أم سلمة وميمونة) أخرج حديثهما 
البخاري. 

0- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

1- قوله: (وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) والقول الراجح 
هو جواز الاستمتاع بالحائض بكل شيء إلا الجماع» لحديث اننس 
المذكورء والله تعالى أعلم. 

- باب ما جَاءَ في مُؤَاكلَةٍ الْحَائْضٍ وسؤره“ 

11 - [صحيح] حدثنا عباس انيري" وَمْحَمَه بْنْ 
عبد الأعْلى”" قالاً حدئنًا عبدالرحَمن بن مهدي حدثنا مُعاويةٌ 
ان ايع عن العلاء نن لحار عن حرام بن شعارية قن 
عَمّهِ عبدالله بن سعد“ قال: «سألت النبي كل عن مُواكَلَةٍ 
الْحَائْض؟ فقال: وَاكِلها»". 

(د: ؟١؟]‏ [ه: 10[ 

(قال): وفي الباب عن عَائشةء وَأنْس”" 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن سعد حديث خسن 


غر 

وهو قَوْلُ عَامَة أل العلم: لم يَرَوَا بمُوَاكَلَّة الْحَائْض 
(Af f‏ 5 : 1 5 
ہا 


واختلفوا في فلل وضونها: فرص في ذلك بَمْضْهُم 
وكرة بَعْضَهُم فضل طهورها". 

-١‏ (باب في مؤاكلة الجنب والحائض وسؤرهما) وفي بعض 
النسخ: (وسؤرها). 

۲- قوله: (حدثنا عباس العنبري) هو عباس بن عبدالعظيم بن 
إسماعيل العنبري البصري أبو الفضل» ثقة حافظ من كبار الحادية 


عشرة» روى عنه البخاري تعليقاً والباقون» مات سنة ۲٤٦‏ ست 
وأربعين ومائتين. 

'- (ومحمد بن عبدالأعلى) الصنعاني البصري» ثقة من 
العاشرة» مات سنة ۲١٤‏ أربع وخمسين ومائتين 

4- (عن حرام بن معاوية) قال الخزرجي: حرام بن حكيم بسن 
خالد الأنصاري أو العنسي» ويقال: هو حرام بن معاوية عن عمه 
عبدالله بن سعد وأبي هريرة» وعنه العلاء بن الحارث» وثقه دحيم. 
انتهى. وقال الحافظ في ترجمة حرام بن حكيم بن خالد ما لفظه: 
وهو حرام بن معاوية؛ كان معاوية بن صالح يقوله على الوجهين» 
ووهم من جعلهما اثنين» وهو ثقة من الثالثة. انتهى. (عن عمه 
عبدالله بن سعد) صحابي شهد فتح القادسية. 

0- قوله: (فقال: واكلها) صيغة أمر من المواكلة أي كل معهاء 
وفيه دلالة على جواز مؤاكلة الحائض. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس) أما حديث عائشة 
فأخرجه مسلم والنسائي وأبو داود عنها قالت: كنت أتعرق العظم 
وأنا حائض» فأعطيه النبي ية فيضع فمه في الموضع الذي فيه 
وضعته» وأشرب الشراب فأناوله فيضع فمه في الموضع الذي كنت 
أشرب منه» وأما حديث أنسء فأخرجه مسلم وأبو داود وغيرهما 
عنه قال: إن اليهود كانوا إذا حاضت منهم المرأة أخرجوها من 
البيت» ولم يواكلوهاء ولم يشاربوهاء ولم يجامعوها في البيت. 
الحديث» فقال رسول الله بي: «جامعوهن في البيوت واصنعوا كل 
شيء غير النكاح؟ إلخ. 

۷- قوله: (حديث عبدالله بن سعد حديث حسن غریب) 
وأخرجه أحمد. وأخرجه أيضاً ابو داود» ورواته كلهم ثقات» وإنما 
الحارث عن حكيم بسن حزام» 
وحكيم بن حزام عن عمه عبدالله بن سعدء قاله الشوكاني. 

قلت: رواه الترمذي من طريق العلاء بن الحارث عن حرام بن 
معاوية عن عمه عبدالله بن سعد لا من طريق العلاء عن حكيم بسن 
حزام. 

8- قوله: (وهو قول عامة أهل العلم لم يروا بمؤاكلة الحائض 
باسأً) قال ابن سيد الناس في «شرح الترمذي»: وهذا مما أجمع 
الناس عليه» وهكذا نقل الإجماع محمد بن جرير الطبري» وأما 
قوله تعالى: فَاعْتَرِأُوا النسَاءً فِي الْمَجيض) فالمرادء اعتزلوا 
وطأهن. 

9- (واختلفوا في فضل وضوئهاء فرخص في ذلك بعضهم. 
وكره بعضهم طهورها) الراجح هو عدم الكراهة» وحديث عائشة 
المذكور يدل على أن ريق الحائض طاهر وعلى طهارة سؤرها من 
طعام أو شراب قال الشوكاني: ولا خلاف فيهما فيما أعلم. 


غربه الترمذي لأنه تفرد به العلاء بن 
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{To 


-١‏ باب مَا جَاءَ في الْحَائْض تَتَنَاوَلُ الشيءَ 


ا (1) ° 
4 - [صحیح» رواه مسلم] نخدا فة حدقا دة بن 
خت عن الآعْمّش عن ابت بن ت عن القاسِم بن 


مُحَمدٍ قال: قالت (لِي) عائشة: «قال ِي رسول الله يكة: 
اوليني الخمرَة”'' مِنَ المَسْجِدٍ. قالت: قُلت: : إني حَائِض: 
قال: إن حَنِضَئَك لَيْسَت في يدك" . 

(قال): وفي الباب عن ابن عمَر وأبي هريرة” 

[م: 1948][د: ١17][ن:‏ 1/7][ه: [YY‏ 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حسنٌ (صحيح). 

وهو قَوْلٌ عَامَةٍ أل العم لا نَعْلَمُ َينْهُمْ اختلآفاً فِي 
ذلك: بان لا باس أن تََتَاوَلَ الحَائض شيعا مِنَ المَسلجد". 

-١‏ (باب ما جاء في الجائض تتناول الشيء من المسجد) أي: 
تأخذه منه. 

- قوله: (نا عبيدة بن حميد) بفتح العين» وحميد بالتصغير» 
هو المعروف بالحذاء التيمي أو الليثي أو الضبي» صدوق نحوي 
ربما أخطأء قال الحافظ: وقال الخزرجي: قال ابن سعد: ثقة 
صاحب نحو وعربية» مات سنة ١99‏ تسعين ومائة. 

- (عن ثابت بن عبيد) بالتصغير الأنصاري الكوفي» مولى 
يزيد بن ثابت» ثقة وثقه أحمد وابن معين. 

-٤‏ قوله: (ناوليني) أي: أعطيني (الخمرة) بضم الخاء المعجمة 
وإسكان الميم» قال الخطابي: هي السجادة التي يسجد عليها 
المصلي» ويقال: سميت بهذا لأنها تخمر وجه المصلي عن 
الأرضء أي تستره وصرح جماعة بأنها لا تكون إلا قدر ما يضع 
الرجل حر وجهه في سجوده» وقد جاء في «سنن أبي داود؛ عن ابن 
عباس قال: جاءت فأرة فأخذت تجر الفتيلة فجاءت بها فألقتها بين 
يدي رسول الله ب على الخمرة التي كان قاعداً عليهاء فاحرقت 
منها موضع درهم» فذا تصريح بإطلاق الخمرة على ما زاد على 
قدر الوجه. انتهى. 

- (إن حيضتك ليست في يدك) يعني: إن يدك ليست بنجسة 
لأنها لا حيض فيها. قال النووي: بفتح الحاء هذا هو المشهور في 
الرواية وهو الصحيح» وقال الخطابي: المحدثون يقولونها بفتح 
الحاء» وهو خطأء وصوابها بالكسر أي الحالة والهيئة» وأنكر 
القاضي عياض هذا على الخطابي» وقال: الصواب ههنا ما قاله 
المحدثون من «الفتح»» لأن المراد الدم وهو الحيض بالفتح بلا 
شكء لقوله وَل ليست بيدك» معناه: أن النجاسة التي يصان 
المسجد عنها وهي دم الحيض ليست بيدك وهذا بخلاف حديث أم 


سلمة» فاخذت ثياب حيضتي» فإن الصواب فيه الكسرء هذا كلام 
القاضي وهذا الذي اختاره من «الفتح6 هو الظاهر ههنا. ولما قاله 
الخطابي وجه. قال في اشرح السنة»: في الحديث دليل على أن 
للحائض أن تتناول شيئا من المسجد وأن من حلف أن لا يدخل 
دارا أو مسجداً فإنه لا يحنث بإدخال بعض جسده فيه. انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة) أما حديث ابن 
عمرء فأخرجه أحمد عنه» أن النبي ية قال لعائشة: «ناوليني الخمرة 
من المسجد فقالت: إني قذ أحدثت» فقال: أو حيضتك في يدك 
قال الهيثمي: في «مجمع الزوائد؛: رجاله رجال الصحيح» وأما 
حديث أبي هريرة» فاخرجه النسائي بلفط: قال أبو هريرة: بينا 
رسول الله َة في المسجدء إذ قال: يا عائشة ناوليني النوب» 
فقالت: إني لا أصلي» فقال: إنه ليس في يدك فناولته. وفي الباب 
أيضاًء عن أنس وأبي بكرة ذكر حديثهما الهيثمي في امجمع 
الزوائد». 

۷- قوله: (وهو قول عامة أهل العلم: لا نعلم بينهم اختلافاً في 
ذلك بأن لا باس أن تتناول الحائض شيئاً من المسجد) أي بمديدها 
من غير دخول فيه. 

۲- باب مَا جاءً في كَرَاهِيةِ إتيّان الْحَائِض 
٥-[قال‏ الألباني: صحيح] حدثنا بدا حَدثا 


یحی بن سعيلٍ سعياو وَعبدالرَحْمَن بن مهلي و به بن أ قالُوا: 
حَدئنا حَمَادُ بن سلمّة عَنْ + يم الأثرم" عن أبي تِيمّة 
لف عن الي شزیر من ن النبي ب قال: من أتى 


حَائضاً أو امْرَأة في ذبرها او کاهتا“ فقذ كَفر با أنزل عَلَى 
مُحَمَّدٍ (يكلة)002. 

[زد: ٤‏ ۳۹۰] [ھ: 9" ). 

قال أبو عيسى: لأ طرف هَذَا الحديث إلا من حديث 
حكيم الأثرم عَنْ أبي تميمة (الهُجَْمي) عَن أبي هريرة. 

وإِنمَا مَعنَى هذا عند أهْلٍ اليلم عَلَى التغليظ”". 

وقذ رُوي عَنْ النبي يك قال: دم أتى حائضا فَلْيَنَصَدَقَ 
بدينار». 

لو كان إنيان الْحَائِض كفرأ لم يُؤْمَرْ فيه بالْكَفَارة. 

وَضَعْف محمد هذا الْحَديٍ يث" من قبل إمنناوه. 

وَأبو تمِيمّة الهُجَيْمي اسلْمُهُ (طريف بن مُجالِاو). 

-١‏ قوله: (حدثنا بندار) لقب محمد بن بشار (نا يحيى بن 
سعيد) هو: القطان. 

- (وبهز بن أسد) العمى أبو الأسود البصري ثقة ثبت مات 
بعد المائنين وقيل قبلها. قاله الحافظ (عن حكيم الأثرم) البصري» 


<۳٦ 
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قال الحافظ: لين» وقال الخزرجي في «الخلاصة»: ليس به باس. 

"1- (عن أبي تميمة) بفتح التاء الفوقانية وكسر الميم اسمه 
طريف بن مجالد (الهجيمي) بضم الهاء وفتح الجيم مصغراء 
البصري ثقة من الثالئة» مات سنة ۹۷ سبع وتسعين» أو قبلها أو 
بعدها, 

-٤‏ قوله: (من أتى حائضاً) أي: جامعها (أو امرأة في دبرها) 
مطلقاء سواء كانت حائضا أو غيرها (أو كاهنا) قال الجزري في 
الكاهن: الذي يتعاطى الخبر عن الكائنات في مستقبل الزمان 
ويدعي معرفة الأسرارء وقد كان في العرب كهنة كشق وسطيح 
وقيرهماء فمنهم من كان يزعم أن له تابعاً من الجن ورتا يلقي إلييه 
الأخبار» ومنهم من كان يزعم أنه يعرف الأمور بمقدمات أسباب 
يستدل بها على مواقعها من كلام من يسأله أو فعله أو حاله» وهذا 
يخصونه باسم العراف. كالذي يدعي معرفة الشيء المسروق 
ومكان الضالة ونحوهماء والحديث الذي فيه: من أتى كاهناء قد 
يشتمل على إتيان الكاهن والعراف والمنجم. انتهى كلام الجزري. 
وقال الطيبي: أتى لفظ مشترك هنا بين المجامعة وإتيان الكاهن؛ قال 
القاري: الأولى أن يكون التقدير أو صدق كاهناًء فيصير من قبييل 
علفتها ماء وتبنا بارداء أو يقال: من أنى حائضاً أو امرأة بالجماع» أو 
كاهنا بالتصديق. انتهى. 

4- (فقد كفر بما أنزل على محمد) الظاهر أنه محمول على 
التغليظ والتشديدء كما قاله الترمذي» وقيل: إن كان المسراد الإتيان 
باستحلال وتصدیق» فالكفر محمول على ظاهره وإن كان بدونهما 
فهو على كفران النعمة. 

-1١‏ قوله: (وإنما معنى هذا الحديث عند أهل العلم على 
التغليظ) يعني على التشديد والتهديد. ثم استدل الترمذي على هذا 
بقوله: وقد روى عن النبي َة قال: من أتى حائضاً فليتصدق بدينار 
إلخ» ذكر الترمذي هذا الحديث هنا هكذا معلقاء وقد رواه بالإسناد 
من حديث ابن عباس في الباب الآني. 

۷- قوله: (رضعف محمد هذا الحديث) قال الذهبي في 
#الميزان» في ترجمة حكيم الأثرم: قال البخاري: لم يتابع على 
حديثه» يعني حماد بن سلمة عنه عن أبي تميمة عن أبي هريرة 
مرفوعاء من أتى كاهنا إلخ. 

٠٠‏ - باب ما جَاءً في الْكَفَارَةٍ في ذَلِك 

-١5‏ [قال الألباني: : صحيح بلفظ: «دينار أو نصف 
دينار»] دنا علي بن حجر أخبرنا شريك عن صف 
عَن مِقْسّم عن ابن عباس عن النبي يكيه: «في الرَجُل يَقَعْ عَلَى 


امْرَأيَهِ وي ) حائض» قَالَ: يدق بنصف دينار»9', 


[د: 5"؟][ن: [AA‏ ھ: 16°[ 

۷-[قال الألباني: صحيح عنه بهذا التفصيل موقوف] 
حذثتا الْحُسَيْن بن حُرَيْث أخبرنا الفَضل بن مُوسَى عن أبي 
حمزة ق السكري”" عن عبدالكريم''.. عن مِقسّم عن ابن 
عباس عن النبي ل قَالَ: مذ کان دما أَحْمَرَ فَدِينَارٌ وَِذَا کان 
دما مدر فنٍصف ؛ ويثار»!*) 

زد: 560؟][ه: 3 

قال آبو عيسّى: حَدِيث الكَقارة في إتيان الْحَائْضٍ قذ روي 
عن ابن عباس موقوفا وَمَرْفُوعاً. 

وَمُوَ قول خض أهل الْعِلم. وب قول أحْمَك وإمنحاق. 
وَقَالَ ابن المبارك: يَسْتَغْفِرُ رب ولا كَفَارَةَ عليه" . 

رقذ روي نحو قول ابن امار عن بَعْض الشابعِين» 
منهم: سَعِيد بن جير وَإبرَاهيم" (النحَفِي. وَهْوَ قول عَامَةٍ 
عُلَمَاء الآمْصار). 

-١‏ قوله: (عن خصيف) بضم الخاء المعجمة وفشح الصاد 
المهملة مصغراً ابن عبدالرحمن الجزري» صدوق سيء الحفظ 
خلط بآخره ورمي بالإرجاء كذا في «التقريب)» وقال في 
«الخلاصة»: ضعفه أحمد» ووئقه اين معين وأبو زرعة» وقال ابن 
عدي: إذا حدث عنه ثقةء فلا باس به. انتهى. 

1- قوله: (في الرجل يقع على امرأته) أي يجامع امرأته (رهي 
حائض) جملة حالية (قال: يتصدق بنصف دينار) كذا في هذه 
الرواية» وروي بالفاظ مختلفة كما ستقف» والحديث في سنده 
شريك بن عبدالله النخعي الكوفي» صدوق يخطىء كثيرأء تغير 
حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة» وفيه خصيف وقد عرفت حاله. 

۳- قوله: (نا الفضل بن موسى) السيناني أبو عبدالله المروزي» 
ثقة ثبت» وربما أغرب (عن أبي حمزة السكري) سمي بذلك 
لحلاوة كلامه» كذا في «الخلاصة»» وقال «القاموس»: السّكر بضم 
السين وتشديد الكاف معرب شكر. انتهمى. فعلى هذا يكون 
السّكري بضم السين وتشديد الكاف» وكذا ضبط في نسخة قلمية 
بالقلم» وضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة بفتح السين والكاف 
الخفيفةء قال الحافظ في «التقريب:: ثقة فاضل من السابعة. 

-٤‏ (عن عبدالكريم) بن مالك الجزري» يكنى بأبي سعيد 
مولى بني أمية» وهو الخضري» نسبة إلى قرية 
من السادسة. 


من اليمامة» ثقة متقن 


5- قوله: (إذا كان دماً أحمر فدينار وإن كان دما أصفر فنصف 
ديتار) قال المنذري: هذا الحديث قد وقع الاضطراب في إسناده 
ومتنه» فروي مرفوعاً وموقوفاً ومرسلاً ومعضلا. وفال عبدالرحمن 
ابن مهدي: قيل لشعبة: إنك كنت ترفعه؛ قال: إني كنت مجنونا 
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¥ 


فصححت» وأما الاضطراب في متنه فروي: #بدينار أو نصف دينار» 
على الشك» وروي: يتصدق بدينار» فإن لم يجد فبنصف دينار» 
وروي إذا كان دما أحمر فدينار وإن كان دما أصفر فنصف دينارء 
وروي إن كان الدم عبيطأء فليتصدق بدينار» وإن كان صفرة فنصصف 
دينار. انتهى كلام المنذري. وقال الحافظ فضي «التلخيص'): 
والاضطراب في إسناد هذا الحديث ومتنه كثير. انتهى. 

قلت::لا شك في أن إسناد هذا الحديث ومتنه اختلافا كثيراء 
لكن مجرد الاحتلاف قليلاً كان أو كثيرا لا يورث الاضطراب 
القادح في صحة الحديث» بل يشترط له استواء وجوه الاختلاف» 
فمتى رجحت رواية.ضن الروايات المختلفة من حيث الصحة 
قدمت» ولا تعل الرواية الراحجة بالمرجوحة. وههنا رواية 
عبدالحميد عن مقسم عن ابن عباس بلفظ: فليتصدق بدينار أو 
بنصف دينار» صحيحة راجحة» فكل رواتها مخرج لهم في 
«الصحيح»: إلا مقسما الراوي عن ابن عباسء فانفرد به البخاري» 
لكن ما أخرج له إلا حديئا واحداء وقد صحح هذه الرواية الحاكم 
وابن دقيق العيد وقال: ما أحسن حديث عبدالحميد عن مقسم عن 
ابن عباس» فقيل: تذهب إليه» فقال: نعم» ورواية عبدالحميد هذه 
لم يخرجها الترمذي وأخرجها ابو داود» قال: حدثنا مسدد نا يحيى 
عن شعبة قال: حدثني الحكم عن عبدالحميد بن عبدالرحمسن عن 
مقسم عن ابن عباس عن النبي بء في الذي يأتي امرأته وهي 
حائضء قال: يتصدق بدينار أو نصف دينارء قال أبو داود: هكذا 
الرواية الصحيحة؛ قال: دينار أو نضف دينار» ولم يرفعه شعبة 
فرواية عبدالحميد هذه صحيحة راجحة» وأما باقي الروايات 
فضعيفة مرجوحة» لا توازي رواية عبدالحميد» فلا تعل رواية 
عبدالحميد هذه بالروايات الضعيفة» قال الحافظ في #التلخيص»: 
قد أمعن ابن القطان القول في تصحيح هذا الحديث؛ والجواب عن 
طرق الطعن فيه بما يراجع منه وأقر ابن دقيق العيند تضحيح ابن 
القطان. وقواه في الإمام وهو الصواب» فكم من حديث احتجوا به 
وفيه من الاختلاف أكثر مما في هذا الحديث» كحديث بئز بضاعة» 
وحديث القلتين» ونحوهماء وفي ذلك ما يرد على النووي في 
دعواه في #شرح المهذب» و«التنقيح» و«الخلاصة»» أن الأئمة كلهم 
خالفوا الحاكم.في تصخيحه. وأن الحق أنه ضعيف بإتفاقهم» وتبسع 
في بعض ذلك ابن الصلاح. انتهى كلام الحافظ. وبالجملة رواية 
عبدالحميد صحيحة» لكن وقع الاختلاف في رفعهاء فرفعهسا شعبة 
مرة» ووقفها مرة» قال الحافظ في «بلوغ المرام» بعد ذكر هذه 
الرواية مرفوعة: صححه الحاكم وابن القطان» ورجح غيرهما وقفه. 
قال الشوكاني في «النيل»: ويجاب عن دعوى الاختلاف في رفعه 


ووقفه بأن يحيى بن سعيد ومحمد بن جعفر وابن أبي عدي رفعوه 


عن شعبة» وكذلك وهب بن جرير وسعيد بن عامر والنضر بن 
شميل وعبدالوهاب ابن عطاء الخفاف, قال ابن سيد الناس: من 
رفعه عن شعبة أجل وأكثر وأحفظ ممن وقفه» وأما قول شعبة أسنده 
لي الحكم مرة» ووقفه مرة» فقد أخبر عن المرفوع والموقوف أن 
كلا عنده» ثم لو تساوى رافعوه مع واقفيه لم يكن في ذلك ما يقدح 
فيهء وقال أبو بكر الخطيب: اختلاف الروايتين في الرفع لا يؤثر في 
الحديث ضعفاء وهو مذهب أهل.الأصولء لأن إححدى الروايتين 
ليست مكذبة للأخرى» والأخذ بالمرفوع أخذ بالزيادة وهي واجبة 
القبول. انتهى. 

قلت: يؤيد ترجيح وقفها قول عبدالرحمن بن مهدي» قيل 
لشعبة: إنك كنت ترفعهء قال: إني كنت مجنونا فصححت» وبين 
البيهقي في روايته أن شعبة رجع عن رفعهء والله تعالى أعلم. 

-٦‏ قوله: (وهو قول بعض أهل العلم» وبه يقول أحمد 
وإسحاق» وقال ابن المبارك: يستغفر ربه ولا كفارة عليه) فال 
الحافظ ابن عبدالبر: حجة من لم يوجب الكفارة باضطراب هذا 
الحديث؛ وأن الذمة على البراءة ولا يجب أن يثبت فيها شيء 
لمسكين ولا غيره إلا بدليل؛ لا مدفع فيه ولا مطعن عليه» وذلك 
معدوم في هذه المسألة كذا في «التلخيص)» وقال الخطابي في 
«المعالم»: ذهب إلى إيجاب الكفارة عليه غير واحذ من العلماء 
ومنهم قتادة وأحمد بن حنبل وإسحاق» وقال به الشافعي قديماء ثم 
قال في «الجديد»: لا شيء عليه» قلت: ولا ینکر أن يكون فيه 
كفارة» لأنه وطء محظور كالواطىء في رمضان: وقال أكثر العلماء: 
لاشيء عليه ويستغفر الله» وزعموا أن هذا الحديث مرسل أو 
موقوف على ابن عباس» ولا يصح متصلاً مرفوعأء والذمم بريئة إلا 
أن تقوم الحجة بشغلهاء وكان ابن عباس يقول: إذا أصابها في فور 
الدم تصدق بدينار وإن كان في آخمره فنصف دينار» وقال قتادة: 
دينار للحائض ونصف دينار إذا أصابها قبل أن تغتسل» وكان أحد 
بن حنبل يقول: هو مخير بين الدينار ونصف الدينار: انتهى كلام 
الخطابي بلفظه. قلت: وذهب إلى إيجاب الكفارة على من وطيء 
امرأته وهي حائض ابن عباس والحسن البصري وسعيد نن جبير 
والأوزاعي أيضاء واختلفوا في الكفارة» فقال الحسن وسعيد: عتق 
رقبة» وقال الباقون: دينار أو نصف دينار على اخثلاف منهم في 
الحال الذي يجب فيه الدينار أو نصف الدينار بحسب اختلاف 
الروايات كذا في «النيل». 

1< قوله: (وقد روى مثل قول ابن المبارك عن بعض التابعين 
منهم شعيد بن جبير وإبراهيم) هو النخعي ولعل لسعيد بن جبير في 
هذه المسألة قولان» ومنهم عطاء وابن أبي مليكة والشعبي 
ومكحول والزهري وربيعة وحماد بن بي سليمان وأيوب 


ETA 
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السختياني وسفيان الثوري والليث بن سعد ومالك وأبو حنيفة» 
وهو الأصح عن الشافعي وأحمد في إحدى الروايتين» وجماهير 
من السلف قالوا إنه لا كفارة عليه. بل الواجب الاستغفار والتوبة» 
وأجابوا عن الحديث بما سبق من المطاعن. قالوا: والأصل البراءة 
فلا ينتقل عنها إلا بحجة. قال الشوكاني بعد ذكر هذا ما لفظه: وقد 
عرفت انتهاض الرواية الأولى من حديث الباب» فالمصير إليها 
متحتم» وعرفت بما أسلفناه صلاحيتها للحجية وسقوط الاعتلالات 
الواردة عليها. انتهى. 

قلت: ومن الاعتلال الاختلاف في رفعها ووقفهاء وقد عرفت 
أن قول عبدالرحمن بن مهدي يؤيد وقفهاء وبين البيهقي في روايته 
أن شعبة رجع عن رفعها فتأمل. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في غَسْلٍ م الْحَيْض مِنَ الوب 

- [متفق عليه] حَدَثّنا ان أبي عُمَرَ حَدَثََا سيان (بْنْ 
نة عن هيشام بْنٍ عُروة عن فَاطِمَةٌ بنت المُنزر عن اء 

بت أبي بكر : ن أمرّأة سات النبي وق عن الوب يُصِيبُة 
لدم من الحيْضة؟ فقال رَسُول الله يك: : حتیه» نم أفُرْصِيه 
بالْمَا م زه وَصْلي فيه). 

ا وَفِي الْبَاب عَنْ أبي هُريْرةَ وام فیس" ب: بنت 

لخ: 19017 [م: )4[ [د: IY‏ [ن: aJ [YAY‏ 4[ 

کک : حديث أسماءَ في عل الدم حديسث 

قد الف هلالم في الذم يكون على الوب فلي 
فيه قبل أن يَشْلَه. قال عض أهل الْعِلْمٍ مِنَ التابعين: إذا کان 
الم مِقَدَارَ الدَرْهم فَلَم يَمْسِلَهُ وَصلَى فيه أغَادَ الصّلاة». 
رقال بخضهم: إذَا کان (الذم) أكثْر ِن قذر الدَرْهَمٍ أعَادَ 
الصْلاَةَ وَهُوَ قَولْ سيان الثؤري وان الْمَبَارَوِ. ولم يُوجب 
بض أضل امم من التابعين وَغَيْرِهِمْ عله الأعادة وإ كان 
أكثر ِن قَدْر الدرهم. وَبهِ ول من وإسحاق”". 

وَقَالَ الشَافِعِي: بجبّ َل اَل ون كان أل ِن قاذر 
الدزى وَشَدَدَ في ذُّلِكَ. 

-١‏ قوله: (من الحيضة) بفتح الحاء أي من الحيض (حتيه) 
الحت الحك من نصر ينصر أي حكيه» والمراد إزالة عينه (ثم 
اقرصيه بالماء) القرص الدلك بأطراف الأصابع والأظفارء أي 
تدلكي موضع الدم بأطراف الأصابع بالماء ليتحلل بذلك ويخرج ما 
َشْريهُ الثوب منه (ثم رشيه) من الرش أي صبي الماء عليه. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأم قيس) أما حديث أبي 


هريرة» فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة» وأما حديث أم قيس 
فأخرجه أبو داود. 

۳- قوله: (حديث أسماء في غسل الدم حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

-٤‏ قوله: (فقال بعض أهل العلم من التابعين إذا كان الدم 
مقدار الدرهم فلم يغسل وصلى فيه أعاد الصلاة) جاء فيه 
حديث أخرجه الدارقطني في «سننه» عن روح بن غطيف عن 
الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي بُ قال: تعاد 
الصلاة من قدر الدرهم من الدمء وفي لفظ: إذا كان في الثوب قدر 
الدرهم من الدم غسل الثشوب وأعيدت الصلاةء قال البخاري: 
حديث باطل» وروح هذا منكر الحديث» وقال ابن حبان: هذا 
حديث موضوع لا شك فيه لم يقله رسول الله يلق ولكن اخترعه 
أهل الكوفة وكان روح بن غطيف يروي الموضوعات عن الثقسات» 
وذكره ابن الجوزي في «الموضوعات؛ وذكره أيضاً من حديث نوح 
ابن أبي مريم عن يزيد الهاشمي عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
مرفوعاً نحوه» وأغلظ في نوح ابن أبي مريم كذا في «تخريج 
الزيلعي». 

5- (وقال بعضهم: إذا كان الدم أكثر من قدر الدرهم أعاد 
الصلاة» وهو قول سفيان وابن المبارك) وهو قول الحنفيةء وقال 
صاحب «الهداية»: قدر الدرهم وما دونه من النجاسة المغلظة كالدم 
والبول والخمر وخرء الدجاج وبول الحمار جازت الصلاة معه» 
وإن زاد فلم يجزء قال لنا إن القليل لا يمكن التحرز عنه فيجعل 
معفوا وقدرناه بقدر الدرهم أخذا عن موضع الاستنجاء. انتهى. قال 
العيني في «شرح البخاري» »)4077/١1(‏ وأما تقدير أصحابنا القليل 
بقدر الدرهم فلما ذكره صاحب «الأسرار» عن علي وابن مسعود 
أنهما قدرا النجاسة بالدرهم» وكفى بهما حجة في الاقتداء» وروي 
عن عمر أيضا أنه قدره بظفره. وفي «المحيط): وكان ظفره قريبا من 
كفناء فدل على أن ما دون الدرهم لا يمنع. انتهى. 

قلت: لا بد للحنفية أن يثبتوا صحة آثاز علي وابن مسغود وعمر 
رضي الله عنهم المذكورة» وبمجرد ذكر صاحب «الأسرار» هذه 
الآثار لا يصح الاستدلال بهاء وإني قد فتشت كثيرا لكن لم أقف 
على أسانيدهاء ولا على مخرجيهاء فالله تعالى أعلم كيف حالهاء 
وأما قول الحنفية أن ظفر عمر كان قريباً من كفناء فهذا ادعاء 
محض لم يثبت بدليل صحیح» نعم ثبت أنه رضي الله عنه كان 
طويل القامةء قال الحافظ ابن الجوزي في كتابه «التلقيح» ما لفظه: 
تسمية الطوال عمر بن الخطاب الزبير بن العوام قيس بن سعد 
حبيب بن مسلمة علي بن عبدالله بن عباس. انتهى. ومن المعلوم أن 
كون عمر من طوال الصحابة لا يستلزم أن يكون ظفره قريباً من 
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كفناء وأما تقديرهم أخذا عن موضع الاستنجاء ففيه أيضاً كلام لا 
يخفى على المتأمل. 

1- (ولم يوجب بعض أهل العلم وغيرهم عليه الإعادة وإن 
كان أكثر من قدر الدرهم وبه يقول أحمد وإسجاق) يدل على ما 
ذهب إليه هؤلاء ظاهر ما أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطني» 
وصححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم كلهم من طريق ابن 
إسحاق» حدثني صدقة بن يسار عن عقيل بن جابر عن أبيه أن النبي 
َك كان في غزوة ذات الرقاع» فرمى رجل بسهم فنزفه الدم فركع 
وسجد ومضى في صلاته» والقصة طويلة محصلهاء أنه َة نزل 
بشعب فقال: من يحرسنا الليلة؟ فقام رجل من المهاجرين ورجل 
من الأنصار فباتا بفم الشعب فاقتسما الليل للحراسة» فنام 
المهاجري وقام الأنصاري يصليء فجاء رجل من العدو فرأى 
الأنضارى فرماه بسهم فأصابه فنزعه واستمر في صلاته» ثم رماه 
بثان فصنع كذلك» ثم رماه بشالث فنزعه وركع وسجد وقضى 
صلاته» ثم أيقظ رفيقه» فلما رأى ما به من الدماء قال: لم لا أنبهتني 
أول ما رمى؟ قال: كنا في سورة فأحببت أن لا أقطعهاء فظاهر هذا 
الحديث يدل على ما ذهب إليه أحمد وإسحاق ومن تبعهماء 

۷- (وقال الشافعي: يجب عليه الغسل وإن كان أقل من 
الدرهم) قال صاحب «الهداية»: وقال زفر والشافعي: لا تجوز قليل 
النجاسة وكثيرها سواء لأن النص الموجب للتطهير لم يفصل. 
انتهى. قال العيني في «اشرح البخاري»: قال ابن بطال: حديث 
أسماء أصل عند العلماء في غسل النجاسات من الثياب» ثم قال: 
وهذا الحديث محمول عندهم على الدم الكثيرء لأن الله تعالى 
شرط في نجاسته أن يكون مسفوحاء وهو كناية عن الكثير الجاري» 
لأن الفقهاء اختلفوا في مقدار ما يتجاوز عنه من الدم» فاعتبر 
الكوفيون فيه وفي النجاسات دون الدرهم» في الفرق بين قليله 
وكثيره» وقال مالك: قليل الدم معفو ويغسل قليل سائر النجاسات» 
وروی عن ابن وهب: أن قليل دم الحيض ككشيره؛ وكسائر 
الأنجاس بخلاف سائر الدماء والحجة في أن اليسير من دم 
الحيض كالكثير, قوله يل لأسماء: حتيه ثم أقرصيه» حيث لم يفرق 
بين قليله وكثيره» ولا سألها عن مقداره» ولم يحد فيه مقدار الدرهم 
ولا دونه. قال العيني: حديث عائشة: ما كان لأحدانا إلا ثوب 
واحد» فيه تحيض فإن أصابه شيء من دم باته بريقها ثم قصعته 
بريقهاء رواه أبو داود» وأخرجه البخاري أيضاء ولفظه: قالت: بريقها 
فقصعته» يدل على الفرق بين القليل والكثير» وقال البيهقي: هذا في 
الدم اليسير الذي يكون معقوا عنه» وأما الكثير منه فصح عنهاء أي 
عن عائشةء أنها كانت تخسله» فهذا حجة عليهم في عدم الفرق بين 


القليل والكثير من النجاسة» وعلى الشافعي أيضاً في قوله: إن يسير 
الدم يغسل كسائر الأنجاس إلا دم البراغيث» فإنه لا يمكن التحرز 
عنه» وقد رؤي.عن أبي هريرة أنه لا يرى بالقطرة والقطرتين باساً 
في الصلاة» وعصر ابن عمر بثرة فخرج منها دم فمسه بيده وصلى» 
فالشافعية ليسوا بأكثر احتياطاً من أبي هريرة وابن عمر» ولا أكثر 
رواية منهما حتى خالفوهماء حيث لم يفرقوا بين القليل والكثيرء 
على أن قليل الدم موضع ضرورة» لأن الإنسان لا يخلو في غالب 
حاله من بثرة ودمل أو برغوث» قعفي عنه. ولهذا حرم الله 
المسفوح منه فدل أن غيره ليس بمحرم. انتهى كلام العيني. 
قلت: في كلام العيني هذا أشياء فتفكر. 
- باب ما جَاءً في كم تَمَكْث النفسّاء'") 


1۳۹ [صحيح؛ صححه الحاكم] حَدَثَنا تمر بْنْ علي 
(الْجهْضّمِي) حَدَثَنَا شْجَاعٌ بن الوَلِيدٍ أبو بَدْر عَنْ علي بن 
عبدالآء 01 عن ) أبي سَهْلِ عن مسة الازوی ٣‏ عن ٣م‏ مَلْمَةٌ 
قَالَت: «كانت النَفسَاءٌ جس على عَهْدٍ رَسُول الله کا 
أربَعِينَ يَوْماء كنا نطلي وُجُوهنا ِالْوَرْس من الكلفي”. 

زد: ١١7"1][ه:‏ 1148 ]. 

قال آبُو عيسّى: ها حديث (عريب) لا نَْرِنُهُ إلا مِن 
حدیٹ 3 سل عن مُسنّةَ (الأزدية) عن م ae‏ 

ملم أبي سَهْلٍ (كثِيرُ بن زيّادِ). 

ب لتيل عَلَيّ بن عبد الآعْلَى بِقَةٌ 
سَهل بق 078 

َم نرف محمد هذا اريت إلا ِن خديث أبي ستهل. 

وقذ اجْمَمَ آهل ايلم من أصحَاب النبي بي والابعين 
وَمَنْ ُعدَهُم عَلَى أن النفسَاءً تدع م الصّلاة ت أربعين يَوْمأ إلا "أن 
رى الطَهرَ قَبْلَ ذلك فَإنْها تغتسيل وَنصلي. 

فإِذًا رات الذم بد الأربعين: فن أكثر أل اَم قالوا: ل 
تَدَعْ ألصَلاةَ بَعْدَ الأربَعِينَ» وَهُوَ ر قول اكثر الْفقَهَاء. 

0 قول سُفْيَانُ (الشؤري» وَابن لار والشافعي» 

راق 

وَيُروى عن الْحَسَنٍ البَصْرِي أنه قال: إنها تَدَعْ الصْلاة 
حَمْسِينَ توما 5 لم ت تر الطهر وَيُرْوَى عَنْ ) عطاء بن أبي رباع 
لني تين EE‏ 

-١‏ (باب ما جاء في كم تمكث النفساء؟) أي: كم تمكث في 
نفاسها؟ وإلى أي مدة لا تصلي ولا تصوم» قال الجوهري: النفاس 
ولادة المرأة إذا وضعستء. فهي نفساء ونسوة نفاس» وليس في 
الكلام فعلاء يجمع على فعال غير نفساء وعشراء. انتهى. 


RET 


1 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


۲- قوله: (نا شجاع بن الوليد أيو بدر) السكوني الكوفى» 
صدوق ورع له أوهام (عن علي بن عبدالأعلى) الثعلبي الكوني 
الأحول» صدوق ربما وهمء كذا في «التقريب»» ووثقه البخاري كما 
بينه الترمذي. 

-٠‏ (عن أبي سهل) اسمه كثير بن زياد البرساني بصريء نزل 
بلخ» ثقة (عن مسة الأزدية) بضم الميم وتشديد السين المهملة هي 
أم بسة بضم الموحدة وتشديد السين المهملة مقبولة» قاله الحافظ 
في «التقريب»: وقال في «تهذيب التهذيب»: روت عن أم سلمة في 
النفساء. وعنها أبو سهل كثير بن زيادء قال: وذكر الخطابي وابن 
حبان: أن الحكم بن عتيبة روى عنها أيضاً. انتهى. وروى الدارقطتي 
في «سننه» (ص۸۲) عن الحكم بن عتيبة عن مسة عن أم سلمة. 

- قوله: (كانت النفساء تجلس) أي بعد نفاسهاء كما في رواية 
أبي داود» وقال الحافظ ابن تيمية في «المنتقى؛: معنى الحديث» 
كانت تؤمر أن تجلس إلى الأربعين» لثلا يكون الخبر كنبأء إذ لا 
يمكن أن تتفق عادة نساء عصر في حيض أو نفاس. انتهى بلفظه. 

5- (وكنا نطلي وجوهنا) أي: نلطخ وجوهناء قال في 
«القاموس»: طلى البعير الهناء» يطليه وبه لطخه كطلاه (بالورس) 
الورس» بوزن الفلس» نبت أصفر يكون باليمين تتخذ منه الغمرة 
للوجه» وورس الثوب توريساً صبغه بالورس (من الكلف) بقتح 
الكاف واللام لون بين السوداء والحمرة؛ وهي حمرة كدرة تعلو 
الوجه؛ وشيء يعلو الوجه كالسمسم. كذا في «الصحاح» 
للجوهري» وزاد في رواية أبي داود: لا يأمرها النبي ية بقضاء 
صلاة النفاس. 

5- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث أبي سهل إلخ) 
قال الحافظ في «التلخيص:: أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي 
وابن ماجه والدارقطني والحاكمء وأبو سهل وثقه البخاري» وابن 
معين» وضعفه ابن حبان» وأم بسة مسة مجهولة الخالء قال 
الدارقطني: لا يقوم بها حجة. 

وقال ابن القطان: لا يعرف حالها وأغرب ابن حبان فضعفه 
بكثير بن زياد ولم يصب. وقال النووي: قول جماعة من مصنفي 
الفقهاء. إن هذا الحديث ضعيف مردود عليهم» وله شاهد أخرجه 
ابن ماجه من طريق سلام عن حميد عن انس أن رسول الله 
وقت للنفساء أربعين يوماء إلا أن ترى الطهر قبل ذلك قال: لم 
يروه عن حميد غير سلام وهو ضعیف» ورواه عبدالرزاق من وجه 
آخر عن أنس مرفوعاًء وروی الحاكم من حديث عثمان عن عثمان 
ابن أبي العاص قال: وقت رسول الله َة النساء في نفاسهن أربعين 
يوماء وقال: صحيح إن سلم من أبي هلال قلت: وقد ضعقه 
الدارقطني والحسن عن عثمان بن أبي العاص منقطعء والمشهور 


عن عثمان موقوف عليه. انتهى ما في «التلخيص). وقد ذكر الحافظ 
حديث الباب في «بلوغ المرام» وقال: صححه الحاكم وأقر 
تصحيحه ولم ينكر عليه» وقد قال في التقريب» في ترجمة مسة 
الأزدية: إنها مقبولة كما عرفت وقال صاحب «عون المعبود»: 
وأجاب في «البدر المئير» عن القول بجهالة مسة» فقال: ولا نسلم 
جهالة عينهاء وجهالة حالها مرتفعة» فإنه روى عنها جماعة كثير بن 
زياد والحكم بن عتيبة» وزيد بن علي بن الحسين» ورواه محمد بن 
عبدالله العزرمي عن الحسن عن مسة أيضاًء فهؤلاء رووا عنها وقد 
أثنى على حديثها البخاري» وصحح الحاكم إسناده» فاقل أحواله أن 
يكون سنا انتهى. 

قلت: الظاهر أن هذا الحديث حسن صالح الحديث للاحتجاج؛ 
وفي الباب أحاديث أخرى ضعيفة تؤيده. فمنها ما تقدم في كلام 
الحافظ؛ ومنها حديث أبي الدرداء وابي هريرة قالا: قال رسول الله 
: «تنتظر النفساء أربعين يوما إلا أن ترى الطهر قبل ذلك» فإن 
بلغت أربعين يوماً ولم تر الطهر فلتغتسل» ذكره ابن عدي» وفيه 
العلاء بن كثير وهو ضعيف جدأء ومنها حديث عبدالله بن عمرء 
وأخرجه الحاكم في «المستدرك؛ والدارقطني في «سننه»» وفي 
إسناده عمرو بن الحصين وابن علاثه. 

قال الدارقطني: متروكان ضعيفان» ومنها حديث عائشة» 
أن رسول الله 5 وقست للنساء في نفاسهن أربعين يومأه 
أخرجه الدارقطني» ومنها حديث جابرء قال: وقت للنساء أربعين 
يوماء أخرجه الطبراني في «معجمه الأوسط). ذكر الحافظ الزيلعي 
في «نصب الراية» هذه الروايات بأسانيدها ومتونها مع الكلام 
عليها. 

۷- قوله: (وهو قول أكثر الفقهاء وبه يقول سفيان الثوري وان 
المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول الحنفية واستدلوا 
بأحاديث الباب» قال الشوكاني في «التيل؟: والأدلة الدالة علنى أن 
أكثر النفاس أربعون يوما متعاضدة بالغة إلى حد الصلاحية 
والإعتبار» فالمصير إليها متعين» فالواجب على النفساء وقوف 
أربعين يومأء إلا أن ترى الطهر قبل ذلك. انتهى. 

۸- (ويروى عن الحسن البصري أنه قال: إنها تدع الصلاة 
خمسين يوماً إذا لم تطهر) وفي نسخة قلمية عتيقة: إذا لم تر الطهر 
(ويروى عن عطاء بن أبي رباح والشعبي ستين يوماً) وهوقول 
الشافعي. وروى عن إسماعيل وموسى ابني جعفر بن محمد 
الصادق سبعون يوماء قالوا: إذ هو أكثر ما وجد. 

قلت: لم أجد على هذه الأقوال دليلاً من السنة» فالقول الراجح 
المعول عليه هو ما قال به أكثر الفقهاء» والله تعالى أعلم. 


تحفسة الأحوذي - كتاب الطمهسارة 


1: 


- باب في الرَجُل يَطُوف عَلَى نِسَائِه 
ديه 


167 [مستين اتن 10 N‏ بكار عزنا أبو 
أحْمَد" حَدّئنا سيان عن مَعْمَرِ" "' عن قَنَادة عن أنّس: دان 
النبي كل کان يَطُوف عَلَى نسائ في غُسْل واب" 

(قال): وَفِي الْبَّابِ عن أبي راع“ 

لخ: 64 8 O10‏ نحوه] [م: ۹ ] [د: 8م !] [ن: 
144 
قال أبو عيسى: حَديث انس ليث حَسَنْ صي (دان 
النبي با كان يَطوفْ عَلَى سائه بغسْل وَاحر»). 

وَمُوَقَوْلُ غَيْر وَاجِارٍ مِنّ أهل الْعِلْيٍ م 
البصري: أذ لا اس أن عو قل أن وع . 

وقد روئ محمد بن ون سف" هذا عن سيان فْقَالَ: :عن 
أبي عُروَة عن أبي الْحَطَابٍ عن ائس. 

وَأَبُو عَرْوَةٌ هو (مَعْمَرُ بن رَأسيدِ». وَأبُو الخَطَاب: (قَنَادَة 
ابن دِعَامَة). 


2 مِنهُم الحَسَن 


(قَالَ أبُو عيسى: وَرَوَاهُ بَعْضَهُم عن مُحَمَّدٍ بن يومف عن 
سيان عن اڊن أبي عُروة عَنْ ابي الخطاب. 

وَهُوَ خطأء وَالصّحيح: عن أبي عُرْوَة). 

-١‏ قوله: (نا أبو أحمد) اسمه محمد بن عبدالله بسن الزبير بن 
عمرو بن درهم الأنصاري الزبيري. مولاهم الكوفي من أصحاب 
الكتب الستةء قال العجلي: ثقة يتشيع. وقال بندار: مارأيت قط 
أحفظ من أبي أحمد. وقال أبو حاتم: حافظ للحديث عاقل مجتهد. 
له أوهام» مات سنة ثلاث ومائتین. 

۲- (نا سفيان) هو الثوري (عن معمر) هو ابسن راشد الأزدي. 
مولاهم أبو عروة البصريء نزيل اليمن» ثقة ثبت فاضلء إلا أن في 
روايته عن ثابت والأعمش وهشام بن عروة شيا وكذا فيما حدث 
به بالبصرة من كبار السابعة» كذا في «التقريب». 

'- قوله: (كان يطوف على نسائه في غسل واحد) أي يجامعهن 
ثم يغسل غسلا واحداء ولأحمد والنسائي في ليلة بغسل واحده 
والحديث دليل على أن الغسل بين الجماعين لا يجب» وعليه 
الإجماع. يدل على ا ا داود والنسائي عن. أبي 
رافع أنه ب طاف ذات يوم على نسائه يغتسل عند هذه وعند هذه 
قال: فقلت: يا رسول الله ألا تجعله غسلا واحدا؟ قال: هذا أزكى 
وأطيب وأظهر. فإن قيل: أقل القسمة ليلة لكل امرأة فكيف طاف 
على الجميع؟ فالجواب: أن وجوب القسم عليه مختلف فيه» قال 
أبو سعيد: لم يكن واجباً عليه بل كان يقسم بالتسوية تبرعاً وتكرماً 


والأكثرون على وجوبه» وكان طوافه يك برضاهنء وقال ابن 
عبدالبر: معنى الحديث أنه فغل ذلك عند قدومه من سفر ونحوه في 
وقت ليس لواحدة منهن يوم معين معلوم» فجمعهمن يومئد ثم دار 
بالقسم عليهن بعد والله أعلم. لأنهن كن حرائر وستته يك فيهن 
العدل بالقسمء وأن لا يمس الواحدة في يوم الأخرى. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي رافع) تقدم آنفاً تخريجه ولفظه. 

6- قوله: (حديث أنس حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري» كذا في «المنتقى»» وقال في «النيل»: الحديث أخرجه 
البخاري أيضاً من حديث قنادة عن أنس بلفظ: كان رسنول الله يكن 
يدور على نسائه في الساعة الواحدة من الليل والنهار وهن إحدى 
عشرة. قال: قلت لأنس بن مالك: أو كان يطيقه؟ قال: كنا نتتحدث 
أنه أعطى قوة ثلاثين؛ ولم يذكر فيه الغسل. انتهى. 

1- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم منهم: الحسن 
البصري» أن لا باس أن يعود قبل أن يتوضأ) في كلام الترمذي هذا 
شيء؛ فإن حديث الباب لا يدل على هذاء بل يدل على أن لا باس 
أن يعود قبل أن يغتسل» فتفكر. وأما مسالة العود قبل أن يتوضاء 
فتأتي في الباب الآتي. 

۷- قوله: (وقد روى محمد بن يوسف) بن واقد بن عثمان 
الضبي مولاهم الفريابي» وثقه أبو حاتم والنسائيء وقال اليخاري: 
كان أفضل زمانه. وقال ابن عدي: له عن الشوري إفرادات» وقال 
الذهبي في #الميزان»: كان ثقة فاضلاً عابداً. من أجلة أصحاب 
الثوري. 

7- باب ما جَاءَ (فى الْجُنب) إذَا أَرَادَ أن يَعُودَ 

وشا 2 
11 ا 7 
صم الآخول عن أبي المتَوَكلِ'" عن أبي أبي 
سَعِيلرٍ الخذري عن النبَي ب قَالَ: ذا الى أحدف اخ ف 
اراد أن بود فليكَوعا ْنا" بن رضوءًا'. 
(قال): وَفِي الْبَابٍ عَنْ ئ 
لم: °۸[ [د: ١؟؟][ن:‏ 1ككا [ه: .LoAV‏ 


قَالَ و عِيسَى: حديث أبي سڪيا حَدِيِثُ حَسَنْ 
)5( 3 5 


ابن غيَاث عن عا 


وَهُوَ قول عْمَرَ بْن الْحَطَّاب. 

َال به غيْرُ َال من أهل الْعِلْم» قالوا: إا جَامَح الرَجُلٌ 
م راد أن َو فليَوَضا قبل أن يَمُود. 

7 المُتوكل أسمة (علي بن ذَاوْدً). 

ابو تيد الشذرية اة نة بن مانت بن سركاة): 


امْرَأَتَهُ د 


-١‏ قوله: (عن عاصم الأحول) هو عاصم بن سليمان التميمي» 


مولاهم أبو عبدالرحمن ن البصريء وثقه ابن معين وأبو زرعة 
وغيرهما. 
ا - (عن ا بي المتوكل) الناجي» اسمه علي بن داود. مشهور 


بكنيته» ثقة من الثالثة» مات سنة ۸ ٠‏ ثمان وماثة» وقيل قبل ذلك. 

۳- قوله: (فليتوضا بينهما) أي: بين الإتيانين (وضوءاً) أي: 
كوضوء الصلاةء وحمله بعض أهل العلم على الوضوء اللغوي. 
وقال: المراد به غسل الفرج» ورد عليه ابن خزيمة بما رواه في هذا 
الحديث. فقال: فليتوضا وضوءه للصلاة. واختلف العلماء في 
الوضوء بينهماء فقال أبو يوسف: لا يستحب» وقال الجمهور: 
يستحبء وقال ابن حبيب المالكي وأهل الظاهر: يجب. واحتجوا 
بحديث الباب» وقال الجمهور: إن الأمر بالوضوء في هذا الحديث 
للاستحباب لا للوجوب. واستدلوا على ذلك بما رواه الطحاري 
عن عائشة قالت: كان النبي ية يجامع ثم يعود ولا يتوضاء واستدل 
ابن خزيمة على أن الأمر فيه بالوضوء للندب» بما رواه في هذا 
الحديث فقال: فإنه أنشط للعود. فدل على أن الأمر للإرشاد أو 
للندب» وحديث الباب حجة على أبي يوسف. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عمر) وفي الباب عن ابن عمر أيضاً 
قال في «النيل» تحت حديث أبي سعيد المذكور في الباب ما لفظه: 
ويقال: إن الشافعي قال: لا يثبت مثلهء قال البيهقي: ولعله لم يقف 
على إسناد حديث أبي سعيد» ووقف على إسناد غيره فقد روى 
عن عمرو بن عمر بإسنادين ضعيفين. انتهى ما في «النيل». قلت 
لم أقف على من أخرج حديثهما. قوله: يه 
سعد بن مالك بن سنان) بكسر السين ويالئونين» بايع تحت الشجرة 
وشهد ما بعد أحد وكان من علماء الصحابةء مات سنة 4 أربع 
وسبعين. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي سعيد الخدري صحيح) أخرجه الجماعة 
إلا البخاري كذا في «المنتقى». 

۸- باب مَا جَاءَ ذا أَقِيِمَت الصّلاةٌ وَوَجَدَ 

أحَدكُم الْحَلاء لدا بالْخَلام 

7- [صحيح] حَدئنًا هناد (بنْ السّري) حدثنا بُو 
مُعَاوية عن شام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن عبدالله بن الأرقم 
قَالَ: : أقيمَّت الصَلاةٌ اح بيد رجْلٍ فقمَُ وکان إِمَام قوِدء 
وَقَالَ: سَمِعْتْ رسول الله َة يَفُولُ: «إذَا أَقِيمَتِ الصَلاهٌ 
وَوَجَدَ أحَدَكُمْ الْحَلاءً فَلْيَيْدَأ بالخلاى ١.‏ 


قَالَ: : وفِي الاب و عن ' عائشة وَأبِي هُرَيَرَة وَنَوْبَانَ» وأبي 
مام 


نحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


زد: ۸۸] [ن: ٩۱‏ ۸] [ھ: 5١١‏ ]. 
َال اپو عيسى: ديت عبدالله بن الآزقم حديث حسَنٌ 
(f)‏ 
هكذا رَوَى مالك بن الس وَيَحْبىَ بن سَعِيد القطان وَغْيْرْ 
اجار من الحُفاظ عن هشام بن عرْوةَ عن أبيه عن عبدالله بن 
الأرقم 2 

وروی وُهَيْبْ وَغيرَهُ عن شام بن عُرْوَة عن أبيه عن رَجُل 
عن ' عبدالله بن الأرزق“. 

َمُوَ قَوْلُ عبر واج من أصحَاب النبي ول والتابعين. 

وبه قول أحْمَدُ وَإسحاق قَالاً: لا ر يَقَومُ إلى الصلاة وَهُوَ 
جذ شيا ِن الْعَائِط وَالبَول . وقالاً: إن دحل في الصّلاٍ 
فَوَجَدَ شيعا مر ذَلِكَ فلا يَنْصَرفْ ' ما لم يَشلغْله. 

وَقَال نض أهل الْعلّم: U:‏ س أن يُصِلّي وَبه عَائط أو 
بَوْلَ ما لم يَْعْلَهُ ذلك عن الصّلاةٍ. 

١‏ - قوله: (إذا أقيمت الصلاة) أي قال عروة: (فأخذ) أي: 
عبدالله بن الأرقم (فقدمه) أي: فقدم الرجل ليؤم القوم (وكان) أي: 
عبدالله بن الأرقم (ووجد أحدكم الخلاء) أي: الحاجة إلى الخلاء 
وفي رواية الشافعي: ووجد أحدكم الغائط فليبدأ بالغائط. (فلييداً 
بالخلاء) وجاز له ترك الجماعة بهذا العذر» وفي رواية مالك: إذا 
أراد أحدكم الغائط فليبدأ به قبل الصلاة. 

ة وأبي هريرة وثوبان وأبي 
أمامة) أما حديث عائشة» فأخرجه مسلم عنها أنها قالت: سمعت 


اب قوله: (وفى الباب عن عائشة 


رسول الله َة يقول: لا صلاة بحضرة الطعام» ولا هو يدافعه 
الأخبثان» وأما حديث أبي هريرة فلم أقف عليه» وأما حديث ثوبانء 
فأخرجه الترمذي وأبو داود. وفيه: ولا يصل وهو حقن حتى 
يتخفف. وأما حديث أبي أمامة» فأخرجه أحمد مرفوعاً بلفظ: قال: 
لا یات أحدكم الصلاة وهو حاقن. الحديسثء. وأخرجه ابن ماجه 
أيضاًء وفيه السفر بن نسير وهو ضعيف» وقد وثقه ابن حبان كذا في 
مجمع الزوائدة. 

-٣‏ قوله: (حديث عبدالله بن الأرقم حديث حسن صحيح) 
وأخرج مالك وأبو داود والنسائي نحوه. 

-٤‏ قوله: (هكذا روى مالك بن أنس ويحيى بن سعيد القطان 
وغير واحد من الحفاظ) كزهير بن معاوية وسفيان بن عيينة وحفص 
ابن غياث وغيرهم (عن هشام بن عروة عن أبيه عن عبدالله بن 
الأرقم) فلم يزيدوا بين عروة وعبدالله بن الأرقم رجلاً. 

-٥‏ (وروى وهيب وغيره) كأنس بن عياض وشعيب بن إسحاق 
(عن هشام بن عروة عن رجل عن عبدالله بن الأرقم) فزاد هؤلاء 
بين عروة وعبدالله بن الأرقم رجلا ورواه عبدالرزاق عن ابن 
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جريج عن أيوب بن موسى عن هشام عن عروة قال: حرجنا في 
حج أو عمرة مع عبدالله بن الأرقم الزهريء فأقام الصلاة ثم قال: 
صلوا وذهب لحاجته» فلما رجع قال: إن رسول الله يك قال: «إذا 
أقيمت الصلاة وأراد أحدكم الغائط فليبدأ بالغائط». فهذا الإسناد 
يشهد بأن رواية مالك ومن تابعه متصلة» لتصريحه بأن عروة سمعه 
من عبدالله بن الأرقم وان جريج وأيوب ثقتان حافظان» ذكره 
الإبلار قد قراب ا 

4- باب ما جَاء في الْوضوء من المؤْطى”") 

۳ - [صحيح] حَدثنا ابو رجاء): يبه حدثنا مَالِكُ بن 
اس عن مُحَمَدِ بن عَمَارة” ن شد بن ل “عنام 
وَلَدِلِعبدالرَحْمَنَ بن عَوْف' قَالَت: قلت لآم سَلَمة : «إني 
امرأة أطِيلٌ يلي وَأمْشِْي في الْمَكَان اْقَلِر؟ 9) فَقَالَت: قَالَ 
رَسُول الله كل: ربد ا 

[د: [FAY‏ زه: 2731]. 

قال: وَفي اباب عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: «كنامَعَ 
رَسُول الله ل لا نتوضا مِنَ المَْطى»”". 

قَالَ ابو عيسى: َمُوَ قول غيْر واج من أل اليل قَالُوا: 

إذا وطن الرَجُلٌ عَلَى الْمَكان الْقلِر أنه لا جب عَليِهِ غَسْلْ 
الْقَدَمٍ إل أن يكون رطباً غيل ما أصابة. ٠‏ 

(قَالَ أبُو عيسى): وَرَوَى عبدالله ب المبَارَك هَذَا الحَديثٌ 
عن مَالِكِ بن أنس عن مُحَمّد بن عُمَارَةَ عن مُحَمّد بن 
إبُراهِيم (عن آم وَل هود بن عبدالرحْمَن بن عَوْفمٍ عن اَم 


ملمّة). 
وُو وهم (وَلَيْسَ لعبدالرحْمَن بن عَوْفر ابن يُقَالَ له 
(هُود). 


وإنمَا هو (عَنْ أ وَلَدٍ لإبْرَهِيم بن عبدالرْحْمَنِ بن عَوْفٍ 
عن أمْ سّلمَة). وَهَذَا الصجيح. 

-١‏ (باب ما جاء في الوضوء من الموطىء) بفتح الميم 
وسكون الواو وكسر الطاء قال الخطابي: الموطئء»؛ ما يوطأ في 
الطريق من الأذى» وأصله الموطوء. انتهى. وقال بعضهم: الموطىء 
موضع وظء القدم. 

؟- قوله: (عن محمد بن عمارة) بن حزم المذني عن محمد بن 
إبراهيم التيمي» وعنه مالك وابن إدريس» وثقه ابن معين كذا في 
«الخلاصة»» وقال في «التقريب» صدوق يخطىء. انتهى 

۳- (عن محمد بن إبراهيم) ن الحارث بن خالد بن صخر 
التيمي المدني» وثقه ابن معين والناس» كذا في «الخلاصة»». وقال 
في «التقريب»: ثقة له أفراد. انتهى. 


-٤‏ (عن أم ولد لعبدالرحمن بن عوف) وفي رواية مالك في 
«الموطأ»: وأبي داود عن أم ولد لإبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف» 
قال الزرقاني: اسمها حميدة تابعية صغيرة مقبولة» وقال الحافظ في 
«التقريب»: حميدة عن أم سلمة» يقال: هي آم ولد لإبراهيم بن 
عوف. 

0- (أطيل) من الإطالة (ذيلي) الذيل بفتح الذال هو طرف 
الثوب الذي يلى الأرض وإن لم يمسها (في المكان القذر) بكسر 
الذال أي في مكان ذي قذرء أي: في المكان النجس. 

-١‏ (يطهره) آي الذيل (ما بعده) في محل الرفع فاعل يطهرء 
أي: مكان الذي بعد المكان القذر بزوال ما يتشبث بالذيل من 
القذرء قال الخطابي: كان الشافعي يقول: إنما هو فيما جر على ما 
كان يابساً لا يعلق بالثوب منه شيء» فأما إذا جر على رطب فلا 
يطهره إلا بالغسل» وقال أحمد: ليس معناه إذا أصابه بول ثم مر 
بعده على الأرض أنها تطهره» ولكنه يمر بالمكان فيقذره» ثم يمر 
بمكان أطيب منه فيكون هذا بذاك لا على أنه يصيبه منه شيء» 
وقال مالك فيما روي عنه: إن الأرض يطهر بعضها بعضاء وإنما 
هو أن يطا الأرض القذرة ثم يطأ الأرض اليابسة النظيفةء فإن 
بعضها يطهر بعضاء فأما النجاسة مثل البول ونحوه يصيب الثوب أو 
بعض الجسدء فإن ذلك لا يطهره إلا الغسلء قال: وهذا إجماع 
الأمة. انتهى كلامه. قال الزرقاني: وذهب بعض العلماء إلى حمل 
القذر في الحديث على النجاسة ولو رطبة» وقالوا: يطهره الأرض 
اليابسة لأن الذيل للمرأة كالخف والنعل للرجل» ويؤيده ما في 
رواية ابن ماجه عن أبي هريرة» قيل: يا رسول الله! إنا نريد المسجد 
فنطأ الطريقة النجسة: فقال يَلِ: «الأرض يطهر بعضها بعضاً»؛ لكنه 
حديث ضعيف» كما قاله البيهقي وغيره. انتهى. وقال الشيخ الأجل 
ولي الله المحدث الدهلوي في «المسوى شرح الموطأ» تحت 
حديث أم سلمة: إن أصاب الذيل نجاسة الطريق ثم مر بمكان آخر 
واختلط به طين الطريق وغبار الأرض وتراب ذلك المكان ويبسست 
النجاسة المتعلقة» فيطهر الذيل النجس بالتناثر أو الفرك وذلك معفو 
عنه عند الشارع بسبب الحرج والضيق» كما أن غسل العضو 
والثوب من دم الجراحة معفو عنه عند المالكية» وكما أن النجاسة 
الرطبة التي أصابت الخف تزول بالدلك» ويطهر الخف عند الحنفية 
والمالكية بسبب الحرج» وكما أن الماء المستنقع الواقع في 
الطريق» وإن وقع فيه النجاسة معفو عنه عند المالكية» بسبب 
الحرجء وإني لا أجد الفرق بين الشوب الذي أصابه دم الجراحة 
والثوب الذي أصابه الماء المستنقع» وبين الذيل الذي تعلقت به 
نجاسة رطبة ثم اختلط به غبار الأرض وترابها وطين الطريق 
فتنائرت به النجاسة أو زالت بالفرك فإن حكمها واحد» وما قال 


ةق 
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البغري. إن هذا الحديث محمول على النجاسة اليابسة التي أصابت 
الثوب ثم تنائرت بعد ذلك ففيه نظرء لأن النجاسة التي تتعلق 
بالذيل في المشي في المكان القذر تكون رطبة في غالب الأحوالء 
وهو معلوم بالقطع في عادة الناس» فإخراج الشيء الذي تحقق 
وجوده قطعاً أو غالباً عن حالته الأصلية بعيد؛ وأما طين الشارع 
يطهره ما بعده» ففيه نوع من التوسع في 
أن يقال: هو معفو عنه أو لا بأس به» لكن عدل عنه بإسناد التطهير 
إلى شيء لا يصلح أن يكون مطهراً للنجاسة؛ فعلم أنه معفو عنه 
وهذا أبلغ من الأول. انتهى. وقد قال الإمام محمد في «موطئه» بعد 
رواية حديث الباب ما لفظه: قال محمد: لا باس بذلك ما لم يعلق 
بالذيل قذرء فيكون أكثر من قدر الدرهم الكبير المثقال»ء فإذا كان 
كذلك فلا يصلين فيه حتى يغسله» وهو قول أبي حنيفة. انتهى. 
قلت: اقرب هذه الأقوال عندي قول الشيخ الأجل الشاه ولي 
الى والله أعلم. وحديث الباب أخرجه مالك في الموطأ»؛ وأحمد 


الكلام لأن المقام يقتضي 


والدارمي وأبو داود» وسكت عنه هو والمنذري» ورواه الشافعي 
وابن ابي شيبة أيضاء وفي الباب عن امرأة من بني عبدالأشهل 
قالت: قلت: يا رسول الله إن لنا طريقا إلى المسجد منتنة» فكيف 
نفعل إذا مطرنا؟ قالت: فقال: اليس بعدها طريق هي أطيب منها؟ 
قلت: بلى» قال: فهذه بهذه. أخرجه أبو داود وسكت عنه هو 
والمنذري» والمرأة من بني عبدالأشهل هذه صحابية» ذكره ابن 
الأثير في «أسد الغابة»» وقد تقدم أن جهالة اسم الصحابي لا تضر. 

تنبيه: قال علي القاري في «المرقاة» بعد ذكر تأويل الإمام أحمد 
والإمام مالك ما لفظه: وما في أحمد ومالك من التأويل لا يشفي 
العليلء ولو حمل أنه من باب طين الشارع وأنه طاهر أو معفو 
لعموم البلوى لكان له وجه وجيه؛ لكن لا يلائمه قوله: أليس بعدها 
إلخ» فالمخلص ما قاله الخطابي: من أن في إسناد الحديثين معاً 
مقالاً. لأن ام ولد إبراهيم وامرأة من بني عبدالأشهل مجهولتان لا 
يعرف حالهما في الثقة والعدالةء فلا يصح الاستدلال بهما. انتهى. 
وقال أيضاً: لو ثبت أنها أي امرأة من بتي عبدالأشهل صحابية لما 
قيل إنها مجهولة. انتهى. 

قلت: قول القاري هذا عجيب جدأء قإن كون امرأة من بني 
عبدالأشهل صحابية ظاهر من نفس الحديث» ألا ترى أنها شافهت 
رسول الله يهل وسالته بلا واسطةء وقالت: قلت: يا رسول الله! إن 
لنا إلخ» ولكن لما لم يطلعوا على اسمها ونسبهاء قالوا: إنها 
مجهولة؛ فهذا لا يقدح في كونها صحابية؛ ولا يلزم من كونها 
صحابية أن يعلم اسمها ورسمهاء وأما ام ولد إبراهيم بن 
عبدالرحمن بن عوف فقال الحافظ في «التقريب»: حميدة عن أم 
سلمةء يقال هي أم ولد إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف. مقبولة 


من الرابعة. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب»: حميدة أنها سألت 
ام سلمة» فقالت: إني امرأة طويلة الذيل» وعنها محمد بسن إبراهيسم 
بن الحارث» وقيل عنه عن أم ولد لإبراهيسم بن عبدالرحمن بن 
عوف عن أم سلمة» وهو المشهورء قلت: يجوز أن يكون اسم أم 
الولد حميدة فيلتئم القولان. انتهى. 

- قوله: (لا نتوضا من الموطىء) قال الخطابي: إنما أراد 
بذلك أنهم كانوا لا يعيدون الوضوء للأذى إذا أصاب ارجلهم لا 
أنهم كانوا لا يغسلون أرجلهم ولا ينظفونها من الأذى إذا اصابها. 
انتهى. وقال العراقي: يحتمل أن يحمل الوضوء على اللغوي وهو 
التنظيف» فيكون المعنى أنهم كانوا لا يغسلون أرجلهم من ا 
ونحوهاء ويمشون عليه بناء على أن الأصل فيه الطهارة. انتهى. 
وحمله البيهقي على النجاسة اليابسة وأنهم كانوا لا يغسلون الرجل 
من وطء النجاسة اليابسة» وبوب عليه في «المعرفة» بساب النجاسة 
اليابسة بطؤها برجله أو يجر عليها ثوبه» وحديث عبدالله بن مسعود 
هذاء أخرجه أبو داود وسكت عنه هو والمنذر. وأخرجه ابن ماجه. 


وصححه الحاكم. 
- باب ما جَاء في التي 
4[ متفق عليه بأتم منه] حدثنا أو حفص عَمْرُو بن 


علي الفلا س حدئنا يزيد بن رربم حدثنًا سَعِيدٌ عن قاد 
عن عزرة” عن ستيڈ بن عبدالرَحْمن ن ايى عن ايه عن 
عَصَارٍ بن ياسيِر' “: «أن الي يه أمَرَهُ بالتينم وجه 
و 


قال ا عيسى : : حَديث عَمَارٍ حلریٹ خن ES‏ 
وَقَدْ روي عن عار من عر وَجْه. 

[د: [YY‏ [زن: ۳1°[ :a1‏ 014[ [وهو في الصحيحين 
مطولاً]. 


وهو قول غير اجار من أل الْملم من أصْحَاب النبي 
لف منهم: علي وَعمارء وَابنْ عباس» وغير وَاجِلٍ ين 
التابعين منْهم: الشعبي وعطاء وَمَحْحُولَ» قالوا: لنم 
ضرَيةٌ للوجه والكفين. اون قول امك واتنخای*. 

قال خض أهل الْعِلْمء ؛ منم ابن عُمَرَ وَجَابر وَإبْرَاهِمْ 
وَالْحَسَنُ قَالُوا: تيمم ضَربَة وجه وَضَربَة لِلْيَدَيْنِ إلى 
ارين 

وَبِهِيَقُولَْ سْفَيَانْ (القؤري»» ومالك وان الْسارك 
والشافعي. 

وق رُوي هَت الْحَِيث عن عَمّار فِي التيمَم أنه قَالَ: 
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«للوجه والكَفيْن». من غير وجه" 
وقد روي عَنْ عمّار أنه قَالَ: «َيِمَمنَا مع النبي بل إلى 
المَنَاكبٍ والآباط». 


فَضََف بَعْضْ اهل اليم حَلديث عار عن النبي ب ِي 
اَّم لِلْوَجْهٍ الي اوري E‏ 
وًالآباط"'. 

قَالَ إسحَاق بْن إيراهِيم''' (بن ن محل الحنظلي) حدييث 
عَمَارٍ في اليمم وجه وَالحَفينِ: : هر حَدِيثُ (حَسَنُ) صَحِيح 
رَحډیث عَمَارِ يمنا م النبي ا إلى الْمَنَاكِب والآباط)»: 
لَيِسَ هر بحأف لِحَدِيت الوه وكين لأن عَمَارا لم 
يکر أن لبي يله مرحم ذلك وَإِنْمَا قَالَ: «َقَمَلنَا كَذَا وكدا» 
ES‏ 
عَلَمَهُ رسول الله ة: الْوَجْه وَالكفين) وَالدَلِيلٌ عَلَى َك 
ما أفتّى به عَمَار بعد ابي تك في اَم أنه قَال: الْرَجْهِ 
َالْكَين» قفي هذا دلألة على أنه انتهّى إلى ما عَلَمَه المي 
1 (لَعلَمَهُ إلى الْوّجه وَالحَفَينَ). 

(قَال: وَسَمِغْت أبَا ررْعَةَ عبيداله ِن عبدالكريم يقُولَ: لم 
ار بلبِصرَةٍ أحنظ ِن هَؤلاًء الثلانّة: علي بن المَديني» وَابْن 
الاد كُونيء وَعَسْرِو ن عَلي القلأس). 

(قَالَ أَبُو رعة: وَرَوَى عَقان بْنْ ملم عن عَمْرِو بْنِ علي 
حَديثاً). ش 

6 - [ضعيف الإسناد] حَدنا یحی بْنْ مُوسَى حَدلْنا 
سعيد ن سَليْمَانَ حَدئْنا ْم عن مُحَمَدٍ بن حال القُرثبي 
عن ڌاو بن حُْصَيْنٍ عن عِكْرمَة عن ابن عَبَاسٍ: «أنه سئل عَنِ 
التيمم؟ فَقَال: : إن الله قال في كِتَابِه جين ذَكَرَ الوْضوءَ: 
لفاغ لوا وُجُوهَكُمْ نيكم إلى المَرَافِق4؛ رَقَالَ في 
التيمّم: : لفَامْسَحُوا بوْجُوهِكُم َاَنْدِيكُم» وَقالَ: «والسارق 
وَالسّارقّة فاقطعوا أَيْدِيَهُمَا؛ فكائت والشتةفِي القطم 
الى 141 نما هو الوه والكقان “'" يي اليسَمَ». 

قال بُو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حْسَنُ غريب صّحِبح. 

-١‏ (باب ما جاء في التيمم) التيمم في اللغة القصد. قال امرؤ 
القيس: 

تيممتها من أذرعاث وأهلها ٠‏ بيشرب أدنى دارها نظر عالي 

أي قصدتهاء وفي الشرع القصد إلى الصعيد لمسح الوجه 
واليدين بنية استباحة الصلاة ونحوهاء قال ابن السكيت: قوله: 
«فتيمموا صعيداً» أي اقصدوا الصعيد ثم كثر استعمالهم حتى صار 
التيمم مسح الوجه واليدين بالتراب. انتهى. فعلى هذا هو مجاز 
لغوي وعلى الأول حقيقة شرعية. واختلف في التيمم هل هو 


عزيمة أو رخصة؟ وفصل بعضهم فقال: هو لعدم الماء عزيمة. 
وللعذر رخصة كذا في «الفتح». 

7- قوله: (حدثنا أبو حفص عمزو بن علي الفلاس) الصير فيي 
الباهلي البصري» ثقة حافظ؛ روى عنه الأئمة الستة وغيرهم مات 
سنة ۲٤۹‏ تسع وأربعين وماثتين. 

- (نا سعيد).هو ابن أبي عروبة» ثقة حافظء وكان من أثبت 
الناس في قتادة (عن عزرة) بفتح العين المهملة وسكون الزاي 
المعجمة» هو ابن عبدالرحمن بن زرارة الخزاعي الكوفي شيخ 
لقتادة ثقة. 

4- (عن سعيد بن عبدالرحمن بن أبزى) الخزاعي مولاهم 
الكوفي وثقة النسائي (عن أبيه) أي عبدالرحمن بن أبزى بفتح 
الهمزة وسكون الموحدة وبالزاي مقصوراء صحابي صغير؛ قاله 
الحافظ (عن عمار بن ياسر) صحابي جليل» مشهور من السابقين 
الأولين» بدري قتل مع علي بصفين ۴۷ سنة سبع وثلاثين. 

-٥‏ قوله: (أمره بالتيمم للوجه والكفين) وفي رواية أبي داود: 
سألت النبي وك عن التيمم فأمرني ضربة واحسدة للوجه والكفين» 
وفي رواية الشيخين: إنما يكفيك أن تقول بيديك هكذاء ثم ضرب 
بيديه الأرض ضربة واحدة» ثم مسح الشمال على اليمين» وظاهر 
كفيه. ووجههء والحديث يدل على أن التيمم ضربة واخدة للوجه 
والكفين وقد ذهب إلى ذلك عطاء ومكحول والأوزاعي وأحمد بن 
حنبل وإسحاق» قال في «الفتح»: ونقله ابن المنذر عن جمهور 
العلماء واختاره» وهو قول عامة أهل الحديث» كذا في «النيل)» 
وقال الحافظ في «الفتح»: الأحاديث الواردة في صفة التيمم لم 
يصح منها سوى حديث أبي جهيم وعمار وما عداهما فضعيف في 
رفعه» فأما حديث أبي جهيم فورد بذكر اليدين مجملاء وأما حديث 
عمار فورد بذكر الكفين في «الصحيحين؟ وبذكر المرفقين في 
«السنن»» وفي رواية: إلى نصف الذراع» وفي رواية: إلى الآباط» 
فأما رواية المرفقين وكذا نصف الذراع ففيهما مقالء وأمارواية 
الآباط» فقال الشافعي وغيره: إن كان وقع بأمر النبي وَل فكل تيمم 
صح للنبي هة بعده فهو ناسخ» وإن كان وقع بغسير أمره. فالحجة 
فيما أمره به» ومما يقوي رواية «الصحيحين» في الاقتصار على 
الوجه والكفين» كون عمار كان يفتي بعد النبي َة بذلك. وراوي 
الحديث أعرف بالمراد به من غيره ولا سيما الصحابي المجتهد. 
انتهى. 

1١‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وابن عباس) أما حديث 
عائشة» فأخرجه البزار في «مسنده» عنها أن النبي ي قال في 
التيمم: ضربتان» ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين» وفيه 
الحريش بن الخريت» ضعفه أبو حاتم وأبو زرعة؛ والبخاري» كذا 
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في لمجمع الزوائد»؛ وذكره الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» 
بإسناده ثم قال: قال البزار: لا نعلمه يروي عن عائشة إلا من هذا 
الوجه» والحريش رجل من أهل البصرة» أخو الزبير بن الخريت. 
انتهى. ورواه ابن عدي في «الكامل» وأسنده عن البخاري أنه قال: 
حريش بن الخريت فيه نظر» قال: وأنا لا أعرف حاله» فإني لم أعتبر 
حديثه. انتهى كلامه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الحاكم 
والبيهقي وعبدالرزاق والطبراني» كذا في «شرح سراج أحمدا. 

۷- قوله: (حديث عمار حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابو 
داود» وسكت عنه هو والمنذري» وروی الشيخان عن عمار بن 
ياسر قال: بعلي النبي ا في حاجة» فأجنبت فلم أجد الماء 
فتمرغت في الصعيد كما تمرغ الدابة» ثم أتيت النبي 5 فذكرت 
ذلك له فقال: إنما كان يكفيك أن تقول بيديك هكذاء ثم ضرب 
بيديه الأرض ضربة واحدة» ثم مسح الشمال على اليمين» وظاهر 
كفيه ووجهه. وهذا اللفظ لمسلم» وفي رواية للبخاري: وضرب 
بكفيه الأرض» نفخ فيهما ثم مسح بهما وجهه وكفيه. 

۸- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم من أصحاب 
النبي بي منهم علي وعمار وابن عباس وغير واحد من التابعين» 
منهم الشعبي وعطاء ومكحولء قالوا: التيمم ضربة للوجه والكفين» 
وبه يقول أحمد وإسحاق) قال ابن قدامة في «المغني؛: المسنون 
عند أحمد التيمم بضربة واحدة. فإن تيمم بضربتين جازء قال 
الأثرم: قلت لأبي عبدالله: التيمم ضربة واحدة؟ فقال: نعمء ضربة 
للوجه والكفين» ومن قال بضربتين فإنما هو شيء زاده. انتهى. وقد 
عرفت فيما مر آنفا أن الحافظ قال في «فتح الباري»: الاكتفاء بضربة 
واحدة» نقله ابن المنذر عن جمهور العلماء واختاره. انتهى. وقال 
الشوكاني في «النيل»: وهو قول عامة أهل الحديث. انتهسى. 
واستدلوا على ذلك بحديث عمار المذكور في الباب» وبحديثه 
المروي في «الصحيحين» الذي ذكرنا لفظه. 

9- (وقال بعض أهل العلم منهم ابن عمر وجابر وإبراهيم 
والجسن: التيمم ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقينء وبه 
يقول سفيان الشوري ومالك وابن المبارك والشافعي) وهو قول أبي 
حنيفة وأصحابه. 

واستدلوا بأحاديث لا يخلو واحد منها من المقال. 

فمنها: حديث ابن عمر قال: قال رسول الله ك: التيمم ضريتان 
ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين» رواه الدارقطني. 

وفيه أن الصحيح أنه موقوف» قال الحافظ في «بلوغ المرام»: 
صحح الأئمة وقفه. 

ومنها: حديث عمار قال: كنت في القوم حين نزلت الرخصة 
في المسح بالتراب إذا لم نجد الماء فامرنا فضربنا واحدة للوجه ثم 


ضربة أخرى لليدين إلى المرفقينء رواه البزار. قال الحافظ في 
«الدراية»: بإسناد حسن. 

وفيه أن الحافظ قال في الدراية» (ص۳۷) بعد قوله: بإسناد 
حسن» ولكن أخرجه أبو داود فقال: إلى المناكب» وذكر أبو داود 
والاختلاف فيه» ثم ذكر الحافظ حديث أبي هريرة في الضربتين 
وقال: سياتي الكلام عليه؛ ثم قال: ويعارضه ما ثبت في 
«الصحيحين» عن عمار قال: قال لي رسول الله ي إنما كان 
يكفيك أن تضرب بيديك الأرض ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهك 
وكفيك» وفي رواية: ثم ضرب بيديه الأرض ضربة واحدة» ثم مسح 
الشمال على اليمين» وظاهر كفيه ووجهه. وروى أحمد من طريق 
أخرى عن عمار أن النبي ي كان يقول في التيمم: ضربة للوجه 
والكفين. انتهى ما قال الحافظ في «الدراية». 

قلت: فظهر من كلام الحافظ أن حديث عمار الذي رواه البزار 
لا يصلح للاحتجاج» وإن كان سنده حسنأء وقد تقرر أن حسن 
الإسناد أو صحته لا يستلزم حسن الحديث أو صحته» وقد استدل 
صاحب «آثار السنن» بحديث عمار الذي رواه البزار» ونقل من 
«الدراية» قول الحافظ بإسناد حسن» ولم ينقل قوله الباقي الذي 
يثبت منه ضعفهء وكذلك فعل صاحب «العرف الشذي)» وليس هذا 
من شأن أهل العلم. 

ومنها: حديث جابر من طريق عثمان بن محمد الأنماطي عن 
حرمي بن عمارة عن عزرة بن ثابت عن أبي الزبير عنه عن النبي 
كل قال: التيمم ضربة للوجه وضربة للذراعين إلى المرفقينء رواه 
الدارقطني والحاكم وصححه» وقال الحافظ في «الدراية»: وأخرجه 
الدارقطني والحاكم نحو حديث ابن عمر المذكور من حديث جابر 
بإسناد حسن. انتهى. 

وفيه أن حديث جابر هذا اختلف في رفعه ووقفه» والصحيح أنه 
موقوف» قال الدارقطني بعد ما أخرجه: رجاله كلهم ثقات» 
والصواب موقوف. انتهى. وقال الحافظ في التلخيص): ضعف 
ابن الجوزي هذا الحديث بعثمان بن محمد» وقال: إنه متكلم فيه» 
وأخطأ في ذلك» قال ابن دقيق العيد: لم يتكلم فيه أحد. نعم روايته 
شاذة لأن أبا نعيم رواه عن عزرة موقوفاً» أخرجه الدارقطني 
والحاكم أيضا. انتهى. 

قلت: واخرجه الطحاوي أيضاً في «شرح الآثار؛ حدثنا فهد 
قال: حدثنا أبو نعيم قال: حدثنا عزرة بن ثابت عن أبي الزبير عن 
جابر قال: أتاه رجل فقال: أصابتني جنابة وإني تمعكت في التراب» 
فقال: أصرت حماراً؟ وضرب بيديه إلى الأرضء فمسح وجهنه ثم 
ضرب بيديه إلى الأرض» فمسح بيديه إلى المرفقين» وقال: هكذا 


التيمم. 
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تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: وقفها الطحاوي وعندي 
أنها مرفوعة» واختلط على الموقفين لفظ: أتاه فإنهم زعموا أن 
مرجع الضمير المنصوب هو جابر بن عبدالله» والحال أن المرجع 
هو النبي ية كما قال الحافظ العيني. انتهى. 

قلت: قوله: إن المرجع هو النبي يكل باطل جداً فإنه ليس في 
هذه الرواية ذكر النبي يل أصلاً لا قبل الضمير ولا بعد ولذلك 
لم يقل به أحد من المحدثين» بل أوقفوه وأرجعوا الضمير إلى 
جابر؛ وقوله: كما قال الحافظ العيني ليس بصحيح» فإن العيني لم 
يقل به» بل قال في «شرح البخاري» بعد ذكر حديث جابر المرفوع 
ما لفظه: وأخرجه الطحاوي وابن ن أبسي شيبة موقوفاً ..فإنقلت: 
عثمان بن محمد ثقة لم يخالفه أحد من أصحاب عزرة غير أبي 
نعيم» وزيادة الثقة مقبولة» فكيف تكون روايته المرفوعة شاذة؟. 

قلث: عثمان بن محمد وإن كان ثقة لكن أبا نعيم أوثق منه 
وأتقن وأحفظء قال الحافظ في «التقريب» في ترجمة عثمان بن 
محمد: مقبول» وقال الذهبي في «الميزان»: في ترجمتة شيخ حدث 
غك رامع الا شولع زقلا ل انتهى. وقال الحافظ في 
ترجمة أبي نعيم: ثقة ثبتء وقال الخزرجي في «الخلاصة) في 
ترجمة أبي نعيم: قال أحمد: ثقة يقظان عارف بالحديث» وقال 
الفسوي: أجمع أصحابنا على أن أبا نعيم كان غاية في الإتقان. 
انتهى. فظهر أن رواية محمد بن عثمان المرفوعة شاذة. 

ومنها: حديث أبي أمامة عن النبي و قال في التيمم: ضربة 
للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين» رواه الطبراني. وفيه أنه حديث 
بيات ل يسح الاحتماج قال الي فى #شمرح البخاري؟ تي 
إسناده جعفر ابن الزبير» قال شعبة: وضع أربعمائة حذيث. انتهى. 

ومنها: حديث عائشة الذي أشار إليه الترمذي وقد عرفت أنه 
أيضاً ضعيف لا يصلح للاحتجاج» وقال العيني في شرح 
البخاري» بعد ذكره: في إسناده الحريش بن خريت» ضعفه أبو 
حاتم وأبو زرعة. انتهى. وفي الباب أحاديث أخرى غير هذه 
الأحاديث المذكورة؛ وكلها ضغيفة. قال الشوكاني: أحاديث 
. الضربتين لا تخلو جميع طرقها من مقال» ولو صحت لكان الأخذ 
بها متعينا لما فيها من الزيادة» فالحق الوقوف على ما ثبت في 
«الصحيحين؛ مرحيو رس لني كر a‏ 
ذلك المقدار. انتهى. 

تنبيه: قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات»: عدم 
صحة أحاديث الضربتين في زمن الأئمة الذين استذلوا بها محل 
منع» إذ يحتمل أن تطرق الضعف والوهن فيها بعدهم من جهة لين 
بعض الرواة الذين رووها بعد زمن الأئمة» فالمتاخرون مسن 
المحدثين الذين جاءوا بعدهم أوردوها في «السنن» دون الصحاح» 


فلا يلزم من وجود الضعف في الحديث عن المتأخرين وجوده عند 
المتقدمين» مثلا رجال الإسناد في زمن أبي حنيفة كان واحدا من 
التابعين يروي عن الصحابي أو اثنين أو ثلاثة إن لم يكونوا منهسم 
وكانوا ثقات من أهل الضبط والإتقان» ثم روى ذلك الحديث من 
بعده من لم يكن في تلك الدرجة» فصار الحديث عند علماء 
الحديث مثل البخاري ومسلم والترمذي وأمثالهم ضعيفأء ولا يضر 
ذلك في الاستدلال به عند أبي حنيفة فتدبر» وهذه نكتة جيدة. 


انتھی كلام الشيخ. 
قلت: قد تدبرنا فعلمنا أنه لا يغبت بهذه النكتة صحة أحاديث 
الضربتين الضعيفة البتة. 


أما أولاً: فلأنا سلمنا أنه يحتمل أن تطرق الضعف في أحاديث 
الضربتين بعد زمن الإمام أبي حنيفة وغيره من الأئمة المتقدمين 
القائلين بالضربتين» ولكن هذا إحتمال محض» وبالاحتمال لا يثبت 
صحة هذه الأحاديث الضعيفة التي ثبت ضعفها عند المتأخرين مسن 
حفاظ المحدثين الماهرين بفنون الحديث مشل البخاري ومسلم 
والترمذي وأمثالهم. 

وأما ثانياً: فلأنا لا نسلم أن من قال بالتيمم بالضربتين» كالإمام 
أبي حنيفة وغيره استدل بهذه الأحاديث الضعيفة حتى يثبت 
باستدلاله بها صحتهاء بل نقول: يجتمل أن هذه الأحاديث الضعيفة 
لم تبلغه» وإنما استدل ببعض آثار الصحابة رضي الله عنهم؛ فما لم 
يثبت استدلاله بهذه الأحاديث الضعيفة» لا يثبت بالنكتة المذكورة 
صحة هذه الأحاديث الضعيفة. 

وأما ثالثاً: فلأنه لو سلم أنه استدل بهذه الأحاديث الضعيفة 
فعلى هذا التقدير أيضا لا يلزم صحتهاء لجواز أنه لم يبلغه في هذا 
الباب غير هذه الأحاديث الضعافء فاستدل بها وعمل بمقتضاها 
مع العلم بضعفها. قال النووي في «التقريب»: وعمل العالم وفتياه 
على وفق حديث ليس حكما بصحته ولا مخالفتة قدح في صحته 
ولا في روايته. انتهى. قال السيوطي في «التدريب؛: وقال ابن كثير: 
في القسم الأول نظرء إذا لم يكن في الباب غير ذلك الحديث» 
وتعرض للاحتجاج به في فتياه أو حكمه أو استشهد به عند العمل 
بمقتضاه» قال العراقي: والجواب أنه لا يلزم من كون ذلك الباب 
ليس فيه غير هذا الحدیث» أن لا يكون ثم دليل آخحر من قياس أو 
إججماع: ولا لزم المفتي أو الحجاكم أن يذكر جميع اده بل ولا 
بعضهاء ولعل له دليلا آخر واستأنس بالحديث الوارد في الباب» 
وربما كان يرى العمل بالضعيف وتقديمه علئ القياس. انتهى. 

وأما رابعاً: فلآن هذه النكتة ليست بجيدة بل هي فاسدة. فإن 
حاصلها أنه لا يلزم من وجود الضعف في الحديث في الزمن 
المتأخر وجوده فيه في الزمن المتقدم» وعلى هذا يلزم صحة كل 
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حديث ضعيف ثبت ضعفه في الزمن المتأخر لضعف بعضن رواته» 
فإن الراوي الضعيف إما أن يكون تابعياً أو غيره مسن دونه؛ فعلى 
الأول يقال إن الحديث كان في زمن الصحابة صحيحاً والضعف 
إنما حدث في زمن التابعي» وعلى الثاني يقال إن الحديث كان 
صحيحاً في الزمن التابعي» والضعف إنما حدث في زمن غير 
التابعي ممن دونه؛ واللازم باطل فالملزوم كذلك فتدبر وتفكر. 

تنبيه آخر: قال الشيخ الأجل الشاه ولي الله في «المسوى شرح 
الموطأ»: تحت أثر ابن عمر أنه كان يتيمم إلى المرفقين. إن هذين 
الحديثين» يعني أثر ابن عمر» وحديث عمار ليسا متعارضين عندي» 
فإن فعل ابن عمر كمال التيمم وفعله ية أقل التيمم» كما أن لفظ: 
يكفيك يرشد إليه فكما أن أصل الوضوء غسل الأعضاء مرة مرة 
وكماله غسلها ثلاث مرات ثلاث مرات» كذلك أصل التيمم ضربة 
واحدة والمسح إلى الكفين وكماله ضربتان» والمسح إلى المرفقين. 
انتهى كلامه معربا. 

قلت: لو كان حديث الضربتين والمسح إلى المرفقين مرفوعاً 
صحيحاًء لتم ما قال الشيخ الأجل الدهلوي؛ ولكن قد عرفت أن 
أحاديث الضربتين والمرفقين ضعيفة أو مختلفة في الرفع والوقف. 
والراجح هو الوقف» وأما حديث عمار المرفوع» فمتفق عليه» وكان 
يفتي به عمار بعد النبي وَل فكيف يصح القول بان فعل ابن عمر 
كمال التيمم وفعله ية أقل التيمم؟ وأما مجرد فعل ابن عمر فلا 
يدل على أنه كمال التیمم» ألا ترى أن ابن المنذر قد روى بإسناد 
صحيح» أن ابن عمر كان يغسل رجليه في الوضوء سبع مرات» 
ذكره الحافظ في «الفتح»» فهل يقال إن غسل ابن عمر الرجلين سبع 
مرات كمال غسل الرجلين؟ كلا ثم كلا. 

تنبيه آخر: اعلم أن العلماء الحنفية وغيرهم ممن قال بالتيمم 
بالضربتين وبمسح الوجه واليدين إلى المرفقين قد أعتذروا عمسن 
العمل بروايات عمار الصحيحة القاضية بالتيمم بضربة واحدة 
وبمسح الوجه والكفين» بأعذار كلها باردة؛ ذكرهسا صاحب 
«السعاية» من العلماء الحنفية مع الكلام عليهاء فنحن نذكر عبارته 
ههنا فإنها كافية لرد أعذارهم. 

قال: اعلم أن نزاعهم في مقامين: الأول: في كيفية مسح 
الأيدي. هل هو إلى الإبط أم إلى المرفق أم إلى الرسغ؟ والثاني: 
في توحد الضربة للوجه واليدين وتعددهاء أما النزاع الأول فأضعف 
الأقوال فيه هو القول الأول وأقوى الأقوال فيه من حيث الدليل 
هو الاكتفاء بمسح اليدين إلى الرسغين» لما ثبت في روايات 
حديث عمار الصحيحة أن النبي يي علمه كيفية التيمسم حين بلغه 
تمعكه في التراب واكتفى فيه على مسح الوجه والكفين» قال 
وأجيب عنه بوجوه: أحدها: أن تعليمه لعمار وقع بالفعل» وقد ورد 


yT 
مقدم على الفعل.‎ 

وفيه نظر: أما أولاً: 707 
قوله: إنما كان يكفيك هذا فصار الحديث في حكم الحديث 
القولي. وأما ثانياً: فلأنه ورد في رواية لمسلم» إنما كان يكفيك أن 
تضرب بيديك الأرض ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهك وكفيك» 
وفي رواية للبخاري: يكفيك الوجه والكفانء وهذا يدل على أن 
التعليم وقع بالقول أيضاً. وثانيهما: ما ذكره النووي والعيني 
وغيرهما من أن مقصوده ية بيان صورة الضرب وكيفية التعليم» ٠‏ لا 
بيان جميع ما يحصل به التيمم» فلا يدل ذلك على عدم افتراض ما 
عدا المذكور فيه. وفيه أيضاً نظر: أما أولاً: فلان سياق الروايات 
شاهد بأن المراد بيان جميع ما يحصل به التيمم وإلا لم يقل ية 
إنما كان يكفيك. فحمله على مجرد تعليم صورة الضرب حمل 
بعيد. وأما ثانياً: فلأنه لو لم يكن المقصود من التعليم بيان جميع ما 
يحصل به التيمم لزم السكوت في معرض الحاجة؛ وهو غير جائز 
من صاحب الشريعة» وذلك لأن عماراً لم يكن يعلم كيفية التيمم 
المشروعةء ولم يكن تحقق عنده ما يكفي في التيمم» ولذلك تمعك 
في التراب تمعك الدابة» فلما ذكر ذلك عند النبي ية لم يكن له بد 
من بيان جميع ما يحصل به التيمم لإحتياج عمار إليه غاية الحاجة» 
والاكتفاء في تعليمه عند ذلك ببيان صورة الضرب فقط مضر 
بالمقصود لبقاء جهالة ما وراءه. 

وثالثها: أن المراد بالكفين في تلك الروايات اليدان. 

وفيه نظر ظاهر: فإن ذكر اليد وإرادة بعض منها واقع شائع كما 
في قوله تعالى: السار والسارقة فَافَطَمُوا أيُذِيَهُمَاك وقوله تعالى: 
إا جرَاُالْلِينَ يُحَاربُون الله وَرَسْولَهُ ويَسْعَوْنَ في الآزْض قُسَاداً 
أن يتوأ از يُصلْبُو از تُقَطْم أبديهم رَرْجْلّهُم من جلاف الآية. 
حيث ذكر فيها اليدء وأريد به بعضها وهو الكف والرسغ» وأما 
إطلاق الكف وإرادة اليد فغير شائع» وهو مجاز غير متعارف فلا 
يحمل عليه إلا عند تعذر الحقيقة وهو مفقود ههناء على أنه لو أريد 
منه اليد وهو اسم من الأصابع إلى المناكب لزم ثبوت لزوم مسح 
اليد إلى المناكب ولا قائل به. 

ورابعاً: أنه لما تعارضت الأحاديث رجعنا إلى آثار الصحابة 
فوجدنا كثيراً منهم أفتوا بالمسح إلى المرفقين فاخذنا به. وفيه أن 
الرجوع إلى آثار الصحابة إنما يفيد إذا كان بينهم اتفاق» ولا كذلك 
ههنا فإن عماراً منهم قد أفتى بالوجه والکفین» واصرح منه ما أفتتى 
به ابن عباس وشيده بذكر النظير» كما أخرجه الترمذي. 

وخامسها: ما ذكره الطحاري وارتضى به العيني في «عمدة 
القاري» من أن حديث عمار لا يصلح حجة في كون التيمم إلى 
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۹ 


الكوعين أو المرفقين أو المنكبين أو الإبطين لاضطرابه. 

وفيه: أن الاضطراب في هذا المقام غير مضر لكون روايات 
المرفقين والمنكبين مرجوحسة ضعيفة بالنسبة إلى غيرها فسقط 
الاعتبار بهاء وروايات الآباط قصتها مقدمة على قصة روايات 
الكفين» فلا تعارضها فبقيت روايات الكفين سالمة عن القدح 
والمعارضة. انتهى كلام صاحب «السعاية»:مختضرا. 

تنبيه آختر: قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات): إن 
الأحاديث وردث في الباب متعارضة جاءت فسي بعضها ضربتين» 
وفي بعضها ضربة واحذة» وفي بعضها مطلق الضرب» وفي بعضها 
كفين» وفي بعضها يدين إلى المرفقين» وفي بعضها يدين مطلقأء 
والأخذ بأحاديث الضربتين والمرفقين أخذ بالاحتياط وعمسل 
بأحاديث الطرفين لإشتمال الضربتين على ضربة» ومسح الذراعين 
إلى المرفقين على مسح الكفين دون العكس» أيضاً التيمم طهارة 
ناقصةء فلو كان مخله أكثر بأن يستوعب إلى المرفقين وكان للوجه 
واليدين ضربة على حدة لكان أحسن وأولى» وإلى الاحتياط أقرب 
وأدنى: لا يقال إلى الآباظ أقرب إلى الاحتياط لأن حديث الآباط 
اليس بصحيح. انتهى كلام الشيخ. 1 

قلت: أخاديث الضربتين والمرفقين ضعيفة أو مختلفة في الرفع 
والوقف والراجح هو الوقف» ولم يصح من أجاديث الباب سوى 
حديثين: أحدهما: حديث أبي جهيم بذكر اليدين مجملا وثانيها: 
حديث عمار بذكر ضربة واحدة للوجه والكفين» وهما حديثان 
صحيحان متفق عليهما كما عرفت. هذا كله في كلام الحافظ ولا 
تعارض بينهماء فإن الأول محمول على الناني» فالأخذ بأحاديث 
الضربتين والمرفقين ليس أخذاً بالأحتياط؛ كيف وهل يكون في 
أخذ المرجوح وترك الراجح اختياطا؟ كلاء بل الاحتياط في ألحذ 
حديث ضربة واحدة.للوجه والكفين بل هو المتعين» وأما قوله: 
التيمم طهارة ناقصة إلخ» ففيه أنه لم يثبت كون التيمم طهارة ناقصة 
بدليل صحيح» بل الثابت أن التيمم عند عدم وجدان الماء وضوء 
المسلم» قال رسول الله وِ: «الصعيد وضوء المسلم وإن لم يجذ 
الماء عشر سنين» الحديث رواه البزان وصححه ابن القطان» ولكسن 
صوب الدارقطني إرسالهء وللترمذي عن أبي ذر نحوه؛ وصحّحه. 
فالتيمم عند عدم وجدان الماء وضوء المسلم ومن ادعى أنه وضوء 
ناقص» فعليه الدليل ولو سلم أن التيمم طهارة ناقصة» فالأخذ 
بأحاديث الضربتين والمرفقين لا يكون أولى» ولا إلى الاحتياط 
أقرب» لأنها ليست بصحيحة» كما أن الأخذ بحديث الآباط ليس 
أولى ولا إلى الاحتياط أقرب عند الشيخ الدهلوي. 

- قوله: (وقد روي.هذذا الوجه عن عمار) وفي نسخة قلمية 


ضصحيحة».وقب زوى هذا الحديث عن عماز وهو الظاهر (أنه قال: 


الوجه والكفين) بالجر على الحكاية (مبن:غير وجبه) أي من غير 
طريق واحد بل من طرق كثيرة. 1١‏ 

-١‏ (فضعف بعض أهل العلم حديث عمار عن النبي ية في 
التيمم للوجه والكفين لما روى عنه خديث المناكب والآباط) فظن 
أن حديث المناكب والآباط مخالف لحديث الوجه والكفيين» 
ومعارض له فضعفه للاختلاف والاضطراب. 

؟١-‏ (قال إسحاق بن إبراهيم) أي في الجواب عن تضعيف 
بعض أهل العلم؛ وحاصل:الجواب أن تيممهم إلى المناكب 
والآباط لم يكن بأمر النبي به وأما التيمم للوجه والكفين فأمر به 
النبي ب وعلمه فلا تعارض بين الحديثين» وإسحاق بن إبراهيم 
هذا هو إسحاق بن راهويه. 

1- قفي هذا دلالة على أنه ته إلى ما علمه اني ) قال 
أبو الطيب السندي: في «شرح الترمذي»: أي إن عماراً انتهى إلى أن 
التيمم للوجه والكفين» فكان هو آخر الأمرين» فالأول ما فهموا من 
إطلاق اليد في:الكتاب في آية التيمم» والثاني ما انتهوا إلينه بتعليم 
البي ية فكان الثاني هو المعتبر والمعمول به» ويدل على جواز 
الاجثهاد في زمن النبي بي لأن عماراً رضي الله عنه اجتهد أولآ 
ثم لما علمه النبي هة ترك. انتهى كلام أبي الطيب. 

8- قوله: (فكانت السنة في القطع الكفين) قال أبو.الطيب 
السندي: أي الطريقة في الدين قطع الكفين للسرقةء يعني بسبب 
إطلاق اليد في آية السرقة» فكذا التيمم يكفي فيه مسح الوجه 
والكفين لإطلاق اليد في التيممء ومطلق اليد الكفان بدليل آية 
السرقة. انتهى. وقال ابن العربي في «العارضة» تحت أثر.ابن عباس 
هذا ما لفظه: هذه إشارة حبر الأمة وترجمان القرآن» وكان كلام 


المتقدمين من قبل إشارة وبسطه: أن الله حدذ الوضوء إلى 


المرفقين» فوقفنا عند تحديده» وأطلق القنول في اليدين فجملت 
على ظاهر مظلق اسم اليد وهو الكفان كما فعلنا. في السرقة؛ فهذا 
أخبذ للظاهر لا قياس للعبادة على العقوية. انتهى. 

0 (إنما هو الوجه والكمان) تقرير للمطلوب بعد الفراغ من 
تقرير الدليل» والظاهر أن يقول الكفان» لأنه خبر لهو بطرينق 
العطفء إلا :أن يقال إنه بحذف المضاف وإبقاء جر المضاف إلينه 
على حاله أي إنما هو مسح الوجه والكفين وهو قليلء ولكنه وارد 
كقراءة ابن جماز: #والله يريد الآخِرَة4 بجر الآخبرة» أي: عوض 
الآخجرة أي: متاعهاء قاله أبو الطيت السندي. 

۱- باب (مَا جَاء) فِي الرجل ي 

کل حال ما لم یکر جنا 


- [ضعيفء اضعقه الإمام الحمذ اة الترمدي] 


يقرأ الْقَرآن عَلَى 
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حدثنا أَبُو میا (عبدالله لله بن سّعِيٍ) الآشّج'' ' حَدَننا حَقْصُ 
بْنُ غِيَاثٍ وعقبة بن حار“ قالاً: حَدَتنا الآعْمَش و ابن أبي 


ليلى' داو ع لا قال: 
«کان سول الله کل ر يقرت القرآنَ عَلَى كَل حال مَا لم يكن 


جَنْبأ» O‏ 
قَالَ أبو عِيسّى: حَدِيث عَلِيَ (هَذَا) حَدِيث حَسَنّ 
د 0)4( 


2 


[د: 1]۲۲۹[ن: 1556][ه: 4 04[. 

ويه قال غير اجا من أل الم أصنحاب النبي 2 
والتابعين. 

قَالُوا: يقرا الرَجُلٌ القرآن عَلَى غير ووي ولا قرفي 
المُصْحَف إلا وَهُوَ اه" . 

به يفول سْفيَّانُ الشؤري» والتافيي» وَأحممكٌ 
وَإسْحَاق”". 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو سعيد الأشج) اسمه عبدالله بن سعيد بن 
حصين الكندي الكوفي أحد الأئمة» روى عن عبدالسلام بن حرب 
وأبي خالد الأحمر وغيرهماء وعنه الأئمة الستة» قال أبو حاتم: ثقة 
إمام آهل زمانه قيل مات سنة ۲۵۷ سبع وخمسين وماثنين. 

- (وعقبة بن خالد) بن عقبة السكوني أبو مسعود الكوفي 
المجدر بالجيم المفتوحة» روى عن هشام والأعمش وعنه أحمد 
وإسحاق وأبو بكر بن أبي شيبة وغيرهمء وثقة أبو حاتم مات سنة 
۸٨۸‏ ثمان وثمانين ومائة. 

۳- (وابن أبي ليلى) أعلم أن ابن ابي ليلى يطلق على محمد بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى وعلى أبيه وعلى أخيه عيسى وعلى ابن 
أخيه عبدالله بن عيسى» والمراد ههنا هو الأول. وهو محمد بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفي القاضي» أبو 
عبدالرحمن» صدوق سيء الحفظ جداء قالة الحافظ في «التقريب»» 
وقال في «تهذيب التهذيب»: في ترجمته روى عن أخيه عيسى وابن 
أخيه عبدالله بن عيسى ونافع مولى ابن عمر وعمرو بن مرة؛ وذكر 
كثيرا من شيوخه وتلامذته» ثم ذكر أقوال الحفاظ فيه ما محصلها: 
أنه صدوق سيء الحفظ فقيه» وقال أحمد بن حتبل: فقهه أحب إلينا 
من حديثه (عن عمرو بن مرة) بن عبدالله بن طارق الجملى 
المرادي الكوفي الأعمى» ثقة عابدء كان لا يدلس ورمي بالإرجاء 
(عن عبدالله بن سلمة) بكسر اللام المرادي الكوفضي صدوق تغير 
حفظه من الثانية» روى عن عمر وعلي ومعاذ وغيرهم. وعنه عمرو 
ابن مرة وأبو إسحاق السبيغي وأبو الزبير» قال البخاري: لا يتابع في 
حديثه» وثقه العجلي كذا في «التقريب» وفي «الخلاصة). 

-٤‏ قوله: (يقرئا القرآن) من الإقراء» أي: يعلمنا (على كل 


حال) أي: متوضئاً كان أو غير متوضىء (ما لم يكن جنباً) وفي 
رواية أبي داود: أن النبي ب كان يخرج من الخلاء فيقرئنا القرآن 
ويأكل معنا اللحم ولم يكن يحجبه. أو قال: يحجزه عن القرآن 
شيء ليس الجنابة. 

فإن قيل: سين ققفكة ا : كان 
رسول الله ية يذكر الله على كل أحيانه» وعلقه البخاري» 
يخالف حديث علي هذاء فإنه يدل بظاهره على أنه َة كان يقرأ 
حال الجنابة أيضاًء فإن قولها: على كل أحيانه يشمل حالة الجنابة 
ايضاًء وقولها يذكر الله: يشمل تلاوة القرآن أيضاً. 

يقال: إن حديث عائشة يخصص بحديث علي هذا فيراد بذكر 
الله غير تلاوة القرآنء قال العيني: حديث عائشة لا يعارض حديث 
علي لأنها أرادت الذكر الذي غير القرآن. انتهى. وقال صاحب 
«سبل السلام»: حديث عائشة قد خصصه حديث علي عليه السلام 
وأحاديث أخرى. وكذلك هو مخصص بحالة الغائط والبول 
والجماعء والمراد بكل أحيانه» معظمهاء كما قال الله تعالى: 
ليَلكْرُونَ الله قِيَاما وَقُعُوداً وَعَلَى جنو يهِم4. انتهى. 

وقال في شرح حديث الباب: أخرج ابو يعلي من حديث علي 
عليه السلام؛ قال: رأبت رسول الله يل توضا ثم قرا شيئاً من 
القرآن» ثم قال: هكذا لمن ليس بجنب لأنه نهي» وأما الجنب فلاء 
ولا آية. قال الهيشمي: رجاله موثوقون» وهو يدل على التحريم لأننه 
نهي» وأصله ذلك ويعاضد ما سلف. انتهى. 

ه- قوله: (حديث علي حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجهء وقال المنذري: وذكر أبو بكر البزار أنه 
لا يروي عن على إلا من حديث عمرو بن مرة عن عبدالله بن 
سلمة؛ وحكى البخاري عمرو بن مرة كان عبدالله» يعني ابن سلمة» 
يحدثنا فنعرف وننكرء وكان قد كبر لا يتابع في حدیثه» وذكر الإمام 
الشافعي رضي الله عنه هذا الحديث؛ وقال: لم يكن أهل الحديث 
يثبتونه» قال البيهقي: وإنما توقف الشافعي في ثبوت هذا الحديف 
لأن مداره على عبدالله بن سلمة الكوفي» وكان قد كبر وأنكر من 
حديثه وعقله بعض النكرة وإنما روى هذا الحديث بعد ما كبر» قاله 
شعبة» هذا آخر كلامه» وذكر الخطابي أن الإمام أحمد بن حتبل 
رضي الله عنه كان يوهن حديث علي هذاء ويضعف أمر عبدالله ابن 
سلمة. انتهى كلام المنذري. 

1- قوله: (قالوا: يقرأ الرجل القرآن على غير وضوء) أي: 
يجوز له أن يقرأ على غير وضوءء واستدلوا على ذلك بحديث 
الباب (ولا يقرا في المصحف) أي: أخذاً بيده وما شابه فإنه إذا لم 
يمسه ويقرأ ناظراً فيه فهو جائز (إلا وهو طاهر) أي متوضىء. 

۷- (وبه يقول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو 
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قول أبي حنيفة وبه يقول مالك قال في «الموطا»: ولا يحمل أحسد 
المصحف بعلاقته ولا على وسادة إلا وهو طاهر» ولو جاز ذلك 
لحل في خبيئته. قال: وإنما كره ذلك لمن يحمله وهو غير طاهرء 
إكراماً للقرآن وتعظيماً له. انتهى. واستدلوا على ذلك بحديث أبي 
بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبنه عن جده أن اللي 28 
كتب إلى أهل اليمن كتابا وكان فيه: لا يمس القرآن إلا طاهر. رواه 
الأثرم والدارقطني» وهو لمالك في «الموطأ»؛ مرسلاً عن عبدالله 
ابن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أن في الكتاب الذي كتبه 
رسول الله يك لعمرو بن حزم أن لا يمس القسرآن إلا طاهر. وقال 
الأثرم: واحتج أبو عبدالله» يعني أحمد» بحديث ابن عمر: ولا يمس 
المصحف إلا على طهارةء كذا في «المنتقى». قال ابن عبدالبر: 
لاخلاف عن مالك في إرسال هذا الحديث؛ وقد روى مسنداً من 
وجه صالح» وهو كتاب مشهور عند أهل السير؛:معرؤفٍ عند أهل 
العلم معرفة يستغني بها في شهرتها عن الإسناد. لأنه أشبه المتواتر 
لتلقي الناس له بالقبول» ولا يصح عليهم تلقي ما لا يصضح. انتهى. 
قلت: لا شك في أن هذا الحديث يدل على أنه لا يجوز مس 
المصحف إلا لمن كان طاهراء ولكن الطاهر يطلق بالإشتراك علسى 
المؤمن والطاهر من الحدث الأكبر والأصغرء ومن ليس على بدنه 
نجاسةء ويدل لإطلاقه على الأول: قول الله تعالى: ْنَا 
الْمُرِكُونَ نْجْس4. وقوله ككل لأبي هريرة: «المؤمن.لا ينجس). 
وعلى الثاني: «رإن کُم جا طهر . وعلى الشالث: قوله يلل 
في المسح على الخفين: «دعهما فإني أدخلتهما طاهرتين». وعلى 
الرابع: الإجماع على أن الشيء الذي:ليس عليه نجاسة حسية ولا 
حكمية» يسمى طاهراء وقد ورد إطلاق ذلك في كثيرء والذي 
يترجح أن المشترك مجمل في معانیه» فلا يعمل به حتى يبين وقد 
وقع الإجماع على أنه لا يجوز للمحدث حدثا أكبر أن يمس 
المصحفء وخالف في ذلك داود» وأما المحدث خدثاً أصغر 
فذهب ابن عباس والشعبي والضحاك إلى أنه يجوز له مس 
المصحف» وقال القاسم وأكثر الفقهاء: لا يجوز. كذا في «النيل»؛ 
قلت: القول الراجح عندي» قول أكثر الفقهاء» وهو الذي يقتضيه 
تعظيم القرآن واكرامه» والمتبادر من لفظ الطاهر في هذا الحديث 
هو المتوضىء وهو الفرد الكامل للطاهرء والله تعالى أعلم. وقال 
القاري في شرح قوله: لا يمس القرآن إلا طاهر» ما لفظه بخلاف 
غيره» كالجنب والمحدث. فإنه ليس له أن يمسه إلا بشلاف 
متجاف» وكره بالکم» قال الطيبي: بیان لقوله تعالى: لا مَس إل 
الْمُطَهِرُونَ4 فإن الضمير إما للقرآن؛ والمراد نهي الناس عن مسه 
إلا على الطهارة» وإما للوح» ولا نافية ومعنى المطهرون» الملائكة» 
فإن الحديبث كشف أن المراد هو الأول ويعضده مدح القرآن 


بالكرم وبكونه ثابتاً في اللوح المحفوظ فيكون الحكم بكونه لا 
يمسه مرتباً على الوصفين المتناسبين للقرآن. انتهى مافي 
«المرقاة). 

تنبيه: قال الحافظ في «بلوغ المرام» بعد ذكر الحديث المذكور 
الذي استدل به الأكثرون على عدم جواز م مس القرآن لغير 
المتوضىء ما لفظه: رواه مالك مرسلاً ووصله النسائي وابسن حبان 
وهو معلول. انتهى. قال صاحب «السبل»: وإنما قال المصنف: إن 
هذا الحديث معلول» لأنه من رواية سليمان بن داودء ؤهو متفق 
على ترکه» كما قاله ابن حزم؛ ووهم في ذلك فإنه ظن أنه سليمان 


بن داود اليماني وليس كذلكء بل هو سليمان بن داود الخولاني» 


وهو ثقة» اثنى عليه أبو زرعة وأبو حاتم وعثمان بن سعيد وجماعة 
من الحفاظ» وكتاب عمرو بن حزم تلقاه الناس بالقبول. 

قال ابن عبدالبر: إنه أشبه المتواتر لتلقي الناس له بالقبول» وقال 
يعقوب بن سفيان: لا أعلم كتاباً أصح من هذا الكتاب» فإن 
أصحاب رسول الله و والتابعين يزجعون إليه ويدعون رأيهم 
وقال الحاكم: قد شهد عمر بن غبدالعزيز وإمام عصره الزهري 
بالصخة بهذا الكتاب» وفي الباب من حديث حكيم بن حزام: لا 
يمس القرآن إلا طاهرء وإن كان في إسناده مقالء إلا أنه ذكره 
الهيئمي في «مجمع الزوائد» من حديث عبدالله بن عمرء أنه قال: 
قال رسول الله يَِ: ١لا‏ يمس القرآن إلا ظاهر)» قال الهيشمسي: 
رجاله موثوقون. وذكر له شاهدين. انتهى. 

۲- باب ما جاءً في الول يُصِيبْ الآرْض 

۷ - [صحيح] حَدَتنا ابن أبي عُمَرٌَ وَسَعِيدُ بن 
عَبْدِالرَحَمَّنِ المَخْزُومِي قَالاً: حَدَنَنَا فيان بن عة عن 
الرَهري عن سعِيدٍ بن المُسَبِبٍ عن أبي هُرَيْرة قَالَ: «دخل 
أغرابي”" لمجت وَالنبي يك جَالِس» فَصَلَىء ٠‏ فَلَمَا فَرَعْ قَالَ: 
لحني وتنا ولا فرح معنا اعا قاطت إل 
النبي وك فقال: َد تحجرْت واميعاًء فلم يبت أن بَالَ ِي 
المُسْجدء فَأمنرّع إِلَيْهِ الناس» فَقَالَ النبي کا «أمرية يقوا عليه“ 
سَجلاً ين ماه أو دلوا ِن ما و" م قال: ِإنْمَا يشم 
مُيسَرينَ ولم بوا ب مُعَسرین». 

[خ: ٤‏ مختصراً] [د: ۳۸۰] [ن: لاف هف 05]. 

6 [صبحيج] فال ی قَالَ سفيان: EYE‏ 
ابن معي عن أنْسِ بن مَالِك نَحْوَ نو ه1. 

(قَال): وفي الاب عن عبد الله بن موي وابمن عَبَاسء 
وَوَائِلَة بن الأسقّع". 

قال أبو عِيسّى: (و) هذا حَدِيثُ (حَسَنٌ) صجبح”". 


fo 
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لخ: c۲۱‏ 6م ]هه 


. [o 

وَالْعَمَلَُ عَلَى هَذَا عند بَمْضٍ أهل العِلم. وَهْوَ قول أحْمَدَ 
وإستحاق 40 

وقد رَوَى يوس هَذَا ليث عن الرَرِي عن عد لله 
ابن عَبَداهُه عن أبي هُرَيْرَة. 


- قوله: (دخل أعرابي) بفتح الهمزة TET‏ 
وهم سكان البوادي ووقعت النسبة إلى الجمع دون ١‏ احد. فقيل 
أعزابي لأنه جرى مجرى القبيلة كأنها زاحد لأنه لو نسب إلى 
الواحد وهو عرب لقيل عربي فيشتبه المعنى. لأن العربي كل من 
هو من ولد إسماعيل عليه السلام مسواء كان ساكنا في البادية أو 
بالقرى وهذا غير المعنى الأول قاله الشيخ تقي 
تسمية هذا الأعرابي ؤتعيينه روايات مختلفة ولم أر في هذا رواية 
صحيحة خالية عن الكلام. قال القاضي أبنو بكر بن العربي في 
«العارضة؛: رواه الدارقطني فقال: جاء أعرابي إلى النبي و شيخ 
كبير فقال: يا محمد متى الساعة؟ فقال له: ما أعددت لها؟ فقال: لا 
والذي بعثك بالحق ما أعددت لها من كثير صلاة ولا صيام إلا أني 
أحب الله ورسولةقال: فأنت مع من أحيبت: قال: فذهب الشيخ 
فأخذ يبول في المسنجد فمر عليه الناس فأقاموه:فقال رسول الله 
يية: دعوه عسى أن يكون من أهل الجنة فصبوا على بوله الماء. 
فبين أن البائل في المسجد هو السائل عن الساعة المشهود له 
بالجنة. نة. انتهى كلام اين العربي. 

قلت: في إسناده المعلي المالكي ETE‏ 
المعلي مجهول. وقال الحافظ في «الفتح»: حكى أبو بكر التاريخي 
عن عبد الله بن نافع المزني أنه الأقرع بن حابس التميمي. قال: 
وأخرج أبو موسى المديني في «الصحابة» من طريق محمد بن 
عمرو بن عطاء عبن سلیمان بین يسار قال: aS‏ 
اليماني وكان رجلاً جافياً . وهو مرسل وفي إسناده أيضاً مبهسم بين 
محمد بن إسحاق وبين محمد بن عمرو ابن عطاء وهو عنده من 
طريق الأصم عن أبي زرعة الدمشقي عن أحمد بن خالد الذهبي 
عنه» وهو في جمع مسند ابن إسبحاق لأبي زرعة الدمشقي من 
طاريق التسامين غنه بهذا السند لكن قال في أوله: اطلع ذو 
الخويصرة التميمي وكان جافياً والتميمي هو حرقوس بن زهير 
الذي صار بعد ذلك من رؤوس الخوارج» وقد فرق بعضهم بينأه 
وبين اليماني لكن له أصل أصيل قال: ونقل عن أبي الحسن بن 
فارس أنه عيينة بن حصن والعلم عند الله تعبالي. انتهى كلام 
الحافظ. 00 

۲- قوله: (لقد تحجرت واسعاً) بصيغة الخطاب من باب تفعيل 


الدين: وقد جاء في 


أي ضيقت ما وسعه الله وخصصت به نفسك دون غيرك. واصل 
الحجر المنع ومنه الحجر على السفيه (فأسرع إليه الناس) وفي 
رواية للبخاري: فزجره الناس. ولمسلم: فقال الصحابة: مه مه وله 
في روابة أخرى: فصاح الناس به (أهريقوا عليه) أي: صبوا عليه 
قال الطيبي: أمر من أهراق يهريق بسكون الهاء إهراقاً نحو اسطاعاً. 
وأصله اراق فأبدلت الهمزة هاء ثم جعل عوضاً عن ذهاب حركة 
العين فصارت كأنها من نفس الكلمة ثم:أدخل عليه الهمزة أي 


صبوا. 


٠‏ “- (سَجلاً) بفتح السين المهملة وسكون الجيم: الدلو الملأى 
ماء (أو دلوا) شك من الراوي. قال أبو بكر ين العربي في 
«العارضة»: السنجل: الدلو والدلو مؤنثة والسنجل مذكر فإن لم يكن 
فيها ماء فليست بسجل كما أن القدح لا يقال له كأس إلا إذا كان 
فيه ماء يقال له دلو سجيلة أي ضخمة وكذلك الذنوب: الدلو 
الملأى ماء مثله ولكنها مؤنثة والغرب: الدلو العظيمة بإسكان الراء 
فإن فتحتها فهو الماء السائل من البئر والحوض وغير ذلك أيضاً 
انتهى. 1 

قلت: وقال ابن دريد: السجل: دلو واسعة. وفي «الصحاح»: 
الدلو الضخمة. قال العيني في ضرع البخاري» :)885/١(‏ في 
روابة الترمذئ: أهريقوا عليه سجلاً من ماء أو دلوا من ماء. اعتبار 
الأداء باللفظ وإن كان الجمهور على عدم اشتراطه» وأن المعنى 


- كاف» ويحمل ههنا على الشك ولا معنى للتنويع ولا للتخيير ولا 


للعطف فلو كان الراوي يرى جواز الرواية بالمعنى لاقتصر على 
أحدهما. فلما تردد في التفزقة بين الدلو والسجل وهما بمعنى علم 
أن ذلك التردد لموافقة اللفظ قاله الحافظ القشيري. قال العيني: 
ولقائل أن يقول: إنما يتم :هذا أن لو اتحد المعنى في السجل:والدلو 
لغة لكنه غير متحد فالسجل: الدلو الضخخة المملوءة ولا يقال لها 
فارغة سجل. انتهى كلام العيني. 

؛- (إنما بعثتم ميسرين) أي مسهلين على الناس. قال ابن دقيق 
العيد: وفي الحديث دليل علنى تطهير الأرض النجسة بالمكائرة 
بالماء» واستدل بالحديث أيضاً على أنه يكتفني بإفاضة الماء ولا 
يشترط نقل التراب من المكان بعد ذلك. خلافاً لمن قال به. ووجه 
الاستدلال بذلك أن النبي ةلم يرد عنه فني هذا الحديث الأمر 
بنقل التراب» وظاهر ذلك الاكتفاء بصب الماء فإنه لو وجب لأمر 
به ولو أمر به لذكر وقد ورد في حديث آخر الأمر بنقل التراب 
ولكنه تكلم فيه وأيفساً لو كان نقل التراب واجباً في التطهير 
لاكتفى به فإن الأمر بصب الماء حينئذ يكون زيادة تكليف وتعحب 
من غير منفعة تعود إلى المقصود وهر تطهير الأرض 

4- فوله::(قال شعيد: قال سفيان: وحدثني یحی بن سعيد عن 
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tor 


أنس بن مالك نحو هذا) حديث يخيى بن سعيد عن أنس أخرجه 
الشيخان. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عبد الله بن مسعود وان عباس 
وواثلة بن الأسقع) أما حديث عبد الله بن مسعود فأخرجه أبو يعلي 
عنه قال: جاء أعرابي فبال في المسجد فامر النبي ية بمكانه 
فاحتفر وصب عليه دلوا من ماء» وفيه سمعان بن مالك وهو 
ضعيف كذا في «مجمع الزوائد»؛ وقال الحافظ في «التلخيص»: 
رواه الدارمي والدارقطني وفيه سمعان بن مالك وليس بالقوي قاله 
أبو زرعة وقال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبي زرعة: هو حديث 
منكر وكذا قال أحمد وقال أبو حاتم: لا أصل له انتهى. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أبو يعلي والبزار والطبراني عنه أنه قسال: 
أتى النبي ڳلا أعرابي فبايعه ثم انصرف فقام ففشج فبال فَهَم الناس 
به الحديث. وفيه: فأمر النبي و بذنوب من ماء فصب على بوله. 
قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: رجاله رجال الصحيح. وأما 
حديث واثلة بن الأسقع فأخرجه ابن ماجه في الطهارة وفي إسناده 
عبيدالله بن أبي حميد الهزلي وهو ضعيف وأخرجه أيضا أحمد 
والطبراني قال الحافظ في «التلخيص): وفيه عبيدالله بن أبي حميد 
الهزلي وهو منكر الحديث قاله البخاري وأبو حاتم. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
مسلما كذا في «المنتقى». 

8- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول 
أحمد وإسحاق) قال الشوكاني في «النيل»: استدل به يعني بحديث 
الباب على أن تطهير الأرض المتنجسة يكون بالماء لا بالجفاف 
بالريح والشمس لأنه لو كفى ذلك لما حصل التكليف بطلب الماء 
وهو مذهب العترة والشافعي ومالك وزفرء وقمال أبو حنيفة وأبو 
يوسف: هما مطهران لأنهما يحيلان الشيء. انتهى. وقال اللووي 
في «شرح مسلم»: وفيه أن الأرض تطهر بصب الماء عليها ولا 
يشترط حفرها وهذا مذهبنا ومذهب الجمهورء وقال أبو حنيفة: لا 
تطهر إلا بحفرها انتهى. قال الخافظ في «الفتح» :)117/١(‏ كذا 
أطلق النووي وغيره؛ والمذكور في كتب الحنفية التفصيل بين ما إذا 
كانت رخوة بحيث يتخللها الماء حتى يغمرها فهذه لا تحتباج إلى 
حفر وبين ما إذا كانت صلبة فلا بد من حفرها وإلقاء التراب لأن 
الماء لم يغمر أعلاها وأسفلها انتهى كلام الحافظ. 

قلت: الأمر كما قال الحافظ» قال العيني في «شرح البخاري:: 
قال أصحابنا يعني الحنفية: إذا أصابت الأرض نجاسة رطبة فإن 
كانت الأرض رخوة صب عليها الماء حتى يتسفل فيها وإذا لم يبق 
على وجهها شيء من النجاسة وتسفل الماء يحكم يطهارتها ولا 
يعتبر فيها العدد وإنما هو على اجتهاده وما هو في غالب ظنه أنها 


طهرت ويقوم التسفل في الأرض'مقام الحضر فيما لا يحتمل العصر 
وعلى قياس ظاهر الرواية يصب عليها الماء ثلاث مرات ويتسفل 
في كل مرة وإن كانت الأرض صلبة فإن كانت صعوداً يحفر في 
أسفلها خفيرة ويصب الماء عليها ثلاث مرات ويتسفل إلى الحفيرة 
ثم تكبس الحفيرة وإن كانت مستوية بحيث لا يزول عنها الماء لا 
يغسل لعدم الفائدة في الغسل بل تحفرء وعن أبي خحنيقة لا تظهر 
الأرض حتى تحفر إلى الموضع الذي وصلت إليه النداوة ويتقل 
التراب انتهى كلام العيني» وفال في «شرح الوقاية»: والأرض 
زالأجر المفروش باليبس وذهاب الأثر للصلاة لا للتيمم انتهى. 
واستدل الحنفية على أن تطهير الأرض المتنجسة يكون 
بالجفاف واليبس بحديث «زكاة الأرض“يبسها». ش 
وأجيب: بأن هذا الحديث لم يثبت عن النبي ككل وقال: الحافظ 
في «التلخيص» بعد ذكره: لا أصل؛ له في المرفوع» نعم ذكره ابن 
أبي شيبة موقوفاً عن أبي جعفر محمد بن علي الباقر رواه عبد 
الرزاق عن أبي قلابة من قوله بلفظ: جفوف الأرض طهورها انتهى. 
وبخديث ابن عمر قال: كنت أبيت في المسجد في عهد 
رسول الله يل وكنت فتى شاباً عزباً وكانت الكلاب تبول وتقبل 


وتدبر في المسجد فلم يكونوا يرشون من ذلكء أخرجه أبو داود 


وبوب عليه بقوله: باب في طهور الأرض إذا يبستء قال الحافظ 
في «الفتتح»: استدل أبو داؤد بهذا الحديث على أن الأرض تظهر إذا 
لاقتها النجاسة بالجفاف» يعني أن قوله: لم يكونوا يرشون يدل على 
نفي صب الماء من باب الأولى فلولا أن الجفاف يفيد تطهير 
الأرض ما تركوا ذلك ولا يخفى ما فيه انتهى كلام الحافظ. 

قلت: استدلال أبي داود بهذا:الحديث على.أن أن الأرض تطهر 
بالجفاف صحيح ليس فيه عندي خدشة إن كان فيه لفظ «تنول» 
فحفوظا ولا مخالفة بين هذا الحديث وبين حديث الباب فإنه يقال: 
إن الأرض تطهر بالوجهين أعني بضب الماء عليها وبالجفاف 
واليبس بالشمس أو الهواء والله تعالئ أعلم. ۰ 

واستدل من:قال: إن الأرض لا تطهر إلا بالحفر بروايات جاء 
فيها ذكر الحفر قال الزيلعي في «انصب الراية» :)١١١/١(‏ ورد فيه 
الحفر من طريقين مسندين وطريقين مرسلين فالمسندان أحدهما 


: عن سمعان ابن مالك عن أبي وائل عن عبدالله قال: جاء أعرابي 
فبال في المسجد فأمر النبي كي بمكائه فاحتفر وصب عليه دلوا من 


ماء انتهى» وذكر ابن أبي حاتم في «علله» أنه سمع أبا زرعة يقول 
في هذا الحديث: إنه منكر ليس بالقوي انتهى» أخرجه الدارقطني 
في «سننه» الثاني: أخرجه الدارقطني أيضا عن الجبار بن العلاء عن 
ابن عيبنة عن يحيى بن سعيد عن أنس أن أعرابيا بال في المسجد 
فقال عليه السلام: «احفروا مكانه ثم صبوا عليه ذنوباً من ماء؛ قال 
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الدارقطني: وهم عبد الجبار علي ابن عبينة لأن أصحاب ابن عيينة . 
الحفاظ رووه عنه عن يحيى بن سعيد بدون الحفر وإنما روى ابن 
عيينة هذا عن طاوس أن النبي ية قال: #احفروا مكانه» مرسلا 
انتهى. وأما المرسلان فأحدهما هذا الذي أشار إليه الدارقطني رواه 
عبد الرزاق في «مصنفه). والثاني رواه أبو داود في «سننه» عن 
عبدالله بن معقل قال: صلى أعرابي فذكر القصة وفي آخره: فقال 
عليه السلام: خذوا ما بال عليه من التراب فألقوه وأهريقوا على 
مكانه ماء» قال أبو داود: هذا مرسل فإن ابن معقل لم يدرك التبي 
كك انتهى ما في #نصب الراية» وقال الحافظ في «الفتح»: واحتجوا 
فيه بحديث جاء من ثلاث طرق أحدها موصول عن اين مسعود 
أخرجه الطحاوي لكن إسناده ضعيف قاله أحمد وغيره والآجران 
مرسلان أخرج أحدهما أبو داود من طريق عبد الله بن مقرن والآخر 
من طريق سعيد بن منصور من طريق طاوس ورواتهما ثقات وهو 
يلزم من يحتج بالمرسل مطلقا وكذا من يحتج به إذا اعتضد مطلقا 
والشافعي إنما يعنضد عنده إذا كان من رواية كبار التابعين وكان من 
أرسل إذا سمى لا يسمي إلا ثقة وذلك مفقود في المرسلين 
المذكورين على ما هو ظاهر من سنديهما انتهى كلام الحافظ. 

قلت: الأحاديث المرفوعة المتصلة الصحيحة خالية عن حفر 
الأرض» وأما الأحاديث التي جاء فيها ذكر حفر الأرض فمنها ما 
هو موصول فهو ضعيف لا يصلح للاستدلال؛ ومنها ما هو مرسل 
فهو أيضا ضعيف عند من لا يحتج بالمرسل» وأما من يحتج به 
فعند بعضهم أيضا ضعيف لا يصلح للاستدلال كالإمام الشافعي 
فقول من قال: إن الأرض لا تطهر إلا بالحفر ونقل التراب قول 
ضعيف إلا عند من يحتج بالمرسل مطلقاً وعند من يحتج به إذا 
اعتضد مطلقا. 

واحتج من قال إن الأرض تطهر بصب الماء عليها بحديث 
الباب وهذا القول هو أصح الأقوال وأقواها من حيث الدليل» ثم 
قول من قال: إنها تطهر بالجفاف بالشمس أو الهواء إن كان لفظ 
#تبول» في حديث ابن عمر المذكور محفوظاًء وأما قول من قال: 
إنها لا تطهر إلا بالحفر ونقل التراب فمستنده الروايات التي وقع 
فيها ذكر الحفر وقد عرفت ما في تلك الروايات من المقال ثم هي 
إن دلت على أن الأرض النجسة لا تطهر إلا بالحفر ونقل التراب 
فهي معارضة بحديث ابن عمر المذكور وبحديث الباب هذا ما 
عندي والله أعلم. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


بسم الله الرحمن الرحيم 
۲- كتاب الصلاة عَنْ رَسول الله علا 

۳- باب ما جاءَ في مواقِيت الصّلة (عن النبي ل 

٩‏ - [حسن صحيح» صححه ابن عبدالبر والحاكم] 
حدٿتا هناد (بن السّري) حدئنا عبدالرَحْمَنِ بن أبي الرَنَادٍ عَنْ 
عبڊال رخن بن السَار بن عياش بن أب رييب عن سكيم 
ابن كيم وهو ابن باو بن يفو اخ ني افع بن جَبَيْر 
ابن ۾ ميم“ قَالَ: احبر ني ابن عباس أن النبي بيا قال: «أمنِي 
حيري (عليو السام علد ل مركي فَصلى الظَهْرٌ في 
الأولى مِنْهُما حي كان الفَيءٌ مل الشرال“ ثم صلى 
لمر حين كان كل شيء مل لو » ا م صلَى المرب 
حن وجيت الشّمْس وافط الصا“ م صلى الشاء حيسن 
غاب الشف" م صّلى الجر حين برق القَجِر”' 'وَحَرمٌ 
الطَمَامٌ عَلَى الصَّائِم. وَصَلَى المَرَة الثانيّة ة الظهرَ حينَ كان ظل 
ل ب ل ئم صلَى العَصْرٌَ 
حين كان ل كل شي مثلي مليف تم صلَى الْمَغْرِب لوقه 
الأول ّ ثم صلى الْعشاء الآخرة حين َب ثلث اللْبِلء 

مان املع حون اقح لازآ ثم القت إلي + جبريل 
فقال: يا مُحَمَّدُ هذا و قت الآنبياء من قبلك ٠"‏ وَالْوْقَتَْ فيمًا 
ين ين اون٠‏ 

زد: ”9 7]. 

قَالَ أَبُو عيسى: وَفِي الاب عن أبي هُرَيِرَة وَبْرَيْدَة وبي 
مُوسَىء وأبي مود (الآنصَاري) وأبي سمي وجَابرء 
وَعَسْرِو بن حزم وَالبَرَاِ وئس . 

a aN 
ارتي رطب بذ کان خا جا بن مدا غو زرل ا‎ 
ينه قَالَ: «أمَِي جبريل؛ فُذكَرَ نحو حديث ابن عباس پمعناف‎ 
ولم بكر فيه في وشو الغمثر بالآأني؟.‎ 


0( عو ا عباس لیت حت ره ت 
وَقَالَ مُحَمَّد: اصح شيء في في الْمّواقِيتٍ حَدِيثُ جابر عن 


النبي بيو . 
قَالَ: وَحديث جابر في الْمَواقيت قَذ رَوَاهُ ع عَطاء ن بي 
راح وعَرو بن ديار وار ازير عن جَابر بن عبدالله عن 


النبي ڳل تخو حَڊيٹ وَهْب ن کَيْسَان عن جار عن النبي 


-١‏ (باب في مواقيت الصلاة عن النبي يَِ) جمع ميقات» وهو 
مفعال من.الوقت» وهو القدر المحدود من الزمان أو المكان. 

۲- (عن عبدالرحمن بن الحارث بن عياش بن أبي ربيعة) قال 
في «التقريب»: عبدالرحمن بن الحارث ابن عبدالله بسن عياش بن 
أبي ربيعة المخزومي أبو الحارث المدني صدوق له أوهام. 

1- (عن حكيم بن حكيم وهو ابن عباد بن حنيف) الأنصاري 
الأوسي صدوق قاله الحافظ وذكره ابن حبان في الثقات» قاله 
الخزرجي. 

-٤‏ (قال: أخبرني نافع بن جبير بن مطعم) النوفلي أبو محمد 
أو أبو عبدالله المدني ثقة فاضل من الثانية مات سنة 19 تسع 
وتسعين وهو من رجال الكتب. الستة. 

5- قوله: (أمني جبريل عند البييت) أي عند بيت الله وفي 
رواية في «الأم» للشافعي: عند باب الكعبة (مرتين) أي في يومين 
ليعرفني كيفية الصلاة وأوقاتها. 

-١‏ (فصلى الظهر في الأولى منهما) أي المرة الأؤلى من 
المرتين» قال الحافظ في «الفتح): ب بين ابن إسحاق في «المغازي» 
أن ذلك كان صبيحة الليلة التي فرضت فيها الصلاة وهو ليلة 
الإسراء قال ابن إسحاق: وحدثني عتبة بن مسلم عن نافع بن جبسير 
وقال عبدالرزاق عن ابن جريج-قال: قال نافع بن جبير وغيره: لما 
أصبح النبي َة من الليلة التي أسري به لم يرعه إلا جبريل نزل 
حين زالت الشمس ولذلك سميت الأولى أي صلاة الظهر فأمر 
فصيح بأصحابه: الصلاة جامعة فاجتمعوا فصلى به جبريل وصلى 
النبي ي بالناس فذكر الحديث. انتهى (حين كان الفيء) هو ظل 
الشمس بعد الزوال (مثل الشراك) أي قدره قال ابن الأثير: الشراك: 
أحد سيور النعل :التي تكون على وجهها انتهى. وفي رواية أبي 
داود: حين زالت الشمس وكانت قذر الشراك؛ قال ابن الأثير: قدره 
ههنا ليس على معنى التحديد ولكن زوال الشمس.لا يبين إلا بأقل 
ما يرى من الظل وكان حينشذ بمكة هذا القدر. والظل يختللف 
بإختلاف الأزمنة والأمكنة وإنما يتبين ذلك في مثل مكة من البلاد 
التي يقل فيها الظل فإذا كان طول النهار واستوت الشمس فوق 
الكعبة لم ير بشيء من جوانبها ظل فكل بلد يكون أقرب إلى خط 
الاستواء ومعدل النهار يكون الظل فيه أقصر وكل ما بعد عنهما إلى 
جهة الشمال يكون الظل أطول انتهى. 

۷- (ثم صلی العصر حين كان كل شيء مشل ظله) أي سوى 
ظله الذي كان عند الزوال. يدل عليه مسا رواه النسائي من حدينث 
جابر بن عبدالله بلفظ: حرج رسول الله ية فصلى الظهر حيْن زالت 
الشمسن وكان الفيء قدر الشراك ثم صلى العصر حين كان الفيء 
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قدر الشراك وظل الرجل 

۸- (ثم صلى المغرب حين وجبت الشمس) أي غربت (وافطر 
الصائم) أي دحل وقت إفطاره بأن غابت الشمس فهو عطف 

- (ثم صلى العشاء حين غاب الشفق) أي الأحمر على 
الأشهر قاله القاري» وقال النووي في «شرح مسلم»: المراد 
بالشفق: الأحمر هذا مذهب الشافعي وجمهور الفقهاء وأهل اللغة 
وقال أبو حنيفة والمزني رضي الله عنهما وطائفة من الفقهاء وأهل 
اللغة: المراد: الأبييض والأول هو الراجح المختار انتهبى كلام 
النووي. 

قلت: وإليه ذهب صاحبا أبي حنيفة: أبو يوسف ومحمد وقالا: 
الشفق: هو الحمرة وهو رواية عن أبي حنيفة بل قال في «النهر»: 
وإليه رجع الإمام» وقال في «الدر»: الشفق: هو الحمرة عندهما وبه 
قالت الثلاثة وإليه رجع الإمام كما هو في شروح «المجمع؟ وغيره 
فكان هو المذهب» قال صدر الشريعة: وبه يفتي كذا في حاشية 
النسخة الأحمدية» ولا شك في أن المذهب الراجح المختار هو أن 
الشفق الحمرة يدل عليه حديث ابن عمر عن النبي ية قال: الشفق: 
الحمرة رواه الدارقطني وصححه ابن خزيمة وغيره ووقفه على ابن 
عمر كذا في «بلوغ المرام»» قال محمد بن إسماعيل الأمير في 
«سبل السلام»: البحث لغوي والمرجع فيه إلى أهل اللغة وابن عمر 
من أهل اللغة ومخ العرب فكلامه حجة وإن كان موقوفاً عليه 
انتهى» ويدل عليه قوله وك في حديث عبدالله بن عمرو عند مسلم: 
وقت المغرب ما لم يسقط ثور الشفق قال الجزري في «النهاية»: 
أي انتشاره وثوران حمرته من ثار الشيء يشور إذا انتشر وارتفع 
انتهى» وفي «البحر الرائق» من كتب الحنفية قال.الشمني: هو ثوران 
حمرته انتهى» ووقع في رواية أبي داود: وقت المغرب ما لم يسقط 
فور الشفق؛ قال الخطابي: هو بقية حمرة الشفق.في الأفق وسمي 
فوراً بفورانه وسطوعه وروي أيضاً: ثور الشفق وهو وران حمرته 
انتهى» وقال الجزري في «النهاية»: هو بقية حمرة الشمس في الأفق 
الغربي سمي فوراً لسطوعه وحمرته ويروى بالثاء وقد تقدم انتهى. 

-٠١‏ (ثم صلى الفجر حين برق الفجر) أي طلع. 

-١‏ (وصلى المرة الثانية) أي في اليوم الثاني (حين كان ظل 
كل شيء مثله لوقت العصر بالأمس) أي فرغ من الظهر حينئذ كما 
شرع في العصر في اليوم الأول حينئذ قال الشافعي وبه يندفع 
اشتراكهما في وقت واحد على ما زعمه جماعة ويدل له خبر مسلم 
وقت الظهر ١ا‏ لم يحضر | ٍ 

- (ثم صلى المغرب لوقته الأول) استدل به منن قال: إن 
لصلاة المغرب وقتاً واحداً وهو عقب غروب الشمس بقدر ما 


يتطهر ويستر عورته ويؤذن ويقيم فإن آخر الدخول في الصلاة عن 
هذا الوقت أثم وصارت قضاء وهو قول الشافعية. قال النووي: 
وذهب المحققون من أصجابنا إلى ترجيح القول بجواز تأخيرها ما 
لم يغب الشفق وأنه يجوز ابتداؤها في كل وقت من ذلك ولا يأثم 
بتأخيرها عن أول الوقت وهذا هو الصحيح والصواب الذي لا 
SN SE GN SERS‏ 

٠‏ الأول: أله اتتصر على بیان وقت الإختيار ولنم يستوعب وقت 
الجواز وهذا جار في الصلوات سوى الظهر. 

والثاني: أنه متقدم في أول الأمر ب 
المغرب إلى غرؤب الشفق متآخرة في 
فوجب اعتمادها. 


من ثلاثة أوجه. 


بمكة وأحاديث امتداد وفت 


أواخر الأمر بالمدينة 


والشالث: أن هذه الأحاديث أصح إسناداً من حديث بیان 
جبريل. فوجب تقديمها انتهى كلام النووي. 

۳- (فقال: يا مخمد هذا) أي ما ذكر قن الأوقات الخمسة 
(وقت الأنبياء من قبلك) قال ابن العربي في «عارضة الأحوذي»: 
ظاهره يؤهم أن هذه الصلوات في هذه الأوقات كانت مشروعة 
لمن:قبلهم من الأنبياء. وليس كذلك» وإنما معناه أن هذا وقتك 
المشروع لك يعني الوقت الموسع المحدود بطرفين الأول والآخرء 
وقوله: وقت الأنبياء قبلك يعني: ومثله وقت الأنبياء قبلك أي 
صلاتهم كانت واسعة الوقنت وذات طرفين» وإلا فلم تكن هذه 
الصلوات على هذا الميقات إلا لهذه الأمة خاصة. وإن كان غيرهم 
قد شاركهم في بعضها. وقد روى أبو داود في حديث العشاء: 
أعتموا بهذه الصلاة فإنكم قد فضلتم بها على سائر الأمم» وكذا قال 
ابن سيد الناس. وقال: يريد في التوسعة عليهم في أن الوقت اولاً 
وآخرا لا أن الأوقات هي أوقاتهم بعينها. كذا في «قوت 
المغتذي».. 

-٤‏ (والوقت فيما بين هذين الوقتين) قال ابن سيد الناص: 
يريد هذين وما بينهمتاء » اما إرادته أن الوقتين الذين أوقع فيهما 
الصلاة وقت لها. تين بن ااا بان یھت ينبا رفت 
فبينه قوله عليه الصلاة والسلام. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب خن أبي هريرة وبريدة وأبي موسى 
وأبي مسعود وأبي سعيد وجابر وعمرو بن حزم والبراء وأننس) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي والنسائي وصححه ابن السكن 
والحاكم؛ وأما حديث بريدة فاخرجه الترمذي. وأما حديث أبي 
موسى فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابو عوانة» وأما حديث 
أبي مسعود فأخرجه مالك في «الموطا» وإسحاق بن راهويه وأصله 
في #الصحيحين» من غير تفضيل وفصله أبو داو وأما حديث أبي 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


سعيد فأخرجه أحمد والطحاوي» وأما حديث جابر فأخرجنه أحمد 
والترمذي والنسائي» وأما حديث عمرو بن حزم فأخرجه إسحاق بن 
راهويه وأما حديث البراء فذكره ابن أبي خيثمة» وأما حديث اننس 
فأخجر جه الدارقطني ؤابن السكن في «صحيجه؟ والإسماعيلي في 
لامعجمها. 

7- قوله: (حدیث ابن عباس حديث حسن) وصححه ابن 
عبدالبر وأبو بكر بن العربي؛ قال ابن عبدالبر: إن الكلام في إسناده 
لا وجه له والحديث أخرجه أيضا أحمد وأبو داود وان خزيمة 
والدارقطني والحاكم. 

۷- قوله: (وقال محمد: أصح. شيء في المواقيت حديث 
جابر عن النبي و) قال ابن القطان: حديث جابر يجب أن يكون 
مرسلاً لأن جابراً لم يذكر من حديثه بذلك ولم يشاهد ذلك صبيحة 
الإسراء لما علم من أنه أنصاري إنما صحب بالمدينة» قال: وابن 
عباس وأبو هريرة اللذان رويا أيضاً قصة إمامة جبريل فليس يلزم 
في حديثهما من الإرسال ما في رواية خابر لأنهما قالا: إن رسول 
الله هة قال ذلك وقصه عليهما. كذا في «قوت المغتذي». 

6 باب (مِنْه)00 

E مجح‎ [1-١ 
ُحَمَد بن قفتي عن الخ عن أبي الع عي ابي‎ 
هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله :إن للصّلاة أولاً وآخرأء وإ‎ 
وَل وَفْتِ صَلاةٍ و الظْهْرٍ جين تول الشمس» وآخير وها جين‎ 
ذل قت الْعَصْرِه ران اول وَقَتِ صلا العصر جين حل‎ 
وَإنَ اول وَقْتٍ‎ ٠ e وَقْتَاء ون آخيرٌ‎ 
المرب جين تَغْرْبُ الشَمْس» إن رونا جين غيب‎ 
أن وَإِنْ أل وَفْتِ اليشاء الآخرة جين يعيب الأفق» ون‎ 
آخر ويها جين ينص اليل وإ اول قت الجر حن‎ 
٠ يطل الف إن خر نها جين تَطلح القنس».‎ 

(قَال): وَفِي الاب عن عبدالله ن عرو ف 

قال أو عِيسّى: (0) عتا مهدا فون : حَليثك 
العش عن مُجَاهِدٍ في الْمَواقيت أصّح يِن حديث مُحَبْدٍ 
ابن فيل عن العش وَحَدِت محمد بن فيل خط 
أخطا فبه مدب قفر 

حدثنا هناد حدثنا أو أسّامة عن (أبي إسلحاق) القزاري 
عَنِ الآعْمَشٍ عن مُجَاهِدٍ قال : كان يُقَال: إن للملا اّلا 
وآخيرأء فذَكرَ حو حَديث مُحَمَلِ ن قُضَبْلٍ عن الْأعْمَشء 


- 


نَحْوَهُ بمغْناةُ. 


6 - باب منه 


ER E‏ بن ميم 

وَالْحَسَنْ بن الصبَاح البرار" وأحمَد بن مُحمَّدٍ بن مُوسّى» 
الى ا حَدَثَنَا إملحاق بن يُوسف الآزرق”" عَنْ 
سيان اوري عن لف بن مرک عن لمان بن رة 
عن ایی“ قال: ل: «اتى النبئ يكل رَجْل فَسَألهُ عن مَوّاقيت 
الصَلاة فَقَالَ: أقِم مَعَنا إن شاءً اش فار بلالا فأقام ین طلع 
افج د َم أمرَة اقام جين زات الشنسس فَصَلَى الظَهْر ثم 
مره قاقام فَصَلَى العَصرَ وَالشَمْس بيضاء مقع" تم أمَرَهُ 
بِالْمَغْرِبِ جين وَقَع حَاجِبُ الس اتر باليشاء اقام 


حين غاب الشفق» ْم مره من الع فور بالج د شم مره 
بالظهر فأبرد وأنعم أن يبرد “الع ار بار قاقات 


لتشم آغير وها قوق ما كات ا اه قاع ال ر 
إلى قبل أن ين ييب الشفق) * اتر بالبشاء اام ين ذهب 
ّث الليّل. تم قال: أبن السائل عن مواقت الصّلاة؟ تقال 
الرَجل: أنَاء فقال: مَوَاقيت الصّلاةٍ كما بَيْنَ هَن" 

[TY ia] [01۹ [ن:‎ [F40 [م: 13] [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا خديث حسن غریب صحية 9" . 

(قال): وقد روَا شعبَةُ عَنَ علْقَمَة بن مَراٍ أيضاً. 

-١‏ (باب منه) أي مما جاء في مواقيت الصلاة عن النبي بي 
فهذا الباب كالقصل من الباب المتقدم. 

7- قوله: (نا محمد بن فضيل) بن غزوان الضبي مولاهم» أبو 
عبدالرحمن الكوفي صدوق عارف رمي بالتشيع كذا في «التقريب»» 
قال في «الخلاصة): قال النسائي: ليس به بأس. قال البخاري: مات 
سنة ١96‏ خخمس وتسعين ومائة : 

-٠‏ قوله: (وإن أول وفت العصر حين يدخل وقتها) كأن وقته 
كان معلوماً عندهم (وإن آخر وقتها حين تصفر الشمس) أي آخر 
وقتها المختار والمستحب وإلا فآخر وقتها إلى غروب الشمس 
(وإن آخر وقتها حين يتتصف الليل) أي آخر وقتها اختيارك أما 
وقت الجواز فيمتد إلى طلوع الفجر الثاني لحديث أبي قتادة: ليس 
في النوم تفريط إنما التفريط على من لم يصل الصلاة حتى يجيء 


أوقت الصلاة الأخرىء وقال الإصطخري: إذا ذهب نصف الليل 


صارت قضاء» ودليل الجمهور حدذيث أبي قتادة قاله النووي. 
؟ - قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه مسلم عته 


قال: قال رسول الله يهلة: وقت الظهر إذا زالت الشمس وكان ظل 


الرجل كطوله ما لم يحضر العصر ووقت العضر مالم تصفر 
الشمس ووقت الصلاة المغرب مالم تغب الشمسن ووقت صلاة 


تحفة الأحوذى - كتاب الصلاة 


العشاء إلى نصف الليل الأوسط ووقت صلاة الصبح من طلوع 
الفجر ما لم تطلع الشمس الحديث. 

-٥‏ قوله: (سمعت محمداً يقول: حديث الأعمش عن مجاهد 
في المواقيت أصح من حديث محمد بن فضيسل عن الأعمش) 
حديث الأعمش عن مجاهد في المواقيت رواه الترمذي بعد هذا 
(وحديث محمد بن فضيل خطأ أخطأ فيه محمد بن الفضيل) أي 
أخطأ في الإسناد حيث روى عن الأعمش عن أبي صالح عن ابي 
هريرة وإنما هو عن الأعمش عن مجاهد. قال: كان يقال إلخ قال 
الحافظ في «التلخيص؛. ورواه الحاكم من طريق أخرى عن محمد 
ابن عباد بن جعفر أنه سمع أبا هريرة وقال: صحيح الإسناد. 

- قوله: (والحسن بن الصباح) بتشديد الموحدة (البزار) بفتح 
الموحدة وتشديد الزاي المعجمة ويعدها راء مهملة. أبو على 
الواسطى ثم البغدادي أحد أعلام السنة. روى عن إسحاق الأزرق 
ومعن بن عيسى وغيرهماء وعنه البخاري وأبو داود والترمذي 
والنسائي. وقال: ليس بالقوي. وقال أحمد: ثقة مات سنة ۲٤۹‏ 
تسع وأربعين وماثتين. کا ا وقال في «التقريب»: 
صدوق يهم وكان عابداً فاضلاً انتهى. 

EE O -۷‏ 
المعروف بمردويه ثقة حافظ من العاشرة. كذا في «التقريب». (قالوا 
ثنا إسحاق بن يوسف الأزرق) المخزومي الواسطي. ثقة قيل 
لأحمد: أثقة هو؟ قال: إي والله (عن سفيان) هو الشوري (عن 
سليمان بن بريدة) بن الحصيب الأسلمي المروزي. ثقة وثقه ابسن 
معين وأبو حاتم قال الحاكم: لم يذكر سماعاً من أبيه قال 
الخزرجي: حديثه عن أبيه في مسلم في عدة مواضع 

4- (عن أبيه) هو بريدة بن الحصيب بمهملتين مصفراً: 
صحابي أسلم قبل بدر مات سنة "71 ثلاث وستين. ٠‏ 

4- قوله: (فقال: أقم معنا إن شاء اله) قال ابو الطيب السندي: 
كانه للتبرك وإلا فلم يعرف تقيبد الأمر بمثل هذا الشرط؛ وفي رواية 
لمسلم: صل معنا هذين ب يعني اليومين (فامر بلالاً فاقام حين طلع 
الفجر) وفي رواية لمسلم: فامر بلالاً فأذن بغلس فصلى الصبح 
فأمره فأقام حين زالت الشمس أي عن حد الإستواء. وفي رواية 
لمسلم: حين زالت الشمس عن بطن السماء فصلى العصر 
(والشمس بيضاء مرتفعة) أي لم تختلط بها صفرة أي فصلى 
العصر في اول وقته. . 

-٠١‏ (ثم أمره بالمغرب حين وقع حاجب الشمس) أي طرفها 
الأعلى كذا في «مجمع البحار؛» وفي رواية لمسلم: حين غابت 
الشمس (فنور بالفجر) من التنوير أي أسفر بصلاة الفجر (فأبرد 
وأنعم أن يبرد) أي أبرد بصلاة الظهر وزاد وبالغ في الإبرادء يقال: 


أحسن إلى فلان وأنعم: أي زاد في الإحسان وبالغ. قال الخطابي: 
الإبراد: أن يتفيا الأفياء وينكسر وهج الحر فهو برد بالنسبة إلى حر 
الظهيرة. 

-١‏ (فأقام والشمس آخر وقتها فوق ما كانت) أي فأقام العصر 
والحال أن الشمس آخر وقتها في اليوم الشاني فوق الوقت الذي 
كانت الشمس فيه في اليسوم الأول» والمعنى أنه َة صلى صلاة 
العصر في اليوم الثاني حين صار ظل الشيء مثليه وقد كان صلاها 
في اليوم الأول» حين كان ظل الشيء مثله» وفي رواية لمسلم: 
وصلى العصر والشمس مرتفعة أخرها فوق الذي كان قال القاري 
في «المرقاة»: آخر بالتشديد أي آخر صلاة العصر في اليوم الثاني 
فوق التأخير الذي وجد في اليوم الأول بان أوقعها حين صار ظل 
الشيء مثليه كما بينته الروايات الأخر» يريد أن صلاة العصر كانت 
مؤخرة عن الظهر لأنها كانت مؤخرة عن وقتها انتهى. 

7- (فقال الرجل: أنا) ههنا حاضر (فقال: مواقيت الصلاة كما 
بين هذين) الكاف زائدة وفي رواية: وقت صلاتكم بين ما رأيتم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه مسلم 


أيضاً. 
- باب ما جَاءَ في التغليس الجر" 
١7‏ [مه عن علي] ذا نع ا 


وَحدثنا الآنصاري”7 ' حدثنا مَمْن حدثنا مالك عن يَحْيَى بن 
ستيار عن عَمْرَةَ عن عَائِشَة قالّت: ن کان رَسُول الله يك 
لَبُصّلي الصّبْحَ في صرف التساء قال الأنمتاري: 00 
لمات روط ا يعرف م من الْفلّس» 20 و َة 
(متَلَفْعَات) . 

[4 i] [oV [ن:‎ [ETT ia] [4o [م:‎ [0۷A :خJ‎ 


(قَال): : وي لباو صَنْ ابن َر وَأنسء وَقيلَّة بنت 
2000 ا 
محرمه 


لزيا 


حَسَن صحيح 

(وَقَد رَوَاهُ الزّهْرِي عن عروَة عن عائشة نَحْوَهُ). 

وعو اللي اختاره غَيْرُ واج مِنْ أل ۽ العم م يِن أصحاب 
النبي ف مِنهُم: أَبُو بكر وَعْمَ ومن بَعْدَهْمٍ مِن التابعين. 
وَبه قول الثاني رحد وَإسمْحاق: يَسْتَحِبونَ النغليس 
بصلا و القجر“. 

-١‏ ا في التغليس بالفجر) أي أداء صلاة الفجر في 
الغلس والغلس: ظلمة آخر الليل 

۲- قوله: (ونا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري 
والترمذي قد يقول: الأنصاري وقد يصرح باسمه (نا معن) هو ابسن 


قَالَ بُو عِيسى: حَديث عابشة حليث حَسَنُ 
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عيسى بن يحي الأشجعي. 

۳- قوله: (إن كان) إن نخففة من المثقلة أي إننه كان (قال 
الأنصاري) أي في رواينه (فتمر النساء متلففات) بالنصب على 
الحالية من التلفف بالفائين (بمرؤطهن) المزوط: جمع مرط بكسر 
هيم وسكون راء وهو كساء معلم:من خز أو صوف أو غير 
ذلك. كذا قال الحافظ وغيره أي فتمر الشساء حال كونهن مغطيات 
رؤوسهن وأبدانهن بالأكسية. 1 

-٤‏ (ما يُعْرّفن) على البناء للمجهول ومنا: نافية أي لا يعرفهن 
أحد (من الغلس) من: تعليلية أي لأجل الغلس: قال الجافظ في 
«فتح الباري»: قال الداودي: معناه لا يعرفن أنساء آم رجال. لا 
يظهر للرائي إلا الأشباح خاصة. وقيل: لا يعرف أعيانهن فلا يضرق 
بين خديجة وزيبب. وضعفه الشووي بان المتلففة في النهنار لا 
تعرف عينها فلا يبقى في الكلام فائدة. 

وتعقب بأن المعرفة إنما تتعلق بالأعيان فلو كان المراد الأول 
لعبر بنفي العلم» وما ذكره:من أن المتلففة بالنهار لا تعرف عينها فيه 
نظر لأن لكل امرأة هيثة غير هيئة الأخرى في الغالب. ولو كان 
بدنها مغطى: وقال الباجي: هذا يدل على أنهن كن سافرات إذ لو 
كن متنقبات لمنع تغطية الوجه من معرفتهن لا الغلس. قال الحافظ: 
وفيه ما فيه لأنه مبني على الأشتباه الدي أشار إليه النووي. وأما إذا 
قلنا: إن لكل واحدة منهن هيئة غالباً فلا يلزم ما ذكر انتهى كلام 
الحافظ. وقال: ولا معارضة بين هذا وبين حديث أبي برزة أنه كان 
ينصرف من الصلاة حين يعرف الرجل جليسه لأن هذا إخبار عن 
رؤية المتلفعة على بعد. وذلك إخبار عن رؤية الجليس انتهى. 

-٥‏ (وقال قتيبة) أي روايثه. (متلفعات) من التلفع: قال الجزري 
في.«النهاية»: أي متلففات بأكسيتهن. واللفاع: شوب يجلل نه 
الجسد كله كساء كان أو غيره. وتلفع بالثوب إذا اشتمل به انتهى» 
وقال الحافظ في «الفتح»: قال الأصمعي: التلفع: أن تشتمل بالثوب 
حتى تجلل به جسدك. وفي «شرح الموطا» لابن حبيسب: التلفع لا 
يكون إلا بتغطية الرأس والتلفف يكون بتغطية الرأس وكشفه انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن:ابن عمر وأنس وقيلة بنت مخرمة) 
أما حديث ابن عمر فأخرجه ابن ماجة ويأتي لفظه؛ وله حديث آخر 
أخرجه أحمد عن أبي الربيع قال: كنت مع ابن عمر فقلت له: إني 
أصلي مغك ثم ألتفت فلا أرى وجه جليسي» ثم أحياناً تسفرء فقال: 
كذلك رأيت رسول الله به يصلي وأخببت أن أصليها كما رأيث 
رسول الله ية يصليهاء قال الشوكاني: في إسناده أبنو الربيع قال 
الدارقطني: مجهول انتهى. وأما حديث أنس فأخرجه البخازي عنه 
أن النبي ية وزيد بن ثابت تسحرا فلما.فرغا من سحورهما قام نبي 
الله ب إلا الصلاة فقلنا لأنش: كم كان بين فراغهما من سحورهما 


ودخولهما في الصلاة؟ قال: قدر ما'يقرأ الرجل خمسين:آية. وأما 
حديث قيلة بنت مخرمة فلينظر من أخرجه. وفي البساب أيضاً عن 
جابر بن عبدالله وأبي برزة الأسلمي وأبني مسعود الأنصناريء أما 
حديث جابر بن عبدالله فاخرجه الشيخان عن محمد بن عمرو بن 
الحسن بن علي قال: سألنا جابر بن عبدالله عن صلاة النبي 4ة 
فقال: كان يصلي الظهر بالهاجرة والعضر والشمس حية والمغرب 
إذا وجبت والعشاء إذا كثر النامن عجل وإذا قلوا أخر والصبح 
بغلس. وأما حديث أبي برزة فأخرجه الشيخان أيضاً وفيه: وكان 
ينفتل من صلاة الغداة حين يعرف الرجل جليسه» وأما حديث أبي 
مسعود الأنصاري فسيأتي تخريجه. ٠‏ 

۷- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

8- قوله: (وهؤ الذي أختاره غير واحد من أهل العلم من 
أصحاب النبي َة منهم.أبو بكر وعمرو من بعدهم من التابعين وبه 
يقول الشافعي وأحمد وإسحاق يستحبون التغليس بصلاة الفجر) 
وهو قول مالك» قال ابن قدامة في «المغني»: وأما صلاة الصبح 
فالتغليس بها أفضل وبهذا قال مالك والشافعي وإسحاق. قال ابن 
عبدالبر::صح عن رسول الله ية وعن أبي بكر وعمر وعثمان أنهم 
كانوا يغلسون» ومحال أن يتركوا الأفضل ويأتوا الدون وهم التهاية 
في إتيان. الفضائل انتهى؛ واستدلوا بأحاديث الباب» قال الحازمي 
في كتاب «الاعتبار»: تغليس النبي يك ثابت وأنه داوم عليه إلى أن 
فارق الدنيا ولم يكن :رسول الله ية يداوم إلا على ما هو الأفضل 
وكذلك أصحابه من بعده تأسياً به ييه وزوى بإمسناده عن أبي 
مسعود قال: صلى رسول الله َة الصبح مرة بغلس ثم صلى مرة 
أخرى فأسفر بها ثم كانت صلاته بعد ذلك التغليس حتى مات لم 
يعد إلى أن يسفر قال: هذا طرف من حديث طويل في شرح 
الأوقات وهو حديث ثابت مخرج في الصحيح بدون هذه الزيادة» 
وهذا إسناد رواته عن آخره ثقات والزيادة عن الثقة مقبولة. وقد 
ذهب أكثر أهل العلم إلى هذا الحديث ورأوا التغليس أفضل روينا 
ذلك عن الخلفاء الراشدين أبي بكر.وعمر وعثمان وعلى زضي الله 
عنهم وعن ابن مسعود وأني موسى الأشعري وأبي مسغود 
الأنصاري» وعبدالله بن الزبير وعائشة وأم سلمة رضوان الله عليهسم 
أجمعين» ومن التابعين: عمر بن عبدالعزيز وعروة بن الزبير وإليه 
ذهب مالك وأهل الحجاز والشافعي وأصحابنه وأحمد وإسحاق 
انتهى. 

قلت: حديث أبي مسعود الذي ذكره الحازمي بإسناده أخرجه 
أيضا أبو داود وغيره كذا قال الحافظ في «الفتسح»» وقال المسذري 
في «تلخيص السنن؛: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي 


1 


وابن ماجه بنحوه ولم يذكروا رؤيته لصلاة رسول الله ب وهذه 
الزيادة في قصة الإسفار رواتها عن آخرهم ثقات والزيادة من الثقة 
مقبولة انتهى كلام المنذري» وقال الخطابي: هو صحيح الإسناد 
وقال ابن سيد الناس: إسناد. جسن وقال الشوكاني: رجاله في سنن 
أبي داودة رجال الصحيح. 

فإن قلت: كيف يكون إسناد أبي مسعود المذكور بان 
حسناً وفيه أسامة بن زيد الليشي» وقد ضعفه غير واحد قال أحمد: 
ليس بشيء فراجعه ابنه عبدالله فقال: ذا تدبرت حديثه تعرف فيه 
النكرة وقال النسائي: ليس بالقوي وقال يحيى القطان: ترك حديشه 
بآخره» وقال ابو حاتم: يكتب حديثه ولا يحتج به كذا في 
«الميزان». : 4 

ولو سلم أنه ثقة فزيادته المذكورة شاذة غير مقبولة فإنَهُ قد تفرد 
بها والحديث رواه غير واحد من أصحاب الزهري ولم يذكروا 
هذه الزيادة غيره والثقة إذا حالف الثقات في الزيادة فزيادته لا تقبل 
وتكون غير محفوظة. 

قلت: أسامة بن زيد الليئي وإن تكلم فيه لكن الحق أنه ثقة 
صالح للاحتجاج» قال إمام هذا الشان يحيى بن معين: ثقة حجة 
وقال ابن عدي: لا باس به كذا في «المیزان» ولذلك ذكره الحافظ 
الذهيي في كتابه «ذکر أسماء من تكلم فيه وهو موثق» حيث قال 
فيه: أسامة بن زيد الليثي لا العدوي صدوق قوي الحديث أكثر 
مسلم إخراج حديث ابن وهب ولكن أكثرها شواهد أو متابعات» 
وقال النسائي وغيره: ليس بالقوي انتهى وأما قول أحمد: إذا تدبرت 
حديثه تعرف فيه النكرة فالظاهر أنه ليس مراده الإطلاق بل أراد 
حديثه الذي روي عن نافع» ذ ففي «الجوهر النقي» قال أحمدبن 
حنيل: وى عن ثاقم أجاديك ناکر تفال له انه داق وهو 
حسبن الحديث. فقال أحمد: إن تدبرت حديثه فستعرف فيه النكرة 
على أن قول أحمد في رجل: روى مناكير لا يستلزم ضعفه» فقد 
قال في محمد بن إبراهيم بن الحارث التميمي: في حديشه شيء 
يروي أحاديث مناكير وقد احتج به الجماعة؟ وكذا قال في بريد بسن 
عبدالله بن أبي بردة: روى مناكير وقد احتج به الأئمة كلهم كذا في 
مقدمة «فتح الباري» وأما قول يحيى القطان: ترك حديثه بآخره فغير 
قادح فإنه متعنت جدا في الرجال كما صرح به الذهبي في 
#الميزان» في ترجمة سفيان بن عيينةء وقال الحافظ الزيلعي في 
«نصب الراية )٤۴۷ /١(‏ في توثيق معاوية بن صالح: احتج به 
مسلم في «صحيحه؟ وكون يحيى بن سعيد لا يرضاه غير قادح فإن 
يحبى شرطه شديد في الرجال انتهىء أما قول أبي جاتم: لا يحتج 
به من غير بيان السبب فغير قادح أيضاء قال الحافظ الزيلمي في 
«نصب الراية؛ في توثيق معاوية بن صالح: وقول أبي حاتم: لا 
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يحتج به غير قادح فإنه لم يذكر السبب وقد تكررت هذه اللفظة منه 
في رجال كثيرين من أصحاب «الصحيح؟ الثقات الأثبات من غير 
بيان السبب كخالد الحذاء وغيره انتهى كلام الزيلعي. وأما قبول 
النسائي: ليس بالقوي فغير قادح أيضا فإنه مجمل مع أنه متعنت 
وتعنته مشهورء فالحق أن أسامة بن زيد الليثي ثقة صالح للاحتجاج 
وزيادته المذكورة مقبولة كما صرح به الحافظ الحازمي وغيره» 
فإنها ليست منافية لرواية غيره من الثقات الذين لم يذكروها وزيادة 
الثقة إنما تكون شاذة إذا كانت عنافية لرواية غيره من الثقات» وقد 
حققناه في كتابنا #أبكار المنن في نقد آثار السنن» في باب وضع 
ليدين على الصدرء وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: وقد 
وجدت ما يعضد رواية أسامة بن زيد ويزيد عليها أن البيان من فعل 
جبريل .وذلك فيما رواه الباغندي في «مسند عمر بسن عبدالعزيز» 
والبيهقي في «السنن الكبرى» من طريق يحيى بن.سعيد الأنصاري 
عن أبي بكر بن حزم أنه بلغه عن أبي مسعود فذكره منقطماًء لکن 
رواه الطبراني من وجه آخر عن أبي بكر.عن عروة فرجع الحديث 
إلى عروة» ووضح أن له أصلاً وأن في رواية مالك ومن تابعه 
اختصاراء وبذلك جزم ابن عبدالبر وليس في رواية مالك ومن تابعه 
ما يتفي الزيادة المذكورة فلا توصف والجالة هذه بالشاذوذ اتتهى 
كلام الحافظ. 

قلت: ويؤيد زيادة أسامة بن زيد المذكورة ما 
قال: حدثنا عبدالرحمن بن إبراهيم الدمشقي ثنا الوليد بن مسلم ثنا 
الأوزاعي ثنا نهيك بن يريم الأوزاعي ثنا مغيث بن سمي قال: 
صليت مع عبدالله بن الزبير الصبح بغلس فلما سلم أقبلت على ابن 
عمر فقلت: ما هذه الصلاة؟ قال هذه صلاتنا كانت مسع رسول الله 
له وأبي بكر وعمر فلما طعن عمر أسفر بها عثمان وإسناده 
صجيح ورواه الطحاوي أيضاًء قال في «شرح الآثار»: حدثنا 


رواه ابن ماجه 


سليمان بن شعيب قال: ثنا بشر بن بكر قال: خدئني الأوزاعي ح 
وحدثنا فهد قال: ثنا محمد بن كثير قال: ثنا الأوزاعي بإسناد ابن 
ماجه بنحوه» وإذا عرفت هذا كله ظهر لك أن حديث أسامة بن زيد 
المذكور صحيح وزيادته المذكورة مقبولة. ١‏ 
۷- باب مَا جَاءَ في الإمفار بالفجر 

4- [صحيح» صححه الترمذي والحافظ] حدثنا هَنادٌ 
حدثنا عَبْدة (هُوَ ابن سلَيّمان) عن مُحَصِدٍ ر بن امشحاق عن 
عاصِم بْن عُمَر ابن قدا عن محمودٍ بن ليا 'عن راع 
ابن خديج قال: سَمْعت رَسُول الله هة يَقَول: «أسْفِروا 


بالفّجرء فة عَم للاج لياه 
ol‏ 4؛][ن: لاءهع] [ه: [WY‏ 
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(قَالَ): وقد رَوَى شعبة وَالنَوْرَيَّ هذا الْحَلريث عَنْ محمد 
ابن أسحاق. 

(قَال): وروا محمد بن جلان ضا عن صم بن مر 

قاد 
ابن قتادة ٠‏ 

(ا): وني الاب عن أبي رة لاسن لمي وَج ابر 
لال 
3 

ل أبوعيسين: : حَديث رَافع بن ديج دين حَسَنٌ 
2 ۳ 
صحيح 

وقد رى عير وَاحل من أهل الم من أصحاب التي علد 
وَالتابعين الإسْفَارَ بصلاة الْفَجْر. وب يمول مبان التوري 7 

وَقَالَ الشافِعِي وَأَحْمَدٌ وَإِمسْحَاقة: مَْنَى الإسقار: ا 
القَجْرُ قَلايْسَك فيب وَلَمْ يَرََا أن م مَعْنَى الإسّقار تَأَخيرُ 
الصلاة. ٠‏ 

-١‏ قوله: E‏ الأوسي الأنصاري 
المدني» ثقة عالم بالمغازي من الرابعة» مات بعد العشرين ومائة 
وهو من رجال الكتب الستة. 

: 7- لاعن محمود بن لبيد) بن عقبة بن .رافع الأوسي الأشهلي 
وتسعين وقبل سبع وله تسع وتسعون سنة. 

۳- قوله: (أسفروا بنالفجر) أي صلوا صلاة الفجر إذا أضاء 
الفجر وأشرق قال الجزري في «النهاية»:. أسفز الصبح: إذا اتكشف 
وأضاء وقال في «القاموس»: سفر الصبح يسفر: أضاء وأشرق 


قال الحافظ في «الدراية»: وعن جابر وأبي برزة أن النبي يل كان , 


يصلي الصبح بغلس متفق عليهما (وبلال) أخرج حديثه البزار في 
«مسنده» بنحو حلايث رافع بن خديج وفي سنده أيوب بن يسار 
وهو ضعيف» قال البخاري فيه: منكر الحديث وقال النسائي: 
متروك الحديث. وذكر الحافظ الزيلعني سنده بتمامه في #نصضصب 
الراية»» وفي الباب أيضاً عن محمود بن لبيد وأبي هريرة وأنس بسن 


مالك وبلال وغيرهم رضي الله عنهم ذكر أحاديث هؤلاء الحافظ 
الهيئنمي ني مجع الزوائِد» مع الكلام عليهياء وعامة هذه 
الأحاديث ضعاف. 


6- قوله: (وقد روى شعبة والثوري هذا الحديث عن محمد بن 
إسحاق) فتابعا عبدة (ورواه محمد بن عجلان أيضاً عن عاصم بن 
عمر: بن قتادة) فتابع محمد بن عجلان محمد بن إسحاق فلا يقدح 


- قوله: (حديث رافع بن خديج حديث حسن صحيبح) قال 
الحافظ في «فتح الباري» رواه أصحاب «السبنن» وصححه غير 
واحد, 5-5 

۷- قوله: (وقد رأى غير واحد من أهل العلم من اصحاب 
النبي ية والتابعين الإسفار بصلاة الفجر وبه يقول سفيان الشوري) 
وهو قول الأنفية» واستدلوا باحاديث الباب واستدل لهم أيضاً 
بحديث عبدالله بن مسعود قال: ما رايت النبي يك صلى صلاة: لغير 
ميقاتها:إلا صلاتين جمع بين المغرب والعشاء وصلى الفجبر قبل 
ميقاتها رواه الشيخان؛ قال ابن التركماني في «الجوهر النقي»؛ 
معناه: قبل وقتها المعتاد إن فملها قبل طلوع الفجر غير جائزء فدل 
على أن تاخيرها کان معدإ لبي و وئنه عجل بها يتشد قببل 
وفتها المعتاد انتهى. 

وفيه: أن هذا الحديث إنما يدل على أنه به قام بصلاة الفجر 
في مزدلفة خلاف عادته أول ما بزغ الفجر بحيث يقول قائل: طلع 
الفجرء وقال قائل: لم يطلع وهذا لا يثبت منه آلبتة أن القيام لصلاة 
الفجر بعد الغلس في الإسفار كان معتادا للنبي كك قال الحافظ في 
«فتح البازي»: لا حجة فيه لمن مع التغليبس بصلاة الصبح لأنه 
ثبت عن عائشة وغيرها كما تقدم في المواقيت التغليبس بهاء بل 
المراد هنا أنه كان إذا أتام المؤذن بطلوع الفجر صلى ركعتي الفجسر 
في بيت ثم يخرج فضا السيح مع ذلك قلس وأا بمزدلينة فان 
الناس مجتمعين والفجر نصب أعيئهم فبادر يبالصلاة أول ما برغ 
حتى إن بعضهم كان لم يتيين له طلوعه. وهو بسن في رواية 
إسماعيل حيث قال: ثم صلى الفجر:جين طلع:الفجر وقائل يقبول: 
لم يطلع. انتهسى كلام الحافظ فالاستدلال بحديث عبدالله بن 
مسعود هذا على استجباب الإسفار بصلاة الفجر ليس بشيء. 

وأجيب ب قبل من قال باستحباب الإسفار عن أحاديث 
التغليس باجابة كلها مخدوشة ش 

فمنها: أن التغليس كان في ابتداء الإسلام : لم لسخ. .. 

وفيه هذا مجرد .دعوئ':لا دلينل عليهنا وقد ثبت تغليسه يِه 
بصلاة الفجر إلى وفاته كما تقدم» قال بعضهم بعد ذكر هذا 
الجواب: فيه أنه نسخ اجتهادي مع ثبوت حديث الغلس إلى وفانه 


ومنها: أن الإسفار كان معتاداً للنبي ول وتمسكوا في ذلك 
بحديث عبدالله بن مسعود المذكور. 

وفيه: أن القول بان الإسفار كان معتاداً له يلك باطل جداً بل 
معتاده ية كان هو التغليس كما يدل عليه حديث عائشة وحدييث 
أبي مسعود وغيزهماء وأما التمسك بحديث ابسن مسغود المذكور 


فقد عرفت ما فيه. 
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ومنها: أن التغليس لو كان مستحباً لما اجدسع الصحابة رضي 
الله عنهم على الإسفار وقد روى الطحاوي عن إبراهيم النخعي 
قال: ما أجتمع أصحاب رسول الله يك على شيء ما أجتمعوا على 
التنوير. 

وفيه: أن دعوى إجماع الصحابة على الإسفار باطلة جداً كيف 
وقد قال الترمذي في باب التغليس: وهو الذي اختاره غير واحد 
من أصحاب النبي ية منهم أبو بكر وعمر إلخ وقال الحافظ ابن 
عبدالبر: صح عن رسول الله يل وأبي بكر وعمر وعثمان أنهم 
كانوا يغلسون.كما عرفت في كلام ابن قدامة وروى الطحاوي في 
«شرح الآثار؛ (ص 5 )٠١‏ عن جابر بن عبدالله قال: كانوا يصلون 
الصبح بغلس. وروى عن المهاجر أن عمر بن الخطاب كتب إلى 
ابي موسى أن صل الصبح بسواد أو قال: بغلس وأطل القراءة. ثم 
قال الطحاوي: أفلا تراه يأمرهم أن يكون دخولهم فيها بغلس وأن 
يطيلوا القراءة فكذلك عندنا أراد منه أن يدركوا الإسفار فكذلك كل 
من روبنا عنه في هذا شيئاً سوى عمر قد كان ذهب إلى هذا 
المذهب أيضاً. ثم ذكر أثر أبي بكر في تغليسه في صلاة الفجر 
وتطويله القراءة فيها. ثم قال: فهذا أبو بكر الصديق رضي الله عنه 
قد دحل فيها في وقت غير الإسفار ثم مد القراءة فيها حتى خيف 
عليه طلوع الشمس وهذا بحضرة أصحاب رسول الله يك وبقرب 
عهدهم من رسول الله ية وبفعله لا ينكر ذلك عليه منكر. فذلك 
دليل على متابعتهم له ثم فعل ذلك عمر من بعده فلم ينكره عليه 
من حضره منهم انتهى. فلما عرفت هذا كله ظهر لك ضعف قول 
إبراهيم النخعي المذكور (وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: معنى 
الإسفار أن يضح الفجر فلا يشك فيه ولم يروا أن معنى الإسفار 
تأخير الصلاة) يقال: وضح الفجر إذا أضاء قاله الحافظ في 
«التلخيص). قال ابن الأثير في «النهاية»: قالوا: يحتمل أنهم حين 
أمرهم بتغليس صلاة الفجر في أول وقتها كانوا يصلونها عند الفجر 
الأول حرصاً ورغبة فقال: أسنفروا بها أي أخروها إلى أن يطلع 
الفجر الثاني ويتحقق» ويقوي ذلك أنه قال لبلال: نور بالفجر قدر 
ما يبصر القوم مواقع نبلهم انتهى. 

قلت: هذا جواب الشافعي وغيره عن حديث الإسفار. 

وفيه نظر: قال ابن الهمام: تأويل الإسفار بتيقن الفجر حتى لا 
يكون شك في طلوعه ليس بشيه إذا مالم ينين لم تكم به 
الصلاة فضلا عن إثابة الأجر على أن في بعض رواياته ما ينفيه 
وهو: أسفروا بالفجر. فكلما أسفرتم فهو أعظم للأجر. انتهى. وقال 
الحافظ في «الدراية» في هذا التأويل: فقد أخرج الطبراني وابن 
عدي من رواية هرمز بن عبدالرحمن سمعت جدي رافع بن خديج 
يقول: قال رسول الله يه لبلال: يا بلال نور بصلاة الصبح حتى 


يبصر القوم مواقع نبلهم من الإسفار. وقد ذكر الزيلعي روايات 
أخرى تدل على نفي هذا التأويل. 

وقيل: إن الأمر بالإسفار خاص في الليالي المقمرة لأن أول 
الصبح لا يتبين فيها فأمروا بالإسفار احتياطا كذا في «النهاية». 
وحمله بعضهم على الليالي المعتمة. 

وحمله بعضهم على الليالي القصيرة لإدراك النوام الصلاة. قال 
معاذ: بعشني رسول الله َة إلى اليمن فقال: إذا كان في الشتاء 
فغلس بالفجر وأطل القراءة قدر ما يطيق الناس ولا تملهم وإذا كان 
في الصيف فأسفر بالفجر فإن الليسل قصير والناس نيام فأمهلهم 
حتى يدركوا كذا نقله القاري في «المرقاة» عن «شرح السنة». قلست 
ورواه بقي بن مخلد. 

قلت: أسلم الأجوبة وأولاها ما قال الحافظ ابن القيم في 
«إعلام الموقعين» بعد ذكر حديث رافع بن خديج ما لفظه: وهذا 
بعد ثبوته إنما المراد به الإسفار دواما لا ابتداء فيدخل فيها مغلسا 
ويخرج منها مسفراً كما كان يفعله يكل فقوله موافق لفعله لا 
مناقض له» وكيف يظن به المواظبة على فعل ما الأجر الأعظم في 
خلافه انتهى كلام ابن القيم. وهذا هو الذي اختاره الطحاوي في 
«شرح الآثار» وقد بسط الكلام فيه وقال في آخره: فالذي ينبغي 
الدخول في الفجر في وقت التغليس والخروج منها في وقت 
الإسفار على موافقة ما روينا عن رسول الله ية واصحابه وهو قول 
أبي حنيفة وأبن يوسف ومحمد بن الحسن انتهى كلام الطحاوي. 

فإن قلت: يخدش هذا الجمع حديث عائشة ففيه أن النساء 
ينقلبن إلى بيوتهن عين يفضي الصلاة لا يعرفهن الد من الغلسن 
رواه الجماعة والبخاري. ولا يعرف بعضهن بعضا. 

قلت: نعم لكن يمكن أن يقال إنه كان أحياناً ويدل عليه حديث 
أبي برزة ففيه: وكان ينفتل من صلاة الغداة حين يعرف الرجل 
جليسه ويقرأ بالستين إلى المائة رواه البخاري. ومال الحافظ 
الحازمي في كتاب «الاعتبار؛ إلى نسخ افضلية الإسفار فإنه عقد باباً 
بلفظ بيان نسخ الأفضلية بالإسفار ثم ذكر فيه حديث أبي مسعود 
قال: صلى رسول الله َة الصبح مرة بغلس ثم صلى مرة أخرى 
فأسفر بها ثم كانت صلاته بعد ذلك التغليس حتى مات لم يعد إلى 
أن يسفر. قال الحازمي: هذا إسناد رواته عن آختره ثقات والزيادة 
من الثقة مقبولة انتهى. وقد تقدم حديث أبي مسعود هذا مع ذكر ما 
يعضده فتذكرء وقد رجح الشافعي حديث التغليس على حديث 
الإسفار بوجوه ذكرها الحازمي في كتاب «الاعتبار». 

قلت: لا شك في أن احاديث التغليس أكثر واضح واقوى من 
أحاديث الإسفارء ومذهب أكثر أهل العلم أن التغليس هو الأفضل 
فهو الأفضل والأولى. 
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. تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» في ترجيح الإسفار ما 
لفظه: ولنا قوله عليه السلام والحديث القولي مقدم أي: #أسفروا 
بالفجر فإنه أعظم للأجر». فصان الترجيح لمذهب الأحناف. انتهى. 

قلت: القولي إنما يقدم إذا لم يمكن الجمع بين الحديث القولي 
والفعلي وفيما نحن فيه يمكن.الجمع كما أوضحه الطحاوي وابن 
القيم فلا وجه لتقديم الحديث القولي. ثم كيف يكون الترجيح 
لمذهب الأحناف فإنه خلاف ما واظب عليه رسول الله يل 
والخلفاء الراشدون من التغليس ولذلك قال السرخسي الحنفي في 
«مبسوطه): يستحب الغلس وتعجيل الظهبر إذا اجتمع الناس كما 
نقله صاحب «العرف» عنه والله تعالى أعلم. 

۸- باب مَا جَاءَ في التْجيل بالظهْر 

6- [ضعيف الإسناد. وقد ضعفه ابن الجوزي] جَدئنًا 
هناد (بن السري) حدئنا وكيع عن ستيان ن كيم بن جيم 
عن إبرَمی '© عن السود عن عائشة قَالَت: مارات أحداً 
کان أشد تْجيلا للظَهرِ من رول الله يك" ولا من أبي بكر 
وَلامِن عُمَرَه. 

(قال): : وقي الاب و عن جابر (بن عبدالله)» رخاب وبي 


بَرْزْق وَابن مَسْعودٍء وريد بن تاب وأنسء وَجَابر بن 
000 
سمرة 


قال بُو عيسى: حَدِيثْ عَائْشَةَ حديث حَسة9. 


وَهُوَ الذي اخّارَه أهل الِْلم من أصْحَاب النبي يكل وَمَنْ 
بده . ١‏ 

قال عَلِي (بن المَديني): قَالَ يَحْبَى بن سَعيار: وقد نَكَلَمْ 
شا في کم بن جت بن ابل خوت الي رر عن ابسن 
مسلود عن النبي يك: 2مَنْ ستأل الناس وَلَّهُ ما عن" . 

قَالَ يَحْبَى: وى ل سي اوم تی بد 
U‏ 

قال مُحَمَّدُ: : وق روي عَنْ حكيم بن جير عن مس ميا بسن 
جْبيِر عن عَائِشَة عن النبي يكل في تَعْجيل الظهر. 

SS‏ اك م 
e‏ 

(قَالَ آبو عِيسّى): : ذا حډيث صَحِبح 
حيو في هذا الْبَابَو) (وَفِي اباب عن جابر). 

لخ: 0\0 نحوه مطولاً] [م: ۹ نحوه مطولاً]. 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الشوري (عن خحكيم بن جبير) قال 
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في «التقريب»: ضعيف ويأتي ما فيه من الكلام (عن إبراهيم) هر 
النخعي. : 

۲- قوله: (ما رأيت أحد أشد تعجيلاً للظهر من رسول الله ي) 
فيه دليل على أن التعجيل بالظهر أفضل. قال ابن قدامة في 
«المعني؟: لا نعلم في استحباب تعجيل الظهر في غير الحر والغيم 
خلافاً انتهى. 

۳- قوله: وا 
وابن مسعود وزيد بن ثابت وأنس وجابر بن سمرة) أما حديث جابر 
ابن عبدالله فأخرجه البخاري في باب وقت المغرب ومسلم بلفسظ: 
كان النبي كك يصلي الظهر بالهاجرة الحديث. وأما. حديث خباب 
فأخرجه مسلم بلفظ شكونا إلى رسول الله يك حر الرمضاء في 
جباهنا وأكفنا فلم يشكنا أي: فلم يزل شكوانا. ورواه ابن المنذر 
بعد قوله: فلم يشكنا. وقال: إذا زالت الشمس فصلوا. كذا في «فتح 
الباري». وأما حديث أبي برزة فأخرجه البخاري ومسلم بلفظ: كان 
يصلي الهجير التي تدعونها الأولى حين تدحض الشمس الحديث. 
وأما حديث ابن مسعود:فأخرجه .ابن ماجه بلفظ: شكونا إلى النبي 
ية حر الرمضاء فلم يشكنا. وفي إسناده زيد بن جبير قال أبو 
حاتم: ضعيف. وقال البخاري: منكر الحديث. وأما حديث زيد بن 
ثابت فلينظر من أخرجه. وأما حديث أنس فأخرجه البخاري ومسلم 
بلفظ: إذا صليئا خلف رسول الله ية بالظهائر سجدنا على ثيابنا 
اتقاء الحر. وأما حديث جابر بن سمرة فأخرجه مسلم وغيره بلفظ: 
كان النبي يل يصلي الظهر إذا دحضت الشمس. 

-٤‏ قوله: (حديث عائشة حديث حسن) قد حسن التزمذي هذا 
الحديث وفيه حكيم بن جبير وهو متكلم فيه فالظاهر أنه لم ير 
بحديثه بأساً وهو من أئمة الفن. 

-٥‏ قوله: (وهو الذي اختاره أهل العلم من أصحاب النبي كَل 
ومن بعدهم) قال القاضي الشوكاني في «النيل» تحت جديث جابر 
ابن سمرة الذي ذكرنا ما لفظه: الحديث يدل على استحباب 
تقديمها وإليه ذهب الهادي والقاسم والشافعي: والجمهور 
للأحاديث الواردة في أفضلية أول الوقت وقد خصه الجمهور بما 
عدا أيام شدة الخر وقالوا: يستحب الإبراد فيها إلى أن يبرد الوقت 
وينكسر الوهج انتهى. 

5- قوله: (قال علي) هو ابن المديني (قال يحيى.بن سعيد) هو 
القطان (وقد تكلم شعبة في حكيم بن جبير من أجل جديثبه البذي 
روي عن ابن مسعود إلخ) روى المؤلف هذا الحديث في باب مسن 
تحل له الزكاة بإسناده عن حكيم بن جبير عن محمد بن 
عبدالرحمن بن يزيد عن أبيه عنه قال: قال رسول الله : من شال 
الناس وله ما يغنيه جاء يوم القيام ومسألته في وجهه خموش أو 


a 
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خدوش أو کدوح» قيل: يا رسول الله وما يغنيه؟ قال: خمسون 
درهما أو قيمتها سن الذهب. قال الترمذي بعد رواية هذا الحديث: 
وحديث ابن مسعود حديث حسن وقد تكلم شعبة في حكيم بن 
جبير من أجل هذا الحديث. انتهى كلامه» وروى هذا الحديث أبو 
داود وابن ماجه وزادا: فقال رجل لسفيان: أن شعبة لا يحدث عن 
حكيم ابن جبير فقال سفيان: حدثناه زبید عن محمد بن عبدالرحمن 
أبن يزيد. 

۷- (وروى له سفيان وزائدة) أي رويا عن حكيم بن جبير (ولم 
ير يحيى بحديثه بأسا) قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة حكيم 
أبن جبير: قال أحمد: ضعيف منكر الحديث» وقال البخاري: كان 
شعبة يتكلم فيه» وقال النسائي: ليس بالقوي. وقال الدارقطني: 

. متروك. وقال معاذ: قلت لشعبة حدئني بحديث حكيم بن جبير قال: 
أخاف النار إن أحدث عنه. قلت: فهذا يدل على أن شعبة ترك 


الرواية عنه بعد وقال علني: سألت يحيى بن سعيد عنه فقال: وكم 


روى إنما روى.يسيراً روى عنه زائدة وتركه شعبة من أجل حديث 
الصدقة. وروی عباس عن يحيى في حديث حكيم بن جبير حديث 
ابن مسعود «لا تحل الصدقة لمسن عنده خمسون درهما». فقال: 
يرويه سفيان عن زيد لا أعلم أحداً يرويه غير يحيى بن آدمء وهذا 
وهم لو كان كذا لحدث به الناس عن سفيان ولكنه حديث منكر 
يعني وإنما المعروف بروايته حكيم. وقال الفلاس: كان يحيى 
يحدث عن حكيم وكان عبدالزحمن لا يحدث عنه. وعن ابن 
مهدي قال: إنما روى أحاديث يسيرة وفيها منكسرات. وقنال 
الجوزجاني: حکیم بن جبير كذاب انتهى. 

۸- قوله: (حدثنا الحسن بن علي الحلوانلي) بضنم المهملة 
وسكون اللام وبالنون منسوب إلى حلوان موضع قريب بالشام. قال 
الحافظ في «التقريب»: الحسن بن علي بن محمد الهذلي أبو علي 
الخلال الحلواني بضم المهملة نزيل مكة ثقة حافظ له تصانيف من 
الحادية عشرة انتهى. 
٠ -‏ ۹- قوله: (صلى الظهر حين زالت الشمس) قال صاحب «فتح 
القدير» وغيره من العلماء الحنفية: هو محمول عندنا على زمان 
الشتاء أما في أيام الصيف فالمستحب الإبراد. والدليل عليه ما في 
البخاري: قال لأنس: كيف كان رسول الله ية يصلي الظهر؟ قال: 
كان رسول الله ية إذا اشتد البرد بكر بالصلاة وإذا اشتد الحر أبرد 
بالصلاة والمراد الظهر لأنه جواب السؤال عنها. 

قلت: قد تقدم حديث جابر بلفظ: كان النبي ية يصلي 
بالهاجرة وهو متف عليه. وقال الجزري في «النهاية»: الهجير 
والهاجرة: اشتداد الحر نصف النهار انتهى. وقد روى البخاري 
ومسلم عن أنس قنال: إذا صلينا خلف زسول الله يكل بالظهائر 


سجدنا على ثيابنا اتقاء الحر وفي رواية للبخاري: كنا نصلي مع 
النبي يل فيضع أحدنا طرف الشوب من شدة الحر في مكان 
السجود. ففي حديث انس هذا دلالة على أنه ب كان يبكر بصلاة 
الظهر في شدة الحر أيضاً فلا حاجة إلى حمل قوله صلى الظهر 
حين زالت الشمس على زمان الشتاء. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري بلفظ: 
أن رسول الله َة حرج حين زاغت الشمس فصلى الظهر...» 
الحديث. 

84- پاب ما جَاءَ ف في تأجير الظهر في شيذة الْحّر 

۷-[متفق عليه] حَدَثَنا تنه حَدَنَنَا الث عن ابن 
شيهاب عن سيد بن المُسَبّبِ واي سَلَمَة عَنْ أبي هريره قال" 
قال رول الله لن ذا اشد الْحَرٌ فَأَبْرِدُوا عن الصّلاةٍ 010 
فان دة الحَرّ من من قبح جهنم جهن" . 

[خ: 07[ [م: 11336د: ١7‏ 1][ن: 64۹[ زه CVV‏ 
4 ]. 

(قال): وفي الاب عن أبي سيلب وأبي ذْرء وَابن عُمَرَ 
والمُغيرة» والقاميم بن صَفُوان عن أبيهٍ وأبي موسّى. وان 


6 0 زفيف 
E‏ : 5-8 
(قال): وروي عن عْمَرٌ عن النبي ية في هذل ولا 


4 


قال ابو عيسّئ: حديث أبي مُرَْرَة حديث حَسَنٌ 
0 


وقد ؛ اختار قَوْمٌ من اهل ۽ اليم تأر صَلاةٍ الظهْر في شيذة 
الْحَروهُوَ قول ابن البرك وأحْمَتَ وإسنحاق E‏ 

قَالَ الشافيي: ِنْمَا الإبْرَادُ بصّلاةٍ الطهدر إِذَا کان منجداً 
يتاب هله م الْبْمْدٍ اما الْمُصَلي رَحَدَهُ وَالذِي يُصَلي فِي 


مسجد قَوْمه فَالَِي أحب لَه أن لآ يُوَحرَ الصلاة في شيذةٍ 


5 
قَالَ أبو عِيسى: وَمَعْنَى مَنْ ذهَب إلى تأخير الظهْر فِي 
دة الْحَر مُوَ الى وَأشبَهُ بالائباع 0 . 


راما ما ذب إل الام لأ الرَّعْصّة لمن يقاب من 
ابد وَالمَشَقَةٍ عَلَى الناس: فَِنْ في حديث أبي در ما يَدْلَ 
عَلَى خجلآف ما قَالَ الشافِيي. 

قال أبُو ذَرَ: دكن مع النبي يك في مقر ادن لال بصَلاة 
الظهرء فقال النبي : یا بلآل آبرد ؛ٌ م أبرذ. 

كان الأ لى تا ذهب إل الشاي. لم يکن للإبْرَام 
في دك الْوقت مَعْنى» لاجْتِمَاعِهم و فِي السَفَرء وكانوا لأ 
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يَحْتَاجُونْ أن يَنتَابُوا من البُعد. 

4- [متفق عليه] حدثنا محْمُودُ بْنُ غيِلان حدثنا أو 
اود (الطيالسي) قال: أنبانا شعبة شعبة عن مُهاجر أبي الْحَسَن 
عن زي ن وهب '' عن أبي ذر: «أن رَسول الله كك کان في 
صقر وَمَعَهُ بلآل» قاراد أن 0 فقَال: برف د ثم مَأرَادَ أن 
يم فَقَالَ رسول الله كا: أبرذ في الظهرِء قال: حتی رانا 
فَيء الول" ثم أقا م نَصَلَىء فَقَالَ رَسول الله كك: «إن 
شد لحرن قب جهنم م فابردوا عن الصلاة». 

لخ: [oro‏ [م: 17 1:1 6[ 

قال أبُو عيسى: هذا حَديث حسن صَّحِيحٌ ". 

-١‏ قوله: (إذا أشتد الحر فأبردوا) من الإبراد أي: أخروا إلى أن 
يبرد الوقت. يقال: أبرد إذا دحل في البرد كأظهر إذا دحل في 
الظهيرة. ومثله في المكان أنجد إذا دخل في النجد وأتهم إذا دل 
في التهامة (عن الصلاة) في رواية البخاري بالصلاة قال الحافظ في 
«الفتح»: كذا للأكثر والباء للتعدية وقيل زائدة ومعنى أبردوا: 
أخروا على سبيل التضمين أي أخروا الصلاة وفي رواية الكشميهني 
عن الضلاة: فقيل زائدة أيضاً أو عن بمعنى الباء أو هي للمجاوزة 
أي تجاوزوا وقتها المعتاد إلى أن تنكسر شدة الخر. والمراد 
بالضلاة: الظهر لأنها الصلاة التي يشتد الحر غالباً فيي أول وقتها 
وقد جاء صريحاً في حديث أبي سعيد انتهى. قلت: حديث أبي 
سعيد هذا أحرجهالبخاري بلفظ: أبردوا بالظهر فإن شدة.الحى من 
۲- (فإن شدة الحر من فينح جهنم) أي: من سعة انتشارها 
وتنفسهاء ومنه مكان أفيح أي متسع وهذا كناية عن شدة اسنتعارهاء 
وظاهره أن مثار وهج الحر في الأرض من فيح جهنم جقيقة. وقيل: 
هو من مجاز التشبيه أي كأنه نار جهنم في الحرء والأول أولى 
ويؤيده حديث أبي هريرة اشتكت النار إلى ربها فأذن لها بنفسين: 
نفس في الشتاء ونفس في الصيف. 

قال صاحب «العرف الشذي» ما لفظه: ههنا سؤال عقلي وهو: 
آن التجربة أن شلذة الحر وضعفها بقرب الشمس ونعدهاء فكيف إن 
شدة الحر من فيح جهنم. قال: فنجيب بما يفيد في مواضسع عديدة 
وهو: للأشياء أسباب ظاهرة وباطنة والباطنة تذكرها الشريعة 
والظامرة لا تغيها اشريعة فكذلك يقال في الرعد البرق والمطر 
ونهر جيحان وسيحان انتهى. 

قلت: هذا الجواب إنما يتمشى فيما لا تخالف بين الأسباب 
الباطنة التي بينتها الشريعة وبين الأسباب الظاهرة التي أثبتها أرباب 
الفلسفة القديمة أو الجديدة؛ وأما إذا كان بينهما التخالف فلا تفكر. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي سغيد وأبي ذر وابن عمرو 


المغيرة والقاسم بن صفوان عن أبيه وأبي موسى وابن عباس 
وأنس) أما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري وتقدم لفظه. وأما 
حديث أبي ذر فأخرجه الشيخان عنه قال: كنا مع النبي ب في سفر 
فأراد المؤذن أن يؤذن للظهر فقال النبي 6: أبرد ڈ 
فقال له: أبرد حتى رأينا فيء التلول فقال النبي ككلِِ: إن شدة الحر 


ثم أراد أن يؤذن 


من فيح جهنم فإذا أشتد الحر فأبردوا بالصلاة. وأما حديث ابن 


عمر فأخرجه البخاري وابن ماجة وأما حديث القاسم بن صفوان 
عن أبيه.فأخخرجه أحمد والطبراني في «الكبير» مرفوعاً بلفظ: أبردوا 
بالظهر.فإن شدة الحر من فيح جهنم قال في #مجمسع الزوائد»: 
والقاسم بن صفوان وثقه ابن حبان وقال أبو حاتم: القاسم بن 
صفوان لا يعرف إلا في هذا الحديث انتهى وأما حديث أبي موسى 
فاخرجه النسائي وأما حديث ابن عباس فأخرجه البزار وفيه عمرو 
ابن صهبان وهو ضعيف. وأما حديث أنس فأخرجه النسائي عنه 
قال: كان النبئ يك إذا كان الحر أبرد بالصلاة وإذا كان البرد عجل 
وللبخاري نحوه كذا في «المتتقى؟. : 

4 - قوله: (وروي عن عمر عن النبي يك في هذا ولا يصح) 
رواه أبوايعلي والبزار بلفظ: قال: إني سمعت رسول الله يد يقول: 
أبردوا بالصلاة إذا اشتد الحر فإن شدة الحر من فيح جهشسم 
الحديث» وفيه محمد بن الحسن بن زبالة نسب إلى وضع الحديث 
كذا في «مجمع الزوائد». 

0- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحينح) أخرجنه 
الجماعة. 

-١‏ قوله: (قد اختار قوم من أهل العلم تأخير صلاة الظهر في 
شدة الحر وهو قول ابن المبارك وأحمد وإسخاق) وهو قال أبني 
حنيفة قال محمد في «موطئه» بعد ذكر حديث أبي هريرة المذكور 
في الباب: بهذا نأخذ نبرد بصلاة الظهر في الصيف ونصلي في 
الشتاء حين تزول الشمس وهو قول أبي حنيفة انتهى. 1 

۷- (قال الشافعي: إنما الإبراد بصلاة الظهر إذا كان مسجدا 
ينتاب أهله من البعد) من الإنتياب أي يجضسرون وأصل الإنتياب 
الحضور نوباً لكن المراد ههنا مطلق الخضور (فأما المصلي وحده) 
أي الذي يصلي متفرداً (والذي يصلي في مسجد قومه) ولا .يتاب 
من البعد (فالذي أحب له) أي لكل من.المصلي وحده والذي 
يصلي في مسجد قؤمه (أن لا يؤخر الصلاة ني شدة الحر) لعدم 
المشقة عليه لعدم تأذيه بالحر في الطريق. . 

8- (ومعنى من ذهب إلى تأخير الظهر في شدة الحر هو أولى 
وأشبه بالإتباع) أي من ذهب إلى تأخير الظهر في شدة الحر لكل 
من المصلي مطلقاً سواء كان فصلياً وحده أو في مسجد قومه أو 
ينناب من البعد فمذهبه أولى واستدل له الترمذي بحديث أبي ذر إذ 
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فيه: أن رسول الله كك أمر بالإبراد في السفر وكان الصحابة رضي 
الله عنهم يجتمعون معه ب في السفر ولا يحتاجون أن يتتابوا من 
البعد وفيه ما ستقف عليه. 

۹- ران نعي إن ی ا شير (فإن في.حديث 
أبي ذر...) إلخ» قال الحافظ في «الفتح»: قال جمهور أهل العلم: 
يستحب تأخير الظهر في شدة الحر إلى أن يبرد الوقت ويتكسر 
الوهج» وخصه بعضهم بالجماعةء فأما المنفرد فالتعجيل في حقه 
أفضلء وهذا قول أكثر المالكية والشافعي أيضاً لكنه خصه بالبلد 
الحار وقيد الجماعة بما إذا كانوا ينتابون مسجداً من بعد فلو كانوا 
مجتمعين أو كانوا يمشون في كن فالأفضل في حقهم التعجيل» 
والمشهور عن أحمد التسوية من غير تخصيص ولا قيد وهو ول 
إسحاق والكوفيين وابن المنذرء واستدل له الترمذي بحديث أبي 
فرء قال: فلو كان الأمر على ما ذهب إليه الشافعي لم يأمر بالإبراد 
لاجتماعهم في السفر وكانوا لا يحتاجون إلى أن يتتابوا من البعد. 

وتعقبه الكرماني بأن العادة في العسكر الكشير تفرقتهم في 
أطراف المنزل للتخفيف وطلب الرعي فلا نسلم اجتماعهم في 
تلك الحالة انتهىء وأيضا فلم تجر عادتهم بإتخاذ خباء كبير 
يجمعهم بل كانوا يتفرقون في ظلال الشجر وليس هناك كن يمشون 
فيه فليس في سياق الحديث ما يخالف ما قاله الشافعي» وغايته انه 
استنبط من النص العام وهو الأمر بالإبراد معنى يخصصه وذلك 
جائز على الأصح في الأصول لكنه مبني على أن العلة في ذلك 
تأذيهم بالحر في طريقهم. وللمتمسك بعمومه أن يقول: العلة فيه 
تأذيهم بحر الرمضاء في جباههم حالة السجود. ويؤيده حديث 
أنس: كنا إذا صلينا خلف النبي ب بالظهائر سجدنا على ثيابنا اتقاء 
الحرء رواه أبو عوانة في «صحيحه» بهذا اللفظ وأصله في مسلم 
وفي حديث أيضا في «الصحيحين) نحوه. 

والجواب عن ذلك: أن العلة الأولى أظهر فإن الإبراد لا يزيل 
الحر عن الأرض انتهى كلام الحافظ. 

قلت: الظاهر عندي هو ما ذهب إليه الجمهور لإطلاق الحديث 
والله تعالى أعلم. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: هذا الموضع الذي 
اعترض فيه الترمذي على الشافعي مع كونه مقلدا للشافعي انتهى. 

قلت: قد بينا في المقدمة أن الإمام الترمذي لم يكن مقلدا 
للشافعي ولا لغيره واعتراضه هذا أيضا يدل على أنه لم يكن مقلدا 
له فإنه ليس من شأن المقلد الإعتراض على إمامة المقلد وأيضا لو 
كان الترمذي مقلداً للشافعي لقوى دلائله ومسالكه في جميع مواقع 
بیان المذاهب أو غالبها وضعف دلائل غيره ومسالكه كما هو داب 
المقلد. الا ترى أن صاحب «الهداية؛ كيف قوى دلائل إمامه الإمام 


أبي حنيفة وزيف دلائل غيره من ابتداء «الهداية» إلى آخرها فتفكر. 
وقذ اعترف صاحب «تنمة مسك الذكي» ههنا بان الترمذي لم يكن 

-٠‏ قوله: (نا أبو داود) هو سليمان بن داود الطيالسي (عن 
مهاجر أبي الحسن) التيمي مولاهم الصنائغ روى عن ابن عباس 
والبراءء وعنه شعبة ومسعو وثقه أحمد ؤابن معين وغيرهما (عن 
زيد بن وهب) الجهني الكوفي مخضرم ثقة جليل لم يصب من 
قال: في حديثه خلل. 

۱- قوله: (فأراد أن يوی ووا اباي فأراد المؤذن 
أن يؤذن ورواه أبو عوانة بلفظ: فأراد بلال أن يؤذن» وفيه: 5 ثم أمره 
فأذن وأقام» قال الحافظ في «الفتح»: ويجمع بينهما بأن إقامته كانت 
لا تتخلف عن الأذان لمحافظته به على الصلاة في اول الوقت 
فرواية: فأراد بلال أن يقيم أي: أن يؤذن ثم يقيم. ورواية: فأراد أن 
يؤذن أي: ثم يقيم. انتهى. 

7- (حتى رأينا فيء التلول) أي قال له: أبرد فأبرد حتى أن 
رأينا. والفيء بفتح الفاء وسكون الياء بعدها همزة هو ما بعد الزوال 
من الظل» والتلول جمع التل بفتح المثناة وتشديد اللام كل ما 
اجتمع على الأرض من تراب أو رمل أو نحو ذلك وهي في 
الغالب منبطحة غير شاخصة فلا يظهر لها ظل إلا إذا ذهب أكثر 
وقت الظهر وقد اختلف العلماء في غاية الإبراد فقيل: حتى يصير 
الظل ذراعاً بعد ظل الزوال وقيل: ربع قامة وقيل: ثلثها وقيل: 
نصفها وقيل: غير ذلك ونزلها المازري على اختلاف الأوقات 
والجاري على القواعد أنه يختلف بإختلاف الأحوال لكن يشترط 
أن لا يمتد إلى آخر الوقت كذا في «فتح الباري». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود. 

1- - بَابْ ما جاءَ في تعجيل الْعَصر 

64- [متفق عليه] حدثنا فة حدقّنا الث عن ابن 
شهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عائشة انها فَالَتْ: «صلى رسول الله يكل 
العَصْرٌ وَالشمْس في حُجْرَتِاء لم يَظْهَر الفيءُ من 
!01 

(قَال): وَفي الاب عن ئس وأبي أرْوّى؛ وَجَابرِ وَرَافِعٍ 
ابن لريب 0 

لخ: 1]045م: ١51][ه: AT‏ 

(قَالَ): : ويُرْوى عن رَافِعِ أِضاأ حمسن النبي وك بي تأخبير 
احص ولا بم" 

ا حَلريث عَائِشَةَ حلريث حَسَن صحيح. 


تحفة الأحسوذئ + 


وهو اللي اختاره بَعْضْ (أهْلٍ اليم مِنْ) أصْحَاب النبي 
ف بنهم: عمل وعبدالله بن مَسنْحُوفٍ وعائشة. وال وير 
واج من التابعين: تَعْجِيلَ صَلاةٍ الْمَصْرِ وكرهوا تَأخيرَهًا. 

وبه قول عبدالله بن المبَسارَك والشافعي» وأخمَذ 
E‏ 

مې واه مسلم] جدانا ليب شیر حجر حدثنا 
إممماغيل بن قر عن العلا بن مبقالر شن انه َل عَلَى 
الس بْن مالك في دارو بِالبَصْرَةٍ جين الْصّرَف من الظهر» 
ودَارْهُ جنب المسنجب”» ققال: قومُوا فصلا العَصر”", قال: 
ننا فُصَليساء لما اْصرّفنا قَال: سيعت رَسُول الله کل 

يَقُولٌ: «تِلِكَ صلاة المُنافق» يَجلِس يرقب الس" حتى إذَا 
كات بين قري الشنتطان فام فر ربعا لكر لله فيه إلا 
ًل ^ . 

[م:196][د: 1]411[ن: [o1۲‏ 

قَالَ أبو عيسى: هَذًا حَليث حَسَنْ صحية7". 

-١‏ قوله: (والشمس في خحجرتها) الوا للحال والمراد 
بالشمس ضوءها والحجرة بضم المهملة وسكون الجيم البيت أي 


والشمس باقية.في داخل بيت عائشة (لم يظهر الفيء من حجرتها) . 


أي لم يرتفع الفيء أي ضوء الشمس من داخل بيتها على الجداز 
الشرقي» قال الخطابي: معنى الظهور ههنا الضعود والعلو يقال: 
ظهرت على الشيء إذا علوته» ومنه قوله تعالى: لوَمَعَارِج عَلَبْهَا 
يَظْهَرُونَ» انتهى: وقال النووي: معناه التبكير بالعصر في أو وقتها 
وهو حين يصير ظل كل شيء مثله» وكانت الحجرة ضيقة العرصة 
قصيرة الجدار بحيث يكون طول جدارها أقل من مساحة العرصة 
بشيء يسير فإذا صار ظل الجدار مثله دحل وقت العصر وتكون 
الشمس بعد في أواخر العرصة لم يقع الفيء في الجدار الشرقي 
انتهى» وقال الحافظ في «الفتح»: والمستفاد من هذا الحديث 
تعجيل صلاة العصر في أول وقتها وهذا هو الذي فهمته عائشة» 
وكذا الراوي عنها عروة» واحتج به على عمر بن عبدالعزيز في 
تأخيره. صلاة العصر. 

وشذ الطحاوي فقال: لا دلالة فيه على التعجيل لاحتمال أن 
الحجرة كانت قصيرة الجدار فلم تكن الشمس تحتجب عنها إلا 
بقرب غروبها فيدل على التأخير لا على التعجيل. 

وتعقب بأن الذي ذكره من الإحتمال إنما يتصور مع اتساع 
الحجرة وقد عرف بالإسستفاضة والمشاهدة أن حجر أزواج النبي 
ب لم تكن متسعة ولا يكون ضوء الشمس باقياً في قعر الحجرة 
الصغيرة إلا والشمس قائمة مرتفعة وإلا متى منالت ارتفع ضوؤها 
عن قاع الحجرة ولو كان الجدار قصيرا اتنهى كلام الحافظ. 


تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» ناصراً للطحاوي ما لفظه: 
ونقول أنه عليه السلام شرع في التهجد وهو في حجرة واقتدى 
أصحابه حارجها فلا بد من كون الجدران قصيرة فإن معرفة 
انتقالات الإمام شرط لصحته الاقتداء انتهى. 

قلت: من :انتقالات الإمام الانتقال فن الجلوس إلى السجدة 
ومن السجدة إلى الجلوس في لازم أن تكون جدران الحجرة قدر 
الذراع فإن معرفة هذا الانتقال لا يعرف إلا إذا كان طولها بنحوه؛ 
وهذا كما ترى. فإن قال: يعرف هذا الانتقال بتكبيرات الانتقال قيل 
له: فلا يلزم كون الجدر قصيرة فإن انتقالات الإمام تعرف بتكبيرات 
الانتقالات ثم لا يث CS E SS O‏ ة قصيرة ‏ تأخير 
العصر. 
ثم قال صاحب «العرف الشذي» ما لفظه: قال الحافظ ههنا: 
قال الطحاوي: إن التغليس بالفجر كان بسبب جدران الحجرة وكان 
في الواقع الإسفانء وأقول: إن الطحاوي لم يقل بما نقل الحافظ 
فإن كلامه في الجدران في العصر لا الفجر انتهى. 

قلت: لعل هذا لم ير كلام الحافظ ووهم واختلط عليه قول 
غيره فإن الحافظ لم ينقل عن الطحاوي أن التغليس بالفجر كان 
بسبب الجدران فيالله العجت أن هذا الرجل مع غفلته الشديدة 
ووهمه الفاحش كيف اجترأ على نسبة الوهم إلى الحافظ. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أنس وأبي أروى وجابر ورافع بن 
خديج) أما حديث أنس فاخرجه البخاري ومسلم وأو داود 
والنسائي. وابين ماجه قال: كان رسول الله يك يصلي العصر 
والشمس مرتفعة حية فيذهب الذاهب إلى العوالي فيأتيهم والشمس 
مرتفعة» وبعض العوالي من المديئة على أربعة أميال ونحوه. وأما 
حديث أبي أروى فاخرجه البزار بلفظ: قال: كنت أصللي مع النبي 
هة صلاة بالمدينة ثم آتي ذا الحليفة قبل أن تغيب الشمس وهي 
على قدز فرسخين» ورواه:أحمد بإختصار والطبراني في «الكبيرة 
وفيه صالح بن محمد أبو واقد وثقه أحمد وضعفه يحيى بن معين 
والدارقطني وجماعة كذا في « 
فأخرجه الشيخان وفيه: كان يصلي الظهر بالهساجرة والعصر 
والشمس حية. وأما حديث رافع بن خديج فأخرجه البخازي 
ومسلم بلفظ: قال: كنا نصلي العضر مع رسول الله و ثم تنحر 
الجزور فتقسم عشر قسم ثم تطبخ فنأكل لحماً نضيجاً قبل مغيب 
الشمين: : 

۳- قوله: (ويروى عن رافع أيضاً عن النبي وله في تأخير 
العصر ولا يضح) أخرجه الدارقطني في «سننه» عن عبدالواحد بن 
نافع قال: دخلت مسجد المدينة فأذن مؤذن بالعصر وشيخ جالس 
فلامه وقال: إن أبي أخبرني أن رسول الله َا كان يأمر بتأخير هذه 


مجمع الزوائد». وأما حديث جابر 


3۸ 


تحضة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


الصلاة فسألت عنه فقالوا: هذا عبدالله بن رافع.بن خديج. ورواه 
البيهقي في «سننه» وقال: قال الدارقطني فيما أخبرنا أبو بكر بسن 
الحارث: هذا حديث ضعيف الإسناد والصحيح عن رافع ضد هذا 
وعبدالله بن رافع ليس بالقوي ولم يروه عنه غير عبدالواجد ولا 
يصح هذا الحديث عن رافع ولا عن غيره من الصحابنة وقال ابن 
حبان: عبدالواحد بن نافع يروي عن أهل الحجاز المقلوبات وعن 
أهل الشام الموضوعات لا :يحل ذكره في الكتاب إلا على سبيل 
القدح فيه انتهى» ورواه البخاري في «تاريخه الكبير؟ في ترجمة 
عبدالله بن رافع: حدثنا أبو عاصم عن عبدالواحد ابن نافع به وقال: 
لا يتابع عليه يعني عبدالله بن رافع والصحيح عن رافع خيره ثم 
أخرجه عن رافع قال: كنا نصلي مع النبي ية صلاة العصر ثم تنحر 
الجزور الحديث كذا في «نضب الراية». 

-٤‏ قوله: (وبه يقول عبدالله بن المبارك والشافعي وأحمد 
وإمسحاق) وبه يقول الليث والأوزاعي وأهل المدينة وغيرهم 
يقولون: إن تعجيل العصر أفضل وهو الحق يدل عليه أحاديث 
الباب. وقال محمد في «الموطأ»: تأخير العصر أفضل عندنا صن 
تعجيلها إذا صليتها والشمس بيضاء نقية لم تدخلها صفرة ويذلك 
جاء عامة الآثار وهو قول أبي حنيفة. انتهى. وعلله صاحب 
«الهداية» وغيره من الفقهاء الحنفية بأن في تأخيرها تكثير النوافل 
وقد رده صاحب «التعليق الممجد» وهو من العلماء الحنفية بأنه 
تعليل في مقابلة النصوص الصحيحة الصريحة الدالة على أفضلية 
التعجيل وهي كثيرة مروية في الصحاح الستة وغيرها انتهى. وقد 
استدل العيني في «البناية شرح الهداية» على أفضلية التاخير 
بأحاديث: الأول: ما.أخرجه أبو داود عن عبدالرحمن بن علي بن 
شيبان عن أبيه.عن جده قال: قدمنا على رسول الله َة بالمدينة 
فكان يؤخر العصر ما دامت الشمس بيضاء نقية. والثاني: حديث 
رافع بن خديج الذي أشار إليه الترمذي. والثالث: حديث أم سلمة: 
كان رسول الله اة اشد تعجيلاً للظهسر منكم وانتدم اشد تعجيلاً 
للعصر منه أخرجه الترمذي في باب تأخير العصر الآتي. والرابع: 
حديث أنس كان النبي ية يصلي العصر والشمس بيضاء. وإجاب 
عن هذه الأحاديث صاحب «التعليق الممجذ» فقال: ولا يخفى 
على الماهر ما في الاستناد بهذه الأحاديث. أما الحديث الأول فلا 
يدل إلا على أنه كان يؤخر العصر ما دام كون الشمس بيضاء وهذا 
أمر غير مستنكر فإنه لم يقل أحد بعدم جواز ذلك والكلام إنما هو 
في فضيلة التأخير وهو ليس بثابت منه. لا يقال: هذا الحديث يدل 
على أن التأخير كان عادته يشهد به لفظ «كان» لأنا نقول: لو دل 
على ذلك لعارضه كثير من الأحاديث القوية الدالّة على أن عادته 
كانت التعجيل فألاولى أن .لا يحمل هذا الجديث على الدوام دفعاً 


للمعارضة. واعتباراً لتقديم الأحاديث القوية انتهسى. قلت: حدينث 
عبدالرحمن بن علي بن شسيبان ضعيف فإنه رواه عنه يزيد بن 
عبدالرحمن بن علي بن شيبان وهو مجهول كما ضرح به في 
#التقريب» و«الخلاضة» و«الميزإن» فهذا الحديث: الضعيف لا 
يصلح للاحتجاج قال: وأما الحديث الثاني فقد رواه الدارقطني عن 
عبدالواحد بن نافع فذكر بمثل ما ذكرنا عن #نصب الراية» قال: وأما 
الحديث الثالث فإنما يدل على كون التعجيل في الظهر أشيد من 
التعجيل في العصر لا على استحباب التأخير قال: وأما الحديث: 
الرابع فلا يدل أيضاً على استحباب التاخير. قلت: بل هو يدل على 
استحباب التعجيل فلن الطحاوي رواه هكذا عن أنس مختصرا 
ورواه اصحاب الكتب الستة عنه بلفظ: كان رسسول الله و يصلي 
العصر والشمسل مرتفعة حية فيذهب الذاهب إلى العوالي فيأتيهم 
والشمس مرتفعة وبعض العوالي من المدينة على أربعة أميال أن 
نحوه. فالعجب من العيني أنه كيف استدل بهذه الأحاديث التي 
الأول والثاني منها ضعيفان لا يصلحان للاستدال. والثالث لا يدل 
على استحباب التأخير والرابع يدل على استحباب التعجيل. وقد 
استدل الإمام محمد على أفضلية التأخير بحديث القيراط وستعرف 
في الباب الآني أن الاستدلال به أيضاً ليس بصحيح ولم ار حديعاً 
صحيحاً صريحاً يدل على أفضلية تأخير العصر. 

تنبيه: استدل صاحب «العرف الشذي» على تأخير صلاة العصر 
ما لفظه: وأدلتنا كثيرة لا استوعبها. ومنها ما في أبي داود عن علي 
أن وقت الإشراق من جانب الطلوع مثل بقاء الشمس بعد العصر 
ومن المعلوم أن وقت الإشراق يكون بعد ذهاب وقت الكراهة 
انتهى. 

قلت: حديث علي هذا بهذا اللفظ.ليس في أبي داود البنة ولا 
في كتاب من كتب الحديث فعليه أن يثبت أولاً كونه في أبي داود 
أو في كتاب آخر من كتب الحديث بهذا اللفظ المذكور ثم بعد 
ذلك يستدل به ودونه خرط القتاد. 

ولو سلم أنه بهذا اللفظ موجود في كتاب من كتب الحديث فلا 
يثبت منه تأخير العصر ولا يدل عليه وإنما يدل علبى أن وقت 
الإشراف في الإمتداد والطول كوقت العصر ومن المعلوم أن ابشداء 
وقت العصر إذا صار ظل الشيء كطوله وإمتداده إلى الغروب» كما 
أن من المعلوم أن ابتداء الإشراق يكون بعد ذهاب وقت الكراهة 
ولا تعلق له بتأخير العصر ولا بتعجيله فتفكر. 

ولا تعجبوا من هؤلاء المقلدين أنهم. كيف يتركون الأحاديث 
الصحيخة الصريحة في تعجيل العصر وبتشبثون بمثل هذا الحديث 
فإن هذا من شأن التقليد. 

ثم قال ما لفظه: ولنا حديث آخر جسن عن جابر بن عبدالله 


تنحفة الأحسوذى - كتاب الصسلاة 


.أخيرجه أبو داود في (سئئه» وكذلك أخرجه الحافظ في «الفتح»: إن 
الساعة المحموذة من الجمعة بعد العصر في الساعة الأخيرة واليوم 
اثنا عشر ساعة؛ وفي «فتح الباري» في موضع أن ما بعد.الغصر ربع 
النهار انتهى. 

قلت: هذا الحديث أيضاً ليس في «سنن أبي داود» بهذا اللفظ 
ثم لإ تعلق له بتأخير العصر ولا تعجيله. وأما قول الحافظ فليلس 
بحجة على أنه لا يدل على التأخير. 

0- قوله: (حين انصرف) أي العلاء بن عبدالرحمن'(وداره) أي 
دار أنس بن مالك. 

-١‏ (فقال: قوموا فصلوا العصر) وفي رواية مسلم: فلما دخلنا 
غليه قال: أصليتم الغصر فقلنا له: إنما انصرفنا الساعة من الظهدر 
قال: فصلوا العصر. 

۷- (تلك صلاة المنافق) قال ابن الملك: إشارة إلى مذكور 
حكماً أي صلاة العصر التي أخرت إلى الأصفرار» وقال الطيبي: 
إشارة إلى ما في الذهن من الصلاة المخصوصة والخبر بيان لما في 
الذهن من الصلاة المخصوصة. قال النووي: فيه تصريح بذم تأخير 
صلاة العصر بلا عذر لقوله يُ: جلس يرقب الشمس (يجلس 
يرقب الشمس) أي ينتظرها جملة استئنافية بيان للجملة السابقة. 

۸- (حتى إذا كانت بين قرني الشيطان) أي قربت من .الغروب» 
قال السيوطي في «قوت المغتذي»: قيل: هو على حقيقته وظباهره 
والمراد يحاذيها بقرينة عند غروبها وكذا عند طلوعهاء لأن الكفار 
يسجدون لها حينئذ فيقارنها ليكون الساجدون لها في صورة 
الساجدين له وقيل: هو على المجاز والمراد بقرنيه علوه وارتفاعه 
وسلطانه وغلبة أعوانه وسجود مطيعيه من الكفار للشيمس: انتهسى. 
(فنقر أربعاً) مِنْ نَقَرّ الطائر الحبة نقراً أي التقطهاء قال في «النهاية»: 
يريد تخفيف السجود وأنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغبراب 
منقاره فيما يريد أكله انتهئ؛ وقيل: تخصيص الأربع بالنقر وفي 
العصر ثمان سجدات اعتبارا بالركعات. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» ما لفظه: قوله: فنقر أربعاً 
هذا يدل على وجوب تعديل الأركان فإن الشزيعة عدت السجدات 
الثمانية الخالية عن الجلسة أربع سجدات وعن أبي حنيفة: من ترك 
القومة أو الجلسة أخاف أن لا تجوز صلاته انتهى. 

قلت: ومع هذا أكثر الأحناف ينقرون كنقر الديك ويتركون 
تعديل الأركان متعمدين» بل إذا رأوا أحداً يعدل الأركان تعديلاً 
حسناً فيظنون أنه ليس على المذهب الحنفي» فهداهم الله تعالى إلى 
التعديل. . 

تنبيه آخر: قال صاخب «العرف الشذي» ما.لفظه: أعلم أن 
الأرض كروية اتفاقاً فيكون طلنوع الشمس وغروبها في جمينع 


الأوقات» فقيل إن الشياطين كثيرة فيكون:شيطان لبلد وشبيطان آخبر 
لبلدة اخرى وهكذاء وعلى كروية الأرض تكون ليلة القدر مختلفة 
وكذلك يكون نزول الله تعالى أيضاً متعددا وظني أن سجدة الشمس 
بعد الغروب تحت العرش .لا تكون متعددة بل تكون بعد دورة 
واحدة لا حين كل من الغوارب المختلفة تحسب تعدد البلاد 
انتهى. 

قلت: إن أراد بقوله أن الأرض كروية اتفاقاً أن جميع أئمة الدين 
من السلف والخلف متفقون على كروية الأرض وقائلون بها فهذا 
باطل بلا مرية» وإن أراد به اتفاق أهل الفلسفة وأهل الهيئة فهذا مما 
لا يلتفت إليه» ثم ما فرع على كروية الأرض ففيه أنظار وخدشات 
4- قوله: (هذا حديث جسن صجیح) eT‏ داود 
والنسائي. 

-0١‏ باب مَا جَاءَ في تأخير (صلاة) التصئر 


-١‏ [صحيح] حَدئنا علي بن حجر حدثنا [سماعيل بن 
عليه عن أيوب عن ابن أبي مليكَةَ ع أم سَلمَة انها قال 


کان رسول الله كل شد تنجيلاً للظهر بنك وأتم أشد شد 


تنجيلاً للعصر من" . 

قَالَ أو عِيسّى: وقد روي هذا الْحَديث (عن إِسْمَاعِيلَ 
ابن علية) عن ابن جر عن ابن أبي ملي عن ام سَأَمَة 

(وَوَجَتَُ في كتابي: أخبرِي علي بن حجر عَنْ 
إمْمَاعِيل بن إِبْرَّهِيم عن ابن جُريج). 

[انظر التخريج المتقدم برقم (110)]. 

- (وَحَدَنَنَا بر بن مُعَاذٍ الْبَصْرِي قَالَ: حَدَثَنَا 
إسْمَاعيل بن عَلَيةَ عن ابن جُريج بهذا الاسادٍ نَحْوَهُ) (وَهَذَا 
أصح) . 

[انظر التخريج المتقدم برقم .])١11(‏ 

-١‏ قوله: (وأنتم أشد تعجيلا للعصر منه) قال الطيبي: ولعل 
هذا.الإنكار عليهم بالمخالفة انتهى. قال القازي: إن الخطاب لغير 
الأصحاب» قال: وفي الجملة يدل الحديث على استحباب تاخير 
العصر كما هو مذهبناً انتهى. قلت: ليس فيه دلالة على استحباب 
تأخير العصر نعم فيه أن الذين خاطبتهم أم سلمة كانوا أشد تعجيلاً 
للعصر منه ية وهذا لا يدل على أنه َة كان يؤخر العصر حتى 
يستدل به على استحباب تأخير العصر» وقال الفاضل.اللكنوي في 
«التعليق الممجدة: هذا الخديث إنما يدل على أن التعجيل في 
الظهر أشد من التغجيل في العصر لا على استحباب التأخير انتهى» 


۷ 


تحفسة الأحوذى - كتاب الصلاة 


وقد تقدم كلامه هذا فيما تقدم. وقال صاحب «العرف الشذي» ما 
لفظه: حديث الباب ظاهره مبهم والتأخير ههنا إضاني وإطلاق 
الألفاظ الإضافية ليست بفاصلة انتهىء ثم قال بعد هذا الاعتراف: 
نعم يخرج شيء لنا انتهى. 

قلت: لا يخرج لكم شيء من هذا الحديث أيها الأحناف» كيف 
وظاهره مبهم والتأخير فيه إضافي وأطلق فيه اللفظ الإضافي وهو 
ليس بفاصلء وقد ثبت يأحاديث صحيحة صريحة امستحباب 
التعجيلء وقد استدل الحنفية على استحباب تآخير العصر بهذا 
الحديث وبأحاديث أخرى قد ذكرتها في الباب المتقدم ولا يصح 
استدلالهم بواحد منها كما عرفت. وقد استدل محمد في آخر 
«موطئه؛ على ذلك بحديث القيراط» وهو ما رواه من طريق مالك 
عن عبدالله بن دينار أن عبدالله بن عمر آخبره أن رسول الله يك 
قال: إنما أجلكم فيما خلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلى 
مغرب الشمس وإنما مثلكم ومثل اليهود والنصارى كرجل استعمل 
عمالا فقال: من يعمل إلى نصف النهار على قيراط قيراط؟ قال: 
فعملت اليهود ثم قال: من يعمل لي من نصف النهار إلى العصر 
على قيراط قيراط؟ فعملت النصارى إلى قيراط قيراط ثم قال: من 
يعمل لي من صلاة العصر إلى مغرب الشمس على قيراطين 
قيراطين ألا فأنتم الذين يعملون من صلاة العصر إلى مغرب 
الشمس على قيراطين قيراطين» قال: فغضب اليهود والنصارى 
وقالوا: نحن أكثر عملاً وأقل عطاءً قال: هل ظلمتكم من حقكم 
شيئا؟ قالوا: لاء قال: فإنه فضلي أعطيه من شئت» قال محمد بعد 
إخراجه ما لفظه: هذا الحديث يدل على أن تأخير العصر أفضل من 
تعجيلها ألا ترى أنه جعل ما بين الظهر إلى العصر أكثر مما بين 
العصر إلى المغرب في هذا الحديث» ومن عجل العصر كان ما بين 
الظهر إلى العصر أقل مما بين العصر إلى المغرب فهذا يدل على 
تأخير العصر وتأخير العصر أفضل من تعجيلها ما دامت الشمس 
بيضاء نقية لم تخالطها صفرة» وهو قول أبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا. انتهى كلامه. 

قلت: هذا الحديث ليس بصريح في استحباب تأخير العصر قال 
صاحب «التعليق الممجد»: واستنبط أصحابنا الحنفية أمرين: 

أحدهما: ما ذكره أبو زيد الدبوسي في كتابه «الأسرار» وتبعه 
الزيلعي شارح «الكنز» وصاحب «النهاية شارح الهداية؛ وصاحب 
«البدائع» وصاحب «مجمع البحرين؟ في «شرحه» وغيرهم أن وقت 
الظهر من الزوال إلى صيرورة ظل كل شيء مثليه ووقت العصر منه 
إلى الغروب كما هو رواية عن إمامنا أبي حنيفة وأفتى به كشير من 
المتأخرين. 

ووجه الاستدلال به بوجوه كلها لا تخلو عن شيء أحدها أن 


قوله كلِ: إنما أجلكم فيما خلاكما بين الصلاة العصر إلى مغرب 
الشمس يفيد قلة زمان هذه الأمة بالنسبة إلى زمان من خلا وزمان 
هذه الأمة هو مشبه بما بين العصر إلى المغرب فلا بد أن يكون هذا 
الزمان قليلاً من زمان اليهود أي من الصبح إلى الظهر ومن زمان 
النصارى أي من الظهر إلى العصر ولن تكون القلة بالنسبة إلى 
زمان النصارى إلا إذا كان ابتداء وقت العصر منن حين صيرورة 
الظل مثليه فإنه حينئذ يريد وقت الظهر أي من الزوال إلى المثلين 
على وقت العصر من المثلين إلى الغروب. وأما إن كان ابتداء 


العصر حين المثل فيكونان متساويين. 
وفيه ما ذكره في «فشح الباري» و«بستان المحدثين» واشرح 
القاري» وغيرها. 


أما أولاً: فلان لزوم المساواة على تقدير المشل ممنوعة فإن 
المدة بين الظهر والعصر لو كان بمصير ظل كل شيء مثله يكون 
أزيد بشيء من ذلك الوقت إلى الغروب على ماهو محقق 
عند الرياضيين إلا أن يقال: هذا التفاوت لا يظهر إلا عند الحساب 


والمقصود من الحديث تفهيم كل أحد. 
وأما ثانياً: فلأن المقصود من الحديث مجرد التمثيل ولا يلزم 


وأما ثالثاً: فلآن قلة مدة هذه الأمة إنما هي بالنسبة إلى مدتي 
مجموع اليهود والنصاري لا بالنسبة إلى كل أحد وهو حاضل على 
كل تقدير. 

وأما رابعاً: فلانه يحتمل أن يراد بنصف النهار في الحديث 
نصف النهار الشرعي وحينئذ فلا يستقيم الاستدلال. 

وأما خامساً: فإنه ليس في الحديث إلا أن ما بين صلاة العصر 
إلى الغروب أقل من الزوال إلى العصر ومن المعلوم أن صلاة 
العصر لا يتحقق في أول وقته غالبا فالقلة حاصلة على كل تقدير 
وإنما يتم مرام المستدل إن تم لو كان لفظ الحديث ما بين وقت 
العصر إلى الغروب وإذ ليس فليس. 

وثانيها: أن قول النصارى: نحن أكثر عملا لا يستقيم إلا بقلة 
زمانهم ولن تكون القلة إلا في صورة المثلين. وفيه ما مر سابقاً 
وآنقا. 

وثالثها: ما نقله العيني أنه جعل لنا النبي ية من زمان الدنيا في 
مقابلة من كان قبلنا من الأمم بقدر ما بين صلاة العصر إلى الغروب 
وهو يدل على أن بينهما أقل من ربع النهار لأنه لم يق من الدنيا 
ربع الزمان» لحديسث بعثت أنا والساعة كهاتين وأشار بالسبابة 
والوسطىء» فنسبة ما بقي من الدنيا إلى قيام الساعة مع ما مضى 
مقدار ما بين السبابة والوسطى: قال السهيلي: وبينهما نصف سبع 
لأن الوسطى ثلاثة أسباع كل مفصل منها سبع وزيادتها على السبابة 


تحفة الأحوذي - کتاب الصلاة ٤۷۱‏ 
ا أب وو ما اسع ا َر قول لبن المبارك والتائمين. 


من الحديث ليس إلا التمثيل والتفهيم فالاستدلال لو تم بجميع 
تقاديره لم يخرج تقدير وقت العصر بالمثلين إلا.بطريق الإشارة 
وهناك أحاديث صحيحة صريحة دالة على مضي وقت الظهر 
ودخول وقت العصر بالمثل ومن المعلوم أن العبارة مقدمة على 
الإشارة وقد مر معنا ما يتعلق بهذا المقام في صدر الكلام. 

الأمر الثاني: ما ذكره ضاحب الكتاب من أن.هذا الحديث يدل 
على أن تأخير العصر أي من أول وقتها أفضل من تعجيلهاء قال 
بعض أعيان متاخري المحدثين في بستان المحدثين ما معربه: ما 
استنبطه محمد من هذا الحديث صحيح وليس مدلول الحديث إلا 
أن ما بين صلاة العصر إلى الغروب أقل.من نضف النهار إلى 
العصر ليصح قلة العمل وكثرته» وهذا لا يحص ل إلا 
بتأخي رالعصر من أول:الوقت انتهى» ثم ذكر كلاماً مطولاً محصله 
الرد على من استدل به في باب المثلين وقد ذكرنا خلاصته. 

ولا يخفي أن هذا أيضاً إنما يضح إذا كان الأكثرية لكل من 
اليهود والنصارى وإلا فلا كما ذكرنا مغ أنه إن صح فليس هو إلا 
بطريق الإشارةء.والأحاديث على التعجيل بالعبارة مقدمة عليه عند 
أرباب البصيرة. انتهى كلام الفاضل اللكنوي. 

7- باب ما جَاءَ في وَقْتِ الْمَغْرب 

48- [متة تبن ا تسا نيزنا حاف من 
إسْمَاعِيل”'' عن يزيد بن أبي عَبَيو' عن سلْمَة بن الأكوّع 
كَالَ: «كان رَسُول الله يك يُصلَي المرب إا غربت الشمس 
وَتَوارَتْ بالْججَابيء2. 

‘AA /ااغ][ه:‎ il [1 lo لخ:‎ 

(قال): وَفِي الاب عن جَابرِ (وَالصّنَابِحِي)؛ وريد بن 
خالِب وآتس»› ۽ وَرَافِعٍ بن ديج وأبي ابوب وام حَبِيبَةَ 
َعبّاس بن عبد المُطَلِبٍ9) (وابن ن عبّاس). 

َحَلِيث الاس ف روي موقو عله وو أصح. 

(والصتابحي لم يَسْمَعْ من الي ل وَمُوَصَاحِبُ أبي 
بكر رضي الله عَنْهُ). 

1 عيسّى: : حديث سلّمَة بن الأكوع حَدِيثُ حَسَنٌ 

رَهُوَ قول (أكثر) أهلٍ ايلم من اصنحاب النبي وله وَمَنْ 
بَعْدَهُمْ مِنَ التابعين: اختَاروا جيل صَلاة الْمَغْربِ وكَرِهُوا 
ض أهل الْعِلْم: لَيْس لِصلأَةٍ المغرب إلا 
رقت واد '» وَذَمَبُوا إلى خَدِيث النبي يكل حَيثْ صلی به 


تأخيرهاء حتى قال نض 


-١‏ قوله: (نا حاتم بن إسماعيل) المدني كوفي الأصل قال في 
«التقريب»: صحيح الكتاب صدوق يهم انتهسى. وقال في 
«الخلاصة؛: قال ابن سعيد: كان ثقة مأمونا كثير الحديث انتهى. 
قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

1- (عن يزيد بن أبي عبيد) الأسلمي مولى سسلمة بن الأكوع 
ثقة من الرابعة كذا في «التقريب». 

۳- (وتوارت بالحجاب) هذا تفسير للجملة الأولى أعني (إذا 
غرنت الشمس)» والحديث يدل على أن وقت المغرب يدخل عند 
غروب الشمس وهو مجمع عليه. 

-٤‏ (وفي الباب عن جابر وزيد بن خالد وأنس ورافع بن خديج 
وأبي أيوب وأم حبيبة وعبان بن عبدالمطلب) أما حديث جابر 
فأخرجه أحمد وأما حديث زيد بن خالد فاخرجه الطبراني وأما 
حديث انس فأخرجه أحمد وأبو داودء وأما حديث رافع بن خديج 
فأخرجه البخاري ومسلم» وأما حديث أبي أيوب فاخرجه أحمد 
وأبو داود والحاكم؛ وأما حديث أم حبيبة فلينظر من أخرجه؛ وأما 
حديث عباس بن عبدالمطلب فاخرجه ابن ماجه. 

۵- قوله: الا al‏ ل مني 


E دنتسي‎ 5 

ولحديث رافع بن خديج: كنا نصلي المغرب مع النبي ب فينصرف 
امراك ابرع براك ER‏ أن 
النبي به قال: لا تزال أمتي بخير أو على الفطرة ما لم يؤخروا 
المغرب حتى تشتبك النجوم» رواه أحمد وأبو داود (حتى قال 
بعض أهل العلم: ليس لصلاة المغرب إلا وقت واحد) قد اختلف 
السلف في صلاة المغرب هل هي ذات وقت أو وقتين؛ فقال 
الشافعي وابن المبارك: إنه ليس لها إلا وقت واحد. وهو أول 
الوقت» وقال الأكثرون: هي ذات وفتين: أول الوقت هو غروب 
الشمس وآخره ذهاب الشفق الأحمر. تمسك الشافعي وابن المبارك 
بحديث جبريل فإن فيه: ثم صلى المضرب لؤقته الأول وتمسك 
الأكثرون بحديث عبدالله ابن عمرو فإن فيه: وقت صلاة المغرب ما 
لم يسقط ثور الشفق؛ رواه مسلم وغيره. وبحديث أبي موسى فإن 
فيه ثم أخر المغرب حتى كان عند سقوط الشفق رواه مسلم وغسيره 
وقول الأكثرين هو الحق. وأما حديث جبريل فإنه كان بمكة 
وهذان الحديثان متأخران عنه ومتضمنان لزيادة» قال النووي في 
«شرح مسلم» تحث حديث عبدالله بن عمرو: هذا الحديث وما 
بعده من الأحاديث صريح في أن وقت المغرب يمتسد إلى غروب 


رفت 


الشفق؛ وهذا أحد القولين في مذهبنا وهو ضعيف عند جمهور نقلة 
مذهبناء وقالوا: الصحيح أنه ليس لها إلا وقت واحد وهو عقب 
غروب الشمس بقدر ما يطهر ويستر عورته ويؤذن ويقيم» فإن أخر 
الدخول في الصلاة عن هذا الوقنت أشم وصارت قضاء وذهمب 
المحققون من أصحابنا إلى ترجيح القول بجواز تأخيرها مالم 
يغب الشفق وأنه يجوز ابتداؤها في كل وقت من ذلك ولا يأئم 
بتأخيرها عن أول الوقت» وهذا هو الصحيح والصواب الذي لا 
يجوز غيره. 

والجواب عن حديث جبريل حين صلى المغرب في اليومين 
في وقت واحد حين غربت الشمس من ثلاثة أوجه: أحدها: أنه 
اقتصر على بيان وقت الاختيار ولم يستوعب وقت الجوازه وهذا 
جار في كل الصلاة سوى الظهرء والثاني: أنه متقدم في أول الأمر 
بمكة» وهذه الأحاديث بامتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق 
متأخرة في أواخر الأمر بالمدينة فوجب اعتمادهاء والثالث: أن هذه 
الأحاديث اصح إستاداً من حديث بيان جبريل عليه السلام فوجب 
تقديمها. انتهى كلام النووي. 

17 - باب ما جَاءَ في وَقْتِ صَلأَةٍ الْيشّاء ء الآخرة'" 
صحيح» صححه الحاكم] ناته 
املك بن أبي الشتواربه حَدثنا ابو وان عن ابي بشرِ عن 

بشير ابن ابر عن حيس بن مالم" عن النعْمَانَ بن بير 
َال «أنا أعْلَمُ الناس بِوَقْت مَلِو الصّلاة: كان رسول الله يل 
يُصِلَيهَا لوط القمر نالي" . 

لد: 614[ [ن: [0A‏ 

7- حدثنا أبُو بكر مُحَمَدُ بن بان حَدَنّنَا عبدالرحمَن 
ابن مهدي عن ) ابي عَوَائَقٌ بهذا الأمنئاد”؟) نحو توه 

قَالَ أبو عِيسّى: وا لنت ملت خن ل ر 
حبيب بن سَالِم عن النمْمّان بْن بَشِيرٍ. ولم يَذْكْرْ فيه مُشَيِمْ 

(عن يشير بن ٿابت). 

وَحَلِيث أبي عوانة أصّح عندناء لن يَِيدَ بنَ هَرُون رَوَىَ 
عن شعبة عن أبي بشر نحو رواية أبي عَوانّة. 
-١‏ (باب ما جاء في وقت صلاة العشاء الآخرة) وقد تقدم في 
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حديث جبريل وغيره أن أول وقتها حين يغيب الشفق وهو مجمع 
عليه وأما آخر وقتها فالثابت من الأحاديث الصحيحة الصريحة أنه 
إلى نصف الليلء ففي حديث عبدالله بن عمرو: فإذا صليتم العشاء 
فإنه وقت إلى نصف الليل رواه مسلم وفي حديث أبي هريرة الذي 
تقدم: وإن آخر وقتها حين يتتصف الليل ويفهم من حديث أبي 
قتادة إنما التفريط على مسن لم يصل الصلاة حتى يجيء وقت 


تحفة الأحوذي - کتاب الصسلاة 


الصلاة الأخرى رواه مسلم أن آخر وقتها إلى طلوع الفجرء قال 
النووي: قوله: فإنه وقت إلى نصف الليل معناه: وقت لأدائها 
اختياراً وأما وقت الجواز فيمتد إلى طلوع الفجر لحديث أبي قتادة 
عند مسلم: إثما التفريط على من لم يصل الصلاة حتى يجيء 
وقت الصلاة الأخرى. وقال الإصطخري: إذا ذهب نصف الليل 
صارت قضاء ودليل الجمهور حديث أبي قتادة المذكور. انتهبى 
كلام النووي. قال الحافظ في «الفتح»: عموم حديث أبي قتادة 
مخصوص بالإجماع في الصبح وعلى قول الشافعي الجديد في 
المغرب» فللاصطخري أن يقول: إنه مخصوص بالحديث المذكور 
وغيره من الأحاديث في العشاء» قال: ولم أر في امتداد وقت 
العشاء إلى طلوع الفجر حديثاً صريحاً يثبت. انتهى. 

تنبيه: ذكر النيموي في «آثار السئن لين يدلان على أن وقنت 
العشاء إلى طلوع الفجر أحدهما أثر أبي هريرة عن عبيد بن جريج 
أنه قال لأبي هريرة: ما إفراط صلاة العشاء؟ قال: طلوع الفجر رواه 
الطحاوي. وثانيهما أثر عمر عن نافع بن جبير قال. كتب عمر إلى 
أبي موسى: وصل العشاء أي الليل شدْتَ ولا تغفلها رواه الطحاوي 
ورجاله ثقات ثم قال: دل الحديثان على أن وقت العشاء يبقى بعد 
مضي نصف الليل إلى طلوع الفجر ولا يخرج بخروجه فبالجمع 
بين الأحاديث كلها يثبت أن وقت العشاء من حين دخوله إلى 
نصف الليل أفضل وبعضه أولى من بعضء وأما بعد نصف الليل 
فلا يخلو من الكراهة انتهىء وقال الحافظ الزيلعي في «نصب 
الرايةه (ص :)١77‏ تكلم الطحاوي في «شرح الآثار؛ ههنا كلاماً 
حسناً ملخصه أنه قال: يظهر من مجموع الأحاديث أن آخر وقت 
العشاء حين يطلع الفجرء وذلك أن ابن عباس وأبا موسى والخدري 
رووا أن النبي ية أخرها إلى ثلث الليل. وروى أبو هريرة وأنس أنه 
أخرها حتى انتصف الليل. وروی ابن عمر أنه آخرها حتى ذهب 
سدس الليل. وروت عائشة أنه أعتم بها حتى ذهب عامة الليل. 
وكل هذه الروايات في «الصحيح. قال: فثبت بهذا أن الليل كله 
وقت لها ولكنه على أوقات ثلاثة فأما من حين يدخل وقتها إلى أن 
يمضي ثلث الليل فافضل وقت صليت فيه. وأما بعد ذلك إلى أن 
يتم نصف الليل في الفضل دون ذلك» وأما بعد نصف الليل 
فدونه» ثم ساق بسنده عن نافع بن جبير قال كتب عمر إلى أبي 
موسئ: وصل العشاء أي الليل شئت ولا تغفلها ولمسلم فسي قصة 
التعريس عن أبي قتادة أن النبي ية قال: ليس في النوم تفريط إنما 
التفريط أن يؤخر صلاة حتى يدخل وقت الأخرى» فدل على بقاء 
الأولى إلى أن يدخل وقت الأخرى وهو طلوع الثاني انتهى: 

قلت: لااشك في أن كلام الطحاوي هذا حسن» لو كان في هذا 
حديث مرفوع صحيح؛ ولكن.لم أجد حديثاً مرفوعاً ضحيحاًء أما 


تحفة الأحسوذي - کتاب الصللاة : 


EY 


حديث ابي قتادة المرفوع فقد.عرفت.فيما تقسدم أن عمومه 
مخصوص بالإجماع في الصبح» فلقائل: أن يقول: إنه مخصوض 
بحديث عبدالله بن عمرو بن العاص وما في معناه. وأما حديث 
عائشة المرفؤع .أنه أعتم بها حتى ذهب عامة الليل فليس المراد 
بعامة الليل أكثره كما زعم الطحاوي وغيره» بل المراد كثير منه. 
قال النووي في «شرح مسلم»: قوله في رواية عائشة: إنه أعتم بها 
حتى ذهب عامة الليل أي كثير منه» وليس المراد أكثر ولا بد فسن 
هذا التأويل. لقوله وق إنه لوقتها ولا يجوز أن يكون المراد بهذا 
القول ما بعد نصف الليل لأنه لم يقل أحد من العلماء إن تأخيرها 
إلى ما بعد نصف الليل أفضل انتهى. وأما الحديثان الذان ذكرهما 
النيموي فهما ليسا مرفوعين بل أحدهما: قول عمر وفي سنده 
حبيب بن أني ثابت وعليه مداره وهو مدلسء ورواه عن نافع بن 
جبير بالعنعنة: قال الحافظ ابن حجر في «طبقات المدلسين): 
جبيب بن أبي ثابت الكوفي تابعي مشهور يكثر التدليس» .وثانيهمنا: 
قول أبي هريرة فيحتمل أنه قال به بناء على عموم حديث أبي قتادة 
والله تعالى أعلم. وقال ابن العربي في «عارضة الأحوذي): لا 
حلاف بين الأمة أن أول وقت صلاة العشاء غروب الشفق واختلفوا 
في آخرها فمنهم من قال: إلى ثلث الليل قال به مالك والشافعي» 
ومنهم من قال: إنه إلى شطر الليل قاله ابن حبيب وأبو حنيفة» وقد 
ثبت عن النبي كي فعلاً أنه آخرها إلى شطر الليل. وقولاً لهء قال: 
يوقت العشاء إلى شطر الليل في «صحيح مسلم»» فلا قول بعد هذاء 
والله أعلم. انتهى كلام ابن العربي. 

۲- قوله: (عن أبي بشر) بن أبي إياس ابن أبي وحشية ثقسة من 
أثبت الناس في سعيد بن جبير وضعفه شعبة في حبيب بن شالم 
وفي مجاهد قاله الحافظ في «التقريب» (عن بشير بن ثابت) 
الأنصاري مولاهم بصري ثقة» وفال ابن حبان: وهم من قال فيه 
بشر بغير ياء (عن حبيب بن سالم) الأنصاري مولى النعمان بن 
يشير وکاتبه» لا باس به من أوساط التابعين. 

۳- قوله: (أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلاة) هذا من باب 
التحديث بنعمة الله عليه بزيادة العلم مع ما فيه من حمل السامعين 
على اعتماد مرويه» ولعل وقوع هذا القول منه بعد موت غالب 
أكابر الصحابة وحقاظهم الذين هم أعلم بذلك منه (لسقوط القمنر) 
أي وقت غروبه.أو سقوطه إلى الغروب (لثالثة) أي في ليلة ثالثة من 
الشهز. 

4- قوله: (عن أبي عوانة بهذا الإسناذ) أي بالإسناد المتقدمء 
واحديث النعمان بن بششير المذكور أخرجه أبو داود والنسائي 
والدارمي قال:ابن العزني: حديث النعمان صحيح وإن لم يخرجه 
الإمامان فإن أبا داود أخرجه عن مسدد والترمذي عن أبي عوانة عن 


أبي بشر جعفر بن أبي وحشية عن بشير بن شابت عن جبيب بن 
سالم» فاما حبيب بن سالم مول النعمان بن بشير فقال أبؤحاتم: 
هو ثقةء وأما بشير بن ثابت فقال يحيى بن معين: إنه ثقة؛ ولا كسلام 
فيمن دونهماء وان کان هشيم قد زواه عن أبي بشير عن حبييب بن 
سالم بإسقاط أبي بشير :وما ذكرناه: أصح. وكذالك رواه شعبة وغيره 
وخطا من أخطا في الحديث لا يخرجه عن الصحة انتهئ كلام ابن 
العربي. ۰ 

4- باب مَاجَاءٌ في تأخيير صَلاةٍ الْجشاء الآخيرة 


۷ - [صحيخ» صححه الترمذي] حدثنًا هَنَادٌ حَدَئنَا 


بده عن عبيدالله بن عَمَرَ عن سعيار العقبري عَنْ أبي هُرَِرَة 
قَال: قال الي كه: «لولاً أن أشى على ابي ال 
يروا الِْشَاء إلى لث الَليْلِ أو صف 6 

زه: 1۷[ 

(قَال): رفي الاب عن جابر بن سره وَجَابرِ بن عَبُدِالُف 
دَأبي بر وَابن عَبَاسٍ» وأبي سمي (الخُدري)» وڙد بن 
خالب واد ب فلم . 

قال آبو عيسى: حَلدِيث أ هريره حَلريث حْسَن صحِبح . 

وَهُوَ الذي اخّارَهُ أكثَرْ أل ۽ ِْم من أصحابٍ البي بلا 
وَالتابعِينَ (وغيرهم): رأوا تأخير صلا العيضاء الأخيرة. ربو 
كول أحَمك وإملحاق9. 

-١‏ قوله: (لولا إن اشق) من المشقة اي لولا خشية وقوع 
المشقة عليهم (لأمرتهم) أي وجوباً (إلى ثلث الليل أو نضفه) قيسل 
إلى ثلث الليل أي في الصيف أو نصف الليل أي في الشتاء 


ويحتمل التنويع.وهو الأظهر ويحتمل الشك من الراوي. 


۲- قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة وجابر يبن عبدالله 
وأبي برزة وابن غياس وأبي سعيد الخدري وزيد بن خالد وابن 


.زسول الله َة يؤخر العشاء الآخرة. وأما حديث جابر بن عبدالله 


فأخرجه الشيخان. وأما حديث أبي برزة فأخرجه الجماعة ولفظه: 
أن النبي ية كان يستحب أن يؤخر العشساء التي يدعونها العتمة. 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه البخاري وله حديث آخر في تأخير 
العشاء عند الطبراني في «الكبير؟ ذكره الهيشسي في «مجمع 
الزوائد». وأما حديث أبي سعيدٍ الخدري فأخرجه أحمد وابر داود. 
وأما حديث ابن عمر فأخرجه مسلم. 

+ قوله: (عديه ا اشر كديفا عي بی رار 
أحمد وابن ماجه. 


-٤‏ قوله: (وهو الذي اختاره أكثر أهل العلم إلخ) لأحاديث 


تنحفة الأحوذي 3 كتاب الصلاة 


الباب وهي كثيرة؛ لكن قال ابن بطال: ولا يصلح ذلك الآن للأئمة 
لأنه اة أمر بالتخفيف وقال: إن فيهم الضعيف وذا الحاجة» فترك 
التطويل عليهم في الأنتظار أولى» قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل 
كلام ابن بطال هذا ما لفظه: وقد روى أحمد وأبو داود والنسائي 
وابن خزيمة وغيرهم من حديث أبي سعيد الخدري: صلينا مع 
رسول الله يك العتمة فلم يخرج حتى مضى نحو من شطر الليل 
الحديث. وفيه: ولولا ضعف الضعيف وسقم السقيم وحاجة ذي 
الحاجة لأخرت هذه الصلاة إلى شطر الليل» ثم ذكر الحافظ 
حديث أبي هريرة المذكور في الباب ثم قال: فعلى هذا من وجد 
به قوة على تأخيرها ولم يغلبه النوم ولم يشق على أحد من 
المأمومين فالتأخير في حقه أفضل» وقد قرر النووي ذلك في «شرح 
مسلم؟ وهو اختيار كثير من أهل الحديث من الشافعية وغيرهم والله 
أعلم. ونقل ابن المنذر عن الليث وإسحاق أن المستحب تأخير 
العشاء إلى قبل الثلث وقال الطحاوي: يستحب إلى الثلث ويه قال 
مالك وأحمد وأكثر الصحابة والتابعين وهو قول الشافعي في 
الجديد. وقال في القديم: التعجيل أفضل وكذا قال في «الإملاء» 
وصحخه النووي وجماعة وقالوا: إنه مما يفتى به على القديم» 
#الإملاء» وهو من كتبه الجديدةء والمختار من 
حيث النظر التفصيل والله 00 انتهى كلام الحافظ. 
6- باب ما في كراهيّة النوم قبل الْمَشَاء 
ا ا 


18 [مفق عليه] مقدلا امد بن مييع دشا عشم 
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وتعقب بأنه ذكره في 


أ خبّرنا عوٴف 
قال أحْمَد: ودنا عَبَادُ (بن عبّاد) (هُو المُهَلبسي) 
وَإِسْمَاعيل بن َليْة: جَمِيعاً عن عَوْفا" عن مار عن سَلامَة 
(هُوَ آبو المنهال الرّياجي) عن ) آٻي ب بَرْرَة :2 قَال: «كان النبي 
كلد يَكْرَهُ الوم قبل اليثناء وَالحَدِيث بَعْدَّها»©. 
0 وَفِْي الْبَابٍِ ء عن عَائْشَة وَعبدالله بن ملعو 
وائ“ 


.[V*1 ]ه:‎ :] [o4 خ:‎ 
e 


قال أبُو عيسى: حَيث أبي رة حَدِيثُ حَسَنْ صحِيح 

وقذ كَرة أكْثَرُ امل اليم الوم م قبل صلا البشاء 
(وَالْحَدِيث بعدها) ورخص في ذلك بَنْضَه90. 

وَقَالَ عبدالله بن المُبارَك: أكثَرُ الآحَاويث عَلَى الْكراهِيَةٍ ية 

وَرخص بَعْضَهُمْ في النوم قبل لآو الجثناء في رَمَضا. 

(وَسَيَارَ بن سَلامَة هُوَ 0 المنهال الرَيَاحِيَ). 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية النوم قبل العشاء والسمر بعدها) 


السمر بالتحريك هو الحديث بالليل: قال في «مجمع البحار»: روي 
بفتح الميم من المسامرة فهي الحديث بالليل وبسكونها فهو مصدرء 
وأصل السمر لون ضوء القمرء لأنهم كانوا يتحدثون فيه. انتهى. 

۲- قوله: (نا هشيم) بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم السلمي أبو 
معاوية الواسطي؛ قال يعقوب الدورقي: كان عند هشيم عشرون 
ألف حديث» قال العجلي: ثقة يدلس (أنا عوف) ابن أبي جميلة 
المعروف بالأعرابي ثقة 

۳- (قال أحمد) هو ابن منيع (ونا عباد بن عباد هو المهلبي 
وإسماعيل بن علية جميعا) أي عباد ابن عباد وإسماعيل بن علية 
كلاهما (عن عون) كذا في النسخ المطبوعة بالنون والظاهر أنه 
تصحيف من الكاتب والصحيح عوف بالفاء وهو ابن أبي جميلة 
الأعرابي والله أعلم. ومقصود الترمذي بهذا أن لأحمد ابن منيع 
ثلائة شيوخ: هشيم وعباد بن عباد وإسماعيل بن علية فروى هشيم 
هذا الحديث عن عوف بلفظ أخبرنا ورواه عباد وإسماعيل بن علية 
عن عوف بلفظ «عن؛ وإنما نبه الترمذي على هذا الفرق لأن هشيماً 
مدلس وهشيم هذا هو هشیم بن بشير مشهور بالتدليس» قال ابن 
سعد: ثقة حجة إذا قال: أناء وعباد بن عباد المهلبي هو ابن حبيب 
ابن المهلب أبو معاوية البصري ثقة ربما وهم. 

تنييه: أعلم أن صاحب «العرف الشذي» لم يقف على مقيصود 
الترمذي ولم يفهم هذا المقام» وظن لفظ «عن عون» صحيحاً فإنه 
قال ما لفظه: قوله: وقال أحمد نا عباد بن إلخ ههنا تحويل والمراد 
سيار انتهى: 

قلت ليس المراد سياراً بل المراد عوف. ثم قال: قوله: جميعاً 
عن عون المراد من الجميع هو عوف وعباد وإسماعيل انتهى. 
قلت: ليس كذلك بل المراد من الجميع هو عباد وإسماعين 

-٤‏ (عن سيار بن سلامة) بفتتح السين وشدة التحتانية الرياحي 
البصري ثقة (عن أبي برزة) اسمه نضلة بن عبيد الأسلمي صحابي 
مشهور بكنيته أسلم قبل الفتح وغزا سبع غزوات ثم نزل البصرة 
وغزا خراسان ومات بها سنة 16" خمس وستين. 

5- قوله: (يكره النوم قبل العشاء) لأن النوم قبلها قد يؤدي إلى 
إخراجها عن وقتها مطلقا أو عن الوقت المختار (والحديث بعدها) 
لأن الحديث بعدها قد يؤدي إلى النوم عن الصبح عن وقتها 
المختار أو عن قيام الليلء وكان عمر بن الخطاب يضرب الناس 
على ذلك ويقول: أسمراً أول الليل ونوماً آخره وإذا تقرر أن علة 
النهي ذلك فقد يفرق فارق بين الليالي الطوال والقصار ويمكن أن 
تحمل الكراهة على الإطلاق حسماً للمادة لأن الشيء إذا شرع 
مظنة قد يستمر فيصير مئنة كذا في «فتح الباري». 


تحفة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


١-.قوله:‏ (وفي الباب عن عائشة وعبدالله بن مسعود وأنس) أما 
حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه بلفظ:.ما نام رسول الله و قبل 
العشاء ؤسمر بعدها. 

وأما حديث ابن مسعود فأخرجه ابن ماجه بلفظ: جدب لنا 
رسول الله ية السمر بعد العشاء» يعني زجرنا. وأما حديث أنس 
فلم أقف عليه. وفي الباب أيضا عن ابن عباس رواه القاضي أبو 
الطاهر الذهلي. 

۷- قوله: (خديث أبي برزة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 1 

۸- قوله: (وقد كره أكثر أهل العلم النوم قبل صلاة العشاء 
ورخص في ذلك بعضهم إلخ) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر 
قول الترمذي هذا ما لفظه: ومن نقلت عنه الرخصة قيدت في أكثر 
الروايات بما إذا كان له من يوفظه أو عرف من عادته أنه لا يستغرق 
وقت الاختيار بالنوم» وهذا جيد حيث قلنا إن علة النهي خشية 
: خروج الوقت» وحمل الطحاوي الرخصة على ما قبل دخول وقنت 
العشاء والكراهة على ما بعد دخوله انتهى كلام الحافظ. 

قلت: احتج من قال بالكراهة بأحاديث الباب واحتج من قال 
بالجواز بدون كراهة بما أخرجه البخاري وغيره من حديث عائشة 
أن رسول الله يك أعتم بالعشاء حتى ناداه عمر: نام النساء والصبيان 
ولم ینکر عليهم» وبحديث ابن عمر «أن رسول الله 4ة شغل عنها 
ليلة حتى رقدنا في المسجد ثم استيقظنا ثم رقدنا نم اسستيقظنا ثم 
حرج علينا رسول الله يد ولم ينكر عليهم. 

قال ابن سيد الناس: وما أرى هذا من هذا الباب ولا نعاسهم 
في المسجد و هم في انتظار الصلاة من النوم المنهي عنه» وإنما هو 
من السنة التي هي مبادىء النوم كما قال: 
وَسْئان أقصده النعاس فَرَنْقَتْ في جفنه مينّة وليس بنائم 

وقد أشار الحافظ في «الفتح» إلى الفرق بين هذا النوم والنوم 
المنهي عنه كذا في (النيل». 

- باب مَا جَاءَ من الرّخصّة في السّمَر بذ 

العشاء 


4-[قال الألباني: صحيح وحسنه الترمذي] حَدئنا 
امد بن منِيعٍ حدثنا او مُعاوية عن الآعْمَشن ن إِنرَهِيمَ ن 
عَلْقَمَةَ عَنْ عُمَرٌ بن الخطاب قَالَ: «کان رسول الله لۇ لمر E‏ 

مَعّ أبي بكر في الأمْر من أمْرٍ المُسْلمِينَ”'" وَأنَا مَعَهُما؛. 

وقي اباب عن عبدالله بن عرو وَأوْس ن حَدَيْقَةَ 
(وَعِمْرَانَ بْنِ حُْصَيْنِ) ”. 


قَالَ ابو عيسى: حَلِيثُ عُْمَّرَ حَلِيث 09 ON‏ 


وقد رَوَى ها الحَدِيث الْحَسَنْ بن عبيدالله عن إِبْرَهِِمْ 
عن عَلْقَمةَ عن رَجُلٍ (ين) جني يُقَالَ لَه «قيس؛ أو «ابنْ 
سه عن عْمَرَ عن النبي يلله: هَذَا الحديث فِي قِصَّةٍ 
طويلة". 
وَقَدٍ اختَلف ال ْم بن امنحاب اني له والابيين 
يفي لتت مل اتا عر فكرة قوم 
ِنْهُمْ السَمَرَ بَعْدَ (صَلأةٍ) العشاء وَرَخخْص بَعْضَهُمْ إذَا كان في 


مَعْنَى الْعِلْمٍ وما لا بد مِنْهُ مِن الْحَوَائِج. . وَأكثرُ الْجَدِيثٍ عَلَى 


ار 

وَقذ روي عن النبي بل قال: لا سَمَر إلا صل أو 
شاف 

-١‏ قوله: (يسمر) بت بضم الميم من باب نصر ينصر (في الأمر من 


أمر المسلمين) فيه دلالة على عدم كراهة السمر بعد الغشاء إذا كان 
لحاجة دينية عامة أو خاصة. وسياتي وجه الجمع بينه وبين حديث 
أبي برزة الذي تقدم في الباب المتقدم . 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وأوس بن حذيفة 
وعمران بن حصين) أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو داود 
وصححه ابسن خزيمة ولفظه: كان نبي الله ب يحدئدا عن بني 
إسرائيل حتى يصبح لا يقوم إلا عظيم صلاة. وأما حديث أوس.بن 
حذيفة وحديث عمران بن حصين فلم أقف عليهما. 

۳ قوله: (حديث عمر حديث حسن) قلت: هذا .الحديث 
منقطع لأنه ليس لعلقمة سماع من عمسرو.أخرجه أحمد والنسائي 
أيضا وقال الحافظ في «الفتح»: رجاله ثقات انتهى» قال في «النيل»: 
وإنما قصر به عن التصحيح الانقطاع الذي فيه بين علقمة وعمر 
انتهى. 1 
- (وقد روى هذا الحديث الحسن بن عبيد الله) بن عروة 
النخعي أبؤ عروة الكوفي ثقة فاضل»ء روى عن إبراهيم بن يزيد 
وإبراهيم بن سويد النخعيين وإبراهيم بن يزيد التيمي وغيرهم. وعنه 
شعبة والسفيانان وزائدة وغيرهم قال ابن معين: ثقة صالح وقال 
العجلي وأبو حاتم والنائي: ثقة وقال عمرو بن:علي: مات سنة 
9 وقيل سنة ١47‏ كذا في «التقريب» و«تهذيب التهذيب» (عن 
رجل من جعفي يقال: قيس أو: ابن قيس) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»: قيس بن مروان وهو ابن أبي قيس الجعفي الكوفي روى 
عن عمر حديث من أراد أن يقرأ القرآن رطبا الجديث» وعنه خيثمة 
ابن عبدالرحمن وعلقمة بن قيس وعمارة بن عمير وقرئع الضبي 
ذكره ابن حبان في (الثقات» انتهى. وقال في «التقريب»: قينس بن 
أبي قيس مروان الجعفي الكوفي صدوق من الثانية انتهى (غن عمر 
عن النبي ية هذا الحديث في قصة طويلة) رواه أحمد في «مسنده 


۷٦ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


)1١68/١(‏ ففيه: حدثنا عبدالله حدثني أبو معاوية ثقا الأعمش عن 
إبراهيم عن علقمة قال: جاء رجل إلى عمر رضي الله عنه وهو 
بحرفة قال معاوية: وحدثنا الأعمش عن خيثمة عن قيس بنن مروان 
أنه أتى عمر رضي الله عنه فقال: جئت يا أمير المؤمنين من الكوفة 
وتركت بها رجلاً يملي المصاحف عن ظهر قلبه» ففضب وانتفخ 
حتى كان يملا ما بين شعبتي الرجل؛ فقال: ومن هو ويحك؟» قال: 
عبدالله بن مسعود. فما زال يطفأ ویسرئ عنه الغضب حتى كاد 
يعود إلى حاله التي كان عليهاء ثم قال: ويحك والله ما اعلمه بقي 
من الناس أحد هو أحق بذلك منه» وسأحدثك عن ذلك: كان 
رسول الله يي لا يزال يسمر عند أبي بكر رضي الله عنه الليلة كذاك 
في الأمر من أمر المسسلمين وإنه سمر عنده ذات ليلة وأنا معه 
فخرج رسول الله َة وخرجنا معمه فإذا رجل قائم يصلي في 
المسجد فقام رسول الله 6 يستمع قراءته فلما كدنا نعرفه قال 
رسول الله : من سره أن يقرا القرآن رطباً كما الل فليقرا على 
قراءة ابن أم عبدالحديث. 

0- قوله: (وقد اختلف أهل العلم من أصحاب النبي كَل 
والتابعين ومن بعدهم في السمر بغد العشاء فكره قوم منهم السمر 
بعد العشاء) واحتجوا باحاديث المشع عن السنمر بعد العشاء 
(ورخص بعضهم إذا كان في معنى العلم وما لا بد من الحوائج 
وأكثر الحديث على الرخصة) واجتجوا بأحاديث الباب التي تدل 
على الرخصة وقالوا: حديث عمر وما في معناه يذل على عدم 
كراهة السمر بعد العشاء إذا كان لحاجة دينية عامة أو خاصة. 
وحديث أبي برزة وما في معناه يدل على الكراهة وطريق الجمع 
بينهما أن تحمل أحاديث المنع على السمر الذي لا يكون لحاجة 
دينية ولا لما بد من الحوائج» وقد بوب الإمام البخاري في 
اصحیحه): پاب السمر في العلم قال العيني في شرح البخاري؛: 
نبه على أن السمر المنهي عنه إنما هو فيما لا يكون:من الخير وأما 
السمر بالخير فليس بمنهى بل هو مرغوب فيه انتهى. 1 

: قلت: هذا الجمع هو المتعين. 

-: قوله: (وقد روي عن النبي َة أنه قال: لا سمر إلا لمصسل 
أو مسافر) قال الحافظ في «الفتح»؛ أما حديث: ةلا سمر إلا لمصل 
أو مسافر» فهو عند أحمد بسند فيه راو مجهول. وقال الشوكاني في 
«النيل» (ص07): وقد احرج الإمام احمد والترمذي عن ابن 
مسعود لا سمر بعد الصلاة يعني العشاء الآخرة إلا لأحد رجلين: 
مصلل أو مسافر»» ورواه الحافظ ضيساء الديسن الحقدسي في 
«الأحكام» من حديسث عائشة مرفوعاً بلفظ: لا سمر إلا لثلائة: 
مصل أو مسافر أو عروس اتتهى» وفي «مجمع الزوائد» بعد ذكر 
حديث ابن مسعود: رواه أحمد واو يعلى, والطبراني في «الكبيرة 


و«الأوسط)» فأما أحمد وأبو يعلى فقالا: عن خيثمة عن رجل عن 
ابن مسعود وقال الطبراني: عن خيثمة عن زياد بن خدير ؤرجال 
الجميع ثقات» وعند أحمد في رواية: عن خيئمة عن عبدالله 
بإسقاط الرجل: انتهى. 

۷- باب ما جَاءَ في القت الآوّل من الففئل 
- [صحيح] حدثتا أبنو عَمّار الْحسَيْن بن حر 
ا 
اميم بن نام عن عَم آم قرو “» وکانت مِمْنْ بَابِعَت 
البي و قالنت: سيل النبي ككله: أي الآعمال أفضّل؟ قال: 

«الصّلاة لآل فتاه" . 

[د: 6[ 
١0١1-[ضعيف]‏ حَدثَنًا فة قَالَ: حدثنًا عبدالله بن وهب 
عن سياد بن عبدالله الجهني عن محمد ان عُمَرَ بن عَلِي بن 
dT‏ ئن 2 لي ن ابي طالب أن النبي :28 
قال لَه > ثلاث لا توخرها: الصّلاه إذَا أت وَالْجَنَارَةُ 
إا خضرت أ“ الام إا رَجَدْت لها كفو 0 

(قَالَ ابو عِيسّى: هذا حاریث غریب حَسَن). 

۲- - [موضوع] حدتا ْم بن مني حدئنا يموب بن 
اللي الذي عَنْ عبدالله بن عَُرَ عن افع عن ابن عر 
قَالَ: َال رَسَولُ الله وكله: «الْوَلْتْ ت الأول مِن الصّلاةٍ رضلوان 
الله وَالوَقْتْ الآخرٌ عَفَوُْ الله 9". 

(قال أبُو عيسى: هذا حديث غریب). 

(وقّد رَرَى ابن عباس عن اللبي ل َحْرَة). 

(قَال): رفي الاب عن علي وان عْمَرَ وعَائشّة وان 
رك 

قال أو عيسى: حَدِيث اَم فَرْوَةَ لَيْرْوَى إلا من حَدِيثٍِ 
عبدالله (بْن عُمَرَ) العُمَري ) وليس (هُو) بالقوي عند امل 
الْحديث. وَاضْطرَبُوا (عَنْهُ) فِي هَذا الْحَديث ين" (وَمُدوً 
صوق وقذ تكلم فيه خی بن معي من قبل حفظه). 

77 - [متفق ليه] دتا ية حدثنا مَرْوَانُ ن مُعَّاويَة 
الزاري عن أبي مور عن الْوَلِيدٍ ب بن العَيْرَارِ عن أبي 
عَمْرِو و الشيباني": أن رَجْلاً قَالَ لابن مَسْمُوٍ : أي العمل 
اقفر قًال: سال نة مول الله ة؟ فَقَالَ: «الصّلاةٌ على 

مَوّاقيتا "' قُلْتْ: وَمَاذًا يا رَسُول الله؟ قال: وَبرٌ الوَالِدَيسن. 
َل وَمَاذًا يا رَسُول الله؟ قال: الْجِهَادٌ في سَبيل اش . ٠‏ 

[خ: 0۷[ [م: 44] [ن: NON‏ 5 


قال أبو عيسى: و هلا حديث حسن صحيح 


يفف 


وَفَدْرَوَى الَْسْعُودي وة واس ليمَان) (مُوَ أو 
إملحاق) الشَيبانِيَ وَغْيْرٌ واج عن الْوَلِيدٍ بن العَيْرَار: هذا 
الحَدِيث. 1 

4- [قال الألباني: صحيح] جدنن ةحدلا الليِيث 
عن خالا بن يزيد عَنْ معيو بن أبي هلال عن إسْحَق 
مر" عن عَائِشَة قَالَت: اضا متلى زرل له کل مل 
وها الآخبن مَرََينِ حت قَبَضَهُ الله»!". 

قال ابو عیستی: هدا ليث 0 غُرِيب» وَلَيْسَ إمننادة 
بمتصيل”*". 
قال الشَافمي: وَالْوَفْتَ لالصلا أنْضَلْ ريما 

يدل عَلَى فضل ول الوقت عَلَى آخيرو: : خا ابي يغ وأبي 
بكر وَعْمَرَ َم ووا يَحْتَارُونْ إلا مَا هُو أفضّل وَلّمْ يَكُونوا 
يَدعُونَ القضنل» وكَانُوا يُصلون في أول القت 10 باد 

(قَالَ): حَدئنًا بذك أبُو الْوَلِيدٍ , المكي عن الثتافيي. 

-١‏ قوله: (عن القاسم بن غنيام) الأنصاري البياضي المدني» 
صدوق مضطرب الحديث قاله الحافظ في «التقرييب». وقبال 
الخزرجي في «الخلاصة»: وثقه ابن حبان (عن عمته أم فروة) قال 
الحافظ في «التقريب:: أم فروة الأنصارية صحابية لها حديث في 
فضل الصلاة أول الوقك. ويقال: هي بدت أبي قخافة وأخمت أبي 
بكر الصديق انتهى» وقال المنذري في «تلخينص السسنن»: آم 
I SS AR‏ أم فزوة 
الأنضارية فقدؤهم انتھی: 

7 - قوله: (الصلاة لأول وقتها) قال ابن الملك: اللام بمعنى 
في. وقال الطيبي: اللام للت حك لجن مسار وليه 
لِحَيّاتي» أي وقت حياتي» لأن الوقت مذكور. ولا كما في قوله 
تعالی: 9نَطْلْقُومُنٌ ۽ لِعِدْتِهن» أي قبل عدتهنء لذكر الأول فيكون 
تأكيداً قال القاري: المختار أن المراد بأول الوقت المختار أو 
مطلق لكنه حص ببعض الأخبار. انتهى. ' 

قلت: الظاهر هو الثاني كما لا يخفى ؤيؤيده حديث ابن عمر 
الآتي فهو المعول عليه. والحديث دليل على أن الصلاة لأول وقتها 
أفضل الأعمال لكن الحديث ضعيف من وجهين: الأول: أن في 

: سنده غبدالله بن عمر العمري وهو ضعيف. والثاني: أن فيه اضطراباً 
كما ستقف عليهماء ولكن له شاهد من حديتث ابن مسعود وياتي 
في هذا الباب. 
قوله: (نا يعقوب بن الوليد المدني) قال الحافظ في «التقريب»: 
كذبه أحمد وغيره (عن عبدالله بن عمر) هو العمزي. 

۳- قوله: (الوقت الأول من الصلاة) قال القاري: من تبعيضية 
والتقدير من أوقات المصلاة وقال: قال الطيبي مسن بيان للوقت 


(رضوان الله) أي سبب رضائه كاملاً لما فينه من المبادرة إلى 
الطاعات (والوقت الآخسر) بحيث يحتمل أن يكون خروجاً من 
الوقت أوالمراد به وقت الكراهة (عفو الله) العفو يكجون عن 
المقصرين فأفاد أن تعجيل الصلاة أول وقتها أفضل قاله :المناوي. 
وقال البيهقي: قال الشافعي: ولا يؤثر علسى رضوان الله شيء لأن 
العفو لا يكون إلا عن تقضير انتهى. والحديث ضعيف جدا. قال 
البيهقي في «المعرفة»: خديث «الصلاة في أول الوقت رضنوان الله 
إنما يعرف بيعقوب بن الوليد وقد كذبه أحمد بن حنبل وسسائر 
الحفاظ. قال: وقد روى هذا الحديث بأسانيد كلها ضعيقة وإنما 
يروي عن أبي جعفر محمد ابن علي من قوله. انتهن. قال الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر كلام البيهقي هذا: زأنكز ابن 
القطان في كتابه على أبي محمد عبدالحق لكونة أعل الحديث 
بالعمري وسكت عن يعقؤب. قال: ويعقوب هو العلة قال أحمد 
فيه: كان من الكذابين الكبار وكان يضح الحديث وقال أبو حاتم: 
كان يكذب والحديث الذي رواه موضوع وابن عدي إنما أعله به 
وفي بابه ذكره انتهى ما في «نضب الراية». 

قلت: والعجب من" الترمذي أيضاً فإنه سكت عن يعقوب ولم 
يعل الحديث به. 

تنبيه: اعلم أن هذا لحف دل عات ار تسيا امو اران 
وقتها أفضل من تأخيرها إلى آخر وقتها لأن في التعجيل زضوان 
الله وفي التأخير عفو الله وظاهر أن العفو لا يكون إلاعن تقصير. 
قال في «النهاية»: في أسماء الله تعالى العفو هنو فعول من العفو 
وهو التجاوز عن الذنب وترك الغقاب عليه. وأصله المحو 
والطمس انتهي. وذكر صاحب «بذل المجههود» في تفسير قوله 
«والوقت الآخر عفو الله ما لفظه: إن العفو عبارة عن الفضل قال 
الله تعالى: ظوَيَمْأَلُونَك مادا يُنَفِقُون قل الْعَفْو» ومعنى الحديث أن 

من أدى الصلاة ذ فن أول الأوقات نقد نال:رضوان الله وأمن من 
سخطه وعذابه. ا ا 
ا ارات فكانت هذه الدرجة أفضل من 
تلك انتهى. : 
قلت: هذا ليس تفسميراً للحديث بل هو تحريف له ويبطله 
حديث أبي هزيرة مرفوعاً إن أحدكم يصلي الصلاة لوقتها وقد ترك 
من الوقت الأول ما هو خير له من أهله وماله رواه الدارقطني. 

+ - قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر وعائشة وان 


مسعود) قد أخرج الترمذي أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم 


في هذا الباب. 
-١ -‏ قوله: (عن سعيد بن عبدالله الجهني) الحجازي روى عن 
محمد بن عمر بن علي وعنه ابن وهب وثقه ابن حبان له حديث 


۸ 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


عندهم كذا في «الخلاصة»:وقال في «التقريب: مقبول (عن محمد 
ابن عمر بن علي ابن أبي طالب) الهاشمي قال الحافظ: صدوق 
وقال في «الخلاصة»: وثقه ابن حبان (عن أبيه) أي عمر ابن علي 
ابن أبي طالب الهاشمي ثقة وثقه العجلي وغيره. 

-١‏ قوله: (ياعلي ثلاث) أي من المهمات وهو المسوغ 
للابتداء. والمعنى ثلاثة أشياء وهي الصلاة والجنازة والمرأة. ولذا 
ذكر الغدد (لا تؤخرها) بالرفع خبر لثلاث (الصلاة) بالرفع أي منها 
أو إحداها أو وهي (إذا آنت) بالمد والنون من آن يئين أبنا مشل 
«حانت» مبنى ومعنئى. وفي بعض النسخ «أتت» بالتائين من الإتيان. 
قال السيوطي في «قوت المغتذي»: قال ابن العربي وابن سيد 
الناس: كذا رويناه بتائين كل واحدة منهما معجمة باثتتين من فوقها. 
وروى آنت ينون ومد بمعنى حانت وحضرت انتهى. وقال القاري 
في «المرقاة»: قال التوربشتي: في أكثر النسخ المقروءة «آأنت؟ 
بالتائين وكذا عند أكثر المحدثين وهو تصحيف والمحفوظ من 
ذوي الإتقان «آنت» على وزن حسانت ذكره الطيبي انتهى ما في 
«المرقاة» (والجنازة إذا حضرت) بكسر الجيم وفتحها لغتان في 
النعش والمبيت. وقيل: الكسر للأول والفتح للثاني والأصح أنهما 
للميت في النعش. قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على 
- الجنازة لا تكره في الأوقات المكروهة نقله الطيبي. قال القاري: 
وهو كذلك عندنا يعني الحنفية أيضاً إذا حضرت في تلك الأوقات 
من الطلوع والغروب والاستواء وأما إذا حضرت قبلها وصلى عليها 
في تلك الأوقات فمكروهة وكذا حكم سجدة التلاوة. وأما بد 
الصبح وقبله ويعد العصر فلا يكرهان مطلقاً انتهى كلام القاري 
(والأيم) بفتح الهمزة وتشديد الياء المكسورة أي المرأة العزية ولو 
بكرا (إذا وجدت) أنت (لها كفؤا) الكفؤ: المثل. وفي النكاح: أن 
يكون الرجل مثل المرأة في الإسلام والحرية والصلاح والنسب 
وحسن الكسب والعمل. قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذا 
الحديث: رواه الترمذي من حديث علي وقال: غريب وليس إسناده 
بمتصل. وكذا قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية؛ بعد ذكر هذا 
الحديث بإسناده نقلا عن «جامع الترمذي». 

قلت: ليست هذه العبارة أعني «غريب وليس إسناده بمتصل» 
في النسخ المطبوعة والقلمية الموجودة عندنا. وقال الحافظ في 
«الدراية» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه الترمذي والحاكم بإسناد 
ضعيف. 

۷- قوله: (حديث آم فروة لا يروى إلا من حديث عبدالله بن 
عمر العمري وليس هو بالقوي عند أهل الحديث) عبدالله بن عمر 
العمري هذا هو عبدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب المدني ضعيف عابد. وقال الذهبي في «الميزان»: صدوق 


في حفظه شيء. روى أحمد بن أبي مريم عن اابن معين ليس به 
بأس يكتب حديثه. وقال الدارمي: قلت لابن معين: كيف حاله في 
نافع؟ قال: صالح ثقة. وقال الفلاس: كان يحبى القطان لا يحدث 
عنه» وقال أحمد بن حنبل: صالح. لا بأس به. وقال النسائي وغيره: 
ليس بالقوي. وقال ابن المديني: عبدالله ضعيف. وقال ابن حبان: 
كان ممن غلب عليه الصلاح والعبادة حتى غفل عن حفظ الأخبار 
وجودة الحفظ للآثار فلما فحش خطؤه استحق الترك انتهسى 
(واضطربوا في هذا الحديث) قال الزيلعي في «نصب الراية»: ذكر 
الدارقطني في كتاب «العلل» في هذا الحديث اختلافا كثيرا 
واضطراباً ثم قال: والقوي قول من قال: عن القاسم. عن جدته آم 
الدنيا عن أم فروة انتهى. قال في «الإمام»: وما فيه من الاضطراب 
في إثبات الواسطة بين القاسم وأم فروة وإسقاطها يعود إلى العمري 
وقد ضعف ومن أثبت الواسطة يقضي على من أسقطها وتلك 
الواسطة مجهولة انتهى ما في «الميزان». 

8- قوله: (نا مروان بن معاوية الفزاري) أبو عبدالله الكوفي 
نزيل مكة ثم دمشق ثقة حافظ وكان يدلس أسماء الشيوخ كذا في 
«التقربب». وهو من رجال الكتب الستة (عن أبي يعفور) بالفاء هو 
عبدالرحمن بن عبيد بن نسطاس بن أبسي صفية الثعلبي العامري 
الكوفي ويقال له ابو يعفور الأصغر والصغير روى عن السائب بن 
يزيد وأبي الضحى والوليد بن العيزار وغسيرهم» وعنه الحسن بن 
صالح والسفيانان ومروان بن معاوية وغيرهم قال أحمد وابن معين: 
ثقة وقال أبو حاتم: ليس به بأس وذكره ابن حبان في «الثقات» كذا 
في «تهذيب التهذيب». 

اعلم أنه وقع في بعض نسخ الترمذي «أبو يعقرب» بالقاف وهو 
غلط. 

9- (عن الوليد بن العيزار) بفتح العين المهملة وإسكان 
التحتانية ثم زاي: العبدي الكوفي ثقة (عن أبي عمرو الشيباني) 
بالشين المعجمة الكوفي له إدراك روى عن علي وابن مسعود وثقه 
ابن معين مات سنة خمس وتسعين وقيل: سنة ست وهو ابن مائة 
وعشرين سنة كذا في الخلاصة» وقال في «التقريب): ثقة مخضرم 
من الثانية. 

-١‏ قوله: (أي العمل أفضل) وفي رواية البخاري: أي العمل 
أحب إلى الله. ومحصل ما أجساب به العلماء عبن هذا الحديث 
وغيره مما اختلفت فيه الأجوبة بأنه أفضل الأعمال أن الجواب 
اختلف لاختلاف أحوال السائلين بأن أعلم كل قوم بما يحتاجون 
إليه أو بما لهم فيه رغبة أو بما هو لائق بهم» أو كان الاختلاف 
بإختلاف الأوقات بان يكون العمل في ذلك الوقت أفضل منه في 
غيره. فقد كان الجهاد في ابتداء الإسلام افضل الأعمال لأنه 


تحفة الأحسوذي - كتاب المنلاة 


۹ 


الوسيلة إلى القيام بها والتمكن في أدائها: وقد تضافرت النصوص 
على أن الصلاة أفضل من الصدقة ومع ذلك ففي وقت مواساة 
المضطر تكون الصدقة أفضل أو أن أفضل ليست على بابها بل 
المراد بها الفضل المطلق. أو المراد من أفضل الأعمال فحذفت 
من وهي مرادة (فقال: الصلاة على مواقيتها) وفي رواية البخاري: 
على وقتها قال الحافظ: وهي رواية شعبة وأكثر الرواة وفي رواية 
للبخاري: لوقتها. وكذا أخرجه مسلم باللفظين. قال: وخالفهم علي 
ابن حفص وهو شيخ صدوق من رجال مسلم فقنال: الصلاة في 
أول وقتها أخرجه:الحاكم والدارقظني والبيهقي من طريقه قال 
الدارقطني: ما أحسبه حفظه لأنه كبر وتغير حفظه. قال الحافظ: 
ورواه الحسن بن علي المعمري في «اليوم والليلة» عن أبي موسى 
محمد بن المثني عن غندر عن شعبة كذلك قال الدارقطني تفرد به 
العمري فقد رواه أصحاب أبي موسى عنه بلفظ «على وقتها». وقد 
أطلق النووي في «شرح المهذب؛ أن رواية «في أول وقتها» 
ضعيفة. قال الخافظ: لكن لها طريقاً أخرى أخرجها ابن خزيمة فضي 
«صحيحه» والحاكم وغيرهما من ظريق عثمان بن عمر عن مالك 
ابن مغول عن الوليد وتفرد عثمان بذلك والمغروف عن مالك بن 
مغول كرواية الجماعة. انتهى كلام الحافظ بتلخيص. 

-١‏ (قلت: وماذا يا رسول الله؟ إلخ) وفي رواية البخاري: ثم 
أي؟ قال: ثم بر الوالدين. قال: ثم أي؟ قال: الجهاد في سبيل الله. 

؟١-‏ قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

1 -.قوله: (عن خالد بن يزيند) الجمحي المصري 
الإسكندراني ثقة من رجال الكتب السثة (عن سعيد بن أبي هلال) 
الليئي مولاهم المصري قيل: مدني الأصل وقال ابن يونس: بل نشا 
بها قال الحافظ في «التقريب»: صدوق لم أر لابن حزم فيي تضعيفه 
سلفا إلا أن الساجي حكى عن أحمد آنه اختلط انتهى. قلت: هو 
من رجال الكتب الستة (عن إسحاق بن عمر) قال في «الميزان»: 
تركه الدارقطني. انتهى وهو من رجال الترمذي. 

4- قوله: (ما صلى رسول الله ية صلاة لوقتها الآخر مرتين 
حتى قبضه الله) قال القاري: لعلها ما حسبت صلاته مغ جبريل 
للتعلم وصلاته مع السائل للتعليم يعني أوقات صلاته عليه الصلاة 
والسلام كلها كانت في وقتها الاختياري إلا ما وقع من التأخير إلى 
آخره نادرا لبيان الجواز انتهى. 

64- قوله: (وليس إسناده بمتصل) يثبت من قول الترمذي هذا 
أن إسحاق بن عمر ليس له سماع من عائشة. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة إسحاق بن عمر: روى له الترمذي 
حديثاً واحداً في مواقيت الصلاة وقال: غريب وليس إسناده بمتصل 


أنتهن. . ۰ : 
- قوله: (قال الشافعي: والوقت:الأول.من الصلاة:أفضل 
إلخ) الأمر كما قال الشافعي:(ولم يكونوا يدعون) بفتح الدال أي 
يتركون. ش 
4- باب ما جَاءَ في الهو عَنْ وَقْت صلا الَصر 

6- [متفق عليه] حدثنا يبه حدثنًا الْلِيْثْ (بن سَغْدٍ) 
عن نِم عن ابن عْمَرَ عن النبي يك قَالَ: «النري تَقُونُهُ صلا 
العصر فكأنما وَيَرَ أَهْلَهُ وَمَاله. ش 

وقي الاب عَن بُريدة وَنوْقلٍ بن مُاوية. 

[خ: [oo‏ [م: 575 ][ن: ١١ه][ه:‏ 5046 أ]. 

ال اپو عيسى: حلت ابن عر اوي خسن نیع 

وَقَدْ رَوَاهُ الزَهْرِي (ايضا) عن سام عن أبيه (ابن عْمَرَ) 

-١‏ قوله: (فكأنما وتر) على بناء المفعول أي سلب وأخذ (أهله 
وماله) بتصبهماء ورفعهماء قال الحافظ: هو بالنصب عند الجمهور 
على أنه مفعول ثان لوتر وأضمر في وتر مفعول ما لم يسم فاعله 
وهو عائد إلى الذي فاتتهء فالمعنى أصيب بأهله وماله وهو معد 
إلى مفعولين» ومثله قوله تعالى: وَلْنَ يَِرَكُمَ أعْمَالكُمْ» وقيل: وتر 
ههنا بمعنى نقص فعلى هذا يجوز نصبه ورفعه لأن من رد النقص 
إلى الرجل نصب وأضمر ما يقوم مقام الفاعل» ومن رده إلى :الأهل 
رفعء قال القرظبي: يروى بالنصب على أن وتر بمعنى سلب وهو 
يتعدى إلى مفعولين وبالرفع على أن وتر بمعنى أخذ فيكون أهله 
هو الذي لم يسم فاعلهء قال: وظاهر الحديث التغليظ على من 
تفوته العصر وإن ذلك مختص بهنا. وروی ابن حبان وغيره من 
حديث نوفل بن معاوية مرفوعا: من فاتته الصلاة فكأنما وتر أهله 
وماله. وهذا ظاهره العموم في الصلوات المكتوبات؛ وأخرجه 
عبدالرزاق من وجه آخر عن نوفل بلفظ: لأن:يوتر لأحدكم أهله 
وماله خير له من أن يفوته وقت صلاة وهذا أيضاً ظاهره العموم. 
ويستفاد منه رواية النصب لكن.المحفوظ من حديث نوفل بلفظ 
«من الصلوات صلاة من فاتته فكأنما وتر أهله وماله» أخرجه 
البخاري في «علامات النبوة؟ ومسلم أيضاً قنال: ووب الترمذي 
على خديث الباب: ما جاء في السهو عن وقت العصز فحمله على 
الساهي» وعلى هذا فالمراد بالحديث أنه يلحقه من الأسف عند 
معاينة الثواب لمن صلى ما يلحق من ذهب ماله وأهله. وقد رؤى 
معنى ذلك عن سالم بن عبدالله بن عمر ويؤخذ منه التنبيه على أن 
أسف العامد أشد لاجتماع فقد الثواب وخصول الإئم..انتهى كلام 
الحافظ. 


A: 
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17- قوله: (وفي الباب عن بريدة ونوفل بن معاوية) أما حديث 
بريدة فأخرجه البخاري بلفظ: بكروا بصلاة العصر فإن النبي وَل 
قال: من ترك صلاة.العصر فقد حبط عمله. وأما تحدينث نوفل بن 
معاوية فتقدم تخريجه في كلام الحافظ. 

لا (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه البخساري 
ومسلم. 

8-- باب ما جاء و في تعنْجيل الصّلاةٍ 
لذ ارا امام ٠‏ 

5- [صحیح» رواه مسلم] حَدئنا مُحَمّلُ بن مُوسَى 

ا الفتبعي من أبي جنران 


5 د فن قرا كرون تبي بعر لشن قصل 
الصّلاة لِوَقْتِهَا إن صليت لوقتها كانت لَك نَافِلَةٌ وإلأكنت 
قد أحْرّزت صلاتك9©. 

لم: 41:5[]141][ه: 156 .])١‏ 

وَفِي الاب عن عبداله بن مَسْعْودءٍ وَعْبَادَة بن 
الصايت 00 9 

قال بو عيسى: حَلرِيث أبي ذَرٌ حَلرِيث خسن . 

وهو ول غير اجار من ال الْعِلّم: يتبون أن يُصَلَى 
الرّجلُ الصّلاة لِمِيقاتِهَا إذَا أخرَه ها الإمام ثم يصلي مع الإمام؛ 
وَالصّلاَةٌ الأولى هي الْمكَتُوبَة ETS‏ ل ٠‏ 

وَآبُو عِمْران الْجَونِيَ اسمه (عبدالمَلِك بن حَبيب) 0. 

E رق حرا مسو ين برص سرج ا‎ ١ 
الحرسي بفتح المهملتين» روى عن سهيل بن حزم وزياد البكائي‎ 
وجماعةء وعنه الترمذي والنسائي وقال صالح: وثقه ابن حجان كذا‎ 
في «الخلاصة»»؛ وقال الحافظ في «التقريب»: لينء وضبط الحرسي‎ 
بفتح المهملة والراء وبالسين. المعجمة.‎ 

؟- (نا جعفر بن سليمان الضبعي) بضم الضاد المعجمة وفتح 
الموحدة نسبة إلى ضبيعة بن نزار كذا في «المغني» لصاحب 
«مجمع البحار»؛ وقال في «التقريب»: صدوق زاهد لكنه كان يتشيع 
(عن أبي عمران الجوني) بفتح الجيم وسكون الواو بنون منسوب 
إلى الجون بطن من كندة كذا في «المغني؟ . 

۳- قوله: (يميتؤن الصلاة) قال النووي: معنى يميتون الصلاة 
يؤخرونها ويجعلونها كالميت الذي خرجت روحه» والمراد 
بتأخيرها عن وقتها أي عن وقتها المختار لا عن جميع وقتها فإن 
المنقول عن الأمراء المتقدمين والمتأخرين إنما هو تأخيرها عن 
وقتها المختار ولم يؤخرها أحد منهم عن جميع وقتهاء فوجب 


حمل هذه الأخبار على ما هو الواقع. انتهى كلام النووي. 

قلت: فيه نظر قال الحافظ في «الفتح»: قد صح أن الحجاج 
وأميره الوليد وغيرهما كانوا يؤخرون الصلاة عن وقتها والآثار في 
ذلك مشهورة: منها ما رواه عبدالرزاق عن ابن جريج عن عطاء 
قال: أخر الوليد الجمعة حتى أمسى فجئت فصليت الظهر قبل أن 
أجلس ثم صليت العصر وأنا جالس إيماء وهسو يخطب إنما فعل 
ذلك عطاء خوفاً على نفسه من القتل ومنها ما رواه أبو نعيم شيخ 
البخاري في كتاب الصلاة من طريق أبي بكر بن عتبة قال صليت 
إلى جنب أبي جحيفة فمسى الحجاج بالصلاة فقبام أبو جحيفة 
فصلى» ومن طريق ابن عمر أنه كان يصلي مع الحجاج فلما أخر 
الصلاة ترك أن يشهدها معه» ومن طريق محمد بن أبي إسماعيل 
قال: كنت بمنى وصحف تقرأ للوليد فأخروا الصلاة فنظرت إلى 
سعيد ابن جبير وعطاء يومئان إيماء وهما قاعدان انتهى كلام 
الحافظ. : 

4- قوله: (فصلء الصلاة لوقتها فإن صليت) أي صلاة الأمراء 
(لوقتها) أي في وقتها (كانت لك نافلة) أي كانت الصلاة التي 
I‏ ا جه TV‏ وكا 
حصاتها فإنك قد صليت في أول الوقت. 

قال النووي: معناه: إذا علمت من حالهم تأخيرها عن وقتها 
المختار فصلها لأول وقتهاء ثم إن صلؤها.لوقتها المختار فضلها 
أيضاً وتكون صلاتك معهم نافلة وإلا كنت قد أحرزت صلاتك 
بفعلك في أول الوقت أي حصلتها وصنتها واحتطت لهاء قال: 
والحديث يدل على أن الإمام إذا أخر الصلاة عن أول وقتها معهم 
يستحب للماموم أن يصليها في أول الوقت منفرداً ثم يصليها مع 
الإمام فيجمع فضيلتي أول الوقت والجماعةء قال: وفي الحديث أن 
الصلاة التي يصليها مرتين تكون الأولى فريضة والثانية نفلاً انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وعبادة بن 
الصامت) أما حديث عبدالله بن مسعود فاأخرجه أحمد والطبراني 
في «الكبير» ورجاله ثقات كذا في في امجسع الزوائد». . وأما حدينث 
عبادة بن الصامت فأخرجه أبو داود بلفظ: ستكون عليكم بعدي 
أمراء تشغلهم أشياء عن.الصلاة لوقتها حتى يذهب وقتها فصلوا 
الصلاة لوقتها فقال رجل: يا زسول الله أصلي معهم؟ فقال: نعم إن 
شئت ورواه أحمد بنحوه؛ وفي لفظ: واجعلوا صلاتكم معهم 
تطوعاء والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري: 

1ب قوله: (حديث أبي ذر حديث خسن) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

۷- قوله: (والصلاة الأولى هي المكتوبة عند أكثر أهل العلم) 
وهو الحق وحديث الباب نص صريح فيه ومن قال بخلافه فليس له 
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A۱ 


دليل صحيح. 

8-.قوله: (وأبو عتمران الجوني اسمه عبدالملك بن حبينت) 
وهو مشهور بكنيته ثقة من كبار الرابعة كذا في «التقريب». 

-٠‏ باب مَا جَاءَ في النْوْم عَن الصلاة 

١7‏ - [صحيح» صححه الحافظ] حَدنَنَا فة حدثّنا 
حَمَادُ بن زار عن نابت البناِي''' عن عبدالله بن رباج 
(الأنصاري)”" عَنْ ابي قَنَادَةَ قال: كوا للنبي و ومهم 
عَن الصَلاق»”"" قَقَالَ: إن يس في النوْم تفریط؛ إننا التفريط 
في البقَظَة“ ذا سبي أحذكم صلا أو نام عنها فَلْيْصَلْهَا إذَا 
كرا . 

[د: ١1:11][ه:‏ 98 ). 

وفي الاب عن ابن مَسْعُوٍ وأبي ميم وَعِسْرَان بن 
ê‏ وَجِبَيْر بن مُطْيِمٍ وبي جحيفة» (وأبي سعیلر)» 
وَعَمْرِو بن أميّة المتَمري» وَذِي مِخْبرٍ (ويُقَال: ذِي مِخْمَر) 


وَهْوَ د أبن أخبي النجاشي 0 
يي 


ود احتف هل الم في الرَجُل ينام من الصّلاة أو 


ينها َُستْقِظ او يدك َه في غير وَقْت صلا عند طلوع. 


الشنس أ عند غرويها. 

فَقَالَ بَعْضْهُم: يُصليها إذَا امتيْفّظ او ذَكَسَ وَإن كان عند 
لع التشمس نس أل ند ويه وهو قول احم وَإسحاق» 
والشانيي» وَمَالِك. 

قال بَعْضْهُم: لا صتلي حى طلم الفتنسن از كذ نرب . 

-١‏ قوله: (عن ثابت البناني) بضم الموحدة ونونين مخففتين 
هو ثابت بن أسلم أبو محمد البصري ثقة عابد روى عن ابن عمر 
وعبدالله بن فغفل وأنسن وخلق من التابعين وعنه شعبة والحمادان 
وغيرهمء قال حماد بن زيد: ما رأيت أعبد من ثابت وقال شعبة: 
كان يختم كل يوم وليلة ويصوم الدهر وثقه النسائي وأحمد 
اليل ا بر ري ربوس E‏ هومن رجال 
الكتب الستة. 

1- (عن عبدالله بن رباح الأنصاري) المدنبي ثم البصري ثقة 
من الثالثة. قتله الأزارقة كذا في «التقرينب».وهو من رجال مسلم 
والأربعة وهو من أوساط التابعين. 

:+ قوله (ذكروا للنبي ية نومهم عن الضلاة) روى الترمذي 
هذا الحديث مختصراً ورواه مسلم مطولاً وذكر قصة نومهسم وفيه: 
فمال رسول الله و عن الطريق فوضع رأسه ثم قال: احفظوا علينا 


صلاتنا فكان أول من استيقظ رسول الله ية والشمس في ظهره 
الحديث» وفيه: فجعل:بعضنا يهمس إلى بعض: ما كفارة ما صنعنا 
بتفريطنا في ضلاتنا؟ ١‏ : 

-٤‏ (فقال إنه) الضمير للشان (ليس في النوم تفريط) أي 'تقصير 
ينسب إلى النائم في تأخيره الصلاة (إنما التفريط في اليقظة) أي 
إنما التفريط يوجد في حالة. اليقظة بان تسبب في النوم قبل أن يغلبه 
أو في النسيان بان يتعاطى ما يعلم ترتبه عليه غالبا كلعب, الشسطرنج 
فإنه يكون مقصراً حينشذ ويكون آثماً كذا في «المرقاةة: وقال 
الشوكاني: ظاهر الحديث أنه لا تفربط في النوم سواء كان قبل 
دخول وقت الصلاة أو بعده قبل تضييقه» وقيل: إنه إذا تعمد النوم 
قبل تضييق الوقت واتخذ ذلك ذريعة إلى ترك الصلاة لغلبة ظنه أنه 
لا بستيقظ إلا وقد خرج الوقت كان آثمأء والظاهر أنه لا إثم عليه 
بالنظر إلى النوم لأن فعله في وقت يباح فعله فيشمله الحديث: وأما 
إذا نظر إلى التسبب به للترك فلا إشكال في العصيان يذلك. ولا 
شك في إثم من نام بعد تضبيق الوقت لتعلق الخطاب به والنوم 
مانع من الامتثال والواجب إزالة المانع انتهى. 

-٥‏ (فإذا نسي أحدكم صلاة) أي تركها نسياناً (أو نام عنها) 
ضمن نام معنى غفل أي غفل عنها في حال نومه قاله الطيبي أي نام 
غافلا عنها (فليصلها إذا ذكرها) أي بعد النسيان أو النوم وقيل: فيه 
تغليب للنسيان فعبر بالذكر وأراد به ما يشمل الاستيقاظ والأظهر أن 
يقال إن النوم لما كان يورث النسيان غالبا قابلهما بالذكر. 

5- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي مريم وعمران بن 
حصين وجبير بن مطعم وأبي جحيفة وعمرو ابن أمية الضمري 
وذي مخبر وهو ابن أخ النجاشي) أما حديث ابن مسعود فأخرجه 
ابو داود والنسائي؛ وأما حديث ابن أبي مريم فلم أقف عليه. وأما 
حديث عمران بن حصین فأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود. وأما 
حديث جبير بن مطعم فلم أقف عليه. وأمنا حذيث أبي جحيفة 


فأخرجه أبو يعلى والطبراني ذ في «الكبير» ورجاله ثقات. وأما حديث 
عمرو بن أمية فأخرجة أبو داود. وأما حديث ذي مخبر فأخرجه 
أيضاً أبو داود. 


و3 قوله: (حديث أبي قتادة حديث حسن ضحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي قال الحافظ: إسناد أبي داود على شرط مسلم انتهى» 
وأخرجه بنخوه في قصة نومهم في صلاة الفجر. 

8- قوله: (فقال بعضهم: يصليها إذا استيقظ أو ذكر وإن كان 
عند طلوع الشمس أو عند غروبها وهو قول أحمد وإسحاق 
والشافعي ومالك) واستدلوا بأحاديث البناب. قال الشوكاني في 
«الثيل»: فجعلوها مخصصة لأحاديث الكراهة قال: وهو تحكم 
لأنها يعني أحاديث الباب أعم منها يعني من أجاديث الكراهة من 


AY 
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وجه وأخص من وجه وليس أحد العمومين أولى بالتخصيص من 
الآخر انتهى (وقال بعضهم: لا يصلي حتى تطلع الشمس أو تغرب) 
وبه قالت الحنفية» لما رواه البخاري عن ابن عمر قال رسول الله 
كل: إذا. طلع حاجب الشمس فأخروا الصلاة حتى ترتفع وإذا غاب 
حاجب الشمس فاخروها حتى تغيب» ولعموم أحناديث الكراهة» 
وفيه أيضاً ما في استدلال القائلين بالجواز فتفكر. . 

3 باب مَا جَاءَ في الرَجُلٍ يَنْسى الصّلاة 

۸- مت متفق عليه] حَدئنا فة وَبثلرُ بن مُمَاذٍ قَالاً: 
حدثنا أبو عَوَانَةَ عَنْ قَنَادَةَ عَنْ انس (بن مَالِك) قال: قال 
رَسُول الله وك ١ن‏ نسي صّلاة ة فَلْيْصَلْهَا إذَا ذَكَرَها»“. 

وني الاب ۽ عن سَمُرَة ةء وَأبي قاد . 

لخ: 04۷[ [م: 1۸€[ [ن: 517] [ه: [TAT‏ 

قال أبو عيسى: حَدِيتُ انس ۽ حَليث سن صجيع”". 

ويروَى عن علي بن ابي طَالْبو: أنه قال في الرَجُلٍ يَنسَى 
الصلاة (قال): يُصَلَيهَا مَتَى (م1) ذََرَهَا في وَفْسَ أو في غَيْرِ 
وقتٍ. رَهُوَ قول (الشافعي» و) أحْمَد (نن حَتبَلٍ)» 
BET‏ 
1 َيُرْوَى عن ابي بكرّة: أنه ام عَنْ صلا الْمَرِه نامث تبقط 
عند عُزوب الشمس فَلَمْ يْصَلّ حى عربت الشَّمْس. وَقَذْ 
َب قوم من أل الْكُوفَةِ إلى هذَا". 

وَأمًا أصْحَابنَا فذَهَبُوا إلى قول علي بن أبي طالب (رَضيي 
الله عَنْهُ) . e‏ 

-١‏ قوله: (من نسي الصلاة فليصلها إذا ذكرها) زاد مسلم في 
رواية: لا كفارة لها إلا ذلك. قال النووي: معناه لا يجزئه إلا 
الصلاة مثلها ولا يلزمه مع ذلك شيء آخر. 

- قوله: (وفي الباب عن سمرة وأبي قتادة) أما حديث سمرة 
ار اعد ع بر ان ا ا 

صلاة فليصلها حين يذكرهاء وبشر بن حرب ضعفه ابن المبارك 
وجماعة ووثقه ابن عدي وقال: لم أرَّله حديثاً منكراً كذا في 
مجمع الزوائده» وأما حديث أبي قتادة فتقدم تخريجه في الباب 
المتقدم. 

۳- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

- قوله: (ويروى عن علي بن ابي طالب أنه قال في الرجل 
ينسى الصلاة: يصليها متى ذكرها في وقت أو غير وقت) أي ذكرها 


في وقت الصلاة أو في غير وقتها (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو ٠‏ 


قول الشافعي ومالك كما عرفت في الباب المتقدم» واستدلوا 


بحديث الباب. 


- (ويروى عن أبي بكرة أنه نام عن صلاة العصر فاستيقظ 
عند غروب الشمس فلم يصل حتى غربت الشمس) لم اقف على 
من أخرج هذا الأثر ولا على من أخحرج أثر على المتقدم (وقد 
ذهب قوم من أهل الكوفة إلى هذا) وهو قول أبي حنيفة» واستدلوا 
بأحاديث النهي عن الصلاة في الأوقات المنهية عنها. 

7- (وأما أصحابنا فذهبوا إلى قول علي بن ابي طالب) المراد 
بقوله «أصحابنا» أهل الحديث وقد تقدم تحقيقه في المقدمة قال 
العيني في «شرح البخاري» : احتج بعضهم بقوله: إذا ذكرها على 
جواز قضاء الفوائت في الوقت المنهي عن الصلاة فيه» قلت: ليس 
بلازم أن يصلي في أول حال الذكر غاية ما في الباب أن ذكره نبب 
لوجوب القضاء فإذا ذكرها في الوقت المنهي وأخرها إلى أن يخرج 
ذلك وصلى يكون عاملاً بالحديثين أحدهما هذا والآخر حديث 
النهي في الوقت المنهي عنه أنتهى. 1 

قلت الظاهر المتبادر من قوله يلها حين يذكرها؛ كمأ في 
رواية سمرة وكذا من قوله فليصلها إذا ذكرها قضاؤها في أول حال 
الذكر وأما قوله: (ليس بلازم أن يصلي في أول حال الذكر إلخ) 
ففيه أن الحديث لا يدل على أن لا يصليها إذا ذكرها في الوقت 
المنهي بل فيه الأمر بقضاء الصلاة حين ذكرها مطلقاً في وقت أو 
غير وقت كما قال علي بن أبي طالب. 

۲- - باب ما جَاء في الرّجُل فوته الصّلَوَات 

بأيتهن يدا 

۹- [قال الآلباني: الحديث في «الضميف» ولم یلکره 
فيه] حَدئنًا هناد حدذّنا هشيم عَنْ ابي الزبير" عن نَافِعٍ بن 
بير بن ميم عن أبي عَبَيدَة ن عبدالله بن مَسْمُوٍ) قال: 

] ممُوو): إن المُصْركِينَ شَغَلوا رَسُولَ الله 


ادا ن و 
عن اربع صلوات" يوم حدق حَتى ذهب مِنَ اللبْل ما 


شام الله فَأَمَرَ بلالا قادن ٤‏ ثم اقام نُصَلَى الَهِن ثم | أقام 
مَصلَى الْعَصْرنَ نم أقام فَصَلّى الْنَطْرب د م أقامّ فَصّلَى 
الْعشاته 29 . 


[ن: 1575 - الكبرى]. 
قال: : وقي الاب ۽ عن بي سعيلن وَجَابر 
قال أبو عيسى: : حَلدِيث عبدالله ليس پاستاو اس إلا أن 


أبَا عُبيِدَةَ َم يَسسْمَمْ من عَبْدالله. 
, اليم في الْفَوَايت 


(0 


وَهُوَ اللي اختَارهُ بَعْضْ أل إل 
الرَجُلٌ لكل صلا إا قَضَاهَا0. 


الشافعي. 
٠‏ [مد 


بتر ان يقي 
رَإن لم يُقِمْ أجزأه. وَهُوَ قول 


متفق عليه] (و) حدثنًا مُحَمَدُ بن شار (بندَار) 
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حدئنا مُعَاذْ ن شتام حدئّني أبي عن يَحْبى بن أبي كثر حدنا 
او سَلَمة بْنْ عبدالرَحْمَنِ عَنْ جابر بن عَبْدالَه: «أن عْمَرَ بن 
الْخَطابٍ قال يوم الْجَنْدَقَه وجل َب كُفَارَ قُرَيْشء قَالَ: يا 
رَسُولَ الله ما كات أصلَي الْمَصرّ حَنَى ترب امسر" 
فَقَالَ رسول الله يكل: والله إن صلَيْتها. قال: فَنْرَلَنَا بُطْحَانَ 
تَوَضأ رسول الله يكل وتَوّضناناء فَصَلَى رَممُولَ الله 6 الْمَصْرٌ 
غد ما عربت الشتمْن َم صَلَى بَمْدَها الْمَغْربَ0, 

لخ: 1]554م: 8:4 

(قال أَبُو عيسى): ها حَدِيثُ حَسَنّ صحیح. 

-١‏ قوله: (عن أبي الزبير) اسمه محمد بن مسلم بن تدرس 
الأسدي مولاهم المكي صدوق إلا أنه يدلس من الرابعة كذا في 
«التقريب». 

۲- قوله: (شغلوا رسول الله َة عن أربغ صلوات) قال 
الحافظ في «الفتح»: في قوله: «أربع صلوات» تجوز لأن العشاء لم 
تكن فاتت انتهى. ويدل حديث جابر الآتي على أنهم شغلوه معن 
صلاة العصر وحدهاء قال اليعمري: من النباس من رجح ما في 
«الصحيحين» وصرح بذلك ابن العربي أن الصحيح أن الصلاة التي 
شغل عنها واحدة وهي العصر. قال الحافظ في «الفتح): ويؤيده 
جب على في ملم دارا عن الملا الربيطى اا اله 
قال: ومنهم من جمع بأن الخندق كانت وقعته أياما فكان ذلك في 
أوقات مختلفة في تلك الأيام» قال: وهذا أولى؛ قال: ويقربه أن 
روايتي أبي سعيد.وابن مسعود ليس فيهما تعرض لقصة عمر بل 
فيهما أن قضاءه للصلاة بعد خروج وقت المغرب. وأما رواية 
حديث الباب ففيها أن ذلك عقب غروب الشمس انتهى كلام 
الحافظ. 

۳- (فامر بلالاً فاذن ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام فصلى العصر 
: ألار شل ادرب ل انا N‏ 
الفوائث تقضى مرتبة الأولى فالأولى» قال الحافظ: والأكثر على 
وجوب ترتيب الفوائت مع الذكر لا مع النسيان. وقال الشافعي: لا 
يجب الترتيب فيها. واختلفوا فيما إذا تذكر فائنة في وقست حاضرة 
ضيق هل يبدأ بالفائتة وإن خرج وقت الحاضرة أو يبدأ بالحاضرة أو 
يتخير» فقال بالأول مالك وقال بالثاني الشافعي وأصحاب الرأي 
وأكثر أصحاب الحديث» وقال بالثالث أشهب وقال عياض: محل 
الخلاف إذا لم تكثر الصلوات الفوائت وأما إذا كثرت فلا حلاف 
أنه يبدأ بالحاضرة» واختلفوا في حد القليل فقيل: صلاة يوم وقيل: 
أربع صلوات» وقال: ولا ينهض الاستدلال به يعني بحديث جابر 
الآتي لمن يقول بوجوب ترتيب الفوائت إلا إذا قلنا إن أفعال النبي 
يك المجردة للوجوب إلا أن يستدل بعوم قوله: صلوا كما 


رأيتموني أصلي» فيقوى وقد اعتبر الشافعية في.أشياء غير هذه 
انتهى. . 

قلت: استدل صاحب «الهذاية» على وجوب ترتيبب الفوائت 
بحديث الباب بضم قوله: صلوا كما رأيتموني أصلي؛ حينث قال: 
ولو فاتته ضلوات رتبها في القضاء كما وجبت في الأصل لأن النبي 
َل شغل عن أربع صلوات يوم الخندق فقضاهن مرتباً ثم قال: 
صلوا كما رأيتموني أصلي انتهى. قال الحافظ ابن حجر في 
«الدراية»: في قول المصنف يعني صاحب «الهذاية» ثم قال: 
صلوا... إلى آخره ما يوهم أنه بقية من الحديث وليس كذلك بل 
هو حديث مستقل. فلو قال: وقال: صلوا. لكان أولى انتهى كلام 
الحافظ. وكذلك قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية». واستدل 
الحنفية على فرضية الترتيب بين الوقتيات والفوائت وبين الفوائت ٠‏ 
بعضها ببعض بقول ابن عمر: من نسي ضلاة من صلاته فلم يذكرها 
إلا وهو مع الإمام فإذا سلم الإمام فليصل صلاته التي نسي ثم 
ليصل بعدها الصلاة الأخرى. أخرجه مالك في «الموطأ؛ ورواه 
الدارقطني والبيهقي مرفوغاً ورفعه خطا والصحيح أنه قول ابن 
عمر. قال الحافظ في «الدراية»: حديث امن نام عن صلاة أو نسيها 
فلم يذكرها إلا وهو مع الإمام فليصل التي هو فيها ثم ليصل الشي 
ذكرها ثم ليعد التي صلى مع الإمام» رواه الدارقطني والبيهقي من 
حديث ابن عمر مرفوعاً قال الدارقطني: وهم أبو إبراهيم الترجماني 
في رفعه والصحيح أنه من قول ابن عمر هكذا رواه مالك وغبيره 
عن نافع. وقال البيهقي: قد رواه يحيى. بن أيبوب عن سعيد بن 
عبدالرحمن شيخ أبي أبراهيم فيه فوقفه انتهى. وهذا الموقوف عند 
الدارقطني وحديث مالك في «الموطأ».وقال:النسائي في «الكنى»: 
رَفْعُهُ غَيْرُ محفوظ وقال أبو زرعة: رَفْعْهُ خطا: انتهى ما في 
«الدراية», واستدل على وجوب الترتيب أيضاً بحديت لا صلاة. 
لمن عليه صلاة؛ قال العيني: قال أبو بكر: هو باطل. وتأوله جماعة 
على معنى: لا نافلة لمن عليه فريضة. وقال ابن الجوزي: هذا 
نسمعه على ألسنة الناس وما عرفت له أصلاً انتهى: 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وجابر) أما حديث أبي 
سعيد فأخرجه أحمد والنسائي قال::.خبسنا يوم الخندق عن الصلاة 


- حتى كان بعد المغرب يهوي من الليل الحديث وفيه: فدعا رسول 


الله يل بلالاً فأقام الظهر فصلاها فأحسن صلاتها كما كان يصليها ' 
في وقتها ثم أمره فأقام العصر فصلاها فأحسنن صلاتها كما كان 
يصليها في وقتها ثم أسره فاقام المغرب.فصلاها كذلك. وقال: 
وذلك قبل أن ينزل الله عز وجل في صلاة الخوف فن فم 
فَرجَالاً أو ركبَاناأ» وإسناده صحيح وأمنا حديث جابر فأخرجه 
البخاري ومسلم وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 


A 


نحفة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


-٥‏ قوله:.(حديث عبدالله ليس بإسناده بأس إلا أن أبا عبيدة لم 
يسمع من عبدالله) فالحديث منقطع لكنه يعتضد بحديث أبي سعيد 
:المذكوز وهذا الحديث أخرجه أيضا النسائي. 
أهل العلم في الفوائت أن 
.يقيم الرجل لكل صلاة إذا قضاها) وهو المذهب الراجح.المختار 
يدل عليه حديث الباب وحديث أبي سعيد المذكور. 

.. /- قوله: (قال يوم الخندق) وهو غزوة الأحزاب (وجعل يسب 
كفار قريش) لأنهم كانوا السبب في تأخيرهم الصلاة عن وقتها إما 
المختار كما وقع لعمر وإما مطلقا كما وقع لغيره (ما كدت أصلي 
العصر حتى تغرب الشمس) وفي رواية للبخاري: ما كدت أصلي 
العصر حتى كانت الشمس تغربه قال اليعمري: لفظة كاد من 
أفعال المقاربة فإذا قلت: كاد زيد يقوم فهم متها أنه قارب القيام 
ولم يقم. قال: والراجح أن لا تقتر ن بان بخلاف عسى فإن الراجح 
فيها أن تفترن» قال: وقد وقع في مسلم في هذا الحديث: حتى 
كادت الشمس أن تغرب. قال: وإذا تقرر أن معنى كناد المقاربة 
فقول عمر: ما كدت أصلي العصر.حتى كادت الشمس تغرب معناه 
أنه صلى العصر قرب غروب الشمس لأن نفي الصلاة يقتضي 
إثباتها وإثبات الغروب يقتضي نفيه فتحصل من ذلك لعمر ثبوت 
الصلاة ولم يثبت الغروب. :انتهى. 

قلت: الأمر كما قال اليعمري لأن كاد إذا أثبتت 

أثبتت كما قال فيها المعري ملغزاً: 
وإذا نفت والله أعلم أثبتت 
فإن قيل: الظاهر أن عمر كان مع النبي و فكيف أخصص بأن 

أدرك صلاة العصر قبل غروب الشمس بخلاف بقية الصحابة والنبي 
يكل معهم؟ فالجواب: أنه يحتمل أن يكون الشغل وفع بالمشركين 
إلى قرب غروب الشمس وكان عمسر حينشذ متوضثاً فبادر فأوقع 
الصلاة ثم جاء إلى النبي ب فأعلمه بذلك في الحال التي 
كان النبي َة فيها قد شرع يتهيأ للصلاة ولهذا قام عند الإخبار هو 
وأصحابه إلى الوضوء قاله الحافظ. 

' ۸- (والله إن صليتها) لفظة إن نافية وفي رواية البخاري: والله 
ما صليتها (قال: فنزلنا بطحان) بضم أوله وسكون ثانيه واذٍ بالمدينة 
(فصلى رسول الله َة العصر بعد ما غربت الشمس ثم صلى بعدها 
المغرب) استدل به على عدم مشروعية الأذان للفاتة وأجاب من 
اعتبره بأن المغرب: .كانت خاضرة ولم يذكر الراوي الأذان لها وقد 
عرف من عادته َة الأذان للحاضرة فدل على أن الراؤي ترك ذكر 
ذلك لا أنه لم يقع في نفس الأمر وقد وقع في حديث ابسن مسعود 
المذكور في الباب فأمر بلالا فأذن ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام 
فصلى العصر الحديث. 


-٦‏ قوله: (وهو الذي اختاره بعض 


نفت وإذا نفست 


وإن أثبتت قامت مقام جحود 


-٩‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيتح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما. 

-٣‏ باب ما جَاءَ في صَلاةٍ ي الْوْسْطَى أنها الْعَضرُ 
قد قیل: نا لطن 

e 
حدثنا أبو داود الطَالِسِي وأبو النضر عن محمد بن طَلْحَة ابْن‎ 
صرفو عن زيار عن مُرَة الهمْدَانيّ عن عبدالله ُن مَسْعُودٍ‎ 
قَالَ: : قال رسول 2 ا العَصر».‎ 


لم: 58][مه: 156:9. 

۲- [صحيح] حَدَئنَا هناد حذثّنا عَبْدَُ عن سَعِيادٍ عَنْ 
اق من الحَسَنٍ عن سمُرّة بن ندب" عن النبي 5 أله 
قَالَ: «صَلاة الوْسْطَى صلاةٌ الْعَصْر لذ 

(قَال): وفي لباب عَنْ علي و (عبدالله بن مَسْعُود)» 
(وَزَيْدِ بن ثابت) وعائشة وَحَفْصّة وأبي مُرَيْرَقَ وأبي هاشم 
ا 

َال ابو عيسى: قَالَ محمد: قَالَ عَلِيْ بن عَبدالله حريث 
الحَسَنِ عَنْ سَمرَة (بن جندبم) حلريث جح وق مسَمِعَ 
منه. 


وقال ابو عيسى: حَډيث سّمُرَة في صلا الوُسنطى حلديث 


ا 
وَهُوٌ قول أكثر لاء ِن أصحاب النبي 6ة وغ غيرفِ”". 
وقال زد بن ثابت وَعائشّةٌ :صلا اول 
الور 


0 

e 
ست بن یو‎ 

قال مُحَمَُ i‏ له 
وَاحتَج بهذا الْحَدِيث يھ . 

-١‏ قوله: (عن سعيد) هو ابن المسيب (عن الحسن) هو ابن 
أبي الحسن البصري (عن سمرة) بقت بفتح السين وضم الميم (بن 
جندب) بضم الجيم والدال وتفتح صحابي مشهور له أحاديث مات 


تحفة الأحعوذى -.كتات الصسلاة 


Ao 


بالبصرة سنة ثمان وخمسين. 

؟- قوله: (أنه قال في صلاة الوسطى: صلاة العصر) لأنها 
وسطى بين صلاتي النهار وصلاة الليل والحديث رواه أحمد أيضاً 
وفي رواية اله أن النبي يه قال: حافظوا على الصلوات والصلاة 
الوسطى وسماها لنا أنها صلاة العصر. 

9 قوله: (هذا حديث صحيح) أي حديث ابن مسعود صحيح 
وأخرجه مسلم. . 

4- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة وحفصة وأبي هريرة) 
أما حديث علي فأخرجه الشيخان أن النبي ب قال يوم الأحزاب: 
ملا الله قبورهم وبيوتهم نار كما شغلونا عن الصلاة الوسطى حتى 
غايت الشمس. ولمسلم وأخمد وأبي داود: شغلونا عن الصلاة 
الوسطى صلاة العصر. وأما حديث عائشة فأخرجه الجماعة إلا 
البخاري وابن ماجه. وأما حديث حفصة فأخرجه مالك في 
«الموطأ» قال عمرو بن رافع إنه كان يكتب لها مصحفاً فقالت له: 
إذا أنتهيت إلى «حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى» فآذني 
فآذتتها فقالت: اكتب «والصلاة الوسطى وصلاة العصر وقوموا لله 
قانتين». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه البيهقي كذا في «شرح 
سراج أحمد». 

-٥‏ قوله: (حديث سمرة.في صلاة الوسطى حديث حسن) كذا 
حسنه ههنا وصححه في «التفسير». وقد اختلف في صحة سماع 
الحسن من سمرة فقال شعبة: لم يسمع منه شيئاً وقينل: سمع منه 
حديث العقيقة وقال البخاري: قال علي بن المديني: سماع الحسسن 
من سمرة صحيح ومن أثبت مقدّم على من نفى كذا في «النيل» 
ويأتي بسط الكلام فيه. 

1-.قوله: (وهو قول أكثر العلماء من أصحاب النبي إلا 
وغيرهم) قال النووي في «مجموعه:: الذي يقتضي الأحاديث 
الصحيحة أنها العصر وهو المختار. وقال الماوردي: نص الشافعي 
أنها الصبح وصحت الأحاديث أنها العصر فكان هذا هو مذهبه 
لقوله: إذا صح الحديث فهو مذهبي واضربوا بقولي على عرض 
الحائط. وقال الطيبي: هذا هو مذهب كثير من الصحابة والتابعين 
وإليه ذهب أبو حنيفة وأحمد وداود وقيل: الصبح وعليه بعض 
الصحابة والتابعين وهو مشهور مذهب مالك والشافغي وقيل: 
الظهر وقيل: المغرت وقيل: العشاء. وقيل: أخفاها الله تعالى في 
الصلوات كليلة القدر وساعة الإجابة في الجمعة. انتهى كذا في 

. «المرقاة». وفي الباب أقوال آخر ذكرها الشوكاني في «النيل» وقال: 

المذهب الذي يتعين المصير إليه ولا يرتاب في صحته هو أن 
الصلاة الوسطى هي العصر انتهى. قلت: لا شك أن هذا هو الحق 
والصواب يدل عليه الأحاقيث الصحيحة الضريحة. 


۷- قوله: (وقال زيد بن ثابت وعائشة: الصلاة الوننطى صلاة 
الظهر) روى أحمد وأبو داود عن زيد بن ابت قال: كان رسول الله 
كي يصلي الظهر بالهاجرة ولم يكن يصلي صلاة أشد على أصحابه 
منها فنزلت: «حَافِظُوأ عَلَى الصّلَوَات والصّلاة الْوْسْطَى» وقال: إن 
قبلها صلاتين وبعدها صلاتين انتهى. واستدل بهذا الحديث من 
قال: إن الصلاة الوسطى هي الظهر. قال الشوكاني: وأنت خبير بان 
مجرد كون ضلاة الظهر كانت شديدة على.الصحابة لا يستلزم أن 
تكون الآية نازلة فيهاء غاية ما.في ذلك أن المناسب أن تكون 
الوسطى هي الظهرء ومثل هذا لا يعارض به النصوص الصحيحة 
الصريحة في أن الصسلاة الوسظى. هي العصر الثابتة في 
«الصحيحين» وغيرهما من طرق متعددة انتهن: 

4- (وقال ابن عباس وأبن عمر: الضلاة الوسطى ضلاة الصبح) 
وهو مذهب الشافعي صرح به في كتبه. قال: وإنما نص على أنها 
الصبح لأنه لم تبلغه الأحاديث الصحيحة في العصر انتهئ. :واستدل 
الماوردي من أصحابه إن مذهبه إنها العصر لصخة الأحاديث فيه 
قال من قال إن الصلاة الوسطى هي الصبح بما رواه الشنائي عنن 
ابن عباس قال: أدلج رسول الله ثم عرس فلم يستيقظ حتى 
طلعت الشمس أو بعضها فلم يصل حتى ارتفعت الشنمس وهي 
صلاة الوسطى.: قال الشوكاني: ويمكن الجواب عن ذلك من 
وجهين: الأول: أن ما روي من قوله في هذا الخبر: وهي صلاة 
الوسطى يجتمل أن يكون من المدرج وليس من قول ابن عباس» 
ويحتمل أن يكون من قوله وقد أخرج عنه أب نعيم أنه قال: الضلاة 
الوسطى صلاة العصر. وهذا صريح لا يتطرق إليه من الإحتمال ما 
يتطرق إلى الأول فلا يعارضه. الوجه الثاني: أنه روى عنه أحمد في 
«مسندهة.قال: قاتل رسول الله يل عدوا فلم يفرغ منهم حتى أخر 
العصر عن وقتها فلما رأى ذلك قال: اللهم من حبسنا عن الضلاة 
الوسطى املا بيوتهم ناراً أو قبورهم ناراً. وقد تقرر أن الاعتبار عند 
مخالفة الراوي روايته بما روى لا بما رأى انتهى. 

4- قوله:(قال محمد: قال علي: وسماع الحسن من سمرة 
صحيح واحتج بهذا الحديث) في سماع الحسسن من سمرة ثلاثة 
مذاهب. ,0< : : 

: أحدها: أنه سمع منه مطلقاً وهو قول ابن المديني ذكره:البخاري 
عنه والظاهر من الترهذي أنه يختار هذا القول فإنه صحح في كتابه 
عدة.أحاديث سن رؤاية الحسن عن سمزة واختار الحاكم هذا القول 
فقال في كتابه «المستدرك» بعد أن أخرج حديث الحسن :عن سمرة: 
أن النبي ًة كانت له سكتتان: سكتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من 
قراءته. ولا يتوهم أن الحسن لم يسمع من سمرة فإنه سفع منه. 
انتهى. وأخرج في كتابه عدة أحاديث من رواية الحسن عن سمرة 


A1 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


وقال في بعضها: على شرط البخاري وقال في كتاب البيوع بعد أن 
روى حديث الحسن عن سمرة: أن النبي ية نهمى عن بيع الشاة 
باللحم. وقد احتج البخاري بالحسن عن سمرة انتهى. 

القول الثاني: أنه لم يسمع منه شيئا واختاره ابن حبان في 
«صحيحه» فقال بعد أن روى حديث الحسن عن سمرة في 
السكتتين: والحسن لم يسمع من سمرة شيئاً. انتهى. وقال صاحب 
«التنقيح» قال ابن معين: الحسن لم يلق سمرة» وقال شعبة: الحسن 
لم يسمع من سمرة قال البرديجي: أحاديث الحسن عن سمرة كتاب 
ولا يثبت عنه حديث قال فيه: سمعت سمرة انتهى كلامه. 

القول الثالث: أنه سمع منه حديث العقيقة فقط قاله النسائي. 
وإليه مال الدارقطني في «#سننه» فقال في حديث السكتتين: 
والحسن اختلف في سماعه من سمرة ولم يسمع منه إلا حديث 
العقيقة فيها قاله قريش ابسن أنس انتهى. واختاره. عبدالحق في 
«أحكامه» فقال عند ذكره هذا الحديث: والحسن لم يسمع من 
سمرة إلا حديث العقيقة واختاره البزار في «مسنده» فقال في آخر 
ترجمة سعيد بن المسيب عن أبي هريرة: والحسن سمع مسن سمرة 
حديث العقيقة ثم رغب عن السماع عنه ولما رجع إلى ولده 
أخرجوا له صحيفة سمعوها من أبيهم فكان يرويها عنه من غير أن 
يخبر بسماع لأنه لم يسمعها منه انتهى. . روى البخاري في #تاريخه» 
عن عبدالله بن أبي الأسود عن قريش بن أنس عن حبيب بن الشهيد 
قال: قال محمد بن سيرين: سئل الحسن ممن سمع حديثه في 
العقيقة فسألته فقال: سمعته من سمرة» وعن البخاري رواه الترمذي 
في «اجامعه؛ بسنده ومتنه ورواه النسائي عن هارون بن عبدالله عن 
قریش وقال عبدالغني: تفرد به قريش بن أنس عن حبيب بن 
الشهید» وقد رده آخرون وقالوا: لا يصح له سماع منه. انتهى. كذا 
في «نصب الراية في تخريج الهداية» للزيلعي» وقال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: وأما رواية الحسن عن سمرة بن جندب ففي 
«صحيح البخاري؟ سماعا منه لحديث العقيقة وقد روى عنه نسخة 
كبيرة غالبها في السنن الأربعة وعند علي بن المديني أن كلها 
سماع» وكذا حكى الترمذي عن البخاري وقال يحيى القطان 
وآخرون: هي كتاب» وذلك لا يقتضي الانقطاع» وفي «مسند أحمدة 
حدثنا هشيم عن حميد الطويل وقال: جاء رجل إلى الحسن فقال 
إن عبداً له أبق وإنه نذر إن يقدر عليه أن يقطع يده. فقال الحسن: 
جدثنا سمرة قال: قلما خطبنا رسول الله يإ خطبة إلا أمر فيها 
بالصدقة ونهى عن المثلة. وهذا يقتضي سماعه منه لغير حديث 
العقيقة» وقال أبو داود عقب حديث سليمان بن سمرة عن أبيه في 
الصلاة: دلت هذه الصحيفة على أن الحسن سمع من سمرة. قال 
الحافظ: ولم يظهر لي وجه الدلالة بعد. انتهى. 


وقال الشوكاني في «النيل» : تحت حديث الحسن عن سمرة 
المذكور في هذا الباب ما لفظه: وحديث سمرة حسنه الترمذي في 
كتاب الصلاة من «سننه» وصححه في «التفسير» ولكنه مسن رواية 
الحسن عن سمرة وقد اختلف في صحة سماعه منه؛ فقال شعبة: لم 
يسمع منه شيئا وقيل: سمع منه حديث العقيقة وقال البخاري: قال 
علي بن المديني: سماع الحسن من سمرة صحيح» ومن أثبت مقدم 


على من نفى. انتهى. 
۴- باب ما جَاءً في كَرَاهيَةٍ لصّلاةٍ بَعْدَ الْمَصر 
i‏ 
187 - [متفق عليه] حدثنا أحمَد ر بن ميم حدئنا هشيم 


أخبرنا مَنَصُونَ وَهُوَ ابْنُ رادان عن قَنَادَةَ (قال): أَعْبَرَنَا ابو 
الْعَالِيَا' عن ابْن عباس قَالَ: سمعت عير واج مر أصحاب 
التي ككله: مهم عُمَرُ بْنْ الْخَطابى َكَان من أحبَهم إلي: «أن 
رسو الله يك هى عن الصّلاةٍ غد القجر حتى تلع 
التشمْسء وَعَنِ الصّلاةٍ بنذ الْمَصْرِ حَنَى عرب الس" . 

(قال): َي اباب عن علي وان مون وََقبَة بن 
عَامِرٍ وبي هُريْرة» ابن عم وَسمْرَة بن جندبي وعبدالله 
ابْن عغمروء وَمُعَاذ بن عفرا وَالصنَابحي (وَلَمْ يسْمَعْ من 
الي يكله) وسلمة بن الأكوع وزيد بن ثابت وعايشة وکضب 
sa E‏ 

مُعاوية) ". 

[خ: e10۸‏ 411] [د: 1۲[ [ن: ]لهم [1Yo‏ 

e‏ اديت ابن عباس عن عَمَرَ حدٍ پٹ حَسَنٌ 
0 

رو قول اكثر التقهاء ن اتاب الب ون 
بُعذَهُم: : انهم كرهوا الصلاة فد صلا المح حى قطلع 
الشمس» وبَعْدَ (صلاة) الْعَصمر حى تَغْرْبَ الشمس. وَأمَا 
الصّلَوَات الْقَوَاِتْ فلآ بَأس أن تقضّى بَعْدَ الْعَصْرِ وبَعْدَ 
الاسكري 
لسو و ا 
مع قاد من أبي الْعَالَِة : إلا َلائة أشيَاً: حديث عُمَر: «أن 
النبي ل هى عَن الصلاةٍ بعد الْعَصْرٍ حَنَى ترب الشمْس» 
َع المح حى تَطْلْعَ الششسن»”" وَحَدِيث ابن عباس عَنٍ 
النبي وله قال: لأ يني لاحل أن لول نا يد ين مول ن 
مَنَى»”" وحډيث عَليّ: القْضَاةٌ تلان 

-١‏ قوله: ا لم ل 
المغيرة الثمم ثبت عابد (أنا أبو العالية) اسمه رفيع بالتصغير 


ثقة * 


تحفة الأحوذي - کتاب الصنتلاة 


ابن مهران الرياخي ثقةكثير الإرسال من. كبار التابعين. 

1- قوله: (نهى عن الصلاة بعد الفجر) أي بعد صلاة الفجر 
(حتى تطاسع الشمس). وفي حديث أبي سعيد الخدري عنبد 
البخاري: لا صلاة بعد الضبح حتى ترتفغ الشمس» قال الحافظ في 
«الفتح»: ويجمع بين الحديثين بأن المراد بالطلوع طلوع مخصوص 

أي حتى تطلع مرتفعة (وعن الصلاة بعد العصر) أي بعد صلاة 
العصر. 

۳- قوله::(وفي الباب عن علي وابن مسعود وأبي سعيد وعقبة 
ابن عامر وأبي هريرة وابن عمر وسمرة بن جندب وسلمة بن 
الأكوع وزيد بن ثابت وعبدالله بن عمرو ومعاذ بن عفراء 
والصنابحي ولم يسمع من النبي ب وعائشة وكعب بن مرة وأبي 
أمامة وعمرو بن عبسة ويعلى بن أمية ومعاوية) اما حديث علي 
فأخرجه أبو داود عن عاصم بن ضمرة عنه بلفظ: قال: كان رسول 
الله َة يصلي في إثر كل صلاة مكتوبة ركعتين إلا الفجر والعصرء 
والحديث سكت عنه أبو داود وقال المنذري في «تلخيصه): وقد 
تقدم الكلام على عاصم بن ضمرة. وأما حديث ابن مسعود 
فأخرجه الطحاوي بلفظ: كنا ننهى عن الصلاة عند طلوع الشمس 
وعند غروبها ونصف النهار» وأما جديث أبي سعيد فأخرجه 
البخاري ومسلم. وأما حديث عقبة ابن عامر فأخرجه الجماعة إلا 
البخاري بلفظ: ثلاث ساعات نهانا رسول الله َة أن نصلي فيهن 
أو نقبر فيهن موتانا الحديث. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
البخاري ومسلم. وأما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري ومسلم. 
وأما حديث سمرة بن جندب وحديث سلمة بن الأكوع فلم اقف 
عليهما. وأما حديث زيد بن ثابت فأخرجه الطبراني. وأما حديث 
عبدالله بن عمرو فأخرجه الطبراني في «الأوسط). وأما حديث معاذ 
ابن عفراء فذكر حديثه ابن سيد الناس في «شرح الترمذي» بنحو 
حديث أبي سعيد المتفق عليه» وأما حديث الصسابحي وهو بضم 
الصاد المهملة فأخرجه مالك وأحمد والنسائي. وأما حديث عائشة 
فأخرجه أبو داود بلفظ: إن رسول الله َة كان يصلي بعد العصر 
وينهي عنها ويواصل وينهي عن الؤصال. وأما حديث كعب بن مرة 
فأخرجه الطبراني. وأما حدينث أبي أمامة فلم أقف عليه. وأما 
حديث عمرو بن عبسة فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. وأما 
حديث يعلى بن أمية فلم أقف عليه. وأما حديث معاوية فأخرجه 
البخاري. قال الحافظ في «التلخيص»: وفي الباب أيضا عن سعد 
ابن أبي وقاص وأبي ذر وأبي قتادة وحفصة وأبي الدرداء وصفوان 
أبن معطل وغيرهم. ا 

4- قوله: (حديث ابن عباس عن عمر حديث حسسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان وغيرهما. 


-٥‏ قوله: (وهو قول أكثر الفقهاء من اصحاب النبي بيه ومن 
بعدهم أنهم كرهوا الصلاة بعد صلاة الصبح إلخ) قال القاضي: 
اختلفوا في جواز الصلاة في الأوقات الثلاثة وبعد صلاة الصبح 
إلى الطلوع وبعد صلاة العصر إلى الغروب فذهب داود إلى جواز 
الصلاة فيها مطلقاً. وقد روى عن جمع من الصحابة فلعلهم لم 
يسمعوا نهيه عليه السلام أو حملوه على التنزيه دون التحريم. 
وخالفهم الأكثرون فقال الشافعي: لا يجوز فيها فعل صلاة لا سبب 
لها. أما الذي له سبب كالمنذورة وقضاء الفاتتة فجائز لحديث 
كريب عن آم سلمة واستثنى أيضاً مكة واستواء الجمعة لحديث 
جبير.بن مطعم وأبي هريرة. وقال أبو حنيفة: يحرم فعل كل صلاة 
في الأوقات الثلائة سوى عصر يومه عند الاصفرار ويحرم 
المنذورة والنافلة بعد الصلاتين دون المكتوبة الفاتة وسجدة 
التلاوة وصلاة الجنازة. وقال مالك: يحرم فيها النوافل دون 
الفرائض ووافقه غير أنه جوز فيها ركعتي الطواف كذا في 
«المرقاة». وقال النووي: أجمعت الأئمة على كراهة صلاة لا سبب 
لها في الأوقات المنهي عنها. واتفقوا على جواز الفرائض المؤداة 
فيها. واختلفوا في النوافل التي لها سبب كصلاة تحية المسجد 
وسجود التلاوة والشكر وصلاة العيد والكسوف وصلاة الجنازة 
وقضاء الفائتة فذصب الشافعي وطائفة إلى جواز ذلك كله بلا 
كراهة. وذهب أبو خنيفة وآخرون إلى أن ذلك داخل في عموم 
النهي واحتج الشافعي بأنه َة قضى سنة الظهر بعد العصز وهو 
صريح في قضاء السنة الفائتة فالحاضرة أولى والفريضة المقضية 
أولى ويلتحق ما له سبب انتهى. قال الحافظ بعد نقل كلام النووي 
هذا: وما نقله من الإجماع والاتفاق متعقب فقد حكى غيره عن 
طائفة من السلف الإباحة مطلقا وأن أحاديث النهي منسوخ وبه قال 
داود وغيره من أهل الظاهر وبذلك جزم ابن حزم» وعن طائفة 
أخرى المنع مظلقاً في جميع الصلوات وقد صح عن أبي بكرة 
وكعب بن عجرة المنع من صلاة الفرض في هذه الأوقات انتهى. . 

1- قوله: (قال شعبة لم يسمع قتادة من أبي العالية إلا ثلائة 
أشياء إلخ) المقصود من ذكر هذا أن حديث الباب من طريق قتادة 
عن أبي العالية موصول. 

۷- (وحديث ابن عباس عن النبي يك قال: لا ينبغي لأحد أن 
يقول: أنا خير من يونس بن فتى) بفتح الميم والفوقية المشددة وقوله: 
أنا عبارة عن رسول الله يل وقال ذلك يل تواضعاً إن كان قاله بعد أن 
علم أنه سيد البشر. وقيل عبارة عن كل قائل يقول ذلك أي لا يفضل 
أحد نفسه على يونس عليه السلام قيل: وخص يونس بالذكر لما 
يخشى على من سمع قصته أن يقع في نفسه تنقيص له فبالغ في 
ذكر فضله لسد هذه الذريعة: والحديث أخرجه البخاري وغيره. 


AA 
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- باب مَا جَاءَ في الصّلأةٍ بَعْدَ الْمَصْر 
4- [قال الألباني: ضعيف الإسناد وقوله: «ثم لم يعد 
لهما»: مدكر] حَدَئنَا فة حدثنا جَريرٌ عَنْ عَطَناء ءبْن 
الائ" عن ميد بن جير عَنِ ابن عَبّاس قال: نما صلّى 
الي يك الركعتين بد العصلر لأ أنَاه مال فَشَعَله هَن 
الركمتَيْن فة الظَهْرِ فَصَلاَمُمَا بَمْدَ الْعَصْرِء نَم لَمْيَعُدَ 
ل“ 
وقي اباب عَنْ عائشة 2 سَلَمَة ومَيْمونة وأبي مُوسى”". 
قال أبو عيسّى: خف ابن عباس حلدیث حسن“. 
وَقّذ رَوَى غير وال عن الْنبِي' ي «أنْهُ صَلَى بَعْدَ الْمَصْرِ 


وَهَذَا خيلآف ما روي (عنة): «أنهُ نى عن الصَّلاة بَمْدَ 
الْعَصْر حَتَى عرب الشمْس». 1 


وَحَاِيث ابن عباس أصح حَيْتْ قال هلم يذ لَهُمَاء. 

وق روي عن ريد بن ابت حو حَلدِيث ابن عاس“ 

وذ رُوي عَنَ عائشة في ها اباب روايات: 

روي عَنْها: أن النبي يك ما دحل عَلْيْهَا بَمْدَ الْمَصْرٍ إلا 
صلی ركعتين». 

َرُوِيَ غنها عن أمْ سلَمَةَ «عن النبي ڳلا أنه هى عَنٍ 
الصلاةٍ ة بَعْدَ العَصر حتى عرب الس وَبَعْدَ المح حى 
طلم الس" . 

وَالَذِي اجتَمَع عليه ار أهل اليِلم: عَلّى كراهية الصَلاَةٍ 
ا E‏ 
الشمسء إلا ما استئني مسن ذلك مشل الصّلاةٍ بمكة بَعْدَ 
الْمَصرِ حى تَغْربَ الس وبَعْدَ المح حَنَى تَطلَم امس 
بَعْدَ الطَوّافي. فَقَدْ روي عَن النبي كلل رُخصة في ذلك" . ١‏ 

وذ قال بو قوم من أل العم من أصْحَاب النبي كا 
وم بَعْدُهُم. وبه ؛ يمول الشافيي» وَأَحْمَدُ املاق *. 

وذ كره قوم من أهل امم من أصحاب التي كل وَمَنْ 
بَْدَهُمْ الصلاة بعك ابض خد التصثر وَبَعْد الح . 

وب يفول سَفيَانُ الثؤري» وَمَاِك : 
الكو . 

-١‏ قوله: (نا جرير) هو ابن عبدالحميد بن قرط الضبي الكوفي 
ثم الرازي ثقة صحيح الكتاب قيل: كان في آخر عمره يهم من 
حفظه (عن عطاء بن السائب) الثقفي الكوفي صدوق اختلط في 
آخره عمره قال ابن مهدي: يختم كل ليلة. 

۲- قوله: (إنما صلى رسول الله ية الركعتين بعبد العصر لآنه 


بن انس وَبَعْضْ انل 


أتاه مال إلخ) وفي «صحييح البخاري» من حديث أم سلمة: صلى 
النبي َة بعد العصر ركعتين وقال: شغلني ناس من عبدالقيس عسن 
الركعتين بعد الظهر (ثم لم يعد لهما) من عاد يعود. وهذاامعارض 
بروايات عائشة رضي الله عنها: منها قولها: ما ترك النبي ككل 
السجدتين بعد العصر عندي قط. ومنها قولها: ما تركهما حتى لقني 
الله. ومنها قولها: وما كان النبي ب يأتيني في يوم بعند العصر إلا 
صلى ركعتين أخرج هذه الروايات البخاري وغيره. فوجه الجمع أنه 
يحمل النغي على عدم علم الراوي فإنه لم يطلع على ذلك» 
والمثبت مقدم على النافي وكذا ما رواه النسائي من طريق أبي 
سلمة عن أم سلمة أن رسول الله ية صلى في بيتها بعد العصر 
ركعتين مرة واحدة الحديث. وفي رواية له عنها: لم أره يصليهما 
قبل ولا بعد فيجمع بين الحديثين بأنه 6 لم يكن يصليهما إلا في 
بيته فلذلك لم يره ابن عباس ولا أم سلمة؛ ويشير إلى ذلك قول 
عائشة في رواية للبخاري: وكان لا يصليهما في المسجد مخاقة أن 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأم سلمة وميمونة وأبي 
موسى) أما حديث عائشة وحديث أم سلمة فمر تخريجهما آنفا. 
في «النيل»: : في إسناده 
ملظل السنوعى ومو شخت وقد لعرجه اشا اران وأما 
حديث أبي موسى فأخرجه أحمد في «مسنده» (517/54) بلفظ: أنه 
رأى النبي يق يصلي ركعتين بعد العصر. 


4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه ابن حبان 


وأما حديث ميمونة فأخرجه أحمد قال ذ 


قال الحافظ في «الفتح»:.هو من رواية جرير عن عطاء وقد سمع 
منه بعد اختلاطه وإن صح فهو شاهد لحديث آم سلمة انتهى. قلت: 
اراد بحديث أم سلمة حديثها الذي أخرجه الطحاوي بزيادة: فقلت 
يا رسول الله أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لا: ويأتي عن قريب. 

-٥‏ قوله: (وقد روي عن زيد بن ثابت نحو حديث ابن عبناس) 
رواه أحمد في «مسنده» عن قبيضة بن ذؤيب يقول: إن عائشة 
أخبرت آل الزبير أن رسول الله ب صلى عندها ركعتين بعد العصر 
فكانوا يصلونها. قال قبيصة: فقال زيد بن ثابت: يغفر الله لعائشة 
نحن أعلم برسول الله بل من عائشة إنما كان ذلك لأن أناساً من 
الأعراب أتوا رسول الله يكل بهجير فقعدوا يسألونه ويفتيهم حتى 
صلى الظهر:ولم صل ركعتين ثم قعد يفتيهسم حتى صلى :العصر 
فانصرف إلى بيته فذكر أنه لم يصل بعد الظهر شيئا فصلاهما بعد 
العصر يغفر الله لعائشة نحن أعلم برسول الله يلل من عائشة. نهى 
رسول الله يَأ عن الصلاة بعد العصر. 

1 قوله: (وقد روي عن عائشة في هذا الباب روايات) أي 
مختلفة بعضها يدل على جواز الصلاة بعد العصر وبعضها يدل على 


تحفنة | 


- کتاب | لصلاة 
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عدم الجواز (روي عنها أن النبي كي ما دحل عليها بعد العصر إلا 
صلى ركعتينن) أجرجه البخاري وغيره فهذا ندل على الجواز 
(وروى عنها عن آم سلمة عن النبي و أنه نهى عن الصلاة بعد 
العصر حتى تغرب الشمس وبعد الصبح حتى تطلع الشمس) هذا 
يدل على عدم الجواز. وقد قيل لرفع الاحتلاف: إن رواية عائشة 
الأولى محمولة على الصلاة التي لها سبب وروايتها الثانية على 
الصلاة التي لا سبب لها. قلت: يؤيده ما في رواية أم سلمة عند 
الشيخين: يا رسول الله سمعتك تنهى عن هاتين الركعتين وأراك 
تصليهما قال: يا ابنة أبي أمية سألت عن هاتين الركعتين بعد العصر 
وإنه أتاني ناس من عبدالقيس فشغلوني عن الركعتين اللتيين بعد 
الظهرء وقيل: إن صلاته 8 بعد العصر من حصوصياته يللِ. قلت: 
يؤيده ما رواه الطحاوي من حديث أم سلمة وزاد: يا رسول الله 
أفنقضيهما إذا فاتا؟ قال: لاء لكن هذه الرواية ضعيفة لا تقوم بها 
.. خجة كما صرح به الحافظ في «الفتح»» وقال فيه: ليس في روايئة 
الإثبات معارضة للأحاديث الواردة في النهي لأن رواية الإثبات لها 
سبب فالحق بها ما له سبب:وبقي ما عدا ذلك غلى عمومه.. والنهي 
فيه محمول على ما لا سببب له. وأمنا من يرى عموم النهي ولا 
يخصه بما له سببٍ فيجمل الفعل على الخصوصية ولا يخفى 
رجحان الأول انتهى كلام الحافظ فتفكر وتأمل. 

۷- قوله: (والذي اجتمع عليه أكثر أهل العلم على كراهية 
الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس وبعد الصبح حتى تطلع 
الشمس إلا ما استثني من ذلك إلى قوله: فقد روي عن النبي كه 
رخصة في ذلك) أشار إلى حديث جبير بن مطعم قال: قال رسول 
الله يدِ: يا بني عبد مناف لا تمنعوا أحدا طاف بهذا البييت وصلى 


أية ساعة شاء من ليل أو نهار. قال الحافظ في «بلوغ المرام»: رواه 


الخمسة وصححه الترمذي وابن حبان. 

۸- (وقد قال به) أي بما ذكر من كراهة الصلاة بعد العصر 
وبعد الصبح إلا ما استثني (قوم من أهل العلم من أصحاب النبي 
ييه ومن بعدهم ويه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) احتجوا 


'بأحاديث النهي عن الصلاة بعد العصر ويعد الصّبح ويما روي في 


الرخصة في ذلك قالوا بهما. 

4- (وقد كره قوم من أهل العلم من أصحاب النبي يك ومن 
بعدهم الصلاة بمكة أيضا بعد العصر وبعد الصبح وبه يقول سفيان 
الثوري ومالك بن أنس وبعضن أهل الكوفة) وبه يقول أبو حنيفة 
واحتجوا بعموم النهي. قال الشوكاني في «الثيل» : قد اختلف أهل 


العلم في الصلاة بعد العصر وبعد الفجر فذهب الجمهور إلى انها . صحيح 


مكروهة وادعى النووي الاتفاق على ذلك.:وتعقبه الحافظ بأنه قد 
حكى عن طائفنة من السلف الإباحة مطلقاً وآن أحاديث النهي 


منسوخة. قال: ويه قال داود وغيره.من أهل الظاهر وبذلك جزم ابن 
حزم. وقد اختلف القائلون بالكراهة فذهب الشافعي إلى أنه يجوز 
من الضلاة في هذين.الوقتين ماله سبب» واستدل بصلاته 8# سنة 
الظهر بعد العصر. قال الشوكاني: ؤاجاب عن ذلك من اطلق 
الكراهة بأن ذلك من خصائصه. والدليل عليه ما أخرجه أبو داود 
عن عائشة أنها قالت: كان يصلي بعد العصر وينهي عنهما ويواصل 
وينهي عن الوصال وما أخرجه أحمد عن أم سلمة أنها قالت: 
فقلت: يا رسول الله أنقضيهما إذا فاتتا؟ فقال: لا. قال البيهقي: 
وهي رواية ضعيفة» وقد احتج بها الطحاوي على أن ذلك من 
خصائصه ب قال البيهقي: الذي اختص به َة المداومة على ذلك 
لا أصل القضاء انتهى. وفي سند.حديث عائشة محمد بسن إسحاق 
عن محمد بن عمرو بن عظاء هو مدلس ورواه عن محمد بن 
عمرو بالعنعنة قال: وذهب أبو حنيفة إلى كراهة التطوعات في 
هذين الوقتين مطلقاً. واستدل القائلون بالإباحة مطلقاً بأدلة ثم ذكر 
تلك الأدلة وتكلم على كل واحد منها وليس واحد منها خالياً عن 
الكلام ثم قال: واعلم أن الأحاديث القاضية بكراهة الصلاة بعد 
صلاة العصر والفجر عامة فما كان أخص منها مطلقاً كحديث يزيد 
ابن الأسود وابن عباس وحديث علي وقضاء سنة الظهر بعد العصر 
وسنة الفجر بعده فلا شك أنها مخصطة لهذا العموم» وما كان بينه 
وبين أجاديث الباب عموم وخصوص من وجه كأحاديث تحية 
المسجد وأحاديث فضاء الفوائت والصلاة على الجنازة لقوله وَل: 
ياعلي ثلاث لا تؤخر: الصلاة إذا آتت والجنازة إذا خضرت 
الحديث أخرجه الترمذي وصلاة الكسوف لقوله يَكلهِ: فإذا. رأيتموها 
فافزعوا إلى الصلاة والركعتين عقب التطهر وصلاة الاستخازة وغير 
ذلك فلا شك أنها أعم من أحاديث. الباب من وجه وأخحص منها 
من وجه وليس أحد العمومين أولى من الآخر بجعله خاصاً لما فيه 
من التحكم والوقف هو المتعيين حتى يقنع الترجيح بأمر خارج 
راشا اجر ا 
سرك باب ما فِي الصّلاةٍ و قبل الْمَغْرب 


-٥‏ [متفق عليه] حدثنا هناد حدئنا ريح عن كومس 
ابن الحَسّن عن عبدالله بن بُرَيْدَةَ عن عبدالله ۾ بن مَل عر 
النبِي يكل قَال: ين كل أذَانَينِ صلا لمن شای" . 

رفي الاب عن عبدالله بن الزيير”". 


. قال أبو عِيسّى: نيت عدا بن تقل جليبت خسن 
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تحفة الأحوذى - كتاب الصلاة 


وقد اختلف أمْحَاب النبي يكل في الصلاة قبل اْمَغْربٍ: 

فلم ير بَعْضْهُم الصّلاة قبل الْمَغربي””. 

و(قد) روي عن َير راا من اصح اب الي ل الم , 
كائوا يُصَلُونَ قبل صّلآةٍ المرب ركعتيِنء بَيِنَ الأذان 
والأقامة9 . 

وَقَالَ أحمدٌ وَإِسْحَاق: لت وَهَذَا عِندهُمَا 
عَلَى الاسْتحْبّاب 08 

-١‏ قوله: (عن كهمس بن الحسين) كذا في النسخ الحاضرة 
بالتصغير وفي «التقريب؟ و«الخلاصة» كهمس بن الحسن بالتكبير» 
وثقه أحمد وابن معين (عن عبدالله بن بريدة) ابن الحصيب 
الأسلمي المروزي قاضيها ثقة (عن عبدالله بن مغفل) صحابي بايع 
تحت الشجرة ونزل البصرة مات ستة ۵۷ سبع وخمسين وقيل: بعد 
ذلك. 

۲- قوله: (بين كل أذانين) أي أذان وإقامة وهذا من باب 
التغليب كالقمرين للشمس والقمر. وبحتمل أن يكون اطلق على 
الإقامة أذان لأنها إعلام بحضور فعل الصلاة كما أن الأذان إعلام 
بدخول الوقت (صلاة) أي وقت صلاة أو المراد صلاة نافلة قاله 
الحافظ. قلت: لا حاجة إلى تقدير الوقت Sa‏ 
الصلاة بين الأذانين لمن شاء. وفي «الصحيحين» عن عبدالله بن 
مغفل قال: قال النبي كةِ: صلوا قبل صلاة المغرب ركعتين. قال 
في الثالشة: لمن شاء كراهية أن يتخذها الناس سنة كذا في 
«المشكاة». والحديث دليل على جواز الركعتين بعد أذان المغخرب 
وقبل صلاته وهو الحق» والقول بأنه منسوخ مما لا التفات إليه فإنه 
لا دليل عليه. 

۳“ قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن الزبير) أخرجه ابن 
حبان في #صحيحه؛ عن سليم بن عامر عن عبدالله بن الزبير قال: 
قال رسول الله ب ما من صلاة مفروضة إلا وبين يديها ركعتان» 
كذا في «نصب الراية» ورواه محمد بن نصر أيضاً في «قيام الليل؛ 
(ص٠۲)ء‏ وفي الباب أيضا عن أنس بن مالك وعقبة ابن عامر 
وسيجيء تخريجهما. 

4- قوله: (حديث عبدالله بن مغفل حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان ؤغيرهما. 

-٥‏ قوله: (قلم ير بعضهم الصلاة قبل المغرب) وهو قول مالك 
والشافعي على ما قال الحافظ في «الفتح» وهو قول أبي حنيفة. 
وعن مالك قول آخخر باستحبابهما وعند الشافعية وجه رجحه 
النووي ومن تبعه وقال في #شرح مسلم» قول من قال: إن فعلهما 
يؤدي إلى تأخير المغرب عن أول وقتها خيال فاسد منابذ للسنة 
ومع ذلك فزمنها يسير لا تتأخر به الصلاة عن أول وقتها انتهى. قال 


الحافظ: ومجموع الأدلة يرشد إلى تخفيفهما كما في ركعتي الفجر 
انتهى. واحتج من لم ير الصلاة قبل المغرب بأحاديث ذكرها 
الحافظ الزيلعي قال: لأصحابنا في تركها أحاديث: منها ما أخرجه 
أبو داود عن طاوس قال: سئل ابن عمر عن الركعتين قبل المغنرب 
فقال: ما رأيت أحداً على عهد رسول الله يل يصليهما ورخص في 
الركعتين بعد العصر. قال الزيلعي: سكت عنه أبو داود ثم المنذري 
في «مختصره» فهو صحيح عندهما. قال النووي في «الخلاصة): 
إسناده حسن قال: وأجاب العلماء عنه بأنه نفي فتقدم رواية المثبت 
ولكونها أصح وأكثر رواة ولما معهم من علم ما لم يعلمه ابن عمر 
انتهى. 

قلت: جوابهم هذا حسن صحيح وذكر الزيلعي هذا الجواب 
وأقره ولم يتكلم عليه بشيء. 

قال الزيلعي: حديث آخر أخرجه الدارقطني ثم البيهقي في 
«سننهما؛ ما عن حيان بن عبندالله العدوي ثنا عبدالله بن بريدة عن 
أبيه قال رسول الله هة إن عند كل أذانين ركعتين ما حلا المغرب» 
انتهى ورواه البزار في «مسنده» وقال: لا نعلم رواه عن ابن بريدة 
إلا حيان بن عبيدالله وهو رجل مشهور من أهل البصرة لا بأس 
انتهى كلامه» وقال البيهقي في «المعرفة»: أخطأ فيه حيان بن 
عبيدالله في الإسناذ والمتن جميعاًء أما السند فأخرجاه في 
«الصحيح؟ عن سعيد الجريري وكهمس عن عبدالله بن بريدة عن 
عبدالله ابن مغفل.عن النبي ية قال: بين كل أذانين صلاة قال في 
الثالثة: لمن شاء. وأما المتن فكيف يكون صحيحا وفي رواية ابن 
المبارك عن كهمس في هذا الحديث قال: وكان ابن بريدة يصلي 
قبل المغرب ركعتين وفي رواية حسين المعلم عن عبدالله بن بريدة 
عن عبدالله بن مغفل: قال رسول الله كل: صلوا قبل المغرب 
ركعتين وقال في الثالثة: لمن شاء خشية أن يتخذها الناس سنة رواه 
البخاري في «صحيحه). انتهى. وذكر ابن الجوزي هذا الحديث في 
«الموضوعات» ونقل عن الفلاس أنه قال: كان حيان هذا كذابا. 
انتهى كلام الزيلعي. وقال الحافظ في «الفتح»: وأما رواية حيان 
فشاذة لأنه وإن كان صدوقاً عند البزار وغيره لكنه خالف الحفاظ 
من أصحاب عبدالله بن بريدة في إسناد الحديث ومتنه وقد وقع في 
بعض طرقه عند الإسماعيلي وكان بريدة يصلي ركعتين قبل صلاة 
المغرب فلو كان الاستثناء محفوظا لم يخالف بريدة راويه انتهى. 

قلست: قال الزيلعي: حديث آخر رواه الطبراني في كتاب 
«مسند الشاميين» عن جابر قال: سألنا نساء رسول الله كه هل 
رأيتن رسول الله ية يصلي الركعتين قبل المغرب؟ فقلن: لا. غير 
أن أم سلمة قالت: صلاهما عندي مرة فسألته: ما هذه الصلاة؟ 
فقال: نسيت الركعتين قبل العصر فصليتهما الآن انتهى. 


تخفة الأحوذي - كتاب الصلاة 
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قلت: على تقذير صحة هذا الحديث فجوابه هو ماذكره 
الزيلعي نقلاً عن النووي من أنه نفي فتقدم رواية المثبت إلخ. 

: قال الزيلعي: خديث آخر معضل رواه محمد بن الحسن في 
«الآثار»: أخبرنا أبو حنيفة ثنا حماد بن أبي سليمان أنه سأل إبراهيم 
النخعي عن الصلاة قبل المغرب فنهاه عنها وقال: أن رسول الله 
ی وأبا بكر وعمر لم یکونوا يصلونها انتهى. 

قلت: هذا الحديث لا يصلح للاستدلال فإنه معضل. فهذه 
الأحاديث هي التي احتج بها من منع الصلاة قبل المغرب وقد 
عرفت أنه لا يصح الاحتجاج بواحد منها. 

وادعى بعضهم بنسخ الصلاة قبل المغرب فقال: إنما كان ذلك 
في أول الأمر حيث نهى عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب 
الشمس فبين لهم بذلك وقت الجواز ثم ندب إلى المبادرة إلى 
المغرب في أول وقتها فلو استمرت المواظبة على الاشتغال بغيرها 
لكان ذلك ذريعة إلى مخالفة إدراك أول وقتها. 1 

قلت: هذا ادعاء محضن لا دليل عليه فلا التفات إليه» وقد روى 
محمد بن نصر وغيره من طرق قوية عن عبدالرخمن بن عوف 
وسعد بن أبي وقاص وأبي بن كعب وأبي الدزذاء وأبي موسى 
وغيرهم أنهم كانوا يواظبون عليهما. 

فإن قلت: قال العيني في «عمدة القاري»: ادعى ابن شاهين أن 
هذا الحديث منسوخ بحديث عبدالله بن بريدة عن أبيه قال رسول 
الله :إن عند كل أذانين ركعتين ما خلا المغرب» ويزيده وضوحاً 
ما رواه أبو داود في #سئنه» عن طاوس قسال: مسثل ابن عمر عن 
الركعتين بعد المغرب فقال: ما رأيت أحداً على عهد رسول الله يل 
يصليهما ورخص في الركعتين بعد العصر انتهى كلام العيني. ‏ _ 

قلت: قد عرفت آنفاً أن حديث عبدالله بن بريدة عن أبيه هذا 
شاذ والاستئناء فيه غير محفوظء قد أخطأ حيان بن عبيدالله النراوي 
عن عبدالله بن بريدة في الإسناد والمتن. وأما قول ابن عمر: ما 
رايت أحداً إلخ» فقد عرفت في كلام الزيلعي بأنه نفي فتقدم روايسة 
المثبت ولكونها أصح وأكثر رواة» ولما'معهم من علم ما لم يعلمه 
ابن عمر. 

فالعجب من العيني أنه ذكر ادعاء ابن شاهين النسخ بحديث 
عبدالله بن بريدة عن أبيه ولم يرد عليه بل أقره بل قال: ويزيده 
وضوحاً إلخ. 

-٦‏ (وقد روي عن غير واحد من أصحاب النبي و أنهم كانوا 
يصلون قبل صلاة المغرب ركعتين بين الأذان والإقامة) أي في عهد 
النبي ية وبحضرته وبعد وفاته. وكذلك روي عن غير واخد من 
التابعين وتبعهم أنهم كانوا يصلون قبل صلاة المغرب ركعتيسن بين 
الأذان والإقامة» ففي «الصحيحين» عن أنس بن مالك قال: كان 


المؤذن إذا أذن قام ناس من أصحاب النبي ية يبتدرون السواري 
حتى يخرج النبي بل وهم كذلك يصلون الركعتين قبل المغرب. 
زاد مسلم: حتى إن الرجل الغريب ليدخل المسجد فيحسب أن 
الصلاة قد صليت.من كثرة من يصليهما. وفي رواية النسائي: قال 
كبار أصحاب رسول الله يلد وفي «قيام الليل' لمحمد بن نصر 
المروزي: عن أبي الخير رأيت أبا تميم الجيشاني يركع الركعتين 
حين يسمع أذان المغرب فاتيت عقبة بن عامر.الجهني فقلت له: ألا 
أعجبك من أبي تميم الجيشاني عبدالله بن مالك يركع ركعتين قبل 
المغرب وأنا أريد أن أغمصه فقال عقبة: إنما كنا نفعله على عهد 
رسول الله هة فما يمنعك الآن؟ قال: الشغل. 

وعن زر: قدمت المدينة فلزمت عبدالرحمن بن عوف وأبي بن 
كعب فكانا يصليان ركعتين قبل صلاة المغرب لا يدعان ذلك: 

وعن رغبان مولى حبيب.بن مسلمة فال: لقد رأيت أصحاب 
رسول الله يك يهبون إليهما كما يهبون إلى المكتوبة يعني الركعتين 
قبل المغرب. 

وعن خالد بن معدان أنه كان يركع ركعتين بعد غروب الشمس 
قبل صلاة المغرب لم يدعهما حتى لقي الله وكان يقول: إن أبا 
الدرداء كان يركعهما يقول: لا أدعهما وإن ضربت بالسياط. 

وقال عبدالله بن عمرو الثقفي: رأيت جابر بن عبدالله يصلني 
ركعتين قبل المغرب. 

وعن يحيى بن سعيد أنه صحب آنس بن مالك إلى الشام فلم 
يكن يترك ركعتين عند كل أذان.: 

وسئل قتادة عن الركعتين قبل المغخرب فقال: كان أبو برزة 
يصليهما. وكان عبدالله يبن برزة ويحيى بن عقيل يصليان قبل 
المغرب ركعتين. وعن الحكم: رأيت عبدالرحمن بن أبي ليلى 
يصلي قبل المغرب ركعتين. وسئل الحسن عنهما فقال: حسنتين 
والله جميلتين لمن أزاد الله بهما. وعن سعيد بن المسيب: حق على 
كل مؤمن إذا أذن أن يركع ركعتين. كان الأعرج وعامر بن عبدالله 
بن الزبير يركعهما. وأوصى أنس بن مالك ولنده أن لا يدعوهما. 
وعن مكحول على المؤذن أن يركع ركعتين على إثر التأذين. وعن 
الحكم بن الصلت: رأيت عراك بن مالك إذا أذن المؤذن بالمغرب 
قام فصلى سجدتين قبل الصلاة. وعن عبيدالله بن عبدالله بن عمر: 
إن كان المؤذن ليؤذن بالمغرب ثم تقرع المجالس من الرجال 
يصلونهما: انتهى ما في كتاب «قيام الليل» بقدر الحاجة. وفيه آثار 
أخرى من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

ثم ذكر محمد بن نصر فيه: من لم يركع الركعتين قبل صلاة 
المغرب فقال: عن النخعي قال: كان بالكوفة من خيار أصحاب 
النبي يكل غلي بن أبي طالب وعبدالله بن مسعود وحذيفة بن اليمان 


۹۲ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


وأبو مسعود الأنصاري وعمار بن ياسر والبراء بن عازب فأخبرني 
من رمقهم كلهم فما رأى أحداً منهم يصليهما قبل المغرب» وني 
رواية: أن أبا بكر وعمر وعثمان كانوا لا يصلون الركعتين قبل 
المغرب وقيل لإبراهيم: أن ابن أبي.هذيل كان يصلي قبل المغسرب 
قال: إن ذاك لا يعلم انتهى. 

10000009 
فلم يرهم يصلونهما دليل على كراهتهم لهما إنما تركوهما لأن 
تركهما كان مباحاً» وقد يجوز أن يكون أولئك الذين حكى عنهم 
من حكى أنه رمقهم فلم يرهم يصلونهما قد صلوهما في غير 
الوقت الذي رمقهم انتهى كلام محمد بن نصر. 

قلت: على أنه قد ثبت أن إبراهيم النخمي لم يلق أحداً من 
أصحاب النبي يلي إلا عائشة ولم يسمع منها شيتاء ففي أره الأول 
مجهول. وفي أثره الثاني انقطاع. إذا عرفت هذا كله ظهر لك بطلان 
قول القاضي أبي بكر بن العربي اختلف فيها الصحابة ولم يفعلها 
أحد بعدهم» وكذلك ظهر بطلان قول من قال بنسخ الركعتين قبل 
المغرب بأثر النخعي المذكور. قال الحافظ في «الفتح»: والمنقول 
عن الخلفاء الأربعة رواه محمد بن نصر وغيره من طريق إبراهيم 
النخعي عنهم وهر منقطع» ولو ثبت لم يسكن فيه دليل على الننسخ 
ولا الكراهة. 

۷- (وقال أحمد وإسحاق: إِنْ صلاهما فحسن وهذا عندهما 
على الاستحباب) قال الحافظ في «الفتح»: إلى استحبابهما ذهب 
أحمد وإسحاق وأصحاب الحديث» وقال محمد بن نصر في كتاب 
«قيام الليل»» وقال أحمد بن حنبل: في الركعتيين قبل المغرب 
أحاديث جياد أو.قال: صحاح عن النبي ية وأصحابه وذكر حديث 
النبي بل فقال: إلا أنه قال لمن شاء فمن شاء صلى» قبل له: قيل 
الأذان أم بين الأذان والإقامة؟ فقال: بين الأذان والإقامة» ثم قال: 
وإن صلى إذا غربت الشمس وحلت الصلاة أي فهو جائزء قمال: 
هذا شيء ينكره الناس وتبسم كالمتعجب ممن ينكر ذلك» وسثل 
عنهما فقال: أنا لا أفعله وإن فعله رجل لم يكن به بأس انتهى ما في 
«قيام الليل». وقال الحافظ في «الفتح؟ وذكر الأثرم عن أحمد أنه 
قال: ما فعلتهما إلا مرة واحدة حتى سمعت الحديث انتهى. 

واحتج من قال باستحبابهما بأحاديث صحيحة صريحة. 

منها: حديث عبدالله بن مغفل المذكور في الباب وهو حديث 
صحيح أخرجه الشيخان كما عرفت» ومنها حديث عبدالله بن الزبير 
الذي أشار إليه الترمذي» ومنها حديث أنس بن مالك وهو حديث 
صحيح أخرجه الشيخان وتقدم لفظه. 

وصنها: کیت ت یی عام وضع ت بزلا عن نجام ایل 
وهو حديث صحيح أخرجه البخاري. 


ومنها: حديث عبدالله بن مغفل أن رسول الله ل صلى قبل 
المغرب ركعتين أخرجه ابن حبان في اصحيحه» وأخرجه محمد 
ابن نصر في «قيام الليل» بلفظ: أن رسول الله يق صلى قبل 
المغرب ركعتين ثم قال: صلوا قبل المغرب ركعتين ثسم قال» عند 
الثالثة: لمن شاء. خاف أن يحسبها الناس سنة؛ قال العلامة.ابن 
أحمد المقريزي في «مختصر قيام الليل»: هذا إسناده صحيح على 
شرط مسلم» وقد صح في ابن حبان حديث: أن النبي يل صلى 
ركعتين قبل المغرب فهذه.الأحاديث هي التي احتج بها من قال 


باستحباب الركعتين قبل المغرب وهو الحق. 
۷- باب ما جا فين أذرَكَ ركعَة من الْعَصْرٍ 
قبل أن د تغرب : الشمس 


- [متفق عليه] حدثنا (إملحاق بن مُوسّى) 
الأنصاري حدثنا مَعْنّ حدثنًا مالك بن أنس عن ريد بن أمسْلّم 
عن عطّاء بن يَسَارِ وَعَنْ لر بن سيار عن الأغرّج 
يُحدتُونَه” عن أبي هُريْرَة: أن النبي لا قَالَ: حت اد 
الصبح ركَعة قبل أن تَطلِمَ الس فَقَذْ أذرك ا 
أذرك مِنَ العصلر ركمة قبل أن تَغْرْب الشَمْس فَقَذْ أدْرَكَ 


العصر». 
[خ: 0۷4[ [م: 1۰۸[ [ن: 011[ [ه: 144[ 
وفي الاب عن عَائِشَة7 . 
قال أبو عيسّى: حَديث أبي هُرَيْرةَ حديث حسنٌ 
4 


وبه يول أصحابنا (و) الشافعي؛ وَأَحْمَدُ وَإصحاق”". 

وَمَعْنَى هَذا الحديث عِنْدَهُمْ صاب الْعُذْرِه مِثْلُ الرَجُل 
يام ن الصلاة اؤ ياه سق ويك ند طُلُوع التشمْس 
وعند غَرويهَا9. 

١‏ - قولّه: (وعن بسر بن سعيد) المدني العابد مولى ابن 
الحضرمي ثقة جليل من الثانية مات سنة مائة بالمدينة في خلافة 
عمر بن عبدالعزيز (وعبن الأعرج) هو عبدالرحمن بن هرمز 
الهاشمي مولاهم أبو داود المدني ثقة ثبت عالم من الثالئة 
(يحدثونه) أي يحدثون زيد بن أسلم. 

-٣‏ قوله: (من أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فقد 
أدرك الصبح) أي من أدرك من صلاة الصبح ركعة بركوعها 
وسجودها قبل طلوع الشمس فقد أدرك صلاة الصبح. والإدراك 
الوصول إلى الشيء فظاهر أنه يكتفي بذلك وليس بذلك مرادا 
بالإجماع فقيل: يحمل على أنه أدرك الوقت فإذا صلى ركعة أخرى 
فقد كملت صلاته وهذا قول الجمهورء وقد صرح بذلك في رواية 


تحفة الأحسسوذي - كتاب الصلاة : 


۹۳ 


الدراوردي عن زيد بن أسلم أخرجه البيهقي من وجهين.ولفظه: من 
أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس وركعة بعد ما:تطلع 
الشمس.فقد أدرك الصلاة وللنسائي من وجه آخر: من أدرك ركعة 
من الصلاة فقد أذرك الصلاة كلها إلا أن يقضبي ما فاته وللبيهقي 
من وجه آخرامن أدرك ركعة:من الصبح قبل أن تطلع الشمس 
فليصل إليها أخرى.. : ' 

ويؤخذ من هذا الرد على الطحاوي حيث خص الإدراك 
باحتلام الضبي وطهر الحائض وإسلام الكافر ونحوها وأراذ بذلك 
نصرة مذهبه في أن من أدرك من الصيح ركعة تفسذ صلاته لأثهنلا 
يكملها إلا في وقت الكراهة. : 

۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة) قالت: قال رسول الله كل 
من أدرك من العصر سجدة قيل أن تغرب الشمس أو من الصبح 
قبل أن تطلع الشمس فقد أدركها. رواه.احمد ومسلم والنسائي وابن 
ماجه قال صاخب «المنتقى» والسجدة هنا الركعة. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حدينث صحيح) أخرجه الأئمة 
الستة. : : 1 

-٥‏ قوله: (وبه يقول أصحابنا والشافعي وأحمد وإسحاق) 
فقالوا: من أدرك ركعة من صلاة الصبح قبل طلوع الشمس فقد 
أدرك صلاة الضبح ولا تبطل بطلوعها كما أن مسن أدرك ركعة من 
صلاة العصر قبل غروب الشمس فقد أدرك صلاة العصر ولا تبطل 
بغروبها وهو الحق» قال النووئ: قال أبو حنيفة: تبطل صلاة الصبح 
بطلوع الشمس لأنه دحل وقت النهي عن الصلاة بخلاف غروب 
الشمس» والحديث حجة عليه انتهى» قال القاري في «المرقاة» بعد 
ذكر.كلام النووي هذابما لفظه: وجوابه مااذكره صدر الشريعة أن 
المذكور في كتب أصول الفقه أن الجزء المقارن للاداء سبب 
لوجوب الصلاة وآحر وقت العصر وقت ناقص إذ هو.وقت عبادة 
الشمس فوجب ناقصاً فإذا آداه أداة كما وجب فإذا اعترض الفساد 
بالغروب لإ تفسد والفجر كل وقته وقت كامل لأن الشمس لا تعبد 
قبل طلوعها فوجب كاملاً فإذا اعترض الفساد بالطلوع تفسد لأنه 
لم يؤدها كما وجب فإن قيل: هذا تعليل في معرض النصء قلنا: 
لما وقع التعارض بين هذا الحديث وبين النهي الوارد عن الصلاة 
في الأوقات الثلاثة رجعنا إلى القياس كما هو حكم التعارض» 
والقياس رجح هذا الحديث في صلاة العصر وحديث النهي في 
ضلاة الفجر» وأما سائر الصلوات فلا تجوز في الأوقات الثلاثئة 
المكروهة لحديث النهي فيها انتهى كلام القاري. 

قلت: ما ذكره صدر الشريعة مردود قد رَدَهُ الفاضل اللكنوي 
وهو من العلماء الحنفية في «حاشيته ن الوقاية» حيث قال: 
فيه بحث وهو أن المصير إلى القياس عند تعارض النصين إنما هو 


إذا لم يمكن الجمع بينهما وأما إذا أمكن يلزم أن يجمع وههنا 
العمل بكليهما ممكن بان يخص صلاة العصر والفجر الوقتيتان من 
عموم حديث النهي ويعمل بعمومه في غيرهباء وبحديث الجواز 
فيهما إلا أن يقال: حديث الجواز خاص وحديث النهي عام» 
وكلاهما قطعيان عند الحنفية متساويان في الدرجبة والقوة فلا 
يخص أحدهما الآخر. 

ويه أن قطعية العام كالخاص ليس متفقً عليه بين الحفية فإ 
كثيراً منهم وافقوا الشافعية في كون العام ظنياً كما هنو مبسوط في 
شروح «المنتتخب الحسامي؟ وغيرها انتهى كلامه. وقال في «تعليقه 
على موطأ الإمام محمذا: لا مناص عن ورود أن التساقط إنما 
يتعين عند تعذير: الجمع وهو ههنا ممكن بوجوه عديدة لا تخفى 
على المتأمل انتهى كلامه. 

قلت: الأمر كما قالء لا ريب في أن الجمع ههنا ممكن فمع 
إمكانه القول بالتساقط باطل وقد ذكر ذلك الفاضل وجها للجمع 
وهو وجه حسن» ونحن نذكر.وجهاً آخر قال الحافظ في «الفتح»: 
وادعى بعضهم أن أحاديث النهي ناسخة لهذا الحديث وهي دعوى 
تحتاج إلى دليل فإنه لا يصار إلى النسخ بالاحتمال» والجمع ههنا 
ممكن بأن تحمل أحاديث النهي على ما سبب له مسن النوافل؛ ولا 
شك أن التخصيص اولى من ادعاء النسخ انتهى كلام الحافظء قال 
الشوكاني في «النيل» : وهذا أيضاً جمع بما يوافق مذهب الخافظ 


والحق أن احْاديث النهي عامة تشمل كل صلاة وهذا الحديث 


خاص فيبنى العام على الخاص ولا يجوز في ذلك الوقت شيء من 
الصلوات بدليل يخصه سواء كان من ذوات الأسباب أو غيزهاء قال 
ومفهوم الحديث أن من أدرك أقل من ركعة لا يكون مدركاً للوقت 
وأن صلاته تكون قضاء وإليه ذهب الجمهسورء وقال البحض: أداء 
والحديث يرده» قال: واختلفوا إذا أدرك من لا تجب عليه الصلاة 
كالحائض تطهر والمجنون يعقل والمغمى عليه يفيق والكافر يسلم 
دون ركعة من وقتها هل تجب عليه الصلاة أم لا؟ وفيه قولان 
للشافعي: أحدهما: لاتجب وروي عن مالك عملا بمقهوم 
الحديث واصحهما عن أصحاب الشافعي أنها تلزفه وبه قال أبو 
حتيفة لأنه أدرك جزءا من الوقت فاستوى قليله وكثيره وأجابوا عن 
مفهوم الحديث بأن التقييد بركعة خرج مخرج الغالب ولا يخفى ما 
فيه من البعده وأما إذا أدرك أحد هؤلاء ركعة وجبت عليه الصلاة 
بالاثفاق ينهم e‏ الرعمتة قدو a E‏ 
ویرکع ويرقع ويسجد سجدتين. 

فائدة: إدراك الركعة قبل خروج الوقت لا يخص صلاة الفجر 
والعصر لما ثبت عند البخاري ومسلم وغيرهما من حديث أبي 
هريرة مرفوعاً بلفظ: من أدرك ركعة من الصلاة فقند أدرك الصلاق 
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وهو أعم من حديث الباب» قال الحافظ: ويحتسل: أن تكون اللام 
عهدية ويؤيده أن كلا منهما من رواية أبي سلمة عن أبتي هريرة 
وهذا مطلق وذاك يعني حديث الباب مقيد فيحمل المطلق على 
المقيد انتهىء ويمكن أن يقال: إن حديث الباب دل بمفهومه على 
اختصاص ذلك الحكم بالفجر والعصر وهذا الحديث دل بمنطوقه 
على أن حكم جميع الصلوات لا يختلف في ذلك والمنطوق ارجح 
من المفهوم فيتعين المصير إليه ولاشتماله على الزيادة التي ليست 
منافية للمزيد كذا في «النيل» . 

5- قوله: (ومعنى هذا الحديث عتدهم لصاحب العذر مثل 
الرجل ينام عن الصلاة أو ينساها فيستيقظ عند طلوع الشمس وعند 
غروبها) قال الحافظ في «الفتح»: ونقل بعضهم الاتفاق على أنه لا 
يجوز لمن ليس له عذر تأخير الصلاة حتى لا يبقى منها إلا هذا 


القدر انتهى. 
۸- باب ما جَاءَ في الجمع بين الصّلاتين 
في الحضر) 
۷- [صحيح] حَدتّنا هنادٌ حذثنا أبو مُعَاويَة عن 
العش عن يبو بن أبي نابت عن عي بن جير عن ابسن 


عباس قَال: «جَمَع سول الله وك بين الظهر وَالعَصرء وَين 
الْمَغْربِ واليشاء بِالمَلِينَ مِن غير حوفي رلا مَطَر”"". 

قَالَ: فقيل لابن عَبَاس: ما أرَاد بذلك؟ قال: أرَادَ أن لا 
حرج أمتة»”". 

لخ: [oF‏ [م: 6ل [ن: [TY‏ 

وي الاب عن أبي هريرة. 

قَالَ أبو عيسى: حديث ابن عباس قَدْ روي عنۀ مِن عَيْر 
وجه: زوا جاو بن ويد وميد بن ج وعدا بن عن 
ا 7 1 1 
العفيلي , 

غير اله 

dg ير‎ 

سَلمة يَحْبِى بن خلف البَصري” حذئنا لتر بن سُليْمان 


عن بيه عَنْ حَنْشٍ عن عِكرمَةَ عن ابن عباس عن النبي ڳل 
قال: «مَنْ جَمَع بَيْنَ الصلاتَيْن مِنْ عير عذر فقذ أنَى بَاباً من 
أبْوَا اب الکبای“. 


قال أبو عيسى: وَحَنْشَ هَذَا هُو: «أبو عَلِي الرَحَبِي» وَهُو 
29 ين بن قيس وَهُو ضَّعِيفٌ عد كر العو به 
اح مَل وَغْ E‏ 


ْمَل على هلا جنه لفل الولم: أن لأ يُجْمَع بَيْنِ 
الصّلائين إلا في اسر أن بعَرفة. 


ورخخص بض اهل العم من القابعين ‏ في الْجَمْع بَيْن 
الصلاتين لِلْمَريض. وَبِهِ يَقُولُ أحْمَكُ سساو 

وَقَالَ عضن أل الْعلم: يَجْمع بين الصلاتَيْنِ في المَطر. 

وه يفول الشنافعي» وَأَحْمكٌ وإممحاق. 

لم يَرَ الشافعي للمريض أن يَجمع بَيْنَ الصّلاتين. 

-١‏ قوله: (من غير حوف ولا مطر) الحديث ورد بلفظ «سن 
غير خوف ولا سفر» وبلفظ «من غير خوف ولا مطر». قال الحافظ: 
واوا امع سرع لوال در ابر حي المديجاال 
المشهور من غير خوف ولا سفر. 

؟- (أراد أن لا تحرج) بصيغة الماضي المعلوم من التحرج 
(أمته) بالرفع على الفاعلية وفي رواية لمسلم: أراد أن لا يحرج أمته 
وفي رواية أخرى له أراد أن لا يحرج أحدا من آمته» قال ابن سيد 
الناس: قد اختلف في تقييده فروي بالياء المضمومة آخر الحروف 
وأمته منصوب على أنه مفعوله وروى تحرج بالناء ثالشة الحروف 
مفتوحة وضم أمته على أنها فاعلة ومعناه: إنما فعل تلك لفلا يشق 
عليهم ويثقل فقصد إلى التخفيف عنهم. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابي هريرة) أخرج مسلم عن عبدالله 
ابن شقيق قال: خطبنا ابسن عباس يوماً بعد العصر حين غربت 
الشمس وبدت النجوم وجعل الناس يقولون: الصلاة الصلاة قال: 
فجاءه رجل من بني تميم لا يفتر ولا ينثني الصلاة الصلاة فقال ابن 
عباس: أتعلمني بالسنة لا أم لك؟ ثم قال: رايت رسول الله يك 
جمع بين الظهر والعصرء والمغرب والعشاءء قال عبدالله بن شقيق: 
فحاك في صدري من ذلك شيء فأئيت أبا هريرة فسألته فصدق 
مقالته. قال الحافظ في «الفتح»: وقد ذهب جماعة من الأئمة إلى 
الأخذ بظاهر هذا الحديث» فجوزوا الجمع في الحضر للحاجة 
ملافا كن سوط أن ألا عفد ذلك غات وعدن قال به اين سرن 
وربيعة وأشهب وابن المنذر والقفال الكبير وحكاه الخطابي عن 
جماعة من أهل الحديث انتهى» وذمب الجمهور إلى أن الجمع 
لغير عذر لا يجوزء وأجابوا عن حديث الباب بأجوبة. 

منها: أن الجمع المذكور كان للمرض وقواه النوويء قال 
الحافظ: وفيه نظر لأنه لو كان جمعه يه بين الصلاتين لعارض 
المرض لما صلى معه إلا من له نحو ذلك العذر» والظاهر أنه كلل 
جمع بأصحابه وقد صرح بذلك ابن عباس في روايته. 

ومنها: أن الجمع المذكور كان لعذر المطرء قال النووي: وهو 
ضعيف بالرواية الأخرى #من غير خوف ولا مطر». 

ومنها: أنه كان في غيم فصلى الظهر ثم انكشف الغيم» وبان أن 
وقت العصر دخل فصلاهاء قال النووي: وهذا أيضاً باطل لأنه وإن 
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كان فيه أدنى احتمال في الظهز والعصر فلا احتمال فيه في المغرب 
والعشاء. 

ومنها: أن الجمع المذكور صوزي بان يكون أخن الظهر لآخر 
وقتها وعجل العصر في أول وقتهاء قال النووي: هذا احتمال 
ضعيف أو باطل لأنه مخالف للظاهر مخالفة لا تحتمل. قال 
الحافظ: وهذا الذي ضعفه قد استحسنه القرطبي ورجحه إمام 
الحرمين وجزم به من القدماء ابن الماجشون والطحاوي:وقواه ابن 
سيد الناس بأن أبا الشعثاء وهوراوي الحديث عن ابن عباس قد 
قال به» قال الحافظ: ويقوي ما ذكره من الجمع الصوري أن طرق 
الحديث كلها ليس فيها تعرض لوقت الجمع فإما أن يحمل على 
مطلقها فيستلزم إخراج الصلاة عن وقتها المحدود بغير عذر وإما 
أن يحمل على صفة مخصوصة لا تستلزم الإخراج ويجمع بها بين 
مفترق الأحاديث فالجمع الصوري أولى انتهى» قال الشسوكاني في 
لاالنيل»: ومما يدل على تعين حمل حديث الباب على الجمع 
الصوري ما أخرجه النسائي عن ابن عباس بلفظ: صليت منع النبي 
ية الظهر والعصر جميعا والمغرب والعشاء جميعا أخر الظهسر 
وعجل العصر وآخر المغرب وعجل العشاء» فهذا ابن عباس راوي 
حديث الباب قد صرح بأن ما رواه من الجمع المذكور هو الجمع 
الصوريء ثم ذكر الشوكاني مؤيدات أخرى للجمع الصوري ودفع 
إيرادات ترد عليه من شاء الاطلاع عليها فليرجع إلى التيلء وهذا 
الجواب هو أولى الأجوبة عندي وأقواها وأحستها فإنه يحصل به 
التوفيق والجمع بين مفترق الأحاديث والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (وقد روي عن ابن عباس عن النبي ية غير هذا) أي 
ما يخالف هذا الحديث المذكور ثم رواه بقوله: حدثنا أبنو سلمة 
إلخ. 

0- قوله: حبقا لر يدي و غ ي الجوياري 
من شيوخ الترمذي ومسلم وأبي داود وابن ماجه صدوق مات سنة 
اثنتين وأربعين وماتين (عن أبيه) سليمان التيمي (عن حنش) بفتح 
الحاء المهملة والنون لقب حسين بن قيس الرّحبي أبي علي 
الواسطي وهو متروك كذا في «التقريب». 

1- قوله: (من جمع بين الصلاتين من غير عذر) كسفر ومرض 
(فقد أتى بابا من أبواب الكبائر) قال المتاوي: تمسك به الحنفية 
على منع الجمع في السفر وقال الشافعي: السفر عذر انتهى. قلت: 
قد جاء في الجمع بين الصلاتين في السفر أحاديث صحيحة 
صريحة في «الصحيحين» وغيرهما وحديث ابن عباس هذا ضعيف 
جدا. قال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب» في ترجمة حنش 
بن قيس: حديثه «من جمع بين الصلاتين» الحديث لا يتابع عليه 
ولا يعرف إلا به ولا أضل له» وقد صح عن ابن عباس أن النبي لل 


جمع بين الظهر والعصر انتهى. وأما قول الحاكم بعد روايته في 
«المستدرك» هذا حديث ضحيح» فقد رده الذهبي كما صرحبه 
المناؤي» وعلى تقدير صحته فالجواب هو ما قال الشافعي من أن 
السفر عذر. 

۷- قوله: (وهو ضعيفت عند أهل الحديث ضعفه أحمد وغيره) 
قال الذهبي في «الميزان» في ترجمته: قال أحمد: متروك. وقال أبو 
زرعة وابن معين: ضعيف. وقال البخاري: لا يكتب حديثه. وقال 
النسائي: ليس بثقة. وقال مرة: متروك. وقال السعدي: أحاديشه 
منكرة جدا. وقال الدارقطني: متروك وعد الذهبي حديثه امن جمع 
بين الصلاتين إلخ» من منكراته. 

8- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلشم أن لا يجمع بين 
الصلاتين إلا في السفر أو بعرفة) قال الترمذي في آخر كتابه في 
كتاب «العلل؛ ما لفظه: جميع ما في هذا الكتاب من الحديث هو 
معمول به وبه أخذ بعض أهل العلم ما خلا جديثين: حذيث ابن 
عباس أن النبي ي جمع بين الظهر والعصر بالمدينة» والمخرب 
والعشاء من غير خوف ولا سفر ولا مطر. وحديث النبي كل أنه 
قال: إذا شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد في الرابعة فاقتلوه:انتهى. 
قال النووي في اشرح مسلم: وهذا الذي قاله الترمذي في حديث 
شارب الخمر هو كما قاله فهو حدينث فنسوخ دل الإجماع على 
نسخه» وأما حديث ابن عباس .فلم يجمعوا على ترك العمل به بل 
لهم أقوال ثم ذكر تلك الأقوال» وقد مرت في كلام الحافظ. وقال 
صاحب «دزاسات اللبيب»: هذا القول منه أي من الترمذي غريب 
جداً. وجه الغرابة أن قدمنا أن عدم الأخذ بالحديث ممن ينسب إليه 
ذلك إنما يتحقق إذا لم يجب عن ذلك الحديث ولم يحمله على 
محمل» وأما إذا فغل ذلك فقد أخذ به. وهذا الحديث يعني حديث 
ابن عباس كثرت في تأويله أقوال العلماء ومذاهبهم فيه؛ ومع هذه 
التأويلات والمذاهب فيه وإن كانت بعضها بعيدة كيف يطلق عليه 
أنه لم يعمل به أحد من العلماء وإن أراد الترمذي أنه لم يعمل 
بظاهره من غير تأويل أحد من العلماء فيبطل قوله: كل حديث في 
كتابي هذا معمول به ما خلا. حديثين فان كل حديث في كتابه لیس 
ممالم يؤول أصلاً وعمل بظاهره: على أن هذا الحديث عمل 
بظاهره جماعة من العلماء. ثم ذكر قول النووي: وذهب جماعة من 
الأئمة إلى جواز الجمع في الحضر للحاجة لمن لا يتخذه عادة ٠‏ 
وهو قول ابن سيرين وأشهب من أصحاب مالك وحكاه الخطابي 
عن القفال الشاشي الكبير من أصحاب الشافعي عن أبي إسحاق 
المروزي وعن جماعة من أصحاب الحديث واختاره ابن المنذر 
انتهى كلامه. قلت: الأمر كما قال صاحب «الدراسات». 

9- قوله: (ورخض بغض أهل العلم من التابعين في الجمع بين 
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الصلاتين للمريض وبه يقول أحمد وإسحاق) وقال عطاء: يجمع 
المريض بين المغرب والعشاء كذا في «صخيح البخاري؛معلقا. 
ووصله عبدالرزاق قال الحافظ في «الفتح»: وصله عبدالرزاق في 
«مصنفه» عن ابن جريج عنه قال: واختلف العلماء في المريض هل 
يجوز له أن يجمع بين الصلاتين كالمسافر لما فيه من الرفق به أو 
لا؟ فجوزه أحمد وإسحاق واختاره بعض الشافعية» وجوزه مالك 
بشرطه والمشهور عن الشافعي وأصحابه المنع ولم أر في المسألة 
نقلا عن أحد من الصحابة انتهى كلام الحافظ. وقال العيني في 
«عمدة القاري»: قال عياض: الجمع بين الصلوات المشتركة في 
الأوقات تكون تارة سنة وتارة رخصة: فالسنة الجمع بعرفة 
والمزدلفة؛ وأما الرخصة فالجمع في السفر والمرض والمطر فمن 
تمسك بحديث صلاة النبي كل مع جبريل عليه الصلاة والسلام 
وقد أمه فلم ير الجمع في ذلك؛ ومن خصه أثبت جواز الجمع في 
السفر بالأحاديث الواردة فيه وقاس المرض عليه فنقضول: إذا أبيح 
للمسافر الجمع بمشقة السفر فأحرى أن يباح للمريض. وقد قرن 
الله تعالى المريض بالمسافر في الترخيص له«في الفطر والتيمم» 
وأما الجمع في المطر فالمشهور من مذهب مالك إثباته في 
المغرب والعشاء وعنه قولة شاذة: أنه لا يجمع إلا في.مسجد 
رسول الله يق راخب امكل جر العم ب الور اليد 
والمغرب والعشاء في المطر انتهى ما فمي «العمدة» (وقال بعض 

أهل العلم: يجمع بين الصلاتين في المطر وبه يقول الشافعي 
وأحمد وإسحاق) قال الحافظ ابن تيمية تيمية في «المنتقى؟ -في باب 
جمع المقيم لمطر أو لغيره بعد ذكر حديث ابن عباس: أن النببي 
َيه صلى بالمدينة سبعا وثمانيا: الظهر والعصرء والمغرب 
والعشاء- ما لفظه قلت: وهذا يدل بفحواه على الجمع للمطر 
والخوف وللمرض وإنما خولف ظاهر منطوقه في الجمع لغير عذر 
للاجماع ولأخبار المواقيت فنبقي فحواه على مقتضاه» وقد صح 
الجمع للمستحاضة والاستحاضة نوع مرض. ولمالك في «الموطأ» 
عن نافع أن ابن عمر كان إذا جمع الأمراء بين المغرب والعشاء في 
المطر جمع معهم» وللأثرم في #ستته» عن أبي سسلمة بسن 
عبدالرحمن أنه قال: من السنة إذا كان يوم مطير أن يجمع بين 
المغرب والغشاء. انتهى كلام ابن تيمية. قلت: أثر أبي سلمة بن 
:عبدالرحمن هذا سكت عنه أبن تيمية والشوكاني ولم أقف على 
سنده فالله أعلم بحاله كيف هو صحيح أو ضعيف» وقد أثبت 
الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين» جواز الجمع بين الصلاتين 
لأصحاب الأعذار وبسط فيه من شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه. 
فإن قيل: كيف جوزوا الجمع بين الصلاتين لعذر المرض والمطر 
وقد قال الإمام محمد في «موطثه»: بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه 


كتب في الأفاق ينهاهم أن يجمعبوا بي بين الصلاتين ويخبرهم أن 
الجمع بين الصلاتين في وقت واحد كبيرة من الكبائر. قال: أخبرنا 
بذلك الثقات عن العلاء بن الحارث عن مكحول انتهى فقول عمر 
هذا بإطلاقه يدل على أن الجمع بين الصلاتين مطلقاً كبيرة من 
الكبائر. سواء كان من عذر أو من غير عصذر. فالجواب من قبل 
المجوزين أن المراد بالجمع في قول عمر المذكور الجمع من غير 
عذر يدل عليه ما أخرجه الحاكم عن أبي العالية عن عمر قال: جمع 
الصلاتين من غير عذر من الكبائر. قال: وأبو العالية لم يسمع من 
عمر. ثم أسند عن أبي قتادة أن عمر كتب إلى عامل: لا ثلاث من 
الكبائر الجمع بين الصلاتين من غير عذر والفرار من الزحف 
الحديث. قال: وأبو قتادة أدرك عمر فإذا انضم هذا إلى الأول صار 
قوياء قالوا: فقول عمر هذا لا يضرنا فإنه يدل على المنع من الجمع 
من غير عذر والعذر قد يكون بالسفر وقد يكون بالمطر وبغير ذلك» 
ونحن نقول به وقالوا أيضاً: من عرض له عذر يجوز له الجمع إذا 
أراذ ذلك؛ وأما إذا لم يكن له ذلك ولم يرد الجمع بل ترك الصلاة 
عمداً إلى أن دخل وقت الأخرى فهو آثم بلا ريب. 
- باب ما جَاءً في بذء الآذان”") 
4- [صحيح» صححه البخاري والترمذي] حَدَئنَا 


م ود 


سعِيدٌ بن ُحيى بن سعبيار الأموي حدنّنا أبي عو سيار 


ee 


ابن أسْحَاق عَنْ محمد ابن إبْراهيم (بْن الحَار ث) التي عَنْ 

محمار إن یبال إن زياد ضر ایر فال ونا امت ایتا 
رسول الله کف فَأَخْبَرْنةُ بالرؤياء فقال: إن هَل رؤا حَقَ 
د بلآل» الل 0 واد صوتا منك ناك عدوت 


بلال الملا * حرج ل 2 الله ف وَهُوَ بجر ار وَهُوَ 
يَقُولٌ: يا رَسُول الله والذري بعك بالْحَقَ لَقَد رابت مِثِلَ 
الي قال (قَالَ): فَقَالَ رسو الله : فِلّه الْحَمْكُ فَدَبِكَ 
نبت 
(قال): في الاب ٠‏ عَن ابن عم . 
[د: [644٩‏ [ھ: ۷۰٦‏ 
قَالَ أبو عيسى: حَلِيثُ عبدالله بن زا (حَديث) حسّنٌ 
(e‏ 1 


وَقَدْ رَوَى هَذَا الْحَديث إبْراهِيم بن سَعْارٍ عَنْ محمد بن 
إملحَاق اتم ِن هذا الْحَدِيث وأطول وَذْكَرَ فيه قِصّة الأذان 
مى مى والأقامَة مَرَةَ (مَرَم) , 

وعبدالله بن زي هُوَ ابن عَبّدٍ رب (وَيُقَالَ ابن عَبْدٍ رب). 

وَلا عرف لَه عن النبي يك شتا يصح إلا هذا الْحَدِيثٌ 
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الْوَاحِدَ في الآذّان»!4) 

باه بن ذيبن عاص الزنم له أحاويث عن النبي 
يكل َهُوَ عَم عَبَادٍ بن تميم. 

- [متفق عليه] حَدئنا أبُو بكر (بْنْ ن النضضر) "بن بي 
النضر حَدَثَنَا حَجَاج بْنْ مُحَمَل قال: :قال ابن جرع 2 
احبر اع حن ان عمَرٌ قالَ: «كان الْمسْلمُونَ جين تَدِمُوا 
الْمَديئة يَجِتَمِعُونَ فيتَحَيّنون الصلَوّاتي. وَلَيْسَ يُنَاِي بها أحَدء 
كَلَمُوا وما في ذلك فقال بَعْضْهُم: اتخذوا نافوساً يفل 
ناقُوس النصّارَى» وَقَالَ بَعْضهُم: اتَخِدوا رن مكل قَرن 
اهود" قال: فال عُمَرُ (بْنْ الْخَطًاب): أوَلا تَبْعَنُونَ رجلا 
نادي بالصّلاة؟ '"") قَالَ: فَقَالَ رَسول الله يَكل: يا بلا كم 
فاد بالصّلاق اليل 

لخ: 4 ١5][م:‏ لالا"] [ن: 1Y1‏ 

َال أبُو عيسى: هَذَا حريث حَسَنْ صّحِبِحٌ؛ غريب مِنْ 
حَلديث أن بن 

-١‏ (باب ما جاء.في بده الأذان) أي في ابندائه. والأذان لغة: 
الإعلام وشرعاً: الإعلام بوقت الصلاة بالفاظ مخصوصة قال 
الحافظ في «الفتح»: وردت أحاديث تدل على أن الأذان شرع بمكة 
قبل الهجرة فذكر تلك الأحاديث» ثم قال::والحق أنه لا يصح شيء 
من هذه الأحاديث» وقد جزم ابن المنذر بأنه َة كان يصلي بغير 
أذان منذ فرضت الصلاة بمكة إلى أن هاجر إلى المدينسةء وإلى أن 
وقع التشاور في ذلك على ما في حديث عبدالله بن عمر ثم حديث 
عبدالله بن زيد انتهى كلام الحافظ. والمراد بحديث عبدالله بن عمر 
وحديث عبدالله بن زيد اللذان رواهما الترمذي في هذا الباب. 

۲- قوله: (جدثنا سعيد بن يحيى بن سعيد الأموي) أبو عثمان 
البغدادي من شيوخ الترمذي والشيخين وغيرهم وثقه النسائي مات 
سنة ۲٤۹‏ تسع وأربعين ومائتين (نا أبي) هو.يحيى بن سعيد بن أبان 
ابن سعيد ابن العاص الأموي الحافظ الكوفي نزيل بغداد لقبه 
الجمل صدوق يغرب كذا في «التقريب»»؛ وقال في «الخلاصة» 
وهامشها: وثقه ابن معين والدارقطني والنسائي وأبو داود. 

۳- (عن محمد بن إبراهيم التيمي) المدني كنيته أبو عبدالله. ثقة 
له أفراد من الرابعة (عن محمد بن عبدالله بن زيد) بن عبد ريه 
الأنصاري المدني ثقة (عن أبيه) هو عبدالله بن زيد:الأنصاري 
الخزرجي صحابي مشهور أرى الأذان مات سنة اثنتين وثلائين 
وصلى عليه عثمان. 

-٤‏ قوله: (إن هذه لرؤيا. حق)» أي ثابتة ضحيحة صادقة (فإنه 
أندى) قال الجزري في «النهاية»: أي أرفع وأعلى صوتاً وقيل: 
أحسن وأعذب وقيل: أبعد انتهى. وفي «القاموس): أندى: كثر 


.عطاياه أو حسن ضوته انتهى. وفيه أيضاً: النداء بالضم والكسر 


الصوت والندی بعده» وهو ندى الصوت كغنى بعيده انتهى. 

قلت: والأحسن أن يراد بأندى ههنا: أحسن وأعذب وإلا لكان 
في ذكر قوله أمد بعده تكرار. على هذا ففي الحديث دليل على 
اتخاذ المؤذن حسن الصوت. وقد أخمرج الدارمي وأبو الشيخ 
بإسناد متصل بابي محذورة أن رسول الله ا أمر بنحو عشرين 
رجلاً فاذنوا فأعجبه صوت أبي محذورة فعلمه الأذان. ولابن 
خزيمة أنه َه قال: لقد سمعت في هؤلاء تأذين إنسان. خسن 
الصوت وصححه ابن السكن كذا في «التلخيص» و«النيل». 

قلت: وحديث أبي محذورة هذا أخرجه النسائي أيضا ولفظه: 
قال: لما خرج رسول الله ب من حنين خرجت حنين عاشر عشبرة 
من أهل مكة نطلبهم فسمعناهم يؤذنون بالصلاة فقمنا نؤذن 
لنستهزىء بهم. فقال رسول الله يَه: قد سمعت في هؤلاء تأذين 
إنسان حسن الصوت فأرسل إلينا فأذنا رجل رجل وكنت آخرهم 
فقال حين أذنت: تعال فأجلسني بين يديه فمسح على ناصيتي فبرك 
علي ثلاث مرات: ثم قال: اذهب فأذن عند البيت الحرام الحديث. 
(وأمد صوتاً منك) أي أرفع وأعلى صوتاً منك وفيه دليل على 
أتخاذ المؤذن رفيع الصوت وجهيره (فألق) أمر من الإلقاء (عليه) 
أي على بلال (ما قيل لك) أي في المنام (وليناد) أي: وليؤذن بلال 
(بذلك):أي بما تلقي إليه (وهو يجر إزاره) أي للعجلة جملة خالية 
(لقد رايت مثل الذي قال) أي بلال يعني أذن (فقال رسول الله 46 
فلله الحمد) حيث أظهر الحق ظهوراً وازداد في البيسان نوراه قاله 
القاري. الاش أن رة حيث أظهر الحق إظهاراً وزاد في البيان 
نورا 
-٥‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. | 0 

-١‏ قوله: (حديث عبدالله بن زيد حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود فذكر فيه كلمات الأذان والإقامة وأخرجه ابن 
ماجه فلم يذكر فيه لفظ الإقامة وزاد فيه شعرأء وأخرجه بن حبان 
في «صحيحه» فذكره بتمامه. قال البيهقي في «المعرفة». قال محمد 
بن يحيى الذهلي: ليس في أخبار عبدالله بن زيد في فضل الأذان 
خبر أصح من هذاء لأن محمداً سمعه من أبيه وابسن أبي ليلى لم 
يسمع من عبدالله بن زيد انتهى. ورواه ابن خزيمة في «صحيحه» ثم 
قال: سمعت محمد بن يُحيى الذهلي يقول: ليس في أخبار إلى آخر 
لفظ البيهقي» وزاد: خب ابن إسحاق هذا ثابت صحيح؛ لأن محمد 
ابن عبدالله بن زيد سمعه من أبيه ومجمد بن إسبحاق سمعه من 
محمد بن إبراهيم التيمي وليس هو مما دلسه ابن إسحاق انتهى. 
وقال الترمذي في «علله الكبير»: سألت محمد بن إسماعيل عن 


۹۸ 
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هذا الحديث فقال: هو عندي صحيح انتهى. كذا في «نصب 
الراية». وأعلم أن الترمذي روى هذا الحديث من طريق محمد بن 
إسحاق عن محمد بن إبراهيم التيمي بلفظ «عن»» ورواه أبو داود 
من طريقه عنه بلفظ «حدثني»» ولذلك قال الذهلي وغيره: محمد 
ابن إسحاق سمعه من محمد بن إبراهيم التيمي وليس هو مما 
دلسه. 

۷- قوله: (وقد روى هذا الحديث إبراهيم بن سعد عن محمد 
ابن إسحشاق أتم من هذا الحديث وأطول وذكر فيه قصة الأذان 
مثنى مثنى والإقامة مرة مرة) أخرجه أبو داود من طريق يعقوب بن 
إبراهيم بن سعد ثنا أبي وهو إبراهيم بن سعد عن محمد بن إسحاق 
قال: حدثني محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي عن محمد بن 
عبدالله بن زيد قال: قال: حدثني أبي عبدالله ابن زيد لما أمر رسول 
الله َة بالناقوس يعمل ليضرب به للناس لجمع الصلاة طاف بي 
وأنا نائم رجل يحمل ناقوسا في يده فقلت: يا عبدالله أتبييع 
الناقوس؟ قال: وما تصنع به؟ فقلت: ندعو به إلى الصلاة قال: أفلا 
أدلك على ما هو خير من ذلك؟ فقلت له: بلى. قال: فقال: تقول: 
الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله أكبر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن 
لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله أشهد أن محمداً رسول 
اللهء حي على الصلاة حي على الصلاة» حي على الفلاح حي على 
الفلاح الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله قال: ثم استأخر عني غير 
بعيد ثم قال: ثم تقول إذا أقمت الصلاة: الله أكبر الله أكبر أشهد أن 
لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله حي على الصلاة حي على 
الفلاح قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة الله أكبر الله أكبرء لا إله 
إلا اللهء فلما أصبحت أتيت رسول الله يل إلخ. 

8- قوله: (ولا نعرف له عن النبي يك شيئا يصح إلا هذا 
الحديث الواحد في الأذان) قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر 
قول الترمذي هذا: وكذا قال البخاري وفيه نظر فإن له عند النسائي 
وغيره حديثا غير هذا في الصدقة» وعند أحمد آخر في قسمة النبسي 
َة شعره وأظفاره وإعطائه لمن تحصل له أضحية انتهى كلام 
الحافظ. قلت: إن كان هذان الحديثان صحيحين فلا شك في أن 
في قول الترمذي هذا نظراً وإلا فلا وجه للنظر كما لا يخفى على 
المتامل فتامل. 

۹- قوله: (حدثنا أبو بكر بن أبي النضر) قال في «التقريب» أبو 
بكر بن النضر بن أبي النضر البغدادي قد ينسب لجده اسمه وكنيته 
واحد» وقيل: اسمه محمد وقيل: أحمد وأبو النضر هو هاشم بن 
القاسم مشهور وأبو بكر ثقة. انتهى قلت: هو من شيوخ الترمذي 
ومسلم مات سنة ۲٤١‏ خمس وأربعين ومائتين. 

١-(نا‏ الحجاج بن محمد) المصيصي الأعور أبو محمد 


ترمذي الأصل نزل بغداد ثم المصيصة ثقة ثبت لكنه اختلط في آخر 
عمره لما قدم بغداد قبل موته (قال ابن جريج) اسمه عبدالملك بن 

-١‏ قوله: (كان المسلمون حين قدموا المدينة) أي من مكة 
في الهجرة (فيتحينون الصلوات) أي يقدرون أحيانها ليأتوا إليها 
والحين: الوقت والزمان (فقال بعضهم: اتخذوا ناقوسا) قال 
النووي: قال أهل اللغة: هو الذي يضرب به النصارى لأوقات 
صلواتهم. وجمعه نواقيس والنقس ضرب الناقوس. وقال في 
«النهاية»: الناقوس: هي خشبة طويلة تضرب بخشبة أصغر منها. 
والنصارى يعلمون بها أوقات صلواتهم انتهى (وقال بعضهم: 
اتخذوا قرناً) القرن: هو البوق الذي ينفخ فيه. يقال له بالفارسية ناي 
بزرك والمراد أنه ينفخ فيه فيجتمعون عند سماع صوته وهو من 
شعار اليهود. 

۲- (أو لا تبعثون رجلاً) الواو للعطف على مقدر أي أتقولون 
بموافقة اليهود والنصارى ولا تبعثون والهمزة لإنكار الجملة الأولى 
ومقررة للثانية (ينادي بالصلاة) قال القاضي عياض ظاهره أنه إعلام 
ليس على صفة الأذان الشرعي بل إخبار بحضور وقتها. قال 
النووي: هذا الذي قاله محتمل أو متعين فقد صح في حديث 
عبدالله بن زيد في «سئن أبي داود؛ والترمذي وغيرهما أنه رای 
الأذان في المنام فجاء إلى رسول الله يل يخبره به فجاء عمر فقال: 
يا رسول الله والذي بعثك بالحق لقد رايت مشل الذي رأى وذكر 
الحديث. فهذا ظاهره أنه كان في مجلس آخر فيكون الواقع الإعلام 
أولاً ثم رأى عبدالله بن زيد الأذان فشرعه النبي يكل بعد ذلك إما 
بالوحي وإما باجتهاده َة على مذهب الجمهور في جواز الاجتهاد 
له هة وليس هو عملا بمجرد المنام.. هذا ما لا شك فيه بلا خلاف 
انتهى كلام النؤوي. قال الحافظ في «الفتح»: كان اللفظ الذي 
ينادي به بلال للصلاة قوله: الصلاة جامعة أخرجه ابن سعد في 
«الطبقات» من مراسيل سعيد بن المسيب انتهى. 

۳- (يا بلال قم فناد بالصلاة) قال الحافظ في «الفتح»: في 
رواية الإسماعيلي: «فأذن بالصلاة» قال عياض: المراد الإعلام 
المحض بحضور وقتها لا خصوص الأذان المشروع وأغرب 
القاضي أبو بكر بن العربي فحمل قوله «أذن» على الأذان المشروع 
وطعن في صحة حديث ابن عمر وقال: عجباً لأبي عيسى كيف 
ضححه والمعروف أن شرع الأذان إنما كان برؤيا عبدالله بن زيد 
انتهى. 

وقال الحافظ: ولا تدفع الأحاديث الصحيحة بمثل هذا مع 
إمكان الجمع كما قدمناء وقد قال ابن منده في حديث ابن عمر: إنه 
مجمع على صحته. انتهى. 
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-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحیح غریب من حديث ابن 
عمر) وأخرجه البخازي 0 وغيرهما. 

4٠‏ - پاب ما في الترجيع فِي الاذان 

اما م ایز شه 
محدورة"" (قال): احبر ان رحني ار 
مور :"أن ون اف له افع راي عليه ي الأذَانَ حَرْفاً 
حرفاً. قال إبرَاهِيم: كل انان قال بشر: فقلت فقلت لَهُ: اعد عَلَي 
فَرَصّف الأذانَ بالتزجيي" 

{VA aJ YY :ûJ [6 aJ [FA لمن‎ 

قال أبُو عيسى: حلديث أبي مَحْدُورَة في الآذان حديث 
مح م وذ روي عَنْهُ من غَيْر وجو 

وَعَلَِْ الْعَمَل بمكة وَهُرَ قول الشتافعي””. 

١5‏ [صحيح. روا مسلم] حَدئنا ابو مومت محمد بن 
المُعنى حدثنا عَفَانُ حدئنا هَمَامٌ عن عامر (بن عبدالواحد) 
الآخوّل عن مَكْصُول عن عبدالله بن مُحَيْريز عن ابي 
مَحَلوْرَة دان ابي وه علَمَهُ الأذان تلع عثنرة كلمة 
وَالإقَامَة سبع عشرة رة كلم“ . 

لم: 9/ا"] [د: 0*۲[ [ن: 4] [ه: 4ل ]. 
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قال ابو عيسى: خا حديث حَسْنْ صحيح. 
واو محدورة املمة '(سمرة ين بن عير یر" . 
وَقَدْ ذهب بعض اهل الهم إلى هذا في الأذَان. 

َف روي عن أبي مَحْذُورَة أنه كان برد الإقامة 7 

-١‏ (باب ما جاء في الترجيع في الأذان) هو إعادة الشهادتين 
بصوت عال بعد ذكرهما بخفض الصوت. قال ابن قدامة في 
«المغني): اختيار أحمد من الأذان أذان بلال وهو خمس عشرة 
كلمة لا ترجيع فيه. وبهذا قال الثوري وأصحاب الرأي وإسحاق 
وقال مالك والشافعي ومن تبعهما من أهل الحجاز الأذان المسنون 
أذان أبي محذورة وهو مثل ما وصفنا إلا أنه ليس فيه الترجيع وهو 
أن يذكر الشهادتين مرتين مرتين يخفض بذلك صوته ثم يعيدهما 
رافعا بهما صوته إلا أن مالكا قال التكبير في 
فيكون الأذان عنده سبع عشرة كلمة وعند الشافعي تسع عشرة 
كلمة. انتهى. 


(0, 


أوله مرتان حسب 


؟- قوله: (ثنا إبراهيم بن عبدالعزيز بن عبدالملك بن أبي 
مجذورة) الجمحي المكي يكني أبا إسماعيل صدوق يخطىء (قال: 
أخبرني أبي وجدي جميعاً عن أبي محذورة) أما أبوه فهو عبدالعزيز 
ابن عبدالملك بن أبي محذورة. قال الحافظ في «التقريب»: مقبول. 


وأما جده فهو عبدالملك بن أبي محذورة قال في «التقريب»: 
مقبول. وقال في «الخلاصة»: وثقه ابن حبان. 

"- قوله: (وألقى عليه الأذان حرفاً حرفاً) أي لقنه الأذان كلمة 
كلمة (قال إبراهيم) هو ابن عبدالعزيز المذكور في السند (قال بشر) 
هو ابن معاذ شيخ الترمذي (فقلت له) أي لإبراهيم (فوصف الأذان 
بالترجيع) كذا روى الترمذي هذا الحديث مختصراً ورواه أبو داود 
والنسائي مطولاً. 

-٤‏ قوله: کو ع 
روي من غير وجه) آي من غير طريق واحدة بل من طرق عديدة 
رواه مسلم وأبو داود والنسائي وغيرهم وله ألفاظ وطرق. 

-٥‏ قوله: (وعليه العمل بمكة وهو قول الشافعي) قال النووي 
في اشرح مسلم» في شرح حديث أبي محذورة: في هذا الحديث 
حجة بينة ودلالة واضحة لمذهب مالك والشافعي وجمهور العلماء 
أن الترجيع في الأذان ثابت مشروع وهو العود إلى الشهادتين مرتين 
برفع الصوت بعد قولهما مرتين بخفض الصوت. وقال أنو حنيفة 
والكوفيون: لا يشرع الترجيع عملاً بحديدث عبدالله بن زيد فإنه 
ليس فيه ترجيع. وحجة الجمهور هذا الحديث الصحيح والزيادة 
مقدمة» مع أن حديث أبي محذورة هذا متاخر عن خديث عبدالله 
من الهجرة بعد حنين» 
وحديث ابن زيد في أول الأمر وانضم إلى هذا كله عمل أهل مكة 
والمديئة وسائز الأمصار انتهى كلام النووي واحتج الجمهور على 
مشروعية الترجيع وثبوته بروايات أبي محذورة وهي نصوص 
صريحة فيه. فمنها: الروايتان اللتان ذكرهما الترمذي في هذا الباب. 

ومنها: ماارواه مسلم في #صحيحه عنه قال: ألقى علي رسول 
الله يك التأذين هو بنفسه فقال: قل: الله أكبر الله أكبرء الله أكبر الله 
أكبر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن مخمداً 
رسول الله أشهد أن محمد رسول الله ثم تعود فتقول أشهد أن لا 
إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الل أشهد أن محمداً رسول الله. أشهد 
أن محمداً رسول الله حي على الصلاة حي على الصلاة» حي على 
الفلاح حي على الفلاح» الله أكبر الله أكبرء لا إله إلا الله. ومنها: ما 
رواه أبو داود في سننه» عنه: قال: قلت: يا رسول الله علمني سنة 
الأذان. قال: فمسح مقدم رأسه قال: تقول: الله أكبر الله أكبر الله 
أكبر الله أكبر ترفع بها صوتك ثم تقول: أشهد أن لا إله إلا الله 
أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله أشهد أن محمداً 


ابن زيد فإن حديث. أبي محذورة سنة ثمان 


رسول الله تخفض بها صوتك ثم ترفع صوتك بالشهادة أشهد أن .لا 
إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله أشسهد 
أن محمداً رسول الله حي على الصلاة حي على الصلاة حي على 
الفلاح حي على الفلاح فإن كان صلاة الصبح قلست: الصلاة خير 
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من النوم.الصلاة خير من النوم الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله قال 
القاري في «المرقاة شرح المشكاة» قال النووي: حسن نقله ميرك. 
وقال ابن الهمام: إسناده صحيح. انتهى وهذه الرواية نص صريح 
في أن الترجيع من سنة الأذان. 

ومنها: ما رواه النسائي وأبو داود وابن ماجه عنه قال: علمني 
رسول الله ب الأذان فقال: الله أكبر الله أكبر الله أكنبر الله اكب 
أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا اله أشهد أن محمداً 
رسول الله أشهد أن محمداً رسول الله ثم يعود فيقول: أشهد أن لا 
إله إلا الل أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله أشهد 
أن محمداً رسول الله» حي على الصلاة حي على الصلاة الحدييث» 
وإسناده صحيح فهذه الروايات كلها نصوص صريحة في ثبوت 
الترجيع ومشروعيته. وأجاب عن هذه الروايات من لم يقل 
بالترجيع بأجوبة كلها مخدوشة واهية جداًء فمنها: ما ذكره ابسن 
الهمام في «فتح القدير» فقال: روى الطبراني في «الأوسط» عن أبي 
محذورة يقول: ألقي على رسول الله يك الأذان حرفاً حرفاً: الله 
أكبر إلخ ولم يذكر ترجيعاً فتعارضا فتساقطا ويبقى حديث ابسن 
عمرو عبدالله بن زيد سالماً عن المعارض انتهى. ورده القاري في 
«المرقاة شرح المشكاة» حيث قال: وفيه أن عدم ذكره في حديث لا 
يعد معارضاً لأن من حفظ حجة على من لم ينحفظ. والزيادة من 
الثقة مقبولة» نعم لو صرح بالنفي كان معارضاً مع أن المثبت مقدم 
على النافي انتهى. 

ومنها: ما قال الطحاوي: أنه يحتمل أن الترجيع إنما كان لأن أبا 
محذورة لم يمد بذلك صوته على ما اراد النبي ب منه. فقال النسي 
يكيِ: ارجع وامدد من صوتك. هكذا اللفظ في هذا الحديث انتهى. 
وهذا التأويل مردود فإنه وقع في رواية أبي داود: ثم ارجع فمد من 
صوتك بزيادة لفظ «ثم» ولفظه هكذا: قل: الله أكبر الله أكبرء الله 
أكبر الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا الل أشهد أن لا إله إلا الل أشهد 
أن محمداً رسول الم أشهد أن محمداً رسول الله؛ مرتين مرتين» 
قال ثم ارجع فمد من صوتك أشهد أن لا إله إلا اله أشهد أن لا 
إله إلا الله إلخ. فمعنى قوله «ثم ارجع فمد من صوتك» أي اخفض 
صوتك بالشهادتين مرتين مرتين ثم ارجع فمد من صوتك وارفعه 
نهما مرتين مرتين» يدل عليه رواية أبي داود التي ذكرناها قبل هذا 
بلقظ «تقول الله أكبر الله أكبرء الله أكبر الله أكبر» ترفع بها صوتك 
ثم تقول: أشهد أن لا إله إلا اللّهء أشهد أن لا إله إلا اش أشهد أن 
محمداً وسول الف أشهد أن محمداً رسول الله تخفض بها صوتك 
ثم ترفع صوتك بالشهادة: أشهد أن لا إله إلا الله...» إلخ 
والروايات بعضها يفسر بعضاً. ويرد هذا التأويل أيضاً ما رواه 
الترمذي في هذا الباب بإسناد صحيح عن أبي محذورة بلفظ: إن 


النبي هة علمه الأذان تسع عشرة كلمة والإقامة سبع عشرة كلمة. 
ومنها: ما ذكره أبو زيد الدبوسي في: الأسرار» وتبعه بعسض شراح 
«الهداية» من أن النبي بيه أمره بذلك لحكمة رويت في قصته: وهي 
أن أبا محذورة كان يبغعض رسول الله اة قبل الإسلام بغضاً شديداً 
فلما أسلم آمره رسول الله ية وعرك أذنه وقال له: ارجع وأمدد بها 
من صوتك ليعلم أنه لا حياء من الحق أو ليزيد محبة لرسول الله 
يي بتكرير الشهادتين. ورده العيني حيث قال: هذا ضعيف فإنه 
خفض صوته عند ذكر اسم الله تعالى أيضاً بعد أن رفع صوته 
بالتكبير ولم ينقل في كتب الحديث أنه عرك أذنه انتهى. 

ومنها: ما قال ابن الجوزي في «التحقينق» من أن ابا محذورة 
كان كافراً قبل أن يسلم فلما أسلم ولقنه النبي يق الأذان أعاد عليه 
الشهادة وكررها ليثبت عنده ويحفظها ويكررها على أصحابه 
المشركين فلما كررها عليه ظنها من الأذان. ومنها: ما قال صاحب 
«الهداية» من أن ما رواه كان تعليماً فظنه ترجيعاً وقد ذكر الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية» هذه الأقوال وقال: هذه الأقوال متقارية 
في المعنى ثم ردها فقال: ويردها لفظ أبي داود: قلت: يا رسول الله 
علمني سنة الأذان وفيه ثم تقول اشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
محمداً رسول الله تخفض بها صوتك ثم ترفع صوتك بها فجعله 
من سنة الأذان» وهو كذلك في «صحيح ابن حبان» و«مسند أحمد» 
انتهى. وكذلك رد هذه الأقوال الحافظ ابن حجر في «الدراية». 

قلت: ولرد هذه الأقوال وجوه أخرى: منها أن فيها سوء الظن 
بابي محذورة ونسبة الخطأ إليه من غير دليل. ومنها أن أبا محذورة 
كان مقيماً بمكة مؤذناً لأهلها إلى أن توفي وكانت وفاته سنة 8ه 
تسع وخمسين وكل من كان في هذه المدة بمكة من الصحابة ومن 
التابعين كانوا يسمعون تأذينه بالترجيع وكذلك يسمع كل من يرد 
في مكة في مواسم الحج وهي مجمع المسلمين فيها. فلو كان 
ترجيع أبي محذورة غير مشروع وكان من خطئه لأنكروا عليه ولم 
يقروه على خطثه ولكن لم يثبت إنكار أحد من الصحابة وغيرهم 
على أبي محذورة في ترجيعه في الأذان فظهر بهذا بطلان تلك 
الأقوال وثبت أن الترجيع من سنة الأذان بل ثبت إجماع الصحابة 
على سنيته على طريق الحنفية فتفكرء وقد بسطنا الكلام في هذه 
المسألة في كتابنا «أبكار المنن في نقد آثار السئن». 

واستدل لمن لم يقل بمشروعية الترجيع بماارواه مسلم عن 
عمر بن الخطاب مرفوعاً: إذا قال المؤذن: الله أكبر الله أكبر فقال 
أحدكم: الله أكبر الله أكبرء ثم قال: أشهد أن لا إله إلا الله قال: 
أشهد أن لا إله إلا الله ثم قال: أشهد أن محمداً رسول الله قال: 
أشهد أن محمداً رسول الله ثم قال: حي على الصلاة قال: لا حول 
ولا قوة إلا باللهء الحديث قيل: يستفاد من هذا الحديث أن الأذان 
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اده 


يي ا جت 


ليس فيه الترجيع. 
وأجيب عنه بأنه يستفاد منه أيضاً أن الأذان ليس فيه تربيع 
التكبير ولا تثنية باقي الكلمات» فما هو الجواب عنهما هو الجواب 

عن الترجيع ٠‏ ش 

واستدل أيضا بحديث عبدالله بن زيد» قال ابن الجوزي في 
«التحقيق»: حديث عبدالله بن زيد هو أصل في التسأذين وليس فيه 
ترجيع فدل على أن الترجيع غير مسنون انتهى. وقد عرفت جوابه 
جوابه في كلام.النووي» وقال الطحاوي في «شرح الآثار»: كره قوم 
أن يقال في أذان الصبح: الصلاة خير من النوم» واحتجوا.في ذلك 
بحديث عبدالله بن زيد في الأذان. وخالفهم في ذلك آخرون 
فاستحبوا أن يقال ذلك في التأذين للصبح بعد الفلاح. وكان الحجة 
لهم في ذلك أنه وإن لم يكن ذلك في حديث عبدالله بن زيد فقد 
علمه رسول الله لل أبا محذورة بعد ذلك» فلما علمه رسول الله 
كله ذلك.أبا محذورة كان زيادة على ما في حديث عبدالله بن زيند 

ووجب اشتعمالها::انتهئ كلام الطحاوي. 

قلت: فكذلك يقال: إن الترجيع وإن لم يكن في حديث عبدالله 
ابن زيد فقد علمه رسول الله اة أبا مخذورة بعد ذلك فلمنا علمه 
:رسول الله ية ذلك أبا نخذورة:كان زيادة على ما:في حديث 
عبدالله بن زيد فوجب استعماله. 1 

. 7- قوله: (نا عفان) هو ابن مسلم (علمه الأذان تسع عشرة 
كلمة) أي مع الترجيع» والحديث نص صريح في سنية الترجيع في 
الأذان (والإقامة) بالنضب. أي علمه الإقامة (سبع عشرة كلمة) قال 
ابن الملك: لأنه لا ترجيع فيها فانحذف عنها كلمتان وزيدت 
الإقامة شفعاء تفصيله: الله أكبر الله أكبرء الله أكبر الله أكبر: اربع 
كلمات» ثلاث منها تأكيدء وأشهد أن لا إله إلا الله: مرتان المرة 
الثانية تأكيد وكذا أشهد أن محمداً رسول الله: مرتان» وحي على 
الصلاة: مرتان» وحي على الفلاخ: مرتان» وقد قامت الصلاة: 
مرتان والله أكبر الله أكبرء كلمتان» ولا إله إلا الله: كلمة واحدة» 
وبهذا قال أبو حنيفة. والإقامة عند مالك إحدى عشرة كلمة لأنه 
يقول كل كلمة مرة واحدة إلا كلمة التكبير والإقامة» كما رواه ابن 
عمر وأنس كذا ذكره الطيبي كذا في 'المزقاة». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 

والنسائي وابن ماجه والدارمي (وأبو محذورة اسمه سمرة) وقيل: 
أوس وقيل: سلمة وقيل: سلمان قاله الحافظ (ابن مِغْيّر) بكسر 
الميم وسكون المهملة وفتح التحتانية» وقيل: عمير بن لوذان» وأبو 
مخذورة هذا صحابي مشهور مكي مؤذن مكة مات بها سنة تشع 
وحمسين وقيل: تأخر بعد ذلك أيضا. 

۸- (وقد روي عن أبي محذورة أنه كان يفبرد.الإقامة) أخرجه 


الدارقطني ؤسيجيء لفظه. 

تنبيه: قال صاحب «بذل المجهود» تحت حديث أبي محذورة 
ما لفظه: وهذا الحديث يحتج :به على سنية الترجيع في الأذان» وبه 
قال الشافعي ومالك لأنه ثابت فيي حديث أبي محذورة» وهو 
حديث صحيح أخرجه مسلم مشتمل على زيادة غير متنافية فيجب 
قبولهاء وهو أيضا متاخر عن خديث عبدالله بن زيذ لأن حديث أبي 
محذورة سنة ثمان من الهنجرة بعد حنين» وحديث عبدالله بن زيد 
في أول الأمر ويرجحه أيضاً عمل أهل مكة والمدينة انتهسى» وقال” 
صاحب «العرف الشذي» ما لفظه: واستمر السترجيع فبي مكة إلى 
عهد الشافعي وكان السلف يشهدون موسم الحج كل سنة ولم ينكر 
أحد انتهى. 

قلت: والأمر كما قالآ ولكنهما شع هذا الاعتراف لم يقو لا 
بسنية الترجيع في الأذان» فأما صاحب «بذل المجهود؛ فاجاب عن 
حديث أبي محذورة بأن الترجيع في أذانه لم يكن لأجل الأذان بل 
كان لأجل التعليم فإنه كان كافراً فكرر رسول الله يك الشهادتين 
برفع الصوت لترسخا في قلبه» كما تدل عليه قصته المفصلة فظن 
أبو محذورة أنه ترجيع وأنه في أصل الأذان انتهى. 

قلت: هذا الجواب مردود كما عرفت آبفاء ثم قال ضاحخب 
«البذل؛ مستدلاً على عدم سنية الترجيع ما لفظه: وقد روى 
الطبراني في «معجمه الأوسط» عن أبي محذورة أنه قال: ألقى, علي 
رسول الله يكل الأذان حرفاً حرفاً: الله أكبر الله أكبر إلى آخره لم 
يذكر فيه ترجيعاً انتهى. 

قلت: أجاب عن هذه الرواية في «نصب الراية» فقال بعد ذكر 
هذه الرواية: وهذا معارض للرواية المتقدمة التي عند مسلم وغيره 
ورواه أبو داود في «سننه٤:‏ حدثنا النفيلي ثنا إبراهيم بن إسمعيل 
فذكره بهذا الإسناد» وفيه ترجيع انتهى. 

ثم قال: وأيضا.يدل على عدم الترجيع ما رواه أبو داود 
والنسائي عن ابن عمر: إنما كان الأذان على عهد رسول الله يكل 
مرتين مرتين والإقامة مرة غير أن يقول: قد قامت الصلاة انتهى: 

قلت: قد تقدم الجواب عن هذه الرواية فتذكرء ثم هذه الرواية 
إن تدل على عدم الترجيع فتدل أيضاً على عدم تثنية الإقامة فعليهم 
أن يقولوا بعدم تثنيتها أيضاء وأما صاحب «العرف الشذي» فقال: 
إن رجع الحنفي في الأذان ففي «البحر»: أنه يباح ليس بسنة ولا 
مكرؤه وعليه الاعتماد» وقال: الخق ثبوت الترجيع» ووجه الزجحان 
لنا في عذم الترجيع أن بلالاً استمر أمره بين يدي رسو ل الله وك 
قبل تعليمه عليه السلام الأذان أبا محذورة وبعده انتهى. 

قلت: قد استمر الترجيع أيضا من حين تعليمه عليه السلام الأذان 
بالترجيع أبا محذورة إلى عهد الشافعي كما اعترف هو بنه» فحاصل 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


الكلام أنه ليس لإنكار سنية الترجيع في الأذان وجه إلا التقليد أو قلة 
الاطلاع. 
-١‏ بَابْ ما جَاءَ فِي إفْرَادٍ الإقَامَة 
١9‏ - [متفق عليه] حَدئنا قتي حدثنا عبدالوَهَاب ب التْقَفِي 
ديه ن رم عن خَالِدِ احذاء عن ابي قِلابَة عن اسي بن 
مَالِكٍ قَالَ: «أبر بلآل أن يَشْقَمَ الأذان وَيُوتِرَ الإقامةه'. 


وَفِي اباب ۽ عن ابن عمر 0 

]خ: كدت [1۰V‏ [م: 8ا"] [د: 09١5][ن:‏ 5756][ه: 
[VT ¥4‏ . 

قَالَ بو عِيسّى: (وَ)حَدِيثُ أنس اریت حَسَن صحيح”". 

وعو قول نض أهل الْعِلْم ِن اصْحَاب الي يه 
والتابعين. 


وَبه يَقَولٌ مَاإك» وَالشافِعي» وأحْمَد وإمنحاق“. 

-١‏ قوله: (قال: أمر بلال) بصيغة المجهول (أن يشفع) بفتح 
أوله وفتح الفاء أي يأتي بألفاظه شفعاء قال الزين بن المنير: وصف 
الأذان بأنه شفع يفسره قوله: مثتى أي مرتين مرتين» وذلك يقتضي 
أن تستوي جميع ألفاظه لكن لم يختلف في كلمة التوحيد التي فسي 
آخره مفردة» فيحمل قوله «مثنى؟ على ما سواها (ويوتر الإقامة) أي 
يأتي بألفاظها مرة مرة زاد في رواية «الصحيحين» إلا الإقامة. قال 
الحافظ في «الدراية»: وفي بعض طرقه أن النبي يك أمر بلالاً أن 
يشفقع الأذان ويوتر الإقامة وقال في «بلوغ المرام» وللنسائي: أمر 
النبي ب بلالا. انتهىء فرواية النسائي نص صريح في أن الآمر هو 
النني يك والروايات يفسر بعضها بعضاً وبهذا ظهر بطلان قول 
العيني في «شرح الكنز»: لا حجة لهم فيه؛ لأنه لم يذكر الآمر 
فيحتمل أن يكون هو النبي يل أو غيره. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي بلفظ: إنما كان الأذان على عهد رسول الله ية مرتين 
مرتين والإقامة مرة مرة. غير أنه يقول: قد قامت الصلاة قد قامت 
الصلاة وإسناده صحيح. وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن زيد وله 
طريقان كلاهما صحيحان: 

الأول: ما رواه أبو داود في «سننه» من طريق محمد بن إسحاق 
حدثني محمد بن إبراهيم التيمي عن محمد بن عبدالله بن زيد بن 
عبد ربه حدثني أبي عبدالله بن زيد بن عبد ربه قال: لما أمر رسول 
الله وق بالناقوس» وفيه: ثم تقول إذا أقيمت الصلاة: الله أكبر الله 
أكبر» أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الل حي على 
الصلاة» حي على الفلاح» قد قامت الصلاةء قد قامت الصلاة الله 
أكبر الله أكبرء لا إلسه إلا الله» ورواه أحمد في #مسنده» من هذا 


الطريق ورواه أبن حبان في #صحيحه؛ » قال الحافظ الزيلعي في 


«نصب الراية»: قال البيهقي في «المعرفة»: قال محمد بن يحيى 


الذهلي: ليس في أخبار . عبدالله بن زيد في فصل الأذان خبر 
أصح من هذا لأن محمداً سمعه من أبيه وابن أبي ليلى لم يسمع 
من عبدالله بن زيد انتهى» ورواه ابن خزيمة في (صحیحه؟ ثم قال: 
سمعت محمد بن يحيى الذهلي يقول: ليس في أخبار إلى آخر لفظ 
البيهقي» وزاد خبر ابن إسحاق: هذا ثابت صحيح لأن محمد بن 
عبدالله بن زيد سمعه من أبيه ومحمد بن إسحاق سمعه من محمد 
ابن إبراهيم التيمي وليس هو مما دلسه ابن إسحاق» وقال 
الترمذي في «علله الكبير»: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا 
الحديث فقال: هو عندي صحيح. انتهى ما في (نصب الراية». 

والطريق الثاني: ما رواه أحمد في «مسنده» من طريق محمد بن 
إسحاق عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن عبدالله بن زيد بن 
عبد ربه قال: لما أجمع رسول الله كله أن يضرب بالناقوس يجمع 
للصلاة الناس الحديث وفيه: ثم تقول إذا أقمت الصلاة: الله أكبر 
الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله حي 
على الصلاة» حي على الفلاح» قد قامت الصلاة. قد قامت الصلاةء 
الله أكبر الله أكبرء لا إله إلا الله قال الحافظ في «التلخيص» بعد ما 
ذكر الطريق الأول: ورواه أحمد والحاكم من وجه آخر عن سعيد 
أبن المسيب عن عبدالله بن زيد» وقال: هذا أمثل الروايات في قصة 
عبدالله بن زيد لأن سعيد بن المسيب قد سمع من عبدالله بن زيد» 
ورواه يونس ومعمر وشعيب وابن إسحاق عن الزهري إنتهى ما في 
«التلخيص»» وقال في «عون المعبود» نقلا عن «غاية المقصود؛ بعد 
نقل هذا الطريق من «مسند أحمد»: وأخرجه الحاكم من هذا 
الطريق وقال: هذه أمثل الروايات في قصة عبدالله بن زيد لأن سعيد 
ابن المسيب قد سمع من عبدالله بن زيد ورواه يونس ومعمر 
وشعيب وابن إسحاق عن الزهري ومتابعة هؤلاء لمحمد بن 
إسحاق عن الزهري ترفع احتمال التدليس الذي يحتمله عنعنة ابن 
إسحاق انتهى ما في «العون». 

وفي الباب أيضاً عن أبي محذورة رواه البخاري في «تاريخه» 
والدارقطني وابن خزيمة بلفظ: إن النبي بل أمره أن يشفع الأذان 
ويوتر الإقامة» قاله الحافظ في «التلخييص». وقال في «الفتحا: 
وروى الدارقطني وحسنه في حديث لأبي محذورة وأمره أن يقيم 
واحدة انتهى. 

۳- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيخ) أخرجه الجماعة. 

-٤‏ قوله: (وبه يقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أن 
مالكاً يقول: إن الإقامة عشر كلمات بتوحيد «قد قامت الصلاة» وأما 
الشافعي وأحمد وإسحاق فعندهم إحدى عشرة كلمة فإنهم يقولون 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


بتثنية «قد قامت الصلاة» واستدلوا بحديث ابن عمر الذي أشار إليه 
الترمذي ويحديث عبدالله بن زيد ذكرناه من طريقين. وأما مالك 
فاستدل بحلديث أنس المذكور في الباب» وقول الشافعي ومن تبعه 
هو الراجح المعول عليه. قال الحازمي في كتاب «الاعتبار»: راي 
أكثر أهل العلم أن الإقامة فرادى وإلى هذا المذهب ذهب سعيد بن 
المسيب وعروة بن الزبير والزهري ومالك بن أنس وأمل الحجناز 
والشافعي وأصحابه؛ وإليه ذهب عمر بن عبدالعزيز ومكحول 
والأوزاعي وأهل الشام وإليه ذهب الحسن البصري ومحمد بن 
سيرين وأحمد بن حنبل ومن تبعهم من العراقيين وإليه ذهب يحيبى 
بن يحيى وإسحاق بن إبراهيم الحنظلي ومن تبعهما من 
الخراسانيين وذهبوا في ذلك إلى حديث أنسن انتهى كلام الحازمي. 
قلت: وأجاب عن أحاديث الباب من لم يقل بإفراد الإقامة 
كالحنفية بأجوبة كلها مخدوشة لا يطمئن بواحد منها القلب السليم؛ 
فقال بعضهم: إن إفراد الإقامة كان أولا ثم نسخ بحديث أبي 
محذوزة الذي رواه أصحاب السننء وفيه تثنية الإقامة ومو.متأخر 
عن حديث أنس فیکون ناسخا. 
وعورض بأن في بعض طرق حديث أبي محذورة المحسنة 
التربيع والترجيع فكان يلزمهم القول به. 
وقد أنكر:الإمام أحمد على من اذعئ التسخ بحديث أبي 
حتج بان النبي ب رجع بعد الفشح إلى المدينة وأقر 
بلالاً على إفراد الإقامة وعلمة سعد القرظ فاذن بنه بعده كما رواه 
الدارقطني والحاكم. 
وقال بعضهم: إن إفراد الإقامة مُنسوخ ببحديسث: إن بلالا كان 
ورد هذا بأنه لم يبت ذلك عن بلال بسند صحيح: ومنا روي 
عنه في ذلك فهو ضعيف كما ستعرف ولو سلم أنه صحيح فليس 
فيه دلالة على النسخ لاحتمال أن بلالا كان مذهبه الإباحة 
والتخيير. 
وأجاب العيني في «البناية» بأن ما رواه الشافعي محمول على 
الجمع بين الكلمتين في الإقامة والتفريق في الأذان وعلى الإتيان 
قولا بحيث لا ينقطع الصوت. 
ورد بان هذا تأويل باطل: يبطله حديث عبدالله بن زيد المذكور 
بلفظ: ثم تقول إذا أقمت الصلاة: الله أكبر الله أكبز» أشهد أن لا إله 
إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله» حي على الصلاة» حي على 
الفلاح» قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة» الله أكبر الله أكبر» لا إله 
إلا الله وكذا يبطله حديث أن المذكور فتأويل العيني هذا مردود 
عليه. 


والحق :أن أحاديث إفراد:الإقامة صحيحة ثابتة محكمة ليست 


محذورة وا 


بمنسوخة ولا بمُؤوَلَة» نعم قد ثبت أحاذيث تثنية الإقامة أيضا وهي 
أيضا محكمة ليست بمنسوخة ولا بِمُؤْوَلَة وعندي الإفراد والتثنية 
كلاهما جائزان والله تعالى أعلم: قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن 
عبدالبر: ذهب أحمد وإسحاق وداود وابن حبان وابن جرير إلى 
ذلك من الاختلاف المباح فان رع التكبير الأول في الأذان أو تاه 
أو رَجّعْ في التشهد أو لم يرجع أو تَنْى الإقامة أو أفردها كلها أو إلا 
«قد قامت الصلاة» فالجميع جائز» وعن ابن خزيمة: إن رَبْع الأذان 
ورَجّع فيه ثنى:الإقامة وإلا افردهاء قيل: ولم يقل بهذا التفصيل أحد 
قبله انتهى كلام الحافظ. 
۲ - باب ما جَاءَ أن الأقامَة منتى معنى ° 

ش 4- [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا الو سنا 
الأشج حدثنا عَقَبَة عَقبَةُ ن خالاو عن ابن أبي لى عن عَمْرِو 
ابن 5 عن عَبْالرَحْمَنِ بن أبي بی عن عبدالله بن زَيدٍ 
قال: كان أذَانُ رسول الله 2 شفعاً شتفعاً: :في الأذان 
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قال أبُو عِيسّى: حَدِيثْ عبدالله بن ربد رَوَاهُ وكيع عن 
امش عن عرو ِن مُرْةَ عن عبدالرحْمَن بن ابي لى 
(قال: حدثنا اماب مُحَمَّدٍ يكلِةِ): «أنّ عبدالله بن رَيْدِرَأى 
الأذَان في المنام» ۵ 

وقال ُعْبَةٌ عن عَمْرو ن مُرَةَ عن عبدالرّحْمَنِ بن ابي 
لَيْلَى: دان عبدالله بن ريد رای الان في الْمنا 0" 

وَهَذَا صح مِنْ حَيث ابن أبي ين 

وعبدالرَحْمَن بن أبي لى لم َم من عبدالله بن زيا. 

وَقَالَ بَعض أل الْيلْم: الأذَانُ منتى مَدْنَىء وَالأقَامَةٌ مى 
مَتْنَى. وبه يقول سفيان (الشؤري»» وَابْنْ المبَارَك وَأَهْلْ 
الْكوقة". 

قال اپو عيسى: ابن أبي لَيْلَى هُوَ (مُحَمْد ن عبدالرحْمَن 
ابن أبي َيْلَى) كان قَاضِي الكوقة ولم يسْمَعْ من أبيه شيا 
إلآ انه يروي عن رَجُلٍ عن أبيه. 

-١‏ (باب ما جاء في أن الإقامة مثنى مثنى) أي مرتين مرتين 

1- قوله: (حدثنا أبو سعيد الأشج) اسمه عبدالله بن سعيد بن 
حصين الكندي الكوفي» ثقة من صغار العاشرة كذا في «التقريب)» 
قلت: روى عنه الإئمة الستة (نا عقبة بن خالد) بن عقبة السكوني 
أبو مسعود الكوفي المجدر بإلجيم؛ صدوق صاحب حديث (عن 
ابن أبي ليلسى) هو محمد بن عبدالرحمن بن أبى ليلى الفقيه 
المقرىء» حدث عن الشعبي وعطاء والحكم ونافع وعمرو بن مسرة 
وطائفة» وكان أبوه من كبار التابعين فلم يدرك الأخذ عنه حدث عنه 


o4 
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شعبة والسفيانان وزائدة ووكيع وخلائق» قاله الحافظ الذهبي في 
«تذكرة الحفاظ» وقال: حديشه في وزن الحسن ولا يرتقي إلى 
الصحة لأنه ليس بالمتقن عندهم انتهى. 

1- (عن عمرو بن مرة) بن عبدالله بن طارق الجملي المرادي 
أبي عبدالله الكوفي الأعمى ثقة عابد كان لا يدلس ورمى بالإرجاء 
وهو من رجال الكتب الستة (عن عبدالرحمن بن أبي ليلى) 
الأنصاري المدني ثم الكوفي ثقة مسن الثانية كذا في «التقريب»» 
وقال في «الخلاصة»: أدرك مائة وعشرين من الصحابة الأنصاريين 
مات سنة ثلاث وثمانين. 

4- قوله: (شفعاً شفعاً) أي مثنى مثنى (في الأذان والإقامة) 
استدل به من قال بتثنية الإقامة» وحديث إفراد الإقامة اصح وأثبت 
وقد ثبت بطريقين صحيحين عن عبدالله بن زيد إفراد الإقامة كما 
عرفت فيما تقدم. 

0- قوله: (حديث عبدالله بن زيد رواه وكيع عن الأعمش عن 
عمرو بن مرة عن عبدالرحمن بن أبي ليلى أن عبدالله بن زيد رأى 
الأذان في المنام) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه)ء فقال: حدشا 
وكيع ثنا الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
قال حدثنا أصحاب محمد و أن عبدالله بن زيد الأنصاري جاء 
إلى النبي ب فقال: يا رسول الله رايت في المنام كان رجلاً قام 
وعليه بردان اخضران فقام على حائط فاذن مثنى مثنى وأقام مثنی 
مثنى» وأخرجه البيهقي في «سننه» عن وكيع به قال في «الإمام»: 
وهذا رجال الصحيح وهو متصل على مذهب الجماعة في عدالة 
. الصحابة وأن جهالة أسمائهم لا تضر كذا في «نصب الراية». 

قلت: في إسناده الأعمش وهو مدلس ورواه عن عمرو بن مرة 
بالعنعنة (وقال شعبة: عن عمرو بن مرة عن عبدالرحمّن بن أبى 
ليلى قال: ثنا أصحاب رسول الله ية إلخ) لم أقف عليه. 

-١‏ قوله: (وهذا اصح من حديث ابن أبي ليلى) أي المذكور 
في الباب (وعبدالرحمن بن أبي ليلى لم يسمع من عبدالله بن زيد) 
قال البيهقي في كتاب «المعرفة» خديث عبدالرحمن بن أبى ليلى قد 
اختلف عليه فيه فروى عنه عن عبدالله بن زيد ورؤى عنه عن معاذ 
ابن جبل وروی عنه قال: حدثنا أصحاب محمد قال ابن خزيمة: 
عبدالرحمن بن أبى ليلى لم يسمع من معاذ ولا من عبدالله بن زيده 
وقال محمد ابن إسحاق: لم يسمع منهما ولا من بسلال فإن معاذاً 
توفي في طاعون عمواس سنة ثمان عشرة وبلال توفي بدمشق مسنة 
عشرين وعبدالرحمن ابن أبى ليلى لست بقين من خلافة عمره 
وكذلك قاله الواقدى ومصعب الزبيري فثبت انقطاع حديثه انتهى 
كلامه كذا في «نصب الزاية» )٠٤١ /١(‏ وخديسث عبدالله بن زيد 
هذا له روايات» فمنها ما أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» ومنها ما 


أخرجه الطحاوي بلفظ: قال: أخيرني أصحاب محمد و أن 
عبدالله بن زيد الأنصاري رأى في المنام الأذان فأتى النبي يلل 
فأخبره فقال: علمه بلالاً فاذن مثنی مثنى وأقام مثنی مثنی وقعدة 
قعد» قال بعضهم: إسناده صحيح. 

قلت: في إسناده أيضاً الأعمش ورواه عن عمرو بن مرة 
بالعنعنة» ومنها ما أخرجه البيهقي في «الخلافيات؛ من طريق أبى 
العميس قال: سمعت عبدالله بن محمد بن عبدالله بن زيد 
الأنصاري يحدث عن أبيه عن جده أنه أري الأذان مثنى مثنى 
والإقامة مثنى مثنى» قال:.فأتيت النبي ية فأخبرته فقال: علمهن 
بلالاً قال: فتقدمت فأمرني أن أقيم قال الحافظ في «الدراية»: 
إسناده صحيح. 

قلت: ذكر تثنية الإقامة في هذا الحديث غير محفوظ فإنه قد 
تفرد به أبو أسامة عن أبي العميس ورواه عبدالسلام بن حرب عنه 
فلم يذكر فيه تثنية الإقامة وعبدالسلام بن حرب أعلم الكوفيين 
بحديث أبي العميس وأكثرهم عنه رواية» قال الزيلعي في #انصب 
الراية» نقلاً عن البيهقي: وقد رواه عبدالسلام بن حرب عن أبي 
العميس فلم يذكر فيه تثنية الإقامة وعبدالسلام أعلم الكوفيين 
بحديث أبي العميس وأكثرهم عنه رواية انتهى» ومنها ما أخرجه أبو 
عوانة يعقوب بن إسحاق الحافظ في «صحيحه» عن عمرو ابن شبة 
عن عبدالصمد بن عبدالوارث عن شعبة عن المغيرة عن الشعبي 
عن عبدالله بن زيد الأنصاري سمعت اذان رسول الله يكل فكان 
أذانه وإقامته مثنى مثنى. 

قلت: في إسناده انقطاع لأن الشعبي لم يثبت سماعه من عبدالله 
ابن زيد» وفيه المغيرة وهو ابن مقسم وهو مدلس وروى هذا 
الحديث عن الشعبي بالعنعنة. 

وفي الباب عن أبي محذورة «أن النبي يك علمه الأذان تسع 
عشرة كلمة والإقامة سبع عشرة كلمة» أخرجه الترمذي في باب 
الترجيع في الأذان والنسائي والدارمي. 

۷- قوله: (قال بعض أهل العلم: الأذان مثنى مثنى والإقامة 
مثنى مثنى وبه يقول سفيان الثوري وابن المبارك وأهل الكوفة) وبه 
يقول أبو حنيفة وأصحابه قال الشوكاني في «النيل» : وقد اختلف 
الناس في ذلك فذهب الشافعي وأحمد وجمهدور العلماء إلى أن 
ألفاظ. الإقامة إحدى عشرة كلمة كلها مفردة إلا التكبير في أولها 
وآخرهاء ولفظ: قد قامت الصلاة فإنها مثنى مثنى. واستدلوا بهذا 
الحديث يعني حديث أنس المذكور في الباب المتقدم» وحديث 
عبدالله بن زيد يعني الذي ذكرناه في الباب المتقدم وحديث ابن 
عمر يعني الذي أشار إليه الترمذي في الباب المتقدم» قال 
الخطابي: مذهب جمهور العلماء والذي جرئ به العمل في 
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الخرمين والحجاز والشام واليمن ومصر والمغرب إلى أقصى بلاد 
الإسلام أن الإقامة فرادى» قال: أيضاً مذهب كافة العلماء أنه يكرر 
قوله «قد قامت الصلاة» إلا مالكاً فإن الخشهور عنه أنه لا يكررها 
وذهب الشافعي في قديم قوليه إلى ذلك: قال الشووي: ولنا قول 
شاذ: أنه يقول في التكبير الأول الله أكبر مرة وفي الأخنيرة مرة» 
ويقول: «قد قامت الضلاة» مرة قال ابن سيد الناس: وقد ذهب إلى 
القول بأن الإقامة إحدى عشرة كلمة: عمر بن الخطاب وابنه وانس 
والخشن البصري والزهري والأوزاعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور 
ويحيى بن يحبى وداود وابن المنذر. قال البيهقي: ممن قال بإفراد 
الإقامة: سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير وابن سيرين وعمر بن 
عبدالعزيز» قال البغسوي: هو قول أكثر العلمناء وذهبت الحنفية 
والثوري وابن المبارك وأهل الكوفة إلتى أن الفاظ الإقامة مثل 
الأذان عندهم مع زيادة «قد قامت الصلاة» مرتين: واستدلوا بماا في 
رواية من حديث عبدالله بن زيد عند الترهذي وأبي داود بلفظ: كان 
أذان رسول الله يق شفعاً شفعاً في الأذان والإقامة وأجيب عن 
ذلك بآنه منقطع كما قال الترمذيء وقال الحاكم والبيهقي: 
الروايات عن عبدالله بن زيد في هذا الباب كلها منقطعة. وقد تقندم 
ما في سماع ابن أبي ليلى عن عبدالله بن زيد. ويجاب عن هذا 
الانقطاع بأن الترمذي قال بعد إخراج هذا الحديث عن عبدالرحمن 
ابن أبي ليلى عن عبدالله بن زيد ما لفظه: وقال شعبة عن عمرو بسن 
مرة عن عبدالرحمن ابن أبي ليلى: حدثنا أصخاب محمد ية أن 
عبدالله بن زيد رأى الأذان في المنام قال الترمذي: وهذا أضصح. 
انتهى. وقد روى ابن أبي ليلى عن جماعة من الصحابة منهسم غمر 
وعلي وعثمان وسعد بن أبي وقاص وأبيّ بن كعب والمقداد وبلال 
وكعب بن عجرة وزيد بن أرقم وحذيفة بن اليمان وصهيب وخلق 
يطول ذكرهم» وقال: أدركت عشرين ومائة من أصحاب النبي يل 
كلهم من الأنصارء فلا علة للحديث لأنه على الرواية عن عبدالله 
بدون توسيط الصحابة مرسل عن الصحابة وهو في حكم المسنده 
وعلى روايته عن الصحابة عنه مسند ومحمد ين عبدالرحمن وإن 
كان بعض أهل الحديث يضعفه فمتابعة الأعمش إياه عن عمرو بن 
مرة ومتابعة شعبة كما ذكر ذلك الترمذي مما يصحح خبره وإن 
خالفاه في الإسناد وأرسلا فهي مخالفة غير قادحة. 

واستدلوا أيضاً بما رواه الحاكم والبيهقي في «الخلافيات» 
والطحاوي من رواية سويد بن غفلة أن بلال كان يثني الأذان 
والإقامة وادعى الحاكم فيه الانقطاع. قال الحافظ: ولكن في رواية 
الطحاوي: سمعت بلالاء ويؤيد ذلك ما رواه بن أبي شيبة عن جبر 
ابن علي عن شيخ يقال له الحفص عن أبيه عن جده وهو سعد 
القرظ قال: أذن بلال حيناة رسول الله َة ثم أذن لأبي بكثر في 


حياته ولم يؤذن في زمان عمر» وسويد بن غفلة هاجر في زمن أبي 
بكر. وأما ما رواه أبو داود من أن بلالا ذهب إلى الشام في حياة 
أبي بكر فكان بها حتى مات فهو مرسلء» وفي إسناده عطاة 
الخراساني وهو مدلس» وروى الطبراني في مسند الشاميين. من 
طريق جنادة بن أبي أمية عن بلال أنه كان يجعل الأذان والإقامة 
مثنى مثنى. وفيٰ إسناده ضعف. قال الحافظ: وحديث أبي محذورة 
في تثنية الإقامة مشهور عند النسنائي وغيره انتهى» وحديث أبي 
محذورة حديث صحيح ساقه الحازمي في «الناسخ والمنسوخ» 
وذكر فيه الإقامة مرتين مرتين. وقال: هذا حديث حسن على شرط 
آبي داود والترمذي والنسائي. وسياتي ما خرجته عنه الخمسة أن 
النبي ي علمه الأذان تسع عشرة كلمة والإقامة سبع عشرة وهو 
حديث ضحجحه الترمذي وغيره وهؤ متاخر عن حديث بلال الذي 
فيه الأمر بإيتار الإقامة لأنه بعد فتح مكة لأن أبا مخذورة من مسلمة 
الفتح وبلالاً أمر بإفزاد الإقامة أول ما شرع الأذان فيكون ناسخاء 
وقد روى أبو الشيخ أن بلالاً أذن بمنی ورسول الله يله شم مرتين 
مرتين وأقام مثل ذلك» إذا عرفت هذا تين لك أن أحاديث تثنية 
الإقامة صالحة للاحتجاج بها واخاديث الإقامة وإن كانت أاضح 
منها لكثرة.طرقها وكونها في «الصحيحين» لكن أحاديث إفراد 
التثنية مشتملة على الزيادة فالمصير إليها لازم لاسيما مع تأخر 
تاريخ بعضها كما عَرفناك وقد ذهب بعض أهل العلم إلى جواز 
إفراد الإقامة وتثنيتها قال أبو عمر بن عبدالبر: ذهب أحمد بن حنبل 
وإسحاق ابن راهونه وداود بن علي ومحمد بن جرير إلى إجازة 
القول بكل ما روي عن رسول الله يخ في ذلك زحملوه على 
الإباحة والتخييرء وقالوا: كل ذلك جائز لأنه قد ثبت عن النبي وَل 
جميع ذلك وعمل به أصحابه فمن شاء قال: الله أكبر أربعاً في أول 
الأذان ومن شاء ثنى ومن شاء ثنى الإقامة ومن شاء أفردها إلا قوله 
قد قامت الصلاة فإن ذلك مرتان على كل حال انتهى. 

أقلت: ما ذهب إليه الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه وغيزهما 
من جواز إفراد الإقامة وتثنيتها هو القول الراجح المعول عليه بل 
هو المتعين عندي» ولما كانت أحاديث إفراد الإقامة اصح وائبت 
من أحاديث تثنيتها لكثرة طرقها وكونها في «الصحيحين» كان 
الأخذ بها أولى. وأما قول الشوكاني: «لكن أحاديث التثنية مشتملة 


على الزيادة فالمصير إليها لازم ففيه نظر كما لا يخفى غلى 


المتامل. 

قوله: (وبه يقول سفيان الشوري وابن المبازك وأهل الكوفة) 
وهو قول أبي حنيفة قال الحازمي في كتابة «الاعتبار» في باب تثنية 
الإقامة بعد ذكر حديث أبي محذورة الذي فيه: «وعلمني الإقامة ‏ 
مرتين» مأ لفظه: اختلف أهل العلم في هذا الباب فذهبت طائفة إلى 
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أن الإقامة مثل الأذان مثنى مثنى وهو قول سفيان الشوري وأبي 
حنيفة وأهل الكوفةء واحتجوا في الباب بهذا الحديث يعني حديث 
أبي محذورة ورأوه محكماً ناسخاً لحديث بلال شم ذكر حديث 
بلال بإسناده عن أنس بلفظ: إنهم ذكروا الصلاة عند النبي ب 
فقال: نوروا نار أو اضربوا ناقوساً فأمر بلالاً أن يشفع الأذان ويوتر 
الإقامةء وقال: هذا حديث صحيح عليه ثم قال: قالوا: وهذا ظاهر 
في النسخ لأن بلالاً أمر بإفراد الإقامة اول ما شرع الأذان على ما 
دل عليه حديث أنس وأما حديث أبي محذورة كان عام حنين وبين 
الوقتين مدة مديدة» قال: وخالفهم في ذلك أكثر أهل العلم فرأوا أن 
الإقامة فرادى وذهبوا في ذلك إلى حديث أنس وأجابوا عن حديث 
أبي محذورة بوجوه منها: أن من شرط الناسخ أن يكون اصح سنداً 
وأقوم قاعدة في جميع جهات الترجيحات على ما قدرناه في مقدمة 
الكتاب» وغير مخفي على من الحديث صناعته أن حديث أبي 
محذورة لا يوازي حديث أنس في جهة واحدة ف في الترجيحات 
فضلاً عن الجهات كلهاء ومنها: أن جماعة من الحفاظ ذهبوا إلى 
أن هذه اللفظة في تثنية الإقامة غير محفوظةء بدليل ما أخبرنا به إبو 
إسحاق إبراهيم بن علي الفقيه فذكر بإسناده عن إبراهيم بن 
عبدالعزيز بن عبدالملك بن أبي محذورة أخيرني جدي 
عبدالملك بن ابي محذورة أن النبي ية أمره أن يشفع الأذان وبوتر 
الإقامة» وقال عبيدالله بن الزبير الحميدي عن إبراهيم بن عبدالعزيز 
ابن عبدالملك قال: أدركت جدي وأبي وأهلي يقيمون فيقولون: الله 
أكبر الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمد رسول الل 
حي على الصلاة» حي على الفلاح» قد قامت الصلاة قد قامت 
الصلاةء اله أكبر لا إله إلا الله ونحو ذلك حكى الشافعي عن ولد 
أبي محذورة في بقاء أبي محذورة وولده على إفراد الإقامة دلالة 
ظاهرة على وهم وقع فيما روى في حديث أبي محذورة من تثنية 
الإقامة قال: ثم لو قدرنا أن هذه الزيادة محفوظة وان الحديث ثابت 
ولكنه منسوخ واذان بلال هو آخر الأذانين لأن النبي ية لماعاد 
من حنين ورجع إلى المدينة أقر بلالا على أذانه وإقامة انتهى كلام 
الحازمي. 

قلت: قد تكلم القاضي الشوكاني على هذه الوجوه التي ذكرها 
الحازمي في الجواب عن حديث أبي محذورة فقال: وقد أجاب 
القائلون بإفراد الإقامة عن حديث ابي محذورة بأجوبة: منها أن من 
شرط الناسخ أن يكون اصح سنداً وأقوم قاعدة» وهذا ممنوع فإن 
المعتبر في الناسخ مجرد الصحة لا الأصحية. ومنها: أن جماعة من 
الأئمة ذهبوا إلى أن هذه اللفظة في تثنية الإقامة غير محفوظة ورووا 
من طريق أبي محذورة أن النبي ية أمره أن يشفع الأذان ويوتر 
الإقامة كما ذكر ذلك الحازمي في «الناسخ والمنسوخ» وأخرجه 


البخاري في تاريخه؛ والدارقطني وابن خزيمة. وهذا الوجه غير 
نافع لأن القائلين بأنها غير محفوظة غاية ما اعتذروا به عدم الحفظ 
وقد حفظ غيرهم من الأثمة كما تقدم» ومن علم حجة على من لا 
يعلم. وأما رواية إيتار الإقامة عن أبي محذورة فليست كرواية 
التشفيع على أن الاعتماد على الرواية المشتملة على الزيادة. ومن 
الأجوبة أن تثنية الإقامة لو فرض أنها محفوظة وأن الحديث بها 
ثابت لكانت منسوخة» فإن أذان بلال هو آخر الأمرين لأن النبي ڳل 
لما عاد من حنين ورجع إلى المدينة أقر بلالاً على اذانه وإقامته» 
قالوا: وقد قيل لأحمد بن حنبل: اليس حديث أبي محذورة بعد 
حديث عبدالله بن زيد لأن حديث أبي محذورة بعد فتح مكة» قال: 
أليس قد رجع رسول الله يف إلى المدينة فأقر بلالا على الأذان 
عبدالله بن زيد. وهذا أنهض ما أجابوا به ولكنه متوقف على نقنل 
صحيح أن بلالاً اذن بعد رجوع النبي ية المدينة وأفرد الإقامة 
ومجرد قول أحمد بن حتبل لا يكفي فإن ثبت ذلك كان دليلا 
لمذهب من قال بجواز الكل ويتعين المصير إليها لأن فعل كل 
واحد من الأمرين عقب الآخر مشعر بجواز الجميع لا بالنسخ 
انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: قد ثبت أن بلالا أمره النبي كل بإفراد الإقامة وقد ثبت 
أيضاً انه اذن حياته كي ولم بد يثبت أن النبي يل لما عاد من حنين أمر 
بلالا بتثنية الإقامة ومنعه من إفرادها فالظاهر هو ما قال الإمام 
أحمد والله تعالى أعلم. 

-٣‏ باب مَا جَاءَ في الترَسّلٍ في الاڏان“ 

140 - [ضعيف جدا» ضعفه ضعفه الترمذي والبيهقي وابن 
عدي] حَدثنا أحَْمَدٌ خمد إن السن عدا التعلى إن ان عدا 
عبدالمُنِْم هو صاب السَقَاءء قَالَ: حدثنا يَحّئ بن م 

عن الْحَسنِ وَعَطاء”“ عن جابر (نن عبدالله) أن رَسُّول الله 
6 قال لبلآل: 03 بلآل» إذَا ذا أَذْنتَ رمل في أذانك› وذ 
أَقَمْتَ فاح" راجتل بین اذك وَقَامَيِكَ قَذر ما يقرع 
الآكل مِن أكلي والشارب يِن شرب والمنتصير إذا دحل 
لِقَضَاء حَاجَيهء ولا تَقُومُوا حَتَى ترَونِي»*» 


رو ماه م 


- [انظر ما قبله] حَدئنا عَبْد بن حُمَيدٍ حدثنا يوئر 
بن محمد عن عبدالمنهم نُحوه. 

ل أبُو عيسى: حَلِيث جابر هَذَا حَدِيث لا عرف إلأمِن 
هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِ يث عبدالمنيم» وُو اساد ول 

دالیم تيع يري 

-١‏ (باب ما جاء في الترسل في الأذان) أي بقطع الكلمات 
بعضها عن بعض والتأني في التلفظ بها قال ابن قدامة: الترسل: 


تحفة الأحوذى - كتاب الصلاة 


التمهل والتاني من قولهم: جاء فلان على رسلهء والحدر: ضد ذلك 
وهو الإسراع وقطع التطويل وهنذا من آداب الأذان ومستحباته 
قال: الأذان إعلام الغائبين والتثبت فيه أبلغ في الإعلام والإقامة 
إعلام الحاضرين فلا حاجة إلى التثبت فيها. 

؟- قؤله: (نا المعلى) بفتح ثانيه وتشديد اللام المفتوحة (بن 
أسد) العمي البصري أخو بهز ثقة ثبت لم يخطىء إلا في حديث 
واجد كذا في «التقريب» (نا عبدالمنعسم) بن نعيم الأسواري أبو 
سعيد البصري (هو صاحب السقاء) هو لقب عبدالمنعم» ولعله كان 
يسقي الناس الماء قال الحافظ في «التقريب»: متروك (نا يحيى بن 
مسلم) البصري» قال الخافظ: مجهول (عن الحسن وعطاء) الحسن 
هو الحسن بن يسار البصري وعطاء وهو عطاء بن أبي رباح المكي. 

۴- قوله: (إذا أذنت فترسل) أي تان ولا تعجل والرسل بكسر 
الراء وسكون السين: التؤدة والترسل طلبه (وإذا أقمت فساحدر) أي 
أسرع وعجل في التلفظ بكلمات الإقامة كذا في «المجمع؛»ء وقال 
الحافظ في «التلخيص» الحدر بالحاء:والدال المهملتين الإسراع» 
ويجوز في قوله «فاحدر» ضم الدال وكسرها قال ابن قذامة: وروی 
أبو عبيد بإمسناده عن عمر رضي الله عنه أنه قال لمؤذن بيت 
المقدس: إذا أذنت فترسل وإذا أقمث فاحذم» قال الأصمعي: 
وأصل الحذم في المشي إنما هو الإسراع وأن يكون مع هذا كانه 
يهري بیدیه إلى خلفه انتهى. 

-٤‏ (والمعتصر) هو من يؤذيه بول أو غائط أي يفرغ الذي 
يحتاج إلى الغائط ويعصر بطنه وفرجه كذا في «المجمع» 
و«المرقاة» (ولا تقوموا حتى تروني) أي حرجت وسيأتي توضييح 
هذا في باب الإمام أخق بالإقامة. 

0- قوله: (وهو إسناد مجهول) فإن فيه يحيى بن مسلم البصري 
وهو مجهول. قال الخافظ الزيلعي في «نصب الراية؛ بعدذكر هذا 
الحديث وذكر كلام الترمذي هذا ما لفظه: وعبدالمنعم هذا ضعفه 
الدارقطني وقال أبو حاتم: منكر الحديث جدا لا يجوز الاحتجاج 
به وأخرجه الحاكم في «مستدرکه» عن عمرو بن فائد الأسواري ثنا 
يحبى بن مسلم به سواء ثم قال: هذا حديث ليس في إسناده مطعون 
فيه غير عمرو بن فائد ولم يخرجاه انتهى» قال الذهبي في 
«مختصره؟ وعمرو بن فائد قال الدارقطني: متروك انتهى» وقال 
الحافظ في «التلخيص»: وروی الدازقطني من حديث سويد بن 
غفلة عن علي قال: كان رسول الله ية يأمرنا أن نرتل الأذان 
ونحدر الإقامة وفيه عمرو بن شمر وهو متروك وقال البيهقي: روي 
بإسناد آخر عن الحسن وعطاء عن أبي هريرة ثم ساقه وقال: 
الإسناد الأول أشهر يعني طريق جابر» وروى الدارقطني من حديث 
'عمر موقوفاً نحوه وليس في إسناده إلا أبو الزبير مؤذن بيت 


المقدس وهو تابعي قديم مشهور انتهى. وحديث جابر المذكور في 
الباب اخرجه:أيضاً الحاكم والبيهقي وابن عدي وضعفوه إلا 
الحاكم فقال: ليس في إسناده مطعون غير عمرو بن قائد قال 
الحافظ: لم يقع إلا في روايته هو ولم يقع في رواية الباقين لكن 
عندهم فيه غبدالمتغنم صاحب السقاء وهو كاف في تضعيف 
الحديث انتهى. 

فائدة: حديث الباب يدل على أن المؤذن يقول كل كلمة من 
كلمات الأذان بنفس واحد فيقول التكبيرات الأربع في أول الأذان 
باربعة أنفس: يقول: الله أكبر بنفس ثم يقول: الله أكبر بنفس آخر ثم 
يقول: الله أكبر بنفس آخر ثم يقول: الله أكبر بنفس آخر. وعلى هذا 
يقول كل كلمة بنفس واحد لكن قال النووي في «شرح مسلم»: قال 
أصحابنا: يستجب للمؤذن أن يقول كل تكبيرتين بنفس واحدء 
فيقول في أول الأذان: الله أكبر الله أكبر بنفس واحدء ثم يقول: الله 
أكبر الله أكبر تفس أخخره انتهى. ووجهه بان الإقامنة إحدى عشرة 
كلمة منها الله أكبر الله أكبر أولاً وآخراً وهذا وإن كان صورة تثنية 
فهو بالنسبة إلى الأذان إفراد. وتعقب عليه الخافظ في «الفئح» بأن 
هذا إنما يتأتى في أول الأذان لا في التكبير الذي في آخره» وعلى 
ما قال النووي ينبغي للمؤذن أن يفرد كل تكبيرة من اللتين في آخره 
بنفس انتهى. قلت: ما قال الحافظ حسن موجه لكسن يستأنس لما 
قال النووي من أن المؤذن يقول كل تكبيرتين بنفس واحد في أول 
الأذان وفي آخره بما رواه مسلم في «صحيحه» عن عمر بسن 
الخطاب قال: قال رسول الله يَكله: إذا قال المؤذن: الله أكبر الله أكبر 
فقال أحدكم: الله أكبر الله أكبر ثم قال: أشهد أن لا إله إلا الله قال: 
أشهد أن لا إله إلا الله ثم قال: أشهد أن محمداً رسول الله قال: 
أشهد أن محمدا رسول الله؛ ثم قال: حي على الصلاة قال: لا حول 
ولا قوة إلا بالله» ثم قال: حي على الفلاح قال: لا حول ولا قوة إلا 
باله» ثم قال: الله أكبر الله أكبر قال: الله أكبر الله أكبر ثم قال: لا إله 
إلا الله قال: لا إله إلا اللهء من قلبه دخل الجنة: انتهى. فقوله ككلل: 
«إذا قال المؤذن: الله أكبر الله أكبر فقال أحدكم: الله أكبر الله أكيرة 
في أول الأذان وكذا في آخره يدل بظاهره على ما قال النووي والله 
تعالى أعلم. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في إدخال الإصبْع (في) الأذْن 


عند الْأَذَانَ 
۷- [صحيح] حَدئنا مَحْمُودُ ن عَبْلأان حدثنا 
عبدالرزاق أخبرنا ميان (التوْري) عن عون بن أبي جُحيْقة 
عن ابي قَالَ: "رينت بلالا برذ يدور ويتيع فاه هاهنا 
وَهَاهَنّاء وَإِصبَعَاهُ في ادي '"» وَرَسُول الله َة فِي قَبَةَلَهُ 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


حرا أرَاهُ قَالَ: مِن أدَم فُخرج بلأل بين يَدَيْهِ بالعنرة 
را بابحا(" قَصَلَى لها رسول الله E‏ 
الكلبُ وَالْحِمَار وليه لَه حمر :2 كان ني أنظْرٌ إلى بَريق 
سَاقيْهِ قال سُفيّان: تراه ا 

[خ: ٤‏ مختصراًء ولم يذكر فيه إدخال الأصبعين في 
الأذنين ولا الاستدارة] [م: ٠٠١‏ مختصرأء ولم يذكر فيه 
إدخال الأصبعين في ولا الاستدارة] [د: ]٠٠١‏ [ن: 
ا 

0 ست ا 
اسب في ذه في لان , 

وَقَالَ بَعْض أل ي الْعِلْم: وَفِي الأقَامَةِ أْضاء يُدخل إِصبْمَيْهِ 
في أَذُلنه. وهو قول الأؤزاعي”. 

وَأَبُو جُحَيْمَة اسلْمّهُ «وَهْبْ (بْنْ عبدالله) السُوَائي». 

ن چیو ان د کس کے د 
مصغرا: السوائي ثقة (عن أبيه) هو أبو جحيفة واسمه وهب بن 
عبدالله السوائي مشهور بكنيته» ويقال له: وهب الخير صحابي 
معروف وصحب عليا مات سنة ٤۷‏ أربع وسبعين. 

۲- قوله: (رأيت بلالا يؤذن ويدور) أي عند الحيعلتين «ويتبع) 
من الإتباع (فاه) أي فمه (ههنا وههنا) أي يميناً وشمالأء وفي رواية 
وكيع عند مسلم: قال: فجعلت أتتبع فاه ههنا وههنا يميناً وشمالاً 
يقول: حي على الصلاة حي على الفلاح. قال الحافظ في «الفتح» 
بعد ذكر هذه الرواية: فيه تقيبد للالتفات في الأذان وأن محله عند 
الحيعلتين انتهى. وروى هذا الحديث قيس بن الربيع عن عون 
فقال: فلما بلغ حي على الصلاة حي على الفلاح لوى عنقه يمينا 
وشمالا ولم يستدر. أخرجنه أبو داود. قال الحافظ في «الفتح»› 
ويمكن الجمع بأن من أثبت الاستدارة عنى استدارة الرأس ومن 
نفاها عنى استدارة الجسد كله اتتهى (وأصبعاه في أذنيه) جملة 
حالية أي جاعلاً أصبعيه في أذنيه والأصبع مثلثة الهمزة والباء. 

۳- (ورسول الله ية في قبة) قال الجزري في «النهايسة»: القبة 
من الخيام: بيت صغير مستدير وهو من بيوت العرب (أراه) بفسم 
الهمزة أي أظنه والظاهر أن قائل «أراه» هو عون والضمير 
المنصوب يرجع إلى أبي جحيفة (قال: من أدم) بفتحتين جمع أديم 
أي جلد (بالعنزة) بفتح العين والنون والزاي عصا أقصر من الرمح 
لها سنان» وقيل: هي الحربة القصيرة: قاله الحافظ. وقال الجزري 
في «النهاية؛ العنزة مثل نصف الرمح أو أكبر شيئاً. وفيها سنان مل 
سنان الرمح والعكازة قريب منها انتهى (فركزها) أي غرزها 
(بالبطحاء) يعني بطحاء مكة وهو موضيع خارج مكة» وهو الذي 


يقال له الأبطح قاله الحافظ. قلت ويقال له المحصب أيضاً. 

-٤‏ (يمر بين يديه الكلب والحمار)» قال الحافظ أي بين العنزة 
والقبلة لا بينه وبين العنزة» ففي رواية عمرو بن أبي زائدة: ورايت 
الناس والدواب يمرون بين يدي العنزة (وعليه حلة حمراء) الحلة 
بضم الحاء إزار ورداء قال الجزري في «النهاية»: الحلة: واحد 
الحلل وهي برود اليمن ولا تسمى حلة إلا أن تكون ثوبين من 
جنس واحد. 

-٥‏ (كأني أنظر إلى بريق ساقيه) أي لمعانهما والبريق اللمعان 
(قال سفيان) هو الشوري الراوي عن عون (نراه حبرة) بكسر 
المهملة وفتح الموحدة أي نظن أن الحلة الحمراء التي كانت عليه 
ل لم تكن حمراء بحتا بل كانت حبرة يعني كانت فيها خطوط 
حمر فإن الحبرة على ما في «القاموس» و«المجمع» هي: ضرب 
من برود من اليمن موشى. مخطط وقال ابن القيم: إن الحلة 
الحمراء بردان يمانيان منسوجان بخطوط حمر مع الأسود. وغلط 
من قال: إنها كانت حمراء بحتاً. قال: وهي معروفة بهذا الاسم 
انتهى وتعقب الشوكاني عليه بأن الصحابي قد وصفها بأنها حمراء 
وهو من أهل اللسان والواجب الحمل على المعنى الحقيقي وهو 
الحمراء البحت والمصير إلى المجاز أعني كون بعضها أحمر دون 
بعض لا يحمل ذلك الوصف عليه إلا لموجب فإن أراد أن ذلك 
معنى الحلة الحمراء لغة فليس في كتب اللغة ما يشهد لذلك؛ وإن 
أراد أن ذلك حقيقة شرعية فيها فالحقائق الشرعية لا تلبت بمجرد 
الدعوى انتهى كلام الشوكاني. وقد عقد الإمام البخاري في 
«صحيحه باباً بلفظ: باب الصلاة في الثوب الأحمر وأورد فيه هنذا 
الحديث. قال الحافظ في «الفتح»: يشير إلى الجواز والخلاف في 
ذلك مع الحنفية فإنهم قالوا: يكره وتأولوا حديث الباب بأنها كانت 
حلة من برود فيها خطوط حمر انتهى. وبأتي الكلام في هذه 
المسألة في موضعها بالبسط إن شاء الله: قوله: (حديث أبي جحيفة 
حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم إلا أنهما لم يذكرا 
فيه إدخال الأصبعين في الأذنين ولا الاستدارة. وفي الباب عنن 
عبدالرحمن بن سعد ابن عمار بن سغد مؤدن رسول الله يكف قال: 
حدثني ابي عن أبيه عن جده أن رسول الله يك أمر بلالاً أن يجعسل 
أصبعيه في أذنيه قال: إنه أرفع لصوتك. أخرجه ابن ماجه وهو 
حديث ضعيف. وفي الباب روايات أخرى. 

1- قوله: (وعليه العمل عند أهل. العلم يستحبون أن يدخل 
المؤذن إصبعيه في أذنيه في الأذان) قالوا: في ذلك فائدتان: 
إحداهما: أنه قد يكون أرفع لصوته وفيه حديث ضعيف أخرجه ابو 
الشيخ من طريق سعد القرظ عن بلال. وثانيتهما: أنه علامة للمؤذن 


ليعرف من رآه على بعد أو كان به صمم أنه يؤذن قاله الحافظ 


تحفة الأحسوذى - 


وقال: لم يرد تعيين الإصبع التي يستحب وضعها وجزم النووي انها 
المسبحة وإطلاق الإصبع مجاز عن الأنملة. انتهى. 

۷- قوله: (وقال بعض اهل العلم: وفي الإقامة أيضاً يدل 
إصبعيه في أذنيه وهو قول الأوزاعي) لا دليل عليه من السنة. وأما 
القياس على الأذان فقياس مع الفارق. قال القارىء في «المرقاة» 
في شرح حديث عبدالرحمن بن سعد «إن رسول الله يل أمر بلالاً 
أن يجعل إصبعيه في أذنيه قال: إنه أرفع لصوتك» ما لفظه: قال 
الطيبي ولعل الحكمة أنه إذا سد صماخيه لا يسمع إلا الصوت 
الرفيع فيتحرى في استقصائه كالأطرش» قيل: وبه يستدل الأصم 
على كونه أذانا فيكون أبلغ في الإعلام. قال ابن حنجر: ولا يسن 
ذلك في الإقامة لأنه لا يحتاج فيها إلى ابلغية الإعلام لحضور 
٠‏ السامعين انتهى (وأبو جحيفة اسمه وهب السوائي) بمضصرمة 
وخفة واو فألف فكسر همزة نسبة إلى سواءة بن عامر كذا في 
«المغني). 

-٥‏ باب مَا جَاءَ في التثويب في الجر“ 

۸- - [ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا أَحْمَدُ نن مَييع 
حدثنا آبُو أحْمَد الرَبيري حدثنا آبو إسنرائيل عن اكم عن 
عبدالر رمن بن أبي ّى عن بلا قَالَ: قال (لي) رَسول 
الله کا: ٥‏ توبن في شيء ِن م 
القجر» 

(قَالَ): وَنِي الاب عن أبي مَحذُورة9. 

[ھ: 2016] [د: م73ة]. 

قال أبو عِيسى: حدييث پلا لا تر إلا من حلييث أبي 
إسرائيل المُلائي. وأَبُو إسرائيل لم يسمع هذا الحديث من 
الحكم (بن عَتيبَة) قال: إنما رواه عن الحسن بن عُمَارة عن 
الحكم (بن عتيبة). وأبو إسرائيل املمة ا (مشتاعيل بن ابي 
إسْحاق» ليس (مُوَ) بذاك القوي عند أخل الحَديث©. 

وَقَدٍ اَلَف أهل العم في تَفسير التتويب. 1 

فقالَ بَعْضهُم: التثويب أن يَقُولَ ف في أذان الفَجر: «الصّلاةٌ 
خير من النؤم؛ هر قول ابن الماك وم 

قال إسْحَاق في التقويبٍ غَيْرَ ڌا قَال: «التثويب 
المَكْرُوة) هُْوَ شيءُ أخدتة الناس بد النبي كل إذ ذا أَذْنُ 
الْمؤَذْنُ فَامتبِطا الْقَوْم قَالَ بين الأذان والإقامة: «قذ قات 
الصلاة حي على الملا حي على للام“ 

(قال): وَهِذَا لي قال إسلحاق: هُوَ التثويب اللي (قد) 
كَرِهَهُ اهل اليل َالْلِي أحْدنُوء”" بد النبي ب 

وَالْذِي فَسَرَابْنْ الْمبَارَك وَأَسْمَدُ: التي ا 


المْوَدْنُ في أذان الفجر: «الصلاةٌ حير من من النؤم». 

وهو قول صّحِيحَة وَيُقَال لَه (التثويب أيضا). 

وَهُوَ اللي اختاره أهل البلو وَرَأوه. 

وروي عَنْ عبدالله بن عَمَرَ أنه كان يول في صلا الفَجْرٍ 
«الصّلاةٌ خيرٌ من النوم». 

وروي عن مُجَاهِدٍ قَالَ: دعست مع عبداله نن عم 
مسنْجداً وقد أن (فيو»» وَنْحْنْ ريد أن نُصلَئ (فيم»» فوب 
المؤدّن فَحَرَجَ عبدالله بن عُمَرَ مِنَ المسنجد وَقَالَ: اخرج بنا 
من عن هذا الميْتَدٍ ع ولم صل فيو" 

(قال): َإِنما 7 عبدالله ا الذي أحْدَنهُ الناس بَعْكُ: 
الإعلام بعد الإعلام» 4 على الإقامة كما في حديث «حتى u‏ 
ثوب. أدبر ختى إذا فرغ أقبل حتى يخطر بين المرء ؤنفسه؛» وعلى 
قول المؤذن في أذان الفجر «الصلاة خير من النوم»» وكل من هذين 
تثويب قديم ثابت من وقته ب إلى يومنا هنذا وقد أحدث الناس 
تشويباً ثالث بين الأذان والإقامة. قاله في #فتح الودود»: قلت: وراد 
الترمذي بالتثويب ههنا هو قول المؤذن في .اذان الفنجر «الصلاة خير 

من النوم؟. 

a قوله: الو‎ - ١ 
ابن عبدالله بن الزبير بن درهم الأسدي الكوفي ثقة ثبت إلا أنهقند‎ 
يخطىء في حديث الفوري» زهو من رجال الكتب الستة (أبو‎ 
إسرائيل) يجيء ترجمته (عن الحكم) هو ابن عتييسة (عن‎ 
عبدالرحمن بن أبي ليلى عن بلال) عبدالرحمن هذا لم يسمع من‎ 
RS 
ل يك #الصنلاة‎ 
خير مسن النوم»» وقال: والأصل في التثويب أن يجيء الرجل‎ 


٠ ,‏ وكل داع مثوب وقيل: إنما سمي تثويباً من ثاب يثوب إذا رجع .فهو ' 


رجوع إلى الأمر بالمبادرة إلى الصلاة وان المؤذن إذا قال: حي 

على الصلاة فقد دعاهم إليها وإذا قال بعدها: الصلاة خير من النوم 
فقد رجع إلى كلام معناه المبادرة إليها انتهى كلام الجزري وحديث 
الباب أخرجه ابن ماجه والبيهقي وقال عبدالرحمن لم يلق بلالا. 

٤‏ - قوله:-(وفي الباب عن أبي محذورة) أخرجه أبو داود قنال: 
قلت: يا رسول الله علمني سنة الأذان الحديث» وفي آخره: فإن كان 
صلاة الضبح قلت: الصلاة خير من النوم الصلاة خير من النوم الله 
أكبر الله أكبر لا إله إلا الله. ورواه ابن حبان فيٰ «صحيحه)» وفي 
الباب أيضا عن أنس قال: من السنة إذا قال المؤذن في أذان الفجر: 


6ه 


تحفة الأحسوذى - كتساب الصسلاة 


حي على الصلاة حي على الفلاح قال: الصلاة خير من الشوم. 
أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه» والدارقطني ثم البيهقي في 
«سئنهما» وقال البيهقي: إسناده صحيح كذا في «نصب الراية»» وفي 
الباب أحاديث أخرى مذكورة فيه. 

واعلم أنه قد ثبت كون الصلاة خير من النوم الصلاة مير من 
النوم في آذان الفجر بعد حي على الفلاح حي على الفلاح من 
حديث أبي محذورة وبلال المذكورين وكذا من حديث ابن عمر 
قال: الأذان الأول بعد حي على الفلاح الصلاة خير من النوم مرتين 
رواه السراج والطبراني والبيهقي وسنده حسن كما صرح به 
الحافظ» وهو مذهب الكافة وهو الحق وأما ما قال الإمام محمد في 
#موطئه؛ من أن الصلاة خير من النوم يكون ذلك في نداء الصبح 
بعد الفراغ من النداء ففيه نظر. 

-٥‏ قوله: (حديث بلال لا نعرفه إلا من حديث أبي إسرائيل 
الملائي) بمضمومة وخفة لام وبمد بياء في آخره نسبة إلى بيع 
الملاء نوع من.الثياب (إنما رواه عن الحسن بن عمارة) وهو متروك 
(وأبو إسرائيل اسمه إسماعيل بن أبي إسحاق وليس بذاك القوي) 
قال الذهبي في «الميزان»: أبو إسرائيل الملائي الكوفي هو 
إسماعيل بن أبي إسحاق خليفة ضعفوه وقد كان شيعيا بغيضاً من 
الغلاة الذين يكرهون عثمان. قال ابن المبارك: لقد من الله على 
المسلمين بسوء حفظ أبي إسرائيل وذكر أقوال الجرح وقال الحافظ 
في «التقريب»: صدوق سيء الحفظ. 

1- قوله: (قال إسحاق في التنويب) أي في تفسيره (غير هذا) 
أي غير هذا الذي فسره به ابن المبارك وأحمد (قال) أي إسحاق 
(هو شيء أحدثه الناس بعد النبي 6 إذا أذن المؤذن فاستبطأ القوم 
قال بين الأذان والإقامة: قد قامت'الصلاة حي على الصلاة حي 
على الفلاح) وبهذا التفسير قال الحنفية» قال الحافظ الزيلعي في 
«نصب الراية» بعد ذكر حديث الباب: اختلفوا في التثويب فقال 
أصحابنا يعني الحنفية: هو أن يقول بين الأذان والإقامة: حي على 
الصلاة حي على الفلاح مرتين» وقال الباقون: هو قوله في الأذان 
«الصلاة خير من النوم» انتهى كلام الزيلعي. قلت: قول الباقين: هو 
قوله في الأذان «الصلاة خير من النوم» انتهى كلام الزيلعي. قلت: 
قول الباقين هو الصحيح كما صرح به الترمذي وهو المراد.في 
حديث الباب: وأما ما قال به إسحاق ومن تبعه فهو محدث كما 
صرح به الترمذي فكيف يكون مراداً في الحديث النبوي. 

۷- (والذي أحدثوه) عطف على الذي كرهه. قال التوريشتي: 
أما النداء بالصلاة الذي يعتاده الناس من بعد الأذان على أبواب 
المسجد فإنه بدعة يدخل في القسم المنهي عنه. انتهى. 

۸- (وروي عن عبدالله بن عمر إنه كان يقول في صلاة الفجر) 


أي في أذان صلاة الفجر ولم أقف على من أخرج هذا الأثر (وروي 
عن مجاهد قال: دخلت مع عبدالله بن عمر مسجدا إلخ) رواه أبو 
داود في «سننه؟ ولفظه قال: كنت مع ابن عمر فثوب رجل في 
الظهر أو العصر قال: اخرج بنا فإن هذه بدعة. انتهى. وإنما قال: 
احرج بنا لآنه كان حينئذ أعمى. 
5- پاب مَا جاءَ أن من آڏن فهو يُقِيم 

4- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا هَنَادٌ 
حَدََنَا عبْدَهُ وََعْلَى (بْنْ عَبَيدِ) عن عبدالرحَمْن ن زِيَادٍ بن 
نعم الإفريقي عَنْ زياد بْن نُعَيْمٍ الْحَضرَمِي عَن زياد بن 
الحَارث الصّدائِي” قال: «أمَرَني رَسُول الله وك أن أَوْذْنَ في 
صلا الفَجْر ادت قاراد بلآلَ أن بُقيم فَقَالَ سول الله 
يكلل: دإن أخا صداء قَدْ 
اڏن وَمَن ان فهر يقي" . 

(قال): وَفِي الْبَابِ عن ابن عُمر”". 

قَالَ أبُو عِيسّى: وَحاريث زيا إِنْمَا تَعْرفُهُ مِنْ حديث 
الإفريقي“. 

.[Y1Y ia] ]0 1£ [د:‎ 

(والإفريقي) هو ضيف عند أهل الْحَديث» ضَعْفَهُ يَحَْى 
انر مَعِيدٍ القَطَانٌ وَغَيْرْهُ قَالَ أخْمَدُ: لآ اكب حَدِيثَ 
الإفريقي. 1 

(قال): ورت مُحَمَد بْنَ إسلماعيل بوي انر ويقول: 
و قارب الحديث. | 

وَالْمَمَلُ عَلَى هذا عند (أكثّر) أل الْعِلم: (أن) من أذْنَ 
عام مزه 1 


-١‏ قوله: (نا عبدة ويعلى عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم) 
بفتح أوله وسكون النون وضم المهملة الإفريقي قاضيها ضعيف 
من جهة حفظه وكان رجلا صالخا قاله الحافظ (عن زياد بن نعيم) 
بضم النون مصغراً هو زياد بن ربيعة بن نعيم الحضرمي ثقة (عن 
زياد بن الحارث الصدائي) بضم الصاد وخفة الدال فألف فهمزة 
نسبة إلى صداء ممدود وهو حي من اليمن قاله صاحب امجمع 
البحار» وغيره» وهو حليف لبني الحارث بن كعب بايم النبي ي 
وأذن بين يديه ويعد في البصريين قاله الطيبي» وقال الحافظ: له 
صحبة ووفادة. 

۲- (أن أخا صداء) هو زياد بن الحارث الصدائي (ومن أذن 
فهو يقيم) قال ابن الملك: فيكره أن يقيم غيره وبه قال الشافعي 
وعند أبي حنيفة لا یکره لما روى أن ابن آم مكتوم ريما كان يؤذن 
ويقيم بلال وريما كان عكسه» والحديث محمول على ما إذا لحقه 


تبحفة الأحوذى = 


كتاب الصلاة 
3 °۱۱ 


الوحشة بإقامة غيره كذا في «المرقاة». 

قلت: لم أقف على هذه الرواية التي ذكرها اين الملك ولأبي 
حنيفة حديث آخر وسيأتي ذكره وتحقيق هذه المسألة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو حفص عمر بن 
شاهين في كتاب «الناسخ والمنسوخ» وأبو الشيخ .الأصبهاني في 
كتاب «الأذان» والخطيب البغدادي عن سعيد بن أبي راشد المازني 
ثنا عطاء بن أبي رباح عن ابن عمر أن النبي وَل كان في سير له 
فحضرت الصلاة فتزل القوم فطلبوا بلالاً فلم يجدوه فقام رجل 
فأذن ثم جاء بلال فذكر له فأراد أن يقم فقال له عليه السلام: مهلا 
يا بلال فإنما يقيم من أذن. قال ابن أبي حاتم في «العلل»: قال أبي: 
هذا حديث منكر وسعيد هذا منكر الحديث ضعيف كذا في «نصب 
الراية». 

4- قوله: (إنما نعرفه من حديث الإفريقي) هو عبدالرحمن بسن 

زياد بن أنعم (والإفريقي هو ضعيف) قال في «البدر المشير»: 
ضعيف لكثرة روايته للمنكرات مع علمه وزهده ورواية المتكرات 
كثيراً ما يعتري الصالحين لقلة تفقدهم للرواة لذلك قيل: لم نر 
الصالحين في شيء أكذب منهم في الحديث كذا في «النيل» . وقال 
. ميرك: ضعف الحديث الترمذي لأجل الإفريقي وحسنه الحازمي 
وقواه العقيلي وابن الجوزي. انتهى» والحديث أخرجه أبو داود 
وابن ماجه (يقوي أمره ويقول: هو مقارب الجديث) هذا من ألفاظ 
التعديل وقد تقدم توضيحه في المقدمة. 1 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم مَنْ أذن فهو 
يقيم) قال الحافظ الحازمي في كتاب «الاعتبار»: اتفق أهل العلم 
في الرجل يؤذن ويقيم غيره على أن ذلك جائزء واختلفوا في 
الأولوية فذهب أكثرهم إلى أنه لا فرق وأن الأمر متسع» وممن رأى 
ذلك مالك وأكثر أهل الحجاز وأبو حنيفة وأكثر أهل الكوفة وأبو 
ثور» وذهب بعضهم إلى أن الأولئ أن من أذن فهو يقيم. 

. وقال سفيان الثوري: كان يقال: مَنْ أذن فهو يقينم» وروينا عن 
أبي محذورة أنه جاء وقد أذن إنسان فأذن وأقام والى هذا ذهب 
أحمد وقال الشافعي في رواية الربيع عنه: وإذا أذن الرجل أحببت 
أن يتولى الإقامة لشيء يروى فيه: أن من أذن فهو يقيم. وكان من 


حجة من ذهب إلى القول الثاني ما أخبرنا به أبو المحاسن فذكر . 


بإسناده حديث زياد بن الحارث الصدائي بأطول مما رواه الترمذي. 
ثم قال: قالوا: فهذا الحديث أقوم إسناداً 
عبدالله بن زيد ذكره قبل ذلك بلفظ «رأى عبدالله الأذان في المنام 
فأتى النبي ية فأخبره فقال: ألقه على بلال فألقاه على بلال فأذن 
فقال عبدالله: آنا رأيته وأنااكنت أريده. قال: فأقم أنت» قال: ثم 


من الأول يعني من حديث 


حديث عبدالله بن زيد كان في أول ما شرع الأذان وذلك في السنة 


الأولى وحديث الصدائي كان بعذه بلا شك والأخذ بآخر الأمرين 
أولى؛ وطريق الإنصاف أن يقال: الأمر في هذا الباب على التوسع 
وادعاء النسخ مع إمكان الجمع بين الحديثين على حلاف الأصل 
إذا لا عبرة لمجرد التراخي» ثم نقول في حديث عبدالله بن زيد: 
إنما فوض الأذان إلى بلال لأنه كان أندى صوتا من عبدالله على ما 
ذكر في الحديث» والمقصود من الأذان الإعلام ومن شرطه 
الصوت وكلما كان الصوت أعلى كان أولى. وأما زيد ابن الحارث 
فكان جهوري الصوت ومن صلح للأذان فهو للإقامة أضلح. وهذا 
المعنى يؤكد قول من قال: من أذن فهو يقيم. انتهى كلام الحازمي. 

قلت: حديث عبدالله بن زيد وحديث الصدائي كلاهما ضعيفان 
والأخذ بحديث الصدائي أولى لما ذكر الحازمي ولأن قوله ا في 
حديث الصدائي «من أذن فهو يقيم» قانون كلي» وأما حديث 
عبدالله بن زيد ففيه بيان واقعة جزئية يحتمل أنه يل أراد بقوله 
لعبدالله بن زيد: فأقم أنت تطييب قلبه لأنه رأى الأذان في المنام 
ويحتمل أن يكون لبيان الجواز ولأن لحديث الصدائي شاهدا 
ضعيفاً من حديث ابن عمر وقد تقدم ذكره قال الحافظ في 
«الدراية»: وأخبرج ابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ» له من 
حديث ابسن عمر شاهدا انتهى» وقال صاحب «سبل السلام»: 
والحديث دليل على أن الإقامة حق لمن أذن فلا تصح من غيره 
وعضد حديث الباب يعني حديث الصدائي حديث ابن عمر بلفظ: 
مهلاً يا بلال فإنما يقيم من أذن أخخرجه الطبراني والعقيلي وأبو 
الشيخ وإن كان قد ضعفه أبو حاتم وابن حبان: انتهى. 

۷- باب ما جَاءَ في كَرَاهِية الآذان بغيْر وْضُوء 
۹ - - [ضعيف ضعفه الترمذي] حدتتا علي بْنْ حجر 
حَدئنا الولِيد ا و 
الرَهْرِي عن أبي هُرَبْرةَ عَن النبي وك قال: «لأ يُوْذَنْ إلا 


> :4 5 7 
متو ضيء؟ 


۱-[ضعیف] حَدَثًَا یحی بن مُوسَى حَدَتَنَا عبدالله بن 
وهب عن يُونْس”" عن ابن شهاب قَالَ: قال بُو هُرَبْرة: ل 
يتاڍي بالصّلاةٍ ١ E‏ مُنَوضيءٌ. 

(قَالَ أو عَيسّى): وهذا اسح من الحديث الأوّل“. 

(قَالَ أبُو عِيسى): وَحَلِيثْ ' أبي هريره لم يَرْفعْهُ ابن وَهْبِر 
وَمْوَ أصّحّ مِنْ حَدِيث الْوَلِيا بن 

والرَهري لم بسمع مِن أبي مر 

0 2 ايلم في الآذان عَلَى غير وُضوء: 

بَعْضْ أل اليل وبه يقو ل الشافجي», وإسنحاق". 

ورخص ذلك فض آهل الم وَبه يول سيان 
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تخفة الأحسوذي - كاب الصلاة 


(الثؤري)؛ وان المبَّارّكء وَأَحْمَدٌ 

-١‏ قوله: د فجت ريض ا 
أبو روح الدمشقي» روى عن مكحول وابن شهاب وعنه بقية بن 
الوليد بن مسلم ضعيف كذا في «الخلاصة» و«التقريب». 

؟- وفوله: (لا يؤذن إلا متوضىء) الحديث دليل على أنه يكره 
الأذان بغير وضوء لكن الحديث ضعيف من وجهين: فإن في سنده 
معاوية بن يحيى الصدفي وهو ضعيف» كما عرفت فيه انقطاع بين 
الزهري وأبي هريرة فإنه لم يسمع منه كما صرح به الترمذي. 

۳- قوله: E AD‏ 
حافظ (عن يونس) ابن يزيد بن أبي النجاد الأيلي ثقة إلا أن في 
روايته عن الزهري وهما قليلاء وفي غير الزهري خطأ من كبار 
السابعة كذا ف في «التقريب» وغيره. 

ENE قوله: (قال: قال أبو هريرة:‎ -٤ 
موقوف ومنقطع.‎ 

-٥‏ قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) أي هذا الحديث 
الموقوف الذي رواه عبدالله بن وهب عن يونس عن ابن شهاب عن 
أبي هريرة أرجح وأقل ضعفاً من الحديث الأول المرفوع الذي 
رواه معاوية بن يحيى عن الزهري عن أبي هريرة فإن هذا المرفوع 
ضعيف من وجهين كما عرفت. والموقوف ضعيف من وجه واحسد 
وهو الانقطاع. 

23 (والزهري لم يسمع من أبي هريرة) فصار الحديث من 
الطريقين منقطعا. لكن رواه أبوالشيخ عن ابن أبي عناصم حدثنا 
هشام بن عمار جدثنا الوليد بن مسلم عن معاوية بن يحيى عن 
الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة أن النبي ية قال: لا 
يؤذن إلا متوضىء. وقال البيهقي: كذا رواه معاوية بن يحيسى 
السدني وهو ضعيف. والصحيح رواية يونس وغيره عن الزهري 
مرسلا كذا في «عمدة القاري». 

۷- قوله: (فكرهه بعض أهل العلم ويه يقول الشسافعي 
وإسحاق) وهو قول عطاء. قال البخاري في «صحيحه:: قال عطاء: 
الوضوء حق وسنة انتهى. قال الحافظ: وصله عبدالرزاق عن ابن 
جرير قال: قال لي عطاء: حق وسنة مسنونة أن لا يؤذن المؤذن إلا 
متوضتاً هو من الصلاة هو فاتحة الصلاة؛ ولابن أبي شيبة من وجه 
آخر عن عطاء أنه كره أن يؤذن الرجل على غير وضوء انتهى. وهو 
قول أحمد. قال صاحب «السبل»: قد ذهب أحمد وآخرون إلى أن 
لا يصح أذان المحدث حدثاً أصغر عملاً بهذا الحديث انتهى. لكن 
ذكر الترمذي أحمد في المرخصين وذكر العيني في «شرح 
في المرخصين حيث قال: قال 
صاحب «الهداية» من أصحابنا: وينبغي أن يؤذن ويقيم على طهر 


البخاري؟ الشافعي مع أحمد ف 


لأن الأذان والإقامة ذكر شريف يستحب فيه الطهارة فإن أذن على 
غير وضوء جازء وبه قال الشافعي وأحمد وعامة أهل العلم. وعنن 
مالك أن الطهارة شرط في الإقامة دون الأذان. وقال عطاء 
والأوزاعي وبعض الشافعية: تشترط فيهما. انتهى كلام العيني 
(ورخص في ذلك بعض أهل العلم وبه يقول سفيان وابن المبارك 
وأحمد) وهو قول إبراهيم النخعي كما في «صحيح البخاري» وهو 
ا لأن الأذان ليس من جملة الأركان فلا يشترط 
شت يشترط في الصلاة من الطهارة» ولا من استقبال القبلة كما لا 
يستحب فيه الخشوع الذي ينافيه الالتفات وجعل الأصبع في الأذن 
كذا في «فتح الباري». 
قلت: العمل على حديث الباب هو الأولئء فإن الحديث وإن 
كان ضعيفاً لكن له شاهداً من حديث وائل. قال الحافظ في 
«التلخيص»: روى البيهقي والدارقطني في «الأفراد» وأبو الشيخ. في 
«الأذان» من حديث عبدالجبار بن وائل عن أبيه قال: حق وسننة أن 
لا يؤذن الرجل إلا وهو طاهزء ولا يؤذن إلا وهو قائم» إلا أن فيه 


: انقطاعاً لأن عبدالجبار ثيت عنه في «صحيح مسلم؟ أنه قال: كنت 


غلاماً لا أعقل صلاة أبي ونقل النووي اتفاق أئمة الحديث على أنه 
حديث ابن عباس ذكره الزيلعي في «نصنب الراية» بلفظ: يا ابن 
عباس إن الأذان متصل بالصلاة فلا يؤذن احدكم إلا وهو طاهرء 
أخرجه أبوالشيخ والله تعالى أعلم: 

۸ - باب ما جَاءَ: أن الإمَام أحق بالإقامّة 

7- [قال الألباني: حسن] حدئنا يُحَى بن مُوسَى 
حدثنا عبدالراق حبرا إسرائيل أخجرّني سسِمَالكُ بن حَرْب 
سَمِعْ جَاپر ن مر يقُول: «كان مُوَذَنْ رَسُول الله يد 
ُهل فلا قم حت إا رأى رَسُول الله ككل قد حرج أقام 

Pel 

الصّلاة حين يراه 


٠ .[orY [د:‎ 

قَالَ أبُو عيسَى: حَلويث جابر بْن سَمُرَةَ (هُوَ) حدیث 
وي (صحبح). : 

وحَدِيث (إسْرائِيلَ عَنْ) سمَّاك لا نَعْرفُهُ إلا من هذا 
الْوَجْهِ. 0 

وَهَكَذًا قال بَععضْ ) أهْلٍ الْعِلْم: إن المُوَدْنَ املك بالآذان» 
۴ الم انلك ا 0 


نون السوائي بضم المهملة والمد: صحابي ابن صحابي نزل الكوفة 


في (التقريب». 


ومات بها بعد سنة سبعين كذا ف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 
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۲- قوله: (یمهل فلا يقيم حتى إذا رای رسول الله َك قد خرج 
أقام الصلاة حين يراه) هذا الحديث يدل على أن مؤذن رسول الله 
يك كان لا يقيم إلا بعد أن يراه. وقد أخرج الشيخان عن أبي قتادة 
مرفوعا: إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى تروني» آي: قد حرجت 
وهذا الحديث يدل على أن مؤذن رسول الله ب كان يقيم قبل أن 
يزاه. ویجمع بينهما بان بلالاً كان يراقب وقبت خروج رسول الله 
ية فأول ما يراه يشرع في الإقامة قبل أن يراه غالب الناس» م إذا 
رأوه قاموا ويشهد لذلك ما أخرجه عبدالرزاق عن ابن جريج عنن 
ابن شهاب أن الئاس كانوا ساعة يقول المؤذن: الله أكبر يقومون إلى 
الصلاة فلا يأتي النبي ية مقامه حتى تعتدل الصفوف. زفي 
«ضحيح مسلم».ولاسئن أبي داود» و#مسستخرج أبي عوانة»: أنهم 
كانوا يعدلون الصفوف قبل خروجه ية وفي حديث أبي قتادة أنهم 
كان يقومون ساعة تقام الصلاة ولو لم يخرج النبي بَا فنهاهم عن 
ذلك لاحتمال أن يقع له شغل يبطىء فيه عن الخروج فيشق عليهم 
الانتظار كذا في «الفتح» و«النيل» والله تعالى أعلم. 

۳- قوله: (حذيث جابر بن سمرةٍ حديث حسن) وأخرجه مسلم 
بلفظ: كان بلال يؤذن إذا دحضت الشمس فلا يقيم حتى يخرج 
النببي كله فإذا حرج أقام الصلاة. 

-٤‏ قوله: (وهكذا قال بعض أهل العلم: أن.المؤذن أملك 


بالأذان والإمام أملك بالإقامة) وقد ورد مثله عن أبي هريرة قال: ٠‏ 


قال رسول الله اة: المؤذن أملك بالأذان والإمام أملك بالإقامة. 
رواه ابن عدي وضعفه كذا في «بلوغ المرام 
إسماعيل الأمير في سبل السلام» في شرح هذا الحديث: المؤذن 
أملك بالأذان أي وقته موكول إليه لأنه أمين عليه والإمام أملك 
1 بالإقامة فلا يقيم إلا بعد إشارته. قال الشوكاني: ولعبل تضعيفه له 
لأن في إسناده شريكا القاضي» وقد أخرج البيهقي نحوه عن علي 
رضي الله عنه من قوله وقال: ليس بمحفوظ ورواه أبو الشيخ من 
طريق أبي الجوزاء 
4- بَابْ ما جَاءَ في الأذان بالليل 

۳ - - [متفق عليه] حدئنا يِه حدثها الث عن ابن 
شاب عن سام عن أبيد''' أن النبي ب قَال: ن بلدّلة يُوَذْنُ 
پیل فكلوا وَاشربُوا حَنَى تَسْمَعُوا تأي ابن أمْ مکو . 

[FV :ù] [1°41 لخ: 297][م:‎ 

قال (أبُو عِيسّى): رفي اباب عن ابن لخو وَعَائِشَة 
وَأَنِيْسة وَأنْسء رأبي ذنء ره رة . 
قال أبُو عِيسّى: ليث ابن عْمَرٌ حديث 


وقد اختلف أهل الْعِلْم في ) الآذان بالليل: 


». قال محمد بن 


عن ابن عمه وفيه معارك وهو ضعيف. انتهى : 


02 0 


١‏ خن نیح 


قال د عضر تعض اهل الْعلم: 7 ا أَذْن المؤدن بالليل جرا وَأ 
يعيد وهو قول مالك وَابْنِ المبارك ر ر 
وإسحاق”". 

وَقَالَ عض أفل العلم: ذا ڏا أذ بابل اقا وب قول 
سُْفيَانُ الور للف 

د حمَة ب ستل عن ارب عن افع عن ان عر 
دأن بلالا أن ليل فَأمَرَهُ النبي كلل أن بابي اذ الْعَبِْدَ 
ام" 

ال ابو يستى: هذا ڪي هير مخفو . 
ان ران ابي نا إن بلالا 25 فكوا 
واشرُوا حَتَى بُوذّْن ابن أمْ ام مكتوم». 

(قال): وَرَوَى عبدالعزيز بْنْ أبي رَوَادٍ عن َاقِعِ: : أن مُوَدْناً 
لعمَرَ دن بليل فَأَمْرْهُ عَمَرُ أن يعد الآذَان40, 

ذا لآ يصح (أيضا)ء لله عن نافع عن عَمَر: ْقَطِع. 

وَلَعَلَّ حَمَادَ بن مَلَمَةَ أرَادَ هذا الْحَدِيث”". م 

والصجيح َوَايَةٌ عبيدالله وَعَيْر اجا عن افع عن ابن 
عُسَرَ والرَهْري عن سام عن ان عْمَر أن الي كل قَالَ: 
ن بلالا ودن بِلَيْلِ». 

َال اپو عيسى: رر کان ليث حماٍ صحيحا لم يكن 


لهذا الْحَِيثْ مَعْنَى إِذ قال رسول الله كل: ن بلالا يُوَدْنْ 


بَِبْلِ فَِنَمَا آم مَرَهُمْ فيمًا يُستقبَلٌ» فقال: «إن بلألا يُوَذْنُ ؛ بلَبِل» 
ل ن مره بإعَاذَةٍ الآذان حن أذْنْ قل طلوع الْفَجِر. ل 
يَقل: إن بلالا يُوَذْنْ بيل». 

قال علي بْنْ الملريني: حَلِيثُ حَمَاد ن سَلَمَةَ عن ټوب 
عن نافع عن ابن عُمْرَ عن النبي وه: : (هو) َير مَحْفُوظٍ 
وَأخطأ فيه حَمَادُ بْنْ سَلّمّة. : 

-١‏ قوله: (عن سالم) هو ابن عبدالله بن:عمر بن الخطاب 
القرشي المدني أحد الفقهاء السبعة» وكان ثبنا عابدا فاضلا كان 
يشبه بأبيه في الهدى والسمت قاله الحافظ (عن أبيه) هو عبدالله بن 
- قوله: (إن بلالا يؤذن بليل) كان تأذينه بالليل لنيرجع القسائم 
وينتبه 'النائم كما جاء في حديث ابن مسعود: أن النبي بل قال: لا 
يمنعن أحدكم أذان بلال من سحوره فإنه يؤذن أو قال: ينادي بليل 
ليرجع قائمكم ويوقظ نائمكم. رواه الجماعة إلا الترمذي (فكلوا 
واشربوا) آي أيها المريدون الصيام (حتى تسمعوا تأذين ابن أم 
مكتوم) قد بينت رواية البخاري أنه لم يكن بين أذانيهسا إلا مقندار 
أن يرقى ذا وينزل ذا. قال الحافظ في «الفشح»: قند أورده أي أورد 
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البخاري هذا الحديث في الصيام وزاد في آخره: فإنه لا يؤذن حتى 
يطلع الفجرء:قال القاسم: لم يكن بين أذانيهما إلا أن يرقى ذا وينزل 
ذاء وفي هذا تقيبد لما أطلق في الروايات الأخرى من قوله إن بلالاً 
يؤذن بليلء قال: وفيه حجة لمن ذهب إلى أن الوقت الذي يقع فيه 
الأذان قبل الفجر هو وقت السحور انتهى. قال في «سبل السلام»: 
وفيه شرعية الأذان قبل الفجر لا لما شرع له الأذان فإن الأذان شرع 
كما سلف للإعلام بدخول الوقت ولدعاء السامعين لحضور الصلاة 
وهذا الأذان الذي قبل الفجر قد أخير يل بوجه شرعيته بقوله: 
ليوقظ نائمكم وبرجع قائمكم. والقائم: هو الذي يصلي صلاة الليل 
ورجوعه عودة إلى نومه أو قعوده عن صلاته إذا سمع الأذان فليس 
للوعلام بدخول وقت ولا لحضور الصلاةء فذكر الخلاف في 
المسألة والإستدلال للمانع والمجيز لا يلتفت إليه من همه العمل 
بمائبت. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وأنيسة وأنس 
وأبي ذر وسمرة) أما حديث ابن مسعود فأخرجه الجماعة إلا 
الترمذي وتقدم لفظه. وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث أنيسة بالتصغير وهي بنت حبيب فأخرجه ابن حبان وأحمد 
مرفوعاً بلفظ «إذا أذن ابن آم مكتوم فكلو واشربواء وإذا أذن بلال 
فلا تأكلوا ولا تشربوا؛ كذا في «الدراية». وأما حديث أنس فأخرجه 
البزار عنه قال: أذن بلال قبل الفجر فأمره النبي 26 أن يرجع 
فيقول: ألا أن العبذ نام. فرقى بلال وهو يقول: ليت بلالا تكلته أمه 
وابتل من نضح دم جبينه. قال الحافظ الهيثمي: وفيه محمد بن 
القاسم ضعفه أحمد وأبو داود ووثقه ابن معين» وأما حديث أبي ذر 
فأخرجه الطحاوي عنه قال: قال رسول الله يل لبلال: إنك تؤذن إذا 
كان الفجر ساطعاً وليس ذلك الصبح إنما الصبح هكذا معترضاًء 
وفي سنده أبن لهيعة. وأما حديث سمرة وهو سمرة بن جندب 
فأخرجه مسلم. 

4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

0- قوله: (فقال يعض أهل العلم: إذا أذن المؤذن بالليل أجسزأه 
ولا يعيد وهو قول مالك إلخ) تمسك من قال بالإجزاء بحديث ابن 
مسعود وتقدم لفظه. وأجيب بأنه مسكوت عنه فلا يدل. وعلى 
التنزل فمحله فيما إذا لم يرد نطق بخلافه. وههنا قد ورد حديث 
ابن عمر وعائشة بما يشعر بعدم الإكتفاء نعم حديثه زياد بن 
الحارث عند أبي داود يدل على الإكتفاء فإنه فيه أنه أذن قبل الفجر 
بأمر النبي ية وأنه استأذنه في الإقامة فمنعه إلى أن طلع الفجر 
فأمره فأقام» لكن في إسناده ضعف. وأيضا فهي واقعة عين وكانت 
في سفر قاله الحافظ في «الفتح». 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الصلاة 


1- (وقال بعض أهل العلم: إذا أذن بالليل أعاد وبه يقول 
سفيان الثوري) وهوقول أبي حنيفة ومحمد قال الخطابي: وكان أبو 
يوسف يقول بقول أبي حنيفة ثم رجع فقال: لا بأس أن يؤذن للفجر 
خاصة قبل طلوع الفجر اتباعا للأثبر..وكان أبو حنيفة ومحمد لا 
يجيزان ذلك قياسا على سائر الصلوات» وإليه ذهب سفيان الشوري 
انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وإلى الإكتفاء مطلقاً ذهب مالك 
والشافعي وأحمد وأصحابهم وخالف ابن خزيمة وابن المنذر 
وطائفة من أهل الحديث وقال به الغزالي في «الإحياء» وادعى 
بعضهم أنه لم يرد في شيء من الحديث ما يدل على الإكتفاء 
انتهى. 

قلت: لم أقف على حديث صحيح صريح يدل على الإكتفاء 
فالظاهر عندي قول من قال بعدم الإكتفاء والله تعالى أعلم. 

۷- قوله: (فأمره النبي َة أن ينادي: إن العبد نام) يعني أن 
غلبة النوم على عينيه منعته من تبين الفجر قال الحافظ في «الفتح»: 
وقال الخطابي: هو يتأول على وجهين أحدهما: أن يكون أراد به أنه 
غفل عن الوقت كما يقال: نام فلان عن حاجتي إذا غفل عنها ولم 
يقم بها. والوجه الآخر: أن يكون معناه: قد عاد لنومه إذا كان عليه 
بقية من الليل يعلم الناس ذلك اثلا ينزعجوا من نومهم وسكونهم 
انتهى. وهذا الحديث رواه الترمذي معلقا ووصله أبو داود قال: 
حدثنا موسى بن إسماعيل وداود بن شبيب المعنى قالا: ثنا حماد 
عن أيوب عن نافع عن ابن عمر فذكره. والحديث مما تمسك به 
من قال إن المؤذن إذا أذن بالليل أعاد لكنه غير محفوظ كما بينه 
الترمذي. 

۸- (وروى عبدالعزيز ابن أبي رواد) بفتح الراء وتشديد الواو: 
صدوق عابد ربما وهم ورمي بالإرجاء (أن مؤذناً لعمر) اسم هذا 
المؤذن مسروح وقال بعضهم: مسعود (أذن بليل فأمره عمر أن يعيد 
الأذان) هكذا ذكره الترمذي معلقا ورواه أبو داود في ننه 
موصولاً بعد حديث حماد بن سلمة. 

-٩‏ (ولعل حماد بسن سلمة أراد هذا الحديث) أي أثر عمر 
فوهم في رفعه والمعنى أن حماد ابن سلمة كان له أن يقول: إن 
مؤذناً لعمر أذن بليل فأمره عمر أن يعيد الأذان فوهم فقال: إن بلالاً 
أذن بليل فأمره النبي كه أن ينادي: إن العبد نام. قال الحافظ في 
«الفتح»: اتفق أئمة الحديث علي بن المدني وأحمد بن حنبل 
والبخاري والذهلي وأبو حاتم وأبو داود والترمذي والأثرم 
والدارقطني على أن حماداً أخطأ في رفعه وأن الصواب وقفه على 
عمر بن الخطابء وأنه هو الذي وقع له ذلك مع مؤذنه. انتهى كلام 
الحافظ. 
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۰- باب (ما جَاء) في كراهية اْخْرُوج مِنَ 
الممنجد بَعْدَ الآذَان 


4 - - [صحيح؛ رواه مسلم] خلا نا حدئنا وكيم عن 
سيان عن إبْرَاهيم ُن المُهّاجر عن أبي الشَعْتاء”" قال: 
«خرج جل من السنجد بعد ما أن فيه بِالْمَصرِه فَقَالَ أبنو 
هَرَيرَة: اما هذا ققد عضّى أبَا الْمَا سیم کا" . ١‏ 
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قَالَ (أبو عِيسى): وفِي الاب عن عثْمَانَ9". 

(قَال أبو عِيسّى): حډيث أبي هُرَيْرَةَ حډيث حَسَنْ 

يوا 

قلخا العمل عند أهل الْعِلْم من أصْحَاب النبي 6 
ومن َعْدَهُمْ: : أن لأَيَخْرُجَ أحدّ مِن الْمَسْجِدٍ بَمْدَ الأَذّان إلا 
من عذر: أن يَكُونْ عَلَى غَيْرِ وضُومء أو أمر لا بُ مِنه 4 

يُروَى عن إبْرَاهِيم النحَعِي أنه قَال: بخن متاق تاخز 
المُوَذّنُ فِي الإقَامَةٍ. 
لايك : وَهَذَا عندنا لِمَنْلَهُ عدر فِي الْحُرُوج 

وأو التتعْناء اسم (سَلَيمْ بْنْ أمنوة) وَهُوَ وَالِدُ أشعث بن 
أبي الشتعقاء. 
وقد رَوَى أشلعث بن أبي الشَعْثّاء هذا الحديث عن أبيه. 
-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الثوري (عن إبراهيم بن مهاجر) بن 
جابر البجلي الكوفي. صدوق لين الحفظ من الخامسة (عن أبي 
الشعثاء) سليم بن أسود بن حنظلة الكوفي. ثقة باتفاق من كبار 
الثالثة. وروى هذا الحديث عنه ابنه أشعث ايضاًء وهو ثقة ولم 
ينفرد بروايته عنه إبراهيم بن مهاجر. 

۲- قوله: (أما هذا فقد عصا أبا القاسم) قال الطيبي: أما 
للتفصيل يقتضي شيثين فصاعداء والمعنى أما من ثبت في المسجد 
وأقام الصلاة فيه فقد أطاع أبا القاسم» وأما هذا فقد عصى انتهى. 
وقال القاري: رواه أحمد وزاد: ثم قال: أمرنا رسول الله : إذا 
كنتم في المسجد فنودي بالصلاة فلا يخرج أحدكم حتى يصلي»› 
وإسناده صحيح انتهى. والحديث يدل على أنه لا يجوز الخروج 
من المسجد بعد ما أذن فيه» لكنه مخصوص بمن ليس له ضرورة» 
يدل عليه حديث أبي هريرة أن رسولا الله ية حرج وقد أقيمت 
الصلاة وعدلت الصفوف حتى إذا قام في مصلاه انتظرنا أن يكبر 
انصرف» قال: على مكانكم فمكثنا على هيثتنا حتى خرج إلينا 
ينطف رأسه ماء وقد اغتسل. رواه البخاري وغيره. فهذا الحديث 
يدل على أن حديث الباب مخصوص بمن ليس له ضرورة فيلتحق 


بالجنب المحدث والراعف والحاقن ونحوهم وكذا من يكون إماماً 
لمسجد آخر ومن في معنا وقد أخرجه الطبراني في «الأوسط؛ من 
طريق سعيد بن المسيب عن أبي هريرة رضي الله عنه فصرح برفعبه 
إلى النبي 5 يك وبالتخصيص ولفظه : لا يسمع النداء في مسجدي ثم 
يخرج منه إلا لحاجة ثم لا يزجع إليه إلا منافق. . كنا ف في «الفتح؟. 

: ۳- قوله: (وفي الباب عن عثمان) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً 
بلفظ: من أدركه الأذان في المسجد ثم خرج لم يخرج لحاجة وهو 
لا يريد الرجعة فهو منافق. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. قال ابن الهمام: 
وأخرجه الجماعة إلا البخاري عن أبي الشعثاء قال: كنا مع أبي 
هريرة في المسجد فخرج رجل حين أذن المؤذن للعصر فقال أبو 
هريرة: أما هذا فقد عصى أبا القاسم» ومشل هذا موقوف عند 
بعضهم وإن كان ابن عبدالبر قال فيه وفي نظائره: مسند لحديث أبي 
هريرة:.من لم يجب الدعوة فقد عصى أبا القاسمء وقال: لا 
يختلفون في ذلك انتهى. 

-٥‏ قوله: (أو أمر لا بد منه) کان يكون حاقنا أو راعفا (ويروى 
عن إبراهيم النخعي أنه قال: يخرجح ما لم يأخذ المؤذن في الإقامة) 
قول إبراهيم النخعي هذا مخالف لظاهر أحاديث الباب فإنها 
صريحة في منع الخروج بعد الأذان مطلقاً أخذ المؤذن في الإقامة 
أو لم يأخذ إلا أن يحمل قوله على ما إذا كان له حاجة وهو يريد 
الرجوع فيدل على جواز الخروج حينئدكٍ ما أخرجه أبو داود في 
«المراسيل» عن سعيد بن المسيب أن النبي يك قال: لا يخرج أحد 
من المسجد بعد النداء إلا منافق إلا أحد أخرجته حاجة وهو يريد 
الرجوع. 

5- (وهذا عندنا) أي عند أهل الخديث (لمن له عذر في 
الخروج منه) أي من المسجد. والمعنى أن جواز الخروج من : 
المسجد بعد الأذان مخصوص بمن له عذر في الخروج» وأمامن 
لا عذر له فلا يجوز له الخروج (وقد روى أشعث بن أبي الشعثاء 
هذا الحديث عن أبيه) رواه مسلم. 


-١‏ باب ما جَاءَ في الآذان في السفر 


وو و 


0 - - [متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بْن يلان حدثنا وكيع 
عن سسْفيَانَ عن خا الْحَذَاء عن أبي قِلآبَة عن مالك بن 
الحُوَيْرت''" قَالَ: «قَِمت عَلَى رَسُول الله ب أنا واب عم 
لي» فََالَ لَنَا: إذا سَافَرتمَا فَأذنا وأقيما وَليَوْمَكُمَا أكبركنا»". 

قال اہو عيسى: هذا حدیٹ حَسَنٌ ص" . 


جن مج 
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وَالْعَمَلُ عَلَيْه عند أكُثْرٍ أل الْعِلْم: اختاروا الآذان ِي 
الس “. 

وَقَال بَعْضْهُم: : جز ي م الإقَامفُ نما الآذان عَلَى مَنْ بريد 
أن بجع الناس. 

وَالْقول الأرّل أصح”. وه يفول أحْمَد وَإسْحَاق. 

7 a قوله:‎ -١ 
«الفتخ». (عن أبى قلابة) الجرمي (عن مالك بن الحويرث)‎ 
بالتصغير الليئي صحابي نزل البصرة وفد على النبي يك وأقام عنده‎ 
عشرين ليلة وسكن البصرة.‎ 

؟- قوله: (قدمت على رسول الله و أنا وابن عم لي) بالرفع 
على العطف وبالتصب على أنه مفعول معه (فأذنا) أي من.احب 
منكما.أن يؤذن فليؤذن» وذلك لاستوائهما في الفضل» ولا يعتبر في 
الأذان السن بخلاف الإمامة. قاله الحافظ قال: وهو واضح من 
سياق حديث الباب حيث قال: فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم 
أكبركم» ومراده بحديث الباب حديث سالك بن الحويرث بلفظ: 
أتيت النبي بل في نفر من قومي الحديث» وفي آخره: فإذا حضرت 
الصلاة فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم أكبركم» وقال أبو الحسن ابن 
القصار: أراد بقوله «فأذنا» الفضلء وإلا فأذان الواحد يجزىء. 
وكأنه فهم منه أنه أمرهما أن يؤذنا جميعاً كما هو ظاهر اللفظء 
وتعقب عليه الحافظ وذكر في ضمن تعقبه توجيهاً آخر لقوله 
«فأذنا؛ حيث قال: فإن أراد يعني أبا الحسن بن القصار أنهما يؤذنان 
معأ فليس ذلك بمراد. وقد قدمنا النقل عبن السلف بخلافه؛ وإن 
أراد أن كلا منهما يؤذن على حدة ففيه نظر فإن أذان الواحد يكفسي 
الجماعةء نعم يستحب لكل أحد إجابة المؤذن فالأولى حمل الأمير 
على أن أحدهما يؤذن والآخر يجيب قال: والحامل على صرفه 
عن ظاهره قوله «فليؤذن لكم أحدكم»؛ وللطبراني من طريق حماد 
ابن سلمة عن خالد الحذاء في هذا الحديث «إذا كنت مع صاحبك 
فليؤذن وأقم وليؤمكما أكبركما» .انتهى (وأقيما) أي من أحب 
منكما أن يقيم فليقم» قال الحافظ: فيه حجة لمن قال باستحباب 
إجابة المؤذن بالإقامة إن حمل الأمر على ما مضى وإلا فالذي 
يؤذن هو الذي يقيم انتهى (وليؤمكما أكبركما) أي سناً. قال 
القرطبي قوله: وليؤمكما أكبركما يدل على تساويهما في شروط 
الإمامة ورجح أحدهما بالسنن. قال العيني: لأن هؤلاء كانوا 
مستوين في باقي الخصال:لأنهم هاجروا جميعاً وصحبوا رسول الله 
هة ولازموه عشرين ليلة فاستووا في الأخذ عنه فلم يبق ما يقدم به 
إلا السن. انتهى. ' 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. قال 
ميرك: ورواه الجماعة والمعنى عندهم متقارب وبعضهم ذكر فيه 


قصة كذا قاله الشيخ الجزري كذا في «المرقاة». 

-٤‏ قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم اختاروا الأذان في 
السفر) أي: ولو كان المسافر منفرداً (وقال بعضهم: تجزىء الإقامة 
إنما الأذان على من يريد أن يجمع الناس) روى عبدالرزاق بإسناد 
صحيح عن ابن عمر أنه كان يقول: إنما التأذين لجيش أو ركب 
عليهم أمير فينادي بالصلاة ليجتمعوا فأما غيرهم فإنما هي الإقامة؛ 
وحكى نحو ذلك عن مالك وذهب الأئمة الثلاثة والثوري وغيرهم 
إلى مشروعية الأذان لكل أحد كذا في «فتح الباري»» قلت: وكان 
ابن عمر يؤذن في السفر في صلاة الصبح ويقيم؛ روى مالك في 
«الموطأ» عن نافع أن عبدالله بن عمر كان لا يزيد على الإقامة ني 
السفر إلا في الصبح فإنه كان ينادي فيها ويقيم. وكان يقول: إنما 
الأذان للإمام الذي يجتمع إليه الناسء قال الزرقاني: وذلك لإظهار 
شعار الإسلام لأنه وقت الإغارة على الكفار وكان ية في ذلك 
الوقت يغسير إذا لم يسمع الأذان ويمسك إذا سمعه» ونقل عنه 
البوني أن ذلك لإعلام من معه من نائم وغيره بطلوع الفجر وسائر 
الصلوات لا تخفى عليهم. 

5- (والقول الأول أصح) فإنه ثابت بحديث الباب» وهو حجة 
على من ذهب إلى القول الثاني. وروى البخاري وغيره أن أيا سعيد 
الخدري قال لعبدالله بن عبدالرحمن بن أبي صعصعة الأنصاري: 
إني أراك تحب الغنم والبادية فإذا كنت في غنمك أو باديتك فأذنت 
للصلاة فارفع صوتك بالنداء فإنه لا يسمع مدى صوت المؤذن جن 
ولا إنس ولا شيء إلا شهد له يوم التيامة» قال أبو سعيد: سمعته 
من رسول الله يلد قال الحافظ: وهذا الحديث يقتضي استحباب 
الأذان للمنفرد. وبالغ عطاء فقال: إذا كنت في سفر فلم تؤذن ولم 
تقم فأعد الصلاة ولعله كان يرى ذلك شرطاً في صحة الصلاة أو 
يرى استحباب الإعادة لا وجوبها انتهى كلام الحافظ. 

فائدة: قال أبو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي؛: لم يذكر 
أبو عيسى رفع الصوت بالأذان وذكر أبو داود فيه حديث أبي 
هريرة: «المؤذن يغفر له مدى صوته ويشهد له كل رطب ويابس». 
والحديث في ذلك مشهور صحيح بيناه في «شرح الصحيحين» 
اتتهى. قلت: وفي ذلك حديث أبي سعيد الخدري الذي ذكرناه 
آنفا. 


۲- باب ما جَاءَ في فضل الآذَان 
1- [ضعيف» ضعفه الترمذي والحافظ] حدثنا مُحَصَدُ 
عم حُْمَيْدٍ اراز حدثنا أو تُمَبْلَةَ حدثنا أبُو حَمْرَةَ عن 
جار من جام عن ا ای لذ قي قال من 
دن سبع سيئين ميا كت ل يرَاءةٌ من الثار»”". 
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قال (أبو عِيسى): وَفِي الاب و (عَنْ عبدالله) بن مَسْعود 
ووبان وَمعَاويَة والس وبي هريره وبي سمي" 

(قَالَ أبُو عيسى): حَلرِيث انن عباس حدیث عريب. 

وأو تميْلة املمة یی بن واضح». 

وأو حَمْرَةَ السكري اسمة «مُحَمَدُ بن مَيْمُون». 

وجَابرٌ بن يزيد الجُْفِي ضَعَفُوءُ تَركَه يَحْيَى بن سمي 
وعبدالرَحْمَنِ بن مهدي . 

َال (أبُو عيسى): سَمِعْتْ الْجَارُودَ يَقُول: سيعت وكيماً 
قول : ولا جَابرٌ (الجُعفي) لكان اهل الكوقّة بِغَيْرٍ حَِيش 
وَلَوْلاً حَمَادٌ لكان أهْل الْكُوفة غير فق . 

-١‏ قوله: اة کا ا ا 
الأنصاري مولاهم» ثقة مسن كبار التاسعة مشهور بكنيته (نا أبو 
حمزة) اسمه منجمد بن ميمون المروزي ثقة فاضل (عن جابر) هو 
MIG E EE CEES‏ مدي 
كذا في «التقريب». 

"- قوله: لولبم نمو با اننا ب 
للأجرة (كتبت له براءة) بالمد أي خلاص (من النار) قال المناوي: 
لأن مداومته على النطق بالشنهادتين والدعناء إلى الله تعالى هذه 
المدة من غير باعث دنيسوي صير نفسه كأنها معجونة بالتوحيد 
والنار لا سلطان لها على من صار كذلنكء وأخذ فثه أنه يندب 
للمؤذن أن لا يأخذ على أذانه أجراً انتهى. 

''-.قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وثوبان ومعاوية وأنس 
وأبي هريرة وأبي سعيد) أما حديث ابن مسعود وحديث ثوبان فلم 
أقف على من أخرجهما وأما حديث مغاوية فأخرجه مشلم عننده 
قال: سمعت رسول الله كك يقول: المؤذتون أطول الناس اعناقاً يوم 
القيامة» وآما حديث أنس فاخرجه مسلم وله أحاديث في هذا الباب 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد عنه مزفوعا بلفظ: المؤذن 
يغفر له مدى صوته ويصدقه كل رطب ويابس وأخرجه آبو داود 
وابن خزيمة وعندهما: ويشهد له كل رطب ويابس وأما حديث. أبي 
سعيد فقد مر تخريجه ولفظه وفي الباب أحاديث كشيرة ذكرها 
المنذري في «الترغيب» والحافظ الهيئمي في «مجمع الزؤائد». 

-٤‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث غريب) وأخرجه بن ماجه 
وهو حديث ضعيف لأن في سنده جابراً الجعفي (وأبو خمزة 
السكري) سمي بذلك لحلاوة كلامه كذا في «الخلاصة». (وتجابر 
بن يزيد الجعفي) بضم الجيم وسكون العين وبفاء مسسوب إلى 
جعفي بن سعد كذا في «المغني» لصاحب «مجمع البخاز» (ضعفوه 
تركه يحيى بن سعيد وعبدالرحمن بن مهدي) وقال الإمام أبو 


حنيفة: ما رأيت فيمن لقيت أفضل من عطاء ولا لقيت فيمن لقينت 
أكذب من جابر الجعفي ما أتيته بشيء من رأبي قط إلا جاءني فيه 
بحديث. كذا في «تخريج الزيلعي: (ص۹۸٤۲):‏ 

-٥‏ (لولا جابر الجعفي لكان أهل الكوفة بغيز حديث ولولا 
حماد لكان أهل الكوفة بغير فقه) حماد هذا هو ابن أبي سليمان أبو 
إسماعيل الكوفي الفقيه روى عن إبراهيم النخعي وخلق» وعنه اينه 
إسماعيل ومغيرة وأبو حنيفة ومسعر وشعبة وتفقهوا به قال النسائي: 
ثقةھرجىء. 0 

-٣‏ بَابْ ما جَاءَ أن الإمَامَ ضَامن وَالْمُوَدْن مُؤْتَمَن 

- [صحيح] حَدَكنا هناد دنا بُو الأخوّصٍ ا 
مَُاوية عَن الامش عن أبي صالِح عن أبي مريْرَةَ قال قال 
رَسُولُ الله يكلل: لاام ضَامِنُ وَالْمُوَدْنُ مُوْنَمَنْ”" اللهُم 
أرشبد الآئمّة وَاغْفِرْ لِلْمُوَدْنِين»”". 

زد: 0۱۷[. 

(قَالَ أبُو عيسى): وَفِي الْبَابِ عَنْ عائشة وَسَهلٍ بن سعلر 
وَعقبَة بن عَامِرٍ 0 

(قَال او عِيْسى): حاديث أبي هُرَيْرَة رَوَاهُ فيان الشؤري 
وحفص بن نياش غير واا عن العش عن أبي صَالع 
عن أبي مُرَيْرَة عن النبي كللل. 

وَرّوى اسبَاط بن مُحَمْدٍ عن الآعْمّش قال: حُدْنْتْ غن 
أبي صَالِح عن ابي هريره عن النبي كل. 

ا و نا بيه 
عن عَائشة عن النبي يه هذا الحديث. 

قَالَ (أبو هتى): وَّمسَمِعْت أبا زُرْعَة يَقُول: حَديث أبي 
E‏ 

(قال أبو عيسى): وَسَيعْت محمداً يقو 
مال من عاك ام رك م ل د التنيدي ام 

ثبت حديث (أبي صاع عن) أي هرر 
صَالِح عن عائشة في ها 

-١‏ قوله: (الإمام ضامن) قال الجزري في «النهاية»: أراد 
بالضمان ههنا الحفظ والرعاية لا ضمان الغرامة لأنه يحفظ على 
القوم صلاتهم وقيل: إن صلاة المقتدين به في عهدته وضحتهبا. ‏ 
مقرونة بصحة صلاته فهو كالمتكفل لهم صحة صلاتهم انتهى 
(المؤذن مؤتمن) قيل: المراد أنه أمين على مواقيت الصلاة وقيل: 
أمين على حرم الناس لأنه يشرف على المواضع العالية» قلت: 
ويؤيد الأول حديث أبي محذورة مرفوعاً: المؤذنون أمناء الله على 
فطرهم وسحورهم» أخرجه الطبراني في «الكبيره» قال الهيشمي في 


59 ولا حديث أبي 
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«مجمع الزوائد»: إسناده حسنء والحديث استدل به على فضيلة 
| الأذان وعلى أنه أفضل من الإمامة لأن الأمين أرفع حالاً من 
الضمينء ويؤيد قول من قال: إن الإمامة أفضل أن النبي وَل 
والخلفاء الراشدين بعده أموا ولم يؤذنوا وكذا كبار العلماء بعدهم. 

؟- (اللهم أرشد الأئمة) أي أرشدهم للعلم بما تكفلوه والقيام 
به والخروج عن عهدته (واغفر للمؤذنين) أي ما عسى يكون لهم 
تفريط في الأمانة التي حملوها من جهة تقديم على الوقت أو تأخير 
عنه سهواً قال الأشرف: يستدل بقوله: الإمام ضامن والمؤذن 
مؤتمن على فضل الأذان على الإمامة لأن حال الأمين أفضل من 
حال الضمين تم كلامه. ورد بان هذا الأمين يتكفل الوقت فحسب 
وهذا الضامن يتكفل أركان الصلاة ويتعهد للسفارة بينهم وبين زبهم 
في الدعاء فأين أحدهما من الآخر وكيف لا والإمام خليفة رسول 
الله ية والمؤذن خليفة بلال» وأيضا الإرشاد: الدلالة الموصلة إلى 
البغية والغفران مسبوق بالذنب قاله الطيبي» قال القارى فضي 
«المرقاة»: وهو مذهبنا -يعني الحنفية- وعليه جمع من الشافعية 
انتهى. قلت: وهو القول الراجح وقد تقدم ما يؤيده والله تعالى 
أعلم. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وسهل بن سعد وعقبة بن 
عامر) أما حديث عائشة فأخرجه ابن حبان في «صحيحه عنها 
قالت: سمعت رسول الله يك يقول: الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 
فأرشد الله الأئمة وعفى عن المؤذنين». وأما حديث سهل بن سعد 
فأخرجه ابن ماجه والحاكم في «المستدرك» عنه مرفوعاً بلفظ: 
«الإمام ضامن فإن أحسن فله ولهم وإن أساء فعليه ولا عليهم». 
وأما حديث عقبة بن عامر فلم أقف عليه» وفي الباب أيضاً عن أبسي 
أمامة ووائلة وأبي محذورة ذكر أحاديثهم الحافظ الهيثمي في 
«مجمع الزوائد». 

-٤‏ قوله: (وذكر عن علي بن المديني أنه لم يغبت حديث ابي 
صالح عن أبي هريرة ولا حديث أبي صالح عن عائشة في هذا) 
ورجح العقيلي والدارقطني طريق أبي صالح عن ابي هريرة على 
طريق أبي صالح عن عائشة كما نقل الترمذي عن أبي زرعة 
وصححهما ابن حبان جميغاً ثم قال: قد سمع أبو صالح هذين 
الخبرين من عائشة وأبي هريرة جميعا كذا في «التلخيص» (ص۷۷) 
وقال في «النيل» : قال اليعمري: والكل صحيح والحديث متصل 
انتهى وحديث أبي هريرة المذكور أخرجه أيضا أحمد وأبو داود. 

8- باب (مَا جاء) ما يفول (الرَجُلُ) 
إا اذَنَ الْمُوَذْن 
4- [متفق عليه] حدثنا (إسلحاق بن مُوسى) الأنصاري 


حَدئَنَا مَمْن حدئّنا مالك (قَالَ): وَحدئنًا فتيبة عَنْ مالك عن 
الزَهْري عَنْ عَطَاء بن يريد (اللِئي) “عن ابي سَعيدٍ قَال: 
قال رسول الله ة: «إذَا ممعم الْداء فَقُولُوا مل ما يَقُولٌ 
المُوَذْ7. ًَ 

[خ: 1[111م: [FAY‏ [د: [oY‏ [ن: [WY‏ زه والاء 
[VY‏ 

قال (أبو عيسى): وَفي الاب عَنْ ابي راع وأبي هريره 
وام حَبِيبَة وعبدالله ن عَمْروه وعبدالله بن رَبِيعَة وعائشة 
E‏ 
قال اتو تی جنيك أبي سير حديث حَسَن 

(4)4 


2 


وَمَكَذَا رَوَى مَعْمَرَ وَغَيْرُ وَاجارٍ عَنِ الرَهْرِي مل حديث 
ماك . 

وَرَوّى عَبْدَالرَحْمَن بن إِسْحَاق عَن الَهري هذا الْحَديث 
من سيا بْن الْمَسَيب عَنْ أبي هُربرَةَ عن النبي کي 

وَروَايَة مَاِكٍ أصح. 

-١‏ قوله: (عن عطاء بن يزيد الليثي) المدني نزيل الشام ثقة من 
الثالثة. 

؟- قوله: (إذا سمعتم النداء فقولوا مثل ما يقول المؤذن) قال 
القاري في «المرقاة»: إلا في الحيعلتين فإنه يقول: لا حول ولا قوة 
إلا باش وإلا في قوله: الصلاة خير من النوم» فإنه يقول: صدقت 
وبررت وبالحق نطقت. وبررت بكسر الراء الأولى وقيل بفتحها أي 
صرت ذا بر وخير كثير انتهى كلام القاري. 

قلت: أما قوله إلا في الحيعلتين فلحديث عمر مرفوعاً: إذا قال 
المؤذن: الله أكبر الله أكبر فقال أحدكم: الله أكبر الله أكبر ثم قال: 
أشهد أن لا إله إلا الله قال: أشهد أن لا إله إلا اللهء ثم قال: أشهد 
أن ممحمداً رسول الله قال: اشهد أن محمداً رسول الله ثم قال: حي 
على الصلاة قال: لا حول ولا قوة إلا باله» ثم قال: حي على 
الفلاح قال: لا حول ولا قوة إلا بالله» ثم قال: الله أكبر الله أكبر 
قال: الله أكبر الله أكبر» ثم قال: لا إله إلا الله قال: لا إله إلا الله 
دخل الجنة؛ رواه مسلمء وأما قوله: وإلا في قوله: الصلاة خير من 
النوم» فإنه يقول: صدقت وبررت فلم أقف على حديث يدل عليه» 
وقال محمد بسن إسماعيل الأمير في «سبل السلام» (ص ۷۸): 
وقيل: يقول في جواب التثويب: صدقت وبررت. وهذا استحسان 
من قائله وإلا فليس فيه سنة تعتمد انتهى. 

فائدة: أخرج أبو داود في «سننه» عن رجل من أهل الشام عن 
شهر بن حوشب عن أبي أمامة أو عن بعض أصحاب النبي 245 أن 
بلالا خذ في الإقامة فلما أن قال: قد قامت الصلاة قال النبي إلا 
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أقامها الله وأدامها. وقال في سائر الإقامة كنحو حديث عمر في 
الأذان انتهى؛ يريد بحديث عمر ما ذكرناه آنفا عن «صحيح مسلم» 
وفيه دلالة على استحباب مجاوبة المقيم لقوله: وقال في سائر 
الإقامة بنحو حديث عمر وفيه أيضا أنه يستحب لسامع الإقامة أن 
يقول عند قول المقيم: قد قامت الصلاة: أقامها الله وأدامهاءلكن 
الحديث في إسناده رجل مجهول وشهر بن حؤشب تكلم فيه غير 
واحد ووثقه یحیی بن معين وأحمد بن حنبل. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي رافع وأبي هريرة وأم حبيية 
وعبدالله بن عمرو وعبدالله بن ربيعة وعائشة ومعاذ بن أنس 
ومعاوية) أما حديث أبي رافع فأخرجه أحمد والبزار والطبراني في 
«الكبير» وفيه عاصم بن عبيدالله وهو ضعيفه إلا أن مالكاً روى 
عنه كذا في «مجمع الزوائد». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الترمذي وابن حبان والحاكم كذا في «التلخيص). وأما حديث آم 
حبيبة فأخرجه ابن خزيمة والحاكم. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه أبو داود والنسائي. وأما حديث عبدالله بن ربيعة فلم أقشف 
غليه» وأما حديث عائشة فأخرجه أبو داود وأما حديث معاذ بن 
أنس فأخرجه أحمد والطبراني ف في «الكبسير» وفيه ابن لهيعة وفيه 
ضعف كذا في «مجمع الزوائد». وأما حديث معاوية فأخرجه 
البخاري والنساني. 

-٤ .:‏ قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 1 

5- قوله: (وهكذا روى معمر وغير واحد عن الزهري مثل 
حديث مالك إلخ) أي كما روى مالك هذا الحديث عن الزهري 
عن عطاء بن يزيد عن أبي سعيد كذلك رواه معمر وغير واحدعسن 
الزهري عن عطاء بن يزيد عن أبي سعيد لکن عبدالرحمن بن 
إسحاق أحد أصحاب الزهري خالف هؤلاء فرواه عن الزهري عسن 
سعيد بن المسيب عن أبي هريرة» ورؤاية مالك أصح فإنة تابعه 
معمر وغير واحد من أصحاب الزهري بخلاف:رواية عبدالرحمن 
ابن إسحاق فإنه لم يتابعه أحد قال الحافظ في:«الفتح»: اختلف 
على الزهري في إسناد هذا الحديث وعلى مالك أيضا لكنه 
اختلاف لا يقدح في صحته» فرواه عبدالرحمن بن إسحاق عن 
الزهري عن سعيد عن أبي هريرة أخرجه النسائي وابن ماجه وقال 
أحمد بن ضالح وأبو حاتم وأبو داود والترمذي: حديث مالك ومن 
تابعه أصح انتهى. 
باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ أن ياح (الْمُوَذَنُ) 

عَلَى الآذَان أجراً 
۹-[صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حَدثنا هناد 


-١6 


حدنا أبو زي وَهُو عَبْكْرُ بن القاميم عن أشعث ى ' عن 
الْحَسَن”"» عن عُثْمانَ بن أبي العَاص قال: دإ مِنْ آخجر مَأ 
عَهدَ إل ر سول الله ويك أن اتِحَد مُوَدَناً لا يََحْدُ عَلَى أذَنِهٍ 
أجرأ». 

[ه: 4١لا].‏ 

قال أبو عيسّى: ع ا حديث ت نی 

وَالعَمَلٌ عَلَى هذا عند أهل الْعِلْمٍ: كرهُوا أن يأخد الْمُوَذْنُ 
عَلَى الآذان أجرأء وَامنْتَحَبوا للَمؤْذْن أن يتيب في أذَانه. 

١-.قوله:‏ (نا أبو زبيد) بالتصغير اسمه عبثر بن القاسم الزبيدي 
بالضم الكوفي ثقة من الثامنة (عن أشعث) هو ابن سوار الكندي 
النجار الكوفي مولى ثقيف يقال له: أشعث النجارء ويقال له: 
أشعث التابوتي وأشعث الأفرق» روى عن الحسنن البصري 
والشعبي وغيرهما وروى عنه شعبة والشوري وعبثر بن القاسم 
وغيرهم قاله الحافظ في «تهذيب التهذيب؛؛ وقال في «التقريب): 
ضعيف» وقال الخزرجي: حديثه في مسلم متابعة. 

؟- (عن الجسن) هو البصري (عن عثمان بن أبيي العاص) 
صحابي شهير استعمله رسول الله يل على الطائف ومات في 
خلافة معاوية بالبصرة. 

٠‏ '-.قوله: (إن من آخر ما عهد إليّ رسول الله ة) أي حين 
توديعه إلى الطائف للعمل (أن اتخذ مؤذنا لا يأخذ على أذانه أجرا) 
فيه دلالة ظاهرة على أن يكره أخذ الأجرة وقد عقد ابن حبان 
ترجمة على الرخصة في ذلك» وأخرج عن أبي محذورة أنه قال: 
فالقي على رسول الله ية الأذان فاذنت ثم أعطاني حين قضيت 
ان صر تيهنا كيين ب رار اهيا الات كال 
اليعمري: ولا دليل فيه لوجهين: الأول: إن قصة أبي محذورة أول 
ما أسلم لأنه. أعطاء حين علمه الأذان وذلك قبل إسلام عثمان بن 
أببي العاص الراوي لحديث النهي. فحديث عثمان متآخر: الغاني: 
أنها واقعة عين يتطرق إليها الاحتمال وأقرب الاحتمالات فيها أن 
يكون من باب التأليف لحداثة عهده بالإسلام كما أعطى حيتئذ 
غيره من المؤلفة قلوبهم ووقائع الأحوال إذا تطرق إليها الاحتمال 
سلبها الاستدلال لما يبقى فيها من الإجمالء قال الشوكاني بعد نقل 
كلام ابن سيد الناس هذا: وأنت خبير بأن هذا الحديث لا يرد على 
من قال: إن الأجرة إنما تحرم إذا كانت مشروطة لا إذا أعطيها بغير 
مسألة. والجمع بين الحديثين بمثل هذا حسن. 

قلت: ما قال الشوكاني في وجه الجمع بيسن الحديثيين لا شك 
-٤‏ قوله: (حديث عثمان خديث حسن) قال في «المتتقى» بعد 
ذكره: رواه الخمسة. وقال في «النيل»: صححه الحاكم وقال ابن 
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المنذر: أن رسول الله ية قال لعثمان ابن أبي العاص: واتخذ مؤذناً 
لا یاخذ على أذانه أجراً وأخرج ابن حبان عن يحيى البكالى قال: 
سمعت رجلاً قال لابن عمر: إني لأحبك في الله فقال له ابن عمر: 
إني لأبغضك في الله فقال: سبحان الله! أحبك في الله وتبغضني في 
الله؟ قال: نعم أنك تسأل على أذانك أجراء وروی عن ابن مسعود 
أنه قال: أربع لا يؤخذ عليهن أجر: الأذان وقراءة القرآن والمقاسم 
والقضاء انتهى. 

0- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم كرهوا أن يأخذ 
على الأذان أجراً واستحبوا للمؤذن أن يحتسب في أذانه) قال 
الخطابي: أخذ المؤذن على أذانه مكروه بحسب مذاهنب أكثر 
العلماء؛ قال الحسن: أخشى أن لا تكون صلاته خالصة وكرهه 
الشافعي وقال: يرزق من خمس الخمس من سهم رسول الله وَل 
.فإنه مرصد لمصالح المسلمين. وقال في «النيل؛:قد ذهب إلى 
تحريم الأجر شرطاً على الأذان والإقامة: الهادي والقاسم والناصر 
وأبو حنيفة وغيرهمء وقال مالك: لا باس باخذ الأجر على ذلك 
وقال الأوزاعي: يجاعل عليه ولا يؤاجرء وقال الشافعي في «الأم»: 
أحب أن يكون المؤذنون متطوعينء قال: وليس للامام أن يرزقهم 
وهو يجد من يؤذن متطوعا ممن له أمانة إلا أن يرزقهم من ماله 
قال: ولا أحسب أحداً ببلد كثير الأهل يعوزه أن يجد مؤذناً أفيناً 
يؤذن متطوعاء فان لم يجده فلا باس أن يرزق مؤذناً ولا يرزقه إلا 
من خمس الخمس الفضل» وقال ابن العربي: الصحيح جواز أخذ 
الأجرة على الأذان والصلاة والقضاء وجميع الأعمال الدينية فإن 
الخليفة ياخذ أجرته على هذا كله وفي كل.واحد منها ياخذ النائب 
أجرة كما يأخذ المستغيب والأصل في ذلك قوله : ما تركت 
بعد نفقة نسائي ومؤنة عاملي فهو صدقة. انتهى. فقاس المؤذن على 
العامل وهو قياس في مصادمة النص وفتياً ابن عمر التي مرت لم 
يخالفها أحد من الصحابة كما صرح بذلك اليعمري كذا في 
«النيل». 

قلت: القول الراجح عندي هو قول الجمهور والله تعالى أعلم. 

- باب (مَا جَاءً) مَا يول (الرَجُل) إذَا أذ 

الْمْرَذْنْ (من ادعام 

- [صحيح رواء مسلم] حَد دنا فة حَدَنا اللَيِثْ 

عن اكيم بن عبدائه بن قيس عن ڪاير ُن سعاو عن مسد 
ابن أبي وَقْاص” 'عَنْ رسول الله ا فَالَ: «مَنْ قَالَ حين 
يسْمَمْ الْمُوَدَنَ”": ونا أشهَدُ أن لآ إله إلا الله وحْدَهُ ل شريك 
ل َأ محمداً عبده ورسولة؛ رمس بال را بست 
رَسُولاً وبالأمئلام ديناً غِرَ لَهُ دن . 


[م: [۳A7‏ [د:.0؟ة]زن: 4لاك] [ه: [YY‏ 


قال أو عِيسى: : و هذا حَدِيثُ حِسنٌ صحيحٌ غریب لآ 
غر إل ين حي الي بن ملعاو عن حُكَيْمٍ بن عبدالله بن 
قيس . 

-١‏ (باب ما يقول إذا أذن المؤذن من الدعاء) قوله (من الدعاء) 
بيان ل «ما» والمعنى: أي دعاء يدعو به السامع إذا أذن المؤذن. 

۲- قوله: (عن الحُكَيِمِ) بضم أوله مصغراً (بن عبدالله بن قيس) 
ابن مخرمة بن المطلب المطلبي نزيل مصر صدوق من الرابعة (عن 
عامر بن سعد) بن أبي وقاص الزهري المدني» روى عن أبيه وغيره 
سعد بن أبي وقاص) اسمه مالك صحابي جليل شهد بدراً 
والمشاهد وهو أحد العشرة وآخرهم: موتاء وأول من رمى في سبيل 


أله وفارس الإسلام وأحد ستة الشوري ومقدم جيوش الإسلام في 


فتح العراق ومناقبه كثيرة مات بالعقيق سنة خمس وخمسين على 


المشهور. 


۳- قوله: (من قال حين يسمع المؤذن) أي أذانه أو صوته أو 
د عر رموس ا كن ل ع يج ا 
أو الأخير وهو قوله آخر الأذان: لا إله إلا الله وهو أنسب.ويمكن 
أن يكون معنى يسمع يجيب فيكون صريحاً في المقصود وأن 
الثواب المذكور مرتب على الإجابة بكمالها مع هذه الزيادة» ولأن 
قوله بهذه الشهادة في أثناء الأذان ريما يفوته الإجابة في بض 
الكلمات الآتية كذا في «المرقاة» (وأنا أشهد أن لا إله إلا الله) وفي 
رواية لمسلم أشهد بغير لفظ أنا وبغير ير الواو (رضيت بالله رباً) أي 
بربوبيته وبجميع قضائه وقدره فإن الرضا بالقضاء باب الله الأعظمء 
وقيل حال أي مربياً ومالكاً وسيداً ومصلحاً (ومحمد رسولاً) أي 
بجميع ما أرسل به وبلغه إلينا من الأمور الاعتقادية وغيرها 
(وبالإسلام) أي بجميع أحكام من الإسلام الأوامر والنواهي (ديناً) 
أي اعتقاداً أو انقياداً قاله القاري (غفر الله له ذنوبه) أي من الصغائر 
جزاء لقوله: من قال حين يسمع المؤذن. 

. 4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم 
وأبو داود والنائي وابن ماجه. قال ميرك: والعجب من الحاكم أنه 
أخرجه في «المستدرك؛ وأعجب من ذلك تقرير الذهبي له في 
استدراکه عليه وهو في «صحیح مسلم» بلفظه انتهى ذكره القاري 
في «المرقاة»؛ ثم قال: لعل إخراج الحاكم له بغير السند الذي في 
مسلم فلينظر فيه ليعلم ما فيه والله أعلم. انتهى. 

۷- بَابْ من آخر 


-١‏ [صحيح. رواه البخاري] حَدَئَنَا مُحَمَدُ بن سَهْل 


تحفة الأحسوذي - كتاب الضسلاة 


o۱ 


ور 


ابر ر اغناي و إِبْرَاهِيم بن يموب قَالاً: حدئنا علي 
ابن عياش (الْحِيصي) حَد حَدَئَنَا شُعَيْبُ بن أبي حَمْزة حَدَننَا 


e 


سُحَمَدُ بن امَك عن جابر ن عبدالله قَالَ: قال رَسُول الله 
ككلِ: «مَنْ قال جين يلمع النَدَاءً : الهم رب هَذِهٍ الدَعوةٌ 
التَامّة وَالْصَّلاةٍ الْقَائِمَةِ آت مُحَمّداً الْوَسسِيلّة وَالْفْضِيلّة وَابْعَعَهُ 
مَقَاما مَحمُوداً الذي وعدت“ إلا حلت لَه الشفاعة يوم 
القِيَامَة). 

[YY [ن: 1۸°[ ل‎ [o۹ :J [114 لخ:‎ 

قال أبو عيسى: حَدِيث جابر حَدِيث (صحجيسح) حَسَنْ 
قريب من حلش محمد بن الْمتككير 9 لآنْعْلَم ادا رَوَاة 

تنيب بن أبي حَمْرَة (عَن مُحَمٍَ بن الْمُتْكلر): 

درابو حَمُْرَة اسه «دينار»). 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن 00 بن عسكر البغدادي) التميمي 
مولاهم البخاري الحافظ الجوال» وثقنه النسائي وابن عدي روى 
عنه مسلم والترمذي والنسائي وغيرهم (وإبراهيم ابن يعقوب) 
الحافظ الجوزجاني بضم الجيم الأولى مصنف «الجرح والتعديل»» 
نزيل دمشق روى عنه أبو داود والترمذي والنسائي ووثقه» وكان 
أخمد يكاتبه إلى دمشق ويكرمه إكراما شديداء وقال الدارقطني: 
كان من الحفاظ المصنفين وقد رمي بالنصب توفي سنة 104 تسع 
وخمسين ومائتين: قال الحافظ في «التقريب): ثقة حافظ. 

۲- قوله: (علي بن عياش) باليساء الأخبيرة والشين المعجمة» 
وهو الحمصي من كبار شيوخ البخاري ولم يلقه من الأئمة الستة 
غيره. ١‏ 

۳- (حين يسمع النداء) أي الأذان واللام للعهد أو المراد من 
التداء تمامه أي حين يسمع النداء بتمامه» يدل عليه حديث عبذالله 
ابن عمرو بن العاص عند مسلم بلفظ: قولوا مثل ما يقول ثم صلوا 
ثم سلوا الله لي الوسيلةء ففي هذا أن ذلك يقال عند فراغ الأذان 
(اللهم) أي يا الله والميم عرض عن «يا» فلذلك لا يجتمعان (رب) 
منصوب على النداء (هذه الدعوة التامة) بفشح الدال والمراد 
بالدعوة ههنا ألفاظ الأذان التي يدعى بها الشخص إلى عبادة الله 
تعالى قاله العيني. وقال الحافظ: المراد بها دعوة التوحيد. كقوله 
تعالئ: «له دعوة الحق؛ وقيل: لدعوة التوحيد تامة لأن الشرك نقص 
أو التامة: التي لا يدخلها تغيير ولا تبديل بل هي باقية إلى يوم 
النشور أو لأنها هي التي تستحق تستحق صفة التمام وما سواها فمعرض 
للفساد (والصلاة) المراد بالصلاة: المعهودة المدعو إليهنا حينعذ 
(القائمة) أي الدائمة التي لا تغيرها ملة ولا تنسخها شريعة» وأنها 


قائمة ما ذامت السموات والأرض (آت) أمر من الإيتاء أي أعط ` 


(الوسيلة) قد فسرها النبي يَف بقوله: «فإنها منزلة في الجنة لا تنبغي 


إلا لعبد.من عباد الله»» وقع ذلك في حديث عبدالله بن غمر عند 
مسلم (والفضيلة) المرتبة الزائدة على سائر الخلائق ويحتمل أن 
تكون منزلة أخرى أو تفسيرا للوسيلة قالة الحافظ (مقاما نحمودا) 
أي يحمد القائم فيه وهو مطلق في كل ما يجلب الحمد من أنواع 
الكرامات ونصب على الظرفية أي ابعشه يوم القيامة فأقمه مقاما 
محموداً أو ضمن ابعثه معنى أقمه أو على أنه مفعول به ومعنى ابعثه 
أعطه (الذي وعدته) قال الحافظ في «الفتح»: زاد.في رواية البيهقي: 
إنك لا تخلف الميعادء وقال الطيبي: المراد قوله تعالى: عَسَى أن 
بعك ربك مَقَاماً نُحْمُوداً» وأطلق عليه الوعد لأن «عسى؛ من الله 
واقع كما صح عن ابن عبينة وغيره. والموصول إما بدل أو عطف 
بيان أو خبر مبتدأ مخذوف وليس صفة للنكرةء ووقع في رواية 
النسائي وابن خزيمة وغيرهما: المقام المحمود بالألف واللام 
فيصح وصفه بالموصؤل قال ابن الجوزي: والأكثر على أن المراد 
بالمقام المحمود: الشفاعة وقيل: إجلاسه على العرش وقيل: على 
الكرسي. وحكى كلاً من القولين عن جماعة وعلى تقدير الصحة لا 
ينافي الأول لاحتمال أن يكون الإجلاس علامة الأذن في الشفاعة» 
ويحتمل أن يكون المراد بالمقام المحمود الشفاعة كماهو 
المشهورء وأن يكون الإجلاس هي المنزلة المعبر عنها بالوسيلة أو 
النشيلة ووقع فى امتح ابو انا عن حا ب الك 
مرفوعاً: «يبعث الله الناس فيكسوني ربئ حلة خضراء فأقول: ما 
شاء الله أن أقول فذلك المقام المحمود»» ويظهر أن المراد بالقول 
المذكور هو الثناء الذي يقدمه بين يدي الشفاعة» ويظهر أن المقام 
المحمود هو مجموع ما يحصل له في تلك الحالة» ويشعر قوله في 
آخر الحديث «حلت له شفاعتي» بان الأمر المظلوب له الشفاعة 
والله أعلم انتهئ كلام الحافظ (إلا حلت له الشفاعة) أي استحقت 
ووجبت أو نزلت عليه يقال: حل يحل بالضم إذا نزل» واللام 
بمعنى على ويؤيده رواية مسلم: حلت عليه ووقع في الطحاوي من 
حديث ابن مسعود وجبت له» ولا يجوز أن يكون حلت من الحل 
لأنها لم تكن قبل ذلك محرمة كذا في «الفتح». وفي رواية البخاري 
«حلت له شفاعتي؟ بدون إلا وهو الظاهر. وأما مع «إلا» فيجعل 
من في امن قال استفهامية للانكار قاله في «فتح الودود». وقال ٠‏ 
السيوطي في «حاشية النسائي» ما لفظه: وقوله هنا وفي رواية 
الترمذي لا يحتاج إلى تأويل. وتاویله أنه حمله على معنى: لا يقول 
ذلك أحد إلا حلت انتهى. 

فائدة: قد اشتهر على الألسنة في هذا الدعاء زيادتان» الأولى: 
5 لا تخلف الميعاد» في آخره» والثانية: «والذرجة الرفيعة» بعد 
قوله: «والفضيلة». أما الأولى: فقد وقعت في رواية البيهقي كما 
عرفت وأما الثانية: فلم أجدها في رواية. قال القاري في «المرقاة»: 


of 
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أما زيادة «الدرجة الرفيعة» المشهورة على الألسنة فقال البخاري: 
لم أره في شيء من الروايات انتهى. 

4- قوله: (حديث جابر حديث حسن غريب إلخ) بل هو 
حديث صحيح غريب فإنه أخرجه البخاري في «صحيحه) بسند 
الترمذي قال الحافظ: فهو غريب مع صحته» وقد توبع ابن المنكدر 
عليه عن جابر أخرجه الطبراني في «الأوسط» من طريق أبي الزبير 
عن جابر. كذا في «قرت المغتذي». 

4- بَابْ ما جَاءَ في (أنْ) الْدَعَاءَ (لا يُرَدَ) 
بِيْنَ الأذان وَالإقَامَة 

۲- [صحيح» صححه الترمذي وابسن خزيمة] حَدئنا 
مَحْمُودُ (بن غبْلآن) حَدَنْنَا وكبعٌ وعبدالرزاق وَأَبُو أَحَْمَدَ وَأَبُو 
تیم قَالُوا: حَدَثَنا سيا عن زد الع عَنْ أبي إيَاسٍ 
مُعَاويَة ِن فُرَةَ عَنْ أنْس بن مالك قال: قَالَ رول الله هة 
«الدَّعَاءٌ لا يرد يَيْنَ الآذَان الاقام" . 

[د: 011] [ن: 4449 - الكبرى]. 


َال أبُو عيسى: حایٹ انس حَدِيثْ سن (صحبح). 
وقد رَوَاهُ أبُو إسلحَاق ق الْهِمدانِي عن بريد بن أبي مَرْيَمٌ عن 


نس عن النبي يكل مل هذا . 

قوله: (وأبو أحمد) اسمه محمد بن عبدالله بن زبير الزبيري 
الكوفي ثقة ثبت إلا أنه قد يخطىء في حديث الثوري (وابو نعيم) 
بالتصغير هو الفضل بن دكين الملائي» قال أحمد: ثقة يقظان عارف 
بالحديث» وقال الفسوي: أجمع أصحاينا على أن أبا نعيم كان غاية 
في الإتقان. 

؟- (قالوا: نا سفيان) هو الثوري (عن زيد العمي) بفتح العين 
وشدة الميم؛ قال في «المغني» إنما سمي زيد بالعمي لأنه كلما 
سئل عن شيء يقول: حتى أسأل عمي وزيد العمي هذا هوابن 
الحواري البصري قاضي هراة» قال الحافظ في «التقريب»: ضعيف» 
وقال الخزرجي في «الخلاصة»: ضعفه أبو حاتم والنسائي وابن 
عدى قال أحمد والدارقطني: صالح انتهى (عن أبي إياس) بكسر 
الهمزة ككتاب (معاوية بن قرة) بضم القاف وشدة المزني البصري: 
ثقة عالم من رجال الكتب الستة. 

۳- قوله: (الدعاء لا يرد بيسن الأذان والإقامة) بل يقبل 
ويستجاب» وفي بعض روايات أنسس: الدعاء بين الأذان والإقامة 
مستجاب ذكره السيوطي في «الجامع الصغير»» ولفظ الدعاء 
بإطلاقه شامل لكل ولا بد من تقييده بما في الأحاديث الأخرى من 
أنه ما لم يكن دعاء بإثم أو قطيعة رحم. قال المناوي تحت قوله 
مستجاب: أي: بعد جمع شروط الدعاء وأركانه وآدابه فإن تخشف 


شيء منها فلا يلوم إلا نفسه انتهى. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن) وأخرجه احمد وأبؤ 
داود والنسائي وابن خزيمة وابن حبان والضياء في «المختارة» كذا 
في «المنتقى» و«النيل»» وقال في «بلوغ المرام» وضححه ابن 
خزيمة. ' 

-٥‏ (وقد رواه أبو إسحاق الهمداني) بسكون الميم وبالدال 
المهملة وهو السبيعي قاله في «الخلاصة». (عن بريد) بالموحدة 
مصغراً (بن ابي مريم) البصري ثقة من الرابعة (عن انس عن النبي 
ية مثل هذا) أي مثل حديث الباب» قال الحافظ في «التلخيص»: 
بعد ذكر حديث الباب رواه النسائي وابن خزيمة وابن حبان من 
حديث بريد بن أبي مريم عن أنس وأخرجه هو وأبو داود والترمذي 
من طريق معاوية ابن قرة عن أنسء قال: وروى أبو داود وابن 
خزيمة وابن خبان والحاكم من حديث سهل بن سعد قال: ما ترد 
على داع دعوته عند حضور النداء الحديث انتهى. 

4- باب (مَا جَاء) كم فَرَض الله عَلَى عِبَادِ 

مِنَ الصلوات 

۳ - - [صحيح] حَدئنًا مَحَمَدُ بسن يَحْيّى (النيِسَابورِي) 
حَدَنَنَا عبدالرّزاق أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزطري عن أنس بن مَالِكٍ 
قَالَ: «ُرضت على النبي 55 ليل أمشري به الصّلوَات 
عشي لم لجنا سني متيلا شار لم وی يا محمد: 
إنهُ لا يبدَلُ اقول لَدَيّ وَإِنْ لَك بِهَذِهِ اخس خمسين 0 

[ن: ۹ [راصل الحديث في «الصحيحين»]. 

(قال): : في الاب عَنْ عْبَادَةَ بن ن الصامتي َطَلْحَة بن 
عِبَيْدِاشُ وبي ذر ر وَأبي قَتادَق ومالك بن صعصحة. أ» وأبي 

سعيد الخ 0 

و يب 9 

-١‏ قوله: (فرضت على النبي هة ليلة أسرى به الصلاة 
خمسين) وفي رواية ابت عن انس عند مسلم «فرض الله علي 
خمسين صلاة كل يوم وليلة» وفي رواية للبخاري «فرض الله على 
أمتي خمسين صلاة» قال الحافظ: فيحتمل أن يقال في كل من 
رواية الباب اختصارء أو يقال: ذكر الفرض عليه يستلزم الفرض 
على الأمة وبالعكس إلا ما يستئنى من خصائصه (ثم نقصت حتى 
جعلت خمسا) قال الحافظ: قد حققت رواية ثابت أن التخفيف كان 
خمساً خمساً وهي زيادة معتمدة يتعين حمل باقي الروايات عليها 
(ثم نودي يا محمد إنه) الضمير للشأن (لا يبدل القول) أي لا يغسير 
(وإن لك بهذا الخمس خمسين) أي ثواب خمسين صلاة والحديث 
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استدل به على فرضية الصلوات الخمس وعدم فرضية ما زاد عليها 
كالوترء وعلى جواز التسخ قبل الفعل؛ قال الحافظ في «الفتح): 
قال ابن بطال وغيره: آلا تری أنه عز وجل ذ نسخ الخمسين بالخمس 
قبل أن تصلي ثم تفضل عليهم بأنأكمل لهم الشراب وتعقبه ابن 
المئير فقال: هذا ذكره طوائف من الأصوليين والشراح وهو مشكل 
على من أثبت النسخ قبل الفعل كالأشاعرة أو منعه كالمعتزلة 
لكونهم اتفقوا جميعاً على أن لا يتصور قبل البلاغ» وحديث 
الإسراء وقع فيه النسخ قبل البلاغ فهو مشكل عليهم جميعاً. وقنال: 
وهذه نكتة مبتكرة. قال الحافظ: إن اراد البلاغ لكل أحد فممنوع 
وإن اراد قيل: البلاغ إلى أمته فمسلم. لكن قديقال: ليس هو 
بالنسبة إليهم نسخاًء لكن هو بالنسبة إلى النبي و نسخ لأنه كلف 
بذلك قطعا ثم نسخ بعد أن بلغهء وقبل أن يفعل فالمسألة صحيحة 
التصوير في حقه ية انتهى: 

؟- قوله: (وفي الباب عن عبادة بن الصامت وطلحة.بن 
عبيدالله وابي قتادة وأبي ذر ومالك بن صعضعة وأبي سعيد 
الخدري) أما حديث عبادة بن الصامت فأخرجه أحمد والنسائي عنه 
مرفوعاً: خمس صلوات افترضهن الله تعالى من احسسن وضوءهن 
وصلاهن لوقتهن وأتم ركوعهن وخشوعهن كان له على الله عهداً 
أن يغفن له الحديسث» وروى مالك والنسائي نحوه» وأما خحديث 
طلحة بن عبيدالله فاخرجه الشيخان عنه قال: جاء رجل إلى رسول 
الله يك من أهل نجد ثائر الرأس نسمع دوي صوته ولانفقنه ما 
يقول الحديث» وفيه «خحمس صلوات في اليوم والليلة» الحديث. 
وأما حديث أبي قتادة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي ذر 
فأخرجه الشيخان؛ وأما حديث مالك بن صعصعة فأخرجه الشيخان 
أيضاً وأما حديث أبي سعيد الخدري فلينظر من أخرجه. 

۳- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
أحمد والنسائي والحديث طرف من حديث الإسراء الطويل 
وأخرجه الشيخان مطولاً. 

- باب (مَا جاء) فِي فَضْل الصّلوات الْخمْس 

-٤‏ [صحيحء رواه مسلم] حَدثنا علي حجر اخبرنا 
إسْمَاعيل بن جَعْفْر عن الْعَلاء ن عبدالرَحْمّن عن أبيه عن 
ابي مُرَيِرَةَ أذ رَسول الله يك قال: لحرت ان 
وَالْجْمْعَةُ إلى الْجْمُعَةِ كَقَارَات لِمَا بهن مالم تفش 


الْكَبَائِرُه 0 1 
1 «قال): : في الاب عن جاب والس وَحَنْظْلَة 
ع0 1 
١‏ 


[م: 0 [ھ: 9۹۸[. 


قَالَ أبو عِيسَى: حَديث أبي هُرَيْرَةٌ حَديسث حسن 
صحيح”". 00 

-١‏ قوله: (الصلوات الخمس والجمعة إلى الجمعة) زاد ملم 
في رواية ورمضان إلى رمضان (كفارات لما بينهن) أي من الذنوب 
وفي رواية لمسلم «مكفرات لما بينهن (ما لم تغش الكبائر) وفي 
رواية لمسلم «إذا اجتنب الكبائر». قال النووي في #«شرح مسلما: 
في شرح حديث «ما من افرئء مسلم تحضره صلاة مكتوبة فيحسن 
وضوءها وخشوعها وركوعها إلا كانت كفارة لما قبلها من الذنوب 
ما لم يؤت كبيرة». معناه إن الذنوب كلها تغفر إلا الكبائر فإنها لا 
تغفر وليس المراد أن الذنوب تغفر مالم تكن كبيرة فإن كانت لا 
يغفر شيء من الصغائر» فإن هذا وإن كان محتملاً فسياق الحديث 
يابا قال القاضي عياض: هذا المذكور في الحديث من غفر 
الذنوب ما لم يؤت كبيرة هو مذهب أهل السئة وأن الكبائر إنما 
يكفرها التوبة أو رحمة الله تعالى وفضله» وقال القتاري في 
«المرقاة»: إن الكبيرة لا:يكفرها الصلاة والصوم وكذا الحج وإنما 
يكفرها التوبة الصحيحة لا غيرهاء نقل ابن عبدالبر الإجماع عليه 
بعد ما حكى في «تمهيده» عن بعض معاصريه أن الكبائر لا يكفرها 
غير التوبة» ثم قال: وهذا جهل وموافقة للمرجئة في قولهم: إنه لا 
يضر مع الإيمان ذنب» وهو مذهب باطل بإجماع الأمة انتهى» قال 
العلامة الشيخ محمد طاهر في امجمع البحار» (۲/ ۲۲۱) ما لفظه: 
في تعليقي للترمذي لا بد في حقوق الناس من القضاص ولو 
صغيرة وفي الكبائر من التوبة» ثم ورد وعد المغفرة في الصلوات 
الخمس والجمعة ورمضان فإذا تكرر يغفر بأولها الصغائر وبالبواقي 
يخفف عن الكشائر وإن لم يضادف صغيرة ولا كبيرة يرفع بها 
الدرجات انتهى. 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر وأنس وحنظلة الأسيدي) امنا 
حديث جابر فأخرجه مسلم» وأما. حديث أنس فاخرجه الشيخان» 
وأما حديث. حنظلة الأسيدي ويقال له خنظلة الكاتب فاخرجه 
أحمد بإسناد جيد مرفوعاً بلفظ: من حافظ على الصلوات الخمئس 
ركوعهن وسجودهن ومواقيتهن وعلم أنهن حق من عند الله دخل 
الجنةء الحديث ورواته رواة الصحيح قاله المنذري في «الترغيب». 

ات قوله: (حديث أ بي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
سلم. 

ش ١‏ پاب مَاجَاء في فَضْل اللجمّاعة 

6- [متفق 

ابن عُمْرٌَ عن نافع عن ابن عُمَرٌ قال: : قال رَسُول الله 


فم ماه 


تی عليه] حَدَثَنا هَنَادٌ حدثنًا عبدة عن عبيدالله 


ل: «صَلاة الجماعة تَفْضْل عَلَى صَلاة الرَجْلٍ وَحْدَهُ سبع 
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ر رين درجت . 


(قال): وني الاب عن عبدالله بن موي وَأبيَ (بن 
كَعْب) وَمُعَاذٍ بن جَبَلِ وأبي سَعِيلرِ وأبي هُرَيِرَة وآنس (بْن 
مَالِكِ) ”. 2 1 

لخ: 546][م: 10°[ [ن: [ATV‏ 

قال بُو عيسى: حدديث ابن عُمَرَ حلريث حن مبحيية”". 

ركذا رَوَى نافع عن ابن عْمَرّ عن النبي وك أنه قال: 
«تَفَضْل صلاةٌ ١‏ لصي لير يدور لجز رك يسم 
وعشرينَ دَرَجَة». 

(قَالَ ابو عيسى): : عات من وى عن الي 5 نما قالوا 
«خمس وَعِشْرِينَ' إلا ابن عُمَرَفَإِنَه قال بسَبِمٍ وعشرين»”1. 

1 - [صحيح: رواه فلم حَدَثَنا إسلحاق بن مُوسَى 
الآنصارِي حدئّنا مَعْنّ حدثنا مَالِك عَن ايْنِ شهَابٍ عَنْ سمي 
ابن المُسيْب عن أبي مُريْرَةَ أن رسول الله و قالَ دإ صلاة 
ايد اس ويه Ss‏ 


0 


[م: 1 الى 4 ] [ن: [ATA‏ 


قال أو عيسئ: هذا حديث حَسَنْ صحیح". 


-١‏ قوله: (صلاة الجماعة تفضل) أي تزيد في الشواب 
(على صلاة الرجل وحده) أي منفرداً (بسبع وعشرين درجة) 
المراد بالدرجة الصلاة فتكون صلاة الجماعة بمثابة سبع وعشرين 
صلاة. كذا دل عليه ألفاظ الأحاديث ورجحه ابن سيد الناس كذا 
في «قوت المغتذي». 

"- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وأبي بن كيب 
ومعاذ بن جبل وأبي سعيد وأبي هريرة وأنس بن مالك) أما حديث 
عبدالله بن مسعود فأخرجه مسلم وأبو.داود والنسائي وابن ماجه 
وأما حديث أبي ابن كعب فاخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن 
خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما». قال الحافظ المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: قد جزم يحيى بن معين والذهلي 
بصحة هذا الحديث. وأما حديث معاذ بن جبل فأخرجه البزار 
والطبراني في «الكبير؛ مرفوعاً بلفظ: تفضل صلاة الجميع على 
اكاضك بوي ER E‏ 
منصور وهو ضعيف كذا في «مجمع الزوائدا» وأما حديث أبي 
سعيد فأخرجه البخاري» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود وابن ماجه. وأما حديث انس فاخرجه الدارقطني. 

۳- قوله: (حديث أبن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. ٠‏ : 
-٤‏ قوله: (هذا حديث حن صحيح) وأخرجه البخاري 


ومسلم (وعامة من روى عن النبي َة إنما قالوا خمس وعشرين 
إلا ابن عمر فإنه قال بسبع وعشرين) قال الحافظ في «الفتح؛ بعد 
ذكر قول الترمذي هذا: لم يختلف عليه في ذلك إلا ما وقع عند 
عبدالرزاق عن عبدالله العمري عن نافع فقال فيه: خمس وعشرون. 
لكن العمري ضعيف. ووقع عند أبي عوانة في امستخرجه» من 
طريق أبي أسامة عن عبيدالله ابن عمر عن نافع فإنه قال فيه: بخمس 
وعشرين وهي شاذة مخالفة لرواية الحفاظ من أصحاب عبيدالله 
وأصحاب نافع» وإن كان راويها ثقة وأما غير ابن عمر فصح عن 
أبي سعيد وأبي هريرة كما في هذا الباب» وعن ابن مسعود عند 
أحمد وابن خزيمة وعن أبي بن كعب عند ابن ماجه والحاكم وعسن 
عائشة وأنس عند السراج. وورد أيضاً من طرق ضعيفة عن معاذ 
وصهيب وعبدالله بن زيد بن ثابت وكلها عند الطبراني» واتفق 
الجميع على خمس وعشرين سوى رواية لأسي هريرة عند أحمند 
قال فيها: سبع وعشرون وفي إسنادها شريك القاضي وفي حفظه 
ضعف. قال: واختلف في أن أيهما أرجح. فقيل: رواية الخمس 
لكثرة رواتهاء وقيل: رواية السبع لأن فيها زيادة من غدل جافظ 
انتهى كلام الحافظ باختصار يسير. قال النؤوي: والجمع بينهما 
يعني بين روايتي الخمس والسبع من ثلائة أوجه: أحدها: أنه لا 
منافاة بينهما فذكر القليل لا ينفي الكثيرء ومفهوم العدد باطل عند 
جمهور الأصوليين؛ والثاني: أن يكون أخبر أولاً بالقليل ثم أعلمه 
الله تعالى بزيادة الفضل فأخبر بها. والثالث: أنه يختلف باختلاف 
أحوال المصلين والصلاة فيكون لبعضهم خمس وعشرون 
ولبعضهم سبع وعشرون بحسب كمال الصلاة ومحافظته على 
هيأتها وخشوعها وكثرة جماعتها وفضلهم وشرف البقعة ونحو ذلك 
قال: فهذه هي الأجوبة المعتمدة انتهى. وقد ذكر الحافظ في 
«الفتح» وجوها آخر للجمع بين الروايتين من شاء الاطلاع عليها 
فليرجع إليه. ٍ 

0- قوله: (بخمس وعشرين جزءا) ا SE‏ 
وقع الاختلاف في مميز العدد المذكورء ففي الروايات كلها التعبير 
بقوله درجة أو حذف المميز إلا طرق حديث أبي هريرة ففي بعضها 
«ضعفاً؟ وني بعضها «جزءا» وفي بعضها «دزجة» وفي بعضها 
«صلاة» ووقع هذا الأخير في بعض طرق حديث أنس والظاهر أن 
ذلك من تصرف الرواةء ويحتمل أن يكون ذلك من التفنن في 
العبارة. ١‏ 1 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم تخريجه آنفاً. 


Ios rO w2» 


7- باب ما جَاءَ فيمَن يَْمَحٌ النداءً فلاً يُجيب 
۷-[صحیح» رواه مسلم] حَدئنا هناد حدثنا وکيع عن 
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جنر بن ران صن يزيد بن الآعنم عن أبي هري عن النبي 
ك قال أذ هَمَمْت أن آم يي أنا تمد يَجْمَعُوا حرم الْحَطّبي 


م آمْرَ بالصلاة فام د لم مرن ونی انرم لا مرن 
الملا . 
(قَالَ أو عيسى): : وفِي اباب ۽ عن “ (عبدالله) د بن معو 


وأبي الدرداء وان عَباين ومعَاذ ر بن انس وجَابر”. 


قال او عِيسى: حديث ابي رة حَِيتْ حَسَن صحيح. 

[V1 :AJ[AEA:AJ [0 01] م‎ 

وَقذ رُوي عن غير واج جد من أصحاب النبي وله آم 
قالوا: من ممع انا ْم يُجب' فلآ صلاة 9 

وقال بض أهْلٍ للم هَذَا عَلَى التفليظ والتشلديب“) 
ولا رُخْصّة لأحَدٍ في ترك الْجَماعَة إلا ِن عُذر. 

قَالَ مُجَاهِدٌ: وميل ابن عباس عن جل يَصُومْ القهاز 
يفوم الل لا هذ جُمْمَةَ ولا جمَاعة؟ قال: هُرَ في النار» 
(قال): حدثنا بلك هناد حدثنا المُحَاربِي عن ليث عن 
مُجَاهِد. 

(قال): ومعنى الحديث: أن لا يشهد الجماعة والجمغة 
رغبة عنها واستخفافاً بحفّهما وتهاوناً بها“ . 

-١‏ قوله: (عن جعفر بن برقان) بضم الموحدة وسكون الراء 
بعدها قاف (لقد هممت) اللام جواب القسم والهم العم وقيل: 
دونهء وزاد مسلم في أوله «أنه َه فقد ناسا في بعض الصلوات 
فقال: لقد هممت» فافاد ذكر سبب الحديث (فتيئي) الفتية جمع 
فتن أي جماعة من شبان أصحابي أو خدمي وغلماني (أن يجمعوا 
حزم الحطب) جمع حزمة بضم الحاء ما حزم كذا في «القاموس»». 
وقال في «الصراح»: (حزمه بالضم بند هيزم وكاغذ وعلف وجزآن) 
(ثم أخرق) بالتشديد والمراد به التكثير» يقال: حرقه إذا بالغ في 
التحريق (على أقوام لا يشهدون الصلاة) وفي زواية أبي داود: ثم 
آني قوماً يصلون في بيوتهم ليست بهم علة فاحرقها عليهم. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي مسعود) أخرجه مسلم قال: لقد 
رأيتنا وما يتخلف عن الصلاة إلا منافق قد علم نفاقه أو مريض. 
الحديث (وأبي الدرداء) قال: قال رسول الله : ما من ثلائة في 
قرية ولا بد ولا تقام فيهم الصلاة إلا وقد استحوذ عليهم الشيطان 
فعليك بالجماعة فإنما يأكل الذئب القاصية. أخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي ورواه الحاكم وصححه وقال النووي: إسناده صحيح 
(وابن عباس) قال: قال رسول الله ك: «من سمع المنادي فلم 
يمنعة من اتباعه عذر -قالوا: وما العذر؟ قال: خوف أو.مرض- لم 
تقبل منه الصلاة التي صلى» أخرجه أبو داود قال المنذري: وفي 
إسناده أبو جناب يحيى بن أبي حية الكلبسي وهو ضعيف. 


والحديث أخرجه ابن ماجه بنحوه وإسناده أمثل وفيه نظر انتهى 
(ومعاذ بن أنس.وجابر) أخرجه العقيلي في «الضعفاء» كما يأتي عن 
قريب ش 
۳- قوله: (وقد روى عن غير واحد من أصحاب النبي ب أنهم 
قالوا... إلخ).أخرج ابن ماجه وبقي بن مخلد.وابسن حبان وغيرهم 
عن ابن عباس عن النبي يل «من سمع النداء فلم يجب فلا صلاة 
له إلا من عذرا» قال الحافظ في «التلخيص»: إسناده صحيح لكن 
قال الحاكم: وقفه غندر وأكثر أصحاب شعبة ثم أخرج له شواهد 
منها عن أبي موسى الأشعري بلفظ: «من سمع النداء فارغا صحيحا 
فلم يجب فلا صلاة له» رواه البزار من طريق سماك عن أبي بردة 
عن أبيه موقوفاً. وقال البيهقي: الموقوف أصح ورواه العقيلبي في 


«الضعفاء» من حديث جابر وضعفه ورواه ابن عدي من حديث: أبي 


هريرة وضعفه انتهى. 


-٤‏ قوله: (وقال بعض أهل العلم: هذا على التغليظ والتشديد) 
يعني أن قول الصحابة «من سمع النداء فلم يجب فلا صلاة لها 
ليس على ظاهره» بل هو محمول على التغليظ والتشديد. 

-٥‏ (ومعنى الحديث) أي حديث أبي هريرة المذكور في 
له: (أن لا يشهد جماعة ولا جمعة رغبة عنها) أى إعراضاً 
عنها. قال الحافظ في «فشح الباري»: والحديث ظاهر في كون 
الجماعة فرض عين لأنها لو كانت سنة لم يهدد تاركها بالتحريق» 
ولو كانت فرض كفاية لكانت قائمة بالرسول ومن معه وإلى القول 
بأنها فرض عين ذهب عطاء والأوزاعي وأحمد وجماعة من محدثي 


الباب. قو 


الشافعية كابي ثور وابن خزيمة وابن المنذر وابن حبان» وبالغ داود 
ومن تبعه فجعلها شرطاً في صحة الصلاة وظاهر نص الشافعي 
أنها فرض كفاية وغليه جمهور المتقدمين من أصحابه وقال به كثسير 
من الحنفية والمالكية والمشهور عند الباقين أنها سنة مؤكدة» وقد 
أجابوا عن ظاهر حديث الباب بأجوبة ثم ذكر الحافظ عشرة أجوبة 
وقال في آخر كلامه: واجتمع من الأجوبة لمن لم يقل بالوجوب 
عشرة أجوبة لا توجد مجموعة في غير هذا الشرح انتهى. ونحن 
نذكر بعضا منها فمنها: أنه يستنبط من نفس الحديث عدم الوجوب 
لكونه يل هم بالتوجه إلى المتخلفين» فلو كانت الجماعة فرض 
عين ما هم بتركها إذا توجه» وتعقب بأن الواجب. يجوز تركه لما هو 
أوجب؛ ومنها: أن الحديث ورد موزد الزجر وحقيقته غير مرادة 
وإنما المراد المبالغة» ويرشد إلى ذلك وعيدهم بالعقوبة التي 
يعاقب بها الكفار وقد انعقد الإجماع على منع عقوبة المسلمين 
بذلك» وأجيب بأن المنع وقع بعد نسخ التعذيب بالنار وكان قبل 
ذلك جائزا بدليل حديث أبي هريرة الذي رواه البخارى في الجهناد 
الدال على جواز التحريق بالنار ثم نسخه فحمل التهديد على 


o٦ 
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حقيقته غير ممتنع» ومنها: أنه ية ترك تحريقهم بعد التهديد فلو 
كانت فرض عين لما ترکهم» وتعقب بأنه يك لا يهم إلا بما يجوز 
له فعله لو فعلهء وأما الترك فلا يدل على عدم الوجوب لاحتمال أن 
يكؤنوا انزجروا يذلك وتركوا التخلف الذي ذمهم بسببه» على أنه 
قد جاء في بعض الطرق بين سبب الترك وهو فيما رواه أحمد من 
طريق سعيد المقبري عن أبي هريرة بلفظ: «لو لا ما في البيوت من 
النساء والذرية لأقمت صلاة العشاء وأمرت فتياتي يحرقون...» 
الحديث. 

۳- باب ما جا في الرَجُل يُصلَي وَحْدهُ 

م يذو الخ 

۹- - [صحيح. صححه الترمذي وابن السكن] حَدثئنا 
مد بن مَنيم دتا هيم أخبرنا يَْلَى بن قطاء حدئنا جَابرُ 
ابن يَزِيدَ بن الأسوو'' (العامري) عن أبيو قَاَ: :شهدت مع 
النبي ل حجقة حجنن فَصَلَيِت مَعَهٌ صَلاةَ | فِي مَسْجِدٍ 
الْحَيْفب (قال): لما قغتی صلا انحرف إذا هو برجن 


في أخرى لقو لم يُصِلَيا َع فَقَال: «علي بهمَاه» فُجيءَ 
بهما تَرْعَُ فَرَائِصهْمَا َقَالَ: «مَا مَنَعَكُمَا أن صا مَعَنَّاه؟ 


قُقَالاً: با ا سول الله إنا كنا قد صَلينَا فرحالا" قَالَ: دفلا 
تَفْعَلاه. إا صَليْكُمًا في رِحَالِكُمَا نّم تما جد جَمَاعَةٍ 
قَصلَيا مَعَهُمْ » انها كما َفِلَة». 

[د: دلاة] [ن: [A0۹‏ . 

(قال): : وفي الباب عن مِحجَّن (الذيلي)» ويزيد بسن 
عار" . 

قال أبو عيسى: حديث يزيد بن لآو حديث حسنٌ 

ل 


وهو قول غير واحد من أهل العلم. 

وبه يقول سفيان الثوري» والشافعي» وأحمد» وإسحق. 

قَالُوا: إا صَلَى الرَجْل وَحْدَهُ تم أذرك الْجَمَاعة فَإنة يُِيِدُ 
الصلوات كلَّهًا في الجَماعَة َإذًا صَلى الرَّجُلٌ المَغْرٍ ب 
وَحدَهُ ثم أذرَكَ الجَمَاعَة» قَالُوا: نه يُصلَيهًا معهم ويَتْفَعٌ 
برَكعَةٍ والتي صلَى وحده هي المكتوبة عندهم". 

-١‏ قوله: (نا يعلى بن عطاء) العامري ويقال: الليثي الطائفي ثقة 
من الرابعة (نا جابر بن يزيد بن الأسود) السوائي ويقال: الخزاعي 
صدوق من الثالثة ولأبيه صحبة كذا في «التقريب». 

7- قوله: (شهدت) أي حضرت (حجته) أي حجة الوداع (فسي 
مسجد الخيف) هو مسجد مشهور بمنى قال الطيبي: الخيف ما 
انهدر من غليظ الجبل وارتفع عن المسيل» يعني هذا وجه تسميته 


به (فلما قضى صلاته) أي أداها وسلم منها (انحرف) قال القاري 
أي انصرف عنها. قلت والظاهر أن المعنى انحرف عن القبلةء وقال 
ابن حجر: أي جعل يمينه للمأمومين ويساره للقبلة كما هو السنة 
(فإذا هو) أي النبي يكل (علي) اسم فعل (بهما) أي أتتوني بهما 
وأحضروهما عندي (ترعد) بالبناء للمجهول أي: تحرك من أرعد 
الرجل إذا أخذته الرعدة وهي الفزع والاضطراب (فرائصهما) جمع 
الفريصة وهي اللحمة التي بين جنب الدابة وكتفها وهي ترجف عند 
الخوف أي تتحرك وتضطرب. والمعنى يخافان من رسول الله 4ل 
(في رحالنا) أي في منازلنا «فلا تفعلا» أي كذلك ثانياً #فصليا 
معهم؟ أي مع أهل المسجد «فإنها لكما نافلة» فيه تصريح بأن الثانية 
في الصلاة المعادة نافلة وظاهره عدم الفرق بين أن تكون الأولى 
جماعة أو فرادى لأن في ترك الاستفصال في مقام الإحتمال ينزل 
منزلة العموم في المقالء قال ابن عبدالبر: قال جمهور الفقهاء: إنما 
يعيد الصلاة مع الإمام في جماعة من صلى وحده في بيته أو في 
غير بيته» وأما من صلى في جماعة وإن قلت فلا يعيد في أخرىء 
قلت أو كَدْرت ولو أعاد في جماعة أخرى لأعاد في ثالشة ورابعة 
إلى ما لا نهاية له وهذا لا يخفى فساده. قال: ومن قال بهذا القول: 
مالك وأبو حنيفة» والشافعي» وأصحابهم. ومن حجتهم قوله با 
لا تصلى صلاة في يوم مرتين. انتهى. 

وذهب الأوزاعي وبعض أصحاب الشافعي وهو قول الشافعي 
القديم إلى أن الفريضة هي الثانية إذا كانت الأولى فرادى» واستدلوا 
ہما أخرجه أبو داود عن يزيد بن عامر قال جئت والنبي ية في 
الصلاة فجلست ولم أدخل معهم في الصلاة فانصرف علينا رسول 
الله يك فرآه جالساً فقال: ألم تُسَلّمْ یا يزيد؟ قال: بلى يا رسول الله 
قد سلمت. قال: فما منعك أن تدخل مع الناس في صلاتهم؟ قال: 
إني كنت قد صليت في منزلي وأنا أحسب أن قد صليتم» فقال: إذا 
جئت إلى الصلاة فوجدت الناس فصل معهم وإن كنت قد صليت 
تكن لك نافلة وهذه مكتوبة» ولكنه قد ضعفه النووي وقال البيهقي 
إن حديث يزيد ابن الأسود يعني حديث الباب أثبت منه وأولى» 
ورواه الدارقطني بلفظ: ويجعل التي صلى في بيته نافلة» وقال هي 
رواية ضعيفة شاذة انتهى» وعلى فرض صلاحية حديث يزيد بن 
عامر للاحتجاج به فالجمع بينه وبين حديث الباب ممكن بحمل 
حديث الباب على من صلى الصلاة الأولى في جماعة وحمل هذا 
على من صلى منفرداً كما هو الظاهر من سياق الحديثين ويكونان 
مخصصين لحديث ابن عمر عند أبي داود والنسائي وابن خزيمة 
وابن حبان بلفظ: سمعت رسول الله ية يقول: لا تصلوا صلاة في 
يوم مرتين. على فرض شموله لإعادة الفريضة من غير فرق بيسن أن 
تكون الإعادة بنية الافتراض أو التطوع. وأما إذا كان النهي مختصا 
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وحن 


بإعادة الفريضة بنية الافتراض فقط فلا يحتاج إلى الجمع بينه وبين 
حديث الباب كذا في «النيل». 

'- قوله: (وفي الباب عن محجن) بكسر الميم وسكون الحاء 
وفتح الجيم صحابي قليل الحديث. وأخرج حديثه مالك في 
«الموطا» بلفظ أنه كان في مجلس مع رسول اله ية فأذن بالصلاة 
فقام رسول الله هة فصلى ورجع ومحجن في مجلسه فقال له 
رسول الله ي: ما منعك أن تصلي مع الناس ألست برجل مسلم؟ 
ا ل ا SENN‏ 
.رسول الله ة: إذا جئت المسجد وكنت قد صليت فأقيمت الصلاة 
فصل مع الناس وإن كنت قد صليت» ورواه أيضاً النسائي وابن 
حبان والحاكم (ويزيد بن عامر) أخرج حديثه أبو داود وتقدم لفظه 

4- قوله: (حديث يزيد بن الأسود حديث حسشن صحيح) 
أخرجه الخمسة إلا ابن ماجه وأخرجه أيضاً الدارقطني وابن حبان 
والحاكم وصححه ابن السكن» قال الحافظ في #التلخيص)»: كلهم 
من طریق يعلى بن عطاء عن جابر بن يزيد بن الأسود عن أبيه وقال 
الشافعي في القديم: إسسناده مجهول. قال البيهقي: لأن يزيد بن 
الأسود ليس له راو غيز ابنه ولا لابنه جابر راو غير يعلى» قال 
الحافظ : يعلن :من رجال اميك وحار ته وثقه النسائي وغيره وقد 
وجدنا لجابر بن يزيد راويا غير يعلى أخرجه ابن منده في «المغرفة» 
من طريق بقية عن إبراهيم بن ذي حماية عن عبدالملك بن عمير 
عن جابر انتهى. 

-٥‏ قوله: (فإنه يعيد الصلوات كلها في الجماعة) أي الصلوات 
الخمس كلها في الجماعةء بعموم أحماديث الباب وللتصريح في 
حديث يزيد بن الأسود بأن قوله يكِ: إذا صليتما في رحالكما إلخ 
كان في صلاة الصبح» وقال أبو حنيفة: لا يعيد الصبح ولا العصر 
ولا المغرب لكراهة التطوع بعد صلاة الصبح والعصر ولعدم 
مشروعية التطوع وتراً. قلت: حديث الباب يدل على مشروعية 
الدخول مع الجماعة بنية التطوع لمن كان قد صلى تلك الصلاة 
ولو كان الوقت وقت كراهة للتصريح بأن ذلك كان في صلاة 
الصبح وإلى ذلك ذهب الشافعي فيكون هذا مخصصا لعموم 
الأحاديث القاضية بكراهة الصلاة بعد صلاة الصبح ومن جوز 
التخصيص بالقياس ألحق ما ساواه من أوقات الكراهة» وظاهر 
التقييد بقوله َة ثم أتيتما مسجد جماعة: أن ذلك مختسص 
بالجماعات التي تقام في المساجد لا التي تقام في غيرها فيحمل 
المطلق من ألفاظ الحديث على المقيد بمسجد الجماعة قاله 
الشوكاني. 

1- قوله: (ويشفع بركعة) روى ابن أبي شيبة عن علي قال إذا 
أعاد المغرب شفع بركعة (والتي ضلى وحده هي المكتوبة عندهم) 


واستدلوا عليه بحديث يزيد بن أسود المذكور في الباب» وكذلك 
وقع في حديث أبي ذر وغيره في آخر الحديث حيث قال: 
ولتجعلها نافلة كذا ذ في «التلخيص»» قلت: وهذا القول:هو الراجح 
وأما قول من قال بأن الفريضة هي الثانية فلم يقم عليه دليل صحيح 
كما قد عرفت. 
4- باب ما جاء في الجماعة في مسجل 
قد صلَي فيه مَرَة 

- [صحيح» صححه الحاكم والهيثمي] حَدئنا هَنَادٌ 
حدئنا عَبْدَةُ عن سيا بن أبي عَرُوبَةَ عن سليمان الناجي 
(البصري) عن ابي المُتوكلٍ عن أبي سعيلو قال: جاء رجل 
وقد صلی رسول الله يكل فقال: «أبكم ينجر على هَذَا؟ " 
فام رَجُْلْ فَصلَى مَعَهُ). 

[د: 4لاة]. 

(قال): وَفِي الْبَابِ عَنْ أبي أمَامةء وأبي مُوسَىء والْحكم 
(MDs o‏ 1 
انه 


بن عمير 
E‏ زاھ ا 9 7 O4‏ 
قال أبو عيسى: (و) حَلدِيث أبي سيل حَلويث حَسن 


وهو قول غير اجار ين أهل الم ين اصنحاب النبي 8 
وَغْيْرهِم مِن التابعين“ 

قَالُوا: لا باس ان بُصلي اقم جَماعة في نج د لي 

به يفول أً خمد وإسنحاق". 

وَقَال آخرُون من أهل الْعِلْم: يُصَلُونَ رای" . 

وبه قول سْفْيَان وار المُبَارَك ومالك والشافعي: 
يَخْتَارُونَ الصّلاةَ قُرَادَى. 

(وَسَلَيمانُ الناجي بَصرِي» ) وَيُقَال: «سلَيْمان بن الآسُوّد»). 

(وَأَبُو المتوكل أسمة «عَلِيَ بن دَاوْة). 

-١‏ قوله: (نا عبدة) بإسكان الباء هو ابن سليمان الكلابي أبو 
محمد الكوفي روى عن هشام بن عروة والأعمش وطائفة وعنه 
أحمد وإسحاق وهناد بن السري وأبو كريب وخلق» وثقه أاحمد 
وابن سعد والعجلي» قال أحمد: مات سنة 117 سبع وثمانين وماثة 
(عن سعيد بن أبي عروبة) ثقة حافظ له تصانيف لكنه كثير التدليس 
واختلط وكان من أثبت الناس في قتادة كذا في «التقريب)» قلت: 
قد تابعه وهيب عن سليمان الناجي في رواية أبي داود فلا يضر 
تدليسه واختلاطه في هذا الحديث (عن سليمان الناجي) بالنون 
والجيم ويقال له: سليمان الأسود أيضاً وكذلك وقع في رواية أبي 
داود وثقه ابن معين. 


؟- (أيكم ينجر) بشدة التاء من أتجر يتجر إتجاراً من باب 


o۸ 
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الإفتعال. قال ابن الأثير في «النهاية» في باب التاء مع الجيم وفيه 
من يتجر على هذا فيصلي معه هكذا يرويه بعضهم» وهو يفتعل من 
التجارة لأنه يشتري بعمله الثواب ولا يكون من الأجر على هذه 
الرواية لأن الهمزة لا تدغم في التاء فإنما يقال فيه يأتجر. وقال في 
باب الهمزة مع الجيم في حديث الأضاحي: كلوا وادخروا 
وأتجروا. أي: تصدقوا طالبين الأجر بذلك» ولا يجوز فيه اتجروا 
بالإدغام لأن الهمسزة لا تدغم في التاء وإنما هو من الأجر لا 
التجارة» وقد أجازه الهروي في كتابه» واستشهد عليه بقوله في 
الحديث الأخر أن رجلاً دخل المسجد وقد قضى النبي 86 صلاته 
فقال: من يتجر فيقوم فيصلي معه. والرواية إنما هي يأتجر وإن 
صح فيها يتجر فيكون من التجارة لا الأجر كأنه بصلاته معه قد 
حصل لنفسه تجارة أي مكسباً انتهى كلام ابن الأثير. 

قلت::في فولهم: الهمزة لا تدغم في التاء تأملء فقد قال الله 
تعالى: «وَائَخَدٌ الله إْرَاهِيمٌ خليلاً) وقالت عائشة: وكان يأمرني 
فأتزر فيباشرني وأنا حائضء رواه الشيخان ففي اتخذ واتزر قد 
أدغمت الهمزة في التاءء وأما إنكار النحاة الإدغام في قول عائشة 
فأتزر فلا وجه له مع صحة روايتها بالإدغام قال القاري في 
#المرقاة» قال في «المفصل): قول من قال: فاتزر خطأ خطاء وقال 
الكرماني: فاتزر في قول عائشة وهي من فصحاء العرب حجة 
فالمخطىء مخطىء انتهى؛ وقد تقدم بعض ما يتعلق بهذا فني باب 
مباشرة الحائض فتذكر. فمعنى قوله أيكم يتجر على هذا أيكم 
يتصدق على هذا طالباً الأجر بذلك. وقد وفع في رواية أبي داود: 
ألا رجل يتصدق على هذاء قال المظهري سماه صدقة لأنه يتصدق 
عليه بثواب ست وعشرين درجة إذ لو صلى منفرداً لم يحصل له 
إلا ثواب صلاة واحدة انتهى (فقام رجل) هو أبو بكر الصديق قال 
الزيلعي في «نصب الراية»: وفي رواية البيهقي أن الذي قام فصلى معه 
أبو بكر رضي الله عنه. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابي أمامة وأبي موسى والحكم بن 
عمير) أما حديث أبي أمامة فاخرجه أحمد والطبراني بلفظ: أن 
النبي ب رأى رجلاً يصلي وحده فقال: الا رجل يتصدق على هذا 
فيصلي معه؟ فقام رجل فصلى معه فقال رسول الله : هذان 
جماعةء قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: له طرق كلها ضعيفة 
انتهى وأما حديث أبي موسى وحديث الحكم بن عمير فلم أقف 
على من أخرجهما. وفي الباب عن انس أن رجلاً جاء وقد صلى 
النبي ية فقام يصلي وحده فقال رسول الله 26: من يتجر على هذا 
فيصلي معه» أخرجه الدارقطني قال الحافظ الزيلعي في #نصب 
الراية»: إسناده جيد وكذا قال الحافظ بن حجر في «الدراية». وفي 
الباب أيضا عن سلمان أن رجلا دخل المسجد والنبي و قد 


صلی فقال: الا رجل يتصدق على هذا فيصلي معه» وفيه محمد بن 
عبدالملك أبو جابر قال أبو حاتم: أدركته وليس بالقوي في 
الحديث. ورواه البزار وفيه الحسين بن الحسن الأشقر وهو ضعيف 
جداً وقد وثقه ابن حبان كذا في «مجمع الزوائد»؛ وفي الباب أيضاً 
عن عصمة ذكره الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» والهيثمي وهو 

4+ قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود وسكت عنه ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره 
وأخرجه الحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم وأخرجه أيضاً ابن 
خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما» وقال الهيثمي في #مجمع 
الزوائد»: رجاله رجال الصحيح. 

0- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم من أصحاب 
النبي وَل وغيرهم من التابعين) وهو قول ابن مسعود رضي الله عنه 
قال ابن أبي شيبة في «مصنفه» حدثنا إسحاق الأزرق عن عبدالملك 
أبن أبي سليمان عن سلمة بن كهيل أن ابن مسعود دخل المسجد 
وقد صلوا فجمع بعلقمة ومسروق والأسود وإسناده صحيسح» وهو 
قول أنس بن مالك رضي الله عنه» قال البخاري في اصحيحه» 
وجاء أنس بن مالك إلى مسجد قد صلى فيه فأذن وأقام وصلى 
جماعة انتهى» قال الحافظ في «الفتح»: وصله أبو يعلى في 
«مسنده» من طريق الجعد أبي عثمان. قال: مر بنا انس بن مالك في 
مسجد بني علبة فذكر نحوه قال: وذلك في صلاة الصبح وفيه: 
فامر رجلا فاذن واقام ثم صلی بأصحابه وأخرجه ابن أبي شيبة من 
طرق عن الجعد وعند البيهقي من طريق أبي عبدالصمد العمي عن 
الجعد نحوه وقال: في مسجد بني رفاعة وقال فجاء أنس في نحو 
عشرين من فتيانه انتهى. 

-١‏ قوله: (وبه يقول أحمد وإسحاق) قال العيني في «شرح 
البخاري» (ص )1۹١‏ وهو قول عطاء والحسن في رواية وإليه 
ذهب أحمد وإسحاق واشهب عملاً بظاهر قوله يل: صلاة 
الجماعة تفضل على صلاة الفذ الحديث انتهىء وهذا القول هو 
الحق ودليله أحاديث الباب. 

۷- قوله: (وقال آخرون من اهل العلم: يصلون فرادى وبه 
يقول سفيان وابن المبارك ومالك والشافعي يختارون الصلاة 
فرادى) واستدل لهم بحديث أبي بكرة أن رسول الله يك اقل من 
نواحي المدينة يريد الصلاة فوجد الناس قد صلوا فمال إلى منزله 
فجمع أهله فصلى بهم رواه الطبراني في «الكبير» و#الأوسط» وقال 
الهيئمي في «مجمع الزوائد» رجاله ثقات انتهى. 

وأجيب عنه بوجوه منها: أن هذا الحديث لا يعلم حاله كيف 
هو صحيح قابل للاحتجاج آم لاء وأما قول الهيئمي: رجاله ثقات 
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فلا يدل على صحته لاحتمال أن يكون فيهم مدلس ورواه بالعنعنة 
أو يكون فيهم مختلط ورواه عنه صاخبه بعد اختلاطه أو يكون فيهم 
عن لم يدرك من رؤاء عه او يكو يه عله ار شو نال الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية»: في الكلام على بعض روايات الجهر 
بالبسملة: لا يلزم من ثقة الرجال صحة الحديث حتى ينتفي منه 
الشذوذ والعلة» وقال الحافظ ابن حجر في «التلخيص؟ في الكلام 
على بعض روايات حديث بيع العينة: لا يلزم من كون رجال 
الحديث ثقات أن يكؤن صحيحا انتهى» هذا بعد تسليم أن رجال 
هذا الحديث ثقات على ما قال الحافظ الهيثمي؛ لكن قال صاحب 
«العرف الشذي»: إن في سنده معاوية بن يحيى وهو متكلم فيه 
ولفظه هكذا؛ ولقد صنف مولاثا الكتكوهي رسالة في مسألة الباب 
وأتى فيه بحديث أنه عليه النبسنلام دخل المسجد وقد صلى فيه 
فذهب إلى بيته وجمع أهله وصلى بالجماعة» ولو كانت الجماعة 
الثانية جائزة بلا كراهة لما ترك فضل المسجد النبوي» أخرجسه في 
«معجم الطبراني». في «الأوسط» و«الكبير»»؛ وقال الحافظ نور 
الدين الهيئمي إن رجال السند ثقات مجسنة: وأقول: إن فسي سنده 
معاوية بن يحيى من رجال التهذيب متكلم فيه انتهى كلامه بلفظه 
قلت: الأمر كما قال صاحب «العرف الشذي؛؛ لا شك فضي إن في 
سنده معاوية بن.يحيى أبا مطيع. الأطرابلسي وهو متكلم فيه وذكر 
الحافظ الذهبي في «الميزان6 أحاديثه المناكير وذكر فيها حديث أبي 
بكرة هذا أيضا حيث قال فيه الوليد بن مسلم عن معاوية أبي مطيع 
عن خالد الحذاء عن عبدالرحمن ابن أبي بكرة عن أبيه أن رسول 
الله ب قبل من بعض نواحي المدينة يريد الصلاة فوجدهم قد 
صلوا فانصرف إلى منزله فجمغ أهله ثم صلى بهم؛ وأما.رسالة 
الشيخ الكنكوهي فقد صنف علمائنا في الرد عليها رسالة حسنة 
جيدة وأجاب عن ما استدل به الشيخ الكنكوهي جوابا شافيا: 

ومنها: أن الحديث ليس بنص على أنه ول جمع أهله فصلى 
بهم في منزله بل يحتمل أن يكون صلی بهم في المسجد؛ وكان 
ميله إلى منزله لجمع أهله لا للصلاة فيه وحيتئذ يكون هذا 
الحديث دليلا لاستحباب الجماعة في مسجد قد صلى فيه مرة لا 
لكراهتها.فما لم يدفع هذا الاجتمال.كيف يصح الاستدلال. ومنها: 
أنه لؤ سلم أن رسول الله يك صلی بأهله في منزله لا یثبت منه 
كراهة تكرار الجماعة في المسجد بل غاية ما يثبت منه أنه لو جاء 
رجل في مسجد قد صلی فيه فيجوز له أن لا يصلي فيه بل يخرج 
منه فيميل إلى منزله فيتصلي. بأهله فيه. وأما آنه لا يجوز له أن يصلي 
في ذلك المسجد بالجماعة أو يكره له ذلك فلا دلالة للحديث عليه 
البتة كما لا يدل الحديث على كراهة أن يصلي فيه منفردا. 


ومنها: أنه لو ثبت من هذا الحديث كراهة تكرار الجماعة لأجل 
أنه يل لم يصل في المسجد لثبت منه كراهة الصلاة فرادى أيضاً 
في مسجد قد صلى فيه لأنه ية لم يصل في المسجد لا منفردا ولا 
بالجماعة. والحاصل: أن الاستدلال بحديث أبي بكرة المذكور 
على كراهة تكرار الجماعة في المسجد واستحباب الصلاة فرادى 
ليس بصحيح. ولم اجد حديثاً مرفوعاً صحيحاً يدل على هذا 
المطلوب. وأما قول الشيخ الكنكوهي: لو كانت الجماعة الثانية 
جائزة بلا كراهة لما ترك فضل المسجد النبوي. ففيه أنه يلزم من 
هذا التقرير كراهة الصلاة فرادى أيضاً في مسجد قد صلى فيه 
بالجماعة؛ فإنه يقال: لو كانت الصلاة فرادى جائزة بلا كرامة في 
مسجد قد صلى فيه بالجماعة لما ترك فضل المسجد النبوي فتفكر. 

تنبيه: إعلم أن الفقهاء الحنفية يذكرون في كتبهم أثراً عن انس 
ابن مالك يستدلون به أيضا على كراهة تكرار الجماعة في المسجد. 
قال الشامي في «رد المختار»: وروى عن انس بن مالك أن 
أصحاب رسول الله َة كانوا إذا فاتتهم الجماعة صلوا فرادى 


. انتهى. قلت: لم يثبت هذا عن أنس بن مالك في كتب الحديث 


البتة؛ بل ثبت عنه خلافه» قال البخاري في «(صحيحه؛: وجاء أبس 
بن مالك إلى مسجد قد صلى فيه فأذن وأقام وصلى جماعة وقد 
تقدم ذكر من أخرجه موصولاًء نعم أخرج ابن أبي شيبة عن الحسن 
قال: كان أصحاب محمد إذا دخلوا في مسجد قد صلى فيه صلوا 
فرادى انتهى» لکن قد صرح الحسن بان صلاتهم فرادى إنما كانت 
لخوف السلطان. قال ابن أبي شيبة في «مصنفه». حدثنا هشيم آنا 
منصور عن الحسن» قال: إنما كانوا يكرهون أن يجمعوا مخافة 
السلطان انتهى. ْ 

تنبيه: قال صاحب فالعرف الشذي» ما لفظه: واقعة الباب ليس 
حجة علينا فإن المختلف فيه إذا كان الإمبام والمقتدي مفترضين» 
وفي حديث الباب كان المقتذي متنفلاً انتهسى. قلت: إذا ثبت من 
حديث الباب حصول إثبات الجماعنة بمفترض ومتنفل فحصول 
ثوابها بمفترضين بالأولى. ومن ادعى الفرق فعليه بيان الدليل 
الصحيح. على أنه لم ينبت عدم جواز تكرار الجماعة أصلاً لا 
بمفترضين ولا بمفترض ومتنفل. فللقول بجواز تكرارها بمفترض 
ومتنقل وعدم جواز تكرارها بمفترضين مما لا يصغي إليه. كيف 
وقد تقدم أن انساً جاء في نحو عشرين من فتيانه إلى مسجد قد 
ضلى فيه فصلى بهم جماعة. وظاهر أنه وفتيانه كلهم كانوا 
مفترضين» وكذلك جاء ابن مسعود إلى فسجد قد صلى فيه فجمع 
بعلقمة ومسروق والأسود. وظاهر أنه وهؤلاء الثلاثة كلهم كانوا 


مفترضين فتفكر. 


oY. 
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6- باب ما جَاءَ في فَضل العشاء وَالْفَجْر 


7 ا رواه مسلم] حَدئنا محمودُ بن يلان 
حَدَثَنَا بشن نر بن السْرِي حَدَئنا سيان عن ماق بن كيم عن 


عبدالرحْمَنِ بن أبي عَمْرَة” '' عن عُثْمانَ بن عَفَانْ قَالَ: قَالَ 
رسول الله ک: دمن شه الْبثاء في جَمَاعةٍ كان لَه ام 
صف لَيْلَةِ ؛ وَمَنْ صلَى اليشاء والفَجْرٌ فِي جَمَاعَةٍ كان لَه 
كيام يله" . 

.[A€Y :ù1 [000 م: 65 ]د:‎ 

(قال): وقي اباب عَنِ ان عْمَرَ وأبي مُرَيْرَة وَأنْسء 
وَعْمَارَة بن رويبة وجندب (بْن عبدالله بن سُفْيّانَ البَجَلِي)» 
وبي (بن كَمْب) وأبي مُوسىء وبرندة. 

قال أبو عيسى: حَدِيثْ عَنْمانَ حَدِيثْ حن صَحِيية9. 

َقَد روي هَڏا الحَدِيث عَنْ عبدالرَحْمَنِ بن ابي عَمْرَةَ عن 
عُْمان مَوْقُوفاً وروي ِن غير وجه عن عُثْمانَ مَرفوعاً. 

۲- ا SS‏ 
حَدَننا يزيد بن هرون أخبرَا داد بْنْ أبي هن عن الْحَسَن عن 
جنب بن سيان عن النبي و قَالَ: «مَنْ صَلّى الصَبْح فهو فَهُوَ 
في ذْمَةٍ ة الله فلا تَخْفِرُوا الله في می" . 

:111[ 1ھ 440[ 

(قال أبو عيسى: حَديث حَسَنُ صجیح). 

11 - [صحيح] حَدئنا عباس الَْْبرِي حدثنا حى بن 
كثير أبُو غسَانْ الْعَنْبَرِيّ عَنْ إمنماعيل الكحّال عَنْ عبدالله ُن 
ازس الْرَاعِيَ عن بَريْدةَ الأمنلمي عن النبي بل قال: بر 
الْمَشائي“ 6" فِي الظَلّم إلى الْمَسَاجِدٍ , بالنور التام يوْمْ الْقيَامَة). 

(قال أبُو عيسى): هذا حَدِيثُ غريب *" ين هذا الوَبنه) 
(مَرْقُوِم هو صَحِيحٌ من وَمَوْقُوف إلى أصْحَاب الي كف 
ولم بنذ إلى النبي 2[5). 

[د: 51ه]زه: ۷۸۱1[. 

-١‏ قوله: (نا بشر بن السري) الأفوه» بصري سكن مكة وكان 
واعظاً ثقة متقناً طّعن فيه سرأى جهم ثم اعتذر وتاب روى عن 
الثوري وغيره (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن عثمان بن الحكيم) 
ابن عباد بن حنيف الأنصاري الأوسي أبو سهل المدني ثم الكوفي 
ثقة (عن عبد عبدالرحمن بن أبي عمرة) الأنصاري النجاري المدني 
ثقة كثير الحديث. 

۲“ قوله: (من شهد العشاء في جماعة) وفي رواية مسلم: من 
صلى العشاء في جماعة (كان له قيام نصف ليلة) وفي رواية مسلم 


فكانما قام نصف الليل (ومن صلى العشاء والفجر في جماعة كان 
له كقيام ليلة) وكذلك في رواية أبي داود. وفي رواية مسلم ومن 
صلى الصبح في جماعة فكأنما صلى الليل كله. قال الحافظ 
المنذري في «الترغيب» قال ابن خزيمة في «صحيحه» باب فضل 
صلاة العشاء والفجر في جماعة وييان أن صلاة الفجر في الجماعة 
أفضل من صلاة العشاء في الجماعة. وأن فضلها في الجماعة ضعفا 
فضل العشاء في الجماعة؛ ثم ذكر حديث عثمان بنحو لفظ مسلم» 
قال المنذري: ولفظ أبي داود والترمذي يدافع ما ذهب إليه انتهى» 
قلت: الأمر كما قال المنذري» فإن قلت: فما التوفيق بين رواية 
مسلم التي تقنضي بظاهرها أن من صلى العشاء والفجر في جماعة 
كان له قيام ليلة ونصف وبين رواية أبي داود والترمذي التي تدل 
على أن له قيام ليلة. قلت: المراد بقوله ومن صلى الصبح في 
جماعة في رواية مسلم أي منضما لصلاة العشاء جماعة. قاله 
المناوي. وقال القاري في المرقاة» في شرح قوله: فكأنما صلى 
الليل كله أي بانضمام ذلك النصف فكانه أحي نصف الليل الأخير 
انتهى. وهذا هو المتعين جمعاً بين الروايتين» والله تعالى أعلم. 
قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وأنس وعمارة بن أبي 
رويبة وجندب وأبي بن كعب وأبي موسى وبريدة) أما حديث ابن 
عمر فأخرجه الطبراني في «الأوسط» مرفوعا بلفظ: من ضصلى 
العشاء في جماعة وصلى أربع ركعات قبل أن يخرج من المسجد 
كان كعدل ليلة القدر. قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: في إسناده 
ضعيف غير متهم بالكذب انتهىء وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
5 الشيخان وفيه: ولو يعلمون ما في العتمة والصبح لأتوهما ولو حبواً 
وأما حديث أنس فأخرجه أحمد بمعدى حديث أبي هريرة. قال 
الهيئمي رجاله موثقون. وأما حديث عمارة بن رويبة فأخرجه مسلم 
في «صحيحه . أما حديث جندب فأخرجه مسلم وأبو داود 
والترمذي وغيرهم. وأما حديث أبي بن كعب فأخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي وابن خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما» والحاكم. 
وأما حديث أبي موسى فأخرجه الشيخان. وأما حديث بريدة 
فأخرجه أبو داود والترمذي. 

۳- قوله: (عن جندب) بضم الجيم وسكون النون وضم الدال 
وفتحها (بن سفيان) هو اسم جد جندب واسم أبيه عبدالله نسب 
تارة إلى أبيه وتارة إلى جده وله صحبة (من صلى الصبح فهو في 
ذمة الله) أي في عهده وأمانه في الدنيا والآخرة. وهذا غير الأمان 
الذي ثبت بكلمة التوحيد (فلا تخفروا الله في ذمته) قال في 
«النهاية»: خفرت الرجل: أجرته وحفظته وأخفرت الرجل: إذا 
نقضت عهده وذمامه» والهمزة فيه للازالة أي أزلت خفارته كأشكيته 
إذا أزلت شكايته وهو المراد في الحديث انتهى. 


تنحفة الأحسوذى = 


-٤‏ قوله: (حديث عثمان حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم ولم يحكم الترمذي على حديث جندب بن سفيان بشيء 
وهو حديث صخيح أخرجه مسلم. 

0- قوله: (بشر المشائين) هذا من الخطاب العام ولم يترد به 
أمراً واحداً بعينه كذا في «قوت المغتذي)» والمشائين جمع المشاء 
وهو كثير المشي «بالنور التام؟ الذي يحيط بهم من جميع جهاتهم» 
أي على الصراط؛ لما قاسوا مشقة المشي في ظلمة الليل جوزوا 
بنور يضيء لهم ويحيطهم قاله المناوي وقال الطيبي: في وصف 
النور بالتام وتقييده بيوم القيامة تلميح إلى وجه المؤمنين يوم القيامة 
في قوله تعالى: لنُورُهُمْ يَسْعَى بَْنَ أْلديهم وَبِأيْمَانِهمْ يَقُولُونْ را 
أتيم لا نُورَنَا4 وإلى وجه المنافقين في قوله تعالى: «انظرُونَا 
تس من وركُم» انتهى. 

-١‏ قوله. (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود قال المنذري 
في «الترغيب»: رجال إسناده ثقات وقد ذكر في معنى هذا الحديث 
أحاديث أخرى بأسانيد حسان من شاء الاطلاع عليها فليرجع إلى 
«الترغيب». 

7- باب ما جاءَ في فَضْل الصف الآوّل 

4- [صحيح: رواه مسلم] حَدئنا َة حَدْتَنَا 
عبدالعَزيز بن مُحَمَدٍ عن مهيل بن أبي صالِح عن أبيه عن 
أبي مرَيْرَةٌ قَال: قال رسول الله ل: «خَيْرٌ صقُوف الرَجَال 
وله وَشئرَها آخرهاء وَخَيْرُ صفوف النساء آخرّهاء وشرها 
ارنہا». 

[م: 44°[ 51: ûJ [TVA‏ كما له 1۰[ . 

(قَال): وفي اباب عَنْ جابرء وَابْن عباس (وابن عَمَر)» 
وَأبِي سيار ايء وعاقشة» وَالْعرْيَاض بن سأري وائس. 

قال آبو عِيسى: حديث أبي هريره حديث حسنْ صحيح. 

وَقَد روي عن النبي با «أنه كان تة يسْتَغْفِرٌ لصف الأول 
تلاا وَلِلنَانِي مَرَ Oa‏ 

1 - اضق علبه] قال ال كلة: لو أن الناسَ 
يَعْلَمُونْ ما ِي النداء والصّف الأول ثم لم يَجَدُوا إلا أن 
يَسْتَهِمُوا عليْهِ لأستهَمر اعليه»”2". 

خ: 6 4 ١آلاء‏ 1589] [م: /131] [ن: cot‏ 
[WY‏ 

(قَالَ): حدثنا بذك [مْحَق بن مُوسَى الأنصاري حدقا 
معن حَدَثَنا مَالِكٌ ؛ عن سمي“ عن ابي صَالِح عن أبي مير 

عن النبي يكذ: مِثْلهُ. 

- وحدثنا فة عن مالك نَحْوَهُ. 


كتاب الصلاة ۳ه 


-١‏ قوله: (خير صفوف الرجال أولها) لقربهم من الإمام 
واستماعهم لقراءته وبعدهم من النساء (وشرها آخرها) لقربهم من 
النساء وبعدهم من الإمام (وخير صفوف النساء آخرها) ليعدهن من 
الرجال (وشرها أولها) لقربهن من الرجال. والحديث أخرجه مسلم 
أيضاً في «صحيحه! : قال.النووي: أما صفوف الرجال فهي على 
عمومها فخيرها أولها أبداً وشرها آخرها ابداً. اما صفوف النساء 
فالمراد بالحديث صفوف النساء اللواتي يصلين مع الرجال. وأما 
إذا صلين متميزات لا مع الرجال فهن كالرجال خير صفوفهن أولها 
وكرها اعرا والمراد بشر الصفوف في الرجال والنساء أقلها ثواباً 
وفضلاً وأبعدها من مطلوب الشرع وخيرها بعكسه. وإنما ففسل 
آخر صفوف النساء الحاضرات مع الرجال لبعدهن من مخالطة 
الرجال ورؤيتهم وتعلق القلب بهم عند رؤية حركاتهم وسماع 
كلامهم ونحو ذلك وذم أول صفوفهن بعكس ذلك انتهى. 

؟- قوله: (وقد روى عن النبي هة أنه كان يستغفر للصسف 
الأول ثلاثاً وللشاني مرة) رواه النسائي وابن 
العرباض بن سارية. 

-٣‏ قوله: (ما في النداء والصف الأول) زاد أبو الشيخ في رواية 
من طريق الأعرج عن أبي هريرة: من الخير والبركة كذا في «الفتح» 
ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا) أي إلا أن يقترعوا. قال الخطابي: 
قيل للاقتراع الاستهام لأنهم كانوا يكتبون أسماءهم على سهام إذا 
اختلفوا في الشيء فمن خرج سهمه غلب. قال الحافظ: أي لم 
يجدوا شيعاً من وجوه الأولوية أما في الأذان فبآن يستووا في معرفة 
الوقت وحسن الصوت ونحو ذلك من شرائط المنؤذن وتكملاته. 
وأما في الصف الأول فبآن يصلوا دفعة واحدة ويستووا في الفضل 
فيقرع بينهم إذا لم يتراضوا بينهم في الحالين قاله الحافظ (عليه) 
أي على ما.ذكر ليشمل الأمرين الأذان والصف الأول وقد رواه 
عبدالرزاق عن مالك بلفظ فاستهموا عليهما. قاله الحافظ. 

-٤‏ قوله: (عن سُمَيَ) بضم أوله بلفظ التصغير: مولى أبي بكر 
ابن عبدالرحمن المخزومي المدني وثقه أحمد وغيره 

۷- باب مَا جَاءَ في إِقَامَةٍ الصفُوف 
۷-[متفق عليه] حدثنا قُنَيْئَةُ حدثنا أبو عوانة عَنْ 
يالو بن حَرْسو عن النشْمَان بن شير قالَ: رك اله 


كك م امم 


ن¿ قاجه وأحمد عن 


عن قر فَقَالَ: سرن صفوتكم از حالف الله بين 
و وَجُوهِكم) 3 

[خ: ۷1۷] [م: 015 559][ن: 4°4۹[ A1‏ 
5 )]. 


ضف 


تحفّة الأحوذي - كتاب الصلاة 


(قال): وفي الاب عَنْ جابر بن سر وَالْبَرَا وجابر بن 
عبداللفى وس وَأبي هرر عاف" . 

قال ابو غ" حديث النْعْمّان (بن بشير) حديث حسّن 

e 
قد رُوي عن التي ف اله ال: : ن مام المملأةٍ ة لقَامَةُ‎ 
. المت“‎ 

وروي عن عُمَرَ: أنه كان بُوكلٌ رجالا بِإقَامَةِ الصَفُوف قلاً 
كبر حَتَى يحبر أنّ الصَفُوف قد اسْتوت0. 

وروي عن علي وَعَثْمان: أنَهُمَا كانا يَتَعَاهَدَان ذلك 
ویقولا: استؤوا. وکان علي َقُول: تَقَدمْ ا فلن تاخز يا 
A‏ 

-١‏ (باب ما جاء في إقامة الصفوف) أي في تعديلها يقال: اقام 
العود إذا عدله وسواه. 

؟- قوله: (لتسون) بضم التاء المثناة وفتح السين وضم الواو 
,المشددة وتشديد النون قال البيضاوي: هذه اللام هي التي يتلقى بها 
القسم والقسم هنا مقدر ولهذا أكده بالنون المشددة قوله: (أو 
ليخالفن الله وجوهكم) أي إن لم تسووا. قال النووي: قيل: معناه 
يمسخها ويحولها عن صورها لقوله يَكلِ: يجعل الله صورته صورة 
حمار. وقيل: يغير صفاتها. والأظهر والله أعلم أن معناه يوقعم بينكم 
العداوة والبغضاء واختلاف القلوب» كما يقال تغير وجه فلان علي 
أي ظهر لي من وجهه كراهة لي وتغير قلبه علي لأن مخالفتهم في 
الصفوف مخالفة في ظواهرهم واختلاف الظواهر سبب لاختلاف 
البواطن انتهى.. قال الحافظ في «الفتح٠:‏ ويؤيده رواية أبي داود 
وغيره بلفظ: أو ليخالفن بين قلوبكم انتهى. والحديث يدل بظاهره 
على وجوب تسوية الصفوف. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة والبراء وجابر بن 
عبدالله وأنس وأبي هريرة وعائشة) أما حديث جابر بن سمرة 
فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه وأما حديث البراء 
فأخرجه أبو داود؛ وأما حديث جابر بن عبدالله فأخرجه أحمد 
وغيره وسياتي لفظه»ء وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان وغيرهما 
وله ألفاظ. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود بلفظ: توسطوا 
الإمام وسدوا الخلل. وأما حديث عائشة فأخرجه أبو داود بلفظ: لا 
يزال قوم يتأخرون عن الصف الأول حتى يؤخرهم الله في النار. 

4- قوله: (حديث النعمان بن بشير حديث حسن صحيح) 
وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي. 

-٥‏ قوله: (وقد روى عن النبي يل أنه قال: من تمام الصلاة 
إقامة الصف) في «مجمع الزوائد؛ عن جابر قال: قال رسول الله 
يككِ: إن من تمام الصلاة إقامة الصف» رواه أحمد وأبو يعلى 


والطبراني في «الكبير» وةالأوسط». وفيه عبدالله بن محمد بن عقيل 
وقد اختلف في الاحتجاج به. انتهى. 

1- قوله: (وروى عن عمر أنه كان يوكل رجلاً بإقامة الصفوف 
ولا يكبر حتى يخبر أن الصفوف قد استوت) رواه مالك في 
«الموطا» عن نافع أن عمر ب بن الخطاب كان يأمر بتسوية الصفوف 
فإذ جاءوه فأخبروه أن قد استوت كبر. 

۷- (وروى عن علي وعثمان أنهما كانا يتعاهدان ذلك ويقولان 
أستووا إلخ) في الموطأ عن أبي سهيل بن مالك عن أبيه أنه قال: 
كنت مع عثمان بن عفان فقامت الصلاة وأنا أكلمه في أن يفرض 
لي فلم أزل أكلمه وهو يستوي الحصباء بنعليه حتى جاءه رجال قد 
كان وكلهم بتسوية الصفوف فأخبروه أن الصفوف قد استوت فقال 
لي: استو في الصف ثم كبر. 

4- پاب ما جاء يني مِنكم أولو الآخلام وَالنْهَى 

۸- - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا صر بن علي 
الجَهْضنمي حَدلَنا يريد بن زريِمٍ حَدثَنَا حال الْحَذَاءُ عن ابي 
مشر عن إبْرَاهِيمَ عن عَلقَمَة عن عبدالله عن النبي بلي قال 
يني نکم أولو الآخلام وَالنْهَى”" ثُمْ اللرين لونم ثم 
دين يونم ولا تختلفوا تيف فونم واكم 
وَهَيْشَاتٍ الأسواق»7, 

(قال): وَفِي الاب عن ابي بن كب وأبي مَسْعُوډ وأبي 
سَعِيل وَالْبَرَا وَأنْس'". 

ع ]اد 0 5 1 0 كلاة]. 


(صحيخ) غریب ا 
وَ(قد) روي ع عن النبي كل: دأنَهُ كان يُعْجِبَهُ أن يليه 


المهَاجرُون والأنصارً لِيَحْمَظُوا عن" . 

(قال): وخالد الحذَاءُ هو حالد بن مِهْران كى ١با‏ 
المنازل». 

(قالَ): (و) ممعت محمد بن إمْمَاعِيلَ يَقُولَ: (يُقَالَُ): إن 
ادا الْحَدَاءَ ما حَذَا نَعْلاً قط إِنْمَا كان يجس إِلَى حذاء 

ف 1 

(قال): وأبو مَعْشْرٍ أسمة «زيَادُ بن / كليبي . 

-١‏ قوله: (ليليني) بكسر اللامين وتخفيف النون من غير ياء 
قبل النون ويجوز إثبات الياء مع تشديد النون على التوكيد. كذا قال 
النووي قلت: قد وقع في بعض نسخ الترمذي ليلني بحذف الياء 
قبل النون وفي بعضها بإثباتها وقال الطيبي: من حق هذا اللفظ أن 
يحذف منه الياء لأنه على صيغة الأمر وقد وجدنا بإثبات الياء 


تحفة الأحسوذي - كاب الصسلاة 


orf 


وسكونها في سائر كتب الحديث» والظاهر أنه غلط انتهى. والمعنى 
ليدن مني فإنه من الولي بمعنى الدنو والقرب (أولو الأحلام 
والنهى) قال ابن سيد الناس: الأحلام والنهى بمعنى واحد» وهي 
العقول» وقال بعضهم: المراذ بأولى الأحلام البالغون» وبأولى 
النهى العقلاء..فعلى الأول يكون العطف فيه من باب قوله: وألفي 
قولها كذباً ومينء وهو أن تغاير اللفظ قائم مقام تغاير المعنى وهو 
كثير في الكلام» وعلى الثاني يكون لكل لفظ معنى مستقل:انتهى. 

؟- (ثم الذين يلونهم) قال النووي: معناه الذين يقربون منهم 
في هذا الوصف انتهى. وقال القاري في «المرقاة»: كالمراهقين أو 
الذين يقربون الأولين في النهي والحلم (ثم الذين يلونهم) قال 
القاري: كالصبيان المميزين والذين هم أنزل مرتبة من المتقدميين 
حلما وعقلا والمعنى هلم جرا فالتقدير ثم الذين يلونهم كالنسشاء 
فإن نوع الذكر أشرف على الإطلاقء وقيل: المراد بهم الخنائى ففيه 
إشارة إلى ترتيب الصفوف. انتهى كلام القاري. 

۳- (ولا تختلفوا) أي بالأبدان (فتختلف قلوبكم) أي أهويتها 
وإرادتها. قال الطيبي: فتختلف بالنصب أي على جواب النهي وني 
الحديث أن القلب تابع للأعضاء فإذا اختلفت اختلف وإذا اختلفب 
' فسد ففسدت الأعضاء لأنه رئيسها (وإياكم وهيشات الأسواق) قال 
النووي: بفتح الهاء وإسكان الياء وبالشين المعجمة. أي اختلاطها 
والمنازعة والخصومات وارتفاع الأصوات واللغط والفتن الثي .فيها 
انتهى» وفي «المرقاة»: جمع هيشة وهي رفع الأصوات نهاهم عنها 
لأن الضلاة حضور بين يدي الحضرة الإلهية فينبغي أن يكونوا فيها 
على السكوت وآداب العبودية» وقيل: هي الاختلاط والمعنى: لا 
تكونوا مختلطين اختلاط أهل الأسواقنفلا يتميز أصحاب الأحلام 
والعقول من غيرهم ولا يتمسيز الصبيان والإناث من غيرهم في 
التقدم والتأخرء وهذا المعنى هو الأنسب بالمقام» قال الطيبي: 
ويجوز أن يكون المعنى: قوا أنفسكم من الاشتغال بأمور الأسواق 
فإنه يمنعكم أن تلوني. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بنن كعب وأبي مسعود وأبي 
سعيد والبراء وأنس) أما حديث أبي بن كعب فأخرجه أحمد 
والنسائي» وأما حديث أبي مسعود فأخرجه أحمد ومسلم والنسائي 
وابن ماجه وأما خديث أبي سعيد والبراء فأخرجه أحمد وابن أبي 
شيبة والحاكم وسعيد بن منصور: كذا في «شرح سراج أحمد 
السرهندي)» وأما حديث أنس فأخرجه أحمد وابن ماجه بلفظ. قال: 
كان رسول الله هة يحب أن يليه المهاجرون والأنصار ليأخذوا 

0- (حديث ابن مسعود حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم. 

5- قوله: (وروي عن النبي ية أنه كان يعجبه إلخ) رواه ابن 


ماجه من حديث انس كما تقدم آنفاً. 

۷- قوله: ضف د ب باجا كس و 
(ويكنى أبا المنازل) بفتح الميم وقيل. بضمها وكسر الزاء (أن خالد 
الحذاء) بفتح المهملة وتشديد الذال المعجمة (ما حذا نعلاً) قال 
في «القاموس» حذا النعل جذوا وحذاء قدرها وقطعها. 

8- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصف 
: ل مه )0 
بِيْنَ السٌوّاري 

e -۹‏ 
وکِيع عن سيان عن يَحْتى بن هَانِىء بن عَرْوَة المُرّادِي عن 
عبد الحَمِيدٍ بن محمود قال: «صلينا لف اير مِن الأمَراء 
فاضْطْرَنًا الناس قَصَلَيْنَا بين الارن فلما صَلَيْنًا قال أَنَسْ 
ابن مَالِكٍ : كنا تتقي هَذا عَلَى عد رسول الله کيا" . 

[AY [ن:‎ [VY زد:‎ 

وفي الباب عن قُرَة بن لياس المزني”". 

0 أبو عيسى: - حديث e‏ الع 


نان 0 


n 

-١‏ (ناب ما جاء في كراهية الصف بين السواري) جمع سارية 
بمعنى الاسطوانة. 

؟- قوله: (كنا نتقي هذا): أي الصلاة بين الساريتين. 

۳- قوله: (وفي الباب عن قرة بن إياس المزني) قال: كنا ننهى 
أن نصف بين السنواري على عهد رسول الله و ونطرد عنها طرداً 
أخرجه ابن ماجه وفي إسناده هارون بن مسلم البصري وهو 
مجهول كما قال أو حأتم» يشهد له ما أخرجه الحاكم وصحخه من 
حديث أنس بلفظ كنا ننهي عن الصلاة بين السوازي ونطنرد عنها 
وقال لا.تصلوا بين الأمناطين وأتموا الصفوف. 1 

4 - قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة 
إلا ابن ماجه. 1 

5- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم أن يصف بين السواري 
وبه يقول أحمد وإسحاق) وبه قال النخعي وروى سعيد بن منصور 
في «سننه) النهي عن ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وحذيفة. قال 
ابن سيد الناس: ولا يعرف لهم مخالف في الصحابة. والعلة في 
الكراهة ما قاله أبو بكر بن:العربي من .أن ذلك إما لانقطاع الصف 
أو لأنه موضع جمع النغال» قال ابن سيد الناس: والأول أشنبه لأن 
الثاني محدث. قال القرطبي: ل ل 

جن المؤمنين: 


ot 


5- قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم في ذلك) أي الصلاة 
بين السواري رخص فيه أبو حنيفة ومالك والشافعي وابن المنذر 

قياسا على الإمام والمنفردء قالوا: وقد ثبت أن النبي يإ صلبى في 
الكعبة بين الساريتين: قال ابن رسلان: وأجازه الحسن وابن سيرين 
وكان سعيد بن جبير وإبراهيم التيمي وسويد بن غفلة يؤمون قومهم 
بين الأساطين وهو قول الكوفيين. قال الشوكاني: حديث قرة ليس 
فيه إلا ذكر النهي عن الصف بين السواري ولم يقل كنا ننهي عن 
لصلاة بين السواري ففيه دليل على التفرقة بين الجماعة والمنفرد. 
ولكن حديث أنس الذي أخرجه الحاكم فيه النهي عن الصلاة 
مطلقاً فيحمل المطلق على المقيد ويدل على ذلك صلاته و بيسن 
الساريتين فيكون النهي على هذا مختصاً بصلاة المؤتمين دون 
صلاة الإمام والمنفرد. وهذا أحسن ما يقالء وأما قياس المؤتمين 
على الإمام والمنفرد ففاسد الاعتبار لمصادمته لأحاديث الباب 


انتهى. 
-١‏ باب ما جَاءَ في الصلأةٍ لف الصف وَحْدَه 
0[ يح» صححه أحمد وابن خزيمة] حَدثنا هَنَادٌ 


حدثنا أبو الأخوص عن حَصَيْنِ عَنْ ملأل بن يسَافم قَالَ: 
أذ زياد ن ابي الَا يدي وَنَحْنْ بالرقة و فَنَا م بي عَلَى 
شي يقال ا لَه وابصَة بن عبار ِن بني اسا َال زيا: : دلي 
هذا الشبخ «ان رَجْلاً صَلَى خف المنف وحده والشيخ 
يسْمَعْ فَأمَرَهُ رسول الله هة أن يُعِيدَ الصلاة". 

[د: 545][ه: .]1١١:‏ 

(قال أبو عيسى): وفي الباب عن علي بن شَيبَانَ» وابن 
ا 

قال یخی اود واو ديك ت +20 

وقذ كر قوم ِن اهل لملم ان يُصَلَي الرَجُل حلْفة 
الصف وَحَدَهء وقالوا: يُعِيدُ إِذا صلى لف الصف وحدة. 

وَبهِ يَقُول احم وَإسْحَاق”". 

وَقَدْ قال قوم من اهل الْعِلّم: يُجْزِئهُ إذا صلى شف 
انق وة 

وَمُرَ قول ميان الثوري» وَابْنْ المُبَارَك والشَافِي. 

| وقد ذب قَوْمْ ين اهل الْكُوفَة إلى حلريث وابصّة بن 

د ايشا قالوا: قن صل لفت الصف وك بذ 

مِنْهُمْ حَمَادُ بن ابي سلَيمان وَابْنْ أبي لَيْلَى؛ ووكيع. 

وروی حديث حُصَيْنِ عن هلآل بن يَسَّافمٍ غْيْرُ وَاحِلٍ مل 
رواية ابي الأحوّص عن زياد بن ابي الْجَمْدٍ عن وَابصّة (بن 


e 


2: 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


وفي حَديث حُصِيْنِ مَا يَذْلَ عَلَى أن هِلالا َد اذرّك 
وابصة. َالَف آهل الْحديث في هذا: 

as‏ حَدِيث عَمْرِو بن مُرَةَ عن هلال بن ساف 
عن عَمْرِو بن را شيو عَنْ وَبصة (بْن مَعبلو): أصح. 

وَقَال بَعْضَهُم: حلريث حصن عن هلال بْن يساف عَنْ 
زياد بن ابي الَا عَنْ وَابصة بن مَعْبَِ اصح. 

قَالَ أبو عيسّى: وهَذا عندي اصح مِنْ حَدِيث عَسْرِو بن 
مر لاه قد روي من غيْر حَلِيث هلآل بن يسافم عن زياد 
ابن أبي الْجَعْدِ عَنْ وَابصة. 

-١‏ [صحيح» صححه أحمد وابن خزيمة] خدثنا 
محمد بن بشار حَدَننَا محمد بن جَعْفَرِ حذلتا شُعَبَةُ عن 
عرو بن مُرََ عَنْ لآل بن يسافو عَنْ عَمِو بسن راش شد عن 
وابصة بن مَعْبَل: «أن رَجُلاً صلى لف الصف وده قمر 
النبي كك أن يُعِيدَ الصلأة». 

[د: 1۸41][ھ: .]1١١4‏ 

e‏ (و) سَمِعْت الْجَارُودَ يَقُول: سمغت 

يقو يقُول: إا صِلّى الرّجْل حل الصف وَحْدهُ نه يميد 

وممو ون و 0 دنا 
فاء ويقال ابن أساف الأشجعي مولاهم الكوفي ثقة من أوساط 
التابعين (ونحن بالرقة) بفتح الراء وشدة القاف اسم موضع. 

-١‏ قوله: (فقال زياد: حدثني هذا الشيخ) يعني وابصة بن معبد 
(والشيخ يسمع) هذا مقول هلال بن يساف وهو جملة حالية. أي 
فقال زياد: حدثني هذا الشيخ أن رجلا إلخ والحال أن الشسيخ كان 
يسمع كلامه ولم ينكر عليه (فأمره ل أن يعيد الصلاة) فيه دلالة 
على أن الصلاة خلف الصف وحده لا تصح وأن من صلى خلف 
الصف وحده فعليه أن يعيد الصلاة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن علي بن شيبان وابن عباس) أما ˆ 
حديث علي بن شيبان فأخرجه أحمد واين ماجه عنه أن رسول الله 
اة رأى رجلاً يصلي خلف الصف فوقف حتى اتصرف الرجل 
فقال له: استقبل صلاتك فلا صلاة لمنفرد خلف الصف إسناده 
حسن» روى الأثرم عن أحمد أنه قال: حديث حسن» قال ابن سيد 
الناس: رواته ثقات معروفون وهو من رواية عبدالرحمن بن علي 
ابن شيبان عن أبيه وعبدالرحمن قال فيه ابن حزم وما نعلم أحداً 
عابه بأكثر من أنه لم يرو عنه إلا عبدالرحمن بن بدرء وهذا ليس 
جرحة. انتهى. ويشهد لحديث علي بن شيبان ما أخرجه ابن حبان 
عن طلق مرفوعا: لا صلاة لمنفرد خلف الصف كذا في «النيل». 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد عنه قال: أتيت النبي 6 من 
آخر الليل فصليت خلفه فاخذ بيدي فجرني حتى جعلتي حذاءه. 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


وه 


-٤‏ قوله: (حديث وابصة حديث حسن) قال الحافظ في 
«الفتح»: أخرجه أصحاب السئن وصححه أخمد وابن خزيمة 
وغيرهما. 

-٥‏ قوله: (وبه يقول أحمد وإسحاق) وبه قال بعض محدثي 
الشافعية كابن خزيمة» وممن قال بذلك النخعي والحسن بن صالح 
وبه قال قوم من أهل الكوفة كما بينه الترمذي» واستدلوا بأحاديث 
الباب (وقد قال قوم من أهل العلم تجزئه إذا صلى خلف الصف 
وحده وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي) وهو قول 
الحنفية واستدل لهم بحديث انس قال صليت أنا ويتيم في بيتنا 
خلف النبي با وأمي ام سليم خلفنا. رواه البخاري ومسلم قال 
الزيلعي في «نصب الراية»: وأحكام الرجال والنساء في ذلك سواء 
انتهى.. وقال ابن بطال: لما ثبت ذلك للمرأة كان للرجل أولى 
انتهى. ش 

ورد هذا الاستدلال بأنه إنما ساغ ذلك للمرأة لامتناع أن تصف 
مع الرجال بخلاف الرجل فإن له أن يصف معهم» وأن يزاحمهم 
وأن يجذب رجلا من حاشية الصف فيقوم معه فافترقا. قال الحافظ 
في «الفتح»: قال ابسن خزيمة: لا يصح الاستدلال به لأن صلاة 
المرء خلف الصف وحده منهي عنها باتفاق ممن يقول تجزئه أو لا 
تجزئه» وصلاة المرأة وحدها إذا لم يكن هناك امرأة أخبرى مأمور 
بها باتفاق فكيف يقاس مامور على منهئ انتهئ. واستدل لهم أيضاً 
بحديث ابن عباس بأنه صلى خلف النبي ية فأخذه ية بيده 
وجعله حذاءه ولم يأمره بإعادة الصلاة. : 

وأجيب عنه بأن رواية ابن عباس هذه هي إخدى الروايات التي 
وردت في صفة دخوله مع النبي ية في صلاة الليل في الليلة التي 
بات فيها عند خالته ميمونة» والذي في «الصحيحين» وغيرهها أنه 
قام عن يساره فجعله عن يمينه وهو الأصح الأرجح» واستدل لهم 
أيضاً بحديث أبي بكرة أنه انتهى إلى النبي يك وهو راكع فركع قبل 
أن يصل إلى الصف ثم مشى إلى الصف فذكر ذلك للنبي 4ل 
فقال: زادك الله حرصاً ولا تعدء رواه البخاري وأبو داود والنسائي» 
قال التوربشتي ومحي السنة: فيه دلالة على أن الانفراد خلف 
الصف لا يبطل لأنه لم يأمره بالإعادة وأرشده في المستقبل بما هو 
أفضل بقوله: ولا تعد فإنه نهي تنزيه لا تحريم إذ لو كان للتحريم 
لأمره بالإعادة انتهى» وقال ابن الهمام من العلماء الحنفية: وحمل 
أئمتنا حديث وابصة على الندب وحديث علي ب بن شيبان على نفي 
الكمال ليوافقا حديث أبي بكرة إذ ظاهره عدم لزوم الإعادة لعدم 
أمره بها انتهى كلامه محصلا. : 

قلت: قال الحافظ في «الفتتح»: جمع أحمد وغيره بين الحديثين 
يعني بين حديث وابصة وحديث أبي بكرة بأن حديث أبي بكرة 


مخصص لعموم حديث وابصة فمن ابتدا الصلاة متفرداً خلف 
الصف ثم دخل في الصف قبل القيام من الركوع لم تجب عليه 
الإعادة كما في حديث أبي بكرة وإلا فيجب على عموم حديث 
وابصة وعليٍ بن شيبان انتهىء وهذا الجمع حسن بل هو 
المتعين فإنه يحص ل التوفيق بين الأحاديث بلا تكلف والله 
تعالى أعلم. 

فائدة: قد اختلف في من لم يجد فرجة ولا سعة في الصف ما 
الذي يفعل؛ فقيل إنه يقف منفرداً ولا يجذب إلى نفسه أحدا لأنه لو 
جذب إلى نفسه واحداً لفوت عليه فضيلة الصف الأول ولأوقع 
الخلل في الصف وبهذا قال أبو الطيب: الطبري» وحكاه عن مالك» 
وقال أكثر أصحاب الشافعي إنه يجذب إلى نفسه واحدا ويستحب 
للمجذوب أن يساعده ولا فرق بين الداخل في أثناء الصلاة 
والحاضر في ابتدائها في ذلسك؛ وقد روى عن عطاء وإبراهيم 
النخعي أن الداخل إلى الصسلاة والصفوف قد استوت واتصلت 
يجوز له أن يجذب إلى نفسه واحداً ليقوم معه واستقبح ذلك أحمد 
وإسحاق وكرهه الأوزاعي ومالك واستدل القائلون بالجواز بما 
رواه الطبراني في «الأوسط» والبيهقي من حديث وابصة أنه ية قال 
لرجل صلى خلف الصف: أيها المصلي هلا دخلت في الصف أو 
جررت رجلاً من الصفء أعد صلاتك. وفيه السري بن إسماعيل 
وهو متروك وله طريق أخرى في «تاريخ أصبهان؟ لأبي نعيم» وفيها 
قيس بن الربيع وفيه ضعفء لأبي داود ف في «المراسيل» مبن رواية 
مقاتل بن حيان مرفوعاً: إن جاء رجل فلم يجد احداً فليختلج إليه 
رجلاً من الصف فليقم معه فما أعظم أجر المختلج وأخرج 
الطبراني عن ابن عباس بإسناد قال الحافظ: واوء بلفظ: إن النبي كك 
أمر الآتي وقد تمت الصفوف أن يجتذب إليه رجلا يقيمه إلى جنبه 
كذا في «النيل». 

۱- پاب ما جَاء في الرّجُل يُصَلَي وَمَعَهُ رَجُل 

۳۲ - [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا داد بن 
عبدالرَحْمَن الْعَطَارُ عن عَمْرِو بْنِ دينار عن كريب مَوْلَى ابن 
عباس عن ابن عَبّاس قَالَ: (صِلَيْتْ م مع الي كله ذات لل 
شت من تاره اع رسول ل أي ما ناي 
فَجَعَلَنِي عن يمين" 
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قال أبو عيسى: وفي الباب عن انس" 

قال (أبو عيسى): (و)خديث ابن عبّاس حديث حسّنٌ 
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الْعَمَلُّ عَلَى هَذَا عند اهل الْعِلْم من أصْحَاب البي يلل 
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ومن دهم قالوا: إا كان الرَجُل مع الإمام يفوم عن يمين 
الإمام. 

-١‏ قوله: (ذات ليلة) أي في ليلة ولفظ ذات مقحم وقال 
جارالله: وهو من إضافة المسمى إلى اسمه (فأخذ رسول الله يل 
برأسي من ورائي) كلا الجارين متعلقان بأخذ (فجعلني عن يمينه) 
فيه دلالة على أن الماموم الواحد يقف على يمين الإمام وهو 
مذهب جميع أهل العلم ونقل جماعة الإجماع فيه قاله النووي. 

- قوله: (وفي الباب عن أنس) أن النبي ية صلى به وبأمه أو 
خالته قال: فأقامني عن يمينه وأقام المرأة خلفنا أخرجه مسلم. 

۴- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

- باب ما جَاء في الرّجُل يُصَلَي مَع الرّجْلَيْن 

۳-[قال الألباني: ضعيف الإسناد] حَدئنا نذا مُحَمَدُ 
ابن بَشَارِ حدثنا (مُحَمّد) بن ابي عدي قال: أنْبّانَا إملماعيل 
ابن ملم عن الْحَسَنِ عن سره بن ندب قَال: اقرا 
رسول الله يك إذَا كنا تلان أن يَتَعَدَمَنَا احدنا»". 

(قَال أبُو عيسی): وَفِي اباب عن ابن مَسْعُوقٍ وَجَابر", 
(وَأنْس بن مَالِكو). 

قال (ابو عِيسَى): وَحَدِيثْ سَمِْرَةَ حديث (حَسَنْ) 
غریب اماه 

َالْعَمَلعَلَى هَذا عند اهل اليل ٠»‏ قَالوا: إذا كانوا ئلآئة 
قَامْ رَجُلآن خلفَ الإيام“. 

وروي عن ان صَنْعُووٍ: أنه صَلَى بِعَلْقَمَة وَالأسْوَدٍ قاقام 
أحَدَهُمَا عن ب يميه وَالاَحَرَ عَنْ يسار وَرَوَاهُ عن النبي ڳل“ . 

ف تكلم نض اناس في منت سن مسنم المي 
من قبل حِفظِه 

-١‏ قوله: ليواي ترف ر ھی ای ف 
الباء أي بأن يتقدمنا أحدنا (وإذا كنا) ظرف يتقدمنا وجاز تقد 
على أن المصدرية للانساع في الظروف قاله الطيبي. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وجابر) أما حديث ابن 
مسعود'فأخرجه أحمد عن الأسود بن يزيد قال: دخلت أنا وعمي 
علقمة على ابن مسعود بالهاجرة قال فأقام الظهر ليصلي فقمنا خلفه 
فأخذ بيدي ويد عمي ثم جعل أحدنا عن يمينه والأخسر عن يساره 
فصففنا صفا واحدا قال: ثم قال: هكذا كان رسول الله و يصنع 
اا واخرع ابو دازه والنجاتي معناه وأخرجه مسلم 
مطولاً ومختصراً وسيجيء لفظه المختصره وأما حديث جابر 
فأخرجه مسلم عنه قال: قام رسول الله ل ليصلي فجئت حتى 


قمت عن يساره فأخذ بيدي فأدارني حتى أقامني عن يمينه ثم جاء 
جبار بن صخر فقام عن يسار رسول الله ك فأخذ بيدينا جميعا 
فدفعنا حتى أقامنا خلفه. 

“٣‏ قوله: (وحديث سمرة حديث غريب) في إسناده إسماعيل 
ابن مسلم وقد تكلم بعض الناس فيه كما صرح به الترمأي» وقد 
تكلم الناس في سماع الحسن عن سمرة لكنه مؤيد بحديث جابر 
المذكور وبحديث أنس قال: صليت أنا ويتيم في بيتنا خلف النبي 
يإ وام سليم خلفنا رواه مسلم. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم إذا كانوا ثلائة قام 
رجلان خلف الإمام) وهو الحق وقال ابن مسعود رضي الله عنه 
وصاحباه الأسود وعلقمة ونفر يسير من أهل الكوفة قام أحدهما 
عن يمين الإمام والآخر عن شماله وخالفهم جميع العلماء من 
الصحابة فمن بعدهم كما ستقف عليه في كلام النووي. 

5- قوله: (وروى عن ابن مسعود أنه صلى بعلقمة والأسود 
فأقام أحدهما عن يمينه والآخر عن يساره إلخ) رواه أحمد وأبو 
داود والنسائي وتقدم آنفا لفظه وبه قال بعض الكوفين» واحتجوا 
بحديث ابن مسعود هذا. وأجاب عنه ابن سيرين بأن ذلك كان 
لضيق المكان رواه الطحاوي كذا في «فتح الباري»» وفي «صحيح 
مسلم» عن إبراهيم عن علقمة والأسود أنهما دخلا على عبدالله 
فقال: أصلي من خلفكم قالا: نعم فقام بينهما وجعل أحدهما عن 
يمينه والآخر عن شماله ثم ركعنا فوضعنا أيدينا على رکبنا فضرب 
أيدينا ثم طبق بين يديه ثم جعلهما بين فخذيه فلما صلی قال هكذا 
فعل رسول الله يكقِ! قال النووي: هذا مذهب ابن مسعود وصاحبيه 
وخالفهم جميع العلماء من الضحابة إلى الآنء فقالوا: إذا كان مع 
الإمام رجلان وقفا وراءه صفاً لحديث جابر وجبار بن صخر وقد 
ذكر مسلم في «صحيحه» في آخر الكتاب في الحديث الطويل عن 
جابر وأجمعوا على أنهم إذا كانوا ثلاثة يقفون وراءه وأما الواخد 
فيقف عن يمين الإمام عند العلماء كافة ونقل جماعة الإجماع فيه. 
انتهى كلام النووي. 

۳- باب ما جَاءَ ف في الرَجُل يُصلَي ومعة 
الرجال 0 

4 [متفق عليه] حدثنا (إملحق) الأنصّاري حدثنا 
من حدثنا مالك (بنُ أنّس) عن إمْحَقَ بن عَبْلالله ابن أبي 
طَلْحَة عن انس بن مَالِك: «أنّ جَدَتَهُ مُلَيِكَةَ دعت رسول الله 
كي لطعم صَنَعنَة فأكل نه ثم قَالَ: قُومُوا قصل بكم 
قَالَ أنس. فَقْمْتْ إلى حصير نا قذ امود من طول مَا لبس 
نحت بالْمّاء فََامَ علَيِْ رّسول الله يله وَصَفَفْتْ عليه آنا 
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والبتيم وَرَاءه. والعجورٌ من ورائناء فضلى بنا ركعتين ثم 


انمنری»: 
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قال أبو عيسى: حديث اننس حديث حسن صحيسح' 
والعمل عليه عند (أكثر) اهل لعل » قالوا: إذا كان مغ الام 
رَجُل وامراة قام الرجل عن يمين الإمام والمراة خلقهما 
وقد احتج بعض الناس بهذا الحديث في إجازة 'الصَلاةٍ إذا 
كان الرجل خلف الصف وده (و) قالوا: إن الصبي لم 
تكن له صلاة. وكان أنساً كان خلف التي ب وحده (في 
الصف) وليس الأمرٌ على ما ذَهبُوا إليه لأن النبي يك اقامه 

مع اليتيم حلْه» فلولا أن النبي ب جعل لليتيم صلاةء لما 
7 اليتيم معه (وَلآقامة عن يمينه). . 

وقد روي عن موسى بن أنس عن انس «أنه صلی مع 
النبي َة فأقامه عن يمينه؟؛ وفي هذا الحديث دلالة أنه إنما 
صلى تَطُوعاً أراد ادخال البركة عليهم: 

-١‏ قوله: (أن جدته) أي جدة أنس (مليكة) بضم الميم تصغضير 
ملكة وقيل ضمير جدته يرجع إلى إسحاق بن عبدالله وقد بسط 
الحافظ في ”الفتح» الكلام في هذا من شاء الوقسوف عليه فليرجع 
إليه (من طول ما لبس) أي استعمل» وفيه أن الافتراش يسمي لبساً 
(فنضحته بالماء) يحتمل أن يكون النضح لتليين الحصير أو لتنظيفه 
أو لتطهيره ولا يصح الجزم بالأخير بل المتبادر غيزه لأن الأضصل 
الطهارة (والعجوز من ورائنا) هي مليكة المذكورة ثم انصرف أي 
إلى بيته أو من الصلاة وفي هذا الحديث من الفوائد صلاة النافلة 
جماعة في البيوت وقيام الصبي مع الرجل صفاً وتأخير النساء عن 
صفوف الرجال وقيام المرأة صفاً وحدها إذا لم يكن معها امرأة 
غيرها وصحة صلاة الصبي المميز ووضوئه. 

؟- قوله: (حدييث انس حديث حسن صحيخ) وأخرجه 
الشيخان: 

4- باب (ما جاء) من أحق بالإمامة 


0 - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا هناد حَدَنَّنَا أو 
مُعَاويّة عن الأعمش (قال): وحَدئنا محمودٌ بن غَيْلانَ حَدَتَنَا 
أبُو معاويّة و(عبدالله) بن نمر عن الأعمش عن إِسْمَاعِيلَ بن 
رجاء الزبيسدي عن اوس بن ضمعج”" قال: سمغت أا 
مسعود الأنصّارِي يقول: قال رسول الله يلك: ايوم م القَوْمْ 
أقرؤْهُم لِکتاب اش فزن كَانُوا في الْقَرَاءةٍ نسواف فأعلمهم 
بالسنةٍ» فإن كَانُوا في السنة سواء فأقدَمَهُم هجرف فإن كَانوا 
في الهجرة سواء فأكبرهم ميناء ولا يُوَمٌ الرجل في سَلطانه 


مسعودء : فإن كانوا ف 


ولأ يجس على تكرمَته (في بيه إلا يادنوه . قال مَحْمُو 
(ابن غيلان): قال ابن نُميْر في حديثه: ١أقدَمُهم‏ سينا». 
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(قال ابو عيسى): وي اباب عن أبي سَعِيدٍ وأنس بن 
مالك ومالك بن الحُويرث وعمرو بن سَلَمة“. 

قال (أبو عيسى): (و) حديث أبي مسعود حديث حسّنٌ 

صحيح" وَالعَمّلُ عَلّى هذا عند أهل العلمء قالوا: احق 
الناس بِالإمَامَة أقرؤهم لكتاب الله واعلمُهمْ بالسنة» وقالوا: 
طاح المنزل أحق بالإمامة. وقالٌ بعضهم :5 أن صاحب 
المنزل َي قلا باس أن يُصَلَيَ بو وكَرههُ بعضظهم. وقالوا: 
الس أن يُصَلَيَّ صاحب لبتي قال احم بسن حَبل: وقول 
النبي کل «(و) لأيُومَ الرَجُلْ في انه ولا جس على 
تکرمته (في بيته) إلا اذه فِإِذًا أذِنْ فأرج و أن الإذن في 
الكل ولم ير (به) بأساً إا ان لَهُ أن يُصلْي ٻ». 

-١‏ قوله: (وابن نمير) بالتصغير هو عبدالله نمير الهمداني 
الخارفي أبو هشام الكوفي ثقة صاحب حديث من أهل السسنة روى 
عن الأعمش وغيره قال ابنه محمد: مات سبئة 194 تسغ وتسعين 
ومائة (عن إسماعيل بن رجاء الزبيدي) بضم الزاي مصغراً أبي 
إسحاق الكوفي ثقة تكلم فيه الأزذي بلا حجة (عن اوس بن 
ضمعج) بفتح المعجمة وسكون الميم بعدها مهملة مفتوحة ثم جيم 
بوزن جعفر الكوفي ثقة مخضرم من الثانية قاله الحافظ (سمعت أبا 
مسعود الأنصاري) اسمه عقبة بن عمرو بن ثعلبة البدري صحابي 
علل ذعن ارت بن I‏ الغا الجحييفة ره كرت اميم 
وفتح العين المهملة بعدها جيم. ٠‏ . 

۲- قوله: (يؤم القوم) قال الطيبي: بمعنى الأمر أي:ليؤمهم 
(أقرؤهم لكتاب الله) قيل: المراد به الأفقه» وقيل هو على ظاهره 
وبحسب .ذلك اختلف الفقهاء. قال النووي: قال أصحابنا؛ الأفقه 
مقدم على الأقرا فن الذي يحتاج إليه من القراءة مضبوط والذي 
يحتاج إليه من الفقه غير مضبوط؛ فقد يعرض في الصلاة أمر لا 
يقدر على مراعاة الصلاة فيه إلا كامل الفقه ولهذا قدم النبي يكل أبا 
بكر في الضلاة على الباقين مغ أنه َة نض على أن غيره أقزأ مشه 
كانه عن حديث أقرؤكم أبي.فال: وأجابوا عن الحديث بأن الأقرأ 
من الصحابة كان هو الأفقه انتهى. قال الحافظ في «الفشح): وهذا 
الجواب يلزم منه أن من نص النبي ب على أنه أقرأ من أبي بكر 
كان أفقه من أبي بكر فيفسد الاحتجاج» بأن تقديم أبي بكر كان لأنه 
الأفقه انتهى. ثم قال النووي بعد ذلك: إن قوله في حديث أبي 
في القراءة سواء فأعلمهم بالسنة فإن كانوا قي 


oA 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


السنة سواء فأقدمهم في الهجرة» يدل على تقديم الأقرأ مطلقاً. 
انتهى. قال الحافظ: وهو واضح للمغايرة؛ وهذه الرواية أخرجها 
مسلم من وجه آخر عن إسماعيل بن رجاء ولا يخفى أن محل 
تقديم الأقرأ إنما هو حيث يكون عارفاً بما يتعين معرفته من أحوال 
الصلاة فأما إذا كان جاهلاً بذلك فلا يقدم اتفاقاً والسبب فيه أن 
أهل ذلك العصر كانوا يعرفون معاني القرآن لكونهم أهل اللسان 
فالأقرأ منهم بل القاري كان أفقه في الدين من كشير من الفقهاء 
الذين جاؤا بعدهم انتهى كلام الحافظء وقال الزيلعي في «نصب 
الراية» بعد ذكر حديث الباب: ورواه ابن حبان في #«صحيحه» 
والحاكم في «مستدركه» إلا أن الحاكم قال عوض قوله: فأعلمهم 
بالسنة فأفقههم فقهاً فإن كانوا في الفقه سواء فأكبرهم سنا انتهى» 
قال: وقد أخرج مسلم في #صحيحه هذا الحديث ولم يذكر فيه 
فأفقههم فقها وهي لفظة عزيزة غريبة بهذا الإسناد الصحيح وسنده 
عن يحيى بن بكير ثنا الليث عن جرير بن حازم عن الأعمش عن 
إسمعيل بن رجاء عن أوس بن ضمعج عن أبي مسعود فذكره؛ ثم 
أخرجه الحاكم عن الحجاج ابن أرطاة عن إسمعيل بن رجاء قال 
قال رسول الله كلِ: يؤم القوم أقدمهم هجرة فإن كانوا في الهجرة 
سواء فأققهم في الدين فإن كانوا في الفقه سواء فأقرأهم للقرآن 
والحديث» وسكت عنه» والباقون من الأئمة يخالفوننا في هذه 
المسئلة ويقولون: إن الأقرا لكتاب الله يقدم على العالم» كما هو 
لفظ الحديث حتى إذا اجتمع من يحفظ القرآن وهو غير عالم وفقيه 
يحفظ يسيراً من القرآن يقدم حافظ القرآن عندهم» ونحن نقول: 
يقدم الفقيه» وأجاب صاحب الكتاب بان الأقرا في ذلك الزمان كان 
أعلمهم وهذا يرده لفظ الحاكم الأول» ويؤيد مذهبنا لفظه الثاني إلا 
أنه معلول بالحجاج بن أرطأة» قال ويشهد للخصم أيضاً حديث 
عمرو بن سلمة ثم ذكره عن البخاري وفيه وبدر أبي قومهم 
بإسلامهم فلما قدم قال: جتتكم والله من عند النبي حقا فقالوا 
صلوا صلاة كذا في حين كذا وصلاة كذا في حين كذا وإذا 
حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم أكثركم قرآناء فنظروا 
فلم يكن أحد أكثر قرآنا منى لما كنت أتلقى من الركبان فقدموني 
بين أيديهم وأنا ابن ست أو سبع سنين إل ١‏ 

قلت: القول الظاهر الراجح عندي هو تقديم الأقرأ على الأفقه 
وقد عرفت في كلام الحافظ أن محل تقديم الأقرأ حيث يكون 
عارفاً بما يتعين معرفته من أحوال الصلاة. 

"1- (فاعلمهم بالسنة) قال الطيبي: أراد بها الأحاذيث فالأعلم 
بها كان هو الأفقه في عهد الصحابة (فاقدمهم هجرة) أي انتقالاً من 
مكة إلى المدينة قبل الفتح فمن هاجر أولاً فشرفه أكثر ممن هاجر 
بعده. قال تعالى: ولأ يوي مِنكُم من شق ِن قبل الفح 


وَقاتل...» الآية (ولا يؤم الرجل) بصيغة المجهول وفي رواية 
مسلم لا يؤمن الرجل الرجل (في سلطانه) أي في مظهر سلطبته 
ومحل ولايته أو فيما يملكه أو في محل يكون في حكمه ويعضد 
هذا التأويل الرواية الأخرى في أهله ورواية أبي داود في بيته ولا 
في سلطانه» ولذا كان ابن عمر يصلي خلف الحجاج وصح عن ابن 
عمر أن إمام المسجد مقدم على غير السلطان وتحريره أن الجماعة 
شرعت لاجتماع المؤمنين على الطاعة وتآلفهم وتوادهي فإذا أم 
الرجل الرجل في سلطانه أفضى ذلك إلى توهين أمر السلطنة وخلع 
ربقة الطاعةء وكذلك إذا أمه في قومه وأهله أدى ذلك إلى التباغض 
والتقاطع وظهور الخلاف الذي شرع لدفعه الاجتماع» فلا يتقدم 
رجل على ذي السلطنة لا سيما في الأعياد والجماعة: ولا على 
إمام الحي ورب البيت إلا بالإذن قاله الطيبي (ولا يجلس) بصيغة 
المجهول (على تكرمته) كسجادته أو سريره وهي في الأصل مصدر 
کرم تكريماً أطلق مجازاً على ما يعد للرجل إكراماً له في منزله (إلا 
بإذنه) قال ابن الملك: متعلق بجميع ما تقدم» قلت: كل من قال إن 
صاحب المنزل إذا أذن لغيزه فلا بأس أن يصلي بهم يقول: إن (إلا 
بإذنه) متعلق بجميع ما تقدم» وكل من لم يقل به إنه متعلق بقوله 
ولا يجلس فقط. قوله: (قال محمود) يعني ابن غيلان (قال ابن نمير 
في حديثه أقدمهم سنا) أي قال هذا اللفظ مكان لفظ «أكبرهم سنا». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأنس بن مالك ومالك بن 
الحويرث وعمرو بن سلمة) أما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم 
والنسائي» وأما حديث أنس فلم أقف عليه. وأما حديث مالك بن 
الحويرث فأخرجه الجماعة» وأما حديث عمرو .بن سلمة فأخرجه 
البخاري. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

-٦‏ قوله: (وقال بعضهم إذا أذن صاحب المنزل لغيره فلا بأس 
أن يصلي بهم) قال في «المنتقى»: وأكثر أهل العلم أنه لا باس 
بإمامة الزائر بإذن رب المكان. لقوله ية في حديث أبي مسعود: 
إلا بإذنه ويعضده عموم ما روى ابن عمر أن النبي كل قال: ثلاثة 
على كثبان المسك ينوم القيامة» عبد أدى حق الله وحق مواليه» 
ورجل أم قوماً وهم به راضون» ورجل ينادي بالصلوات الخمس 
في كل ليلة» رواه الترمذي» وعن أبي هريرة عن النبي و قال: لا 
بحل لرجل يؤمن باللّه واليسوم الآخر أن يؤم قوماً إلا بإذنهم ولا 
يخص نفسه بدعوة دونهم فإن فعل فقد خانهم رواه أبو داود 
(وكرهه بعضهم) أي وإن أذن صاحب المنزل وقالوا: السنة أن 
يصلي صاحب البيت أي يؤم صاحب البيت ولا يؤم الزائر لحديث 
مالك بن الحويرث قال سمعت النبي اقيق ول: من زار قوما فلا 
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يؤمهم وليؤمهم رجل منهم. رواه الخمسة إلا ابن ماجه. وقال 
هؤلاء: قوله: (إلا بإذنه) في حديث الباب متعلق بقوله: لا يجلس 
على تكرمته وليس متعلقاً بقوله: لا يؤم الرخل (فإذا أذن فأرجو أن 
الإذن في الكل) فقوله إلا بإذنه متعلق بكلا الفعلين عند أحمد. قال 
| الشوكاني في «النيل»: ويعضده عموم قوله في حديث ابن عمر وهم 
به راضونء وقوله في حديث أبي هريرة: إلا بإذنه كما قال المصنف 
يعني صاحب «المنتقى': فإنه يقتضي جواز إمامة الزائر عند رضي 
المزوزء قال العراقي: وي يشترط أن يكون المزور أهلاً للإمامة فإن لم 
يكن أهلاً كالمرأة في صورة كون الزائر رجسلاً والأمي في صورة 
كون الزائر:قارئا ونحوهما فلا حق له في الإمامة. 

واعلم أن الإمام البخاري قال في «صحيحه؛ : باب إذا زار 
الإمام قوما فأمهم» ثم ذكر فيه حديث عتبان بن مالك قد استاذن 
النبي هة فاذنت له فقال أين تحب أن أصلي من بيتك فأشرت إلسى 
المكان الذي أحب فقام وصغفنا خلفه ثم سلم وسلمنا. قال الحافظ 
في «الفتح»: قيل أشار بهذه الترجمة إلى أن حديث مالك بن 
الحويرث الذي أخرجه أبو داود والترمذي وحسته مرفوعاً: من زار 
قوماً فلا يؤمهم وليؤمهم رجل منهم» محمول على من عدا الإمام 
الأعظم وقال الزين بن المنير مراده أن الإمام الأعظم ومن يجري 
مجراه إذا حضر بمكان مملوك لا يتقدم عليه مالك الدار» ولكن 
ينبغي للمالك أن يآذن له ليجمع بين الحقين حق الإمام في التقدم 
وحق المالك في منع التصرف بغير إذنه انتهى ملخصاء ويختمل أنه 
أشار إلى ما في حديث أبي مسعود: ولا يؤم الرجل في سلطانه ولا 
يجلس على تكرمته إلا بإذنه فإن مالك الشيء سلطان عليه والإمام 
الأعظم سلطان على المالك وقوله: إلا بإذنه يحتمل عوده على 
الأمرين: الإمامة والجلوس» وبذلك جزم أحمد كما حكاه الترمذي 
فتحصل بالإذن مراعاة الجانبين انتهى. 


0- باب اء إذا آم أحذكم الناس فليخفف 


۲۳١‏ - [متة متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةٌ حدثنا المغيرةٌ بسن 
عبدالرحمّن”") عن أبي الزَْادٍ عن الأعرج عن أبي هُرَيِرَة: : أن 


النبي يك قال: دإذًا م أحدكم الناس ليقف فإِن فيهم 
الصغير والكبير والضعيف والمريض». فإذًا صَلَّى ورحده 
فليصل كيف شا" . 

ك ¥[ ١‏ ااا [AY‏ [د: زا 
ا حر ومالك بن عبداش 0 راق وعثمان بن 
أبي | لعَاصٍ 00 و اي بن اه لله واإن 1" 


صخ ا وم نع الي 


والمريض”". ا أبو عيسى): وآبو الرْنَادٍ اة (عدافه ب 
ذكوان) والأغرج ُو عبدالرَحْمَن بن هرمز المديبي (و) 
يُكْنَى أبا داود. 

> ۷لم متفق غليه] حَدَئْنا فة حدثنا أبو عوائة عن قَتَادَةً 
عن انس (بن مالك) قال: «كان رَسول اش کل من أحف 
الاس صّلاة في مام . 

لخ: ۷°71[ 414:1[ [ن: [AYY‏ [ه: [AA‏ . 

(قال أبو عيسى): (و) هذا حديث حسّن 
(واسم ابن عوانة «وضتًاح») 

(قال أبو عيسى): سألت قتيبة قلت: أبو عوانة ما اسمه؟ 
قال: وضّاحٌ قلت: ابن من؟ قال: لا أدري؛ كان عبداً لامرأة 
بالبصرة. 

-١‏ قوله: (نا المغيرة بن عبدالرحمن) بن عبدالله الخزامي 
المدني روى عن أبي الزناد فأكثر وعنه يحبى بن يحيى وقتيية قال 
أبو داود: رجل صالح وقال أحمد: ما بحديثه بأس وقال النسائي: 
ليس بالقوي» كذا في «الخلاضة؛ وقال الحافظ: ثقة له غرائب. 

7- (فليخفف) قال ابن دقيق العيد: التطويل والتخفيف من 
الأمور الإضافية فقد يكون الشيء خفيفاً بالنسبة إلى عادة قوم 
طويلاً بالنسبة لعادة آخرين» قال: وقول الفقهاء لا يزيد الإمام في 
الركوع والسجود على ثلاث تسبيحات لا يخالف ما ورد عن النبي 
ل أنه كان يزيد على ذلك. لأن رغبة الصحابة في الخير تقتضي أن 
لا يكون ذلك تطويلاء قال الحافظ: وأولى ما أخذ حد التخفيف من 
الحديث الذي أخرجه أبو داود والنسائي عن عثمان بن ابي العاص 
أن النبي َة قال له: أنت إمام قومك وأقدر القوم بأضعفهمء. إسناده 
حسن وأصله في مسلم انتهى (فإن فيهم الصغير والكبير) أي في 
السن (والضعيف) أي ضعيف الخلقة (والمريض) وزاد الطبراني 
من حديث عثمان بن أبي العاص: والحامل والمرضع» وله من 
حديث عدي بن حاتم: والعابر السبيل» ووقع في حديث أبي 
مسعود: وذا الحاجة» وهو أشمل الأوصاف. المذكورة. قال الحافظ 
في «الفتح»: قوله: فإن فيهم مقتضاه أنه متى لم يكن فيهم متصف 
بصفة من المذكورات لم يضر التطويل» قال: وقد قدمت ما يرد 
عليه من إمكان مجيء من يتصف بإحداهاء وقال اليعمري: الأحكام 
إنما تناط بالغالب لا بالصورة النادرة فينبغي للأئمة التخفيف مطلقا. 
قال: وهذا كما شرع القصر في صلاة المسافر وعلل بالمشقة وهو 
مع ذلك يشرع ولو لم يشقء عملاً بالغالب» لأنه لا يدري ما يطرأ 
عليه وهناك كذلك انتهى ما في «الفتح». وقال ابن. عبدالبر: يتبغي 


لعفف 


04° 
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لكل إمام أن يخفف لأمره ية وإن علم قوة من خلفه» فإنه لا يدري 
ما يحدث عليهم من حادث وشغل وعارض وحاجة وحدث وغيره 
(فليصل كيف شاء) أو مخففاً أو مطولاً وفي رواية البخاري: 
فليطول ما شاءء قال القاري في «المرقاة؛: والحديث بظاهره ينافي 
قول بعض الشافعية إن تطويل الاعتدال والجلوس بين السجدتين 
مبطل للصلاة انتهى» قلت: الأولى أن يقال إن الحديث ينفي قول 
بعض الشافعية ويرده. : 

- قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم وأنس وجابر بن 
سمرة ومالك بن عبدالله وأبي واقد وعثمان بن أبي العاص وأبي 
مسعود وجابر بن عبدالله وابن عباس) أما حديث عدي بن حاتم 
فأخرجه الطبراني وابن أبي شيبة. وأما حديث أنس فأخرجه 
البخاري ومسلم وأما حديث جابر بن سمرة فأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود؛ وأما حديث مالك بن عبدالله وهو الخزاعي. 
وحديث أبي واقد فأخرجهما الطبراني وأما حديث عثمان سن أبي 
العاص فأخرجه مسلم. وأما حديث أبي مسعود فأخرجه الشيخان 
وابن ماجه وأحمد. وأما حديث جابر بن عبدالله فأخرجه الشيخان. 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن أبي شيبة. وفي الباب أيضاً عن 
حزم بن أبي كعب أخرجه أبو داود وعن ابن عمر أخرجه النسائي 
وعن بريدة أخرجه أحمد وعن رجل من بني سلمة يقال له سليم من 
الصحابة أخرجه أحمد. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديسث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجه. 

-٥‏ قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم اختاروا أن لا يطيل الإمام 
الصلاة إلخ) قال ابن عبدالبر: التخفيف لكل إمام مجمع عليه 
مندوب عند العلماء. إليه إلا أن ذلك إنما هو أقل الكمالء وأما 
الحذف والنقصان فلاء لأن رسول الله َة قد نهى عن نقر الغراب» 
ورأى رجلا يصلي فلم يتم ركوعه فقال له: إرجع فصل فإنك لم 
تصل» وقال: لا ينظر الله إلى من لا يقيم صلبه في ركوعه وسجوده؛ 
ثم قال: لا أعلم خلافاً بين أهل العلم في استحباب التخفيف لكسل 
من آم قوماً على ما شرطنا من الإتمام وقد روى عن عمر بن 
الخطاب أنه قال: لا تبغضوا الله إلى عباده» يطول أحدكم في صلاته 
حتى يشق على من خلفه انتهى. 

-١‏ قوله: (من أخف الناس صلاة في تمام) قال القاضي: خفة 
الصنلاة عبارة عن عدم تطويل قراءتها والاقتصار على قصار 
المفصل وعن ترك الدعوات الطويلة في الانتقالات وتمامها عبارة 
عن الإتيان بجميع الأركان والستن واللبث راكعاً وساجداً بقسدر ما 
يسبح ثلاثا انتهى» قال القاري في «المرقاة» بعد نقل كلام القاضي 
هذا: وفيه إيهام إنه ما كان يقرأ أوساط المفصل وطوالها. وقد ثبت 


قراءته إياها فالمعنى بالخفة أنه ما كان يمططها ويمددها في غير 
مواضعها كما يفعله الأئمة المعظمة حتى في مكة المكرمة في 
زماننا فإنهم يمدون في المدات الطبيعية قدر ثلاث ألفات ويطولون 
السكتات في مواضع الوقوفات ويزيدون في عدد التسبيحات 
أنتظارا لفراغ المكبرين المطولين في النغمات» بل كانت قراءته عليه 
السلام مجودة محسنة مرتلة مبينة» من خاصية فراءته اللطيفة أنها 
كانت خفيفة على النفوس الشريفة ولو كانت طويلة لأن الأرواح لا 
تشبع منها والأشباح لا تقنع بها انتهى. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» الحنفي: ظهور التخفيف 
إنما يكون في القراءة لا في الركوع والسجود وتعديل الأركان ما 
هو معلوم من فعل صاحب الشريعة انتهى. قلت: لكن أكثر الحنفية 
يخالفون فعل صاحب الشريعة هذا فيخففون في الركوع والسجود 
غاية التخفيف حتى يكون سجودهم كنقر الديك وأما تعديل 
الأركان فلا يخففون فيه بل يتركونه رأساً فهداهم الله تعالى إلى 
فعل صاحب الشريعة الذي قال: صلوا كما رأيتموني أصلي. 

/ا- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
7- بَابْ ما جَاءٌ في تحريم الصلاة وتخليلها 
“A‏ - [صحبح] حَدئنا سيان بن وكيم حدئنا محمد بن 
الفُضَيلٍ عن ابي سيان طريف السعدي عن أبي نضرة''' عن 
ابي سعيار قَالَ: قال رسول الله : «مفتاح الصلاةٍ ة الطهون) 
ونَحْرِيمهَا التكبيء وتحليلهَا التسليم» ولا صَلاة لمن لَم يقرأ 

بالحمدٍ وسُورةٍ في فَرِيضَةٍ أو غَيرهًا""". 

[م: 777 ]. 

(قال أبو عيسى): (هذا حديث حسن). 

وفي اللاب عن علي وعاينة ٠"‏ (قال) وحَلديث علي (بن 
أبي طالب) (في هذا) اجو د إمنتاداً وأصح من حدیث أبي 
سعيدٍ. وقد كتبناه أل في كناب الوضُوء والعمل عَلَيْهِ عند 


. اهل العلم من أصحاب النبي و ومن عدم وَبهِ يقول 


سيان الثوري وابن المبَارّكٍ والشّافِعي وأحمد وإسحاق: إن 
تَحريمٌ الصلَاَةٍ التكبير ولا يكون الرَّجُلُ دَاخلاً ِي الصلأة 
إلا بالتكبير”*. 

(قال أبو عيسى):و سمعت آبا بكر محمد بن أبان 
(مُْتَمْليَ وكبع) يقول: سمعت عبدالرَحْمَنَ بن مهاري يقول: 
و افتح الرجل الصلاة بسبعِين اسما ِن اسماء اش ولم 
يكبر لم يُجزِ وإن احدث قبل ان يُسَلم مر ان برضا ثم 
يرجم إلى مَكَانه فيُسَلّم» إنمًا الأمرُ على وجهه". 

(قال) وابو نضرة اسمه المندرٌ بن مَالِك بن قُطعَة. 
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-١‏ قوله: (عن آبي سفيان طريف السعدي) هو طريف بن 
شهاب أو ابن سعد البصري الأشل ويقال له: الأعصم ضعيف من 
السادسة كذا في «التقريب» وقال في «الميزان»: ضعفه ابن معيين» 
وقال احمد: ليس بشيء وقال البخاري: ليس بالقوي عندهم وقال 
النسائي: متروك (عن أبي نضرة) بنون مفتوخة ومعجمة ساكنة اسمه 
المنذر بن مالك بن قطعة بضم القاف وفتح المهملة العبدي العوفي 
البصري مشهور بكنيته ثقة من الثالثة. 

- قوله: (مفتاح الصلاة الطهور) تقندم هذا الحديث مع 
شرحه في أبواب الطهارة رواه الترمذي هناك من حديث علي ورواه 
ههنا من حديث أبي سعيد (ولا صلاة لمن لم يقرأ بالحمد وسورة 
في فريضة وغيرها) فيه دلالة على أن قراءة سورة بعذ الفاتحة واجبة 
'لكن الخديث ضعيف ويعارضه ما رواه الدارقطني: عن عبادة بن 
الصامت أن النبي ب قال: أم القرآن عوض من غيرها وليس غيرها 
متها بعوض وقال الحافظ في «التلخيص): وروى الحاكم من طريق 
أشهب عن ابن عيينة عن الزهري عن محمود بن الربيع عدن عبادة 
مرفوعاً: أم القرآن عوض من غيرها وليس غيرها عوضاً منهاء وله 
شواهد فساقها انتهى» وما في «صحيح البخاري» عن أبي هريرة 
يقول: في كل صلاة يقرا فما أسمعنا رسول الله َة اسمعناكم وما 
أخفى عنا أخفينا عنكم» وإن لم تزد على أم القرآن اجزات» وإن 
زدت فهو خير» قال الحافظ في «الفتح؛»: وأخرجه أبو عوانة من 
طريق يحيى بن أبي الحجاج عن ابن جريج كرواية الجماعة لكن 
زاد في آخره: وسمعته يقول: لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وظاهر 
سياقه أن ضمير سمعته للنبي و فيكون مرفوعاً بخلاف رواية 
الجماعة. نعم قوله: ما أسمعنا وما أخفى عنا يشعر بأن جميع ما 
ذكره متلقى عن النبي ككل فيكون للجميع حكم الرفع انتهى وما 
رواه ابن خزيمة عن ابن عباس: أن النبي َة قام فصلى ركعتين لم 
يقرأ فيهما إلا بفاتحة الكتاب ذكره الحافظ في «الفتح». 

۳- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة) أما حديث علي فتقدم 
في أبواب الطهارة» وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم بلفظ قالث: 
كان رسول الله بل يستفتح الصلاة بالتكبير والقراءة بالحمد لله ب 
العالمين. 

5 - قوله:.(وحديث علي بن أبي طالب أجود وأصح من حديث 
أبي سعيد) لأن في سند حديث أبي سعيد طريف السعدي وهو 
٠‏ ضعيف كما عرفت (وقد كتبناه) أي حديث علي (أول) بالبناء على 
الضم أي في أول الكتاب (في كتاب الوضوء) أي في باب ما جاء 
مفتاح الصلاة الطهور. 

0- (والعمل عليه عند أهل العلم من أصحاب النبي ب ومن 
بعدهم» وبه يقول سبفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد 


وإسخاق: إن تحريم الصلاة التكبير ولا يكنون الرجل داخلاً في 
الصلاة إلا بالتكبير) وهو.قول الجمهور ووافقهم أبو يوسف. 
واستدلوا على ذلك باحاديث الباب ومن حجتهم حديث رفاعة في 
قصة المسيء صلاته أخرجه أبو داود بلفظ: لا تتم صلاة أحد من 
الناس حتى يتوضا:فيضع الوضوء مواضعه ثم يكبرء ورواه الطبراني 
بلفظ: ثم يقول: الله أكبر وحديث أبي. حميد: كان رسول الله َة إذا 
قام إلى الصلاة اعتدل قائماً ورفع يديه ثم يقول: الله أكبر. أخرجه 
ابن ماجه وصححه ابن خزيمة وابن حبان وهذا فيه بيان المراد 
بالتكبير وهو قول الله أكبر» وروی البزار بإسناد صحيح عدن علي 
على شرط مسلم أن النبي ب كان إذا قام إلى الصلاة قال: الله أكبر 
كذا في «فتح الباري». 

-١‏ (قال أبو عيسى: سمعت أبا بكر محمد بن أبان) ابن الوزير 
البلخي يلقب بحمدويه وكان مستملي وكيع ثقة حافظ من. العاشرة» 
قال ابن حبان: كان ممن جمع وصنف روى عن .ابن عيينة وغندر 
وطبقتهما وعنه البخاري والأزبعة وخلق (يقول سمعت عبدالرحمن 
ابن مهدي) البصري ثقة ثبت حافظ عارف بالرجال والحديث قال 
ابن المديني: ما رايت أعلم مشة يقول: لو افتتح الرجل الصلاة 
بتسعين اسما من أسماء الله ولم يكبر لم يجزه يعني لفظ الله أكبر 


. متعين لافتتاح الصلاة لايكون الافتتاح إلا يه..فلو قال أحند: الله 


اجل أو اعظم او قال: الرحمن أكبر مثلا لم يجزه.ولم يصح 
الافتتاح به خلافا للحنفية» والقول الراجح المنصور هو قول 
عبدالرحمن بن مهدي (وإن احدث قبل أن يسلم أمرته أن يتوضا ثم 
يرجع إلى مكانه ويسلم) لقوله ككل: «وتحليلها التسليم؛؛ فكما أن 
التكبير متعين للتحرينم ولافتتاح. الصلاة كذلك التسليم متعين 
للتحليل والخروج عن الصلاة (إنما الأمر على وجهة) قال أبو 
الطيب السندي في #شرحه): يعني قوله تحليلها التسليم لا ياول بل 
يحمل على ظاهره من أن السلام فرض لأنه لا يحل له ما حرم عليه 
في الصلاة إلا به فيما لم يخرج من الصلاة إلا به يكون فرضا كما 
أن ما يدخل به فيها يكون فرضاء وبه قال الإمام الشافعي وغيره» 
وقال علماؤنا يعني الحنفية: إنه واجب دون فرض انتهى كلام 
السندي. 

واعلم أن الإمام ابا حنيفة ومحمداً رحمهما الله قالإ.بجواز 
افشاح الصلاة بكل ما دل على التعظيم الخالص غير المشوب 
بالدعاءء لأن التكبير هو التعظيم؛ قال الله تعالى: ورك فكبر) 
أي عظم وقال تعالى: ودر اسم ره فُصَلّى» وذكر اسمه اعم من 
أن يكون باسم الله أو باسم الرحمن أو غير ذلنك مما ندل غلى 
التعظيم» غاية ما في الباب أن يكون اللفظ المنقول سنة مؤكدة لا 
أنه الشرط دون غيره كذا ذكره الحنفيةء وأجابوا عن حديث الباب 


o۲ 


شحخفة الأحسوذى - 


كتاب الصلاة 


بان العبرة للمعاني لا للألفاظ فليس معنى الحديث تحريمها لفظ 
التكبير بل معناه تحريمها ما يدل على التعظيم. 

قلت: الحق في هذا الباب هو ما ذهب إليه الجمهور من أن 
تحريم الصلاة التكبير ولا يكون الرجل داخلاً في الصلاة إلا 
بالتكبير كما عرفت. وأما قوله تعالى: ورك كبر فلا نسلم أن 
المراد بالتكبير في هذه الآية تكبير الافتتاح فإنها مكية نزلت قبل 
قصة الاسراء التي فرضت الصلاة فيها فكيف يكون المراد بالتكبير 
فيها تكبير الافتتاح. وأما القول بأن النبي ية كان يتعبد ويصلي 
تطوعاً في جبل حراء وغيره قبل أن تفرض عليه الصلاة فلا باس 
بان يراد بالتكبير في هذه الآية تكبير الافتتاح» ففيه أنه لا يتعين على 
هذا التقدير أيضا أن يراد بالتكبير تكبير الإفتتاح كما لا يخفى على 
المتأمل» ولو سلم أنه المتعين فالمراد به خصوص لفظ التكبير 
لأحاديث الباب ولم يثبت عن النبي كك افتشاح الصلاة بغير لفظ 
التكبير البتة» ولا عن الصحابة رضي الله عنهم أجمعين وأماقوله 
تعالى: لوَذَكَرَ امم رب فَصَلّى» فلا نسلم فيه أيضاً أن المراد بذكر 
اسم ربه تكبير الافتتاح» لم لا يجوز أن يكون المراد بالذكر تكبير 
التشريق وبالصلاة صلاة العيدء وبقوله تزكى زكاة الفطر كما رواه 
عبد بن حميد وابن المنذر وابن أبي حاتم وعبدالرزاق وابن مردويه 
والبيهقي وغيرهم عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما وابن عمر 
وغيرهماء وعلى هذا فلا تكون الآية مما نحن فيه. 

وأما جوابهم عن حديث الباب بان العبرة للمعاني لا للألفاظ, 
ففيه أن الأصل في الأذكار والأدعية لا سيما أذكار الصلاة وأدعيتها 
هو التوقيف. 

فالحاصل: أن مذهب الجمهور هو الحق والصوابء وأما قول 
الحنفية فلا دليل عليه قال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين» 
:)٤/0(‏ المثال الخامس عشر: رد المحكم الصريح من تعيين 
التكبير للدخول في الصلاة بقوله: إذا أقيمت الصلاة فكبر وقوله: 
تحريمها التكبير وفوله: لا يقبل الله صلاة أحدكم حتى يضع 
الوضوء مواضعه ثم يستقبل القبلة ويقول الله أكبر» وهي نصوص 
في غاية الصحة فردت بالمتشابه من قوله: لوَذَكَرَ اسم رَبْهِ 
فَصلَى 4. انتهى. 

۷- باب (ما جاء) في نشرالأصابع عند التكبير 

4- [ضعيف] حَدثنا قُتَيَةٌ و ابو سعيدٍ الأشج قَالاً: 
خا ءاش ب شان عن لبن ابي ولس عن يسود دن 
معان" عن أبي هر رَيْرَةَ فال: «كان رسول الله يل إذَا كبر 
للصّلاةٍ ا 

ˆ V۳ [د:‎ 


قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة(حسن) (و) قد روى 
غيرٌ واحلر هذا الحديث عن ابن أبي تبه عن سمي بن 
سمعان عن أبي هُرَئِرَة: دان النبي ب كان إذا ڏخل في 
الصّلاةٍ و رفع يديه مَدا٤.‏ 

وهذا أصح من رواية يحبى بن اليمان؛ وأخطأ يحيى بن 
اليمان في هَذَا الحَديث””". 

-٠‏ [صحيح] (قال: و) حَدثنا عبدالله بن عبدالرحَمن 
أخبرنا عبيدالله بِنْ عبدالمَجيدٍ الحتفِي“ حدثنا ابن ابي ذكبٍ 
عن سَعِيدٍ بن سِمَعَان قال: سمعت أا هربرَةٌ يقول: دكان 
رسول الله كي إذا قام إلى الصلاة رفع يديه مدأ . 

.[AAY زن:‎ [Yo [د:‎ 

قال (أبو عيسئ: قال) عبدالله (بن عبدالرحمن): وهذا 
أصحّ من حديث يحبى بن اليمان» وحديث يحبى بن اليمان 
a‏ . 

١-قوله:‏ (نا يحيى بن يمان) العجلي الكوفي صدوق عابد 
يخطىء كثيراً وقد تغير من كبار التاسعة كذا ة في «التقريب». وقال 
في «الخلاصة»: قال أحمد: ليس بحجة وقال ابن المديني: صدوق 
تغير حفظه. وقال يعقوب بن شيبة: صدوق أنكروا عليه كثرة الغلط 
(عن ابن أبي ذئب) هو محمد بن عبدالرحمن بن المغيرة بن 
الحارث بن أبي ذئب القرشي العامري المدني ثقة فقيه فاضل من 
السابعة كذا في «التقريب»» قال في «الخلاصة»: قال أحمد: يشبه 
بابن المسيب وهو أصلح وأورع وأقوم بالجق من مالك» ولما حج 
المهدي دخل مسجد النبي ية فقال له المسيب بن زهير: قم هذا 
أمير المؤمنين» فقال ابن أبي ذئب: إنما يقوم الناس لرب العالمين» 
فقال المهدي: دعه فلقد قامت كل شعرة في رأسيء قال أبو نعيم: 
مات سنة ١94‏ تسع وخمسين ومائة (عن سعيد بن سمعان) بكسر 
السين وفتحها وسكون الميم» قال الحافظ: ثقة ولم يصب الأزدي 
في تضعيفه من الثالثة. 

؟- قوله: (إذا كبر للصلاة نشر أصابعه) أي بسطها قاله 
السيوطي: يعني أن المراد بالنشر ضد القبض وقال أبو الطيب 
السندي أو المراد خلاف الضم أي تركها على حالها ولم يضم 
بعضها إلى بعض انتهى» وفي «السعاية شرح شرح الوقاية» لبعض 
العلماء الحنفية قوله غير مفرج أصابعه ولا ضام أي لا يتكلف في 
تفريج الأصابع عند رفع اليدين ولا في ضمها بل يتركها عند الرفع 
كما كانت قبله واختار بعضهم استحباب التفريج مستدلين بما رواه 
ابن حبان من طريق يحيى بن يمان عن أبي هريرة قال: كان 
رسول الله يكل ينشر أصابعه في الصلاة نشزاً والجمهور على خلافه 
ولم يعتبروا بالرواية المذكورة لقول الترمذي في «جامعه» بعد رواية 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


otf 


الحديث ثم ذكر قول الترمذي حديث أبي هريرة قد رواه غير واحد 
إلخ. 

قلت: والظاهر الراجح هو ما ذهب إليه الجمهور فإن حديث 
الباب باللفظ المذكور غير محفوظ قد أخطأ فيه ابن يمان كما صرح 
به الترمذي. 

. ؟- قوله: (وهو أصح من رواية يحيى بن اليمان وأخطأ ابن 
يمان في هذا الحديث) المراد بقوله أصح الصحيح يعني أن رواية 
من روى بلفظ: كان إذا دخل في الصلاة رفع يديه مداً صحيحة 
ورواية يحبى بن اليمان المذكورة فإنها غير صحيحة بل هي خطأ: 

-٤‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) بن الفضل بن بهرام 
السمرقندي أبو محمد الدارمي الحافظ صاحب #المسند» ثقة فاضل 
متقن روى عن يزيد بن هارون ويعلى بن عبيد وعبيدالله بن 
عبدالمجيد الحنفي وغيرهم وعنه مسلم وأو داود والترمذي 
والبخاري في غير الصحيح (أنا عبيدالله بن عبدالمجيد الحنفي) أبو 
علي البصري صدوق لم يثبت أن يحيى بن سعيد ضعفه كذا في 
«التقريب». 

0- قوله: (رفع يديه مدأ قال ابن سيد الناس: يجوز :أن يكون 
مدا مصدرا مختصا كقعد القرفصاء أو مصدرا من المعنى» كقعصدت 
جلوساً أو حالاً من رفع انتهى. 

قلت: وإذا كان حالا يكون بمعنى اسم الفاعل أو اسم 
المفعول أي رفع ماذاً يديه أو رقع يديه ممدودتين» وقال 
الشوكاني في «النيل»: يجوز أن يكون متتصباً على المصدرية بفعل 
مقدر وهو يمدهما مدأ ويجوز أن يكون منتصباً على الحاليةء أي 
رفع يديه في حال كونه مادا لهما إلى رأسه» ويجوز أن يكون 
مصدراً منتصباً بقوله رفع لأن الرفع بمعنى المد وأضل المد في 
اللغة الجر قاله الراغب والازتفاع ومد النهار ارتفاعه وله مغان أخر 
ذكره صاحب «القاموس» وغيره وقد فسر ابن عبدالبر المد المذكور 
في الحديث بمد اليدين فوق الأذنين مع الراس. انتهى ما في 
«النيل». : 

قلت: E E‏ مس ا 
بد من أن يحمل على الأحاديث التي بينت فيها غايته هذا ما عندي 
والله تعالى أعلم. 

٦‏ - قوله: (قال عبدالله) أي ابن عبدالرحمن الدارمي (وهذا 
أصح من حديث يحبى بن يمان) تقدم توضيحه. وهذا الحديث 
أخخر جه الخمسة إلا ابن ماجه قاله في «المنتقى» وقال الشوكاني في 
«النيل»: لا مطعن في إسناده (وحديث يحنى بن يمان خطأ) قال ابن 
أبي حاتم: قال أبي: وهم يحمى: إنما أراد: كان إذا قام إلى الصلاة 
رفع يديه مدا كذا رواه الثقات من أصحاب ابن أبي ذئب. انتهى. 


8- باب (ما جاء) في فضل التكبيرة الأولى 

- [قال الألباني: حسن] حَدْثَنَا عُقَبَة ب بن کرو 
صر بن علي (الجهضمي) فالا حَدَثَنَا (أبو قتيبة) سلم بن 
َة عن عة بن عَمِرو”" عن حبيب بن ابي ثابت عن انس 
ابن مالك قال: قال رول الله كلق «من صلى لله ال 
يوما في جفاعة يدرك التكبيرة :الأرلى”" كتبت له براءئان: 
بَراءة من النار 2 وبراءة من النقاق»9». 

قال أبو عيسى: وقد رُوِيّ هذا الحديث عن انس موقوفاً 
ولا اعلم احداً رفعة إلا مَارَوَى ملم بن قُتَيبَة عن طْعْمَة بن 
عرو (عن حبيب بن أبي ثابت) (عن أنس) وانما يرَى هذا 
حبيب الج “٠‏ 8 عَنْ انس (بمن 
مالك) قولة. حذلتا (بذلك) هناد حدثنا وكيم عَنْ الد بن 
طَّهْمَانْ عن حبيب بن أبي حبيب البَجَلي عن انس نحوه (ولم 
يرفعة) ری إسماعيل ب عياش هذا الْحَدِيث عن عار بن . 
رة عن انس ابن مالكم) (عن عر بن الخطابو) عن النبسي 
يليد نحو هذا . وهذا حديث غير مَحْفوظ وهواحديث 
مر 

وعُمَارَةَ بن عَرية لم بُذرك انس بن مَالِك. 

(قال محمد بن اسماعيل: حبيب بن ابي حبيب يكنى «أبا 
الكشوئّي» ويقال: :أبو عميرة»). 

-١‏ قوله: (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم الميم وسكون الكاف 
وفتح الراء العمي البضري الحافظ روى عن يحيى القطان وغندر 
وابن مهدي وخلق» وغنه مسلم وأبو ذاود والترمذي وابن ماجه قال 
أبو داود: ثقة ثقة. 

تنبيه: قد وقع في النسخة الأحمدية عتبة بن مكرم بالعين 
والمثناة الفؤقانية وهو غلط والصحيح بالعين والقاف. 

۲- (فالا نا سلم بن قتيبة) بفتح السين وسكون اللام الشعيري 
الخراساني نزيل البصرة صدوق من التاسعة (عن طعمة بن عمرو) 
بضم الطاء المهملة وسكون العين الجعفري وثقه ابن معين. 

۳- قوله: (من صلى لله) أي خالصاً لله (أربعين يوماً) أي وليلة 
(في جماعة) متعلق يصلى (يدرك التكبيرة الأولى) جملة حالية 
وظاهرها التكبيرة التحريمية مع الإمام ويحتمل أن تشمل التكبيرة 
التحريمية للمقتدي عند لحوق الركوع فيكون المراد إدراك الصلاة 
بكمالها مع الجماعة وهو يتم بإدراك الركعة الأولى كذا قال 
«المرقاة»: 

قلت: هذا الاحتمال بعيدء والظاهر الراجح هو الأول كمايدل 
عليه رواية أبي الدرداء مرفوعاً «لكل شيء أنف» وإن أنف الصلاة 


القارىء في 


ot 
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التكبيرة الأولى فحافظوا عليها' أخرجه ابن أبي شيبة. 

4- (براءة من النار) أي حلاص ونجاة منها. يقال: برأ من 
الدين والعيب خلص (وبراءة من النفاق) قال الطيبي: أي يؤمنه في 
الدنيا أن يعمل عمل المنافق ويوفقه لعمل أهل الإجلاص وفي 
الآخرة يؤمنه مما يعذبه المنافق» ويشهد له يأنه غير منافق يعني بأن 
المنافقين إذا قاموا إلى الصلاة قاموا كسالى وحال هذا بخلافهم 
كذا في «المرقاة». 

-٥‏ قوله: (قد روي هذا الحديث عن أنس موقوفاً) قال القاري: 
ومثل هذا ما يقال من قبل الرأي فموقوفه في حكم المرفوع. قال 
ابن حجر: رواه الترمذي بسند منقطع ومع ذلك يعمل به في فضائل 
الأعمال. وروى البزار وأبو داود خبر: لكل شيء صفوة وصفوة 
الصلاة التكبيرة الأولى فحافظوا عليها. ومن ثم كسان إدراكها سنة 
مؤكدة» وكان السلف إذا فاتتهم عزوا أنفسهم ثلاثة أيام» وإذا فاتتهم 
الجماعة عزوا أنفسهم سبعة أيام (وإنما يروى هذا عن حبيب بن 
أبي حبيب البجلي) بموحدة وجيم أبي عمرو البصري نزيل الكوفة 
مقبول من الرابعة وقيل: يكنى أبا كشوثا بفتح الكاف بعدها معجمة 
مضمومة ثم واو ساكنة ثم مثلئة كذا في «التقريب». ؤقال في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن أنس بن مالك وعنه خالد بن طهمان 
أبو العلاء الخفاف وطعمة بن عمرو الجعفري» روى له الشرمذي 
حديئاً واخداً في فضل من صلى أربعين يوماً في جماعة موقوفاً 
ذكره ابن حبان في (الثقات». انتهى. 

اي (وروى إسماعيل بن عياش هذا الحديث عن عمارة) 

بضم العين المهملة (بن غزية) بفتح العين المعجمة وكبر الزاي 
بعدها تحتانية ثقيلة ابن الحارث الأنصاري المازني المدني لا بأس 
في «التقريب». وقال في 
«الخلاصة» وثقه أحمد وأبو زرعة مات سنة ١5٠‏ أربعين ومائة 
(عن عمر بن الخطاب عن النبي كَل نحو هذا) أخرجه ابن ماجه. 
ولفظه أنه كان يقول: «من صلى في مسجد جماعة أربعين ليلة لا 
تفوته الركعة الأولى من صتلاة العشاء كتب الله له بها عتقاًمن 
النار». 
/- قوله: (وهو حديث مرسل) أي منقطع. قال الحافظ في 
«التلخيص» بعد ذكر حديث أنس المذكور في الباب: رواه الترمذي 
من حديث أنس وضعفه» ورواه البزار واستغربه وروی عن أنس عن 
عمرء رواه ابن ماجه» وأشار إليه الترمذي» وهو في «سنن سعيد بسن 
منصور» عنه» وهو ضعيف أيضاً مداره على إسماعيل بن عياش 
وهو ضعيف في غير الشاميين» وهذا من روايته عن مدني» وذكر 
الدارقطني الاختلاف فيه في «العلل» وضعفه وذكر أن قيس بن 
1 الربيع وغيره روياه عن أبي العلاء عن حبيب بن أبي ثابت قال: وهو 


به» وروايته عن أنس مرسلة كذاف 


وهم؛ وإنما هو حبيب الإسكافء وله طريق أخرى أوردها ابن 
الجوزي في «العلل» من حديث بكر بن أحمد بن محمى الواسطي 
عن يعقوب بن تحية عن يزيد بن هارون عن حميد عن أنس رفعه 
«من صلى أربعين يوما في جماعة صلاة الفجر وصلاة العشاء كتب 
له براءة من النار وبراءة من النفاق» وقال: بكر ويعقوب مجهولان 
انتهى. قال الرافعي: ووردت أخبار في إدراك التكبيرة الأولى مع 
الإمام نحو هذا. قال الحافظ: منها ما رواه الطبراني في «الكبير'» 
والعقيلي في «الضعفاء؟» والحاكم أبو أحمد في «الكنى» من حديث 
أبي كاهل بلفظ المصنف وزاد «يدرك التكبيرة الأولى؛ قال العقيلي: 
إسناده مجهول. وقال أبو أحمد والحاكم ليس إسناده بالمعتمد 
عليه. وروى العقيلي في «الضعفاء؛ أيضاً عن أبي هريرة مرفوعاً 
«لكل شيء صفوة وصفوة الصلاة التكبيرة الأولى» وقد رواه السبزار 
وليس فيه إلا الحسن بن السكنء لكن قال: لم يكن الفلاس يرضاه 
ولأبي نعيم في «الحلية» من حديث عبدالله بن أوفى مثله» وفيه 
الحسن بن عمارة وهو ضعيف وروى ابن أبي شيبة في «مصنفه» 
من حديث أبي الدرداء رفعه الكل شيء أنف وإن أنف الصلاة 
التكبيرة الأولى فحافظوا عليها» وفي إسئاده مجهول» والمنقول عن 
السلف في.فضل التكبيرة الأولى كثيرة. وفي الطبراني عن رجل من 
طيء عن أبيه أن ابن مسعود خرج إلى المسجد فجعل يهرول فقيل 
له: أتفعل هذا وأنت تنهي عنه؟ قال: إنما أردت حد الصلاة التكبيرة 
الألى انتهى ما في «التلخيص». 
6- باب ما يقول عند افتتاح الصلاة 


۲ - - [صحيح] دنا محمد بن مُوسى ابر خدشا 
جعفرٌ بن سلميان لعي عن علي بن علي الرفاعي“ > عن 
أبي المتوكلِ عن ابي سعيار (الځدذري) قَال: «کان رسول الله 
هة إذا قام إلى الصلاة بالليل كبّرَ ثم يقول: سُبحَالك اللِهُم 
تبحميك. وتازك استاكت وتال جنك وله يرل" ثم 
يقول: الله أكبر كبيرا" ثم يقول: اعود بالله السميع العليم 
من الشيطان الرجيم؛ من هزه وتفخه ولش 

[د: [۷V0‏ [ن: حقف [A4۹‏ [ى: € .[A*‏ 

(قال أبو عيسى) : وفي الباب عن عليء وعَايشة وعبدالله 
ابن مسعوډ» وجابرء جير بن مط وابن عُمر”. 

قال أبو عيسى: وحَدِيث ابي سعيار اثر حَد يث فِي هَذا 
الاب“ . وقذ أخد َم ين آهل العلم بهسذا الْحَدِيث. . وأمًا 
أكثْر آهل العلم فقالوا: بما رْوَى عن النبي ڳلا أنه کان يَقسول: 
«سْبِحَائَكَ الهم وَبحمدك: وَتَبَارَكَ امك وَتَعَالَى جَدَكَ 
ولا إِلّه غَيْرُكَ (و) هكذا روي عن عمر بن الخطاب وعبدالله 
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oto 


أبن مسعودٍ 9 


القع على هذا عدن كفي اش لملم من الاين 
وَغيرهم. : 
دفي ا بيد ابي ت سیا کان ی بر 
فين علي بسن علي «(الرفاي) وَقَالَ أحمذد: لا 
يصح هذا الحديث. 

۳ - - [صحيخ] لخدا الم ن رة ټی ب 
موسى قالا: حدثنا أبق معاويّة عن حارئة ابن ابي الرجال* 
عن عَمْرَةَ عن عائشة قالت: اكان النبي لا إذا افتتح الصلاة 
قَال: سْبِحَائَك اللهُم وبحمدك وَتَبَارَك اسك َتََالَى 
جَدَك ولا إله غَيْرك». 
[ATi] -‏ 0 

قال أبو عيسئى: هَذًا حَدِيثْ لا نَمْرِقُه (من حديث عائشة) 
إل من هذا الوجه. وحارئة قد كلم فيهِ من قبل ححفظه. 

(وأبو الرّجَال اسمة محمد بن عبدالرحمّن المديني). . 

-١‏ قوله:.(نا جعفر بن سليمان الضبعي) بضم الضاد المعجمة 
وفتح الموحدة أبو سليمان البصري:صدوق زاهد لكنه كان يتشيع 
(عن علي بن-علي الرفاعي) بالفاء البمسري يكنى أبا إسماعيل لا 
باس به» رمی بالقدر وكان عابداً» ویقال: كان يشبه النبي كلك كذا في 
«التقريب». 

7- قوله: (ثم يقول سبحانك اللهم وبحمدك) قال ابن الملك: 
سبحان اسم أقيم مقام المضدر وهو الشببيح منصوب بفعل مضمر 
تقديره أسبحك تسبيحاً أي أنزهك تنزيهاً من كل السوء والنقائض 
وقيل تقديره: أسبحك تسبيحا ملتبساً ومقترناً يح دك فالبساء 
للملابسة والواو:زائدة» وقيسل: الواو بمعنى مع أي أسبحك مع 
التلبس بحمدك وحاصله نفي الضفات السلبية وإثبات النعوت 
الثبوتية (وتبارك اسمك) آي كثرت بركة اسسمك إذ وجد كل خير 
من ذكر اسمك وقيل: تعاظم ذاتك» أو هو علئ حقيقته: لأن 
التعاظم إذا ثبث.لأسمائه تعالى فأولى لذاتبه. ونظيره قوله تعالى: 
وسح اسم رَبك الآعْلّى 4 (وتعالى جدك) قال ميرك: تعالى تفاعل 
من العلو أي علا ورفع عظمتك على عظمة غيرك غاية العلو والرفع 
وقال ابن حجر: أي تعالى غناؤك عن:. أن ينقضه إنفاق أو يحتاج إلى 
معين ونصير. 

ثم يقول الله أكبر) بالسكون ويضم قاله القاري (كيير) 
حل رکد ويل متصوب مل الع من ع لد ول ساد 
أكبر وقيل صفة لمحذوف أي تكبيرا كبيراً. 

“٤‏ (من همزه) بدل اشتمال أي وسوسته (ونفخه) أي کبره 

المؤدى إلى كفره (ونفئه) أي سحره. قال الطيبي: النفخ كناية عن 


مسعیار د 


الكبر كان الشيطان ينفخ فيه بالوسوسة فيعظمه في عينيه ويحقر 
الناس عنده. النفت عبارة عن الشعر لأنه ينفئه:الإنسان مين فيه 
كالرقية. انتهى. وقيل: (من نفخه) أي تکبره يعني مما'يأمر الاس به 
من التكبرء (ونفثه) مما يأمر النام :بإنشاء:الشعر المذمُوم ممنا فيه 


:هجو مسلم أو كفر' أو فسق» (وهمزه) آي من جعله أحداً (وغمزه) 


مجنوناً يدخسه (وغمزه) كذا في «المرقاة» قال السيوطي في «قوت 


المغتذي»: «من:همزه» فسر في الحديث بالموتة وهي شبه الجنون 


ونفخه فسر بالكبر ونفثه فسر بالشعر. قال ابن.سيد الناس: وتفسير 
الثلاثة بذلك من:باب المجاز انتهئ. قلت: قد جاء هذا التفسير في 
حدیث جبير بن مظعم عند:أبي داود.. 

= قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن مسنغود وعائشة 


ابن راهويه وأعله أبو حاتم كذا في التلخيص» وأما حديث عبدالله 
ابن مسعود فأخرجه الظبراني وذكره الزيلبي في «نضب الراية»: 
بإسناده ومتنه؛ وأما حديث عائشة فاخرجه الترمذي وأبو داود وابن 
ماجه وأما حديث جابر فأنفرجه البيهقي وفيه محمد بن المنكندر 
قال البيهقئ: اختلف عليه فيه ولیس له إسناد قوي وأما حديث جابر 
ابن مطعم فأخرجه ابو ذاود وابن ماجهء وأما حديتث ابن عمر 
فاخرجه الطبزاني في «معجمه؛ وذكره الزيلعي فني «نصب الراية» 


بإستاده ومتئه قال: والحذيث معلول بعبدالله بن عامر. 


7- قوله: (وحديث أبي سعيد أشهر حديث في هذا الباب) 
أخرجه أضحاب السئن الأربعة: 

۷- قوله: (وقد أخذ قوم من أهل العلم بهذا الحديث) فاختاروا 
أن يقال عند افتتاح الصلاة بعد التكبير: سبحانك اللهم إلى قوله: 
ولا إله غيرك ثم يقال: الله أكبر كبيراً ثم يقال: اعصوذ بالله الستميع 
العليم الخ (وما أكثر أهل العلم:فقالوا: إنما يروى عن:النبي يلك أنه 
كان يقؤل:.سبحانك.اللهم وبحمدك وتبارك اممك وتعالى جدك 
ولا إله غيرك) فاختازوا هذا الدعاء دون ما في حديث ابي مسعيد 
المذكور من الزيادة (وهكذا روي عن عمر بن الخطاب وعبدالله بن 
مسعوذ)» أما أثر عمر فأخرجه مسلم في 
عبدالله بن مسعود فأخرجه ابن المشذر. قسال الحافظ في 


اامنبحيحه؟ وغيره وأما السو 


. #التلخيص»: قال الجاكم: وقد صح ذلك عن عمر ثم ساقه وهو في 
؛ صنحيح ابن خزيبة وهو في «صحيح مسلم؟ أيضاً ذكره في موضع 


غير مظتته استطرادا وفي.إسناده انقطاع؛ انتهئ ما في «التلخيص»: 
قلت: ذكره مسلم في باب عدم الجهر بالبسملة عن عبدة أن 
عمر بن الخطاب كان يجهر بهؤلاء الكلمات يقول: سبخانك اللهيم 
وؤبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك وعبدة هذا هو 
ابن أبي لبابة وهو.لم-يسمع من غمر قاله النووي. ولذا قال الحافظ: 


o 
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في إسناده انقطاع ورواه الدارقطني موصولاً كما في «بلوغ المرام». 
فإن قلت: كيف روى مسلم في «صحيحه» أثر عمر رضي الله 
عنه. هذاء وهو منقطع» ومن شرط مسلم أن لا بخرج في 
«صجيحه؛ الحديث الضعيف؛ والمنقطع من أقسام الضعيف. 
قلت: أخرجه استطراداً ومقصوده الأصلي هو الحديث الذي 
أخرجه بعد هذا الأثر في عدم الجهر بالبسملة وهو صحيح متصل. 
فإن قلت: فَلِمَ أخرجه استطراداً ول لع عضر ملي a‏ 
الحديث الصحيح المتصل. 
. قلت: ا و نكن نكن 
ولهذا نظائر كثيرة في «صحيح مسلم» وغيره ولا إنكار في هذا كله. 
قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهنل العلم من التابعين 
وغيرهم) وعليه عمل الحنفية. قال الحافظ ابن.تيمية في «المنتقى»: 
وأخرج مسلم في «صحيحه أن عمر كان يجهر بهؤلاء الكلمات 
يقول: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله 
غيرك. وروی سعيد بن منصور في «سننه» عن أبي بكر الصديق أنه 
كان يستفتح بذلك» وكذلك رواه الدارقطني عن عثمان بن عفان 
وابن المنذر عن عبدالله ابن مسعود. وقسال.الأسود: كان عمر إذا 
أفتتح الصلاة قال: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى 
جدك ولا إله غيرك يسمعنا ذلك ويعلمنا. رواه الدارقطنني ثم قال 
ابن تيمية: واختيار هؤلاء وجهر عمر به أحيانا بمحضر من الصحابة 
ليتعلمه الناس مع أن السنة إخفاؤه يدل على أنه الأفضل وأنه الذي 
كان النبي ڳل يداوم عليه غالباًء وإن استفتح بما رواه علي وأبو 
هريرة فحسن لصحة الرواية انتهى كلام ابن تيميةء قال الشوكاني 
في النيل؟: ولا يخفى أن ما صح عن النبي 45 أولى بالإيشار 
والاختيار وأصح ما روى في الاستفتاح حديث أبي هريرة المتقدم 
ثم حديث علي انتهى. قلت: أراد الشوكاني بحديث أبي هريرة 
الذي رواه الجماعة إلا الترمذي قال: كان رسول الله ية إذا كبر في 
الصلاة سكت هنيهة قبل القراءة فقلت: يا زسول الله بأبي أنت 
وأمي أرايت سكوتك بين التكبير والقرآن ما تقول؟ قال: أقول اللهم 
باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت بين المشرق والمغرب 
الحديث وأراد بحديث علي الذي رواه أحمد ومسلم والترمذي 
قال: كان النبي اة إذا قام إلى الصلاة قال: وجهست وجهي للذي 
فطر السموات والأرض الحديث. ولا شك في أن اصح مسا روى 
في الاستفتاح هو حديث أبي هريرة فهو أولى بالايشار والاختيار 
وهذا الحديث لم يروه الترمذي في هذا الباب ولم يشر إلينه لكنه 
. أشار إليه في باب السكتتين. 
۸- قوله: (حدثنا الحسن بن عرفة) وثقه ابن معين وأبو 
حاتم (عن حارثة بن أبي الرجال) قال:النسائي: متنروك قاله في 


(الخلاصة»: وقال في «التقريب»: ضعيف. 
4- قوله: لضا كيه لا قرف الا EE‏ رن 
داود هذا الحديث في اسننه» من غير هذا الوجه ليس فيه.جارثة 


وسنده هكذا: حدثنا حسين بن عيسى نا طلق بن غنام نا عبدالسلام 


ابن حرب الملائي عن ا عن آپي الجوزاء قال: «كان 
رسول الله 4ة إذا استفتح الصلاة قال: سبحانك اللهم الخ وهذا 
الحديث. من هذا الطريق أيضاً ضعيف قال أبو داود بعد روايته: 
وهذا الحديث ليس بالمشهور عن عبدالسلام بن حرب لم يسروه إلا 


. طلق بن غنام وقد روى قصة الصلاة عن بديل جماعة لم يذكروا 


فيه شيئاً من هذا انتهى. قال المنذري: يعني دعاء الاستفتاح وقال 
الدارقطني: قال أبو داود: ولم يروه عن عبدالسلام غير طلق بن 
غنام وليس هذا الحديث بالقوي هذا آخر كلامه انتهى (وحارثة قد 
تكلم فيه من قبل حفظه) قال الذهبي في #الميزان»: ضعفه أحمد 
وابن معين وقال النسائي: متروك وقال البخاري: منكر الحديث لم 
يعتد به أحمد قال ابن عدي: عامة ما يرويه منكر. انتهى. 

فائدة: قال الحافظ في «التلخيص): قال ابن خزيمة: لا نعلم 
في الافتتاح بسبحانك اللهم خبراً ثابتأ عند أهل المعرفة بالجديث 
به استعمل هذا الخديث على. وجهه. 

فائدة أخرى: أصح ما ورد في الاستفتاح حديث أبي هريرة 
الذي جاء فيه: دعاء الافتتاح بلفظ: اللهم باعد بيني وبين خطاياي 
رعرااميم من الكل لأنه مت E‏ قلث: ار 
بالاتخارات ا عور ا 
فيه دعاء الافتتاح بل بلفظ: وجهت وجهي للذي فطر السماوات 
والأرض الخ لأنه رواه مسلم فبعد حديث أبي هريرة هو أولى 
بالاختيار في جميع الصلوات مكتوبة كانت أو تطوعاً هذا ما عندي 
والله تعالى أعلم. 

فإن قلت: حديث علي هذا رواه مسلم في صلاة الليل فإيراده 
في هذا الباب يدل على أن النبي ية كان يقوله في التهجد وقال 
رواية له أن ذلك في صلاة الليل انتهى. فيكون هذا الدعاء 
مخصوصاً بصلاة التطوع كما هو مذهب الحنفية ولا يكون مشووعاً 
في المكتوبة قلت: مجرد إيراد مسلم هذا الحديث في صلاة الليبل 
لا يدل على أنه ية كان يقوله في التهجد كما لا يخفى. وآما قول 
الحافظ وفي رواية له أن ذلك في صلاة الليل ففيه نظر. فإن هذا 
الحديث مروي في «صحيح مسلم؛ في باب صلاة الليل من وجهين 
ليس في واحد منهما أن ذلك في صلاة الليل» وهذا الحدييث رواه 


ف 


الترمذي في كتاب الدعوات من ثلاثة وجوه ليس في واحد منها أن 
ذلك في صلاة الليل بل وقع في واحد منها: إذا قام إلى الصلاة 
المكتوبة. ؤرواه أبو داود أيضا في «سخنه» في كتاب الصلاة من 
وجهين لم يقع في واحد منهما أن ذلك في صلاة الليل» .بل واقنع 
في واحد منهما: إذا قام إلى الصلاة المكتوبة» ووقع في رواية 
للدارقطني: إذا ابتدا الصلاة المكتوبة'قال:.وجهت وجهي الخ وقال 
الشوكاني في «النيل»: وأخرجه أيضا ابن حبان وزاد: إذا قام إلى 
الضلاة المكتوبة ؤكذلك رواه الشافعي وقيده أيضا. بالمكتوبة وكذا 
غيرهما فالقول بان هذا الدعاء مخصوض بصلاة التطوع ولا يكنون 
مشروعاً في المكتوبة باطل جداً ومن ههنا ظهر بطلان قول صاحب 
«آثاز السنن» أن القيد بالمكتوية في هذا الحديث غير محفوظ فإن 
هذا القيد موجود في كثير.من روايات هذا الحذيث. 

تنبيه:. زوى النسائي من حديث محمد بن مسلمة أن رسول الله 
كل كان إذا قام يصلي تطوعاً قال الله أكبر وجهت وجهي للدي فظر 
السموات والأرض الخ قال الشسيخ عبدالحق في «اللمعات» في 
قوله: إذا قام يصلي تطوعاً دليل على المخصوصية بالتطوع كما هو 
مذهينا. انتهى. قلت: ليس فيه دليل على المخصوصية بالتطوع كيف 
وقد وقع في كثير من روايات حدينث علي إذا قام إلى الصلاة 
المكتوبة» على أنه لو كان في هذا دليل على مخصوصية هذا الدعاء 
بالتطوع لكان الدعاء الذي اختاره الحنفية للفرض أيضا مخصوصا 
بالتطوع فإن الترمذي وأبا داود قد روينا عبن أبي سعيد الخدري أن 
النبي ب كان إذا قام من الليل كبر ثم يقول: سبحانك اللهسم 
وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إلة غيرك الحدييث 
فتفكر. 

تنبيه آخر: قال الفاضل اللكنوي في «عمدة الرعاية»: اختار 
المتاخرون يعني من الحنفية أن يقرأ: إني وجهت وجهي قبل 
التحريمة ليكون أبلغ في أحضار القلب وجمع العزيمة كما ذكره في 
«النهاية» و«البناية» وغيرهما لكن هذا مما لا أضل له في السنة 
وإنما الثابت في الأحاديث التوجيه في الصلاة لا قبلها انتهى كلامه 
قلت: الأمر كما قال ففي حديث محمد بن مسلمة عند النسائي كان 
إذا قام يصلي تطوعاً قال الله أكبر وجهت وجهي الخ وفي حديث 
علي رضي اله عنه عند مسلم في رواية.له إذا افتتح الصلاة كبر ثم 
قال: : وجهت وجهي. إلخ. 


0 ال 
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(ابن أبي إياس) الْجُرَيْرِي عن فيس بن عَبَايَة عن ابن عبدالله 
ابن غفل (قال): «سَمِعَني أبي وأنًا و اقول (بسلم 
اله الرخمن الرحِيم) فقا (لي): أي بي (مخدت) إباك 
والحدث قآل: ول اسن ستناب و" رلا كان 
أبِغْضَ إليه الحدث في الإسلام» د يَعْنِي مِنه» قال: وقد صلينت 

مع النبي كل ومع أبي بكر ومع عُمرَ ومع عمان فلم اسمع 
أحداً منهم يقولهاء فلا تقل" إذًا أنت صَلَيت تقل 
لالْحَمْدُ لل رب ؛ العَالمِينَ4. ١‏ 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن مُعَقْلِ حديث حر 
والعمل عله ند أكثر أل العلم من اصحاب النبي ككل 

منهم ابو بكر وعمرٌ وعثمانٌ وعلي وغيرُهُم ومن بُعڌهم من 

ااب وبه يقول سفياڻ الشوري واب المبارك وأحمدٌ 
وإسحاق. لا يرون أن يجهر ب(بسسم الله الرحمن الرحيم)ء 
قالوا: ويقولها في نفسه. 

اعم أن في قراءة البسملة في الصلاة ثلاثة أقوال أحدها: أنها 
واجبة وجوب الفاتحة كمذهب الشافعي وإحدى الروايتين عن 
أحمد وطائفة من أهل الحديثبناء على أنهامن الفاتحة والثاني: 
أنها مكروهة سرا وجهراً وهو المشهور عن مالك والثالث: أنها 
جائزة بل فستحبة وهو مذهنب أبي خنيفة والمشهور عن أحمد 
وأكثر أهل الحديث» ثم مع قراءتها هل يسن الجهر بها أو لاء فيه 
ثلاثة أقوال: أحدها: يسن الجهر وبه قال الشافعي ومن وافقه» 
والثاني: لا يسن الجهر ونه قال أبو حنيفة وجمهور أهل الحديث 
والرأي وفقهاء الأمصار. وجماغة من أضحاب الشافعي وقيل: مخير 
بينهما وهو قول إسحاق بن زاهويه وابن حزم كذا في انصب 
الراية» قلت: قد ثبت قراءة البسملة في الصلاة بأحاديث صحيخة 
وهي حجة على الإمام مالك والإسرار بها عندي أاحب من الجهر 
بها والله تعالى أعلم. 

فائدة: قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في ترجمة سفيان 
الثوري ما لفظه: [قال] اللالكائي في السنة نا المخلص نا أبو 
الفضل شعيب بن محمد نا علي بن حرب بن بسام سمعت شعيب 
بن جرير يقول قلت لسفيان الثوري: حدث بحديث السنة ينفعني 
الله به فإذا وقفت بين يديه قلت: يا رب حدثني بهذا سفيان فأنجو 
آنا وتؤخذ قال: اكتب بسم الله الرحمن الرحيم.القرآن كلام الله غير 
مخلوق منه بدأ وإليه يعود من قال غير هذا فهو كافر والإيمان قول 
وعمل.ونية يزيد وينقص إلى أن قال: يا شعيب لا ينفغك ما كتببت 
حتى تزى المسح على الخفين وحتى ترى أن إخضاء بسم الله 
الرحمن الرحيم أفضل من الجهر به إلى أن قال: إذا وقفت بين يدي 
الله فسألك عن هذا فقل: يا رب حدثني بهذا سفيان الثوري ثم خل 


4ه 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة . 


بيني وبين الله عز وجل. قال الذهبي: هذا ابت.عسن سفيان وشيخ 
المخلص ثقة. انتهى. 

-١‏ قوله: (حدثتبا إسماعيل بن [براهيم بن مقسم الأسدي 
البصري) بن علية وهي أمه. قال أحمد: إليه المنتهى في التثبت قال 
ابن معين: كان ثقة ماموناً (حدثنا سعيد الجريري) بضم الجيم 
مصغراً هو سعيد بن إياس أبو مسعود البضري ثقة اختلط قبل موته 
(عن قيس بن عباية) بفشح العيين المهملة: وتخفيف الموحدة لم 
تحتانية ثقة من أوساط التابعين كنيته أبو نعامة قال ابن عبدالبر: هو 
ثقة عند جيمعهم (عن أبن عبدالله ابن مغفل) اسمه يزيد كذا في 
«التقريب». 00 

؟-.قوله: (وأنا في الصلاة) جملة حالية (أي بني محدث) أي 
قوله ب بسم الله الرحمن الرحيم في الصلاة.محدث (إياك والحدث) 
تحذير أي حذر نفسك من الحدث واتق منه (قال) أي ابن عبدالله 
ابن مغفل (يعني منه) أي من أبيه عبداظه بن مغفل وهذا قول بعمض 
الرواة (وقال) أي عبدالله بن مغفل (وقد صليت مع النبسي ل ومع 
أبي بكر وعمر وعثمان فلم.أسمع أحداً متهم يقولها) آي البسملة 
رلم يذكر علياً رضي الله عنه لآن علياً رضي الله عنه عاش في 
خلافته بالكوفة وما أقام بالمدينة إلا يسيراً فلعل عبدالله ابسن مغفل 
لم يدركه ولم يضبط صلاته كذا في «إنجاح الحاجة) (فلا تقلها) 
ظاهره أنه نهاه عن البسملة رأسا يعني .لا يقول سرا ولا جهرا لكنه 
يحمل على الجهر إذ السماع عادة يتعلق بالجهر وإليه أشار 
المصنف في الترجمة قاله أبو الطيب السندي. 

۳- قوله: (حديث عبدالله بسن مغفل حديث حسن) وأخرجه 
النسائي وابن ماجه قال النووي في «الخلاصة» وقد ضعف الحفاظ 
هذا الحديث وأنكروا على الترمذي تحسينه كابن خزيمة وابن 
عبدالبر والخطيب وقالوا: إن مداره على ابن عبدالله بن مغفل وهو 
مجهول انتهى وقال الحافظ في «الدراية»: وقع في رواية للطبراني 
عن يزيد بن عبدالله بن مغفل وهو كذلك في «مسند أبي حنيفة». 
انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب» ابن عبدالله بن مغفل عن أبيه في 
ترك الجهر بالبسملة وعنه أبو نعامة الحنفي قيل اسمه يزيد قلت: 
ثبت كذلك في «مسند أبي حنيفة» للبخاري انتهى وقد أطال الحافظ 
الزنلعي الكلام على هذا الحديث في «نصب الراية» ثم قال: 
وبالجملة فهذا حديث صريح في عدم الجهر بالتسمية وهو وإن لسم 
يكن من أقسام الصحيح فلا ينزل عن درجة الحسن وقد حسنه 
الترمذي والحديث الحسن يحتج به لا سيما إذا تعددت شواهده 
وكثرت متابعاته انتهى كلامه؛ قلت: لم أجد ترجمة يزيد بن عبدالله 
ابن مغفل فإن كان ثقة قابلاً للاحتجاج فالأمر كما قال الزيلعي من 


RG ل وت‎ ON 
الحسن وإلا فهو ضعيف.‎ 

4 -. قوله؛ راس مومه افق و قدت انا ا 
بحديث الباب ويحديث أنسن أن النبي #5 وأبا بكر وعمر كانو 
يفتتحون الصلاة بالحمد لله رب العالمين. أخرجه البخاري ومسلم 
زاد مسلم لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم في :أول قراءة ولا في 
آخرها وقي رواية لأحمد والنسائي وابن خزيمة لا يجهرون ببسم 
الله الرحمن الرحيم وفي أنجرى لابن خزيمة كنانوا يمسرون..قال 
الحافظ في «بلوغ المرام»: وعلى هذا يحمل النفي في رواية مسسلم 
خلافاً لمن أعلها: انتهى. وقال في «فتح الباري»: فاندفع بهذا تعليل 
من أعله بالاضطراب كابن عبدالبر لأن الجمع إذا أمكن تعينن 
المصير إليه. انتهى. قلت: والعلة التي أعلها بها من أعلهاا هي أن 
الأوزاعي روى هذه الزيادة عن قتادة مكاتبة وقد ردت هذه العلة 
بأن الأوزاعي.لم ينفرد بها بل قد رواها غيره رواية صحيحة. 

فإن قلت: روى عن أنس إنكار ذلك فروى أحمد والدارقطني 
من حديث سعيد بن يزيد أبي سلمة قال: سألت أنساً: اکان رسبول 
الله يي يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم أو الحمد لله رب العالمين؟ 
وقال إنك لتسالني عن شيء ما أحفظه أو ما سألني عنه أحد قبلك 
قال الدارقطني: إسناده صحيح. 

قلت: قال الزيلعي في «نصب الراية» وأما ما روى من إنكار 
أنس فلا يقاوم ما يثبت عن خلافه في الصحيح ويحتمل أن يكون 
أنس نسي في تلك الحال لكبره وقد وقع مثل ذلك كثيراً كما مسئل 
يوماً عن مسألة فقال: عليكم بالحسن فاس كلوه فإنه حفظ ونسيناء 
وكم ممن حدث ونسي» ويحتمل أنه سأله عن ذكرها في الصلاة. 
أصلا لا عن الجهر بها وإخفائها. انتهى كلام الزيلعي. 

وقال: وهنا الحديث مما يدل على أن ترك الجهر عندهم كان 
ميراثاً عن نبيهم 58 يتوارئه خلفهم عن سلفهم؛ وهذا وحده كناف 
في المسئلة لأن الصلوات الجهرية دائمة صباحسا ومسباء فلو كان 
عليه السلام يجهر بها دائما لما وقع فيه اختلاف ولا اشستباه ولككان 
معلوماً بالاضطرار ولما قال أنس: لم يجهر بها عليه السلام ولا 
خلغاؤه الراشدون ولا قال عبدالله بن مغفل ذلك أيضا وسماه حدثا 
ولما استمر عمل أهل المدينة في محراب النبي ية ومقامة على 
ترك الجهرء يتوارثه آخرهم عن أولهم وذلك جار عندهم مجرى 
الصاع والمد بل أبلغ من ذلك لاشتراك جميع المسلمين في الصلاة 
ولأن الصلاة تتكرر كل يوم وليلة وكم من إنسان لا يحتاج إلى . 
صاع ولا مد ومن يحتاجه يمكث مدة لا يحتاج إليه ولا يظن عاقل 
أن أكابر الصحابة والتابعين وأكثر أهل العلم كانوا يواظبون على 
حلاف ما كان رسول اله يلك يفعله. انتهى كلامه الزيلعي. 


تنحضة الأحوذي - كتناب الصضلاة 


°4۹ 


-١‏ باب فقن رائ الجهر 
ب (بسم الله الرحمن الرحيم) 

5- [ضعيف الإسنادء ضعفه الترمذي وابن عدي] 
حدئنا أحمد بن عَبْدَةَ (الضبّي) حدثنا المُعْتَمِرٌ بن سليمان 
قال: حدثني إسْمَاعيل بن حمًاد" عن ابي خالل عن ابن 
عباس 0 اكان النبي و يفنح صَلانَهُ ببسم الله الرحمن 
الرحيم:”» 

قال ابو عيسى: : هذا (حديث) ليس إسناده بذالة”". وقد 
قال بهذا عة من اهل العله9) من أصحاب و التبي اا مهم 
أبو هريرّة وابن عمر (وابن عباس) وابن الزبير ومن بعڌهم مسن 
التابعين» رأوا الجهر ب(يسم لله ألرحمن الرخيم). ويه يقُول 
الشافِعي» وإسماعيل بن م ماد( هو ابن أبي سلَيْماڻ وآبو خالد 
(يقال) هو أبو خالد الوالي" ىمە هُرمز وهو كوفي. 

-١‏ قوله: (حدثني إسماعيل بن حماد) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»: إسماعيل ين حماد بن أبي سليمان الأشعري مولاهم 
الكوفي روى عن أبيه وأبي خالد الوالبي وعنه معتمر بن سليمان. 
قال ابن فعين: ثقة» وقال أبو حاتم: شيخ يكتب حديشه وفرق ابن 
ابي حاتم بينه وبين إسماعيل بن حماد البصري الراوي عن أبي 
خالد الوالبي عن ابن عباس وعنه معتمر ولم يذكر البخاري في 
«التاريخ» غير ابن أبي سليمان وقال الأزدي في إسماعيل: يتكلمون 
فيه. وقال العقيلي: حديثه غير محفوظ ويحكيه عن مجهول يعني 
الحديث الذي رواه عن أبي خالد الوالبي عن ابن عباس في 
الاستفتاح بالبسملة وقال ابن عدي: ليس إسناده بذاك وذكره ابن 
حبان في «الثقات» انتهى (عن أبي خالد) الوالبي يأتي ترجمته في 
آخر الباب. 

-١‏ (يفتتح صلاته ببسم الله الرحمن الرحيم) ظاهره يدل على 
أن رسول الله ييه كان يجهر بالبسملة لكن الحديث ضعيف. 

-٣‏ قوله: (وليس إسناده بذاك) أي بذاك القوي: قال الطيبي: 
المشار إليه بذاك ما في ذهن من يعتني بعلم الحذيث ويعتد بالإسناد 
القري. قال الحافظ في «الدراية» وأخرجه ابن عدي وقال: لا يرويه 
غير معتمر وفيه ابو خالد وهو مجهول والحديث غير محفوظ وقال 
أبو زرعة: لا اعرف أبا خالد وأخرجه العقيلي وقال: هو مجهول 
وقيل إنه الوالبي واسمه هرمز والله أعلم. والراوي عنه إسماعيل بن 
حماد قال العقيلي: ضعيف. انتهى. 

- قوله: (وقد قال بهذا عدة من آهل العلم) أي قال بالجهر 
بالبسملة جماعة من أهل السع واستدلوا بحديث الباب ويعدة 
أحاديث أخرى أكثرها ضعيفة وأجودها حديث نعيم المجمسر قال: 


صليت وراء أبي هريرة فقرأ: بسم الله الرحمن الرحيم ثم قرأ بام 
القرآن ختى إذا يلغ غير المغضوب عليهم ولا الضالين فقال: آمين 
وقال الناس: آمين الحديث وفي آخره قال: والذي نفسي بينده إني 
لأشبهكم صلاة برسول الله ك أخرجه النسائي وابن خزيمة وابئن 
حبان وغيرهم. قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث وهو 
أصح حديث ورد في ذلك يعني في الجهر بالبسملة قال وقد تعقب 
الإستدلال بهذا الحديث باحتمال أن يكون أبو هريرة أراد بقوله: 
أشبهكم أي في معظم الصلاة لا في جميع أجزائها. وقد رواء 
جداعة غير نعيم عن آي غريزة يدون ذكر السجلة: 

والجواب أن نعيماً ثقة فتقبل زيادته والخبر ظاهر في جميع 
الأجزاء فيحمل على عمومه حتى يثبت دليل يخصصه. انتهى. 

وقال صاب «سبل السلام»: قول أبسي هريرة: إني لأشبهكم 
صلاة برسول الله يل وإن كان محتملاً أنه بريد في أكثر أفعنال 
الصلاة وأقوالهاء إلا أنه حلاف الظاهر ويبعد عن الضحابي أن 
يبتدع في صلاته شيئاً لم يفعله رسول الله ل فيها ثم يقول والذي 
نفسي بيده إني لأشبهكم. انتهى. قال: بام دجاه قرا يا 
تارة جهراً وتارة يخفيها. انٹهى. 

5- قوله: (وإسماغيل بن حماد) قال الذهبي في «الميزان؛: 
إسماعيل بن حماد بن أبي سليمان الكوفي وثقه اين معين وقال 
الأزدي: يتكلمون فيه. وقال العقيلي: حديثه غير مخفوظ ويحكيه 
عن مجهول ثم ذكر الذهبي خديث الباب من طريقه. : 

-١ ٠‏ (هو أبو خالد الوالبي) قال في «التقريب»: بموحدة قبلها 
كسرة. الكوفي أسمه هرمز ويقال هرم مقبول من كبار التإبعين» وفد 
على عمر وقيل حديثه عنه مرسل فيكون من أوساط التابعين. انتھی. 
وقال الذهبي في «الميزان»: أبو خالد عن ابن عباس لا يعرف. 

۲- بَابْ (ما جاء) في افتتاح القراءةٍ 
(بالحمد لله رب العالمين) 

51- [متفق عليه] حَدَئَنَا تة حدثنا أبو عَوَانّةَ عن قتادّة 
عن أنسٍ قال: «كان رسول الله وق وأبو بكر وعمرٌ وعثمان 
يَفْتتِحُونَ القراءة بالحمد لله رب العالمين»". 

لخ: [YET‏ [م: ۳4۹4[ [د: :ùJ[VAY‏ كدق /401] زه: 
117 

قال آبو عيسى: هذا حدیث حَسّنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا عند آهل العلم مسن أصحاب النبي بي والتابعين 
ومن بعدتهمء كانوا يَستفْتِحُونَ القراءة (بالحمد لله رب 
العالمين). 

قال الشافعي: إنما مَعْنى هذا الحديث أن النببي كَل وأبا 


00» 


فحضة الأحوذي - كباب الصلاة 


بكر وعمر وعثمان كانوا يفتتحون القراءة (بالحمد لله رب 
العالمين)ء معنا أنهم كانوا يبدؤون بقراءةٍ فاتحة الكتاب قبل 
السورة» وليس معناه أنهم كانوا لا يقرأون (بسم الله الرحمن 
الرحيم). 

وكان الشاقعي یری أن يبدأ ب(بسم الله الرحمن 
(وأن) يُجهَر بها (إذا جَهِرَ بالقراءة). 

-١‏ قوله: (يفتتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين) يضم 
الدال على الحكاية واختلف في المراد بذلك فقيل: النفنتى انوا 
يفتتحون بالفاتحة» وهذا قول من أثبت البسملة في أولها وتعقب 
لها انها ی عرد مقط رايد راق کی معن فرك 
تسميتها بهذه الجملة وهي الحمد لله رب العالمين في صحيح 
البخاري» أخرجه في فضائل القرآن من حديث أبي سعيد بن 
المعلى أن النبي يل قال له: الا اعلمك أعظم سورة في القرآن 
فذكر الحديث وفيه قال: الحمد لله رب العالمين هي سبع المثاني 
وقيل: المعنى كانوا يفتتحون بهذا اللفظ تمسكا بظاهر الحديث» 
وهذا قول من نفي قراءة البسملة لكن لا يلزم من قوله: كانوا 
يبرن التب اتم قران ينيع الله الرحجمن ن الرحيم سرا وقد 
اطلق أبو هريرة السكوت على القراءة سرا كذا في «فتح الباري». 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۳- بَابْ (ما جاء) (آنه) لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب 

- [متفق عليه] حَدئنا (محمد بن يحيى) بن أبي عمرٌ 
(المكي أبو عبدالله العدني) و علي بن حجر قالا: حدثنا 
سفيان بن عينية عن الزَهْرِيْ عن محمود بن الربيع عن عْبسادة 
ابن الصامت عن النبي ب قال: دلا صلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب". 

لخ: ۷0°[ [م: ۳4€[ [د: [AYY‏ [ن: 411< 417][زه: 
[YF‏ 


ن الرحيم) 


(قال): : وفي الاب عن أبي هريرة وعائشة وأنس وأبي 
قَتَادَةٌ وعبدالله بن عمرو'". 


قال أبو عيسى : حديث ؛ عَادَةٌ حديث e EF‏ 


والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي وَل 
منهم: عمرٌ بن الخطاب (وعلي بن ابي طالب) وجابر بن 


عبدالله وعمران بن حصن وضَيرهم 2 قالوا: لا نُجْرِىءْ 


صلاءٌ إلا بقَرَاءَة فاتحة الكتاب. 
(وقال علي بن أبي طالب: لكل صلاة لم يقرأ فيها بفاتحة 


١٠م‏ ار 


وبه يقُولٌ ابن المُبارك والشافعي وأحمد وإسحًا 

(سمعت ابن أبي عمر يقول: اختلفت الى ابن عة ثمانية 
عشر سنة. وكان الحميدي اكبر مني بسنة وسمعت ابن أبي 
عمر يقول: حججت سبعين حجة ماشيا) (على قدمي). 

-١‏ قوله: (لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب) هذا دليل على 
جميع الصلوات» فريضة كانت أو 
نافلة» وركن من أركانها. قال الشاه ولي الله الدهلوي في «حجة آله 
البالغة» تحت قوله: الأمور التي لا بد منها في الصلاة وما ذكره 
النبي 9 بلفظ الركنية كقوله يَكِ: لأ صلاة إلا بفاتحة الكتاب وقوله 
ة: لا تجزىء صلاة الرجل حتى يقيم ظهره في الركوع والسجود 
وما سمى الشارع الصلاة به فإنه تنبيه بليغ على كونه ركنا في 
الصلاة انتهى كلامه. والحديث بعمومه شامل لكل مصل منفردا 
كان أو إماماً أو مأموماً. 


أن قراءة فاتحة الكتاب فرض في + 


-١‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة وأنس وابي قتادة 
وعبدالله بن عمرو) أما حديث ابي هريرة فاخرجه مسلم مرفوعا 
بلفظ: من صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداج ثلاثاً غير 
تمام الحديسث. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد وابن ماجه 
والطحاوي والبيهقي في «كتاب القراءة» والبخاري في «جزء 
القراءة» بلفظ قالت: سمعت رسول الله ية يقول: من صلى صسلاة 
لم يقرا فيها بام القرآن فهي خداج. وأما حديث انس وابي قتادة فلم 
أقف عليهماء وأما حديثهما في القراءة خلف الإمام فسيجيء 
تخريجهما في باب القراءة خلف الإمام. وامسا حديث عبدالله بن 
عمرو فآخرجه البيهقي في كتاب القراءة والبخاري في «جزء 
القراءة» مرفوعاً بلفظ: كل صلاة لا يقرأ فيها بام القرآن فهي 
مخدجة مخدجة مخدجة. وفي رواية فهي خداج. 

۳- قوله: (حديث عبادة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

4- قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من اصحاب النبي 
كل منهم عمر بن الخطاب وجابر بن عبدالله وعمران بن حصين 
وغيرهم) كعبادة بن الصامت وأبي هريرة رضي الله عنهم أجمعين. 

- (قالوا: لا تجزىء صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب وبه يقول 
ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) فعند هؤلاء قراءة الفاتحة 
في الصلاة فرض من فروضها وركن من أركانهاء واستدلوا عليه 
بأحاديث الباب فإن حديث عبادة بلفظ: لا صلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب» تنبيه بليغ على ركنية الفاتحة كما تقدم ورواه 
الدارقطني وابن خزيمة وابن حبان وغيرهم بإسناد صحيح بلفظ: لا 
تجزىء صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب كما ذكره الحافظ في 
«الفتح». فهذه الرواية نص صريح في ركنية الفاتحة لا يحتمل 


تحفة الأحوذي - كتاب المنسلاة. 


تاويلاً وحديث أبي هريرة وغيره بلفظ: من صلى صلاة لم يقرأ فيها 
بام القرآن فهي خداج أيضاً يدل على ركنيه الفاتحة في الصلاة: فإن 
معنى قوله خداج. أي ناقصة نقص فساد وبطلان. قال الزمخشري 
في «آساس البلاغة»: ومن المجاز خدج الرجل فهو خادج إذا نقص 
عضو منه وأخدجه الله فهو مخدج:وكان ذو الثدية مخدج اليد 
وأخدج صلاته نققص بعض أركانها وصلاتني مخدجة وخادجة 
وخداج وصف بالمصدر. انتهى. 1 

وقال الخطابي في «معالم السئن»: فهي خداج أي ناقضة نقنص 
بطلان وفساد تقول العرب أخدجت الناقة إذا ألقت ولدها وهو دم 
لم يستبن خلقه فهي مخدج» والخداج إسم مبني منه. وقال 
البخاري في جزء القراءة: قال أبو عبيد أخدجت الثاقة إذا أسقطت 
والسقط ميت لا ينتفع به: انتهى. . 

وقال الجزري في «النهاية): الخداج النقضان يقال خدجك 
الناقة إذا ألقت ولدها قبل أوانه وإن كان تام الخلقء وأخدجته إذا 
ولدته ناقص الخلقء وإن كان لتمام الحمل. انتهى. 

وقال في «المصباح المنير»: قال.أبو زيد: خدجت الناقة وكل 
ذات خف وظلف وحافر إذا القت ولدها لغير تمام الحمل. وزاد 
ابن القوطية: وإن تم خلقه: وأخدجته بالألف القنه ناقض الخلق. 
انتهئ. 

:قلت: والمراد من القاء الناقة ؤلدها لغير تمسام الحمل وإن:تم 
خلقه إسقاطها والسقط ميت لا ينتفع به كما عرفت» فظهر من هذا 
کله أن قوله فهي خداج معناه ناقصة نقص فساد وبطلانء ويدل عليه 
ما رواه البيهقي في «كتاب القراءة» بإسناده. عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله ي: لا تجزىء, صلاة لا يقرأ فيها بفاتخة الكتاب. قلت: 
فإن كنت خلف الإمام؟ قال: فأخذ بيدي وقال: إفرأ في نفسك يا 
فارسي» قال البيهقي: رواه ابن خزيمة الإمام عن محمد بن يحيى 
محتجاً به على أن قوله في سائر الروايات: فهي خداج المراد به 
النقصان الذي لا تجزىء معه. انتهى. 

فالحاصل: أن استدلال أكثر أهل العلم وجمهورهم بأحاديث 
الباب على ركتية الفاتحة في الصلاة ضحيح لا غبار عليه وقولهم 
هو الراجح المنصورء وقال الحنفية بأن قراءة الفاتحة في الصلاة 
ليست بفرض» وأجابوا عن حديث عبادة بان النني في قوله: لا 
صلاة للكمال. وزد هذا الجواب بوجهين: الأول: أن رواية ابن 
خزيمة وغيره بلفظ: لا تجزىء صلاة لا يقرأ فيها بفاتخة الكتاب 
تبطل تأؤيلهم هذا إبطالا صريحاً وهذه الرواية صحيحة صرح 
بصحتها أئمة الفن قال الحافظ في «التلخيص:: ورواه يعني حذيث 
عبادة الدارقطني بلفظ: لا تجزىء صلاة إلا أن يقرأ الرجل فيها بأم 
القرآنء وصححه ابن القطان: انتهى. وقال القاري في «المرفاة» نقلاً 


عن ابن حجر المكي: ؤمنها خبر ابن خزيمة وابن حبان والحاكم 
في (صحاحهم؛ بإسناد ضخيخ: لا تجزىء صلاة لا:يقرأ فيها 
بفاتحة الكتاب ورواه الدارقطني بإسناد حسن وقال النووي: رواته 
كلهم ثقات. انتهى. والثاني: أن النفي في قوله: لا صلاة إما أن يراد 
به نفي الحقيقة أو نفي الصحة أو نفي الكمال فالأول حقيقة والثاني 
والثالث مجاز والثاني أعشئ نفي الصحة اقرب المنجازين إلى 


الحقيقة والثالث أعني نفي الكمال أبعدهمنا فحمل النضي على 


الحقيقة واجب إن أمكن وإلا فحمله على أقرب المجتازين واب 
ومتعين» ومع إمكان الخقيقة أو أقرب العجازين لا يجوز حمله 
على أبعد المجازين. قال الشوكاني في «النينل»: والحديث يعني 
حديث عبادة يدل على تعين الفاتحة في الصلاة وأنه لایجزیء 
غيرها وإليه ذهب مالك والشافعي وجمهور:العلمناء من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم لأن النفي المذكور في الحديث يتوجه إلى 
الذات إن أمكن انتفاؤها وإلا توجه إلى ما هو أقرب إلى النذات 
وهو الصحة لا إلى الكمالء لأن الصحة أقرب المجازين والكمال 
أبعدهما والحمل على أقرب المجازين واجب: وتوجه النفي ههنا 


إلى الذات ممكن كما قال الحافظ في «الفتح» لآن المراد بالصلاة 


معناها الشرعي لا اللغوي لما تقرز من أن ألفاظ الشارع محمولة 
على عرفه لكونه بعث لتعريف الشرعيات لا لتعريف الموضوعات 
اللغوية» وإذا كان المنفى الصلاة الشرعية استقام نتفي الذات لأن 
المركب كما ينتفئ بانتفاء جميع أجزائه ينتفي بانتفاء بعضها فلا 
يحتاج إلى إضمار الصحة ولا الإجزاء ولا الكمال كماروى عن 
جماعة لأنه إنما يحتاج إليه عند الضرورة وهي عدم إمكان انتفاء 
الذات. ولو سلم أن المراد ههنا الصلاة اللغوية فلا يمكن توجه 
النفي إلى الذات لأنها قد وجدت في الخنارج كما قاله البعض» 
لكان المتعين توجيه النفي إلى الصحة أو الإجزاء لا إلى الكمال ما 
أو لا فلما ذكرنا' من أن ذلك أقزب المجازين وأما انيا فلرواية 
الدارقطتي المذكورة في الخديث فإنها مصرحة بالإجزاء فتعين 


تقديره انتهئ كلام الشوكاني وقال الحافظ في «الفتح؛: إن سبلمنا 


تعذر الحمل على الحقيقة؛ فالحمل على أقرب المجازين إلى 
الحقيقة أولى من الحمل على أبعدهماء ونفي الإجزاء أقرب إلى 
نفي الحقيقة وهو السابق إلى الفهم ولأنه يستلزم نفي الكمال.من 
غير عكس فيكون أولى» ويؤيده رواية الاسماعيلي من طريق 
العباس بن الوليد النرسي احد شيوخ البخاري عن سفيان بهذا 
الإسناد بلفظ: لا تجزئء صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب» وتابعه 
على ذلك زياد بن أيوب أحد الأثبات أخرجه. الدازقطني وله شاهد 
من طريق العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعاً بهذا 
اللفظ أخرجه ابن خزيّمة.وابن حبان وغيرهما ولأحمد من طريق 


تحضفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


عبدالله بن سوادة القشيري عن رجل عن بيه مرفوعاً: لا تقبل صلاة 
لا يقرأ فيها بام القرآن انتهى كلام الحافظ وأجاب الحنفية عن 
حديث أبي هريرة المذكور بان لفظ الخداج يدل على النقصان لا 
على البطلان لأنه وقع مثل هذا في ترك الدعاء بعد الصلاة في 
حديث فضل بن عباس ورد بأنه يدل على أن من صلی صلاة لم 
يقرأ فيها بام القرآن فصلاته ناقصة نقص بطلان وفساد وقد عرفت 
بيانه ولم يقع لفظ الخداج في حديث فضل بن عباس على ترك 
الدعاء بعد الصلاة فقط بل على ترك مجموع ماذكر في هذا 
الحديث ولفظه هكذا: O A‏ ا 
وتخاع وتضرع وتمسبكن ثم تقنع يديك يقول ترفعهما إلى ربك 

تنبيه: اعلم أن مذهب الحنفية».أن قراءة الفاتحة ليست بفرض 
بل هي واجبة قسالوا: الفرض عندنا مطليق القراءة لقوله تعالى: 
طفَافْرَمُوأ ما َر مِنَ الْقُرآن» وتقييده بالحديث زيادة على الكتاب 
وذا لا يجوز فعملنا بالكتاب والحديث. فقلنا: إن مطلق القرآن 
فرض وقراءة الفاتجة واجب. 

.قلت :ابات فرضية مطلق القرآن بهذ الآية مبني على أن 
المراد من قوله تعالى: ففرأ قراءة القرآن بعينها وهو ليس 
.بمتفق عليه بل فيه قولان: الأول: قال الرازي في «تفسبيره» فيه 
قولان: الأول: أن المراد من هذه القراءة الصلاة أي فصلوا ما تبسر 
عليكم. القول الثاني: أن المراد من قوله: لفَافْرَمُوأ مَاتَيسْرَ من 
الْقرْآن» قراءة القرآن بعينها. انتهى. وهكذا في عامة كتب التفسيرء 
والقول الثاني فيه بعد عن مقتضى السياق قال الشيخ الألوسي 
البغدادي في تفسيره المسسمى ب «روح المعناني٤:‏ أي: فصلواما 
تيسر لكم من صلاة الليل. عبر عن الصلاة بالقراءة كما عبر عنها 
بسائر أركانها. وقيل: الكلام على حقيقته من طلب قراءة القرآن 
بعينها.. وفيه بعد عن مقتضى السياق انتهى كلامه. فلما ظهر أن في 
قوله تعالى: لفَافْرَءُو» القولين المذكورينء وأن القول الثاني فيه 
بعد لاح لك أن الاستدلال به على فرضية مطلق القسراءة غير 
صحيح» ولو سلمنا أن المراد هو القول الثاني: أعني قراءة القرآن 
بعينها فحديث الباب مشهور بل متواتر قال الإمام البخاري في 
«جزء القراءة»: تواتر الخبر عن رسول الله : «لا صلاة إلا بقراءة 
أم القرآن». انتهى. والزيادة بالحديث المشهور جائز عند الحنفية 
على أن قوله تعالى: لَفَافْرَمُوأ ما تيَسْرَ مِن الْقّرآن) عام مخصوص 
منه البعض فهو ظني فلا يدل على فرضية مطلق القراءة ويجوز 
تخصيصه ولو بالأحاديث قال الملاجيون في «تفسيره»: ثم أقل 
القراءة فرضا عندنا آية واحدة طويلة كآية الكرسي وغيرهاء أو ثلاث 
آيات قصيرة كمدهامتان» وهذا هو الأصح وقيل إنه واحدة طويلة 


كانت أو قصيرةء.وذلك مما لا.يعتد به ينادي عليه كتب الفقه وعلى 
كل تقدير يكون ما دون الآية مخصوصاً من هذا العام» فيكون 
العام ظنياً فينبغي أن لا يدل على فرضية القراءة وأن يعارضه 
الحديث حجة للشافعي انتهى كلامه. وأما ما قيل من أن الآية لا 
يسمى قراءة القرآن عرفا والعرف قاض على الحقيقة اللغوية فهذه 
دعوى لا دليل عليها ويلزم منها أن يكون «مذهامتان) التي هي 
كلمة واحدة قراءة القرآن ولا يكون أكثر آية المداينة التي هني 
كلمات كثيرة قراءة القرآن وهذا كما ترىء وأيضا يلزم منه أنه لو قرأ 
أحد نصف آية المداينة في الصلاة لا تجوز. وعامة الحنفية على 
جوازها. قال في «فتح القدير»: ولو قرأ نصف آية المداينة قيل: لا 
يجوز لعدم تمام الآية وعامتهم على الجواز. انتهى. 

فإن قلت قوله يإ حين تعليم المسيء صلاته: «إذا قمست إلى 
الصلاة فكبر ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن» رواه البخاري يدل 
على عدم فرضية الفاتحة إذ لو كانت فرضاً لأمره لأن المقام مقام 
التعليم فلا يجوز تأخير البيان عنه. 1 

قلت: قد آمزه رسول الله َة بقراءة الفاتحة فأخرج أبو داود 
في «سننه» من حديث رفاعة بن رافع مرفوعا «وإذا قمت فتوجهدت 
فكبر ثم اقرأ بام القرآن وبما شاء الله أن تقرأ» وأجاب الخطابي عن 
اقرأ ما تيسر معك من القرآن» ظاهر الإطلاق 
الجر لكن الجراد ابات الكتاب بالل ت ادا وهو كقوله 
تعالى: فم اس ستَيْسَرَ مِنَ الْهَذي» ثم عينت السنة المراد. والحاضل 
أن قراءة الفاتحة في الصلوات فرض من فروضها ولم يقم دليل 
صحيح. على ما ذهب إليه الحنفية.. هذا ما عندي» والله:تعالى أعلم: 

4- باب ما جاء في التأمين 

4- [صحيح» صححه الدارقطني والحافظ] حخدثنا 

دار (محمد بن بشار) حدثنا يَحِى بن سعيد 
ورین بر مهدي قاو حدثنا سفيانُ عن سَلَمَةَ بن 
SI RENCE‏ 
«سمعت النبي ب قرا طغَيْر اموب عَلَيْهم ولا 
الضَالْينَ4. فقال: آمين» ‏ ومد بها صواتّه». 

[A00 aT [ن:‎ [4Y [د:‎ 

(قال): وفي الباب عن علي وأبي هريرة' 

قال أبو عيسى: حديث وائِلٍ بن حجر حديث حسّن*, 
وبه قول غير واحا من اهل العلم من أصحاب النبي :84 
والتابعين ومن بعدهم: يَرَوْنَ أن الرّجل يَرْفعَ صونّه بالتأمين 
لابه 

وبه يقول الشافعي وأحمذ وإسحاق 


هذا بان قوله «ثم 


(€ 


5 


تحضة الا احسوذي -.كتاب الصلاة 


َرََى شعبة هذا الحديث عن سلمة بن كُهَيْلٍ عن حجر 
ابي اعبس عن عَلْقَمة بن وائ عن أبيه «أن النبي ڳل قرا 
عير الْمَفْضُوبِ عَلَبْهم ولا الضَالَينَ4 فقال: آمين» وَحَقض 
بها صن . 

(قال أبو عيسى): (و) سمعت محمداً يقول:.حديث 
سفيان اصح من حديث شعبة في هذا“ واخطا شعبةٌ في 
مواضع يِن هذا الحديث فقال عن حجر ابي العَنْبسٍ وإنما 
هو حجر بن عبس ويُكنى أبَا السكن. وراد فيه : عن عَلْقَمَةَ 
ابن زایل؛» ولیس فيه: (عن) علقمة. : 

وَإنما هر عن حجر بن نبس عَنَ وال بن حجر وقال: 
«رخقض بھا صته» وإنما هر «ومَد بها صُوقَةٌ». ‏ 

(قَالَ آبُو عيسى): وَسَألْتْ أبا زرعة”' عن هذا الحديث 
تَقَال: حَدِيث سيان في هذا أصّمّ من حديث شعبة» قال: 
اك بجاح الأض e‏ 
روَايَة سيان ْ 

4- - قال بو عيسى: حَدَثَنا اپو بكر مُحَمَدُ بن انان“ 
حَدَثَنًا عبدالله بن ُميْر حدثنا العَلآه بن صالِحٍ الأسدي عن 
سَلَمَة بن كيل عن حجر بن عنس عن وال بسن حجر عن 
النبي كك نَحوَ حي سيان عَنْ سَلَمةَ بن هل 

[انظر التخريج المتقدم (4؟)]. . 

التأمين مصدر أمن أي قال آمين وهي بالمد والتخفيف في 
جميع الروايات وعن جميسع القراء وحكى الواحدي عن حمزة 
والكسائي الإمالة» وفيها ثلاث لات أخرى شاذة: القصر أي أمين» 
والتشديد مع المد والقصر أي آمين وأمين وخطأ الأخريين جماعة 
وأما الأولى منها فحكاها علب وأنشد لها شاهداً. وأنكرها ابن 
درستويه وطعن في الشاهد بأنه لضرورة الشعر ومعنى آمين: اللهم 
استجب» عند الجمهور وقيل غير:ذلك مما يرجع جميعه إلى هذا 
المغنى» وقيل: هو اسم من أسماء الله تعالى رواه عبدالرزاق عن 
أبي هريرة بإسناد ضعيف وعند أبي داود من حديث آي زهير 
حر اااي ان ارس كان E‏ اكت قرا 
ا «إن ختم بآمين فقد أوجب». 

-١‏ قوله: (حذقا بثنار) بق الر ةة وك وة اف 
محمد بن بشار بن عثمان العبدي أحد أوعية السنة قال الذهبي: 
انعقد الإجماع على الاحتجاج ببندار. (نا يحبى يسن سعيد) القطان 
أحد أئمة الجرح والتعديل (قالا نا سفيان) هو الثوزي. (عبن سلمة 
بن كهيل) الحضرمي الكوفي قال الحافظ: ثقةء وقال الخزرجي: 
ثقه أحمد والعجلي. واعلم أن سلمة هذا وكله بفتح اللام إلا 
عمرو بن سلمة إمام قومه وبني سلمة القبيلة من الانضار فبكسرها 


وفي عبدالخالق بن سلمة الؤجهان (عن حتجر) بضم:الحاء المهملة 
وسكون الجيم (بن عنسن) بفتح العين المهملة وسكون النون وفتح 
الموحدة» الحضرمي صدوق من كبار التابعين قاله الحافظ وقال 
الخزرجي: وثقه :ابن معين. 

١‏ 7ب لاعن وائل بن.حجر) بضم الحاء المهملة وسكون الجيم» 
ابن سعد بن مسروق الحضرمي صحابنٍ جليل وكان من ملوك 
اليمن ثم سكن الكوفة ومانت في ولاية معاوية رضي الله عنه. 

۳- قوله: (وقال آمين) فيه دليل على أن الإمام يقول: آمين 
وهذا موضع اختلف فيه العلماء فزوئنابتن القاسم عن مالك أن 
الإمام لا:يقول: آمين وإنما يقول: ذلك من خلفه وهو قول المصريين 
من أصحاب مالك وقال جمهوز أهل العلم: يقولها الإفام كما يقول 
المنفرد وهو قول مالك في رؤاية المدنيين» وحجتهم أن ذلك ثابت , 
عن النبي يد من حديث أبي هزيزة وؤائل بن حجر وحديث بلالا 

لا تسبقني بآمين. . كذا في «الاستذكار» قلت: عن أبسي.حتيفة أيضاً ش 
في ذلك قولان: احدهما: أنه يؤمن من خلف الإمام ولا يؤمدن 
الامام ذكره محمد في «المؤظأ» والشاني: كقول الجمهور ذكره 
محمد في «الآثار» ولا شك في أن قول الجمهور هو الختق..(ومد 
بها صوته) أي رفع بها صوته وجهر. ورواه أبو داود بإسناد ضحیح 
بلفظ: فجهر بآمين ورواه أيضاً بإسناد صحيح بلفظ: كان رسول الله 
يكل إذا قرأ ولا الضالِين» قال: آمين ورفع بها صوتنه فظهر أن 
المراد من قوله: ومدابهنا صوته جهر بها ورفنع صوئه بها فان 
الروايات يفسر بعضها بعضا. قال الحافظ في «التلخيص:»: احتج 
الرافعي بحديث وائل الذي بلفظ: مد بها صوتنه على استحباب 
الجهر بآمين وقال في «أماليه»: يجوز-خمله على أنه تكلم على لغة 
المد دون القضر من جهة اللفظ ولكن رواية من قال::رفع بها 
صوته تبعد هذا الاحتمال. ولهذا قال الترمذي عقبه: وبه يقول غير 
واحد يرون أنه يرفع صوته. انتهى. وقال الشيخ-عبدالخحق الدهلوي 
في «اللمعات؟ قوله: «مد بها صوته؛ أي بكلمة آفين يحتمل الجهر 
بها ويحتمل مد الألف على اللغة الفصيحة والظاهن هو الأول 
بقرينة الروايات الأخر» ففي بعضها يرفع صوته وهذا صرينح في 
معنى الجهر وفي رواية ابن ماجه حتى يسمعها الصف الأول فيرتج 
بها المسجد وفي بعضها يسمعها من كان في الصف الأول» رواه 
أبو داود وابن ماجه: انتهى كلام الشيخ.. 

قلت: قول من قال أن قوله: مد بها صوته يجوز نحمله على أنسه 
تكلم على لغة المد دون القضر غير صحيح:ولا يجوز حمله على 
هذا البتة لما عرفت ولآن هذا اللفظ لا يطلق إلا:على رفع الصوت 
والجهر كما لا يخفى على من تتبع مظان استعمال. هذا اللفظ ونحن 
نذكر ههنا بعضها رؤى البخاري في «صحيحه» عن البراء قال: لما 


تحفة الأحسوذي - كاب الصلاة 


كان يوم الأحزاب وخندق رسول الله يل الحديث» وفيه يقول: 
اللهم لولا أنت ما اهتدينا . ولا تصدقنا ولا صلينا 
فأنزلن سكينة علينا وثبت الأقدام إن لاقينا 
إن الألى قد بغوا علينا 

قال: يمد صوته بآخرها انتهى وروى الترمذي عن أبي بكسرة أن 
رسول الله ل قال: أسلم وغفار ومزينة خير من تميم وأسد 
وغطفان وبنى عامر بن صعصعة يمد بها صوته فقال القوم: قد 


وإن أرادوا فتنة أبينا 


خابوا وخسروا قال: فهم خير منهم. قال الترمذي: هذا حديث 
حسن. وروى أبو داود ويره حديث أبي محذورة في الترجيع 
بلفظ: «ثم ارجع فمد من صوتك» فلفظ يمد صوته بآخرها في 
الأول ويمد بها صوته في الثاني «وفمد من صوتك).ذ في الشالث لم 
يطلق إلا على رفع الصوت وكذلك إذا تبعت هذا اللفظ أعني لفظ 
المد مع الصوت في مظان استعماله لا تجد إلا في معنى رفع 
الصوت» فقول من قال: إن قوله: مد بها صوته في حديث الباب 
يجوز حمله على أنه تكلم على لغة المد ليس مما يلتفنت إليه 
والحديث حجة قوية لمن قال بسنية الجهر بالتآمين ورفسع الصوت 
به وهو القول الراجح المعول عليه. 

4- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي هريرة) وفي الباب أيضاً 
عن أم الحصين. أما جديث علي فأخرجه الحاكم بلفظ قال: 
«سمعت رسول الله ية يقول آمين إذا قرأ غير المغضوب عليهم 
ولا الضالين؛ وأخمرج أيضاً عنه أن النبي إل كان إذا قرأ ولا 
الضالين رفع صوته بآمين. كذا في «إعلام الموقعين». وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الدارقطني والحاكم قال: كان الي كل إذا فرغ 
من قراءة أم القرآن رفع صوته وقال آمين. قال الحافظ في 
«التلخيص؛ بعد ذكر هذا الحديث. قال الداوقطنسي: إسناده حسن 
والحاكم: صحيح على شرطهما والبيهقي: حسن صحيح. انتهى. 
وذكره الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» وسكت عنه وقال الحافظ 
ابن القيم في «إعلام الموقعين): رواه الحاكم بإسناد صحيح. 
انتهى. ولأبي هريرة حديث آخر ذ في الجهر بالتأمين رواه النسائي 
عن نعيم المجمرء قال: صليت وراء أببي هريرة فقرا بسم الله 
الرحمن الرحيم ثم قرأ. بام القرآن حتى إذا بلغ غير المغضوب 
عليهم ولا الضالين فقال: آمين؛ فقال الناس: آميين. الحديث وفي 
آخره قال: والذي نفسي بيده إني لأشبهكم صلاة برسول الله و 
وإسناده صحيح وأما حديث أم الجصين فأخرجه إسحاق بن راهويه 
في «مسنده» قال: أخبرنا النضر بن شميل ثنا هارون بن الأعور عن 


إسماعيل بن مسلم عن أبي إسحاق عن ابن أم الحصين عن امه أنها . 


صلت خلف رسول الله ية فلما قال: ولا الضالين قال: آمين» 
فسمعته وهي في صف النساء ذكره الحافظ ابن حجر والحافظ 


الزيلعي في تخريجهما للهداية وسكتا عنه وذكر:هذا الحديث 
الهيشمي في «مجمع الزوائد» وقال بعد ذكره: رواه الطبراني في 
«الكبير؟ وفيه إسماعيل بن مسلم المكي وهو ضعيف. انتهى. 

-٥‏ قوله: (حديث وائل بن حجر حديث حسن) وأخرجه ابو 
داود وابن ماجه قال الحافظ في «التلخيص» سنده صحيح وصححه 
الدارقطني وأعله ابن القطان حجر بن عنبس وأنه لا يعرف واخطا 
في ذلك بل هو ثقة معروف قيل: له صحبة ووئقه يخيى بن معين 
وغيره. انتهى. قلت: وسكت عنه أبو داود ونقل المنذري تحسين 
الترمذي وأقره وقد اعترف غير واحد من العلماء الحنفية بأن 
حديث وائل بن حجر هذا صحيح كالشيخ عبدالحق الدهلوي في 
«ترجمة المشكاة» وأبي الطيب المدني في شرح الترمذي» وابن 
التركماني في «الجوهر النقي» وغيرهم. 

وقال الفاضل اللكنوي في «السعابة» لقد طفنا كما طفتسم سنا 
بهذا البيت طراً جميعنا فوجدنا بعد التأمل والإمعان أن القول 
بالجهر بآمين هو الأصح لكونه مطابقاً لما روى عن سيد بني عدنان 
ورواية الخفض عنه ية ضعيفة لا تىوازي روايات الجهر وأي 
ضرورة داعية إلى حمل روايات الجهر على بعض الأحيان أو 
الجهر للتعليم مع عدم ورود شيء.من ذلك في رواية» والقول بأنه 
كان في ابتداء الأمر أضعف لأن الحاكم قد صححه من رواية وائل 
بن حجر وهو إنما أسلم في أواخر الأمر كما ذكره ابن حجر في 
«فتح الباري» وقال في «التعليق الممجد:: الإنصاف أن الجهر قوي 
من حيث الدليل. انتهى. 

-١‏ قوله: (وبه يقول غير واحد.من أهل العلم من أصحاب 
النبي ية والتابعين ومن بعدهم يرون أن يرفع الرجل صوته بالثامين 
ولا يخفيها) وقال البخاري في «صحيحه): أمن ابن الزبير ومن معه 
حتى إن للمسجد للجة. انتهى: قال العيني: وضله عبدالرزاق عن 
أبن جريج عن عطاء قلت.له: اکان ابن الزبير يؤمن على أثر آم 
القرآن؟ قال: نعم ويؤمن من وراءه حتى أن للمسجد للجة» ثم قال: 
إنما آمين دعاء» ورواه الشافعي عن مسلم بن خالد عن ابن جريج 
عن عطاء قال: كنت أسمع الأئمة ابن الزبير ومن بعدهم يقولون 
آمين ويقول من خلفه آمين حتنى إن للمسجد للجة. وفني 
(المصنف»:.حدثنا ابن عيينة قال: لعلسه ابن جريج عن عطاء بن 
الزبير قال: كان للمسجد رجة أو قال: لجة إذا قال الإمام: ولا 
الضالين وروى البيهقي عن خالد بن أيوب عن عطاء قال: أدركت 
مائتين من أصحاب النبي يا في هذا المسجد إذا قال الإمام: غير 
المغضوب عليهم ولا الضالين سمعت لهم رجة بآمين. انتهى. 
وكذلك ذكر الحافظ في «الفتح» رواية عبدالرزاق ورواية البيهقي. 

قلت: وكذلك قد ثبت جهر الصحابة والتابعين بالتأمين خلف 


تحضة الأحسوذي -.كتات الصتتلاة- 


أبي هريرة تقدم ولم يثبث عن أحد من الصحابة الإسرار بالتامين 
بالسند الصحيحء ولم يثبت عن أحد منهم الإنكار على من جهر 
بالتأمين فقد ثبت إجماع الصحابة رضي الله عنهنم على الجهر 
بالتأمين على [خلاف] طريق الحنفية» فإنهم قالوا:إن ابن الزبير أفتى 
في زنجي وقع في بر زمزم بزح مائها وذلك بمحضر من الصحابة 
ولم ينكر عليه أحد فكان إجماعا فكذلك يقال إن ابن الزبير أمن 
بالجهر في المسجد بمحضر من الصحابة ولم ينكر عليه أحند» بل 
وافقوه وجهروا معه بآمين حتى كان للمسجد للجة:؛ فكان إجماع 
الصحابة على الجهر بالتامين. 

۷- (وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ ابن 
القيم: ستل الشافعي عن الإمام: هل يرفع صوته بآمين؟ قال: نعم 
ويرفع بها من خلفه أصواتهم إلى أن قال: ولم يزل أهل العلم عليه 
انتهى وهذا القول أعني الجهر بالتأمين للإمنام ولمن خلفه هو 
الراجح القوي يدل عليه أحاديث الباب. 

وقال الحنفية بالإسرار بالتأمين والإخفاء به» واستدلوا على 
ذلك بحديث وائل الذي ذكره الترمذي بعد هذا بلفظ: أن الدبي ب 
قرأ غير المغضوب عليهنم ولا الضالين فقال آمين وخفض بها 
صوته. وهو حديث لا يصلح للاحتجاج كماستعرف واستدل 
بعضهم بحديث شمرة بن جندب أنه حفظ عن رسول الله کا 
سكتتين سكتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من قراءة غير المخضوب 
عليهم ولا الضالين قال الأظهر أن السكتة الثانية كانت للتامين سراً. 

والجواب: أن السكتة الثانية لم تكن للتأمين شرا لأنه ل كان 
يجهر صوته بالتأمين» ولم يثبت عنه ية الإسرار بالتامين فكيف 
يقال إنها كان للتأمين سراء بل السكتة الثانية كانت لأن يتراد إليه 
نفسه كما صرح به قتادة في بعض رواياته. 

واستدلوا ايضاً بأثر عمبر وعلي رضي الله عنهما: روى 
الطحاوي عن أبي وائل قال: كان عمر وعلي لا يجهران ببسم الله 
الرحمن الرحيم ولا بالتعوذ ولا بآمين. 

والجواب: أن هذا الأثر ضعيف جداً فإن في سنده سعيد بن 
المرذبان البقال قال الذهبي في «الميزان»: تركه الفلآس وقال ابسن 
معين: لا يكتب حديثه. وقال البخاري: منكر الحديث. انتهى. 'وفال 
الذهبي في ترجمة أبان بن جبلة الكوفي: نقل ابن القطان أن 
البخاري قال: كل من قلت فيه منكر الحديث فلا تحل الرواية عئنه. 
انتھی: . 

واستدلوا أيضاً بقول ابراهيم النخعي: خمس يخفيهن الإمام 
سبحانك اللهدم وبخمدك والتعوة: وبسم الله الرجمن الرحيم 
وآمين» واللهم ربنا لك الحمد رواه عبدالرزاق. 

والجواب: أن .قول إبراهيم النخعي هذا مخالف للأحاديث 


المرفوعة الصحيحة فلا بلتفت إليه. قال الفاضل اللكنوي في 
«السعاية»: أما أثر النخعي ونحوه فلا يوازي الروايات المرقوعة. 
انتهى. 
:- قوله: (وروئ شعبة هذا الحديث عن سلمة بن كهيل عن 
حجر أبي.العنبس عن علقمة بن ؤائل عن أبيه أن النبي ل قرأ غير 
المغضوب عليهم ولا الضالين فقال آمين وخفض بها صوته) 
فخالف شعبة سفيان الشوري في رواية هذا الحديث في ثلاثة 
مواضع كما بينه'الترمذي بعد بقوله: وأخطأ شعبة في مواضع الخ. 

4- (سمعت محمدا يقول حخديث سفيان أصح من خديث شعبة 
في هذا) أراد بقوله أصح الصحيح» والمعنى أن حديث سفيان 
صحيح وحديث شعبة ليس بصحيح» فإنه أخطأ فيه في مواضع ٠‏ 
(وأخطأ شعبة في مواضع من هذا الحديث) أي في ثلاثة مواضع 
منه (فقال) أي شعبة (عن حجر أبي العتبس وإنما هو خجر بن 
العنبس) كما في رواية سفيان (ويكنى) أي حجر بن العنيس (أبا 
السكن) أي ليس كنيته أبا العنبس.بل كنيته أبو السكن ؤهذاهو 
الموضع الأول من خطأ شعبة (وزاد فيه عن علقمة بن وائل) أي 
زاد بين حجر ووائل علقمة بن واثل (وليس فيه عن علقمة) كما في 
زواية سفيان» وهذا هو الموضع الثاني من خظأ شعبة. 

فإن قيل: سفيان وشعبة كلاهما ثقتان حافظان» فلم نب الخطا 
في هذين الموضعين إلى شعبة ولم ينسب إلى سفيان؟ 

قلنا: نسب الخطأ إلى شعبة دون سفيان لأربعة وجوه الأول: 
أن شعبة كان يخطىء في الرجال كشيرأء وأا سفيان فلم يكن 
يخطىء قال الحافظ في «تهذيب التهذيت» في ترجمة شعبة: ثقة 
ثبت في الحديث» وكان يخطىء في أسماء الرجال قليلاء ؤكذلك 
نقل الحافظ عن أبي داود ثم قال يعد عدة أسطر: وأما ما تقدم من 
أنه كان يخطىء في الأسماء فقد قال الدارقطني في «العلل): كان 
شعبة يخطىء في أسماء الرجال كثيرا لتشاغله بحفظ المتون انتهى 
كلام الحافظ. وقد ذكز الترمذي خطأ شعبة في مواضع من «جامعه» 
فمنها في باب وضوء النبي ية كيف كان: قال الترمذي: وروى 
شعبة هذا الحديث يعني حديث علي عن خخالد بن علقمة:فأخظأ في 
اسمه واسم أبيه فقال: مالك بن عرفطة قال: والصحيح خالد بن 
علقمة. ومنهنا في باب ما جاء في التخشع في الصلاة؛ قال 
الترمذي: سمعت محمد بن إسماعيل يقول: روى شعبة هذا 
الحديث يعني حديث الفضل بن عباس عن عبد ربه بن شعيد 
فأطأ في مواضع» فقال عن أنس بن أبي أنيس وهو عمران بن أبي 
أنسن» وقال عن عبدالله بن الحارث وإنما هو عبدالله بن تاقع ابن 
العميا عن ربيعة بن الخحارث» وقال شعبة عن عبذالله بن الحخارث 
عن المطلب عن النبي كلد وإنما هو عن ربيعة.بن الخارث بن 


نحضة الأحوذي - كتاب الصلاة 


عبدالمطلب عن الفضل بن عباس عن النبي 5 قال أحمد: . 


وحديث الليث بن سعد أصح من حديث شعية انتهى. ومنها في 
باب كراهية الطواف عريانا حدثنا ابن عمر ونصر ابن علي قالا نا 
سفيان عن أبي إسحاق نحوه يعني نحو الحديث المذكور وقالا: 
زيد بن يثيع وهذا أضح وشعبة وهم فيه فقال: زيد بن. أثيل. انتهى. 

والوجه الثاني: أن شعبة كسان شاكاً يشك كشيراً في الأسانيد 
والمتون» وأما سففيان فلم يكن شاكاً. 1 

والوجه الشالث: أن شعبة وسفيان لا شيك في انما تان 
حافظان» لكن سفيان أحفظ من شعبة كما ستقف على هذا. 

. والوجه الرابع: أن شعبة قد تفرد بما قال في روايته في هذين 
الموضعينء ولم يتابعه على ذلك أحدء. وأما سفيان فلم يتفرد يما 
قال في روايته فيهماء بل تابعه على ذلك العلاء بن صالح» وعلي 
بن صالح» ومحمد بن سلمة فبهذه الوجوه قد نسب الخطأ إلى 
شعبة ولم ينسب إلى سفيان. 

فإن قيل: قد أجاب العيني في «شرح البخاري» عما نسب إليه 
الترمذي من الخطأ الأول حيث قال: قوله هو ححجير يبن العنبس 
وليس بأبي العنبس» ليس كما قاله» بل هو أبو العنبس حجر بن 
العنبس وجزم به ابن حيان في «الثقات» فقال: كنيته كاسم أبيه. 
وقول محمد: يكنى أبا إلسكن لا ينافي أن تكون كنيتبه أيضاً أبا 
العنبس لأنه لا مانع أن يكون لشخص كنيتان. انتهى. 

قلنا: لم يثبت من كتب الرجال والتراجم أن كنية حجر بن 
العنبس أبو العنبس أيضاً وان له كنيتان» ولم يصرح به أحد من أئمة 
الفن غير ابن حبان مع أنه يحتمل أن يكون مبنى قوله هو رواية 
شعبة-فالظاهر أنه خطأ شعبة كما نص عليه الإمام البخاري والحافظ 
أبو زرعة» والله أعلم. 

فإن قیل: قد تابع فيان شبعبة في أبي العنبس. اوا 
حدثنا محمد بن كثير أنا سفيان عن سلمة بن كهيل عن حجر أبي 
العنيس الحضرمي الحديث وأخرج الدارقطني في «سننه» حدثنا 
عبدالله بن أبي داود السجستاني حدثنا عبدالله بن سعيد الكندي 
جدثئنا وكيع والمحاربي قالا: حدثنا سفيان عن سلمة ابن كهيل عبن 
حجر أبي العنبس .وهو ابن الغنبس الحديث فثيت أن شعبة ليس 
متفردا بابي العنبس» ٠‏ بل ذكره محمد بن كثير ووكيع والمحاربي عن 
سفيان الثوري أيضاً. 

قلنا: كزين ل 
الحججر أبي العنبس فروايته غير محفوظة أما رواية محمد بن كشير 
فإنه قد خالف في ذكر حجر أبي العنبس يجيبى بسن سعيد القطان 
وعبدالرحمن بن مهدي فإنهما قالا في روايتهما: حجر سن العنبس 
كما في رواية الترمذي المذكورة» وهما أحفظ وأتقن من محمد بن 


كثير وأما رواية وكبع والمحاربي فقد تفرد بها عبدالله بن سعيد 
الكندي. وقد خالف في ذكر حجر أبي العنيس أحمد بن حنبل 
وأحمد بن سنان ويعقوب الدورقي» فإن هؤلاء الثقات الحفاظ قالوا 
في رواياتهم: حجر بن العنبس قال أحمد بن خنبل في «مسنده» 
حدثنا وكيع ثنا سفيان عن سلمة بن كهيل عن حجر بن عنبس عن 
وائل بن حجر قال: سمعت النبي ككل قرأ ولا الغبالين فقال آمين 
يمد بها صوته. وقال الدارقطني في «سننه٤‏ حدثنا علي بن عبدالله 
ابن مبشر ثنا أحمد بن سنان ح وحدثنا أبو محمد بن صاعد ثنا 
يعقوب الدورقي قالا: نا عبدالرحمن عن سفيان عن سلمة عن 
حجر بن عنبس قال: سمعت وائل بن حجر قال: سمعت النبي و 
قرأ غير المغضوب عليهم ولا الضالين قال: آمين» ومد بها صوته. 
قلت: الظاهر أن عبدالرحمن هذا هو المحاربي ففي كون لفظ أبي 
العنبس في رواية سبفيان محفوظاً كلام. 

فإن قيل: قد أجاب العيني أيضاً عما نسب الترمذي إلى شعبة 
من خطه الثاني حيث قسال: وقوله وزاد فيه علقمة لا يضر لأن 
زواذة القة مقبولة ا سیا من عثل شعية. انتهى. 

قلنا: قد عرفت آنفاً أن شعبة كان يخطىء ء كثيراًذ في الرجال وأنه 
قد تفرد بهذه الزيادة ولم يتابعه عليها أحد لا ثقة ولا ضعيف وقد 
خالف في ذكر هذه الزيادة سفيان والعلاء بن صالح وعلي بن 
الصالح ومحمد بن مسلمة» فإن هؤلاء لم يذكرو! في رواياتهم هذه 
الزيادة وستعرف أن سفيان أحفظ من شعبة وأنه قد تقرر أن شعبة 
إذا خالف سفيان فالقول قول سفيان ومع هذا كله قد نص الإمام 
البخاري رحمه الله تعالئ على أن شعبة أخطأ في هذه الزيادة 
فالظاهر أن شعبة أخطأ في هذه الزيادة والله تعالى أعلم (وقال 
خفض بها صوته وإنما هو مد بها صوته) هذا هو الموضع الشالث 
من المواضع التي أخطأ فيها شعبة فقول شعبة فيه: وخفض بها 
صوته خطأء والصواب: مد يها صوته كما زواة سفيان. 

فإن قيل: إن سفيان وشعبة كليهما ثقتان ثبتان أمير المؤمنين في 
الحديث وليس أحد منهما أحق بالخطأ من الآخنء فلقائل أن يقول 
إن سفيان هو الذي أخطأ في قوله: «ومد بها صوته» فاي دليل على 
أن المخطىء هو شعبة 

قلنا: إن هنا أدلة عديدة على أن المخطىء هو شعبة فمنها أن 
سفيان وشعبة وإن كانا ثقتين حافظين لكنهما ليس بمتساونين في 
الحفظ» بل سفيان أحفظ من شعبة وقد نص على هذه شعبة نفسه. 
قال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: كان شعية يقول: مسفيان 
أحفظ مني انتهى: وقال الترمذي في ساب ما جاء (صن575) في 
تعليم القرآن قال علي بن عبدالله: قال يحيى بن سعيد: ما أحد 
يعدل عندي شعبة وإذا خالفه سفيان أخذت بقول فيان سمعت أبا 
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عمار يذكر عن:وكيع.قال شغبة: سفيان أحفظ مني وما حدئني 
سفيان عن أحد بشيء.فسألته إلا وجدته كما حدثني إنتهي وبطنل 
بهذا قول من قال إن شعبة.جعغل سفيان أحفظ من نفسه هضما 
لنفسه وقد صرح أئمة الحديث بسأن سفيان أحفظ من شعبة قال 
الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: قال صالح جزرة: سفيان 
أحفظ من شعبة يبلغ حديثه ثلاثين ن ألف وحديث شعبة نحو عشرة 
آلاف. انتهى. وقال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذييب».في 
ترجمة سفيان: قال أبو حاتم وأبو زرعة وابن معين هنو أحفظ من 
شعبة. انتهئ: 

را ا د ااا رر مزل ا 
قال الزيلعي في «نصب الراية» نقلاً عن البهيقي:.قال يحيى القطان 
ويحيى بن معين: إذا خالف شعبة سفيان فالقول قول سفيان. انتهى. 
ولذلك رج 
في.سند حديث: خيزكم من تعلم القرآن وعلمه. حيث زاد شعبة فيه 
رجلاً ولم يزده سفيان قال الترمذي في «جامعه: كان حديث سفيان 
أشبه. قال علي بن عبدالله قال حيى بن:سعيد: ما عندي اند يعدل 
شعبة وإذا خالفه سفيان أخذت بقول سفيان إلى آخر ما نقلت.عن 
الترمذي آنفاً ولذلك رجح أبو داود جديث سفيان على حديث 
شعبة لما اختلفا في حديث:اشتراء سزاويل حيث قال سفيان فيه 
وثم رجل يزن بالأجر ولم يقل شعبة يزن بالأجر قال أبو داود في 
«سئنه»: رواه قيس كما قال سفيان والقول قول سفيان حدثنا أحمد 
بن حنبل ثنا وكيع عن شعبة قال كان سفيان أحفظ مني انتهى کلام 
آبي داود. 

تنبیه: ا 2 اب داود هذان يدلان على أن 


شعبة سفيان فالقول قول سفيان المخالفة 3 الروايةء غر قزل من 
. قال إن المراد بالمخالفة المخالفة. في الفقه والدراية. 

٠7‏ ومنها أن شعبة لم يتابعه اد في قوله: وخفض بها صوته لا ثقة 
ولا ضعيف. وأما سفيان فقد تابعه في قوله مد بها صوته ثلائة: 
أحدهم العلاء بن صالح» قإنه قد روى هذا الحديث عن سلمة بن 
كهيل نحو حديث سفيان كما ذكره الترمذي في هذا الباب والعلاء 
ابن صالح ثقة والثاني علي بن صالح قال أبو داود في #سنتهة: 
حدثنا مخلد بن خالد الشعيري حدثنا ابن نمير نا علي بن صالح عن 
سلمة بن كهيل عن حجر أبن عنبس عن وائل بن حجر أنه صلى 
خلف رسول الله كل فجهر بآمين الحديث» وعلي بن صالح أيضاً 


ثقة. والثالث محمد بن سلمة قال الدارقطني بعد رواية حديث شعبة . 


ما لفظه: هكذا قال شعبة وأخفى بها صوته ويقال إنه وهم لأن 
سفيان الثوري ومحمد بن سلمة وغيرهما رووة عن سلمة بن كهينل 


جح الترمذي حديث سفيان على حديث شعبة لما اختلفا. 


فقالوا؛ ورفع بها صوته. انتهنى. ومحميد بن سلمة ضعيف فتابع 
سفيان ثقتان وضعيف ولم يتابع شعبة أحد لا ثقة ولا ضعيف. 

.اومتها أن سفيان لم يرو عند خلاك :المد ببالصوت والرفع 
والجهر لا بسند صحيح ولا بسند ضعيف وأما شعبة فروى عنه 
خلاف الخفض والإخفاء» فروى عنه موافقا لخديث سفيان في 
السند والمتن قال الزيلعي في «نصب الراية»: وطعن صاجب 
«التنقيح4 في حديث شعبة: هذا بأنه قد روى عنه خلافه كما أخرجه 
البيهقي في «سننه» عن ابن الوليد الطيالسي ثنا شعبة عن سلمة بن 


کهيل سمعت حجراً أبا عنيس يحدث عن.وائل الحضرمي.أنه صلى 


خلف النبي 5 فلما قال: ولا الضالين قال آمين رافعاً بها صوته 
قال فهذه الرواية توافق رواية سفيان وقال البيهقني في «المعرفة»: 
إسناد هذه الرواية صجيخ. انتهئ. قلت: وقال البيهقي فيحتملل أن 
يكون تنبه لذلك فعاد إلى الصواب في متنه وترك ذكر علقمة في 


أ إسناده: انتهئ كلام البيهقي فهذه الأدلة بمجموعها دل على أن 


المخظىء هو شعبةء ولذلك جزم الإمام البخاري والحافظ أبو 
زرعة الرازي بخطأ شعبة. وقال البيهقي: قد أجمغ البخاري وغيره 
من الحفاظ على أن شعية أخطأ فيي هذا الحديث» فقد روي من 
أوجه فجهر. بها. انتهى. وقال الخافظ في «التلخيص): وقد رجحت 
رواية سفيان بمتابعة اثنين .له بخلاف شعبة» ولذلك جزم النقاد بان 
حديث سفيان أصح وأرجح من حديث شعبة. انتهى. 

قلت: فإذا ثبت أن جحديث سفيان بلفظ: مد بها صوته هو 
الصواب وأن خديث شعبة بلفظ: وخفض بها صوتة خطأ. ظهر لك 
أن القول برفع:الصوت بالتأمين والجهر به هو الراجح لري 


المعول عليه. 4 
وأجاب الحنفية عن أحاديث الجهر بالتامين واعتذروا عن 
العمل بهاء بما.لا يتبغي الالتفات إليها. 


فقال بعضهم قال عطاء: آفين دعاءء وقد قال الله تعالى:. «اذعُوأ 
ربكم تضرعاً فة انتهئ. 

قلت: تقرير استدلال هذا البعض على الشكل الأول 'هكذا آنا 
دعاء» وکل دعاء لا بد أن يخفي به لقوله تعالى: 9َاذْعُوأ ربكم 
تضرعاً وَحفيّة4 فآمين لا بد أن يخفي بها ولا شك في أنه لو ثبت 
صحة الصغرى ؤكلية الكبرى صحت هذه النتيجة» لكن في صحة 
الصغرى نظرا فإنا لا نسلم أن.آمين دعاء سل:نقول إنها كالطابع 
والخاتم للدعاء كما عند أبي داود.مسن حديث أبي زهیر النسيري 
الضحابي أن آمين مثل:الطابع على الصحيفة: ثم ذكنر فوله كي إن 
ل و ولو سلمنا أن آمين دعاء فنقول إنهنا ليست 


a‏ ا بدعاء ارلا ت تقال. هي عقيف اناس أن 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


يكون الجهر بها والاخفاء بها تابعاً لأصل الدعاء إن جهنراً فجهراًء 
وإن سرا فسرأء ولو سلمنا أن آمين دعاء بالأصالة فلا نسلم كلية 
الكبر ی» ألا ترى أن: (اخدنًا الملراط الْمْسْتَقِيمَ « صبرًاظة لين 
أنْمَمْت عَليْهْم) الخ. دعاء ويقرأ في الصلاة الجهرية بالجه 
وكذلك كثير من الأدعية قد ثبت الجهر بها فهذا الاستدلال ممالا 
يصخي إليه. 

وقال بعضهم: إن الجهر كان أحياناً للتعليم» كما جهر عمر بن 

الخطاب بالثناء عند الافنتاح كذلك كان الجهر بالتأمين تعليما. 
.٠‏ قلت: القول بأن جهره ول بالتأمين كان للتعلي» سخيف جداً 
فإنه ادعاء محض لا دليل عليهء ويدل على سخافته أن الصحابة 
رضي الله عنهم كانوا يجهرون خلف الإمام حتى كان للمسجد 
رجة؛ فلو كان جهره ية بالتأمين للتعليم لم يجهروا بالتامين خلف 
إمامهم وأيضاً لو كان جهره به للتعليم كان أحياناً لا على الدوام 
وقد روى أبو داود وغيره بلفظ «كان رول الله 96 إذا قرأ: طاولا 
الضَالْينَ» قال: آمين ورفع بها صوته فهذا يدل على أنه ل كان 
يداوم على الجهر. 

فإن قلت: أخرج الدولابي في كتاب «الأسماء والكنى»: حدثنا 
الحسن بن علي بن عفان قال حدثنا الحسن بن عطية. قال أنبانا 
يحيى بن سلمة بن كهيل عن أبيه عن أسي سكن حجر بن عنس 
الثقفي قال: سمعت وائل بن حجر الحضرمي يقول: رأيت رسول 
الله َة فذكر الحديث وفيه: «وقرأ غير المغضوب عليهنم ولا 
الضالين فقال آمين يمد بها صوته ما أراد إلا يعلمنا» فقوله: مسا أراد 
إلا يعلمنا في هذه الرواية يدل على أن جهره ية بالتأمين كان 

قلت: قد تفرد بزيادة قوله: ما أراد إلا يعلمنا يحيى بن سلمة بن 
كهيل عن أبيه وهو مثتروك» قال الحافظ في «التقريب» في ترجمته: 
متروك وكان شيعيا. انتهى. وقد روى حديث وائل ابن حجر هذا 
من طرق كثيرة وليس في واحد منها هذه الزياذة فهذه الزيادة منكرة 
مردودة فالاستدلال بهذه الزيادة المتكرة على أن الجهر بالتامين 
كان أحياناً للتعليم باطل جداً. 

-١‏ قوله: (وسألت أبا زرعة) الرازي اسمه.عبيد الله بن 
عبدالكريم بن زيد بن فروخ المخزومي أحد ثقة الحفاظ تقدم 
ترجمته في المقدمة قال ابن وارة: سمعت إسحاق بن راهويه يقول: 
كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل كذا في «تهذيب 
التهذيب» (قال) أي أبو زرعة (روى العلاء بن صالح الأسدي) قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب:: العلاء بن صالح التيمي ونقال 
الأسدتي الكوفي وسماه أبو داود في روايته علي بن صالح وهو 
وهم روى عن المنهال بن عمروء وعدي بن:ثابت» وسلمة بن كهيل . 


وروی عنه أبو أحمد الزبيري» وعبدالله بن نمير. قال ابن معين وأبو 


حاود: ثقة.. وقال ابن معين أيضاً: وأبو حاتم لا باس به. قال الحافظ: 


له عند الترمذي حديث وائل في الصسلاة. انتهى. قلت: روى أبو 
داود في «سننه» حديث وائل من طريق ابن نمير عن علي بن صالح 


. عن سلمة بن كهيل وذكر الحافظ في هذا الكتاب في ترجمنة علي 


ابن صالح: روى عن أبيه وأبي إسحاق السبيعي وسلمة بن كهيل 
وعنه أخوه وابن عبينة ووكيع وأبو أحمد الزبيري وابن نمير انتهى 
فإذا ثبت أن العلاء بن صالخ الأسدي وعلي بن صالح رجلان 
وكلاهما يرويان عن سلمة بن كهيل ويروي عن كليهما ابن نمير 
فالظاهر أن العلاء بن صالح وعلي بن صالح كليهما يرويان حديث 
وائل عن سلمة بن كهيل» ويروي عن كليهما ابن نمير فلا أدري لىم 
جزم الحافظ بأنه سماء أبو.داود في روايته علي بن صالح وهو وهم 

-0١‏ قوله: (ثنا أبو بكر محمد بن أبان) بن وزير البلغي 
المستملي يلقب حمدويه وكان مستملي وكيع ثقة حافظ قاله 
الحافظ روى عن ابن عينة وغندر وطبقتهما وعشه البخاري 
E EE‏ 4 اربع وأربعين ومائة (نا 
عبدالله بن نمير) بذ بضم النون مصغراً الهمداني أبو هشام الكوفي ثقة 
صاحب حديث من أهل السنة من رجال الكتب الستة. 


-٥‏ باب ما جاءَ في فَضل التأمين 
- [متفق عليه] حَّدئنا أبو كريب (مُحَمَّدْ بن العلاء) 
حَدَثَنا ريد بن حاب قال: حَدئنَي مالك ابن انس حَدككًا 
لري ن معا بن المسيبو و ابي َة عن أبي رة 
عن النبي ككل قال: «إذًا آمَنَ الإمَام فأمنوا" أ قإنة من واف 
تأمينه تَأمِينَ المَلاَئِكق عفر فر لَه ما قم من ذُنْبو». 
لخ کک N:‏ ا AN‏ 0 


د 


-١‏ قوله: (إذا امن الإمام فأمنوا) أي إذا قال الإمام آمين فقولوا 


١‏ آمين وهذا يدل على أن الإمام يجهر بالتأمين وجه الدلالة أنه لو لسم 


يكن تأمين الإمام مسموعاً للمأموم لم يعلم به وقد علق تأمينه 
بتأمينه وأجيب بان موضعه معلوم فلا يستلزم ألجهر به وفيه نظر 
لاحتمال أن يخل به فلا يستلزم علم المأموم به وقد روى روح بن 
عبادة عن مالك في هذا الحذيث قال ابن شهاب: وكان رسول الله 
ل إذا قال ولا الضالين جهر بآمين. أخرجه السراج. ولابن حبان 
من رواية الزبيدي في هذا الحديث عن ابن شهاب: كان إذا فرغ من 
قراءة أم القرآن رفع صوته وقال آمين كذا ف في «الفتح» «فإنه من وافق 


تبحفة الأحسوذي عه کتناب الصلاة 


تأمينه تأمين. الملائكة» زاد يونس عن ابن شهاب عند مسلم: فإن 
الملائكة تؤمن قبل قوله» فمن وافق وهنو دال على أن المراد 
الموافقة في القول والزمان خلافاً لمن قال: المراد الموائقة في 
الإخلاص والخشوع كابن حبان ثم ظاهره أن المراد بالملائكة 
جميغهم واختناره.بن بزيزة» وقيل: الحفظة منهم وقيل: الذين 
يتعاقبون منهم إذا قلنا أنهم غير الحفظة. والذي.يظهر أن المراد بهم 
من يشهد تلك الصلاة من الملائكة ممن في الأرض أو في الننماء 
فضي رواية للبخاري: إذا قال أحدكم: آمين وقالت الملائكة في 
السماء: آمين. وروى عبدالنرزاق عن عكرفة قال صفوف أهل 
الأرض على صفوف آهل السماء فإذا وافق آمين في الأرضن آمين 
في السماء.غفر للعبد ومثله لا يقال بالرأي فالمصير: إليه أولى قالنه 
الحافظ «غفر له ما تقدم مسن ذنبه».ظاهره E‏ 
الماضية وهو محمول عند العلماء على الصغائر لورود الاستثناء في 
غير هذه الرواية. 
7+ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيخ) وأخرجنه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 
: 185- باب فا جاء ف 


في السكتتيْنٍ في الصّلاة 
١-[قال‏ الألباني: ضعيف» وحسته الترمذي 
والدارقطني] حَدَثَنَا (أبو موسى) مُحَمَدُ بن المّنى حدثنا 
عبدالأغلى عن سعد عن قَنَادَةَ عن الْحَسّنِ عَنْ سَمُرَة”" قَالَ: 
«سکتتان حَفِظْئهُمَا عن رسول الله يكل انكر ذلك عمرَان بن 
0 حفِظنًا سَكَنَق فكتبنا إلى أبي ابن كَعْسهٍ 
مي فكتب أبِي أن حَفِظ سَمْرَ. قال سَعِيدٌ: فَقْلْنَا 
ِقتادة: ما انان السكتتان؟ قال: إِذَا دحل فِي صلأتِه. وإذًا 
ف بغ من القراءق ثم قال بعد ذلسك: وإذا قراأ: رلا 
207 قال: وكان يُعْجِبْهُ إذا فرغ من القراءة أن يلكت 
حتى يراد إِلَيْهِ نفْسه. 

[د: ؤل/ا/ا] زه: [Af‏ 

قال: وفي الباب عن .أبي هريرة” 

قال أبو عيسى: حديث سَمُرَةَ حديث حم" ٠‏ 

وهو قول غير واحدٍ من اهل العلم» يَسْتَحِبُونَ للإمام أن 
يسكت بعذما يَفْتَتِمٌ الصلأة وبع الفراغ من القراءة. 

وبه يقول أحمد وإسحاق وأصحاينا. 

-١‏ قوله: (عن الحسن) البصري ثقة فقيه فاضل مشهور وكان 
يرسل كثيراً ويدلس وقال البزار: كان يروى عن جماعبة لم يسمع 
منهم فيتجوز ويقول جدثنا وخطبناء يعني قومه الذين جدشوا 
وخطبوا بالبصرة من أوساط التابعين قوله: (عن سمرة) بفتح أوله 


(£ 


وضم ثانيه ابن جندب بن هلال الفزاري حليف الأنصار صحابي 
مشهور. : 4 : 
۲- (سكتتان حفظتهما عن رسول الله ة) وفي رؤاية لأبي 
داود حفظت سكتتين في الصلاة سكتة إذا كبر الإمام ختئ يقرأ 
وسكتة إذا فرغ من فاتحة الكتاب وسكتة عند الركوع. وفي رواية 
أخرى له: سكتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من قراءة غير المغخضوب 
عليهم ولا الضالين (فانكر ذلك) أي ما حفظه سمرة مسن السكتتين 
(عمران بن حصين) بالتصغير كان من علماء الصحابة وكانثت 
الملائكة تسلم عليه وهو ممن اععتزل الفتنة (قال) أي عمران 
(حفظنا سكتة) أي واحدة (فكتبنا) فائلة سمرة (إلى أبي بن كعب) 
الأنصاري الخزرجي سيد القراء كتب الوحي وشهد بدراً وما بعدها 
زندابر الدنيه 96 اليئرا عليه رضي لمعنه ركان مجن جبيخ 
القرآن. (فكتب أبي) بن كعب (أن) بفتح الهمزة وسكون النون 
(حفظ سمزة) وى رواية أبن ذاؤة:فصدق سمرة (إذآ دعسل في في 
صلاة) هذا السكتة لدعاء الاستفتاح وقد وقع بيانها في حديث أبي 
هريرة أنه َة كان يسكت بين التكبير والقراءة يقول: «اللهم باعد 
بيني وبين خطاياي» الحديث (إذا فرغ من القراءة) أي كلها كما في 
رواية لأبي ذاود يعن ایک لرا اله شه کا بای انها في 
قول قتادة (ثم قال) أي قتادة. 

-٠‏ (بعد ذلك وإذا قرأ ولا الضالين) قال النووي عن أصحاب 
الشافعي: يسكت قدر قراءة المأمومين الفاتحة قال: ويختار الذكر 
والذعاء والقراءة سرا لأن:الصلاة ليس فيها سكوت في حبق الإمنام. 
انتهى. 1 ْ 

قلت: تعيين هذه السكتة بهذا المقذار واختينار الذكر والدع.اء 
والقراءة سراً في هذه السكتة للامام محناج إلى الدليل قال 
الشوكاني: حصل من مجموع الروايات ثلاث سكتات الأولى بعد 
تكبير الإحرا» والثانيبة إذا قرأ ولا الضالين والثالشة إذا فرغ من 
القراءة كلها. قيل وهي أخق من الأولى والثانية وذلك بقلدرما 
00 عن التكبير» فقد نهى رسول الله کا عن الوصل 'فيه. 
انتهئ. 

- قوله: (وفي الباب عن آبي هزيرة) أخرجه البخاري ومسلم 
وأبو.داود والنسائي وابن ماجه ؤفيه بیان سكوته هة بين التكبير 
والقراءة وقوله في:هذا السكوت: اللهم باعد بيني وبين خطاياي 
إلخ. ٠‏ 1 

0- قوله: (حديث سمرة خدیث حسنن) قال الشوكاني: قد 
صحح الترمذي حديث الفخسن عن سمرة في مواضع من اأسننه) 


.منها حديث: نهى عن بيح الحيوان بالخيوان نسيئة وحديث جنار 


الدار أحق بدار الجاز وحديث: لا تلاعنوا بلعنة الله ولا بغضب الله 


ل أن 


تحضة الأحسوذي - كتعاب:الصلاة 


ولا بالناره وحديث صلاة الوسطى صلاة العصر فكان هذا الحديث 

a CS NI 

الحديث كلهم ثقات انتهى. 

١817‏ - باب (ما جاءً) في و رك لجو الجر 
(في الصلاة) 

۲- - [حسن صحيم] حَدئنا ية حدثنا أبنو الأخوصض 
عن ميماك بن حربب عن قبيصة بن هلبو عن أبيه" قال 
كان رسول الله يك يؤمَنًا فاح ماله میب" . 

قال: وفي الباب عن وائل بن حُجْرِ وظُطَيْفٍ بن 
الحارث» وابن عباس» وابن مسعود. وسهل بن سعاٍ 25 

[ه: ۸۰71[ 

قال أبو عيسى: حديث هلب حديث حسن. 

والعمل على هذا عند اهل العلم من اصحاب النبي 456 
والتابعين وَمَن بعدهم: يرون أن بضع الرَجْل يمينهُ على 
شيماله في الصلاق””. ورای مهتوم أن تاو فرق افر 
ورأى بعضهم أن يضعهما تحت السْرّة".. 

وكل ذلك واميع عندهم. 

واسم مُلْب: يريد بن قُنَاقَة (الطّائي). 

-١‏ قوله: (عن قبيصة بن هلب) بضم الهاء وسكون اللام بعدها 
موحدة الطائي الكوفي مقبول من الثالشة. قاله الحافظ في 
«التقريب). وفي «الخلاصة» وثقه العجلي (عن أبيه) هلب الطائي 
صحابي نزل الكوفة وقيل أسمه يزيد وهلب لقب. 

۲- + اع ا ی ای وا عن متو لكل رر 
أحمد ورأيته يضع هذه على صدره» و صّفْ يحيى اليمنى على 
اليسرى فوق المفصل وستاني هذه الرواية يتمامها.. 

۳- قوله:. (وفي الباب عن وائل بن حجر وغطيف بن الحارث 
وابن عباس وابن مسعود وسهل بن سسهل) كذا وقع في النسخة 
الأحمدية سهل بن سهل ووقع في غيرها من النسخ سهل: بسن سعد 
وهو الصحيح والأول غلط. أما حديث وائل بن حجر فأخرجه 
مسلم في «صحيحه» عنه «أنه رای النبي ويه رفع يديه حين دخل 
في الصلاة ثم كبر ثم التحف ثم وضع يده اليمنى على اليسرى فلما 
أراد أن يركع؟ الحديث ورواه ابن خزيمة بلفظ #صليت مع وسول 
الله 6 فوضع يده اليمنى على يده اليسرى على صدره وأا 
حديث غطيف وهو بضم الغين مصغرا فاخرجه الحافظ ابن عبدالبر 
في «التمهيد» و«الاستذكار» بلفظ «قال مهما رایت شيئاً نسيته فان 
لم أنس أني رايت رسول الله و واضعاً يده اليمنى على اليسرى 
في الصلاة» كذا في «إعلام الموقعين». وأما حديث ابن عباس وابن 


مسعود فلينظر من أخرجه. وأما.حديث سهل بن سعد فاخرجه 
البخاري في «صحيحه» بلفظ قال: كان الناس يؤمرون أن.يضع 
الرجل اليد اليمنى على ذراعه اليسرى في الصلاة. 

6> قوله:.(حديث هلب حديث.حسن) وأخرجه ابن ماجه. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبسي 
بل والتابعين ومن بعدهم يرون أن يضع الرجل يمينه على شمالسه 
في الصلاة) وقال المالكية بإرسال اليدين في الصلاة. قال الحافظ 
ابن القيم في «الإعلام» بعد ذكر أحاديث وضع اليدين في الصلاة 
ما لفظه: فهذه الآثار قد وردت برواية القاسم عن مالك قسال: تركه 
أحب إليْ ولا أعلم شيئاً قد ردت به سواه انتهبى. والعجب من 
المالكية أنهم كيف آثروا رواية القاسم عن مالك مع أنه ليبس في 
إرسال اليدين حديث صحيع وتركوا أحاديث وضع اليدين في 
الصلاة وقد أخرج مالك حديث سهل بن سعد المذكور وقد عقد له 
باباً بلفظ: وضع اليدين إحداهما على الأخرى في الصلاة فذكر 
أولا أثر عبدالكريم بن أبي المخارق أنه قال: من كلام النبوة إذا لم 
تستح فاصنع ما شئت؛ ووضع اليدين إحداهما على الأخرى في 
الصلاةء يضع اليمنى على اليسرى وتعجيل الفطر والاستيناس 
بالسحور. E SEE‏ 

1- (ورأى بعضهم أن يضعهما فوق السرة ورأى بعضهم أن 
يضع تحت السرة) قد أجمل الترمذي الكلام في هذا المقام» فلنا أن 

فاعلم أن مذهب الإمام أبي حنيفة: أن الرجل يضع اليدين في 
الصلاة تحت السرة والمرأة تضعهما على الصدرء ولم يرو عنه ولا 
عن أصحابه شيء حلاف ذلك وأما الإمام مالك فعنه ثلاث 
روايات: إحداها: وهي المشهورة عنه أنه يرسل يديه كما نقله 
صاحب 7الهداية» والسرخسي في «محيطه» وغيرهما عن مالك: 
وقد ذكر العلامة أبو محمد عبدالله الشاسي المالكي في كتابة 
المسمى ب «عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة)» 
والزرقاني في «شرح الموطأ» أن إرسال اليد رواية ابن القاسم عن 
مالك وزاد الزرقاني أن هذا هو الذي صار إليه أكثر أصحابه. الثانية: 
أن يضع يديه تحت الصدر فوق السرة كذا ذكره العيني في «شرح 
الهداية» عن مالك وفي «عقد الجواهرء أن هذه رواية مطرف 
والماجشون عن مالك.:الثالثة: أنه تخير بين الموضع والإرسال 
وذكر في اعقد الجواهر» و«شرح الموطأ» أنه قول أصحاب مالك 
المدنيين. 

وما الإمام الشافعي فعنه أيضاً ثلاث روايات: إحداها: أنه 
يضعهما تحت الصدر فوق السرة وهي التي ذكرها الشافعي فني 
«الأم» وهي المختارة المشهورة عند أصحابة المذكروة في أكثر 


نحفسة. الأحسوذي - كتاب الصسلاة 
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متونهنم وشروحهم. الثانية: وضعهما على الصدر وهي الرواية الي 
نقلها صاحب «الهداية» من الشافعي. وقال العيتي: إنها المذكورة 
في «الحاوي؟.من كتبهم ‏ الثالثة: وضعهما تحت السرة. وقد ذكر 
هذه الرواية في .«شرح المنهاج» بلفظ: قيل وقال في «المؤاهيب 
اللدنية» إنها رواية عن بعض أصحاب الشافعي. 

وأما الإمام أجمد رحمه الله فعنة أيضاً ثلاث روايات: إخداها: 
وضعهما تحت السرة والثانية: وضعهما تحنت الصدرء والثالشة: 
التخيير بينهما وأشهر الروايات.عنه الرواية الأول عليه جماهير 
الحنابلة هذا كله مأخوذ من «فوز الكرام» للشيخ محمد قائم 
السندي و«دراهم الصزة» لمحمد هاشم السندي. 

وكل ذلك واسع عندهم أن الاختلاف بينهم في الوضع فوق 
السرة وتخت السرة إنما هو في الاختيان والأفضلية. 

واعلسم :أن الأحاديث والآثار قد وردت مختلفة في هذا الباب 
ولأجل ذلك وقع الاختلاف بين الأئمة رحمهم الله تعالى وها أنا 
أذكر متمسكاتهم في ثلاثة فصول مع بيان وما لها وما عليها. 

الفصل الأول: في بيان من ذهب إلى وضع اليدين تحت السرة 
وقد تمسك هؤلاء على مذهبهم. هذا بأحاديث. 

الأول: حديث وائل بن حجر رضي الله عنه روئ ابن أبي تسيبة 
في «مصنفه)» قال: حدثنا وكيع عن موسى بن٬عمير‏ عن علقمة بن 
وائل بن حجر عن:أبيه قال: #زأيت النبي يل بضع يمينه على شماله 
تحت السرة. قال الحافظ القاسم بن قطلوبغا في «تخريسج أحاديث 
الاختيار شرح المختار»: هذا سند جيد. وقال الشيخ أبو الطيب 
المدني في «شرح الترمذي»: هذا حديث قوي:من حيث السند. 
وقال الشيخ عابد السندي في «طوالع الأنوار»: زجاله ثقات. . 

قلت: إسناد هذا الحديث وإن كان جيدا لكن في ثبوت لفظ 
«تحت السرة؛ في.هذا الحديث نظرا قوياً. قال الشيخ محمد حياة 
السندي في رسالته «فتح الغفور»: في زيادة تحت السرة نظر بل هي 
غلط منشؤه السسهو فإني راجعنت نسخة صحيحة من المصدف 
فرأيت فيها هذا الجديث بهذا السببد:ويهذه الألفاظ إلا أنه ليس فيها 
«تحت السرة؟ وذكر فيها بعد هذا الحديث أثر النخعي ولفظه قريب 
من لفظ هذا الحديث أو في.آخره:افي الصلاة تحت السرة» فلعل 
بصر الكاتب زاغ من محل إلى محل آخر.فأدرج لفظ الموقوف في 
المرفوع. انتهى كلام الشيخ محمد حياة السندي. 

وقال صاحب «الرسالة». الخسماة ب «الدرة في إظهار غش نقد 
الصرة»: وأما ما استدل به من حديث.وائل الذي رواه ابن أبي شيبة 
فهذا حديث.فيه كلام كثير. قال: وززوى هذا الحديث ابن أبي شيبة 
وروى بعده أثر النخعي ولفظهما قربب. وفي آخر الأثر لفظ «نحت 
السرة» واختلف نسخه ففي بعضهها ذكر الحديث من غير.تعييين 


محل الوضع مع وجود الأثر المذكورء وفي البعض وقع الحديث 
المرفوع بزيادة لفظ تحت السرة بدؤن أثر النخعي فيحمل أن هذه 
الزيادة منشؤها ترك الكاتب سهواً نحو سطر في الوسط وأدراج لفظ 
الأثر في المرفوعء .كما يحتمل سقوط لفظ «تحت السسرة» في 
النسخة المتقدمة» لكن اختلاف النسختين على هذا الوجه يؤذن 
بإدخال.الأثر في المرفوع. انتهى كلام صاحب «الدرة»: 

وقال الشيخ محمد فاخر المححدث الإله آبادي في منظومته 


المسماة بنور السنة: 
وأنكه ازجمع حلقة اعلام ٠‏ ابن قطلوبغاست قاسم نام 
از كتاب. مصنف آرد نقل . نكند هيج بأور آثرا عقل 
دركتا بيكه من دران ديدم غير مقصود أو عيان ديدم 


حاصله أن ما نقله القاسم ابن قطعويغا عن المصنف لا اعتماد 
عليه ولا عبرة به» فان الكتاب الذي رأيته أنا وجدت فيه خلاف 
مقصوده. 0 

قلت: ما قاله هؤلاء الأعلام يؤيده أن هذا الحديث رواه أحمد 
في «مسنده؟ بعين سند ابن أبي شيبة» وليست فيه هذه الزيادة قفي 
#مسئد أحمدة: حدثنا وكيع حدثنا موسئ بن عمير العنبري عن 
واضعاً يمينه على شماله في الصلاة» اتنهن- ورواه الدارقطتي أيضاً 
بعين سند أبن أبي شيبة:وليس فيه أيضاً هذه :الزيادة قال في اسننه»: 
حدثنا الحسين بن إسماعيل وعثمان بن جعفر بن محمد الأحول 
قالا: نا يوسف بن موسئ نا وكيع نا موسى بن عمسير العنبري عن 
علقمة بن وائل الخضرمسي عن أبيه قال: «رأيت رسول الله 4ة 
واضعاً يمينه على شماله في الصلاة». انتهى. : 

ويؤيده أيضاً أن ابن التركماني شيخ الحافظ الزيلعي ذكر في 
«الجوهر النقي؟ لتأييد مذهبه خديثين ضعيفين حيث قال: قال ابن 
حزم: وروينا عن أبي هريرة قال: وضع الكف على الكف في 
الصلاة تحت السرق وعن أنس قال: ثلاث من أخلاق النبوة: 
تعجيل الإفطار» وتأخير السحورء ووضع اليد اليمنى على اليسرى 
في الصلاة تحت السرة. انتهئ. ونقل. قبل هذين الحديثين أثسر أبي 
مجلز عن «مضنف أبن أبي شيبة».جيث قال: قال ابن أبي شيبة في 
مصنفه: ثنا يزيد بن هارون أنا:الحجاج بن خسان سمعت أبا فجلز 
كف شماله ويجعلهما أسفل.من السرة. انتهى. ولم ينقل ابن 
التركماني عن «مصنف ابن أبي شيبة» غير هذا الأثر فالظاهر أنه لم 
يكن في حديث واثل الذي أخرجه ابن أبي شيبة زيادة تحت 
السرة» فإنه لو كان هذا الحديث فيه مع هذه الزيادة لنقله ابن 
التركماني» إذ بعيد كل البعد أن يذكر ابن التركماني لتأييد مذهبه 


o1۲ 


تخضفة الأحسوذى ركاب الصلاة 


خديثين ضعيفين» وينقل عن «مصنف ابن أبي شيبة» أثر أبسي مجتلز 
التابعي» ولا ينقل عنه حديث وائل المرفوع.مع وجوده فيه بهذه 
الزيادة ومع صحة إسناده. : 

ويؤيده أيضا ما قال الشيخ محمد حياة السندي في رسالته «فتح 
الغفور» من أن غير واحد من أهل الحديث روى هنذا الحديث .ولم 
يذكر تحت السرة» بل ما رأيت ولا سمعت أحدا من أهل العلم ذكر 
هذا الحديث بهذه الزيادة إلا القاسم. 

هذا ابن عبدالبر حافظ دهره قال في «التمهيد»: وقال الشوري 
وأبو حنيفة: أضفل السرة. وروى ذلك عن علي وإبراهيم النخعي 
ولا يثبت ذلك عنهمء فلو كان هذا الحديث الصحيح بهذه اللفظة 
في «مصنف أبن أبي شيبة» لذكره مع أنه قد أكثر في هذا الباب 
وغيره الرواية عن ابن أبي شيبة. 

وهذا ابن حجر حافظ عصره يقول في «فتحه»: وقد روى ابن 
خزيمة من حديث وائل أنه وضعهما على صدره. وللبزار: عند 
صدره» وعند أحمد في حديث هلب نحوه. ويقول في «تخريج 
الهداية»: وإسناد أثر علي ضعيف» ويعارضه حديث وائل بن حجر 
قال: «صليت مع رسول الله ية فوضع يده اليمنى على يده اليسرى 
على صدره؛: وأشار إلى ذلك في تخريج أحاديث الرافمي» فلو 
كانت هذه الزيادة موجودة فيي النصنف لذكرهاء وكتبه مملوءة من 
احاديثه وآثاره. وقد اختصره كما قال السيرطي في «شرح ألفيته». 
والظاهر أن الزيلعي الذي شمر ذيله بجمع ادلة المذهيب لىم يظفر 
بها وإلا لذكرها وهو من أوسع الناس اطلاعاً.. 

وهذا السيوطي الذي هو حافظ وقته يقول في «وظائف اليوم 
والليلة»: وكان يضع يده اليمنى على اليسرى ثم يشسدهما على 
صدره» وقد ذكر في «جامعه الكبير» في مسند وائعلى نحو تسعة 
أحاديث عن المصنفء. ولفظ بعضها: «رأيت النبي َة وضع يمينه 
على شماله في الصلاة» وهذا اللفظ هو الذي ذكره صاحب «نقد 
الصرة» إلا أنه زاد لفظ «تحت السرة» فلو كانت هذه الزيادة 
موجودة في المصنف لذكرها السيوطي. 

وهذا العيني الذي يجمع بين الغث والسمين في تصانيفه يقول 
في «شرحه على البخاري»: احتج الشافعي بحديث وائلْ بن حجرء 
أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه)؛ قال «صليت مع رسول الله ويل 
فوضع يذه اليمنى على يده اليسرى على صدره. ويستدل علماؤنا 
الحنيفة بدلائل غير وثيقة» فلو كانت هذه الزيادة موجودة في 
المصنف لذكرهاء وقد ملا تصانيقه بالنقل عنه. 

وهذا ابن أمير الحاج الذي بلغ شيخه ابن الهمام في التحقيق 
وسعة الاطلاع يقول في «شرح المنية»: إن الثابت.من السسنة وضنع 
اليمين على الشمال؛ ولم يثبت حديث يوجب تعيين المحل الذي 


يكون الوضع فيه من البذن إلا حديث وائل المذكورء وهكذا قال 
صاحب «البحر الرائق6 فلو كان الحذيث في المنضنف بهذه :الزيادة 
لذكره ابن أمير الحاج مع أن شرحه نحشو من النقنل عنه؛ فهذه 
أمود قادحة في صحة هذه الزيادة في هذه الحديث. انتهى كلام 
الشيخ محمد حياة السندي. 

قلت: فحديث وائل بن حجر المذكور وإن كان إستاده جيدا 
لكن في ثبوت زيادة «تحت السرة» فيه نظر قوياً كما عرفت» فكيف 
يصح الاستدلال بهذا الحديث على وضع اليدين تحت السرة..؟ 

والحديث الثاني: حديث علي رضني الله عنه. روى أب داود 
وأحمد وابن أبي شيبة والدارقطني والبيهقي:عن أبي جحيفة أن عليا 
قال: السنة وضع الكف على الكف تحت السرة. 

قلت: في إسناد هذا الحديث عبدالرحمن بن إسحاق. الواسطي» 
وعليه مدار هذا الحديث» وهو ضعيف لا يصلح للاحتجناج قال 
الحافظ الزيلعي في «نصب افراية» بعد ذكر هذا الحديث: قال ابسن 
القطان: جبدالرحمن بن إسحاق هو ابن الحرب أبو شيبة الواسطي 
قال فيه ابن حنبل وأبو حاتم: منكر الحديث» وقال ابن معين: ليس 
بشيء. وقال البخاري: فيه نظر. وقال البيهقي في «المعرفة»: لا 
يثبت إسناده. تفرد به عبدالرحمن بن إسحاق الواسطي وهو متروك. 
وقال النووي في «الخلاصة» و«شرح مسلم»: هو حديث متفق على 
تضعيفه فإن عبدالرحمن بن إسحاق ضعيف بالاتفاق. انتهى ما.في 
#نصب الراية». وقال الشيخ بن الهمام في «التحرير» إذا قال 
البخاري للرجل: فيه نظر فحديثه لا يحتج به ولا يستشهد به ولا 
يصلح للاعتبار. انتهى. 

فإذا عرفت هذا كله ظهر لك أن حديث على هذا لا يصلح 
للاحتجاج ولا للاستشهاد ولا للاعتبار. ثم حديث علي هذا يخالف 
لتفسيره قوله تعالى (وانحر) آنه وضع يده على وسط ساعده 
اليسرى ثم وضعهما على صدره في الصلاة: زواه البيهقي وابن: أبي 
شيبة وابن المنذر وابن ابي حاتم والدارقطني وابو الشيخ والحاكم 
وابن مردويه. كذا في «الدر المتور». قال الفاضل ملا الهداد في 
«حاشية الهداية»: إذا كان حديث وضع اليدين تخت السرة ضعيفاً 
ومعارضاً بأثر علي بأنه فسر قوله تعالى (وانحر) بوضع اليمين على 
الشمال على الصدر يجب :أن يعمل بحديث وائل الذي ذكره 
النووي. ثم حديث علي هذا منسوخ على طريق الحنفية» قال 
صاحب «الدرة في إظهار غش نقد الصرة» وف حتفي الملاميب: 
روى أبؤ داود عن جرير الضبي أنه قال: رايت عليا يمسك شماله 
بيمينه على الرسخ فوق السرة وأصل علمائنا إذا حالف الصحابي 
في مرويه فهو يدل على نسخهء وهذا الفعل وإن لم يكن أقوى من 
القول فلا أقل أن يكون مثله. انتهى. 
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قلت: إسناد أثر علي هذا أعني الذي رواه أبو داود عبن جرير 
الضبي ضخيح كما ستعرف. 

والحديث الثالث: a BENE‏ 
0 وائل:قال: قال أبو هريرة: أخذ الأكف على الأكف في 

تحت السرة. : 

قلت: رحد نط ره لد عنصيو يسمه 
الواسطي» فهذا الحديث أيضاً لا يصلح للاحتجاج ولا للاستشهاد 
ولا للاعتباز كما عرفت آنفاً. ا 

والحديث الرايع: E Ne SE‏ 
تعليقاً بلفظ ثلاث من أخلاق النبوة: تعجيل الإفطار وتأخير السحور 
ووضع اليد اليمنى على اليد اليسرى في الصلاة تحت السرة:. 

قلت: لم أقف على سند هذا الحديث. والعلماء الحنفية 
يذكرونه في كتبهم ویحتجون به ولكنهم لا یذکرون إسناده؛ فما لمم 
يعلم إسناده لا يصلح للاحتجاج ولا للاستشهاد ولا للاعتباز. 
...قال صاحب «الدرة»: وأما.حديث أنس «من أخلاق النبوة وضغ 
اليمين والشمال د تحت السرة» الذي قبال فيه العيني إنه رواه ابن 
حزمء فسنده غير معلوم لينظر فيه هل رجاله مقبولون آم لاء وقد 
روى هذا الحديث غير واحد من المحدثين من غير زيادة اتلحت 
السرة» والزيادة إنما تقبل من الثقة المعلسوم. انتهئن كلام صاحب 
«الدرة» وقال الشيخ هاشم السندي في رسالته #دراهم الصرة»: 
ومنها ما ذكره الزاهدي في «شرح القدوري».وابن أمير الحاج وابن 
نجيم في «البحر الرائق»: أنه روى عن النبي 5: «ثلاث من سنن 
المرسلين: تعجيل الإفطار وتأخير السحور ووضع اليميين على 
الشمال تحت السرة في الصلاة» قال: لم أقف على سند هذا 
:الحديث غير أن الزاهدي زاد أنه رواه علي بن أبي طالب عن النبي 
كي لكن قال ابن أمير الحاج وابن نجيم: إن المخرجين لم يعرفنوا 
فيه موقوفاً ومرفوعاً لفظ (تحت تحت السرة) انتهى كلام هاشم السندي. 
فهذه الأحاديث هي .التي استدل بها على وضع اليدين تحت:السبرة 
في الصلاة وقد عرفت آنه لا يلج واد منها للاستدلال: 

«الفصل الثاني»: في ذكر ما تمسبك به من ذهب إلى وضع 
اليدين فوق السرة. لم أقف على حديث مرفوع يدل على هذا 
المطلوب نعم أثر علي رضي الله عنه يدل على هنذا روى آبو داود 
في «سننه» عن جرير:الضبي قال رأيت علياً يمسك شماله بيمينه 
على الرسغ فوق السبرة. قلت: إسناده صحيح أو حسن لكنه فعل 
علي رضي الله عنه.ليس بمرفوع ثم الظاهر أن المراد من قوله فوق 
. السرة على مكان مرتفع من السبرة أي على الصدر أو عند الصدرء 
كما جاء في جديث وائل بن حجر. وفي حديث هلب الطائي 
ومرسل طاؤس وستأتي هذه الأحاديث الثلاثة ويؤيده تفسيره رضي 


الله عنه قوله تعالي (وانجر) يوضع اليدين على الصدر في الصلاة 
كما تقدم. : 5 
«الفصل: الثالث؟: في ذكر متمسكات من ذهب إلى وضع اليدين 
على الصدر. أحتج هؤلاء بأحاذيث: منها حديث وائل بن حجر 
قال: «صليت مع النبي كك فوضع يده.اليمنى على يده اليسرى على 
صدره» أخرجه ابن خزيمة وهذا حديث صحيح. صححه ابن خزيمة 
كما ضرح به ابن سيد الناس في «شرح الترمذي»» وقد اعترف 
الشيخ محمد قائم السندي. الحنفي في:رسالته «فوز الكرام» أن هذا 
الحديث على شرط ابن خزيمة حيث قال فيها: الذي أعتقده أن هذا 
الحديث على شرط ابن خزيمة» وهو المتبادر من صنيع الحافظ في 
«الإتحاف»»؛ والظاهر من قول ابن سيد الناس بعد ذكر حديث وائشل 
في «شرح جامع الترمذي؛ وصححه ابن.خزيمة. انتهى. وقال ابن 
أمير الحاج الذي بلغ شيخه ابن همام في التحقيق وسعة الإطلاع 
اليمين على الشنمال» 
ولم يثبت حديث يوجب تعيين المحل الذي يكون الوضع فيه من 
البدن إلا حديث وائل المذكور. وهكذا قال صاحب «البحر 
الرائق»: كذا في «فتح الغفور» للشيخ خياة السندي وقال الشوكاني 
في «النيل»: أخرجه ابن خزيمة في (صحيحه» وصححه. انتهى. 
وقال الحافظ في.«فتح الباري»: ولم يذكر أي سهل بن سعد 
محلهما من الجسد» وقد روى.ابن.خزيمة من حديث وائل أنه 
وضعهما على صدره والبزار: :عند صدره وعند أحمد في حديث 
.هلب الطائي نحوه في زيادات المسند من حديث علي أنه وضعهما 
تخت السرة» وإسناده ضعيف انتهى. فالظاهر من كلام الحافظ هذاء 
أن حديث وائل عنده صحيح أو حسنء لأنه ذكر ههنا لغرض تعيين 
محل وضع اليدين ثلاثة أحاديث: حديث وائل» وحديث هلب» 
وحديث علي» وضعف حديث علي» وقال: إسناده ضعيف» وسكت 
عن حديث وائل وحديث هلب فلو كاناءهما أيضا ضعيفين عنده 
لبين ضعفهماء ولأنه قال في أوائل مقدمة «الفتح» ما لفظه: فإذا 
تحررت هذا الفصول وثقررت هذه الأصول أفتتحت شرح الكتاب» 
ثم أذكر وجه المناسبة بينهما إن كانت 


في شرح المنية»: إن الثابت من السنة.وضع 


فأسوق الباب وحديثه أولا 2 
خفية» ثم أستخرج ثانياً ما يتعلق به غرض صحيح في ذلك الحديث 
من الفوائند المتنية والإسنادية» من تتمات وزيادات» وكشف 
غامض» وتصريح مدلس بسماع ومتابعة سامع من شيخ.اختلظ قبل 
ذلك منتزعاً كل ذلك من أمهات المسانيد والجامع والمستخرجات 
والأجزاء والفوائد» بشرط الصحة أو.الحسن فيما أؤرده من ذلبك 
انتهى كلام الحافظ. فقوله: بشرط. الصحة أو:الحسن: فيما أورده. من 
ذلك» يدل على أن حديث وائل وكذا حديث هلب الطائي عنده 
صحيح أو خسن فتفكر. وأيضاً قد صرح الحافظ في «الدراية؛ بعد 
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ذكر حديث وائل أخرجه ابن خزيمة وهو في ملم دون قوله: 
«على صدره؛. انتهى. فالظاهر من كلامه هذا أن حديث ابن خزيمة 
هذا هو الذي في «صحيح مسلم؛ في وضع اليمنى غلى اليسرى 
سندا ومتتأء بدون ذكر المحل. فالحاصل أن خديث وائل بن حجر 
صحيح قابل للاحتجاج والاستدلال به على وضع اليدين على 
الصدر في الصلاة تام صحيح. E‏ 

ومنها حديث هلب الطائي رواه الإمام.أحمد في المسنده» قال 
حدثنا يحيى بن سعيك. عن سفيان» ثنا سماك عن قبيصة بن هلب» 
عن أبيه قال: «رأيت رسول الله يه ينصرف عن يمينه وعسن يساره 
ورأيته يضع هذه على صدره» ووصف يخي اليمشى على اليسترى 
فوق المفصل» ورواة هذا الحديث كلهم ثقات» وإسناده متصلء أما 
وو ل ا 0 
أئمة الجرح.والتعديل. قال الحافظ في «التقريب»: ثقة متقين حا 
إمام قدوة» وأما سفيان فهو الثوريء ل 
فقيه عابد إمام حجةء وربما كان دلس إنتهى. قلت: قد صرح ههنا 
بالتحديث فانتفت تهمة التدليس. وأما سماك فهو ابن حرب أوس 
أبن خالد الذهلي البكري الكوفي أبو المغيرة صدوقء وروايته عن 
عكرمة خاصة مضطربة» وكان قد تغيز.يآخرهء فكان ربما يلقن. كذا 
في «التقريب». وقال الذهبي: قال أحمد: سماك.مضطرب» وضعفه 
شيبة. وقال ابن عمار: كان يخلط وقال العجلي:.ربما وصل الشيء 
وكان الثوري يضعفهء وقال روايته مضطربة وليس ,من المثبتين. 
وقال صالح: يضعف. وقال ابن خداش فيه لين ووثقه ابسن معين 
وأبو حاتم. انتهى. وكون السماك مضطرب الحديث لا يقدح في 
حديثه المذكورء لأنه رواه عن قبيصة وروايته عن عكرمة خاصئة 
مضطربة» وكذا تغيره في آخره لا يقدح أيضأء لأن الحديث المذكور 
رواه عنه سفيان وهو ممن سمع قديماً من سماك. قال في «تهذینب 
الكمال»: قال يعقوب: وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وهو في 
غير عكرمة صالح وليس من المثبتين ومن سمح قديماً من سماك 
مثل شعبة وسفيان فحديثهم عنه مستقيم. انتهى. وأما قبيصة فهو 
أيضا ثقة كما عرفت فيما تقندم وأما أبوه فهو صحابي. فحديث 
هلب الطائي هذا حسنء وقد أعترف صاحب «آثار السنن؛ بأن 
E E‏ ماري 


الصلاة صحيح. 
ومنها: حدیث طاوس رواه آبو داود و في #المراسيلة:. قال حدثنا 
أبو توبة حدئنا. الهيشم ي يعني ابن ححيد» عن ثور عن سليمان بن 


موسی» عن طاوس قال: «كان رسول الله و يضع يده اليمنى على 
يده اليسرى ثم يشد بينهما على صدره وهو في الصلاة» وهذا 
الحديث قد وجد في بعض نسخ أبي داود. قال الحافظ المزي في 


الأطراف في حرف الطاء من كتاب.«المرامسيل؟:.الحديث أخرجه 
أبو داود في كتاب «المراسيل» وكذا قال البيهقي في «المعرفة» 
فحدييث طاوس هذا مرسل؛ -لأن طاوساً تابعي وإسباده حمسن 
والحديث المرسل حجة عند الإمام أبي حنيفة ومالك وأحمد 
مطلقاء وعند الشافعي إذا إعتضد بمجيئه من وجه آخر يباين الطريق 
الأولى مسنداً كان.أو مرسلاً. وقد اعتضد هذا المرسل بحديث 
وائل وبحديث هلب الطائي المذكورين» ل 
اليدين على الصدر في الصلاة صحيح. 

ثنبيه: قال بعض الحنفيسة: حديث وائنل فيه اضطراب» 
فأخصرج ابسن:خزيمة في هذا الحديث «على صدره» والبزار «عنند 
صدره» وابن أبي شيبة تحت السرة. 

قلت: قدتقرر في أطلول الحديث أن مجرد الاختلاف لا 
يوجب الاضطزابه» بل من شرطه استؤاء وجوه الاختلاف فمتى 
رجح أحد الأقوال قدم (ولا يعل الصحيج) بالمرجوح ومنع 
الاستواء تعلو الجمع على قواعد المحدثين. وههنا وجوه 
الاختلاف ليست بمستويةء فإن في ثبوات.لفظ (تحت السرة) في 
رواية ابن أبي شيبة نظرا قويا كما تقدم بياته. وأما رواية ابن خزيمة 
بلفظ «على صدره؛ ورواية:البزار بلفظ: عند صدره» فالأولى راجحة 
فتقدم على الأخسرى. ووجه الرجحان أن لها شاهداً حسناً من 
حديث هلب وایضاً يشهدها مرسق طاوس بخلاف الأخرى فليس 
لها شاهد ولو سلم أنهما متساويتان فالجمع بينهما ليس بمتعذر. 
قال الشيخ ابو المحاسن محمد الملقب بالقائم السندي في رسسالته 
«فوز الكرام»: قال العلامة الشيخ أبو الحسن في رسالة «جواز 
التقليد والعمل بالحديث» بعد ذكدر حديث واشل.وهلب ومرسل 
طاوس وتفسير علي وأنس وابن عباس: هذه الأحاديث قد أخذابها 
الان لكن قال بوضع اليد على الضدر بحيث تكون آخر اليد 
تحت تحت الصدر جمعاً بين هذه الأحاديث وبين ما في بعض الروايات 
«عند الصدر» إنتهى. وقد جمع يعض أهل العلم بينهما بالحمل 
على صلاتين مختلفتين ونظير هذا.الاختلاف اختلاف رفع اليدي 
حذو المنكبين وحذو الأذنين في الضلاة فقول بعضن اللحنفية 
باللاضبطراب في حديث وائل مما لا يصغي إليه. 

تنبينه آخر: قال النيمويءفي «آنار السئن» بعد ذكر حديث هلب 
الطاتي: رواه أحمد وإسناده حمسن لكن قوله «على صدره» غير 
محفوظ» يعني أنه شاذء وبين وجه كونه شاذا غير محفوظ أن يحيى 
بن سعيد القطان خالف في زيادة قوله على صادره غير واخد من 
أصحاب سفيان وسماك فإنهم لم يذكرو! هذه الزيادات. وعرف 
الشاذ بأنه ما زواه الثقة مخالفا في نوع من الصفات لما رواه :"جماعة 
من الثقات» أو من هو أوثق منه وأحفظ واعئم من أن تكون 
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المخالفة منافية للرواية الأخرى آم لا. وأدعى أن هذا هو مذهب 
الشافعي وأحمد بن حنبل وابن معين والبخاري وغيرهم من 
المحدثين المتقدمين واستدل عليه بأن هذا يفهم مسن صنيعهم في 
زيادة «ثم لا يعود» في حديث ابن مسعود و «فضاعداً» في حديث 
عبادة «وإذا قرأ فانصتوا» في حديث أبي هريرة وأبي موسى 
الأشعري. وكذلك في كثير من المواضع حسث جعلوا الزيادات 
شاذة بزعمهم أن راويها قد تفرد بها مع أن هذه الزيادات غير مثافية 
لأصل الحديث. 1 
قلت: تعريف الشاذ هذا الذي ذكره صاحب «آثار السنن» ليس 
بصحيح ولیس هو مذهب المحدثينن المتقدمين البتة» وجه عدم 
صحته. أنه يلزم منه أن يكون كل زيادة زادها ثقة ولم يزذها جماعة 
:من الثقات» أو لم يزدها من هو أوثق منه وليست منافية لأصل 
الحديث» شاذة غير مقبولة. واللازم باطل فالملزوم مثله. والدليل 
على بطلان اللازم أن كل زيادة هذا شأنها قبلها المحدئون 
المتقدمون كالشافعي والبخاري وغيرهما وكذا قبلها المتأخرون: إلا 
إن ظهرت لهم قرينة تدل على أنها وهم من بعضل الرواة فحيكذ لا 
يقبلونها. 1 
ألا ترى أن الإمام البخاري رحمه الله قد أدخل في «صحيحه» 
من الأحاديث ما تفرد به بعض الرواة بزيادة فيه غير منافية ولم 
يزدها جماعة من الثقات» أو من هو أوئق منه وأحفظهء وقد طعن 
بعض المحدثين بإدخال مثل هذه الأحاذيث في «صحيحه؛ ظداً 
منهم أن مثل هذه الزيادات ليست بصحيحة. وقد أجاب المخققون 
عن هذا الطعن: بأن مثل هذه الزيادات صحيحة. قال الحافظ في 
مقدمة (ص ١7‏ 4) «الفتح): فالأحاديث التي اتتقدت عليهما أي 
البخاري ومسلمء تنقشم أقساماً ثم بين ¿ الحافظ والقسم الأول 
والثاني ثم قال: القسم الثالث منها ما تفرد به بعض الرواة بزيادة فيه 
دون من هو أكثر عدداً أو أضبط ممن لم يذكرها: فهذا لا يؤثر 
'التعليل به إلا إن كانت الزيادة منافية بحيث يتعذر الجمع. أما إذا 
كانت الزيادة لا منافاة فيها بحيث يكون كالحديث المستقل. فلا 
اللهم إلا إن وضح بالدلائل القوية أن تلك الزيادة مدرجة في المتن 
من كلام بعض رواته؛ فما كان من هذا القسم فهو مؤثر كمافي 
الحديث الرابع والثلاثين انتهى. وأيضا قال الحافظ فيها: قال 
الدارقطني: أخرج البخاري حديث أبي غسان عن آبي حازم عن 
سهل بن سعد قال: نظر النبي با إلى رجل يقاتل المشركين فقال 
هو من أهل النار الحديث. وفيه «أن العبد ليعمل فيما يرى الناس 
عمل أهل الجنة وإنه لمن أهل النار. ويعمل فيما يرى الناس عمل 
أهل النار وهو من أهل الجنة وإنما الأعمال بالخواتيم» قال: وقد 
رواه ابن أبي حازم ويعقوب بن عبدالرحمن وسعيد الجمحي عن 


أبي حازم فلم يقولوا في آخره «وإنما الأعمال بالخواتيم؟ قال 
الحافظ: زادها أبو غسان وهو ثقة حافظ فاعتمده البخاري. انتهى. 
وقد صرح بقبول مثل هذه الزيادة ابن التركماني في «الجوهر النقي» 
والحافظ الزيلعي في «نصب :الراية» في مواضح عايدةء بال شار 
النيموي نفسه في كتابه «آثار السنن» أيضا بقبول مثل هذه الزيادة في 
موضع منه (ص17١).حيث‏ قال: فزيادته» أي زيادة الحميدي تقبل 
جداً لأنها ليست منافية لمن هو أوثق منه. انتهى. فلما ظهر بطلان 
اللازم ثبت بطلان الملزوم أعني بطلان تعريف الشاذ الذي ذكره 
صاحب «آثار السئن» من عند نفسه. ٠‏ 

فإن قلت: فما تعريف الشاذ الذي عليه المحققون. 

قلت: قال الحخافظ ابن حجر في مقدمة «فتح الباري» 
(ص550): وأما المخالقة وينشا عنها الشذوذ والتكارةء فإذا رؤق 
الضابط أو الصدوق شيا فزواة مسن هو أحفظ منه أو أككثر عدداً 
بخلاف ما روىء بحيث يتعذر الجمع على قواعد المحدثين فهذا 
شاذ انتهى. فهذا التعزيف هو الذي عليه المحققون» وهو المعتمد 
قال الحافظ في «شرخ النخبة» (ص۲۷): أفإن خولف بأرجح منه 
لمزيد ضبط أو كثرة عندد أو غير ذلك من وجوه الترجيخات» 
فالراجح:يقال له النحفوظ ومقابله وهو المرجوح يقال له الثساذ. 
(إلى أن قال) وعرف مدن هذا التقرير أن الشاذ ما رواه المقبنول 
مخالفاً لمن هو أولى منه وهو المعتمد في تعريف الشاذ بحسب 
الاصطلاح انتهى. والمراد من المخالفة في قوله مخالفا: المناقاة 
دون مطلق المخالفةء يدل عليه قول الحافظ في هذا الكتاب 
(ص۳۷): وزيادة روايهماء أي الصحيح والحسن مقبولة مالم تقع 
منافية لرواية من هو أوثق ممن لم يذكر تلك الزيادة لأن الزتيادة إما 
أن تكون مقبولة لا تثافي بينها وبين رواية من لم يذكرها. فهذه تقبل 
مطلقاء لأنها في حكم الحديث المستقل الذي يتفرد به الثقة ولا 
يزويه عن شيخه غيره؛ وإما أن تكون منافية بحيث يلزم من قبولها 
رد الرواية الأخرىء فهذه هي التي يقنع الترجيح بينها وبين 
معارضهاء فيقبل الراجح ويرد المرجوح. انتهى. 

وقال الشيخ ابن حجر الهيئمي في رسالته المتعلقة بالبسملة: 
الشاذ اضطلاحا فيه اختلاف كثير» والذي عليه الشافعي. والمحققون 


أن ما خالف فيه راو ثقة بزيادة أو نقص في سند أو متن ثقات» لا 


يمكن الجمع بينهما مع اتحاد المروي عنه انتهى. وقال الشيخ عمسر 

البيقوني في «منظومته» في مصطلح أهل الحديث. 

ومايخالف ثقة فيه الملا . فالشاذ والمقلوب قسمان تلا 
قال الشارح الشيخ محمد بن عبدالباقي الزرقاني: وما يخالف 

ثقة فيه بزيادة أو نقص في السند أو المتن الملا أي الجماعة الثقات 

فيما رووه وتعذر المع بينهما فالشاذ كما قاله الشافعي وجماعة 
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من أهل الحجاز وهو المعتمد كما صرح به في «شرح النخية» لأن 
العدد أولى بالحفظ من الواحد. وعليه فما خالف الثقة فيه الواحد 
الأحفظ. شاذ. وفي كلام ابن الصلاح وغيره ما يفهمه انتهسى. وقال 
العلامة المجد صاحب «القاموس» ذ في «منظومته في أصول 
الحديث:: ثم الذي ينعت بالشذوذ. كل حديث مفرد مجذوذ. 
خالف فيه الناس ما رواه لأن روى ما لا يروى سواه. 

قال الشيخ سليمان بن يحيى بن عمر بن مقبول الأهدل في 
شرحه المسمى ب «المنهل الروي:: الشاذ لغة المنفرد يقال شذ 
يشذ شذوذاً إذا انفرد وأما إصطلاحا. ففيه اختلاف كشي ومقتضى 
ما ذكره الناظم الإشارة إلى قولين الأول: ما ذهب إليه الشافعي 
وجماعة من أهل الحجاز. أنه ما رواه الثقة مخالفاً لرواية الناس أي 
الثقات» وإن كانوا دونه في الحفظ والإتقان وذلك لأن العدد الكثير 
أولى بالحفظ من الواحد. وألحق ابن الصلاح بالثقات الثقة 
الأحفظ وسواء كانت المخالفة بزيادة أو نقص في سند أو متسن إن 
كانت لا يمكن الجمع بين الطرفين فيهما مع إتحاد المروي. انتهى. 

فإن قلت: فلم لم يقبل :المحدثون المتقدمون كالشافعي وأحمد 
ابن حنبل وابن معين والبخاري واي داود وأبي حاتم وأبي علي 
النيسابوري والحاكم والدارقطني وغيرهم زيادة "ثم لا يعود» في 
حديث ابن مسعود» وزيادة «فصاعداً» في حديث 9 وزيادة «وإذا 
قرأ فأنصتوا» في حديث أبي هريرة وأبي موسى الأشعري» ولم 
يجعلوها غير محفوظة مع أن هذه الزيادات غير منافية لأصل 
الحديث. 

قلت: إنما لم يقبلوا هذه الزيادات لأنه قد وضح لهم دلاثئل 
على أنها وهم من بعض الرواة كما بينوه وأوضحوه لا لمجرد أن 
راويها قد تفرد بها كما زعم النيموي. وإنما أطنبئا الكلام في هذا 
المقام لثلا يغتر القاصرون بما حقق النيموي في زعمه الفاسد. 

قوله: (واسم هلب يزيد بن قنافة الطائي) بضم القاف وخفة 
النون ويفاء كذا في «المغنى؛ لصاحب «مجمع البحار». 


۸- باب (ما جاء) في التكبير عند الركؤع 
(والسجود) 

67 1- [صحيح: صححه الترمذي] حدئنا فة حدثنا 
أبو الأحرصء عن أبي إسحاق» عن عبدالرحمَن بن الأملوّد 
عن عَلْقَمَقَ و الأمنْوَدٍ عن عبدالله (بن مسعود) قال: 00 
رسول الله و يكبرٌ في كل خض ورفم وقيام وقعود" ٤‏ 
وأبو بكر وعمر». 

(قال) وفي الباب عن أبي هريرة ونس وابين عمر وأبي 
مالك الأشعَرِيّ وأبي موسى وعِسران بن حُْصَيْنِ ووائلٍ بن 


حجر وابن عباس”") 
[ن: [Y€‏ 
قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن مسعودٍ حديث حَسّنٌ 


(F)e 


والعمل عليه عند أصحاب النبي ية منهم أبو بكر وعمرٌ 
وعُماڻ وعلي وغيرهمء ومن بُعدهم من التابعين» وعليه عام 
الفقهاء والعلماء9). 
8- باب منه آخر 
4- [صحيح» صححه الترمذي] حَدثنا عبدالله بن مير 
(المروزي) 6 قال: سمعت ؛ علي بن الحسيقال: أخبرناً 
عبدالله بن المبارك» عن ابن جِرَيْجٍ عن الرَهري» عن أبي بكر 


ابن عبدالرحمن» عن أبي هريرة: دان النبي يك كان يُكبّرٌ وهو 
7 
يوي“ 


قال أبو عيسى: .هذا حديث حسن صحيح”". 


وهو قول أهل العلم من أصحاب النبي ية ومّن يُعدهم. 
(من التابعين) قالوا: يكبرٌ الرجل وهو يهوي» للركوع 
والسجود. 

-١‏ قوله: (كان رسول الله يك يكبر في كل خفض ورفع الخ) 
هذا دليل على مشروعية التكبير في كل خفض ورفع وقيام وقعود 
إلا في الرفع من الركوع» فإنه يقول سمع الله لمن حمده قال 
النووي: وهذا مجمع عليه اليوم ومن الأعصار المتقدمة» وقد كان 
فيه خلاف زمن أبي هريرة وكان بعضهم لا يرى التكبير إلا 
للوحرام. انتهى 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وابن عمر وأبي 
مالك الأشعري وأبي موسى وعمران بن حصين ووائل بن حجر 
وابن عباس) أما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان نحو حديث 
الباب وأما حديث أنس فاخرجه النسائي. وأما حديث بن عمر 
فأخرجه أحمد والنسائي وأما حديث أبي مالك الأشعري فأخرجه 
ابن اي شية وآناحديث ابي مومىفاعزجة احمد ومسلم 
والنسائي وأبو داود. وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه 
الشيخان. وأما حديث وائل بن حجر فأخرجه أبو داود وأحمد 
والنسائي وابن ماجه. وأما حدية ابن عبان فاخرجة اميد 
والبخاري عن عكرمة عنه قال: قلت لابن عباس: صليت الظهر 
بالبطحاء خلف شيخ أحمق فكبر ثنتين وعشرين تكبيرة يكبر إذا 
سجد وإذا رفع رأسه. فقال ابن عباس: تلك صلاة أبي القاسم كَكل. 

۳- قوله: (حديث عبدالله بن مسعود حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أحمد والنسائي. 
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-٤‏ قوله: (والعمل عليه عند أصحاب النبي كيه منهم أبو بكر 
وعمر وعثمان وعلي وغيرهم ومن بعدهم من التابعين وعليه عامة 
الفقهاء والعلماء) قال.البغوي:.اتفقت.الأمه على هذه التكبيرات قال 
ابن سيد الناس: وقال آخرون لا يشرع إلا تكبير الإحرام فقط 
يحكى ذلك عن عمر بن الخطاب وقتادة وسعيد بن جبير وعمر بن 
عبدالعزيز والحسن البصري ونقله ابن المنذر عن القاسم بن محمد 
وسالم بن عبدالله بن عمر ونقله ابن بطال عن جماعة أيضا منهسم 
معاوية بن أبي سفيان وابن سيرين قال أبو عمر: قال قوم منن هنل 
العلم: إن التكبير ليس:بسئة إلا في الجماعة وأمامن صلئ وحذه 
فلا باس عليه أن لا يكبرء وقال أحمد: أحَبْ إلي أن يكبر إذا صلى 
وحده في الفرض وأما التطوع:فلا. وح ا الا 
يكبر إذا صلى وحده. 

E aS Es‏ أحمد 
وأبو داود عن' ابن أبزي عن أبيه أنه صلى مع النبي َة فكان لا يتم 
التكبيز وفي لفظ لأحمد: إذا خفض ورفع وفي رواية: فكان لا يكبر 
إذا خفض يعني بين السجدتين وفي إسناده الحسن بن عمران» قال 
أبو زرعة: شيخ ووثقه ابن حبان وحكى عن أبي داود الطيالسي أنه 
قال: هذا عندي باطل» وهذا لا:يقوى على معارضة أحاديث الباب 
لكثرتها وصحتها وكونها مثبتة ومشتملة على الزيادة. والأحاديث 
الواردة في هذا الباب أقل أحوالها الدلالة على سنية التكبير في كل 
خفض ورفع وقد رؤى أحمد عن. عمران بن حصين ان اول مسن 
ترك التكبير عثمان جين كبر وضعف صوته وهذا يحتمسل أنه ترك 
الجهر. وروى الطبري عن أبي هريرة أن أول مسن ترك التكبير 
مغاوية. وزوى أبو عبید أن أؤل من تركه زياد وهذه الروايات غير 
متنافية لأن زياد تركه بترك معاؤية وكان معاوية تركه بترك عدمان 
وقد حمل ذلك جماعة من أهل العلم على الإخفاء وحكى 
الطحاوي أن بني أمية كانوا يتركون التكبير في الخفض دون الرفع» 
وما هذه بأول.سنة تركوها. وقد اختلف القائلون بمشروعية التكبمير 
فذهب جمهورهم إلى أنه مندوب فيما عذا تكبيرة الإحرام وقال 
أحمد في رواية عنه وبعض أهل الظاهر: أنه يجب كله. واحتج 
الجمهور على الندبية بان النبي كَل لم يعلمه المسيء صلاته. ولو 
كان واجباً لعلمه وأيضاً حديث ابن أبزي يدل على عدم الوجوب 
لأن تركه ية له في بعض الحالات لبيان الجواز والإشعار بعدم 
0 0 
کے ارو ارتا الى کو اسه صلاته 
TT‏ ء بلفظ: ثم يقول الله أكبر 
ثم يركع حتى تطمئن مفاصله ثم يقول سمع الله لمن حمده حتی 
يستوي قائماء ثم يقول الله أكبر ثم يسجد حتى تطمشن مفاصله ثم 


يقول الله أكبر ويرفع راشه حتى يستوي قاعداً ثم يقول الله أكبر ثم 
ا ل لق 
تمت صلاته. 1 

تنوف هذا الحديث رد على من قل إن لبي ل لم م 
اللي ء صلاته التكبير. 

0- قوله: (حدثنا عبدالله بن متير) بضم الميم ؤكسر التون 
آخره راء أبو عبدالرحمنن المروزي الزاهد ثقة عنابد روى عنه 
البخاري وقال: لم ار مثله وروى عنه أيضاً:الترمذي والنسائي ووثقه 
(قال سمعت علي بن الحسن) ابن شقيق أبا عبدالرحمن:الفروزي 
ثقة ثبت روى عن إبراهيم بن طهمان وابن المبارك وغيرهمبا وعنه 
البخاري واحمد وابن معين وابو بكر بن ابي شبية شات سلنة ٠١‏ 
خمس عشرة وماثتين. 

5- قوله: (كان یکبر وهو يهري) أي يهبط إلسى السجود الأول 
من هوی يهوى هوياً كضرب يضرب إذا سقط وأما هوی بمعنى 
مال واخب فهو من باب سمع يسمع والحديث رؤاه البخاي- مطولاً 
وفيه: ثم يقول الله أكبر حين يهوى سباجدا» قال الخافظ في 
«الفتح»: فيه أن التكبير ذكر الهوى فيبتدي به من حين يشترع فقي 
الهوى بعد الاغتدال إلى حيئ يتمكن ساجدا انتهئ. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واأخرجه البخاري من 
طريق: الزهري عن أي بكر بن عبدالرحمن ابن الجارث وآبي سلمة 
بن عبدالرجمن أن أبا هريرة كان يكبر في كل صسلاة من المكتوبة 
وغيرها في رمضان وغيره فيكبر حيدن يقوم ثم يكبر حين يركع 
الحديث. وفي آخره ثم يقول حين ينصرف: والذي نفسي بيده إنني 
لأقربكم شبهاً بضلاة رسول الله يك إن كانت هذه الصلاة حتلى 
فارق الدنيا. ٠٠‏ 


14٠‏ بان رفع اليذين عند الركوع 

0- [متفق عليه] حَدثنا قَُيبَةَ و ابن ابي عمر قالا: 
حدئنا سفياڻ بن عيَْةَ عن الزَهرِي عن سالم عن أبيه قال: 
«رابت رسول الله کل إذا افنشح الصلاة يرفع يديه حتى 
يُحاذِي م مَنكِبِيْهِ وإذا ركم» وإذا رفع رأسه من الركوع»”") وزاد 
ابن ) أبي عمرّ في حديثه «وكان لا يرفع بين السجدتين». 

لخ: [YT‏ [م: 4°"( [د: [VY‏ [ه: [A0^‏ 

0~ [صحيح] قال أبو عيسسى : حدثنا الفضل بن 
الصباح البَعْدَادي" حدثنا سفيان بن عيبْنةء حدثنا الزهري 
بهذا الإسنادٍ نحو حديث ابن أبي عمر. 

قال: وفي الباب عن عمرء وعلي» ووائل بن حَجْر 
ومالك بن الحُوَيْرِشِ وأنسء وأبي هريرة» وأبي حميل وأبي 
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ميارب وهل بن سعلء ومحمد بن مسلمة؛ وأبي قتا وأبي 
موسى (الأشعري)ء وجابرء وعْمَيْر اللَيئي”». 

قال أبو عيسى: سبد نر ا رحن متي 

ويهذا يقول بعض أهل العلم من أصحاب النبي لف 
منهم ابن عمر» وجابرٌ بن عبدالئ وأبو هريرة؛ وأنسس؛ واب 


عباس» وعبدالله بن الزبير» وغيرهه” '. ومن التابعين: ار 
البصري. وعطاف وطاوس» ومجاهك ونافع» وسالم بسن 
عبدالله» وصعيدٌ بن جير وغيرهم. 


وبه يقول مالك ومغمر والأوزاعي (وابن عينية) وعبدالله 
ابن المبارك» والشافعي» وأحمدُ وإسحاق. | 

وقال عبدالله بن المبارك: ل خاي E‏ 
وذكر حديث الزهري عن سالم عن أبيه» ولم يمت 
ابن مسعود: «أن النبي و لم يرفع (يد )إلا في لول زی 
حدثنا بذلك أحمد بن عَبْدَةَ الآمُلِي» حدثنا وهب بن رَمْعَة 
عن فيان بن عبدالملك”". عن عبدالله بسن المبارك .(قال: 
وحدثنا يحبى بن موسى قال: حدثنا اسماعيل بن أبي أوبس 
قال: كان مالك بن أنس يرى رفع اليدين في الصلاة) (وقال 
يحيى: وحدثنا عبدالرزاق قال: كان معمر یری رقع اليدين في 
الصلاة). وسمعت الجارود بن معاذٍ يقول: كان سفينان بن 
عينية وعمر بن هارون والنضر بن شميل يرفعون أيديهم اذا 
افتتحوا الصلاة وإذا ركعوا وإذا رفعوا رؤوسهم). 

-١‏ قوله: (وابن أبي عمر) هو محمد بن يحيى.بن ابي عمر 
العدني نزيل مكة. ويقال إن أبا عمر كنية يحيى صدوق صنف 
«المسند» وكان لازم ابن عيينة» لكن قال أبو حاتم: كانت فيه غفلة 
(عن سالم) وهو ابن عبدالله بن عمر رضي الله عنهما. 

؟- قوله: (إذا افتتح الصلاة يرفع يديه حتى يحاذي منكبيه وإذا 
ركع وإذا رفع رأسه من الركوع) هذا دلييل صريح على أن رفع 
اليدين في هذه المواضع سنة وهو الحق والصواب ونقلل البخاري 
في «صحيحه؟ عقب حديث ابن عمر هذا عن شيخه علي بن 
المديني قال: حق على المسلمين أن يرفعوا أيديهم عند الركوع 
والرفع منه لحديث ابن عمر هذا وهذا في رواية ابن عساكر وقد 
ذكره البخاري في «جزء رفع ا ليدين» وزاد: وكان أعلم أهل زمانه 

انتهى (وكان لا يرفع بين السجدتين) وفي رواية للبخاري ولا يفعل 
ذلك حين يسجد ولا حين يرفع رأسه من السجود. 

۳- قوله: (حدثنا الفضل بن الصباح البغدادي) السمسار روى 
و ل وثقه ابن معين» قال 
الحافظ: أصله من نهاوند ثقة 

4 - قوله: (وفي o‏ ووائل بن حنجر ومالك 


ابن الحويرث وأنس وأبي هريرة وأبي حميد وأبي أسيد وسهل بن 
سعد ومحمد بن مسلمة وأبي قثادة وأبي موسى الأشعري وجابر 
وعمير الليثي) أما حديث عمر فأخرجه البيهقي وابن أبي حاتم وأما 
حديث علي فأخرجه أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي وابن 
ماجه» وصححه الترمذي وصححه أيضاً أحمد بن حنبل فيما حكاه 
الخلال» وأما حديث وائل بن حجر فأخرجه أحمد وأبو ذاود 
والنسائي وابن ماجه؛ وأما حديث مالك بن الحؤيرث فأخرجه 


. الببخاري ومسلمء وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث 


أبي هريرة فأخرجه أبو داود وابن ماجه. وأما حديث أبي.حميد 
فأخرجه الخمسة إلا النسائي وصححه الترمذي وأخرجنه البخاري 
مختصرا. وأما حديث أبي أسيد وسهل بن سعد فأخرجه أبو داود. 
وأما حديث محمد بن مسلمة فأخرجه ابن ماجه وأما حديث أبي 
قتادة فأخرجه أبو داود. وأما حديث أبي موسى الأنسعري فأخرجه 
الدارقطني. وأما حديث جابر فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث عمير 
الليئي فأخرجه ابن ماجه. قال السيوطي في «الأزهار المتناثرة في 
الأخبار المتواترة»: إن حديث الرفع متواتر عن النبي وه أخرجنه 
الشيخان عن ابن عمر ومالك بن الحويرث ومسلم عن وائل ابن 
حجرء والأربعة عن علي» وأبو داود عن سهل بن سعد وابن الزبير 
وابن عباس ومحمد بن مسلمة وأبي أسيد وأبي قتادة وأبي هريرة 
وابن ماجه عن أنس وجابر وعمير الليثئي» وأحمد عن الحكم بن 
عمير والبيهقي عن أبي بكر والبراء. والدارقطني عن عمر وأبني 
موسى. والطبراني عن عقبة.ين عامر ومعاذ بن جبل انتهىء قال 
الحافظ في «الفتح»: وذكر البخاري أن رفع اليدين عند الركوع 
وعند الرفع منه رواه سبعة عشر رجلا من الصحابة. وذكر الحاكم 
وأبو القاسم بن مندة ممن رواه العشرة المبشرة وذكر شيخنا أب 
الفضل الحافظ أنه تتبع من رواه من الصحابة فبلغوا خمسين رجلا 
انتهى. وقال الشوكاني في «التيل»: وسرد البيهقي في «السنن» وفسي 
«الخلافيات؛ أسماء من روى الرفع نحوا من ثلاثين صحابيا. وقال: 
سمعت.الحاكم يقول: اتفق على رواية هذه الستة العثرة المشهود 


.لهم بالجنة فمن بعدهم من أكابر الصحابة قال البيهقسي: وهو كما 


قال. قال الحاكم والبيهقي أيضاً: ولا يعلم سنة اتفق على روايتها 
العشرة فمن بعدهم من أكابر الصحابة على تفرقهم في الأقطار 
الشاسعة غير هذه السنة. انتهى. 

0- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 1 

-١‏ قوله: (وبهذا يقول بعض أهل الغلم من أصحاب النبي وَل 
منهم ابن عمر وجابر بن عبدالله إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: قال 
محمد بن نضر المروزي: أجمع علماء الأمصار على مشروعية. ذلك 
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۹ 


إلا أهل الكوفة. وقد صنف البخاري في هذه المسالة جزءاً مرد 
وحكى فيه عن الحسن وحميد بن هلال أڻ الصحابة كنانوا يفعلون 
ذلك قال البخاري: ولم يستثن الحسن أحداً. انتهى. 

قلت: قال البخاري في «جزء رفع اليدين»: قال الحسن وحميد 
ابن هلال: كان أصحاب رسول الله و رفعون أيديهسم لم يستئن 
أحداً منهم من أصحاب النبي يل دون أحند ولم يث ثبت عند آهل 
ا کن امان دو اله الم يرن م ن 
أيضاً عن عدة من أصحاب النبي ية ما وصفنا وكذلك روايته عن 
عدة من علساء أهل مكة وأهل الحجاز وأهل العراق والشام 
والبصرة واليمن وعدة من أهل خراسان منهم سعيد بن جبنير» 
وعطاء بن أبي رباح» ومجاهد والقاسم بن محمد» وسالم بن 
عبدالله بن عمر بن الخطاب» وعمر بن عبدالعزيزء والتعمان ر بن أبي 
عياش» والحسن» وابن:سيرين وطاؤس» ومكحولء وعبدالله بن 
دينار» ونافع مولى عبدالله بن عمر والحسن بن مسلم» وقيس بن 
سعد وعدة كثيرة وكذلك يروى عن آم الدرداء أنها كناتث ترفع 
يديها. وقد كان عبدالله بنن المبارك يرفع يديه» وكذلنك عانة 
أصحاب ابن المبارك؛ منهم علي بن الحسين» وعبد بن عمر» 
ويحبى بن يحبى» ومعخدئي أهل بخارئ؛ منهسم عيسى بن موسی 
وکعب بن سعید» ومجمد بن مسلام؛ وعبدالله بين محمد 
والمسندي» وعدة ممن لا يحصىء» لا اجتلاف بين ما وصفنا من 
أهل العلم وكان عبدالله بن الزبير وعلي بن عبدالله ويحيى بن معين 
وأحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم يثبتون عامة هذه الأحاديث 
من رسول الله َة ويرونها حقاً. وهؤلاء أهل العلم من اهل زمانهم 
أنتهى كلام البخاري. (وبه يقول عبدالله بن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق) وبه يقول مالك وهو آخر قوليه وأصخهماء قال 
الحافظ في «الفتح»: قال ابن عبدالبر: لم يرو أحدعن مالك :د ترك 
الرفع فيهما إلا ابن القاسم» والذي نأخذ به الرفع حديث ابسن عمر 
وهو الذي رواه ابن ؤهب وغيره من مالك ولم يحك الترمذي عبن 
مالك غيره ونقل الخطابي وتبعه القرطبي في «المقهم» أنه آخر 
قولي مالك واصحهمناء ولم ار للمالكية دليلاً على تركه ولا 
متمسكا إلا بقول ابن القاسم. :انتهى. 

لطيفة: قال الزيلعي:في «نصنب الراية» نقلا عن «جزء رفع 
اليدين» للبخاري: وكان ابن المبارك يرقع يديه وهو أعلم آهل زمانه 
ES‏ سيت بره إلى جعي شان 
فرفعت يدي فقال لي أما خشيت أن تطير قال: فقلت له: إذ لم أطصر 
في الأولى لم أطر في الثانية. ‏ قال وكيع: رحم الله ابن المبارك كان 
حناضر الجواب. انتهى. قوله: (حدثننا بذلك) أي بحذيث ابن 
مسعود أن النبي يك لم يرفع إلا أول مرة. 


۷- (عن سفيان بن عبدالملك) المروزي من كبار أصحاب ان 
المبارك» ثقة» مات قبن 3 قاله الحافظ. ` 


نا مجه لك أي كم يرن الأ يأرل ت 

۷-[صحیح» صححه ابن حزم وحسنه الترمذي 
وضعفه ابن -- حدثنا هناد حدثنا ا يکي ٠٠‏ عن ا 
قال: 0 عا ا رسول 
الله يك فصلى» فلم يرفع يَديْهِ إل في أول مرة»”". 

[د: [V€۸‏ [ن: 1" ا]. 

(قال): وفي الباب عن البراء بن ازب" 

قال أبو عيسى: حديث ابن مسعود حدیث جس . 

وبه يقول غير واحار من أهل العلم من أصحاب النبي ل 
والتابعين» وهو قول سفيان (الثوري) وأهل الكوفة. 

-١‏ قوله: (حدثنا وكيع) هو ابن الجراح (عن سفيان) هو 
الثوري (عن عاصم بن كليب) قال الحافظ في مقدمة «فتح الباري»: 
عاصم بن كليب الجرمي وثقه النسائي وقال ابن المديني: لا يحتج 
بما ينفرد به. 

ا - قوله: صلی فلم برقع يديد إلا في اول مره) استدل به من 
قال بنسخ مشروعية رفع اليدين عند الركوع وعند رفع الرأس منه» 
لكن هذا حديث ضعيف كما ستعرف وليس في هذا الباب حديث 

۳- قوله: (وفي الباب عن البراء ب بن عازب) قال رايت رسول 
الله 5ة إذا افتتح الصلاة رفع يد 8 باق رامن آنه لج يعد 
أخرجه أبو داود والدارقطني» وهو من رواية يزيد بن أبي زياد عن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى عنه: واتفق الحفاظ على أن قوله: «شم لم 
يعد؛ مدرج في الخبر من قول يزيد , بن أبي زياد. ورؤاه عنه بدونها 
شعبة والثوري وخالد الطحان وزهير وغيرهم من الحفاظ. وقال 
الحميدي: إنما روى هذه الزيادة يزيد وبزيد يزيد. وقال عثمان 
الدارمي عن أحمد بن حنبل: لإ يصح» وكذا ضعفه البخاري وأحمد 
ويحيى الدارمي والحميدي وغير واحد وقال يحيى بن محمد بن 
يحيى: سمعت أحمد بن حنبل يقول: هذا حديث واهي» قد كان 
يزيد بحدث به برهة من دهره لا يقول فيه (ثم لا يعوذ) فما لقنوه 
تلقن فكان يذكرها كذا قال الحافظ في «التلخييص» (ص ۸۳)» 
وذكر فيه أن الدارقطني روى من طريق علي بن عاصم عن محمد 
و 
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فحدثني به ولیس فيه (ثم لا يعود) فقلت له إن ابن ابي ليلى حدثني 
عنك وفيه «ثم لا يعود» قال لا أحفظ هذا. انتهى. 

4 - قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود» وقد حسن الترمذي هذا الحديث وصححه ابن حزم وقد 
ضعفه ابن المبارك وقال: لم يثبت حديث ابن مسعود. كما ذكره 
الترمذي وقال أبو داود في «سننه» (ص”777) بعد رواية هذا 
الحديث: هذا حديث مختصر من حديث طويل؛ وليس هو بصحيح 
على هذا اللفظ انتهى. وقال البخاري في جزء رفع اليدين بعد ذكر 
هذا الحديث: قال أحمد بن حنبل عن يحبى بن آدم قال: نظرت في 
حديث عبدالله بن إدريس عن عاصم بن كليب؛ ليس فيه «ثم لم 
يعد» فهذا اصح لأن الكتاب احفظ عند اهل العلم» لأن الرجل 
يحدث بشيء ثم يرجع إلى الكتاب فيكون كما في الكتاب. حدثنا 
الحسن بن الربيعء ثنا ابن إدريس عن عاصم بن كليب» عن 
عبدالرحمن بن الأسود. ثنا علقمة أن عبدالله قال: «علمنا رسول الله 
كل الصلاة فقام فكبر ورفع يديه؛ ثم ركع وطبق يديه فجعلهما بيسن 
ركبتيه» فبلغ ذلك سعدا فقال: صدق أخي قد تفعل ذلك في أول 
الإسلام ثم أمرنا بهذا. قال البخاري: وهذا هو المحفوظ عند اهل 
النظر من حديث عبدالله بن مسعود انتهى كلام البخاري. 

وقال الحافظ ابن عبدالبر في التمهيد»: وأما حديث ابن مسعود 
ألا اصلي بكم صلاة رسول الله َة قال: فصلى فلم يرفع يديه إلا 
مرة فإن أبا داود قال: هذا حديث مختصر من حديث طويل وليس 
بصحيح على هذا المعنى. وقال البزار فيه أيضاً: إنه لا يثبت ولا 
يحتج بمثله. وأما حديث ابن عمر رضي الله عنه المذكور في هذا 
الباب فحديث مدني صحيح لا مطعن لأحد فيه. وقد روى نحوه 
عن النبي ككل أزيد من أثنى عشرة صحابياً انتهى كلام ابن عبدالبر. 

وقال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: قال ابن أبي حاتم في 
كتاب «العلل»: سألت أبي عن حديث رواه سفيان الشوري عن 
عاصم بن كليب عن عبدالرحمن بن الأسود عن علقمة عن عبدالله 
(أن النبي جك قام فكبر فرفع يديه ثم لم يعد) فقال أبي: هذا خطا 
يقال وهم فيه الثوري» فقد رواه جماعة عن عاصم وقالوا كلهم (إن 
النبي 5 افتتح فرفع يديه ثم ركع فطبق وجعلهما بين ركبتيه) ولم 
يقل أحد ما روى الثوري انتهى ما في «نصب الراية». 

وقال الحافظ في «التلخيص): وهذا الحديث حسنه آلترمذي 
وصححه أبن حزم وقال ابن المبارك: لم يثبت عندي. وقال ابن أبي 
حاتم عن أبيه: هذا حديث خحطا. وقال أحمد بن حنبل وشيخه 
يحيى بن آدم: هو ضعيف. نقله البخاري عنهما وتابعهما على ذلك. 
وقال أبو داود: ليس هو بصحيح. وقال الدارقطني: لم يثبت» وقال 
ابن حبان في الصلاة هذا أحسن خبر روى لأهل الكوفة في نفي 


رفع اليدين في الصلاة عند الركوع وعند الرفع منه» وهو في 
الحقيقة أضغف شيء يعول عليه» لأن له عللا تبطله. انتهى. 

فثبت بهذا كله أن حديث ابن مسعود ليس بصحيح ولا يحسن» 
بل هو ضعيف لا يقوم بمثله حجة. وأما تحسين الترمذي فلا اعتماد 
عليه لما فيه من التساهل. وأما تصحيح ابن حزم فالظاهر أنه من 
جهة السند ومن المعلوم أن صحة السند لا تستلزم صحة المتتن 
على أن تصحيح ابن حزم لا اعتماد عليه أيضاً في جنب تضعيف 
هؤلاء الحفاظ النقاد فالاستدلال بهذا الحديث الضعيف على ترك 
رفع اليدين ونسخه في غير الإفتتاح ليس بصحيح ولو تنزلنا وسلمنا 
أن حديث ابن مسعود هذا صحيح أو أحسن فالظاهر أن ابن مسعود 
قد نسيه كما قد نسي أمورا كثيرة. قال الحافظ الزيلعي في «نصب 
الراية» نقلاً عن صاحب «التنقيح» ليس في نسيان ابن مسعود لذلك 
ما يستغرب» قد نسي ابن مسعود من القرآن مالم بختلف 
المسلمون فيه بعد وهي المعوذتان» ونسي ما اتفق العلماء على 
نسخه كالتطبيق ونسي كيف قيام الاثنين خلف الإمام. ونسي مالم 
يختلف العلماء فيه أن النبي يد صلى الصبح يوم النحر في وقتها 
ونسي كيفية جمع النبي ية بعرفة» ونسي ما لم يختلف العلماء فيه 
من وضع المرفق والساعد على الأرض في السجود ونسي كيف 
كان يقرأ النبي كك رما لق الذَكْرَ والأنتّى» وإذا جاز على ابن 
مسعود أن ينسى مثل هذا في الصلاة كيف لا يجوز مثله في رفع 
اليدين. انتهى. 

ولو سلم أن ابن مسعود لم ينس في ذلك فأحاديث رفع اليدين 
في المواضع الثلائة مقدمة على حديث ابن مسعود» لأنها قد جاءت 
عن عدد كثير من الصحابة رضي الله عنهم حتى قال السيوطي: إن 
حديث الرفع متواتر عن النبي وَل كما عرفت فيما قبل وقال العيني 
في «شرح البخاري»: إن من جملة أسباب الترجيح كثرة عدد الرواة 
وشهرة المروي» حتى إذا كان أحد الخبرين يرويه واحد والأخر 
يرويه أثنان فالذي يرويه اثنان أولى بالعمل به. انتهى. وقال الحافظ 
الحازمي في كتاب «الاعتبار»: ومما يرجح به أحد الحديثين على 
الآخر كثرة العدد في أحد الجانبين» وهي مؤثرة في باب الرواية 
لأنها تقرب مما يوجب العلم وهو التواتر. انتهى. 

ثم حديث ابن مسعود لا يدل على نسخ رفع اليدين في غير 
الافتتاح» بل إنما يدل على عدم وجوبه» قال ابن حزم في الكلام 
على حديث البراء بن عازب المذكور فيما تقدم ما لفظه: إن صح 
دل على أنه كه فعل ذلك ليان الجواز» ضلا تعارض بينه وبين 
حديث ابن عمر وغيره. انتهى. ۰ 

قلت: هذا كله على تقدير التنزل؛ وإلا فحديث أبن مسعود 
ضعيف لا يقوم به حجة كما عرفت. 


تحفسة الأخوذي - كتاب الضسلاة 


o1 


-٥‏ قوله: (وبه يقول غير واخد من أهل العلم من أصحاب 
النبي )ا روى ذلك عن عمر وعلي وابن عمر ويأتي الكلام على 
آثار هؤلاء رضي الله عنهم (وهو قول سفيان وأهل الكوفة) وهو 
قول أبي حنيفة» قال الحنفية: إنه منسوخ بحديث ابن مسعود والبراء 
وقد عرفنا أنهما ضعيفان لا يقوم بهما الحجة؛ استدلوا أيضا بأثر 
عمر رضي الله عنه رواه الطحاوي وأبو بكر بن أبي شيبة عن 
الأسود قال: رأيت عمر ابن الخطاب يرفع يديه في أول تكبيرة ثم 
لا يعود:.. 1 

قلت: فيه إن هذا الأثر بهذا اللفظ غير محفوظء قال الحافظ ابن 
حجر في «الدراية): قال البيهقي عن الحاكم: رواه ابن الحسن بن 
عياش .عن عبدالملك بن بجر الزبير بن عدي بلفظ «کان يرفع يديه 
في أول تكبيرة ثم لا يعود» وقد رواه الثوري عن الزبير بن عدي 
بلفظ «كان يرفع يديه في التكبير» ليس فيه «ثم لا يعود» وقد رواه 
الثوري وهو المحفوظ. انتهى. 

ثم هذا الأثر يعارضه رواية طاؤس عن اين عمر: أن عمر كان 
يرفع يديه في الركوع وعند.الرفع منه. قال الزيلعي في ناصب 
الراية»: واعترضه الحاكم بان هذه الرواية شاذة لا يقوم بها الحجة 
فلا تعارض بها الأخبار الصحيحة عن طاؤس بن كيسان عن ابن 
عمر أن عمر كان يرفع يديه في الركوع وعند الرفع فنه انتهى وقال 
الحافظ في «الدراية»: ويعارضه رواية طاؤس عن ابن عمر: كان 
يرفع يديه في التكبير وعند الرفع منه, انتهى. 

قلت: ولرواية طاؤس شاهد ضعيف قال الزيلعي افي نصب 
الراية»: أخرج البيهقي عن رشدين بن سعد عن محمد بن سهم عن 
سعيد بن المسيب قال: رأيت عمر بن الخطاب يرفع يديه جذو 
منكبيه إذا افتتح الصلاة وإذا رفع رأسه من الركوع. انتهى. 

تنبيه: زعم النيموي أن زيادة قوله: إن عمر.بعد قوله عن ابن 
عمر في «نصب الراية» هي سهو غير صحيحة» قال. والضواب هكذا 
عن طاؤس بن كيسان عن ابن عمر كان يرفع يديه الخ. وقد قال 
الحافظ ابن حجر في «الدراية» وهو مختصر من «نصب الراية»: 
ويعارضه رواية طاؤس عن ابن عمر: كان يرفع يديه في الركوع 
وعند الرفع منه وقال ابن الهمام في «فتح القدير»: وعارضه الحاكم 
برواية طاؤس بن كيسان عن ابن كيسان عن ابن عمر رضي الله عنه 
كان يرفع يديه الخ قال. فثبت بهذه الأقوال أن الحاكم عارضه به 
رواية ابن عمر لا برواية عمر بن الخطاب انتهى كلام النيموي. 

قلت: دعوى السهو في زيادة قوله: «إن عمر» باطلة جدا كيف 
وقد حكم الحاكم بشذوذ. أثر عمر من طريق الأسود قال: رأيت 
عمربن الخطاب رضي الله عنه يرفع يديه في أول تكبيرة ثم لا 
يعود برواية طاؤس عن ابن عمر أن عمر رضي الله عنه كان يرفع 


يديه في الركوع وعند الرفع منه فهذا دليل واضح على أن قوله إن 
عمر في رواية طاؤس صحيح ثابت. فإنه لا يحجكم بشذوذ أثر 
صحابي بأثر صحابي آخر. وأا قول الحافظ في «الدراية): 
ويعارض رواية طاؤس عن ابن عمر» كان يرفع يديه الخ فحذف 
الحافظ لفظ «أن عمر» اختصارا. والضمير في كان يرجع إلى عمر 
وكذلك فعل ابن.الهمام في «فتح القدير» ومثن هذا الحذف شائع 
اختضارٌ واعتماد.على الرواية السابقة. 

واستدلوا أيضاً بأئر علې رضي الله عنه رواه الطحاوي وابن. أبي 
شيبة والبيهقي عن عاصم بن كليب عن أبيه أن علي يرفع يديه فني 
أول تكبيرة من الصلاة ثم لا يرفع بعند. قال الزيلعي: هو أثر 
صحيح. وقال العيني في «عمدة القاري۲ء: إسناد عاصم بن كليب 
صحيح على شرط مسلم. . 

قلت: أثر علي هذا ليس بصحيح وإن قال الزيلعي: هو أثر 
صحيح وقال العيني: إسناده صحيح على شرط مسلم. قال الإمام 
البخاري في جزء رفع:اليدين: قال عبدالرحمن بن.مهدي: ذكرت 
للثوري حديث النهشلي.عن عاصم بن كليب فأنكره. انتهى. قلت: 
وانفرد بهذا الأثر عاصم بن كليب قال الذهبي في «الميزان»: كان 
من العباد الأولياء لكنه مرجيء وثقه يحيى بن معين وغيره» وقال 
ابن المديني: لا يحتج بما انفرد به انتهى ولو سلم أن أثر على هذا 
صحيح فهو لا يدل:على النسخ كما زعم الطجاوي وغيره. قال 
صاحب «التعليق الممجد؛ من العلماء الحنفية:.ذكر الطحاوي بعد 
روايته عن علي: لم يكن علي ليرى النبي َة يرفع ثم يترك إلا وقد 
ثبت عنده نسخه انتهى. وفيه نظر فقد يجوز أن يكون ترك علي 
وكذا ترك ابن مسعود وتبرك غيرهما من الصحابة إن ثبت عنهم 
لأنهم لم يروا الرفع سنة مؤكدة يلزم الأخذ بها ولا ينحصر ذلك في 
النسخ بل لا يجترء بنسخ أمر ثابت عن رسول الله يك بمجرد حسن 
الظن بالصحابي مع إمكان الجمع بين فعل الرسول وفعله. انتهى 
كلام صاحب «التعليق الممجد). 

واستدلوا أيضاً بأثر ابن عمر.رواه الطحاوي وأبو بكر ابن أبي 
شيبة والبيهقي في «المعرفة؛ عن مجاهد قال: صليت خلف ابن 
عمر فلم يكن يرفع يديه إلا في التكبيرة الأولى من الصلاة. 

قلت: أثر ابن عمر هذا ضعيف من وجوه: الأول أن في سنده 
أبا بكر بن عياش وكان تغير جفظه بآخره» والشاني أنه شاذ فإن 
مجاهداً حالف جميع أصحاب ابن عمر وهم ثقات حفاظ والشالث 
أن إمام هذا الشأن يجيى:بن معين.قال: حديث ‏ أبي بكر عن حصين 
إنما هو توهم منه لا أصل له. قال الإمام البخاري في «جزء رفع 
اليدين»: ويروى عن أبي بكر بن عياش عن حصين عن مجاهد أنه 
لم ير ابن عمر رفع يديه إلا في أول التكبير وروى عنه أهل العلم 


ov 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


أنه لم يحفظ من ابن عمر إلا أن يكون سهاء ألا ترى أن ابن عمر 
كان يرمي من لا يرفع يديه بالحصى فكيف يترك ابن عمر شيئا يأمر 
به غيره وقد رأى النبي ي فعله. قال البخاري: قال يحيى بن معين: 
حديث أبي بكر عن حصين إنما هو توهم منه لا أصل له. انتهى 
مختصراً. 
وقال البيهقي في كتاب «المعرفة»: حديث أبي بكر بن عياش 
هذا أخبرناه أبو عبدالله الحافظ فذكره بسنده ثم أسند عن البخاري 
أنه قال: أبو بكر بن عياش أختلط بآخحره وقد رواه الربيسع والليث 
وطاؤس وسالم ونافع وأبو الزبير ومحارب بن دثار.وغيرهم قالوا: 
رأينا ابن عمر يرفع يديه إذا كبر وإذا رفع وكان يرويه أبو بكر قديماً 
عن حصين عن ابراهيم عن ابن مسعود مرسلاً موقوفاً: أن ابن 
مسعود كان يرفع يديه إذا افتتح الصلاة ثم لا يرفعهما بعد. وهذا هو 
النحفوظ عن أبي بكر بن عياش. والأول خطا فاحش لمخالفته 
اللقات من أصحاب ابن عمر. قال الحاكم: كان أبو بكر بن عياش 
من الحفاظ المتقين ثم اختلط حين ساء حفظه فروى ما خولف فيه 
فكيف يجوز دعوى نسخ حديث ابن عمر بمشل هذا الحديث 
الضعيف أو نقول إنه ترك للجواز إذا لا يقول بوجوبه» ففعله يدل 
على أنه سنة وتركه على أنه غير واجب. انتهى كذا في «نصب 
الراية» لللزيلعي. 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: وأما الحنفية فعولوا 
على رواية مجاهد أنه صلى خلف ابن عمر فلم يره يفعل ذلك 
وأجيبوا بالطعن في إسناده لأن أبا بكر بن عياش رواية ساء حفظه 
بآخره وعلى تقدير صحته فقد أثبت ذلك سالم ونافع ؤغيزهماء 
والعدد الكثير أولى من واحد لا سيما وهم مثبتون وهو ناف مع أن 
الجمع بين الروايتين ممكن وهو أنه لم يره واجبأء ففعله تارة تركه 
أخرى انتهى كلام الحافظ. 
.. وقال الفاضل اللكنوي في تعليقه على موطأ محمد المشهور 
في كنب أصول أصحابنا: إن مجاهداً قال: صحبت ابن عمسر عشر 
سنين فلم أره يرفع يديه إلا مرة وقالوا: قد روى ابسن عمر حديث 
الرفع عن رسول اله ل وتركه. والصحابي الراوي إذا تسرك مروياً 
ظاهراً في معناه غير محتمل للتأويل يسقط الاحتجاج بالمروي وقد 
روى الطحاوي من حديث أبي بكر بن عياش عن حصين عن 
مجاهد أنه قال: صليت خلف ابن عمر فلم يكن يرفع يديه إلا في 
التكبيرة الأولى من الصلاة ثم قال فهذا ابن عمر قد رأى النبي ك 
يرفع ثم قد ترك هو الرفع بعد النبي 5 ولا يكون ذلك إلا وقد 
ثبت عنده نسخه وههنا أبحاث: 

الأول: مطالبة إسناد ما نقلوه عن مجاهد من أنه صحب عشر 
سنين ولم ير ابن عمر فيها يزفع يديه إلا في التكبير الأول. 


الثاني: المعارضة بخبر طاؤس وغيره من الثقات أنهم رأوا ابن 
عمر يرفع. 1 
والثالث: إن في طريق الطحاوي أبو بكر بن غياش وهو متكلم 
فيه لا توازي روايته رواية غيره من الثقات. قال البيهقي في كتاب 
«المعرفة» بعد ما أخرج حديث مجاهد من طريق ابن عياش: قال 
البخاري: أبو بكر بن عياش اختلط بآخره» وقد رواه الربيع وليث 
وطاؤس وسالم ونافع وأبو الزيير ومحارب بن دثار وغيرهم: قالوا: 
رأينا ابن عمر يرفع يديه إذا كبر وإذا رفع ثم ذكر كلام البيهقي إلى 
آخر ما نقلته فيما تقدم ثم قال: فإن قلت: آخذا من شرح معاني 
الآثار أنه يجوز أن يكون ابن عمر فعل ما رآه طاؤس قبل أن تقوم 
الحجة بنسخه ثم لما ثبت بنسخه عنده تركه وفعل ما ذكره مجاهد. 
قلت: هذا ممالا يقوم به الحجةء فإن لقائل أن يعارض ويقول: 
بجوز أن يكون فعل على أن احتمال النسخ احتمال مسن غير دليل 
فلا يسمع» فإن قال قائل: الدليل هو خلاف الراوي مرويه قلنا لا 
يوجب ذلك النسخ كما مر. 

والرابع: وهو أحسنها أنا سلمنا ثبوت الترك عن ابن عمر لكن 
يجوز أن يكون تركه لبيان الجواز أو لعدم رواية الرفع سنة لازمة» 
فلا يقدح ذلك في ثبوت الرفع عنه وعن رسول الله 85. 

والخامس: أن ترك الراوي مرويه إنما يكون مسقطأً للاحتجاج 
عند الحنفيه إذا كان خلافه بيقين كما هو مصرح في كتبهم وههنا 
ليس كذلك» لجواز أن يكون الرفع الثابت عن رسول الله ب حمله 
ابن عمر على العزيمة وترك أحياناً بياناً للرخصة؛ فليس تركه خلافاً 
لروابته بيقين. انتهى ما في التعليق الممجدا. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي): ولنا ما في الطحاوي بسند 
قوي عن ابن أبي زياد عن أحمد بن يونس عن أبي بكر بن عياش 
قال: ما رأيت فقيها قط يرفع يديه في غير تكبير التحريمة. انتهى. 

قلت: لعل قول أبي بكر بن عياش هذا إنما هو بعد ما سساء 
حفظه واختلط كيف وقد اعترف صاحب «العرف الشذي» بأنه قد 
ثبت الرفع تواتراً عملاً لا يمكن لأحد إنكاره. وقال الإمام محمد 
ابن نصر: أجمع علماء الأمصار على مشروعية ذلك إلا أهل الكوفة 
كما عرفت. 

وقال: ولنا حديث آخر مرفوع عن ابن عمر أنه عليه السلام لا 
يرفع يديه إلا في أول مرة في #خلافيات» البيهقيء ونقله الزيلعي 
في «التخريج» وقال الحاكم: إنه موضوع ولم أطلع على أول إسناده 
(إلى قوله) فلعل إسناده قوي. انتهى. 

قلت: حديث ابن عمر هذا باطل موضوع. قال الزيلعي ني 
«نصب الراية» بعد نقل هذا الحديث من «خلافيات؟ البيهقي ما 
لفظه: قال البيهقي: قال الحاكم: هذا باطل موضوع لا يجوز ان 


تحضة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


ov 


يُذكر إلاعلى سبيل القدح. انتهى. وقال الحافظ في «الدراية): 
وروى البيهقي أيضاً من طريق الزهري عن سالم عدن أبيه نحوه 
ونقل عن الحاكم أنه موضوع» وهو كنا قال انتهى كلام الحافظ. 
'فهدى الله سبحانه وتعالى هؤلاء:المقلدين الذي يتركون حديث ابن 
عمز الصحيح المتفق عليه ويتمسكون بحديثه الذي حكم الحاكم 
عليه بأثه موضوع ولا سيما هذا المقلد الذي مع عدم اطلاعه علبى 
.أول إسناد هذا الحديث؛ ومع علميه بأن الحناكم حكم عليه بأنه 
موضوع يرجو أن إسناده قوي ويتمسك به. 

وقال: ولنا حديث آخر مرسل عن عباد بسن عبدالله بن الزبير؛ 
وعباد تابعي» قال: لم يرفع البي ية إلا في 
الحافظ في «الدراية».وقال: ولينظر في إسناده» وإني رأيت السند 
وبدا لي في «نصب الراية؛ سهو الكاتب» فإنه كتب محمد أبي يحبى 


أول مرة. ومبر :عليه 


وهو غير مشهور» والحق أنه محمد بن أبي يحي وهواثقة: فصار 
السند صحيجاً: انتهى. . ٠‏ 1 

قلت: ل يقل الحافظ في «الدراية ابطر ا قال: 
وهذا مرسل. وفي إسناده أيضاً من ينظر فيه» فتكلم الحافظ على 
هذا الحدييث بوجهين: الأول أنه مرسل والمرسل:غلنى القول 
الراجح ليس بحجةء والثاني أن في إسنادة من ينظر فيه فكل مسن 
يدعي صحة إسناد هذا الحديث فعليه أن يثبث كون كل واحد.من 
رجال سنده ثقة قابلاً للاحتجاج واتصاله ودونه خنرط القتاد. وأما 
دعوى سهو الكاتب في محمد أبي یخیی فبعد تسليم صحتها لا 
تستلزم صحة سند هذا الحديث» فإن فيه من لا يعرف حاله من 
كتنب .الرجال. 1 

واستدلوا أيضاً بحديث جابر بن سمرة قال: #خرج علينا رسول 
الله يله فقال: «ما لي أراكم رافعي أيديكم كأنها أذناب خخيل شمس» 
أسكنو! في الصلاة» رواه فسلم. 

والجواب: أنه لا دليل فيه على منع الرفسع على الهيئة 
المخصوصة في المواضع المخضوصة وهو الركوع والرفع منه» 
لأنه ماختصر من خديث طويل. وبيان ذلك أن مسلا زواه أيضاً من 
حديث جابر بن سمرة قال: «كنا إذا صلينا مع النبي و قلنا: السلام 
عليكم ورحمة الله السلام عليكم ورحمة الله» وأشار بيديه إلى 
الجانبين» فقال لنا النبي كلِ: على ما تؤمنون بأيديكم كأنهسا أذناب 
خيل شمس» إنما يكفي أحدكم أن يضع .يده على فخذه ثم يسلم 
على أخيه من عن يمينه ومن عدن شماله» وفي رواية «إذا سلم 
أحدكم فليلتفت إلى صاحبه ولا يومي بیدیه» وقال ابن حبان: ذكر 
الخبر المتقصي للقصة المختصرة المقتدمة» بأن القوم إنما أمزوا 
بالسكون في الصلاة عند الإشارة بالتسليم دون الرفع الثابت عند 


الركوع ثم رواه كنحو رواية مسلم. قال البخاري: من احتج بحديث ` 


جابر بن سمرة على منع الرفع عند الركوع فليس له حظ من العلم 
هذا مشهور لا حلاف فيه أنه إنما كان.في حال التشهد كذا في 
«التلخيصن الحبير». 

وقال الزيلعي في «نصب الراية» بغد ذكر خديث جابر بن سمرة 
المختصر المذكور ملخصه: واعترضه البخاري في كتابه الذي 
وضعه في رفع اليدين فقال: وأما احتجاج بعض من لا يعلم 
بحديث تميم بن طرفة عن جابر بن سمرة» فذكر حديثه المختصر 
وقال: وهذا إنما كان .في التشهد لا في القيام» ففسره رواية عبدالله 
أبن القبطيةء.قال: سمعت جابر بن سمرة يقول: كنا إذا صلينا خليف 
النبي با وذكر حديثه الطويل المذكور ثم قال البخاري: ولو كان 
كناحدرا يه لكان ار في ا لم 
يستئن رفعاً دون رفع بل اطلق. انتهى. 

قال الزيلعي:.ولقائل أن يقول: إنهما' حديشان.لا يفمشر أحدهمنا 
بالآخر كما جناء في لفظ الحديث الأول::اسكنوا في الصنلاة. 
والذي يرفع يديه حال التسليم لا يقال له: اسكن في الغصلاة إنما 
يقال ذلك لمن يرضع يديه في أثناء الصلاة وهو حالة,الركوع 
والسجود ونحو ذلك» هذا هو الظاهر والراوي رؤى هذا في وقنث 
E‏ وراك كد ابض الول بر يالك 
بغد: انتهى. 1 

قلت: لم يجب الزيلعي عن قول البخاري: ولو كان كما ذهبوا 
إليه لكان الرفع في تكبيرات العيد أيضا منهيا عنه. فما هو جوابه 
عنه فهو جوابنا عن الرفع عند الركوع والرفع منه وأما قوله: والذي 
يزفغ يديه حال التسليم لا يقال له اسكن في الضلاة فهو ممنوع بل 
الذي يرفع يديه قبل الفراغ والانضراف من الصلاة وإن كنان حال 
التسليم الأول والشاني يقال له: اسكن في الصلاة فان الفتراغ 
والانصراف منها إنما يكون بالفراغ من التسليم الثاني» فما لم يفرع 
من التسنليم الثاني هو في الضلاة ألا ترى أن عبدالله بن الزبير رأى 
رجلاً رافعاً يديه يدعو قبل أن فرغ من صلاته فلما فرغ منهننا قال: 
a RAS‏ 
الطبراني ورجاله ثقات فتفكر. 


۲- باب ما جاءً في وضع اليدين على الركبتين 
في الركوع 
۸-[صحيح» صححه الترمذي] حَدئنا أحمد بن ميم 
ا ابو بكر بن ان حدثنا أبو خصين"' عن أبي 
عبدالرحمن اللي قال: قال نا عمرٌ بن ) الخطاب (رضي 
الله عنه) دن الرکب سنت لكم قدا بالركبوو”. 
[ن: 1£[ 


ot 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


قال: وفي الباب عن سعد وأنس وأبي حَْمَيدٍ وأبسي أسَيٍّ 
وهل بن معا ومحماو بن صَْلَمَة وأبي مسعودا"". 5 

قال أبو عيسى: حديثٌ عمرٌ حديث حسَن صحيح”". . 

والعملٌ عَلَى هذا عند لهل العلم من اصحاب النبي 36 
والتابعينَ ومّن بَعدهم, لا اختلاف بيهم في ذلك إلا ما 
روي عن ابن مسعودٍ وبعض أصحابه: أنهُم كانوا يُطَبَقُون". 

والتطبيق منسوخ عند أهل العله””. 

11 - [صحيح؟ قال سعد بن أبي وقاص كنا نفع ذلك 
فُنْهينا عنه وأمرنا أن نضع الأكُف على الركب»”. : 

(قال) حدثنا قُيَيبَةً حدثنا أبوعَوَانَة عن أبي يَعْضُور عن 
تكش ووويحي من ا (وأبو حميند السأعدي 
اسمه عبدالرحمن بن سعد بن المنذر) (وأبو أسيد الساعدي 
اسمه.مالك ين ربيعة) (وأبو حصين.اسمه عثمان بن عاصم 
الأسدي) (وأبو عبدالرحمن السلمي اسمه عبدالله بن حبيب) 
(وأبو يعفور عبدالرحمن بن عبيد بن نسطاس) (وأبو يعفور 
العبدي اسمه واقد ويقال وقدان وهو الذي روى عن عبداله 
ابن أبي أوفى) (وكلاهما من أهل الكوفة). 

[AVY all] زن:‎ [ATV [د:‎ [oo لخ: ¥41[ [م:‎ 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو حصين) بفتح الحاء وكسر الصاد المهملة 
أسمه وين عاض الكزلي الأسدي أحد الأئمة الأثبات. قال 
.الحافظ في «التقريب»: ثقة ثبت سني وربما دلس من الرابعة. 
انتهى. وقال في «الخلاصة:: قال أبو شهاب الخياط: سمعت أبا 
حصين يقول: إن أحدهم ليفتي في المسألة ولو وردت على عمر 
لجمع لها أهل بدرء» مات سنة ١18‏ ثمان وعشرين ومائة (عن أبني 
عبدالرحمن السلمي) بفتح السين واللام كذا في «المغني»» اسمه 
عبدالله بن حبيب الكوفي مشهور بكنيته ثقة ثبت ولأبيه صحبة.. 

۲- قوله: (إن الركب) جمع ركبة (سنت لكم) بصيغة المجهول 
والضمير يرجع إلى الركب أي سن أخذها لكم ففيه مجاز الحذف. 
وفي رواية النسائي: قال عمر: إنمًا السنة الأخذ بالركب (فخذوا 
بالركب) أي في الركوع. وروى البيهقي هذا الحديث بلفظ: كنا إذا 
ركعنا جعلنا أيدينا بين أفخاذناء فقال عمر: إن من السنة الأحذ 
بالركب. قال الحافظ في «فتح الباري» بعد ذكر هذه الرواية: هذا 
حكمه حكم الرفع لأن الصحابي إذا قال: السنة كذا أو سن كذاء 
كان الظاهر انصراف ذلك إلى سنة النبي ا ولا سيما إذا قاله مثل 
عمر رضي الله عنه. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن سعد وأنس وأبي حميد وأبي أسيد 
وسهل بن سعد ومحمد بن مسلمة وأبي مسعود) أما خديث سعد 


مالك فأخرجه أبو يعلى والطبراني في «الصغير؛ كذا في شرح 
سراج أحمد السرهندي. وأما حديث أبي حميد فأخرجيه الخمسة 
إلا النسائي عنه أنه قال وهو في عشرة من أصحاب رسول الله يق 
«أنا أعلمكم بصلاة رسول الله يلوه الحديث» وفيه في بيان هيئة 
الركوع: ووضع.يديه على ركبتيه وأخرجه البخاري مختصرا وقد 
سمى من العشرة أبو أسيد وسهل بن سعد ومحمد بسن مسلمة في 
رواية أحمد كما ذكره الحافظ في «الفتح». وأما حديث أبي.مسغود 
فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. 

-٤‏ قولة: (حديث عمر حديث حسن صحيسخ) وأخرجه 
النسائي. ْ 

- قوله: (إلا ما روى عن ابن مسعود وبعض أصحابهم أنهسم 
كانوا يطبقون) رواه عنه مسلم وغيره من طرق ابراهيم عن علقمة 
والأسود أنهما دخلا على عبدالله فذكر الحديث وفيه: فوضعنا 
أيدينا على ركبنا فضرب أيدينا ثم طبق بين يديه ثم جعلهما بين 
فخذیه» فلما صلى قال: هكذا فعل رسول الله يِل وحمل هذا على 
أن ابن مسعود لم يبلغه الدسخ. 

1- قوله: (والتطبيق منسوخ عند أهل العلم) التطبيق هو إلصاق 
بين باطني الكفين وجعلهما بين الفخذين. ويدل على نسخ التطبيق 
حديث سعد بن أبي وقاص كما ذكره الترمذي بقوله: قال سعد بسن 
أبي وقاص إلخ: وروى ابن خزيمة عن علقمة عن عبدالله قال: 
علمنا رسول الله يك فلما أراد أن يركع طبق يديه بين ركبتيه فركعم 
فبلغ ذلك سعداً فقال: صدق آخي» كنا نفعل هذا ثم أمرنا بهذا يعني 
الإمساك بالركب. قال الحافظ: فهذا شاهد قوي لطريق مصعب بسن 
سعد قال: وروی عبدالرزاق عن معمر ما يوافق قول سعد. أخرجبه 
من وجه آخر عن علقمة والأسود, قال: صلينا مع عبدالله فطبق ثم 
لقينا عمر فصلينا معه فطبقناء فلما انصرف قال: ذلك الشيء كنا 
نفعله ثم ترك. انتهى. 

وقال الحازمي في كتاب «الإعتبار» بعد رواية حديث التطبيق 
من طريقين ما لفظه: قد اختلف أهل العلم في.هذا الباب» ذهب نفر 
إلى العمل بهذا الحديث» منهم عبدالله بن مسعود والأسود بن يزيد 
وأبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود وعبدالرحمن بن الأسود» وخالفهم 
في ذلك كافة أهل العلم من الصحابة والتابعين فمن بعدهم» ورأوا 
أن الحديث الذي رواه.ابن مسعود كان محكماً في ابتداء الإسلام 
ثم نسخ ولم يبلغ ابن مبسعود نسخه» وعرف ذلك أهل المدينة 
فرووه وعملوا به ثم ذكر الحازمي بإسناده عن مصعتب بن سعد 
قال: صليت إلى جنب أبي فلما ركعت جعلت يدي بين ركبتي 
فنحاهماء فعدت فنحاهماء وقال: إنما كنا نقعل هذا فنهينا عنه 
وأمرنا أن نضع الأيدي على الركب قال: هذا حديث صحيح ثابت 


تحفة الأحلوذي - كتاب المنلاة: 


ولاه 


أخرجه البخاري في «الصحيح» عن أبي الوليد عن شغبة؛ وأخرجه 
مسلم من حديث أبي عوانة عن أبي يعفورء وله طرق في:كتب 
الأئمة ثم روى بإسناده عن عبدالرحمن بن الأسود عن علقم ة عن 
عبدالله قال: «علمنا رسول الله كل الصلاة فرفع يديه ثم ركع فطبق 
ووضع يديه بين ركبتيه» فبلغ ذلك سعدا فقال: صدق أخي كنا نفعل 
هذائم أمرنا بهذا ووضع يديه على ركبتيه» قال: ففي إنكار سعد 
حكم التطبيق بعد إقراره بثبوته دلالة على أنه عرف الأول والثاني 
وفيهم الناسخ والمنسوخ. انتهى كلام الحازمي. ٠.‏ 

۷- (قال سعد بن أبي وقاص: كنا نفعل ذلك إلخ) أخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما كما عرفت في كلام الحازفي.. ٠‏ 

۴۳ - بات ما جاء أنه يُجَافِي يديه عن جنبيه جيه في 

الركوع 

- [صحيح» صححه الترمذي] حَدئنا محمد بشار 
بُندَارٌ حدثنا أبو عابر العَقَدِيَ”" حدثنا فيح بن سليمان 
حدثنا عباس ابن سل بن سعد قال: «اجتمع أبو حَمَيَدٍ وأبو 
أمنه وسيل فد عمد بن ل فلكروا ضا سول 
الله يل فقال ابو حُمَيْدٍ: انا اعْلَمُكُمْ بصلاة رسول الله ا 
ا سي 
عليهماء وو ر ید فَنَحَاهُما عن جه لی" . 

ا a1 [VTE‏ ين 

قال: وفي الباب عن انس“ 

قال أبو عيسى: حديث ابي می ار جدليث حسَلٌ 
صحيح”. وهو الذي اختارة آهل العلم: أن يُجَافِي الرجل 
يديه عن بيه في الركوع والسجود. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عامر العقدي) بفتح العين المهملة والقاف 
أسمه عبدالملك بن عمر ثقة (حدثنا فليح) بضم الفاء مصغرا (بن 
سليمان) بن أبي المغيرة الخزاعي أو الأسلمي أو يحيى المدني» 
ويقال فليح لقب واسمه عبدالملك صدوق كثير الخطأ من السسابعة 
مات سنة ١78‏ ثمان وستين ومائة (حدثنا عباس بن سهل) بن سعد 
السعدي ثقة من الرابعة (قال اجتمع أبو حميد) بالتصغير (وأبو 
أسيد) بالتصغير أيضاً (وسهل بن سعد ومحمد بن مسلمة) كذا ذكر 
عباس بن سهل في روايته اجتماع أبي حميد مع هؤلاء الثلاثة: وقال 
محمذ بن عمرو بن عطاء في روايته عن أبي حميذ الساعدي: قال 
سمعتة وهو في عشرة من أصحاب النبي ككل أحدهم أبو قتادة بن 
ربعي يقول: أنا أعلمكم بصلاة رسول الله بي إلخ» وتأتي هذه 
الرواية في باب وصف الصلاة. 

؟- قوله: (ووتر يديه) من التوتير وهو جعل الوتر على القوس. 


قال في «النهاية»: أي جعلهما كالوتر منن.قولك: وترت القوس 
وأوترته شَبّه يد الراكع إذا مدّها قابضاً على ركبثيه بالقوس إذا 


.أوترث انتهق. 


+ اا عن خی من تی يدن معي إن اغا يع 
أبعد يديه عن جنبيه حتى كانت يده كالوتر وجنبه كالقوس 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الأزرقي في كتاب مكة 
من طريق إسماعيل بن رافع عن أننس كذا في «شرح الترمذي؟ 
لسراج أحمد السرهندي. 

-٥‏ قوله: aT‏ ا وأخرجه 
أبو داود بلفظ 1 


ا عيسى بن يونس عن ابن 0 ذئب عن ساني 


(os (0‏ 
يزيد اللي عن عون بن عبدالله بن عب عن ابن 


مسعود أن النبي يكل قال: '«إذا ركع أحذكم فقَالَ في رکوعه: 


سبحان رَبِي العظيم ثلاث مرات فقد تم ركوعة» وذلك 


ادن . وإذا سجد فقا في سسجوده: سبحان ري الأعلّى 
ثلاث مراتي فقد تم سجوده. وذلك أدناه». 

[د: 4 ][ه: [4٩°‏ 

قال: وفي الباب عن حُدَيْفَة وعقبة بن عَامرٍ 0 

قال أبو عِيسّى: حديث ابن مسعوو ليس إِمستاة 
بمتصل"» ؛ عون بن عبدالله بن عتبة لم يق ابن مسحو 

العمل على هذا عند أهل العلم: ستحبون الا قصل 
الرجل في الركوع والسجود مِنْ ثلاث تسبيحات”" 

وروي عن ابن المبَارَكٍ آنه قال: أستجب للإمام أن ببح 
حمس تسبيحات لِكَيْ يدرك مَنْ خلقه ُلآث اث تسبیحات ^:۰ 

وهكذا قال إسحاق بن إبراهيه"». 

eT -۲‏ 
حدثنا أبو داو قال أنبانا شُعبَةٌ عن الأعمش قال: 
سَمعت سعد بن عبيدَة يحدّثْ عن المستورد عن صِلَّة بن 
زُفْرَ عن حذيفة اله صلى مع ابي كل" فكان يقول ني 
ركوعه: سبحان ري العَظيم» وفي سُجوده: سبحان ري 
الأعْلّى: وما آتى على آيةٍ رْحمة إِلأَوَقَفَْ وَسَأل. وما أتى 
عَلَى آية عَذاب إل وقّف وتعوّى"'. 

[م: الالا] [د: [AVI‏ [ن: [1V‏ [ه: <LAAY‏ 


قال أبو عيسى: وهلا حديث حسن صحيح”"". 


۳- [صحيح] (قال) (و) حدثنا محمد بن بشتار حدثنا 


كلاه 


تحضة الأحسوذي - كاب الصسلاة: 


عبدالرحمن بن مهدي عن شعْبَة نحوه. 

[انظر التخريج السابق]. 

(وقد روى عن حذيفة هذا الحديث من غير هذا الوجنه 
«أنه صلى بالليل مغ النبي 46 فذكر الحديث). 

-١‏ قوله: (عن ابن أبي ذتب) هو محمد بن عبدالرحمن بنن 
المغيرة بن الحارث بن أبي ذثب ثقة فقيه فاضل. 

۴- (عن إسحاق بن يزيد الهذلي) قال في «التقريب»: مجهول. 

i a O 
ثقة عابد من الرابعة.‎ 

-٤‏ قوله: (وذلك أدناه) أي أدنى تمام ركوعه.. قال ابن الملك: 
أي أدنى الكمال في العدد» وأكمله سبع مرات؛ فالأوسط خمس 
مرات» كذا في «المرقاة». 

قال الماوردي: إن الكمال إحدى عد عشرة أو تسع» و أوسطه 
خمس» ولو سبح مرة مرة حصل التسبيح. انتهى. 

وقيل: إن الكمال عشر تسبيحات» ويدل عليه ما رواه أحمد 
وأبو ذاود والنسائي عن سعيد بن جبير عن أنس قال: «ما صليت 
وراء أحد بعد رسول الله يق أشبه صلاة ة برسول الله يل من هذا 
الفتى» يعني عمر ابن عبدالعزيز» قال: فحزرنا في ركوعه عشر 
تسبيحات» وفي سجوده عشر تسبيحات». 

قال الشوكاني: فيه حجة لمن قال إن إن كمال التسبيح عشر 
تسبيحات» والأصح أن المنفرد يزيد في التسبيح ما أراد وكلما زاد 
كان أولى والأحاديث الصحيحة في تطويله يَأ ناطقة بهذا. 

وكذلك الإمام إذا كان المؤتمون لا يتنأذون بالتطويل انتهى 
كلامه. 0 1 

قلت: الأولى للمنفرد أن يقتصر في التسبيح على قدر ما ثبت 
عن رسول الله ل في صلواته الطويلة منفرداء وأما الإمام فالأولى 
له بل المتعين له التخفيف في تمام. 

وأما إذا كان المؤتمون لا يتأذون بالتطويل فهل يزيد الإمام في 
التسبيح ما أراد ويطول في الركوع. والسجؤد .ما شاء كما قال 
الشوكاني أو يخفف في هذه الصورة: أيضاًء فقال ابن عبدالبر: 
ينبغي لكل إمام أن يخفف لأمره يق وإن علم قوة من خلفه فإنه 
لايدري ما يحدث عليهم من حادث وشغل وعارض وحاجة 
وحدث وغيره. انتهى. 

وقد تقدم الكلام في هنا في باب إذا آم أحدكم الناس فليخقف. 

0- قوله: (وفي الباب عن حذيفة وعقبة بن عامر) أما حديث 
حذيفة فاخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه وأخرجه الترمذي أيضاً 
في هذا الباب. 

وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه 


ولفظه. قال: لما نزلت: سبح بح يا اسم رَبك المَظيم) قال لنا سول 
اش اة: «اجعلوها.في ركوعكم؟ ذل فلما نزلت: عام لم ربك 
الآعْلّى» قال: «اجعلوها في سجو دك : 

-١‏ قوله: (ليس إسناده بمتصل) ومع عدم اتصال الستد فيه 
إسحاق بن يزيد الهذلي وهو مجهول كما عرفت. 

وقال الشوكاني: قال ابن سيد الناس: لا نعلمه وثق ولا عرف 
إلا برواية ابن أبي ذئب عنه خاضة» فلم ترتفع عنه:الجهالة العينية 
ولا الحالية. انتهى. . 

وحديث ابن مسعود هذا أخرجه أيضاً الشافعي وأبو داود وابن 
ماجه. : 

۷- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم يستحبون أن لا 
ينقص الرجل في الركوع والسجود من ثلاث تسبيحات) واستدل 
على ذلك بحديث ابن مسعود المذكورء وقد عرفت أنه منقطع 
ومع انقطاعه في سنده مجهول» ويحديث أبي بكرة أن رسول الله 
ټل كان يسبح في ركوعه سبحان ربي العظيم ثلاثا. . وفي سجوده 
سبحان ربي الأعلى ثلاثاً رواه البزار والطبراني في «الكبير»: 

وقال البزار: لا نعلمه يروى عن أبي بكرة إلا بهذا الإستا 
وعبدالرحمن بن أبي بكرة صالح الحديث؛ كذا في «مجمسع 
الزوائد»» وبحديث جبير بن مطعم أن النبي ل كان يقول في 
ركوعه: سبحان ربي العظيم ثلاثاء وفي سجوده: سبحان ربي 
الأعلى ثلاثا. رواه البزار والطبرائي في «الكبير». ۰ 

. قال البزار: لا يروى عن جبير إلا بهذا الإسناد وعبدالعزيز بسن 
عبيد الله صالح ليس بالقوي» كذا في «مجمع الزوائد»» وبحديث 
أبي مالك الأشعري أن رسول الله 4ة صلى فلما ركع قال: سبحان 
الله وبحمده ثلاث مرات ثم رفع رأسه: رواه الطبراني في «الكبير»» 
وفيه شهر بن حوشب وفيه بعض كلام وقد وثقه غير واحده كذا في 
مجمع الزوائد». 

والظاهر أن هذه الأحاديث بمجموعها تصلح بأن يستدل بها 
على استحباب أن لا ينقص الرجل في الركوع والسجود من ثلاث 
تسبيحات والله تعالى أعلم. 

8- قوله: (وروى عن ابن المبارك أنه قال: أاستحب للإمام أن 
يسبح خمس تسبيحات إلخ) قال القاضي الشوكاني في «النيل» بعد 
نقل قول ابن المبارك هذا عن الترمذي ونقل قول الماوردي الذي 
تقدم ما لفظه: لا دليل على تقييد الكمال بعدد معلوم» بل ينبغي 
الاستكثار من التسبيح على مقدار تطويل الصلاة من غير تقييد 
بعدد. 

وأما إيجاب سجود السهو فيما زاد على التسع واستحباب أن 
يكون عدد التسبيح وتراً لا شفعاً فيما زاد على الثلاث فمما لا دليل 


تحفسة الأحسوذي - كشاب الصسلاة 


o¥¥ 


عليه. انتهى. 

9- (وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم) بسن مخلد الحنظلي أببو 
محمد بن راهويه المروزي ثقة حافظ مجتهد قرين أحمد بن حنبل 
قاله الحافظ. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هوالطيالسي اسمه سليمان بن 
داود (عن الأعمش) هو سليمان بن مهزان (قال: شمعت سعذ بن 
عبيدة) بضم العين السلمي أبو حمزة الكوفي.وثقه النسائي (يحدث 
عن المستورد) يضم أوله وإسكان المهملة وفتح المثناة وكسر الراء 
ابن الأحنف الكوفي وثقه ابن المديني (عن صلة) بكسر أوله وفتنح 
اللام الخفيفة (إبن:زفر) بضم الزاي وفتح الفساء د ب 


الكوفي تابعي كبير ثقة جليل قاله الحافظ. 
١‏ - قوله: م ف وو مك 
مع النبي ية ذات ليلة فافتتح البقرة فة فقلت: يركع عند المائة ثم 


مضى فقلت: يصلي بها ركعة فمضى فقلت: يركع بها ثم افتتبح 
النساء الخ» فظهر بهذه الرواية أن هذه الصلاة التي صلى حذيفة معه 
ييل كان صلاة الليل (إلا وقف وسأل) أي الرحمة. 

۲- (إلا وقف وتعوذ) آي من عذاب الله. 

قال الشيخ عبدالحق في «اللمعات»: الظاهر أنه كان في الصلاة 
وهو محمول عندنا على النوافل. 

قلت: قد وقع في رواية مسلم: صليت مع النبي يك ذات ليلة 
كما عرفت» وهذا نص صريح في أن وقوفه ية وسؤاله عند الإتيان 
على آية الرحمة وكذا وقوفه وتعوذه عند الإتيان على آية العذاب 
كان في صلاة الليل. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 


6- بَابْ ما جاء في النهي عن القراءة 
في الركوع (والسجوو) 

“E‏ -[ مح روا مسلم] حدنا اتاق بن موسی 
الأنصاري حدثنا مَعْنْ حدثنا مالك (بن أنس) (ح) وحدثنا 
ية عن مالك عن نافع عن إنراهيم بن عبدالله بسن تين 
عن أببه عن علي بن ابي طالب «ان النبي يك ّى عن لبس 
القَسَي”"2» والمُعَصقر وعن تَحتّم الذَهَبوه وعن قِرَاءةٍ القرآن 

في الركوع». 00 ١‏ | 

قال: وفي الباب عن ابن عباس 

3 [ن: ين‎ [4 EN 0 «4*٤ [د:‎ ] ٠١8/4 [م:‎ 
IY ial 

قال أبو عيسى: : حديث علي حديث حَسُنُ صحيية0 ب 
وهو قول أهل العلم مِنْ اصحاب النبي بل (والتابعين) ومن 


بَعدهُّم. كرهوا القراءة في الركوع والسجود. 
انه قوله: (عن إبراهيم بن عبدالله بن حنين) يضم الحاء 
المهملة مصغراً الهاشمي مولاهم المدني ثقة (عن أبيه) ثقة. 

٠‏ 1- قوله: (نهى عن لبنس القسي) قال الباجي بفتح القاف 
وتشديد السين قال: فسره ابن وهب بأنها ثياب مضلعة يريد مخططة 
بالحرير».وكانت تعمل بالقس وهو موضع بمصر يلي الفرما. وفي 
«النهاية»: هي: ثياب من كتان مخلوط بالحرير يؤتى بها من مصر 
نسبت إلى قرية على ساحل البحر قريباً من تنيسل يقال لهنا الققس 
بفتخ القافا وبعضى امل الجعديتك يكت رها وقيل امل القتي الي 
منسوب إلى القز وهو ضرب من الإبزيسم أبدل الزاء سينا كنذا في 
«تنوير الحوالك؟ (والمعضفر) أي ما صغ بالعضفر (وعن تختم 
الذهب) النهي عنهمة للرجال دون النساء (وعسن قراءة القرآن في 
الركوع) قال الخطابي: لما كان الركوع والسجود وهما في غاية 
الذل والخضوع مخصوؤضين بالذكر والتسبيح نهي عن القراءة 
۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عبامن) أخرجه مسلم وأو داود 
والنسائي: 1 

وفيه: ألا وإني نهيت أن أقرأ القرآن راكعا وساجداء فأما:الركوع 
فعظموا فيه الرب» وأمسا السجود فاجتهدوا في الدعاء فقمن أن 
يستجاب لكم. 

5 - قوله: (وحديث علي حديث خسن صجينح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري وابن ماجه. : 

7- پاب ما جاء في مَنْ لا يُقيم صُأبه 
في الركوع والسجود 

0- [صحيح؛ صححه الترمذي والشوكاني] حدثنا 
أحمد برخ مني حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن الأعمش عن عَمَارة بن 
عم عُمَيْرٍ'' عن أبي مَعْمَر عن ابي مَسْعُودٍ الآنصاري البدري 
قال: قال رسول الله يله: لا نُجْرَىءٌ صلاةٌ 5 لايُقِيمٌ فيها 
الرجل ي يعني صلب" في الركوع السجود. 

قال: وفي الباب عن علي بن شان وانس وأبي مُرَئِرَة 
ورقاعة الررَقي ١‏ 

تد: ۸0°[ [ن: 1°11[ 1ھ [AY*‏ 

قال أبو عيسى: حديثث أبي مسعود (الأنصاري) (حديث) 

0 

والعمل على هذا عند اهل العلم من اصحاب النبي لف 
ومن بعدهم: : يَرَوْن أن يُقِيِم الرجُل صله في الركوع 
والسجود. 


نكن 


تحفة الأحوذي - كتاب المملاة 


( و) قال الشافعي؛ وأحمذ وإسحاق: من لا ي يقم صلب في 
الركوع والسجود نَصَلاتَهُ فَاسِدَقٌ لحديث النبي كلِ: «لا 
تُجْرَىءٌ صلا لا بم بقيم الرجُل فيها صلْبِهُ في الركوع 
والسجوي “ واو مشر اسن عبدالله بن سَخيرة. وأبو 
مسعودة الأنصاري البذري املمة مه عَقَبَةُ بن عمرو. 

١‏ - قوله: (عن عمارة بن عمي) نمي لكوفي فة ثبت (صن 
أبي معمر) إسمه عبدالله بن سخبرة بغت بفتح السين المهملة وسكون 
الخاء المعجمة وفتح الموحدة الإزدي الكوفي ثقة (عن أبي مسعود 
الأنصاري) البدري اسمه عقبة بن عمرو بن ثعلبة صحابي جليل 
مات قبل الأربعين وقيل بعدها. 

؟- قوله: (لا تجزيء صلاة لا يقيم الرجل فيها يعني صلبه) أي 
ظهره أي لا يجوز صلاة من لا يسوي ظهره ف في الركوع والسجود 
والمراد الطمأنينة قاله في «مجمع البحار». واستدل بهذا الحديث 
على وجوب الطمأنينة في الأركان» واعتذر بعض من لم يقل به بأنه 
زيادة على النص لأن المأمور به في القرآن مطلق السجود فيصدق 
بغير طمأنينة» فالطمأنينة زيادة والزيادة على المتواتر بالآحاد لا تعتبر 
وعورض بأنها ليست زيادة» لكن لبيان المراد بالسجود» وأنه خالف 
السجود اللغوي لأنه مجدد وضع الجبهة؛ فبينت السنة أن السجود 
الشرعي ما كان بالطمانينة. ويؤيده أن الآية نزلت تاكيداً لوجوب 
السجود وكان النبي ية ومن معه يصلون قبل ذلك ولم يكن النبي 
ية يصلي بغير طمأنينة. قاله الحافظ في «الفتح». 

'- قوله: (وفي الباب عن علي بن شيبان وأنس وأبي هريرة 
ورفاعة الزرقي) أما حديث علي بن شيبان فأخرجه أحمسد وابن 
ماجه ولفظه: لا صلاة لمن لم يقم صلبه في الركوع والسجود. 
وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان ولفظه: أقيموا الركوع والسجود 
فوالله إني لأراكم من بعدي» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الشيخان من حديث المسيء صلاتهء وأما حديث رفاعة فأخرجه أبو 
داود والترمذي والنسائي من حديث المسيء صلاته أيضاً. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي مسعود حديث حسن صحيح) أخرجه 
الخمسة كذا في «المنتقى». قال الشوكاني: إسناده صحيح. 

5- قوله: (وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: من لا يقيم صلبه 
في الركوع والسجود فصلاته فاسدة الخ) فعند هؤلاء الأئمة 
الطمأنينة في الأركان فرض» ويه قال الجمهور وهو الحق قال 
الحافظ: واشتهر عن الحنفية أن الطمأئينة سنة» وصرح بذلك كثير 
من مصنفيهم» لكن كلام الطحاوي كالصريح في الوجوب عندهم 
فإنه ترجم مقدار الركوع والسجود ثم ذكر الحديث الذي أخرجه 
أبو داود وغيره في قوله سبحان ربي العظيم ثلاثاً في الركوع وذلك 
أدناه» قال: فذهب قوم من أن هذا مقدار الركوع والسجود ولا 


يجزىء أدنى منه. قال: وخالفهم آخرون فقالوا: إذا استوى راكعاً 
واطمان ساجداً أجزأء ثم قال: وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف 
ومحمد. انتهى كلام الحافظ. ٠‏ 

قلت: تعديل الأركان والطمأنينة فيها فرض عند أبي يوسف 
أيضاًء وأما عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله؛ فقيل واجب وقيل 
سنةء قال صاحب «السعاية» (۲/ )١47‏ بعد ذكر عبارات كتب 
الحنفية في هذا الباب ما لفظه: وجملة المرام في هذا المقام أن 
الركوع والسجود ركنان اتفاقاء وإنما الخلاف في اطمثنانها فعند 
الشافعي وأبي يوسف فرضء وعند محمد وأبي حنيفة فرض على 
ما نقله الطحاوي» وسنة على تخريج الجرجاتي؛ واجب على 
تخريج الكرخي» وهو الذي نقله جمع عظيم عنهما وعليه المتون 
والقومة والجلسةء والاطمئنان فيهما كل منها فرض أيضا عند أبي 
يوسف والشافعي» وسنة عند أبي حنيفة ومحمد على ما ذكره 


.القدماء واجب على ماحققه المتأخرون» ومقتضى القاعدة 


المشهورة أن تقوم القومة والجلسة واجبتين والاطمئنان فيهما سنة 
لكن لا عبرة بها بعد تحقيق الحق. انتهى كلامه. 
واحتج من قال بالفرضية بحديث الباب فإنه نص صريح في أن 
من لا يقيم صلبه في الركوع والسجود لا تجوز صلاته وهو المسراد 
بفرضية الطمانينة في الركوع والسجود. ويحديث المسيء صلاته 
أخرجه البخاري وغيره عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله 
ية دخل المسجد فدخل رجل فصلى فسلم عليه فرد وقال ارجع 
فصل فإنك لم تصل الحديث» وفيه: إذا قمت إلى الصلاة فكبر ثم 
ا ثم اركع حتى تطمئن راكعأء ثم ارفع 
تعتدل قائمأء ثم اسجد حتى تطمئن ساجدأً ثم ارفع حتى 
ل وزواه :أبنو داود تجؤة 
وفيه» فإذا فعلت هذه فقد تمت صلاتكء وما انتقصت من هذا شيئاً 
فإنما انتقصته من صلاتك. ورواه ابن أبي شيبة وفيه: دخل رجل 
فصلى صلاة خفيفة لم يتم ركوعها ولا سجودهاء واسم هذا الرجل 
خلاد بن رافع كما وقع في بعض طرق هذا الحديث. فقوله لل 
صل فإنك لم تصل» صريح في أن التعديل من الأركان بحيث أن 
فوته يفوت أصل الصلاة وإلا لم يقل لم تصلء فإن من المعلوم أن 
خلاد بن رافع لم يكن ترك ركنا من الأركان المشهورة إنما ترك 
التعديل والاطمئنان فعلم أن تركه مبطل للصلاة. 
وأجاب الحنفية عن هذا الاستدلال بوجوه كلها مخدوشة منها 
ما قالوا إن آخر حديث المسيء صلاته يدل على عدم فرضية 
التعديل؛ فإنه ية قال: وما نقصت من ذلك فإنما نقصته من 
صلاتك» فلو كان ترك التعديل مفسداً لما سماه صلاة كما لو ترك 
الركوع والسجود. 1 


تحفة الأخوذي - كتاب الصسلاة 


0۹ 


ورده العيني في (البناية» بأن للخصم أن يقول إنما سسماة صلاة 
بحسب زعم المصلي كما تدل عليه الإضافة على أنه ورد في بعض 
الروايات: وما نقصت شيئا من هذا أي مما ذكر سابقاء ومنه الركزع 
والسجود. أيضاً فيلزم أن تسمى ما لا ركوع فيه أو لا سجود فيه 
أيضاً صلاة بعين التقرير المذكور وإذ ليس فليس. انتهى. 

ومنها ما قالوا إن هذا الحديث لا يدل على فرضية التعديل بل 
على عدم فرضیته» لأن النبي ترك الأعرابي حين فرغ عن 
صلاته» ولو کان ما تركه ركنا لفسدت صلاته فكان المضي بعد 
ذلك من الأعرابي عبثاً ولا يحل له ب أن يتركه؛ فكان تركه دلالة 
منه أن صلاته جائزة إلا آنه ثرك الإكمال فأمره بالإعادة زجراً له عن 
هذه العادة, 

ورده العيني في «البناية» بان للخصم أن يقول كانت صلاته 
فاسدة» ولذا أمر بالإعادة وقال له لم تصل وإنما تركه عليه لأنه ريما 
يهتدي إلى الصلاة الصحيجة ولم ينكر عليه لأنه كان من أهل 
البادية كما شهدت به رواية الترمذي «يعني بها التي رواها الترمذي 
' في باب ما جاء في وصف الصلاة وفيها: إذ جاءه رجل كالبدوي» 
ومن المعلوم أن أهل البادية لهم جفاء وغلظ فلو أمره ابتداء لكان 
يقع في خاطره شيء وكان المقام مقام التعليم وبالجملة لا دلالة 
لعدم إنكاره عليه الصلاة والسلام على صلاته ابتداء وأمره بالإعادة 
على ما ادعوه. انتهى. 

ومنها: ما قالوا أن الله تعالى أمرنا بالركوع والسجود بقوله: 
«يأيها الْلِينَ اموا اركَمُوأ وَاسْجُدُوأ» والركوع والسجود لفظ 
خاص معناه معلوم؛ فالركوع هو الانحناء والسجود هو الانخفاض» 
فمطلق الميلان عن الاستواء ووضع الجبهة على الأرض فرض 
بالآية.المذكورة» وفرضية التعديل الثابتة بقوله عليه الصلاة 
والسلام: فإنك لم تصل» وكذا فرضية القومة والجلسة بحديث: لا 
تجزيء صلاة لا يقيم الرجل فيها ظهره في الركوع والسجود 
وأمثاله أن لحقت بالقرآن على سبيل البيان فهو ليبس بصحيه. لأن 
البيان إنما يكون للمجمل ولا إجمال في الركوع والسجود وإن 
لحقت على سبيل التغيبر لإطلاق القرآن فهو ليس بجائز أيضاًء لأن 
نسخ إطلاق القرآن بأخبار الآحاد لا يجوز كما حققه الأصوليون. 
ولما لم يجز إلحاق ما ثبت بهذه الأخبار بالثابت بالقرآن ولم يمكن 
ترك حبار الآحاد بالكلية أيضاً فقلنا ما ثبت بالقطعي وهو الركوع 
والسجود فرضء وما ثبت بهذه الأخبار الظنية الثبوت واجب. 

والجواب: أن المراد بالركوع والسجود في الآية المذكورة 
معناهما الشرعي وهو غير معلوم فهو محتاج إلى البيان فهذه 
الأخبار لحقت بالقرآن على سبيل البينان ولا إشكال. وقد صرح 
العلماء الحنفية أن معناهما الشرعي هو المسراد عند أبي يوسب 


رحمه الله أن هذه الأخبار قد لحقت بالقرآن على سبيل البيان عنده. 

واعلم.أن أبا يوسف رحمه الله شزيك لأبي حنيفة ومحمد في 
القاعدة الأصولية المذكورة ويجريها في مواضع كثيرة» ومع هذا 
فهو قائل بفرضية التعديل فيرد عليه إشكال عسيرء وهو أنه كيف 
ينسخ إطلاق الكتاب ههنا بخبر الآحاد ويجعل التعديل فرضاء وقد 
ذكر العلماء الحنفية في دفع هذا الإشكال ما نقله ابن عابدين في 
حواشي «البحر» عن بعض المحققين من أن المراد بالركوع 
والسجود في الآية عندهما معناه اللغؤي وهو معلوم لا يحتاج إلى 
البيان» فلو قلنا بافتراض التعديل تلزم الزيادة على النص بخبر 
الآحادء وعند أبي يوسف معناهما الشرعي وهو غير معلوم فيحتاج 
إلى البيان. انتهى. ش 

ثم اعلم أن حمل لفظ الركوع ولفظ السجود في الآية المذكورة 
على معناهما الشرعي هو المتعين لأننه قد تقرر أن أمثال هذه 
الألفاظ في النصوص يجب حملها على معانيها الشرعية إلا أن 
يمنع مانع ولا مانع ههنا. 

وحاصل الكلام أن القول بأن تعديل الأزكان فرض هو الراجح 
المعول عليه؛ والله تعالق أعلم. 

۷- باب ما يقول الرجل إذا رفع رأسّه من الركوع 

5- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا محمُودُ بن غَيْلان 
حدثنا أبو داود الطيالسي حدثنا عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي 
سَلّمَة الماجشون حدثنا عَمّي عن عبدالرحمَن الأعَرَج عن 
عَبَيْدِالُه ابن أبي رافع عن علي بن أبي طالب قال: «كان 
رسول الله يكل إذا رفع رأسَهُ من الركوع قال: سبع الله لمن 
حَمدَة0"“» رَبْنَا ولك الحمدٌ مِلء السماوات و(ملء) الأرض» 
وملءَ ما بينهماء ومِلءَ ما شت من شيء بَعْدُه. 

[م: [VV1‏ [د: لكلا] [ن: [ATE :a1[A4‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عمرّ وابن عباس وابن أبي أوقَى 


وأبي جحيقة وأبي سی : 
قال أبو عيسى : حديث علي حديث حسن صحیح. 
والعمل على هذا عند بعض أهل العلم. 


وبه يقول الشافعي» قال: يقول هذا في المكتوبة والتطوّع. 

وقال بعض أهل الكوفة: يقولٌ هذا في صلاة التَطوّع ولا 
يقولها في صلا المكتوبة". 

(قال أبو عيسى: وانما يقال الماجشوني لأنه مِنْ ولد 
الماجشون). 

١‏ قولة: (الماجشون) بكسر الجيم بعدها معجمة مضمومة هو 
لقب عبدالعزيز بن عبدالله وهو معرب ماه كون أي شبه القمر أجد 


OA: 


تنحضة الأحسوذي - كتاب الصنلاة 


الأعلام» روى عن الزهري وابن المنكدر وخلق وعنه الليث وابن 
مهدي وخلق. قال الحافظ: ثقة فقيه مصنف. قلت: هو مدني نزيل 


بغداد ا ة» كذا ذ في الخريسية 
لبي وله كان كاتب علي وهو ثقة 


۲- قوله: (قال سمع الله لمن حمده) معناء قبل َة م حَمِدَ 
واللام في (لمن) للمنفعة والهاء في (حمده) للكنايةء وقيل للسكتة 
والاستراحة؛ ذكره ابن الملك. وقال الطيبي: أي:أجاب حمده 
وتقبله» يقال: اسمع دعائي أي اجب لأن غرض السائل الإجابة 
والقبول انتهى. فهو دعاء بقبول الحمد» كذا قيل» ويحتمل الإخبار 
(ربنا ولك الحمد) أي ربنا تقبل منا ولك الحمد على هدايتك إيانا 
لما يرضيك عناء بناء على أن الواو عاطفة لا زائدة خلافاً 
للأصمعي. وعطف الخبر على الإنشاء جوزه جمع من النحويين 
وغيرهم» وبتقدير اعتماد ما عليه الأكثرون من امتناعه فالخبر هنا 
بمعنى إنشاء الحمد لا الإخبار بأنه موجود إذ ليس فيه كبسيز فائدة 
ولا يحصل :به الامتثال لما أمرنا به مسن الخمد (ملء السماوات) 
بالنصب هو أشهر كما في «شرح مسلم» صفة مصدر محذوف» 
وقيل حال أي حال كونه مالثا لتلك الأجرام على تقدير تجسيمه 
وبالرفع صفةء الحمد والملء بالكسر اسم ما يأخذه الإناء إذا امتلأء 
قال الجزري في «النهاية»: هذا تمثيل لأن الكلام لا يسع الأماكن 
والمراد به كثرة العدد. يقول: لو قدر أن تكون كلمات الحمد 
أجساماً لبلغت من كثرتها أن تملا السماوات والأرض» ويجوز أن 
يكون المراد به تفخيم شان كلمة الحمدء ويعجوز أن يريد به أجرها 
وثوابها انتهى (وملء ماشعت من شيء بعد) بضم الدال على البناء 
للقطع عن الإضافة ونية المضاف إليه أي بعد المذكور» وذلك 
كالكرسي والعرش وغيرهما مما لم يعلمه إلا اللهء والمراد الاعتناء 
فى كتير اج 

٠‏ '-قوله: (وفئ البآب عن ابن عمر وابن عباد وابن أبي أوفى 
وأبي جحيفة وأبي سعيد) أما حديث ايبن عمر فأخرجه البخاري 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه النسائي وأما حديث ابن ابي أوفى 
فأخرجه مسلم وابن ماجه» وأما حديث أبي جحيفة فأخرجه ابن 
ماجه» وأما حديث أبي سعيد فاخرجه مسلم والنسائي. 

4- قوله: (حديث علي حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة 
إلا البخاري. 

-٥‏ قوله: (وقال بعض أهل الكوفة يقول هذا في صلاة التطوع 
ولا يقوله في صلاة المكتوبة) وهو قول الحنفية لا دليل علس هذا 
القول» والصحيح ما قاله الشافعي وغيره فإن حديث 'علني هذا قد 
أخرجه الترمذي في كتاب الدعوات من ثلاثئة وجوه ووقع في 


إحداها: إذا قام إلى الصلاة المكتوبة» وكذلك وقع في رواية لأبي 
داود» ووقع في رواية للدارفطني: إذا ابتدأ الصلاة المكتوبة. وقال 
الشوكاني في «النيل»: وأخرجه أيضا ابن :حبان وزاد: إذا قام إلى 
الصلاة المكتوبةء كذا رواه الشافعي وقيده أيفبا بالمكتوبة وكذا 
غيرهما انتهى. فثبت بهذه الروايات أن قول الشافعي وغيره: يقول 
هذا في المكتوبة والتطوع حق وصوابه وان قول بعض أهل 
الكوفة: يقول هذا في صلاة التطوع ولا يقوله في صلاة المكتوبة 
ليس بصحيح. 5072 

4-- باب منه آآخر 

۷- [صحيح] حدثنا إسحاق بن موسى الأنصاري"") 
هُرَيْرَة أن رسول الله ية قال: «إذا قال الإمام: سّمِع الله 
لمن حَمِدَهُ روا 8 ولك الحم" فإنه من وَافَقَ قله 
قَوْل الملائكة”" عفر 

[خ: 11 [م: ١9‏ 4] [د: [AA‏ [ن: 4A‏ 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسَنٌ صحيح. 

واقسمل ليه ع بسر ال العم م ایتا عل 
ومن بعدهم: : أن يقول الإمام «سُمِع الله لمن حمدة. (رينا 
ولك الحمد) ويقول مَنْ خلّف الإمام «رَيَئًا ولك الحمد؟: 

وبه قول أحمد”؟' وفال ابن سيرين وغيره: يقو مَنْ 
خف الإمام «سَمِعْ الله لمن حَمِدَة ينا ولك الحمذ» مثل ما 
يقول الإمام. وبه يقول الشافعيّ وإسحاق”". 

-١‏ قوله: (الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري (عن 
سمي) بضم السين المهملة وبفتح الميم وشدة الياء مولى أبي بكر 
ابن عبدالرحمن بن الحارث المخزومي ثقة (عن أبي صالح) اسمه 
ذكوان السمان الزيات ثقة ثبت من أوساظ التابعين. 

- قوله: (فقولوا ربنا ولك الحمد) بالواو بعد ربنا وفي رواية 
للبخاري فقولوا اللهم ربنا ولك الحمدء وبوب عليه البخاري: باب 
فضل اللهم ربنا ولك الحمد. قال الحافظ في «الفتح۲: وقيه رد 
على E i‏ اليج واتواد ابي 
ذلك انتهى. 

۴- قوله: (فإنه من واف قوله قول الملائكة) أي في الزمان» 
والظاهر أن المراد بالملائكة جميعهنم واختاره ابسن بزيزة» وقيل: 
الحفظة منهم وقيل الذين يتعاقبون منهم إذا قلنا إنهم غير الحفظة. 
والذي يظهر أن المراد بهم من يشهد تلك الصلاة من الملائكة ممن 
في الأرض أو في السماء قاله الحافظ في «الفتح؛»: «غفر له ما 
تقدم من ذنبه» ظاهره غفران جميع الذنوب الماضية» وهو فحمول 
عند العلماء على الصغائر. 


له ما نَقَدَم من ذَلْبو». 
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ىه 


-٤‏ قوله: (وبه يقول أحمد) أي قول الإمام أحمد بان الإمام 
يقول: سمع الله لمن حمده فقط» والمؤتم يقول: ربنا ولنك الحمد 
فقطء وهو قول مالك وأبي خنيفة» واستدل هؤلاء بحديث الباب 
قال الحافظ في «الفتح»: استدل به (أي بحديث أبي هريرة إذا قال 
الإمام سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا ولك الحمد) على أن الإمام 
لا يقول.ربنا. ولك الحمد. وعلى أن المأموم لا يقول سمع الله لممن 
حمدة لكون ذلك لم يذكر في هذه الرواية كما حكاه الطحاوي؛ 
وهو قول مالك وأبي حنيفة؛ وفيه نظرء لأنه ليس فيه ما يدل على 
النفي» بل فيه أن قول المأموم: ربئا ولك الحمد يكون عقب قول 
الإمام: سمع الله لمن حمده والواقع في التصوير ذلك؛ لأن الإسام 
يقول التسميع في حال انتقالهء والمأموم يقول التحميد.في حال 
اعتداله» فقوله يقع عقب قول الإمام كما في الخبر. وهذا الموضع 
يقرب من مسألة التأمين» فإنه لا يلزم من قوله: إذا قال ولا الضالين 
فقولوا آمين أن الإمام لا يؤمن بعد قوله ولا الضالين» وليس فيه أن 
الإمام يؤمن كما أنه ليس في هذا أنه يقول ربنا ولك الحمد» لكنهما 
مستفادان من أدلة أخرى صحيحة صريحة. قال: وأما ما احتجوا به 
من حيث المعنى من أن المعنى سمغ الله لمن حمده طلب التحميد 
فيناسب حال الإمام وأما الماموم فتناسبه الإجابة بقوله: (ربنا لك 
الحمد). ويقويه حديث أبي موسى الأشعري عند مسلم وغيره ففيه: 
وإذا قال: سمع الله لمن حمده فقولوا: ربنا ولك الحمد يسمع ما 
ذکرتم» فجوابه أن يقال: لا يدل ما ذكرتم على أن الإمام لا يقول: 
ربنا ولك الحمد إنما يمتنع أن يكون طالباً ومجيباًء وهو نظير ما 
تقدم في مسالة التأمين من أنه لا يلزم من كون الإمام داعياً 
والماموم مؤمنا أن لا يكون الإمام مؤمناً. وقضية ذلك أن الإمام 
يجمعهماء وهو قول الشافعي وأحمد وأبي موسى ومحمد 
والجمهور. والأحاديث الصحيحة تشهد له» وزاد الشافعي أن 
المأموم يجمعهما بينهما أيضاً لكن لم يصح في ذلك شيء؛ وأما 
'المنفرد د فحكى الطحاوي وابن عبدالبر الإجماع على أنه يجمع 
بينهما وجعله الطحاوي حجة لكون الإمام يجمع بينهما للاتفاق 
على اتحاد حكم الإمام والمتفر د» لکن أشار صاحب «الهذاية» إلى 
خلاف عندهم في المنفرد. انتهى كلام الحافظ باختصار. 

5- قوله: (وقال ابن سيرين وغيرة: يقول من خلف الإمام: 
سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد الخ) احتج هؤلاء بحديث 
أبي هريرة: كان رسول الله 5ل إذا قام إلى الصلاة» وفيه ثم يقول: 
(سمع الله لمن حمده حين يرفع صلبه من الركعة» ثم يقول وهو 
قائم ربنا ولك الحمد الخ) بانضمام قوله ي: صلوا كما رأيتموني 
أصلي» واستدلوا أيضاً بما أخرجه الدارقطني عن أبي هريرة قال: 
كنا إذا صلينا خلف رسول الله ب فقال: سمع الله لمن حمده قال 


من وراءه: سمع الله لمن حمده. لكن قد ضرح الدارقطني بأن 
المحفوظ لفظ: إذا قال الإمام سمع الله لمن خمده قليقل من 
وراءه: اللهم ربنا ولك الحمد واستدلوا أيضا بما أخرجه 
الدارقطني عن بريدة قال: قال رسول الله ة: يا بريدة إذا رقعت 
راسك من الركوع فقل: سمع الله لمن حمده اللهم زبنا ولك الحمد 
ملء السماوات وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد 


وظاهره عدم الفرق بين كونه منفرداً أو إماماً أو ماموماً ولكن سنده 


ضعيف. وليسن في جمع المأموم بين التسميع والتحميد حديث 
صحيح ضريح كما قال الحافظ والله تعالى أغلم. 


4- بَابُ ما جاءً في وضع الركبتين قبل اليدين 
في السجوة'' 

۸ [ضليف] حدقا بلي بن شيت وأحمد بن 
وغيرٌ واحل قالوا: : حدثنا يزيد بن هارون أخبرنا شبريك عن 
عاصم بن كلب عن أبيه عن وائل بن حجر قال: «رآایت 
اسهد “». وإذا نمض 

يديه قبل ركبتيد؟. 


6 م2 


[AAT aJ [A4 :il1۸ 

(قال) زا الحسن بن علي في حديشه: ا 
هارون: ولم يري ریک صن عاصم ین كليو إل ملا 
الحديث. 

قال (أبوعيسي): هنا دی حير غريسنة : لا تسرف 
أحداً روا مثل هذا عن شريك. والعملُ عليه عند أكثرٌ 
آهل العلم: : يَرَوْنَ أن د َع الرجل رَكبَتيّه قبل يديه. 

وإذا نَهْض رفع يَدَيهِ قبل ركبَيو”*. 

وروی هَمَامٌ عن عاصم هذا مُرْسّلا ولم يذَكرْ فيه وائلَ 
ابن حجر . 1 


<١‏ اب مااجاد في وعم الزن قبل ادن في الجر 
وفي بعض النسخ: باب ما جاء في وضع الركيتين قبل ایی وهذا 
هو يطابقه حديث الباب. 

؟- قوله: (حدثنا سلمة بن شبيب) النيسابوري» ابو عبدالله 
الحافظ نزيل مكة. روى عنه مسلم والترمذي وأبو داود والنسائي 
وابن ماجه» قال أبو حاتم: صدوق» وقال أبو نغيم: أحد الثقات 
و(عبدالله بن منير) بضم الميم وكسر النون آخره راء مهملة أبو 
عبدالرحمن المروزي الزاهد ثقة عابد» روى عنه البخاري وقال: لم 
أر مثله والترمذي والنسائي ووثقه (وأحمد بن إبراهيم الدورقي) 
النكري بضم النون البغدادي ثقة حافظ (حدثنا يزيد بن هارون) ابن 


زفق 


oAY 
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زاذان السلمي مولاهم أبو خالد الواسطي ثقة مقن عابد. 

۳- قوله: (إذا سجد يضع ركبتيه قبل يديه) استدل به من قال 
بوضع الركبتين قبل اليدين لكن الحديث ضعيف كما ستعرف. 

4- قوله: (هذا حديث غریب حسن لا نعرف أحدا رواه غير 
شريك) في كون هذا الحديث حسناً نظرء فإنه قد تفرد به شريك 
وهو ابن عبدالله النخعي الكوفي صدوق يخطيء كثيرأًء تغير حفظه 
منذ ولي القضاء بالكوفة. وقال الدارقطني في 
الحديث: تفرد به يزيد عن شريك ولم يحدث به عن عاصم بن 
كليب غير شريك. وشريك ليس بالقوي فيما ينفرد به انتهى. وقال 
المنذري في «تلخيص السنن): قال أبو بكر البيهقي: هذا حديث 
يغد في أفراد شريك القاضي وإنما تابعه همام مرسلاً هكذا ذكره 
البخاري وغيره من الحفاظ المتقدمين» هذا آخر كلامه. وشريك 
هذا هو ابن عبدالله النخعي القاضي وفيه مقال» وقد أخرج له مسلم 
متابعة انتهى كلام المنذري. وقال الحافظ الحازمي في كتاب 
الاعتبار» بعد رواية هذا الحديث من طريق شريك عن عساصم بن 


«سننه) بعد رواية هذا 


كليب عن أبيه عن وائل ما لفظه: ورواه همام بن يحيى عن محمد 
ابن جحادة عن عبدالجبار بن وائل عن أبيه عن النبي وَكلِ. قال 
همام: وثنا شقيق يعني أبا الليث عن عاصم بن كليب عن أبيه عن 
النبي ب مرسلاً وهو المحفوظ. انتهى كلام الحازمي. قلت: طريق 
همام بن يحيى عن محمد بن جحادة منقطع» فإن عبدالجبار لم 
يسمع عن أبيه؛ وطريق همام عن شقيق أيضا ضعيف: فإن شقيقا أبا 
الليث مجهول. قال في «التقريب»: شقيق أبو الليث عن عاصم بن 
كليب مجهول. انتهى. وقال في «الميزان»: شسقيق عن عاصم بن 
کلیب وعنه همام لا يعرف. انتهى. 

0- قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم يرون أن يضع 
الرجل ركبتيه قبل يديه إلخ) قال الحازمي في كتاب «الاعتبارة: قال 
ابن المنذر: وقد اختلف أهل العلم في هذا الباب» فممن رأى أن 
يضع ركبتيه قبل يديه عمر بن الخطاب» وبه قال النخعي ومسلم ابن 
يسار وسفيان الشوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو حنيفة 
وأصحابه وأهل الكوفة. وقالت طائفة: يضع يديه إلى الأرض إذا 
سجد قبل ركبتيه» كذلك قال مالك. وقال الأوزاعي: أدركت الناس 
يضعون أيديهم قبل ركبهم انتهى. وقال البخاري في «صحيحه': 
قال نافع: كان ابن عمر يضع يديه قبل ركبتيه انتهى. وقال الشوكاني 
في «النيل؛: وذهبت العترة والأوزاعي ومالك وابن حزم إلى 
استحباب وضع اليدين قبل الركبتين» وهي رواية عن أحمد وروى 
الحازمي عن الأوزاعي أنه قال: أدركت الناس يضعون أيديهم قبل 
ركبهم. قال ابن أبي داود: وهو قول أصحاب الحديث. انتهى. 

5- قوله: (وروى همام عن عاصم هذا مرسلاً ولم يذكر فيه 


وائل بن حجر) قال الحافظ في «التلخيص» بعد نقل قول الترمذي 
هذا ما لفظه: وقد تعقب قول الترمذي أن هماما إنما رواه عن شقيق 
عن عاصم عن أبيه مرسلاً انتهى. قلت: الأمر كما قال الحافظ كما 
عرفت فيما تقدم في كلام الحازمي. 

- پاب آخرٌ منه 


I ل‎ -6464 

بي مي ان الم کیل قال: ٠‏ ي يشي احا قير في ماد 
برك الْجَمّل؟200. 

.]1١91 [د:441][ن:‎ 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حدیث غریب لا نعرفه 
من حديش أبي الرَنادِ الأمن هذا الوجوا". 


أبيه عن أبي هريرة فا n‏ 
وعبدالله بن سعيا المقبْري ضَعَفَهُ يحيى بن سعيد اقطان 
7 0 
وعيره 


-١‏ قوله: (يعمد أحدكم فيبرك في صلاته برك الجمل) بتقدير 
همزة الاستفهام الإنكاريء أي أيعمد أحدكم فيضع ركبتيه قبل يدي 
في الصلاة كما يضع البعير ركبتيه قبل يديه أي لا يفعل هكذا بل 
يضع يديه قبل ركبتيه. وفي رواية أحمد وأبي داود والنسائي: إذا 
سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير وليضع يديه قبل ركبتيه. 
انتهى. قال القاري في #شرح المشكاة» في شرح هذا الحديث: (إذا 
سجد أحدكم فلا يبرك) نهي» وقيل: نفي (كما يبرك البعير) أي لا 
يضع ركبتيه قبل يديه كما يبرك البعير» شبه ذلك ببروك البعير مع أنه 

يديه قبل رجليه لأن ركبة الإنسان في الرجل وركبة الدواب 
في اليد إذا وضع ركبتيه أولا فقد شابه الإبل في البروك (وليضع) 
بسكون اللام وتكسر (يديه قبل ركبتيه) قال التوربشتي: كيف نهى 
عن بروك البعير ثم أمر بوضع اليدين قبل الركبتين والبعير يضع 
اليدين قبل الرجلين؟ والجواب: أن الركبة من الإنسان في الرجلين» 
ومن ذوات الأربع في اليدين انتهى كلام القاري. والحديث استدل 
به من قال باستحباب وضع اليدين قبل الركبتين» وهو قول مالك 
وهو قول أصحاب الحديث وقال الأوزاعي: أدركت الناس يضعون 
أيديهم قبل ركبهم» وهي رواية عن أحمد كما عرفت هذا كله في 
الباب المتقدم. قال الحافظ في «الفتح»: قال مالك: هذه الصفة 
أحسن في خشوع الصلاة وبه قال» وعن مالك وأحمد رواية 
بالتخيير. انتهى. 


١‏ - قوله: (حديث أبي هريرة حديث غریب لا نعرفه من حديث 
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أبي الزناد إلا من هذا الوجه) حديث أبي هريرة هذا أخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي وسكت عنه بو داود. قال الحازمي في كاب 
«الاعتبار» بعد روايته: وهو على شرط :أبي داود والترمذي والنسائي 
أخرجوه في كتبهم. انتهى. وقال القاري في «المرقاة): قال ابن 
حجر: سنده جيد انتهى. قلت: حديث أبي هريرة هذا صحيح أو 
حسن لذاته رجاله كلهم ثقات» فأما قتيبة فهو ابن سعيد بن جميل 
الثقفي أبو رجاء البغلاني ثقة ثبت كذا في «التقريب»؛ وأما عبدالله 
ابن نافع فهو الصائغ أبو محمد المدني وثقه ابن معين والنسائي كذا 
في «الخلاصة» وأما محمد بن عبدالله بن الحسن فوثقه النسائي قاله 
الخزرجي. وقال الحافظ: يلقب بالنفس الزكية ثقة من.السابعة. وأما 
أبو الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة فقال البخاري: أصح الأسنانيد 
:أبو الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة قاله الخزرجي. 

فإن قلت: قال الحافظ في «التقريب» في ترجمة عبدالله بن نافع 
الصائغ ثقة صحيح الكتاب في حفظة لين انتهى» فإذا كان في حفظه 
لين فكيف يكون حدیثه صحيحا. 

قلت: قد عرفت أنه قد وثقه إمام الجرح والتعديل يحيى بن 
معين» ووثقه أيضا النسائيء ثم هو ليس متفردا برواية هذا الحديث» 
بل تابعه عبدالعزيز بن محمد الدراوردي عند الدارقطني: قال في 
اسنله): حدثنا أبو بكر بن أبي داود ثنا محمود بن خالد ثنا مروان 
بن محمد حدثنا عبدالعزیز بن محمد ثنا محمد ابن عبدالله بن 
الحسن عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة قال: قال رسول 
الله ل: إذا سجد أحدكم فليضع يديه قبل رجليه ولا يبرك بروك 
البعير. حدثنا أبنو سهل بن زياد ثنا إسماعيل بن إسحاق ثنا ابو ثابت 
محمد بن عبدالله ثنا عبدالعزيز بن محمد عن محمد بن عبدالله 
بإسناده عن النبي يَِْ: إذا سبجد أحدكم فليضع يديه قبل ركبتيه ولا 
يبرك بروك الجمل. انتهى. وقال الحافظ ابن حجر في «بلوغ 
المرام»: وهو أقوى من حديث وائل بن حجرء فإن للأول شاهداً 
من حديث ابن عمر صححه ابن خزيمة وذكره البخاري معلقاً 
موقوفاً. انتهى كلام الحافظ. وقال الحافظ ابن سيد الناس: أحاديث 
وضع اليدين قبل الركبتين أرجح وقال: ينبغي أن يكون حديث أبي 
هريرة ذاخلاً في الحسن على رسم الترمذي لسلامة رواته عن 
الجرح انتهى. وقال ابن التركماني في «الجوهر النقسي»: والحديث 
المذكور أولا يعني وليضع يديه ثم ركبتيه دلالة قولية» وقد تأيد 
بحديث ابن عمر فيمكن ترجيحه على حديث وائل لأن دلالته فعلية 
على ماهو الأرجح عند الأصوليين انتهى ورجح القاضي ابو بكر 
ابن العربي في «عارضة الأحوذي» حديث أبي هريرة على حديث 
وائل ممن وجه آخر فقال: الهيئة التي رأى مالك (وهي الهيئة 
التي هي مروية في حديث أبي هريرة) منقولة في صلاة أهل المدينة 


فترجحت بذلك على غيره. انتهئ. 

۳- قوله: (وقد روي هذا الحديث عن عبدالله بن سعيد 
المقبري عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي 44) رواه ابن أبني شيبة 
في «مصنفه» والطحاوي في «شرح الآثان» بلفظ: إذا جد أحدكم 
فليبدأ بركبتيه قبل يديه ولا يبرك كبروك الفحل. 

4- (وعبدالله بن سعيد المقبري ضعفه يحيى بن سعيد القطان 
وغيره) قال ابن معين: ليس بشيء, وقال مرة: ليس بثقة» وقال 
الفلاس: منكر الحديث متروكء وقال يحيى بن سعيد: استبان كذبه 
في مجلس» وقال الدارقطني: متروك ذاهب» وقال أحمد مرة: ليس 
بذاك ومرة قال: متروك» وقال فيه البخاري: تركوه كذا في 
«الميزان). 

اعلم أن الحنفية والشافعية وغيرهم الذين ذهبوا إلى استحباب 
وضع الركبتين قبل اليدين أجابوا عن حديث أبي هريرة المذكور في 
الباب بوجوه عديدة كلها مخدوشة. 

الأول: أن حديث أبي هريرة هذا منسوخ بما رواه ابن خزيمة 
عن مصعب بن سعد سعد بن أبي وقاص عن أبيه قنال: كنا نضع 
اليدين قبل الركبتين فأمرنا أن نضع الركبتين قبل اليدين وفيه أن 
دعوى النسخ بحديث سعد بن أبي وقاص باطلةء فإن هذا الحديث 
ضعيف: قال الحازمي في كتاب «الاعتبار»: أما حديث سعذ ففي 
إسناده مقال» ولو كان محفوظاً لدل على النسخ غير أن المحفوظ 
عن مصعب عن أبيه حديث نسخ التطبيق. انتهى. قلت: وفي. إسناده 
إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل وهو يرويه عن 
أبيه وقد تفرد به عنه وهما ضعيفان لا يصلحان للاحتجاج. قال فني 
«الخلاصة» في ترجمة إبراهيم ابن إسماعيل: اتهمه أبو زرعة. وقال 
في «التقريب؟ في ترجمة إسماعيل والد إبراهيم متروك. 

الثاني: أن في حديث أبي هريرة قلبا من الراوي وكان أصله: 


وليضع ركبتيه قبل يديه» ويدل عليه أول حديث وهو قوله: فلا يبرك 


كما يبرك البعيرء فإن المعروف من بروك البعير هو تقديم اليدين 
على الرجلين قاله الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد» وقال: ولما 
علم أصحاب هذا القول ذلك قالوا: ركبتا البعير في يديه.لا في 
رجليه» فهو إذا برك وضع ركبتيه أولا فهذا هو المنهي عنه؛ قال:* 
وهو فاسد وحاصلها أن البعير إذا برك يضع يديه» ورجلاه قائمتان 
وهذا هو المنهي عنه» وأن القول بأن ركبتي البعير في يديه لا يعرفه 
أهل اللغة وأنه لو كان الأمر كما قالوا لقال النبي إلا فليبرك كما 
يبرك البعيرء لأن أول ما يمس الأرض من البعير يداه. انتهى. 

وفيه أن قوله: في حديث أبي هريرة قلب من الراوي فيه نظرء إذ 
لو فتح هذا الباب لم يبق اعتماد على رواية راو مع صحثه. وأما 
قوله: كون ركبتي البعير في يديه لا يعرفه أهل اللغة» ففيه أنه قد 
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وقع في حديث هجرة النبي يلل قول سراقة: ساخت يدا فرسي في 
الأرض حتى بلغنا الركبتينء رواه البخاري في (صحيحه)» فهذا 
دليل واضح على أن ركبتي البعير تكونان في يديه. وأما قوله: لو 
كان الأمر كما قالوا لقال النبي هة فليبرك كما يبرك البعير ففيه أنه 
لما ثبت أن ركبتي البعير تكونان في يديه ومعلوم أن ركبتي 
الإنسان تكونان في رجليه» وقد قال ية في آخر هذا الحديث 
وليضع يديه قبل ركبتيه» فكيف يقول في أوله: فليبرك كما يبرك 
البعير أي فليضع ركبتيه قبل .يديه. 

والثالث: أن حديث أبي هريرة ضعيفء فإن الدارقطني قال: 
تفرد به الدراوردي عن محمد بن عبدالله ابن حسن انتهى» 
والدراوردي وإن وثقه يحيى بن معين وعلي بن المديني وغيرهما 
لكن قال أحمد بن حنبل: إذا حدث من حفظه يهم» وقال أبو زرعة: 
سيء الحفظ فتفرد الدراوردي عن محمد بن عبدالله مورث 
للضعف. وقال البخاري: محمد بن عبدالله بن الحسن لا يتابع 
عليه. وقال: لا أدري أسمع من أبي الزناد آم لا. انتهى. 

وفيه: أن حديث أبي هريرة صحيح صالح للاحتجاج كما 
عرفت: وأما قول الدارقطني: تفرد به الدراوردي عن محمد بن 
عبدالله بن الحسن فليس بصحيح. بل قد تابعه عبدالله بن نافع عند 
أبي داود والنسائي. قال المنذري: وفي ما قال الدارقطني نظرء فقد 
روى نحوه عبدالله بن نافع عن محمد بن عبدالله وأخرجه ابو داود 
والنسائي من حديثه ثم تفرد الدراوردي ليس مورثاً للضعف لأنه قد 
احتج به مسلم وأصحاب السنن ووثقه إمام هذا الشأن يحيى بن 
مين وعلي بن المديني وغيرهما. وأما قول البخاري: محمد بن 
عبدالله بن الحسن لا يتابع عليه فليس بمضر فإنه ثقة ولحديثه شاهد 
من حديث ابن عمر وصححه ابن خزيمة. قال ابن التركماني في 
«الجوهر النقي»: محمد بن عبدالله وثقه النسائي وقول البخاري لا 
يتابع على حديثه ليس بصريح في الجرح فلا يعارض توثيق النسائي 
انتهى» وكذا لا يضر قوله: لا أدري:أسمع من أبي الزناد آم لاء فإن 
محمد بن عبدالله ليس بمدلس وسماعه من أبي الزناد ممكن فإنه 
قتل سنة ١540‏ خمس وأربعين ومائة وهو ابن خمس وأربعين وأبو 
الزناد مات سنة ٠١١‏ ثلاثين ومائة» فيحمل عنعنته على السماع عند 
جهود المحدثين. 

.والرابم: أن حديث أبي هريرة مضطرب فإنه رواه ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» والطحاوي في «شرح الآثار» عن عبدالله بن سعيد عن 
جده عن أبي هريرة عن النبي يل أنه قال: إذا سجد أحدكم فلييدا 
بركبتيه قبل يديه ولا يبرك كبروك الفحل» فهذه الرواية تخالف 
الرواية التي رواها الترمذي وغيره بحيث لا يمكن الجمع بينهما 
والاضطراب مورث للضعف. 


وفيه أن رواية ابن أبي شيبة والطحاوي هذه ضعيفة جداً فإن 
مدارها على عبدالله بن سعيد وقد عرفت حاله في هذا الباب فلا 
اضطراب في حديث أبي هريرة» فإن من شرط الإضطراب استواء 
وجوه الاختلاف» ولا تعل الرنواية الصحيحة بالرواية الضعيفة 
الواهية كما تقرر في مقره. 

والخامس: أن حديث وائل بن حجر أقوى وأثبت من حديث 
أبي هريرة: قال ابن تيمية في «المنتقى): قال الخطابي: حديث وائل 
ابن حجر أثبت من هذا انتهى. فحديث وائل هو الأولى بالعمل: 
وفيه أن في کون حديث وائل أثبت من حديث ابي هريرة نظرأ» فإن 
حديث وائل ضعيف كما عرفت» ولو سلم آنه حسن كما قال 
الترمذي فلا يكون هو حسنا لذاته بل لغيره لتعدد طرقه الضعاف: 
وأما حديث أبي هريرة فهو صحيح أو حسن لذاته» ومع هذا فله 
شاهد من حديث ابن عمر صححه ابن خزيمة» وقد عرفت قول 
الحافظ ابن حجر وابن سيد الناس وابن.التركماني والقاضي أبسي 
بكر بن العربي في ترجيح حديث أبي هريرة على حديث وائل ببن 
حجرء فالقول الراجح أن حديث أبي هريرة أثبت وأقوى من حديث 
وائل. 

فإن قيل: إن كان لحديث أبي هريرة شاهد فلحديث وائل 
شاهدان: أحدهما ما رواه الدارقطني والحاكم والبيهقي عن عاصم 
الأحول عن أنس قال: رأيت رسول الله و انحط بالتكبير فشسبقت 
ركبتاه يديه» قال الحاكم: هو على شرطهما ولا أعلم له علة» 
وثانيهما. ما أخرجه ابن خزيمة في «صخيحه» عن مصعب بن سعد 
ابن أبي وقاص عن أبيه قال. كنا نضع اليدين قبل الركبتين فأمرنا أن 
الركبتين قبل اليدين. 

يقال:-هذان الحديثان لا يصلحان أن يكونا شاهدين لحديث 
وائل أما خديث أنس فلأنه قد تفرد به العلاء بن إسماعيل العطار 
وهو مجهول قاله البيهقي» وقال الدارقطني: تفرد به العلاء بن 
إسماعيل عن حفص بن غياث وهو مجهول انتهى. وحفص بن 
غياث ساء حفظة في الآخر: صرح به الحافظ في مقدمة «الفتحة: 
وقال الذهبي في «الميزان»: قال أبو زرعة: ساء حفظة بعد ما 
استقضى فمن كتب عنه من كتابه فهو صالح. انتهى. وأما حدذيث 
سعد بن أبي وقاص فقد عرفت فيما سبق أنه قد تفرذ به إبزاهيم بسن 
إسماعيل» وإبراهيم هذا أتهمه أبو زرعة وأبوه إسماعيل متروك وأن 
المحفوظ عن مصعب عن أبيه نسخ التطبيق. 

فالحاصل: أن حدينث أبي هريرة صحيح أو حسن لذاتنه 
وهو أقوى واثبت وارجح من حديث وائل هذا عندي» والله تعالى 


أعلم. 
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oAo 


-١‏ باب ما جاءٌ في السّجودٍ عَلَى الْجَبْهة والأنف 

- [صحيح» صححه الترمذي] حَدُثَنَا محمد بن بشار 
بُنداز حدثنا نا لبو عابر ا عدا تلخ بن 7 سل ان 
كلا إن سد اسن ال رجي ن از ٭ ونحّى 
(Dy iz > (PD) erz‏ 


يديه هن جني ووضع فيه حذو مَنْكيَيْهِ) 


Dat 


[YY ١ زد‎ 


٠‏ قال: وفي الباب عن ابن عباس» ووائل بن حجر وأبي 


و 


قال أبو عيسى: حديث أبي حُمَيْدٍ حديث حسنٌ 2 


العمل عليه عند اهل العلم: :أن جد الجر غل 
جَبْهتِه وألفة. فان سَجَدَ عَلَى حِبْهَتهِ دُون أنفه: فقد قال قوم 

من أهل العلم: : يفك وقَالَ غيرْهم: لاليؤردة حدى يتجد 
عَلَى الْجَبْهَةِ والأنف7"» 

-١‏ قوله: (ثنا أبو عامر) العقدي. 

؟- قوله: (كان إذا سجد أمكن أنفه وجبهته الأرض) قال في 
«القاموس»: مكنته من الشيء أو أمكنته منه فتمكن وأستمکن وقال 
في الصراح «تمكين بأي برجا كرذن» وكذا الإمکان» يقال مكنه الله 
من الشيء وأمكنه منه بمعنى انتهى» وفيه أن يضح المصلى جبهته 
وأنفه في السجود على الأرض. 

۳- (ونحى يديه) أي أبعدهماء من نحى ينحى تنحية. 

- ا EES‏ ا 
السجود حذو المتكبين. 

-٥‏ قوله: (وفي نات عن ان عباس ووائل بن حجر وأبي 
سعيد) أما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان ولفظه: أمر النبي كلق 
أن يسجد على سبعة أعضاء ولا يكف شعراً ولا ثوباً: الجبهة 
واليدين والركبتين والرجلين. وقي لفظ: قال النبي ي: أمرت أن 
أسجد على سبعة أعظم: على الجبهة» وأشار بيذه على أنفه. 
واليذين والزكبتين والقدثين. وقي رواية مرت أن امنجد على سبع 
ولا أكفت الشعر ولا الثيناب: الجبهة والأنف واليدين والركبتين 
والقدمين رواه مسلم والنسائي كذا في «المنتقى»: وأما حديث وائل 
ابن حجر فأخرجه أحمد ولفظه: قال رآأيت رسول الله َة يسجد 
على الأرض واضعاً جبهته وأنفنه في سجوده. وأا حدينث أبي 
سعيد فأخرجه الشيخان وفيه: فضلى بنا النبي و ختى رايت أثر 
الطين والماء على جبهة رسول الله به وأرنبته. 

1- قوله: (حديث أبي حميد حذيث حسن صحيح) وأخرجه 
أبو داود» وأخرزجه بهذا اللفظ أيضا ابن خزيمة في «صحيحه» كذا 


في «النيل». 

۷- قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم أن يسجد على جبهته 
وأنفه» فإن سجد على جبهته دون أنفه فقال قوم من أهل العلم 
يجزئه الخ) قال النووي في «شترح مسلم)»: في 
منها أن أعضاء السجود سبعة وأنه ينبغي للساجد أن يسجد عليها 
كلها وأن يسجد على الجبهة والأنف جميعاًء فأما الجبهة فيجب 
وضعها مكشوفة على الأرض» ويكفي بعضهاء والأنف مستحب» 
فلو تركه جاز ولو اقتصر عليه وترك الجبهة لتم يجنزء هذا مذهب 
الشافعي ومالك والأكثرين» وقال أبو حنيفة وابن القاسم من 
أصحاب مالك: له أن يقتصر على أيهماشاء. وقال أحمد رحمه الله 
وین کان ااب مالك , يجب أن يسجد على الجهة 
والأنف جميعاً لظاهر الحديث: قال اکرو بل ظاهر الحديث 
أنهما في حكم عضو واحدء لأنه قال في الحديث سيعة» فإن جعلا 
عضوين صارت ثمانية» وذكر الأنف استحباباً. انتهى. 

قلت: ذهب الجمهور إلى وجوب السجدة على الجبهة دون 
الأنف. وقال أبو حنيفة: إنه يجزيء السجود على الأنف وحدها. 
وذهب الأوزاعي وأحمد وإسحاق وغيرهم إلى أنه يجب أن 
يجمعهما وهو قول الشافعي. واستدل الجمهور برواية ابن عباس 
التي رواها الشيخان وغيرهما بلفظ: أمر النبي ب أن يسجد على 
سبعة أعضاء ولا يكف شعراً ولا ثوباً: الجبهة واليدين والركبتين 
والرجلين. واستدل أبو حنيفة برواية ابن عباس التي رواها الشيخان 
يلفظ: امرت أن اسهد على سبعة أعظم: على الجبهنة وراشا علي 
أنفه الخ» وجه الاستدلال أنه يل ذكر الجبهة وأشار إلى الأنف فدل 
على أنه المراد» ورده ابن دقيتى العيد فقال: إن الإشارة لا.تعبارض 
التصريح بالجبهة لأنها قد تعين المشار إليه بخلاف العبارة فإنها 
معينة. واستدل القائلون بوجوب الجمع بينهما برواية ابن عباس 
التي رواها مسلم والنسائي بلفظ: أمرت أن أسجد على سبع ولا 
أكفت الشعر ولا الثياب: الجبهة والأنف واليدين والركعتيسن 
والقدمين. لأن جعلهما كعضو واحد ولو كان كل واحد منهما 
عضواً مستقلاً للزم أن تكون الأعضاء ثمانية. وتعقب بأنه يلزم منه 
أن يكتفي بالسجود على الأنف وحدها والجبهة وحدها فيكون 
دليلاً لأبي حنيفة» لأن كل واحد منهما ب بعض العضو وهو يكفي كما 
في غيره من الأعضاء» وأنت خبير بأن المشي على الحقيقة هو 
المتحتم» والمناقشة بالمجاز بدون موجب للمصير إليه غير ضائرة» 
ولا شك أن الجبهة والأنف حقيقة في المجموع» ولا حلاف أن 
السجود على مجموع الجبهة والأنف مستحب» وقد أخرج أحمد 
من حديث وائل قال: رأيت رسول الله يك يسجد على الأرض 


واضعاً جبهته وأنفه في سجوده. وأخرج الدارقطني من طريق 


الأحاديث فوائد: 


كمه 
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عكرمة عن ابن عباس قال: قال رسول الله يقةِ: لا صلاة لمن لا 
يصيب أنفه من الأرض ما يصيب الجبين. قال الدارقطني: الصواب 
عن عكرمة مرسلاً. وروى اسماعيل بن عبدالله المعروف بسمويه 
في «فوائده» عن عكرمة عن ابسن عباس قال: إذا سجد أحدكم 
فليضع أنفه على الأرض فإنكم قد أمرتم بذلك. هذا تلخيص ما في 


«النيل». 
قلت: الراجح عندي هو وجوب السجود على مجموع الجبهة: 
والأنف» والله تعالى أعلم. 
۲- باب ما جَاء أن يَضَعْ الرَجُلّ وَحْهَهُ إذا مسجد 


1-۱ بح] حَدَئَنا في حدثنا حفص بن فياش عن 
الْحَجَاجٍ”" عن ن أبي إممْحَاقّ قال: «قِلْتْ للبراء ابن عازب: أيْنَ 
كان النبي ككل يضم وجْهَه إذا سَجَد؟ فقال: بين كفيو 9. 

ال وفي اباب عن ول لبن شج وابي تاي مي 

(قال أبو عيسى) : حديث البَرٌ اء حديث > 
(صحيح) غرِب. 

5 هر اختار ره (بَعْض) أهل العلم: أن تكون يِدَاهُ قربياً 

قله (عن الحجاج) بن أرطأة الكوفي أحد الفقهاء صدوق 
كثير الخطأ والتدليس (عن أبي إسحاق) السبيعي اسمه عمرو بن 
عبدالله ثقة عابد من الثالثة اختلط بآخره. 

۲- قوله: (فقال بين كفيه) أي كان يضع وجهه بين كفيه. وني 
حديث أبي حميد الذي تقدم في الباب المتقدم: وضع كفيه حذو 
منكبيه. ولهذين الحديثين المختلفين وما في معناهما اختلف عمل 
أهل العلم؛ فبعضهم عملوا على حديث البراء هذا وما في معناه 
وبعضهم على حديث ابي حميد وما في معناه» والكل جائز وثابت. 

۴- قوله: (وفي الباب عن وائل بن حجر وأبي حميد) أما 
حديث وائل فأخرجه مسلم في «صحيحه» وفيه: فلما سجد سجد 
بين كفيه. وروى إسحاق بن راهويه في «مسنده»: أخبرنا الشوري 
عن عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل بن حجر قال: رمقت النبي 
ييو فلما سجد وضع يديه حذاء أذنيه انتهى وكذلك رواه الطحاوي 
في «شرح الآثار»؛ ورواه عبدالرزاق ف في «مصنفه» أخبرنا الثوري به 
ولفظه: كانت يداه حذو أذنيه» كذا في «نصب الراية». وأما حديث 
أبي حميد فأخرجه البخاري وفيه أنه عليه السلام لما سجد وضع 
كفيه حذو منكبيه. أخرجه عن فليح عن عباس بن سهيل عن أبي 
حميد» ورواه أبو داود والترمذي ولفظهما: كان إذا سجد مكن أنفه 
وجبهته» ونحى يديه عن جنبيه» ووضع كفيه حذو منكبيه. انتهى. 
كذا في «نصب الراية». 


4- قوله: (حديث البراء حديث حسن) وأخرجه الطحاوي في 
«شرح الآثار». 

-٥‏ قوله: (وهو الذي اختاره بعض أهل العلم أن يكون يداه 
قريباً من أذنيه) قال الطحاوي في «شرح الآثار» بعد ذكر حديث أبي 
حميد الساعدي ووائل بن حجر والبراء ما لفظه: فكان كل من 
ذهب في الرفع في افتتاح الصلاة إلى المنكبين يجعل وضع اليدين 

في السجود حيال المنكبين أيضاء وكل من ذهب في الرفع في 
اقتتاح الصلاة إلى الأذنين يجعل وضع اليدين في السجود حيال 
الأننين ايشا وقد ت اقم من ,هذا الاب تسح اقول مان 
ذهب في الرفع في افتتاح الصلاة إلى حيال الأذنينء فقبت بذلك 
أيضاً قول من ذهب في وضع اليدين في السجود حيال الأذنين 
أيضاء وهو قول أبي خنيفة وأبي يوسف ومحمد رخمهم الله تعالى 
انتهى. قال الزيلعي بعد ذكر كلام الطحاوي هذا: ولم يجب 
الطحاوي عن حديث أبي حميد بشيء قلت: قد ذكرنا ماهو 
ا ا 

۳- باب ما في السَّجُودٍ عَلَى م سبّعة أعضاء 

e 1-VY -‏ 
مُضَرٍ'' عن ابن الهادِ عن مُحَمدٍ بن إِبْرَاهِيم عَنْ عَامِر بن 
تند ناي لاص عن لسن ب مد التق لذ بتي 
رَسُول الله و يقول: «إذا مسجد العبدٌ سجد معّهُ سَبْعَةٌ 
آراب”": وجهه وكفاه وركبتاهُ وَقَدَمَا». 

.] 1486 :ه[]١١9“ ][ن:‎ ١ ١] [م:‎ 


قال: وفي البابِ عن ابن عباس وأبي مُرَيْرَةَ وجابر وأبي 
سید 


قال أبو عيسى: حديث العباس حديث ج 


وعليه الل عند ال العام 
۳- [مت متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةُ حدثنا حَمَادُ بن زيل عن 
ا 
عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس قال: دامر النبي 
يي أن يسجد جد على سبعةٍ أعظم ولا يكف شَعْرَه ولا نِبَابك». 

قال e‏ هذا حديث حسَنْ صحیح. 

[خ: ۰۸۰٩‏ 1۰ ۸] [م: ؟9١1].‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا بكر بن مضر) بن محمد بن حكيم مولى 
شرحبيل بن حسنة المصري أبو محمد أو أبو عبدالملك ثقة ثبت 
من الثامنة. روى عن جعفر بن ربيعة ويزيد بن حبيب وغيرهما وعنه 
أبن وهب وابن القاسم وقتيبة؛ مات سنة ١/4‏ أربع وسبعين ومائة 
(عن ابن الهاد) هو يزيد بن عبدالله بن أسامة بن الهاد الليثي أبو 
عبدالله المدني ثقة مكثر من الخامسة (عن محمد بن إبراهيم) بن 


تخفسة الأحوذي - كتاب الضصلاة 


الحارث بن خالد بن صخر التيمي المدني أبو عبدالله» قال 
الخزرجي: أحد العلماء المشاهير عن أنس وجابر وعائشة في ت 
س فما أدري سمح منه أم لا فأرسل عن أسامة. وعنه يزيد بن الهاد 
ويحبى بن أبي كثير ويحيئ بن سنعيد الأنصاري وعدة. قال ابن 
سعد: كان فقيها محدثا. وقال أحمد: يروى أحاديث منكرة؛ ووئقه 
ابن معين والناس توفي سنة ١١١‏ عشرين ومائة (عن عامر بن سعد 
ابن أبي وقاص) الزهري المدني 
ومائة (عن العباس بن عبدالمطلب) عم النبي كل. 

۲- قوله: (سجد معه سبعة آراب) بالمد جمع إرب بكسر أوله 
وإسكان ثانيه وهو العضو (وجهه وكفاه) إلخ بدل من سبعة آراب. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وأبي هريرة وجابر وأبي 
سعيد) أما حدیث ابن عباس فأخرجه الشيخان عنه قال: قال رسول 
الله : أمرت أن أسجد على سبعة أعظم: على الجبهة واليدين 
وأطراف القدمين ولا نكفت الثياب ولا الشعر: ؤأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الطبراني في «الأوسط» بلفظ: قال: قال رسول الله 
يي: السجود على سبغة أعضاء. قال الهيثمي: فيه أبو أمية بن يعلى 
وهو ضعيف. وأما حديث جابسر وحديث أبي سعيد فلينظر من 
أخرجهما. وني الباب أيضاً عن عبدالله بن مسعود وسعد ابن أبي 
وقاص ذكر حديثهما الهيشمي في #مجمع الزوائد». 

-٤‏ قوله: (حديث العباس حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري: 

-٥‏ قوله: (أمر) قال الحافظ: هو يضم الهمزة.في جميع 
الروايات على البناء لما لم يسم فاعله وهو الله جل جلاله. قال 
البيضاوي: وعرف ذلك بالعرف» وذلك يقتضي الوجوب ونظره 
الحافظ قال: لأنه ليس فيه صيغة أفعل وهو ساقط لأن لفظ أمر أدل 
على المطلوب من صيغة أفعل كما تقرر في الأصول» ولكن الذي 
يتوجه على القول باقتضائه الوجوب على الأمة أنه لا يتم إلا على 
القول بأن خطابه َة خطاب لأمته وفيه خلاف معروف. ولا شك 


أن عموم أدلة التأسي تقتضي ذلك وقد أخرجه البخاري في 
«صحيحه» من زواية شعبة عن عمرو بن دينار عن طاووس عن ابن 
عباس بلفظ: أمرنا وهو دال على العموم كذا في «النيل» قوله: (ولا 
يكف) أي لا يضم ولا يجمع (شعره) أي شعر رأسه؛ وظاهره 
يقتضي أن النهي عنه في حال الصلاةء وإليه جنح الداؤدي ورده 
القاضي عياض بأنه خلاف ما عليه الجمهورء فإنهم كرهوا ذلك 
للمصليء سواء فعله في الصلاة أو قبال أن يدخلها. قال الحافظ: 
واتفقوا. على أنه لا يفسد الصلاة» لكن حكى ابن المنذر عن الحسن 
وجوب الإعادة. قيل: والحكمة في ذلك أنه إذا رفع ثوبه وشعره 
عن مباشرة الأرض أشبه المتكبرين. 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 
- - باب ما جَاءَ في التجَافِي فِي السجود 
4- [صحيح] حددَّنًا ابو كُرَيْسٍِ حدثنا أبو حال 
es‏ “عن عبيدالله بن عبدالله بن 
رم الخرَاعِي عن أبيه قال: «كنت مع أبي بالقاع”" من 
َمرَة؟) فَمَرَتَْ ركبةء فإذا رسول الله ڳل قائم يصلي قال 
57 أنظرٌ إلى عفري طبه إذا سَّجَدَ أرَى بياضه». 
[ن: /ا١١١1][ه:‏ اهها. 
قال: وفي الباب عن ابن عباس وابن بُحَيْنَة وجابر وأحمرٌ 
بن جزء وميمونة وأبي ميل وابن مسعود وابن اسي وسهل 
ابن سعد ومحمد بن صَْلَمَة والبراء بن عازب وعدي بن 


َمِيرَة ة وعائشة ود , 


0 عن ا ا و E‏ لا 

SES‏ ال 
1 قرم (الخزاعي) عن النبي كلل غير هذا الحديث. 

والعملٌ عليه عند (اكثر) أهل العلم (من أصحاب النبي 

(قال: وعبدالله بن أرقم الخزاعيّ ۽ انما له هذا الحديث عن 
النبي کد وعبدالله بن أرقم (الزهري) (صاحب النبي كَل و) 
هو كاتب أبي بكر الصديق) 

-١‏ قوله: (عن داود بن قيس) الفراء الدباغ المدني ثقة فاضل. 

- قوله: (عن عبيدالله بن عبدالله بن أقرم) بتقديم القاف على 
الراء حجازي ثقة من الثالثة (عن أبيه) أي عبدالله بن أقرم وهو 
صحابي مقل. 

۳- قوله: (بالقاع) قال في «القاموس): القاع: أرض سهلة 
مطمئنة قد انفرجت عنها الجبال والآكام ج قيع وقيعة وقيعان 
بكسرهن وأقواع وأقوع انتهى. 

-٤‏ (من نمرة) بفتح ثم كسر قال في «القاموس»: نمرة 
كفرحة موضع بعرفات أو الجبل الذي عليه أنصاب الحرم على 
يمينك خارجاً من المازمين انتهى: 

6- (إلى عفرتي إبطيه) العفرة بالضم: هو بياض غير خالص بل 
كلون عفر الأرض وهو وجههاء أراد منبت الشغر من الإبطين 
بمخالطة بياض الجلد سواد الشعرء كذا في «المجمع؛ (وأرى 
بياضه) عطف على قوله: وأنظر إلى عفرتي إبطيه عطف تفسير. 
والحديث يدل على أن السنة في السجود أن ينحي يديه عن جنبيه 


تحضة الأحوذى - كتباب المسلاة 


ولا خلاف في ذلك. 

- قوله: (قال: وفي الباب عن ابن عباس وابسن بحينة وجابر 
والكمرزاين جره وميمونة وني خمد وای انید واب مشود 
وسهل بن سعد ومحمد بن مسلمة والبراء بن ععازب وعدي بن 
عميرة وعائشة) آما حديث ابن عباس فاخرجه أحمد ولفظه: قال 
أتيت رسول الله يكل من خلفه فرأيت بياض إيطيه وهو مجنح قد 
فرج يديه: وأما حديث ابن بحينة فأخرجه الشيخان ولفظه: إذا صلى 
فرج بين يديه ختئ يبدو بياض إبطيه» واسم ابن بحينة عبذالله 
وبحينة اسم أمه. وأما حديث جابر فاخرجه أحمد وأبو عوانة في 
بخ ولفظة: إذا سجد جافی کی ری يياص [طيه. راا 
حذيث ابن جزء فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه وصححه ابن 
دقيق العيد على شرط البخاري ولفظه: قال: إن كنا لنأوى لرسول 
اله ية مما يجافي مرفقيه عن جنبيه إذا سجد. وأما حديث ميمونة 
وأبي حميد فأخرجه مسلم ولفظهما: كان إذا سجد خوى بيديه حتى 
يرى وضح إبطيه. وأما حديث أبي أسيد وأبسي مسعود وسهل بن 
سعد ومحمد بن مسلمة فلينظر من أخرجه. وأما خديث البراء 
فأخرجه أحمد وفيه: “كان إذا سيد سيط كله وزقم عيرق وخوى. 
ورواه ابن خزيمة والنسائي وغيرهما بلفظ: : كان إذا جخ يقال جخ 
الرجل في صلاته إذا مد ضبعيه. وقال الهروي: أي فتح عضديه 
وخوى يعني جنح. وأما حديث عدي بن عميرة فأخرجه الطبراني 
بمثل حديث جابر المذكور. وأما حديث عائشة فاخرجه مسلم 
بلفظ: نهى النبي يك أن يفترش الرجل ذراعيه افتراش السبع. 

0- باب ما جَاءً في الاعتدال في السجود 

0- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا هناد أبو معاويّة 
عن الأعمش عن أبي فيان“ عن جابر أن النبي وَل قال: 
«إذا سج أحذكم فليعتدل" ولا يفترش ذراعيه إفتراش 
الكلب». 


[د: ۸4°[ ]ھ: .])46١‏ 


قال: وفي الباب عن عبدالرحمّن بن شبلٍ 
والبراء وأبي حْمَيادٍ وعائشة 


0 


.قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حسن اميك 


والعمل عليه عند :اهل العلم: : يختارون الاعتدال في 
السجود ويكرهون الإفتراش كافتراش السبّم 
۳۷- [متفق عليه] حدثنا محمودُ بن غيلآن حدثنا أبو 
داو أخبرنا شعبة عن قتادة. قال: سمعت أنسأً (يقول): إن 
رسول الله ب قال: «اعتدلوا في السجوو”' ولا يَبْسْطَنَّ 
أحَدكُم ذراعيه في الصلاةٍ يط ا 


[44V :ه[]1١71/‎ :ûJ[A4V [م: 157] [د:‎ [oY لخ:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث (حسَنٌ) صحیح". 


-١‏ قوله: (عن أبي سفيان) اسمه طلحة بن نافع الواسطي 
الإسكاف بزل مكة صدوق قاله في «التقريب»» وقال في 
«الخلاصة»: روى عن أبي أيوب وابن عباس وجابر وعنه الأعمسش 
فأكثر. قال أحمد والنسائي: ليس به بأس. وقال ابن معين: لا شيء. 

7+ قوله: (إذا سجد أحدكم فليعتدل) أي فليتوسط بين 
الإفتراش والقبض وبوضع الكفين على الأرض ورفع المرفقين 
عنها وعن الجنبين وللبطن عن الفخذء إذ هو أشبه بالتواضع وابلىغ 
في تمكين الجبهة وأبعد من الكسالة كذا ف في «المجمع» (ولا 
يفترش ذراعیه) أي لا يجعل ذراعيه على الأرض كالفراش (افتراش 
الكلب) بالنصب أي مثل افتراش الكلب. قال القرطبي: لا شك في 
كراهة هذه الهيئة ولا في استحباب نقيضها. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن شبل) بكسر 
المعجمة وسكون الموخدة الأنصاري الأوسي أحد النقباء المدني 
نزيل حمص مات في أيام معاوية (والبراء وأنس وأبي حميد 
وعائشة) أما حديث عبدالرحمن بن شبل فاخرجه أبو داود والنسائي 
والدارمي ولفظه قال: نهى رسول الله ب عن نقرة الغراب وافتراش 
السبع وأن يوطن الرجل المكان في المسجد كما يوطن البعير. وأما 
حديث البراء فاخرجه مسلم ولفظه: قال: قال رسول الله : إذ 
سجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك. وأما حديث أنس فأخرجه 
الشيخان عنه قال قال رسول الله يلِ: اعتدلوا في السجود ولا 
ينبسط أحدكم ذراعيه انبساط الكلب. وأما حديث أبي حميد 
فأخرجه البخاري وفيه إذا سجد وضع يديه غير مفترش ولا 
قابضهما .واخرجه مسلم وتقدم لفظه في الباب المتقدم وأما حديث 
عائشة فاخرجه مسلم بلفظ: ذ نهى النبي ية أن يفترش الرجل ذراعيه 
افتراش السبع. 

+ - قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والترمذي وابن خزيمة كذا في «فتح الباري». 

-٥‏ قوله: (اعتدلوا في السجود) أي كونوا متوسطين بين 
الافتراش.والقبض. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

- باب ما جاء في (وضع اليدين) 
ونصب القدمين في السجود | 
۷-[قال الألباني: حسن» N‏ حدثنا 


عبدالله بن ) عبدالرحمّن'") أخبرنا على بن أسد حدثنا و رهبت 


نحفسة الأحسوذي -.كتاب الصلاة. 
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ل 


عن محمد بن عَجْلآنَ عن محمد بن إِبْرَاهِيمَ عن عاير بن 
سعار بسن أبي وقاص عن أبيه: دن النبي لامر بوضع 
اليدب 97 وص القلعين». 

- [حسن بما قبله] قال عبدالله: (و) قال مُعَلّى (بن 
أسد): حدثنا حمادٌ بن.مَسْعَدَةَ عن (محمد) ابن عَجْلانَ عن 
محمد بن راهيم عن عامر بن سعلدا": «أن النبي وك (آمَرَ 
بوضع اليَدَيْنِ)» فذكر نحوه» ولم يذكر فيه «عن أبيه». 

[انظر التخريج المتقدم]. ٠:‏ 

قال ابو عيسى: وروی يحيى بن سعی القَطَانُ وغيرُ .واحدٍ 
عن محمد بن عََجْلآَنْ عن محمد بن راهيم عن عامر بن 
سعد: «أن النبي ب أمَرَ بوضع اليدين ونصب القدمين»: 

وهذا اصح من جديك وُهَيْبِو ٠‏ 

وهو الذي اجمع عليه اهل العلم واختاروة. 

-١‏ قولة: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي الحافظ 


عجلان الباهلي مولاهم أبو بكر البصري ثقة ثبت لكنه تغير قليلاً 
بآخره قاله الحافظ (عن محمد بن عجلان) المدني صدوق إلا أنه 
اختلطت عليه أحاديث أبي هريرة كذا في «التقريب» (عن محمد بن 
إبراهيم) بن الحارث بن خالد التيمي المدين ثقة له أفراد (عن عامر 
ابن سعه) بن أبي وَمَاضَ ثقة كثير الحديث (من أبيه) عاذ بن ابي 
َ ل 


الا" 
افتراش e‏ كلب وال د وفوا ناه ات 


أو.حذاء الوجهين ويستقبك بهما القبلة لمااروى مالك في «الموطا» 
- عن نافع أن ابن عمر كان يقول: إذا سجد أحدكم فليستقبل القبلة 
بيديه فإنهما يسجدان مع الوجه انتهى. قلت: ومن ثم ندب ضم 
الأصابع في السجود لأنها لو انفرجت انحرفت رؤوس بعضها عن 
القبلة (ونصب القدمين).والمراد أن يجعل قدميه قائمتين على بطون 
امعان حر انر تاي جمد اي عاب ني 
«صحيح اليخاري». 

۳- قوله: (وقال المعلى أخبرنا حماد بن مسعذة عن محمد بن 
: عجلان الخ) حاصله أن المعلى بسن أسد روي هذا الحديث عن 
وهيب وعن حماد بن مسعدة كلاهما عن محمد بن عجلان عن 
.محمد بن إبراهيم عن عامر بن سعد فأما وهيب فأسند الحديث 
فقال عن أبيه أن النبي ي الخ» وأما حماد بن مسعدة فأرسله ولم 
يذكر عن أبيه. وحديث حماد ابن مسعدة المرسل هو أصح من 


حديث وهيب المسند» فإن غير واحد رووه مرسلاً كرواية حماد بن 
مسعذدة. , 
۷- باب ما جاءً في إقامة الصّلْبٍ إذا رفع رأسّه 
من الركوع والسجود 

8- [متفق عليه] حدثنا أحمد بن محمد (بن موسى) 
(المَرْوَزِي) أخبرنا (عبدالله) بن المبارك اخبرنا شعبة عن 
الحكم عن عبدالرحمّن بن ابي لَيْلَى عن البَّراء بن عازب 
قال: «كانت صلاةٌ رسول الله يكل إذا ركع وإذا رفع راس من 
الركوع"» وإذا سَجَِدَ وإذا رفع راسّة من السجود قريباً من 
السوا». 

IEA :û[AoY:{EV| [خ: 41م‎ 

(قال): وفي البابٍ غن ان۳ 

- حدثنا محمد بن شار حدثنا محمد بن جعفر 
حدثنا شعبة عن الحكّم: نحوة. ١‏ 
قال أبو عيسى: حديث البَرَاء حديث حَسّنّ صخي 
(والعمل عليه عند أهل العلم). 

[انظر التخريج المتقدم]. 

-١‏ قوله: (كانت صلاة زسول الله يق إذا ركم الخ) ولفظ 
البخازي: كان ركوع النبي ية وسجوده وبين السجدتين وإذا رفع 
من الركوع ماخلاً القيام والقعود قريباً من السواء قال ابن دقيق 
العيد: هذا الحديث يدل.على أن الاعتدال ركن طويل وحديث أنس 


٠‏ صريح في الدلالة على ذلك بل هو نص فيه فلا ينبغي العدول عنه 
٠‏ لدليل ضعيف وهو قولهم: لم يسن فيه تكربز التتسبيحات كالركوع 


والسجود. ووجه ضعفه أنه قياس في مقابلة الننص فهو فاسند. 
وأيضباً فالذكر المشروع في الاعتدال أطول من الذكر المشروع في 

الركوع» فتكرير سيحان ربي العظيم ثلاث يجيء قندر.قوله: اللهم 
ربنا ولك الحمد حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه» وقد شرع في الاعتدال 
ذكر اطول كما اخرجه مسلم من حديث عبدالله بن ابي أوفى وابسي 
سعيد الخدري وغبدالله ب بن عباس بعد قوله: حمداً كثيراً طيباً ملء 


1 السماوات والأرض وملء ما شئت من شيء بعد. زاد في حديندث 


ابن.أبي أوفى: اللهم طهرني بالثلج إلخ» وزاد في حديث الآأخرين: 
أهل الثناء والمجد إلخ. كذا في «فتح :البناري» (4179/1)) والمراد 


.بحديث أنسن ما رواه مسلم عنه قال: كان النبي يك إذا قال سمع الله 


لمن حمده قام حتى تقول قد أوهمء ثم يسجد ويقعد بين السجدتين 
۲- قوله: (قزيباً من السواء) فيه إشعار بأن فيها تفاوتاً لكنه لم 
يعينه» وهو دال على الطمانينة في الاعتدال وبين السجدتيق لما علم 


0۹۰ 
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سس سس يبيب ا س 


. من عادته من تطويل الركوع والسجود. 

تنبييه: قال بعض الحنفية في تعليقه على الترمذي: في حديث 
الباب مبالغة الراوي انتهى. 

قلت: كلا ثم كلا فإن الصحابة رضي الله عنهم كانوا لا 
يبالغون من عند أنفسم في وصف صلاته وحكاية أفعاله في الصلاة 
وغيرها ولا یقصرون» بل يحكون على حسب ما يرون فقوله: في 
حديث الباب مبالغة الراوي» باطل ومردود عليه. 

'- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه مسلم وتقدم لفظه آنفاً. 

- قوله: (حديث البراء حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

4- باب ما جَاءَ في كراهية أن يبادِرَ الإمام 

بالركوع والسجود 

- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار» حدئنا 
عبدالرحمّن بن مَهْدِيء حدثنا سُفيَان(0) عن أبي إسحاق عن 
عبدالله يزيد قال: حدثنا البّرّاء وهو غير كَذُوبٍ قال: كنا إذا 
صَلَيْنا خلف رسول الله 5 فَرَقعَ TS‏ س 
رجل متا ظَهْرَهُ حتى يَسْجُدَ رسول الله يله فَتسْجدَ» 

لخ: '1]59م: 4/ا] [د: دلت IY‏ 

(قال): وفي لباب عن أنس ومعاوية وابن مَسْعَدَةَ صاحب 
الجيوش وأبي هريرة”” 

قال أبو عيسى: حديث البراء حديث حَسَنٌ صحيدة”». 

وبه يقول آهل العلم: إن مّن خلف الإمام (إنما) يَنْبَمُونْ 
الإمام فيما يصنع (و) لا يركعون إلا بعد ركوعهء ولا يرفعون 
إلا بعد رَفْعِهِ. ولا نعلم بينهم في ذلك اختلافً". 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) وهو الثوري (عن أبي إسحاق) هو 
السبيعي (عن عبدالله بن يزيد) الخطمي صحابي صغير كان أميرا 
على الكوفة في زمن ابن الزبير (وهو غير كذوب) أي غير كاذب. 
قال الحافظ: الظاهر أنه من كلام عبدالله بن يزيد وعلى ذلك جرى 
الحميدي في جمعه وصاحب «العمدة»؛ لكن روى عياش الدوري 
في «تاريخه؟ عن يحبى بن معين أنه قال: قوله وهو غير كذوب إنما 
يريد عبدالله بن يزيد الراوي عن البراء لا البراء» ولا يقال لرجل من 
أصحاب رسول الله و غير كذوب يعني أن هذه العبارة إنما 
تحسن في مشكوك في عدالته» والصحابة كلهم عدول لا يحتاجون 
إلى تزكية. 

وقد تعقبه الخطابي فقال: هذا القول لا يوجب تهمة في 
الراوي إنما يوجب حقيقة الصدق له قال: وهذه عادتهم إذا أرادوا 
تأكيد العلم بالراوي والعمل بما روى» كان أبو هريرة يقول: 


سمعت خليلي الصادق المصدوقء وقال ابن مسعود: حدثني 
الصادق المصدوق» وقال عياض وتبعه النووي: لا وضم في هذا 
على الصحابة لأنه لم يرد به التعديل وإنما أراد به تقوية الحديث إذ 
حدث البراء وهو غير متهم. ومثل هذا قول أبي مسلم الخولاني: 
حدثني الحبيب الأمين وقد قال ابن مسعود وأبو هريرة فذكرهما 
قال: وهذا قالوه تنبيهاً على صحة الحديث لا أن قائله قصد به 
تعديل راويه وأيضاً فتنزيه ابن معين للبراء عن التعديل لأجل 
صحبته ولم ينزه عن ذلك عبدالله بن يزيد لا وجه له فإن عبدالله 
ابن يزيد معدود في الصحابة انتهى كلامه. قال الحافظ: وقد علمت 
أنه أذ كلام الخطابي فبسطه واستدرك عليه الإلزام الأخير وليس 
بوارد» لأن يحيى بن معين لا يثبت صحبة عبدالله بن يزيد وقد نفاها 
أيضاً مصعب الزبيري وتوقف فيها أحمد بن حنبل وأبو حاتم وأبو 
داود وأثبتها ابن البرقي والدارقطني وآخرون انتهى. 

1- قوله: (لم يحن) بفتح التحتانية وسكون المهملة أي لم 
يثن» يقال: حنيت العود إذا ثنيته؛ وفي رواية لمسلم: لا يحنو وهي 
لغة صحيحة يقال حنيت وحنوت بمعنى قاله الحافظ (حتى يسجد 
رسول الله يَك) وفي رواية للبخاري: حتى يضع جبهته على الأرض 
(فنسجد) ولأحمد عن غندر عن شعبة حتى يسجد ثم يسجدون. 
واستدل به ابن الجوزي على أن المأموم لا يشرع في الركن حتى 
يتمه الإمام: وتعقب بأنه ليس فيه إلا التأخر حتى يتلبس الإمام 
بالركن الذي ينتقل إليه بجيث يشرع المأموم بعد شروعه وقبل 
الفراغ منه. ووقع في حديث عمرو بن حريث عند مسلم: فكان لا 
يحنى أحد منا ظهره حتى يستتم ساجداًء ولأبي يعلى من جديث 
أنس: حتى يتمكن النبي 4ة من السجود وهو أوضح في انتفاء 
المقارنة قاله الحافظ. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس ومعاوية وابن مسسعدة صاحب 
الجيوش وابي هريرة) أما حديث أنس فأخرجه مسلم وفيه: ياأيها 
الناس إني إمامكم لا تسبقوني بالركوع ولا بالسجود ولا بالقيام ولا 
بالانصراف فإني أراكم أمامي ومن خلفي. وأما حديث معاوية 
فأخرجه الطبراني في «الكبير» قال العراقي: ورجاله رجال 
الصحيح. وأما حديث ابن مسعدة فإخرجه أحمد قال الهيثمي في 
«مجمع الزوائد»: ورجاله ثقات إلا أن الذي رواه عن ابن مسعدة 
عثمان بن أبي سليمان وأكثر روايته عن التابعين انتهى. وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (حديث البراء حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٥‏ قوله: (وبه يقول أهل العلم أن من خلف الإمام إنما 
يتبعون الإمام فيما يصنع ولا يركعون إلا بعد ركوعه ولا يرفعون إلا 
بعد رفعه إلخ) فلا يجوز لهم التقدم ولا المقاربة. 
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- باب ما جَاءٌ في كرَاهية الإقعَاء بين السجدتين 

۲-[ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا عبدالله بسن 
عبدالرحمّن”» أخبرنا عبيدالله (بن موسى). حدثنا إسرائيل 
عن أبي إسحاق عن الحارث عن علي قال: قال (لي) رسول 
الله : ديا علي» أحب لَك ما أخب لنفسيء وأكرَّهُ لك ما 
أكرة لاش لا نع بين السجدتين». 

[زه: 4644)]. 

(قال أبو غيسى): هذا حديث لا نعرفة من حديث علي» 
إلا من حديث أبي إسنحاق عن الحارث عن علي. 

وقد ضنَعَف بعض أهل العلم الحارث الأو“ 

والعمل على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم: يکرهون 
الإقعاء. 

(قال) وفي الباب عن عائشة وانس وأبي هريرة 

قد اختلف في تفسير الإقعاء اختلافاً كشيراً. قال النووي: 
والصواب الذي لا يعدل عنه أن الإقعاء نوعان: أحدهما أن يلصق 
إليتيه بالأرض وينصب ساقيه ويضع يديه على الأرض كإقعاء 
الكلب» هكذا فسره أبو عبيدة معمر بن المثدى وصاحبه أبو 
عبيدالقاسم ابن سلام وآخرون من أهل اللغة» وهذا النوع هو 
المكروه الذي ورد النهي عنه. والنوع الثاني أن يجعبل إليتيه على 
العقبين بين السجدتين انتهى. وذكر الجزري في «النهاية» التفسير 
الأول ثم ذكر التفسير الشاني بلفظ قيلء لم قال: والقول الأول 
أصح. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي الحافظ 
صاحب «المسند» ثقة متقن. ۰ 

؟- قوله: (يا على أحب لك ما أحب لنفسي وأكره لك ما أكره 
SEDE‏ كيار المحبة لوقوع النصحية وإلا فهو مع كل 
مؤمن كذلك (لا تقع بين السجدتين) من الإقعاء» والحديث فيه 
النهي عن الإقعاء بين السجدتين» وحديث ابن عباس المذكور في 
الباب الآتي يدل على أنه سنةء ونذكر وجه الجمع بينهما في الباب 
الآتى. 

'- قوله: (وقد ضعف بعض أهل العلم الحارث الأعور) هو 
الحارث بن عبدالله الأعور الهمداني بسكون الميم أبو زهير 
صاحب علىء كذبه الشعبي في رواية ورمى بالرفض وفي حديثه 
ضعف» وليس له عند النسائي سوى حديثين» مات في خلافة ابن 
الزبير كذا في «التقريب». وروى مسلم في مقدمة (صحيحه' 
بإسناده عن الشعبي: حدثني الحارث الأعور كان كذاباً انتهى. قال 
النووي في «شرحه؛: هو متفق على ضعفه انتهى. قال الحافظ فضي 
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«تهذيب التهذيت»: قرأت بخط الذهبي في «الميزان» والنسائي مع 
تعنته في الرجال قد احتج به والجمهور على توهينه مع روايتهم 
لحديثه في الأبواب وهذا الشعبي يكذبه ثم يروى عنه؛ الظاهر أنه 
يكذب في حكاياته لا في الحديث. قال الحافظ: لم يحتج به 
النسائي وإنما خرج له في «السئن» حديثا واحدا مقرونا بابن ميسرة 
وآخر في اليوم والليلة متابعة» وهذا جميع ما له عنده أنتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس وأبي هريرة) أما حديث 
عائشة فأخرجه مسلم وفيه: وكان يقول في كنل ركعتين التحيات» 
وكان يفرش رجله الينسرى وينصب رجله اليمنى» وكان ينهى عن 
عقب الشيطان. وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجه بلفظ: إذا 
رفعت راسك من السجود فلا تقع كما يقعي الكلب. الحديث» وفي 
إسناده العلاء أبو محمد وقد ضعفه بعض الأئمة. وأما حدييث أبي 
هريرة فأخرجه أحمد بلفظ: قال نهاني رسول الله يلخ عن ثلاث: 
عن نقرة كنقرة الديك: وإقعاء كإقعاء الكلبء والتفات كالتفات 
الثعلب. وأخرجه البيهقي أيضاً وهو من رواية ليث بن أبي سليم؛ 
وأخرجه أيضاً أبو يعلى والطبراني في «الأوسط». قال الهيثمي في 
امجمع الزوائد»: وإسناد أحمد حسن. 

- باب (ما جاء) في الرّخصّة في الإقعاء 


۳“ [صحيح» رواه مسلم] حدثنا يحيى بن موسى 
حدثنا عبدالرزاق أخبرنا ابن جرج أخبرني أبو الزبير أنه 
سمح طاوّساً يقول: «قلنا لابن عباس ف في الإقعاء على 
القدمين؟ قال: : هي السّنَةٌء فقلنا: إنا لَتَرَاهُ جَماءٌ بالر جل 
قال بل هي سنَةٌ نيكم (6ك)”". 

[م: 5[اه] [د: 446]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنْ (صحيح). 

وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث من 
أصحاب النبي يل لا يَرَوْنَ بالإقعاء PUL‏ 

وهو قول بعض أهل مكة من أهلٍ الفقه والعلم“. (قال): 
واكثرٌ أهل العلم بكرهون الإقعاءً بين السجدتين. 

تقدم في الباب المتقدم أن الإقعاء على نوعين» وسيظهر لك أن 
الرخصة في الإقعاء بالمعنى الثاني. 

١‏ - (إنا لنراه جفاء بالرجل) قال الحافظ في «التلخيص»: ضبط 
ابن عبدالبر بالرجل بكسر الراء وإسكان الجيم» وغلط من ضبطه 
بفتح الراء وضم الجيم وخالفه الأكثرون. وقال النووي: رد 
الجمهور على ابن عبدالبر وقالوا: الصواب الضم وهو الذي يليق به 
إضافة الجفاء إليه انتهى. ويؤيد ما ذهب إليه أبو عمر ما روى أحمد 
في «مسنده؛ في هذا الحديث بلفظ: جفاء بالقدم» ويؤيد ما ذهب 


o۹۲ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


إليه الجمهور ما رواه ابن أبي خيثمة بلفظ: لنراه جقاء بالمرء» فالله 
أعلم بالصواب انتهى كلام الحافظ. والجضاء غلظ الطبع وترك 
الصلة والبر. 

AS -‏ عذال 22 a‏ 
الإقعاء سنة. واختلف العلماء في الجمع بين هذا الحديث وبين 
الأحاديث الواردة في النهي عن الإقعاء» فجنح الخطابي والماوردي 
إلى أن الإقعاء منسوخ» ولعل ابن ا ال وجنح 
البيهقي إلى الجمع بينهما بان الإقعاء ضربان: أحدهما: أن يضع 
إليتيه على عقبيه وتكون ركبتاه في الأرض» وهذا هو الذي رواه ابن 
عباس وفعلته العبادلة ونص الشافعي في البويطي على استحبابه بين 
السجدتين» لكن الصحيح أن الافتراش أفضل منه لكثرة الرواة له 
ولأنه أعون للمصلى واحسن في هيئة الصلاة. والشاني: أن يضع 
إليتيه ويديه على الأرض وينصب.ساقيه» وهذا هو الذي وردت 
الأحاديث بكراهته» وتسع البيهقي على هذا الجمع ابن الصلاح 
والنووي وأنكرا على من ادعى فيهما النسخ وقالا: كيف نبت 
النسخ مع عدم تعذر الجمع وعدم العلم بالتاريخ كذا ف في (التلخيص 
الحبير». وقال في «النيل»: وهذا الجمع لا بد منه وأحاديث النهي 
والمعارض لها يرشد لما فيها من التصريح بإقعاء الكلبد ولما في 
أحاديث العبادلة من التصريح بالإقعاء على القدمين وعلى أطراف 
الأصابع. وقد روي عن ابن عباس أيضاً أنه قال: من السنة أن تمس 
عقبيك إليتيك» وهو مفسر للمراد؛ فالقول بالنسخ غفلة عن ذلك 
وعما صرح به الحفاظ من جهل تاريخ هذه الأحاديث وعسن المنع 
من المصير إلى النسخ مع إمكان الجمع؛ وقد روى عن جماعة من 
السلف من الصحابة وغيرهم فعله كما قال النووي» ونص الشافعي 
في «البويطي» و «الإملاء» على استحبابه. ل 

قلت: الأمركبا قال العركاتي :وقد اعجار هذا الجمع بعض 
الأئمة الحنقية كابن الهمام وغيره. 

فائدة: قال ابن حجر المكي: الافتراش بين السجدتين افضل 
من الإقعاء المسنون بينهماء لأن ذلك هو الأكثر من أحواله عليه 
السلام انتهى. قال القاري في «المرقاة» بعد نقل كلام ابن حجر هذا 
ما لفظه: وفيه أن الأولى أن يحمل الأكثر على أنه هو المسنون 
وغيره إما لعذر أو لبيان الجواز. انتهى. 

قلت: لو كان لعذر لم يقل ابن عباس رضي الله عنهما هي سنة 
نبیکم» والظاهر هو ما قال ابن حجر والله تعالى أعلم. 

۴- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث من 
أصحاب النبي ب لا يرون بالإقعاء باسا) قال الحافظ في 
«التلخيص؛ وللبيهقي عن ابن عمر أنه كان إذا رفع رأاسه من 
السجدة الأولى يقعد على أطراف أصابعه ويقول: إنه السنةء و 


عن ابن عمر وابن عباس أنهما كانا يقعيان» وعن طاؤس قال: رايت 
العبادلة يقعون» أسانيدها صحيحة. انتهى. 

قلت: لكن إقعاء هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم كان بالمعنى 
الثاني ولم يكن كإقعاء الكلب كما تقدم. 

-٤‏ (وهو قول أهل مكة من أهل الفقة والعلم) وهو قول عطاء 
وطاؤس وابن أبي مليكة زناف والعبادلة كذا نقل العيني عن ابن 
تيمية (وأكثر أهل العلم يكرهون الإقعاء بين السجدتين) وهو قول 
أبي حنيفة ومالك الشافعي وأحمد. كذا قيل: وقد عرفت أن 
الشافعي نص في «البويطي» وغيره على استحبابه. وقال بعض 
الحنفية: تنا ما في «موطأ مالك» عن ابن عمر تصريح أنه ليس بستته. 
ومن المعلوم عند المحدثين أن زيادة الاعتماد في نقل السنة على ابن 
عمر» فإن ابن عباس ریما يقول باجتهاده ورأيه ويعبره بالسنة. انتهى. 

قلت: هذا مجرد ادعاء» ولو سلم فإنما يكون تعبيره بالسنة لا 
بسنة نبيكم» وقد قال في الإقعاء: هي سنة نبيكم على أنه صرح ابسن 
عمر أيضاً بانه سنة كما روى البيهقي عنه أنه كان إذا رفع راسه من 
السجدة الأولى يقعد على أطراف أصابعه ويقول إنه السنة وإسناده 
صحيح كما عرفت. 

١‏ باب ما قول بين السجدتين 

EASES 64‏ 
شبيبو''' حدثنا زيدُ بن حاب عن كاملٍ أبي العلاء عن 
حبيب بن أبي ثابت عن سعيلٍ بن بير عن أبسن عباس: ان 
ابي ٤ل‏ كان يقول بين السجدتين: الهم اغْفرْ لي وارحّمني 
واجبرڼي واهدني وازژقڼي». 

زد: ١46][ه:‏ 494 ]. 

٠‏ 146- حدثنا الحسنْ بنْ علي الخلال (الحلواني) حدثنا 
يزيد بن هاروڻ عن زيا بن حاب عن كامل أبي العلاء: 


نحوة: 
(قال أبو عيسى): هذا حديث غريب”". (و) هكذا روي 
عن علي. 


وبه يقول الشافعي واحمدُ وإسحاق: يَرَوْنْ هذا جائزاً في 
المكتوبة والتطوع. وروی بعضهم هذا اماس ارا 
العلاء مُرْسّلاً. : 

MEISE E قوله:‎ -١ 
مكة ثقة من شيوخ الترمذي ومسلم وغيرهما (عن كامل أبي العلاء)‎ 
هو كامل بن العلاء التميمي الكوفي دوق يخطيء من السابعة‎ 
كذا في «التقريب».‎ 

1- قوله: (كان يقول بين السجدتين: اللهم اغفر لي وارحمني 


تحفة الأحسوذى - كتاب الصلاة 


o۹۲ 


واجبرني واهدنني وارزقني) وعند أبي داود: اللهم اغفسر لي 
وارحمني وعافني واهدني وارزقني وعند ابن ماجه: رب اغفر لي 
وارحمني واجبرني وارزقني وارفعني: قال الحافظ في «التلخيص»: 
وجمع بينهما الحاكم كلها إلا أنه لم يقل وعافني. انتهى. قال 
الجزري في «النهاية»: واجبرني أي اغنني مِنْ جَبَرَ الله مصيبته أي 
رد عليه ما ذهب عنه أو عوضه عنه وأصله.من جير الكسرء 
والحديث يدل على مشروعية الدعاء بهذه الكلمات في القعدة بيسن 
السجدتين. وفي الباب عن حذيفة أن النبي ڳل كان يقول بين 
السجدتين: رب اغفر لي رب اغفر ليء رواه النسائي وان ماجه 
ورواه مسلم في «صحیحه» مطولاً. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) تفرد به كامل أبو العلاء. ولم 
يحكم عليه الترمذي بشيء من الصحة والضعف» ورواه الحاكم 
وصححه؛ وسكت عنه أبو داود وقال المنذري في #تلخيسص 
السئن»: وأخرجه الترمذي وابن ماجه ونقل قول الشزمذي: .هذا 
حديث غریب إلخ» ثم قال: وكامل هو أبؤ العلاء ويقال بو عبيدالله 
كامل بن العلاء التميمي السعدي الكوفي وثقنه يحيى بن معين 
وتكلم فيه غيره انتهى.كلام المنذري. 

قلت: وقال.ابن عدي: لم ار للمتقدمين فيه كلاماًء وفي بعض 
رواياته أشياء أنكرتها ومع هذا أرجو أنه لا باس به وقال النسائي: 
٠‏ ليس بالقوي» وقال مرة: ليس به باس. وقال:ابسن حبان كان ممن 
يقلب الأسانيد ويرفع المراسيل كذا في «الميزان» وغيره مسن كتب 
الرجال. فقول النسائي: ليس بالقوي جرح مبهم ثم هو معارض 
بقوله: ليس به بأس. وأما قول ابن حبان: کان ممن يقلب الأسانيد 
إلخ غير قادح فإنه متعنت ومسرف كما تقرر في مقره» فحديشه هذا 
إن لم يكن صحيحاً فلا ينزل عن درجة الحسن والله تعالى أعلم. 

۲- باب ما جاء في الاعتماد في السجود 

7- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا قُبَيبَةَ حدثنا الليث 
عن ابن عَجلان عن سمي أعن أبي صالح عن ابي هريرة 
قال: «اشتكى (بعض) أصحابٌ النبي يك إلى النبي كله مُشققة 
السجودٍ عليهم إذا تَفَرَجُوا''' فقال: استعيئوا بالركبي". 

9١١ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب» لا نعرفةٌ من حديث 
ابي صالم عن ابي هريرة عن النبي 5ة إلا من هلا الوجه» 
من حديث اللَيْثِ عن ابن عَججْلان. وقد رَوَى هذا الحديث 
سيان بن عَبيْنة وغيرٌ واحدٍ عن سمي عن النعْمَان بن أبي 


عياش عن النبي ب نحو هذا. وكآن رواية هؤلاء أصح مسن 
رواية اللَيْثْ. 


-١‏ قوله: (عن سمي) بضم السين وفتح الميم وشدة الياء مولى 
أبي بكر بن عبدالرحمن بن الخارث المخزومي المدني» روى عن 
مولاه وأبي صالح ذكوان وابن المسيب وغيرهم: قال أحمد وأبو 
حاتم: ثقة. وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: قتلته الحرورية سنة 
0 خمس وثلاثين: وقال النسائي في «الجرح والتعديل»: ثقة كذا 
في «تهذيب التهذيب» (عن ابي صالح) هو ذكوان: 

1- قوله: (إذا تفرجوا) إذا باعدوا اليدين عن الجنبيين ورفعوا 
البطن عن الفخذين في السجود. 

٠'-'(استعينوا‏ بالركب) قال ابن عجلان أحد رواة الحديث: 
وذلك أن يضع مرفقيه على ركبتينه إذا طال السجود وأعياء ذكره 
الحافظ في «الفتبح»: والحديث يدل على مشروعية الاستعانة 
بالركب في السجود عند المشقة في التفريج. قال الحافظ بعد ذكر 
أحاديث التفريج. في السجود ما لفظه: ظاهر هذه الأحاديث وجوب 
التفريج المذكور لكن أخرج أبو داود ماايدل على أنه للاستحباب 
وهو حديث أب هريرة شكا أصحاب النبي ية له مشقة السجود 
عليهم إذا انفرجوأ فقال استعينوا بالركب» وترجم له الرخصة في 
ذلك أي في ترك التفريج: انتهى. ` 

قلت: الظاهر أن التفريج في السجود واجب عند عدم المشقة 
فيه» وأما عند وجود المشقة فيه فيجوز ترك التفريج والاستعانة 
بالركب والله تعالى أعلم. وخديث الباب أخرجه أبو داود. 

تنبيه: قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» بعد نقل حديثك 
الباب عن سنن أبي داود ما لنظه: وقد أخبرج الترمذي الحديث 
المذكور ولم يقع في رؤايته يعني في رواية الترمذي: إذا انفرجواء 
فترجم له: باب ما جاء في الاعتماد إذا قام من السجود: فجعمل 
محل الاستعانة بالركب لمن يرقع من السجود طالبا للقيام واللفظ 
يحتمل ما قال لكن الزيادة التي أخرجها أبو داود تعين المراد انتهى 
كلام الحافظ. وقال العيني في «عمدة القاري» ما لفظه: وفي 
«التلويح» وزغم أبو داود أن هذا كان رخصة» وأما أبو عيسى 
الترمذي فإنه فهم منه غير ما قاله ابن عجلان» فذكره في باب ما.جماء 


في الاعتماد إذا قام من السجود. أنتهى. ' 


قلت: قد وقع في جميع نسخ جامع الترمذي الموجودة عندنا: 
باب ما جاء في الاعتماد في السجؤد. وليس في واحد.منها إذا قام 
3 من السجود؛ وقد وقع في جميعها لفظ: إذا تفرجواء كما وقع في 
رواية أبي داود: ف فلعله.وقع في بضع النسخ كما قال الحافظ 
وصاحب «التوشيح؟.والله تعالئى أعلم. ١‏ 
18 ؟ بابب (مأاجاء) كيف التهوضر” من السجود' 
۷- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا علي (بنُ حُجْر) 


o۹ 


تحفة الأحوذي - كتاب الملاة 


د 


أخبرنا مُشيْم عن خالا الحَذَاء عن أبي قِلاَبَةَ عن مالك بن 
الْحُوَيرثِ الليئي: «أنَهُ راى النبي كك يُصَّلي. فكاث ذا كَانَ في 
ونر من صلاتِها'" لم يض حتی يسوي جالساً». 

LEA [ن:‎ [A0 [د:‎ [AYY لخ:‎ 


قال أبو عيسى: حديث مالك بن الْحُوَبْرثٍ حديث حسَن 
9 
والمل ميته حف از لت" وبهيقول 
(إسحاق وبعض) اصحابتا“. (ومالك يكنى ابا سليمان). 

-١‏ قوله: (إذا كان في وتر من صلاته) أي في الركعة الأولى 
والثالثة (لم ينهض) أي لم يقم (حتى يستوى جالساً) وهذه الجلسة 
تسمى بجلسة الإستراحة: قال الحافظ في «الفتج»: وفيه مشروعية 
جلسة الإستراحة» وأخذ بها الشافعي وطائفة من أهل الحديث وعن 
أحمد روايتان» وذكر الخلال أن أحمد رجع إلى القول بهاء ولم 
يستحبها الأكثرء انتهى كلامه. 

واستدل من قال بسنيه جلسة الإستراحة بحديث الباب وهو 
حديث صحيح ويأحاديث آخری» فمنها حديث أبي حميد. الساعدي 
أنه قال في عشرة إن أصحاب النبي يَيك. أنا اأعلمكم بصلاة رسول 
الله يه قالوا فاعرضء قال: كان النبي ية إذا قام إلى الصلاة رفع 
يديه الحديث, وفيه: ثم يهوي إلى الأرض ساجداً فيجافي يديه عبن 
جنبيه ويفتح أصابع رجليه ثم يرفع رأسه ويثني رجله اليسرى فيقعد 
عليهاء ثم يعتدل حتى يرجع كل عظم في موضعه معتدلاًء ثم 
يسجدء ثم يقول: الله أكبر ويرفع ويثني رجله اليسرى فيقعد عليهاء 
ثم يعتدل حتى يرجع كل عظم إلى موضعه. ثم ينهسضء ثم يصنع 
في الركعة الثانية مثل ذلك إلخ» رواه أبو داود والدارمي» وروى 
الترمذي وابن ماجه معناه» وقال الترمذي هذا حديث حسن 
صحيحء.كذا في «مشكاة المصابيح». ولفظ الترمذي هكذا: ثم 
هوى إلى الأرض ساجداً ثم قال: الله أكبر م جافى عضديه عن 
إبطيه وفتح أصابع رجليهء ثم ثنى رجله اليسرى وقعد عليهاء ثم 
اعتدل حتى يرجع كل عظم في موضعه» ثم نهض» ثم صنع في 
الركعة الثانية مثل ذلك إلخ. 

ومنها حديث ابن عباس في صلاة التسبيح رواه أبسو داوذ 
وآخرون وفيه: نم تهوى ساجداً فتقولها وأنت ساجدّ عشرأء ثم ترفع 
راسك من السجود فتقولها عشراً ثم تسجد فتقولها عشراً شم ترفع 
راسك فتقولها عشراء فذلك خمس وسبعون في كل ركعة. تفعل 
ذلك في أربع ركعات الحديث. قال الفاضل اللكنوي في كتابه 
«الآثار المرفوعة» بعد كلام طويل في إثبات صلاة التسبيح ما لفظه: 
اعلم أن أكثر أصحابنا الحنفية وكشيرا من المشايخ الصوفية قد 
ذكروا في كيفية صلاة التسبيح الكيفية التي حكاها السترمذي 


والحاكم عن عبدالله بن المبارك الخالية عن جلسة الاستراحة» 
والشافعية والمحدثون أكثرهم اختاروا الكيفية المشتملة على جلسة 
الإستراحةء وقد علم مما أسلفنا أن الأصح ثبوتاً هو هذه الكيفية» 
فلياخذ بها من يصليها جنفياً كان أو شافعياً انتهى. قلت: الأمر كما 
قال. 

تنبيه: قد اعتذر الحنفية وغيرهم ممن لم يقل بجلسة الاستراحة 
عن العمل بحديث مالك بن الحويرث المذكور في الباب بأعذار 
كلها باردة» فمنها ما قال صاحب «الهداية» من الحنفية إنه محمول 
على حال الكبر ورده صاحب «البحر الرائق» حيث قال: يرد عليه 
بأن هذا الحمل يحتاج إلى دليل» وقد قال عليه السلام: «صلوا كما 
رأيتموني أصلي». انتهى. وقال الحافظ ابن حجر في «الدراية»: هذا 
تأويل يحتاج إلى دليل» فقد قال النبي َة لمالك بن الحويرث لما 
أراد أن يفارقه: صلوا كما رأيتموني أصليء ولم يفصل له فالحديث 
حجة في الإقتداء به في ذلك. انتهى . 

وها متقان ای معان او اتان ان 
عنها أي عن جلسة الاستراحةء فإنه ساقه بلفظ: قام ولم يشورك 
قال: فلما تخالفا احتمل أن يكون ما فعله في حديث مالك بن 
الحويرث لعلة كانت به فقعد لأجلها لا أن ذلك من سنة الصلاة 
انتهى. وفيه أن الأصل عدم العلةء وأن.مالك بن الحويرث هو 
راوي حديث: صلوا كما رأيتموني أصليء فحكاياته لصفات صلاة 
رسول الله ية داخلة تحت هذا الأمرء ولم تتفق الروايات عن أبي 
حميد على نفي هذه الجلسة» بل أخرجه أبو داود من وجه آخر 
بإثباتها كذا في «فتح الباري». قلت: وكذلك أخرجه الترمذي 
بإثباتها كما تقدم. 

ومنها أنها لو كانت لشرع لها ذكر مخصوص.. وفيه أنها جلسة 
خفيفة جداً استغنى فيها بالتكبير المشروع للقيام» فإنها من جملة 
النهوض إلى القيام. 

ومنها أنها لو كانت سئة لذكرها كل من وصف صلاته ب وفيه 
أن السنن المتفق عليها لم يستوعبها كل واحد ممن وصف صلاته 
ية إنما أخذ مجموعها من مجموعهم. 

والحاصل أن حديث مالك بن الحويرث حجة قوية لمسن قال 
بسنية .جلسة الاستراحة وهو الحق» والاعذار التي ذكرها الحنفية 
وغيرهم لا يليق أن يلتفت إليها. 

۲- قوله: (جديت مالك بن السزيرت خت خن ييي 
أخرجه الجماعة إلا مسلماً وابن ماجه. 

۳- قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العلم) وبه قال الشافعي 
وطائفة من أهل الحديث» وإلى القول بها رجع أحمد كما تقدم. 


تبیه : اعلم أنه قد ثبت أن الإمام أحمد رجم عن القول بترك 
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جلسة الاستراحة إلى القول بها. قال ابن قدامة في «المغني»: 
واختلفت الرواية عن أحمد هل يجلس للاستراحة» فسرزوى عنه: لا 
يجلس وهو اختيار الخرقىء والرواية الثانية: أنه يجلس واختارها 
الخلال قال الخلال: رجع أبو عبدالله إلى هذا يعني ترك قوله بترك 
الجلوس لما روى مالك بن الحويرث أن النبي كله كان يجلس إذا 
رفع رأسه من السجود قبل أن ينهض متفق عليه» وذكره أيضاً أبو 
حميد في ضفة صلاة رسول الله و هو حديث حسن صحيح 
فيتعين العمل به والمصير إليه. انتهى. وكذلك في «الشرح الكبير 
على متن المقنع» لشمس الدين أبي الفرج عبدالرحمن المقدسي 
وفيه: والثانية أنه يجلس. اختارها الخلال؛ قال الخلال: رجع أو 
عبدالله عن قوله بترك الجلوس. وقال الحافظ ابن القيم في «زاد 
المعاد»: قال الخلال: رجع أحمد إلى حديث مالك ابن الحويرث 
في جلسة الاستراحة انتهى. وكذلدك في كثير من كتب الحنابلة 
وغيرهم. ففي رجوع الإمام أحمد عن القول بترك جلسة الاستراحة 
إلى القول بها لا شك فيه» وقد نقل بعض الحنفية في تعليقاته على 
الترمذي رجوعه عن الحافظ ابن حجر وعن ابن القيم ثم قال: 
وظني أن أحمد لم يرجع. انتهى. قلت: مبنى ظنه هذا ومنشؤؤه 
ليس إلا التقليد» فإنه إذا تمكن في قلب ورسخ فيه ينشأ منه كذلك 
ظنون فاسدة: 

-٤‏ (وبه يقول أصحابنا) يعني أصحاب الحديث وقد تقدم في 
المقدمة أن الترمذي رحمه الله إذا قال: أصجابناء يريد بهم أصحاب 
الحديث: 

-٤‏ باب منه (أيضاً) 

E AA‏ ل E‏ موسى 
حدثنا أبو معاويةء حدثنا خالدٌ بن إياس”! عن صالح مُوْلَى 
التَوامَق عن أبي هرن ف : قال: «كان النبي اة ينْهَضُ في الصلاة 
َل ورور ا 

قال ابو عيسى: حديث أبي هريرَةَ عليه العمل عند اهل 
العلم: يختارون أن ينهض الرجلٌ في الصلاة على صُدور 
ه23 , 

وخالد بن إلياس (هو) ضعيْف عند أهل الحديث. (قال: 
ويقال الد بن ياس ايضاً). وصالح مّولى التَوْمَةٍ هو صالحٌ 
ابن أبي صالح. وأبو صالح اسمه تبهاڻ (وهو) مَدني. 

-١‏ قوله: (عن خالد بن إياس) بكسر الهمزة وخفة التحتية 
(ويقال خالد بن إلياس) قال الحافظ في «التقريب:: خالد بن إلياس 
ابن صخر بن أبي الجهم بن خذيفة أبو الهيثم الغدوي المدثي إمام 
المسجد النبوي متروك الحديسث من السابعة. وقال الذهبي في 


«الميزان»: قال البخاري: ليس بشيء. وقال أحمد والنسائي: متروك 
(عن صالح مولى التوأمة) بفتح المثناة وسكون الواو وبعدها همزة 
مفتوحة» قال الحافظ: صدوق اختلط بآخره. قال ابن عدي: لا باس 
من الرابعة. 

”- قوله:.(ينهض في الصلاة على صدؤر قدميه) أي بدون 
الجلوس. والحديث قد:استدل به من لم يقل بسنية جلسة 
الاستراحة» لكن الحديث ضعيف لا يقوم بمثله الحجةء فإن في 
سنده خالد بن اياس وهو متروك كما عرفت» وأيضاً فيه صالح 
مولى التوأمة وكان قد اختلط بآخره كما عرفت. 

'- قوله: (حديث أبي هريرة عليه العمل عند أهل العلم 
يختارون أن ينهض الرجل في الضلاة على صدور قدميه) لو قال 
الترمذي: عليه العمل عند بعض أهل العلم أو عند أكثر أهل العلم 
لكان أولىء فإنه قد قال في الباب المتقدم بعد رواية حديث مالك 
ابن الحويرث: والعمل عليه عند بعخض أهل العلم وبه يقول 
أصحابنا. 

واستدل من اختار النهوض في الصلاة على صدور القدمين 
بحديث الباب» وقد عرفت أنه حديث ضعيف لا يصلح للاستدلال» 
واستدلوا بأحاديث أخرى وآثاز» فعلينا أن نذكرها مع الكلام عليها. 

فمنها: حديث عكرمة قال: صليت خلف شيخ بمكة فكبر ثنتيين 
وعشرين تكبيرة فقلت لابن عباس: إنه أحمق» فقال: ثكلتك أمك 
سنة أبي القاسم بث رواه البخاري. قيل: يستفاد منه ترك الجلسة 
الاستراحة وإلا لكانت التكبيرات أربعاً وعشرين مرة لأنه قد ثبت 
أن النبي بها كان يكبر في كل خفض ورفع وقيام وقعود. 

وأجيب عنه بان جلسة الإستراحة جلسة خفيفة جدا ولذلك لم 
يشرع فيها ذكر» فهي ليست بجلسة مستقلة بال هي من جملة 
النهوض إلى القيام» فكيف يستفاد من هذا الحديث ترك جلسة 
الاستراحة» ولو سلم فدلالته على الترك ليس إلا بالإشارة» وحديث 
مالك بن الحويرث يدل على ثبوتها بالعبارة. ومن المعلوم أن 
العبارة مقدمة على الأشارة. 


به برواية القدماء عنه كا ١‏ ذئت وابن جر 
بر بن ابي بن جريج من 


ومنها: حديث أبي مالك الأشعري أنه جمع قومه فقال: يا معشر 
الأشعريين اجتمعوا واجمعوا تساءكم وأبناءكم أعلمكم صلاة النبي 
يك الحديث؛ وفيه: ثم كبر وخر ساجداً ثم كبر فرفع رأسه شم كبر 
فانتهض قائماً رواه أحمد. قيل: قوله ثم كبر فسجد ثم كبر فانتهض 
قائماء يدل على نفي جلسة الاستراحة. 

وأجيب عنه بأن في إسناده شهر بن حوشب» قال الحافظ فقي 
«التقريب»: كثير الإرسال والأوهام انتهى. ثم هذا الحديث ليس 
بصريح بنفي جلسة الإستراحة ولو سلم فهو إنما يدل على نفي 


۹۹ 
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وجوبها لا على نفي سنيتها ثم حديث مالك بن الحويرث أقوى 
واصح وأثبت من هذا الحديث. 

ومنها: حديث أبي حميد الساعدي وفيه: ثم كبر فسجد ثم كبر 
فقام ولم يتورك رواه أبو داود. وأجيب عنه بأن ابا داود رواه بإسناد 
آخر صحيح. والترمذي بإثبات جلسة الامستراحة» وقال الترمذي: 
حسن صحيح» وقد تقدم لفظهماء والمثبث مقدم على النافي. 

وأما الآثار فمنها أثر النعمان بن أبي عياش قال: أدركت غير 
واحد من أصحاب النبي ول فكان إذا رفع رأسه من السجدة في 
أول ركعة والثالثة قام كما هو ولم يجلس. رواه أبو بكر بن أبي 
شيبة. والجواب عنه: أن في إسناده محمد بن عجلان وهو مدلس 
ورواه عن النعمان بن عياش بالعنعنة: على أن محمد بن عجلان 
سيء الحفظ وقد تفرد هو به» وروى عنه أبو خالد الأحمر وهو 
أيضاً سيىء الحفظ. 

ومنها أثر ابن مسعود رواه الطبراني في «الكبير؛ والبيهقي في 
«السنن الكبرى؟ عن عبدالرحمن بن يزيد قال: رمقت عبدالله بن 
مسعود في الصلاة فرأيته ينهض ولا يجلس» قال ينهض على 
صدور قدميه في الركعة الأولى والثالثة. 

والجواب عنه أن البيهقي قال في «السنن؛ الكبرى بعد ذكر هذا 
الأثر: وهو عن ابن مسعود صحيح ومتابعة السنة أولى انتهى. كذا 
في «الجوهر النقي» .)١47/1(‏ قلت: وترك ابن مسعود رضي الله 
عنه جلسة الاستراحة إنما يدل.على عندم وجويها لا على نفي 
سنيتها. ومنها ما أجرج البيهقي عن عطية العوفي قال: رأيت ابن 
عمر وابن عباس وابن الزبير وأبا سعيد الخدري يقومون على 
صدور أقدامهم في الصلاة. 

والجواب أن البيهقي قال بعد إخراج هذا الأثر: وعطية لا يحتج 
به انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: عطية بن سعد العوني الكوفي 
تابعي شهير ضغيف. انتهى. 


6- باب ما جَاء في التشهّد 


84- [متفق عليه] حدثنا يعقوب بن إبراهيم الدَوْرَقِي؛ 
حدثنا عبيدالله الأشْجَعِيّ عن سفيان الثؤري عن أبي إسحاق 
عن الأمئْوّد بن يزيد عن عبدالله بن مسعودٍ قال: «علمنا 
رسول الله ب إذا قَمَنَا في الركعَتيِن أن نقول: الات“ 
5 والصلرَاتٌ الطّْيَبَات» السَّلامُ عليك أيَهَا التبي با 
علينا وعلى عباد الله الصالِحين» 
أشهد أن لا إل إلا الل واشهد أن محمداً عبده ورسولة». 


وعائشة”". 


ورحمة ة الله وبركاته. السلام ء 


[خ: 1۸۳۱ [م: ۲] [د: “A‏ 414[ 1ن: 1114[ 
[ھ: 446]. 

قال أبو عيسى: : حديث ابن مسعودٍ قد روي عن يسن غير 
وجه وهو أصح حديث (روي) عن النبي يله في التشهد”". 

والعملُ عليه عند اكثر آهل العلم من أصحاب النبي بل 


ومن بعدهم من التابعين. 
وهو قول سفيان الشوري وابن المبارك وأحمسدٌ 
وإسحاق0). 1 1 


ا لسري مسن برسي ارت مدال بی 
المبارك عن معمر عن خصيف قال: رايت النبي ب في 
المنام فقلت يا رسول الله ان الناس قد اختلفوا في التشهد؟ 
فقال: عليك بتشهد ابن مسعود). 

-١‏ قوله: (التحيات) جمع تحية ومعناها السلام» وقيل البقاء 
وقيل العظمةء وقيل السلامة من الآفات والنقص» وقيل الملك. قال 
المحب الطبري: يحتمل أن يكون لفظ التحية مشتركاً بين هذه 
المعاني. وقال الخطابي والبغوي: المراد بالتحيات لله أنواع التعظيم 
له (والصلوات) قيل المراد الخمس أو ما هو أعم من ذلك من 
الفرائض والنوافل في كل شريعة» وقيل العبادات كلهاء وقيل المراد 
الرحمة؛ وقيل التحيات العبادات القولية» والصلوات العبادة 
الفعلية» والطيبات الصدقات المالية (والطييات) أي ماطاب من 
الكلام وحسن أن يثنى به على الله تعالى دون ما لا يليق بصفاتة مما 
كان الملوك يحيون به» وقيل الطييات ذكر الله وقيل الأقوال 
الصالحة كالدعاء والثناءء وقيل الأعمال الصالحة وهو أعم. قال ابن 
دقيق العيد: إذا حملت التحية على السلام فيكون التقدير التحيات 
التي تعظم بها الملوك مستمرة لله تعالى» وإذا حمل على البقاء فلا 
شك في اختصاص الله به وكذلك الملك الحقيقي والعظمة التامة؛ 
وإذا حملت الصلاة على العهد أو الجنس كان التقدير أنها لله واجبة 
لا يجوز أن يقصد بها غيره» وإذا حملت على الرحمة فيكون معنى 
قوله لله أنه المتفضل بها لأن الرحمة التامة لله يؤتيها من يشاءء وإذا 
حملت على الدعاء فظاهرء وأما الطيبات فقد فسرت بالأقوال ولعل 
تفسيرها بما هو أعم أولى.فتشمل الأفعال والأقوال والأوصاف» 
وطيبها كونها كاملة خالصة عن الشوائب (السلام عليك أيها النبي) 
فإن قيل: كيف شرع هذا اللفظ وهو خطاب بشر مع كونه منهياً عنه 
في الصلاة؟ فالجواب أن ذلك من خصائصه وك فإن قيل: ما 
الحكمة في العدول عن الغيبة إلى الخطاب في قوله عليك أيها 
النبي مع أن لفظ الغيبة هو الذي يقتضيه السياق كأن يقول السلام 
على النبي فينتقل من تحية الله إلى تحية النبي ثم إلى تحية النفبس 
ثم إلى تحية الصالحين أجاب الطيبي بما محصله: نحن نتبع لفظ 


تحفة الأحسوذي - كاب الصسلاة 


0۹۷ 


الرسول بعينه الذي كان علمه الصحابة. قاله الحافظ في «الفتح» 
قال: وقد ورد في بعض طرق حديث ابن مسعود ما يقتضي المغايرة 
بين زمانه ية فيقال بلفظ الخطاب وأما بعده فيقال بلفظ الغيبة ففي 
الاستيذان من صحيح البخاري» من طريق أبي معمر عن ابن 
مسعود بعد أن ساق حديث التشهد قال وهو بين أظهرنا فلما قبسض 
قلنا السلام يعني على النبي كذا وقع في البخاري وأخرجه أبو عوانة 
في «صحيحه» والسراج والجوزقي وأبو نعيم الأصبهاني والبيهقي 
من طرق متغددة إلى أبي نعيم شيخ البخاري فيه بلفظ: فلما قبض 
قلنا السلام على النبي بحذف لفظ يعني وكذلك رواه أبو بكر بن 
أبي شيبة عن أبي نعيم قال: وقد وجدت له متابعاً قوياً قال 
عبدالرزاق: أخبرنا ابن جريج أخبرني عطاء أن الضحابة كانوا 
يقولون والنبي 4ة حي: السلام عليك أيها النبي فلما مات قالوا: 
السلام على النبي وهذا إسناد صحيح انتهى (ورحمة الله) أي 
إحسانه (وبركاته) أي زيادته من كل خير (السلام علينا) استدل به 
على استحباب البداءة بالنفس في الدعاء: وفسي الترمذي مصحيحاً 
عن أبي بن كعب أن رسول الله يل إذا ذكر أحداً قدعا له بدا بنقسه 
وأصله ومنه قول نوح وإبراهيم عليها السلام كما في التنزيل (وعلى 
عباد الله الصالحين) الأشهر في تفسير الصالح أنه القائم بما يجب 
عليه من حقوق الله وحقوق عباده وتتفاوت درجاته. قال الحكيم 
الترمذي من اراد أن يحظى بهذا السلام الذي يسلمه الخلق في 
الصلاة فليكن عبداً ضالحاً وإلا حُرِم هذا الفضل العظيم كذا في 
«الفتح». 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر وأبي موسى 
وعائشة) أما حديث ابن عمر فأخرجه أبو داود والدارقطني. 
والطبراني» وأما حديث جابر فأخرجة النسائي وابن ماجه والحاكم 
ورجاله ثقات كذا في «النبل». وأما حديث أبي موسى فأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي وأما حديث عائشة فأخرجه الحسن ابن 
سفيان في امسنده) والبيهقي ورجح الدارقطني وقفه قاله في 
«اليل». 

۳- قوله: (حديث ابن مسعود قد روى عنه مسن غير وجه هو 
أصح حديث الخ) قال البزار لما سئل عن أصح حديث في التشهد 
قال: هو عندي حديث ابن مسعود وروی من نيف وعشرين طريقاً 
ثم سرد أكثرها وقال: لا أعلم في التشهد أثبت منه ولا أصح أسانيد 
ولا أشهر رجالا ذكره الحافظ وقال: لا اختلاف بين أهل الحديث 
في ذلك» ومن رجحانه أنه متفق عليه دون غيره وان الرواة عنه 
الثقات لم يختلفوا في ألفاظه بخلاف غيره. وأنه تلقاه عن النبي كل 
تلقيناء ففي رواية للطحاوي: أخذت التشهد من في زسول الله يق 
ولقنيه كلمة كلمة ثم ذكر الجافظ وجوها آخر لرجحانه. 


-٤‏ قوله: (وهو قول سفيان الشوري وابن المبارك وأحمد 
وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة واختار مالك وأصحابه تشهد عمر 
لكونه علمه للناس وهو على المنبر ولم ينكروه فيكون إجماعاً 
ولفظه نحو حديث ابن عباس إلا أنه قال: الزاكيات بدل المباركات 
وكأنه بالمعنى واختار الشافعي تشهد ابن عباس وقال بعد أن أخرج 
حديث. ابن عباس: رويت أحاديث في التشهد مختلفة وكان هذا 
أحب إلى أنه أكملهاء وقال في موضيع ار وقد ستل عن الختيبارة 
تشهد ابن عباس: لما رأيته واسعاً ؤسمعتة عن ابن عباس صحيحاً 
كان عندي أجمع وأكثر لفظاً من غيره وأخذت به غير معنف لمن 
يأخذ بغيره مما صح» ذكره الحافظ وقال ثم إن هذا الاختلاف إنما 
هو الأفضل وكلام الشافعي المتقدم على ذلك. انتهى. 

قلت: لا شك في أن حديث ابن مسعود أرجح من جميع 
الأحاديث المروية في التشهد فالأخذ به هو الأولى والله تعالى 
أعلم. ش 
5١١‏ باب منه (أيضاً) 

- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا قُتيِبَةُ حدثنا الث 
عن أبي الزْْرٍ عن سعيد بن جير وطاوس عن ابن عباس 
قال: «كان رسول الله يِه يُعَلَمنَا التشهد كما يُعَلَمُنَا الشرآن» 
فكان يقول: التجيّات المبَارمَات الصَلُوَات ايبات شه" 
ملام عليك ايها ابي ورحَمة الله وبركائة. سَلامٌ علينا وعلى 


١‏ عباو الله الصالحين» أشهد أن لا إلهة 3 الله وأشهك أن 


محمداً رسول الله». 
لم: “٠١:][د:‏ 4لاة][ن:117١1][هة:‏ °°[ 
قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسَنٌ (غريب) 


وقد روى عبدالرحمَن بن حْمَيْدٍ الرّؤاسي :"2 هذا الحديف 

عن أبي الربَيْر نَحْرَ حديث اللَيِشِ بن سعلد. 

وروی اَن ب ابل المَكَيّ هذا الحديث عن أبني 
ازير عن جابر» وهو غير مَحفوظٍ. 

وذهب الشافعي إلى حديث ابن عباس في التشهار. 

-١‏ قوله: (التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله) 
المباركات جمع مباركة معناها كثيرة الخيز» وقيل النماء. قال 
النووي: تقديره والمباركات والصلوات والطيبات كما في حديث 
ابن مسعود وغيره ولكن حذفت الواو اختصاراً وهو جائ معروف 
في اللغة (سلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته سلام علينا) 
كذا وقع في هذا الكتاب سلام عليك وسلام علينا بغير الألف 
واللام والحديث زواه مسلم في #صحيحه؛ السلام عليك السلام 


4ه 


تحفة الأحوذي = كتاب الصلاة 


علينا بالألف واللام قال النووي: يجوز فيه وفيما بعده حذف 
اللام وإثباتها والإثبات أفضل وهو الموجود في روايات 
الصحيحين. قال الحافظ في «الفتح» لم يقع في شسيء من طرق 
حديث ابن مسعود بحذف اللام وإنما اختلف ذلك في حديث ابن 
عباس وهو من أفراد مسلم. 

7- قوله: (الرؤاسي) بضم راء فهمزة وسين مهملة منسوب إلى 
في «المغني». 

*- قوله: (وروى أيمن بن نابل) بنون وموحدة (عن أبي الزبير 
عن جابر) وأما الليث وعبدالرحمن بن حميد فرويا عن أبي الزبير 
عن سعيد بن جبير وطاووس عن ابن عباس (وهو غير محفوظ) 
قال الحافظ في «التلخيص»: أيمن بن نابل رواية عن أبي الزبير 
أخطأ في إسناده وخالفه الليث وهو من أوثق الناس في أبي الزبير 
فقال عن أبي الزبير عن طاووس وسعيد بن جبير عن ابن عباس: 
قال حمزة الكناني: قوله عن جابر : خطا ولا أعلم أحداً قال في 
التشهد بسم الله وبالله إلا أيمن. وقال الدارقطني: ليس بالقوي 
خالف الناس ولو لم يكن إلا حديث التشهد. وقال الترمذي: سألت 
البخاري عنه فقال: خطأ. وقال النسائي: لانعلم أحدا تابعه وهو لا 
باس به لکن الحديث خطأ انتهى. باختصار. 


۷- باب ما جاء انه يُخْفى التَشَهّد 


رؤاس بن كلاب كذا ذ 


1-۱[ يح» صححه الحاكم] حدثنا أبو سعيد 
الأشّج حدثنا يونس و بن 5 
EA‏ ابن لد عن أيه عن دال بن مسموم قال: 
من اة أن يُحْفِيّ التشهّد». 
[دنكمةا. 


قال أبو عيسى: حديث ابن مسعودٍ حديسث حسّنٌ 
0 والعمل عليه عند اهل العلم. 

-١‏ قوله: (يونس بن بكير) بن واصل الشيباني أبو بكر الجمال 
الكوفي صدوق يخطيء قاله الحافظ» وقال الخزرجي: قال ابن 
معين: ثقة وضعفه النسائي» وقال أبو داود: ليس بحجة يأخذ كلام 
إن امتاق وله روي له ملع متايعة: 

7"- قوله: (من السنة) قال الطيبي: إذا قال الصحابي: من السنة 
كذا فهو في الحكم كقوله: قال رسول الله وه هذا مذهب 
الجمهور من المحدثين والفقهاء وجعل بعضهم موقوفاً وليس 
بشيء. أنتهى. 

۳- قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن غريب) والحديث 
رواه أبو داود والحاكم في «المستدرك» وقال صحيح على شرط 
مسلم. قلت: في سنده يونس بن بكير وقد عرفت حاله» وفيه محمد 


ابن إسحاق وهو مدلس. 

۸- باب ما جاء كيف الجلوس في التشهد 

5- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا ا كريب 
حدثنا ا عاصم بن كَلَيّبٍ (الجرمي) 

بيه عن وال بن حجر قال: قشت المديئةء قلت 
ل ای سلا رس اف فم جس شي هد 
افرش رِجِلَهُ المْرَى ووضع يده الْْرَى يَعْني على فَخِْلِهِ 
اليُسْرّى» ونَصّبْ رجله اليُمْنَى». 

[ن: ١169‏ مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث سن صحيح”". 

والعمل عليه عند أكثر اهل العلم 

وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة وابن المبارك. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن إدريس) بن يزيد بن عبدالرحمن 
الأودي أبو محمد الكوفي ثقة فقيه عابد. 

7- قوله: (افترش رجله اليسرى) وفي رواته الطحاوي وسعيد 
ابن منصور: فرش قدمه اليسرى على الأرض وجلس عليها. 
والحديث قد احتج به القائلون باستحباب الإفتراش في التشهدين» 
وأجيب بأن هذا الحديث مطلق وحديث أبي حميد الآتي مقيد 
فيحمل المطلق على المقيد. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم» ا 
سفيان الثوري وأهل الكوفة وابن المبارك) قال النووي: اختلف 
العلماء في أن الأفضل في الجلوس في التشهدين التورك أم 
الافتراش» فمذهب مالك وطائفة تفضيل التورك فيهماء ومذهب أبي 
حنيفة وطائفة تفضيل الافتراش فيهماء ومذهب الشافعي وطائفة 
يفترش في الأول ويتورك في الأخير لحديث أبي حميد الساعدي 
ورفقته في صحيح البخاري وهو صريح في الفرق بين التشهدين. 
قال الشافعي: والأحاديث الواردة بتورك أو افتراش مطلقة لم يين 
فيها أنه في التشهدين أو في أحدهماء وقد بينه أبو حميد ورفقته 
ووصفوا الإفتراش في الأول والتورك في الأخير وهذا مبينن» 
فوجب حمل ذلك المجمل عليه والله أعلم» انتهى كلام النووي. 

وقال الحافظ في «الفتح»: واختلف فيه قول أحمد» والمشهور 
عنه اختصاص التورك بالصلاة التي فيها التشهدان. انتهى. 

قلت: استدل لما ذهب إليه مالك ومن معه بما رواه مالك في 
#الموطأ» عن يحيى بن سعيد أن القاسم ابن محمد أراهم الجلوس 
في التشهد فنصب رجله اليمنى وثنى رجله اليسرى وجلس على 


تحفة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


۹۹ 


وركه الأيسر ولم يجلس على قدمه ثم قال أراني هذا غبيدالله بن 
عبدالله بن عمر وحدثني أن أباه كان يفعل ذلك. 

والجواب: أن هذا معارض بما رواه النسائي من طريق عمرو بن 
الحارث عن يحيى بن سعيد أن القاسم حدئه عن غبدالله بن عمر 
عن أبيه قال: من سنة الصلاة أن ينصب اليمنى ويجلس على 
اليسرى» فيحمل ما رواه مالك على التشهد الأخير وما رواه النسائي 
على التشهد الأول دفعاً للتعارض. 

واستدل الشافعي ومن معه بحديث أبي حميد الساعدي قال: آنا 
كنت أحفظكم لصلاة رسول الله َة الحديث وفيه فإذا جلس في 
الركعتين جلس على رجله اليسرى ونصب اليمنى فإذا جلس في 
الركعة الآخرة قدم زجله اليسرى ونصب الأخرى وقعد على 
مقعدته رواه البخاري. قال الحافظ في «الفتح): في رواية 
عبدالحميد: حتى إذا كانت السجدة التي يكون فيها التسليم» وفي 
رواية عند ابن حبان: التي تكون خاتمة الصلاة أخرج رجله اليسرى 
وقعد متوركاً على شقه الأيسر قال: وفي هذا الحديث حجة قوية 
للشافعي ومن قال بقوله في أن هيئة الجلوس في التشهد الأول 
مغايرة لهيئة الجلوس في الأخير. وقد قيل فني حكمة المغايرة 
بينهما إنه أقرب إلى عدم اشستباه عدذ الركعات ولأن الأول تعقبه 
حركة بخلاف الثاني» ولأن المسبوق إذا رآه علم قدر ما سبق به 
واستدل به الشافعي أيضاً على أن تشهد الصبح كالتشهد الأخير من 
غيره لعموم قوله في الركعة الأخيرة انتهى كلام الحافظ. 

واستدل لما ذهب إليه أبو حنيفة ومن معه من تفضيل الإفتراش 
في التشهدين بحديث وائل بن حجر المذكور في هذا الباب. 

والجواب: أنه محمول على التشهد الأول بحديث أبي حميد 
الساعدي المذكور لما رواه النسائي في باب موضع اليدين عند 
الجلوس للتشهد الأول عن وائل بن حجر قال: أتيت رسول الله 
كي فرأبته يرفع يديه إذا افتتح الصلاة الحديث» وفيه: وإذا جلس في 
الركعتين أضجع اليسرى ونصب اليمنى إلخ وبحديث عائشة رضي 
الله عنها قالت: كان رسول الله ية يستفتح الصلاة الحديث وفيه: 
وكان يقول في كل ركعتين التحيات وكان يفرش رجله اليسرى 
وينصب رجله اليمنى وكان ينهى عن عقبة الشيطان رواه مسلم. 

والجواب: أن هذا الخديث محمول على التشهد الأول جمعاً 
بين الأخاديث. وأما قول ابن التركماني بأن اطلاقه يدل على أن 
ذلك كان في التشهدين بل هو في قوة قولها: وكان يفعل ذلك في 
التشهدين إذ قولها أولاً: وكان يقول في كل ركعتين التحيات يدل 
على هذا التقرير ففيه وإن اطلاقه وإن كان يدل على ما قال لكن 
حمله على التشهد الأول متعين جمعاً بين الأحاديث. 

على أن حديث أبي حميد الساعدي المذكور نص صريح في 


ثبوت التورك في التشهد الثاني» وحديث عائشة ليس بنص في نفيه 
بل غاية ما يقال إنه يدل بظاهره على نفي:التورك؛ وقد تقرر في 
مقره أن النص يقدم على الظاهر عند التعارض» وبحديث ابن عمر 
قال: من سنة الصلاة أن تنصب القدم اليمتى واستقباله باصابعه 
القبلة والجلوس على اليسرى رواه النسائي. 

قلت:.تقدم الجواب.عن هذا الحديث آنفا فتذكر. 

والحاصل: أنه ليس نص صريح فيما ذهب إليه مالك ومن معسه 
ولا فيما ذهب إليه أبو حنيفة ومن معه وأما ما ذهب إليه الشافعي 
ومن معه ففيه نص صريح فهو المذهب الراجح. 

تنبيه: اعلم أن صاحب «الهداية» من الحنفية أجاب عن حديث 
أبي حميد الساعدي بأنه ضعفه الطحاوي أو يحمل: على الكبر. 

قلت: جوابه هذا ليس مما يُصغى إليه. قال الحافظ في 
«الدراية»: قوله والحديث يعني حديث أبي حميد ضعفه الطتحاوي 
أو يحمل على حالة الكبرء أما تضعيف الطحاوي فمذكور في 
«شرحه» بمالا يلتفت إليه» وأما الحمل فلا يصح لأن أبا حميد 
وصف صلاته التي واظب عليها رسول الله َة ووافقه عشرة من 
الصحابة ولم يخصوا ذلك بحال الكبرء والعبرة بعموم اللفظ»ء وقد 
قال رسول الله وكِ: صلوا كما رأيتموني أصلي انتهى كلام الحافظ: 
وقد أنصف صاحب «التعليق الممجد» من الحنفية حيث قال في 
تعليقه على «موطا محمد المسمى ب «التعليق الممجدا: وحمل 
أصحابنا هذا يعني أبي حميد الساعدي على العنذر وعلى بيان 
الجواز وهو حمل يحتاج إلى دليل» ومال:الطحاوي إلى تضعيفه. 
وتعقبه البيهقي وغيره في ذلك بما لا مزيد عليه. وذكر قاسم بن 
قطلوبغا في رسالته #الأسوس في كيفية الجلنوس): في إثسات 
مذهب الحنفية أحاديث كحديث عائشة: كان رسول الله ينه يفرش 
رجله اليسرزى وينصب اليمنى» وحديث وائل: صليت خلف رسول 
الله ل فلما قعد وتشهد فرش رجله اليسرى أخرجه سعيد بن 
منصور» وحديث المسيء صلاته أنه قال له رسول الله يكي: فإذا 
جلست فاجلس على فخذك اليسرى أخرجه أحمد وأبو داود 
وحديث ابن عمر: من سنة الصلاة إلخ. ولا يخفى على الفطن أن 
هذه الأخبار وأمثالها لا تدل على مذهبنا صريحاً بل يحتمله وغيره» 
وما كان منها دالاً صريحاً لا يدل على كونه في جميع القعدات 
على ما هو المدعى» والإنصاف أنه لم يوجد حديث يدل ضريحا 
على استنان الجلوس على الرجل اليسرى في القعدة الأخيرة» 
وحديث أبي حميد مفصل فليحمل المبهم على المفصل. انتهى. 

89- باب منه (أيضاً) 


1418- [صحيح] حدثنا بُنَدَارٌ محمد بن بشار حدثنا أبو 


تحفة الأحوذى - كتاب الصلاة 


عامر العَقَلِي حدئنا َب بن سليمان”'' المدني حدثني عباس 
ابن سهل السَاعِدي قال: «اجتمّع أبو حُمَيدٍ وأبو أسَيدٍ وسهلٌ 
ابن سعد ومحمد بن سَسْلَمَة فذكرُوا صلاةً رسول الله کف 
فقالَ أبو حْمَيْدٍ: أنا أعْلَمَكُم بصلا رسول الله يله إنّ رسو 
الله ل جَلْسَ يَعْني للتشهد فافترش رجلّه اليُسرَىء وأقبَلَ 
بصلر اليُننى على قبي" ووضع كفه اليُمْنَى على ركبته 
البمنَىء وكفَهُ المُسْرَى على ركبيه البُسْرَىء وأشار بِأصْبَِه 
يعني السبّابّة». 

[انظر التخريج (510)]. 

قال (أبو عيسى): وهذا حديث حسَنْ صحيح””". 

وبه قول بعض أهل العلم 

وهو قول الشافعي واحمد وإسحَاق» قالوا: يَقَمْدُ في 
التشهد الآخر على وَركِه*' واحتجوا بحديث أبي حُمْيِهٍ خد 
وقالوا: يَفَعدُ في التشهدٍ الأول عَلّى رجله اليسْرَى و 
اليُمنى. 1 

-١‏ قوله: (أخبرنا فليح بن سليمان) بن أبي المغيرة المدني 
ويقال: فليح لقب واسمه عبدالملك صدوق كثير الخطبأ (أخبرنا 
عباس بن سهل الساعدي) ثقة 

؟- قوله: (فافترش رجله اليسرى وأقبل بصدر اليمنى على 
قبلته) هذه الجلسة هي جلسة التشهد الأول بدليل حديث أبي.حميد 
الذي رواه البخاري فإنه وصف فيه هيئة الجلوس الأول بهذه 
الصفة»ثم وصف بعدها هيئة الجلوس الآخر فذكر التورك وقد 
تقدم لفظه. ورواه الترمذي في هذا الباب مختصراً ورواه في باب 
وصف الصلاة مطولاً وفي آخره: حتى كانت الركعة التي تنقضي 
فيها صلاته» أخر رجله اليسرى وقعد على شقه متوركاً ثم سلم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 


0 


مسلما. 

- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: يقعد في 
التشهد الآخر علنى وركه) قال في «القاموس:: الورك بالفتح 
والكسر وككيف ما فوق الفخذ مؤنشة ج أوراك وورك يرك وركاً 
وتورك وتوارك اعتمد على وركه انتهى. وقد تقدم أن المشهور عن 
أحمد اختصاص التورك بالصلاة التي فيها تشهدان. 

-٥‏ (واجتجوا بحديث أبي حميد) أتي بحديثه المطول الآتي 
في باب وصف الصلاة وهو احتجاج قوي لمن قال بسنية الورك 
في الجلسة الأخيرة وهو القول الراجح وأما قول من قال 
من الحنفية كصاحب «الهداية» إنه ضعيف أو إنه محمول على حالة 
الكبر أو على حالة العذر فهو مما لا يلتفت إليه كما عرفت في الباب 


المتقدم. 


- باب ما جاءً في الإشارة (في التشهد) 

4- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا محمودُ بن غَيلانٌ 
ويحيى بن موسى وغير واحد قالوا: حدثنا عبدالرزّاق عن 
مَعْمّرِ عن عبيدالله بن عمرٌ عن نافع عن ابن عمر: : ان النبي 
هة كان إذا جلس في الصلاةٍ وضع يَدَهُ اليمسى على ركبته 
ورفم اص صبَعَة”' التي تلي الإبهام (اليمنى) يَدْعُو بهاء ويذه 
اليسرَى على ركبته باميطها عليه». 

[م: ١خ‏ ه][ن: iY‏ 1[ 
(قال): وفي البساب عن عبدالله بن الجر ومر 
الخُرَاعِي وأبي هريرَة ة وأبي + حْمَيْادٍ ووائل بن حَجر. 

قال أبو عيسى: حدیث ابن عُمَرَ حدیث حسَنٌ غریب لا 
نعرفة مِنْ حديث عبيدالله بن عمر إلا ين هذا الوجو'". 

والعملٌ عليه عند بعض أهل العلم من أصحاب الني بل 
والتابعين: يختارّزن الإشارة في التشهدٍ .وهو فول 
أصحابنا”". 

-١‏ قوله: (كان إذا جلس في الصلاة وضع يده اليمنى على 
ركبته ورفع إصبعه) ظاهره أن رفع الإصبع كان في ابتداء الجلوس 
(التي تلي الإبهام) وهي المسبحة (يدعو بها) أي يشير بها (باسطها 
عليه) بالنصب أي حال كونه باسطاً يده على ركبته اليسرى من غير 
رفع إصبع» وفي رواية مسلم باسطها عليها وهو الظاهر. 

واعلم أنه قد ورد في وضع اليد اليمنى على الفخذ حال التشهد 
هيئات هذه إحداها: وليس في هذا الحديث ذكر قبض الأصابع 
وكذلك أخرج مسلم من حديث ابن الزبير وكذلك أخرج أبو داود 
والترمذي من حديث أبي حميسد بدون ذكر القبضء والظاهر أن 
تحمل هذه الأحاديث على الأحاديث التي فيها ذكر القبض. 

والثانية: أن يعقد الخنصر والبنصر والوسطى ويرسل المسبحة 
ويضم الإبهام إلى أصل المسبحة هو عقد ثلائة وخمسين كما 
أخرج مسلم من حديث ابن عمر رضي الله عنه أن رسول الله يك 
كان إذا قعد في التشهد وضع يده اليسرى على ركبته اليسرى 
ووضع يده اليمنى وعقد ثلاثاً وخمسين وأشار بالسبابة قال الحافظ 
في «التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: وصورتها أن يجعل الإبهام 
معترضة تحت المسبحة. انتهى. 

والثالشة: أن يعقد الخنصر والبنصر ويرسل السبابة ويحلق 
الإبهام والوسطى كما أخرج أبو داود والنسائي من حديث وائل بسن 
حجر في وصف صلاة رسول الله وك وفيه: ثم جلس فافترش رجله 
اليسرى ووضع بده اليسرى على فخذه اليسرى وحد مرفقه الأيمن 
على فخذه الأيمن على فخذه اليمنى وقبض ثنتين وحلق حلقة 
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وأشار بالسبابة. 

والرابعة: قبض الأصابع كلها والإشارة بالسبابة كما روى 
مسلم من حديث ابن عمر مرفوعاً: كان إذا جلس في الصلاة وضع 
كفه اليمنى على فخذه اليمنى وقبضن أصابعه كلها وأشار بأصبعه 
التي تلي الإبهام. قال الرافعي: الأخبار وردت بها جميعاًء وكان 
رسول الله يك يصنع مرة هكذا ومرة هكذا. وقال محمدبن 
إسماعيل الأمير في #سبل السلام): الظاهر أنه مخير بين هذه 
الهيئاث انتهى. فجعل الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد» هذه 
الروايات كلها.واحدة وتكلف في بیان توحيدها. والحق ماقال 
الرافعي ومحمد بن إسماعيل الأمير. 
؟- قوله: (حديث ابن عمر خديث حسن غریب الخ) وأخرجه 

“-. قوله: (والعمل عليه عند بعسض أهل العلم من أصحاب 
النبي ية والتابعين يختارون الإشارة في التشهد هو قول أصحابنا) 
المراد بقوله أصحابنا أهل الحديث رحمهم الله تغالى كما حققناه 
في المقدمة» وكان الترمذي أن يقول: والعمل عليه عند أهل العلم 


أو عند عامة أهل العلم» فإنه لا يعرف في هذا خلاف السلف. قسال. 


محمد في «موطئه» بعد ذكرز حديث ابن عمر في الإشارة: وبصنع 
رسول الله ية ناخذ. وهو قول أبي حنيفة انتهى. قال علي القاري: 
وكذا قول مالك والشافعي وأخمد ولا يعرف في المسألة حلاف 
السلف من العلماء وإنما خالف فيها بعض الخلف في مذهبنا من 
الفقهاء. انتهى. وقال صاحب «التعليق الممجد» من العلمنتاء 
الحنفية: أصحابنا الثلاثة يعني أبا حئيفة وأبا يوسف ومحمداً اتفقوا 
على تجويز الإشارة لثبوتها عن النبي ية ؤأصخابه بروايات متعددة 
وقد قال به غير واحد من الغلماء حشى قال ابن عبدالبر إنه لا 
خلاف في ذلك» وإلى الله المشتكى من صنيع كثير من أصحابنا من 
أصحاب الفتاوى كصاحب «الخلاصة».وغيره حيث ذكزوا أن 
المختار عدم الأشارة بل ذكر بعضهم أنها مكروهة» فالحذر الحذر 
من الاعتماد على قولهم في هله المسألة. انتهى: 

تنبيه: قال النووي: في «شرح مسلم»: قال أصحابنا: يشير عند 
قوله: إلا الله من الشهادة انتهى.:وقال ضاحب «سبل السلام: 
موضع الإشارة عند قوله: لا إله إلا اللهء لماارواه البيهقي مسن:فعل 
النبي ب انتهى. وقال الطيبي في شرح قوله وأشار بالسبابة في 
حديث ابن عمر أي رفعها عند قوله إلا الله ليطابق القول الفعل 
على التوحيد انتهى. وقال علي القاري في «المرقاة» بعد ذكنر قول 


الطيبي هذا: وعندنا يعني الحنفية يرفعها عند لا إله ويضعها عند إلا 


الله لمناسبة EEE‏ ل 
والفعل حقيقة. انتهى. 


قلت: ظاهر الأحاديث يدل على الإشارة من ابشداء الجلوس 
ولم ار حديئاً صحيحاً يدل على ما قال الشافعية والحنفية. وأما ما 
رواه البيهقي من فعل النبي ب فلم أقف عليه ولم يذكر صضاحب 
«السبل» سنده ولا لفظه فائله تعالى أعلم كيف حاله. 

تنبيه آخر: قد جاء في تحريك السبابة حين الإشارة حديشان 
مختلفان» فروی أبو داود والنسائي عن عبدالله بن الزبير قال: كان 
النبي ب يشير بأصبعه إذا دعا ولا يحركها. قال النووي: إسنادة 
صحيح. فهذا الحديث يدل صراحة على عدم التحرييك وهو قول 
أبي حنيفة. وحديث وائل بن حجر يدل على التحريك وهو مذهنب 
مالك. قال البيهقي: يحتمل أن:يكون المراد بالتحريك الإشارة بها 
لا تكرير تحريكها حتى لا يعارض حديث ابن الزبير عند أحميد 
وأبي داود والنسائي وابن حبان في «صحيحه» بلفظ: كان يشير 
بالسبابة ولا يحركها ولا يجاوز بصره إشسارته. قال الشوكاني في 
«الثيل»: ومما يرشد إلى ما ذكره البيهقي؛ رواية أبي داود لحديث 
وائل فإنها بلفظ: وأشار بالسبابة. انتهى. 

فائدة: السنة أن لا يجاوز بصره إشارتة كما في حديث ابن 
الزبير المذكور آنفاً ويشير بها موجهة إلى القبلة ويشوي بالإشارة 
التوحيد والإخلاص. وقال.ابن رسلان: والحكمة:في الإشازة بها 
أن المعبود سبحانه وتعالى واحد ليجمنع في.توحيده بين القول 
والفعل والاعتقاد. 

۱- باب ما جاء في التسليم في الصلاة 

06- [صحيح. > صحخه الترمذي] حدثنا محمد بن بشار 
حدثنا عبدالرحمن بن مَهْدِي» حدئنا سفيان عن أبي إسحاق 
عن أبي الأخوّص عن عبداش7) عن النبي ك: «انهُ كان 
لم عن يمينه وعسن يسارو: : السلام عليكم ورحمة الف 
السلامٌ عليكم ورحمة ١‏ اش 

.]11١1 [1Y1 [د: 995][ن:‎ 

(قال): رفي الباب عن سعد (بن ابي وقاض) وابسن عمرٌ 
وجابر بن سسَمُرَةٌ والبّراء (وابن سعيد) رَعمَارٍ ووائل (بن 
حُجْر) و(عَلدِيّ بن عَمِيرَة) وجابر بن عبدالله”". ١‏ 

قال أبو عيسى: حديث ؛ ابن مسعودٍ حديث حسّنٌ صحیح. 

والعمل عليه عند أكثر اهل العلم من اصحاب النبي 
يكل ومن بعد / 

وهو قول سفيان الئؤري وابن المبارك واحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله) هو .ابسن مسعود رضي الله عنه (كان 
يسلم عن يمينه) قال الطيبي: أي مجاوزاً نظره عن يمينه كما يسلم 
أحد على من في يمينه (وعن يساره) فيه مشروعية أن يكون التسليم 
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إلى جهة اليمين ثم إلى جهة اليسارء وزاد أبو داود: حتى يرى 
بياض خده. وفيه دليل على مبالغة في الإلتفات إلى جهة اليمين 
وإلى جهة اليسار. 

۲- (السلام عليكم الخ) إما حال مؤكدة أي يسلم قائلاً السلام 
عليكم أو جملة استئنافية على تقدير ماذا كان يقول. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص وابن عمر وجابر 
ابن سمرة والبراء وعمار ووائل بن حجر وعدي بن عميرة وجابر 
ابن عبدالله) أما حديث سعد بن أبي وقاص فأخرجه مسلم بلفظ 
قال: كنت أرى رسول الله 4ة يسلم عن يمينه وعن يساره حتى أرى 
بياض خده. وأما حديث ابن عمر فأخرجه البيهقي مرفوعا بلفظ: 
كان يسلم عن يمينه وعن يساره. وأما حديث جابر بن سمرة 
فأخرجه مسلم. وأما حديث البراء فأخرجه الدارقطني في «سننه» 
بلفظ: أن النبي ي كان يسلم تسليمتين؛ وفيه حريث بن أبي عطر 
تكلم فيه البخاري وغيره. وأما حديث عمار فأخرجه الدارقطني 
وابن ماجه. وأما حديث وائل بن حجر فأخرجه أبو داود قال: 
صليت مع النبي ية فكان يسلم عن يمينه السلام عليكم ورحمة 
الرس تاك الملا سک ور قال النووي فبي 
«الخلاصة): إسناده صحيح. وأما حديث عدي بن عميرة فأخرجه 
ابن ماجه. قال الحافظ في «التلخيص): إسناده حسن. وأما حديث 
جابر بن عبدالله فلينظر من أخرجه. وفي الباب أحاديث أخرى 
ذكرها الحافظ في «التلخيص» والزيلعي في «نصب الراية» من شاء 
الوقوف عليها فليرجع إليهما. 

-٤‏ قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) قال في 
«التلخيص)»: أخرجه الأربعة والدارقطني وابن حبان وله ألفاظ 
وأصله في صحيح مسلم من طريق أبي معمر أن أميراً كان بمكة 
يسلم تسليمتين فقال عبدالله يعني ابن مسعود أني علقهاء أن رسول 
الله َة كان يفعله. وقال العقيلي: والأسانيد صحاح ثابتة في 
حديث ابن مسعود في تسليمتين ولا يصح في تسليمة واحدة. 

-٥‏ قوله: (والعمل عليه) أي على ما يدل عليه حديث ابن 
مسعود من أن المسنون في الصلاة تسليمتان. 

- (عن أكثر أهل العلم الخ) وهو القول الراجح المنصور 
المعول عليه. 

۲- باب منه (أيضاً) 

- - [قال الألباني: صحيحء وصححه الحاكم وضعفه 
النووي] حدثنا محمد بن يحيى السَابُورِي» حدثنا عَمْرُو بن 
أبي سَلَمّة (أبو حفص التئيسى) عن زُمَيْر بن محمد" عن 
هشام بن عرْوَةَ عن أبيه عن عائشة: «أنّ رسول الله ككل كان 


يلم في الصلاة تَسْلِيمَةَ واحدة يَلْفَاءَ وجهه" يمل إلى 
الشّق الْأَيْمَن شَيْت». 

.])9١9 [زه:‎ 

(قال): وفي الباب عن سهل بن سعد" . 

قال أبو عيسى: وحديث عائشة لا نعرفُهٌ مرفوعاً إلا من 
هذا الوجه. 

قال محمد بن إسماعيل: زُهَيْرُ بن محمد اهل الشأم 
روون عنه منَاكِير وَروَايَة أهل العراق عنه أن لبه (واصح). 

قال محمد: وقال أحمد بر حنبل: كَأَنْ رُهَيْرَ بن محمد 
الذي (كان) وقع عنذهُم ليس هو (هذا) الذي يُروَى عنه 
بالعراق» كانه جل آخر قَلبّوا املمة. 

(قال أبو عيسى) وقد قال به بعض اهل العلم في لتس ليم 
في الصلاة واصح الرُوَايَات عن النبي 4ي نَسْلِيمَتِين. 
وعليه كر اهل العلم من أصحاب النبي يك والتابعين ومن 


بَعْذُهُم. 

َرَأَى قوم من أصحاب النبي 4ة وغيرهم تَسْلِيمَةً واحدة 
في المكتوبة. 

قال الشافعي: إن شاءَ سَلمْ تسليمّة واحدة» وإن شاءٌ مَلْمَ 
24 ل م اد 


-١‏ قوله: (عن زهير بن محمد) قال الحافظ في «التقريب»: 
زهير بن محمد التيمي أبو المنذر سكن الشام ثم الحجاز ورواية 
أهل الشام عنه غير مستقيمة فضعف بسببها. قال البخاري عن 
أحمد: كان زهير الذي يروى عنه الشاميون آخر. وقال أبو حاتم: 
حدث بالشام من حفظه فكثر غلطله. انتهى. 

۲- قوله: (كان يسلم في الصلاة تسليمة واحدة تلقاء وجهه) 
فيه دلالة على مشروعية التسليمة الواحدة في الصلاة لكن الحديث 
ضعيف فإنه رواه عن زهير بن محمد عمرو بن أبي سلمة وهو 
شامي ورواية أهل الشام عنه ضعيفة. وقال الحافظ ابن حجر في 
مقدمة «الفتح»: أما رواية عمرو بن أبي سلمة التنيسي -يعني عن 
زهير بن محمد- فبواطيل. انتهى. وقال في «الفتح؛: ذكر العقيلي 
وابن عبدالبر أن حديث التسليمة الواحدة معلول» وبسط ابن 
عبدالبر الكلام على ذلك. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن سهل بن سعد) أخرجه ابن ماجه 
بلفظ أن رسول الله يك سلم تسليمة واحدة تلقاء وجهه؛ وفي 
إسناده عبدالمهيمن بن عباس بن سهل بن سعد وقد قال البخاري: 
إنه منكر الحديث, وقال النسائي متروك كذا في «النيل». 

وفي الباب أحاديث أخرى كلها ضعيفة ذكرها الزيلعي في 
«نصب الراية» مع بيان ضعفها. 


تحفنة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


-٤‏ قوله: (وحديث عائشة لا نعرفه إلاامن هذا الوجه) 
والخديث أخرجه ابن ماجه والحاكم في «المستدرك» وقال: على 
شرط الشيخين. قال صاحب «التنقيح»: وزهير بن محمد.وإن کان 
من رجال الصخيحين لكن له مناكير. وهذا الحديث منها. قال أبو 
حاتم: هو.حديث منكر والحديث أصله الوقف على عائشة هكذا 
رواه الحفاظ انتهى. وقال النووي في «الخلاصة»: هو حديث 
ضعيف ولا يقبل تصحيسح الحاكم له وليس في الاقتصار على 
تسليمة واحدة شيء ثابت انتهىء كذا في «نصب الراية). 

-٥‏ قوله: (ورواية أهل العراق أشبه) أي رواية أهل العراق عن 
زهير بن محمد أشبه بالصواب والصحة (كأن) من الحروف 
المشبهة بالفعل (والذي كان وقع عندهم) أي عند أهل الشام (ليس 
هو هذا الذي يروى عنه بالعراق) أي يروى الناس عنه في:العراق» 
فقوله «يروى» بصيغة المجهول. 

5- قوله: (وقد قال به بعض أهل العلم في التسليم في الصلاة) 
يعني قال بالتسليم الواحد في الصلاة: قال الشوكاني في «النيل»: 
وذهب إلى أن المشروع تسليمة واحدة ابن عمر وأنس وسلمة بن 
الأكرع وعائشة من الصحابة» والحسن وابن سيرين وعمر بن 
عبدالعزيز من التابعين» ومالك والأوزاعي والإمامية وأحد قولي 
الشافعي وغيرهم قال: والحق ما ذهب إليه الأولون يعني القائلين 
بالتسليمتين لكثرة الأحاديث الواردة بالتسليمتين وصحة بعضها 
وحسن بعضها واشتمالها على الزيادة وكونها مثبتة بخلاف 
الأحاديث الواردة في التسليمة الواحدة» فإنها مع قلتها ضعيفة لا 
تتتهض للاحتجاج» ولو سلم أنتهاضها لم تصلح لمعارضته: أحاديث 
ال E‏ ار را ام 
الشوكاني. 

۷- قوله: (قال الشافعي إن شاء سلم تسليمة واحدة وإن شاء 
سلم تسليمتين) كذا قال الترمذي» وقال النووي في «تسرخ مسلم» 
تحت حديث سعد رضي الله عنه» قال: كنت أرى رسول الله بك 
يسلم عدن يمينه وعن يساره إلخ فيه دلالة لمذهب الشافعي 
والجمهور من السلف والخلف أنه يسن تسليمتان انتهى فكلام 
النووي هذا خلاف ما حكاه الترمذي عن الشافعي. فالظاهر أن 
للشافعي في هذه المسألة قولين. 1 

2 باب ما جاء أنّ حذف م‎ -٣ 


ارا ا ر IK‏ 
CE‏ لت ماني هريرة 
قال: : حف السّلام سنه 


[د: ١٠١5‏ 1)]. 
قال علي بن حجر: قال (عبدالله) بن المجاوكك9»: يَعْنِي أن 


فصع لهك 


لآ يَمُدهُ مدا 


0 أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح . 


يُستحِبه أهل العلم. 
وروي عن إبراهيم النخَعِي أنه قال: التكبيرٌ جَرْمٌ» والسلامٌ 
جزم وهقل (يْقَالُ: كان) كاتب الأرزاعي. 

و أن حذف السلام سنة) قال ابن الأثير: حذف 
السلام هو تخفيفه وترك الإطالة فيه يدل عليه حديث النخعي: 
«التكبير جزم والسلام جزم» فإنه إذا جزم السلام وقطعه فقد خففه 
وحذفه. انتهى. 

7- قوله: (وهقل بن زياد) بكسر أوله وسكون القاف ثم لام 
قيل هو لقب واسمه محمد أو عبدالله وكان كاتب الأوزاعي ثقة كذا 
في «التقريب». 

7- قوله: (حذف السلام بفتح الحاء المهملة وسكون الذال 
المعجمة بعدها فاء هو ما نقل الترمذي عن ابن المبارك) أي تمده 


وهو الذي 


مدا يعني يترك الإطالة في لفظه ويسرع فيه. وقال ابن سيد الشاس: 
قال العلماء يستحب أن يدرج لفظ السلام ولايمده مداء لا أعلم 
في ذلك خلافا بين العلماء انتهى (سنة) قال ابن سيد الناس: وهذا 
مما يدخل في المسند عند أهل التحديث أو أكثرهم وفيه حلاف عند 
الأصوليين معروف انتهى. (وقال ابن المبارك يعني أن لا تمده مداً) 
وقد أسند الحاكم عن أبي عبدالله أنه سئل عن حذف السلام فقال 
لا يمدء كذا في «المقاصد الحسنة» للسخاوي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
خزيمة والحاكم. قال الحافظ في «التلخيص:: وقال الدارقطني في 
«العلل»: الصواب موقوف وهو من رواية قرة بن عبدالرحمن وهو 
ضعيف اختلف فيه. انتهى. 

-٥‏ قوله: (التكبير جزم والسلام جزم) أي لا يمدان ولا يعسرب 
أواخر حروفهما بل يسكن فيقال الله أكبر السلام عليكم ورحمة الله 
والجزم القطع منه سمى جزم الإعراب وهو السكون كذا في 
«النهاية» لابن الأثير الجزري وقال الحافظ في «التلخيص» 
(ص84): حذف السلام الإسراع به وهو المراد بقوله جزم» وأما 
ابن الأثير في «النهاية» فقال: معناه أن التكبير والسلام لا يمدان ولا 
يعرب التكبير بل يسكن آخره؛ وتبعه المحب الطبري وهو مقتضى 
كلام الرافعي في الاستدلال به على أن التكبير جزم لا يمد. قال 
الحافظ: وفيه نظر لأن استعمال لفظ الجزم في مقابل الإعرات 
اصطلاح حادث لأهل العربية» فكيف يحمل عليه الألفاظ النبوية 
انتهى ما في «التلخيص». 


تحضة الأحوذي - كتنات الصللاة 


تنبيه: قال الرافعي في «شرح الوجيز»: روى أنه روى أنه يلل 
قال: التكبير جزم والسلام جزم. قال الحافظ في «التلخيص): لا 
أصل له بهذا اللفظ» وإنما هو قول إبراهيم النخعي حكاه الترمذي 
عنه. انتهى.. وقال السخاوي في «المقاصد الحسنة»: حديث التكبير 
جزم لا أصل له في المرفوع مع وقوعه في كتاب الرافعي وإنما هو 
حق من قول إبراهيم النخعي حكاه الترمذي في جامعه» ومن جهته 
رواه سعيد بن منصور في «سننهة' بزيادة: والقراءة جزم والأذان 
جزم» وفي لفظ عنه كانوا يحزمون التكبير. انتهى. 


4- باب ما يقول إذا سلّم (من الصلاة) 


۸- - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا احم بن بې 
حدثنا أبو معاويّة عن عاصم الأخول عن عبدالله بن 
الحارث”' عن عائشة قالت: «كان رسول الله يخ إذا ملم ل 
يَفَعْدُ إلا بقدار ما يمول“ اللْهُمْ انت السلا ومِنك السلا 
تَبَارَكَتَ ذا الجلآل والإكرام». 

[Y€ ia] [ITTY [م: 0۹1[ [د: 101۲[ [ن:‎ 

848- - [صحيح] حدثنا هناد (بن السّري) حدثنا مروان 
ابن معاوية (الفزاري) و أبو معاور ية عن عاصم الأخول بهذا 
الإسناد نحو وقال: «تبَاركت يا ذا الجلال والإكرام؟ 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال: : وفي الباب عن ٿران وابن عمَرَ وابسن عباس وأبي 

سعيا وأبي هريرة ة والمغيرة و بن شعبة شعبة". 

قال أبو عيسى: حديث عائشّة عع اا 

وقد روى خالد الحذاء هذا الحديث من حديث عاشئة 
عن عبدالله بن الحارث: نحو حديث عاصم. 

وقد روي عن النبي ب أنه كان يقول بعد التسليم: دلا إل 
إلا الله وَحْدهُ لا شريك لَه لَه املك وَلَهُ الحمد بُخيي 
ويييت وهو على كَل شيء قديرٌ؛ الهم لا مانم لِمَا أعْطَيِت» 

ولا مُعْطِيّ لِمًا منت ولا بقع ذا الحجَدَ منك الجَد»”*. 
وروي (عنه) أنه كان يقول: «سبْحَانَ رَبك رب العِرَةٍ عَما 
يَصِفُون وسلامٌ على المرسَّلِينَ» والحمد لله رب العالمين. 

9" [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أحمدٌ بن محمد بن 
موسى» حدثنا عبدالله بن المبارك أخبرننا الأؤز اي حدثني 
سداد ابو عَمَارٍ و حدثني أبو أسمّاء الرْحَبِي قال حدثني تُوْبَانُ 
مولى رسول لله يك قال: «كان رسول الله ب إذا أراد أن 
صرف من صَلايوا* اسْتَغْفَرَ(الله) ثلاث مَرّاتٍ نم قال: 
(اللهّم) نت السَلامٌ ونك السَلامٌ تَبَارَكْتَ يا ذا الجلال 
والإكرام». 


[م:١ؤه]‏ [د: 161][ن: LAYA :aJ[ITTY‏ 
قال: (أبو عيسى) هذا حديث (حسن) صحی ع 
عَمَار املمه شَدَادُ بن عبدالله. . 

آ- قوله: (عن عبدالله بن .الحازث) البصري تابعي روى عن 
عائشة وأبي هريرة وعنه عناصم الأحول وغيره وثقه أبو زرعة 
والنسائي. 

۲- قوله: (إذا سلم لا يقعد إلا مقدار مايقو ل الخ) أي في 
بعض الأحيان. فإنه قد ثبت قعوده يك بعد السلام أزيد من هذا 
المقدار (اللهم أنت السلام) هو من أسماء الله تعالى أي أنت 
السليم من المعائب والآفات ومن كل نقص (ومنك السلام) هذا 
بمعنئ السلامة أي أنت تعطي السلامة وتمنعها. قال الشيخ الجزري 
في «تصحيح المصابيح»: وأما ما يزاد بعد قوله: «ومنك السلام»: 
وإليك يرجع السلام فحينا ربنا بالسلام وأدخلنا دارك السلام فلا 
أصل له بل مختلق بعض القصاص. كذا في «المرقاة» (تباركت) من 
البركة وهي الكثرة والنماء أي تعاظمت إذا كثرَت صفات جلالك 
وكمالك (ذا الجلال والإكرام) أي يا ذا الجلال بحذف حرف 
النداء: والجلال العظمةء والإكزام الإحسان (وقال تباركت يا ذا 
الجلال والإكرام) أي قال هناد في روايتة يا ذا الجلال والإكرام 
بزيادة لفظ يا. 
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۳- قوله: (وفي الباب عن ثوبان وابن عمر ؤابن عباس وأبي 
سعيد وأبي هريرة والمغيرة بن شعبة) أما حدينث ثوبان فأخرجه 
الجماعة إلا البخاري قال كان رسول الله هة إذا انصرف من صلاته 
استغفر ثلاثاً وقال: اللهم أنت' السلام ومنك السلام تباركت يا ذا 
الجلال والإكرام؛ وأما حديث ابن عمر فأخرجه الخمسة وصححنه 
الترمذي كذا في «المنتقى»: قلت: أخرجه الترمذي في الدعوات. 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان قال: كنت أعرف انقضاء 
صلاة رسول الله 4ة بالتكبير. 

وأما حديث أبي سعيد فأخرجه أبو يعلى عن أبي هريرة قال: 
قلنا لأبي سعيد هل حفظت عن رسول الله و شيئا كان يقوشه بعد 
ما سلم: قال نعم كان.يقول: سبحان ربك رب العزة عما يصفون 
وسلام على المرسلين والحمد لله رب العالمين. قال الهيثمي في 
«مجمع الزوائد؛ رجاله ثقات انتهى. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الشيخان قال: إن فقراء المهاجرين أتوا رسول الله َة فقالوا: قد 
ذهب أهل الدثور بالدرجات العغلى الحديث. وأما حديث المغيرة 
ابن شعبة فأخرجه الشيخان بلفظ: أن النبي بي كان يقول في دبر 
كل صلاة مكتوبة لا إله إلا الله وحده لا شريك له الحديث. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصنلاة 


5- قوله: (وقد روي عن النبي ككل أنه كان يقول بعد التسليم: 
لا إله إلا الله إلخ) أخرجه الشيخان من حديث المغيرة بين شعبة 
بدون لفظ يحيى ويميت قال الحافظ في «الفتح»: زاد الظبراني من 
طريق أخرى عن المغيرة: اليحيي ويميت وهو حي لا يموت بيده 
الخير..:؟ إلى «قديرا» ورواته موئقون» وثبت مشه عند البزار من 
حديث عبدالرحمن بن عوف بسند صحيح لكن في القول إذا أصبح 
وإذا أميبى. انتهى. (لا ينفع ذا الجد منك الجد) بفتح الجيم في 
اللفظين أي لا ينفع.صاحب الغنى منك غناه وإنمنا ينفعه العمل 
الضالح. قال الحافظ في «الفتح»: قال الخطابي: الجد الغنئ ويقال 
الحظ قال: ومن في قوله «منك» بمعنى البدل قال الشاعر: 
مبردة باتت على الظمآن 
هناء عندك أي لا ينفع ذا الغنى عندك غناه؛ إنما ينفعه العمل 
الصالح. وقال ابن التين: الصحيح عندي أنها ليست بمعنى البيدل 
ولا عند.بل هو كما تقول ولا ينفعك مني شيء إن أنا أردتك بسوء» 
ولم يظهر من كلامه معنی» ومقتضاه أنها بمعنى عند أو فيه خذف 
تقديره من قضائي أو سطوتي أو عذابي. واختار الشيخ جمال الدين 
في «المغني» الأول قال. والجد مضبوط في جميع الروايات بفتح 


الجيم ومعناه الغنى أو الحظ. وقال النووي: الصحيح المشهور ْ 


الذي عليه الجمهور أنه بالفتح وهو الحظ في الدنيا بالمال أو الولد 
أو العظمة.أو السلطان» والمعنى لا ينجيه حظه منك وإنما ينجيه 
فضلك ورحمتك انتهى كلام الحافظ ملخصاً: 

قلت: فالجد بفتح الجيم الزاجح المعول عليه وأما الجد بكسر 
الجيم فقد حكى عن أبي عمر والشيباني أنه رواه بالكسر قال 
القرطبي ولا يستقيم معناه هنا إلا بتكليف» قيل مغناه لا ينتفع ذا 
الاجتهاد وأنكره الطبري. وقال القزاز في توجيه إنكاره الاجتهاد في 
العمل نافع لأن الله تعالى قد دعا الخلق إلى ذلك فكيف لا ينفع 
عنده قال: فيحتمل أن يكون المراد أنه لا ينفع الاجتهاد فيي طلب 
الدنيا وتضييع أمر الآخرة» وقيل: لغل المراد أنه لا ينفع بمجرده 
مالم يقارنه القبول» وذلك لا يكؤن إلا بفضله ورحمته. 

-١‏ قوله: (وروى أنه كان يقول سبحان ربك إلخ) أخرجه أبو 
يعلى كما عرفت (رب العزة) أي الغلبة بدل من ربك (عما يصفون) 
بان له ولداً (وسلام علئ المرسلين) آي المبلغين عسن الله التوخيند 
والشرائع (والحمد لله رب العالمين) على نصرهم وهسلاك 
الكافرين. 1 : 

-اقوله: (أخبرنا شداد أبو عمار) هو شداد بن عبدالله القرشي 
الدمشقي ثقة (قال حدئني أبو أسماء الرحبي) اسمه عمر بن مرثد 
ويقال: اسمه عبدالله من الثالئة مات في خلافة عبدالملك كذا في 


«التقريب». 

۸- قوله: (إذا أراد أن ينصرف من صلاته) وفي زواية مسلم إذا 
انصرف من صلاته. قال النووي: المراد بالانصراف السلام (استغفر 
ثلاث مرات) قال مسلم في اصحيحه» بعد رواية هذا الحديث: قال 
الؤليد: فقلت للأوزاغى: كيف الاستغفار؟ قال يقول: أستغفر الله 
أستغفر الله وقد استشكل استغفاره يكل مع أنه مغفور له. قال ابن 
سيد الناس: هو وفا ء بحق العبؤدية وقيام بوظيفة الشكرء كما قال: 
افلا أكون عبداً شکور وليبين للمؤمنين شنته فعلاً كما بينها قولاً 
في الدعاء والضراعة» ليقتدى به في ذلك. انتهى: (أننت السلام) 
وفي رواية غير الترمذي: اللهم أنت السلام. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري. 

فائدة: قال الحافظ ابن القيم في «زاد المغاد»: وأما الدعاء بعد 
السلام من الصلاة مستقبل القبلة أو المأمومين فلم يكن ذلك من 


هديه وَل أصلاً. ولا روئ عنه بإسناد صحيح ولا حسن. وأما 


تخصيص ذلك بصلاتي الفجر والعصر فلم يفعل ذلك هو ولا أحد 
من خلفائه ولا أرشد إليه أمته. وإنما هو إستحسان رآه سن رآه 
عوضاً من السنة بعدهما والله أعلم..وعامة الأدعية المتعلقة بالصلاة 
إنما فعلها فيها وأمر بها فيهاء وهذا هو اللائق بحال المصلي فإنه 
مقبل على ربه يناجيه ما دام في الصلاة فإذا سلم منها انقطعت تلك 
المناجاة؛ وزال ذلك المؤقف بين يديه والقرب منه» فكيف يترك 
سؤاله في حال مناجاته والقسرب منه والإقال عليه ثم يسأل إذا 
انضرف غنه» ولا ريب أن عكس هذا الحال هو الأولى بالمصلى. 
إلا أن ههنا نكتة لطيفة وهو أن المصلي إذا فرغ من صلاته وذكر 
الله وسشبحه وحمده وكبره بالأذكار المشروعة عقيب الصلاة 
استحب له أن يصلي على البي يي بعد ذلك ويدعو ما شاء يكون 
دعاءه عقيب هذه العبادة الثانية لا لكونه دبر الصلاة» فإن كل من 


ذکر الله وحمده وأثنى :عليه وصلى على رسول الله وَل استجيب له 


الدعاء عقيب ذلك» كما في حديث فضالة بن عبيد: إذا صلى 
أحدكم فليبدأ بحمد الله والثناء عليه ويصلي على البي ككل ثم ليدع 
بما شاء. قال الترمذي: حديث ضحيح» انتهى كلام ابن القيم وتعقبه 
الحافظ بن حجر كما نقله القسطلاني في «المواهنب» بقوله: ما 
ادعاه من النفي مطلقاً مردود فقد ثبت عن معاذ بسن جبل أن النتبي 
ب قال له: يا معاذ والله إني لأحبك فلا تدع دبر كل ضلاة أن نقول 
اللهم أعنى على ذكرك وشكرك وحسن عبادتك. أخرجه أبنو داود 
النسائي» وحديث زيد بن أرقم: سمعته يق يدعو في دببر الصلاة 
اللهم ربئا ورب كل شيء. أخرجه أبو داود والنسائي» وخحديث 
صهيب رفعه. كان زسول الله يا إذا انصرف من الصلاة يقول: 
اللهم أصلح لي ديني الحديث. أخرجه النسائي وصححه ابن حبان 
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وغير ذلك. 

فإن قيل: المراد بدبر الصلاة قرب آخرها وهو التشهد. 

قلت: قد ورد الأمر بالذكر دبر الصلاة والمراد به بعد السلام 
إجماعاء فكذا هذا حتى يثبت ما يخالفه. وقد أخرج الترمذي من 
حديث أبي أمامة قيل: أي الدعاء أسمع» فقال رسول الله 83: 
جوف الليل الأخيرء ودبر الصلوات المكتوبات. وأخسرج الطبراني 
من رواية جعفر بن محمد الصادق قال: الدعاء بعد المكتوبة أفضل 
من الدعاء بعد النافلة كفضل المكتوبة على النافلة. 

وفهم كثير من الحنابلة أن مراد ابن القيم نفي الدعاء بعد الصلاة 
مطلقاء وليس كذلك» فإن حاصل كلامه أنه نفاه بقيد استقبال 
المصلى القبلة وإيراده عقب السلام» وأما إذا نفل بوجهه أو قدم 
الأذكار المشروعة فلا يمنع عنده الإتيان بالدعاء حيتئذ انتهى كلامه. 

قلت: لا ريب في ثبوت الدعاء بعد الانصراف من الصلاة 
المكتوبة عن رسول الله 6 قولا وفعلاء وقد ذكره الحافظ ابن 
القيم أيضاً في «زاد المعاده حيث قال في فصل: ما كان رسول الله 
كد يقول بعد انصرافه من الصلاة ما لفظه: وقد ذكر أبو حاتم في 
«صحيحه؟ أن النبي وك كان يقول عند إنصرافه من صلاته اللهم 
أصلح لي ديني الذي جعلته عصمة أمري» واصلح لي دنياي التي 
جعلت فيها معاشي» اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك. وأعوذ 
بعفوك من نقمتك» وأعوذ بك منك لا مانع لما أعطيت» ولا معطى 
لما منعت. ولا ينفع ذا الجد منك الجد. وذكر الحاكم في 
«مستدركه؛ عن أبي أيوب أنه قال: ما صليت وراء نبيكم يل إلا 
سمعته حين ينصرف من صلاته يقول: «اللهم اغفر خطاياي وذنوبي 
كلهاء اللهم ابعثني واحيني وارزقني واهدني لصالح الأعمال 
والأخلاق إنه لا يهدي لصالحها ولا يصرف سينها إلا أنت». وذكر 
ابن حبان في «صحيحه؟ عن الحارث بن مسلم التميمي قال: قال 
لي النبي ي: «إذا صليت الصبح فقل قبل أن تتكلم اللهم أجرني 
من النار سبع مرات فإنك إن مت من يومك كتب الله لك جوارا من 
النارء وإذ صليت المغرب فقل قبل أن تتكلم: اللهم أجرني من النار 
سبع مرات» فإنك إن مت من ليلتك كتب الله لك جوارا من النار». 
انتهى كلام ابن القيم. 

فقوله: أما الدعاء بعد السلام من الصلاة ممستقبل القبلة أو 
المامومين فلم يكن ذلك من هديه َة لا أدري ما معناه وما مراده 
بهذا إلا أن يقال: نفاه بقيد استمرار المصلى القبلة وإيراده عقب 
السلام كما قال الحافظ والله تعالى أعلم. 

فائدة: اعلم أن علماء أهل الحديث قد اختلفوا في هذا الزمان 
في أن الإمام إذا انصرف من الصلاة المكتوبة هل يجوز له أن يدعو 
رافعاً يديه ويؤمن من خلفه من المأمومين رافعي أيديهم فقال 


بعضهم بالجواز» وقال بعضهم بعدم جوازه ظناً منهم أنه بدعة 
قالوا إن ذلك لم يغبت عن رسول الله ية بسند صحيح بل هو أمر 
محدث وكل محدث بدعة وأما القائلون بالجواز فاستدلوا بخمسة 
أحاديث. 

الأول: حديث أبي هريرة. قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره» 
(۳/ ۷۲): قال ابن أبي حاتم حدثنا أبو معمر المقري حدثني 
عبدالوارث حدثنا علي بن زيد عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
أن رسول الله كيه رفع يديه بعد ما سلم وهو مستقبل القبلة فقال: 
اللهم خلص الوليد بن الوليد وعياش بن أبي ربيعة وسلمة بن هشام 
وضعفة المسلمين الذين لا يستطيعون حيلة ولا يهتدون سبيلاً من 
أيدي الكفار. وقال ابن جرير: حدثنا المثنى حدثنا حجاج حدثنا 
حماد عن علي بن زيد عن عبدالله أو إبراهيم بن عبدالله القرشي 
عن أبي هريرة أن رسول الله كَل كان يدعو في دبر صلاة الظهر: 
اللهم خلص الوليد وسلمة بن هشام وعياش بن أبي ربيعة وضعفه 
المسلمين من أيدي المشركين الذين لا يستطيعون حيلة ولا يهتدون 
سبيلاً. ولهذا الحديث شاهد في «الصحيح؛ من غير هذا الوجه كما 
تقدم انتهى ما في «تفسير ابن كثير. 

قلت: وفي سند هذا الحديث علي بن زيد بن جدعان وهو 
متكلم فيه. 

الحديث الثاني: حديث عبدالله بن الزبير» ذكر السيوطي في 
رسالته «فض الوعاء» عن محمد بن يحيى الأسلمي قال: رأيت 
عبدالله بن الزبير ورأى رجلاً رافعاً يديه قبل أن يفرغ من صلاته 
فلما فرغ منها قال: إن رسول الله يك لم يكن يرفع يديه حتى يفرغ 
من صلاته. قال: رجاله ثقات. 

قلت: وذكره الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد؛ وقال رواه 
الطبراني وترجم له فقال محمد بن يحيى الأسلمي عن عبدالله بن 
الزبير ورجاله ثقات. انتهى. 

الحديث الثالث: حديث أنس أخرجه الحافظ أبو بكر أحمد بن 
محمد بن إسحاق السني في كتابه #عمل اليوم والليلة» قال: حدثني 
أحمد بن الحسن حدثنا أبو إسحاق يعقوب بن خالد بن يزيد 
البالسي حدثنا عبدالعزيز بن عبدالرحمن القرشي عن خصيف عن 
أنس عن النبي ب أنه قال: ما من عبد بسط كفيه في دبر كل صلاة 
ثم يقول اللهم إلهي وإله إبراهيم وإسحاق ويعقوب وإله جبريل 
وميكائيل وإسرافيل أسألك أن تستجيب دعوتي فإني مضطر 
وتعصمني في ديني فإني مبتلى وتنالني برحمتك فإني مذنب وتنفي 
عني الفقر فإني متمسكن إلا كان حقا على الله عز وجل أن لا يرد 
يديه خائبتین. 
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قلت: في سنده عبدالعزيز بن عبدالرحمن القرشي. قال في 
«الميزان؟: اتهمه أحمد» وقال بن حبان: كتبنا عن عمر بن سنان عن 
إسحاق بن خالد عنه نسخة ثبتها بمائة حديث مقلوبة منها ما لا 
أصل له ومنها ما هو ملزق بإنسان لا يحل الاحتجاج به بحال. 
وقال النسائي وغيره: ليس بثقة» وضرب أحمند بن حنبل على 
حديثه. انتهى. 

الحديث الرابع: حديث الأسود العامري عن أبيه قال: صليت 
مع رسول الله كل الفجر فما سلم انحرف ورفع يديه ودعا الحديث 
رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ كذا ذكر بعض الأغلام هذا الحديث 
بغير سند وعزاه إلى المصنف ولم أقف على سنده فالله تعالى أعلم 
كيف هو صحيح أو ضعيف. 

الحديث الخامس: حديث الفضل بن عباس قال: قال رسول 
الله ب الصلاة مثنى مثنى» تشهد في كل ركعتين وتخشع وتضرع 
وتمسكن ثم تقنع يديك» يقول ترفعهما إلى ربك مستقبلاً ببطونهما 
وجهك وتقول يا رب يا ربء ومن لم يفعل ذلك فهو كذا وكذاء 
وفي رواية: فهو خداج. رواه الترمذي. 

واستدلوا أيضا بعموم أحاديث رفع اليدين في الدعاء قالوا: إن 
الدعاء بعد الضلاة المكتوبة مستحب مرغب فيه» وأنه قد ثبت عن 
رسول الله ية الدعاء بعد الصلاة المكتوبة وأن رفع اليدين من 
آداب الدعاء» وأنه قد ثبت عن رسول الله با رفع اليدين في كثير 
من الدعاء. وأنه لم يثبت المنع عن رفبع اليدين في الدعاء بعد 
الصلاة المكتوبةء بل جاء في ثبوته الأحاديث الضعاف» قالوا فبعد 
ثبوت هذه الأمور الأربعة وعدم ثبوت المنع لا يكون رفع اليدين 
في الدعاء بعد الصلاة المكتوبة بدعة سيئة بل هو جائز لا باس على 
من يفعله. 

أما الأول والثاني فقد أخرج الترمذي من حديث أبي أمامة قيل: 
يا رسول الله أي الدعاء أسمع؟ قال: جوف الليل الأخير؛ ودبر 
الصلوات المكتوبات. وقال هذا حديث حسن. وأخرج النسائي في 
«سننه» عن عطاء بن مروان عن أبيه أن كعبا حلف له بالله الذي فلق 
البحر لموسئ:إنا لنجد في التوراة أن داود نبي الله ية كان إذا 
انصرف من ضلاته قال اللهم أصلح لي ديني الذي جعلته لي 
عصمة» وأصلح لي دنياي التي جعلت فيها معاشي» الحديث وفي 
آخره قال وحدثين كعب أن صهيبا حدثه أن محمدا يڳ کان يقولهن 
عند إنصرافه من صلاته والحديث صححه ابن حبان كما في «فتح 
الباري» وقد تقدم في كلام ابن القيم حديث أبي أيوب وحديث 
الحارث بن مسلم في الدعاء بعد الصلاة المكتوبة. وأما الشالث 
والرابع فقد أخرج أبو داود والترمذي وحسننه من حديث سلمان 
رفعه: «إن ربكم حبي كريم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن 


يردهما صفرأ» بكسر المهملة وسكون الفاء أي خالية. قال الحافظ: 
سنده جيد. وأخرج مسلم عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكِ: 
«إن الله طيب.لا يقبل إلا طيبا» الحديث وفيه «ثم ذكر الرجل يطيل 
السفر أشعت أغبر يمد يديه إلى السماء يا رب يا رب» ومطمعه 
حرام ومشربه حرام؛ وملبسنه حرام» وغذى بالحرام» فأتى 
يستجاب» لذلك). وقال الحافظ في «الفتح؟»: فيه أحاديث كثيرة 
أفردها المنذري في جزء سرد منها النووي في «الأذكار وقي 
«شرح المهذب» جملة وعقد لها البخاري أيضاً في «الأدب المفرده 
باباً ذكر فيه حديث أبي هريرة: قدم الطفيل بن عمرو على النبي يل 
فقال: إن دوساً عصت فادع الله عليهاء فاستقبل القبلة ورفع يديه 
فقال: اللهم اهر دوسا: وهو في «الصحيجين» دون قوله: ورفع 
يديه. وحديث جابر أن الطفيل بن عمر وهاجر فذكر قصة الرجل 
الذي هاجر معه وفيه فقال النبي و: اللهم وليديه فاغفر» ورفع 
يديه وسنده صحيح» وأخرجة مسلم. وحديث عائشة أنها رات 
النبي ية يدعو رافعا يديه يقول: اللهم إنما بشر الحديث» وهو 
صحيح الإسناد ومن الأحاديث الصحيحة في ذلك ما أخرجه 
المصنف يعني البخاري في جزء رفع اليدين: رايت النبي يق رافعاً 
يديه يدعو لعثمان. ولمسلم من حديث عبدالرحمن بن سمرة في 
قصة الكسوف: فانتهيت إلى النبي بَا وهو رافع يديه يدعو. وعنده 
في حديث عائشة في الكسوف أيضا: ثم رفع يديه وفي حديثها عنده 
في دعائه لأهل البقيع فرفع يديه ثلاث مرات الحديث. ومن جديث 
أبي هريرة الطويل في فتح مكة: فرفع يديه وجعل يدعو. وفي 
#الصحيحين؟ من حديث أبي حميد في قصة ابن اللتبية: ثم رقع 
يديه حتى رأيت عفرة إبطيه يقول: اللهم هل بلغت. ومن حديث 


. عبدالله بن عمرو أن النبي ية ذكر قول إبراهيم وعيسى فرفع يديه 


وقال اللهم أمتى. وفي حديث عمر: كان رسول الله ية إذا بزل 
عليه الوحي يسمع عند وجهه كدوي النحل فأنزل الله عليه يوماً شم 
سزى عنه فاستقبل القبلة ورفع يديه فدعاء الحديث. أخرجه 
الترمذي واللفظ له والنسائي والحاكم. وفي حديث أسامة: كنت 
ردف النبي ية بعرفات فرفع يديه يدعو فمالت به ناقته فسقط 
خطامها فتناوله بيده وهو رافع اليد الأخرى» أخرجه النسائي بسند 
جيد. وفي حديث قيس بن سعد عند أبي داود: ثم رفع رسول الله 
يك يديه وهو يقول: اللهم صلواتك ورحمتك .على آل سعد بن 
عبادة» الحديث» وسنده جيد. والأحاديث في ذلك كثيرة انتهى كلام 
الحافظ . 

قلت: وفي رفع اليدين في الدعاء رسالة للسيوطي سماها «فض 
الو عاء في أحاديث رفم اليدين في الدعاء؟. 
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واستدلوا أيضاً بحديث انىس رضي الله تعالى عنه قال: آتی 
رجل أعرابي من أهل البدو إلى رسول الله يل يوم الجمعة فقال: يا 
رسول الله هكلت الماشية؛ هلك العيالء هلك الناس» فرفع رسسول 
الله كي يديه يدعوء ورفع الناس أيديهم مع رسول الله يك يدعون, 
الحديث؛ رواه البخاري. قالوا هذا الرفع هكذا وإن كان في دعاء 
الاستسقاء. لكنه ليس مختصا بهء ولذلك استدل البخاري في كتاب 
الدعوات بهذا الحديث على جواز رفع اليدين في مطلق الدعاء. 

اقلت: القول الراجح عندي أن رفع اليدين في الدعاء بعد 
الصلاة جائز لو فعله أحد لا باس عليه إن شاء الله تعالى والله تعالى 
أعلم. 

تنبيه: اعلم أن الحنفية في هذا الزمان يواظبون على رفع اليدين 
في الدعاء بعد كل مكتوبة مواظبة الواجبء فكأنهم يرونه واجباء 
ولذلك ينكرون على من سلم من الصلاة المكتوبة وقال: اللهم أنت 
السلام ومنك السلام تباركت يا ذا الجلال والإكرام» ثم قام ولم 
يدع يرفع يديه. وصنيعهم هذا مخالف لقول إمامهم الإمام أبي 
حنيفة» وأيضا مخالف لما في كتبهم المعتبرة» قال العيني في اعمدة 
القاري؟: قال أبو حنيفة: كل صلاة يتنفل بعدها يقوم» ما لا يتنفل 
بعدها كالعصر والصبح فهو مخير وهو قول أبي مجلز لاحق ابن 
حميد. انتهىء وقال في «البحر الرائق»: ولم يذكر المصنف ما يفعله 
بعد السلام» وقد قالوا إن كان إماما وكانت صلاة يتنفل بعدهنا بإنه 
يقوم ويتحول عمن مكانه إما يمنة أو يسرة أو خلفه والجلوس 
مستقبلا بدعة» وإن كان لا يتنفل بعدها يقعد مكانه وإن شاء انحرف 
يميناً أو شمالاً وإن شاء استقبلهم بوجهه انتهسى. وقال في العالم 
كيرية. وإذا سلم الإمام من الظهر والمغرب كره له المكث قاعداء 
لكنه يقوم إلى التطوع ولا يتطوع في مكان الفريضةء ولكن ينحرف 
يمنة أو يسرة أو يتأخرء وإن شاء رجع إلى بيته» يتطوع فيه وإن كان 
مقتديا» أو يصلي وحده إن لبث في مصلاه يدعو جازء وكذا إن قام 


إلى التطوع في مكانه أو تآخر أو انحرف يمنة أو يسرة جاز والكل . 


سواء. وفي صلاة لا تطوع بعدها كالفجر والعصر يكره المكث 
قاعدا في مكانه مستقبل القبلة» والنبي ية سمى هذا بدعة» ثم هو 
بالخيار إن شاء ذهب وإن شاء جلس في محرابه إلى طلوع الشمس 
وهو أفضلء ويستقبل القوم بوجهه إذا لم يكن بحذائه مسبوق» فإن 
كان» ينحرف يمنة أو يسرة» والصيف والشتاء سواء هو الصحيح 
كذا في «الخلاصة». انتهى. 
0 - باب ما جاء في الانصراف عن يُمِيلهِ 
وعن شماله 


“١‏ [حسنه الترمذي» وصححه ابن عبدالبر] حدثنا 


ية حدثنا أبو الأخْوّص عن ميمّاكِ بن حربه عن قيصّة 
ابن هُلْب عن أبيه قال: «كأن رول الله و5 يونا قيرف 
على جانِبَيْهِ جميعا”'' عَلَى يَمِبِنِهِ وعَلَى شيمالوا. 

.]۹۲٩ :ه[]٠١‎ 41١ [د:‎ 

وفي الباب: عن عبدالله بن مسعود وأنس وعبدالله بن 
عَمْرِو (وأبي هُرَيرَة) . 

قال أبو عيسى: حديث مُلْبٍِ حديث 

عليه العمل عند اهل العلم: أنه يَنْصَرِفُ على أي جَانيِه 
غات روشا عن ييف وإن شا عن پار 

وقد صّ الأمرَان عن النبي بل . 1 

يُرْوَى عن علي (بن ابي طالِبم) أنه قال: إن كانت 
حاجتُهُ عن يمينه أخل عن یمین وإن كانت حاجتةُ عن يسارو 


ال 


(0) 


م 
يسا حسںن 5 


أخڏ عن يسار 

-١‏ قوله: (فينصرف على جانبيه جميعاً) وفي رواية أبيٍ داود: 
فكان ينصرف عن شقيه (على يمينه وعلى شماله) بیان لقوله على 
جانبيه أي حيناً على يمينه وحيناً على شماله. 

۲- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وأنس وعبدالله بن 
عمرو وأبي هريرة) أما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه الجماعة 
إلا الترمذي قال: لا يجعلن أحدكم للشيطان شيئاً من صلاته يرى 
أن حقاً عليه أن لا ينصرف إلا عن يمينه؛ لقد رأيت رسول الله يي 
كثيراً ينصرف عن يساره» وفي لفظ: أكثر إنصرافه عن يساره. وأما 
حديث أنس فأخرجه مسلم والنسائي قال: أكثر ما رأيت رسول الله 
كل نصرف عن يميئه وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه ابن 
ماجه قال: رایت رسول الله ي ينفتل عن يمينه وع يساره في 
الصلاة. وأما حديث أبي هريرة فلم أقف على من أخرجه. 

۳- قوله: (حديث هلب حديث حسن) وصححه ابن عبدالبر 

في «الإستيعاب؟ وذكره عبدالباقي ب بن قانع في (معجمة» مسن طرق 
متعددة وفي إسناده قبيصة بن هلب وقد رماه بعضهم بالجهالة»ء 
ولكنه وثقه العجلي.وابين حبان» ومن عرفه حجة على من لم 
يعرفء كذا في «النيل». والحديث أخرجه أبو داود واين ماجه. 

4 - قوله: (وقد صح الأمران عن رسول الله ي) ففي.حديث 
عبدالله بن مسعود المذكور: لقد رأيت رسول الله يق كثيراً ينصرف 
عن يساره. وفي حديث انس المذكور أكثر ما رايت رسول الله ب 
ينصرف عن يمينه. 

فإن قلت: قد استعمل: كل واخحد منهما صيغنة أفعل التفضيل 
فظاهر قول أحدهما ينافي ظاهر قول الآخرء فما وجه التوفيق؟ 

قلت: قال النووي: يجمع بينهما بأنه َة كان يفعل تارة هذا 
وتارة هذاء فأخبر كل منهما بما اعتقد أنه الأكثر. وقال:الحافظ: 


تحفة الأحسوذي - كتاب.المسلاة 


1۹ 


ويمكن الجمع بینهما بوجه آخر وهو أن يحمل حديث ابن مسعود 
على حالة الصلاة في المسجد لأن حجرة النبي ف كانت من جهة 
يساره» ويحمل حديث أنس على ما سوى ذلك كحال السفر» ثم إذا 
تعارض اعتقاد ابن مسعود وأنس رجح ابن مسعود لأنه أعلم وأسن 
وأجل وأكثر ملازمة للنبي يك وأقرب إلى مواقفه في الصلاة من 
أنس» وبأن في إسناد أنس من تكلم فيه وهو السدي» وبأن حديث 
ابن مسعود متفق عليه» وبأن رواية. ابن مسعود توافق ظاهر الحال» 
لأن حجرة النبي ك كان على جهة يساره انتهى كلام الحافظ. 
قلت: الظاهر عندي هو الجمع الأول والله تعالى أعلم. 

0- قوله: (ويروى عن علي ب بن أبي طالب أنه قال: إن كانت 
حاجته عن يمينه أخذ عن يمينه إلخ.) أخرجه ابن أبي شيبة ولفظه: 
قال إذا قضيت الصلاة وأنت تريد حاجة فكانت حاجتك عن يمينك 
أو عن يسارك فخذ نحو حاجتك انتهى. قال في «النيل»: قال 
العلماء: يستحب الإنصراف إلى جهة حاجته»ء لكن قالوا: إذا 
استوت الجهتان في حقه فاليمين افضل لعموم الأحاديث المصرحة 
بفضل التيامن. انتهى. 

- باب ما جاء في وف الصّلاة 


-٠ ۲‏ [صحيح] حدثنا علي بن حجر أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ 
ابن جعفر”'' عن يحبى بن علي بن يحبى بن خلاو بن راقم 
الررقي (عن ابيه) عن جه عن رفاعَة بن رافع «أنْ رسول الله 
كي نما هو جالس في المسجد"" يوماء قال رفاعة: : ونحنٌ 

معه. إِذْ جاءَهٌ رجل كَالْبَدَوِيَّ فضلى. ٠‏ فأخف صلاته» ثم 
انصرّف فَسلم على النبي ب فقال النبي 46: وَعَلَنِكَُ 
ازجع صل فإلك لم صل َرَجَع فصلّى» ثم جاء فسلمَ 
عليه» فقال: وعليك» ؛ فارجع فصل فإنك لم صل (ففعل 
ذلك) مرتين أو ثلائأء كل ذلك يأتِي النبي ب فَيْسَلْه!'؟ على 
النبي كي فيقول النبي وعليك» فارجع فصل فإنك لم 
صل نخاف الاس وبر عليهم أن يكو من اف صلاتة 
لم صل فقال الرجل في آخر ذلك: فارني”* ' وعَلَمْنِي؛ > فإِنْمًا 
آنا شر أصييب وأخطىء. فقال: أجل إذا قْسْت إلى الصلاة 
َنَوَضَأ كما أمَرَكَ اله تم تشهد" وأَقِمْ فإن كان معك قران 
قاقر ولا فَاحْمَد الله وكَبْرَه وَمَلَلَكُ ثُم ارك فاطْمئنَ راكعأء 
ثم اعتلول قَاِمأء ثم اسجذ فَاعْتَدِلٌ ساجدأء ثم اجْلِسَ فاطْمَيِنَ 
جالسأء ثم فم فإذا نَعَلْتَ ذلك فقد تت صلآتك» وإن 
انتقصت مِنهُ شيا انتقصلت مِنْ صلاتك» قال: وكان هذا هون 
عليهم من الأول أنه من التقص مبن ذلك شيت انق من 
صلاته وَلَمْ تَذْهَب كُلّهاء. ‏ 


f [د:لاه4][ن:1]555ه:‎ . 


قال: وفي الباب عن ابي هريرة وعَمَارٍ بن ياسر”" 
قال أبو عيسى: حديث رفاعة (بن زافم) حديث حِسَن 
%0( 


(A) 

وقد روي عن رفاعة هذا الحديث من غير وجه 

٠‏ 1- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار جدثنا يحيبى 
ابن سعير القَطانٌ حدثنا عبيدالله بن عُمّرة"'): أخصبرني سعيدٌ 
ابن أبي سعيلر عن أبيه. عن أبي هريزة: «أن رسول الله يكل 
دَخَلَ المسجدء فدخل رجل”''' فَصَلَىء ثم جاء فَسَلمٍ على 
النبي يل فَرَدَ عليه السلام؛ فقال: ازجع فَصَّلّ فإك لم 
نْصلء فرجع الرجلٌ فصلّى كما (كان) صلىء ثم جاء إلى 
النبي اة فسلّم (عَلَيِْ) فرد عليه» (السّلام) فقال له: (رسول 
الله 45): ازجع فصل فإنك لم صل حتى فعل ذلك ثلاث 
يرارء فقال (له) الرجل: والذي بنك بالحق ما اين غَيْرَ 

هذاء فَعَلَمِْيء فقال (له): إذا قت إلى الصَلاةٍ كبن : ثم اقرا 
بما نيس مَعَكَ مِنَ القرآن» ڈ ثم ارك حتی ميسن راكعاء ثم 
ارفّعْ حتى تحتل قاِمأ ثم اسلا حتى تَطْمَدِنَ ساجدأء ثم 
ارْقَعْ حَتَى تَطْمَئِنَ جالسأًء وافعَل ذلك في صلأَتِك كلْهاء. 

[م: /ا9"] [خ: 401:10۱[ [غب: 11°[ [ن: 
IEA‏ 

(قال) أبو عيسى): هذا حديث حسَنٌ صحيح”"". 

(قال) وقد رَوَى ابن نمي هذا الجديث عن عبيدالله بسن 
عُمَرَ عن سعيار المَقبْرِيْ عن أبي هريرة ولم يكر فيه «عن 
أبيه» عن أبي هريرة. 

(وروايةً يحبى بن سعيار عن عبيدالله بن عُمَرَ اصح" 

(وسعيد امار هريرة؛ وَرَوَى عن أبيه 


عن أبي هريرة). ' 
وأبو سعيا المقبُري امه كَيْسَانُ. وسعيد المقببري يُكنى 
اشد 1 
(وكيسان: عبد كان مصابناً لبعضهم). 


۷- باب (منه) 


O ا‎ € 

بن المكتى قالا: حدثنا يحبى بسن سعيد (القَطّان)» 

حدقا اليد بن عفر حدقا محمد بن ترو بن عط 
عن أبي حُمَيْدٍ السَاعِدِيٌ قال: «مَمِعتٌه”*" وهو في عَشْرَةِ من 

أصْحَاب النبي ڳلا أحَدْهم أبو قتادة بن ريي يقول: أنا 

أعلَمْكُمْ بصلاةٍ رسول الله ك قالوا: ما گنت اندمَتاله 

صُحبّة ولا أكثرنا له إِثَيّانأ قال: بَلَىء قالوا: فاعرض» فقال: 


11° 


تحضة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


كان رسول الله َة إذا قام إلى الصلاة اعْتَدَلَ قَائِماً وَرَقَمَ يَديِْ 
حتى يُحَاذِي بهما مَنكِبَيْهِ فإذا أراد أن يركم رفم يَدَيْهِ حتى 
يُحَاِي بهما مَنْكبيِْ ثم قال: الله أكبرء ورکع» ثم اعمَدَلَ فلم 
يُصَوْبْ رَأمسَهُ ولم يُقَتِع» ووضع ُه عَلَّی رَكبتيِقِ ثم قال: 
سَمِعٌ الله لمن حَمِدَه ورفع يديه واعتدل» حتى بجع كل 
عَظْمِ في مَوضِعِه مُعْتَدلا ثم أهَوَى إلى الأرْضٍ ساجدأء ثم 
قال: الله اکر ثم جاقی عَضدَيْهٍ ؛ عن بطي وقح أصابع 
جيه ثم ثنى رجلّه اليسرى وَقَصَدَ عليها ثم اعَنَدَلَ حتى 
زجع كَل عَظْم في مو ضيه مُعْتَدِلا ثم أهْوَى ساجدأء ثم قال: 
لله بر ثم نی رِجْلَه وَقَمَدَ واعْمَدَلَ حتى يَرْجِعَ کل عَظْم في 
مَوضيعب ثم نَهَضء ثم صَنعَ في الركعة الثانية مل ذلك» حتى 
إذا قم من السجدتين”*' كبر ورقم يديه حتى يُحَاذِيّ بهما 
مَنْكْيَيهِ كما صنع حين افتتحّ الصلاة ثم صَنْعٌ كذلك حتى 
كانت الركعة التي يد َه تَنقَضِي فيها صلا حر رجلَة البُسْرَى 
وقد على شق مورك ثم سلم». 

لخ: 1۸^[ [د: [VF°‏ زه [AF‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنٌ صحیح"'. 

قال: ومعنى قوله: «ورفع يديه إذا قام من السجدتين» 

يعني قام من الركعتين. 

SE E‏ بحي جار و الحشن ين 
علي (الخلأل) (الْحُلْوَانِيَ) " (و سلمة بن شيب) وغيرُ 


واحدٍ قالوا: حدثنا أبو عاصم (النبيل) حدثنا عبدالحميد بن 
جعفر حدثنا محمد بن عَمْرو بن عطاء قال: سمعت أيا حميد ثم 


ادي في عشرة من اصحاب ال فيهم أب قنادة بن 
ربعي» فَذْكرٌ نحو حد 
عاصم عن عبدالحميد بن جعفر هذا الحرف): : #قالوا: 
صدقت هكذا صَلّى النبي كيف . 

[انظر التخريج المتقدم]. 

(قال أبو عيسى: زاد أبو عاصم الضحاك بن مخلد في هذا 
الحديث عبدالمجيد بن جعفر هذا الحرف: «قالوا: صدقت 
هكذا صلَى النبي 1345). 

-١‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن جعفر) بن أبي كثير الأنصاري 
الزرقي أبو إسحاق القاري ثقة ثبت توفي سنة ۱۸١‏ ثمانين ومائة 


يث يحيى بن سعيد بمعناه وزادٌ فيه (أبو 


(عن يحيى بن علي بن يحيى بن خلاد بن رافع الزرقي) بضم الزاء 
«التقريب» (عن جده) وفي رواية النسائي عن أبيه عن جده وأبو 
علي بن يحيى بن خلاد ثقة وجده يحيى بن خلاد بن رافع له رواية 


:ابن العجلان أبي معاذ الأنصاري صحابي بدري جليل. 


-١‏ قوله: (بينما هو جالس في المسجد) أي في ناحيته كما فني 
حديث أبي هريرة عند الشيخين (إذ جاءه رجل كالبدوي) هذا 
الرجل هو خلاد بن رافع جد علي بن يحيى راوي الخبر بيته ابسن 
ابي هيه عن بعاد اين الوا عن مد ن عفر عت جلي بن 
يحيى عن رفاعة أن خلادا دخل المسجدء قاله الحافظ. وقال وأما 
ما وقع عند الترمذي: إذ جاء رجل كالبدوي فصلى فأخف صلاته 
فهذا لا يمنع تفسيره بخلاد لأن رفاعة شبهه بالبدوي لكونه أخف 
الصلاة أو لغير ذلك انتهى (فصلى) زاد النسائي من رواية داود بن 
قيس ركعتين. قال الحافظ: وفيه إشعار بأنه صلى نفلا والأقرب أنها 
تحية المسجد (فأخف صلاته) وفي رواية ابن أبي شيبة فصلى 
صلاة خفيفة لم يتم ركوعها ولا سجودها (ثم انصرف) أي من 
صلاته. 

۳- (فسلم على النبي يَكيِ) قال القاري في «المرقاة»: قدم حق 
اله على حق رسوله كما هو أدب الزيارة لأمره عليه السلام بذلك 
لمن سلم عليه قبل صلاة التحية فقال له أرجع فصل ثم ائت فسلم 
علي (فقال النبي يَك: وعليك) وفي رواية مسلم من حديث أبي 
هريرة: فقال: «وعليك السلام» (فارجع فصل فإنك لم تصل) قال 
عياض: فيه أن أفعال الجاهل في العبادة على غير علم لا تجزىء. 
وهو مبني على أن المراد بالنفي نقي الإجزاء وهو الظاهرء ومن 
حمله على نفي الكمال تمسك بأنه يكل لم يأمره بعد التعليم 
بالإعادة» فدل على إجزائها وإلالزم تأخير البيان» كذا قاله بعمض 
ر المالكية وفيه نظرء لأن النبي ية قد أمره في المرة الأخيرة بالإعادة 
فأله التعليم فعلمه» فكأنه قال له: أعد صلاتك على هذه الكيفية؛ 
أشار إلى ذلك ابن المنير كذا في «المفسح» (مرتين أو ثلاثاً) وفي 
رواية للبخاري ثلاثاً بغير الشك. 

+ - (كل ذلك يأتي النبي بي فيسلم) فيه استحباب تكرار 
السلام ورده وإن لم يخرج من الموضع إذا وقعست صورة انفصال 
(فعاف الناس) أي كرهوا (وكبر عليهم) بضم الباء وفاعله قوله: (أن 
يكون من أخف صلاته لم يصل) أي عظم ذلك عليهم وخافوا منه. 

5- (فقال الرجل في آخر ذلك فأرني) صيغة أمر من الإراءة 
(وعلمني) قال ابن الملك في «شرح المشارق»: فإن قيل: لم سكت 
النبي يك عن تعليمه أولاً حتى افتقر إلى المراجعة كرة بعد أخرى؟ 
قلناء لأن الرجل لما لم يستكشف الحال مغترا ہما عنده سكت عن 
تعليمه زجراً له وإرشاداً إلى أنه ينبغي أن يستكشف ما استبهم عليه 
فلما طلب كشف الحال بينه بحسن المقال. انتهى. واستشكل 
تقريره عليه السلام على صلاته وهي فاسدة ثلاث مرات على القول بأن 
النفي للصحة. وأجيب بأنه أراد استدراجه بفعل ما جهله مسرات 
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لاحتمال أن يكون فعله ناسياً أو:غافلاً فیتذکر فيفعله من غير تعليم» 
فليس من باب التقرير على الخطأ بل من باب تحقق الخطأ أو بأنه 
لم يعلمه أولاً ليكون أبلغ في تعريفه وتعريف غيره ولتفخيم الأمر 
وتعظيمه عليه. 

وقال ابن دقيق العيد: را ل 
لا بد من انتفاء الموانع؛ ولا شك أن في زيادة قبول:المتعلم لما 
يلقى عليه بعد تكرار فعله واستجماع نفسه وتوجه سؤاله مصلحة 
مانعة من وجوب المبادرة إلى التعليم» لا سيما مع عدم خحوف 
الفوات إما بناء على ظاهر الحكم أو بوحي خاص. انتهى. (فقال 
أجل) أي نعم. قال في «القاموس»: أجل جواب كنعم إلا أنه أحسن 
حدق الیو اجن ت في اجام 

-١‏ (ثم تشهد) أي أذن (فأقم أيضا) وفي رواية أبي داود: اثم 
تشهد فأقم؟ وليس فيها لفظة أيضاء قال في «المرقاة»: ثم تشهد أي 
قل أشهد أن لا إله إلا الله وآن محمدا رسول الله بعد الوضوء فأقم 
أي الصلاة. وقيل معنى تشهد أذن لأنه مشتمل على كلمتي الشهادة 
فأقم على هذا يراد به الإقامة للصلاةء كذا نقله ميرك عن «الأزهار» 
انتهى ما في «المرقاة؛. والظاهر أن المراد بقوله ثم تشهد فأقم: 
الأذان والإقامةء يدل عليه لفظ أيضاً بعد قوله (فأقم فإن كان مسك 
قرآن فاقرأ) وفي رواية.لأبي داود «ثم اقرأ بام القرآن وبما شاء الله 
أن تقرأ». قال الحافظ بعد ذكر هذه الرواية: ولأحمد وابن حبان من 
هذا الوجه: «ثم اقرأ بأم القرآن ثم اقرأ بما شئت». ترجم له ابن 
حبان بباب فرض المصلى قراءة فاتحة الكتاب في كل ركعة (ثم 
اعتدل قائماً) وفي لفظ لأحمد: «فاقم صلبك حتى ترجع العظام 
إلى مفاصلها» (ثم اسجد فاعتدل ساجدا ثم اجلس فاطمئن جالسا) 
وفي رواية لأبي داود: الم يسجد حتى تطمئن مفاصله ثم يقول الله 
أكبر ويرفع رأسه حتى يستوي قاعداً ثم يقول: الله أكبر؛ ثم يسجد 
حتى تطمئن مفاصله ثم يرفع رأسه فيكبر؟ (فإذا فعلت ذلك) أي ما 
ذكر (فقد تمت صلاتك) أي صارت تماما غنير ناقصة (وإن 
انتقصت) أي نقصت قال في «القاموس): انقصة ونقصه وانتقصه 
نقصه (وكان هذا أهون) أي أسهل (عليهم) أي على الصحابة رضي 
الله عنهم (من الأولى) أي من المقالة الأرلى وهي فارجغ فصل 
فإنك لم تصل (أنه من انتقص من ذلك شيئا إلخ) بدل من قوله 
هذا. : 

۷- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعمار بن ياسر) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان وأخرجه الترمذي أيضاً فى هذا 
الباب وأما حديث عمار فلينظر من أخرجه. 1 

8- قوله: (حديث رفاعة بن رافسع حديث حسن) وأخرجه 


أبو داود والنسائي. وقال ابن عبدالبر: هذا جديث ثابت نة نقله ميرك 


عن المنذري كذا في «المرقاة». : 

4- قوله: (وقد روى عن رفاعة هذا الحديث من غير وجه) قال 
الحافظ في «الفتح»: أخرجه أبو داود والنسائي من رواية إسحاق بن . 
أبي طلحة ومحمد بن إسحاق ومحمد بن عمرو ومحمد بن عجلان 
وداود ابن قيس كلهم عن علي بن يجبى بن خلاد بن رافع الزرقي 
عن أبيه عن عمه رفاعة بن رافع» فمنهم من.لم يسم رفاعة قال عن 
عم له بدري» ومنهم من لم يقل عن أبيه» ورواه النسائي والترمذي 
من طريق يحيى ابن علي بن یحی عن أبيه عن جده عن رفاعة؛ 
لكن لم يقل الترمذي عن أبيه وفيه اختلاف آخر ذكره الحافظ في 
«الفتح». 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن عمر) هو العمري. 

-١١‏ قوله: (فلاخل وجل )هو تصلاة بن رافغ كباتهام (ثم 
اسجد حتى تطمئن ساجداً ثم ارفع حتى تطمئن جالساً وافعل ذلك 
إلخ) لم يذكر في هذه الرواية السجدة الثانيةء وفي رواية البخاري 
ثم اسجد حتى تطمئن ساجداء ثم ارفع جتى تطمئن جالساء ثم 
اسجد حتى تطمثن ساجداً. ثم افعل ذلك في صلاتك كلها. قال 
الحافظ: وقع في رواية ابن نمير في الإستيذان يعني في باب 
الإستيذان من «صحيح البخاري» بعد ذكر السجود الثاني ثم ارفع 
حتى تطمئن جالسا. وقد قال بعضهم هذا يدل على إيجاب جلسة 
الإستراحة ولم يقل به أجدء وأشبار البخاري إلى أن هذه اللفظة 
وهم فإنه عقبه بان قال: قال أبو أسامة في الأخير: حتى تستوي 
قائمًء ويمكن أن يحمل إن كان محفوظاً على الجلوس للتشهد 
وكلام البخاري ظاهر في أن أبا أسامة خالف ابن نميرء لكن رواه 
إسحاق بن راهويه في #مسنده؟ عن أبي أسامة كما قال ابن نمير 
بلفظ: ثم اسجد حتى تطمئن ساجداء ثم اقعد حتى تطمئن قاعدا ثم 
أسجد جتى تطمئن ساجداء ثم اقعد حتى تطمئن قاعداء ثم افعل 
ذلك في كل ركعة. وأخرجه البيهقي من طريقه وقال كذا إسحاق 
بن راهويه عن أبي أسامة والصحيح رواية عبيدالله بن سعيد بن أبي 
قدامة ويوسف بن موسى عن أبي أسامة بلفظ ثم اسجد حتى 
تطمئن ساجداء ثم ارفع حتی تستوي قائماً ثم ساقه من طريق 
يوسف بن موسى كذلك انتهى كلام الحافظ. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان.. ٠‏ 

-١‏ قوله: (ورواية يحبى بن سعيد عن عبيدالله بن ع عمر اصح) 
أي من رواية ابن نمير عن عبيدالله بن عمر قال الدارقطني حالف 
يحيى القطان أصحاب عبيدالله كلهم في هذا الإسناد فإنهم لم 
يقولوا عن أبيه ويحيئ حافظ قال فيشبه أن يكون عبيدالله حدث به 
على الوجهين. وقال البزار: لم يتابع يحيبى عليه» ورجح الترمذي 
رواية يحبى. قال الحافظ: لكل من الروأيتين وجه مرجحء أما رواية 
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يحبى فللزيادة من الحافظ وأما الرواية الأخرى فللكثرة ولأن سعيداً 
لم يوصف بالتدليس وقد ثبت سماعه من أبي هريرة ومن ثم ارج 
الشيخان الطريقين انتهى كلام الحافظ. 

4- قوله: (قال سمغته) أي قال محمد بن عمرو وسمعت 
أبا حميد (وهو في عشرة) أي والحال أنه كان جالساً في عشرة 
(أحدهم أبو قتاذة بن رنعي) بكسر الراء بعد مهملة اسمه الحارث 
ويقال عمرو أو النعمان شهد أحداً وما بعدها ولم يصح شهوده بدراً 
مات لسئة 04 أربع وخمسين وقيل سنة ۳۸ ثمان وللائيسن» والأول 
أصح وأشهر كذا في «التقريب» (فاعرض) يهمزة وصل أي إذا كنت 
أعلم فاعرض وبين. قال في «النهاية» يقال: عرضت عليه أمر كذا أو 
عرضت له الشيء أظهرته وأبرزته إليه إعرض بالكسر لا غير أي بين 
علمك بصلاته وه من كنت صادقاً لنوافقك إن حفظناء وإلا 
استفدناه (وركم ثم اعتدل) أي في الركوع بأن.سوى راسسه وظهره 
ختى صار كالصفحة (فلم يصوب رأسه) من التصويب أي لم يخطه 
بليغاً بل يعتدل؛ وهذا تفسير لقوله اعتدل (ولم يقنع) من أقنع راسه 
إذا رفع أي لا يرفع راسه حتی يكون أعلى من ظهره (ثم هوى) أي 
نزل وانحطء والهوى السقوط من علو إلى أسفل (جافى) أي باعد 
ونحى (وفشخ أصابع رجليه) بالخاء المعجمة أي ثناها ولينها 
فوجهها إلى القبلة (ثم ثنى رجله) أي عطفها (وقعد واعشدل حتى 
يرجع كل عظم في موضعه ثم نهض) فيه سنية جلسة الإستراحة في 
كل ركعة لا تشهد فيها وقد تقدم بيانها في موضعها. 

٥‏ - (حتى:إذا قام من السجدتين) أي الزكعتين الأوليين (حتى 
كانت الركعة التي تنقضي فيها صلاته أخر رجله اليسرى وقعد على 
شقه متوركاً) فيه سنيه التورك في القعدة الأخيرة. قال الحافظ في 
الفتح»: في هذا الحديث حجة قوية للشافعي ومن قال بقوله في 
أن هيئة الجلنوس في التشهد الأول مغايرة لهيئة الجلوس في 
الأخير. انتهى. 

5- قوله: (هذا حخديث عمسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والدارمي وابن ماجه. 

7 - قوله: (والحسن بن علي الحلواني) بضم المهملة أبو علي 
الخلاد نزيل مكة ثقة حافظ له تصانيف من شيوخ الترمذي مات 
سنة 787 اثنتين وأربعين وماتثين. 


4- باب (ما جاء) في القراءةٍ في (صلاة) الصبح 


Fe .‏ [صحيح» رواه مسلم] حدثنا هناد حدثناء وكيسم 
عن عر" وسفيان عن زياد بن عَلاَقَةَ من عَم قُطْبَة بن 
مالك قال: «سَمِعْت رسول الله يي يقرأ في الفجر: «والنخل 
اميقات€ (في الركمَةٍ الأولى»). 


[م: لا 4][ن: 44[ [ه: [A17‏ 


قال: وفي الباب عن عفرو بن ريسو وجابر بن سَمُرة 
وعبدالله بن السَائب وأبي ب بره زه وام ل 


قال (أبو عيسى): حديث قُطْبَة بن مالك حديث حسُّنُ 
ان 


وَرُوي عَن النبي بيا #أنه قرأ في الصبح بالواقعةه. 
وروي عنه أنه كان قرا في الفجر من ميثين أ إلى ماقا 
وروي عنه ”أنه قرأ: اذا التمْس كُوَرَتْ4). 

وروي عن عمرٌ أنه كتبة إلى أبي موسى أن اقرأ في 
الصبح بطوال المُفصل””. 

(قال أبو عِيسّى): وعلى هذا العمل عند اهل العلسم. وسه 
قال سفيان التو ري وابن المبارك والشافعي”". 

-١‏ قوله: (عن مسعر) بكسر اوله وسكون انيه وفشخ المهملة 
7 او حم لا ل 
ثبت فاضل فال القطان: ما رايت مثله كان من أثبت الئاس وقال 
NT‏ م ا ار 
مات سنة ١67‏ ثلاث وخمسين ومائة (وسفيان) هو الشوري (عمن 
زياد بن علاقة) بكسر المهملة وبالقاف الثعلبي بالمثلئة الكوفي ثقسة 
مات سنة ٠۲١‏ خمس وعشرين ومائة (عن عمه قطبة بن مالك) 
بضم القاقك وسكون:الطاء صخساني سكن الكوفة وضي الله علنه 
(يقرأ فى الفجر: وَالدْْل باميقا)) أي يقرا في صلاة الفجر 
السورة التي فيها وَالنْخْلَ باميقاتٍ€ وهي ق» وفي رواية لمسسلم: 
فقرأ ق والقرآن المجيد وفي رواية أخرى له: فقرأ في أول ركعة: 
«والخْل باميقات لها طَلَمَ نفييد4. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن حريسث وجابر بن مسمرة 
وعبدالله بن السائب وآبي برزة وأم سسلمة) أما حديث عسرو بسن 
حريث فأخرجه مسلم بلفظ أنه سمع النبي َة يقرأ في الفجر 
«والليْلٍ إذا عسْعَس». وأما حديث جابر بن سمرة فأخرضه أحمد 
ومسلم ولفظه أن النبي كل كان يقرأ في الفجر ب ب لق والرآن 
الْمَجِياِ ونحوها وكان صلاته بمد إلى تخفيف» وفي روايسة: : کان 
يقرأ في الظهر ورال إذَا يغشى)وفي العصر نحو ذلك وفي 
الصبح اطول من ذلك ورواه ابو داود بلفظ: کان إا دحفسث 
الشمس صلى الظهر وقرأ بنحو من: (واللْل إِذَا يَْشى) 
«وَالْمَصر» كذلك والصلوات كلها كذلك إلا الصبم فإنه كان 
يطيل. واا حديث عبدالله بن السائب فأخرجه مسلم بلفظ: صلى 
لنا رسول الله 2 الصبح بمكة فاستفتهع سورة المؤمنين حتسى جاء 
ذكر موسى وهارون أو ذكر عيسى أحذت النبي بي سغلة فركع. 
فأما حديث أبي برزة فأخرجه الشيخان بلفظ: كان رسول الله كل 
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يقرأ في الفجر ما بين الستين إلى المائة آية» وفي لفظ ابن خبان: 
كان يقرا بالستين إلى المائة كذا في «نصب الراية» وأما حديث أم 
e‏ البخاري في «صحيحه» في باب القراءة في الفجر 
تعليقاً بلفظ: قرأ النبي يه بالطور» ووصله في موضع آخر من 
(صضحيخه). 3 

-٣‏ قوله: (حديث قطبة بن مالك حديث خسن صحیح) 
وأخرجه مسلم وغيره. 

-٤‏ قوله: (وروي عن النبي ية أنه قرأ في الصبح بالواقعة) 
أخرجه عبدالرزاق من حديث جابر بن سمرة (وروي عنه أنه كان 
يقرأ في الفجر من تين آية إلى مالة) حر جه البيخان من حدهيثك 
أبي بسرزة (وروي عنه أنه قرأ: إا الششّحْس كورَت4) أخرجه 
النسائي من حديث عمرو بن حريث. 

-٥‏ (وروي عن عمر أنه كتب إلى أبي موسى أن اقرا ف في الصبح 
بطوال المفصل) قال الزيلعي في «نصب الراينة» (صن4؟7): زوى 
عبدالرزاق في «مصنفه» أخبرنا سفيان الثوري عن علي بن زيد بن 
جدعان عن الحسن وغيره قال: كتب عمر إلى أبي موسى أن اقرا 
في المغرب بقصار المفصل وفي العشاء بوسط المفصل وفي 
الصبح بطوال المفصل وفي الضبح بطوال المفصل. انتهى. وروى 
البيهقي في «المعرفة» من طريق مالك عن عمه أبي سهيل بن مبالك 
عن أبيه أن عمر بن الخطاب كتب إلى أبي موسى الأشعري أن اقرأ 
في ركعتي الفجر بسورتين طويلتين من المفصل انتهى ما في 
«نصب الراية». وفي معنى أثر عمر ما رواه النسائي مرفوعا من 
حديث سليمان ابن یسار رضي الله عنه قال: كان فلان يطيل 
الأوليين من الظهر ويخفف العصر ويقرأ في المغرب بقصار 
المفصل وفي العشاء بوسطه وفي الصبح بطواله؛ فقال أبو هريرة: ما 
صليت وراء أحد أشبه صلاة برسول الله ية من هذا. ذكره الحافظ 
في «بلوغ المرام» وقال: أجرجه النسائي بإستاد صحيح. والمفصل 
من الحجرات إلى آخر القسرآن» وطواله من الحجرات إلى آخر 
سورة البروج» ووسطه إلى آخر سورة لم يكنء» وقضاره إلى آخر 
القرآن. 

“٣‏ قوله: (وعلى هذا لا عند ال الات وبه يقول سفيان 
الثوري وابن المبارك والشافعي) قال في النووي في «شرح مسلم»: 
وأما اختلاف قدر القراءة في الصلوات فهو عند العلماء على 
ظاهره قالوا: فالسنة أن يقرأ في الصبح والظهر بطوال المفصل 
وتكون الصبح أطولء وفي العشاء والعصر بأوساطه وفي المغيرب 
بقصاره. قالوا: والحكمة في إطالة الصبح والظهر أنهمبا في وقت 
غفلة بالنوم آخر الليل» وفي القائلة فيطولهما ليدركهما المتأخر 
بغفلة ونحوهاء والعصر ليست كذلك بل تفعل في وقت تعب اهل 


الأعمال فخففت عن ذلك والمغشرب ضيقة الوقت فاحتيج إلى 
زيادة التخفيف لذلك ولخاجة الناس إلى عشاء ضائمهم وضيفهم. 
والعشاء في وقت غلبة النوم والنعاس ولكن وقتها واس فأشبهت 


العصر انتهى كلام النووي. 


قلت: قد عرفت وستعرف اختلاف أحؤال صلاته َة في قدر 
القراءة في الصلوات بما لا يتم به هذا التفضيل. 
۲۹- باب (ما جاء) في القراءةٍ في الظهر وَالْعَصّر 

۷-[حسن صحيح» صححه الترمذي] حدثنا احم 
سِمّاك ابن حَرْبٍ عن جابر بن سّمْرَة: «أنْ رسول الله يك كان 
يقرأ ؤ في الظهسر والعصر بِالسّمَاء ذّاتِ البروج» والسماء 
ارو وشِبْههمًا' 0 

لد 4°[ أن: هلاة]. ٠‏ 

(قال): وفي الباب عن باب وأبي سعيل وأبي قتادة وزيد 
ابن ثابت والبَراء'" (بن عازب). 


(صحيح) ”". 

وقد روي عن البي کل «أنه قرا ذ في الظهر قَدْرٌ تنزيل 
السجِدةًا. 

وروي عنه: : «أنْهُ كان يقرأ م في الركمَة الأولّى من الظهْرٍ 
قَدْرَ ثلاثين أيه وفي الركعة الثانية قَدْرَ خمس عَشرَة آيَة). 


وروي عن عمر: أنه كنب إلى أبي موسى: أن اقْرَأ في 
الظهر بأوْساط المُتَصّلِ9». 

ورأى بعض اهل العلم: أن القراءة في صلاةٍ العصر كَنَحْو 
القراءة في صلاةٍ المغربب: : يقرا بقِصّار المُقَصَلٍ. 

وروي عن إبراهيم النحَعِي أنه قال: غدل صلاةً العصر 
بصلاةٍ المغرب في القراءة. 

وقال إبراهيم: م حو لل د الف 

في القراءة ارح مرار. ' 

-١‏ قوله: (كان يقرأ في الظهر والعصر بالسماء ذات البروج 
والسماء والطارق وشبههما) قد وردت أحاديث 'مختلفة في:قدر 
القراءة في الظهر والعضر كما ستعرف. قال الحافظ في «الفتخ): 
وجمع بينها بوقوع ذلك في أحوال متغايرة إما لبيان الجواز أو لغسير 
ذلك من الأسباب واستدل ابن العربي باختلافها على عدم مشروعية 
سورة معينة في صلاة مغينة: وهو واضح فيما اختلفث لا فيمالم 
يختلف كتنزيل وهل أتى في صبح يوم الجمعة انتهئ كلام الحافظ. 

۲- قوله: (وفي الباب عن خباب أبي سعيد وأبي قتادة وزيد بن 
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ثابت والبراء) أما حديث خباب فأخرجه البخاري والنسائى وان 
ماج آنا تحديث أبن مید لاعرجه سناع بلفظ قال كنا تخر 
قيام رسول الله َة في الظهر والعصرء فحزرنا قيامه في الركعتين 
الأوليين من الظهر قدر قراءة الم تتزيل السجدة وفي رواية في كل ٠‏ 
ركعة قدر ثلثين آيةء وحزرنا قيامه في الأخريين قدر النصف من 
في الركعتين الأوليين من العصر على قدر قيامه في 
الأخريين من الظهر وفي الأخريين من العصر على النصف من 
ذلك. وأما حديث أبي قتادة فأخرجه الشيخان قال: كان النبي يل 
يقرأ في الظهر في الأوليين بام الكتاب وسورتين» وفي الركعتين 
الأخريين بأم الكتاب» ويسمعنا الآية أحياناء ويطول في الركعة 
الأولئ ما لا يطيل فى ي الركعة الثانية» وهكذا في صلاة العصرء 
وهكذا في الصبح. وأما حديث زيد بن ثابت فلم أقف عليه. وأما 
حديث البراء فأخرجه النسائي قال: كنا نصلي خلف النبي 5 
الظهر فنسمع منه الآية بعد الآيات من سورة لقمان والذاريات. 


ذلك» وحزرنا ف 


-٣‏ قوله: (حديت جابر بن سمرة خديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي (وقد روي عن النبي ڳل أنه قرأ في 
الظهر قدر تنزيل السجدة إلخ) تقدم تخريجه آنفا وقد ثبت أنه يك 
قرأ في الركعة الأولى من الظهر ب ب سبح | ْم ربك الآطلى 4 وفي 
الثانية طهَل أَنَاكَ حديث الْغَاشِييّة ب رواه النسائي من حديث أنس. 

-٤‏ (وروي عن عمر أنه كتب إلى أبي موسى أن اقرأ في الظهر 
بأوساط المفصل) تقدم تخريجه في باب ما جاء في القراءة في 
الصبح (وروى عن إبراهيم النخعي أنه قال: تعدل صلاة العصر 
بصلاة المغرب في القراءة) أخرج ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن 
إبراهيم كانوا يعدلون الظهر بالعشاء» والعصر بالمغرب كذا في 
«الرحمة المهداة» (وقال إبراهيم: تضغف صلاة الظهر على صلاة 
العصر في القراءة أربع مرار) يخدشه حديث أبي سعيد الذي تقدم. 

٠‏ باب (ما جاء) في القراءة في المغرب 

”> [متفق عليه] حدئنا هناد حدثنا عَبِذَهٌ (بن 
سليمان) عن محمد بن إسحاق عن الزهْري عن عبيدالله بن 
عبدالله (بن عتبة) عن أبن عباس عن آم اَم المُمدل قالت: 
درج إلينا رسول الله ل وهو عاصب رام“ في مرضيه 
فصلى المغرب» فَقَرَا بالمُرْسَلتَ (قالت) فما صلأها بَمْدُ ل 
حتى لقي اللّه». 

لخ: [V1‏ [م: ؟455] [د: ۸1°[ [ن: مىة] [ه: [ATI‏ 

قال: وني الباب عن جي بن مُطْعِمٍ وابن عُمَرَ وأبي آپوب 
وزيا بن ابت" : 

قال:(ابو عيسى): حديث أمٌ الفضل حديث حسّنٌ 


0 

و (قد) روي عن البي کل «انه قرأ في المغربٍ بالأعْرّاف 

في الركعتين تيهنا 

وروي عن لني يك «أنهُ َرأ في المغرب بالطّور». 

وروي عن عُمَرَ أنه كتبّ - أبي موسى أن اقرَأ في 
المغرب بقصار المْقَصّلٍ'”. 

وروي عن أبي بَكْر (الصديق) أنه قرأ ذ في المغرب بقصار 
المُفصّل. 


(قال): وعلى هذا العمل عند أهل العلهم. 

وبه يقول ابن المبارك وأحمدُ وإسحاق. 

وقال الشافعي: وذْكِرَ عن مالك أنه كَرِهُ أن يقرأ في 
(صلاة) المغرب بالسّوّر الطَوّال؛ نحو الطور والمُرْسّلات. 

قال الشافعي: لار ذلك بل املشحجب انا يقرا أبهذه 
السو في صلاة للمغرب”". 

-١‏ (باب في القراءة في المغرب) قوله عن أمه أم الفضل 
أسمها لبابة بنت الحارث الهلالية ويقال إنها: أول امرأة أسلمت بعد 
خديجة: قاله الحافظ. 

۲- قوله: (وهو عاصب رأسه) أي شاد رأسه بعصابة (فصلى 
المغرب فقرأ بالمرسلات) قال الحافظ في (الفتح»: وفي حديث أم 
الفضل إشعار بأنه ي كان يقرأ في الصحة بأطول من المرسلات» 
لكونه كان في حال شدة مرضه وهو مظنة التخفيف» وهو يرد على 
أبي داود ادعاءه نسخ التطويل؛ لأنه روى عقب حديث زيد بن ثابت 
من طريق عروة أنه كان يقرأ في المغرب بالقصارء قال: وهذا يدل 
على نسخ حديث زيد ولم يبين وجه الدلالة» وكأنه لما رأى غروة 
راوي الخبر عمل بخلافه» حمله على أنه اطلع على ناسخى ولا 
يخفى بعد هذا الحمل» وكيف تصح دعوى النسخ وأم الفضل 
تقول: إن آخر صلاة صلاها بهم قرأ بالمرسلات. انتهى كلام 
الحافظ (فما صلاها بعد حتى لقي الله عز وجل) وقد ثبت من 
ائشة أي آخر صلاة صلاها النبي ية في مرض موته 
الظهرء رواه البخاري في باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به» جمع 
الحافظ في «الفتح» بين هذين الحديثين بأن عائشة حكت آخر 
صلاة صلاها في المسجد لقرينة قولها بأصحابه. والتي حكتها آم 
الفضل كانت في بيته» كما روى ذلك النسائي ولكنه يشكل على 
ذلك ما أخرجه الترمذي عن أم الفضل بلفظ: خرج إلينا رسول الله 
ية وهو عاصب رأسه في مرضه فصلى المغرب. ويمكن حمل 
قولها: خرج إليهاء أنه حرج من مكانه الذي كان فيه راقدا إلسى من 
في البيت. انتهى ملخصا. 


حديث عا 
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۳“ قوله: (وفي الباب عن جير بن مطعنم وابن عمر وأبي أيوب 
وزيد بن ثابت) أما حديث جبير بن مطعم فأخرجه الشيخان بلفظ: 
قال سمعت رسول الله َة يقرأ في المغرب بالطور. وأما.حديث 
ابن عمر فأخرجه ابن ماجنه بلفظ: قال: كان النبي ية يقرأ في 
المغرب لل يا يها اكرون و هفل هُرَ الله أحد4 وأما. حديث 
أبي أيوب فأخرجه ابن أبي شيبة بلفظ: أن النبي يكل قرأ في المغرب 
بالأعراف في الركعتين جميعاً. وأما حديث زيد بن ثابت فأخرجه 
البخاري بلفظ: أن النبي ية قرأ في المغرب بطولى الطوليين» زاد 
أبو داود: قلت: وما طولى الطوليين؟ قال: الأعراف. 

5 - قوله: (حديث آم الفضل حديث حسن صحيح) أخزجه 
الأئمة الستة (وروى عن النبي به أنه قرأ في المغرب بالأعراف في 
الركعتين كلتيهما) روى النسائي عن عائشة قالت: أن رسول الله وك 
صلى المغرب بسورة الأعراف» فرقها في الركعتين: قال ميرك: 
إسناده حسن» وزوى هذا عن أبي أيوب أيضا وقد تقدم لفظه 
(وروى عن النبي يك أنه قرأ في المغرب بالطور) رواه الشيخان 
وغيرهما عن جبير بن مطعم وتقدم لفظه. 

- (وروى: عن عمر أنه كتب إلى أبي موسى أن أقرافي 
المغرب بقصار المفصل) تقدم تخريجه (وروى عن أبي بكر أنه قرأ 
في المغرب بقصار المفصل) لم أقف على من أخرجه. 

۷- قوله: (وعلى هذا العمل عند أهل العلم) يعني على القراءة 
بقصار المفصل في المخرب» وبه يقول الحنفية» واستدلوا على ذلك 
بما روى الطحاوي عن أبي هريرة قال: كان رسول الله يكل يقرأ في 
المغرب بقصار المفصل» وبما روى ابن ماجه عنه قال: كان رسول 
الله يل يقرأ في المغرب قل يا بها الْكَافِرُنَ4 طقل هو اله 
أحَدٌ4 وبما روى الطحاوي وغيره عن عمر أنه كتب إلى أبي موسى 
أن اقرأ في المغرب بقصار المفصل» وبما روى أبو داود عن هشام 
بن عروة أن أباه كان يقرأ في صلاة المغرب بنحو ما تقرأون 
«وَالْمَادِيَات» ونحوه من السور. وروى عن أبي عثمان النهدي أنه 
صلى خلف ابن مسعود المغرب فقرأ بلقل هُوَ الله أحَدَ: وريما 
رواه الشيخان عن رافع بن خديج قال: كنا.نصلي مع رسول الله 
كله فينصرف أحدنا وأنه لييصر مواقع تبله: 

-١‏ (وقال الشافعي) مقولة قوله الآتي: لا أكره ذلك إلخ (وذكر 
عن مالك أنه يكره إلخ) الواو للحال والجملة حالية (قال الشافعي 
لا أكره ذلك بل أستحب أن يقرأ بهذه السور في صلاة المغرب) 
أعاد قوله قال الشافغي لطول الفضل بينه وبين مقوله لا أكره ذلك 
إلخ. قال الحافظ في «الفتح»: قال الترمذي: ذكر عن مالك أنه كره 
أن يقرأ في المغرب بالسور الطوال نحو الطور والمرسلات» وقال 


الشافعي: لا أكره ذلك بل أستحب» وكذا نقله البغوي نقله البغوي 


في «شرح السنة» عن الشافعي. والمعروف عند الشافعية أنه لا 
كراهة في ذلك ولا استحباب. وأما مالك فاعتمد العمل بالمدينة بل 
وبغيرها. قال ابن دقيق العيد: استمر العمل على تطويل القراءة في 
الصبح وتقصيرها في المغرب. والحق عندنا أن ما صح عن النبي 
ية في ذلك وثبت مواظبته عليه فهو مستحبء وما لا يثبت مواظبته 
عليه فلا كراهة فيه. 

قال الحافظ: ولم أر حديثاً مرفوعاً فيه التنصيسص عانى القراءة 
فيها بشيء من قصار المفصل إلا حديثاً في ابن ماجه عن ابن عمر 
نض فيه .على الكافرون والإخلاصء ومثله لابن حبان عن جابر بسن 
سمرة: فأما حديث ابن عمر فظاهر إسناد الصحة إلا أنه مغلول. قال 
الدارقطني: أخطأ فيه بعض رواته: وأما حديث جابر بن سمرة ففيه 
سعيد بن سماك وهو متروك؛ والمحفوظ أنه قرأ بهما في الركعتين 
بعد المغرب. واعتمد بعض مشائخنا وغيرهم حديث سليمان بن 
يسار عن أبي هريرة أنه قال: ما رأيت أحداً أشبه صلاة برسول الله 
ية من فلان» قال سليمان: فكان يقرأ في الصبح بطوال المفضصل 
وفي المغرب بقصار المفصل الحديث. أخرجه النسائي وصححه 
ابن خزيمة وغيره. وهذا يشعر بالمواظبة على ذلك ولكن في 
الإستدلال به نظر. نعم حديث رافع أنهم كانوا ينتضلون بعد صلاة 
المغرب يدل على تخفيف القراءة فيها. وطريق الجمع بين هذه 
الأحاديث أنه هة كان أحياناً يدل على تخفيف القرءاة فيها. وطريق 
الجمغ بين هذه الأحاديث أنه ب كان أحياناً يطيئل القراءة في 
المغرب» إما لبيان الجواز وإما لعلمه بعدم المشقة على المأمومين: 
وليس في حديث جبير بن مطعم (أي الذي أخرجه البخاري بلفظ 
قال: سمعت النبي يك قرأ في المغرب بالطور) دليل على أن ذلك 
تكرر منه. وأما حديث زيد بن ثابت يعتي ما روى البخاري وغيره 
عن مرؤان بن الحكم قال: قال لي زيد بن ثابت: ما لك تقرأافي 
المغنرب بقصار المفصل وقد سمعت النبي ية يقرأ بطولى 
الطوليين» ففيه إشعار بذلك لكونه أنكر على مروان المواظية على 
القراءة بقصار المفضلء ولو كان مروان يعلم أن النبي ية واظب 
على ذلك ليحتج به على زيده لکن لم يرد زيد منه فيما يظهر 
المواظبة على القراءة بالطوال. وإنما أراد منه أن يتخاهد ذلك كما 
رآه من النبي ككلق. وفي حديث آم الفضل إشعار بأنه ية كان يقرأ 
في الصحة بأطول من المرسلات لكونه كان في حال شدة مرضه 
وهو مظنة التخفيف انتهى كلامه. 

قال ابن خزيمة في «صحيحه»: هذا من الإختلاف المباح. 
فجائز للمصلي أن يقرأ في المغرب وفي الصلوات كلها بما أحب 
إلا أنه إذا كان إماماً استحب له أن يخفف في القراءة كما تقندم 
انتهى. قال الحافظ: وهذا أولى من قول القرطبي: ما ورد في مسلم 
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وغيره من تطويل القراءة فيما استقر عليه التقصير أو عكسه.فهنو 
متروك. 

وادعى الطحاوي أنه لا دلالة في شسيء 5 الثلائة 
على تطويل القراءة لاحتمال أن يكون المراد أنه قرأ بعمض السبورة 
ثم استدل لذلك بما رواه من طريق هشيم عن الزهري في حديث 
جبير بلفظ: فسمعته يقول (إن عذاب ربك لواقع) قال: فاخبر أن الذي 
سمعه من هذه السورة هي هذه الآبة خاصة. انتهى. 

. وليس في السياق ما يقتضي قوله خاصة مع كون رواية هشيم 
عن الزهري بخصوصها مضعفةء بل جاء في روايات أخرى ما يدل 
على أنه قرأ السورة كلهاء فعند البخاري في التفسير سمعته يقرأ في 
المغرب بالطور فلما بلغ هذه الآية «أم خلِقُوا ن عير شيء ام هم 
الْحَالِقَونَ» الآيات إلى قوله: لالْمُسَيْطِرُونْ» كاد قلبي يطير. 
ونحوه لقاسم بن أصبع وفي رواية أسامة ومحمد بن عمرو 
المتقدمين سمعته يقرأ «وَالطُور * وكاب مُسْطُور» ومثله لابن 
سعد وزاد في أخرى: اکت وا ت ند الم 

ثم ادعى الطحاوي أن 'الإجتمال المذكور يأني .في حديث زيد 
ابن ثابت وكذا أبداه الخطابي احتمالاًء وفيه نظرء لأنه لو كان قرأ 
بشيء منها يكون قدر سورة من قصار المفصل لما كان لإنكار زيد 
معنىء وقد روى حديث زيد عن هشام عن أبيه عنه أنه قال لمروان: 
إنك لتخف القراءة في الركعتين من المغربء.فوالله لقد كان 
رسول الله كك يقرأ فيها بسسورة الأعراف في الركعتين جميعاًء 
أخرجه ابن خزيمة» واختلف على هشام في صحابيه» والمحفوظ 
عن عروة أنه زيد بن ثابت» وقال أكثر الرواة عن هشام عن زيد بن 
ثابت أو أبي أيوب» وقيل عن عائشة أخرجه النسائي مقتصراً على 
المتن دون القصةء انتهى كلام الحافظ. 

۱- باب (ما جاء في) القراءة في صلاةٍ العشاء 


۹~ انی حدثنا عَبْدَةٌ بن عبدالله راصي 
(البصري)ء حدثنا زي بن الحبّاب حدثنا (حسين) ابن 
واقد''' عن عبدالله بن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: «كان رسول الله 
كل يقرأ في الِشاء الآخيرَةٍ بالشمْس وفْيحَاهَا ونحوها من 
الستور 0 

[ن: 9ؤة]. 

(قال): وفي البابو عن البراء بن عازبر " و(أنس). 

قال أبو عيسى: حديث بُرَيْدَة حديث حسةة). 

وقد روي عن النبي وك «انه قرأ في اليشاء ء الآخِرَةَ ب 
«التين وَالريْئُون»». 

وروي عن عثمان (بن عَفَانَ): أنه كان يَقْرَأ في العشاء 


سور من أوْسّاط المُفْصّلٍ نحو سُورَةٍ المُنافِقِينَ وأشنبّاهها. 
0 وروي عن أصحاب لني يك والتابعين: انهم قَرَأوا باكر 
مِن هذا وأقل: فكان الأمر عندهم واسع” ' في هذا. 

وأحسن شيء في ذلك ما روي عن النبي وك "أنه قرا 
بالشمسٍ وضْحَاهَاء والتين والزيثون». 

1[ متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أبو معاويّة عن 


يحيى بن سعيلر الأنصاري عن علي بن ثابت عن البراء بن 


.عازب: «أنّ النبي ية قرأ في العشاء الأَخِرَةٍ بالتين والزيثون». 
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. (قال أبو عيسى) هذا حديث حسَنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (اخحبرنا ابن واقد) هو الحسين بن واقد مولى عبدالله 
ابن عامر المروزي قاضيهاء وثقه ابن معين مات نة ١04‏ تسع 
وخمسين ومائة (عن عبدالله بن بريدة) بن الحصيب الأسلمي 
المروزي قاضيها ثقة (عن أبيه) بريدة بن الحصيب بمهملتين مصغراً 
صحابي أسلم قبل بدر مات سنة ٦۳‏ ثلاث وستين. 

۲- قوله: (يقرأ في العشاء الآخرة بالشمس وضحاها ونحوها 
من السور) هذا فعله يَهة. وقال لمعاذ رضي الله عنه: أتريد أن 
تكون يا معاذ فتاناء إذا أممت الناس فاقرأ ب اليس وَضْحَاهَا 
و «سبّح امم رَبك الآغلى». و «ِالليِلٍ إِذَا يَعْشَى4. قاله له حين 
أخبر أنه ضلى بأصحابه العشاء ء فطول عليهم ورواه الشسيخان. 
وهذان الحديثان يدلان على أنه يقرأ في العشاء الآخرة هذه السور 
ونجوها. 

۳- قوله: (وفي الباب عن البراء بن عازب) قال: سمعت: النبي 
ككل يقرأ م في العشاء (والتين وَالرشُون4 الحديث أخرجه الأئمة 
الستة. . وفي روابة للبخاري أن النبي ب كان في سفر فقرأ في 
العشاء في إحدى الركعتين بالتين والزيتون وفي الباب عن أبي 
ل 0 عن أبي رافع قال: صليت مع أبي هريرة 
العتمة فقرأ «إإذَا السماءُ انه نشقت) فسجد فقلت: ما هذه؟ قال: 
سجدت فيها خلف أبي القاسبم ل فلا أزال أسجد فيها حتى ألقاه. 

واعلم أن سورة «والتين وَالريثُون» من قصار المفصل» وسورة 
<إذا السسماء م انشقّت) من أوساط المفصل. قال الجاحظ في 
«الفتح»: وإنما قرا في العشاء بقصار المفصل لكونه كان مسافراً 
والسفر يطلب فيه التخفيف» وحديث أبي هريرة محمول على 
الحضر فلذلك قرأ فيها بأوساط .المفصل. انتهى. 

-٤‏ قوله: (حديث بريدة حديث حسئ) وأخرجه أحمد 
والنسائي (وقد روي عن النبي يل أنه قرأ في العشاء الآخر بسورة 
«والتين وَالرَيْنُون4 أخرجه الترمذي في هذا الباب وأخرجه أيضاً 
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غيره من الأثمة الستة كما عرفت (وروى عن عثمان بن عفان أنه 
كان يقرأ في العشاء يسور من أوضاط المفصل نحو سورة المنافقين 
وأشباهها) وقد تقدم حديث سليمان بن يسار عن أبي هريرة وفيسه: 
ويقرأ في الأوليين من العشاء من وسط المفصل. 

5- (كان الأمر عندهم واسع) كأآن بشدة النون من الحروف 
الشبهة بالفعل يعني كان أمر القزاء في صلاة العشاء فيه وسعة 
عندهم لا تضيبق فيه» ولأجل ذلك قرأوا فيهنا بأكثر من المذكور 
وأقل (واحسن شيء في ذلك ما روي عن النبي 856 بالشمس 
وضحاها والتين والزيتون) بل أخسن شيء فيي ذلك ما أمر النبي 
ككل معاذا رضي الله عنه بقراءته من السور وأمثالها والله تعالى 


أعلم. 
نضرفة باب (ما نجاء) في القراءة خلف الإمام 
-١‏ [صحيح] حدثنا هناد حدئنا عَبْدَةٌ بن سليمان عن 


محمد بن إسحاق"'' عن مَكحُول!" عن محمود ابن الرّبيع 
عن عْبّادَة بن الصّامِت قال: صلی رسول الله ة الصبح 
لت عليه القراءء فلمًا اصرف قال: إني اراكم تقرأوڻ 
وراء إِمَامِكُم؟ قال: قلنا: يَا رسول الله إي وَاشْف قال: فلا 
تفَعَلُوا إلا بام القُرآن» فإِنَهُ لا صلاة لِمَنْ لَمْ يقرأ بها». 

[تقدم تخريجه برقم (7417]]. 

(قال): وفي الباب عن ابي هريرة وعائشة وانس وابي 
قتادة وعبدالله , بن عرو“ . 

قال أبو عيسى: حديث عَبَادَةَ حديث 

وَرَوَى هذا الحديث الزهري عن محمود بن الربيع عن 
ات م «لا صلا لِمَنْ لم يقرأ 

بفاتحة الكتاب». 

(قال): وهذا اصح . 

والعمل على هذا الحديث ي القراءءٍ خلف الإمام- 
عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي كل والتابعين. 

وهو قول مالك بن أنس وابن المبارك والشافعي واحمذ 
وإسحاق: يرون : القراءة نلف الآمام””". 

-١‏ قوله: (عن محمد بن إسحاق) هو محمد بن إسحاق بن 
يسار أبو بكر المطلبي مولاهم المدني نزيل العراق إمام المغازي 
وهو ثقة قابل للاحتجاج على ما هو الحق. قال بدر الدين العيني 
في «شرح البخاري»: ابن إسحاق من الثقات الكبار عند الجمهور 
انتهى. وقال ابن الهمام في «فتح القدير»: وأما ابن إسحاق فثقة ثقة 
لا شبهة عندنا في ذلك ولا عند محققي المحدثئين انتهى. وقال 
أيضاً وهو يعني توثيق ابن إسحاق الحق الأبلج وما نقل عن مالك 
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فيه لا يثبت ولو صح لم يقبله أهل:العلم: كيف وقد قال شعبة: هنو 
أمير المؤمنين في الحديث» وروى عنه مشل القؤري وابن أدرينس 
وحماد بن زيد ويزيد بن زريع وابن علية وعبدالوارث وابن. المبارك 
واحتمله أحمد وابن معين وعامة أهل الحديث غفر الله لهم. وقند 
أطال البخاري في توثيثقه في كتاب «القراءة خلف الإمام»؛ وذكره 
ابن حبان في «الثقات»: وإن مالكا رجع عن الكلام في ابن إسحاق 
واصطلح مغه وبعث إليه هدية انتهى كلام ابن الهمام.<' 

وقال الحافظ ابن حجر في «القول المسددة: وأما حمله يعني 


:ابن الجوزي على محمد بن إسحاق فلا ظائل فيه فإن الأئمة قبلوا 


حديثه وأكثر ما عيب فيه التدليس والرواية عن المجهولين: وأما هو 
في نفسه فصدوق وهو حجة في المغازي عند الجمهور انتهى كلام 
الحافظ. - 1 

؟- (عن مكحول) وقي رواية الدارقطني وأحمد والبيهقي 
حدثني مكحول. وقال الزيلعي في «نصب الراينة»: ورواه إبراهيم 
ابن سعد عن محمد بن إسحاق فذكر: فيه سماع ابن إسحاق عن 
مكحول فصار الحديث موصولاً ضحيحاً. انتهى. ومكخول هذاهو 
مكحول الشامي وأبو عبدالله ثقة فقيه كثير الإرسال مشهور من الخامسة مات سنة 
بضع عشرة وملثة كنا في «التقريب». 

- قوله: (صلى زسول الله يد الصبح فثقلت عليه القراءة) أي 
شق عليه التلفظ والجهر:بالقراءة» وفي رواية أبي داود: كنا خلف 
رسول الله هة في صلاة الفجر فقرأ رسول الله يه فثقلت عليه 
القراءة (فلما أنصرف) أي فرغ من الصلاة (إي والله) بكسر الهمزة 
وسكون التحتية أي نعم والله نحن نقرأ (قال لا تفعلوا إلا بام القرآن 
فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها) قال الخطابي: هذا الحدينث صريح 
بأن قراءة الفاتحة واجبة على من خلف الإمام سواء جهر الإمام 
بالقراءة أو حافت بهاء وإسناده جيد لا طعن فيه انتهى. قلت: الأمر 
كما قال الخطابي لا شك في أن هذا الحديث نص ضريح قفني أن 
قراءة فاتحة الكشاب واجبة على من خلف الإمنام في جميسع 
الصلوات سرية كانت أو جهرية وهو القول الراجح المنصور 
عندي. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة وأنس وأبي قتسادة 
وعبدالله بن عمرو) أما خديث أبي هريرة فأخرجه مسلم عشسه قال: 
قال رسول الله يكيِ: من صلى صلاة لم يقرأ فيها بام القرآن فهي 
خداج. ثلاثاً غير تمام» فقيل لأبي هريرة إنا نكون وراء الإمام قال 
اقرأ بها في نفسك الحديث. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد وابن 
ماجه والطحاوي من ظريق محمد بن إسحاق عن يحبى بن عباد بن 
غبدالله بن الزبير عن أبيه عنها قالت: سمعت رمسول- الله هة يقنول 
من صلى ضلاة لم يقرأ فيها بام القرآن فهي خداج» وإسناده حسن. 
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وجاء في رواية الطحاوي تصريح سماع ابن إسحاق من يحيى بن 
عباد فزالت شبهة التدليس. وهذان الحديشان بعمومها شاملان 
للمامومين أيضاً: وأما حديث أنس فأخرجه البخاري في «جزء 
القراءة»» والبيهقي في كتاب «القراءة»» وابن حبان والطبراني في 
«الأو سط ولفظ البخاري: إن النبي يَِ.صلى بأصحابه فلما قضى 
صلاته أقبل عليهم بوجهه فقال أتقرأون في صلاتكم والإمام يقرا؟ 
فسكتواء فقالها ثلاث مرات» فقال قائل أو قائلون: إنا لنفمل: قال: 
فلا تفعلوا وليقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في نفسه قاله صاحب 
«الجوهر النقي» من العلماء الحنفية: أخرجه بسن حبان في 
«صحيحه؛ من حديث أبي قلابة عن أنس ثم قال سمعه من أنس 
وسمعه من ابسن أبي عائشة» فالطريقان محفوظان انتهى. وقال 
البيقهي في كتاب القراءة بعد روايته من طريق ابن علية عن أيوب 
عن أبي قلابة عن أنس. احتج به البخاري في كتاب «القراءةخلف 
الإمام؛ وأما حديث أبي قتادة فأخرجه البيهقي في كتاب القراءة عنه 
أن النبي ية قال: أتقرأون خلفي؟ قلنا: نعم قال: فلا تفعلوا إلا 
بفاتحة الكتاب. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه البيهقي في 
كتاب القراءة عنه من طريق عبدالعظيم عن النضر بن محمد عن 
عكرمة بن عمار عن عمرو بن سعد عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده قال: قال رسول الله ية أتقرأون خلفي؟ قالوا نعم يا 
رسول الله إنا لنهزه هزاء قال: فلا تفعلوا إلا بام القرآن. قال 
البيهقي: رواه في كتاب «القراءة خلف الإمام» عن 

شجاع ابن الوليد عن النضر. 

وفي باب أحاديث أخرى ذكرناها في كتابنا #تحقيق الكلام في 
وجوب القراءة خلف الإمام»» وفي.كتابنا «أبكار المنن في نقد آثار 
السئن»» وذكرها البيهقي في كتاب «القراءة»؛ فمنها حديث محمد 
ابن أبي عائشة عن رجل من أصحاب النبي يي وسياتي لفظه» قال 
الحافظ في «التلخيص» إسناده حسن» وقال البيهقي في «معرفة 
السئن» بعد روايته هذا إسناد صحیح› وقال في كتاب «القراءة»: هذا 
حديث صحيح احتج به محمد بن إسحاق بن خزيمة في جملة ما 
احتج به في هذا الباب. 

-٥‏ قوله: (حديث عبادة حديث حسن) قال الحافظ في 
«التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه أحمد والبخاري في 
«جزء القراءة» وصححه أبو داود والترمذي والدارقطني وابن حبان 
والحاكم والبيهقي من طريق ابن إسحاق حذثني مكحول عن 
محمود بن ربيعة عن عبادة وتابعه زيد بن واقد وغايره عن مکحول» 
ومن شواهده ما رواه أحمد من طريق خالد الحذاء عن أبي قلابة 
عن محمد بن أبي عائشة عن رجل من أصحاب النبي يك قال: قال 
رسول الله يِه لعلكم تقرأون والإمام يقرا؟ قالوا إنا لنفعل» قال لا 


إلا أن يقرأ اأحدكم بفاتحة الكتاب. إسناده حسن انتهى كلام 
الحافظ. وقال في «الدراية»: أخرجه أبو داود بإسناد رجاله ثقات. 
انتهى. وقال في «ننائج الأفكار لتخريج أحاديث الأذكار»: هذا 
حديث حسنن. انتهى. وسكت عنه أبو داود. وذكر الحافظ المنذري 
تحسين الترمذي وأقره. وقال القاري في «المرقاة شرح المشكاة» 
قال ميرك نقلا عن الملقن: حديث عبادة بن الصامت رواه أبو داود 
والترمذي والدارقطني وابن حبان والبيهقي والحاكم وقال الترمذي 
حسن» وقال الدارقطني إسناده حسن ورجاله ثقات» وقال الخطابي 
إسناده جيد لا مطعن فيه» وقال الحاكم: إسناده مستقيم» وقال البيهقي: 
صحيح. انتهى ما في «المرقاة». 

1- قوله: (وهذا أصح) أي من حديث عبادة المذكور في 
الباب من طريق ابن إسحاق عن مكحول عن محمود بن الربيع 
عنه وحديث عبادة من طريق الزهري عن محمود أخرجه الأئمة 
الستة. 

۷- قوله: (والعمل على هذا الحديث في القراءة خلف الإمام 
عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي ب والتابعين» وهو قول 
مالك بن أنس وابن المبارك والشافعي واحمد وإسحاق يرون 
القراءة خلف الإمام) وهو قول بعض العلماء الحنفية أيضا. قال 
العيني في «عمدة القاري»: بعض أصحابنا يستحسنون ذلك على 
سبيل الإحتياط في جميع الصلوات» وبعضهم في السرية فقط 
وعليه فقهاء الحجاز والشام انتهى. وقال الملاجيون من العلماء 
الحنفية في «التفسير الأحمدي» فإن رايت الطائفة الصوفية 
والمشايخ الحنفية تراهم يستحسنون قراءة الفاتحة للمؤتم كما 
استحسنه محمد رحمه الله أيضا احتياطا فما روى عنه. انتهى. وقال 
صاحب (عمدة الرعاية حاشية شرح الوقاية» من العلماء الحنفية 
وروى عن محمد أنه استحسن قراءة الفاتحة للمؤتم في السرية» 
وروى مثله عن أبي حنيفة صرح به في «الهداية» و «المجتبى شرح 
مختصر القدوري» وغيرهماء وهذا هو مختار كثير من مشايخنا. 
انتهى. ْ 
تئبيسه: اعلم أن قول الترمذي وهو قول مالك بن أننس 
وابن المبارك والشافعي واحمد وإسحاق يرون القراءة خلف 
الإمام فيه إجمال» ومقصوده أن هؤلاء الأئمة كلهم يروا 
القراءة خلف الإمام إما في جمييع الصلوات أو في السرية 
فقطء وإما على سبيل الوجوب أو على سبيل الإستحباب 
والإستحسان. فأما من قال بوجوب القراءة خلف الإمام فضي 
جميع الصلوات سرية كما كانت أو جهرية فاستدل بأحاديث الباب» 
وهو القول الراجح المنصور. وسياتي تفضيل الأقوال في هذه 
المسألة. 


تحفة الأحسوذي - 


۳- باب ما جاءً في ترك القراءة خلف الإمام 
إذا جَهَرَ (الإمام) بالقرّاءة 

5 [صحيح] حدثنا الأنصاري”". حدثنا مَعْنْ حدثنا 
مالك (بن أنس) عن ابن شهابب عن ابن أَكيْمّة اللي عن أبي 
هريرة: : أن رسول الله َة اصرف من صلاة جَهَرَ فيها 
بالقراءًة!"» فقال: هل قر معي أحَدَ منكم آنفاً؟ فقال رجل: 
نعم يا رسول الله قال: إِني أقول ما لِي أُنَازَعٌ القرآن؟ قال: 
فَانتَهَى الناس عن القراءة مع رسول الله يله فيما جَهَرَ فيه 
رسول الله َة من الصّلوَات بالقراءة حين سمعوا ذلك من 
رسول الله کن . 

[د: 11^[ 1ن: 41۸[ ]ھ: [A6۹‏ 

(قال) وفي الباب: : عن ابن مسعوڊ وَعِسْرَانَ بن حُصيِنٍ 
وجابر (بن عبدالله) 3 

(قال أبو عيسى): هذا حديث 0 

وابن أكَيْمة اللَئْي اسمه عُمَارَةُ ويُقَال عَمْرُو بن أَكَيِمة. 

وَرُوَى بعض أصحاب الزهري هذا الحديث وذَكَرُوا هذا 
الحرف: «قال: قال الزهري: فَانْمَهَى الناس عن القراءةٍ حين 
سمعوا ذلك من رسول اللہ کی“ . 

وليس في هذا الحديث ما يذل على مَنْ رأى القراءَة 
خلف الإمام أن أبا هريرة هو الذي رَوَى (عن النبي ية) 
هذا الحديع"“. 

ردك أبو هريرة عن النبي ول أنه قال: ان صل 00 
فقال له حامل الحديث: او 9 ؛ أحياناً ور 1 الإسام؟ قال: 


اقرا بها في تفسيك. 
وَرَوَى أبو عثمان النهادي عن ابي هريرة قال: «أمَرّني 
النبي E‏ أناوي أن لا صلاة إلا بقراءةٍ فاتحة الكتاب). 


واختارَ (أكثر) أصحاب الحديث أن لآ يقرا الرجل إذا 
جَهَرَ الإمامٌ بالقراءق» وقالُوا: يتْبْعُ سكتات و الإمام”". 

وقد اختلف أهل العلم بالقراءة خلف الإمام فرأى أكثر 
امل ي العلم من أصحاب النبي ب والتابعين ومن بعدهم 
القراءة حلف الإمام“. 

وبه يقول مالك (بن أنس) و(عبدالله) بن المبارك 
والشافعي وأحمدٌ وإسحاق”". 

وَرُوي عن عبدالله بن المبارك أنه قال: أنا أفرأ خلف 
الإمام والناس يَقْرأُونَ إلا قَوْماً من الكُوفيي””". وَأرَى أن 
من لم يقرأ صلاته جاقرة". 
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وشاذة قوم من اهل العلم في ترك قسراءة فاتحة الكتاب» 
وإن كان خلف الإمام» فقالوا: لائجزیءٌ صلاة إلا بقنراءَةٍ 
فاتحة الكتاب وَحَدَهُ كان أؤْ خلف الإمام :وَذْهَيُوا إلى ما 
رَوَى عبادة بن الصامت عن النبي ككلٍ. 

وقرأعبادة بن ن الصامت بعد النبي يكل خلفة الإمامء 
وتأوّلَ قول البي وله مي e‏ 

وبه يقول الشافعي وإسحاق وغيرهما. 

وأما احمدُ بن حنبل فقال: معنئ قول النبي كلل لا 
صلاة لِمَنْ لم يقرأ بفاتحة الكتابا: إذا كان وَحْدَه9"". 
واحتّجّ بحديث جابر بن عبدالله حيث قال: من صلّى رَكْعَة 


لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يُصَّلْ» إلا أن يكون وراء الإمام. 


قال أحمدٌ (بن حنبل): فهذا رجل من أضحاب النبي بي 
تَأوَلَ قول النبي :دلا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتابي»: 
أن هذا إذا كان وحده. واختارَ أحمد مع هذا القراءَة خلفَ 
الإمام وأن لا يرك الرجلْ فاتحة الكناب وإن كان خلف 
الإمام9". 

۳ [صحيح موقوف] حدئنًا إسحاق بن موسسى 
الأنصاري حدثنا معن جدثنا مالك عن ابي ميم وب بن 
كَيْسَان: نه سَمِعَ جابرٌ بن عبدالله يقول: مَنْ صلَّى رَكْعَةٌ لم 
يقرأ فيها بام القرآن فلم مَل إلا ان يكون وراء الإمام”* م 

(قال أبو عيسى): هذا حديث حسن صحيح. 

-١ .‏ قوله: (حدثنا الأنصاري) وهو إسحاق بن موسى الأنصاري 
(عن ابن أكيمة) بالتصغير اسمه عمارة بضم أوله والتخفيف الليشي 
المدني يكنى أبا الوليد وقيل اسمه عمار أو عمر أو عامر ينأتي غير 
مم ثقةامن أزناط التابعين: ش 

۲- قوله: (انصرف من صلاة جهر فيها بالقراءة) وفي رواية 
لأبي داود صلى بنا رسول الله يك صلاة نظن أنها الصبح (إني أقول 
مالي أنازع القرآن) بفتح الزاي ونصب القرآن على أنه مفعول ثان 
أي فيه كذاء قال صاحب «الأزهار»: وقال الخطابي معناه أداخل في 
القراءة وأغالب عليهاء:وقال الجزري في «النهاية؛: أي أجاذب في 
قراءته كأنهم جهروا بالقراءة خلفه فشغلوه فالتبسست عليه القراءة. 
وأصل النزع الجذب ومنه نزع الميت بروحه انتهنى (قال فانتهى 
الناس إلخ) أي قال الزهري: فانتهى الداس كما روى يعض 
أصحاب الزهري فقوله «فانتهى الناس» مدرج من قول الزهري 
وسيجيء تصريح الحفاظ بكونه مدرجاً. والحديث قد اسشدل به 
على ترك القراءة نحلف الإمام إذا جهنر الإمام بالقراءة» وفي 
الإستدلال به على هذا المطلوب نظر كما ستقف عليه. ١‏ 

- قوله: (وفي البباب عن ابن مسعود وعمران بن خصين 


ال 
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وجابر بن عبدالله) أما حديث ابن مسعود فأخرجه الطحاوي وغيره 
عنه قال: كانوا يقراون خلف النبي ية فقال: خلطتم على القرآن. 
وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه مسلم وغيره عنه قال: صلی 
بنا رسول الله َة صلاة الظهر أو العصر فقال: أيكم قرأ خلفي 
بسبح اسم ربك الأعلى؟ فقال رجلى: أنا ولم أرد بها إلا الخيرء 
قال: قد علمت أن بعضكم خالجئيها. وأما حديث جابر فأخرجه 
ابن ماجه وغيره مرفوعا: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة: 
وهذا حديث ضعيف كما ستعرف. 

“٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأجرجه مالك في «الموطا» وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. ٠‏ : 

+ قوله: (وروى بعض أصحاب الزهري هذا الحديث وذكروا 
هذا الحرف قال: قال الزهري: فانتهى الناس عن القراءة إلخ) يعني 
أن بعضن أصجاب الزهري فصل قوله: فانتهى الناس الخ عبن 
الحديث وجعله من قول الزهري. قال الإمام البخاري في «جزء 
القراءة»: قوله: فانتهى الناس من كلام الزهري وقد بينه لي الحسسن 
ابن الصباح قال: حدثنا مبشر عن الأوزاعي قال الزهري: فاتعظ 
المسلمون بذلك, فلم يكونوا يقرأون فيما جهر. وقال مالك: قال 
ربيعة: إذا حدثت فبين كلامك من كلام النبي ية انتهي. وقال 
البيهقي في «معرفة السنن»: قوله: فانتهى الناس في القراءة من قول 
الزهري» قاله محمد بن يحيى الذهلي صاحب «الزهريات؛ ومحمد 
ابن إسماعيل البخاري وأبو داوده واستدلوا على ذلك برواية 
الأوزاعي حين ميزه من الحديث وجعله من قول الزهري؛ وكيف 
يصح ذلك عن أبي هريرة وأبو هريرة يأمر بالقراءة خلف الإمام فيما 
جهر به وفيما خافت انتهى. وقال في كتاب القراءة: رواية ابن عيينة 
عن معمر دالة على كونه من قول الزهري» وكذلك انتهاء الليث بن 
سعد وهو من الحفاظ الأثبات الفقهاء مع ابن جريج برواية الحديث 
من الزهري إلى قوله: ما لي أنازع القرآن» الدال على أن ما بعده 
ليس في الحديث وأنه من قول الزهري» ففصل كلام الزهري من 
الحديث بفصل ظاهر انتهى. وقال الحافظ في «التلخييص الحبير»: 
وقوله: فانتهى الناس إلى آخره مدرج في الخبر من كلام الزهري 
بينه الخطيب واتفق عليه البخاري في «التاريخ» وأبو داود ويعقوب 
أبن سقيان والذهلي والخطابي وغيرهم انتهى. 

1- قوله: (وليس في هذا الحديث مايدخل على من رأى 
القراءة خلف الإمام إلخ) حاصل كلامه إن حديث أبي هريرة 
المروي في هذا الباب لا يدل على منع القراءة خلف الإمام حتى 
يكون ججة على القائلين بهباء فإن أبا هريرة الذي روى هذا 
الحديث قد روى هو حديث الخداج الذي يدل على وجوب.قراءة 
الفاتحة على كل مصلى إماما كان أو ماموما أو منفردا. وقد أفتى أبو 


هريرة بعد رواية هذا الحديث بقراءة فاتحة الكتاب خلف الإمام 
حيث قال: اقرأ بها في نفسك. فعلم أن حديث أبي هريرة المروي 
في هذا الباب ليس فيه ما يدخل على من رأى القراءة خلف الإمام» 
أي ليس فيه ما يضر القائلين بالقراءة خلف الإمام. قال في 
«القاموس): الدخل محركة ما داخلك من فساد في عقل أو جسم 
وقد دخل كفرح وعنى دخلا وَدَخلاً والمكر والخديعة والعيب في 
الحسب انتهى (وروى أبو عثمان النهدي عن أبي هريرة قال: أمرني 
النبي و أن أنادي أن لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب) رواه 
البيهقي في كتاب القراءة بأسانيد وألفاظ من شاء الوقوف عليها 
فليرجع إليه. 

تنبيه: إعلم أن الإمام مالك والزهري وغيرهما ممن قالوا 
بالقراءة خلف الإمام في الصلوات السرية دون الجهرية قد استدلوا 
بأحاديث الباب» لكن في الإستدلال بهذه الأحاديث على مطلوبهم 
نظر. أما حديث المنازعة الذي روى الترمذي في هذا الباب فإنه لا 
يدل على منع القراءة خلف الإمام المتنازع فيها وهي القراءة بالسر 
وفي النفس بحيث لا يفضي المنازعة بقراءة الإمام؛ نعم يدل على 
منع القراءة بالجهر خلفه وهي ممنوعة بالإتفاق. قال الشوكاني في 
«التيل»: استدل به القائلون بأنه لا يقرأ المؤتم خلف الإمام في 
الجهرية» وهو خارج عن محل النزاع. لأن محل النزاع هو القراءة 
خلف الإمام سراً والمنازعة إنما تكون مع جهر المؤتم لامع 
إسراره. وقال الفاضل اللكنوي: غاية ما فيه أن النبي َة قال: ما لي 
أنازع القرآنء فهو إن دل على النهي فإنما يدل على نهي القراءة 
المفضية إلى المنازعة في الجهرية. انتهى. وأما خديث ابن مسعود 
فإنه إنما يدل على منع التخليط على الإمام» والتخليط لا يكون إلا 
إذا قريء خلف الإمام بالجهرء وأما إذا قريء خلفه بالسر وفي 
النفس فلا يكون التخليط البتة. وقد روى البيهقي في كتاب 
#القراءة» والبخاري في «جزء القراءةة حديث ابن مسعود هذا من 
طريق أبي الأحوص عن عبدالله قال: قال النبي ية لقوم كانوا 
يقرأون القرآن فيجهرون به: «خلطتم علي القرآن» فهذه الرواية 
صريحة أن تخليطهم القرآن على النبي يل كان لقراءتهم خلفه 


| بالجهرء وعلى ذلك أنكر يك بقوله: خلطتم على القرآن: فهذا 


الحديث أيضاً خارج عن محل النزاع. وأما حديث عمران بن 
حصين فهو أيضا خارج عن محل النزاع. قال الحافظ ابن عبدالبر 
في «التمهيد»: معنى قوله: خالجنيها أي نازعني» والمخالجة هنا 
عندهم كالمنازعة» فحديث عمران هذا الحديث ابن اكيمة غعن أبي 
هريرة» ولا تكون المنازعة إلا فيما جهر فيه المأموم وراء الإمام 
ويدل على ذلك قول أبي هريرة وهو راوي الحديث في ذلك؛ اقسرأ 
بها في نفسك يا فارسي انتهى. وقال البيهقي في كتاب «القراءة»: ثم 
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.إن كان كره النبي ب من قراءته شيثاً فإنما كره جهره بالقراءة خيلف 
الإمام؛ ألا تراه قال: أيكم قرأ بسبح .اسم ربك الأعلى» فلولا أنه 
رفع صوته بقراءة هذه السورة.وإلا لم يسم له ما قرأء ونح نكره 
للمأموم رفع الصوت بالقراءة خلف الإمام» فأما أن يترك أصل 
القراءة فلاء وقد روينا عن عمران بن حصين رضي الله عنه في هذا 
الكتاب ما روى عنه في القراءة حلف الإمام» وذلك يؤكد ما قلنا 
انتهى. وأما حديث جابر بن عبدالله فهو بجميع طرقه ضعيف كما 
ستعرف. وقد استدل القائلون بالقراءة خلف الإمام في السرية دون 
الجهرية بقوله تعالى: j}‏ قُرىة لمران فَامْسَمِمُوأ لَه وأنصيئوا» 
وبحديث أبي موسى: وإذا قرأ فانصتواء وسيائي الجواب عن ذلك 
فانتظر. 

۷- قوله: (واختار أصحاب الحديث أن .لا يقرأ الرجل إذا جهر 
الإمام بالقراءة وقالوا يتبع سبكتات الإمام) جاء فيه حديث مرفوع 
رواه الحاكم عن عطاء عن أبي هريرة مرفوعاً: من صلى صلاة 
مكتوبة مع الإمام فليقرأ بفاتحة الكتاب في سكتاته» ورواه البيهقي 
في كتاب «القراءة» من طريق محمد بن عبدالله بن عبيد ابن عمير 
عن اعمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً وفيه: من صانی 
صلاة مع إمام يجهر فليقرأ بفاتحة الكتاب في بعض سكتاته. فإن لم 
يفعل فصلاته خحداج غير تمام». وقال بعد روايته ما لفظه: ومحمد 
ابن عبدالله بن عبيد بن عمير وإن کان غير محتج به» وكذلك بعض من 
تقدم ممن رواه عن عمرو بن شعيب عن أيه عن جده فلقراءة المأموم 
فاتحة الكتاب في سكتة الإمام شواهد صحيحة عن عمرو بن شعيب عسن 
أبيه عن جده خبراً عن فعلهم؛ وعن أبي هريرة وغيره من فتواهم 
ونحن نذكرها إن شاء الله تعالى في ذكر أقاويل الصحابة انتهى 

قلت: قد ذكر البيهقي فضي هذا الكتاب في أقاويل الصحابة 
بإسناده عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنهم كانوا يقرأون 
خلف رسول الله ككل إذا أنصتء فإذا قرأ لم يقرأوا وإذا أنمت 
قرأوا. وكان رسول الله ب يقول: كل صلاة لا يقرأ فيها بأم القرآن 
فهي خداج. ثم ذكر بإسناده عن سعيد بن جبير قال: كانوا إذا كبروا 
لا يفتتحون القراءة حتى يعلم أن من خلفه قد قرأوا فاتحة الكتاب. 
قال البيهقي: وقرأت في كتاب «القراءة جلف الإمام؟ تصنيف 
البخاري قال: قال ابن خثيم: قلت لسعيد بن جبير: أقْرَأ خلف 
الإمام؟ قال: نعم.وإن سمعت قراءته فإنهم قد أحدثوا مالم يكونوا 
يصنعونه» إن السلف كان إذا آم أجدهم الناس كبر ثم انصت جتى 
يظن أن من خلفه قرا بفاتحة الكتاب ثم قرأ وأنصت. انتهى ما في 
كتاب «القراءة). 

قلت: قال الحافظ ابن حجر في «نتائج الأفكار»: هذا موقوف 


صحيح» فقد أدرك سعيد بن جبيز جماعة من علماء الصحابة ومن 
كبار التابعين. انتهى. 

کرای با عن حا بن مروا می ليه فا : يا بني 
اقرأوا في سكتة الإمام فإنه لا تتم صلاة إلا بفاتحة الكتاب» ثم ذكر 
بإسناده عن عبدالملك بن المغيرة عن أبي هريرة قال: كل صلاة لا 
يقرأ فيها بأم الكتاب فهي خداج ثم هي حداج» فقال بعيضص القوم: 
فاغتنموها: سكتة حين يكبر وسكتة حين يقول غير المغضلوب 
عليهم ولا الضالين. قال فهذا الجواب من أبي سلمة بن 


: عبدالرحمن كان بين يدي أبي هريرة ولم ينكر عليه ذلك فهو كما 


قاله أبو هريرة»ورواية العلاء بن عبدالرحمن تشهد لذلك يالصحة, 


قلت: رواية العلاء ليست مقيدة بقراءة المأموم فني سكتات 


الإمام؛ ففي اصحيح مسلم): فقيل لأبي هريرة: إنا نكون وراء 


الإمام» فقال: اقرأ بها في نفسك الحديث. وعنهد.البيهقي في هذا 
الكتاب (ص(۲) قال: قلت: يا أبا هريرة إني أسمع قراءة الإمام» 
فقال: يا فارسيء أو يا ابن الفارسي اقرا في نفسك, وعنده أيضا في 
هذا الكتاب (ص9١)‏ قلت؛!.يا أبا هريرة فكيف أصنع إذا جهر 
الإمام قال: إقرأ بهاءفي نفسبك: ثم ذكر البيهقي بإسناده: قيال 
مكحول: إقرأ بهاء يعني بالفاتحة فيما جهر به الإمام إذا قرأ بفاتحة 
الكتاب وسكت سراً وإن لم يسكت اقرا بها قبله ومعه وبعده لا 
تتركها على حال. انتهى. ' 

8- قوله: (وقد.اختلف أهل العلم في القراءة خلف الإمام فرأى 
أكثر أهل العلم من أصحاب النبي ية والتابعين ومن بعدهم القراءة 
خلف الإمام) وهو قول عمر بن الخطاب وعلي بن أببي طالب 
رضي الله عنهما. أخرج الدارقطني في «سننه» بإسناده عن يزيد بن 
شريك أنه سأل عمر عن القراءة خلف الإمام فقال: اقرأ بفاتحة 
الكتاب قلت: وإن كنت. قال: وإن كنت آنا قلت: وإن جهرت؟ 
قال: وإن جهرت. قال الدارقطني: رواته كلهم ثقات وأخجرجه 
بإسناد آخر وقال هذا إسناد صحيح. وأخرج إسناده عن عبيدالله بن 
أبي رافع قال: كان علي يقول اقرأوا فسي الركعتين الأولييين من 
الظهر والعصر خلف الإمام بفاتحة الكتاب وسورةء قال الدارقطني 
بعد [خراجه هذا إسناد صحيح. خرجه بإسناد آخر بلفظ: كان يأمر 
أو يقول: إقرأوا خلف الإمام في الركعتين الأوليين بفاتحة الكتاب 
وسسورة» وفي الأخريين أو بفاتحة الكتاب. وقال الحاكم في 


. «المستدرك): قد صحت الرواية عن عمر وعلي أنهما كانا يأمران 


أن e‏ آثار الصحابة 
تحقيق الكلام» وإلى 


0 خلف الإمام. انُتهى. وإن شئت 
في القراءة خلف الإمام فازرجع إلى كتاينا ت 
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كتاب «القراءة خلف الإمام للبيهقي. 

4- قوله: (وبه يقول مالك وابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال البخاري في «جزء القراءة»: وكان سعيد بن المسيب 
وعروة والشعبي وعبيدالله بن عبدالله ونافع بن جبير وأبو المليلح 
والقاسم بن محمد وأبو مجلز ومكحول ومالك بن عون وسعيد بن 
عروبة يرون القراءة»وقال فيه: وقال الحسن وسعيد بن جبير 
وميمون بن مهران وما لا أحصى من التابعين وأهل العلم أنه يقرا 
خلف الإمام وإن جهر انتهى. 

-٠‏ (وروي عن عبدالله بن المبارك أنه قال: أنا أقرأ خلف 
الإمام والناس يقرأون إلا قوم من الكوفيين) يعني أبا حنيفة 
وأصحابه فهم لا يرون القراءة خلف الإمام لا في السرية ولا في 
الجهريةء وظهر من كلام ابن المبارك هذا أن كل من كان في عهد 


ابن المبارك من التابعين وأتباعهم كانوا يقرأون خلف الإمام غير ` 


قوم من أهل الكوفة (وأرى أن من لم يقرأ) أي خلف الإمام. 

-١‏ (صلاته جائزة) فابن المبارك كان يقرأ خلف الإمام ولكن 
لم يكن من القائلين بوجوب القراءة خلف الإمام (وشدد قوم من 
أهل العلم في ترك قراءة فاتحة الكتاب وإن كان خلف الإمام) 
فقالوا: لا تجزيء صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب وحده كان أو 
خلف الإمام قولهم هذا هو القول الراجح المنصور وذهبوا إلى ما 
روى عبادة ابن الصامت عن النبي 35) قال: هلا صلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب:. فإن لفظ «من؛ في هذا الحديث من ألفاظ العموم» 
فهو شامل للمأموم قطعاً كما هو شامل للإمام والمنفرد وكذلك لفظ: 
«صلاة» في قوله: #لا صلاة» عام يشمل كل صلاة فرضاً كانت أو 
نفلاء صلاة الإمام كانت أو صلاة المنفرد» سرية كانت أو جهرية. 

قال الحافظ ابن عبدالبر: وقال آخرون: لا يترك أحد من المأمومين 
قراءة فاتحة الكتاب فيما جهر بالقراءة لأن رسول الله يك لم يخص 
بقوله ذلك مصليا من مصلى انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: واستدل 
به على وجوب قراءة الفاتحة على المأموم سواء أسر الإمام أو جهر 
لأن صلاته صلاة حقيقة فتنتفى عند انتفاء القراءة. انتهى. 

7- (وقرأ عباده بن الصامت بعد النبي ية خلف الإمام وتاول 
قول النبي ية لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب) روى الدارقطني 
عن زيد بن واقد عن حرام بن حكيم ومكحول عن نافع بن محمود 
ابن الربيع كذا قال أنه سمع عبادة بن الصامت يقرأ بام القرآن وأبو 
نعيم بجهر بالقراءة فقلت: رأيتك صنعت في صلاتك شيئا قال وما 
ذاك قلت: سمعتك نقرأ بأم القرآن وأبو نعيم يجهر بالقراءة قال: نعم 
صلى بنا رسول الله يك بعض الصلوات التسي يجهر فيها بالقراءة 
فلما انصرف قال: منكم من أحد يقرأ ثسيئاً من القرآن إذا جهرت 
بالقراءة؟ قلنا: نعم يا رسول الله فقال رسول الله يَكي: وأنا أقول ما 


لي أنازع القرآن فلا يقران احد منكم شيئاً من القرآن إذا جهنرت 
بالقراءة إلا بام القرآن. رواه الدارقطني وقال: هذا إسناد حن 
ورجاله ثقات كلهم (وبه يقول الشافعي وإسحاق وغيرهما) قال 
الخطابي في «معالم السنن: قد اختلف العلماء في هذه المسألة 
نروي عن جماعة من الصحابة أنهم أوجبوا القراءة خلف الإمام 
وقد روي عن آخرين أنهم كانوا لا يقرأون» وافترق الفقهاء فيه على 
ثلاثة أقاويل» فكان مكحول والأوزاعي والشافعي وأبو ثور يقولون: 
لا بد من أن يقرأ حلف الإمام فيها بجهر من الصلاة» وقال الزهري 
ومالك وابن المبارك وأحمد وإسحاق: يقرأ فيما أسر الإمام فيه ولا 
يقرأ فيما جهر به وقال سفيان الشوري وأصحاب الرأي لا يقرأ 
خلف الإمام جهر أو أسر انتهى كلام الخطابي. 

ثنبيه: قال العيني في «شرح البخاري» تحت حديث عبادة 
المذكور ما لفظه: استدل بهذا الحديث عبدالله بن المبارك 
والأوزاعي ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وداود على 
وجوب قراءة الفاتحة خلف الإمام في جميع الصلوات. انتهى. 

قلت: هذا وهم من العيني» فإن عبدالله بن المبارك لم يكن من 
القائلين بوجوب القراءة خلف الإمام كما عرفت. وكذلك الإمام 
مالك والإمام أحمد لم يكونوا قائلين بوجوب قراءة الفاتحة خلف 
الإمام في جميع الصلوات. 

1- (وأما أحمد بن حنبل فقال: معنى قول النبي كَل لا 
صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» إذا كان وحده) وكذا قال سفيان 
كما ذكره أبو داود في «سننه» قلت: قول رسول الله و لا يخص 
إلا بدليل من الكتاب والسنة ولا يجوز تخصيصه بقول أحمد ولا 
بقول سفيان واحتج بحديث جابر بن عبدالله حيث قال: من صلی 
ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل إلا أن يكون وراء الإمام هذا 
قول جابر رضي الله عنه وليس بحديث مرفوع (قال أحمد فهذا 
رجل من أصحاب النبي كي تاول قول النبي ية «لا صلاة لمن لم 
يقرأ بفاتحة الكتاب» أن هذا إذا كان وحده) حمل جابر هذا 
الحديث على غير المأموم مخالف لظاهره فإنه بعمومه شامل 
للماموم أيضاًء وقد عرفت أن عبادة بن الصامت رضي الله عنه وهو 
رجل من أصحاب النبي ية وهو راوي الحديث قد حمله على 
ظاهره وعمومه» وقد تقرر أن راوي الحديث أدرى بمراد الحديث 
من غيره: وحديث عبادة الذي أخرجه الترمذي في باب القراءة 
خلف الإمام من طريق ابن إسحاق عن مكحول عن محمود بن 
الربيع» عن دليل واضح على أن حديث عبادة هذا محمول على 
ظاهره وعمومه. قال البيهقي في كتاب «القراءة» (ص١15):‏ فأما 
قراءة فاتحة الكتاب فجملة حديث عبادة ابن الصامت وأبسي هريرة 
تدل على وجوبها على كل أحد سواء كان إماماً أو مأموما أو منفرداً 
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مع ثبوت الدلالة فيه عن من حمل الحديث عن رسول الله كل أن 
ذلك على العموم وأن وجوبها على المنفرد والإمام والمأموم وهو 
بالآثار التي رويناها عن عبادة بن الصامت و في ذلك 
فمن ترك تفسيرهما وأخذ بتفسير سفيان بن عييئة الذي ولد بعدهما 
بسنين ولم يشاهد من رسول الله يك ما شاهدا. حيث قال لحديث 
عبادة بن الصامت رضي الله عنه: هذا لمن يصلي وح أو أذ 
بتأويل من تأوله على غیر ما تاولا من الفقهاء كان تاركاً لسنبيل أهل 
العلم في قبول الأخبار وردهاء فحن إنما صرنا إلى تفسير 
الصحابي الذي جمل الحديث لفضل علمه بسماع المقال ومشاهده 
الحال على غيره؛ قال: ولو ضار تأويل سفيان حجة لم يجب على 
الإمام قراءة القرآن في صلاته لأنه لا يصلي وحده إنما يصلي 
بالجماعة. انتهى. 

-٤‏ (واختار أحمد مع هذا القراءة خلف الإمام وأن لا يترك 
الرجل فاتحة الكتاب وإن كان خلف الإمام) وكذلك جنابر رضي 
الله عنه حمل حديث عبادة المذكور على الذي يكون وحده» ومع 
هذا كان يقرأ في صلاة الظهر والعصر خلف الإمام. 

تنبيه: عقد الترمذي للقراءة خلف الإمام بابين وذكر فيهما 
مذاهب أهل العلم ولم يذكر في واحد منهما مذهب أهل الكوفة 
من الإمام أبي حنيفة ومن تبعه» فلنا أن نذكر مذهبهم ودلائلهم مع 
بيان ما لها وما عليها بالإختصارء ولنا كتاب مبسنوط في تحقيق. هذه 
المسألة سميناه «تحقيق الكلام في وجوب القراءة خلف الإمام» 
وفيه بابان: الباب الأول في إئسات وجوب القراءة خلف الإمام» 
والباب الثاني في الجواب عن أدلة المانعين» وقد أشبعنا الكلام في 
كل من البابين وبسطناه. وقد أطلنا الكلام في هذه المسألة في كتابنا 
«أبكار المنن». 

فاعلم أن مذهب الإمام أبي حنيفة أن لا يقرأ خلف الإمام مطلقاً 
جهر الإمام أو أسرء قال محمد في «موطته»: لا قراءة خلف الإمنام 
فيما جهر فيه ولا فيما لم يجهر» وهو قول أبي حنيفة رحمه الله 
انتهى. هذا هو مذهب أبي حنيفة رحمه الله وأما أكثر الختفية 
فيقولون إن القراءة خلف الإمام مكروهة. كراهة تحريم» ويستدلون 
على مذهبهم بدلائل لا يثبت بواحد منها مطلوبهنم» و كان أعلى 
دلائلهم وأجلها عند أجلة علمائهم كالشيخ ابن الهمام وغيره هو 
قوله تعالى: ودا قُرىء الْقُرآن امعو لَه وَأنصِبُوا لَعَلكُم 
تُرْحَمُونُ4 فكانوا يحتجون بقوله (فاستمعوا)؛ على منع القراءة 
خلف الإمام في الصلوات الجهرية وبقوله (وأنصتوا) على المنع 
في الصلوات السرية. 

والآن قد حصحص الحق لهم فاعترفوا يما في هذا الإستدلال 
من الإختلال. 


فقال قائل منهم في رسالته «إمام. الكلام»: الإنصاف الذي يقبله 
من لا يميل إلا الإغتساف أن الآية.التي استدل بها أصحابنا على 
مذهبهم لا تدل على عدم جواز القراءة في السرية ولا عدم جواز 
القراءة في الجهرية حال السكتة. انتهى. : 

وقال قائل منهم في رسالته «الفرقان»: أن كثيراً من العلماء 
الحنفية قد أدعوا أن قراءة المقتدي منسوخة بقوله: ظوَإذًا قُرىءَ 
الْقْرْآنُ فَاستَمِعُوا لَه ونمو أ»؛ واجتهدوا في إنبات النسخ ٠‏ 
والحق أن هذا أدعاء محض لا يساعده الدليل: والعجب من أكابر 
العلماء يعني الحنفية الذي في العلوم الدينية كالبحر الذخار كيف 
تصدوا لإثبات النسخ بهذه الآية. انتهى كلامه مترجماً. 

وقال قائل منهم. بعد ذكر وجوه عديدة تخدش الإستدلال بهذه 
الآية ما لفظه: غاية ما في الباب أن الآية لما أحتملت هذه الوجوه 
كان الإستدلال بقوله عليه السلام: من كان له إمام فقراءة القرآن له 
قراءة كما تمسك به صاحب «الهداية»؛ أوضح من الإستدلال بهذه 
الآية:. انتهى. : 

قلت: قد ذكرنا في تحقيق الكلام وجوهاً كثيرة كلها تدل على 
أن استدلال الحنفية بهذه الآية على مطلوبهم المذكور ليس بصحيح 
المذكور ليس بصحيح ولا يثبت بها مدعاهم ونذكر ههنا خمسة 
وجوه منها. : 

فالأول منها: أن هذه الآية ساقطة عن الإستدلال عند الفقهاء 
الحنفية لا يجوز الإستدلال بها وقد صرح بذلك في كتب أصولهم 


.قال في «التلويح في باب المعارضة والترجيح۲: مثال المصير إلى 


السنة عند تعارض الآيتين قوله تعالى: ظفَافْرَءُوا ما يسر مِنَّ 
الُرآن» وقوله تعالى: وإذا قُرِىء اران فَامْحَمِمُوأ لَه وَأَنصمُوأ 
ََلَكُمْتُرْحَمُون» تعارضا فصرنا إلى قول النبسي ا من كان له 
إمام فقراءة الإمام له قراءة. انتهى. وكذا في «نور الأنوار؛ وزاد فيه: 
فالأول بعمومه يوجب القراءة على المقتدي» والشاني بخصوصه 
ينفيه» وقد وردا في الصلاة جميعاً فتساقطا فيصار إلى حديث بعده 
إلى حديث بعده وهو قوله عليه السلام: من كان له إمام إلخ. 
فالعجب من العلماء أنهم مع وجود هذا التصريح في كتب 


أصولهم كيف استدلوا بهذه الآية. 


. والثاني: أن قوله تعالى: طوَإذًا قُرىء الْقَرْآنْ» إنما ينغي القراءة 
خلف الإمام جهراً وبرفع الصوت: فإنها تشغل عن استماع القرآن 
وأما القراءة خلفه في النفس وبالسر فلا ينفيهاء فإنها لا تشخل عن 
الإستماع» فنحن نقرأ ا حلت الإمام عملا اجا القراءة 
خلف الإمام في.النفس وسراء ونستمع القرآن عملا بقوله (وإذا 
قريء القرآن) ولاشتغال بأخدهما لا يفوت الآخر. 

ألا ترى أن الفقهاء الحنفية يقولون إن استماع الخطبة يوم 
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الجمعة واجب لقوله تعالى: (وإذا قْرِىء القَرآڻ) ومع هذا يقولون 
إذا خطب الخطيب: فيا ايها اين امَنُوأ لّوأ مَلَئْهِ وَسَلْمُوا 
تَسْلِيماً» فيصلي السامع سرا وفي النفس قال في «الهداية»: إلا أن 
يقرأ الخطيب قوله تعالى: يا اها اين اموأ صِلُوأ عليه الآية» 
فيصلي السامع في نفسه. انتهى. وقال في «الكفاية»: قوله: فيصلي 
السامع في نفسه أي فيصلي بلسانه خفيا. انتهى. وقال العيني في 
رمز الحقائق»: لكن إذا قرأ الخطيب: يا بها الِيِنَ امَسُوأ صَلُوأ 
عَلَيْهِ وَسَلْمُوأ تسليماً4 يصلي السامع ويسلم في نفسه سراً إتتماراً 
للآمر. انتهى. وقال في «البناية». فإن قلت: توجه عليه أمران 
أحدهما صلوا عليه وسلمواء والأمر الآخر قوله تعالى: «وَإِذًا قُرىهٌ 
الفرآن فَاستَممُو لَه وأنصُرأ4ء قال مجاهد: تزلت في الخطبة 
والإشتغال بأحدهما يفوت الآخرء قلت: إذا صلى في نفسه ونصت 
وسكت يكون آنياً بموجب الأمرين انتهى. وقال الشيخ ابن الهمام 
في «فتح القدير»: وعن أبي يوسف: ينبغي أن يصلي في نفسه لأن 
ذلك مما لا يشغله عن سماع الخطبة فكان إحرازا للفضيلتيين. 
انتهى. : 
والثالث: قال الرازي في تفسیره: السؤال الثالث وهو المعتمد 
أن نقول الفقهاء أجمعوا على أنه يجوز تخصيص عموم القرآن بخبر 
الواحد فهب أن عموم قوله تعالى: «وَإذًا قُرى: الْقَرْآنْ فَاسْتمِمُوأ له 
َأنصمُوأ» بوجب سكوت المأموم عند قراءة الإمام إلا أن قوله عليه 
السلام: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» وقوله: لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب» أخص من ذلك العموم» وثبت أن تخصيص عموم 
القرآن بخبر الواحد لازم فوجب المصير إلى تخصيص هذه الآية 
بهذا الخبر وهذا السؤال حسن. انتهى. وفي «تفسير النيسابوري»: 
وقد سلم كثير من الفقهاء عموم اللفظ إلا أنهسم جوزوا تخصيص 
عموم القرآن بخبر الواحد ههنا قوله ييِِ: لا صلاة إلا بفاتحة 
الكتاب انتهى. وقال صاحب «غيث الغمام حاشية إمام الكلام): 
ذكر ابن الحاجب في «مختصر الأصول والعضد» في «شرحه؛ أن 
تخصيص عام القرآن بالمتواتر جائز أتفاقاً وأما بخبر الواحد فقال 
بجوازه الأئمة الأربعة» وقال ابن أبان من الحنفية: إنما يجوز إذا 
كان العام قد خص من قبل بدليل قطعي منفصلاً كان أو.متصلاً. 
وقال الكرخي: إنما يجوز إذا كان العام قد خسص من قبل بدليل» 
منفصلاً قطعياً كان أو ظنياً. انتهى. 

والرابع: أنه لو سلم أن هذه الآية تدل على منع القراءة خلف 
الإمام فإنما تدل على المنع إذا جهر الإمام فان الإستماع 
والإنصات لا يمكن إلا إذا جهر وقد أعترف به العلماء الحتفية 
أيضاًء فقال قائل في تعليقاته على الترمذي ما لفظه: ولا تعلق لها 
يعني هذه الآية بالسرية والإنصات معناه في اللغة كان (لكانا 


أورسننا) ويكون في الجهرية سيما إذا اجتمع الإستماع والإنصات 
وما من كلام قبح بكرن الإنصات: فيه في ال اجون فن قرا 
خلف الإمام في الصلوات السرية وفي الجهرية أيضا عند سكثات 
الإمام؛ فإن الآية لا تدل على المنع إذا جهرء قال الإمام البخاري 
في جزء القراءة: قيل له:: احتجاجك بقول الله تعالى: لفَاستَيِعُوأ لَه 
وَأَنصِئوأ» أرأيت إذا لم يجهر الإمام يقرأ خلفه؟ فإن قال:.لا بطل 
دعواه؛ لأن الله تعالى قال: لفَاسْتَمِعُوأ لَه نموأ وإنما يستمع 
لما يجهرء مع أنا نستعمل قول الله تعالى: 9فَاسْتَمِعُوأ لَه نقول: 
يقزأ خلف الإمام عند السكتات. انتهى. وقد أعترف بهذا كله 
الفاضل اللكنوي من علماء الحنفية حيث قسال: هذه الآية لا تدل 
على عدم جواز القراءة في السرية ولا على عدم الجواز القراءة في 
الجهرية حال السكتة. 

الخامس: :أن هذه الآية لا تعلق لها بالقراءة خلف الإمام, فإنه 
ليس فيها خطاب مع المسلمين بل فيها خطاب مع الكفار في ابتداء 
التبليغ. قال الرازي في «تفسيره»: وللناس فيه أقوال: الأول: هو 
قول الحسن وهو قول أهل الظاهر أنا نجري هذه الآية على 
عمومهاء ففي أي موضم قرأ الإنسان وجب على كل أحد استماعه. 
والقول الثاني: أنها نزلت في تحريم الكلام في الصلاة. والقول 
الثالث: نزلت في ترك الجهر بالقراءة وراء الإمام» وهو قول أبي 
حنيفة وأصحابه. والرابع: أنها نزلت في السكوت عند الخطبة وفسي 
الآية قول الخامس: وهو أنه خطاب ممع الكضان في ابتداء التبلىغ 
ولیس خطاباً مع المسلمين؛ وهذا قول حسن مناسب وتقريره أن الله 
تعالى حكى قبل هذه الآية أن أقواماً من الكفار يطلبون آيات 
مخصوصة ومعجزات مخصوصة»ء فإذا كان النبي عليه الصلاة 
والسلام لا يأتيهم بها قالوا لولا اجتبيتهاء فأمر الله رسوله أن يقول 
جواباً عن كلامهم: إنه ليس لي أن أقترح على ربي» ولينس إلى إلا 
أن أنتظر الوحيء ثم بين أن النبي ب إنما ترك الإتيان بتلك 
المعجزات التي اقترحوها في صحة النبوة لأن القرآن معجزة تامة 
كافية في إثبات النبوةء وعبر الله تعالى عن هذا المعنى بقوله: 
حا بَصَائِرُ ِن ربكم وَمْدَى وَرَحْمَة لَقَوْمِ ونون فلو قلنا إن 
قوله تعالى: «وَإِذًا قُرى: الْقْرْآنْ فَاسَْمِمُوأ له وَأنصِئوأ» المراد منه 
قراءة المأموم خلف الإمام لم يحصل بين هذه الآية وبين ما قبلها 
تعلق بوجه من الوجوه وانقطع النظم وحصل فساد التركيب» وذلك 
لا يليق بكلام الله تعالی» فوجسب أن.يكون المراد منه شيئاً آخر 
سوى هذا الوجه. وتقريره آنا لما أدعى كون القرآن بصائر وهدى 
ورحمة من حيث أنه معجزة دالة على صدق محمد عليه الصلاة 
والسلام» وكونه كذلك لا يظهر إلا بشرط مخصوص وهو أن النبي 
هة إذا قرأ القرآن على أولشك الكفار استمعوا له وأنصتوا حتى 


تحفة الأحوذي 2 كتاب الضسلاة 


o 


يقفوا على فصاحته ويحيطوا بما فيه من العلوم الكثيرةء فحينئذ 
يظهر لهم كونه معجزاً دالاً على صدق محمد وَل فيستغنوا بهذا 
القرآن عن طلب سائز المعجزات» ويظهر لهم صدق قوله في صفة 
القرآن: 9بَصَائِرُ من ربكم وَهُدَى وَرَحْمَة4. فثبت أنا إذا حملنا 
الآية على هذا الوجه استقام النظم وحصل الترتيب» فثبت أن حمله 
على ما ذكرناه أولى. وإذا ثبت هذا ظهر أن قوله: لوَإِذًا قُرىء 
الْقرآن فَاسْتَمِعُواً4. خطاب مع الكفار عند قراءة الر سرن قات 
القرآن في معرض الإحتتجاج وبكونه معجزاً على صدق نبوته» وعند 
هذا يسقظ استدلال الخصوم بهذه الآية من كل الوجوه. 

وممايقوى أن حمل الآية على ما ذكرناه أولى من وجوه. 

الأول انه تمان حك من الكقبار م تاا 00 
لهذا قران وَالْغَوا فيه ٠‏ للم تَْلِون». فلما حکی عنهم 
ناسب أن يأمرهم بالإستماع ال E‏ 
ما.في القرآن من الوجوه الكثيرة البالغة إلى حد الإعجاز. 

والوجه الثاني: أنه قال قبل هذه الآية: هذا بَصَائِرٌ ِن ربكم 
وَهُدَى وَرَحْمَة قوم يشون فحكم بكون هذا القرآن رحمة 
للمؤمئين على سبيل القطع والجزم ثم قال: وَإذًا قُرى: الْشَُرَآن» 
إلخ ولو كان المخاطبون بقوله فاستمعوا وأنصتوا هم المؤمنون لما 
قال: «لَعلّكُمْ تُرْحَمُون4 لأنه جزم قبل هذه الآية بكون القرآن 
رحمة للمؤمنين قطعاً فكيف يقول بعده من غير فصل لعله يكون 
القران:زعيتة. للموسين أما إذا قلا إن المخاطيين يهنم الكافرون 
صح حينئذ قوله: وَلَعَلْكُم تُرْحَمُونْ € انتهى كلام الرازي ملخصاً. 

فإن قلت: قد أخرج البيهقي عن الإمام أحمد قال: أجمع الناس 
على أن هذه الآية في الصلاة انتهى. فمع إجماع الناس. على أن هذه 
الآية في الصلاة كيف يصح قول من قال إن فيها خطاباً مع الكفار 
وليس فيها خطاب مع المسلمين. 

قلت:.لم يذكر الزيلعي إسناد قول أحمد هذا ولم يبين أن 
البيهقي في أي كتاب أخرجه؛ وقد طالعت كتاب «القراءة» له من 
أوله. إلى آخره ولم أجد فيه قول أحمد هبذاء وكذا طنالعت باب 
القراءة خلف الإمام في كتابه «معرفة الشئن» له ولم أجد فيه أيضاً 
هذا القول؛ فالله أعلم أن البيهقي في.أي كتاب أخرجه وكيف حال 
إسناده. ثم هذا القول ليس بصحيح في نفسه. فإن في شأن هذه 
نزول هذه الآبة أقوالاً: منها أنها نزلت في السسكوت عند الخطبة 
وأيضا يدل على عدم صحته قول ابن المبارك: أنا أقرأ خلف الإمام 
والناس يقرأون إلا قوم من الكوفيين وأيضاً يدل على عدم صحته 
أن الإمام أحمد أختار القراءة خلف الإمام وأن لا يترك الرجل 
فاتحة الكتاب وإن كان خلف الإمام كما ذكره الترمذي فتفكر. 
وأيضا ندل على.عدم صحته أن الصحابة رضي الله عنهم قد 


اختلفوا ف ل ا 
ضرح به الترمذي فتفكر. 

فإن قلت: الخطاب في هذا الآية وإن كان مع الكفار لكن قد 
تقرر في مقره أن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب. 

قلت: لا شك في أن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب» 
لكن قد تقرر أيضاً في مقره أن اللفظ لو يحمسل على عمومه يلزم 
التعارض والتناقض» ولو يحمل على خصوص السبب يندفع 
التعارض» فحينذ يحمل على خصوص السبب. قال الشيخ ابن 
الهمام في «فتح القدير»: وما روى في «الصحيحين؛ أن عليه 
TS‏ 
ما هذا؟ فقالوا: صائم فقال ليس من البر الصيام في السفرء محمول 
على أنهم استضروا به بدليل ما ورد في «صحيح مسلم» في لفظ: 
شق:عليهم الضوم. والعبرة وإن كان لعموم اللفظ لا 
لخصوص السبب لكن يحمل عليه ذفعاً للمعارضة بين الأحاديث 
الخ. فإذا غرفت هذا فاعلم أنه لو يحمل قوله تعالى: لوَإذًا قرىة 
افر على عمومه لزم التعارض والتناقض والتناقض بينه وبين 
قوله تعالى: لفَافْرَءُوا مَائْيَسْرَ مِن الْفْرآن» وأحاديث القسراءة 
خلف الإمام. ولو يحمل على خصوص السبب يندفع التعارض 
فحينئذ يحمل على خصوص السبب هذا وإن شئت الوقوف على 
الوجوه الأخرى فارجع إلى كتابنا #تحقيق الكلام». 

والدليل الثاني للحنفية: حديث:أبي موسى قال:.علمنا رسول 
الله هة قال: «إذا قمتم إلى الصلاة فليؤمكم أحدكم» وإذا قرأ الإمام 
فأنضتوا» أخرجه أحمد ومسلم. وحديث أبي هريرة قال: قال رسول 
الله ب «إنما جغل الإمام ليؤتم به» فإذا كبر فكبرواء وإذا قرأ 
فأنصتوا» أخرجه الخمسة إلا الترمذي. 

قلت: محل الإستدلال من هذين الحديثين هو قوله:.وإذا قرأ 
الإمام فأنضتواء وهو غير محفوظ عند أكثر الحفاظه قال الزيلعي 
في «نصب الراية»: قال البيهقي.في «المعرفة» بعد أن روى حديث 
أبي هريرة وأبي موسى: وقد أجمع الحفاظ على خطا هذه اللفظة 
في الحديث أبو داود وأبو حاتم وابن معين والحناكم والدارقطني 
وقالوا إنها ليسست بمحفوظة انتهى. ولو سام أن لفظ: وإذا قرأ 
فأنصتوا في هذين الحديثين محفوظ فالإستدلال به على منع القراءة 
خلف الإمام ليس بصحيح» كما أن:الإستدلال على هذا المطلوب 
بقوله تعالى: وإذا قريء القرآن ليس بصحيح كما عرفت. وعلى 
عدم صحة الإستدلال به على المنع وجوه أخرى ذكرناها في كتابنا 
«تحقيق الكلام» منها.أن قوله: وإذا قرىء فأنصتواء محمول على ما 
عدا الفاتحة» جمعاً بين الأحاديث: قال الحافظ ابن حجر في «فتسح 
الباري»: واستدل من أسقطها عنه في الجهرية كالمالكية بحديث: 


أن الناس قد 
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وإذا قرأ فانصتواء وهو حديث صحيح أخرجه مسلم من حديث أبي 
موسى الأشعريء ولا دلالة فيه لإمكان الجمع بين الأمرين فينصت 
فيما عدا الفاتحة أو ينصت إذا قرأ الإمام إذا سكت. وقال الإمام 
البخاري في جزء القراءة: ولو صح لكان يحتمل سوى الفاتحة وإن 
قرأ فيما سكت الإمام. 

ويؤيد هذا أن أبا هريرة رضي الله عنه كان يفتي بعد وفاة رسول 
الله َة بقراءة فاتحة إلكات خف الإمام تي جين الفكوات 
جهرية كانت أو سرية وهو راوي حديث: وإذا قرأ فانصتوا أيضا. 

والدليل الثالث للحنفية: حديث جابر قال: قال رسول الله لة: 
من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» أخرجه الدارقطني 
والطحاوي وغيرهما. 

قلت: الإستدلال بهذا الحديث على منع القراءة خلنف الإمام 
ليس بصحيح» فإن هذا الحديث بجميع طرقه ضعيف كما بيناه في 
كتابنا «تحقيق الكلام»: قال الحافظ في «فتح الباري؟: واستدل من 
أسقطها عن المأموم مطلقا كالحنفية. بحديث من صلى خلف الإمام 
فقراءة الإمام له قراءة لكنه ضعيف عند الحافظ» وقد استوعب طرقه 
وعلله الدارقطني وغيره انتهى. وقال في «التلخيص:: حديث من 
كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة مشهورة من حديث جابر وله 
طرق عن جماعة من الصحابة وكلها معلولة. انتهى. 

ولو سلمنا أن هذا الحديث صحيح فلنا عنه أجوية عديدة 
ذكرناها في «تحقيق الكلام؟ فمنها ما قال الفاضل اللكنوي في كتابه 
«إمام الكلام» إن هذا الحديث يعني حديث من كان له إمام الخ 
ليس بنص على ترك قراءة بل يحتملها ويحتمل قراءة ما عداهاء 
وتلك الروايات يعني روايات عبادة وغيره في القراءة حلف الإمام 
تدل على وجوب قراءة الفاتحة أو استحسانها نصا فينبغي تقديمها 
عليه قطعاً. انتهى. وقال في أيضاً: حديث عبادة نص في قراءة 
الفاتحة خلف الإمام» وأحاديث الترك والنهي لا ندل على تركها 
نصاً بل ظاهرأء وتقديم النص على الظاهر منصوص في كتب 
الأعلام. انتهى. وقال الحازمي في كتاب «الإعتبار»: الوجه الثالث 
أن يكون الحاكم الذي تضمنه أحد الحديئين منطوقاً وما تضمنه 
الحديث الآخر يكون محتملاً يعني فيتقدم الأول على الثاني. 
انتهى. 

ومنها: ما قال الإمام البخاري في «جزء القراءة»: فلو ثبت الخبر 
أن كلاهما لكان هذا مستئنى من الأول لقوله لا يقرأن إلا بأم 
الكتاب. وقوله: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة جملة وقوله 
إلا بأم القرآن مستثنى من الجملة؛ كقول النبي وَِ: جعلت لي 
الأرض مسجداً وطهورا. ثم قال في أحاديث أخر: إلا المقبرة وما 
استثناه من الأرض والمستئنى خارج من الجملة: وكذلك فاتحة 


الكتاب خارج من قوله: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة مع 
انقطاعه. انتهى. 

ومنها: أن هذا الحديث وارد فيما عدا الفاتحة: قال صاحب 
«إمام الكلام؟: قد يقال إن مورد هذا الحديث هو قراءة رجل خلف 
النبي ية فهو شاهد لكونه وازدا فيما عدا الفاتحة. انتهى. وقال 
الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: وحمل البيهقي هذه الأحاديث 
على ما عدا الفاتحة» واستدل بحديث عبادة أن النبي و صلى 
الفجر ثم قال لعلكم تقرأون خلف إمامكم؟ قلنا: نعم قال: فلا 
تفعلوا إلا بفاتحة الكتاب وأخرجه أبو داود بإسناد رجاله ثقات» 
وبهذا يجمع الأدلة المثبتة للقراءة والنافية. انتهى. 

ومنها: أن هذا الحديث منسوخ عند الحنفية فلا يصح 
الإستدلال به على منع القراءة خلف الإمام» وتقرير النسخ عندهم 
أن جابراً راوي هذا الحديث رضي الله عنه كان يقرأ خلف الإمام؛ 
وكذلك روى هذا الحديث أبو هريرة وأنس وأبو سعيد وابن عبساس 
وعلي وعمران بن حصين رضي الله عنهم» وکل هؤلاء کانوا 
يقراون خلف الإمام ويفتون بها. وعمل الراوي وفتواه خلاف 
حديثه يدل على نسخه عندهم» آما قراءة جابر فقد رواه ابن ماجه 
بسند صحيح عنه قال: كنا نقرأ في الظهر والعصر خلف الإمام في 
الركعتين. الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة» وفي الأخريين بفاتحة 
الكتاب: قال الشيخ أبو الحسن السندي في «حاشية ابن ماجه» 
قوله: كنا نقرأ قال المزي موقوف ثم قال:.هذا إسناد صحيح رجاله 
ثقات. انتهى. 3 

وأما فتوى أبي هريرة فأخرجه مسلم في #صحيحه» في حديث 
الخداج بلفظ: فقيل لأبي هريرة إنا نكون وراء الإمام» فقال: اقرأ بها 
في نفسك انتهى وأخرجه الحافظ أبو عوانة في «صحيحه؛ في هذا 
الحديث بلفظ: فقلت لأبي هريرة: فإني أسمع قراءة القرآن فغمزني 
بيده قال يا فارسي أو ابن الفارسي اقرأ بها في نفسك انتهى. وقال 
البيهقي في «معرفة السئن»: وفي رواية الحميدي عن سفيان عن 
العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة في هذا الجديث: 
قلت يا أيا هريرة إني أسمع قراءة الإمام فقال يا فارسي أو ابن 
الفارسي اقرأ بها في نفسك انتهى. وأسانيد هذا الفتوى صحيحة. 

وأما فتوى انس رضي الله عنه فأاخرجه البيهقي في كتاب القراءة 
بإسناده عن ثابت عنه قال: كان يأمرنا بالقراءة خلف الإمام؛ قال 
وكنت أقسوم إلى جنب أنس فيقرأ بفاتحة الكتاب وسورة من 
المفصل ويسمعنا قراءته لنأخذ عنه. 

وأما فتوى أبي سعيد الخدري فأخرجه البيهقي أيضاً بإسناده عن 
أبي نضرة قال: سألت أبا سعيد الخدري عن القراءة خلف الإمام 
فقال بفاتحة الكتاب» وإسناده حسن وقد اعترف به صاحب «آثار 
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السئن». 

وأما فتوى ابن عباس رضي الله عنه فأخرجه البيهقي أيضاً 
بإسناده عن عطاء عنه قال: اق رأ خلف الإمام جهراً ولم يجهر» وفي 
رواية له: قال لا تدع فاتحة الكتاب» جهر الإمام أؤ لم يجهرء 
وأخرجه بإسناده عن إسماعيل بن أبي خالد حدثنا العيزار ابن 
حريث قال: سمعت ابن عباس يقول: اقرأ خلف الإمام بفاتخة 
الكتاب» قال البيهقي: وهذا سند صحيح لا غبار عليه. 

وأما فتوى علي رضي الله عنه فأخرجه البيهقي أيضاً في كتاب 
القراءة بإسناده عن عبيدالله بن أبي رافع عن علي رضي "الله عنه 
قال: اقرا في صلاة الظهر والعصر خلف الإمام بفاتحة الكتاب 
وسورة. قال البيهقي: هذا الإسناد من أضح الأسانيد في الدنيا 
انتهى. 

وأما فتوى عمران بن حصين رضي الله عنه فأخرجه البيهقي 
أيضاً في كتاب القراءة عنه قال لا تزكوا صلاة مسسلم إلا بطهور 
وركوع وسجود وفاتحة الكتاب وراء الإمام وغيز الإمام. 

ومنها: أن هذا الحديث معارض ومخالف لقوله تعالى: 
لمَافْرَمُوأ ما تبسر من الْقرْآن» فإنه بعمومه نص صريح في أن 
المقتدي لا بد له من قراءة حقيقية خلف الإمام. 

وهذا الحديث يدل على منع القراءة الحقيقية خلف الإمام على 
قول أكثرهم أو يدل على أن المقتدي لا حاجة له إلى القراءة 
الحقيقية خلف الإمام» بل قراءة إمامه تكفيه على قول بعضهم» 
وعلى كلا القولين يسقط هذا الحديث عن:الإستدلال. وقد استدل 
الحنفية بحديث ابن أكيمة عن أبي هريرة الذي أخرجه الترمذي في 
هذا الباب بلفظ: أني أقول مالي أنازع القرآن» وبحديث ابن 
مسعود» ويحديث عمران بن حصين الذين أشار إليهما الترمذي 
وقد عرفت أن هذه الأحاديث الثلاثة لا تدل على منع القراءة جلف 
الإمام المتنازع فيهاء وهي قراءة جلف الإمام في النفس وبالسر» 
بحيث لا تفضي إلا المنازعة بقراءة الإمام» نعنم تدل على منع 
القراءة بالجهر خلفه وهي ممنوعة بالإتفاق. 

تنبيه: اعلم أن الحنفية قد استدلوا على منع القراءة خلف 
الإمام ببعض آثار الصحابة رضي الله عنه كأثر زيد بن ثابت رضي 
الله عنه قال: لا قراءة مع الإمام في شيء رواه مسلم. وأخرجه 
الطحاوي رحمه الله عن زيد وجابر وابن عمر أنهم قالوا: لا يقرأ 
خلف الإمام في شيء من الصلوات. 

قلت: احتجاجهم بهذه الآثار ليس بشيء فإن الأئمة الحنفية 
كالشيخ ابن الهمام وغيره قد صرحوا بأن قول الصحابي حجة ما لم 
ينفه شيء من السنة» وقد عرفت أن الأحاديث المرفوعة الصحيحة 
دالة على وجوب القراءة خلف الإمام فهي تنفي هذه الآثار فكيف 


يصح الاحتجاج بها. قال صاحب «إمام الكلام»: صرح ابن 
الهسام وغيره أن قول الصحابي حجة ما لم ينفه شيء من السنة. 
ومن المعلوم أن الأحاديث المرفوعة دالة على إجازة قراءة الفاتحة 
خلف الأئمةء فكيف يؤخذ بالآثار وتترك السنة. انتهى. 

وأيضاً قد صرحوا بأن حجية آثار الصحابة إنما تكون مفيدة إذا 
لم يكن الأمر مختلفا فيه بينهم كما في التوضيح» وهنور الأنوار» 
والأمر فيما نحن فيه ليس كذلك» بل فيه اختلاف الصحابة رضي 
الله عنه كما عرفت فكيف يصح احتجاجهم بهذه الآثار» لا بد أن 
تحمل على قراءة السورة التي بعد الفاتحة أو على الجهر بالقراءة 
مع الإمام لثلا تخالف الأحاديث المرفوعة الصحيحة. قال النووئي 
في «شرح مسلم»: والثاني أنه أي قول زيد بن ثابت محمول على 
قراءة السورة التي بعد الفاتحة في الصلاة الجهرية» فإن المأموم لا 
يشرع له قراءتهاء وهذا التأويل متعين ليحمل قوله على موافقة 
الأحاديث الصحيحة انتهى. وقال البيهقي في كتاب «القراءة»: وهو 
قول زيد رضي الله عنه محمول عندنا على الجهر بالقراءة مع 
الإمام» وما من أحد من الصحابة وغيرهم من التابعين قال في 
هذه المسألة قولا يحتج به من لم ير القراءة خلف الإمام إلا وهو 
يحتمل أن يكون المراد به ترك الجهر بالقراءة. انتهى. 

0- قوله: (من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل 
إلخ) قال البيهقي في كتاب «القراءة» (ص؟١١)‏ بعد ما أخرج هذا 
الأثر ما لفظه: فيه حجة على تعين القراءة في الصلاة بأم القرآن 
ووجوب قراءتها في كل ركعة من ركعات الصلاة حلاف قول من 
قال: لا يتعين ولا يجب قراءتها في الركعتين الأخريين. فأما قوله: 
إلا وراء الإمام فيحتمل أن يكون من مذهبه جواز ترك القراءة خلف 
الإمام فيما يجهر فيه الإمام بالقراءة» فقد روينا عنه فيما تقدم: كنا 
نقرأ في الظهر والعصر خلف الإمام في الركعتين الأوليين بفاتحة 
الكتاب وسورة» وفي الأخريين بفاتحة الكتاب. ويحتمل أن يكون 
المراد به الركعة التي يدرك المأموم إمامه راكعاً فيجزي عنه بلا 
قراءة. وإلى هذا التأويل ذهبإسحاق بن إبراهيم الحنظلي فيما حكاه 
محمد بن إسحاق بن خزيمة عنه» فقد أخبرنا أبو عبداله الحافظ 
أخبرنا أبو غانم أزهر بن أحمد بن حمدون المنادي ببغداد أخبرنا 
أبو قلابة الرقاشي أخبرنا بكير بن بكار أخبرنا مسعر بن يزيد الفقير 
عن جابر بن عبدالله قال: كان يقرأ في الركعتين الأوليين يفاتحة 
الكتاب وسورة في الأخريين بفاتحة الكتاب قال: وكنا تتحدث أنه 
لا يجوز صلاة إلا بفاتحة الكتاب وشيء معها. وفي رواية ابن بشر 
أن فما فوق ذاك أو قال فما أكثر من ذاك وهذا لفظ عام يجمع 
المنفرد والمأموم والإمام» ورواه عبيدالله بن مقسسم عن جابر بن 
عبدالله أنه قال: سنة القراءة في الصلاة أن يقرأ في الأولين بأم 
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القرآن وسورة وفي الأخريين بأم القرآن والصحابي إذا قال سئة وكنا 
نتيحداث فإن جماعة من أصحاب ORE‏ اباي 
انتهى ما في كتاب القراءة. 

4- باب (ما جاء) ما يقولٌ عند دُخول المَسْجد 


٤-[قال‏ الألباني: صحيح] حذشا علي بن حجر 
حدثنا إملماعيل بن إبراهيم عن ليشا" عن عبدالله بن 
الحَسَنٍ عن أُمَهٍ فاطِمّة بت الحْسَيْنِ عن جديا فاطمّة 
الكُبْرّى قالت: «كان رسول الله يك إذا دحل المَسجدَ صلّى 
على محمد وسلّم وقال رب عر لي نوبي وافقح لي 
أبُوَابَ رحمبك”5 '» وإذا حرج صلی على محمد وسَلْم» 
وقال: رب اغفر لي دُنوبي وافتح لي أَبْواب فَضلِك». 

[ه: الالا]. 

6 "- [قال الألباني: صحيح] (و) قال علي بن حجر: 
قال إسماعيل بن إبراهيم: فَلَقِيتْ عبدالله بن الحسن بمكة 
فَسَالَئهُ عن هذا الحديث فَحَدَنَِي به. قال: «كان إذا دحل قال: 
رب افتَح لي باب رَحْمَيِك» وإذا خرج قال: رَبْ اقح ِي 


باب فَضلِك». 

ذه: الالا]. 

(قال ابو عيسى) وفي الباب ابي حُمَيدٍ وابي أَسَيْدٍ وابي 
(Dar ~4‏ 
هريره 


(قال أبو عيسى): حديث فاطمة حديث حسنٌ» وليس 
إسنادة بمُتصل وفاطِمَة بنت الحُسَيْن لم تدرك فاطمة الكُبْرَى» 
إنْمًا عات فاطِمَةٌ بعد النبي يك أشتهْر 0 

-١‏ قوله: (عن ليث) هو ليث بن أبي سليم صدوق اختلط 
أخيراً فلم يتميز حديثه فترك كذا : في «التقريب» (عن عبدالله بن 
الحسن) هو عبدالله بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب 
الهاشمي المدني أبو محمد ثقة جليل القدر (عن أمه فاطمة بنت 
الحسين) هي فاطمة بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمية 
المدينة زوج الحسن بسن الحسن بسن علي بن أبي طالب ثقسة عن 
(جدتها فاطمة الكبرى) هي فاطمة الزهراء بنت رسول الله يك أم 
الحسنين سيدة نساء هذه الأمة تزوجها علي في السنة الثانية من 
الهجرة وماتت بعد النبي يف بستة أشهر وقد جاوزت العشرين 

> - قوله: (إذا دخل المسجد صلى على محمد وسلم وقال 
«رب اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب رحمتك)) قال القاري في 
«المرقاة٤:‏ يحتمل قبل الدخول وبعده والأول أولى» ثم حكمته بعد 
تعليم أمته أنه َة كان يجب عليه الإيمان بنفسه كما كان يجب على 


غيره فكذا طلب منه تعظيمها بالصلاة منه عليها كما طلب ذلك مسن 
غيره انتهى. وفي رواية ابن ماجه: إذا دخل المسجد يقول: بسم الله 
والسلام على رسول الله اللهم اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب 
رحمتك؛ وإذا خرج قال: بسم الله والسلام على رسول الله اللهم 
اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب فضلك» وكذلك في رواية أحمد 
(وإذا خرج صلى على محمد وسلم وقال: «رب اغفر لي ذنوبي 
وافتح لي أبواب فضلك؛ قال الطيبي: لعل السر في تخصييص 
الرحمة بالدخول والفضل بالخروج أن من دخل اثستغل بما يزلفه 
إلى ثوابه وجنته فيناسب ذكر الرحمةء وإذا حرج اشتغل بابتغاء 
الرزق الحلال فناسب ذكر الفضل كما قال الله تعالى: طفَانتَشِيِرُواً 
في الآرْضٍ َابْتَعُوأْ مِن فَضْل اللہ انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي حميد وابي أسيد وأبي هريرة) 
أما حديث أبي حميد فأخرجه ابن ماجه بلفظ: قال رسول الله ب 
إذا دخل أحدكم المسجد فليسلم على النبي َة ثم ليقل اللهم افتح 
لي أبواب رحمتك» وإذا خرج فليقل اللهم إني أسألك من فضلك. 
وأما حديث أسيد فأخرجه مسلم بلفظ قال رسول الله : إذا دخل 
احدكم المسجد فليقل اللهم افتح لي أبواب رحمتك وإذا خرج 
فليقل اللهم إني أسألك من فضلك. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
ابن ماجه بلفظ أن رسول الله َة قال: إذا دحل أحدكم المسجد 
فليسلم على النبي ثم ليقل اللهم افتح لي أبواب رجمتك. وإذا 
خرج فليسلم على النبي وليقل اللهم اعصمني من الشيطان الرجيم. 

-٤‏ قوله: (حديث فاطمة حديث حسن وليس إسناده بمتصل 
إلخ) فإن قلت: سد اعترف الترمذي بعدم اتصال إمبناد حديث 
فاطمة فكيف قال: حديث فاطمة حديث حسن؟ قلت: الظاهر أنه 
حسنه لشواهده وقد بينا في المقدمة أن الترمذي قد يحسن الحديث 
مع ضعف الإسناد للشواهد. وهذا الحديث أخرجه أحمد وابن 
ماجه أيضاً فان قلت: لِمَ أورد الترمذي في هذا الباب حديث فاطمة 
وليس إسناده بمتصل ولم يورد فيه حديث أبي أسيد وهو صحيح 
بل أشار إليه؟ قلت: ليبين ما فيه من الإنقطاع وليستشهد بحديث 


أبي أسيد وغيره» وقد بينا ذلك في المقدمة. 
0- باب (ما جاء) إذا دخل أحدكم المسجد 
ركع رَكعَتَين 


5 [متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةُ (بن سعيد) حدثنا مالك 
ابن اٽس عن عامر بن عبدالله بن الربَيرا'' عن عَمْرِو ابن ۽ سيم 
الڙرقي عن ابي قاد قال: قالرسول اله : «إذا جاء أَحَدَكُمْ 


المسجد ركع رکعتین" قبل أن ن يجلس»2. 
لخ 4° T1‏ [م: [AV‏ [د: [EW‏ [ن : aJ [V4‏ 
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(فال): : وفي ا عابر ذل انال ولي ر وأبي 
در وكعب بن مالك“ . 


قال أبسو عيسى: (و) حديث ابي ناقا ديت جسن 
0 


وقد رَوَّى هذا نيك عله بن عجان وغيرٌ واحار عن 
عامر بن عبدالله بن الرْبَيْرٍ نحو رواية مالك ابن أنس. 

ورَوَى هيل بن أبي صالح هذا الحديث عن عابر بن 
عبدالله بن الزبيِرٍ عن عَمْرِو بن ميم عن جابر ابن عب داش © 
عن النبي بيا 

وهلا سیت برف )رامس خب الى اة 

والعملٌ على هذا الحديث عند أصحابنا: اسْتَحَبوا إذا 
دعل الج المسجة ان ۷ا جايس حلى يمي الرمتي. إل 
أن يکو لَه عُذْرٌ. 

قال علي بن الملريني: (و)احلنيث سهيل ۲ بن ابي صالح 
ذا ار بالك ةق امن را مو حلي بن 

-١‏ قوله: (عن عامر بن عبدالله بن الزبير) بن العوام الأسدي 
المدني ثقة عابد (عن عمرو بن سليم الزرقي) بضم الزاي وفتح 
ا يقال 
له رواية. 

؟- قوله: (فلىيركع ا ادل شو اة 
الجزء على الكل. قال الحافظ في «الفتح): واتفق أئمة الفتوى 
على أن الأمر في ذلك للندب. ونقل ابن بطال عن آهل الظاهر 
الوجوب. والذي صرح به ابن حزم عدمه. 

ومن أدلة عدم الوجوب فوله َة الذي رآه يتخطى: اجلس فقد 
٠‏ آذيت رلم يأمره بصلاة كذا استدل به الطحاوي وغيره وفيه نظر 
انتهى. قلت: لعل وجه النظر أنه لا مانع له من أن يكون قد فعلها 
في جانب من المسجد قبل وقوع التخطي منه أو أنه كان ذلك الأمر 
بها والنهي عن تركها. 

:قلت: ومن أدلة عدم الوجوب ما أخرجه ابن أبي شيبة عن زيد 
ابن أسلم قال: كان أصحاب رسول الله ية يدخلون المسجد ثم 
. يخرجون ولا يصلون. 

وأجيب عن ذلك بأن التجية.إنما تشرع لمن أراد الجلوس» 
وليس في الرواية أن الضحابة كانوا يدخلون ويجلسون ويخرجون 
بغير صلاة: تحية» وليس فيها إلا مجرد الدخول والخروج» فلا يتم 
الإستدلال؛ إلا بعد تبيين أنهم كانوا يجلسون. 

ومن أدلة عدم الوجوب ضمام بن علبة عند الشيخين وغيرهما 


لما سأل رسول الله ية عما فرض الله عليه من الصلاة فقال: 
الصلوات الخمس فقال: هل علي غيرها؟ قال: لا إلا أن تطوع. 

وأجيب عن ذلك يأن التعاليم الواقغة في مبادىء الشريعة لا 
تصلح الصرف وجوب ما تجدد من الأوامر وإلا لزم قصر واجبات 
i E SSE‏ 
باطل فكذا الملزوم. 

وأجيب أيضاً بان قوله: إلا أن تطوع ينفي وجوب الواجبات 
ابتداء لا الواجبات بأسباب يختار المكلف فعلها كدخول الميسجد 
مثلاء لأن الداخل ألزم نفسه الصلاة بالدخول فكانه أوجبها على 
نفسهء فلا يصح شمول ذلك الصارف لمثلها. وذكر الشوكاني جواباً 
ثالثأء وذكر الجواب الأول مفصلاً» وقال في آخر كلامه: إذا عرفت 
هذا لاح لك أن الظاهر ما قاله أهل الظاهر. انتهى. 

وقال الطحاوي أيضاً: الأوقات التي نهى :عن الضلاة فيها ليس 
هذا الأمر بداخخل فيها. قال الحافظ: هما عمومان تعارضا: الأمر 
بالصلاة لكل داخل من غير تفصيلء والنهي عن الصلاة في أوقبات 
مخصوصة فلا بد من تخصيص أحد العمومين» فذهب جمع إلنى 
تخصيص النهي وتعميم الأمر وهو الأصح عند الشافعية؛ وذهب 
جمع إلى عكسه وهو قول الحنفية والمالكية. وقال الشوكاني فبي 
«الثيل» بعد ذكر هذين العمومين ما لفظه: فتخصيص أحد العمومين 
بالآخر تحكم وكذلك ترجيج أحدهما على الآخر مع كون كل 
واحد منهما:في «الصجيحين» بطرق متعددة» ومع اشتمال كل واحد 
منهما على النهي أو النفي الذي في معناه» ولكنه إذا ورد ما يقضبي 
بتخصيص أحد العمومين عمل عليه» وصلاته و سنة الظهر بعد 
العصر مختص به» بل ثبت عند أحمد وغيره أن النبي وك لما قالت 
له أم سلمة أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لا. ولو سلم عدم الإختصاص 
لما كان في ذلك إلا جواز قضاء سنة الظهر لا جواز جمبع ذوات 
بن الأسود الذي سيأتي أن النبي كل قال 
للرجلين: ما منعكما أن تصليا معنا؟ فقالا: فد صلينا في رحالنا 
فقال: إذا صليتما في رحالكما ثم أنيتمًا مسجد جماعة فصليا معهسم 
فإنها لكما نافلة. وكانت تلك الصلاة صلاة الصبح كما سياتي 
يصلح لأن يكون من جملة المخصصات لعموم الأحاديث القاضية 
بالكراهة» وكذلك ركعتا الطواف. وبهذا التقرير: بعلم أن فعل تحية 
المسجد في الأوقات المكروهة وتركها لا يخلو عند القائل 


الأسباب نعم حديث يزيد ر 


بوجوبها من إشكال رالمقام عندي من المضائق والأولى للمتورع 


ترك دخول المساجد في أوقات الكراهة انتهى كلام الشوكاني. 

۳- قوله: (قبل أن يجلمن) قال الخافظ: صرح جماعة بأنه إذا 
خالف وجلس لا يشرع التدارك» وفيه نظر لما رواه ابن حبان في 
«صحيحه؟ من.حديث أبي ذر أنه دحل المسجد فقال له النبي و: 
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أركعت ركعتين؟ قال لاء قال قم فاركعهما. ترجم عليه ابن حبان 
تحية المسجد لا تفوت بالجلوس قال الحافظ: ومثله قصة سليك 
كما سيأتي في الجمعة انتهى. قال القاري في «المرقاة»: وما يفعله 

بعضن العوام من الجلوس أولا ثم القيام للصلاة ثانياً باطل لا أصل 
ا قلت: ويبطله حديث الباب. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي أمامة وأبي هريرة وأبي ذر 
وكعب بن مالك) أما حديث جابر فأخرجه البخاري ومسلم بلفظ: 
أن النبي َة أمر سليكاً الغطفاني لما أتى يوم الجمعة والنبي يه 
يحلت تعد قل ان بلي رین أن يصليهما. وأخرج مسلم 
عن جابر أيضا أن النبي ويد أمره لما أتى المسجد بثمن جمله الذي 
أشتراه منه ية أن يصلي الركعتين. أما حديث أبي أمامة فلم أقف 
عليه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن عدي كمافي 
«التلخيص». وأما حديث أبي ذر فأخرجه ابن حبان في (صحيحه» 
لفظه. وأما حديث كعب بن مالك فأخرجه الشيخان بلفظ: 
كان النبي يي لا يقدم من سفر إلا نهاراً ف في الضحى فإذا قدم بدأ 
بالمسجد فصلى فيه ركعتين ثم جلس فيه. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي قادة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الأئمة الستة في كتبهم. 

“٦‏ (وروى سهيل بن أبي صالح هذا الحديث عن عامر بن 
عبدالله بن الزبير عن عمرو بن سليم عن جابر بن عبدالله) فذكر 


وتقدم لفظه 


سهيل ابن أبي صالح عن جابر بن عبدالله بدل أبي قتادة وخالف 


غير واحد من أصحاب عامر بن عبدالله. 
5- باب مَا جاء أن الأرْض كُلّهًا مَسْجِدٌ 
إلا الْمَقْبّرَةَ والحَمّام , 
۷ [صحييح] حدثنا اسن أبي عُمَرٌ و ابو عَمَارٍ 
(الحُسَيْنْ بن حُرَيْثْ) ^ (المروزي) قالا: حذثنا عبدالعزيز 
ابن محمد عن عَمْرِو بن يحيى عن أبيه عن أبي سعيارٍ 
الخذري قال: قال رسول الله بة: «الأرْض كلها مسجد 0( 
إلا المَقْبرَةَ والحَمّامَ» : 
[د: 4۳ ]1ھ: [V€‏ 
(قال ابو عيسى) وفي الباب عن علي وعبدالله بن عَمْرِو 
وأبي هريرة وجابر وابن عباس وحذيفة والس وابي أمَامّة 
وأبي در قالوا: إن النبي لا قال: «جْمِلَت ِي الأرض مسجداً 
وطهوراً»”". 
قال أبو عيسى: حديث ابي سعيار قد ري عن عبدالعزيزٍ 
ابن محمار روايتين: ¢ 


منهم مَن ذَكرَه عن ابي سعيلر» ومنهم من لم يذكره. 


وهذا حديث فيه إضطراب. 

رَوَى سفيان التوْري عن عَمْرو بن يَحْيّى غن أبيه عن 

او ل 

سعيد عن النبي ية 

رده مسد ا و 
قال: ان سيار عن النبي اة ولم 
يَذْكُرْ فيه عن أبي سعيلٍ عن النبي 36). 

وكأن روايّة ال النبي 
ابت وأصحّ (مرسلاً». 

-١‏ قوله: (وأبو عمار الحسين بن حريث) بضم الحاء المهملة 
وفتح الراء وسكون التحتية وبالمثلثة الخزاعي مولاهم المروزي ثقة 
من العاشرة روى عن الفضل بن موسى والنضر بن شميل وفضل 
ابن عياض وخلق وعنه خ م د ت س و د بالإجازة مات راجعاً مسن 
الحج سنة أربع وأربعين ومائتين. 

؟- قوله: (الأرض كلها مسجد) أي يجوز الصلاة فيها (إلا 
المقبرة) قال في «القاموس): المقبرة مثلثة الباء وكمكنسة موضع 
القبور (والحكام) بتشديد الميم الأولى هو الموضع الذي يغتسل 
فيه بالحميم وهو في الأصل الماء الحارء ثم قيل لموضع الإغتسال 
بأي ماء كان. والحديث يدل على منع الصلاة في المقبرة والحمام 
وقد أختلف الناس في ذلك. وأما المقبرة فذهب أحمد إلى تحريم 
الصلاة في المقبرة ولم يفرق بين المنبوشة وغيرهاء ولا بين أن 
يفرش عليها شيا يقيه من النجاسة أم لاء ولا بين أن يكون في 
القبور أو في مكان منفرد منها كالبيت. وإلئ ذلك ذهبت 
الظاهرية ولم يفرقوا بين مقابر المسلمين والكفار. وذهب 
الشافعي إلى الفرق بين المقبرة المنبوشة وغيرها فقال: إذا كانت 
مختلطة بلحم الموتى وصديدهم وما يخرج منهم لم تجز الصلاة 
فيها للنجاسةء فإن ضلى رجل في مكان طاهر منها أجزأته. وذهمب 
الثوري والأوزاعي وأبو حنيفة إلى كراهة الصلاة في المقبرة» ولم 
يفرقوا كما فرق الشافعي ومن معه بين المنبوشة وغيرها. وذهمب 
مالك إلى جواز الصلاة في المقبرة وعدم الكراهة» وحديث الباب 
يرد عليه. والظاهر ما ذهب إليه الظاهرية والله تعالى أعلم. وأما 
الحمام فذهب أحمد إلى عدم صحة الصلاة فيه» وذهب الجمهور 
إلى صحة الصلاة في الحمام مع الطهارة وتكون مكروهة» وظاهر 
الحديث هو المنع والله تعالى أعلم. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن عمرو وأبي هريرة 
وجابر وابن عباس وحذيفة وأننس وأبي أمامة وأبي ذر قالوا: إن 
النبي يكل قال: «جعلت لي الأرض كلها مسجد وطهوراً») يعني أن 
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هؤلاء الصحابة رضي الله عنه لم يذكروا الاستثناء. أما حديث علي 
فأخرجه البزار. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والترمذي: وأما حديث جابر 
فأخرجه الشيخان والنسائي. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد. 
وأما حديث حذيفة فأخرجه مسلم والنسائي. وأما حديث أنس 
فأخرجه السراج في «مسنده» بإسناد قال العراقي: صحيح. وأما 
حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد والترمذي في كتاب السير وقال: 
حسن صحيح. وأما حديث أبي ذر فأخرجه أبو داود. 

قلت: وفي الباب أيضا عن أببني موسى أخرجه أحمد 
والطبراني بإسناده جيد» وعن ابن عمر أخرجه البزار والطبراني» 
وعن السائب بن يزيد فأخرجه أيضاً الطبراني. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي سعيد قد زوى عن عبدالعزيز بن محمد 
روايتين) أي روى عنه على نحوين فبعض أصحابه رواه عنه 
موصولاً بذكر أبي سعيد» وبعضهم رواء عنه مرسلاً وبينه الترمذي 
بقوله: منهم من ذكر عن أبي سعيد ومنهم من لم يذكره قوله: 
(ورواه محمد بن إسحاق عن عمرو بن يحيى عن أبية) يعني لم 
يذكر أبا سعيد (قال) أي أبو غيسى الترمذي (وكان عامة روايته) أي 
رواية محمد بن إسحاق (عن أبي سعيد عن النبي يكلِ) أي كان عامة 
رواية محمد بن إسخاق عن عمرو بن يحيى عن أبينه بذكر أبي 
سعيد موصولا (ولم يذكر فيه عن أبي سعيد) أي لکن أبا إسحاق 
لم يذكر في حديث الباب أبا سعيد بل رواه مرسلاً (وكآن زواية 
الثوري عن عمرو بن يحيى عن أبيه عن النبي ية أثبت وأصح) قال 
الحافظ في «التلخيص:: وقال البزار: رواه عبدالواحد بن زياد 
وعبدالله بن عبدالرحمن ومحمد بن إسحاق عن عمرو أبن يحينى 
موصولاً: وقال الدارقطني في «العلل»: المرسل المحفوظه وقال 
فيها: حدثنا جعفر بن محمد المؤذن ثقة حدثنا السري بن يحيى 
عدها ابو تع وقيضه جديا سليان عن عبرو بن بحسن خب اه 
عن أبي سعيد به موصولاً وقال: المرسل المحفوظ. وقال الشافعي: 
وجدتّه عندي عن ابن عيينة موصولاً ومرسلاً. : ورجح البيهقي 
المرسل أيضاً: 

وقال النووي في «الخلاضة»: هو ضعيف. وقال صاحب 
«الإمام»: حاصل ما علل به الإرسال وإذا كان الواصل له ثقة فهو 
مقبول وأفحش ابن دحية فقال في كتاب «التنوير» له: هذا لا يصح 
من طريق من الطرق كذا قال فلم يصب. 

قلت: وله شواهد منها حديث عبدالله ابن عمرو مرفوعاً: نهى 
عن الصلاة في المقبرة أخرجه ابن حبان ومنها حديث علي: أن 
حبي نهاني أن أصلي في المقبرة. أخرجه أبو داود. انتهى. 


۷- باب (مَا جاءً) في نان المَسْجد 


ار اد لتالحت د 
ابن لپيا عن عثمان بن عَفَانَ قال: سمعت النبي وك يقول: 
من تی لله ممنجدا'' بَنَى الله ا لَه مله في الجنة. 

[Y1 a1111 [ن:‎ [oY [خ: ]م‎ 

(قال) وفي الباب عن أبي بكر وعُمَرٌ وعلي وعبدالله بن 
عمرو والس وابن عباس وعَائْشّة عن وام حَبيَة وابي در 
وعَمْرو بن عبّسَة ووائلة بن الاقم وآبي هريرة وجابر (بن 
عبداشَّه) 0 

قال أبو عيسى: حديث عثمان حتوك حم لكي 

ومحمود بن أبيلر قد أذرَكَ النبي بل ومحمودٌُ بن الربيع 
قد رأى النبي کف وهما غُلآمان صَغِيرَان”* مَدنيان. 

8 [ضعيفب] وقد روي عن النبي يل (اله) قال: 
ل ششجدا ترقا الى ال له يعني 
الجنة». 

حدثنا بذلك فيب بن سعيلو خدثنا توح بسن قيس عن 
عبدالرحمن مولى قيس عن زياد النمَيري عن انس عن النبي 
بهذا“ 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو بكر الحنفي) اسمه عبدالكبير بن 
عبدالمجيد بن عبيدالله البضري وهو أبو بكر الخنفي الصغيرء روى 
عنه بنذار وأحمد وعلي بن المديني وغيرهم. قال في «التقريب؟: 
ثقة من التاسعة مات سنة أربع ومائتين انتهى قلت: هو من رجال 
الكتب الستة. 

۲ قوله: (من بنى لله مسجدا) التنكير فيه للشيوع فيدحل فيه 
الكبير والصغير كما في الرواية الآتية صغيراً كان أو كبيراء وقوله: 
لل يعني يبتغي به وجه اللّه. قال ابن الجوزي: من كتب اسمه على 
المسجد الذي يبنيه كان بعيدا من الإخلاص. انتهى. ومن بناه 
بالأجرة لا يحضل له هذا الوعد المخصوص لعدم الإخلاص وإن 
كان يؤجر في الجملة كذا في «الفتح» (بنى الله له مثله) صفة لصدر 
محذوف أي بنى بناء مثله. قال النووي: يحتمل قوله مثله أمرين: أن 
يكون معناه بنى الله تغالى مثله في مسمى البيت وأما صفته في 
السعة وغيرها فمعلوم فضلها وأنها مما لا عيسن رأت ولا أذن 
سمعت ولا خطر على قلب بشر. الثاني: أن فضله على بيوت الجنة 
كفضل المسجد على بيوت الدنيا انتهى كلام النووي. وقيل أي مثل 
المسجد فى القدر والمشاحة لكنه أنفس منه بزيادات كشيرة. وقال 
الحافظ في «الفتح»: لفظ المثل له استعمالان أخحدهما الإفراد مطلقاً 
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كقوله تعالى: لفَقَاُوأ أنْؤْيِنْ لِيَشرَيْن مِِْنَا4 والآخر المطابقة كقوله 
تعالى: «أمَمّ أمتَالَكُمْ» فعلى الأول لا يمتنع أن يكون الجزاء أبنية 
متعددة فيحصل جواب من أستشكل التقيد بقوله مثله مع أن الحسنة 
بعشر أمثالها لاحتمالها أن يكون المراد بنى الله له عشرة أبنية مثله. 
والأصل أن ثواب الحسنة الواحدة واحد بحكم العدل والزيادة 
بحكم الفضل, ومن الأجوبة المرضية أن المثلية ههنا بحسب 
الكمية والزيادة حاصلة بحسب الكيفية» فكم من بيت خير من 
عشرة بل من مائة أو أن المقصود من المثلية أن جزاء هذه الحسنة 
من جس اليناء لا من غيره من قطع البظر عن غير ذلك مع أن 
التفاوت حاصل قطعا بالنسبة إلى ضيق الدنيا وسعة الجنة؛ إذ 
موضع شبر فيها خير من الدنيا وما فيها. كما ثبت في «الصحيح). 
وقد روى من حديث وائلة بلفظ: بنى الله في الجنة أفضل منه؛ 
والطبراني من حديث أبي أمامة بلفظ أوسع منه وهذا يشعر بأن 
المثلية لم يقصد بها المساواة من كل وجه. انتهى. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمرو وعلي وعبدالله بن 
عمرو وأنس وابن عباس وعائشة). ش 

أما حديث أبي بكر فاخرجه الطبراني في «الأوسط؛ مرفوعاً 
بلفظ: من بنى لله مسجداً بنى الله له بيتاً في الجنة. 

قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: وهب بن حفص وهو 


ضعيف. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وأم حبيبة وأبي ذر وعمرو بن عبسة وواثلة بن 
الأسقع وأبي هريرة وجابر بن عبدالله) وأما حديث عمر فأخرجه 
ابن حبان بلفظ: من بنى لله مسجداً یذکز فيه اسم الله بنى الله بيتَاً 
في الجنة. وأما حديث علي فأخرجه ابن ماجه مرفوعا بلفظ: من 
بنى مسجداً لله بنى الله له بيا في الجنةء وإسناده ضعيف. وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو نعيم من طريق عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده نحو حديث علي وزاد أوسع منه وروى 
أحمد أيضاً نحوه وأما حديث أنس فآخرجه الترمذي في هذا الباب. 
مسلم الكجي مثل حديث أنسس 
وزاد: و ن ا yT‏ ثشة فأخرجه مسدد في 
«مسنده الكبير» عنها قالت: قال رسول الله هة من بنى لله مسجداً 
بنى الله له بيتاً في الجنة قلت: يا رسول الله وهذه المساجد التي في 
«الأوسطا. وأما حديث RS‏ اليزار وأما حديث عمرو 


الطبراني في ا ET‏ 
الله له بيتاً في الجنة أفضل منه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الطبراني في «الأوسط» والبيهقي في «شعب الإيمان»: من بنى لله 


بيتاً يعبد الله فيه حلالاًء بنى الله له بيتا في الجنة من الدر والياقوت. 
وأما حديث جابر فأخرجه ابن خزيمة بلفظ: من حفر ماء لم يشرب 
كبد حي من جن ولا إنس ولا طائر إلا آجره الله يوم القيامة ومن 
بنى مسجداً كمفحص قطاة أو أصغر بنى الله له بيتاً في الجنة. 

قلت: وفي الباب عن أبي قرصافة ونبيط بن شريط وعمر بن 
مالك وأسماء بنت يزيد ومعاذ وأبي أمامة وعبدالله بن أبي أوفى 
وأبي موسى وعبدالله بن:عمرو بن الخطاب رضي الله عنهم. فأما 
حديث أبي قرصافة واسمه جندرة بن خيشنة فأخرجه الطبراني في 
«الكبير» أنه سمع النبي ية يقول: ابنوا المساجد وأخرجوا القمامة 
منها فمن بنى فذكره وزاد: قال رجل: يا رسول الله وهذه المساجد 
التي تبنى في الطريق؟ قال: نعم وإخراج القمامة منها مهور حور 
العين؛ وفي إسناده جهالة: وأما حديث نبيط فأخرجه الطبراني أيضا 
في «الصغير». وأما حديث عمر بن مالك فاخرجه ابو موسى 
المديني في كتاب «الصحابة» ولفظه: من بنى لله مسجداً بنى الله له 
بيتاً في الجنة. وأما حديث أسماء بنت يزيد فأخرجه الطبراني نحوه. 
وأما حديث معاذ فأخرجه أبو الفرج في كتاب «العلل»: من بنى لله 
مسجداً بنى الله له بيت في الجنةء ومن علق فيه قنديلاً صلى عليه 
سبعون الف ملك حتى يطفيء ذلك القنديل ومن بسط فيه حصيراً 
صلى عليه سبعون الف ملك حتى ينقطع ذلك الحصير» ومن أخرج 
منه قذاة كان له كفلان من الأجر. وفيه كلام كثير. وأما حديث ابي 
أمامة فأخرجه أبو نعيم: وأما حديث عبدالله بن أبي أوفى فأخرجه 
الحافظ عبدالمؤمن بن خلف الدمياطي في جزء جمعه. وحديث 
أبي موسى كذلك: وأما حديث عبدالله بن عمر فأخرجه البزار 
والطبراني في «الأوسط» من رواية الحاكم بن ظهير وهو متروك عن 
أبن أبي ليلى عن نافع عن بن عمر فذكره وزاد فيه الطبراني: ولو 
كمفحص قطاة. كذا في «عمدة القاري». 

-٥‏ قوله: (حديث عثمان حدیث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

قوله: (من بنى لله مسجداً صغيراً كان أو كبيراً) وفي رواية ابن 
أبي شيبة من حديث عثمان: من بنى مسجداً ولو كمفحص قطاة» 
وهذه الزيادة أيضاً عند ابن حبان والبزار من حديث أبي ذر وعند 
أبي مسلم الكجي من حديث ابن عباس» وعند الطبراني في 
«الأرسط» من حديث أنس وابن عمر؛ وعند أبي نعيم في «الحلية) 
من حديث أبي بكر الصديق. 

وحمل أكثر العلماء ذلك على المبالغة لأن المكان الذي 
تفحص القطاة عنه لتضع فيها بيضها وترقد عليها لا يكفي مقداره 
للصلاة فيه كذا في «الفتح». 

قلت: للعلماء في توجيه قوله: ولو كمفحص قطاة؛ قولان: 
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الأول أنه محمول على المبالغة وهو قول الأكثرء وقال آخرون هو 
على ظاهره» فالمعنى على هذا أن يزيد في مسجد قدراً يحتاج إليه 
وتكون هذه الزيادة على هذا القدر أو يشترك جماعة في بناء 
المسجد فتقع حصنة كل واحد منهم ذلك القدر. 

قيل: هذا كله بناء على أن المراد بالمسجد ما يتبادر إليه الذهن 
وهو المكان الذي يتخذ للصلاة فيه ففإن كان المراد بالمسجد 
موضع السجود وهو ما يسع الجبهة فلا يحتاج إلى شيء مما ذكر. 

قلت: قوله يك:.(من بنى) يقتضي وجود بناء على الحقيقة 
فيحمل على المسجد المعهود , 


حبيبة: من بنى لله بيتاً وقد تقدم» وحديث عمر رضي الله عنه أيضاً 


بين الناس» ويؤيد ذلك حديث م 


من بنى لله مسجداً يذكر فيه اسم الله» وقد تقدم أيضاً. 

-١‏ (حدثنا نوح بن قيس) بن رباح الأزدي أبو روح البصري 
أخو خالد صدوق رمي بالتشيع (عن عبدالرحمن مولى قيس) 
مجهول كذا في «التقريب» و«الخلاصة؛ (عن زيادة النميري) بضم 
النون وفتح الميم مصغراً وزياد هذا هو زياد بن عبدالله النميري 
البصري» قال الحافظ في التقريسب» ضعيف» وقال الذهبي في 
١الميزان»:‏ ضعفه ابن معين» وقال أبو حاتم: لا يحتج به» وذكره ابن 
حبان في «الثقات»» وذكره في «الضعفاء» أيضا فقال: لا يجوز 
الإحتجاج به: قال الذهبي: فهذا تناقض قال له في بناء المساجد. 
انتهى. 1 

۷- (عن أنس عن النبي كَل بهذا) أي بهذا الحديث المذكور 
وهو حديث ضعيف لأن في سنده راوياً مجهولاً وراوياً ضعيفاً. 
ولكن الأحاديث التي فيها زيادة: ولو كمفحص قطاة تعضده. 

۸- قوله: (وهما غلامان صغيران) قال في «التقريب» في 
ترجمة محمود بن لبيد: صحابي صغير وجْل روابقِهِ عن الصحابة 
وكذلك قال في ترجمة محمود بن الربيع. 

۸- باب (مَا جَاءَ في) كراهيّة 

عَلَى لر مَسجداً 

١-[قال‏ الألباني: ضعيف» وقد صح بلفظ 

«زوارات...» دون: «السرج»] حدثنا فة حدثنا عبدالوارث: بن 

سعيلرا' ' عن محمد ابن جُحَادَة عن أبي صالح عن ابن عباس 

قال: «لّعَنَ رسول الله للا زَائرَات القبور والمتخلرينَ عليها 

المستاجد" والسرج”. 

(قال): : وفي الباب عن أبي هرَيرّة وعائشة 

[10۷e a] [° €۲ [د: 5؟؟"؟][ن:‎ 


هيد ان 


و 


قال أبو عيسى : : حديث ابن عباس حديث جسن 1 


واسمه بازان ويقال «باذان» أيضاً). 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالوارث بن سغيد) بن ذكوان العشبري 
A‏ ت (عن محمد بن جحادة) بضنم الجسم 
وتخفيف المهملة ثقة 

قوله: (لعن رسول الله ب زائرات القبور) قال الترمذي في 
كتاب الجنائز: قد رأى بعض أهل العلم أن هذا كان قبل أن يرخص 
النبي وَل ف زيارة القبور» فلما رخص دحل في رخصته الزجال 
والنساء» وقال بعضهم: إنما كره زيارة القبور في النساء لقلة صبرهن 
وكثرة جزعهن. انتهى. ونذكر هناك ماهو الراجح في هذه المسالة. 

7- (والمتخذين عليها المسناجد) قال ابن الملك: إنما حرم 
اتخاذ المساجد عليها لأن في الصلاة فيها استناناً بسنة اليهود. 
انتهى. قال القاري في «المرقاة»: ويد #عليها»:يفيد:أن اتخاذ 
المساجد بجنبها لا بأس به ويدل عليه قوله عليه السلام: لعن الله 
اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم وصالحيهم مساجد. انتهى. 

قلت: إن كان اتخاذ المساجد بجنب القبور لتعظيمها أو لنية 
أخرى فاسدة فليس بجائز كما ستقف عليه. 

۳- (والسرج) جمع سراج» قال في «مجمع البحار»: نهتى عن 
ا ل ل ا 
كاتخاذها مساجد. 

تنبيه: قال في «مجمع البحار»: وحديث #لعن الله اليهود 
والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجدا: كانوا يجعلونها قبلة 
يسجدون إليها في الصلاة كالوثن» وأما من اتخذ مسجداً في جوار 
صالح أو صلى في مقبرة قاصدا به الإستظهار بروحه أو وصول أثر 
من آثار عبادته إليه لا التوجه نحوه والتعظيم.له فلا حرج فيه ألا 
يرى أن مرقد إسماعيل في الحجر في المشستجد الحرام والصلاة فيه 
أفضل. انتهى. وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللنعات» في 
شرخ هذا الحديث: لما أعلمه الله بقسرب أجله فخشى أن يفعل 
بعض أمته بقبره الشريف ما فعلته اليهود والنصارى بقبور أنبيائهم 
فنهي عن ذلك. قال التوربشتي: هو مخرج على الوجهين: أحدهما: 
كانوا يسجدون لقبور الأنبياء تعظيما لهم وقصد العبادة في ذلك. 
وثانيهما: أنهم كانوا يتحرون الصلاة في مدافن الأنبياء والتوجه إلى 
قبورهم في حالة الصلاة والعبادة لله نظرا منهم أن ذلك الصنيع 
أعظم موقعاً عند الله لاشتماله على الأمرين: العبادة والمبالغة في 
تعظيم الأنبياء» وكلا الطريقين غير مرضيةء وأما الأولى فشرك 
جلي» وأما الثانية فلما فيها من معنى الإشراك بالله عبز وجل وإن 
كان خفياً. والدليل على ذم الوجهين قوله إل «اللهم لا تجعل 
قبري وثناء:اشتد غضب الله على قوم اتخذوا قبور أنبياتهم مساجد». 
والوجه الأول أظهر وأشبهء كذا قال التوربشتي وفي «شرح الشيخ»: 
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فعلم منه أنه يحرم الصلاة إلى قر نبي أو صالح تبركاً وإعظاماء قال: 
وبذلك صرح النووي وقال التوريشتي: وأما إذا وجد بقربها موضع 
بنى للصلاة أو مكان يَسْلّم فيه المصلى عن التوجه إلى القبور فإنه 
في ندحة من الأمرء وكذلك إذا صلى في موضع قد اشتهر بأن فيه 
مدفن بنى لم ير للقبر فيه علماً ولم يكن تهده ما ذكرناه من العمل 
الملتبس بالشرك الخفي. وفي.«شرح الشيخ» مثله حيث قال: وخرج 
ا نبي أو صالح والصلاة عند قبره لا 
لتعظيمه والتوجه نحوه بل لحصول مدد منه حتی يكمل عبادته 
ببركة مجاورته لتلك الروح الطاهرة فلا حرج في ذلك لما ورد أن 
قبر إسماعيل عليه السلام في.الحجر تحت الميزاب» وأن في 
الحطيم بين الحجر الأسود وزمزم قبر سبعين نبيأء ولم ينه أحد عن 
الصلاة فيه. انتهى. وكلام الشارحين مطابق في ذلك. انتهى ما في 
«اللمعات». 
قلت: ذكر صاحب «الدين الخالص» عبارة (اللمعات» هذه كلها 
ثم قال رداً عليها ما لفظه: ما أبرد هذا التحرير والإستدلال عليه 
بذلك التقريرء لأن كون قبر إسماعيل عليه السلام وغيره من الأنبياء 
سواء كانوا سبعين أو أقل أو أكثر ليس من فعل هذه الأمة المحمدية 
لاھ وسا لهذا الغرض هناكء ولا نبه على ذلك رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم ولا علامات لقبورهم منذ عهد النبي کي 
ولا تحرى نبينا عليه الصلاة والسلام قبراً من تلك القبور على قصد 
المجاورة بهذه الأرواح المباركةء ولا أمر به أحداً ولا تلبس بذلك 
أحد من سلف هذه الأمة وأثمتهاء بل الذي أرشننا إليه وحثنا عليه 
أن لا نتخذ قبور الأنبياء مساجد كما اتخذت اليهود والنصارى» وقد 
لعنهم على هذا الاتخاذ فالحديث برهان قاطع لمواد السنزاع وحجة 
نيرة على كون هذه الأفعال جالبة للعن» واللعن أمارة الكبيرة 
المحرمة أشد التحريم. فمن اتخذ مسجداً بجوار نبي أو صالح 
رجاء بركته في العبادة ومجاورة روح ذلك الميت فقد شمله 
الحديث شمولا واضحا كشمس النهار» ومن توجه إليه واستمد منه 
فلا شك أنه أشرك بالله وخالف أمر رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم في هذا الحديث وما ورد في معناه. ولم يشرع الزيارة في ملة 
الإسلام إلا للعبرة والزهد في الدنيا والدعاء بالمغفرة للموتى. وأما 
هذه الأغراض التي ذكرها بعض من يعزى إلى الفقه والرأي 
والقياس فإنها ليست عليها أثارة من علم ولم يقل بها فيما علمت 
أحد من السلف. بل السلف أكثر الناس إنكارا على مثل هذه البدع 
الشركية. انتهى. 
-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الشيخان عنه أن رسول الله َة قال: قاتل الله اليهود 
والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد. وفي رواية لمسلم: لعن 


الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد. وأما حديث 
عائشة فاخرجه الشسيخان أيضاً بلفظ: أن رسول الله يه قال في 
مرضه الذي لم يقم منه: لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور 
أنبيائهم مساجد. وفي الباب أيضاً عن جندب قال: سمعت النسي 
يكل يقول: ألا وإن من كان قبلكم كانوا يتخذون قبور أنبيائهم 
وصالحيهم مساجدء ألا فلا تتخذوا القبور مساجد إني أنهاكم عن 
ذلك. أخرجه مسلم. 

-٥‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 

۹- باب (مَا جاء) في النؤم في المَسجد 

-١‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا محمودٌ بن 
غيْلآن حدثنا عبدالرزاق أخبرنا مَعْمَرَ عن عن الڙهري عن سالم 
ار اي ل 
المسجد نحن فا 


me 


[خ: ۹4 ھ: ¥9[. 

ترخس لام و آهل الغل فى الو] N‏ 

قال ابن عباس: لا يَتَخِذَه مبيتاً ولا مُقيلا. 

وقومٌ من اهل العلم ذهبوا إلى قول ابن عباس. 

١‏ - قوله: (ونحن شباب) على وزن سحاب جمع شاب ولا 

يجمع فاعل على فَعَال غيره. 

١‏ - قوله: (عديث ابن عر حليت مسي ) و ارچ البخباري 
مختصراً ومطولاً وأخرجه ابن ماجه مختصراً. 

“- قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: ذهب الجمهور إلى جواز النوم في المسجد وروى عن 
ابن عباس كراهيته إلا لمن يريد الصلاةء وعن ابن مسعود مطلقاء 
وعن مالك بين من له مسكن فيكره وبين من لا مسكن له فيباح 
انتهى. وقال العيني في «عمدة القاري»: وقد اختلف العلماء في 
ذلك فمن رخص في النوم.فيه ابن عمرو قال: كنا نبيت فيه ونقيل 
عن عهد رسول الله يَك. وعن سعيد بن المسيب والحسن البصري 
وعطاء ومحمد بن سيرين مثله» وهو أحد قولي الشافعي. واختلف 
عن ابن عباس فروى عنه أنه قال: لا تتخذ المسسجد مرقداً. وروی 
عنه أنه قال: إن كنت تنام فيه لصلاة لا باس. وقال مالك: لا أحب 
لمن له منزل أن يبيت في المسجد ويقيل فيه» وبه قال أحمد 
وإسحاق. وقال مالك: وقد كان أصحاب النبي ية يييتون في 
المسجد. وكره النوم فيه ابن مسعود وطاوس ومجاهد وهو قول 
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كتاب الصلاة ۳o‏ 


الأوزاعي. وقد سثل سعيد بن المسيب وسليمان بن يسار عن النوم 
فيه فقالا: كيف تسألون عنها وقد كان أهل الصفة ينامون فيه؟ وهم 
قوم كان مسكنهم المسجد. وذكر الطبري عن الجسن قال: رأيت 
عثمان بن عفان نائما فيه وليس حوله أحد وهو أمير المؤمنين قال: 
وقد نام في المسجد جماعة من السلف بغير محذور للانتفاع به 
فيما يجل كالأكل والشرب والجلوس وشبه النوم من الأعمال والله 
أعلم. 
- - باب (ما جَاء في) كراهيّة هيّة الْبَيِعَ وَالشتراء 
وإنشادٍ (الضّالّة و) الشعر ارا 1 


۲- [حسن» حسنه الترمذي وصححه ابن خزيمة] 
IS GS SS‏ 


شع شُعَيْبٍِ عن أبيه عن جَدَوا عن رسول الله ككل: دأنْهُ هى عن 
قاش والأختار ي دعن - والإشترا راء فيه. وأن 

[د: ۰۷۹ 01 ]زه 0 

(قال) وفي الباب عن بُريْدَةَ وجابرٍ وٽس“ 

قال أبو عیسی: حديث عبدالله بن عمرو (بن العاص) 
حديث حت . 

وعَمْرُو بن شُعَيْبٍِ هو ابن محمد بن عبدالله بن عَمْرو بن 
العاص لك 


قال محمد بن إسماعيل: رَأَيِتْ أحمد وإسحاق) وَذْكَرَ 
غَيْرَهْمَاء يَحْتَجَونَ بحديث عَمْرِو بن شعيبه. 

قال محمد" : وقد سَمِعَ شعيب بن محمار من (جكه) 
عبدالله بن عَمْرِو. 

قال أبو عيسى: ومن تكلم في حديث عَمْرِو بن شعيب 
ِنَم ضَعَفَهُ لأنة يُحَدْثْ عن صَحِيفَةِ جه كَألَهُم رأوا انه لم 


مهم 


eas 
0 علي عدر مانت‎ 
وقد كَرِم قوم ِن أهل العلم البيح والشرا في المسجا.‎ 
وبه يقول أحمدٌ وإسحاق“.‎ 
وقد روي عن بض أهل العلم من التابعين رُخصّةٌ في‎ 
البيع والشراء في المسجد.‎ 
ور‎ SR ا‎ 
ا والشراء وإنشاد الضالة‎ 
والشعر في المسجد) قال الجزري في «التهاية»: الضالة هي‎ 


الضائعة من كل ما يقتنى من الحيوان وغيره» ضل الشيء إذا ضاع» 
وضل عن الطريق إذا حار» وهي في الأصل فاعلة ثم اتسع فيها 
فصارت من الصفات الغالبة» وتقع على الذكر والأنشى والإثتين 
والجمع وتجمع على الضوال انتهى.. وقال: يقال نشدت الضالة فأنا 
ناشد إذا طلبتها وأنشدتها فأنا منشد إذا عرفتها. انتهى. وفي 
«القاموس:: أنشد الضالة عرفها واسترشد عنها ضد. انتهى. وفي 
#الصراح»: (تعریف كردن كم شده وشعر خواندن). 

-٣‏ قوله: (عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده) يأتي تراجم 
هؤلاء في هذا الباب. 

'-.قوله: (أنه نهى عن تناشد الأشعار في المسجد) قال في 
«القاموس»: أنشد الشعر: قرأه وبهم هجاهم» وتناشدوا: أنشد 
بعضهم بعضاًء والنشدة بالكسر: الصوت» والنشيد رفع الصوت» 
والشعر المتناشد كالأنشودة انتهى. وقال في «المجمع): هو أن 
ينشد كل واحد صاحبه نشيدا لنفسه أو لغيره افتخاراً أو مباهاة 
وعلى وجه التفكه يما يستطاب منه. وأما ما کان في مدح حق وأهله 
وذم باطل أو تمهيد قواعد دينية أو إرغاماً للمخالفين فهو حق 
خارج عن الذم وإن خالطه نشيب. انتهى. (وعن البيع والشراء فيه) 
أي في المسجد بفتح الشين والمد. قال الشوكاني في «النيل؛: 
ذهب جمهور العلماء إلى أن ا ول هلك الكراضية: قال 
العراقي: وقد أجمع العلماء على أن ما عقد من البيع في المسجد 
لا يجوز نقضه. وهكذا قال الماوردي. وأنت خبير بان حمل النهي 
على الكراهة يحتاج إلى قرينة صارفة عن المعنى الحقيقي الذي هو 
التحريم عند القائلين بأن النهي حقيقة في التحريم وهو الحق» 
وإجماعهم على عدم جواز النقض وصحة العقد لا منافاة بينه وبين 
التجريم فلا يصح جعله قرينة لحمل النهي ملي الكراهة» وذهب 
بعض أصحاب الشافعي إلى أنه لا يكره البيع والشراء في المسجد 
والأحاديث ترد عليه. انتهى. (وأن يتحلق الناس في يوم الجمعة 
قبل الصلاة) أي أن يجلسوا متحلقين حلقه واحدة أو أكثر وإن كان 
لمذاكرة علم» وذلك لأنه ربما قطع الصفوف مع كونهم مأمورين 
بالتبكير يوم الجمعة والتراص في الصففوفه الأول فالأول» ولأنه 
يخالف هيئة أجتماع المصلين» ولأن الاجتماع للجمعة خطب عظيم 


قبل الصلاة يوهم غفلتهم عن الأمر الذي ندبوا إليه. ولأن الوقت 
وفت الاشتغال بالإنصات للخطبة. والتقييد بقبل الصلاة يدل على 
جوازه بعدها للعلم والذكر. والتقييد بيوم الجمعة يدل على جوازه . 
في غيره. والحديث رواه أبو داود وزاد: وأن تنشد فيه ضالة. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن بريدة وجابر وأنس) أما حديث بريدة 
فأخرجه مسلم والنسائي واين ماجه. وأما حديث جابر فأخرجه 
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النسائي» وأما حديث أنس فأنخرجه الطبراني» قال العراقي: ورجاله 
ثقات. : 

0- قوله: (حديث عبدالله بن عمرو بن العاص حديسث حسن) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابنن ماجه» والحديث صححه ابن 
خزيمة وقال الحافظ في «الفتتح» (ص577): وإسناده صحيح إلى 
عمرو بن شعيب فمن يصح نسخته يصححه» قال: وفي المعنى عدة 
أحاديث لكن في أسانيدها مقال. انتهى. وقال الحافظ في موضع 
آخر من الفح (ص١0):‏ ترجمة عمرو بسن شعيب قوية على 
المختار لكن حيث لا تعارض. انتهى. 

- قوله: (عمرو بن شعيب هو ابن محمد بن عبدالظه بن عمرو 
ابن العاص) مرجع هو شعيب فمحمد بن عبدالله هو شعيب وجد 
عمروء وعبدالله بن عمرو جد شعيب والد جد عمرو (قال محمد 
ابن إسماعيل) هو الإمام البخاري (رأيت أحمد وإسحاق وذكر 
غيرهما يحتجون بحديث عمرو بن شعيب) في «شرح ألفية 
العراقي» للمصنف قد اختلف في الإحتجاج برواية عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده» وأصح الأقوال أنها حجة مطلقاً إذا صح السند 
إليه. قال ابن الصلاح: وهو قول أكثر أهل الحديث حملا للجد عند 
الإطلاق على الصحابي عبدالله بن عمرو دون ابنه محمد واللد 
شعيب لماظهر لهم من إطلاقه:ذلك» فقد قال البخاري: رأيت 
أحمد بن حنبل وعلي بن المديني وإسنحاق بن زاهويه وأبا عبيد 
وأبا خيثئمة وعامة أصحابنا يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده ما تركه أحد منهم وثبتوه فمسن الناس بعدهم. وقول 
ابن حبان: «هي متقطعة. لأن شعيباً لم يلق عبدالله؛ مردود فقد صح 
سماع شعيب من جده عبدالله بن عمرو كما صرح به البخاري في 
«التاريخ» وأحمد وكما رواه الدارقطني والبيهقي في «السئن» بإسناد 
صحيح؛ وذكر بعضهم أن محمدا مات في حياة أبيه وأن أباه كفل 
شعيباً ورباء» وقيل: لا يحتج به مطلقاً. انتهى كلامه بتلخيص. 

۷- قال (محمد) يعني البخاري (وقد سمع شعيب بن محمد 
من عبدالله بن عمرو) وكذلك قد صرح غير واحد بسماعه منه. قال 
أبو بكر بن زياد: صح سماع عمرو من أبيه وصح سماع شعيب من 
جده عبدالله ابن عمرو كذا في (الخلاصة»: وقال الجوزجاني: قلت 


لأحمد: سمع عمرو من أبيه شيئاً؟ قال: يقول حدثني أبي قلت:. 


فأبوه سمع من عبدالله بن عمرو؟ قال نعم أراه قد سمع منه» كذا في 
مامش «الخلاصة) نقلا عن «التهذيب». وقال الخافظ في 
#التقريب»: ثبت سماعه من جده. انتهى. قلت: وبدل على سماعه 
منه ما رواه الدارقطني والحاكم والبيهقي عنه في إفساد الحجج 
فقالوا: عن عمرو بن شعيب عن أبيه أن رجلاً أتى عبيدالله بن عمرو 
ويساله عن المخْرِم وقع بامرأته» فأشار إلى عبدالله بسن عمر فقال: 


اذهب إلى ذلك فاسألهء قال شعيب: فلم يعرفه الرجلء فذهبت معه 
فسال ابن عمر وإستاذه صحيح كما عرفت في كلام العراقي (ومن 
تكلم في حديث عمرو بسن شعيب إنما ضعفه لأنه يحدث عن 
صحيفة جدة كأنهم رأوا أنه لم يسمع هذه الأحاذيث من جده) قد 
أطال الحافظ الذهبي الكلام في ترجمة عمرو بن شعيب وقال في 
آخره: قد أجبنا عن روايته عن أبيه عن جده بأنها ليست بمرسلة ولا 
منقطعة» أما كونها وجادة أو بعضها سماع وبعضها وجادة فهذا 
محل نظرء ولسنا نقول: إن حديثه من أعلى أقسام الصحيخ بل هو 
من قبيل الحسن. انتهى كلامه (قال علي بن عبدالله وذكر.عن يحبى 
ابن سعيد أنه قال: حديث عمرو بن شعيب عندنا واو) أي ضعيف» 
وعلي بن عبدالله هو ابن المديني ويحبى بن سعيد هو القطان وقد 
عرفت أن عند أكثر آهل الحديث حديث عمرو بن شعيب عسن أبيه 
عن جده حجة مطلقاً إذا صح السند إليه وهو أصح الأقوال والله 
تعالى أعلم. 

8- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم البيع والشراء فضي 
المسجد. وبه يقول أحمد وإسحاق) وهو قول الجمهور وهو الحسق 
(وقد روى عن بعض أهل العلم من التابعين رخصة في البيع 
والشراء في المسجد) لم يقم على قول هذا البعض دليل صحيح بل 
ترده أحاديث الباب (وقد روي عن النبي يلد في غير حديث رخصة 
في إنشاد الشعر في المسجد) كحديث جابر بن سمرة قال: شهدت 
النبي با أكثر من مائة مرة في المسجد وأصحابه يتذاكرون الشعر 
واا ار الجاهابة رها م ن رواه أحمد ورواه 
الترمذي في كتاب الآداب من «جامعه» (ص177) بلفظ: جالست 
النبي ية أكثر من مائة مرة فكان أصحابه يتناشدون الشعر ويذكرون 
أشياء من أمر الجاهلية» فربما يتبسم معهم. قال الترمذي: هذا 
حديث حسن صحيح. وكحديث سعيد بن المسيب قال: عير في 
المسجد وحسان فيه ينشد» فلحظ إليهء فقال: كنت أنشد فيه وفيه 
من هو خير منك» ثم التفت إلى أبي هريرة فقال: انشدك أسمعت 
رسول الله يه يقول: أجب عني» اللهم أيده بروح القدس؟ قال: 
نعم. أخرجه الشيخان. ٠‏ 

وقد جمع بين الأحاديث بوجهين: الأول: حمل النهي على 
التنزيه والرخصة على بيان الجواز. والثاني: حمل أحاديث الرخصة 
على الشعر الحسن المأذون فيه» كهجاء حسان للمشركين ومدحه 
هة وغير ذلك. ويحمل النهي على التفاخر والهجاء ونحو ذلك. 
ذكر هذين الوجهين العراقي في «شرح الترمذي». وقال الحافظ في 
«الفتح»: والجمع بين الأحاديث أن يحمل النهي على تناشسد 
الأشعار الجاهلية والمبطينء المأذون فيه ما سلم من ذلسك» وقيل: 
المنهى عنه ما إذا كان التناشد غالباً على المسجد حتى يتتساغل به 
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من فيه. انتهى . وقال أبن العربي: لا باس بإنشاد الشعر في المسسجد 
إذا كان في مدح الدين وإقامة الشرع» وإن كان فيه الخمر ممدوحة 
بصفاتها الحبيثة من طيب رائحة وحسن لون وغير ذلك مسا يذكره 
من يعرفهاء وقد مدح فيه كعب بن زهير رسول الله يك فقال. 
بانت سعاد وقلبي اليوم متبول 
إلى قوله في صفة ريقها: 
كأنه منهل بالسراح معلول ٠‏ 

قال العراقي: وهذه قصيدة قد رويئاها من طسرق لا يصح منها 
شيء؛ وذكرها ابن إسحاق بسند منقطمع وعلى تقدير تسوت هذه 
القصيدة عن كعب وإنشاده بيسن يدي النبي ي فليس فيهسا سدح 
الخمر وإنما فيه مدح ريقها وتشبيهه بالراح. انتهى. 

1ك م 6١‏ جاءً) في المسجد الذي 
سس على التقوى 

۴“ [صحيح» عاحجنة ااي والحاكم وغبيرهم] 
ا حدثنا حاتم بن إمماعيل عن أُنيِسٍ بن أبي 
يحيى ! او اي سح دی نا (امترّقى 
جل" من بني خلارَة ورج ين يني عرو بن ڪوف في 
المسجد الذي أمّس على التَقْرَى فقال الخلاري: هو مسجد 
رسول الله وَل وقال الآخر ُو مسجد قباءء فأتيا رسول الله 
في ذلك فقال: هو قلا يخي جل وني ذلك عبر 
كَثِيرٌ: 

[م: 1144 نحوه] [ن: /191]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيهه”". 

(قال) حدثنا أبو بكر عن علي بن عبندالله قال: سَألتُ 
يَحْيَى بن سعيدٍ عن محمد بن أبي يَحْبَى لامي فقال: ل 
يكن به باس وعو اس بن أبي يُحتى بت من 

-١‏ قوله: (عسن أنيس بن أبي يخيسى) بضم الهسزة مصغراً 
الأسلمي واسم أبي يحيى سمغان ثقة (عن أبيه) سمعان المدني لا 
باس به. 

٠‏ 1- قوله: (امترى رجل) وفي رواية النسائي: تماری» قال في 
اامجمع البحارا: الإمتراء والمماراة: المجادلةء والمعنى أنهما 
تنازعا واختلفا (فقال هو) أي المسسجد الذي أسس على التقضوى 
المذكور في قوله تعالى: لمج اس على الَقُوَى من أوّل يوم 
خی أن ت وم فيد» (هذا) أي هذا المسجد وفي زواية لأحمد: هو 
مسجدي (يعني مسجده) هذا قول الراوي يفسر قوله ية هذا (وفي 
ذلك) أي مسجد قبا (خير كثير) زاد في رواية لأحمد: يعني مسجد 
قباء وهذا قول الراوي يفسر قوله ية ذلىك» أي يريد ية بقوله: 


(ذلك) مسجد قبا. والحديث دليل على أن المسجد الذي أسس 
على التقوى هو المسجد النبسوي. قال الحافظ في «الفسح»: قد 
أختلف في المراد بقوله تعالى: للْمَمْجِدَ سس على التَقُوَى من 
اول يوم فالجمهور على أن المراد به مسجد قباء وهو ظاهر الآية. 
وروی مسلم من ظزيق عبدالرحمن بن أبي سعيد عن أبينه: سالت 
رسول الله هة عن المسجد الذي أسس على التقوى فقال: هو 
مسجدكم هذا. ولأحمد والترمذي من وجه آخر عن أبي سعيد: 
اختلشف رجلان في المسجد الذي أسس على التقوى؛ فقسال 
أخدهما: هو مسجد النبي َك وقال الآخر: هو مسجد قباء» فآتيا 
رسول الله ا فسألاء عن ذلك فقال: هو هذاء وفي ذلاك يعني 
مسجد قباء خير كثير؛ ولأحمد عن سهل بن سعد نحوه. وأخرجه 
من وجه آخر عسن سهل بسن سعد عن أبي كعب مرفوعاً. قال 
السيوظي: بشي OL‏ الي 
المسجدين في اشتراكهما في أن كلا منهما بناء النبي ية فأجنات 
لو ا ا و ب 
قباء لم يكن بئاؤه بأمر جزم من الله لنبيه أو كان رأيا بخلاف 
مسجده؛ أو كان حصل. له أو لأصحابه فيه من الأحوال القلبية ما لم 
يصل لغيره. انتهى. قال الحافظ: يحتمل أن تكون المزية لما أتفبق 
من طول إقامته 6 بمسجد المديئة بخلاف مسجد قباء فما أقام به 
إلا أيام قلائل» وكفى بهذا مزية مسن غير حاجة إلى ما تكلفه 
القرطبي. والحق أن كلاً منهما أسس على التقوى. وقوله تعالى فضي 
بقية الآية: فيه رجا يمون أن يُتَطَهْروأ4: يؤيد كون المراد 
مسنجذ قباء. وعند أبي داود بإستاد صدخيح عن أبي هزيرة عن التبسي 
يل قال: نزلت: #فِيه رال يبون أن يَتَطَهْروا4 في أهل قباء 
وعلى هذا فالسر في جوابه ول بان المسجد الذي أسس على 
التقوى مسجده رفم َه أنّ ذلك خاص بمسجد قباء والله أعلدم. 
قال الداوردي وغيره: ليس هذا اختلافاً لأن كلا منهما أنسس على 
التقوى» وكذا قال السهيلي» وزاد غخيره أن قوله تعالى: يِن أول 
بوم يقتضي أنه مسجد قباء» لأن تأسيسه كان في بوم حل النبي 
يل بدار الهجرة. اننهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن ضحييح) وأحرجه أحمد والنسائي. 

۲ - باب (ما جاء) في الصلاة في مسلجاد باه" 

4 - - [قال الألباني: صحيح] حدثنا (محمد ب العَلآء) 
أبو كُرَيْس و سفيانُ بن وكيم قالا: : حدثنا إبو أسّامَة عن 
عبدالحميدٍ بن جعفر قال حدثنا أبو الْأبْرهِ مَولَى بي خخطمة""» 
له مع أسَيْدَ بن ظُهَيْر الأنصَارِي وكان من اصحاب 
النبي با يُحَدَثْ عن النبي ب قال: «الصّلاةٌ في مسجد قُبَاء 
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ع7 مسجد قباء كعمرة» وهذا حديث منكرء روى عنه عبدالحميد بن 
(قال) وفي الباب عن مهل بن حُتيْف“. جعفر فقط انتهى. قلت: لا أدري ما وجه كونه منكراء ويشهد له 
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(قال أبو عيسى) حديث أَسَيْدٍ حديث حس غریب(“ 

ولا تغرف لأسَيْدٍ بن ظهَيْر شيأ يصح غَيْرَ هذا 
الحديث. ولا نرف إلآين حديث ابي أسَامَة عن 
عبدالحميدٍ بن جَعَْفْر. وآبُو الابْرد امه «زياد» مَدِيني”". 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة في مسجد قباء) بضم القاف ثم 
موحدة ممدودة عند أكثر أهل اللغة. قال البكري: من العرب من 
يذكره فيصرفه» ومنهم من يؤنثه فلا يصرفه» وفي «المطالع»: على 
ثلاثة أميال من المدينة. وقال ياقوت: على يسار قاصد مكة؛ وهو 
من عوالي المدينة» وسمي باسم بثر هناك كذا في «الفتح». 
ومسجد قبا هو مسجد بنى عمرو بن عوف وهو أول مسجد أسسه 
رسول الله وه 

- قوله: (أخبرنا أبو الأبرد مولى بني خطمة) بفتح الخاء 
المعجمة وسكون الطاء المهملة اسمه زياد المدني مقبول كذا في 
«التقريب» (أنه سمع أسيد بن حضير) كلاهما بالتصغير ولهما 

“ا- قوله: (الصلاة في مسجد قباء كعمرة) أي الصلاة الواحدة 
فيما يعدل ثوابها عمرة. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن سهل بن حنيف) أخرجه النسائي 
وابن ماجه مرفوعا بلفظ: من خرج حتى يأتي هذا المسجد مسجد 
قباء فيصلي فيه كان له كعدل عمرة. وفي الباب أيضا ما أخرجه 
الطبراني من طريق يزيد بن عبدالملك النوفل عن سعيد بن إسحاق 
ابن كعب بن عجرة عن أبيه عن جده مرفوعاً: «من توضا فأسبغ 
الوضوء ثم عمد إلى مسجد قباء لا يريد غيره ولا يحمله على الغدو 
إلا الصلاة في مسجد قباء فصلى فيه أربع ركعات يقرأ في كل ركعة 
بأم القرآن كان له كأجر المعتمر إلى الله». ويزيد بن عبدالملك 
ضعيف كذا في «عمدة القاري». وفي الباب أيضا ما رواه عمر بن 
شبة في «أخبار المدينة» بإسناد عن سعد بن أبي وقاص قال: لأن 
أصلي في مسجد قباء ركعتين أحب إلى من آنى بيت المقدس 
مرتين» لو يعلمون ما في قباء لضربوا إليه أكباد الإبل. كذا في «فتح 
الباري». وقد ثبت أن رسول الله چ كان يزوره راكباً وماشیاًء رواه 
البخاري وغيره عن ابن عمر» وفي رواية: كان النبي يي يأتي 
مسجد قباء كل سبت ماشيا وراكبا. قوله: (قال) أي أبو عيسى. 

-٥‏ (حديث أسيد حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه والحاكم. قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة زياد الأبرد: 
روى عن أسيد بن ظهير صحح له الترمذي حديثه وهو: صلاة في 


حديث سهل بن حنيف حديث كعب بن عجرة. 

-١‏ قوله: (وأبو الأبرد اسمه زياد مديني) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: أبو الأبرد المدني مولى بني خطبة. روى عن 
أسيد بن ظهير وعنه عبدالحميد بن جعفر روى له الترمذي وابن 
ماجه حديثا واحدا: صلاة في مسجد قباء كعمرة» قال: تبع المصنف 
في ذلك كلام الترمذي وهو وهم وكأنه أشتبه عليه بأبي الأبرد 
الحارثي» فإن اسمه زياد كما قال ابن معين وأبو أحمد الحاكم وأبو 
بشر الدولابي وغيرهم. والمعروف أن أبا الأبرد لا يُعرف اسمه وقد 
ذكره في «من لا يعرف اسمه» أبو أحمد الحاكم في «الكنى؟ 
وابن أبي حاتم وابن حبانء وأما الحاكم أبو عبدالله فقال في 
«المستدرك۲: اسمه موسى بن سليم. انتهى. 

-٣‏ باب (مَا جاءً) في أي الْمَساجدٍ أفضّل 

6*- [متفق عليه] حدثنا الأنصّاري» حدثنا معن ا 
مالك (ح) وحدئنا َة عن مالك عن زيا بن رباع" 

عن 
أبي هريرة أن رسول الله يك قال: ١صَلاةَ‏ في مَسلجدي ز۳ 
خير مِنْ ألف صلاَةٍ فيما سيراه إلا المسجد الحرام». 

[خ: 114م ٤‏ ][ن: 5845][ه: e‏ 


(قال أبو عيسى): ولم يَذْكْرْ قَُبَةَ في حديثه عن عبيدالله 
إنما ذَكَرَ عن زياد بن رباح عن أبي عبدالله الأغْرٌ (عن أبي 
هريرة). 1 

(قال ]نو ی )حلا ديت د ی 

وأبو عبدالله الأغرٌ اسمه «سَلْمَانُ). 

(و) قد روي (عن أبي هريرة) من غير وجه عن 
النبي وك (قال) وفي الباب عن علي وَمَيْمونة وأبي سعيار 


جير ابن مُطْعِمٍ (وابسن عمر) وعبدالله بن الرَبَيّر (وأبي 
2 
ذر) 


وعبيدالله ابن أبي عبدالله الأغرّ عن أبي عبدالله الأغر 


- [صحيح. »رواه البخاري] حدثنا ابن أبي عْمَرَ 
حدثنا سفيان بن عيبنةَ عن عبدالملك بن عُمَيْرِ عن فَرْعَةَ عن 
أبي سعيار الخدري قال: قال رسول الله كلِك: دلا ُد الرّحال 
إلا إلى ثلائة مَسَاجد: مسجد الحرام» وَمَسْجِدِي هبذاء 
ومَسلجد الأقْصّى:. 


[YY :sJ [174۹¥ اخ:‎ 


(قال أبو عيسى): هذا حديث حسن عوط 


١‏ - قوله (عن زيد بن رباح) المدني ثقة. 
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۲- (وعبيدالله بن أبي عبدالله الأغر) ثقة اسم أبي عبدالله 
سلمان كما صرح به الترمذي (عن أبي عبدالله الأغر) المدني ثقة. 

۳“ قوله: (صلاة في مسجدي هذا) قال النووي: ينبغي أن 
يحرص المصلي على الصلاة في الموضع الذي كان في زمانه يِل 
دون ما زيد فيه بعده. لأن التضعيف إنما ورد في مسجده؛ وقد أكده 
بقوله «هذا؟ بخلاف مسجد مكة فإنه يشمل جميع مكة بل صح أنه 
يعم جميع الحرم كذا ذكره الحافظ في «الفتح» وسكت عنه» قلست: 
قال القاري في «المرقاة»: قد وافق النووي السبكي وغيره 
وأعترضه ابن تيمية وأطال فيه والمحب الطبري وأورد آثاراً استدلا 
بها وبأنه سلم في مسجد مكة أن المضاعفة لا تختص بما كان 
موجوداً في زمنه يكل وبان الإشارة في الحديث إنما هي لإخراج 
غيره من المساجد المنسوبة إليه عليه السلام وبأن الإمام مالكا 
سئل عن ذلك فأجاب بعدم الخضوصية وقال لأنه عليه السلام أخبر 
بما يكون بعده وزوبت له الأرض فعلم بما يحدث بعده» ولولا هذا 
ما استجاز الخلفاء الراشدون أن يستزيدوا فيه بحضرة الصحابة لم 
ينكر ذلك عليهم؛ وبما في تاريخ المدينة» عن عمر رضي الله عنه 
أنه لما فرغ من الزيادة قال: لو انتهى إلى الجبانة وفي رواية: إلى 
ذي الحليفة لكان الكل مسجد رسول الله يك وبما روي عن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله هة يقول: «لو زيد 
في هذا المسجد ما زيد كان الكل مفسجدي»»؛ وفي روايسة: .لو بنى 
هذا الى صنعاء كما مسجدي» هذا خلاصة ما ذكره ابن حجر في 
«الجوهر المنظم في زيارة القبر المكرم». انتهى ما في «المرقاة»: 

قلت: لو كان حديث أبي هريرة: «لو زيد في هذا المسجد ...» 
إلخ لكان قاطعا للنزاع ولا أدري ما حاله» قابل للاحتجاج آم لا ولم 
أقف على سنده «خير من ألف صلاة فيما سواه» من المساجد «إلا 
المسجد الحرام؟ قيل: الإستثناء يحتمل أن الصلاة في مسجدي لا 
تفضل الصلاة في المسجد الحرام بألف بل بدونهاء ويحتمل أن 
الصلاة في المسجد الحرام أفضل» ويحتمل أن المساواة أيضا. 

قلت: كأن هذا القائل لم يقف على الأحاديث التي تدل على أن 
الصلاة في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في المسجد النبوي» 
فمنها حديث عبدالله بن الزبير أخرجه الإمام أحمد وصبححه ابن 
حبان من طريق عطاء عن عبدالله بن الزبير قال: قال رسول الله : 
صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه من 
المساجد إلا المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل 
من مائة صلاة في هذا. وفني رواية ابن حبان: وصلاة في ذلك 
أفضل من ماثة صلاة في مسجد المدينة قال ابن عبدالبر: اختليف 
على ابن الزبير في رفعه ووقفه» ومن رفعه أحفظ وأثبت» ومثله لا 
يقال بالرأي. انتهى. 


ومنها حديث جابر رضي الله عنه أخرجه ابن ماجه مرفوعا: 
صلاة.في مسجدي أفضل من ألف صلاة فيما سواه إلا المسجد 
الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة ألف صلاة فيما 
سواه. قال الحافظ: في «الفتح»: وفي بعض النسخ: من مائة صلاة 
فيما سواه.:فعلى الأول معناه: فيما سواه إلا مسجد المدينةء وعلى 
الثاني معناه: من مائة صلاة فسني مسجد المدينة. ورجال إسناده 
ثقات» لكنه من رواية عطاء في ذلك عنه. قال ابن عبدالبر: جائز أن 
يكون عند عطاء في ذلك عنهما وعلى ذلك يحمله أهل الحديث» 
ويؤيده أن عطاء إمام واسع الدراية معروف بالرؤاية عن جابر وابن 
الزبير. : / 
ومنها حديث أبي الدرداء أخرجه البزار والطبراني مرفوعا: 
الصلاة في المسجد الحرام بمائة ألف صلاةء والضلاة في مسجدي 
بألف صلاة؛ والصلاة في بيت المقدس بخمس مائة صلاة. قال 
الحافظ في «الفتح: قال البزار: إسناده حسن. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي وميمونة وأبي سعيد وجبير بن 
مطغم وعبدالله بن الزبير وابن عمر وأبي ذر) أما حديث علي رضي 
الله عنه فلينظر من أخرجه» وأما حديث ميمونة فأخرجه ابن ماجه 
عنها قالت: قلت: يا رسول الله أفتنا في بيت المقدس؟ قال: أرض 
المحشر والمنشر إيتوه فصلوا فيه فإن صلاة فيه كألف صلاة فني 


. غیره» قلت: أرأيت إن لم أستطع أن أتحمل إليه؟ قال: تهدي إليه 


زيتاً يسرج فيه» فمن فعل ذلك فهو كمن أتاه. 

وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري ومسلم وأخرجه 
الترمذي في هذا الباب. وأما حديث جبير ابن مطعم فلينظر من 
أخرجه. 

وأما حديث عبدالله بن الزبير فأخرجه أحمد وابن. خزيمة وابن 
حبان في «صحيحه» بلفظ قال: قال رسول الله ل: صلاة في 
مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيمنا سواه من المساجد إلا 
المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة 


أن رسول الله ية قال: صضلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف 
صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام فإنه يزيد عليه مائة صلاة: قسال 
المنذري في «الترغيب»: وإسناده صحيح. 

وأما حديث ابن عمر فأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه بلفظ: 
أن رسول الله بي قال: صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف 
صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام: 

وأما حديث أبي ذر فأخرجه البيهقي عنه أنه سال رسول الله ية 
عن الصلاة في بيت المقدس أفضل أو في مسجد رسول الله ككل؟ 
فقال: صلاة في مسجدي هذا أفضل من أربع صلوات فيه» ولنعم 
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المصلى هو أرض المحشر والمنشر» وليأتين على الناس زمان 
ولقيد سوط أو قال: قوس الرجل حيث يرى منه بيت المقدس خير 
له أو احب إليه.من الدنيا جميعاً. قال المنذري: رواه البيهقي 
بإسناده لا باس به» وفي متنه غرابة. انتهى. 

قوله: (لا تشد) على البناء للمفعول بلفظ النفي والمسراد 
النهي. قال الطيبي: هو أبلغ من صريح النهي كأنه قال: لا يستقيم 
أن يقصده بالزيارة إلا هذه البقاع لاختصاصها بما اختصت به 
(الرحال) جمع رحل وهو كور البعير كنى بشد الرحال عن السفر 
لأنه لازمه وخرج ذكرها مخرج الغالب في ركوب المسافرء وإلا 
فلا فرق بين ركوب الرواحل والخيل والبغال والحمير والمشي في 
المعنى المذكورء ويدل عليه قوله في بعض طرقه: إنما يسافر 
أخرجه مسلم (إلا إلى ثلاثة مساجد) الإستثناء مفرغ, والتقدير: لا 
تشد الرحال إلى موضع.؛ ولازمه منع السفر إلى كل موضع غيرها 
لأن المستثتى منه في الفراغ مقدر بأعم العام» لكن يمكن أن يكسون 
المراد بالعموم هنا الموضع المخصوص وهو المسجد قاله الحافظ 
«مسجد الحرام؛ أي المحرم وهو كقولهم الكتاب بمعنى المكتوب» 
والمسجد بالخفض على البدلية ويجوز الرفع على الإستئناف» 
والمراد: جميع الحرم» وقيل: يختص بالموضع الذي يصلي فيه دون 
البيوت وغيرها من أجزاء الحرم (ومسجدي هذا) أي مسجد المدينة. 

0- (ومسجد الأقصى) أي بيت المقدس وهو من إضافة 
الموصوف إلى الصفةء وقد جوز الكوفيون واستشهدوا بقوله 
تعالى: وما كنت بِجَانِب الْغْرِْي4: والبصريون يأولونه بإضمار 
المكان أي الذي بجانب المكان الغربي ومسجد المكان الأقصى 
ونحو ذلك» وسمي الأقصى لبعده عن المسجد الحرام في المسافة. 
وفي هذا الحديث فضيلة هذه المساجد ومزيتها على غيرها لكونها 
مساجد الأنياء» ولأن الأول: قبلة الناس وإليه حجهم. والثاني: 
أسس على التقوى» والثالث: كان قبلة الأمم السالفة. 

واختلف في شد الرحال إلى غيرها كالذهاب إلى زينارة 
الصالحين أحياءً وأمواتاً وإلى المواضع الفاضلة لقصد التبرك لها 
والصلاة فيهاء فقال الشيخ أبو محمد الجويني: يحرم شد الرحال 
إلى غيرها عملا بظاهر هذا الحديث» وأشار القاضي حسين إلى 
اختياره» وبه قال عياض وطائفة» وبدل عليه ما رواه اصحاب السنن 
من إنكار نضرة الغفاري على أبي هريرة خروجه إلى الطور وقال 
له: لو أدركئك قبل أن تخرج ما حرجت وأستدل بهذا الحديث فدل 
على أنه يرى حمل الحديث على عمومه ووافقه أبو هريرة. 

والصحيح عند إمام الحرمين وغيره من الشافعية أنه لا يحرم. 

وأجابوا عن الحدث بأجوبة: 

منها: أن المراد أن الفضيلة التامة إنما هي في شد الرحال إلى 


هذه المساجد بخلاف غيرها فإنه جائز. وقع في رواية لأحمد بلفظ: 
لا ينبغي للمطي أن تعمل» وهو لفظ ظاهر في غير التحريم. 

ومنها: أن النهي مخصوص بمن نذر على نفسه الصلاة في 
مسجد من سائر المساجد غير الثلاثة فإنه لا يجب الوفاء به. 

ومنها: أن المراد حكم المساجد فقط وأنه لا تشد الرحال إلى 
مسجد من المساجد للصلاة فيه غير هذه الثلاثةء وأما قصد غير 
المساجد لزيارة صالح أو قريب أو طلب علم أو تجارة أو نزهة فلا 
يدخل في النهي» ويؤيده ما روى أحمد من طريق شهر بن خوشسب 
قال: سمعت أبا سعيد بن وذكرت عنده الصلاة في الطور فقال: 
قال رسول الله ة: لا ينبغي للمصلي أن يشد رحاله إلى مسجد 
تبتغى فيه الصلاة غير 
المسجد الحرام والمسجد الأقصى ومسجدي. وشهر حسن 
الحديث وإن كان فيه بعض الضعف. 

ومنها: أن المراد قصدها بالإعتكاف فيما حكاه الخطابي عن 
بعض السلف أنه قال: لا يعتكف في غيرها وهو أخصص من الذي 
قبله. كذا في «فتح الباري». 

قلت: في هذه الأجوبة أنظار وخدشات. 

أما الجواب الأول منها: ففيه أن قولهم: المراد الفضيلة الثامة 
إنما هي في شد الرحال إلى هذه المساجد الخ» خلاف ظاهر 
الحديث ولا دليل عليه. وأما لفظ «لا ينبغي» في رواية لأحمد فهو 
خلاف أكثر الروايات» فقد وقع في عامة الروايات لفظ «لا تشد 
وهو ظاهر في التحريم» وأما قولهم لفظ «لا ينبغي» ظاهر في غير 
التحريم فهو ممنوع. قال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين»: 
قد اطرد في كلام الله ورسوله استعمال هلا ينبغي» في المحظور 
شرعاً أو قدرأء وفي الیل ال ره ای ا يجي 
رمن أن خد ولَداً وقوله: «وَمًا عَلَْمْنَاهُ الشعْرَ وما ي يبي ل4 
وقوله: ورتا نت به لاطي « وما ينبي له وقوله على 
لسان لبيه: كذبني ابن آدم وما ينبغي له وشتمني ابن آدم وما ينبغضسي 
له وقوله كله: إن الله لا ينام ولا ينبغي له. وقوله ية في لباس 
الحرير: لا ينبغي هذا للمتقين انتهى. 

وآما الجواب الثاني: ففيه أن قولهم: النهى مخصوص بمن نذر 
على.نفسه الخ» ففيه أنه تخصيص بلا دليل» وكذا في الجواب 
الرابع تخصيص بلا دليل. 

وأما الجواب الثالث: ففيه أن قولهم: الممراد حكم المساجد 
فقطء وأنه لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد إلخ؛ غير ملم 
بل ظاهر الحديث العموم» وأن المراد: لا تشد الرحال إلى موضع 
إلا إلى ثلاثة مساجدء فإن الاسخثناء مفرغ والمستثنى منه في المفرغ 
يقدر بأعم العام» نعم لو صح رواية أحمد بلفظ: لا ينبغي للمصلي 
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أن يشد رحاله إلى مسجد إلخ» لاستقام هذا الجواب» لكنه قد تفرد 
بهذا اللفظ شهر بن نحوشب ولم يزد لفظ «مسجدا أحد غيره فيما 
أعلم وهو كثير الأوهام كما صرح به الحافظ ابن حجر في 
«التقريب). ففي ثبوت لفظ «مسجد؛ في هذا الحديث كلام فظاهر 
الحديث هو العموم؛ وأن المراد: لا يجوز السفر إلى موضع للتبرك 
به والصلاة فيه إلا إلى ثلاثة مساجد. وأما السفر إلى موضع للتجارة 
أو لطلب العلم أو لغرض آخر صحيح مما ثبت جوازه بأدلة أخرى 
فهو مستثنى من حكم هذا الحديث. هذا ماعندي والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأتعرجه البخاري 
ومسلم. 

5- باب (مَا جاء) في المُشي إلى الممسجد 

- [متفق عليه] حدثنا محمد بن عبدالملك بسن أبي 
الششوارب. حدثنا يزيد بن ريع جدثنا مَعْمَرَ عبن الرهري عبن 
ابي مسَلَمَة عن ابي هريرة قال: قال رسول الله وك: دإذا 
أقيمَت الصّلاة”'' فلا تأنُوهًا (وأنتم) تَسْعَوْنَ ولكن انَنُوهَا 


(وانتم) تَمْثُون» وعَليكم السَكيئَكُ فما اذْركُم فَصّلواء وما 
فائكم فَأَبِمَّوا. 


لخن T7‏ 4°[ [م: [1Y‏ آن: /01]. 

وفي الباب عن أبي قُنَادة وأ بي (بن كَْب) وأبي سعيلٍ 
وزيد بن ثابت, وجابر وأنس”". 

قال أبو عيسى: اختلف أهل العلم في المشي إلى 
المسجد: فمنهم مَنْ رأى الإسراع إذا حاف قرت التكبيرة 
الأول ” " تی ذَكِرَ عن بعضبهم أنه كان يرول إلى 
الصلاء“» ومنهم مَن كر الإسرّاع» واخقارَ أن يَمْشِي على 
نودو وَوَقارٍ 

وبه يقول أحمدُ وإسحاق» وقالا: العمل على حديث أبي 
هريرة. وقال إسحاق: إن حاف فوت التكبيرة الأولى فلا بأسَ 
أن يسرع في المَشي“. 

4 حدثنا الحسن بن علي الخلال أخبرننا عبدالرزاق 
- أخبرنا معمَرٌ عن الهري عن سعيد بن المُسَبّب عن أبي هريرة 

عن النبي بل (نحو حديث أبي سلَمةَ عن أبي هريرة) بمعناة. 
ھکلا قال عبدالرّزاق عن سعيدٍ بن المسيب عن أبي هريرة 
(عن النبي كل). وهذا اصح من حديث بزید بن ريع . 

[انظر التخريج السابق]. .. 

8 حدثنا ابن أبي عُمَر حدثنا فيان" عن الزهري 
عن سعيدٍ بن المسَببٍِ عن ابي هريرة عن النبي 5 نَحْوَة. . 

-١‏ قوله: (وإذا أقيمت الصلاة) وفي رواية للبخاري: إذا 


سمعتمم الإقامة. قال الحافظ: هو أخمص من قوله في حديث أبي 
قتادة: إذا أتيتم الصلاة. لكن الظاهر أنه من مفهوم الموافقة» لأن 
المسرع إذا أقيمت الصلاة يترجى [دراك فضيلة التكبيرة.الأولى 
ونحو ذلك» ومع ذلك فقد نهى:عن الإسراع فغيره ممن جاء قبل 
الإقامة لا يحتاج إلى الإسراع لأنه يتحقق إدراك الصلاة كلها فينهسي 
عن الإسراع من باب الأولى انتهى. (فلا تأتوها وأنتم تسعون) قال 
في الضراح»: (سعى ديدون وشتاب كردن) وجملة وأنتسم تسعؤن 
حالية (وعليكم السكينة) زاد في رواية للبخاري: والوقار. قال 
عياض والقرطبي: هو بمعنى السكينة وذكر على سبيل التأكيد. وقال 
النووي: الظاهر أن بينهما فرقاً وأن.السكينة التاني في الحركات 
واجتناب العبث» والوقار في الهيئة كغض البصر وخفض الصوت 
وعدم الإلتفات (فما أدركتم فصلوا) قال الكرمباني: الفاء جواب 
فرط تنوف ای إنا یت کم ما هو اول بكم فنا أدركتم 
فصلوا. انتهى. قال الحافظ: أو التقدير: إذا فعلتم فعا أدركتنم أي 
فعتلم الذي أمرتكم به من السكينة وترك الإسراع «وما فاتكم 
فأتموا» أي أكملوا. وحديث أبي هريرة هذا أخرجه البخاري: ومسلم 
وغيرهما وله طرق وألفاظ. 

۲ قوله: درق تو ر رن س 
وزيد بن ثابت وجابر وأنس) أما حديث أبي قتادة فأخرجه البخاري 
ومسلم قال: بينما نحن نصلي مع النبي ب إذ سمع جلبة رجال 
فلما صلى قال::ما شأنكم؟ قالوا: استعجلنا إلى الصلاة قال: فلا 
تفغلوا إذا أتيتم إلى الصلاة فعليكم السكينة فما أدركتم فصلوا وما 
فاتكم فأتموا. وأما حديث أبي بن كعب فأخرجه مسلم: وأما 
حديث أبي سعيد فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث زيد بن ثابت 
فأخرجه الطبراني في «الكبير؛ قال: كنت أمشي مع النبي ية ونحن 
نريد الصلاة فكان يقارب الخطىء فقال: أتدرون لم أقارب الخطى؟ 
قلت: الله ورسوله أعلمء قال: لا يزال العبد في الصلاة ما دام في 
طلب الصلاة. وفيه الضحاك بن نبراس وهو ضعيف ورواه موقوفاً 
على زييد بن ثابت ورجاله زجال الصحيح» كذا في امجمع 
الزوائد»» وأما حديث جابر فأخرجه ابن جبان. وأما حديث انس 


. وهو ابن مالك فأخرجه الطبراني في «الأوسط» مرفوعاً: إذا أتيتم 


الصلاة فأتوا وعليكم السكينة فصلوا ما أدركتم واقضوا ما سبقتم. 
قال في «مجمع الزوائد»: رجاله موثقون؛ وكذا في «التلخيص». 
٣د‏ قوله: (اختلف أهل العلم في المشي إلى المسجيد فمنهسم 
من رأى الإسراع إذا حاف فوت التكبيرة الأولى) هذا رأى مخالف 
لحديث الباب» وقد وقع في رواية للبخاري: إذا سمعتم الأقامة 
فامشوا إلى الصلاة وعليكم السكينة والوقار ولا تسرعوا. قال 
الحافظ: قوله: ولا تسرعواء فيه زيادة تأكيد» ويستفاذ منه الرد على 
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من أل قوله في حديث أبي قتادة: لا تفعلوا أي الإستعجال 
المفضي إلى عدم الوقار. وأما الإسراع الذي لا ينافي الوقار كمن 
خاف فوت التكبيرة الأولى فلاء وهذا محكي عن إسحاق بن 
راهويه» قال: وقد تقدمت رواية العلاء التي فيها: فهو في صلاة: 
قال النووي: نبه بذلك على أنه لو لم يدرك من الصلاة شيعا لكان 
محصلاً لمقصوده لكونه في صلاة وعدم الإسراع أيضاً يستلزم 
كثرة الخطى وهو معنى مقصود لذاته وردت فيه أحاديث. انتهى. 

-٤‏ (حتى ذُكر عن بعضهم أنه كان يهرول إلى الصلاة) قال 
في «الصراح»: (هرولة نوعي ازرفتار ودويدن)؛ وقال في «النهاية»: 
هي بين المشي والعدو (ومنهم من كره الإسراع واختار أن يمشي 
على تؤدة ووقار) أي وإن خساف فوت التكبيرة الأولى. والتؤدة 
بضم التاء وفتح الهمزة التأني» وأصل التاء فيها واو (وبه يقول 
أحمد وإسحاق وقالا: العمل على حديث أبي هريرة) وهذا القول 
هو الصواب الموافق لأحاديث الباب. 

5- (وقال إسحاق: إن خاف فوت التكبيرة الأولى فلا بسأس أن 
يسرع في المشي) لا دليل على هذا بل هو مخالف لحديث الباب 
كما عرفت» وأيضاً قد وقع في آخر حديث الباب في رواية المسلم: 
فإن أحدكم إذا كان يعمد إلى الصلاة فهو في صلاة أي أنه في حكم 
المصلي فينبغي له اعتماد ما ينبغي للمصلي اعتماده واجتناب ما 
ينبغي للمصلي اجتنابه وإذا ثبت أن العامد إلى الصلاة في الصلاة 
فكيف يقال: إنه لا باس في الإسراع إن خاف فوت التكبيره الأولى. 

-٦‏ قوله: (وهذا أصح من حديث يزيد بن زريع) يعني: قول 
عبدالرزاق في روايته: عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة أصح 
من قول يزيد بن زريع في روايته: عن ابي سلمة عن أبي هريرة 
وذلك لأن سفيان قد تابع عبدالرزاق فقال هو أيضاً في روايته عن 
سعيد بن المسيب عن أبي هريرة. وقد أخرج الترمذي رواية سفيان 
بعد هذا. قال الحافظ في «الفتح بعد نقل كلام الترمذي هذاما 

لفظه: وهذا عمل صحيح لو لم يثبت أن الزهري حدث به عنهما 

لذ رد ييا تين ان نيياك المشي إلى 
الجمعة عن آدم فقال فيه: عن سعيد وأبي سلمة كلاهما عن أبي 
هريرة» وكذلك أخرجه مسلم من طريق إبراهيم ابن سعد عن 
الزهري عنهماء وذكر الدارقطني الإختلاف فيه عن الزهري وجزم 
بأنه عنده عنهما جميعاء قال: وكان ربما اقتصر على أحدها. انتهى. 
۷- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عبينة كما صرح به الحافظ في «الفتح». 


€0 - باب ما جَاء و في القَمُودٍ في المسْجدٍ 
وانتظار الصادةٍ من الفُفيّل 


٠‏ [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآان, حدثنا 


عبدالرْرّاق أخبرنا مَعْمَرٌ عن هَمّامٍ بن مُنْبا'' عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله كد: لايل احم في صلا ما دام 
يَْتَظِرهَاء ولا تَرَالُ المَلاَئكة تُصَلَي على أحَدكم ما دام في 
المسجد: اللّهُمْ اعْفرْ لَه الهم ارْحَمْه ما لم يُحْددِث. فقال 
رَجُلّ مِن حَضرَمَوْت: وما الحَدَث يا آبا هريرة؟ قال: قُسَاءٌ أو 
ضرَاط». 

[م: 4 مطولاً] [خ: ٤۷۷‏ نحوء] [د: ]٤۷١ 417١‏ 
[ه: ۷۹۹]. 

(قال) وفي الباب و عن علي وأبي سعيل و وأنْس وعبدالله بن 


قال (أبو عيسى): حديث أبي هريرة حديث خسن 
4 


-١‏ قوله: (عن همام بن منبه) بضم الميم وفتح النون وكسر 
الموحدة المشددة: ابن كامل الصنعاني وهو أخو وهب بن منبه ثقة 
من الرابعة. 

۲- قوله: (لا يزال أحدكم في صلاة) أي في ثواب صلاة لا 
في حكمها لأنه بحل له الكلام وغيره مما منع في الصلاة (ولا تزال 
الملائكة تصلي) أي تستغفرء والمراد بالملائكة: الحفظة أو السيارة 
أو أعم من ذلك (ما دام في المسجد) وفي رواية للبخاري: ما دام 
في مصلاه الذي صلى فيه. ومفهومه أنه إذا انصرف عنه انقضى 
ذلك ويمكن أن يحمل قوله: في مصلاه على المكان المعد 
للصلاة لا الموضع الخاص بالسجود فلا يكون بين هذه الرواية 
وبين حديث الباب تخالّف (اللهم اغفر له اللهم أرحمه) بيان لقوله: 
تصلي أي تقول: اللهم اغفر له إلخ والفرق بين المغفرة والرحمة أن 
المغفرة ستر الذنوب والرحمة إفاضة الإحسان إليه (ما لم بحدث) 
من الإحداث أي ما لم يبطل وضوءه (وما الحدث يا أبا هريرة) لعل 
سبب الاستفسار إطلاق الحديث عندهم على غير ما ذُكر أو ظنوا 
أن الإحداث بمعنى الإبتداع (فقال: فساء أو ضراط) الصوت 
الخارج من الدبر إن كان بلا صوت فهو الفساء بضم الفاء والمد 
وإن كان بالصوت فهو الضراط بضم الضاد. قال السفاقسي: 
الحدث في المسجد خطيئة يُحرم به المُحَدِتْ استغفار الملائكة: . 
ولما لم يكن للحدث فيه كفارة ترفع أذاه كما يرفع الدفن أذى 
النخامة فيه عوقب بحرمان الإستغفار من الملائكة لما آذاهم به مسن 
الرائحة الخبيئة وقال ابن بطال: من أراد أن تحط عنه ذنوبه من غير 
تعب فليغتنم ملازمة مصلا بعد الصلاة ليستكثر من دعاء الملائكة 
واستغفارهم له فهو مرجو إجابته لقوله تعالى: الأ يَشْفَعُونَ إلا لِمَنِ 
ارْتفَى» وفي الحديث بيان فضيلة من انتظر الضلاة مطلقبا 
سواء ثبت في مجلسه ذلك من المسجد أو تحول إلى غيره» كذا في 
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«عمدة القاري». 

"1- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي سعيد وانس وعبدالله بن 
مسعود وسهل بن سعد) أما حديث علي فأخرجه أبو يعلى والبزار. 
قال المنذري بإسناد صحيح: إن رسول الله يك قال: إسباغ الوضوء 
في المكاره» وإعمال الأقدام إلى المساجد وانتظار الصلاة بعد 
الصلاة يغسل الخطايا غسلا. وأخرجه الحاكم وقال:صحيسح على 
شرط مسلم. 

وأما حديث أبي سعيد فأخرجه ابن ماجه وابن خزيمة وابن 
حبان في «صحيحه؛ والدارمي في «مسنده» وفيه: «وما منن أحد 


يخرج من بيته متطهراً حتى يأني المسجد فيصلي فيه مع المسلمين 


أو مع الإمام ثم ينتظر الصلاة التي بعدها إلا قالت الملائكة: اللهم 


اغفر له اللهم ارحمه ٠...‏ الحديث. 

وأما حديث أنس فاخرجه البخاري بلفظ: أن رسول الله يل 
آخر ليلة صلاة العشاء إلى شطر الليل ثم أقبل بوجهه بعد ما صلى 
فقال: صلى الناس ورقدوا ولم تزالوا في صلاة منذ انتظرتموها. 

وأما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه الطبراني وفيه: وإن من 
أتى المسجد ينتظر الصلاة فهو في صلاة ما لم يحدث. قال الهيثمي 
في «مجمع الزوائد»: فسي عبد بن إسحاق العطار وهو متروك 
ورضيه أبو حائم» وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: يغرب. 
انتهى. 


وأما حديث سهل بن سعد فلينظر 


من أخرجه. 


٠ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه‎ -٤ 


الشيخان وغيرهما بألفاظ. 
7- باب (ما جاء في) الصلاة عَلَى الخئرة9© 


-١‏ [حسن صحيح] حدثنا ية حدثنا أبو الأخوّص 
عن ميمَاك بن حرب عن عَكْرمَة عن ابن عباس قال: دكان 
رسول الله يك يُصَلَي عَلَى الَحُمْرق”". 

(قال) وفي الباب عن أمّ حَبِيبَة وابن عُمَرَ وأمّ سليم» 
وعائشةء (وميمونة) وأم كلقوم بنت أبي سلمة (بن 
عبد الأسّد). ولم تَسْمّع مين النبي و" وام سلمة. 

قال (أبو عيسى): حديث ابن عباس حديث حسرٌ 

0 


وبه يقول بعض أهل العلم. 

وقال أحمد وإسحاق: ناخ التي كر السلا على 
الحمرة. 

(قال ابو عيْسى: والخمرة: هو حَصِيرٌ صغير) . 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة على الخمرة) بضم الخاء المعجمة 
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وسكون الميمء قال الطبري: هو مصلى صغير يعمل مسن سعف 
النخل سميت بذلك لسترها الوجه والكفين من حر الأرض وبردهاء 
فإن كانت كبيرة سميت حصيراً. وكذا قال الأزهري في «تهذيبه» 
وصاحبه أبو عبيدالهروي وجماعة بعدهم» وزاد في «النهاية»: ولا 
تكون خمرة إلا هذا المقدار. وقال الخطابي: هسي السجدة يسجد 
عليها المصلي»؛ ثم ذكر حديث ابن عباس في الفارة التي جرت 
الفتيلة حتى ألقتها على الخمرة التي كان النبي ية قاعدا عليها 
الحديث. قال: ففي هذا تصريح بإطلاق الخمرة على ما زاد على 
قدر الوجه. كذا في «فتح الباري» .)7١5/١(‏ 

قلت: حديث ابن عباس الذي ذكزه الخطابي أخرجه ابو داود 
ولفظه هكذا: قال: جاءت فأرة تجر الفتيلة فألقتها بين يدي رسول 
الله ل على الخمرة التي كان النبي يك قاعداً عليها فأحرقت منها 
مثل موضع الدرهم» فقال: «إذا نمتم فأطفئوا سرجكم فإن الشيطان 
يدل مثل هذه على هذا فيحرقكم». والحديث سكت عنه ابو داوده 
وقال المنذري: في إسناده عمرو بن طلحة ولم نجد له ذكراً فيما 
GS E‏ 
الأصل» وهي طبقة لا تجتج بحديثه. انتهى كلام المنذري. 

قلت: عمرو بن طلحة هذا هو عمرو بن حماد بن طلحة الكوفي 
أبو محمد القناد روى عن أسباط بن نصر ومندل بن عليء وروى 
عنه مسلم فرد حديثة وإبراهيم الجوزاني قال: مطين ثقة. وقال ابو 
داود: رافضي. كذا في «الخلاصة)» والحديث أخرجه الحاكم 
وقال: إسناده صحيح. 

۲- قوله: (كان يصلي على الخمرة) قال ابن بطال: لا خلاف 
بين فقهاء الأمصار في جواز الصلاة على الخمرة إلا ما رؤي عن 
عمر بن عبدالعزيز أنه كان يؤتى بتراب فيوضع على الخمرة فيسجد 
عليه ولعله كان يفعله على جهة المبالغة في التواضع والخشوع فلا 
يكون فيه مخالفة للجماعة. وقد روى ابن أبي شيبة عن عروة بن 
الزبير أنه كان يكره الصلاة على شيء دون الأرضء وكذا روي عن 
غير عروة» ويحتمل أن يحمل على كراهة التنزيه كذا في «الفتح» 
(11/1) وقال الشوكاني ف في «النيل»: والحديث يدل على أنه لا 
بأس بالصلاة على السجادة سواء كان من الخرق والخوص أو غير 
ذلك» سواء كانت صغيرة أو كانت كبيرة كالحصير والبساط لما 
ثبت من صلاته ييل على الحصير والبساط والفروة. وقد أخرج 
احمد في «مسنده» من خديث آم سلمة أن النبي ية قال لأفلح: يا 
افلح ترب وجهك أي في سجوده. قال العراقي؛ والجواب عنه أنه 
لم يأمره أن يصلي على التراب وإنما أراد به تمكين الجبهة مسن 
الأرض وكأنه رآه يصلي ولا يمكن جبهته من الأرض فامره بذلك 
لا أنه رآه يصلي على شيء يستره 


من الأرض فأمره بنزعه. انتهى . 
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۴~ قوله: (وفي الباب عن أم حبيبة وابن عمر وأم سلمة.وعائشة 
وميمونة وأم كلثوم بنت أبي سلمة بن عبدالأسد ولم تسمع.عن 
النبي كِ) أما حديث أم حبيبة فأخرجه الطبراني. وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط؛ واحمد والبزار. 
وأما حديث أم سلمة فاخرجه الطبراني. واما حديث عائشة فأخرجه 
مسلم وأبو داود. وأما حديث ميمونة فأخرجه الجماعة إلا الترمذي. 
وأما حديث أم كلثوم فأخرجه ابن أبي شيبة كذا في «النيل». 

¬٤‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث جسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه مسن حديث ميمونة (وبه 
يقول بعض أهل العلم) قال الشوكاني في «النيل»: قد ذهب إلى أنه 
لا بأس بالصلاة على الخمرة الجمهور: قال الترمذي: وبه يقول 
بعض أهل العلم وقد نسبه العراقي إلى الجمهور. انتهى. 

-٥‏ قوله: (والخمرة هو حصير ضغير) يدل عليه حديث ابن 
عباس الذي أخرجه أبو داود وقد ذكرنا لفظه. 

۷- باب (ما جاء في) الصلاةٍ عَلَى الحصير“ 

[صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا صر بن علي حدثنا 
عيسى بن يونس عن الأضتش عن أبي سفيان عن جابر عن 
أبي سعيار: «أن النبي و صَلَى عَلَى حَصير ارين 

(قال) وفي الباب عن أنسٍ eT‏ ف 

قال ابو عيسى: دت لي وعدي سلا" 


أهل العلم اختاروا الصلاة عَلَى الأرض اس 

[م: 014] [ه: .]٠١79‏ 

(وأبو سفيان اسمه طلحة بن نافع). 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة على الحصير) قال ابن بطال: إن 
كان يصلي عليه كبيراً قدر الرجل وأكثر فإنه يقال له حصير ولا يقال 
له خمرة. وكل ذلك يصنع من سعف النخل وما أشبهه. 

۲- قوله: (صلى على حصير) فيه دليل على أنه و صلی على 
الحصير. وأما ما رواه ابن أبي شيبة وغيره مسن طريق شريح بن 
هانىء. أنه سأل عائشة: أكان النبي ية يصلي على الحصير والله 
يقول: 9وَجَعَلْنا جَهنم لِلْكَافِرِينَ حصييرا4 فقالت: لم يكن يصلي 
على الحصير فهو شاذ مردود لمعارضته ما هو أقوى منه كحديث 
الباب وغيره» بل روى البخاري في «صحيحه» من طريق أبي سلمة 
عن عائشة أن النبي َة كان له حصير يبسطه ويصلي عليه. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس والمغيرة بن شعبة) أما حديث 
أن فأخرجه الجماعة وأما حديث المغيرة فأخرجه أحمد وأابو 


داود. 


-٤‏ قوله: (وحديث أبي سعيد حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

0- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال في 
«النيل»: وقد روي عن زيد بن ثابت وأبي ذر وجابر بن عبدالله 
وعبدالله بسن عمر وسعيد بن المسيب ومكحول وغيرهما من 
التابعين استحباب الصلاة على الحصير» وصرح ابن المسيب بأنها 
سنة. وممن أختار مباشرة المصلي للأرض من غير وقاية عبدالله بن 
مسعود فروى الطبراني عنه أنه كان لا يصلي ولا يسجد إلا على 
الأرض وعن إبراهيم النخعي أنه كان يصلي على الحصير ويسجد 
على الأرض. 

8- باب (ما جاءً) في الصلاة عَلَى الب 

0 هناد حدثنا وكيعٌ عن شُعَبَةَ عن 

بي التياج الضَبَّعِيَ قال: سمعت أنس بن مالك يقول: 
9 19 الله يك يحَالِطُنَا حتى (إن) کان یقول" لأخ لي 
صغير: : يا أبا عُمَيْرِ ما قعل النغْيْر؟ قال: ونْفيِحَ بسَاط لنا 
فَصَلَى عليه». 

[خ: 1114[ [م: 10۹4[ ]ھ: ١٠/7ا7].‏ 

(قال) وفي الباب عن اين عباس 9 

(قال أبو عيسى): حديث انس ا 

والعمل عَلَى هذا عند أكثر أهل العلم ين أصحاب النببي 
يي ومن بعدهم. لم يروا بالصلاة عَلَى البساط والطَنفّسَةٍ 
ا 

وبه يقولٌ أحمد وإسحاق". 

واسم أبي التيّاح: يزيد بن حُمَيل. 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة على البسط) بضم الباء والسين 
بساط بكسر الباء وهو ما يبسط أي يفرش» وأما البساط بفتح الباء 
فهي الأرض. الواسعة المستوية كذا في «القاموس» وغيره. 

-١‏ قوله: (عن أبي التياح) بفتح المثناة الفوقانية وتشديد 
التحتانية وآخره مهملة اسمه يزيد بن حميد مشهور بكنيته ثقة ثبت 
(الضبعي) بضم الضاء المعجمة وفتح الموحدة. 

۳- قوله: (حتى كان يقول) غاية يخالط أي انتهى مخالطته 
لأهلنا حتى الصبي يلاعبه (ما فعل النغير) بضم النون وفتح الغين 
المعجمة مصغر نغر بضم ثم فتح طير كالعصفور محمر المنقار أهل 
المدينة يسمونه البلبل أي ما شأنه وحاله قاله القسطلاني. وقال في 
«القاموس»: النغر كصرد: البلبل جمعه نغران كصردان. انتهى. وقال 
في «النهاية»: النغير هو تصغير النغر وهو طائر يشبه العصفور أحمر 
المنقار. انتهى. (ونضح) أي رش قال في «القاموس؛: نضح البيست 
ينضحه: رشه (بساط لنا) قال السيوطي: فسر في «سنن أبي داوذ» 
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بالحصير. انتهى. 

قلت: روى أبو داود في «سننه» عن أنس بن مالك أن النبي يه 
كان يزور آم سليم فتدركه الصلاة احياناً فيصلي على بساط لتا وهو 
حصير تنضحه بالماء: وقال العراقي في شرح الترمذي»: فرق 
المصنف يعني الترمذي بين حديث أنس في الصسلاة على البساط 
وبين حديث أنس في الصلاة على الحصير وعقد لكل منهما باباً. 
وقد روى.ابن أبي شيبة في «سننه» ما يدل على أن المراد بالبساط 
الحصير بلفظ: فيصلي أحياناً على بساط لنا وهو حصير فتنضخه 
بالماء. قال العراقي: فتبين أن مراد أنس بالبساط: الخصير ولا شك 
أنه صادق على الخصير لكونه يبسظ على الأرض أي يفرش. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه أحمد وابن ماجه 
عنه بلفظ: أن النبي وكيك صلى على بساطء وقي إسناده زمعة بن 
صالح الحيدي ضعفه أحمد وابن معين وأبو جاتم والنسائي وقد 
أخرج له مسلم فرد حديث مقرونا بآخر. 

-٥‏ قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
الشيخان والنسائي وابن ماجه. 

1- قوله: (لم يروا بالبساط والطنفسة بأساً) قال في «المجمع»: 
ال كي او وضمهما وبكسر ففتح بساط له خمل رقيق 
طنافس» وقال فيه أيضا: هو كساء ذو خمل یجلس عليه. انتهى. 

۷- قوله: ا(وبه يقول أحمد وإسحاق) وهو فول الأوزاعي 
والشافعي وجمهور الفقهاء وقد كره جماعة من التابعين فسروى 
ابن أبي شيبة في «المصنف» عن سعيد بن المسيب ومحمد 
بن سيرين أنهما قالا: الصلاة على الطنفسة وهي البساط الذي 
تحته حمل محدثة. وعن جابر بن زيد كان يكره الصلاة على 
كل شيء من الحيوان. ويستحب الصلاة على كل شيء من نبات 
الأرض» وعن عروة بن الزبير أنه كان یکره أن يسجد على شيء 
دون الأرض كذا في «النيل». والحق ما ذهب إليه الجمهور. 

4- باب (ما جاءً في) الصلاةٍ في الحيطان“ 

4 [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
محمود بن يلان حدثنا أبو داوّد» حدئنا الحسن بن 
جه "عن أي ایر عن لي اقل عن تشامن جل 
دان النبي با كان يَستجب الصلاة في الجيطان»”". 

قال أبو داود: يعني الْبَسَاتِين. 

(قال أبو عيسى): حديث مُعَاذٍ حديث غريب لا نعرفة إلا 
من جديث الجن ۽ 00 والحسن بن أبي جعفر قد 
ضَعَْفَهُ يحبى بن سعیل وغيرة” . وأبو ازير اسه محمد بن 


ملم بن ترس" وأبو الطَمَبْلٍ اسم «عامر بن رال . 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة في الحيطان) جمغ.خائط قال في 
«القاموس»: الحائط الجدار جمعه حيطان والبستان. 

۲- قوله: (حدثنا الحسن بن أبي جعفر) ليس له عند المضدف 
إلا هذا الحديث واشتهر بالنسبة إلى كنية أبيه واشم أبيه عجلان 
وقيل: عمرؤ الجفري بضم الجِيم وسكون الفاء وزاء. النسبة إلى 
جفرة خالد مكان بالبصرة كذا في «قوت المغتذي»: 

۳- قوله: (كان يستحب الصلاة ة في الحيطان) قال صاحب 
«النهاية»: الحائط: البستان من النخل إذا كان عليئة حائط وهو 
الجدار: قال العراقي: استحبابه ية الصلاة في الحيطان يحتمل 
معاني: أحدها: قصد الخلوة عن الناس فيهاء وبه جزم القاضي أبو 
بكر بن العربي. الثاني: قصد حلؤل: البركة.في ثمارها ببركة الصصلاة 
فإنها جالبة للرزق. الثالث: أن هذا من كرامة المزور أن يصلني فني 
مكانه. الرابع: إنها تحية كل منزل نزله أو توديعه كذا في «قنوؤت 
المغتذي». 

-٤‏ قوله: (قال أبو داود) هو الطيالسي الراوي عن الحسن بن 
أبي جعفر (يعني البساتين) جمع بشتان. 

-٥‏ قوله: (والحسن بن أبي جعفر قد ضعفه يحيى بن سغيد 
وغيره) قال الفلاس: صدوق منكر الحدينث» وقال ابن المديني: 
ضعيف وضعفه أحمد والنسائي؛ وقال البخازي: منكر الحدينث» 
كذا في «الميزان). 2 

- قوله: (أبو الزبير اسمه محمد بن مسلم بن تندرس) بفتح 
المثناة وسكون الدال المهملة وضم الراء وهو صدوق إلا أنه كان 
مدلساً. : 

0 - باب ما جاءً في سُيرَةٍ المُصلي 

0 [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قُتَيَةٌ و هَنَادٌ قالا: 
حدثنا أبو الأخرص عن سِمَاكٍ بن حرب عن موسى ابن 
طَلْحَةَ عن أبيه قال: قال رسول الله كلِ: «إذا وضع أحدكم 
بين ييه مطل مُوَخَرَةٍ الرّحْلٍ”'' فَلْمْصَلَ ولا الي مَنْ مَرَ مِنْ 
وراء ذلك». 

(قال) وفي الباب عن أبي هريرة وهل بن ابي حَنْمَة 
وابن عُمَرَ وَسَبْرَةَ (بن مَعبدِ) (الجهني) وابي حُجَيْقَة 
رعا 0 

[م: 4994][د: 46ة] [ه: 44[ 

(قال أبو عيسى): حديث طلحة حديث حسنٌ صحية”". 
والعمل على هَذَا عند أهل العلم. وقالوا: ا 
لمن خلفه. 
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-١‏ قوله: (مثل مؤخبرة الرحل) هو العود الذي يستند إليه راكب 
الرحلء وفي المؤخرة لغات ضم الميم وسكون الهمزة وكسر الخاء 
حكاها أبو عبيد وأنكرها يعقوب, وفتح الهمزة والخاء معأ مع 
تشديد الخاء حكاها صاحب «المشارق» وقال ابن العربي: 
المحدثون يروونسه مشددا وأنكرها صاحب (النهاية» فقال: ولا 
تشدد» وسكون الهمزة وفتح الخاء المخففة حكاها صاحب 
السرقسطي في «غريبه» وأنكرها ابسن قتيبة» وفتح الميم وسكون 
الواو من غير همزة وكسر الخاء حكاها صاحب «المشارق». واللغة 
المشهورة فيها: آخرة الرحل بالمد وكسر الخاء» وكذا ورد في 
حديث أبي ذر الآني. وقال ابن العربي: إنه الصواب قاله السيوطي. 
قال الحافظ في «الفتح؟: اعتبر الفقهاء مؤخرة الرحل في مقدار أقل 
السترة» واختلفوا في تقديرها بفعل ذلك فقيل ذراع» وقيل ثلشاً 
ذراع وهو أشهرء لكن في «مصنف عبدالرزاق» عن نافع أن مؤخصرة 
رحل ابن عمر كانت قدر ذراع. انتهى. 

وقال النووي في «شرح مسلم؛: في هذا الحديث بيان أن أقل 
السترة مؤخرة الرحل وهي قدر عظم الذراع هو نحو ثلثي ذراع 
ويحصل باي شيء أقامه بين يديه هكذاء وشرط مالك أن يكون في 
غلط الرمح. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وسهل بن أبي حثمة وابن 
عمر وسبرة بن معبد وأبي جحيفة وعائشة) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه مسلم. 

وأما حديث سهل بن أبي حثمة فأخرجه أبو داود وأما حديث 
ابن عمر فأخرجه البخاري. وأما حديث سبرة فأخرجه البخاري 
أيضاً. وأما حديث أبي جحيفة فاخرجه الشيخان. وأما حديث 
عائشة فأخرجه الشيخان أيضا. 

۳“ قوله: (حديث طلحة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وابن ماجه (وقالوا: سترة الإمام لمن خلفه) أي مسن 
المامومين فلا حاجة لهم إلى اتخاذ سترة لهم على حدة بل يكفيهم 
سترة الإمام وتعتبر تلك السترة لهم أيضاء ولهذا يكون المرور 
المضر بين يدي المصلي في حق المأموم هو المرور بين يدي 
المصلى في حق الإمام. قال ابن عبدالبر: حديث ابن عباس هذا أي 
الذي رواه البخاري وفيه: فمررت بين يدي بعض الصف فنزلت 
وأرسلت الأتان ترتع ودخلت في الصف فلم ينكر ذلك علي أحد 
يخص حديث أبي سعيد: إذا كان أحدكم يصلي فلا يدع أحدا يمر 
بين يديه» فإن ذلك مخصوص بالإمام والمنفرد. قأما المأموم فلا 
يضره من مر بين يديه لحديث ابن عباس هذا. قال: وهذا كله لا 
خلاف بين العلماء. وكذا نقل عياض الاتفاق على أن المأمومين 
يصلون إلى سترة» لكن اختلفوا أهل سترتهم سترة الإمام آم سترتهم 


الإمام نفسه. انتهى. 

وفيه نظر لما رواه عبدالرزاق عن الحكم بن عمرو الغفاري 
الصحابي أنه صلى بأصحابه في سفر وبين يديه سترة فمرت حمير 
بين يدي أصحابه فأعاد بهم الصلاة وفي رواية له إنه قال لهم: إنها 
لم تقطع صلاتي لکن قطعت صلاتكم. فهذا يعكر على ما نقل مسن 
الإتفاق وروى الطبراني في «الأوسط؛ من طريق سويد بسن 
عبدالعزيز عن عاصم عن أنس مرفوعساً: سترة الإمام سترة لمن 
خلفه» وقال: تفرد به سويد عن عاصم انتهى. وسويد ضعييف 
عندهم. ووردت أيضاً في حديث موقوف على ابن عمر أخرجه 
عبدالرزاق. ويظهر اثر الخلاف الذي نقله عياض فيما لو مبر.بين 
الإمام أحدء فعلى قول من يقول: إن سترة الإمام من خلفه يضر 
صلاته وصلاتهم معا وعلى قول من يقول إن الإمام نفسه سترة مسن 
خلفه يضر صلاته ولا يضر صلاتهم» كذا في «فتح الباري». 

-١‏ باب (ما جَاءٌ في) كراهية المرور بين 
تي المصلي 

5" - [متفق عليه] حدثنا (إسحق بن موسسى 
الأنصًا ري)””» حدثنا مَعْنُ حدثنا مالك بن اٽس عن أبي 
النفنر عن بر بن سعيد أن ربد بن خالد الجهَنِي أرسله إلى 
أبي جْهَِمٍ ناله ماذا َم من رصول الله َة في المَارَ بن 
يدي المُصّلي؟ “ فقال أبو جُهيْم: : قال رسول الله لة: «لو 
يَعْلَمْ المَارٌ بين يدي المُصّلي ماذا عليه" لكان أن يَقِفَ 
ا ن قال أبو التضر: 
ا ا 

لخ: ٠0م‏ /ااهة][د: 70١‏ ][ن: مةلا] لزه: 4€0[. 

(قال أبو عيسى): وفي البابو عن أبي سعيدٍ (الخذري)“ 
وأبي هريرة وابن عمَرَ وعبدالله بن عَمْرِو. 

(قال أبو عيسى): (و) حديث أبي جيم حديث حسنٌ 


اي 


وقد رُوي عن النبي يكل أنه قال: «لأن قف أحَدُكُم مائة 
عام حير له من أن يمر ين يَدَيْ ايه وهو يُصَلَي». 

والعمل عليه عند أهل العلم: كرهُوا المُرُورَ بين يدي 
المّصلّي ولَمْ يَرَوا أن ذلك يفط صلاة ة الرجل””". 

(واسم أبي النضر: سالم مولى عمر بن عبيدالله المديني). 

-١‏ قوله: (حدئنا الأنصاري) وهو إسحاق بن موسى بن 
عبيدالله بن موسى الخطمي أبو موسى المدني ثم الكوفي أحد أئمة 
السنة ثقة متقن من العاشرة قوله: (أرسل إلى أبي جهيم) 
بضم الجيم بالتصغير أي أرسل زيد بن خالد بسر بن سعيد» ففي 
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رواية البخاري أن زيد بن خالد أرسله إلى أبي جهيم. 

- قوله: (بين يدي المصلي) أي أمامه بالقرب منه» وعبر 
باليدين لكون أكثر الشخل يقع بهماء واختلف في تحديد ذلك فقيل: 
إذا مر بينه وبين مقدار سجوده» وقيل: بينه قدر ثلائة أذرع وقيل: 
بينه وبينه قدر رمية بحجر قاله الحافظ. وقنال الحافظ السيوطي: 
المراد بالمرور أن يمر بين يديه معترضاً أما إذا مشى بين يديه ذاهباً 
لجهة القبلة فليس داجلاً في الوعيد: انتهى. وقال الحافظ في 
«الفتح». ظاهر الحديث أن الوعيد المذكور يختص بمن مر لا.بمسن 
وقف عامدا مثلا بين يدي المصلي أو قعد أو رقد» لكن إن كانت 
العلة فيها التشويش على المصلي فهو في معنى المار. انتهى. 

۳- قوله: (ماذا عليه) أي من الإثم. 

4- قوله: (لكان أن يقسف أربعين) يعني أن المار لو علم مقدار 
الإثم الذي يلحقه من مروره بين يدي المصلي ليختار أن ينف 
المدة المذكورة حتى لا يلحقه ذلك الإثم. 

8- قوله: خير له) بالرفع كذا وقسع في رواية الترمذي. قال 
السيوطي في «قوت المغتذي»: وقع هنا بالرفع على أنه اسم كان 
وفي البخاري بالنصب على الخبريةء وقال أبو الطيب المدني في 
الشرحه) متعقباً عليه: وفيه أن قوله: أن يقف اسم معرفة تقدير أي 
وقوفه وخير نكرة؛ فلا يصلح أن يكون اسماً لكان وأن يقف خبراً له 
على أن المعنى يأبى ذلك. انتهى. قلت: يحتمل أن يكون اسمها 
ضمير الشأن والجملة خبرها. 

- قوله: (قال أبو النضر) هو قول مالك قاله الحافظ (لا أدري 
قال أربعين شهراً أو أربعين سنة) فيه إبهام ما على المار من الإشم 
زجراً له» وفي رواية البزار: أربعين خريفاً. قال الهيئمي في «مجممع 
الزوائد»: بعد ذكر حديث البزار بلفظ أربعين خريفا: رجاله رجال 
الصحيح. انتهى. والحديث يدل على أن المرور بين يدي المصلي 
من الكبائر الموجبة للنار وظاهره عدم الفرق بين صلاة الفريضة 
والنافلة. قال النووي: في الحديث دليل على تحريم المرور فإن في 
معنى الحذيث النهي الأكيد والوعيد الشديد على ذلك. انتهى. 

۷- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد الخدري) أخرجه الشيخان 
وای هريس ار ابو ماجه لاني ع ار هری 
(وعبدالله بن عمرو) وأخرجه الطبراني في «الكبير» وةالأورسط» 
بلفظ: أن رسول الله ية قال: والذي يمر بين يدي الرجل وهو 
يصلي عمداً يتمنى يوم القيامة أنه شجرة يابسة. قال الحافظ الهيثمي 
في «مجمع الزوائد»: وفيه من لم أجد من ترجمه. 

۸- قوله: (حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة 

4- قوله: (وقد روى عن النبي ية أنه قال: لأن يقف مائة عام) 
أخرجه ابن حبان في #صحيحه» من حديث أبي هريرة قاله 


السيوطي. وقال الحافظ في «الفتح»: وفي ابن ماجه وابن حبان من 
حديث أبي هريرة: لكان أن يقف مائة عام خير له من الخطوة التي 
خطاها. قال: وهذا يشعر بأن إطلاق الأربعين للمبالغة في تعظيم 
الأمر لخصوص عدد معين. وجنح الطحاوي إلى أن التقيد بالمائة 
وقع بعد التقييد بالأربعين زيادة في تعظيم الأمر على المار لأنهما 
لم يقعا معاً إذ المائة أكثر من الأربعين والمقام مقام زجر وتخويت 
فلا يناسب أن يتقدم ذككر المائة على الأربعين» بل المناسب أن 
يتأخر ومميز الأربعين إن كان هو.السنة ثبت المدعي أو مادونها . 
فمن باب الأولى. انتهى. 

- قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم كرهوا المرور إلخ) 
المراد من الكراهة التحريم» وقد تقدم في المقدمة معنى الكراهة 
عند السلف. 

07- باب (ما جاء) لا يقطع الصلاة شي 

۷ [متفق عليه] حدثنا محمد بن عبدالملك بن أبي 
الشوارب حدثنا يزيد بن زَريْمٍ حدثنا معْمر عن الرهري عن 
عبيدالله بن عبدالله (بن عَتْبَة) عن ابن عباضر قال: كنت 
رَدِيفَ : الفَضل”" على اتان جتنا والبي' وك يُصَلّي باصحابسه 
بمئى؛ قال: رلا عنهاء فَرَصلْنَا الصّف فَمرتْ بين أيديهم فلم 
تَنطْم صلاتَهُم» ٠.‏ 

لخ: 1]497م: 5 ]5١‏ [د: 35-116 ال!] [ن: 1ه0/] a]‏ 
/5ة]. 

(قال أبو عيسى): وفي الباب عن عائشة والفضل بن 
عباس وابن عُمَر”". 

(قال أبو عيسى): (و) حديث ابن عباس حديث حسّن 

0 

والعملن عليه عند أكثر أهل العلم بن أصحاب النسي الغ 
ومن بعدهم من التابعين. قالوا: لا يقطع الصلاة شيء. 

وبه يقول سيان (الثوري) ولحاي 

-١‏ (باب ما جاء لا يقطع الصلاة شيء) وقال البخاري في 
(صحيحه): باب من قال لا يقطع الصلاة شيء. قال الحافظ في 
الفتح»: SERR‏ 
في الباب صريحاً من قول الزهري» ورواها مالك في «الموطا» عن 
الزهري عن سالم بن عبدالله بن عمر عن أبيه من قوله. وأخرجها 
الدارقطني مرفوعة من وجه آخر عن سالم لكن إسنادها ضعيف» 
ووردت أيضاً مرفوعة من حديث أبي سعيد عند أبي داود ومن 
حديث أنس وأبي أمامة عند الدارقطني ومن حديث جابر عند 
الطبراني في «الأوسط»» وفي إسناد كل منهما ضعف. وروى سعيد 
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أبن منصور بإسناد صحيح عن علي وعثمان وغيرهما نحو ذلك 
موقوفا. انتهى ما في «الفتح». 

1- قوله: (كنت رديف الفضل) هو الفضل بن عباس بن 
عبدالطلب بن اشم الهاي جر أكبر ارلا العبائن رضني الله 
عنه استشهد في خلافة عمر (على أتان) به بفتح الهمزة وشذ كسرها 
كما حكاه الصغاني هي الأنثى من الحمير» وربما قالوا للأشى أتانة 
حكاه يونس وأنكر غيره (فجئنا والنبي يه يصلي بأصحابه بمنى) 
زاد في رواية الشيخين إلى غير جدار. قال القاري في «المرقاة»: قد 
نقل البيهقي عن الشافمي أن المراد بقول ابن عباس إلى ضير جدار 
إلى غير سترة» ويؤيده رواية البزار بلفظ: والنبي ية يضلي المكتوية 
ليس شيء يستره. لكن البخاري أورد هذا الحديث في باب الإمام 
سترة لمن خلفه وهذا مصير منه إلى أن الحديث محمول على أنه 
كان هناك سترة. قال الشيخ ابن حجر يعني العسقلاني: كان 
البخاري حمل الأمر في ذلك على المألوف المعروف من عادته 
عليه السلام أن لا يصلي في الفضاء إلا والعنزة أمامه» كذا ذكره 
ميرك. وفي «شرح الطيبي» قال المظهر: قوله إلى غير جدار أي إلى 
غير سترة» والغرض من الحديث أن المرور بيسن يدي المصلي لا 
يقطع الصلاة. انتهى كلامه. فإن قلت: قوله إلى غير جدار لا ينفي 
شيئاً غيره فكيف فسره بالسترة؟ قلت: إخبار ابن عباس عن مروره 
بالقوم وعن عدم جدار مع أنهم لم ينكروا عليه وأنه مظنة إنكار يدل 
على حدوث أمر لم يعهد قيل ذلك من كون المرور مع عدم السترة 
غير منكر» فلو فرض سترة أخرى لم يكن لهذا الإخبار فائدة انتهى. 
قال القاري: يمكن إفادته أن سترة الإمام سترة القوم كما فهم 
البخاري (فتزلنا عنها) أي عن الأتان (فوصلنا الصف فمرت بين 
أيديهم فلم تقطع صلاتهم) أستدل به على أن مرور الحمار لا يقطع 
الصلاة فيكون ناسخا لحديث أبي ذر الذي رواه مسلم في كون 
الحمار يقطع الصلاة وكذا مرور المرأة والكلب الأسود. قلت: 
في هذا الإستدلال نظر 
فتفكر وقد أوضحه الشوكاني. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة والفضل بن عباس وابن عمر) 
أما حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها قالت: كان النبي ي 
يصلي من الليل وأنا معترضة بينه وبين القبلة كاعتراض الجنازة. 


وأما حديث الفضل بن عباس فأخرجه أبو داود عنه قال: أتانا . 
رسول الله َة ونحن في بادية لنا ومعه عباس فصلى في صحراء 


ليس بين يديه سترة وحمارة لنا وكلبة تعيشان بين يديه فما بالى 
بذلك» وأخرجه النسائي نحوه. وفي إسناده مجالد بن سعيد بن 
عمرو الهمداني الكوقي وقد تكلم فيه غير واحد احرج له مسام 
حديثاً مقروناً بجماعة من أصحاب الشعبي. 


وأما حديث ابن عمر فأخرجه الدارقطني بلفظ: أن النبي ية 
وأبا بكر وعمر قالوا؛ لا يقطع صلاة المسلم شيء وادرأ ما 
أستطعت» وفيه إبراهيم بن يزيد الخوذي وهو ضعيف: قال العراقي: 
والصحيح عن ابن عمر ما رواه مالك في «الموطأ» من قوله إنه كان 
يقول لا يقطع الصلاة شيء مما يمر بين يدي المصلى. 

-٤‏ قوله: (حذيث ابن عباس حديث حسن صحیح) وأخرجه 
الشيخان بنحوه ليس في روايتهما: فمرت بين أيديهم فلم تقطع 

0- قوله: (قالوا لا يقطع الصلاة شيءء وبه يقول سفيان 
والشافعي) وبه يقول الحنفية وأستدلوا بحديث الباب وبحديث: لا 
يقطع الصلاة شيء؛ روى عن ابن عمر وأبي سعيد وأنس .وأبي أمامة 
وجابر ويما روى سعيد بن منصور بإسناد صحيح عن علي وعثمان 
وغيرهما نحو ذلك موقوفاً كما عرفت في كلام الحافظ. 

101- باب ما جاءً أنه لا يَقْطَمْ الصّلاةَ إل 
الكلب والحمارٌ والمرأة 


۸“ [صحيح: رواه مسلم] حدثنا احم بن ميم 
حدثنا هشيم أخبرنا يونس ومنصورٌ د (بن زَاذَانَ) عن 
ميد ب بن هلال عن عبدالله بن الصامِت قال: «سمعت أبا 
ذز يقول: قال رسول الله اة إذا صلى الرجلُ ولس بَيْنَ 
يديه كآخيرةٍ الرّحْلٍ”" أو كواميطة الرَخْلٍ قَطّمْ صلاته لكلب 
ا والمرأةٌ والجمارٌ فقلت لأبي ذر: ما بال السود يِن 
الأحْمّر مِن الأبيَض؟ فقال: يا ابن أجي ساألتَنِي كما سألت 
رسول الله َة فقال: الكلب الأمنُودُ شيطان». 
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(قال) وفي اباب عن أبي سعيار والحكم (بن عمرو) 
الخِفاري وأبي هريرة اس٠‏ 

قال أبو عيسى: حديث أبي در حدیث حسنٌ صحیح. 

وقد ذهب بعض اهل العلم إليه قالوا: يَقَطُمّ الصلاة 
الحِمَّارٌ والمرأةٌ والكلْبُ الأمنو دُ. قال أحمد: الذي لا أشك 
فيه أن الكَلْب الأ مود يتقطع الصلاة وفي نفسي من الحمار 


والمرأة شيء۶. 


. قال إسحاق: لا يقطعها (شي:) إلا الكلب الأسنوة””". 

-١‏ قوله: (أخبرنا هشيم) بالتصغير هو ابن بشیر بوزن عظيم بسن 
القاسم بن دينار السلمي أبو معاوية بن أبي خازم الواسطي ثقة ثبت 
كثير التدليس أخبرنا (يونس ومنصور بن زاذان) يونس هذا هو ابن 
عبيد بن دينار العبدي مولاهم البصري روي عن حميد بن 
هلال وخلق ثقة ثبت ثبت فاضل ورعء ومنصور بن زاذان بالزاي والذال 


تحفضة الأحسوذى 


المعجمة الواسطي أبو المغيرة الثقفي ثقة ثبت عابد. 

1ب لاعن حميد أبن أفلال) العدوي:البصرئ ثقة عالم تزقف ؤه 
ابن سيرين لدخوله عمل السلظان مسن الثالشة (عن عبدالله بن 
الصامت) الغفاري البصري ثقسة من الثالعة (قال سمعت أببا ذر) 
الغفازي الصحابي المشهور اسمه جندب بنن جنبادة على الأصح 
تقدم إسلامه وتأخرت هجرته فلم يشهد بدراً ومناقبه كثيرة جداً. 

۳- قوله: (وليس بين يديه كآخرة الرحل) بالمد وكسر الخاء 
المغجمة: الخشبة الني يستند إليها الراكب من كور البعير أو 
٠‏ كواسطة الرجل» قال في «القاموس»: واسطة الكور وواسطة مقدمه» 
وقال في «الصراح»: (واسط الكور بيش بالان). قال العراقي: 
يحتمل أن یراد بها وسطه» ويحتمل أن يراد بها مقدمه» ويحتمل أن 
النبي ية قال ذلك جميعاًء ويحتمل أن شك من بعضص رواة إسناد 
المصنف» فإن ذكر واسطة الرحل أنفرد به المصنف انتهى (قطع 
صلاته الكلب الأسود والمرأة والحمار) قال النووي: أختلف 
العلماء في هذا فقال بعضهم: يقطع هؤلاء الصلاة. وقال أحمد بسن 
حتبل: يقطعها الكلب الأسود وفي قلبي من الحماز والمرأة شي 
ووجه قوله: إن الكلب لم يجيء في الترخيص فيه شيء يعارض 
هذا الحديث» وأما المرأة ففيها حديث عائشة رضي الله عنها يعني 
الذي أشار إليه الترمذي في الباب المتقدم وذكرنا لفظه وفي الحمار 
حديث ابن عباس يعني الذي رواه الترمذي في الباب المتقدم. 
وقال مالك وأبو حنيفة والشافعي رضي الله عنهم وجمهور صن 
السلف والخلف: لا تبطل الصلاة بمرور شيء من هؤلاء ولا صن 
غيرهم» وتأول هؤلاء هذا الحديث على أن المراد بالقطع نقص 
الصلاة لشغل القلب بهذه الأشياء وليس المراد إبطالهاء ومنهم مسن 
يدعي نسخه بالحديث الآخر: لايقطع صلاة المرء شيء وادرأوا ما 
أستطعتم» وهذا غير مرضي لأن النسخ لا يصار إليه إلا إذا تعذر 
الجمع بين الأحاديث وتأويلها وعلمنا التاريخ» وليس هنا تاريخ. 
ولا تعذر الجمع والتأويل بل يتاول على ما ذكرناه مع 
«لا يقطع صلاة المرء شيء» ضعيف. انتهى. . 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد والحكم الغفاري وأبي 
هريرة وأنس) أما حديث أي سعيد فأخرجة أبو ذاود قال: قال 
رسول الله هة: لا يقطع الصلاة وأدرأوا ما استطعتم فإنما هسو 
شيطان: وأما حديث الحكم الغفاري فاخرجه الطبراني في «معجمه 
الكبير». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم عنه قال: قال رسول 
الله يِ: تقطع الصلاة المرأة والحمار والكلب ويقي ذلك مشل 
مؤخرة الرحل. وأما حديث أنس.فأخرجه البزار بلفظ: يقطع الصلاة 
:الكلب والحمار والمرأة. قال العراقي: رجال ثقات. وفي الباب 
أيضاً عن عبدالله بن المغفل أخرجه أحمد وابن ماجه عنه عن النبي 


أن حديث: 
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يكيِ: يقطع الصلاة المرأة والكلب والحمار. قال الشوكاني؛ رواه 
ابن ماجه من طريق جميل بن الحسن وفيه ضعف وبقية رجاله 
ثقات. وعن ابن عباس أخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: يقطع 
الصلاة الكلب الأسود والمتراة الحائض: ولم يقل أبسو داود: 
الأسودء وقد روى موقوفاً عن ابن عباس. وعن ابن عبساس حديث 
آخر مرفوع عند أبي داود وزاد فيه: الخنزير واليهودي والمجوسي. 
وقد صرح أبو داود أن:ذكر الخنزير والمجوسي فيه نكارة» قال: ولم 
أسمع هذا الحديث إلا من محمد بن إسماعيل وأحسبه وهم؛ لأننة 
كان حدثنا من حفظه انتهى. وعن عبدالله بن عر وأخرجه أحمد 
قال: بينما نحن مع رسول الله يك ببعض أعلى الوادي يريد أن 
يصلي قد قام وقمنا إذ خرج علينا حمار من شعب..فامسك النبي 
يك فلم يكبر وأجرى إليه يعقوب بن زمعة حتى رده. قال الغراقي: 
وإسناده صحيسح وعن عائشة أخرجه أحمد قنالت: قال رسول 
الله يك: لا يقطع صلاة المسلم شيء إلا الحمار والكافر والكلب 
والمرأة لقد قرنا بدواب سوء. قال العزاقي: ورجاله ثقات. 

0- قوله: (حديث أبي ذر حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري. 

1- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إليه قالوا: يقطع الصلاة 
الحمار والمرأة والكلب الأسود قال أحمد: الذي لا أشك فيه أن 
الكلب الأسود يقطع الصلاة وفي نفسي من الحمار والمرأة شيء) 
قال الشوكاني: أحاديث الباب تدل. على أن الكلب والمرأة والحمار 
تقطع الصلاة. والمراد بقطع الصلاة إبطالها وقد ذهب إلى ذلك 
جماعة من الصحابة منهم أبو هريرة وأنس وابن عباس في رواية 
عنه. وحكى أيضاً عن أبي ذر وابن عمرء وجاء عن ابن عمر أنه قال 
به في الكلب وقال به الحكم بن عمرو الغفاري في الحمارء وممن 
قال من التابعين بقطع الثلاثة المذكورة الحسن البصري وأبو 
الأحوص صاحب ابن مسعود ومن الأئمة أحمد بن حتبال في ما 
حكاه عنه ابن حزم الظاهري وحكى الترمذي عنه أنه يخصصه 
بالكلب الأسود ويتوقف في الحمار والمرأة. ش 

قال ابن دقيق العيد: وهو أجود مما ذل ليه كلام الأثنرم من 
جزم القول عن أحمد بأئه لا يقطع المرأة والحمار. وذهب آهل 
الظاهر أيضاً إلى قطع الصلاة بالثلائة المذكورة إذا كان الكلب 
والحمار بين يديه» سواء كان الكلب والحمار ماراً أم غير مار 
وصغيرا أم كبيراً حيآ أم ميت وكون المرأة بين يدي الرجل مارة آم 
غير مارة صغيرة أم كبيرة» إلا أن تكون مضطجعة معترضة: وذهب 
إلى أنه يقطع الصلاة الكلب الأسود والمرأة الحائض ابن عباس 
وعطاء بن أبي رباح وأستدلا بالحديث السابق عند أبي داود وابن 
ماجه» يعني الذي ذكرناه في ما تقدم ولا عذر لمن يقول: بحمل 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


المطلق على المقيد من ذلك» وهم الجمهور وأما من يعمل 
بالمطلق وهم الحنفية وأهل الظاهر فلا يلزمهم ذلك وقال ابن 
العربي: إنه لا حجة لمن قيد بالحائض لأن الحديث ضعيف قال: 
وليست حيضة المرأة في يدها ولا بطنها ولا رجلها. قال العراقي: 
إن أراد بضعفه ضعف رواته فليس كذلك فإن جميعهم ثقات. وإن 
أراد به كون الأكثرين وقفوه على ابن عباس فقد رفعه شعبة ورفع 
الثقة مقدم على وقف من وقفه. وإن كانوا أكثر على القول الصحيح 
في الأصول وعلوم الحديث. انتهى. 

۷- قوله: (وقال إسحاق لا يقطعها شسيء إلا الكلب الأسود) 
وحكاه ابن المنذر عن عائشة» ودليل على هذا القول أن حديث ابن 
عباس المذكور في الباب المتقدم أخرج الحمار وحديث أم سلمة 
أخرج المرأة بلفظ: أن النبي ب كان يصلي في حجرتها فمر بين 
يديه عبدالله أو عمر فقال بيده هكذا فرجع فمر ابنة أم سلمة فقال 
بيده هكذا فمضت فلما صلی رسول الله َة قال: هن أغلب. رواه 
أحمد وابن ماجه وفي إسناده مجهول وهو قيس المدني ويقية 
رجاله ثقات. وكذلك أخرجه المرأة حديث عائشة الذي أشسار إليه 
الترمذي في الباب المتقدم وذكرنا لفظه» والتقيبد بالأسود أخرج ما 
عداه من الكلاب. 

قلت: في الإستدلال بحديث ابن عباس المذكور على إخراج 
الحمار ويحديث آم سلمة وعائشة على إخراج المرأة كلام فتفكر. 
وقد ذكره الشوكاني في «النيل». 

4- باب (مَا جَاءَ في) الصلاةٍ في للتوب الواحد 

[متفق عليه] حدثنا يبه (بن سعيد) حدثنا اللَيِثْ 
عن هشام بن عُرْوَة عن أبيه عن عمر بن أبي سَلَمَةَ «أنه رأى 
رسول الله اة يُصّلي في بت أم سَلَمَة مُشتيلاً في ثوب 
واح. 
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(قال): وفي الباب عن أبي هريرة وجابر وسَّلَمّة بن 
الأكْوَعٍ وأنس وعَمْرو بن أبي اميا وعبادة بن الصامت وأسي 
سعيدرٍ وكَيْسَانْ وابن عباس وعائشة وأمٌ هانىء وعَمّار (بن 
ياسر) وطَّلْق بن علي (وصامت الأنصاري)”". ْ 

قال أبو عيسى: حديث عُمّر بن أبي سَلَمَةَ حديث حسنٌ 

1 (e 
والعمل عَلَى هذا عند أكثر أهل العلم مِنْ أصحاب النبي‎ 
َة وَمَنْ بَعدهم من التابعين وغيرهم. قالوا: لا بَأسَ بالصلاة‎ 

في الثوابي الواحل. 
وقد قال بعض أهل العلم: يُصلَي (الرجل) في تون“ . 


-١‏ قوله: (مشتملاً في ثوب واحد) زاد الشيخان: واضعاً 
طرفيه. على عاتقيه والعاتق ما بين المنكب إلى أصل العنق» وقال 
الطيبي الإشتمال التوشح والمخالفة بيسن طرفي الشوب بأن يأخذ 
الذي ألقاه على منكبه الأيمن من تحث يده اليسرى ويأخذ طرفه 
الذي ألقاه على منكبه الأيسر من تحت يده اليمنى ثم يعقدهما على 
صدره؛ يعني لثلا يكون سدلاً وكذا قال ابن السكيت: وقال ابن 
بطال. 

فائدة: الإلتحاف المذكور أن لا ينظر المصلي إلى عورة نفسه 
إذا ركع ولثلا يسقط الثوب عند الركوع والسجود. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجابر وسلمة بن الأكوع 
وأنس وعمرو بن أبي أسيد وأبي سعيد الخدري وكيسان وابن 
عباس وعائشة وأم هانىء وعمار بن ياسر وطلق بن علي وعبادة بن 
الصامت الأنصاري). 

أما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري بلفظ: «من صلى في 
ثوب واحد فليخالف بين طرفيهة. وأخرج الشيخان عنه بلفظ: لا 
يصلين أحدكم في الثوب الواحد ليس على عاتقيه.منه شيء. 

وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان وأبو داود بلفظ: هيا جابر إذا 
كان واسعاً فخالف بين طرفيه وإذا كان ضيقاً فاشدده على حقويك». 

وأما حديث سلمة بن الأكوع فأخرجه أبو داود والنسائي وأما 
حديث أنس فأخرجه البخاري وأما حديث عمرو بن أبي أسيد وأبي 
سعيد الخدري فأخرجه أحمد وأما حديث كيسان بفتح الكاف 
وسكون التحتانية فأخرجه ابن أبي شيبة عنه: قال: رايت النبي ي 
صلى الظهر والعصر في ثوب واحد متلببا به. 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن أبي شيبة بلفظ: :أن النبي 
كه صلى في ثوب واحد يتقي بفضوله حر الأرض وبردها. 

وأما حديث عائشة فأخرجه الخطيب في «المتفق». 

وأما حديث آم هانىء عمار بن ياسر فأخرجه ابن عساكر بلفظ: 
قال امنا رسول الله يكل في ثوب واحد متوشخاً به. 

وأما حديث طلق بن علي فأخرجه عبذالرزاق وابن أبي شيبة 
بلفظ: قال جاء رجل فقال يا نبي الله ما ترى في المصلاة في ثوب 
واحد فأطلق النبي ب إزاراه فطارت به رداءه ثم أشتمل بهما فلما 
قضى الصلاة قال: أكلكم يجد ثوبين؟. 

وأما حديث عبادة بن الصامت الأنصاري أخرجه ابن عساكر 
بلفظ قال: حرج علينا رسول الله َة وعليه قطيفة رومية قد عقدها 
على عنقه ثم صلی بنا ما عليه غيرها. 

-٣‏ قوله: (حديث عمر بن أبي سلمة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان. 
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-٤‏ (وقد قال بعض آهل العلم: يصلي الرجل في ثوبين) قال 
ا : كان الخلاف في منع جواز الصلاة في الثوب 
.. الواخد قديماً: زوى ابن أبي شيبة عن ابن مسعود قال: لا تصلين 
في لوب واحد وإن كان واسع ما بين السماء والأرض. ونسب ابن 
بطال ذلك لابن عمر ثم قال: لا يتابع عليه ثم استقر الأمر على 
الجواز. انتهى. 

فائدة: أعلم أنه لا شك في أن الصلاة في الثوب الؤاحد ججائزة 
لكنها في الثوبيبن أفضل عند وجودهما. روى البخاري في 
«صحيحه» عن أبي هريرة قال: قام رجل إلى النبي ب فسأله عبن 
الصلاة في الثوب الواحد فقال: أو كلكم يجد ثوبين: ثم سأل رجل 
عمر فقال: إذا وسع الله فأوسعواء جمع رجل عليه ثيابه» ضلى 
رجل في إزار وقميص. في إزار وقباء» في سراويل ورداء» في 
سراويل وقميص» في سراويل وقباء الحديث. قال الحافظ: جع 
رجل هو بقية قول عمر وأورده بصيغة الخبر ومراده الأمر قال ابن 
بطال: يعني ليجمع ويصلي: انتهى. قال وفيه أن الصلاة في الثوبيين 
أفضل من الثوب الواحد. انتهى: قال العيني في «شرح البخاري»: 
واختلف أصحاب مالك في من صلى في سروايل وهنو قادر غلى 
الثياب» ففي «المدونة»: لا يعيد في الوقت ولا في غيره وعمن ابن 
القاسم مثله. وعن أشهب عليه الإعادة في الوقت» وعنه أن صلاته 
تامة إن كان ضيقاً. وأخرج أبو داود من حديث عبدالله بن بريدة عن 
أبيه قال: نهى رسول الله كك أن يصلي في لحاف ولا يوشح به 
والآخر: أن تصلي في سراويل ليس عليك رداء. وبظاهره أخذ 
بعض أصحابنا وقال: تكره الصلاة في السروايل وحدها. والصحيح 
أنه إذا ستر عورته لا تكره الصلاة فيه. انتهى كلام العيني. 

6- باب ما جَاءٌ في إبتداء القبلة 


"٠‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا هَنَادٌ حدثنا وكيم 
عن إسرائيل عن أبي إسحاق عن البَرَاِ (بن عازب) قال: «لما 
قدم رسول الله ل المدينة صلى نحو بيت امقس ستة أو 
سبعة عَشَرٌ شهراً. وكان رسول الله يك يحب أن يُوَجَة إلى 
الكعبةء فأنزل الله تعالئ: «قَذنرى تَقَلْب وَجْهِك في 
السمًا +" فَلنوَلينك قبلة َرْضَاهَا فول وَجْهَكَ شط المج 
الْحَرَامِ4 فوجّه إلى الكعبةء وكان يحب ذلك. فصلّى رجل 
معه لمر ثم مَرَ على قوم من الأنصار وهم ركوع“ في 
نا وو ا 
رسول الله َة وأنه قد وجه إلى الكعبة. (قال): فانحرفوا 
وهم ركوع». 

لخ: ۳۹۹] [ن: ۱۱۰۰۲۳ - الكبرى] [ه: .]1١٠١‏ 


(قال): وفي الباب عن ابن عمرٌ وابن عباس وعمَّارَة بن 
أوْس وعمرو بن عوف المزني وأنس”". 
(قال أبو عيسى): (و) حديث البراء حدييثٌ حن 
وي 
وقد روا سفيان الثوري عن أبي إسحاق. 
۱- [صحيح] حدثنا هناد حدثنا وكيعٌ عن سفيان عن 
عبدالله بن دينار عن ابن عمر قال: «كانوا ركوعا في صلاةٍ 
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[خ: ٤۲۱۸‏ نحوه]. 
(قال أبو عيسى): وحديث ابن غمر خديث (حسن) 


-١‏ قولنه: (يحب أن يوجه) بضع أؤله وفتح الجيم مبياً 
للمجهول أي يجب أن يؤمر بالتوجه إلى الكعبة لأنها قبلة إبراهيم. 

؟'- قوله: (قذ رى تَعَلْب وَجْهِكَ في السّمّاء» أي تردد 
وجهك في جهة السماء متطلعاً للوحي. 

۴- قوله: (فصلى رجل معه العصر) هو عباد بن بشر وقيل: 
عباد بن نهيك. 

-٤‏ قوله: (وهم ركوع) جمع راكع (في صلاة العصر نحو بيت 
المقدس) وفي رواية البخاري: في صلاة العصر يصلون نحو بيت 
المقدس قال الحافظ في «الفتح»: وقع في تفسير ابن أبي حاتم من 
طريق تويلة بنت.أسلم صليت الظهر أو العصر في مسجد بني حارثة 
فاستقبلنا مسجد إيلياء فصلينا سجدتين أي ركعتين ثم جاءنا من 
يخبرنا أن النبي اة قد استقبل البيت الحرام (فقال) أي الرجل (هو 
يشهد) يعني بذلك نفسه وهو على سبيل التجريد وفي رواية 
البخاري: أشهد بالله (فانحرفوا وهم ركوع) بأن تحول الإمام من 
مقدم المسجد إلى مؤخره ثم تحولت الرجال حتى صاروا خلفه 
وتحولت النساء حتى صرن خلف الرجال» وقد وقع بيان كيفية , 
الإنحراف والتحول في تحبر تويلة قالت: فتحول النساء مكان 
الرجال والرجال مكان النساء. قال الحافظ: وتصويره أن الإمام 
تحول من مكانه في مقدم المسنجد إلى مؤخر المسجد لأن من 
استقبل الكعبة استدبر بيت المقدس وهو لو دار في مكانه لم يكن 
خلفه مكان يسع الصفوف ولما تحول الإمام تحولت الرجال حتى 
صاروا خلفه» وتحولت النساء حتى صرن خدف الرجال وهذا 
يستدعي عملاً كثيراً في الصلاة» فيحتمل أن ذلك وقع قبل تحريم 
العمل الكثير» كما كان قبل تحريم الكلام ويحتمل أن يكون اغتفر 
العمل المذكور من أجل المصلحة المذكورة أو وقعت الخطوات 
غير متوالية عند التحول بل مفرقة. انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس وعمارة بن 
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أوس وعمرو بن عوف المزني وانس). معشر: مثِلّهُ. 
أما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان وأما حدييث ابن عباس [ه: .]1١ ١١‏ 
فأخرجه البخاري وأحمد وأما حديث عمارة ب بن أوس فأخرجه ابن قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة قد روي عنه من غير 
أبي شيبة وأما حديث عمرو بن عوف المزني وأنس فأخرجه ابن هذا الوجه”". 


أبي شيبة. 

1- قوله: اک زر اعد قتع مني اران 
إلا أبا داود. 

/ا- قوله: (عن ابن عمر قال: : كانوا ركوعاً في صلاة الصبح) 
أخرج الشيخان عن ابن عمر قال: بينما الناس بقبا في صلاة الصبح 
إذا جاءهم آت فقال: إن النبي ية قد أنزل عليه الليلة قرآن وقد أمر 
أن يستقبل القبلة فاستقبلوها وكانت وجوههم إلى الشام فاستداروا 
إلى الكعبة. قال القاضي أبو بكر بن العربي في «العارضة»: وجه 
الجمع بين اختلاف الرواية في الصبح والعصر أن الأمر بلغ إلى 
قوم في العصر وبلغ إلى أهل قبا في الصبح انتهى. وقال الحافظ 
هذا لا يخالف حديث البراء في «الصحيحين» أنهم كانوا في صلاة 
الصبح لأن الخبر وصل وقت العصر إلى من هو داخل المدينة وهم 
بنو حارثة» وذلك في حديث البراء ووصل الخبر وقت الصبح إلى 
من هو خارج المدينة وهم بنو عمرو بن عوف أهل قباء وذلك في 
حديث ابن عمر. انتهى. 

قلت: ههنا اختلاف آخر وهو أنه وقع في رواية الترمذي: فصلى 
زجل معه العصر وفي حديث عمارة ابن أوس أن التي صلاها النبي 
يك إلى الكعبة إحدى صلاتي العشي وهكذا في حديث عمارة بن 
روبية وحديث تويلة وفي حديث أبي سعيد بن المعلى أنها الظهر 
والجمع بين هذه الروايات أن من قال إحدى صلاتي العشي شك 
هل هي الظهر أو العصر: وليس من شك حجة على من جزم 
فنظرنا من جزم فوجدنا بعضهم قال: الظهر وبعضهم قال: العصرء 
ووجدنا رواية العصر أصح لثقة رجالها وإخراج البخاري لها في 
«صحيحه». وأما حديث كونها الظهر ففي إسنادها مروان بن عثمان 
وهو مختلف فيه. وأما وواية أن أهل قباء كانوا في صلاة الصبح 
فيمكن أنه أبطأ الخبر عنهم إلى صلاة الصبح كذا في «النيل». 

0 - - باب ما جاء أن (ما) بَيْنَ المشرق 
والمغرب قَبْلّة 

۲- [صحيح] حدقا محم بن ابي مدر 
أبي عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هري رة قال: 
قال رسول الله کلا: «ما بين المشرق والمغرب لةه" . 

.]1١١١ [ه:‎ 

7 17- حدثنا يحيى بن موسى حدئنا محمد بن أبي 


27 1 حدثنا 


وقد تكلم بعض آهل العلم في أبي معشر من قبل حفظم 
واسځه نجيح مولى بني هاشم قَالَ محمد: : لا أزوي عنه شَيتاً 
وقد رَوَى عَنْهُ الناس. قال محمد: وحديث عبدالله بن جعفر 
المخرمي عن عثمان بن محمد الأخنسي عن (سعيلر) 
المقبري عن أبي هريرة أقوى من حديث أبي معشر وأصح. 

4 حدئنا الحسن بن أبي بكر المروزي حدثنا المعلّى 
ابن منصور حدثنا عبدالله بن جعفر المَخْرمي عن عثمان 
ابن محمد الأخنسي عن سعيد المقبري عن أبي هريرة عن 
النبي بي قال: «ما بين المشرق والمغرب قبلةا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح: وإنماقِيل: 
عبدالله بن جعفر المخرّمي لأنه من ولد المسور ابن مخرمة. 

وقد روي عن غير واحلو من أصحاب النبي ك: ا 
المَشرق والمغرب قبلَهُ؛ منهم عُمر بن الخطاب”” وعلي بسن 
أبي طالب وابن عباس. 

وقال ابن عمر: إذا جعت المغرب عن يمينك والمشرق 
عن يسارك فما بينهما قبل إذا استقبلت القبلّة. 

وقال ابن المبارك: ما بَيْنَ المشرق والمغرب قبلَةً. هذا 
لأهل المشرق". 

واتار عبدالله بن المبارك التياسر لأهل مرو ۳ ٠‏ 

-١‏ قوله: (منذكنا محمد بن بن معشر) الستدي الكبير بكر 
السين وسكون النون واسم أبي معشر نجيح صدوق قاله في 
«التقريب»: وقال في «الخلاصة»: روى عن أبيه وعنه الترمذي وثقه 
أبو يعلى الموصلي. قال ابن قانع: مات سنة أربع وأربعين ومائتين. 
وقال ابنه داود: سنة سبع (أخبرنا أبي) أي نجيح أبو معشر وهو 
ضعيف كما ستقف عليه (عن محمد بن عمرو) ابن علقمة بن 
وقاص الليثي المدني صدوق له أوهام (عن أبي سلمة) هو ابن 
عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني» قيل: اسمه عبدالله وقيل: 
إسماعيل ثقة مكثر من الثالثة. 

۲- قوله: (قال رسول الله يك (ما بين المشرق والمغرب قبلة) 
قال السيوطي: ليس هذا عاماً في سائر البلاد إنما هو بالنسبة إلى 
المدينة الشريفة ونحوها. قال البيهقي في «الخلافيات): المراد والله 
أعلم أهل المدينة ومن كانت قبلته على سمت أهل المدينة. انتهسى. 
وقال الشوكاني: وقد اختلف في معنى هذا الحديث فقال العراقي 
ليس هذا عاماً في سائر البلاد وإنما هو بالنسبة إلى المدينة المشرفة 
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وما وافق قبلتهاء وهكذا. قال البيهقي في «الخلافيات» وهكبذا قال 
أحمد بن خالويه الرهبي قال: ولسائر البلدان من النعة في القبلة 
مثل ذلك بين الجنوب والشمال ونحو ذلك. قال ابن عبدالبر: وهذا 
صحيح لا مدفع له ولا خلاف بين أهل العلم فينه: وقنال الأشرم: 
سألت أحمد بن حنبل عن.معنئ الحديث فقال: هدا في كل البلدان 
إلا بمكة عند البيت فإنه إن زال عنه شيا وإن قل فقد ترك القبلة ثم 
قال: هذا المشزق وأشار بيده وهذا المغرب وأشاز بيده وما بينهما 
قبلة. قلت له:.فصلاة من صلى بينهما جائزة؟ قال: نعم. وينبغضي أن 
يتحرى الوسط: قال ابن عبدالبر: تفسير قول أحمد هذا في كل 
البلدان يريد أن البلدان كلها لأهلها في قبلتهم مثل ما كانت قبلتهم 
بالمدينة الجنوب التي يقنع لهم فيها الكعبة فيستقبلون جهتها 
ويتسعون يمينا وشمالاً.فيها مابين المشرق والمغرب يجعلون 
المغرب عن إيمانهم والمشرق عن يسارهمء وكذلك لأهل اليمن 
من السنعة في قبلتهم. مشل ما لأهل المدينة. ما بين المشرق 
والمغرب إذا توجهوا أيضا قبل القبلة إلا أنهم يجعلون المشرق عن 
إيمانهم والمغرب عن يسارهم» وكذلك أهل العراق وخراسان لهسم 
من السعة في استقبال القبلة.ما بين الجنوب والشمال مشل ما كان 
لأهل المدينة فيما بين المشرق والمغرب» وكذلك ضد العراق على 
ضد ذلك أيضاء وإنما تضيق القبلة كل الضيق على أهنل المسجد 
الحرام وهي لأهل مكة أوسع قليلاً ثم هي لأهل الحرم أوسع : قليلا 
ثم لأهل الآفاق من السعة على حسب ما ذكرنا. انتهى. 

1- قوله: (حديث أبي هريرة قد روي عنه فن غير وجه) يعني 

من أسانيد متعددة. والخديث أخرجه ابسن ماجه والحاكم 
والدارقطني (وقد تكلم بعضن أهل العم في أبي معشر من قبل 
حفظه واسمه نجيح) قال في «التقريب»: نجيح بن عبدالرحمن 
السندي بكسر السين المهملة وسكون النون المدني أبو مغشر وهو 
مولى بني هاشم مشهور بكنيته ضعيف من السادسة أسن واختلط 
(قال محمد:.لا أروي عنه شيئا) محمد هذا هو محمد بن إسماغيل 
البخاري. قال الذهبي ف في «الميزان»: : في ترجمة 4 ابي مز نجع 
قال الببخاري وغيره: مع ا 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن جعفر المخرمي) بفتح الميم 
وسكون الخاء المعجمة وفتح الراء الخفيفة هو عبدالله بن جعفر بن 
عبدالرحمن بن المسور بن مخرمة أبو محمد المدني» قال الحافظ: 
ليس به بأس (عن عثمان بن محمد الأخنسي) قال في «التقريب»: 
صدوق له أوهام وقال في «الخلاصة): وثقه ابن معيسن» وقال ابن 
المديني: روى ابن المسيب مناكير (هذا حديث حسن صحيح) كذا 
قال. الترمذي وخالفه البيهقي فقال بعد إخراجه من طريق الترمذي: 
هذا إسناد ضعيف قال الشوكاني في «النيل» فنظرنا في الإسناد 


فوجدنا عثمان بن محمد بن المغيرة بن الأخنس بن شريق قد تفسرد 
به عن المقبري وقد اختلف فيه فقال ابن المديني: إنه روى أحاديث 
مناكير» ووثقه:ابن معين وابن حبان فكان الصواب ما قاله الترمذي 
وقال ابن تيمية في «المنتقسى» بعد ذكر حديث أبي هريرة هذا: 
وتصحيخ الترمذي.ما لفظه: وقوله عليه السلام في حديث أبي 
أيوب: ولكن شرقوا أو غربوا يعضد ذلك. انتهى. 

5- قوله: (منهم عمر بن الخطاب) روى الإمام مالك في 
#الموطأ» عن نافع أن عمر بن الخطاب قال: ما بين المشرق 
والمغرب قبلة إذا توجه قبل البيت (وعلي بن أبي طالب) أخرج 
قوله ابن أبي شيبة (وقال ابن عمر: إذا جعلت المغرب عن يمينك 
والمشرق عن يارك فما بينهما قبلة) فإن مكة على جهة الجنوب 
من المدينة وهذا لأهل المدينة وقول ابن عمر هذا أخرجه البيهقي. 

-١‏ (وقال ابن المبارك ما بين المشرق والمغرب قبلة هذا لأهل 
المشرق) قال الشوكاني في «النيل»: وقد يستشكل قول ابن المبارك 
من حيث أن من كان بالمشرق إنما يكون قبلته المغرب فإن مكة 
بينه وبين المغرب» والجواب عنه: أنه أراد بالمشرق البلاد التي 
يطلق عليها اسم المشرق كالعراق مشلاً فمن قبلتهم أيضاً بيسن 
المشرق والمغرب» وقد ورد مقيداً بذلك في بعض طرق حديث 
أبي هريرة: ما بين المغرب والمشرق قبلة لأهل العراق؛ رواه 
البيهقي في «الخلافيات» وروى ابن أبي شيبة عن ابن عمر أنه قال: 
إذا جعلت المغرب عن يمينك والمشرق عن يسارك فما بينهما قبلة 
لأهل المشرق انتهى. وقال الطيبي: يريد ما بين مشرق الشمس في 
الشتاء وهو مطلغ قلب العقرب ومغرب الصيف وهو مغرب 
السماك الرامح» والظاهر أنها قبلة أهل المدينة فإنها واقعة بين 
الشرق والغرب وهي إلى الطرف الغربي أميل انتهىء ويدل عليه 
قوله يلل: ١إذا‏ أنيتم الغائط فلا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها ولكن 
شرقوا أو غربوا». 

۷- (واختار عبدالله بن المبارك التياسر لأهل مرو) قال في 
«القاموس): المرو: بلد بفارس 
في «المغني»: مدينة بخراسان. انتهى. 

وقال في الصراح»: (مرو شهرى ست ازخراسان سروزي) 
منسوب إليه على غير قياس وهم مراوزة. انتهى. والتياسر ضد 
التيامن والأخذ في جهة اليسار قاله في «القاموس» قال المظهر فسي 
شرح حديث الباب: يعني من:جعل من أهل المشرق أول المغارب 
وهو مغرب الصيف عن يمينه وآخر المشارق وهو مشرق الشتاء 
عن يساره كان مستقبلاً للقبلة والمراد نأهل المشرق أهل الكوفة 
وبغداد وخورستان وفارس وعراق وخراسان وما يتعلق بهذه البلاد 
انتهى كذا في «المرقاة». 


انتهى. وقال العلامة محمد طاهر 
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/56017- باب ما جَاءَ ف في الرجل يصلي 
ير اة يا في الغيم 

6 - [قال الألباني: حسن] حدثنا محمود بِنْ غَيلان» 
حدثنا وكيعٌ» حدثنا أشعث بن سعيلدٍ السمان”'' عن عاصم بن 
عبيدالله عن عبدالله بن عار بن ربيعة عن أبيه قال: : كتا مع 
النبي ب في سفر في ليلة مظلمةٍ فلم نَدْر اين القبلةٌ > فصلى 
کل رجل منا عَلَى حياله”", > فلما أصبحْنًا ذكرنا ذلك للنبي 
يكل فنزل طفَأَينَمَا تولا نّم وجه الله»». 

.])٠١١١ زه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث ليس إسناده بذاك" لا نعرقة 
إلا من حديث أشعث السمان» وأشعث بن سعيد أبو الربيع 
السمان يُضمُفْ في الحديث9). 

وقد ذهب أكثرٌ أهل العلم إلى هدا. قالوا: إذا صلّى في 
الغيم لغير القبلةء ثم استبان له بعد مّا صلى أنه صلى لغير 


القبلة فان صلاته جائزة. 
ويه يقول سفيان (الشوري) وابن المبارك وأحمد 
وإسحاق. 


-١‏ قوله: (أخبرنا أشعث بن سعيد السمان) قال في «التقريب»: 
متروك وقال السيوطي: ليس له عند المصنف يعني الترمذي إلا 
هذا الحديث (عن عاصم بن عبيدالله) بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العدوي المدني؛ روي عن أبيه وعم أبيه عبدالله بن عمر 
وابن عمه سالم بن عبدالله بن عمر وعبدالله بن عامر بن ربيعة 
وغيرهم» وروى عنه مالك حديئا واحدا وشعبة والسفيانان وأاشعث 
ابن سعيد السمان وغيرهم ضعيف (عن عبدالله بن عامر بن ربيعة) 
العنزي حليف بني عدي أبي محمد المدني ولد على عهد النبي و 
قال العجلي: مدني تابعي ثقة من كبار التابعين (عن أبيه) عامر بن 
ربيعة بن كعب بن مالك العنزي كان من المهاجرين الأولين أسلم 
قبل عمر وهاجر الهجرتين وشهد بدراً والمشاهد كلها. 

؟- قوله: (على حياله) أي في جهته وتلقاء وجهه والحيال 
بكسر الحاء وفتح الياء الخفيفة قبالة الشيء» وقعد حياله وبحياله 
أي بإزائه. 

۳- قوله: (ليس إسناده بذاك) أي ليس بالقوي (لا نعرفه إلا من 
حديث أشعث السمان) قال العراقي: تابعه عليه عمر بن قيس 
الملقب بسندل عن عاصم أخرجه أبو داود الطيالسي في «مسنده» 
والبيهقي في «سننه» قال: إلا عمر بن قيس مشارك لأشعث في 
الضعف بل ربما يكون أسوأ حالا منه فلا عبرة حينئذ بمتابعته وإنما 
ذكرته ليستفاد. انتهى. كذا في «قوت المغتذي؟. 


قلت: يؤيد حديث الباب ما رواه الطبراني من حديث معاذ بن 
جبل قال: صلينا مع رسول الله ية في يوم غيم في سفز إلى غير 
القبلة فلما قضى صلاته تجلت الشمس فقلنا: يا رسول الله صلينا 
إلى غير القبلة قال: قد رفعت صلاتكم بحقها إلى الله. قال محمد 
ابن إسماعيل الأمير في «سبل السلام؟ بعد ذكره: وفيه أبو عيلة وقد 
وثقه ابن حبان. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وأشعث:بن سعيد أبو الربيع السمان يضعف في 
الحديث) قال أحمد: مضطرب الحديث ليس بذالك» وقال ابن 
معين: ليس بشيء وقال النسائي: لا يكتب حديثه. وقال الدارقطني: 
متروك؛ وقال هشام: كان يكذب» وقال البخاري: ليس بالحافظ 
عندهم سمع منه وكيع وليس بمتروك كذا في «الميزان». 

-٥‏ قوله: (وبه يقول سفيان الشوري وابن المبارك وأحمد 
وإسحاق) قال أبو الطيب المدني وبه قال علماؤنا يعني الحنفية 
فقالوا: ومن اشتبهت عليه القبلة تحرى وإن أخطأ لم يعد لأنه أتى 
بالواجب في حقه. وهو الصلاة إلى جهة تحريه انتهى. وقال 
الشافعي: تجب الإعادة عليه في الوقت وبعده لأن الإستقبال 
واجب قطعا وحديث السرية فيه ضعف. قال صاحب «سبل السلا 
بعد ذكر قول الشافعي ما لفظه: الأظهر العمل بخبر السرية لتقويه 
بحديث معاذ بل هو حجة وحله. انتهى. 

- باب ما جاءً في كراهية ما يُصَلَى إليه وفيه 

1- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا محمسودٌ (بسنْ 
غيلآن)» حدثنا المقرىء”) حدثنا يحيى بن أيوب عن زيدٍ 
ابن جبيرة عن داود بن الحمْصّين عن نافع عن ابسن عمر «أن 
رسوا الله نَهَى أن يُصّلي"'' في سبعة مواطن: في المزبلة 
والمجزرة والمقبرة وقارعة الطريق وقي الما و(في) 
معاطن الإبل» وفوق (ظهر) بيت الله». 

ّ [۷٤۷ [ه:‎ 

۷- [ضعيف] حدثنا علي بن حجر٬‏ حدثنا سويد بن 
عبدالعزيز عن زيار بن جَبيرَة عن داود بن حُصيْنٍ عن نافع 
عن ابن عمرٌ عن النبي ب نحوه بمعناة. 

(قال) وفي الباب عن أبي مرئد وجابر وأنس”"© 


(أبو مرتد اسمه كثاز بن حصين). 

[ه: /711]. 

قال أبو عيسى: (و) حديث ابن عمرّ إسناده ليس بذاك 
القري. 


وقد تُكَلّمْ في زيل بن جبيرَة مِنْ قبل حِفظِه". 
(قال أبو عيسى): (وزيد بن جبير الكوفي أثبت من هذا 
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وأقدم وقد سمع من ابن عمر). 

وقد روى الليث بن سعد هذا الحديث عن عبدالله بن 

عمرّ العُمَّري عن نافع عن ابن عمر عن عمرٌ عن النبي ا 
مله . 

وحديث (داود عن نافع عن) ابن عمر عن النبي 255 أشبة 
وأصح من حديث الليث بن.سعد"؟. وعبدالله ابن عمرٌ 
العمري ضعقه بعضُ أهل الحديث من قبل جفظيء منهم 
يَحبَى بن سعيدٍ القطان. 

-١‏ قوله: (احدئنا المقرى») هو عبدالله بن يزيد المكي ابو 
عبدالرحمن أصله من البصرة أو الأهواز ثقة فاضل أقرأ القرآن نيفاً 
وسبعين سنة وهو من كبار شيوخ البخاري (أخبرنا يحيى ب 
الغافقي المصري أبو العباس عالم أهل مصر ومفتيهم روى عن أبي 
نبيل ويزيد بن أبي حبيب وعنه المقرىء وخلف كذا في «الميزان». 
وقال الحافظ في «التقريب»: صدوق ربما أخطأ (عن زبد بن جبيرة) 
بفتح الجيم وكسر الموحدة. قال الحافظ: متروك» وقال السسيوطي: 
ليس له عند المصنف يعني الترمذي إلا هذا الحديث. 

+- قول (نهى آن بضلى) على اء الْمَجْهنرَل زفي المزيلتة) 
بفتح الميم وتثبيت الموحدة: المكان الذي يلقى فيه الزبلء قال في 
«القاموس»: الزبل بكسر الزاي وكأمير السرقين والمزبلة وتضم الباء 
ملقاه وموضعه (والمجزرة) بفتح الميم والزاي وبكسرها وهي 
الموضع الذي ينر فيها الإبل ويذبح البقر والشاة» نهى عنها لأجل 
النجاسة فيها من الدماء والأرواث (والمقبرة) قال في «القاموس»: 
القبر مدفن الإنسان والمقبرة مثلثة الباء وكمكنسة موضعها انتهى 
(وقارعة الطريق) الإضافة بيانية أي الطريق التي يقرعها الناس 
بأرجلهم أي يدقونها ويمرون عليها. وقيل: هي وسظها أو أعلاها. 
والمراد ههنا نفس الطريق» وكأن القارعة بمعنى المقروعة أو 
الصيغة للنسبة. وإنما يكره الصلاة فيها لاشتغال القلب بمرور 
الناس وتضييق المكان عليهم (وفي الحمام) تقدم الكلام في 
الصلاة في الحمام وفي المقبرة في باب ما جاء أن الأرض كلها 
مسجد إلا المقبرة والحمام (ومعاطن الإبل) جمع معطن بفتح 
الميم وكسر الظاء وهو مبرك الإبل حول الماء؛ ويجيء الكلام عليه 
في الباب الآتي (وفوق ظهر بيت الله) لأنه إذا لم يكن بين يدي 
سترة ثابتة تستره لم تصبح صلاته لأنه مصلى على البيت لا إلى 
البيت. وذهب الشافعي إلى الصحة بشرط أن يستقبل من بناءها قدر 
ثلثي ذراع. وعند أبي حنيفة لا يشترط ذلك» وكذا قال ابن السريج: 
قال: لأنه كمستقبل العرصة لو هدم البيت عياذا بالله كذا في 
«النيل». 


*- قوله: (وفي الباب عن أبي مرثد وجابر وأنسس):أما حديث 


بن :آيوت) 


تصلوا إلى القبور ولا تجلسوا عليها. وأما حديث جابر وأنس فعند 
ابن عدي في «الكامل» كما في «النيل». 

-٤‏ قوله: (حديث ابن عمر إسناده ليس بذاك القوي إلخ) 
وأخرجه ابن ماجه وعبد بن حميد في ل(مصنئده» (وقد تكلم.في زيد 
ابن جبيرة من قبل حفظه).قال الزيلعي في «نصب الراية»: اتفق 
الناس على ضعف زيد بن جبيرة فقال البخاري: منكر الحديث» 


. وقال النسائي: ليس بثقة» وقال أبو حاتم والأزدي: منكر الحديث 


جداً لا يكتب حديثه» وقال الدارقطني: ضعيف الحديث» وقال ابسن 
عدي: عامة ما يرويه لا يتابعه عليه أحد انتهى. مختصراً. 

-٥‏ قوله: (وقد روى الليث بن سعد هذا الحديث عن عبدالله 
ابن عمرو العمري عن نافع عن ابن عمر عن عمر إلخ) أخرجه ابن 
ماجه عن أبي صالح حدثنا الليث بن سعد إلخ» وهذه الرواية من 
مسند عمر» والرواية المذكورة في الباب من مسند ابن عمر» 
والروايتان ضعيفتان. قال الحافظ في «التلخيص»: في سند الترمذي 
زيد بن جبير وهو ضعيف جداًء وفي سند ابن ماجه عبدالله بن 
صالح وعبدالله بن عمر العمري المذكور في سنده ضعيف أيضاً. 
انتهى. 1 
-٦‏ قوله: (وحديث ابن عمر عن النبي وه أشبه وأاصح من 
حديث الليث بن سعد) قيل: إنه قوله من حديث الليث صفة 
لحديث.ابن عمر بأنه من حديث الليث الذي هو أصح من حدينث 
ابن جبيرة كذا في «النيل»؛ قلت: هذا حلاف الظاهرء والظاهر أن 
كلمة «من؟ تفضيلية» والمعنى أن حديث ابن عمر عن النبي بي 
الذي من طريق زيد بن جبيرة عن داود بن الحصين عن نافع أصسح 
وأحسن من حديث الليث بن سعد عن عبدالله بن عمر العمري عن 
نافع عن ابن عمر عن عمر عن النبي وَل يعني أن جديث ابن عمر 
أحسن حالاً وأقل ضعفاً من حديث الليث لأنك قد عرفت أن 
الحديثين كليهما ضعيفان» وهذا المعنى هو الظاهر.المتبادر لكن في 
كون حديث ابن عمر أصح واحسن من حديث الليث نظراً ظاهراً 
بل الأمر بالعكس ولعله لأجل ذلك قيل إن قوله من حديث الليث 
صفة لحديث ابن عمر والله تعالى أعلم (وعبدالله بن عمر العمر 
ضعفه بعض أهل الحديث من قبل حفظه منهم يحيى بن سعيد 
القطان) قال الحافظ في «التقريب» ضعيف عاند؛ وقال الذهبي في 
«الميزان»: صدوق في حفظه شيء؛ روى عن نافع وجماعة» روى 
أحمد بن أبي مریم عن ابن معين: ليس به باس يكتب حديئه» وقال 
الدارمي: قلت لابن معين: كيف حاله في نافع قال: صالح ثقةء 
وقال الفلاس: كان يحيى القطان لا يحدث عنه» وقال أحمد بن 
حنبل: صالح لا بأس به» وقال النسائي وغيزه: ليس بالقوي» وقال 
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ابن عدي: في نفسه صدوق» وقال أحمد: كان عبيدالله رجلاً صالحاً 
كان يسأل عن الحديث في حياة أخيه عبيدالله فيقول أما وأبو عثمان 
حي فلاء وقال ابن المديني: عبدالله ضعيف» وقال ابن حبان: كان 
ممن غلب عليه الصلاح والعبادة حتى غفل:عتن حفظ الأخبار 
وجوده الحفظ للآثار فما فحش خطؤه استحق الترك ومات سنة 
۳ ثالث وسبعين ومائة. انتهى ما في «الميزان». 

قال القاضي أبو بكر بن العربي في «شرح الترفذي»: والمواضع 
التي لا يصلي فيها ثلاثة عشر فذكر السبعة المذكورة في حديث 
الباب وزاد (۸) الصلاة إلى المقبرة و(9) إلى جدار مرحاض عليه 
نجاسة و(١٠)‏ الكنيسة و(١١)‏ البيعة و(١۱)‏ إلى التمائيل و(۱۳) 
في دار العذاب. وزاد العراقي و(4١)‏ الصلاة في الدار المغصوبة 
و(١٠)‏ الصلاة ة إلى النائم والمتحدث و(5١)‏ الصلاة في بطسن 
الواذي و(17) الصلاة في الأرض المغصوبة و(18) الصلاة في 
مسجد الفسرار و(۱۹) الصلاة إلى التنور فصارت تسعة عشر 
موضعاً. ودليل المنع من الصلاة في هذه المواطن أما السبعة الأول 
فلما تقدم» وأما الصلاة إلى المقبرة فلحديث النهي عن اتخاذ القبور 
مساجد» وأما الضلاة إلى جدار مرحاض فلحديث ابن عباس في 
سبعة من الصحابة بلفظ: نهى عن الصلاة في المسجد تجاهه حش» 
أخرجه ابن عدي» قال العراقي: ولم يصح إسناده» وروی ابن أبي 
شيبة في «المصنف؛ عن عبدالله بن عمرو أنه قال: لا يصلي في 
الحش» وعن علي قال: لا يصلي تجاه حش» وفي كراهة استقباله 
خلاف بين الفقهاء. وأما الكنيسة والبيعة فروى ابن أبي شيبة في 
«المصنف؛ عن ابن عباس أنه كره الصلاة في الكنيسة إذا كان فيها 
تصاوير. وقد رويت الكراهة عن الحسنء ولم ير الشعبي وعطاء بن 
أبي رباح بالصلاة في الكنيسة والبيعة بأسأء ولم ير ابن سيرين 
بالصلاة في الكنيسة بأسأء وصلى أبو موسسى الأشعري وعمر بن 
عبدالعزيز في كنيسة. ولعل وجه الكراهة اتخاذهم لقبور أنبيائهم 
وصلحائهم مساجد. لأنها تصير جميع البيع والمساجد مظنة لذلك. 
وأماالصلاة إلى التماثيل فلحديث عائشة الصحيح أنه قال لها وك: 
أزيلي عني قرامك هذا فإنه لا تزال تصاويره تعرض لي في صلاتي» 
وكان لها ستر فيه تماثيل. وأما الصلاة في دار.العذاب فلما عند أبي 
داود من حديث علي قال: نهاني حبي أن أصلي في أرض بابل 
لأنها ملعونة» وفي إستاده ضعف. وأما إلى النائم والمتحدث فهو 
في حديث ابن عباس عند أبي داود وابن ماجه وفي إسناده من لم 
يسم. وأما الصلاة في الأرض المغصوبة فلما فيها من استعمال مال 
الغير بغير إذنه. وأما الصلاة في مسجد الضرار فقال ابن حزم إنه لا 
يجزي أحدا الصلاة فيه لقصة مسجد الضرار وقوله: (لا تقم فيه 
أبدً) فصح أنه ليس موضع صلاة. وأما الصلاة إلى التنور قكرهها 


محمد بن سيرين وقال بيت نار. رواه ابن ابي شيبة في المصنف» 
وزاد بعضهم مواطن أخرى ذكرها الشوكاني في «النيل». قال: 
واعلم أن القائلين بصحة الصلاة في هذه المواطن أو في أكثرها 
تمسكوا في المواطن التي صحت أحاديثها بأحاديث: أينما أدركتك 
الصلاة قصل ونحوهاء وجعلوها قرينة قاضية بصحة تأويل القاضية 
بعدم الصحةء وقد عرفناك أن أحاديث النهي عن المقبرة والحمام 
ونحوهما خاصة فتبنى العامة عليها. وتمسكوا في المواطن التي لم 
تصح أحاديثها بالقدح فيها لعدم التعبد بما لم يصح وكفاية البراءة 
الأصلية.حتى يقوم دليل صحيح ينقل عنها لا سيما بعد ورود 
عمومات قاضية بأن كل موطن من مواطن الأرض مسجد تصح 
الصلاة فيه» وهذا متمسك صحيح لا بد. انتهى كلام الشوكاني. 

4- باب ماجاءً في الصّلآةٍ في مرابض الغنم 

ومعاطن الإبل 

4 [صحيح] حدثنا أبو كريب حدثنا يحيى بن آدمٌ 
عن أبي بكر بن عياش عن هشام عن ابن سيرين عن أببي 
هريرة قال: قال رسول الله : «صلوا في مرايض الغنم 
ولا تصلوا في أعطان الإبل»”". 

4- حدثنا أبو كريب حدثنا يحبى بن آدم عن أبي بكر 
(ابن عياش) عن ابي حصين عن ابي صالح عن أبي هريرة 

عن النبئ يكل: بمثله أو بنحوه. 

(قال): وفي الباب عن جابر بن مر والبراء وسبرة بن 
معبد الجهني وعبدالله بن مغفل وابن عمرٌ وأنس”" 7 


قال أبو عيسى : حديث أبي هريرة حديثٌ حسنٌ صحيح 6 
وعليه العمل" عند أصحابنا. وبه يقول أحمد 


وإسحاق". 

وحديث أبي حَصِين عن أبي صالح عن أبي هريرة عن 
النبي ية حديث غريب. 

ورواه اسرائيل عن عن ابي حَصين عن ابي صالح عن أبي 
هريرة موقوفاً ولم يرقّعه. 

واسم أبي حصين عثمان بڻ عاصم الأسدي. 

لكيه محمد بن بشار حدثنا يحيّى بن 
سعيد عن شعبة عن أبي التياج الضبعي عن أنس بن مالك 
ال ني ا كان لي في مرايض الغنم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنٌ صحيح. 

[خ: 174][م: 014 مطولاً] [د: 407.مطولاً] [ن: ۷۰۲ 
مطولاً]. 

وأبو الاح (الضبعي) اسم يزيد بن حميلد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


-١‏ قوله: (صلوا في مرابض الغنم) جمع مربض بفتح الميم 
وكسر الباء الموحدة وآخره ضاد معجمة وهو مأوى الغنم: قال 
الجوهري: المرابض للغئم كالمعاطن للإبل» وأحدها مربض مثال 
مجلس» قال: وربوض الغنم والبقر والفرس مثل بروك الإبل 
وجثوم الطير انتهى. والأمر للإباحة قال العراقي: اتفاقاً وإنما نبه يكيل 
لئلا يظن أن حكمها حكم الإبل: أو إنه أخرج على جواب السائل 
حين سأله عن الأمرين فأجاب في الإبل بالمنع وفي الثم بالإذن. 

۲- قوله: (ولا تصلوا في أعطان الإبل) جمع عطن بفتح العين 
والطاء المهملتين» وفي بعض الطرق: معاطن وهي جمع معطن 
بفتح الميم وكسر الطاءء قال في «النهاية»: العطن مبرك الإبل حول 
ا قال السيوطي: قال أبن حزم: كل عطن مبرك وليس كل مبرك 
عطنا. لأن العطن هو الموضع الذي تناخ فيه عند ورودها الماء 
فقطء والمبرك أعم لأنه الموضع المتخذ له في كل حال. انتهى. 
قلت: المراد بأعطان الإبل في هذا الحديث مباركها ففي حديث 
البراء عند أبي داود قال: سئل رسول الله ية عن الصلاة في مارك 
الإبل فقال: لا تصلوا في مبارك الإبل فإنها من الشياطين. . 

۴- قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة والبراء وسبرة بن 
معبدالجهني وعبدالله مغفل وابن.عمر وأنس) أما حديث جابر بن 
سمرة فأخرجه مسلم. وأما حديث السبراء فأخرجه أبو داود. وأما 
حديث سبرة بن معبد فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث عبدالله بن 
مغفل فأخرجه ابن ماجة أيضاً والنسائي. وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه ابن ماجه أيضا. وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان. وفي 
الباب أيضا عن أسيد بن حضير عند الطبراني؛ ومن سليك 
الغطفاني عند الطبراني أيضا وفي إسناده جابر الجعفي ضعفه 
الجمهور ووثقه شعبة وسفيان» وعن طلحة بن عبدالله عند أبي يعلى 
في «مسنده؟ وعن عبدالله بن عمرو بن العاص عند أحمد وفي 
إسناده ابن لهيعة» وعن عقبة بن عامر عند الطبراني ورجال إسناده 
ثقات» وعن يعيش الجهني المعروف بذي الغرة عند أحمد 
والطبراني ورجال إسناده ثقات. ش 

فائدة: ذكر ابن حزم أن أحاديث النهي عن الصلاة في أعطان 
الإبل متواترة بنقل تواتر يوجب العلم. | 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة جديث. حن صحيح) وأخرجه 
أحمد وابن ماجه. 

- قوله: (وعليه العمل) أي على ما يدل عليه حديث ابي 
هريرة من جواز الضلاة في مرابض الغنم وتحريمها REE‏ 
الإبل (عند أصحابئا) يعني أصحاب الحديث. 

1 - (وبه يقول أحمد وإسخاق) قال الشوكاني في «النيل»: 
والحديث يدل على جواز الصلاة في مرابض الغنم وعلى تحريمها 


في معاطن الإبل» وإليه ذهب أحمد بن حنبل فقال: لا تصح بحال» 
وقال: من صلى في عطن إبل أعاد أبدا. وسئل مالك عمن لا يجد 
إلا عطن إبل قال: لا يصلي فيه قيل: فإن بسط عليه ثؤباً؟ قال: لا: 
وقال ابن.حزم: لا تحل في عطن إبل؛ وذهب الجمهور إلنى حمل 
النهي على الكراهة مع عدم النجاسة وعلى التحريم مع وجودهاء 
وهذا إنما يتم على القول بأن علة النهي هي النجاسة وذلك متوقف 
على نجاسة أبوال الإبل وأزبالهاء وقد عرفت ما قدمنا فيه. ولو 
سلمنا النجاسة فيه لم يصح جعلها علة لأن العلة لو كانت النجاسة 
لما افترق الحال بين أعطانها وبين مرابض الغنم إذ لا قنائل بالفرق 
بين أرواث كل من الجنسين وأبوالها كما قال الغراقي. وأيضاً قد 
قيل إن حكمة النهي» ما فيها من النفور فريما نفرت وهو في الصلاة 
فتؤدي إلى قطعهاء أو أذى يجصل له منها أو تشوش الخاطر 
الملهبى عبن الخشوع في الصلاة. وبهذا علل النهي أصحاب 
الشافعي وأصحاب مالك وعلى هذا فيفترق بين كون الإبل في 
معاطنها وبين غيبتها عنها إذ يؤمن نفورها حينئلٍ: ويرشد إلى صحة 
هذا حديث ابن مغفل عند أحمد بإسناد صحيح بلفظ: لا تصلوا .في 
أعطان الإبل فإنها خلقت من الجن ألا ترون إلى عيونها وهيئتها إذا 
نفرت. وقد يحتمل أن علة النهي أن يجاء بها إلى معاطنها بعد 
شروعه في الصلاة فيقطعها أو يستمر فيها مع شغل خاطره. وقيل: 
لأن الراعي يبول بينها. وقيل: الحكمة في النهي كونها خلقت من 
الشياطين» ويدل على هذا أيضا حديث ابن مغفل السابق وكذا عند 
النسائي من حديثه وعند أبي داود من حديث البراء وعند ابن ماجبه 
بإسناد صجيح من حديث أبي هريرة إذا عرفت هذا الإختبلاف في 
العلة تبين لك أن الحق الوقوف على مقتضى النهي وهو التحريم 
كما ذهب إليه أحمد والظاهرية. وأما الأمر بالصلاة.في مرابض 
الغنم فأمر أباحة ليس للوجوب. قال العراقي: اتفاقاً وإنما نبه 6 
على ذلك لثلا يظن أن حكمها حكم الإبل أو أنه أخرج على جواب 
السائل حين سأله عن الأمرين فأجاب في الإبل بالمنع وفي الغنم 
بالإذن. وآما الترغيب المذكور في الأحاديث بلفظ: فإنها بركة فهو 
إنما ذكر لقصد تبعيدها عن حكم الإبل كما وصف أصحاب الإبل 
بالغلظ. والقسوة ووصف أصحاب الغنم بالسكينة. انتهى. 
1 - باب ما جاءً في الصَلاةٍ عَلَى الدَابة 
ف ما توجهت به 

-*0١‏ [صحيح] حدثنا محموة بن لن دشا وكمخ 
وخی بن آدم''' قالا: حدثنا سيان عن أبي الزْبَيْرِ عن جابرٍ 
قال: «بَعتَنِي لني بل في حَاجَةٍ فجئت وهو يُصلّي على 
راحلته نحو المشرق'”" والسجود أخفض من الركوع». 


تحفنة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


(قال): وفي الباب عن نس وابن عمرٌ وأبي سعيلو وعامر البخاري وأبو داود. 


ابن نة ۳ 


[خ: 444[ [م: ]/٠١‏ [د: ]١114‏ [ن: 4:9 0]. 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حسنّ صحية". 

وقد روي (هذا الحديث) من غير وجه عن جابر. 

لحمل على هذا عند عَامَةٍ اهل العلم لا نعلّمْ يهم 
اختلافاً. لا يرون باساً أن يصلي الرجل عَلَى راحِلَتهِ (تطوّعاً) 
حَيْقُمَا كَانَ وجهه إلى القبلة أو غيرها. 

-١‏ قوله: (ويحيى بن آدم) بن سليمان الكوفي مولى بني أمية 
ثقة حافظ من كبار التاسعة مات سنة ثلاث وماتين (قالا أخبرنا 
سفيان) هو الثوري. 

۲- قوله: (يصلي على راحلته نحو المشرق) ليس فيه قيد السفر 
وقد وقع في حديث أنس عند أبي داود قيد السفر وكذا في حديث 
ابن عمر عند الشيخين» وفيه دليل على جواز التطوع على الراحلة 
للمسافر قبل جهة مقصده؛ وهو إجماع كما قال النووي والحافظ 
والعراقي وغيرهم» وإنما الخلاف في جواز ذلك في الحضرء 
فجوزه أبو يوسف وأبو سعيد الأصطخري من أصحاب الشافعي 
وأهل الظاهر. قال ابن حزم: وقد روينا عن وكيع عن سفيان عن 
منصور بن المعتمر عن إبراهيم النخعي قال: كانوا يصلون على 
رحالهم ودوابهم حيث ما توجهت. قال: وهذه حكاية عن الصحابة 
والتابعين رضي الله عنهم عموماً في الحضر والسفر. قال النووي: 
وهو محكي عن أنس بن مالك. انتهى. قال العراقي: استدل من 
ذهب إلى ذلك بعموم الأحاديث التي لم يصرح فيها بذكر السفر 
وهو ماش على قاعدتهم في أنه لا يحمل المطلق على المقيد بل 
يعمل بكل منهماء فأما من يحمل المطلق على المقيد وهم جمهور 
العلماء فحمل الروايات المطلقة على المقيدة بالسفر انتهى قلت: 
وهو الظاهر والله تعالى أعلم. وظاهر الأحاديث المقيدة بالسفر 
عدم الفرق بين السفر الطويل والقصير وإليه ذهب الشافعي 
وجمهور العلماء. 

'- قوله: (وفي الباب عن أنس وابن عمر وأبي سعيد وعامر بن 
ربيعة) أما حديث أنس فأخرجه أبو داود بلفظ: كان رسول الله ب 
إذا سافر وأراد أن يتطوع أستقبل القبلة بناقته فكبر ثم صلى حيث 
وجهه ركابه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان بلفظ: كان 
رسول الله ية يصلي في السفر على راحلته حيث توجهت به 
يوميء إيماء صلاة اليل إلا الفرائض ويوتر على راحلته. وأما 
حديث أبي سعيد فاخرجه أحمد. وأما حديث عامر بن ربيعة 
فأخرجه الشيخان. 


-٤‏ قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 


0- باب (ما جاء) في الصّلاةٍ إلى الراجلة'") 

۲ - [متفق عليه] حدثنا مُفيَانُ بنْ وكيم. حدثنا أبو 
خالا الأحمرٌ عن عبيدالله بن عم عن نافع عن ابن عَمَر: دأن 
النبي اة صلى إلى بعسيره أو راجلته' " وكان يصلي علي 
راحلته حيُما توَّجَهْت به). 

:ن[1١‎ 775١757554 «(۹Y [د:‎ ] ١ [خ: 0۰¥[ [م:‎ 
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قال أبو عیسی: هذا حديث حسن م صحيح”". 1 


وهو قول بعض أهل اليم لا يرون بالصلاة إلى البعير 
باساً (أن يَسستتر تر پک 

-١‏ (باب في الصلاة إلى الراحلة) قال الجوهري: الراحلة: 
الناقة التي تصلح لأن يوضع الرحل عليها. وقال الأزهري: الراحلة 
المركوب النجيب ذكرا كان أو أنثى والهاء فيها للمبالغة. والبعير 
يقال لما دخل في الخامسة 

؟- قوله: (صلى إلى بعيره أو راحلته) وفي رواية البخاري عن 
ابن عمر عن البي ب أنه كان يعرض راحلته فيصلي إليها وقوله: 
يعرض بتشديد الراء أي: يجعلها عرضاء قال الحافظ في «الفتح": 
قال القرطبي: في هذا الحديث دليل على جواز التستر بما يستقر 
من الحيوان ولا يعارضه النهي عن الصلاة في معاطن الإبلء لأن 
المعاطن مواضع إقامتها عند الماء وكراهة الصلاة حينئذ عندها إما 
لشدة نتنها وإما لأنهم كانوا يتخلون بينها مستترين بها. انتهى. 

وقال غيره: علة النهي عن ذلك كون الإبل خلقت من 
الشياطين» فيحمل ما وقع منه في السفر من الصلاة إليها على حالة 
الضرورةء ونظيره صلاته إلى السرير الذي عليه المرأة لكون البيت 
كان ضيقاً. وعلى هذا فقول الشافعي في البويطي: لا يستتر بامرأة 
ولا دابة في حال الإختيار. وروى عبدالرزاق عن ابن عيينة عن 
عبدالله بن دينار أن ابن عمر كان يكره أن يصلي إلى البعير إلا 
وعليه رحل وكأن حكمه في ذلك أنها في حال شد الرحل عليها 
أقرب إلى السكون من حال تجريدها. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

-٤‏ قوله: (وهو قول بعض أهل العلم لا يرون بالصلاة إلى 
البعير بأساً أن يستتر به) وهو الحق ولا يستلزم من النهي عن 
الصلاة في معاطن الإبلء النهي على الصلاة إلى البعير الواحد في 
غير المعاطن. 
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۲- باب ما جَاءَ إِذَا حَضِرَ الحَشَاءُ وأقِيمَت 
الصّلاة فابدأوا بالعشاء 

01 7- [متفق عليه] حدئنا ية حدثنا سفيان (بن عَيَيْنَة) 

عن الرهري عن أنس بيغ به النبي بيو" قال: «إذا حف 
العَشاء”' وأقيمَت الصلاة”" فابدأوا بالعشاى. ّْ 

{AYY ]ھ:‎ [Ao :ùن[‎ [6۸ JEW! [خ:‎ 

(قال) وفي الباب عن عَائْشَةَ وابن عُْمَر وسلمة بن الأكوع 

وام سلمة”". 
قال أبو عيسى: حديث انس حديث (حسن) صحيح. 
وغل العمل نه يتفي لهل هلم من الخاد لذبي َكل 
منهم أبو بكر وعمرٌ وابن عمر. 

٠‏ دي يفول احمة راباق يقولاة: يدا بالعشاء وإن فاته 
الصلاةً في الجما ع 
يقول: سمعت وكيعاً يقول (فني) هذا (الحديث): (يبذآأ 
بالعشاء) إذا كان طعاماً ييخاف فاد" . ۰ 

والذي ذَهَبَّ : إليه (بعض) أهل العلم من أصحاب النبي 
كل وغيرهم أشنبَُ بالاتباع”» وإنما أرادُوا الا يقوم الرّجل 
إلى الصلاةٍ وقلبة مشخول بسب شيء. 

وقد روي عن ابن عباس أنه قال: لا قوم إلى الصلاةٍ 
وفِي أنفسنًا يا 

1 وروي عن ابن عَمَرَ عن النبي ب آنه قال: «إذا 
وضع العشاء وأقيمت الصلاة فابدأوا بالعشاء». 

قال: وتعشى ابن عمر وَهُوَّ يسْمَع قراءة الإمام. 

(قال) حدثنا بذلك هنادٌ حدثنا عَبْدَة عن عبيدالله عن نافع 

-١‏ قوله: (عن أنس يبلغ به النبي كَكلِقِ) أي يرفعه إلبه َة 

۲- قوله: (إذا حضر العّشاء) بفتح العين وهو طعام يؤكل عبد 
العشاء قال. العراقي: المراد بحضوره وضعه بين يدي الآكل لا 
استواؤه ولا غرفه في الأوعية لحديث ابن عمر المتفق عليه قال: 
قال رسول الله يَِ: إذا وضع عَشاء أحدكم وأقيمت الصلاة فابدأوا 
بالعّشاء ولا يعجل حتى يفرغ منه. وكان ابن عمر يوضع له الطعام 
وتقام الصلاة فلا يأتيها حتى يفرغ منه وإنه ليسمع قراءة الإمام 
انتهى. وقد أشار إلى هذه الرواية المصنف أيضا خيث قال: وروي 
عن ابن عمر إلخ. ويؤيد ما قال العراقي من أن المراد بحضوره 
وضعه بين يدي الآكل حديث أنس عند البخاري بلفظ: إذا قدم 
العَشاءة ولمسلم: إذا قرب العَشاء وعلى هذا فلا يناط الحكم بما 
إذا حضر العشاء لكنه لم يقرب للآكل كما لو لم يقرب. 


٠‏ (قال أبو عيبسى): بعت الجاروة 


۳- قوله: (وأقيمت الصلاة) قال ابن دقيق العيد: الألف واللام 
في الصلاة لا ينبغي أن تحمل على:الاستغراق ولاعلى تعريف 
الماهيةء بل ينبغي أن تحمل على المغرب لقوله فابدأوا بالعشاف: 
تجح خا على اکرب رکفو ارو ار فابداوابه 
قبل أن تصلوا المغرب» والحديث يفسر بعضه بعضاء وفي رواية 
صحيحة: إذا وضع العشاء وأحدكم صائم. انتهى. وقال الفاكهاني: 
ينبغي حمله على العموم نظراً إلى العلة وهي التشويش المفضي 
إلى ترك الخشوع» وذكر المغرب لا يقتضي حصرا فيها لأن الجائع 
غير الضائم قد يكون أشوق إلى الأكل من الصائم. انتهى. قال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذين القولين: وحمله على العموم 
نظرا إلى العلة إلحاقا للجائع بالصائم وللغذاء بالعشاء لا بالنظر إلى 
اللفظ الوارد. انتهى. 

-٤‏ قوله: (فابدأوا بالعشاء) بفتح العين أي بطعام العشاء. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وابن عمر وسلمة بسن الأكوع 
وأم سلمة) أما حديث عائشة فأخرجه مسلم بلفظ: لا صلاة بحضرة 
طعام ولا هو يدافعه الأخبشان. وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
الشيخان وأبو داود وأحمد وابن ماجه. وأما حديث سلمة بن 
الأكوع فأخرجه أحمذ والطبراني. وأما حديث أم سلمة فلينظر من 
أخرجه. 

-١‏ قوله: (وبه يقول أحمد وإسحاق يقولان يبدأ بالعشاء وإن 
فاتته الصلاة بالجماعة) قال الحافظ في «الفتح): أختلفوا فمنهم من 
قیده يمن إذا كان محتاجاً إلى الأكل وهو المشهور عند الشافعية» 
وزاد الغزالي: ما إذا خشي فساد المأكول» ومنهم من لم يقيد وهو 
قول الثوري وأحمد وإسحاق» وعليه يدل فعل ابن عمر أي الآتي» 
ومنهم من أختار البداء بالصلاة إلا إن كان الطعام خفيفاء نقله ابن 
المنذر عن.مالك. انتهى. قلت: والظاهر ما قاله الشوري وأحمد 
وإسحاق. 

۷- (سمعت الجارود يقول سمعت وكيعاً يقول في هذا 
الحديث يبدأ بالعشاء إذا كان الطعام يخاف فساده) هذا مقول 
الترمذي» والجارود هو ابن معاذ السلمي الترمذي شيخ المؤلف 
المتوفى سنة ۲٤٤‏ أربع وأربعين ومائتين» ووكيع هو وكيع بن 
الجراح» وقول وكيع هذا لا دليل عليه بل يخالف إطلاق الحديث» 
ولذا قال الترمذي. 

8- (والذي ذهب إليه بعض أهل العلم من أصحاب النبي ية 
وغيرهم أشبه بالاتباع) أي أولى بالاتباع والعمل مما قال وكيع 
(وإنما أرادوا) أي بعض أهل العلم المذكورون (أن لا يقوم الرجل 
إلى الصلاة وقلبه مشغولاً بسبب شيء) أي حال کون قلبه مشغولاً 
بسبب شيء. 
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9- (وقد روي عن ابن عباس أنه قال لا نقوم إلى الصلاة وفي 
أنفسنا شيء) روى سعيد بن منصور وابن أبي شيبة بإسناد حسن عن 
أبي هريرة وابن عباس أنهما كان يأكلان طعاماً وفي التدور شواء 
فأراد المؤذن أن يقيم فقال له ابن عباس: لا تعجل لشلا نقوم وفي 
أنفسنا منه شيء. كذا في «فتح الباري». 

۳- باب ما جَاءَ في الصَّلاةٍ عند النعاض” 

م *- [متفق عليه] حدثنا هارون بن إسحاق الهَمَدَانِي» 
عد جين را سلما کلم کم بز عر هن ل 
عن عائشة قالت: قال رسول الله کا: «إذا نع أحذكم وهو 
يُصَلَي”" فَلْيرقَد قد حتى يذهب عنة انوم فان احدكم إذا صلّى 
وهو يَنعس لَعَلَهُ يذهب يَسْتَغْفِرُ فيسب نفسَّة». 

]خ: 1]511م: 177] 1د 11°[ [ن: 177] [ه الالال]. 

(قال) وفي الباب عن أنس وأبي هرَيرَة”". 

قال أبو عيسى: حديث عائشة ت حديث حسنٌ صحيية. 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة عند النعاس) النعاس: أول النوم 
ومقدمته. 

۲- قوله: (إذا نعس أحدكم وهو يصلي) الواو للحال والجملة 
حالية (فليرقد) وفي رواية النسائي فلينصرفء والمراد به التسليم من 
الصلاة قاله الحافظ: وفي حديث أنس عند محمد بن نصر في «قيام 
الليل»: فلينصرف فليرقد. وقد حمله طائفة على صلاة الليل» وقال 
النووي: مذهبنا ومذهب الجمهور أنه عام في صلاة النفل 
والفرض في الليل والنهار انتهى. وقال الحافظ في «الفتح۲: قال 
المهلب: إنما هذا في صلاة الليل لأن الفريضة ليست في أوقات 
النوم ولا فيها من التطويل ما يوجب ذلك. قال الحافظ: وقد قدمنا 
أنه جاء على سبب لكن العبرة بعموم اللفظ فيعمل به أيضاً في 
الفرائض إن وقع ما أمكن بقاء الوقت. انتهى كلام الحافظ. قلت: 
وقع في حديث عائشة في رواية لمحمد بن نصر في «قيام الليل»: 
قالت: مرت برسول الله يل الحولاء بنت تويت فقيل له: يا رسول 
الله إنها تصلي بالليل صلاة كثيرة فإذا غلبها النوم أرتبطت بحبل 
فتعلقت به الحديث» فهذا هو السبب الذي أشار إليه الحافظ بقوله: 
وقدمنا أنه جاء على سبب (فلعله يذهب ليستغفر فيسب نفسه) قسال 
الحافظ: معنى يسب يدعو على نفسه» وصرح به النسائي في روايته 
أي يريد ويقصد أن يستغفر فيسب نفسه من حيث لا يدريء مشلا 
يريد أن يقول: اللهم أغفر لي فيقول اللهم أعفر لي. والعفر هو 
التراب فيكون دعاء عليه بالذل والهوان وهو تمثيل وإلا فلا يشترط 
والتصحيف. وقوله فيسب منصوب عطفاً على يستغفر وهو 
منصوب بلام كي ويجوز رفعه على الاستثناف. 


۳- قوله: (وفي الباب عن أنس وأبي هريرة) أما حديث أنس 
فأخرجه البخاري ومسلم قال: قال رسول الله ة: ليصل أحدكم 
نشاطه وإذا فتر فليقعد». كذا في #المشكاة». وفي «صحيح البخاري» 
في باب الوضوء من النوم: إذا نعس في الصلاة فلينم حتى يعلم ما 
يقرأ. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه محمد بن نصبر في «قيام 
الليل» مرفوعاً: إذا فام أحدكم من الليل فاستعجم القرآن على لسانه 
فلم يدر ما يقول فليضطجع. 

-٤‏ قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

4- باب ما جاء فيمن زار قوماً فلا يُصَلّ بهم 

7- [صحيح دون قصة مالك» وقد صححه الترمذي] 
حدثنا محمودٌ بن غيلان وهنادٌ وقالا: حدثنا وكيم عن أبان 
ابن يزيد العطار عن يِل ؛ بن مَيْسَرَة”'' العمَيّلِيَ عن أبي 
عَطْية"» رجل منهم قال: كان مالك بن الحُوَيْرث يأتينا في 
مُصلاًنا" بَتَحَدَثْ فَحَضَرَتْ الصلاةٌ يوماً فقّلنا له: تقدم. 
sS e‏ 


la 


منهم). 

.[YA^A :ûù] [0۹1 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ (صحيح). 

والعمل على هذا عند أكثر أهل العلمٍ من اصحاب الي 
كله وغيرهم. قالوا: صاحب المنزل احق بالإمامة من الزاثر. 

وقَالَ بَعض أهل العلم: : إِذًا اون لَه فلا باس ان يُصَلَي 

يو 

وَقالَ إسحاق بحديث مالك (بن الحويرث) وشدَد في أن 
لا يُصلَي أحدٌ بصّاحِب المنزل وإن ان لَهُ صاحبٌ المنزل. 
قال: : وَكدَلِكَ في المسجد لا يصلي بهم في المسجد إذا 
زَارَهُمْ يَقُول: لصنل بهم رَجُلَ منهُم. 

-١‏ قوله: ف وى ج کے فر تسد ن 
بضم العين. قال في «التقريب»: ثقة من الخامسة. 

1- قوله: (عن أبي عطية) قال الذهبي في «الميزان»: أبو عطية 
عن مالك بن الحويرث لا يدري من هو» روى عنه بديل بن ميسرة 
وقال الحافظ في «التقريب»: أو عطية مولى ابسن عقيل مقبول من 
الثالثة (رجل) بالجر بدل من عطية (منهم) أي من بني عقيل. 

'- قوله: (في مصلانا) أي في مسجدنا (تقدم) أي وصل ينا 
وأمنا (حتى أحدثكم) وفي رواية أبي داود: وساحدثكم (من 
زار قوماً فلا يؤمهم) فيه أن المزور أحق بالإمامة من الزائر وإن كان 
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أعلم أو أقرأ من المزور: 

-٤‏ قوله: (وقال بعض أهل العلم إذا أذن فلا باس أن يصلي به) 
كذا قال الترمذي. وقال الحافظ ابن تيمية في «المنتقى؛: وأكثر أهل 
العلم أنه لا باس بإمامة الزائر بإذن رب المكان لقوله َة في 
حديث أبي مسعود: إلا بإذنه» ويعضده عموم ما روى ابن عمر آن 
النبي ية فال: ثلاثة على كثبان المسك يوم القيامة: عبدادى حق 
الله وحق موالیه» ورجل أم قوماً وهم به راضون» ورجل ينادي 
بالصلوات الخمس في كل ليلة. زواه الترمذي؛ وعن أبي هريرة عن 
النبي با قال: لا يحل لرجل يؤمن بالله واليوم الآخر أن يؤم قوماً 
إلا بإذنهم ولا يخص نفسه بدعوة دونهم فإن قعل فقد نحانهم. رواه 
أبو داود. انتهى ما في «المنتقى». ١‏ 

قلت: وحديث أبي مسعود الذي أشار:إليه صاجب «المنتقى» 
رواه أحمد ومسلم بلفظ: قال رسول الله َ: يؤم القوم أقرؤهم 
لكتاب الله الحديث. وفيه: ولا يوم الرجل الرجل في سلطانه» ولا 
يقعد في بيته على تكرمته إلا بإذنه. ورواه سعيد بن منصور» لکن 
قال فيه: لا يؤم الرجل الرجل في سلطانه إلا بإذنه» ولا يقعد على 
تكرمته في بيته إلا بإذنه وعند أبي داود بلفظ: لا يؤم الرجل في بيته 
ولا في سلطانه ولا یجلس على تكرمته إلا بإذنه. 

فائدة: قال ابن العربي في «عارضة الأخوذي:: إذا كان الرجل 
من أهل العلم والفضل فالأفضل لضاحب المنزل أن يقدمه؛ وَإِنْ 
استويا فمن حسن الأدب أن يعرضن عليه. انتهى. 

فائدة أخرى: قال العراقي في #شرح الترمذي»: يشترط أن يكن 
المزور أهلاً للإمامة فإن لم يكن أهلاً كالمرأة في صورة كون الزائر 
رجلاء والأمي في صورة كون الزائر قارئاً ونحوهما فلا حق له في 
الإمامة. انتهى. 

0 - - باب ما اء في رة ان ب 

نفْسَة نفسه بالدعاء 


بن لاما 


e ا‎ E 
حجر حدئنا إملمَاعيل بن عياش : حَذتّبي حبيب بن صالح‎ 
عن يزيد بن شرح عن أبي حي المؤذن الحئصي عن تَوْبانَ‎ 
عن رسول الله ية قال: «لا يحل لامرىء أن ينظِرٌ في‎ 
جوف بيت إمرىء حتى يستاذن» فان نظَرَ فقذ دخل» وَل يَوْمْ‎ 
قوماً فيخص نفْسّه دعو دونَهُم» فنإن فََلَ فقند انهم ولا‎ 
. يَقُوم إلى الصلاة وهو حقنٌ».‎ 


[A۳ ه[19٠ [د:‎ 


(قال): : وفي البابِ عن أبي هريرة وأبي أمامة r‏ 
0 


قال أبو عيسى: حديث ثوبان” حديث حسن 


وقد روي هذا الحديث عن مُعاوية بن صالح عن السَفرٍ”' 
ابن سي عن يزيد بن شري عن أبي أمامة عن الني ڳل 

وروي هلا الحديث عن يَزِيدَ بن شرح عن أبي هُريرة 
عن النبي ولة. 

وكأ حديث يزيد بن شري عن أبي حي المؤذن عن 
ثوبان في هذا أجود إسناداً وأشهر. 

-١‏ قوله: (أخبرنا إسماعيل بن عياش) بن مسليم العنسي أبو 
عتبة الحمصي صدوق في روايته عن أهل بلده مخلط في غيرهم 
كذا في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: وثقه أجمد وابن معين 
ودخيم والبخاري وابن عدي في أهل الشام وضعفه في الحجازيين. 
انتهى. قلت: روى إسماعيل بن عياش هذا الحديث عن حبيب بن 
أبي صالح وهو من أهل بده فإنه حمصي (حدثني حبيب بن 
صالح) قال في #التقريب»: حبيب ابن صالح أو ابن أبي موسى 


الحضرمي الحمصي مقبول من الثالثة كذا في «التقريب» وقال في 
«الخلاصة» ووثقه ابن حبان (عن أبي حي المؤذن) اسمه شداد بن 
في «التقريب؛. قال السيوطي .في «قوت 
المغتذي»: ليس للثلاثة يعني لحبيب.بن صالح ويزيد بن شريح 
وأبي حي عند المؤلف إلا هذا الحديث. انتهى (عن.ثوبان) 
الهاشمي مولى النبي ية صحبه ولازمه ونزل بعنده الشام ومات 
بحمص سنة 05 أربع وخمسين. 

7 - قوله: (لا يحل) أي لا يجوز (لامريء) وكذا لمرأة (أن 
ينظر في جوف بيت امريء) أي داخله. وفي رواية أبي داود: في 
قعر بيت (حتى يستأذن) أي أهل البيت (فإن نظر فقد دخل) أي إن 
نظر قبل الاستئذان من جحر أو غيره فقد ارتكب إثم من دخل 
البيت بلا استئذان قال ابن العربي: الاطلاع على الناس حرام 


حي صدوق من الثالثة كذا ف 


: بالإجماع» فمن نظر داره فهو يمنزلة من دخل داره (ولا يؤم) بالرفع 


نفي بمعنى النهي (قوماً فيخص) بالنصب بأن المقدرة لوروده بعد 
النفي على حد (لا يقضي عليهم فيموتوا) قاله المناوي: قلست: 
ويمكن أن يكون بالرفع عطفاً علي لا يؤم (نفسه بدعوة دونهم) أي 
دون مشاركتهم في دعائه (فإن فعل فقد خانهم) قال الطيسي: نسب 
الخيانة إلى الإمام لأنّ شرعية الجماعة.ليفيد كل من الإمام 
والماموم الخير على صاحبه ببركة قربه من الله تعالى» فمن خص 


نفسه فقد خان صاحبه» وإنما حص الإمام بالخيانة فإنه صاحب 


الدعاءء وإلا فقد تكون الخيانة من جانب المأموم (وهو حقن) بفتح 
الحاء وكسر القاف وهو الذي:به بول شديد يحبسه والجملة جال 
قال ابن العربي: اختلف في تعليله فقيل: لأنه يشتغل ولا يوفني 
الصلاة حقها من الخشوع» وقيل لأنه حامل نجاسة لأنها متدافعة 
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للخروج فإذا أمسكها قصداً فهو كالحامل لها. انتهى. والمعتمد هو 
الأول. وفي رواية أبي داود: ولا يصلّ وهو حقن حتى يتخفف 
نفسه بخروج الفضلة. 

“٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي أمامة) أما حديث 
أبي هريرة فأخرجه أبو داود من طريق ثور عن يزيد بن شريح عن 
أبي حي المؤذن عنه. وأما حديث أبي أمامة فلينظر من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (حديث ثوبان حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري 

-٥‏ قوله: (وقد روى هذا الحديث عن معاوية بن صالح عن 
السفر) بفتح السين المهملة وسكون الفاء (بسن نسير) بضم النون 
وفتح السين المهملة مصغراً وآخره راء الأزدي الحمصي أرسل عن 
أبي الدرداء وهو ضعيف من السادسة» وروى هذا الحديث بهذا 
الطريق ابن ماجه بلفظ: نهي أن يصلي الرجل وهو حاقن. وحديث 
ثوبان رضي الله عنه هذا يدل على كراهة أن يخص الإمام نفسه 
بالدعاء ولا يشارك المأمومين فيه» ولذلك قال العلماء الشافعية 
والحنبلية: يستحب للإمام أن يقول في دعاء القنوت المروي عن 
الحسن ابن علي رضي الله عنه: اللهم اهدنا فيمن هديت بجمع 
الضمير مع أن الرواية اللهم اهدني فيمن هديت بإفراد الضمير. قال 
الشيخ منصور بن إدريس الحنبلي في «كشاف القناع في شرح 
الإقناع»: والرواية إفراد الضمير وجمع المؤلف لأن الإمام يستحب 
له أن يشارك المأموم في الدعاء انتهى. وكذلك قال الشيخ منصور 
بن يونس البهوتي الحنبلي في #شرح المنتهى». 

فإن قلت: قد ثبت ثبت أنه ية كان يدعو في صلاته وهو إمام 
بالإفراد فكيف التوفيق بين ذلك وبين حديث ثوبان؟ 

قلت: ذكروا ف في التوفيق بينهما وجوهاًء قال الحافظ ابن القيم 
في «زاد المعاد»: والمحفوظ ف في أدعيته َة في الصلاة كلها بلفظ 
الإفراد كقوله: رب اغفر لي وارحمني واهدني وسائر الأدعية 
المحفوظة عنه. ومنها قوله في دعاء الاستفتاح: اللهم اغسلني من 
خطاياي بالثلج والبرد والماء الباردء اللهم باعد بيني وبين خطاياي 
كما باعدت بين المشرق والمغرب الحديث. وروى أحمد وأهل 
السئن من حديث ثوبان عن النبي 6: لا يؤم عبد قوماً فيخص 
نفسه بدعوة فإن فعل فقد خانهم. قال ابسن خزيمة في «صحيحه» 
وقد ذكر الحديث: اللهم باعد بيني وبين خطاياي الحديث,. قال: 
في هذا دليل على رد الحديث الموضوع: لا يؤم عبد قومأ فيخص 
نفسه بدعوة دونهم فإن فعل فقد خانهم. وسمعت شيخ الاسلام ابن 
تيميه يقول: هذا الحديث عندي في الدعاء الذي يدعو به الإمام 
لنفسه وللمأمومين ويشتركون فيه كدعاء القنوت ونحوه. انتهى كلام 


ابن القيم. 


قلت: الحكم على حديث ثوبان المذكور بأنه موضوع ليس 
بصحيح» بل هو حسن كما صرح به الترمذي» وقال العزيزي: هذا 
في دعاء القنوت خاصة بخلاف دعاء الافتتاح والركوع والسجود 
والجلوس بين السجدتين والتشهد. وقال في التوسط معناه 
تخصيص نفسه بالدعاء في الصلاة والسكوت عن المقتدين» وقيل: 
نفيه عنهم كارحمني ومحمداً ولا ترحم معنا أحداً وكلاهما حرام أو 
الثاني حرام فقط لما روى أنه كان يقول بعد التكبير: اللهم نقني من 
خطاياي الحديث. انتهى. قلت: قول الشافعية وغيرهم أنه يستحب 
للإمام أن يقول: اللهم اهدنا بجمع الضمير فيه أنه خلاف المأثور» 
والمأثور إنما هو بإفراد الضميرء فالظاهر أن يقول الإمام بإفراد 
الضمير كما ثبت لكن لا ينوي به خاصة نفسه بل ينوي به العموم 
والشمول لنفسه ولمن خلفه من المأمومين هذا ما عندي والله تعالى 
أعلم. 

- باب ما جَاء فيمَن اَم قَوْمأ وهُم لَه كارهون 

4 [ضعيف الإسناد جداًء ضعفه العراقي] حدثنا 
عبدالأعلى بن واصل (بن عبدالأعلى) الكوفي حدثنا محمد 
ابن القاسم الأسدي" عن الفضل بن ذَلْهَمِ عن الحسن قال: 
سمعت أنس بن مالك يقول: «لعنَ رسول الله ية ثلاثة 
رجل آم قوماً وهّم لهُ كارمُون”"» وامراة بات وزوجها عليها 
ساخطء ورجل سمع حي عَلَى الفلح نم لم يُجب». 

(قال): وفي الباب عن ابن عباس وطلحة” وعبدالله بن 
عمرو وأبي أمامة. 

قال أبو عيسى: حديث انس لا يصح لأنَهُ قد رُوي هذا 
(الحديث) عن الحسن عن النبي با مرش 

(قال أبو عيسى): ومحمد بن القاميم تَكَلّم فيه احم بن 
حنبل (وضعفة) وليس بالحافظ. 

وقد كره قومٌ من أهل العلم أن يم الرَجْلٌ قوماً وهم له 
کارهُون. فإذا كان الإمام غير ظالي فإنما الإئم على من 
كرهة e‏ 

وقال أحمدٌ وإسحاق في هذا: إذا كرء واحة أو إثنان أو 
ثلاثة ثة فلا باس أن يصلَي بهم حتى يكرّهة أكثرٌ القوم. 

48 - [صحيح الإسناد] حدثنا هناد حدثنا جريرٌ عن 
مَنصُور عن هلال بن يسّاف” “ عن زياد بن ابي الجعد عن 
عمرو أبن الحارث بن المصطلق قال: «كان يقال: اشد الناس 
عذاباً (يوم القيامة) اثتان: امرأةة عصت زوجها وإمام قوم وهم 
له كا رهُون»”" 

(قَال هناد قال جريرٌ: قال منصور: فسالتا عن أمر الإمام. 
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فقيل لَنَا: إنما عنى بهذا أَيمَة ظَلَمَ فأمًا من أقامٌ السنة فإنمًا 


الإثم عَلّى من كرهة. 
~e‏ [حسن» حسنه الترمذي والمنذري] حدثنا حي 
بن إسماعيل حدثنا علي ب بن الحسن حدثنا الحسين بن 


7 حدثنا أو غالب (قال): سمعت أبا أمامة يقسول: قال 
رسول الله کلا: «ثلاثة لآ جاوز صلائهم آذائهم: العبد الآبق 
حتى يَرْجع"' وامرأة بات وزوجُهًا عليها ساغيط وإمامٌ قوم 
وهم له کارهُون». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرٌ غریب 
الوجه. وأبو غالب اسمه حَرَوْرٌ. 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن القاسم الأسدي) قال العراقي: لم 
أر له عند المصنف يعني الترمذي إلا هذا الحديث وليس له في بقية 
الكتب شيء وهو ضعيف جداً كذبه أحمد والدارقطنيء وقال 
أحمد: أحاديثه موضوعة (عن الفضل بن دلهم) بفتح الدال وسكون 
اللام بوزن جعفر هو لين رمي بالاعتزال من السابعة (عن الحسن) 
هو الحسن البصري. 

1- قوله: (رجل آم قوماً وهم له كارهون) لأمر مذموم في 
الشرع» وإن كرهوا لخلاف ذلك فلا كراهة: قال ابن الملك: 
كارهون لبدعته أو فسقه أو جهله؛ أمبا إذا كان بينه وبينهم كراهة 
عداوة بسبب أمر دنيوي فلا يكون له هذا الحكم (وامرأة باتت 
وزوجها عليها ساخط) هذا إذا كان السخط لسوء خلقها أو سوء 
أدبها أو قلة طاعتها: أما إن كان سخط زوجها من غير جرم فلا إثم 
عليهاء قاله ابن الملك. وقال المظهر: هذا إذا كان السخط لسوء 
خلقها وإلا فالأمر بالعكس: انتهى. قال في «القاموس): السخط 
بالضم وكعنق وجبل ومقعد ضد الرضاء وقد سخط كفرح وتسخط 
وأسخطه أغضبه (ورجل سمع حي على الفلاح ثم لم يجب) أي لم 
يذهب إلى المسجد للصلاة مع الجماعة من غير عذر. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وطلحة) أي طلحة بن 


مر هذا 


عبيدالله (وعبدالله بن عمرو وابي أمامة) أما حديثك ابن عباس 
فأخرجه ابن ماجه بلفظ قال: ثلاثة لا ترتفع صلاتهم فوق رؤوسهم 
شبرأً: رجل آم قوما وهم له كارهون» وامرأة باتت وزوجها عليها 
ساخطء وأخخوان متصارمان. قال الغراقي: وإسناد حسن. وأما 
حديث طلحة فأخرجه الطبراني. في «الكبير» بلفظ قال: سمعت 
رسول الله كل يقول: أيما رجل أمّ قوماً وهم له کارهون» لم تجر 
صلاته أذنيه. وفي إسناده سليمان بن أيوب الطلحي قال فيه أبو 
زرعة: عامة أحاديثه لا يتابع عليها. وقال الذهبي في «الميزان»: 
٠‏ صاحب مناكير وقد وثق وأما حديث عبدالله بن عمرو فاخرجه أبو 
داود بلفظ: أن رسول الله يخ كان يقول: ثلاثة لا يقبل الله منهم 


صلاة: من تقدم قوماً وهم له كارهون» ورجل أتى الصلاة دباراً 
والدبار أن يأتيها بعد أن تفوته» ورجل اعتيد محرره» وفي إسنناده 
عبدالرحمن بن زياد بن أنعم الإفريقي ضعفه الجمهور. وأما حديث 
أبي أمامة فأخرججه المصنف في هذا الباب. وفي الباب أيضاً عن 
أبي سعيد عند البيهقي وعن سلمان عند أبي شيبة. 

5- قوله: (حديث أنس لا يصح إلخ) حاصله أن الشابت.هو 
المرسل وأما الموصول فهي ضعيف فإنه قد تفرد بوصله محمد بن 
القاسم الأسدي وهو ضعيف: قال الشوكاني في «النيل»: وأحاديث 
الباب يقوي عضا بعضاً فيتهض للاستدلال بها على تحريم أن 
يكون الرجل إماماً لقوم يكرهونه. ويدل على التحريم نفي قبول 
الصلاة وأنها لاتجاوز آذان المصلين ولعن الفاعل لذلك. انتهى. 

5- قوله: (فإذا كان الإمام غير ظالم فإنما الإثم على من كرهه) 
يريد أن محمل الحديث ما إذا كان سبب الكراهة من الإمام وإلا 
فلا إثم عليه بل الإثم على القوم (قال أحمد وإسحاق في هذا 
إذا كره واحد أو اثنان أو ثلاثة فلا باس أن يصلي بهم حتى يكرمه 
أكشر القوم) قال الشوكاني: وقيدوه بآن يكون الكارهون أكثر 
المامومين ولا اعتبار بكراهة الواحد والاثنين والثلاثة إذا كان 
المؤتمون جمعاً كثير إلا إذا كانوا انين أو ثلاثة فإن كراهتهم أو 
كراهة أكثرهم مقبرة» قال: والاعتبار بكراهة أهل الدين دون غيرهم 
حتى قال الغزالي في «الإحياء»: لو كان الأقل من أهل الدين 
يكرهونه فالنظر إليهم» قال: وحمل الشافعي الحديث على إمام غير 
الوالي لأن الغالب كراهة ولاة الأمر» قال: وظاهر الحديث عدم 
الفرق انتهى. | 

آ- قوله: (عن هلال بن يساف) بكسر التحتانية ثم مهملة ئلم 
فاء ثقة من الثالثة (عن زياد بن أبي الجعد) الأشجعي أخو سالم 
الكوفي عن وابصة بن معبد وعنه هلال بن يساف وثقه ابن حبان 
قاله الخزرجي» وقال الحافظ: مقبول من الرابعة (عن عمرو بن 
الحارث بن المصطلق) أخو جويرية أم المؤمنين صحابي قليل 
الحديث. 

۷- قوله: (قال كان يقال أشد الناس عذاباً اثنان الخ) قال 
العراقي: هذا كقول الصحابي: كنا نقول وكنا نفعل» فإن عمرو بن 
الحارث له صحبة وهو أخو جويرية بنت الحارث إحدى أمهات 
المؤمنينء وإذا حمل على الرفغ فكأنه قال: e‏ هو النبي 
يك. انتهى . 

8- قوله: (أخبرنا الحسين بن واقد) المروزي أبو عبدالله 
القاضي ثقة له أوهام من السابعة قوله: (لا تجاوز صلاتهم آذانهم) 
جمع الأذن الجارحةء أي لا تقبل قبولاً كاملاً أو ترفع إلى الله رفع 
العمل الصالح. قال التوريشتي: بل أدنى شيء من الرفع» وخص 


114 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


الآذان بالذكر لما يقع فيها من التسلاوة والدعاء ولا تصل إلى الله 
تعالى قبولاً وإجابةء وهذا.مثل قوله عليه السلام في المارقة يقرأون 
القرآن لا يجاوز تراقيهم» عبر عن عدم القبول بعدم مجاوزة الآذان. 
قال الطيبي: ويحتمل أن يراد لا يرفع عن آذانهم فيظلهم كما يظل 
العمل الصالح صاحبه يوم القيامة» كذا في «المرقاة». وقال 
السيوطي في «قوت المغتذي:: أي لا ترفع إلى السماء كما في 
حديث ابن عباس عند ابن ماجه: لا نرفع صلاتهم فوق رؤوسهم 
شبراء وهو كناية عن عدم القبول كما في حديث ابن عباس عند 
الطبراني: لا يقبل الله لهم صلاة انتهى (حتى يرجع) أي إلى أمر 
سيده» وفي معناه الجارية الآبقة. 

4- قوله: (هذا حبيث حسن غريب) وصفه البيهقي» قال 
النووي في «الخلاصة»: والأرجح هنا قول الترمذي» وذكر المنذري 
هذا الحديث وذكر تحسين الترمذي وأقره. 

قوله: (وأبو غالب اسمه حزور) بفتح الحاء المهملة والزاي 
المعجمة وشدة الواو المفتوحة وآخره راء مهملةء قال الحافظ في 
«التقريب): أبو غالب صاحب أبي أمامة البصري نزل أصبهان قيل 
اسمه حزورء وقيل سعيد بن الحزورء وقيل نافع صدوق يخطىء 
من الخامسة. 

۷-- باب مأ جَاءٌ إذا صلّى امام قاعداً 
فصلوا قُعوداً 

١‏ [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا الليث عن ابن 
مه E‏ «خخرٌ رسول الله يل عن 

س س" فجُحش فصلى بنا قاعداً فصَلّينا معة قعوداًء ثم 
0 فقالَ إنما الإمام -أو: إنما جُعل الإمام- ليؤتم به 
فإذا كبر فكبّرواء وإذا ركع فاركمُواء وإذا رفع فارفمّواء وإذا 
قال: سمع الله لمن حمدهُ فقولوا: ربنا ولك الحم د وإذا 
سجدّ فاسجدواء وإذا صلَّى قاعداً فصلوا قعوداً أجمعون»”". 

لخ: 5494] [م: 61۱[ [ن: aJ [1۰1° AF‏ 14 1]. 

(قال): وفي الباب عن عَاِشة وأبسي هريرة وجابر وابن 
عَم ومغازية9. 

قال أبو عيسى: (و) حديث انس أن رسول الله و حر 
عن فرس (فجُحش)؛ حديث (حسن) صي 

وقد ذهب بعض أصحاب النبي ب إلى هَذا الحديثي 
منهم جابرٌ بن عبدالله وأسَيْدٌ بن حضير وأبو هريرة وغیرهُم» 
ويهذا الحديث يقول أحمدٌ وإسحاق©. 

(و) قال نض آهل العلم: إا صَلَى الإمام جالسأء لم صل 
من خلفة إلا قيامء فان صّلّوا قعوداً لم تجزم 


وهو قول سفيان الثؤري ومالك بن أنس وابن المبارك 
والشافعي. 

-١‏ قوله: (خر رسول الله يخ عن فرس) من الخرور أي سقط 
(فجحش) بضم الجيم وكسر الحاء أي خدش شقه الأيمن يعني 
قشر جلده فتأثر تأثرا منعه استطاعة القيام» كذا قال أبو الطيب 
المدني في «شرحه؛؛ قلت: في رواية البخاري من طريق حميد عن 
أنس: سقط عن فرسه فجحشت ساقه أو كتفه» وفي رواية الشيخين 
من طريق الزهري عن أنس فجحش شقه الآأيمن» وروی أبو داود 
وابن خزيمة بإسناد صحيح من حديث جابر: ركب رسول الله و 
فرسا في المدينة فصرعه على جذع نخلة فانفكت قدمه الحديث» قال 
الحافظ في «الفتح»: لا منافاة بينهما لاحتمال وقوع الأمرين. انتهى. 

۲- (وإذا صلى قاعدا فصلوا قعودا أجمعون) قد استدل به 
القائلون أن المأموم يتابع الإمام في الصلاة قاعداً وإن لم يكن 
المأموم معذورا. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة وجابر وابن عمر 
ومعاوية) أما حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها أنها قالت: صلى 
رسول الله ڳ في بيته وهو شاك فصلى جالساً وصلى وراءه قرم 
قياما فأشار إليهم أن يجلسوا فلما انصرف قال: إنما جعل الإمام 
ليؤتم به» فإذا ركع فاركعوا وإذا رفع فارفعواء وإذا صلى جالاً 
فصلوا جلوسا. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان عنه أن 
رسول الله هة قال: «إنما جعل الإمام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه. 
فإذا كبر كبرواء وإذا ركع فاركعواء وإذا قال: سمع الله لمن حمده 
فقولوا: اللهم ربنا لك الحمد وإذا مسجد فاسجدواء وإذا صلى 
قاعدا فصلوا قعوداً أجمعون». وأما حديث جابر فأخرجه مسلم 
وابن ماجه والنسائي عنه بلفظ: اشتكى رسول الله ب فصلينا وراءه 
وهو قاعد وأبو بكر يسمع الناس تكبيره فالتفت إلينا فرآنا قياما 
فأشار إلينا فقعدنا فصلينا بصلاته قعوداًء فلما سلم قال إن كتتم آنفاً 
تفعلوة قعل قارس والزوم يقومون على ملوكهسم وهم قود فلا 
تفعلوا اتتموا بأئمتكم. إن صلى قائما فصلوا قياما وإن صلى قاعدا 
فصلوا قعوداً. وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والطبراني. وأما 
حديث معاوية فأخرجه الطبراني في «الكبير؟ قال العراقي: ورجاله 
رجال الصحيح. وفي تاا عن ا جد عند أبي داود 
وعبدالرزاق وعن قيس بن فهد عند عبدالرزاق ايضاًء وعن أبي 
أمامة عند ابن حبان في لاصبحيحه. 

-٤‏ قوله: (حديث أنس أن النبي وو خر عن فرس فجحش 
حديث حسن صحیح) وأخرجه الشيخان. 

-٥‏ قوله: (وقد ذهب بعض أصحاب النبي ية إلى هذا 
الحديث إلخ) قد استدل بأحاديث الباب القائلون إن الماموم يتابع 
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الإمام في الصلاة قاعداً وإن لم يكن المأموم معذوراً. وممن قال 
بذلك أحمد وإسحاق والأوزاعي وابن المنذر وداود وبقية أهل 
الظاهر. قال ابن حزم: وبهذا تأخذ إلا فيمن يصلي إلى جنب الإنام 
يذكر الناس ويعلمهم تكبير الإمام فإنه يتخير بين أن يصلتي قاعدا 
وبين أن يصلي قائماً.. قال ابن حزم ويمشل قولنا يقول جمهور 
السلف» ثم رواه عن جابر وأبي هريرة وأسيد بن حضيرء قال: ولا 
مخالف لهم يعرف في الصحابة»ء ورواه عن عطباء. وروى عن 
عبدالرزاق أنه قال: مارايت النناس إلا على أن الإمام إذا صلى 
فاعذاً صلى من خلفه قعوداًء قال: وهي السنة عن غير واحد» وقد 
حكاه ابن حبان أيضاً عن الصحابة الثلاثة المذكورين» وعن قيس 
ابن فهد أيضاً من الصحابة» وعن أبي الشعثاء وجابر بن زيد من 
التابعين» وحكاه أيضاً عن مالك بن أنس وابسي أيوب سليمان بن 
داود الهاشمي وأبي خيثمة وابن أبي شيبة ومحمد بن إسماعيل ومن 
تبعهم من أصحاب الحديث مشل محمند بن نضر ومحمد بن 
إسحاق بن خزيمة» ثم قال بعد ذلك:.وهو عندي ضرب من 
الإجماع الذي أجمعوا على إجازته؛ لأن مسن أصحاب رسول الله 
كله أربعة أفتوا به :والإجماع عندنا إجماع الصحابة ولم يزووا عن 
أحد من الصحابة خلافاً لهؤلاء الأربعة لا بإسناد متصل ولا منقطع» 
. فكأن الصحابة أجمعوا على أن الإمام إذا صلئ قاعداً كان على 
المأمومين أن يصلوا قعوداً وقذ أفتى به من التابعين جابر بن زيد 
وأبو الشعئاء: ولم يرو عن أخد من التابعين أصلاً خلافه لا بإسناد 
صحيح ولا واه» فكأن التابعين أجمعوا على إجازته. قال: وأول. من 
أبطل في هذه الأمة صلاة الماموم قاعداً إذا صلى إمامه جالساً 
المغيرة بن مقسم صاحب النخعي» وأخذ عنه حماد بن أبي سليمان 
ثم أخنذ عن حماد أبو حنيفة وتبعه عليه من كان بعده من أصحابه. 
انتهى كلام ابن حبان. ١‏ 
وحكى الخطابي في «المعالم؛ والقاضي عيداض عن أكثر 
الفقهاء خلاف ذلك» وحكى النووي غن جمهور السلف خلاف ما 
حكى ابن حزم عنهم» وحكاه ابن دقيق العنيند عن أكثر الفقهاء 
المشهورين. وقال الحازمي في كتاب «الاعتبار» ما لفظه:وقال أكثر 
أهل العلم: يصلون قياماً ولا يتابعون الإمام في الجلوس. 
وقد أجاب المخالفون لأحاديث الباب بأجوبة: 
أحدها: دعوى النسخ» قاله الشافعي والحميدي وغير واحد. 
وجعلوا الناسخ ما ورد من صلاته هة في مرض موته بالناس قاعداً 
وهم قائمون خلفه ولم يأمرهم بالقعود. 
وأنكر أحمد نسخ الأمر بذلك وجمع بين:الحديئين بتنزيلهم 
غلى حالتين: إحداهما: إذا ابتدأ الإمام الراتب قائماً لزم المأمومين 
أن يصلوا خلفه قياماء سواء: طرأ ما يقتضئ صلاة إمامهم قاعداً آم لا 


كما في الأحاديث التي في مرض موته يكل فإن تقريره لهم على 
القيام دل على أنه لا يلزمهم الجلوس في تلك الحالة» لأن أبا بكر 
ابتدأ الصلاة قائماً وصلوا معه قياماً بخلاف الحالة الأولى فإنه بك 
ابتدأ الصلاة جالساً فلما صلوا خلفه قياماً أنكر عليهم: ويقوي هنذا 
الجمع أن الأصل عدم النسخ لا سيما وهو في هذه الحالة يستلزم 
النسخ مرتين» لأن الأصل في حكم القادر على القيام أن لا يصلي 
قاعداًء وقد نسخ إلى القعود في خق من صلى إمامه قاعداً؛ فدعوى 
نسخ القعود بعد ذلك تقتضي وقوع النسخ مرتين وهو بعيد. 

والجواب الثاني من الأجوبة التي أجابْ بها المخالفون 
لأحاديث الباب: دعوى التخصيص بالنبي ك في كونه يؤم جالسأء 
حكى ذلك القاضي عياض قال: ولا يصح لأحد أن يؤم جالسا بعده 
يك قال: وهو مشهور قسول مالك وجماعة أصحابه.؛ قال: 
وهذا أولى الأقاويل لأنه ية لا يصح التقدم بين يديه في 
الصلاة ولا في غيرها ولا لعذر ولا لغيره. ورد بضلاته × 
خلف عبدالرحمن بن عوف وخلف أبي بكر. 

وقد استدل على دعوى التخصيض بحديث الشعبي عن جابر 
مرفوعا. لا يؤمن أحد بعدي جالساء وأجيب عن ذلك بأن الحديث 
يصح مق وجه اشن الواجوه كيجا قال العرائن: وهيو نضا عند 
الدارقطني من رواية جابر الجعفي عن الشعبي مرسلاً وجابر 
متروك؛ وروى أيضاً من رواية مجالد عسن الشعبي ومجالد ضعفه 
الجمهور وقال ابن دقيق العيد: وقد عرف أن الأصلل عدم 
التخصيص حتى يدل عليه دليل. انتهى. على أنه يقدح في 
التخصيص ما أخرجه أبو داود أن أسيد بن حضصير كان يؤم قومه 
فجاء رسول الله بي يعوده» فقيل: يا رسول الله إن إمامنا مرينض» 
فقال إذا صلى قاعداً فصلوا قعوداً. قال أبو داود: وهذا الحديث 
ليس بمتصلء وما أخرجه عبدالرزاق عن قيس بن فهد الأنصاري أن 
إماماً لهم اشتكى على عهد رسول الله ڳا قال: فكان يؤمنا جالساً 
ونحن جلوس. قال العراقي: وإسناده صحيح. 

والجواب الشالث: من الأجوبة التي أجاب بها المخالفون 
لأحاديث الباب أنه يجمع بين الأحاديث بما تقدم عن أحمد بن 
سبل 0 

وأجيب عنه بأن الأحاديث ترده لما في بعض الطرق أنه أشار 
إليهم بعد الدخول في الصلاة. 

وقد أجاب المتمسكون بأحاديث الباب عن الأحاديث المخالفة 
لها بأجوبةء منها: قول ابن خزيمة: إن الأحاديث التي وردت بأمر 
المأموم أن يصلي قاعداً لم يختلف في صحتها ولا في سباقها. وأما 
صلاته ية في مرض موته فاختلف فيها هل كان إماما أو مأموما. 
ومنها: أن بعضهم جمع بين القصتين بان الأمر بالجلوس كان 
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للندب وتقريره قيامهم خلفه كان لبيان الجواز. ومنها: أنه أستمر 
عمل الصحابة على القعود خلف الإمام القاعد في حياته َيه وبعمد 
موته كما تقدم من أسيد بن حضير وقيس بن فهدء وروی ابن أبي 
شيبة بإسناد صحيح عن جابر أنه أشتكى فحضرت الصلاة فصلى 
بهم جالساً وصلوا معه جلوساً: وعن أبي هريرة أيضاً أنه افتى بذلك 
وإسناده كما قال الحافظ صحيح. ومنها ما روى عن ابن شعبان أنه 
نازع في ثبوت كون الصحابة صلوا خلفه ية قياماً غير أبي بكر لأن 
ذلك لم يرد صريحاء قال الحافظ: والذي أدعى نفيه قد أثبته 
الشافعي وقال: إنه في رواية إبراهيم عن الأسود عن عائشة؛ قال 
الحافظ: ثم وجدت مصرحاً به في «مصنف عبدالرزاق» عن ابن 
جريج أخبرني عطاء فذكر الحديث ولفظه: فصلى النبي إل قاعداً 
وجعل أبا بكر ورواءه بينه وبين الناس وصلى الناس وراءه قياماًء 
قال: وهذا مرسل يعتضد بالرواية التي علقها الشافعي عن النخعي» 
قال: وهذا الذي يقتضيه النظر لأنهم ابتدأوا الصلاة مع أبي بكر 
قياما. فمن أدعى أنهم قعدوا بعد ذلك فعليه البيان. 
4- باب منه 


1“ [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمودٌ بن 
عَيْلآنْ؛ حدثنا شاب" (بن سوار) عن شعبة عَنْ نعيم بن أبي 
هنار عن ابي وائْل عن مُسروق عن عائشة قالّت: صلى رسول 
الله ا خَلْف ابي بكر في مرضه الذي مات فيه قاعدأه". 

.[€A0 :ه[]5١؟:د[]٠٠١ [ن:‎ 


قال أبو عيسى: حديث عائشة حدييث حسَنَ صحيح 
بريد 

وقد روي عن عائشة عن النبي ب أنه قال: «إذا صلى 
الإمامٌ جالساً فصّلُوا جلوساًء“. 

وروي عنها: «آن النبي يك خرج في مرضه وأبو بكر 
يُصلي بالناس فصلى إلى جنب أبي بكرء (و) الاس يأتمون 
بابي بكر وابو بكر ياتم بالنبي ی“ . 

وروي عنها: أن النبي ب صلى خلف أبي بكر قاعدً»”. 

وروي عن أنس بن مالك «أن النبي يل صلى خلف ابي 
بكر وهو قاعدٌ»". 

۳“ [صحيح الإسنادء صححه الترمذي] حدثنا عبدالله 
ابن أي زياد حندتنا دبای بن شوار حدانا مخمل بن طس 
عن حمیډ" عن ابت عن أنس قال: «صلى رسول الله يك 
في مَرضهٍ خلف أبي بكر قاعدا؟"'" في ثوب متوشتحاً بوه. 

[م: ۰۲۸۱ 741 من حديث جابر بن عبدالله]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسَن صح . 


غريب 


(قال): وهكذا رَواه يحيى بر أيوب عن حميد عن ثابت 
عن انس وقد رواه غير واحل عن حمل عن أنس ولم يذكروا 
فيه: عن ثابت ومن ذكرّ فيه: عن ثابت فهو أصح. 1 

-١‏ قوله: (أخبرنا شبابة) بن سوار المدائني أصله من خراسانء 
يقال كان اسمه مروان مولى بني فزارة ثقة حافظ رمى بالإرجاء من 
التاسعة مات سنة أريع أو خمسين أو ست ومائتين (عن نعيم) 
بالتصغير (بن أبي هند) النعمان بن اشيم الأشجعي ثقة رمى 
بالنصب من الرابعة ما ت سنة ٠١١‏ عشر ومائة (عن أبي وائل) 
اسمه شقيق بن سلمة الأسدي الكوفي ثقة مخضرم» مات في خلافه 
عمر بن عبدالعزيز وله مائة سنة. 

7 - قوله: (صلى رسول الله هة خلف أبي بكر في مرضه الذي 
مات فيه قاعداً) فيه دليل على جواز ضلاة القاعد لعذر خلف 
القائم. قال الشوكاني: لا أعلم فيه خلافاً. 

'- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
النسائي. 

-٤‏ قوله: (وقد روى عن عائشة عن النبي كلل أنه قال: إذا 
صلى الإمام جالساً فصلوا جلوساً) رواه الشيخان» وقد ذكرنا لفظه 
بتمامه في الباب المتقدم. 

. (وروي عنها أن النبي َيه خرج في مرضه وأبو بكر يصلي‎ -٥ 
بالناس فصلى إلى جنب أبي بكر والناس يأتمون بابي بكرء وأبو‎ 
بكر يأتم بالنبي ة) رواه الشيخان عنها قال مسرض زسول الله كل‎ 
فقال: مروا أبا بكر يصلي بالناس» فخرج أبو بكر يصلي فوجد النبي‎ 
يكل في نفسه خفة فخرج يهادي بين رجلين» فاراد أبو بكر أن يتأخر‎ 
فاوما إليه النبي ية أن مكانك» ثم أتيا به حتى جلس إلى جنبه عن‎ 
يسار أبي بكرء وكان أبو بكر يصلي قائماً وكان رسول الله ڳا‎ 
يصلي قاعداًء يقتدي أبو بكر بصلاة رسول الله يك والناس بصلاة‎ 
أبي بكر. وللبخاري في رواية: فخرج يهادي بين رجلين في صلاة‎ 
الظهر. ولمسلم: وكان النبي ية يصلي بالناس وأبو بكر يسمعهم‎ 
التكبير. فقوله: عن يسار أبو بكر فيه رد على القرطبي حيث قال: لم‎ 
يقع في الصحيح بيان جلوسه يڳ هل كان عن يمين أبي بكر أو عن‎ 
يساره» وقوله: يقتدي أبو بكر بصلاة النبي ية فيه أن النبي و كان‎ 
إماماً وأبو بكر مؤتماً به. وقد اختلف في ذلك أختلافاً شديداً كما‎ 
قال الحافظ» ففي رواية لأبي داود أن رسول الله ككل كان المقدم‎ 
بين يدي أبي بكرء وفي رواية لابن خزيمة في «صحيحه» عن عائشة‎ 
أنها قالت: من الناس من يقول: كان أبو بكر المقدم بين يدي‎ 
رسول الله ية ومنهم من يقول: كان النبي ية المقدم. وأخرج ابن‎ 
المنذر من رواية مسلم بن إبراهيم عن شعبة بلفظ: أن النبي يلع‎ 
صلى خلف أبي بكر. وأخرج ابن حبان عنها بلفظ: کان أبو بكر‎ 
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يصلي بصلاة النبي ب والناس يصلون بصلاة أبي بكر. وأخرج 
الترمذي والنسائي وابن خزيمة عنها بلفظ: أن النبي ية صلى خلف 
أبي بكر. قال في «الفتح»: تضافرت الروايات عن عائشة بالجزم بما 
يدل على أن النبي ية كان هو الإمام في تلك الصلاة» ثم قال بعد 
أن ذكر الاختلاف: فمن العلماء من سلك الترجيح فقدم الرواية 
التي فيها أن أبا بكر كان مأموما للجزم بها في رواية أبي معاوية وهو 
أحفظ في حديث الأعمش من غيره» ومنهم من عكس ذلك فقدم 
الرواية التي فيها أنه كان إماماء ومنهم من سلك الجمع فحمل 
القصة على التعدد. والظاهر من رواية حديث الباب المتفق عليها 
أن النبي يل كان إماماً وأبو بكر مؤتماًء لأن الاقتداء المذكوز المراد 
به الائتمام» ويؤيد ذلك رواية لمسلم بلفظ: وكان النبي ية يصلي 
بالناس وأبو بكر يسمعهم التكبير. 

-١‏ قوله: (وروي عنها أن النبي ية ضلى خلف أبي بكر 
قاعدا) أخرج الترمذي هذه الرواية في هذا الباب. 

۷- (وروي عن أنس بن مالك أن النبي ية صلى خلف أبي 
بكر وهو قاعد). ذكر الترمذي إسناد هذا الحديث بعده فقال: 
(حدثنا بذلك) أي بالحديث المذكور بغير السند (عبدالله بن أبي 
زياد) هو عبدالله ابن الحكم ابن أبي زياد القطواني بفتح القاف 
والمهملة أبو عبدالرحمن الكوفي الدهقان صدوق قاله الحافظ 
روى عن ابن عيينة ووكيع وزيد بن الحباب وعنه أبو داود 
والترمذي وابن ماجة. قال أبو حاتم: صدوق قاله الخزرجي. 

۸- ( أخبرنا شبابة بن سوار) بفتح السين المهملة وشدة الواو 
تقدم ترجمته (أخبرنا محمد بن طلحة) بن مصرف اليامي الكوفي 
عن أبيه والحكم بن عتيبة وطائفة وعنه شبابة بن سواز وخلق. قال 
أحمد: لا بأس به إلا أنه لا يكاد يقول: حدثنا. وقال النسائي: ليس 
بالقوي. وقال ابن حبان: ثقة يخطىء واختلف فيه كلام ابن معين 
مات سنة ١77‏ سبع وستون ومائة كذا في «الخلاصة». وقال 
الحافظ: صدوق له أوهام وأنكروا سماعه من أبيه لصغره. 

-٩‏ (عن حميد) بالتصغير هو خميد بن أبي حميد مولى طلحة 
الطلحات أبو عبيدة الطويل مختلف في اسم أبيه البصري عن ننس 
والحسن وعكرمة وعنه شعبة ومالك والسفيانان والحمادان وخلق. 
قال القطان: مات حميد وهو قائم يصلي. قال شعبة: لم يسمع 
حميد من أنس إلا أربعة وعشرين حديثاً مات سنة ١47‏ ثنتين 
وأربعين ومائة كذا في «الخلاصة»: وقال في «التقريب): ثقة مدلس 
من أمر الأمراء (عن ثابت) بسن أسلم 
بضم الموحدة.وبئونين مولاهم البضري عن ابن عمر 
وعبدالله بن مغفل وأنس وخلق من التابعين وعنه شسعبة والحمادان 
ومعمر قال الحافظ: ثقة عاند. 


وعابه زائدة لدخوله في شيء 
البناني بذ 


-٠١‏ قوله: (صلى رسول اله ي في مرضه خلف أبي بكر 
قاعداً) أستدل به من قال: إنه ل لم يكن في تلدك الصصلاة إماماً 
بل كان الإمام أبا بكر وقد تقدم الكلام في هذا (في:ثوب متوشحاً 
به) أي متغشيا به. قال في «النهاية»: إنه كان يتوشح أي يتغشى به. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه النسائي 
والبيهقى. 


8- باب ما جاءً في الإمام ينهض في الركعتين 


-٤‏ [صحيح] حدثنا أحمد بن منيم) حدثنا هشيم 


أخبرنا ابن أبي ليلى” عن الشعبي قال: «صلى بنا المغيرة بن 


. زف 


شعبة فنوض في الرككتين"'' فسح ب الدوم وسبح بهم 
فلما صلى , بقيّة صلاته سلم ثم سج سجدتي السهو وهو 
جالس ثم حدثهم: أن رسول الله ية فعل بهم مثل الذي 
فعل؟. 

(قال): وفي الباب عن عُقبّة بن عامر وسّعدٍ وعبدالله بن 
O‏ 
بحيئة 


قال أبو عيسى: حديث المغيرة بن شعبة قد روي من غير 
وجه عن المغيرة و (بن شعبة)» (قال أبو عيسى) وقد تكلم 
بعض أهل العلم في ابن أبي ليلی م مِن قِبَلٍ حفظِه قال 
أحمد: لا بُحتج بحديث ابن أبي ليلى. وقال محمد بر 
إسمعيل ابن أبي ليلى هو صدوق ولا أروي عنه لأنه لا 
دزی صحيد خديثه من سفيمه وکل من کان مش ل هلأ فلا 
أزوي عنةُ شيئاً. 

وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن المغيرة بن شعبة 
رواه سفيانٌ عن جاب ر" عن المغيرة بن شيل عن قيس بن 
أبي حازم عن المغيرة بن شعبة شعبة””". وجابرٌ الجعفي قد ضعّفةً 

بعض أهل العلم» ركه کی دز وعد ويد و 
مهدي وغيرهما. والعمل على هذا عند آهل العلم أن الرجل 
إذا قم في الركعتَيْن مضى في صلاته وسجدٌ سجدتين منهُم 
من رأى قبل التسليم ومنهم من رأى بعد التسليمٍ ومن رأى 
قبل التسليم فحديثة أصح لما رَوَى الزهري ويحيى بن سعيا 
© الأنصاري عن عبدالرحمن الأعرج عن عبدالله ابن بُحينة. 

0 - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا عبدالله بن 
عبدالرحمن أخبرنا يزيد بن هارون عن المسعودي” 'عن 
زيادٍ بن علاقة قال: «صلى بنا المغيرةٌ بن شعبة فلماً صلى 
ركعتين قامٌ ولم يجلس» فسبّح به من خلفّه فأشار إليهم 
أن قومواء فلمًا فرغ من صلاته سلم وسجد سجدتي' السهو 
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وسلم» وقال: هكذا صنع رسول الله يكل». 

.]١ 7١4 a] [1Y [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنٌّ صحيح (وقد رُوي هذا 
. الحديث من غير وجه عن المغيرة بن شعبة عن النبي 26). 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بن 
أبي ليلى الأنصاري الكوفي. القاضي أبو عبدالرحمن صدوق سيء 
الحفظ جدا قاله الحافظ في «التقريب» أخذ عن أخيه عيسى 
والشعبي وعطاء وغيرهم (عن الشعبي) بفتح الشين المعجمة هو 
عامر بن شراحيل الشعبي ثقة مشهور فقيه فاضل. قال مكحول: ما 
رایت أفقه منه» ولد لست سئين خلت من خلافه عمر وروی عنه 
وعن علي وابن مسعود ولم يسمع منهم» وعن أبي هريرة وعائشة 
وجرير وابن عباس وخلق» قال: أدركت خمسماثة من الصحابة 
وعنه ابن سيرين والأعمش وشعبة وخلق. 

7-- قوله: (فنهض في الركعتين) يعني أنه قام إلى الركعة الثالشة 
ولم يتشهد بعد الركعتين (فسبح به القوم) أي قالوا سبحان الله 
ليرجع عن القيام ويجلس على الركعتين. ا 

۳- (وسيح بهم) أي قال سبحان الله مشيرا إليهم أن يقوموا. 
فالباء بمعنى اللام كما في قوله تعالى: (فكلا أخذنا بذنبه) (فلما 
قضى صلاته سلم ثم سجد سجدتي السهو) أستدل به من قال إن 
سجود السهو بعد التسليم وسيجيء الكلام فيه. 

4- قوله: (وفي الباب عقبة بن عامر وسعد وعبدالله ابن بحينة) 
«الكبير؛ عنه أنه قام 
في صلاته وعليه جلوس: فقال الناس: سبحان الله سبحان الله 
فعرف الذي يريدون؛ فلما أتم صلاته سجد سجدتين وهو جالس 
ثم قال: سمعتكم تقولون سبحان الله لكي أجلس وأن ليس تلك 
السنة إنما السنة التي صنعت. قال المنذري: رواه الطبراني في 
«الكبير» من رواية الزهري عن عقبة ولم يسمع منه؛ وفيه عبدالله بن 
صالح وهو مختلف في الاحتجاج به. وأما حديث سعد وهو سعد 


أما حديث عقبة بن عامر فأخرجه الطبراني في 


ابن أبي وقاص ففي «مجمع الزوائد؛ عن قيس بن أبي حازم قال: 
صلى بنا سعد بن أبي وقاص فنهض في الركعتين فسبحنا له فاستتم 
قائماً قال: ی في ليان حت قرع قلا أكنتم ترون أن أجلس؟ 
إنما صنعت كما رأيت رسول الله يك يصنع . قال أبو عثمان عمرو 
و ا 
معاويةء رواه أبو يعلى والبزار ورجاله رجال الصحيح. وأما حديث 
عبدالله بن بحينة فأخرجه الجماعة. 

- قوله: (وقد تكلم بعض اهل العلم في ابن أبي ليلى من قبل 
حفظه قال أحمد: لا يحتج بحديث اين أبي ليلى) قال الذهبي في 
«الميزان»: صدوق إمام سيء الحفظ وقد وثق. قال أحمد بن 


عبدالله العجلي: كان فقيهاً صدوقساً صاحب سنة جائز الحديث. 
وقال أبو زرعة ليس بأقوى ما يكون. وقال أحمد: مضطرب 
الحديث. وقال شعبة: ما رأيت أسوا من حفظه. وقال يحيى القطان: 
سيء الحفظ جداً. وقال يحيئ بن معين: ليس بذلك. وقال النسائي: 
ليس بالقوي. وقال الدارقطني: رديء الحفظ كثير الوهم. ‏ 

وقال أبو أحمد الحاكم: عامة أحاديثه مقلوبة انتهى ما في 
«الميزان» مختصرا. 
”- قوله: (وروی سفيان عن جابر) هو جابر بن يزيد بن 
الحارث الجعفي (عن المغيرة بن شبيل) بضم الشين مصغراً وفي 

بعض النسخ: شبل. قال الحافظ: المغيرة بن شبل بكسر المعجمة 
وسكون الموحدة ويقال: سه ا الطفيل 
الكوفي ثقة من الرابعة. 

۷- (عن قيس بن ابي حازم عن المغيرة ابن شعبة) أخرجه أبو 
داود واين ماجه من هذا الطريق بلفظ: قال رسول الله و إذا قام 
الإمام في الركعتين فإن ذكر قبل أن يستوي قائماً فليجلس فإن 
أستوى قائماً فلا يجلس ويسجد سجدتي السهو وجابر الجعفي قد 
ضعفه بعض أهل العلم تركه يحيى بن سعيد وعبدالرحمن المهسدي 
وغيرهما جابر الجعفي هذا أحد علماء الشيعة يؤمن برجعة علي بن 
ابي طالب قال الثوري كان جابر ورعاً في الحديث. 

وقال شعبة: صدوق. وإذا قال: حدثنا وسمعت فهو من أوثق 
الناس. وقال وكيع: إن جابراً ثقةء هذه أقوال المعدلين فيه. وأما 
أقوال الجارحين فقال أيوب: كذاب» وقال إسماعيل بن أبي خالد: 
إتهم بالكذب وتركه يحيى القطان وقال أبو حنيفة النعمان 
الكوفي: ما رايت أكذب من جابر الجعفي. وقال ليث بن أبي 
سليم: كذابء وقال النسائي وغيره: متروك وتركه سفيان بن عيينة» 
وقال الجوزجاني: كذاب. 1 

وقال ابن عدي: عامة ما قذفوه به أنه كان يؤمن بالرجعة وليسن 
لجابر الجعفي في النسائي وأبي داود سوى حديث وأحد في سجود 
السهو. : 

وقال ابن حبان كان يقول: إن علياً يرجع إلى الدنيا. 

وقال زائدة: جابر الجعفي رافضي يشتم أصحاب النبي ب 
والحاصل أن جابراً ضعيف رافضي لا يحتج بهء كذا في «غاية 
المقصودا. 

قلت: وقال في «التلخيص»: وهو ضعيف جداً. انتهى. 

وقال في «التقريب»:. ضعيف رافضي- 

۸“ قوله: «منهم من رأى قبل قبل التسليم ومنهم من رأى :بعد 
التسليم إلخ) يجيء الكلام في هذه المسألة في أبواب السجود. 

4- قوله: (عن المسغودي) هو عبدالرحمن بن عبدالله بن عتبة 
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ابن مسعود استشهد به اليخاري وتكلم فيه غير واحد قاله المسذري 
في «تلخيص السئن». 

وقال الحافظ في «التقريب» في ترجمته: صندوق أختلط قبل 
موته وضابطة أن من سمع منه ببغداد فبعد الاختلاط. انتهى: 


ا - باب ما جاء في مقدار القعودِ ‏ في الركعتيْن 

: الأوليينَ 

1 سيف فة الفرطذي رالانتاري] يفنا 

٠‏ محمودٌ بن غيلان حدثنا أبو ذاود (هو الطيالسي) حدثنا شعبة 
حدثنا سعد بن ابراه قال سمعت أبا عبيدة بن عبدالله 
(ابن مسعود) يحدث عن أبيه قال: «كَانَ رسول الله کل (إذا 
جلس) في الركعتينٍ الأوليين كانه على الضفو" 

قال شعبة: : ثم حرّة سعد" فته ني بشيء فأقولة حفن 
يقوم؟ فيقول: حتى يقوم. 

[د: 94946][ن: كلا١١],‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسّنٌ. إلا أن ابا عبيدة لم 
يسم من أيه 

والعمل على هذا عند أهل العلم يختارون أن لا يطيل 
الرجل القعود في الركعتين الأوليبن ولا يزيد على التشهد 
شيئاء وقالوا: إن زاد عَلَى التشهدٍ فعليه سجدتا السهو. هكذا 
روي عن الشعبي وغيره“. 

-١‏ قوله: (أخبرنا سعد بن إبراهيم) ابن عبدالرحمن بسن عوف 
ولي قضاء المدينة وكان ثقة فاضلاً عابداً من البخامسة (سمعت أبا 
عبيدة بن عبدالله بن مسعود) قال المنذري: أبو عبيدة هذا اسمه 
عامر ويقال اسمه كنيته وقد أحتج البخاري ومسلم بحديشه في 
صحيحيهما غير أنه لم يسمع من أبيه كما قال الترمذي وغيرة وقال 
عمرو بن مرة: سألت أبا عبيدة: هل تذكر عن عبدالله شيا قال: ما 
أذكر شيئاً. انتهى كلام المنذري. ش 

۲- قوله: (كانه على الرضف) بسكون المعجمة وبفتح 
وبعدها فاء جمع رضفة وهي الحجارة المحماة على النار وهو كناية 
عن التخفيف في الجلوس. 

۳- (وقال شعبة ثم حرك سعد) أي ابن إبراهيم شيخ شعبة 
(شفتيه بشيء) أي تكلم سعد يشيء بالسر لم يسمعه شسعبة» إلا أنه 
رأى تحريك شفتيه (فاقول حتى يقوم) أي قال شعبة: فقلت لسعد: 
الذي حركت به شفتيه هو متى يقوم (فيقول حتى يقوم) أي فقال 
سعد: حتى يقوم» والضمير في يقوم يرجع إلى رسول الله كلف 
فقوله أقول ويقول مضارعان بمعنى الماضي إشعاراً لإحضار تلك 


الحالة لضبط الحديث» وفي رواية النسائي عن ابن مسعود قال: كان 


رسول الله يك في الركعتين كانه على الرضف» قلت: حتى يقوم 
قال: ذلك يريد. 

4- قوله: (هذا حديث خسن إلا أن أبا عبيدة لم يسمع من أبيه) 
فالحديك منقطع. قال الحافظ في «التلخيص:: وروى ابن أبي شيبة 
من طرق تميم بن سلمة: كان ابو بكر إذا جلس في:الركعتيسن كانه 
على الرضف» إسناده صحيح: وعن ابن عمر نخوه. وروى أحمد 
وابن خزيمة من حديث ابن مسعود أن زسول الله ية علمه التشهد 
فكان يقول: إذا جلس في وسط الصلاة وفي آخرها على وركه 
اليسرى التحيات إلى قوله عبده ورسوله؛ قال: ثم إن كان في وسط 
الصلاة نهض حين يفرغ من تشهده وإن كان في آخرها دعا بعد 
تشهده بما شاء الله أن يدعو ثم يسلم انتهى ما في «التلخيص». 

-٥‏ قوله: (وقالوا إن زاد على التشهد فعليه سجدتا السهوء 
هكذا روي عن الشعبي وغيره) قال أب و الطيب المدني: وهو الذي 
احتاره الإمام أبو حنيفة رحمه الله.. قلت: ولي فيه تأمل. 

-0١‏ باب ما جاءً في الإشارة في الصلاة 


۷- [صحيح» وقد حسنه الترمذي] حدثنا يب حدثنا 
الليث بن سعد عن بُكَيْرٍ بن عبدالله بن الأشج عن نابل 
صاحبٍ العبّاء”'» عن ابن عمر عن صُهَيْبٍ قال: «مررت 
برسول الله هة وهو يصلي فسلمت عليه فر إليّ إشارة" 
وقال: لا أعلم إلا أنه قال إشارةٌ بإصبعه». 

[د: 56ة][ن: 146 .]1١‏ 

(قال): وفي الباب عن بلال وأبسي هريرة وأننس 
وعائشة©. 

۸“ [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غيلان حدثنا وكيم 
حدثنا هشام بن سعار عن نافع عن ابن عمر قال: : اقلت لبلال 
كيف كان النبيٰ يك يرد عليهم حينّ كانوا يسلّمون عليه وهُو 
في الصلاة؟ قال: کان يشير بدو . 

[AYY [1V a] 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسّنٌ صحيح”' وحديث‎ 
صهيب حسنٌ لا نعرقُهُ إلا من حديث الليث عن بُكَيرٍ.‎ 

وقد روي عن زيد بن أسلم عن ابن عمرّ قال: «قلت 
لبلال كيف كان النبي وك يصنع حيث كانوا يسلّمون عليه في 
مسسجار بني عمرو بن عوفر؟ قال: كان ير إشارة». 

وكلا الحدِيثين عندي صحيح. لأن قصة حديث صهيبٍ 
غيرٌ قصة حديث بلال» وإن كان ابن عمر روّى عنهما 
فاحتمل أن يكون سمع منهما جميعاً. 


-١‏ (باب ما جاء في الإشارة في الصلاة) أي لرد السلام أو 
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لحاجة تعرض. 

۲- قوله: (عن نابل صاحب العباء) أوله نون وبعد الألف باء 
موحدة وليس له في الكتب سوى هذا الحديث عند الضعف وأبي 
داود والنسائي» كذا في «قوت المغتذي). وقال الحافظ في 
«التقريب»: نابل صاحب العباء والأكسية والشمال بكسر المعجمة 
مقبول من الثالثة (عن صهيب) هو صهيب بن سنان أبو يحيى 
الرومي أصله من النمر. يقال: كان اسمه عبدالملك وصهييب لقب 
صحابي شهير مات بالمدينة سنة ۳۸ ثمان وثلائين في خلافة علي 
وقيل: قبل ذلك» كذا في «التقريب» وكان منزله بأرض الموصل بين 
دجلة والفرات فأغارت الروم على تلك الناحية فسبته وهو غلام 
فنشأ بالروم فابتاعته منهم کلب» ثم قدمت به مكة فاشتراه عبدالله 
معه إلى أن هلك. ويقال: إنه لما كبر في الروم 
وعقل هرب منهم وقدم مكة مخالف عبدالله بن جدعان واسلم 
قديما بمكة وكان من المستضعفين المعذبين في الله بمكة ثم هاجر 
إلى المدينة وفيه نزل: لرَمِنَ الثاس من يثري نَفْسَهُ بيغا مَرْضَاتٍ 
الله» كذا في «أسماء الرجال؟» لصاحب «المشكاة». 

-٣‏ قوله: (فرد إلى إشسارة) أي بالإشارة (وقال) أي نابل (لا 
أعلم إلا أنه) أي ابن عمر. 

-٤‏ (وفي الباب عن بلال وأبي هريرة وأنس وعائشة) أما 
حديث بلال فأخرجه المصنف في هذا الباب وأخرجه أبو داود 


ابن جدعان فأعتقه 


أيضاً. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الدارقطني وأما حديث أنس 
فأخرجه أبو داود وابن خزيمة وابن حبان بلفظ: أن النبي ية كان 
يشير في الصلاة. وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان وأبو داود 
وابن ماجه في صلاته ية شاكيا وفيه: فأشار إليهم أن أجلسوا 
الحديث. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في «النيل؟. 
وأحاديث الباب تدل على جواز رد السلام بالإشارة في الصلاة وهو 
مذهب الجمهور وهو الحقء واختلف الحنفية فمنهم من كرهه 
ومنهم الطحاوي ومنهم من قال: لا بأس به وأستدل المانعون 
بحديث أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكو: التسبيح للرجال يعني 
الصلاة» والتصفيق للنساء» من أشار في صلاته إشارة تفهم عنه 
فليعدها يعني الصلاة رواه أبو داود. والجواب أن هذا الحديث 
ضعيف لا يصلح للاحتجاج» فإن في سنده محمد بن إسحاق وهو 
مدلس» ورواه عن يعقوب بن عتبة بالعنعنة. وقال أبو داود بعد 
روايته هذا الحديث: وهم. وقال الحافظ الزيلعي في #نصب 
الراية»: قال إسحاق بن إبراهيم بن هانىء: سئل أحمد عن حديث: 
من أشار في صلاته إشارة يفهم عنه فليعد الصلاة. فقال: لا يثبت 
إسناده ليس بشيء. وقال الشوكاني في «النيل»: قال ابن أبي داود: 
وفي إسناده أبو غطفان قال ابن أبي داود: هو رجل مجهول» قال: 


وآخر الحديث زيادة والصحيح عن النبي ب أنه كان يشير في 
الصلاة؛ قال العراقي: قلت: وليس بمجهول فقد روى عنه جماعة 
ووئقه النسائي وابن حبان. انتهى: 

واستدلوا أيضاً بان الرد بالإشارة منسوخ لأنه كلام معنى وقد 
نسخ الكلام في الصلاة. 

والجواب عنه أن كون الإشارة في معنى الكلام باطل قد أبطله 
الطحاوي في «شرح الآثار» رواية ودراية من شاء الإطلاع عليه 
فليرجع إليه. وأجابوا عن أحاديث البابٍ بأنها كان قبل نسخ الكلام 
في الصلاة وهو مردود؛ إذ لو كانت قبل نسخ الكلام لرد باللفظ لا 
بالإشارة. قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: وقد يجاب عن 
هذه الأحاديث بأنه كان قبل نسخ الكلام في الصلاة يؤيده حديث 
ابن مسعود: كنا نسلم على رسول الله كي وهو في الصلاة فيرد 
علينا فلما رجعنا من عند النجاشي سلمنا عليه فلم يرد علينا ولم 
يقل فأشار إلينا وكذا حديث جابر أنه لم يمنعني أن أرد عليك إلا 
أني كنت أصلي. فلو كان الرد بالإشارة جائزاً الفعله. وأجيب عن 
هذا بأن أحاديث الإشارة لو لم تكن بعد نسخه لودعه باللفظ إذ الرد 
باللفظ واجب إلا لمانع كالصلاةء فلما رد بالإشارة علم أنه ممنوع 
من الكلام. قالوا: وأما حديث ابن مسعود وجابر فالمراد بنفي الرد 
فيه بالكلام بدليل لفظ ابن حبان في حديث ابن مسعود. وقد 
أحدث أن لا تكلموا في الصلاة. انتهى كلام الزيلعي. وأجابوا أيضا 
عن أحاديث الباب بأنها محمولة على أن إشارته هة كان للنهي 
عن السلام لا لرده. والجواب عنه أن هذا الحمل يحتاج إلى دليل 
ولا دليل عليه بل أحاديث الباب ترده وتبطله. 

-٥‏ قوله: (قال: كان يشير بيده) وفي حديث صهيب المتقدم: 
بأصبعه ولا اختلاف بينهما فيجوز أن يكون أشار مرة بأصبعه ومرة 
بيده» ويحتمل أن يكون المراد باليد الأصبع حملاً للمطلق على 
المقيد قاله الشوكاني. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
(وحديث صهيب حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي. 

۲- باب ما جاء أن التسبيح للرّجال 
والتصفيق للنسّاء 

8 [متفق عليه] حدثنا هنادٌ حدثنا أبو معاوية عن 
الأعمش عن أبي صا عن أبي هريرة قال: قال رسولالله 

يكه: «التسبيح للرجال والتصفيق للنساء». 

[خ: 11° [EY‏ [د: 4[ [ن: 1]1761[ه: 
1€[ 


(قال) وفي الباب عن علي وسهل بن سعد وجابرٍ وأبي 
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سعيار وابن عمرٌ :67 (و) قال عَلي: كنت إذا استاذنت عَلّى 
النبي بك وهو يصلي سبح ا 
اس كات جب الي 
صحيح”“» والعمل عليه عند أهل العلم» وبه يقول أحمدٌ 
وإسحاق. 

-١‏ قوله: (التسبيخ. للرجال) أي قول سبحان الله إذا ناب شيء 
في الصلاة (والتصفيق للنساء) وقع في بعض الروايات. التصفيح 
للنساء. قال الحافظ زين الدين العراقي: المشهور إن معناهما واجد 
قال عقبة: والتصفيح التصفيق» وكذا قال أبو علي البغدادي 
والخظابي والجوهري. وقال ابن حزم لا حلاف في أن التصفيح 
التصفيق معنى واحد وهو الضرب بإحدى صفحتي الكف على 
الأخرى..قال العراقي: وما ادعاه من نفي الخلاف ليس بجيد بل فيه 
قولان آخران أنهما مختلفا المعنى أحدهما أن التصفيح الضرب 
بظاهر إحداهما على الأخرى والتصفيسق الضرب بباطن إجداهما 
على باطن الأخرى. حكاه صاحب «الإكمال؛ وصاحب «المفهم»» 
والقول الشاني: أن التصفيح الضرب بأصبعين للانذار والتنبيه 
وبالقاف بالجميع للهو واللعب وروى أبو داود قفي «سننه) عبن 
عيسى بن أيوب أن التصفيح الضرب بأصبعين من اليمين على 
باطن الكف اليسرى كذا في «النيل». 

والحديث دليل على جواز التسبيح للرجال والتضفيق للنساء إذا 
ناب أمر من الأمور. 

؟-.قوله: (وفي الباب عن علي وسهل بن سعد وجابر وأبي 
سعيد وابن عمر) أما حديث علي فأخرجه أحمد. وأما حديث سهل 
ابن سعد فأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وأبو داؤد بلفظ: من 
نابه شيء في صلاته فليسبح فإنما التصفيق للنساءء وحديشه طويل 
وهذا طرف منه. وأما حديث جابر فأخرجه ابن أبي شيبة وأماحديث 
أبي سعيد فأخرجه ابن عدي في «الكامل». وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه ابن ماجه. 

۳- قوله: (قال علي كنت إذا استاذنت على النبي ية وهو 
يصلي سبح) أخرجه أحمد وابن ماجه والنسائي وصححه ابن 
السكن. 

وقال البيهقي: هذا مختلف في إسناده ومتنه وقيل: سبحه وقيل: 
تنحنح ومداره على عبدالله بن نجي» قال الحافظ: واختلف عليه فيه 
فقيل: عن علي وقيل: عن أبيه عن علي» قال البخاري: فيه نظرء 
وضعفه غيره ووئقه النسائي وابن حبان» وقال يحيى بن معيين: لم 
يسمعه عبدالله بن علي بينه وبين علي أبوه. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديسث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 


۳- باب ما جَاءَ في كراهية التثاؤب في الصلاة" 


۰- [صحيحء > صححه الترمڏي] حدثنا علي بن حجر 
أخبرنا إسْمَاعِيل بن جعفر عن العلاء بن عبدالرحمّن عن أبيه 
عن أبي هريرة: «أن النبي يك قال الاب ِي الصّلاةٍ من 
الشيطان"» فإذا تَتَاءَبْ أحذكم فليكظم ما استطاع». 

[م: ۲۹۹٤‏ نحوه] [خ: ١١6‏ نحوه]. 

(قال) وفي البابن عن أبي سعيد الخدري وجڏ علري بن 
ثابت م 
EEE TR‏ 
صحیح. وقذ كرة قوم مِن أهل العلم التشاؤب في 
الصلا. 

قال إبراهيم: إني لأرة التغاؤب بالتتحنح. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية التثاؤب في الصلاة) الثاؤب تنفس 
ينفتح منه الفم من الإمتلاء وكدورة الحواس. 

؟- قوله: (التثاؤب في الصلاة من الشيطان) جعله من الشيطان 
كراهية له لأنه يكون مع نقل البدن وامتلائه واسترخائه وميله إلى 
الكسل والنوم فأضيف إليه لأنه الداعي إلى إعطاء النفنس شهوتها 
وأراد به التحذير من سببه وهو التوسع في المطعم والشبع كذا في 
«المجمع» (فإذا تشاءّب أحدكم) أي فتح فاه للكسبل وكندروة 
الحواس (فليكظم) بفتح ياء المضارعة وكسر الظاء المعجمة أي 
ليحبسه وليمسكه بوضع اليد على الفم أو تطبيق السن وضم 
الشفتين «ما استطاع؛ أي ما أمكنه وفي رواية ابن ماجه: إذا تتاءب 
أحدكم فليضع يده على فيه. 

۳- قوله: (وفني الباب عن أبي سعيد الخدري وجد عدي بن 
ثابت) أما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم. وأما حديث جد عدي 
ابن ثابت فأخرجه ابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريزة جديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري عنه بلفظ: إذا تثاءب أحدكم في الصلاة فليكظم ما استطاع 
ولا يقل ها فإنما ذلكم من الشيطان يضحك منه. 

-٥‏ قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم التشاؤب في الصلاة) 
وهو الظاهر الموافق لأحاديث الباب. 

-١‏ قوله: (قال إبراهيم) هو النخعي (إز 
إني لأدفع. 

-٤‏ باب ما جَاءَ أنّ صلاة القاعدٍ على النصطف 

من صلاةٍ القائم 

-١‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا علي بن حجر» 
حدثنا عيسى بن يُونْسَ حدثنا حُسَيْنْ المعلم عن عبدالله بن 


لأرد) أي من الرد أي 
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بُرَيْدَة عن عمران بن حصين”' قال: «سالت رسول الله يإ 
عن صلا الرجل وهو قاع فقال: من صلى قائماً فهر افضل 
ومن صلی قاعداً فلة نصف اجر القائم» ومن صَلّى نائ 
فلهُ نصف أجر القاعد». 

a1 [101° :ن[]١‎ 1١١9 تخ: لعف‎ 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وأنسٍ 
والسائب”" (وابن عمر). 

قال أبو عيسى: حديث عمران بن حصيسن حديثٌ حسّنٌ 

لوي 

5-7 [صحيح] وقد روي هذا الحديث عن إبراهيم بسن 
طهمان”* بهذا الإسناد. إلا أنه يقول عن عمران أبن حصين 
قال: «سالت رسول الله و عن صلاةٍ المريض فقَآل: صل 
قائماً فإن لم تستطع فقاعداًء فإن لم تستطع فعلى جَنبر». 

لخ: 8١٠1][د:‏ 40۲[ [ه: "1111]. 

حدثنا بذلك هنادٌ حدثنا وكيع عن إبراهيم بن طهمان”") 
عن حسين المعلّم بهذا الحديث. 

(قال أبو عيسى): (و) لا نعلم أحداً روى عن حسين 
المعلّم نحو رواية إبراهيم بن طهمان» وقد رَوَى أبو أسامة 


وغيرٌ واحار عن حسين المعلّمٍ نحو روَاية عيسى بن يونس 
ومعنى هذا الحديث" عند بعض آهل العلم: في صلاةٍ 
التطوع. 


[صحيح الإسناد] حدثنا محمد بن بشار أخبرنا ابن أبي 
عدي عن أشعث بن عبدالملك عن الحسن* قال: «إن شاءً 
الرجلٌ صلى صلاةً التطوع قائماً وجالساً ومُضطجعا». 

واختلف أهل العلم في صلاةٍ المريض إذا لم يستطع أن 
يصلَي جالساً فقال بعض أهل العلم: : يصلّي على جنبه 
الأيمن» وقال بعضهم: يصلي مستلقياأ على قفا ورجلا إلى 
القبلةء وقال سفيان الثوري في هذا الحديث: دمن صلّى 
جالساً فلهُ نصف أجر القائم؛ قال: هذا للصحيح ولمن ليس 
له عذر (يعني في النوافل) فاما من كان له عر من مرض أو 

ا ا 
هذا الحديث مثل قول سفيان الثوري 

-١‏ قوله: (عن عمران بن حصين) وفي رواية البخاري: حدثتي 
عمران بن حصين وكان مبننوراً أي: كانت به بواسير. 

7 - قوله: (ومن صلى نائماً) اي مضطجعاً قال الخطابي في 
«المعالم»: لا أحفظ عن أحد من أهل العلم أنه رخص في صلاة 
التطوع نائما كما رخصوا فيها قاعداء فإن صحت هذه اللفظة عن 
النبي يك ولو تكن من بعض الرواة مدرجة في الحديث قياساً على 


صلاة القاعدة أو اعتبار بصلاة المريض ثائماً إذا لم يقدر على 
القعود دلت على جواز تطوع القادر على القعود مضطجعاً قال: ولا 
أعلم أني سمعت «نائما» إلا في هذا الحديث وقال ابن بطال: وأما 
قوله: من صلى نائما فله نصف أجر القاعد فلا يصح معناه عند 
العلماء لأنهم مجمعون على أن النافلة لا يصليها القادر على القيام 
إيماء» قال: وإنما دحل الوهم على ناقل الحديث. 

وتعقب ذلك العراقي فقال: أما نفي الخطابي وابن بطال 
للخلاف في صحة التطوع مضطجعاً للقادر فمردودء فإن في مذهب 
الشافعية وجهين الأصح منهما الصحةء وعند المالكية ثلاثة أوجه 
حكاها القاضي عياض في «الإكمال»» أجدها الجواز مطلقا في 
الاضطرار والاختيار للصحينح والمريض» وقد روى الترمذي 
بإسناده عن الحسن البصري جوازه فكيف يدعى مع هذا الخلاف 
القديم والحديث الاتفاق. انتهى. 

وقد اختلف شراح الحديث في هذا هل هو محمول على 
التطوع أو على الفرائض في حق غير القادر فحمله الخطابي على 
الثاني وهو محمل ضعيف لأن المريض المفترض الذي أتى يما 
يجب علية من القعود والإضطجاع يكتب له جميع الأجر لا نصفه. 
وحمله سفيان الثوري وابن الماجشون على التطوع» وحكاه النووي 

عن الجمهور وقال: إنه يتعين حمل الحديث عليه كذا في (النيل». 

قلت: قال الخطابي: المراد بحديث عمر .أن المريض المفترض 
الذي يمكنه أن يتحامل فيقوم مع مشقة فجعل أجر القاعد على 
النصف من أجر القائم ترغيبا له القيام مع جواز القعود. انتهى. 

قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر قول الخطابي هذا وهو حمل 
متجه قال: فمن صلئ فرضا قاعدا وكان يشق عليه القيام أجزأه 
وكان هو ومن صلى قائماً سواء» فلو تحامل هذا المعذور وتكلف 
القيام ولو شق عليه كان افضل لمزيد أجر تكلف القيام... فلا يمتنع 
أن يكون أجره على ذلك نظير أجره على اصل الصلاة فيصح أن 
أجر القاعد على النصف من أجر القائم» ومن صلى النفل قاعدا فع 
القدرة على القيام أجزأه وكان أجره على النصف من أجر القائم 
بغير إشكال: قال: ولا يلزم من اقتصار العلماء في حمل الحديث 
المذكور على صلاة النافلة أن لا تراد الصورة التي ذكرها الخطابي 
وقد ورد في الحديث ما يشهد لهاء فعند أحمد عن أنس قال: قدم 
النبي وَل المدينة وهي محمة فحمى الناس فدخل النبي ية 
المسجد والناس يصلون من قعود فقال: صلاة القاعدة مثل صلاة 
القائم» رجاله ثقات. وعند النسائي متابع له من وجه آجر وهو وارد 
في المعذور فيحمل عن من تكلف القيام مع مشقته عليه كما بحشه 
الخطاني انتهى كلام الحافظ مختصرا. 


۳“ قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمر وأنس ويزيد بن 
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السائب) أما حديث عبدالله بسن عمرو فاخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي يلفظ: صلاة الرجل قاعداً نصف الصنلاة ولكن لسث 
كاحد منكم: وأما حديث أنس فاخرجه أبو يعلى عنه أن رول الله 
يي صلى على الأرض في المكتؤبة قاعداً وقعسد في التسبيح في 
الأرض فأومى إيماء قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: فيه حفص 
ابن عمر قاضي حلب وهو ضعيف. انتهى. وأما حديث يزيد بن 
السائب فلم أقف. وقي الباب أحاديث أخرى عذكورة في «مجمع 
الزوائد» و«النيل». 

-٤‏ قوله: (حديث عمران بن حصيسن حديث خسن صحييح) 
وأخرجه البخاري (وقد روي هذا الحديث عن إبراهيم بن طهمسان) 
رواه البخاري. 

0 قوله: (بهذا الإسناد) أي عن حسين المعلم عن عببدالله يسن 
بريدة عن عمران بن حصين (إلا أنه يقول) أي إبراهيم بن طهمان 
(فإن لم تستطع فقاعداً) قال الحافظ: لم يبين كيفيسة القعود فيؤوخذ 
من إطلاقه جوازه على أي صفة شاء المصلي وهو قضية كلام 
الشافعي في البريطي. وقد اختلف في الأفضل فعن الأئسة الثلائة: 
يصلي متربعاًء وقيل: يجلس مفترشاً وهو موافق لقول الشافعي في 
«مختصر المزني٠»‏ وصححه الرافعي ومن تبعه وقيل: متوركاً. . وفي 
كل منها أحاديث. انتهى. (فعلى جنب) في حديث علي عشد 
الدارقطني على جنبه الأيمن مستقبل القبلة بوجهه وهو حجة 
للجمهور في الإنتقال من القعود إلى الصلاة على الجنب» وعن 
الحنفية وبعض الشافعية: يستلقي على ظهره. ويجعل على رجليه 
إلى القبلةء ووقع في حديث علي أن حالة الإستلقاء تكون عند 
العجز عن حالة الاضطجاع: واستدل به من قال: لا ينتقل المريسض 
بعد غجزه. عن الاستلقاء إلى خالة احرى كالإشازة بالراس ثم 
الإيماء بالطرف ثم إجراء القرآن والذكر على اللسان ثم القلب 
لكون جميع ذلك لم يذكر في الحديث وهو قول الحنفية والمالكية 
وبعض الشافعية. ْ 

1- (عن إبراهيم بسن طهمان) الخراساني أبي سعيد سكن 
نيسابور ثم مكة ثقة يغرب وتكلم فيه للإرجاء وبقال: رجع عنه مسن 


السابعة (لا نعلم احداً روى عن حسين المعلم نحو رواية إبراهيم ۰ 


بن طهمان؛ وقد روى أبو أسامة وغير واحد عن حسين المعلم نحو 
رواية عيسى بن يونس) قال الحافظ في «الفتح؟ بعد ذكر كلام 
الترمذي هذا ما لفظه: ولا يؤخذ من ذلك تضعيف زواية إبراهيم 
كما فهمه ابن العربي تبعاً لابن بطال» ورد على الترمذي بأن رواية 
إبراهيم توافق الأصول ورواية غيره تخالفها فتكون رواية إبزاهيم 
ارجح» لأن ذلك راجع إلى الترجح'من حيث المعنى لا من حيث 
الإسناد وإلا فاتفاق الأكثر على شيء يقتضي أن رواية من خالفهم 


تكون شاذة» والحق أن الروايتين صحيحتان كما صنع البخاري 
وكل منهما مشتملة على حكم غير الحكم الذي اشتملت عليه 
الأخرى انتهى. ٠‏ 

۷- قوله: (ومعتى هذا الحديتث) أي المذكور أولاً سن طريق 
عيسى بن يونس عن الحسين المعلم (عند يعض أهل العم في 
صلاة التطوع) وحكاه النووي عن الجمهور كما تقدم. 

۸- (غن الحسن) هو الحشن البصري (قال إن شاء الرجل 
صلى صلاة التطوع قائماً وجالساً ومفنطجساً) قال الطيبي: وهل 
يجوز أن يصلي التطوع قائماً مع القدرة على القيام أو القعود فذهب 
بعض إلى أنه لا يجوز وذهب قوم إلى جوازه فاجره نصف القساعد. 
وهو قول الحسن وهو الأصح والأولى لثبوته في السئة. انتهى. 
قلت: الظاهر الراجح عنسدي هو ما قال الطيسي. وقال القاري: 
ومذهب أني خنيفة أنه لا يجوزه فقيل هذا الحديث في حق 
المفترض المريض الذي أمكته القيام أو القعود مع شدة وزيادة فسني 
المرض. انتهى. قلت: هذا عندي حلاف الظاهر والله تعالى أعلم. 

9- قوله: (فله مثل أجر القائم» وقد روي في بعضن الحديث مثل 
قول سفيان الثوري) وهو ما أخرجه البخاري في الجهاد من حديث 
أبي موسى رفعه: إذا مرض العيداو ساقر كتب له صالح ما كان يعمل 
وهو صحيح مقيم. قال الحافظ في «الفتح؟ وله شواهد كثيرة. 

0- باب ما جاء في الرجل يتطوعٌ جالساً 

- [صحیح»› رواه مسلم] حدثنا الأنصاري حدثنا 
معن حدثنا مالك بن أنس عن ابن شهاب عن السائب بن 
يزيد عن المطلب ؛ بن أبي وداعة (السّهمي)”) عن خَئْصّة 
زوج النبي 4 أنها قالت: دما رايت رسول الله يك صلّى في 
بحي قاعداأ حتى كان قبل وفاته و بعاې فإنه كان يصلّي 
في سبحيَه جيه(" قاعداً ويقرا بالسورة ويرتلها حتى تكون أطول 
من اطول منهاء29؟ . 

` «E104 زن:‎ [VY [م:‎ 

وفي الباب عن آم سلمة وأنس بن مالك”". 


۰ قال أبو عيسى: حديث حفصة حديث حسَن صحيح”*. 


وقد روي عن النبي 55: «أنه كان يصلي من الليل جالساً 
فإذا بقِي من قراءته قدرْ ثلائين أو أربعين آية قام فة فقرأ ثم ركع 
ثم صنع في الركعة الثانية مثل ذلت ° 

وروي عنه «آنه كان يصلي قاعداً فإذا قرأ (وهو قاهمٌ ركع 
وَسجدَ وهو قائم: وإذا قرا) وهو قاعذ ركم وسجد وهو 


قاع" , 


قال أحمدُ وإسحاق”*: والعمل على كلا الحديثين كأنهمًا 
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٤-[متفق‏ عليه] حدثنا الأنصاري حدثنا معن» حدشا 
مالك عن أبي النضر عن أبي سَلَمَة عن عَائِشَة: «أن النبي 4 
كان يصلي جَالساً فيقرأ وهو جالس» فإذا قي من قراءتهِ قدرٌ 
ما يكون ثلائين أو أربعين آية قامٌ فقرأ وهُو قائمٌ ثم ركع 
وسجّد ثم صِنّم.في الركعة الثانية مثل ذلك». 

.]١ ١44 [د: 9104] [ن:‎ ]لا"١‎ «11۲ :م1]1١١١9:خل‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنّ صحيح. 

8 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا احم بن منيم حدثنا 
هيم أخبرنا خاد وُو الحذّاء عن عبدالله بن شقيق عن 
عائشة قال: سآلتُها عسن صلا رسول الله يه عن تطوعبه 
قالت: «كان يصلي.ليلاً طويلاً قائماً وليلاً طويلا قاعداً فإذا 
قرأ وهو قائم ركم وسَّجّد وهو قائم وإذا قرأ وهو جَالِسَ ركم 
وسجد وهو جالس». 

.]١ ١14 AILEY :د[]1٠١ا/ [م: قدل3‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (عن المطلب بن أبي وداعة السهمي) صحابي أمْلَمَّ 
يوم الفتح ونزل المدينة ومات بها وأمه أروى بنت الحارث بن 
عبدالمطلب بنت عم النبي َل كذا في «التقريب». 

۲- قوله: (صلى في سبحته) السين المهملة وسكون الباء 
الموحدة أي نافلته. قال في «مجمع البحار»: ويقال للذكر وصلاة 
النافلة مسبحة أيضاء وهي من التسبيح كالسخرة من التسخير 
وخصت النافلة بها وإن شاركتها الفريضة في معناها لأن التسبيحات 
في الفرائض نوافل فالنافلة شاركتها في عدم الوجوب. انتهى. 

۳- قوله: (حتى تكون أطول من أطول منها) يعني أن مدة 
قراءته لها أطول من قراءة سورة أخرى أطول منها إذا قرئت غير 
مرتلة وإلا فلا يمكن أن تكون السورة نفسها أطول من أطول منها 
من غير تقيد بالترتيل والإسراع والحديث يدل على جواز ضلاة 
التطوع من قعود وهو مجمع عليه وفيه استحباب ترتيل القراءة. 

4- قوله: (وفي الباب عن آم سلمة وأنس بن مالك) أما حديث 
آم سلمة فأخرجه عبدالرزاق وأما حديث أنس فلعله أشار إلى 
حديثه الذي أشار إليه في الباب المتقدم. 

5- قوله: (حديث حفصة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم والنسائي. 1 

- قوله: (وقد روي عن النبي 5 أنه كان يصلي من الليل 
جالساً فإذا بقي من قراءته ألخ) أخرجه المؤلف في هذا البباب عن 
أبي سلمة عن عائشة. 

- قوله: (وروي عنه أنه كان يصلي قاعدا فإذا قرأ وهو قائم 


ركع وسجد وهو قائم الخ) اخرجه المؤلف في هذا الباب عن 
عبدالظه بن شقيق عن عائشة: قال أبو الطيسب المدني: لا شك أن 
الركوع والسجود ينافيان القيام» فالمراد: إذا أراد أن يركع ويسجد 
وهو نائم فيخر من قيامه إلى ركوعه» ومن قومته التي هي القيام 
أيضا إلى سجوده. 1 

۸- قوله: (قال أحمد وإسحاق): والعمل على كلا الحديثين 
الخ قال العراقي: يحمل على أنه كان يفعل مرة كذا ومرة كذا. 

- باب ما جَاءَ أن النبي بي قال: إني لأسمع 

بْكاءً الصّبِيّ في الصلاةٍ فأخفف 

[متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةٌ» حدثنا مروان (بنّ 
معاوية) الفزاري عن حميدٍ عن أنس (بسن مالك) أن رسول 
الله يكل قال: «والله إني لأسمع بكاء الصبيّ وأنا في الصلاةٍ 
فأخفف”' مخافة أن تَفتتَنَ ام 4 

[م: 6۷°[ [خ: [V1‏ زه 4۸4[ 
(قال): وفي اباب عن ابي قتائة وأبي سعيلر وأبي هريره 5 
قال أبو عيسى: حديث أنس حديث حسنٌ صحیح. 

-١‏ قوله: (فاخفف) بَيّنَ مسلم في رواية ثابت عن أنس محل 
التخفيف ولفظه: فيقرا السورة القصيرة؛ ويْيْنَ ابن أبي شيبة من 
طريق عبدالرحمن بن سابط مقدارها ولفظه: أنه كك قرأ ف في الركعة 
الأولى بسورة طويلة فسمع بكاء صبي فقرا بالثانية ثلاث آيات: 
وهذا مرسل كذا في «فتح الباري». 

؟- قوله: (مخافة أن تفتن أمه) من الافتتان» وفي رواية 
البخاري: أن تفتن من الفتنة. قال الحافظ: أي تلتهي عن صلاتها 
لاشتغال قلبها ببكائه: زاد عبدالرزاق من مرسل عطاء: أو تتركه 
فيضيع. انتهى. وقوله: مخافة بفتح الميم أي خوفاً من افتتان أمه 
قال ابن بطال: احتج به من قال: يجوز للإمام إطالة الركوع إذا 
سمع بحس داخل ليدركه: وتعقبه ابن المنير بان التخفيف نقيض 
التطويل فكيف يقاس عليه» قال: ثم أن فيه مغايرة للمطلوب لأن 
فيه إدخال مشقة على جماعة لأجل واحد. انتهى. ويمكن أن يقال: 
محل ذلك ما لم يشق على الجماعة وبذلك قيده أحمد وإسحاق 
وأبو ثور: وما ذكره ابن بطال سبق إليه الخطابي ووجهه بأنه إذا جاز 
التخفيف لحاجة من حاجات الدنيا كان التطؤيل لحاجة من 
حاجات الدين أجوزء وتعقبه القرطبي بأن في التطويل ههنا زيادة 
عمل في الصلاة غير مطلوب بخلاف التخفيف فإنه مطلوب انتهى: 
وفي هذه المسالة خلاف عند الشافعية وتفصيل. وأطلق النووي عن 
المذهب استحباب ذلكء وفي «التجريد» للحاملي نقل كراهيته عن 
الجديد ويه قال الأوزاعي ومالك وأبو حنيفة وأبو يوسف وقال 
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محمد: أخشى أن يكون شركاء كذا في «فتح الباري». 

۳- قوله: (وفي الباب عن .أبي قتادة وأبي سعيد وأبي هريرة) 
آما حديث أبي قتادة فأخرجه البخاري وأبو داود والنسائي: وأمنا 
حديث أبي سعيد فلينظر 
فأخرجه البخاري ومسلم. 

5- قوله: (حديث آنس حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا أبا 
داود والنسائي. 

۷- باب ما جاءً لا تَقْبَلُ صلاةٌ المرأة إلا بخمار 

۷“ [صحيح» وقد حسنه الترمذي] حدثنا هناك حدثنا 
َييصَةُ عن حماد بن سَلَمَةَ عن قتادة عن ابن سيرين عن صفية 
بتو الحارث عن عائشة قالت: «قال رسو الله : لا قبل 
صلاة ة الحافض”" إلا بخمار . 

[100 EY لد‎ 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عمرو'". 

(وقوله الحائض يعني المراة البالّغ إذا حاضت). 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حَسَن””". والعملٌ 
عليه عند اهل العلم: أن المرآة إذا ادركت فصلت و وشيءَ 
من شعرهًا مكشوف لا تجوز صلائها. وهو قول الشافعي 
قال: لا تجوز صلاةً المرأة وشيءٌ من جسليهًا مكشوف قال 
الشافعي: وقد قيل: إن كان ظهرٌ قدمَيْها مكشوفاً فصلاثها 
جاتزة7. 

-١‏ قوله: (لا تقبل صلاة الحائض) المراد من الحائض من بلغ 
سن المحيض لا من هي ملابسة المحيض فإنها ممنوعة من الصلاة 
(إلا بخمار) بكسر الخاء هو ما يغطى به رأس المرأة قال في 
«القاموس؛: الخمار بالكسر النصيف كالخمر: كطمر وكل ما ستر 
شيئاً فهو خمارة جمعه أخمرة وخر ور وقال: تصيف كاسير: 
الخمار والعمامة وكل ما غطى الرأس. انتهى. والحديث استدل به 
على وجوب ستر المرأة رأسها حال الصلاة. قال محمد بن 
إسماعيل الآمير في «سبل السلام»: ونفي القبول المراد به هنا نفي 
و سه لجيه 

تب عليها الثواب» فإذا نفى كان نفياً لما يترتب عليها من الثواب» 
لاا للسحة كبا وز أن الهلا بل مسلا الأسق ولا سن في 
جوفه خمرء كذا قيل. قال: وقد بينا في رسالة «الإسبال» وحواشي 
«شرح العمدة» أن نفي القبول يلازم نفي الصحة. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) لم أقف عليه وفي 
الباب أيضا عن أبي قتادة أخرجه الطبراني في «الصغير» و«الأوسط» 
بلفظ: لا يقيل الله من امرأه صلاة حتى توارى زيتتها. ولا من جارية 


من أخرجه. وآما حديث أبي هريرة 


بلغت الحيض حتى تختمر. 00 
بإستاده. . 

E‏ ا ا وَابن 
ماجه. : 

-٤‏ قوله: (إذا أدركت) أي بلغت وصارت مكلفة. 

0- قوله: (قال الشافعي وقد قيل: إن كان ظهر قدميها مكشوفاً 
فصلاتها جائزة) لكن حديث أم سلمة يدل على أنه لا بد.للمرأة من 
تغطية ظهور قدميها ولفظه: آنها سألت النبي ڳل أتصلي المرأة في 
درع وخمار بغير إزار؟ قال : إذا كان الدرع سابغاً ينطي ظهور 
في «بلوع 
المراما. قال في اسبل السلام) : وله حكم الرفع وإن كان موقوفاً 
وإذاً الأقرب أنه لا مسرح للاجتهاد في ذلك وقد أخرجه مالك وأبو 
ذاود موقوفاً ولفظه عن محمد بن زيد بن قتفذ عن آمه: آنها سالت 
ام سلمة ماذا تصلي فيه المرأة من الثياب قالت: تصلي في الخمار 
والدرع السابغ إذا غيب ظهور قدميها. انتهى ما في «السبل». 

واعلم أن حديث الباب قذ استدل به على وجوب ستر المرأة 
رأسها حال الصلاة. واستدل بن من سبوى بين الحرة والأمة في 
العورة لعموم ذكر الحائض ولم يفرق بين الحرة والأمة وهو قول 
أهل الظاهرء وفرق الشافعي وأبو حنيفة والجمهور بين عورة الحرة 
والأمة فجعلوا عورة الأمة ما بين السرة والركبة كالرجل» والحجة 
لهم ما رواه أبو داود والدارقطني وغيرهما من حديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده في حديث: وإذا زوج أحدكم خادمه أو 


قدميها. أخرجه أبو داود وصححه الأئمة . وقفه كذاف 


أجيره فلا ينظر إلى ما دون السرة وفوق الركية وما رواه أبو داود 


أيضاً بلفظ: إذا زوج أحدكم عبده أمته فلا ينظر إلى عورتها. قالوا: 
والمراد بالعورة في هذا الحديث ما صرح ببيانه في الحديث. وقال 
مالك: الأمة عورتها كالحرة حاشا شعرها فليس بعورة» وكأنه رأى 
العمل في الحجاز على كشف الإماء لرؤوسهن» فكذا حكاه عنه 
ابن عبدالبر في الاستذكار»: قال العراقي في «شرح الترمذي»: 
والمشهور عنه أن عورة الأمة كالرجل. وقد اختلف في مقدار عورة 
الخرة فقيل: جميع بدنها ما عدا الوجه والكفين» وإلى ذلك ذهب 
الشافعي في أحد أقواله وأبو حنيفة في إحدى الروايتين عنه ومالك» 
وقيل: والقدمين وموضعا الخلخال» وإلى ذلك ذهب القاسم في 
قول وأبو حنيفة في رواية عنه والشوري وأبو العباس» وقيل: بل 
جميعها إلا الوجه؛ وإليه ذهب أحمد بن حنبل وداوده وقيل: 
جميعها بدون استثناء» وإليه ذهب بعض أصحاب الشافعي» وروى 
عن أحمد. وسبب اختلاف هذه الأقوال ما وقع من المفسرين من 
الاختلاف في تفسير قوله تعالى: «إلأأمَا ظَهَرَ مِنْهَا» وقد استدل 
بحديث الباب على أن ستر العورة شرط في صحة الصلاة لأن قوله لا 
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يقبل صالح للاستدلال به على الشرطية كما قيل وقد اختلف في ذلك 
فقال الحافظ في «الفتح»: ذهب الجمهور إلى أن مستر العسورة مسن 
شروط الصلاة. انثهى. 
4- باب مَا جاءً في كَرَاهِيةٍ السّدل في الصّلاة 
4 [حسسئه الآلباني والمباركفور 37 ضعفه الإمام 
أحمد وأبو ذاود] حدثنا عنانٌ خدثنا َييصَة”'' عن حمادٍ 
ابن سلمة عن عسل بن فيان عن عطاء بن ابي رباح عن أبي 


هُرَيْرةَ فال* «نهى رسول الله و عن السدل في الصلاق 0 
[د: *14]. 
(قال) وفي الباب عن أبي جُحيفة جحَيفة07. 


قال أبو عيسى: حديت أبي هري رة لا نغرفة من عدت 
ا ا ر ر 
فيان ؛ وقد اختلف اهل العلم في السّذل في الصلاة. 
فكرة بعضّهم الد في الصلاة وقالوا هكلا تصنع اليهودٌ 
وقال بعضهم: إنما كرة السدل (في الصلاة) إذا لم يكن عليه 
إلا ثوب واحدٌ قاما إذا سدل عَلَى القميص فلاً باس" وهو ر 
قول أحمذ. وكرة ابن المبارك السدّل في الصلاة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا قبيصة) بن عقبة بن محمد بن سفيان السوائي 
بضم المهملة وتخفيف الواو والمد أبو عامر الكوفي صدوق ريما 
خالف (عن عسسل بن سفيان) فال في «التقريب»: بكسر أوله 
وسكون المهملة وقيل: بفتحتين التميمي أبو فرة البصري ضعيف 
انتهى. قلت: ذكره ابن حبان في «الثقات» كما في «التهذيب؛ (عن 
عطاء) هو ابن أبي رباح. 

- قوله: (نهى رسول الله به عن السدل في الصلاة) قال في 
#الثيل»: قال قال أبو غبيد في (غريبه»: السدل إسبال الرجل ثوبه 
من غير أن يضم جانبيه بیسن يديه فان ضمه فليس بسدل. وقال 
صاحب «النهاية» هو أن يلتحف بثوبه ويدخل يديه من داخل فيركع 
ويسجد وهو كذلك. قال: وهذا مطرد في القميص وغيره من 
الثياب. قال: وقيل: هو أن يضع وسط الإزار على رأسه ويرسل 
طرفيه عن يمينه وشماله مسن غير أن يجعلهما على كثفيه. وقال 
الجوهري: سدل ثويه يُسدله بالضم سدلاً أي أرخاه. وقال 
الخطابي: السدل إرسال الثوب حتى يصيب الأرض انتهى فعلى 
هذا السدل والإسبال واحد. قال العراقي: ويحتمل أن يراد بالسدل 
سدل الشعر ومشه حديث ابن عباس أن النبي ل ناصيته. وفي 
حديث عائشة أنها سدلت قناعها وهي محرمة أي أسبلته انتهى. قال 
الشوكاني: ولا مانع من حمل الحديث على جميع هذه المعاني 
إن كان السدل مشتركا بينهاء وحمل المشترك على جميع مغانيه هو 


المذهب القوي. انتهى كلامه. : 

ار EE‏ ا الاي 
وسيأئي لفظه 

4- - قوله: اديت أبي هريرة لا نعرفه إليخ) قال المسافظ في 
«الدراية» بعد ذكر حديث أبي هريرة هذا أخرجه أبو داود والترمدي 
وابن حبان والحاكم والطبراني في «الأوسط)» وزاد أو داؤد واين 
حبان: وأن يغطي الرجل فاه انتهى. وقال الشوكاني في «الثيل»: وقد 
اختلف الأئمة في الاحتجاج بحديث الباب يعني حديث أبي هريرة 
المذكور في هذا الباب فمنهم من لم يحتج به لتفرد عسل بن سفيان 
وقد ضخفه أحمد. قال الخلال سئل أحمد عن حديث السدل في 
الصلاة من حديث أبي هريرة فقال: ليس هو بصحيح الإسناد وقال: 
عسل بن سفيان غير محكم الحديث وقد ضعفه الجمهور: يحيى بن 
معين وأبو حاتم والبخاري وآخرون وذكره ابن حبان في «الثقات؛ 
وقال: يخطىء ويخالف على قلة روايته انتهسى. قال الشوكاني: 
وعسل بن سفيان لم ينفرد بنه فقد شاركه في الرواية عن غطاء 
الحسن بن ذكوان وترك يحيى له لم يكن إلا لقوله إننه كان قدرياء 
وقد قال ابن عدي: أرجو أنه لا باس به. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: في قوله: فقد شاركه في الرواية عن عطاء ء عن الخسن 
ابن ذكوان نظر» فروئ ابو داود حديث الاب في «سننه» بإسنثادة 
عن ابن المبارك عن الحسن بن ذكسوان عن مسليمان الأول عن 
عطاء عن أبي هريرة؛ فالمشارك لعسل بن ضفيان في الرواية عن 
غطاء هو سليمان الأخول لا الحسن بن ذكوان. 

واعلم أن آبا داود أخرج خديمت الساب سن الطريق المذكور 
وأشار إلى طريق عسل بن سفيان ثم ذكر بإسناده عن ابن جريسج 
قال: أكثر ها رایت غطاء يصلي سادلا قال أبو داود: وهذا يضعف 
ذلك الحديث انتهى. فحديث الباب عند أبي داوه ضعيف. 

قلت: حديث الباب عندئ“ لا ينحط عن درجة الحسن فرجبال 
إستاذه كلهم ثقاث إلا عسل بن سفيان وهو لم يتفرد بسه. سل تابعة 
من مسليمان الأحول عند ابي داؤد كما عرفت وتابسه أيفاً عسامر 
الأحول. قال الزيلعي في #نصب الراينة) بعد ذكر متابعة سليمان 
الأخول ما لفظه: وثابغه أيضاً عامر الأول كما أخرجه الطبراني 
في «معجمه الأوسط؛ عن أبي بخر البكسراوي واسمه عبدالرحسن 
ابن عثمان حدثنا سعيد بن أبي عروبة عن عامر الأخدول عن عطاء 
عن أبي هريرة مرفوعاً فذكره ورجاله كلهم ثقات إلا البكراوي فإنسه 
ضعفه أحمد وابن معين وغيرهما وكأن يحيى بن سعيد حسن الرأي 
فيه وروی غنه. قال ابن عدي: وهسو ممکن یتب حدشه. انتهى 
كلام الزيلعي. قال الحافظ في #الدزاينة»: وفي الاب عن أي 
جحيفة: مر النبي إل برعصل مسدل ثوبه في الصلاة فضمه وفي 
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مشاه 


رواية: فقطعه وفي رواية: فعطفه. رواه الطبراني. انتهى. وهو خديث 
ضعيف كما صرح به الشوكاني في «التيل». 

قوله: فكره بعضهم السدل في الصلاة وقالوا: هكذا “تصنع 
.اليهود وأخرج الخلال في «العلل؟ وأبي عبييد في «الغزينب» من 
رواية عبدالرحمن بن سعيد بسن وهب عن أبيه عن علي عليه السلام 
أنه تحرج فرأى قوما يصلون قد سدلوا ثبابهم فقال: كأنهم اليهنود 
خرجوا من قهرههم قال أبو عبنتد: هو موضع مدارسهم الذي 
يجتمعون فيه. قال صاحب الإمام: والقهر بضم القىاف وسكون 
الهاء موضع مدارسهم الذي يجتمعون» وذكره في «القناموس؟ 
و«النهاية» في الفاء لا في القاف كذا في «النيل». 

. 0- لقال بعضهم إنما.كره السبدل في الصلاة إذا لم يكن عليه 
إلا ثوب واحد فأما إذا سدل على القميص فلا بأس) لم أقف غلسى 
دليل هذا التقييد والحديث مطلق (وكره ابن المبارك السدل فتي 
الصلاة) أي مطلقا. قال الشوكاني في «النيل»: والحديث يدل على 
تحزيم السدل في الصلاة لأنه معنى النهي الحقيقيء وكرهنه ابن 
عمر ومجاهد وإبراهيم النخعي والشوري والشافعي في الصلاة 
وغيرها. وقال أحمد: يكره في الصلاة» وقنال جابر بن عبدالله 
وعطاء والحسن وابن سيرين ومكحول والزهري: لا بأس به. 
وروى ذلك عن مالك» وأننت خبيز بآنه لااموجب للعدول عن 
التحريم إن صح الحديث لعدم وجدان صارف له عن ذلك. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الشوكاني والله:تعالى أعلم. 

8ح- باب ما جاء في كرَاهية مسح الخصى 
1 (في الصلاة) 

9 [ضعفه الألباني» وحسنه الترمذي] حدثنا سيد 
ابن عبدالرحمن ن المخزومي حدثدا نان تن كل نا 
الزهري عن أبي الأحوص”' عن أبي ذرَّ عن النبئ ب قال: 
«إذَا قام أحذكُم إلى الصلاًؤ”" فلا يَسْبّح الحصى فان الرحمة 
تواجهة7. 

[د: 956][ن: 1۱۹۱][ھ: .[1°YY‏ 1 

(قال): وفي الباب عسن معيقيب وعلي بن أبي طالب 
وحذيفة وجابر (بن عبدالله). 

(قال): وفي الباب عن علي بن أبي طالب اة وجابر 


قال أبو عيسى: حديث ابي ذر حديث حسَن وقد روي 

عن النبي ل أنه كرة المسح في الصّلاةٍ وقال: «إن كنت لا 
بد فاعلاً فمرة واحدة» كأنة روي عنه رخصة في المرةٍ 
الواحدة. والعمل عَلَى هذا عند أهل العلم". 


[متفق عليه] حدئنا الحسين بن حُريث حدثنا 
الوليد ب بن مُسلم عن الأوزاعي عن يَحيى بن أبي كثير قال: 
حدثني أبو سَلَمَة بن عبدالرحمر حمّن'!' عن مُعَيْقِيب قال: «سالت 
رسول الله يي عن الحصئ في الصلاة فقال: إن كنت 
لا بُ فاعلاً فمرة واحدة»9. 
لخ: /1101][م: 045][د: ود ]هده 
a‏ 1 

:قال أبؤ عيسى: هذا حديث صحیح". 

-١‏ قوله: (عن أبي الأحوض) قال النسائي: لم نقف على اسمه 
ولا نعرفه وقد انفرد الزهري بالرؤاية'عنه وليس له عند المصتف 
وعند ابن ماجه إلا هذا الخديث كنذا في «قوت المغتذي» وقال 
المنذري في «تلخيص السئن»: أب و الأحؤص هذا لا يعرف اسمه 
وقد تكلم فيه یحی بنن مغين وغنيره: انتهسى. وقال الحافظ في 
ا أبو الأحوض مولى بني ليث وغفار مقبول لم يرو عنه 

غير الزهري.” 

۲ قوله: (إذآ قام 1 إلى الصلاة) أي إذا دخل فيها (فلا 

يمسح الحصى) هي الحجارة الصغيرة والتقييد بالحصى خرج 

مخرج الغالب لكونه كان الغالب على فرش مساجدهم» ولا فرق 
بينه وبين التراب والرمل على قول الجمهوره ويدل على ذلك قوله 
الرجل يسوي التراب 
والمراد بقوله: إذا قام أحدكم إلى الضلاة الدخول فيها فلا يكون 
منهياً عن مسح الحصى إلا بغد دخوله ويحتمل أن المراد قبل 
الدخول حتى لا يشتغل عند إرادة الصلاة إلا بالدخول فيها قال 
العراقي: والأول أظهر ويرجحه حديث معيقيب فإنه سأل عن مسح 
الحصى في الصلاة دون مسحه عند القيام كما في رواية الترمذي 
قاله الشوكاني. وقال الخطابي في «المعالم»: يريد بمسح الحصى 
تسويته ليسجد عليه وكان كثير من العلماء يكرهون ذلك وكان 


في حديث معيقيب عند البخاري وغيره في 


مالك بن انس لا یری به باساً ويسوي في صلاته غير مرة. انتهى. 

۴~ (فإن الرحمة تواجهه) آي تنزل عليه وتقبل إليْه. هذا التعليل 
يدل على أن الحكمة في النهي عن المسح أن لا يشغل خاطره 
بشيء يلهيه عن الرخمة المواجهة له فيفوته حظه منها: وقد روى أن 
حكمة ذلك أن لا يخظي شيئاً من الحصى بمسحه 'فيفؤتبه السجود 
عليه. رواه O‏ 11 إذا 
قال ابن العربي: E‏ اا 
إزالة مضرء وقد كان مالك يفعله وغيره يكرهه. انتهى: 


TYA 
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4- - قوله: (حدثني أبو سلمة بن عبدالرحمن) بن عوف الزهري 
المدني» قيل: اسمه عبدالله وقيل: إسماعيل ثقة مكثر من أوساط 
التابعين (عن معيقيب) بقاف وآخره موحدة مضغبراً ابن فاطمة 
الدوسي حليف بني بعد شمس من السابقين والأوليين هاجر 
الهجرتين وشهد المشاهد وولى بيت المال لعمر ومات في خلافضة 
عثمان أو علي. 

-٥‏ قوله: (فقال: إن-كنت لا بد فاعلاً فمرة واحدة) بالنصب أي 
فافعل مرة واحدة وفيه الإذن بمسح الحصى مبرة واحدة عند 
الحاجة. 00 : 

5- قوله: (هذا احديث صحيح) أخرجه الجماعة. 

۷- قوله: (وفي الباب عن علي بن أبي طالب وحذيفة وجابر 
ابن عبدالله ومعيقيب) أما حديث علي بن ابي طالب فأخرجه أحمد 
واين أبي شيبة وأما حديث حذيفة فأخرجه أيضا أحمد واين أبي 
شيبة وأما حديث جابر بن عبدالله فأخرجه أيضا أحمد وابن أبي 
شيبة وأما حديث معيقيب فقد تقدم تخرجه» ولعل الترمذي أشار 
إلى حديث آخر له في هذا الباب وفي الباب أحاديث اخرى أشار 
إليها الشوكاني في «النيل؛. 
' ۸- قوله: (حديث أبي ذر حديث حسن) وأخرجه E‏ 
وسكت عنه هو والمنذري وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) وحكى النووي 
اتفاق العلماء على كراهة مسح الحصى وغيره في الصلاة وفيه نظرء 
فقد حكى الخطابي في «المعالم» عن مالك أنه لم ير به باسا وكان 
يفعله فكأنه لم يبلغه الخبر. انتهى. 

(بسم الله الرحمن الرحيم) 

-٠‏ باب ما جاءَ في كراهية التفخ في الصّلاة”"» 
-١‏ [ضعيف. ضعفه الترمذي] حدثنا أحمد بن مني 
حدثنا عبادُ بن العوا م أخبرنا ميموڻ ابو حَمْزة" عن أبي 
صالح (مولى طلحة) مسر ام سالا قات «راى النبي ب 
غلاا لتا يقال لّه: افلح إذا سج نفخ”" فقال: ال 

وجهك). 

قال أحمدٌ بن منيع (و) كرة عباد (بن العوام) النفخ في 
الصلاة وقال: : إن نفخ لم يقطع صلاتة قال أحمسد بن منيم: 
وبه نا . 

(قال آبو عيسى): ورَوَى بعضّهم عن أبي حمزة هذا 
الحديث وقال: مولى لنا يقال له رَباح. 

47 (حدثنا أحمْد بن عبدة الضبّي حدثنا حمادُ بن زيار 
عن ميمون أبي حمزة بهذا الإسناذٍ نحوّه. وقال غلامٌ لنا يقال 


له رباح). 

قال أبو عيسى: وحديث آم سلمة إسناده ليس بذاك 
وميمون أبو حمزة قد ضعفة بعضّ أل ي العلم” واختلف 
أهل البلم في النفخ في الصلاق فقسالَ بعضهم: إن نفخ في 
الصلاة ق استقيا”9) الصلاة وهو قول سفيان الشو دي ؛ وأهل 
الكوفة. وقال بعضهم يكرهُ النفخ في الصلاة وإن نقح في 
صلاتِهِ لم تفسذ صلاتهُ وهو قول أحمد وإسحاق. 

-١‏ (ياب ما جاء في كراهية النفخ في الصلاة) التفيخ: إخراج 
الريح من الفم. 

۲- قوله: (أخبرنا ميمون أبو خمزة) الأعور القصاب مشهور 
بكنيته ضعيف من السادسة كذا في «التقريب» (عن أبي صالح مولى 


طلحة عن آم سلمة) قال الذهبي في «الميزان»: هو مولاها واسمه 


ذكوان لا يعرف. وقال المزي في «التهذيب:: اسمه زاذن وليس له 
في الكتاب إلا هذا الحديث عند المصنف كذا في قوت 
المغتذي». وقال الحافظ: ابو صالح مولى طلحة أو أم سلمة مقبول 
من الثالثة يقال اسمه زاذان. انتهى.. 

۳- قوله: (إذا سجد نفخ) أي في الأرض ليزول عنها التراب 
فيسجد «ترب وجهك» من التتريب أي أوصله إلى التراب وضعه 
عليه ولا تبعده عن موضع وجهك بالنفخ فإنه أقرب إلى التواضصع» 
فإن إلصاق التراب بالوجه الذي هو أفضل الأعضاء غاية التواضع: 

-٤‏ قوله: (قال أحمد بن منبع وبه نأخذ) وهو القول الراجح 
كما ستعرف. 

0- قوله: (وحديث أم سلمة إسناده ليس بذاك وميمون أبو 
حمزة قد ضعفه بعض أهل العلم) قال أحمد: متروك الحديث. 
وقال الدارقطني: ضعيف, وقبال البخاري: ليس بالقوي عندهمء 
وقال النسائي: ليس بثقة. كذا في «الميزان». 

- قوله: (فقال بعضهم إن نفخ في الصلاة استقبل الصلاة) أي استأئف. 

۷- (وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) واستدلوا بحديث 
الباب هو حديث ضعيف» قال الحافظ في «الفتح»: ولو صح لم 
يكن فيه حجة على إبطال الصلاة بالنفخ لأنه لم يأمره بإعادة الصلاة 
وإنما استقاد من قوله ترب وجهك استحباب السجود على الأرض 
فهو نحو النهي عن مسح الحصى. قال وفي الباب عن أبي هريرة 
في الأوسط؛ للطبراني وعن زيد بن أبي ثابت عند البيهقي وعن 
أنس وبريدة عند البزار وأسانيد الجميع ضعيفة جدا. وثبت كراهة 
النفخ عن ابن عباس كما رواه ابن أبي شيبة» والرخصة فيه عن 
قدامة بن عبدالله أخرجه البيهقي. انتهى. واستدلوا أيضا باحاديث 
النهي عن الكلام في الصلاة وقالوا: إن النفخ كلام واحتجوا على 
كون النفخ كلاماً بأثر ابن عباس رضي الله عنه قال: التفخ في 
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الصلاة كلام رواه بن منصور قي «ستنه»» وروى البيهقي بإستاد 
صحيح إلى ابن عباس أنه كان.يخشى أن يكون النفخ كلاماً. 
واستدلوا أيضا بأحاديث تدل على كراهة النفخ في النجود فمنها 

ما رواه الطبراني في «الكبير» عن زيد بن ثابت قال: نهى رسول الله 
هة عن النفخ في السجود وعن النفخ في الشراب» ولا تقوم به 
حنجة.لأن في إسناده خالد ابن إلياس وهو متروك: ومنها ما أخرجه 
الطبراني في «الأوسط؛ عن أبي هريرة مرفوعاً أنه كره أن ينفخ بين 
يديه في الصلاة أو في شرابه. قال العراقي: وفي إسناده غير واحد 
متكلم فيه. ومنها ما رواه البزار في «مسنده» عن أنسن بن فالك 
رفعه قال ثلاثة من الجفاء: أن ينفخ الرجل في سجوده الحديث» 
وفي إسناده خالد بن أيوب وهو ضعيفت. وفي الباب أحاديث أخرى 
ذكرها الشوكاني في «النيل» مع بيان مافيها من الكلام (وقال 
بعضهم يكره النفخ في الصلاة وإن نفخ في صلاته لم تفسد صلاته 
وهو قول أحمد وإسحاق) واستدلوا ہما رواه أحمد وأبو داود 
والنسائي عن عبدالله بن عمرو عن النبي ية نفخ في صلاة 
الكسوفء وذكره البخاري تعليقاء وأجابوا بمشع كون النفخ من 
الكلام لأن الكلام متركب من الحروف المعتمدة على المخارج 
ولا اعتماد في النفخ» وأيضا الكلام المنهي عنه في الصلاة هو 
المكالمة» قالوا: ولو سلم صدق اسم الكلام على النفخ كما قال 
ابن عباس لكان فعله َة لذلك في الصلاة مخصصاً لعموم النهي 
عن الكلام كذا في «النيل). 

4 0 باب‎ -4١ 
متفق عليه] حدثنا أبو كريب حدثنا أبو أسامة عن‎ 
هشام بن حسّان عن منحمد بن سيرين عن أبي عُريْرَة «أن‎ 
النبي ككل نهى أن يصلي الرجل مختصيرأ»”".‎ 

لخ: 57١1]1م:‏ ه4ه][ن: 4۸°[ لد: [AE‏ 
م 


عن الاختصار في 


م [مت 


(قال): : دفي د 
e‏ 


قد کر عضن اهل للم الاختصار في لتا رکرء 
بعضّهم أن يمشي الرجل مختصراً . والاختصاز: أن يضم 
الرجل يده عَلَى خاصريه في الصلاةة0© (أو يضع يديه جميعاً 
على خاصرتيه). ويروى أن إبلييس إذا مشی مشسى 


ار 0 

محتصزر 
١‏ - (باب ما جاء ف في النهي عن الإختصار ني الصلاة 5) المراد 
من الإختصار وضع اليد على الخاصرة. 


۲- قوله: (نهى أن يصلي الرجل مختصراً) قال الحافظ في 
«الفتح»: قد فسره ابن أبي شيبة في روايته فقال: قال ابن سيرزين: هو 
أن يضع يده على خاصرته وهو يصلي» وبذلك جزم ابو داود ونقله 
الترمذي عن بعض أهل العليمء وهذا هو المشهور من تفسيره» 
وحكى الهروي في «الغريبين» أن المراد بالاختصار قراءة آبة أو 


آيتين من آخر السورة» وقيل إن بحذف الطمأنينة» وهذان القولان 


وإن كان أخذهما من الإختصار ممكنا لكن رواية التخصر والخصر 
تأباهما. وقيل: الإختصار أن يحذف الآية التي فيها السجدة إذا أمر 
بها في قراءته حتى لا يسجد في الصلاة لتلاوتهاء حكاه الغزالي» 
عليها في الضلاةء وأنكر هذا ابن العربي في شرح الترمذي» فابلغ» 
ويؤيد الأول ما روى أبو داود والنساتي من طريق سعيد بن زياد 
قال: صليت إلى جنب ابن عمر فوضعت يدي على حاصرتي فلما 
صلى قال هذا الصلب في الصلاة وكان رسول الله َة ينهى عنه. 

8- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) تقدم تخريجه ولفظه آنفاً. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجه. 

0- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم الاختصار في الصلاة) 
قال العيني في «شرح البخاري» (۳/ :)۷۳١‏ اختلفوا في حكم 
الخصر في الصلاة فكرهه ابن عمر وابن عباس وعائشة وإبراهيم 
النخعي ومجاهد وأبو مجلز وآخحرون» وهو قول أبي حنيفة ومالك 
والشافعي والأوزاعي؛ وذهب أهل الظاهر إلى تحريم الاختصار في 
الصلاة عملاً بظاهر الحديث انتهى كلامه. 

قلت: المرم قله لص الشاهر لدم يام رين تم تصرف 

5- (والإختصار هو أن يضم الرجل يده على خاصرته في 
الصلاة) وهذا التفسير هو المشهور وهو الحق. 

فائدة: اختلف في حكمة النهي عن ذلك فقيل: لأن إبليس 
موقوفاء وقيل: لأن اليهود تكثر من فعله فنهى عنه كراهة للتشبه 
بهم. أخرجه البخاري في ذكر بني إسرائيل عن عائشة» زاد ابن أبي 
شيبة فيه في الصلاةء وفي رواية: لا تشبهوا باليهود. وقيل: لأنه 
راحة أهل النارء أخرجه ابن أبي شيبة أيضاً عن مجاهد قال: وضع 
اليد على الحقو استراحة أهل النارء وقيل لأنه صفة الراجز حين 
ينشدء رواه سعيد بن منصور من طريق قيس بن عباد پإسناد حسسن» 
وقيل: لأنه فعل المتكبرين حكاه المهلب» وقيل: لأنه فعل أهل 
المصائب حكاه الخطابي. قال الحافظ بعد ذكر هذه الأقوال: 
وقول عائشة أعلى ما ورد في ذلك ولا منافاة بين الجميع. انتهى. 


1A۰ 
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۲ بام ما جاء في قراهية كف القن 
في الصلاة 8 ان ا 


4- [حسن» حسنه الترمذي والمنذري] حدثنا يحيى 
ابن موسى حدثنا عبدالرزاق أخبرنا ابن 0 عمران بن 
موس" عن سعيا بن أبي نميا المقبرِي عن أبيه عن ابي 
افع أنه مر بالحسن بن علي وهو يصلّي وقد قص 
ضفرت" في قفاهُ فحلّها”؟' فالتفت إليه الحسن مُفْضِباً فقال: 
أقبل عَلَى صلايك ولا تغضب فلي معت رسول الله كف 
يقول: ذلك كِفْل الشيطان». 

[VEY AJIT: 

(قال): وفي الباب عن آم سلمة و(عبدالله) بن عباس © 

قال أبو عيسى: حديث أبي راقم حديث حسن. والعملٌ 
على هذا 5 العلم كرهُوا أن يصلي الرجل وهو 
مقون كنا 

(قال) (أبو عيسى): وعمرانُ بن موسٌى هو القَرّشيّ 
المكي وهو أخو أيوب بن مُوسى. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهسة كف الشعر في الصلاة) الكف 
الضم والجمع. ۰ 

؟- قوله: (عن عمران بن موسى) بن عمرو بن سعيد بن 
العاص هو أخو أيوب مقبول كذا في «التقريب)» وقال في 
«الخلاصة»: وثقه ابن حبان (عن سعيد بن أبي سعيد المقبري) ثقة 
ا م و N‏ 
ثقة ثبت من الثانية (عن أبي رافع) مولى رسول الله ية اسمه 
ا اا نات في أل خلانة علي 

على الصحيح. 

r‏ قوله: (وقد عقص ضفرته) قال في «المجمع»: العقص 
جمع الشعر وسط رأسه أو لف ذوائيه حول رأسه كفعل النساء 
وقال فيه اصل العقص اللي وإدخال أطراف الشعر في أصوله 
انتهى. وفي رواية ابي داود: وقد غرز ضفره اي لوی شعره وادخل 
أطرافه في أصوله والمراد من الضفر المضفور من الشعرء وأصل 
الضفر الفتل والضفير والضفائر هي العقائص المضفورة قاله 
الخطابي (في قفاء) القفا بالفارسية (يس سر) يذكر ويؤنث. 

٠‏ 4- (َحَلّها) أي أطلق ضفائره المغروزة في قفاه (مغضباً) بفتح 
الضاد (ذلك) أي الظفر المغروز (كفل الشيطان) بكسر الكاف 
وسكون الفاء أي موضع قعود الشيطان؛ وفي رواية أبي داود: ذلك 


كفل الشيطان» يعني مقعد الشيطان» يعني مغرز ضفره فقال 
الخطابي: وأما الكفل فأصله أن يجمع الكساء على سنام البعير ثم 
يركب قال الشاعر. 
وراكب على البعير مكتفل . يحضى على آثارها ويتتعل 
وإنما أمره بإرسال الشعر ليسقط على الموضع الذي يصلي فيه 
صاحبه من الأرض فيسجد معه» وقد روى عنه أيضاً عليه السلام: 
*" أمرت أن أسجد على سبعة آراب وان لا أكف شعراً ولا ثوباً. 
انتهى. 
-٥‏ قوله: (وفي الباب عن أم سلمة وعبدالله بن عباس) أما 
حديث.أم سلمة فأخرجه ابن أبي حاتم في «العلل». وأما حديث 
عبدالله بن عباس فأخرجه الشيخان باللفظ الذي ذكره الخطابي وقد 
تقدم آنفاً..وفي الباب أيضاً عن ابن مسعود أخرجه ابن ماجه بإسناد 
صحيح» وعن أبي موسى أخزجه أبو علي الطوسي في «الأحكام»؛ 
وعن جابر لخرجه ابن عدي في «الكامل» وفيه علي بن عاصم وهو 
ضعيف ذكره الشؤكاني ذ في «النيل». 

1 - قوله: (حديث.أبي رافع حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
وابن ماجه وسكت عنه أبو داودء ونقل المنذري تحسين الترمذي 
وأقرة. 

۷- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم كرهوا أن يصلي 
الرجل وهو معقوص شعره) قال العراقي: وهو مختص بالرجال 
دون النساء لأن شعرهن عورة يجب ستره في الصلاة فإذا نقضته 
ربما استرسل وتعذر ستره فتبطل صلاتهاء وأيضاً فيه مشقة عليها 
في نقضه للصلاة» وقد رخص لهن و في أن لا ينقضن ضفائرهن 
في الغسل مع الحاجة إلى بل جميع الشعر. 1 

۳- باب ما جَاءَ في التَحَشّع في اللا 

6- حدثنا سويد بن نصرء حدثنا عبدالله بن المبارك 
أخبرنا الليث بن سعد أخبرنا عبد ريه بن سعيد”'2 عن عمران 
ابن أنس عن عبدالله بن نافع بن العَمْيَاءِ ء عن ربيعة بن 
العارت عن الففضل بن عباس قال قال رسول الله ك: 


«الصلاءٌ شتی می ىٌّ فى تشهد تشهد ني كل ركعتين» وتخشع (O‏ 
وَتَضرَعٌ وتمسكنٌ (وتلرع) وتقنِعٌ ب يديك. يقول َرْقَعْهمَا إلى 
ربك مستقبلا ببطونهما وجهك و تقول یا رب يا رب ومسن 


لم يَفْعَلْ ذلك" فهو كذا وكذاء. 
[ن: 56١6‏ - الكبرى] [ه: .]۱٤٤١٣۳‏ 


قأل أبوعيسى: وقال غيرٌ ابن المبارك في هذا 
الحديث”": من لَّمْ يفعل ذلك فهي خيذاج. 
قال أبو عيسى: سمعت محمد بن [سْماعِيل يقول: رَوَى 


1# ءيط 


ذي = کاب الصسلاة 
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شعبة هذا الحديث عن عبد ره بن سعيا فاخطأ في 
مَوَاضيِم”* فقال. عن أنس بن أبني أنس: وهو عمراڻ بن ابي 
أنس. وقال: .عن عبدالله بن الحارث: وإنما هو عبدالله بن 
نافع بن العمياء» عن ربيعسة بن الحارث وقال شعبة: عن 
عبدالله بن الحارث عن المطلب عن النبي : وإنماهو: 
عن ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب عن الفضل بن عبنساسٍ 

عن النبي يكل قال محمدٌ: وحديث الليث بن سعد (هو 
جات مح يدن اسم مو شی ی شی 

-١‏ باب ما جاء في التخشع في الصلاة) الخاشم نهو اللسكون 
والتذلل» قيل: والخشوع قريب المعنتى من الخضوع إلا أن 
الخضوع في البدن والخشوع في البصر والبسدن والصوت» وقيل: 
الخضوع في الظاهر والخشوع في الباطن. 

۲- قوله:. (أخبرنا عبد ربه بن سعيد) بن قيس الأنصاري أخو 
يحيى المدني ثقة من الخامسة (عن عمران ابن أبي أنس عن عبدالله 
ابن نافع بن العمياء) مجهول من الثالثة كذا في «التقريب؛. وقال 
الذهبي في «الميزان»: عبدالله بن تافع بن أبي العمياء وربما قيل ابن الثافع 
ابن العمياء عن ربيعة بن الحارث» قال البخاري: لا يمنح حديثه» وقال 
العقيلي: روى عنه عمران بن أبي أنس حديثه: الصلاة مثنى مثنى وتضرع 
وتخشع الحديث 

'- قوله: (الصلاة مثنى مثنى) قيل: الصلاة مبتدأ ومثتى مثنى 
خبره» والأول تكرير والثاني توكيد (تشهد في كل ركعة) خبر بعسد 
خبر كالبيان لمندئ مثنى أي ذات تشهد وكذا المعطوفات» ولو 
جعلت أوامر أختل النظم وذهب الطراوة والطلاوة قاله الطيبي. 
وقال التوربشتي: وجدنا الرواي ية فيهن بالتنوين لا غير وكثير ممن لا 
علم له بالرواية يسردونها على الأمر ونراها تصحيفاً كذا في 
«المرقاة شرح المشكاة». وقال السيوطي في «قوت المغتذي): قال 
العراقي: المشهور في هذه الرواية أنها أفعال مضارعة حذف منها 
إحدى التاءين ويدل عليه قوله في رواية ابي داود وان تَشَهُّد ووقع 
في يعضن الروليات بالتنوين فيها على الإسمية زهو تمتحينقت مين 

بعض الرواة انتهى. 

- - (وتخشع) التخشع السكون والتذلل وقيل: 90 
المعنى من الخضوع إلا أن الخضوع في البدن والخشوع في البصر 
والبدن والصوت» وقيل: الخضوع في الظاهر والخشوع في الباطن» 
والأظهر أنهما بمعنى واحد لقوله عليه السلام: لو خشع قلبه 
لخشعت جوارحه» كذا في «المرقاة». والخشوع من كمال الضلاة 
قال الله تعالى: قد افلح الْمُؤْيئُونَ « اين هُم فِي صلاتِهمْ 
نَاشيعُون4»: قال القاري: وفي قوله: تخشع إشارة إلى أنه إن لم 
يكن له خشوع قيتكلف ويطلب من نفسه الخشصوع ويتشبه 


بالخاشعين (وتضرع) في «النهاية»: التضسرع التذلل والمبالغة في 
السؤال والرغبةء يقال: ضرع يضرع بالكسر والفتح إذا خضع وذل 
(وتمسكن) قال ابن الملك: التمسكن إظهار الرجل المسكنة من 
نفسه. وقال الجزري في «النهابة»: وفينه أنه قال: للمصلي تبس 
وتكن أن تذل وتخضع وهو تمفعل من السكون والقياس أن 
يقال تَسَكنَ وهو الأكثر الأفصح» وقد جاء على الأول أحرف قليلة 
قالوا تمدرع وتمنطق وتمندل انتهى (وتقنع يديك) من إقناع اليدين 
رفعهما في الدعاء ومنه قوله تعالى: لمُقَنعِي رُمُوسِهم» أي: ترفع 
بعد الصلاة يديك للذعاء فعطف على محذوف أي إذا فرغت منها 
حا اا لي ات ار a‏ و 
وقطعت تشهد عن الجملة الأولى. لاختلاف الخبر والطلب لكان 
التعاظل في التركيب وهو مذموم. وذكر ابن الأثير أن توارد الأفعال 
المشالة ففي «القاموس؟ تعظلوا عليه: اجتمعوا ويوم العظالى 
كحبارى معروف لأن الناس ركب بعضهم بعضاً أو لأنه ركب 
الاثنان والثلاثة دابة كذا في «المرقاةا. 

5- (يقول) أي الراوي معناه (ترفعهما) أي لطلب الحاجة (إلى 
ربك) متعلق بقوله تقنع وقيل: يقول فاعله النبي و وترفعهما 
ويكون تفسيرا لقوله وتقنع يديك (مستقبلا ببطونهما وجهك) أي 
ولو كان الدعاء استعاذة (وتقول يا رب يا رب) الظاهر أن المراد 
بالتكرار التكثير. 

1- (ومن لم يفعل ذلك) أي ما ذكر من الأشياء في الصلاة 
(فهو) أي فعل صلاته (كذا وكذا) قال الطيبي كناية عن أن صلاته 
ناقصة غير تامة يبين ذلك الرواية الأخرى أعني قوله فهو خداج. 

¥“ (وقال غير ابن المبارك في هلا الحديث) أي مكان: من لم 
المعجمة أي ناقص قيل: تقديره فهو ذات خداج أي صلاته ذات 
خداج أو وصفها بالمصدر نفسه للمبالغة» والمعنى أنها ناقصة» وفي 
«الفائق»: التخداج: مصدر خدجت الحامل إذا القت ولدها قبل 
وقت التتاج فاستعير والمعنى ذات نقصان فحذف المضاف» وفي 
#النهاية» وصفها بالمصّدر مبالغة كقوله: فإنما هي إقبال وإدبار» كذا 
في «المرقاة؛» وتقدم تفسير الخداج بالبسط فتذكر. وقال المنذري 
في «الترغيب»: والخداج معناه ههنا الناقص في الأجر والفضيلة. 
انتهئ فتفگر. ٠‏ ` 

8- قوله: (ناخطا في مواضع؟ أي من الإسناد (فقال عن أنس 


ابن أنيس) بذ بضم الهمزة مصغراً (قال محمد وحديث الليث بن سعد 


لخ 


نحضة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


صح من حديث شعبة) قال المنذري في «الترغيب»: قال الخطابي: 
أصحاب الحديث يغلطون شعبة في هذا الحديث شم حكى قول 
البخاري المتقدم وقال: قال يعقوب بن سفيان في هذا الحديث مثل 
قول البخاري وخطأ شعبة وصوب ليث بن سعد وكذلك قال محمد 
ابن إسحاق بن خزيمة انتهى. وقال المنذري بعد ذكر حديث الباب 
ما لفظه: رواه الترمذي والنسائي وابن خزيمة في «صحيحه» وتردد 
في ثبوته» رووه كلهم عن ليث بن سعد بإسناد الترمذي» قال ورواه 
أبو داود وابن ماجه من طريق شعبة عن عبد ربه عن ابن ابي نس 
عن عبدالله بن نافع بن العمياء عن عبدالله بن الحارث عن المطلب 
ابن أبي وداعة انتهى. وقال ابن حجر المكي: إسناده حبسن. قلت: 
مدار هذا الحديث على عبدالله ابن نافع بن العمياء وهو مجهول 
على ما قال الحافظ. وقال البخاري: لم يصح حديشه وذكره ابن 


حبان في «الثقات». 
14- باب مَا جَاءَ في كرَاهيّةٍ التشبيك بين الأصابع 


٠‏ (في الضتاد)“ 

- [صحيح] حدثنا ف حدثنا الليث بن سعد عن 
ابن عجلان عن سعيلر المَقَبرِيّ عن رجُل عن كعبه بن 
عجرة: : أن رسول الله و قسال: «إذا توضًا أحذكم فاحسنٌ 
وضو د ثم خرج عامداً إلى المسجد فلا يشبكن (بين) 
أصابعه فإنة في صلاوً). 

[AW ia] [0Y [د:‎ 

قال أبسو عيسى: حدييث کم بن مُجسرةً رواه غير 
واحلر عن ابن عجلان مثل حي ث الليث” "“ ورُوَى شريكٌ 
عن محمل بن عجلاڻ عن أبيه عن أبي هريرةَ عن النبي 37 نحو 
هذا الحديث. وحديث شرَيك غير محفوظ . 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية التشبيك بين الأصابع في الصلاة) 
التشبيك إدخال الأصابع بعضها في بعض 

۲- قوله: (إذا توضأ أحدكم.فأحسن وضوءه) بمراعاة السنن 
وحضور القلب وتصحيح النية (ثم خرج) أي من بيه (عامدا إلى 
المسجد) أي قاصداً إليه (فلا يشبكن بين أصابعه) أي لا يدخلن 
بعضها في بعض (فإنه في صلاة) أي حكماً. والحديث فيه كراهة 
التشبيك من وقت الخروج إلى المسجد للصلاة وفيه أنه يكتب 
EN ARNIS LOS SN‏ 
إليه. قال صاحب «المتقى؟ بعد أن ساق هذا الحديث: وقد ثبت 
في خبر ذي اليدين أنه عليه الصلاة والسلام شبك أصابعه في 
المسجد وذلك يفيد عدم التحريم ولا يمنع الكراهة لكونه فعله 
نادر. انتهى. قال الشوكاني: قد عارض حديث الباب يعني حديث 


كعب بن عجرة المذكور في هذا الباب مع ما فيه هذا الحديث 
الصحيح في تشبيكه يك بين أصابعه في المسجد وهو في 
فالصحيحين» من حديث أبي هريرة في قصة ذي اليدين بلفظ: شم 
قام إلى خشبة معروضة في المسجد فاتكأ عليها كأنه غضبان وشبك 
بين أصابعه. وفيهما من حديث أبي موسى: المؤمن للمؤمن 
كالبنيان وشبك بين أصابعه. وعند البخاري من حديث ابن عمر 
قال: شبّك النبي 335 أصابعه. وهذه الأحاديث أصح من حديث 
الباب ويمكن الجمع بين هذه الأحاديث بان تشبيكه و في حديث 
السهو كان لاشتباه الحال عليه في السهو الذي وقع منه ولذلك 
وقف كأنه غضبان. وتشبيكه في حديث أبي موسى وقع لقصد 
التشبيه لتعاضد المؤمنين بعضهم ببعض. كما أن البيان المشيك 
بعضه بعض يشد بعضه بعضاً. وأما حديث الباب فهو محمول على 
التشبيك للعيث وهو منهي عنه في الصلاة ومقدماتها ولواحقها من 
للجلوس في المسجد والمشي إليه أو يجمع بما ذكره المصنف 
يعني صاحب «المتقى؟ من أن فعله و نادراً يرفع التحريم ولا 
يرفع الكراهة ولكن يبعد أن يفعل ية ما كان مكروهاً. والأولى أن 
يقال: إن النهي عن التشبيك ورد بألفاظ خاصة بالأمة وفعله يك لا 
يعارض قوله الخاص بهم كما تقرر في الأصول. انتهى كلام 
الشوكاني. 

7- قوله: (حديث كعب بن عجرة رواه غير واحد عن ابن 
عجلان مثل حديث الليث) والحديث أخرجيه أحمد وأبو داود 
والنسائي والدارمي كذا في «المشكاة». قال ميرك: كلهم من حديث 
سعيد المقبري عن رجل غير مسمى عن كعب بن عجرة لم يذكر 
الرجل لكن له شاهدا عند أحمد من حديث أبي سعيد ذكره القاري 
في المزقاة»» وقد ذكر قبل هذا حديث أبي سعيد فقال: وقد أخرج 
أحمد بإسناد جيد من حديث أبي سعيد يرفعه: إذا كان اأحدكنم في 
المسجد فلا يشبكن فإن التشبيك من الشيطان فإن أحدكم لا يزال 
قي الصلاة ما دام في المسجد حتى يخرج منه انتهى. وقال 
الشوكاني في «النيل؛: وحديث كعب بن عجرة أخرجه أيضاً ابن 
ماجه وفي إسناده عند الترمذي: رجل مجهول وهو الراوي له عن 
كعب بن عجرة وقد كنى أبو داود هذا الرجل المجهول فرواه من 
طريق سعد بن إسحاق قال حدثني أبو ثمامة الخياط عن كعبه 
وذكره ابن حبان في «الثقات» وأخرج له في «صحيحه هذا 
الحديث. انتهى. 

- (وحديث شريك غير محفوظ) لأن شريكاً قد خالف الليث 
أبن سعد وغير واحد في روايته عن ابن عجلان عدن أبيه عن أبي 
هريرة وكان قد تغير حفظه وكان كثير الخطأ. وأما الليث ابسن سعد 


فقد كان ثقة ثبتاً: 


تف فحفة الأحوذي _- كتاب الضتلاة : 


A 


0 باب ما جَاءَ في طول القيام في الصلاة 

۷- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عم حدشا 
سفياڻ بن عة عن أبي الزبير عن جابر قال: «قيل لبي ب4 
أي الصلاةٍ أفضل؟ قال: طول القوت؟'. 

YY :aJ[116۹ :5] [AAE [م:‎ 

(قال) وفي الباب عن عبدالله بن حبشي 
مالك) (عن النبي ك . 

قال أبو عيسى: حدیث جابر (بن عبدالله) حدينث حَسَنٌ 
ضحيح"". وقد روي من غير وجه عن جابر بن عَبْدالله. 

-١‏ قوله: (قيل للنبي اة أي الصلاة أفضل؟ قال: طول 
القنوت) هو يطلق بازاء معان» والمراد هنا طول القيام» قال النووي: 
باتفاق العلماء ويدل على ذلك تصريح أبي داود في حديث عبدالله 
ابن حبشي: أن النبي ية سئل: أي الأعمال أفضل؟ قال: طول 
القيام. والحديث يدل على أن القيام أفضل من السجود والركوع 
وغيرهماء وإلى ذلك ذهب جماعة منهم الشافعي. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن حبشي) بضم الحاء 
المهملة وسكون الموحدة وكسر الشين المعجمة وشدة الياء (وانس 
اين مالك) اما جديث عبدالله بن حبشي فأخرجه أبو داود والنسائي 
بلفظ: أن النبي يك سئل: أي الأعمال أفضل؟ قال: إيمان لا شك 
فيه. الحديث» وفيه: فأي الصلاة أفضل؟ قال: طول القنوت. وأما 
حديث أنس فأخرجه البزار وأبو يعلى والطبراني في «الأوسط» وفي 
الباب أيضا عن أبي ذر وأخرجه أحمد وابن حجان والحاكم في 
«المستدرك» عنه عن النبي و في حديث طويل قال فيه: فأي 
الصلاة أفضل؟ قال: طول القنوت. 

"1- قوله: (حدياي جابر خديش :خسن صحيع) وانعرجه أحمند 
ومسلم وابن ماجه. . 

85- باب ما جاءًَ في كثرة الركوع د 

(وفضله) 


۸“ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابو عمار (حدثنا 
الوليد قال: وحدثنا أبنو محمد رجاف قال) حدثنا الوليدٌ بن 
مسلم عن الأوزاعي (قال): حدٿني الوليڈ بن هشام المُعيْطِي 
(قال): حدثني معدا بن طلحة اليَمْمَرِي قال: نه تَوْبَانَ 
مولى رسول الله ل" فقلت له: لني على عمل يفعي الله 
به ويُدْخَِنِي الجئة؟ فسكت عَنَي مَلِيَا م التفت إلي فقال: 
عليك بالسجود فإني سمعت رسول الله يل يقول: :مامِنْ 
عبار يسجد لله سجدة إلا رفعة الله بها درجة وحَّط عنه بها 
وىة ۳ 


)1( ونس (بسن 


لم: [EF‏ [ن: 1174[ [ه: [VEY‏ ۰ 

۹- [صحيح] قال معدان (بن طلحة) فلقيت ابا 
الدّرداء فسالته عما سألت عنه ثُوبان فقسال: عليك بالتجودٍ 
فان سمعت رسول الله ل يقنول: «خامن عبد يسجدلله 
سجدة إلا رفعة الله بها درجة وحط عله بها خطيئة». 

(قال: ومعدان بن طلحة اليَمْمَري ويقال ابن أبي طلحة). 
(قال) وفي :الساب عسن أبي هريرة اام أمامة) وأبي 
فاط . . 7 

قال أبو عيسى: حدييث ثوبان ور 0 في كثرةٍ 
الركوع والسّجودٍ حديث حسَن صحيح". ه: 

وقد اختلف اهل العلم في هذا الباب» فقال ب : 
طول القيام في الصلاةٍ أفضل مِنْ كثرة الركوع والسجوو. 
وقال بعضهُم: كثرة الركوع والسجود أفضل من طول القيام. 

وقال أحمدٌ بن حنبل: فد روي عن الي في هذا 
حدِيئان» ولم يَقض فيه و بشي : 

وقال إسخاق: أمَا في النهار فكثرة الركوع ن وآمًا 
بالليل فطول القيام؛ إلأ أن يكون رجل له جُرءٌ بالليلٍ يأتي 
علي فكثرة الركوع والسجود في هذا أحسب إل لأنه يأتي : 
على جُزثه وقد ربح كثرة الركوع والسّجود. 

قال أبو عيسى: وإنما قال إسحاق هذا لأنْه كذا وصضِف” 
صلاةً النبي كل بالليل» ووصف طول القيام. وأا باتهار فلم 
يُوصفْ من صلاتِهِ من طول القيام ما وصف بالليل. ٠.‏ 

١-:قوله:‏ (حدثنا أبو عمار) أسمه الحسين بن حريث بن 
الحسن بن ثابت مولى عمران بن حصين الخزاعي المروزي عن 
الفضل بن موسئ: والنضر بن شميل وفضيل بن عياض والوليد بن 
مسلم وعنه البخاري ومسلم وأبو.داود والترمذي والنسائي بالإجازة 
وثقه النسائي مات راجعاً من الحج سنة أربع وأربعين وماتتين 
(حدثني معدان بن طلحة اليعمرني) قال: الحافظ في «التقريت»: 
بن أبي طلحة ويقدال: بنن طلحة اليعمري بفتح التحتانية 
والميم بينهما مهملة شامي ثقة من الثانية. 

:7- (قال: لقيت ثوبان مولى رسول الله يوِ) قال الحافظ: ثوبان 
الهاشمي مولى النبي يك صحبه ولازمه ونسزل بعده الشام ومات 
بحمص سنة أربع وخمسين (فسكت عني ملياً) قال في «النهاية»: 
الملي الطائفة من الزمان لا حد لهاء يقال: مضى ملي من النهار 
وملي من الدهر أي طائفة منه (ثم التفت إلي) وفي رؤاية مسلم 
قال: لقيت ثوبان مولى رسول الله يك فقلت: أخبرني بعمل أعمله 
يدخلني به الله الجنة أو قال باحب الأعمال إلى الله فسكت 
ثم سالته» فكت ثم شألته الثالئة فقال: سألت عن ذلك رسول الله 


معدان ر 
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و 

-٣‏ (فقال: عليك بالسجود فإني سمعت رسول الله يل يقول: 
ما من عبدالخ) وفي رواية أحمد ومسلم بوأبي داود عن:ثوبان قنال: 
سمعت النبي ية يقول: عليك بكثرة السجود فإنك لن تسجد لله 
سجدة إلا رفعك الظمزبها حوجة إلخ:.قال الشوكاني في «النيل»: وهو 
يدل على أن كثرة السسجود مرغب فيها والمراد به.السجود في 
الصلاة وسبب الحث عليه ما ورد في حديث أبي هريرة من أن 
أقرب ما يكون من ربه وهو ساجد. وهو موافق لقوله تعبالى: 
لاجد وافترب) كذا. قال النروي؛ وفيه دليل لمن يقول: إن 
السجود أفضل من القيام وسائر ا ا ا 
مذاهب قد ذكرها المصنف. . 5 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي فاطمة) ایا حديث 
أبي هريرة فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي يلفظ: أن 
رسول الله و قال: أقرب ما يكون العيد من ربه وهو ساجد 
فأكثروا الدعاء. وأما حديث أبي فاطمة فلينظر من أخرجه. 

5- قوله: (حديث ثوبان وأبي الدزداء:في كيثرة الزركوع 
والسجود حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

-١‏ قوله: (وقد اختلف أهل العلم في هذا خقال بحضهم طول 
القيام في الصلاة أفضل من كثرة الركوع والشجود) لحدييث جابر 
المذكور في الباب المتقدم: وإلى ذلك ذهب الشافعي. وجماعة. قال 
الشوكاني في «النيل»:.وهو الحق: قال: ولا يعمارض حديبث. جابر 
وما في معناه الأحاديث الواردة في فضل السجود لأن صيغة أفعل 
الدالة على التفضيل إنما وردت في فضل طول القيام» ولا يلزم من 
فضل الركوع والسجود أفضبليتهما على طول القيام وأما حديث: ما 
تقرب العبدالى الله بأفضل من سجود خفي» فإنه لا يصح لإرساله 
كما قال العراقي» ولأن في إسناده أبا بكر بن أبي مريم وهو 
ضعيف: وكذلك أيضاً لا يلزم من كون العبد أقرب إلى ريه حال 
سجوده أفضلينه على القيام لأن ذلك إنما هو باعتبار إجابة الدعاء: 
قال العراقي: الظاهر أن أحاديث أفضلية طول القيام محمولة على 
صلاة النفل التي لا تشرع فيها الجماعة وعلى صلاة المتقرد فأما 
الإمام في الفرائض والنوافل فهو مأمور بالتخفيف المشروع إلا إذا 
علم من حال المأمومين المحصورين إيثار التطويل ولم يحدث ما 
يقتضي التخفيف من بكاء الصبي ونحوه فلا بأس بالتطويل وعليه 
يحمل صلاته في المغرب بالأعراف. 

۷- (وقال بعضهم كثرة الركوع والسجود أفضل من طول القيام 
وممن قال بذلك ابن عمر. وقالك أحمد بن حنبل قد روى عن النبي 
كي في هذا حديثان ولم يقض فيه بشيء) بل توقف فيه (وقال 
إسحاق أما بالنهار فكثرة الريوع والسجود) أي أفضل من طول 


القيام (وأما بالليل فطول القيام) أي أفضل من كثرة الركوع 
والسجود (إلا أن يكون رجل له جزء بالليل يأتي عليه) أي جزء من 
القرآن يقوم به في الليل (فكثرة الركوع والسجود في هذا أحب إلي 
لأنه يأتي على جزئه وقد ربح كثرة الركوع والسجود) والمعنى أن 
من كان له جزء من القرآن يقوم به كل ليلة فتكثير الركوع والسجود 
أفضل له لأنه يقرا جزأه ويربح كثرة الركوع والسجود. 

۸- (قال أبو عيسى: وإنما قال إسحاق هذا لأنه كذاوصف) 
بصيغة المجهول (صلاة النبي يك ووصف طول القيام إلخ) وكنا 
وجه ابن عدي قول إسحاق ولفظه على ما تقل الشوكاني في 
«النيل»: إنما قال إسحاق هذا لأنهم وصفوا صلاة النبي ككل بالليل 
بطول القيام ولم يوصف من تطويله بالنهار ما وصف من تطويله 
بالليل. اتتهى. 

۷- باب ما جاء في قتل الحيّة والعقرب 
في الصلاة"" 


۰ - [صحيح: صححه الحاكم والترمذي] حدثنا علي 
ابن حجر حدثنا إسماعيل بن عليّة (وهو أبن ابراهيم) عن 
علي بن المبار ك" عن يحى ابن أبي كثير عن ضمضم بن 
جَوْس عن أبي هُرّيرة قال: «أمرَّ رول الله يكل بقتىل 
السود ڌين في“ الصّلاق الحَيّةِ والعقرب». 
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0 
النبي وَل وغيرهم وبه يقول أحمد وإسحاق*. وکرة بعض 
أهل , العلم قتل الحيّة والعقرب في الصلاةٍ (و) قال إبراهيم: 
إن في الصلاةٍ لشُغلا". والقول الأول أصح. 

-١‏ (باب ماجاء في قتل الأسودين في الصلاة) المراد 
بالأسودين الحية والعقرب. 

1- قوله: (عن علي بن المبارك) الهنائي بضم الهاء وتخفيف 
النون ممدوداً ثقة كان له عن يحيى بن أبي كثير كتابان أحدهما 
سماع والآخر إرسال فحديث الكوفيين عنه شيء من كبار السابعة 
كذا في «التقريب». وقال النسائي: ليس به بأس وقال ابن حيان: 


0 


كان متقناً ضابطاً كذا ذ في «التهذيب» (عن ضمضم بن جوس) بفتح 
الجيم وسَاكون الؤاواثم مين ابهملة ويقال: أبن الحارث بن جوس 
اليمامي : ثقة من الثالثة. 


e E 0 قوله: ا‎ -۳ 
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فيجوز قتلهما في الصلاة من غير كراهة (الحية والعقرب) بيان 
سردن ريدي E E‏ 
يسمى بالأسود في الأصل إلا الحية. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عبامن وأبي رافع) اما حديث ابن 
عباس فأخرجه الحاكم بإسناه ضعيف» وأما حديث ابي رافع 
فأخرجه ابن ماجه وفي إسناده مندل وهو ضعيف وكذلك شيخه 
محمد بن عبيدافه ابن أبي رافع» وفي الباب عن ابن عمنر عن 
اإجذى نساء النبي يك عنه البخاري ومسلم» وعن عائشة عند أبي 
يعلى .المؤصلي وفي إسناده معاوية بن يحيى الصدفي ضعفه» وعنن 
.رجل من بن عدي بن كعب عند أبي داود بإسناد منقطع: 
.... .6- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) كذا في 
النسخ الموجودة عندناء وذكر ضاحب «المنتقى» هذا الحديث 
'وقال: روا الخمسة وصححه الترمذي: انتهى. قال الشوكاني في 
«النيل»: الحديث نقل ابن عساكر في «الأطراف» وتبعه المزي 
وتبعهما المصنف أن الترمذي ضصححه والذي ف في السبخ أنه قال: 
حديث حسن ولم يرتفع إلى الصخة وأخرجه أيضاً ابن حبان 
والحاكم. وصححه. انتهى. فظهر من كلام الششوكاني أن نسخ 
ا GE E‏ ا E‏ 
حسن ضحيح. 

٠‏ - قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي ية وغيرهم وبه يقول أحمد وإسحاق) وقد ذهب إلى ذلك 
جمهور العلماء كما قال العراقي وقال: وأما من قتلها في الصلاة 'أو 
هم بقتلها فعلي بن أبي طالب وابن عمر. روى ابدن أبي شيبة عنه 
بإسناد صحيح أنه رأى ريشة وهو يصلي فحسب أنها عقرب 
فضربها بنعله. ورواه البيهقي أيضاً وقال: فضربها يرجله وقال: 
حسيت أنها عقرب» ومن التابعين الحسن البصري وأبو العالية 
وعطاء ومورق العجلي وغيرهم انتهى. 

۷- (وكره بعض أهل العلم قتل الحية والعقرب في الصلاة قال 
إبراهيم) هو النخعي (إن في الصلاة لشغلاً) كذا روى ذلك عنن 
إبراهيم بن أبي. شيية في «المصنف»: وروى ابن أبي شيبة أيضاً عن 
قتادة أنه قال: إذا لم تتعرض لك فلا تقتلها. واستدل المنانعون. من 
ذلك إذا بلغ إلى حد الفعل الكثير كالهادويه والكارهون له كالنخعي 
, بحديث: «إن في الصلاة لشغلا». وبخديث: «اسكنوا في الصسلاة؟. 
عند أبي داودء ويجاب عن ذلك بان حديث الباب خاص فلا 
يعارضه ما ذكروه» وهكذا يقال في كل فعل كثير ورد الإذن به 
كحذيث: ٠‏ حَمله يكل لأمامة: وحديث يخَلْعِهِ للنعل» وحذييث: 
صلاته 2 على المنبر ونزوله للسجود ؤرجوعه بعد ذلك وحديث 
أمره بل بدرء المار وإن أفضى إلى المقاتلة» وحدينث مشيه لفتح 


الباب» وكل ما كان كذلك ينبغي أن يكون مخصصاً لعموم ادلة 
واعلم أن الأمر بقتل الحية والعقرب مطلق غير مقيد بضربة أو 
ضربتين» وقد أخرج البيهقي من حديث أبي هريرة قال: قال رسول 
الله يَكِ: «كفاك: للحية ضربة أصبتها أم أخطأتها». وهذا يبوم التقييد 
بالضربة؛ قال البيهقي: وهنا إن صح فإنما أراد والله أعلم وقوع 
الكفاية بها في الإتيان بالمأمور. فقد أمر و بقتلها وأزاد والله أعلم 
إذا امتنعت بنفسها. عند الخظأ ولم يرد به المنع من الزيادة علي 
ضربة واحدة» ثم استدل البيهقي على ذلك بحديث ابي هريرة عند 
مسلم: من قتل وزغة في أول ضربة فله كذا وكذا حسنةء ومن قتلها 
في ألضربة الثانية فله كذا وكذا حسنة أدنى من الأولى» ومين قتلها 


في الضربة الثالثة فله كذا وكبذا حسنة أدنى من الثانية» قال في 


«شرح السنة»: ؤفي معنى الحية والعقرب كلل ضرار مباح القتل 
كالزنابير ونحوها كذا في «النيل». 
٠‏ 184- باب (ما جاء) في سسجتي الهو 
A‏ 
قبل التسليم 
١-[متفق‏ عليه] حدثنا ية حدثنا الليث عن ابن 
شيهاب عن الأعرج عن عبدالله بن بحينة درل الأملدي حَلِيفب 


بني عبدالمطلب: "أن انب ل قا في صلاةٍ الظهبر وعليه 


جلو س" فلما اتم صلاته سجذ مسَجدئَيْنٍ ن¿ يكير في كَل 
مسجد وهو جالس قَبْلَ أن يسل وسجدَهُما الاس معة 
مكان ما ِي من الجُلوس». 
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. (قال) وفي الباب عن عبدالرحمّن بن عوفي”) 

حدثنا محمد بسن بشار أخبرنا عبدالأعْلَى وأبو داو 
قالا: حدئنا هشام عن يحيّى بسن أبي كير عن محمد ابن 
إبراهيم: أن أبا هريرة (وعبدالله بن) السائب القارىء كانا 
يسجُدان سجدتي السَهّو قبل التسليم ٠‏ 

قال ابو عيسى: حديك ابن بُحَيْنَة حديث جح 

صحيح؛ والعملٌ على هذا عند بعض أهل العلم. . وهوّقول 

الشافعي يرى سجدتي الستهو كله قبل السلام" ويقول:: :هذا 
الناسخ لغيره من الأحاديشي ويذكَرٌ ان آخجر فل النبي ل 
كان على هذا. 

وقال أحمد وإسحاق: إذا قان الرجبل في الرطْعفين فإنة 
جد سسجتي الهو قبل السلا (على حديث ابن 


م- ل لال 
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و م لوا 


وعبدالله بن بُحَيْنَة هو عبدالله بن مالك (وهو) بن بحينة» 
مالك أبوه وبحيئة أمّهُ. هكذا أخبرني إسحاق ابن منصور عن 
علي بن عبدالله بن الملديني. 

قال ابو عيسى: واختلف أهل العلم في سَجندتي 
الهو متى يسجذهما الرجل قبل السلام أو بعده» فرأى 
خیم أن ا بعد ام وهو قول سفيان الشوري 
واهل الكوفة'"'". و قال قال بَعضهم: : بسجذهُما قبل السلا وهو 
ول کا الفقهاء سن اه العينق» شل یی بن عير 
وريبعة و(غيرهماء ويه يقول) الشافعي. 

وقال بعضهم: ::إذا كانت زيادة في المسَلآة قبمة السلا 
وإذا كان ثقصاناً فقبل السلامء وهو قول مالك بن اتس" . 

وقال أحمد: : ما روي عن النبي 26 في مسجد مسجد َي الهو 
فيستغمل"""' كل على جهتّه؛ یری ذا قا في لكين على 
حديث ابن ُحيْنَة فإنهُ يسجدمُما قبل السلام؛ وإذاصلى 
الظهرٌ خمساً فإنة يسجِدُهُما بعد السلام وإذا سلّم في 
الركْعََيْنِ من الظهر والعصر فإنهُ يسجدهما بعد السلام؛ وكلٌ 
تعمل على جوت وك سه لين في قن الب 8 کر ان 
سجدتي السهو قبل السّلام للك 

ول اسما ول اساي ملاک لاك ل کل 

فيه عن النبي يك ذكرٌ فإن كانت زيادة في الصّلاة 
BOE A‏ 
السلام”*". 

-١‏ (باب ما جاء في سجدتي السهو قبل السلام) قال الحافظ 
في «الفتح»: السهو: الغفلة عن الشيء وذهاب القلب إلى غيره. 
وفرق بعضهم بين السهو والنسيان وليس بشيء. انتهى. وقال 
العيني: بينهما فرق دقيق وهو أن السهو: أن ينعدم له شعور 
والنسيان له فيه شعور. 

- قوله: (عن عبدالله ابن بحينة) هنو عبدالله بن مالك وأما 
بحينة فهي أمه فاسم أبيه مالك وإسم أمه بحينة (الأسذي) نسكون 
السين» والأسد والأزد واحد. وبحينة بضم الباء الموحدة وفتح 
الحاء المهملة وبعدها ياء التصغير ونون ؤهي أمه» وأبوه مالك بن 
القشب وليس له عند المصنف وأبي داود إلا هذا الحديث. كذا في 
«قوت المغتذي». 

-'٠‏ قوله: (قام في صلاة الظهر وعليه جلوس) أي والحال أن 
عليه أن يجلس. وفي رواية البخاري قام من اثنتين من الظهر (فلما 
أتم صلاته) قد استدل به لمن زعم أن السلام ليس من الصلاة حتى 
لو أحدث بعد أن جلس وقبل أن يسلم تمت صلاته وهو قول. بعض 
الصحابة والتابعين ويه قال أبو حنيفة» وتعقب بأنه لما كان السلام 


للتحليل من الصلاة كان المصلى إذا انتهى إليه كمن فرغ من 
صلاته: ويدل على ذلك قوله في روانة ابن ماجه من طريق جماعة 
من الثقات عن يحيى بن سعيد عن الأعرج: حتسى إذا فرغ 
من الصلاة إلا أن يسلمء فدل على أن بعض الرواة خذف الاستئناء 
لوضوحه والزيادة من الحافظ مقبولة كذا في «فتح الباري». 

4- (سجد سجدتين يكبر في كل سجدة) وفيٍ رواية ابن ماجه: 
فكبر ثم سجد ثم كبر فرفع رأسه ثم كبر فسجد ثم .كبر فرقع رآسه 
ثم سلم (وهو جالس) جملة حالية متعلقة بقوله سجد أي أنشنا 
السجود جالساً (قبل أن يسلم) استدل به على أن سجود السهو قبل 
السلام ولا حجة فيه في كون جميعه كذلك: نعم يرد على من زعم 
أن جميعه بعد السلام كالحنفية وسيأتي ذكر مستندهم (وسجدهما 
النامن معه مكان ما نسي من الجلوس) استدل به على أن السجود 
خاص بالسهوء فلو تعمد ترك شيء مما يخبر بسجود السهوء لا 
يسجد وهو قول الجمهورء ورجحه الغزالي وناس من الشافعية. 

0- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف) أخحرجه أحمد 
وابن ماجه واحرجه الترمذي أيضاً. 

5- قوله: (أخبرنا عبدالأعلى وابو داود) وأبو داود هذا هو ابو 
داود الطيالسي واسمه سلمان بن داودء وأما عبدالأعلى فهو ابن 
عبدالأعلى بن محمد البصري الشامي روي عن هشام الدستواتي 
وخلق وعنه بندار وغيره قال ابن معين وأبو زرعة ثقة وقال النساتي: 
لا باس به» وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: كان متقناً في 
الحديث قدرياً غير واعية إليه (قال أخبرنا هشام) هو هشام بن أبي 
عبد سنبر الدستوائي ثقة ثبت روى عنه أبو داود الطيالسي وقال: 
كاعري إن لصتي دحو لمان راي لجسن 
المدني ثقة. 

۷- قوله: (أن أبا هريرة والسائب القاري كانا يسجدان سجدتي 
السهو قبل التسليم) وذكر الحافظ العراقي أبا هريرة فيمن ذهب إلى 
أن سجود السهو كله بعد التسليم» قال وروى الترمذي عنه خلاف 
ذلك. 

8- قوله: (حديث ابن بحينة حديث حسن) بل هو صحيح 
أخحرجه الشيخان. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول 
الشافعي يرى سجود السهو كله قبل التسليم) قال الحازمي في 
كتاب «الاعتبار»: وممن رأى السجود كله قبل التسليم أبو هريرة 
ومكحول والزهري ويحيى بن سعيد الأنصاري وربيعة ين أبي 
عبدالرحمن والأوزاعي وأهل الشام والليث بن سعد وهو متهب 
الشافعي انتهى (ويقول) أي الشافعي (هذا الناسخ لغيره من 
الأحاديث ؤيذكر أن آخر فعل النبي 6 كان على هنا) قال 
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الشافعي: أخبرنا مطرف بن مازن عن معمّر عن الزهري قال: سجد 
رسول الله ككل سجدتي السهو قبل السلام وبعده وآخر الأمرين. قبل 
السلام» ثم أكده الشافعي برواية معاوية بن أبي سفيان: أن النبي 5 
سجدهما قبل السلام. قال: وصحبة معاوية متآخرة ذكره الحازمي 
في كتاب «الاعتبار»» ثم قال: وطريق الإنصاف أن نقول: أما حديث 
الزهري الذي فيه دلالة على النسخ ففيه انقظاع فلا يقع معارضاً 
للأحاديث الثابتة» وأما بقية الأحاديث في السجود قبل السلام 
وبعده قولاً وفعلاً فهي وإن كانت صحيحة ثابتة ففيها نوع تعارض 
غير أن تقديم بعضها على بعض غير مغلوم برواية موصولة 
صحيحة:؛ والأشبه حمل الأحاديث على التوسع وجواز الأمرين 
انتهى كلام الحازمي. ورواية معاوية التني أشار إليها الحازمي 
أخرجها هو بلفظ: إن معاوية بن أبي سفيان صلى بهم فنسى وقام 
وعليه جلوس فلم يجلس فلما کان آخر صلاته سجد سجدتين 
قبلالتسليم ثم قال: هكذا رایت رسول الله وَل يصنع. 

- (وقال أحمد وإسحاق: إذا قام الرجل فضي الركعتين فإنه 
سجد سجدتي السهو قبل السلام على حدينث ابسن بحينة) 
يأتي تحرير مذهبهما في هذا الكتاب. (وعبدالله ابن بحينة) هو 
وعبدالله بن مالك بالتنوين (ابن بحينة) بالألف (مالك أبوه وبحينة 
آمه) فيجب أن يكتب ألف ابن وينون مالك ليندفع الوهم ويعرف 
أن اين بحينة نعت لعبدالله لا لمالك: قال الحافظ في «الفتح»: 
بحينة اسم أمه أو آم أبيه» وعلى هذا فينبغي أن يكتب ابن بحينة 
يآلف. انتهى. 

-١‏ (فرأى بعضهم أن يسجدهما بعد السلام وهوقول 
سفيان الثوري وأهل الكوفة) قال الحازمي في كتاب «الاعتبار»: 
طائفة رات السجود كله بعد.السسلام» وممن روينا ذلك عنه من 
الضحابة علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وعبدالله بن 
مسعود وعمار بن ياسر وعبدالله بن عباس وعبدالله بن الزبير رضي 
الله عنهم» ومن التابعين الحسن وإبراهيم النخعي وعبدالرحمن بن 
ابي ليلى والثوري والحسن بن صالح وأبو.حنيفة وأهل الكوفة. 
انتهى. 

واستدلوا بالأحاديث التي ذكر فيها السجود بعند السلام وانت 
تعلم أنه لا حجة فيها في كون جميعه كذلك. 

7- (وقال بعضهم يسجدهما قبل السلام وهو قول أكثر 
الفقهاء إلخ) قال الحازمي.في كتاب.«الاعتبار»: وممن رأى 
السجود كله قبل السلام أبو هريرة ومكحول.والزهري ويحيى بن 
سعيد الأتصاري وربيعة بن أبي عبدالرحمن والأوزاعي واهل الشام 
والليث بن سعد وهو مذهب الشافعي (وقال بعضهم: إذا كانت 
زيادة قي الصلاة فبعد السلام وإذا كان نقصانا فقبل السلام. وهو 


قول مالك بن أنس) وهو قول المزني وأبي ثور من الشافعية» وزعم 
ابن عبدالبر أنه أولى من قول غيره للجمع بين الخبرين قال: وهو 
موافق للنظر لأنه في النقص جبز فينبغي أن يكون من أصل الصلاة 
وفي الزيادة ترغيم للشيطان فيكون خارجها. وقال ابن دقيق العيد: 
لا شك أن الجمع أولى من الترجيح وادعاء النسخ ويتزجح الجمع 
المذكور بالمناسبة المذكورة:» وإذا كانت المناسبة ظاهرة وكان 
الحكم على وقفها كانت علة:فيعم الحكم جميع محالها فلا 
تخصص إلا بنص. . 

وتعقب بأن كون السجود في الزيادة ترغيما للشيطان فقط 
ممنوع بل هو جبر أيضاً لما وقع من الخللء فإنه وإن كان زيادة فهو 
نقص في النعنىء وإنما سمي النبي يق سجود السهو ترغيماً 
للشيطان في حالة الشك كما في حديث أبي سعيد عند مسلم» وقال 
الخطابي: لم يرجح من فرق بين الزيادة والنقصان إلى فرق صحيح. 
وأيضاً فقصة ذي اليدين وقع السجود فيها بعد السلام وهي عن 
نقصان كذا في «فتح الباري». 

11- (وقال أحمد ما روي عن النبي وك فيستعمل) على البناء 
للمفعول (كل) أي كل ما روى عن النبي يك (على جهته) أي على 
جهة ما روى (يرى إذا قام في الركعتين على حديث ابن بحينة فإنه 
يسجدها قبل السلام) هذا تفصيل لقوله فيستعمل كل على جهته 
ويرى بمعنى يعتقد أن يرى الإمام أحمد أنه إذا قام الرجل في 
الرباعية أو الثلاثيبة في الركعتين سهواً ولم يجلس فإنه يسجد 
سجدتي السهو قبل السلام كما في حديث عبدالله بن بحينة (وإذا 
صلى الظهر خمسا فإنه يسجدهما بعد السلام كما في حديث 
عبدالله بن مسعود الآتي (وإذا سلم في الركعتين من الظهر والعصر 
فإنه يسجدهما بعد السلام) كما في حديث ذي اليدين والمواضع 
التي سجد فيها رسول الله ب: خمسة أحدها: قام من ثنتين على ما 
جاء في حديث ابن بحينةء والثاني: سلم في ثنتين كما جاء في 
حديث ذي اليدين» والثالث: سلم من ثلاث كما جاء في حديث 
عمران بن حصينء والرابع: أنه صلى حمسا كما جاء في حديث 
عبذالله بن مسعودء والخامس: السجوة على الشك كما جاء في 
حديث أبي سعيد الخدري» كذا ذكره العيني في «شرح البخاري». 

قلت: هذا إذا كانت واقعة حديث ذي اليدين غير واقعة حديث 
عمران بن حصين» وأما إذا كانتا واحدة فالمواضع التي سجد فيها 
رسول الله هة أربعة. 

14- (وكل سهو لينس فيه عن النبي و ذكر فإن سجدتي 
السهؤ فيه قبل السلام) هذا آخر قول الإمام أحمدء وخاضل قوله أنه 
يستعمل كل حديث فيما ورد فيه وما لم يرد فيه شيء يسجد قبل 
السلا وقال: لولا ما روي عن النبي يل في ذلك لرأيته كله قبل 


TAA 
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السلام لأنه من شبأن الصلاة فيفعله قبل السلام كذا في «فشح 
الباري». 

6- (وقال إسحاق نحو قول أحمد في هذا كله إلا أنه قال: 
كل سهو ليس فيه عن.النبي ب ذكر إلخ) حرر إسحاق مذهبه من 
قولي أحمد ومالك. قال الحافظ: وهو أعدل المذاهمب فيما يظهر 
انتهى. وقال الشوكاني في «النيل» بعد ذكر ثمانية أقوال في هذه 
المسألة ما لفظه: وأحسن ما يقال في المقام أنه يعمل على ماتقتضيه 
أقواله وأفعاله 33 من السجود قبل السلام ويعده فما كان من 
أسباب السجود مقيداً بقبل السلام سجد له قبلهء وما كان مقيداً 
ببعد السلام سجد له بعده» وما لم يرده تقييده بأحدهما كان مخیراً 
بين السجود قبل السلام ويعده من غير فرق بيسن الزيادة والنتقص» 
لما أخرجه مسلم في «صحيجهة عن ابن مسعود: أن النبي وك قال: 
إذا زاد أو نفص فليسجد سجدتين. وجميع أسباب السجود لا 
تكون إلا زيادة أو نقصاً أو مجموعهماء قال: وهنا ينبغي أن يعد 
مذهباً تاسعاً. انتهى كلام الشوكاني. قلت: هذا هو احسن الأقوال 
عندي واه تعالى أعلم. 

84- - باب ما جَاءَ في سجدتي السَهْو بعد السّلام 

والكلام 

5 [متفق عليه] حدئنا إسحاق بن منصور أخبرنا 
عبدالرحمن بن مهدي حدثنا شعبةٌ عن الحَكم”'2 عن" إبراهيم 
علْقمَة عن عبدالله (بن مسعود): «أن النبي َة صلّى الظهر 
خمساً”'" فقيل له: أزيدٌ في الصّلاة؟ فسجد سجدتّينِ بعد ما 
سَلم». 

aJ ENT آن:‎ 1١16 :[ [oV 114:4م:‎ :خJ‎ 


[10 


قال أبو عيسى : هذا حديث 550 


4 [صحيح. رواه مسلم] حدثنا هناد ومحمودٌ بن 
عَيْلانَ قالا: حدثنا أبو معاويّة عن الأعمش عن إبراهيم عن 
علقم عن عبدالله «أن النبي 2 سجّد سجدتي السهو بعد 
الكلام»”"" . 

[IYA aJ [1Y۹ [م: الاه] [ن:‎ 


(قال) وفي الباب عن مُعاوية وعبدالله بن جعفر وأبي 
هريرة”*. 


REE O 
أبي هريرة دان ابي وك سجدَمْما بعد السلام».‎ 
قال أبو عيسى: : هذا حديث حسّنّ صحيح. وقدرواه‎ .. 


أيوب وغير واحا عن بن سيرين. 

وحديث ابن مسعودٍ حديث حسَنْ صحيح والعمل عَلَى 
هذا عند بعض أهلٍ ۽ العلم قالوا: إذا صلّى (الرجل) الظهرٌَ 
خمساً فصلائه جائزة وسجد سجدتّي السهوء وإن لم يجلس 
في الرابخة» وهو قول الشافعي وأحمد وإسخاق”". 

وقال بعضهم: إذا صلى الظهرٌَ خمساً ولم يقعلا في الرابعة 
مقدارَ التشْهّدٍ فَمَدتْ صلاثه وهو قول سفيان (الشوري) 
وبعض أهل الكوفة". 

-١‏ قوله: (عن الحكم) بفتحتين هو ابسن عتيبة الفقيه الكوفي 
(عن إبراهيم) هو ابن يزيد النخعي. 

"- قوله: (صلى الظهر خمسا) أي خمس ركعات (أزيد في 
الصلاة) بهمزة الاستفهام للاستخبار (فسجد سجدتين بعد ما سلم) 
أي فسجد سجدتين للسهو بعد سلام الصلاةء وفي رواية للبخاري 
فقيل له: أزيد في الصلاة؟ فقال: وما ذاك؟ قالوا: صليت خمساً 
فسجد سنجدتين بعد ما سلم. وفي رواية لمسلم: فلما انفتل 
توشوش القوم فقال: ما شأنكم؟ قالوا با رسول الله هل زيد في 
الصلاة؟ قال: لاء قالوا: فإنك قد صليت خمساء فانفتل فسجد 
سجدتين والحديث ظاهر فيما ترجم به الترمذي» واستدل به على 
أن من صلى خمساً ساهياً ولم يجلس في الرابعة أن صلاته لا تفسد 
خلافاً للكوفيين» وقولهم يحمل على أنه قعد في الرابعة يحتاج إلى 
دليل بل السياق يرشد إلى خلافه وعلى أن الزيادة في الصلاة على 
سبيل السهو لا تبطلها وعلى أن من لم يعلم بسهوه إلا بعد السلام 
للسهوء ازمل او اقا المد تيا بلع باو لايفسدكنا 

في «فتح الباري». 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

.-٤‏ قوله: (أن التبي ب سجد سجدتي السهو بعد الكلام) كنا 
رواه الأعمش عن إبراهيم هذا الحديث مختصراء واخرجه مسلم 
وغيره أيضاً هكذا مختصراً من هذا الطريق ولفظ ملم وغيره: أن 
النبي ية سجد سجدتي السهو بعد السلام والكلام. 

0- قوله: (وفي الياب عن معاوية وعبدالله بن جعفر وأبي 
هريرة) أما حديث معاوية وهو ابن خديج فأخرجه أبو داود وابن 
خزيمة وغيرهما كذا في «فتح الباري». وأما حديث عبدالله بن 
جعفر فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وفي إسناده مصعب بن شيبة 
وهو مختلف فيه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) ونسبه النووي 
إلى الجمهور حيث قال فيه أي في حديث عبدالله بن مسعود: دليل 
لمذهب مالك والشافعي واحمد والجمهور من السلف والخلف أن 
من زاد في صلاته ركعة ناسياً لم تبطل صلاته بل إن علم بعد 


تحفة الأحسوذي - كاب الصسلاة 


14 


السلام فقد مضت صلاته صحيحة ويسجد للسهو إن ذكر بعد 
السلام بقريب» وإن طال فالأصح عندنا أنه لا يسجد. قال: وقال أبو 
حنيفة رضي الله عنه وأهل الكوفة: إذا زاد ركعة ساهيا بطلت 
صلاته ولزمه إعادتها. وقال أبو حنيفة رضي الله عنه: إن كان تشهد 
في الرابعة ثم زاد خامسةء أضاف إليها سادسة شفعاً وكان تفلاً بناء 
على أصله في أن السلام ليس بواجب ويخرج من الصلاة بكل ما 
يناقيهاء وأن.الركعة المفردة لا تكون صلاة قال: وإن لم يتشهد 
بطلت صلاتهء لأن الجلوس بقدر التشهد واجب ولم:يات به حتى 
أقى بالخامسة وهذا الحديث أي حديث عبدالله بن مسعود يرد كل 
ما قالوه» لآن النبي ب لم يرجع من الخامسة ولم.يشفعها وإنما 
EGE‏ ا اتيت رجنج Sa‏ انتهى كلام 
النووي. 

۷- قوله: (وهو قول سفيان الثوري وبعض أهل الكوفة) وهو 
قول أبي حنيفة رحمه الله وحديث الباب حجة عليهم. 

- باب ما جَاءَ في التشّهدٍ في سَجدتي السهو 

٥-[قال‏ الألباني: الحديث في الضعيف» ولم يذكره 
في «ضعيف الترمذي» وقد ضعفه البيهقي وابن عبدالبر] 
حدثنا محمد بن يحيى(النيسابوري): حدثنا محمد بن 
عبدالله الأنصازي (قال) أخبرني أذ ثنعث”" عن ابن سيرين 
عن خالل الحذاء عن أبي قِلآبة عن أبي المهلب عن عِمْرَانْ 
ابن حصين «أن النبي' يق صلی بهم فسا فسجد سحندئينٍ ثم 
تشهد ثم سلم» 

[د: ال /ا6 7ل .]١ ١68‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب 29 (صحيح). 
٠‏ وى (محمد) بن سيرپ عن أبي المهلبو وهو عم اسي 
قلابة غَيْرَ هذا الحديع°. 

وروی محمد د“ هذا الحديث عن خالد الحذاء عن أبي 
لآب عن أبي المَهلب. وأبو المَهلب اسه عبدالرحمن بن 
عمرو ويقال (ايضاً) معاوية بن عمرو. 

وقد رَرَى عبدالوهاب الي وشيم وغيرٌ واحار هذا 
EO TATE‏ ع E‏ 
عمران بن :داق النبي يكل ملم و في ثلاث ركعاتٍ 
من العصر فقا ر ر يقال له الخرباق». 

واختلف أهل العلم في التشهدٍ في سَجدقي ؛ السهو”" 
فقال بعضهم: يتشد فيهما ويُسلم*, وقال يعضهم: لبن 
فيهما تشهد وتسليم وإذا سجدَمُما قبل السلام لم يتشهد. 
وهو قول أحمد وإسحاق قالا: إذا سج سجدتي السهو قبل 


-١‏ 0 وا ل ة فقيه 
(عن أبن سيرين) هو محمد بن سيرين البصري ثقة ثبت كي 
القدر كان لا يرى الرواية بالمعنى. 

7- قوله: (فسها فسجد سجدتين ثم تشهد ثم سلم) فيه دليل 
لمن قال بالتشهد بعد سجدتي السهو وهم الحنفية وغيرهم. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) آخرجه ابو داود وابن 
حبان والحاكم وسكت عنه أبو داود وذكر المنذري تحسسين 
الترمذي وأفره: قال الحافظ في «الفقخ» بعد ذكر هذا الحديث» 
وقول الترمذي حسن غريب ما لفظه: وقال الحاكم: صحيح على 
شرط الشيخين وضعفه البيهقي وابن عيدالبر وغيرهما ووهموا 
رواية أشعث لمخالفته غيره من الحفاظ عن ابن سيرين في حديسث 
عمران ليس فيه ذكر التشهد: وزوى السراج مسن طريق سلمة بن 
علقمة أيضاً في هذه القصة: قلت لابن سيرين فالتشهد؟ قال: لم 
أسمع في التشهد شيئاء وكذا المحفوظ عن خالد الحذاء بهذا 
الإسناد في حديث عمران ليس فيه ذكر التشهد كما أخرزجه مسلم 
فصارت زيادة أشعث شاذة: ولهذا قال ابن المنذر: لا أحسب 
التشهد في سجود السهو يثبت» لكن قد ورد في التشهد في سجود 
السهو عن ابن مسعود عند أبي داود والنسائي وعن المغيرة عند 
البيهقي وفي إسنادهما ضعف؛ فقد يقال إن الأحاديث الثلاثة في 
التشهد بإجتماعها ترتقي إلى درجة الحسن. قال العلائي: وليس 
ذلك ببعيد؛ وقد صح ذلك عن ابن مسعود من قوله: أخرجه ابن 
أبي شيبة. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وروى ابن سيرين عن أيي المهلب وهو عم أبي 
قلابة غير هذا الحديث) يعني أن ابن سيرين روى غير هذا الحديث 
المذكور في الباب عن أبي المهلب من غير واسطة خالد الحذاء: 
وأما حديث الباب فرواه بواسطة خالد الحذاء عن أبي قلابة عن أبي 
المهلب. 

-٥‏ (وروى محمد) أي ابن سيرين (هذا الحديث) أي المذكور 
(عن خالد الحذاء عن أبي قلابة عن أبي المهلب) قال اين حبان: ما 
زوى ابن سيرين عن خالد غير هذا الحديث» ذكره الحافظ في 
«الفتح» وقال: هو من رواية الأكابر عن الأصاغر: انتهى. 

قلت: محمد بن سيرين من الطبقة الثالئة وخالد الحذاء من 
الطبقة الخامسة ولذلك قال الحافظ: هو من رواية الأصاغر: 

7- (وهو حديث عمران بن حصين) أخرجه مسلم ولفظه: أن 
رسول الله يإ صلى العصر وسلم في ثلاث ركعات ثم دخل منزله 
فقام إليه رجل يقال له الخرباق وكان في يديه طول فقال: يا رسول 
الله فذكر له صنيعه وخرج غضبان يجر رداءه حتى إنتهى إلى الناس 
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فقال: أصدق هذا؟ قالوا: نعمء فصلى ركعة ثم.سلم ثم سجد 
سجدتين ثم سلم. 

.. ۷- قوله: (واختلف أهل العلم في التشهد في سجدتي السهو) 
أي إذا سجدهما يعد السلام من الصلاة أما قبل المبلام فالجمهور 
على أنه لا يعيد التشهد. وحكى اين عبدالبر عن الليث أنه يعيده» 
وعن البويطي عن الشافعي مثله. وخطؤه في هذا التقل فإنه لا 
يعرف» وعن عطاء: يتخيرء واختلف فيه عند المالكية: وأمامن 
سجد بعد السلام فحكى الترمذي عن أحمد وإسنحاق أنه يتشهب 
وهو قول بعض المالكية والشافعية ونقله أبو حامد الاسفرائتي عمسن 
القديم؛ لكن وقع في «مختصر المزني؟ سمعت الشافعي يقسول: إذا 
سجد بعد السلام تشهد أو قبل السلام أجزأه التشهد الأول وتأول 
بعضهم هذا النص على أنه تفريح على القول القديم وفيه ما لا 
يخفي كذا في «فتح الباري». 

۸- (فقال بعضهم يتشهد فيهما ويسلم) لحديث الباب (وقال 
بعضهم ليس فيها تشهد وتسليم) أما عدم التشهد فلع ندم ذكره في 
الأحاديث الصحيحة وأما عدم التسليم فليس له وجه فقد ثبت في 
حديث عمران بن حصين عند ضسلم وغيره التسليم في سجدتي 
السهر ففيه: فصلى ركعة ثم سلم ثم سجد سجدتين ثم سل قال 
الشوكاني: فيه دليل على مشروعية التسليم في سجود السهوء وقند 
نقل بعض المتأخرين عن النووي أن الشافعية لا يثبتون التسليم 
وهو خلاف المشهوز عن الشافعية والمعروف في كتبهم وخلاف ما 
صرح به النووي في «شرح مسلم» فإنه قال: والصحيح في مذهبنا 
أنه يسلم ولا يتشهد. انتهى. 

۱- باب ما جاء في الر فيك 

ّ EN الزيادة‎ 


45- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا أحمد بن مَتیع» 
حدثنا i E E‏ 
جدتر (DPD.‏ وهو جَالس». 
۱ نحوه] [د: ۱۰۲۹] [ه .]۱۰۲٤‏ 
(قال): وفي الباب عن عثمان وابن مسعود وعائشة وأبسي 
mM‏ 1 
هريره . 
قال أبو عيسى: حديث أبي سعیار (حديث) حسن 
وقد روي هذا الحديث عن أبي سعيار من غير هذا الوجه. 
و (قد) رُوي عن النبي كو أنه قال: «إذا شك احذكم في 


الواحدة والتتْن فليعلّهما واحدة وإذا شك في اللي 
والتلآث فليجعلهما : ٿتين يسجذ في فلك سجلين قبل أن 
يسل" 

والعمل عَلَى هذا عند أصحابا"“. 

E SESE 
صلى فليُِد".‎ 

4Y‏ [متفق عليه] حدثنا ية حدشنا الليث عن ابن 
شهاب عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هريرة قال: قال زسول الله لل 
«إن الشيطان يأتي أحذكم في صلاته َيس عليه" حتى لا 
يدري كم صلى فإذا وجد ذلك أحذكُم فليسجد سجدتين 


:وهو جالس». 


اخ: 14م 14]] [د: ۲ ]1ن 11167][هذدا 
[N17‏ . 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنٌ ص . 
A SRE E‏ 
خالار بن عة" (البصري) حدثنا راهيم بن سعار قال: 
علني ی کاو رکون عن کے س ای 
عباس عن عبدالرحمَن بن عوفر قال: سمعت النبي 2 
يقول: : فإذا سها أحذكم في صلاته فلم يدر واحدةٌ صلّى أو 
ين فلييْنِ على واحدقء فإ لم يدر !2 نتن صلّى أو ثلاثاً 


فلتِينَ على * ين فإن لم ذر ثلاثاً صلی أو أربعا لین على 
ثلاث ۽ وليِسْجِد سجدَتَين قبل أن ب 
زه ؟١١١].‏ 
ne‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن (غريب) صحيح 

وقد روي هذا الحديث عن عبدالرحمّنٍ بن عوفي مِن غيرٍ 
هذا الوجه. رواه الزهري عن عبيداله بن عبدالله بن عتبة عن 
ابن عباس عن عبدالرحمن بن عوف عن النبي ڪا . 
١ ٠‏ (باب في من يشك بالزيادة والنقصان). 

؟- قوله: (إذا صلى أحدكم فلم يدر كم صلنى فليسجد 
سجدتين) أي فليط رح الشك فليين على ما استيقن ثم يسجد 
سجدتين قبل التسليم كما في زواية مسلم وغيره قاخرج ملم عن 
أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله لة: إذا شك أحدكم في 
صلاته فلم يدر كم صلى ثلاثاً أم أريعاً فليطرح الشك وليبن على ما 
استيقن ثم يسجد سجدتين قبل أن يسلم الحديث. ش 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن عثمان وابن مسعود وعائشة وأبي 
هريرة) آما حديث عثمان فأخرجه أحمد وفيه: من صلى فلم يرد 
أشفع آم أوتر فليسجد سجدتين فإنهما إتمام صلاته. قال العراقي: 
ورجاله ثقات إلا أن يزيد بن أبي كبشة لم يسمع من عثمان وقد 
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رواه أحمد أيضاً.عن يزيد بن أبي كبشة عن مروان عن عثمان: وآها 
حديث ابن مسعود قأخرجه الجماعة إلا الترمذي عن إبزاهيم عن 
علقمة:عن ابن مسعود: قال 25 قال إبراهيم: زاد أو نقص فلما سلم 
قيل له: يا رسول الله الله حدث في الضلاة شيء الخديث: وفيسة: 
وإذا شك أحدكم في ضلاته فليتحر الصواب فليتم عليه ثم ليلم 
ثم ليسجد سجدتين (قبل أن يسلم) وفي لفظ ابن ماجه ومسللم في 
رواية: فلينظر أقرب ذلك إلى الصواب. وأما حديث غائشة فأخرجة 
الطبراني في «الأوسط». كذا في «التيل» وأخرجه أبو يعلى في 
«مسنده» والبيهقي على ما قال الشيخ راج احم ي البمزهندي فني 
#شرحهة: وأما حديث أبي“هريرة فأخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: 
إن الشيطان يدخل بین ابن آدم وبين نفسه فلا يدري كم صلی فإذا 
وجد أحدكنم ذلك فليسبجد سجدتين قبل أن يسلم وهو لبقية 
الجماعة إلا قوله: قبل أن يسلم.. 

4- قوله: (حدينث أبي سعيد حديث حسن) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود: قال ابن المنذر: حديث أبي سعيد أصح حديث 
في الباب (وقد روى هذا الحدييث عن أبي سعيد من غير هذا 
الوجه) رواه مسلم في «صحيحه6 بإسناد غير إسناد الترمذي. 

-٥‏ قوله: (وروي عن النبي 55 أنه قال: إذاا شك أحدكم في 
الواحدة:والثنتين فليجعلهما واحدة إلخ) أخرجه أحمد وابن ماجه 
عن عبدالرحمن بن عوف وأخرجه المصنف أيضاً في هذا الباب 
وهو حديث معلول كما ستعرف. 

-١‏ قوله: داس على هنا جد اه شيل عه 
أصجاينا على ما يذل عليه حديث: إذاا شك أحدكم في الواحدة 
والشتتين إلخ من:البناء على الأقل: قال النووي في «شرح ملم 
ذهب الشافعي والجمهور إلى أنه إذا شك: هل صلى ثلاثا أم أزيعا 
مثلاً لزمه البناء على اليقين وهو.الأقل فيأتي عمله بما بقي ويسجد 
للسهو. واحتجوا بقوله كل في حديث أبني سعيد: فليطرح الشك 
ليبن على ما استيقن ستيقن ثم يسجد سجدتين قبل أن يسلم البخ: وهذا 
صريح في وجوب البناء على اليقين» وحملوا التحري في حديث 
اين مسعود على الأخذ باليقين» قالوا: والتحري هو القصد ومنه 
قول الله تعالى: تَحَروَاً رَشّداً» فمعتى الحديث فليقصد الصواب 
فليعمل به وقصد الصواب هو ما بينه في خديث أبن صعيد وغيره. 
اتتهى. 1 1 
۷ قوله: (وقال بعض أهل العلم إذا شك في صلاته فلم يدر 
كم.صلى غليعد) واستدلوا على ذلك بما أخرجه الطبزاني في 
«الكبير» عن عبادة بن الصامت أن رسول الله #6 سثل عن رجل 
سها في صلاته. فلم يدر كم صلى فقال: ليعد صلاته وليسجد 
سجدتين قاعداء وهو من رواية إسحاق بن يحيى بن عبادة بن 


الصامت: قال العراقي: لم يسمع إسحاق من جده عبادة. انتهى» فلا 
يتهض لمعارضة :الأحاديث الصحيحة المضرحة بوجوب البناء 
على الأقل. . 

واحتجوا أيضاً بما أخرجه الطبراني عن ميمونة بدت سعد أنها 
قالت: أفتنايا رسول الله في رجل سها في ضلاته فلا يدري كم 
صلىء قال: ينصرف ثم يقوم في صلاته حتى يعلم كم صلی فإنما 
ذلك الوسواس يعرض فيسهيه عن صلاته» وفي إسسناده عثمان بن 
عبدالرحمن الطرائفني الجزري مختلف فيه وهو كبقية في الشاميين 
يروى عن المجاهيل وفي إسناده أيضاً عبدالحميد بن يزيد وهو 
مجهول كما في العراقي كذا في «النيل). 

ومذهب الحنفية في هذا الباب .أنه إن.شك أول مرة أنه كم 
صلى استأنف:وإن كثر تحرى وأخذ ما غلب على ظنه وإن لم يغلب 
أخذ الأقل. 

ووجه الإختلاف في هذه المسألة أنه ورد في هذا الباب 
أحاديث مختلفةء فيعضها يدل على أن من شك ولم يدر أنه كم 
صلى فإنه يبن على ما استيقن» وفي بعضها يبني على الأقل» 
وبعضها يدل على أنه يتحرى الصواب» وبعضها يدل على أنه يعيد 
الصلاة. فالحنفية حملوا ما يدل على الإعادة على من عرض له 
الشك أول مرة وما يدل على أنه يتحرى الصواب على ما إذا كثر 
الشك» وما يدل على أنه يبني على الأقل على ما لم يتبين له شيء 
بعد التحري» ومن قال بالإعادة أذ بالأحاديث التي تدل على 
الإعادة» وقد عرفت أنها لا تصلح للاحتجاج لضعفها: والجمهور 
أخذوا بالأحاديث التي تدل على البناء على ما استيقن وحملوا 
التحري في حديث ابن مسعود على الأخذ باليقين كما مر في كلام 
النووي» وأقوى المذاهب هو مذهب الجمهورء قال الشوكاني في 
«النيل»: والذي يلوح لي أنه لا معارضة بين أحاديث البناء على 
الأقل والبناء على اليقين وتحري الصوابء وذلك لأن التحري في 
اللغة هو طلب ماهو أحرى إلى الصواب. وقد أمر به ية وأمر 
بالبناء على اليقين واليناء على الأقل عند عروض الشكء فإن أمكن 
الخروج بالتحري عن ثائرة الشك لغة ولا يكون إلا بالاستيقان بأنه 
قد فعل من الصلاة كذا ركعات فلا شك أنه مقدم على البناء على 
الأقل لأن الشارع قد شرط في جواز البناء على الأقل عدم الدارية 
كما في حديث عبدالرحمن بن عوفء وهذا التحري قد حصلت له 
الدارية وأمر الشاك بالبناء على ما استيقن كما في حديث أبي سعيد 
ومن بلغ به تحريه إلى اليقين قد بنى على ما استيقن» وبهذا تعلم أنه 
لا معارضة بين هذه الأحاديث وأن التخري المذكور مقدم على 
البناء على الأقل وقد أوقع الناس ظن التعارض بين هذه الأحاديث 
في مضائق ليس عليها أشارة من علم كالفرق بين المبتدأ والمبتلي 
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والركن والركعة. انتهى كلام الشوكاني. 


۸- قوله (فيلبس عليه) بفتح الياء المضارعة وكسر الموحدة أي . 


يخلط عليه ويشوش خاطره قال في «النهاية»: لبست الأمر بالفتح 
البسه إذا خلطت بعضه ببعضء ومنه قوله تعالى: ولبلا عَلَيْهمٍ 
ما يَلْبمُون» وربما شدد للتكثير (فإذا وجد ذلك أحدكم فليسجد 
سجدتين) زاد في رواية أبي داود وابن ماجه قبل.أن يسلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة.. 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن خالد بن عثمة) بفتح العين 
المهملة وسكون المثلثة يقال إنها أمه وهو بصري صصدوق يخطىء 
من العاشرة. 

-١‏ قوله: (سمعت النبي #6 يقول: إذا سها أحدكم في 
صلاته فلم يدر واحدة صلى أو اثنتين فليين على واحدة إلخ) قال 
ابو الطيب المدني في «شرح الترمذي»: هذا الحديث مفصل 
للاجمال الوارد في الأحاديث السابقة فعليه التعويل ويجب إرجاع 
الإجمال إليه. والحق أنه لا تفصيل في الشك من كونه أول ما سها 
وثانياً لأن الحذيث مطلق وهو آرفق بالناس والنبي ية أرسل رحمه 
ورآفة لهم. انتهى. 

-١1‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في 
«التلخيص:: الحديث معلول لأنه من رواية اين إسحاق عن 
مكحول عن كريب عن .ابن عباس عن عبدالرحمن بن عوف وقد 
رواه أحمد في «المسند4 غن ابن علية عن ابن إسحاق عن مكحول 
مرسلاًء قال ابن إسحاق: فلقيت حسين بن عبدالله فقال لي: هل 
أسنده لك؟ قلت: لا فقال لكنه حدثني أن كريبا حدنه به وحسسين 
ضعيف جدا. انتهى. 

1- قوله: (وقد روي هذا الحديث عن عبدالرحمن بن عوف 
من غير هذا الوجه» رواه. الزهري عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة 
عن ابن عباس عن عبدالرحمن بن عوف إلخ) قبال الحافظ في 
«التلخيص): ورواه إسحاق بن راهويه والهيشم بن كليب في 
«مسنديهما» من طريق الزهري عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن 
عباس مختصرا: إذا كان أخدكم في شك من النقصان في صلاته 
فليصل حتى يكون في شك من الزيادة» وفي إسنادهما إسماعيل بن 
مسلم المكي وهو ضعيف. انتهى. 

4Y‏ - باب ما جاء في الرجُل يُسلَم في الركعتين 

من الظهر والعصر 

4 [متفق عليه] حدثنا الأنصار »© حدثنا عن معن 
حدثنا مالك عن أيوب بن أبي تَمِيمة السختياني (وهو أيوب) 
السختياني عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة «أن النبي يك 


اصرف من این تين" فقال له ذو البدين: صرت الصلاة”" 
آم نسيت با رَسول الله؟ فقال رسول الله ة: «أصدق ذو 
اليدين؟ فقال الناس: نعم فقِامٌ رسول الله ب فصلّى 
لين اخريين ثم سلَم ثم كبر فسجد مشل مسجوده أو اطول 
ثم كبّر فرفع م سجد مثل سجودو أو أطول». 

[خ: ۱۲۲۷] (م: الاة]لد: 1°۸4[ 01: ¢ [\YY‏ م 
AYE YF‏ 

(قال) (أبو عيسى): وفي الباب عن عمراڻ بن حُصيْن 
وابن عمر؛ وذي اليَديْن”*. 

قال ابو عيسى: وحديث أبي هريرة حديث حسَن 

0 

واختلفة أل العلم في هلا الحديثو. . فقا بعضٌ اهل 
ق إذا تكلم في الصّلاةٍ ناسياً أو جاهلاً أو ماكان؛ فاه 

يُعِيدُ الصّلاة واعتلوا بان هذا الحديث كان قبل تحريم الكلام 
في الصلاة”". 

(قال): وما الشافعيّ فرأى هذا حديثاً صحيحاً فقال به 
وقال: هذا اصح من الحديث الذي روي عن النبي ككل في 
الصّائِمٍ إذا أكل ناسياً فإنه لا يقضي وإنما هو رزق رزقة الله: 
قال الشافعيّ وفرقُوا (هؤلاء) بين العمدٍ والنسيان في أكلٍ 
الصائم بحديث أبي هريرة. 

وقال أحمد في حديث أبي هريرة: إن تكلم الإمام في 
شيء من صلانه وهو یری أنه قد أكملهًا : ثمعَلِمَأنهدلم 
يكملْها يم صلائه. ومن تكلّم خلف الإمام وهو يعلّمْ أن 
عليه بقية من الصلاق فمليه أن يستقيلها. واحتج بان الفرائض 
تنقصُ على عهدٍ رسول الله لف فإنما تكلم ذو ٠‏ 
اليدين وهو على يقين من صله أنها تمت» وليس هكنذا 
اليومَ ليس لأحد ان يتكلم عَلَى معنى ما تكلم ذُو اليديْن لأن 
الفرائيض اليوم لا يُرَادُ فيها ولا يُنقص. قال (أحمد) نحواً من 
هذا الكلام وقال إسحاق نحو قول أحمد في هذا الباب. 

-١‏ قوله: (حدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري. 

۲- (انصرف.من ائنتين) أي ركعتين اثنتين من الصلاة الرباعية 
وكانت إحدى صلاتي العشي على ما جاء في لفظ البخاري: صلى 
بنا رسول الله يخ إحدى صلاتي العشي» قال ابن سيرين: سماها 
أبو هريرة ولكن نسيت أنا وفي رواية أيوب عن محمد: أكبر ظني 
أنها الظهرء وكذا ذكره البخاري في «الأدب»»: وفي «الموطأ»: 
العصر قاله العيني» قلت: قد وقع في شرحه المطبوع: وكانت 
إحدى صلاتي العشاء وهو وهم والصواب: العشي لا العشاء 
(فقال له ذو اليدين) قال الحافظ: ذهب الأكثر إلى أن اسم ذي 


كانت تَرَادُ ود 


نحفة الأحوذي - كباب الصلاة 


اليدين الخرياق بكسر المعجمة: وسكون الراء بعدها.موجدة وآخيره 
قاف اعتماداً على ما وقع في حديث عمران بن خصين عنيد مسلم 
ولفظه: فقام إليه رجل يقال له الخرباق وكان في يديه طصول؛ وهذا 
صنيع من يوحد حديث أبي هريرة بحديث عمران وهو الراجح في 
نظري وإن كان ابن خزيمة ومن تبعه جنحوا إلى التعددء والحامل 
لهم على ذلك الإختلاف الواقع في السياقين؛ قفي حدينث أبي 
هريرة أن السلام وقع من انثنتين وأنه يي قام إلى خشبة في 
المسجد. وفي حديث عمران أنه سلم من ثلاث ركعات وأنه دحل 
منزله لما فرغ من الصلاة» فأما الأول: فقد حكئ العلائي أن بعمض 
شيوخه حمله على أن المراد به أنه ملم في ابتداء الركعة الثالئة 
واستبحده ولكن طريق الجمع يكتفي فيها بأدنى مناسبة وليس بأبعد 
من دعوى تعدد القصة فإنه يلزم منه كون ذي اليديين في كل مرة 
استفهم النبي ية عن ذلك واستفهم النبي َة الصحابة عن صحة 
قوله. وأما الثاني: قلعل الراوي لما رآه تقدم من مكانه إلى جهة 
الخشبة ظن دخل منزله لكون الخشبة كانت في جهة منزله فإن كان 
كذلك» وإلا فرواية أبي هريرة أرجح لمؤافقة ابن عمر .له على سياقه 
كما أخرجه الشافعي وأبو داود وابن ماجه وابن خزيمة» ولموافقة 
ذي اليدين نفسه له على سياقه كما أخرجه أبو بكر.الأثرم وعبدالله 
ابن أحمد في «زيادات المسئد». وأبي بكر بن حثمنة وغيرهمء وقد 
تقدم في.باب تشبيك الأصابع ما يدل على أن محمد ابن سيرين 
راوي الحديث عن أبي هريرة كان يرى التوحيد بينهماء وذلك أنه 
قال في آخر حديث أبي هريرة: نبتت 
سلم انتهى كلام الحافظ. 1 

6- ( أَقْصرّت الصلاة) بهمزة الإستفهام وقصرت بضم القاف 
وكسر المهملة على البناء للمفعؤل أي أن الله قصرها ويفتح ثم ضم 
على البناء للفاعل أي صارت قصيرة قال النووي: هذا أكثر وأرجح 
(أم نسيت يا رسول الله) حضرافي الأمرين لأن السبب إما من الله 
وهو القصر أو من النبي و وهو النسيان (فقال رسول الله 5: 
أصدق ذو اليدين) الهمزة للاستفهام أي أصدق في النقص: الذي هو 
سيب السؤال الماحوذ من مفهوم الاسثفهام. 

-٤‏ (فقال الناس: نعم) أي صدق (فصلى اثنتين) أي ركعتين 
(أنحريين) بضم الهمزة وسكون الخاء المعجمة ومثناة مفتولحة 
وأخرى ساكنة تحتيتين (ثم كبر فسجد) أي للسهو (مشل سجوده) 
السابق في صلاته (أو أطول) من سجوده السابق (ثم كبر فرفع) أي 
.رأسه (ثم سجد) أي مرة ثانية (مثل سجوده أو أطول) فسجد للسهو 
سجدتين بعد السلام» وفي رواية للبخاري من طريسق أبيس لمة عنن 
أبي هريزة قال: صلى النبي ية الظهر ركعتين فقيل: صليت ركعتين 
فصلى ركعتين ثم سلم ثم سجد سجدتين. والحديث دليل لمن 


أن عمران بن حصين قال: ثم 


قال: إن من يسلم في الركعتيين من الظهر. والعصر اسيا يصلي 
ركعتين أخريين ثم يسلم ثم يسجد سجدتين للسهو ولا حاجة إلى 
إعادة الصلاة. 

0-.قوله: (وفي الباب.عن عمران بن حصين وابن عمر وذي 
اليدين) أما حديث عمران.بن حضين فأخرجه الجماعة إلا البخاري 
والترمذي عنه أن رسول الله و صلى العصر فسلم في ثلاث 
ركعات ثم دخل منزله» وفي لفظ: فدخل الحجرة فقام إليه زجيل 
يقال له الخرباق.وكان في يده طول فقال:.يا رسول الله فذكرله 
صنيعه فخرج غضبان يجر رداءة حتى انتهى إلى النامن فقال: 
أصدق هذا؟ قالوا: نعم» فصلئ ركعة ثم سلم ثم سجد سجدتين ثم 
سلم. وآأما حديث ابن عمر فأخرجه أب داود عنه قال: صلی بنا 
رسول الله كو فسلم في الركعتين فذكر نحو حديث ابن سيرين عن 
أبي هريرة قال: ثم.سلم سجدتي السهو والحديث سكت عنه أبو 
داود والمنذري وأخرجه ابن ماجه بلفظ: أن رسول الله 5 ها 
فسلم في الركعتين فقال هل رجل يقال له ذو اليدين: يا رمسول الله 
أقصرت آم نسيت؟:قال: ما قصرت ومنا نسيت» قال: إذا فصليت 
ركعتين قال: أكما يقول ذو اليدين؟ قالوا: نعم فتقدم فصلئ 
ركعتين ثم سلم ثم سجد سجدتي السهو وأما حديث ذي اليدين 
فأخرجه عبدالله بن أحمد في «زيادات المسنده (ص۷۷) والييهقي 
وفي الباب أيضا.عن ابن عباس عند البزار في «مسنده» والطبراني» 
وعن عبدالله بن مسعدة عند الطبراني في «الأوسط»؛ وعن معاوية 
ابن خديج عند أبي داود والنسائي وعن أبي العريان عند الطبراني 
في «الكبير»» قال ابن عبدالبر في «التمهيد»: وقد قيل إن ابا العريان 
المذكور هو آبو هريرة: وقال النووي في «الخلاصة:: إن ذا اليدين 
يكنى بالعريان. قال العرافي: كلا القولين غير صحيح وأبو العريان 
صحابي آخر لا يعرف اسمه ذكره الطبراني فيهم في الكنى وكذلك 
أورده أبو موسى المديني في ذيله على ابن مندة في الصحابة. 

-١‏ قوله: (حديث أبي:هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما قال في «التلخيص:: لهذا الحديث طرق كشيرة 
واو رد جح ج طرق الا لوج انين لمان ام 
عليه كلاماً شافياً. انتهى. 

۷- قوله: (واختلف أهل العلم في هذا الحديث فقال بعض 
أهل الكوفة: إذا تكلم في الصلاة ناسياً أو جاهلاً أو ما كان فإنة 
يعيد الصلاة» واعتلوا يأن هذا الحديث كان قبل التحريم الكلام في 
الصلاة) قال صاحب «آثار السئن» ما محصله: إن عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه كان حاضراً في حادئة ذي اليدين فقد وقع في رواية' 
الشيخين وفي القوم أبو بكر وعمر فهابا أن يكلماه إلخ» فخضوره 
في تلك الحادثة يدل على أنها كانت حين كان الكلام مباحا في 


EE 


تحفة الأحوذي -.كتاب الصلاة 


الصلاة لأن عمر بن الخطاب قد حدث به تلك الحادثة بعد النبيي 
هة في صلاته» وفعل فيها بخلاف ما عمل به رسول الله 6 يوم 
ذي اليدين. أخرج الطحاوي في «معاني الآثار» بإسناده:صن عطاء 
قال: صلى عمر بن الخطاب باصحابه فسلم في الركعتين ثم 
انصرف فقيل له في ذلك فقال: إني جهزت يرا من العراق 
بأحمالها وأقتابها حتى وردت المدينة فصلى بهم أربع ركعات قاله: 
هذا مرسل جيد. 

قلت: ليس هذا مرسلاً جيداً بل هو من أضعف.المراسيل. 
قال الحافظ الذهبي في «الميزان» في ترجمة عطاء: قال أحمد: 
ليس في المرسل أضعف من مرسل الحسن والعطاء يأخذان عن 
كل أحد انتهى. فمرسل عطاء هذا لا يصح للأستدلال على أن 
قصة ذي اليدين كانت حين كان الكلام مباحاء على أنه يحتمل أن 
عمر رضي الله عنه كان إذ ذاك قد ذهل عن قصة ذي اليدين كما 
كان قد ذهل عن قصة التيمم ولم يتذكر بتذكير عار مع أنه حضر 
معه تلك القصة: وأيضا يحتمل أن عمر رضي الله عنه كان يرى أن 
من حدث به هذه الحادثة فله أن يستأنف الصلاة وله أن يبني ولم ير 
ما فعله النبي و واجبا فإذا جاء الإحتمال بطل الإستدلال. ثم 
الظاهر أن عمرء إنما أعاد الصلاة لأنه تكلم بعد الإنصراف من 
الركمتين بكلام لم يكن مثل كلام النبي و في قصة ذي اليدين 
حيث قال: إني جهزت عيرا من العراق بأحمالها واقتابها حتتى 
وردت المدينة فتفكر. 

قال النيموي:. أحاديث أبي هريرة من مراسيل الصحابة فإنه لم 
يحضر قصة ذي اليدين لأن ذا اليدين قتل ببدر وكان إسلام أبي 
هريرة بعده عام خيبر سنة سبع من الهجرة. قلىت: القول بان أبا 
هريرة لم يحضر قصته ذي اليدين. باطل قطعاً فإنه قد ثبت حضوره 
قصة ذي اليدين بأحاديث صحيحة صريحة: ففي رواية الشيخين 
وغيرهما: صلى بنا رسول الله ية وفي رواية لمسلم وغيره: صلى 
لا رسول الله به وفي رواية لمسلم وأحمد 0 بيناأنا 
أصلي مع رسول الله و.. 

وأما الإستدلال على عدم حضور أبي هريرة قصة ذي اليدين 
بان ذا اليدين قتل ببدر وكان إسلام أبسي هريرة بعده ففاسد. فإن 
المقتول ببدر هو ذو الشمالين لا ذو اليدين: قال الحافظ ابسن 
عبدالبر في «الاستذكار»: وهو (أي ذو اليدين) غير ذي الشمالين 
المقتول ببدر بدليل ما في حديث أبي هريرة ومن ذكرها معه من 
حضورهم تلك الصلاة ممن كان إسلامه بعد بدر وقول أبي هريرة 
في حديث ذي اليدين: صلى لنا رسول الله ية وصلى بناء وبينما 
نحن جلوس مع رسول الله يو محفوظ من نقل الحافظ: وأما قول 
ابن شهاب الزهري إنه ذو الشمالين فلم يتابع عليه أحد. وحمله 


ا E‏ ا ا 
أحد. انتهى. 

.* وقال صاحب «التعليق الممجد:: قال بعضهم: إن أبا هريرة لم 
يحضرها وإنما رواها مرسلاً.بدليل أن ذا الشمالين قتل يوم بدر وهو 
صاحب القصة ورده بأن رواية مسلم وغيره صريحة في حضور أبي 
هريرة تلك القصة والمقتول ببدر هو ذو الشمالين وصاحب القصة 
هو ذو اليدين وهو غيره. انتهن. 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: قوله صلى بنا رسول 
الله يك ظاهر في أن أبا هريرة حضر القصة وحمله الطحاوي على 
المجاز فقال: إن المراد به صلى بالمسلمين» ويدفع المجاز الذي 
ارتكبه الطحاوي ما رواه أحمد ومسلم وغيرهما من طريق يحبى بن 
كثير عن أبي سلمة في هذا الحديث عن أبي هريرة بلفظ: بينما آنا 
أصلي مع رسول الله 36 انتهى 

وقال البيهقي في المعرفة»: بان هذا ترك الظاهر على أنه رواه 
يحيى بن كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال: بينما آنا أصلي مع 
رسول الله كو فلم يجز في هذا القول معناه صلى بالمسلمين. 
انتهى. 

قلت: رواية مسلم وأحمد بلفظ: بينما أنا أصلي مع رسول الله 
يإ نص صريح في حضور أبي هريرة قصة ذي اليدين» وليس عند 
من ادعى عدم خضوره عن هذه :الرواية الصحيحة الضريحة جواب 
شاف وقد اعترف به ضاحب «البحر» من الحنفية وقد اعترف به 
صاحب «العرف الشذي» أيضاً حيث قال: ولكن الطحاوي لم 
يجب عما في طريق في مسلم عن أبي هريرة: بينا أنا أصلي إلخ. 
وقال صاحب «البحر»: لم أجد جوابا شافيا عن هذه: وقال ابن 
عابدين ما قال وتعجب من عدم جواب «البحر» أقول: إن ابن 
عابدين غفل عما في مسلم فإن الرواية ههنا أنا أصلي رواها مسلم 
(ص )5١15‏ وأما أنا فلم أجد شافيا أيضا. انتهى كلام صاحب 
«العرف الشذي» بلفظه. 

تنبيه: اعلم أن الحنفية لما عجزوا عن جواب رواية مسلم 
بلفظ: بينا أنا أصلي مع رسول الله ية اعترف بعضهم بعدم وجدان 
الجواب الشافي عنها وسعى بعضهم في إثبات الوهم فيها من 
الراوي» فقال صاحب «العرف الشذي» بعد قوله: وأما أنا فلم أجد 
جواباً شافياً أيضاً ما لفظه: إلا أن يحكم بأنه وهم الراوي؛ فإنه لما 
رأى: بينا نحن نصلي زعم كون أبي هريرة في 
الوهم فلعله وهم من شيبان فإنه اختلط عليه حديثان فإنه روى 
حديث معاوية بن الحكم السلمي كما في مسلم (ص 7١؟)‏ حديث 
العطاس وفيه: بينا آنا أصلي إذ عطس رجل وأخذ هذا اللفظ من 
هذا الحديث ووضعه بسبب الإختلاط في حديث ذي اليدين عن 


الؤاقعة. وأما وجه 
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To 


أبي هريرة في مسلم (ص15١75).‏ انتهى كلامة. ... 

قلت: قوله: (فإنه روى حديث معاوية بن الحكم السلمي كما 
في مسلم) حديث العطاس وهم صريح فإن شيبان لسم يرو حديث 
معاوية بن الحكم السلمي حديث العطاس فإن سنده في مسلم 
(ص۲۱۳) هكذا: حدثنا آبو جعفر محمد بن الصباح وابو بكر بن 
أبي شيبة وتقاربا في لفظ الحديث قالا: آخيرنا إسماعيل بن إبراهيم 
عن سناع الولف من يجين ين ا کی عن هلال بن أبن اميعلان 
عن عطاء بن يسار عن معاوية بن الحكم السلمي قال: بينا أنا أصلي 
مع رسول الله َة إذ عطس رجل الخ فقوله (وأخذ هذا اللفظ من 
هذا الحديث إلخ) بناء الباطل على الباطل. 

والعجب من صاحب «العرف الشذي» كيف ارتكب الأمر 
القبيح لإثبات وهم الراوي في رواية مسلم الصحيحة.: 

تنبيه آخر: قال النيموي::قوله: بينما آنا أصلي ليس بمحفوظ 
ولعل بعض رواة.الحديث فهم من قول أبي هريرة: صلى بنا أنه كان 
حاضراً فروى هذا الخديث بالمعنى على ما زعمه وقد أخرجه 
مسلم.من خمس طرق فلفظه في طريقين: صلى بناء وفي طريق: 
صلى لنا وفي طريق أن رسول الله يك صلى ركعتين» وفي طريق: 
بينما أنا أصلي مع رسول الله : تفرد به يحيى بن أبي كشير 
وخالفه غير واحد من أصحاب أبي سلمة وأبي هريرة» فكيف يقبل 
أن أبا هريرة قال في هذا الخبر: بينما أنا أصلي: انتهى. 

قلت: يحبى بن أبي كثير ثقة ثبت متة a‏ ا 
«الفتح»: أحد:الأئمة الثقات الأثبات: قال شعية حديثه أحسن من 
حديث الزهري:.وقال في «تهذيب التهذيب:: وقال عبدالله بن 
أحمد عن أبيه يحيى من أئيت الناس إنما يعد مع الزهري ويحيى 
ابن سعيد وإذا خالفه الزهري فالقول.قول يحيى انتهئى. فكيف. لا 
يقبل ما تفرد به مثل هذا الثقة الثبت الذي هو من أثبت الناس وإذا 
خالفه الزهري فالقول قولهء فقول النيموي: قوله: بينما أنا أصلي 
غير محفوظ مردود عليه. 
.. والحاصل: أن رواية مسلم وأحمد بلفظ: يينما أنا أصلي 
صحيحة محفوظة وهي نص صبريح في شهود أبي هريرة قصة:ذي 
اليدين وليس لمن أنكر ذلك جواب شاف عن هذه الرواية. 

واعلم أن الحنفية قد استدلوا:على عدم شهود أبي هريرة قصة 
ذي اليدين بثلاثة وجوه ذكزها التيسوي في «آثار السنن؟ وكلها 
مخدوشة واهية فلنا أن نذكرها ههنا مع بيان ما فيها من الخدشة. 

فقال النيموي: واستدل على ذلك بثلاثة وجوه: أحدها: أن ابسن 
عمر نص بأن إسلام أبي هريرة كان بعد ما قتل ذو اليدين. أخرجه 
الطحاوي في «معاني الآثان» فذكر بإستاده عن عبدالله العمري عن 
نافع عن ابن عمر أنه ذكر له حديث ذي اليدين فقال: كان إسلام 


أبي هريرة بعد ما قتل ذو اليدين. انتهى. 

قلت: هذه الرواية ضعيفة منكرة مخالفة لروايات الصحيحين 
وغيرهما تفرد بها عبدالله العمنري وهو ضعيف قال الحافظ في 
«التقريب»: ضعيف عابدء وقال في «تهذيب التهذيب:: قال 
الترمذي في «العلل الكبير» عن البخاري: ذاهب لا:أروي عنه شيئاً 
وقال البخاري في «التاريخ): كان يحيى بن سعيد يضعفه. انتهنى. 
وقال الذهبي في «الميزان»: صدوق في حفظه شيء. وقال اين 
المديني: عبدالله ضعيف. وقال ابن حبان: كان ممن غلب عليه 
الصلاح والعبادة حتى غفل عن حفظ الأخبار وجودة الحفظ للآثاز 
فلما فحش استحق الترك انتهى. فالإستدلال بهذه الرواينة الضعيفة 
المنكرة على عدم شهود أبي هريرة قصة ذي اليدين ليس بشيء. 

قال النيموي في تصحيح هذه الزواية الضعيفة المنكرة ما لفظه: 
رجاله كلهم ثقات إلا العمري فاختلف فيه. قبواه غير واد من 
فه النسائي وابن حبان وغيرها من المتشددين؛ وتبعهم 
الحافظ في «التقريب» وقال: ضعيف وأعرض عن أعدل ما وصف 
به خلافا لما وعده في ديباجته واحسن شيء ما قاله الذهبي في 
«الميزان» صدوق في حفظه شيء. انتهى. 

قلت: لو سلم أن أحسن شيء هو ما قاله الذحبسي فلا شك أن 
العمري في حفظه شيء وحديثه هذا مخالف لأحاديث الصحيحين 
التي تدل على شهود أبي هريرة قصة ذي اليدين فهو منكر غير 
مقبول. ء. ' 
وليعلم أن التيموي جعل ابن حبان ههنا من المتشددين فإنه 
ضعف الغمري وجعله.في بحث القراءة خلف الإمام مسن 
المتساهلين» فإنه وثق نافع بن محمنود أحد رواة حديث القراءة 
خلف الإمام جيث قال: وآما. ابن حبان فهو من المتساهلين. انتهى. 

ثم ليعلم أن من عادة النينوي أنه إذا اختلف أقول أئمة الحديث 
في راو ويكون القول الذي ذكره الحافظ في «التقريب» مفيدا له 
يذكره ثم يقول هذا أعدل الأقوال فيه لما وعد الحافظ في ديباجة 
«التقریب» من أنه يحكم على كل راو بأعدل ما وضف بهء وأما إذا 
لا يكون قوله مفيداً له فيذكره ثم يقول: أعرض الحافظ عن أعدل 
ما وصف به خلافاً لما وعد في.ديباجته؛ فاعتبروا يا أولي الأبصار 
ثم ذكر النيموي الوجه الثاني من الوجوه الثلاثة فقال: وثانيهما أن 
ذا اليدين هو ذو الشمالين» واستدل على ذلك بوجوه منها ما رواه 
الزهري في حديث أبي هريرة: ذا الشمالين مكان ذا اليدين أخرجه 
النسائي وغيره. ومنها ما رواه البزار والطبراني في «الكبير» عن ابن 
عباس قال: صلى رسول الله و ثلاثاً ثم سلم ققال له ذو 
الشمالين: أنقصت الصلاة يا رسول الله؟ قال: كذلك يا ذا اليديسن؟ 
قال: نعم» فركع ركعة وسجد سجدتين. ثم ذكر النيموي أقوال 


الأئمة وضعقه 


ل 
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بعض أهل العلم كابن سعد وغيره ثم قال: فثبت بهذه الأقوال أن ذا 
اليدين وذا الشمالين واحد: وقد اتف أهل الحديث والسير أن ذا 
الشمالين استشهد ببدر. انتهى كلام النيموي. 

قلت: استشهاد ذي الشمالين ببدر مسلم وأما أن ذا.اليدين هو 
ذو اليدين هو ذو الشمالين الذي قتل ببدر فهو غير مسلُم» بل الحق 
والصواب أن ذا اليدين غير ذي الشمالين. قال الحافظ ابن حجر في 
«الفتح»: وقد اتفق معظم أهل الحديث من المصنفين وغيرهم على 
أن ذا الشمالين غير.ذي اليدين» ونص على ذلك الشافعي في 
اختلاف الحديث انتهى. وقال الحافظ بعد ورقة: وقد تقدم أن 
الصوابالتفرقة بين ذي اليدين وذي الشمالين انتهى وأما رواية 
الزهري بلفظ ذي الشمالين مكان ذي اليدين وكذا بعمض الروايات 
الأخرى.التي وقع فيها لفظ ذي الشمالين مكان ذي اليدين فهي 
مخالفة لعامة الروايات الصحيحة فلا اعتداد بها. 

قال البيهقي في «المعرفة»: وهم الزهري في قوله: ذو الشمالين 
وإنما هو ذو اليدين» وذو الشمالين تقدم موته في من قتل ببدر» وذو 
اليدين بقي بعد النبي 5ة فيما يقال انتهى. وقال في موضع آخر: 
وذو الشمالين استشهد يوم بدر هكذا ذكره عروة بن الزبير وسائر 
أهل العلم بالمغازي. انتهى. وقال: إن أبا هريرة شهد قصة ذي 
اليدين في الصلاة وحضرها كما ورد في «الصحيحين) عنه قال: 
صلى بنا رسول الله يكو وفي لفظ: بينما نحن نصلي مع رسول الله 
ًة إحدى صلاتي العشى. قال: وقد أجمعوا على أن إسلام أبي 
هريرة كان عام خيبر سنة سبع بعد بدر بخمس سنين. انتهسى. وقال 
السهيلي في «الروض الآنف» روى الرّهري حديث التسليم مسن 
الركعتين وقال فيه: فقام ذو الشمالين رجل من بني زهرة لم يروه 
أحد هكذاء إلا الزهري وهو غلط عند آهل الحديث وإتماهو ذو 
اليدين السلمي واسمه خرباق» وذو الشمالين قتل ببدر والخديث 
شهده أبو هريرة وكان إسلامه بعد بدر بسنين ومات ذو اليدين 
السلمي في خلافة معاوية. انتهى» كذا نقل الزيلمي» وقول البيهقي 
والسهيلي في #نصب الراية» ونقل عن خلاصة النووي ما لقظه: 
وذو اليدين اسمه الخرياق وكتيته أبو العريان» وعاش بعد النبي کف 
وما ذو الشمالين فهو عمير بن عمرو الخزاعي قتل يوم بدر شهيداً 
وهو غير المتكلم في حديث السهوء هذا قول جميع الحفاظ إلا 
الزهري» وقد اتفقوا على تغليط الزهري في ذلك انتهى. وقد بسطنا 
الكلام في هذا الباب في كتابنا «أبكار المنن» فعليك أن تطالعه. 

41- باب ما جاءً في الصّلاةٍ في التّعال“ 


٠‏ - [متفق عليه] حدثنا علي بن حجر حدشا 


قلت لأنس بن مالك «أكان رسول الله 86 يُصَلَي في 
زعليه؟9) قال: نعم 

[خ: ¥۸7[ [م: 00°[ :ù]‏ ملالا]. 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وعبدالله بن أبي 
حَبِيبّة وعبدالله بن عَمْرِو وعَمرو بن حريث وشدَادٍ ابن ارس 


وأرس الثقفِي وأبي هريرة» وعطاء رجل من بني شيبة”". 
قال أبو عيسى: لیت الس عدو حت می 
والعملٌ على هذا عند أهل العلم. 
-١‏ (باب ما جاء في الصلاة في التعال) بكسر النون جمع نعل 
وهي معروفة. 


1- قوله: (عن.سعيد بن يزيد أبي سلمة) الأزدي ثم الطاحي 
البصري القصير ثقة روى عن أنس وأبي نضرة والحسن البصري 
وغيرهم وعنه شعبة وابن علية وغيرهما. 

- قوله: (يصلي في نعليه) قال ابن بطال: هو محمول على ما 
إذا ذم يكن فيهما نجاسة» ثم هي من الرخص كما قال ابن دقيق 
العيد لا من المستحبات لأن ذلك لا يدخل في المعنى المطلوب 
من الصلاةء وهو وإن كان من ملابس الزيئة إلا أن ملامسته الأرض 
التي تكثر فيها النجاسات قد تة 
مراعاة مصلحة التحسين ومراعاة إزالة النجاسة قدمت الثانية لأنها 
من باب دفع المفاسد والأخرى من باب جلب المصالح» قال: إلا 
أن يرد دليل بالحاقه بما يتجمل به فيرجع إليه ويترك هذا النظر 
انتهى. قال الحافظ ابن حجر: قد روى أبو داود والحاكم مسن 
حديث شداد ابن أوس مرفوعاً: خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في 
نعالهم ولا في خفافهمء فيكون استحباب ذلك من جهة قصد 
المخالفة المذكورة. قال: وورد في كون الصلاة في التعال من الزينة 
المامور بأخذها في الآية حديث ضعيف جداً وردها ابن عدي في 
«الكامل» وابن مردويه في اتفسيره؛ والعقيلي من حديث.أنس. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وعبدالله بن أبي 
خبيبة وعبدالله بن عمرو وعمرو بن حريث وشداد بن أوس وأوس 
الثقفي وابي هريرة وعطاء زجل من بني شيبة) أما حديث عبدالله بن 
مسغود فأخرجه ابن ماجه وله حديث آخر عند الطبراني في إسناده 
علي بن عاصم تكلم فيه وله حديث ثالث عند البزار وفسي إسناده 
أبو حمزة الأعور وهو غير محتج به. وآما حديث عبدالله بن ابي 
حبيبة فأخرجه أحمد والبزار والطبراني. وأما حديث عبدالله بن 


تقصر عن هذه الرتبةء وإذا تعارضت 


عمرو فأخرجه بو داود وابن ماجه. وأما حديث عمرو ابن حريث 
فأخرجه المؤلف في «الشمائل؛ والنسائي. وأما.حديث شداد بن 
أوس فاخرجه أبو داود وابن حبان في «صحيحه» وتقدم لفظه قال 
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۹Y 


الشوكاني: لا مطعن في إستاده» وأما حديث اوس الثقفي فأخرجه 
ابن ماجه. وأما حديث أني هريرة فأخزجه أبو داود وله حديث آخر 
عند أحمد والبيهقي. وأما حديث عطاء فأخرجه ابن مندة في 
«معرفة الصحابة» والطبراني وابن قانع. 

۵- قوله: (حديث أنس حديث حسن ضحيح) أخرجه 
البخاري ومسلم والعمل على هذا :عند أهل العلم يعني يجوزون 
الصلاة في النعال إذا كانت طاهرة سواء كانت النعال جديدة أو لا 
سواء كانت الصلاة في المسجد أو في غيره: وقد استدل الطحاؤي 
في «شرح الآثار؛ بجواز دخول المسجد بالنعال ويجوز الصلاة فيها 
على جواز المشي بها بين القبور حيث قال: قد ججاءت الآثار 
متواترة عن رسول الله يك بما قد ذكرنا عنه من صلاته في نعليه 
ومن إباحته الناس الصلاة في النعال ثم ذكر أحاديث الصلاة في 
اللعك ام ا فلم كان دخول المساجد بالتعال غير مكروه وكانت 
الصلاة بها أيضاً غير مكروهة كان المشي بها بين القبور أحرى أن 
لا يكون مكروهاً. وهذا قول أبي جنيفة وأبي يوسف ومحمد. انتهى 


4- باب ما في الوت في صلاة امز © 


4- اديه ا 
المثنى قالا: حدثنا (غندر) محمد بن جعفر عن شعبة عن 
عمرو بن مره عن (عبدالرحمن) بن أبي ليل عسرن البراء بن 
عاأزب لا البي وك كان يقت فسي صّلاة البح 
والمغربيء". 

لم: 1۷۸[ [د: ]١1441‏ إن: 507 - الكبرى]. 

(قال): وفي الباب عن علي وانس وأبي هُرَيرة وابنِ 
عباس ونخخفاف” " بن ياء بن رَحَضَة الغفاري. 

قال أبو عيسى: : حديث البراء حديث سن صحيح. 


واختلف اهل العلم في القنوت في صلاة الفجرء فرأى. 
بعض أهل العلم من أصحاب النبي يي وغيرهم القنوتة ني 
00 : : 


قول (مالك و) الشافعي» وقالَ أحمد؛ وإستحاق: 
لح في الفجر إلا عند نازر تر بالمسلمين: نا 
نازلة فللإمام أن يَدْعْوَ لجيوش المسلمين. 

-١‏ (باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر) قال الحازمي 
في كتاب «الإعتبار»: اتفق أهل العلم على ترك القنوت من غير 
سبب في أربع صلوات وهي الظهر والعضر والمغرب والعشاء. 
قال: واختلف الناس في القنوت في صلاة الصبح فذهب أكثر 
الثامن من الصحابة والتابعين فمن بعدهم من علماء الأمضار على 


إثبات القنوت فيهاء قال: فممن روينا ذلك عنه من الصحابة الخلقاء: 
الراشدون أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضوان الله تعالى عليهم 
أجمعين» ومن الصحابة عمار بن ياسر وأبي بن كعب وأبو فوسى 
الأشعري وعبدالرحمن بن أبي بكر الصديق وعبدالله بن عباس وأبو 
هريرة والبراء بن عازب وأنس بن مالك وأبو حليمة معناذ بن 
الحارث الأنصاري وخفاف بن إيماء بن رحضة وأهبان بن صيفي 
وسهل بن سعد الساعدي وعرفجة بن شريح الأشجعي ومعاوية بن 
أبي سفيان وعائشة الصديقة: ومن المخضرمين أبو رجاء العطاردي 
وسويد بن غفلة وأبو عثمان النهدي وأبو رافع الصائخ» ومن 
التابعين سعيد بن المسيب والحسن بن الحسن ومحمد بن سيرين 
وأبان بن عثمان وقتادة وطاووس وعبيد بن عمير والربيع: أبن 'خيثم 
وأيوب السختياني وعبيدة السلماني ؤعروة تن الزبير وزياد بن 
عثمان وعبدالرحمن بن أبي ليلى وعمر بن عبدالعزيز وحميد 
الطويل ومن الأئمة والفقهاء ابو إسحاق وأبنو بكر بن محمد 
والحكم بن عتيبة وحماد ومالك بن أن وأهل: الحجاز والأوزاعني 
وأكثر أهل الشام والشافعي وأصحابه؛ وعن الشوري روايتتان وغنير 


هؤلاء خلق كثير. ْ 

وخالفهم في ذلك نفر من أل العلم ومنعوا من شرعية القنوت 
في الصبح» وزعم نفر منهم أنه كان مشروعاً ثم نسخ. انتهى كلام 
الحازمي. 


۲- قوله: (كان يقنت في صلاة الصبح والمغرب) قال الحافظ 
ابن حجر وغيره: أي في أول الأمر. انتهى. قال الشوكائي في 
«النيل»: واحتج بهذا الحديث من أثبت القنوت في الصبحء ويجاب 
بأنه لا نزاع في وقع القنوت في الصبحء ويجاب بأنه لا نزاع في 
وقوع القنوت منه َة إنما النزاع في استمرار مشرؤعيته: فإن قالوا 
لفظ: كان يفعل يدل على استمرار المشروعيةء قلنا: إن الننؤوي قد 
حكى عن جمهور المحققين أنها لا اتدل على ذلك سلمنا فغاية 
مجرد الإستمراز وهو لا ينافي الترك آخراً كما صرحت به الأدلة 
الأخرى على أن هذا الحديث فيه: أنه كان يفعل ذلك في الفجر 
والمغرب: فما هو جوابكم عن المغرب: فهو جوابنا عن الفجر 
وأيضا في حديث أبي هريرة المتفق عليه: أنه كان يقنت في الركعة 
الآخرة من صلاة الظهر والعشاء الآخسرة وصلاة الصبح. فما هو 
جوابكم عن مددول لفظ: كان ههنا فهو جوابثاء قالؤا: أخرج 
الدارقطني.وعبدالرزاق وأبو نعيم واحمد والييهقي والحاكم 
وصححه عن أنس أن النبي 6 قدت شهراً يدعو على قاتلي 
أصحابه ببئر معونة ثم ترك فأما الصبح فلم يزل يفنت حتى فارقنا 
الدنيا. وأول الحديث في «الصحيتخين»؛ ولو صم هذا لكان قاظتا 
للنزاع ولكنه من طريق أبي جعفر الرازي قال فيه عبدالله بن أخمند: 
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ليس بالقوي: وقال علي بن المديني: يخلط» وقال أبو زرعة: يهم 
كثيرأ» وقال عمرو بن علي الفلاس: صدوق سيء الحفظ وقال ابن 
معين: ثقة لكنه يخطيء» وقال الدوري: ثقة لكنه يغلط وحكى 
الساجي أنه قال: صدوق ليس بالمتقن» وقد وثقه غير واحده 
ولحديثه هذا شاهد ولكن في إسناده عمرو بن عبيد وليس بحجة. 
قال الحافظ: ويعكر على هذا مارواه الخطيب من طريق قيس بسن 
الربيع عن عاصم بن سليمان: قلا لأنس: إن قوماً يزعمون أن الي 
لم يزل يقنت في الفجرء قال: كذبوا إنما قنت شهراً واحداً 
يدعو على حي من أحياء المشركين» وقيس وإن كان ضعيفاً لكنه لم 
يتهم بكذب. وروى ابن خزيمة في #صحيحه» من طريق سعيد عن 
قتادة عن أنس أن النبي 5 لم يقنت إلا إذا دعا لقوم أو دعا على 
قوم فاختلفت الأحاديث عن أنس واضطربت فلا يقوم لمشل هذا 
حجة. انتهى. 

إذا تقرر لك هذا علمت أن الحق ما ذهب إليه من قال: إن 
القنوت مختص بالنوازل وأنه ينبغي عند نزول النازلة أن لا تخص 
به صلاة دون صلاة: وقد ورد ما يدل على هذا الاختصاص من 
حديث أنس عند ابن خزيمة وقد تقد ومن حديث أبي هريرة عند 
أبن حبان بلفظ: كان لا يقنت إلا أن يدعو لأحد أو يدعو على أحد 
وأصله في البخاري. انتهى كلام الشوكاني. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وأنس وأبي هريرة وابسن عباس 
وحفاف) بضم الخاء إلمعجمة وفاءين (ابن إيماء) بكسر الهمزة 
ومثناة من تحت ممدود مصروف وفيه أيضاً فتح الهمزة مع القصر 
(بن رحضة) بفتح الراء والحاء المهملة والضاد المعجمة له ولأبيه 
صحية كذا في «قوت المغتذي». أما حديث علي فلينظر من 
أخرجه. وأما حديث أنس فأخرجه البخاري بلفظ قال: كان القنوط 
في المغرب والفجر وله أحاديث أحرى في القنوت في 
«الصحيحين؟ وغيرهما. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان 
بلفظ: لأقرين بكم صلاة رسول الله و فكان أبو هريرة يقت في 
الركعة الآخرة من صلاة الظهر والعشاء الآخرة وصلاة الصبح بعد 
ما يقول: سمع الله لمن حمده فيدعو للمؤمنين يلعن الكفار. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود بلفظ: قنت رسول الله 6 شهراً 
متتابعاً في الظهر والعصر والمغرب والعشاء والصبح في دبر كلا 
ضلاة إذا قال: سمع الله لمن حمده من الركعة الآخرة يدعو عليه 
على حي من بني سليم على رعل وذكوان وعصية ويؤْمَنْ مَنْ خلفه. 
وأما حديث خفاف فأخرجه مسلم. 

4 قوله: (فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبي‎ -٤ 
وغيرهم القنوت في صلاة:الفجر وهو قول الشافعي) وحكاه‎ 
الحازمي عن أكثر الناس من الصحابة والتابعين كما تقدم: وقال‎ 


النووي في «شرح المهذب): القنوت ف في الصبح مذهبنا وبه قال 
أكثر السلف ومن بعدهم وقد عرفت متمسكاتهم وما فيها. 
-٥‏ باب (ما جاء) في ترك القنوت 


7- [صحيح» وصححه الترمذي وحسنه الحافظ] 
حدثنا احمڈ بن مني حدثنا يزيد بن هارون عن أبي مالك 
الأشجمبي”'' قال: «قلت لأبي: يا ابة إنك قذ صلَيت حلف 
رسول الله و وأبي بكر وعمرٌ وعثمان وعلي بن أبي طالب 
(ها هُنا) بالکوقة" نحو من عنس سنين» أكانوا يَقتُون؟ 
قال: آي بي مخدّث»7". 

ONEN alt ۰۷۹ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث ( حسَنْ) صحیح. 

والعمل عليه عند أكثر أهل العلم. وقال فيا الشوري: 
إن قت في الفجر فحسن؛ وإن لم يقت فحسن واختار أن لا 
يُقنت. لم يَرَ ابن المبّارك القنوت في الفجر””. 

قال أبو عيسى: (و) أبو مالك ۽ (الأشجعيً) إسمَةُ سعد بن 
طارق بن اھ يل 

5 - حدلنا صالخ بن بدله حدانا بو زا صن ابي 
مالك الأشجَعيّ بهذا الإستادٍ نحوه بمعناه. 

[ن: هلا ١٠1][ه: .]114١‏ 

-١‏ قوله: (عن أبي مالك الأشجعي) اسمه سعد بن طارق بن 
أشيم على وزن الأحمر (قال) أي أبو مالك الأشجعي (قلت لأبي) 
أي طارق بن أشيم بن مسعود الأشجعي» قال مسلم: لم يروعنه 
غير ابنه (وأبي بكر وعمر وعثمان) أي بالمدينة. 

-٣‏ (وعلي بن آبي طالب ههنا بالكوفة) أي صليت خلف علي 
ههنا بالكوفة فهما ظرفان متعلقان بصليت خلف على المحذوف. 
كنا في «شرح أبي الطيب المدني» (نحواً من خمس سنين) هذا 
أيضاً متعلق بصليت خلف على المحذوف (أكانوا يقشون) وفي 


أرواية ابن ماجه: أكانوا يقنتون في الفجر. 


-٣‏ (أي بني محدث) وفي رواية النسائي: صليت خلف رسول 
الله لا فلم يقنت» وصليت خلف أبي بكر فلم يقنت» وصليت 
خلف عمر. فلم يقنت» وصليت خلف عثمان فلم يقنت» وصليبت 
خلف علي فلم يقنت» ثم قال: يا بني إنها بدعة. والحديث يدل 
على عدم مشروعية القنوت» وقد ذهب إلى ذلك أكثر أهل العلم 
كما حكاه المصنف: واختلف النافون لمشروعية هي يشرع في 
النوازل آم لاء وقد تقدم أن القول الراجح هو أن القنوت مختص 
بالنوازل وأنه ينبغي عند نزول النازلة أن لا تخص به صلاة دون صلاة- 


-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
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ماجه. قال الحافظ في «التلخيص»: إسناده حسن. وفي الباب 
أحاديث أخرى مذكورة في «النيل» وكلها ضعاف.. 

9- قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم إلخ) وجكاه 
العراقي عن أبي بكر وعمر وعلي وابن عباس وقال: قد صح عنهبم 
القنوت: وإذا تعارض الإثبات والنفي قدم المثبتء وحكاه عن 
أربعة من التابعين وعن أبي حنيفة وابن المبارك وأحمد وإسحاق. 

- (وأبو مالك الأشجعي اسمه سعد بن طارق بن أشيم) بفتنح 
الهمزة وسكون. المعجمة وفتح التحتانية الأشجعي الكوفي ثقة من 
الرابعة. 0 ١‏ 1 

7- باب ما جَاءَ في الرجل يعظس في الصلاة 

٤‏ - [حسن» حسنه الترمذي] حدثنا قُتيَةُ حذثنا رفاعة 
ابن يحيى بن عبدالله بن رفاعة بن رافع الزرقي”" عن عم أبيه بيه 
معا بن رفاعة عن أبيه قال: «صليت ملف رسول الله :3 
نَمَطَمْتْ فقلت: الحم لله حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه مباركاً 
عليه كما يحب ربنا ويرضىء فلمًا صلی رسول الله بكي 
أنصرف فقال: من المتكلّم في الصلاة؟ فلّم يتكلم احذ ثم 
قالها الثانية: من المتكلّم في الصّلاة؟ فلم يتكلم أحدٌ ثم قالها 
التالثة: من المتكلّم في الصلاة؟ فقال رفاعة بن رافع بن 
عفراء: آنا يا رسول الله قال: كيف قلت؟ قال: قلت: الحَمْدٌ 
لله حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه مباركاً عليه" كما يحب ربّنا 
ويرضى فقال النبي يَكل: والذي نفسي بيده لقد ابْتَدَرَهَا بضعَة 
وثلاثون ملكا أيهم يَصْعَد بها». 

[خ: 55/ بسياق آخر] [د: ۷۷۳] [ن: ١‏ 97]. 


(قال): وفي الباب عن أنس ووائل بن حجر وعاير بن 
E,‏ 
ربيعه 


قال أبو عيسى: حديث رفاعة حديث حسَن” وكأنٌ هذا 
الحديث عند بعض أهلٍ ب العلم أنه في التطوع“ لأن غير 
واحدٍ من التابعينَ قألوا: إذا عطس الرجلُ في الصلاةٍ 
المكتوبة إنما يَحْمَد الله في نيه ولم يُوَسْعُوا في أكثْرَ من 
ذلك. 

-١‏ قوله: : (أخبرنا رفاعة بن يحبى بن عبدالله بن رفاعة بن رافع 
الزرقي) الأنضاري إمام مسجد بني زريق صدوق من الثامنة (عن 
عم أبيه معاذ بن رفاعة) بن رافع الأنصاري الزرقي المدين صدوق 
من الرابعة (عن أبيه) أي رفاعة بن رافع الأنصاري هو من أهل بدر 
مات في أول خلافه معاوية (صليت خلف رسول الله 6) قال 
السيوطي: زاد الطبراني: في المغرب: انتهى. وهذه الزيادة إن ثبشت 
ترد على التأويل الذي نقله المصنف عن بعض أهل العلم أنه في 


يدل الحديث على جواز الخمد للعاطس في 
:"الصحيح المعتمد بخلاف رواية البطلان فإنها شاذة لكن الأوؤلى أن 


التطوع؛ على أن المعتاد في الصلاة جماعة هو الفرض لا النفل. 

؟- (مباركا فيه مباركا عليه) قال الحافظ: يحتمل أن يكون قوله 
مباركاً عليه تأكيداً هو الظاهرء وقيل: الأول بمعنى الزيادة والشاني 
بمعنى البقاء (كما يحب ربنا ويرضى) فيه من حسن التفويض إلى 
الله تعالى ما هو الغاية في القصد (بضع وثلاشون) البضع مابين 
الثلاث إلى التسع أو إلى الخمس أو ما بين الواحد إلى الأربعة أو 
من أربع إلى تسع أو سبع كذا في «القاموس»» وفيه رد على من 
زعم أن البضع يختص بما دون العشرين (أيهم يصعد بها) أيهم 
: أيهم يكتبها أول. والحديث 
استدل به على أن العاطس في الصلاة يحمد الله بغير كراهة وعلى 
جواز إخداث ذكر في الصلاة غير مأثور إذا كان مخالف للماثور 
وعلى جواز رفع الصوت بالذكر ما لم يشوش على من مغه قاله 
الحافظ . 


مبتدأ ويصعد خبره وفي رواية البخاري 


۳- قوله: (وفي الباب عن أنس ووائل ابن حجر وعامر ين 
ربيعة) أما حديث أنس فأخرجه مسلم. وأما خديث وائل بن حجر 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث عامر بن ربيغة فأخرجه أبو داود. ' 

4- قوله: (حديث رفاعة حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وأخرجه البخاري أيضاً ولفظه: عن رفاعة بن رافع الزرقي 
7 فال كنا تصلي وما وراء النبي يل فلما رفع رأسه من الركعة قال: 
سمع الله لمن حمذه فقال رجل من ورائه: ربنا ولك الحمد حمدا 
كثيرا طيبا مباركا فيه» فلما أنصرف قال: من المتكلم؟ قال: أناء قال: 
رایت بضعاً وثلاثين ملكا يبتدرونها أيهم يكتبها أول» ولم يذكر 


العطاس ولا زاد: كما يحب رينا ويرضى» وزاد أن ذلك عند الرفع 


من الركوع فيجمع بين الروايتين بان الرجل المبهم في رواية 
البخاري هو رفاعة كما في حديث الباب» ولا مانع أن يكنى عن 
نفسه:إما لقصد إخفاء عمله أو لنجو ذلك» ويجمع بان عطاسه وقع 
عند رفع زأسه. 

0- قوله: (وكان هذا الحديث عند بعض أهل العلم أنه في 
التطوع) قال في «الفتح»: وأفاد بشر بن عمر الزاهراني في روايته 
عن رفاعة بن يحبى أن تلك الصلاة كانت المغرب. انتهئ. فهذه 
الرواية ترد على من حمل هنذا الحديث على التطوع (قالوا: إذا 
عطس الرجل في الصلاة المكتوبة إنما يحمد الله في نفسه ولم 
يوسعوا باكثر من ذلك) قال القاري في «المرقاة»: قال ابن الملنك: 
الصلاة. يعني على 


يتمد قي ییو أو يسكات روجا من النعلاف على سنا في صرح 
المنية4 انتهى. 
قلت : لو كان سكت القاري عن قوله: أؤ:يسكت لكان خيراً لهه 
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فإن حديث الباب يدل على جواز الحمد للعاطس بلا مرية. 
17- باب (ما جاء) في نسخ الكلام في الصلاة 
0- [متفق عليه] حدثنا أحمدُ بن منيع حدثنا مُشَيْمٌ 

أخبرنا إسماعيل بن أبي خالا عن الحارث بن شبيل" عن 

أبي عمرو الشيباني عن زيا بن أرقم قال: نا تكلم خلف 
رسول الله لا في الصلاة » يكلم الرجل ينا صاحبّه إلى 
جنب حتى نزلت لوَقُومُوا شمر قَانتِين» فأمْرنا بالسكوت 

ونهينا عن الكلام». 
الخ:١٠1]17م: [o4‏ : ؟ة4؟] [ن: .]١51١9‏ 
(قال): وفي الباب عن ابن مسعودٍ ومعاوية بن الحكم”". 
قال أبسو عيسى: حديث زيدٍ بن ارقم حديث حسّنٌ 

0 
والعمل عليه عند أكثر اهل العلم قالوا : إذا تكلم الرجُل 

عامداً في الصلاةٍ أو ناسياً أعادٌ الصلاة وهو قول (سغيان) 

الثوزي وابن المبارك*2 (وأهل الكوفة). 

۰ وقال بعضهم: إذا تكلم عامداً (في الصلاة) أعادٌ الصلاة 

وإن كان ناسياً أو جاهلة أجزاه. 

وبه يفول الشافعي. 

-١‏ قوله: (عن الحارث بن شبيل) بالمعجمة والموحدة مصغفر 
العجلي أبي الطفيل ثقة من الخامسة. 

۲- قوله: اليكلم الرجل منا صاحبه إلى جنبه) تفسيرالقوله: كنا 
نتكلم زاد البخاري: بحاجته» قال الحافظ: والذي يظهر أنهم كانوا 
لا يتكلمون فيها بكل شيء وإنما يقتصرون على الحاجة من رد 
السلام ونحوه (حتى نزلت وَقُومُوا له قانتين)) أي ساكتين. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود ومعاوية بن الحكم) أما 
خديث ابن مسعود فأخرجه الشيخان بلفظ: قال: كنا نسلم على 
النبي به وهو في الصلاة فيرد علينا فلما رجمنا من عند النجاشي 
سلمنا عليه فلم يرد علينا فقلنا: يا رسول الله كنا نسلم عليك في 
الصلاة فترد علينا فقال: إن في الصلاة لشغلا. وأما حديث معاوية 
ابن الحكم فأخرجه مسلم بلفظ قال: بينا أصلي مع رسول الله كَل 
إذا عطس رجل من القوم فقلت: يرحمك الله فرماني القوم 
بأبصارهم فقلت: وائكل أمياه ما شانكم تنظرون إلي؟ فجعلوا 
يضربون بسأيديهم على أفخاذهم؛ فلما رأيتهم يصمتونني لكني 
سكتء فلما صلی رسول الله 5 فبابي هو وأمي ما رأييت معلماً 
قبله ولا بعده أحسن تعليما منه» فوالله ما كهرني ولا ضربني ولا 
شتمني» قال: إن هذه الصلاة لا يصلح فيها شيء من كلام الناس 
إنما هي التسبيح والتكبير وقراءة القرآن الحديث. 


:--4- قؤله: (خديث زيد بن أرقم حديث حسن صحيح) أخرجه 
الترمذي من وجه آخر. 

6- قؤله: (وهو قول الثوري وابن المبارزك) وهو قول الحنفية 
(وقال بعضهم: إذا تكلم عامداً في الضلاة أعاد الصلاة وإن كان 
ناسيا أو جاهلا أجزأه وبه يقول الشافعي) وهو مذهب الجمهور. 
قال الحافظ في ف أجمعوا على أن الكلام في الصلاة من 
عالم بالتحريم عسامدا لغيز مصلحتها أو إنقاذ مسلم مبطل لهاء 
وأختلفوا في الساهي والجاهل فلا يبطلها القليل منه عند الجمهور 
وأبطلها الحنفية. انتهى. وقال العيني في 
لعلماء علنى أن الكلام في الصلاة عامدا عالما بتحريمه لغير 
مصلحتها أو لغير إنقاذ هالك أو شبهة مبطل للصلاة وأما الكلام 
لمصلحتها فقال أبو حنيفة والشافعي ومالك وأحمد: تبطل الصلاق 
وجوزه الأوزاعي وبعض أصحاب مالك وطائفة قليلةء واما الناسي 


(عمدة القاري»: أجميع 


.فلا تبطل صلاته بالكلام عند الشافعي» وبه قال مالك وأحمد 


والجمهورء وعند أصحابنا تبطل؛ وقال النووي: دليلنا حديث ذي 
اليدين» وأجاب بعض أصحابنا إن حديث قصة ذي اليدين منسوخ 
بحديث ابن مسعود وزيد ابن ارقم لأن ذا اليدين قتل يوم ببدر كذا 
روي عن الزهري» وان قصته في الصلاة كانت قبل بدرء ولا يمنع 
من هذا كون أبي هريرة رواه وهو متأخر الإسلام عن بدر لأن 
الصحابي قد يروي ما لا يحضره بأن يسمعه من النبي ية أو من 
صحابي آخر. انتهى كلام العيني. 

قلت: هذا الجواب الذي نقله العيني عن بعض أصحابه قد رده 
صاحب «البحر الرائق» حيث قال: هذا غير صحيح لما في اصحيح 
مسلم» عنه أي عن أبي هريرة: بينا آنا أصلي مع رسول الله 5ا 
وساق الواقعة وهو صريح في حضوره فحديث أبي هريرة حجة 
للجمهورء فإن كلام الناسي ومن يظن أنه ليس فيها لا يفسدها ولم 
ار عنه جواباً شافياً. التهى. 

قلت: الأمر كما قال صاحب «البحر الرائق6 لا شك في حضور 
أبي هريسرة في واقعة ذي البدينء فإنه قد ثبت ذلك باحاديث 
صحيحة صريحة: ففي رواية الشيخين: صلى بنا رسول الله يلق 
وفي رواية لمسلم وغيره: صلى لنا رسول الله يك وفي رواية 
لمسلم وأحمد وغيرهما: بينا انا اصلي مع رسول الله به وقد 
تقدم الكلام في هذا مبسوطاً في باب ما جاء يسلم الرجل في 
الركعتين من الظهر والعصر فتذكر. 

4- باب ما جاء فِي الصّلاةٍ عند التويّة 

- [حسن» حسنه الترمذي] حدثنا تة حدثنا أبو 

عَوانّة عن عثمان بن المغيرة"“ عن علي بن ربيعة عن أسماءً 


تحخضسة الأحسوذي - كعاب المنسلاة: 


ابن الحكم الفزاري قال: سسمعت عليًّا يقول: إني كنت 
(رجلاً) إذا سمعت من رسول الله يل حديثاً تفعني الله منه 
بها شساء أن يفعي (به)» وإذا حدئبي رجل من أصحابه 
استحلفته فإذا حلّف لي صذقتة وإنه حدئني أبو بکرء 
وصدق أبو بک قال: سمعت رسول الله کاڈ يقول: «مما مسن 
جل يذب نبا ثم يقوم فيتطهر”” ثم يصلسي نم يستففرٌ 
الله إلا فر الله له شم م قرأ هذه الآية: (والذين إذا فعلُوا 
فاحشة أو ظلموا أنفسهّم ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم ومسن 
يغفر.الذنوب الا الله ولنم يصروا على ما فعلسوا وهم 
يعلمون) إلى آخر الآية». 

[د: ۱6۲۱] [ن: 1178617 - الكبرى] [ى: ۱۳۹۵]: 

(قال): وفي الباب عن ابن معو وأبي السدرداء وأننس 
وأبي أمامة ومعاؤ ووائدة وابني اسر وامسمه كع بن 
غمرو. 

قال أبو عیسی؛ خديث علي حديث س 
من هذا الوجه من خديث عثمان بن المخيرة (و) روى عنه 
شعبة وغير واحلر فرفعوه مثل حديث أبي عوالة. 

ورواء سنفيان الثوري ومسعر فأوقفاة ولم پرفعاه إلى النبي 
يلي وقد روي عن مسعر هذا الحديث مرقوعاً أيضاً. 

(ولا تعرف لأسماء بن الحكم سحديثاً مرفوعاً إلا هذا). 

اه قوله: (عن عثمسان يمن المغيرة) الثقفي مولاهسم:الكرفي 
الأعشى وهو عشمان , بن أبي زرعة ثقة.من السادسة روي عن زيذ بن 
وهب وأبي عبدالرجمن السلمي وعلي بن ربيعة.وعنه مسنعر وشعبة 
والثوري وثقه ابن معين وآبو حاتم والئسائي (عن قلسي بن ربيعة) 
أبن نضلة الوالبي بككسر اللام وموسدة الكوفي أبي المغيرة ثقة.منن 
كبار الثلاثة. 

لات (غن أسماء بن الحكسم الفزاري) الكوفي عن علي فرد 
حديث وغنه علي بن ربيعة وثقه العجلي ذكره الخزرجي» وقال 
الحافظ في «التقريب»؛ صدوق من الثالثةء قال الغراقي: ليس له في 
الكتتاب إلا هذا الحديث ولا أغلم روى عنه إلا علي بن ربيعة» قال 
البشاري: لم يُرْوَ عنه إلا هذا الحديث وحديث آخر لم يثابع عليسه. 
انتهين.. . 5 

“ا قوله: (فإذا حلف لي صدقته) ظاهره أنه كان لا يصدقه بلا 
خلفب. وهذا مخالف لما غلم مسن قيتول بر الواحسد الغندل بلا 
لف فالظاهر أن مراده بذلك زيادة:التوثيق بالسخبر والأطمئنان به 
إذا الخاصل بخبر الواحد الظن وهسو ممما يقبل الضعف والشدة 
ومعنى صدقته أي على وجه الكصال وإن كان القسول الموجب 
للعمل -خاصلاً بدوئه كذا في لاشرح أبي الطيسب المدني» (وصدق 


لا نعرفه إلا 


أبو بكر) أي علمت صدقة في ذلك على وجه الكلام بلا حلف 
وقال ابن حجر: بين بها علي رضي الله عنه جلالة آي بكر رضي 
الله عنه.ومبالفته في الصدق حتى سماه رصول الله 8 صديقاً. 
وقال القاري في «المرقاة»::وفيه رجه آخر وهو أن الصديق رضي 
اله عنه كان ملتزما أن لا يروى إلا إذا كان محفوظه بالمبنى دون 
المروي بالمعنى بخلاف أكثر الصّحابة» ولذا فلت رواشه كابي 
حنيفة تبعاً له في هذه الخصوصية فهذا وجه لقوله: «رصدق أبو 
بكر». انتهى كلام القاري. 1ش 

قلت: قال الحافظ في تهذيب التهذيب»: قال محمد بسن سعد 
العوفن: سمعت ابن معيسن يقول: كان أبو حنيفة ثقنة:لا يحصدث 
بالحديث إلا بما يحمّظه ولا يحدث بما لا يحفظ انتهى. 

- (يقول ما من زجل) آي أو امرأة ومن زائدة لزيادة إفادة 
الاستغراق (يذنب ذنباً) أي ذنب كان (ثم يقوم) فال الطيبي: شم 
المتراخي في الرتبة وإلا ظهر أنه للتراخي الزمائي يعشي ولو تنآخر 
0 اكد جه بعري و 
کار بات والمعنى ثم يستيقظ من نوم الغفلة كقوله تعالى: أن 


تقومرأ لله». 


۵“ (فيئطهر) أي فيئوضا كما في رواية ابن السني (شم يصلي) 
أي ركعتين كما في روايسة ابن السني وابسن حبان والبيهقي (شم 
يستغفر الله) أي لذلك الذنب كما في رواية ابن السني» والمراد 
بالاستغفار التوبة بالندامة والإقلاع والعزم على أن لا يعود إليه أبسداً 
وان يندارك العقوق إن كنانث ساك وئم في الموضعيين لججسره 
العطف التعقبي (ثم قرأ): أي النبي بايا استشهاداً واعتفساداً أو قرأ 
أبو بكر تصديقاً وتوفيقاً الین إذا نعلا فَاجشة» أي: ذنبا قبيحاً 
كالزنا $ أو ظَلَمُوأ أنفسَهُم4 أي: بما دونه كالقبلة قال الطيسي: أي: 
أي ذنب كان مما يؤاخذون به. انتهى» فيكون تعميما بعد تخصييص 
هِذَكرُوأ الله» أي: ذكروا عقابه. قاله الطيبي (إلى آخسر الآبة) تمام 
الآية لنَامتفْفَرُوا لِْنُوبهمْ وَمَن يعر الوب إلا الله ولم يُميرُوأ 
على ما لوأ َهُمْ يلون « اوليك جَرَاوْصُمْ سُنْفِرَةٌ من رهم 
وجنات تجري من يها الآنْهارُ سَالِدِينَ فيها وهم اجر الْمَامِلِينَ4. 

1- قوله: (وفي الباب غن ابن مسعود وأبي الدرداء وأنس وأبي 
أمامة ومعاذ وواثلة وأسي اليسر) بفتح التحتانية والسسين المهملة 
(اسمه كعب بن عمرو) أما حديث ابن مسعود فأخجرجمه الطبرانيء 
وأما خحديث أبي الدرداء فأخرجه أيضاً الطبراني؛ وأما حديسث انس 
فأخرجه البيهقفي في #شعب الإيمان»» وأا حديث أبي أماسة 


فأخرجه الطبراني وأما حديث معاذ ووائلة وأبسي اليسر فلم أقف 


عليه وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن بريسدة عبن أبيه قال: أصببح 
رسول الله اة يوماً فدعا بلالاً فقال: يا بلال بم سبقتني إلسى الجشة 


تحفة الأحسوذي -.كتاب المصلاة 


إني دخلت البارحة فسمعت خشخشتك أمامي» فقال: يا رمول الله 
ما أذنبت قط إلا صليت ركعتين وما أصابني حدث قط إلا توضات 
عندها وصليت ركعتين» رواه ابن خزيمة في #صحيحماء وفبي 
رواية: ما أذنبت» كذا في «الترغيب؟ للمنذري» وعن الحسن رضي 
الله عنه قال: قال رسول الله ي: ما أذنب عبد ذنبا ثم توضا فاحسن 
الوضوء ثم خرج إلى براز من الأرض فصلى فيه ركعتيسن واستغفر 
الله من ذلك الذنب إلا غفره الله له رواء الييهقي مرسبلا. السبراز 
بكسر الباء بعدها راء ثم آلف ثم زاي هو الأرض الفضاء كذا في 
«الترغيب» للمنذري. 

۷- قوله: (حديث على حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه وابن ححيان غي «صحيحه» والبيهقي وقالا: ثم 
يصلي ركعتين» وذكره ابن خزيمة في #صحيحه» بغير [إسناد وذكر 
فيهم الركعتين» كذا في «الترغيب» للمنذري. 

848- باب ما جاء متى يؤمرٌ الصبي بالصلاة ٠‏ 


0~ - [حسن صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حدثنا 
علي بن حجر أخبرنا حرملة بن عبدالعزيز بن الرييم بن 
سبرة الجهني عن عمه عبدالملك بن الرييع بن سبرة عن 
أيه" عن جذه قال: قال رسول الله هة دعلّموا الصّبي 
الصلاة ”ابن سبع (سنين)» واضرِيُوهُ عليها ابن عشر». 

[د: 4ة؛]. 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عمو ك0 

قال أبو عيسى: حديث سبرة (بن معبدالجهني) حديث 


حسن (ه انين 

وعليه الل علد بش الف العلم. 

وبه يقولٌ أحمدٌ وإسحاق: وقالا: ما ترك الغلام بعد 
العشر من الصلاة فإنه عيذ" . ا 

(قال أبو عيسى: وسبرةً هو ابن معبدال جه ا ا 
ابن عوسجة). 5 


-١‏ قوله: (أخبرنا حرملة بن عبدالعزيز بن الربيع بن سبرة) بفتح 
السين المهملة وسكون الموحدة (الجهني) أبو معبد لا يأس به 
قاله الحافظ: روى عن أبيه وعنه الحميدي وثقه ابن حبان (عن عمه 
عبذالملك بن الربيع بن سيرة) وثقه العجلي» قال الحافظ في 
«التقريب»» وقال الذهبي: ضعقه ابن معين» وقال ابن القطان: وإن 
أخرج له مسلم فغير محتج به. انتهى. 

۲- (عن أبيه) الضمير يرجع إلى عبدالملك وأبوه هو الييع بن 
سبرة وهوثقة كما في «التقريب». وقال في «الخلاصة): روى عن 
أبيه وعنه ابناه عبدالعزيز وعبدالملك وثقه النسائي والعجلي (عن 


جده) أي جد عيدالملك وهو سيرة» قال في «التقريب»: سبرة بن 


. معبدالجهني والد الربيع له صحية» وأول مشاهده الخنذق» وكان 


ينزل المروة ومات بها في خلافة معاوية. 

.7ج قوله: (علموا الصبي الصلاة) وفي رواية أبسي داود: مروا 
الصبي بالصلاة قال العلقمي في «شرح الجامع الصغير»: بان 
يعلموهم ما تحتاج إليه الصلاة من شروط وأركان. وأن يأمرهم 
بفعلها بعد التعليم» وأجرة التعليم في مال الصبي إن كان له مال 


. عشرة وفي رواية أبي داود: إذا بلغ سبع سنين (واضربوه عليها) أي 


على تركها والضمير يرجع إلى الصلاة.(ابن عشر) قال العلقي: إنما 
أمر بالضرب لعشر لأنه جد يتحمل فيه الضرب غالباء والمراد . 
بالضرب ضرباً غير مبرح وأن يتقي الوجه في الضرب. انتهى. 

٤‏ - قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أي ابن العاضص» 
وأخرج حديثه أبو داود مرفوعا بلفظ: مروا أولادكم بالصلاة وهم 
أبناء سبع سنين وأضربوهم عليها وهم أبناء عشر سنين وفرقوا بينهم 
في المضاجع. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري. 

5- قوله: (حديث سبرة بن معبدالجهني حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود وسكت عنه» وذكر المنذري ت تصحيح الترمذي 
وأقره» وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم. 

-١‏ قوله: (وعليه العمل عند يعض أهل العلم وبه يقول أحمد 
وإسحاق وقالا: ما ترك الغلام بعد عشر من الصلاة فإنه يعيد) قال 
الخطابي: قوله وك: إذا بلغ عشر سنين فاضربوه عليهاء يدل على 
إغلاظ العقوبة له إذا تركها مدركا. وكان يعض فقهاء أصحاب 
الشافعي يحتج به في وجوب قتله إذا تركها متعمداً بعد البلوغ» 
ويقول: إذا استحق الصبي الضرب وهو غير بالغ فقد عقل أنه يعد 
البلوغ يستحق من العقوبة ما هو أشد من الضرب وليس بعد 
الضرب شيء مما قاله العلماء أشد من القتل. 

وقد اختلف الناس في حكم تارك الصلاة ققال مالك 
والشافغي: يقتل تارك الصلاة» وقال مكحول: يستتاب فإن تاب وإلا 
قتل» وإليه ذهب حماد بن يزيد ووكيع بن الجراح» وقال أبو حنيفة: 
لا يقتل ولكن يضرب ويحبسء وعن الزهري أنه قال: فاسق يضرب 
ضرباً مبرحاً ويسجن. وقال جماعة من العلماء: تارك الصلاة حتى 
يخرج وقتها لغير عذر كافرء وهذا قول إبراهيم النخعي وأيوب 
السختياني وعبدالله بن المبارك وأحمد بن حنبل وإسحاق بن 
راهويه» وقال أحمد: لا يكفر أحد بذنب إلا تارك الصلاة عمدا. 
واحتجوا بحديث جابر بن عبداله عن النبي 35: ليس بين العبد 
ونين الكفر إلا ترك الصلاة. انتهى. 


تحفة الأحسوذي - كاب الصسلاة 


٠‏ باب ما جاءً في الرجُل يُخلرث بعد التشهّد 

١8‏ 5- [قال الألباني: الحديث في الضعيف» ولم يذكره 
فيه وقد ضعفه الترمذي والبيهقي] خدئنا أحمدٌ بن محمد“ 
بوي موي قال: كان ا أخبرنا 
سوت اجر من صاش بن مرو ال ور 
صلاټه“ قبل 0 فقد جازت صلاته». 


[د: /11 ”ا 
قال أبو عيسئ: هذا حديث إسناده ليس بذاك القوي و 
اضطربُوا في سناد" . 


وقد ذعب بعض اهل العلم إلى هذاء قالوا: إذا جلس 
مقدارَ التشهدٍ وأحدث قبل أن يسلّم فقد تمت صلائه0. 

وقال بعض أهل العلم: إذا أحدث قبل أن يتشهد و قبل 
أن يسلّمَ أعاد الصلاة وهو قول الشافعي”". 

وقال أحمك: ولعي شيا ارم 
«وتحليلها التسليم» والتشهد أَهْوَن. قا التبي ك في لين 
فمضى في صلاتّه ولم يتشهد. 

وقال إسحاق بن إِبْرَاهِيم: إذا تشهد ولم يلم أجزاء 
واحتي بحديث ابن مسعودٍ حين عَلَمَهُ التبي ية التشهد 
فقال: «إذا فرغت من هذا فقذ قضيت ما عليك»“. 

قال أبو عيسى: (و) عبدالرحمن بن زياد (بسن خو 
الإفريقي وقد ضعفه بعض أهل الحديش» منهم يحيى بن 
سعيد (القطان) واحمدٌ بن حنبل. 

-١‏ قوله: (حدئنا أحمد بن محمد) هو ابن موسى آبو العباس 
السمسار المروزي الملقب بمردويه كنا في «قوت المغتذي»» قال 
الحافظ: ثقة حافظ (أنبأنا عبدالرحمن بن زياد بن أنعم) بفتح أوله 
وسكون التون وضم المهملة الإفريقي قاضيها. قال الحافظ: 
ضعيف في حفظه من السابعة (أن عيدالرحمن بن رافع) التتوخي 
المصري قاضي أفريقية ضعيف قاله الحافظ في «التقريب». وقال 
في #تهذيب التهذيب»: روى عن عبدالله بن عمرو بن العاص وغزية 
ويقال: عقبة بن الحارث وعنه ابنه إيراهيم وعبدالرحمن بن زياد ابن 
أنعم وغيرهماء قال البخاري: في حديئه مناكيرء وقال آبو حاتم: 
شيخ مغربي حدیثه منكرء وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: لا 
يحتج بخبره إذا كان من رواية اين أنعم وإنما وقح المناكير في 
حدیثه من أجله: انتهى. 


7- (ويكر بن سوادة) بن ثمامة الجذامي المصري ثقة فقيه من 


الثالثة قاله الحافظ في «التقريب»» وقبال في «تهذييب التهذيب»: 
وقال النووي في «شرح المهذب:: لم يسمع من عبدالله بسن عمرو 
اين العماص (عن عبدالله بن عمرو) بن العاص السهمي أحد 
السابقين المكثرين من الصحاية وأحد العبادلة الفقهاء مات في ذي 
الحجة ليالي الحرة. 

۴- قوله: (إذا أحدث يعني الرجل) ضمير يعني يرجع إلى 
رسول الله كلو وهذا تفسير الضمير المستتر في أحدث من بعض 
الرواة. قال القاري: أي عمداً عند أبي حنيفة ومطلقاً عند صاحبيه 
بناء على أن الخروج من الصلاة بصنعه فرض عنده خلافاً لهما. 
انتهى. . 1 
قلت: ليس في الحديث تقيد بالعمد فالظاهر ما قال صاحبا 
أبي جنيفة رحمه الله. 

£“ ل و أي قدر التشهد. 
انتھی. 

قلت: و عند ا وکو و 
جازت صلاته) أستدل به أبو حنيفة وأصخابه على أن المصلي إذا 
أحدث في آخر صلاته يعد ما جلس قدر التشهد فقد جازت صلاته. 

وفيه أن هذا الحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج.. 

ه-قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي وقد اضطريوا قي 
أسناده) قال الحافظ الزيلغي في «نصب الراية»: وأخرجه الدارقطني 
ثم البيهقي في اسننهما». 

قال الدارقطني: وعبدالرحمن بن زياد ضعيف لا يحتج به: 

وقال الييهقي: وهذا الحديث إنما يعرف بعبدالرحمن بن زياد 
الإفريقي» وقد ضعفه يحيى بن معين ويحيى بن سعيد القطان 
وأحمد بن حتبل وعبدالرحمن بن مهدي قال: وإن صح فإنما كان 
قبل أن يفرض التسلیم» ثم روى بإسناده عنن عطاء بن أبي رباح 
قال: كان رسول الله 5 إذا قعد في آخر صلاته قدر التشهد أقبل 
على التاس بوجهه وذلك قبل أن ينزل التسليم. انتهى. 

قال القاريء في «المر قاة» تحت هذا الحديث: قال ابن 
الصلاح: المضطرب هو الذي يروى على أوجه مختلفة متفاوتة 
والإضطراب قد يقع في السند أو المتن أو من راو أو من رواة 
والمضطرب ضعيف لإشعاره بأنه لم يضبط ذكره الطيبي. 

قال القاري: لهذا الحديث طرق ذكرها الطحاوي» وتعدد الطرق 
يبلغ الحديث الضعيف إلى حد الحسن انتهى كلام القاري. 

قلت: فيه إن تعدد طرق الحديث إنما يبلغه إلى حد الحسن إذا 
كانت تلك الطرق متباينة ولم يكن مدار.كلها على ضعيف لا يحتج 
به وطرق هذا الحديث التي ذكرها الطحاوي.ليست متباينة بل مدار 
كلها على عبدالرحمن بن زياد الإفريقي. 


تحفة الأحوذي - كتاب المسلاة 


- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا قالوا: إذا جلس 
مقدار التشهد واحدث قبل أن يسلم فقد تمت صلاته) وهو قول 
أبي حنيفة وصاحبيه لكن عند أبسي حنيفة إذا أحدث عمداً وعند 
صاحبيه مطلقاً بناءً على أن الخروج من الصلاة بصنعه فرض عنده 
لا عندهما. واستدلوا بحديث الباب وقد عرفت أنه لا يصلح 
للاستدلال. 

۷-.(وقال بعض أهل العلم: إذا أحدث قبل أن يتشهد أو قبل 
أن يسلم أعاد الصتلاة وهو قول الشافعي) بناء على أن التشهد 
والسلام كليهما فرضان عنده (وقال أحمد: إذا لم يتشهد وسلم 
أجزاه لقول النبي 25: وتحليلها التسليم والتشهد أهون) أي ليس 
بغرض قام النبي و في اثنتين فمضى في صلاته ولم يتشهد) هذا 
دليل الأهونية فعند الإمام أحمد: التسليم فرض والتشهد ليس 
بفرض. 

۸- (وقال إسحاق بن إبراهيم: إذا تشهد ولم يسلم اجزأه 
وأحتج بحديث ابن مسعود حين علمه النبي و التشهد فقال: إذا 
فرغت من هذا فقد قضيت ما عليك) أخرجه أحمد وأبو داود 
والدارقطني. 

وقال: الصحيح أن قوله: إذا قضيت هذا فقد قضيست صلاتك» 
من كلام ابن مسعود صله شباية عن زهير وجعله من كلام ابن 
مسعودء وقوله أشبه بالصواب ممن أدرجه» وقد اتضق من روى 
تشهد ابن مسعود على حذفه. كذا في «المنتقى». 

وقال البيهقي في «المعرفة»: ذهب الحفاظ إلى أن هذا وهم من 
زهير بن معاوية. 

وقال النووي في #الخلاصة»: اتفق الحفاظ على أنها مدرجة. 

وقد روى البيهقي من طريق أبي الأحوص عن ابن مسعود ما 
يخالف هذه الزيادة بلفظ: مفتاح الصلاة التكبير وانقضاؤها التسليم 
إذا سلم الإمام فقم إن شئت.' 

قال: وهذا الأثر صحيح عن ابن مسعود. 

وقال ابن حزم: قد صح عن ابن مسعود إيجاب السلام فرضا 
وذكر رواية أبي الأحوص هذه عنه كذا في «النيل». 

وقال ابن العربي في «شرح الترمذي":: وإنما يعني به: فقد 
شیج ماک نارح عا يتليل كنا جلما بإجرام: انتهى. 

°۱- بات ها جاء إذا كان المطرٌ فالصلاة في 

الرّحال“ 


4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أبو حفض عمرو بسن 
معاوية) "“ عن أبي الزيير عن جابر قال: «كنا مع النبي 8 


في سفر فاصابنا مطر فقال النبي كل: «من شاءَ فليصل في 
رحله». 
[م: 1۹۸[ [د: 6ك ل]. 


(قال): وفي الباب عن ابن عمرٌ وسّمُرَةَ وأبي المليح عن 
أبيه وعبدالرحمن بن سَمْرَة”". 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حسْنٌ صحیح. 

وقد رخص هل العلم في الْقعُودٍ عن الجماعة والجمعةٍ 
في المطر والطين وبه قول أحمدٌ وإسحاق”*". 

(قال أبو عيسى: سمعت أبا رُرْعَة " يقول: روى عفان بن 
مسلم عن عمرو بن علي حديشا) (وقال ابو زُرْعَة: لم نر 
بالبصرة أحفظً من هولاء الثلائة: علي بن المديني وابن 
الشاذكوني وعمرو بن علي) ” " (وأبو المليح بن أسامة أسمه 
عامر ويقال زي بن أسامة بن عمير الهذلي). 

-١‏ (باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة في الرحال) قال 
النووي وغيره: الرحال المنازل» سواء كان من حجر أو مدر أو 
خشب أو شعر أو صوف أو وير أو غير ذلك؛ واحده رحل. 

۲- قوله: (أخبرنا زهير بن معاوية) بن خديج بن خيثمة 
الجعفي الكوفي نزيل الجزيرة ثقة ثبت إلا أن سماعه عن أبي 
إسحاق بآخره (من شاء فليصل في رجله) فيه دليل على أن الصلاة 
في الرحال لعذر المطر ونحوه رخصة وليست بعزيمة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وسمرة وآبي المليح عن 
أبيه وعبدالرحمن بن سمرة.) أما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان 
بلفظ: أن رسول الله كان يأمر المؤذن إذا كسانت ليلة.ذات برد 
ومطر يقول: ألا صلوا في الرحال. 1 

وأما حديث سمرة فأخرجه أحمد من طريق الحسن عنه بلفظ: 
أن النبي ية قال يوم حنين في يوم مطير: الصلاة في الرحالء زاد 
البزار: كراهة أن يشق علينا رجاله ثقات كذا في (التلخيص». 

وأما حديث أبي المليح عن أبيه فاخرجه أبو داود بلفظ: أن يوم 
حنين كان يوم مطر فامر النبي #5 مناديه أنْ: الصلاة في الرحال. 
قال المنذري: وأبو المليح إسمه عامر بن أسامة. وقيل: زيد بن 
أسامةء وقيل: أسامة بن عامرء وقيل: عمير بن أسامة» هذلي بصري 
اتفق الشيخان على الاحتجاج بحديثه» وأبوه له صحبة. انتهى. 

وأما حديث عبدالرحمن بن سمرة فأخرجه الحاكم وعبدالله بن 
أحمد في «زيادات المسند» بلفظ: إذا كان مطر وابل فصلوا في 
رحالكم رفي إسناده ناصح بن العلاء وهو منكر الحديث قاله 
البخاري. 

وقال ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج به ووثقه ابو داود. كذا فسي 


«التلخيص». 


تحفة الأحوذي - كتاب الصتلاة 


4- (قوله: حديث جابر حديث خسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود. 

-٥‏ قوله: (وقد رخص أهل العلم في القعوذ عن الجماعة 
والجمعة الخ) لأحاديث الباب ولحديث بن عباس أنه قال لمؤذنه 
في يوم مطير: إذا قلت: أشهد أن محمداً رسول الله فلا تقل حي 
على الصلاةء قل: صلوا في بيوتكم-فكأن النامن استنكروا فقال: 
فعله من هو خير مني» إن الجمعة عزمة وإني كرهت أن أحرجكم 
فتمشون في الطين والدحضء رواه البخاري في اصحيحه» وبوب 
عليه: الرخصة إن لم يحضر الجمعة في المطر. 

قال الحافظ في «الفتخ؛: أوزد المصنف يعني البخاري هنا 
حديث:ابن عباس وهو مناسب لما ترجم له وبه قال الجمهور. 
ومنهم من فرق بين قليل المطر وكثيره» وعن مالك لا يرخص في 
تركها بالمطرء وحديث ابن عباس هذا حجة في الجواز. انتهى. 

واعلم أنه وقع في حديث ابن عمر المذكور في رواية للبخاري 
في الليلة البازدة أو المطيرة» وفي «صحيح أبي عوانة»: ليلة باردة أو 
ذات مطر أو ذات ريح. 

قال الشوكاني: وفيه أن كلاً من الثلاثة عدن في التأخر من 
الجماعة. : ونقل ابن بطال فيه الإجماع لكين المغروف عند الشافعية 
أن الريح عذر في الليل فقط وظاهر الحديث اختصاص الثلاثة 
بالليل. 

وفي «السئن» من:طريق أبي أسحاق عن نافع في هذا الحديث 
في الليلة المطيرة والغداة القرة وفيها بإسناد صحيح من حديث أبي 
المليح عن أبيه أنهم مطروا يوماً فرخص لهم وكذلك في حديث 
ابن عباس في يوم مطير قال الحافظ: ولم أر في شنيء مسن 
الأحاديث الترخيص لعذر الريح 2 الثهار صريحاً. انتهى كلام 
الشوكاني. 

٠‏ وقال الكرماني: تون لالت لط ار قن ار ويد 
رخصة ترك الجماعة أم احتجاج إلى ضم أحد الأمرين بالمطر. 
فاجاب بان كل واحد منها عذر مستقل في ترك الحضور إلى 
الجماعة نظراً إلى العلة وهي المشقة. انتهى كلام الكرماني. 

قلت: رواية أبي عوانة المذكوزة نص صريح في أن كل واحد 
منها عذر مستقل في التأخر عن الجماعة» فإن كلمة «أو» فيها 
للتنويع لا للشك والله تعالى أعلم. 

وقال القاري في «المرقاة»: قال ابن الهمام عن أبي يوسافت: 
سألت أبا حنيفة عن الجماعة في:طين وردغة.أي وحل كثير» فقال: 
لا أحب تركهاء وقال محمد في «الموطأ»: الحدييث رخصة يعني 
قوله عليه السلام: إذا ابتلت النعال 00 خال. انتهئ كلام 
القاري. 


قلت: قال محمد في «الموطأ»: بعد رواية حديث ابن عمر 
المذكور ما لفظه: هذا رخصة والصلاة في الجماعة أفضل. انتهى. 

فقول القارىء يعني قوله عليه السلام: إذا أبتلت الخ نظر.ظساهر 
وأما الحديث بلفظ إذا أبتلت النعال فالصلاة في الرحالء فقنال 
الحافظ في «التلخيص» لم أره في كتب الحديث. 

وقال الشيخ تاج الدين الفزاري في «الإقليد): لنم أجده في 
الأصول وإنما ذكره أهل العربية انتهى كلام الحافظ: 

-٦‏ قوله: (قال سمعت أبا زرعة) أي قال أبو عيسى: سمعت أبا 


عبدالكريم بن يزيد بن فروخ إمام حافظ ثقة مشهور وقد تقدم 


ترجمته في المقدمة (زوئ عفان بن لم عن عمرو بن علي 
حديئا) يعني أن عفان بن مسلم من شيوخ عمرو بن علي وهو من 
تلاميذه ومع هذا فقد زوى عفان بن مسلم عنه خديثا كما أن الإمام 
البخاري من شيوخ الترمذي وقد رؤى عنه خديثا كما تقدم في 
المقدمة. . 3 

قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في ترجمة عمرو بن علي: 
حدث عنه الستة والنسائي أيضاً بواسطة وعفان وهو من.شيوخه 
وأبو زرعة الخ. 

- (وقال أبن زرعة لم أن بالبصرة أحفظ من هؤلاء الثلاثة علي 
ابن المديني وابن الشاذكوني وعمرو بن علي) كذاوقع في نسخ 
لالجامنع الترمذي» وابن الشاذكوني» ووقع في «تذكرة الحفاظ» 
والشاذكوني بحذف لفظ ابن» وعبارة «تذكزة الحفاظ» هكذا: قال 
أبو زرعة: ذلك (يعني عمرو بن علي) من فرسان الحدينث لىم ير 
ال ارو SALE‏ انتهنى عبارة 
«تذكرة الحافظ). 

الشاذكوني هذا هو سليمان بن داود المنقري البصري أبو أيوب 
الحافظ» ذكر ترجمته الذهبي في «تذكرة الحفاظ» و(الميزان», 
وعمرو بن علي هذا هو أبو حفص المذكور في أسناد حديث الباب 
ثقة -حافظ. 

۲باب ما جاء في التسبيح في أذبار | لصت 

- [قال الألباني: ضعيف الإسناد والتهليل منكر 
وقد حسنه الترمذي. وأصله في «الصحيحين»] حدثنا إسحاق 
ابن إبراهيم بن حبيبب بن الشهيد, (البصري) وعلي بن حجر 
خُصيْفٍ عن مجاه وعكرمة 
عن ابن عباس قال: «جاء الفقتراء'؟' إلى رسبول الله کیا 
ايا يا رسولة الله إن الأغنياة يصلون كما نصلي ويصومونا 


قالا: حدثنا عاب بن بشير عن = 
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فقولوا: مسبحان الله ثلاثاً وثلائينَ مرة والحمة له ثلائاً 
وثلائينَ مرة والله كبر أربعاً وثلائين ب ولا إلة إلا ا 
مرات”” فإنكم تدركون به من سب سبقكم ولا يسبفكُم من 
بعدكم». 

زن: *ه”"١].‏ 

(قال): وفي اباب عن كعبه بن عجرة وأنس وعبداكم بن 
عمرو وزيا (ب بن ثابت) وأبي الدرداء وابن عمر وأبي ذر 

قال أبو عيسى: (و) حديث ابن عباس حديث 


(0)4 2 


غريب. 

(وفي الباب أيضاً عن أبي هريرة والمغيرة». 

وقد روي عن النبي ب أنه قال: «خصلتان لا يحصيهما 
رجل مسلم إلا دخل الجنة: يسبح الله في دبر کل صلا 
حرا یج مرا ويكيزة عشرا يسح افد عند اق ثلاثاً 
وثلاثين ويحمده ثلاثاً وثلاثين ويكبره أربعاً وثلاثين»" 

-١‏ (باب ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة) واحد الأدبار 
الدبر؛ قال في القاموس»: الدبر بالضم وبضمتين نقيض القبل ومن 
كل شيء عقبه ومؤخره. انتهى. 

GS O‏ و ا 
فقراء المهاجرين أتوا (ولهم أموال يعتقون ويتصدقون) أي ونحن 
لا نعتق ولا نتصدق (قال: فإذا صليتم) أي المكتوبة كما في حديث 
كعب بن عجرة؛ ووقع في حديث أبي هريرة: تسببحون وتحمدون 
وتكبرون خلف كل صلاة. 

قال الحافظ في «الفتح»: ظاهره يشمل الفرض والنفل» لكن 
حلمه أكثر العلماء على الفرض» وقد وقع في حديث كعب بن 
عجرة عند مسلم التقييد بالمكتوبة وكأنهم حملوا المطلقات عليها. 

'- (فقولوا سبحان الله ثلاناً وثلاثين مرة والحمد لله ثلاثاً 
وثلاثين مرة والله أكبر أربعاً وثلاثين مرة ولا إلَّه إلا الله عشر 
مرات) وفي حديث ابي هريرة عند مسلم مرفوعاً: : من سبع الله في 
دبر كل صلاة ثلاثا وثلائين وحمد الله ثلاثاً وثلاثين وكبر الله ثلاثاً 
وثلاثين فتلك تسعة وتسعون وقال تمام المائة: لا إله إلا الله وحده 
لا شريك له» له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير» غفرت 
له خطاياه وإن كانت مثل زيد البحر. وفي حديث كعب بن عجرة 
عند مسلم مرفوعا: معقبات لا يخيب قائلهن أو فاعلهن دبر كل 

صلاة مكتوبة ثلاث وثلاثون تسبيحة وثلاث وثلاثون تحميدة دع 
وعشرون تكبيرة. ا الحائظ في ٠ال‏ قال النووي: ين ينبغي أن 
يجمع بين الروايتين بان یکر أريعاً وثلاثين ويقول معها لا إل إلا 
الله وحده إلى آخره وقال غيره: بل يجمع بأن يختم مرة بزيادة 
تكبيرة ومرة بلا إله إلا الله على وفق ما وردت به الأحاديث. انتهى. 


قلت: وهذا هو الأولى عندي وعلى هذا فيقول مرة كما في 
حديث الباب والله تعالى أعلم. 

واعلم أن في كل من تلك الكلمات الثلاث روايات مختلفة قال 
ابن حجر المكي: ورد التسبيح ثلاثاً وثلائين وخمساً وعشرين 
وإحدى عشرة وعشرة وثلاثاً ومرة واحدة وسبعين ومائة» وورد 
التحميد ثلاثاً وثلائين وخمساً وعشرين وإجدى عشرة وعشرة 
وماثة» وورد التهليل عشرة وخمساً وعشرين ومائة: قال الحافظ 
الزين العراقي: وكل ذلك حسن وما زاد فهو أحب إلى الله تعالى: 
وجمع البغوي بأنه يحتمسل صدور ذلك في أوقات متعددة وأن 
يكون على سبيل التخيير أو يفترق بافتراق الأحوال. 

فائدة: قال الحافظ في «الفتح»: قد كان بعض العلماء يقول: إن 
الأعداد الواردة كالذكر عقب الصلاة إذا رتب عليها ثواب 
مخصوص فزاد الآتي بها على العدد المذكور لا يحصل له ذلك 
الشواب المخصوص لاحتمال أن يكون لتلك الأعداد حكمة 
وخاصية تفوت بمجاوزة ذلك العدد. قال شيخنا الحافظ أبو الفضل 
في «شرح الترمذي»: وفيه نظر لأنه أتى بالمقدار الذي رتب الثواب 
على الإتيان به فحصل له الثواب بذلك فإذا زاد عليه من جنسه 
فكيف تكون الزيادة مزيلة لذلك الثواب بعد حصوله: انتهى. 
ويمكن أن يقترن الحال فيه بالنية» فإن نوى عند الإنتهاء إليه امتشال 
الأمر الوارد ثم أتى بالزيادة فالأمر كما قال شيخنا لا محالة» وإن 
زاد بغير نية بان يكون الثواب رتب على عشرة مثلاً فرتبه هو على 
مائة فيتجه القول الماضي. وقد بالغ القرافي في «القواعد» فقال: 
من البدع المكروهة الزيادة في المندويات المحددة شرعاً لأن شان 
العظماء إذا حدوا شيئا أن يوقف عنده ويعد الخارج عنه مسيئا 
للأدب انتهى. وقد مثله بعض العلماء بالدواء يكون مثلا فيه أوقية 
سكر فلو زيد فيه أوقية أخرى لتخلف الانتفاع به فلو اقتصر على 
الأوقية في الدواء ثم استعمل من السكر بعد ذلك ماشاء لم 
يتخلف الانتفاع» ويؤيد ذلك أن الأذكار المتغايرة إذا ورد لكل منها 
عدد مخصوص مع طلب الإتيان بجميعها متوالية لم تحسن الزيادة 
على العدد المخصوص لما في ذلك من قطع الموالاة لاحتمال أن 
يكون للموالاة في ذلك حكمة خاصة تفوت بفواتها والله أعلم. 
انتهى كلام الحافظ. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن كعب بن عجرة وأنس وعبدالله بن 
عمرو وزيد بن ثابت وأبي الدرداء وابن عمر وأبي ذر) أما حديث 
كعب بن عجرة فأخرجه مسلم وتقدم لفظه. وأما حديث أنس 
فأخرجه الترمذي والنسائي» وأما حديث عبدالله بن عمرو فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث زيد بن ثابت فأخرجه النسائي» وأما حديث 
أبي الدرداء فأخرججبه النسائي» وأما حديث ابن عمر فأخرجه 


تحنة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


الخمسف وأما حديث أبي ذر فأخرجه ابن ماجة. وفي الباب 
أحاديث آخری. 

-٥‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه النسائي. 

1- (وقد روى عن النبي يل أنه قال: خصلتان لا يحصيهما 
رجل مسلم الخ) أخرجه الترمذي في 

۳ - باب ما جاء في الصلاة على الذابة في الطين 
والمطر 

-١‏ [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
O‏ او د عمرٌ 

ابن الرماح'') (البلّخى) عن كثير بن زياج عن عمرٌ بن عثمان 
ابن يعلّى بن مرة عن أبيه عن جدّه «انهم كانوا مع البي يل 
(في مسير) فانتهؤا إلى مضيق'”" وحضرت الصلاة فمُطرواء 
السماء من فوقهم والبلة”" من أسفل منهم» فأذّن رسول الله 
كه (وهو) على راحلته وآقام (أو أقام) فتقدم على راحلته 
فصلّى بهم" يومىءٌ إيماء يجعل السجود أخفض مسن 
الركوع». 1 

قال أبو عيسى: هذا حدیث غریب تفرد به عمرٌ بن الرماح 
(البلخي) لا يعرف إلا من حديثه. 

وقد روى عنه غير واحلو من آهل العلم وكذا روي عن 
أنس بن مالك أنه صلی في ماء وطين على داو الم 
على هذا عند أهل العلم وبه يقول أحمدُ وإسحاق. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عمر بن الرماح) بفتح النراء وتشديد الميم 
هو عمر بن ميمون» قال في «التقريب»: عمر ابن ميمون بن بحر بن 
سعد الرماح البلخي أو علي القاضي وسعد هو الرماح ثقة عمى في 
آخره (عن عمر بن عثمان بن يعلى بن مرة) قال الحافظ في 
«التقريب»: مستورء وقال الخزرجي في «الخلاصة:»: وثقه ابن حبان 
(عن أبيه) أي عثمان بن يعلى» قال الحافظ في «التقريب»: مجهول 
(عن جده) أي يعلى بن مرة وهو صحابي شهد الحديبية وما بعدها. 

- قوله: (إلى مضيق) أي إلى موضع ضيق (فمطروا) بصيغة 
المجهول (السماء من فوقهم) السماء مبتدأء ومن فوقهم خبره» 
والجملة حلا بلا واوء والمراد من السماء ههنا المطرء قال الشاعر: 
رعيناه وإن كانوا غضاباً 

قال الجوهري: يقال: ما زلنا نطأ في السماء حتى أتيناكم. 

۳- (والبلة) بكسر الموحدة وتشديد اللام أي النداوة (فاذن 
رسول الله ة) من التأذين» قال السسيوطي في «قوت المغتذي): 
استدل بهذا الحديث النووي وغيره على أنه هة باشر الأذان بنفسه 
وعلى استحباب الجمع ين الأذان والإمامة ذكره في اشرح 


«الدعوات». 


إذا نزل السماء بأرض قوم 


المهذب؛ مبسوطاً وفي #الروضة» مختصصراء ووردت روأية أخرى 
مريحة ذلك في #سنن سعيد بن منصور». ومن قال: إنه ية لم 
يباشر هذه العبادة بنفسه وألغز في ذلك بقوله: ما سنة أمر بها النبي 
يكل ولم يفعلها فقد غفل وقد بسطت المسألة في «شرح الموطأ» 
وفي حواشي "الروضة» انتهى كلام السيوطي في «قوت المغتذي». 

وقال القاري في «المرقاة»: جزم النؤوي بأنه كك أذن مبرة في 
السفر واستدل له بخبر الترمذي» وردبأن أحمد أخرجه في 
«مسنده» من طريق الترمذي: فأمر بلالاً فأذن» وبه يعلم اختصار 
رواية الترمذي وأن معنى «أذن؟ فيها: أمر بلالاً بالأذان كبنى الأمير 
المدينة» ورواه الدارقطني أيضاً بلفظ: فأمر بلالاً فاذن» قال 
السهيلي: والمفصل يقضي على المجمل. انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح البارئ»:.ومما كثر السؤال 
عنه: هل باشر النبي هة الأذان بنفسه وقد وقع عند السهيلي أن 
النبي َة اذن في السفر وصلى بأصحابه وهم على رواحلهم» 
السماء من فوقهم والبلة من أسفلهم؛ أخرجه الترمذي من طريق 
تدور على عمز بن الرماح يرفعه إلى أبي هريرة اه. وليس هو من 
RE‏ انما مانن E SRE‏ 
النووي بأن النبي ية أذن مرة في السفر وعزاه للترمذي وقواه 
ولكن وجدناه فى من الوجه الذي أخرجه الترمذي 
ولفظه: RN‏ 
معنى قوله أذن أمر بلالاً به كما يقال أعطى الخليفة العالم الفلاني 
ألفاً وإنما باشر العطاء غيره ونسب للخليفة لكونه آمراً به. انتهى 
كلام الحافظ. 

اسن بی قال اب الب الي فى «شرح 
الترمذي»: يعني أمهم في تلك الصلاة» والظاهر أنه كان فرضاً لأن 
المتبادر من صلاة الجماعة الفرض» وكذلك يدل عليه هذا الاهتمام 
والأذان» لأن النوافل لم يشرع لها الأذان فدل الحديث على 
جواز الفرض على الدابة عند العذرء وبه قال علماؤنا وأهل العلم 
كما جزم به المصنف. انتهى. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غريب إلخ) وأخرجه النسبائي 
والدارقطني وثبت ذلك عن أنس من فعله وصححه وحسنه النووي 
وضعفه البيهقي كذا في «النيل» (والعمل على هذا عند أهل العلم 
وبه يقول أحمد وإسحاق) ويجوز الفريضة عندهم على الدابة إذا لم 
يجد موضعاً يؤدي فيه الفريضة نازلا ورواه العراقي في «شرح 
الترمذي» عن الشافغيء وقال القاضي أبو بكر بن العربي في 
«العارضة»: حديث يعلى ضعيف السند صحيح المعنى» قال: 
الصلاة بالإيماء على الدابة صحيحة إذا خاف من خروج الوقت ولم 
يقدر على النزول لضيق الموضع أو لأنه غلبه الطين والماء. انتهى. 


اامسند أحمد) 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


4 باب ما جاءً في الاجتهادٍ في الصلاة 

7 - [متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةُ ويشرٌ بن معاذ (العقدي) 
قالا: حدئنا أبو عَوانة عن زياد بن علاقة عن المغيرة بن شعبة 
قال: «صلَّى رسول الله هة حتى انتفحَّت قدماة”" فقيل له: 
E‏ اد حر لاك مادم دن وكا Se‏ 
أفلا أكون عبداً شکورا؟". 

لخ: L1‏ 868 ][ن: 1515 ]1ه:5١1١].‏ ° 

(قال): وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة. 

قال أبو عيسى: حديث المغيرة بن شعبة حدينث حسّنُ 

0 


-١‏ (باب ما جاء في الاجتهاد في الصلاة) قال في «القاموس»: 
الجَهدٌ الطاقة والمشقة, وَاجُهّد جُهَدك أبلغ غابتك وجَهّد كمنع جد 
كاجتهد. 1 ١‏ 

؟- (حتى انتفخت قدماه) وفي رواية للبخاري: حتنى تورمت» 
وفي رواية له: حتى ترم من الورم» وللنسائي من حديث أبي هريرة: 
ختى تزلع قدماه بزاي وعين مهملةء وقال البخاري في «(صحيحه): 
قالت عائشة: ختى تفطر قدماهء والفطور الشقوق. قال الحافظ في 
«الفتح»: لا اختلاف بين هذه الروايات فإنه إذا حصل الانتفاخ أو 
الورم حصل الزلع والتشقق انتهى (أتتكلف هذا) أي تلزم نفسك 
بهذه الكلفة والمشقةء وفي رواية الشيخين: لم تصنع هذا (وقد غفر 
لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر) قال ابن حجر المكي: قد ظن مسن 
سأل عن سبب تحمله المشقة في العبادة أن سببها إما خوف الذنب 
أو رجاء المغفرة» فأفادهم أن لها سبباً آخر تم وأكمل وهو الشكر 
على التأهل لها مع المغفرة وإجزال النعمة انتهى. 

۳- (أفلا أكون عبداً شكوراً) أي بنعمة الله علي بغفران ذنوبي 
وسائر ما أنعم الله علي. قال ابن حجر المكي في «شرح الشمائل»: 
أي أترك تلك الكلفة نظرا إلى المغفرة فلا أكون عبداً شكوراء لا 
بل آلزمها وإن غفر لي لأكون عبداً شكوراً.» وقال الطيبي: الفاء 
مسبب عن محذوف أي أأترك قيامي وتهجدي لما غفر لي فلا أكون 
عبداً شكورأء يعني ان غفراة الله اناي سين لن ارم دايج 
شكراً له فكيف أتركه. 
قال ابن بطال: في هذا الحديث أخذ الإنسان على نفسه بالشدة 
في العبادة وإن أضر ذلك ببدنه لأنه ‏ إذا فعل ذلك مع علمه بما 
سبق له فكيف بمن لم يعلم بذلك» فضلاً عمن لم يأمن من أنه 
استحق النار انتهى. قال الحافظ: ومحل ذلك ما إذا لم يفض إلى 
الملال» لآن حال النبي يل كانت أكمل الأحوال فكان لا يمل من 
عبادة ربه وإن أضر ذلك ببدنه» بل صح أنه قال: وجعلت قرة عيني 


- حریٹثٍ 


في الصلاة. فأما غيره ب فإذا خشي الملال لا يتبغي له أن یکره 
نفسه. وعليه يحمل قوله يَِ: خذوا من الأعمال ما تطيقون فإن الله 
لايمل حتى تملوا. انتهى. 

4-.قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه النسائي. وأما حديث عائشة فاخرجه البخاري. 

م قوله: (جديث المضيرة دن شعبة خديك مين مي 
وأخرجه الشيخان والنسائي وابن ماجه. 
. 6:"- باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد 

يوم القيامة الصّلاة 

7 - [صحيح] حدثنا فلي بن نصر بن علي 
(الجهضّمِي) خدئنا سهل بن حمباو حدثنا همام (قال): 
حدني قتادة عن الحسن''' عن حريث بن قَييصّة قال: قډمت 
المدينة فقلت الهم بسر لي جليساً صالحاً قال فجلست إلى 
ابي مُريرَة فََلْتَ: إني سألت الله أن يرزقني جليساً صالحاً 
فحدثني بحديثٍ سمعتة من رسول الله و لعل الله أن 
ينفعَنِي به» فقال: سمعت رسول الله كي يقول: «إنْ أرل ما 
يُحَاسَبْ به العبد”" يوم القيامة من عمله صلائهء فإن 
صِلْحَت”" فقد أفلح وأنجح؛ وإن فَسَدَتْ فقد خاب وخسرٌ 
فإن انتقص من فريضته شيءٌ قال الرب عز وجل: أنظروا هل 


لدي من تطوع؟ فيَكْمِلٌ بها ما انتقص"”'' من الفريضة؛ ثم 
يكو سائرٌ عمله على ذلك». 
آن: e‏ 6 - مختصراً]. 
04 


قال أبو عيسى: E‏ 


من هذا الوه . . وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوه 


عَن أبي هريرة. 

وروي بنذ شان اسمن الوط ن 

ابن حريث غير هذا الحديث. والمشهورٌ هو قبيصة بن 
ارين 

E‏ عن أبي هريرة عن التي کا 

نحو هذا. 

-١‏ قوله: (عن الحسن) هو الحسن البصصري (عسن حريث بن 
قبيصة) قال في «التقريتب»:.قبيصة بن حريث ويقال: حريث بن 
قبيصة والأول أشهر الأنصاري البصري صدوق من الثالثة. 

-٣‏ قوله: (إن أول مسا يحاسب به العبد) بالرفع على نيابة 
الفاعل (يوم القيامة من عمله صلاته) أي المفروضة. قال العراقي 
في «شرح الترمذي»: لا تعارض بينه وبين الحديث الصحيح: إن 


تحفسة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


:أول ما يقضي بين الناس يسوم -القيامة في الدساء. فحدييث الباب 
محمول على حق الله تعالى» وحديث الصحيح محمول على خقوق 
الآدميين فيما بينهم, فإن قيل: فأيهما يقدم محاسبة العباد على جق 
الله أو محاسبتهم على حقوقهم» فالجواب أن هذا أمر توقيفي 
وظواهر الأحاديث دالسة على أن الذي يقع أولاً المحاسبة على 
حقوق الله تعالى قبل حقوق العباد. انتهنى. وقيل: الأول من ترك 
العبادات. والثاني من فعل السيئات. 
٣د‏ (فإن صلحت) بضم اللام وفتحهاء قال ابن الملسك: 
صلاحها بأدائها صحيحة (فقد أفلح وأنجح) الفلاح الفوز والظفر» 
والإنجاح بتقديم الجيم على الحاء يقال أنجح فلان إذا أصاب 
مطلوبه. قال القاري في «المرقاة»: فقد أفلح أي فاز بمقصوده. 
وأنجح أي ظفر بمطلوبه فيكون فيه تأكيداًء وفاز بمعنی خلص من 
٠‏ العقاب» وأنجح أي حصل له الثواب (وإن فسدت) بأن لم تؤد أو 
أديت غير صحيحة أو غير مقبولة (فقد خحاب) بحرمان المثوبة 
(وخسر) بوقوع:العقوبة» وقيل: معتى خاب ندم وخسر أي ضبار 
محروماً من الفوز والخلاص قبل العذاب. 
- (فإن انتقص) بمعنى نقص المتعدي (شيئاً) أي من الفرائض 
لهل لعبدي من تطوع) أي في صحيفته سئة أو نافلة من صلاة على 
ما هو ظاهر من السياق قبل الفرض أو بعده أو مطلقاً (فيكمل) 
بالتشديد ؤيخفف على بناء القاعل أو المفغول وهو الأظهر 
وبالنصب ويرفع قاله القاري (بهسا) قال ابسن المللك::أي بالتطوع 
وتأنيث الضمير باعتبار النافلة: وقال الطيبي: الظاهر نصب فيكمل 
على أنه من كلام الله تعالى جواباً للاستفهام» ويؤينده رواية أحمد 
فكلموا بها فريضته» وإنما أنث ضمير التطوع في بها نظر إلى 
الصلاة (ما انتقص من الفريضة) فهو متعد قال العراقي في اشرح 
الترمذي»: يحتمل أن يراد به ما انتقصه من السنن والهيئات 
المشروعة فيها من:الخشوع والأذكار والأدعية:وأنه يحصل له ثواب 
ذلك في الفريضة وإن لم يفعله فيها' وإنما فعله في التطوع؛ ويحتمل 
أن يراد به ما انتقص أيضاً من فروضها وشروطهاء ویحتمل أن يراد 
ما ترك من الفرائض رأساً فلم يصله فيعوضن عنه من التطوع. والله 


سبحانه وتعالى يقبل من التطوعات الصحيح عوضاً من الصلوات. 


المفروضة. انتهى: وقال ابن العربي: يحتمل أن يكون يكمل له ما 
AOS‏ د ري ار 

من الخشوع عندي أظهر لقوله: ثم الزكاة كذلك وسنائر الأعمسال» 
وليس في الزكاة إلا فرض أو فضل فكما يكسل فبرض الزكاة 
بفضلها كذلك الصلاة وفضل الله أوسع ووعده أنفنذ وعزمه أعم 
انتهى (ثم يكون سائر عمله على ذلك) أي إن انتقص فريضة من 
سائر الأعمال تكمل من التطوع. 


الفريضة فضعيف كذا ف 


0-. قوله: (وفي الباب عن تميم الندازي) أخرجه امد وأبنو 
داود وابن ماجه بلفظ. أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة صلاته 
فإن كان أنمها كتبت له تامة وإن لم يكن أتمها قال الله تغالى 
لملائكته: أنظروا هل تجدون لعبدي من تطوع فيكمل بها فريضة ثم 
الزكاة كذلك» ثم تؤخذ الأعمال على حسب ذلك. : 

1- قوله: (حدينث أي هزيرة حدينث حسن غريب إلخ) 
وألخرجه أبو داؤذ ورواه أحمد عن رجل كذاءفي «المشكاة؟ قال 
ميرك: ورواه الترمذي بهذا اللفظ وابن ماجه. قال: ابن حجر: ورواه 
النسائي وآخرون ورواه أبو داود أيضاً مننرواية تميم الداري معناه 
بإسناد صحيح. وأما تخير: اعلا لعي ي 
في «المرقاة». 

:لاب قوله: ل لد 
قبيضة بن حريث غير هذا الحديث والمشهور هو قبيصة بڻ حريث) 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيبا: قبيصة بن جريثء ويقأل: 
حريث بن قبيصة الأنصاري البصري رؤى عن سلمة بن المخبق 
وعنه الحسن البصري+ قال البخاري: في حديثئه نظر. وقال 
الترمذي: في حديث حريْث بن قبيضة عن أبني هريرة: رواه بعض 
أصحاب الحسن عنه عن قبيصة بن حريث والمشهور هو قبيصة بن 
حريث» وذكر ابسن حبان في «الثقات» وقال: منات في طاعون 
الجارف سنة ١17‏ سبع وستين ومائة. قال الحافظ: وجهله ابن 
القطان» وقال النسائي: لا يصح حديثه» وذكر أبو العرب التميمي أن 
أبا الحسن العجلي قال: قبيصة بن حريث تابعي ثقة» وأفرط ابن 
حزم فقال: ضغيف مطروح. انتهى. 

:4- قوله: (وروى عن أنس بن خكيم) الضبني البصري مستود 
من الثالثة (عن أبي هريرة عن النبي ية نحو هنذا) رواه أبو داوف 
عن الحسن عن أنس بن حكيم الضبي قال: خاف من زياد أو ابن 
زياد فاتى المدينة فلقي أبا هريرة قال: فنسبني فانتسبت اله فقنال: ينا 
فتى الا أحدثك حديثاً قال: قلت:.بلئ رحمك الله قال: إن اول ما 
يحاسب الناس الحديث. 


5 - باب ما جا فيمن صلى في يوم وليل. 
RE‏ 

لهُ (فيه) من الفضل . 

٤ا‏ - [قال الألباثي: صحيح» وقد حسنه المباركفوري 
وضعفه الترمذي] حدثنا محمد بسن راع" '! النيسابسوري 
حدشا إسحاق بن سليمان الرازي حدشا المغيرة بن زياد عن 
عطاء" عن عائشة قالت: قال رسول الله يا «من ثا(" 
على نل مجر ركد ون کے ت يا لي ی 


(و) ما 


1۰ 


تحفة الأحوذى - كتاب الصلاة 


أربع ركعات قبل الظهرء وركعتين بعدها وركعَتيِنٍ بعد 
المغرب. وركعتين بعد العشاء وركعتين قبل الفجر. 

[ن: ]7ه 6١‏ ` 1 

(قال): وفي الباب عن أمْ حبيبة وأبي هريرة وأبي موسى 
وابن عر 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث غريب من هذا 
الوجوا*). ومغيرةٌ بن زياد قد تَكَلَمّ فيه بعض اهل الغلم من 

46- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا محمودٌ بن غَيْلاَن 
حدثنا مؤمل”'' (هو ابن اسماعيل) حدثنا سفيانٌ الثوري عن 
أبي إسحاق”' عن المسيّبٍ بن رافع عن عنبسة بن أبي سُفيان 
عن أمٌ حبيبة قالت: قال رسول الله كلا: «من صلّى في يوم 
وليلة ثنتي عشرة ركعة بُني له بيت في الجنة: أربعا قبل 
الظهرء وركعتين بعدّها وركعتين يَعدَ المغرب وركعتين بعد 
اليشاء» وركعتين قبل صلاة الفجر». 1 

[VEN aJ ]1 3017 «14° [ن:‎ [1A : J 

قال أبو عيسى: وحديث عَنْبَسَة عن أم حبيبَة في هذا 
الباب حديث حسَنّ صحية". 1 

وقد روي عن عة من غير وجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن رافع) القشيري النيسابوري ثقة عابد 
من الحادية عشرة (أخبرنا إسحاق بن سليمان الرازي) أبو يحيى 
كوفي الأصل ثقة فاضل من التاسعة (أخبرنا المغيرة بن زياد) 
البجلي الموصلي وثقه وكيع وابن معين وابن عدي وغيرهم» وقال 
أبو حاتم: شيخ لا يحتج به كذا في الخلاصة)» وقال في 
«التقريب»: صدوق له أوهام. 

؟- (عن عطاء) هو عطاء بن أبي رباح كما في رواية للنسائي 
وهو ثقة فقيه فاضل لكنه كثير الإرسال. قال ابن سعد: كان ثقة 
عالماً كثير الحديث انتهت إليه الفتوى بمكة» وقال أبو حنيفة: ما 
لقيت أفضل من عطاء. وقال ابن عباس وقد سئل عن شيء: يا اهل 
مكة تجتمعون علي وعندكم عطاء مات سنة ١١4‏ أربع عشرة 
ومائة. ؛' 
۳- قوله: (من ثابر) أي دام قال في «النهاية»: المثابرة: الحرص 
على الفعل والفول وملازمثهما (أربع ركعات إلخ) بالجر بدل من 
ثنتي عشرة ركعة. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أم حبيبة وأبي هريرة وأبي موسى 
وابن عمر) أما حديث أم حبيبة فأخرجه مسلم وغيره بلفظ: قالت 
سمعت النبي ية يقول: من صلى اثنتي عشرة ركعة في يوم وليلة 
بني له بهن بيت في الجنة» وفي رواية تطوعاء وأخرجه الترمذي في 


هذا الباب وفيه زيادة التفسير. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 


.النسائي وابن ماجه مرفوعا بلفظ: من صلى في يوم ثنتي عشرة ركعة 


بنى الله له بيتا في الجنة: ركعتين قبل الفجر وركعتين بعد الظهر 
وركعتين قبل الظهر وركعتين أظنه قال: قبل العصر وركعتين بعد 
المغرب أظنه قال: وركعتين بعد العشاء الآخرة» وفي إسناده محمد 
ابن سليمان الأصبهاني وهو ضعيف. وأما حديث أبي موسى 
فاخرجه أحمد والبزار والطبراني في (الأوسط» بنحو حديث أم 
حبيبة بدون التفسير. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان عنه 
قال: حفظت عن رسول الله ية ركعتين قبل الظهر وركعثين بعد 
الظهر وركعتين بعد المغرب بعد العشاء وركعتين قبل الغداة 
الحديث. 

6- قوله: (حديث عائشة حديث غريب من هذا الوجه) 
وأخرجه النسائي وابن ماجه (ومغيرة بن زياد قد تكلم فيه بعض ` 
أهل العلم من قبل حفظه) قد عرفت أنه قد وثقه وكيع وابن معين 
في رواية وابن عدي وغيرهم» فالظاهر أن إسناد هذا الخديث لا 
ينحط عن درجة الحسن والله تعالى أعلم. 

- قوله: (اخبرنا مؤمل) بن إسماعيل العدوي مولاهم أبو 
عبدالرحمن البصري عن شعبة والشوري وجماعة وعنه أحمد 
وإسحاق وابن المديني وطائفة» وثقه ابن معين وقال البخاري: منكر 
الحديث مات سنة 7١5‏ ست ومائتين كذا في «الخلاصة»: وقال في 
«الميزان؟: وثقه ابن معين. وقال أبو حاتم: صدوق شديد في السنة 
كثير الخطأ. وقال البخاري: منكر الحديث» وقال أبو زرعة: في 
حديثه خطأ کثیر» وذكره أبو داود فعظمه ورفع من شانه» مات بمكة 
في رمضان سنة 7١7‏ ست ومائتين. 

۷- (عن أبي إسحاق) هو عمرو بن عبدالله الهمداني السبيعي 
ثقة عابد اختلط بآخره (عن المسيب بسن رافع) الأسدي الكاهلي 
الكوفي ثقة من الرابعة (عن عنبسة بن أبي سفيان) بن حرب بن أمية 
القرشي الأموي أخي معاوية يقال له روية. وقال أبو نعيم: اتفق 
الأئمة على أنه تابعي» وذكره ابن حبان في «ثقات التابعين». 

۸- قوله: (أربعا قبل الظهر إلخ) فيه وفي حديث عائشة 
المتقدم دلالة على أن السنة قبل الظهر أربع ركعات: وروى 
البخاري في «صحيحه» عن عائشة رضي الله عنها أن النبي يد كان 
لا يدع أربعاً قبل الظهر وركعتين قبل الغداة. وفي حديث أبي هريرة 
وحديث ابن عمر رضي الله عنهما اللذين أشار إليهما الترمذي 
وذكرنا لفظهما دلالة على أن السنة قبل الظهر ركعتان. قال الحافظ 
في «الفتح؟: قال الداودي: وقع في حديث ابن عمر أن قبل الظهر 
ركعتين وفي حديث عائشة أربعاً وهو محمول على أن كل واحد 
منهما وصف ما رأىء قال: ويحتمل: أن يكون نسي ابن عمر ركعتين 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


من الأربع. وقال الحافظ: هذا الاحتمال بعيد والأولى أن يحمل 
على حالين فكان تارة يصلي ثنتين وتارة يصلي أربعاء وقيل: هو 
محمول على أنه كان يقتصر في المسجد على ركعتين وفي بيته 
يصلي آربعاًء ويحتمل أن يكون يصلي إذا كان في بينه ركعتين ثم 
يخرج. إلى المسجد فصلى ركعتين فرأى ابن عمر ما في المسجد 
دون ما في بيته واطلعت عائشة على الأمرين» ويقوي الأول ما رواه 
أحمد وأبو داود في حديث عائشة. كان يصلي في بيته قبل الظهر 
أربعاً ثم يخرج. قال أبو جعفر الطبري: الأربع كانت في كشير من 
أحواله والركعتان في قليلها. انتهى كلام الحافظ. 

9- قوله: (وحديث عنسبة عن أم حبيبة في هذا الباب حسن 
صحيح) وأخرجه النسائي. 

۷ نايا با جا کے نوا 

5- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا صالح بن عبدالله”"© 

(الترمذي) حدثنا أبو عَوَانَةَ عن قتادة عن رُرَارَة بن أوفى عسن 
سعد بن هشام عن عائشة قالت: قال رسول الله : «ركعتا 
الفجر خير من الدنيا وما فبهًا»". 

[م: 6كلا] [د: AY‏ حك ]1١49‏ [ن: حملا .]١‏ 

(قال): وفي الباب عن علي وابن عمرَ وابن عباس . 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث سره 

وقد وى أحمد بن حنبل عن صالح بن عبدالله الترمذي 
حديث ث عائشة TD‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا صالح بسن عبدالله) بن ذكوان الباهلي أبو 
عبدالله الترمذي نزيل بغداد ثقة من العاشرة (عن زرازة) بضم الزاي 
المعجمة (بن أوفى) العامري الحرشي بمهملة وراء مفتوختينن ثم 
معجمة البصري قاضيها ثقة عابد من الثالثة مات فجأة في الصلاة 
(عن سعد بن هشام) بن عامر الأنصاري المدين ثقة من الثالشة 
استشهد بأرض الهند. 

۲- قوله: رين اشر رمن لديا ونا ج ان تجار 
الدنيا قاله النووي: وقال الطيبي: إن حمل الدنيا على أعراضها 
وزهرتها فالخير إما مجرى على زعم من یری فيها خیراً أو يكون 
من باب أي الفريقين خير مقاماً. وإن حمل على الإنفاق في سبيل 
الله فتكون هاتان الركعتان أكثر ثوابا منها. وقال الشاه ولي الله 
الدهلوي في «حجة الله البالغة»: إنما كانتا حيرا منها لأن الدنيا فانية 
ونعيهما لا يخلو عن كدر النصب والتعبء وثوابهما باق غير كدر. 
انتهى. : 
۳- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
من طريق محمد بن عبيدالغبري عن أبي عوانة بعين سند الترمذي. 


شرين 


وفي رواية له عنها عن النبي ية أنه قال في شان الركعتين عند 
طلوع الفجر: لهما أحب إلي من الدنيا جميعا. 

؛- قوله: (وفي الباب عن علي واببن عمر وابن عباس) أما 
جديث علي فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عمر.فأخرجه 
الطبراني في «الكبير» عنه قال: قال رجل: يا رسول الله دلني على 
عمل ينفغني الله به. قال: عليك بركعتي الفجر فمن فيهما فضيلة» 
وفي رواية له أيضاً قال: سمعت رسول الله ية يقول: لا تدعوا 
الركعتين قبل.صلاة الفجر.فإن فيهما الرغائب. وروى أحمد عنه: 
ركغتي الفجر حافظوا عليهما فإن فيهما الرغائب» كذا في 
«الترغيب» للمنذري. وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن عدي في 
«الكامل». 

5- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وفي رواية له عنها عن النبي وك أنه قال في شأن الركعتيين 
NIS GO‏ 

4 - باب ما جاء في تخفيفب ركعتي الفجر 

وما كان الذي 5 يقرا فيهما 

١‏ 4- [صحيح؛ وقد حسنه الترمذي] حدثنا محمودُ بن 
غَيْلآنَ وأبو عمار”'' قالا: حدثنا أبو أحمد الزبيري"» حدثنا 
سفياڻ عن أبي إسحاق عن مُجاهار عن ابن عمرٌ قال رَمَقْتْ 
النبي يل شهرا”" فكان يقرأ في الركعتيْنِ قبل الفجر ب قل 
يا أيها الكافرون» اه 

زن: 497] [ه: .]١١49‏ 


(قال): وفي الباب عن ابن مسعووٍ وأنس وأبي هريرة 
وابن عباس وحفصة ت وعائشة2. 

قال أب و عيسى: حديث ابن عمرٌ حديث حسن”". ولا 
نعرفُه من حديث الثوري عن أبي إسحاق إلا من حديث أبي 
أحمد والمعروف عند الناس حديث إسرائيل عن أبي 
إسحاق. 1 

وقد ري عن أبي أحمد عن إسرائيل هذا الحديث أيضاً. 

وأبو احمد الزبيرئ ثقة حافظ (قال): معت بنداراً 
يقول: ما رايت أحداً أحسن حفظاً من أبي أحمد الزبيري. و 
أبو أحمد اسمة محمد بن عبدالله بن الزبير الكوفي الأسدى. 

أ- قولة: (وأبوعمار) أسمه حسين بن حريث الخزاعي 
مولاهم المروزي ثقة من العاشرة روى عن الجماعة سبوى ابن 
ماجه وسوی أبي داود فكتابة. 

۲- (أخبرنا أبو أحمد الزبيري) بضم الزاي وفتح الموحدة اسمه 
محمد بن عبدالله بن الزبير ثقة ثبت إلا أنه قد يخطىء في حديث 
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الثوري (أخبرنا سفيان) هو الثوري. 

۳- قوله: (رمقت النبي اة شهراً) أي نظرت إليه 56 (فكان 
يقرأ في الركعتين قبل الفجر ب طقل يأيْهًا الْكَافِرُونَ4 و فل هُرَ الله 
أحَذ)) فيه دلالة على استحباب قراءة سورتي الإخلاص في ركعتي 
الفجر. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأنس وأبي هريرة وابن 
عباس وحفصة وعائشة) أما حديث ابن مسسعود فأخرجه الترمذي 
في باب ما جاء في الركعتين بعد المغنرب والقراءة فيهما. وأما 
حديث أنس فأخرجه البزار ورجال إسناده ثقات قاله الشوكاني. 
وأما حديث أبي هريرة فاخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الجماعة بلفظ: فصلى 
ركعتين خفيفتين» وله حديث آخر عند مسلم وأبو داود والنسائي» 
قال: كان رسول الله و يقرأ في ركعتي-الفجر: قو لوا آسًا بالله 
ما أنزل إلا والتي في آل عمران: لتَمَالوا إلى كلِمَة منوام با 
رينتكْ4 وفي رواية لمسلم: وفي الآخرة ب امنا باله واشهذ بأنا 
مَنْلِمُونَ4. 

وأما حديث حفصة فاخرجه الجماعة إلا أبا داود يلفظ: ركعتين 
خفيفتين. . وأما حديث عائشة ة فأخرجه الشيخان بلفظ: قالت كان 
النبي يك يخفف الركعتين اللتين قبل صلاة الصبح حتى إني لأقول 
هل قرأ فيهما بام القزآن.. ٠‏ 

وأما حديث الباب تدل على مشروعية التخفيف: وقد ذهب إلى 
ذلك الجمهور, وخالف في ذلك الحنفية» فذهبت إلى استحباب 
إطالة القراءة وهو مخالف لصرائح الأدلةء ويحديث عائشة الذي 
أشار إليه'الترمذي وذكرنالفظه» تمسك مالك وقال بالاقتصار على 
قراءة فاتحة الكتاب في هاتين الركعتين» وليس فيه إلا أن عائشة 
رضي الله عنها شكت هل كان يقرأ بالفاتحة أم لا لشدة تخفيفه 
لهماء وهذا لا يصلح التمسك به لرد الأحاديث الصريحة الصحيحة 
الواردة من طرق متعددة. وقد أخرج ابن ماجه عن عائشة نفسها أنها 
قالت: كان النبي ية يصلي ركعتي الفجر فكان يقول نعم السورتان 
هما يقرأ بهما في ركعتين الفجر. دل يأبَِا الكَافِرُون4 و« قل هُوَ 
الله أحَدّ4. ولا ملازمة بين مطلق التخفيف والإقتصار على الفاتحة 
لأنه من الأمور النسبية. 

وقد اختلف في الحكمة في التخفيف لهما فقيل: ليبادر إلى 
صلاة الفجر في أول الوقست» وبه جزم القرطبي. وقيل ليستفتح 
صلاة النهار بركعتين خفيفتين كما يصنع في صلاة الليل ليدخل في 
الفرض أو ما يشابهه بنشاط واستعداد تام» ذكره الحافظ في «الفتح» 
والعراقي في «شرح الترمذي». 

۵- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن) أخرجه الخمسة إلا 


الاي كذا في «المنتقى»» وقال الشوكاني في «النيل): وأخرجه 
أيضاً مسلم وأبو أحمد الزبيري ثقة حافظ) وكذا وثقه غير واحد من 
أئمة الحديث كابن معين والعجلي والنسائي وغيرهم: وقال حنبل 
ابن إسحاق عن أحمد بن حنبل: كان كثير الخطا في حديث سفيان 
كذا في «تهذيب التهذيب» (واسمه محمد بن عبدالله بن الزبيري) 
كذا في النسخ الموجودة ولا شك في أنه غلط والصحيح محمد بن 
عبدالله بن الزبيري أو محمد بن عبدالله الزبيري. قال الحافظ في 
#التقريب»:. محمد بن عبدالله بن الزبير بن عمرو بن درهم الأسدي 
أبو أحمد الزبيري الكوفي ثقة ثبت إلا أنه قد يخطيء في حديث 
الثوري. انتهى. 

۹- باب ما جاء في الكلام بعد ركعتيٰ الفجر 

۸- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا يوسف بن 
عيسى (المرزوي)ء حدثنا عبدالله بن إدريس”'' قال: سمعت 
مالك بن انس عن ابي النضر عن أبي مَلَمَة عن عَائَِةَ قالت: 
«كان التي ب إذا صلّى ركعت الفجر فإن كانت له إلي 
حاجة كلمني وإلا خرج إلى الصلاة» ". 

AYY [VE :م[]١١١6 [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

وقد كرة ب بعض أهل العلم من اصحاب النبي يك وغيرهم 
الكلام بعد طلوع الفجر حتى يصِلَيّ صلاة الفجر إلا ما كان 
من ذكر الله أو مما لا بد منه» وهو قول احمد وإسحاق”. ْ 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن أدريس) بن يزيد بن عبدالرحمن 
الأودي بسكؤن الواو أبو محمد الكوفي ثقة فقينه عابد من الثامنة 
(عن أبي النضر) اسمه سالم بن أمية المدني ثقة ثبت (عن أبي 
سلمة) هو ابن عبدالرحمن: 

؟- قوله: (فمن كانت له إلي حاجة كلمني وإلا خرج إلى 
الصلاة) وروى الشيخان عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان النبي 
يي إذا ضلى ركعتي الفجر فإن كنت مستيقظة حدثني وإلا أضطجع 
واللفظ لمسلم. ٠٠ ١‏ 

8'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. ' 

26 قوله: اوقد كرو ينض امل العام من وهات ابي‎ -٤ 
وغيرهم الكلام بعد طلوع الفجر إلخ).‎ 

قال الشوكاني في «النيل»: وفي تحديثه وو لعائشة بعد ركعتي 
الفجر دليل على جواز الكلام بعدهماء وإليه ذهب الجمهور: وقد 
روى عن ابن مسعود أنه كرهه؛ روى ذلك الطبراني عنه. وممن 
كرهه من التابعين سعيد بن جبير وعطاء ب بن أبي رباح وحكي عن 
سعيد بن المسيب» وقال إبراهيم النخعي: كانوا يكرهون الكلام بعد 


تحفسة الأحوذي - 


الركعتين» وعن عثمان بن أبي:سليمان قال: إذا طلع الفجر فليسكتوا 
وإن كانوا ركباناً وإن لم يركعوها فلیسکتوا انتهى (وهو قول أحمد 
وإسحاق) قال النووي في.«شرح مسلم»: فيه دليل على إباحة 
الكلام بعد سنة الفجر وهو مذهبنا ومذهب مالك والجمهورء وقال 
القاضي: وكرهه الكوفيون» وروى عن ابن مسعود وبعسض السلف 
أنه وقت الإستغفار» والصواب الإباحة لفعل النبي يل وكونه وقدت 
استحباب الاستغفار لا يمنع من الكلام. انتهى. 

وقال القسطلاني في «إرشاد الساري»: وفيه أنه لا باس بالكلام 
المباح بعد ركعتي: الفجر قال ابن العربي: ليسس في السكوت في 
ذلك الوقت فضل مأثور إنما ذلك بعد صلاة الصبح إلى طلوع 
الشمس انتهى. قلت: أما أثر ابن مسعود رضي الله عنه في الكراهة 
فروى الطبراني في «الكبير» عن عطاء قال: خرج ابن مسعود على 
قوم يتحدثون بعد الفجر فنهاهم عبن الحدينث وقال: إنما أجبتم 
للصلاة فإما أن تصلوا وإما إن تسكتواء وكذا رواه فيه عن أبي عبيدة 
ابن عبدالله بن مسعود وليس هذا الأثر بمتصل؛ عطاء لم يسمع ضبن 
أبن مسعودء وكذا أبو عبيدة لم يسمع .من أبيه وإن صح.فيحمل على 
أن القوم المتحدثين لعلهم كانوا يتكلمون بما لا يجدي نفعاً فنهاهم 
عن ذلك. والسكوت عن مثل هذا ليس بمختض في هذا بؤقت» 
وإن لم يحمل على هذا فالتحديث بالكلام المباح ثابت من الشاري 
وكلام الصحابة لا يوازن كلام الشارع. وأما قول ابن العربي: إنما 
ذلك بعد صلاة الصبح إلى طلوع الشمس فاشار إلى ما ورد في 
ذلك من الأحاديث فمنها حديث أنس مرفوعاً: من صلى الصبح في 
جماعة ثم قعد يذكر الله حتى تطلع الشمس ثم صلى ركعتين كانت 
له كأجر حجة وعمرة. قال رسول الله يَكل: تامة تامة تامة» أخرجه 
الترمذي وغيره. 

٠‏ ۰ باب ما جاءً لا صلاة بعد طّلوعٍ الفجر 

٠ الأركمتين‎ 

۹ - - قال الألباتي: اميس وقد صنق النباركفوري] 
حدئنا أحمد بن عبد الضبي» حدثنا عبدالعزيز بن محمار عن 
قُدَامَةٌ بن موسى عن محمد بن الحُصيْن عن أبِي عَلقَمَةٌ عن 
يسار مولى ابن عمرَ عن ابن عمر: أن رسول الله كل قال: دلا 
صلاةٌ بعد الفجر”) إلا سجتين؛. 

| [eW AI [Y1] 

ومعنى هذا الحديث انما يقول: لا صلاة بعد طلوع الفجر 
إلا ركعتي, الفجر. 

(قال): وفي البابِ عن عبدالله بن عمرو و 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمرٌ حديث غريب لا نعرفة 
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إلا من حديث قُدامَة بن موسي. ورَوَى عنه غير واحد" 
وهو ما أجْمَعَ عليه اهل العلسم كرهوا أن يُصَليَ الرجل 
بعد طلوع الفجر إلا ركعتي الفجر. : 

-١‏ قوله: (لا صلاة بعد الفجر) أي بعد طلوع كما فسربه 
الترمذي في آخر الباب الفجر (إلا سجدتين) يعني ركعتي الفجر 
السنة. 50 : 0 

7- قوله: (وفي البناب عن عبدالله بن عمرو وحفصة) أما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه الدارقطنسي بلفظ: لا صلاة بعد 
طلوع الفجر إلا ركعتين» وأخرجه أيضاً محمد بن نصر في «قيام 
الليل» بهذا اللفظ. وفي إسنادهما عبدالرحمن بين زياد بن أنعم 
الإفريقي. وأما حديث حفصة:فأخرجه: الشيخان عنها قالت: كان 
رسول الله َة إذا طلع الفجر لا يصلي إلا ركعتين خفيفتين واللفظ 
لمسلم. ا 

'- قوله: (حديث اببن عمر حديث غريب لا نعرفه إلا من 
حديث قدامة بن موسى وزوى عنه غير واحذ) قال الحافظ في 
«التلخيص): قد اختلف في .اسم شيخه يعني شيخ قدامة بن موسى 
فقيل: أيوب بن حصين وقيل: محمد يبن حصين وهر مجهول 
انتهى. وقال الذهبي :في «الميزان»: لا يعرف. وقال الدارقطني: 
مجهول.انتهى. فحديث ابن عمر هذا ضعيف. وقد أعترض الحافظ 
الزيلعي على قول الترمذي: لا نعرفه إلا من حديث قدامة بن 
موسئء بأن الطبزاني قد رواه من طريقين آخرين ليس فيهما قدامة؛ 
قلت: لا اعتراض على الترمذي فإنه إنما نفى علمه ومعرفته. 

-٤‏ (وهومنا أجمع علينه أهل العلم) قال الحافظ في 
«التلخيص»: دعوى الترمذي الإجماع على الكراهة لذلك عجيسب. 
فإن الخلاف فيه مشهور حكاه ابن المتذر وغيره. وقال اصن 
البصري: لا بأس به وكان مالك يرى أن يفعله من فاتته صلاة الليل. 
وقد أطنب في ذلك محمد بن نصر في «قيام الليل» انتهى. وقد 
استدل من أجاز التنفل بأكثر من ركعتي الفجر بما أخرجه أبس داود 
في حديث عمرو بن عنبسة قال: يا رسول الله أي اللپل أسمع؟ 
قال: جوف الليل الأخير» فصل ما شئت فإن الصلاة مشهوزة مقبولة 
خنى تصلي الصبح» وفي. لفظ: فصل ما بدا لك ختى تضلي الصبح 
الخديث. 0 ٍ 

قلت: الراجح عندي.هو: قول من قال بالكراهة لدلالة أحباديث 
ا ESS‏ 
e‏ 


#١ ۲‏ باب ما جاء في الاضطجاع بعد ركعي الفجر 
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حدثنا بشر”'' بن معاذٍ (العقدي) حدثنا عبدالواحد بن زياد 
حدثنا الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله : «إذا صلّى أحدكم ركعتي الفج ر" فليضطجع 
على یمینه). 

.]١ ١86 ][ھ:‎ ٤۲١ [د:‎ 

(قال): وفي اباب عن عائشة ئ" . 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسْنْ (صحيح) 
(غريب) (من هذا الوجه) . 

وقد رُوي عن عائشةأن النبي يك اكان إذا صلّى ركعتي 
الفجر في بيته اضطجع على يميئه»“. 

وقد رأى بعض اهل العلم أن يُفعل”'" هذا استحباباً". 

-١‏ قوله: (حدثنا بشر) بكسر الموحدة وسكون المعجمة (بن 
معاذ العقدي) بفتح العين المهملة والقاف أبو سهل البصري الغرير 
صدوق من العاشرة (أخبرنا عبدالواحد بن زياد) العبدي البصري قال 
الحافظ في مقدمة «فتح الباري»: قال ابن معين: أثيت أصحاب 
الأعمش شعبة وسفيان ثم أبو معاوية ثم عبدالواحد ابن زياد 
وعبدالواحد ثقة وأبو معاوية أحب إلي منه» ووثقه أبو زرعة وأبو حاتم 
وابن سعد والنسائي وأبو داود والعجلي والدارقطني حتى قال ابن 
عبدالبر: لا خلاف بينهم أنه ثقة ثبت كنا قال. وقد أشار يحيى القطان 
إلى لينه فروى ابن المديني عنه أنه قال: ما رأيته طلب حديشاً قط 
وكنت أذاكره لحديث الأعمش فلا يعرف منه حرفا قال الحافظ: 
وهذا غير قادح لأنه كان صاحب كتاب وقد احتج به الجماعة انتهى. 

7- (إذا صلى أحدكم ركعتي الفجر) يعني سنة الفجر كما يشهد 
له حديث عائشةء قاله الطيبي يعني بحديث عائشة الذي أخرج 
الشيخان بلفظ: كان. النبي ية يصلي فيما بين أن يفرغ من صلاة 
العشاء إلى الفجر إحدى عشرة ركعة ... الحديث» وفي آخره: فإذا 
سكت المنؤذن من أذإن الفجر قام فركع ركعتيين خفيفتين ثم 
اضطجع على شقه الأيمن حتى يأتيه المؤذن للإقامة فيخرج 
(فليضطجع على شقه الأيمن) هذا نص صريح في مشروعية 
الاضطجاع بعد سنة الفجر لكل أحد المتهجد وغيره وهو الحق. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه الشيخان وتقدم لفظه 
آنفاً وفي رواية: كان رسول الله ل إذا صلى ركعتي الفجر اضطجع 
على شقه الأيمن» وفي رواية: كان إذا صلى ركعتي الفجر فإن كنت 
مستيقظة حدثني وإلا اضطجع» وفي الباب أحاديث أخرى. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح غريب من 
هذا الوجه) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه قال في «النيل»: 
رجاله رجال الصحيح» وقال النووي في «شرح مسلم؛: إسناده على 
شرط الشيخين» وكذلك قال الشيخ أبؤ يحيى زكريا الأنصاري في 


«فتح العلام» أن إسناده على شرط الشيخين. 

فإن قلت: كيف يكون خديث أبي هريرة هذا حسنا صحيحا 
وكيف يكون إسناده إلى الأعمش على شرط الشيخين وفيه 
الأعمش وهو مدلس وقد رواه عن أبي صالح بالعنعنة. 

قلت: نعم هو مدلس لكن عنعنته عن أبي صالح محمولة على 
الاتصال. قال الحافظ الذهبي في «الميزان»: هو يدلس وريما دلس 
عن ضعيف ولا يدري به فمتى قال: أخبرنا فلان فلا کلام ومتی 
قال: عن» تطرق إليه احتمال التدليس إلا في شيوخ له أكثر عنهم 
كإبراهيم وابن وائل وأبي صالح السمان فإن روايته عن هذا الصنف 
محمولة على الاتصال. انتهى. 

فإن قلت: قال ابن القيم في «زاد المعاد بعد ذكر حديث أبي 
هريرة: سمعت ابن تيمية يقول: هذا باطل وليس بصحيح» وإنما 
الصحيح عنه الفعل والأمر تفرد به عبدالواحد بن زياد وغلط فيه. 

قلت: تفرد عبدالواحد بن زياد به غير قادح في صحته فإنه ثقة 
ثبت قد احتج به الأئمة الستة وهو من أثبت أصحاب الأعمش كما 
عرفت من عبارة مقدمة «الفتح»» فقول الإمام ابن تيمية هذا باطل 
وليس بصحيح إلخ ليس بصحيح» كيف وقد صححه الترمذي وهو 
من أئمة الشان» وقال النووي وغيره: إسناده على شرط الشيخين: 
وأما قول يحبى القطان: ما رأيته طلب حديثاً قط وكنت أذاكره 
لحديث فلا يعرف منه حرفاً فغير قادح أيضاً فإنه كان صاحب كتاب 
وقد احتج به ما عرفت فيما سبق» والحاصل أن حديث أبي هريرة 
صحيح وكل ما ضعفوه به فهو مدفوع. 

0- قوله: (وقد روي عن عائشة أن النبي ية كان إذا صلى 
ركعتي الفجر في بيته اضطجع على يمينة) قد تقدم تخريجه 
واستدل بهذه الرواية على استحباب الاضطجاع في البيت دون 
المسجد قال الحافظ في «الفتح»: ذهب بعض السلف إلى 
استحبابها يعني الضجعة في البيت دون المسجد وهو محكي عن 
ابن عمر وقواه بعض شيوخنا بأنه لم ينقل عن النبي يك أنه فعله في 
المسجد» وصح عن ابن حمر أنه كان يحصب من يفعله في 
المسجد أخرجه ابن أبي شيبة. انتهى كلام الحافظ. قلت: حديث 
أبي هريرة المذكور في هذا الباب مطلق فبإطلاقه يثبت استحباب 
لانم فى امت زفي النسجف قرت ن سے الجر 
يضطجع هناك. إِنْ صلى في البيت فيضطجع في البيت وإنْ صلى 
في المسجد وإنما لم ينقل عن النبي ية أنه فعله في المسجد لأنه 
يكل كان يصلي سنة الفجر في البيت فكان يضطجع في البيت. 

1- قوله: (وقد رأى بعض أهل العلم أن يفعل هذا) أي 
الاضطجاع بعد سنة الفجر. 

۷- (استحبابا) أي على طريق الاستحباب دون الوجوبء وإن 
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كان ظاهر الأمر في حديث أبي هريرة المذكدور الوجوب لأنه لا 
لم يكن يداوم على هذا الاضطجاع كما يدل غليه رواية عائشة: كان 
إذا صلى ركعتي الفجر فإن كنت مستيقظة حدثني وإلا اضطجع. 
قال الحافظ في «الفتح»: ويذلك احتج الأئمة على عدم الوجوب» 
وحملوا الأمر الوارد بذلك في حديث أبي هريرة عند أبي داود 
وغيره على الاستحبابء قال: وأفرط بن حزم فقال: يجب على كل 
أحد وجعله شرطاً لصلاة الصبح» ورده عليه العلماء بغده حتى 
طعن ابن تيمية ومن تبعه في صحة الحديث لتفرد عبدالواحد بن 
زياد به» وفي حفظه مقال» والحق أنه تقوم به الحجة انتهى كلام 
الحافظ. وللعلماء في هذا الاضطجاع أقوال. 

الأول: أنه مشروع على سبيل الاستحباب كما حكاه الترمذي 
عن بعض أهل العلم وهو قول أبي موسى الأشعري ورافع بن 
خديج وأنس بن مالك وأبي هريزة. قال الحافظ ابن القيم في «زاد 
المعاد»: قد ذكر عبدالرزاق. في «المصنف» عن معمر عن أيوب 
عن ابن سيرين أن أبا موسى ورافع بن خديج وأنس ابن مالك 
رضي الله عنهم كانوا يضطجعون بعد ركعتي الفجر ويأمرون بذلك: 
وقال العراقي: ممن كان يفعل ذلك أو يفتي به عن الصحابة أبؤ 
موسى الأشعري ورافع بن خديج وأنس بن مالك وأبو هريرة. 
انتهى. ومن قال به من التابعين محمد بن سيرين وعروة بن الزبير 
كما في فشرح المنتقى». وقال أبو محمد علي بن حزم في 
«المحلى): وذكر عبدالرحمن بن زيد في كتاب «السبعة» أنهم يعني: 
سعيد بن المسيب والقاسم بن محمد بن أبي بكر وعروة ب بن الزبير 
وأبا بكر هو ابن عبدالرحمن وخارجة بن زيد بن ثابت وعبيدالله بن 
عبدالله بن عتبة بن سليمان بن يسار كانوا يضطجعون على أيمانهم 
بين ركعتي الفجر وصلاة الصبح انتهى. وممن قال به من الأئمة 
الشافعي وأصحابه. قال العيني في «عمدة القاري»: ذهب الشافعي 
وأصحابه إلى أنه سنة. انتهى. 

والقول الثاني: أن هذا الاضطجاع واجب لا بد من الإتيان به 
وهو قول أبي محمد علي بن حزم الظاهري كما قال في «المحلى»: 
كل من ركع ركعتي الفجر لم يجز له صلاة الصبح إلا بان يضطجع 
على جنبه الأيمن بين سلايه مِنْ ركعتي الفجر وبين تكبيره لصلاة 
الصبح؛ فإن لم يصل ركعتي الفجر لم يلزمه أن يضطجع؛ فإن عجز 
عن الضجعة على اليمين لخوف أو مرض أو غير ذلك أشار إلى 
ذلك حسب طاقته» ثم قال: بعيد هذا. قال علي: قد أوضحنا أن أمر 
رسول الله ية كله على الفرض حتى يأتي نص آخحر أو إجماع 
متيقن على أنه ندب فنقف عنده» وإذا تنازع الصحابة رضي الله 
عنهم فالرد إلى كلام الله وكلام رسوله و. انتهى. 


قلت: قد عرفت أن الأمر الوارد في حديث أبي هريرة محمول ٠‏ 


على الاستحباب؛ لأنه يك لم يكن يداوم على الاضطجاع فلا يكون 
واجباً فضلاً عن أن يكون شرطاً لضحة صلاة الصبح وقد مال 
العلامة الشوكاني إلى الوجوب حيث قال في آخسر بحسث 
الاضطجاع: وعلمت بما أسلفنا لك من أن تركه ية لا يعارض 
الأمر للامة الخاص بهم ولاح لك قوة القول بالوجوب. 

والقول الثالث: أن هذا الاضطجاع بدعة ومكروه: وممن قال به 
من الصحابة ابن مسعود وابن عمر على اختلاف عنه. 

والقول الرابع: أنه خلاف الأولى. زؤى ابن أبي شيبة عن 
الحسن أنه كان لا يعجبه الاضطجاع بعد ركعتي الفجر: 

: والقول الخامس: التفرقة بين من يقوم الليل فيستحب له ذلك 
للاستراحة وبين غيره فلا يشرع له واختاره ابن العزبي وقال: لا 
يضطجع بعد ركعتي الفجر لانتظار الصلاة إلا أن يكون فام الليل 
فيضطجع استجماما لصلاة الصبح فلا باس» ويش هد لهذا ما رواه 
الطبراني وعبدالرزاق عن عائشة أنها كانت تقول: إن النبي ل 
يضطجع لسنة ولكنه كان يداب ليلة فيستريح» وهذا لا تقوم به 
حجة» أما أولا: فلآن في إسناده روايا لم يسم كما قال الحافظ 
وأما ثانيً: فلان ذلك منها ظن وتخمين وليس بحجة؛ وقد روت أنه 
كان يفعله والحجة في فعله؛ وقد ثبت أمرة به فتأكدت بذلك 


مشروعينه: . 
وقد eS‏ 
بأجوبة كلها مخدوشة شئت الوقوف عليها وعلى مافيهامن 


الخدشات فعليك أن 0 «فتح الباري» و«النيل» وغيرهما. 

والقول الراجح المعول عليه هو أن الاضطجاع بعد سنة الفجر 
مشروع على طريق الاستحباب والله تعالى أعلم. 

۲- باب ما جاءً إذا أقيمت الصّلاةٌ فلاً صلاة 

إلا المكتوبة 

۲ 11- [صحیح» رواء مسلم] حدثنا أحمد بن منيع 
حدثنا روح ابن عبادة حدثنا زكريا بن إسحاق”" حدثنا 
عمرو بن دينار قال: : سمعت ؛ عطاء بن يسار عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله بَك: «إذ أقيمت الصلاة" فلا صلاة إلا 
المكتوبة». 
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(قال): وفي الباب عن ابن بُحَيْنَة وعبدالله بن عرو 
وعبدالله بن سرجس وابن عباس وأنس”*) 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسن 

وهكذا روى أيوب وورقاء بن عمر وزيادُ بن سعد 
وإسماعيل بن مسلم ومحمدٌ بن جُحَادَةَ عن عمرو ابن دينار 


(0) 


1٦ 


نعف الأحسوذي - كتاب الصلاة 


عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة عن النبي کيا . 

وروی حمادٌ بن زيل وسفيانُ بن عيبن عن عمرو بن دينار 
فلم يرفعاة. ١‏ 
- والحديث المرفوعٌ اصح عندنا". 

والعمل على هذا عند (بعض) أهل العلم من أصحاب 
النبي ب وغيرهم: إذا أقِيمَتْ الصلاءً أن لا يصلّيّ الرجلٌ إلا 
المكتوبة. ا ن المبارك والشافمي 
وأحمدُ وإسحاقة9». : 

وقد روي هذا الحديث عن أبي هُرَيرَة عن النبئ اة من 
غير هذا الوجه رواه عياش بن عباس القتباني المصري عن 
أبي سَلَمَةَ عن ابي هريرةً عن النبي َل '(نحو هذا). 

-١‏ قوله: (أخبرنا روح) بفتح الراء وسكون الواو وبالحاء 
المهملة (بن عبادة) بن العلاء بن حسان القيسي أبو محمد البمصري 
الحافظ أحد الرؤساء الأشراف عن حسين المعلم وابن عون وهشام 
ابن حسان وخلقء وعنه أحمد وإسحاق وعبد بن حميد وخلق» 
وثقه الخطيب وغيره وله مصنفات منها (التفسير» والسنن». قال 
خليفة: مات.سنة حمس وماتتين وقيل سنة سبع. 1 

۲“ قوله: (أخبرنا زكريا بن إسحاق) المكي عن عمرو بن.دينار» 
وعنه وكيع وأبو عاصم وروح بن عبادة وجماعة. قال ابن معيسن: 
يرى القدرء وثقه البخاري ومسلم. 

۳- قوله: (إذا أقيمت الصلاة) أي إذا شرع في الإقامة» وصرح 
بذلك محمد بن جحادة عن عمرو بن دينار قيما أخرجه ابن حبان 
بلفظ: إذا أخذ المؤذن في الإقامةء كذا في «الفتح؟ (فلا صلاة إلا 
المكتوبة) وفي رواية لأحمد: إلا الني أقيمت: قال الحافظ في 
«الفتح»: فيه منع التنفل بعد الشروع في إقامة الضلاة سواء كانت 
راتبة آم لا لأن المراد بالمكتوبة المفروضةء وزاد مسلم بن خالد 
عن عمرو بن دينار في هذا الحديث: قيل: يا رسول الله ولا ركعي 
الفجر؟ قال: ولا ركعتي الفجرء أخرجه ابن عدي في ترجمة يحيى 
ابن نصر بن حاجب وإسناده حسن. انتهى. والحديث يدل على أنه 
لا يجوز الشروع في النافلة عند إقامة الصلاة من غير فرق بيسن 
ركعتي الفجر وغيرهما. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن بحينة وعبدالله بن عمرو بن 
سرجس وابن اس را أما حديث ابن بحينة وهو عبدالله بن 
مالك بن بحينة فأخرجه البخاري ومسلم بلفظ: أن رسول الله كك 
رأى رجلاً وقد أقيمت الصلاة يصلي ركعتين فلما انصرف زسول 
الله ية لاث به الناسء فقال له رسول الله يَكلد: الصبح أربعا الصبح 
أربعاً. وأما حديث عبدالله بن عمرؤ فلم أقنف علينه وأما حديث 


عبدالله بن سرجس فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه 


قال: جاء رجل والنبي ل يصلي الصبح فصلئ:ركعتين قبل أن 
يدخل في الصلاة فلما انصرف رسول الله يك قال له: يا فلان بأي 
صلاتيك اعتددت بالتي صليت وحدك أو بالتي صليت معنا. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود الطيالسي قال: كنت أصلي 
وأخذ المؤذن في الإقامة فجذبني نبي الله يك وقال: أتصلي الصبسح 
أريعاً؟ وأخرجه أيضاً البيهقي والبزار وأبو يعلى وابن حبان ني 
«صحيحه» والجاكم في «المستدرك» وقال: إنه على شرط .الشيخين 
والطبراني. وأما حديث أنس فأخرجه البزار قال: حرج رسول الله 
لل حين أقيمت الصلاة فراى ناساً يصون ركعشي الفجر فقال: 
صلاتان معاً؟ ونهى أن تصليا إذا أقيمت الصلاة وأخرجه مالك فضي 
«الموطأ». 

وفي اباب أيضاً عن زيد بن ثابت عند الطبراني : في «الأوسطا 
قال: رأى رسول الله وق رجلاً يصلي ركعني الفجر و 
الصلاة فقال: أصلاتان معاً وفي إسناده عبدالمنعم بن بشسير 
الأنصاري وقد ضحفه ابن معين وابن حبان. وعن أبي موسى عند 
الطبراني في «الكبير» أن رسول الله يك رأى رجلاً يصلي ركعتي 
الغداة حين أخذ المؤذن يقيم فغمزه النبي ية في منكبه وقال: ألا 
كان هذا قبل هذا؟ قال العراقي: إسناده جيد. وعن عائشة عند ابن 
عبدالبر في «التمهيد» أن النبي ية خرج حين أقيمت صلاة الصبنح 
فرأى ناساً يصلون فقال: أصلاتان.معاً؟ وفي إسناده شريك بن 
عبدالله.وقد اختلف عليه في وصله وإرساله. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) أخرجه الجماعة 
إلا البخاري كذا في «المنتقى؟. ‹ 

7- قوله: (وهكذا روى أيوب وورقاء بن عمر وزياد بن سعد 
وإسماعيل بن مسلم ومحمد بن جحادة عن عمرو:بن دينار عن 
عطاء بن يسار عن أبي هريرة عن النبي 4لة) أي هؤلاء الخمسة مسن 
أصحاب عمرو بن دينار رووا هذا الحديث مرفوعاً (وروى حماد 
ابن زيد وسفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار ولم يرفعاه) بل روياه 
موقوفاً على أبي هريرة رضي الله عنه. وروی مسلم في اصحيحه» 
من طريق حماد بن زيد عن أيوب عن عمرو بن دينار مرفوعاً وفي 
آخره: قال حماد: ثم لقيت عمراً فحدثني به ولم يرفعه. قال النووي 
في «شرح مسلم؛: هذا الكلام لا يقدح في صحه الحديث ورفعه 
لأن أكثر الرواة رفعوه. 

۷- (والحديث المرفوع أصح عندنا) لكثرة عدد الرافعين فانهم 
خمسة؛ وقد روى مرفوعاً من غير هذا الوجه أيضا كما ذكره 
الترمذي. قال النووي في «شرح مسلم»: الرفع مقدم على الوقف 
على المذهب الصحيح. وإن كان عدد الرفع أقل فكيف إذا كان 
أكثر. انتهى. 
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لادلا 


8- (رواه عياش) بتشديد التحتانية وآخره معجمة (بسن.عباس) 
بموخدة وآخره مهملة (القتباني) بكسر القاف وسسكون المثناة 
(المضري) ثقة من السادسة. 

- 4- قوله: (وبه يقول سفيان الشوري وابن المبارك والشافعي 
واحمد وإسحاق) قال النووي: في هذه الأحاديث النهي الصريح 
عن افتتاح نافلة بعد إقامة الصلاة سواء كانت راتبة كسئة الصبح 
والظهر والعصر وغيرهاء وهذا مذهب الشنافعئ والجمهور. وقال 
.أبو حنيفة: إذا لم يكن صلى ركعتي سنة الصبح ضلاهما بعد الإقامة 
في المسجد مالم يخش فوت.الركعة الثانية وقال الشوري: مالم 
يخش فوت الركعة الأولى..وقال طائفة: يصليهما خارج المسجد 
ولا يصليهما بعد الإقامة في المسجد. انتهى. : 

قلت: في هذه المسألة تسعة:أقوالء قال الشوكاني رحمه الله 
تغالى في «النيل4: قد اختلف الصحابة والتابعون ومن نعدهم في 
ذلك على تسعة أقوال: 

أحدها: الكراهة ويه قال من الصحابة: عمر بن الخطاب وابنه 
عبدالله بن عمر على خلاف عنه في:ذلك وأبو هريرة» ومن التابعين: 
عروة بن الزبير ومحمد بن سيرين وإبراهيم النخعي وعطاء بن أبي 
رياح وطاووس ومسلم بن عقيل وسعيد بن جبيز» ومن الآئمة 
سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإمسحاق وأبو شور 
وسحمد بن جرير» هكذا أطلق الترمذي الرواية عن الشوري؛ وروى 
عنه ابن عبدالبر والنثووي تفصيلا» وهو أنه إذا خشي فوت ركعة من صبلاه 
الفجر دخل معهم وترك سنة الفجر وإلا صلاها وسياتي.. 

. القول الثاني: أنه لا يجوز صلاة شيء من النوافل إذا كانت 
المكتوبة قد قامت من غير فرق بين ركعتي الفجر وغيرهماء قاله 
ابن عبدالبر في «التمهيد». ا 

القول الشالث: أنه لا بأس بصلاة سنة الصبح والإمام في 
الفريضة» حكاه اسن المنذر عن ابن مسعود ومسروق والحسن 
البصري ومجاهد ومكحول وجماد بن أبي'سليمان» وهؤ:قول 
الحسن بن جي» ففرق هؤلاء بين سنة الفجر وغيرهاء. واستدلوا بما 
رواه البيهقي من حديث أبي هريرة أن رسول الله به قتال: إذا 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة إلا ركعتي الصبح. 

وأجيب عن ذلك أن البيهقي قال: هذه الزيادة.لا أصل لها وفسي 
إسنادها حجاج بن نصر وعباد بن كثير وهما ضعيفان» على أنه قد 
روى البيهقي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ه: إذا أقينست 
:الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة: قيل: يا رسول الله ولا:ركعتتني 
الفجر؟ قال: ولا ركعتي الفجرء وفي إسنادة مسلم بن خالد : الزنجي 
وهو متكلم فيه وقد وثقه أبن حبان واحتج به في اصحينحه». 

القول الرابع: التفرقة بين أن يكون في المسجد أو خارجه وبين 


أن يخاف:فوت الركعة الأول مع الإمام أو لاء وهو قول مالك 


ركعتي الفجر وإن لم يدخل المسجدء فإن لم يخف أن يفوته الإمام 
بركعة فليركع خارج المسجد وإن خاف أن تفوته الركعة الأولى مع 
الإمام فليدخل وليصل معه. 

القول الخامس: أنه إن خشي فوت الركعتين معا وأنه.لا 
يدرك الإمام.قبل رفعه من الركوع في الثائينة دل معه وإلا 
فيركعهما يعني ركعتي الفجر خارج المسجد ثم يدخ مع الإمامء 
وهو قول أبي حنيفة وأصحابه كما حكاه ابن عبدالبر» وحكى عنه 
أيضاً نحو قول مالك وهو الذي حكاه الخطابي وهو موافق,لما 
حكاه عنه أصحابه» وحكى النووي عنه مثل قول الأوزاعي الآني 
ذكره. ش 1 

القول السادس: أنه يركعهما في المسجد إلا أن يخاف فوت 
الركعة الأخيرة؛ فأما الركعة الأولى فليركع وإن فاتته» وهو قول 
الأوزاعي وسعيد بن عبدالعزيز وحكاء النووي عن أبي حنيفة 
وأضحابه. 1 

القول السابع: يركعهما في المسجد وغيره إلا إذا خاف فوت 
الركعة الأولى وهو قول سفيان الثوري. حكى ذلك عنه ابن عبدالبر 
وهو قول مخالف لما رواه الترمذي عنه. 201 : 

القول الثامن: أنه يصليهما وإن فاتته صلاة الإمام إذا كان الوقت 
واسعاً قاله ابن الجلأب من المالكية. . 

القول التاسع: أنه إذا سمع الإقامة لم يحل له الدخول في 
ركعتي الفجر ولا في غيرهما من النوافل سواء كان في المسجد أو 
خارجه؛ فإن فعل فقد عصى وهو قول أهل الظاهر ونقله ابن حزم 
عن الشافعي وعن جمهور السلف. وكذا قال الخطابي. وحكى 
الكراهة عن الشافعي واحمذ» وحكئ القرطبي في «المفهم؛ عن 
أبي هريرة وأهل الظاهر إن كان المراد بإقامة الصلاة الإقامة الني 
يقولها المؤذن عند إرادة الصلاةء وهو المعنى المتعارف قال 
العراقي: وهو المتبادر إلى الأذفان من هذا الحديث» إلا إذا كان 
كان المراد بإقامة الصلاة فعلهاء كما هو المعنى الحقيقي ومنه قوله 
تعالى: (الذين يقيمون الصلاة) فإنه لا كراهة في فعل النافلة عند 
إقامة المؤذن قبل الشروع في الصلاة وإذا كان المراد المعنى الأول 
فهل المراد به الفراغ من الإقامة لأنه حينئذ يشرع في فعل الصلاة؟ 
والمراد شروع المؤذن في الإقامة قال العراقي: يحتمل أن يراد كل 
من الأمرين. والظاهر أن المراد شروغة في الإقامة ليتهتا المآموم 
لإدراك التخريم مع الإمام: ومما يدل على ذلك خديث أبي موسى 
عند الطبراني أن'النبي يك رأى رجلا ضلى ركعتي الفجر حين أخذ 
المؤذن يقيمء قال العراقي: وإسناده جيد. انتهى ما في (التيل»: 
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قلت: المراد بإقامة الصلاة في قوله: إذا أقيمت الصلاة الإقامة 
التي يقولها المؤذن عند إرادة الصلاة» وهذا هو المتعين لرواية ابن 
حبان بلفظ: إذا أخذ المؤذن في الإقامة والروايات بعضها يفسر 
بعضا ثم المراد بالإقامة شروع المؤذن فيها لا الفراغ منهاء يدل على 
ذلك رواية ابن حبان هذه» وحديث ابن عباس بلفظ: قال: كنت 
أصلي وأخذ المؤذن في الإقامة فجذبني نبي الله ية الخ» وحديث 
أبي موسى عند الطبراني المذكور آنفاً وقد تقدم بتمامه. 

والقول الراجح المعول عليه هو القول التاسع» وعليه يدل 
أحاديث الباب والله تعالى أعلم. 


۳- باب ما جاء فيمن تَمونّه الركعتان قبل الفجر 
يُصليهمًا بعد (صَلاةٍ) الفجر ' 

۲ - اجا عا ينه برو مرن را 
البلْخى قال: حدثنا عبدالعزيز بن محمد عن سعد بن 
سعيلرا” عن محمد بن إبراهيمٌ عن جه قيس قال: 
اخرج رسول الله وك فأيمت الصلاةً فصليت معة الصبح ؛ 
انصرف النبي كك فوجدني أصلي فقال: مهلاً يا قيس 4 
أصَلاتَان معاً؟ قلت: يَا رَسُولَ الله إني لم أكن ركعت ركعتي 
الفجرء قال: فلا إذن». 

[د: /ا1156][ه: .]١١64‏ 

قال أبوعيسى: حدیث محما بن إبراهيم لا نعرفه (مثلَ 
هذا) إلا من حديث سعد بن سعيلي””. 


(و) فال سيان بن فی 3 


مرسلاً). 

(و) قد قال قوم من أهل مكة بهذا الحديث: لم يرا باساً 
أن يصلّي الرجل الركعتين بع المكتوبة بة قبل أن تطلْع 
الشنمسن: 

قال (أبو عيسى): وسعد بن سعيدٍ هو أخو يحيى بن 
سعيدٍ الأنصاري. (قال) وقيس هو جد يحيى بن سعيلرٍ 
007 ويقال: : هو قيس بن عمرو. . ويقال (هو) (قبر) 

بن قهد”". وإسنادٌ هذا الحديث ليس بمتصل» محمد بن 
رام التيمي لم يسمّع من قيس. 

وروئ بعضهم هذا الحديث عن سعد بن سعيدٍ عن 
محم بن إبراهيم «أن النبي يك حرج فرأى قيساً...٠‏ 

(وهذا أصح من حديث عبدالعزيز عن سعد بن سعيد). 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن عمرو السواق) بفتح السين وتشديد 
الواو البلخي صدوق روى عن الدراوردي وهشيم ووكيع وغيرهم 


وعنه البخاري والترمذي وأبو زرعة وغيرهم توفي سنة 1777 ست 
وثلاثين ومائتين. 

۲- (أخبرنا عبدالعزيز بن محمد) بن ابي عبيدالدراوردي أبو 
محمد المدني. قال الحافظ في مقدمة «فتح الباري»: أحد مشاهير 
المحدثين وثقه يحيى بن معين وعلي بن المديني» وقال أحمد: كان 
معروفا بالطلب وإذا حدث من كتابه فهو صحيح وإذا حدث من 
كتب الناس وهم وقال أبو زرعة: سيء الحفظ وربما حدث من 
حفظ السيء فيخطىء وقال النسائي: ليس به باس وحديشه عن 
عبيدالله بن عمر منكر. وقال أبو حاتم: لا يحتج به» قال: روى له 
البخاري حديثين قرنه فيهما بعبدالعزيز بن أبي حازم وغيره 
وأحاديث يسيرة أفرده لكنه أوردها بصيغة التعليق في المتابعمات 
واحتج به الباقون. انتهى كلام الحافظ مختصرا. 

-٣‏ (عن سعد بن سعيد) بن قيس بن عمرو الأنصاري وهو آخو 
يحيى بن سعيد الأنصاري» قال الحافظ: صدوق سيء الحفظ› وقال 
الخزرجي في «الخلاصة»: ضعفه أحمد وابن معين» وقال مرة: 
صالح» وقال النسائي: ليس بالقوې» وقال ابن عدي: لا أرى بحديثه 
بأساء وقال ابن سعد: ثقة (عن محمد ابن إبراهيم) بن الحارث بن 
خالد التيمي المدني ثقة (عن جده) أي جد سعد بن سعيد (قيس) 
ابن عمرو ابن سهل الأنصاري صحابي من أهل المدينة. 

4- قوله: (فقال: مهلاً يا قبس) قال في «القاموس): يقال: مهلاً 
يا رجل وكذا للأشى» والجمع بمعنى أمهل (أصلاتان معاً؟) 
الاستفهام للانكار. أي أفرضان في وقت فرض واحد؟ إذ لا نقل 
بعد صلاة الفجرء قاله أبو الطيب السندي (إني لم أكن ركست 
ركعتي الفجر) وفي رواية أبي داود: إني لم أكن صليت الركعتين 
اللتين قبلهما الآن (فلا إذن) أي إذا كان كذلك فلا بأس عليك أن 
تصليهما حينئذ. وفي رواية أبي داود: فسكت رسول الله بق قال 
ابن الملك: سكوته يدل على قضاء سنة الصبح بعد فرضه لمن لم 
يصلها قبله» وبه قال الشافعي. قال القاري في «المرقاة»: هذا 
الحديث لم يثبت فلا يكون حجة على أبي حنيفة. انتهى. قلت: قد 
ثبت هذا الحديث كما ستقف عليه. 

تنبيه: اعلم أن قوله ككلِ: فلا إذن» معناه فلا بأس عليك أن 
تصليهما حينئذ كما ذكرته» ويدل عليه رواية أبي داود بلفظ: فسكت 
رسول الله كه ورواية عطاء بن أبي رباح عمسن رجل من الأنصار 
بلفظ: فلم يقل له شيئا. قال الشوكاني في «النيل): قال العراقي 
إسناده حسن» ورواية ابن أبي شيبة بلفظ: فلم يأمره ولم ينههء 
ورواية ابن حبان بلفظ: فلم يتكر عليه؛ والروايات بعضها يفسر 
بعضاً. وبهذا فسر العلماء الشافعية والحنفيةء قال أبو الطيب 
السندي الحنفي في «شرح الترمذي» في شرح قوله: «فلا إذن»: أي 
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فلا باس عليك حينئذ ولا شيء عليك. ولا لوم عليك. انتهى. 'وقال 
الشيخ سراج أحمد السرهندي الحنفي في «شرح الترمذي» في 
ترجمة «فلا إذن»: (بس نداين وقت منع ميكتم ترا اذكزاردن 
سنت). انتهى. فإذا عرفت هذا كله ظهر لك بطلان قول صاحب 
«العرف الشذي» في تفسير قوله: «فلا إذن» معناه: فلا تصل مع هذا 
العذر أيضا فلا إذن للإنكار. انتهى. وأما إطالته الكلام في إثبنات 
هذا المعنى فمبني على قضور فهمه كما لا يخفى عانى المتأامل 
بالمتأمل الصادق. 

0> قوله: (حديث محمد بن إبراهيم لا نعرفه مثل هذا إلا من 
حديث سعد بن سعيد) والحدیث أخرجه أبو داود وابن ماجه 
وأحمد في «مسنده» وابن أبي شيبة والدارقطني والحاكم (وقال 
سفيان بن عيينة سمع عطاء بن أبي رباح من سعد بن سعيد هذا 
الحديث وإنمايروى هذا الحديث مرسلا) وقال أبو داودفي 
«سننه» بعد ذكر حديث الباب ما لفظه: حدثنا حامد بن يحيى 
البلخي قال: قال سفيان: كان عطاء بن أبي رباح يحدث بهذا 
الحديث عن سعد بن سعيد» قال أبو داود: وروی عبد ربه ويحيى 
ابنا سعيد هذا الحديث مرسلاً أن جدهم زيداً صلى مع النبي يك 
بهذه القضة. 

-١‏ قوله: (وقد قال قوم من أهل مكة بهذا الحديث لم يروا 
باساً أن يصلي الركعتين بعد المكتوبة قبل أن تطلع الشمس) وهذا 
هو مذهب عطاء وطاووس وابن جريج والشافعي. قال الخطابي في 
«المعالم: قد اختلف الناس في وقت قضاء ركعتي الفجرء فروى 
عن ابن عمر رضي الله عنه أنه قال: يقضيهما بعد صلاة الصبح وبه 
قال عطاء ؤطاؤوس وابن جريج» وقالت طائفة: يقضيهها إذا طلعت 
الشمس» وبه قال القاسم بن محمد وهو مذهب الأوزاعي 
والشافعي وأحمد وإسحاقء وقال أبو حنيقة وأصحابه: إن أحتب 
قضاهما إذا ارتفعت الشمس فإن لم يفعل فلا شيء عليه لأنه تطوع, 
وقال مالك: يقضيهما ضحى إلى وقت زوال الشمس ولا يقضيهما 
بعد الزوال انتهى. وقال الشوكاني في «النيل» قال الغراقي: 
والصحيح من مذهب الشافعي أنهما يفعلان بعد الصبح :ويكونان 
. أداء. انتهى. 

۷- قوله: (وقيس هو جد يحيى بن سعيد ويقال: هو قيس بن 
عمرو ويقال: هو قيس بن قهد) بفتح القاف وسكون الهاء وبالدال 
(وإسناد هذا الحديث ليس بمتصل» محمد بن إبراهيم التيمي لم 
يسمع من قيس) قال الشوكاني في «النيل»: قول الترمذي إنه مرسل 
ومنقطع ليس بجيد فقد جاء متصلاً من رواية يحيى بسن سعيد عنن 
أبيه عن جده قيس» رواه ابن خزيمة في «صحيحه» وابن حبان من 
طريقه وطريق غيره والبيهقي في «سننه» عن يحبى بن سعيد عن أبيه 


عن جده قيس المذكورء وقد قيل: إن سعيد بن قيس لم يسمع من 
أبيه فيصح ما قاله الترمذي من الانقطاع» وأجيب عن ذلك بأنه لم 
يعرف القائل بذلك. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الشوكاني فقد أخرج ابن خبان في 
«صحيحه) قال:.خحدثنا محمد بن إسحاق بن خيزيمة ووصيف بن 
عبدالله الحافظ قالا: حدثنا الربيع بن ليمان قال: خدثنا أسد بن 
موسى قال: حدثنا الليث بن سعد قال: حدثنا يحيى سن سعيد عن 
أبيه عن جده قيس بن قهد أنه َة الصبح ولم يكن ركع ركعتي 
الفجر فلما سلم رسول الله َة قام فركع ركعتي الفجر ورسول الله 
يكل ينظر إليه فلم ينكر عليه ورجاله كلهم ثقات» أما ابن أبني شيبة 
وشيخه محمد بن إسحاق بن خزيمة فهما إمامان جليلان حافظنان 
ثقتان ثيتان» وأما الربيع بن سليمان وهو أبو محمد المرادي 
المصري المؤذن صاحب الشافعي فقال الحافظ في «التقريب؟ ثقة» 
وقال في «التهذيب:: قال النسائي: لا باس به وقال ابن يونس: كان 


اثقة وكذا قال الخطيب» .وقال ابن أبي حاتم: سمعنا:منه هو صدوق 


ثقة سئل أبي عنه فقال: صدوق» وقال الخليلي: ثقة متفق عليه. 
انتهى. وأما أسد بن موسى ويقال له أسد السنة فقال البخاري: 
مشهور الحديث. وقال النسائي: ثقة» وقال ابن يؤنس: حدث 
بأحاديث منكرة وأحسب الآفة من غيره» وقال أيضا هو وابسن قانع 
والعجلي والبزار: ثقة::وذكره ابن حبان في «الثقات» كذا في 
«الخلاصة). وأما الليث بن سعد فقال الحافظ في «التقريب) ثقة 
ثبت فقيه إمام مشهور. وأما يحيئ بن سعيد بن قيس فقال الحافظ 
في «التقريب» ثقة ثبت. وأما سعيد بن قيس فثقة أورده ابن حبان 
في كتاب «ثقات التابعين».. وأما قيس جد يحيى بن سعيد الخطابي 
من أهل المدينةء و أخرج الحاكم هذا الحديث هذا في. «المستدرك 
قال: حدثنا أبو العباس محمد بن:يعقوب حدثنا الربيع بسن سليمان 
حدثنا أسد بن موسى حدثنا الليث بن سعد عن يحيى بن سعيد عن 
أبيه عن جده أنه جاء والنبي يل يصلي صلاة الفجر فصلى.معه. 
فلما سلم قام فصلى ركعتي الفجر فقال النبي ي ما هاتان 
الركعتان؟ فقال: لم أكن صليتهما قبل الفجرء فسكت ولم يقل 
شيئاً. قيس بن قهد الأنصاري ضخابي والطريق إليه صحعيح. انتهى. 
وأخرجه الدارقطني في «سننه» قال:.خدثنا أبو بكر النيسبابوري 
حدثنا الربيع بن سليمان ونصر بسن مرزوق قالا: أخبرنا أسد بن 
موسى أخبرنا الليث بن سعد عن يحيى بن سعيد عن أبيه عن جده 
أنه جاء والنبي 4 يصلي بمثل لفظ الحاكم: وأا ما قيل من أن 
سعيد بن قيس لم يسمع من أبيه فقد ذكر الشوكاني جوابه وهو أنه 
لم يعرف القائل بذلك. وقد عرفت آنفا أن الحاكم قد قال بعد 
إخراجه: قيس بن قهد الأنصاري صخابي والطريق إليه صحيح. 


Y1 


تحفة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


فإن قلت: قال الحافظ في «الإصابة في تمييز الصحابة): 
واخحرجه ابن.منابة من طريق أسد بن موسی عن الليمث عن يحيئ 
عن أبيه عن جده وقال: غریب تفرد به أسد موصولاء وقال غيره: 
عن الليث عن يحيى أنه.حديثه مرسل. ٠‏ 

قلت: تفرده لا يقدح فسي صحة الحديث لأنه ثقة» قال 
النووي قفني مقدمة «المنهاج» : إذا رواه بعض الثقات الفنابطين 
متصلاً وبعضهسم مرسلاً أو بعضهسم موقوفاً وبعضهسم مرفوعاً أو 
وصله هو أو رفعه في وقت وأرسله أو وقفه في وقت فالصحيح 
الذي.قاله المحققون من المحدثين» وقاله الفقهاء وأصحاب 
الأصول وصخحه الخطيب البغدادي: أن الحكم لمن وصله :أو 
رفعه سواء كان المخالف له مثله أو أكثر أو أحفظ لأنه زيادة ثقة 
وهي مقبولة. وقال في شرح مسلم» في باب صلاة الليل: إن 
الصضحيح بل الصواب الذي عليه الفقهاء والأصوليون ومحققو 
المحدثين: أنه إذا روى الحديث مرفوعاً وموقوفاً أو موصولاً 
ومرسلاً حكم بالرفع والوصل لأنها زيادة ثقةء وسواء كان الرافع 
والواصل أكثر أو اقل في الحفظ والعدد. انتهى. 

فإن قلت: قال الشيخ يوسف بن موسى في «المعتصر من 
المحتصرا: وما روى الليث بن سعد عن يحيى بن سعيد عن أبيه 
عن جده فيس بن قهد ثم ساقه ثم قال: فهو من الأحاديث التي لا 
ينح يمئلها لعلة في رواته ذكرت مفصلة في المطول انتم کلامه 
فكيف يكون هذا الحديث صحيحا قابلا للاحتجاج؟ 

قلت: الشيخ يوسف بن موسى صاحب «المعتصر» ليس صن 
أئمة الحديث» .وقوله هذا ليس مما يعول عليه فإنه ليس فضي رواته 
علة توجب القدح في صحة الحديث. وأما ما قيل من أن سعيد بن 
قيس لم يسمع من أبيه فقد عرفت الجواب عن ذلك وكذا عرفت 
الجواب عن تفرد أسيد بسن موسى به فالحديث صحيسح قابل 
للاحتجاج وله شواهد, منها ما أخرجه الترمذي في هذا الباب. 
ومنها ما أخرج ابن حزم في «المحلى» عن الحسن بن ذكوان عن 
عطاء بن أبي رباح عن رجل من الأنصار (قال: رأى رسول الله وَل 
رجلاً يصلي بعد الغداة فقال: يا رسول الله لم كن صليت ركعتي 
الفجر فصليتهما الآن» فلم يقل شيثاً). قال العراقي: إسناده حسن. 
ومنها ما أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ مرسلا قال: حدثنا هشيم 
عن عبدالملك عن عطاء: أن رجلاً صلى مع النبي يل صلاة الصبح 
الحديث. وفي الباب روايات اخرى. 


14" باب ما جاءً في إعادتهما بعد طُلوع الشمش 
E‏ [صحيح» E O O‏ عقب بن 


همامٌ عن قتادة عن النضر بن انس عن بشير بن نهي ك عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله يله: «من لسم صل ركعي 
الفجر فليصلهما بعد ما تطلع الشمس»'". 

.])١ ١65 زه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نعرفة إلا من هذا الوجه؟) 
وقد روي عن ابن عمر أنه فعلة””. 

العمل على هذا عند بعض أهل العلم. وبه يقول سفياڻ 
الثوري وابن المبارك و الشافعي وأحمدٌُ وإسحاق". 

قال: ولا نعلم احداً رَوَى هذا الحديث عن همام بهذا 
الإسنادٍ نحو هذا إلا عمرو بن عاصم الكلابي. 

والمعروف من حديث قتادة عن النضر بن نس عن بشيرٍ 
ابن هيك عن أبي هريرة عن النبي كك قال: «من أدرك ركعة 
من صلا الصبح قبل أن تطَلّمَ الشمس فقد درك الصبح»”". 

-١‏ قوله: (حدثنا عقبة) بضم العين وسكون القاف (بن مكرم) 
بضم الميم وسكون الكاف وفتح الراء (العمي) بفتح العين المهملة 
وتشديد الميم أبو عبدالملك البصري ثقة كذا في «التقريب»» وقال 
في «الخلاصة۲: روى يحيى القطان وغندر بن مهدي وخلق وعنه 
مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجهء قال أبو داود: ثقة ثقة. 

1- (أخبرنا عمرو بن عاصم) بن عبيدالله الكلابي القيسي أبو 
عثمان البصري صدوق في حفظه شيء كذا قال الحافظ في 
«التقريب». وقال في مقدمة «الفتح»: وثقه ابن معين والنسائي» وقال 
أبو داود: لا أنشط.لحديثه وقدم عليه الحوضي قال الحافظ: قند 
احج به آبو دارد في «السنن» والباقون. انتهى (عن بشير بن نهيك) 

بفتح النون وكسر الهاء وآخره كاف السدوسي البصري ثقة. 

۳- قوله: (من لم يصل ركعتي الفجر فليصليهما بعد ما تطلع 


. الشمس) وفي رواية الدارقطني والخاكم: من لم يصل ركعتي الفجر 


حتى تطلع الشمس فليصلهماء وفي رواية للحاكم: من نسي ركعتني 
الفجر فليصلهما إذا طلعت الشمس. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه) يعني سن 
طريق عمرو بن عاصم أخبرنا همام عن قتادة إلسخ» واخرجه أيضا 
الدارقطني في «سننه» من هذا الطريق؛ وأخرجه أيضا الحاكم سن 
هذا الطريق وتقدم لفظهما آنأ وقال الحاكم: هذا الحديث صحيح 
على شرط الشيخين. انتهى. ولم يحكم السترمذي عليه بشيء من 
الصحة والضعف. ٠‏ 

قلت: في إسناد هذا الحديث قتادة. وهو مدلس ورواه عن النضر 
قتادة بن دعامة السدوسي البصري صاحب أنس بن مالك رضي الله 
غنه كان حافظ. عصره. ومشهور بالتدليس وصفه به النسائي وغیره» 


تحفة ١‏ ذي - كتاب الصلاة . 


كلا 


ثم هذا الحديث بهذا اللفظ غير محفوظ تفرد به عمرو بن عناصم 
عن همام وخالف جميع أصجاب همام فإنهم رووه بغير هذا اللفظ. 

4- قوله: (وقد روي عن أبي عمر أنه فعله) أخجرجه مالك في 
«الموطأ» قسال: إننه بلخه أن عبدالله بن عمر فاتته ركعتا الفجر 
فقضاهما بعد أن طلعت الشمس» ورواه ابن أبي شيبة أيضاً. 

1- قوله: (والعمل على هذا.عند بعض أهل العلم؛ وبه يقول 
سفيان النوري والشافعي وأحمد وإسحاق وابن المبارك) قال 
الشوكاني في «النيل» بعد ذكر كلام الترمذي هذا ما لفظه: وحكاه 
الخطابي عن الأوزاعي» قال.العراقي: والصحيح من مذهنب 
الشافعي أنهما يفعلان بعد الصبح ويكونان آداء. قال: والحديث لا 
يدل صريخاً على أن من تركهما قبل صلاة الصبح لا يفعلهما إلا 
بعد طلوع الشمس وليس فيه إلا الأمر لمن لم يصلهما مطلقاً أن 
يصليهما بعد طلوع الشمس» ولا شك أنهما إذا تركا في وقت الأداء 
فعلا في وقت القضاء؛ وليس في الحديث ما يدل على المنع سن 
فعلهما بعد صلاة الصبح» ويدل على ذلك رواية الدارقطني 
والحاكم والبيهقي فإنهما بلفظ: من لم يصل ركعتي الفجر حتى 
تطلع الشمس فليصلهما. انتهى كلام الشوكاني. 

۷- قوله: (والمعروف من حديث قتادة إلخ) الظاهر أن فقصود 
الترمذي أن حديث الباب باللفظ المذكور شاذ والمحفوظ ماهو 
المعروف من حديث قتادة عن النضر بن أنس عن بشير بن نهيك 
عن أبي هريرة عن النبي وِ: من أدرك ركعة من صلاة الصبح قبل 
أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح: والله تعالى أعلم. 

6 باب ما جاءً في الأربع قبل الظهر 

4- [صححيح: وقد حسنه الترمذي] حدثنا محمد بن 
بشارء: حدثنا أبو عام (العقدي) أخبرنا سبفيان عن أبي 
إسحاق عن عاصم بن ضّمْرَة عن علي قال: كان النبي ا 
يصلي قبل الظهر أربعاً وبعدها ركعتين1". 

إن: :لا ][ه: كه١١ل1].‏ : 
(قال): : وفي لاان وأم حبيبة re‏ 


قال أبو عيسى : : حديث علي حديث 03 


قال اپو بك العطاز 0 : قال علي بن عبدالله عن يحيى بن 
سعيد” '' عن سفيان قال: : كنا نعرفُ فض حديث عاصم بن 
ضَمْرَة على حديث الحارث: 

والعملٌ على هذا عند أكثرَ أهل العلم من أصحاب النبيّ 
كد (ومن بعدهُم): يختارون أن يُصلَي الرجل قبل الظهر 
أربع ركعات وهو قول مسفيان الشوري وابن المبارك 
وإسحاق" (وأهل الكوفة). 


وقال بعض اهل العلم: صلا الليل والنهار مننى مثنى 
يرون الفصل بين كل ركعتين وبه يقول الشافعي وأحمد. 

-١‏ قوله: (حدثنا بندار) بضم الموحدة وسيكون الننون هو 
محمد بن بشار (أخبرنا أبو عامر) اسمه عبدالملك بن عمرو القيسي 
العقدي بفتح المهملة والقاف ثقة من التاسعة (عن عاصم بن 
ضمرة) السلولي الكوفي صدوق من الثالثة» وقال في «الخلاصة»: 
وثقه ابن.المديني. وابن معين وتكلم فيه غيرهما. 

-١‏ قوله: (كان التبي يكل يصاني قبل الظهر أربعاً وبعدها 
ركعتين) على هذا العمل عند أكثر أهل العلم كما صرح به الترمذي 
وتمسكوا بهذا الحديث وبحديث عائشة رضي الله عنه أن النبي 25 
کان لا ينع ريما قبل الظهر.وركنين قبل الغداة رجه البخباري؛ 
اله عنها قنالت: قال رسول الله ية: من 
صلى في يوم وليلة ثنتي غشرة ركعة بني له بيست في الجنةء أربعاً 
قبل الظهر وركعتين بعدها وركعتين بعد المخضرب وركعتين بعد 
العشاء وركعتين قبل الفجر صلاة الغداةء أخرجه الترمذي في باب 
من صلى في يوم وليلة ثنتي عشرة ركغة من السنة ما له من الفضل 
وقال: حسن صحيح. وقد ثبت عن النبي وَل ركعتان أيضاً قبل 
الظهر. روى الشيخان عن ابن عمر قال: حفظت من النبي ب عشر 
ركعات: ركعتين قبل الظهر وركعتين بعدهاء وركعتين بعد المغرب 
في بيته» بعد العشاء وركعتين قبل صلاة الصبح. قال الحافظ: في 
الداودي وقع في حديث ابن عمر أن قبل الظهر ركعتيين وفي 
حديث عائشة أربعاًء وهو محمول على أن كل واحد منهما وصف 
ما رأى: قال:.ويحتمل أن يكون ابن عمر نسي ركعتين من الأربع. 


وبحديث آم حبيبة رضي 


. قال الحافظ: هذا الاحتمال بعيد والأولى أن يحمل على حالين 


فكان يصلي تارة ثتتين وتارة يصلي أربعأء وقيل: هو محمسول على 
أنه كان يقتصر ف في المسجد على ركعتين وفي بيته يصلي أريعاء 
ويحتمل أن يكون يصلي إذا كان في بيته ركعتين ثم يخرج إلى 
المسجد فيضلي ركعتين فرأى ابن عمر ما في المسجد دون ما في 
بيته واطلعت عائشة على الأمرين» ويقوي الأول ما رواه أحمد وأبو 
داود في حديث عائشة: كان يصلي في ببته قبل الظهر أربعاً ثم 
يخرج» قال أبو جعفر الطبري: الأربع كانت في كشير من أحواله 
وركعتان في قليلها انتهى كلام الحافظ. 

قلت: والأولى أن يحمل على الحالين فكان تارة يصلي أربعاً 
وتازة ركعتين كما قال الحافظ: والله تعالى أعلم. : 

۳- و (وفي الباب عن عائشة وأم حبيبة) تقدم تخريج 
حدیشهما آنفاً: 

-٤‏ قوله: (حديث علي حديث ی ا ان ای 
السبيعي وهو مدلس ورواه عن عاصم بن ضمرة بالعنعنة. 


VY 


تحضسة الأحوذى -كتاب الصلاة ٠‏ 


5- قوله: (حدثنا أبو بكر العطار) اسمه أحمد بن محمد بن 
إبراهيم الأبلي صدوق (قال قال علي بن عبدالله) بن جعفر الحسن 
ابن المديني أعلم أهل عصره بالحديث وعلله حتى قال البخاري: 
ما استصغرت نفسي إلا عنده. 

1- (عن يحيى بن سعيد) بن فروخ القطان أحد أئمة الجرح 
والتعديل (عن سفيان) هو الثوري كما في «الميزان» (كنا نعرف 
فضل حديث عاصم بن ضمرة على حديث الحارث) أي الأعنور 
وقال أحمد: هو أعلى من الحارث الأعور وهو عندي حجة؛ وقال 
A‏ ا E‏ 
فاحش الخطاء يرفع عن علي قوله كشيراً فاستحق تى الترك على أنه 
أحسن حالاً من الحارث كذا في «الميزان». 

۷- قوله: (وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك وإسحاق) 
وهو قول الحنفية (وقال بعض أهل العلم: صلاة اليل والنهار مثنى 
مثنى يرون الفصل بين كل ركعتين وبه يقول الشافعي وأحمد) 
واستدل لهم بحديث ابن عمر مرفوعاً: صلاة الليل والنهار مثنى 
مثنى» رواه أحمد وأصحاب. السنن واين خزيمة واإبن حبان من 
طريق علي بن عبدالله البارقي الأزدي عنه وأصله في «الصحيحين» 
بدون ذكر النهار. 

وفيه أن في صحة زيادة: والنهار» في هذا الحديث كلاماً قال 
الحافظ في «الفتح»: إن أكثر أئمة الحديث أعلوا هذه الزيادة وهي 
وا ا ا ا ا 
وحكم النساتي على راويها بأنه أخطأ فيهاء وقال يحيى بن معين: 
من علي الأزدي حتى أقبل منه؟ وادعى يحيى ابن سعيد الأنصاري 
عن نافع أن ابن عمر كان يتطوع بالنهار أربعاً لا يفصل بينهن بتسليم 
وهم الحنفية وغيرهم لمفهوم حديث ابن عمر: صلاة الليل مثنى 
مثنى» أخرجه الشيخان. 

ولعب بات مفهوع لق :ولس بج علي الزاجع وبا ترج 
جوابا للسؤال عن صلاة اللينل الجواب بذلك مطابقة للسؤال 
وبحديث أبي أيوب مرفوعاً قال: أربع قبل الظهر ليس فيهن بتسليم 
تفتح لهن أبواب السماء. أخرجه أبو داود والترمذي في «الشمائل»: 
ورواه ابن ماجه في «سننه» بلفظ: أن النبي ية كان يصلي قبل 
الظهر أربعا إذا زالت الشمس لا يفصل بينهن بتسليم» وضعفه أبو 
داود. وقال أبو عبيدة بن معتب الضبي. انتهى» وروأه محمد بن 
الحسن في «موطئه؛ حدثنا بكير بن عامر البجلي عن إبراهيم 
والشعبي عن أبي أيوب الأنصاري أن النبي ية كان يصلي قبل 
الظهر أربعا إذا زالت الشمسء فسأله أبو أيوب الأنصاري عن ذلك 
فقال: إن أبواب السماء تفتح في هذه الساعة فأحب أن يصعد 
لي في تلك الساعة خيرء قلت: أفي كلهن قراءة؟! قال: نعمء قلت: 


أتفصل بينهن بسلام؟ فقال: لا. 

قلت: جديث أبي أيوب هذا ضعيف بكلتا الطريقين أما طريق 
أبي داود وغيره ففيها أبو عبيدة بن معتب الضبي وهو ضعيف ومع 
ضعفه قد اختلط بآخره كما صرح به الحافظ. وقال الزيلعي في 
«نصب الراية»: قال صاحب (التنقيح؟: ورؤى ابن خزيمة هذا 
الحديث في «مختصر المختصر» وضعفه فقال: وعبيدة بن معتب 
ليس ممن يجوز الاحتجاج بخبره. انتهى. وأما طريق محمد بن 
الحسن ففيها بكير بن عامر البجلي وهو ضعيف كما في «التقريب». 
وقال في «الميزان»: ضعفه ابن معين والنسائي. وقال أبو زرعة: 
ليس بقوي. وقال أحمد: ليس بذاك وقال مرة: ليس به بأس. 
انتهى. ولم أجد حديثاً مرفوعاً صحيحتاً صريحاً في الفصل بين 
الأربع قبل الظهر بالتسليم ولا في الوصل بينهن؛ فإن شاء صلاهن 
بسلام واحد» وإن شاء صلاهن بسلامين. هذا ما عندي» واه تعالى 
أعلم. 

57" باب ما جاء ف في الركعتين بعد الظهر 

6- [صحيح] حدثنا احم بن منيع» حدثنا إسماعيل 
ابن ٳبرَاهيم عن ايوب عن نافع عن ابن عمرّ قال: «صليت مع 
النبي لا ركعتين قبل الظهر وركعتين بعدهاء”". 

[خ: 1156][م: 4 مطولاً] [د: 67 ١][ن: [AVY‏ 

(قال): وفي الباب عن علي وعائشة وة . 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمر حديث صحيح”". 

-١‏ قوله: (وركعتين بعدها) فيه أن السنة بعد الظهر ركعتان وقد 
جاء أربع ركعات أيضاً كما رواه الترمذي في الباب الآني. 

۲- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة) أما حديث علي 
فأخرجه الترمذي في الباب المتقدم» وأما حديث عائشة فأخرجه 
مسلم. 

۳“ قول (حديث ابن عمر حدیث:حسن صحیح) وأخرجه 
الشيخان مطولاً وتقدم في الباب المتقدم. 

۷- باب منه آخر 


- اع حي الح كلق E‏ كاي عا 
عبدالوارث بنْ عبيدالله العتكي” '' المروّزي أخبرنا عبدالله بن 
المبارك عن خالا الحذاء عن عبدالله بن شقيق عن عائشة 
"أن النبيّ ل كان إذا لم يُصَّل أربعاً قبل الظهر صلاهن 


بعدهة9). 

.]١١هة:هز‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث (حسن) ”" غريب إنما نعرفة 
من حديث ابن المبارك (من هذا الوجه): و (قد) ورواه قيس 
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ب ان . ولا نعلم 
أحداً روا عن شعبة غير قيس بن الربيع ْ 

قد ري عن دار حت بن لي يل عن لي نع 
هذا. ١‏ : 

۷ - - [صحيح. مسي ریا على بن حجر 
أخبرنا يزيد بن هارون9 ' عن محمد بن عبدالله الشَمَيْئِي عن 
بيه عن عنبسة ابن أبي سفيان” عن ام حبيبة قالت: قال 
رسول الله يكي: «من صلى قبل الظهر أربعاً وبعدها أربعاً 
حَرّمَهُ الله على النار»”””. 

[د:؟] 1ه ١1]11ن:‏ 14۱7[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنٌ غريب وقد روي من 
غير هذا الوجه'". 

4- [صحيح. سححا اللزباى E‏ أبو بكر محمد 
ابن إسحاق البغدادي“ ' حدثنا عبدالله بن يوسفً التنيسي 
(الشامي) خدثنا الهيئم بن حُميار أخبرني العلاء (هو) بن 
E RES‏ 
سفيان قال: سمعت أختي أمْ حبيبة زوج النبي يلك تقو 
سمعت رسول الله يل يقول: ١‏ ل ري 
ركعات قبل الظهر وأريم بعدها حرّمة الله على النار». 

.])14815:ن[]1١١5١‎ :ه1]١؟59ة:د[‎ 

(قال أبو عيسى): هذا حديث (حسن) ج شریت 
من هذا الوجه. 

والقاسم (هو) ابن عبدالر حم يُكنى أبا عبدالرحمّن وهو 
مولى عبدالرحمن بن خالدٍ بن يزيد بن معاوية وهو ثقةٌ 
شامي”٠'"‏ (وهو) صاحب أبي أمامة. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالوارث بن عبيدالله العتكي) بفتح العين 
المهملة والمثناة الفوقية. صدوق. 

1- قوله: (كان إذا لم يصل أزبعاً قبل الظهر صلاهن بعده) أي 
بعد الظهر بعد الركعتين» ففي رواية ابن ماجه كان رسول الله َك 
إذا فاتته الأربع قبل الظهر صلاهن بعد الركعتين بعد الظهر» ورواة 
رواية ابن ماجه كلهم ثقات إلا قيس بن الربيع فيه مقال وقد وثق» 
قاله الشوكاني. قلت: قال الحافظ في «التقريب» في ترجمته: 
صدوق تغير لما كبر وأدخل عليه ابنه ما ليس من حدیثه فحدث به 
انتهى. والحديث يدل على مشروعية المحافظة على السنن التي قبل 
الفرائض وغلى امتداد وقتها إلى آخر وقت الفريضة وذلك لأنها لو 
كانت أوقاتها تخرج بفعل الفرائض لكان فعلها بعدها قضاء وكانت 
مقدمة على فعل سنة الظهرء وقد ثبت في حديث الباب أنها تفعنل 
بعد ركعتي الظهرء ذكر معنى ذلك العراقي قال: وهو الصحيح عند 


الشافعية قال: وقند يعكس هذا فيقال لو كان وقت الأداء باقياً 
لقدمت على ركعتي الظهرء وذكر أن الأول أولئ كذا في «النيل». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الشوكاني في «النيل»: 
رجال إسناده ثقات إلا عبدالوارث بن عبيدالله العتكي وقد ذكره ابن 
حبان في «الثقات» انتهى. قلت: وقد قال الحافظ إنه صدوق (ورواه 
قيس ابن الربيع عن شعبة عن خالد الحذاء نحو هذا) أخرجه اين 
ماجه وتقدم لفظه (وقد روى عن الرحمن بن أبي ليلى عن النبي 
يكل نحو هذا) أخرجه ابن أبي شيبة عنه مرسلاً بلفظ: كان النبي .8 
إذا فاتته أربع قبل الظهر صلافا بعدها. 

-٤‏ قوله: أخبرنا (يزيد بن هارون) ثقة متقن (عسن محمد بن 
عبدالله الشعيثي) بضم الشين المعجمة وفتح العين المهملة وبعدها 
تحتانية ساكنة ثم مثلثة قال الحافظ: صدوق» وقال في «النيل» وثقه 
دحيم والمفضل ابن غسان العلائي والنسائي وابن حبان. انتهى 
(عن أبيه) أي عبدالله بن المهاجر الشعثي النضري الدمشقي» قال 
الحافظ: مقبول وذكره ابن حبان في «الثقات». 

5- (عن عنبسة بن أبي ضفيان) قال في «التقريب): عنبسة بن 
ل . أبي سفيان بن حرب بن'أمية القرشي الأموي أخو معاوية يكنى أبا 
الوليد وقيل غير ذلك» يقال: له رواية وقال أبو نعيم: اتفق الأئمة 
على أنه تابعي وذكره ابن حبان في «ثقات التابعين». مات قبل 
أخيه. 

-١‏ قوله: (من صلى قبل الظهر أربعاً وبعدها أريعاً حرمه الله 
على النار) وفي رواية: لم تمسه النار» وفي رواية: حرم على النارء 
وفي رواية: حرم الله لحمه على الناز. وقد اختلف في معنى ذلك: 
هل المراد أنه لا يدخل النار أصلا أو أنه إن قدر عليه دخولها لا 
تأكله النار أو أنه يحرم على النار أن تستوعب أجزاءه وإن ممست 
بعضه كما في بعض طرق الحديث عند النسائي بلفظ: فتمس وجهه 
النار أبداً. وهو موافق لقوله في الحديث الصحيح وحرم على النار 
أن تأكل مواضع السجود فيكون قد أطلق الكل وأريد البعض مجازاً 
والحمل على الحقيقة أولى وأن الله تعالى يحرم جميعة على النارء 
وفضل الله أوسع ورحمته أعم» وظاهر قوله: من صلى أن التحريم 
يحصل بمرة واحدة لكن الروأية الآتية بلفظ: من حافظ تدل على 
أن التحريم لا يحصل إلا للمحافظ. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجة الخمسة كذا في 
«المنتقى». 

8- قوله: (حديث أبو يكر بن إسحاق البخدادي) المغاني بفتح 
المهملة ثم المعجمة ثقة ثبت (حديث عبدالله بن يوسف التئيسي) 
بكسر مثناة فوق وقيل بفتحها وكسر نون مشددة فمثناة تحت وسين 


مهملةء كذا في «المغني».:قال الحافظ في «الفتح»: ثقة متقن (عسن 
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القاسم أبي عبدالرحمن) قد بين ترجمته الترمذي في آخر هذا 
الباب. 

4- قوله: (من حافظ) أي داوم واشب قال القاري في 
«المرقاة»: ركعتان منها مؤكدة وركعتان.مستحبة فالأولى بتسليمتين 
بخلاف الأولى. :انتهى. قلت: فيه ما فيه كما لا يخفى على المتأمل 
وقال الشوكاني في «النيل»: والحدييث يدل على تبأكد استحباب 
أربع ركعات قبل الظهر وأربع بعده وكفى بهذا:الترغيب باصا على 
ذلك. انتهى. 

-٠‏ قوله: EE‏ لت 
داود والنسائي وابن ماجه. 

-١‏ قوله: (وهو ثقة شامي) قال المنذري في «تلخيص 
السنن: القاسم هذا اختلف فيه فمنهم من يضعف روايته ومنهم من 
يوثقه انتهى. قلت: قالٍ الحافظ في «التقريب» إنه صدوق» وقال 
الذهبي في «الميزان»: وثقه ابن معين من وجوه عنه. وقال 
الجوزجاني: كان خياراً فاضلاً أدرك أربعين من المهاجرين 
والأنصار. وقال الترمذي: ثقة. وقال يعقوب بن شيبة: منهم من 
يضعفه. انتهى. وقال الذهبي قبل هذا: قال الإمام أحمد: روى عنه 
علي بن يزيد أعاجيب وما أراها إلا من قبل القاسم. وقال ابن 
حبان: كان القاسم أبو عبدالرحمن يزعم أنه لقي أربعين بدرياً. كان 
ممن يروي عن أصحاب رسول الله َة المعضلات وأتى عن 
الثقات بالمقلويات حتى يسبق إلى القلب أنه كان:المتعمد لها. 
انتهى. 

4" باب ما جاءً في الأربع قبل العصر 

64- [حسن» حسنه الترمذي] حدثنا بندارٌ محمد بن 
بشار» حدثنا أبو عامر”") (هو المقدي عبد» الملك بن عمرو) 
حدئنا سفيان عن أبي إسحاق”" عن عاصم بن ضَمْرَةٌ عن 
علي قال: «كان النبي يك يصلّي قبل العصر اربع ركعنات 
يفصل بينهن بالتسليم على الملائكة المقربين ومن تبعهم من 
الل والمؤمنينة””". 

(قال أبو عيسى): وفي البابِ عن ابن عمرّ وعبدالله بن 
عمرو. ۰ 

وقال أبو عيسى: حديث علي حديث خن 

واختار إسحاق بن إبرَاهيم أن لآ يْفصّل في الأربع قبل 
العصر” "2 واحتج بهذا الحديش» (و) وقال إسحّاق: ومعنى 
أله يفصل يينهنّ بالتسليم يَعْنِي التشهد. 

ورأى الشافعي. وأحمد: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى. 
يختاران الفصل”" (في الأربع قبل العصر (. 


وس [حسن» حسنه الترمذي وصححه ابن حبان] 
حدثنا يحيى بن موسى (ومحمودٌ بن غَيْلان) وأحمد بن 
إبراهيم (الدورقي) وغيرٌ واحدٍ قالوا حدثنا أبو داود 
الطيالسيّ حدثنا محمد بن مسلم بن مهران”" سَمعٌ جدّه عن 
ابن عمر عن النبي كَل قال: سيم اله اما صلى يل الصو 
ايك 

[د: 1۷1[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب حسن 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عامر) العقدي اسمه عبدالملك بن عمرو 
القيسي ثقة (أخبرنا سفيان) الظاهر أنه هو الثوري: 

-٣‏ (عن أبي إسحاق) اسسمه عمرو بن عبدالله السبيعي ثقة 
مدلس (عن عاصم بن ضمرة) السلولي صدوق. 

۳- قوله: (يصلي قبل العصر أربع ركعات) فيه استحباب أريع 
ركعات قبل العصرء وروى أبو داود:من طريق شعبة عن أبي 
إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن علي أن النبي ية كان يصلي قبل 
العصر زكمتين» فالمراد أنه ية أحيانا يصلي أربع ركعات و اتا 
ركعتين جمعا بين الروايتين» فالرجل مخير بين أن يصلي أربعا أو 
ركعتيين والأربع أفضل (يفصل بينهن بالتسليم:على الملائكة 
المقربين ومن تبعهسم من المسلمين والمؤمنين) المراد بالتسسليم 
تسليما التشهد دون تسليم التحلل كما ستقف عليه: 

٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وعبدالله بن عمرو) وأما 
حديث ابن عمر فأخرجه أبو داود وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث عبدالله بن عمرو فأتخرجه الظبراني في «الكبير» 
و«الأوسط» مرفوعاً بلفظ: من صلى أربع ركعات قبل العصر لم 
تمسهالنار. وفي الباب أيضا عن أبي هريرة عند أبي نعيم قال: قال 
رسول الله َكلْ: من صلى ركعات قبل العصر.غفر الله له: وهو من 
رواية الحسن عن أبي هريرة وهو لم يسمع منه. وعن أم سلمة :عند 
الطبراني في «الكبير» عن النبي و قال: من ضلى أربع ركعات قبل 
العصر حرم اله بدنه على النار. كذا في «النيل»: 

0- قوله: (حديث علي حديث حسن) قال الحافظ في 
«التلخيض» بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: رواه أحمد الترمذي 


0 


قال البزار: لا نعرفه إلا من حديث عاصم. وقال الترمذي: كان ابسن 
المبارك يضعف هذا الحديث: انتهى كلام الحافظ. 
قلت: قد أعاد الترمذي حديث علي هذا في الباب كيف يتطوع 
النبي اة بالنهار» وذكر هناك أنه روى عن ابن المبارك أنه كان 
يضعف هذا الحديث» ونذكر هناك ما في هذا الحديث من الكلام: 
-١‏ قوله: (واختار إسحاق بن إبراهيم أن لا يفصل في الأربع 


تنحضة الأحوذي س كتاب الصلاة . 
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قبل العصر) ألا يصلي الأربع بتسليمتين بل بتسليمة واحدة (واحتج 
بهذا الحديث وقال: معنى قوله إنه يفصل بينهن بالتسليم يعني 
التشهد) قال البغوي: المراد بالتسليم التشهد دون السلام أي وسمى 
تسليماً على من ذكر لاشتماله عليه» وكذا قاله ابن الملك. قال 
الطيبي: ويؤيده حديث عبدالله بن مسعود: كنا إذا ضلينا قلنا: 
السلام على الله قبل عباده السلام على جبريل وكان ذلك في 
التشهد: انتهى. 

قلت: وقيل المراد بالتسليم التحلل.من الصلاة والراجح عندي 
هو ما اختاره إسحاق ويأتي تحقيقه حينث أغاد الترمذي هذا 
الحديث. 
: ۷- (ورأى الشافعي وأخحمد صلاة الليل والنهار مثنى مثنى 
يختاران الفصل) أي بتسسليمتين وهو مذهب الجمهور وقال أبو 
حنيفة: صلاة الليل والنهاز رباع رباع وقال صاحباه أبو يوسف 
ومحمد: صلاة الليل مثنى.مثنى.وصلاة النهار رباع رباع). 
والاختلاف في الأولوية» ونذكر دلائل كل من هؤلاء مع بيان مالها 
وما عليها وما هو الأولى عنبي في هذه المشألة في باب كيف 
يتطوع النبي بي بالنهار. 

۸- قوله: (وأحمد بن إبراهينم) بن كثير النورقني النكري 
البغدادي روى عنه مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجه وغيرهم. 
قال أبو حاتم: صدوق» وقال صالح جزرة: كان أحمد أكثرهما 
حديثا وأعلمهما بالحديث» وكان يعقوب يعني أخاة أسندهماء وكانا 
جميعا ثقتين» وكان مولد أحمد سنة )١74(‏ ومات في شعبان سنة 
(5847؟) قاله الحافظ. 

4- (أخبرنا محمد بن مسلم بن.مهران) هو محمد بن إبراهيسم 
ابن مسلم بن مهران بن. المثنى» قال الدارقطني: بصري يحدث عسن 
جده لا باس بهماء وقال ابن حبان في «الثقات» كان يخطيء (سمع 
جده) هو مسلم بن مهران أبى المثنى: قال الخافظ: مسلم بن 
المثنى؛ ويقال: بن مهران بن:المشنى أبو المثنى الكوفي روى عنن 
أبن عمر وعنه خفيده محمد بن إبراهيم بن مسلم قال أبو زرعة: ثقة 
وذكره اين حبان في «الثقات». 

- قوله: (رحم الله.امرأ صلى قبل العصر أربعاً) قال 
العراقي: يحتمل أن یکون دعاء وان يكون خبراً. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) كذا في النسخ الموجودة 
بتقديم لفظ حن على لفظ غريب. وقال العراقي: جرت عادة 
المصنف على أن يقدم الوصف بالحسن على الغرابة وقدم هنا 
غريب على حسن والظاهر أنه يقدم الوصف الغالب على الحديث 
فإن غلب عليه الحسن قدمه وإن غلبت عليه الغرابة قدمهاء وهذا 
الحديث بهذا اللفظ لا يعرف إلا من هذا الوجه وانتفت فيه وجوه 


المتابعات والشواهد فغلب عليه وصف الغرابة. انتهى كذا في 
«قوت المغتذي؟: فيظهر من كلام العزاقي هذا أنه كان في التسخة 
الموجودة عنده هذا غريب حسن بتقديم لفظ غريب على لفظ 
حسن. وحديث ابن عمر هذا قال الحنافظ في «التلخيض» بعد 
ذكره: رواه أبو داود والترمذي وحسنه ابن حبان وصححه وكذا 
شيخه ابن خزيمة مِنْ حديث ابن عمر وفيه محمد بن مهزان وفيه 
مقال لکن وثقه ابن حبان. انتهى. ١‏ 


5 باب ما جاء في الركعتيْن بعد المغرب 
والقرارة فيهنا ي 


محمد بن المفئى حدثنا بَدَلْ(') بن المحبّر حدثنا عبدالملك 
ابن معدان عن عاصم ب بن بهدلّة!'" عن ابي وائل عن عبدالله 
ابن مسعود أنه قال: ما أحصي”" ما سمعت (ين) رسول الله 


يكل: يقرأ ذ في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين. قبل صلاةٍ 
الفجر ب 19 يأيها الْكَافِرُونَ4 دل هو الله أحَد4 (قال) 
وفي آلباب عن ابن عمر”». 

.]١١55 [ه:‎ 


قال أبو عيسى: حديث ابن مسعودٍ خديث غریب (من 
حديث ابن مسعود) لا نعرفه إلا من حديث عبدالملك بن 
معداڻ عن عاصم.. 

:1 قوله: (أخبرنا بدل) بفتحتين (بن الفخبر) على وزن محمد 
وهو بالمهملة بعد الميم وبالموحدة ثقة ثبت إلا في حديشه عنن 
زائدة (أخبرنا بعد املك بن مخدان) هو عبذالملسك بن الوليد بن 
المعدان. قال الذهبي في «الميزان»:.قال:ابن معيبن: صالح» وقال 
أبو حاتم: ضعيفه وقال ابن حبان؛ يقلب الأسانيد لا يحل 
الإحتجاج به. وقال البخاري: فيه:نظر سمع منه بسدل وعبدالصمد. 
انتهى. وقال الخافظ في «التقريب»: ضعيفف, ٠‏ 

1- (عن عاصم بن بهدلة) بفتح الموحدة وسكون الهاء وفقح 
الدال المهملة هو ابن أبي النجود الكوفي أحد السبعة القراء ثبت 

في القراءة وهو في الحديث دون الثبت:صدوق بهم“ وقال النسائي: 
ليس بحافظ. وقال الدارقطني: في حفظه شنيء: ؤقال أبو حاتم: 
محله الصدق. وقال ابن خراش: في خديثه نكرة: قال الذهبي: هو 
حسن الحلذيث وقال أحمد وأبو زرعة: ثقة خرج له الشسيخان لكن 
مقزونا بغيره لا أصلا وانفرادا. انتهى كلام الذهبي. وقال الحافظ 
في «التقريب»: ضدوق له أوهتام حجة في القراءة وحديثه في 
«الصحيحين» مقرون. انتهى. 

-. قوله: (قال ما أحصي) آي لا 'أستطيع أن أعد (ما سمعت) 


أحرفى 


تحفسة الأحسوذى س كتاب الصسلاة 


ما مصدرية أو موصولة (يقرأ في الركعتين بعد المغرب وفي 
الركعتين قبل صلاة الفجر ب طقل يأيْهًا الْكَافِرُونَ4 وطقُل هر الله 
أحَد4) أي يقرأ في الركعة الأولى منهما: «قُل يأبْهَا الْكَافِرُون» 
وفي الثانية: طقل هر الله أحَد4 على استحباب قراءة هساتين 
السورتين في الركعتين بعد المغرب. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الخمسة إلا 
النسائي كذا في «المنتقى». وقال في «التيل؟ وأخرجه أيضاً مسلم. 

0- قوله: (حديث أبن مسعود حديث غريب) هو حديث 
ضعيف لضعف عبدالملك بن معدان لكن له شواهد تعضده. 

۰- باب ما جاءً انه يصليهما في البيت 

ا - [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا احم بن منيع» 
حدثنا إسماعيل بن إبراهيم عن ايوب عن نافع عن ابن عمرٌ 
قال: «صليت مع النبي و ركعتيْن بعد المغرب في بيت . 
0 وفي الباب عن رافع بن خديج وكعب بن 

عل بو یی ديكا بو طنز سيان عا جلي 

[انظر تخريج الحديث التالي]. 

۳-[صحيح] حدثنا الحسن بن علي الحلواني 
(الخلال) حدثنا عبدالرزاق ) أخبرنا معمر عن أيوب عن نافع 
عن ابن عمر قال: «حفيظت عن رسول الله يك عَشْرَ ركعات 
كان يصليها بالليلٍ والنهار: ركعتين قبل الظهر”'» وركعتين 
بعهاء وركعتين بعد المغربء وركعتين بعد العّشاء الآخرة 
قال: : وحدثتني حفصة أنه كان يصلي قبل الفجر ركعتين». 

(هذا حديث حَسنُ صحيح) ". 

لخ: 11۸[ [م: ۷14[ [ن: [AVY‏ 

414 - حدثنا الحسنٌ بن علي حدئنا عبدالرزاق أخبرنا 
معمر عن الزهري عن سالم عن ابن عمر عن النبي بلا 
مثله. : 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (صليت مع النبي بي ركعتين بعد المغرب في بيته) 
المراد من المعية هذه مجرد المتابعة في العدد وهو أن ابن عمر 
صلی ركعتين وحده كما صلی رسول الله يخ ركعتين لا أنه اققدى 
به عليه الصلاة والسلام فيهماء قاله العيني. وقال الحافظ بنحو ذلك 
ثم قال: فلا حجة فيه لمن قال يجمع في رواتب الفرائض. انتهى. 
وأحاديث الباب تدل على أن الأفضل أن يصلي سنة المغرب في 
الييت. 


- قوله: (وفي الباب عن رافع بن خديج وكعب بن عجرة) 


بضم العين المهملة وسكون الجيم والراء المهملةء أما حديث رافع 
فأخرجه ابن ماجه بلفظ: إركعوا هاتين الركعتين في بيوتكم السبحة 
بعد المغرب. وأما حديث. كعب بن عجرة فأخرجه أبو داود بفلظ: 
أن النبي ية أتى مسجد بني الأشهل فصلى فيه المغرب فلما قضوا 
صلاتهم رآهم يسبحون بعدها فقال: هذه صلاة البيوت. 

۳- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. 

-٤‏ قوله: (ركعتين قبل الظهر) وقد ثبت أنه َة كان يصلئ قبل 
الظهر أربعأًء قال الحافظ: الأولى أن يحمل على حالين فكان يصلي 
تارة ثنتين وتارة يصلي اربعاً (وركعتين بعد المغرب) زاد البخاري: 
في بيته (وركعتين بعد العشاء الآخرة) زاد البخاري: في بيته. وفي 
رواية له: أما المغرب والعشاء ففي بيته. قال الحافظ في «الفتح»: 
استدل به على أن فعل النوافل الليلية في البيوت أفضل من المسجد 
بخلاف رواتب النهار» وحكى ذلك عن مالك والثوري» وفي 
الاستدلال به لذلك نظرء والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد وإنما 
كان يوك يتشاغل بالناس في النهار غالبا وبالليل يكون في بيته غالباًء 
قال: وأغرب ابن أبي ليلى فقال: لا تجزىء سنة المغرب في 
المسجد حكاه عبدالله بن أحمد عنه عقب روايته الحديث محمود 
ابن لبيد رفعه: أن الركعتين بعد المغرب من صلاة البيوتء وقال: 
إنه حكى ذلك لأبيه عن ابن أبى ليلى فاستحسنه. انتهى. 

قلت: في «مسند الإمام أحمده: حدشا عبدالله حدثني أبي 
وحدثنا ابن أبي عدي عن محمد بن إسحاق حدثني عاصم بن عمر 
ابن قتادة عن محمود بن لبيد قال: أتى رسول الله هة بني عبد 
الأشهل فصلى بهم المغرب فلما سلم قال: اركعوا هاتين الركعتيسن 
في بيوتكمء قال أبو عبدالرحمن: قلت لأبي: إن رجلاً قال: من 
صلى ركعتين بعد المغرب في المسجد لم تجزه إلا أن يصليهما في 
بيته لأن النبي ب قال: هذه من صلوات البيوت. قال: من قال 
هذا؟ قلت: محمد بن عبدالرحمن. قال: ما أحسن ماقال أو ما 
أحسن ما انتزع. انتهى ما في «المسند». وفيه أيضاً: حدثنا عبدالله 
حدثني أبي حدثنا يعقوب حدثنا أبي عن ابن إسحاق حدثني عصام 
ابن عمر بن قتادة بنحوه. وهذا الحديث حسن وهو دليل على أن 
فعل الركعتين اللتين بعد المغرب في البيت أفضل وأن ذلك وقع 
عن رسول الله يك عن عمد. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 

"١‏ باب ما جاء في فضل التطوع وست ركعاتٍ 

بع المغرب 


6- [ضعيف] حدثنا أبو كريب (يعني) (محمد بن 


تنحفة الأحسوذى - كتات الصحلاة 
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العلاء) (الهمداني) حدثنا زيد بن الحباب حدثنا عمرٌ بن ابي 
رك ''' عن يحبى بن أبي كثير عن أبي سَلْمَةَ عن ابي هرييرة 
قال: قال رسول الله هة «من صلسى بعد المغرب”" ست 
ركعات لم يتكلم فما ينهنَ بسو شل لهساو كر 
عشرة سنة». 

.111Y [ھ:‎ 

قال أبو عيسى: وقد روي عن عائشة عن النبي ب قال: 
«من صلَى بعد المغرب عشرين ركعة بى الله له بيا في 
الجة»9), 

قال أبو عيسى: عدن أن قرو يا ر 

لا نعرفه إلا من حديث زی ب بن الحباب عن عمر بن أبي 
قال: وسمعت محمد بن إسماعيل يقول: عمرٌ بن عبدالله 
ابن أبي خثعم منكرٌ الحديث وضْعَفَهُ جداً. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عمر بن أبي خثعم) هو عمر بن عبدالله بن 
أبي خثعم وقد ينسب إلى جده ضعيف قاله الحافظ. 

۲- قوله: (من صانى بعد المغرب) أي بعد فرضه (مت 
ركعات) المفهوم أن الركعتين الراتبتين داخلتان في الست وكذا في 
العشرين المذكورة في الحديث التي قاله الطيبي» قال القاري: 
فيصلي المؤكدتين بتسليمة وفي الباقي بالخيار (لم يتكلم فيما 
بينهن) أي في أثناء أدائهن: وقال ابن حجر: إذا سلم من كل ركعتين 
(بسوء) أي بكلام سيء أو بكلام يوجب سوءاً. 

۳- (عدلن) بصيغة للمجهول وقيل: بالمعلوم» وقال الطيبي: 
يقال عدلت فلانا بفلان إذا سويت بينهما (له) أي لمن صلى (بعبادة 
ثنتي عشرة سنة) قال الطيبي: هذا من باب الحث والتحريض فيجوز 
أن يفضل ما لا يعرف على ما لا يعرف وإن كان أفضل حفاً 
وتحريضاً. وقال القاضي: لعل القليل في هذا الوقت والحال 
يضاعف على الكثير في غيره. 

4- قوله: (وقد روي عن عائشة عن النبي ككل قال: من صلى 
بعد المغرب عشرين ركعة إلخ) أخرجه ابن ماجه من رواية يعقوب 
ابن الوليد المدائني عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة. قال 
المنذري في «الترغيب» ويعقوب كذبه أحمد وغيره انتهى. قلدت: 
قال الذهبي في «الميزان» قال أحمد: خرقنا حديثه وكذبه أبو حاتم 
ويحبى» وقال أحمد أيضاً: كان من الكذابين الكبار يضع الحديث. 

0- قوله: (حديث أبي هريرة حديث غريب) قال المنذري في 
«الترغيب:: رواه ابن ماجه وابن خزيمة في «صحيحه» والترمذي 
كلهم من حديث عمر بن أبي خئعم عن يحي بن أبي كثير عن أبسي 
سلمة عنه (وضعفه جدا) أي تضعيفا قويا. قال الذهبي في 


(الميزان»: له حديث منكر: أن من صلى بعد المغرت ست ركعات 
ومن قرأ الدخان في ليلة خدث عنه زيد بن الحباب وعمر بن يونس 
اليمامي وغيرهما. وهاه أبو زرعةء:وقال البخاري: منكر الحديث 
ذاهب. انتهى. 

وفي الباب عن محمد بن عمار بن ياسر قال: رايت عمار بن 
ياسر يصلي بعد المغرب ست ركعات وقال: من صلى بعد المغرب 
ست ركعات غفرت له ذنوبه وإن كانت مشل زبد البحر. قال 
المنذري في «الترغيب»: حديث غريسب رواه الطبراني في الثلاثة 
وقال: تفرد به صالح بن قظن البخاري. قال الحافظ المنذري: 
صالح هذا لا يحضرني الآن فيه جرح ولا تعديل. انتهى. قلت: لم 
أجد أنا أيضاً ترجمته فالله سبحانه وتعالى أعلم بحاله. وعن حذيفة 
رضي الله عنه قال: أتيت النبي َة فصليت معه المغرب فصلى إلى 
العشاء. قال المنذري: رواه النسائئ بإسناد جيد وقد ورد في 
فضيلة الصلاة بين العشائين غير هذه الأحاديث ذكرها الشوكاني في 
«النيل» وقال بعد ذكرها: الأحاديث المذكورة وإن كان أكثرها 
ضعيفة فهي منتهضة بمجموعها لا سيما في فضائل الأعمال. انتهى. 

نفضة باب ما جاء في الركعتيْن بعد العشاء 
1-[صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أبو سّلمَة 
يحيى بن خلفب. حدثنا بشرٌ بن المفضل عن خالد الحذاء عن 
عبدالله بن شقيقٍ قال: «سالت عائشة عن صلاةٍ رسول الله 
يكل فقالت: كان يصلّي قبل الظهر ركعئين”" وبعتهما 
ركنن وبع المغرب ته وبعذ العشاء كته وقبل 
الفجر ينتين 

ل واي لباب عن غل وان ا 0 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن شقيق عن عائشة 
حديث حسنٌ ص" . 

-١‏ قوله: (فقالت: كان يصلي قبل الظهر ركعتين) وفي رواية 
مسلم فقالت: كان يصلي في بيتي قبل الظهر أربعاً ثم يخرج فيصلي 
بالناس» قال القاري في «المرقاة»: هذا دليل المختار مذهب أن 
المؤكدة قبلها أربع. انتهى. 

قلت: والمختار عند الشافعية ركعتان والكل ثابت بالأحاديك 
الصحيحة (وبعدها ركعتين وبعد المغرب ثنتين وبعد العشاء ركعتين 
إلخ) وفي رواية مسلم: ثم يدخل فيصلي ركعتين وكان يصلي 
بالناس المغرب ثم يدخل فيصلي ركعتين» ثم يصلي بالناس العشاء 
ويدخل بيتي فيصلي ركعتين إلخ قال ابن الملك: فيه دليل على 
استحباب أداء السئة في البيت» قيل: في زماننا إظهار السسنة الراتبة 


- أولى ليعملها الناس انتهى. قال القاري: أي ليعلموا عملها أو لنلا 


لديف 


تحفسة الأحوذي - كتاب الصلاة 


يتسبوه إلى البدعسة:؛ ولا شك أن متايعة السنة أولى مع عدم 
الإلتفات إلى غير المولى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر) أما حديث علي 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان وأخرجه 
الترمذي أيضا وقد تقدم. 

۳- قوله: (حديث عبدالله بن شقيق عن عائشة حديث حسن 
صحيح) وأخرجه مسلم. 

"- باب ما جاءً أن صلاة الليل مثنى مثنى ٠‏ 

E tf‏ عر ان 
ابن عمر عن النبي با أنه قال: «صلاة اليل مثنى می 0 
فإ فت الصبح قاور بواحدة واجمل آخر صلاتك وتر 

[F1۹ aJ [1Y ]د‎ pJ LIYTY [خ:‎ 

(قال) (أبو عيسى): : وفي الاب عن عمرو بن عبْسة َة 

قال أبو عيسى: حديث ابن مر حديث حن صحيح”. 
٠‏ والعمل على هذا عند أهلٍ العلم: أن صلاة اليل مثنى 


0 


مثنى. 
وهو قول سفيان «الفوري)» وابن المبارك والشافعي» 
وأحمد. وإسحاق. 


-١‏ قوله: (قال صلاة الليل مثنى مثنى) أي اثنين این وهو ضير 
منصرف لتكرار العدل قاله صاحب «الكشاق». وقال آخرون العدل 
والوصف. وأما إعادة مثنى فللمبالغة في التأكيد» وقد فسره اين عمر 
رازي الحديث فعند مسلم من طريق عقبة بن حريث قلت لابن 
عمر: ما معنى مثنى مثنى؟ قال: تسلم من كل ركعتين. وفيه رد على 
من زعم من الحنفية أن معنى مثنى أن يتشهد بين كل ركعتين لأن 
راوي الحديث أعلم بالمراد به. قال الحافظ: وما فسره به وهو 
المتبادر إلى الفهم لأنه لا يقال في الرباعية مثلاً إنها مثتى. 

واستدل بهذا على تعبين الفصل بين كل ركعتين من صلاة 
الليلء قال ابن دقيق العيد: وهو ظاهر السياق لحصر المبندأ في 
الخبر: 

وحمله الجمهور على أنه لبيان الأفضل لما صح من فعله وك 
بخلافه» ولم يتعين أيضاً كونه كذلك بل يحتمل أن يكون للإرشاد 
إلى الأخف إذ السلام بين كسل ركعتين أخف على المصلي من 
الأربع فما فوقها لما فيه من الراحة غالباً وقضاء ما يعرض من 
و ش 

وقذ اختلف السلف في الفصل والوصل أيهما أفضل. وقال 
الأثرم عن أحمد: الذي؛ اختاره في صلاة الليل مثنى مثنى فإن 
صلى بالنهار أربعاً فلا بأس. وقال محمد بن نصر نحوه في صلاة 


الليلء قال: وقد صح عن النبي اة أنه أوتر بخمس لسم يجلس إلا 


في آخرها إلى غير ذلك من الأحاديث الدالة على الوصل إلا آنا 
نختار أن يسلم من كل ركعتين لكونه أجاب به السائل ولكون 
أحاديث الفصل أثبت وأكثر طرقا كذا في «الفتح». 

وقال الحنفية: إن الأفضل في صلاة النهار أن تكون أربعاً» 
واستدلوا بمفهوم حديث الباب. 

وتعقب بأنه مفهوم لقب وليس بحجة على الراجح» وعلى تقدير 
الأخذ به فليس بمنحصر في أربع ويأنه خرج جواباً للسؤال عن 
صلاة الليل فقيد الجواب بذلك مطابقة للسؤال. وبأنه قد تبيسن من 
رواية أخرى أنه حكم المسكوبت عنه المنطسوق به فة ففي «السئن» 
وصحجه ابن خزيمة وغيره من طريق على الأزدي عن ابن عمر 
مرفوعاً: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى. 

وقد تعقب هذا الأخير بن أكثر أئمة الحديث أعلوا هذه الزيادة 
وهي قوله: والنهار بان الحفاظ من أصحاب ابن:عمر لم يذكروها 
عنه» وحكم النسائي على راويها بأنه أخطا فيها. وقال يحيى بن 
معين: : من علي الأزدي ختى أقبلن منه؟ وأدعى يحيبى بن سعيد 
الأنصاري عن نافع أن ابن عمر كان يتطوع بالنهار اريعاً لايفصل 
بينهن. . ولو كان حديث الأزدي صحيحاً لما خالفه ابن عمر يعني 
مع شدة اتباعه؛ رواه عنه محمد بن نصر في «سؤالاته» لکن روى 
ابن وهب بإسناد قوى عن ابن عمر قال: صلاة الليل والنهار مثنى 
مثنى» موقوف أخرجه ابن عبدالبر من طريقه فلعل الأزدي اختلط 
عليه الموقوف بالمرفوع» فلا تكون هذه الزيادة صحيحة على طريقة 
من يشترط في الصحيح أن لا يكون شاذاً. وقد روى ابن أبسي شيبة 
من وجه آخر عن ابن عمر أنه كان يصلي بالنهار أربعاً أربعاًء وهذا 
موافق لما نقله ابن معين كذا في «فتح الباري» (ص 07). ٠‏ 

- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن عبسة) بنالعين المهملة 
والموحدة والسين المهملة مفتوحات صحابي مشهور اسنلم قديما 
وهاجر بعد أحد ثم نزل الشام وأخرج حديثه ابن.نضر والطبراني 
بلفظ: صلاة الليل مثنى مثنى وجوف الليل أحق به. قال المناوي 
في «شرح الجامع الصغير»: وفيه آبو بكر بن مريم ضعيف. 

۳ قوله: (حديث أبن عمر حدييث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

4 باب ما جاءً في فضل صلاة الليل 

8- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا أبو عَوَانَة 
عن ابي بشر"'' عن حميا بن عبدالرحمَن الحِميّرِيّ عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله كل: «أفضل الصيام بعاد (شهر) 
رمضان شهرٌ الله" المحرّمٌ وأفضل الصلاة بعد الفريضة 


تحفة الأحسوذي - كتاب الضلاة 


"1 


صلاة. الليل». 
> 1م ۳[ [د: ]0ن 1۳ 501 
١77‏ ]. 

(قال): وفي الباب عن جابر ٠‏ وبلال» وأبي أمامة”". 

قال أبو عيسى: حديث أبي هربرة حديث حن 
(صحيح). 

(قال أبو عيسى): وأبو بشر اسمة جعفرٌ بن أبي وحشية 
واسم أبي وحشية إياس. 

-١‏ قوله: (عن أبي بشر) اسمه. جغفر بن إياس اليشكري ثقة 
(عن حميد بن عبدالرحمن) ثقة فقيه. 

- قوله: (شهر الله) صيسام شهر الله والإضافة للتعظيم 
(المحرم) بالرفع صفة المضاف قال الطيبني: أراد.نصيام شهر الله 
صيام يوم عاشوراء؛ قال القاري: الظاهر أن المراد جمينع شنهر 
المحرم؛ وفي خبر أبي داود وغيره: صم من المحسرم واترك صم 
من المحرم وأترك. صم من المحرم واترك انتهى. قلت: الأمر كنا 
قال القاري (وأفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل) قال النووي: 
الحديث حجة أبي إسحاق المروزي عن أصحابنا ومن وافقه على 
أن صلاة الليل أفضل من السئن الرواتب لأنها تشبه الفرائض: وقال 
أكثر العلماء: الرواتب أفضلء والأول أقوى وأوفق لتص هذا 
الحديث. 

قال الطيبي: ولعمري إن صلاة التهجد لو لم يكن فيها فضل 
سوى قوله تعالى: ومن اليل فته به نَافِلة لك عَسى أن بعك 
ربك مقاماً نُحْمُوداً» وقوله تعالى: 9تَتَجَانَى جِنُوبهُمْ عن 
الاجم إلى قوله تعالى: «قلا تلم َس ما أحفِي لَهُم من سر 
أعيْنٍ» وغيرهما من الآيات لكفاه مزية.. انتهى. 


(0) 


۳- قوله: (وفي الباب عن جابر وبلال وأبي أمامة) أمنا حديث 
جابر فاخرجه مسلم بلفظ قال: سمعت رسول .الله اة يقول: إن في 
الليل لساعة لا يؤافقها رجل مسلم يسأل الله حيرا من الدنيا 
والآخرة إلا أعطاه إياه وذلك كل ليلة: وأما حديث بلال.فلينظر مسن 
أجرجه: وأما حديث أبي.أمامة فأخرجه الترمذي في كتاب الدعاء 
من هذا الكتاب. وفي الباب أحاديث كثيرة ذكرها الحافظ المنذري 
في كتاب «الترغيب». 

- قوله: رين ان عر جب ا را ارد 
والنسائي وابن خزيمة في «صحيحه». 1 

-٥‏ قوله: (وهو جعفر بن أبي وخشية) بفتح الواو كرون 
المهملة وكسر المعجمة وتثقيل التحتانية كذا ضبطه الحنافظ في 
«التقريب». ش 


6" باب ما جاءً في وصف صلاة النبي كف بالليل 

۹ - [منفق غليه] حدثنا إسحاق بز مؤسئ الانصاري 
حدثنا معن حدئنا مالك عن سعيا بن ابي سعيلر المقبري عن 
أبي سَلَمَة أنه أخبره «أنه سال عائشة: كيف كانت صلاةٌ 
رسول الله ب (باليل) في رمضان ن؟ فقالت: ماکان رَسول 
اله كي يزيد في رمضان ولا في غيره على إحددّى عشرة ركعة 
يصلي ربعا فلآ تسل عن حسنِهن وطولِهن ثم يصلي أربعاً 
فلا تسأل عن حسنهنٌ وطولهن ثم يصلي ثلائ”". فقالت 


عائشة: فقلت: یا رَسُول الله أتنام قبل أن تو تر؟ فقال:يا 
عائشة إن عيني تنامان ولا ينام قلبي. 
[خ: [1°4٦‏ [م: ۷۳۸[ [د: ۱[ [ن: [1Y‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حن صحيح”". 

-٠‏ [صحيح. إلا الاضطجاع فإنه شاذ] حدثنا إسحاق 
ابن موسى الأنصاري» حدثنا معن (بن عيسى) حدثنا مالك 
عن ابن شهاب عن عرو عن عائشة: «أنّ رسول الله 4 كان 
يصلي من الليل إحدّى عشرة 5 ركعة أبوثر منها بواحدوا"» فإذا 
فرغ منها اضطجع على شِقه فَِ الأيمن». 

[NOAA [AE [ن:‎ [TTT 1] [م:‎ 

-١‏ حدثنا قُتَبَهُ عن مالك عن ابن شهاب نحوه. 

فال أبو عيسى: هذا حديث (حَسن) ضحیح. 

[v7 لم:‎ 

-١‏ قوله: (يصلي أربعاً) يجتمل أنها متصلات وهو الظاهرء 
ويحتمل أنها مفضلات وهو بعيد إلا أنه يوافق حديث صلاة الليل 
مثنى مثنى» قاله صاحب «السبل» قلت: الآمر كما قال (فلا تشأل 
عن حسنهن وطولهن) نهت عن سؤال ذلكء إما لأنه لا يدر 
المخاطب على مثله فاي حاجة له في السؤال أو لأنه قد علم 
حسنهن وطولهن لشهرته فلا يسأل عنه أو لأنها لا تقدر تصف 
ذلك. 


۲- (ثم يصلي ثلاثاً) الظاهر أنها مفصلات (أتنام قبل أن تؤتسر) 


کأنه كان ينام بعد الأربع ثم يقوم فيصدي:الشلاث» وكأنه كان قد 


تقرر عند عائشة أن النوم ناقص (إن عيني تنامان ولا ينام قلبي) قال 
النووي .في «شرح مسلم: هذا من خصضائص الأنبيناء ضلوات الله 
عليهم وسلامه انتهى. وقال الحافظ في «التلخيص): لا يتتقض 
وضوؤه ب بالنوم» يدل عليه ما في «الصحيحين؛ عن عافشة: أن 
عيني تنامان ولا ينام قلبي» وعن ابن عباس أنه و نام حتى نفخ ثم 
قام فضلى ولم يتوضا. وفي البخاري في حديث الإسراء. من طريسق 
شريك عن أنس: وكذلك الأنبياء تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم -انتهى. 


YY 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


قال النووي: فإن قيل: كيف نام النبي و عن صلاة الصبح حتى 
طلعت الشمس يعني ليلة التعريس مع قوله: إن عيني تنامان ولا ينام 
قلبي؟ فجوابه من وجهين أصحهما وأشهرهما: أنه لا منافاة بينهما 
لأن القلب إنما يدرك الحسيات المتعلقة به كالحدث والألم 
ونحوهماء ولا يدرك طلوع الفجر وغيره مما يتعلق بالعين وإنما 
يدرك ذلك بالعين والعين نائمة وإن كان القلب يقظان. والثاني: أنه 
كان هو الغالب من أحواله» وهذا التأويل ضعيف والصحيح 
المعتمد هو الأول. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (يصلي من الليل إخدى عشرة ركعة يوتر بها منها 
بواحدة) قال محمد بن نصر في «قيام الليل» بعد رواية هذا الحديث 
ما لفظه: وفي رواية كان يصلي ما بين أن يفرغ من صلاة العشاء 
وهي التي يدعون الناس العتمة إلى الفجر إحدى عشرة ركعة يسلم 
بين كل اثنتين ويوتر بواحدة» وفي رواية: كان رسول الله ية يصلي 
بعد العشاء الآخرة إلى أن ينصدع الفجر إحدى عشرة ركعة يسلم 
بين كل ائنتين ويوتر بواحدة» وكان يمكث في سجوده بقدر ما يقرأ 
الرجل منكم خمسين آية قبل أن يرفع رأسه ويركع ركعتين قبل 
الفجر ويضطجع على شقه الأيمن حتى يأتيه المؤذن وفي أخرى 
كان يصلي ثلاث عشرة ركعة بركعتي الفجر. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أصل هذا الحديث متفق 
عليه. 

- باب منه 


7- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا ابو كريب 
(قال): حدثنا وكيع عن شعبة عن أبي رة (الضبعي) عن 
ابن عباس قال: «كان النبي ية يصلي من الليل ثلاث عشرة 
(ركعة) 7 


.] ١1ه‎ :a] [YY [خ:‎ 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صحيح”". 


(و) أبو جمرة (الضبعي) اسمه نصر بن عمران الضبعي. 
-١‏ قوله: (عن أبي جمرة) بالجيم والراء اسمه نصر بن عمران 
ابن عصام الضبعي نزيل خراسان مشهور بكنيته ثقة ثبت من الثالثة. 
۲- قوله: (يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة) وروی محمد بن 
نصر في «قيام الليل؟ قال: حدثنا يحيى عن مالك عن مخرمة عن 
كريب أن ابن عباس أخبره أنه بات ليلة عند ميمونة فذكر الحديث 
وفيه: ثم قام فصلى ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم 
ركعتين ثم ركعتين ثم أوتر ثم ذكر حديث زيد بن خالد الجهني 
بإسناده وفيه: فصلى رسول الله َة ركعتيين خفيفتين ثم صلى 


ركعتين طويلتين طويلتين طويلتين؛ ثم صلی ركعتين وهما دون 
اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين 
دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم أوتر 
فذلك ثلاث عشرة ركعة؛ ثم ذكر حديث جابر بن عبدالله بإسناده 
وفيه: قام رسول الله هة وجابر رضي الله عنه إلى جنيه فصلى 
العتمة ثم صلى ثلاث عشرة سجدة. 

*7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه البخاري في 
«صحيحه» عن ابن عباس قال: بت عند خالتي ميمونة ليلة 
الحديث. وفيه فقام فصلى فتتامت صلاته ثلاث عشرة ركعة الخ. 

۷- باب منه 

4477 - [صحيح] حدثنا هناد حدثنا أبو الأحوص عن 
الأعمش عن إبراهيم عن الأسودٍ (بن يزيد) عن عائشة قالت: 
دكان النبي اة يصلي من الليل تسم ركعاتو»”"". 


[ھ: .57٠١‏ 
(قال): : وفسي اباب و عن أبي هُرَيِرَةٌ وزیا بن خالل 
والفضل بن عباس" 


قال أبو عیسی: حديث عائشة عليك (حسن) (صحيح) 
غريب" من هذا الوجه. 

4- ورواه سفيانُ الشوري عن الأَعْمَش نحو هذاً 
حدثنا بذلك محمودُ بن غَبْلاَنْ حدثنا يحيى بِنْ آدم عن 
سُغيان من الأعمش. 

.]77١ a1 [1104 a1 [VFY :خJ‎ 

(قال أبو عيسى): وأكثرٌ ما روي عن النبي َة في صلاة 
الليل ثلاث عشرة ركعة مع الوتر*» واقل ما وْصف من 
صلاته باللیل تسم ركعات. 

-١‏ قوله: (يصلي من الليل تسع ركعات) روى محمد بن نصر 
في «قيام الليل» ومسلم في «صحيحه» من طريق سعد بن هشام عن 
عائشة في حديث طويل قلت: يا أم المؤمنين أنبتيني عن وتر رسول 
الله ييِ؟ قالت: كنا نعد له سواكه وطهوره فيبعثه الله متى شاء أن 
يبعثه من الليل فيتسوك ويتوضأ ويصلي تسع ركعات لا يجلس فيها 
إلا في الثامنة فيذكر الله وحده ويحمده ويدعوه ثم يسلم تسليمة 
يسمعناء ثم يصلي ركعتين بعد ما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى 
عشرة ركعة يا بني» فلما أسن نبي الله ية وأخذ اللحم أوتر بسبع 


. وصنع الركعتين مثل صنيعه الأول فتلك تسع يا بني 


- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وزيد بن خالد والفضل بن 
عباس) أما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود قال: 
قال رسول الله 6إق: إذا قام أحدكم من الليل فليفتتح صلاته بركعتين 


تحفة الأحسوذي - كتاب الضسلاة 


لخكرفى 


خفيفتين. وأما حديث زيد بن خالد فأخرجه مسلم قال: لأرمقن 
صلاة رسول الله ل الليلة فصلى ركعتين خفيفتين الحديث وفي 
آخره: ثم أوتر فذلك ثلاث عشرة ركعة. وأما حديث الفضل بن 
عباس فأخرجه الترمذي في باب ما جاء في:التخشع في الصلاة. 

-. قوله: (حديث عائشة حديث حسن غريب) أخرجه مسلم 
في «صحيحه؟ عن سعد بن هشام حديثا طويلا وفيه قال: قلت يا أم 
المؤمنين يعني عائشة رضي الله عنها أنبئيني عن وتر زمسول الله يك 
فقالت: كنا نعد له سواكه وطهوره فيبعثه الله ما شاء أن يبعثه من 
الليل فيتسوك ويتوضا ويصلي تسع ركعات لا يجلس فيها إلا في 
الثامنة فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم ينهض ولا يسلمء ثم يقوم 
فيصلي التاسعة ثم يقعد فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم يسلم تسليماً 
يسمعناء ثم يصلي ركعتين بعد ما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى 
ل ا ع TE‏ 
ويس في الركميتن شل يمه ار فتك بسع يا بنسي.. 
الحديث. 

4- قوله: (وأكثر ما روي عن النبي بل في صلاة الليل ثلاث 
عشر ركعة مع الوتر) كما عرفت في حديث ابن عباس وحديث زيد 
ابن خالد الجهني (واقل ماوصف من صلاته من الليل تسع 
ركعات بل سبع ركعات) كما في حديث عائشة. فلما أسن نبي الله 
كل وأخذ اللحم أوتر بسبع. وروى البخاري في اصحيحه» عبن 
مسروق قال: سألت عائشة عن صلاة رسول الله يك بالليل فقالت: 
سبع وتسع وإحدى عشرة سوى ركعتي الفجر. 

4" باب إذا نام عن صلاته بالليل صلى بالنهار 

0~ - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا يبه حدثنا آبو عوانة 
عن قتادة عن زرارة بن أؤفى عن سعدٍ بن هشام عن عائشة 
قالت: «كان النبي ية إذا لم يُصل من الليل منعة من ذلك 
النوم او غلبتة عيناة"'' صلى من النهار ثنتي عشرةٌ ركعة». 


[م: 5 ؟/] [د: L۲‏ [ن: ]م] هھ 1191]. 


قال أبو عيسى: : هلا حديك حسن ) صحينم7". 


قال (أبو عيسى): وسعدٌ بن هشام هو ابن عامر الأنصاري 
وهشام بن عامر هو من أصحاب النبي وك. 

[حسن الإسناد] حدثنا عباس (هو ابن عبدالعظيم) 
العنبري حدثنا ناب بن الى عن بهز بن حكيم قال كان 
زرارة بن أؤفى قاضي البصرة'" ' وكان يوم في بني قشير فقسرأ 
يوماً في صلاةٍ ال <قإذَا نقِرَ في الناقور * فَلَِكَ يُوْمَئِلٍ 
يوم سير خر ميتاً فكنتً فيمن احتملَّة إلى داره. 

-١‏ قوله: (إذا لم.يصل من الليل منعه نوم أو غلبته عيناه) وني 


رواية مسلم: وكان إذا غلبه النوم أو وجع عن.قيام الليل (صلى مسن 
النهار ثنتي عشرة ركعة) أي فيما بين صلاة الفجر وصلاة الظهر كما 
في حديث عمرارضي الله عنه مرفوعا: من نام عن خزبه أو عن 
شبيء منه فقرأه فيما بين صلاة الفجر وصلاة الظهر كنب له كأنما 
قرأه من الليل: رواه مسلم. 

والحديث دليل على استحباب على الأوراد وأنها إدا فاتت 
-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في ضمن 

۳- قوله: (كان زرارة بن أوفى قاضي البصرة) هو من أوساط 
التابعين ثقة عابد (فكان يوم بنى قشير) وفي رواية محمد بن نصر 
في «قيام الليل» وهو يؤم في المسجد الأعظم (فقرأ يوماً) في صلاة 
الصبح لإا نر في التاُور» أي نفخ في الصور وبعده. فلك 
وميل يَومٌ عسِيرٌ © عَلَى الْكَافِرِينَ غيْرُيَسِير» (خر ميتاً) وكذلك 
وقع لآخرين أنهسم ماتوا لسماع بعض آيات القرآن. ففي «قيام 
الليل»: ونان خلج ريسي افير «كُل نفس ابق الوت 
فرددها مراراً فناداه من ناحية البيت: كم تردد هذه الآية» فلقد قتلت 
بها أربعة نفر من الجن لم يزفعوا رؤوسهم إلى السماء حتى ماتوا 
من تردادك هذه الآية فوله خليد بعد ذلك ولهاً شديداً حتى أنكره 
أهله كأنه ليس الذي کان. 

وسمع آخر قارثاً يقرأ: 9وَرْدُوأ إلى الله مَوَلآَهُمٌ الْحَقَ» الآية 
وَأَهْلِيِكم ثَارأوَقُودُهَا الاس وَالْحِجَارَةُ4 فمات لأن مرارته تفطرت. 
وقيل لفضيل ابن عياض: ما سبب موت ابنك؟ قال: بات يتلو 


القرآن في محرابه فأصبح ميتاً. 
4ه باب (ما جاء) في نزول الرب عر وجل 
إلى السماء الدنيا كلّ ليلة 


57- [متفق عليه] حدثنا قنك حدثنا يُعقوبُ بسن 
عبدالرحمّن الإسكندراني"'' عن سهيل بن ابي صالح عن 
أبيه عن ابي هريرة ان رسول الله يك قال: «ينزل الله إلى 
السماء الدنيا كل ليلة" حينَ يمضي ثلث الليل الأول" 
فيقول: آنا الملك من ذا الذي يدعوني فاستجيب له من ذا 
يزال كذلك حتى يضِيء الفجر». 

لخ: 48١1]1م:8ه/!][د:‏ 1[]0116ه: :i1]1۳17‏ 
۰ - الكبرى] . 

(قال): وفي الباب عن علي (بن أبي طالب) وأبي سعيار 


قرف 


تحفضة الأحسوذي. - كتاب الصنلاة 


ورفاعة الجهني وجبير بن مطعم وابن مسعوو وأبي. الندرداء 
ےا 0 


قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسَنْ صحيعع”. 


وق روي هذا الحديث من أؤجه كثيرة عن أبي هريرة عن 
النبي ية (وروى عنه) أنه قال: «ينزل الله عر وجل حين يبقى 
ثلث اليل الآخر». وهو أصح الروايات. 

' قوله: (أخبرنا يعقوب بن عبدالرحمن الإسكندراني) ثقة.‎ -١ 

۲- قوله:.(ينزل الله تبارك وتعالى كل ليلة) قد اختلف في معنى 
النزول على أقوال» فمنهم من حمله على ظاهره وحقيقته وهم 
المشبهة تعالى الله عن قولهم» ومنهم من أنكر صحة الأحاديث 
الواردة في ذلك جملة وهم الخوارج والمعتزلة وهو مكابرة ومنهم 
من أوله ومنهم من أجرأه على ما ورد مؤمناً به على طريق الإجمال 
منزهاً الله تعالى عن الكيفية والتشبيه وهم جمهور السلف ونقله 
البيهقي وغيره عن الأثمة الأربعة والسفيانين والحمادين والأوزاعي 
والليث وغيرهم» وهذا القول هو الحق فعليك أتباع.جمهور البلف 
واياك أن تكون من أصحاب التأويل والله تعالى أعلم. . 

-٠‏ (حين يمضي ثلث الليل الأول) بالرفع صفة ثلث (من الذي 
يدعوني فاستجيب) بالنصب على جواب الاستفهام والرفع على 
الاستثناف. وكذا قوله: فأعطيه وفاغفر له» وقد قرىء بهما في قوله 
تعالى: طمن ذا اللي يقرض الله قَرْضاً حَسَناً فيُضَامِفَةُ ل الآية 
وليست إلسين في استجيب للطلب بل استجيب بمعنى أجيب 
(حتى يضيء الفجر) وفي رواية مسلم حتى ينفجر الفجرء والمعنى 
حتى يطلع.ويظهر الفجر. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علسي بن أبي طالب وأبي سعيد 
ورفاعة الجهني وجبير بن مطعم وابن مسعود وأبي الدرداء وعثمان 
ابن أبي العاص) أما حديث علي وابن مسعود وعثمان ابن أبي 
العاص فاخرجه احمد. وأما حديث جبير بن مطعم ورفاعة الجهني 
فأخرجه النسائي. وأما حديث ابي الدرداء فأخرجه الطبراني كذا في 
«فتح الباري6. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه النسائي. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الأئمة السئة (وقد روى هذا الحديث من أوجه كثيرة عن أبي هريرة 
عن النبي ية أنه قال: ينزل الله تبارك وتعالى حين يبقى ثلث الليل 
الآخر وهذا أصح الروايات) برفع الآخر لأنه ضفة الثلث. قال 
الحافظ في «الفتح؟ بعد ذكر قول الترمذي: وهذا اصح الروايات ما 
لفظه: ويقوي ذلك أن الروايات المخالفة له اختلف فيها على 
رواتها وسلك بعضهم طريق الجمع» وذلك أن الروايات انحصرت 
في ستة أشياء: أولها: هذه يعني حين يبقى ثلث الليل الآخرء ثانيها: 
إذا مضى الثلث الأولء ثالثها: الثلث الأول أو النصف» رابعها: 


النصف» خامسها: النصف أو الثلث الأخير» سادسها: الإطلاق. 
فأما الروايات المطلقة فهي محمولة على المقيدة: وأما التي بأو فإن 
كانت أو للشك فالمجزوم به مقدم على الشكوك فيه. وإن كانت 
للتردد بين حالين فيجمع بذلك بين الروايات بأن ذلك يقح بحسب 
اختلاف الأحوال لكون أوقات الليل تختلف في الزمان وفي الآفاق 
باختلاف تقدم دول اللييل عند قوم» وتأخره عند قوم» وقال 
بعضهم: يحتمل أن يكون النزول يقع في الثلث الأول والقول يقع 
في النصف والثلث الثانيء وقيل: يحمل على ذلك يقع في جميع 
الأوقات التي وردت, بها الأخبارء ويحمل علبى أن البي ككل أعلم 
بأحد الأمور في وقت فأخبر به ثم أعلم به في وقت آخر فنأخبر به 
فنقل الصحابة ذلك عنه واللّه أعلم. انتهى كلام الحافظ. 
- باب ما جاء في قراءة الليل 
۷ 4- [صحیح] حدثنا محمودٌ بن غيلان» حدثنا يحيى 
ابن إسحاق"' (هو السَالْحينيَ) حدثنا حماهُ بن سلمة عن 
ثابت (البُناني) عن عبدالله بن رباج الأنصاري عن أبي قتادة 
أن النبي ل قال لأبي بكر: «مررت بك" وأنت تقرأ وانت 
تخفض من صوبِكَ فقال: إني ممعت من ناجيت قال: ارفع 
قليلاً. وقال لعمرَ: مررت بك وأنت تقرأ وأنت ترفع صوتّك» 
فقال: إني أوقظ”" الوسنان واطردٌ الشيطاث؛ قال: اخفض 


قليلاً». 
[د: 1۳۲۹]. 
(قال): وفي الباب عن عائشة وأمّ هانىء وانس وام سلمة 
)4( 
وابن عباس . 
قال أبوعيسى: هذا حديث غریب(“ E‏ یحیی 


ابن إسحاق عن حمادٍ بن سَلْمَة. وأكثر الناسن إنما رووا ذا 
الحديث عن ابت عن عبدالله بن ربا مرسلاً. 

4- [صحيح الإسناد] حدثنا أبو بكر محمد بن نافع 
البصري”* حدثنا عبدالستّمدٍ بن عبدالوارث عن إسماعيل 
ابن مسلم العبديّ عن أبي المتوكل الناجي عن عائشة قالت: 
«قام النبي يكل بآية من القرآن ليلة". 

قال أبو عيسى: هذاحديث خسن غريب من هذا 
الوجه". 

6- [صحيحء » صححه الترمذي والشوكاني] حدثنا 
قتيبة أخبرنا الليث عن معاوية بن صالح عن عبدالله بن أبي 
قيس قال: «سألت عائشة كيف كان قراءة النبي بل 
بالليل؟”' (أكان يسر بالقراءة أم يجهر؟) فقالت: كل ذلك 
قد كان يفعل رُبما أسرّ بالقراءةٍ ريما جهر فقلت: الحمد الله 


تحفسة الأحسوذي - کاب الصسلاة 


١ رغرة‎ 


الذي جعل في الأمر سعة». 

[م: ۳۰۷ مختصرا] [د: ]۱٤4۳۷‏ [ن: 17737]. 

(قال أبو عيسى): هذا حديث (حسَنٌ) صحیح (غريب). 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى بسن أبي إسحاق) البجلي أبو زكريا 
السيلحيني البغدادي. قال ابسن سعد: كتان ثقنة حافظاً كذافي 
«الخلاصة». وقبال الحافظ: صدوق (عسن عبدالله بن رياح 
الأنصاري) المدني بي خالد مسكن البصرة ثقة من الثالشة قتله 
الأزارقة. 

"- قوله: (قال لأبي بكر مررت بك) وفي رواية أبي داود أن 
رضول الله لل خرج ليلة فإذا هو بأبي بكر يخفض من صوته؛ ومر 
بعمر وهو يصلي رافعا صوته قال: فلما اجتمعا عند.النبي و قسال: 
يا أبا بكر مررت بك إلخ (وأنت تقرأ) جملة حالية (وأنت تخضض) 
ضد الرفع (فقال: إني أسمعت من ناجيت) جواب متضمن لعلة 
الخفض» أي آنا أناجي ربي وهو يسمع لا يحتاج إلى رفع الصوت. 

"- (فقال: إني أوقظ) أي أنبه (الوسنان) أي النائم الذي ليس 
بمستغرق في نومه (وأطرد الشيطان) أي أبعده (قال: ارفع قليلاً) 
وفي رواية أبي داود ارفع من صوتك شيتاً (قال: اخفض قليلاً) أي 
اخفض من صوتك شيئا كما في رواية أبي داود. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وأم هانيء وأنس وأم سلمة 
وابن عباس) أما حديث عائشة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث أم هانيء فأخرجه الحافظ محمد بن نصر في قيام 
الليل» بلفظ: قالت: كنت أسمع قراءة النبي كل من الليل وأنا على 
عريش أهلي. وأما حديث أنس فلينظر من أخرجه. وأما حديشث أم 
سلمة فأخرجه أبو داود والترمذي والنسائي وفيه: كان يصلي ثم ينام 
قدر ما صلی ثم يصلي قدر ما نام ثم ينام قدر ما صلی حتى يصبسح 
ثم نعتت قراءته فإذا هي تنعت قراءة مفسرة حرفا حرفا. وأما حديث 
ابن عياس فأخرجه أبو داود بلفظ: قال: كانت قراءة النبي ية على 
قدر ما يسمعه من في الحجرة وهو في البيست. وفي «قيام الليل؛ 
لمحمد بن نصر: سثل ابن عباس عن جهر النبي إلا بالقراءة بالليل 
فقال: كان يقرأ في حجرته قراءة لو أراد حافظ أن يحفظها فعل. 

-٥‏ قوله: (حدثنا أبو بكر محمد بن نافع البصري) لم أقف على 
ترجمته (عن إسماعيل بن مسلم العبدي) البصري القاضي ثقة. 

-١‏ (قام النبي يق بآبة من القرآن ليلة) والظاهر أن تلك الآية: 
إن تَعَدَبْهَ بم فَإلهُم عبادك وإن تَعْفِرْ لَهُمْ فَإِنْكَ أنت الْعزِيسرْ 
الْحَكِيم»4, فروى النسائي وابن ماجهعن أبي ذر قال: قام رسول الله 
كي حتى أصبح بآية والآية: (إن تُعَدَبِهُمْ َإنْهُمْ عِبادك إن تغْفر لَهُمْ 
ك أنت الْعزِيرُ اْحَكِيم»: ورواه محمد بن نصر في «قيام الليل؛ 
مطولاً وفيه: : فقام رسول الله يك حتى أصبح يتو آية واحدة من 


لأمني. 


کاب الله بها يركع وبها يستجد.وبها يدعو إن بهم َإنهُمْ بادك 
وإن تعفر لَهُمْ فإك أنت الْعَزِيرٌ الْحكيم€ الحديث وفي آخره فقال 
عبدالله: بأبي وأمي يا رسول الله قمت الليلة بآية واحدة بها ترك 
وبها تسجد ويها تدعوء وقد علمك الله القرآن كله قال: إني دعوت 

۷- قوله: (هذا: خديث حسن غريب من هذا الوجه) في إمسناده 
أبوبكر محمد بن نافع البصري لم أقف على حاله. 

۸- قوله: (غن عبدالله بن أبي قيس). النضري بدالنون هو أبو 
الأسود الحمصي وثقه النسائي قال الخافظ: ثقة مخضرم مسن كبار 
التابعين. ْ ْ٠‏ 
4- قوله: (كيف كانت قراءة النبي ل بالليل) أي في قيام 
الليل بالسر أو بالجهر (ربما أسر بالقراءة وربما جهر) بيان لما قبله: 
والحديث يدل على أن الجهر والإسزار جائزان في قراءة ضلاة 
الليل. وخديث أبي قتادة المذكور وما في مغتاه يندل على أن 
المستحب في القراءة في صلاة الليل التوسط بين الجهز:والإسرار. 

-٠١‏ .قوله: (هذا حديث صحيح غريب) قال في «المنتقى»: 
رواه الخمسة وصححه الترمذي. وقال في «الثيل»: رجاله رجال 
الصحيح (حديث آي قتادة حديث غريب) أخرجه أبو داود وسكت 


.عنه هو والمنذري (وإنما أسنذه يحيى بسن إسحاق عن حماد بن 


سلمة إلخ) قال المنذري ويحيى بن إسحاق هذا هو البجلي 
السيلحيني وقد اجتج به مسلم في «صحيحه» انتهئ. : 
نضضة باب ما جاء في فضل صلاةٍ الطوع ي 

6غ [مت 

ابن جعفر حدئنا عبدالله بن سعيا بن أبي هنا 


ا جر لين د 
عن سالم 
ابي النضر عن بسر بن سعيا عن زيل بن ثابتو عن النبي 256 


قال: : «أفضل صلاتكم" في بيوتكم إلا المكتوبة». 


لخ: 11م ١ملا][د: ٤‏ 1°] [ن: 1044[ 

(قال): : وفي الباب عن (عُمرَ بن الخطاب) وجابر (بن 
عبدالله) وأبي سعيدٍ وأبي هريرة وابن عُمرَ وعائشة وعبدالله 
ابن سعار وزيا بن خالا (الجهني) ”". 

قال أبو عيسى: ليف زیڈ ن بات خو حص 

وقد اختلف الناس في (رواية) هذا الحديث فروى موسى 
١‏ ابن عقبة وإبراهيم (بن أبي النضر) عن أبي النضر مرفوعاً. 

ورواءً مالك (بن أنس) عن أبي النضر ولم بُرفغةء واوققة 
بعضهم. . والحديث المرفوع اصح. 

40- - [متفق عليه] حدثنا إسحاق بن منصور أخبرنا 
عبدالله بن نمير عن عبيدالله بن عُمرَ عن نافع عن ابن عُمِرَ 


زفق 


VY 


تمحفسة الأحوذي -: كاب الصسلاة 


عن النبي با قال: «صلوا في بيوتكم ولا تتخذوها قبورأ». 

[خ: ¥[ [م: لالا/ا] [د: ۳ ١1]1ن:‏ 11694[ه: 
[YY‏ . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنْ صحیح". 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن سعيد بن أبي هند) الفزاري 
مولاهم أبو بكر المدني صدوق ربما وهم كذا في «التقريب». قلت: 
هو من رجال الكتب الستة وثقه ابن معين وأحمد وغيرهما (عن 
سالم أبي النضر) هو سالم بن أبي أمية التيمي المدين ثقة ثبت 
وكان يرسل وهو من رجال السستة (عسن بسر بسن سعيد) 
بضم الموحدة وسكون السين المدني العابد مولى ابن الحضرمي 
ثقة جليل من الثانية مات سنة مائة قال: مالك مات ولم يخلف 

۲- (افضل صلاتكم) مبتدأ وخبره في بيوتك وهذا عام 
الجميع النوافل والسنن إلا النوافل التي من شعاز الإسلام كالعيد 
والكسوف والاستسقاء (إلا المكتوبة) أي المفروضة فإنها في 
المسجد أفضل لأن الجماعة تشرع لها فهي بمحلها أفضل. 

'- قوله: (وفي الباب عن عمر بن الخطاب وجابر بسن عبدالله 
وأبي سعيد وأبي هريرة وابن عمر وعائشة وعبدالله بن سعد وزيد 
ابن خالد الجهني) أما حديث عمر رضي الله عنه فأخرجه ابن ماجه 
بلفظ: سألت رسول الله ية فقال: أما صلاة الرجل في بيته قنور 
فنوروا بيوتكم. وفيه انقطاع وأما حديث جابر رضي الله عنه 
فأخرجه مسلم بلفظ: قال: قال رسول الله وكِ: إذا قضى أحدكم 
الصلاة في مسجد فليجعل لبيته نصيباً من صلاته فإن الله عز وجل 
جاعل في بيته من صلاته خيراً. وأما حديث ابي سعيد فأخرجه ابن 
ماجه مثل حديث جابر. قال العراقي: وإستاده صحيح. وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه مسلم والنسائي مرفوعاً: لا تجعلوا بيوتكم مقابر 
إن الشيطان يفر من البيت الذي يقرأ فيه سورة البقرة. وأما حديث 
ابن عمر فأخرجه الشيخان وغيرهما وأخرجه الترمذي أيضاً من هذا 
الباب. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد بلفظ: أن رسول الله ككل 
كان يقول: صلوا في بيوتكم ولا تجعلوها عليكم قبوراً. وأما 
حديث عبدالله بن سعد فأخرجه ابن ماجه والترمذي في «الشمائل» 
ولفظه: قا سألت رسول الله يه يما افضل الصلاة في بيني أو 
الصلاة في المسجد؟ قال: ألا ترى إلى بيتي ما أقربه من المسجده 
فلأن اصلي في بيتي أحب إلي من أن أصلي في المسجد إلا أن 
تكون صلاة مكتوبة. وأما حديث زيد بن خالد فأخرجه أحمد والبزار 
والطبراني مرفوعاً: صلوا في بيوتكم ولا تتخذوها قبوراً. قال العراقي: 
إسناده صحيح. 

؛ - قوله: (حديث زيد بن ثابت حديث حسن) قال ابن تيمية 


في «المنتقى» بعد ذكر حديثه بلفظ: «أفضل صلاة المرء في بينه إلا 
المكتوبة»: رواه الجماعة إلا ابن ماجه. 

-٥‏ قوله: (صلوا في بيوتكم) أي النوافل وفي رواية 
(الصحيحين؛: اجعلوا في بيوتكم من صلاتكم (ولا تتخذوها 
قبوراً) أي لا تكونوا كالموتى الذين لا بصلون في بيتوتهم وهي 
القبور وقيل: المراد أن من لم يصل في بيته جعل نفسه كالميت 
وبيته كالقبرء ويؤيده ما رواه مسلم: مثل البيت الذي يذكر الله فيه 
والبيت الذي لا يذكر الله فيه كمثل الحي والميت» وقيل: معناه: لا 
تدفنوا فيها موتاكم» قال الخطابي: هذا ليس بشيء فقد دفن رسول 
الله هة في بيته الذي كان يسكنه أيام حياته. وقال الكرماني متعقبا 
عليه: لعل ذلك من خصائصه. وقد روى أن الأنبياء يدفنون حيث 
يموتون. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه البخاري 


ومسلم. 


تحفة الأحوذي - كتاب الوتسر 


نيف 


۳- كتاب الوتر 
شيك باب ما جاء في فضل الوثر 

5- [صحيح دون قوله: هي خير لكم من حمر النعم] 
حدثنا قتيبةء حدثنا الليث بن سعد عن يزيد ابن أبي حبيب”) 
عن عبدالله بن راشب الزؤفي عن عبدالله بن أبي مرَة 
الزؤفي”'' عن خارجة بن حُذافة أنه قالَ: «خرج علينا رسول 
الله يله فقال: إن الله أمدكُم بصلا“ هي خير لكُمْ من خُر 
النعم'"'» الوثر جعلة الله لكُمْ فيما بين صلاةٍ العشاء ء إلى أن 
يلم الفجر». 

[د: ۱٤11‏ ][ن: 1١5/5‏ ]زه: 1۸ 

(قال): وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عَمرِو 
وبُريدة وأبي بصرة (الغفاري) (صاحبب رسول الله ككل)0". 

“قال اوی ديك ارجا ب حداف ديف ریا 
لا نعرفة إلا من حديث يزيد بن أبي حبيبو. 

وقد وهم بعض المحدثين في هذا الحديث فقال: (عن) 
عبدالله بن راشد الزرقي وهو وهم (في هذا) (وأبو بصرة 
الغفاري اسمه حُمَيْل بن بَصرة وقال بعضهم: جميل بن بصرة 
ولا يصح) (وأبو بصرة العفاري رجل آخر يروى عن ابن ذرٌ 
وهو ابن أخي ابن أبي ذرُ). 

-١‏ قوله: (عن يزيد أبي حبيب) المضري ابي رجاء واسم أبيه 
سويد ثقة فقيه من رجال الكتب الستة (عن عبدالله بن راشد 
الزوفي) بفتح الزاي وسكون الواو وبفاء قال الحافظ: مستور وقال 
الخزرجي: وثقه ابن حبان» وقال الذهبي في «الميزان؟ في ترجمته: 
روي عن عبدالله بن أبي مرة الزوفي عن خارجة بحديث الوترء 
رواه عنه يزيد بن أبي حبيب وخالد بن يزيد لا يعرف سماعه من 
ابن أبي مرة. قلت: ولا هو بالمعروف وذكره ابن حبان في 
«الثقات». انتهى. 

"- (عن عبدالله بن أبي مرة الزوفي) صدوق أشار البخاري إلى 
أن روايته عن خارجة منقطعة, قاله الحافظ: وقال الخزرجي في 
«الخلاصة»: قال ابن حبان: خبره باطل والإسناد منقطع. انتهى» 
والمراد بخبره حديث الوتر كما صرح به الحافظ في «التهذيب»؛ 
(عن خارجة بن حذافة) هو صحابي سكن مصر كان أحد فرسان 
قريش يقال إنه كان يعدل بألف فارس وعداده في أهل مصرء وهو 
الذي قتله الخارجي ظناً منه أنه عمرو بن العساصء والخارجي هو 
أحد الثلاثة الذين اتفقوا على قتل علي ومعاوية وعمرؤ بن العساص 
وتوجه كل واحد منهم إلى واحد من الثلاثة فنفذ قضاء الله في علي 
دونهماء وكان فتل خارجة في سنة أربعين. 


-٣‏ قوله: (إن الله أمدكم بصلاة) قال الطيبي: أي زادكم كما في 
بعض الروايات. انتهى. وقال صاحب «مجمع البحار»: هو من أمد 
الجيش إذا ألحق به ما يقويه أي فرض عليكم الفرائض ليؤجركم 
بها ولم يكتف به فشرع صلاة التهجد والوتر ليزيدكم إحساناً على 
إحسان انتهى وقال القاري وغيره: أي جعلها زيادة لكم في 
أعمالكم من عبد الجيش و أي زادء والأصل في المزيد أن 
يكون من جنس المزيد عليه فمقتضاه أن يكون الوتر واجباً. انتهئ. 

قلت: استدل به الحنفية على وجوب الوتر بهذا التقريرة وقد رد 
عليهم القاضي أبو بكر بن العربي في «شرح الترمذي» حيث قال 
فيه: به احتج علماء أبي حنيفة فقالوا: إن الزيادة لا تكون إلا من 
جنس المزيد وهذه دعوى بل الزيادة تكون من پر جنض المزيد 
كما لو ابتاع بدرهم فلما قضباه زاده ثمنا .أو ربعا إحساناء كزيادة 
النبي ية لجابر في ثمن الجمل فإنها زيادة وليست بواجبة» ولينس 
في هذا الباب حديث صحيح يتعللون به. انتهى. قلت: الأمر كما 
قال ابن العربي لا شك في أن قولهم إن الزيادة لا تكون إلا من 
جنس المزيد مجرد دعوى لا دليل عليهاء؛ بل يردها ماذكره هو 
بقوله كما لو ابتاع بدر هم إلخ وقال الحافظ فى (الدارية» لبس في 
قوله: زادكم دلالة على وجوب الوتر لأنه لايلزم أن يكون المزاد 
من جنس المزيدء فقد روى محمد بن نصر المروزي في «الصلاة 
من حديث أبي سعيد رفعه: إن اله زادكم صلاة إلى صلاتكم هي 
خير لكم من حمر النعم ألا وهي الركعتان قبل الفجر. وأخرجه 
البيهقي ونقل عن ابن خزيمة أنه قال: لو أمكني لرحلت في هذا 
الحديث انتهى. ويأتي الكلام في هذه المسألة في الباب الآتي. 

-٤‏ (هي خير لكم من حمر النعم) بضم الحاء وسكون الميم 
جمع أحمرء والتعم الإيل؛ فهو من قبيل إضافة الصفة إلى 
الموصوف. وإنما قال ذلك ترغيباً للعرب فيها لأن حمر النعم أعز 
الأموال عندهم فكانت كناية عن أنها خير من الدنيا كلها لأنها 
ذخيرة الآخرة التي هي خير وأبقى (الوتر) بالجر بدل من صلاة يدل 
المعرفة من النكرة» وبالرفع خبر مبتدأ محذوف أي هي الوتر. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عمرو وبريندة 
وأبي بصرة صاحب النبي بة) أما حدينث أبي هريرة فأخرجه 
البيهقي في «الخلافيات» بلفظ: إن الله وتر يحب الوتر فأوتروايا 
آهل القرآن. وله حديث آخر عند أخمد وابن آبي شيبة بلفظ: قال: 
قال رسول الله و: من 3 يوتر فليس مناء وفي إسناده الخليل بن 
مرة» قال فيه أبو زرعة: شيخ صالح وضعفه أبو.حناتم والبخاري. 
وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه محمد بن نصر في «قيام 
الليل» عنه عن رسول الله يد قال: إن الله زادكم صلاة فحافظوا 
عليها وهي الوتر. وأما حديث بريدة فأخرجه:أبو داود بلفظ: الوتر 


غرف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الوتر 


حق فمن لم يوتر فليس مناء الوتر حق فمن لم يوتر فليس مناء قال 
المنذري: في إسناده عبيدالله بن عبدالله أبو المنيب العتكني 
المروزيء وقد وثقه ابن معينن وقال أبو حاتم الرازي: صالح 
الحديث» وتكلم فيه البخاري والنسائي وغيرهما. وأما حديث أبي 
بصرة فأخرجه أحمد ولفظه إن الله زادكم صلاة وهي الوتر فضلوها 
في ما بين العشاء إلى الفجر ورواه الطبراني بلفظ: فحافظوا عليها. 

1- قوله: (حديث خارجة بن حذافة حديث غريب) وأخرجه 
الحاكم في المستدرك» وقال: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه 
لتفرد التابعي عن الصحابي» ورواه ابن عدي في «الكامل» ونقل عن 
البخاري أنه قال: لا يعرف سماع بعض هؤلاء عن بعض كذا في 
#نصب الراية». وقد عرفت أن البخاري أشار إلى أن رواية عبدالله 
ابن أبي مرة الزوفي عن خازجة منقطعة» وقال ابن حبان: خبره 
باطل والإسناد منقطعء وقال السيوطي: ليس لعبدالله الزوفي ولا 
لشيخه عبدالله بن أبي مرة ولشيخه خارجة بن حذافة عند المؤلف 
يعني أبا داود والترمذي وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحد:وليبس 
لهم رواية في بقية الكتب الستة. انتهى. 

“٣۳‏ باب ما جاء أنْ الور لیس بحت 

۳ - - [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا أبو كريب حدثنا 
أبو بكر بن عياش حدثنا أبو إسحاق عن عاصم بن ضّمْرَة عن 
علي قال: «الوترُ ليس بحنم'"' كصلاتكم المكتوبة» ولكن 
o‏ ل إن الله وتر يحب الوترَ فأوترُوايا 
اهل القرآن». ۰ 1 

[د:1415][ه: 1114[ [NWT :ùJ‏ 
(قال): وفي الباب عن ابن عُمر وابن مسعودٍ وابن 
عباس ^ . 0 

قال أبو عيسى: حديث علي حديث حسن. 

4- وروى سفيان الثوري وغيره عن أبي إسحاق عن 
عاصم بن ضمرة عن علي قال: «الوترٌ ليس بحتم كهيئة 
الصلاةٍ المكتوبةء ولكن سنة سنها رسول الله يَكه. 

.]١ ١59 1]1ن: 11۷7ھ‎ ٤17 [د:‎ 

حدثنا بذك محمد بسن بشبار حدثنا عبدالرحمن بن 


مهلري عن سفيان (عن أبي إسحاق). 
وهذا اصح من .حديث أبي بكر بن عَياش. 
وقد رواه منصورٌ بن المعتمر عن أبي إسحاق نحو روايسة 


-١‏ (باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم) أي ليس بواجب. وقد 
ذهب الجمهور إلى أن الوتر غير واجب بل سنة وخالفهم أبو حنيفة 


فقال: إنه واجب» وروى عنه أنه فرض. قال الحافظ ابن حجر: وقد 
بالغ أبو حامد فادعى أن أبا حنيفة انفرد بوجوب الوتر ولم يوافقه 
اا ا ان ای کے اجرج عن يبيد بدن اجب رای 
عبيدة ابن عبدالله بن مسعود والضخاك» يدل على وجوبه عندهم 
وعنده عن مجاهد: الوتر واجب» ولم يثبت. ونقله ابن العربي عن 
أصبغ عن المالكية ووافقه سحنون وكأنه أخذه من قول مالك من 


ترکه أدب وكان جرحة في شهادته. انتهى. 


- قوله: (الوتر ليس بحتم) قال في «النهاية»: الحتم اللازم 
الواجب الذي لا بد من فعله. انتهى. (ولكن مسن رسول الله ) 
أي جعله مسنوناً غير حتم (إن الله وتسر) قال في «النهاية»: الوتر 
الفرد وتكسر واوه وتفتح» فالله واحد في ذاته لا يقبل الانقسام 
والتجزية» واحد في صفاته فلا شبه له ولا مثل» واحد في أفعاله فلا 
شريك له ولا معين (يحب الوتر) أي يثيب عليه ويقبله من عافله. 
قال القاضي: كل ما يناسب الشيء أدنى مناسبة كان أحب إليه مما 
لم يكن له تلك المناسبة (فأوتروا) أمر بصلاة الوتر وهو أن يصلي 
مثنى مثنى ثم يصلي في آخرها ركعة مفردة أو يضيفها إلى ما قبلها 

من الركعات كذا في «النهاية». قال ابن الملك: الفاء تؤذن بشرط 


مقدر كأنه قال إذا أهتديتم إلى أن الله يحب الوتر فأوتروا أنتهى (يا 


أهل القرآن) أي أيها المؤمنون به» فإن الأهلية عامة لمن آمن به 
سواء قرأ أم لم يقرأء وإن كان الأكمل منهم من قرأ وحفظ وعلم 
وعمل شاملة ممن تولى قيام تلاوته ومراعاة حدوده وأحكامه. 

۳- قوله: لاوفي الباب عن ابن عمر وابن مسعود وابن عباس) 
أما حديث ابن عمر فأخرجه مالك في «الموطا» بلاغاً أن رجلاً 
سال ابن عمر من الوتر أواجب هو؟ فقال عبدالله: قد أوتمر زرسول 
الله يكل وأوتر المسلمون» فجعل الرجل يردد عليه وعبسدالله يقول 
أوتر رسول الله ية وأوتر المسلمون: وأما حديث ابن مسعود 
فأخرجه محمد بن نصر في كتاب «قيام الليل؛ من طريق أبي عبيدة 
عن عبدالله عن النبي با فال: إن الله وتر يحب الوتر فأوتروايا 
أهل القرآن» فقال أغرابي: ما يقول النبي؟ قال النبي ب ليست لك 
ولا لأحد من أصحابك. وفي رواية: مايقول رسولالله؟ قال: 
لست من أهله. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد والدارقطني 
والحاكم والنيهقي مرفوعاً: ثلاث هن علي فرائض ولككم تطوع: 
النحر والوتر وركعتا الضحى. هذا لفظ أحمدء وهو حديث ضعيف 
كما بينه الحافظ في «التلخيص:: وفي الباب عن عبادة ابن الصامت 
أخرجه الحاكم بلفظ قال: الوتر حسن جميل عمل به النبي و ومن 
بعده ولیس بواجب» ورواته ثقات قاله البيهقي كذا في «التلخيص). 

-٤‏ قوله: (حديث علي حديث خسن) وأخرجه النسائي 
وصححه الحاكم. 1 


تحضة الأحوذي + كتاب الوتسر 


يضف 


اعلم أن الجمهور قد استدلوا على عدم وجوب الوتر باحاديث 
الباب وبحديث ابن غمر رضي الله عنه أن رسول الله با أوتر على 
بعيره رؤاة الجماعةء وهو ظاهر في عدم الوجوب لأنه الفريضة لا 
تصلي على الراحلة؛. وروئ مشلم عن ابن.عمر رضي الله عنه قال: 
كان رسول “الله وه سبح على الراحلة قبسل أي وجه توجه ويوتر 
عليها غير أنه لا يصلي عليهنا المكتوبة::وبما روى عبدالله بن 
محيريز أن رجلاً من بني كنانة يدعى المخدجي سمع رجلاً بالشسام 
يدعى أبا محمد يقول: إن الوتر واجبء قال: فرحت إلى عبادة ابسن 
الصامت فأخبرته فقال عبادة: كذب أبو محمد سمعت رسول الله 
يكل يقول: حمس صلوات كتبهن الله تعالى على العباد فمن جاء 
بهن لم يضيع منهن شيئاً استخفافاً بحقهن كان له عند الله عهد أن 
يدخله الجنة الحديث» أخرجه أبو ذاود وأخمند وقد عقد الحافظ 
محمد بن نصر المروزي في كتابه «قيام الليل» باباً بلفظ: باب 
الأخبار الدالة على أن الوتر سنة وليس بفرض» وذكر فيها ٠‏ أحاديث» 
وأثاراً كثيرة من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

واستدل من قال بوجوب الوتر بحديث ابن عمر رضي الله عنه 
مرفوعا: اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وتراء رواه الشيخان» وتعقب 
بان صلاة الليل ليست بواجبة فكذا آخره وبان الأصل عدم 
الرجوب حتى يقوم دليل كذا في «فتح الباري». 

قلت: هذا الحديث إنما يدل على وجوب جعل آخسر صلاة 
بالليل وتراً لا على وجوب نفس الوتر والمطلوب هذا لا ذا: 
فالاستدلال به على وجوب الوتر غير صحيح» وكذا الاستدلال 
بحديث جابر رضي الله عنه: أوتروا قبل أن تصبحواء رواه الجماعة 
إلا البخاري ليس بصحيح فإنه إنما يدل على وجوب الإيتار قبل 
الإصباح.لا على وجوب نفس الإيتار. 

واستدلوا ايضاً بحديث بريدة قال: سمعت رسول الله کا 
يقول: الوتر حق فمن لم يوتر فليس مناء الحديث رواه أبو داود. 
قال الحافظ في «الفتح»: في سنده أبو المنيب وفيه ضعف» وعلى 
تقدير قبوله فيحتاج من احتج به إلى أن يثبت أن لفظ حق بمعنى 
واجب في عرف الشارع» وأن لفظ واجب بمعنى ما ثبت من طريق 
الآحاد. انتهى. 

واستدلوا أيضاً بحديث: إن الله أمدكم بصلاة هي خير لكم من 
حمر الثعم الوتر. الحديث وقد تقدم في باب فضل الوتر؛ وقد 
عرفت هناك الجواب عنه 
, قال ابن قدامة في «المغني» بعد ذكر أحاديث القائلين بوجوب 
الوتر ما لفظه: وأحاديثهم قد تكلم فيها ثم إن المراد بها تأكيده 
وفضيلته وأنه سنة مؤكدة وذلك حق وزيادة الصلاة يجوز أن تكون 
سنة والتوعد على تركه للمبالغة في تأكيده كقوله: من أكل هاتين 


الشجرتين فلا يقربن مسجدنا انتهى. وقال الشوكائي في «النيل) بعد 
ذكر الأحاديث التي تدل بظاهرها على الوجوب والأحاديث التي 
تذل:على عدمه ما لفظه: واعلم أن هذه الأحاديث فيها.ما يدل على 


الوجوب كقوله: فليس مناء وقؤله: الوتر حق وقوله: أوتروا 


.وحافظواء وقوله: الوتر واجب» وفيها ما يدل على عدم الوجوب 


وهو بقية أحاديث الباب فتكون صارفة لما يشعر بالوجوب. وأما 
حديث: الوتر واجب» فلو كان صحيحاً لكان مشكلاً لأن التصريح 
بالوجوب لا يصح أن يقال: إنه مصروف إلى غيره بخلاف بقينة 


الألفاظ المشعرة بالوجوب. انتهى. 


قلت: حديث: الوتر واجب على كل مسلمء أخرجه البزار عن 
ابن مسعود وفي إسناده جابر الجعفي فهو ضعيف. ثم التصريح 
بالوجوب لا يمنع أن يقال: إنه مصروف إلى غيره إذا قامت قرينة 
صارفة. ثم قال الشوكاني: ومن الأدلة الدالة على عدم وجوب الوتر 
ما اتفق عليه الشيخان من حديث طلخة بن عبيدالله قال: جاء رجنل 
إلى رسول الله ية من أهل نجد الحديث::وفيه: فقال رسول الله 
يكي: خمس صلوات في اليوم والليلة» قال: هل على غيرها؟ قال: 
لا إلا أن تطوعء وروی الشيخان ايضاً من حديث ابن عباس أن 
النبي بل بعث معاذاً إلى اليمين: الحديث وفيه فأعلمهم أن الله 
افترض عليهم خمس صلوات في الينوم والليلة. قال الشوكاني: 
وهذا من أحسن ما يستدل به:لأن بعنث معاذ كان قبل وفاته و 
بيسير-. انتهى. 

5- قوله: (حديث علي حديث حسن) وأخرجه النسائي 
وصححه الحاكم كذا في «التلخيض». 

4 - باب ما جاء في كراهية ية النوم قبل الوتر 0 


060- - [صحيح] حدثنا أبو كريب حدثنا زكريًا بن ابي 
زائدة عن إسرائيل عن عيسى بن أبي عه“ عن الشعبي عن 
ابي ثور الأزدي عن أبي هريرة قال: «أمرّني رسول الله يكل 
أن أويِرَ قبل أن أنام»”". 

اخ: ۰ مطولاً] [م: ۷۲۲ مطولا] [ه: ۱۱۸۷]. 

(قال عيسى بن أبي عرّة): ا د 
ثم ينام. 

(قال): وفي الباب عن أبي 5 

قال أبو عیسی: حديث أبي هريرة حديث (حِسَنْ) غريب 
من هذا الوجه”"". 

واب ثور الأزوي: اسمة حي بن أبي ية 

وقد اختار قوم من أهل العلم من أصحابه النبي لل ومن 
بعدَهُم أن لا ينام الرجل حتى يوتر". 


7,774 


تجفة الأحسوذي - كتاب الوتسر 


وروي عن النبي كك أنه قال: «مَن خشي منكم أن لا 
يستيقظ من آخر الليل فليوتز من اوه ومن طَمِعَ ينكم ان 
يقومٌ من آخخر الليل فليوتر من آخر الليل؛ فإن قراءة القرآن في 
آخير الليل محضورة وهي أفْضَل»". 

حدثنا بذلك هناد حدثنا أبو معاوية عن الأعمش 
عن أبي سفيان عن جابر عن النبي ية (بذلك). 

ا اھا تنام قن کرب انی فل الو لي الم تی أن 
لا يستيقظ من آخر الليل. 

- قوله: (عن عيسى بن أبي عزة) بمهملة ثم معجمة مشددة 
واسمه مساك الكوفي مولى عبدالله بن الحارث الشعبي روى عن 
ابن عمر مولاه عامر الشعبي وشريح القاضي وعنه إسسرائيل وغيره 
صدوق ربما وهم كذا في «تهذيب التهذيب» و«التقريب» (عن أبي 
ثور الأزدي) الحداني الكوفي قيل هو حبيب بن أبي مليكة مقبول 
من الثانية كذا في «التقريب» وذكره ابن حبان في «الثقات). 

۳- قوله: (أمرني رسول الله و أن أوتر قبل أن أنام) وروی 
الشيخان عن أبي هريرة قال: أوصاني خليلي بشلاث: صيام ثلائة 
أيام من كل شهر وركعتي الضحى وأن أوتر قبل أن أنام. قال 
الحافظ في «الفتح»: وفيه استحباب تقدم الوتر على النوم» وذلك 
في حق من لم.يثق بالإستيقاظ. وهذه الوصية لأبي هريرة ورد مثلها 
لأبي الدرداء فيما رواه مسلم ولأبي ذر فيما رواه النسائي. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر) أخرجه النسائي بلفظ: قال 
أوصاني خليلي بشنلاث لا أدعهن إن شاء الله تعالى أبداً: أوصاني 
بصلاة الضحى وبالوتر قبل النوم وبصيام ثلاثة أيام في كل شهر. وفي 
الباب عن أبي الدرداء أيضا أخرجه مسلم بمعنى حديث أبي ذر. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث غريب من هذا الوجه) 
وأخخرجه الشيخان من وجه آخر عنه باللفظ الذي ذكرنا (وأبو ثور 
الأزدي اسمه حبيب بن أبي مليكة) كذا جزم الترمذي بأنهما واحد 
وفرق الحاكم أبو أحمد وغيره بينهماء كذا في «تهذيب التهذيب». 
وقال في «التقريب» في ترجمة حبيب بن أبي مليكة النهدي: إنه أبو 
ثور الكوفي مقبول من الثالثة 00 إنه أبو ثور الأزدي ولا يصح 
إنتهى. 

1- (وقد اختار قوم من أهل العلم من أصحاب النبي ية ومن 
بعدهم أن لا ينام الرجل حتى يوتر) والظاهر أنهم اختاروه لمن 
يخشى أن لا يستيقظ من آخر الليل كما يدل عليه حديث جابر 
رضي الله عنه الذي ذكره الترمذي بعد هذا؟ 

۷- (وروي عن النبي ية أنه قال: من خشي منكم. إلخ) رواه 
مسلم أيضاً فإن قراءة القرآن في آخر الليل محضورة أي تحضرها 
ملائكة الرحمة (وهي) أي قراءة القرآن في آخر الليل. قال الحافظ 


في «الفتح»: لا معارضة بين وصية أبي هريرة بالوتر قبل النوم وبين 
قول عائشة: وانتهى وتره إلى السحرء لأن الأول لإرادة الاحتياط 
والآخر لمن علم من نفسه قوة كما ورد في حديث جابر عند مسلم 
اتتهى. وقال النووي تحت حديث جابر هذا: فيه دليل صريح على 
أن تاخير الوتر إلى آخر الليل أفضل لمن وثق بالاستيقاظ آخر الليل 
وأن من لا يثق بذلك فالتقديم له أفضل» وهذا هو الصواب يحمل 
باقي الأحاديث المطلقة على هذا التفصيل الصحيح الصريح. 


انتهى. 
TT‏ 0 


ابن عياش حدثنا > ار EG‏ 


مسروق: أنه سال عائشة عن وتر رسول الله يكلِ؟ فقالت: 
مِن كل الليل قد أوتر”" وله وأوسطه وآخصرف فانتهى وتره 


حين مات في وجه السّحر». 

لخ: 401[ [م: 56/] [ن: ۹۰ - الكبرى][هف-: 
.])١ ١46‏ 

قال آبو عيسى: أبو حصين اسم عثمان بن عاصم 
الأسنّدي. 

(قال): وفي الاب ٠‏ عن علي وجابر وأبي مسعوڊډ 
(الأنصاري) وأبي قتا دة 


قال آبو عيسى: حديث عائشة حديث حَسَنّ صح . 


وهو الذي اختاره بعض آهل العلم: الوتر من آخر الليل. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو حصين) بفتح الخاء وكسر الصاد 
المهملتين (عن يحبى بن وثاب) بتشديد المثلشة الأسدي مولاهم 
الكوفي المقري ثقة عابد من الرابعة. 

۲- قوله: (من كل الليل قد أوتر) أي قد أوتر من كل أجزاء 
الليل (وأوله وأوسطه وآخره) بالجر بدل من كل الليلء والمراد 
بأوله بعد صلاة العشاء (فانتهى وتره حين مات في وجه السحر) 
قال النووي: معناه كان آخر أمر الإيتار في السحرء والمراد به آخر 
الليل كما قالت في الروايات الأخرىء ففيه استحباب الإيتار آخر 
الليل وقد تظاهرت الأحاديث الصحيحة عليه قال: وفيه جواز 
الإيتار في جميع أوقات الليل بعد دخول وقته. اتتهى» وقال 
الحافظ: اجمعواعان أن ابتداء وقت الوتر مغيب الشفق بعد مسلاة 
العشاء كذا نقله ابن المنذر لكن أطلق بعضهم أنه يدخل بدخول 
وقت العشاءء قالوا: ويظهر أثر الخلاف فيمن صلى العشاء وبان أنه 
كان بغير طهارة ثم صلى الوتر متطهراً أو ظن أنه صلى العشاء 
فصلى الوتر فإنه يجزىء على هذا القول دون الأول. انتهى. 


تحفة الأحوذي - كتاب الوتر. 


۳- قوله: (وفي الباب عن علي وجابر وأبي مسعود الأنصاري 
وأبي قتادة) أما حديث علي.فأخرجه ابن ماجه بنحو حديث عائشة 
المذكور في الباب. وأا حديث جابر فقد تقدم في الباب المتقدمء 
وأما حديث أبي مسعود فأخرجه أحمد والطبراني بلفظ: أن النبي 
يد كان يوتر من اول الليل وأوسطه وآخره. قال العراقي: إسناده 
صحيح. وأما حديث أبي قتادة فأخرجه أبو داود. وفي الباب أحاديث 
أخرى مذكورة ف في «النيل». 

5- قوله: ورك الله ديت 2 اوعسي) ار 
الجماعة. 

- باب ما جاءً في الوثر بسع 

لاه - [صحيح الإسناد؛ وقد حسنه الترمذي] حدثنا 
هنال :دشا إبو معاوية عن الأعمش عن عمرو بسن شر عن 
يحيى بن الجزار”'" عن آم سَلْمَة قالت: «كان النبي يك يوترٌ 
بثلاث عشرة”'' (ركعة) فلما كبر وضعُف أوتر بسبع». 

1 .]١ 7/١8 [ن:‎ 

: (قال): وفي الباب عن عائشة رضي الله عنها 

قال أبو عيسى: حديث آم سَلْمَةَ حدیث حسرة. . 

وقد روي عن النبي لف الور بئلاث عَشْرَةٌ وإحدى عَظئرَة 
وتسع وسبع وخمس وثلاث وواحدق. 

قال إسحاق بن إبْرَاهِيم: : معنى ما روي دأن النبي يك كان 
يوتر بثلاث عر قال: إنما مغناة اله كن يُصَلَي من اليل 
ثلاث عَشرَة (ركعة) م الوتر نيبت صلاة اليل إلى الوتر. 
وروی في ذلك حديئا عن عايدة iC‏ 
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القرآن». 

قال: دإنمَا عَنَى به قيام اليل ٠‏ يقول: إنما قيام الليل على 
أصحاب القرآن». 

-١‏ قوله: (عن يحبى بن الجزار) العرني الكوفي قيل اسم أبيه 
زبان صدوق رمى بالغلو بالتشيع. 

۲- قوله: (يوتر بشلاث عشرة) أي مع سنة العشاء أو مع 
الركعتين الخفيفتين اللتين يفتتح بهما صلاة الليل كما ستعرف (فلما 
كبر) من باب علم يستعمل في كبر السن. 

*< قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه البخازي في 
«صحيحه؛ في باب ما يقرأ في ركعتي الفجر من طريق الزهري عن 
عروة عنها قالت: كان رسول الله ب يصلي بالليل ثلاث عشرة 
ركعة ثم يصلي إذا سمع النداء ركعتين خفيفتين» وقد أخسرج 
البخاري من طريق القاسم بن محمد بن عائشة قالت: كان النبي ككل 


من الليل ثلاث غشرة ركعة منها الوتر وركعتا الفجر. وفي رواية 
مسلم من هذا الوجه: كانت صلاته عشر ركعات ويوتر بسجدة 
ويركع ركعتي الفجر فتلك ثلاث عشرة» فظاهر رواية عائشة الأولى 
يخالف روايتها الثانية» قال الحافظ: يحتمل أن تكون أضافت إلى 
صلاة الليل سنة العشاء لكونه كان يصليها في بيته أو ما كان يفتشح 
به صلاة الليل فقد ثبت عند مسلم من طريق سعد بن هشام عنها أنه 
كان يفتتحها بركعتين :خفيفتين. قال الحافظ: وهذا أرنجح في نظري 
لأن رواية أبي سلمة عنها بلفظ: ما كان يزيد في رمضبان ولا في 
غيره على إجدى غشرة الحديث. دلت على الحصر في إجدى 


عشرة جاء في صفتها عند المصدف يعني البخاري ويره يصلي 


أربعا ثم أربعاً ثم ثلاثأء فدل على أنها لم تتعرض للركعتين 
الخفيفتين وتعرضت لهما في رواية الزهري» والزيادة من الحبافظ 
مقبولة؛ وبهذا يجمع بين الروايات. انتهى كلام الحافظ. 

4+ قوله: (حديث أم سلمة حديث جسن) وأخرجه النسائي 
(وقد روى عن النبي ية الوتر بثلاث عشرة وإحبدى عشرة وتسع 
وسبع وخمس وثلاث وواحدة) ورد في كل ذلك أحاديث كما 
ستعرف. 

0- (قال إسحاق بن إبراهيم) هو إسحاق بن راهويه (قال إنما 
معناة أنه كان يصلي من الليل ثلاث عشرة مع الوتر فنسبت صلاة 
الليل إلى الوتر) وأطلق على صلاة الليل.مغ الوتر لفظ الوترء 
تمعتي وله يور با عشرة آي غاي لاه اليل ع الور ثلاث 
عشرة ركعة (وروى في ذلك حديثا عن عائشة) الظاهر أنه أشار إلى 
ما وقع عند أحمد وأبي داود من رواية عبدالله بن أبي قيس عن 
عائشة بلفظ: كان يوتر باربع وثلاث وست وثلاث وثمان وثلاث 
وعشرة وثلاث ولم يكن يوتر بأكثر من ثلاث عشرة ولا أنقص من 

۷- باب ما جاءً في الوتر بخمس 

£0۹ - - [صحيح] حدثنا إملْحَاق بن مَنصُورٍ (الكوسّج)» 
حدثنا عبدالله بن نير حدثنا هشام (بڻ عرْوَة) عن أبيه عن 
عائشة قالت: كانتا صلاةٌ انبي يك من الليلٍ ثلاث عشرة 
ركعة يُوترُ من ذلك بخمس لا يَجلس فِي شيء مهن إلا في 
3 احره ن" فَإذا أذ الموذَنُ قا فصلى ركعتيْن حفيفتين». 

آخ: IEA‏ ۷ [د: ۸ م 04 
مختصراً]. 

(قال): وفي الباب عن أبي ايوب ٠‏ 

قال أبو عيسى: حديث عَائِشة حديث حسنٌ صحيح””". 
وقد رأى بعض (أهل العلم) (من) أصحاب النبي يل 
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وغيرهم الوثرَ بخمس» وقالوا: لا يَجلِس في شسيء منهن إلا 
في آخر و 

ا وسالت أبا مصعب المديني عن هذا 
الحديث «كان النبي ك.يوتر بالتسع والسبع» قلت: كيف 
يوتر بالتسع والسبع؟ قال: عوبني رو برد 
بواحدة). 

-١‏ قوله و م ا 
يجلس في ركعة من الركعات الخمس إلا في آخرهن. وفيه دليل 
على جواز الإيتار بخمس ركمات بقعدة واحدة» وفيه رد على من 
قال بتعيين الثلاث» وفي رواية عند محمد بن نصر في «قيام الليل»: 
كان يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة بركعتيه قبل الفجر: إحدى 
عشرة ركعة من الليل ست منهن مثنى مثنى ويوتر بخممس لا.يقعد 
فيهن. وروی أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي عن سعيد بن هشام 
أنه قال لعائشسة» أنبئيني عن وتر رسول الله َة الحديث وفيه: 
فيتسوك ويتوضا ويصلي تسع ركعات لا يجلس فيها إلا في الثامنة 
فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم ينهض ولا يسلم ثم يقوم فيصلي 
التاسعة» ثم يقعد فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم يسلم تسليماً 
يسمعئاء ثم يصلي ركعتين بعد ما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى 
.عشرة ركعة يا بني» فلما أسن رسول الله ب وأخذه اللحم أوتر 
بسبع وصنع في الركعتين مثل صنيعه الأول فتلك تسع يا بني» وفي 
رواية لأحمد وأبي داود والنسائي: فلما أسن وأخحنه اللحم أوتر 
بسبع وكعات لم يجلس إلا في السادسة والسابعة ولم يسلم إلا فني 
السابعةء فهاتان الروايتان تدلان على إثبات القعود في السادسة في 
الإبتار بالسبع» والروايتان الأوليان تدلان على نفيه. قال الشوكاني: 
ويمكن الجمع يحمل النفي للقعود في الروايتين الأوليين على 
القعود الذي يكون فيه التسليم. انتهى. 

قلت: الظاهر عندي أنه ية كان قد يقعد في السادسة في الإيتار 
بالسبع وقد لا يقعد فيها والله تعالى أعلم. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه النسائي بلفظ: 
الوتر حق فمن شاء بسبع ومن شاء أوتر بخمس وقد روى في 
الإيتار بسبع وبخمس أحاديث كثير فمنها عن أم سلمة قالت: كان 
رسول الله وك يوتر يسبع وخمس لا يفصل بينهن بسلام ولا كلام؛ 
أخرجه أحمد والنسائي وابن ماجه وعن ابن عباس عند أبي داود 
بلفظ: ثم صلى سبعاً أو خمساً لم يسلم إلا في آخرهن. 

7 قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

4 قوله: (وقد رأى بعض أهل العلم من أصحاب النبي‎ -٤ 
وغيرهم الوتر بخمس وقالوا: لا يجلس في شيء منهن إلا في‎ 


آخرهن) روى محمد بن نصر في «قيام الليل» عن إسماعيل بن زيد 
ابن ثابت: كان يوتر بخمس ركعات لا ينصرف فيها أي لا يسلم. 
وقال الشيخ سراج أحمد السرهندي في «شرح الترمذي». وهو 
مذهب سفيان الثوري ويعض الأئمة. انتهى.: 
۸ باب ما جاءً في الوتر بثلاث 

- قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه] حدثنا هناد حدثنا ابو بكر بن عياش عن أبي إسحاق 
عن الحارث”' عن علي قال: كان النبي كل يُوتر بشلاث 
يقرأ في فبهن بتسع سور من المفصّل يقرأ في كل ركمة بثلاش, 
ور من قل هر الله 1ح43:”". 

(قال): وفي الباب عن عِمْرَانْ بن حُصيسن وعائشة وابن 
عباس وأبي أيوب (وعبدالرحمَن بن أَبْرَى عن أبي بن كعبم. 

ويُرْوَى أيضاً عن عبدالرحمن بن انى عن النبي كل. . 

هكذا ررى يهم فلم روا فيه: من أي" 

وذكرٌ بَعضهم: عن عبدالرحمن بن أبزى ع أبر». 

قال أبو عيسى: وقلذ ذهب قوم من اهال العلم من 
أصحاب النبي وك وغيرهم إلى هذا ورأوا أن يُوترَ لجل 
بثلاث. 
قال سفيان: إن شت شرت اورت بِحَمْسٍء وإنا شت شئت أؤترت 


بشلاشي وإن شيئت اورت بركعة'. 


قال صفيان: والذي أستجب: أن وتر بثلاثو ۽ رکعات. 
وهو قول ابن المبارك وأهل الكوفة. 

حدثنا سعيدٌ بن يعقوب الطالقانب0*) 
عن هشام عن محمد بن سيرين قال: كانوا يُوترون بخمسٍ 
ويثلاث وبركعة ويرون كل ذلك حسناً. 

١‏ - قوله: (عن الأحازث) هو ابن عبدالله الأعور صاحب ا 
أحد كبار الشيعة قال الشعبي وابن المديني: كذاب. 

۲- قوله: (يقرأ في كل ركعة بثلاث سور آخرهن قل مُرَ الله 
اح زاد في «مسند أحمد؛ قال أسود بن عامر شيخ أحمد يقرأ في 
الركعة الأولى طِأْلْهَاكُمُ التكَائْر» و إا أنرلَْاهُ في لَيْلَةٍ القَذر4 و 
ف لزت الآررض». وفي الركعة الثانية: لوار و i‏ جام 

صر الله وَالْفتحم» و «إنا أعطْيَْاك الْكوْتَر4؛ وفي الركعة الثالعة: 
دثُل يأيْهًا الْكَافِرُونَ4 وت يدا أبي لهب وتبْ» و ثل هو الله 
أحَد4. كذا في «قوت المغتذي». 


حدثنا حمادٌ بن زیا 


۳- قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين وعائشة وابن 
عباس وأبي أيوب وعبدالرحمن بن أبزي عن أبي بن كعب) أما 
حديث عمران بن حصين فأخرجه النسائي والطبراني بنحو حديث 
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ابن عباس المذكور في الباب الآتيء:وأمبا خديث عائشة فأخرجه 
البخاري ومسلم وفيه: يضلي أربعاً فلا تسال عن حستهن وطولهن» 
ثم يصلي أربعاً فلا تسال عن حسنهن وطولهنن» ثم يصلي ثلاثاً 
الحديث. ولعائشة رضي الله عنها أحاديث أخرى في الإيتار بثلاث. 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه مسلم وفيه: 
عباس حديث أخرجه الترمذي في الباب الآتني. وأخرجه النسائي 
وابن ماجنه أيضا. وأما حدينث أبي ايوب فأتخرجه الأربعة إلا 


ثم أوتر بثلات» ولابسن 


الترمذي وصححه ابن حبانء ورجح النسائي وقفه. وسيأتي لفظه 
في هذا الباب. وأما حديث عبدالرحمن بن أبزي عن ابي بن كعب 
فأخرجه الخمسة إلا الترمذي. قال: كان رسول الله ول يوتر ب 
«سبّح اسم رَبك الآعْلّى» أو طقل يأيهَا الْكَافِرُوَنَ» و لفل هو الله 
احذ وفي رواية النسائي: يقرأ فني:الوثر ب ّح اسم رَبك 
الآعْلّى 4: وفي الركعة الثانية ب ظقُل يأيهَا الْكَافِرُون» وفي الثالثة ب 
طقل هر الله أحَد4» (ويروى أيضاً عن عبدالرحمن بن أنزى عئن 
النبي يكلِ) أخرجه النسائي والطحاوي وأحمد وعبد بن حميئد 
(هكذا روى بعضهم 'إلخ) قال الشوكاني في «النيل»: وعبدالرحمن 
ابن أبزئ قد وقع الاختلاف في صحبته» وقد اختلفوا هل هذا 
الحديث من روايته عن النبي ية أو من روايته عن أبسي ابن كفب 
عن النبي كل انتهى. قلت: قال الحنافظ في «التقزينب»: صحابي 
. صغير وكان في عهد عمر رجلاً و كان على خراسان لعل انتهى. 
وقال الخزرجي في «الخلاصة»: قال البخاري: له صحبة» ووقع في 
رواية الطحاوي أنه ضلى مع :النبي ية فالراجح أنه صحابي» وروى 
هذا الحديث عن النبي ية بواسطة أبي بن.كعب وبغير واسطة أيضاً 
والله تعالى أعلم. قال العراقي: وكلاهما عند النسائي بإسناد 
صحيح. انتهى: 

1- قوله: (قال سفيان إن شتت أوترت بخمس» وإن شغت 
أوترت بثلاث» وان شئت أوترت بركعة) روى أبو داود والننسائي 
وابن ماجه وآجرون عن أبي أيوب الأنصاري قال: قال النبي 6: 
الوتر حق واجب على كنل مسلم فمن أحنب أن يوئر بخمسس 
فليفعل؛ ومن أحب أن يوتر بثلاث فليفعل» ومن أحب أن يوتر 
بواحدة فليفعل. قال الحافظ في «التلخيص): صحح أبو حاتم 
والذهلي والدارقطني في «العلل؟ والبيهقي وغير واحد وقفه وهو 
الصواب. انتهى. وقال الأمير اليماني في «سبل السلام»: وله حكم 
الرفع إذ لا مسرح للاجتهاد فيه اتتهي. فهذا الحديث والأحناديث 
الأخرى تدل على ما قال سفيان. وقال محمد ابن نضلر في «قيام 
الليل»: الأمر عندنا أن الوتر بواحدة وبثلاث وخمس وسیع وتسع 
كل ذلك جائر حسن على ما روينا من الأخبار عن النبي يله 
وأصحابه من بعده أنتهى. قلت: وهو الحق (قال: والذي أستحب 


أن يوتر بثلاث ركعات) وقد كره عض آهل العلم أن يوتر بثلاث 
ركعات كما ستقف: عليه (وهو قول ابن المبارك وأهل الكوفة) 
وأستدلوا بأحاديث البات وقال الحنفية: الوتر ثلاث ركعات لا 
يجوز أكثر من ذلك ولا أقل: وقولهم هذا باطل ظاهر البطلان» 
فإنه قد ثبت الإيتار بأكثر مسن ثلاث ركعات وبأقل منهنا 
بالأحاديث الصحيخة والآثار القوية كما عرفت وكما ستعرف. ٠‏ 

ه- قوله: (حدائنا شعي بن يعقنوبٍ الطالقاني) ابو بكر ثفة 
صاحب حديث قال ابن خبان: ربما أخظأ (عن هشام هو ابن" حسان 
الأزدي القردوسي) بالقاف وضم الدال البصري ثقة من أثبت الناس 
في ابن سيرين وفي روايته عن الحسن وعطاء مقال لأنه قيل كان 
يرسل عنهما (قال كانوا يؤترون) أي الضحابة والتابعون (بخمسس 
ؤبثلاث وبركغة ويرون كل ذلك حسنا) ولم يقل أحد منهم ما قال 
الحنفية من أنه لا يتجوز الإيتار بأكثر من ثسلاث ركعات ولا بأقل. 
قال محمد بن نصر في «قيام الليل»: وزعم النعمان أن الوتر شلا 
ركعات لا يجوز أن يزاد على ذلك ولا يتتقص منه» فمن أوتر 
بواحدة فوتره فاسد والواجب عليه أن يعيد الؤتر فيوتز بشلاث إلى 
أن قال محمد بن نصر: وقوله هذا خلاف للأخبار الثابتة عن رسول 
الله ية وأصحابه وخلاف لما جمع عليه أهل العلم. انتهى: 

تئبينه: قال الحنفية إن العلماء قد أجمعوا على جواز الإيتار 
ثلاث واختلفوا فيما عداه فاحذنا ما أجمعوا عليه وتركنا ما عنداه 
وقلنا لا يجوز باقل من ثلاث ولا بأكثر. 

ا و د 


0 


م ا و و 
للنعمان في قوله: إن الوتر لا يجوز بأقل من شلاث ولا بأكثر بأن 
زعم أن العلماء قد أجمعواغلى أن الوتر بشلاث جمائز حبسن» 
واختلفوا ذف في الوتر باقل من"ثلاث وأكثر فنأخذ ما أجمعوا عليه 
رركن E A‏ لجع بهذا بيار 
واختلاف العلماء. 

وقد روى في كراهة الوتر بثلاث أخبار بعضها عن النبي كل 
وتعضها عن أضخات النبي وك والتابعين ثم ذكر حديث أبي هريرة 
مرفوعاً: لا توتروا بثلاث تشبهوا بالنغرب ولكن أوتروا بخمسس أو 
بسبع أو بتسع أو بإحدى عشرة أو أكثر من ذلك. قال: وفي الباب 
وون إبان ماي الوتر سبع أو حمس ولا 

نحب ثلاثاً بترأء وفي رواية: إن لأكره أن تكون ثلاثاً بترأً لكن بسبع 


أو خمسء وعن عائشة رضي الله عنها الوتر سبع أو حمس وإني 


لأكره أن تكون ثلاثاً بترأء وفي لفظ أولى للوتر خمس: وعنن يزيد 
ابن حازم قال: سألت سليمان بن يسار عن الوتر بشلاث فكره 
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اثلاث وقال لا تشبه التطوع بالفريضة أوتر بركعة أو بخمس أو 
8 + انتهى. 
قلت وقال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر حديث بسي هريرة: لا 

توتروا بثلاث إلخ من رواية محمد بن نصر ما لفظه: وقد صححه 
من طريق عبدالله بن الفضل عن أبي سلمة عن الأعرج عن أبي 
هريرة مرفوعاً نحوه وإسناده على شرط الشيخين» وقد صححه ابن 
حبان والحاكم ومن طريق مقسم عن ابن عباس وعائشة كراهة الوتر 
بثلاث وأخرجه النسائي أيضاًء وعن سليمان بن يسار أنه كره الثلاث 
في الوترء فهذه الآثار تقدح في الإجماع الذي نقله. انتهمى كلام 
الحافظ. ١‏ 
فإن قلت: ما وجه الجمع بين حديث أبي هريرة المذكور 
الذي يدل على المنع من الإيتار بشلاث والتشبيه بصلاة المغرب 
وبين الأحاديث التي تدل على جواز الإيتار بثلاث موصولة؟ 

قلت: قد جمع بينهما بأن النهي عن الشلاث إذا كان يقعد 
للتشهد الأوسط لأنه يشبه المغرب» وأما إذا لم يقعد إلا في آخرها 
فلا يشبه المغرب. قال الأمير اليماني: وهو جمع حسن. وقال 
الحافظ في «فتح الباري»: وجه الجمع أن يحمل النهي عن صلاة 
الثلاث بتشهدين وقد فعله السلف يعني الإيتار بثلاث بتشهد واحد 
فروى محمد بن نصر من طريق الحسن أن عمر كان ينهض في 
الثالثة من الوتر بالتكبير» ومن طريق المسور بن مخرمة أن عمر 
أوتر بثلاث لم يسلم إلا في آخرهن» ومن طريق ابن طاوس عن أبيه 
أنه كان يوتر بثلاث لا يقعد بينهن» ومن طريق قيس بن سعد عن 
عطاء وحماد بن زيد عن أيوب مثله» وروی محمد بن نصر عن ابن 
مسعود وأنس وأبي العالية أنهم أوتروا بثلاث كالمغرب وكأنهم لم 
يبلغهم النهي المذكور انتهى كلام الحافظ. 

قلت: يؤيد هذا الجمع حديث عائشة رضي الله عنها قالت: كان 
رسول الله يك يوتر بثلاث لا يقعد إلا في آخرهنء وهذا وتر آمير 
المؤمنين عمر بن الخطاب رضي اله عنه أخذه أهل المدينة. رواه 
الحاكم في «المستدرك» من طريق أبان بن يزيد العطار عن قتادة 
عن زرارة بن أوفى عن سعد بن هشام عنها. 

فإن قلت: هذا الحديث بهذا اللفظ غير محفوظ والمحفوظ ما 
رواه الحاكم في «المستدرك؟ من طريق سعيد بن أبي عروبة عن 
قتادة عن زرارة بن أوفى عن سعد بن هشام عن عائشة بلفظ: قالت: 
كان رسول الله اة لا يسلم في الركعتين الأولييسن من الوت فإن 
سعيد بن أبي عروية.ثقة حافظ أثبت الناس في قتادة» وأبان بن يزيد 
العطار وإن كان من الثقات لكنه دون سعيد فيكون ما رواه سعيد 
عن قتادة أرجح مما رواه أبان عنه. 


قلت: لا مخالفة بين قوله: لا يسلم في الركعتين الأوليين من 


الوتر وقوله: لا يقعد إلا في آخرهن فتفكر. على أن أبان بن يزيد 
ثقة ثبت قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال أحمد: ثبت في 
كل المشايخ . وقال ابن معين: ثقة انتهىء وكان صاحب كتاب. قال 
ابن عدي في «الكامل»: وهو حسن الحديث متماسك يكتب 
حديثه. انتهى. ومع هذا لم يكن فيه شيء من الاختلاط قط. وأما 
سعيد بن أبي عروية فلم يكن صاحب كتاب. قال أبو حاتم: سمعت 
أحمد بن حنبل يقول: لم يكن لسعيد بن ابي عروية كاب إنما 
يحنظ ذلك لای ومع عدا كان قد اختلط في ار بره قال 
الأزدي اختلط اختلاطاً فبيحاً. قال ابن حبان في «الثقات»: بقي في 
اختلاطه خمس سنين» وقال الذهلي عن عبدالوهاب الخفافٍ 
خولط سعيد سنة )١54(‏ وعاش بعد ما خولط تسع سنين انتهى. 
وروى عن سعيد بن أبي عروبة هذا الحديث عيسى بن يونس ولا 
يعلم أنه من أصحابه القدماء أو من أصحابه المتأخرين فكيف يكون 
ما رواه سعيد عن قتادة أرجح مما رواه أبان عن قتادة؟ فإن قلت: 
قد رواه هشام الدستوائي ومعمر وهمام عن قتادة مثل رواية سعيد. 

قلت: لم اقف على رواية هؤلاء؛ فمن يدعى صحة متابعة 
هؤلاء لسعيد فعليه أن يذكر رواياتهم سندا ومتنا لينظر هل هي 
صالحة للمتابعة أم لا. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

تنبيه: قال صاحب «آثار السنن» متعقبا على هذا الجمع ما 
لفظه: هذا الجمع سخيف جدا بعيد في غاية البعد. لا يذهب إليه 
ذهن الذاهن بل هو غلط صريح. ثم بين معنى حديث لا توتروا 
بثلاث تشبهوا بالمغرب. فقال: المعنى أنه لا يترك تطوعا قبل 
الإيتار بثلاث فرقاً بينه وبين المغرب. 

قلت: كلام صاحب «آثار السئن» هذا مبني على فرط التعصب» 
فإن حسن الجمع المذكور لا يخفى على أهل العلم والإنصاف. 
وأما قوله في بيان معنى حديث لا توتروا بشلاث إلخ أنه لا يترك 
تطوعاً قبل الإيتار. بشلاث فكفى لبطلانه أنه يلزم منه أن يكون 
التطوع قبل الإيتار بثلاث واجباً واللازم باطل فالملزوم مثله فتفكر. 
ولبطلانه وجوه أخرى لا تخفى على المتامل. 

7 - باب ما جاءً في الوتر بركعة 


a ا‎ E مت‎ -۱ 


ركسي ایا فا : كان انب قل يصلي من اليل مى 
مثنى. ويوترٌ بركعة» وكان يُصلي الركعتين”" والأذَآنُ في 
ادن (يعني: يخفف). 
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وأبي أيوبَ وابن عباس 

لاك اوعس ا ا سرون ا 

والعمل على هذا عند عض آهل العلم من أصحاب النبي 
كل والتابعين: رأوا أن قصل لجل بين الركعتيين والغالئة. 
یوت بركعة. 

وبه يقول مالك والشافعي وأحمدٌ ا 

١‏ - قوله: (عن أنس بن سيرين) هو أخو محمد بن سيرين ثقة. 

"- قوله: (أطيل في ركعتي الفجر) بتقدير همزة الاستفهام» 
والمراد بركعتي الفجر سنة الفجر وفي رواية البخازي: قلت لابن 
عمر أرأيت الركعتين قبل صلاة الغداة أطيل فيهما القراءة (يصلي 
من الليل مثنى مثنى) بلا تنوين لعدم انصرافه للعدل والوصف على 
ما قاله سيبويه أي ثنتين ثنتين. قال ابن الملك: أستدل أبو يوسف 
ومحمد والشافعي به على أن الأفضل في صلاة الليل أن يسلم من 
كل ركعتين (ويوتر بركعة) فيه المشروعية الإيتار بركعة واحدة وهو 
الحق. 

'- (وكان يصلي الركعتين) أي سنة الفجر (والأذان في أذنه) 
وفي رواية البخاري: وكان الأذان بأذنيه» قال حماد أي بسرعة. قال 
الحافظ في «الفتح؛: قوله بأذنيه أي لقرب صلاته من الأذان» 
والمراد به ههنا الإقامةء فالمعنى أنه كان يسرع بركعتي الفجر إسراع 
من يسمع إقامة الصلاة حشية فوات أول الوقت» ومقتضى ذلك 
تخفيف القراءة فيهما فيحصل به الجواب عن سؤال أنس بن سيرين 
عن قدر القراءة فيهماء قال: وقوله: بسرعة هو تفسير من الراوي 
لقوله كان الأذان بأذنيه. انتهى. وقال النووي: قال القاضي: المراد 
بالأذان هنا الإقامة» وهو إشارة إلى شدة تخفيفها بالنسبة إلى باقي 
صلاته يكل 


-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وجابر والففل بن عباس 


وأبي أيوب وابن عباس) أما حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها ٠‏ 


قالت: كان النبي كل يصلي فيما بين أن يفرغ من صلاة العشاء إلى 
الفجر إحدى عشرة ركعة يسلم من كل ركعتين ويوتر بواحدة 
الحديث. وأما حديث جابر فأخرجه محمد بن نصر في «قيام. الليل» 
بلفظ: صلى رسول الله ية مثنى مثنى وأوتر بواحدة. وأما.حديث 
الفضل بن عباس فأخرجه أيضاً محمد بن نصر في «قيام الليل» 
وفيه: فتوضأ ثم صلی ركعتين ركعتين جتى صلی عشر ركعات ثم 
سلم ثم فام فصلى سجدة فأوتن بها ونادى المنادي عند ذلك. قال 
محمد بن نصر: فجعل هذه الرواية عن الفضل بن عباس والناسن 
إنما رووا هذا الحديث عن:عبدالله بن عباس وهو المحفوظ عندنا 
انتهى. وأما حديث أبي أيوب:فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه 
عنه مرفوعا: الوتر جق على كل مسلم فمن أحب أن يوتر بخمس 


VEr 


فليفعل» ومن أحب أن يوتر بشلاث فليفعال» ومن أحب أن يوتر 
بواحدة فليفعل» وقد تقدم أن وقفه هو صواب. وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه محمد بن نصر بإسناده عن أب مجلز: سالت ابن 
عباس عن الوتر فقال قال رسول الله يل: الوتر ركعة من آخر 
الليل. 1 

0- قوله: (حدیث ابن عمر حديث حسن صحيح) فأخرجه 
الشيخان. ۰ 

1- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي ية والتابعين رأوا أن يفصل الرجل بين الركعتين والثالثة يوتر 
بركعة» وبه.يقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا 
بأحاديث الباب وبحديث القاسم بن محمد عن عائشة أن النبي با 
أوتر بركعة. رواه الدارقطني وإسناده صحيع» وبخديث عبدالله بن 
عمر قال: قال رسول الله ل يفصل بين الوتر والشفع بتسسليمة 
ويسمعناها. قال الحافظ في «التلخيض» بعد ذكره: رواه أحمد وابن 
حبان وابن السكن في «صحيحهما». والطبراني من حديث إبراهيم 
الصائغ عن نافع عن ابن عمر به وقواه أحمد. انتهى. 

قال محمد بن نصر بعد روايته حديث ابن عمر رضي الله عنه 
بلفظ: إن رجلاً سأل النبي يك عن صلاة الليسل فقال صلاة الليل 
مثنى مثنى فإذا خشي أحدكم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ما 
قد صلی ما لفظه: فالذي تختاره لمن صلی بالليل في رمضان وغيره 
أن يسلم بين كل ركعتين حتى إذا أراد أن يوتر صلی ثلاث ركعمات 
يقرأ في الركعة الأولى ب سبح املم رَبك الآعْلّى» وفي الثانية 
فل يا أيها الْكَافرُونَ» ويتشهد في الثانية ويسلم ثم يقسوم فيصلي 
ركعة يقرأ فيها بفاتحة الكتاب وَظقُلٌ هو الله أحَد4 والمعوذتين: 
وقد روى عن النبي و أنه أوتر بسبع لم يجلس إلا في السادسة 
والسابعة ولم يسلم إلا في آخرهن: وقد روى عنه أنه أوتر بتسع لم 
يجلس إلا في الثامنة والتاسعة» وكل ذلك جائز أن يعمل به اقتداء 
به هف غير أن الإختيار ما ذكرنا لأن النبي يي لما سئل عن صلاة 
الليل أجاب أن صلاة الليل مثنى مثنى فاخترنا ما هو اختيار لأمته 
وأجزنا فعل من اقتدى به ففعل مثل فعله إذا لم يزو عنه نهى عن 
ذلك بل قد روى عنه أنه قال: من شاء فليوتر بخمس ومن شاء 
فليوتر بثلاث ومن شاء فليوتر بواحدة» غير أن الأخبار التي رويت 


عنه أنه أوتر بواحدة هي أثبت وأصح وأكثر عند أهل العلم 


بالأخبار. وقد روينا عن جماعة من الشسلف من أصحاب النبي وه 
ومن بعدهم أوتروا بركعة: ثم ذكر محمد بن نصر الأخبار المروية 
عن السلف في الوتر بركعة» فنحن نذكر ههنا بعضاً منها من كتابه 
«قيام الليل؛ وغيره. 

روى البخاري في «صحيحةه» عن ابن أبي مليكة قال: أوتر 
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معاوية بعد العشاء بركعة وعنده مولى لابن عباس قأتى ابن عباس 
فقال: دعه فإنه قد صحسب رس ول الله ية وروى الطحساوي 
والدارقطني بإسناد حسن عن عيدالرحمن. التيمي قال: قلت: لا 
يغلبني الليلة على المقام أحدء فقمت أصلي فوجدت حس رجل 
من خلف ظهري فإذا عثمان بن عفان فتنحيت له فتقدم فاستفتح 
القرآن حتى ختم ثم ركع وسجد فقلت: أوهم الشيخ؛ فلما صلى 
قلت: يا أمير المؤمنين إنما صليت ركعة واحدة؛ فقال: أجل هي 
وتري. 1 : 
وروئ الطحاوي بإسناد حسن عن عبدالله بن سلمة قال: أمنا 
بعد بن أبي وقاص في.صلاة العشاء الآخرة؛ فلما انصرف حتى 
تنحى في ناحية المسجد فصلى ركعة فأتبعته فأخذت بيده فقلت: يا 
أبا إسحاق ما هلبم الركمة؟ فقال: وتر أنام عليه. : 

٠‏ وفي كتاب «قيام الليل» عن المطلت بن عبدالله المخزومي قال: 
أتى عبدالله بن عمر رجل فقال: كيف أوتر؟ قال: أوتر بواحدة» قال: 
إني أخشى أن يقول الناس إنها البتيراء» قال: أسنة الله وسنة رسبوله 
تريد هذه سنة الله وسنة رسوله. 0008 

وعن حنش الصنعاني قال: كان أبي بن كعب حين أمره عمر بن 
الخطاب أن يقوم بالئاس يسلم.في اثنتين من الؤتر: ثم قرأ بعده 
زيد بن ثابت فسلم في ثلاث» فقال له ابن عمر:.لم سلمت فني 
ثلاث؟ فقال: إنما فعلت ذلك لثلا ينصرف الناس فلا يوترون. 

وعن نافع سمعت معاذ القاري يسلم بين الشفع والوتر وهو يؤم 
الناس في رمضان بالمدينة على عهد عمر بن الخطاب. 

وعنه: كنا نقوم في مسجد الرسول 4 يؤمنا معاذ قكان يسلم 
رافعاً صوته ثم يقوم فيوتر بواحدة» وكان يصلي معه رجال من 
أصحاب رسول الله كل لم أر أحداً يعيب ذلك عليه. 

وعن السائب بن يزيد أن عثمان بن عفان قرأ القسرآن في ركعة 
أوتر بها. 

وعن مالك بن دينار عن هولى بن أبي طالب: أن علي بن أبي 
طالب أوتر بركعة. 

وعن شرحبيل: أنه رای سعدا دخل المسجد فصلى ركعة أوتر 
بها ثم خرج. 

وعن أبي عبيدالله: رأيت أبا الدرداء وفضالة بن عبيد ومُعاذ بن 
جبل يوتر كل واحد منهم بركعة. 

وذكر مدن نصر في هذا لباب آثارً أخرى من شاه الوقوف 
عليها فليرجع إليه. 

٠‏ باب ما جَاءَ فيما يقرأ (به) في الور 


57- [صحيح] حدثنا علي بن حُجْر أخبرنا شريك عن 


أبي إسحاق عن سعيلو بن جير عن ابسن عباس قال: اکان 
لبي يف يقرأ في الوتر ب سيم اسم ربك الآعلّى4. وهل 
ِأبْهَا الكَافِرُون4. ولقُل مُوَالله د" في ركعةٍ 
رک 

[ه: ۱۱۷۲[ [د: ۳ نحوه]. 

(قال): وفي الباب عن علي“ وعائشة وعبدالرحمَن بن 
أبرّى عن آبي (بن كعبب) (ويروى عن عبدالرحمن بن أبزى 

عن النبي يكإ). 

قال أبو عيسى: وقذ روي عن النبي ا «أنهُ قرأ م 
في الركعة الثالثة بالمعوؤتين و قل هر الله 00 

والذي اختاره (أكْثَرُ) اهل العلم من أصحاب البي 34 
ومن بُعڏهم أن يقرأ ب م سبح اسم رَبك الأعْلّى). ول 
يأيهَا الْكَافِرون)» رر هر الله ا يقرأ في كل ركعةٍ 
من ذلك بسورة. 

۳- - [صحيح] حدثنا إسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن 
الشهيا التصري 0 حدشنا محمد بن سَلَمَة الحراني عن 

حصِيْف عن عبدالعزيز ز بن جريج' '“ قال: «سألنا عائشة: باي 
شيء كان يور رسول الله كل؟ قالت: كان يقرأ في الأولى ب 
«سَبّحٍ اسم رَبك الآعْلّى4. وفي الثانية ب «قُل يها 
الْكَافِرُو 0 وفي الثالعة ب طقل حو الله أحَد4 والمعوٌ ذتين». 

[د: 1414][ه: VY‏ 

قال أبو عيسى: وهَذا ا حديث حَسَنٌ غریب" . 

(قال): وعبدالعزيز هذا“ هو والدُ بن جُرْيجٍ صاحب 
عطاء. وابن جْرَيٍ اسمة عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريجج. 

وقد روى يحيى بن سعيدٍ الأنصاري هذا الحديث عن 
عمرة عن عائشة" عن النبي ككله. 

-١‏ قوله: (عن ابن عباس قال: كان رسول الله ية يقرأ في 
الوتر إلخ) الحديث رواه أبو.داود وابن ماجه أيضاً. 

7 - قوله: (في ركعة ركعة) قال العراقي: انفرد المصنف يعني 
الترمذي بهذه الزيادة عن النسائي وابن ماجه ومعناها أنه يقرأ بكل 
سورة من السور الثلاث في ركعة كذا في «قوت المغتذي»: 

> قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه الترمذي في باب ما 
جاء في الوتر بثلاث (وعائشة) أخرجه الترمذي في هذا الباب 
(وعبدالرحمن بن أبزى عن أبي بن كعب عن النبي ) أخرجنه 
أحمد وأبو داود قال: كان رسول الله يق يوتر ب «سبّح املم رَبك 
الآعْلَى4: و فل يأيْهًا الْكَافِرُونَ4. وطثُل هو الله أحذ4. 

-٤‏ قوله: (وقد روي عن النبي ية أنه قرأ في الوتر في الركعة 
الثالثة بالمعوذتين وظقُلْ هُوَ الله أحد€) رواه أحمد وأبو داود وابن 


في الوتر 


تحفسة الأحصوذي - كتاب الوتسر 


>22” 


ماجه» ورواه الترمذي في هذا الباب» ورؤاه الدارقطني والطحاوي 
والفحاكم عن عمرة عن عائشة بلفظ: إن رسول الله يل كان يوتر 
بثلاث: يقرأ في الركعة الأولى ب سبح اسم رك الآعْلّى4: وفني 
الثانية طقل ايها الْكَافِرُونَ4. وفي الثالثة طقل هو الله أحَدَ» ور 
اعود برب الْفَلّق4 وطقل أَعُودٌ برب الناس4. قال الحاكم: هذا 
حديث اس على قرط اشن رلم بخرجة راناي عازه 
أكثر أهل العلم مسن أصحاب النبي يل ومن بعدهم أن يقرا ب 
سبح اسم ربك الآعلى». و قل ايها الْكَافِرُونَ4» و فل هو الله 
أَحَدّ4. يقرا في كل ركعة من ذلك بسورة) وبه قال الحنفيةء قال ابن 
الهام: وذلك لآن:أبا حنيفة روى في امسنده» عن حماد عن إبراهيم 
عن عائشة قالت:. كان رسول الله يكل يوتر بثلاث يقرأ في الأوللى 
اسبح اسم رَبك الآعلى 4. وفي الثانية قل يأيّهًا الْكافِرُون4» .وفي 
إلثالعة قل هر الله أَحَدي. انتهى. 

قلت: وإنما. اختاره أكثر أهل العلم لأن حديث ابن عباس وأبي 

بن-كعب بإسقاط المعوذتين أصح. وقال ابن الجوزي: أنكر أحمسد 
ا ا المعوذتين كذا في «التلخيص». 

0- قوله: (حدثنا إسحاق بن حبيب بن الشهيد البصري) 
الشهيدي ثقة من العاشرة (أخبرنا محمد بن سلمة الحراني) ثقة 
(عن خصيف) بالصاد المهملة مصغرا هو ابن عبدالرحمن الجنزري 
أبو عون صدوق سيىء الحفظ خلط بآخره رمى بالإرجباء كذا في 
«التقريب». وقال في «الخلاصة»: ضعفه أحمذ ووثقه ابن معيين 
وأبو زرعة..وقال ابن عدي: إذا حدث عنه ثقة فلا باس به. 

5- (عن عبدالعزيز بن جريج) المكي مولى قريش لين..قال 
العجلي: لم يسمع من عائشة؛ وأخطأ خضيف فصرح بسماعه من 
الرابعة كذا في «التقريب»» وقال في «الخلاصة): .لا يتابع فيها 
حديثه. انتهى. 

۷- قوله: (وهذا حديث حسن غريب) في كونه حسنا نظر فان 
عيذالعزيز بن جريج لم يسمع من عائشة كما عرفت» وأيضاً فيه 
خصيف وهو قد خلط بآخره ولا يدري أن.متجمد بن سلمة رواه عنه 
قبل الاختلاط أو بعده والله تعالن أعلم.:نعم يعنضد برواية عمبرة 
عن عائشة التي أشار إليها الترمذي. قاف الحافظ في «التلخيص» 
بعد ذكر هذا الحديث: فيه خضيف وفيه لين انتهى. 

۸- قوله: (وعبدالعزيز هذا) الذي وقع في إسناد حديث عائشة 
المذكور (والد ابن جريسج) ابن جريج هذا هنو الفقيه المشهور 
المكي المتوفي سنة ١6١‏ خمسين ومائة (صاجب عطاء) قال ابن 
جريج: لزمت عطاء سبع عشرة سنة وعطاء هذا هو ابن أبي رباح 
(واسمه عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج) فهو منسوب إلى جده 
0 ْ 


9- قوله: (وقد روى هذا الحديث يحيى بن سغيد الأنصاري 
عن عمزة عن عائشة) رواه الدارقطني والطحاوي والحاكم وقد 
ذكرنا لفظه: قال الحافظ في «التلخيصض»::وزواه الدارقطني وان 
حبان والحاكم من حديث يحبى بن سعيد عن عمرة عن عائشة» 
وتفرد به یحیی د بن ایوپ عنه وفيه مقال ولكنه مبشوق» وقال 
العقيلي: إسناده صالح. انتھی.: 


١‏ باب ما جاءً في الْقَنُوت في الوتر 


14 - و تبك حدثنا ابو الوص .من 
(الستعدي) قال: قال 1 الله عنهما): 
«علمني رسول الله يل كلمات أقولهنٌ في الوتر: اللهم 
اهدنى "° فيمن هَديتوعاؤني فِيمَن عاقيت”" وَتَولّبِي فيمَن 
ولت وتار لي فيما اميت وَفَني' شر ما قضيت فإنك 
قفي ولا يُقَضَى عليك ٠وإنه”‏ لا يذل من والب 
تباركت ربا" وتعالیت». 

[د: 6۵ [ن: ADVTS‏ 1۷ 

(قال): : وفي الباب عن علي" . 

قال أبو عيسى: هذا حديث سن لا نعرفة لمن هذا 
الوجه من حديث أبي الحؤراء السعدي“ واسمَه ربيعة ب 


شيبان. 
ولاً نعرف عن النبي ك في القنوت (في الوتر) شيئاً 
أحسنّ من هذا. 


واختلف أهل العلم في القنوت في الوتر : فرای عبدالله 
ابن مسعود القنوت في الوتر في اة كلّهاء واختارٌ القسوت 
قبل الركوع. ٍ 

وهو قول بعض أهل العلم. وبه قول سباك الثوري وابن 
المبارك وإسحاق (واهلٌ الكوفة) ''. 

وقذ روي عن علي بن ابي طالب أنه كان لا يقت إلا 
في النصفٍ الآخر من رمَا وكان ينت بعد الركوع". 


وقد ذهب بعض آهل العلم إلى هذا. وبه يقول الشافعي 
ويك 


١‏ - قوله: ار اق و الراء مضغراً (بن أبي 
مريم) السلولي البصري ثفة مات سنة ١44‏ أربع وأربعين ومائة 
(عن أبي الحوراء) بفتح المهملتين اسمه ربيعة بن شيبان البعدي 
البصري ثقة. 

؟- قوله: (اللهم اهدني) أي ثبتني على الهداية. (فيمن هديت) 
أي في جملة من هديتهم أو هديته من الأنبياء والأولياء كما قال 


Y1 
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سليمان (وأدخلني برحمتك في عبادك الصالحين) وقال ابن الملك: 
أي أجعلني فيمن هديتهم إلى الصراط المستقيم» وقيل في فيه وفيما 
بعده بمعنى مع قال تعالى: طنَأوْلَيِكَ مم الْلِينَ انعم الله عَلَيْهم4. 

۳- (وعافني فيمن عافيت) قال ابن الملك: من المعافاة التي 
هي دفع السوء (وتولني فيمن توليت) أمر مخاطب من تولى أحب 
عبدا وقام بحفظه وحفظ أمره (وبارك) أي أكثر الخير لي أي 
لمنفعتي (فيما أعطيت) أي فيما أعطيتني من العز والمال والعلوم 
والأعمال. 

-٤‏ (وقني) أي احفظني (شر ما قضيت) ما قدرت لي (فإنك 
تقضي) أي تقدر أو تخكم بكل ما أردت (ولا يقضى عليك) فإنه لا 

-٥‏ (وإنه) أي الشان (لا يذل) بفتح فكسر أي لا يصير ذليلاً 
(من واليت) الموالاة ضد المعاداة» قال ابن حجر: أي لا يذل من 
واليت من عبادك في الآخرة أو مطلقاً وإن ابتلى بمات ابتلئ به 
وسلط عليه من أهانه وأذله باعتبار الظاهر لأن ذلك غاية الرفعة 
والعزة عند الله وعند أوليائه ولا عبرة إلا بهم» ومن ثم وقع للأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام من الامتحانات العجيبة ما هو مشهور وزاد 
البيهقي وكذا الطبراني من عدة طرق (ولا يعز سن عاديت) أي لا 
. يعز في الآخرة أو مطلقاً وإن أعطي من نعيم الدنيا وملكها ما أعطى 
لكونه لم يمتثل أوامرك ولم يجتنب نواهييك (تباركت) أي تکاثر 
خيرك في الدارين. 

5- (ربنا) بالنصب أي يا ربنا (وتعاليت) أي ارتفعت عظمتك 


وظهر قهرك وقدرتك على من في الكونين وقال ابن الملك: أي 


ارتفعت عن مشابهة كل شيء. وقال الحافظ في «بلوغ المرام؟: زاد 
النسائي في آخره: وصلى الله على النبي. 

۷- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود والترمذي 
والنسائي وابن ماجه قال: إن النبي ك5 يقول في آخر وتره: اللهم 
إني أعوذ برضاك من سخطك الحديث. 

8- قوله: (هذا حديث حسن لا نعرفه إلا من هذا الوجه من 
حديث أبي الحوراء السعدي) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه والدارمي. 

9- قوله: (واختلف أهل العلم في القنوت في الوتر) هل يقنت 
في الوتر في السنة كلها أم في النصف الآخر من رمضان فقط وهل 
يقنت قبل الركوع أم بعده (فرأى عبدالله بن مسعود القنوت في 
الوتر في السنة كلها واختار القنوت قبل الركوع) روى محمد بن 
الحسن في كتاب «الآثار» عن إبراهيم أن ابن مسعود رضي الله عنه 
كان يقنت السنة كلها في الوتر قبل الركوع وسنده منقطع. وروى 
ابن أبي شيبة عن علقمة أن ابن مسعود وأصحاب النبي ب كانوا 


يقنتون في الوتر قبل الركوع: قال ابن التركماني في «الجوهر 
النقي»: هذا سند صحيح على شرط مسلم. وقال الحافظ في 
«الدراية»: إسناده حسن. 

- (وهو قول بعض أهل العلم» وبه يقول سفيان الشوري 
وابن المبارك وإسحاق وأهل الكوفة) وهو قول الحنفية واستدلسوا 
بحديث أبي بن كعب: أن رسول الله و كان يوتر فيقنت قبل 
الركوع. رواه ابن ماجه والنسائيء ويما روى البخاري في 
«صحيحه في المغازي عن عبدالعزيز قال: سال رجل آنساً رضي 
الله عنه عن القنوت: بعد الركوع أو عند فراغ من القراءة؟.قال: بل 
عند فراغ من القراءة» وبما روى البخاري ومسلم عن عاصم قال: 
سألت أنس عن بن مالك رضي الله عنه عن القنوت فقال: قد كان 
القنوت» قلت: قبل الركوع أو بعده؟ قال: قبله» قال: فإن فلانا 
أخبرني عنك أنك قلت بعد الركوع؛ فقال: كذب إنما قنبت رسول 
الله يل بعد الركوع شهرا أراه كان بعث قوما يقال لهم القراء زهاء 
سبعين رجلاً إلى قوم مشركين دون أولئك وكان بينهم وبين رسول 
الله و عهد فقنت رسول الله و شهراً يدعو عليهم. 

قلت: قد جاء عن أنس روايات مختلفة في هذا الباب. 

-١‏ (وقد روي عن علي بن أبي طالب أنه كان لا يقنت إلا في 
النصف الآخر من رمضان. وكان يقنت بعد الركوع) روى محمد بن 
نصر في «قيام الليل» عن علي أنه كان يقنت في النصف الآخر من 
رمضان وروی أيضا فيه أن علياً كان يقنت في الوتر بعد الركوع» 
وقد عقد بابا بلفظ: باب ترك القنوت في الوتر إلا في النصف 
الآخر من رمضانء وذكر فيه آثاراً عديدة فروى أثر معاذ بن الحارث 
الأنصاري: إذا اتتصف رمضان لعن الكفرة» وكان ابن عمر لا يقنت 
في الصبح ولا في الوتر إلا في النصف الآخمر من رمضان. وعن 
الحسن: كانوا يقنتون في النصف الآخر من رمضان. وكان الحسن 
ومحمد وقتادة يقولون: القنوت في النصف الأواخر من رمضان. 
وعن عمران بن حدير: أمرني أبو مجلز أن أقنت في النصف الباقي 
من رمضان» قال: إذا رفعت رأسك من الركوع فاقنت. وعن ابن 
شهاب: كانوا يلعنون الكفرة في النصف» وفي رواية: لا قنوت في 
السنة كلها إلا في النصف الآخر من رمضان. وروى فيه عن الحسن 
عن أبي بن كعب: آم الناس في رمضان فكان لا يقنت في النصف 
الأول ويقنت في النصف الآخر فلما دخل العشر أبق وخلا عنهم 
قصل بهن معاذ القاري.. وستل سعيد'بن جير عن بدء القسوت في 
الوتر فقال: بعث عمر ابن الخطاب جيشا فورطوا متورطا حاف 
عليهم فلما كان النصف الآخر من رمضان قنت يدعو لهم. 

7- قوله: (وقد ذهب بعض آهل .العلم إلى هذا وبه يقول 
الشافعي وأحمد) قال محمد بن نصر في «قيام الليل»: قال 
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الزعفراني عن الشافعي أحب إلى أن:يقنتوا في الوتر في النصف 
الآخر ولايقنت في سائر السنة ولا في رمضان إلاافي النصف 
الآخرء قال محمد بن نصر وكذلك حكى المزني عن الشافعي: 
حدثني أبو داود قلت لأحمد: القنوت في:الؤتر السنة كلها؟ قال: إن 
شاء. قلت: فما تختار؟ قال: آما آنا فلا أقنت إلا في النصف البافي 
إلا أن أصلي خلف إمام يقنت فأقنت معه. قلت: إذا كان يقنت 
النصف الآخر متى يبتديء؟ قال: إذا مضى خمس عشرة ليلة 
سادس عشرة. وكان إسحاق بن راهويه يختار القنوت في السنة 
كلها انتهى كلام محمد بن نصر. 

قلت: استدل من قال بكون القنوت بعد الركوع بحديث أنس: 
أن رسول الله ب كان يقنت بعد الركعة وأبو بكر وعمر حتى كان 
عثمان فقنت قبل الركعة ليدرك الناس قال العراقي: إسناده جيد» 
وبحديث أبي هريرة: إن رسول الله ب كان إذا أراد أن يدعو على 
أحد أو يدعو لأحد قنت بعد الزكوع زواه البخاري في المغازي» 
وبحديث عبدالله بن عمر أنه سمع رسول الله يك إذا رفع رأسه من 
الركوع من الركعة الآخرة من الفجر يقول: اللهم العن فلاتاً وفلاناً 
وفلانا بعدما يقول سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد فأنزل الله 
(ليس لك من الأمر شيء) إلى قوله (فإنهم ظالمون) قال الحافظ 
في «التلخيص»: روى البخاري من طريق عاصم الأحول عدن ننس 
أن القنوت قبل الركوع؛ وقال البيهقي: رواة القنوت بعد الرفغ أكثر 
وأحفظ وعليه درج الخلفاء الراشدون. انتهى. 

وقال محمد بن نصر في اقيام الليل»: وسثل أحمد عن القنوت 
في الوتر قبل الركوع أم بعده ترفع الأيدي في الدعاء في الوتر؟ 
فقال: القنوت بعد الركوع ويرفع يديه على قياس فعل النبي ية في 
القنوت في الغداة» وبذلك قال أبو أيوب وأبو خيثئمة وابنن أبي 
شيبةء وكان إسحاق يختار القنوت بعد الركوع في الوتر. قال محمد 
ابن نصر: وهذا الرأي أختاره. انتهى. 

قلت: يجوز القنوت في الوتر قبل الركوع وبعده والمختار 
عندي كونه بعد الركوع قال العراقي: ويعضد كونه بعد الركوع أولى 
فعل الخلفاء الأربعة لذلك والأحاديث الواردة في الصبح. انتهى. 

واعلم أن الحنفية اختاروا القنوت قبل الركوع فإذا كانوا يريدون 
القنوت قبل ركوع الركعة الثالثة» يكبرون ويرفعون أيديهسم كرفع 
اليدين عند التحريمة ثم يقنتون» أما التكبسير فيستدلون على ثبوته 
ببعض الآثار. وقد عقد محمد بن نصر في «قيام الليل؟ لذلك باباً 
فقال: باب التكبير للقنوت» وذكر فيه عن طارق ابن شهاب أن عمر 
ابن الخطاب لما فرغ من القراءة كبر ثم قنت ثم كبر وركع يعني في 
الفجر. وعن علي أنه كبر في القنوت حين فرغ من القراءة وحين 
ركم. وفي رواية: كان يفتتح القدوت بتكبيرة؛ وكان عبدالله ابن 
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مسعود يكبر في الوتر إذا فرغ من قراءته حين يقنت وإذا فرغ من 
القنوت: وعن البراء أنه كان إذا فرغ من السورة كبر ثم قننت» وعن 
إبراهيم في القنوت في الوتر: إذا فرغ من القراءة كبر ئلم قنت ثم 
كبر وركع؛ وعن سفيان: كانوا يستحبون إذا فرغ من القراءة في 
الركعة:الثالثة من الوتر أن يكبر ثم يقنت» وعن أحمد: إذا كان يقنت 
قبل الركوع افتتح بتكبيرة. 

قلت: لم أقف على حديث .مرفوع في التكبير للقنوت ولم أقف 
على أسانيد هذه الآثار. وأما رفع اليدين في قنوت الوتر فلم أقف 
على حديث مرفوع فيه أيضاء نعم جاء فيه عن ابن مسعود من فعله 
فروى البخاري في «جزء رفع اليدين» عن الأسود عن عبدالله رضي 
الله عنه أنه كان يقرا في آخر ركعة من الوتر فل هو الله اذ ثم 
يرفع يديه فيقنت قبل الركعة: وقد عقد محمد بن نصر باباً بلفظ 
باب رفع الأيدي عند القنوث» وذكر فيه عن الأسود أن عبدالله بن 
مسعود رضي الله عنه كان يرفع يديه في القنوت إلى صضدره. وعن 
أني عثمان النهدي: كان عمر يقنت بنا في صلاة الغداة ويرفع يديه 
حتى يخرج ضبعيه. وكان أبو هريرة يرفع يديه في قئؤته في شهر 
رمضان وعن أبي قلابة ومكحول أنهما كانا يرفعان أيديهما في 
قنوت رمضانء وذكر آثاراً أخرى عن التابعين وغيرهم بعضها في 
ثبوت رفع اليدين وبعضها في نفيه من شاء الوقوف عليها فليرجع 
إلى كتاب «قيام الليل». وقد استدل الحنقية على ثبوت رفع اليدين 
في قنوت الوتر كرفعهما عند التحريمة بهذه الآثار وفي الاستدلال 
بها على هذا المطلوب نظر إذ ليس فيها ما يدل على هذا بل الظاهر 
منها ثبوت رفع اليدين كرفعهما في الدعاء فإن القنوت ذعاء. 

1 باب ما جَاء في الرجل ينام عن الوثر 

أو ينساه 

0 [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا محمودٌ بن 
غیلان» حدثنا وكيم حدثنا عبدالرحمّن بن زياد بن اسل 
عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبي سعيلرٍ الخدري قال: قال 
رسول الله :دمن نام عن الوتر”'' أو نسيّهُ فليصل إذا ذكرٌ 
وإذا استيقظ». 

.]١ زه هما‎ ]١ ٤۳۱ زد:‎ 

5- [صحيح] حدثنا فة حدئنا عبدالله بن زيلر بن - 
أسلم”" عن أبيه أن النبي ل قال: اوري براي 
إذَا أصبح» لذ 

(قال أبو عيسى): وها أصح من الحديث الأول*. 

(قال أبو عيسى): معت أبا داوة السجزي” (يعني) 
(سليمان بن الأشعث) يقول: سالت أحمد بن حنبلٍ عن 
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عبدالرحمّن بن زياد , بن أسلم؟ فقال: أخوه عبدالله لا پاس به. 

(قال): .سمالت محمداً يذكرٌ عن علي بن عببدالله أنه 
دنا SS CE‏ احا بن عبدالله بن زيا 
ابن أسلم ثقة. 

(قال): وقد ذهب بعض أهل الكوفة إلى هذا الحديث. 
فقالوا: يُوترٌ الرَجل إِذًا ذكَرَ وإن كان بعد ما طلمَي 
الشمس©. 

وبه يقول سفيان الثوري. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن زيد بن أسلم) ضعيف ضعفه 
أحمد وابن المديني والنساني وغيرهم (عن أبيه) زيدين أمبلم 
العدوي مولى عمر بن الخطاب ثقة. 

۲- قوله: امو نام عن از ای عن ا ف بك 
(فليصل) أي قضاء (إذا ذكر) راجع إلى النسيان (وإذا استيقظ) 
راجع إلى النوم والحديث أخرجه أيضا أبو داود وابن ماجه. 

۳- قوله: (أخبرنا عبدالله بن زيد بن أسلم) صدوق فيه لين مسن 
السابعة قاله الجافظ وقال الخزرجي: وثقه أحمد والقزاز وضعفه 
ابن معين وابن عدي. 

-٤‏ قوله: (من نام عن وثره فليصل إذا أصبج) قال ابن الملك: 
أي فليقض الوتر بعد الصبح متى اتفقء وإليه ذهب الشافعي في 
أظهر قوليه. وقال مالك وأحمد: لا يقضي الوتر بغد الصبح. انتهى. 

قلت: مذهب الشافعي موافق لهذا الحديث وهو حجة على 
مالك وأحمد. 

فإن قلت: هذا الحديث مرسل والمرسل من اقام الضعيف. 

قلت:.قال ميرك نقلاً عن التصحيح: وله شاهد من حدييث أغر 
المدني عند الطبراني بإسناد جيد انتهى» ويؤيده حديث أبي سعيد 
المذكور في الباب وإسناده عندأبي داود صحيح كما ستعرف. 

-٥‏ قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) يعني عبدالله بن زيد 
ابن أسلم عن أبيه مرسلاً صح من حديث عبدالرحمن بن زيد بن 
أسلم عن أبيه عن غطاء بن يسنار عن أبي سعيد الخدري متصلاًء 
فإن عبدالرحمن ابن زيد ضعيف» وعبدالله بن زيد ثقة عند أحمد 
وابن المديني لكن حديث أبي سعيد هذا قد رواه أبو داود من طريق 
أخرى. قال في «النيل»: وإسناد الطريق التي أخرجه منها أبو داود 
صحيح كحا قال العراقي. 

-١‏ قوله: (سمعت أبا داود السجزي) بسين مكسورة وغيرها 
وسكون جيم وبزاي نسبة إلى سجز واسم لسجستان وقيل نسبة إلى 
سجستان بغير قياس كذا في «المغني»»: وأبو ذاود هذا هو صاحب 
«السئن» واسمه سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد 
الأزدي السجستاني (وسمغت محمداً) هو محمد بن إسماعيل 


اليخاري (يذكر عن علي بن عبدالله) هو علي بن عبدالله بن جعفر 
اناي ی را ار الست ی ی قن 

ثبت إمام أعلم أهل عصره بالحديث وعلله حتى قال البخاري: ما 
استصغرت نفسي إلا عنده وقال فيه شيخه ابن عيينة كنت أتعلم منه 
أكثر مما يتعلمه مني كذا في «التقريب». 1 

۷- قوله: (وقد ذهب بعض أهمل الكوفة إلى هذا الحديث 
وقالوا يوتر الرجل إذا ذكر وإن كان بعد ما طلعت الشمس إلخ) قال 
الشوكاني في «النيل؛: الحديث يعني حديث أبي سعيد الخدري 
يدل على مشروعية قضاء الوتر إذا فات. وقد ذهب إلى ذلك من 
الصحابة: علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وعبدالله بن 
مسعود وعبدالله بن عمر وعبادة بن الصامت وعامر بن ربيعة وأبو 
الدرداء ومعاذ بن جبل وفضاله بن عبيد وعبدالله ابن عباس كذا قال 
العراقي» قال: ومن التابعين: عمرو بن شرحبيل وعبيدة السلماني 
وإبراهيم النخعي ومحمد بن المنتشر وأبو العالية وحماد بن أبي 
سليمان» ومن الأئمة: سفيان الثوري وأبو جنيفة والأوزاعي ومالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو أيوب:سليمان بن داود الهاشمي 
وأبو خيثمة. 

ثم اختلف هؤلاء إلى متى يقضي على ثمانية أقوال: 

أحدها: ما لم يصل الصبح» وهو قول ابن عباس وعطاء بن أبي 
رياح ومسروق والحسن البصري وإبراهيم النخعي وقتادة ومالك 
ا 
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ثالثها: أنه يقضي بعد الصبح وبعدٍ طلوع الشمس إلى الزوال» 
روي ذلك عن الشعبي وعطاء والحسن وطاووس ومجاهد وحماد 
بن أبي سليمان» وروی أيضاً عن ابسن عمز وذكر الشوكاني باقي 
الأقوال قال: ثامنها: التفرقة بين أن يتركه لنوم أو نسيان وبين أن 
يتركه عمداً فإن تركه لنوم أو نسيان قضاه إذا استيقظ أو إذا ذكر في 
أي وقت كان ليلاً أو نهاراً وهو ظاهر الحديث؛ واخشاره ابن حزم 
واستدل بعموم قوله وله من نام عن صلاته أو نسيها فليصلها إذا 
ذكرها: قال وهذا عموم يدخل فيه كل صلاة فرض أو نافلة وهو في 
الفرض أمر فرض وفي النفل أمر. انتهى. 

۳“ باب ما جاء في مُبَادرَةٍ الصّبح بالوثر 

4- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أحمد بن مَنِيعٍ 
حدثنا يحيى بن زكريا بن أبي زائدة''' حدثنا عبيدالله 
عن نافع عن ابن عمرأن البي يي قال: «بَاوِروا الصبح 
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بالوتر»”؟) 
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(قال أبو عيسى): هذا حديث (حَسّن) صحيح. 

4- [صحيحء رواه مسلم] خدثنا الحسن بن علي 
الخلالء حدثنا عبدالرژاق أخيرنا مَعْمَرُ عن یحی بن أبي 
كثير عن أبي لَضْرَة عن أبي سعينر لسري قال: قال رسول 
الله ي: «أوتروا قبل أن تصلْبحُوا»9". ٠‏ 
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8- [صحيح] حدثنا محمودُ بن غيلان» حدثنا 
جبدالرزاق [خبرنا ابن جرب عن سليمان بن موسى عن نافع 
عن ابن عمر عن النبي ب قال: «إذا طلع الفجرٌ فقد ذهب 
كل صلاة الليل والوترٌ فاوتروا قبل طلوع الفجر». 


قال أبو عيسى: E EE‏ 


هذا اللفظر. 

وروي عن الت :له انه قال: الا وتر بعد صلاة 
الصّبحة9. 2 

وهو قول غير واحدٍ من أهل العام 


وبه يقول الشافعي وأحمذ وإسحاق: لا يرون الوترٌ بعك 
صلاة ة الصبيح”*. 

١-.قوله:‏ ا 
سعيد الكؤفي ثقة ثقة متقن من رجال الستة (أخبرنا عبيدالله) بن عمر 
ابن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمري المدني ثقة 


۲- قوله: (بادروا الصبح بالوتر) أي أسرعوا باذاء الوتر قبل 
الصبح» والحديث رواه أبو داود أيضا. 

۳- قوله: (أوتروا قبل أن تصبحوا) الحديث رواه الجماعة إلا 
البخاري :وأبا داود. 
: . 5- قوله:(وروي:عن النبي ب أنه قال لا وتر بعد صلاة 
الصبح) أخرجه محمد بن نصر في #قيام الليل» من حديث أبي 
سعيد الخدري بلفظ: نادى منادي رسول الله َه لا وتر بعد 
الفجر. وفي سنده أبو هارون العبدي» قال الدارقطني: يتلون 
خارجي وشيعي وضعفه شعبة وكذبه الجوزجاني. قال محمد بن 
نصر بعد رواية حديث ابن عمر وحديث أبي سعيد الخدري 
المذكورين في.الباب ما لفظه: فالذي عليه جمهور أهل العلم أن لا 
يؤخر الوتر إلى طلوع الفجر أتباعاً للآثار التي رويناها أن النبسي ڳلا 
أمر بالوتر قبل الصبحء وكان وتره َة عامته كذلك في آخر الليل 
قبل طلوع الفجر. ثم اختلف الناس فيمن نام عن الوتر أو سنها عه 
أو فرط فيه فلم يوتر حتى طلع الفجر فرأى بعضهم أن الفجر إذا 


طلع فقد ذهب وقت الوتر ولا يقضي بعد ذلك لأنه ليس بفرض 
وإنما يصلي في وقته فإذا ذهب وقته لم:يقض على ما روينا عن 
عطاء وغيره. واحتج بعضهم بحديث يروى عن أبي سعيد الخدري 
ثم ذكره بإسناده وقد ذكر لفظه آنفا ثم قال: وهذا حديث لو ثبت 
لكان حجة لا يجوز مخالفته» غير أن أصحاب الحديث لا يختجون 
برواية هارون العبدي. قال: وألذي ذهب إليه جماعة من أصخابنا 
ان من طلع عليه الفجر ولم يوتر.فإنه يوتر ما لم يصل الغداة إتباعاً 
للأخبار التي رويت عن أصحاب النبي كك أنهم أوتروا بعد الصبح. 
وقد روي عن النبي كك ايضاً أنه أوتر بعك ما أصبح فإذا ضلى 
الغداة فإن جماعة من أصحابنا قالوا: لا يقضي الوتر بعد ذلك» وقد 
روى ذلك عن جماعة من المتقدميين أيضاً. وإلى هذا ذهب 
الشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم من أصحابنا. ثم ذكر محمد بن 
نصر الأخبار التي جاءت في الوتر بعد طلوع الفجر بعضها مرفوعة 
وأكثرها آثار الصحابة والتابعين ومن بعدهم ثم قال: والذي أقول 
به أنه يصلي الوتر ما لم يصل الغداة فإذا صلى الغداة فليس عليه 
أن يقضيه بعد ذلك» وإن قضاه على ما يقضي التطوع فحسنء قد 


صلى النبي إا الركعتين قبل الفجر بعد طلوع الشمس في الليلة 


التي نام فيها عن صلاة الغداة حتى طلعت الشمسء وكذا الركعتين 
اللتين كان يصليهما بعد الظهر بعد العصر.في اليوم الذي شغل فيه 
عنهاء وقد كنانوا يقضون صلاة الليل إذا فاتتهم بالليل تهسارا» 
فلذلك حسن ولیس بواجب انتهى كلام محمد بن نصر. 

-٥‏ قوله: (وهو قول غير واحند من أهل العلم» وبه يقول 
الشافعي وأحمد وإسحاق لا يرون الوتر بعد صلاة الصبح) قال في 
شرح السنة»:. قيل: لا وتر بعد ضلاة الصبح وهنو قول عطناء وبه 
قال مالك وأحمد. وذهب آخرون إلئ أنه يقضيه متى كان :وهو 
قول سفيان الثوري وأظهر قولئ:الشافعي لما روى أنه قال: من نام 
عن وتر فليصل إذا أصبح ذكره الطيبي. ومذهب أبي حنيفة أنه 
يجب قضاء الوتر حتى لو كان المصلى. صاحب ترتيب وصلى 
الصبح قبل الوتر ذاكراً لم يصح. 

4 باب ما جاء لا وتران في لَيْلَه 


۷ - [صحيح] حدثنا هناد أخبرنا مارم بسن عرو 
قال: حدثني عبدالله بن در عن قيس بن طلق بن علي عن 
أبيه قال سمعْتُ رسول الله ب يقول: «لا وتران في ليلق . 

قال أب کسی هذا حلي جسن فر ا 
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واختلف أهل العلم في الذي يُوترْ من أول الليل ثم يقوم 
من آخره فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبي يك ومن 
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بَْدَهُمْ نض الوترء وقالوا: يُضِيفُ إليها ركعة ويصلي ما بدا 
له» ثم يُوِرٌ في آخر صلاټه لأنه لا.وتران في ليلة. وهو الذي 
ذهب إليه إسحاق. 

وقال بعض أهل العلم ين اصحاب النبي ية وغيرهم: 
إذا أوترَ ِن أول الليل ثم نام قام من آخر الليل: فإنه يصلّي ما 
بدا له ولا ينقض وترهُ ويدَع وترَهُ على ما كان . وهوقول 
سفيان الثوري ومالك (بن انس) داب المبارك (والشافعي) 
(وأهل الكوفة) وأحمد. وهذا اصح © لأنه قد رُوِي من غير 
وجه أن النبي ل قد صلى بعد الوتر". 

۷۱- - [صحيح] حدثنا محمد بن بشارء حدثنا حَمَادُ بن 
مسعَدَة" عن مَيْمون بن موسى المَرَائِي عن الحسن“ عن 
أَمْهِ آم سلمة: «أن النبي يل كان يصلي بعسذ الوتسر 
ركعتيْنه”. 

.]١196 [ھ:‎ 

(قال أبو عيسى): وقد روي نحو هذا عن أبي أمامة 
وعائشة وغير واحد عن النبي 0 

-١‏ قوله: (اخبرنا ملازم بن عمرو) هو ملازم بن عمرو بن 
عبدالله بن بدر اليمامي صدوق من الثامنة (حدثني عبدالله بن بدر) 
اليمامي عن ابن عباس .وطلق بن علي وعنه سبطه ملازم بن عمرو 
وعكرمة بن عمار وثقه ابن معين وأبو زرعة كذا في «الخلاصة». 

؟- قولله: (لا وتران في ليلة) قال ابن العربي في «عارضة 
الأحوذي»: معناه أن من أوتر في آخر الليل ثم صلى بعد ذلك لا 
يعيد الوتر انتهى. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخرجبه الخمسة إلا ابن 
ماجه كذا في «المنتقى». وقال الشوكاني في «النيل»: قال عبدالحق: 
وغير الترمذي صححه وأخرجه أيضاً ابن حبان وصححه (فرای 
بعض اهل العلم من أصحاب النبي و ومن بعدهم نقص الوتر 
وقالوا يضيف إليها ركعة الخ) روى محمد بن نصر في «قيام الليل» 
عن عثمان بن عفان رضي الله عنه أنه قال: إني إذا أردت أن أقوم 
من الليل أوترت بركعة فإذا قمت ضممت إليها ركعة فما شبهتها إلا 
بالغريبة من الإبل تضم إلى الإبل. وقاله سعيد بن مالك: أما أنا فإذا 
ركعت أردت أن أصلي من الليل أوترت بركعة فإذا إستيقظت 
صليت إليها ركعة ثم صليت ركعتين ركعتين ثم أوترت.وعن سالم 
كان ابن عمر رضي الله عنه إذا أوتر أول الليل ثم قال يصلي يشفع 
وتره الأول بركعة ثم يصلي بوتر. وعن ابن عباس أنه قال: إذا أوتر 
الرجل من أول الليل ثم أراد أن يصلي شفع وتره بركعة ثم صلى ما 
بدا له ثم أوتر من آخر صلاته. وعن أسامة بمعناه. وعن هشام بن 
عروة: كان أبي يوتر أول الليل فإذا قام شفع. انتهى باختصار. 


. وغيرهم: إذا أوتر من اول الليل ثم 


واحتج هؤلاء بحديث الباب» واحتجوا أيضاً بقول النبي :8: 
«إجعلوا آخر صلاتكم من الليل وترأى فقالوا: : إذا هو قام من الليل 
فلم يشفع وتره وصلى مثنى مثنى ثم لم يوتر في آخر صلاته كما قد 


.جعل صلاته من الليل شفعاً لا وتراً وترك قول النبي يك: إجعلوا 


آخر صلاتكم بالليل وترأء كذا في «قيام الليل»» واحتجوا أيضاً بآثار 
الصحابة المذكورين رضي الله عنهم. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخرجه الخمسة إلا ابن: ماجه 
وأخرجه أيضاً ابن حبان وصححه. قال عبدالحق: وغير الترمذي 
صححه. 

-٤‏ قوله: (وقال بعض أهل العلم من اصحاب النبي إا 
نام ثم قام من آخره أنه يصلي ما 
بدا له ولا ينقص وتره الخ) روى محمد بن نصر في «قيام الليل» 
عن عائشة عن أبي بكر الصديق أنه كان يوتر قبل أن ينام» فإذا قام 

من الليل صلی مثنى مثنى حتى يفرغ مما يريد أن يصلي وعن عمار 
ابن ياسر وقد سثل عن الوتر فقال: أما آنا فأوتر قبل أن أنام فإن 
رزقني الله شيئاً صليت شفعاً شفعاً إلى أن أصبح. وعن عائشة: 
الذين ينقضون وترهم هم الذين يلعبون بصلاتهم. وروي عن ابن 
عباس أيضاً بنحوه. وعنه في رواية: في الذي يوتر ثم يريد أن يصلي 
قال: يصلي مثنى مثنى» وفي رواية: حسبه وتره الأول. وعنه لما 
بلغه فعل ابن عمر لم يعجبه وقال: إن ابن عمر يوتر في ليلة ثلاث 
مرات. وعن أبي هريرة: إذا صليت العشاء صليت بعدها خمس 
ركعات ثم أنام. فإن قمت صليت مثنى مثنى وإن أصبحت على وتر. 
وسئل رافع بن خديج عن الوتر فقال: أما أنا فإني أوتر من أول 
الليل فإن رزقت شيئاً من آخره صليت ركعتين ركعتين حتى أصبح. 

5- قوله: (وهو فول سفيان الشوري ومالك بن انس وأحمد 
وابن المبارك وهذا أصح) وقال محمد بن نصر في «قيام الليل»: 
وهذا مذهب الشافعي وأحمد وهو أحب إلي» وإن شفع وتره اتباعا 
للأخبار التي رويناها رأيته جائزا. انتهى. وقال العراقي: وإلى هذا 
ذهب أكثر العلماء وقالوا: إن من أوتر وأراد الصلاة بعد ذلك لا 
بنقص وتره ويصلي شفعاً شفعاً حتی يصبح انتهى. وهذا هو 
المختار عندي ولم أجد حديثا مرفوعا صحيحا يدل على ثبوت 
نقص الوتر والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (لأنه قد روى من غير وجه: أن النبي كَل قد صلى 
بعد الوتر) وأجابوا عن القائلين بجواز نقص الوتر بأنه.إذا أوتر 
الرجل أول الليل فقد قضى وتره» فإذا هو نام بعد ذلك ثم قام 
وتوضأ وصلى ركعة أخرى فهذه صلاة غير تلك الصلاة وغير جائز 
في النظر أن تتصل هذه الركعة بالركعة الأولى التي صلاها في أول 
الليل فلا يصيران صلاة واحدة وبينهما نوم وحدث ووضوء وكلام 
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في الغالب وإنما هما صلاتان متباينتان» ومن فعل ذلك فقد أوتر 
مرتين؛ ثم هو إذا أوتر أيضاً في آخر صلاته ضار موثراً ثلاث 
مرات. وقد قال يََفِِ: «اجعلوا آخر صلاتكم من الليل وتراك» وهذا 
قد جعل الوتر في مواضع من صلاة الليل. وأيضاً قال يل: لا 
وتران في ليلة» وهذا قد أوتر ثلاث مرات» وقال محمد بن نصر: 
وقد قال من ذهب هذا المذهب قول التبي ب: إجعلوا آخر 
صلاتكم من الليل وتراً إنما هو ندب واختيار ولیس بإيجاب: 
والدليل على ذلك صلاة النبي ية بعد الوتر بالليل» قبال: والدليل 
على ذلك أيضاً أن ابن عمر هو الراوي عن زسول الله ا: إجعلوا 
آخر صلاتكم من الليل وتر وهو الذي كان يشفع وتره. وروى عنه 
أنه سئل عمن قام من الليل وقد أوتر قبل أن ينام مثنى مثنى ولم 
يشفع وتره قال: ذلك حسن جميل» فدل فتياه أنه رأئ قوله:. إجعلوا 
آخر صلاتكم وترا ندبا لا إيجاباء ثم ذكر محمد بن نصر فتياه بسنده 
وكذلك قوله: صلاة الليل مثنى مثنى والوتر ركعة إنما هو ندب 
واختيار لا إيجاب والدليل عليه وتر النبي. ية بخمس وسبع وتسع 
لم يسلم إلا في آخرهن: انتهى. 

۷- قوله: (أخبرنا حماد بن مسعدة) التميمي أبو سعيد البصري 
ثقة (عن ميمون بن موسى المزائي) بفتحتين وهمزة أبؤ موسى 
البصري صدوق مدلس من السابعة. 

۸- (عن الحسن) هو مدلس البصري (عسن أمه) اسمها خيرة 
مولاة أم سلمة مقبولة من الثانية. 

9- قوله: (كان يصلي بعد الوتر ركعتين) ورواه أحمد وابن 
ماجه وزادا: وهو جالس. 


: قوله:.(وقد روي نحو هذا عن أبي أمامة وعائشة وغير‎ -٠ 


واحد عن النبي يَكِهِ) أما حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد والبيهقي 
.بلفظ: أن النبي ية كان يصلي ركعتين بعد الوتر وهو جالس يقرأ 
٠‏ فيهما ب إذا زُلْرلَت الآرْض زلرَالَهَا» وطقل يأهَا الْكَافِرُون»» 
وأخرجه بنحوه محمد بن نصر في «قيام الليل» وأما حديْث عائشة 
فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وفي الباب عن أنس رضي الله 
عنه عند الدارقطني بنحو خديث أبن أمامة. قال الننوؤي: الضواب 
أن هاتين الركعتين فعلهما به بعد الوتر جالساً لبيان الجواز ولم 
يواظب على ذلك بل فعله مرة أو مرات قليلة ولا يغتر بقولها: كان 
يضلي» فإن المنختار الذي عليه الأكثرون والمحققون من الأضوليين 
أن لقظ «كان» لا يلزم. منها الندوام ولا التكرار قال: وإنما تأولنا 
حديث الزكعتين لأن الروايات المشهورة في «الصحيحين) كثيرة 
مشهورة بالأمر بجعل آخر ضلاة الليل وترأ» فكيف يظن به يق مع 
هذه الأحاديث وأشباهها أنه يداوم على ركعثين بعد الوتر ويجعلهما 
آخر صلاة الليل. قال: وأما ما أشار إليه القاضي عياض من ترجيح 


الأحاديث المشهورة ورد رواية الركعتينن فليس بصواب لأن 
الأحاديث إذا صحت وأمكن الجمع بينها تعين وقد جمعنا بينها وله 
الحمد. انتهى كلام النووي. 
-٥‏ باب ما جاء في الوثر على الراحلّة 

- [متفق عليه] حدثنا قيب حدثنا مالك بن انس 
عن أبي بكر بن عُمرَ بن عبدالرحمَن عن م معي بن يسار 
قال: كنت (أمشى) مع ابن عُمَرَ في سفر فَتَخَلَفْتْ عنه 
فقال: أبن كنت؟ فقلت: أوترت فقال اليس لك في رسول 
الله أسوة؟ رایت رسول الله يكل يُوترُ على راحِلَيه». 

لخ: 999] [م: ۷۰۰[ [ن: O‏ °[ 

(قال): : وفي الباب عن ابن ا 

قال أبو عيسى: حديث ۽ ابن عمَرَ حديث حِسنُ صحيح. 

ال 00 
وغيرهم إلى هذاء ورَأوا أن يُوتِرَ الرجل على راحلقِه””. وب 
يقول الشافعي وأحمدٌ وإسحاق. 

وقال بعض أهل العلم: لا يُوترٌ الرجلُ على الراحلّة وإذا 
آراد أن يُوترٌ زل فأوترٌ على الأرض. وهو قول بعض أهلٍ 
الكوفة“. 

(آخر أبواب الوتر). 

-١‏ قوله: (عن أبي بكر بن عمر بن عبدالرحمن) بن عبدالله بن 
عمر القرشي العدوي المدني ثقة (عن سعيد بن يسار) المدني ثقة. 

1- قوله: (فتخلفت عنه) وفي رواية البخاري: فلما خشيت 
الصبح نزلت فأوترت ثم لحقته (فقال: أين كنت؟ فقلت: أوترت) 
وفي رواية البخاري: فقال عبدالله بن عمر: أين كنت؟ فقلت: 


خشيت الضبح فنزلت فاوترت (اليس لك في رسول الله أسوة 
حسنة) قال في «القاموس): الأسوة بالكسر والضم: القدوة فيه 


إرشاد العالم لرفيقه ما قد يخفى عليه من السئن (يوتر على راحلته) 
فيه دليل على جواز الوتر على الراحلة وهو الخقء وفي رواية: 
وكان رسول الله يك يسبح وهو على الراحلة قبل أي وجه توجه 
ويوتر عليها غير أنه لا يصلي عليها المكتوبة كذا في «فيام الليل». 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه محمد بن نصير 
في «قيام الليل» بلفظ: أن رسول الله ب أوتر على راحلته. 

-٤‏ قوله: (حديث ابن عمر خديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

- قوله: وقد ذهب يعض أعل العلم من أصحاب النبي و 
وغيرهم إلى هذا ورأوا أن يوتر الرجل إلى راحلته) روى محمد بن 
نصر في «قيام الليل» عن علي بن ابي ظالب رضي الله عنه أنه كان 
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يوتر على راحلته. عن نافع كان عبدالله رضي الله عنه يوتر على 
البعير يوميء برأسه. وعن ابن جريج: قلت لعطاء: أوتر وأنا مدبر 
عن القبلة على دابتي؟ قال نغم. وعن عطاء: لا باس أن يوتر على 
بعيره. وعن سفيان: إن أوترت على دابتك فلا باس والوتر بأرض 
أحب إلى (وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو الحق. 

-١‏ قوله: (وقال بعش آمل الملم لا يوتر الرجل على الراجلة 
الخ) وهو قول أبي حنيفة. 

قال محمد بن نصر في «قيام الليل؟ بعد رواية حديث ابسن عمر 
وابن عباس المذكورين والآثار المذكورة ما لفُظه: وزعم النعمان 
يعني أبا حنيفة. أن الوتر على ألدابة لا يجوز خلافاً لما روينا. 

واحتج بعضهم له بحديث رواه عن ابن عمر انه نزل عن دابته 
فأوتر بالأرض, فيقال لمن احتج بذلك: هذا ضرب من الغفلة هل 
قال احد إنه لا يحل للرجل أن يوتر بالأرض إنما قال العلماء: لا 
باس أن يوتر على الدابة وإن شاء أوتر بالأرض» وكذلك كان ابن 
عمرو يفعل ريما أوتر على الدابة وربما أوتر على الأرض. وعن 
نافع أن ابن عمر كان ريما أوتر على راحلته وربما نزل» وفي رواية: 
كان يوتر على راحلته وكان ربما نزل. انتهى. 

وقال صاحب «التعليق الممجد»: أخذ اصحابنا يعني الحنفية 
بالآثار الواردة بتزول ابسن عمر رضي الله عنه للوتر وشيدوه 
بالأحاديث المرفوعة الواردة في نزوله ية للوتر وقال المجوزون 
الأدائه على الدابة: إنه 'لا تعارض ههنا إذا يجوز أن يكون النبي 76 
فعلى الأمرين فاحياناً ادى الوتر على الدابة وأحياناً على الأرض 
واقتدى به ابن عمر. ويؤيده ما أخرجه الطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» عن مجاهد عن محمد ابن إسخاق عن نافع قال: كان ابن 
عمر يوتر على الراحلة وربما نزل فأوتر على الأرض 

وذكر الطحاوي بعد ما أخرج آثار الطرفين: الوجه في ذلك 
عندنا أنه قد يجوز أن يكون رسول الله يخ كان يوتر على الراخلة 
قبل أن يحكم بالوتر ويغلظ أمره ڈ ثم أحكم بعد ولم يرخص في 
تركه ثم أخزج حديث: إن الله أمدكم بصلاة هي خير من حمر النعم 
ما بين صلاة العشاء إلى الفجر الوتر الوؤتر. من حديث خارجة وأبي 
بصرة» ثم قال: فيجوز أن يكون ما روى ابن عمر ضن رمسول الله 
يك من وتره على الراحلة كان منه قبل تأكيده إياه لم نسخ ذلك. 
انتهى. 

وفيه نظر لا يخفىء إذ لا سبيل إلى إثبات النسخ بالإحتمال ما 
لم يعلم ذلك بنص وارد في ذلك. انتهى. . 

1 باب ما جاءً في صَلأَةٍ الح“ 

| “4177 - [ضعيف» وأشار الحافظ إلى حُسنه] حدثنا أبو 


كريب (محمد بن العلاء) حدثنا يونس بن بکیر عن محمد بن 
إسحاق قال: حدثني موسى بسن قُلان بن انس" عن عمهٍ 
ثُمامة بن انس بن مالكو عن انس بن مالك قال: قال رسول الله 

ل: «من صلى الضّحى ّي عش ركعة”" بَنَى الله له قصراً 
من ذهب في الجنة). 

.]١؟4١.:ه[‎ 

(قال): وفي الباب عن أَمٌ هانیء“ وبي هُريْرَة ونيم بسن 
نار" واي فز" وعائشة وأبسي أماسة وة بسن 
عبد السَلّمِي” "' وابن ابي أوفى وابي سعيداه ' وزيد بن أرقم 
(وابن عباس). 

قال أبو عيسى: حديث انس حديث غریب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجهو", 

. 474- [متفق عليه] حدثنا أبو موسى محمد بن المُثنى 
حدثنا محمد بن جعفر أخبرنا شعْبَةٌ عن عَمْرِو بن مُرَةَ عن 


عبدالرحمّن بن ابي لَيْلَى قال: دما أخخْبَرَني اح آنه رای 


الي يك يصلّي الضّحى إلا ام هانىء فإنها حدّئت أن رسول 

اله 6 دحل بيتها يوم فح مكة فاغتسل سبح نمان 

ركعات ۰ ا أيه هة صلى صلاة قط أف منهاء غيرَ أنه کان 
يتم الركوع والسجوة». 


[خ: 111۳[ [م: a]‏ 1141 [ه: ۳۷4[ 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن ) صحیح ۱ . وكأن 


أحمد رأئ اصح شيء في هذا الباب حديث أمْ هانىء". 
واختلفوا في" نعي فقال بعضهم: (نْمَيِمْ) بن مار 
وقال بعضّهم: ابن هَمارء ويقال: ابن هبار ويقال: ابن هام 
والصحيح ابن هَمَارٍ. 
ريق وتاي كار راض ماخر ار 
(قال ابو عيسى): وأخبرني (بذلك) عبد بن تيار عن ابي 


¥0 - - [صحيح»› وقد حسنه الترمذي] حدثنا أبو جعفر 


السَمْناني”*"2 حدثنا أبو مُسْهِر حدثنا إسماعيل بن عياش عن 
حير بن ماو عن خالا بن مدان عن جير بن تير عبن أبي 


الدَرَدَاء وأبي ذر عن رسول الله يكك: عن الله عر وجل أنه 
قال: «إر" '© آم ارمع لي من اول التهار ارج ركعات اكك 
آخرٌة. 

.]١ ١89 [د:‎ 

قال آبو عيسى: هذا حديث (حسن) غریب 

1- [ضعيف] حدثنا محمد بن عبدالأعلى (البَصطري) 


تفلف 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الوسر 


(1۸) 


حدثنا يزيد بن رُرَيْع عن نهاس بن قَهْم عن شاد أبي 
عَمَّار عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكللة: دمن حاقظ 


على شه تق الف ٠‏ خير لله قر وذ ات ا 
البخر». 
زه [YAY‏ 


(قال.أبو عيسى): و (قد) روى وكيع ولق ور 
وغير واحد من الأئمة هذا الحديث عن نهاس ابن قم ولا 
نعرفه إلا من حديثه. 

47- [إسناده ضعيف» وحسنه الفز مذي] حدئنا زياد بن 


بوب البغدادي حدثنا محمد بن ربيعة عن فيل بن 
)0( 


مَرزُوق عن عطيّة العوفي عن أبي سعيدٍ الخدري قال: 
«كان نبي ب يصلي الضَحَى حتى نقول"" لا يندع ويدعها 
جتى نقول لا يصلي». . 
زه: [AY‏ 
. بلي 


قال أبو عيسى:.هذا حديث حَسن غریب 

-١‏ (باب ما جاء في صلاة الضحى) قال الغيني في «شرح 
البخاري»: الضحى بالضم والكسر فوق.الضحوة وهي ارتفاع أول 
النهار والضحاء بالفتح والمد هو: إذا علت الشمس إلى ربع السماء 
فما بعده انتهى. قال القاري في «المرقاة»: قيل صلاة وقت الضحى 
والظاهر أن إضافة الصلاة إلى الضحى بمعتى «في» كصلاة النهار 
وصلاة الليل» فلا حاجة إلى القول بحذفف المضاف» وقيل من باب 
إضافة المسبب إلى السبب كصلاة الظهر. انتهى. 

۲- قوله: (حدثني موسى بن فلان بن أنسن) ويقال: هنو موسى 
أبن حمزة مجهول من:السادسة كذا في:"التقريب» (غن ّمه ثمامة 
ابن أنس بن مالك) قال الحافظ في «التقريب»: ثمامة بن عبدالله بن 
أنس بن مالك الأنصاري البصري قاضيها صدوق من الرابعة. 

١‏ ۳“ قوله: (من صلى الضحى ثنتي عتشرة ركعة) هذا أكثر ما 
ورد في عدد صلاة الضحى قال العيني: لم يرد في صلاة الضحى 
أكثر من ذلك. 

4-قوله: (وفي الباب عن أم هانىء) أخرجه الشيخان :وأخرجه 
المؤلف أيضاً وأبي هريرة أخرجه المؤلف في الباب وأخخرجه أيضاً 
أحمد وابن ماجه. 

وأخرج مسلم في «صیحه» عنه قال: أوصاتي خليلي له 
بثلاث: بعيام :80 ن جل هر وركضي الضحن واد ار فيل 
أن أرقد. . 

0- ارقم بن عجار ) رواد ادر رسي لب ا 
أخرج حديثه أبو.داود والنسائي في «الكبرى». قال: سمعت رسول 
الله يك يقول: قال الله عز وجل: يا ابن آدم لا تعجزني مين اربع 


ركعات في أول النهار أكفك آخره. 

1- (وآبي ذز) أخرجه مسلم مرفوغاً قال: يصبح على كل 
سلامي الحديث» وفي آخره: يجزىء من ذلك ركعتان يركغهما مسن 
الضحى (وعائشة) أخرجه مسلم من طريق معاذة أنها سألت عائشة: 
كم كان رسول الله ية يصلي صلاة الضحى؟ قالت أربع ركعات 
ويزيد ما شاء. وأخرج مالك في «الموطأ؛ عن عائشة أنها كانت 


(وأبي أمامة) أخرجه الطبراني بنحو حديث أبي هريرة. 

۷- (وعتبة بن عبدالسلمي) أخرجه الطبراني مرفوعاً: من صلى 
صلاة الصبح في جماعة ثم ثبت حتى يسبح الله سبحة الضحى كان 
له كأجر حاج ومعتمر (وابن أبي أوفى) أخرجه الطبراني في 
«الكبير» بلفظ: أن عبدالله بن أبي أوفى صلق الضحى ركغتين قالت 
له امرأته: إنما صليتها ركعتين فقال: إن رسول الله ل صلى يوم 
الفتح ركعتين. 1 

۸- کا وات ف ی ا و 
أزقم) أخرجه مسلم (وابن عباس) أخرجه الطبراني في «الأوسط» 
e‏ ا 
ويجزيء من ذلك كله ركعتا الضحى. 

وفي الباب عن جماعة من الصحابة غير هؤلاء المذكورين 
رضي الله عنهم» قد ذكر أحاديثهم العيني في «شرح البخاري». 

9- قوله: (جديث أنس غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه) قال 
ميرك: وذكر التووي .هذا الحديث في الأحاديث الضعيفة كذا في 
(المرقاة». 

قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: وعند الطبراني 
من حديث أبي الدرداء مرفوعاً: من صلى الضحى ركغتين لم 
يكتب من الغافلين» ومن صلى أربعاً كنب من التسائيين ومن صلى 
ا کي ذلك اليو وسن صلئ بايا ب سن الحابديق ومين 
صلى عشرة ب بنى الله له بيت في الجنة. 

قال: وفي إسناده ضعف أيضا وله شساهد من حديث أبي ذر 
رواة البزار في أسناده ضعف أيضاً قال: لكن إذا ضم إليه أي إلى 
حديث أنس حديث أبي ذر وأبي الدرداء قوى وتصلح للاحتجاج 
به. انتهئ كلام الحافظ. 

حديث أنس هذا أخرجه ابن ماجه أيضا. 

-٠١‏ قوله: (ما أخبرني أحد) وفي رواية ابن شيبة عن ابن أبي 
ليلى: أدركت.الناس وهم متوافرون فلم يخبرني أحد أن النبي كَل 
صلى الضحى( إلا أم هانىء) وهذا إخبار عنن عدم وصول الخبر 
إليه فلا يلزم عدمه. إلا أم هانىء بهمزة بعد النون واسمها فاختة 
بنت آبي.طالب أخت على شقيقته. 


A: 


تحفة الأحوذي - كتاب الوتنر 


-١‏ قوله: (سبح ثمان ركعات) قال الحافظ: زاد كريب عن 
آم هانىء: فسلم من كل ركعتين أخرجه ابن خزيمة» وفيه رد على 
من تمسك به في صلاتها موصولة سواء صلى ثمان ركعات أو أقل. 
وفي الطبراني من حديث ابن أبي أوفى: أن النبي ية صلى يوم 
الفتح ركعتين» وهو محمول على أنه رأى من صلاة النبي 45 
ركعتين» ورات أم هانىء بقية الثمان» وهذا يقوي أنه صلاها 
مفصولة انتهى كلام الحافظ (غير أنه كان يتم الركوع والسجود) قال 
الطيبي: استدل به على استحباب صلاة الضحى وفيه نظر لاحتمال 
أن يكون السبب فيه التفرغ لمهمات الفتح لكثرة شغله به. وقد ثبت 
من فعله اة أنه صلى الضحى فطول فيهاء أخرجه أبن أبي شيبة من 
حديث حذيفة» وأستدل بهذا الحديث على إثبات سنة الضحى» 
وحكى عياض عن قوم أنه ليس في حديث أم هانىء دلالة على 
ذلك قالوا: وإنما هي سنة الفتح» وقد صلاها خالد بن الوليد في 
بعض فتوحه كذلك. وقد قيل: إنها كانت قضاء عما شغل عنه تلك 
الليلة من حزبهء وتعقبه النووي بان الصواب صحة الاستدلال به 
لما رواه ابو داود وغيره من طريق كريب عن آم هانىء أن النبي ب 
صلى سبحة الضحى. ولمسلم في كتاب الطهارة: ثم صلى ثمان 
ركعات سبحة الضحى. وروى ابن عبدالبر في «التمهيد» من طريق 
عكرمة بن خالد عن آم هانىء قالت: قدم رسول الله ية مكة فصلى 
ثمان ركعات فقلت: ما هذه؟ قالت: هذه صلاة الضحى. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۳- قوله: (وكأن أحمد رای أصح شيء في الباب حديث آم 
هانيء) قال الحافظ وهو كما قال. 

-٤‏ قوله: (واختلفوا في نعيم) بالتصغير أي في اسم أبيه (فقال 
بعضهم نعيم بن خمار) بفتح الخاء المعجمة وشدة الميم وبراء 
(وقال بعضهم ابن همار) بفتح الهاء وشدة الميم وبراء (ويقال ابن 
هبار) بفتح الهاء وشدة الموحدة وبراء (ويقال ابن همام) بميمين 
(والصحيح ابن همار) قال الحافظ في «التقريب»: رجح الأكثر أن 
اسم أبيه همار. انتهى. وقال الغلابي عن ابن معين: امل الشام 
يقولون نعيم بن همار وهم أعلم به كذا في «تهذيب التهذيب؟ (وأبو 
نعيم وهم فيه) أبو نعيم هذا هو فضل بن دكين وهو من كبار شيو 
البخاري أي أبو نعيم فضل بن دكين وهم في اسم والد نعيم 
المذكور (أخبرني بذلك عبد بن حميد) بن نصر الكشي أبو محمد 
قيل: اسمه عبدالحميد وبذلك جزم ابن حبان وغير:واحد ثقة 
حافظ. انتهی. قلت: روى عنه مسلم والترمذي وغيرهما. 

0- (أبو جعفر السمناني) بكسر السين المهملة وسكون الميم 
ونونين اسمه محمد بن جعفر ثقة من الحادية عشرة (أخبرنا أبو 
مسهر) بمضمومة وسكون مهملة وكسر هاء براء اسمه عبدالأعلى 


ابن مسهر الغساني الدمشقي ثقة فاضل من كبار العاشرة (عن بخير 
ابن سعد) بفتح الموحدة وكسر الحاء المهملة ثقة ثبت من 
السادسة. 

-١7‏ قوله: (ابنَ آدم) أي يا ابن آدم (اركع) اي صل (لي) 
وقيل: أي خالصاً لوجهي (من أول النهار) قبل المرد صلاة الضحى 
وقيل صلاة الإشراق. سنة الصبح وفرضه لأنه أو فرض النهار 
الشرعي» قلت: حمل المؤلف وكذا ابو داود هذه الركعات على 
صلاة الضحى ولذلك أدخلا هذا الحديث في باب صلاة الضحى 
(أكفك) أي مهماتك (آخحره) أي النهار. قال الطيبي: أي أكفك 
شغلك وحوائجك وادفع عنك ما تكرهه بعد صلاتك إلى آخر 
النهار: والمعنى افرع بالك بعبادتي في اول النهسار فرغ بالك في 
آخره بقضاء خوائجك. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «تلخيص 
السئن»: واخرجه الترمذي من حديث أبي الدرداء وأبي ذر وقال: 
حسن غریب هذا آخر كلامه وفي إسناده إسماعيل بن عیاش وفيه 
مقال» ومن الأئمة من يصحح حديثه عن الشاميين وهذا الحديث 
شامي الإسناد. انتهى. وعُلم من كلام المنذري هذا أن في نسخة 
الترمذي التي كانت عنده كان فيها: هذا حديث حسن غريب. 

۸- قوله: (عن نهاس) بفتح النون وتشديد الهاء وآخره سين 
مهملة (بن قهم) بفتح القاف وسكون الهاء ضعيف من السادسة. 

8 قوله: (من حافظ على شفعة الضحى) قال العراقي: 
المشهور في الرواية ضم الشين» وقال الهسروي وابن الأثير تتروى 
بالفتح والضم كالعَرّفة والغزفة وهي ماخوذة من الشفع وهو الزوجء 
والمراد ركعتا الضحى كذا في «قوت المغتذي» (وإن كانت مشل 
زبد البحر) لاشتهاره بالكثرة عند المخاطبين. 

۰- قوله: (فضيل بن مرزوق) بضم الفاء مصغراً صدوق يهم 
ورمى بالتشيع (عن عطية العوفي) بفتح العيين المهملة وسكون 
الواو وبالفاء هو عطية بن سعيد بن جنادة الكوفي صدوق يخطيء 
كثيراً كان شيعياً مدلساً من الثالثة. 

١-قوله‏ (حتی تقول) بالنون (لا يدع) أي لا بتركها أبداً 
(ويدعها) أي أحيانا (حتى نقول لا يصلي) وكان ذلك بحسب 
مقتضى الأوقات من العمل بالرخصة والعزيمة كما يفعل في صوم 
النفل وما روى عن النبي ب أن صلاة الضحى كانت واجبة عليه 
فضعيف قال الحافظ في «الفتح): لم يثبت ذلك في خير صحيح»؛ 
وقال فيه: حكى شيخنا الحافظ أبو الفضل بن الحسين في اشرح 
الترمذي» أنه اشتهر بين العوام: أن من صلى الضحى ثم قطعها 
يعمى فصار كثير من الناس يتركونها أصلا لذلك. وليس لما قالوه 
أصل بل الظاهر أنه مما ألقاه الشيطان على ألسنة العوام ليحرمهسم 


تحفسة الأحوذى - كتاب الوتسر 


الخير الكثير لا سيما وما وقع في حديث أبي ذر. انتهى. ` 
۲- قوله: (هذا حديث: حسن غريب) وأخرجه الحاكم: 
۷- باب ما جاءً في الصّلاةٍ عند الرّوال 

۸- [صحيح. وقد حسنه الترمذي] حدثنا أبو موسى 
محمد بن المثنى حدثنا أبو داود (الطيالسي) حدثنا محمد 
ابن ملم بن أبي الوضّاح”'' هُوَ أبو سعيدٍ المؤدَبُ عن 
عبدالكريم الجزّري عن مجاهد عن عبدالله بن السائب أن 
رسول الله : "كان يصلي اربعاً بعد أن تزول الشمس 
قبلَ الظهر وقال: إنها ساعة نُفتَحْ فيها أبوابة السماء واب 
أن يَصْعَدً" لي فيها عمل صالح». 

5 4 [IYA [ه:‎ 

(وقال): وفي الباب عن علي“ وأبي أيوب. 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن السائب حديث حسَّنٌ 

ر 

و (قد) روي عن النبي 5 «أنه كان يصلّي اربع ركعات 
بعد الزوال لا يسلّم إل في آخيرهن». 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن مسلم بن أبي الوضاح) بفتح الواو 
وشدة الضاد المعجمة وبالحاء المهملة (هو أبو سعيد المؤدب) 
القضاعي الجزري مشهور بكنيته صدوق يهم (عن عبدالله بن 
السائب) هو وأبوه صحابي وليس له عند المصنف إلا هذا 
الحديث. 

؟- (كان يصلي أربعاً بعد أن تزول الشمس) قال العراقي: هي 
غير الأربع التي هي سنة الظهر قبلها وتسمى هذه سنة الزوال (وقال 
إنها) آي ما بعد الزوال وانشه باعتبار الخبر وهو (ساعة تفتح) 
بالتخفيف ويج وز التشديد (فيها أبواب السماء) لطلوع أعمال 
الصالحين. 

ش ۳- (أن يصعد) بفتح الياء ويضم (فيها) أي في تلك الساعة 
ا 2 لبه 
يَصْعَدُ الْكَلِمُ الطْنْبُ وَالْعَمَل الصاح يَرْفَعَهُ 

- ل N‏ 
الأنصاري أخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: قال رسول الله 6ل: 
أربع قبل الظهر ليس فيهن تسليم تفتح لهن أبواب السماء. 

-٥‏ قوله: (حديث عبدالله بن السائب حديث حسن غريب) 
وأخرجه أحمد (وروي عن البي ب أنه كان يصلي أربع ركعات 
بعد الزوال لا يسلم إلا في آخرهن) روى ابن ماجه عن أبي أيوب 
أن النبي يل كان يضلي قبل الظهر أربعاً إذا زالت الشمس لا يفصل 
بينهن بتسليم وقال: إن أبواب السماء تفتح إذا زالت الشمس. قال 


المتاوي: إسناده ضعيف. وقال الحنفية فيه إن الأفضل صلاة الأربع 
قبل الظهر بتسليمة واخدة» وقدالوا: هو حجة على الشافعي في 
صلاتها بتسليمتين. انتهى. 

۸- باب ما جاء في صَلآةٍ الحاجة 

48- - [ضعفه الترمذي]حدئنا علي بن عيسى بن يزيد 
البخدادي حدثنا عبدالله بِنْ بكر السهميّ حدثنا عبدالله بن 
مُير''' عن عبدالله بن بكر عن فائدٍ بن عبدالرحمّن عن 
عبدالله بن أبي أوفى قال: قال رسول الله : «من كانت له 
إلى الله حاجة أو إلى احد من بني آدم فليتوضأ فلبْحْسِنْ 
الوْضْوء ثم ليصّل ركعتين ثم لين" على الله وليَصَلَ على 
النبي بي ثم ليقل: لا إلة إلا الله الحليم لكريم سبحان الله 
زب اعرش العظيم الحمة لله رب العالمين» اسالك 
مُوجبات رحمتك”" وعزائم مغفرتك) والغنيمة من كل بره 
والسلامة مِن كل إذ ثم لا تدع" لي ذنبأ إلا غفرتّه ولا هَمًا إلا 
O TTR‏ 
الراحمين؟. 

زه: 84م" .])١‏ 

قال أبو عيسى: هذا اي وفي إسناده مقال. 
فائدٌ بن عبدالرحمّن من يُضَعَفُ في الحديث. وفائد هو أبو 
الوَرقاء. 

001 
عيسى؛ وعبدالله بن منير هذا شيخ المؤلف (عن عبدالله بن بكر) هو 
السهمي المذكور. ولو قال المؤلف: حدثنا علي بن عيسى بن يزيد 
البغدادي وعبدالله بن منير عن عبدالله بن بكر السهمي عن فائد بسن 
عبدالرحمن الخ لكان أوضح وأخصر لكنه لم يقل هكذا لأن علي 
ابن عيسى رواه عن عبدالله بن أبي بكر بلفظ التحديث, وعبدالله بن 
منير رواه عنه بلفظ عنء فلإظهار هذا الفرق قال كما قال (عن فائد 
ابن عبدالرحمن) بالفاء متزوك اتهموه من صغار الخامسة وليس لمه 
عند المؤلف إلا هذا الحديث. 

۲- قوله: (ثم ليئن) من الإثناء (وليصل) الأصح الأفضل صلاة 
التشهد (لا إله إلا الله الحليم) الذي لا يعجل بالعقوبة (الكريم) 
الذي يعطي بغير استحقاق ويدون المنة (رب العرش العظيم) 
اختلف في كون العظيم صفة للرب أو العرش كما قوله عليه 
الصلاة والسلام لا إله إلا الله رب العرش العظيم» نقل ابن التين 
عن الداودي أنه رواه برفع العظيم على أنه نعت للرب» والذي ثبت 
في رواية الجمهور على أنه نعت للعرش» وكذلك قراءة الجمهور 
في قوله تعالى: رب الْحَرْشٍ الْعَظِيم4 و رب امرش الكريم) 


Yo 


تحنسة الأحودذي - كتاب الوتير 


بالجرء كذا في «المرقاة». والمعنى المراد في المقام.أنه:منزه عن 
العجز فإن القادر على العرش العظيم لا يعجز عن إعطاء مسؤول 
عبده المتوجه إلى ربه الكريم. 

-٣‏ (موجبات رحمتك) بكسر الجيم أي ا قال الطيبي: 
جمع موجبة وهي الكلمة الموجبة لقائلها الجنة. وقال ابن الملك: 
يعني الأفعال والأقوال والصمات التي تحصل رحمتك بسببها 
(وعزائم مغفرتك) قال السيوطي: أي موجباتها جمع عزيمة. وقال 
الطيبي: أي أعمالا تتعزم وتتاكد بها مغفرتك (والغنيمة من كل'بر) 
قال القازي: أي طاعة وعبادة فإنهما غنيمة مأخوذة بغلبة دواعي 
عسكر الروح على جند النفسء فإن الحرب قائمة بينهما على 
الدوام» ولهذا يسمى الجهاد الأكبر لأن أعدى عدوك نفسك التي 
بين جنبيك (والسلام من كل إثم) قال العراقي: فيه جواز سؤال 
العصمة من كل الذنوب وقد أنكر بعضهم جواز ذلك إذ العصمة 
إنما هي للأنبياء والملائكة» قال: والجواب أنها في حق الأنبياء 
والملائكة واجبة وفي حق غيرهم جائزة» وسؤال الجائز جاتز إلا أن 
الأدب سؤال الحفظ في حقنا لا العصمةء وقد يكون هذا هو المراد 
هنا. انتهى. 

-٤‏ (لا تدع) أي لا تترك (لي ذنباً إلا غفرتة) أي إلا موصوفاً 
بوصف الغفران» فالاستثناء فيه وفيما يليه مفرع مننن أعم الأحوال 
(ولا هما) أي غما (إلا فرجته) بالتشديد ويخفف أي أزلته وكش فته 
(ولا حاجة هي لك رضى) أي بها يعني مرضية. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غريب إلخ) قال المنذري في 
«الترغيب»: رواها الترمذي وابن ماجه كلاهما من رواية فائد بن 
عبدالرحمن بن أبي الورقاء وزاد ابن ماجه بعد قوله: يا أرحم 
الراحمين: ثم يسأل من أمر الدنيا والآخرة ما شاء فإنه يقدرء ورواه 
الحاكم باختصار ثم قال: أخرجتة شاهذاًء وقائد مستقيم الحديث» 
وزاد بعد قوله: وعزائم مغفرتك: والعصمة من كل ذنب. قال 
الحافظ المنذري: وفائد متروك روى عنه الثقات؛ وقال ابن عدي: 
مع ضعفه يكتب حديثه. 

8" باب ما جاءَ في صَلاةٍ الاستخارة 

- [صحيح» رواه البخاري وصححسه الترمذي. 
وضعفه الإمام أحمد] حدثنا فب حدثنا عبدالرحمّن بن أبي 
المُوَالِي ”© عن محمد بن المنكلير عن جابر بن عبدالله قال: 
«كان رسول الله 6 يُعَلَمُنَا الاستخارة '' في الأمور كلّها كما 
يُعَلَمُنَا السورة مِن القرآنء يقول: إذا ° هم" احذكم بالأمر 


لمق ركع من ب افرش 1 نم لبق الو إني 
أست ستخیرلة ر بعلمك»› بعليك» وأمستتقد ر(“ بقدرتك تك واسالك مين 


َلك العظيم فإنك تََديرُ ولا اقلين وتعلّم ولا هلم وانلت 
عَلامٌ الْيُوبٍ اللْهُم إن كنت تَعْلّم أن هذا الأمْرٌ خَيْرٌ لي في 
ديني ومَعِيشتِي وعاقبة أمري أو قال: في عاجل أمري 
وآجله فَيَسْرهُ ِي» ثم بارك لي فيه. وإن كنت تَعْلَم أن هذا 
الأمْر شر لي في د يني ومَعِيشِّي وعاقبة أمريء أو قال: : في 
عاجل أمري وآجلِه فاصرفْهُ عني واصرفني غنه واقدز لي 
احير حيْث كان ثم أرضني به. قال: ويْسّمَي حاجتة». 

[خ: ]د51 ][ن: [YoY‏ زه .[ITAY‏ 

(قال): وفي الباب عن (عبدالله) بن مسعوو”"© وأبي 
أيوب. 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حسَنْ صحيحٌ غریب 
لا نمر إل ِن حديث عبدالرحمَنِ بن أبي المَوَالِي (وهو 

50000 
شيخ مديني 
عبدالرحمّن غير واحدٍ من الأئمة (وهو عبدالرحمن بن زيد 
ابن أبي الموالي). 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن أبي الموالي) بفتح اسمه زيد 
وقيل أبو الموال جده أبو محمد مولى آل علي صدوق ربما أخطأ 
من السابعة. ش 

؟- قوله: (يعلمنا الاستخارة) أي صلاة الاستخارة ودعاءها 
(في الأمور) زاد في رواية البخاري: كلهاء وفيه دليل على العموم 
وآن المرء لا يحتقر أمرأً لصغره وعدم الاهتمام به فيترك الاستخارة 
فيه» فرب أمر يستخف بأمره فيكون في الإقدام عليه ضرر عظيم 
رفي e A E‏ 
بأمر الاستخارة وأنه متأكد مرغب فيه. 


رَوَى عنه سفيّانُ حديثاً وقدروَى عن 


۳- (إذا هم) أي قصد (بالأمر) أي من نكاح أو سفر أو غيرهما 
مما يريد فعل أو تركه (فليركع ركعتين) أي فليصل ركعتين (من غير 
الفريضة) فيه دليل على أنه لا تحصل سنة صلاة الاستخارة بوقوع 
الدعاء بعد صلاة الفريضة (ثم ليقل) أي بعد الصلاة. 

-٤‏ (اللهم إني أستخيرك) أي أطلب منك الخير أو الخيرة. قال 
صاحب «المحكم»: استخار الله: طلب منه الخيرء وقال صاحب 
«النهاية»: خار الله لك أي أعطاك الله ماهو خير لك. قال: 
والخيرة بسكون الياء الاسم منه. قال فأما بالفتح فهي الاسم من 
قوله اختاره الله كذا في «النيل» (بعلمك) الباء فيه وفي قوله 
بقدرتك للتعليل أي بانك أعلم وأقدر, قاله زين الدين العراقي. 

وقال الكرماني: يحتمل أن تكون للاستعانة وأن تكون 
للاستعطاف كما في قوله: رب بم أَنْعَمْتَ عَلَي» أي بحق علمك 
وقدرتك الشاملين كذا في «عه 
«المرقاة»: أي بسبب علمك» والمعنى أطلب منك أن تشرح صدري 


اعمدة القاري». وقال القاري في 


تحفسة الأحسوذي -كتاب الوتسر 


لاهلا 


لخير الأمرين بسبب علمك بكيفيات الأمور وجزئياتها وكلياتهاء إذ 
لا يحيط بخير الأمرين على الحقيقة إلا من هنو كذلك كما قال 
تعالى: طصَسَى أن تَكْرَمُوأ شيعا وَهُوَ حر لْكُم وَعسى أن تُحِبُوأ شيا 
وَهُوَ شر لَكُمْ الله يَمْلَم وَانكُمْ لآ تَعْلُّون) قال الطيبي: الباء فيهما 
إما للاستعانة أي أطلب خيرك مستعيناً بعلمكء فإني لا أعلسم فيهم 
خيرك وأطلب منك القدرة فإنه لا حول ولا قوة إلا بك وإما 
للاستعطاف انتهئ مختصراً. : 1 

مو- - (واستقدرة) أي اطلب .منك أن تجمل لي قدزة عليه 
(واسألك من فضلك العظيم) أي تعيين الخير:وتبيينه وتقديره 
وتيسيره وإعطاء القدرة لي عليه (اللهم إن كنت تعلم أن هذا الأمر) 
أي الذي يريده. قال الطيبي: معناه اللهم إنك تعلمء فأوقع الكلام 
موقع الشك على معنى التفويض إليه والرضا بعلمه فيه» وهذا النوع 
يسميه أهل البلاغة تجاهل العارف ومزج الشك باليقين» ويحتمل 
أن الشك في أن العلم متعلق بالخير أو الشر لا في أصل العلم 
انتهى. قال القاري: والقول الآخر هو الظاهر ونتوقف في جواز 
الأول بالنسية إلى الله تعالى (في ديني) أي فيما يتعلق بديني 
(ومعيشتي) وقع في رواية البخاري: ومعاشي. قال العيئي: المعاش 
والمعيشة واحد يستعملان مصدراً واسمأ. وفي «المحكمة العيسش: 
الحياة عاش عيشا وعيشبة ومعيشا ومعاشا ثم قال: المعيسش 
والمعاش والمعيشة ما يعاش به. انتهى. قال الحافظ: زاد أبو داود: 
ومعادي وهو يؤيد أن المراد بالمعاش الحياةء ويحتمل أن يريد 
بالمعاش ما يعاش فيه ولذلك وقع في حديث ابن مسعود عند 
الطبراني في «الأوسط؛ في ديني ودنياي» وفي حديث أبي أيوب 
عند الطبراني: في دنياي وآخرتي. انتهى. (وعاقبة أمري أو قال في 
عاجل أمري وآجله) هو شك من الراوي واقتصر في حديث أبي 
.سعيد على (عاقبة أمري) وكذا في حديث ابن مسعود وهو يؤيد 
أحد الاحتمالين: وأن العاجل والآجل مذكوران بدل الألفاظ الثلاثة 
أو بدل الأخيرين فقطء وعلى هذا فقول الكرماني لا يكون الداعي 
جازماً بما قال رسول الله كل إلا إن دعا ثلاث مرات يقول مرة: في 
ديني ومعاشي وعاقبة أمري» ومرة: في عاجل .أمري وآجله» ومرة: 
في ديني وعاجل أمري وآجله ذكره الحافظء قال: ولم يقع ذلك أي 
الشك في حديث أبي أيوب ولا أبي هريرة أصلا. انتهى. 

(فيسره لي) وفي رواية البزار عن ابن مسعود: فوفقه وسهله: 

6- (واقدر لي الخير) بضم الدال. وكسرها أي يسيره علي 
وأجعله مقدورا لفعلي (حيث كان) أي الخير (ثم أرضني به) بهمزة 
قطع. أي اجعلني راضياً به (یسمی حاجته) أي أثناء الدعاء عند 
ذكرها بالكناية عنها في قوله إن كان هذا الأمر. 

وفي الحديث استحباب صلاة الاستخارة والدعاء المأثور بعدها 


ٍ 0 وفي الثانية قل هُوَ 


في الأمور التي لا يدري العبد. وجه الصواب فيها أما ما.هو.معروف 
خيره كالعبادات وصنائع المعروف فلا حاجة للاستخارة فيها. قال 
النووي: إذا استخار مضى بعدها لما شرح له ضدره: انتهسئ. وهل 
يستحب تكرار الصلاة والدعاء في الأمر الواحد إذا لم يظهر له وجه 
الصواب في الفعل أو الترك مالم ينشرح له ضدره؟ قال. العراقي: 
الظاهر الاستحباب وقد ورد تكرار الاستخارة في حديث رواه ابسن 
السني من حديث أنس مرفوعاً بلفظ: إذا هممت بأمر فاستخر ربك 
فيها سبع مرات ثم انظر إلى الذي يسبق إلى قلبك فإن الخير فيه 
ET es‏ :.يستحب أن 

في ركعتي الاستخارة في الأولى بعد الفاتجة طقل يأيْهَا 
ر الله أحَد؟. وقال العراقي: لم اجد 
ف شيء من طرق أحاديث الاستخارة ما يقرأ فيهما. 

۷~ قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود). أخرجه الطبراني 
في «الكبير» من طريق الأعمش عن إبراهيم ابن علقمة عن عبدالله 
(وابي أبوب):أخرجه أحمد وابن حبان والحاكم والبيهقي (حذيث 
جابر حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري. 

۸- قوله: (وهو شيخ مدني ثقة الخ) قال العيني في اشرح 
البخاري»: جكم الترمذي على حديث جابر بالصحة تبعا للبخاري 
في إخراجه في «الصحيح»؛ وصححه أيضا ابن حبان ومع ذلك فقد 
ضعفه أحمد.بن حنبل فقال:.إن حديث عبدالرحمن بن أبي .الموالي 
في الاستخارة منكر. وقال ابن عدي في «الكامل؛: والذي أنكر 
عليه بخديث الاستخارة وقد رواه غير ؤاجد من الصحابة. وقال 
شيخنا زين الدين: كان ابن عدي أراد بذلك أن لحديثه هنذا شاهداً 
موسي عر ردن لمحي جرع ينيك إو کرو درم 
مطلقاًء وقد وثقه جمهور أهل العلم. انتهى. 


801 انما جات فى مادة الشبيع 


1-[حسن الإسناد» وقد صححه الحاكم وحسله 
الترملي] حدئنا جما بن مخمار بن موسى أخيرنا عبداله بن 


ابي 1 فقالت: ENE‏ 


كبري الله عشرأء وسبّحي الله جشبراء أ واحمديه عشرا” ثم 


سي ما شش يقول: نعم َعَم 
زن: ۱۲۹۹]. 


(قال): وفي الباب عن ابن عباس ^ 
والفضل بن عباس 0 رافع». 


وعبدالله بن عرو 


تحضة الأحوذي - كتاب الوتر 


. وقد روي عن النبي ا غير حديث في صلاة التسبيح ”"" 


ولا يصح منه كبيرٌ شيء. 
وقد رَوَى ابن المبارك وغيرٌ واحدٍ من أهل العلم صلاة 
التسبيح وذكرًوا الفضل فيه. 


حدثنا أحمد بن عَبْدَةَ حدثنا ابو وهب“ قال: سالت 
عبدالله ابن المبارك عن الصلاة التي يسح فيها فقال: يكير ثم 
يقول: سبحانك اللهُم وبحمدك وتبَارَك امك وتعالى 
جَدَكَ ولا إلة غَيْرُكَ ثم يقول حمس عَشرة مرة: مسبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله اکر ثم بوذ ويقرأ بم 
الله الرحمن:الرّجيم». وفاتحة الكتاب وسورة ثم يقول 
عَشْرَ مرات: صبحان الله والحمد لله ولا إلة إلا الله والله أكبرٌ 
ثم يركح فقولها عشراً ثم يرع رَأْسَهُ (من الركوع) فيقولها 
عشرأ ثم يسججد فيقولها عشرأء ثم برقع رأ فيقُولّها عشراً 
ثم يسجد الثانية فيقولها عشرأء يُصَلَي أربّع ركعات على 
هذا" فذلك حمس وسبعون تسبيحة في كل ركعةٍ يبدأ في 
كل ركعة بخمس عشرة (تسبيحة). ثم يقرأ ثم يسبح عشرأء 
فإن صلى ليلا فاحَب إلي أن يلم في كل ركعتين» » وإن 
صلى نهاراً فإن شاء سَلّمّ وإن شاءً لم يسلّم. 

قال أبو وَهْبٍ وأخبرني عبدالعزيز بن ابي رژمَة عن 
عبدالله أنه قال: يبدأ في الركوع بسبحان ريسي العظيم» وفي 
السجودٍ بسبحان ربّيّ الأعلى ثلاثاً ثم يسح التسبيحات. 

قال أحمل د بن عَبْدَةَ : : وحدثنا وهب بن رَمعَة (قال): 
أخبرني عبدالعزيز وهو ابن أبي ررْمَة قال: قلت لعب دالله بن 
المبارك: إن سَهًا فيها يُسبَحْ في سجدتي السهْو عشرأ عشرا؟ 
قال: لا إنما هي ثلثمائة تسبيحة. 

۲ - [قال الألباني: صحيح» » وبالغ ابن الجوزي وأورده 
في «الموضوعات»] حدثنا أبو كُرَيْبٍ (محمدٌ بن العَلاء) 
حدثنا زیڈ بن حاب العُكْلِيّ حدثنا موسى بن عبد 
حدثني سعيد بن أبي سَعِيادٍ مولى أبي بكر بن محم بن 
عمرو بن حزم عن أبي راف قال: قال رسّول الله يكن 
للعباس: «يا عم ألا اميك" الا احبر آلآ انقعُك؟ قال: 
بََى یا رَسُولَ الله قال: يا عَم صل اربع ركعّات تقرأ في كل 
ركعة بفاتحة الكتاب وسورق فإذا انْقَضَتْ القراءةٌ فقل: الله 
أكبرٌ والحمد لله وسبحان الله (ولا إله إلا الله) حمس عَشْرَة 
َر قبل أن ترکع» ثم اركع فَقْلها عشرأء : ثم ارفع رَأسَكَ َلْهَا 
عشرأء ثم اسجذ فَقَلها عشراً : نم ازع راك لها شرا ثم 
اممْجُد (الثانية) فقلها عشراً ڈ ثم ارفع راسك فقلها عشراً قبل 
أن وم٠‏ فتلك تحمس وسعون في کل ركعةٍ وهي ثلاث 


مائة في أربع ركعاتو فلو كانت ذنوبُك يفل رَمْلٍ عَالجٍ 
لغفرَها الله لك. قال: يا رَسُولَ الله ومن يستطيع أن يقُولها 
في (كل) يرم ؟ قال: فإن لم تستطع أن 7 تقولهافي (كل) يوم 
لها في جععةء ان لم شِع ان تفولها في جممة ذه في 
شَهْر قَلَمْ يَرَلْ قول له حتى قال: فَقّلها في سنا 

زد: °1[ [زه: 385 1]. 

قال ابو عیسی: هذا حديث غريب من حديث أبي 
راف °. 

-١‏ قوله: (أخبرنا موسى بن عبيدة) بضم أوله ابن نشيط الربذي 
أبو عبدالعزيز المدني ضعيف ولا سيما في عبدالله بن دينار وكان 
عابدا من صغار السادسة (حدثني سعيد بن أبي سعيد) قال الحافظ 
في «التقريب»: مجهول» وقال في «تهذيب التهذيب:: ذكره ابن 
حبان في «الثقات؟. وكذا قال السيوطي في «قوت المغتذي» (عن 
أبي رافع) القبطي مولى رسول الله ب اسمه ابن إبراهيم؛ وقيئل 
أسلم أو ثابت أو هرمز مات في أول خلافة علي على الصحيح. 

؟- قوله: (آلا اصلك) من الصلة (الا أحبوك) أي الا أعطيك 
يقال حباه كذا وبكذا إذا أعطاه والحباء العطية كذا في «النهاية» (يا 
عم صل أربع ركعات) ظاهره أنه بتسليم واحد ليلاً كان أو نهاراً 
(فإذا انقضت القراءة) وفي حديث ابن عباس: فإذا فرغت عن 
القراءة (فقل: الله أكبر والحمد لله وسبحان الله) وفي رواية ابن 
عباس عند أبي داود قلت: سسبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله 
والله أكبر خمس عشرة فأفادت هذه الرواية أن الترتيب غير لازم 
بل بأيهن بدأ يصح (ثم اركع فقلها عشراً) أي بعد تسبيح الركوع 
ذا في اهبرح الا ن ارف رانك قلا عبرا اي بعلا 
التسبيح والتحميد (ثم اسجد فقلها غشرا) آي بعد تسبيح السجود 
(ثم ارفع رأسك فقلها عشرا). قال القاري: من غير زيادة دعاء 
عندناء وظاهر مذهب الشافعي أن يقولها بعد رب أغفر لي ونحوه. 
انتهى. قلت: ظاهر مذهب الشافعي هو الراجح المعول عليه. 

- (ثم ارفع راسك فقلها عشراً قبل أن تقوم) أي في جلسة 
الاستراحة وفيه ثبوت جلسة الاستراحة. قال القاري: هو يحتمل 
جلسة الاستراحة وجلسة التشهد. انتهى. قلت: هو لا يحتمل إلا 
جلسة الاستراحة. فإن جلسة التشهد لا تكون في الركعة الأولى 
(فذلك) أي مجموع ما ذكر من التسبيحات (مثل رمل عالج) أوله 
عين مله واخره :جيم وهو ما تراكم من الرمل ودخل بعضه في 
بعض» وهو أيضاً اسم موضع كثير الرمال (حتى قال: فقلها في 
سنة) وفي رواية ابن عباس: فإن لم تفعل فقي كل سنة مرة» فإن لم 
تفعل ففي عمرك مرة. 

- قوله: (وهذا حديث غریب من حديث أبي رافع): قال 
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السيوطي في «قوت المغتدي»: بالغ ابن الجوزي فأورد هذا 
الجديث في «الموضوعات» وأعله بموسى بن عبيدة الربذي وليسس 
كما قال» فإن الحديث وإنْ كان ضعيفاً لم ينته إلى درجة الوضعء 
وموسى ضعفوه» وقال فيه ابن سعد: ثقة وليس بحخجة. وقال 
يعقوب بن شيبة: صدؤق ضعيف الحديث جداً وشيخه سعد ليس 
له عند المصنف إلا هذا الحدينث» وقد ذكره ابن حبان في 
.«الثقات»» وقال الذهبي ف في «الميزان» :ها روئى عنه سؤى موسى بن 
عبيدة. انتهى ما في «قوت المغتذي». 

0- قوله: (كبري الله عشراً وسبحي الله عشراً واحمديه عشراً) 
قال العراقي: إيراد هذا الحديث في باب صلاة التسبيح فيه نظرء 
فإن المعروف أنه ورد في التسبيح عقب الصلوات لا في صلاة 
التسبيح» وذلك مبين في عدة طرق منها في «مسند أبي يعلى 
و#الدعاء» للطبراني فقال: يا أم سليم إذا صليت المكتوبة فقولي 
سبحان الله عشراً إلى آخره: انتهى كذا في «قوت المغتذي». وقال 
أبو الطيب المدني: أجاب عنه بغض الفضلاء بأنه يمكن أن يقال: 
علمها النبي يهد أن تقول في الصلاة وأن.تقول بعدهاء وهو الذي 


فهمه المصنف وبه يحصل التوفيق مع بقاء كل رواية على ظاهرهاء 1 


قال: ويؤيد أنه علمها يك أن تقولها في الصلوات قولها: أقولهن في 
صلاتي لكن لم يذهب أحد من العلماء إلى هذه الطريقة في صلاة 
التسبيح» فالظاهر أنه بحذف المضاف أي أقولهن في دبر صلاتي» 
وإيراد المصنف ههنا باعتباز مناسبة ما. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن.ابن عباس) أخرجه أبو ذاود وابن 
ماجه والبيهقي في «الدعوات الكبير؛ وابن خزيمة في «صحيحه» 
وابن حبان والحاكم (وعبدالله بن عمرو) بن العاص أخرجه أبو 
داود (والفضل بن عباس) أخرجه أبو نعيم في كتاب «القربان» من 
رواية موسى بن إسماعيل كذا في «تخريج أخاديث الأذكار) 
المسماة ب «نتائج الأفكار» للحافظ بن خجر (وأبي رافع) أخرجه 
المؤلف وابن ماجه. 

7< قوله: (وقد روي عن النبي ي غير حديث في صلاة 
التسبيح) قال الحافظ ابن حجر في «نتائج الأفكار»: وردت صلاة 
التسبيح من حديث عبدالله بن عباس وأخيه الفضل وأبيهما العباس 
وعبدالله بن عمر وعلي بن أبي طالب وأخيه جعفر وابنه عبدالله بن 
جعفر وأم سلمة والأنصاري غير مسمى وقد قيل أنه جنابر بن 
عبدالله ثم ذكر الحافظ تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله 
عنهم. 

قولة: (ولا يصح منه كبير شيء) قال الحافظ المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر حديث عكرمة عن ابن عباس المذكور: وقد 
زوى هذا الحديث من طريق كثيرة.وعن جماعة من الصحابة 


وأمثلها حديث عكرمة هذا وقد صححه جماعة منهم: الحافظ أبو 
بكر الآجري وشيخنا أبو محمد عبدالرحيم المصري وشيخنا 
الحافظ أبو الحسن المقدسي وقال أبو بكر ابن أبي داود: سمعت 
أبي يقول: ليس في صلاة التسبيح حديث صحيح غير هذا. وقال 
مسلم ابن الحجاج رحمه الله تعالى: لا يروى في هذا الحديث 
TEDE‏ ا عل 
انتهئ كلام المتذري. 

وقال الحافظ في «التلخيص:: قال الدارقطني: أصح شيء في 
فضائل سور القرآن طقل هو الله أح€» وأصح شيء في فضل 
الصلاة صلاة التسبيح وقال أبو جعفر العقيلي: ليس في صلاة . 
التسبيح: حديث يثبت. وقال أبو بكر بن العربي: ليس فيها حديث 
صحيح ولا حسن وبالغ ابن الجوزي فذكره في «الموضوعات». 

وصنف أبو موسئ المديني جا عسي ا والحق 
أن طرقه كلها ضعيفة وإن كان حديث ابن عباس يقرب من شرط 
الحسن إلا أنه شاذ لشد لشدة الفردية فيه وعدم المتابع والشاهد من وجه 
معتبر. 

ومخالفة هيئتها لهيئة باقي الصلوات وموسى بن عبدالعزيز وإن 
كان صادقاً صالحاً فلا يحتمل.منه هذا التفرد. 

وقد ضعفها ابن تيمية والمزي وتوقف الذهبي حكاه ابن الهادي 
في #أحكامه؛ عنهم. وقد أختلف كلام الشيخ محي الدين فوهاها 
في «شرح المهذب».فقال: حديثها ضعيف وفي استحبابها عندي 
نظر لأن فيها تغييراً لهيئة الصلاة المعروفة فينبغي أن لا تفعل وليس 
حديثها بثابت: وقال في «تهذيب الأسماء واللغات»: قد جاء في 
صلاة التسبيح حديث حسن في كتاب الترمذي وغيره وذكره 
المحاملي وغيره من أصحابنا وهي سنة حسنةء ومال في «الأذكنارة 
أيضاً إلى استحبابه. انتهى ما في «التلخيص)». 

قلت: قد اختلف كلام الحافظ أيضاً فضعفه في «التلخيص» كما 
عرفت آنفاء وال إلى تحسينه في الخصال المكفرة للذنوب 
المقدمة والمؤخرة». ش 

فقال: رجال إسناده لا بأسن بهم: عكرمة احتج به البخاري 
والحكم. صدوق وموسى بن عبدالعزيز قال.فيه ابن معين: لا أرى به 
بأسا. وقال النسائي نحو ذلك. قال ابن المديني: فهنذا.الإسناد من 
شرط الحسن فإن له شواهد تقويه. 

وقد أساء ابن الجوزي بذكره ف فى «الموضوعات» وقوله: إن 
موسى مجهول لم يصب فيه لأن من يوثقه ابن معين والبْسائي فلا 
يضره أن يجهل حاله من جاء بعدهما وشاهده ما رواه الدارقطني 


من حديث العباس والترمذي وابن ماجه من حديث أبي رافع وزواه 


. أبو داود من حديث ابن عمرو بإسناد لا يأس به. ورواه الحاكم من 
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طريق ابن عمرو وله طرق أخرى انتهى. وكذا مال الى E‏ 
«أمالي الأذكار». 

قوله: (وقد روى ابن المبارك وغير.واحد من أهل العلم صلاة 
التسبيح وذكروا الفضل فيه) قال المنذري في «الترغيب؟ بعد ذكر 
حديث أبي رافع المذكور: رواه ابن ماجه والترمذي والدارقطني 
والبيهقي. . 

وقال: كان عبدالله بن المبارك يفعلها وتداولها الصالحون 
بعضهم من بعض وفيه تقوية للحديث المرفوع. انتهى» 

۸- قوله: (أخبرنا أبو وهب) اسمه محمد بسن مزاحم العامري 
مولاهم المروزي صدوق من كبار.العاشر: ة مات سنة تسح ومائتين 
(ثم يقول خمس عشرة مرة سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله 
والله أكبرء ثم يتعوذ ويقرأ بم الله الرحمن الرحيم وفاتحة الكتاب 
وسورة) ليس في حديث أبي رافع ولا في حديث ابن عباس 
المذكورين ذكر التسبيح قبل القراءة كما عرفت (ثم يقول عشر 
مرات: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر شم يركسع) 
وفي رواية أبي رافع المذكور: فإذا انقضت القراءة فقل: الله أكبر 
والحمد لله سبحان الله خمس عشرة مرة» وكذلك في حديث ابن 
عباس المذكور بذكر التسبيح خمس عشرة مرة في هذا الموضع 
كماعرقت. 0 

4- (ثم يسجد الثانية فيقولها عشراً يصلي اربع ركعات على 
هذا) ليسن في رواية ابن المبارك هذه ذكر التسبيح في جلسة 
الاستراحةء وقد وقع ذلك في حديث أبي رافع وحديث ابن عباس 
المذكورين. وقد ذكر المنذري رواية عبدالله بن المبارك هذه في 
«الترغيب» نقلا عن هذا الكتاب أعني جامع الترمذي ثم قال: وهذا 
إلذي ذكره عن عبدالله بن المبارك من صفتها موافق لما في حديث 
ابن عباس وابي رافع إلا أنه قال: يسبح قبل القراءة خمش عشرة 
وبعدها عشراً ولم يذكر في جلسة الاستراحة تسبيحاً» وفي حديثهما 
أنه يسبح بعد القراءة خمس عشرة ولم يذكر قبلها تسبيحأء ويسبح 
أيضاً بعد الرفع في جلسة الاستراحة قبل أن يقوم عشراً. 

وروى.البيهقي من حديث أبي جناب الكلبي عن أبي الجوزاء 
عن ابن عمر وقال: قال لي النبي يي ألا أحبوك ألا أعطيك؛ فذكر 
الحديث بالصفة التي رواها الترمذي عن ابن المبارك قال: وهسذا 
يوافق ما رويناه عن ابن المبارك» ورواه قتيبة بن سعيد عن يحبى بن 
سليم عن عمران بن مسلم عن أبي الجوزاء قال: نزل على عبدالله 
بن عمرو بن العاص فذكر الحديث وخالفه في.رفعه إلى النبي #5 
ولم يذكر التسبيحات في إبتداء القراءة إنما ذكرها بهدها ثم ذكر 
جلسة الاستراحة كما ذكرها سائر الرواة. انتهى. 

قال الحافظ المنذري: جمهور الرواة على الصفة المذكورة في 


شيك ان زا وان و بها ری إذا لا مسف رفع 
غيرها. انتهى كلام:المنذري.. قلت: الأمر كما قال المنذري. 

-٠‏ (وأخبرني عبدالعزيز هو ابن أبي رزمة) بكس ر الراء 
المهملة وسكون الزاي المعجمة اليشكري مولاهم أبو محمد 
المروزي ثقة (عن عبدالله) هو ابن المبارك. 

-١‏ (قال أحمد بن عبدة) هو الضبي (أخبرنا وهب بن زمعة) 
التميمي. أبو عبدالله المروزي ثقة من قدماء العاشرة (قلت لعبدالله 
ابن المبارك: إن سها فيها) أي في صلاة التسبيح (أيسبح في 
سجدتي السهو عشراً عشراً قال: لا إنما هي ثلاث مائة تسبيحة) قال 
القاري في «المرقاة»: تووم قله زا ا س شل معتل 
معين يأني به في محل آخر تكملة للعد المطلوب. انتهى. فوائد 
فيما يتعلق بصلاة التسبيح: الأولى: قد وقع اخبتلاف أهل العلم.في 
أن حديث صلاة التسبيح هل هو صحيح أم حسن أم ضعيات أم 
موضوعء والظاهر عندي أنه لا ينحط عن درجة الحسن وأما قول 
الحافظ في «التلخيص): والحق أن طرقه كلها ضعيفة وإن حديث 
أبن عباس يقرب من شرط الحسن إلا أنه شاذ لشدة الفردية فيه 
وعدم المتابع والشاهد من وجه معتبرء فجوابه ظاهر من كلامه في 
«الخصال المكفرة» و«أمالي الأذكار». وأما مخالفة هيثتها لهيئة باقي 
الصلوات فلا وجه لضعفه بعد ثبوته» هذا ما عندي والله تعالى 
أعلم. : 
الفائدة الثانية: قال بعض العلماء الحتفية في كتابه «الآثار 
المرفوعة؛: إعلم E‏ الحنفية وكشير من المشائخ 
الصوفية قد ذكروا في كي كيفية صلاة التسبيح الكيفية التي حكاها 
الترمذي والحاكم عن عبدالله بن المبارك الخالية عن جلسة 
الاستراحة والمشتملة على. التسبيحات قبل القراءة وبعد القراءة 
وذلك لعدم قولهسم بجلسة الاستراحة في غيرها من الصلوات ٠‏ 
الراتبة. والشافعية والمحدثئون أكثرهم اختاروا الكيفية المشتملة 
على جلسة الاستراحة. وقد علم مما أسلفنا أن الأصح بوتا هو 
هذه الكيفية. فليأخذ بها من يصليها حنفياً كان أو شافعياً. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال, وقد قال الحافظ المنذري: إن جمهور 
الرواة على الصفة المذكورة في حديث ابن عباس وأبي رافع 
والعمل بها أولى إذ لا.يصح رفع غيرها. انتهى وقد تقدم قوله هذا. 

الفائدة الثالشة: الأولى أن يصالي صلاة التسبيح بعد زوال 
الشمس فقد روى أبو داود في «سننه» بعد رواية حديث عكرمة عن 
ابن عباس من حديث أبي الجوزاء: حدثني رجل كانت له صحبة 


.يرون أنه عبدالله بن عمرو قال: قال لي النبي إلا أثتني غداً اخبوك 


واثيبك واعطيك حتى ظننت أنه يعطيتي قال: إذا زال التهار قم 
فصل أربع ركعات فذكر نخوه قال: ثم ترفع رأسنك يعني من 


محفسة الأحوذي - کتاب الى تسر 


للف 


السجدة الثانية فاستو جالساً ولا تقم حتى تسبح عشراً وتكبر عشراً 
وتحمد عشراً وتهلسل عشراً ثم تصنع ذلك في الأربع ركعنات 
الحديث» وسكت عنه أبو داود والمنذري: وقال السيوطي في 
«الآلىء»: قال المنذري: رواة هذا الحديث ثقات. 

تنبيه: قال القاري في.«المرقاة»: وينبغي للمتعبدان يعمل 
بخديث أبن عباس تارة ويعمل بحدييث ابن المبارك أخرى» وأن 
يفعلها بعد الزوال قبل صلاة الظهر وأن يقرأ فيها تارة بالزلزلة 
والعاديات والفتح والإخلاصء» وتارة بألهاكم والعضر والكافرون 
والإخلاص؛ وان يكون دعاءه بعد التشهد قبل السلام ثم يسلم 
ويدعو لحاجته» ففي كل شيء ذکرته وردت سنة: انتهی. . 

قلت: لم أقف على ما ورد في هذه الأمور من السنة إلا.في 
فعل صلاة التسبيح بعد الزوال. ا حي بن 
عباس وأبيٍ رافع والله.تغالى أعلم. 

0 *- باب ما جاءً في صفة الصّلاةٍ على النبي وَل 

AY‏ - [متفق عليه] حدثنا محمود بن يلان حدثنا ابو 
أسامة عن مسر" والأجلح ومالك بن مغول عن الحَكّمٍ 
ابن عيب عن عبدالرحمّن بن أبي ليلى عن كعب بن عُجْرَة 
قال: قلنا ا رَسُولَ الله هذا السلام عليك قد عَلِمناا' فكيف 
الصلاة عليك؟ قال: قولوا اللْهُمَ صل على محمارٍ وعلى آل 
محمد كما صلْيتَ على إبراهيم إنك حميدٌ مجين وارك 
على محم وعلى آل محمد كما باركتة على إبراهيم إنك 
جما مچ 
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قال محمو 
الأعمش عن الحَكَم عن عبدالرحمّن بن ابي ليلى قال: 
ونحن نقول: وعلينا معهم. 00 

(قال): وفي الباب عن علي وأبي حمياٍ وأبي مسعود 
وطلحة وأبي م سعيلو وبُريدة وزيد بن خارجة؛ ويقال: ابن 
جارية وأبي 00 

قال أبو عيسى: حديث كعبؤ بن عُجْرَة حديث حسَنٌ 


0 : 


وعبدالرحمّن بن أبي لی كنت ابو عيسى. وأبؤ ليلى 
اسمه يسار. 0 


:قال أبو أسامة: وزادني زائدة عن 


-١‏ قوله: (عن مسعر) هو ابن كدام (والأجلح) بن عبدالله 
ابن حجيبة بالمهملة والجيم مصغر الكنذي يقال: اسمه يحي 


الغين المعجمة وفتح:الواو الكوفي أبو عبداأله ثقة منن كبار 
السابعة. 
- (هذا السلام عليك قد علمنا) يعني بما في أحاديث التشهد 
وهو: السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته» وهو يدل على 
تاخر مشروعية الضلاة عن التشهد كذا.في «النيل» (فكيف الصلاة 
00 وفي رواية «الصحيحين» على ما في «المشكاة»: كيف 
الصلاة عليكم أهل البيت فإن الله علمنا كيف نشلم عليك؟ وفي 
عر لمنا نزلت هذه الآية: إن الله 
َملايِكَمَه يُصَلُون على النبِي' يا أيه اليح اموأ صلُوأ عليه وَسَلْمُوا 
تسئليماً© جاء رجل النبي ول فقال: يبارسول الله هذا السلام 
عيك قد عرفناه فكيف الصلاة عليك؟ قال: قولوا: اللهم.صل على 
محمد إلخ» وفي أخرى لمسلم وغيره: أمرنا الله ان نصلي عليك 
فكيف نصلي عليك؟ فسكت عليه السلام جتى تمنينا أنه لم يسال 
ثم قال: قولوا: اللهم صل على محمد إلخ» وفي آخره: والسلام 
كما علمتم أي بفتخ فكسر أو بضم فكسر مع تشديد اللام انتهى 
(قولوا اللهم صلي على محمد) قال ابن الأثير في «النهاية؛: معناه 
عظمه في الدنيا بإعلاء ذكره وإظهار دعوته وإبقاء شريعته» وفي 
الآخرة بتشفيعه في أمته وتضعيف أجره ومثوبته» وقيل: المغنى لما 
أمر الله سبحانه بالصلاة عليه ولم نبلغ قدر الواجب من ذلك أخلناه 
على الله وقلنا: اللهم صل أنت على محمد لأنك أعلم بما يليق به. 
وهذا الدعاء قد اختلف فيه هل يجوز إطلاقه على غير النبي يلل 
أم لا والصحيخ أنه خاص به فلا يقال لغيره. وقال الخطابي: 
الصلاة التي بمعنى التعظيم والتكريم لا تقال لغيره والتي بمغنى 
الدعاء والتبرك تقال لغيره ومنه الحديث: اللهم صل على آل أبي 
أوفي أي ترحم:وبرك» وقيل.فيه: إن:هذا خاص له ولكنه هو آثر به 
غيره وأما سواه فلا يجوز أن يخصن به أحداً. انتهئ ما في «النهاية». 
۳- (على آل محمد) في رواية لأبي داود: وآل محمند بحذف 
على» وسائر الروايات في هذا الحديث وغيره بإئباتها. وقبد ذهب 
البعض إلى وجوت زيادتها. قال في «النهاية»: اختلف في آل النبي 
كه فالأكثر على أنهم أهل بيته» قال الشسافغي: دل هذا الحديث 
يعني حديث: لا تحل الصدقة لمحمد وآل محمد أن آل محمد هم 
الذي حرمت عليهم الصدقة وعوضوامنها الخمس وهم صليبة بني 
هاشم وبني المطلب» قيل: اله امددابه رين اتن E E‏ 
بش على ي انتهى ما في «النهاية». 
قلت: وفي تفسير آل النبي ب أقوال أخترى وقد جاء في تفسسير 
الآل حديث مرفوع وهو ما أخرجه الطبراني أن النبي ل لنا سثل 
عن الآل قال: آل محمد.. تقي» وروي هذا من حديث علي ومن 
حديث انس رضي الله عنهما وفي أسانيدها مقال» ويؤيد ذلك معنى 


07 


تحفة الأحسوذي - كتاب الوتر 


الآل لغةء قال في «القاموس): الآل: أهل الرجل وأتباعه وأولياؤه 
ولا يستعمل إلا فيما فيه شرف غالباً» فلا يقال: آل الإسكاف كما 
يقال أهله. انتهى (كما صليت على إبراهيم) في هذا التشبيه إشكال 
مشهور وهو أن المقرر كون المشبهه دون المشبه به» والواقع 
ههنا عكسه لأن محمداً وحده ية أفضل من إبراهيم وآله» وأجيب 
بأجوبة منها: أن هذا قبل أن يعلم أنه أفضل. 

ومنها أنه قال تواضعاً. 

ومنها أن التشبيه في الأصل لا في القدر كما قيل في: كما 
كيب على الّْذِينَ من بكم وكما في: إا أْحيْنا إِتِكَ كنا 
أوْحيْنا إلى نُوح» «واخين كما اسن الله إِليِك». 

ومنها أن الكاف للتعليل كقول تعالى: «وَلِبَكَبّرُوا الله عَلَى ما 
هَدَاكُمْ4. 

ومنها أن التشبيه معلق بقوله وعلى آل محمد. 

ومنها أن التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر بما اشتهر. 

ومنها أن المقدمة المذكورة مدفوعة بل قد يكون التشبيه بالمثل 
وبما دونه كما في قوله تعالى: مَل وره كُمِشْكَاوْ4. 

ومنها أن المشبه مجموع الصلاة على محمد وآله بمجموع 
الصلاة على إبراهيم وآله» وفي آل إبراهيم معظم الأنبياء فالمشبه به 
أقوى من هذه الحيثية. 

ومنها أن مراده يك أن يتم النعمة عليه كما أتمها على إبراهيم 
وآله. 

ومنها أنه ية من جملة آل إبراهيم وكذلك آله فالشبه هو 
الصلاة عليه وعلى آله بالصلاة على إبراهيم وآله الذي هومن 
جملتهم فلا ضير في ذلك. 

-٤‏ (إنك حميد) فعيل بمعنى مفعول أي محمود في ذاته 
وصفاته وأفعاله بألسنة خلقه» أو بمعنى فاعل فإنه يحمد ذاته 
وأولياءه وفي الحقيقة هو الحامد وهو المحمود (مجيسد) أي عظيم 
كريم (وبارك على محمد) أي آدم وأئبت ما أعطيته من التشريف 
والكرامة» وأصله من برك البعير إذا ناخ في موضعه ولزمه» وتطلق 
البركة على الزيادة» والأصل هو الأول. 

5- قوله: (قال محمود) أي ابن غيلان شيخ الترمذي (وزادني 
زائدة) هو ابن قدامة.الثقفي الكوفي ثقة ثبت صاحب سنة (قال: 
ونحن نقول: وعلينا معهم) أي قال عبدالرحمن بن أبي ليلى: ونحن 
نقول بعد قوله: وعلى آل محمد: وعلينا معهم. وهذه الزيادة ليست 
في الحديث إنما يزيدونها من عند أنفسهم. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي حميد وأبي مسعود 
وطلحة وأبي سعيد وبريدة وزيد بن خارجة ويقال ابن جارية وأبي 
هريرة) أما حديث علي فأخرجه النسائي في مسند علي بلفظ أبي 


هريرة كذا في «النيل» ولفظ حديث أبي هريبرة يأتي في تخريجه 
وأما حديث أبي حميد فأخرجه الشيخان بلفظ: أنهم قالوا: يا رسول 
الله كيف نصلي عليك» قال: قولوا: اللهم صل على محمد وعلى 
أزواجه وذريته كما صليت على آل إبراهيم» وبارك على محمد 
وأوزاجه وذريته كما باركت على آل إبراهيم إنك حميد مجيد. وأما 
حديث أبي مسعود فأخرجه أحمد ومسلم والنسائي والترمذي كذا 
في (المنتقى؟. 

وأما حديث طلحة وهو ابن عبيدالله فأخرجه النسائي بلفظ: 
اللهم صل على محمد كما صليت على إبراهيم وآل إبراهيم إنك 
حميد مجيسد؛ وبارك على محمد وآل محمد كما باركت على 
إبراهيم وآل إبراهيم إنك حميد مجيد. وفي رواية: وآل محمد في 
الموضعين ولم يقل فيهما: وآل إبراهيم كذا في (النيل». 

وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه 
بلفظ: قولوا: اللهم صل على محمد عبدك ورسولك كما صليت 
على إبراهيم وبارك على محمد وآل محمد كما باركت على إبراهيم 
وآل إبراهيم. وأما حديث بريدة فأخرجه أحمد بلفظ: اللهم اجعل 
صلواتك ورحمتك وبركاتك على محمد وآل محمد كما جعلتها 
على آل إبراهيم إنك حميد مجيد وفيه أبو داود الأعمى اسمه نفيع 
وهو ضعيف جداً ومتهم بالوضع. 

وأما حديث زيد بن خارجة فأخرجه أحمد والنسائي بلفظ: 
قولوا اللهم صل على محمد وآل محمد. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه أبو داود بلفظ: من سره أن يكتال بالمكيال الأوفى إذا 
صلى علينا أهل البيت فليقل: اللهم صل على محمد النبي وأزواجه 
أمهات المؤمنين وذريته وأهل بيته كما صليت على آل إبراهيم إنك 
حميد مجيد» والحديث سكت عنه أبو ذاود والمنذري. 

۷- قوله: (حديث كعنب بن عجرة حديث حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة. 

۸- (عبدالرحمن بن أبي ليلى) مبتدأ (كنيته أبو عيسى) جملة 
وهي خبر المبتدأء قال في #الخلاصة»: عبدالرجمسن بن أبي ليلى 
الأنصاري الأوسي أبو عيسى الكوفي عن عمرو بن معاذ وبلال 
وأبي ذر وأدرك مائة وعشرين من الصحابة الأنصازيين» وعنه ابنه 
عيسى ومجاهد عمرو بن ميمون أكبر منه والمنهال بن عمرو وخلق 
وثقه ابن معين مات سنة ثلاث وثمانين. انتهى. 

(وأبو ليلى اسمه يسار) قال في التقريب:: أبو ليلى الأنتصاري 
والد عبدالرحمن صحابي اسمه بلال أو بليل بالتصغير ويقال: داود» 
وقيل: هو يسار بالتحتانية وقيل: أوس شهد أحدا وما بعدها وعناش 
إلى خلافة علي. انتهى. 


تحضة الأحوذي - كتاب الوتسر ۹ 
5" باب ما جاء في فضل الصلاةٍ على النبي ي التابعين”'" سمع من أبي هريرة وأبي سعيد الخدري (وابن 


4- [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
وراد ع E‏ داكا تله دن باز دار 
حدثنا محم بن خالا بن فة : حدثني فوسى بن يعقوب 
الرَمْعِيّ خدثني عبدالله بن كيسان أن عبدالله بن شار“ 
أخبره عن عبدالله بن مسعودٍ أن رسول الله و قال: «أؤلى 
الناس بي" " يوم القيامة اكثرهُمْ علي صلاةً». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنُ غريب©. 

وروى عن النبي كَل أنه قال: «مَنَ صلى علي صلاةً صلى 
الله عليه (بها) عشرأ” وكيب له بها (عشر) حستات: 

06- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا علي بن حجر أخبرنا كد 
إسماعيل بن جعفر عن العلاء بن عبدالرحمّن عن أبيه عن 
ابي هريرة قال: قال رسول الله ة: «مَن صل علي صلاةً 
صلی الله عليه (بها) عَشْراً». 

.] ١١91 :ن[]197١ [د:‎ ]:١ 8 [م:‎ 

(قال): وفي الباب عن عبدالرحمّن بن عوفي وعامر بن 
ربيعة وعمار وأبي طلحة واس وأبي بن كع . 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة E‏ 


ميا 


وروي عن سفيان الشوري وغير واحار من اهل | 
قالوا: صلاة الرّب الرحمةء وصلاةٌ الملائكة الاستغفاً*. 
85- - [حسن] حدثنا أبو داوة سليماڻ بن سلم 


(المصا في البلخي) ا نا ١‏ النضربن عمل 0 


قال: 3 الذَعَاء تقو ين السماء والأرضي ا '') منة 
۷ ا جو ل من 

عبدالرحمّن بن مهدي عن مالك بن انس عن العّلاء بن 

عبدالرحمّن بن يعقوب عن أبيه عن جه قال: قال عمربر” 

a‏ لا يبع في سنونا إل من (قد) تفقَة 

عبدالمظيم). _ 

قرب ی هو وى الحرقة هوالعلا هومن این شی 
ل بن يعقوب واد العلاء (هو) (أيضاً) من 


1۱ 
J, 


عمر). 

ويعقوب (جدَّ العلاء) هو من كبار التابعينَ (أيضاً) قد 
أدركَ عُمَرَ بنَ الخطاب وَرَوّى عنه. ‏ 2 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن خالد بن عثمة) بمثلثة ساكنة قبلها 
فتحة ويقال: إنها أمه الحنفي البصري صدوق.يخطيء من العاشرة 
كذا في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: قال أبو زرعة: لا بأس به. 
وقال في هامشها نقلاً عن «التهذيب»: قال أبو حاتم: صالح 
الخديث. وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: ريبما أخطا (خدثنا 
IEG‏ 

في «التقريب». وقال الذهبي في «الميزان»: وثقه ابن معين» 
ل 
المديني: ضعيف منكر الحديث» وقال ابن عدي: عندي لا باس به 
وبرواياته. انتهى. 

-٣‏ (جدثني عبدالله بن كيسان الزهري مولاهم عن عبدالله بن 
شداد» وعنه موسى بن يعقوب الزمعي وثقه ابن حبان كذا في 
«الخلاصة». وقال.في «التقريب»: عبدالله بن كيسان الزهري مولى 
طلحة بن عبدالله بن عوف مقبول من.الخامسة (أن عبدالله بن 
شداد) ابن الهاد الليثي أبا الوليد المدني ولد على عهد النبي إل 
وذكره العجلي من كبار التابعين الثتقاث وكان معدوداً في الفقهاء 
مات بالكوفة مقتولاً سنة إحدى وثمانين وقيل بعدها. انتهى. 

-٣‏ قولة: (أولى الناس بي) أي أقربهم بي او احقهم بشفاعتي 
(أكثرهم علي صلاة) لأن كثرة الصلاة منبئة عن التعظيم المقتضي 
للمتابعة الناشئة عن المخبة الكاملة المرتبة عليها محبة الله تعالى 
قال تعالى: قل إن كنم تُحِبُون الله فاتبعوني يُحببَكُم الله وَيَعْفِرْ 
کشر 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخرجه ابن حبان في 
«صحيحه). قال ابن حبان عقب هذا الحديث: في هذا الخبر بيان 
صحيج على أن أولى الناس برسول الله ب في القيامة يكون 
أصحاب الحديث إذ ليس في هذه الأمة قوم أكثر صلاة عليه منهم» 
وقال غيره: لأنهم يصلون عليه قولاً وفعلاً كذا في «المرقاة». 

- قوله: (من صلى علي صلاة) أي واحدة (صلى الله 
عليه عشراً) اي عشر صلوات. والمعنى رحمه وضاعف اجره كقوله 
تعالى: طمن جَاءً بِالْحَسَئةِ لَه حشر أمْتَالِمَا والظاهر أنه اقل 
أ المضاعفة قال الطيبي: ويجوز أن تكون الصلاة على ظاهرها كلاماً 
يسمعه الملائكة تشريفاً للصملي وتكريماً له كما جاء: وإن ذكرني 
في ملا ذكرته في ملا خير منهم. قال القاري في «المرقاة» بعد ذكر 
كلام الطيبي هذا: لا حاجة إلى التقيد بسماع الملائكة لآنه جاء: 
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وإن ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي انتهى. قلت: إذا كانت الصلاة 
على ظاهرها كلاماً تشريفاً للمصلي وتكريماً له فلا بد من التقييد 
بسماع الملائكة ليظهز غندهم شرافته وكرامته بسماعهم صلاة الله 
عليه. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف وعامر ين 
ربيعة وعمار وأبي طلحة وأنس وأبي بن كعب) أما حديث 
عبدالرحمن بن عوف فأخرجه أحمد قال: خرج رسول الله وه حتى 
دخل نخلا فسجد فأطال السجود حتى خشيث أن يكون الله تعالى 
قد توفاه» قال: فجئت أنظر فرفع رأسه فقال: مَالك؟ فذكرت له 
ذلك فقال: إن جبريل عليه:السلام قال لي: ألا أبشركء إن الله عمز 
وجل يقول لك: من صلى عليك صلاة صليت عليه» ومن سلم 
عليك سلمت عليه قال ميرك: ورواه الحاكم وقال: صحيح 
الإسنادء رواه أبو يعلى وابن أبي الدنيا نحوه وزاد أحمد في بعض 
رواياته فسجدت شكراً لله. انتهى. وقال السخاوي في «القتول 
البديع»: ونقل البيهقي في «الخلافيات؛ عن الحاكم وقال: هذا 
حديث صحيح ولا أعلم في سجدة الشكر أصح من هذا الحديث. 
انتهى. وله طرق متعددة ذكرها السخاوي في «القول البديع». وأما 
حديث عامر ابن ربيعة فلينظر من أخرجه. وأما حديث عمار وهو 
ابن ياسر فأخرجه الدارقطني بلفظ: قال: قال رسول الله :يا 
عمار إن لله عز وجل ملكا أعطاه الخلائق كلها وهو قائم على قبري 
إذا مت إلى يوم القيامة فليس أحد من أمتي يصلي علي صلاة إلا 
سماه باسمه وباسم أبيه» قال: صلى عليك فلان وفلان كذا وكذا 
فيصلي الرب على ذلك الرجل بكل واحد عشراً. انتهى. 

وأما حديث ابي طلحة فساخرجه النسائي والدارمي بلفظ: أن 
رسول الله يق جاء ذات يوم والبشر في وجهه فقال: جاءني جبريل 
فقال: إن ربك يقول: أما يرضيك يا محمد أن لا يصلي عليك أحد 
من أمتك إلا صليت عليه عشراء ولا يسلم عليك أخد من أمتك إلا 
سلمت عليه عشرا. ائتهى. ورواه ابن حبان في «صحيحه» والحاكم 
في «مستدرکه» وابن أبي شيبة .في «مصنفه) انتهى. وأما حديث أن 
فأخرجه النسائي بلفظ: قال: قال رسول الله ة: من صلى علي 
صلاة واحدة.ضلى الله عليه عشر صلوات. وحطت عله عشر 
خطیئات» ورفعت له عشر درجات. انتهى. قال ميرك: ورواه ابن 
حبان والحاكم في «صحيحهما». وأما حديث أبي بن كعب فأخرجه 
الترمذي. 

۷- قولة: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وابو داود والتسائي. 

۸- قوله: (وروي عن سفيان الشوري وغير واحد من أهل 
العلم قالوا: صلاة الرب الرحمة وصلاة الملائكة الاستغفار) وقال 


البخاري في «صحيحه): قال أبو العالية: صلاة الله: ثناؤه عليه عند 
الملائكة. وصلاة الملائكة: الدعياء. قال ابن عباس: يصلون: 
يبركون. انتهى. قال الحافظ في «الفتح؟ تحت قول أبي العالية: 
أخرجه ابن أبي حاتم» وقال تحت قول ابن عباس: وصله الطبري 
من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في قوله: 9يُصَلُونَ 
عَلَى النبي4. قال: يبركون على النبي: أي يدعون له بالبركة فيوافق 
قول ابي العالية لكنه اخص فنه. انتهى. : 

-٩‏ قوله: (حدثنا أبو داود بن سليمان بن سلم البلجي 

المصاحفي) قال في «الخلاصة»: سليمان بن سلم بإسكان اللام ابن 
سابق الهدادي أبو داود البلخي المصاحفي عن ابن مطيع والنضر 
أبن شميل وعنه تعليقات النسائي ووثقه مات سنة ثمان وثلاثين 
ومائتين انتهى. وقال في «التقريب»: ثقة (أخبرنا النضر بن شميل) 
المازني أيو الحسن النحوي نزيل مرو ثقبة ثبت من كبار التاسعة 
مات سنة أربع وماتتين وله أثنان وثمانون كذا في «التقريب» (عن 
أبي قرة) بضم القاف وشدة الراء المهملة (الأسندي) قال في 
«التقريب: أبو قرة الأسدي من أهل البادية مجهول من السادسة. 
انتهى. وقال في «الميزان؟: أبو قرة الأسدي حدث ببلد صيدا عن 
سعيد بن المسيب مجهول تفرد عنه النضر بن شميل. انتهى. 
-١ 1‏ قوله: (لا يصعد) بفتح الياء وقيل بضمها كما في قوله 
تعالى: ؤَإلَيْهِ يَصْعَدُ الْكَلِمُ الطَيّب) والجمهور على الفتح» وقريء 
في الشواذ بالضم (منه) أي من الدعاء جنسه (حتى تصلي على 
نبيك) قال الطيبي: يحتمل أن يكون من كلام عمر فيكون موقوفاً. 
وأن:يكون ناقلاً كلام رسول الله يك فحيتشلٍ فيه تجريدء وعلى 
التقديرين الخطاب عام لا يختص مخاطب دون مخاطب انتهى. 
قال ميرك: رواه الترمذي موقوفاًء وقسد روى مرفوعاً ايضاً 
والصحيح وقفه» لكن قال المحققون من علماء الحديث: إن هذا لا 
يقال من قبل الرأي فهو مرفوع حكماً انتهى. قلست: لكن الحديث 
ضعيف لجهالة أبي قرة الأسدي. وفي «الحصن الحصين»: قال 
الشيخ أبو سليمان الداراني: إذا سألت الله حاجة فابدأ بالصلاة. على 
النبي يك ثم ادع بما شئت ثم اختم بالصلاة عليه فإن الله سبحانه 
بكرمه يقبل الصلاتين وهو أكرم من أن يدع ما بينهما. انتهى. 

-١‏ قوله: (والعلاء بن عبدالرحمن) أي الواقع في سند حديث 
أبي هريرة الذي مر قبل هذا (هو ابن يعقوب هو مولى الحرقة) 
بضم الحاء وفتح الراء المهملتين. قال في «التقريب:: العلاء بن 
عبدالرحمن بن يعقوب الحرقي بضم المهملة وفتح الراء بعدها 
قاف أبو شبل بكسر المعجمة وبسكون الموحدة المدني صدوق 
ريما وهم من الخامسة. 

وقال في «الخلاصة»: العلاء بن عبدالرحمن بن يعقوب الجهني 
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مولى الحرقة المدني أخحد الأعلام عن أبيه وأنس وعكرمة وعنة ابن 
جريج وابن إسحاق ومالك وخلق وثقه أحمد وقال يحيى بن معين: 
ليس بذاك وقال النسائي: ليس به باس وقال أبو حاتم: صالح أنكر 


من حديثه أشياء. قال الواقدي: توفي في خلافة المنصور انتهى ٠‏ 


(والعلاء.هو من التابعين) أي من صغارهم فإن الحافظ عده من 
الطبقة الخامدة وهر الطبقة الصشرى رفو التابعين, 

7- (وعبدالرحمن بن يعقوب والد العلاء هو من التابعين) أي 
من أوساطهم فإن الحافظ جعله فني «التقزيب؛ من الطبقة الثالشة 
وهي الطبقة الوسطى من التابعين (ويعقوب هو من كبار التابعين قد 


أدرك عمر بن الخطاب الخ) جعله الحافظ في «التقريب» من الطبقة ٠‏ 


الثانية وهي طبقة كبار التابعين. وقال في «الخلاصة): يعقوب مولى 
الحرقة مدني مقل عن عمر وعنه:ابنه عبدالرحمن له عنده يعني عند 
الترمذي» حديث موقوف. انتهى. وهو قوله: لا يبع في سوقنا إلا 
من تفقه في الدين كما صرح به في «التهذيب». 

قوله: (حدثنا عباس بن عبدالعظيم العنبري) ثقة حافظ من كبار 
الحادية عشرة (عن أبيه) أي عبدالرحمن (عن جده) أي يعقوب 
(قال: قال عمر بن الخطاب: لا يبع الخ) قد استدل به الترمذي على 


ما ادعى من أن يعقوب قد أدرك عمر بن الخطاب وروى عنه 1 


ولأجل ذلك أدخل هذا الحديث في هذا الباب. 


ككلا 
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-٤‏ كتاب الجمعة (عن رسول الله لة) 


يقال بضسم الجيم والميم وإسكانها وفتحها حكاهن الفراء 
والواحدي وغيرهماء ووجهوا الفتح بانها تجمع الناس ويكثرون 
فيها كما يقال همزة ولمزة بكثرة الهمز واللمز ونحو ذلك سميت 
جمعة لاجتماع الناس فيها وكان يوم الجمعة في الجاهلية يسمي 
العروبة قاله النووي. 
۴- باب (ما جاء في) فضل يوم الجمعة 


84- -[صحيع؛ رواه مسلم وصححه الحاكم والترمذي] 
حدثنا فيب حدثنا المغيرة بن عبدالرحمَن عن أبي الزناد 
عن الأعرج عن أبي هريرة أن عن النبي كك قال: : هحير وم 
طَلْعَتْ فيه الشمسْ يوم الجمعة» فيه لق آدمٌ؛ وفيه أذنيل 
الجنة وفيه أخرج منهاء ولا تقوم الساعة إلآفي يوم 
الجمعة» 0 

[م: 1 ١15‏ ]1ن خاا]. 

(قال): وفي الباب عن ابي لَبّابة”“ وسَّلمان وأبي در 
ود ابن عباذة ا 

0 
وت 

-١‏ قوله: (فيه خلق آدم الخ) قال القاضي عياض: الظاهر أن 
هذه القضايا المعدودة ليست لذكر فضيلته لأن إخراج آدم وقيام 
الساعة لا يعد فضيلة وإنما هو بيان لما وقع فيه من الأمور العظام 
وما سيقع ليتأهب العبد فيه بالأعمال الصالحة لنيل رحمة الله ودفع 
نقمته انتهى. وقال أبو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي»: 
الجميع من الفضائل وخروج آدم 
وهذا النسل العظيم ووجود الرسل والأنبياء والصالحين والأولياء 
ولم يخرج منها طرداً كما كان خروج إبليس وإنما كان خروجه 
مسافراً لقضاء أوطار ثم يعود إليها. وأما قيام الساعة فسبب لتعجيل 
جزاء الأنبياء والصديقين والأولياء وغيرهم وإظهار كرامتهم 
وشرفهم. 
مح عن از و ی رين E‏ 
الشوكاني في «النيل» (وسعد بن عبادة) أخرجه أحمد والبخاري في 
«التاريخ» (وأوس بن أوس) رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه 
والدرامي والبيهقي في «الدعرات الكبير». 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي. 


من الجنة هو سبب وجود الذرية 


0 باب (ما جاء) و في الساعة ت التي ُرْجَى في 
يوم لك و ا 


8- [حسن] حدثنا عبدالله بن الصاح الهاشسمي 
البصري (العطار) حدثنا عبيدالله بن عبدالمجي الحَتَفِي 
حدثنا محمد بن أبي حُمَيد" ' حدثنا موسى بن وَردَانَ عن . 
أنس بن مالك عن النبي يك (أنه) قال: «إلتمسٌو”" الساعة 
التي جى في يوم الجْمْعَةٍ يعد العصر إلى غَيِبُوَةٍ الشمس». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب من هذا الوجه. 

(وقد روي هذا الحديث عن أنس عن الني 5ي مِنْ غير 
هذا الوجه) © 

ومحمد بن أبي حميار يُضَعْف (ضَعقة بعض أهل العلم) 
بن قبل هو يقل له خماة بن بي خميب ونان هو ل 
إبراهيم الأنصاري» وهو مُنكر الحديث. 

ورأى بعض أهل العلم من أصحاب النبي ب وغيرهم أن 
السناعة التي تُرْجى (فيها) بعد العصر إلى ان تَغْرْبَ الشمس 
وبه يقول أحمذ وإسحاق. 

(و) قال أحمد: كر الأحادي في الساعة التي تُرْجَى 
فيها إجابة الدعوة أنها بعد (صَلاةٍ) العصرء وتُرْجَى بعد زوال 
الشيين ةه 

51 - [قال الألباني: ضعيف جداًء وضعفه الحافظ] 
بن أيوب البغدادي" حدثنا أبو عامر العَقَدِي 
دشا كي بن الله بن مره بن صوق الزن عن أيه عن 

عن النبي ب قال: "إن في الجمعة ساعة لا يسال الله 
EE‏ اله ياه قالوايًا رَسُول الله أية 
ساعة هي؟ قال: حين تُقَامٌ الصلاة إلى الانصراف منها». 
[ه: م17 .]١‏ 


حدثنا زياد ب 


(قال): وفي الباب عن أبي موسی وأبي ذر وسّلمان. 
وعبدالله بن ملام وأبي لبابة وسعار بن عبادة (وآبي أمامة). 

قال أبو عيسى: حديث عَمْرِو بن عَوْفَهٍ حديث حسّن 

ل 

-١‏ - [صحيح.» » صححه الترمذي] حدثنا إسحاق بن 
موسى الأنصاري حدثنا مَعْنْ حدئنا مالك بن أنس عن يزيد 
ابن عبدالله بن الهادٍ عن محمار بن إبراهيم عن أبي سَلَمة عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله ك: «حمَيْرٌيَوْم طَلَعَتْ فيه 
الشمس يومٌ الجُمعةء فيه خَلِق آدمٌ وفيه أذجل الجنة؛ وفيه 
أخبط منهاء وفيه ساعة لا يوافقهًا عبد مسْلم يصلي فيسال الله 
فيها شيئاً إلا أعطاه إياه». قال أبو هُرَيْرَة: قلقت عبدالله بن 
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سلام فذكرت له هذا الحديث» فقال: أنا أَعَلّمٌ بتلك الساعة 
فقلت: أخبرني بها ولا ننن بها عَلَيْ» قال: هي بعد العصر 
إلى أن عرب الشمسُ قلت: كيف تكون بعد العصر وقد قال 
رسول الله به لا يُوافِقهَا عبد مسلمٌ وهو يصلي وتلك 
الساعة لا يصلى فيها؟ فقال عبدالله بن سلام: الَيْس قد قال 
رسول الله ي «مَن جَلَسَ (مجلساً) ينتظرُ الصلاة فهو في 
صلاة؟ قلت: بلى» قال: فهو ذَاك». 

[د: ؟:١٠][ن: 815١‏ 1)]. 
(قال أبو عيسى): وفي الحديث قصة طويلة”"". 

(قال آبو عيسى): وهذا حديث (حسّن) صحيية1". 

(قال: ومعنى قوله أخبرني بها ولا تضئن بهاعلي: لا 
تبخل بها علي والضن البخل والظبين المُتهُم). 

-١‏ (باب في الساعة التي ترجى في يوم الجمعة) أي تطمع 
إجابة الدعوة فيها. 

؟- قوله: (أخبرنا محمد بن أبي حميد) في «التقريب» محمد 
ابن أبي حميد إبراهيم الأنصاري الزرفي أبو إبراهيم المدني لقبه 
حماد ضعيف من السابعة. 

*- قوله: (التمسوا) أي اطلبوا (ترجى) بصيغة المجهول أي 
تطمع إجابة الدعاء فيها (بعد العصر إلى غيبوبة الشمس). ` 

- (وقد روي هذا الحديث عن أنس عن النبي بل من غير 
هذا الوجه) قال القاري نقلاً عن ميرك: ورواه الطبراني من رواية 
ابن لهيعة وزاد في آخره: وهي قدر هذا وأشار إلى قبضته. وإسناده 
أصح من إسناد الترمذي وقال العسقلاني يعني الحافظ ابن حجر 
في لاشرح البخاري»: وروی هذا عن ابن عباس موقوفاً عليه؛ رواه 
ابن جرير ورواه أيضاً مرفوعاً من حديث أبي سعيد الخدري. انتهى. 

4- (وقال أحمد: أكثر الحديث في الساعة التي ترجى إجابة 
الدعوة أنها بعد صلاة العصر وترجى بعد زوال الشمس) اختلف 
العلماء في هذه الساعة وذكر الحافظ ابن حجر في «الفتح» أكثر من 
أربعين قولا وقال بعد ذكرها: ولا شك أن أرجح الأقوال المذكورة 
حديث أبي موسى وحديث عبدالله بن سلام. انتهى. 

والمراد بحديث أبي موسى هو ما رواه مسلم عنه أنه قال: 
سمعت رسول الله يك يقول: هي ما بين أن يجلس الإمام إلى أن 
تقضى الصلاة. والمراد بحديث عبدالله بن سلام هو ماروى 
الترمذي وغيره في حديث أبي هريرة من قوله: هي بعد العصر إلى 
أن تغرب الشمس. قال الحافظ بن حجر: قال المحب الطبري: 
أصح الأحاديث فيها حديث أبي موسى» وأشهر الأقوال فيها قول 
عبدالله بن سلام. انتهى» قال: وما عداهما إما موافق لهما أو 
لأحدهما أو ضعيف الإسناد أو موقوف استند قائله إلى اجتهاد دون 


توقيف. ولا يعارضهما حديث أبي سعيد في كونه يق أنسيها بعد 
أن علمها لاحتمال أنْ يكونا سمعا ذلك منه قبل أن أنسى أشار إلى 
ذلك البيهقي وغيره. 1 

وقد اختلف السلف في أن أيهما أرجح» فروى البيهقي من 
طريق أبي الفضل أجمد بن سلمة النسنيابوري أن سلما قال: 
حديث أبي موسى أجود شيء في هذا الباب وأصحه وبذلك قال 
البيهقي وابن العربي وجماعة: وقال القرطبي: هو نص في موضمع 
الخلاف فلا يلتفت إلى غيره.. وقال ابن النووي: هو الصحيح بل 
الصواب وجزم في «الروضة» بأنه الصواب ورجحه أيضا بكونه 
مرفوعا صريحا وفي أحد #الصحيحين». 

وذهب آخرون إلى ترجيح قول عبدالله بن سلام» فحكى 
الترمذي عن أحمد أنه قال: أكثر الأحاديث على ذلك. وقال ابن 
عبدالبر: إنه أثبت شيء في هذا الباب. وروى سعيد بن منصور 
بإسناد صحيح إلى أبي سلمة بن عبدالرحمن أن ناسا من الصحابة 
اجتمعوا فتذاكروا ساعة الجمعة ثم افترقوا فلم يختلفوا أنها آخر 
ساعة من يوم الجمعة» ورجحه كثير من الأئمة أيضاً كأجمد 
وإسحاق» ومن المالكية الطرطوشي» وحكى العلائي أن شيخه ابن 
الزملكاني شيخ الشافعية في وقته كان يختاره ويحكيه عن نص 
الشافعي وأجابوا عن كونه ليس في أحد «الصحيحين؟ بان الترجيح 
بما في «الصحيحين» أو أحداهما إنما هو حيث لا يكون مما انتقده 
الحفاظ كحديث أبو موسى هذا فإنه أعل بالانقطاع والاضطراب ثم 
ذكر الحافظ وجه الانقطاع والاضطراب ثم قال: وسلك صاحب 
«الهدى» مسلكا آخر فاختار أن ساعة الإجابة منحصرة في أحد 
الوقتين المذكورين وأنهما لا يعارض أحدهما الآخر لاحتمال أن 
يكون ية دل على أحدهما في وقت وعلى الآخر في وقت آخر» 
وهذا كقول ابن عبدالبر: الذي ينبغي الاجتهاد في الدعاء في 
الوقتين المذكورين. وسبق إلى نحو ذلك الإمام أحمد وهو أولى 
في طريق الجمع. انتهى كلام الحافظ. 

-١‏ قوله: (زياد بن أيوب البغدادي) أو هاشم الطوسي الأصل 
ولقبه شعبة الصغير ثقة حافظ من العاشرة مات سنة ۲٠۲‏ (أخبرنا 
أبو عامر العقدي) بفتح العين والقاف اسمه.عبدالملك بن عمرو ثقة 
من التاسعة كذا في «التقريب» (أخبرنا كثير بن عبدالله بن عمرو بن 
عوف المزني عن أبيه عن جده) قال الحافظ في «التقريب»: ضعيف 
من السابعة» منهم من نسبه إلى الكذب انتهى. وقال الذهبي في 
«الميزان»: كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف بن زيبد المزني عن 
أبيه عن جده. قال ابن معين: ليس بشيء» وقال الشافعي وأبو 
داود: ركن من أركان الكذب» وضرب أحمد على حديثه؛ وقال 
الدارقطني وغيره: متروك؛ وقال ابن حبان: له عن أبيه عن جده 
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نسخة موضوعة. وأما حديث الترمذي فسروى من حديشه: الصلح 
جائز بين المسلمين وصححه» فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيح 
الترمذي. انتهى مختصرا. 

۷- قوله: (لا يسأل الله العبدٌ فيها شيئاً) أي يليق السؤال فيه 
وقد ورد في بعض الروايات الآخر #خيراً» مكان «شيعا؛ (إلا آناه) 
أي أعطى العبد (إياه) أي ذلك الشيء أي إما أن يعجله له ؤإما أن 
يدخره له كما ورد في الحديث (قال: حين:تقام الصلاة إلى 
الانصراف منها) وفي حديث أبو موسى عند مسلم: هي ها بين أن 
يجلس الإمام إلى أن تقضى الصلاة. 

8- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى) أخرجه مسلم وتقدم 


لفظه (وآبي ذر) روى ابن المنذر وابن عبدالبر بإسناد قوي إلى 1 


الحارث بن يزيد الحضرمي عن عبدالرحمن بن حجيرة عن أبي ذر 
أن اهراته. سألته عنها فقال: بعد زوال الشمس بشبر إلى ذراع؛ كذا 
في «فتح الباري» (وسلمان) لينظر 
أخرجه ابن ماجه (وأبي لبابة) أخرجه ابن ماجه واحمد (وسعد بن 


من أخرجه (وعبدالله بن سلام) 


عبادة) أخرجه أحمد والبخاري في «تاریخه). 

4- قوله: (حديث عمرو بن عوف حديث حسن غريب) في 
كون هذا الحديث حسنا كلام» فإن في سنده كثير بن عبدالله بن 
عمرو بن عوف وقد تقدم حاله. قال الحافظ في «فتح الباري» بعد 
ذكر هذا الحديث: وقد ضعف كثير رواية كثير ورواه البيهقي في 
«الشعن» من هذا الوجه بلفظ: ما بين أن ينزل الإمام من المنبر إلى 
أن تقضى الصلاة» ورواه ابن أبي شيبة من طريق مغيرة عن واصل 
الأحدب عن أبي بردة قوله وإسناده قوى إليه وفيه أن ابن عمر 
استحسن ذلك منه وبرك عليه ومسح على رأسه؛ وروی ابن جرير 
وسعيد بن منصور عن ابن سيرين نحوه. انتهى. 
أو يتفق له وقوع الدعاء فيها (بصلي) صفة لعبداو حال لاتصافه 
بمسلم (فيسال الله فيها شيئاً) أي مما يليق أن يدعو به المسلم 
ويسأل ربه تعالى» وفي رواية عن أبي هريرة عند البخاري في 
الطلاق: يسأل الله خير وفي حديث أبي لبابة عند ابن ماجه: ما لم 
يسال حراماًء وفي حديث سعد بن عبادة عند أحمد: ما لم يسال 
إثما أو قطيعة رحم (ولا تضنن) أي لا تبخل» قال العراقي: يجوز 
في ضبطه ستة أوجه: أحدها: فتح الضاد وتشديد النونين وفتحهما 
. والشتاني: كسر الضاد والباقي مثل الأول والشالث: فتح الفاد 
وتشبديد النون الأولى وفتحها وتخفيف الثانية. والرايع: كسر الضناد 
والباقي مثل الذي قبله»› والخامس: إسكان الضاد وفتح النون 
الأولىء وإسكان الثانية» والسادس: كسر النون الأولى» والباقي مثل 
الذي قبله. انتهى. 


التأكيد بالنون الثقيلة أو الخفيفة أو من باب الفك. وعلى التقديرين 


فالباب يحتمل فتخ العين في المضارع وكسرها فتصير الوجوه ستة 


-١‏ قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) رواه مالك وأبو داود 
بطوله. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مالك وأبو داود 
والنسائي (والضنين البخيل والظنين المتهم) الضن بالكسر والضنين 
(بخيلي كردن وهو ضنين)؛ والظنة بالظاء بالكسر التهمة والظنين 
المتهم كذا في «الصراح» و «القاموس». 

0٥‏ باب ما جاء في الاغتسال يوم الجمعة 


4- [صحيح] حدثنا أحمد بن مُنيعٍ حدثنا سفيان بن 


عة ل 0 
ا الجمعة فليغتسيل 
و AYY‏ 0 1 لم: ٥‏ ]ل: ]1 
.[1°A۸‏ 


(قال): وفي الباب عن عمر و أبي سميار وجابر والبراء 
وعائشة وابي الدَرْاء”") 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسَنْ صحيح”". 

“٣‏ وروي عن الزهري عن عبدالله بن عبدالله بن عم 
عن أبيه عن النبي يك (هذا الحديث أيضاً) ° 

حدثنا بذلك فة حدثنا اللَيْثْ بن سَعْدِ عن ابن شهابٍ 
عن عبدالله بن عبدالله بن عُمَرَ عن أبيه أن النبي باد مِثلّه. 

وقال محمد: وحديث الزهري عن سالم عن أييه وحديث 
عبدالله بن عبدالله عن أبيه» كلا الحديئيْنِ صحيح. 

وقال بعض أصحاب الزهري عن الزهري (قال): : حدثني 
آل عبدالله بن عمرٌ عن (عبدالله) بن عمر. 

(قال أبو عيسى): وقد روى عن ابن عمر بن عمر عن 
النبي َة في الغسل يوم الجمعة (أيضاً) وهو حديث (حسن) 
e‏ 

4- [متفق عليه] (و) رواه يونس و معن عن الزهري 
عن سالم عن أبيه «بينما عمر (بن الخطاب) يخطب يو يوم 
الجمعة إذ دخل رجل”"” من أصحاب النبي ية فقال: أية 
ساعة هذه؟ فقال: ما هو الا أن سمعت النداء وما زدت على 
أن توضأت قال: والوضوء أيضاً وقد علمت أن رسول الله 
ل أمر بالغسل؟! 

[A4٤ م:‎ [A1^ :خJ‎ 
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حدثنا بذلك (أبو بكر) محمد بن بان أخبرنا عبدالرزاق 
عن مَعْمَّرِ عن الزهري. 

0- (قال): وحدثنا عبدالله بن عبدالرحمن أخبرنا (أبو 
صالح) عبدالله بن صالح حدثنا الليش عن يونس عن الزهري 
بهذا الحديث. 

ورَوَىَ مالك هذا الحديث عن الزهرئ عن سالم قال: 
«بيئما عَمَرٌ (بن الحطاب) يَخطّْبْ يوم الْجُمُعَةِه فذكرَ (هذا) 
الحديت. 

قال (أبو عيسى): (و) سألت محمبداً عن هذا فقال: 
الصحيح حديث الزهرئ عن سالم عن أبيو. 

قال (محمد): وقد روي عن مالك أيضاً عن الزهرئ عن 
سالم عن أبيه (نحوٌ) هذا الحديث. 

-١‏ قوله: (من أتى الجمعة فليغتسل) هذا الحديث رواه 
الجماعة ولمسلم: إذا أراد أحدكم أن يأتي الجمعة فليغتسل. 
واستدل به من قال بوجوب غسل الجمعة. واستدل من مفهوم 
الحديث أن الغستل لا يشرع لمن لا يحضر الجمعة» وقد جاء 
التصريح بمقتضاه في رواية عمثان بن واقد عن نافع عند أبي عوانة 
وابن خزيمة وابن حبان في صحاحهم بلفظ: من أتى الجمعة من 
الرجال والنساء فليغتسل ومن لم يأتها فليس عليه غسل: قال 
الحافظ في «الفتح: رجاله ثقات» لكن قال البزار: أخشى أن يكون 
عثمان بن واقد وهم فيه. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وعمر وجابر والبراء 
وعائشة وأبي الدرداء) أما حديث أبي سعيد فأخرجه الشيخان 
ا فل بون یھ وجب على كل ب و ون 
وأن يمس من الطيب ما يقدر عليه. وأما.حديث عمر فأخرجه 
الشيخان راج ای تن هنا الناك. وأما حديث جابر 
فأخرجه النسائي مرفوعاً بلفظ: على كل رجل مسلم في كل سبعة 
أيام غسل يوم وهو يوم الجمعة وأما حديث البراء فأخرجه أحمد 
مرفوعا بلفظ: حقا على المسلمين أن يغتسلوا يوم الجمعة الحديث. 
وأخرجه ابسن أي شيبة في «المصنف». وأما حديث عائشة فأخرجه 
الشيخان عنها قالت: كان الناس يتتابون الجمعة من منازلهم ومن 
العوالي فيأتون في العباء فيصيبهم الغبار والعرق فتخرج منهم الريح 
الحديث وفيه: فقال النبي ولِ: لو تطهرتم ليومكم هذا. وأخرج 
البزار عن عائشة أن النبي ية قال: من أتى الجمعة فليغتسل» ذكره 
العيني في «شرح البخاري». وأما حديث أبي الدرداء فلينظر من 
آخرجه. 

۳- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة وله طرق كثيرة» ورواه غير واحد من الأثمة» وعد ابن مندة 


من روا عن اع اوا دوق ااا قاين وما دن وواه سن 
الصحابة غير ابن عمر فبلغوا أربعة وعشرين صحابيا. قال الحافظ: 
وقد جمعت طرقه من نافع فبلغوا مائة وعشرين نفساً. 

-٤‏ قوله: (وروي عن الزهري عن عبدالله بن عبدالله بسن عمر 
عن أبيه إلخ) يعني رُوي هذا الحديث عن الزهري على وجهين: 
أحدهما: عن سالم بن عبدالله عن أبيه عن النبي ي والفاني: عن 
عبدالله بن عبدالله عن عمر عن أبيه عن النبي ب وكلاهما صحينح 
كما نقل الترمذي عن الإمام البخاري. 

5- قوله: (إذ دخل رجل) هو عثمان رضي الله عنه كما جاء في 
عدة روايات. قال ابن عبذالبر: لا أعلم خلافاً في ذلك (فقال) أي 
عمر رضي الله عنه في أثناء الخطبة (أية ساعة هذه) بتشديد التحتية 
تأنيث أي وهذا الاستفهام استفهام إنكار وتوبيخ على تآخره إلى 
هذه الساعةء وكأنه يقول: لم تأخرت إلى هذه الساعة؟ (فقال) أي 
الرجل (ما هو) الضمير للشأن (إلا أن سمعت النداء وما زدت على 


أن توضأت) وفي رواية البخاري: قال: إن شغلت فلم أنقلب إلى 


أهلي حتى سمعت التأذين. وفي رواية في «الموطأ» فقال: يا أمير 
المؤمنين انقلبت من السوق فسمعت النداء فما زدت على أن 
توضأت والمراد من النداء الأذان بين يدي الخطيبب (والوضوء 
أيضا) قال العراقي: المشهور في الرواية النصب أي توضات 
الوضوء انتهى وقال الحافظ في «الفتح»: في روايتنا بالنصب» وعليه 
اقتصر النووي أي والوضوء أيضاً اقتصرت عليه واخترته دون 
الغسل» والمعنى: ما اكتفيت بتأخير الوفت وتفويت الفضيلة حتى 
تركت الخئل واقتصرت عا الوضوء» وجوز القرطي الرفع على 
أنه مبتدأ وخبره محذوف أي الوضوء أيضا يقتصر عليه. انتهى. 

5 - قوله (وروى مالك هذا الحديث عن الزهري عن سالم قال: 
بينما عمر الخ) أي لم يذكر مالك عبدالله, ابن عمر بل رواه منقطعاً 
بخلاف معمر ويونس فإنهما روياه عن الزهرى موصولا بذكر 
عبدالله بن عمر (سألت محمداً عن هذا) أى عن حديث الزهرى 
عن سالم قال: بينما عمر الخ (فقال: الصحيح حديث الزهرى عن 
سالم عن أبيه) كما روى معمر ويونس (قال: محمد: وقد روي عن 
مالك أيضا عن الزهرى عن سالم عن أبيه نحو هذا الحديث) رواه 
البخارى في «صحيحه» قال: حدثنا عبدالله بن محمد ابن أسماء 
قال: حدثنا جويرية عن مالك عن الزهري عن سالم بن عبدالله بسن 
عمر عن عقر بن الخطاب رضي الله عنه بينا هنو قائم في الخطبة 
الحديث. قال الحافظ في «الفتخ»: وهو عند رواة «الموطأ» عن 
مالك ليس في ذكر ابن عمر؛ فجلي الاسماعيلي عسن البغوى بعد 
أن أخرجه من طريق روح بن عبادة عن مالك أنه لم يذكر في هذا 
الحديث أحد عن مالك عبدالله بن عمر غيز روح بسن عبادة 
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وجويرية. انتهى. وقد تابعهما أيضا عبدالرحمن بن مهدى أخرجه 
أحمد بن حنبل عنه بذكر ابن عمر. وقال الدارقطني في «الموطأ»: 
رواه جماعة من أصحاب مالك الثقات عنه خارج «الموطا 
موصولا عنهم؛ فذكر هؤلاء الثلائة ثم قال: وأبو عاصم النييل 
وإبراهيم بن طهمان والوليد بن مسلم وعبدالوهاب بن عطاء وذكر 
جماعة غيرهم في بعضهم مقال ثم ساق أسانيدهم إليهم بذلك. 
اتتهى. 

0 باب (ما جاء) في فضل العُسل يوم الجمعة 

7- [صحيحء صححه الترمذي والحاكم والنووي] 
حدثنا محمودُ بن غيّلان حدئنا وكيم حدثنا سفيان وأبو 
جناب" يحيى بن أبي حَيَِةَ عن عبدالله بن عيسى”) عن 
يحيى بن الحارث عن أبي الأشّعث الصنعَاني عسن ؤس بن 
اوس قال: قال رسول الله 355: «مُن اعْتَسّل يوم الجُمَعَةٍ 

وسل وبکر وابتكر ودنا واستمّع وأنْصّت كان له بكل 
خطوة يُخطوها أجرٌ سَنْةٍ صيامها وقيامُها». 

[YAY 1784][ه:‎ ATA) [ن:‎ [T° [د:‎ 

قال محمود: قال وكيم: اغتَسَّل هو وغسّل امرأئّه. 

(قال): : وروی عن (عبدالله) , بن المبارك أنه قال في هذا 
الحديث: من غسّل وَاغْتّسّلء يعني عسل رأسة واغْتسّل. 

(قال): وفي الباب عن أبي بكر وعِمْران بن حصَين 
وسلمان وأبي ذر وأبي سعیار (وابن عمر) و(أبي آیوب) © 

قال أبو عيسى: حديث أوس بن اوس حديث حسن”" 
وأبو الأشعث الصنعَاني الله کا بن ةا 

(وأبو جناب يحيى بن حَبيبٍ القصّاب) (الكوفي). 

-١‏ قوله: (وأبو جناب) بجيم مفتوحة ونون خفيفة وآخرة 
موحدة (يحيى بن أبي حية) بالحاء المهملة والتحتانية المشددة» قال 
في «التقريب»: ضعفوه لكثرة تدليسه» روى عن عبدالله بن عيسى 
وغيره وعنه وكيع والسفيانان وغيرهم. 

اعلم أنه قد وقع في النسخ الموجودة عندنا: أبو جناب بالرفع 
فالظاهر أنه عطف على وكيع وحاصله أن محمود بن غيلان روى 
هذا الحديث عن وكيع وأبي جناب كليهماء فأما وكيع فرواه عن 
سفيان عن عبدالله بن عيسى وأما أبو جناب فرواه عن عبدلله بن 
عيسى من غير واسطةء وقد روى أحمد هذا الحديث في «مسنده» 
من طريق سفيان عن عبدالله بن عيسى. 

۲“ (عن عبدالله بن عيسى) بن عبدالرحمن بن ابي ليلى 
الكوفي ثقة (عن يحيى بن الحارث) الذماري القاري ثقة (عن أوس 
ابن أوس) صحابي سكن دمشق. 


۳- قوله: (من اغتسل وغسل) روى بالتشديد والتخفيف قيل: 
أراد به: غسل رأسه. وبقوله: اغتسل: غسل سائر بدنه» وقيل: جامع 
زوجته فأوجب عليها الغسل فكأنه غسلها واغتسل» وقيل: كرر ذلك 
للتاكيد. ويرجح التفسير الأول ما في رواية أبي داود في هذا 
الحديث بلفظ: من غسل رأسه واغتسل» وما في البخاري عن 
طاوس: قلت لابن عباس: ذكروا أن النبي ية قال: #اغتسلوا 
واغسلوا رؤوسكم» الحديث. 

- (وبكر) بالتشديد على المشهور أي راح في أول الوقت 
(وابتكر) أي أدرك أول الخطبة ورجحه العراقي؛ وقيل: كرره 
للتاكيد» وبه جزم ابن العربي. وقال الجزري في «النهاية»: بكر: أتى 
الصلاة في أول وقتهاء وكل من أسرع إلى شيء فقد بكر إليه. وأما 
ابتكر فمعناه أدرك أول الخطبةء وأول كل شيء باكورته» وابتكر 
الرجل إذا أكل باكورة الفواكه؛ وقيل: معنى اللفظتين واحد وإنما 
كرر للمبالغة والتوكيد كما قالوا أجاد مجد انتهى. وزاد أبو داود 
وغيره: في رواياتهم: ومشى ولم يركب (ودنا) زاد أبو داود وغيره 
من الإمام (واستمع) أي الخطبة (وأنصت) تأكيد (بكل خطوة) 
بفتح الخاء وتضم بعد ما بين القدمين (صيامها وقيامها) بدل من 
سنه. 

0- قوله: (قال محمود) هو ابن غيلان شيخ الترمذي (قال 
وكيع: اغتسل هو وغسل امرأته) قال الجزري في «النهاية): ذهب 
كثير من الناس أن «غْسَلَ؛ اراد به المجامعة قبل الخروج إلى 
الصلاة لأن ذلك يجمع غض الطرف في الطريق» يقال: غسل 
الرجل امرأته بالتشديد والتخفيف إذا جامعها وقد روى مخففا 
وقيل: أراد غسل غيره واغتسل هو لأنه إذا جامع زوجته» أحوجها 
إلى الغسل» وقيل: هما بمعنى كزره للتأكيد 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمران بن حصيسن 
وسليمان وابي ذر وبي سعيد وابن عمر وابي أيوب) أما حديث 
أبي بكر وعمران بن حصين فاخرجه الطبراني في «الكبسير 
و«الأوسط» عنهما قالا: قال رسول الله يَكل:امن اغتسل يوم الجمعة 
كفرت له ذنوبه وخطاياه فإذا أخذ في المشي كتب له بكل خطو 
عشرون حسنة فإذا انصرف من الصلاة أجيز بعمل مئتي سنة» وفي 
سنده الضحاك بن حمزة ضعفه ابن معين والنسائي وذكره ابن حبان 
في «الثقات» كذا في «مجمع الزوائد». وأما حديث سلمان فأخرجه 
البخاري. وأما حديث أبي ذر فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي 
سعيد فأخرجه أبو داود. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الطبراني في 
«الأوسط» وفي سنده محمد بن عبدالرحمن بن رواد وهو ضعيف 
كذا في «مجمع الزوائد». وأما حديث ابي أيوب فأخرجه أحمد 
والطبراني في «الكبير» بلفظ: قال سمعت رسول الله بهل يقول:«من 
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اغتسل يوم الجمعة ومس من طيب: إن كان عنده ولبس من أحسن 
ثيابه ثم حرج حتى يأتي المسجد فيركع إن بدا له ولم يؤذ أحداً ئم 
أنصت حتى يصلي كانت كفارة لما بينها وبين الجمعة الأخرى". 
قال في #مجمع الزوائد» رجاله ثقات. 

- قوله: (وحديث أوس بن أوس حديث حسن) قال المنذري 
في «الترغيب» بعد ذكره: رواه أحمد وأبو داود والترمذي وقال: 
حديث حسن» والنسائي وابن ماجه واين خزيمة وابن حبان في 
«صحيحهما» والحاكم وصححه. انتهبى. وفي «المرقاة» قال 
النووي: إسناده جيد نقله ميرك. وقال بعض الأئمة: لم نسمع في 
الشريعة حديثا صحيحا مشتملا على مثل هذا الثواب. انتهى. 

8- قوله: (اسمه شرحبيل بن آدة) وفي بعض النسخ شراحيل 
ابن آدة» قال الحافظ في «التقريب»: شراحبيل ابن آدة بالمد 
وتخفيف الدال أبو الأشعت الصنعاني» ويقال: آدة جد أبيه وهو ابن 
شراحيل بن كليب ثقة من الثانية شهد فتح دمشق. انتهى. وقال في 
«تهذيب التهذيب»: شراحبيل بن آدة ويقال شرحبيل بن كليب ابن 
آدة» ويقال: شراحيل بن کلیب» ويقال: شراحيل بن شراحيل ويقال: 
شرحبيل ابن شرحبيل. انتهى. 

01 - باب (ما جاء) في الوضوء يوم الجُمُعة(') 


۷-([صحيح] حدثنا أبو موسى محمد بن المثنى 
حدثنا سعيدٌ بن سفيان الجَحْدَريٌ حدثنا شعبة عن فتادةً عن 
الحسن عن سَمُرة بن جُنْدَبِ'" قال: قال رسول الله ل من 
توضا يوم الجمعة فَبهَا وَنخمت””. ومن اغتسّل فالفُنْل 
أفضل». 

[د: € °[ [ن: 1۳۸°[ 

(قال): وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة وأنس ° 

قال او سیا د نكر ت چ 
(و) قد رواه بعضُ أصحاب قتادة (عن قتادة) عن الحسن 


عن سَمْرَةَ (بن جندب). وَرَواهُ بعضهم عن قتادة عن الحسن 
عن النبي كه مُرْسَلا. 
والعمل على هذا عند أهل العلم ن اصحاب النبي وَل 
ومن بُعڌهم» اختاروا الغسل يوم الجمعة ورأا أن يجْزیءَ 


الوضوءٌ ن الغسل (يوم الجمعة) ". 

قال الشافعي ومما يدل على أن أمرَ النبي 4ل بالغسلٍ يوم 
الجمعة أنه نه على الإختيار لا على الوجُوب: حديث عُمَّرٌ 
حيث قال لعثمان: «والوضوءٌ» أيضاً. وقد علمت أن رسول 
الله اة أمرّ بالمْسل يوم الجُمعَة» فلو عَلِمَا”" أن أمره على 
الوجوب لا عَلَى الإختيار لم يَعْركَ عمرٌ عثمان حتى يرد 


ويقول له ارجم فاغتسيل. ولَّمَا خَفِي على عثمان ذلك مع 
عِلْيِِه ولكن دَلَ (في) هذا الحديث أن الغسل يوم الجُمعَةٍ 
فيه فل من غير وجوب يجب على المرء في كذلك. 

- - [صحيح» رواه مسلم وصححه الترمذي] حدثنا 
هناد» حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي 
هريرة قال: قال رسسول الله كيا «مُسن توضًا فاحسّن 
الوضوء ثم أ تى الجْمُعَة فَدنَا واستمّع وأنْصّت غْفِرَ له ما 
نه وبين الت وزيادة : ثة أيام ومن مَس الْحَصى فقد 
لغا». 

[م: 0۷[ [د: 1۰0°[ 1ھ 1۰4۰[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ (باب. في الوضوء يوم الجمعة) أي في الاكتفاء على 
الوضوء يوم الجمعة. 

-١‏ قوله: (عن الحسن عن سمرة بن جندب) ذكر النسائي أن 
الجسن لم يسمع من سمرة إلا حديث العقيقة. قال العراقي: وقد 
صح سماعه منه لغير حديث العقيقة» ولكن هذا الحديث لم يثبت 
سماعه منه لأنه رواه عنه بالعنعنة في سائر الطرق ولا يحتج به 
لكونه يدلس كذا في «قوت المغتذي». 

-٣‏ قوله: (فبها ونعمت) قال العراقي: أي فبطهارة الوضوء 
حصل الواجبء وألتاء في «نعمت» للتأنيث؛ قال أبو حاتم: معناه: 
ونعمت الخصلة هي أي الطهارة للصلاة. وقال الحافظ في 
«التلخيص»: حكى الأزهري أن قوله: «فبها ونعمت» معناه فبالسسنة 
أخذ ونعمت بالسنة: قاله الأصمعي: وحكاه الخطابي أيضاً وقال: 
إنما ظهر تاء التأنيث لإضمار السنةء وقال غيره: ونعمت الخصلة» 
وقال أبو أحمد الشاذكي: ونعمت الرخصة. قال: لأن السنة الغسل» 
وقال بعضهم: فبالفريضة أخذ ونعمت الفريضة. انتهى مافي 
«التلخيص» (ومن اغتسل فالغسل أفضل)» هذا يدل على أن الغسل 
يوم الجمعة ليس بواجب بل يجوز الاكتفاء على الوضوءء؛ وجه 
الدلالة أن قوله فالغسل أفضل يقتضي اشتراك الوضوء والغسل في 
أصل الفضل فيستلزم إجزاء الوضوء. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وعائشة رضي الله 
عنهما) أما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم عنه مرفوعاً: من توضا 
فأحسن الوضوء ثم أتى الجمعة فاستمع وأنصت غفر له» وأما 
حديث أنس فأخرجه ابن ماجه والطحاوي وغيرهماء وأما حديث 
عائشة فأخرجه الشيخان وقد تقدم لفظه وفيه: لو أنكم تطهرتم 
ليومكم هذا. 

0- قوله: (حديث سمرة حديث حسن) قال الحافظ في افقح 
الباري»: لهذا الحديث طرق أشهرها وأقواها رواية الحسن عن 


ضف 
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سمرة أخرجها أصحاب «السئن» الثلاثة وابن خزيمة وابن حبان وله 
علتان: أحدهما أنه من عنعنة الحسن والأخرى أنه اختلف عليه فيه 
وأخرجه ابن ماجه من حديث أنس والطبراني من حديث 
عبدالرحمن بن سمرة والبزار من حديث أبي سعيد وابن عدي من 
حديث جابر وكلها ضعيفة. انتهى. وقال في «التلخيص:: قال في 
«الإمام»: من يحمل رواية الحسن عن سمرة على الاتصال يصحح 
هذا الحديث. قال الحافظ: وهو مذهب علي بن المديني كما نقله 
عنه البخاري والترمذي والحاكم وغيرهم» وقيل: لم يجمع عنه إلا 
حديث العقيقة وهو قول البزار وغيره» وقيل: لم يبسمع عنه شيء 
أصلا وإنما يحدث من كتابه. انتهى. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 
يكل ومن بعدهم اختاروا الغسل يوم الجمعة إلخ) اختلف اهل 
العلم في الغسل يوم الجمعة فذهب الجمهور إلى أنه مستحب» 
وقال جماعة: إنه واجب. قال الحافظ في شرح حديث «غسل 
الجمعة واجب على كل محتلم» ما لفظه: واستدل بقوله «واجب») 
على فرضية غسل الجمعةء وقد حكاه ابن المنذر عن أبي هريرة 
وعمار بن ياسر وغيرهما وهو قول أهل الظاهر وإحدى الروايتين 
عن أحمد» وحكاه ابن حزم عن عمر وجمع جم من الصحابة ومسن 
بعدهم» ثم ساق الرواية عنهم لكن ليس فيها عن أحد منهم 
التصريح بذلك إلا نادراء وإنما اعتمد في ذلك على أشياء محتملة 
كقول سعد: ما كنت أظن مسلماً يدع غسل يوم الجمعة انتهى. 

۷- (فلو علما) أي عمر وعثمان رضي الله عنهما (أن أمره على 
الوجوب لا على الاختيار لم يترك عمر عثمان حتى يرده ويقول له 
ارجع فاغتسل ولما خفي على عثمان ذلك ومع علمه إلخ). هذا 
تقرير الاستدلال وزاد بعضهم في هذا التقرير أن من حضر من 
الصحابة وافقوهما على ذلك فكان إجماعاً منهم. 

وأجيب عنه بأن قصة عمر وعثمان هذه تدل على وجوب 
الغسل يوم الجمعة لا على عدم وجوبه من جهة ترك عمر الخطبة 
واشتغاله بمعاتبة عثمان وتوبيخ مثله على رؤوس الناس» فلو كان 
ترك الغسل مباحا لما فعل عمر ذلك وإنما لم يرجع عثمان للغسل 
لضيق الوقت إذ لو فعل لفاتته الجمعة: وإنما تركه عثمان لأنه كان 
ذاهلاً عن الوقت مع أنه يحتمل أن يكون قد اغتسل في أول النهار 
لما ثبت في «صحيح مسلم» عن حمران أن عثمان لم يكن يمضي 
عليه يوم حتى يفيض عليه الماء. 

وتعقب هذا الجواب بان عمر رضي الله عنه عاتب عثمان وانكر 
عليه ترك السنة المذكورة في هذا الحديث وهي التبكير إلى الجمعة 
فيكون الغسل كذلك. 

قلت: قد جاء في هذا الباب أحاديث مختلفة بعضها يدل على 


أن الغسل يوم الجمعة واجب وبعضها يدل على أنه مستحب» 
والظاهر عندي أنه سنة مؤكدة» وبهذا يحصل الجمع بين الأحاديث 
المختلفة واه تعالى أعلم. 

8- قوله: (من توضأ فأحسن الوضوء) أي أتى يمكملاته من 
سننه ومستحباته قاله القاري» وقال النووي: معنى إحسان الوضوء 
الإتيان به ثلاثاً ثلاثاً ودلك الأعضاء وإطالة الغرة والتحجيل وتقديم 
الميامن والإتيان بسننه المشهورة انتهى (ثم أتى الجمعة) أي حضر 
خطبتها وصلاتها (فدنا) أي من الإمام (واستمع وأنصت) قال 
النووي: هما شيئان متمايزان وقد يجتمعان, فالاستماع الإصغاء 
والإنصات السكوت ولهذا قال الله تعالى: #وَإِذًا قُرىة الْقَُرَآنُ 
فَاسْتمِمُوأ لَه وَأنصِنُوا». انتهى. اا 

قلت: الإنصات هو النكوت مع الإصغاء لا السكوت 
المحضء وقد حققنا ذلك في كتابنا «تحقيق الكلام). 

4- (غفر له ما بينه وبين الجمعة)» وفي رواية مسلم: غفر له ما 
بينه وبين الجمعة الأخرى» وكذلك في حذيث سلمان عند 
البخاري. قال الحافظ في «الفتح»: المراد بالأخرى التي مضت بينه 
الليث عن ابن عجلان في روايته عند ابن خزيمة ولفظه» غفر له ما 
بينه وبين الجمعة :التي قبلها انتهى. قال ميرك: وكما في «سنن أبي 
داود» من حديث أبي سعيد وأبي هريرة ولفظه: كانت كفارة لما 
بينها وبين الجمعة التي قبلها انتهى. (وزيادة ثلاثة أيام) رفع زيادة 
عطفاً بالواو بمعنى مع على ما في بينه أي بين يوم الجمعة الذي 
فعل فيه ما ذكر مع زيادة ثلاثة أيام على السبعة لتكون الحسنة بعشر 
أمثالها. وجوز الجر في زيادة بالعطف على الجمعة والنتصب على 
المفعول معه. (ومن مس الحصى فقد لغا)» قال النووي: فيه النهي 
عن مس الحصى وغيره من أنواع العبث في حال الخطبة» وفيه 
إشارة إلى إقبال القلب والجوارح على الخطبة» والمراد باللغو ههنا 
الباطل المذموم المردود. انتهى. 

- (هذا حديث حسن صحيح)» وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 

۸- باب ما جاءً في التبكير إلى الجُمعة'") 


84- [متفق عليه] حدثنا إسحاق بن موسى 
(الأنصاري)» حدثنا مَعْنْ» حدثنا مالك عن سمي“ عن أبي 
صالح عن أبي هريرة أن رسول الله ية قال: «من اغتسل يوم 
الْجُمّعةٍ عُسْلٌ الجنابة”" ثُمْ راح“ فكأنما قَرّب بَدنْة”'» ومن 
راح في الساعة الثانية فكانما قَرّب بَقَرَة وَمَنْ راح في السّاعةٍ 
الثالثة فكأنما قرب كَبْشاً أقْرَنَ ومن راح في الساعة الرابعة 
فكأنما قرب دجاجة" ومن راح في الساعة الخامسة فكأنما 
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نفقفق 


قرب بَيِضة فإذا حرج الإمام حَضَرَت الملائكة ل ر 
الذگی“. 4 
[خ: ]84١‏ [م: +46][ن: 1۸° [ [ه: 1[ 
ا : وفي لباب عن عبد الله بن عرو وسر ا 
ع 


-١‏ (باب ما جاء في التبكير إلى الجمعة) قال في «النهاية): 
بكر أتى الصلاة في أول وقتهاء وكل من أسرع إلى شيء فقد بكر 
إليه. 


۲- قوله: (عن سمي) بضم السين وفتح الميم وشدة الياء هو 
مولى أبي بكر بن عبدالرحمن بن الحارث ابن هشام ثقة. 

۳- قوله: (غسل الجنابة). بالنصب على أنه نعنت 'لمصدر 
محذوف أي غسلاً كفسل الجنابة» وهو كقوله تعالى: 9تَمْرُ مَرُ 
السُحَاب)» وفي رواية عند عبدالرزاق: فاغتشل أحدكم كما يغتسل 
من الجنابةء وظاهره أن التشبيه للكيفية لا للحكم وهو قول الأكثرء 
وقيل فيه إشارة إلى الجماع يوم الجمعة ليغتسل فيه للجنابة» 
والحكمة فيه أن تسكن نفسه في الرواح إلى الصلاة ولا تمتد عينه 
إلى شيء يراه وفيه حمل المرأة أيضاً على الاغتسال ذلك اليو 
وعليه حمل قائل ذلك حديث من «غسل واغتسل؛ على زواية من 
روى غسل بالتشديد. قال النووي: ذهب بعض أصحابنا إلى هذا 
وهو ضعيف أو باطل والصواب الأول وقد حكاه ابن قدامة عن 
الإمام أحمد وثبت أيضاً عن جماعة من التابعين. وقال القرطبي: إنه 
أنسب الا قوال فلا وجه لإدعاء بطلانه وإن كان الأول أرجح» ولعله 


أنه عنى بالل في في المذهب كذا في «فتح الباري». 
الساعة 0 


-٥‏ قوله: (فكانما قرب بدنة): قال الحافظ في «فتح الياري»: 
أي تصدق بها متقرباً إلى اله» وقيل: المراد أن للمبادرة في أول 
ساعة نظير ما لصاحب البدنة من الثواب ممن شرع له القربان 
لأن القربان لم يشرع لهذه الأمة على الكيفية التي كانت للأمم 
السالفة» وفي رواية الزهري عن أبي عبدالله الأغر عن أبي هريرة: 
مثل المهجر كمثل الذي يهدي بدنة» فكأن المراد بالقربان في رواية 
الباب الإهداء إلى الكعبة. قال الطيبي: في لفظ الإهداء إدماج 
بمعنى التعظيم للجمغة» وأن المبادر إليها كمن ساق الهدى إلى 
الكعبة. والمراد بالبدنة البعير ذكرا كان أو أنثى» والهاء فيها للوحدة 
لا للتأنيث. وقال الأزهري في «شرح ألفاظ المختصر:: البدنة لا 
تكون إلا من الإبل» وصح ذلك عن عطاءء وأما الهدى فمن الإبل 
والبقر والغدم» وحكى النووي عنه أنه قال: البدنة تكون من الإبل 


والبقر والغنم وكأنه خظأ نشا عن سقط . انتهى كلام الحافظ. 

1- قوله: (دجاجة). فتح الدال أفصح من كسرهاكذافي 
«الصحاح؟ وحكى الضم» قال. الكرماني: فإن قلت: القريان إنما هو 
في النعم لا في الدجاجة والبيضة قلت: معنى قرب ههنا تصدق 
متقرباً إلى الله تعالى بها. وقال العيني: وفيه إطلاق القربان على 
الدجاجة والبيضة لأن المراد من التقرب التصدق ويجوز التصدق 
بالدجاجة والبيضة ونحوهما. 

۷- قوله: (يستمعون الذكر) أي الخطبة قال النووي: مذهب 
مالك وكثير من أصحابه والقاضي حسين وإمام الحرمين: أن. المراد 
بالساعات هنا لحظات لطيفة بعد زوال الشمس والروح عندهم بعد 
زوال الشمس وادعوا أن هذا معناه في اللغة؛ ومذهب الشافعي 
وجماهير أصحابه وجماهير العلماء استحباب التبكير إليها أول 
النهار والرواح يكون أول النهار وآخره. قال الأزهري: لغة العرب 
الرواح الذهاب سواء كان أول النهار أو آخره أو في الليل وهذا هو 
الصواب الذي يقتضيه الحديث والمعنى» لأن النبي و أخسبر أن 
الملائكة تكتب من جاء في الساعة الأولى وهو كالمهدي بدنة» ثم 
من جاء في الساعة الثانية؛ ثم الثالثة ثم الرابعة» ثم الخامسة وفي 
رواية النسائي: السادسة فإذا حرج الإمام طووا الصحف ولم يكتبوا 
بعد ذلك أحداً ومعلوم أن النبي يل كان يخرج إلى الجمعة متصلاً 
بعد الزوال وهو بعد.انفصال السادسة فدل على أنه لا شيء من 
الهدى والفضيلة لمن جاء بعد الزوالء وكذا ذكر الساعات إنما. كان 
للحث على التبكير إليها والترغيب في فضيلة السبق وتحصيل 
الصف الأول وانتظارها بالاشتغال بالتنفل والذكر ونحوه وهذا كله 
لا يحصل بالذهاب بعد الزوال ولا فضيلة لمن أتى بعد الزوال لأن 
النداء يكون حينئذ ويحرم التخلف بعد النداء. انتهى كلام النووي: 

8- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وسمرة) أما. حديث 
عبدالله بن عمرو فأخرجه ابن خزيمة في اصحيحه' مرفوعاً بلفنظ 
قال: تبعث الملائكة على أبواب المساجد يوم الجمعة يكتبون 
مجيء الناس فإذا خرج الإمام طويت الصحف ورفعت الأقلام 
فتقول الملائكة بعضهم لبعض: ما حبس فلانا؟ فتقول الملائكة 
اللهم إن كان ضالا فاهده» وإن كان مريضا فإشفهء وإن كان عائلا 
فإغنه» وأما حديث سمرة وهو ابن جندب فأخرجه ابن ماجه بإسناد 
حسن بلفظ: أن رسول الله يك ضرب مثل الجمعة ثم التبكير كأجر 
البقرة كأجر الشاة حتى ذكر الدجاجة وفي الباب أحناديث عدييدة 
ذكرها الحافظ المنذري في «الترغيب والترهيب». 

9- قوله: (حديث أبي هريرة حدييث جسن صحيح) أخرجه 
مالك في «الموطأ» والبخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن 


ماجه. 


VY 
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۹-- باب ما جاء في ترك الجمعة من غير عذر 


- [صحيح» صححه ابن السكن» وحسنه الترمذي] 
حدقا علي بن a‏ ؛ أخبرنا عيسى بن يونس عن محمد 
ابن عَمْرو عن عَبِْدَة ابن سفيان عن أبي الْجعْدٍ (يعني) 
الضَمْرِيّ وكانت له صحبة فيما زعم محمد بن عَمْرو قال: 
قال رسول الله يل «مَن ترك الجمعة ثلاث مرات تهَاون©» 
بها طبع الله على فلب 

[د: ؟١6١٠][ن:‏ 59١1][ه:‏ 1 


(قال): وفي اباب عن ابن عُمَر”' ' وابن عباس وَسمُرَة. 


قال أبو عيسى: حديث أبي الجعدٍ حديث ا 


(قال: و) سألت محمّداً عن اسم أبي الجَعْدٍ الضَمْرِي فلم 
يعرف اسمة. وقال: لا أعرف لَه عن النبي ك إلا هذا 


الحديث 2 
قال أبو عيسى: (و) لا نعرف هذا الحديث إلا مِن حديث 
محمد بن عمرو. 


-١‏ قوله: (حدثنا علي بن خشرم) بالخاء والشين المعجمتين 
على وزن جعفر ثقة من صغار العاشرة (عن محمد بن عمرو) بن 
علقمة بن وقاص الليثي المدني صدوق له أوهام من السادسة (عن 
عبيدة بن سفيان) بفتح العين وكسر الموحدة الحضرمي المدني ثقة 
من الثالثة قوله: (عن أبي الجعد) ذكرها ابن حبان في «الثقات؛ ان 
اسمه «أدرع» وقال أبو أحمد الحاكم في «الكنى:: وقال أبو عبدالله 
ابن مندة إن اسمه عمرو ابن بكر وقيل: إن اسمه جنادة ولم يرو عنه 
إلا عبيدة بن سفيان. كذا في «قوت المغتذي» وقال: يعني الضمري 
بفتح الضاد المعجمة وسكون الميم منسوب إلى ضمرة بن بكر بسن 
عبد مناف قاله في #جامع الأصول» وكذا في «المغني» (وكانت له 
صحبة فيما زعم محمد بن عمرو) يعني أن أبا الجعد كان صحابيا 
فيما قال محمد بن عمرو قال الحافظ في «التقريب»: صحابي 
حدث قيل: قتل يوم الجمل. 

1- قوله: (تهاوناً بها) قال العراقي: المراد بالتهاون الترك عن 
غير عذر والمراد بالطبع أنه يصير قلبه قلب منافق. انتهى. وقال 
الطيبي أي إهانة والظاهر هو ما قال العراقي والله تعالى أعلم. قال 
الشيخ عبدالحق في «اللمعات»: الظاهر أن المراد بالتهاون التكاسل 
وعدم الجد في آدائه لا الإهانة والاستخفاف فإنه كفرء والمراد بيان 
كونه معصية عظيمة. 

۳- قوله: (طبع الله غلى قلبه) أي خخثم على قلبه نمنع إيصال 
الخير إليه» وقيل: كتبه منافقا كذا في «المرقاة». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أخمد ومسلم 


والنسائي وابن ماجه بلفظ: لينتهين أقوام عن ودعهم والجمعات أو 
ليختمن الله على قلوبهم ثم ليكونن من الغافلين (وابن عباس) 
أخرجه الشافعي والبيهقي بلفظ: من ترك جمعة من غير ضرورة 
كتب منافقا في كتاب لا يمحى ولا يبدل (وسمرة) بن جندب 
أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان والحاكم 
بلفظ: من ترك الجمعة من غير عذر فليتصدق بديتار فإن لم يجد 
فبنصف دينار. وروی أبو يعلى عن ابن عباس: من ترك الجمعة 
ثلاث جمع متواليات فقد نبذ الإسلام وراء ظهره؛ قال الحافظ في 
«التلخيص): رجاله ثقات. 

- قوله: (حديث أبي الجعد حديث حسن) قال الحافظ في 
«التلخيص»: وصححه ابن السكن عن هذا الوجه. قال: وني الباب 
عن جابر بلفظ: من ترك الجمعة ثلاثاً من غير ضرورة طبع على 
قلبه» رواه النسائي وابن ماجه وابن خزيمسة والحاكم» وقال 
الدارقطتي: إنه أصح من حديث أبي الجعد» واختلف في حديث 
أبي الجعد على أبي سلمة فقيل عنه هكذا وهو الصحيح» وقيل: عن 
أبي هريرة وهو وهم قاله الدارقطني في «العلل» انتهى. 

-١‏ قوله: (إلا هذا الحديث) قال السيوطي: بل له حديثان 
أحدهما هذا والثاني ما أخرجه الطبراني فذكر بإسناده عن أبي 
الجعد الضمري قال: قال رسول الله :لا تشد الرحال إلا إلى 
المسجد الحرام ومسجدي هذا والمسجد الأقصى. انتهى. وقال 
الحافظ في «التلخيص:»: وذكر له البزار حديثاً آخر وقال لا نعلم له 
إلا هذين الحديثين. ٠‏ 

"م باب ما جاء مِن كم تُؤتى إلى الجمعة 


-١‏ [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه» وقد ضعفه الترمذي وغيره] حدثنا عبد بن حَمَيلٍ ومحمدٌ 
ابن مَدُوَيْه(') قالا: حدثنا الفضل ب بن ذُكَيْنِ حدثنا إسرائيل عن 
ري عن جل من اهل قا عن بيه وكا ين اصحابو الي 
يكل قال: أمَرَنَا النبي وك أن نهد الجُمْعَة من فبا 

ل ولا 
يصح). ١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نعرفة إلآ ِن هذا الوجه 
ولا يصح في هذا البابٍ عن النبي يك شيء”". 

وقد روي عن أبي هريرة عن النبي يك (أنه) قال: 
«الجمعة على من آواءُ اليل إلى اهل" . 

وهذا حديث إسناده ضعيفه إِنْما يُرْوَى مِن حديث 
معَارك بن عاد عن عبدالله بن سعيدٍ المقبري. وضعف 
يحيى بُ سعيد القَطانُ عبدالله بن سعياٍ المَقَبريّ في الحديث. 
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(قال) واغحلفة اهل العلم على من تب التعدمة. » فقال 
بِعضهُم: تجبُ الجمعة على من آواهُ اليل إلى منزله". وقال 
بعضْهّم: لا تجبُ الجمعة إلا على من سبع النداء"» وهو 
قول الشافعي وأحمد وإسحاق“. 
سمعت أحمد بن الحسن" يقول: كنا عند 
أحمد بن حنبل فذكرُوا على من تجسب الجمعة ٠‏ فلم يذكُر 
أحمدٌ فيه عن النبي يلل شيئاً: قال أحمد بن الحَسّن: فقلت 
لأحمد بن حنبل: فيه عن أبي هريرة عن النبي وَل فقال 
أحمدٌ: عن النبي ككل؟ قلت: نعم (قال أحمد بسن الحسن): 
e‏ ''' حدثنا معارك بن عَبَادٍ عن عبدالله 

سعيار المَقبْري عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي ڳلا قال: 

E‏ ل 
أحمدُ بن حنبل وقال: لي استغفز ربك استَْفِرْ ربك . 

(قال أبو عيسى): إنْما قعل أحمد بن حنبل هذا لأنه لم 
يعد هذا الحديث شيعا وَضعَفَهُ لحال إسناده9). 

ان الس لا ا 
المهملة قال في «التقريب» محمد بن أحمد بن الحسين بن مدوية 
بميم وتثقيل القرشي صدوق من الحادية عشر» (حدثنا الفضل بن 
دكين) بضم الدال وفتح الكاف (عن ثوير) مصغراً ابن أبي فاختة 
سعيد بن علاقة الكوفي أبو الجهم ضعيف رمى بالرفض مقبول مسن 
الرابعة كذا في «التقريب». وقال الذهبي في «الميزان»: قال 
الدارقطني: متروك» وروى أبو صفوان الثقفي عن الثوري قال: ثوير 
ركن من أركان الكذب» وقال البخاري: تركه يحيى وابن مهدي 
(عن رجل من أهل قباء) هذا الرجل مجهول لا يعرف اسمه (أن 
نشهد الجمعة من قبا) بضم قاف وخفة موحدة مع مد.وقصر موضع 
بميلين أو ثلاثة من المدينة. 

۲- قوله: (ولا يصح في هذا الباب 


؟0- 


عن النبي بل شيء) أما 
حديث الباب فهو ضعيف من وجهين لأن في سنده ثوير بن فاختة 
وهو ضعيف كما عرفت ولأنه يروي عن رجل من أهل قباء وهو 
مجهول» وروی ابن ماجه عن ابن عمر رضي الله عنه قال: إن أهسل 
قباء كانوا يبجمعون مع رسول الله بيو يوم الجمعة» وفي سنده 
عبدالله بن عمر العمري وهو ضعيف» وقد ثبت أن أهل العوالي 
يصلون الجمعة مع رسول الله 4ة كما في «الصحيح»» وفي 
«التلخيص الحبير» روى البيهقي أن أهل ذي الحليفة كانوا يجمعون 
بالمدينة قال: ولم ينقل أنه أذن لأحد في إقامة الجمعة في شيء :من 
مساجد المدينة ولا في القرى التي بقربها. انتهى. 

۳- قوله: (أواه الليل إلى أهله) في «النهاية»: يقال: أويت إلى 
المنزل وآويت غيري وأويتة» وفي الحديث: من المتعدي قال: 


المظهر أي الجمعة واجبة على من كان بين وطنه وبين الموضع 
الذي يصلي فيه الجمعة مسافة يمكنه الرجوع بعد أداء الجمعة إلى 
وطنه قبل الليل كذا في «المرقاة». قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر 
هذا الحديث ما لفظه: والمعنى أنها تجب على من يمكنه الرجوع 
إلى أهله قبل دخول الليل» واستشكل بأنه يلزم منه أنه يجب السعي 
من أول النهار وهنو بخلاف الآية انتهى. (هذا حديث إسناده 
ضعيف)» وروى البيهقي بإسناد صحيح عن ابن عمر قال: إنما 
الغسل على من يجب عليه الجمعة والجمعة على من بات أهله قال 
الحافظ : معنى قوله: والجمعة على من بات أهله أن الجمعة تجب 
عنده على من يمكنه الرجوع إلى موضعه قبل دخول الليل فمن كان 
فوق هذه المسافة لا تجب عليه عنده. 

-٤‏ قوله: (من حديث معارك بن عباد) في «التقريب:: معارك 
بضم أوله وآخره كاف ابن عباد أو ابن عبدالله العبدي بصري 
ضعيف من السابعة. انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: قال 
البخاري: منكر الحديث. 

-٥‏ قوله: (عن عبدالله بن سعيد المقبري) قال الحافظ في 
«التقريب»: متروك. 

1- قوله: (قال بعضهم: تجب الجمعة على من آواه الليل إلى 
منزله)» وهو قول عبدالله بن عمر وأبي هريرة وأنس والحسن 
وعطاء ونافع وعكرمة والحكم والأوزاعي قالوا: إنها تجب على من 
يؤويه الليل إلى أهله» واستدلوا بحديث أبي هريرة المذكور قال 
العراقي: إنه غير صحيح فلا حجة فيه كذا في «النيل». 

۷- قوله: (وقال بعضهم: لا تجب الجمعة إلا على من سمع 
انا واتسدلواابما زواه ابر داو عن عبداطه بن عرو رضي الله 
عنه عن النبي يك قال: الجمعة على كل من سمع النداء. قال أبو 
داود: وروى هذا الحديث جماعة عن سفيان مقصورا على عبداله 
ابن عمرو ولم يرفعوه وإنما أسنده قبيصة: 

۸- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمسد وإسحاق) وحكاه ابن 
العربي عن مالك. وروى ذلك عن عبدالله بن عمرو راوي الحديث 
المذكور في «النيل؛. قلت: ظاهر حديث عبدالله بن عمرو المذكور 
يدل على عدم وجوب الجمعة على من لم يسمع النداء: سواء كان 
في البلد الذي تقام فيه الجمعة» أو في خارجه؛ لكن قال الحافظ . 
في «فتح الباري»: والذي ذهب إليه الجمهور أنها تجب على من 
سمع النداء أو كان في قوة السامع سواء كان داخل البلد أو خارجه 
انتهى. وقد حكى العراقي في «شرح الترمذي» عن الشافعي ومالك 
وأحمد ابن حنبل أنهم يوجبون الجمعة على أهل مصر وإن لم 
يسمعوا النداء. انتهى. 

9- قوله: ديه ات ل 0اد وأحمد 


YY 


تحفة الأحوذي - كتاب الجمعة 


ابن الحسن هذا هو أحمد بن الحسن بن جنيدب الترمذي أبو 
الحسن الحافظ الجوال كان من تلامذة أحمد بن حنبل» روى عنه 
سنة ۲٣۰‏ ستين ومائتين كذا في «الخلاصة» وغيره. 

-١‏ قوله: (حدثنا الحجاج بن نصير) بضم النون الفساطيطي 
التنيسي أبو محمد البصري ضعيف كان يقبل التلقين من التاسعة 
الحسن لا الترمذي وكذا قائل قوله: فغضب علي هو أحمد بن 
الحسن. 

-١‏ قوله: (استغفر ربك) بصيغة الأمر والتكرار للتأكيد أي 
استغفر ربك يا أحمد بن الحسن من رواية هذا الحديث فإنه 
ضعيف لأن في سنده ثلاثة ضعفاء الأول: الحجاج بن نصير وهو 
ضعيف» والثاني: معارك وهو أيضاً ضعيف» والشالث: عبدالله بن 

-١7‏ قوله: (وإنما فعل به أحمد إلخ) هذا قول الترمذي. 

-١‏ باب ما جاءً في وقت الجُمعَة 

٠7‏ 6- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا احم بن مَنيع» 
حدثنا سُرَيْج"'' بن النعمان» حدثنا فيح بن سُلَيمانَ عن 
عثمان ابن عبدالرحمَن التيْيي عن أنس بن مالك «أنْ النبي 
َة كان يصلي الجمعة حين تميلٌ الشمْس»7". 

لخ: ككى] [د: ١44‏ 1]. 

4 - حدئنا يحيى بن موسى حدثنا أبو داود (الطيالسي) 
حدثنا فُلَيْحْ بن مُليمان عن عثمان بن عبدالرحمّن (اليَتِِيَ) 
عن أنس (عن النبي و) نحوّه . 

لخ: 1ك [د: ١844‏ 1]. 

(قال:) وفي الباب عن سَبَلمَة بن الأكوع”" وجابر والزبير 
(ابن العَوَام). 

قال أبو عيسى: حديث انس حديث حَسّنْ صحیح. 
وهو الذي أجمع عليه أكثرٌ آمل العلم: أن وقت الجمعة إذا 
زالت الشمس”” كوّفت الظهْر. وهو قول الشافعي وأحمد 
وإسحاق. 

ورأى بعضهم أن صلاة الجمعة إذا صلَيَتْ قبل الزوال 
انها تجوز أيضاً". ١‏ 

(و) قال أحمد: ومن صّلأها قبل الزوال فإنة لَمْ يَرَ عليه 
إعادة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا سريج) بالتصغير ابن نعمان الجوهري أبو 
الحسن البغدادي أصله من خراسان ثقة يهم قليلاً من كبار العاشرة 


وعن عثمان بن عبدالرحمن التيمي المدني ثقة. 

۲- قوله: (حين تميل الشسمس) أي إلى المغرب وتزول من 
استوائها يعني بعد تحقق الزوال» قال الحافظ في «فتح الباري»: فيه 
إشعار بمواظيته َة على صلاة الجمعة إذا زالت الشمس. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن سلمة بن الأكوع) أخرجه الأئمة 
الستة خلا الترمذي بلفظ: كنا نصلي مع النبي و الجمعة ثم 
ننصرف وليس للحيطان ظل نستظل به. وفي رواية لمسلم: كنا 
نجمع مع رسول الله ية إذا زالت الشمس ثم نرجع نتتبع الفيء 
(وجابر) أخرجه مسلم والنسائي بلفظ: كنا نصلي مع رسول الله يكل 
ننصرف فنبتدر في الآجام فما نجد من الظل إلا قدر موضع أقدامنا 
قال يزيد بن هارون: الآجام والآطام. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) ورواه البخاري 
وأبو داود. 

-٥‏ قوله: (وهو الذي عليه أكثر أهل العلم أن وقت الجمعة إذا 
زالت الشمس) واستدلوا بحديث الباب وما في معناه قال النووي: 
قال مالك وأبو حنيفة والشافعي وجماهير العلماء من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم: لا تجوز الجمعة إلا بعد زوال الشمس» ولم 
يخالف في هذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق فجوزاها قبل الزوال 
وروى في هذا أشياء عن الصحابة لا يصح منها شيء إلا ما غليه 
الجمهورء وحمل الجمهور هذه الأحاديث على المبالغة فني 
تعجيلها انتهى. 

-٦‏ قوله: (ورأى بعضههم أن صلاة الجمعة إذا صليت قبل 
الزوال أنها تجوز أيضاً) أي كما تجوز بعد الزوال واستدلوا 
بأحاديث منها حديث أنس: كنا نبكر بالجمعة ونقيل بعد الجمعةء 
أخرجه البخاري قال الحافظ: ظاهره أنهم كانوا يصلون الجمعة 
باكر النهار لكن طريق الجمع أولى من دعوى التعارض» وقد ثقرر 
أن التبكير يطلق على فعل الشيء في أول وقته أو تقديمه على غيره 
وهو المراد هناء والمعنى أنهم كانوا ييدأون بالصلاة قبل القيلولة 
بخلاف ما جرت به عادتهم في صلاة الظهر في الحر فإنهم كانوا 
يقيلون ثم يصلون لمشروعية الإبراد. انتهى. 

ومنها حديث سهل بن سعد رضي الله عنه: ما كنا نقيل ولا 
نتغدى إلا بعد الجمعة. رواه الجماعة. ووجه الاستدلال به أن 
الغداء والقيلولة محلهما قبل الزوال وحكوا عن ابن قتيبة أنه قال: 
لا يسمى غذاء ولا قائلة بعد الزوال» وأجاب عنه النووي وغيره بأن 
هذا الحديث وما معناه. محمول على المبالغة في تعجيلها وأنهم 


تحضة الأحوذي - كتاب الجمعة 


كانوا يؤجلون الغداء والقيلؤلة في هذا اليوم إلى ما بعد صلاة 
الجمعة ندبوا إلى التبكير إليها فلو اشتغلوا بشيء من ذلك قبلها 
خافوا فوتها أو فوت التبكير إليها. 

ومنها أثر عبدالله بن سيدان قال: شهدت الجمعة مع أبي بكر 
فكانت صلاته وخطبته قبل نصف النهار» وشهدتها مع عمر رضي 
الله عنه فكانت صلاته وخطبته إلى أن أقول قد انتصف النهارء 
وأجاب عنه الحافظ بن حجر وغيره بأن عبددالله بن سيدان غير 
معروف الغدالة. قال ابن عدي: شبه المجهول» وقال البخاري: لا 
يتابع على حدیثه بل عارضه ما هو أقوى منه فروى ابن أبي شيبة من 
طريق سويد بن غفلة أنه صلى مع أبي بكر وعمر حين زالت 
الشمس» اسناده قوي» وأستدل بعضهم بقوله كلِ: :إن هذا يوم 
جعله الله عيدا للمسلمين؟ قال: فلما سماه عيدا جازت الصلاة فيه 
في وقث العيد كالفطر والأضحى» وتعقب بأنه لا يلزم من تسمية 
يوم الجمعة عيداً أن يشتمل على جميع أحكام العيد بدليل أن يوم 
العيد يحرم صومه مطلقا سواء صام قبله أو بعده بختلاف يوم 
الجمعة. 

والظاهر المعول عليه هو ما ذهب إليه الجمهور من أنه لا تجوز 
الجمعة إلا بعد زوال الشمسء وأما ما ذهب إليه بعضهم من أنهنا 
تجوز قبل الزوال فليس فيه حديث صحيح صريح والله تعالى أعلم. 

7 باب ما جاءً في الخطبة على المثبر”") 


-٠‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا أبو حفص عَمْرُو 
ابن علي القلاً س" (الصيرفي) حدثنا عثماڻ بن عْمَر 
ا ا حدثنا معاد بن العلاء 
عن نافع عن ابن عمّر: «أن نبي كك كان يخطب إلى جذ 
فلما اتخذ (النبي ي) المنبرَ حن الجذّع”" حتى اناه فالْتَرَمَهُ 
فسكن». 

لخ: ۷۹ ] [ه: .]١414‏ 

(قال): وفي الباب عن أنس”؟' وجابر وسهل بن سعد 
وبي بن كعبو وابن عباس وام سَلمَة. 


قال أبو عيسى: دوك اس حور ی حل عرو 
ا 


ومعاذُ بن العلاء هو (بصري وهو) آخو أبي عَمْرِو بن 
العلاء. 

-١‏ (باب ما جاء في الخطبة على المنبر) أي مشروعيتها ولم 
يقيدها بالجمعة ليتناولها ويتناول غيرها. 

7- قوله: (حدثنا أبو حفص عمرو بن علي الفلاس) الصصيرفي 
الباهلي البصري ثقة حافظ من العاشرة (أخبرنا عثمان بن عمر) بن 


VY 


فارس العبدي بصري أصله من بخارى ثقة من التاسعة (ويحيى بسن 
كثير أبو غسان العنبري) مولاهم البصري ثقة من التاسعة (حدثنا 
معاذ بن العلاء) بن عمار المازني أبو غسان البصري صدوق من 
السابعة. 

*- (وكان يخطب إلى جذع) أي مستنداً إلى جذع وهو واحد 
جذوع النخلة. قوله: (حن الجذع) أي صوت مشتاقا إليه» وأصل 
الحنين ترجيع الناقة صوتها إثر ولدها: 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أنسس) أخرجنه البخاري في 
«الاعتصام؛ وفي «الفتن؟ وفيه: خطب النبي و على المتسبر 
(وجابر) أخرجه البخاري وفيه قصة اتخاذ المنبر وصياح النخلة 
(وسهل بن سغد) أخرجه البخاري وفيه قصة عمل المنبر (وأبي بن 
كعب) أخرجه ابن ماجه ورواه عبدالله من «زياداته في المسند» وفيه 
رجل لم يسم وعبدالله بن محمد بسن عقيل وفيه كلام وقد وثق 
(وابن عباس) أخرجه الطبراني في «الكبير» مرفوعاً بلفظ: كان 
يخطب يوم الجمعة ويوم الفطر ويوم الأضحى على المنبر الحديث 
وفيه حسين بن عبدالله بن عبيدالله بن عباس وهو ضعيف وبقية 
رجاله موثقون كذا في « مجمع الزوائد؛ (وأم سلمة) أخرجسه 
الطبراني في «الكبير» مرفوعاً افظ: كان يخطب إلى جذع المسجد 
فلما صنع المنبر حن الجذع إليه فاعتنقه النبي ية فسكن» قال في 
مجمع الزوائد»: رجاله موثقون. 

0- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن غريب صحيح) 
أخرجه مطولاً من طريق أبي حباب الكلبي وهو ثقة لكنه مدلس 
وقد عنعنه كذا في «مجمع الزوائد». 

رنضد باب ما جاءً في الجلوس بين الخطبتيْن 

1- [صحيح] حدثنا حُمَيِدُ بن مَسُعدة"' حدثنا 
البصري أخبرنا خالد بن الحارث حدثنا عبيدالله بن عُمَرَ عن 
نافع عن أبن عر : «أن النبي يك كان يَحْطْبُ يوم الجمعة ثم 
يَجَلِس ڈ ثم يقوم خط" . قال: مثل ما تفعلون اليوم». 

[خ: 2 ]:۸11[ [ن:11١]1ه:‏ 141:11۳[ 

(قال:) وفي الباب عن ابن عباس" وجابر بن عبدالله 


وجابر ابن سمُرة. 
قال أبو عيسى: حدیث ابن عُمّر حديث حسن صحيح”'". 
وهو الذي رَآه اهل العلْم أن يَقْصِلَ ؛ بين الخطبتين بجلوس. 


-١‏ قوله: (حدثنا حميد بن مسعدة) يضم الحاء المهملة بصريي 
صدوق من العاشرة. 

؟- قوله: (كان يخطب يوم الجمعة ثم يجلس ثم يقوم 
فيخطب) فيه مشروعية الجلوس بين الخطبتين واختلف في وجويه 


لكف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


فقال الشافعي: إنه واجب» وذهب أبو حنيفة ومالك إلى أنه سنة 
وليس بواجب كجلسة الاستراحة في الصلاة عند من يقول 
باستحبابها. وقال ابن عبدالبر: ذهب مالك والعراقيون وسائر فقهاء 
الأمصار إلا الشافعي إلى أن الجلوس بين الخطبتين سنة لا شيء 
على من تركها كذا في #عمدة القاري». واستدل الشافعي على 
وجوبه لمواظبته يكل على ذلك من قوله: صلوا كما رأيتموني 
أصلي. قال ابن دقيق العيد. يتوقف ذلك على ثبوت أن إقامة 
الخطبتين داخل تحت كيفية الصلاة وإلا فهو استدلال بمجرد الفعل 
كذا في «فتح الباري» وروى هذا الحديث أبو داود بلفظ: يقوم 
فيخطب ثم يجلس فلا يتكلم ثم يقوم فيخطب وأستفيد من هذا أن 
حال الجلوس بين الخطبتين لا كلام فيه: قال الحافظ ابن حجر 
لکن ليس فيه نفي أن يذكر الله أو يدعوه سراً. انتهى. 

اعلم أنه لم يرد تصريح مقدار الجلوس بين الخطبتين في 
حديث الباب وما رأيته في حديث غيره. وذكر ابن التين أن مقداره 
كالجلسة بين السجدتين وعزاه لابن القاسم وجزم الرافعي وغيره أن 
يكون بقدر سورة الإخلاص. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه أحمد والبزار 
وأبو يعلى والطبراني من رواية الحجاج بن أرطأة عن الحكم عن 
مقسم عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: كان يخطب قائماً ثم يقعد ثم يقوم 
ثم يخطب كذا في «عمدة القاري» (وجابر بن عبدالله) أخرجه البخاري 
(وجابر بن سمرة) رواه الجماعة إلا البخاري والترمذي. 

5 - قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) أخرجه أبو 
داود من طريق النمري عن نافع عن ابن عمرء قال المنذري: في 
إسناده العمري وهو عبدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر 
اين الخطاب رضي الله عنه وفيه مقال. انتهى. 

قلت: وفي إسنادي الترمذي عبيدالله بن عمر مصغراً وهو ثقة. 

4" باب ما جاءً في قِصّر الخطبة”") 


/01- [صحيح. رواه مسلم] حدثدا فة هناد قالا: 
حدثنا أبو الأحوص عن مما (بن حَرْب) عن جابر بن 
سَمْرة قال «كنت أصلَي مع النبي يك فكانت صلائه قم قصل“ 
وخطبته و نصطدل20, 

[م: 466][د: ١١١1]1ن:1418][ه: 1T‏ 

(قال:) وفي الباب عن عَمَارٍ (بن ياسر) ”") وابن أبي 
از 

قال أبو عيسى: حديث جابر بن سَمُرَةَ حديث حسنْ 

يه 


-١‏ (باب ما جاء في قصر الخطبة) بكسر القاف وفتح الصاد. 


قال في «القاموس): القصر: كعنب خلاف الطول. 

"- قوله: (أخبرنا أبو الأحوص) هو سلام بن سليم الكوفي قال 
ابن معين: ثقة متقن. / 

۳- قوله: (فكانت صلاته قصدا) أي متوسطة بين الإفراط 
والتفريط من التقصير والتطويل. ٍ 

فإن قلت: حديث جابر هذا ينافي حديث عمار مرفوعا: إن 
طول صلاة الرجل وقصر خطبته مثنة من فقهه فاطيلوا الصلاة 
وأقصروا الخطبة» رواه مسلم. قلت: قال القاري في «المرقاة»: لا 
تنافي بينهما فإن الأول دل على الاقتصاد فيهما والثاني على اختيار 
المزية في الثانية منهما. انتهى. وقال النووي في «شرح مسلم): لا 
مخالفة لأن المراد بحديث عمار أن الصلاة تكون طويلة بالنسبة إلى 
الخطبة لا تطويلاً يشق على المامومين؛ وهي حنيشذ قصد أي 
معتدلة والخطبة قصد بالنسبة إلى وضعها. انتهى. وقال العراقي في 
«شرح الترمذي»: أو حيث احتج إلى التطويل لإدراك بعمض من 
تخلف قال: وعلى تقدير تعذر الجمع بين الحديثين يكون الأخذ 
في حقنا بقوله لأنه أول لا بفعله لاحتمال التخصيص. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وخطبته قصدا) فان قلت: هذا ينافي حديث أبي زيد 
قال: صلى بنا رسول الله ب الجر وصعد المنبر فخطبنا حتى 
حضرت الظهر فنزل فصلى» ثم صعد المنبر فخطبنا حتى حضرت 
العصرء ثم نزل فصلى؛ ثم صعد المنبر فخطبنا حتى غربت الشمس 
فأخبرنا بما كان وبما هو كائن. رواه مسلم. 

قلت: لا تنافي بينهما لورود ما في حديث أبي زيد نادرا اقتضاه 
الوقت ولكونه بيانا للجواز وكأنه كان واعظا والكلام في الخطصب 
المتعارفة. قاله القاري. 

5- قوله: (وفي الباب عن عمار بن ياسر) أخرجه مسلم وتقدم 
لفظه (وابن أبي أوفى) أخرجه النسائي بلفظ: كان رسول الله 4ة 
يطيل الصلاة ويقصر الخطبة قال العراقي في «شرح الترمذي»: 
إسناده صحيح. 

1- قوله: (حديث جابر بن سمرة حديث حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة إلا البخاري وأبا داود كذا في «المنتقی». 


0 - باب ما جاء ذف في القراءة على المنبّر 


- [متفق عليه] حدثنا يبه حدثنا سفیان (بن عُيَيئَة) 
عن عَمرو بن دينار عن عَطَاء عن صَفوان بن يَعْلَّى بن أميّة 
عن أبيه قال: اسمعت النبي كك يقرأ على المثبّر (ونادوا يا 
مالك . 

[خ: 1۸14[ [AVY :e1‏ [د: [4Y‏ [ن: 116۷4 - 
الكبرى]. 
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es‏ اوجاب بن سر 
ا ارا ني سي 
(D.‏ 
من القرآن : 

ا وإذا خطب الإمام فلم يقرأ في خخطبتِه شيئاً 
من القرآن أعاد الخطبّة””. 

-١‏ قوله: (يقرأ على المنبرونادوا يا مالك 4) أي يقول الكفار 
لمالك خازن النار ليا مالك لِيَقَض عَلَيْنَا رَبكَ4 أي بالموت 
والمعنى: سل ربك أن يقضي عليناء يقولون هذا لشدة ما بهم 
فيجابون بقوله: #إنَكُم مائون أي خالدون: واستدل به على 
مشروعية القراءة في الخطبة وسيجيء ذكر الاختلاف في وجوبها. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البزار بلفظ 
خطبنا النبي وَل يوم جمعة فذكر سورة وله حديث آخر عند ابن 
عدي في #الكامل»: خطب النبي ب الناس على المنبر يقرأ آيات 
من سورة البقرة (وجابر بن سمرة) أخرجه الجماعة إلا البخاري 

- قوله: (حديث يعلى بن أمية حديث غريب صحيح) أخرجه 
الشيخان وأبو داود والنسائي. 

-٤‏ قوله: (آياً من القرآن) بمد الهمزة جمع آية. 

+ قوله: (أعاد الخطبة) قال الشوكاني في «النيل» : ذهب 
الشافعي إلى وجوب الوعظ وقراءة آية» وذهب الجمهور إلى عدم 
ش الوجوب وهو الحق. قال: وقد اختلف في محل القراءة على أربعة 
أقوال: 

الأول: في إحداهما لا بعينهاء وإليه ذهب الشافعي وهو ظاهر 
إطلاق الأحاديث. 

والثاني: في الأونى» وإليه ذهب بعض أصحاب الشافعي» 
واستدلوا بما رواه ابن أبي شيبة عن الشعبي مرسلاً قال: كان رسول 
الله هة إذا صعد المنبر يوم الجمعة استقبل الناس بوجهه ثم قال: 
السلام عليكم ويحمد الله تعالى ويثنى عليه ويقرأ سورة ثم يجلس ثم 
يقوم فيخطب ثم ينزل. وكان أبو بكر وعمر يفعلانه. 

والثالث: أن القراءة مشروعة أيهما جميعاً وإلى ذلك ذهب 
العراقيون من أصحاب الشافعي. 

والرابع: في الخطبة الثانية دون الأولسى» ويدل له ما رواه 
النسائي عن جابر بن سمرة قال: كان رسول الله يل يخطب قائماً 
إسناده صحيح. وأجيب عنه بأن قوله «ويقرأآيات ويذكر الله» 
معطوف على قوله «يخطب» لا على قوله «يقوم). والظاهر من 


SS احاديك الات إن لبي 5[ كان لا جلازة‎ ٠ 
مخصوصة في الخطبة بل كان يقرأ مرة هذه السورة ومرة هذه ومرة‎ 
هذه الآية ومرة هذه انتهى.‎ 

٩‏ -(ما جاء) في استقبال الإمام إذا طب 

4- [قال الألباني: صحيح] حدثنا عبادُ بن قوب 
الكوفي”' ؛ حدئنا محمد بن الفضل بن عَطية عن منصور عن 
E E‏ «کان زشول 
الله يكل إذا استوَى على المنبر استقْلَاهُ بو جوهِنا»7". 

(قال أبو عيسى): وفي الباب عن ابن عُمَر 

dd SS 
أبن عطية.‎ 

ومحمد بن الفضئل بن عة ضعيف ذاهب الحدي ث0 
عند أصحابئًا. 00 

والعمل على هذا عند اهل العلم من أصحاب النبي يك 
وغيرهم يتبون ¿ استقبالَ الإمام إذا خطب.. وهو قول سفيان 
الثوري والشافعي وأحمد اسحا 00 

(قال أبو عيسى): ولا يصح في هذا الباب عن النبي ا 
5 يلف 

-١‏ قوله: (حدثنا عباد بن يعقوب الكوفي) الرواجني صدوق 
رافضي حديثه في البخاري مقرون بالغ ابن حبان فقال: يستحق 
الترك (أخبرنا محمد بن الفضل بن عطية) الكوفي نزيل يخارى 
كذبوه من الثامنة مات سنة 18٠‏ ثماني ومائة كذا في «التقريب». 

- قوله: (استقبلناه بوجوهنا) قال ابن الملك: أي.توجهناه. 
فالسنة أن يتوجه القوم الخطيب والخطيب القوم. انتهى. قال أبو 
الطيب المدني في «شرح الترمذي» أي لا بالتحلق حول المنبر لما 
سبق من المنع عنه يوم الجمعة بل بالتوجه إليه في الصفوف ويؤيده 
ما رواه البخاري عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه في خطبة 
العيد ولفظه: فأول شيء يبدأ به الصلاة ثم ينصرف فيقوم مقابل 
الناس والساس جلوس على صفوفهم. وأما حديث أبي سعيد 
الخدري أن النبي يله جلس يوماً على المنبر وجلسنا حوله؛ رواه 
البخاري فيمكن حمله على غير الجمعة والعيد. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الطبراني في 
«الأوسط» والبيهقي في «سننه» بلفظ قال: كان النبي يك إذا دنا مسن 
منبره يوم الجمعة سلم على من عنده فإذا صعده استقبل الناس 
بوجههء لفظ البيهقي وضعفه وقال الطبراني: فإذا صعد المنبر توجه 
إلى الناس وسلم عليهم كذا في «عمدة القاري». وفي الباب حديث 
عدي بن ثابت عن أبيه عن جده قال: كان النبي وَل إذا قام على 


VA: 
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المنبر استقبله أصحابه بوجوههم أخرجه ابن ماجه. وقال ابن ماجه: 
أرجو أن يكون متصلاء قال: والد عدي لا صحبة له إلا أن يراد بأبيه 
جده أبو أبيه فله صحبة على رأي بعض الحفاظ من المتأخرين كذا 
في «النيل» . 

-٤‏ قوله: (ومحمد بن الفضل بن عطية ضعيف ذاهب 
الحديث) قال الطيبي: أي ذاهب حديثه غير حافظ للحديث وهو 
عطف بيان لقوله ضعيف (عند أصحابنا) أي عند أصحاب الحديث 
فحديث ابن مسعود المذكور ضعيف وذكره الحافظ في «بلوغ 
المرام» وقال: وله شاهد من حديث البراء عند ابن خزيمة. 

-٥‏ قوله: (وهو قول سفيان القوري والشافعي وأحمد 
وإسحاق) وهو قول الحنفية قال القاري في «المرفاة»: في «شرح 
المنية»: يستحب للقوم أن يستقبلوا الإمام عند الخطبة لكن الرسم 
الآن أنهم يستقبلون القبلة للحرج في تسوية الصفوف لكثرة الزحام. 
قال القاري: لا يلزم من استقبالهم الإمام ترك استقبال القبلة على ما 
يشهد عليه الحديث الآتي في أول باب العيد فيقوم مقابل الناس 
والناس جلوس على صفوفهم. نعم الجمع بينهما متعذر في غير 
جهة الإمام في المسجد الحرام انتهى ما في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (ولا يصح في هذا الباب عن النبي يق شيء) 
قال الحافظ في «فتح الباري» بعد نقل كلام الترمذي هذا يعني 
صريحا: وقد استنبط المصنف يعني البخاري من حديث أبي سسعيد 
«أن النبي يك جلس ذات يوم على المنبر وجلسنا حوله» استقبال 
الناس الإمام» ووجه الدلالة منه أن جلوسهم حوله لسماع كلامه 
يقتضي نظرهم إليه غالبا ولا يعكر على ذلك ما تقدم من القيام في 
الخطبة لأن هذا محمول على أنه كان يتحدث وهو جالس على 
مكان عال وهم جلوس أسفل منه؛ وإذا كان ذلك في غير حال 
الخطبة كان حال الخطبة أولى لورود الأمر بالامستماع لها 
والإنصات عندها انتهى كلام الحافظ 


۷ باب ما جاء في الركعَتيْن إذا جاء الرجل 
والإمامٌ يطب 
-٠‏ [متفق عليه] حدئنا ية حدئنا حَمَادُ بن زيار عن 
عرو بن دينار عن جابر بن عبدالله قال: «بينا النبي بل 
يخطب يوم الجمعة إذ جا رجل”' فقال النبي له: أصَلَيِتَ؟ 
قال: لآ. قال: : فقم فاركع». 


لخ: 4° :p [ITY‏ هلاى] [د: 111°[ .])1١١١1 :aJ‏ 
قال أبو عيسى: وهذا حديث حسن صحيح"" (أصح 


حدثنا سفيان بن عّينةَ عن محمد بن عَجلان عن عياض”" 
ابن عبدالله بن أبي سَرح: : أن أبا سعيار الخدري دحل يوم 
الجمعة ومَروًاڻ يخطّبْ9' فقام يصلّيء ؛ فجاءً الرس 
ليُجْلِسُوهُ فأبّى حتى صلّى. فلما انصرفاتيناه فقلنا: رحمك الله 
إن كادوا ليقَعُوا بك فقال: ا ی ا 
من رسول الله ولق ؛ ثم ذكْرَ أن رجلاً جاء” يوم الجمعَةٍ في 
يب رال ف يطب بوم الجمعة فاترة فصلى ركعت 
والنبي ل يخطب». 

قال ابن أبي عُمَر: كان (سفيان) بن عيينة يُصَلي ركعتين 
إذا جاءً والإمامٌ يخطب و(كان) يَأمُرُ بى وكانأبو 
عبدالرحمن المقرىء يراه. 

قال (أبو عيسى): وسمعت ابن ابي عمّر يقول: قال 


(سفيان) بن عيينة: كان محمد بن عجلان ثقة مأمون“ في 
الحديث. 
(قال:) وفي الباب عن جابر”* وأبي هريرة (وسهل بن 


قال أبو عيسى: حديث أبي سعيدٍ (الخدري) حديث 
حس صح . والعمل على هذا عند بعض أهل العلم. 
وبه i‏ الشافعيّ وأحمد وإسحاق” 0 

وقال بعضهم: إذا دحل والإمامُ يخطب فإنه يجلس ولا 
يصلي. وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة'"". والقول 
| ول أصح ا 

[قال الألباني: الحديث في الضعيف] حدثنا فة حدثنا 
العَلاءٌ بن خالد القَرَشي قال: ريت الحسن البصلري دل 
المسجد يوم الجممّةٍ والإمام يخطب فصلّى ركعتين ثم 
جلس. 0 

(إنما فعل الحسن اتبّاعا للحديث. وهو رَوَى عن جابر 
عن النبي يكل هذا الحديث). 

-١‏ قوله: (إذ جاء رجل) هو سليك بمهملة مصغرا الغطفاني 
(قم فاركع) أي قم فصل وفي بعض النسخ «فاركع ركعتيين» وني 
رواية للبخاري «قم فصل ركعتين». 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة وفي 
رواية: «إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين 
وليتجوز فيهما». رواه أحمد ومسلم وأبو داود. وفي رواية «إذا جاء 
أحدكم يوم الجمعة وقد خرج الإمام فليصل ركعتين»» متفق عليه 
كذا في «المنتقى). 

۳- قوله: (عن عياض) بكسر العين المهملة وتخفيف التحتانية 
وآخره معجمة (بن عبدالله بن أبي سرح) بفتح السين المهملة 
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۷۸۱ 


وسكون الراء بعدها مهملة القرشي العامري المكي ثقة من الثالشة 
مات على رأس المائة. 

-٤‏ قوله: (ومروان يخطب) جملة حالية» ومروان هذا هو 
مروان بن الحكم بن أبي العاص أمية أبو عبد الملك الأموي 
المدني ولي الخلافة في آخر سنة أربع وستين وماث سنة خمس في 
رمضان وله ثلاث أو إحدى وستون سنة لا يثبت له صحبة من 
الثانية كذا في «التقريب». وقال صاحب «المشكاة» في ترجمته: ولد 
مروان على عهد رسول الله ب قيل: سنة اثنتين من الهجرة وقيل: 
عأم الخندق وقيل: غير ذلك» فلم ير النبي يل لأن النبي ب نفاه 
إلى الطائف فلم يزل بها حتى ولي عثمان فرده إلى المدينة فقدمها 
وابنه معه مات بدمشق سنة. 16 حمس وستين» روى عن نفر من 
الصحابة وروى عنه نفر من التابعين منهم عثمان وعلي وعروة بن 
الزبير وعلي بن الحسين انتهى (فجاء الحرس) بقتح الحاء والراء 
قال في «القاموس»: حَرَسّه حَرْسَاً وحِرّاسّة فهو حارس ج خَرّس 
وأحراس وحَرَّاس والحَرَسي: واحد حرس السلظان وهم الحرّاس. 
انتهى. وقال في «الصراح»: (حرس بفتحتين نكاهبان درکاه سلطان 
حراس ج حرسی يكي ازيشال) انتهى (وليجلسوه) من الاجلاس 
والتجليس (إن كادوا ليقعوا بك) كلمة إن مخففة من الثقيلة أي أن 
الشآن كادوا ليوقعوا بك بالضرب كما هو الظاهر أو السب كذا في 
«شرح الترمذي» لأبي الطيب السندي. 

-٥‏ قوله: (أن رجلاً جاء) وهو سليك قوله: (في هيئة بذة) بفتح 
الباء الموحدة وتشديد الذال المعجمة أي سيئة تدل على الفقرء قال 
في «القاموس»: بذذت كعلمت بذاذة.ويذَاداً وبذوذة ساءت حالك» 
وباد الهيئة وبَذّها: زثها. انتهى. (فصلى ركعتين والنبي ول يخطب) 
قال في «منتقى الأخبار»: هذا يصرح بضعف ما روى أنه أمسك عن 
خطبته حتى فرغ من الركعتين. انتهى. قلت: أشسار صاحب 
«المنتقى» إلى حديث أنس أخرجه الدارقطني بلفظ قال: جاء رجل 
ورسول الله كه يخطب فقال له النبي يَكِ: قم فاركم ركعتين» 
وأمسك عن الخطبة حتى فرغ من صلاته قال الدارقطني: أسنده 
عبيد بن محمد العبدي عن معتمر عن أبيه عن قتادة عن أنس ووهم 
فيه والصواب: عن معتمر عن أبيه كذلك رواه أحمد بن حتبل 
وغيره عن معتمر ثم رواه من طريق أحمد مرسلاً. وعبيد بن محمد 
هذا روى عنه أبو حاتم» وإنما حكم عليه الدارقطني بالوهم 
لمخالفته من هو أحفظ منه: أحمد بن حنبل. وغيره. 

5- (قال ابن أبي عمر) هو محمد بن أبي عمر شيخ الترمذي 
(وكان أبو عبدالرحمن المقري) اسمه عبدالله بن يزيد المكي أضله 
من البصرة أو الأهواز ثقة فاضل أقرأ القرآن نيفاً وسبعين سنة من 
التاسعة وهو من كبار شيوخ البخاري كذا في «التقريب». (يراه) أي 


يعتقده ويجوزه. 1 

۷- (كان محمد بن عجلان ثقة مأموناً) قال في «التقريب): 
محمد بن عجلان المدني صدوق إلا أنه اختلطت عليه أحاديث أبي 
هريرة: وقال الذهبي في «الميزان» في ترجمته: وثقه أحمد واين 
معين وابن عيينة وأبو حاتم وروی عباس عن ابن معين قال: ابن 
عجلان أوثق من محمد بن عمرو ما يشك في هذا أحد. وقال 
الحاكم: أخرج له مسلم في كتابه ثلاثة عشر حديثاً كلها شواهدء 
وقد تكلم المتأخرون من أئمتنا في سوء حفظه وقند بسط الذهبي 
[ذلك] في ترجمته. ش 

۸- قوله: (وفي الباب عن جابر) قال العراقي: إن قيل: قد صدر 
المصنف بحديث جابر فما وجه قوله: وفي الباب عن جابر بعد أن 
ذكره أولاً وما عادته أن يعيد ذكر صحابي في الحديث الذي قدمه 
على قوله «وفي الباب». فالجواب: لعله أراد حديثاً آخر لجابر غير 
الحديث الذي قدمه وهو مارواه الطبرائي من طريق الأعمش عن 
أبي سفيان عن جابر قال: دخل النعمان بن نوفل ورسول الله يي 
على المنبر يخطب يوم الجمعة فقال له النبي ل «صبَلُ زكعتيين 
وتجوز فيهما فإذا أتى أحدكم يوم الجمغة والإمام يخطب فليصل 
ركعتين وليخففهما» كذا في «قوت المغتذي» (وأبي هريرة) أخرجه 
ابن ماجه (وسهل بن سعد) أخرجه أبن أبي حاتم في «العلل» بنحو 
حديث أبي سعيد. وفي الباب أيضاً عن سليك عند أحمد قال: قال 
النبي يَكلِ: «إذا جاء أحدكم والإمام يخطب فليصل ركعتين 
خفيفتين»» ورواه أيضا ابن عدي في «الکامل). 

4- قوله: (حديث أبي سعيد الخدري حديث حسن صحيح) 
قال في «المنتقى؟: رواه الخمسة إلا أبا داود. انتهى. وقال الحافظ 
في «الفتح: ورواه ابن خزيمة وصححه. : 

-٠‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم ويه يقول 
الشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا بأحاديث الباب. قال النووي 
في شرح مسلم): هذه الأحاديث كلها يعني التي رواها مسلم 
صريحة في الدلالة لمذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وفقهاء 
المحدثين أنه إذا دخل الجامع يوم الجمعة والإمام يخطب يستحب 
له أن يصلي ركعتين تحية المسجد ويكره الجلوس قبل أن 
يصليهماء وأنه يستحب أن يتجوز فيهما ليسمع بعدهما الخطبة. 
وحكى هذا المذهب عن الحسن البصري وغيره من المتقدمين. 

>١١‏ لوقال بعضهم: إذا دخل والإمام يخطب فإنه يجلس ولا 
يصلي» وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) قال النووي: قال 
القاضي وقال مالك والليث وأبو حنيفة والثوري وجمهور السلف 
من الصحابة والتابعين: لا يصليهماء وهو مروي عن عمر وعثمان 
وعلي رضي الله عنهم. وحجتهم الأمر بالإنصات للإمامء وتأولوا 


VAY 


أحاديث الباب بأنه كان عرياناً فأمره النبي إل بالقيام ليراه الناس 
ويتصدقوا عليه» وهو تأويل باطل يرده صريح قوله يَكلِ: إذا جاء 
أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهماء 
وهذا نص لا يتطرق إليه تأويل ولا أظن عالما يبلغه هذا اللفظ 
ويعتقده صحيحاً فيخالفه. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: قال 
جماعة منهم القرطبي: أقوى ما اعتمده المالكية في هذه المسالة 
عمل أهل المدينة خلفا عن سلف من لدن الصحابة إلى عهد مالك 
أن التنفل في حال الخطبة ممنوع مطلقاً. 

وتعقب بمنع اتفاق أهل المدينة على ذلك» فقد ثبت فعل التحية 
عن أبي سعيد الخدري وهو من فقهاء الصحابة من أهل المدينة 
وحمله عنه أصحابه من أهل المدينة أيضاًء ولم يثبت عن أحد من 
الصحابة صريحاً ما يخالف ذلك. وأما ما نقله ابن بطال عن عمر 
وعثمان رضي الله عنهما وغير واحد من الصحابة من المنع مطلقاً» 
فاعتماده في ذلك على روايات عنهم فيها احتمال كقول ثعلبة بن 
أبي مالك: أدركت عمر وعثمان وكان الإمام إذا خرج تركنا الصلاة. 
وجه الاحتمال أن يكون ثعلبة عنى بذلك من كان داخل المسجد 
خاصة. قال شيخنا الحافظ أبو الفضل في «شرح الترمذي»: كل من 
نقل عنه يعني من الصحابة منع الصلاة والإمام يخطب محمول 
على من كان داخل المسجد لأنه لم يقع عن أحد منهم التصريح 
بملع التحية وقد ورد فيها حديث يخصها فلا تترك بالاحتمال. 
انتهى. ولم أقف على ذلك صريحاً عن أحد من الصحابة. وأا ما 
رواه الطحاوي عن عبدالله بن صفوان أنه دخل المسجد وابن الزبير 
يخطب فاستلم الركن ثم سلم عليه ثم جلس ولم يركع وعبدالله بن 
صفوان وعبدالله بن الزبير صحابيان صغيران» فقال الطحماوي: لما 
لم ينكر ابن الزبير على ابن صفوان ولا من حضرهما من الصحابة 
ترك التحية دل على صحة ما قلناه. 

وتعقب بأن تركهم النكير لا يدل على تحريمها بل يدل على 
عدم وجوبها ولم يقل به مخالفوهم. انتهى. 

7- (والقول الأول أصح) فإنه يدل عليه الأحاديث الصحيحة 
الصريحةء ومنها قوله َة «إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام 
يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهما»» وهذا نص لا يتطرق إليه 
تأويل. وكل ما أجاب به أهل القول الأول عن أحاديث الباب فهو 
مخدوش. 

ومن الأجوبة التي ذكروها: أن هذا كان في حالة إباحة الأفعال 
في الخطبة قبل أن ينهي عنهاء قالوا: ويؤيده أن النبي كلك كلم هذا 
الرجلء فكلامه مع هذا الرجل يدل على أنه قبل أن ينسخ في 
الخطبة ثم أمر بالإنصات والاستماع وترك الكلام حتى منع من أن 
يقول: لصاحب: أنصت. 


تحفة الأحصسوذى - 


كتاب الجمعة 


وأجيب عنه بان سليكاً متأخر الإسلام جداًء فالقول بان هذا كان 
قبل أن ينسخ الكلام في الخطبة باطل مردود على قائله. قال 
الحافظ في «الفتح»: قيل: كانت هذه القصة قبل تحريم الكلام في 
الصلاة. وتعقب بأن سليكاً متأخر الإسلام جداًء وتحريم الكلام 
متقدم جداً فكيف يدعى نسخ المتاخر بالمتقدم مع أن النسخ لا 
يثبت بالاحتمال. انتهى. 

ومنها: أن رسول الله چ لما خاطب سليكاً سكت عن خطبته 
حتى فرغ سليك من صلاته» فعلى هذا فقد جمع سليك بين سماع 
الخطبة وصلاة التحية» فليس فيه حجة لمن أجاز التحية والخطيب 

وأجيب عنه بأن الدارقطني الذي أخرجه من حديسث أنس قد 
ضعفه» وقال: الصواب أنه من رواية سليمان التيمي مرسلاً أو 
معضلاً كذا في «فتح الباري» وقال العيني في #عمدة القاري» 
معترضاً على هذا الجواب ما لفظه: المرسل حجة عندناء ويؤيد هذا 
ما أخرجه ابن أبي شيبة: حدثنا هشيم قال: أخبرنا أبو معشر عن 
محمد بن قيس أن النبي ية حيث أمره أن يصلي ركعتين أمسك 
عن الخطبة حتى فرغ من ركعتيه ثم عاد إلى خطبته. انتهى. 

قلت: الحديث المرسل وإن كان حجة عند الحنفية لكن 
المحقق أنه ليس بحجة كما تقرر في مقره» فحديث سليمان التيسي 
المرسل ليس بحجة بل هو ضعيف» ويضعفه أيضاً حديث ابي 
سعيد الخدري الذي أخرجه الترمذي في هذا الباب بلفظ: «فصلى 
ركعتين والنبي َي بخطب)» وهو حديث صحيح» ويضعفه أيضاً 
حديث جابر رضي الله عنه: «إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام 
يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهما». رواه أحمد ومسلم وأبو 
داود» وأما رواية ابن أبي شيبة فهي أيضا مرسلة ومع إرسالها فيه 
ضعيفة؛ قال الدارقطني بعد إخراجها: هذا مرسل لا تقوم به الحجة» 
وأبو معشر اسمه نجيح وهو ضعيف. انتهى. قال الحافظ في 
«التقريب»: نجيح بن عبدالرحمن السندي أبو معشر مشهور بكنيته 
ضعيف من السادسة أسن واختلط. انتهى. 

فالحاصل أنه لم يثبت بحديث صحيح أن رسول الله ب أمسك 
عن الخطبة حين أمره أن يصلي ركعتين» بل ثبت بالحديث 
الصحيح أنه صلى ركعتين والنبي ية يخطب. 

ومنها أن ذلك كان قبل شروعه ية في الخطبة؛ وقد بوب 
النسائي في #سننه الكيرى» عن حديث سليك قال: باب الصلاة قبل 
الخطبة» ثم أخرج عن أبي الزبير عن جابر قال: جاء سليك 
الغطفاني ورسول الله ية قاعد على المنبر فقعد سليك قبل أن 
يصلي فقال له كقّ: أركعت ركعتين؟ قال: لاء قال: قم فاركعهماء 
كذا في «عمدة القاري». 


تنحفة الأحوذي -.كتاب الجمعة 


ملا 


وأجيب عنه بأن القعود على المنبر لا يختص بالابتداء بل 
يحتمل أن يكون بين الخطبتين أيضاً فيكون كله بذلك وهو قاعد 
فلما قام ليصلي قام النبي ية للخطبة لأن زمن القعود بين الخطبتين 
لايطول. ويحتمل أيضاً أن يكون الراوي تجوز في قوله «قاعد)» 
لأن الروايات الصحيحة كلها مطبقة على أنه دحل والنبي ي 
يخطب كذا في «فتح الباري». وقال العيني في 
معترضاً على هذا الجواب ما لفظه: الأصل ابشداء قود وقعوده 
بين الخطبتين محتمل فلا يحكم به على الأصل. انتهى. 

قلت:لا نسلم أن القعود الأول أصل والثاني محتمل» بل نقول 
إن القعودين كليهما أصل» وعلى تقدير التسليم فالحكم بالمحتمل 
على الأصل متعين ههنا لأن الروايات الصحيحة كلها مطبقة على 
أنه دخل والنبي به يخطبء ثم قال العيني معترضاً على قول 
الحافظ: ويحتمل أن يكون الراوي تجوز إلخ ما لفظه: هذا ترويج 
لكلامه ونسبة الراوي إلى ارتكاب المجاز مع عدم الحاجسة 


«عمدة القاري؟ 


والضرورة. انتهى. 

قلت: نسبة الراوي إلى ارتكاب المجاز ليس بلا حاجة وضرروة 
بل ذلك لحاجة شديدة وقد بينها الحافظ بقوله: لأن الروايات 
الصحيحة كلها مطبقة على أنه دخل والنبي يكل يخطب. فالحاصل 
أن لفظ «قاعد» في حديث جابر إما يراد به القعود بين الخطبتيين أو 
يقال: إن الراوي تجوز فيهء وإلا فهذه الزيادة شاذة مخالفة لسائر 
الروايات الصحيحة فيه غير مقبولة. 

ومنها أن هذه الواقعة عين لا عموم لهاء فيحتمل اختصاصها 
بسليكء. ويدل عليه قوله في حديث أبي سعيد الذي أخرجه 
أصحاب «السنن؟ وغيرهم: جاء رجل والنبي ية يخطب والرجل 
في هيئة بذة فقال له: أصليت؟ قال: لا. قال: صل ركعتين» وحض 
الناس على الصدقة الحديث» فأمره أن يصلي ليراه بعض الساس 
وهو قائم فيتصدق عليه. ويؤيده أن في هذا الحديث عند أحمد أن 
النبي ب قال: إن هذا الرجل دخل في المسجد في هيئة بذة فأمرته 
أن يصلي زكعتين وأنا أرجو أن يفطن له رجل فيتصدق عليه. 

قلت: هذا مردود؛ فإن الأصل عدم الخضوصية؛ والتعليل بكونه 
يل قصد التصدق عليه لا يمنع القول بجواز التحية. ومما يدل على 
أن أمره بالصلاة لم ينحصر في قصد التصدق معاودته ي بأمره 
بالصلاة أيضاً في الجمعة الثانية بعد أن حصل له في الجمعة الأولى 
ثوبين فدخل بهما في الثانية فتصدق بأحدهما فنهاه النبي يا عن 
ذلك. أخرجه النسائي وابن خزيمة من حديث أبي سنعيد أيضاًء 
ولأحمد وابن حبان أنه كرر أمره بالصلاة ثلاث مرات في ثلاث 
جمع» فدل على أن قصد التصدق عليه جزء علة لا علة كاملة كذا 
قال الحافظ في «الفتح». والأمر كما قال الحافظ. كيف وقد ثبت 


في قصة سليك أنه َة قال بعد قوله «فاركعهما وتجوز فيهما»: دإذا 
جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين وليتجوز 
فيهما؛ كما عرفت فيما تقدم. والحاصل أن ما أجاب أهبل القول 
الأول عن أحاديث الباب فهو مخدوش ليس مما يلتفت إليه وقد 
بسط الحافظ في «الفتح» الكلام في هذا المقام بسطاً حبسناً وأجاد 
4" باب ما جاءَ ذ في كراهية الكلام والإمام يخطب 
7- [صحيح] حدثنا قتي حدثنا الليْثْ عن عقيل عن 
الرَهْرِي عن سعيدٍ بن المُسيَب عن ابي هريرة ان النبي وَل 
قال «مَن قال يوم الجمعة والإمام يخطب”" أز صت فقد لَّغَا2. 
4١ ITE:‏ :]1ن 1]101ه: 
11[ 
(قال:) وفي الباب عن ابن أبي أوفى'' ' وجابر بن عبدالله. 
قال أبو عيسى: حدييث أبي هريسرة حديثٌ حسنٌ 
صحيح”" . والعمل عليه عند أهل العلسم: كَرِهُوا للرجلٍ أن 
يتكلم الاما طب وقالوا : إن تكلّم غيرَهُ فلا يُنكِرْ عليه إلا 


بالإشارة. 
واختلفوا في رَد السَلام وتثشميت تشميت العاطس وام 
يخطب) فرص بعض اهل العلم في رد السلام وتالميت 


العاطس والإمامٌ يخطب. وهو قول احمد وإسحاق. وكرة 
بعض أهل العلم يِن التابعين وغيرهم ذلك. وهو قول 
الشافمى "© ۰ 

-١‏ قوله: (والإمام يخطب) جملة حالية (أنصت) بصيغة الأمسر 
من الإنصات مقول القول (فقد لغا) وفي رواية الشيخين: إذا قلت 
لصاحبك يوم الجمعة: أنصت. والإمام يخطب فقد لغوت. قال 
الحافظ في «الفتح»: قال الأخفش: اللغو: الكلام الذي لا أصل له 
من الباطل وشبهه. قال ابن عرفة: اللغو: السقط من القولء وقيل: 
الميل من الصوابء وقيل: اللغو: الآثم كقوله تعالى لوَإذًا مَرُوأ 
اللو مروا راما وقال الزين بن المنير: اتفقت أقوال المفسرين 
على أن اللغو: ما لا يحسن من الكلام. وقال النضر بن شميل: 
معنى لغودت: خبت من الأجرء وقيل: بطلت فضيلة جمعتك» وقيل: 
صارت جمعتك ظهراً. قال الحافظ: أقوال أهل اللغة متقاربة 
المعنى» ويشهد للقول الأخير ما رواه أبو داود وابن خزيمة من 
حديث عبدالله بن عمر مرفوعا: ومن لغا وتخطى رقاب الناس 
كانت له ظهراً. قال ابن وهب أحد رواته: أجزأت عنه الصلاة وحرم 
فضيلة الجمعة. ولأحمد من حديث علي مرفوعاً: من قال: صه فقد 
تكلم ومن تكلم فلا جمعة له. ولأبي داود نحوه ولأحمد والبزار 


VA 
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من حديث ابسن عباس مرفوعاً: من تكلم يوم الجمعة والإمام 
يخطب فهو كالحمار يحمل أسفارا والذي يقول له: أنصت ليست 
له جمعة» وله شاهد قوي في «جامع حماد بن سلمة» عن ابن عمر 
موقوفا قال العلماء: معناه: لا جمعة له كاملة للإجماع على إسقاط 
فرض الوقت عنه. انتهى. وقال في «بلوغ المرام» بعد ذكر حديث 
ابن عباس مرفوعا من تكلم يوم الجمعة ٠...‏ الخ. رواه أحمد 
بإسناد لا بأس به وهو يفسر حديث أبي هريرة يعني حديث الباب. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن ابي أوفى) أخرجه ابن أبي شيبة 
في «المصنف» قال: ثلاث من سلم منهن غفر له ما بينه وبين 
الجمعة الأخرى: من أن يحدث حدثاً يعني أذى أو أن يتكلم أو ان 
يقول: صه. قال العراقي: ورجاله ثقات. قال: وهذا وإن كان موقوقً 
فمثله لا يقال من قبل الرأي فحكمه حكم الرفع (وجابر بن عبدالله) 
أخرجه ابو يعلي والطبراني قال العراقي: رجاله ثقات. وفي الباب 
أيضا عن ابن عباس وأبي ذر وأبي الدرداء وعبدالله بن مسعود 
وعبدالله بن عمرو وعلي بن أبي طالب رضي الله عنهم. 

'7- قوله: (حديث أبي هريرة حدييث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجه كذا ف في «المنتقى؟. 

-٤‏ قوله: (فرخص بعض أهل العلم في رد السلام وتشميت 
العاطس وهو قول أحمد وإسحاق) وقال العيني في «اشرح 
البخاري؟ : وعن أبي حنيفة إذا سلم عليه يرده بقلبه» وعن أبي 
يوسف: يرد السلام ويشمت العاطس فيهاء وعن محمد يرد 
ويشمت بعد الخطبة ويصلي على النبي وك في قلبه. انتهى. 

0- قوله: (وكره بعض أهل العلم من التابعين Ea‏ ذلك 
وهو قول الشافعي) وحكى ابن العربي عن الشافعي موافقة 
وإسحاق. E PEE‏ 
صرح الشافعي في «مختصر البويطي» بالجواز فقال: ولو عطس 
رجل يوم الجمعة فشمته رجل رجوت أن يسعه لأن التشميت سنة» 
ولو سلم رجل على رجل كرهت ذلك له ورایت أن يرد عليه لأن 
السلام سنة ورده فرض هذا لفظه»ء وقال النووي في شرح 
المهذب» إنه الأصح كذا في «النيل» . وقد كره الحنفية أيضا رد 
السلام وتشميت العاطس. وقال الشيخ عبد الحق في «اللمعات»: 
كره تشميت العاطس ورد السلام» وعن أبي يوسف: لا يكره لأنهما 
فرضن: الوا أنهما فزضنان في كل وقت إلا ند سام الخطبة 
لعدم الإذن فيهماء وكذا الحمد للعطسةء وفي رد المنكر بالإشارة 
بالعين واليد لا يكره» وهو الصحيح. انتهى. وقال العيني في شرح 
البخاري»: وقال أصحاينا: إذا اشتغل الإمام بالخطبة ينبغي للمستمع 
أن يجتنب ما يجتنبه في الصلاة لقوله تغالى: لفَامْتْمِعُواً لَه 
وَأنصِئواً» وقوله بة: «إذا قلت لصاحبك أنصت ٠...‏ الحديث. 


فإذا كان كذلك يكره له رد السلام وتشميت العاطس. انتهى. وقد 
حكى العيني عن أبي حنيفة: إذا سلم عليه يرده بقلبه كما تقدم. 

قلت: وجه الاختلاف أن ههنا عمومات متعارضةء فالنهي عن 
التكلم في حال الخطبة يعم كل كلام ركذا الأمر بالإنصات يعم 
السكوت عن كل كلام» والأمر برد السلام وتشميت العاطس يعم 
جميع الأوقات» وكذا الأمر بالصلاة على النبي ية عند ذكره يعم 
جميع الأوقات» فابقى بض أهل العلدم الأول وخصص الشانيء 
وخصص بعضهم الأول وأبقي الثاني على عمومه. 

والأولى عندي في الجمع بين هذه العمومات المتعارضة أن 
يقال: المراد بالنهي عن التكلم في حال الخطبة النهي عن مكالمة 
الناس» وكذا المراد بالإنصات السكوت عن مكالمة الناس دون 
ذكر الله كما اختاره ابن خزيمة؛ فإذا سكت في حال الخطبة عن 
مكالمة الناس ورد السلام سرا في نفسه أو شمت العساطس سراً أو 


٠‏ صلى على النبي بل عند ذكره يكون عاملاً بكل ما ذكر من النهي 


والأمرء وهذا كما قال الحنفية بجواز الصلاة على النبي يكل سراً 
في نفسه في حال الخطبة عند قراءة الخطيب قوله تعالى يابا 
اين اموأ لوأ عليه وَسَلْمُوا ليما قال العيني في «البناية»: 
فإن قلت: توجه عليه أمران: أحدهما: صلوا عليه وسلمواء والأمر 
الآخر: قوله تعالى وَإِذًا قُرىء الْقَرْآنُ فَامْتَمِمُوأ لَه وَأنصِتوأ» قال 
مجاهد: نزلت في الخطبة والإشتغال باحدهما يفوت الأخر قلت: 
إذا صلى في نفسه وأنصت وسكت يكون آنياً بموجب الأمرين. 
انتهى. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

وقال الفاضل اللكنوي في «عمدة الرعاية»: والحق أنه لا مانع 
من جواز كل ما منعوه حالة سكتات الخطيب إذا لم جل 
بالاستماع. 


8”"- باب (ما جاء) في كراهية التخطي 
يوم 0 


-٠۴۳‏ [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يلكره 


فیه] حدثنا بو ری حدئنا رشتين بن سعاو عن با" بسن 


سول لل عن تخل راب الام بوم الجمعة ق 
جسراً إلى جهنم». 

.]111١ [ه:‎ 

(قال): وفي اباب عن جابر”"". 

قال أبو عيسى: حديث سَهْلٍ بن مُعَاذٍ بن انس الجَهَنِي 
حديث غريب لا نعرفة إل ِن حديثو رششلرين بن سعدا 


والعمل عليه عند اهل العلم: كَرِهُوا أن يتخطى الرجل رقاب 
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VAo 


الناس يوم الجمعة وشَدَدُوا في ذلك. 

وقد تكلم بعض أهل العلم في رشلين بن سَعْدٍ وضَعْفَهُ 

-١‏ (باب في كراهية التخطي يوم الجمعة) قال في «الصراح): 
تخطيت رقاب الناس أي تجاوزتها 

- قوله: (عن زيان) بفتح الزاي وشدة الموحدة (ابن فائد) 
بالفاء أبي جوين المصري ضعيف الحديث مع صلاحه وعبادته 
(عن سهل بن معاذ بن أنس الجهني) لا بأس به إلا في رواية زبان 
عنه كذا في «التقريب». وقال في «الميزان»: ضعفه ابن معين» وقال 
ابن حبان في «الثقات:: لست أدري أوقع التخليط منه أو من 
صاحبه زبان بن فائد انتهى (عن أبيه) أي معاذ بن أنس الجهني وهو 
صحابي نزل مصر وبقي إلى خلافة عبد الملك. 

۳- قوله: (من تخطى) أي تجاوز (رقاب الناس) قال القاضي: 
أي بالخطو عليها (يوم الجمعة) ظاهر التقييد بيوم الجمعة أن 
الكراهة مختصبة به» ويحتمل أنه يكون التقييد خرج مخرج 
الغالب لاختصاص الجمعة بكثرة الناس بخلاف سائر الصلوات فلا 
يختص ذلك بالجمعة بل يكون سائر الصلوات حكمها. ويؤيد ذلك 
التغليل بالأذية وظاهر هذا التعليل أن ذلك يجري في مجالس العلم 
وغيرهاء ويؤيد أيضا ما أخرجه الديلمي في «مسند الفردوس» منن 
حديث أبي. أمامة قال: قال رسول الله يَكلِ: من تخطى حلق قوم بغير 
إذنهم فهو عاص» ولكن في إسناده جعفر بن الزبير وقد كذبه شعبة 
وتركه الناس (اتخذ جسرا إلى جهنم)» قال العراقني: المشهرر في 
رواية هذا الحديث «اتخِذ» على بنائه للمفعول بضم التاء المشددة 
وكسر الخاء المعجمة بمعنى أنه يُجعل جسراً على طريق جهنم 
لوطا ويُسَخْطُى كما تَخَطّى رقاب الناس؛ فإن الجزاء من جنس 
العمل؛ ويجوز أن يكون للبناء للفاعل أي أنه اتخذ لنقسه جسراً 
يمشي عليه إلى جهنم بسبب ذلك كقوله عليه السلام: من كذب 
علي متعمدا فليتبوأ مقعده من النار؟ء وفيه بعد. والأول أظهر وأوفق 
للرواية. وقد ذكره صاحب «مسند الفسردوس» بلفظ: صن تخطبى 
رقبة أخيه المسلم جعده الله يوم القيامة جسراً على باب جهنم 
للناس»» كذا في «قوت المغتذي». وقال الطيبي والتوربشتي: 
ضَعْفَ المبني للمفعول رواية ودراية. انتهى. قلت: في كلام الطيبي 
والتوربشتي خلاف ما قال العراقي» والظاهر الراجح عندي هو قول 
العراقي ويؤيده لفظ «مسند الفردوس): #جعله الله يوم القيامة 
جسرا» والله تعالى أعلم. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه ابن ماجه بلفظ «أن 
رجلاً دخل المسجد يوم الجمعة ورسول الله يلل بخطب فجعل 
يتخطى رقاب الناس فقال رسول الله يَكهِ:ْ «إجلس فقد آذيت 


وآنيت»؛ وفي إسناده إسماعيل بن مسلم المكي وهو ضعيف. وفي 
الباب أيضاً عن عبدالله بن بسر بمعنى حديث جابر أخرجه أبو داود 
والنسائي وأحمد وسكت عنه أبو داود والمنذري وصححه ابن 
خزيمة وغيره» وعن أرقم بن الأرقم المخزومي مرفوعاً بلفظ: الذي 
يتخطى رقاب الناس يوم الجمعة ويفرق بين الاثنيين بعد خروج 
الإمام كالجارٌ قصبه في النار. أخرجه أحمد والطبراني في «الكبير؛ 
وفي إسناده هشام بن زياد ضعفه أحمد وأبو داود والنسائي 
وغيرهم» وفي الباب أيضاً عن أبي الدرداء عند الطبراني في 
«الأوسط»؛ وعن أنس عنده في «الصغير» و«الأوسطا» وعن عثمان 
ابن الأزرق عنده في «الكبير»؛ وذكر الشوكاني ألفاظ أحاديثهم في 
«النيل» مع الكلام عليها. 

4- قوله: (حديث سهل بن معاذ بن أنس الجهني حديث غريب 
الخ) في إسناده رشدين بن سعد قال في «التقريب»: ضعيف رجح 
أبو حاتم عليه ابن علية» وقال ابن يونس: كان صالحا في دينه 
فادركته غفلة الصالحين فخلط في الحديث من الخامسة:؛ وقال 
الذهبي في «الميزان»: كان صالحاً عابداً سيء الحفظ غير معتمد 
انتهى؛ فحديث الباب ضعيف لكنه معتضد بأحاديث أخرى وقد 
ذكرنا بعضهاء (والعمل عليه عند أهل العلم كرهوا أن يتخطى 
الرجل يوم الجمعة رقاب الناس وشددوا في ذلك) حكى أبو حامد 
في «تعليقه» عن الشافعي التصريح بالتحريم» وقال النووي في 
«زوائد الروضة»: إن المختار تحريمه للأحاديث الصحيحة: واقتصر 
أصحاب أحمد على الكراهة فقطء وروى العراقي عن كسب 
الأحبار أنه قال: لأن أدع الجمعة أحب إلى من أن أتخطى الرقاب» 
وقال المسيب: لأن أصلي الجمعة بالحرة أحب إلي من التخطيء 
وروى عن أبي هريرة نحوه ولا يصح عنه لأنه من رواية صالح 
مولى التوأمة عنه» قال العراقي: وقد استشنى من التحريم أو الكراهة 
الإمام أو من كان بين يديه فرجة لا يصل إليها إلا بالتخطي. وهكذا 
أطلق النووي ب«الروضة»» وقيد ذلك في «شرح المهذب» فقال: إذا 
لم يجد طريقاً إلى المنبر أو المحراب إلا بالتخطي لم يكره لأنه 
ضرورة» وروى نحو ذلك عن الشافعي» وحديث عقبة بن الحارث 
قال: صليت وراء رسول الله يكل بالمدينة العصر ثم قام مسرعاً 
فتخطى رقاب الناس إلى بعض حجر نسائه الحديث يدل على 
جواز التخطي للحاجة في غير الجمعة؛ فمن خصص الكراهة 
بصلاة الجمعة فلا معارضة بينه وبين أحاديث الباب عنده» ومن 
غمم الكراهة لوجود العلة المذكورة سابقاً في الجمعة وغيرها فهو 
محتاج إلى الاعتذار عنه» وقد حص الكراهة بعضهم بغير من يتبرك 
الناس بمروره ويسرهم ذلك ولا يتأذون لمزوال علة الكراهة التي 
هي التأذي كذا في «النيل». 


YA 
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-٠‏ باب ما جاءً في كراهية الإحتباء والإمامٌ 
خا )0( 2 2 


٤-[حسن»‏ حسنه الترمذي والألباني] حدثنا محمد 
ابن حُمَيدٍ الرّازي وعباس (بِنْ محمد) الدوري”" قالا: حدثنا 
ابو عبدالرحمن المُقرىء عن سعيدٍ بن أبي ايوب حذثني 
أبو مَرْحُومِ عن سهل بن مُعَاذٍ عن أبيه «آن النبي و نْهَى عن 
الحو يوم الجمعة والإمامٌ يخطب». 

[€ a] [111° زد:‎ 

قال أبو عيسى: (و) هذا حديث حسن. وأبو مَرْحُومٍ 
اسمّهُ عبد الرحيم بن مَيْمُون. 

وقد كَرهَ قوم من أهل العلم الحَبوة يوم الجمعة والإمام 
بل 

ورخص في ذلك بعضُهم منهم عبدالله بن عْمَرَ وغيرة. 
وبه يقولٌ احمدُ وإسحاق: لا يَرَيّان بِالحَبُوة والإمامٌ يخطبْ 
انا 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام يخطب) قال 
الجزري في «النهاية»: الاحتباء: هو أن يضم الإنسان رجليه إلى 
بطنه بثوب يجمعهما به مع ظهره ويشده عليهاء وقد يكون الاحتباء 
باليدين عوض الثوب يقال: احتبى يحتبي احتباء والاسم الحبوة 
بالضم والكسر والجمع حباً وحباً. 

۲- قوله: (والعباس بن محمد الدوري)ء الخوارزمي نزيل 
بغداد أحد الحفاظ الأعلام روى عن أبي عبدالرحمن المقري وأبي 
داود الطيالسي وغيرهماء وروى عنه أصحاب «الستن؟ الأربعة» 
ولزم ابن معين وأخذ عنه الجرح والتعديل» وثقه النسائي وغيره 
مات سنة ۲۷١‏ إحدى وسبعين ومائتين» (قالا: أخبرنا أبو 
عبدالرحمن المقري) اسمه عبدالله بن يزيد المكي أصله من البصرة 
والأهواز ثقة فاضل أقرأ القرآن نيفاً وسبعين سنة من التاسعة وهو 
من كبار شيوخ البخاري. 

-٣‏ (عن سعيد بن أبي أيوب) الخزاعي مولاهم المصري ثقة 
ثبت واسم أبي أيوب مقلاصء (قال: حدثني أبو مرحوم) اسمه عبد 
الرحيم بن ميمون المدني نزيل مصرء قال الحافظ: صدوق زاهد 
من السادسة (عن سهل بن معاذ) بن أنس الجهني. 

+ - قوله: (نهى عن الحبوة) قال في «القاموس): احتبى 
بالئوب: اشتمل أو جمع بين ظهره وساقيه بعمامة ونحوها والاسم 
الحبوة وبضم انتهى (يوم الجمعة والإمام يخطب)ء قال الخطابي: 
إنما نهى عن الاحتباء في ذلك الوقت لأنه يجلب النوم ويعرض 
طهارته للانتقاض» وقد ورد النهي عن الاحتباء مطلقا غير مقيد 


بحال الخطبة ولا بيوم الجمعة لأنه مظنة لانكشاف عورة من كان 
عليه ثوب واحد. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود. قال 
الشوكاني في «النيل» : في سنده سهل بن معاذ وقد ضعفه يحيى بن 
معين وتكلم فيه غير واحد وفي سنده أيضاً أبو مرحوم ضعفه ابن 
معين. وقال أبو حاتم الرازي: لا يحتج به» قال: وفي الباب عن 
عبدالله بن عمرو عند ابن ماجه قال: نهى رسول الله ية عن 
الاحتباء يوم الجمعةء يعني والإمام يخطب» وفي إسناده بقية بن 
الوليد وهو مدلس وقد رواه بالعنعنة عن شيخه عبدالله بن واقده 
قال العراقي: لعله من شيوخه المجهولين» عن جابر عند ابن عدي 
في «الكامل؛ وفي إسناده عبدالله بن ميمون القداح وهو ذاهمب 
الحديث كما قال البخاري. 

1- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم الحبوة يوم الجمعة 
والإمام يخطب). قال أبو داود في #سئئه»: لم يبلغني أن أحداً 
كرهها إلا عبادة بن نسي. انتهى. قال العراقي: وورد عن مكحول 
وعطاء والحسن أنهم كانوا يكرهون أن يحتبوا والإمام يخطب يوم 
الجمعة. رواه ابن أبي شيبة في «المصنف)» قال: ولكنه قد اختلف 
عن الثلاثة فنقل عنهم القول بالكراهة» ونقل عنهم عدمهاء واستدلوا 
بأحاديث الباب. قال الشوكاني: وهي تقوي بعضها بعضاً. (ورخص 
في ذلك بعضهم الخ) قال أبو داود في «سننه): وكان ابن عمر 
يحتبي والإمام يخطب وأنس بن مالك وشريح وصعصعة بن 
صوحان وسعيد بن المسيب وإبراهيم النخعي ومكحول وإسماعيل 
بن محمد بن سعد ونعيم بن سلامة قال: لا بأس بها. انتهى. 

وذهب أكثر أهل العلم كما قال العراقي إلى عدم الكراهة 
واستدلوا بما رواه أبو داود عن يعلى بن شداد بن اوس رضي الله 
عنه قال: شهدت مع معاوية فتح بيت المقدس فجمع بناء فإذا جل 
مَنْ في المسجد أصحاب النبي ية فرأيتهم محتبين والإمام 
يخطب» وسكت عنه أبو داود والمنذري. قال الشوكاني: وفي 
إسناده سليمان بن عبدالله بن الزيرقان وفيه لين» وقد وثقهابن 
حبان» وأجابوا عن أحاديث الباب بأنها كلها ضعيفةء وإن كان 
الترمذي قد حَسن حديث معاذ بن أنس وسكت عنه أبو داود. 

قلت: أحاديث الباب وإن كانت ضعيفة لكن يقوي بعضها 
بعضاء ولا شك في أن الحبوة جالبة للنوم» فالأولى أن يحترز عنها 
يوم الجمعة في حال الخطبة هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 


۱- باب ما جاءً في كراهِيّة رفع الأياري على 
المنبر 


06- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أحمدٌ بن مُنيعٍ 


تحفة الأحوذى - 


حدثنا شیم أخبرنا حصن قال: سيعت عُمَارَة بن وة 


(الثقَفِي) وبشرٌ بن مَروَاڻ بخطب» ريه يه في الدعاء فقال 
عُمَّارةٌ: قبح الله هَاتيْنِ اليديتين" القَصَيرَتِيْن «لقد ريت 
رسول الله يل وما يزيد على أن يقول هكذاء وأشار مُشَيِمٌ 

[م: £ [A‏ [د: 4 ١١1][ن:‏ € - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". ١‏ 

-١‏ قوله: (أخبرنا هشيم). بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم 
الواسطي ثقة ثبت كثير التدليس والإرسال» (أخبرنا حصين) هو 
ابن عبدالرحمن السلمي أبو الهذيل الكوفي ثقة تغير حفظه في 
ا : سمعت عمارة) بضم العين (ابن رويبة) براء موحدة 
مصغراً الثقفي يكنى بابي زهير صحابي نزل الكوفة (وبشر بسن 
مروان يخطب) جملة حالية وفي رواية مسلم «أنه رأى بشر بسن 
مروان على المنبر رافعا يديه» (فرفع يديه في الدعاء) ليس في رواية 
مسلم لفظ «في الدعاء». 

۲- (فقال عمارة: قبح الله هاتين اليديتين) بضم التحتية وفتح 
الدال المهملة وتشديد التحتية المفتوحة: تصغير اليديسن 
(القصيّرتين) تصغير القصيرتين والظاهر أنه دعاء عليه وقيل: إخبار 
عن قبح صنعه (وما يزيد على أن يقول): أي يشيرء والحديث يدل 
على كراهة رفع الأيدي على المنبر حال الدعاء. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

۲- باب ما جاءً في أذان الجمعة 


7- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا أحمدُ بن منيعء 
حدثنا حمادُ بن خالد الخياط عن ابن أبي ذثبهٍ عن الرْري 
عن السنّائِب بن يزيد" قال: «كان الأذَانُ على عهد رسول 
الله کل وأبي بكر وعَمَرَ إذا خرج م الإمام 0" (وإذا) أَقِيِمَت 
الصلاةء فلما كان عثمان (رضي الله عنه) زاد النذاءً الشالث 
على الزَّوراء». 
لخ: 41۲[ CAA ‘AV i1‏ 1۸4[ [ن: 1۳۹4۲[ 
[ھ: 1۱۳١‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (عن السائب بن يزيد) بن سعيد بن ثمامة الكندي 
وقيل غير ذلك في نسبه ويعرف باين أخت النمر صحابي صغير له 
أحاديث قليلة وج به في حجة الوداع وهو ابن سبع سنين وولاه 
عمر سوق المدينة سنة ٩١‏ إحدى وتسعين وقيل: قبل ذلك وهو 
آخر من مات بالمدينة من الصحابة. 


كتاب الجمعة VAY‏ 


۲- قوله: (كان الأذان على عهد رسول الله ية وأبي بكر 
وعمر إذا حرج الإمام): أي للخطبة وجلس على المنبر (أقيمت 
الصلاة)ء كذا في النسخ المطبوعة في الهند. وقد ذكر أبو بكر بن 
العربي في «عازضة الأحوذي» هذا الحديث بلفظ «وإذا أقيست 
الصلاة» وهو الصحيح» وكذلك وقع في رواية أبئٍ عامر عن ابسن 
أبي ذئب عند ابن خزيمة: «إذا خرج الإمام وإذا أقيمت الصصلاة»» 
وكذا للبيهقي من طريق ابن أبي فديك عن ابن ابي ذئب كذا في 
«الفتح»» والمعنى كان الأذان في العهذ النبوي وعهد أبي بكر وعمر 
أذاثين احدهما حين خروج الإمام وجلوسه على المنبر والثاني حين 
إقامة الصلاة. فكان في عهدهم الأذانان فقط ولم يكمن الأذان 
الثالث. والمراد بالأذانين الأذان الحقيقي والإقامة» وفي رواية وكيع 
عن ابن أبي ذئب عند ابن خزيمة: كان الأذان على عهد رسول الله 
## وأبي بكر وعمر أذانين يوم الجمعة» قال ابسن خزيمة: قوله 
أذانين يريد الأذان والإقامة يعني تغليباً أو لاشتراكهما في الإعلام 
كذا في «فتح الباري». (فلما كان عثمان) أي خلافته أو كان خليفة 
(زاد النداء الثالث)» قال الحافظ في رواية وكيع عن ابن أبي ذئب: 
فأمر عثمان بالأذان الأول ونحوه للشافعي من هذا الوجه ولا منافاة 
بينهما لأنه باعتبار كونه مزيداً يسمى ثالثاً ؤباعتباز كونه جعل مقدماً 
على الأذان والإقامة يسمى أولاًء ووقع في رواية: أن التأذين بالثاني 
أمر به عثمان وتسميته ثانياً أيضاً متوجه بالنظر إلى الأذان الحقيقي 
لا الاقامة (على الزوراء) بفتح الزاء وسكون الواو بعدما راء 
ممدودق قال الإمام البخاري في #صحيحه : الزوراء: موضع 
بالسوق بالمدينة» قال الحافظ: ما فسر به البخاري هو المعتمد» 
وجزم ابن بطال بأنه حجر كبير عند باب المسجد وفيه نظر لما في 
رواية ابن اسحاق عن الزهري عند ابن خزيمة وابن ماجه بلفظ: 
«زاد النداء الثالث على دار في السسوق يقال لها الزوراء؟» وفي 
روايته عند الطبراني: #فأمر بالنداء الأول على دار له يقال لها 
الزوراء فكان يؤذن له عليها»» وفي رواية له من هذا الوجه: «فأذن 
بالزوراء قبل خروجه ليعلم الناس أن الجمعة قد حضرت» كذا في 
«الفتح»» وفيه أيضا: «زاد أبو عامر يعني ابن خزيمة عن ابن أبي 
ذئب: «فثبت ذلك حتى الساعة». وفي رواية يونس يعني عند 
البخاري بلفظ: فثبت الأمر كذلك» والذي يظهر أن الناس أخذوا 
بفعل عثمان في جميع البلاد إذ ذاك لكونه خليفة مطاع الأمر» لكن 
ذكر الفاكهاني أن أول من أحدث الأذان الأول بمكة الحجاج 
وبالبصرة زياد» وبلغني أن أهل المغرب الأذنى الآن لا تأذين 
عندهم سوى مرة» وروى ابن أبي شيبة من طريق ابن عمر قال: 
الأذان الأول يوم الجمعة بدعة» فيحتمل أن يكون قال ذلك على 
سبيل الإنكار» ويحتمل أنه يريد أنه لم يكن في زمن النبي يلك 


YARA 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


وکل ما لم يكن في زمنه يسمى بدعة لکن منها ما يكون حسناً ومنها 
ما يكون بخلاف ذلك» وتبين بما مضى أن عثمان أحدثه لإعلام 
الناس بدخول وقت الصلاة قياس على بقية الصلوات فألحق 
الجمعة بها وأبقى خصوصيتها بالأذان بين يدي الخطيب. انتهى. 

تنبيه: قال بعض الحنفية: الأذان الثالث الذي هو الأول وجوداً 
إذا كانت مشروعيته باجتهاد عثمان وموافقبة سائر الصحابة له 
بالسكوت وعدم الإنكار صار أمراً مسنوناً نظراً إلى قوله : 
«عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين». انتهى. 

قلت: ليس المراد بسنة الخلفاء الراشدين إلا طريقتهم الموافقة 
لطريقته 4ة قال القاري في «المرقاة»: فعليكم بستتي أي بطريقشي 
الثابتة عني واجبا أو مندوباء وسنة الخلفاء الراشدين فإنهم لم 
يعملوا إلا بسنتيء فالإضافة إليهم إما لعملهم بها أو لإستنباطهم 
واختيارهم إياها انتهى كلام القاري. 

وقال صاحب «سبل السلام»: أما حديث: «عليكم بسنتي وسنة 
الخلفاء الراشدين بعدي تمسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ» 
أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه والترمذي زصححه الحاكم 
وقال: على شرط الشيخين» ومثله حديث: #اقتدوا باللذين من 
بعدي أبي بكر وعمر»» أخرجه الترمذي وقال: حسنء وأخرجه 
أحمد وابن ماجه وابن حبان» وله طريق فيها مقال إلا أنه يقوي 
بعضها بعضاًء فإنه ليس المراد بسنة الخلفاء الراشدين إلا طريقتهم 
الموافقة لطريقته يه من جهاد الأعداء وتقوية شعائر الدين 
ونحوهاء فإن الحديث عام لكل خليفة راشد لا يخص الشيخين. 
ومعلوم من قواعد الشريعة أنه ليس لخليفة راشد أن يشرع طريقة 
غير ما كان عليها النبي يَكلِ. نم هذا عمر رضي الله عنه نفسه 
الخليفة الراشد سمى ما رآه من تجميع صلاته ليالي رمضان بدعة 
ولم يقل إنها سنة فتأمل. على أن الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
خالفوا الشيخين في مواضع ومسائل» فدل أنهم لم يحملوا الحديث 
على أن ما قالوه وفعلوه حجة. وقد حقق البرماوي الكلام في 
«شرح ألفيته في أصول الفقه» مع أنه قال: إنما الحديث الأول يدل 
على أنه إذا اتفق الخلفاء الأربعة على قول كان حجة لا إذا انفسرد 
واحد منهم. والتحقيق أن الاقتداء ليس هو التقليد بل هو غيره 
كما حققناه في «شرح نظم الكافل» في بحث الاجماع انتهسى كلام 
صاحب «السبل؟. 

فإذا عرفت أنه ليس المراد بسنة الخلفاء الراشدين إلا طريقتهم 
الموافقة لطريقته َة لاح لك أن الاستدلال على كون الأذان الثالث 
الذي هو من مجتهدات عثمان رضي الله عنه أمرا مسنونا ليس بتام؛ 
ألا ترى أن ابن عمر رضي الله عنه قال: الأذان الأول يوم الجمعة 
بدعة» فلو كان هذا الإستدلال تاماً وكان الأذان الثالث أمرا مسنوتاً 


لم يطلق عليه لفظ البدعة لا على سبيل الإنكار ولا على سبيل غير 
الإنكار» فإن الأمر المسنون لا يجوز أن يطلق عليه لفظ البدعة بأي 
معنى كان فتفكر. 
VY‏ باب ما جاءً في الكلام بعد نزول الإمام 
من أ ۰ 

۷- حدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا أبو داوة الطيالسي» 
حدئنا جريرُ بن حازم عن ثابتو عن أنس بن مالك قال: «کان 
النبي يك يكلم بالحاجة إذا نزل عن المنبر»”". 

[د: ١٠١١][ن:41١][ه:‏ 111۷[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نعرفة إلا ين حديث جريرٍ 
أبن حازم. . (قال:و) سمعتُ محمداً يقول: :وهم جريرٌ بن 
حازم في هذا الحديث؛ والصَحيح ما روي عن ثابتٍ عن 
أنس قال «أقيمّتٍ الصلاةً فاخذ رجُل بيد النبي بل فما زال 
يُكَلَمهُ حتى نمس بعض القوم». 

قال محمذ: والحديث هو هذا. 

وجريرٌ بن حازم ريما يهم في الشيء وهو صلوق. 

قال محمد: م ا م 
انس عن النبي ب قال «إذا أقِيِمَتِ الصلاة فلا تقوموا حتى 
تروني». 3 

قال محمذ: (و) يُرْوَى عن حمادٍ بن زيدٍ قال: كنا عند 
ابت البُناني فحدّث حجَاج الصاف عن يحيى ابن أبي كشير 
عن عبدالله بن أبي قتادة عن ييه عن النبي 5 قال: دإذا 

قِيمَتٍ الصلاة فلا تقوموا حتى تَرَوْنِي' فَوَهِمٌ جريرٌ فظن أن 
ثابتاً حدّثهُم عن أنس عن النبي وَلِه. 

4- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا الحسن بن علي 
الخَلأَلُ حدثنا عبد الرزاق أخبرنا مَعْمرٌ عن ثابت عن أنس 
قال: «لقد رايت النبي كي بعد ما تام الصلاه يُكَلَمُهُ الرجُلُ 
يقومُ بينه وبين القبلةء فما يكلّمةُ. فلقد رايت بعضنا يَنْمَسُ ِن 
طول قيام النبي يكل (له»). 

[خ: 111۷ 21: 1(0 11< 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (يكلم بالحاجة إذا نزل من المنبر). وفي «المنتقى» 
بلفظ: «كان رسول الله يك ينزل من المنبر يوم الجمعة فيكلمه 
الرجل في الحاجة ويكلمه ثم يتقدم إلى مصلاه فيصلي»» وعزاه إلى 
الخمسة» وفيه دليل على أنه لا بأس بالكلام بعد نزول الإمام من 
المنبر عند الحاجة. قال القاضي أبو بكر بن العربي: الأصح عندي 
أن لا يتكلم فيها لأن:مساماً قد روى أن الساعة التي في يوم 


تحفة الأحسوذى ¬ كتاب الجمعة 


YA۹ 


الجمعة المستجابة هي من حين يجلس الإمام على المنبر إلى أن 
تقام الصلاة؛ فينبغي أن يتجرد للذكر والتضرع. انتهى. قال 
الشوكاني: ومما يرجح ترك الكلام بين الخطبة والصلاة الأحاديث 
الواردة في الإنصات حتى تنقضي الصلاة كما عند النسائي بإسناد 
جيد من حديث سلمان بلفظ: فينصت حتى يقضي صلاتهء قال: 
ويجمع بين الأحاديث بأن الكلام الجائز بعد الخطبة هو كلام 
الإمام لحاجة أو كلام الرجل للرجل لحاجة. انتهى. 

7- قوله: (وهم جرير بن حازم في هذا الحديث والصحيح ما 
روى الخ) يعني وهم جرير في قوله «يكلم بالحاجة إذا نزل من 
المنبر» وإنما الحديث عن ثابت عن أنسن: «أفيمت الصلاة فأخذ 
رجل)» الحديث» وليس فيه «إذا نزل من المنبر» بل ظاهر الحدييث 
أنه في صلاة العشاء لقوله: «جتى نعس بعض القوم؟؛ کما أن جریا 
وهم في تحديثه عن ثابت عن أنس عن النبي ية قال: «إذا أقيمت 
الصلاة فلا تقوموا»؛ الحديث. لأن ثابتاً لم يحدث عن أنسس وإنما 
كان جالسا عند تحديث هذا الحديث عن أبي قتادة كذا في اشرجح 
الترمذي' لأبي الطيب السندي. 

وقال أبو داود في اسننه»: الخديث ليس بمعروف عبن ثابت 
وهو مما تفرد به جرير بن حازم انتهى. وقال الدارقطني: تفرد به 
جرير بن حازم عن ثابت. انتهى. 

قال العراقي: في ما أعل به البخاري وأبو داود الحديث من أن 
الصحيح كلام الرجل له بعد ما أقيمت الصلاة لا يقدح ذلك في 
صحة حديث جرير بن حازم بل الجمع بينهما ممكن بان يكون 
المراد بعد إقامة صلاة الجمعة وبعد نزوله من المنبر فليس الجمع 
بينهما متعذراً كيف وجرير بن حازم أحد الثقات المخرج لهم في 
الصحيح.ء فلا تضر زيادته في كلام الرجل له أنه كان بعد نزوله عن 
المنبر. انتهى. 

قلت: لا شك في أن جرير بن حازم أحد الثقات المخرّج لهم 
في الصحيخ» لكن قال الحافظ في «التقريب): وله أوهام إذا حدث 
من حفظه. وقال في مقدمة «فتح الباري»: قال الأثرم عن أحمد: 
حدث بمصر أحاديث وهم فيها ولم يكن يحفظ. انتهى. 

ا باب ما جاءً في القراءة في صَلاةٍ الجمعة 


- - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا فيب حدثنا حاتم بن 
إسماعيل"'' عن جعفر بن محمار عن أبيه عن عبيدالله بن أبي 
راقم ' (مولى رسول الله ككةِ) قال: «استخلف مروا" ابا 
هريرة على المدينة وخرج إلى مكة فَصلَى بنا أبو هريرة يوم 
الجمعة فقرأ سورة الجمعة. وفي السجدة و الثانبة هذا ججاءَكَ 
الْمُنَافِقُونَ» قال عُبَيْدَاللْه: فأدركت أبا هريرةً فقلت له: تة تقرأ 


بسورتين كان علي يقرأ بهما بالكوفة قال أبو هريزة: إني 
سمعت رسول الله يك يقرأ بهما». 
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وفي الباب عن ابن عباس والنعمان بن بشسير وأبي عة 


الخولاني براي 


2 


روي عن النبي يك «أنه كان يقرأ في صلاة الجمعة ب 


سے اسم رَبك الآعغلّى» وهل أنَاكَ حديث الْمَاشِية4. 


(عبيدالله بن أبي رافع کاتب علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه). 

-١‏ قوله (أخبرنا حاتم بن إسماعيل) المدني أبو اسماعيل 
الحارئي مولاهم أصله من الكوفة صحيح الكتاب صدوق يهم من 
الثامنة (عن جعفر بن فحمد) بن علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب الهاشمي المعروف بالصادق صدوق فقيه إمام (عن أبيه) 
محمد بن علي بن الحسين أبي جعفر الباقر د ثقة فاضل (عن عبيدالله 
ابن أبي رافع) كان كاتب علي وهو ثقة من الثالثة. 

- قوله: (استخلف مروان) هو ابن الحكم بن أبي العاص أبو 
عبد الملك الأموي المدني ولي الخلافة في آخر سنة ٠٤‏ أربع 
وستين ومات سنة 76 حمس وستين (أبا هريرة على المدينة) أي 
جعله خليفته ونائبه عليها (وخرج) أي مروان (فقرأ سورة الجمعة) 
أي في الركعة الأولى (وفي السجدة الثانية) أي الركعة الثانية 
(فأدركت أبا هريرة) أي لقيته. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس والنعمان بن بشير وأبي 
عنبة الخولاني) أما حديث ابن عباس فأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي عنه: أن النبي َة كان يقرأ يوم الجمعة في صلاة الصبح 
لالم » تَنزيل» وهل أنَى على الإنسّان)» وفي صلاة الجمعة 


بسورة الجمعة والمنافقين. وأما حديث النعمان ابن بشير فأخرجه 


الجماعة إلا البخاري وابن ماجه عنه قال: «كان النبي ية يقرأ في 
العيدين وفي الجمعة ب سبح املم رَبك الآغلّى4 وفي الثانية ب 
هل تاك حَدِيث العَاشية قال: وإذا اجتمع العييد والجمعة في 
يوم واحد يقرأ بهما في الصلاتين. وروى الجماعة إلا البخاري 
والترمذي عن النعمان بن بشير وسألة الضحاك: ما كان رسول الله 
يكل يقرأ يوم الجمعة على أثر سورة الجمعة؟ قال: كان يقرا ظهَلَ 
ااك حَلريث الْنَاشِيّة4. وأما حديث ابن عتبة الخولاني فأخرجه ابن 
ماجه. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري والنسائي. وقد استدل بهذه الأحاديث على أن 


۹۰ 


السنة أن يقرأ الإمام في صلاة الجمعة في الركعة الأولى بالجمعة 
وفي الثانية بالمنافقين أو في الأولى بوسح اسم رَبك الآعْلّى» 
وفي الثانية بهل اتاك ليت الْغَاشِيِية» أو في الأولى بالجمعة 
وفي الثانية بحل أنَاكَ حَدِيث الْغَاشيّة) قال العراقي: والأفضل 
من هذه الكيفيات قراءة الجمعة في الأولى ثم المنافقين في الثانية» 
كما نص عليه الشافعي فيما رواه عنه الربييع. وقد ثبتت الأوجه 
الثلاثة فلا وجه لتفضيل بعضها على بعض إلا أن الأحاديث التي 
فيها لفظ «كان» مشعرة بأنه فعل ذلك في أيام متعددة كما تقرر في 
الأصول. 


-٥‏ باب ما جَاءٌ ۶ (في) ما ب يقرا (به) في صلا 


- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا علي بن حجر أخبرنا 
شريك عن مُحَوّل”'' بن راشا عن ميلم البَطيسن عن سعيدٍ 
ابن جبير عن ابن عباس قال: «كان رسول الله بك يقرأ يوم 
الجمعة في صلاةٍ الفجر: «الم * تنزيل» «السجدة» وظهَل 
اتی عَلَى الإنسان ۰ 

[م: 4 ] [د: و١٠‏ ٠][ن:١157١][ه:١45ا.‏ 

(قال): وفي الباب عن سعدٍ وابن مسعودٍ وأبي هريرة'". 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حدیث حسن 
صحیح. وقد رواه سفيان الثوري (وشعبة) وغيرٌ واحلٍ عن 
مخول. 

١‏ قوله: (عن مخول) على وزن محمد وقيل: على وزن مشسبرء 
ثقة نسب إلى التشيع (عن مسلم البطين) هو مسلم بن عمران أو ابن 
عمران البطين من رجال الجماعة. 

- قوله: (كان النبي ية يقرأ يوم الجمعة في صلاة الفجر الخ) 
قال الحافظ: فيه دليل على استحباب قراءة هاتين السورتين في هذه 
الصلاة من هذا اليوم لما تشعر الصيغة به من مواظبته و على 
ذلك. أو إكثاره منهء بل ورد من حديث ابن مسعود التصريح 
بمداومته ية على ذلك أخرجه الطبراني ولفظه «يديم ذلك» وأصله 
في ابن ماجه بدون هذه الزيادة ورجاله ثقات لكن صوب أبو حاتم 
إرساله. انتهى. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن سعد وابن مسعود وأبي هريرة) أما 
حديث سعد وهو ابن أبي وقاص فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث 
ابن مسعود فأخرجه ابن ماجه أيضا. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الجماعة إلا الترمذي وأبا داود. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي. 


تحفة الأحوذى - كتاب الجمعة 


"لا باب (ما جاء) في الصلاةٍ قبل الجمعة وبعدها 

0- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَر حدئنا سفيانٌ بن 
عة عن عَمْرو بن دينار عن الزهري عن سا عن أبينه عن 
النبي يك «أنه كان يُصَلَي بعد الجمعة ركعتين»". 
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(قال): وفي البابِ عن جاب ر" . 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسنٌ صحيح. 

وقد رُوي عن نافع عن ابن عُمَر أيضا”". والعمل على 
هذا عند بعض أهلٍ العلم وبه يقول الشافعي وأحمد حم . 

۲- - [صحيح] حدثنا فة حدثنا اللي عن نافع عن 
ابن عُمر «أنه كان إذا صلّى الجمعة انصرّف فصلّى سجدتيْن 
في بيټه ثم قال: كان رسول الله يل يَصِئْمٌ ذلك». 

[م: ۸۸۲] [ن: ۹۸ - الكبرى] [ه: ۱۱۳۰]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

وفك - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عُمَر» حدثنا 
سفياڻ عن سسُهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة قال: 
قال رسول الله َة من كان يتكم مصلياً بعد الجمعة فَلْيْصلَ 
أربعاً». 

[م: 441] [ن: 497 - الكبرى] [د: 1171]. 

(قال أبو عيسى): هذا حديث حسنٌ صحيح. 

حدثنا الحسن بن علي حدثنا علي بن المَديني عن سيان 
بن عبَيْئَة قال: كُنَا نَعُدَ سُهيْل ب بن أبي صالح في 
الحديث. 

والعملٌ على هذا عند بعض أهل العلم'". 

وروي عن (عبلالله) بن مسعودٍ أنه كان يصّلّي قبل 
الجمعة أربعاً وبعدها اربع" . 

و(قد) رُوي عن علي بن أبي طالب (رضي الله عنه) أنه 
أمرّ أن يُصَلَى بعد الجمعةٍ ركعتيْن ثم أربى“. 

وذهب سفيان الثوري وابن المبارك إلى قول ابن مسعود. 

وقال إسحاق: إن صَلى في المسجدٍ يوم الجمعة صلّى 
اربعاًء وإن صلَّى في به صلی ركعتين. وا حتج بأن النبي يك 
كان يلي بعد الجمعة ركطيل في بن وحديث التي :4 
«مَّن كان منكم مُصَلَياً بعد الجمعة فيصل أربعأ”". 

قال أبو عيسى: وابن عَم هو الذي رَوَى عن النبي با 
أنه كان يصلي بعد الجمعة ركعثين في ييه . وابن عمرَ بعك 
النبي يك صلّى في المسجد بعد الجمعة ركعثين» » وصلَى بعد 
الركعتين أربعاً. 


تحفسة الأحوذى 0 


كتاب الجمعة ۷۹۱ 


[صحيح] حدثنا بذلك ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سفيان (بن 
عبينة) عن ابن جُرَيْحٍ عن عطاء قال: : رايت ابن عُمِرَ صلّى 
بعد الجمعة ركعتين ثم صلى بعد ذلك أزبعاً. 

حدثنا سعيد بن عبدالرحمن ن المخزومي حدثنا فيان بن 
يَيْنةَ عن عَمْرو بن دينار قال: ما رايت أحداً أنصّ للحديث 

مِن الزهري؛ وما رايت أحداً (الدنانيرو) الدراهم أهون عليه 
منهُ إن كانت (الدنانيرو) الدراهِم عندَهُ بمنزلة البغر'"". 

قال أبو عيسى: سمعت ار بن ابي عُمَرَ» قال: 
سمعت سفيان بن عَبَيْنة يقول: كان عَمْرُو بن دينار اسن من 
الزهْر اا 

e 
السنة بعد الجمعة ركعتان وبه استدل من قال به.‎ 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه ابن ماجه عن جابر 
وأبي هريرة بلفظ: جاء سليك الغطفاني ورسول الله يل يخطب 
فقال له: أصلیت ركعتين قبل أن تجيء؟ قال: لاء قال فصل ركعتين 
وتجوز فيهما. قال الحافظ في «التلخيص): لم يذكر الرافعي في 
سنة الجمعة التي قبلها حديثا. وأصح ما فيه ما رواه ابن ماجه ثم 
ذكر الحافظ هذا الحديث ثم قال: قال المجد بن تيمية في 
«المنتقى»: قوله «قبل أن تجيء» دليل على أنهما سنة ة الجمعة التي 
قبلها لا تحية المسجدء وتعقبه المزي بان الصواب: أصليت ركعتين 
قبل أن تجلس فصحفه بعض الرواة. انتهى. 

- قوله: (وقد روي عن نافع عن ابن عمر أيضاً) أي كما روي 
عن سالم عن ابن عمر وقد روى الترمذي رواية نافع بعد هذا. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم ويه يقول 
الشافعي وأحمد) قال العراقي: لم يرد الشافعي وأحمد بذلك إلا 
بيان أقل ما يستحب وإلا فقد استحبا أكثر من ذلك فنص الشافعي 
في «الأم» على أنه يصلي بعد الجمعة أربع ركعات ذكره في باب 
صلاة الجمعة والعيدين. ونقل ابن قدامة عن أحمد أنه قال: إن شاء 
صلى بعد الجمعة ركعتين وإن شاء صلى أربعاًء وفي رواية عنه: 
ستاء كذا في «النيل» . 1 

-٥‏ قوله: (كنا نعد سهيل بن أبي صالح ثبتاً في الحديث) قال 
الحافظ في «التقريب): صدوق تغير حفظه بآخره» روى له البخاري 
مقروناً وتعليقاً. انتهى. قلت: احتج به الجماعة سوى البخاري وثقه 
ابن عيينة والعجلي؛ وقال النسائي: هو خير من فليح وحسين 
المعلم وعد جماعة يعترض على البخاري في احتجاجه بهم وعدم 
احتجاجه بسنهيل» وروى له البخاري مقروناً وتعليقاً. 

1- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) أي 
على حديث أبي هريرة المذكور: من كان منكم مصلياً بعد الجمعة 


فليصل أربعاًء وهو مذهب أبي حنيفة. 

وقد اختلف العلماء قي الصبلاة بعد الجمعة» فقالت طائفة: 
يصلي بعدها ركعتين» روى ذلك عن عمر وعمران بن حصين 
والنخعي» وقالت طائفة: يصلي بعدها أربعاء روى ذلك عن ابن 
مسعود وعلقمة والنخعي وهو قول أبي حنيفة وإسحاق وقالت 
طائفة: يصلي بعدها ركعتين ثم أربعاء روى ذلك عن علي وابن 
عمر وأبي موسی» وهو قول عطاء والثوري وأبي يوسف. إلا أن ابا 
يوسف استحب أن يقدم الأربع قبل الركعتين. 

حجة الأولين حديث ابن عمر المذكور» وحجة الطائفة الثانية 
حديث أبي هريرة المذكور» وحجة الطائفة الثالئة ما رواه أبو 
إسحاق عن عطاء قال: صليت مع ابن عمر الجمعة فلما سلم قام 
فركع ركعتين ثم صلی أربعاً ثم 
رواه الأعمش عن ابراهيم عن سليمان بن مسهر عن حرشة بن الحر 
أن عمر رضي الله عنه كره أن يصلي بعد صلاة مثلها. هذا ملخص 
ما في «عمدة القاري» للعيني. 

قلت: واستدل للطائفة الثالئة بما رواه أبو داود عن ابن عمر 
رضي الله عنه أنه كان إذا كان بمكة فصلى الجمعة تقدم فصلى 
ركعتين ثم تقدم فصلى أربعا وإذا كان بالمدينة صلى الجمعة ثم 
رجع إلى بيته فصلى زكعتين ولم يصل في المسجد فقيل له في 
ذلك فقال: كان رسول الله ية يفعل ذلك. والحديث هذا سكت 


انصرف» ووجه قول أبي يوسف ما 


عنه أبو داود والمنذري وقال الغراقي: إسناده صحيح. 

قلت: ثبت عنه يكل ركعتان بعد الجمعة فعلاً وأربع قولاً. وأما 
الست فلم تنبت عنه يك بحديث صحيح صريح. نعم ثبثت عن ابن 
عمر رضي الله عنه من فعله» وروي عن علي أنه أمر بهنا. وأما 
حديث ابن عمر الذي نقلناه آنفا عن أبي داود فقال العراقسي: إنما 
أراد رفع فعله بالمدينة فحسب لأنه لم يصح أنه َة صلى الجمعة 
بمكة. انتهى. والأولى بالعمل عندي أن يصلى الرجل بعد الجمعة 
أربعاً لأنه قد ثبت عنه ب قولاً وأمرنا به وحثنا عليه والله تعالى 
أعلم. 

۷- قوله: (وروي عن عبدالله بن مسعود أنه كان يصلي قبل 
الجمعة أربعاً وبعدها أربعاً) أخرجه عبد الرزاق ورواه الطبراني عن 
ابن مسعود مرفوعاً وفي إسناده ضعف وانقطاع» كذا في «فتح 
الباري». وقال الحافظ في «التلخيص): وفي ابن ماجه عن ابن 
عباس: كان النبي ية يركع قبل الجمعة أربع ركعات لا يفصل 
بينهن بشيء وإسناده ضعيف جدا. وفي الباب عن ابن مسعود 
وعلي رضي الله عنه في «الطبراني الأوسط». وصح عن ابن مسعود 
من فعله رواه عبدالرزاق» وفي «الطبراني الأوسط» عن أبي هريرة أن 
النبي ية كان يصلي قبل الجمعة ركعتين وبعدها ركعتين رواه في 
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ترجمة أحمد بن عمرو انتهى ما في «التلخيص». 

8- قوله: (وروي عن علي بن أبي طالب أنه أمر أن يصلي بعد 
الجمعة ركعتين ثم أربعا) أخرجه أحمد بن الحسن.البغدادي بسنده 
إلى علي وزاد: يجعل يجعل التسليم في آخرهن, كذا ف في «شرح الترمذي» 
لسرا اع اد ال ري رف ا قاري لی في ا 
سعيد بن منصور» عن أبي عبدالرحمن السلمي قال: علمنا ابن 
مسعود أن نصلي بعد الجمعة أربعاء فلما قدم علينا علي بن أبي 
طالب علمنا أن نصلي ستا. 

9- قوله: (واحتج بان النبي بل الخ). حاصل احتجاجه أن 
حديث الأربع مطلق وليس مقيداً بكونها في البيت وأما حديث 
الركعتين فهو مقيد بكونهما في البيت» فحديث الركعتين يحمل 
على ما إذا صلى في البيت» وحديث الأربع على ما إذا صلى في 
المسجد. ش 

-٠١‏ قوله: (قال أبو عيسى: وابن عمر هو الذي روى الخ.) 
مقصود الترمذي الرد على ما قال اسحاق وحاصله أن الأمر لو كان 
كما قال إسحاق لما صلى ابن عمر يعد الجمعة في المسجد 
ركعتين» فإنه هو الذي روي عن النبي و أنه كان يصلي بعد 
الجمعة ركعتين في بيته. 

-١‏ (مارأيت أحدا أنص للحديث من الزهري) قال الجزري 
في «النهاية»: أي أرفع له وأسند. انتهى. وفي «تهذيب التهذيب»: 
قال علي ب بن الحسن النساتي عبن ابن عريئة: مرض عمرو فعاده 
الزهري فلما قام الزهري قال: ما رأيت ت شيخاً أنص للحديث الجيد 
من هذا الشيخ. انتهى. (إن كانت الدارهم عنده) إن هذه مخففة من 
المثقلة. 

- (سمعت أبي عمر) كذا وقع في النسخة الأحمدية» ووقع 
في غيرها: سمعت ابن أبي عمر وهو الصحيح» وقد سقط لفظ 
(ابن) من النسخة الأحمدية. 


۷- باب (ما جاء) فيمن أدرك مِنْ الجمعة ركغة 


4- [متفق عليه] حدثنا نصرٌ بن علي و سعيدٌ بن 
عبلرالرحمّن وغيرٌ واحدٍ قالوا: حدثنا سفيان بن عة عن 
ازعري عن أبي سنه قن آي هريرة عن نسي قال: من 
أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاي. 

[خ: 06 [م: ¥°] 1 ۱ [ن: [oor‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسن ٠‏ صحيح”". والعمل 
على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي #5 
وغيرهم قالوا: من ادر ركعة من الجُمعَةٍ صلى إليها أخسرى 
ومن أدركهُمْ جلوساً”" صلی أربعاً. 


تحفة الأحسسوذي - 


كتاب الجمعسة 


وبه يقول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق2. 

-١‏ قوله: (فقد أدرك الصلاة) ليس على ظاهره بالإجماع لأنه 
لا يكون بالركعة الواحدة مدركا لجميع الصلاة بحيث تحصل براءة 
ذمته من الصلاة فإذا فيه إضمار تقريره فقد أدرك وقت الضلاة أو 
حكم الصلاة أو نحو ذلك ويلزمه إتمام بقيتها. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۳- قوله: (ومن أدركهم جلوسا) أي ومن أدرك الإمام 
والمصلين معه. جالسين (صلى أربعاً) أي بعد سلام الإمام. 

-٤‏ قوله: (وبه يقول سفيان النوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق) وقال أبو حنيفة: من أدرك مع الإمام شيئاً من 
صلاة الجمعة ولو في التشهد يصلي ما أدرك معه ويتم الباقي ولا 
يصلي الظهر لإطلاق حديث: ما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا. 
أخرجه أصحاب الكتب الستة وغيرهم. واستدل الأولون بحديث 
الباب فإنه بإطلاقه يشمل الجمعة فيلزم أن مدرك ركعة من الجمعة 
مدرك لهاء ويمفهومه يدل على أن من لم يدرك ركعة بل دونها فهو 
غير مدرك ومن لم يدرك الجمعة يصلي أربعاً. 

وأجاب عنه الحنفية بأن الحديث مطلق فيفيد أن حكم جميع 
الصلوات واحدء وحكم سائر الصلوات أنه إذا أدرك شيئاً منها مع 
الإمام ولو في التشهد يصلي ما أدرك معه ويتم الباقي ولا يزيد على 
ذلك فكيف يزيد في الجمعة بإطلاق الحديث» والمفهوم عندهم 
لا عبرة به» ولو كان معتبراً لا يقدم على الصريح. كذا في اشرح 
أبي الطيب المدني». 

واستدل الأولون أيضاً بحديث أبي هريرة: «من أدرك الركوع 
من الركعة الأخيرة يوم الجمعة فليضف إليها أخرى» ومن لم يدرك 
الركوع من الركعة الأخيرة فليصل الظهر أربعاً»؛ زواه الدارقطني من 
طريق ياسين بن معاذ عن ابن شهاب عن سعيد عن أبي هريرة» وفي 
رواية له من طريقه بلفظ: «إذا أدرك أحدكم الركعتين يوم الجمعة 
فقد أدرك وإذا أدرك ركعة فليركع إليها أخرى» وإن لم يدرك ركعة 
فلیصل أربع ركعات». 

وأجيب عنه بأن هذا الحديث ضعيف فإن ياسين ضعيف 
متروك ولهذا الحديث طرق كلها معلولة. قال الحافظ فسي 
«التلخيص» بعد ذكرها:وقد قال ابن حبان في «صحيحه:: إنها كلها 
معلولة. وقال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه: لا أصل لهذا 
الحديث إنما المتن: «من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدركها». وذكر 
الدارقطني الاختلاف في علله وقال: الصحيح: من أدرك من الصلاة 
ركعةء وكذا قال العقيلي. انتهى. 

واستدلوا أيضاً بحديث ابن عمر مرفوعاً: «من أدرك ركعة من 
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صلاة الجمعة أو غيرها فليضف إليها أخرى وقد تمت صلاته». 
وفي لفظ: «فقد أدرك الصلاة٤»‏ رواه النسائي وابن ماجه والدارقطني 
من طريق بقية: حدثني يونس بن يزيد عن الزهري عن سالم عن 
أبيه. 

وأجيب عنه بان هذا الحديث أيضاً لا يصلح للاحتجاج. قنال 
الحافظ في «التلخيص:: قال ابن أبي داود والدارقطني: تفرد به بقية 
عن يونس وقال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه: هذا خطافي 
المتن. والإسناد وإنما هو عن الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
مرفوعا: من أدرك من صلاة ركعة فقد أدركها. وأماقوله: من 
صلاة الجمعة» فوهم. قال الحافظ: إن سلم من وهم بقية ففيه 
تدليس التسوية لأنه عنعن لشيخه. انتهى. ولهذا الحديث طرق أخرى 
كلها ضعيفة قد ذكرها الحافظ في «التلخيص؟ مع بيان ضعفها. 

والأصح عندي ما ذهب إليه أبو حنيفة من أن من أدرك مع 
الإمام شيئاً من صلاة الجمعة ولو في التشهد يصلي ما أدرك معه 
ويتم الباقي ولا يصلي الظهر لإطلاق ما أدركتم فصلوا وما فاتكم 
فأتموا. فأما ما ذهب إليه الأولون فلم أجد حديثاً صحيحاً صريحاً 
يدل عليه والله تعالى أعلم. 


۸- باب (ما جاء) في القائلة يوم الجمعة“ 


0- < ی عليه ] جلا علي بن جر ددا م رر 
ابن ابي حازم" ' وعبدالله بن جعفر عن أبي حازم عن سهلٍ 
ل ع a E N‏ 

الله َة ولا نقيل إلا بعد الجُمعَة». 

لخ: 988][م: [۸0٩‏ [د: 1۰۸7[ [ه: .]١ ١99‏ 

(قال:) وفي الباب عن انس (بن مالك) ”" (رضي الله 
عنه). 

قال أبو عيسى: حديث سهل بن سعد حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ (باب في القائلة يوم الجمعة) القائلة بمعنى القيلولة وهي 
الاستراحة نصف النهار وإن لم يكن معها نوم وكذلك المقيل: 

7- قوله: (أخبرنا عبد الغزيز بن أبي حازم)ء المدني صدوق 
فقيه (ما كنا نتغدى) بالغين المعجمة والدال المهملة من الغداء وهو 
الطعام الذي يؤكل أول النهار (ولا نقيل) من قال يقيل قيلولة فهو 
قائل واستدل بهذا الحديث لأحمد غلى جواز صلاة الجمعة قبل 
الزوال. وتعقب بأنه لا دلالة فية على أنهم كانوا يصلون الجمعة 
قبل الزوال بل فيه أنهم كانوا يتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتهيؤ 
للجمعة ثم بالصلاة ثم ينصرفون فيقيلون وينغدون» فكون قائلتهم 
وغداؤهم بعد الجمعة عوضاً عما فاتهم في وقته من أجل بكورهم» 
كذا في «الفتح» و«عمدة القاري»» قال العيني: وعلى هذا التأويل 


جمهور الأئمة وعامة العلماء. انتهى 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك) أخرجه أحمد 
والبخاري قال: كنا نصلي مع النبي و الجمعة ثم نرجع إلى القائلة 
فنقيل. قوله: (حديث سهل:بن سعد حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

۹- باب في من نعَس يوم الجمعة أنه ي يتحول 

من مجلسيه 

011 * ا حدقا ابر راع فا ا بين 
لمان وأبو خالل الآَحْمَرْ عن محمد بن إسحاق عن نافع عن 
ابن عْمَر عن النبي ل قال: «إذا دين" E‏ يوم الجمعَةٍ 
يتحول من مجلِميه (ذلك»). 

.])1١ ١19 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (إذا نعس) بفتِح العين (يوم الجمعبة) وفي رواية 
أحمد «إذا نعس أحدكم في المسجد يوم الجمعة؛ (فليتحول) أي 
فلينتقل إلى محل آخحر. والحكمة في الأمر بالتحول أن الحركة 
تذهب النعاس» ويحتمل أن الحكمة فيه انتقاله من المكان الذي 
أصابته فيه الغفلة بنومه وإن كان النائم لا حرج عليه فقد أمر النبي 
تكله في قصة نومهم عن صلاة الصبح في الوادي بالانتقال منه» 
وأيضاً من جلس بتنظر الصلاة فهو في صلاة؛ والنعاس في الصلاة 
من الشيطان؛ فربما كان الأمر بالتحول لإذهاب ما هو منسوب إلى 
الشيطان من حيث غفلة الجالس في المسجد عن الذكر أو سماع 
الخطبة أو ما فيه منفعة. ش 
: ؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وأحمد. 

8 باب ما جاءً في السفر يوم الجمعة 

۷- [ضعيف الإسنادء ضعفه البيهقي والحافظ] حدثنا 
نيع حدثنا أبو مُعَاوية عن الحجّاج''' عن الحكم 
مز يقت من ابن قباس قال : «بعث النبي با عبدالله بن 
رَوَاحَة” " في سَرِيْةفُواقنَ ذلك يوم الجُمعة؛ فَمّدا اصلحابُه 
فقال: اَلَف فأصلي مع رسول الله :5 ثم اقم فلمًا 
صلى مع النبي ب رآه فقال: مامَئّقك أن تَفْدرَمَع 
أصحَابك؟: فقال: أرذت أن أصَلَى معَك ثم الْحَقَهُم» 0 لو 
أنْقَقَتَ ما في الأرض (جميعاً) ما أذركت فَضْل غَدْرَتِهِم» 

قال أبو عيسى: هل حديث (غريب) لا عرف إلأ من هلا 
الوجه. 

aT‏ قال پحیی بن سعيار: (و) قال 
شعبة شعبة: لم يسمع الحكم من يسم إلا خمسة أحاديث وعَذها 
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شعبةء ولیس هذا الخديت ا FS‏ شعبة. فكأن هذا الحديث 
اند اسه إمر ی ر نم و د 
بعضّهم بأساً بان يخرج يوم الجمعة في السفر ما لسم تحضر 


الصلاة9). 
وقال بعضّهم: إذا أصْبّحَ فلا يَخرج حتى يصلى 
الجمعة. 


-١‏ قوله: (عن الحجاج) هو ابن أرطاة الكوفي القاضي أحد 
الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس من السابعة (عن الحكم) هو 
ابن عتيبة أبو محمد بن الكندي الكوفي ثقة ثبت فقيه إلا أنه ريما 
دلس قاله في «التقريب». (عن مقسم) بكسر أوله ابن بجرة بضم 
الموحدة وسكون الجيم ويقال نجدة بفتح النون وبدال: أبو القاسم 
مولى عبدالله بن الحارث ويقال له: مولى ابن عباس للزومه له 
صدوق وكان يرسل وما له في البخاري سوى حديث واحد. 

-١‏ قوله: (بعث النبي ية عبدالله بن رواحة) الأنصاري 
الخزرجي أحد النقباء شهد العقبة وبدرا وأحدا والخندق والمشاهد 
بعدها إلا الفتح وما بعده فإنه قتل يوم مؤتة شهيداً أميراً فيها سنة 
ثمان وهو أحد الشعراء المحسنين» روى عنه ابن عباس وغيره (في 
سرية) بفتح السين وكسر الراء وتشديد التحتية طائفة من الجيش 
أقصاها أربعماثة (فوافق ذلك) أي زمن البعث (فغدا صحابه) أي 
ذهبوا أول النهار (فقال) أي عبدالله بن رواحة في نفسه ونوى أن 
يتخلف فيصلي معه و أو قال لبعسض أصحابه (فضل غدوتهم) 
بفتح الغين وضمها أي فضيلة إسراعهم في ذهابهم إلى الجهاد. قال 
الطيبي: كان الظاهر أن يقال: غدوتهم أفضل من صلاتك هذه فعدل 
إلى المذكور مبالغة كانه قيل لا يوازيها شيء من الخيرات وذلك أن 
تأخره ذاك ربما يفوت عليه مصالح كثيرة» ولذلك ورد: لغدوة في 
سبيل الله أو روحة خير من الدنيا وما فيها. 

- قوله: (وكآن هذا الحديث لم يسمعه الحكم من مقسم) 
وقال البيهقي: انفرد به الحجاج بن أرطأة وهو ضعيف انتهى كذا 
في «التلخيص). قلت: وحجاج بن أرطأة مدلس وروى هذا 
الحديث عن الحكم بالعنعنة. 

-٤‏ قوله: (فلم ير بعضهم بأساً بان يخرج يوم الجمعة مالم 
تحضر الصلاة) لحديث الباب لما روى الشافعي عن عمرء أنه رأى 
رجلاً عليه هيئة السفر فسمعه يقول: لولا أن اليوم يوم جمعة 
لخرجت فقال له عمر: أخرج فإن الجمعة لا تحبس عن السفر. 
وروی سعيد بن منصور عن صالح بن كيسان أن أبا عبيدة ابن 
الجراح سافر يوم الجمعة ولم ينتظر الصلاة. ذكره الحافظ في 
«التلخيص). ولأنه لم يثبت المنع عن السفر يوم الجمعة بحديث 
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صحيح (وقال بعضهم: إذا أصبح فلا يخرج حتى يصلي الجمعة) 
لما ورد في بعض الأحاديث من المنع. قال الحافظ في 
«التلخيص:: في «الافراد» للدارقطني عن ابن عمر مرفوعا: من 
سافر يوم الجمعة دعت عليه الملائكة أن لا يُصحب في سفره. قال 
الحافظ: وفيه ابن لهيعة. وفي مقابله ما رواه أبو داود في 
«المراسيل» عن الزهري أنه أراد أن يسافر يوم الجمعة ضحوة فقيل 
له ذلك فقال: إن النبي ب سافر يوم الجمعة ثم ذكر الحافظ أثر 
عمر وأثر أبي عبيدة المذكورين. وفي اختلاف الأئمة ومن كان من 
أهل الجمعة وأراد السفر بعد الزوال لم يجز له إلا أن يمكنه صلاة 
الجمعة في الطريق أو يتضرر بتخلفة عن الرفقه» وهل يجوز قبل 
الزوال: قال إمامنا أبو حنيفة ومالك: يجوزء وللشافعي قولان 
أصحهما عدم الجواز. قال أحمد: لا يجوز قبل الزوال لأن وقتها 
عنده من وقت صلاة العيد إلى آخر وقت الظهرء قال إلا أن يكون 
سفر الجهاد. انتهى. 
-١‏ باب (ما جاء) في السّواك والطيب 

4- [قال الألباني: صحیح»› وقد حسنه الترمذي] 
حدثنا علي بن الحسّن الكوفي”' حدثنا أبو يحيى إسماعيل 
ابن إبراهيم المي عن يزيد ابن ابي زياد عن عبلرالرحمّن بن 
أبي لَيْلَى عن البراء بن عازب قال: قال رسول الله يكل «حَقَ 
على المسلمين”" أن يَغْتسلوا يوم الجُمعة وليْمَسَ احهم 
ِن طيبب أهله فإن لم بَجذ فالماء له طيب». 

.)15١ [ه:‎ 

(قال): وفي البابٍ عن أبي سعيا وشيخ من الأنصار ‏ 

- جه امین ن ' حدثنا هُشَيْم عن يزيد بن 
أبي زیا بهذا الاسناد: نحوه. 

[ه: ١؟4)].‏ 

قال أبو عيسى: حديسث البّراء حديث حسن”* وروّاية 
هُشيِمِ احسن يِن روايةٍ إسماعيل ابن إبراهيم”" يي 
وإسماعيل بن إبراهيم (التَيْمِي) يُضعَفُ في الحديث. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن الحسن الكوفي) قال العراقي: لم 
يتضح من هوء فإن في هذه الطبقة ثلاثة: الأول: علي بن الحسن بن 
سليمان الكوفي كنيته أبو الحسن ويعرف بأبي الشعثاء روى عنه 
مسلم. والثاني: علي بن الحسن الكوفي روى عن عبد الرحيسم بن 
سليمان والمعافى ابن عمران روى عنه النسائي» والثالث: علي بن 
الحسين الكوفي روى عن اسماعيل بن ابراهيم التيمي روى عنه 
المصنف. انتهى. قلت: قال في «الخلاصة»: علي بن الحسن 
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الكوفي روى عن اسماعيل بن ابراهيم التيمي وعنه البترمذي فلعله 
اللاني. انتهى. وكذلك قال في «التقريب): واللاني هو علي بن 
الحسن الكوفي الذي روى عنه عبد الرحيم بن سليمان والمعافى 
وعنه النسائي. وقال في «تهذيب التهذيب»:: علي بن الحسن الكوفي 
عن أبي يحيى اسماعيل بن ابراهيم ومحبوب بن مجرز القواريري 
روى عنه الترمذي وهو غير أبي الشعثاء وأظنه اللاني» وذكر 
صاحب «الكمال؛ أن الترمذي روى عن أبي الشعثاء فوهم. انتهى. 

1- قوله: (حقاً على المسلمين) قال الطيبي: حقاً: مصدر مؤكد 
أي حق ذلك حقاً فحذف الفغل وأقيم المصدر مقامه اختصاراً (أن 
يغتسلوا) فاعل حق المقدر (يوم الجمعة) ظرف للاغتسال 
(وليمس) بكسر اللام ويسكن قال الطيببي: عطف على ما سبق 
بحسب المعنى إذ فيه سمة الأمر أي ليغتسلوا وليمس أحدكم (من 
طيب أهله) أي بشرط طيب أهله» لقوله عليه الصلاة والسلام دلا 
يحل مال امرىء مسلم إلا عن طيب نفس» أو من طيب له عند 
أهله» (فإن لم يجد) أي طيباً (فالماء له طيب) قال العراقي: 
المشهور في الرواية بكسر الطاء وسكون المثناة من تحت أي أنه 
يقوم مقام الطيب قال الطيبي: أي عليه أن يجمع بين الماء والطيب» 
فإن تعذر الطيب فالماء كاف لأن المقصود التنظيف وإزالة الرائحة 
الكريهة» وفيه تطييب لخاطر المساكين. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وشيخ من الأنصار) أما 
حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. 
وأما حديث شيخ من الأنصار فأخرجه ابن أي شيبة بلفظ: «حق 
على المسلم الغسل يوم الجمعة والسواك والطيب».كذا في «شرح 
أحمد السرهندي». 

-٤‏ قوله: (قال: حدثنا أحمد بن منيع) أي قال أبو عيسى 
الترمذي: حدثنا أحمد بن منيع (نحوه) معناه أخرجه أحمد من 
طريق هشيم عن يزيد بن أبي زياد ولفظه: «إن من الحق على 
المسلمين أن يغتسل أحدهم يوم الجمعة وأن يمس من طيب إن 
كان عند أهله وإن لم يكن عندهم طيب فإن الماء أطيب». 

6- قوله: (حديث السبراء حسن) وأخرجه أحمد. وفي كونه 
حسناً كلام؛ إن مداره فيما أعلم على يزيد بن أبي زياد وقد ضعفه 
جماعة. قال الذهبي في «الميزان»: قال يحبى: ليس بالقوى» وقال 
أيضاً: لا يحتج به» وقال ابن المبارك: ارم به» وقال شعيبة: كان يزيد 
بن أبي زياد رفاعا. وقال أحمد: حديثه: ليس بذلك» وخرج له مسلم 
مقرونا بآخر وقد عرفت من «التقريب» أنه كبر فتغير. 

-١‏ قوله: (ورواية هشيم أحسن من رواية اسماعيل بن 
إبراهيم) فإن هشيماً وهو ابن بشير ثقة ثبت» وإسماعيل بن ابراهيم 


ضحيف. 


-٥‏ (أبواب العيدين) ( عن رسول الله کل 
47" باب (ما جاء) في المشي يوم العيد'") 
[قال الألباني: حسن] حدئنا إسماعيل بسن 
مُوسى'" (الفزاري) حدثنا شّريك عن أبي إسحاق عن 
الحارث عن علي (بن ابي طالب) قال: «من السْنْةِ أن خوج 
إلى العيدٍ ماشياً”" وأن ناكل شيئاً قبل أن تخرج». 
[هھ: 11۲۹١‏ 
قال أبو عيسى: هذا حدیٹ حر 
والعمل على هذا الحديث عنذ أكثر أهل العلّم يستحبون 
أن يَخْرج الرجُلٌ إلى العيد ماشياً (وأن يأكل شيئاً قبل أن 


پخرج لصلاة الفطر). 
)0( 
غر 


-١‏ (باب ما جاء في المشي يوم العيد) أصل العيد عود لأنه 
مشتق من عاد يعود عوداً وهو الرجوع قلبت الواو ياء كما في 
الميزان والميقات» وسميا عيدين لكثرة عوائد الله تعالى فيهماء 
وقيل لأنهم يعودون إليه مرة بعد أخرى قاله العيني. 

”- قوله: (حدثنا إسماعيل بن موسى) هو الفزاري أنبأنا 
(شريك) بن عبدالله الكوفي النخعي صدوق يخطىء كثيراً تغير 
حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن 
الحارث) هو الأعور. 

۳- قوله: (من السنة أن تخرج إلى العيد ماشياً) هذا له حكم 
الرفعء وفيه دليل على أن الخروج إلى العيد ماشياً من السنةق 
والحديث وإن كان ضعيفا لكن قد ورد في هذا الباب أحاديث 
ضعاف أخرى تؤيده كما ستعرف (وأن تأكل شيئاً قبل أن تخرج) 
هذا مختص بعيد الفطرء وأما عيد الأضحى فلا يأكل حتى يصلي 
لما سيأتي. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) في كونه نظر لأن في سنده 
الحارث الأعور وقد عرفت حاله. 

وفي الباب عن ابن عمر وعن سعد القرظ وعن أبي رافع وعسن 
سعد بن أبي وقاص. 

فأما حديث ابن عمر فأخرجه ابن ماجه عنه قال: كان رسول الله 
كله يخرج إلى العيد ماشياً ويرجع ماشيأ» وفي إمسناده عبدالرحمنن 
ابن عبدالله بن عمر العمري كذبه أحمدء وقال أبو زرعة وأبو حاتم 
والنسائي: متروك وقال البخاري: ليس مما يروى عنه. 

وأما حديث سعد القرظ فأخرجه أيضا ابن ماجه بنحو حديث 
ابن عمر وفي إسناده عبدالرحمن بن سعد بن عمار بن سعد القرظ 


۷۹٦ 
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عن أبيه عن جده» وقد ضعفه ابن معين وأبوه سعد بن عمارء قال 
في «الميزان): لا يكاد يعرف» وجده عمار بن سعد قال فيه 
البخاري: لا يتابع على حديثه» وذكره ابن حبان في «الثقات). 

وأما حديث أبي رافع فأخرجه أيضا ابن ماجه عنه: أن رسول 
الله ل كان يأني العيد ماشياًء وفي إسناده مندل بن علي ومحمد بن 
عبدالله بن أبي رافع» ومندل متكلم فيه. ومحمد قال البخاري: منكر 
الحديث» وقال ابن معين: ليس بشيء. 

وأما حديث سعد بن أبي وقاص فأخرجه البزار في #مسنئده»» 
ذكره الشوكاني في «النيل» وهو أيضاً ضعيف. 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم: 
يستحبون أن يخرج الرجل إلى العيد ماشياء وأن لا يركب إلا سن 
عذر) وعليه العمل عند الحنفية أيضاء واستدلوا على ذلك بأحاديث 
الباب. وقد استدل الحافظ العراقي لاستحباب المشي في صلاة 
العيد بعموم حديث أبي هريرة المتفق عليه. أن النبي ية قال: إذا 
أتيتم الصلاة فأتوها وأنتم تمشون. فهذا عام في كل صلاة تشرع 
فيها الجماعة كالصلوات الخمس والجمعة والعيدين والكسوف 
والاستسقاء. قال: وقد ذهب أكثر العلماء إلى أنه يستحب أن يأتي 
إلى صلاة العيد ماشياء فمن الصحابة: عمر بن الخطاب وعلي بن 
أبي طالب» ومن التابعين: إبراهيم النخعي وعمر بن عبد العزيز» 
ومن الأئمة: سفيان الثوري والشافعي وأحمد وغيرهم. ويستحب 
أيضا المشي في الرجوع كما في حديث ابن عمر وسعد القرظ. 
وروى البيهقي في حديث الحارث عن علي أنه قال: مسن السنة أن 
تأتي العيد ماشيا ثم تركب إذا رجعت. قال العراقي: وهذا أمثل من 
حديث ابن عمر وسعد القرظ وهو الذي ذكره اصحابنا يعني 
الشافعية. 

وقد عقد الإمام البخاري في «صحيحه» باباً لهذه المسالة بلفظ: 
باب المشي والركوب إلى العيد بغير أذان ولا إقامة» وليس فيما 
ذكره من الأحاديث ما يدل على مشي ولا ركوب. قال الحافظ في 
«الفتح»: لعله أشار بذلك إلى تضعيف ما ورد في الندب إلى 
المشي ثم ذكر حديث الباب وحديث سعد القرظ وحديث أبي رافع 
ثم قال: وأسانيد الثلاثة ضعاف. انتهى. 

قلت: أحاديث الباب وإن كانت ضعافاً لكنها بعضها يعتضد 
ببعض ويؤيدها عموم حديث أبي هريرة المتفق عليه المذكور» 
فالقول الراجح ما ذهب إليه أكثر أهل العلم والله تعالى أعلم. 

فائدة: أخرج الدارقطني ثم البيهقي في «سننهماة عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان إذا غدا يوم الفطر ويوم الأضحى يجهر بالتكبير 
حتى ياتي المصلي ثم يكبر حتى يأتي الإمام. انتهى. قال البيهقي: 
الصحيح وقفه علي بن عمرء وقد روي مرفوعاً وهو ضعيف كذا في 


«الدراية» و«انصب الراية». 

فائدة أخرى: روى مالك في «الموطأ» عن نافع أن عبدالله بن 
عمر كان يغتسل يوم الفطر قبل أن يغدو إلى المصلى. وقد روى في 
الاغتسال للعيدين عن النبي ب ثلاثة أخاديث كلها ضعيف. قال 
الحافظ في «الدراية»: روى ابن ماجه من طريق عبدالرحمن بن 
عقبة بن الفاكه عن جده» وكانت له صحبة: أن النبي 6 كان يغتسل 
يوم الفطر ويوم النحر ويوم عرفة. وأخرجه عبدالله بن أحمد في 
فزياداته»» والبزار وزاد: «يوم الجمعة» وإسناده ضعيف» ولابن 
ماجه عن ابن عباس: كان رسول الله يك يغتسل يوم الفطر ويوم 
الأضحىء وإسناده ضعيف» وللبزار عن أبي رافع أن رسول الله كَل 
كان يغتسل للعيدين. وإسناده ضعيف انتهى ما في «الدراية». 

فائدة أخرى: روى ابن أبي الدنيا والبيهقي بإسناد صحيح إلى 
ابن عمر أنه كان يلبس أحسن ثيابه في العيدين» كذا في «فتح 
الباري». وقال محمد بن إسماعيل الأمير في «سبل السلام»: یندب 
لبس أحسن الثياب والتطيب بأجود الأطياب في يوم العيد لما 
أخرجه الحاكم من حديث الحسن السبط قال: أمرنا رسول الله ا 
في العيدين أن نلبس أجود ما نجد. وأن نتطيب بأجود مانجد» وأن 
نضحي بأسمن ما نجده البقرة عن سبعة» والجزور عن عشرة» وأن 
تظهر التكبير والسكينة والوقار. قال الحاكم بعد إخراجه من طريق 
إسحاق بن بزرج: لولا جهالة إسحاق لحكمت للحدييث بالصحة. 
قال محمد بن إسماعيل الأمير: وليس بمجهول فقد ضعفه الأزدي 
ووئقه ابن حبان ذكره في «التلخيص». انتهى. 

وقد استدل البخاري على التجمل في العيدين بحديث ابن 
عمر قال: أخذ عمر جبة سن إستبرق تباع في السوق فأخذها فأتى 
بها رسول الله كل فقال: يا رسول الله إبنَعْ هذه تجمل بها للعيد 
والوفود» فقال له رسول الله ي «إنما هذه لباس من لا خلاق له 
الحديث» ووجه الاستدلال به من جهة تقريره يَكِ لعمر على أصل 
التجمل للعيد وقصر الإنكار على لبس مثل تلك الحلة لكونها 
كانت حريراً. 

81- باب (ما جاء) في صَلاة العيدَين قبل الخطبة 

بع] حدثنا محمد بن المَنى: حدثنا أبو 
أسامة”'" عن عبيدالله (هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطاب) عن نافم عن ابن عمر قال: كان رسول الله 
ب وأبو بكر وعُمر يُصَلونْ في العيتين قبل الخطبة'" ثم 
يخطبون». 

[YY aJ [AAA [خ: 41[ 1م:‎ 

(قال): وفي لباب عن جابر وابن عباس" . 


[-ه١‎ 
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قال آبو عيسى: حديث ابن عُمَّر حَدِيث حسنٌ صحیح. 


والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي با 
وغيرهم أن صلاة العيدين قبل الخطبة. 

ويقال إن أوَلَ ممن خطب قبل الصلاة روان بسن 
إل 7 5 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أسامة) إسمه حماد بن أسامة ا 
تقدم ترجمته (عن عبيدالله) هو ابن عمر بن حفص العمزي المدني 

۲- قوله: (كان رسول الله كك وأبو بكر وعمر يصلون قي 
العيدين قبل الخطبة) وفي حديث ابن عباس قال: شهدت العيد مع 
رسول الله ية وأبي بكر وعمر وعثمان فكلهم كانوا يصلون قبل 
الخطبةء أخرجه الجماعة إلا الترمذي. 

؟- قوله: (وفي الياب عن جابر وابن عباس) أما حديث جابر 
فأخرجه الشيخان وأبو داود. وأما حديث ابن عباس فتقدم تخريجه 
ولفظه آنفا. 

4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا أبا داود. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم إلخ) وهو الحق 
(ويقال: أول من خطب قبل الضلاة مروان ابن الحكم)-قال الحافظ 
في «الفتح»: إختلف في أول من غير ذلك فرواية طارق بن شهاب 
عن أبي سعيد عند مسلم بلفظ: أول من بدأ بالخطبة يوم العيد قبل 
الصلاة مروان فقام إليه رجل الحديث» صريحة في أنه مروان» 
وقيل: بل سبقه إلى ذلك عثمان. روى ابن المنذر بإسناد صحيح 
إلى الحسن البصري قال: اول مسن خطب قبل الصلاة عثمان صلى 
بالناس ثم خطبهم يعني على العادة فرأى ناساً لم يدركوا الصلاة 
ففعل ذلك أي صار يخطب قبل الصلاة. وهذه العلة غير العلة التي 
اعتل بها مروان لأن عثمان راعى مصلحة الجماعة في إدراكهم 
الصلاةء وأما مروان فراعى مصلحتهم في إسماعهم الخطبة» لكن 
قيل: إنهم كانوا في زمن مروان يتعمدون ترك سماع خطبته لما فيها 
من سب من .لا يستحق السب والافراط في مدح يعض الناس» 
فعلى هذا إنما راعى مصلحة نفسه. ويحتمل أن يكون علمان فصل 
ذلك إخياناً بخلاف مروان فواظب عليه فلذلك نسب إليه. وقد 
أخرج الشافعي عن عبدالله بن يزيد نحو حديث ابن عباس يعني 
الذي تقدم لفظه وزاد: ختى قدم معاوية فقدم الخطبة»ء فهذا يشير 
إلى أن مروان إنما فعل ذلك تبعاً لمعاوية لأنه كان أمير المدينة مسن 
جهته انتهى كلام الحافظ بتلخيص. 
بن الحكم المذكور هو أبو عبد الملك الأموي القن 
ولي الخلافة في آخر أربع وستين ومات سنة خمس وستين. 


ومروان ب 


-٤‏ باب (ما جاء) أن صلاة العِيدّين بغير أذان 
ولا إقامة 5-0 


7- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا أبو 
الأخْوص عن سماك (بن حُرْسم) عن جابر بن سَمُرة قال: 
صليت مع النبي يك العيدين غير مرّة ولا مَرتين" بغير أذان 
ولا إقامة». 

[م:١891]‏ [د: 448١١][ن:‏ 1657][ه: 1181]. 

(قال): وفي الاب عن جاب بن عبدالله وابن عباس“ 

فال أبو عيسى: وحَلویث جابر بن مر حديث حسنٌ 

صحيح”" والعمل عليه عند اهل العلم من أصحاب النبي 
كله وغيرهم أنه لا بوذن لصلاة لعيدَيْن ولا لشيء من 
التوافل“. 

-١‏ قوله: (صليت مع النبي ك العيدين غير مرة ولا مرتين) 
قال الطيبي: حال أي كثير (بغير أذان ولا إقامة) فيه دليل على أنه لا 
أذان ولا إقامة في صلاة العيدين. 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر بن عبدالله وابن عباس) أخرجه 
الشيخان بلفظ: قالا: لم يكن يؤذن يوم الفطر ولا يوم الأضحى. 

- قوله: (حديث جابر بن سمرة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

-٤‏ قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم من اصخاب النبي يلل 
وغيرهم: أن لايؤذن لصلاة العيدين ولا لشيء” من النوافل) قال 
الحافظ العراقي: وعليه عمل العلماء كافة. وقال ابن قدامة في 
«المغني؛: ولا نعلم في هذا خلافاً ممن يعد بخلافه إلا أنه روي 
عن ابن الزبير أنه أذن وأقام قال: وقيل: إن أول من أذن في العيدين 
زياد. انتهى. وروى ابن أبي شيبة في «المصنف» بإسناد صحيح عن 
ابن المسيب قال: أول من أحدث الأذان في العيد معاوية. وقد زعم 
ابن العربي أنه رواه عن معاوية من لا يوثق به. 

-٥‏ باب (ما جاء) في القراءة في العيدين 


0۳- - [صحیح» رواء مسلم] حدثنا فة حدثنا ابو 
خان عن إبراهيم أبن مختد بن المشر عن اة عن 
EGS O‏ : «كان البي و 
يقرأ في ا لعيدين و(في) الجمعة ب ب س بُح اسم رَبك الاعْلّی 4 
ولع أنَاكَ حَدِيث الْغَاشِية شيت زريما انمتا" في يوم واحار 
يقرا بهمًا». 

لم: [AYA‏ [د: 15١١1][ن:‏ 1]1554[ه: TIYA‏ 

(قال): وفي الباب عن أبي واقد وَسّمْرة بن جنب وابن 
عا )۳{ 
باس . 


۹۸ 
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قال أبو عيسى: حديث النعمان بسن بَشيرٍ حَدِيث حَسن 
صحیح . وهكذًا رَوَى سفيان الثوري وَمِسْعْرٌ عن إبراهيم 
ابن محمد بن المنتشر نحو حديث أبي عوانة نة وأما 
(سفيان) بن عة فَِخْتَلَفْ عَلَيهِ في الرواية» يُروى عنه عن 
إبراهيم بن محمّد بن المنتثير عن أبيه عن حبيبٍ بن سالم 
عن أبيه عَنْ النعمان بن شير ولا نَمْرفُ لحبيب بن سالم 
رواية عن أبيه وحبيب بن سالم هو مَوْلَى النعمان بن بشيرء 
وَرَوَى عن النعمان بن بشير أحاديث» وقد رُوي عن ابن عبيّنة 
عن إبراهيم بن محمد بن الْمنتّثير نحو روايّة هؤلاء وروي 
عن النبي ب أنه كان يقرأفي صلاة العيدين ب (ق) 
واقتَرَبّتِ الساعَة4 وبه يقول الشافعي. 

-٤‏ [صحیح» رواه مسلم] حدثنا إسحاق بن موسى 
ای مون بن ی ا ن یی ن 
ضمرة بن سعيد المازني ' عن عبيدالله بن عبدالله بن عة 
«أن عَم بن الخطاب سال أبا واقد الليئي”'' ما كان رسول 
لهك يقرأ (به) في الفطر والأضحى؟ قال: «كان يقرأ باق 
وَالقَرآن الْمَجيد. واقتربَت الساعة وَانشَق الْقَمَرُ4). 

[م: 491] [د: ]1ن ۱۰ - الكبرى] [ه: 
[IYA‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن م صح . 


00- حدثنا هَنَادٌ حدثنا سفيان بن عيبن عن ضَمْرةً بن 
سعيد بهذا الإسنادٍ نَحْوَهُ. 

قال أبو عيسى: وأبو واقد الليثي اسه الحارث بن عَوْفي. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عوانة) أسمه وضاح بتشديد المعجمة ثم 
مهملة ابن عبدالله اليشكري الواسطي مشهور بكنيته ثقة ثبت من 
رجال الستة (عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر) الأجدع الهمداني 
الكوفي ثقة من رجال الستة. 

1- قوله: (وربما اجتمعا) أي العيد والجمعة (فيقرأ بهما) أي 
ب سبح امم رَبك4 وهل أتاك). والحديث يدل على استحباب 
القراءة في العيدين ب سيج اسم ربك الآعَلّى» والناشية). وإلى 
ذلك ذهب أحمد بن حنبل» وذهب الشافعي إلى استحباب القراءة 
فيهما بق و اقتربت€ لحديث أبي واقد الآتي. واستحب ابن 
مسعود القراءة فيهما بأوساط المفصل من غير تقييد بسورتين 
معينتين. وقال أبو حنيفة: ليس فيه شيء مؤقت: وروى ابن أبي شيبة 
أن أبا بكر قرأ في يوم عيد بالبقرة حتى رأيت الشيخ يمتد من طول 
القيام. وقد جمع النووي بين الأحاديث فقال: كان في وقت يقرأ 
في العيدين ب(ق) و(اقتربت) وفي وقت: ب9اسّح» ول هَل 
أتّاك». 


قلت: وهو القول الراجح الظاهر المعول عليه. ووجه الحكمة 
في القراءة في العيدين بهذه السور أن في سورة «سبح» الحث 
على الصلاة وزكاة الفطر على ما قال سعيد بن المسيب في تفسير 
قوله تعالى قد أفلّحَ مَن تَرَكّى * وَذْكَرَ املم رب فَصَلّى4 فاختصت 
الفضيلة بها كاختصاص الجمعة بسورتها. وأما «الغاشية» 
فللموالاة بين «سَبّحٍ» ويينها كما بين «الجمعة) و «المنافقين). 
وأما سورة #ق*» واقتربت) فنقل النووي في «شرح مسلم» عن 
العلماء أن ذلك اشتملتا عليه من الإخبار بالبعث والإخبار عن 
القرون الماضية وإهلاك المكذبين وتشبيه بروز الناس في العيد 
ببروزهم في البعث وخروجهم من الأجداث الهم جراد 
مَُثيره. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي واقد وسمرة بن جندب وابن 
عباس) أما حديث أبي واقد فأخرجه الجماعة إلا البخاري 
وسيجيء لفظه في هذا الباب. وأما حديث سمرة فأخرجه أحمد 
بلفظ: أن النبي ب كان يقرأ في العيدين ب سبح املم رَبك 
الآعْلَى 4 و عل أتاك€. وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن ماجه 
بلفظ حديث سمرة وفي إسناده موسى بن عبيدة الربدي وهو 
ضعيف ولابن عباس حديث آخر عند البزار في «مسنده»: أن النتبسي 
َي كان يقرأ في العيدين ب عَم يَتَسَاءَلُونُ4 و باليس 
وَضْحَاهَا». وفي إسناده أيوب بن سيار قال فيه ابن معين: ليس 
بشيء» وقال ابن المديني والجوزجاني: ليس بثقة» وقال النسائي: 
متروك» ولابن عباس أيضا حديث ثالث عند أحمد قال: صلى 
رسول الله ب العيدين ركعتين لا يقرأ فيهما إلا بأم الكتاب لم يزد 
عليها شيئاء وفي إسناده شهر بن حوشب هو مختلف فيه. 

-٤‏ قوله: (حديث النعمان بن بشير حديث حسن صحيح) 
وأخرجه مسلم. 

- قوله: (مثل حديث أبي عوانة) يعني عن إبراهيم بن محمد 
ابن المنتشر عن أبيه عن حبيب بن سالم عن النعمان بن بشير (وأما 
ابن عبينة فيختلف عليه في الرواية) يعني يختلف أصحاب ابن عيينة 
عليه والاختلاف إنما هو في زيادة لفظ «أبيه» بين حبيب بن سالم 
والنعمان بن بشير» فبضعهم يزيده وبعضهم لاء وبينه الترمذي 
بقوله: (فيروي عنه عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر عن أبيه عن 
حبيب بن سالم عن أبيه عن النعمان بن بشير) بزيادة لفظ «أبيه» بين 
حبيب بن سالم وبين النعمان بن بشير (وروى عن النعمان ابن بشير 
أحاديث) أي روى حبيب بن سالم أحاديث عن النعمان بن بشير 
من غير واسطة أبيه (وقد روي) بصيغة المجهول وهو عطف على 
قوله: فيروي عنه (عن ابن عيينة عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر 
نحو رواية هؤلاء) أي نحو رواية أبي عوانة وسفيان الثوري ومسعر 
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من غير زيادة لفظ «أبيه؛ بين حبيب بن سالم وبين النعمان بن بشير 
(وروي عن النبي ب أنه كان يقرا ب#ق؟ واقتربّت السّاعَة4 وبه 
يقول الشافعي) وقد تقدم ما هو القول الراجح في هذا الباب. وهذا 
الحديث أخرجه الترمذي وأسنده بقوله: حدثنا إسحاق بن موسى 
الأنصاري إلخ. 

5- قوله: (عن ضمرة بن سعيد المازني) الأنصاري المدني 
وثقه أحمد وابن معين. 

۷- قوله: (إن عمر بن الخطاب سال أبا واقد الليشي إلخ) قال 
القاري: لعل سؤال عمر رضي الله عنه التقرير والتمكن في ذهن 
الحاضرين وإلا فهو من الملازمين له والعالمين بأحواله وأقواله 
وأفعاله عليه السلام. انتهى. وقال النووي: يحتمل أن عمر شك في 
ذلك فاستثبته أو أراد إعلام الناس بذلك أو نحو ذلك. انتهى. وقال 
الحافظ العراقي: ويحتمل. أن عمر كان غائباً في بعض الأعياد عن 
شهوده وأن ذلك الذي شهد أبو واقد كان في عيد واحد أو أكثرء 
قال: ولا عجب أن يخفى على الصاحب الملازم بعض ما وقع من 
مصحوبه كما في قصة الاستئذان ثلاثأ وقول عمر: خفي علي 
هذاء ألهاني الصفق بالأسواق. واعلم أن هذه الزواية منقطعة فإن 
عبيدالله لم يدرك عمرء لككن الحديث صحيح متصل بلا شك 
بالرواية الأخرى في مسلم أيضاً عن عبيدالله عن أبي واقدقال: 
سألني عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الترمذي من 
طريق أخرى. 

پاب (ما جاء) في التكبير في العيدين 

E‏ حدثنا مِم بن عَمْرو أبو عَمْرٍ والحذاءٌ 
المديني” '". حدثنا عبدالله بن نافع الصّائغ م عن كثير بن عبدالله 
عن أبيه عن جده «أن النبي ية كبر في العيدين في الأولى 
سَْعا قبل القراءةء وفي الآخرةٍ حَمْساً قبل القراءة»”". 

[ه: 1۲۷۹[ [د: .]11١59‏ 

(قال): وفي الباب عن عائشة وابن عُمّر وعبدالله بن 
ر 

قال أبو عيسى: حديث جڏ كثير حديث حسنٌ وهو أحسن 
شيء روي في هذا الباب”؟' عن النبي عليه السلام. 

واسمّه”* عرو بن عَوْفم المرّنَيّ والعمل على هذا عند 
بعض اهل العلم من أصحاب النبي وَل وغيرهم. 

وهكذا روي عن أبي هريرة أنه صلَّى بالمديدة نحو هذه 
الصلاةٍ وهو قول أهل المدينة وبه يقول مالك ابن انس 
والشافعي وأحمدٌ وإسحاق””". 


وروي عن (عبدالله) بن مسعود أنه قال في التكبير في 
العيدين: يِسْمٌ تكبيرات في الركعة الأولّى خمساأً قبل 
القرا + وفي الركعة الثانيّةٍ يبدأ بالقراءةٍ ثم يبر أربعاً مع 
تكبيرةٍ الركوع. 

وقد روي عن غير واحدو من أصحاب النبي 6 تخو 
هذا" وهو قول أهل الكوفة. وبه يقولٌ سفيان النوري". 

-١‏ قوله: ل 
صدوق (أخبرنا عبدالله بن نافع) الصائغ مولى ابن مخزوم أبو 
محمد المدني وثقه ابن معين والنسائي كذا في «الخلاصة). وقال 
في «التقريب»: ثقة صحيح الكتاب وفي حفظه لين (عنن كثير بن 
عبدالله) بن عمرو بن عوف المزني المدني قال الحافظ في 
«التقريب»: ضعيف» منهم من نسبه إلى الكذب. انتهى. قلت: قال 
الشافعي» وأبو داود: ركن من أركان الكذب. وقال ابن حبان: له 
عن أبيه عن جده نسخة موضوعة كذا في «الميزان» (عن أبيه) هو 
عبدالله بن عمرو بن عوف» قال الحافظ: مقبول وقبال في 
«الخلاصة؛: وثقه ابن حبان (عن جده) آي عن جد كثير وهو عمرو 
ابن عوف المزني أبو عبدالله صحابي شهد بدراً. 

۲- قوله: (كبر في العيدين في الأولى سبعاً قبل القراءة وفي 
الآخرة خمساً قبل القراءة) أي كبر في الركعة الأولى سبع تكبيرات 
غير تكبيرة الاحرام كما في رواية وسنذكرهاء وفي الركعة الثانية 
خمس تكبيرات غير تكبيرة القيام. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وابن عمر وعبدالله بن عمرو) 
أما حديث عائشة فأخرجه أبو داود عنها: أن رسول الله َة كان 
يكبر في الفطر والأضحى في الأولى سبع تكبيرات وفي الثانية 
خمساً وفي رواية له «سوى تكبيرتي الركوع؟ وفي إسناده ابن لهيعة 
وهو ضعيف. وأما حذيث ابن عمر فأخرجه الدارقطني والبزار 
مرفوعاً بلفظ: التكبير في العيدين في الركعة الأولى سبع تكبيرات 
وفي الآخرة حمس تكبيرات» وفي إسناده فرج بن فضالة وثقه 
أحمد» وقال:البخاري: منكر الحديث. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه أحمد وابن ماجه بلفظ: أن النبي ية كبر في عيد ثنتي 
عشرة د بيرة سبعاً في الأولى وخمساً في الأخرة» ولم يصل قبلها 
ولا بعدها. وقال أحمد: أنا أذهب إلى هذاء وفي رواية قال: قال 
النبي وكلِ: «التكبير في الفطر سبع في الأولى وخمسس في الآخرة 
والقراءة بعدهما كلتيهما». رواه أبو داود والدارقطني. قال الحافظ 
العراقي: إسناده صالح» ونقل الترمذي في العلل المفردة» عن 
في «نيل الأوطار». وقال 
في «التلخيص» صححه أحمد وعلي والبخاري فيمسا خكاه 
الترمذي. انتهى. وفي الباب أيضاً عن سعد مؤذن رسول الله ڳة: 


البخاري أنه قال: إنه حديث صحيح كذا ف 
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أن النبي ب كان يكبر في العيدين في الأولى سبعاً قبل القراءة وفي 
الآخرة خمساً قبل القراءة أخرجه ابن ماجه. قال العراقي: في 
إسناده ضعف. قلت: وأخرجه البيهقي في «السنن الكبرى» من وجه 
أخرى. قال العلامة علاء الدين في «الجوهر النقي»: في إسناده بقية 
وهو متكلم فيه. وعن عبدالرحمن بن عوف قال: كان رسول الله 
كيه تخرج له العنزة في العيدين حتى يصلي إليها فكان يكبر ثلاث 
عشر تكبيرة وكان أبو بكر وعمر يفعلان ذلك. وفي إسناده الحسن 
البجلي وهو لين الحديث. وقد صحح الدارقطني إرسال هذا 
الحديث. وعن ابن عباس أن رسول الله و كان يكبر في العيدين 
ثنتي عشرة تكبيرة في الأولى سبعاً وفي الآخرة خمساًء وفي إسناده 
سليمان بن أرقم وهو ضعيف. وعن جابر قال: مضت السنة أن يكبر 
للصلاة في العيدين سبعاً وخمساء أخرجه البيهقي. وعمن عمارة 
رضي الله عنه قال: كان رسول الله َة يكبر في العيدين في الأولى 
سبعاً وفي الآخرة خمساً وكان يبدأ بالصلاة قبل الخطبة أخرجه 
الدارقطني. وفي الباب أحاديث أخرى. 

4- قوله: (حديث جد كثير حدييث حسن وهو أحسن شيء 
روي في هذا الباب) قال الحافظ في «التلخيص:: وقد أنكر جماعة 
تحسينه على الترمذي انتهى وجه الإنكار هو أن في سنده كشير بن 
عبدالله ابن عمرو بن عوف وقد عرفت حاله. 

وأجاب النووي في «الخلاصة» عن الترمذي في تحسينه فقسال: 
لعله اعتضد بشواهد وغيرها. انتهى. وقال القاري في «المرقاة؛ نقلا 
عن ميرك: لعل اعتضد عند من صححه بشاهد وأمور قد خفيت. 
انتهى. وقال العراقي والترمذي: إنما تبع في ذلك البخاري فقد قال 
في كتاب العلل المفردة: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا 
الحديث فقال ليس في هذا الباب شيء أصح منه وبه أقول. انتهى. 
قلت: الظاهر أن تحسين الترمذي حديث جد كثير لكثرة شواهده. 
والترمذي قد يحسن الحديث الضعيف لشواهده الا تسرى أن 
حديث معاذ: أن في كل ثلاثين بقرة تبيعاً وفي كل أربعين مسنة» 
ضعيف وقد حسنه الترمذي» قال الحافظ في «فتح الباري»: إنما 
حسنه الترمذي لشواهده. انتهى. وأما قول الإمام البخاري: ليس في 
هذا الباب شيء أصح منه ففيه أن الظاهر أن حديث عبدالله بن 
عمرو أصح شيء في هذا الباب والله تعالى أعلم. 

-٥‏ قوله: (واسمه) أي اسم جد كثير (وهكذا روي عن أبي 
هريرة إلخ) أخرجه مالك في «الموطأ» عن نافع مولى عبدالله بن 
عمر قال: شهدت الأضحى والفطر مع أبي هريرة فكبر في الركعة 
الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة وفي الأخرى خمس تكبيرات. قبل 
القراءة وإسناده صحيح. قلت: وهكذا روي عن ابن عباس أنه كبر 
في صلاة العيدين ثنتي عشرة تكبيرة. أخرج ابن أبي شيبة عبن أبي 


عمار بن أبي عمار أن ابن عباس كبر في عيد ثنني عشرة تكبيرة 
سبعاً في الأولى وخخمساً في الآخرة وإسناده حسن. 

-١‏ قوله: (وهو قول أهل المدينة ويه يقول مالك بن أنسن 
والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أن مالكاً عد في الأولى تكبيرة 
الإحرام» وقال الشافعي سواهاء والفقهاء على أن الخمس في الثانية 
غير تكبيرة القيام قاله ابن عبد البر روى الإمام مالك في «الموطا 
عن نافع مولى عبدالله بن عمر أنه قال: شهدت الأضحى والفطر مع 
أبي هريرة فكبر في الركعة الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة وفي 
الآخرة خمس تكبيرات قبل القراءة. قال مالك: وهو الأمر عندنا. 
انتهى. قال الشيخ سلام الله في «المحلى»: وهو حجة الشافعي 
وأحمد ومالك وروى ذلك عن ابن عمر وابن عباس وأبي سعيد 
الخدري. انتهى. قلت: وقد عمل به أبو بكر وعمر رضي الله عنهماء 
قال الحافظ الحازمي في كتاب «الاعتبار»: الوجه الحادي 
والثلائون: أن يكون أحد الحديثين قد عمل به الخلفاء الراشدون 
دون الثاني» فيكون آكد ولذلك قدم رواية من روى في تكبيرات 
العيدين سبعاً وخمساً على رواية من روى اربعاً كاربع الجنائز لأن 
الأول قد عمل به أبو بكر وعمر فيكون إلى الصحة أقرب والأخذ 
به أصوب, انتهى كلام الحازمي. وقال الشوكاني في «النيل» : قال 
العراقي: وهو قول أكثر أهل العلم من الصحابة والتابعين والأئمة» 
قال: وهو مروي عن عمر وعلي وأبي هريرة وأبي سعيد وجابر 
وابن عمر وابن عباس وأبي أيوب وزيد بن ثابت وعائشة» وهو قول 
الفقهاء السبعة من أهل المدينة وعمر بن عبد العزيز والزهري 
ومكحول» وبه يقول مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق. 
قال الشافعي والأوزاعي وإسحاق وأبو طالب وأبو العباس: إن 
السبع في الأولى بعد تكبيرة الإحرام. وقال مالك وأحمد والمزني 
إن تكبيرة الإحرام معدودة من السبع في الأولى» قال: وفي حديث 
عائشة عند الدارقطني سوى تكبيرة الافتتاح» وعند أبي داود سوى 
تكبيرتي الركوع» وهو دليل لمن قال: إن السبع لا تعد فيها تكبيرة 
الافتناح والركوع» والخمس لا تعد فيها تكبيرة الركوع. واحتج أهل 
القول الثاني يعني من قال بان تكبيرة الإحرام معدودة من السبع في 
الأولى باطلاق الأحاديث المذكورة في الباب وأجابوا عن حديث 
عائشة بانه ضعيف. انتهى ما في «النيل» بقدر الحاجة ملخصاً. 

فإن قلت. ما روى الإمام مالك في «الموطأ» عن نافع هو 
حديث موقوف على أبي هريرة أعني هو فعله وليس يحديث 
مرفوع؛ فكيف يصح استدلال مالك والشافعي وأحمد وغيرهم؟ 

قلت: نعم هو موقوف لكنه مرفوع حكما فإنه لا مساغ فيه 
للاجتهاد فلا يكون راياً إلا توقيفاً يجب التسليم له» على أنه قد جاء 
فيه حديث عبدالله بن عمرو وهو حديث مرفوع حقيقة» وهو حديث 


تحفة الأحسوذي - .كتاب الجمعنة 


صحيح صالح للاحتجاج» قال العراقي: إسناده صالح» ونقسل 
الترمذي في «العلل المفردة» عن البخاري أنه قال: إنه حديث 
صحيسح) وقال الحافظ في «التلخيص»: صحخه أحمد وغلي 
والبخاري فيما حكاه الترمذي. انتهى. وقد عرفت هذا فيما سبق 
وقد ورد فيه كثير من الأحاديث المرفوعة حقيقة» وهي إن كانت 

تنبيه: قال النيموي في «آثار السئن» بعد ذكر حديث عبدالله بن 
عمرو: إسناده ليس بقوي» وقال في تعليقه: عمرو بسن شعيب عن 
أبيه عن جده فيه كلام. 

قلت: قول النيموي ليس مما يعول عليه» والتحقيق أن حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده صحيح أو حسن قابل للاحتجاج 
إذا كان السند إليه صحيحا وقد تقدم تحقيقه» وقد قال الحافظ في 
«فتح الباري»: وتزجمة عمرو قوية على المختار حيث لاتعارض. 
آنتھی. ٠‏ 

ثم قال النيموي: ومع ذلك مداره على عبدالله بسن عبدالرحمن 
الطائفي» قال الذهبي في «الميزان»: ذكره ابن حبان في «الثقأات)» 
وقال ابن معين: صويلح» وقال مرة: ضعيف» وقال النسائي وغيره: 
ليس بالقوي كذا قال أبو حاتم. انتهى. 

قلت: وقال الذهبي في «الميزان» بعد هذه العبارة ما لفظه: وقال 
ابن عدي: أما سائر حديثه فعن مرو ابن شعيب وهي مستقيمة 
انتهى وهو من رجال مسلم. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: 
له في مسلم حديث واحد كاد أمية أن يسلم انتهنى» وفيه: وقال 
الغجلي: ثقة» وحكى ابن خلفون أن ابن المديني وثقه» فإسناد هذا 
الحديث إلى عمرو حسن صالح» وترجمة عمرو قوية على 
المختار» فالحديث حسن قابل للاحتجاج: كيف وقد قال العراقي: 
إسناده صالح وصححه أحمد وعلي بن المديني والبخاري. 

ثم قال النيموي: أما تصحيح الإمام أحمد فيعارضه ما قال ابن 
القطان في كتابه: وقد قال أحمد بن خنبل: ليمن في تكبير العيدين 
عن النبي ب حديث صحيح. انتهى. 

قلت: قد عرفت أن الإمام أحمد قال بما يدل عليه هذا الحديث 
وذهب إليه فقوله به يدل على أن تصحيحه متآخر من تضعيفه. - 

ثم قال النيموي: وأما تصحيح البخاري ففيه نظر لأن قوله: 
وحديث عبدالله الطائفي إلخ يحتمل أن يكون من كلام الترمذي. 
قال الزيلغي في «نضب الراية؛ بعد ما أخرج عمرؤ بن عوف 
المزني: قال الترمذي: حديث حسن وهو أحسن شيء روي في هذا 
الباب. انتهى. وقال في «علله الكبرى»: سألت محمدا عن هذا 
الحديث فقال: ليس شيء في هذا الاب أصح منه وبه أقول» 
وخديث عبدالله بن عبدالرحمّن الطائفي أيضا صحيح. والطائفي 


مقارب الحديث. انتهى. قال ابن القطان في كتابه: هذا ليس بصريح 
في التصحيح فقوله: هو اصح شيء في الباب يعني ما في الباب 
وأقل ضعفاًء وقوله: به اقول يحتمل أن يكون من كلام الترمذي أي 
وأنا أقول إن هذا الحديث أشبه ما في الباب وكذا قوله: وحديث 
الطاثفي أيضاً صحيح يحتمل أن يكون من كلام الترمذي. انتهى. 

قلت: هذا الاحتمال بعيد جداء بل الظاهر المتعين هو ما فهمه 
الحافظ ابن حجر وغيره من أن قوله: وبه أقول من كلام البخاري 
والمعنى أن بهذا الحديث أقول وإليه اذهب والدليل عليه أن 
الترمذي ينقل عن شيخه الإمام البخاري مثل هذا الكلام كشيراً في 
الجرح والتعديل وبيان علل الحديث ولا يقول بعد نقل كلامه: وبه 
أقول البتة» وإن كنت في شك منه ففتش وتتبع المقامات التي نقسل 
الترمذي فيها عن البخاري مثل هذا الكلام نجد ما قلت لك حقا 

فالحاصل: أن حديث عبدالله بن عمرو حسن صالح للاحتجاج 
ويؤيده الأحاديث التي أشار إليها الترمذي والتي ذكرناها. 

۷- قوله: (ورؤي عن ابن مسعود أنه قال في التكبير في 
العيدين: تسع تكبيرات في الركعة الأولى وخمس تكبيرات قبل 
القراءة) أحدها تكبيرة التحريمة والشلاث زوائد وخامسها تكبيرة 
الركوع كذا قيل وفيه أن تكبيز الركوع ليس قبل القراءة (وفي الركعة 
الثانية يبدأ بالقراءة ثم يكبر أربعا مع تكبيرة الركوع) فضارت ست 
تكبيرات زوائد ثلاثاً في الركعة الأولى قبل القراءة وثلاثا في الركعة 
الثانية بعد القراءة. وأثر ابن مسعود هذا رواه عبد الرزاق. قال: 
أخبرنا معمر عن أبي إسحاق عن علقمة والأسود قالا: كان ابن 
مسعود جالساً وعنده حذيفة وأبو موسى الأشغري فسألهم سعيد بن 
العاص عن التكبير في صلاة العيدين فقال حذيفة: سل الأشعري» 
فقال الأشعري: سل عبدالله فإنه أقدمنا وأعلمنا فسأله فقال ابن 
مسعود: يكبر أربعاً ثم يقرأ ثم يكبر فيركع فيقوم في الثانية فيقرأ شم 
يكبر أربعاً بعد القراءة. قال النيموي في «آثاز السنن»: إسناده 

قلت: في إسناده أبو إسبحاق البسبيعي وهو مدلس ورواه عن 
علقمة والأسود بالعنعئة فكيف يكون إسناده صحيحا. وروى عبد 
الرزاق أيضاً قال: أخبرنا سفيان الثوري عن أبي إسحاق عن علقمة 
والأسود أن ابن مسعود كان يكبر في العيدين تسعاً: أربعاً قبل 
القراءة ثم يكبر فيركع وفي الثانية يقرا فإذا فرغ كبر أربعاً نسم ركع. 
قال النيموي: إسناده صحيح. قلت: .في إسناده أيضاً أبو إسنحاق 
السبيعي المذكور» ورواه أيضاً عن علقمة والأسود بالعنعنة. 

4- (وقد روي عن غير واحد من أصحاب النبي يك نحو هذا) 
فمنهم ابن عباس والمغيرة بن شعبة» روى عبد الرزاق عن عبدالله 


تحفة الأحسوذى - كتاب الجمعة 


ابن الحارث قال: شهدت ابن عباس كبر في صلاة العيد بالبصرة 
تسع تكبيرات ووالى بين القراءتين. قال: وشهدت المغيرة بن شعبة 
فعل مثل ذلك. قال الحافظ في «التلخيص:: إسناده صحيح. انتهى. 
وروى الطبراني في «الكبير» عن كردوس قال: أرسل الوليد إلى 
عبدالله بن مسعود وحذيفة وأبي موسى الأشعري وأبي مسعود بعد 
العتمة فقال: إن هذا عيد للمسلمين فكيف الصلاة؟ فقالوا: سل أبا 
عبدالرحمنء فسأله فقال: يقوم فيكبر أربعاً ثم يقرأ بفاتحة الكتاب 
وسورة من المفصل ثم يكبر أربعاً يركع في آخرهن فتلك تسع في 
العيدين فما أنكره أحد منهم. 

4- (وهو قول أهل الكوفةء وبه يقول سفيان الثوري) وهو قول 
الحنفية واستدلوا بهذه الآثار التي ذكرناها آنفاً وبما رواه أبو داود 
في «سننه» عن أبي عائشة جليس لأبي هريرة أن سعيد بن العاص 
سأل أبا موسى الأشعري وحذيفة بن اليمان: كيف كان رسول الله 
يكبر في الأضحى والفطر؟ فقال أبو موسى: كان يكبر أربعاً 
تكبيره على الجنائزء فقال حذيفة: صدق» فقال أبو موسى: كذلك 
كنت أكبر في البصرة حيث كنت عليهم. قال أبو عائشة: وأنا حاضر 
سعيد بن العاص. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري. 

قلت: في سند هذا الجديث عبدالرحمن بن ثابت بن ثوبان 
العنسي الدمشقي الزاهد متكلم فيه فوثقه جماعة وضعفه جماعة 
ومع هذا فقد تغير في آخر عمره. قال الحافظ: صدوق يخطىء 
وتغير بآخره. انتهى. وأعله البيهقي في «سننه الكبرى» بأنه خولف 
راويه في موضعين في رفعه وفي جواب أبي موسى والمشهور أنهم 
أسندوه إلى ابن مسعودء فأفتاهم بذلك ولم يسنده إلى النبي اا 
انتهى. فلا يصلح هذا الحديث للإستدلال» وليس في هذاحديث 
مرفوع صحيح في علمي والله تعالى أعلم. وأما آثار الصحابة فهي 
مختلفة كما عرفت. 

فالأولى: للعمل هو ما ذهب إليه أهل المدينة ومالك والشافعي 
وأحمد وغيرهم لوجهين: الأول: أنه قد جاء فيه أحاديث مرفوعة 
عديدة وبعضها صالح للاحتجاج والباقية مؤيدة لهاء وأما ما ذهب 
إليه أهل الكوفة فلم يرد فيه حديث مرفوع غير حديث أبي موسى 
الأشعري وقد عرفت أنه لا يصلح للاحتجاج. والوجه الثاني: أنه قد 
عمل به أبو بكر وعمر رضي الله تعالى عنهماء وقد تقدم في كلام 
الحافظ الحازمي أن أحد الحديثين إذا كان عمل به الخلفاء 
الراشدون دون الثاني فيكون آكد وأقرب إلى الصحة وأصوب 
بالأخذ. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

تنبيه: قال الإمام محمد رحمه الله في «موطته» بعد ذكر أثر أبي 
هريرة الذي ذكرناه عن «موطأ الإمام مالك» رحمه الله ما لفظه: قال 
محمد: قد اختلف الناس في التكبير في العيدين فما أخذت به فهو 


حسن وأفضل ذلك عندنا ما روي عن ابن مسعود أنه كان يكبر في 
كل عيد تسعاً: خمساً وأربعاً فهن تكبيرة الافتاح وتكبيرتا الركوع 
ويوالي بين القراءتين ويؤخرها في الأولى ويقدمها في الثانية. وهو 
قول أبي حنيفة انتهى كلامه. 

قلت: بل أفضل ذلك ما روي عن أبي هريرة للوجهين اللذين 
ذكرناهما آنفاً ولا وجه لأفضلية ما روى عن ابن مسعود. هذا ما 
عندي والله تعالى أعلم. 
41 باب (ما جاء) لا صلاة قبل العيد ولا بعدّه(" 


017 - [متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غيُلانَ» حدثنا أبو 
داودٌ الطَيالْسِي قال: أنبأنا شسعبةٌ عن عَِي بن ثابت قال: 
سيعت سعد بن جير يُحَدثْ عن ابن عباس «آن البي يك 
خرج يَوْمٌ الفطر فصلّى ركعتين ثم لم يُصَلَ قبلها ولا 
تمده" . 

[خ: 1144 ]م: 884][د: 110۹[ :i1‏ 1541][ه: 
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(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عمرء وعبدالله بن 
عَمْرِو وأبي سعيلر'". 

ا حديث ابن عباس حديث حسن 
صحیح. والعملٌ عليه عند بعض أهل العلم من أصحاب 
لبي ب وغيرهم وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق*. 

وقد رَأى طائفة من امل العلم الصّلاةٍ و بعد صلاة العيدين 
وقبلّها من اصحاب النبي يكل وغيرهم”" والقول الأول 
أصّح. 

۸- [حسن ب حدثنا أبو عمّار الحسين بن 
حْرَيْثٍ حدثنا وكيم عن أبان بن عبدالله البَجَلي عن أبي بكر 
ابن حفص وهو ابن َر بن سعار بن ابي وقاص عن ابن 


عُمْرَ «أنه حرج (في) يوم عي فلم يمل قبْلّها ولا بخدهاء 
وذكرّ أن النبي با فعله». 


قال أبو عيسى: (و) هذا حديث حسنْ صحيح. 

-١‏ (باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها) كذا في النسخ 
الموجودة والظاهر أن يكون ولا بعدهما بتثنية الضمير. 

؟- قوله: (لم يصل قبلها ولا بعدها) أي قبل صلاة العيد ولا 
بعدها. قال الشيخ ابن الهمام: هذا النفي محمول على المصلى 
لخبر أبي سعيد الخدري: كان رسول الله يه لا يصلي قبل العيد 
شيئاً فإذا رجع إلى منزله صلى ركعتين. انتهى. قلت: حديث أبي 
سعيد هذا أخرجه ابن ماجه. وقد حسن الحافظ ابن حجر إسناده 
في «فتح الباري»؛ وقال: صححه الحاكم. وقال الشوكاني في 
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«النيل» بعد نقل تحسين الحافظ وتصحيح الحاكم ما لفظه: في 
إسناده عبدالله بن محمد بن عقيل وفيه مقال. انتهى. 

قلت: قال الذهبي في «الميزان» بعد ذكر ما فيه من كلام أئمة 
الجرح والتعديل ما لفظه: حديثه في مرتبة الحسن. وقال محمد بن 
عثمان العبسي الحافظ: سألت علي بن المديني عنه فقال: كان 
ضعيفاء وقال البخاري في «تاريخه؟: كان أحمد وإسحاق“ يحتجان 
به. انتهى. وقال الخزرجي في «الخلاصة؛: قال الترمذي: صدوق 
سمعت محمدا يقول: كان أحمد وإسحاق والحميدي يحتجون 
بحديث ابن عقيل. انتهى. فالظاهر ما قال الذهبي من أن حديث 
عبدالله بن محمد بن عقيل في مرتبة الحسن والله تعالى أعلم. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وأبي سعيد) أما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه ابن ماجه بنحو حذيث ابن عباس 
المذكور. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه أيضا ابن ماجه وقد تقدم 
ذكره آنفاء وفي الباب أيضا عن علي عند البزار وعن ابن مسعود 
عند الطبراني في «الكبير» بلفظ: ليس من السنة الصلاة قبل خسروج 
الإمام يوم العيد» ورجاله ثقات. وعن كعب بن عجرة عند الطبراني 
في «الكبير» أيضاً. وعن ابن أبي أوفى عنده فيه أيضاً. وقد ذكر 
الشوكاني في «النيل» أحاديث هؤلاء مع الكلام عليها. 

5- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة كذا في «المنتقى؟. 

5- قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي ية وغيرهم» وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال ابن 
قدامة: وهو مذهب ابن عباس وابن عمر. قال: وروي ذلك عن 
علي وابن مسعود وحذيفة وبريدة وسلمة بن الأكوع وجابر وابن 
أبي أوفى» وقال به شريح وعبدالله بن مغفل ومسروق والضحاك 
والقاسم وسالم ومعمر وابن جريج والشعبي ومالك» وروي عن 
مالك أنه قال: لا يتطوع ف في المعلى ا ر ار لي 
المسجد روايتان» وقال الزهري: لم أسمع أحداً من عليائنا يذكر أن 
أحدا من سلف هذه الأمة كان يصلي قبل تلك الصلاة ولا بعدها. 
قال ابن قدامة: وهو إجماع كما ذكرنا عن الزهري وعن غيره انتهى 
كذا في «النيل» . 

1- قلت:يرد دعوى الإجماع ما حكى الترمذي بقوله: (وقد 
رأى طائفة من أهل العلم الصلاة بعد صلاة العيدين وقبلها من 
أصحاب النبي َة وغيرهم) روى ذلك العراقي عن أنس بن مالك 
وبريدة بن الحصيب ورافع بن خديج وسهل بن سعد وعبدالله بن 
مسعود وعلي ب 
إبراهيم النخعي وسعيد بن جبير والأسود بن يزيد والحسن البصري 
وأخوه سعيد بن أبي الحسن وسعيد بن المسيب وصفوان بن محرز 


بن أبي طالب وأبي برزة. قال: . وه قال من التابعين: 


وعبدالرحمن بن أبي ليلى وعروة بن الزبير وعلقمة والقاسم بن 
محمد ومحمد بن سيرين ومكحول وأبو بردة» ثم ذكر من روى 
ذلك عن الصحابة المذكورين من أئمة الحديث» قال: وأما أقوال 
التابعين فرواها ابن أبي شيبة وبعضها في «المعرفة» للبيهقي 
(والقول الأول أصح) فإنه يدل عليه أحاديث الباب. وروئ أحمد 
من حديث عبدالله بن عمرو مرفوعا: لا صلاة يوم العيد قبلها ولا 
بعدها. قال الشوكاني في «النيل» : إن صح هذا كان دليلا على 
المنع مطلقا لأنه نفى في قوة النهي. وقد سكت عليه الحافظ فينظر 
فيه. انتهى. قلت: ويؤيده حديث أبي مسعود رضي الله عنه قال: 
ليس من السنة الصلاة قبل خروج الإمام يوم العيسدء رواه الطبراني 


في «الكبير». قال الحافظ الهيئمسي في « مجمع الزوائد» . رجاله 
ثقات. 
۸- باب (ما جاء) في خروع 6 في العيدّين 


رن ترد وهو لاعن ئن سوه عن أ عا ل 
رسول الله ل كان بّرج الأبكار ' والعواتق 
الحُدُور والحْيّض في العيدين» فام الحيّض فَيعتَرِْنَ المُصَلَى 
ويشهدن دَعْوة المسلمين» قالت إِحَدَاهُنَ: يا رسول الله إن لَمْ 
يك لها جلاب 

قال: لتو اها ی 
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64 - حدثنا احم بن منيع» حدثنا هشيم عن هيشام بن 
حَسَانَْ عن حفصة بنت مبيرين عن أُمْ عَطِيّة بنحوه. 

[انظر التخريج السابق]. 

(قال): : وفي الباب عن ابن عباس وجار 

قال أبو عيسى: حديث آم عَطِيةَ حديث حسنٌ صحيع*. 

SE ISS‏ وص 
للنساء في الخروج إلى العيدين“ وكْرَهَهُ بعضّهم 

وروي عن (عبدالله) بن المبارك أنه قال: ا اليوم 
الخروج للنساء في العيدين) فإن بت المرأةً إلا أن ترج 
ادن لها زوَجُها ان تحرج في أطمارها (الخلقان) ولا 
رين فان أت أن ترج كذلك فلازوج أن يمنعها عن 
الخروج”". 

وَيُرْوَى عن عائشة (رضي الله عنها) قالت: لو رأى رسول 
الله هة ما أحدث النساء”" لَمَنْعَهُنَ المسجدّ كما مُنِعَتْ نساءٌ 
بني إسرائيل. 

وَيُرْوَى عن سفيان الثوري أنه كرِه اليومٌ الخروج للنسا 


4م وذَُوات 


45م 
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إلى العيد“. 

-١‏ قوله: (كان يخرج الأبكار) جمع البكر. قال في 
«القاموس»: البكر بالكسر: العذراء جمعه أبكار (والعوائق) جسم 
عائق وهي المرأة الشابة أول ما تدرك وقيل: هي التي لم.تبن من 
والديها ولم تتزوج بعد إدراكهاء وقيل: هي التي قاربت البلوغ. 
وقال ابن السكيت: هي ما بين أن تدرك إلى أن تعنس ولم تتزوج 
كذا في «فوت المغتذى؛. وقال الحافظ في «الفتح٤:‏ وهي من بلغت 
الحلم أو قاربت واستحقت التزويج» أو هي الكريمة على أهلهاء أو 
التي عتقت عن الامتهان في الخروج للخدمةء قال: وبين العساتق 
والبكر عموم وخصوص وجهي. انتهى. (وذوات الخدور) جمع 
الخدر قال الجزري في النهاية»: الخدر ناحية في البيت يترك عليها 
ستر فتكون فيه الجارية البكر انتهى (والحيض) بضم الحاء وتشديد 
التحتية المفتوحة جمع حائض (فيعتزلن المصلى) هو خبر بمعنى 
الأمر قال في «الفتح»: حمله الجمهور على الندب لأن المصلى 
ليس بمسجد فيمتنع الحيض من دخوله. وقال ابن المشير: الحكمة 
في اعتزالهن أن في وقوفهن وهن لا يصلين مع المصليات إظهار 
استهانة بالحال فاستحب لهن إجتناب ذلك (ويشهدن) أي يحضرن. 

- (إن لم يكن لها جلباب) بكسر الجيم قال الجزري: 
الجلباب: الإزار والرداء وقيل: الملحقةء وفيل: هو كالمقنعة تغطي 
به المرأة رأسها وظهرها وصدرها جمعه جلابيب. انتهى. وقال في 
"القاموس»: الجلباب كسرداب وسنمار: القميص وثوب واسع 
للمرأة دون الملحفة أو ما يغطي به ثيابها من فوق كالملحفة أو هو 
الخمار. انتهى. (فَلَتعِرُها) من الإعارة (اختها) أي صاحبتها (من 
جلبابها) أي فلتعرها من ثيابها ما لا تحتاج إليه» وفي رواية 
الشيخين: «لتلبسها صاحبتها من جلبابها». قال الحافظ: يحتمل أن 
يكون للجنس أي تعيرها من جنس يابهاء ويؤيده رواية ابن خزيمة 
من جلابيبها وللترمذي: فلتعرها أختها من جلابيبهاء ويحتمل أن 
يكون المراد تشركها معها في ثويهاء ويؤيدها رواية أبي داود: 
تليسها صاحبتها طائفة من ثوبها يعني إذا كان واسعاً. ويحتمل أن 
يكون المراد بقوله #ثوبها» جنس الثياب فيرجع للأول. ويؤخذ منه 
جواز اشتمال المرأتين في ثوب واحد عند التستر وقيل: إنه ذكر 
على سبيل المبالغة أي يخرجن على كل حال ولو اثنتين في 
جلباب. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر) أما حديث ابن 
عباس فأخرجه ابن ماجه بلفظ: أن النبي 6 كان يخرج بناته ونساءه 
في العيدين؛ وفي إسناده الحجاج بن أرطأة وهو مختلف فيه» وقد 
رواه الطبراني من وجه آخر. وأما حديث جابر فاخرجه أحمد بلفظ: 
كان رسول الله ية يخرج في العيدين ويخرج أهله» وفي إسناده 


الحجاج المذكور. وفي الباب أيضاً عن ابن عمر عند الطبراني في 
«الكبير» وعن ابن عمرو بن العاص عنده أيضا وعن عائشة عند ابسن 
أبي شيبة في المصنف» وأحمد في #المسند» ولعائشة حديث آخر 
عند الطبراني في «الأوسط» وعن عمرة أخت عبدالله بن رواحة عند 
أحمد وأبي يعلى والطبراني في «الكبير»» وقد ذكر الشوكاني 
أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم في «النيل» . 

4 - قوله: (حديث أم عطيية حديث حسنن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

4- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث 
ورخص للنساء في الخروج إلى العيدين) واحتجوا بأحاديث الباب 
فإنها قاضية بمشروعية خروج النساء في العيدين إلى المصلى من 
غير فرق بين البكر والثيب والشابة والعجوز والحائض وغيرها. 

- (وروي عن ابن المبارك أكره اليوم الخروج للنساء في 
العيدين إلخ). قال الشوكاني في «النيل» : إختلف العلماء في 
خروج النساء إلى العيدين على أقوال: إحداها: أن ذلك مستحب» 
وحملوا الأمر فيه على الندب» ولم يفرقوا بين الشابة والعجوزء 
وهذا قول أبي حامد من الحنابلة والجرجاني من الشافعية وهو 
ظاهر إطلاق الشافعي. والقول الثاني: التفرقة بين الشابة والعجوز. 
قال العراقي: وهو الذي عليه جمهور الشافعية تبعا لنص الشافعي 
في «المختصر». والقول الثالث: أنه جائز غير مستحب لهن مطلقاء 
وهو ظاهر كلام الإمام أحمد فيما نقله عنه ابن قدامة والرابع: أنه 
مكروه وقد حكاه الترمذي عن الشوري وابن المبارك» وهو قول 
مالك وأبي يوسف وحكاه ابن قدامة عن النخعي ويحيى بسن سعيد 
الأنصاري» وروى ابن أبي شيبة عن النخعي أنه كره للشابة أن 
تخرج إلى العيد. والقول الخامس: أنه حق على النساء الخروج إلى 
العيدء حكاه القاضي عياض عن أبي بكر وعلي وابن عمر. وقد 
روى ابن أبي شيبة عن أبي بكر وعلي أنهما قالا: حق على كل ذات 
نطاق الخروج إلى العيدين. انتهى. والقول بكراهة الخروج على 
الاطلاق رد للأحاديث الصحيحة بالآراء الفاسدة وتخصيص 
النواب يأبساه صريح الحديث المتفق عليه وغيره انتهى كلام 
الشوكاني (في أطمارها) جمع طِمّر بالكسر وسكون الميم: الثوب 
الخلق أو الكساء البالي من غير الصوف قاله في «القاموس». 

-1١‏ (ويروى عن عائشة قالت: لو رأى رسول الله ية ما أحدث 
النساء) أخرجه الشيخان. واستدل بهذا على منع خروج النساء إلى 
العيدين والمسجد مطلقاً ورد بأنه لا يترتب على ذلك تغير الحكم 
لأنها علقته على شرط لم يوجد بناء على ظن ظنته فقالت: لبو رای 
لمنع» فيقال عليه: لم ير ولم يمئع فاستمر الحكم حتى إن عائشة لم 
تصرح بالمنعء وإن کان كلامها يشعر بأنها كانت ترى المنع. 


تخفسة الأحوذي - كتاب الجمعة 


وأيضاً فقد علم الله سبحانه ما سيحدئن فما أوحى إلى نبيه 
بمنعهن» ولو كان ما أحدثن يستلزم منعهن من المساجد لكان 
منعهن من غيرها كالأسواق أولى. 

وأيضاً فالإحداث إنما وقع من بعضن النساء لا من جميعهن» 
فإن تعين المنع فليكن لمن أحدثت» قال الحافظ في «الفتح»: وقال 
فيه: والأولى أن ينظر إلى ما يخشى منه الفساد فيجننب لإشارته وَل 
إلى ذلك بمنع التطيب والزينة وكذلك التقييد بالليل: وقال في شرح 
حديث أم عطية في باب إذا لم يكن لها جلباب من أبواب العيدين: 
وقد ادعى بعضهم النسخ فيه. 1 

قال الطحاوي: وأمره عليه السلام بخروج الحيض وذوات 
الخدور إلى العيد يحتمل أن يكون في أول الإسلام والمسلمون 
قليل فاريد التكثير بحضورهن إرهاباً للعدو. وأما اليوم فلا يحتاج 
إلى ذلك. 

وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمسال. قال الكرماني: تاريخ 
الوقت لا يعرف» قال الحافظ: بل هو معروف بدلالة حديث ابن 
عباس أنه شهده وهو صغير وكان ذلك بعد فتح مكةء فلم يتم مراد 
الطحاوي» وقد صرح في حديث أم عطية بعلة الحكم وهو 
شهزدهن التخير ودطوة العسلتين ورعاء يرك ذلك اليبو وطهرته: 
وقد أفتت به أم عطية بعد النبي كل بمدة كما في هذا الحديث ولم 
يثبت عن أحد من الصحابة مخالفتها في ذلك. قال: والأولى أن 
يخص بمن يؤمن عليها وبها الفتنة ولا يترتب على حضورها 
محذور ولا تزاجمها الرجال في الطرق ولا في المجامع. انتهى 
كلام الحافظ باختصار. 

/- (ويروي عن سفيان الثوري أنه كره اليوم الخروج للنسا 
إلى العيد) وهو قول الحنفية في حق الشواب, وأما العجائز فقد 
جوز الشيخ ابن الهمام وغيره خروجهن إلى العيد. قال ابن الهمام: 
وتخرج العجائز للعيد لا الشواب. انتهى. 

قال القاري في «المرقاة» بعد نقل كلام أبن الهمام هذا ما لفظه: 
وهو قول عدل لکن لا بد أن يقيد بأن تكون غير مشتهاة في ثياب 
بذلة بإذن حليلها مع الأمن من المفسدة بان لا يختلطن بالرجال أو 
يكن خاليات من الحلي والحلل والبخور والشموم والتبختر 
والتكشف ونحوها مما أحدئن في هذا الزمان من المفاسد. وقد 
قال أبو حنيفة: ملازمات البيوت لا يخرجن. انتهى. 


قلت: لا دليل على منع الخروج إلى الغيد للشواب مع الأمسن 
من المفاسد مما أحدثن في هذا الزمان بل هو مشروع لهن وهو 
القول الراجح كما عرقت والله تعالى أعلم. 


۹ - باب ما جاء في خروج النبي كك إلى العيل 

في طريق ورجوعه من (طريق) آخر 

- [حسنه الترمذي» وأصله في البخاري من حديث 
جابر] حدثنا عبد الأعْلّى بن واصيل (بن عبلء الأعلَى) الكوفي 
وأبو رُرْعَة قالا: حدثنا محَمَدُ بن الصّلت عن ليع بن 
سليماث عن سعياد بن الحارث عن أبي هريرة قال: E‏ 
كل إذا خرج يوم م العيدٍ في طريق رج في فيرو" 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عر © ولبي رالم. 

قال أبو عيسى: (و)حديث أبي هريرة حديث”" حسن 
غريب. 

وروی أبو تُمَيْلَة» ویوس بن محَمدٍ هذا الحديث عن 
بح بن سليماڻ عن سعيدٍ بن الحارث عن جابر ابن عبلراله. 

(قال): وقد استحبة بعفن اهل , العلم للومام إذا خرج في 
طريق أن يرجع في غيره إنَباعاً لهذا الحديث”©. وهو قول . 
الشاذ 

(وحديث ؛ جابر كأنهُ اصح تو 

-١‏ قوله: (إذا حرج يوم العيد في طريق رجع في غيره)» وفي 
رواية أحمد: إذا خرج إلى العيد يرجع في غير الطريق الذي خرج 

7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمر) أخرجه أبو داود 
وابن ماجه ورجال اسناد ابن ماجه ثقات» وفي إسناد أبي داود 
عبدالله بن عمر العمري وفيه مقال (وأبي رافع) أخرجه ابن ماجه 
وإسناده ضعيف»؛ وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في 
«التيل». 

1- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن)» وأخرجه أحمد 
والدارمي وابن حبان والحاكم وعزاه صاحب «المنتقى» إلى مسلم» 
ولم أر حديث أبي هزيرة هذا في #صضحيح مسلم». 

-٤‏ قوله: (روى أبو تميلة) بضم المثناة من فوق مصغراً اسمه 
يحبى بن واضح» وحديث جابر من هذا الطرييق أخرجه البخاري 
في #صحيحه) بلفظ: كان النبي َة إذا كان يوم عيد خالف الطريق. 

-٥‏ قوله: (قد استحب بعض أهل العلم للإمام إذا خرج في 
طريق أن يرجع فيي غيره اتباعاً لهذا الحديث)» قال أبو الطيب 
السندي: الظاهر أنه تشريع عام فيكون مستحبا لكل أحد ولا 
تخصيص بالإمام إلا إذا ظهر أنه لمصلحة مخصوصة بالأئمسة ققط 
وهو بعيد لأن فعله ما كان لكونه مشرعا انتهى (وهو قول الشنافعي) 
قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: والذي 
في «الأم» أنه يستحب للإمام والمأموم وبه قال أكثر الشافعية» وقال 
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الرافعي: لم يتعرض في «الوجيز» إلا للإمام. انتهى. وبالتعميم قال 
أكثر أهل العلم. انتهى. قلت: وبالتعميم قال الحنفية أيضا. وقد 
اختلف في الحكمة في مخالفته ية الطريق في الذهاب والرجوع 
يوم العيد على أقوال كثيرة» قال الحافظ: اجتمع لي منها أكثر من 
عشرين قولاء قال القاضي عبد الوهاب المالكي: ذكر في ذلك 
فوائد بعضها قريب وأكثرها دعاوي فارغة؛ فقيل: إنه فعل ذلك 
ليشهد له الطريقان» وقيل: سكانهما من الجن والإنس. وقيل: 
ليسوى بينهما في مزية الفضل بمروره أو في التبرك به أو ليشم 
رائحة المسك من الطريق التي يمر بها لأنه كان معروفاً بذلك» 
وقيل: ليزور أقاربه الأحياء والأموات» وقيل: ليصل رحمه. وقيل: 
ليتفاءل بتغير الحال إلى المغفرة والرضاء وقيل: لإظهار شعار 
الإسلام فيهما وقيل: لإظهار ذكر اله وقيل ليغيظ المنافقين أو 
اليهود» وقيل: ليرهبهم بكثرة من معه» وقيل: فعل ذلك ليعمهم في 
السرور به أو التبرك بمروره وبرؤيته والانتفاع به في قضاء 
حوائجهم في الاستفتاء أو التعلم والاقتداء والاسترشاد أو الصدقة 
أو السلام عليهم وغير ذلك» وقيل: لأن الملائكة تقف في الطرقات 
فأراد أن يشهد له فريقان منهم» وقيل: لثلا يكثر الازدحام» وقيل: 
لأن عدم التكرار أنشط عند طباع الأنام» وقيل: غير ذلك وأشار 
صاحب «الهدي» إلى أنه فعل ذلك لجميع ما ذكر من الأشياء 
المحتملة القريبة. 

1- قوله: (وحديث جابر كأنه أصح) أي من حديث أبي هريرة 
قال الحافظ في «الفتح»: والذي يغلب على الظن أن الاختلاف فيه 
من فليح فلعل شيخه سمعه جابر ومن أبي هريرة ويقوي ذلك 
اختلاف اللفظين» وقد رجح البخاري أنه عن جابر وخالفه أبو 
مسعود والبيهقي فرجحا أنه عن أبي هريرة ولم يظهر لي في ذلك 
ترجيح انتهى كلام الحافظ. 

-٠١‏ باب (ما جاء) في الأكل يوم اللِطر قَبلَ 

الخروج 9 

47- [صحیح» صححه ابن حبان وابن القطان] حدثنا 
الحسن بن الصاح البَارُ (البغدادي)؛ حدثنا عبد الصّمَل بن 
عبد الوارث عن تَوَابٍِ بن عَتْبة”'' عن عبدالله بن بُرَيْدَةَ عن 
أبيه قال: «كان النبي 4ة لا يخرج يوم الفطر حتى يطعم" 
ولا يَطْعَمٌ يوم الأضْحَى حتى يُصلي". 

[ه: 5هل9١].‏ 

(قال): وفي الباب عن علي“ وأنس. 

قال أبو عيسى: حديث برد برد بن حصب الأسلبي 
حديث غریب . (و) قال محمد: لا أعرف لواب بن عة غير 


هذا الحديث. 

وقد استحب قوم من أهل العلم أن لا يحرج يَوْمَ لطر 
حتى يَطْعَمْ شيئاً. ويُستحب له أن يُفْطِرَ على تن ^ ولا يطعم 
يوم الأضحى حتى يَرجع. 

- - [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا ية حدثنا هشيم 
عن محمد بن إسحاق عن حفص بن عبيدالله بن انس عن 
أي بن مالئر أ الب قل كا يع على رابو يوم لطر 
قبل أن يخرج إلى المصَلّى »9 

[خ: 967] [ه: 10€[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب صحيح 

-١‏ قوله: (عن ثواب بن عتبة) بفتح المثلشة وتخفيف الواو 
وآخره موحدة, ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث وليس له في 
بقية الكتب شيء قاله السيوطي» وقال الحافظ في «التقريب»: 
مقبول من السادسة. 

- قوله: (حتى يطعم) بفتح العين أي يأكل. قال المهلب بن 
أبي صفرة: إنما يأكل يوم الفطر قبل الغدو إلى الصلاةء للا يظن 
ظان أن الصيام يلزم يوم الفطر إلى أن يصلي صلاة العيد. وهذا 
المعنى معدوم في يوم الأضحى. وقال ابن قدامة: الحكمة في ذلك 
أن يوم الفطر حرم فيه للصيام عقب وجوبه فاستحب تعجيل الفطر 
لإظهار المبادرة إلى طاعة الله وامتثال أمره في الفطر على خلاف 
العادة» والأضحى بخلافه على ما فيه من استحباب الفطر على 
شيء من أضحيته كذا في «قوت المغتذي». 

۳- (ولا يطعم يوم الأضحى حتى يصلي) وفي رواية ابن ماجه: 
حتى يرجعء وزاد أحمد: فيأكل من أضحيته؛ ورواه أبو بكر الأثرم 
بلفظ: حتى يضحيء كذا في «المنتقى» و«النيل». وفي رواية 
البيهقي: فياكل من كبد أضحيته» كذا في اعمدة القاري»» ورواه 
الدارقطني في «سننه» وزاد: حتى يرجع فيأكل من أضحيته» وهي 
زيادة صحيحة صححها ابن القطان كما في «نصب الراية». 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه الترمذي وابن ماجه 
وفي إسناده الحارث الأعور كذبه الشعبي وأبو إسحاق السبيعي» 
وعلي بن المديني (وأنس) أخرجه البخاري بلفظ: كان رسول الله 
كي لا يغدو يوم الفطر حتى يأكل تمرات» قال الحافظ في «بلوغ 
المرام»: وفي رواية معلقة ووصلها أحمد: ويأكلهن أفرادا. 

۵- قوله: (حديث بريدة بن خصيب) بضم الخاء المعجمة 
وفتح الصاد المهملة وسكون التحتية وآخره موحدة (الأسلمي 
حديث غريب) وأخرجه أحمد وصححه ابن حبان كذا في «البلوغ». 
وقال في «النيل» : وأخرجه أيضاً ابن حبان والدارقطني والحاكم 
والبيهقي وصححه ابن القطان. انتهى. 


(A) 
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5- قوله: (وقد استحب قوم من أهل العلم أن لا يخرج يوم 
الفط ع رطعو ابا وتستحب اله .أن يقر على ق شال :ابن 
قدامة: لا نعلم في امستجباب تحجيل الأكل يوم الفطر اختلافاً. 
انتهى. وقد روى ابن أبي شيبة عن ابن مسعود التخيير فيه» وعنن 
النخعي أيضاً مثله. والحكمة في استحباب التمر لما في الحلو من 
تقوية البصر الذي يضعفه الصوم» ولأن الحلو مما يوافشق الإيمان 
ويعبر به المنام وهو أيسر من غيره» ومن ثم استحب بعض التابعين 
أنه يفطر على الحلو مطلقاً كالعسل رواه ابن أبي شيبة عن معاوية 
ابن قرة وابن سيرين وغيرهماء وروی فيه معنى آخر عن ابن عون 
أنه سئل عن ذلك فقال: إنه يحبس البول» هذا كله في حق من يقدر 
على ذلك وإلا فينبغي أن يفطر ولو على الماء ليحصل له شبه من 
الاتباع» أشار إليه ابن أبي جمرة. وأما جعلهن وترأ فقال المهلب: 
فللإشارة إلى وحدانية الله تعالىء وكذلك كان ا يفعل في جميع 
أموره تبركاً بذلك كذا في «الفتح». (ولا يطعم يوم الأضحى حتى 
يرجع) أي فيأكل من أضحيته إن كان له أضحية كما في رواية 
أحمد. وقد خصص أحمد بن حنبل استحباب تأخير الأكل في عيد 
الأضحى يمن له ذبح» والحكمة في تأخير الفطر في يوم الأضحى 
أنه يوم تشرع فيه الأضحية والأكل منها فشرع له أن يكون فطره 
على شيء منها قاله ابن قدامة. قال الزين بن المنير: وقع أكله ين 
في كل من العيدين في الوقت المشروع لإخراج صدقتهما الخاصة 
بهماء فإخراج صدقة الفطر قبل الغدو إلى المصلىء وإخراج صدقة 
الأضحية بعد ذبحها. 

۷- قوله: (كان يفطر على تمرات الخ) وفي رواية لابن حبنان 
والحاكم بلفظ: ما خرج يوم فطر.حتى يأكل تمرات ثلاثاً أو خمساً 
أو سبعاً أو اقل من ذلك أو أكثر وتراً. كذا في «الفتح؛ وعن جابر 
ابن سمرة عند البزار في #مسنده» قال: كان النبي كل إذا كان يوم 
الفطر أكل قبل أن يخرج سبع تمرات» وإذا كان يوم الأضحى لم 
يطعم شيئاء وفي إسناده ناصح أبو عبدالله وهو ضعيف. 

۸“ قوله: (هذا حديث جسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
في «صحيحه» من طريق هشيم عن عبيدالله بن أبي بكر بن أنس عن 
أنس بن مالك: 


الى (أبواب السفر) 
۱- باب (ما جاء في) التقصير في السفر 
IH:‏ - [صحيح] حدثنا عبد الوهاب (بن عبد الحكم) 
الوَراق ) البغداوي“ حدئنا يحبى بن ملَيْم عن عبيدالله عن 
نافع عن ابن عُمَرَ قال: مارت مع النبي َة وأبي بكر وعمّر 
وعثمان فكانوا يُصَلونَ الظهرَ والعصر ركعَتيّن ركعتیْن" لا 


يُضَلُونَ قبلّها ولا بعدّها ؤقال عبدالله: لو كنت مُصَلْياً قبْلَّها أو 
بعدها”" لأتممتُها. 
[خ: م 144[ ia] [\téoV i1 [YY i1‏ 


¥1 


(قال): وفي الباب عن عُمَّر وعلي وابن عباس واس 
وعِمْرَانَ بن حصين وعائشة. 

قال أبو عيسى: سوه اه حل تفي ی 
نعرفُهُ إلا من حديث يحيى بن سيم مثل هذا*». 

قال مُحَمد بن إسماعيل: وقد رُويَ هذا الحديث عن 
عبيدالله بن عُمّر عن رجل من آل سنرَاقَة عن عبدالله بن عُمّر. 

قال أبو عيسى: وقد روي عن عطية الحوْفِي عن ابن عَمَرَ 
أن النبي ٤‏ كل «كان بطع في السَفَرٍ قبل الصلاةٍ وبعدّها»0© 
وقد صح عن النبي لا أنه كان يَصُرُ في السفَرٍ وأبو بكر 
ا 

والعمل على هذا عند أكثر أهل العلْم ِن أصحاب النبي 
ا وغیری. 

وقد روي عن عائشة انها كانت نيم الصلاة في الستفر. 

والعمل على ما روي عن النبي بيه واصحابه. 

وهو قول الشافعي واحمد وإسحاق إلا أن الشافعي 
يقول: التقصير رُخصة (له) في السفرء فإن انم الملاة أجرا 
ئ۵ 7 
-٥‏ [صحيح بما قبله» وقد صححه الترمذي] حدثنا. 
أحمد بن ميم حدئنا هشيم أخيرنا علي بن ريلد بن جُدمَان 
(القرشي) عن أبي نضّرة قال: سل عِمْرانُ بن حُصين عن 
صَلاةٍ المسافر فقال: حَجَجْتُ مع رسول الله يه فصلّى 
ركعتيْنٍ؛ وحجَجت مع أبي بكر فصلّى ركعتين ومع عُصّر 
صلی ركعتينه ومع عثمان ميت مينين من لاه أو ثماني 
سنينَ فصلى رکعتین». 

[د: 19 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح!277. 

- [متفق عليه] حدثنا فتيْبةٌ حدثنا سُفيانُ بن عة 
عن محمد بن المنكدرٍ و إبراهيم بن ميّسرة"'' معا الس بن 
مالك قال: صلا مع النبي يك الظَهرَ بالمدينّةٍ نة ارب" 
وبلري الحُلَيمَةِ العصرٌ ركعتين. 

[خ: ]١41/1‏ [م: 14°[ رّد: 5١7‏ 1١][ن:‏ 614[ 

(قال أبو عيسى): هذا حديث ص" . 

41 - [صحيح» صححه الترمذي والنسائي] حدثنا فيب 
حدثنا هيم عن منصور بن زَاذَانْ عن ابسن سِيريڻ عن ابن 
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عباس أن النبي يل «خرج من المدينة إلى مكة لا يخَاف إلا 
(الله) رب العالمين فصلى رکعتیں»'. 

قال أبو عيسى: هذا حديث (حسن) صحيح 

-١‏ قوله: (حدثنا عبد الوهاب بن عبد الحكم الوراق البغدادي) 
صاحب أحمد روى عن يحيى بن سعيد الأموي ومعاذ بن معاف 
وعنه أبو داود والترمذي والنسائي. قال أحمد: قل من یری مثله» 
وثقه النسائي والدارقطني توفي سنة 70١‏ إحدى وخمسين ومائتين 
(أخبرنا يحيى بن سليم) بالتصغير الطائفي القرشي مولاهم المكي 
الخراز بمعجمة ثم مهملة وثقه ابن معين وابسن سعد والنسائي إلا 
في عبيدالله بن عمرء وقال أبو حاتم: محله الصدق ولم يكن 
بالحافظ ولا يحتج به قال الخزرجي: احتج به الأثمة الستة» وقال 
الحافظ في مقدمة «فتح الباري»: وقال النسائي: ليس به بسأس وهو 
منكر الحديث عن عبيدالله بن عمر وقال الساجي: أخطأ في 
أحاديث رواها عن عبيدالله بن عمر. قال الحافظ: لم يخرج له 


(10) 


الشيخان من روايته عن عبيدالله بن عمر شيئاً. انتهى. (عن عبيدالله) 
هو ابن عمر العمري من الثقات الأثبات. 
؟- قوله: (فكانوا يصلون الظهر والعصر ركعتين ركعتين) وفي 
رواية الشيخين قال: صحبت النبي ية وكان لا يزيد في السفر على 
ركعتين وأبا بكر وعمر وعثمان كذلك وفي رواية لمسلم: صحبت 
النبي َة فلم يزد على ركعتين حتى قبضه الله عز وجل؛ وصحبست 
أبا بكر فلم یزد على ركعتين حتى قبضه الله عز وجل وصحبت عمر 
فلم یزد على ركعتين حتى قبضه الله عز وجل وصحبت عثمان فلم 
يزد على ركعتين حتى قبضه الله عز وجل. وظاهر هذه الرواية وكذا 
الرواية التي ذكرها الترمذي أن عثمان لم يصل في السفر تماماء 
وفي رواية لمسلم عن ابن عمر أنه قال: ومع عثمان صدراً من 
خلافته ثم أتم» وفي رواية: ثمان سنين أو ست سنين. قال الدووي: 
وهذا هو المشهور أن عثمان أتم بعد ست سنين من خلافته وتأول 
العلماء هذه الرواية بأن عثمان لم يزد على ركعتين حنى قبضه الله 
في غير منى. والرواية المشهورة بإتمام عثمان بعد صدر من خلافته 
محمولة على الإتمام بمنى خاصة وقد صرح في رواية بأن إتمام 
. عثمان كان بمنى. وفي «الصحيحين» أن عبدالرحمن بن يزيد قال: 
صلى بنا عثمان بمني أربع ركعات» فقيل في ذلك لعبدالله بن 
مسعود فاسترجع ثم قال: صليت مع رسول الله وَل بمنى ركعتين» 
وصليت مع أبي بكر الصديق بمنى ركعتين» وصليت مع عمر بن 
الخطاب بمنى ركعتين» فليت حظي من أربع ركعتان متقبلتان. 
واعلم أن عائشة رضي الله تعالى عنها أيضا كانت تنم في السفر 
وسيأتي ذكر سبب إتمامها. 

۳- (لا يصلون قبلها ولا بعدها) أي لا يصلون السنن الرواتب 


قبلها ولا بعدهاء وليس المراد به نفي التطوع في السفر مطلقاً. 
وسيجيء تحقيق هذه المسألة في باب التطوع في السفر (لو كنت 
مصلياً) أي رواتسب (قبلها أو بعدها لأتممتها) قال الحافظ في 
«الفتح: يعني أنه لو كان مخيراً بين الإتمام وصلاة الراتبة لكان 
الإتمام أحب إليه لكنه فهم من القصر التخفيف. فلذلك كان لا 
يصلي الراتبة ولا يتم. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي.وابن عباس وأنس 
وعمران بن حصين وعائشة) أما حديث عمر فأخرجه مسلم. وأما 
حديث على فأخرجه البزار قال: صليت مع رسول الله ك صلاة 
الخوف ركعتين إلا المغرب ثلاث وصليت معه في السفر ركعتين 
إلا المغرب ثلاثاً. قال الحافظ الهيئمي في «مجمع الزوائد»: في ٠‏ 
سنده الحارث وهو ضعيف. وأما حديث ابن عباس فأخرجه مسنلم. 
وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان. وأما حديث عمران بن حصين 
فأخرجه أبو داود. وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان. 

-٥‏ قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن غریب لا نعرفه إلا 
من حديث يحبى بن سليم مثل هذا) وقد عرفت ترجمة يحيى بن 
سليمء وأصل هذا الحديث في «الصحيحين» كما عرفته أيضاً. 

-١‏ قوله: (وقد روي عن عطية العوفي عن ابن عمر الخ) 
أخرجه الترمذي في باب التطوع في السفر. 

۷- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي ب وغيرهم) وهو القول الراجح المعول عليه (وقد روي عن 
عائشة أنها كانت تتم الصلاة في السفر) أخرجه البخاري في 
«صحيحه» عن عائشة رضي الله عنها قالت: الصلاة أول ما فرضت 
ركعتان فأقرت صلاة السفر وأتمت صلاة الحضر. قال الزهري: 
فقلت لعروة: فما بال عائشة تتم؟ قال: تأولت ما تأول عثمان. قال 
الحافظ في «فتح الباري»: قد جاء عنها سبب الإتمام صريحاً وهو 
فيما أخرجه البيهقي من طريق هشام بن عروة عن أبيه: أنها كانت 
تصلي في السفر أربعاء فقلت لها: لو صليت ركعتين؟ فقالت: يا 
ابن أختي إنه لا يشق علي» إسناده صحيح وهو دال على أن القصر 
رخصة. وأن الإتمام لمن لا يشق عليه أفضل انتهى كلام الحافظ. 

۸- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق إلا أن الشافعي 
يقول: التقصير رخصة له في السفر فإن أتم الصلاة أجزأ عنه). قد 
اختلف أهل العلم هل القصر واجب أم رخصة والتمام أفضل؟ 
فذهب إلى الأول الحنفية» وروي عن علي وعمر ونسبه النووي إلى 
كثير من أهل العلم. قال الخطابي في «المعالم»: كان مذهب أكثر 
علماء السلف وفقهاء الأمصار على أن القصر هو الواجب في 
السفر وهو قول علي وعمر وابن عمر وابن عباس» وروي ذلك عن 
عمر بن عبد العزيز وقتادة والحسن» وقال حماد بن سليمان: يعيد 
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من يصلي في السفر أربعاًء وقال مالك: يعيد ما دام في الوقت 
انتهى» وذهب إلى الثاني الشافعي ومالك وأحمد قال النووي: 
وأكثر العلماء» وروي عن عائشة.وعثمان وابن عباس: قال ابن 
المنذر: وقد أجمعوا على أنه لا يقصر في الصبح ولا في المغرب. 

واحتج القائلون بوجوب القصر بحجج منها: ملازمته كل 
للقصر في جميع أسفاره» ولم يثبت عنه وَل بحديث صحيح أنه أتم 
الرباعية في السفر البتة. كما قال ابن القيم. وأما حديث عائشة: أن 
النبي َة كان يقصر في السفر ويتم ويفطر ويصوم رواه الدارقطني 
فهو حديث فيه كلام لا يصلح للاحتجاج وإن صححبح الدارقطني 
إسناده» وكذا حديثها قالت: خرجت مع النبي ب في عمرة في 
رمضان فأفطر وصمت وقصر وأتممت فقلت: بابي وأمي أفطرت 
وصمت وقصرت وأتممت فقال: أحسنت يا عائشة. رواه 
الدارقطني» لا يصلح للاحتجاج وإن حسن الدارقطني إسناده. وقد 
بين الشوكاني في «النيل» عدم صلاحيتهما للاحتجاج في «النيل؛ 
بالبسط. من شاء الوقوف عليه فليرجع إليه. 

ويجاب عن هذه الحجة بأن مجرد الملازمة لا يدل على 
الوجوب كما ذهب إلى ذلك جمهور أئمة الأصول وغيرهم. 

ومنها حديث عائشة المتفق عليه بالفاظ منها: فرضت الضلاة 
ركعتين فَأَقِرْتْ صلاة السفر وأَبِحْتْ ت صلاة الحضرء قالوا: هو دلينل 
ناهض على الوجوب لأن صلاة السفر إذا كانت مفروضة ركعتين 
لم تجز الزيادة عليهاء كما أنها لا تجوز الزيادة على أربع في 
الحضر. : 

ويجاب عنه بأنه من قول عائشة غير مرفوع وأنها لم تشهد زمان 
فرض الصلاة. وفي هذا الجواب نظر أما أولاً: فهو ممالا مجال 
للرأي فيه فله حكم الرفع» وأما ثانياً: فعلى تقدير تسليم أنهالم 
تدرك القصة مرسل صحابي وهو حجة. 

وبجاب أيضاً بأنه ليس هو على ظاهره فإنه لو كان على ظاهره 
لما أتمت عائشة حديث ابن عباس أنه قال: إن الله عز وجل فرض 
الصلاة على لسان نبيكم» على المسافر ركعتين وعلى المقيم أربعاً 
والخوف ركعة أخرجه مسلم قالوا: هذا الصحابي الجليل قد حكى 
عن الله تعالى أنه فرض صلاة السفر ركعتين وهو أتقى لله وأخشى 
من أن يحكى أن الله فرض ذلك بلا برهان. 

ومنها حديث عمر رضي الله عنه أنه قال: صلاة السسفر ركعتان 
وصلاة الأضحى ركعتان وصلاة الفطر ركعتان وصلاة الجمعة 
ركعتان تمام من غير قصر على لسان محمد يكل رواه أحمد 
والنسائي وابن ماجه قال في «النيل»: رجاله. رجال الصحيح إلا يزيد 
ابن زياد بن أبي الجعد وقد وثقه أحمد وابن مغين. قال ابن القيم 
في «الهدى»: هو ثابت عنه. 


واج القاللون بان القع ر رحس واا انل تاج ما 
قول الله تعالى: ليس عَلَيِكُمْ جاح أن تَقْصرُوا مِنَ الصّلاَة4 ونفي 
الجناح لا يدل على العزيمة بل على الرخضة وعلى أن الأصل 
التمام والقصر إنما يكون من شيء أطول منه. ش 

وأجيب بأن الآية وردت في قصر الصفة في صلاة الخوف لا 
في قصر العدد لما علم من تقدم شرعية قصر العدد. 

ومنها: قوله يَكلِ: «صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته»» 
أخرجه الجماعة إلا البخاري. قالوا: الظاهر فن قوله #صدقة» أن 


القصر رخصة فقط. 
وأجيب بأن الأمر بقبولها يدل على أنها لا محيص عنها وهو 
المطلوب. 


ومنها: ما في «صحيح مسلم» وغيره أن الصحابة كانوا يافرون 
مع رسول الله و فمنهم القاصر ومنهم المتم» ومنهم الصائم 
ومنهم المفطر لا يعيب بعضهم على بعض» كذا قال النووي في 
اشع يل ثلا امتركان ا جد الى ی 
مسلم» قوله: ف نيهم اعام ر الحم وان نه ]ل اجاديك 
الصوم والإفطار. انتهى. قلت: لم نجد أيضاً هذا اللفظ في (صحيح 
مسلم؟. قال: وإذا ثبت ذلك فليس فيه: أن النبي ية اطلع على 
ذلك وقرره عليهم وقد نادت آقوالة وأفعاله بخلاف ذلك. 

ومنها: حديث عائشة: أن النبي ية كان يقصر في السفر ويتم 
ويفطر ويصوم» أخرجه الدارقطني» وقد تقدم وقد عرفت هناك أنه 
لا يصلح للاحتجاج. هذا كله تلخيص ما ذكره القاضي الشوكاني 
في «النيل» مع زيادة واختصار. وقال الشوكاني في آخر كلامه: 
وهذا النزاع في وجوب القصر وعدمه» وقد لاح صن مجموع ما 
ذكرنا رجحان القول بالوجوب. وأما دعوى أن التمام أفضل 
فمدفوعة بملازمته يك في جميع أسفاره وعدم صدور التام عه 
ويبعد أن يلازم ية طول عمره المفضول ويدع الأفضل: انتهى. 

قلت: من شأن.متبعي السنن النبوية ومقتفي الآثار: المصطفوية 
أن يلازموا القصر في السفر كما لازمه َه ولو كان القصر غير 
واجب فاتباع السنة في القصر في السفر هو المتعين: ولا حاجة لهم 
أن يتموا في السفر ويتأولوا كما تاولت عائشة وتأول عثمان رضي 
الله عنهما. هذا ما عندي والله تغالى أعلم. 

9- قوله: (ومع عثمان ست سنين من خلافته أو ثمان سئين 
فصلى ركعتين)» وفي حديث ابن عمر عند مسلم: ثم إن عثمان 
صلى بعد أربعاء وعند البخاري «ثسم أتمها». قال الحافظ في 
«الفتح»: والمنقول أن سبب إتمام عثمان أنه كان يرى القصر 
مختصاً بمن كان شاخصاً سائزاً: وأما من أقام في مكان في أثناء 
سفره فله خكم المقيم فيتم» والحجة فيه ما رواه أحمد بإسناد حسن 
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عن عباد بن عبدالله بن الزبير قال: لما قدم عليئا معاوية حاجاً صلى 
بنا الظهر ركعتين بمكة ثم انصرف إلى دار الندوة فدخل عليه مروان 
وعمرو بن عثمان فقالا: لقد عبت أمر ابن عمك لأنه كان قد أتم 
الصلاة. قال: وكان عثمان حيث أتم الصلاة إذا قدم مكة صلى بها 
الظهر ؤالعصر والعشاء أربعا أربعاء ثم إذا خرج إلى منى وعرفة 
قصر الصلاةء فإذا فرغ من الحج وأقام بمنى أتم الصلاة. 

وقال ابن بطال: الوجه الصحيح في ذلك أن عثمان وعائشة كانا 
يريان أن النبي يك إنما قصر لأنه أخذ بالأيسر من ذلك على أمته 
فاخذا لأنفسهما بالشدة. انتهى. وهذا رجحه جماعة من آخرهم 
القرطبي» لكن الوجه الذي قبله أولى لتصريح الراوي بالسبب انتهى 
كلام الحافظ وذكر سبباً آخر فقال: روى الطحاوي وغيره عن 
الزهري قال: إنما صلى عثمان بمنى أربعا لأن الأعراب كانوا أكثروا 
في ذلك العام فأحب أن يعلمهم أن الصلاة أربع؛ وروى البيهقي 
من طريق عبدالرحمن بن حميد بن عوف عن أبيه عن عثمان أنه أتم 
بمنى ثم خطب فقال: إن القصر سنة رسول الله ية وصاحبيه ولكنه 
حدث طغام يعني بفتح الطاء والمعجمة فخفت أن يستنواء وعن ابن 
جريج أن أعرابيا ناداه في منى: يا أمير المؤمنين ما زلت أصليها منذ 
رأيتك عام أول ركعتين» وهذه طرق يقوي بعضها بعضاً ولا مانع أن 
يكون هذا أصل سبب الإتمام» وليس بمعارضة للوجه الذي اخترته 
بل يقويه من حيث أن حالة الإقامة في أثناء السفر أقرب إلى قياس 
الإقامة المطلقة عليها بخلاف السائرء وهذا ما أدى إليه اجتهاد 
عثئمان. انتهى. 

واعلم أنه قد ذكر لإتمام عثمان الصلاة في منى أسباب أخرى 
ولم أتعرض لذكرها فإنها لا دليل عليها بل هي ظنون ممن قالها. 

9- قوله: (هذا حديث صحيح) في إسناده علي بن زيد بن 
جدعانء قال الحافظ في «التقريب»: ضعيف» وقال في «التلخيص»: 
حسنه الترمذي وعلي ضعيف. انتهى. 

قلت: علي بن زيد بن جدعان عند الترمذي صدوق كما في 
«الميزان» وغيره فلأجل ذلك حسنه وصححه على أن لهذا الحديث 
شواهد» وكم من حديث ضعيف قد حسنه الترمذي لشواهده. 

-١‏ قوله: (وابراهيم بن ميسرة) الطائفي نزيل مكة ثبت حافظ. 

7- قوله: (صلينا مع النبي ية الظهر بالمدينة أربعا) أي في 
اليوم الذي أراد فيه الخروج إلى مكة للحج أو العمرة (وبذي 
الحليفة ركعتين) ذو الحليفة بضم الحاء المهملة وفتح اللام موضع 
على ثلاثة أميال من المدينة على الأصح وهو ميقات أهل المدينة» 
وإنما صلى بذي الحليفة ركعتين لأنه كان في السفر. 

واعلم أنه لا يجوز القصر إلا بعد مفارقة بنيان البلد عند أبي 
حنيفة والشافعي وأحمد ورواية عن مالك» وعنه أنه يقصر إذا كان 


من المصر على ثلاثة أميال» وقال بعض التابعين: إنه يجوز أن 
يقصر من منزله: وروى ابن أبي شيبة عن علي رضي الله عنه أنه 
خرج من البصرة فصلى الظهر أربعاً شم قال: إنا لو جاوزنا هذا 
الخص لصلينا ركعتين. ذكره ابن الهمام» كذا في «المرقاة». قلت: 
وروى عبد الرزاق في #مصنفه؛ أخبرنا سفيان الثوري عن داود بن 
أبي هند أن علياً لما خرج إلى البصرة رأى خصاً فقال لولا هذا 
الخص لصليت ركعتين» قلت: وما الخص؟ قال: بيت من قصب. 
وذكر البخاري تعليقاً فقال: وخرج علي فقصر وهو يرى البيوت 
فلما رجع قيل له: هذه الكوفة: قال: لا حتى ندخلها. وروی أيضاً: 
أخبرنا عبدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقصر الصلاة 
حين يخرج من شعب المدينة ويقصر إذا رجع حتى يدخلهاء كذا 
في «نصب الراية». 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (خحرج من المدينة إلى مكة لا يخاف إلا رب 
العالمين فصلى ركعتين)» فيه رد على من زعم أن القصر مختص 
بالخوف» والذي قال ذلك تمسك بقوله تعالى: إذا ضرم في 
الآزض فلس عَليِكُمْ جُنَاح أن تَقَصُرُوأ مِن اللا إن يفقم أن 
نكم الْلِينَ كَفرُوأ4: ولم يأخذ الجمهور بهذا المفهوم فقيل: لأن 
شرط مفهوم المخالفة أن لا يكون خرج مخرج الغالب» وقيل: هو 
من الأشياء التي شرع الحكم فيها بسبب ثم زال السبب وبقي 
الحكم كالرملء وقيل: المراد بالقصر في الآية قضر الصلاة 
بالخوف إلى ركعة وفيه نظر لما رواه مسلم من طريق يعلى بن أمية 
وله صحبة. أنه سأل عمر عن قصر الصلاة في السفر فقال: إنه سأل 
رسول الله يكل عن ذلك فقال: صدقة تصدق الله بها عليكم. فهذا 
ظاهر في أن الصحابة فهموا من ذلك قصر الصلاة في السفر مطلقاً 
لا قصرها في الخوف خاصة؛ وفي جواب عمر رضي الله عنه إشارة 
إلى القول الثاني. وروى السراج عن أبي حنظلة قال: سألت ابن 
عمر عن الصلاة في السفر فقال: ركعتان» فقلت: إن الله عز وجل 
قال: $ إن حفْئُم4 ونحن آمنون» فقال: سنة النبي وَل وهذا يرجح 
القول الثاني كذا في «فتح الباري». 

6- قوله. (هذا حديث صحيح) قال الحافظ في «الفتح): 
وصححه النسائي. 

1 باب ما جاءً في كم تُقِصّرٌ الصّلاة"") 

- [متفق عليه] حدثنا أحمد بن مني حدثنا هشيم 
أخبرنا يَحيَى بن أبي إسحاق (الحضرمي) حدثنا أنس بن 
مالك قال: «خرجنا مع النبي ا من الميتة إلى مكة" 
فصلّى ركعَتين» قال: قلت لأنس: كم أقام رسول الله يك 
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بمكة؟ قال: عشرأ). 

[خ: ]١٠١41‏ [م: ]د NYY‏ [ن: 431 1] ها 
[VY‏ 

(قال): : وفي الباب عن ابن عباس وجابر”". 

قال أبو عيسى: حديث ؛ أنس | حدیث حسنٌ صحيدة9. 

وقد روي عن ابن عباس عن النبي يك «أنه أقام في بعضٍ 
فار يسع عَشرَة ُصَلَي ركعتين قال ابن عباس: فنحن إذا 
ْنا ما نتا وبين ملع عشرة صليناً كتين وإن دنا على 
ذلك أَنْمَمْنَا اللات . 

وروي عن علي أنه قال: من اتم عر لارام الصلاة. 

وروي عن ابن عُمَر أنه قال: مَنْ أقام خمسة عَشر يوماً أنَم 
الصلاة. وَ قد روي عنه «نتيٰ عَظرَة». 

وَرُوي عن سعيدٍ بن المسيّب أنه قال: إذا أقام أربعاً صلى 
أربعاً ٠‏ ۰ 
وَرَوّى عنه ذلك قَنَادَهُ وعطاءٌ الخراساني وَرَوَى عنه داودٌ 
ابن أبي هند خلآف هذا". واخْتَلّف آهل العلم بَعْدُ في 
ذلك. 

َأمًا فيان الشوري واهل الكوفة فذّهبوا إلى نقيت 
خمس عَشْرَة وقالوا: إذا الوط ی در تم 
الصتلدة20 , 

وقال الأوزاعي: إذا أجْمَع على إقامة ثنتي عَشْرَة #أتم 
الصّلاة 0 

وقال مالك (بن أنس) والشافعي وأحمد: إذا أَجْمَعَ على 
إقامة أربعة أنّمْ الصّلاة”"". 

وأما إسحاق"'' فرأى أقْوَى المذاهب فيه حديث ابن 
عباس» قال: لأنه روي عن النبي يك (ثسم تَأوَلَهُ بعد النبي 
كيه ) 00 آم الصلاة. 

ال NS‏ فصر مالم 
وإن ا تی عليه ميئون. 

8- - سے رؤاه ناريا ها کا لبن تي 
حدثنا أبو مُعاوية عن عاصم الأخول عن عكرمة عن ابن عباس 
قال: «سافر رسول الله ية سفرا''> فصلّى تسعة عشرَ يوما 
رکعتين ركعتين. قال ابن عباس: فنحن نصلي فيما بِينَنَا وبيسن 
تملع عَشْرَةَ ركعتين ركعتينٍ فاذا اقتا اكثر بن ذلك صلينا 
أربعاً». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث غریب حَْسَنّ صحیح 
-١‏ (باب ما جاء في كم تقصر الصلاة) يريد بيان المدة التي إذا 


أراد المسافر الإقامة في موضع إلى تلك المدة يتم الضلاة وإذا 
أراد الإقامة إلى اقل منها يقصر وقد عقد البخاري في #صحيحه؛ 
باباً بلفظ: باب في كم تقصر الصلاة. لكنه أراد بيان الخسافة التي 
أراد المسافر الوصول إليها جاز له القصر ولا يجوزاله في أقل 
منها. 

1- قوله: (خرجنا مع النبي ية من المدينة إلى مكة) أي 
متوجهين إلى مكة لحجة الوداع (فصلى ركعتين) أي في الرباعية» 
وفي رواية «الصحيحين» على ما في «المشكاة»: فكان يصلي 
ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة (قال: عشراً) أي أقام بمكة 
عشرأء قال القاري في #المرقناة»: الحديث بظاهره يشافي مذهب 
الشافعي من أنه إذا أقام أربعة أيام يجب الإتمام. انتهى. 

قلت: قد نقل القاري عن ابن حجر الهيثني ما لفظه: لم يقم 
العشر التي أقامها لحجة الوداع بموضع واحدا لأنه ذخلهنا يوم 
الأحد وخرج منها صبيحة الخميس» فأقام بمنى» والجمعة بنمرة 
وعرفات» ثم عاد السبت بمنى لقضاء نسكه ثم بمكة لطواف 
الإفاضة ثم بمنى يومه فأقام بها بقيته» والأحد والاثنين والثلاثاء إلى 
الزوال» ثم نفر فنزل بالمحصب وطاف في ليلته للوداع؛ ثم رحل 
قبل صلاة الصبح. لمتفرق إقامته قصر في الكل. وبهذا أخذنا أن 
للمسافر إذا دحل محلا أن يقصر فيه ما لم يصر مقيماً أو ينو إقامة 
أربعة أيام غير يومي الدخول والخروج أو يقيمها واستدلوا لذلك 
بخبر «الصحيحين»: يقيم المهاجر بعد قضاء نسكه ثلاثاء وكان 
يحرم على المهاجرين الإقامة بمكة ومساكنة الكفار كما روياه 
أيضاً. فالإذن في الثلاثة يدل على بقاء حكم السفر فيها بخلاف 
الأربعة. انتهئ. "١‏ 

وقال الحافظ في «فتح الباري»: قدم النبي ويك وأصحابه لصبح 
عشر فتكون مدة الإقامة بمكة وضواحيها عشرة أيام بلياليها كما قال 
أنس رضي الله عنه» وتكون مدة إقامته بمكة أربعة أيسام سواء لأنه 
خرج منها في اليوم الشامن فصلى الظهر بمنى» ومن ثم قال 
الشافعي: إن المسافر إذا أقام ببلدة قصر أربعة أيام؛ وقال أحمد: 
إحدى وعشرين صلاة انتهى كلام الحافظ. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر)» أما حديث اسن 
عباس فاجرجه البخاري وأبو داود وابن ماجه وأخرجه الترمذي في 
هذا الباب» وأما حديث جابر فأخرجه أبو داود. 

-٤‏ قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح)» وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. 

5- قوله: (وقد روي عن ابن عباس عن النبي يكل أنه أقام في 
بعض أسفاره) أي في فتح مكة؛ وأما حديث أنس المتقدم فكان في 
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حجة الوداع قاله الحافظ ابن حجرء وحديث ابن عباس هذا أخرجه 
البخاري في #صحيحه». (تسع عشرة يصلي ركعتين)» وفي لفظ 
للبخاري: تسعة عشر يومأء وفي رواية لأبي داود عن ابن عباس: 
سبع عشرة» وفي. أخرى له عنه: خمس.عشرة» وفي حديث عمران 
ابن حصين: شهدت معه الفتح فأقام بمكة ثمانية عشر ليلة لا يصلي 
إلا ركعتين ويقول: يا أهل البلد صلوا أربعاً فإنا قوم سفر. رواه أبو 
داود (قال ابن عباس: فنحن إذا أقمنا ما بيننا وبين تسع عشرة صلينا 
ركعتين وإن زدنا على ذلك أتممنا الصلاة)» هذا هو مذهب ابن عباس 
رضي الله عنهماء وبه أخذ إسحاق بن راهويه ورآه أقوى المذاهب. 

-١‏ (وروي عن علي أنه قال: من أقام عشرة أيام أتم الصلاة)» 
أخرجه عبد الرزاق بلفظ: إذا أقمت بارض عشرا فأتمم. فإن قلت 
أخرج اليوم أو غداً فصل ركعتين. وإن أقمت شهراً. (وروي عن 
ابن عمر أنه قال: من أقام خمسة عشر يوما أتم الصلاة):أخرجه 
محمد بن الحسن في كتاب «الآثار» أخبرنا أبو حنيفة حدثنا موسى 
ابن مسلم عن مجاهد عن عبدالله بن عمر قال: إذا كنت مسافرا 
فوطنت نفسك على إقامة حمسة عشر يوماً فأتمم الصلاة» وإن كنت 
لا تدري فأقصر الصلاة» وأخرج الطحاوي عن ابن عباس وابن عمر 
قالا: إذا قدمت بلدة وأنت مسافر وفي نفسك أن تقيم خمسة عشر 
يوما أتم الصلاة» وروي عنه ثنتي عشرة» أخرجه عبد الرزاق. كذا 
في «شرح الترمذي» لسراج أحمد السرهندي. 

۷- (وروى عنه داود بن أبي هند خلاف هذا) روى محمد بن 
الحسن في «الحجج» عن سعيد بن المسيب قال: إذا قدمت بلدة 
فأقمت خمسة عشر يوماً فأتم الصلاة» (واختلف أهل العلم بعدٌ) 
بالبناء على الضم أي بعد ذلك (في ذلك) أي فيما ذكر من مدة 
الإقامة» (فأما سفيان الثوري وأهل الكوفة فذهبوا إلى توقيت خمس 
عشرة وقالوا: إذا أجمع) أي نوى. 

8- (على إقامة حمس عشرة أتم الصلاة) وهو قول أبي حنيفة» 
واستدلوا بما رواه أبو داود من طريق محمد بن إسحاق عن الزهري 
عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس قال: اقام رسول الله َة بمكة 
عام الفتح خمس عشرة يقصر الصلاةء قال المنذري: وأخرجه ابن 
ماجه وأخرجه النسائي بنحوه وفي إسناده محمد بن إسحاق. 
واختلف علي بن إسحاق فيه فروى منه مسنداً ومرسلاً وروي عنه 
عن الزهري من قوله. انتهى» وقد ضعف النووي هذه الرواية» لكسن 
تعقبه الحافظ في «فتح الباري» حيث قال: وأما رواية #خمسة عشرا 
فضعفها النؤوي في «الخلاصة» وليس بجيد لأن رواتها ثقات ولم 
ينفرد بها ابن إسحاق» فقد أخرجها النسائي من رواية عراق بن 
مالك عن عبيدالله كذلك فهي صحيحة انتهى كلام الحافظ. 

واستدلوا أيضاً بأثر ابن عمر المذكوره وقد روى عنه توقيت 


ثنتي عشرة كما حكاه الترمذي. 

4- (وقال الأوزاعي: إذا أجمع على إقامة ثنتي عشرة أتم 
الصلاة) قال الشوكاني في «النيل» : لا يعرف له مستند فرعي وإنما 
ذلك اجتهاد من نفسه. انتهى. 

قلت: لعله استند بما روي عن ابن عمر توقيت ثنتي عشرة. 

-٠‏ (وقال مالك والشافعي وأحمد: إذا أجمع على إقامة أربع 
أتم الصلاة). قال في «السبل؟ صفحة 167: وهو مروي عن عثمان 
والمراد غير يوم الدخول والخروجء واستدلوا بمنعه َة المهاجرين 
بعد مضي النسك أن يزيدوا على ثلاثة أيام في مكة» فدل على أنه 
بالأربعة الأيام يصير مقيما. انتهى. 

قلت: ورد هذا الاستدلال بان الشلاث قدر قضاء الحوائج لا 
لكونها غير إقامة واستدلوا أيضاً بما روى مالك عن نافع عن أسلم 
عن عمر أنه أجلى اليهود من الحجازء ثم أذن لمن قدم منهم تاجراً 
أن يقيم ثلاثة أيام» قال الحافظ في «التلخيص»: صححه أبو زرعة. 

-١‏ (أما إسحاق) يعني.ابن راهویه» (فرأى أقوى المذاهب 
فيه حديث ابن عباس) عن النبي ية أنه أقام في بعض أسفاره تسع 
عشرة يصلي ركعتين» (قال) أي إسحاق (لأنه) أي ابن عباس (روى 
عن النبي يك ثم تأوله بعد النبي كقِ) أي أخذ به وعمل عليه بعد 
وفاته هة (ثم أجمع أهل العلم على أن للمسافر أن يقصر مالم 
يجمع إقامته وإن أتى عليه سنون)» جمع سنة أحرج البيهقي عن 
أنس أن أصحاب رسول الله ية أقاموا برامهر من تسعة.أشهر 
يقصرون الصلاة» قال النووي: إسناده صحيح وفيه عكرمة بن 
عمار» واختلفوا في الاحتجاج به واحتج به مسلم في لاصحيحه» 
انتهى» وأخرج عبد الرزاق في #مصنفه»: أخبرنا عبدالله بن عمر. عن 
نافع عن ابن عمر أقام بأذربيجان ستة أشهر يقصر الصلاة. انتهى. 
واخرج البيهقي في «المغرفة» عن نافع أن ابن عمر قال: أرتج علينا 
الثلج ونحن بأذرييجان ستة أشهر في غزاة وكنا نصلي ركعتين. 
انتهى. قال النووي: وهذا سند على شرط «الصحيحين)»ء كذا في 
«نصب الراية». وذكر الزيلعي فيه آثاراً أخرى . 

7- قوله: (سافر رسول الله يل سفراً) أي في فتح مكة كما 
تقدم (فصلی)» أي فأقام فصلى (تسعة عشر یوما ركعتين ركعتين)؛ 
وفي رواية للبخاري: أقام النبي يك تسعة عشر يقصرء قال الحافظ 
في «الفتح»: أي يوماً بليلة زاد في المغازي: بمكة وأخرجه أبو داود 
بلفظ سبعة عشر بتقديم السين» وله أيضا من حديث عمران بن 
حصين: غزوت مع رسول الله ية عام الفتح فاقام بمكة ثماني 
عشرة ليلة لا يصلي إلا ركعتين. وله من طريق ابن إسحاق عن 
الزهري عن عبيدالله عن ابن عباس أقام رسول الله ية بمكة عام 
الفتح خمس عشرة يقصر الصلاة. 
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وجمغ البيهقي بين هذا الاختلاف بأن من قال: اتسع عشرة 
عد يومي الدخول والخروجء ومن قال: «سبع عشرة» حذفهماء ومن 
قال: #اثماني عشرة» عد أحدهماء وأما رواية لاخمس عشرة» 
فضعفها النووي في «الخلاضة؛ وليس بجيد لأن رواتها ثقات» ولم 
ينفرد بها ابن إسحاق فقد أخرجها النسائي من رواية عسراك بن 
مالك عن عبيدالله كذلك وإذا أثبت أنها صحيحة فليحمل على أن 
الراوي ظن أن الأصل رواية سبع عشرة»» فحذف منها يومى 
الدخول والخروج» فذكر أنها خمس عشرة» واقتضى ذلك أن رواية 
«تسع عشرة؛ أرجح الروايات. وبهذا أذ إسحاق بن راهويه. 
ويرجحها أيضا أنها أكثر ما وردت به الرواينات الصحيحة. انتهى 
كلام الحافظ» وقال في «التلخيص» بعد ذكر الروايات المذكورة: 
ورواية عبد ابن حميد عن ابن عباس بلفظ: أن النبي َة لما افتتح 
مكة أقام عشرين يوما يقصر الصلاة ما لفظه: قال البيهقي أصح 
الروايات في ذلك رواية البخاري وهي رواية «تسع عشرة»» وجمع 
إمام الحرمين والبيهقي بين الروايات السابقة باحتمال أن يكون فسي 
بعضها لم يعد يومي الدخول والخروج وهي رواية اسبعة عشر) 
وعدها في بعضهاء وهي رواية اتسع عشرة» وعد يوم الدخول ولم 
يعد الخروج وهي رواية «ثمانية عشسر»؛. قال الحافظ: وهنو جمع 
مثين وتبقى رواية «خمسة عشر» شاذة لمخالفتها ورواية #عشرين» 
وهي صحيحة الإسناد إلا أنها شاذة أيضأًء اللهم إلا أن يحمل على 
.جبر الكسسرء ورواية اثمانية عشر» ليست بصحيحة من حيث 
الإسناد. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح)ء وأخرجه 
البخاري وابن ماجه وأحمد. 


: باب ما جاء في التطوع في‎ “۴٣ 
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4 0 6 - [ضعيف] بعادت اقتيبه (بن سعید)» حدثنا الليث ابن 
سعر عن صقان بن مد عن أبي بر الفقاريٍ عن البراء 
ابن عازب قال: ١صَحِيْت‏ رمنول الله 6 لماي حشر 0 
001111111 

[YY [د:‎ 

وفي الباب عن ابن عمر ٠‏ 

قال أبو عيسى: حديث البَّرّاء حديث غريب 

(قال) (و) سالت شحمدا عن يمره إلا من حديث 
الليث ۽ بن سعد ولم يعرف اسم أبي ب بسرة ة الْمَارِي ورآه 
حستناً. وروي عن ابن عمر: ان الني يك كان لا يتزع في 
السَفْر قبل الصلاة ولا بعذهاًء” . وروي عنه (عن النبي ككل) 
«انه کان يتطرع ة في السقر ثم اختلف آهل العلم بعد النبي 
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ابن حنم قال امتليتا مع النبي 45 الظهرٌ في 


يكل: فرّأى بعض أصحاب النبي كك أن يتطوعَ الرجُل في 
السفر ويه يقول أحمدٌ وإسحاق". ولم تر طائفة من اهل 
الم ان يصّلي قَبْلّهَا ولا بعدهًا ومعنى من لم يطو في 
اسر قبول الرخصّق ومن تَطَوَع لَه في ذلك فضل كثير. 
وهو قول أكثرَ أهل العلم يختارون التطوع في السفر. 

0۱~ - [ضعيف الإسناد منكر المتن] حدثنا علي بن 
حجر حدثنا حفص بن ياش عن الحجاج "عن عَطِيَة عن 
السفر 
ركعتين ”0 وبعدها ركعتين». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ وقد رَوَاهُ ابن ابي ليلّى 
عن عَطِيّة ونافع عن ابن عمَر. 

۵۲ - [ضعيف الإسناد منكر المتن] حدثنا محمد بن 
ياو المُحَاربي (يعني الكوفي): حدثنا علي ابن هاشم عن 
ابن أبي ليلى عن عطية و نافع عن ابن عمرٌ قال: «صليت مع 
ابي ل في الحضر والسقرء فصليت مَعَهُ في الحضضّر الظهر 
أربعاً وبعدها ركعتين وصايت معة في.السفر الظهر ركعتين 
وبعدَهًا ركعتين والعضر ركعتين ولم يُصل بعتها شيعا 
في الحضّر والسَقر سواء ثلاث ركَعَات لا 
في الحضر ا وهي وتر النهار وبعدمًا 
قير 5 

ىوهي ا سي مه قرلا 
ما وى ابن ابي لَيلَى حديثاً اعجب الي من هذا (ولا أروي 
عنه شيئاً). 

-١‏ قوله: (غن صفوان بن سليم)؛ بضم السين مصغراً ثقة» (عن 
أبي بسرة) بضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة الغفارى. 
مقبول من الرابعة كذا في «التقريب:» وقال في «الخلاصة): وثقه 
بضم الموحدة وسنكون 
السين المهملة تابعي لا يعرف اسمه ولم يرو عنه غير صفوان بسن 
سليم» وليس له في الكتب إلا هذا الحديث عند المصنف واببن 
ماجه» وربما اشتبه على من يتنبه له بابي بصرة الغفاري بفتح الباء 
E‏ ل e‏ 
مصغراً. انتهى. 

؟- قوله: (ثمانية عشر سفرا) بفتح السين المهملة والفاء قال 
الخافظ العراقي: كذا وقع في الأصول الصخيحة» قال: وقد وقع 
في بعض النسخ بدله «شهرا؛ وهو تصحييف كذافي «قوت 
المغتذي».:(فما رأيته ترك الركعتين إذا زاغت الشمس قبل الظهر)» 
الظاهر أن هاتين الركعتين هما سنة الظهرء فهذا.الحديث دليل لمن 
قال بجواز الإتيان بالرواتب في السفرء قال صاحب «الهدى»: لم 


ابن حبان. وقال: في «قسوت المغتذي): ب 


:ام 
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يحفظ عن النبي كك أنه صلى سنة الصلاة قبلها.ولا بعدها في السفر 
إلا ما كان من سنة الفجر. انتهى. قال الحافظ في «الفتح» متعقباً 
عليه: ويرد على إطلاقه ما رواه أبو داود والترمذي من حديث البراء 
ابن عازب قال: «سافرت مع النبي و ثمانية عشر سفراً فلم أره 
ترك الركعتين إذا زاغت الشمس قبل الظهر؟ وكأنه لم ينبت عنده. 
لكن الترمذي استغربه ونقل عن البخاري أنه رآه حسناً. وقد حمله 
بعض العلماء على سنة الزوال لا على الراتبة قبل الظهر. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) قد روى عنه في هذا الباب 
روايتان وسيجيء تخريجهما. 

-٤‏ قوله: (حديث البراء حديث غريب). أخرجه أبو داود 
وسكت عنه. 

-٥‏ قوله: (وروي عن ابن عمر أن النبي ڳا كان لا يتطوع في 
السفر قبل الصلاة ولا بعدها). أخرجه البخاري ومسلم من طريق 
حفص بن عاصم قال: صحبت ابن عمر في طريق مكة فصلى لنا 
الظهر ركعتين ثم جاء رحله وجلس فرأى ناسا قياماً فقال: ما يصنع 
هؤلاء؟ قلت: يسبحون. قال: لو كنت مسبحا أتممت صلاتي» 
صحبت رسول الله و فكان لا يزاد في السفر على ركعتين؛ وأبا 
بكر وعمر وعثمان كذلك» وقد أخرجه الترمذي من وجه آخر. 
(وروي عنه عن النبي ية إنه كان يتطوع في السفر)ء أخرجه 
الترمذي في هذا الباب قال بعض العلماء: هذا محمول على التذكر 
وما روى عنه: أنه َة كان لا يتطوع في السفر محمول على 
النسيان. والله تعالى أعلم. 

وروى مالك في «الموطأ؛ بلاغاً عن نافع أن عبدالله بن عمر 
كان یری ابنه عبيدالله يتنفل في السفر فلا ينكر ذلك عليه. 

-١‏ قوله: (فرأى بعض أصحاب النبي ية أن يتطوع الرجل في 
السفر وبه يقول أحمد وإسحاق). المراد من التطوع النوافل الراتبة» 
وأما النوافل المطلقة فقد اتفق العلماء على استحبابهاء (ومعنى من 
لم يتطوع في السفر قبول الرخصة). ي يعني أن من قال يعدم التطوع 

في السفر مراده أن التطوع رخصة في السفر» فقبل الرخصة ولم 
يتطوع» وليس مراده أن التطوع في السفر ممنوع؛ (وهو قول أكثر 
أهل العلم يختارون التطوع في السفر)ء قال النووي في «#شرح 
مسلم»: قد اتفق العلماء على استحباب النوافل المطلقة في السفر 
واختلفوا في استحباب النوافل الراتبةء فتركها ابن عمر وآخرون» 
واستحبها الشافعي والجمهور ودليله الأحاديث العامة المطلقة في 
تب» وحديث صلاته و الضحى يوم الفتح بمكة 
وركعتي الصبح حين ناموا حتى تطلع الشمس وأحاديث أخرى 
صحيحة ذكرها أصحاب «السنن». والقياس على النوافل المطلقة» 
ولعل النبي ية كان يصلي الرواتب في رحله ولا يراه ابن عمر فإن 


ندب الرواتب 


النافلة في البيت أفضل» ولعله تركها في بعض الأوقات تنبيهاً على 
جواز تركهاء وأما ما يحتج به القائلون بتركها من أنها لو شرعت 
تامة لتحتم إتمامهاء وأما النافلة فهي إلى خيرة المكلف» فالرفق به 
أن تكون مشروعةء ويتخير إن شاء فعلها وحصل ثوابهاء وإن شاء 
تركها ولا شيء عليه اتی ۾ 
بقوله: OT E‏ بعتن أنه لو كان شرا بين الاسام 
وصلاة الراتبة لكان الإتمام أحب عليه. لكنه فهم من القصر 
التخفيف. فلذلك كان لا يصلي الراتبة ولا يتم. انتهى. قلت: 
المختار عندي أن المسافر في سعة إن شاء صلى الرواتب وإن شاء , 
تركها والله تعالى أعلم. 

¥- قوله: (عن حجاج)» هو ابن أرطأة الكوفي القاضي صدوق 
كثير الخطأ والتدليس. (عن عطية) هو ابن سعد بن جنادة الكوفي 
ابو الحسن» صدوق يخطيء كثيراً كان شيعياً مدلساً من الثالثةء كذا 
في «التقريب). وقال في «الميزان»: عطية بن سعد العوفي الكوفي 
تابعي شهير ضعيف روى عن ابن عباس وأبي سعيد وابن عمر» 
وعنه مسعر وحجاج بن أرطأة وطائفة. 

۸- قوله: (الظهر في السفر ركعتين)؛ أي فرضاً (وبعدها) أي 
بعد صلاة الظهر (ركعتين) أي سنة الظهر. 
أن في سنده حجاج بن أرطأة وعطية؛ وكلاهما مدلس وروياه 
بالعنعنة فإنه قد تابع حجاجاً ابن أبي ليلى في الطريق الآنية؛ وكذلك 

۹~ قوله: (والمغرب في الحضر والسفر سواء)» حال أي 
مستوياً عددها فيهماء وقوله: ثلاث ركعات بیان لهاء (ولا ينقص في 
المغرب عن ثلاث ركعات في الحضر ولا في السفر, لأن القصر 
منحصر في الرباعية (وهي وتر النهار) جملة حالية كالتعليل لعدم 
الإتيان بالرواتب في السفر. 

4" باب (ما جَاء) في الجمع بين الصّلاتين 
I E E‏ 
الطتیر“ لعو عامر ين وا معاذ بن جا جبسل: «أن الب" 
يل كان في غزوة تَبُوك” إذا ارسل قبل زيخ الس اعر 
الظهر إلى أن يجمّعها إلى العصر فيْصِلَيهِمَا جميعاً وإذا 
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ارتحل بعد ريغ الشنْس عجّل العصرّ إلى الظهر وصلى 
الل ا ثم سار وكان إذا ارتحل قبل المغرب 
ORE‏ وإذا ارتحَل بعد 
1 المغرب عجّلَ العشاء فَصَلهَا مع المغربي». 

[م: 5١/ا][م:‏ 5١١1١][ن:‏ 441]. 

(قال): وفي الباب عن علي وابن عر وأنس وعبدالله بسن 
عمرو وعائشة وابن عباس وأسّامة (بن زيدٍ) وجابر”" (بن 
عبداللَه). 

قال أبو عيسى: (والصحيح عن أسافة) وروی علي بن 
المديني عن أحمد بن حَنبل عن قُتَيْيةَ هذا الحديث شف 

4- (حدثنا عبدالصمد بن سليمان حدثنا زكريا 
اللؤلؤي حدثنا ابو بكر الأعين حدثنا علي بن المديني حدثا 
أحمد بن حنبل حدثنا قتيبة بهذا) (الحديث) (يعني حديث 
معاذ). 

[م: ۷*1[ [د: ١5١5‏ 1][ن: لاىه]. 

وحديث معاذ حديث حسن غریب تفَرَةٌ به و تی لا 
نعرف أحداً رواة عن الليث غَيْرهُ وحديث اللي عن يزيد بن 
أبي حببب عن ابي الطفيل عن معا حديسث غريب. 
والمعرُوف عند أهل اليلم حديث مُعاذٍ من حديث أبي الزبير 
عَن أبي الطفيل عن مُعَاؤٍ: «أن ابي يك مح في غزوة بوك 

بين الظهر والعضر وبين المغربب والعشاء». واه فر بن 
شاور اوري انك وير عع ابي اير 
المكي وبهذا الحديث يقول الشافعي وأاحمد وإسحاق 
يقولان: لا باس أن يجمع بين الصلاتين في السّفر في وقتٍ 
إحداهما. 

۵ - [صحيح] جیا خاد (ين التري عدن عدا بن 
سليمان عن عبيدالله بن عُمْرَ عن نافع عن ابن عُمَرَ 
انيت على بعضي آمل" فج به الس فر المغربة حتى 
غاب الشفق ثم رل فُجممٌ بينهمًا ثم اخبَرَهُم أن رسول الله 
ككل كان يفعل ذلك إذا جد به السَيرٌ». 

. قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيء00. 

(وحديث الليث عن يزيد بن أبسي حبيب حديث حسن 


ر «أنه 


صحيح). 

-١‏ قوله: (عن أبي الطفيل)؛ اسمه عامر بن واثلة بن عبدالله 
الليئي» وربما سمي عمرواء ولد عام أحد ورأى النبي ية وروي 
عن أبي بكر وعمن بعده وعمر إلى أن مات سنة عشر ومائة على 
الصحيح» وهو آخخر من مات من الصحابة» قاله مسلم وغيرهء كذا 
في «التقريب». 


۲- قوله: (كان في غزوة تبوك)» غير منصرف.على المشهورء 
وهو موضع قريب من الشام (قبل زيغ الشمس) أي قبل الزوال فإن 
زيغ الشمس هو ميلها عن وسط السماء إلى جانب المغرب» (عجل 
العصر إلى الظهر وصلى الظهر والعصر جميعا)» فيه دلالة على 
جواز جمع التقديم في السفر وهو نص صريح فيه لا يحتمل 
تأويلاً. 

۳- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر وأنس وعبدالله بن 
عمرو وعائشة وابن عباس وأسامة بن زيد وجابر)» أما حديث علي 
فأخرجه الدارقطني عن ابن عقدة بسند له من حديث أهل البيت 
وفي إسناده من لا يعرف. وفيه أيضاً المنذر الكابوسي وهو ضعيف» 
وروى عبدالله بن أحمد في «زيادات المسنند» بإسناد آخر عن علي 
أنه كان يفعل ذلك» وأما حديث ابن عمر فأخرجةه الجماعة إلا ابن 
ماجه» وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان عنه قال: كان رسول الله 
يك إذا رحل قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر إلى وقت العصر شم 
نزل يجمع بينهماء فإذا زاغت قبل أن يرتحل» صلى الظهر ثم ركب. 
وفي رواية لمسلم: كان إذا أراد أن يجمع بين الصلاتين في السفر 
يؤخر الظهر حتى يدخل أول وقت العصر ثم يجمع بينهماء قال 
الحافظ في «فتح الباري»: قوله: صلى الظهر ثم ركب كذا فيه الظهر 
فقط..وهو المحفوظ عن عقيل في الكتب المشهورة ومقتضاه أنه 
كان لا يجمع بين الصلاتين إلا في وقت الثانية منهما. وبه احتج من 
أبى جمع التقديم» لكن روى إسحاق بن راهويه هذا الحديث عن 
شبابة فقال: كان إذا كان في سفر فزالت الشمس صلى الظهر 
والعضر جميغا * ثم ارتحل. أخرجه الإسماعيلي. 

وأعل بتفرد إسحاق بذلك عن شبابة ثم تفرد جعفر الفريابي به 
عن إسحاق. 

وليس ذلك بقادح فإنهما إمامان خافظان. انتهى. وقال في «بلوغ 
المرام» بعد ذكر حديث أنس هذا: وفي رواية الحاكم في الأربعين 
بإسناد الصحيح: صلى الظهر والعصر ثم ركب. ولأبي نعيم في 
#مستخرج مسلم؛: كان إذا كان في سفر فزالت الشمس صلى الظهر 
والعصر جميعاً ثم ارتخل». انتهى. وقال في «التلخيص»: وحديث 
أنس رواه الإسماعيلي والبيهقي من حديث إسحاق بن راهويه عن 
شبابة ابن سوار عن الليث عن عقيل عن الزهري عن أنس قال: كان 
و ا د والعصر 

ثم ارتحل. وإسناده صحيح» قال النووي: وفي ذهني أن أبا 
ار ا ا حر في «الأريعين» 
له عن أبي العباس محمد بن يعقوب عن محمد بن إسحاق 
الصغاني عن حسان بن عبدالله عن المفضل بن فضالة عن عقيل 
عن ابن شهاب عن أنس: أن النبي ية كان إذا ارتحل قبل أن تزيغ 


5م 


الشمس أخر الظهر إلى وقت العصرء ثم نزل فجمع بينهماء فإن 
زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر والعصر ثم ركب. وهو 
في «الصحيحين». من هذا الوجه بهذا السياق وليس فيهما «والعصر» 
وهي زيادة غريبة صحيحة الإسناد» وقد صححه المنذري من هذا 
الوجه؛ والعلائي وتعجب من الحاكم كونه لم يورده في 
«المستدرك» » وله طريق أخرى رواها الطبراني في «الأوسط؛ ثم 
ذكرها الحافظ بسندها ومتنهاء وأما حديث عبدالله بن عمرو فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث عائشة فأخرجه الطحاوي وأحمد والحاكم 
عنها قالت: كان رسول الله يل في السفر يؤخر الظهر ويقدم 
العصرء ويؤخر المغرب ويقدم العشاء وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه أحمد وآخرون بلفظ: أن النبي ية كان في السفر إذا زاغت 
الشمس في منزله جمع بين الظهر والعصر قبل أن يركبء فإذا لم 
تزغ في منزله سار حتى إذا حانت العصر نزل فجمع بين الظهر 
والعصرء وإذا حانت له المغرب في منزله جمع بينها وبين العشاء 
وإذا لم تحن في منزله ركب حتى إذا كانت العشاء نزل فجمع 
بينهما. قال الحافظ في «الفتح»: في إسناده حسين بن عبدالله 
الهاشمي وهو ضعيف لکن له شواهد من طريق حماد عن أيوب 
عن أبي قلابة عن ابن عباس» لا أعلمه إلا مرفوعا: أنه كان نزل 
منزلاً في السفر فاعجبه أقام فيه حتى يجمع بين الظهر والعصره ثم 
يرتحل فإذا لم يتهيأ له المنزل مد في السير فسار» حتى ينزل فيجمع 
بين الظهر والعصر أخرجه البيهقي» ورجاله ثقات إلا أنه مشكوك 
في رفعه. والمحفوظ أنه موقوف. وقد أخرجه البيهقي من وجه آخر 
مجزوماً بوقفه علي ابن عباس ولفظه: إذا کنتم سائرين فذكر نحوه 
انتهى كلام الحافظ. وأما حديث أسامة بن زيد فأخرجه البخاري 
ومسلم» وفيه بيان الجمع بمزدلفة. وأما حديث جابر وهو جابر بن 
عبدالله فاخرجه مسلم في حديث طويل في حجة النبي وَل وفيه: 
ثم أذن ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام فصلى العصر ولم يصل بينهما 
شيئا. 


- قوله: (وروي عن علي بن المديني عن أحمد بن حنبل هذا 
الحديث)ء أي حديث معاذ المذكور في الباب. 

6- قوله: (وحديث معاذ حديث حسن غریب تفرد به قتيبة 
الخ). قال الحافظ في «التلخيص» بعد نقل كلام الترمذي: هذا 
وقال أبو داود هذا حديث منكر وليس في جمع التقديم حديث 
قائم. وقال أبو سعيد ابن يونس: لم يحدث بهذا الحديث إلا فتية. 
ويقال: إنه غلط فيه تغير بعض الأسماء وأن موضع يزيد ابن حبيب 
أبو الزبير وقال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه: لا أعرفه من 
حديث يزيد والذي عندي أنه دخل له حديث في حديث. وأطنب 
الحاكم في «علوم الحديث» فيي بيان علة هذا الخبر فبيراجع منه. 


تحفة الأحسوذي - 


كتاب الجمعة 


قال: وله طريق أخرى عن معاذبن جبل. أخرجها أبو داود من 
رواية هشام بن سعد عن أبي الزبير عن أبي الطفيل؛ وهشام مختلف 
فيه» وقد خالفه الحفاظ من أصحاب أبي الزبير كمالك والشوري 
وقرة بن خالد وغيرهم» فلم يذكروا في روايتهسم جمع التقديم. 
انتهى. 

٦‏ - قوله: (وبهذا الحديث يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال 
الحافظ في «الفتح؟: قال بإطلاق جواز الجمع كثير من الصحابة 
والتابعين» ومن الفقهاء: الشوري والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأشهب.. انتهى. يعني قالوا بجواز الجمع في السفر مطلقاء سواء 
كان سائرا آم لاء وسواء كان سيرا مجدا أم لا. قال الحافظ: وقال 
قوم: لا يجوز الجمع مطلقاً إلا بعرفة ومزدلفة. وهو قول الحسن 
والنخعي وأبي حنيفة وصاحبيه. انتهى. وقيل: يختص الجمع بمن 
يجد في السير. قاله الليث وهو القول المشهور عن مالك. وقيل: 
يختص بالمسافر دون المنازل. وهو قول ابن حبيب. وقيل: يختص 
بمن له عذر. حكي عن الأوزاعي. وقيل: يجوز جمع التأخير دون 
التقديم وهو مروى عن مالك وأحمد وأختاره ابن حزم. انتهى. 
(يقولان: لا باس أن يجمع بين الصلاتين في السفر في وقنت 
إحداهما)» كذا في النسخ «يقولان» بصيغة التثنية» والظاهر أن 
يقول: يقولسون يصيغة الجمم والمعنى: يقول الشافعي وأحمد 
وإسحاق: يجوز الجمع بين الصلاتين في السفر بجمعي التقديم 
والتاخير» وهو الحق واستدلوا على جواز جمع التقديم بحديث 
معاذ المذكور في الباب وبحديث أنس وبحديث ابن عباس 
وبحديث جابر» وقد ذكرنا ألفاظ هذه الأحاديث» واستدلوا على 
جواز جمع التأخير بحديث ابن عمر الآتي في هذا الباب» وبحديث 
أنس الذي تقدم لفظه. 

وأجاب الحنفية عن هذه الأحاديث بأنها محمولة على الجمع 
الصوري. 

ورد هذا الجواب بان الأحاديث الواردة في الجمع بعضها 
نصوص صريحة في جمع التقديم» وفي جمع التأخير. لا تحتسل 
تأويلاً. قال صاحب «التعليق الممجد»: حمل أصحابنا يعني الحنفية 
الأحاديث الواردة في الجمع على الجمع الصوري. وقدابسط 
الطحاوي الكلام فيه في «(شرح معاني الآأثار؛» لكن لا أدري ماذا 
يفعل بالروايات التي وردت صريحة بأن الجمع كان بعد ذهاب 
الوقت» وهي مروية في «صحيح البخاري» و«سنن أبي داوده 
و«صحيح مسلم؛ وغيرها من الكتب المعتمدة على ما لا يخفي من 
نظر فيهاء فإن حمل على أن الرواة لم يحصل التميز لهم» فظنوا 
قرب خروج الوقت» فهذا أمر بعيد عن الصحابة الناصين على 
ذلك. وإن اختير ترك تلك الروايات بإبداء الخلل في الإسناد فهو 
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أبعد وأبعد مع إخراج الأئمة لها وشهادتهم بتصحيحهاء وإن 
عورض بالأحاديث التي صرحت بأن الجمع كان بالتأخير إلى آخر 
الوقت والتقديم في أول الوقت» فهو أعجبء فإن الجمع بينهما 
يحملها على اختلاف الأحوال ممكن بل هو الظاهرء انتهى كلام 
صاحب «التعليق الممجدا. وقال إمام الحرميين: ثبت في الجمع 
أحاديث نصوص لا يتطرق إليها تأويل ودليله من حيث المعنى 
الاستنباط من الجمع بعرفة ومزدلفة» فإن سببه احتياج الحاج إليه» 
لاشتغالهم بمناسكهم» وهذا المعنى موجود في كل الأسفار ولم 
تتقيد الرخصء كالقصر والفطر بالنسك إلى أن قال: ولا يخفى على 
منصف أن الجمع أرفق من القصرء فإن القائم إلى الصلاة لا يشق 

عليه ركعتان يضمهما إلى ركعتيه» ورفق الجمع واضح لمشقة 
النزول على المسافر انتهى» كذا نقل كلام إمام الحرمين الحافظ في 
«الفتح». 

وتعقب الخطابي وغيره على من حمل أحاديث الجمع على 

الجمع الصوري. بان الجمع رخصة. فلو كان على ما ذكروه لكان 
أعظم ضيقاً من الإتيان بكل صلاة في وقتهاء لأن أوائل الأوقات 
وأواخرها مما لا يدركه أكثر الخاصة؛ فضلاً عن العامة. ومن الدليل 


مسلم. 

۷- قوله: (أنه استغيث على بعض آهله)» أي طلب منه الإغائة 
على بعض أهله» وذلك أن صفية بنت أبي عبيد زوجة ابن عمر 
كانت لها حالة الاحتضار. فأخبر بذلك وهو خارج المدينة» فجد به 
السير وعجل في الوصول» كذا في بعض الحواشي. قلت: في 
«صحيح البخاري؛ في باب يصلي المغبرب ثلاثاً في السفر قال 
سالم: وآخر ابن عمر المغرب وكان استصرخ على امرأته صفية 
بنت أبيٍ عبيد الخ. قال الحافظ في «الفتح»: قولة استصرخ بالضم 
أي استغيث بصوت مرتفع وهو من الصراخ والمُصطرخ المغيث. 
انتهى. (فجد به السير) أي اهتم به وأسرع فيه يقال: جد ويجد 
بالضم والكسر وجد به الأمر وأجد وجد فيه وأجد إذا اجتهد كذا 
في «النهاية». (وآخر المغرب حتى غاب الشفق ثم نزل فجمع 
بینهما» وفي رواية البخاري في باب السرعة في السسير من كتاب 
الجهاد من طريق أسلم قال: كنت مع عبدالله بن عمر بطريق مكة 
فبلغه عن صفية بنت أبي عبيد شدة وجع» فأسرع السير حتى إذا 
كان بعد غروب الشفق ثم نزل فصلى المغرب والعتمة جمع بينهما 
(كان يفعل ذلك إذا جد به السير) استدل بهذا الحديث من قال 
باختصاص رخصة الجمع في السفر بمن كان سائراً لا نازلاً. 

وأجيب بما وقع التصريح في حديث معاذ بن جبل في 
«الموطأ» ولفظه: أن النبي يف أخر الصلاة في غزوة تبوك» خرج 


فصلى الظهر والعصر جميعاًء ثم دحل ثم خرج فصلى المغرب 
والعشاء جميعاً. قال الشافعي في «الأم»: قوله «دخل ثم خرج» لا 
يكون إلا وهو نازل فللمسافر أن يجمع نازلاً ومسافراً. وقال ابن 
عبد البر: في هذا أوضح دليل على الرد على من قال: لا يجمع إلا 
من جد به السير وهو قاطع للالتباس. انتهى. وحكى عياض أن 
بعضهم أول قوله: ثم دخل أي في الطريق ثم حرج عن الطريق 
للصلاة ثم استبعده ولا شك في بعده» وكأنه ي فمل ذلك لبيان 
الجواز وكان أكثر عادته ما دل عليه حديث انس والله أعلم. ومن 
ثم قال الشافعية: ترك الجمع أفضل وعن مالك رواية أنه مكروه؛ 
وفي هذه الأحاديث تخصيص لأحاديث الأوقات التي بينها جبريل 
للنبي ل وبينها النبي ب للأعرابي حيث قال في آخرها: الوقت ما 
بين هذين كذا في «الفتح». 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح).؛ وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وقد أخرج المسند منه مسلم. 

06" باب ما جاء في صلاة الإستسقاء'") 


07- [متفق عليه؛ إلا أن مسلم لم يذكر الجهر بالقراءة] 
حدثنا يحبى بن موسى حدثنا عبڈالرزاق أخبرنا مَعْمر عن 
الزهري عن عَبَادٍ بن" تميم عن عَمّه: «أن رسول الله ب 
خرج بالناس” " يُستسلقي فَصَلَى بهم ركعتين جَهَر بالقراءة 
فيهما”؟ وَحوّلَ رِدَاءة وَرّفع يَدَيْهِ واستسلقى واستقبّل القبلّة». 
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(قال): وفي البابِ عن ابن عباس وأبي هريرة” (رانس) 
و(آبى اللّحم). 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بسن زيل حديث حسنٌ 

(0e 
وعلى هذا العمل عند اهل العم" وبي يقول الشافعي‎ 
وأحمد وإسحاق.‎ 

وعم عاد بن تميم هو عبدالله بن زيد بن عاصيم المازني. 

۷- [صحيح] حدثنا فة ية حدثنا اللَيْثْ (بن سعد) عن 
خاد بن يزيد عن سعيا بن أبي هلال عن يزيد بن عبدالله8 
عن عْمَيْرِ مولى آبى اللحم عن آبى الحم «أنه رأى 0 الله 
َه عند أخجار الب بشني وهو مُقَيِم كيه يَدْعوً) 

[د: ۱۱۹۸[ [ن: [Yo‏ 

قال أبو عيسى: كذا قال فة في هذا الحديث «عن آبی 
اللحم»”'' ولا نَعرف له عن النبي يكل إل هذا الحديث 
الواحد. 


A1۸ 
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وعْمَيْرٌ مولى آبى اللحم قد رَوَى عن النبي بل أحاديث 
وله صحبَة. 

4- [قال الألباني: حسن» وقد صححه الترمذي وأبو 
عوانة وابن حبان] حدثنا فيب حدثنا حاتم بن إسماعيل عن 
هشّام بن إسحاق ° (وهو ابن عبدالله بن كتانة) عن أبيه 
قال: أرسَلني الوليدُ بن عقبة وهو أميرٌ المدينة إلى ابن عباس 
أمنألهُ عن استسقاء رسول الله ية فَأئِئَهُ فقال: «إن رسو ل الله 
كي حرج مبلا" متواضيعاً مُتضرَعاً حتى أنّى المْصَلَى فلم 
يَخْطْبْ خخطْبتكم هنرو ولكن لم يرل في الدعاء والتَضَرَع 
والتكبير» > وصلى ركعتين كما كان يصلَي في العيد». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية 07 . 

4- حدثنا محمودٌ بن غَيْلانَ حدثنا وكبع عن سُفيانَ 
عن شام بن إسحاق بن عبدالله بن كنانة عن ابي فذكر 
نَحوَف وزاد فيه تشع . 
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(قال أبو عيسى): هذا حديث حسنّ صحيح. 

وهو قول الشافعي قال: يُصَلَي صلاة الاستسقاء نحو 
صلاةٍ العيديْنِ يكَبرُ في الركعة الأولئ سبعاًء وفي الَانِيةٍ 
خيمسأًء واحتج بحديث ابن عباس 00 

(قال) (أبو عيسى): وروي عن مالك ب بن أنس أنه قال: لا 
يُكْبْرُ في صلاةٍ الاستسقاء ء كما يكبر في صلاة العيدين. 

(وقال النعمان أبو حنيفة: لا تصلي صلاة الاستسقاء ولا 
آمرهم بتحويل الرّداءء ولكن يدعون ويرجعون بجملتهم). 
(قال أبو عيسى: خالف السنة). 

-١‏ (باب ما جاء في صلاة الاستسقاء) الاستسقاء لغة: طلب 
سقي الماء من الغير للنفس أو للغير» وشرعاً: طلبه من الله تعالى 
عند حصول الجدب على وجه مخصوص. قاله الحافظ: وقال 
الجزري في «النهاية»: هو استفعال من طلب السقيا أي إنزال الغيث 
على البلاد لاد يقال: سقى الله عباده الغيث وأسقاهم والإسم 
السقيا بالضم واستسقيت فلاناً إذا طلبت منه أن يسقيك. انتهى. 
وقال الرافعي: هو أنواع أدناها الدعاء المجرد وأوسطها الدعاء 
خلف الصلوات وأفضلها الاستسقاء بركعتين وخطبتين. والأخبار 
وردت بجميع ذلك. انتهى. 

- قوله: (عن عباد بن تميم) بن غزية الأنصاري المازني 
المدني ثقة من الثالثةء وقد قيل أن له رواية (عن عمه) قال في 
«التقريب»: اسم عمه عبدالله بن زيد بن عاصم وهو أخو أبيه لأمه. 
انتهى. 


تنبيه: إعلم إن عمه هو عبدالله بن زيد بن عاصم بن مازن 
الأنصاري لا عبدالله بن زيد بن عبد ربه الأنصاري الخزرجي الذي 
رأى الأذان في المنام. وهما مختلفان ومن ظنهما واحداً فقد غلط 
واخطاً. 

۳- قوله: (خرج بالناس) أي إلى المصلى كما في رواية 
الشيخين (يستسقي) حال أو استئناف فيه معنى التعليل (فصلى بهم 
ركعتين) فيه دليل على أن الصلاة في الاستسقاء سنة. وقال الشافعي 
وأحمد ومالك والجمهور» وهو قول أبي يوسف ومحمد. قال 
محمد في «موطته): أما أبو حنيفة رحمه الله فكان لا يرى في 
الاستسقاء صلاةء وأما في قولنا فإن الإمام يصلي بالناس ركعتين ثم 
يدعو ا رداءه. انتهى. 

قلت: قول الجمهور هو الصواب والحق لأنه قد ثب 
E‏ باستاو ايت عدر شم 
منها: حديث عبدالله بن زيد المذكور في الباب وهو حديث 


ثبت صلاته 


متفق عليه» ومنها حديث أبي هريرة. أخرجه أحمد وابن ماجه» 
ومنها حديث ابن عباس أخرجه أصحاب «السئن» الأربعةء ومنها: 
حديث عائشة أخرجه أبو داود وقال: غريب وإسناده جيدء ورواه 
أبن حبان في #صحيحه؛ والحاكم في «المستدرك) وقال: حديث 
صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه؛ فهذه الأحاديث حجة 
بينة لقول الجمهورء وهي حجة على الإمام أبي حنيفة. قال بعض 
العلماء في «تعليقه على موطأ الإمام محمد بعد ذكر هذه 
الأحاديث ما لفظه: وبه ظهز ضعف قول صاحب «الهداية» فى 
تعليل مذهب أبي حنيفة أن رسول الله ية استسقى ولم يرو عنه 
الصلاة انتهى» فإنه إن أراد لم نوق بالكلية فهذه الأخبار تكذبه 
وإن أراد أنه لم يرو في بعض الروايات فغير قادح. انتهى. وقد رد 
على قول صاحب الهداية المذكور الحافظ الزيلعي في «نصب 
الرايةة حيث قال: أما استسقاؤه عليه السلام فصحيح ثابتء وأما أنه 
لم يرو عنه الصلاة فهذا غير صحيح بل صح أنه صلى فيه» وليس 
في الحديث أنه استسقى ولم يصل» بل غاية ما يوجد ذكر 
الاستسقاء دون ذكر الصلاة» ولا يلزم مسن عدم ذكر الشيء عدم 
وقوعه. انتهى. 

قال العيني في شرح البخاري:: قال أبو حنيفة: ليس في 
الاستسقاء صلاة مسنونة في جماعة» فإن صلى الناس وحداناً جازء 
إنما الاستسقاء الدعاء والاستغفار» ثم ذكر أحاديث الاستسقاء التي 
ليس فيها ذكر الصلاة ثم قال: وأجيب عن الأحاديث التي فيها 
الصلاة أنه َة فعلها مرة وتركها أخرىء وذا لا يدل على السنية 
وإنما يدل على الجواز انتهى» وكذلك قال غير واحمد من العلماء 
الحنفية. 
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ورده بض العلماء الحنفية في «تعليقه على موطأ الإمام 
محمد» حيث قال: وأما ما ذكروا أن النبي ية فعله مرة وتركه 
أخرى فلم يكن سنة فليس بشيء» فإنه لا ينكر ثبوت كليهما مرة 
هذا ومرة هذاء لكن يعلم من تتبع الطرق أنه لما خرج بالناس إلى 
الصحراء صلى فتكون الصلاة مسنونة في هذه الحالة بلا ريب» 
ودعاؤه المجرد كان في غير هذه الصورة انتهى كلامه. وقال في 
«حاشية شرح الوقاية»: ولعل هذه الأخبار لم تبلغ الإمام وإلالم 
ينكر استنان الجماعة. انتهى. 

قلت: هذا هو الظن به والله تعالى أعلم. 

فإن قلت: استدل الإمام أبو حنيفة بقوله تعالى: ظامْتَخِْرُواً 
رگم نه کان غَفَاراً # يُرْسِلٍ السْمَاءً عَلَيَكُمْ مدْرَارأ قال: علق 
نزول الغيث بالاستغفار لا بالصلاة؛ فكأن الأصل فيه هو الاستغفارء 
فقوله تعالى هذا يدل على سنية الصلاة في الاستسقاء. 

قلت: قوله تعالى هذا لا ينافي سنية الصلاة في الاستسقاء 
وليس فيه نفيهاء وقد ثبت بأحاديث صحيحة أنه َة صلى مع 
الناس في الاستسقاء؛ فاستدلاله بقوله تعالى هذا غير صحيح» 
ولذلك خالفه أصحابه الإمام محمد وغيره. 

-٤‏ (جهر بالقراءة فيهما) قال النووي في #شرح مسلم»: 
أجمعوا على استحبابه وكذا نقل الإجماع على استحباب الجهر ابن 
بطال (وحول رداءه) كيفية تحويل الرادء أن يأخذ بيده اليمنى 
الطرف الأسفل من جانب يساره وبيده اليسرى الطرف الأسفل 
أيضاً من جانب يمينه ويقلب يديه خلف ظهره بحيث يكون الطرف 
المقبوض بيده اليمنى على كتفه الأعلى من جانب اليمين والطرف 
المقبوض بيده اليسرى على كتفه الأعلى من جانب اليسار» فإذا 
فعل ذلك فقد انقلب اليمين يساراً واليسار يمينا والأعلى اسفل 
وبالعكس كذا في «المرقاة». وقال الحافظ في «الفتح»: وقد وقع 
بيان المراد من ذلك في زيادة سفيان عن المسعودي عن أبي بكر 
أبن محمد ولفظه: قلب رداءه جعل اليمين على الشمال» وزاد فيه 
ابن ماجه وابن خزيمة من هذا الوجه والشمال على اليمين» وله 
شاهد أخرجه أبو داود من طريق الزبييدي عن الزهري عن عباد 
بلفظ: فجعل عطافه الأيمن على عاتقه الأيسر وعطافه الأيسر على 
عاتقه الأيمن» وله من طريق عمارة بن غزية عن عباد: إستسقى 
وعليه خميصة سوداء فأراد أن يأخذ بأسفلها فيجعله أعلاهاء فلما 
ثقلت عليها قلبها على عاتقه. وقد استحب الشافعي في الجديد 
فعل ما هم به وك من تنكيس الرداء مع التحويل الموصوف. وزعم 
القرطبي كغيره أن الشافعي اختار في الجديد تنكيس الرداء 
لاتحويله» والذي في «الأم» ما ذكرته. والجمهور على استحباب 
التحويل فقطء ولا ريب أن الذي استحبه الشافعي أحوط. وعن أبي 


حنيفة وبعض المالكية لا يستحب شيء من ذلك انتهى كلام 
الحافظ. 

فائلة: في بيان محل تحويل الرداء: فاعلم أن محله في أثناء 
الخطبة حين يستقبل القبلة للدعاء» ففي رواية لمسلم: خرج إلى 
المصلى يستسقي وأنه لما أراد أن يدعو استقبل القبلة وحول رداءه» 


'وفي أخرى له: فجعل إلى الناس ظهره يدعو الله واستقبل القبلة 


وحول رداءه» وفي رواية للبخاري: خرج بالناس يستسقي لهم فقام 
فدعا الله قائما تم توجه قبل القبلة وحول رداءه. قال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر هذه الروايات: عرف بذلك أن التحويل وقع في 
أثناء الخطبة عند إرادة الدعاء. وقال فسي موضع آخر: محل هذا 
التحويل بعد فراغ الموعظة وإرادة الدعاء. انتهى. وقال النووي في 
«شرح مسلم»: قال أصحابنا: يحوله في نحو ثلث الخطبة الثانية 
وذلك حين يستقبل القبلة. انتهى. 

فائدة أخرى: قال الحافظ في «الفتح»: استحب الجمهور أن 
يحول الناس بتحويل الإمام» ويشهد له ما رواه أحمد عن عباد في 
هذا الحديث بلفظ: وحول الناس معه. وقال الليث وأبو يوسف: 
يحول الإمام وحده فاستثتى ابن الماجشون النساء فقال: لا يستحب 
في حقهن. انتهى. 

قلت: فالقول الظاهر المعول عليه هو ما ذهب إليه الجمهور. 

فائدة أحرى: اختلف في جكمة هذا التحويل» فجزم المهلب بأنه 
للتفاؤل بتحويل الحال عما هي عليه. 

وتعقبه ابن العربي بأن من شرط الفأل أن لا يقصد إليه-قال: 
وإنما التحويل أمارة بينه وبين ربه» قيل له: حول رداءك ليتحول 


جالك. 


وتعقب بأن الذي جزم به يحتاج إلى نقل» والذي رده ورد فيه 
حديث رجاله ثقات أخرجه الدارقطني والحاكم من طريق جعفر بن 
محمد بن علي عن أبيه عن جابر ورجح الدارقطني إرساله وعلى 
كل حال فهو أولى من القول بالظن. وقال بعضهم: إنما حول رداءه 
ليكون أثبت على عاتقه عند رفع يديه في الدعاء فلا يكون سنة في 
كل حال وأجيب بان التحويل من جهة إلى جهة لا يقتضي الثبوت 
على العاتق» فالحمل على المعنى الأول أولى فإن الاتباع أولى مسن 
تزكه لمجرد احتمال الخصوص كذا في «الفتح». وفي «الدراية» 
وللحاكم من حديث جابر: وتحول رداءه ليتحول القحط»› 
وللدارقطني من حديث أنس: وقلب رداءه لأن ينقلب القحط إلى 
الخصب. انتهى. فالقول المعول عليه في حكمة التحويل هو ما 
جزم به المهلب. 

5- قوله: (في الباب عن ابن عباس وأبي هريرة) تقدم تخريج 
حديثهما (وأنس) أخرجه الطبراني في «معجمه الأوسط» وسيأتي 


AY. 
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لفظه (وآبی اللحم) أخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي. 

-١‏ قوله: (حديث عبدالله بن زيد حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أحمد والبخاري وأبو داود والنسائي وأخرجه مسلم ولم 
يذكر الجهر بالقراءة. 

۷- قوله: (وعلى هذا العمل عند أهل العلم) أي على مايدل 
عليه حديث عبدالله بن زيد (وبه يقول الشافعي واحمد وإسحاق) 
وهو قول الجمهور وهو الحق. 

8- قوله: (عن يزيد بن عبدالله) بن أسامة بن الهاد الليشي 
المدني وثقه ابن معين والنسائي وهو من رجال الكتب الستة (عن 
عمير) بالتصغير (مولى آبى اللحم) الغفاري صحابي شهد خيبر 
وعاش إلى نحو السبعين (عن آبى اللحم) بالمد اسم رجل من 
قدماء الصحابة سمي بذلك لامتناعه من أكل اللحم أو لحم ما ذبح 
على النصب في الجاهلية؛ اسمه عبدالله بن عبد الملك استشهد يوم 

4- قوله: (عند أحجار الزيت) هو موضع بالمدينة من الحرة 
سميت بذلك لسواد أحجارها بها كأنها طليت بالزيت (يستسقي) 
حال (وهو مقنع بكفيه) أي رافع كفيه» وفي رواية أبي داود: قائماً 
يدعو يستسقي رافعا يديه لا يجاوز بهما رأسه. والحديث استدل به 
لأبي حنيفة رحمه الله على عدم استنان الصلاة في الاستسقاء لأنه 
ليس فيه ذكر الصلاة وقد تقدم الجواب عنه فتذكر. 

-٠١‏ قوله: (كذا قال قتيبة في هذا الحديث الخ) والحديث 
أخرجه أو داود والنسائي وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

-١‏ قوله: (عن هشام بن إسحاق)ء المدني القرشيء قال في 


«التقريب»: مقبول» وقال في «الخلاصة:: قال أبو حاتم: شيخ (عن 


أبيه) هو إسحاق بن عبدالله بن كنانة. قال النسائي: ليس به بأسء 
وقال أبو زرعة: ثقة. 

۲- قوله: (خرج متبذلاً) أي لابساً ثياب البذلة تاركاً ثياب 
الزينة» قال في «النهاية:: التبذل ترك التزين والتهيؤ بالهيشة الحسنة 
الجميلة على جهة التواضع (متواضعاً) في الظاهر (متخشعاً) في 
الباطن» وقال في «النيل» : قوله متخشعاً أي مظهراً للخشوع ليكون 
ذلك وسيلة إلى نيل ما عند الله عز وجلء وزاد في رواية: مترسلاً 
أي غير مستعجل في مشيه (متضرعاً) أي مظهراً للضراعة وهي 
التذلل عند طلب الحاجة (فلم يخطب خطبتكم هذه) النفي متوجه 
إلى القيد لا إلى المقيدء كما يدل على ذلك الأحاديث المصرحة 
بالخطبةء وفي رواية أبي داود: فرقى المنبر ولم يخطب خطبتكم 
هذه. فقوله: فرقى المنبر أيضاً يدل على أن النفي متوجه إلى القيد» 
قال الزيلعي في «نصب الراية»: قال أحمد: لا تسن الخطبة في 
الاستسقاء واحتجوا له بقوله: فلم يخطب خطبتكم هذه قلنا: 


مفهومه أنه خطب لكنه لم يخطب خطبتين كما يفعل في الجمعة 
ولكنه خطب الخطبة واحدة» فلذلك نفي النوع ولم ينف الجنس» 
ولم يرو أنه خطب خطبتين فلذلك قال أبو يوسف: يخطب خطبة 
واحدة ومحمد يقول: يخطب خطبتين ولم أجد له شاهداً. اتتهى 
كلام الزيلعي» (وصلى ركعتين كما كان يصلي في العيد) استدل به 
الشافعي رحمه الله على أنه يكبر في صلاة الاستسقاء كتكبير العيده 
وتأوله الجمهور على أن المراد: كصلاة العيد في العدد والجهر 
بالقراءة وكونها قبل الخطبة» واستدل.له بما أخرجه الحاكم 
والدارقطني والبيهقي عن محمد بن عبد العزيز بن عمر بسن 
عبدالرحمن بن عوف عن أبيه عن طلحة قال: أرسلني مروان إلى 
ابن عباس أسأله عن سنة الاستسقاء فقال: سنة الاستسقاء سنة 
الصلاة في العيدين الحديث» وفيه: وصلى ركعتين كبر في الأولى 
سبع تكبيرات وقرأ «سَبّحٍ اسم ربك وقرأ في الثانية هَل أنَاكَ 
حَدِيث الْغَاشييَة» وكبر فيها خمس تكبيرات؛ قال الحاكم: صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. 

قال الحافظ الزيلعي: والجواب عنه من وجهين: 

أحدهما: ضعف الحديث فإن محمد بن عبد العزيز هذا قال فيه 
البخاري: منكر الحديث» وقال النسائي: متروك الحديث» وقال أبو 
حاتم: ضعيف الحديث ليس له حديث مستقيم. 

الثاني: أنه معارض بحديث أخرجه الطبراني في «معجمه 
الأرسط»؛ عن أنس بن مالك أن رسول الله ية استسقى فخطب قبل 
الصلاة واستقبل القبلة وحول رداءه ثم نزل فصلى ركعتين لم يكبر 
فيهما إلا تكبيرة. انتهى كلام الزيلعي. 

قلت: قال الحافظ في «الدراية» بعد ذكر حديث انس هذا: ولا 
حجة فيه فإنها كانت حينئذ صلاة الجمعة. انتهى. 

واعلم أنه قد اختلف الأحاديث في تقديم الخطبة على الصلاة 
أو العكس» ففي حديث أبي هريرة وحديث أنس وحديث عبدالله 
ابن زيد عند أحمذ: أنه بدأ الصلاة قبل الخطبة» وفي حديث عبدالله 
بن زيد في #الصحيحين» وغيرهماء وكذا في حديث ابن عباس عند 
أبي داود: وحديث عائشة عند أبي داود أنه بدأ بالخطبة قبل الصلاة 
ولكنه لم يصرح في حديث عبدالله بن زيد الذي في «الصحيحين» 
أنه خطب وإنما ذكر تحويل الظهر إلى الناس واستقبال القبلة 
والدعاء وتحويل الرداء» قال القرطبي: يعتضد القول بتقديم الصلاة 
على الخطبة بمشابهتها للعيد» وكذا ما تقرر من تقديم الصلاة أمام 
الحاجة. قال في «الفتح»: ويمكن الجمع بين ما اختلف من 
الروايات في ذلك أنه َة بدأ بالدعاء ثم صلى ركعتين ثم خطب» 
فاقتصر بعض الرواة على شيء وعبر بعضهم بالدعاء عن الخطبة 
فلذلك وقع الاختلاف» والمرجح عند الشافعية والمالكية الشروع 
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اكلم 


بالصلاة» وعن أحمد رواية كذلك قال النووي وبه قال الجماهير» 
وقال الليث: بعد الخطبة؛ وكان مالك يقول به ثم رجع إلى قول 
الجماهير. قال: قال أصحابنا: ولو قدم الخطبة على الصلاة صحًا 
ولكن الأفضل تقديم الصلاة كصلاة العيد وخطبتها. وجاء في 
الأحاديث ما يقتضي جواز التقديم والتأخير. واختلف الرواية في 
ذلك عن الصحابة. انتهى. كذا ذكر القاضي الشوكاني في «النيل» » 
وقال: جواز التقديم والتأخير بلا أولوية هو الحق. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي» وأخرجه أيضا أبو عوانة وابن حبان والحاكم والدارقطني 
والبيهقي وصححه أيضاً أبو عوانة وابن حبان: 

-٤‏ قوله: (وزاد فيه متخشسعاً) أي مظهراً للخشوع ليكون 
ذلك وسيلة إلى نيل ما عند الله عز وجل؛ وزاد في رواية مترسلاً أي 
غير مستعجل في مشيه. 

6- قوله: (وهو قول الشافعي قال: يصلي صلاة الاستسقاء 
نحو صلاة العيدين يكبر في الركعة الأولى سبعاً وفي الثانية حمسا 
واحتج بحديث ابن عباس) تقدم الكلام في ذلك فتذكرء (وروى 
عن مالك بن أنس أنه قال: لا يكبر في صلاة الاستسقاء كما يكبر 
في صلاة العيدين) وهو قول الجمهور. واختلفت الرواية عن أحمد 
في ذلك. وقال داود: إنه مخير بين التكبير وتركه. 

قلت: الراجح عندي قول الجمهور فإنه لم يثبت من حديث 
مرفوع صحيح صريح أنه يكبر في صلاة الاستسقاء في الركعة 
الأولى سبعاً وفي الثانية خمساً كما يكبر في صلاة العيديين. أما 
حديث ابن عباس الذي أخرجه الترمذي وغيره فليس بصريح في 
ذلك. وأما حديثه الذي أخرجه الحاكم والدارقطني والبيهقي وقد 
تقدم» فقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج والله تعالى أعلم. 

51م باب (ما جاء) في صَلاةٍ الكسُوف7) 


- [صحيح. رواه مسلم» وقد ضعفه ابن حبان 
والبيهقي] حدثنا محمد بن بَشَار حدثنا يجِيّى بن عي عن 
سيان عن حبيب بن ابي ابت عن طاوس عن ابن عباس عن 
النبي يك «انه صلی في كسوف قفرا ثم ركع ثم قرأ سم ركع 
(ثم قرَأئم ركع)ء (ثلاث مرات) ثم سَّجَدَ سجدتین") 
والأخرى مثلها». 
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(قال): وفي الباب عن علي وعائشة وعبدالله بن عَسْرو 
والنعمان بن بَشِيرٍ والمغيرة ة بن شعبة وأبي مسلعوډ وبي بَكْرَةٌ 
وَسَمْرَة وأبي موسى (الأشعري) وابن مسسعودٍ وأسماءً (بننت 
أبي بكر) (الصديق) وابن عُمَرَ وقييصة الهلالي وجابر (بن 


عبدالله) وعبدالرحمن :بن سمرة ة وأبي بن كعبيا". 


قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 
0( 

وقد روي عن ابن عباس عسن النبي بلا آله صلى في 
كوف اريم ركَعَاتٍ في آرم مسَجَدَاتو». 

وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق. 

(قال): واختلف أل العلم في القراءة في (صلاةٍ) 
الكُسوفيء فرأى بعض أهل العلم أن بير بالقراءة فيها 
بالنهار. 

ورأى بعضهم أن يَجهر بالقراءة فيها كحو صلا الهيديينٍ 
والجمعة©. 

وبه يقول مالك وأحمد وإسحاق يَرَوْنَ الجهر فيها. 

(و) قال الشافمي: لا يَجْهرُ فيها. 

وقد صح عن النبي يك كتا الروايتينِ. 

صح عنه أنه صلى اربع ركعات في اریم مسَجدات وصح 
عنه (أيضاً) أنه صلّى ست ركَعَاتٍ في أرب سجدات. 

وهذا عند أهل العلم جائ على قَدْرٍ الكسوفي. إن تطاول 
الكَُوف فَصَلَى ميت كعات في أربع سَجداتِ نهو جائز 
وإن صلی أربع كناك في ريع كنات رطان الورانة لبو 
جائرٌ. 

ويرون أصحابنًا أن ُصَلَى صلاة الكسوف في جماعة في 
كوف الشمس والقمر. 

- - [متفق عليه] حدثنا محمد بن عبلوالملك بن أبي 
الشتوارب حدثنا يزيد بن رُرَيعٍ حدثنا مَعْمرُ عن الرَْري عن 
عُرْوَةَ عن عائشة أنها قالت: «حَسَفَتْ الشمس على عهد 
رسول الله كي فصلّى رسول الله (ك) بالناس فاطال القسراءة 
ثم رك فاطال الركوع؛ ثم رَقَمَ رَسَهُ فأطال القراءة وهي 
دون الأولى ثم ركم فأطال الركوع؛ وهو دون الأولء شم رفع 
زأمة جد و ثم فعل (مثل) ذلك في الركعة الثانيق». 

[11۸° :د[]١٠١‎ £٤ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: (و) هذا حديث حسن صحیح". 

وبهذا الحديث يقول الشافعي وأحمذ وإسحاق يَرَوْنَ 
صلاة الكسوف اربع ركمّات في أربع مجَدَات ۳“ . 

قال الشافعي: يقرأ في الركعةٍ الأولى بام القرآن ونحواً من 
سورة البقرة سرأ إن كان بالنهار ثم ركع ركوعاً طويلا نحواً 
من قراءيد ثم رَقَحَ رأسّه بتكبير ولت قائماً كما هي وقرأ 
أيضاً بام القرآن ونحواً من آل عمرانء ثم رَكعَ ركوعاً طويلاً 
نحواً من قراءته ثم رَقَمّ رأسّه» ثم قال: سمع الله لِمَنْ حَمِدَه 
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ثم سَجَدَ سجدتين تامتينِء ويقيم في كل سَجدة نحواً مما 
أقام : في ركوعه؛ ثم قا فقرا بام القرآن ونحواً من سورة 
النساء؛ ثم ركع ركوعاً طويلاً نحواً من قرَاءته؛ ثم رفع راس 
بتكبير ونبّت قائمأًء ثم قرأ نحواً من سُورةٍ الايد شم ركع 
ركوعاً طويلاً نحواً من قراءته» ثم رَفحَ فقال: سبع الله لِمَنَ 
حَمِدَه ثم سَجَدَ سَجْدَتَيْنِ ثم تشهد وَسَلّم). 

-١‏ (بياب ما جاء في صلاة الكسوف) قال الحافظ في «الفتح»: 
المشهور في استعمال الفقهاء أن الكسوف للشمس والخسوف 
للقمر واختاره ثعلب» وذكر الجوهري أنه أفصح وقيل: يتعين ذلك» 
وحكى عياض عن بعضهم عكسه وغلطه لثبوته بالخاء في القرآن. 
وقيل: يقال بهما في كل منهما وبه جاءت الأحاديث. ولا شك أن 
مدلول الكسوف لغة غير مدلول الخسوف لأن الكسوف: التغير إلى 
سواد والخسوف: النقصان أي الذلء فإذا قيل في الشمس كسفت 
أو خسفت لأنها تتغير ولحقها النقص ساغ وكذلك القمرء ولا يلزم 
من ذلك أن الكسوف والخسوف مترادفان» وقيل: بالكاف في 
الابتداء وبالخاء في الانتهاء» وقيل: بالكاف لذهاب جميع الضوء 
وبالخاء لبعضه»ء وقيل: بالخاء لذهاب كل اللون وبالكاف لتغيره. 
انتهى. 

۲- قوله: (أنه صلى في كسوف فقرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم 
قرأ ثم ركع ثم سجد سجدتين الخ) أي ركع في كل ركعة ثلاث 
ركوعات وسجد سجدتين؛ والحديث أخرجه أيضا مسلم ولفظه: ثم 
قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع وفي لفظ 
له: ثمان ركعات في أربع سجدات. واخرج البخاري ومسلم عن 
أبن عباس ما يدل على أنه َة ركع ركوعين في كل ركعة وسجد 
سجدتين ولفظهما: فصلى رسول الله يك فقام قياماً طويلاً نحواً من 
قراءة سورة البقرة ثم ركع ركوعاً طویلاء ثم رفع فقام قياماً طويلاً 
وهو دون القيام الأول» ثم ركع رکوعاً طويلاً وهو دون الركوع 
الأول» ثم سجد ثم قام قياماً طويلاً وهو دون القيام الأولء ثم ركع 
ركوعاً طويلاً وهو دون الركوع الأول» ثم رفع فقام قياماً طويلاً 
وهو دون القيام الأول» ثم ركع ركوعاً طويلاً وهو دون 
الركوع الأولء ثم سجد ثم انصرف. 

وحديث ابسن عباس هذا الذي رواه البخاري ومسلم أصح 
وأقوى. 

وأما حديثه الذي رواه الترمذي وحديثه الذي رواه مسلم فهما 
من طريق حبيب بن أبي ثابت عن طاؤس عن ابن عباس قال 
الحافظ في «التلخيص»: قال ابن حبان في «صحيحه : هذا 
الحديث ليس بصحيح لأنه من رواية حبيب بن أبي ثابت عن 
طاؤس ولم يسمعه حبيب من طاؤس. وقال البيهقي: حبيب وإن 


كان ثقة فإنه كان يدلس ولم يبين سماعه فيه من طاؤسء وقد خالفه 
سليمان. الأحول فوقفه انتهى ما في «التلخيص». وقد ثبت أنه ي 
ركع في كل ركعة من صلاة الكسوف ركوعين وسجد سجدتين من 
عدة أحاديث صحيحة. قال الرافعي: واشتهرت الرواية عن فعل 
النبي ية أن في كل ركعتين ركوعين. انتهى. قال الحافظ في 
«التلخيص:: كذا رواه الأئمة عن عائشة وأسماء بنت أبي بكر 
وعبدالله ابن عمرو بن العاص وابن عباس وجابر وأبي موسى 
الأشعري وسمرة بن جندب. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة وعبدالله بن عمرو 
والنعمان بن بشير والمغيرة بن شعبة وأبي مسعود وأبي بكرة 
وسمرة وابن مسعود وأسماء بنت أبي بكر وابن عمر وقبيصة 
الهلالي وجابر بن عبدالله وأبي موسى وعبدالرحمن بن سمرة وأبي 
بن كعب)؛ أما حديث علي فأخرجه أحمد ولفظه: قال: كسفت 
الشمس فصلى علي للناس فقرأ (إيس»4 ونحوها ثم ركع نحواً مسن 
قدر سورة الحديث» وفيه: حتى صلى أربع ركوعات ثم قال: سمع 
الله لمن حمده» ثم سجد ثم قام إلى الركعةء ففعل كفعله في الركعة 
الأولى» ثم جلس يدعو ويرغب حتى انجلت الشمس» ثم حدثهم 
أن رسول الله َة كذلك فعل. انتھی. 

وقال مسلم في «صحيحه بعد رواية حديث ابن عباس بلفظ: 
صلى رسول الله َة حين كسفت الشمس ثمان ركعات في أربع 
سجدات. وعن علي مثل ذلك ولم يذكر مسلم لفظه. وأما حديث 
عائشة فأخرجه الشيخان وفي آخره: فاستكمل أربع ركعات في أربع 
سجدات. 

وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه الشيخان ولفظه: لما 
كسفت الشمس على عهد النبي ية نودي أن الصلاة جامعة فركع 
النبي وق ركعتين في سجدة» ثم قام فركع ركعتين في سجدة ثم جلى 
عن الشمس. 

وأما حديث النعمان بن بشير فأخرجه أبو داود وفيه: فجعل 
يصلي ركعتين ورواه النسائي بلفظ: فصلوا كاحدث صلاة 
صليتموها من المكتوبة ركعتين. وأخرجه أحمد والحاكم وصححه 
ابن عبد البر وأعله ابن أبي حاتم بالانقطاع كذا في «التلخيص 
الحبيرا. 

وأما حديث المغيرة بسن شعبة فأخرجه الشيخان وفيه: فإذا 
رأيتموهما فادعوا الله تعالى وصلوا حتى ينجلي. 

وأما حديث أبي مسعود فاخرجه مسلم. 

وأما حديث أبي بكرة فأخرجه البخاري وفيه: فإذا رأيتموهما 
فصلوا وادعوا حتى يتكشف ما بکم» ورواه ابن حبان والحاكم 
ولفظهما: فإذا انكسف أحدهما فافزعوا إلى المساجدء وفيه: فصلى 
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بهم ركعتين مثل صلاتكم. وللنسائي: «مشل ماتصلون» كذافي 
«التلخيص). وأما حديث سمرة فأخرجه الترمذي في الباب الآني» 
وأخخرجه أبو داود والنسائي أيضاً. 

وأما حديث ابن مسعود فأخرجه البزار والطبراني في «الكبسير». 
قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: فيه حبيب بن حسان وهو ضعيف 
ولم يذكر لفظه بل أحال على حديث أول الباب وهو حديث أبي 
شريح الخزاعي قال: كسفت الشمس على عهد عثمان فصلى 
بالناس تلك الصلاة ركعتين وسجد سجدتين في كل ركعة قال: ئم 
انصرف عثمان فدخل داره وجلس عبدالله بن مسعود إلى حجرة 
عائشة وجلسنا إليه فقال: إن رسول الله كل كان يأمر بالصلاة عند 
كسوف الشسمس والقمر فإذا رأيتموه قد أصابهما فافزعوا إلى 
الصلاة الحديثء. رواه أحمد وأبو يعلى والطبراني في «الكبير» 
والبزار قال الهيشمي: ورجاله موثقون. 

وأما حديث أسماء بنت أبي بكر فأخرجه الشيخان. 

وأما حديث ابن عمر فاخرجه الشيخان أيضا. 

وأما حديث قبيصة الهلالي فأخرجه أبو داود والنسائي والحاكم 
بلفظ أنه ية قال: إذا رأيتم ذلك فصلوها كأحدث صلاة صليتموها 
من المكتوبة» وسكت عنه أبو داود والمنذري ورجاله رجال 
الصحيح كذا في «النيل». وأما حديث جابر بن عبدالله فأخرجه 
أحمد ومسلم وأبو داود وفيه: فكانت اربع ركعات وأربع سجدات. 
وأما حديث أبي موسى فأخرجه الشيخان. وأما حديث عبدالرحمسن 
ابن سمرة فأخرجه مسلم بلفظ: قال: بينما أرمي بأسهمي في حياة 
رسول الله ية إذا إتكسفت الشسمس فنبذتهن وقلت: لأنظرن ما 
يحدث لرسول الله هة في انكساف الشمس اليوم» فانتهيت إليه 
وهو رافمٌ يديه يدعو ويكبر ويحمد ويهلل حتى جلى عسن الشمس 
فقرأ سورتين وركع ركعتين. وأما حديث ابي بن كعب فأخرجه ابو 
داود وفيه: فقرأ بسورة مسن الطول وركع خمس ركعات وسجد 
سجدتين ثم قام الثانية فقرأ سورة من الطول وركع خمس ركعات 
وسجد سجدتين: قال المنذري: في إسناده أبو جعفر واسمه عيسسى 
بن عبدالله بن ماهان الرازي وفيه مقال. واختلف فيه قول ابن معيين 
وابن المديني. انتهى. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وقد ضحفه 
ابن حبان والبيهقي وقد تقدم كلامهما (وقد روي عن ابن عباس عن 
النبي ب آنه صلى في كسوف أربع ركمات في أربع سجدات) 
أخرجه الشيخان وقد تقدم لفظه (وبه يقول الشافعي وأحمد 
وإسحاق) وهو قول الجمهور: قال النووي في «شرح مسلم» 
واختلفوا في صفتهاء فالمشهور في مذهب الشافعي أنها ركعتان في 
كل ركعة قيامان وقراءتان وركوعانء وأما السجود فسجدتان 


كغيرهما. قال ابن عبد البر: وهذا أصح ما في هذا الباب وباقي 
الروايات المخالفة معللة ضعيفة» وحملوا حديث ابن سمرة بأنه 
مطلق وهذه الأحاديث تبين المراد به. انتهى. 

وقال الحافظ ابن تيمية في كتاب «التوسل والوسيلة؛ في بيان 
أن تصحيح مسلم لا يبلغ مبلغ تصحيح البخاري ما لفظه: كما روى 
في حديث الكسوف أن النبي ية صلى بشلاث ركوعات وبأربع 
رکوعات» كما روى أنه صلی برکوعین» والصواب آنه لم يصل إلا 
بركوعين وأنه لم يصل الكسوف إلا مرة واحدة يوم مات ابراهيم» 
وقد بين ذلك الشافعي وهو قول البخاري وأحمد بن حنبل في 
إحدى الروايتين عنه» والأحاديث التي فيها الثلاث والأربع فيها آنه 
صلاها يوم مات إبراهيم» ومعلوم أنه لم يمث في يومي كسوف ولا 
كان إبراهيمان» ومن نقل أنه مات عاشر الشهر فقد كذب انتهى 
کلامه. 

-٥‏ قوله: (فرأى بعضهم أن يسر بالقراءة فيها بالنهار؛ ورأى 
بعضهم أن يجهر بالقراءة فيها كنحو صلاة العيدين والجمعة) 
ويجيء دلائل الفريقين (وبه يقول مالك وأخمد وإسبحاق يرون 
الجهر فيها) وهو الراجح عندي (صح أنه صلى أربع ركعات في 
أربع سجدات إلخ) هذا بيان لقوله: قد صح عن النبي كَل كلنا 
الروايتين» والمراد بالركعات الركوعات (ويروي أصحابنا) أي 
أصحاب الحديث (أن يصلي صلاة الكسوف في جماعة في كسوف 
الشمس والقمر) أي وإن لم يحضر الإمام الراتب فيؤم لهم بعضهم 
وبه قال الجمهور» وعن الثوري: إن لم يحضر الإمام صلوا فرادى 
كذا في «فتح الباري». 

قلت: وقال الحنفية أيضا بأنه إن لم يحضر إمام الجمعة صلوا 
فرادى وقالوا لا جماعة في ضلاة خسوف القمرء قفي اشرح 
الوقاية»: عند الكسوف يصلي إمام الجمعة بالناس ركعتين وإن لم 
يحضر أي إمام الجمعة صلوا فرادى كالخسوف انتهى مختصراً. 
والقول الراجح الظاهر هو ما قال به الجمهور فإنه قد روى 
الشيخان من حديث عائشة أن رسول الله ل قال: «إن الشمس 
والقمر آيتان من آبات الله لا بخسقان لموت احد ولا لحياته فإذا 
رأيتم ذلك فصلوا». وفي لفظ: فافزعوا إلى الصلاة. وكذلك روياه 
من حديث ابن عمر ومن حديث أبي مسعود الأنصارى. ومعلوم أن 
صلاته ية في كسوف الشمس كانت بالجماعة فالظاهر أن تكون 
الصلاة في خسوف القمر أيضاً بالجماعة. وأما إذا لم يحضر الإمام 
الراتب فيؤم لهم بعضهم. وأما تعليلهم بأن في الجمع بدون حضور 
الإمام المأذون له احتمال الفتنة ففيه أنهم إذا اتفقوا على أحد يؤمهم 
وتراضوا به لا يكون احتمال الفتنة. 

-١‏ قوله: (ثم رفع رأسه فسجد) وفي رواية للبخاري: ثم سجد 
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سجوداً طويلاً ووقع عند مسلم من حديث جابر بلفظ: ثم رفع 
فأطال ثم سجد. ففيه تطويل الرفع الذي يتعقبه السجود. ولكن قال 
النووي: هي رواية شاذة مخالفة فلا يعمل بهاء أو المراد زيادة 
الطمانينة في الاعتدال لا إطالته نحو الركوع. قال الحافظ في 
«الفتح» ما لفظه: وتعقب بما رواه النسائي وابن خزيمة وغيرهما من 
حديث عبدالله بن عمرو أيضاً ففيه: ثم ركع فاطال حتى قيل: لا 
يرفع» ثم رفع فأطال حتى قيل: لا يسجدء ثم سجد فأطال حتى 
قيل: لا يرفع» ثم رفع فجلس فاطال الجلوس حتى قيل: لا يسجد. 
ثم سجد. لفظ ابن خزيمة من طريق الثوري عن عطاء بن السائب 
عن أبيه عنه» والثوري سمع من عطاء قبل الإختلاط فالحديث 
صحيح ولم أقف في شيء من الطرق على تطويل الجلوس بين 
السجدتين إلا في هذا. وقد نقل الغزالي الاتفاق على ترك إطالته 
فإن أراد الاتفاق المذهبي فلا كلام وإلا فهو محجوج بهذه الرواية 
انتهى كلام الحافظ. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (وبهذا الحديث يقول الشافعي وأحمد وإسحاق يرون 
صلاة الكسوف أربع ركعات في أربع سجدات) المراد بالركعات 
الركوعات أي يرون في كل ركعة ركوعين وسجدتين وهو القول 
الراجح المعول عليهء وقال الحنفية: إن في كل ركعة ركوعاً واحداً 
كسائر الصلوات الثنائيةء واستدلوا على ذلك بحديث أبي بكرة 
الذي أشارة إليه الترمذي وقد ذكرنا لفظه. ففي رواية البخاري: 
فصلى بنا ركعتين» وفي رواية ابن حبان والحاكم: فصلى بهم 
ركعتين مثل صلاتکم» وللنسائي: مثل ما تصلون. وحمله ابن حبان 
البيهقي على أن المعنى: كما تصلون في الكسوف. لأن أبا بكرة 
خاطب بذلك أهل البصرة» وقد كان ابن عباس علمهم أنها ركعتان 
في كل ركعة ركوعان» كما روى ذلك الشافعي وابن أبي شيبة 
وغيرهما: ويؤيد ذلك رواية أبي بكرة من طريق عبد الوارث عن 
يونس في «صحيح البخاري» في أواخر الكسوف أن ذلك وقع يوم 
مات إبراهيم بن النبي بية: وقد ثبت في حديث جابر عند مسلم 
مثله وقال فيه: إن في كل ركعة ركوعين» فدل ذلك على اتحاد 
القصة وظهر أن زواية أبي بكرة مطلقةء وفي رواية جابر زيادة بيان 
في صفة الركوع» والأخذ بها أولى» ووقع في أكثر الطرق وعن 
عائشة أيضا: أن في كل ركعة ركوعين» وعند ابن خزيمة من حديثها 
أيضا أن ذلك كان يوم مات إبراهيم عليه السلام كذا في «فتح 
الباري»: واستدلوا أيضا بحديث النعمان بن بشير وقد تقدم تخريجه 
وفيه: فجعل يصلي ركعتين. ورواه النسائي بلفظ: فصلوا كاحدث 
صلاة صليتموها. 

والجواب أن هذا الحديث مطلقء وفي رواية جابر وغيره زيادة 


بيان في صفة الركوع فالأخذ بها هو أولى كما عرفت. 
۷- باب ما جاء في صفة القراءة في الكسُوف 

۲ - [ضعیف» ضعفه ابن حزم وقد صححه ابن حبان 
والحاكم والترمذي] حدثنا محمودٌ بن غَيْلان» حدثنا وكيم 
حدثنا سيان عن الأسؤد بن قيس عن نة بن عِبَادٍعن 
سَمُرَةَ بن جُنْدُب قال: «صلّى بنا النبي يكل في كُسوف لا 
نسمّعٌ له 00 
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(قال): وفي الباب عن عائشة”". 

قال أبو عيسى: حديث مره حديث حسنٌُ صحيخ”!". 

وقد ذهب بعض اهل العلم إلى هذا“. وهو قول 
الشافعي. 

0- [صحيحء صححه الترمذي] حدثنا أبو بكر محمد 
ابن أبان حدثنا إبراهيم بن صَدقة”“ عن فيان بن سين عن 
الزُهري عن مْروَة عن عائشة «أن النبي ككل صلّى صلاة 
الكُسُوف وجَهَرَ بالقراءق فيها»”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ**. 

ورواه أبو إسحاق الفزاري عن سُفيان ين حسین نحوه. 

وبهذا (الحديث) يقول مالك (بن أنس) وأحمدٌ 
وإسحاق”". | 

(باب كيف القراءة في الكسوف) أي بالجهر أو بالسر. 

-١‏ قوله: (عن الأسود بن قيس) العبدي ويقال: العجلي» 
الكوفي يكنى أبا قيس ثقة من الرابعة (عن ثعلية ابن عباد) بكسر 
العين المهملة وتخفيف الموحدة العبدي البصري مقبول كذا في 
«التقريب؟ وقال الذهبي في «الميزان»: تابعي سمع سمرة وعنه 
الأسود بن قيس فقط بحديث الكسوف الطويل: قال ابن المديني: 
الأسود يروي عن مجاهيل» وقال ابن حزم: ثعلبة مجهول. انتهى. 

1- قوله: (لا نسمع له صوتاً) قال القاري في «المرقاة»: هذا 
يدل على أن الإمام لا يجهر بالقراءة في صلاة الكسوف» ويه قال 
أبو حنيفة وتبعه الشافعي وغيره. قال ابن الهمام: ويدل عليه أيضا 
حديث ابن عباس روى أحمد وأبو يعلى في «مسندهما) عنه: 
صليت مع النبي يل فلم أسمع منه حرفاً من القراءة» ورواه أبو نعيم 
في «الحلية؛ عن ابن عباس قال: صليت إلى جنب رسول الله يكل 
يوم كسفت الشمس فلم أسمع له قراءة» قال: ولهما رواية عن 
عائشة في «الصحيحين» قالت: جهر النبي ية في صلاة الخسوف 
بقراءته» وللبخاري من حديث أسماء: جهر عليه الصلاة والسلام 
في صلاة الكسوف» ورواه أبنو داود والترمذي وحسنه وصححه 
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هكم 


ولفظه: صلى صلاة الكسوف فجهر فيها بالقراءة ثم قال: وإذا 
حضل التعارض وجب الترجيح بأن الأصل في صلاة النهار الإخفاء 
انتهى ما في «المرقاة. 

قلت: أحاديث الجهر نصوص صريحة في الجهرء وأما حديث 
الباب أعني حديث سمرة فهو ليس بنص في السر ونفي الجهر: قال 
الحافظ ابن تيمية في «المنتقى»: وهذا يحتمل أنه لم يسمعه لبعده 
لأن في زواية مبسوطة له: أتينا والمسجد قد امتلاً. انتهى. وأما 
حديث ابن عباس بلفظ: صليت إلى جنب رسول الله يكل إلخ فهو 
لا يوازي أحاديث الجهر في الصحة. فلا شك في أن حديث الجهر 
مقدم على حديث سمرة وحديث ابن عباس المذكورين والله تعالى 
أعلم. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة).أخرجه أبو داود وفيه: فصلى 
بالناس فحزرت قراءته فرأيت أنه قرأ سورة البقرة الحديث وفي 
سنده محمد بن | سحاق وقد تفرد هو بهذا اللفظ: 

-٤‏ قوله: (حديث سمرة بن جندب حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه بعضهم مطولاً وبعضهم 
مختصراء وقد صححه ابن حبان والحاكم أيضا: قال الحافظ في 
3التلخيص»: وأعله ابن حزم بجهالة ثعلبة بن عباد راويه عن سمرة» 
وقد قال ابن المديني: إنه مجهول؛ وقد ذكره ابن حبان في «الثقات» 
مع أنه لا راوي له إلا الأسود بن قيس. انتهى. 

-٥‏ قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا) أي إلى 
الإسرار بالقراءة في صلاة الكسوف (وهو قول الشافعي) وهو قول 
أبي حنيفة رحمه الله ومالك رحمه الله قال النووي في «شرح 
مسلم»: إن مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة رحمه الله والليث بن 
سعد وجمهور الفقهاء أنه يسر في كسوف الشمس ويجهر في 
خسوف القمر. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: قال الأئمة الثلائة 
يعني مالكاً والشافعي وأبا حنيفة: يسر في الشمس ويجهر في 
القمر. انتهى. وقد عد الترمذي مالكا من القائلين بالجهر بالقراءة 
في صلاة الكسؤف فلعل من الإمام مالك روايتين والله تعالى أعلم. 

قال الحافظ في «الفتح»: واحتج الشافعي بقول ابن عباس: قرأ 
نحواً من سورة البقرة لأنه لو جهر لم يحتج إلى تقدير. وتعقب 
باحتمال أن يكون بعيداً منه. لكن ذكر الشافعي تعليقاً عن ابن 
عباس أنه صلى بجنب النبي يك في الكسوف فلم يسمع منه حرفا 
ووصله البيهقي من ثلاثة طرق أسانيدها واهية. وعلى تقدير ثبوتها 
فمثبت الجهر معه قدر زائد فالأخذ به أولى» وإن ثبت التعدد فيكون 
فعل ذلك لبيان الجوازء وهكذا الجواب عن حديث سمرة عند إبي 
خزيمة والترمذي «لم يسمع له صوتا» أنه إن ثبت لا يدل على نفي 
الجهر. 


1- قوله: (أخبرنا إبراهيم بن صدقة) البصري صدوق. 

۷- قوله: (وجهر بالقراءة فيها) هذا نص صريح في الجهر 
بالقراءة في صلاة كسوف الشمسء وفي رواية ابن خبان: كسفت 
الشمس فصلى بهم أربع ركعات في ركعتين وأربع سجدات وجهر 
بالقراءة» وبهذه الرواية بطل ما قال النووي من أن رواية الجهنر في 
خسوف القمر ورواية الإسرار في كسوف الشمس. وقد روى 
البخاري في «صحيحه» من حديث أسماء بنت أبي بكر قالت: جهر 
النبي يي في صلاة الكسوف» قال الحافظ في «الفتح): وقد ورد 
الجهر فيها عن علي مرفوعاً وموقوفاً أخرجه ابن خزيمة وغيره» 
وقال به صاحبا أبي حنيفة وأحمد وإسحاق وابنن خزيمة وابن 
المنذر وغيرهما من محدثي الشافعية وابن العربي من المالكية» 
وقال الطبري: يخير بين الجهر والإسرار. انتهى. 

8- قوله: (حديث حسن صحيح) وأخرجه الطحاوي. 

فإن قلت: روى هذا الحديث سفيان بن حسين عن الزهري وهو 
ثقة في غير الزهري فكيف يكون حديثه هذا بلقظ: وجهر بالقراءة 
فیها» حسناً صجيحاً؟ 

قلت: لم يتفرد هو برواية هذا الحديث بهذا اللفظ عن الزهري 
بل تابعه على ذلك سليمان بن كثير عند أحمند وعقيل عند 
الطحاوي وإسحاق بن راشد عند الدارقطني» قال الحافظ: وهذه 
طرق يعضد بعضها بعضاً يفيد مجموعها الجزم بذلك فلا معتى 
لتعلیل من أعله بتضعيف سفيان بن حسين وغيره. انتهى. 

4- قوله: (وبهذا الحديث يقول مالك وأحمد وإسحاق) وهذا 
القول هو الراجح المعول عليه. 

4- باب ما جاء في صلا الخواف7) 

45- [متفق عليه] حدثنا محمد بن عبد الملك بن أبي 
الشوارب» حدثنا يزيد بن زُرَيِمٍ حدثنا مَعْمَرٌ عن الرهري عن 
سالم عن أبيه'" «أن النبي ية صلّى صلاة الخوفب بإحدى 
الطائِفتيْن ركعة والطائفة الأخرى مُواجِهَةٌ العذر" نم 
انصرّفوا فقاموا في مام أوئئفك. وجاءً اوليك فصلّى بهم 
ركعة آخری؛ ثم سل عليهم فقام هؤلاء فقوا ركمتهم, وقَام 
هؤلاء فَقَضًَا ركعتهم». 

[Nott [ن:‎ YEY [د:‎ [°° JAF لم:‎ 

(قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح) (وقذ روی موسى 
ابن عقبة عن نافع عن ابن عمر: مثل هذا). 

(قال): وفي الباب عن جابر وحُذِيْفة وزيد بن ثابتٍ وان 
عباس وأبي هريرةٍ وابن مسعودٍ وسهل بن ابي حَقْمَة وابي 


عياش الررَقي (واسمّه زیڈ بن صامت) وابي بكر . . 


كلم 
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قال أبو عيسى: وقد ذهب مالك بن أنس في صّلاة 
الخوف إلى حديث سَهْلٍ بن أبي حَثمّة حَدمَة”" وهو قول الشافعي. 
وقال أحمد: قد روي عن النبي لل صلا ة الخوف على 
أوجدء وما أعَلّمُ في هذا الباب إلا حديشاً صحيحاً » وأختان 
حديث مهل بن أبي حَثْمة. 

وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم قال: ثبت الروايسات عن 
النبي ية في صلاةٍ الخوفي. ورأى أن كل ما روي عن النبسي 
ب في صلاةٍ الخوف فهو جائز وهذا على قَدْر الخوفم. 

قال إسحاق: وَلَسْنَا نختَارٌ حديث سَهْلٍ بن أبي حَدْمَة على 

من الروايات. 

2 - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا يحيى بن 
ستعيا القطان حدانا يحبى بن سعيا الأنصاري عن القاميم بن 
محمد عن صالح بن خوّات” “ بن جبَيْر عن سهل بن أبي 
حَمّةً حَثمّة أنه قال في صلا الخوفى قال: «يقوم الإمام مستقبل 
َة وتقوم طائفة منهم مَعة» وطائفة من ييل الق دو 
ووجُومُهُمْ إلى العدو؛ فيركع بهم ركعة» ويركعون لأنفُسهمء 
ويسجدون لأنفسيهم سجدتين في مكانهم : ثم يَدهْبُونَ إلى 
نم اولك ويجية ارلا فكع بهم ركمة ويسجة بم 
سجدَيْن فهي له يان ولَهُمْ واحجدة : ثم يركعُون ركعة 
ويسجدون سجدتین). 

لخ: £11۹« [ITY‏ [م: [AE‏ [د: AYFY‏ 4؟11] 
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17- (قال أبو عيسى): قال محمد بن بَشَار: سألت 
يحيى بن سعيد عن هذا الحديث فحدئّبي عن شُعبّة عن 
عبدالرحمن بن القاميم عن أبيه عن صالح بن خواتٍ عن 
سهل بن أبي حَثْمَة عن النبي ي بمشل حديث يحيى بن 
سعيلر الأنصاري وقال لي يحيى: اكتبْهُ إلى ججنبه» ولت 
احفظ الحديث ولكثة مطل حديث يحيى بن عيذ 80) 
(الأنصاري). 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنُ صحيح”" لم يرفَعْة 
بحس بن عرد الاتصاري عن القاسيم بن حم ري مكلا 
رَوَاهُ أصحاب یحی بن 
عن عبالرحمَن بن القاميم (بن ممل 

17- [متفق عليه] وروی مالك ر بن انس عن يزيد بن 
رومان عن صالح بن َوَات عن من صلّى مع النبي 256 
صَلاَةَ الخوف فذكرَ نحوّه. 

[خ: ۹۰۰[ لم: 847]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. 


سعيلرٍ الأنصاري موقوفأء ورفعه شعبة 


وبه”' يقول مالك والشافعي وأحمدُ وإسحاق. 
وروي عن چ واحِدٍ «أن النبي ية صلى بإحدى 
الاين ركعة ركعة فكانت للبي يك ركعتان ولهم ركمة 


ركعة». 
صامت. 


-١‏ (باب ما جاء في صلاة الخوف) أي أحكام الصلاة عند 
الخوف من الكفارء وأجمعوا على أن صلاة الخوف ثابتة الحكم 
بعد موت النبي يكل. وعن أبي يوسف أنها مختصة برسول الله وك 
لقوله تعالى: ردا كنت فيهم». وأجيب بأنه قيد واقعي نحو قوله: 
(إن خفتم) في صلاة المسافرء ثم اتفقوا على أن جميع الصفات 
المروية عن النبي ية في صلاة الخوف معتد بهاء وإنما الخلاف 
بينهم في الترجيح. وما أحسن قول أحمد: لا حرج على من صلى 
بواحدة مما صح عنه عليه الصلاة والسلام؛ كذا في «المرقاة»» وذكر 
الحافظ ابن تيمية في «منهاج السنة»: وغيره: أن الاختلاف الوارد 
فيه ليس اختلاف تضاد بل اختلاف سعة وتخيير. انتهى. 

۲- قوله: (عن سالم عن أبيه). أي عبدالله بن عمر. 

"- قوله: (والطائفة الأخرى مواجهة العدو). وفي رواية 
البخاري: فقامت طائفة معه وأقبلت طائفة على العدو (ثم انصرفوا) 
أي الطائفة الأولى التى صلت معه يك (فقاموا في مقام أولئك): أي 
في مقام الطائفة الثانية التي لم تصل (ثم سلم) أي النبي و 
(عليهم) أي على الطائفة الثانية (فقام هؤلاء فقضوا ركعتهم وقنام 
هؤلاء فقضوا ركعتهم) وفي رواية البخاري فقام كل واحد منهم 
فركع لنفسه ركعة وسجد سجدتين. 

قال الحافظ في «فتح الباري:: لم تختلف الطرق عن ابن عر 
في هذا. وظاهره أنهم أتموا لأنفسهم في حالة واجدة ويحتمل أنهم 
أتموا على التعاقب وهو الراجح من حيث المعنى وإلا فيستلزم 
تضييع الحراسة المطلوبة وإفراد الإمام وحده ويرجحه ما رواه أبو 
داود من حديث ابن مسعود ولفظه: ثم سلم فقام هؤلاء أي الطائفة 
لثانية فقضوا لأنفسهم ركعة ثم سلموا ثم ذهبوا ورجع أولئك إلى 
مقامهم فصلوا لأنفسهم ركعة ثم سلموا. انتهى. وظاهره أن الطائفة 
الثانية والت بين ركعتيها لم أتمت الطائفة الأولى بعدها ووقع في 
«الرافعي» تبعاً لغيره من كتب الفقه أن في حديث ابن عمر هذا أن 
الطائفة الثانية تأخرت وجاءت الظائفة الأولى فأتموا ركعة ثم 
تأخروا وعادت الطائفة الثانية فأتمواء ولم نقف على ذلك في شي 
من الطرق» وبهذه الكيفية أخحذ الحنفية» واختار في حديث ابن 
مسعود أشهب والأوزاعي وهي الموافقة لحديث سهل بن أبي 
حثمة من رواية مالك عن يحيى بن سعيد. انتهى كلام الحافظ. 
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وقال القاري في «المرقاة» في شرح قوله «فقام كل واحد منهم 
فركع لنفسه ركعة وسجد سجدتين»: تفصيله أن الطائفة الثانية ذهبوا 
إلى وجه العدو وجاءت الأولى إلى مكانهم وأتموا صلاتهم 
منفردين وسلموا وذهبوا إلى وجه العدو وجاءت الطائفة الثانية 
وأتموا منفردين وسلموا كما ذكره بعض الشراح من علمائناء قال 
ابن الملك: كذا قيل وبهذا أخذ أبو حنيفة لكن الحديث لم يشعر 
بذلك. انتهى. وهو كذلك. لكن قال ابن الهمام: ولا يخفى أن هذا 
الحديث إنما يدل على بعض ما ذهب إليه أبو حنيفة وهو مشي 
الطائفة الأولى وإتمام الطائفة الثانية في مكانها من خلف الإمام 
وهو أقل تغييرا. وقد دل على تمام ما ذهب إليه ما هو موقوف على 
ابن عباس من رواية أبي حنيفة: ذكره محمد في كتاب «الآثارة 
وسأق إسناد الإمامء ولا يخفى» أن ذلك مما لا مجال للرأي فيه» 
فالموقوف فيه كالمرفوع انتهى ما في «المرقاة». 

قلت: قال محمد في كتاب «الآثار»: أخبرنا أبو حنيفة عن حماد 
عن إبراهيم في صلاة الخوف قال: إذا صلى الإمام بأصحابه فلتقم 
طائفة منهم مع الإمام وطائفة بإزاء العدو فيصلي الإمام بالطائفة 
الذين معه ركعة ثم تنصرف الطائفة الذين صلوا مع الإمام مسن غير 
أن يتكلموا حتى يقوموا في مقام أصحابهم وتاتي الطائفة الأولى 
حتى يصلوا ركعة وحداناً ثم ينصرفون فيقومون مقام أصحابهم 
وتأتي الطائفة الأخرى حتى يقضوا الركعة التي بقيت عليهم 
وحدانا. قال محمد: أخبرنا أبو حنيفة حدئنا الحارث عن 
عبدالرحمن عن ابن عباس مثل ذلك قال محمد: ويهذا كله نأخذ. 
انتهى ما في كتاب «الآثار». 

قلت: الحارث هذا إن كان هو الأعور فقد كذبه الشعبي وابن 
المديني وإن كان غيره فلا أدري من هو. 1 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن جابر وحذيفة وزيد بن ثابت وابن 
عباس وأبي هريرة وابن مسعود وسهل بن أبي حثمة وأبي عياش 
ل ل و DE‏ لي 
0 عا 
فأخرجه النسائي. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. وأما حديث ابن مسعود فأخرجه أبو داود. وأما حديث 
سهل بن أبي حثمة فأخرجه الشيخان. وأما حديث أبي عياش 
الزريق فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. وأما حدييث أبي بكرة 
فأخرجه أحمد وأبو داود النسائي. 

قلت: وفي الباب أيضاً عن علي وعائشة وخوات بن جبير وأبي 
موسى الأشعري. أما حديث علي فأخرجه البزار. وأما حديث 
عائشة فأخرجه أبو داود. وأما حديث خوات بن جبير فأخرجه أبو 


مندة في «معرفة الصحابة» وأما حديث.أبي موسى فأخرجه ابن عبد 
البر في «التمهيد». 

-٥‏ قوله: وقد خب مالك بن اتس في ما ة الخوف إلى 
حديث سهل بن أبي حثمة) الآتي؛ وفي هذا الباب قال مالك في 
«الموطأ»: وحديث القاسم بن محمد عن صالح بن خوات أحب ما 
سمعت إلي في صلاة الخوف. انتهى. E‏ 
محمد عن صالح بن خوات هو حديث سهل بن 
E E E‏ 
صلاة الخوف صفات كثيرة ورجح ابن عبد البر الكيفية الواردة في 
حديث ابن عمر على غيرها لقوة الإسناد ولموافقة الأصول في أن 
المأموم لا يتم صلاته قبل سلام إمامه. وعن أحمد قال: ثبت في 
صلاة الخوف ستة أحاديث أو سبعة أيها فعلى. المرء جازء ومال إلى 
ترجيح حديث سهل بن أبي حثمة وكذا رجحه الشافعي ولم يختر 
إسحاق شيئاً على شيء» وبه قال الطبري وغير واحد منهم ابن 
المنذر وسرد ثمانية أوجه وكذا ابن حبان في «صحيحه؛ وزاد 


تاسعاً.. وقال ابن حزم: صح فيها أربعة عشر وجهاً وبينها في جزء 
مفرد وقال ابن العربي في «القبس): جاء فيها أربعة عشر وجهاً 
وبينها في جزء مفرد ولم يبينهاء وقال النووي في #شرح مسلما: 
ولم يبينها أيضاً وقد بينها شيخنا أبو الفضل.في «شرح الترمذي» 
وزاد وجهاً آخر فصارت سبعة عشر وجها لكن يمكن أن تتداخل. 
قال صاحب «الهدى»: أصولها ست صفات بلغها بعضهم أكثر 
وهؤلاء كلما رأوا اختلاف الرواة في قصة جعلوا ذلك وجهاً من 
فعل النبي يل وإنما هو من اختلاف الرواة انتهى» وهذا هو المعتمد 
وإليه أشار شيخنا بقوله: يمكن تداخلها انتهى ما في «الفتح». (وما 
أعلم في هذا الباب إلا حديثاً صحيحاً). قال الحافظ في 
«التلخيص» : ونقل ابن الجوزي عن أحمد أنه قال: ما أعلم في هذا 
الباب حديثاً إلا صحيحا. 

قوله: (حديث ابن عمر خديث حسن صحيح). أخرجه الأئمة 
الستة. 

-١‏ قوله: (عن صالح بن ختوات): بفتح الخاء:المعجمة وتشنيد 
الواو وبالتاء الفوقانية أنصاري مدني تابعي مشهور غزير الحديث 


سمع أباه وسهل بن أبي حثمة (عن سهل بن أبي حثمة) الأنصاري 


الخزرجي المدني صحابي صغير ولد سنة ثلاث من الهجرة وله 
أحاديث مات في خلافة معاوية. 

۷- قوله: (فيركع بهم ركعة ويركعون لأنفسهم ركعة ويسجدون 
لأنفسهم سجدتين في مكانهم ثم يذهبون في مقام أولشك) وفي 
رواية مالك وفي #الموطأ»: فيركع الإمام ركعة ويسجد بالذي معه 
ثم يقوم فإذا استوى قائماً ثبت وأتموا لأنفهم الركعة الباقية ثم 
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يسلمون وينصرفون والإمام قائم فيكونون وجاه العدو (ويجيء 
أولئك فيركع بهم ركعة ويسجد بهم سجدتين) أي ثم يسلم وحده 
(فهي) أي فهذه الصلاة (له) َة ثنتان أي ركعتان (ولهم) أي لكل 
واحد من الطائفتين (واحدة) أي ركعة واحدة (ثم يركعون ركعة 
ويسجدون سجدتین) أي ثم يسلمون. 

وفي رواية مالك في «الموطأة: ثم يقبل الآخرون الذين لم 
يصلوا فيكسبرون وراء الإمام فيركع بهم ويسجد بهم ثم يسلم 
فيقومون فيركعون لأنفسهم الركعة الثانية ثم يسلمون. 

۸- قوله: (قال محمد بن يشار: سألت يحيى بن سعيد) أي 
القطان (عن هذا الحديث) أي هل بلغك هذا الحديث مرفوعاً ام لا 
(فحدثني) أي يحيى القطان (بمشل حديث يحيى بن سعيد 
الأنصاري) المذكور الموقوف (وقال لي: اكتبه إلى جنيه) هذا 
مقول محمد بن بشار أي وقال لي یحی بن سعيد القطان: اكتب 
الحديث الذي رويته عن شعبة مرفوعا إلى جنب الحديث الذي 
رويته عن يحيى القطان لست أحفظ لفظ الحديث الذي رويته عن 
شعبة مرفوعاً (لكنه) أي لكن الحديث المرفوع (مثل حديث يحيى 
ابن سعيد الأنصاري) الموقوف المذكور. 

تلبيه: إعلم أن بعض العلماء الحنفية قد فسر قوله: وقال لي: 
أكتبه إلخ هكذا: قوله: وقال لي: أكتبه مقولة يحبى أن قال لي شعبة 
أكتب هذا الحديث الذي رويت لك إلى جنب الحديث الذي 
رويت عن يحبى بن سعيد الأنصاري انتهى؛ وفي هذا نظر كما لا 
يخفى على المتأمل فتأمل. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) أي هذا الحديث 
الموقوف الذي رواه يحيى بن سعيد الأنصاري حسن صحيح 
وأخرجه مالك في «الموطأ» والبخاري ومسلم أيضا. 

- قوله: (وبه) أي بحديث سهل بن أبي حثمة (يقول مالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق) وأخذ أبو حنيفة بحديث عبداله بن 
عمر المذكور كما تقدم بيان ذلك وروى عن غير واحد أن النبي كَل 
بإحدى الطائفتين ركعة ركعة إلخ أخرج روايات هؤلاء أبو داود في 
«سننه» من شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه. وأخمرج الشيخان عن 
جابر قال: أقبلنا مع رسول الله يخ حتى إذا كنا بذات الرقاع 
الحديث» وفيه: فصلى بطائفة ركعتين ثم تأخروا وصلى بالطائفسة 
الأخرى زكعتين قال: فكانت لرسول الله و أربع ركعات وللقوم 
ركعتان. ولا اختلاف بين هذا وبين ماروى أنه ية بإحدى 
الطائفتين ركعة ركعة لاختلاف القصتين. 

8 باب ما جاء في سُجُود القرآن“ 


4- [ضعیف» ضعفه أبو داود] حدثنا سُفيانُ بن وكيع 


حدثنا عبدالله بن وهب عن عمرو بن الحارث عن سَعيدٍ بن 


أبي هلال عن عمَر ر الدمشلقي عن ام الْدَردَاء عن ابي 
الدرداء قال: «مسجذت مع رسول اله ب إخدى عشرة 
جد منها التي ف في النجم»". 

.]١١66 زه:‎ 


48- [ضعيف». ضعفه أبو داود] حدثنا عبدالله بن 
عبدالرحمن» أخبرنا عبدالله بن صالح حدثنا ليث بن سَعدٍ 
عن خالل بن يزيد عن سَعيدٍ بن ابي هلال عن عُمَر وهو ابسن 
حَيّانَ الدَمَشقَي قال: سَمِعْتُ مخبرا يُخبر عن ام الدرداء عن 
أبي الذرداء عن النبي ية نحوه (بلفظه). 

وهذا اصح من حديث فيان بن ويه" ؟ عن عبدالله بن 
وهب. 

(قال) وفي الباب عن علي وابن عباس واي شُريرة وابسن 
مسعوڊ وزی بن ثابتٍ وَعمرو بن العاص ٠‏ 

قال أبو عيسى: حديث أبي الدرداء: حديث غریب الا 
نعرفة إلا ين حديث سعيدٍ بن ابي هلال عن عُمَرَ الَمثئقي. 

-١‏ (باب ما جاء في سجود القرآن) أي سجدة التلاوة وهي 
أربع عشرة سجدات معروفة عند أبي جنيفة والشافعيء غير أن 
الشافعي عد منها السجدة الثانية من سورة الحج دون سجدة ص» 
وقال أبو حنيفة: بالعكس» هذا هو المشهور. وقال الترمذي: رأى 
بعض أهل العلم أن يسجد في ص وهو قول سفيان وابن المبارك 
والشافعي وأحمد وإسحاق. أنتهى. فعلى هذا يكون عند الشافعي 
وأحمد خمس عشرة سجدة وهو رواية عن مالك كذا في «المحلى 
شرح الموطأ» للشيخ سلام الله. 

وقال النووي في «شرح مسلم»: قد أجمع العلماء على إثبات 
سجود التلاوة وهو عندنا وعند الجمهور سنة ليس بواجب» وعند 
أبي حنيفة رضي الله عنه واجب ليس بفرض على اصطلاحه في 
الفرق بين الواجب والفرض» وهو سنة للقازىء والمستمع» 
ويستحب أيضاً للسامع الذي لا يسمع لكن لا يتأكد في حقه تأكده 
في حق المستمع» المصغي انتهى كلام النووي. وقال القاري في 
«المرقاة»: هي سجدة منفردة منوية محفوفة ين تكبيرتين مشروط 
فيها ما شرط للصلاة من غير رفع يد وقيام وتشهد وتسليم وتجب 
على القارىء والسامع ولو لم يكن مستمعا عند أبي حنيفة وأصحابه 
انتهى كلام القاري. 

؟- قوله: (عن عمر الدمشقي) هو ابن حيان الدمشقي وهو 
مجهول كما صرح به الحافظ في «التقريب». 

۳- قوله: (سجدت مع رسول الله ية إحدى عشرة سجدة إلخ) 
هذا لا يتافي الزيادة غايته أن أبا الدرداء سجد معه إحدى عشرة 
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سجدة ولم يحضر في غيرها قاله صاحب (إنجاح الحاجة). 

قلت: ومع هذا فهو حديث ضعيف فإن في سنده عمر الدمشقي 
وهو مجهول كما عرفت» وفي طريقه الغاني الآتي قال: عمر 
الدمشقي سمعت مخبراً يخبرني فهذا المخبر أيضاً مجهول. وقد 
صرح أبو داود بتضعيفه حيث قال فى «سننه٤:‏ روي عن أبي الدرداء 

عن النبي ية إحدى عشرة سجدة داشنا واو. انتهى كلام أبي 
داود. وروی أبو داود وابن ماجه عن عمرو بن العاص أن النبي ككل 
أقرأه خمس عشرة سجدة في القرآن منها ثلاث في المفصل وفي 
سورة الحج سجدتان. والحديث سكت عنه أبوداؤد والمنذري» 
وقال الحافظ في «التلخيص» خسنه المنذري والنووي وضعفه عبد 
الحق وابن القطان وفيه عبدالله بن منين وهو مجهولء والراوي عنه 
الحارث بن سعيد العتقي وهو لا يعرف أيضاً. وقال ابن ماكولا: 
ليس له غير هذا الحديث انتهى كلام الحافظ. . 

قلت: قال الحافظ في «التقريب»: عبدالله بن منين بنون مصغر 
اليحضبي المصري وثقه يعقرب بن سفيان. انتهى. وقال في ترجمة 
الحارث بن سعيد العتقي: أنه مقبول» فالظاهر أن هذا الحديث 
حسنء وفيه دليل على أن مواضع السجود خمسة عشر موضعاًء 
وإليه ذهب أحمد والليث وإسحاق وابنن وضب .وطائفة من أهل 
العلم. قال الطيبي: واختلفوا في عدة سجدات القرآن فقال أحميد: 
خمس عشرة أخذاً بظاهر حديث عمرو بن العساص قادخل سجدة 
ص فيها. وقال الشافعي: أربع عشرة سجدة منها ثثشان في الحمج 
وثلاث في المفصل وليست سجدة ص منهن بل هي سجدة شلكر. 
وقال أبو حنيفة: أربع عشرة فأسقط الثانية من الحج وأثبت سجدة 
ص. وقال مالك: إحدى عشرة فأسقط سجدة ص وسجدات 
المفصل انتهى كلام الطيبي. 

قلت: الظاهر هو ما ذهب إليه الإمام أخمد وهو مذهب 
الشافعي أيضاً على ما حكى الترمذي وهو رواية عن مالك وهو 
مذهب الليث وغيره كما عرفت. 

فائدة: إعلم أن أول مواضع الساجود خاتمة الأعراف» وثانيها 
عند قوله في الرعد: هَِبِالئْدُو د والآصال# و وثالئها عند قوله في 
التحل: ورن زره ورابعها عند قوله في بني ارال 
یریدم حشر «iz‏ وخامسها عند قوله في مريم: #خروأ سُجداً 
وكيا وسادسها عند قوله ز في الحج: إن اله ل تا تتا 
وسابعها عند قوله في الفرقان: لوَرَادَهُمْ تَقُورأ», وثامنها عند قوله 
في الدمل: رب الْمَرْشٍ الْمَظِيمٍ». وتاسعها عند قوله في ألم 
تنزيل: ظوَهُم لا يَستَكبرُونْ4: وعاشرها عند قوله في ض: لومي 
رَاكِعاً وناب والحادي عشر عند قوله في حم السجدة : إن كنم 


ع مم 


ياه تعبذرن). . وقال أبو خئيفة والشافعي والجمهور: عند قوله: 


ؤرَهُمْ لا امون والشاني عشر والشالث عشر والرابغ عشر 
سجدات المفصل» والخامس عشر السجدة الثانية في الحج كذا في 
«النيل؟ . 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي وابن عباس وأبي هريرة وابن 
مسعود وزيد بن ثابت وعمرو بن العاص) أما حديث علي فأخرجنه 
الطبراني في «الأوسط» وسنده ضعيف أن النبي ية سجد في صلاة 
الصبح في تنزيل السجدة» وأخرج البيهقي عنه بلفظ: عزائم السجود 
أربع: «ألم تنزيل للسجدة)» و«إحم السجدة6. و(اقرا باسم 
ربك». و«النجم». كذا في «شرح السراج». وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه البخاري والترمذي. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
مسلم والترمذي. وأما حديث ابن مسعود فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث زيد بن ثابت فأخرجه أيضا الشيخان. وأما حديث عمرو سن 
العاص فأخرجه أبو داود وابن ماجه وتقدم لفظه. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي الدرداء حديث غريب) وهو ضعيف كما 
عرفت (لا نعرفه إلا.من حديسث سعيد بن أبي هلال عن عمر 
الدمشقي) وهسو مجهول كما عرفت. وقال الحافظ في ترجمة 
سعيد بن أبي هلال: صدوق لم آر لأبن حزم في تضعيفه سلفاً. إلا 
أن الساجي حكئ عن أحمذ أنه اختلط. 

5- قوله: (وهذا أصح من حديث سفيان بن وكيع) أي حديث 
عبدالله بن عبدالرحمن أرجح من حديث سفيان بسن وكيع وضغفه 
أقل من ضعفه؛ فإن سفيان بن وكيع متكلسم فيه. قال الحافظ في 
«التقريب»: كان صدوقا إلا أنه ابتلى بوراقه فأدخل عليه ما ليس من 
حديثه فنصح فلم يقبل» فسقط حديثه. انتهى: وقال الخزرجي في 
«الخلاصة»: قال البخاري: يتكلمون فيه. 

۰ باب (ما جاءً) في خرُوج النساء ء إلى المساجد 


/هم- - [صحيح] حدثنا نصر بن علي حاثنا عيسى ب 
ا يونس" عن الأعمّش عن مُجَاهِد قال : كنا عند ابن عُْصَر 
فقال: قال رسول الله يكل «ايذنوا" لاء بالليلٍ إلى المسَّاجِدِ» 
فقال أبنة: والله لا نادن لَهْنَ يَتَخِذْنَهُ دغلا فقال: فعا الله بك 
وَفَمَلَ أقول: قال رسول الله اة «وتقول لا نان (لهن)؟». ٠‏ 
(قال): وفي الباب عن أبي هُرَيرة وزيب امرأة عبدالله بن 
مسعووٍ وزید بن خالد'". 
[خ: [Ao¥‏ [م: 117 11ت ]. 


قال أبو عيسى : حديث أبن مر حديث حسن e‏ 


بفتح المهملة وتر الموحدة: آخو أسرائيل كوفي نىزل اشام . من 
أبطا ثقة مأمون. 


م 


تحخفسة الأحوذي - كتاب الجمعة 


۲- قوله: (ايذنوا) بصيغة الأمر من الإذن وكأنه أصله: إءذنوا 
فأبدلت الهمزة الثانية بالياء (بالليل) خص الليل بالذكر لما فيه.من 
الستر بالظلمة (فقال ابنه) أي بلال أو واقد. قال المنذري: وابن 
عبدالله بن عمر هذا هو بلال بن عبدالله بن عمر جاء مبيناً في 
«صحيح مسلم» وغيره» وقيل: هو ابنه واقد بن عبدالله بن عمر ذكره 
مسلم في «صحيحه؛ أيضا. وقد حقق الحافظ في «الفتح» أن 
الراجح أن صاحب القصة بلال (والله لا نأذن لهن) أي للخروج 
إلى المساجد (يتخذنه دغلا) بفتح المهملة ثم المعجمة وأصله: 
الشجن الملتف ثم استعمل في المخادعة لكون المخادع يلف في 
ضميره أمرا ويظهر غيره؛ وكأنه قال ذلك لما رأى من فساد بعض 
النساء في ذلك الوقت وحملته على ذلك الغيرة (فقال:) أي ابن 
عمر (فعل الله بك وفعل) وفي رواية بلال عند مسلم: فأقبل عليه 
عبدالله فسبه سبا سيئاً ما سمعته يسبه مثله قط. وفسر عبدالله بن 
هبيرة في رواية الطبراني السب المذكور باللعن ثلاث مرات» وفي 
رواية زائدة عن الأعمش: فانتهره وقال: أف لك. وإنما أنكر عليه 
ابن عمر بمخالفة الحديث. وأخذ منه تأديب المعترض على السنن 
برأيه؛ وعلى العالم بهواه» وتأديب الرجل ولده وان كان كبيراً إذا 
تكلم بما لا ينبغي له» وجواز التأديب بالهجران. فقد وقع في رواية 
ابن أبي نجيح عن مجاهد عند أحمد: فما كلمه عبدالله حتى مات. 
وهذا إن كان محفوظا يحتمل أن يكون أحدهما مات عقب هذه 
القصة كذا في (الفتح». : 

-٣‏ قوله: (وفي البساب عن أبي هريرة وزينب امرأة عبدالله 
ابن مسعود وزيد بن خالد) أما حديث أبي هريرة فأخرجه 
أحمد وأبو داود مرفوعا بلفظ: لا تمنعوا إماء الله مساجد 
الله وليخرجن تفلات, وأخرجه أيضا ابسن خزيمة. وأا 
حديث زينب فأخرجه مسلم بلفظ : إذا شهدت إحداكن 
المسجد نكل مسن طا . وأما حديث زيدبن خالد 
فأخرجه ابن حبان بمثل حديث أبي هريرة. 

4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري مختصراً ومسلم مطولاً. 

فائدة: اعلم أن صلاة المرأة في بيتها أفضل من صلاتها ني 
المسجد ومع هذا لو استأذنت للصلاة إلى المسجد لا تمسع بل 
تؤذن لكن لا مطلقاً بل بشروط قد وردت في الأحاديث. قال 
النووي في «شرح مسلم؛: قوله بي «لا تمنعوا إماء الله مساجد 
اللهة؛ هذا وشبهه من أحاديث الباب ظاهر في أنها لا تمنع المسجد 
لكن بشروط ذكرها العلماء مأخوذة من الأحاديث وهي أن لا تكون 
مطيبة ولا متزينة» ولا ذات خلاخل يسمع صوتها ولا ثيات فاخرة» 
ولا مختلطة بالرجال؛ ولا شابة ونحوها ممن يفتشن بهاء وأن لا 


يكون في الطريق ما يخاف به مفسدة ونحوها. وهذا النهي عن 
منعهن من الخروج محمول على التنزيه إذا كانت المرأة ذات زوج 
أو سيد ووجدت الشروط المذكورة فإن لم يكن لها زوج ولا سيد 
حرم المنع إذا وجدت الشروط. انتهى كلام النووي. 

وقال الحافظ في «الفتح»: قال ابن دقيق العيد: هذا الحديث 
عام في النساء إلا أن الفقهاء خصوه بشروط منها: أن لا تطيب وهو 
في بعض الروايات: وليخرجن تفلات؛ أن غير متطيبات» ولمسلم 
من حديث زينب امرأة ابن مسعود: إذا شهدت إحداكن المسجد 
فلا تمس طيبأًء قال: ويلحق بالطيب ما في معناه لأن سبب المنع 
منه ما فيه من تحريك داعية الشهوة كحسن الملبس والحلي الذي 
يظهر والزينة الفاخرة وكذا الاختلاط بالرجال. وفرق كشير من 
الفقهاء المالكية وغيرهم بين الشابة وغيرها وفيه نظر إلا إن أخذ 
الخوف عليها من جهتها لأنها إذا عريت مما ذكر وكانت مستترة 
حصل الأمن عليها ولا سيما إذا كان ذلك بالليل. وقد ورد في 
بعض طرق هذا الحديث وغيره ما يدل على أن صلاة المرأة في 
بيتها أفضل من صلاتها في المسجد. فعند أبي داود عن ابن عمر: 
لا تمنعوا نساءكم المساجد وبيوتهن خير لهن» وصححه ابن 
خزيمة» وعند أحمد والطبراني عن أم حميد الساعدية أنها جاءت 
إلى رسول الله ية فقالت: يا رسول الله إني أحب الصلاة معك. 
قال: «قد علمت وصلاتك في بيتك خير لك من صلاتك في 
حجرتك وصلاتك في حجرتك خير من صلاتك في دارك 
وصلاتك في دارك خير من صلاتك في مسجد قومك» وصلاتك 
في مسجد قومك خير من صلاتك في مسجد الجماعة؛؛ وإسنناد 
أحمد حسن. انتهى ما في «الفتح؟ مختصرا. 

-١‏ باب (ما جاء) في كراهية البرّاق في المسجد 

الاه- SV SS‏ 
حدثنا يحبى بن سعيد' '' عن سيان عن مُنصور عن رعي بن 
حراش عن طارق بن عبدالله المُحاربي قال: : قال رسول الله 
ل «إذا كنت في الصلاة و فلا تبرق عن مينك" ولكن 
خَلِفَك أو يَلْقَاءَ شِمَالِك» أو تخت قَدَمِكَ اليُسرّى». 

[د: 4۷۸] [ن: ۷۲°] [ه: .]1١7١‏ 


(قال): وفي الباب عن أبي سعیل وابن عْمّر واننسٍ وأبي 
.0( 


000 : والعمل 9 هذا عند 2 العلم. 


0 وسَمعئت الجَارٌودَ يقول: سمت وكيعاً يقول: لم 
يكلرب ربعي بن حراش في الإسلام كُذبَة. 


تحفسة الأحوذي 3 كتاب الجمعة 


م 


(قال): وقال عبدالرحمن بن مَهْدِي نبت أهل الكوفةٍ 

- [متفق عليه] حدثنا قُتَيبة حدثنا أبو عَوَانَةَ عن فاده 
عن أنس (بن مالك) قال: قال رسول الله كه «البرَاق في 
السلج حطيئة" وكفارتها دفنها». 

لخ: 415][م: [oo‏ [د: [EVE‏ [ن: [VY‏ 

قال (أبو عيسى): (و) هذا حديث (حسن) صحيح. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (عن سفيان) هنو 
الثوري (عن منصور) هو ابن المعتمر الكوفي ثقة ثبت (عن ربعي) 
بكسر الراء وسكون الموحدة (بن حراش) بكسر المهملة وآخره 
معجمة: الكوفي ثقه عابد مخضرم. 

"- قوله: (إذا كنت في الصلاة فلا تبزق عن يمينك) وفي 
حديث أبي هريرة عند البخاري وغيره: إذا قام أحدكم إلى الصلاة 
فلا يبصى أمامه فإنما يناجي الله ما دام في مصلاه» ولا عن يمينه 
فان عن يمينه ملكا (ولكن خلفك) أي إذا لم يكن خلفك أحد 
يصلي (أو تلقاء شمالك) أي جانب شمالك. قال الخطابي: إن كان 
عن يساره أحد فلا يبزق في واحد من الجهتين لكن تحت قدمه أو 
ثوبه. قال الحافظ في «الفتح»: وفي حديث طارق المحاربي عند 
أبي داود ما يرشد لذلك فإنه قال فيه: أو تلقاء شمالك إن كان فارغا 
وإلا فهكذا وبزق تحت رجله ودلك» ولعبد الرزاق من طريق غظباء 
عن أبي هريزة نحوه» ولو كان تحت رجلة مثلاً شيء مبسوط أو 
نحوه تعين الثوب انتهى (أو تحت قدمك اليسرى) وفي حديث أبي 
هريرة عند البخاري: أو تحت قدمه فيدفنه. قال النووي فني 
«الرياض»: المراد بدفنها ما إذا كان المسجد ترابياً أو رملياء وأما إذا 
كان مبلطاً مثلاً فدلكها عليه بشيء مثلاً فليس ذلك بدفن بل زيادة 
في التقذير. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: لكن إذا لم يبق لها أثر 
البتة فلا مانع» وعليه يحمل قوله في حديث عبدالله بن الشخير: ثم 
دلكه بنعله. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وابن عمر وأنس وأبسي 
هريرة) أما حديث أبي سعيد فأخرجه الشيخان عنه: أن رسول الله 
ية رأى نخامة في جدار المسجد فتناول حصاة فحتها وقال: إذا 
تنخم أحدكم فلا يتنخمن قبل وجهه ولا عن يمينه وليبصق عن 
يساره أو تحت قدمه اليسرى. وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
البخاري عنه أن رسول الله يك رأى بصاقا في جدار القبلة فحكه ثم 
أقبل على الناس فقال: «إذا كان أحدكم يصلي فلا يبصق قبل وجهه 
فإن الله سبحانه قبل وجهه إذا صلى؟. وأما حذيث أنس فأخرجه 
الشيخان مرفوعاً: البزاق في المسجد خطيثة وكفارتها دفنها. وأما 
حديث أبي هريرة فاخرجه أيضا الشيخان مرفوعا: إذا قام أحدكم 


إلى الصلاة فلا يبصق أمامه فإنما يناجي الله ما دام في مصلاه ولا 
عن يمينه فإن عن يمينه ملكا ولیبصق عن يساره أو تحت قدمه 
فيدفتها. 1 ٠‏ 

- قوله: (حديث طارق حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود وسكت عنه» ونقل المنذري تصحيح الترمذي واقره وأخرجه 
أيضا النسائي وابن ماجه. 

-٥‏ قوله: (البزاق في المسجد خطيئة) قال النووي: اعلم أن 
البزاق في المسجد خطيئة مطلقا سواء احتاج إلى البزاق أو لم 
يحتج بل يبزق في ثوبه فإن بزق في المسجد فقد ارتكب الخطيئة 
وعليه أن يكفر هذه الخطيئة بدفن البزاق» هذا هو الصواب: أن 
البزاق خطيئة كما صرح به رسول الله َة وقاله العلماء وللقاضي 
عياض فيه كلام باطل حاصله أن البزاق ليس بخطيئة إلا ني حق 
من لم يدفنه» وأما من أراد دفنه فليس بخطيئة: واستدل له بأشياء 
باطلة فقوله: هذا غلط صريح مخالف لنفس الحديث. انتهى. 

قال الحافظ في «الفتح»: حاصل النزاع أن ههنا عمومين 
تعارضا وهما قوله: البزاق في المسجد خطيئة؛ وقوله: ولييصق عن 
يساره أو تحت قدمه فالنووي يجعل الأول عاماً ويخص الثاني بما 
إذا لم يكن في المسجدء والقاضي بخلافه يجعل الثاني عاماً 
ويخص الأول بمن لم يرد دفنهاء وقد وافق القاضي جماعة منهم 
ابن مكي في التنقيب والقرطبي في «المفهم؟ وغيرهماء ويشهد لهم 
ما رواه أحمد والطبراني بإسناد حسن من حديث أبي أمامة مرفوعا 
قال: من تنخم في المسجد فلم يدفنه فسيئة وإن دفنه فحسنة فلم 
يجعله سيئة إلا بقيد عدم الدفن. ونحوه حديث أبي ذر عند مسلم 
مرفوعاً قال: وجدت في مساوىء أعمال أمتي النخامة في المسجد 
لا تدفنء قال القرطبي: فلم يثبت لها حكم السيئة بمجرد إيقاعها 
في المسجد بل به ويتركها غير مدفونة انتهى» قال: وتوسط بعضهم 
فحمل الجواز على ما إذا كان له عذر كأن لم يتمكن من الخروج 
من المسجدء والمنغ على ما إذا لم يكن له عذر وهو تفصيل حسن. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (وكفارتها دفنها) قال النووي: معناه إن ارتكب هذه 
الخطيئة فعليه تكفيرها كما أن الزنا والخمر وقتل الصيد في 
الإحرام محرمات وخطايا وإذا ارتكبها فعليه عقوبتها. واختلف 
العلماء في المراد بدفنها. فالجمهور قالوا: المراد دفنها في تراب 
المسجد ورمله وحصاته إن كان فيه تراب أو رمل أو حصاة ونحوها 
وإلا فيخرجها.:انتهى. 

تنبيه: كان للترمذي أن يورد باب خروج النساء إلى المساجد. 
وباب كراهية النبزاق في المسجد قبل أبواب سجود القرآن أو 
بعدهاء وأما إيرادهما في أثنائها فليس مما ينبغي. 


م 


تنحفة الأحسوذي - كتساب الجمعسة 


۲ - باب ما جاء في السّجدة ة في «افرأبامنم ربك 
الي خَلَقَ» وفي «إذَا السْمَاء ان نشقت » 


لالاه- - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا فتيبة (بنْ سعيد) 
حدثنا سفيانُ بن عَيّينة عن أيوبَ بن موسى عن عَطاء بن 
مين" عن أبي هريرة قال «سَجَدنًا مع رسول الله ل في 
0 اقرا باملم ربّكَ» وؤإإذًا الممَاء انشقت نشقت164. 

[م: هلاه ][د: [10A :a1][16°¥‏ 

1- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا َة حدثنا سفيانُ 
(ابن عيينة) عن يحيى بن سعيلٍ عن أبي بكر بن محم (هو) 
ابن عَمرو ابن حَرْمٍ عن عُمَر بن عبد العزيز عن أبي بكر بن 
عبدالرحمن بن الحارث ابن هِشّام عن أبي هريرة عن النبي 
كك مِثْلّه. 

[م: [9۷A‏ [د: 501 ]1١‏ [ه: 4م6١1].‏ 

قال أبو عيسى: حديث أبي هري رة حديث حسنٌ 


صحيح”" :والعمل على هذا من اجر امل امل نيرون 


. في ذا السسماء ازغ نشقت » وطائرا باسم ري0‎ E 
وفي (هلا) الحديث”" أربعة مِنْ التابعين (بعضهم عن‎ 
بعض).‎ 


-١‏ قوله: (عن عطاء بن مينساء) بكسر الميم وسكون التحتية 
وبنون وبمد ويقصر كذا ف في «المغني» قال الحافظ: صدوق من 
الثالثة (سجدنا مع رسول الله يك في اقرا بام رَبُك) و«إذًا 
السّمَاءُ انشقّت» هما من المفصل فالحديث حجة على مالك رحمه 
الله. 

٠‏ 7- قوله: (وفي الحديث) أي في إسناده (أربعة من التابعين) من 
يحيى بن سعيد إلى أبي بكر بن عبدالرحمن. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم: يرون 
السجود في ذا المسّمَاءٌ انشقت) وطائرأ بام رَبكَ» وهذا هو 
الحق والصواب يدل عليه حديث الباب وحديث عمرو بن العاص 
المتقدم. 

0 - باب ما جاء في السّجْدةٍ في النجم 

0- [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا هارون بن عبدالله 
البزار”"' (البغدادي) حدثنا عبد الصّمد بن عبد الوّارث حدثنا 
أبي عن ايوب عن عِكَرمَة عن ابن عباس قال «سَسجّدَ رسول 
الله كل فيها يعي النجْم والمسلِمون والمشركون والجن 

والإنن". 


لخ: ١45][د: [1٤07‏ [ن: 494[ 

(قال): وني الباب عن ابن مسعودٍ وأبي هريرة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنُ صحيح. 
والعملٌ على هذا عند بعض أهل العلّم يَرَوْن السجود في 
سُورةٍ النجم 

وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي يق وغيرهِم 
ليس في المفصّل سجدة. وهو قول مالك ب بن أنس. والقول 
الآول اصح. وبه يقول الشوري واب المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق . 

(وفي الباب عن ابن مسعود» وأبي هريرة). 

-١‏ قوله: (حدثنا هارون بن عبدالله البزاز) بالموحدة والزايين 
المنقوطتين الحمال أبو موسى ثقة من العاشرة (أخبرنا أبي) أي عبد 
الوارث بن سعيد بن ذكوان العنبري مولاهم أبو عبيدة التنوري ثئقة 
ثبت» قال الذهبي: اجمع المسلمون على الإحتجاج به (عن ايوب) 
هو السختياني. 

1- قوله: (سجد رسول الله يق فيها يعني #النجم» 
والمسلمون والمشركون والجن والإنس) هذه اللامات في هذه 
الأربعة للعهد أي الذين كانوا عنده وهذا كان بمكة في المسجد 
الحرام. كذا في «المرقاة» نقلاً عن ميرك. وقال النووي في #اشرح 
مسلمة: قال القاضي عياض:رحمه الله: وكان سبب سجودهم فيما 
قال ابن مسعود رضي الله عنه أنها.أول سجدة نزلت» قال القاضي: 
وأما ما يرويه الإخباريون والمفسرون أن سبب ذلك ما جرى على 
لسان رسول الله َة من الثناء على آلهة المشركين في سورة النجم 
فباطل لا يصح فيه شيء لا من جهة النقل ولا من جهة العقل لأن 
مدح إله غير الله تعالى كفر ولا يصح نسبة ذلك إلسى لسان رسول 
الله يك ولا أن يقوله الشيطان على لسانه» ولا يصح تسليط الشيطان 
على ذلك. انتهى. 

وقال الحافظ في «فتح الباري»: قال الكرماني: سجد المشركون 
مع المسلمين لأنها اول سجدة نزلت فأرادوا معارضة المسلمين 
بالسجود لمعبودهم» أو وقع ذلك منهم بلا قصد» أو خافوا في ذلك 
المجلس من مخالفتهم. انتهى كلام الكرماني. قال الخافظ: 
والاحتمالات الثلاثة فيها نظرء والأول منها لعياض» والثاني يخالفه 
سياق ابن مسعود حيث زاد فيه: إن الذي استناه منهم اخذ كفا من 
حصى فوضع جبهته عليه فإن ذلك ظاهر في القصد والشالث أبعدٌ 
إذ المسلمون حينعذ هم الذين كانوا خائفين من المشركين لا 
العكسء انتهى كلام الحافظ. قال الكرماني: وما قيل من أن ذلك 
بسبب إلقاء الشيطان في أثناء قراءة رسول الله يل لا صحة له عقلاً 
ولا نقلاً انتهى كلام الكرماني. قال الحافظ: ومن تأمل ما أوردته 
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من ذلك في تفسير سورة الج عرف وجه الصواب في هذه 
المسألة بحمد الله تعالى. انتهى. 

قلت: قال الله تعالى في سورة الحج: وما أَرْسَلْنَا من َلك 
من رُسُول ولا بي إلا إذا تَمَى ألقى الشيطان في أَمْييِه فسخ الله 
ما لمي التيْطان فم ُحكيم الله ابابو والله عليم حكيم «لَِجْمَلَنًا 
قي الشطان َة لللدين في كُلُوبهسم رض وَالقَامبة قلوبُمُم ون 
الظَالِمِينَ لَفِي شقاق بير قال الإمام البخاري في اصحيحه) : 
قال ابن عباس: في أمنيثه) إذا حدّث ألقى الشيطان في حديثه 
فيبطل الله ما يلقي الشيطان ويحكم آياته. ويقال: أمنيته: قراءته 
الأماني يقرأون ولا يكتبون. قال الحافظ في «الفتح»: وعلى تأويل 
ابن عباس هذا يحمل ما جاء عن سعيد بن جبير وقد أخرجه ابن 
أبي حاتم والطبري وابن المنذر من طرق عن شعبة عن أبي بشر عنه 
قال: قرأ رسول الله ل بمكة و(النجم) فلما بلغ أفرأيْمٌ اللأت 
وَالْعْرّى * وَمَنَاةَ الال الأخرى؟» القى الشيطان على لسانه: تلك 
الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى» فقال المشركون: ما ذكر 
آلهتنا بخير قبل اليوم» فسجد وسجدوا فنزلت هذه الآية. ثم ذكر 
الحافظ طرقاً عديدة لهذا الحديث ثم قال: وكلها سوى طريق 
سعيد بن جبير إما ضعيف وإما منقطع لكن كثرة الطرق.تتدل على 
أن للقصة أصلاً مع أن لها طريقين آخرين مرسلين رجالهما على 
شرط الصحيحين: أحدهما: ما أخرجه الطبري من طريق يونس بسن 
يزيد عن ابن شهاب حدثني أبو بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن 
هشام فذكر نحوه؛ والثاني: ما أخرجه أيضاً من طريسق المعتمر بن 
سليمان وحماد بن سلمة فرقهما عن داود بن أبي هند عن أبي 
العالية؛ ثم رد الحافظ على من قال: إن هذه القصة لا أصل لهاء 
وأن كل ما روى فيها فهو باطلء ثم قال إن الطرق إذا كثرت 
وتباينت مخارجها دل ذلك على أن لها أضلاً. قال وقد ذكرت أن 
ثلاثة أسانيذ منها على شرط الصحيح وهي مراسيل يحتج بمثلها 
من يحتج بالمرسل وكذا من لا يحتج به لاعتضاد بعضها ببعض. 
قال: وإذا تقرر ذلك تعين تأويل ما وقع فيها مما يستنكر وهو قوله: 
ألقى الشيطان على لسانة: تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن 
لترتجى فإن ذلك لا يجوز حمله على ظاهره لآنه يستحيل عليه ا 
أن يزيد في القرآن عمداً ما ليس منه وكذا سهواً إذا كان مغايراً لما 
جاء به من التوحيد لمكان عصمته. 

ثم ذكر تأويلات اللا وای کر لديا ايه 
واحداً فاقره وجعله أحسن الوجوه فقال: وقد سنسلك العلمساء في 
ذلك مسالك: فقيل: جرى ذلك على لسانه حين أصابته سنة وهو 
لا يشعرء فلما علم ذلك أحكم الله آياته. قال: و رده عياض بأنه لا 
يصح لكونه لا يجوز على النبي ل ذلك ولا ولاية للشيطان عليه 


في النوم. 

وقيل: إن الشيطان ألجأه إلى أن قال ذلك بغير اختياره ورده 
ابن العربي بقوله تغالى حكاية عن الشيطان: «وَمَا كان لي عَلَيَكُمْ 
من سُلْطَان ...€ الآية؛ قال: فلو كان للشيطان قوة على ذلك لما 
بقي لاجد قوة في طاعت وهكذا ذكر الحافظ تأويلات أخر ورد 
عليها ثم قال: وقيل: كان ول يرتل القرآن فارتصده الشيطان في 


سكتة من السكتاث ونطق بتلك الكلمات محاكياً نغمته بحيث 


سمعه من دنا إليه فظنها من قوله وأشاعهاء قال: وهذا أحسن 
الوجوه. انتهى كلام الحافظ ملخصاً. 

قلت: في هذا التأويل أيضاً كلام كما لا يخفى على المتامل. 
وأما قوله: إن الطرق إذا كثرت وتباينت مخارجها دل ذلك أن لها 
أصلاً ففيه أن هذا ليس قانوناً كلياً. قال الزيلعي في «نصب الراية»: 
وكم من حديث كثرت رواته وتعددت طرقه وهو حديث ضعيف 
كحديث الطير» وحديث الحاجم والمحجوم» وحديث يناسن كحت 
مولاه فعلي مولاه؟» بل قد لا يزيد الحديث كثرة الطرق إلا ضعفاء 
انتهى كلام الزيلعي فتأمل وتفكر. 

تنبيه: الغرانيق بفتح الغين المعجمة: طيور الماء» شبهت 
الأصنام المعتقدون فيها أنها تشفع لهم بالطيور تعلو في السماء 
وترتفع» وقال العيني في «شرح البخاري» : وقد فسر الكلبي في 
روايته الغرانيق العلى بالملائكة لا بآلهة المشركين كما يقولون: إن 
الملائكة بنات الله وكذبوا على الله ورد الله ذلك عليهم بقوله: 
<ألَكُمْ الذَكَرُ وله الأنتّى 4 فعلى هذا فلعله كان قرآناً ثم نسخ لتوهم 
المشركين بذلك مدح آلهتم» انتهى كلام العيني: 

قلت: قوله: فعلى هذا فلعله كان قرآنا ثم نسخ. فيه نظرء فإن 
الروايات المروية في هذه القصة صريحة في أن هذه الكلمات 
ألقاها الشيطان على لسان النبي بف ولو سم أن قوله تعالى: وما 
اسنا من بلك من رُسُول ولا بي إلا إذا تَمَنَى الى التيْطَانْ في 
م4 نزل في هذه القصة فقوله تعالى هذا أيضاً صريح في أن 
ملقي هذه الكلمات على لسان النبي يك هو الشيطان قال العيني في 
شرح البخاري» : فأخبر الله في هذه الآينة أن سنته في رسله إذا 
قالوا قولاً زاد الشيطان فيه من قبل نفسه فهذا نض في أن الشيطان 
زاده في قول النبي به لأ أن النبي ب قاله انتهى كلام العيني. 
تكب بمح أن يقال إن هله الكلمات اجن تلك الغرانيق العلى . 
إلخ. كانت قرآناً ثم نسخت فتأمل. 

تبيه آخر: قال صاحب «العرف الشذي» : التحقيق أن النبي 5ل 
تكلم بهذا اللفظ يعني: تلك الغرانيق العلى إلخ بطوعه وأنه آية من 
القرآن نسخ تلاوتها قال: والمشاز إليه بتلك الغرانيق الملائكة قال: 
وأتى العيني والحافظ بروايتين صحيحتين مرفوغتين على هذا القول 


Art 
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الصحيح. انتهى كلامه. 

قلت: كلامه هذا مردود عليه فإنه لم يثبت برواية مرفوعة 
صحيحة أن النبي ية تكلم بهذا اللفظ بطوعه وأنه آية من القرآن 
نسخ تلاوتها. وأما قوله: وأتى العيني والحافظ بروايتين صحيحتين 
مرفوعتين على هذا القول الصحيح فخطأ فاحش ووهم قبيح» فإنه 
لم يأت العيني ولا الحافظ برواية مرفوعة صحيحة على هذا القول 
فضلاً عن روايتين مرفوعتين صحيحتين. 

4 باب ما جاء مَنْ لم جذ في" 


- - [متفق عليه] حدثنا يَحبى بن موسى حدثدا وكبع 
عن ابن ابي ذئب'" عن يزيد بن عبدالله بن قبط عن عطاء 
ابن يس عن زيدٍ بن ثابت قال #قرات على رسول الله 2 
النَجْمْ فلّم يَسْجُدْ فيها»". 
قال أبو عيسى: حديث زيل بن ثابت حديث حسن 
0 
5 الاح“ [VFT‏ [م: CoVV‏ [د: [é0 NEE‏ 
[ن: 4569ة). 
وتَارَلَ بعض اهل العلم هذا الحديث فقال: إنما ترك 
النبي ي السّجُودَ لان زيڌ بن ثابتم حين قرا فلم جذ لم 


يس 5 النبي 0 
وقالوا: السَجْدةٌ واجبة على من سَمِعَهًا فلم يُرَخصُّوا في 
تركها. 


وقالوا: إن َع الرجُل وهو على غير وضوء فإنا توضّأ 
سجل. وهو قول سفيان (الثوري) وأهل الكوفة. وبهيقول 
إسحاق. 

وقال بعض اهل العلسم: إنْما السَجْدَةٌ على من أراد أن 
يَسْجُدَ فيها والْتَمَسَ فضلهَاء ورَخصُوا في تركها إن اراد 
ذلك”". واحتَجًّوا بالحديث المرفوع؛ حديث زي بن ثابتٍ 
(حيث) قال «قرات على النبي َة النجم فلم يَسْجَدْ (فيها») 
فقالوا: لو كانت السّجدةٌ واجبة لم بنرك النبي يكل زيداً 
حتى كان يَسِجُد ويَسْجَدْ النبي كل. 

وَاحْتَجُوا بحديث عُمَّر: «أنهُ قرأ سَجْدَة على المِنبّر نَل 
فسجَد ثم قَرأَهَا في الجمعة الثانية فَنَهيّا الناس لس جوب 
فقال: إنها لم تُكْنَبْ علينا إلا ان نَشَاءٌ فلم يَسْجُدْ ولم 
يسلجُدوا”". فذهب بَمْضْ أهل العلّم إلى هذا وهو قول 
الشافعي وَأحْمَدَ. 

-١‏ (باب ما جاء من لم يسجد فيه) أي في النجم. 

؟- قوله: (عن ابن أبي ذئب) هو محمد بن عبدالرحمن بن 


المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب القرشي المدني ثقة فقيه فاضل 
(عن يزيد بن عبدالله بن قسيط) بقاف مضمومة وسين مهملة مصغرا 
وآخره طاء مهملة ثقة من الرابعة. 

۳- قوله: (قرأت على رسول الله 85 النجم فلم يسجد فيها) 
احتج بهذا من قال: إن المفصل ليس فيه سجدة كالمالكية أو أن 


.النجم بخصوصها لا سجود فيها كأبي شور. قال الحافظ في 


«الفتح؟: ترك السجود فيها في هذه الحالة لا يدل على تركه مطلقاً 
لاحتمال أن يكون السبب في الترك إذ ذاك إما لكونه كان بلا وضوء 
أو لكون الوقت كان وقت كراهة أو لكون القارىء كان لم يسجده 
أو ترك حيتئذ لبيان الجواز وهذا ارجح الاحتمالات وبه جزم 
الشافعي لأنه لو كان واجباً لأمره بالسجود ولو بعد ذلك انتهى كلام 
الحافظ. 

-٤‏ قوله: (حديث زيد بن شابت حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. : 

-٥‏ قوله: (وتأول بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إنما ترك 
النبي و السجود لأن زيد بن ثابت حين قرأ فلم يسجد لم يسجد 
النبي 85) ي بكي أن القارئ: إمام للحا لما لهم يتشد يدام 
يسجد النبي كل اتباعاً لزيد ويدل عنلى کون القارىء إماماً للسامع 
قول ابن مسعود لتميم بن حذلم وهو غلام فقرأ عليه سجدة فقال: 
اسجد فإنك إمامنا فيهاء ذكره البخاري تعليقاًء قال الحافظ في 
«الفتح»: وصله سعيد بن منصور من رواية مخيرة عن ابراهيم قال: 
قال تميم بن حذلم: قرات القرآن على عبدالله وأنا غلام فمررت 
بسجدة فقال عبدالله: أنت إمامنا فيها. وقد روي مرفوعا أخرجه ابن 
أبي شيبة من رواية ابن عجلان عن زيد بن أسلم: أن غلاماً قرأ عند 
النبي يك السجدة فانتظر الغلام النبي يك أن يسجد فلما لم جد 
قال: يا رسول الله أليس في هذه السجدة سجود؟ قال: بلى ولكنك 
كنت إمامنا فيها ولو سجدت لسجدنا. رجاله ثقات إلا أنه مرسل» 
وقد روى عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار قال: بلغني فذكر 
نحوه أخرجه البيهقي من رواية ابن وهب عن هشام بن سعد 
وحفص بن ميسرة معا عن زيد بن أسلم به انتهى كلام الحافظ. 
(وقالوا: السجدة واجبة على من سمعها ولم يرخصوا في تركهاء 
وقالوا: إنْ سمع الرجل وهو على غير وضوء فإذا توضا سجد وهو 
قول سفيان وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق)ء وبه قال أبو حنيفة. 
قال العيني في «عمدة القارىء»: استدل صاحب «الهداية» علسى 
الوجوب بقوله يقِ: #السجدة على من سمعها السجدة على من 
تلاها»» ثم قال: كلمة #على» للإيجاب» والحديث غير مقيد 
بالقصد. قال العيني: هذا غريب لم يثبت وإنما روى ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» عن ابن عمر رضي الله عنه» أنه قال: السجدة على من 
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سمعهاء وفي البخاري: :قال عثمان: إنما السجود على مسن استمع؛ 
قال: واستدل أيضاً بالآينات 9فَمَالَهُمْ لأَيُؤْيئُونَ » وَإذا قُرىءَ 
عَلَيْهِمْ القُرَانُ لا يسْجُدُونَ4. «فاسجدوأ لله وَاعبُدوأ (ِوَاسْيَجُدْ 
وَاقْتَرب4 وقالوا: الذم لايتعلق إلا بترك واجب. والأمر في 
الآيتين للوجوب انتهى .كلام العينسي. واستدل أيضاً بحديث أبي 
هريرة: إذا قرأ ابن آدم السجدة اعتزل الشيطان يبكي يقول: يا ويله 
أمر ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنة وأمرت بالسجود فأبيت فلى 
النارء أخرجه مسلم. 

قلت: قول ابن عمر رضي الله عنه السجدة على من سمعهاء 
وقول عثمان: إنما السجود على من استمع» لو سلم أنهما يدلان 
على وجوب سجدة التلاوة فهو قولهما وليس بمرفوع» وقولهما 
هذا مخالف لإجماع الصحابة رضي الله عنهم أجمعين كماستقف 

عليه. وأما قوله تعالى: وإذا قُرى: عَلَيهِمْالْفَراْ لآيَْجُدُرنَ» 
فمعناه لا يسجدون إباء وإنكاراً كما قال الشيطان: مرت بالسنجود 
فأبيت» فالذم متعلق بترك السجود إباء! وإنكاراً. قال ابن قدامة في 
«المغني؛: فأما الآية فإنه ذمهم لترك السجود غير معتقدين فضله 
ولا مشروعيته. انتهى. وأما الاستدلال على وجوب سجنة التلاوة 
بقوله تعالى: ظفَامسْجُدُوأ لله اعدو وقوله: (واسجد واقترب4 
فموقوف على أن يكون الأمر فيهما للوجوب وعلى أن يكون المراد 
بالسجود سجدة التلاوة وهما ممنوعان. قال الإمام البخاري في 
«صحیحه» :.باب من رأى أن الله عز وجل لم يوجب السجود. قال 
الخافظ في «الفتتح»: أي وحمل الأمر في قوله: لامْجُدُوا6 على 
الندب أو على أن المراد به سجود الصلاة أو في الصلاة المكتوبة 
على الوجوب» وفي سجود التلاوة على الندب على قاعدة الشافعي 
ومن تابعه في حمل المشترك على معنييه. ومن الأدلة على أن 
سجود التلاوة ليس بواجب ما أشار إليه الطحاوي من أن الآيات 
التي. في سجود التلاوة منها ما هو بصيغة الخبر ومنها ماهو بصيغة 
الأمرء وقد وقع الخلاف في التي بصيغة الأمر هل هي فيها سجود 
أولأء وهي ثانية الحج وخاتمة النجم و«اقسرا)» فلو كان سجود 
الثلاوة واجب لكان ما ورد بعنيغة الأمر أولى أن يتفق على الس جود 
فيه مما ورد بصيغة الخبر. انتهى. 

5- (وقال بعض أهل العلم: إنما السجدة على من أراد أن 
يسجد فيها والتمس فضلها ورخصوا في تركها قالوا: إن أراد ذلك)» 
وهو قول الشافعي ومالك في أحد قوليه وأحمد وإسحاق 
والأوزاعي وداود؛ قالوا: إنها سنةء وهو قول عمر وسلمان وابن 
عباس وعمران بن حصين وبه قال الليث كذا في «عمدة القاري». 
(واحتجوا بالحديث المرفوع حديث زيد بن ثابت قال: قرات على 
النبي كَل النجم فلم يسنجد فقالوا: لو كانت السجدة واجبة لم يترك 


النبي ل زيداً حتى كان يسجد ويسجد النسي وخ)؛ أجاب العيني 
وغيره عن حديث زيد بن ثابت هذا بأن معناه آنه لم يسجد على 
الفور ولا يلزم منه أنه ليس في النجم سجدة ولا فيه نفي الوجوب. 
انتهى. وقد عرفت في كلام الحافظ أن في ترك السجود فيها في 
هذه الحالة احتماللات» وأرجح الاحتمالات أنه ترك حينئذ لبيان 
الجواز. 

۷- (واحتجوا بحديث ابن عمر أنه قرأ سجدة على المنبر فنزل 
فسجد ثم قرأها في الجمعة الثانية فتهيأ النامن للسجود:فقال: إنها 
لم تكتب علينا إلا أن نشاء فليم يسجد ولم يسجدوا). أخرجه 
البخاري بلفظ: قرأ يوم الجمعة على المنبر بسورة النحل حتى إذا 
جاءت السجدة نزل فسجد وسجد الناس» حتى إذا كانت الجمعة 
القابلة قرأ بها حتى إذا جاءت السجدة قال: يا أيها الناس إنما نمر 
بالسجود فمن سجد فقد أصاب ومن لم يسجد فلا إثم عليه» ولم 
يسجد عمر؛ وزاد نافع عن ابن عمر: أن الله لم يفرض السجود إلا 
أن نشاء. انتهى. واستدل بقوله «لم يفترض» على عدم وجوب 
سجود التلاوة وأجاب بعضن الحنفية على قاعدتهم في التفرقة بين 
الفرض والواجب بان نفي الفرض لا يستلزم نفي الوجوب. 

تعقب بأنه اصطلاح لهم حادث وما كان الصحابة يفرقون 
بينهماء ويغني عن هذا قول عمر: ومن لم يسجد فلا إثم عليه 
واستدل بقوله: إلا أن نشاء على أن المراد مخير في السجود فيكون 
ليس بواجب. 

وأجاب من أوجبه بأن المعنى: إلا أن نشاء قراءتها فيجب» ولا 
يخفى بعده ويرده تصربح عمر بقوله: ومن لم يسجد فلا إثم عليه؛ 
بأن اتتفاء الإئم عمن ترك الفعل مختارا بدل على عدم وجوبه. كذا 
في «فتح الباري». 

تنبيه: قال العيني في «شرح البخاري» : واحتجوا أي القائلون 
بعدم وجوب سنجدة التلاوة بحديث عمر رضي الله عنه: إن الله لم 
يكتب علينا السجود إلا أن نشاء وهذا ينفي الؤجوب. قالوا: قال 
عمر هذا القول والصحابة حاضرون» والإجماع السكوتي عندهم 
حجة انتهى كلام العيني. وأجاب هو عن هذا بأن ما روي عن عمسر 
رضي الله عنه فموقوف وهو ليس بحجة عندهم. انتهى. 

قلت: العجب من العيني أنه لم يجب عن الإجماع السكوتي 
بل سكت عنه وهو حجة عنده وعند أصحابه الحنفية» قال هو في 
رد حديث القلتين ما لفظه: حديث القلتين خبر أحاد ورد مخالفا 
لإجماع الصحابة فيرد بيانه أن ابن عباس وابن الزبير أفتيا في زنجي 
وقع في بئر زمزم بنزح الماء كله ولم يظهر أثره وكان الماء من 
قلتين. وذلبك رفير من الضخاينة رضي ال ملف وتنم يكير 
عليهما أحد منهم فكان إجماعاء وخبر الواحد إذا ورد مخالفا 


AT 
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للإجماع يرد. انتهى كلامه. فللقائلين بعدم وجوب سجدة التلاوة 
أن يقولوا: نحن لا نحتج بمجرد قول عمر رضي الله عنه بل بإجماع 
الصحابة رضي الله عنهم» فإن عمر رضي الله عنه قال هذا القول 
بمحضر من الصحابة ولم ينكر عليه أحد منهم. والحق أن هذا 
الاحتجاج احتجاج صحيح ليس عند الحنفية جواب شافه عن هذا 
الاحتجاج. وقد أنصف بعض الحنفية في تعليقاته على «جامع 
الترمذي» حيث قاك: قوله: واحتجوا بحديث عمر الخ ليس هذا 
مرفوعا بل أثر عمر وهذا تمسبك الحجازيين. وأما الجواب من 
جانب الأحناف بأنه موقوف ومذهب عمر رضي الله عنه فلا يفيد 
فإنه بمحضر جماعة من الصحابة فيمكن للشافعية قول: إنه إجماع 
جمهور الصحابة؛ فما أجاب أحد جوابا شافيا. انتهى. ثم قال هذا 
البعض رادا على العيني ما لفظه: وقال العيني بحذف المستكتى 
المتصل لأنه أصل فيكون المعنى: أنها لم تكتب علينا إلا أن نثساء 
مكتوبرتها. وقال أيضاً: إن المشيئة يتعلق بالتلاوة لا بالسجدة. وقال 
الحافظ: إنها تتعلق بالسجدة. أقول تأويل العيني فيه أنا إذا قلنا: إن 
المستثنى منه الوجوب والمستئنى هو التطوع يكون الاستئناء أيضاً 
متصلاء وليس حد المتصل والمنفصل ما هو مشهور على الألسنة 
بل تفصيله مذكور في «قطر الندى» و«شرح الشسيخ السيد محمود 
الألوسي على المقدمة الأندلسية»: وأيضاً يخالف قول العيني لفظ 
الباب: فلم يسجد ولم يسجدوا الخ فإنه تحقى التلارة في وافعة 
الباب. وأما قول: إنه تأخير السجدة لأن الأداء لا يجب في الفور 
فبعيد لأنه لا عذر ولا نكتة لترك السجدة الآن بخلاف ما مر من 
واقعة النبي يي فلم أر جواباً شافياً انتهى كلام بعض الحنفية في 
«تعليقه» المسمى ب«العرف الشذي». 

قلت: قول عمر رضي الله عنه: ومن لم يسجد فلا إثم عليه 
دليل صريح على عدم وجوب سجدة التلاوة كما عرفت فسي كلام 
الحافظء وأما تأويل العيني بأن معناه: من لم يسجد فلا إثم عليه في 
تأخيره عن وقت السماع فباطل مردود عليه فإنه لا دليل على هذا 
التأويل. 

6- باب ما جاء في السّجدة في (ص) 


۷-[صحيح» رواه البخاري] حدثنا ابن أبي عمرٌ 
حدئنا سفيانُ عن ايوب" عن عكرمة عن ابن عباس قال 
«رأيت رسول الله وك يسجذ في ص4 . قال ابن عباس: 
وليست مِن عَرَاِم السّجودا. 

[خ: 59١1][د:‏ 505١][ن:‏ ۱۱۱۷۰ - الكبرى بنحوه]. 

قال آبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيخ”". 


واختلف آهل العلم في ذلك. فرأى بعض أهل العلم (من 


أصحاب النبي كف) (وغيرهم) أن يسجد فيها. وهو قول 
سفيان (الثوري) وابن المبارك والشافعي وأحمد وإصحاق”". 
وقال بعضهم: إنها تَوبةٌ نبي وم يرا السجوة فيها'”. 

-١‏ قوله: (عن أيوب) هو السختياني. 

۲- قوله: (رایت رسول الله ل يسجد في «#ص4). هذا دليل 
صريح على ثبوت السجدة في (ص)€ (قال ابن عباس: وليست من 
عزائم السجود)» المراد بالعزائم: ما وردت العزيمة على فعله 
كصيغة الأمر مثلاً بناء على أن بعض المندوبات آكد من بعض عند 
من لا يقول بالوجوب. وقد روى ابن المنذر وغيره عن علي بن أبي 
طالب بإسناد حسن أن العزائم: حم والنجم» واقرأء وألم تتزيل» وكذا ثبت 
عن ابن عباس في الثلائة الأخمرء وقيل: الأعراف» وس بحان»» 
و(حم)» و«آلم4. اخرجه ابن أبي شيبة كذا في «فتح الباري». 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحیح)» وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي. 

-٤‏ قوله: (فرأى بعض أهل العلم أن يسجد فيها وهو قول 
سفيان وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول أبي 
حنيفة رحمه الله وقد عد الترمذي الشافعي من القائلين بسجود 
التلارة في صلاته وقوله المشهور: أنه لا يسجد قيها في الصلاة 
ويسجد خارج الصلاةء قال: السجدة فيها ليست سجدة تلاوة بل 
سجدة شكر وسجود الشاكر لا يشرع في الصلاة. قال العيني في 
«شرح البخاري) : لا خلاف بين الحنفية والشافعية في أن صلاته 
فيها سجدة تفعل» وهو أيضاً مذهب سفيان وابن المبارك وأحمد 
وإسحاق» غير أن الخلاف في كونها من العزائم أم لاء فعند 
الشافعي ليست من العزائم وإنما هي سجدة شكر تستحب في غير 
الصلاة وتحرم فيها في الصحيح» وهذا هو المنصوص عنده ويه 
قطع جمهور الشافعية» وعند أبي حنيفة وأصحابه هي مسن العزائم» 
وبه قال ابن شريح وأبو إسحاق المروزي» وهو قول مالك أيضاً. 
وعن أحمد كالمذهبين والمشهور منهما كقول الشافعي. 

-٥‏ (وقال بعضهم: إنها توبة نبي ولم يرو السجود فيها)؛ قال 
العيني: قال داود: عن ابن مسعود: لا سجود فيهاء وقال: هي توبة 
نبي» وروي مثله عن عطاء وعلقمة. قال: واحتج الشافعي ومن معبه 
بحديث ابن عباس هذا يعني المذكور في الباب» ولابن عباس 
حديث آخر في سجوده في صلاته أخرجه النسائي من رواية عمر 
بن أبي ذر عن أبيه عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أن النبي و 
سجد في صلاته فقال: سجدها داود عليه السلام توبة ونسجدها 
شكراً. وله حديث آخر أخرجه البخاري والنسائي أيضاً في 
«الكبرى؛ في التفسير ولفظه: رايت النبي وَل يسجد في «إص) 
اوليك لين هذى الله فَبهُدَامُمُ افده قال العيني: هذا كله 
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ااام 


حجة لناء والعمل بفعل النبي ية أولى من العمل بقول ابن عباس» 
وكونها توبة لا ينافي كونهنا عزيمة» وسجدها داود توبة ونجن 
نسجدها شكراً لما انعم الله على داود عليه السلام بالغفران والوعد 
بالزلفى وحسن مآبء ولهذا لا.يسسجد عندنا عقيب قوله: طوأنّاب» بل 
عقيب قوله لوحن مآب). وهذه.نعمة عظيمة في حقنا فكانت سجدة 
تلاوة لأن سجدة التلاوة ما كان سبب وجوبها إلا التلاوة» وسبب 
وجوب هذه السجدة تلاوة هذه الآية التي فيها الإخبار عن هذه 
النعم على داود عليه السلام وإطماعنا في نيل مثله. انتهى كلام 
العيني. 

:قلت: لا منافاة بين العمل بفعل النبي ية وبين العمل بقول ابن 
عباس رضي الله عنه» فالأولى بل المتعين أن يسجد في ص اتباعاً 
للنبي اة في الضلاة وخارج الصلاةء ويرى أن هذه السجدة ليست 
من عزائم السجود كما قال ابن عباس رضي الله عنهماء وقول ابن 
عباس هذا مقدم على قول أبي حنيفة ومن تبعه أنهها من عزائم 
السجود هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

وفي الباب عن أبي سعيد وأبي هريرة» أما حدينث أبي سعيد 
فأخرجه أبو داود قال: قرأ رسول الله ية وهو على المنبر ص فلا 
بلغ السجدة نزل فسجد. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الظبراني 
في «الأوسط» بلفظ: أن النبي ية سنجد في ص ورواه الدارقطني 
أيضاً. 

£ - باب (ما جاء) في السجدة في الحَج 


۵۷۸ - [قال الألباني: الحديث في «الضعيف؛ ولم يلكره 
فيه» وقد ضعفه الترمذي والحافظ] حدثنا فة أخبرنا اسن 
َهِيمة''' عن مشرّح ابن هاعَانَ عن عقبة بن عامر قال: «قلت: 
يا سول الله فُضَلَتْ سورة الحج"" بان فيها سَحجْدئيْنِ؟ قال: 
َعَم ومن لَمْ يَسْجُدْهُمَا فلا يَقرَأهُمًا". 

[د: 1[ 1 1 : 

قال أبو عيسى: هذا حديث ليس إسنادةٌ بذاك القوي" . 

واختلف اهل العلم في هذا. روي عن عُمَّر بن الخطاب 
وابن عُمَر أنهما قالا: فُضلْتَ سورةٌ الحج بان فيها 


سجدتین“. وبه يقول ابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق. 

ورأى بعضهم فيها سَحجْدَة؟”» وهو قول سفيان الشوري 
(وماليك) (واهل الكُوفة)”". 


ا اخبرنا بن هيدا هو عبدلله بن ية ضيف (صن 
كذا في ذ اق وكذاذ في «التقريب» و«الخلاصة» وقال في 


(القاموس»: ومشرح كمنبر ابن عاهان التابعي. انتهى. وكذلك في 
«المغني» لصاجب «مجمع البحار» فلعله يقال لوالد مشرح عاهان 
بتقديم العين على الهاء أيضا قنال الحافظ في «التقريب» في 
ترجمته: مقبول» وقال الذهبي في «الميزان»: مشرح بن هاعان 
المصري عن عقبة بن عامر صدوق لينه بن حبان» وقال: عثمان بسن 
سعيد عن ابن معين ثقة» قال ابن حبان: يكنى أبا مصعب يروي عن 
عقبة مناكير لا يتابع عليها فالصواب ترك ما انفرد به. انتهى. ٠‏ 

۲- قوله: (فضلت سورة الحج) بتقدير همزة الاستفهام (بأن 
فيها سجدتين) أولاهما عند قوله تعالى: «الله يَفْعَلُ ما يشا وهي 
متفق عليها والثانية عننذ قوله تعالى: لوَافْعَلُوَأ الْخَبْرَ لمكم 
تُفْلِحُونْ4: (ومن لم يسجدهما) أي السجدتين (فلا يقرأهما) قال 
القاري في المرقاة»: أي آيتي السجدة حتى لا يأئم بترك السجدةء 
وهو يؤيد وجوب سجدة التلاوة: ووجه النهي أن السنجدة شرعت 
في حق التالي بتلاوته والوتيان بها من حق التلاوة» فإذا كان بصدد 
التضييع فالأولى به تركها لأنها إما واجبة فيأثم بتركها أو سنة 
فيتضرر بالتهاون بهاء كذا ذكر الطيبي. قال ابن الهمام: والسجدة 
الثانية في الحج عندنا لأنها مقرونة بالأمر بالركوع» والمغهود في 
مثله من القرآن كونه من أوامر ما هو ركن الصلاة بالاستقراء نحو 
(اسْجُدِي واركعِي مم الراكعين) انتهى ما في «المرقاة». 

قلت: حديث الباب هذا ضعيف لكنه معتضد بحديث عمرو بن 
العاض وقد تقدم تخريجه وبرواية مرسلة وبآثار الصحابة رضي الله 
تعالى عنهم كما ستعرف» فهو مقدم على الاستقراء الذي ذكره ابن 
الهمام» فالقول الراجح المغول عليه أن سورة الحج سجدتين والله 
تعالى أعلم. 

۳- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي) وأخرجة أحمد 
وأبو داود. قال ميرك: يريد أن في إسناده عبدالله بن لهيعة ومشرح 
ابن هاعان وفيهما كلام» لكن الحديث صحيح أخرجه الحاكم في 
امستدرکه» من غير طريقهما يعني من غير طزيق أبي داود 
والترمذيء وأقره الذهبي على تصحيحه قاله الشيخ الجزري. كذا 
في «المرقاة». وقال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر حديث البساب 
ما لفظه: وفيه ابن لهيعة وهو ضعيف» وقد ذكر الحاكم أنه تفرد به 
وأكده الحاكم بأن الرواية صحت فيه من قول عمر وابنه وابن 
مسعود وابن عباس وأبي الدرداء وأبي موسى وعمار ثم ساقها 
موقوفة غنهم» وأكده البيهقي بما رواه ف كا من طريق خخالد 
ابن معدان مرسلا. انتهى. 

قلت: وفي الباب عن عمرو بن العاص وقد تقدم تخريجه. 

4 - قوله: (واختلف أهل العلم في هذا فروي عن عمر بن 
الخطاب وابن عمر أنهما قالا: فضلتت سورة الحج بأن فيها 


ATA 
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سجدتين)ء أخرج مالك في «الموطأ» عن نافع مولى ابن عمر: أن 
رجلاً من آهل مصر أخبره أن عمر بن الخطاب قرأ سورة الحج 
فسجد فيها سجدتين ثم قال: إن هذه السورة فضلت بسجدتين» 
وأخرج عن عبدالله بن دينار أنه قال: رأيت عبدالله بسن عمر سجد 
في سورة الحج سجدتين» وروى الطحاوي عن أبي الدرداء وأبي 
موسى الأشعري أنهما سجدا في الحج سجدتين» وروى الحاكم 
على ما ذكره الحافظ في «التلخيص» والزيلعي في «نصب الراية» 
عن هؤلاء الأربعة وابن عباس وابن مسعود وعمار بن ياسر: أنهم 
سجدوا فيه سجدتين (وبه يقول ابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال بعض العلماء الحنفية في اتعليقه على الموطأ للإمام 
محمد»: والحق في هذا الباب هو ما ذهب إليه عمر رضي الله عنه 
وابن عمر رضي الله عنه. انتهى. قلت: الأمر كما قال. 

0- (ورأى بعضهم فيها سجدة) أي واحدة وهي السجدة 
الأولى» قال الإمام محمد في «الموطأ»: وكان ابسن عباس لا يرى 
في الحج إلا سجدة واحدة الأولى. انتهى. قال الطحاوي في «شرح 
معاني الآثار» بعد رواية أثر ابن عباس هذا: فبقول ابن عباس نأخذ. 
انتهى. 

قلت: روى ابن أبي شيبة عن علي وأبي الدرداء وابن عباس 
أنهم سجدوا فيه سجدتين» كذا في «المحلى؛»؛ وقد تقدم أن الحاكم 
روى عن ابن عباس أنه سجد فيه سجدتين. 

1- (وهو قول سفيان الثوري ومالك وأهل الكوفة) وهو قول 
أبي حنيفة رحمه الله. 

7- باب ما يقول في سجود القرآن 

848- [حسن» وقد صححه الحاكم وأقره الذهبي] حدثنا 
يب حدثنا محمد بن يزيد بن تيس" حدثنا الحسن بن 
محم بن عبيدالله بن أبي يزيد قال: : قأل لي ابسن جريسج: ايا 
حَسَنْ أخبرني عبيدالله بن أبي يزيد عن ابن عباس قمال: جاءً 

رجل”" إلى النبي ية فقال: يا رسول الله إني رايْئني الليلة 
وانا نام كاني أمتلي لف شجَرة فجت ق جد 
الشجرة ة لسُجودي فَسَمِسها وهي 3 تقول: اللهم اكتب لي بها 
عندَكَ أجرأء وضع عني بها وزراً واجِعَلْهًا لي عنذك دُخْرا 
وتَقبلها متي كما تيلها ن عب لك داوة. قال الحسن: قال 
(لي) ابن جْرَيْح: : قال لي جدلة”": قال ابن عياس: «فقرا 
النبي يي سجدةٍ ثم سّجَد. (قال) فقال ابن عباس: فسمعته 
وهو يقول مثل ما أخبرة الرجل عن قول الشجرة». 

.]٠١6 [ه:‎ 


(قال): وفي الباب عن أبي سعيڊ““. 


قال أبو عيسى: هذا حديث (حسن) غریب مِن حديث 
اين عباس لا نعرفة إلا من هذا الوجه. 

-68٠‏ [صحيح؛ صححه الترمذي وابن السكن] حدثنا 
محمد بن بَشار حدثنا عبد الوهّاب الثقفي حدثنا خخالد الحذاء 
عن أبي العالية عن عائشة قالت «كان رسول الله يك 0 
في سجود القرآن بالليل ": سج وجهي للزي خلقه و 


ممه وَبْصره يحول وقوته). 


.]١ ١ 9؟‎ :ن[]١‎ 4١4 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح7". 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن يزيد بن خنيس) بضم الخاء 
المعجمة مصغرا. قال في «التقريب»: مقبول. وقال في «الخلاصة): 
قال أبو حاتم: شيخ. وقال في «هامش الخلاصة): زاد في 
«التهذيب»: صالح كتبنا عنه بمكة» وذكره ابن حبان في «الثقات» 
قال: كان من خیار الناس ربما أخطا يجب أن يعتبر بحديثه إذا بين 
السماع في خبره. انتهى. (أخبرنا الحسن بن محمد بن عبيدالله بن 
أبي يزيد) قال في «التقريب»: مقبول» وقال في «الخلاصة»؛: قال 
العقيلي: لا يتابع عليه» وكذا في 
جهالة ما روى عنه سوى ابن خنيس (أخبرني عبيدالله بن أبي يزيد) 
المكي ثقة كثير الحديث. 

7 - قوله: (جاء رجل) قال ميرك: هو أبو سعيد الخدري كما 
جاء مصرحاً به في روايته» وقد أبعد من قال: إنه ملك من الملائكة 
قال الشيخ الجزري في «تصحيح المصابيح»: كذا في «المرقاة». 
(فسجدت) يحتمل أن تكون السجدة صلاتية والأظهر أنها سجدة 
تلاوة وأن آية ص (اللهم اكتب لي) أي اثبت لي بها أي بسبب هله 
السجدة (وضع) ا أي ذنباً (واجعلها لي عندك ذخراً) 
أي كنز قيل: ذخراً بمعنى أجراء و ر لأن مقام الدعاء يناسب 
الإطناب» وقيل: الأول طلب كتابة الأجر وهذا طلب بقائه سالماً 
من محبط أو مبطل. قال القاري: هذا هو الأظهر (كما تقبلتها من 
عبدك داود)ء فيه إيماء إلى أن سجدة ص للتلاوة: قال السيوطي في 
«قوت المغتذي»: قال القاضي أبو بكر بن العربي: عسر علي في 
هذا الحديث أن يقول أحد ذلك فإن فيه طلب قول مثل ذلك 
القبول وأين ذلك اللسان وأين تلك النية. قلت: ليس المراد 
المماثلة من كل وجه بل في مطلق القبول» وقد ورد في دعاء 
الأضحية: وتقبل مني كما تقبلت من ابراهيم خليلك ومحمد 
نبيك» وأين المقام من المقام ما أريد بهذا إلا مطل القبول» وفيه 
إيماء إلى الإيمان بهؤلاء الأنبياء وإذا ورد الحديث بشيء اتبع ولا 
إشكال. انتهى كلام السيوطي. 

-٣‏ قوله: (قال لي جدك) هو عبيدالله بن أبي يزيد. 


«الميزان» وزاد فيه: وقال غيره: فيه 
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لم 


-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه البيهقي» واختلف 
في وصله وإرساله» وصوب الدارقطني في «العلل؟ رواية حماد عن 
حميد عن بكر أن أبا سعيد رأى فيما يزى النائم وذكر الحديث كذا 
في «النيل» و«التلخيص». 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غریب إلخ) وأخرجه ابن ماجه ولفظه: 
اللهم احطط عني بها وزراً واكتب لي بها أجرأء واجعلها لي عندك 
ذخرأء ورواه ابن حبان في «صحيحه» والحاكم في «مستدرک» 
وأقره الذهبي على تصحيحه كذا في «المرقاة». وقال الحافظ في 
«التلخيص» بعد ذكر حديث الباب ما لفظه: رواه الترمذي والحاكم 
ن ماجه وفيه قصةء وضعفه العقيلي بالحسن بن 

محمد بن عبيدالله بن أبي يزيد فقال: فيه جهالة. انتهى. 
”- قوله: (يقول في سجود القرآن بالليل): حكاية للواقع لا 
للتقييد به (سجد وجهي) بفتح الياء وسكونها (للذي خلقه وشق 
سمعه وبصره)» تخصيص بعد تعميم أي فتحهما وأغطاهما الإدراك 
وأثبت لهما الإمداد بعد الإيجاد. قال القاري في «المرقاة»: قال ابن 
الهمام: ويقول في السجدة ما يقول في سجدة الصلاة على الأصح» 
واستحب بعضهم لسْبْحَانَ ربا إن كان وَعْدُ رَيْنَا لَمََمُولاً© لأنه 
تعالى أخبر عن أوليائه وقال: يرون للأذقَان سُجّداً * وَيَقُولُون 
مبان ينا إن كان وعد ْنَا لَمَفْمُولاً» قال القاري: وينبغي أن لا 
يكون ما صحح على عمومه؛ فإن كانت السجدة في الصلاة فيقول 
فيها ما يقال فيهاء فإن كانت فريضة قال: سبحان ربي الأعلى أو 
نفلاً قال ما شاء مما ورد ك«شجد وجهي» وكقول: «اللهم اكتب 
لي...» الخ» قال: وإن كان خارج الصلاة قال: كيس 
انتهى كلام القاري. 

قلت: إن كانت السجدة في الصلاة المكتوبة يقول فيهما أيضاً 
ما شاء مما ورد بإسناد صحيح كسجد وجهي للذي خلقه الخ لا 
مانع من قول ذلك فيها. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح)» وأخرجه أجمد 
وأصحاب «الستن؛ والدارقطني والحاكم والبيهقي وصححه ابن 
السكن وقال في آخره: «ثلاثا», زاد الحاكم في 
أحسن الخالقين»» وزاد البيهقي: و#صوره» بعد قوله خلقه» 

. وللنسائي من حديث جابر مثله في سجود الصلاة» ولمسلم من 
حديث علي كذلك كذا في «التلخيص» و«التيل». 

فائدة: قال ابن قدامة في «المغني»: يشترط للسجود ما يشترظ 
لصلاة الثافلة من الارن ين الخدت والنجس وستر العورة 
واستقبال القبلة والنية ولا نعلم فيه خلافا إلا ما روي عن عثمان بن 

عفان رضي الله عنه في الخائض تسمع السجدة تومىء برأسهاء وبه 
قال سعيد بن المسيب: قال: ويقول: اللهم لك سجدت» وعن 


وابن حبان وابن 


آخره: «فتبارك الله 


الشعبي فيمن سمع السجدة على غير وضوء: يسجد حيث كان 
وجهه. ولنا قول النبي 6: لا يقبل الله صلاة بعير طهورء فيدتحل 
في عمومه السجود ولأنه صلاة فيشترط له ذلك كذات الركوع. 
انتهى. 1 

وقال الشيخ محمد.بن إسماعيل الأمير في «سبل السلام»: 
والأصل أنه لا يشترط الطهارة إلا بدليئل» وأدلة وجوب الطهارة 
وردت للصلاة» والسجدة لا تسمى ضلاة» فالدليل على من شرط 
ذلك. انتهى. 

وقال الشوكاني في «النيل» ما ملخصه: ليس في أحاديث شجود 
التلاوة ما يدل على اعتبار أن يكون الساجد متوضئاء وهكذا ليس 
في الأحاديث ما يدل على اعتبار طهارة الثياب والمكان. وأما سنتر 
العورة واستقبال القبلة مع الإمكان فقيل إنه معتبر اتفاقاً قال في 
«الفتح»: لم يوافق ابن عمر أحد على جواز السجود بنلا وضوء إلا 
الشعبي» أخرجه ابن أبي شيبة عنه بسند صحيح. وأخرج أيضاعن 
أبي عيدالرحمن السلمي أنه كان يقرأ السجدة ثم يسجد وهو على 
غير وضوء إلى غير القبلة وهو يمشي يوميء إيماءاً انتهى كلام 
الشوكاني. 

قلت:الاحتياط للعمل فيما قال ابن قدامة في «المغني»» وعليه 
عملنا. هذا ما عندنا والله تعالى أعلم. 


4- - باب ما در فيمن فاته حِرْيهُ من الليل 
ففضاء م بالنهاء “° 


-١‏ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا أبو 
صفوأن عن يونس (أبن يزيد) عن ابن شهاب (الزهري) أن 
السائب بن يزيد وعبيدالله بن عَتَبَة بن مسعوو أخبراه عن 
عبدالرحمن بن عبد القاري قال: سيعت عمَّر ابن الخطاب 
يقول: قال رسول الله ا هم نام عن حزبه' " أو عن شيء 
منة فقرأه ما بين صّلاةٍ الفجر وصلاة الظهر كيب له كأماً 
قرأه من الليل». 

[ITE a11۷4 iJ1 [د:‎ [VEY لم:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث خسن صحیح. (قال): وأبو 
صَفْوانَ اسمه عبدالله بن سَعيدٍ المكي وَروَى عنه الحُمَيْدِي 
وكبارٌ الناس!*) 

-١‏ (باب ما ذكر فيمن فاته خزبه من الليل فقضاه بالنهار) قال 
الجزري في «النهاية؛: الحزب ما يجعله الرجل على نفسه من قراءة 
أو صلاة كالورد. انتهى. 

۲“ قوله: (عن يونس) هو ابن يزيد (أن السائب بن يزيد 
وعبيدالله أخبراه) الضمير المنصوب يرجع إلى ابن شهاب 


At: 
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وعبيدالله هذا هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العمري ثقة ثبت (عن عبدالرحمن بن عبد القاري) قال 
الحافظ في «التقريب»: عبدالرحمن بن عبد بغير إضافة إلى القاري 
يقال له: رؤية» وذكره العجلي في اثقات التابعين». واختلف قول 
الواقدي فيه قال تارة: له صحبةء وتارة: تابعي والقاري بتشديد 
الياء منسوب إلى القارة قبيلة مشهورة بجودة الرمي 

'"- قوله: (من نام عن حزبه) بكسر الحاء المهملة وسكونالزاي 
وبالموحدة أي عن ورده يعني عن تمامه» وفي رواية ابن ماجه: 
عن جزئه؛ بجيم مضمومة وبالهمزة مكان الموحندة وفي رواية 
النسائي: «من نام عن حزبه أو قال: جزئه» وهو شك من بعض 
الرواة. قال العراقي: وهل المراد به صلاة الليل أو قراءة القرآن في 
صلاة أو غير صلاةء يحتمل كلا من الأمرين. انتهى. (أو عن شيء 
منه) أي من حزبه يعني عن بعض ورده (کتب له) جواب الشرط 
(كأنما قرأه من الليل) صفة مصدر محذوف أي أثبت.أجره في 
صحيفة عمله إثباتا مثل إثباته حين قرأه من الليل. قاله القساري. 
والحديث يدل على مشروعية اتخاذ ورد في.الليل وعلى مشروعية 
قضائه إذا فات لنوم أو لعذر من الأعذار» وأن من فعله ما بين 
صلاة الفجر إلى صلاة الظهر كان كمن فعله في الليل. وقد ثبت من 
حديث عائشة عند مسلم والترمذي وغيرهما أن النبي كه كان إذا 
منعه من قيام الليل نوم أو وجع صلى من النهار ثتتي عشرة ركعة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري. 

5- قوله: (وأبو صفوان اسمه عبدالله بن سعيد المكي 
الخ) قال في «التقريب: عبدالله بن سعيد بن عبدالملك بن مروان 
أبو صفوان الأموي الدمشقي نزيل مكة ثقة من التاسعة مات غلى 
رأس المائتين (روى عنه الحميدي وكبار الناس) كأحمد وابن 
المديني. ش 


- - باب ما جاءً من التشديدٍ في الذي يَرْفْع رآسّه 
قبل الإمام 

۲- [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا حَمَادُ بن زيار عن 

محمد بن زياد" (وهو أبو الحارث البٍصري ثقة) عن أبي 

هريرة قال: قال محمد به «أمَا يَخْشَى 0 الذي رفع رَأْمَهُ 
قبل الإمام أن يحول الله رأسة 2 حِمَار». 

لخ: 1]569م: ]٤۲۷‏ [ن: ۸۲۸] زه: 901]. 

قال قُتَييَةُ: قال حماد: قال لي محمد بن زياد: (و) إنما 
قال ما يخشى »7 


قال أبو عيسى : هلا حديث حس صحيح”1. ومحمد بن 


زياد (هو) بصري ثقة. (و) كى أبا الحارث. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن زياد) الجمحي مولاهم (وهو أبو 
الحارث البصري ثقة) ثبت ربما أرسل :من رجال الستة. 

۲- قوله: (أما يخشى) الهمزة للاستفهام وما نافية (الىذي يرفع 
رأسه قبل الإمام) أي من السجود أو الركوع (أن يحول الله راسه 
رأس حمار) اختلف في معنى هذا الوعيد فقيل: يحتمل أن يرجع 
إلى أمر معنوي» فإن الحمار موصوف بالبلادة فاستعير هذا المعنى 
للجاهل بما يجب عليه من فرض الصلاة ومتابعة الإمام ويرجح 
لهذا المجاز أن التحويل لم يقع مع كثرة الفاعلين لكن ليس في 
الحديث أن ذلك يقع ولا بد وإنما يدل على كون فاعله متعرضا 
لذلك وكون فعله ممكناً لأن يقع عنه ذلك الوعيد ولا يلزم من 
التعرض للشيء وقوع ذلك الشيء. قال ابن دقيق العيد: وقال ابن 
بزيزة: يحتمل أن يراد بالتحويل المسخ أو تحويل الهيئة الحسية أو 
المعنوية أو هما معاً. وحمله آجرون على ظاهره إذ لا مانع من 
وقوع ذلك بل يدل على جواز وقوع المسخ في هذه الأمة حديث 
أبي مالك الأشعري فان فيه ذكر الخسف وفي آخره: يمسخ آخريسن 
قردة وخنازير إلى يوم القيامة. 

ويقوي حمله على ظاهره أن في رواية ابن حبان من وجه ا 
عن محمد بن زياد: أن يحول الله راسه راس كلبء فهذا يبعد 
المجاز لانتقاء المناسبة التي ذكروها من بلادة الحمار. ومما يبعده 
أيضاً إيراد الوعيد بالأمر المستقبل وباللفظ الدال على تغيير الهيئة 
الحاصلةء ولو أريد تشبيهه بالحمار لأجل البلادة لقال مثلاً: فرأمسه 
رأس حمار. وإنما قلت ذلك لأن الصفة المذكورة وهي البلادة 
حاصلة في فاعل ذلك عند فعله المذكور فلا يحسن أن يقال له: 
يخشى إذا فعلت ذلك أن تصير بليدا مع أن فعله المذكور إنما نشأ 
من البلادة. كذا في «فتح الباري». 

قلت: القول الظاهر الراجح هو حمله على الظاهر ولا حاجة 
إلى التأويل مع ما فيه ذكره الحافظ. 

ويؤيد حمله على الظاهر ما حكى عن بعض المخدثين أنه رحل 
إلى دمشق لأخذ الحديث عن شيخ مشهور بها فقرأ جملة لكنه كان 
يجعل بينه وبینه حجاباً ولم ير وجهه فلما طالت ملازمته له ورأى 
حرصه على الحديث كشف له الستر فرأى وجهه وجه حمار فقال 
له: احذر يا بني أن تسبق:الإمام فإني لما مر بي الحديث امستبعدت 
روه انوا فصار وجهي كما ترى والله تعالى أعلم. 

-٣‏ قوله: (قال لي محمد بن زياد: إنما قال: أما يخشى) في 
«حاشية النسخة الأحمدية): غرضه من هذا القول دفع توهم من 
قال: إنا نشاهد من الناس الرفع قبل الإمام ولا يحول رأسه. فقال 
محمد: إن قوله: أما يخشى ورد البتة لكن المراد منه إما التهديد أو 
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A۸٤١ 


يكون في البرزخ أو في النار. انتهى ما في الحاشية. 

قلت: روى شعبة هذا الحديث عن محمد بن زياد عن أبي 
هريرة بلفظ: أما يخشى أحدكم» أو الا يخشى أحدكم إذا رفع رأسه 
قبل الإمام» كما في «صحيح البخاري»؛ فوقع الشك لشعبة في أن 
محمد بن زياد حدثه عن أبي هريرة بلفظ: أما يخشى أو الا یخشی» 
فالظاهر أن حماد بن زيد سال محمد بن زياد عن أن أبا هريرة 
حدثك بلفظ: أما يخشى أو ألا یخشی» فأجابه محمد بن زياد بقوله: 
إنما قال أي ابو هريرة: أما يخشى؛ واه تعالى أعلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود. 


+٠‏ باب ما جاءً في الذي يصلي الفريضة ثم يوم 
الناس بعدما صلى 

047- [متفق عليه] حدثنا قُتيْبةٌ حدثنا حمادُ بن زي عن 
عَمرو بن دينار عن جابر بن عبدالله «أن معاد بن جَبَلٍ كان 
ُصَلي مع رسول لله ل المغرب” : ثم يرجع إلى قومهٍ 
فيؤْمّهم». 

لخ: 1110م 14° )°( 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”. والعملٌ 
على هذا عند أصحابنا: الشافعي وأحمد وإسحاق”". قالوا: 
إذا آم الرجل القوم ة في المكتوبّةٍ وقد كان صلأها قبل ذلك أن 
صلاة من اَم به جسائزة واحتجوا بحديش جابر في قصةٍ 
مَعَازٴ. وهو حديث صحیح° » وقد روي من َير وجو عن 
جابر... 

وَرُوي عن أبي الدّزداء أنه سيل عن رجل دحل المسجد 
والقوم في صلذة التصر وخر يصب اهز بسلذة الليسر ناكم 
بهم. قال: صلائه جائزة. 

وقد قال قوم من أهل. الكوفة: إذا اقم قوم بإمام وهو 
يُصلَي العصرً وهم يحستبون أنها الظهرُ فصلّى بهم واقْندَوا 
به فن صلاة المُقتَذِي فاسدةٌ إذ اختلف نة الإمام و (نية) 
الما 0 

موم 

-١‏ قوله: (كان يصلي مع رسول الله ية المغرب) وفي رواية 
مسلم من طريق منصور عن عمر: وعشاء الآخرة (ثنم يرجح إلى 
قومه فيؤمهم) في رواية من الطريق المذكورة: فيصلي بهم تلك 
الصلاة؛ وللبخاري في «الأدب» فيصلي بهم الصلاة أي المذكورة. 
وفي هذا رد على من زعم أن المراد أن الصلاة التي كان يصليها مع 
النبي وك غير الصلاة التي كان يصليها بقومه؛ وفي رواية البخاري 
من طريق شعبة عن عمرو: ثم يرجع فيوم قومه فصلى العشاء قال 


الحافظ في «الفتح»: كذا في معظم الروايات» ووقع في رواية لأبي 
عوانة والطجاوي صلى بأصحابه المغزب» فإن حمل على التعدد أو 
على أن المراد ببالمغرب العشاء وإلا فما في «الصحيح؛ أصح. 
انتهى. ا 

1- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٣‏ قوله: (والعمل على هذا عند أصحاينا: الشافعي وأحمد 
وإسحاق) فيه دليل على أن المراد من قول الترمذي: أصحابنا 
أصخاب الحديث كالإمام أحمد والإمام الشافعي:وغيرهماء وقد مر 


ما يتغلق به في المقدمة (قالوا: إذا أم الرجل القوم في المكتوبة وقد 
. كان صلاها قبل ذلك أن صلاة من اثتم به جائزة. واحتجوا بحديث 


جابر في قصة معاذ) قال الحافظ في «الفتح»: استدل بهذا الحدييث 
على صحة اقتداء المفترض بالمتنفل بناء على أن-معاذاً كان ينوي 
بالأولى الفرض وبالثانية النفلء ويدل عليه ما رواه عبد الرزاق 


والشافعي: والطحاوي والدارقطني وغيرهم من طريق ابن جريج عن 


عنمرؤ بن دينار عن جابر في حديث الباب» زاد: هي له تطوع ولهم 
فريضة» وهو حديث صحيح. وقد صرح ابن جريج في رواية عبد 
الرزاق بسماعه منه فانتفت تهمة تدليسه فقول ابن الجوزي: إنه لا 
يصح مردود» وتعليل الطحاوي له بأن ابن عيينة ساقه عن عمرو انم 
من سياق ابن جريج ولم يذكر هذه الزيادة ليس بقادح في صحنه؛ 
لان ابن جريج آسن واجل من ابن عيينة وأقدم أخذاً عن عمرو منه 
ولو لم يكن كذلك فهي زيادة من ثقة حافظ ليست منافية لرواية من 
هو أحفظ منه ولا أكثر عدداء فلا مانع في الحكم بصحتها. وأما رد 
الطخاوي لها باحتمال أن تكون مدرجة فجوابه أن الأصل عدم 
الأدراج حتئ يثبت التفصيل» فمهما كان مضموماً:إلى الحديث فهو 
منه ولا سيما إذا روى من وجهين والأمر هنا كذلك: فنإن الشافعي 
أخرجها متابعاً لعمرو بن دينار عنه. 

وقول الطحاوي هو ظن من جابر مردود» لأن جابراً كسان مسن 
يصلي مع معاذ فهو محمول على انه سمع ذلك منه» ولا يظن بجابر 
أنه يخبر عن شخص بأمر غير مشاهد إلا بان يكون ذلك الشخص 
أطلعة عليه. 

وما قول الطحاوي: لإحجة فيه لأنها لم تكن بأمر البنئ 35 
ولا تقريره فجوابه أنهم لا يختلفون في أن رأى الصحابي إذاالم 
يخالفه غيزة حجة؛ والواقع هنا كذلك» فإن الذين كان يصلي بهم 
كلهم صحابة وفيهم ثلاثون عقبياً وأربعون بدرياً. قاله ابن حزم 
قال: ولا يحفظ من غيرهم من الصحابة امتناع ذلك بل قال: معهم 
بالجواز عمر وابن عمر وأبو الدرداء وأنس وغيرهم. انتھی 

فإن قلت: رؤوى أجمد والطحاوي عن معاذ بن رفاعة عن سليم 
رجل من بني سلمة أنه أتى النبي ي فقال: يا رضول الله إن معاذ بن 


At 


جبل يأتينا الحديث وفي آخره: يا معاذ لا تكن فتاناً إما أن تصلي 
معي وإما أن تخفف على قومك فهذه الرواية تدل على عدم صحة 
اقتداء المفترض بالمتنفل فإن قوله: إما أن تصلي معي وإما أن 
تخفف على قومك قال الطحاوي: معناه إما أن تصلي معي ولا 
تصلي بقومك وإما أن تخفف بقومك أي ولا تصلي معي. 

قلت: في صحة هذه الرواية كلام قال الشوكاني في «النيل» : 
قد أعلها ابن حزم بالانقطاع لأن معاذ ابن رفاعة لم يدرك النبي 27 
ولا أدرك الذي شكا إليه لأن هذا الشاكي مات قبل أحد. انتهى. 

ثم في صحة ما ذكره الطحاوي في معنى قوله: إما أن تصلي 
معي. وإما أن تخفف على قومكء كلام أيضاً. قال الحافظ في 
«الفتح»: وأما دعوى الطحاوي أن معناه: إما أن تصلي معي ولا 
تصل بقومك» وإما أن تخفف بقومك ولا تصل معي ففيه نظرء لأن 
لمخالفه أن يقول: بل التقدير: إما أن تصلي معي فقط إذا لم تخفف 
وإما أن تخفف بقومك فتصلي معي وهو أولى من تقديره لما فيه 
من مقابلة التخفيف بترك التخفيف لأنه هو المسئول عنه المتنازع 
فيه. انتهى. 

5- قوله: (وهو حديث صحيح). 

4- قوله: (وروي عن ابي الدرداء أنه سثل عن رجل دصل 
المسجد والقوم في صلاة العصر وهو يحسب أنها صلاة الظهر 
فائتم به قال: صلاته جائزة) لم اقف على من أخرجه ولم أرفي 
جوازها حديثاً مرقوعاً. وأما القياس على قصة معاذ فقياس مع 
الفارق كما لا يخفى على المتأمل والله تعالى اعلم. 

وفتوى أبي الدرداء هذه فيما إذا يحسب الداخل أنها صلاة 
الظهرء وأما إذا يعلم أنها صلاة العصر ومع علمه بذلك قد اتم به 
بنية الظهرء فالظاهر أن صلاته ليست بجائزة» يدل عليه حديث أبي 
هريرة قال: قال رسول الله َة إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا 
التي أقيمت. قال الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد» بعد ذكر هذا 
الحديث بهذا اللفظ ما لفظه: قلت له: في «الصحيح:: فلا صلاة 
إلا المكتوبةء ومقتضى هذا أنه لو لم يصل الظهر وأقيمت صلاة 
العصر فلا يصلي إلا العصر لأنه قال: فلا صلاة إلا التي أقيمت» 
رواه أحمد والطبراني في «الأوسط» وفيه ابن لهيعة وفيه كلام. 
انتهى كلام الهيشمي. 

-1١‏ (وقد قال قوم من أهل الكوفة: إذا ائم قوم بإمام وهو 
يصلي العصر وهم يحسبون أنها الظهر فصلى بهم واقتدوا به فإن 
صلاة المقتدي فاسدة إذا اختلفت نية الإمام والمأموم)» وهو قول 
الحنفية واحتجوا بأن المقتدين قد اختلفوا على إمامهم وقد 
قال رسول الله يقِ: إنما جعل الإمام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه 
الحديث. أخرجه الشيخان عن أبي هريرة. 
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فاذا كبر فكبروا الخ وفيه شيء فتأمل. 


-١‏ باب ما ذْكِرَ مِنَ الرّخصةٍ في السجودٍ على 

: الثوب في الحَر والبرد 

4- [متفق عليه] حدثنا أحمدٌ بن محمد حدثنا 
(عبدالله) ابن المبارك أخبرنا خخالدٌ بن عبدالرحمن (قال) 
حدئني غالب القطان عن بكر بن عبدالله المُرني عن انس 
ابن مالك قال: «كنا نا إذا صِلَيْنًا حف النبي يك بالظه ا © 
سَجَذنا على ثيابنا انَقَاَ الح . 

[خ: مهم] [م: ١01][د:‏ 1]330ن:1115][هم: 
1۳[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

(قال): وفي الباب عن جار بن عبدالله وابن عباس 
(وقد رَوَى وكيم هذا الحديث عن خالد بن عبدالرحمن). 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن مح د) بن موسى المروزي أبو 
العباس السمسار مردويه الحافظ وقد تقدم (أخبرنا خالد بن 
عبدالرحمن) السلمي أبو أمية البصري» قال أبو حاتم: صدوق له 
في «البخاري» فَرْدُ حديث (وحدثني غالب القطان) هو غالب ابن 
خطاف ابو سليمان بن ابي غيلان البصري وثقه احمد وابن معين. 

1- قوله: (بالظهائر) جمع ظهيرة وهي شدة الحر نصف النهارء 
ولا يقال في الشتاء ظهيرة (سجدنا على ثيابنا) الثياب جمع الوب 
والثوب في اللغة يطلق على غير المخيط وقد يطلق على المخيط 
مجازاً قاله الحافظ (اتقاء الحر) بالنصب على العلية أي لاتقاء الحر 
ولفظ ابي داود: كنا نصلي مع رسول الله هة في شدة الحر فإذا لم 
يستظع أحدنا أن يمكن وجهه من الأرض بسط ثوبسه فسجد عليه. 
وفي الحديث جواز استعمال الثياب وكذا وغيرها في الحيلولة بين 
المصلي وبين الأرض لاتقاء حرها وكذا بردهاء واستدل به على 
إجازة السجود على الثوب المتصل بالمصلي. قال النووي: ويه قال 
أبو حنيفة والجمهورء وحمله الشافعي على الثوب المنفصل .انتهى 
وأيد البيهقي هذا الحمل بما رواه الاسماعيلي من هذا الوجه بلفظ: 
فياخذ أحدنا الحصى في يده فإذا برد وضعه وسجد عليه قال: فلو 
جاز السجود على شيء متصل به لما احتاجوا إلى تبريد الحصى 
مع طول الأمر فيه. 

وتعقب باحتمال أن يكون الذي كان يبرد الحصى لم يكن في 
ثوبه فضلة يسجد عليها مع بقاء سترته له كذا في «فتح الباري». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 
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-٤‏ قوله: (وفي الباب عن جابر بن عبدالله وابن عباس) أما 
حديث جابر بن عبدالله فأخرجه ابن عدي وفي سنده عمرو بن شمر 
وجابر الجعفي وهما ضعيفان» وفي حديث جابر هذا أنه ڳل كان 
يسجد على كور عمامته. وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن أبي 
شيبة بلفظ: أن النبي ية صلى في ثوب يتقي بفضوله حر الأرض 
وبردهاء وأخرجه أحمد وأبو يعلى والطبراني في «الأوسط) 
و«الكبير؟» قال في «مجمع الزوائد»: ورجال أحمد رجال الصحيح 
كذا في «النيل». 

۲- باب ذکر ما يُستَحِبُ مِن الجُلوس في 

المسجد بعد صلاةٍ الصبح حتى طلم الششس 

ه46 [ صحيح» رواه مسلم] حدثنا قُتيبة فتيبة حدثنا أبو 
اأ سناد إن ت ي ع سَمُرَةَ قال: 
ان الي 36 إذا صلى الجر قم في مب حتى تَطْلْعْ 
الشمس؟. 

[6A0 i1 [10۸ [م: 1]1۷°ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح". 

- [حسن» حسنه الترمذي] حدثنا عبدالله بن معاوية 
جتحي" البملري حدثنا عبد العزيز بن ْم حدثنا أبو 
ظِلآل عن أنس (بن مالك) قال: قال رسول الله : من 
صتلى الغداة في جَمَاعَةٍ م قَعَد د يَذْكُرُ الله حتى تَطْلّعَ الشمْس 

ثم صلى ركعتين' “ كانتا له كأجر حَجَةٍ وعُمْرةٍ (قال): 
قال رسول الله كئله: نَامَةِ تام تاه 

قال أبو عيسى: هذا حرو عب و (قال): وسات 
محمد بن إسماعيل عن ابي ظِلآل فقال: هو قارب 
الحديث. قال محمد: واسمّه هِلال. 

ma قوله: (إذا صلى الفجر قعد في مصلاه) أي‎ -١ 
كما في رواية الطبراني (حتى تطلع الشمس) حسناء؛ كذا هو ثابت‎ 
في ملع ا وار اسک نداب ال تی‎ 
المصلى بعد صلاة الصبح إلى طلوع الشمس.‎ 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 

- قوله: (حدثنا عبدالله بن معاوية الجمحي) بضم الجيم وفتح 
الميم وكسر الحاء المهملة منسوب إلى جمح بن عمر ثقة معمر من 
العاشرة. قال في «الخلاصة»: وثقه الترمذي وابن حبان (أخبرنا عبد 
العزيز ابن مسلم) القسملي أبو زيد المروزي ثم البصري ثقة عابد 
ربما وهم (أخبرنا أبو ظلال) بكسر المعجمة وتخفيف اللام وقد 
بين الترمذي اسمه فيما بعذ ويجيء هناك ترجمته. 


-٤‏ قوله: (ثم ضلى ركعتين) أي بعد طلوع الشمس قال 
الطيبي: أي ثم صلى بعد أن ترتفع.الشمس قدر رمح حتى يخرج 
وقت الكراهةء وهذه الصلاة تسمى صلاة الإشراق وهي أول صلاة 
الضحى. 

فلن وقع في حديث معاد سني سبع رجاتي الفمخى ركذا 
وقع في حديث أمامة وعتبة بن عبد. 

-٠ ٠‏ (كانث) أي المثوبة (قال) أي انس لقال رول الله کی 
تامة تامة تامة) صفة لحجة وغمرة كررها ثلاثاً للتأكيده وقينل: أعاد 
القول لثلا يتوهم أن التأكيد بالتمام وتكراره من قول أنس: قال 
الطيبي: هذا التشبيه من باب إلحاق الناقص بالكامل ترغيباً أو شبه 
استيفاء أجر المصلي تاما بالنسبة إليه باسثيفاء اجر التحاج تاما 
بالنسبة إليه. وأما وصف الحج والعمرة بالتمام إشارة إلى المبالغة 
كذا في «المرقاة». (هذا حديث حسن غريب)» حسنه الترمذي في 


. إسناده أبو ظلال وهو متكلم فيه لكن له شواهدء فمنها حديث أبي 


أمامةء قال: قال رسول الله يةِ: من صلى صلاة الغداة في جماعة 
ثم جلس يذكر الله حتى تطلع الشمس ثم قام فصلى ركعتين انقلب 
بأجر حجة وعمرة؛ أخرجه الطبراني» قال المنذري في «السترغيب»: 
إسناده جيد ومنها خديث أبي أمامة وعتبة بن عبد مرفوعاً: من 
صلى صلاة الصبح في جماعة ثم ثبت حتى يسبح لله سبحة 
الضحى كان له كأجر حاج ومعتمر تاما له حجة وعمرة» أخرجه 
الطبراني قال المنذري: وبعض رواته مختلف فيهء قال: وللحديث 
شواهد كثيرة. انتهى. وفي الباب أحاديث عديدة ذكرها المنذري في 
«الترغيب» (وسألت محمد بن إسماعيل عن أبي ظلال فقال: هو 
مقارب الحديث) هومن ألفاظ التعديل وقد تقدم تحقيقه في 
المقدمة (قال محمد) يغني البخاري (واسمه هلال) قال الجافظ: في 
«التقريب»: أبو ظلال بكسر المعجمة وتخفيف اللام انمه هلال بن 
أبي هلال أو ابن أبي مالك وهو ابن ميمون وقيل غير ذلك في اسم 
أبيه القسملي البصري ضعيف مشهور بكنيته. اتنهى. وقال الذهبي 
في «الميزان»: هلال بن ميمون وهو هلال بن أبي سويد أسو ظلال 
القسملي صاحب أنسء قال ابن معين: ضعيف ليس بشيء وقال 
النسائي والأزدي: ضعيف» وقال ابن عدي: عامة ما يرويه لا يتابيعه 
الثقات عليهء وقال ابن حبان: مغفل لا يجوز الاحتجاج به بخالء وقال 
البخاري: عنده مناكير. انتهى. وقال في «الكنى؟ وأو بمرة. 
41 - باب ما ذُكِرَ في الالتفات في الصّلاة 

۷-[صحيح» صححه الحاكم والذهبي والنووي] 
حدثنا محمودٌ بن يلان وغيرٌ واحدٍ قالوا: حدثنا الفضل بن 
موسى عن عبدالله بن سعيدٍ بن ابي هنل عن تور بن ريا عسن 


486 
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عِكُرمّة عن ابن عباس «أن رسول الله ل كان يَلْحَظُ في 
الصلاة" يَمِيناً وشيمّالة ويلوي عَنقَهُ خف ظهره». 


[ن: .]1١ 7١1‏ 
فال ابو عي ات فت اميل . وقد غالف وكيم 
المَضْل بن موسى في روايته يته" . 


44- - [صحيح] حدثنا محمو بن لان حدشنا وكيع 
عن عبدالله بن سعيد بن أبي هنار عن بعض أصحاب عكرمة 
أن النبي َة كان يَلحَظُ في الصلاة .. ." فَذْكِر نحوه. 1 

(قال): : وفي الباب و عن انس وعائشة وة . 

84- [قال الألباني: ضعيف» وقد حسنه الترمذي] 
1 حدثنا (أبو حاتم) مُسْلِمْ بن حاتم البَصري حدثنا محمد بن 
عبدالله الأنصاري عن أبيه عن علي بسن زيار عبن سَعيدِ بن 
0 قال انس بن مالك: «قال لي رسول الله يك: 

بني إيَاكَ والالتِفَاتَ في الصّلاةٍ ةفإن اي 
اسلو كنإ کان اپ قي اقل لاني لشيس 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”' (غريب). 

9 0- - اسجيع زرة بقاري جلها سال قبنلا 
حدثنا أبو الأحوّص عن أشلعَث بن أبي الشعثاء عن أيه عن 
مسسْروق عن عائشة قالت «سألْت رسول الله يكل عن الالتفات 
في الصّلاةٍ قال «هو اختلاس”"' يَخْتَلسُهُ الشيطان من صّلاة 
الرجل». 

لخ: لملا [د: 156] [ن: تقلل]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب . 

.-١‏ قوله: (كان يلحظ في الصلاة) بفتح الحاء المهملة وبالظاء 
أي ينظر بمؤخر عينيه» واللحظ هو النظر بطرف العين الذي يلي 
الصدغ (يميناً وشمالاً) أي تارة إلى جهة اليمين وتارة إلى جهة 
الشمال (ولا يلوي عنقه) أي لا يصرف ولا يميل عنقه (خلف 
ظهره) أي إلى جهته قال الطيبي: اللّي: فل الحبل» يقال لويته ألويه 
يأ ولوى رأسه وبرأسه: أماله ولعل هذا الالتفات كان منه في 
التطوع فإنه أسهل لما في حديث أنس أي الآتي» وقال ابن الملك: 
قيل: التفاته عليه الصلاة والسلام مرة أو مراراً قليلة لبيان أنه غير 
مبطل أو كان.لشيء ضروريء فان كان أحد يلوي عنقه خلف ظهره 
أي يحول صدره عن القبلة فهو مبطل للصلاة كذا في «المرقاة». 
وقد أخرج الحازمي حديث ابن عباس هذا في كاب «الاعتبارة 
بلفظ: كان رسول الله يك يلتفت في صلاته الخ ثم قال: هذا حديث 
غریب تفرد به الفضل.بن موسى عن عبدالله بن سعيد بن أبي هند 
متصلاً وأرسله غيره عن عكرمة. انتهى. 

7 - قوله: (هذا حديث غريب) قال ميرك: ورواه الحاكم وقال: 


على شرط البخاري وأقره الذهبي» وقال الترمذي حديث حسن 
غريب. وقال النووي: إسناده صحيح وروى مرسلاً كذافي 
«المرقاة. قلت: وقسع في النسخ الموجودة عندنا: هذا حديث 
غريب ليس في واحد منها حسن غريب. 

'- قوله: (وقد خالف وكيع الفضل بن موسى في روايته) فإنه 
رواه عن عبدالله بن سعيد مرسلا كما ذكره التزمذي بقوله: حدثنا 
محمود بن غيلان الخ. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أنس وعائشة) أخرج حديثهما 
الترمذي في هذا الباب وحديث عائشة رضي الله عنها أخرجه 
الشيخان أيضا وفي الباب أحاديث كثيرة ذكرها الحافظ الهيثمي في 
مجمع الزوائد». وقال الحافظ في «الفتح؟: ورد في كراهية 
الالتفات صريحاً على غير شرط البخاري عدة أحاديث منها عند 
أحمد وابن خزيمة من حديث أبي ذر رفعه: لا يزال الله مقبلاً على 
العبد في صلاته ما لم يلتفت فإذا صرف وجهه عنه انصرف» 
ومن حديث الحارث الأشعري نحوه وزاد: فاذا صليتم فلا 
تلتفتواء وأخمرج الأول أيضاً أبو داود والنسائي قال: والمراد 
بالالتفات المذكور ما لم يستدير القبلة بصدره أو عنقه كله» وسبب 
كراهة الالتفات يحتمل أن يكون لنقص الخشوع أو لترك استقبال 
القبلة ببعض البدن. انتهى. 

-٥‏ قوله: (يا بني إياك والالتفات في الصلاة) أي بتحويل الوجه 
(فان الالتفات في الصلاة هلكة) بفتحتين أي هلاك لأنه طاعة 
الشيطان وهو سبب الهلاك قال ميرك: الهلاك على ثلاثة أوجه: 
افتقاد الشيء عندك وهو عند غيرك موجود كقوله تعالى: لمّلّكَ 
عي مُلْطَانيَة» وهلاك الشيء باستحالته» والشالث: الموت كقوله 
تعالى: إن انر َلك وقال الطيبي: الهلكة: الهلاك وهو 
استحالة الشيء وفساده لقوله تعالى: ريبك الحَرث وَالتمل» 
والصلاة بالالتفات تستحيل من الكمال إلى الاختلاس المذكور في 
من الالتفات (ففي التطوع لا في 
الفريضة) لأن مبني التطوع على المساهلةء آلا ترى أنه يجوز قاعداً 
مع القدرة على القيام وفيه الإذن بالالتفات للحاجة في التطوع 
والمنع من ذلك في صلاة الفرض. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) ذكر الحافظ ابن تيمية هذا 
الحديث في «المنتقى» وقال: رواه الترمذي وصححه. 

۷- قوله: (قال: هو اختلاس) افتعال من الخلس وهو السلب 
أي استلاب وأخذ بسرعة وقيل: شيء يختلس به (يختلسه الشيطان) 
أي يحمله على هذا الفعل. وأحاديث الباب تدل على كراهة 
الالتفات في الصلاة وهو قول الأكثر والجمهور وأنها كراهة تنزيه 
ما لم يبلغ إلى حد استدبار القبلة» والحكمة في التنفير عنه ما فيه 


حديث عائشة (فان كان لا بد) أي 
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Ato 


من نقص الخشوع والإعراض غن الله تعالى وعدم التصميم على 
مخالفة وسوسة الشيطان. 

واعلم أن الحافظ الحازمي قد استدل على نسخ الالتفات 
بحديث رواه بإسناده إلى ابن سيرين قال: کان رسول الله وك إذا 
قام في الصلاة نظر هكذا وهكذاء فلما نزل قد أفْلّحَ الْمُؤْينُونَ * 
الِْينَ حم في صَلأَتِهِمْ حاشِعُون)ء نظر هكذا قال ابن شهاب: 
يبصره نحو الأرض. قال: وهذا وإن كان مرسلاً فله شواهدء 
واستدل أيضاً بقول أبي هريرة أن رسول الله يك كان إذا صلى رفع 


بصره إلى السماء فنزل لين هُمْ في صَلنهمْ خَايمُون» قلت: 


في هذا الاستدلال كلام كما لا يخفى على المتأمل. 

8-.قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والبخاري 
والنسائي وأبو داود. 1 

4 باب ما ذْكِرَ ذ في الرجل يُذرك الإمَامَ وهو 

ساجد كيف يَصنْع؟ 1 

0- [قال الألباني: صحيح» وقد ضعفة الحافظء 
وللحديث شواهد] حدثنا هِشَامُ بن بُونس الكؤفي"" حدثنا 
المحاربي عن الحَجَاج بن أرْطاة عن ابي إسحاق عن 
هير (بن يريم) عن عَلِي» وعن عَمْرِو بن مُرَةَ عن ابن ابي 
َيْلَى عن مُعَاذٍْ بن جَبّلٍ قالا: قال رسول الله ي: «إذا أتى 
أحذكم الصلاة والإمامٌ على حال" فَلْيَصْنَعْ كما ْنَع 
الإمام». : 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب ب لا نعل أحداً سند لَه 
إلا ما رُوي من هذا الوجه. والعمل على هذا عند أهل العلم؛ 
قالوا : إذاً جاء الرجلٌ والإمامٌ ساجذ فَْيِسْجُدْ ولا زئ تلك 
الركعة إذا فاته الركوع مع الإمام. 

واختارً عبدالله بن المبارّك أن يسجد مع الإمام. . وَذكرَ عن 
| بعضهم فقال: : لَعَلَهُ لا يَرْقَمْ رَسَهُ في تلك السجدة حتى يُغْفَرَ 
له. 

-١‏ قوله: (حدثنا هشام بن يونس الكوفي) اللؤلؤي أبو القاسم 
ثقة روي عن ابن عيينة وغيره وعنه الترمذي وثقه النسائي (أخبرنا 
المحاربي) هو عبدالرحمن بن زياد الكوفي ثقة (عن أبي إسحاق) 
اسمه عمرو بن عبدالله السبيعي ثقة عابد اختلط بآخره. 

- (عن هبيرة) بضم الهاء وفتح الموحدة ابن مريم على وزن 
عظيم الكوفي عن علي وعنه أبو إسحاق السبيعي وثقه ابسن خبان 
كذا في «الخلاصة»» وقال في «التقريب:: لا بأس به وقد عيب 
بالتشيع (ؤعن عمرو بن مرة) عطف على قوله عن هبيرة فإن هبيرة 
وعمرو بن مرة كليهما من شيوخ أبي إسحاق. 


- قوله: (إذا أتى أحدكم الصلاة والإمام على حال) أي من 
قيام أو ركوع أو سجود أو قعود (فليصنع كما يصع الإمام) أي 
فليوافق الإمام فيما هو فيه من القيام أو الركوع أو غيز ذلك أي فلا 
ينتظر الإمام إلى القيام كما يفعله العوام. 

4 - قوله: (هذا حديث غريب الخ) قال الحافظ في 
«التلخيص): فيه ضعف وانقطاع انتهى» وقال الشوكاني في «النيل؛ 
صفحة :747١‏ والحديث وإن كان فيه ضعف لكنه يشهد له ما عند 
أحمد وأبي داود من حديث ابن أبي ليلى عن معاذ قال: أحيلت 
الصلاة ثلاثة أحوال.فذكر الحديث وفيه: فجاء معاذ فقال: لا أجده 
على حال أبداً إلا كنت عليها ثم قضيت ما سبقني» قال: فجاء وقد 
سبقه النبي كلك ببعضهاء قال: فقمت معه فلما قضى النبي و 
صلاته قام يقضي» فقال رسول الله :قد سن لكم معاذ فهكذا 
فاصنعواء وابن أبي ليلى وإن لم يسمع من معاذ فقبد رواه أبو داود 
من وجه آخر عن عبدالرحمن بن أبي ليلئ قال: حدثنا أصحابنا أن 
رسول الله يل فذكر الحديث وفيه: فقال معاذ: لا أراه على حال إلا 
كنت عليها الحديث. ويشهد له أيضاً ما رواه ابن أبي شيبة عن رجل 
من الأنصار مرفوعاً: من وجدني راكعاً أو قائماً أو ساجداً فليكن 
معي على جالتي التي أنا عليهاء وما أخرجه سعيد بسن منصور عن 
أناس من أهل المدينة مشل لفظ ابسن أبني شيبة؛ قال الشوكاني: 
والظاهر أنه يدخل معه في الحال التي أدركه عليها مكبراً معدا 
بذلك التكبير وإن لم يعتد بما أدركه من الركعة كبن يدرك الإمام 
في حال سجوده أو قعوده. انتهى كلام الشوكاني. 

-٥‏ قوله: (ولا تجزئه تلك الركعة إذا فاته الركوع مع الإمام) 
وأما إذا أدرك الركوع مع الإمام فتجزؤه تلك الركعة وهذا هو 
مذهب الجمهور فقالوا: إن من أدرك الإمام راكعا دخل مه واعتد 
بتلك الركعة وإن لم يدرك شيئاً من القراءة» وقال بعض أهل العلسم: 
لا تجزته تلك الركعة إذا فاته القيام قراءة فاتحة الكتاب وإن أدرك 
الركوع مع الإفام» وقد ذهب إلى هذا أهل الظاهر وابن خزيمة وأبو 
بكر الضبعي» روى ذلك ابن سيد الناس في «شرح الترمذي» وذكر 
فيه حاكياً عمن روى عن ابن خزيمة أنه احتج لذلك بما روى عن 
أبي هريرة أنه َة قال: من أدرك الإمام في الركوع فليركع معه 
وليعد الركعة» وقد رواه البخاري في «القراءة خلف الإمام» من 
خديث ابي هريرة أنه قال: إن أدركث القوم ركوعاً لم يعتد بتلك 
الركعة: فقال الحافظ: وهذا هو المعروف عن أبي هريرة موقوفا 
وأما المرفوع فلا أصل له. وقال الرافعي تبعا للإمام: إن أبا عاصم 
العبادي حكى عن ابن خزيمة أنه احتج به» وقد حكى هذا المذمب 
البخاري في «القراءة خلف الإمام» عن كل من ذهب إلى وجوب 
القراءة خلف الإمام؛ وحكاه الحافظ في «الفتح».عن جماعة من 
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الشافعيةء وقواه الشيخ تقي الدين السبكي وغيره من محدثي 
الشافعية» ورجحه المقبلي قال: وقد بحثت هذه المسألة وأحطتها 
في جميع بحثي فقهاً وحديثاً فلم أحصل منها على غير ما ذكرت 
يعني من عدم الاعتداد بإدراك الركوع فقط. 

واستدل الجمهور على ما ذهبوا إليه بحديث أبي هريرة: من 
أدرك الركوع من الركعة الأخيرة في صلاته يوم الجمعة فليضف 
إليها ركعة أخرى. رواه الدارقطني من طريق يسين بن معاذ وهو 
متروك؛ وأخرجه الدارقطني بلفظ: إذا أدرك أحدكم الركعتين يوم 
الجمعة فقد أدرك» وإذا أدرك ركعة فليركع إليها.أخرىء ولكنه رواه 
من طريق سليمان بن داود الحراني ومن طريق صالح بن أبي 
الأخضر وسليمان متروك وصالح ضعيف. على أن التقييد بالجمعة 
في كلا الروايتين مشعر بأن غير الجمعة بخلافهاء وكذا بالركعة في 
الرواية الأخرى يدل على خلاف المدعين لأن الركعة حقيقية 
لجميعها وإطلاقها على الركوع وما بعده مجاز لا يصار إليه إلا 
لقرينة كما وقع عند مسلم من حديث البراء بلفظ: فوجدت قيامه 
فركعته فاعتداله فسجدتهء فإن وقوع الركعة في مقابلة القيسام 
والاعتدال والسجود قرينة تدل على أن المراد بها الركوع. وقد ورد 
حديث «من أدرك ركعة من صلاة الجمعة» بألفاظ لا تخلو طرقها 
عن مقال» حتى قال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه: لا أصل 
لهذا الحديث إنما المتن: «من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدركها)» 
وكذا قال الدارقطني والعقيلي؛ وأخرجه ابن خزيمة عن أبي هريرة 
مرفوعاً بلفظ: منأدرك ركعة من الصلاة فقد أدركها قبل أن يقيم 
الإمام صلبه» وليس في ذلك دليل لمطلوبهم لما عرفت من أن 
مسمى الركعة جميع أركانها وأذكارها حقيقة شرعية وعرفية وهما 
مقدمتان على اللغوية. كما تقرر في الأصولء فلا يصح جعل 
حديث ابن خزيمة وما قبله قرينة صارفة عن المعنى الحقيقيء فإن 
قلت: فأي فائدة على هذا في التقييد بقوله: قبل أن يقيم صلبهء 
قلت: دفع توهم أن من دخل مع الإمام ثم قرأ الفاتحة وركع الإمام 
قبل فراغه منها غير مدرك؛ وأما استدلال الجمهور بحديث أبي 
بكرة حيث صلى خلف الصف مخافة أن تفوته الركعة فقال كَلِل: 
زادك الله حرصاً ولا تعد» ولم يأمر بإعادة الركعة فليس فيه ما يدل 
على ما ذهبوا إليه» لأنه كما لم يأمر بالإعادة فلم ينقل إلينا أنه اعتد 
بها. والدعاء بالحرص لا يستلزم الاعتداد بهاء لأن الكون مع الإمام 
مأمور به سواء كان الشيء الذي يدركه المؤتم معتداً به أم لا كما 
في حديثه: إذا جثتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدوا ولا تعدوها 
شيئأء رواه أبو داود وغيره على أن النبي ل قد نهى ابا بكرة عن 
العود إلى مثل ذلك» والاستدلال بشيء قد نهي عنه لا يصح. كذا 
ذكر الشوكاني في «النيل» . 


قلت: واستدل من ذهب إلى أن مدرك الركوع لا يكون مدركاً 
للركعة إذا فاته القيام وقراءة فاتحة الكتاب بحديث: لا صلاة لمن 
لم يقرأ بفاتحة الكتاب وما في معناه» وبحديث: ما أدركتم فصلوا 
وما فاتكم فأتمواء قال الحافظ في «الفتح»: قد استدل به على أن 
من أدرك الإمام راكعا لم يحتسب له تلك الركعة للأمر بإتمامه ما 
فاته لأنه فاته القيام والقراءة فيه» ثم قال: حجة الجمهور حديث أبي 
بكرة. انتهى. 
قلت: القول الراجح عندي قول من قال: إن من أدرك الإمام 
راكعا لم يحتسب له تلك الركعة وأما حديث أبي بكرة فواقعة عين» 
فتفكر. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 
6 باب كرَاهِية أن يَننَظِرَ الناس الإمَامٌ وهُم قيام 
عند افتتاح الصّلاة 
تی عليه ولع بكرا ا ا د 
(') حدثنا عبدالله (بن المبارك) أخبرنا مَعْمَرٌ 


7- [متفق 
أحمد بن محمد 
عن يحل بن بي كثير عن عبداله ابن گي قاتا من أيه قال: 
قال رسول الله کل «إذا يمت ت الصلاة" فلا تَقُومُوا حتى 
تروني خرجت. 

LAY [ن:‎ [o4 :د[]5١‎ 4 [م:‎ [TTY لخ:‎ 

(قال): رفي الباب عن ا وحدييث انس er‏ 
مَحْفُوظ. ٠‏ 
قال أبو عيسى: حديث أبي قناَةَ حديث حَسنٌ 
صحيح. وقد كَرة قَوْمّ ِن أهل العلم مِنْ أصحاب النبي 
ع (وغيرهم) أن يننَظِرَ الناس الإمام وهم قِيَام. 

وقال بعظهم: : إذا كان الإمام في المسلجد فَأقِيمَتٍ الصلاءً 
فإنما يقومُونٌ إذا قال المؤذن: «قد قامَّتٍ الصلاءً قد قامت 
الصلاة». وهو قول ابن المبارك. 

. قوله: (حدثنا ا و أبو العباس‎ -١ 
السمسار المعروف بمردويه ثقة حافظ.‎ 

1- قوله: (إذا أقيمت الصلاة) أي إذا ذكر ألفاظ الإقامة (فلا 
تقوموا حتى تروني خرجت) أي من الحجرة الشريفة فقومواء قال 
الحافظ في «الفتح»: قال مالك في «الموطأ»: لم أسمع في قيام 
الناس حين تقام الصلاة بحد محدود إلا أني أرى ذلك على طاقة 
الناس» فإن منهم الثقيل والخفيف» وذهب الأكثرون إلا أنهم إذا 
كان الإمام معهم في المسجد لم يقوموا حتى تفرغ الإقامة» وعن 
أنس أنه كان يقوم إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاةء رواه ابن 
المنذر وغيره» وكذا رواه سعيد بن منصور من طريق أبي إسحاق 
عن أصحاب عبدالله وعن سعيد بن المسيب قال: إذا قال المؤذن: 
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الله أكبر وجب القيام» وإذا قال: حي على الصلاة عدلت.الصفوف» 
وإذا قال: لا إله إلا الله كبر الإمام. وعن أبي حنيفة يقومون إذا قال: 
حي على الفلاح» فإذا قال: قد قامت الصلاة كبر الإمام» وأما إذا لم 
يكن الإمام في المسجد فذهب النجمهور إلى أنهم لا يقومون حتى 
يروه» وخالف من ذكرنا على التفضيل الذي شرحناء وحديث الياب 
حجة عليهم وفيه جواز الإقامة والإمام في منزله إذا كان يسمعها 
وتقدم إذنه في ذلك. قال القرطبي: ظاهر الحديث أن الصلاة كانت 
تقام قبل أن يخرج النبي يك من بيته» وهو معارض لحديث جابر 
ابن سمرة: أن بلالا كان لا يقيم حتى يخرج النبي بف ويجمع 
بينهما بأن بلالا كان يراقب خروج النبي ل فأول ما يراه يشرع في 
الإقامة قبل أن يروهء ثم إذا رأوه قاموا فلا يقوم في مقامه حتى 
تعتدل صفوفهم. وأما ما رواه أبو داود وغيره من حديث أبي هريرة 
أن الصلاة كانت تقام لرسول الله ب فيأخذ الناس مقامهم قبل أن 
يجيء النبي يك قيجمع بينه وبين حديث أبي قتادة أن ذلك ربما 
وقع لبيان الجوازء وبأن صنيعهم في حديث أبي هريرة كان سبب 
النهي عن ذلك في حديث أبي قتادة: وأنهم كانوا يقومون ساعة تقام 
الصلاة ولو لم يخرج النبي يك فنهاهم عن ذلك لاحتمال أن يقع 
له شغل يبطى.فيه عن الخروج فيشق عليهم انتظاره انتهى كلام 
الحافظ باختصار. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس) لم أقف على من أخرجه. . وفي 
: الباب أيضاً عن أبي هريرة: أن الصلاة كانت تقام لرسول الله ب 
فيأخذ الناس مصافهم قبل أن يأخذ النبي ية مقامه» أخرجه مسلم وأبو 
داوف وعنه أيضا قال: أقيمت الصلاة وعدلت الصفوف قياما قبل أن يخرج 
إلينا النبي اة فخرج إليناء الحديث أخرجه الشيخان. 

- قوله: (حديث أبي قتادة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجه ولم يذكر البخاري فيه: قد خرجت. 

-٥‏ قوله: (وقال بعضهم: إذا كان الإمام في المسجد وأقيمت 
الصلاة فإنما يقومون إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة» قد قامت 
الصلاة وهو قول ابن المبارك) لم أر في هذا حديشاً مرفوعاً 
صحيحاء نعم فيه أثر أنس أنه كان يقوم إذا قال المؤذن: قد قامت 
الصلاة وقد تقدم فقي عبارة الحافظ» وفيه حديث مرفوع 
ضعيف رواه الطبراني في «الكبير» من طريق حجاج بن فروخ 
عن عبدالله بن أوفى قال: كان رسول الله يكل إذا قال بلال: قد 
قامت الصلاة نهض فكبرء ذكره الحافظ الهيثئمي في «مجمع 
الزوائد» وقال: حجاج بن فروخ ضعيف جدا. 

7- باب ما ذْكِرَ في الثناء على الله والصلاةٍ على 
النبي كك قبل الدعاء 


۳- [حسن صحيسح ] حدثنا محمودٌ بن غَيْلانٌ حدثنا 


يحيى بن آدم' '' حدثنا أبو بكر بن عياش عن عاصم'' 'عنْ زر 
عن عبدالله قال: «كنت”" أصلي والنبي كك واو بكر وعْمَرْ 
معه» فلما جَلَممْت بَدَأْتْ بالثناء على الله ثم الصّلاةٍ على النبي 
NERO‏ ا ا SS‏ 
تَمْطَّة). 

(قال): وفي اباب عن فَضَالَة بن 


قال أبو عيسى: حديث عبدالله (بن م حديث حسن 
ا 


ده بيد . 


الا ن هذا الحديث رواء أحم د بن حَثبلٍ عن 
یحیی بن آدم مختصراً. 

-١‏ قوله: (أخبرنا یحیی بن آدم) بن سليمان الكوفي أبو زكريا 
ثقة حافظ فاضل من كبار التاسعة مات سنة ۲٠۳‏ ثلاث وماثتين 
(أخبرنا أبو بكر بن عياش) الأسدي الكوفي مختلف في اسمه 
والصحيح أنه لا اسم له إلا كنيتهء ثقة عابد إلا أنه لما كبر ساء 
حفظه وكتابه صحيح من السابعة قاله الحافظ في مقدمة «الفتح» 
و«التقريب». 

؟- (عن عاصم) بن بهدلة صدوق له أوهام حجّة في القراءة 
وحديثه في #الصحيحين» مقرون (عن زر) بكسر الزاي المعجمة 
وتشديد الراء المهملة ابن حبيش بمهملة وموحدة ومعجمة مصفراً 
ثقة جليل مخضرم (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

۳ قوله: (كنت أصلي) أي الصلاة ذات الأركان بدليل قوله 
الآتي: فلما جلست (والنبي كإ) أي اضر أو جالس ونحوه قاله 
الطيبي (وأبو بكر وعمر معه) جملة أخرى معطوقة على الجملة 
الأولى وهي حال من فاعل أصلي (سل تعطه) الهاء إما للسكت 
كقوله (حسابيه) وإما ضمير للمسئول عنه لدلالة سل عليه. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن فضالة بن عبيد) قال: بينما رسول الله 
ية قاعد إِذْ دخل رجل فصلى فقال: اللهم اغفر لي وارحمني فقال 
رسول الله يكلِِ: «عجلت أيها المصلي إذا صليت فقعدت فاحمد الله 
بما هو أهله وصل علي ثم ادعه»؛ قال: ثم صلی رجل آخر بعد 
ذلك فحمد الله وصلى على النبي ية فقال له النبي ككلِ: أيها 
المصلي أدع تجب. رواه الترمذي» وروی أبو داود والدسائي نحو 
كذا في المشكاة». : 

-٥‏ قوله: (حديث عبدالله حدیث حسن صحيح) وأخرجه ابن 
ماجه. 


۷- باب ما ذُكِرَ في تطييب المسّاجد 


J-۹‏ ] حدثنا محمد بن حاتم (المؤدب) 
(البغدادي) “ (البصري) حدثنا عامرٌ بن صالح الرَبيري (هو 
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من ولد الزبير) حدثنا شام بن عرؤة عن أبيه عن عائشّة 
قالت: «أمر رسول الله اة يبناء المسَاجدٍ في الور" وان 
ف(“ وئطیّب». 

[د: 6هغ][ه: ۷0۸]. 

606- - حدثنا هناد حدثنا عَبدَةٌ و وكيع عن هشام بن 
عُروة عن أبيه أن «النبي كه (أمَر)) قَذكرَ نحوة. 

[د: 166][ه: ¥0۸]. 

(قال أبو عيسى): (و) هذا" أصّح من الحديث الأول. 

- - حدثنا ابن أبي عُمرَ حدثنا سُفيانُ بن عَيَيئّة عن 
هشام بن عُروة عن أبيه «أن النبي ا أمّر» فذكرٌ نحوة. 

قال سفيان: (قوله) ببناء المساجدٍ في الذور يعني القبَائِل. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حاتم البغدادي) الذمي أبو جعفر 
. الخراساني ‏ 
(أخبرنا عامر بن صالح الزبيري) قال في «التقريب:: عسامر بن 
صالح بن عبدالله بن عروة بن الزبير القرشي الزبيري المدني نزل 
بغداد متروك الحديث» أفرط فيه ابن معين فكذيه وكان عالما 
بالأخبار من الثامنة. 

7- قوله: (أمر النبي ية ببناء المساجد في الدور) فسر سفيان 
ابن عيينة الدور بالقبائل كما في الرواية الآنية. وقال في «المرقاة: 
هو جمع دار وهو اسم جامع للبناء والعرصة والمحلةء والمراد 
المحلات فإنهم كانوا يسمون المحلة التي اجتمعت فيها قبيلة داراء 
أو محمول على اتخاذ بيت في الدار للصلاة كالمسجد يصلي فيه 
أهل البيت. قاله ابن الملك» والأول هو المعول وعليه العمل. 
وحكمة أمره لأهل كل محلة ببناء مسجد فيها أنه قد يتعذر أو يشق 
على أهل محلة الذهاب للأخرى فيحرمون أجر المسجد وفضل 
إقامة الجماعة فيه فامروا بذلك ليتيسر لأهل كل مخلة العبادة في 
مسجدهم من غير مشقة تلحقهم. 

وقال البغوي: قال عطاء: لما فتح الله تعالى على عمر رضي الله 
عنه الأنصار أمر المسلمين بيناء المساجد وأمرهم أن لا يبنوا 
مسجدين يضار أحدهما الآخر» ومن المضارة فعل تفريق الجماعة 
إذا كان هناك مسجد يسعهم فان ذاك سن توسعته أو اتخاذ مسجد 
يسعهم انتهى ما في «المرقاة». 

۳- (وأن تنظف) بالتاء والياء بصيغة المجهول أي تطهر كما في 
رواية ابن ماجه» والمراد تنظيفها من الوسخ والدنس والتتن 
والتراب (وتطيب) بالتاء والياء أي بالرش أو العطرء ويجوز أن 
يحمل التطييب على التجمير في المسجد. قال في «المرقاة»: قال 
ابن حجر: ويه يعلم أنه يستحب تجمير المسجد بالبخور خلافاً 
لمالك حيث كرهه. فقد كان عبدالله يجمر المسجد إذا قععد عمر 


ثم البغدادي ثقة» روى عنه الترمذي والنسائي ووثقه 


رضي الله عنه على المنبرء واستحب بعض السلف التخليسق 
بالزعفران والطیب» وروی عنه عليه 0 فعله» وقال الشعبي: هو 


انا اتات 2 معد اها فين ا ےه 
N E‏ 
انتهى ما في «المرقاةة. 


-٤‏ قوله: (وهذا) أي هذا الحديث المرسل بغير ذكر عائشة 
(أصح من الحديث الأول) لأن في سنده عامر بن صالح وهو 
ضعيف وقد تفرد بروايته مرفوعا. والحديث أخرجه أيضا أبو داود 
وابن ماجه وابن حبان في («صحيحه». 

4- باب ما جاءً أن صلاة الل والنهار مَثنى مى 

۷- - [صحيح] حدثنا محمد بن بار حدشا 
عبدالرحمن بن مهدي حدثنا شعبةٌ عن يَعْلَى بن عطاء عن 
علي الأزدي""' عن ابن عُمَر عن النبي ي قال: (صلاة اليل 
والنهار مثتى مَتْتّى». 

[NYY aJ [N لد 96؟١] [ن:‎ 

قال أبو عيسى: اختلف أصحاب شعبة في حديث ابن 
عُمَر؛ فرفَّعَهُ بعضْهُم وأوقَفه بعضهم. 

وروي عن عبدالله العُمَرِي""' عن نافع عن ابن عْمَر من 
النبي يل نحو هذا. 

والصحيح ما روي عن ابن عْمَر أن النبي ككل قال: (صلاءةً 
اليل مَثتى مثنى». 

وروی اقات عن عبدالله بن عُْمَرَ عن النبي كك ولم 
يذكروا فيه صلاة النهار. 

وقد روي عن عبيداله عن نافع عن ابن ُمَرَ أنه كان 
يُصَلي بالليل مثنى مُثنى؛ وبالنهار أربعً”". 

وقد اختلف أهل العلم في ذلك» فرأى بعفئُهم أن صَلاة 
اليل (والنهار) مُثنى مَتْنَىء وهو قول الشافعي واحمد”". 
وقال بعضئهم: صلاةٌ الليل مى تی (ورأؤا) صلاة التطوع 
بالنهار أربعاً مثل الأربع قبل الظهر وغيرها من صلاة التطوع. 
وهو قول سفيان الثوري وابن المبارّك وإسحاق". 

-1١‏ - قوله: (عن علي الأزدي) هو ابن عبدالله البارقي صدوق 
ربما أخطأ من الثالثة (قال: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى) قد فسسر 
ابن عمر رضي الله عنه راوي الحديث معنى مثنى مثنى» فعند مشلم 
من طريق عقبة بن حريث قلت لابن عمسر: فا معنى مثنى مثنى؟ 
قال: تسلم من كل ركعتين وفيه رد على من زعم من الحنفية أن 
معنى مثنی مثنى أن يتشهد بين كل ركعتين» لأن راوي الحديث 


تحفة الأحوذي 9 كتاب الجمعة 


۸۹ 


أعلم بالمراد به: وما فسره به هو المتبادر إلى الفهم لأنه لا يقال في 
الرباعية مثلاً: إنها مثنى مثنى. 

-٣‏ قوله: (وروي عن عبدالله العمري) هو عبدالله بن عمر بن 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب المدني ضعيف عابد (عن 
نافع عن ابن عمر عن النبي ب نحو هذا) أي نحو حديث على 
الأزدي المذكور (والصحيح ما روي عن ابن عمر عن النبي ل أنه 
قال: صلاة الليل مثنى مثنى) أي بغير ذكر النهار» وكذا هو في 
«الصحيحين». (وروى الثقات عن عبدالله بن عمر عن النبي يكل 
ولم يذكروا فيه صلاة النهار) قال الحافظ في «الفتخ؛: إن أكثر 
الأئمة أعلوا هذه الزيادة وهي قوله: «والنهار» بان الحفاظ من 
أصحاب ابن عمر رضي الله عنه لم يذكروها عنه» وحكنم الننسائي 
على راويها:بأنه أخطأ فيها: وقال يحيى بن معين: مََنْ علي الأزدي 
حتئ أقبل منه؟ انتهى. 

٣‏ (وقد روي عن عبيدالله. عن نافع عن ابن عمر أنه كان يصلي 
بالليل مثنى مثتى وبالنهار اربعاً) أخرج الطحاوي بإسناده عن جبلة 
ابن سحيم عن عبدالله بن عمر أنه كان يصلي قبل الجمعة أربعا لا 
يفصل بينهن بسلام ثم بعد الجمعة ركعتين ثم أربعاًء قال الطحاوي: 
فاستحال أن يكون ابن عمر يروي عن النبي و ما روئ عنه 
البارقي ثم يفعل خلاف ذلك. انتهى. 

وقال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد؛ بإسناده عن ابن معين 
إنه قال: صلاة النهار أربع لا تفصل بينهنء فقيل له: إن ابن حنبل 
يقول: صلاة الليل والنهار مثنى مشنى» فقال: باي حديث؟ فقيل له: 
بحديث الأزدي عن ابن عمرء فقال: ومن علي الأزدي حنى أقبل 
هذا منه وأدع يحيى بن سعيد الأنصاري عن نافع عن ابن عمر: أنه 
كان يتطوع بالنهار أربعاً لا يفصل بينهن؟ لو كان حديث الأزدي 
صحيحاً لم يخالفه ابن عمر. انتهى. وقال الحافظ: روى ابن وهب 
بإسناد قوي عن ابن عمر قال: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى موقوفاً 
أخرجه ابن عبد البر من طريقه فلعل الأزدي اختلط عليه المؤقوف 
بالمرفوع فلا تكون هذه الزيادة صحيحة على طريقة من يشترط في 
الصحیح أن لا يكون شاذا. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وقد اختلف أهل العلم في ذلك فرأى بعضهم صلاة 
الليل والنهار مئنى مثنى» وهو قول الشافعي وأحمد) وهو مذهنب 
الجمهوز. قال الحافظ في «الفتح»: اختار الجمهور التسليم.من كل 
ركعتين في صلاة اللينل والنهار» وقال الأثرم عن أحمد: الذي 
أختاره في صلاة الليل مثنى مثنى فإن صلى بالنهار أربعاً فلا:باس 
اتتهى كلام الحافظ. واستدل الجمهور بحديبث علي الأزدي 
المذكور في الباب وقد عرفت ما فيه. 


۵- (وقال بعضهم: صلاة الليل مثنى مثسى ورأؤا ضلاة التطبوع. 


بالنهار اربعاً مثل الأربع قبل الظهر وغيرها من صلاة التطوع؛ وهو 
قول سفيان الثوري. وابن المبارك وإسحاق) استدلوا على ذلك 
بمفهوم حديث ابن عمر: صلاة الليل مثنى مثنى» قالوا: إنه يدل 
بمفهومه على أن الأفضل في صلاة النهار أن تكون أربعاً. 

وتعقب بأنه مفهوم لقب وليس بحجة على الراجح» وعلى تقدير 
الليل» فقيد الجواب بذلك مطابقة للسؤال. واستدلوا أيضا بحديث 
أبي أيوب الأنصاري عن النبي كل قال: أربع قبل الظهر ليس فيهن 
تسليم تفتح لهن أبواب السماء رواه أبو داود في «سننه» والترمذي 
في «الشمائل». وفيه أن هذا الحديث ضعيف فإن في سئذه عبيدة 
ابن معتب وهو ضعیف» قال أبو داود بعد روايته ما لفظه: بلغني عن 
يحيى بن سعيد القطان قال: لو حدثت عن عبيدة بشيء لحدثت عنه 
بهذا الحديث؛ قال أبو داود: عبيدة ضعيف انتهى» وقال المنذري: 
عبيدة هذا هو ابن معتب الضبي الكوفي لا يحتج بحديثه. انتهى. 

فإن قلت: عبيدة لم يتفرد برواية هذا الحديث بل تابعه بكير بن 
عامر البجلي عن إبراهيم والشعبي عن أبي أيوب الأنصاري عند 
محمد بن الحسن في «الموطأ». 

قلت: نعم لكن بكير بن عامر البجلي أيضاً ضعيفء قال الحافظ 
في «التقريب»:: بكير بن عامر البجلي أبو إسماعيل الكوفي ضعيف 
من السادسة. انتهى. واستدلوا أيضاً بأثر إبراهيم النخعي قال: كانوا 
لا يفصلون بين أربع قبل الظهر بتسليم إلا بالتشهد ولا أريع قبل 
الجمعة ولا أربع بعدهاء رواه محمد بن الحسن في «الحجج»» وفيه 
أن إبراهيم النخعي لم يلق احداً من الضحابة إلا عائشة ولم يسمع 
يفصلون بين أربع هم التابعون فلا حجة في هذا الآثر. 

وقال أبو حنيفة: صلاة الليل والنهار أربع أربع واستدل له 
بحديث عائشة: ما كان يزيد في رمضان ولا في غنيره على إحدى 
عشرة ركعة يصلي أربعاً فلا تسال عن حسنهن وطولهنء ثم أربعاً 
فلا تسأل عن حسنهن وطولهن: الحديث. قال ابن الهمام: فهذا 
الفصل يفيد المراد وإلا لقالت: ثمانياً فلا تسأل عن حسنهن 
وطولهن. 

قلت: اختلاف الأئمة في هذه المسالة إنما هو في الأولوية 


والأولى عندي أن تكون صلاة الليل مثنى فثنى» وأما ضلاة النهار 


فإن شاء صلى أربعاً بشلام واخد أو بسلامين. أما الأول: فلِمَّا قال 
محمد بن نصر في «قيام الليل» ما لفظه: وقد صح عن النبي ي أنه 
أؤتر بخمس لم يجلس إلا في آخرهاء إلى غير ذلك من الأحاديث 
الدالة على الوصل إلا أنا نختار أن يسلم من ركعتين لكونه اجاب 
به السائل؛ ولكون أحاديث الفصل أثبت وأكثر طرقا. انتهى. وأما 
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الثاني: فلحديث على الأزدي المذكور ولحديث أبي أيوب 
المذكورء وفيهما كلام كما عرفت. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

4 باب كيف كان تطوع النبي يك بالتقار 

948ه- عبن AE‏ جم محمودٌ بن غَيِلانَ 
حدثنا وَهْبُ بن جرير حدثنا شعبَة عب عن أبي إسْحَاقَ عن عاص 
ابن ضَمْرَة(') قال: "سانا علياً عن صَلاةٍ رسول الله يك بن 
النهارء فقال: إنكم لا تُطِيقُونَ”" ذا فقَلنا: مَن أطاق ذاك مِنًا 
فقال: كان رسو ل الله يل إذا كانت العم من هھ“ 
كهيتتها من ههنا عند العصر صلّى ركعتين» » وإذا كانت 
الشمْس مِن ههنا كَهيْتَتِها بن ههنا عند الظهر صَلَّى أربعاًء 
وصلّى أربعاً قبل الظهرٍ وبعدها ركعَتيْنِ» وقبل العضر أربعاً 
قصل بين كل ركمََيّنِ بالتسليم على الملائِكَةٍ المقريين 
والنبتين والمُرْسلِين ومن تَبعَهُم مِنَ المؤمنين والمملمين». 

آن: ۸۷٤‏ ملالى] [ه: 51ذا]. 

8- - حدثنا محمد بن المثنى حدثنا محمد بن جَعْفَرٍ 
حدثنا عب عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضضَمْرَةَ عن علي 
عن النبي يي نحوه. 

[ن: £ A۷‏ ه/اى] [ه: .]١1١١١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة9). 

وقال إسحاق بن إبراهيج”": اسن شيءٍ روي في تطوع 
النبي ية في النهار هذا. 

ورُوي عن (عبدالله) بن المبارك أنه كان يُضَمَفُ هذا 
الحديت0, وإنْما ضَعَفَهُ عندناء والله أعلمٌ لأنه لا يُرْوَى مل 
هذا عن النبي وك إلا ِن هذا الوجه عن عاصم بن ضَمْرَةٌ 
عن علي. وعاصم بن ضمْرَة هو ْقَةَ عند بعض أهل العلم. 

قال علي بن (المَيني): قال يحيى بن سعيار القَطًان. .قال 
سفيان: كنا نرف فضل حديث عاصم بن ضَمْرَة على حديث 
الحارث. 

-١‏ قوله: (عن عاصم بن ضمرة) السلولي الكوفي صدوق قاله 
الحافظ. 

؟- قوله: (فقال: إنكم لا تطيقون ذلك) أي الدوام والمواظبة 
على ذلك؛ وعند ابن ماجه في آخر هذا الحديث: وقل من يداوم 
عليها (فقلنا: من أطاق ذلك منا) خبره محذوف أي أتخذه وفعله» 
وفي رواية ابن ماجه: فقلنا: أخيرنا به نأخذ منه مااستطعنا (إذا 
كانت الشمس من ههنا) زاد في رواية ابن ماجه: يعني من قبل 
المشرق (كهيئتها من ههنا) يعني من قبل المغرب كما في رواية ابن 
ماجه (عند العصر صلى ركعتين) والحاصل أنه إذا ارتفعت الشمس 


من جانب المشرق مقدار ارتفاعها من جانب المغرب وقت العصر 
صلى ركعتين وهي صلاة الضحى وقيل: هي صلاة الإشراق 
واستدل به لأبي حنيفة على أن وقت العصر بعد المثلين. 

قلت: إن كان المراد من صلاة الإشراق الصلاة التي كان 
يصليها النبي ية بعدما طلعت الشمس فظاهر أن هذه الصلاة غير 
صلاة الإشراق. وإن كان المراد من صلاة الإشراق غيرها فلا يصح 
الاستدلال فتفكر. وقد سمى ضاحب «إنجاح الحاجة» هذه الصلاة 
الضحوة الصغرى» والصلاة الثانية الآتية في الحديث الضحوة 
الكبرى حيث قال: هذه الصلاة هي الضحوة الصغرى وهو وقت 
الاشراق وهذا الوقت هو أوسط وقت الاشراق وأعلاهاء وأما 
دخول وقته فبعد طلوع الشمس وارتفاعها مقدار رمح أو رمحين 
حين تصير الشمس بازغة ويزول وقت الكراهة؛ وأما الصلاة الثانية 
فهي الضحوة الكبرى. انتهى. 

- (وإذا كانت الشمس من ههنا) أي من جانب المشرق 
(كهيتتها من ههنا) أي من جانب المغرب (عند الظهر صلى أربعاً) 
وهي الضحوة الكبرى ويفصل بين كل ركعتين بالتسليم على 
الملائكة المقربين والنبيين والمرسلين ومن تبعهم من المؤمنينن 
والمسلمين قال العراقي: حمل بعضهم هذا على أن المراد بالفصل 
بالتسليم والتشهد لأن فيه السلام على النبي بي وعلى عباد الله 
الصالحين» قاله إسحاق بن إبراهيم» فإنه كان يرى صلاة النهار 
أربعاًء قال: وفيما أوله عليه بعد. انتهى كلام العراقي 

قلت: قد ذكر الترمذي هذا الحديث مختصرا في باب ما جاء 
في الأربع قبل العصر وذكر هناك قول إسحاق بن إبراهيم: ولا بعد 
عندي فيما أوله عليه» بل هو الظاهر القريب بل هو المتعين» إذ 
النبيون والمرسلون لا يحضرون الصلاة حتى ينويهم المصلي بقؤله 
السلام عليكم فكيف يراد بالتسليم تسليم التحلل من الصلاة: هذا 
ما عندي والله تعالى أعلم. 

قال في «المرقاة»: قال البغوي: المراد بالتسليم التشهد دون 
السلام؛ أي وسمي تسليماً على من ذكر لاشتماله عليه وكذا قاله 
ابن الملك. قال الطيبي: ويؤيده حديث عبدالله بن مسعود: كنا إذا 
صلينا قلنا: السلام على الله قبل عباده السلام على جبرائيل» وكان 
ذلك في التشهد انتهى ما في «المرقاة». 

وأما قول ابن حجر المكي: لفظ الحديث يأبى ذلك وإنما 
المراد بالتسليم فيه للتحلل من الصلاة فيسن للمسلم منها أن ينوي 
بقوله السلام عليكم مَنْ على يمينه وعلى يساره وخلفه من الملائكة 
ومؤمني الإنس والجن. انتهى. ففيه أنه يلزم على هذا التقدير 
مسنونا للمصلي أن ينوي النبيين والمرسلين أيضا بقوله: السلام 
عليكم» والحال أن النبيين والمرسلين لا يحضرون الصلاة ولا 
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يكونون على يمين المصلي ولا على يساره وخلفه فتامل. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه والنسائي. 

5- قوله: (قال إسحاق بن إبراهيم) بسن مخلد الحنظلي أبو 
محمد بن راهويه المروزي ثقة حافظ مجتهد قرين أحمد بين حنبل 
(احسن شيء روي في تطوع النبي ية بالنهار هذا) أي هذا 
الحديث لعله أراد بكونه أحسن شيء في تطوعه يكل بالنهار باعتبار 
أنه مشتمل على ست عشزة ركعة دون غيره من الأحاديث والله 
تعالى أعلم؛ زاد ابن ماجه بعد رواية هذا الحديث: قال وكيع: زاد 
فيه أبي: فقال حبيب بن أبي ثابت: يا أبا إسحاق ما أحببٍ أن لي 
بحديثك هذا ملء مسجدك هذا ذهبا. انتهى. 

5- (وروي عن ابن المبارك أنه كان يضعف هذا الحديث) 
الظاهر أن تضعيفه إنما هو من جهة عاصم بن ضمرة فإنه مختلف 
فيه في روايته عن علي رضي الله عنه كما ستعرف (وإنما ضعفه 
عندنا والله أعلم لأنه لا يروى مثل هذا عن النبي بل إلا من هذا 
الوجه عن عاصم بن ضمرة عن علي وعاصم بن ضمرة هو ثقة عند 
بعض أهل الحديث الخ) قال الذهبي في «الميزانة: عاصم بن 
ضمرة صاحب علي وثقه ابن معين وابن المديني» وقال أحمد: هو 
أعلى من الحازث الأعور وهو عندي حجة» وقال النسائي: ليس به 
باس وأما ابن عدي فقال: ينفرد على علي بأحاديث والبلية منه. 
وقال أبو بكر بن عياش: سمعت مغيرة يقول: لم يصدق في 
الحديث على علي إلا اصحاب ابن مسعود. وقال ابن حبان: روى 
عنه أبو إسحاق والحكم رديء الحفظ فاحش الخطأ يرقع عن علي 
قوله كثيرا فاستحق الترك على أنه أحسن حالا من الحارس. 

وقال الجوزجاني: روى عنه أبو إسحاق تطوع النبي 6 ست 
عشرة ركعة ركعتين عند الثالثة من النهار ثم أربعاً قبل الزوال ثم 
أربعا بعده ثم الركعتين بعد الظهر ثم أربعا قبل العصرء فيا عباد الله 
أما كان الصحابة وأمهات المؤمنين يحكون هذا إذ هم معه في 
دهرهم» يعني أن عائشة وابن عمر وغيرهما حكوا عنه خلاف هذا 
وعاصم بن ضمرة ينقل أنه عليه السلام كان يداوم على ذلك. قال: 
ثم خالف الأمة وروى: كان في خمس وعشرين من الإبل خمس 
شياه. انتهى كلام الذهبي: 

- باب (في) كَرَاهِيّة الصّلاة في لحف النْسّاء”) 


- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمد بن 
٠‏ عبدالأعلى حدثنا خالدٌ بن الجارث”" عن اشعَّث (و) (هو 
ابن عب الملك) عن محمد بن سيرين عن عبدالله بن شقيق 
عن عائشة قالت «كان رسول الله و لا يلي في لحف 
نسائ" 


[o11 [ن:‎ [1A «<Y [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدیث حسنٌ صحيح” 
عن النبي ية رخصة في ذلك. 

-١‏ (باب في كراهية الصلاة في لحف النساء) بضم اللام 
والحاء جمع لحاف بكسر اللام وهو والملحفة: اللباس الذي فوق 
سائر اللباس من دثار البرد ونحوه» قاله في «المحكم): كذا في 
«قؤت المغتذي». 

؟- قوله: (أخبرنا خالد بن الحارث) بن عبيد بن سليم 
الهجيمي أبو عثمان البصري ثقة ثبت (عن أشعث وهو ابن عبد 
الملك) الحمراني بضم المهملة بصري يكنى أبا هاني ثقة فقيه (عن 
عبدالله ابن شقيق) العقيلي بالضم: بصري ثقة فيه نصب من الثالشة 
كذا في «التقريب». 

'- قوله: (لا يصلي في لحف نسائه) وفي رواية أبي داود: «في 
شعرنا أو لحفنا» شك من الراوي. والحديث يدل على مشروعية 
تجنب ثياب النساء التي هي مظنة لوقوع النجاسة فيها وكذلك سائر 
الثياب التي تكون كذلك» وفيه أيضاً أن الاحتياط والأخذ باليقين 
جائز غير مستنكر في الشرع وأن ترك المشكوك فيه من المتيقن 
المعلوم جائز وليس من نوع الوسواس» وأما ما ورد أنه ية كان 
يصلي في الثوب الذي يجامع فيه أهله ما لم ير فيه أذئ فهو من 
باب الأخذ بالمئئة لعدم وجوب العمل بالمظنة كذا في «النيل؛ . 


4( 7 5 0 
. وفك روي 


-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

-٥‏ قوله: (وقد روي في ذلك رخصة عن النبي يَ) أشار إلى 
حديث غائشة رضي الله عنها قالت: كنت مع رسول الله يك وعليدا 
شعارنا وقد ألقينا فوقه كساء» قلما أصبح رسول الله يك أعذ 
الكساء فلبسه ثم خرج فصلى الغذاة الحديث. رواه أبو داود. وروی 
مسلم وأبو داود عنها قالت: كان النبي ية يصلي من الليل وأنا إلى 
جنبه وأنا حائض وعليّ مرط وعليه بعضه. قال القاضي الشوكاني: 
كل ذلك يدل على عدم وجوب تجنب ثياب النساء وإنما هو 
مندوب فقط عملاً بالاحتياط» وبهذا يجمع بين الأحاديث. انتهى. 


١غ-‏ - باب (ذكر) ما يجوز من المّشي والعَمَلٍ في 
صلاةٍ التطوّع 
- [حسن] حدثنا أبو سَّلّمة يحيى بن لف حدثنا 
بشرُ بن المُمْضّل عن برو" بن ميئان عن الزَهْرِي عن عرو 
عن غائشة قالت: «جنت ورسول الله قصلي في الب“ 


ولباب عله تل لدی حت فخ لي ثم جع إلى مكايو 
ووَصَّفَت الباب في القِبلةِ». 


65م 


نے الأحوذي - كتاب الجمعة 


[د: 971ة][ن:5١5؟١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب" . 

-١‏ قوله: (عن برد) بضم الموحدة وسكون الراء (بن سنان) 
بكسر مهملة وخفة نون أولى الدمشقي نزيل البصرة مولى قريش 
صدوق رمي بالقدر. کذا ف في «التقريب» وقال في «الخلاصة»: وثقه 
ابن معين وأبو حاتم والنسائي. ٍ 

؟- قوله: (يصلي في البيت) وفي رواية النسائي: يصلي تطوعسا 
(والباب عليه مغلق) فيه أن المستحب لمن صلى في بيت بابه إلى 
القبلة أن يغلق الباب عليه ليكون سترة للمار بين يديه وليكون أستر. 
وفي رواية أبي داود: فجئت فاستفتحت (فمشى حتى فتح لي) قال 
ابن رسلان: هذا المشي محمول على أنه مشى خطوة أو خطوتين 
أو مشى أكثر من ذلك متفرقاً. قال الشوكاني: وهو من التقييد 
بالمذهب ولا يخفي فساده (ثم رجع إلى مكانه) وفي رواية أبي 
داود: إلى مصلاه أي رجع إلى مكانه على عقبيه (ووصفت الباب 
في القبلة) أي ذكرت عائشة أن الباب كان إلى القبلة أي فلم يتحول 
َي عنها عند مجيئه إليه» ويكون رجوعه إلى مصلاه على عقبيه إلى 
خلف. قال الأشرف: هذا قطع وهم من يتوهم أن هذا الفعل يستلزم 
ترك استقبال القبلة ولعل.تلك الخطوات لم تكن فتوالية» لأن 
الأفعال الكثيرة إذا تفاصلت ولم تكن على الولاء لم تبطل الصلاة 
قال المظهر: ويشبه أن تكون تلك المشية لم تزد على خطوتين. قال 
القاري: الإشكال باق لأن الخطوتين مع الفتح والرجوع عمل كثير 
فالأولى أن يقال: تلك الفعلات لم تكن متواليات. انتهى. 

قلت: هذا كله مسن التقيد بالمذهب. والظاهر أن أمثال هذه 
الأفعال في صلاة التطوع عند الحاجة لا تبطل الصلاة وإن لم تكسن 
متوالية: قال ابن الملك: مشيه عليه الصلاة والسلام وفتحه الباب ثم 
رجوعه إلى مصلاه يدل على أن الأفعال الكثيرة إذا تتوالى لا تبطل 
الصلاةء وإليه ذهب بعضهم انتهى كلامه. قال القاري: وهو ليس 
بمعتمد في المذهب. انتهى. 

قلت: ما قال ابن الملك هو ظاهر الحديث لكن في صلاة 
التطوع عند الحاجة لا مطلقاء وهو الراجح المعتمد المعول عليه 
وإن لم يكن معتمداً في المذهب الحنفي والله تعالى أعلم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه» وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذري تحسين 
الترمذي وأقره. ش ٠‏ 

7- باب ما ذَكِرَ في قراءة سورتيْن في رَكمّة 

E 0‏ ا ا 
داو“ قال: أنبانا شُعْبَةَ عن الأعمّش قال: «سَمِعْتُ أبا وال 


قال: سأل رَجُل”'' عبدالله عن هذا الحَرْف:ظغَيْرٍ آمين) أو 
ايَامين» قال: كَل القرآن قرأت غَيْرَ هذا (الحرف)؟ قال: نعم» 
قال: إن قَوْماً يقرءونه E‏ د يي 
إني لآغرف السَوَرَ النظائِر”" التي كان رسول الله يل يقر 

نهن قال فَأمَرْنًا عَلَقَمَة فَسَأَلَهُ فقال: 6 
الممْصّل كان النبي كَل يقر بين كل سورتَيْن في رَكعَةٍ». 
[خ: ١٠لا4][م:‏ 195] [ن: 4 .]1١١‏ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابو داود) هو الطيالسي. 

۲- قوله: (سأل رجل) هو نهيك بفتح النون وكسر الهاء.ابن 
سنان البجلي (عبدالله) هو ابن مسعود (عن هذا الحرف غير آسن 
أو ياسن) يعني هذا اللفظ بهمزة أو بياءء وهذا اللفظ وقع في سورة 
محمد هكذا (فيها أنْهَارٌ من ما غَيْر آمين» الآية أي غير متخير 
(قال: كل القرآن قرأت غير هذا؟) بتقدير همزة الاستفهام وبنصب 
كل على أنه مفعول قرات بفتح التاء على الخطابء أي قال عبدالله 
ابن مسعود للرجل: أكل القرآن قرات غير هذا الحرف (قال: نعم) 
أي قال الرجل: نعم قرات كل القرآن غير هذا وأحصيته» وفي رواية 
لمسلم: كيف تقرأ هذا الحرف الفا تجده أو ياء؟ من ماء غَيْرٍ 
آمين» أو من ماء غير ياسن4 قال: فقال عبدالله: وكل القرآن قد 
أحصيت غير هذا؟ قال: أني لأقرا المفصل في ركعة» فقال عبدالله: 
هزاً كهز الشعرء إن أقواماً يقرؤن القرآن لا يجاوز تراقيهم» ولكن إذا 
وقع في القلب فرسخ فيه نفع. الحديث (يثرونه نثر الدقل) أي 
يرمون بکلماته من غير روية وتأمل كما يرمى الدثل تحن رجو 
ردىء التمر فإنه لرداءته لا يحفظ ويلقى منثورا وقال في «النهاية»: 
أي كما يتساقط الرطب اليابس من العذق إذا هز (لا يجاوز 
تراقيهم) جمع ترقوة بالفتح وهي العظم بين النحر والعاتق» وهو 
كناية عن عدم القبول والصعود في موضع العرض. وقال النووي: 
معناه: أن قوماً يقراون وليس حظهم من القرآن إلا مروره على 
اللسان فلا يجاوز تراتيهم ليصل قلوبهم» وليس ذلك هو الطلرب 
بل المطلوب تعقله وتدبره بوقوعه في القلب. 

۳- (إني لأعرف السور النظائر) أي السور المتماثلة في المعاني 
كالمواعظة أو الحكم أو القصص لا المتمائلة في عدد الآي. قال 
المحب الطبري: كنت أظن أن المراد أنها متساوية في العدد حتى 
اعتبرتها فلم أجد فيها ثسيئاً متساوياً (يقرن) بضم الراء وكسرها 
(قال) أي أبو وائل (فأمرنا علقمة) بن قيسن بن مالك النخعني أي 
قال أبو وائل: فأمرنا علقمة أن يسأل ابن مسعود عن السور النظائر 
(فسأله) أي فسأل علقمة عبدالله بن مسعود (فقال: عشرون سورة 


من المفصل) وهو من ق إلى آخر القرآن على الصحيح لكثرة 


تحضة الأحسوذي - كتاب الجمعسة 


الفصل بين سوره بالبسملة على الصحيح قاله الحافظ (يقرن بين 
كل سورتين في ركعة) أي يجمع بين سورتين منها في كل ركعة 
على تأليف ابن مسعود فإنه ‏ جمع القرآن على نسق غير ماا.جمعبه 
زيد وهي الرحمّن والنجم في ركعة. ولااقتربت4 والحاقة في 
ركعة: والطور والذاريات في ركمة. وإذا وقعت؟ والنون في 
الزكعةء والمعارج والنازعات في ركصة» و(ويل للمطففيسن» 
وعبس) في ركعةء والمدثر:والمزمل في ركعة» وهل أتى) ولا 
أقسم» في ركعة» وعم والمرسلات في ركعة؛ والدخان و9إذا 
الشمس 4 في ركعةء كذا في «مجمع البحار). . قلت: كذلك وقع 
ل 
آخره: تأليف ابن مسعود رحمه الله: انتهئ. 

ويتبين بهذا أن في قوله: عشرون سورة من المفصل في حديث 
الباب تجوز لأن الدخان ليست منه» قاله الحافظ. وفي الحدييث 
ش جواز الجمع بيسن سورتين في كل ركعة» وقد روى أبو داود 
وصححه: ابن خزيمة من طريق عبدالله بن شقيق قال: سألت عائشة: 
أكان رسول الله يك يجمع بين السور؟ قالت: نعم من المفصل: قال 
الحافظ: ولا يخالف هذا ما ورد أنه جمع بين البقرة وغيرها من 
الطوال لأنه يجمل على النادر. انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 


۳- باب ما ذُكِرَ في فَضْل المَشي إلى المسنج 

وما يكب له ن الجر في خط 

- [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غَيْلان حدثنا أبو داو 
قال: أنبأنا شُعبةٌ عن الأعمّش مِم ذكوان عن أبي هريرة عن 
النبي ب قال: «إذا تَوَضَا الرجْل فأحسَنَ الو ضُوء"" ثم حرج 
إلى الصّلاة لا يخْرِجَهُ أو (قال:) لا ينهزه إلا اا لم يَخط 
خخطوة إلا رَفْعَهُ الله بها دَرَجَةٌ أو حط عنة بها نطِيئة». 

[YA aJ [01€ :د[]549:م[]6١١ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا خديث حسنْ صحیح".. 

-١‏ قوله (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (سمع ذكوان) هو أبو 
صالح السمان الزيات المدني ثقنة ثبت وكان يجلب الزيت إلى 
الكوفة من الثالثة مات سنة إحدى.ومائة قاله الحافظء وقال في 
«الخلاصة»: روى عن سعد وأبي الدرداء وعائشة وأبي هريرة 
وخلق. وعنه بنوه سهيل وعبدالله وصالح وعطاء بن أبي رباح» 
وسمع منه الأعمش ألف حديث» قال أحمد: ثقة ثقة شهد الدار. 
انتهى. 

١‏ - قوله: (قاحمن:الوضموء) بان دراعق فروضة ور ره وآثاية 


(أو قال: لا ينهزه) كلمة «أو» للشك من الراوي» أي لا يدفعه» قسال 
في «النهاية»: النهز: الدفع يقال: نهزت الرجل أنهزه إذا دفعته» ونهز 
رأسه إذا حركه (إلا إياها) أي إلا الصلاة والمعنى خرج إلى 
المسجد ولم ينو بخروجه غير الصلاة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه بالفاظ. 
€= - باب ما ذَُكِرَ في الصّلاةٍ بعد المغرب (أنه) في 

٠  لّضفا البيت‎ 


€“ - [حسن] حدثنا محمد بن بشار حدثنا إبراهيم بن 
أبي الوزير" (البصري ثقة) حدثنا محمد بن موسى عن سعلدٍ 
ابن إسحاق بن كَعْب بن عُجرة" عن أبيه عن دو قال: 
«صِلَى النبي وَل في جد بني عبد الأشهل'" المغرب ب فَقَامْ 
ناس يتنَقَلُونْء فضَال النبي ككلل: عَلَيِكُمْ بِهَلِهٍ الصّلاة في 
البيوت». 

تند ] زن: لتلا 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غریب (من حدذيث كعب بن 
عجرة) لآ عرف إلا من هَذَا الوجه“. والصحيح ما روي عن 
ابن عمَرَ قال: «كان النبي و يُصلَي الركعتيْن بَعْد المَغْربٍ 
في و00 

(قال أبو عينسئ): وقد روي عن حُدَيْفَة أن النبي يك 
صَلَى امغر ما َال يُصَلّي في المسْجد حنى صلَى المثناء 
الآخرَة»”" فَفِي هذا الحديث ذَلأَلَةٌ أن النبي يه صّلى 
الرَكْمتَيْن بعد المغرب في المسمجدد. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابراهيم ابن أبي الوزير) هو إبراهيم ين عضر 
ابن مطرف الهاشمي مولاهم أبو إسحاق بن أبي الوزير المكي نزيل 
البصرة صدوق من التاسعة قال الحافظ: وقال في «الخلاصة): 
روى عن عبدالرحمن بن الغسيل ونافع بن عمر ومالك» وعنه ابن 


المثتى وابن بشار. قال أبو حاتم: لا بأس به. (أخبرنا محمد بن 


موسى) بن أبي عبدالله الفطري بكسر الفاء وسكون الطاء المدني 
مولاهم» روى عن المقبري ويعقوب بن سلمة الليشي وعون بن 
محمد بن الحنفية وروى عنه عبدالرحمن.ببن أبي الموال وابن 
مهدي وابن أبي فديك وأبو المطرف بن أبي الوزير وإبراهيم بن أبي 
عمر بن أبي الوزير وغيرهم. قال أبو حاتم: صدوق صالح الحديث 
كان يتشيع» وقال. الترمذي: ثقة» وقال أبو جعفر الطحاوي: محمود 


في روايته» كذا في «(التقريب» و١تهزريب‏ التهذيب». 


؟- (عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة) البلوي المدني 
حليف الأنصار ثقة من الخامسة (عن أبيه) هو إسحاق بن كعب بن 


6م 
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عجرة» قال الذهبي في «الميزان»: إن إسحاق ابن کمب تايعي 
مستور تفرد بحديث سنة المغرب وهو غريب جداً. انتهى. وقال 
الحافظ في «التقريب»: مجهول الحال قتل يوم الحرة (عن جده) 
هو كعب بن عجرة صحابي مشهور مات بعد الخمسين وله نيف 
وسبعون. 

۳- قوله: (في مسجد بني عبد الأشهل) هم طائفة من الأنصار 
(فقام ناس يتنفلون) وفي رواية أبي داود: فلما قضوا صلاتهم رآهم 
يسبحون بعدها (عليكم بهذه الصلاة) أي النوافل (في البييوت) وفي 
رواية أبي داود: هذه صلاة البيوت. قال القاري في المرقاة»: هذا 
إرشاد لما هو الأفضلء والظاهر أن هذا إنما هو لمن يريد الرجوع 
إلى بيته بخلاف المعتكف في المسجد فإنه يصليها فيه ولا كراهة 
بالاتفاق. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه) قد 
عرفت أن إسحاق بن كعب مستور وقد تفرد هو بهذا الحديث» 
وحديث كعب بن عجرة هذا أخرجه أيضاً أبو داود والنسائي. 

6- قوله: (والصحيح ما روي عن ابن عمر قال: كان النبي وك 
يصلي الركعتين بعد المغرب في بيته) أخرجه البخاري بلفظ: قال: 
حفظت من النبي ية عشر ركعات: ركعتين قبل الظهر» وركعتين 
بعدهاء وركعتين بعد المغرب في بيته» وركعتين بعد العشاء في بيته 
الحديث» وفي لفظ له: وأما المغرب والعشاء ففي بيته. واستدل به 
على أن فعل النوافل الليلية في البيوت أفضل من المسجد بخلاف 
رواتب النهار» وحكى ذلك عن مالك والثوري: وفي الاستدلال به 
على ذلك نظرء والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد وإنما كان يك 
يتشاغل بالناس في النهار غالبا وبالليل يكون في بيته غاليا. وأغرب 
ابن أبي ليلى. فقال: لا تجزي سنة المغرب في المسجد» حكاه 
عبدالله بن أحمد عنه عقب روايته لحديث محمود بن لبيد رفعه: أن 
الركعتين بعد المغرب من صلاة البيوت» وقال: إنه حكى ذلك لأبيه 
عن ابن أبي ليلى فاستحسنه. كذا في «فتح الباري». 

قلت: في «مسند الإمام أحمد»: حدثنا عبدالله حدئني أبي 
حدثنا يعقوب حدثنا أبي عن ابن إسحاق حدثني عاصم بن عمر 
بن قتادة الأنصاري عن محمود بن لبيد أخي بني عبد الأشهل 
قال: أتانا رسول الله ية فصلى بنا المغرب في مسجدناء فلما سلم 
منها قال: اركعوا هاتين الركعتين في بيوتكم للسبحة بعد المغرب 
انتهى» والظاهر أن إسناده حسن. ويعقوب هذا هو يعقوب بن 
ابراهيم بن سعد الزهري» وفيه في روايته الأخرى: قال أبو 
عبدالرحمن -هو عبدالله بن الإمام أحمد-: قلت لأبي: إن رجلاً 
قال: من صلى ركعتين بعد المغرب في المسجد لم تجزه إلا أن 
يصليهما في بيته لأن النبي ب قال: هذه من صلوات البيوت. قال: 


من قال هذا؟ قلت: محمد بن عبدالرحمن» هو ابن أبي ليلى قال: 
ما أحسن ما قال أو ما أحسن ما انتزع. انتهى. ففي قول الحافظ: 
والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد الخ. نظر ظاهر. 

-١‏ قوله: (وقد روي عن حذيفة أن النبي و صلى المغرب 
فما زال يصلي.في المسجد حتى صلى العشاء الآخرة) في «مسند 
أحمد (6/ ١٠4‏ 5): حدثنا عبدالله حدثني أبي حدثنا زيد بن الحباب 
أنبأنا إسرائيل أخبرني ميسرة بن حبيب عن المنهال عن زر بن 
حبيش عن حذيفة قال: قالت لي أمي: متى عهدك بالنبي ية 
الحديث وفيه: فجئته فصليت معه المغرب فلما قضى الصلاة قام 
يصلي فلم يزل يصلي حتى صلى العشاء ثم خرج. انتهى. وإسناده 
حسن (ففي هذا الحديث دلالة أن النبي ية صلى الركعتين بعد 
المغرب في المسجد) وروى أبو داود في «سننه» عن ابن عباس 
قال: كان رسول الله َة يطيل القراءة بعد المغرب حتى يتفرق أهل 
المسجد ففي هذا الحديث أيضاً دلالة على أن النبي و صلى 
الركعتين بعد المغرب في المسجدء لكن في سنده يعقوب بن 
عبدالله القمي. قال المنذري: قال الدارقطني: ليس بالقوى. انتهى 
فطريق الجمع بين هذه الأحاديث أن يقال: إنه يجوز فعل الركعتين 
بعد المغرب في المسجد. والأولى والأفضل أن تصليا في البيت 
والله تعالى أعلم. 

6- باب (ما ذكر) في الاغْتِسّال عنذما يسَلِم 

الرجُل 


0- [صحيح: صححه ابن السكن] حدثنا محمد بن 
بكار حدثنا عبدالرحمن بن مَهْدِي حدثنا سيان عن الأغْرَ 
ابن الصاح عن خليفة بن حْصِيْن عن قيس بن غَاصم «أنة 
الم فأمره النبي يك أن يَعْتَسِلَ بماء ومیش. 

[د: مه "] [ن: هذا ]. 


(قال): : وفي الباب عن أبي هرد شري 0 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن لا نعرفة إل مِن هذا 
الوجه. والعمل عليه عند اهل العم يَسْتَحِيُونَ للرّجْلٍ إذا 
أسلم أن بعت “٣‏ وبل نان 

-١‏ قوله: (أخبرنا سفيان) هو الثوري (عن الأغر) بفتح الغين 
المعجمة بعدها راء مشددة (بن الصبّاح) بالموحدة المشددة بعد 
الصاد التميمي المنقري مولاهم الكوفي روى عن أبي نضرة وغيره 
وعنه الثوري وغيره ثقة» وثقه يحبى بن معين والنسائي (عن خليفة 
أبن حصين) بن قيس بن عاصم التميمي المنقري عن جده قيس بن 
عاصم وعلي بن أبي طالب وعنه الأغر المنقري وثقه النسائي 
(عن قيس بن عاصم) بن سنان بن خالد المنقري صحابي مشهور 
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بالحلم. 

۲- قوله: (فامره النبي كك أن يغتسل بماء وسدر) فيه دليل على 
مشروعية الغسل لمن أسلم» فذهب بعض أهل العلم إلى وجوبه» 
وذهب الأكثرون إلى الاستحباب. 

-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أحمد بلفظ: أن 
ثمامة أسلم. فقال التبي كِِ: اذهبوا به إلى حائط بني فلان فمروه أن 
يغتسل» وأخرجه أيضاً عبد الرزاق والبيهقي وابن خزيمة وابن ع حبان 
وأصله في «الصحيحين؛ وليس فيهما الأمر بالاغتسال وإنما فيهما 
أنه اغتسل كذا في «النيل» . 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي 
وأحمد.وابن حبان وابن خزيمة وصححه ابن السكن كذا في 
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وأقرة. 

-٥‏ قوله: (والعمل عليه عند أهمل العلم يستحبون للرجل إذا 
أسلم أن يغتسل) قال الخطابي: هذا الغسل عند أكثر أهل العلم 
على الاستحباب لا على الإيجاب» وقال الشافعي: إذا أسلم الكافر 
أحب له أن يغتسل فإن لم يفعل ولم يكن جنباً أجزاه أن يتوضا 
ويصلي. وكان أحمد بن حنبل وأبو ثور يوجبان الاغتسال إذا اسلم 
قولاً بظاهر الحديث» وقالوا: لا يخلو المشرك في أيام كفره من 
جماع أو احتلام وهو لا يغتسل» ولو اغتسل لم يصح ذلك منه لأن 
الاغتسال من الجنابة فرض من فروض الدين وهو لا يجزيه إلا بعد 
الإيمان كالصلاة والزكاة ونحوها. وكان مالك يرى أن يغتسل 
الكافر إذا أسلم انتهى كلام الخطابي. 

قلت: واستدل من قال بالاستحباب إلا لمن أجنب بأنه لم يأمر 
النبي 4ة كل من أسلم بالغسل» ولو كان واجباً لما خص بالأمر به 
بعضاً دون بعض» فيكون ذلك قرينة تصرف الأمر إلى الندب. وأما 
وجوبه على المجنب فللادلة القاضية بوجوبها لأنها لم تفرق بين 
كافر ومسلم. واحتج القائل بالاستحباب مطلقاً لعدم وجويه على 
المجنب بحديث: الإسلام يجب ما قبله. قال القاضي الشوكاني: 
والظاهر الوجوب لأن أمر البعض قد وقع به التبليغ» ودعوى عدم 
الأمر لمن عداهم لا يصلح متمسكاً لأن غاية ما فيها عدم العلم 
بذلك وهو ليس علماً بالعدم انتهى. 

-١‏ (ويغسل ثيابه) وإن كان عليه شعر الكفر يحلق ويختتن. لما 
رواه أبو داود عن عثيم بن كليب عن أبيه عن جده أنه جاء النبي كلل 
فقال: قد أسلمت فقال له النبي يَكِ: ألق عنك شعر الكفرء يقول: 
احلق» قال: وأخبرني أن النبي ية قال الآخر معه: ألق عنك شعر 
الكفر واختتن انتهى» لكن الحديث ضعيف. قال المنذري: قال 
عبدالرحمن بن أبي حاتم: کلیب والد عثيم بصري روى عن أيه 


مرسل هذا آخر كلامه» وفيه أيضاً رواية مجهول انتهى كتلام 
المنذري. والمراد بشعر الكفر الشعر الذي هو للكفنار علامة 
لكفرهاء وهي مختلفة الهيئة في البلاد المختلفة. فكفرة الهند. ومصر 
لهم في موضع من الرأس شعوز طويلة لا يتعرضون لها بشيء صن 
الجز أو الحلق أبداً. وإذا يريدون حلق الرأس يحلقون كله إلا ذلك 


المقدار. 
5- باب ما كر من التسلميّةٍ 00 الخلاء 
1-1٦‏ يح» صححه المناوي والألباني] حدشا 


ممه بن کاب ارری ‏ حدقا الك بن ری ت اا 
حدثنا خلا الصَفَارُ عن الحَكّم بن عبدالله المي عن أبي 
إمسْحَاق”" عن ابي جُحَيْمَةَ عن علي بن ابي طالب (رضي الله 
عنه) أن رسول الله َة قال: «سَتْر ما بَيِنَ اعَيْنِ الجن" 
وَعَوْرَات بني آدَمَ إا دحل أحَدْهُمٍ الخلا أن يَقول: بسْم اشا 

[ه 191]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَعْرِفَهُ إلا ِن هذا 
الوجه. وإسْنادُهُ ليس بذاك (القوي) . 

وقد روي عن انس عن النبي يكيل أشياء في هذا“ . 

-١‏ قوله: (خدثنا محمد بن حميد الرازي) حافظ ضعيف وكان 
ابن معين حسن الرأي فيه (أخبرنا الحكم ابن بشير بن سلمان) 
النهدي الكوفي صدوق له فرد حديث عندهما (أخبرنا خلاد 
الصفار) هو خلاد ابن عيسى أو ابن مسلم العبدي أبو مسلم الكوفي 
وثقه يح بن معين (عن الحكم بن عبدالله النصري) بالنؤن وثقه 
ابن حبان كذا في «الخلاصة»» وقال في التقريب»: مقبول. 

1+ (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن أبي جحيفة) بتقديم 
الجيم على الحاء المهملة مصغراً اسمه وهب بن عبدالله السؤائي 
مشهور بكنيته ويقال له: وهب الخير صحابي معروف وصتحب علياً 
رضي الله عنه وكان من صغار الصحابة» مات النبي ية ولم يبلغ 
الحلمء وكان من كبار أصحاب علي ؤخواصهء كذا في «التقريب» 
و#الخلاصة». 

۳- قوله: (ستر ما بين أعين الجن) بفتح الدنين مصدرء وقيل: 
بالكسر وهو الحجاب (وعورات بني آدم) بسكون الواو (إذا دغل 
أحدهم الخلاء) أي وقت دخول أحد بني آدم الخلاء (أن يقول بسم 
الله) خبر لقوله ستر ما بين أعين الجن. قال المناوي: وذلك لأن 
اسم الله تعالى كالطابع على بني آدم فلا يستطيع. الجن فكه. وقال: 
قال بعض أتمتنا الشافعية: ولا يزيد الرحمّن الرحيم» لأن المحل 
ليس محل ذكرء:ووقوفاً مع ظاهر هذا الخبر. انتهى. وقال ابن 
حجر المكي: يسن أن يقدم على كل من التعوذين بسم الله. انتهسى. 
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قال القاري بعد نقل كلام ابن حجر هذا ما لفظه: ولا بعد أن يؤخر 
عنهما على وفق تقدم الاستعاذة على البسملة في التلاوة» ولو اكتفى 
بكل منهما لحصل أصل السنة والجمع أفضل..انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) أخرجه أحمد في «مسنده» وابن 
ماجه. قال المناوي: بإسناد صحيح. 

قلت: إسناد الترمذي ليس بصحيح كما صرح به بقوله (وإسناده 
ليس بذاك) أي ليس بالقوي لأن محمد بن حميد الرازي شيخ 
الترمذي ضعيف. 

6- قوله: (وقد روي عن أنس عن النبي و شيء في هذا) 
أخرجه الطبراني بلفظ: ستر بين أعين الجن وبين عورات بني آدم 
إذا وضع أحدهم ثوبه أن يقول: بسم الله. كذا في «الجامع 
الصغير». قال المناوي في اشرحه»: بإسناد حسن. قال القاري في 
«المرفاة؛ بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: هذا الحديث يدل على أن 
«ما» زائدة في الحديث السابق يعني حديث على المذكور في هذا 
الباب وآن الحكم عام ثم الظرف قيد واقعي غالي للتكشف 
المحتاج إلى الستر بالبسملة المتقدمة لا أنه احترازي فإنه ينبغي أن 
يبسمل إذا أراد كشف العورة عند خلع الشوب أو إرادة الغسل 
أنتهى. 

۷- باب ما ذُكِرَ مِنْ سِيمًا هذه الأمة يَوْمْ القيامَة 
مِن آثار السجودٍ والطّهُور 

۷~ [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أبو الوَلِيدٍ 
(احمد بن بكار) المي ثنا الوليلاً بن مُسْلِمٍ قال: قال 
صَفْوَانُ بن عَمْرو'": أخبرني زي بن مير عن عبدالله بن 
بُسْرٍ عن النبي' وك قال: «أمَتِي يوم القَيَامَة هر" من السَجُودٍ 
مُحَجَلُون من الوؤْضوءة. 

قال أبوعيسى: هلا حديثٌ حسرٌ 
غريب مِن هذا الوجه مِن حَديث عبدالله بن بسر 

-١‏ قوله: (قال صضوان بن عمرو) السكسكي أب و عمسرو 
الحمصي قال عمرو بن علي: ثبت» وقال أبو حاتم: وي 
مسلم فرد حديث (أخبرني يزيد.بن خمير) بالخاء المعجمة مصغراً: 
الهمداني الزيادي الحمصي روى عن أبي أمامة وعبدالله بن بسر 
وعنه صفبوان بن عمر وشعبة ووثقه» ووثقه أيضاً ابن معيسن 
والنسائي. 

؟- قوله: (قال: أمتي يوم القيامة غر).بضم الغين المعجمة 
وشدة الراء جمع أغر وهو أبيض الوجه (من السجود) أي من أثر 
السجود في الصلاة (محجلون من الوضوء) المحجل من الدواب: 
التي قوائمها بيض مأخوذ من الحجل وهو القيد كأنها مقيدة 


رف 


بالبياض. والمعنى: يأتون يوم القيامة بيض الوجوه من آثار 
السجود وبيض مواضع الوضوء من اليدينن والرجلين من آثار 
الوجوه» فالغرة من أثر أبي هريرة عند مسلم وغيره مرفوعاً قال: 
وددت أنا قد رأينا إخوانناء قالوا: أو لسنا إخوانك يا رسول الله؟ 
قال: أنتم أصحابي وإخواننا الذين لم يأتوا بعد فقالوا: كيف تعرف 
من لم يأت بعد من امتك يا رسول الله؟ فقال: أرأيت لو أن رجلا 
له خيل غر محجلة بين ظهري خيل ذُهْم بُهُمٍ الا يعرف خيله؟ 
قالوا: بلى يا رسول الله قال فإنهم يأتون غرأ محجلين من 
الوضوء وأنا فرطهم على الحوض» وفي رواية ابن ماجه: تردون 
عَلَيْ غرَاً محجلين من الوضوء سيماء متي ليس لأحد غيرها. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وفي الباب عن أبي 
هريرة وتقدم آنفاً لفظ حديثه. وفي الباب أيضاً عن أبي الدرداء 
أخرج حديثه أحمد وفيه: فقال رجل: يا رسول الله كيف تعرف 
أمتك من بين الأمم فيما بين نوح إلى أمتك؟ قال: هم غر محجلون 
من أثر الوضوء ليس أحد كذلك غيرهم الحديث. وهذا نص صريح 
في أن الغرة والتحجيل من خصوصيات هذه الأمة. 

فإن قلت: جعل السجود في حديث عبدالله بن بسر المذكور في 
هذا الباب علة للغرة يعارضه جعل الوضوء علة للغرة والتحجيل 
في حديث أبي هريرة وحديث أبي الدرداء اللذين ذكرنا لفظهما 


آنفاً. 


قلت: يمكن أن يقال إن للغرة علتين: للسجود والوضوء وأما 
التحجيل فعلته هو الوضوء وحده والله تعالى أعلم. 

۸- باب ما سحب مِن التيمَنِ في الطهور 

- [متفق عليه] حدثنا هناد حدثنا أبو الأخوّص عن 
أشعَث بن أبي الشعئاء عن أبيه عن مَسْرُوق عن عَائِشَة قالت: 
«أن رسول الله ی كان ي حب اَن" في طَّهُوره إذا تَطْهْرٌ 
وفي تَرَجَلِهِ إذا ترجل» وفي ِنْتِعَالِهِ إذا انتَعل». 

لخ : حكل €۲« ١٠4له] pJ‏ :158] [د : [E14‏ 
[ن: 1۲۲ 1]115[ه:١1١4]‏ 

قال أبو عيسئ: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

وأبو الشَعثاء ء اسه سَلَيم ب بن أمنْوّد المُحَاربي. 

-١‏ قوله: (يحب التيمن) أي الابتداء في الأفعال والرجل 
اليمنى والجانب الأيمن (في طهوره) بالضم ويفتح والمراد به 
المصدر (وفي ترجله) أي امتشاطه الشعر من اللحية والسرأاس 
(وانتعاله) أي لبس نعلة. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 
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4- باب قذر ما يُجزيءُ مِنَ الماء في الوضوء“ 

۹-اقال الألباني: صحيح» وقد ضعفه المباركفوري] 
حدئنا هناد حدثنا وکیع عن شرك عن عبدالله بن عيسى 
عن ابن جَبر عن أنْس بن مالك أن رسول الله ب قال: 
ُجزيءُ في الوْضُوء رَطلآن مين ما٠‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَمْرِفُهُ إلامِن 
حاريث شري يك على هذا اللفظ. 

وك شتا عن عبدلل بن عباله بن جت عن أن سن 
مالك) «أن النبي ي كان يَتَوَضَّأ بالمَكُوك”* وَيَغْتَسِلُ بَحَمْسَةٌ 
مكاكي». 

وروي عن سفيان (الثوري) عن عبدالله بن عيسى عن 
عبدالله بن (جبر) عن أنس: «أن النبي ا كان يتوضا بالمدٌ 
غيل بالصناع؛ . وهذا أصّحَ من حديث شريك. 

-١‏ (باب ذكر قدر ما يجزىء من الماء في الوضوء) قد عقند 
الترمذي في أبواب الطهارة باباً بلفظ: باب الوضوء بالمدء وذكر 
هناك اختلاف أهل العلم في هذه المسألة» فالظاهر أنه لم يكن له 
حاجة إلى عقد هذا الباب ههنا فتفكر. 

۲- قوله: (عن غريك )هو این عبدالله الكوفي القاضي بواسط 

ثم الكوفة صدوق يخطىء ء كثيراً تغير حفظه منذ ولي القضاء 
بالكوفة» وكان عادلاً فاضلاً شديداً على آهل البدع (عن عبدالله بسن 
عيسى) هو ابن عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري أبو محمد 
الكوفي ثقة فيه تشيع (عن ابن جبر) هو عبدالله بن عبدالله بسن جبر 
كما صرح به الترمذي وهو ثقة. 
الوضوء رطلان من ماء) الرطل بالفتح ويكسر: 
اثنتتا عشرة أوقية والأوقية: أربعون درهماً كذا في «القاموس»» وقوله 
«یجزیء» ظاهره أنه لا يجزىء في الوضوء دون رطلين من الماء» 
ويعارضه حديث عباد بن تميم عن أم عمارة بنت كعب أن النبي 
كل توضأً فأتى بماء في إناء قدر ثلثي المدء رواه أبو داود والنسائي 
وصححه أبو زرعة. . وحديث الباب قد تفرد به شريك القاضي وقد 
عرفت أنه يخطىء ء كثيراً وتغير حفظه منذ ولي القضاء ء بالكوفة. 

4- قؤله: هذا حديث غريب) وأخرج ينحوه أحمد وأبو داود. 

-٥‏ قوله: (كان يتوضا بالمكوك) بفتح الميم وضم الكاف 
الأولى وتشديدها بوزن تنور: قال النووي: لعل المراد بالمكوك هنا 
المد. انتهى. وقال صاحب «مجمع البحار»: أراد بالمكوك المد 
وقيل: الصاع والأول أشبه. انتهى. (ويغتسل بخمسة مكاكي) جمع 
مكوك وأصله مكاكيك أبدلت الكاف الأخيرة بالياء وأدغمت الياء 
في الياء: وقد جاء في قدر ماء الاغتسال وماء الوضوء روايات 


؟- (يجزىء في 


مختلفة» قال الشافغي وغيره: الجمع بين هذه الروايات أنها كانت 
اغتسالات في أحوال انتهى» وكذلك كانت وضوآت في أحوال» 
قال الشوكاني: القدر المجزىء من الغسل ما يحصل به تعميم 
البدن على الوجه.المعتبر سواء كان صاعاً أو أقل أو أكثز ما لم يبلغ 
في النقصان إلى مقدار لا يسمى مستعمله مغتسلاً أو إلى مقدار في 
الزيادة يدل فاعله في خد الإسنراف. وهكذا الوضوء القدر 
المجزىء منه ما يحصل به غسل أعضاء الوضوء سواء كان مدا أو 
اقل أو أكثر ما لم يبلغ في الزيادة إلى حد الإسراف أو النقصان إلى 
حذ لا يحصل به الواجب انتهى كلام الشوكاني. قلت: الأمر كما 
قال. 

۰- باب ما ذُكِرَ في نضح بول الغلآم الرضيع 

6٠‏ [صحيح. صخحه الترمزي دتا مشمنا بن بشار 
حدثنا مُعَادُ بن شام" قال: : حَدَني أبي عن قتادة عن أبي 
حَرْبٍ ابن أبي الاَمنوَدِ عن أبيه عن علي بن أبي طالب 4 
الله عنه) أن رسول الله َة فال في بول الغلام الرَض 
ينضح بول اعلام يُعْسَلَ بَوْلُ الجارية ي" . قال قعادة: ر 
ما لم يَطْعَما. إذا لیما شلا نيما 

.[oYo a] [VA VY [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ (صحيح). 

رفع هشَامٌ الدَسْتوائي هذا الحَديث عن قتادق وأوققة 
محمد سمي بن أبي عَرُويةَ عن فَنادة ولم يَرْقمة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا معاذ بن.هشام) بن أبي عبدالله الدستوائي 
البصري وقد سكن اليمن صدوق ربما وهم مات سنة مائتين (قنال: 
حدثني أبي) هو هشام ب بن أي عبدالله سنير وزن جعفر أبو بكر 
البصري الدستوائي ثقة ثبت وقد رمي بالقدر من كبار السابعة (عن 
أبي حرب بن أبي الأسود) الديلي البصري ثقة قيل: اسمه محجن 
وقيل: عطاء من الثالثة مات سنة ٠١8‏ ثمان ومائة (عن أبيه) هو أبو 
الأسود الديلي بكسر المهملة وسكون.التحتانية ويقال: الدؤلي 
بالضم بعدها همزة مفتوحة البصري» اسمه ظالم بن عمرو بن 
سفيان» ويقال: عمرو بن ظالم ويقال: غير ذلك ثقة فاضل 
مجطدوم. ٠‏ ش ْ 

۲- قوله: (قال في بول الغلام الرضينع: ينضح بول الغلام 
ويغسل بول الجارية) قال الجزري في «النهاية»: نضح عليبه الماء 
ونضحه به إذا رشه عليه. انتهمى. وفي «القاموس): نضح البيت 
ينضحه رشه. وقال فيه: الرش نقض الماء والندم والدمع. انتهمى. 
وهذا الحديث حجة صريحة في أنه يكفي النضح في بول الصبي 
ولا يكفي في بول الجارية بل لا بد من غسله وهو الحق. واعلم أن 


AoA 
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الترمذي رجمه الله قد عقد في أبواب الطهارة باباً في هذه المسألة 
بلفظ: باب ما جاء في نضح بول الغلام قبل أن يطعم وذكر فيه 
حديث أم قيس بنت محصن وأشار إلى أحاديث منها حديث علي 
المذكور ههنا ثم قال: وهو قول غير واجد من اأصحاب النبي يا 
والتابعين ومن بعدهم مثل أحمد وإسحاق» قالوا: ينضح بول الغلام 
ويغسل بول الجارية وهذا ما لم يطعما فإذا طعما غسلاً جميعاً. 
انتهى كلامه. فلا أدري لم ذكر هذا الباب ههنا والظاهر أنه تكرار» 
وقد بسطنا الكلام في هذه المسالة هناك فتذكر. 

تنبيه: اعلم أن المصنف رحمه الله قد ذكر في آخر كتاب 
الصلاة أبواباً كان موضع ذكرها كتاب الطهارة قلا أدري لم قعل 


هكذا فتفكر. 
- (باب ما ذكر فى مسح التى كَل بعد زول 
باب ل نزو 
المائدة) 


يان غ شور بن رشب قال: ريت جر ب ناف 
توضأ ومح على خخفيه . قال: فقَلْتْ له في ذلك؟ فقال: 
رايت النبي 6 توضّأ فَمَسَمَ على خفيه. فقلت له: اقل 
المائدة أم بعد المائدة؟ قال: قال ا اتش إلا بعد المائدة). 
۲- - (حَدْئنا محمد بن < حُمَيا الرازي قال: حَدَثَا نُعَيِمْ 
ابن مَيْسَرة النخوي عن خالل بن زياٍ: نحوة). 
(قال أبو عيسى: هذا حَديث غريب. لا نعرفةٌ مثل هذا إلا 
يِن حديث مقاتل بن حبان عن شّهْر بن حوشب). 
۲ - - باب ما (ذْكِر في الرّخصة لِلْجُنب في الأكل 


والنؤم إذا توا 
۳ - [قال الألباني: ضعيف. وقد صححه الترمذي] 
حدثنا هناد حدثنا و فيص" عن حَمَادٍ بن سَلَمّة عن عَطاء 


اراسان عن يَحْبى بن يَعْمَرَ عن عار لاا الي كك 
رخص للجُنب إذا اراد أن يأل أو يشرب أو يام أن يوا 
وُضُوءه للصلاي". 

[د: 6؟5؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ (صحيح) ". 

-١‏ قوله: (أخبرنا قييصة) بن عقبة بن محمد بن سفيان السوائي 
أبو عامر الكوفي صدوق ريما خالف روى عنن الثوري وشعية 
وحماد بن سلمة وغيرهم, وعنه البخاري والذهلي وهناد بن سري 


)١(‏ هذا الباب كله زيادة من النسخة الخطية للشيخ عابد السندي محدّث 
المدينة وهي غير موجودة ف في باقي النسخ. 


وغيرهم كذا في «التقريسب» و«تهذيب التهذيب» (عن يحيى بن 
يعمر) بفتح التحتانية والميم بينهما مهملة ساكنة: البصري نزيل مرو 
وقاضيها ثقة فضيح وكان برل من اا كذا في ا وقال 
صاحب «مجمع البحار» في كتابه «المغني): بفتح الميم وضمها. 

۲- قوله: (رخص للجنب إذا اراد أن يأكل أو يشرب أو ينام أن 
ينوضأ وضوءه للصلاة) أي الوضوء الشرعي. والحديث يدل على 
أفضلية الغسل للجنب إذا أراد أن يأكل أو يشرب أو ينام لأن 
العزيمة أفضل من الرخصة؛ وعلى أنه يجوز له أن يأكل أو يشرب 
أو ينام قبل الاغتسال» وهذا كله مجمع عليه قاله النووي: وما من 
أراد أن يأكل أو يشرب فقد اتفق الناس على عدم وجوب الوضوء 
عليه» وحكى ابن سيد الناس في «شرح الترمذي» عن ابن عمر: 
واجب» وأما من أراد أن ينام وهو جنب فقال الظاهرية وابن حبيب 
من المالكية بوجوب الوضوء عليه وذهب الجمهور إلى استحيابه 
وعدم وجوبه. وتمسك القائلون بالوجوب بحديث عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه أنه ذكر لرسول الله ية أنه تصيبه الجنابة من 
الليل فقال له رسول الله بية: «توضأ واغسل ذكرك ثم نم؛؛ رواه 
الشيخان. وتمسك الجمهور بحديث ابن عباس مرفوعاً: إنما أمرت 
بالوضوء إذا قمت إلى الصلاة» أخرجه أصحاب «السنن»» وبحديث 
عائشة: كان رسول الله يك ينام وهو جنب ولا يمس صاءاء أخرجه 
ابو داود والترمذي» وهو حديث ضعيف لا يصلح للاستدلال. قال 
الشوكاني في «النيل» بعد ذكر ما تمسك به الفريقان ما لفظه: فيجب 
الجمع بين الأدلة بحمل الأمر على الاستحباب» ويؤيد ذلك أنه 
أخرج ابن خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما؛ من حديث ابن عمر 
أنه سثل النبي يل: أينام أحدنا وهو جنب؟ قال: نعم ويتوضا إن 
شاء. انتهى كلام الشوكاني. ٠‏ 

قلت: الأمر عندي كما قال الشوكاني والله تعالى أعلم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه أحمد. واخرج 
الشيخان عن عائشة مرفوعاً بلفظ: كان إذا أراد أن يأكل أو ينام وهو 
جنب توضأ وضوءه للصلاة وأخرج أحمد والنسائي عنها مرفوعاً 
بلفظ: إذا أراد أن يأكل أو يشرب وهو جنب يغسل يديه ثم يأكل 
ويشرب» قال الشوكاني: يجمع بين الروايات بأنه تارة يتوضا 
وضوءه للصلاةء وتارة يقتصر على غسل اليدين» لكن هذا في 
الأكل والشرب خاصة» وأما في النوم والمعاودة فهو كوضوء 
الصلاة لعدم المعارض للأحاديث المصرحة فيهما بأنه كوضوء 
الصلاة. انتهئ. 

۳- باب ما (ذْكِرَ) في فَضْل الصّلاة 
€“ [صحيح» صححه الهيثئمي والمنذري] حدئنا 
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عبدالله بن أبي زياد" (القطواني) (الكوفي) حدثنا عبيدالله 
ابن موسى حدثنا عَالِب أبو بشثر عن یوب بن عَائِلٍ الاي 
عن فيس بن ملم عن طرق بن يهاب عن ْب بن عُجرَة 
قال: قال لي رسول الله لا: «أعِيذك بالله يا كبا بن عُجرَة 

من مرا“ يكونون (ين) بَعْدِي. قَمَنْ غشِي أبوَاههم 
مدقم في كَنِيهم وأغاُّم على ظليهم قلي يني وشت 
بنك ولا برد علي الخوض وَمَنْ عشي أنوانهم ألم يغش 
فلم يُصدقْهُمٍ في كذبهم ولم يِنهُم على ظلْمهم فهو يني وأنا 
نة ويرد علي الْحَوْض؛ يَا كنب بن م عُجْرَةَ الملا 

زهان“ وَالصومٌ جُنَةَ حصينة» والصّدَقة د تيء الخَطِئة كما 


بان ء الماءٌ الا یا كبا بن حجر إن لبر لحم قيس من 


سحتو إلا كآنت النارٌ أوْلّى بد». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”” غریب مِنْ هذا الوجه 
لا نعرفه إلا من حديث عبيدالله بن موسى وأيوب بن عائذ 
(الطائي) يضعف ويقال: كان يَرَى راي الإرجاء. وسات 
محمداً عن هذا الحَديث فَلَمْ يَْرفهُ إلاً ين حديث عبيدالله بن 
موسى واستغربه جداً. 

-٥‏ وقال (محمد:) حدثنا ابن نْمَيْر عن عبيدالله بن 
موسى عن غالب بهذا. 1 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) هو عبدالله بن الحكم ابن 
أبي زياد القطواني الكوفي الدهقان من شيوخ الترمذي» (أخبرنا عبيدالله 
ابن موسى) العبسي الكوفي ثقة من رجال الستة (أخبرنا غالب أبو بشر) 
هو غالب بن نجيح الكوفي وثقه ابن جبان كذا في «الخلاصة». 

- (عن أيوب بن عائذ الطائي) اليحتري ثقة (عن قيس بن 
مسلم) الجدلي الكوفي ثقة (عن طارق بن شهاب) الأحمصي 
كوفي مخضرم» قال أبو داود: رأى النبي ية ولم يسمع منه» وثقه 
ابن معين (عن كعب بن عجرة) بضم وسكون العين وسكون الجيم 
الأنصاري المدني صحابي مشهور. 

- قوله: (أعيذك بالله يا كعب بن عجرة من أمراء) أي من 

عملهم أو من الدخول عليهم أو اللحوق بهم (يكونون من 
بعدي) يعني سفهاء موصوفين بالكذب والظلم (فمن غشى أبوابهم) 
وفي رواية النسائي: فمن دخل عليهم» وهو المراد من غشيان 
أبوابهم» قال في «النهاية»: غشيه يغشاه غشياناً إذا جاء وغشاه تغشية 
إذا غطاهء وغشى الشيء إذا لابسه انتهى (فصدقهم في كذبهم) بفتح 
فكسر ويجوز بكسر فسكون والأول أصح وأفصح لعدم ورود غيره 
من القرآن» وقيل: الكذب إذا أخذ في مقابلة الصذق كان بسكون 
الذال للازدواج» وإذا أخذ وحده كان بالكسر كذا في «المرقاة». 
(واعانهم على ظلمهم) أي بالإفتاء ونحوه (فليس مني ولست منه) 


أي بين وبينه براءة ونقض ذمة قاله القاري» وقيل: هو كناية عن قطع 
الوصلة بين ذلك الرجل وبينه يك أي ليس بتابع لي وبعيد عني» وكان 
سفيان الثوري یکره تأويله ويحمله على ظاهره ليكون أبلغ في :الزجر. 
رولا يرن من الرووة اق لا بمو اماي تيد الام جين سين 
العرض» أي لا يرد معروضاً على (الحوض) أي حوض الكوثر 
(فهو مني وأنا منه) كناية عن بقاء الوصلة بينه وبينه مه بشرط الا 
يكون قاطع آخر. 

+ - (الصلاة برهان) أي حجة ودليل على إيمان صاحبها 
(والصوم جنة) بضم الجيم وتشديد النون هو الترس (حصينة) أي 
مانعة من المعاصي بكسر القوة والشهوة.(والصدقة تطفىء الخطيثة) 
التي تجر إلى النارء يعني تذهبها وتمحو أثرها (إنه) ضمير الشأن 
(لا يربو) أي لا يرتفع ولا يزيد ربا المال يربو إذا زاد (لحم نبت) 
أي نشأ (من سحت) بضم السين وسكون الحاء أي حرام. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي. 


8 ناب ف 
~٦‏ - [صحيح. صححه الحاكم والترمذي] حدثنا 
مُوسَى بن عبدالرحمن (الكندي) الكوفي”" حدثنا رَد بن 


IT GE 
سَمِعْت أب أمَامة يقول: : سمت رسول اله 5 يَخْطُبُْ في‎ 
۳ حَجَةٍ الداع فقال: «اتقوا الله (رَبَكُم)» وصلّوا حْسگ‎ 
وصوموا شهركُم واوا زكاة نالم وأطِيمُوا ذا مركم‎ 
تَدْخَلوا جنة رَبِكُم» قال: فقلت لأبي أمَامة: من كم سَمِعْتَ‎ 
(من سوه الله 6) هذا الحديث؟ قال: سَمِعْتَهُ وأنا ابن‎ 


قال أبو عیسی: هذا حديث حسن صحیح. 


-١‏ (باب منه) أي من الباب المتقدم؛ والمعنى هذا باب آخر 
في فضل الصلاة. ‏ - 

- قوله: (حدثنا موسى بن عبدالرحمن الكوفي) هو موسى بن 
عبدالرحمن بن سعيد بن مسروق الكندي المسروقي أبو عيسى 
الكوفي من شيوخ الترمذي» قال في «التقريب»: ثقة من كبار 
الحادية عشر (حدثني سليم بن عافر) الكلاعي ويقال الخبايري 
الحمصي ثقة من الثالثة» غلط من قال: إنه أدرك النبي يكل مات 
سنة ثلاثين ومائة. 

-٣‏ قوله: (وصلوا خمسكم) أضاف إليهم ليقابل العمل بالثواب 
في قوله «جنة ربكم٠»‏ ولينعقد البيع والشراء بين العبد والسرب كما 
في قوله تعالى: إن الله اشتْرَى مِن الْمُؤْمِنِينَ أَنَفْسَهُم» الآية. وقال 
الطيبي: حكمة إضافة هذا وما بعده إليهم إعلامهم بأن ذوات هذه 


م 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


الأعمال بكيفيتها المخصوصة من حصوصياتهم التي امتازوا بها عن 
سائر الأمم. وحثهم على المبادرة للامتثال بتذكيرهم بما خوطبوا 
به» وتذكيرهم بأن هذه الإضافة العملية يقابلها إضافة فضلية هي 
أعلى منها وأتم وهي الجنة المضافة إلى وصف الربوبية المشعر 
بمزيد تربيتهم وتربية نعيمهم بما فارقوا به سائر الأمم (وصوموا 
شهركم) المختص بكم وهو رمضان وأبهمه الدلالة على أنه صار 
من الظهور عندهم إلى حد لا يقبل الشك والتردد (وأدوا زكاة 
أموالكم) في «الخلعيات» وأدوا زكاتكم طيبة بها أنفسكم» وحجوا 
بيت ربكمء كذا في «قوت المغتذي»» والمراد بأموالكم أي التي 
هي ملك لكم (وأطيعوا ذا أمركم) قال القاري: أي الخليفة 
والسلطان وغيرهما من الأمراء أو المراد العلماء أو أعم؛ أي كل 
من تولى أمراً من أموركم سواء كان السلطان ولو جائراً ومتغلباً 
وغيره ومن أمرائه وسائر نوابه» ألا أنه لا طاعة لمخلوق في معصية 
الخالق» ولم يقل «أميركم؛ إذ هو حاص عرفاً ببعض من ذكر ولأنه 
اوفق لقوله تعالى: لأطِيمُوأ الله وَأطِيعُوأ الرَسُول وَأَولِي الآمْرٍ 
مِنْكُمْ» انتهى كلام القاري. 

قلت: المراد بقوله (ذا أمركم) هو الذي أريد بقوله: ظارَأوْلي 
الآمْر» في هذه الآية: قال البخاري في «صحيحه : باب قوله: 
«أزلي الآمر مِنْكُم» ذوي الأمرء قال الحافظ: وهو تفسير أبي 
عبيدة» قال ذلك في هذه الآية وزاد: والدليل على ذلك أن واحدها 
ذو أي واحد «أولي» لأنها لا واحد لها من لفظهاء قال: واختلف في 
المراد ب (أزلي الآمْر» في هذه الأية» فعن أبي هريرة: هم الأمراء 
أخرجه الطبراني بإسناد صحيح» وأخرج عن ميمون بن مهران 
وغيره نحوه» وعن جابر بن عبدالله قال: هم أهل العلم والخير» 
وعن مجاهد وعطاء وأبي الحسن وأبي العالية: هم العلماء. ومن 
وجه آخر أصح منه عن مجاهد قال: هم الصحابة وهذا أخص؛ 
وعن عكرمة: أبو بكر وعمر» وهذا أخص مسن الذي قبله» ورجح 
الشافعي الأول واحتج له بأن قريشاً ككانوا لا يعرفون الإمارة ولا 
ينقادون إلى آميرء فأمروا بالطاعة لمن ولي الأمرء ولذلك قال ل: 
من اطاع أميري فقد أطاعني. متفق عليه؛ واختار الطبري حملها 
على العموم» وإن نزلت في سبب خاصء قاله الحافظ في «الفتح'. 

قلت: والراجح أن المراد بقوله «ذا أمركم» في الحديث وبقوله: 
«أزلي الآنر4 في الآية هم الأمراء» ويؤيده شأن نزولهاء فروى 
البخاري في «صجيحه عن ابن عباس أطيعُوأ الله وَأطِيحُواً 
الرْسُول وَألي الآمْر مِنكُم€ قال: نزلت في عبدالله بن حذافة بن 
قيس بن عدي إذ بعثه النبي يكل في مسرية. انتهى. وعقد البخاري 
رحمه الله في ابتداء كتاب الأحكام من «صحيحه» باباً بلفظ: باب 


قول الله أطِيعُوأ الله وَأْطِيمُوأ الرْسُولَ وأولي الآمْر مِنْكُمْ4: واورد 


فيه حديثين: الأول: حديث ابي هريرة الذي فيه: ومن أطاع أميري 
فقد أطاعني ومن عصى أميري فقد عصانيء والثاني: حديث ابن 
عمر: ألا كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيته. قال الحافظ في 
«الفتح»: في هذا إشارة من المصنف إلى ترجيح القول الصائر إلى 
أن الآية نزلت في طاعة الأمراء خلافاً لمن قال: نزلت في العلمساء» 
وقد رجح ذلك أيضاً الطبري» وقال ابن عيينة: سألت زيد بن اسللم 
عنها ولم يكن بالمدينة أحد يفسر القرآن بعد محمد بن كعب مثله؛ 
فقال: اقرا ما قبلها تعرف» فقرات إن الله يَأْمْركُمْ أن تُودُواً 
لآمَانَات إلى اهلها ذا حَكَتُمْ بين الاس أن تَحَكُمُوأ بالَْذل» 
الآية فقال: هذه في الولاة. انتهى. وقال العيني في «عمدة القاري» 
(/ 004): قوله: لوَأولِي الآْر مِْكُمْ» في تفسيره أحد عشر قولاً 


الأول: الأمراء قاله ابسن عباس وأبو هريرة وابن زيد والسدي» 


الثاني: أبو بكر وعمر رضي الله عنهماء الثالث: جميع الصحابة قاله 
مجاهدء الرابع: الخلفاء الأربعة قاله أبو بكر الوراق فيما قاله 
اللعلبي» الخامس: المهاجرون والأنصار قاله عطاء السادس: 
الصحابة والتابعون» السابع: أرباب العقل الذين يسوسون آمر الناس 
قاله ابن كيسان» الشامن: العلماء والفقهاء قاله جابر بن عبدالله 
والحسن وأبو العاليةء التاسع: أمراء السرايا قاله ميمون بن مهران 
ومقاتل والكلبي؛ والعاشر: أهل العلم والقرآن قاله مجاهد واختاره 
مالك» الحادي عشر عام في كل من ولى أمر شيء وهو الصحيح» 
وإليه مال البخاري بقوله ذوي الأمر. انتهى كلام العيني. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه اين حبان في 
«صحيحه» والحاكم في «المستدرك» وقال: صحيح على شرط 
مسلم ولا يعرف له علة ولم بخرجاه وقد احتج مسلم بأحاديث 
لسليم بن عامر وسائر رواته متفق عليهم» كذا في «نصب الراية». 
وفي الباب عن أبسي الدرداء أخرجه الطبراني في كتاب #مسند 
الشاميين» مرفوعاً بلفظ: أخلصوا عبادة ربكم وصلوا خمسكم وأدوا 
زكاة أموالكم وصوموا شهركم وحجوا بيت ربكم تدخلوا جنة 


ربكم» ذكره الزيلعي في «نصب الراية». 
(آخر أبواب الصلاة) 


تحفة الأحوذي - كتات الزكساة 


A٨1۱ 


-٥‏ كتاب الزكاة عن رسول الله لا 

هي الركن الثالث من الأركان التي بني الإسلام عليها. قال ابن 
العربي في «عارضة الأحوذي): تطلق الزكاة على الصدقة الواجبة 
والمندوبة والنفقة والحق والعفو وتعريفها في الشرع: إعطاء جزء 
من النصاب الحولي إلى فقير ونحوه غير هاشمي ولا مطلبي» ثم 
لها ركن وهو الإخلاص. وشرط وهو السبب وهو ملك النصاب 
الحولي» وشرط من تجب عليه وهو العقل والبلوغ والحرية, ولها 
حكم وهو سقوط الواجب في الدنياء وحضول الثواب في الأخرى» 
وحكمة وهي التطهير من الأدناس ورفع الدرجة واسترقاق الأحرار 
انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: هو جيد لكن.في شرط من تچب 
عليه اختلاف. انتهى. 
-١‏ باب ما جَاء عن رسُول الله يك في منم الزكاة مِنَ 

التشديد 

۷-[متفتق عليه] حدثنا هَنَادُ بن السّرِي التميمي 
الكوفي حدثنا أبو ادي عن الأعْمَشٍ عن الور ابن 
سو عن أبي ذَر قآل: «جفت إلى رسول الله يه وهو 
جالس ف في ِل الك قآل: فرآني مُقبِلاً فقال: :م 
الأو ورب ؛ الكعبةٍ يوم القيامَة» قال: فَقُلْت: مَالِي 
مَل أنْزلَ في شي شي قال: قُلت: مَن هُم فِدَاك أبي وَأمَي؟ 
ف «هُم الأكترُون إلا مَنْ قال هكذا وهكدا 
وهكذا فحنا بين َه وعن يمين وَصن شيمالي ثم قال: 
والذي نفسي بيد لا يَمُوتْ رَجُْلّ فَيَدَع”" إبلاً أو قرأ لم يو 31 
كَائها إل انه يَوْمَ القيامة اعظم ما كانت وأملمنة ملمنه تَطُؤٌهُ 
بأحقافِها وتَنْطحُة بقَرُونها كُلَمَا نيدت أخرَاهَا عاذت عليه 
أولأها حتى يُقضى بَيْنَ الناس. 
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وفي الباب عن أبي هْرَيْرَة مِثْلّه. وعن علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه: الْعِنْ ماز نح" الصدَقَة وعن قببصة ابن هُلْبٍ 
عن أبيو؛ وجابر بن عبلالله وعبلالله بن مسعود. 

قال أبو عيسى: حديث © ابي ذر حدیث حسنٌ صحيح””". 
واملم ابي ذْر جنب بن السكن. ويُقَال: ابن جْنَادَة. 

حدثنا عبذالله بن مُيير عن عَبَيْداالَه بن موسّى عن سيان 
وري عن حكيم بن الي عن الفسمالكٍ بن زاجم قال: 
«الأكترون أصحاب عَشرة آلافي. 

قال: وعبدالله بن منیر"" مروزي رجلٌ صالح. 

-١‏ قوله: (عن معرور بن سويد)ء الأسدي الكوفي يكنى بابي 
أمية ثقة من الثانية عاش مائة وعشرين سنة (عن أبي ذر) هو أبسو ذر 


الغفارى الصحابي المشهور رضي الله عنه اسمه جندب بن جنادة 
على الأصح وهو من أعلام الصحابة وزهادهم أسلم قديما بمكة 
يقال: كان خامسا في الإسلام» ثم انصرف إلى قومه فأقام عندهم 
إلى أن قدم المدينة على النبي يل بعد الخندق» ثم سكن الربذة إلى 
أن مات سنة اثنتين وثلائين في خلافة عثمان رضي الله عنه. قال 
الذهبي: كان يوازي ابن مسعود في العلم وكان رزقه أربعمائة 
دينار ولا يدخر مالا. 
-١ ٠‏ قوله: (هم الأخسرون) هم ضمير عن غير مذكور لكن يأتي 
تفسيره وهو قوله: هم الأكثرون الخ (ورب الكعبة) الواو للقسم 
(قال: فقلت:) أي في نفسي (فداك أبي وأمي) بفتح الفاء لأنه ماض 
خبر بمعنى الدعاء» ويحتمل كسر الفاء والقصر لكثرة الاستعمال» 
أي يفديك ابي وأمي نا أعز الأشياء عندي» قاله القاري. وقال 
العرافي: الرواية المشهورة بفتح الفاء.والقصر على أنها جملة فعلية» 
وروي بكسر الفاء والمدّ على الجملة الإسمية انتهى (هم 
الأكثرون)» وفي رواية الشيخين هم الأكثرون أموالاً أي الأخسرون 
مالا هم الأكثرون مالاً (إلا من قال: هكذا وهكذا وهكذا) أي إلا 
من أشار بيده من بين يديه وعن يمينه وعن شماله. قال الطيبي: 
يقال: قال بيده أي أشارء وقال بيده أي أحذ» وقال برجله أي 
مريت وقال بالماء على يلك اي ضا رال کرت أي رقسه نا 
بين يديه وعن يمينه وعن شماله) أي أعطى في وجوه الخير» قال 
في «القاموس:: الحثي كالرمي ما رفعت به يدك وحثوت له أعطيته 
انيرا 

- (فيدع) أي يترك (إبلاً وبقراً) أو للتقسيم (أعظم ما كانت) 
بالنصب حال وما مصدرية (وأسمنه) أي أسمن ما كانت (تطؤه 
بأخفافها) أي تدوسه بأرجلهاء وهذا راجع للإبلء لأن الخف 
مخصوص بها كما أن الظلف مخصوص بالبقر والغنم والظباء 
والجافر يخخض بالفزسن والتفل والحمارء والقدم للآدمي قاله 
السيوطي (وتنطحه) أي تضربه» والمشهور في الرواية بكسر الطاء 
قاله السيوطي (بقرونها) راجع للبقر (كلما نفدت) روى بكسر الفاء 


مع الدال المهملة من ٠:‏ النفاد ويفتحها والذال المعجمة 0 من النفوذ 
قاله السيوطي. قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة مثله) أخرجه 
البخاري ومسلم. 


- (وعن علي بن أبي طالب قال: ای ا أخرجه 
سعيد بن منصور والبيهقي والخطيب في «تاريخه؛ وابن النجارء 
وفيه محمد أبن سعيد البورقي كذاب يضع:الحديث» كذا في «شرح 
سراج أحمد السندي» (وقبيصة بن هلب عن أبيه) أي هلب الطائي 
قيل: إنه بضم الهاء وإسكان اللام وآخره باء موحدة» وقيل: بفتح 
الهاء وكسر اللام وتشديد الباء» قال ابن الجوزي: وهو الصواب 


كم 


تحفة الأحسوذي - كتاب الزكاة 


كذا في «قوت المغتذي» (وجابر بن عبدالله) أخرجه مسلم 
(وعبدالله بن مسعود) أخرجه ابن ماجه والنسائي بإسناد صحيح 
وابن خزيمة في (صحيحه؟. 

0- قوله: (حديث أبي ذر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم (واسم أبي ذر جندب بن السكن ويقال: ابن 
جنادة) بضم الجيم وخفة النون وإهمال الدالء قال العراقي: ما 
صدر به قول مرجوح وجعله ابن حبان وهماء والصحيح الذي 
صححه المتقدمون والمتأخرون الثاني. 

1- قوله: (حدثنا عبدالله بن منير) بنون آخره مهملة مصغراً 
المروزي أبو عبدالرحمن الزاهد الحافظ الجوال» روى عسن النضر 
ابن شميل ووهب بن جرير وخلق: وعنه البخاري وقال: لم أر مثله 
والترمذي والنسائي ووثقه» مات سنة إحدى وأربعين وماتتين كذا 
في «الخلاصة»» وقد ضبط الحافظ في «التقريب» لفظ منير بضم 
الميم وكسر النون وكذا ضبطه في «الفتح» في باب الغسل في 
المخضب (عن حكيم بن الديلم) المدائتي صدوق (عن الضحاك 
ابن مزاحم) الهلالي مولاهم الخراساني يكنى أبا القاسم عن أبي 
هريرة وابن عباس وغيرهماء قال سعيد بن جبير: لم يلق ابن عباس» 
ووثقه أحمد وابن معين وأبو زرعة» وقال ابن حبان: في جميع ما 
روي نظرء إنما اشتهر بالتفسير مات سنة خمس ومائة كذا في 
«الخلاصة)» وقال في «التقريب»: صدوق كثير الإرسال (قال: 
الأكثرون أصحاب عشرة آلاف) قال القاضي أبو بكر بن العربي: 
يعني درهماًء وإنما جعله حد الكثرة لأنه قيمة النفس المؤمنة وما 
دونه في حد القلة وهو فقه بالغ» وقد روي عن غيره وإني لأستحبه 
قولاً واصوبه ريا انتهى كلامه. وفي حاشية #النسخة الأحمدية» هذا 
التفسير من الضحاك لحديث آخر هو قوله ككِ: من قرأ الف آية 
كتب من المكثرين المقنطرين» وفسر المكثرين بأصحاب عشرة 
آلاف درهم» وأورد الترمذي هذا التفسير ههنا لمناسبة ضعيفة. 
انتهى ما في الحاشية». 

قلت: لم أقف على من أخرج هذا الحديث بهذا اللفظ وبتفسير 
الضحاك هذا والله تعالى أعلم» وقد أخرج ابن جرير عن الضحاك 
في قوله القناطير المقنطرة» يعني: المال الكثير من الذهب والفضة» 


ذكره السيوطي في «الدر المنثور». ١‏ 
۲- باب ما جَاءَ إذا أَذَيْت الزكاة فقد قَضَيْتَ 
ما عَلَيِك 


4- [قال الألباني: ضعيف» وقد صححه الحاكم وابن 
القطان] حدثنا عْمَرُ بن حقص الشيباني البصري حدثنا 
عبدالله بن َب أخبرنا عرو بن لحار عن داج" عن 
ابن حُجَيْرَة (هو عبدالرحمن بن حجيرة البصري) عن أبي 


هُرَيْرَةَ أن النبي ل قال: دإذا أدبت" زكاة مَالِكَ فَقَدْ فضت 
مَا عَلَيْك». ا 

.[1¥A^ زه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب””» وقد روي 
عن النبي كا من غَيْر وجه أنه ذَكرَ الزكاة فقا رجل: ديا 
رسول الله هَل علي غَيْرُهَا؟ فقال: لا إلا أن تَتَطوّع». 

- - [صحيح] حدثنا محمد بن إسماعيل» حدثنا علي 
ابن عبد الحميد الكوفي”'' حدثنا سُلَيْمَانُ بِنُ المُغِيرَة عن 
ٿابتٍ عن انس قال: كنا نَتَمَنَى أن اني الأعرَابي العَاقِلَ 
يال النبي و وحن عِندَهُ فيا لخن كذلِك إذ أنَاه 
عرَابي'" فقا بَبْنَ بدي النبي يك فقال: يامحمدًإن 
رَسُولَك أتانا فرعم لتا أنك تَرْعْم أن الله أرْسَلَكَ» فقا النبسي 
کا : نعم قال: الذي رقع اسما وط الأرض» ونصب 
الجبّال آلله اسلك؟ فقال النبي ككلق: E‏ قال: فن رَسُولَكَ 
َعَم نا أنك تر عَم أن عَلَينَا حمس صَلَوَات ف في اليم وَاللْيْلَةَ 
فقالَ النبي :نَم قال: الذي أرْسَلك آله أَمَرَك بهذا؟ 
قال: نعم. قال: فن رَسُولَكَ زعم لا انك تَرْعُمْ أن علَيْنا 
حرم شيرب اله نقال الي 26 0 الذي 


زولك زعم ت لك حلي ي انرا ركاه اا 
النبي يِل صّدَق» قال: الاي أَرْسَّلَك الله أمَرَكَ بِهَذا؟ قال 
النبي كلق: َعَم قال: فان رولك زعم لنا انك تزعم أن علينا 
الحج إلى البيت من استطاع إليه سبيلاء فقال النبي يكه: نعم» 
قال: فبالّذِي أرْسّلّك”" آلله أمَرَكَ بهذا؟ فقال: النبي يل نعم 
فقال: : الذي بعك بالححق لآ أدع مِنْهُنَ شين وَل جورم 
تم وئب فقال النبي يك: إن صدّق ) الأعغرابي دخل الجنة. 
[خ: 6ه]لم: 1۲[ [NEY a41 d1‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب“ مِن هذا 
الوجه. وقد روي من غَيْر هذا الوجه عن أئس عن النبي ا 
سَمِعْت محمد بن إسماعيل يقول: قال بَعْضْ أهل العلم: 
فقة هذا الحديث أن القِرَاءةَ على العام والعَرْض عليه ججائرٌ 
مل السَمّاع”". واحتج بان الأعرابي عَرَضَ على النبي وَل 
-١‏ قوله: (عن دراج) بتثقيل الراء وآخره جيم ابن سمعان أبي 
السمح» قيل: اسمه عبدالرحمن ودراج لقبه» وثقه ابن معين وضعقه 
الدارقطني» قال أبو داود: حديثه مستقيم إلا عن أبي الهيثم (عن ابن 
حجيرة) بضم الحاء وفتح الجيم مصغراً اسمه عبدالرحمّن ثقة وهو 
أبن حجيرة الأكبر. 


تحفة الأحوذي - كتاب الزكاة 


AY 


-٣‏ قوله: (إذا أديت) أي أعطيت (زكاة مالك) الذي وجبت 
عليك فيه زكاة (فقد قضيت) أي أديت (ما عليك) من الحق 
الواجب فيه ولا تطالب بإخراج شيء آخر منه. قال ابو الطيب 
السندي في «شرح الترمذي»: قوله: ما عليك أي من حقوق المال» 
وهذا يقتضي أنه ليس عليه واجب مالي غير الزكاة وباقي 
الصدقات كلها تطوع وهو يشكل بصدقة الفطر والنفقات الواجبة» 
إلا أن يقال: الكلام في حقوق المال وليس بشيء من هذه الأشياء 
من حقوق المال بمغنى أنه يوجبه المال بل يوجبه أسباب أخرء 
كالفطر والقرابة والزوجية وغير ذلك. انتهى. 

*- قله هذا حدية حسن غريي) وار ابن فاه 
والحاكم في الزكاة. وقال الحاكم صحيح كذا في «شرح الجامع 
الصغير» للمناوي. وقال الحافظ في «الفتح» بغد نقل تحسين 
الترمذي وصححه الحاكم وهو على شرط ابن حبان؛ وعن أم سلمة 
عند الحاكم وصححه ابن القطان أيضاً وأخرجه أبو داود» وقال ابن 
عبدالبر: في سنده مقال» وذكر شيخنا يعني: الجافظ العراقي في 
«شرح الترمذي:: إن سنده جيدء قال الحافظ: وفي الباب عن جابر 
أخرجه الحاكم بلفظ: إذا أديت زكاة مالك فقد أذهبت عنك شره 
ورجح أبو زرعة والبيهقي وغيرهما وقفه كما عند البزار. انتهى. 
قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري رحمه الله 
صرح به الحافظ كما ستقف. 

-٤‏ (حدثنا علي بن حميد الكوفي) المعنى كوفي ثقة وكان 
ضريراً من العاشرة. 

0 (أخبرنا سليمان بن المغيرة) القيسي مولاهم البصري أبو 
سعيد ثقة أخرج له البخاري مقرونا وتعليقا من السابعة (عن ثابت) 
هو ابن أسلم البناني البصري ثقة عابد من الرابعة. 

-١‏ قوله: (يبتدىء) أي بالسؤال (الأعرابي العاقل) روى بالعين 
المهملة والقاف وهو المشهور وبالغين المعجمة والفاء والمراد به 
هنا: الذي لم يبلغه النهي عن السؤال. كذا في «قوت المغتذي». 
قال الحافظ في «الفتح»: وقع في رواية موسى بن إسماعيل في أول 
هذا الحديث عن أنس قال: نهينا في القرآن أن نسأل النبي بف 
فكان يعجبنا أن يجىء الرجل من أهل البادية العاقل فيسأله ونحن 
نسمع» فجاء رجل» وكأن أنساً أشار إلى آية المائدة» قال: وتمنوه 
عاقلا ليكون عارفا بما يسأل عنه (فبينا نحن كذلك) أي على هذه 
الحالة وهي حالة التمني (إذ أتاه أعرابي) اسمه ضمام بن ثعلبة 
(فجثا) أي جلس على ركبته (فزعم لنا) أي فقال: لناء والزعم كما 
يطلق على القول الذي لا يوثق به كذلك يطلق على القول المحقق 
أيضاً كما نقله أبو عمرو الزاهدي في «شرح فضيح شيخه ثعلب»» 
وأكثر سيبويه من قوله: زعم الخليل في مقام الاحتجاج قاله 


الحافظ» والمراد به ههنا هو الأخير (إنك تزعم) أي تقول. 

۷- قوله: (فبالذي رفع السماء) أي أقسمك بالذي رفع السماء 
(آلله) بمد الهمزة للاستفهام كما في قوله تعالى: اله اذ لكُم» 
(لا أدع) أي لا اترك (ولا أجاوزهن) أي إلى غيرهن يعني: لا أزيد 
عليهن باعتقاد الافتراضء وفي رواية مسلم: والذي بعثك بالحق لا 
أزيد عليهن ولا أنقص (ثم وثب) أي قام بسرعة. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن غريب) من هذا الوجه ذكر الإمام 
البخاري في «صحيحه» هذا الحديث معلقاً فقال بعد روايته حدييث 
أنس بإسناده ما لفظه: رواه موسى وغلي. بن عبدالحميد عن سليمان 
عن ثابت عن أنس عن النبي َة بهذا. انتهى. قال الحافظ في 
#الفتح» موسى هو ابن إسماعيل التبوذكي وحديثه موصول عند أبي 
عرانة في «صحيحه» وعند ايبن مندة في «الإيمان»؛ وإنما علقه 
البخاري لأنه لم يحتج بشيخه سليمان بن المغيرة» قال: وحديث 
علي بن عبدالحميد موصول عند الترمذي» أخرجه عن البخاري 
عنه» وكذا أخرجه الدارمي عن علي بن عبدالحميد وليس له في 
البخاري سوى هذا الموضع المعلق. انتهى. 

9- قوله: (وروي من غير هذا الوجه عن أنس الخ) رواه 
البخاري ومسلم وغيرهما (قال بعض أهل الحديث: فقه هذا 
الحديث) أي الحكم المستنبط منه» والمراد ببعضٍ أهل الحديث 
أبو سعيد الحداد أخرجه البيهقي من طريق ابن خزيمة قال: سمعت 
محمد بن إسماعيل البخاري يقول: قال أبو سعيد الحداد: عندي 
خبر عن النبي َة في القراءة على العالم» فقيل له: فقام قصة ضمام 
بن تعلبة.قال: آلله أمرك بهذاء قال: نعم كذا في «فتح الباري» (أن 
القراءة على العالم والعرض عليه جائز مشل السماع) أي القراءة 
على الشيخ جائز كما يجوز السماع من لفظ الشيخ» وكان يقول 
بعض المتشددين من أهل العراق: إن القراءة على الشيخ لا تجوز 
ثم انقرض الخلاف فيه واستقر الأمر على جوازه» واختلف في أن 
أيهما أرفع رتبة: والمشهور الذي عليه الجمهور أن السماع من لفظ 
الشيخ أرفع رتبة من القراءة عليه ما لم يعرض عارض يصير القراءة 
عليه أولى» ومن ثم كان السماع من لفظه في إملاء أرفع الدرجات 
لما يلزم منه من تحرز الشيخ والطالب كذا في «الفتح». 

- باب ما جاء في زكاةٍ الذَهَبٍ والوّرق"'") 

- [صحيح» صححه البخاري وحسنه الحانظ] 
حدثنا محمد بن عبدالمَلِك بن أبي الشوآرب حدثنا ابو عوائة 
عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضَمْرَة”" عن علي قال: قال 
رسول الله ه: مذ عَفَوْتْ عن صَدَقَةٍ الخَيل والرَقيق”" 
فهَانُوا صدقَة الرقَةٍ ِن كل اربعِينَ رهما وزحما. ولس في 


كم 


تححضمة الأحوذى - كتاب الزكاة 


يَسْعِينَ وماثة شيءٌ فإذا لفت مائتين فَفِيها حَمْسَةُ الدَرَاهِم. 

[د: 10۷€[ :ù1‏ /الاغ ؟] [ه: ٠‏ ولاك 431 1]. 

وفي الباب عن أبي بكر الصّدَيق وعَمِرو بن حَڙم“. 

قال أبو عيسى: روّى هذا الحديث الأَعْمَش وابو عَوائة 
وهُا عن أبي إسحاق عن عَاصمٍ بسن ضَمْرَة عن علي. 
وَرَوَى فيان الشؤري وابن عن وير واا عن أبي إسحاق 
عن الحارث عن علي. قال: وسألتْ محمداً عن هذا الحديثٍ 
فقال: كِلأهُمًا ناي صحيح عن أبي إسحاقء يُحتَمَلُ أن 
يُكُون””*' روى عَنْهُما جَمِيعاً. 

-١‏ (باب ما جاء في زكاة الذهب والورق) أي الفضة؛ يقال: 
ورق بفتح الواو وكسرها ويكسر الراء وسكونها. 

- قوله: (عن عاصم بن ضمرة) السلولي الكوفي» قال في 
«التقريب»: صدوق» وقال في الخلاصة»: 
معين وتكلم فيه غيرهما. 

-'٠‏ قوله: (قد عفوت عن صدقة الخيل والرقيق) أي إذا لم 
يكونا للتجارة» وفي الخيل السائمة اختلاف وسيجيء بيانه وتحقيق 
الحق فيه في باب ما جاء ليس في الخيل والرقة صدقة. قال الطيبي: 
قوله: (عفوت) مشعر بسبق ذنب عن إمساك المال عن الإنفاق أي 
تركت وجاوزت عن أخذ زكاتهما مشيراً إلى أن الأصل في كل مال 
أن تؤخذ منه الزكاة (فهاتوا صدقة الرقة) أي زكاة الفضة. والرقة 
بكسر الزاء وتخفيف القاف أي: الدارهم المضروبة أصلة ورق وهو 
الفضة؛ حذف منه الواو وعوض عنه التاء كما في عدة ودية» قاله 
القاري في «المرقاة»؛ وقال الحافظ في «الفتح؛: الرقة: الفضة 
الخالضة سواء كانت مضروبة أو غير مضروبة (وليس لي في تسعين 
وماثة شيء) إنما ذكر التسعين لأنه آخر عقد قبل المائة» والحساب 
إذا جاوز الآحاد كان تركيبه بالعقود كالعشرات والمثين والألوف. 
فذكر التسعين ليدل على أن لا صدقة فيما نقص عن الماتتين» 
ويدل عليه. 

قوله: (فإذا بلغت) أي الرقة (مائتين ففيها خمسة دراهم) أي 
الواجب فيها خمسة دراهم بعد حولان الحول. 


وثقه ابن المديني وابن 


-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق وعمرو بن حزم) 
أما حديث الصديق فأخرجه البخاري وأحمد وأما حديث عمرو بن 
حزم فأخر جه الطبراني والحاكم والبيهقي. 

6- قوله: (يحتمل أن يكون) أن هذا الحديث (عنهما جميعاً) 
أي عن عاصم بن ضمرة والحارث كليهما فروى أبو إسحاق 
عنهماء قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر حديث علي هذا: أخرجه 
أبو داود وغيره وإسناده حسن. انتهى. 


يَرْفْعُوهُ وإِنْمَا رَفَعَهُ سيان بن 


4 - باب ما جَاءَ في زكاة الإبل والغتم 

-١‏ [صحيح] حدثنا زياد بن أبُوب البغداوي 
وإبراهيم ابن عبدالله الهَرَوي ومحمدٌ بن كَامِل المَروزي"") 
-(المعْتى وَاحِدٌ)- قالُوا: حدثنا عَبَادُ بن العام عن 0 
بن شن عن اليه من سايم عن ايه نا رسو الله وق 
كت كات a‏ َم يُحْرِجَه إلى عمَا لِه حتى فض فَقَرَنَهُ 
سيفوا" َا بض عمل به ابو بكر حتى قُيض» وَعْمَر حتى 
بض وكان فيه 4 في خف سن الإبل شا وفي عَشْرٍ شَانَان 
دفي حمس عقر ثلاث شاي دفي عشرين أرب شيا وفي 
خمس وعشرین بنت ؛ مَخَاضٍ إلى حمس وثلاثين؛ فإذا زات 
يها أبن لبون إلى خس أربَعِينَ: فإذا ادت فَفِيهًا حِقَةٌ إلى 
ميتين» » فإذا رادت فَجَلْعَة إلى خمس وسبعين» فإذا رادت 
ففیها ابْْنَا لبُون”") إلى تِسْعِينَ» فإذا رَادَتْ فَفِيهَا جقتان إلى 
عشلرين وما فإذا زَادَت على جشلرين ومائة في كل 


ين حفة رفي كَل أزبمين اة بون وفي الثناء في كل 


أرْبَعِينَ شاه شا إلى عِشرين ˆ ومائةء فإذا رادت نشاتان إلى 
مائين؛ فإذا رادت نثلاث شيَاءِ إلى ثلاثئمائة شَاةٍ فإذا رادت 
على لائمائة شا في كَل مال شاو ه ا انم لل نيا 
رة سی َه شاط ول مت ن رتو دلق د 
مَحَافَةَ الصدقة. 

3 کاڻ ِن يطبن نإنَهُمَا يُتَرَاجَعَان بالسُويّة”", ولا 
يح في الصَدَةٍ مَرمَةٌ ولا دات عيبي 

وقال الرهري: إذا جَاء المُصّدق قم الشاءَ أثلاثاً: كُلث 
حيار ولت أؤساط وئُلث فيرارٌ. وأخذ المُصَّدَقْ من 
الوسط. ولم يُذكر الرَهْري البَقر. 

[د: 10۸ ] [ه: 11۷4۸. 

وفي البابِ عن ابي بكر الصّديق'" وبهز بن خکيم عن 
أبيه عن جَدَهِ وأبي ذَر وائس. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسن. والعمل 
على هذا الحديث عند عَامَةَ َة الققَهَاء. وقد رَوَى يونس بن 
يزيد وغيرٌ وا جاو عن الزْهْرِي عن 1 بهذا الحديث ولم 

-١‏ قوله: (حدثنا زياد بن أيوب البغدادي) الطوسي الأصل أبو 
هاشم يلقب دلويه وكان يغضب منهاء ولقبه أحمد: شعبة الصغير» 
ثقة حافظ» وروى عنه البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي 
(وابراهيم بن عبدالله الهروي) أبو عبدالله نزييل بغدادء قال 
الدارقطني: ثقة ثبت» وضعفه أبو داود وغيره لوقفه في القرآن. 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الزكاة Alo‏ 


١‏ - (ومحمد بن كامل المروزي) ثقة من صغار العاشرة 
(المعنى واحد) أي ألفاظهم مختلفة والمعنى.واجد (أخبرنا عباد بن 
العوام) بن عمر الكلابي مولاهم أبو سهل. الواسطي ثقة من الثامنة 
(عن سفيان بن حسين) الواسطي ثقة في غير الزهري بإتفاقهم كذا 
في «التقريب»» وقال في «الميزان»: قال عثمسان بن سعيد: سألت 
يحيى عنه فقال: ثقة وهو ضغيف الحديث عن الزهري» وقال ابن 
عدي: سمعت أبا يعلئ يقول: قيل لابن معين: حدث سفيان بنن 
حسين عن الزهري عن سالم عن أبيه في الصدقات فقال: لم يتابعه 
عليه أحد ليس يصح: انتهى. قلت: بل تابعه غليه سليمان بن كثير 
كما ستقف عليه في كلام المنذري. 

۳- قوله: (فقرنه بسيفه) أي كتب كتاب الصدقة فقرنه بسيفه 
لارادة أن يخرجه إلى عماله فلم يخرجه حتى قبضء.ففي العبارة 
تقديم وتأخير قال أبو الطيب السندي: وفيه إشارة إلى أن من هنع 
ما في هذا يقاتل بالسيف» وقد وقع المنع والقبال في خلافة 
الصديق رضي الله تعالى عنه وثباته على القتال مع مدافعة الصحابة 
أولا يشير إلى أنه فهم الاشارة؛ قال: هذا من فوائد بعض المشايخ. 
انتهى. (وكان:فيه) أي في کتاب الصدقة (للاث شياه) جمع شاة 
(وفي خمس وعشرين بنت مخاض إلى خمس وثلاثين) استدل به 
على أنه لا يجب فيما بين الغدد شيء غير بنت مخاض خلافاً لمن 
قال: كالحنفية تستانف الفريضة:فيجب في كل خمس من الإبل شاة 
مضافة إلى بنت المنخاض قاله الحافظ في «الفتج». قلت: لعله أراد 
بالحنفية بعضهمء وإلا ففي «الهداية؟ و«شرح الوقاية» وغيرهما من 
كتب الفقه الحنفي المعتبرة مصرح بخلافه موافقا لما في الحديث. 
وبنت مخاض بفتح الميم والمعجمة الخفيفة وآخره معجمة» هي 
التي أتى عليها حول ودخلت في الثاني وحملت أمهاء والماخض 
الحامل أي دخل وقتها وإن لم تحل. 

-٤‏ (ففيها بنت لبون) بفتح اللام هي التي تمت لها ستتان 
ودخلت في الثالئة سميت بها لأن امّها تكون لبوناً أي ذات لبن 
ترضع به أخرى غالبا (ففيها حقة) بكسر الحاء وتشديد القاف هي 
التي أتت عليها ثلاث سنين ودخلت في الرابعة سميت بها لأنها 
استحقت أن تركب وتحمل ويظرقها الجمل (ففيها جذعة) بفتح 
الجيم والذال المعجمة هي.التتي أتت عليها أربع سنين ودخلت في 
الخامسة سميت بها لأنها تجذع أي تقلع أسنان اللبن (فإذا زادت 
على عشرين وماثة ففي كل خمسين حقة وفي كل أربعين ابنة لبون) 
فواجب مائة وثلاثين بتتا لبون وحقة» وواجب مائة وأربعين بنت 
لبون وحقتان وهكذاء قال في «المرقاة»: قال القاضي: دل الحديث 
على استقراء الحساب بعد ما جاوز العدد المذكور يعني: أنه إذا زاد 
الإبل على مائة وعشرين لم تستانف الفريضة: وهو مذهب أكثر . 


أهل العلم» وقال النخعي والثوري وأبو حنيفة: تستانف فإذا زادت 
على المائة والعشرين خمس لزم حقتان وشاة» وهكذا إلى بنت 
مخاض وينت لبون على الترتيب السابق. انتهئ. 

5- (وفي الشاء في كل أربعين:شاة شاة) قال أبو الطيب 
السندي: المراد: عموم الحكم لكان أربعين شاة بالنظر إلى 
الأشخاص أي في أربعين شاة شاة كائنة لمن كان وأما بالنظر إلى 
شخص واحد ففي أربعين شاة ولا شيء بعد ذلك حتى.تزيد على 


. عشرين ومائة انتهى. (ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع 


مخافة الصدقة) بالنضب على أنه مفعول لأجله والفعلان على بناء 
المفعول» وفي زواية البخناري خشية:الصدقة. قال الحافظ في 
«الفتح»:.قال مالك في «الموطأ»: معنى هذا الحديث أن يكون النفر 
الثلائة لكل واحد منهم أربعون شاة وجبت فيه الزكاة فيجمعونها 
حتى لا تجب عليهم كلهم فيها إلا شاة واحدة» أو يكون للخليطين 
ماتتا شاة وشاتان فيكؤن عليهما فيها ثلاث شیاه فيفرقونها حتى لا 
يكون على كل واحد إلا شاة واحدة. وقال الشافعي: هو خطاب 
لرب المال من جهةء وللساعي من جهةء فأمر كل واحد منهم أن لا 
يحدث شيئا من الجمع والتفريق خشية الصدقة؛ فرب المال يخشى 
أن تكثر الصدقة فيجمع أو يفرق لتقلء والساعي يخشى أن تقل 
الصدقة فيجمع أو يفرق لتكثرء فمعنى قوله: (خشية الصدقة) أي 
خشية أن تكثر الصدقة أو خشية أن تقل الصدقةء فلما كان محتملا 
للأمرين؛ لم يكن الحمل على أحدهما بأولى من الآخرء فحمل . 
عليهما معاء لكن الذي يظهر أن حمله على المالك أظهر. والله 
اعلم انتهى. 

1- (وما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بالسوية) يريد أن 
المصدق إذا أخذ من أحد الخليطين ما وجب أو بعضه من مال 
أحدهماء فإنه يرجع المخالط الذي أخذ منه الواجب أو بعضه بقدر 
حصته الذي خالطه من مجموع المالين مثلا في المثلى كالثمار أو 
الحبوب» وقيمته في المقوم كالإبل والبقر والغنم» فلو كان لكل 
منهما عشرون شاة رجع الخليط على خليطه بقيمة نصف شاه لا 
بنصف شاة لأنها غير مثلية» ولو كان لأحدهما مائة وللآخر مائة» 
فأخذ الساعي الشاتين الواجبتين من صاحب المائة رجع بثلث 
قيمتها أو من صاحب الخمسين» رجع بثلئي قيمتهاء أو من كل 
واحد شاة رجع صاحب المائة بثلث قيمة شاته؛ وصاحب الخمسين 
بثلثي قيمة شاته. كذا في «إرشاد الساري» للقسطلاني (ولا يؤخذ 
في الصدقة هرمة) بفتح الهماء وكسر الراء الكبيرة التي سقطت 
أسنانها (ولا ذات عيب) أي معيبةء واختلف ف ضبطهه فالأكثر 
على أنه ما يثبت به الرد في البيع؛ وقييل: ما يمضع الإجزاء في 
الأضحيةء ويدخل في المعيب المرييض والذكورة بالتسبة إلى 


ككلم 
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الأنوثة» والصغير سنا بالنسبة إلى سن أكبر منه» قاله الحافظ (إذا 
جاء المصدق) بتخفيف الصاد وكسر الدال المشددة عامل الصدقة 
أي إذا جاء العامل عند أرباب المال لأخذ الصدقة. 

۷- قوله: (وفي هذا الباب عن أبي بكر الصديق) أخرجه 
البخاري وأحمد بطوله (وبهز بن حكيم عن أبيه عن جده) أخرجه 
أحمد في «مسنده). 

۸- قوله: (وإنما رفعه سفيان بن حسين) قال الحافظ في 
«الفتح»: وسفيان بن حسين ضعيف في الزهري وقد خالفه من هو 
أحفظ منه في الزهري فأرسله انتهى. وقال المنذري وسفيان بن 
حسين أخرج له مسلم» وآستشهد به البخاري. إلا أن حديشه عن 
الزهري فيه مقال» وقد تابع سفيان بن حسين على رفعه سليمان ابن 
كثير وهو ممن اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه. وقال 
الترمذي في كتاب «العلل»: سألت محمد بن اسماعيل عن هذا 
الحديث فقال: أرجو أن يكون محفوظاً وسفيان بن حسين صدوق. 
انتهى. 

ه- باب ما جَاءَ في زكاة البقر 

7- [صحيح] حدثنا محمد بن عبيد المُحَاربِي وأبُو 
ستيار الاش قالا: حدثنا عبدالسّلام بن خرب عن حصنيف 
عن أبي ينا عن ميدلله عن الي قف قال: «في ثلاثين ِن 
البقر تييع" أو تبيعة. وفي كَل أربَعِينَ مسيئة». 


شح 


55 14€[ 
و دفي اباب عن معان ب ل 
خصيفٍ. وعبدالسلم قحا 


وَرَوَى شَّريك هذا الحديث عن خصيّف عن أبي عَبِيدَة 
)6( 


عن أبيه عن عبدالله . وأبو عَبَيْدَة بن عبدالله لم يَسْمَمْ مِنْ 
(آبيه). ٠‏ 

77- [صحيح» وقد حسنه الترمذي] حدثنا محمودُ بن 
غَيْلان» حدثنا عبدالرّزاق أخبرنا سيان عن الأعْمّشٍ عن أبي 
َائلٍ عن مَسسْروق عن مُعَاذٍ بن جل قال: بعتي ألنبي 6ل 
إلى اليم فأمرني ان آذ من كل ثلائين رة بيع أو بيخ 
ومن كل أرْبَعيِنَ مُسِنَة وين كل حالم ديار" أو عذلة 
مَعافِْر. 

.]146٠ :ù1 [10A [د: لالاأول‎ 


قال أبو عيسى : : هذا حديث ري 


وَرَوَى بعضّهُم هذا الحديث عن سيان عن الأعمَش 
عن ابي وائِل عن مُسْروق «أن النبي كل بَعَتْ مُعَاذاً إلى اليَمْنِ 


فَأَمَرَهُ أن يَأخد ل وهذا أصح. 

a:‏ - ا الإسناد] حدثنا محمد بن بَشار حدثنا 
محمد بن جَعْفْر حدثنا شعبة عن عَمْرِو بن مُرَةَ قال: سات 
ابا عُبَيْدَةَ بن عبدالله هل يذَكُرُ عرن عبدالله شيئاً؟ قال: لا 

-١‏ قوله: (عن خصيف) بالصاد المهملة مصغراً ابن 
عبدالرحمن الجزري صدوق سيء الحفظ خلط بآخره من الخامسة 
(عن أبي عبيدة) هو ابن عبدالله بن مسعود مشهور بكنيته والأشهر 
الع ب واي 

لثلاثة. والراجح أنه لا يصح سماعه من أبيه كذا في «التقريب1: 

۲- قوله: (في كل ثلاثين من البقر تبيع) أي ما كمل له سنة 
ودخل في الثانية» وسمي به لأنه يتبع أمه بعد والأنشى تبيعة (وفي 
كل أربعين مسنة) أي ما كمل له سنتان» وطلسع سنها ودخل في 
الثالثة. وأخرج الطبراني عن ابن عباس مرفوعا: وفي كل أربعين 
مسنة أو مسن» والحديث دليل على وجوب الزكاة ف في البقر وأن 
نصابها ما ذكر. قال ابن عبدالبر: لا خلاف بين العلماء أن السنة في 
زكاة البقر على ما في حديث معاذ. 

۳- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل) أخرجه الترمذي في 
هذا الباب وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (وروى شريك هذا الحديث عن خصيف عن أبي 
عبيدة عن أبيه عن عبدالله) فزاد شريك لفظ (عن أبيه) بين لفظ عن 
أبي عبيدة وبين لفظ عن عبدالله» وشريك هذا هو ابن عبدالله 
الكوفي القاضي يخطىء كثيراء تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة 
فزيادته لفظ (عن أبيه) منكرة» ورواية عبدالسلام بن حرب بحذف 
هذه الزيادةء هي محفوظة فإنه ثقة حافظ» وقيل: عن عبدالله بدل 
من عن أبيه. 

قوله: (أن أخذ من كل ثلاثين بقرة) قال ابن الهمام: البقر منن 
بقر إذا شق سمي به لأنه يشق الأرض وهو اسم جنس» والتاء في 
بقرة للوحدة فيقع على الذكر والأنثى لا للتأنيث. 

ه- قوله: (من كل حالم دينارا) أراد بالحالم: من بلغ الحلم 
وجرى عليه حكم الرجال سواء احتلم أم لاء والمراد به: أخذ 
الحرية من لم يسلم (أو عدله) قال الخطابي: عدله أي ما يعادل 
قيمته من الثياب. قال الفراء: هذا عدل الشيء بكسر العين أي مثله 
في الصورةء وهذا عدله بفتح العين إذا كان مثله في القيمة: وفي 
«النهاية؛ العدل بالكسر وبالفتح وهما بمعنى المشل (معافر) على 
وزن مساجد حي من همدان لا ينصرف لما فيه من صيغة منتهى 
الجموع وإليهم تنسب الثياب المعافريةء والمراد هنا: الاب 
المعافرية كما فسره بذلك أبو داود. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وزعم ابن يطال أن حديث معاذ 
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AY 


عدا تمل سعيع كال ابا : وفى في الحكبم بصحته نظر لأن 
مسروقاً لم يلق معاذاً وإ وات اراي راع عن لبر 
من طريق طاوس عن معاذ نحوه» وطاوس عن معاذ منقطع أيضاء 
وفي الباب عن علي عند أبي داود. 

۷- قوله: (وروى بعضهم هذا الحديث عن سفيان.الخ) أي 
رواه بعضهم مرسلا بغير ذكر معاذء وهذا المرسل أخرجه ابن شيبة 
بسنده عن مسروق قال: بعث رسول الله بل معاذا إلى اليمن فذكره 
كذا في «نصب الراية». 

كب باب ما جَاءٌ في كرَاهِيَةٍ 
Ey‏ 

0- - [متفق عليه] حدئنا ابو كُرَيْب حدثنا وكيم حدثنا 
زكريا بن إملحاق المكي» حدثنا يى بن عبدالله بن 
صبفي عن أبي مَعْبَدٍ عن ابن عباس أن رسو ل الله َك 
بَعَث مُعَاذاً إلى امن" فقال له: إنك تَأتِي قَوْماً أهل كاب 
فادْعُهُم إلى شَهَادَ و أن لا إلة إلا له وأني ُو الله فإ هم 
أطَاعُوا ِلك فأغلِْهُم ان الله افترّض عَلَيْهِمٍ حمس صّلُوَاتٍ 

في الوم واللَيِلَةٍ فإن هم أطَاعُوا 0 الله 
افترض عَلَيِهُم صدقة في ماهم د تؤخذ مِن أَيبَائِهم ونرد 
على فقر اهم فإن هم أطَاعُوا ذلك فإيّاكَ وكرا ثم أنوالهم”". 
واتق َعْوَةَ المَظْلُوم فنا ليس بَينهَا وبين الله حِجَاب». 

IVA AYETE [د:‎ [NY [خ: 114 [م:‎ 


وفي الباب عن الصنابجي”*". 
قال أبو عيسسى: حديث ابن عباس حديث حن 
د(0( 0 0 


صحيح . وأبو میاو مَوْلَى ابن عباس اسه نَا 

-١‏ قوله: (أغبرنا يحين بن غبداطة بن صيفي) هر يحي بين 
عبذالله بن متحمد ين يحى بن ضيفي المكي ثقة من السادسة كذا 
في «التقريب؟. 

۲- قوله: (بعث معاذاً إلى اليمن) أي أرسله إليه أميراً او قاضياً 
(فإن هم أطاعوا لذلك) أي إنقادوا للإسلام وهو من قبيل حذف 
عامله على شريطة التفسير كقوله تعالى: طوَإِنْ أحَدَ من الْمشركين 


امنتجارك فَأجِره (فاعلمهم) من الإعلام (تؤخذ من أغنيائهم وترد 


على فقرائهم) قال البخاري في «صحيحه): باب أذ الضدقة من 
الأغنياء وترد في الفقراء حيث كانواء ثم ذكر هذا الحديث» قال 
الحافظ: ظاهر الحديث أن الصدقة ترد :على فقراء من أحذت من 
1 أغنيائهم» وقال ابن المنير: اختار البخاري جواز نقل الزكاة من بلد 
المال لعموم قوله: (فترد في فقرائهم) لأن الضمير يعود على 
المسلمين» فأي فقير منهم ردت فيه الصدقة في أية جهة كان فقد 
وافق عموم الحديث. انتهى. والذي يتبادر إلى الذهن من هذا 


الحديث عدم النقل وأن الضمير يعود على المخاطبين فيختص 
بذلك فقراؤهم» لكن رجح ابن دقيق العيد الأول. قال: إنه وإن لم 
يكن الأظهر إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين في قواعد 
الشرع الكلية لا تعتبر في الزكاة كما لا تعتبر في الصلاة فلا يختص 
بهم الحكم وإن اختص بهم خطاب المواجهة انتهى. وقد اختلف 
العلماء في هذه المسألة فأجاز النقل الليث وأبو حنيفة واصحابهماء 
ونقله ابن المنذر عن الشافعي واختاره؛ والأصح عند الشافعية 
والمالكية والجمهور وترك النقلء فلو خبالف ونقل أجزا عند 
المالكية على الأصح» ولم يجزىء عند الشافعية على الأصح إلا إذا 
فقد المستحقون لهاء ولا يبعد أنه اختيار البخاري لأن قوله: حيث 
كانوا يشعر بأنه لا ينقل عن بلد وفيه ممن هو متصف بضفة 
الاستحقاق. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: سرمي E SO‏ 
يكون في النقل مصلحة أنفع وأهم من عدمه والله تعالى أعلم. 

قال الحافظ: وفيه إيجاب الزكاة في مال الصبي والمجنون 
لعموم قوله: (من أغنيائهم) قاله عياض: وفيه بحث» وان الزكاة لا 
تدفع إلى الكافر لعود الضمير في فقرائهم إلى المسلمين سواء قلنا 
بخضوص البلد أو العموم. انتهى. 

۳- (فإياك وكرائم أموالهم) جمع كريمة وهي خيار المال 
وأفضله. أي احترز من أخذ خيار أموالهم (واتق دعوة المظلوم) أي 
اتق الظلم خنشية أن يدعو عليك المظلوم (فإنها ليس بينها وبين الله 
حجاب) مانع بل هي معروضة عليه تعالى. قال السيوطي: أي ليس 
لها ما يصرفها ولو كان المظلوم فيه ما يقتضي أنه لا يستجاب لمثله 
من کون مطعمه حراماً أو نحو ذلك» حشى ورد في بعض طرقه 
«وإن كان كافرا؛ رواه أخمد من حديث انس قال ابن العربي: ليس 
بين الله وبين شيء حجاب عن قدرته وسمعه ويصره ولا يخفى 
عليه شي وإذا أخبر عن شيء أن بينه وبينه حجابا فإنما يريد منعه. 
انتهى: 

- قوله: (وفي الباب عن الصنابخي) هو صنابح بن الأعسرء 
قال الحافظ في «التقريب»: الصنابخ بضم أوله ثم نون وموحدة 
ومهملة ابن الأعسر الأحمصي صحابي سكن الكوفة ومن قال فيه 
الصنابحي فقد وهم. انتهى. قال سراج أحمد السرهندي في «(شرح 
الترمذي»: أخرج حديثه ابن أبي شيبة قال: أبصر البي وه ناقة 
حسنة في إبل الصدقة فقال: ما هذه؟ قال صاحب الصدقة: إني 
ارتجعتها ببعيرين من حواشي الإبل» قال النبي وك: «فنعم إذا». كذا 
في «شرح سراج أحمد السرهندي؟. 

-٥‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 


AA 
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٦‏ - قوله: (اسمة نافذ) بفاء ومعجمة ثقة ثقة من الرابعة مات سنة 


أربع وماثة. 


¥- باب ما ججاء في صّدَقَةٍ 3 ارزع والتمر والحُبُوب 
1 - [متفق عليه] حدثدا َة حدثشا عبدالمرِِزْ بن 
محمار عن عَمْرِو بن يَحبَى المَازني عن أبيه عن أبي سَعِيدٍ 
الخذري: أن النبي کل قال: َس فیا ذُون حمس فور 
صَدَقة ولَيْسَ فيما دون حمس أوّاق'" صد تدقة وليْسس 
تا ُو شط ارسق" مت 
[خ: 6]: 3/ة] [د: 664 ١‏ ][ن: 1146]. 
وفي الباب عن أبي هُرَيرَة”'' وابن عُمَرَ وجابر وعبدالله بن 
0 ٍ 2 
7- [متفق عليه] حدثنا محمد بز بار حدثنا 
عبدالرحمن بن مهدي حدثا سيان و شنب وحدشا مالك بن 
الس عن عرو بن يى عن ايه عن أبي ميا لحري عن 
النبي و نحو حَديث عبدالعَزيز عن عَمُرو بن يَحْبَى. 
.]خ: Nt o‏ ] [د: 100۸[ [ن: 17446]. 
قال أبو عيسى: حديث أبي عير حديٹ حسن 
صحيح”* '. وقد روي مَنْ عير وجه عنة. والعمل على هذا 
عند اهل العلم لا ليس فيما ذُون نة أوْسُقٍ صَدقة”. 
والوسق: سيتون صاعاًء وحَمْسَة أؤْسُق ثلائمائة صاع 
وصاعٌ النبي يله مْسةُ أرطَال وتُلْتْ» وصاخ ال الكوفة 
تَمَانيَةَ ) زطال“. وَلَيْسَ فِيمًا دون حمس اواق صدقَة والأوقيّةٌ 
ارَمُون ورْهماً وَس أواق ماقا ورم ولس ادون 
حمس دوو صدقة يَعني: : لَيْسَ فِيمَا دون حمس م من الإبلء 
فإذا بلقت خا وعشرينَ من الإبل قَِيهَا ينت مَخَاض» 
وفيما دون خنْس وعشرينَ مِنَ الإبلٍ في كل حمس من الإبلٍ 
شاة. 
-١‏ قوله: (ليس فيما دون خمسة ذود) أي من الإبل كما في 
. رواية البخاري وغيره» والذود بفتح المعجمة وسكون الواو بعدها 
مهملة. قال الحافظ: الأكثر على أن الذود من الثلائة إلى العشرة 
وأنه لا واحد له من لفظه. وقال أبو عبيد: من الثنتين إلى العشرة. 
. وقال: القسطلاني: القياس في تمييز ثلاثة إلى عشر أن يكون جمع 
تكسير جمع قلة فمجيئه اسم جمع كما في هذا الحديث قليل. 
والذود يقع على المذكر والمؤنث والجمع والمفرد فلذا اضاف 
خمس إليه. انتهى. 
۲- قوله: (وليس فيما دون حمس أواق) أي من الورق كما من 
رواية مالك في «الموطأ». قال الحافظ: أواق بالتنوين وبائبات 


التحتانية مشدداً أو مخففاً جمع أوقية بضم الهمزة وتشديد 
التحتانية. وحكى الجياني: وقية بحذف الألف وفتح الواو. ومقدار 
الأوقية في هذا الحديث أربعون درهماً بالاتفاق. انتهى. 

۳- قوله: (وليس فيما دون خسمة أوسق) جمع وسق بفتسح 
النواو ويجنوز كسرها كما حكاه صاحب (المحكم» وجمعه 
حينئذ أو ساق كحمل واحمال؛ وقد وقع كذلك في رواية مسلم 
وهو ستون صاعاً بالاتفاق وفي رواية لمسلم: ليس فيما دون خسن 
أوسق من تمر ولا حب صدقة. ولفظ دون في المواضع الثلائة 
بمعنى أقل؛ لا أنه نفى عن غير الخمس الصدقة كما زعم من لا 
يعتد بقوله: كذا في «الفتح». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أحمد (وابن 
عمر) أخرجه البخاري (وجابر) أخرجه مسلم (وعبدالله بن عمسرو) 
لينظو من أخرج حديثه. 

-٥‏ قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسئ صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن ليس فيما دون 
خمسة أوسق صدقة) كذا أطلق الترمذي. وهذا هو مذهب جمهور 
أهل. العلم» وبه قال صاحبا أبي خنيفة محمد وأبو يوسف رخمهم 
الله تعالى» وذهب أبو حنيفة إلى أنه يجب العشر أو نصف العشر 
فيما أخرجت الأرض من غير تفصيسل بين أن يكون قدر خمسة 
أوسق أو أقل أو أكثر. قال الإمام محمد في «الموطأه بعد رواية 
حديث أبي سعيد المذكور ما لفظه: وبهذا ناخذ» وكنان أبو حنيفة 
يأخذ بذلك إلا في خصلة واحسدة فإنه كان يقول: فيما أخرجت 
الأرض العشر من قليل أو كثير إن كانت تشرب سيحاً او تسقيها 
السماء وإن كانت تشرب بغرب أو دالية فنصف عشر. وهو قول 
إبزاهيم النخعي ومجاهد. انتهى كلام محمد رحمه الله» وهو قول 
عمر بن عبدالعزيز فإنه قال: فيما أنبنت الأرض من قليل أو كشير 
العشر. أخرجه عبدالرزاق وابن أبي شيبةء وأاخرج عن مجاهد 
والنخعي نحوه. واستدل لهم بحديث أبن عمر رضي الله عنبه 
مرفوعاً: «فيما سقت السماء والعيون أو كان عثرياً العشرء وفيما 
قي بالنضح نصف العشر» أخرجه البخاري» ولفظ أبي داود: 
«فيما سقت السماء والأنهار والعيون أو كان بعلاً العشرء وفيما 
سقى بالسواني أو النضح نصف العشر»» ويحديث جابر مرفوعاً: 
«فيما سقته الأنهار والغيم العشر» وفيما سنقى بالسانية نصف 
العشر»؛ أخرجه مسلم» وبحديث معاذ قال: بعثني رسول الله يل 
إلى اليمن فأمرني أن آخذ مما سقت السماء وما سُقي بعلاً العشرء 
وما سقى بالدوالي نصف العشرء أخرجه ابن ماجه. 

وتعقب بأن هذه الأحاديث مبهمةء وحديث أبي سعيد المذكور 
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وما في معناه من الأخبار مفسر 
سمل النبهم .على المقتين: 

وأجاب الحنفية عنه بأنه إذا ورد حديثان متعازضان أحدهما عام 
والآخر خاص فإن علم تقدم العام على الخاص خص يالخاص؛ 
وإن علم تقدم الخاص كان العام ناسخاً له فيما تناولاه» وإن لم 
يعلم التاريخ يجعل العام مشأخراً لما فيه من الاحتياط؛ وههنا 
حديث أبي سعيد رضي الله عنه وما في معناه خاص؛ وحديث ابسن 
عمر رضي الله عنه وما في معناه عام؛ ولم يعلم التاريخ فيجعل العام 
متأخرا ويعمل به: 


قلت: لا تعارض بين حديث أبي سعيد وما في معناه وبين. 


« والزيادة من الثقة فر فيجنب 


حديث ابن عمر رضي الله عنه وما في معناه أصلأء فإن حديث ابن 
عمر رضي الله عنه سيق للتمييز بين ما يجب فيه العشر أو نصف 
العشرء وحديث أبي سعيد مساق لبيان جنس المخرج منه وقدره. 

قال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين»: المشال السابع 
والثلاثون: رد السئة الصحيحة المحكمة في تقدير نصاب 
المعشرات بخمسة أوسق بالمتشابه من قوله: فيما سقت السماء 
العشر وما سفى بنضح أو غرب فتصف العشره قالوا: وهذا يعم 
القليل والكثير وقد عارضه الخاص» ودلالة العام قطعية كالخاض» 
وإذا تعارضا قدم الأحوط وهو الوجوب» فيقال: يجب العمل بكلا 
الحديثين ولا يجوز معارضة أحدهما بالآخر وإلغاء أحدهما 
بالكلية» فإن طاعة الرسول فرض في هذا وفي هذاء ولا تعارض 
بينهما بحمد الله بوجه من الوجوه» فإن قوله: فيما سقت السماء 
العشر إنما أريد به التميبز بين ما يجب فيه العشر وبين ما يجب فيه 
نصفه» فذكر النوعين مفرقاً بينهما في مقدار الواجب» وأما مقدار 
النصاب فسكت عنه في هذا الحديث وبينه نصاً في الحديث الآخر» 
فكيف يجوز العدول عن النص الصحيح الصريح المحكم الذي لا 
يحتمل غير ما دل عليه البتة إلى المجمل المتشابه الذي غايته أن 
يتعلق فيه بعموم لم يقصدء وبيانه بالخاص المحكم المبيين كبيان 
سائر العمومات بما يخصها من النصوص - إلى أن قال: ثم يقال: 
إذا خصصتم عموم قوله: «فيما سقت السماء العشر» بالقصب 
والحشيش ولا ذكر لهما في النص فهلا خصصتموه بالقياس الجلي 
الذي هو من أجلي القياس واصحه على سائر أنواع الذي تجب فيه 
الزكاة. فإن زكاة الخاصة لم يشرعها الله في مال إلا وجغل له نصابا 
كالمواشي والذهب والفضة. 

ويقال أيضاً: هلا أوجبتم الزكاة في قليل كل مال وكثير عملا 
بقوله تعالى: طخل من أَمْوَالِهِمْ صّدَقَة4 وبقوله ل دوما بعد من 
صاحب إبل ولا بقر لا يؤذي زكاتها إلا بطح له يوم القيامة بقاع 
قرقر؛ وبقوله: اما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدي زكاتها إلا 


صفحت له يوم القيامة بصفائح من نار وهلا كان هذا العمنوم 
عندكم مقدماً على أحاديث النصب الخاضة» وهلا قلتم: هناك 
تغارض سقط وموجب فقدننا الموج حياط اء وهنا في غاينة 
الوضوح. انتهى كلام ابن القيم. 

وإذا عرفت هذا كله ظهر لك أن القول الراجح المعول عليه هو 
ما قال به التجمهور وأما ما قال به الإمام أبو حنيفة وإبزاهيم النخعي 
فهو قول مرجوح» ولذلك قال الإمام محمد في كتاب «الحجج» ما 
لفظه: ولسنا ناخذ من قول أبي حنيفة وإبراهيم ولكننا ناخد بها 
روى عن النبي كك أنه قال:«ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة» 
انتهئ كلامه. 

۷- (والوسق:.ستون صاعا) أي من صاع النبي .قال الإمنام 
محمد في كتاب «الحجج»: والومنق: عندنا ستون صاغا بصاع النبي 
كل. انتهى. (وخمسة أوسق ثلاثمائة صاع) لأننك إذا ضربت 
الخمسة في الستين حصل هذا المقدار. 

۸- قوله: ل ل ل 
الكوفة ثمانية أرطال) أخرج الدارقظني في «سننه» عن إسحاق بسن 
ستليمان الرازي قال: قلت لمالك بن أنس: أبا.عبدالله كم قدر صاع 
النبي يكل؟ قال:.خمسة أرطال وثلث بالعراقي أنا حزرته فقلت أبا 
عبدالله: خالفت شيخ القوم قان: من هو؟ قلت: أبو حنيفة يقول: 
ثمانية أرطال» فغضب غضبا شديدا ثم قال لجلسائه: يا لان هات 
صاع جدك. يا فلان هات صاع جدتكء؛ قال إسحاق: فاجتمعت 
آصع» فقال: ما تحفظون في:هذا؟ فقال: هذا حدثني أبي عن انيه أنه 
كان يؤدي بهذا الصاع إلى النبي كف وقال الآخر: حدثني أبي 
E‏ سوه ا 
هذه فوجدتها تجمسة أرطال ثلثاً: انتهى. 

قال القاضي الشوكاني في «النيل؛ : هذه القصة مشهورة 
أخرجها أيضاً البيهقي بإسناد جيد. وقد أخرج ابن خزيمة والخاكم 
من ظريق عروة عن أسماء بنت أبي بكر أنهم كانوا يخرجون زكاة 
الفطر في عهد رسول الله يل بالمد الذي يقتات به أهل المذينة» 
وللبخاري عن مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يعطي زكاة 
رمضان عند النبي 5ة بالمد الأولء ولم يختلف أهل المدينة في 
الصاع وقدره من لدن الصحابة إلى يومنا هذاء أنه كما قال آهل 
الحجاز خمسة أرطال وثلث بالعراقي» وقال العراقيون: منهم أبو 
حنيفة أنهم ثمانية أزظال وهنو قنول مردود تذفعه هذه القضة 
المسندة إلى صيعان الصحابة التي قررها النبي يل وقد رجنع أبو 
يوسف يعقوب بن إبراهيم صاحب أبي حنيفة بعد هذه الؤاقعة إلى 
قول مالك وترك قول أبي حنيفة. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: اخرج الطحاوي عن أبي يوسف قال: قدمت المدينة 


عم 


تحفة الأحسوذي - 


كتاب الزكاة 


فأخرج إلى من أثق به صاعاً وقال: هذا الصاع النبي و فوجدته 
خمسة أرطال وثْلئاء قال الطحاوي: وسمعنا ابن أبي عمران يقول: 
الذي أخرجه لأبي يوسف هو مالك انتهى. وذكر الحافظ الزيلعي 
رواية الدارقطني المذكورة وقال: بعد ذكرها قال صاحب «التنقيح»: 
إسناده مظلم وبعض رجاله غير مشهورين؛ والمشهور ما أخرجه 
البيهقي عن الحسين ابن الوليد القرشي وهو ثقة. قال:.قدم علينا أبو 
يوسف رحمه الله من الحج فقال: إني أريد أن أفتح عليكم بابا من 
العلم أهمني ففحصت عنه فقدمت المدينة فسألت عن الصاع فقال: 
صاعنا هذا صاع رسول الله ي قلت لهم: ما حجتكم في ذلك؟ 
فقالوا: نأتيك بالحجة غداًء فلما اصبحت أناني نحو من خمسين 
شيخاً من أبناء المهاجرين والأنصار مع كل رجل منهم صاع تحت 
ردائه» كل رجل منهم يخبر عن أبيه وأهل بيته ان هذا صاع رسول 
الله بيا فنظرت فإذا هي سواء قال: عيرته فإذا خمسة أرطال 
وثلث بنقصان يسيرء فرايت أمرأ قوباً. فتركت قول أبي حنيفة رضي 
الله تعالى عنه في الصاع وأاخذت بقول أهل المدينة» هذا هو 
المشهور من قول أبي يوسف رحمه الله. وقد روي أن مالکاً رضي 
الله تعالى عنه ناظره واستدل عليه بالصيعان التي جاء بها أولئك 
الرهط فرجع أبي يوسف إلى قوله. وقال عثمان بن سعيد الدارمي: 
سمعت علي بن المديني يقول: عيرت صاع النبي ية فوجدته 
خمسة أرطال وثلث رطل بالتمر انتهى كلامه؛ كذا في انصب 
الراية». 

قلت: ظهر بهذا كله أن الحق أن صاع النبي ‏ كان خمسة 
أرطال وثلث رطلء وكان الصحابة رضي الله تعالى عنهم بهذا 
الصاع النبوي يخرجون زكاة الفطر في عهده ككلِِ. وأاما صاع أهل 
الكوفة فهو خلاف صاع النبي ية ولم يكن يخرج زكاة الفطر في 
عهد النبي َة ولا في عهد الصحابة رضي الله عنهم بصاع اهل 
الكوفة» فالصاع الشرعي هو الصاع النبوي دون غيره. 

وأما حديث الدارقطني عن أنس رضي الله عنه أن النبي كك كان 
يتوضا بالمد رطلين ويغتسل بالصاع ثمانية أرطال فضعيف» 
والحديث في «الصحيحين؛ عن أنس ليس فيه ذكر الوزنء وكذا 
حديثه عن عائشة رضي الله عنها جرت السنة من رسول الله 4ة في 
الغسل من الجنابة صاع من ثمانية أرطال» وفي الوضوء رطلان 
ضعيف» وكذا حديث ابسن عدي عن جابر رضي الله عنه بمشل 
حديث أنس المذكور ضعيف». صرح الحافظ بضعف هذه 
الأحاديث في «الدراية». 

وأما ما روى أبو عبيد عن إبراهيم النخعي قال: ااا 
كك ثمانية أرطال ومده زطلين فهو مرسل وفيه الحجاج بن ارطأة 
قال الحافظ» وقال: وأضح من ذلك ما أخرجه البخاري عن السائب 


بن يزيد كان الصاع على عهد رسول الله و مداً وثلثاً بمدكم اليو 
فزيد فيه في زمن عمر بن عبدالعزيز. انتهى 

۸- باب ما جَاءَ لَيْسَ في الخَيْلٍ وَالرقيق صدقة 

4 [مت متفق عليه] حدثنا أبو كريب محمد بن العلا 
ومخمود بن يلان قالا: حدثنا وكيع عن سُفْيَانَ وشعبة عن 
عبدالله بن دينار” '' عن سلَيْمَانْ بن يسار عن راك بن 
مالك عن أبي هُرَيْرةَ قال: قال رسول الله ي: «لَيسَ على 
المُسْلِمٍ في فَرَسيهِ ولا في عَبْدِهِ صّدَقَة» 1 

لخ: ]١85‏ [م: ١517؟]‏ [د: 04 ]١5960‏ [ن: 
4غ“ 111١1١ ia‏ ). 

وفي البابِ عن علي وعبدالله بن عرو 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريره حديث حسنٌ 
0 
والعمل عليه ند هل العلم الس في اليل السَائِمَة 
صَدقة» ولا في الرقيق إذا كانوا للخدمة صق إل أن يَكُونُوا 
للتار فإذا كانوا اللتَجارَة نَفِي أَلْمَانِهم الركاة إذا حال 
عَلَيْها الحؤل. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن دينار) العدوي مولاهم المدني ثقة 
(عن عراك بن مالك) بكسر العين وتخفيف الراء الغفاري المدني 
فقيه أهل دهلك ثقة فاضل مات في خلافة يزيد بن عبدالملك بعد 
الماثة» ودهلك جزيرة قريبة من أرض الحبشة من ناحية اليمسن هو 
مدني الأصل» نفاه يزيد بن عبدالملك إلى دهلك لكلمة قالها أيام 
عمر بن عبدالعزيز. 

7- قوله: (ليس على المسلم في فرسه ولا عبده صدقة) أي إذا 
لم يكونا للتجارة. قال الحافظ في «الفتح»: واستدل به من قال مسن 
أهل الظاهر بعدم وجوب الزكاة فيهما مطلقاً ولو كان للتجارق 
وأجيبوا بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع كما نقله ابن المنذر وغيره 
فيخص به عموم هذا الحديث. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وعلي) أما حديث 
عبدالله بن عمرو فليظر من أخرجه. وأما حديث علي فآأخرجه أبو 
داود بإسناد حسن وأخرجه الترمذي أيضاً في باب زكاة الذهب 


(r) 


والورق. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما. 

-٥‏ قوله: (والعمل عليه عند أهل العلمء أنه ليس في الخيل 
السائمة صدقة ولا في الرقيق إذا كانوا للخدمة صدقة إلا أن يكونوا 
للتجارة) وهو قول مالك والشافغي وأبي يوسف ومحمد صاحبي 


تحفة الأحوذي ج كتاب الزكاة 


الام 


أبي حنيفة رحمهما الله. قال محمد في موطئه؟ بعد رواية حديث 
الباب: وبهذا نأخذ ليس في الخيل صدقة سائمة كانت أو غير 
سائمة. وأما في قول أبي حنيفة رحمه الله فإذا كانت سائمة يطلب 
نسلها ففيها الزكاة إن شئت في كل فرس دينار وإن شئت فالقيمة. 
ثم في كل مائتي درهم خخبمسة دراهم» وهو قول إبراهيم النخعي. 
انتهئ كلام محمد قال القاري في «شرح الموطأ»: وافقه أي سا 
أبو يوسف واختاره الطخاوي وفي «الينابيع»: عليه الفتوى» وهو 
قول مالك والشافعي. انتهى كلام القاري. 

وقال النووي في «شرح مسلم؛» تحت حديث الباب: هذا 
الحديث أصل في أن أموال القنية لاازكاة فيهاء وأنه لا زكاة في 
الخيل والرقيق إذا لم تكن للتجارة» وبهذا قال العلماء كافة من 
السلف والخلف» إلا أن أبا جنيفة وشيخه حماد بن أبي سليمان» 
في الخيل إذا كانت إناثاً أو ذكورا وإناثاً في كل فرس 
دينار» وإن شاء قومها وأخرج عن كل مائتي درهم خمسة دراهم» 
وليس لهم حجة في ذلك» وهذا الحديث صريح في الرد عليهم. 
انتھی. ا 
قلت: والقول الراجح المعول عليه هو ما قال به العلماء كافة» 
واستدل لأبي حنيفة بما أخرجه الدارقطني والبيهقي من طريق 
الليث بن حماد الأصطخري أخبرنا أبو يوسف عن فورك عن جعفر 
بن محمد عن أبيه عن جابر:مرفوعا: ذ في الخيل السائمة في كل 
آفرس دينار. 

'وأجيب عنه بوجهين: أحدهما: أن هذا الحديث ضعيف جداء 


وزفر أوجبوا ذ 


قال الدارقطني: تفرد به فورك وهو ضعيف جداً ومن دونه ضعفاء. 
انتهى. وقال البيهقي: لو كان هذا الحديث صحيحاً عند أبي : يوسف 
لم يخالفه. انتهى. وقد استدل له باحاديث أخرى لا تصلح 
للاحتجاج» وقد أجاب عنها الطجاوي في «شرح الآثار؛ جواباً 
.شافيا. من شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه. 


9- باب ما جَاءَ في زكاةٍ العَسّل 

SÎ‏ - [ضعفه الترمذي والنسائي والبخاري] حدثنا 
محمد بن يَحْبَى النيسابو ري حدثنا عرو بن ابي سَلَمةَ 
التتيسبي عن صَدقة بن عبدالله عن مُوسَى بن يَسَارٍ عن نَافِمٍ 
عن ابن عُمّر قال: قال رسول الله يك: «في العَسَّلٍ في كل 
5 عَشْرَةٍ أو 20 زق». 

في الاب عن ابي خزيرة وأبي سَيّارَة المتَعِي وعبدالله بن 
عمرو 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ في إسلتادو مَقَال9). ولا 
يصح عَن النبي يكل في هذا الباب كبِيرٌ شي . والعمل على 


: «الفتح» بعد ذكره: إستادة 


هذا عند ار اهل العلّم. وب يول أحمدٌ وإسحاق. وقالَ 
بعض اهل الْعِلْم: لبس في العَسَلٍ شي 2" وضدقة بن عبدالله 
ليس بحافظ. وقد خولِف صدقة بن عب الله في رواية هذا 
الحديث عن نافع. 

“ات [صحيح. صححه الحافظ] حدثنا محمد بن بشار 
حدثنا عبدالوهاب الثقفي خدثنا عبيدالله بن عمر عنن نافع 
قال: سألني عمر بن عبدالعزيز عن صدقة العسل قال: قلت: 
ما عندنا عسل نتصدق منه ولكن أخبرنا المغيرة بن حكيم أنه 
قال: ليس في العسل صدقة. فقال عمر: عدل مسرض فكتب 
الى. الناس أن توضع يعني عنهم . 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى النيسابوري) هو الحافظ 
الذهلي أحد الأعلام الكبارء له رحلة واسعة ونقدء وروى عنه 
البخاري ويدلسه» وروى عنه الترمذي وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه» وهو الذي جمع حديث الزهري في مجلدين. قال الذهلي: 
أنفقت على العلم ماثة وخمسين ألفا. قال الحافظ في «التقريب»: 
ثقة حافظ جليل مات سنة ثمان وخمسين ومائتين وله ست 
وثمانون سنة (أخبرنا عمرو بن أبي سلمة التنيسي) بكسر مثناة فوق 
وفيل: بفتحها وكسر نون مشددة تحت وسين مهملة» قال في 
«التقريب»: صدوق له أوهسام من كبار العاشرة (عسن صدقة بن 
عبدالله) السمين الدمشقي ضعيف من السابعة. 

١‏ - قوله: (في كل عشرة أزق) بفتح الهمزة وضم الزاي وتشديد 
القاف أفعل جمع قلة (زق) بكسر الزاي مفرد الأزق وهو ظرف من 
جلد يجعل فيه السمن والعسل. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي سيارة المتعي 
وعبدالله بن عمرو) أما حديث أبي هريرة فأخرجه عبدالرزاق عنه 
قال: كتب رسول الله ي إلى أهل اليمن أن يؤخذ من العسل 
العشرء وفي إسناده عبدالله بن محرر قال البخاري في «تاريخه': 
عبدالله متروك ولا يصح في زكاة العسل شيى كذا في «فتح 
الباري». وأما حديث أبي سيارة فأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجه عنه قال: قلت: يا رسول الله إن لي نحلاء قال: فاد العشور 
الحديث وهو منقطع» قال ابن عبدالبر: لا يقوم بهذا حجة. وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه ابو داود والنسائي من طريق عمرو 
أبن شعيب عن أبيه عن جده قال: جاء هلال أحد بني متعان إلى 
رسول الله يك بعشور نحل له وكان سأله أن يحمي له وادياً فحماه 
له فلما ولى عمر كتب إلى عامله إن أدى إليك عشور نحله فاحم 
له سلبه وإلا [فإنما هو ذباب غيث يأكله من شاء]. قال الحافظ في 
صحيح إلى عمرو؛ وترجمة عمرو قوية 
على المنختار لکن حيث لا تعازض» وقد ورد ما يدل على أن هلالا 


AYY 


محفسة الأحوذي - كتاب الز كاة. 


أعطى ذلك تطوعاء فعند عبدالرزاق عن صالح بن دينار عن عمر بن 
عبدالعزيز كتب إلى عثمان بن محمد ينهاه أن يأخذ من العسل 
صدقةء إلا إن كان النبي يي أخذها فجمع عثمان أهل العسل 
فشهدوا أن هلال بن سعد قدم النبي ية بعسل فقال: دماهذا؟» 
قال: صدقة» فأمر برفعها ولم يذكر العشورء لكن الإسناد الأول 
اقوى» إلا أنه محمول على أنه في مقابلة الحمى. كما يدل عليه 
كتاب عمر بن الخطاب. انتهى كلام الحافظ. 

-٤‏ قوله: (في إسناده مقال) لأنه قد تفرد به صدقة بن عبداظه 
وهو ضعيف كما تقدم. 

5- قوله: (ولا يصح عن النبي يي في هذا البساب كبير شيء) 
وقال البخاري في #تاريخه؛: لا يصح في زكاة العسل شيء. 

-١‏ قوله: (والعمل. على هذا عند أكثر أهل العلم؛ وبه يقول 
احمد وإسحاق» وقال بعض أهل العلم: ليسس في العسل شيء)» 
وقال ابن المنذر: ليس في العسل خبر يثبت ولا إجماع فلا زكاة 
وهو قول الجمهورء وعن أبي حنيفة وأحمد وإسحاق: يجب العشر 
فيما أخذ من غير أرض الخراج. قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل 
قول ابن المنذر هذا: وما نقله عن الجمهور مقابله قول الترمذي» ثم 
ذكر الحافظ قول الترمذي هذا ثم قال: وأشار شيخنا في «شرحه» 
إلى أن الذي نقله ابن المنذر أقوى انتهى كلام الحافظ. وقال 
الشوكاني في «النيل» : وذهب الشافعي ومالك والثوري وحكاه ابن 
عبدالبر عن الجمهور إلى عدم وجوب الزكاة في العسل قال: واعلم 
أن حديث أبي سيارة وحديث هلال إن كان غير أبي سيارة لا يدلان 
على وجوب الزكاة في العسل لأنهما تطوعا بها وحمى لها بدل ما 
أخف وعقل عمر العلة فأمر بمشل ذلك» ولو كان سبيله سبيل 
الصدقات لم يخبر في ذلك» وبقية الأحاديث لا تنتهض للاحتجاج 
بها. انتهى. 

-٠١‏ باب ما جَاءَ لا زكاة عَلَى المّال المستفادٍ 

حتى حول عَلَْهِ الحَؤل20 

-١‏ [قال الألباني: صحيح] حدثنا يَحْيَّى بن موسّى 
حدثنا هارو بن صّالحا *" المدني. حدثنا 
عبدالرحمّن بن زَيْدٍ بن أملَم عن أبيه عن ابن مُمْرَ قال: قال 
رسول الله ة: «مَن امنْتفَادَ مَالاً فلا زكاةً عله حى يَحُوَلَ 
عَلَيْهِ الحول" عند ربّه». 

[ه: ١7/47‏ من حديث عائشة]. 

وفي الاب عن سَرَارَ بنت يهان الخنوية“. 

- [صحيح الإسناد موقوف. وهو في حكم المرفوع] 
حدثنا محمد بن شنار أخبرنا عبدالوَهَاب الثقَفِي حدثنا ايوب 


عن نافع عن ابن عُمَرَ قال: معاد مالا ماركا لوبتي 
يَحُولَ عَلَيْهِ الحول عند ربّه. 

قال أبو عيسى: وهذا أصّح ين حديث عبدالرحمّن بن 
زند بن الم“ . 

قال أبو عيسى: وروی ايوب وعببدالله بن عمر وغَيْرُ 
وَاحِلٍ عن افع عن ابن عُمْرَ مَوقُوفاً. وعبدالرحمّن بن زيا 
ابن أسْلَم ضَعِيفٌ في الحَديش. ضَعفَهُ أحمد بن حَنبّلٍ وعلي 
ابن المَلويني وغَيْرُمُما من أهل الحديشن وهو كير الغلّط. 

وقد روي عن عر واحا من أصلحاب النبي بل أن لا 
زكاةً في المال المُستَفَادٍ حَتَى يَحُول عَلَيْهِ الحول. وبه يقول 
مالك بن ) أنس والشافعي وأحمد وإسحاق. 

وقال بعض أهل العلم: : إذا كان عند مال جب فيه الزكاةٌ 
فيه الزكاة"' وإن لَمْ يكن عِنْدَهُ ميرَى المّال المُستقَادٍ مال 
جب فيه الزكاة لَمْ يجب عليه في المّال المُسْتَفَادٍ زكاة 
حى يَحُولَ عَلَيْهِ الحَؤل. فإن اسْمَفَادَ مالأ قَبْلَّ أن يَحُولَ عليه 
الحَول فإنة يُرَكي المال المُستََاد مَعَ مله اللي وَجَبستا فيه 
الزكاةً"'. وبه يقول فيان الور واهل الكوفة. 

-١‏ (باب ما جاء لا زكاة على الما المستفاد حتى يحول عليه 
الحول) المراد بالمال المستفاد: المال الذي حصل للرجل في أثناء 
الحول من هبة أو ميراث أو مثله ولا يكون من نتائج المال الأول. 

؟- قوله: (أخبرنا هارون بن صالح الطلحي) نسبة إلى طلحة 
جد جده» قال في «التقريب؟: صدوق. 

'- قوله: (من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه 
الحول) اعلم أن المال المستفاد على نوعين أحدهما: أن يكون من 


جنس التصاب الذي عنده» كما إذا كانت له إيل فاستفاد إبلاً في 


أثناء الحول» وثانيهما: أن يكون من غير جنسه كما إذا استفاد بقراً 
في صورة نصاب الإبل» وهذا لا ضم فيه اتفافاًء بل يستائف 
للمستفاد حساب آخر» والأول على نوعين: أحدهما: أن يكون 
المستفاد من الأصل كالأرباح والأولاد وهذا يضم إجماعاء والثاني: 
أن يكون مستفادا بسبب آخر كالمشتري والموروث» وهذا يضم 


واستدل الأثمة الثلاثة بحديث ابن عمر المروي في هذا الباب 
وبآثار الصحابة رضي الله عنهم» فروى البيهقي عن ابي بكر وعلي 
وعائشة موقوفاً عليهم مثل ما روى عن ابن عمر رضي الله عنه. 

-٤‏ (وفي الباب عن سَرّى) قال الحافظ في «التقريب»: بفتح 
أولها وتشديد الراء مع المد وقيل: القصر بشت بنهان الغنوية 
صحابية لها حديث. انتهى» ولم أقف على حديثها. 

-٥‏ قوله: (وهذا أصح من حديث عبدالرحمّن بن زيد بن 


تنخفة الأحسوذى - کاب الزكاة 


أسلم) أي هذا الموقوف صحيح والحديث المرفوع ليس بصحيسح: 
قال الحافظ في «البلوغ) بعد ذكر حديث ابن عمر المرفوع ما لفظه: 
والراجح وقفه» وقال في «التلخيص» بعد ذكر حديث ابن عمر 
رضي الله عنه المرفوع ما لفظه: قال الترمذي: والصحيح عن ابن 
عمر موقوف» وكذا قال البيهقي وابن.الجوزي وغيرهما. وزوى 
الدارقطني في «غرائب مالك» من طريق إسحاق بن إبراهيم الحنيني 
عن مالك عن نافع عن ابن عمر نحوه. قال الدارقطني: الخنيني 
ضعيف. والصحيح عن مالك موقوف. وروى البيهقي عن أبي بكر 
وعلي وعائشة موقوفاً عليهم مشل ما روي عن ابن عمر قال: 
والاعتماد في هذا وفي الذي قبله على الآثار عن أبي بكر وغيره 
انتهى ما في «التلخيص». وحديث ابن عمر المرفوع أخرجه 
الدارقطني والبيهقي. 

-٦‏ قوله: (وقال بعض آهل الغلم: إذا كان عنده مال تجب فيه 
الزكاة ففيه الزكاة) أي إذا كان عنده مال سوى المال المستفاد وكان 
ذلك المال بقدر النصاب فيجب الزكاة في المال المستفاد ويضم 
مع ماله الذي كان عنده ويزكي معه إذا كان المال المستفاد من 
جنس ماله الذي كان عنده» ولا يستأئف للمال المستفاد حساب 
آخر. ' ٠‏ 

۷- فقوله: (تجب فيه الزكاة) صفة لقوله: (مال) والضمير في 
قوله: (ففيه الزكاة) راجع إلى المال المستفاد (وبه يقول سفيان 
الثوري وأهل الكوفة) وهو قول الحنفية. وأجابوا عن حديث الباب 
بانه ضعيف» قالوا: وعلى تسليم ثبوته فعمومه ليلس مراد للإتفاق 
على خروج الأرباح والأولاد فعللنا بالمجانسة فقلنا: إنما أخرج 
الأولاد والأرباح للمجانسة لا للتوليد. فيجب أن يخرج المستفاد 
إذا كان من جنسه وهو أدفع للحرج على أصحاب الحرف الذين 
يجدون كل يوم درهماً فاكثر وأقسل؛ فن في اعتبار الحول لكل 
مستفاد حرجا عظيماً وهو مدفوع بالنص. 

قلت: لا شك في أن حديث.الباب المرفوع ضعيف والراجح 
أنه موقوف وهو في حكم المرفوع. .قال صاحب «سبل السلام»: له 
حكم الرفع لأنه لا مسرح للاجتهاد فيه انتهى. وقد عرفت أن اعتماد 
الشافعية وغيرهم في هذه المسألة على الآثار لا على الحديث 
المرفوع. 

-١ :‏ باب ما جَاء لَيْس على المُسْلِمِينَ جزة 


۳ [ضعیف] حدثنا یی بن کت ۳“ حدثنا a‏ 
قابُوس بن أبي ظَبْيَانْ عن أبيه عن ابن عباس قال: قال رسول 
اله ككلة: دلا تَصْلح يلان في أرْض واج" ولس على 
المُسْلِمِينَ جزية». ١‏ 


ae, 


AYY 
۰۳ [د:‎ 
ا‎ 
.[ ۳ [د:‎ 
ا سعيد بن زب وج حَرْب بن عَبَيِدالله‎ 
0 إل‎ 


أبي ظا من يد من الدج E‏ 
لحر E‏ ما دان اشر ادم أ لماي 


اسن غثوه لما يني به جنة ار ون الَديت 
ما يُفَسْرُ هذا حَيْثْ قال: «إنما العَشُورُ على اليَهُودٍ والنُصارى. 
ولس على المُسْلِعِينَ مُشُور. 

-١‏ (باب ماجاء ليس على المسلمين جزية) الجزية: ما يؤخحذ 
من أهل الذمة وتسميتها بذلك للاجتزاء بها في حقن دمهم. قال 
العراقي في «شبرح الترمذي؛: معناه أنه إذا أسلم في أثناء الحول لا 
يؤخذ عن ذلك العام شيء» قال: وقد جرت عناذة المصنفين بذكر 
الجزية بعذ الجهاد: وقد أدجلها المصنف في الزكاة تبعا لمالك. 
قال ابن العربي: أول من أدخل الجزية في أبواب الصدقة مالك فني 
«الموطا»» فتبعه قوم من المصنفين وترك اتباعه آخرون. قال: ووجه 
إدخالها فيها التكلم على حقوق الأموال: فالصدقة حق المال على 
المسلمين. والجزية حق :المال على الكفار. 

۲- قوله: (حدثنا يحيى بن أكثم) بفتح الهمزة وسكون الكاف 
وفتح المثلثة قال في «التقريب): يحيى بن أكثم بن محمد بن قطن , 
التخيمي المروزي أبو محمد القاضي المشهور فقيه صدوق إلا أنه 
رمى بسرقة الحديث ولم يقع ذلك له وإنما كان يرئ الرواية 
بالإجازة والوجادة من العاشرة (أخبرنا جرير) هو ابن عبدالحميد 
(عن قابوس بن آبي ظبيان) بفتح المغتجمة وسكون الموحدة بعدها 
تحتانية» قال الحافظ: فيه لين (عن أبيه) أي أبي ظبيان واسسمه 
حصين بن جندب الكوفي ثقة 

*- قوله: (لا يصلح قبلتان في أزض واحدة) قال التوريشتي: 
أي لا يستقيم دينان بأرض واحدة على سبيل المظناهرة والمعادلة؛ 
أما المسلم فليس له أن يختار الإقامة بين ظهراني قوم كفارء لأن 
المسلم:إذا صنح ذلك فقد أحل نفسه.فيهم محل الذمي فيناء ولييس 
له أن يجر إلى نفسه الصغار وأما الذي يخالف دينه دين الإسلام 
فلا يمكن من الإقامة. في بلاد الإسلام إلا ببذل الجزية ثم لا ينؤذن 
له في الإشاعة بدينه اتتهى. (وليس على المسسلمين جزية) أي من 
أسلم من أهل الذمة قبل أداء ما وجب عليه من الجزية فإنه لا 


AYE 


يطالب به لأنه مسلم وليس على مسلم جزية. والحديث رواه أبو 
داود وزاد في آخره: وسئل سفيان الثوري عن هذا فقال: يعني إذا 
إسلم فلا جزية عليه وروى الطبراني في «معجمه الأوسط» عن ابن 
عمر عن النبي ية قال: من أسلم فلا جزية عليه. 

5 - قوله: (وفي الباب عن سعيد بن زيد وجد حرب بن 
عبيدالله الثقفي) أما حديث سعيد بن زيد فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث جد حرب فأخرجه أبو داود مرفوعا بلفظ: إنما العشور على 
اليهود والنصارى وليس على المسلمين عشور. 

-٥‏ قوله: (وحديث ابن عباس قد روى إلخ) لم يحكم الترمذي 
على حديث ابن عباس.بشيء من الصحة أو الضعف وقد عرفت أن 
في سنده قابوس بن ظبيان وفيه لين» والحديث أخرجه أحمد وأبو 
داود. 

5- قوله: (وقول النبي 5: ليس على المسلمين جزية عشور 
يعني به جزية الرقبة) أي المراد من قوله: جزية عشور جزية الرقبة 
لإخراج الأرض» (وفي الحديث ما يفسر هذا حيث قال: إنما 
العشور) بضم العين جمع عشر (على اليهود والنصارى وليس على 
المسلمين عشور) أخرجه أبو داود. وقد فهم الترمذي أن المراد 
من العشور في هذا الحديث جزية الرقبةء قال ابن العربي في 
«عارضة الأحوذي»: ظن أبو عيسى أن حديث أبي أمية عن أبيه في 
العشور أنه الجزية وليس كذلك» وإنما أعطوا العهد على أن يقروا 
في بلادهم ولا يعترضوا في أنفسهم وأما على أن يكونوا في دارنا 
كهيئة المسلمين في التصرف وفيها والتحكم بالتجارة في مناكبها 
فلما أن داحت الأرض بالإسلام وهدات الحال عن الاضظراب 
. وأمكن الضرب فيها للمعاش أخذ منهم عمر ثمن تصرفهم وكان 
شيئا يؤخذ منهم في الجاهلية فاقره الإسلام وخضف الأمر فيما 
يجلب إلى المدينة نظراً لها إذا لم يكن تقدير حتم ولا من النبي و 
أصلء وإنما كان كما قال ابن شهاب: حملا للجال كما كان في 
الجاهلية. وقد كانت في الجاهلية أمور أقرها الإسلام؛ فهذه هي 
العشور التي انفرد بروايتها أبو أميةء فأما الجزية كما قال أبو عيسى: 
فلا. انتهى كلام ابن العربي. 

وقال القاري في «المرقاة شرح المشكاة» في شرح هذا الحديث 
ما لفظه: قال ابن الملك: أراد به عشر مال التجارة لا عشر 
الصدقات في غلات أرضهم. قال الخطابي: لا يؤخذ من المسلم 
شيء من ذلك دون عشر الصدقات. وأما اليهود والنصارى فالذي 
يلزمهم من العشور هو ماصولحوا عليه وقت العقد فإن لم 
يصالحوا على شيء فلا عشور عليهم» ولا يلزمهم شيء أكثر من 
الجزية؛ فأما عشور أراضيهم وغلاتهم فلا تؤخذ منهم عند 
الشافعيةء وقال أبو حنيفة: إن أخذوا منا عشورافي بلادهم إذا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الزكاة 


ترددنا إليهم في التجارات أخذنا منهم» وإن لم يأخذوا لم ناخط. 
انتهى. وتبعه ابن الملك لكن المقرر في المذهب في مال التجارة 
أن العشر يؤخذ من مال الحربي» ونصف العشر من الذمي» وربع 
العشر من المسلم بشروط ذكرت في كاب «الزكاة». نعم يعامل 
الكفار بما يعاملون المسلمين» إذا كان بخلاف ذلك» وفي «شرح 
السنة»: إذا دخل أهل الحرب بلاد الإسلام تجاراً. فإن دخلوا بغير 
أمان ولا رسالة غنمواء وإن دخلوا بأمان وشرطه أن يؤخذ منهم 
عشر أو أقل أو أكثرء أخذ المشروطء وإذا طافوا في بلاد الإسلام 
فلا يؤخذ منهم في السنة إلا مرة انتهى ما في «المرقاة). 

۲- باب ما جاء في زكاةٍ الحُلِي'") 

-٥‏ [صحيح بما بعده] حدثنا هنا حدثنا أبو مُعَاوِيَة 
عن الأعْمَش عن أبي وَاقِلٍ عن عَمْرِو بن الحارث بن 
المُصْطَلِق عن ابن أي زيب امرَأةٍ عبداللّه عن ربقب اْرَةٌ 
عبدالله بن مسعود قالت: خطبنا رسول الله هة فقال: 


«يا مَعْشئرَ النسّاء تَصَدَفْنَ وَلَوْ من حُلِيكُنَ"" فإنكن كر أل 


جهنم يوم القيَامَة». 

[خ: ۱۳۹۳ من حديث أبي سعيد] [م: ٠٠٠١‏ مطولاً] 
زه: :"18). 

- حدثنا محموة بن يلان حدثنا أبو دواد عن شُعبّة 
عن الأعْمَشٍ قال: سيعت ابا ابل يُحَدَتْ عن عَسْرو بن 
الحارث بن أخبي زنب 7" امْرَأةٍ عبدالله عن زيب امْرَاةٌ 
عبدالله عن النبي لك نَحْوَهُ. 

[خ: ۳ من حديث أبي مسعيد] [م: ٠‏ مطولا] 
زه: [YAT‏ 


قال أبو عيسى: وها اصّح من حَدِيث أبي مُعَاويّة. 
وأبو مُعَاوية وهم في حَدِيئِهِ فَقَال: عن عَمْرو بن الحارث 
عن ابن اي زيْنَب. والّحيِح نما هو عن عرو بن 
الحارث ابن أخي زينب. وقد روي عن عَمْرو بن شعيب عن 
أبيه عن جَدَهِ عن التي" و أله رأى في اللي زكاة. . وفي 
إِمسْنَادٍ هذا الحديث مَقَالُ©). 
واختلف أخل العِلم في ذلك فرَأى بَمْضْ أهل اليلم ِن 
أصْحَاب النبي يك والتابعين في الحُلِي زكاة ما كان ينه ذَهَبْ 
وفغت وبه يقول فيان الثؤري وعبدالله بن المبارَك. وقال 
عض أصحاب النبي يكل منهم أبن عُمرَ وعائئشة وجابرٌ بن 
ارات ب او ليس في الحُلِيْ زكاة". وهكذا 
روي عن بعض فُقَهَاء التابعين. وبه يقول مالك بن اتس 
والشافعي وأحمد وإسحاق. 


تحضة الأحسوذى - 


كتاب الزكاة AYo‏ 


۷- [حسن بغير هذا اللفظ] حدثنا قُنيِةٌ حدثنا ابن 
لَهِيعَةَ عن عَمْرو بن شعَيْسٍِ عن أبيه عن جَذو أن امْرَأنّئِن أا 
رسول الله كل وفي أَيْدِيهِمًا سوَارَان”" من ذَهَبِيء فقال لَهُمَا: 
أئؤذیان رْكَائَهُ؟ قَالَنَا: لاء قال: فقال لَهّمَّا رسول الله كة: 
«أنْحّانَ أن يُسَوْرَكُمَا الله بسيوارين ِن نَارِ؟ قَالَنَا: لاء قال: 
اديا زكأتة». 

[YoY [د:‎ 

قال أبنو عيسى: : وهذا حديث قد الى بن المتباح 
عن عَمْرو بن شُعَيْبِ نحو هذا. . والمُّنى بن الصبَاحٍ وابن 
ية يُعَا في الحديثو ولا تصرح في هذا اباب عن لنب 
لق شي . * 

-١‏ (باب ما جاء في زكاة الحلي) بضم الحناء وكسرها فكسر 
اللام وتشديد التحتية جمغ الحلي بفتح فسكون. قال في 
«القاموس»: الحلي بالفتح مايزين به من مصوغ المعدنيات أو 
الحجارة ج حلى كدلي أو هو جمع والواحد حلية كضبية 
والجلية بالكسر الحلي ج جلى وحلى انتهى. وقال في «النهاية»: 
الحلي: اسم لكل ما يتزين به من مضاغ الذهب والفضة والجمع 
حلي بالضم والكسر وجمع الحلية حلي مثشنل لحية ولحى وريما 
تضم وتطلق الحيلة على الصفة أيضاً: انتهى. 

-٣‏ قوله: (فقال: يا معشر النساء تصدقن ولو من حليكن) قال 
ابو الطيب السندي في «شرح الترمذي»: مناسبته بالترجمة باعتبار 
أن الأمر فيه للوجوب لأن الأصل فيه ذلك» أي تصدقن وجوباًء ولو 
كانت الصدقة من حليكن وهو الذي فهمه المصنف. وأما القول 
بأنه أمر ندب بالصدقة النافلة لأننه خطاب بالحاضرات ولم تكن 
كلهن ممن فرضت عليهن الزكاة. والظاهر أن معنى قوله: (ولو من 
حليكن) أي ولو تيسر من حلیکن» وهذا لا يدل على أنه يجب في 
الحلي» إذا يجوز أن يكون واجبا على الإنسان في أمواله الأخر 
ويؤديه من الحلي» فذكر المصنف الحديث في هذا الباب لا يخلو 
عن خفاء» فعدول عن الأصل الذي هو الوجوب وتغيير للمعنى 
الذي هو الظاهر. لأن معناه تصدقن من جميع الأموال التي تجب 
فيها الزكاة عليكنء ولو كانت الصدقة الواجبة من حليكن» وإنما 
ذكر «لوء لدفع توهم من يتوهم آن الحلي من الحوائج الأصلية ولا 
تجب فيها الزكاة ويؤيد هذا المعنى قوله يه (فإنكن أكثر اهل 
جهنم)ء أي لترك الواجبات. 

نكر نا نشت ا كت كيرف شيو ل ن 
لكل من يصلح للخطاب» نعم فيه تلميح إلى حسن الصدقة في حق 


)١(‏ حرف الجيم هناء اختصار لكلمة (جمع). 


غير الغنيات فلإ:يرد. أن كون الأمر للوجوب لا يستقيم: ويؤيده ما 
في آخر هذا الحديث في البخاري: قالت زينب لعبدالله: قد أمرنا 
بالصدقة فاته فسله فإن كان ذلك يجزىء عني وإلا صرفتهنا إلى 
غيركم الحديث» لأن النوافل من الصدقات؛ لا كلام في جوازهما 
لو صرفت إلى الزوج. انتهى كلام أبي الطيب. 

قلت: في الاستدلال بهذا الحديث على وجوب الزكاة في 
الحلي نظرء فإنه ليس بنص صريسح فيه لاحتمال أن يكون معنى 
قوله: ولو من حليكن أي ولو تيسر من حليلكن كما قيل: وهذا لا 
بدل على وجوب الزكاة في الحلي إذ يجوز أن يكون واجباً على 
الإنسان في أمواله الأخر ويؤديه من الحلي» وقد ذكر أبنو الطيب 
هذا الاحتمال ولم يجب عن هذا جوابا شافيا فتفكر. 

7- قوله: (وأبو معاوية وهم في حديئه فقال: عن عمرو بنن 
الحارث عن ابن أخي زينب» والصحيح إنما هو عن عمزو بن 
الحارث بن أخي زينب) كما قال شعبة» فوهم أبي معاوية في 
حديثه» أنه جعل عمرو بن الحارث وابن أخي زينب رجلين الأول 
يروي عن الثاني وليس الأمر كذلك» بل ابن أخي زيلب صفة لعمرو 
ابن الحارثء والحاصل أن زياذة لفظ (عن) بين عمرو بن الحارث 
وابن أخي زينب وهم الضحيح حذقه كما في رواية شعبةء قال 
الحافظ في «الفتح»: وقد حكى ابن القطان الخلاف فيه على أبي 
معاوية وشعبة» وخالف الترمذي في ترجيح رواية شعبة في قوله: 
عن عمرو بن الحارث عن ابن أخي زينب لانفراد أبي معاوية 
بذلك. قال ابن القطان: لا يضرره الانفراد لأنه حافظ وقد وافقه 
حفص بن غياث في رواية عنه. وقد زاد في الإستاد رجلاً لكن يلزم 
من ذلك أن يتوقف في صحة الإسنادء لأن ابن أخي زينب خينئذ لا 
يعرف خاله؛ وقد حكى الترمذي في «العلل المفردات» أنه سال 
البخاري عنه فحكم على رواية أبي معاوية بالوهم» وأن الصواب 
رواية الجماعة عن الأعمش عن شقيق عن عمرو بن الحارث بن 
أخي زينب انتهى ما في «الفتح». 

-٤‏ قوله: (وقد روي عن عمرو بن شعيب إلخ) أخرجه 
الترمذي في هذا الباب وبين ما فيه من المقال. 

0- قوله: (فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبي َل 
والتابعين في الحلي زكاة ما كان منه ذهب وفضة) يعني: أن 
اختلاف أهل العلم إتما هو في حلي الذهب والفضة؛ وأما في حلى 
غير الذهب والفضة كاللؤلؤ فليس فيه اختلاف إذا لم يكن للتجارة. 
وأخرج ابن عدي في «الكافل؛ عن عمز بن ابي عمز الكلاعي عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً: لا زكاة في حجرء 
وضعف بعمر الكلاعي وقال: إنه مجهول لا أعلم حديث عنه غير 
بقية وأحاديثه منكرة وغير محفوظة انتهى» وأخرجه أيضاً عن محمد 


AY 


تحفنة الأحوذي - کتاب الزكاة 


ابن عبيدالله الغردمي عن عمرو بن شعيب به وضعف الغردمي عن 
البخاري والنسائي والفلاس ووافقهم عليه في ذلك» وأخرج بن أبي 
شيبة في «مصنفه» عن عكرمة قال: ليس في حجر اللؤلؤ ولا حجر 
الزمرد زكاة إلا أن يكون للتجارة» فإن كانت للتجارة فيه الزكاةء كذا 
في «نصب الراية» (وبه يقول سفيان الثوري وعبدالله بن المبارك) 
وبه قال: أبو حنيفة وأصحابه» وروى ذلك عن عمر بن الخطاب 
وعبدالله بن مسعود وعبدالله بن عمرو وعبدالله بن عباس رضي الله 
تعالى عنهم» وبه قال سعيدٍ بن المسيب وسعيد بن جبير وعطاء 
ومحمد ين سيرين وجابر بن زيد ومجاهد والزهري وطاوس 
وميمون بن مهران والضحاك وعلقمة والأسود وعمر بن عبدالعزيز 
وذر الهمداني والأوزاعي وابن شبرمة والحسن بن حي» وقال ابن 
المنذر وابن حزم: الزكاة واجبة بظاهر الكتاب والسنةء كذا في 
«عمدة القاري شرح البخاري» للعلامة العيني. وفي «نصب الراية»: 
أخرج ابن أبي شيبة عن عطاء وإبراهيم النخعي وسغيد بن جبير 
وطاؤس وعبدالله بن شداد أنهم قالوا في الحلي الزكاة زاد ابن 
الشداد: حتى في الخاتم» وأخرج عن عطاء أيضا وإبراهيم النخعي 
قالوا: السنة أن في الحلي الذهب والفضة الزكاة انتهى» وفيه أيضا 
روى ابن أبي شيبة في «مصنفه»: حدثنا.وكيع عن مساور الوراق عن 
شعيب بن يسار قال: كتب عمر بن الخطاب رضي الله عنه إلى أبسي 
موسى الأشعري رضي الله تعالى عنه أن مر من قبلك من نساء 
المسلمين أن يزكين حليهن. قال البخاري في #تاريخه»: هو مرسل 
انتهى. وقال الحافظ في «الدراية»: أخرج ابن أبي شيبة بإسناد 
ضعيف أن عمر كتنب إلخ» وروي عبدالرزاق رواه الطبراني في 
«معجمه)» ذكره الحافظ الزيلعي وابن حجر في تخريجهما وسكتا 
عنه. وروی الدارقطني عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عسن 
عبدالله بن عمرو أنه كان يكتب إلى خازنه سالم أن يخرج زكاة 
حلى نسائه كل سنةء ورواه ابن أبي شيبة حدثنا وكيع عن جرير ابسن 
حازم عن ابن عمرو بن شعيب عن عبدالله بن عمرو أنه كان يأمر 
نسائه أن يزكين حليهن. انتهى. : 

قال في «سبل السلام»: وفي المسالة أربعة أقوال: الأولى: 
وجوب الزكاةء وهو مذهب الهدوية وجماعة من السلف وأحد 
أقوال الشافعي عملا بهذه الأحاديث. والثاني: لا تجب الزكاة في 
الحلية. وهو مذهب مالك وأحمد والشافهي في أحد أقواله: لآثار 
وردت عن السلف قاضية بعدم وجوبها في الحلية» ولكن بعد صحة 
الحديث لا أثر للآثارء والثالث: أن زكاة الحلية عاريتهاء كما روى 
الدارقطني عن أنس وأسماء بنت أبي بكرء والرابع: أنها تجب فيها 
الزكاة مرة واحدة رواه البيهقي عن أنسء وأظهر الأقوال دليلاً 
وجوبها لصحة الحديث وقوته. انتهى. 


قلت: القول بوجوب الزكاة في حلي الذهب والفضة هو الظاهر 
الراجح عندي يدل عليه أحاديث» فمنها حدييث عمرو بن شعيب 
عن أبڼه عن جده الذي روى أبو داود في «سننه» من طريق حسين 
ابن ذكوان المعلم عنه وهو حديث صحيح كما ستعرف. 

ومنها حديث أم سلمة رضي الله عنها أنها كانت تلبس أوضاحا 
من ذهب فقالت: يا رسول الله أكنز هو؟ فقال: «إذا أديت زكاته 
فليس بكنزء أخرجه أبو داود والدارقطني وصححه الحاكم. كذا في 
«بلوغ المرام». وقال الخافظ في «الدراية»: قواه ابن دقيق العيد. 

ومنها حديث عائشة رواه أبو داود عن عبدالله بن شداد أنه قال: 
دخلنا على عائشة زوج النبي يله فقالت: دخل علي رسول الله كك 
فرأى في يدي فتخات من ورقء «فقال: ما هذا يا عائشة؟» فقلت: 
صنعتهن أتزين لك یا رسول الله «قال: أتؤدين زكاتهن؟: قلت: لا 
أو ما شاء الله» «قال: هو حسبك من النار». وأخرجه الحاكم في 
«مستدركه» وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. وقال 
الحافظ في «الدراية»: قال ابن دقيق العيد: هو على شرط مسلم. 

ومنها حديث أسماء بنت يزيد أخرجه أحمد في «مسنده» حدثنا 
علي بن عاصم عن عبدالله بن عثمان ابن خيثم عن شهر بن حوشب 
عن أسماء بنت يزيد قالت: دخلت أنا وخالتي على النبي ية وعلينا 
أسورة من ذهب فقال لنا: «أتعطيان زكاتها؟» فقلنا: لاء قال: أما 
تخافان أن يسوركما الله أسورة من نار؟ أذيا زكاتها؟ ذكر الحافظ 
في «التلخيص؟ وسكت عنه وقال في «الدراية»: في إسناده مقال. 
وقال العيني في «عمدة القاري»: فإن قلت: قال ابن الجوزي وعلي 
ابن عاصم وعبدالله بن خيثم قال ابن معين: أحاديثه ليست بالقويسة» 
وشهر بن حوشب قال ابن عدي: لا يحتج بحدیثه» قلت: ذكر في 
«الكمال»: وسثل أحمد عن .علي بن عاصم فقال: هو وللهعندي 
ثقةء وأنا أحدث عنهء وعبدالله بن خيكم قال ابن معين: هو ثقة 
حجة» وشهر بن حوشب قال أحمد: ما أخسن حديثه ووثقه» وعن 
يحبى هو ثقة» وقال أبو زرعة: هو لا بأس به. فظهر من هذا كله 
سقوط كلام ابن الجوزي وصحة الحديث. انتهى كلام العيني. 

قلت: علي بن عاصم متكلم فيه» قال البخاري. ليس بالقوي 
عندهم يتكلمون فيه انتهى كذا في «الميزان». وشهر بن حوشبب 
صدوق كثير الإرسال والأوهام كما في «التقريسب»» قفي صحة 
حديث أسماء بدت يزيد نظرء لكن لااشك في أنه يصلح 
للاستشهاد. 

ومنها حديث فاطمة بنت قيس قالت: أتيت النبي و بطرق فيه 
سبعون مثقالاً من ذهبء فقلت: يا رسول الله خذ منه الفريضة فاخذ 
منه مثقالاً وثلاثة أرباع مثقال. أخرجه الدارقطني وفي إسناده أبو 
بكر الهذلي وهو ضعيف» ونصر بن مزاحم وهو أضعف منه» وتابعه 
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AVY 


عباد بن كثير أخرجه أبو نعيم في ترجمة شيبان بن زكريا من 
«تاريخه؟ كذا في «الدراية». ٍ 

ومنها حديث عبدالله بن مسعود قال: قلت للنبي يَكِ: إن 
لامراتي ايا من ذهب عكبرين غالا قال: فاد زكاته نصف مثقال 
. وإسناده ضعيف جدا أخرجه الدارقطني كذا في #الدراية». 

1- قوله: (وقال بعبض أصحاب النبي وَل منهم ابن عمر 
وعائشة وجابر بن عبداله وأنس بن مالك: ليس في الحلي زكاة) 
قال الحافظ في «الدراية»: قال الأثرم: قال أخمد: خمسة من 
الصحابة كانوا لا يرون في الحلي زكاة: ابن عمسر:وعائشة وأنس 
وجابر واسماء انتهى. فأما ابن عمر فهو عند مالك عن نافع عنه» 
وأما عائشة فعنده أيضا وهما صحيحان. وأما انس فأخرجه 
الدارقطني من طريق علي بن سليمان: سألت أنساً عن الحلي فقال: 
اليس فيه زكاة» وأما جابر فرواه الشافعي عن سفيان عن:عمز بن 
شعيب: سمعت رجلاً سأل جابراً عن الحلي آفيه زكاة قال: لاء قال 
البيهقي في «المعرفة»: فأما ما يروي عن جابر مرفوعاً. ليس في 
. الحلي زكاة فباطل لا أصل له وإنما يروى عن جابر من قوله: وأما 
أسماء فروى الدارقطني من طريق هشام بن عروة عن فاطمة بشت 
المنذر عن أسماء بنت أبي بكر أنها كانت تجلي بناتها الذهب ولا 
تزكي نحو من خمسين ألفاً. انتهى ما في «الدراية». (وهکذا روى 
عن بعض فقهاء التابعين) كالقاسم بن محمد والشعبي فقالا: لا 
تجب الزكاة في الحلي (وبه يقول مالك بن انس والشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال العيني: كان الشافعي بهذا في العراق وتوقف بمصرء 
.وقال: هذا مما استخير الله فيه؛ وقال الليث: ما كان من حلي يلبس 
ويغار فلا زكاة فيه وإن اتخذ للتحرز عن الزكاة ففيه الزكاة. وقال 
أنس: يزكي عاماً واحداً لا غير. انتهى كلام العيني. 

واحتج لمن قال بعدم وجوب الزكاة في الحلي بحديث جابر 
عن النبي ية قال: ليس في الحلي زكاةء زواه ابن الجوزي في 
«التحقيق» بسنده عن عافية بن أيوب عن ليث بن سعد عن أبي 
:وأجيب عنه بأنه حديث باطل لا اصل له. قال الييهقني في 
«المعرفة»: وما يروى عن عافية بن أيوب عن الليث عن أبي الزبير 
عن جابر مرفوعا: ليس في الحلى زكاة فباطل لا أصل لهء إنما 
يروى عن جابر من قوله: وعافية بن ايوب مجهول» ف SES‏ 
مرفوعاً كان مغروراً بدينه داخخلاً فيما.يعيب المخسالفين من 
الاحتجاج برواية الكذابين انتهى. وقال الشيخ في «الإمام»: زأايت 
بخطة شيخنا المنذري رحمه الله وعافية بن أيوب لم يبلغني فينه ما 
يوجب تضعيفه؛ قال الشيخ: GNSS‏ 
يوجب تعديله. انتهى. 


واحتج لهم أيضاً بآثار ابن عمر وعائشة وأنس وجابر: وللقائلين 
بعدم وجوب الزكاة في الحلى أعذار عديدة كلها باردة. فمنها أن 
أحاديث الزكاة في الحلى محمولة على أنها كانت في ابتنداء 
الإسلام حين كان التحلي بالذهب حزاماً على النساء فلما أبيح لهن 
سقطت الزكاة؛ وهذا العذر باطل؛ قال البيهقي: كيف يصح هذا 


القول من حديث أم سملة رضي الله عنها وحديث فاطمة بنت: قيس 


وحديث أسماء وفيها التصريح بلبسه مع الأمر بالزكاة. انتهى. 

ومنها أن الزكاة المذكورة في هذه الأحاديث إنما كانت للزيادة 
على قدر الحاجة» وهذا إدعاء محض لا دليل عليه» بل في بعنض 
الروايات ما يزده؛ قال الحافظ الزيلعي: وبسند الترمذي رواه احمد 
وابن أبي شيبة وإسحاق بن راهويه في مسانيدهم وألفاظهم قال 
لهما: فأديا زكاة هذا الذي في أيديكماء وهذا اللفظ يرفع تأويل من 
يحمله على أن الزكاة المذكورة فيه شرعت الزيادة فيه على قدر 
الحاجة. انتهى. 1 

ومنها أن المراد بالزكاة في هذه الأحاديث: التطوع إلى 
الفريضة؛ أو المراد بالزكاة الإعارة» قال القاري في «المرقاة»:. وهما 
في غاية البعد إذ لا وغيد في ترك التطوع والإغارة مع أنه لا يصح 
إطلاق الزكاة على العارية لا حقيقة ولا مجازاً. انتهى. ' 

۷- قوله: (وفي أيديهما سواران) تثنية سوار ككتاب وغراب 
القلب كالأسوار بالضم وجمعه اسورة وأساور وأساورة كذا في 
«القاموس؛. قلت: يقال له في الفارسية: (دست برنجن) وفي 
الهندية (كتكن) (اتؤديان زكاته) أي الذهب أو ماذكر مسن 
السوارين؛ قال الطيبي: الضمير فيه بمعنى اسم الإشارة كما في قوله 
تعالى: «الأ رض ولا بِكْرٌ عَوَان بَيْنَ ذللك) (فادیا زكاته) فيه دليل 
وجوب الزكاة في الحلى وهو الحق. 

7 ۸- قوله: (ولا يصح في هذا عن النبي ية شيء) قال ابن 
الملقن: بل رواه أبو داوذ في «سننه) بإسناد صحيح ذكره فيرك كذا 
في المرقاة»» وقال الزيلعي في «نصب الراية؛: قال المنذري؛ لعل 
الترمذي قضد الطريقين الذين ذكرهماء فطريق أبي داود لا مقال 
فيها. انتهئ. وقال الحافظ ابن حجر في «الدراية» بعد نقل كلام 
التزمذي هذا ما لفظه: كذا قال: وغفل عن طريق خالد بن الحارث. 
انتهى. قلت: روى أبو داود في «سنته» حدثنا أبو كامل وحميد بن 
مسعدة المعنى أن خالد بن الحارث حدثهم أخبرنا حسين عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده:آن امرأة أتنت رسول الله يلي 


ومعها ابنة لها وفي يذ ابنتها مسكتان غليظتان من ذهب فقال لهما: 


«أتعطين زكاة هذا؟؟ قالت: لا قال: «أيسرك أن يسورك الله بهما 
يوم القيامة سوازين من نار؟» قال: فخلعتهما فألقتهما إلى النبي يل 
وقالت: هما لله ورسوله. وإلئ هذا الحديث أشار ابن الملقن 


AYA 
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والمنذري والحافظ ابن حجر. وقال الزيلعي في «نصب الراية» بعد 
ذكر حديث أبي داود هذا ما لفظه: قال ابن القطان في كتابه إسناده 
صحيح» وقال المنذري في «مختصره»: إسناده لا مقال فيه فإن أبأ 
داود رواه عن أبي كامل الجحدري وحميد بن مسعدة وهما من 
الثقات احتج بهما مسلم» وخالد ابن الحارث إمام فقيه احتج به 
البخاري ومسلم وكذلك حصين بن ذكوان المعلم احتجا به في 
الصحيح. ووثقه ابن المديني وابن معيين وأبو حاتم وعمرو بن 
شعيب فهو ممن قد علم» وهذا إسناد يقوم به الحجة إن شاء الله 
تعالى. انتهى. 

قلت: فظهر أن قول الترمذي: لا يصح في هذا عن النبي كله 
شيء غير صحيح والله تعالى أعلم. 

۳- باب ما جاءً في زكاةٍ الخضرَارَات7") 

۸-[قال الألباني: صحيح] حدثنا علي بن خشرم 

أخبرنا عيسى بن يُونْسَ عن الحَسَنِ بن عمارة عن محماو بن 


عبدالرحمّن بن عَبَيْدٍ 7 عد" عن عيسى بن طَلْحَة عن مُعَاذٍ «انة 
كنب إلى النبي" كل يسال عن الخَضْرارَات وهي ايمول 
فقال: لَيْسَ فيها شَي٤٠.‏ 


قال أبو عيسى: : اسنا هذا الحايث يس بصتحيح. ولس 
صح في هذا الاب عن الي كَل شي* . وَإِنْمًَا يُرْوَى هذا 
عن موسى بن طُلْحة عن النبي كن مسل . والعمل على 
هذا عند اهل العلم أنه لَيْسَ في الخضروَات صد صَدقَة 

قال أبو عيسى: والحَسَنْ هو ابن عُمَارَةَ وهر فت كا جل 
اهل الحديثي ضَعَفَهُ شُعبَةٌ وَغَيْرُهُ وتركة عبدالله بر 
المبارك. 

-١‏ اباب ما جاء في زكاة الخضراوات) بفتح الخاء المعجمة 
جمع خضراء والمراد بها الرياحين والورود والبقول والخيار والقثاء 
والبطيخ والباذنجان وأشباه ذلك. 

۲- قوله: (عن محمد بن عبدالرحمن بن عبيد) القرشي مولى 
آل طلحة كوفي ثقة من السادسة (عن عيسى ابن طلحة) بن عبيدالله 
التيمي المدني ثقة فاضل من كبار الثالثة (وهي البقول) هذا تفسير 
من بعض الرواة (فقال: ليس فيها شيء) لأنها لا تقتات» والزكاة لا 
تختص بالقوت» وحكمته: أن القوت ما يقوم به من بدن الإنسان. 
لأن الاقتيات من الضروريات التي لا حياة بدونهاء فوجب فيها حق 
لأرباب الضرورات قاله القاري. والحديث يدل على عدم وجوب 
الزكاة في الخضراوات» وإلى ذلك ذهب مالك والشافعي وقالا: 
إنما تجب فيما يكال ويدخر للاقتيات. وعن أحمد أنها تخرج مما 
يكال ويدخر ولو كان لا یقتات» وبه قال أبو يوسف ومحمد. 


وأوجبها في الخضراوات الهادي والقاسم إلا الحشيش والحطب 
لحديث: الناس شركاء في ثلاث ووافقهما أبي حنيفة إلا أنه 
استثنى السعف والتبن. 

واستدلوا على وجوب الزكاة في الخضراوات بعموم قوله 
تعالى: لد مِنْ أمْوالهم صَدَقَة» وقوله: لوَمِمًا حرجنا لكُم من 
الآض»> وقوله: 9وآنُوأ حَقَهُ يَوْمْ حَصَادِو وبعموم حديث: فيما 
سقت السماء العشر ونحوه؛ قالوا: وحديث الباب ضعيف لا يصلح 
لتخصيص هذه العمومات. 

وأجيب بأن طرقه يقوي بعضها بعضاً فينتهي لتخصيص هذه 
العمومات» ويقوي ذلك ما أخرجه الحاكم والبيهقي والطبراني من 
حديث أبي موسى ومعاذ حين بعثهما النبي يل إلى اليمن يعلمان 
الناس أمر دينهم فقال: لا تأخذ الصدقة إلا من هذه الأربعة الشسعير 
والحنطة والزبيب والتمرء قال البيهقي: رواته ثقات وهو متصل» 
وما أخرجه الطبراني عن عمر قال: إنما سن رسول الله وي الزكاة 
في هذه الأربعة فذكرهاء وهو من رواية موسى بن طلحة عن عمرء 
قال أبو زرعة: موسى عن عمر مرسلء وما أخرجه ابن ماجه 
والدارقطني من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ: 
إنما سن رسول الله ل الزكاة في الحنطة والشعير والتمر والزييب. 
زاد ابن ماجه: والذرة» وفي إسناده محمد بن عبيدالله العرزمي وهو 
متروك وما أخرجه البيهقي من طريق مجاهد قال: لم تكن الصدقة 
في عهد النبي يك إلا في خمسة فذكرهاء وأخرج أيضاً من طريق 
الحسن فقال: لم يفرض الصدقة النبي ية إلا في عشرة فذكر 
الخمسة المذكورة والإبل والبقر والغنم والذهب والفضة. وحكى 
أيضاً عن الشعبي أنه قال: كتب رسول الله ل إلى اهل اليمن: إنما 
الصدقة في الحنطة والشعير والتمر والزبيب» قال البيهقي: هذه 
المراسيل طرقها مختلفة وهي يؤكد بعضها بعضاً. انتهى. فلا اقل 
من انتهاض هذه الأحاديث لتخصيص تلك العمومات التي قد 
دخلها التخصيص بالأوساق والبقر والعوامل وغيرهاء فيكون الحق 
ماذهب إليه الحسن البصري والحسن بن صالح والقوري 
والشعبي من أن الزكاة لا تجب إلا في البر والشعير والتمر 
والزبيب» لا فيما عدا هذه الأربعة مما أخرجت الأرض. وأما زيادة 
الذرة في حديث عمرو بن شعيب فقد عرفت أن في إسنادها متروكاً 
ولكنها معتضدة بمرسل مجاهد والحسن. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: في إسناد حديث أبي موسى ومعاذ وطلحة بن يحيى وهو 
مختلف فيه قاله الخافظ ابن حجر في «الدراية» (ص54١):‏ ورواه 
الحاكم في «المستدرك» مرفوعاً باللفظ المذكور ورواه البيهقي 
بلفظ: أنهما حين بعثا إلى اليمن لم يأخذوا الصدقة إلا من هذه 
الأربعةء قال الشيخ في الإمام: وهذا غير صريح في الرفع كذا في 
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ام 


«نصب الراية». وأما ما أخزجه الحاكم من طريق مجاهد ففي سنده 
خصيف» قال الحافظ في «التقريب»: الخصيف بن عبدالرحمن 
الجزري صدوق سيء الحفظ خلط بآخره: وأما ما أخرج من طريق 
الحسن ففي سنده عمرو بن عبيد وهو متكلم فيه على ماقال 
الزيلعي في «نصب الراية». 

۳- قوله: (وليس يصح في هذا الباب عن النبي يله شيء) وفي 
الباب عن علي وعائشة ومحمد بن جحش وأنس وطلحة لكنها 
كلها ضعيفة وقد ذكرها مع بيان ضعفها الحافظ الزيلعي في «نصب 
الراية» وقال بعد ذكرها: قال البيهقي: وهذه الأحاديث يشد بعضها 
بعضاً ومعها قول بعض الصحابة» ثم أخرج عن الليث عن مجاهد 
عن.عمر قال: ليس في الخضراوات صدقة. قال الشيخ في 
«الإمام»: ليث بن أبي سليم قد علل البيهقي به روايات كشيرة» 
ومجاهد عن عمر منقطع؛ وأخرج عن قيس بن الربيع عن أبي 
إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن علي رضي الله تعالى عنه قال: 
ليس في الخضراوات والبقول صدقةء قال الشيخ: وقيس بن الربيع 
متكلم فيه. انتهى. 3 

SR EDS 3‏ يل 
مرسلاً)؛ زواه الدارقطني في «سئنه» (والحسن هو ابن عمارة الخ) 
قال الحافظ في «التقريب): الحسن .بن عمارة البجلي مولاهم أبو 
محمد الكوفي قاضي بغداد متروك من السابعة. 
- باب ما جَاءَ في الصّدَقَة فيما يُسْقَى بالأثهار وغَيره 

۹ - - [صحيح بما بعده] حدثنا أبو موسئن الأنْصَارِي» 
حدثنا عَاصم بن جبدالعزيز المَدَنِي 2 حدثنا الحَارث بن 
عبدالرحمّن بن ابي بابو عن سُلَيْمَانْ بن يَسَارٍ و پر بنٍ 
سَعِيد عن أبي هريرة قال: قال زول الله كل: «فيمًا سَقَتِ 
السماء"" والميُوُ ار وفيما مقي بالتفئح صف الثر». 

[ه:1815]. 

قال: وفي البابِ عن ئس بن مالك وابن عُمَرَ وجار ب 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث عن بُكَيْر بن 
عبدالله بن الأشئج وعن يمان بن سار وُر بن سَعِيدٍ عسن 
النبي يل مُرْسَلاً. وكأن هذا أصّح. . وقد صّحّ حديث ابن عُمَر 
عن النبي وي في هذا البباب وعليه العمل عند عَامَةٍ 
الُقَهَاء 0 

- - [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا أحمد بن الحَسَنٍ 
حدئنا سيد بن أبي مرم حلائنا بن وبي حلائني بوس عبن 
ابن شيهَابٍِ عن الم عن ايپ“ عن رسول الله يه «أنَهُ مسن 
ِيمًا سقس السَمَاء والعبُونُ أو كان عَثْرياً العشرء وفِيمًا مقي 


بالتفلح نف المثثر». 
لخ: *41غ ١‏ ][د: 5 ][ن: [YAY :aJ [Y EAA‏ 


قال أبو عيسى : : هلا حديث حسن م صحیح. 


-١‏ قوله: (مديني) خبر مبتدأ محذوفٍ أي هو مديني (أخبرنا 
الحارث بن عبدالرحمُّن بن أبي ذباب) بضم المعجمة وبموحدتين 
صدوق يهم من الخامسة (وبسر بن سعيد) بضم أوله ثم مهملة 
ساكنة ثقة جليل من الثانية. 

۲- قوله: (فيما سقت من السماء) أي المطر من باب ذكر 
المحل وإرادة الخال» وليس المراد خصوص المطر بل السيل 
والأنهار كذلك (والعيون) أي الجارية على وجه الأرض التي لا 
يتكلف في رفع مائها لآلة ولا لحمل (العشر) مبتدأ وخبره فيما 
سقت السماءء أي العشر واجب فيما سقت السماء (وفيما سقي 
بالنضح) بفتح النون وسكون المعجمة بعدها مهملة أي بالسانية 
وهي رواية مسلمء والمراد بها: الإبل التي يستقى عليهاء وذكر الإبل 


.كالمثال وإلا فالبقر وغيرها كذلك في الحكم» كذا في «الفتح؟» 


والنضح في الأصل مصدر بمعنى السقيء قال الجزري في 
«النهاية»: النواضح: هي الإبل التي يستقى عليها والواحد النناضح. 
انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك وابن عمر وجابر) أما 
حديث أنس فأخخرجه ابن النجار عن أبان عن أنس» وأما حديث ابن 
عمر:فأخرجه البخاري وأصحاب السئن؛ وأما حديث جابر. فأخرجه 
أحمد ومسلم والنسائي وأبو داود. 

5- قوله: (وعليه العمل عند عامة الفقهاء) قال النووي في 
شرح مسلم في شرح حذيث جابر: فيما سقت الأنهار والغييم 
العشور وفيما سقي بالسانية نصف العشر ما لفظه: في هذا الحديث 
وجوب العشر فيما سقي بماء السماء والأنهار ونحوها مما ليس فيه 
مؤنة كثيرة» ونصف العشر فيما سقي بماء السماء والأنهار ونحوها 
مما ليس فيه مؤنة كثيرة» ونصف العشر فيما سقي بالنواضح وغيرها 
مما فيه مؤئة كثيرة» وهذا متفق عليه ولكن اختلف العلماء في أنه 
هل يجب الزكاة في كل ما أخرجت الأرض من الثمار والزروع 
والرياحين وغيرها إلا الحشيش والحطب ونحوها آم يختص؟ 
فعمم أبو حنيفة وخصصض ا ا و 
به. انتهى. 

قلت: قد تقدم الكلام في هذا في الباب 5 وقال الحافظ 


1 في «الفتح»: دل الحديث على التفرقة في القدر المخرج الذي 


يجب فيه ثلاثة أرباع العشر إذا تساوى ذلك» وهو قول أهل العلمء 
قال ابن قدامة: لا نعلم فيه خلافاء وإن كان احدهما أكثر كان حكم 


تحفنة 
AN.‏ 


ل ذي - كتاب الزكاة 


الأقل تبعا للأكثر» نص عليه أحمد. وهو قول الشوري وأبي حنيفة 
وأحد قولي الشافعي» والثاني يؤخذ بالقسط. ويحتمل أن يقال: إن 
أمكن فصل كل واحد منهما أخذ بحسابه. وعن ابن القاسم صاحب 
مالك: العبرة بما تم به الزرع وانتهى ولو كان أقلى. انتهى. 

-٥‏ قوله: (عن أبيه) أي عبدالله بن عمر رضي الله عنه (أنه سن) 
أي شرع وقرر (أو كان عثرياً) بفتح المهملة والمثلشة وكسر الراء 
وتشديد التحتانية» قال في «النهاية»: هو من النخل الذي يشرب 
بعروقه من ماء المطر يجتمع في حفيرة» وقيل: هو العذق الذي لا 
يسقيه إلا ماء المطرء قال القاضي: والأول ههنا أولى لثلا يلزم 
التكرار وعطف الشيء على نفسه؛ وقيل: ما يزرع في الأرض تكون 
رطبة أبدا لقريها من الماء» كذا في «المرقاة» (العشور) قال النووي: 
ضبطناه بضم العين جمع عشرة» وقال القاضي عياض: ضبطناه مسن 
عامة شيوخنا بفتح العين» وقال: هو اسم للمخرج من ذلك..وقال 
صاحب «المطالع»: أكثر الشيوخ يقولونه: بالضم وصوابه الفتح» 
قال النووي: وهذا الذي ادعباه من الصواب ليس بصحيح وقد 
اعترف بأن أكثر الرواة رووه بالضم وهو الصواب جمع عشرء وقد 
اتفقوا على قولهم: عشور أهل الذمة بالضم ولا فرق بين اللفظين. 
انتهى. 

”> قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وغيره. 

تثبيه: مذهب جمهور أهل العلدم والأئمة الأربعة: وجوب 
العشر في جميع الحبوب من الحنطة والشعير والعدس والحمص 
والأرز ونحو ذلك. قال الإمام مالك في «موطته»: والحبوب التي 
فيها الزكاة: الحنطة والشعير والسلت والذرة والدخن والأرز 
والعدس والجلبان. واللوبيا والجلجلان وما أشبه ذلك من الحبوب 
التي تصير طعاماً فالزكاة تؤخذ منها كلها بعد أن تحصد وتصير حباً 
انتهى. وتمسكوا بعموم أحاديث الباب وبعموم الآيات.التي تدل 
على وجوب العشر. وذهب الحسن البصري والحسن بن صالح 
والثوري والشعبي وابن سيرين» إلى أنه لا يجب الزكاة إلا في 
الشعير والحنطة والزييب والتمرء فوجوب العشر عند هؤلاء 
منحصر في هذه الأربعة» واحتجوا يما روى الطبزاني والحاكم 
والدارقطني عن أبي موسى الأشعري ومعاذ أن النبي َة قال لهما: 
«لا تأخذا الصدقة إلا من هذه الأصناف الأربعة الشعير والحنطة 
والزبيب والتمر». قال صاحب «مبل السلام»: قال البيهقي رواته 
ثقات وهو متصلء وروی الطبراني من حديث موسى بن طلحة عن 
عمر: إنماسن رسول الله لا الزكاة في هذه الأربعة فذكرهاء قال 
أبو زرعة: إنه مرسل» ورجح هذا المذهسب حيث قال: فالأوضح 
دليلاً مع الحاصرين للوجوب في هذه الأربعة انتهى. وكذا رجح 
الشوكاني في «الثيل؛ هذا المذهب حيث قال: فالحق أن الزكاة لا 


تجب إلا في البر والشعير والتمر والزبيب لا فيما عدا الأربعة مما 
أخرجت الأرض. قال: وأما زيادة الذرة في حديث عمرو بن شعيب 
فقد عرفت أن في إستادها متروكاًلكتها معتضدة بمرسل مجاهد 
والحسن. انتهى. 

قلت: في سند حديث أبي موسى ومعاذ المذكور طلحة بن 
يحيى وهو مختلف فيهء قال الحافظ في «الدراية»: وروى الحاكم 
من طريق أبي بردة عن أبي موسى ومعاذ حين بعثهما النبي يإ إلى 
اليمن: لا تأخذوا الصدقة إلاامن هذه الأربعة فذكرهباء.ورواه 
الع نهنا موقوفاً: رقي اة طت بن سجن دحت فياه 
وهو أمثل مما في الباب. انتهى كلام الحافظ. . 

ثم الحصر فيه ليس حصرا حقيقيا وإلا يلزم أن لا تجب الزكاة 
في صنف غير هذه الأصناف الأربعة» واللازم باطل فالملزوم مثله. 
بل الحصر فيه إضافي. قال القاري في «المرقاة» في شرح هذا 
الحديث: والحصر فيه إضافي انتهى. والدليل على كون هذا الحصر 
إضافياً ما رواه الحاكم في «المستدرك؛ عن معاذ رضي الله عنه أن 
رسول الله ل قال: «فيما سقت السماء والبعل والسيل العشرا» 
«وفيما سقي بالنضح نصف العشرء وإنما يكون ذلك في التمر 
والحنطة والحبوب» وأما القتفاء والبطيخ والرمان والقصب فقد 
عفى عنه رسول الله يكل قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإستاد 
ولم يخرجاه. فالحق عندي ما ذهب إليه الجمهور والله تعالى أعلم. 

تنبيه آخر: قال الحنفية: إن العشر والخراج لا يجتمعان على 
مسلم ويستدلون بحديث: لا يجتمع عشر وخراج في أرض مسلم. 

قلت: لم يقم دليل صحيح على قولهم هذاء وأما هذا الحديث 
الذي يستدلون به فباطل لا أصل له» قال الحافظ الزيلعي في 
«نصب الراية»: الحديث الثالث قال عليه السلام: «لا يجتمع عشر 
وخراج ف في أرض مسلم»؛ قلت: رواه ابن عدي في «الكامل؛ عن 
يخيى بن عنبسة-حدثنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن علقمة 
عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله ة: لا يجتمع على 
مسلم خراج وعشر». انتهى. قال ابن عدي: يحيى بن عنبسة منكر 
الحديث وإنما يروي هذا من قول إبراهيم» وقد رواه أبو حنيفة عن 
حماد عن إبراهيم قوله: فجاء يحيى بن عنبسة فأبطل فيه ووصله 
إلى النبي يلف وبخيى بن عنبسة مكشوف الأمر في ضعفه لروايته 
عن الثقات الموضؤعات انتهى. قال ابن خبان: ليس هذا من كلام 
رسول الله ل وبحيى بن عنيسة دجمال يضع الحديث لا يحل 
الرواية عنه انتهى: وقال الدارقطني: يحيى هذا دجال يضع الحديث 
وهو كذب على أبي حنيفة ومن بعده إلى رسول الله ب وذكره ابن 
الجوزي في «الموضوعات». وقال البيهقي: هو حدينث باطل 
ويحيى هذا متهم بالوضع انتهى ما في «نصب الراية». 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الزكاة 


AA! 


قلت: وأحاديث الباب بعمومها تدل على الجمسع بين الخراج 
والعشر. قال الزيلعي في «نصب الراية»: استدل ابن الجوزي في 
«التحقيق؛ للشافعي في الجمع بين العشر والخراج بعموم الحديث 
عن ابن عمز عن النبي ية أنه سن في ما سقت السماء والعيون أو 
كان عثرياً العشورء وفيما سقي بالنضح نصف العشر تفرد به 
البخاري» وهذا عام في الخراجية وغيرها انتهى. وقال الزيلسي في 
ذلك الكتاب: استدل الشيخ تقي الدين في الإمام للشافعي بما 
أخرجه البيهقي عن يحي بن آدم حدثنا سفيان بن سعيد عن عمرو 
ابن ميمون بن مهران قال: سألت عمر بن عبدالعزيز عن المسلم 
يكنون في يده أرض الخراج» فيسال الزكاة فيقول: إنما على 
الخراج» فقال: الخراج على الأرض والعشر على الحب انتهى. 
قلت: إسناده صحيح. قال الحافظ في «الدراية»: وقد صح عن عمر 
ابن عبدالعزيز أنه قال لمن قال إنما على الخراج: الخراج على 
الأرض والعشر على الحب. أخرجه البيهقي من طريق يحيى بن آدم 
في الخراج له؛ وفيها. عن الزهري. لم يزل المسلمون على عهد 
رسول الله كل وبعده يعاملون على الأرض ويستكرونها ومؤدون 
العام عايض عنها رقي اباب جديت الروعدر لتقت 
السماء العشرء متفق عليه ويستدل بعمومه. انتهى ما في (الدراية». 
والحاصل أنه لم يقم دليل صحيح على أن الخراج والعشر لا 
يجتمعان على مسلم» بل حديث ابن عمر وما في معناه بعمومه يدل 
على الجمع» وأثر عمر بن عبدالعزيز وأثر الزهري يدلان على أن 
العمل كان على ذلك في عهد رسول الله هة وبغده. ١‏ 

تنبيه آخر: قال صاحب «الهداية»: لم يجمع أحد 0 أثمة . العدل 
والجور بينهما يعني: بين الخراج والعشرء وكفي بإجماعهم حجة. 
انتهق: 

قلت: دعوى الإجماع باطلة جداً. قال الحافظ في «الدراية» راداً 
على صاحب «الهداية»: ولا إجماع مع خلاف عمر بن عبدالعزيز 
والزهري بل لم يثبت عن غيرهما التصريح بخلافهما. انتهى. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في زكاة مال اليتيم 

-0١‏ [ضعيف] حدثنا محمد بن إسماعيل”"' حدثنا 
إبراهيم بن مُوسَى حدثنا الوليدُ بن ملم عن المتنى بن 
الصاح عن عرو بن شعي عن أبيه عن جََذوِ أن النبي 2 
خخطب الناس فقال: «آلآ مَنْ ولي" يَتِيماً أ له مال فَليتجرْ فيه 
ولآ يتركة حى تَأكُلَهُ الصّدقّة». 

قال ابو عيسى: وإنما روي هذا الحديث بن هذا الوجه 
وفي اتاد مَقَال" لان الى بن الصاح يُفَمَّفُ في 


مەل 


الحديث. وَرَوَى بَْضْهم هذا الحَاريث عن عَمْرِو بن شُعَيِبٍ 


أن عُْمَرَ بن الخطاب فَذْكَرَ هذا الحلديث). 
وقد اختلف أهلٌ العم في هذا الاب فرأى غَيْرُ واج 


بن اصحاب انب يك في مال اليم كا هم خُر وعَلِي 
وعائِشَةٌ وان عمَر". وبه ول الك والشاعي وأحمد 
وإسحاق". 


وقالَت طَائيفة من أهلٍ اليلم: لبس في مال اليم زكاق 
وبه يول صفيّانُ الشوري وعبدالله بن المبارك". 


وعمرو بن.* شُعَيْبٍ: هو ابن محمد بن عبدالله بن عَمْرو 
ابن العاص. شق د سبع ب يذو مداه بو غر 
وقد تكلم یحی بن “في حديث عرو بن شُعَيْب 


وقال: هو عندنا واو, وت عنتقا تا فتن ينيل آنا 
بُحڏٿ مِنْ صحيفة جَذْهِ عبدالله بن عَمْرو. 

وأا ار ال الحَديث فَيُحَْجونْ بحيث عَسْروٍ بن 
شْعَيْبٍ يفول مِنهُم أحمد وإسحاق و يرهن 0 : 

-١‏ قوله: ا ا ا البخاري 
(أخبزنا إبراهيم بن موسى) بن يزيد بن زاذان التميمي أبو إسحاق 
الرازي الغراء المعروف بالصغير روى عن هشام بن يوسسف 
الصنعاني والوليد بن مسلم وغيرهما وعنه البخاري ومسلم وأبو 
داود».ورؤى الباقون عنه بواسطة» ثقة حافظ كذا في «تهذيب 
التهذيب» و«التقريب». 

7 قوله: (آلا) للتنبيه (من ولي) بفتح الواو وكسر اللام» قال 
القاري في المرقاة»: وفي نسخة -أي من «المشكاة»- بضم الواو 
وتشديد اللام المكسورة أي صار ولي يتيم (له مال) صفة ليتيم أي 
من صار ولياً ليتيم ذي مال (فليتجر) بتشديد الفوقية أي بالبيع 
والشراء (فيه) أي في مال اليتيم (ولا يتركه) بالنهي وقيل: بالنفي 
(حتئ تأكله الصدقة) أي تنقضه.وتفنيه» لأن الأكل سبب الفناء. قال 
ابن الملك: أي يأخذ الزكاة منها فينقص شيئاً فشيئاء وهذا يدل على 
وجوب الزكاة في مال الصبي» وبه قال الشافعي وأجمد ومالك» 
وعند أبي حنيفة لا زكاة فيه. انتهى. 

- قوله: (وفي إسناده مقال اللخ) قنال الحافظ في «بلوغ 
المرام»: وله شاهد مرسل عند الشافعي. انتهى. وقال في 
«التلخيص): ورواه الدارقطني من حديث أبي إسحاق الشيباني 
أيضاً عن عمرو بن شعیب لکن راويه عنه مندل بن علي وهو 
ضعيف.. ومن حديث العرزمي عن عمزو والعرزميي ضعيف متروك» 
ورواه ابن عدي من طريق عبدالله بن علي وهو الإفريقي وهو 
ضعيف» قال الحافظ: وروى الشافعي عن عبدالمجيد بن أبي رواد 
عن ابن جريج عن يوسف بن ماهك مرسلاً أن النبي يك قال: ابتغوا 
في أموال اليتامى لا.تأكلها الزكاة» ولكن أكده الشنافعي بعموم 


تحخفة الأحوذي - كتاب الزكاة 


الأحاديث الصحيحة في إيجاب الزكاة. وفي الباب عن أنس 
مرفوعاً: اتجروا في مال اليتامئ لا تأكلها الزكاةء رواه الطبراني في 
«الأوسط» في ترجمة علي بن سعد. انتهى. 

5 - قوله: (وروى بعضهم هذا الحديث عن عمرو بن شعيب أن 
عمر بن الخطاب فذكر هذا الحديث) قال الدارقطني في «العلل»: 
رواه حسين المعلم عن مكحول عن عمرو بن شعيب عن سعيد بن 
المسيب عن عمرء ورواه ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عمرو بن 
شعيب عن عمر لم يذكر ابن المسيب وهو أصح.وإياه عني 
الترمذي. انتهى. كذا في «التلخيص». 

-٥‏ قوله: (منهم عمر وعلي وعائشة وابن عمر) روى مالك في 
«الموطأ» عن عمر بن الخطاب قال: اتجروا في أموال اليتامى لا 
تأكلها الزكاة: ورواه البيهقسي وقال إسناده صحيح قاله الحافظ في 
«التلخيص»». وقال فيه: وروى الشافعي عن ابن عيبنة عن أيوب عن 
نافع عن ابن عمر موقوفاً يضاً. قال: وروى الدارقطني والبيهقي 
وابن عبدالبر ذلك من طرق عن علي بن ابي طالب وهو مشهور عنه 
انتهى» وروى مالك عن عبدالرحمن بن القاسم عن أبيسه قسال: 
كانت عائشة تليني وأخا لي يتيمين في جحرها فكانت 
تخرج من أموالنا الزكاة. 

-١‏ قوله: (وبه يقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
واستدلوا بأحاديث الباب وهي وإن كانت ضعيفة لكنها يؤيدها آثار 
ل ل 
في إيجاب الزكاة. 

۷- قوله: (وقالت طائفة من أهل العلم: ا 
زكاة وبه يقول سفيان الثوري وعبدالله بن المبارك) وبه يقول أبو 
حنيفة» واستدل هؤلاء بحديث عائشة وعلي وغيرهما رضي الله 
عنهم: أن رسول الله يل قال: رفع القلم عن ثلاثة عن النائم حتى 
يستيقظ» وعن المبتلي حتى يبرأء وعن الصبي حتى يكبر. قال ابن 
الهمام في «فتح القدير»: وأما ما روى عن عمر وابنه وعائشة رضي 
الله عنهم من القول بالوجوب في مال الصبي والمجنون لا يستلزم 
كونه عن سماع إذ يمكن إذ يمكن الرأي فيه فيجوز كونه بناء عليه 
فحاصله قول صجابي عن اجتهاد عارضه راي صحابي آخر. قال 
محمد ابن الحسن في كتاب «الآثار»: أنبأنا أبو حنيفة حدثنا ليث بن 
أبي سليم عن مجاهد عن ابن مسعود قال: ليس في مال اليتيم زكاة» 
وليث كان أحد العلماء العباد وقيل: اختلط في آخر عمره. ومعلوم 
أن أبا حنيفة لم يكن ليذهب فيأخذ عنه حال اختلاطه ويروييه وهو 
الذي شدد أمر الرواية ما لم يشدده غيره وروى مشل قول ابن 
مسعود عن ابن عباس تفرد به ابن لهيعة. انتهى. 

قلت: لم يثبت يثبت عن أحد من الصحابة رضي الله عنهم بسند 


صحيح عدم القول بوجوب الزكاة في مال الصبني. وأما أثر ابن 
مسعود.فهو ضعيف من وجهين الأول أنه منقطع والثاني أن في 
إسناده ليث بن أبي سليم» قال الحافظ بن حجر في «التقريب»: 
صدوق اختلط أخيراً ولم يتميز حديثه» وقال الزيلعي في نصب 
الراية»» قال البيهقي: وهذا أثر ضعيف فإن مجاهدا لم يلق ابن 
مسعود فهو منقطع وليث ب بن أبي سليم ضعيف عند أهل الحديث 
انتهى. وأجاب ابن الهمام عن الوجه الأول ولم يجب عن الوجه 
الثاني» وفيما أجاب عن الوجه الأول كلام فتفكر. وأما أثر ابن 
عباس فقد تفرد يه ابن لهيعة كما صرح به ابن الهمام وهو ضعيف 
عند أهل الحديث قاله الترمذي في باب الرخصة في استقبال القبلة 
بغائط أو بول. وقال الذهبي في تذكرة الحفاظ»: يروى حديئه في 
«المتابعات؟ ولا يحتج به. انتهى. 

وأما حديث عائشة وعلي المذكور ففي الاستدلال به على عدم 
وجوب الزكاة في مال الصبي نظرء كيف وقد رواه عائشة وعلي 
رضي الله تعالى عنهما وهما قائلان: بوجوب الزكاة في مال 
الصبي. وقال الزيلعي في «نصب الراية»: قال ابن الجوزي: 
والجواب: أن المراد قلم الإثم أو قلم الأذى. انتهى. وقال القاضي 
ابن العربي في «عارضة الأحوذي»: وزعم أبو حنيفة أن الزكاة 
أوجبت شكر نعمة المال كما أن الصلاة أوجبت شكر نعمة البدن 
ولم يتعين بعد على الصبي شكرء قلنا: محل الصلاة يضعف عن 
شكر النعمة فيه» ومحل الزكاة وهو المال كامل لشكر النعمة؛ فإن 
قيل: لا يصح منه القربةء قلئا: يؤدي عنه كما يؤدي عن المغمسى 
علية: وعن الممتنع جبراً. وكما يؤدي عنه العشر والفطرة وهو ديسن 
يقضي عنه لمستحقة وإن لم يعمل به لأن الناظر لم حكم به. انتهى. 

۸- قوله: (وشعيب قد سمع من جده عبدالله بن عمرو) وأما 
قول ابن حبان: لم يصح سماع شعيب من جده عبدالله فقال 
الدارقطني: هو خطأ. وقد روى عبيدالله بن عمر العمري وهو من 
الأئمة العدول عن عمرو بن شعيب عن أبيه قال: كنت جالسا عند 
عبدالله بن عمرو فجاء رجل فاستفتاه في مسالة فقال: يا شعيب 
امض معه إلى ابن عباس» فقد صح بهذا سماع شعيب من جده 
عبدالله وقد أثبت سماعه منه أحمد ابن حنبل وغيره كذا في «نصب 
الراية» (ص۳۷۸) تخريج «الهداية». قلت: وقد أسند ذلك 
الدارقطني في «السئن» قال: حدثنا أبو بكر بن زياد النيسابوري 
يح الذهلي وغيره قالوا: حدثنا محمد ابن عبيد 
حدثنا عبيدالله بن عمر ورواه الحاكم أيضاً من هذا الوجه ذكره 


حدثنا محمد بن ي 


الحافظ في «تهذيب التهذيب» وقال فيه: وقد صرح شعيب بسماعه 
من عبدالله في أماكن وصح سماعه كما تقدم» وكماروى حماد 
ابن سلمة عن ثابت البناني عن شعيب قال: قال: سمعت عبدالله بن 
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عمرو فذكر حديثاً أخرجه أبو داود من هذا الوجه: انتهى. 

قلت: وقد سمع عمرو من أبيه شعيبء ففي «تهذيب التهذيبة 
قال محمد بن علي الجوزجاني: قلت لأحمد: عمرو سمع:من أبيسه 
شيئاً قال: يقول: حدثني أبي انتهى. 

4- (وقد تكلم يحبى بن سعيد) هو القطان (في حديث عمرو 
ابن شعيب وقال: هو عندنا واه) أي ضعيف وكذلك تكلم فيه غير 
واحد من أئمة الجديت ولكن أكثرهم على أنه صحيح قابل 
للاحتجاج كما صرح به الترمذي (ومن ضعفه فإئما ضعفه من قبل 
أنه يحدث من صحيفة جده عبدالله بن عمرو) يعني: تضعيف من 
ضعفه ليس إلا من جهة أنه يحدث من صحيفة جده: قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيت»: قال الساجي: قال ابن معين: هو ثقة في 
نفسه وما روى عن أبيه عن جده لا حجة فيه وليس بمتصل وهو 
ضعيف من قبیل أنه مرسل وجد شعيب کتب عبدالله بن عمرو 
فكان يرويها عن جده إرسالا وهي صحاح عن عبدالله بن عمرو 
غير أنه لم يسمعها: قال الحافظ: فإذا شهد له ابن معين أن أحاديثه 
صحاح غير أنه لم يسمعها وصح سماعه لبعضهاء فغاية الباقي أن 
يكون وجادة ضحيحة وهو أحد وجوه التحمل والله تعالى أعلم. 
انتهى. 

- قوله: (وأما أكثر أهل الحديث فيحتجون بحديث عمرو 
ابن شعيب ويثبتونه منهم أحمد وإسحاق وغيرهما) قال الحافظ ابن 
حجر في «فتح الباري» (01/1): ترجمة عمرو قوية على المختار 
لكن حيث لا تعارض. انتهى. وفي «شرح ألفية العراقي» للمصنف: 
وقد اختلف في الإحتجاج برواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده» وأصح الأقوال أنها حجة مطلقاً إذا صح السند إليه. قال ابسن 
الصلاح: وهو قول أكثر أهل الحديث حمسلا للجد عند الإطلاق 
على الصحابي عبدالله بن عمرو دون ابنه محمد والد شعيب لما 
ظهر لهم من إطلاقه ذلك» فقد قال البخاري رأيت أحمد بن حنبل 
وعلي بن المديني وإسحاق ابن راهويه وأبا عبيدة. وأبا خيئمة. وعامة 
أصحابنا يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ما 
تركه أحد منهم وثبتوه» فمن الناس بعدهم؟ وقول ابن حبان: في 
منقطعة لأن شعيباً لم يلق عبدالله مردود. فقد صح سماع شعيب من 
جده عبدالله بن عمرو كما صرح به البخاري في «التاريخ» وأحمدء 
وكما رواه الدارقطني والبيهقي في «السنن› بإسناد صحيح. انتهى: 

1- باب ما جَاءً أن العَجْمَاءَ جُرْحُهَا جُبَارٌ وفي 

الركاز الخمُس 

17- [متفق عليه] حدثنا يبء حدثنا اللَنِث بن سَعْدٍ 
عن ابن شِهَابِ عن سَعِيد بن المُسَيَبِ وأبي سَلَمَة عن ابي 


هريره عن رسول الله اة قال: «العَجْمَاء”'" جُرْحْهَا جار 
والمعلن جيار والبثر”" جيار وفي الركاز الخْمْس». 

[خ: 6م ٠١]د:‏ وهم٠١"][ن:‏ 55460][ه: 
YWY‏ 

قال: وفي الباب عن انس بن مالك وعبدالله بن عرو 
وعْبَادَة بن الصّامِتٍ وعَمْرو بن عَوْف المُرَنيَ وجابر". 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية9". ˆ 

-١‏ قوله: (العجماء) أي: البهيمة وهي في الأصل تأئيث 
الأعجم وهو الذي لا يقدر على الكلام سمي بذلك لأنه لا يتكلم 
(جرحها) بضم الجيم وفتحها والمفهوم من النهاية نقلاً عن 
الأزهري أنه بالفتح لا غير لأنه مصدر وبالضم الجراحة (جبار) 
بضم الجيم أي هدرء أي إذا أتلفت البهيمة شيئا ولم يكن معها قائد 
ولا سائق وكان نهاراً فلا ضمانء وإن كان معها أحد فهو ضامن لأن 
الإنلاف حصل بتقصيرهء وكذا إذا كان ليلاً لأن المالك قصر في 
ربطها إذ العادة أن تربط الدواب ليلاً وتسرح نهارأء كذا ذكره الطيبي 
وابن الملك.(والمعدن) بفتح الميم وكسر الدال مكان يخرج منه 
شيء من الجواهر والأجساد المعدنية من الذهب والفضة والنحاس 
وغير ذلك من عدن بالمكان إذا أقام به. 

۲- (والبثر) بهمز ويبدل (جبار) أي إذا استاجر حافراً لحفبر 
البثر أو استخراج المعدن فانهار عليه لا ضمانء وكذا إذا وقع فيه 
إنسان فهلك إن لم يكن الحفر عدوانا وإن كان ففيه خلاف (وفي 
الركاز) بكسر الراء (الخمش) إغلم أن مالكاً رحمه الله والشافعي 
رحمه الله والجمهور حملوا الركاز على كنوز الجاهلية المدفونة في 
الأرضء وقالوا: لا حمس في المعدن بل فيه الزكاة إذا بلغ قدر 
النصاب» وهو المأثور عن عمر بن عبدالعزيز وصله أبو عبيد في 
كتاب «الأموال» وعلقه البخاري في «صحيحه». وأما الحنفية 
فقالوا: الركاز يعم المعدن والكنز ففي كل ذلك الخمس» وما ذهب 
إليه الجمهور من التفرقة بين الركاز والمعدن وهو الظاهر لأن.النبي 
يي قال: «المعدن جبار وفي الركاز الخمس». عطف الركاز على 
المعدن وفرق بينهما في الحكم» فعلم منه أن المعدن ليس بركاز 
عند النبي ييل بل هما شيئان متغايران» ولو كان المعدن ركازاً عنده 
لقال المعدن جبار وفيه الخمس» ولما لم يقل ذلك» ظهر أنه غيره 
لأن العطف يدل على المغايرة. قال الحافظ ابن حجر في «افتح 
الباري»: والحجة للجمهور التفرقة من النبي ية بين المعدن 
والركاز بواو العطف فصح أنه غيرة. انتهى. 

ولأن الركاز في لغة أهل الحجاز هو ما ذهب إليه الجمهورء 
ولا شك في أن النبي الججازي ية تكلم بلغة أهل الحجاز وأراد 
به ما يريدون منه» قال ابن الأثير في «النهاية»: الركاز عند أهل 


1م 
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الحجاز كنوز الجاهلية المدفونة في الأرض وعند أهل العراق 
المعادن» والقولان تحتملهما اللغةء لأن كل منهما مركوز في 
الأرض أي ثابت يقال: ركزه يركزه ركزاً إذا دفنه وأركز الرجل إذا 
وجد الركازء والحديث إنما جاء في التفسير الأول وهو الكنز 
الجاهلي» وإنما كان فيه الخمس لكثرة نفعه وسهولة أخذه. انتهى. 

وفي «المرقاة» لعلي القاري: وأما ما روى عن أبي هريرة أنه 
قال: قال رسول الله يَلِِ: «في الركاز الخمس»» قيل: وما الركساز يا 
رسول الله؟ قال: «الذهب الذي خلقه الله في الأرض يوم خلقت 
الأرض». رواه البيهقي وذكره في الإمام» فهو وإن سكت عنه في 
الإمام مضعف بعبدالله بن أبي سعيد المقبري. انتهى 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك وعبدالله بن عمرو 
وعبادة بن الصامت وعمرو بن عوف المزني وجابر) وفي الباب 
أيضاً عن عبدالله بن مسعود وعبدالله بن عباس وزيد بن رقم وأبسي 
تعلبة الخشني وسراء بنت نبهان الغنوية. فحديث أنس عند أحمد 
والبزار مطولاً وفيه: هذا ركاز وفيه الخمس» وحديث عبدالله بن 
عمرو عند الشافعي من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: 
أن النبي بي قال في كنز وجده رجل في خربة جاهلية: «إن وجدته 
في قرية غير مسكونة ففيه وفي الركاز الخمس». وحديث عبدالله بن 
الصامت رواه ابن ماجه من رواية إسحاق بن يحى بن الوليد عن 
عبادة بن الصامت قال: قضى رسول الله يلِِ: «إن المعسدن جبار 
وجرحها جبار»» وهذا منقطع لأن إسحاق لم يدرك عبادة» وحديث 
عمرو بن عوف المزني رواه بسن ماجه أيضأء وحديث جابر رواه 
أحمد والبزار من رواية مجالد عن الشعبي عن جابر قال: قال 
رسول الله هة: السائبة» الحديث وفيه: في الركان الخمسء كذا في 
«عمدة القاري» وتخريج أحاديث عبدالله بن مسعود وغيره مذكور 
فيه أيضاً من شاء الوقوف عليه فليرجع إليه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحیح) أخحرجه الجماعة. 


۷- باب ما جاءَ في احرص" 

SS E [© -۳‏ 
داود الطياليي» ٠‏ أخبرنا شعبة س شنبة أخسبرني خيب بسن 
عبدالرحمن "٠‏ قال: سَمعت ؛ عبدالرّحمّن بن مَسْعُودٍ بن نيار 
يقول: جاء مهل بن أبي حَقْمَة إلى ملسا فُحدث أن رسول 
الله 5 كان يقول: «إذا حرصم" فخذوا ودَمُوا الث فإن 
لم نَدَعُوا اثلث فدعوا الريع» 

.])15٠١6 [زد:‎ 
(aes 


0 کک وعتاب بن اسیا وابن عټا سرو 


Sea‏ الخرصء وبحديث سَهل بن أبي 
حَدْمَةَ يَقولٌ احمدٌ واسحاق: والخْرْص إذا أذركت امار من 
الرَطْبٍ والمتّب مِمًا فيه الزكاءٌبعَّث السَلْطَانْ خارصاً يخر ص 
عليهم””. والخَزص: أن ينْظرَ من يُنْصِرْ ذلك فيقول: يَخْرْجْ 
يِن هذا الربيب كذا هذا ومن التَمْرٍ هذا وكذًا فيُحصى 
لهم نر م الئثر من ذلك يت لبهم فم حلي 
تنه وبين الشمَار قَيَصْتَعُونْ ما أحَبّواء فإذا أذركت الْمَار أ 

منهم العشر. هکذا نَسْرَهُ بعضْ أهل العلم. . وبهذا يقول مالك 
الاقم وحم وإمنعاقة. 

14€“ افند ينا وقد وام بز تون الحَذاء 
ل ا اي E‏ 
التمَارٌ عن ابن شهَاب عن سعيار بن المُسيْبِ عن عتا 
ميلو أن النبي وك كان ب يت على اناس ن ترص عليهم 
كرومهِمْ وثمارَم ويهذا الإسناد ان الي ل قال في زكاة 
2 : «إنها ُخْرَصْ كما يُخْرَصْ التخل ثم دى زكاتة 
“أ كما تُوَدَى زكاةً النخل تمرأ». 

{1414 aN: 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب. وقد رَوَى ابن 
جرج هذا الحديث عن ابن شهَاب عن صُرُوَة عن عائِشّة. 
وسات محمداً عن هذا الحديث فقال: : حديث ابن جرج 
غير مَحْفُوظء وحديث ابن المُسَيِبٍِ عن عتاب بن أمبيلو أثببت 
أصح. 

-١‏ (باب ما جاء في الخرص) الخرص في اللغة هو الحزر 
والتخمين» وسيجيء بيان ما هو المراد منه من المؤلف. 

۲- قوله: (أخبرني خبیب بن عبدالرحمن) أبو الحارث المدني 
ثقة من الرابعة (قال: سمعت عبدالرحمن ابن مسعود بن نيار) بكسر 
النون وبالتختانية الأنصاري المدني مقبول من الرابعة (جاء سهل بن 
أبي حثمة) بفتح الحاء المهملة وسكون المثلثة صحابي صغير. 

۳- (إذا خرصتم) أي حزرتم وخمنتم أيها السعاة (فخذوا) أي 
زكاة المخروص (ودعوا الثلث) أي اتركوه» قال الطيبي: فخذوا 
جواب للشرط؛ ودعوا عطف عليه أي إذا (خرصتم) فبينوا مقدار 
الزكاة ثم حذوا ثلثي ذلك المقدار واتركوا النلث لصاحب المال 
حتى يتصدق به انتهى. وقال القاضي: الخطاب مع المصدقين 
أمرهم أن يتركوا للمالك ثلث ما خرصوا عليه أو زبعه توسعة عليه 
حتى يتصدق به هو على جيرانه ومن يمر به ويطلب منه فلا يحتاج 
إلى أن يغرم ذلك من ماله» وهذا قول قديم للشافعي وعامة أهل 
الحديث. وعند أصحاب الرأي لا عبرة بالخرص لإفضائه إلى الرياء 
وزعموا أن الأحاديث الواردة فينه كانت قبل تحريم الرباءويرده 
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مقدماً. انتهى.‎ 

قال القاري بعد نقل كلام القاضي هذا: سيوك مانن اليل 

في الصحيح صريح فإن تحريم الربا كان في حجة الوداع. انتهى. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح البباري»: قال الخطابي: أنكر 
أصحاب الرأي الخرص وقال بعضهم: إننا كان يفعل تخويفاً 
للمزارعين لثلا يخونوا. لا يلزم به الحكم. لأنه تخمين وغرورء أو 
كان يجوز قبل تخريم الربا والقمار» وتعقبه الخطابي بان تحريم 
الربا والميسر متقدم والخرص عمل به في حياة النبي وَل حتى 
مات ثم أبو بكر وعمر فمن بعدهم» ولمن ينقل عن أحد منهم ولا 
من التابعين تركه إلا عن الشعبي قال:.وأما قولهم: إنه تخمين 
وغرور فليس كذلك بل هو اجتهاد في معرفة مقدار التمر وإدراكه 
بالخرص الذي هو نوع من المقادير. قال: واعتل الطحباوي بأنه 
يجوز أن يحصل للثمرة آفة فتتلفها فيكون ما يؤخذ من صاحبها 
مأخوذا بدلا مما يسلم له. وأجيب بأن القائلين به: لا يضمنون 
أرباب الأموال ما تلف بعد الخرص. قال ابسن المنذر: أجمنع من 
يحفظ عنه العلم أن المخروص إذا أصابته جائحة قبل الجذاذ فلا 
ضمان. انتهى: 

فال الحافظ ابن القيم فسني «إعلام الموقعين:: المشال التامشع 
والعشرون:.رد السنة: الصحيحة الصريخة المحكمة في خرص 
الثمار في الزكاة والعرايا وغيرها إذا بدا إصلاحهاء.ثم ذكر أحاديث 
الخرص ثم قال: فردت هذه السنن كلها بقوله تعالى: نما الْخَمْرُ 
وَالْمَبْسِرٌ والآنصاب وَالآزْلام رجْس من عَمَلٍ الشبطان فاجتيّر يبوه 
قالوا: والخرص من باب القمار والميسر فيكون تجريمة تاا 

لهذه الآثاره وهذا من أبطل الباطل فإن الفرق بين القمار والميسر 

والخرض المشروع كالفرق بين البيع والزباء والميتة والمذكى» وقد 
نزه الله رسوله وأصحابه عن تعاطي القمار وعن شرعه وإدخاله قي 
الدين» ويا لله العجب. أكان المسلمون يقامرون إلى زمسن خيبر ثم 
استمروا على ذلك إلى عهد الخلفاء الراشدين» ثم انقضى عضر 
الصحابة وعصر التابعين على القمار ولا يعرفون أن الخرص قمار 
حتى بينه يعض.فقهاء الكوفة؟ هذا وللهالباطل.حقاً والله الموفق. 
انتهى كلام ابن القيم. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه أبو داود (وعتاب) 
بفتح العين المهملة وتشديد المثناة الفوقانية (ابن أسيد) بفتح 
الهمزة وكسر المهملة وحديثه أخرجه أبو داود والترمذي:. . 

قوله: (ويحديث سهل بن أبي حثمة يقول إسحاق وأحمد) قال 
الحافظ في «فتح الباري» بعد ذكر حديث سهل بن أبي حثمة: قال: 
بظاهره الليث واحمد وإسحاق وغيرهم» وفهم منه أبو عبيد في 


كتاب «الأموال» أنه القدر الذي يأكلونه بحسب احتياجهم إليه» 


: فقال: يترك قدر احتياجهم. وقال مالك وسفیان: ارك لهم شيء. 


وهو المشهور عن الشافعي. قال ابن العربي: والمتحصل من 
صحيح النظر أن يعمل بالحديث وهو قدر المؤنة» ولقد جربناه 
فوجدناه كذلك في الأغلب مما يؤكل رطباً. انتهى. 1 

5- قوله: (والخرص إذا أدركت الثمار الخ).من اذراك الشيء بلغ 
وقته كذا «القاموس). قال الحافظ ابن حجر: وفائدة الخرص التوسعة 
على أرباب الثمار في التناول منها والبيمع من زهوها وإيثثار الأهل 
والجيران والفقراء لأن في منعهم منها تضييقاً لا يخفى. انتهى. 

قوله: (عن محمد بن صالح التمار) بفتح المثناة الفوقانية 
وتشديد الميم صدوق يخطىء من السابعة (كرومهم) بضمتين جمع 
الكرم وهو شجر العنب. قال ابن حجر: ولا ينافي تسمية العنب 
كرماً خبر الشيخين: لا تسموا العنب كرماً فإن الكرم هو المسلم 
وفي رواية: فإنما الكرم قلب المؤمن. لأنه نهى تنزيه. على أن تدك 
التسمية من لفظ الراوي فلعله لم يبلغه النهي أو خاطب به من لا 
يعرفه إلا به انتهى. ْ 

-١‏ (زبيباً) هو اليابس من العنب. 

ات باب فا اء فى العام مار المتئقة قَةِ بالحق 

لس شن | عي ابا بن بم ل يزيد 
ابن هارون أخبرنا يزيد بن عياض عن عاصم ابن عَمَرَ بن 
قَنَادَةَ ح وحدثنا محمد بن إسماعيل قال : أخبرنا أحمد بن 
خالا عن محمد بن إسحاق عن عاصيم بن عمْرٌ بن قََادَةَ عن 
محمود بن بيار عن رَافِع بن خخديج قال: معت رسول الله 
يك يقول: ا م بالحق”'' كالغازي في سيل 
الله حتى يُرْجع إلى بيه 

[د: ۲۹۳۲] [ه: 4 Ta‏ 

قال أبو عيسئ: : حدييث راع بن خدیم حديث حسن 
فجي ح. ويزِيدُ بن عياض ضعيف عند أهل الحديث ا 


وحديث محمد بن إسحاق آم 


-١‏ قوله: (العامل على الصدقة بالحق) متعلق بالعامل أي عملاً 
بالصدق والصوابء أو بالإخلاص والاحتساب (كالغازي في سبيل 
الله) أي في ثحخصيل بيت المال واستحقاق الثواب في تمشية أمر 
الدارين قاله القاري (حتى يرجع) أي العامل. قال ابسن العربني في 
«شرح الترمذي»: وذلك أن الله ذو الفضل العظيم» قال: من جهز 
فقد غزاء ومن خلفة في أهله بخير فقد غزاء والعامل على الصدقة 
خليفة الغازي لأنه يجمع مال سبيل الله فهو غساز بعمله وهو غاز 
بنيته» وقال عليه السلام: إن بالمذينة قوما ما سلكتم واديا ولا 


AA“ 
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قطعتم شعباً إلا وهم معكم حبسهم العذر» فكيف بمن حبسه العمل 
للغازي وخلافته وجمع ماله الذي ينفقه في سبيل الله. وكما لا بد 
من الغزو فلا بد من جمع المال الذي يغزو به» فهما شريكان في 
النية شريكان في العمل» فوجب أن يشتركا في الأجر انتهى (حديث 
رافع بن خديج حديث حسن) وأخرجه أبو داود. 

-٣‏ قوله: (ويزيد بن عياض ضعيف عند أهل الحديث) قال 
الحافظ في «التقريب»: كذبه مالك وغيره. 

'- قوله: (وحديث محمد بن إسحاق أصح) ومحمد بن 
إسحاق ثقة قد اعترف به العلماء المالكية والحنفية أيضا. قال ابسن 
العربي في «عارضة الأحوذي»: محمد بن إسحاق ثقة إمام انتهى. 
قلت: وقد وثقه العلامة ابن الهمام في «فتح القدير». وقال العيني 
في «شرح البخاري» :)۷0۰٠/۳(‏ ابن إسحاق من الثقات الكبار عند 
الجمهور. انتهى. 

4- باب ما جاءً في المُعْتَدِي في الصّد لصدقة 


- - [حسن] حدثنا فتيْبة حلدّثنا الليِتْ عن يزيد بن أبي 
بيب عن سّعْلدِ بن ميئان عن انس بن مالك قال: قال رسول 
ق كي «المُمْتَدِي في الصَدَقة كَمَانِعهَاه". 

.]1 8١084 :ه[]1١646 [د:‎ 

قال: : وفي اباب عن ابن عُمْرَ وأ س1 سَلَمَةَ وأبي هريره 

قال أبو عيسى: حديث انس حديث غريب مِن هذا 
الوجْه. 

وقد تكلم أحمدٌ بن حَنبل في سعد بن سان" . وهكذا 
يقول الليْث بن عل عن يَزِيدُ بن أبي حَبيسبه عن سَغْلدٍ بن 
مينان عن آنس بن مالك ويقول عمرو بن الحارث وابن 
لهيعة عن يزيد بن أبي حبيب عن سنان ابن سعد عن أنس. 
قال: وسَمِعْتْ محمداً يقول: والصّحِيح سان بن سَغْلٍ. 
وقوله: لمحتي في الصَدقَةٍ ة كَمَانِعِهًا» يقول: على المُعْتَدِي 
مِن الاثم كما على المَائِع إذا هنع . 

-١‏ قوله: (المعتدي في 8 كمائعها) الاعتداء مجاوزة 
لحد فيحتمل أن يكون المراد به المزكي الذي يعتدي بإعطاء 
الزكاة غير مستحقيها ولا على وجهها أو العامل. قال التوربشتي: إن 
العامل المعتدي في أخذ الصدقة عن المقدار الواجب هو في الوزر 
كالذي يمنع عن أداء ما وجب عليه» كذا في «اللمعات». وقال في 
«شرح السنة»: معنى الحديث أن على المعتدي في الصدقة من 
الإثم ما على المانع فلا يحل لرب المال كتمان المال وإن اعتدى 
عليه الساعي. انتهى. وقيل المعتدي في الصدقة: هو الذي يجاوز 
الحد في الصدقة بحيث لا يبقى لعياله شيثاء وقيل..هو الذي يعطي 


ميل 


ويمن ويؤذيء فالإعطاء مع المن والأذي كالمنع عن أداء ما وجب 
عليه» قال تعالى: لقَوْلٌ مروف وَمَغْفِرَةَ خَيْرٌ من صدقة بها 
اذى قلت: الظاهر أن المراد بالمعتدى في الصدقة العامل 
المعتدي في أخذ الصدقةء ويؤيده حديث بشير بن الخصاصية قال: 
قلنا: إن أهل الصدقة يعتدون علينا أفنكتم 
يعتدون؟ قال: لاء رواه أبو داود. فمعنى الحديث أن على المعتدي 
في الصدقة من الإثم سا على المانع لأن العامل إذا اعتدى في 
الصدقة بأن أخذ خيار المال أو الزيادة على المقدار الواجسب ربما 
يمنعها المالك في السنة الأخرىء فيكون في الإثم كالمانع والله 
تعالى أعلم. 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأم سلمة وأبي هريرة) 
لينظر من أخرج حديئهم (حديث أنس حديث غريب من هذا 
الوجه) وأخرجه أبو داود وابن ماجه وابن خزيمة في اصحيحه)» 
كلهم من رواية سعد بن سنان عن أنس كذا في «الترغيب». 

۳- قوله: (وقد تكلم أحمد بن حنبل في سعد بن سنان) قال 
الذهبي في «الميزان» في ترجمته: قال أحمد: لم أكتب أحاديثه 
لأنهم اضطربوا فيه وفي حديثه. وقال الجوزجاني: أحاديثه واهية. 
وقال النسائي: منكر الحديث. وقال الدارقطني: ضعيف. ونقل ابن 
ثقه انتهى. وقال الحافظ في «التقريب): سعد بن 
سنان» ويقال: سنان بن سعد الكندي المصري؛ وصوب الثاني 
البخاري وابن يونس» صدوق له أفراد من الخامسة. 

4- قوله: (وهكذا يقول الليث بن سعد الخ) حاصله أن الرواة 
مختلفون في اسم سعد بن سنانء فقال الليث: سعد بن سنان» وقال 
عمرو بن الحارث وابن لهيعة: سنان بن سعد. ونقل التزمذي عن 
البخاري أن الصحيح سنان بن سعد ويقول عمرو بن الحارث وابن 
لهيعة (عن يزيد بن أبي حبيب عسن سنان بن سعد عن أنس بن 
مالك): لم توجد هذه العبارة في بعض النسخ (سمعت محمدا 
يقول: والصحيح سنان ابن سعد قد بسط الكلام في هذا المقام 
الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة سعد بن سنان فعليك أن 


من أموالنا بقدرما 


القطان أن أحمد يو 


تراجعه فإنه نافع. 

5- قوله: (وقوله: المعتدي في الصدقة كمانعهاء يقول: على 
المعتدى من الإثم الخ) قال ابن الأثير في «النهاية»: المعتدي في 
الصدقة كمانعها: هو أن يعطي الزكاة غير مستحقهاء وقيل: أراد أن 
الساعي إذا أخذ خيار المال ريما منعه في السنة الأخرى فيكون 
سبباً في ذلك فهما في الإثم سواء. انتهى. 

٠‏ باب ما جَاءَ في رضا المُّصّدّق'') 


og و‎ © 


۷- - [صحیح» رواه مسلم بنحوه] حدثنا علي بن حجر 
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إخبرنا متعم بن بريد ن مجالد عن الشعبي عن جردر 
قال: قال النبي وك «إذا أتاكم المَصَدَق فلا يمار فلكم إلا 
رضأ e‏ 
a1 [VY :eJ‏ 10۸4[ [ن: FEU‏ 

4- حدثنا أبو عمار الحسين بن حريث» حدثنا سفيان 
ابن عييئة عن داود عن الشعبي عن جرير عن النبي كه 

آم: [VY‏ [د: حهها] [ن: 4371 1]. 

قال أبو عيسى: حديث داودٌ عن الشعبي أصح مِنْ حديث 
مُجَالِدِا". وقد ضَعْف مُجَالِداً بض أهل العلم وهو كَثِيرُ 
الغَلّط. 

-١‏ (باب ما جاء في رضى المصدق) بتخفيف الصادء أي 
آخذ الصدقة وهو العامل. 

۲- قوله: (إذا أتاكم المصدق فلا يقارقنكم إلا عن رضى) وني 
رواية مسلم: إذا أتاكم المصدق فليصدر عنكم وهو عنكم راض. 
قال الطيبي: ذكر السبب وأراد السبب لأنه أمر للعامل وفي الحقيقة 
أمر لوي والمعنى: تلقوه بالترحيب وأداء زكاة أموالكنم ليرجع 
عنكم راضياء وإنما عدل إلى هذه الصفة مبالغة في استرضاء 
المصدق وإن ظلم. انتهى. قال السيوطي في «قوت المغتذي»: إذا 
أتاكم المصدق بتخفيف الصاد وهو العامل فلا يفارقنكم إلا عن 
رضى. قال الشافعي: يعني والله أعلم أن يوفوه طائعين ويتلقوه 
بالترحيب لا أن يؤتوه من أموالهم ما ليس عليهم. قال البيهقي في 
«سننة»: وهذا الذي قاله الشافعي محتمل لولا ما في رواية أبي داود 
من الزيادة وهي: قالوا: يا رسول الله وإن ظلمونا؟ قال: ارضوا 
مصدقيكم وإن ظلمتم فكأنه رأى الصبر على تعديهم. انتهى. 

۳- قوله: (حديث داود عن الشعبي أصح من حديث مجالد) 
والحديث أخرجه مسلم (وقد ضعف مجالداً بعض أهل العلم إلخ) 
في التقريب»: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بن عمير 
الهمداني أبو عمرو الكوفي ليس بالقوي وقد تغير في آخر عمره من 
صغار السادسة. انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: قال ابن معغين 
وغيره: لا يحتج به. وقال أحمد: يرفع كثيراً مما لا يرفعه الناس 
ليس بشيء وقال النسائي: ليس بالقوي. وقال البخاري: كان يحيى 
ابن سعيد يضعفه» وكان ابن مهدي لا يروي عنه: انتهى مختصراً. 


-١‏ باب ما جَاءَ أن الصدقة تُؤْخَل 
في الفْقراء ‏ 0 

4- [قال الألباني: ضعيف الإسنادء وقد حسنه 

. الترمذي] حدثنا علي بن سَعِيدٍ الكندي الكوفي» حدثنا 


حذ من الأغنياء فتَرَدٌ 


حص بن اث عن اٿ عن ڪون بن أبي ية عن 


أبيه قال: «قَدم عَلَيْنَا مَصدق التبي ية فأحذ الصْدَقَة 
أغنيائتا فَجَعَلَهَا في فقَرَايتا"» وكنت غلاماً بتيماً فاط اني 
عنها تلوس 9©: 

قال: وفي الباب عن ابن عباس“ 

قال أبو عيسى: حديث ابي جُحَيْفَةَ حدياث حسَنٌ 
غريب: 
-١‏ قوله: (عن عون بن أبي جحيفة) بتقديم الجيم علسى الحاء 

1- قوله: (فأخذ الصدقة من أغنيائنا فجعلها في فقرائنا) قال في 
حاشية النسخة الأحمدية»: أي فقراء ذلك القوم والبلد وهذا 
مستحبء اللهم إذا كان غيرهم أحوج منهم وأحق فيحمل الصدقة 
من بلد إلى بلد ومن قوم إلى قوم آخر انتهى بلفظه. 

قلت: قد اختلف. العلماء في هذه المسألة فاجاز التقل الليث 
وأبو حنيفة وأصحابهما. ونقله ابن المنذر عن الشافعي واختارة 
والأصح عند الشافعية والمالكية والجمهور ترك النقل» فلو خبالف 
ونقل أجزأ عند المالكية على الأصح ولم يجزىء عند الشافعية 
على الأصح إلا إذا فقد المستحقون لهاء كذا في «فتح الباري؟. 
وفيه: ولا يبعد أنه اختيار البخاري لأن قوله: حيث كانوا يشعر بأنه 
لا ينقلها عن بلد وفيه ممن هو متصف بصفة الاستحقاق. انتهى. 

قلت: قد عقد البخاري في «صحيحه» بلفظ: باب أخذ الصدقة 
من الأغنياء وترد في الفقراء حيث كانواء وأورد فيه حديث ابن 
عباس قال: قال رسول الله ا لمعاذ بن جبل: إننك مستاتي قوماً 
أهل الكتاب الحديث وفيه: فأخبرهم أن الله قد أفترض عليهم 
صدقة تؤخذ من أغنيائهم وترد على فقرائهم. قال الحافظ في 
«الفتح»: ظاهر حديث الباب: أن الصدقة ترد على فقراء 
من أغنيائهم. وقال ابن المنير: اختار البخاري جواز نقل الزكاة من 
بلد المال لعموم قوله: فترد في فقرائهم لأن الضمير يعود على 
المسلمين» فاي فقير منهم ردت فيه الصدقة في أي جهة كان فقد 
وافق عموم الحديث انتهى. قال: والذي يتبادر إلى الذهن من هذا 
الحديث عدم النقل وان الضمير يعود على المخاطبين فيختص 
بذلك فقرائهم: لكن رجح ابن دقيق العيد الأول وقال: وإن لم يكن 
الأظهر إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين في قواعد 
الشرع الكلية لا تعتبر في الزكاة كما لا تعتبر في الصلاة فلا يختص 
بها الحكم وإن اختص بهم خطاب المواجهة. انتهى ما في «الفتح». 

قلت: لا شك أن الظاهر المتبادر إلى الذهن من هذا الحديث 
هو عدم النقل» ويؤيده حديث أبي جحيفة الذي أورده الترمذي في 
هذا الباب وحديث عمران بن حصين أنه استعمل على الصدقة فلما 


AAA 
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رجع قيل له: أين المال؟ قال: وللمال أرسلتني؟ أخذناه مسن حيث 
كنا ناخذ على عهد رسول الله يه ووضعناه حيث كنا نضعه» رواه 
أبو داود وابن ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري ورجال [سناده 
رجال الصحيح. فالراجح عندي أن الصدقة ترد في فقراء من 
أخذت من أغنيائهم إلا إذا فقدوا أو تكون في نقلها مصلحة أنفع 
من ردها إليهم» فحينئذ تنقل لما علم بالضرورة أن النبي و كان 
يستدعي الصدقات من الإعراب إلى المدينة ويصرفها في فقراء 
المهاجرين والأنصارء كما أخرج النسائي من حديث عبدالله بن 
هلال الثقفي قال: جاء رجل إلى رسول الله و فقال: كدت أقتل 
بعدك في عناق أو شاة من الصدقةء فقال : «لولا أنها تعطى 
فقراء المهاجرين ما أخذتهاء» والله تعالى أعلم. 

'- (قلوصا) بفتح القاف الناقة الشابة ويجمع على قلاص 
بكسر القاف. 

:- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الشيخان 
(حديث أبي جحيفة حديث حسن غريب) قال في «النيبل» : رجال 


مسلم متابعة. انتهى. 


۲- باب منْ تجل لَهُ الزكاة 

- [حسن» حسنه الترمذي» وقد ضعفه الحافظ] 
حدثنا قي وعليّ بن حجر قال قُتَيْةٌ: حدثنا شّريك وقال 
علي أخبرنا شريك (والمَعْنى واحجذ) ”' عن حَكيم بن جبَيْرٍ 
ORF‏ الا بار و ل SEE‏ 
جروا قال رسُول اله ية « م أل الئاس ول ما 
يُغنِيهِ جَاءَ يَوْمّ القيامة ومَسْألَتَهُ في وجههِ خُمُوش أو خَدُوشس 
أو ذو قيل: يا رَسُولَ الله وما يُفْيهِ؟”" قال: «حَمْسُون 
دزهماً أو قِيمَنْهَا مِنَ الذهب». 
[:5756١][ن:؟109][ه: 14١‏ 1]. 
(N) ٠‏ 


بن عمرو 
قال أبو عيسى: ع 
كلم شعبة ف في حَكيم بن جير مِنْ أجل هذا الحديث. 
EE a‏ 
حدثنا سفياڻ عن حكيم بن جْبَيرٍ بهذا الحَديش فقال لَّهُ 
عبدالله بن عَثْمَانَ صّاحِب شعبة: لو غير حكيم حَذث بهل 
الحديث» فقال لَه“ سفيّان: وما لا يدث عنة 
ال نت الا ت ا ت بلاغ 
ابن عبدالرحمّن بن يزيذ. والعمل على هذا عند بعض 
أصّحَابًا. وبه يفول الشّوْرِيّ وعبدالله بن المبَارك واحمد 


قال: : وفي الباب عن عبدالله ب 


07 


عنه شعبة 


رإسحاق؛ قالوا: 00 خمسون رهما لَمْ نَجِلَ 

لَه الصدقة. 

[د: 75١1][ن:‏ 9۹۲ ] [ھ: 144°[ 

قال: : ولم يَذهَبْ بعض اهل العلم إلى حَلدِيشٍ حكي م بن 
جبير وَوْسّعُوا في هذا وقالوا: : إذا كان عِنْدَهُ حَمْسُونَ رهما 
او ار وهو مُحْنَاجَ ْلَه أن باخ من الزكاة. وهو قول 
الشافعي ويره يِن بن آمل الفقه والعلم". 

-١‏ قوله: (المعنى واحد) أي لفظ حديث قتيبة وعلي بن حجر 
مختلف ومعنى حديثهما واحد. 

1- قوله: (وله ما يغنيه) أي عن السؤال (ومسالته) أي أثرها 
(في وجهه خموش أو خحدوش أو كدوح) بضم أوائلها ألفاظ 
متقاربة المعاني جمع خمش وخدش وكدح» ف «أوء هنا إما لشك 
الراوي إذا الكل يعرب عن أثر ما يظهر على الجلد واللحم من 
ملاقاة الجسد ما يقشر أو يجرح» ولعلى المراد بها آثار مستنكرة وفي 
وجهه حقيقة أو أمارات ليعرف ويشهر بذلك بين أهل الموقف. أو 
لتقسيم منازل السائل فإنه مقل أو مكثر أو مفرط في المسألة» فذكر 
الأقسام على حسب ذلك» والخمش أبلغ في معناه من الخدش» 
وهو أبلغ من الكدح» إذا الخمش في الوجه؛ والخدش في الجلد» 
والكدح فوق الجلدء وقيل: الخدش قشر الجلد بعود. والخمش: 
قشره بالأظفارء والكدح: العضء وهي في أصلها مصادر لكنها لما 
جعلت أسماء للآثار جمعت» كذا في «المرقاة». قوله: (وما يغنيه) 
أي كم هو أو أي مقدار من المال يغنيه (قال خمسون درهماً أو 
قيمتها من الذهب) أي قيمة. الخمسين من الذهب. 

'- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه النسائي 
بلفظة: قال رسول الله : «من سال وله أربعون درهماً فهو 
الملحف؟. 

قلت: وفي الباب عن عطاء بن يسار عن رجل من بني أسد له 


صحبة في أثناء حديث مرفوع قال فيه: من سأل منكم وله أوقية أو 


عدلها فقد سال إلحافاء أخرجه أبو داود. وعن سهل بن الحنظلية 
قال: قال رسول الله ِ: «من سال وعنده ما يغنيه فإنما یستکثر من 
النار» فقالوا: يا رسول الله وما يغنيه؟ قال: «قدر ما.يغديه ويعشيه؛. 
أخرجه أبو داود وصححه ابن حبان» كنذا في «فتح الباري». 

4- (حدييث ابن مسعود حدييبث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه والدارمي. قوله: (وقد تكلم شعبة في حكيم 
ابن جبير من أجل هذا الحديث) وتكلم فيه غيره أيضا. قال الذهبي 
في الميزان»: شيعي مقل. قال أحمد: ضعيف منكر الحديث. وقال 
لنسائي: ليس بالقوي. وقال الدازقطني: متروك. وقال الجوزجاني: 
حكيم بن جير كذاب. انتهى مختضرا. وقال الحافظ في 
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«التقريب»: ضعيف رمي بالتشيع. 

-٥‏ قوله: (فقال:له:) أي لسفيان» وقائل: هذا يحيى بن آدم (لو 
غير حكيم حدث بهذا) كلمة لو للتمني (فقال له:) أي لعبدالله بن 
عثمان (لا يحدث عنه شعبة) بتقدير همزة الاستفهام أي ألا يحدث 
عنه شعبة (قال: نعم) أي قال عبدالله بن عثمان: نعم لا يحدث عنه 
شعبة. قال الذهبي في «الميزان»: قال معاذ: قلت لشعبة: حدثنى 
بحدیث حكيم بن جبير قال: أخاف النار أن أجدث عنه» قلت: فهذا 
يدل على أن شعبة ترك الرواية بعند. انتهى (قال منفيان: سمعت 
زبيداً يحدث بهذا عن محمد بن عبدالرحمّن بن يزيد) وفي رواية 
أبي داود قال يحيى: فقال عبدالله بن عثمان لسفيان: حفظي أن 
شعبة لا يروي عن حكيم بن جبير فقال سفيان: فقد حدثناه زبيد 
عن محمد بن عبدالرحمّن بن يزيد. قلت: زبيد هذا هو ابن الجارث 
اليامي الكوفي ثقة ثبت عابد من السادسة. قال الحافظ المنذري في 
#تلخيص السنن»: قال الخطابي: وضعفوا الحديث للعلة التي 
ذكرها يحيى بن آدم» قالوا: أما مارواه سفيان فلیس فيه بیان أنه 
أسنده وإنما قال: فقد حدثنا زييد عن مجمد بن عبدالرحمن بن يزيد 


حسب. وحكى الترمذي أن سفيان صرح بإستاده فقال: ن 


زبیدا يحدث بهذا عن محمد بن عبدالرحمن بن یزڼد» وحكاه ابسن 
.عدي أيضأء وحكى أيضاً أن الثوري قال: فأخبرنا به زييد وهذا 
يدل على أن الثوري حدث به مرتين لا يصرح فيه بالإسناد ومرة 
يسنده فتجتمع الروايات. وسئل يحبى بن معين: يرويه أحبد غير 
حكيم؟ فقال يحبى: نعم. يرويه يحبى بن آدم عن زبيد. ولا أعلم 
أحداً يرويه إلا یحی , بن آدم» وهذا وهم لو كان كذا لحدث به 
الناس جميعاً عن سفيان» لكنه حديث منكر. هذا الكلام قاله يحيسى 
أو نحوه. انتهى كلام المنذري ملخصاً. 

- قوله: (وهو قول الشافعي وغيره من أهل الفقه والعلم)» 
وقال الشافعي: قد يكون الرجل غنيا بالدرهم مع الكسب ولا يغنيه 
الألف مع ضعفه في نفسه وكثرة عياله. 

وفي المسالة مذاهب أخرى: أحدها: قول أبي حنيفة: إن الغنى 
من ملك نصاباً فيحرم عليه أخذ الزكاة. واحتج بحديث ابن عباس 
في بعث معاذ إلى اليمن وقول النبي و له: «تؤخذ من أغنيائهم 
وترد على فقرائهم؛ فوصف من تؤخذ الزكاة منه بالغني». وقد قال: 
«لا تحل الصدقة لغني». 

ثانيها: أن حده من وجد ما يغدية وما يعشيه على ظاهر خديث 
سهل بن الحنظلية حكاه الخطابي عن بعضهم» ومنهم من قال: 
وجهه من لا يجد غداء ولا عشاء على دائم الأوقات. 
ثالثها: أن حده أربعون درهماًء وهو قول أبي عبيد بن سلام 
على ظاهر حديث أبي سعيد وهو الظاهر من تصرف البخاري لأنه 


أتبع ذلك قوله: 9لا يَسْلُونَ الناس إِلْحَافا»» وقد تضمن الحديث 
المذكور أن من سال وعندة هذا القدر فقد سال إلحافاً كذا في «فتح 
الباري»: والمراد بحديث أبي سعيد ما روايه النسائي عنه وفيه: ومن 
سال وله أوقية فقد ألحف. 
قف - باب ما جَاءً مَنْ لا تجل ل لَه الصدقة 

7- [صحيح» وقد حسنه الترمذي] حدثنا أبو بكر 
محمد بن بَشَارِ حدثنا أبو دَاودَ الطيالسي» حدثنا سيان بن 
سعيل .ح وحدنا محموةٌ بن غَيْلآنَ حدثنا عبدالرّراق أخبرنا 
سْفيَانْ عن مناد بن إبراهِيم عن رَيْحَانَ بن يزيد عن عبدالله 
بن عَمْرِو عن النبي كك قال: «لا حل الصَّدقة لي ولا لري 
مرو موي 

Ie [د:‎ 

قال: وفي الاب عن أبي هُريرَة" فة 
وقبيصة ة ابن مخارق. 

قال أبو عيسى: حدیث عبدالله بن عَمْروِ حديث حسن 
وقد رَوَى شعْبّة عن سعد بن إبراهيم هذا الحديث بهذا 
الإسستاد ولم يَرقَمَْ. 

وقد رُوي في غَيْر هذا الحديث عن النبي بل لايل 
المسنألة لحني ولا لي مرق سوي». 

00 E 
فتَصٌدق عَلَيْهِ أ جا عن الْمُنَصّدْق عند اهل العلم وَوَجْهُ هذا‎ 
ور العم على المسنألو.‎ ET 

۳-[ضعيف» ضعفه المباركفوري] حدثا علي بن 
سعيدٍ الكِنْدِي حدثنا عبدال رجيم بن مثُليمان عن مُجَالِدٍ عبن 
عَامِرٍ الشعبي عن در حَبْشِيَ” بن جُنَادة ة السلولي. قال: سيعت 


0 


نسو الله ي يقول في حجة الودَاع وهو وَاقِفْ ب بعرَفَة: أناه 


أعرَابِي فاخ طرف رذائه فَسَألَهُ ناه فَأعظَاءُ وَذَّهَبْ فيد 
ذلك حرمت الْمسْألَةٌ فقا رسول الله يل: «إن المسألة لا 
حل لِعَنِي ولا لذي مرو سوي إلا لي فقر مدقم أو غرم 
مظع ومن سال الناس يري به ماله كان حَمُوشاً في 
وَجههٍ هه يوم القّامة ورهفاً أله من جهنم“ ومن شَاء فَلْيقِلَ 

4- [انظر ما قبله] حدثنا مَحمودٌ بن غَيْلآنْ حدثنا 
يَحْبَى بن آدَمْ عن عبدالرّحيم بن يمان نحوه. 

قال ابو عيسى: هذا حديث غريب من هذا الوجه!) 

-١‏ قوله: (ولا لذي مرة) بكسر الميم وتشديد الراء أي قوة 
(سوي) أي مستوي الخلق قاله الجوهزي والسراد استواء الأعضاء 


۸۹۰ 
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؟-.قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أبو دادو 
والنسائي وابن ماجه (وحبشي بن جنادة) أخرجه الترمذي (وقبيصصة 
ابن المخارق) أخرجه مسلم. 

7- (حديث عبدالله بن عمرو خديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والدارمي. 

-٤‏ قوله: (ووجه هذا الحديث عند بعض أهل العلم على 
المسألة) أي حديث عبدالله بن عمرو المذكور عند بعض أهل 
العلم محمول على المسألة» والمراد بقوله: لا تحل الصدقة. لا 
تحل المسألة والدليل عليه حديث حبشي بن جنادة الآني لكنه 
ضعيف. 

-٥‏ قوله: (عن حبشي) بضم الحاء وسكون الموحدة (بن 
جنادة) بضم الجيم. 

1- قوله: (ولا لذي مرة) أي لذي قوة على الكسب (سوي) 
صحيح سليم الأعضاء (إلا لذي فقر مدقع) بضم الميم وسكون 
الدال المهملة وكسر القاف وهو الفقر الشديد الملصق صاحبه 
بالدقعاء وهي الأرض التي لا نبات بها (أو غرم مفظع) بضم 
المعجمة وسكون الراء وهو ما يلزم أداؤه تكلفا لا في مقابلة عوض 
والمفظع بضم الميم وسكون الفاء وكسر الظاء المعجمة وبالعين 
المهملة وهو الشديد الشنيع الذي جاوز الحد. كذا في «نيل 
الأوطار». وقال القاري في «المرقاة»: قال الطيبي: والمراد ما 
استدان لنفسه وعياله في مباح. قال: ويمكن أن يكون المراد به ما 
لزمه من الغرامة بنحو دية وكفارة انتهى. 

۷- (ليثري) من الإثراء (به) أي بسيب السؤال وبالمأخوذ 
(ماله) قال القاري في «المرقاة»: بفتح اللام ورفعه أي ليكثر ماله 
من أثرى الرجل إذا كثرت أمواله» كذا قاله بعض الشراح. وفي 
«النهاية». الثري المال» وأثرى القوم كثروا وكثرت أموالهم. وفي 
«القاموس». الثروة كثرة العدد من الناس والمالء وثري القوم 
EG‏ إذا عرفت 
ذلك فاعلم أن في أكثر النسخ ماله بفتح اللام؛ وهو خلاف ما 
عليه أهل اللغة من أن أثرى لازم فيتعين رفعه اللهم إلا أن يقال: 
«ما» موصولة و(له» جار ومجرور انتهى (كان) أي السؤال أو المال 
(خموشاً) بالضم أي عبساً (ورضفاً) بفتح فسكون أي حجراً محمياً 
(فمن شاء فليقل) أي هذا السؤال أو ما يترتب عليه من التكال 
(ومن شاء فليكثر) وهما أمر تهدید» ونظيره قوله تعالى: لفَمَن 
شَاء فَلَيُؤْمِن وَمَن شاء فَلْيَكْفُرْ إنا أعْتَْنَا لِلظَالِمِينَ اراً». 

۸- قوله: (هذا حدينث غريب مبن هذا الوجه) لم 
يحكم الترمذي على هذا الحديث بشيء من الصحة أو الضعف» 


والحديث ضعيف لأن في سنده مجالداً وهو ضعيف. 
4 باب ما جاءً من تل أ لَه الصّدَقَة مِنّ 
الغَارمِينَ وغيْرهِم 

100 - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا قب حدثنا اللَّيِثْ 
عن کر بن اف بن الأشح عن عافن ن عبنداله ن 
أبي م سنعيار الْخُذْري قال: أصِيب رَجُل”" في عَهْدٍ رسول 
له ل في شار اها كر ده قال رسول اله وك 
«نْصدَقُوا عليه»؛ قُتَصَدَقَ الناس عليه فَلَمْ يبل ذلك وَفَاءَ ينه 
فقال رسول الله يكل لِعْرَمَائِه: «خذوا ما وجذتم ولس لكم 
إل ذلك». 

[Y0 :ه[]167*٠‎ :i] [۳14 [د:‎ 

E رم‎ 


me 


-١‏ قوله: (أصيب رجل) أي أصابه آفةء قيل: هو معاذ بن 
جبل رضي الله تعالى عنه (في ثمار) متعلق بأصيب (ابتاعها) أي 
اشتراهاء والمعنى: لحقه خسران بسبب إصابة آفة في ثمار اشتراها 
ولم ينقد ثمنها (فكثر دينه) أي فطالبه البائع بئمن تلك الثمار» وكذا 
طالبه بقية غرمائه وليس له مال يؤديه (فلم يبلغ ذلك) أي ما 
تصدقوا عليه (لغرمائه) جمع غريم وهو بمعنى المديون والدائنء 
والمراد ههنا هو الأخير (وليس لكم إلا ذلك) أي ما وجدتم» 
والمعنى: ليس لكم إلا أخذ ما وجدتم» والإمهال بمطالبة الباقي 
إلى الميسرة. وقال المظهر: أي ليس لكم زجره وحبسه لأنه ظهر 
إفلاسهء وإذا ثبت إفلاس الرجل لا يجوز حبسه في الدين بل يخلى 
ويمهل إلى أن يحصل له مال فيأخذه الغرماءء وليس معناه أنه ليس 
لكم إلا ما وجدتم وبطل ما بقي من دیونکم» لقوله تعالى: إن 
کان ذُو عُسْرَةْ فَنَظِرَة إلى مَيْسَرةٍ كذا في «المرقاة». 

قلت: ما نفاه المظهر قد قال به جماعة» وهم الذين ذهبوا إلى 
وجوب وضع الجائحة. قال النووي في #شرح مسلم»: اختلف 
العلماء في الثمرة إذا بيعت بعد بدو الصلاح وسلمها البائع إلى 
المشتري بالتخلية بينه وبينها ثم تلفت قبل أوان الجذاذ بآفة 
سماوية» هل تكون من ضمان البائع أو المشتري؟ فقال الشافعي في 
أصح قوليه وأبو حنيفة والليث بن سعد وآخرون: هي من ضمان 
المشتري ولا يجب وضع الجائحة لكن يستحب. وقال الشافعي في 
القديم وطائفة: هي من ضمان البائع ويجب وضع الجائحة. وقال 
مالك: إن كانت دون الثلث لم يجب وضعها وإن كانت الثلث 
فأكثر» وجب وضعها وكانت من ضمان البائع» ثم ذكر النووي 
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دلائل هؤلاء الأئمة من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة وجويرية وأنس) أما حديشي 
عائشة وحديث جويرية فلينظر من أخرجهماء وأما حديث انس 
فأخرجه أحمد وأبو داود عنه مرفوعاً: إن المسألة لا تحل إلا لثلاثة. 
لذي فقر مدقع؛ أو لذي غرم مفظع. أو لذي دم موجع. كذا في 
«المنتقى». وفي الباب أحاديث أخرى مذكورة فى 
و«الدراية). 

۳- قوله: لتك عدو ی بسو ی ا 
مسلم. 

0- باب ما جَاءَ في لصدقة للنبي کا 

1- [حسن صحيح] حدثنا محمد بن بشار حدثنا مَكيّ 
ابن إبراهيم ويوسّف بِنْ يعقوب الضبَعِي”" المسّدومبي قالا: 
حدثنا پهڙ بن س كيم عن أبيه عن جَدَهٍ قال: «كان رسول الله 
که ا أي بين سال «أصَدَقَةٌ هي أمْ هَرِيَةٌ؟ فإن قَالُوا: 
مدق لم ياك َإِنْ قالُوا: هَل ت اکر“ 

زن: ۲۹۱۳]. 

قال: ری ا ا ا ا والحسّن 
ابن علي وأبي عميرَة (جَد مُعَرَْفُ بن واصيل واممُةٌ رشيْدُ بن 
مَالِكع) ويون بن مهران وابن عباس وعبدالله بن عرو 
وَأبي راف وعبدالرحمَّن بن علق . 

وقد روي هذا الحديث ايضاً عن عبدالرحمّن بن عَلْقَمَة 
عن عبدالرحمّن بن أبي عقيل" عن النبي 5ي 
وجَد بَهْ بن حكيم امم مُعَاوِيةٌ بن حَيْدَة القُشيْرِي. 

قال أبو عيسى: : حديث بز بن حَكِيم حديث حسن 
غريب. 

۷“- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمد بن 
انى قال: حدثنا محمد بن جَعْفَر حدثنا شعْبَةٌ عن الحكّم 
عن ابن أبي رَافِع عن أبي رَافِم رضي الله عه «أن النبي ڳل 
بَعْثْ رَجْلا من بني مَخْرُومٍ على الصّدقة. فقال لأبي رَافِم: 
«اصحبني كيمًا تصیب منها»؛ فقال: لاحتى آتِي رسول الله 
يكل فأ أله فانطْلَقَ إلى النبي بل فَسَألَه فقال: «إن الصّدَقة© 
لأ تحل لتا وإن مَوالي القَْم من أنشيهم؛. 

[YY :ن[]1١١6٠١ [د:‎ 


ي انصب الراية» 


ال 


وى ال د کے اراي و ت 


-١‏ قوله: (ويوسف بن يغقوب الضبعي) بضم الضاد المعجمة 
وفتح الباء الموحدة وعين مهملة نزل في بني ضبيعة فنسب إليهم 
وليس منهم. 

7+ قوله: (وإن قالوا هدية أكل) فارقت الصدقة الهدية خييث 
حرمت عليه تلك وجلت لبه هذه بأن القصد من الصدقة ثواب 
الآخرة» وذلك ينبىء عن عز المعطي وذل الآخذ في احتياجه إلى 
الترحم عليه والرفق إليه» ومن الهدية التقرب إلى المهدي إليه 
وإكرامه بعرضها عليه ففيها غاية العزة والرفعة لديه. وأيضا فمن 
شأن الهدية مكافأتها في الدنياء ولذا كان عليه الصلاة والسلام يأخذ 
الهدية ويثيب عوضها عنها فلا منة البتة فيها بل لمجرد المحبة كما 
يدل عليه حديث: تهادوا تحابوا وأما جزاء الصدقة ففي العقبسي ولا 
يجازيها إلا المولى. 

7- قوله: (وفي الباب عن سلمان وأبي هريرة وأنسن والحسن 
ابن علي وأبي عميرة جد معروف بن واصل واسمه رشيد بن مالك 
وميمون أو مهران وابن عباس وعبدالله بن عمرو وأبي راقع 
وعبدالرحمّن بن علقمة) أما حديث سلمان فأخرجه أحمد والخاكم 
في المستدرك؟ من رواية أبي ذر الكندي عن سلمان: أن النبي ب 
لما قدم المدينة الحديث» وفيه فسأله أصدقة أم هدية؟ فقال: هدية. 
فأكل» اللفظ للحاكم. وروى أحمد من رواية ابي الطفيل عن 
سلمان قال. كان النبي يكل يقبل الهدية ولا يقبل الصدقة. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس فأخرجه 
أيضا الشيخان. وأما حديث الحسن بن علي فأخرجه أحمد وأبو 
يعلى والطبراني في «الكبير؛ من رواية أبي الحوراء قال: كنا عند 
الحسن بن علي فسأل ما عقلت من النبي يل أو عن رسول الله 
ك؟ قال: كنت أمشي معه فمر على جرين من تمرة الصدقة 
فأخذت تمرة فألقيتها في فمي فأخذها بلعابهاء فقال بعض القوم: 
وما عليك لو تركتها؟ فقال. إنا آل محمد لا تحل لناالصدقة 
وإسناده صحيح. 

وأا ليث بي ویر ب بفتح العين وكسر الميم واسمه رُشَيّد 

بضم الراء وفتح الشين المعجمة فأخرجه الطحاوي عنه قال: كنا 
عند النبي ية فأتي بطبق عليه تمر فقال أصدقة أم هدية الحديث» 
وفيه: إنا آل محمد لا نأكل الصدقة» وأخرجه الكجي في «مسنده 
نحوه. 

وأما حديث ميمون أو مهران:فأخرجه عبدالرزاق. 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه أبو يعلى والطبراني في «الكبير» 
قال: استعمل النبي اة الأرقم بن أبي الأرقم على السعاية فاسستتبع 
أبا رافع فأتى النبي يك فسأله فقال: يا أبا رافع إن الصدقة حرام 
علي وعلى آل محمد وإن مولى القوم من أنفسهم. 
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وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد عنه بلفظ: إن النبي 
يك وجد تمرة تحت جنبه من الليل فأكلها فلم ينم تلك الليلة فقال 
بعض نسائه: يا رسول الله أرقت البارحة قال: «إني وجدت تمرة 
فأكلتها وكان عندنا تمر من تمر الصدقة فخشيت أن يكون منه). 

وأما حديث أبي رافع فأخرجه أبو داود بلفظ: أن النبي 256 بعث 
رجلاً على الصدقة من بني مخزوم فقال لأبي رافع: إصحبني فإنك 
تصيب منها فقال: حتى آتي النبي ية فأسأله. فأتاه فسأله فقال: 
مولى القوم من أنفسهم وإنا لا تحل لنا الصدقة. واسم أبي رافع 
إبراهيم أو أسلم أو ثابت أو هرمز مولى النبي ل ٠‏ 

وأما حديث عبدالرحمن بن علقمة فأخرجه النسائي عنه قال: 
قدم وفد لثقيف على رسول الله 6 ومعهم هدية فقال: أهدية أم 
صدقة الحديث. وفيه: قالوا: لا فقبلها. 

-٤‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن أبي عقيل) بفتح العين وكسر 
القاف (اسمه معاوية بن حيدة) بفتح الحاء المهملة وسكون 
التحتانية وفتح الدال المهملة (القشيري) قال في «المغني» بضم 
قاف وفتح شين معجمة وسكون ياء منسوب إلى قشير بن كعب مئه 
بهز بن حكيم. انتهى» ر 

- قوله: (بعث رجلا من بني مخزوم على الصدقة) أي أرسله 
ساعياً ليجمع الزكاة وياتي بها إليه؛ والرجل هو الأرقم بن أبي 
الأرقم قاله السيوطي (فقال:) أي الرجل (اصحبني) أي زافقني 
وصاحبني في هذا السفر (كما تصيب) لصب بكى وما زائدة أي 
لتأخخذ (منها) أي من الصدقة (فقال لا) أي لا أصحبك (فاسأله) أي 
استاذنه» أو اسأله هل يجوز لي آم لا؟ (وإن موالي القوم) أي 
عتقاؤهم (من أنفسهم) بضم الفاء أي فحكمهم كحكمهسم» 
والحديث يدل على تحريم الصدقة على النبي 85 وتحريمها على 
آله ويدل على تحريمها على موال آل بني هاشم ولو كان الأخذ 
على جهة العمالةء قال الحافظ في «الفتح»: وبه قال أحمد وأبو 
حنيفة وبعض المالكية كابن الماجشون وهو الصحيح غند الشافعية. 
وقال الجمهور: يجوز لهم لأنهم ليسوا منهم حقيقة؛ وكذلك لم 
يعوضوا بخمس الخمس ومنشا الخلاف قوله: منهم أو من أتفسهم 
هل يتناول المساواة في حكم تحريم الصدقسة أم لا وحجة 
الجمهور أنه لا يتناول جميع الأحكام فلا دليل فيه على تحريم 
الصدقةء لكنه ورد على سبب الصدقةء وقد اتفقوا على أنه لا يخرج 
السبب وإن اختلفوا هل يخص به أو لا انتهى. قلت: والظاهر ما 
ذهب إليه أحمد وأبو حنيفة وغيرهما والله تعالى أعلم. 

اع اي DE SE A‏ 
داود والنسائي (وابن أبي رافع هو عبيدالله أبي رافع إلخ) ثقة من 
الثالشة. 


-١‏ باب ما جَاءَ في الصّدَقَة على ذِي القرابة 

4- [قال الألباني: ضعيف» والصحيح من فعله بف 
وقذ حسنه الترمذي» وصححه الحاكم] حدلنا قتيبة حدثنا 
سيان بن بن عة عن عاصم الأول عن حَفْصّة بنت يرين 

عن الراب عن عمها مان بن عامر يبل به النبي يك قسال: 
«إذا أفْطَرَ أحذكم فَليْمطِرْ على تمر فان برک فإن لم يُجد 
مرا فالمامٌ فإنه طْهُورٌ وقال: الم عل ال لكين صَدَمَة 
وهي على ڏِي الرجم ثنتان: صدَفَةٌ وصِلَةٌ». 

[ن: ۲۵۸۲] له [۱44٤‏ 

قال: وفي الباب عن رَبْتب امرَأَةٍ عبدالله بن مَْعُودٍ وجابرٍ 
وأبي هريرة”". 

قال أبو عيسى: حديث لمان بن عَامِرٍ حديث حسن 
والرََابْ هي ام اراح بنت صُلَي. : وهَّكذَا رَوَى سُفيّانُ 
الثوري عن عَاصِم عن حَفْصَة نت مييرينَ عن الراب عن 
لمان بن عَامِرٍ عن النبي يك تخو هذا الحديث. وَرَوَى 
شه عن عَاصيم عن حَفْصّة ئت ميري عن سَلْمَانَ بن عَامِرٍ 
ولم يَذَكُرْ فيه (عن الرَبّابٍ). 

وحديث سيان الفؤري وابْن عة أصّح. وهكذا رَوَى 
ابن عون وهِشَامُ بسن حَسَانْ عن حَفْصّة بنت مسيرينَ عن 
الراب عن سَلْمَانَ بن عَامِرٍ. 

-١‏ قوله: (ضن عة بنك مر آم الوفيل الانساريتة 
البصرية ثقة من الثالثة (عن الرباب) بفتح الراء وتخفيف الموحدة 
وآخرها موحدة. ش 

-١‏ قوله: (فإنه) أي التمر (بركة) أي ذو بركة وخير كشيزء أو 
أريد به المبالغة. قال الطيبي: أي فإن الإفطار على التمر فيه ثواب 
كثير وبركة. وفيه أنه يرد على عدم حسن المقابلة بقوله: فإنه طهورء 
قاله القاري (فإن لم يجد تمراً فالماء) أي فالماء كاف للإفطار أو 
مجزىء عن أصل السنة (فإنه طهور) أي بالغ في الطهارة فيبتدأ.بنه 
تفاؤلاً بطهارة الظاهر والباطن. قال الطيبي: لأنه مزيل المانع من 
أداء العبادة ولذا مَل الله تعالى على عباده: لوَأنرَْْا مِنَّ السّمَاء مَاءٌ 
طَهُوزَاً» وقال ابن الملك: يزيل العطش عن النفس. انتهى. ويؤيده 
قوله عليه الصلاة والسلام عند الإفطارء ذهب الظما (الصدقة على 
المسكين) أي صدقة واحدة (وهي على ذي الرحم ثنتان صدقة 
وصلة) يعني: ل ال ا 
أنهما أفضل من واحد. 

۳- قوله: (وفي الباب عن زينب 
وأبي هريرة) أما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه البخاري وفيه: 
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قال: نعم لها أجران أجر القرابة وأجر الصدقة. وأما حديث جابر 
فأخرجه أحمد. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه:مسلم. 

-٤‏ قوله: (وحديث سلمان بن عامر حدييث حسن) وأخرجه 
أحمد وأبو داود وابن ماجه والدارمي» ولم يذكر: فإنه بركة غير 
الترمذي» وفي رواية أخرى: كذا في «المشكاة». وأخرججبه ابن 
خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما» والحاكم وقال: ضحييح 
الإسناد. كذا في «الترغيب» (والرباب هي أم الرائح) بالراء والهمزة 
والحاء المهملة (ابنة صليع) بمهملتين مضغرة. 

۷- باب ما جَاءَ أن في المال حقاً ميوى الزكاة 
٠‏ 104- [ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا محمد بن أحمد 
حدثنا السود بن عَامِرٍ عن شتريك عن أبي 

عن الشَعبِيَ عن فَاطِمَة بنت قَيْس قالت: سات او مل 
ابي ل من الركاة نقال: «إن في المال لَحَقَاً سِوَى 
الزکای" ثم م تلا هلو الآية التي في البَقَرَة: لب لبر أن 
ولوأ وُجُوهَكُمْ» الآيسة. 
[زه: وملا .]١‏ 
٠-[ضعيف»‏ ضعفه الترمذي] حدثنا عبدالله بن 


0 _ 


عبدالر حمّن من أخبرنا محمد بن اميل عن شيك عن أبي 
. حمر عن عار" الشتعبي عن فَاطِمَة نت قيس عَن الي بلا 
قال: «إن في المال حَقَاً ميوّى الزكاةً». 

[ھ: ۱۷۸4]. 


فال ابو عيسى: هذا حديث إِمْنَادُهُ لَيْسَ بذّاك. وابو حَمْرَةَ 

مَيِمُونُ الور يُضَمَفْ وَرَوَى بيان وإسماعيلٌ بن سَالِمِ عن 
التتخبي هذا الحديث قَوْلَهُ: وهذا أصح. 
٠‏ ١-قوله:‏ (حدثنا محمد بن مدويه) بفتح الميم وتشديد الدال 
قال الحافظ في «التقريب»: محمد بن أحمد بن الحسين بن مدويه 
بميم وتسكين الدال المهملة القرشي أبو عبد رسن ن الترمذي 
صدوق من الحادية عشرة. 

-١‏ قوله: (إن في المال لحقاً سوى الزكاة) كفكاك أسير وإطعام 
مضطر وإنقاذ محترم» فهذه حقوق واجبة غيرهاء لكن وجوبها 
عارض فلا تدافع بينه وبين خبر: ليس في المال حق سوى الزكاة. 
قاله المناوي في «شرح الجامع الصغير». وقال القاري في 
«المرقاة»: وذلك مثل أن لا يحرم السائل والمستقرضء وان لا 
بمنع متاع بيته من المستعير كالقدر والقصعة وغيرهماء ولا يمنع 
أحد الماء والملح والنار. كذا ذكره الطيبي وخيره. انتهسى. (ثم تلا 
هذه الآية إلخ) اي قرأها اعتضاداً واستشهاداء والآبة بتمامها مكذا: 
وِلبْسَ ابر ر أن تُوَلُوأ وُجُوحكُم قل اشرق وَالْمَغْرِب وَلَكِنْ الب 


من آم بلله ايوم الآخير والْمَلائكةٍ وَالكتاب وَالييينَ وكنى الال 
على حْبّهِذَوي الْقَربى والْيتَامَى وَالْمْسَاكِينَ وان السُبيل وَالسَائلِينَ 
وَفِي الرقًاب وَأقام الصّلاة وآتى الركاة). قال الطيبي رحمه الله 
وجه الاستشهاد أنه تغالئ ذكر إيتاء المال في هذه الوجدوه ثم قفاه 
بإيتاء الزكاة فدل ذلك على أن في المال حقا سوى الزكاةء قيل: 
الحق حقان: حق يوجبه الله تعالى على عباده وحق يلتزمه العبد 
على نفسه الزكية الموقاة من الشح المجبؤل عليه الإنسان. انتهى. 

؟- قوله: (عن عامر) هو الشعبي الذي وقع في المسند التقدم 
(هذا حديث إسناده ليس بذاك) والحديث أخرجه أيضاً ابن ماجه 
والدارمي (وأبو حمزة ميمون الأعور يضعف) قال أحمد: متروك 
الحديث» وقال الدارقطني: ضعيف. وقال البخاري: ليس بالقوي 
عندهم. وقال النسائي: ليس بثقة كذا في «الميزان». 

۸- باب ما جَاء في فَضْلٍ الصدقة 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا ية حدثنا اللَيْث عن سَعيدٍ 
ابن أبي سعيد المَقبري :6" عن سيلو بن يَسار: نه سم ابا 
هريرة يقول: قال رسول الله يَكِه: «ما تصدق أَحَدٌ بصدقَة ِن 
َيب ولا يقل الله إلا الیب" إلا اذها الرَحْمَنْ ميه“ 
وان كانت تمه ترو في كف الرحمن حتى تكون عَم من 
الجبَلٍ كما يري أحَدكم فَلْرَهُ أو فُصيله». 

[خ: ۰[ :]ن۰ - الكبرى] [ه: 
[AY‏ 

قال: وفي الباتٍ عن عائشة وعدي بن حاتم وانس 
وعبدالله بن آبي ّى وحَارئَة بن وهب وعبدالرحمن بن 


قال أبو عيسى: حديث ابي هريسرةً حديسث خسن 
0 

11 [قال الألباني: منكر بزيادة «وتصديق ذلك ...»] 
حدثنا أبو كُرَيْبٍ محمد بن العلآء حدثنا وكيع حدثنا عَبَادُ بن 
منصور حدثنا القاسيم بن محمار قال: سيعت أبا هريرة يقول: 
قال رسول الله يكله: إن اله بقل الصنداقة َة ويَأَخَذَهَا يبه 

فيرَبِيهًا لأحدكم کما یرد ري احدکم موْرَئ©, حى إن اللَقْمَة 
تمر يال ابا وتصبين فلك في تابا هق وجل: 
«الم يَملمُوا أن الله هو يقل التوبة بَهَ عر عادو وي أخد 
الصدَقَات» وطِيَمْحَقْ الله الْرَيًا وبر بي الصدقات4. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حَسن صحيية” 3 . وقد روي 


وقد قال غَيْرُ واج من أهل العلم في هذا الحديث وما 


۸۹٤ 
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يُشبهُ هذا مِنَّ الرَوَايَّات مِنّ الصْقَات ونُرُول الرَّب تَبَارَكَ 
وتعآلى كل لَيْلَةِ إلى السّمّاء الدَنْيّاء قالوا: قد تيت الرَوَايَاتٌ 
في هذا ويؤمَن بها ولا بوهم ولا يُقَال: كيِف؟ مكذا روي 
عن مالك سيان بن عة وعبدالله بن المبارَكٍ انهم قالوا 
في هذه الأحَاديث: أمِرّوها بلا «كييف76""» وهكذا قول اهل 
العلم مِنْ أهل المسّنةٍ والجمّاعةٍ. واما الْجَهميَةُ فأَلْكَرَتَْ هذه 
الرّوَايات وقالوا: هذا تشبية. وقد در الله عڙ وجل في غَيْرٍ 
مضي من تابه ايد والسَْع والبَصر ولت الْجهميَة هه 
الآيات فَفَسَرُوَهَا على غَيْرِ ما قَسْرَ َر اهل اليلم» وقالوا: إن الله 
لم يَخْلْقَ آَم بيو وقالوا: إن مَعْنَى الْيّدِ ههنا العوَةٌ. 

وقال إسحاق بن ابراهيم: إنما كوف التثبية إذا قال: يَدُ 
كيد أ مل ید أ سَمْم كَسَمْمٍ أو مل سَمْمٍ م فإذا قال: 
سَْع كَسَمْمٍ أو مثل مَمْم فهذا التثلييه. وأما إن قال: كما قال 
الله تعالى: يَدْ وسَمْع وبَصّرٌ ولا یق ول كيف ولا قول مِثْلُ 
سَمْمٍ ولا كَسَمْمٍ فهذا لا کون تَثلبيهاً وهو كَمَا قال الله تعالّى 
في كتابه: «ليْس کله شيْء وَهُوَ السَمِيعٌ الْبَصِيرٌ». 

7“ - [ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا محمد بن 
إسماعيل» حدثنا موسى بن إسماعيل حدثنا صَدَقَةُ بن 
موسى عن ابت عن أنْس قال: سيل النبي :أي الوم 
أفْضَل بَعْدَ رمَضَان خ؟ فقال: اسملا لتنظيم رتفا" يلا 
فأي الصّدَقَةٍ أفضَل؟ قال: ١صَدَقَة‏ في رَمَضَانَ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. وصدَقَةٌ بن موسى 
لس عندهُم بذاك القوي . 

4- [صحيح: الشطر الأول منه] حدثنا عُقْبَةُ بن 
مكرم") العمي البصر ر حدثنا عبدالله بن عيسى الخَرَارٌ 
البصري عن يولس بن ءُ عَبَّيْدٍ عن الحَسّنِ عن انس بن مالك 
قال: قال رسول الله ل إن الصندقة لَتُطْفِيءْ عضب 
الرب 5 ودقع عن ميتة السّوم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب مر هذا 
الوجه. 

-١‏ قوله: (عن سعيد المقبري) هو ابن سعيد كيسان أبو سعد 
المدني ثقة من الثالثة تغيّر قبل موته بأربع سنين 

۲- قوله: (من طيب) أي من حلال (ولا يقبل الله إلا الطيب) 
جملة معترضة لتقرير ما قبله. وفيه إشارة إلى أن غير الحلال غير 
مقبول. قال القرطبي: وإنما لا يقبل الله الصدقة بالحرام لأنه غير 
مملوك للمصدق وهو ممنوع من التصرف فيه والمتصدق به 
متصرف فيه فلو قبل منه لزم أن يكون الشيء مأمورا ومنهياً من وجه 
واحد وهو محال. انتهى. 


۳- قوله: (إلا أخذها الرحمن بيمينه) وفي حديث عائشة عند 
البزار: فيتلقاها الرحمن بيده. قال في «اللمعات:: المراد حسن 
القبول ووقوعها منه عز وجل موقع الرضاء وذكر اليمين للتعظيم 
والتشريف وكلتا يدي الرحمن يمين انتهى. وقال الزبير ابن المنير: 
الكناية عن الرضا والقبول بالتلقي باليمين لتثبت المعاني المعقولة 
من الأذهان وتحقيقها في النفوس تحقيق المحسوسات. أي لا 
يتشكك في القبول كما لا يتشكك من عاين التلقي للشيء بيمينه؛ لا 
أن التناول كالتناول المعهود. ولا أن المتناول به جارحة انتهى. 
قلت: وسيجيء في هذا الباب ما هو الحق في أحاديث الصفات 
(تربو) أي تزيد (حتى تكون) أي التمرة (فلوه) بفتح الفاء ويضم 
وبضم اللام وتشديد الواو أي المهر وهو ولد الفرس (أو فصيله) 
ولابن خزيمة من طريق سعيد بن يسار عن أبي هريرة فلوه أو قال: 
فصيله. وهذا يشعر بأن أو للشك قال الحافظ في «الفتح»: قال في 
«القاموس): الفصيل ولد الناقه إذا فصل عن أمه جمعه فصلان 
بالضم والكسر وككتاب. وقال في «النهاية»: لارضاع بعد فصال أي 
بعد أن يفصل الولد عن أمه وبه سمي الفصيل من أولاد الإبل فعيل 
بمعنى مفعول» وأكثر من يطلق في الإبل وقد يقال: في البقر. 
انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة وعدي بن حاتم وانس 
وعبدالله بن أبي أوفى وحارئة بن وهب وعبدالرحمن بن عوف 
وبريدة) أما حديث عائشة فأخرجه مسلم» وأما حديث عدي بن 
حاتم فاأخرجه الشيخان وأحمد والترمذي وابن ماجة كذا في لاشرح 
سراج أحمدة. وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

وأما حديث عبدالله بن أبي أوفى فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث حارثة بن وهب فأخرجه الشيخان وأحمد والنسائي. وأما 
حديث عبدالرحمن بن عوف فاخرجه ابن سعد وابن عدي في 
«الكامل؛ والطبراني في «الأوسط). وأما حديث بريدة فأخرجه 
سلم. ظ 

-٥‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث خسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان . 

1- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا موسى بن إسماعيل) المنقري مولاهم أبو سلسة التبوذكي 
البصري» روى عن جرير بن حازم ومهدي ابن ميمون وخلق. 
وروى عنه البخاري وأبو داود» وروى الباقون عنه بواسطة الحسن 
بن الخلال ثقة ثبت 

- قوله: (قال: شعبان لتعظيم رمضان) أي صوم شعبان ليطابق 
المبتدأء قال العراقي: يعارضه حديث مسلم عن أبي هريرة: أفضل 
الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم» وحديث أنس ضعيف 
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وحديث أبي هريرة صحيح فيقدم عليه انتهى. وقال أبو الطيب 
السندي: ولا يعارضه حديث: أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله 
المحرم» لجواز أن يكون أفضل الصيام شعبان» ولعل المراد بتعظيم 
رمضان تعظيم صيامه بأن تتعود النفس له لثلا يقل على النفس 
افتكرهه طبعا ولئلا تخل بآدابه فجأة الصيام انتهى. ويأتي باقي 
الكلام في علوم شتبان في كاب الصيام: 

8- قوله: (وصدقة بن موسى ليس عندهم بذاك القوي) ضعفه 
ابن معين والنسائي وغيرهماء وقال أبو خاتم: يكتب حدیشه ولیس 
بقوي كذا ف «الميزان»» وقال الحافظ: صدوق له أوهام. 

9- قوله: (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم الميم وسكون الكاف 
وفتح الراء ثقة من الحادية عشرة (أخبرنا عبدالله بن عيسى الخزاز) 
بمعجمات ضعيف من التاسعة (عن يونس بن عبيد) أحد الأئمة من 
رجال الكتب الستة (عن الحسن) هو الحسن البصري. 

- قوله: (إن الصدقة تطفىء غضب الرب) أي سخطه على 
من عصاه (وتدفع ميتة السوء) بكسر الميم وهي الحالة التي يكون 
عليها الإنسان في الموت» والسوء بفتح السين ويضم قال العراقي: 
الظاهر أن المراد بها ما استعاذ منه النبي اة الهدم والتردي والغرق 
والحرق وأن يتخبطه الشيطان عند الموت وأن يقتل في سبيل الله 
مدبرأء وقال بعضهم: هي موت الفجاءة وقيل: ميتة الشهرة 
كالمصلوب مثلا. انتهى. 

-١‏ قوله: (كما يربى أحدكم مهره) بضم الميم وسكون الهاء 
قال في «القاموس:: المهر بالضم ولد الفرس أو أول ما ينتج منه 
ومن غيره. جمعه أمهار ومهار ومهارة والأنثى مهرة (وتصديق ذلك 
في كتاب الله عز وجل: وهو الذي يقل التويّة عن عادو ياح 
الصدَفاتٍ4) قال العراقي: في هذا تخليط من بعض الرواة 
والصواب: ‏ ألم يَمْلَّمُوأ أن الله هو يبل التُوبّة4 الآية» وقد رويناه 
في كتاب «الزكاة؛ ليوسف القاضي على الصواب. انتهى. 

-١7‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وقد صرح بصحته المنذري 
في «الترغيب» (وقد روي عن عائشة عن النبي وه بحو هذا) تقدم 
لفظه وتخريجه. 

٠‏ 17- قوله: (وأمِرُوها بلا 9كيف») بصيغة الأمر من الإمرار أي 
أجرها على ظاهرها ولا تعرضوا لها بتأويل ولا تحريف بل فوضوا 
الكيف إلى الله سبحانه وتعالى (وهكذا قول أهل العلم من أهل 
السنة والجماعة) وهو الحق والصواب. وقد ضنف الحافظ الذهبي 
في هذا الباب كتاباً سماه كتاب «العلو للعلي الغفار في إيضاح 

صحيح الأخبار وسقيمها». وهو كتاب مفيد نفيس نافع جداء ذكر 
في أوله عدة من آيات الاستواء والعلو ثم قبال: فإن أحببت يا 
عبدالله الإنصاف فقف مع نصوص القرآن والسنة ثم انظر ما قاله 


الصحابة والتابعون وأئمة التفسير في هذه الآيات وما حكوه من 
مذاهب السلف» .إلى أن قال: فإننا على اعتقاد صحيح وعقد متين 
من أن الله تعالى تقدس اسمه لا مثل له وأن إيماننا بما ثبت من 
نعوته كإيماننا بذاته المقدسة» إذ الصفات تابعة للموصوف. فتعقل 
وجود الباري.ونميز ذاته المقدسة عن الأشباه من غير أن نعقل 
الماهية» فكذلك القول في صفاته نؤمن بها ونتعقل وجودها 
ونعلمها في الجملة من غير أن نتعقلها أو نكيفها أو نمثلها بصفات 
خلقه تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. فالاستواء كما قال مالك 
الإمام وجماعبة: معلوم» والكيف مجهولء ثم ذكر الذهبي 
الأحاديث الواردة في العلو واستوعبها مع بيان صحتها وسقمهاء ثم 
ذكر بعد سرد الأحاديث أقوال كثير من الأئمةء وحاصل الأقوال 
كلها وهو ما قال إن إيماننا بما ثبت من نعوته كإيماننا بذاته المقدسة 
إلخ» ونقل عن الوليد بن مسلم قال: سألت الأوزاعني ومالك بن 
أنس وسفيان الثوري والليث بن سعد عن الأحاديث التي فيها 
الصفات فكلهم قالوا لي: أمروها كما جاءت بلا تفسير وإن شئت 
تفاصيل تلك الأقوال فارجع إلى كتاب «العلو». 

4- قوله: (وأما الجهمية فأنكرت هذه الروايات إلخ) قال 
الحافظ في «مقدمة الفتح»: الجمهية من ينفي صفات الله تعالى التي 
أثبتها الكتاب والسنة ويقول القرآن مخلوق (وقالوا هذ تشبيه) 
وذهبوا إلى وجوب تأويلها (فتأولت الجهمية هذه الآيات وفسروها 
على غير ما فسر أهل العلم) فتفسيرهم هذه الآيات ليس إلا تحريفاً 
لهاء فالحذر الحذر عن تأويلهم وتفسيرهم:(وقالوا: إن الله لم يخلق 
آدم بيده» وقالوا: إنما معنى اليد القوة) فغرضهم من هذا التأويل هو 
نفي اليد لله تعالى ظنا منهم أنه لو كان له تعالى يد لكان تشبيهاء 
ولم يفهموا أن مجرد ثبوت اليد له تعالى ليس بتشبيه (وقال إسحاق 
ابن إبراهيم:) هو إسحاق بن راهويه (إنما يكون التشبيه إذا قال يد 
كيد إلخ) هذا جواب عن قول الجهمية. 

- باب ما جَاءً في حَق السائل 

6- صم رشعم ی ا حدننا 
اللَيْثْ بن سعد عن سعيدٍ بن أبي سعيد' ') عن عبدالرحمّن بن 
بُجلٍ عن جه أم بُجَيْلٍ (وكانت مِمنْ بابح رسول الله ب 
انها قات لِرَسول الله لا إن المسكين يموم على بَابِي فَمَا 
اجذ لَه شيئا أعْطِبهِ إا فقا لها رسول الله ل: «إن لم 
تَجِدِي شيئاً ُيطينه إيَاُ إلا ظِلْف”" مُحرَقاً فاذقعيه إليه في 
يلوا . 

.[YoVé :ùJ [1Y [د:‎ 

قال: وفي الباب عن علي وحُسَيْنِ بن علي وأبي هريرة 
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وأبي امام . 

قال أبو عيسى: حديث ام بُجَيْدٍ حديث حسنٌ صحیح. 

١‏ قوله: (عن سعيد بن أبي هند) الفزاري مولاهم ثقة من 
الثالثة (عن عبدالرحمن بن بجيد) بضم الموحدة وفتح الجيم 
مصغرا له روية ذكره بعضهم في الصحابة (عن جدته أم بجيد) 
يقال: إن اسمها حواء صحابية. 

؟- قوله: (إلا ظلفاً) بكسر الظاء المعجمة وإسكان اللام وبالفاء 
هو للبقر والغنم كالحفر للفرس (محرقاً) اسم مفعول من الإحراق» 
وقيد الإحراق مبالغة في رد السائل بأدنى ما يتيسر أي لا ترديه 
محروماً بلاشيء مهما أمكن حتى إن وجدت شيئاً حقيراً مشل 
الظلف المحرق اعطيه إياه. وقال القاضي أبو بكر بن العربي في 
«عارضة الأحوذي»: اختلف في تأويله فقيل: ضربه مشلا للمبالغة 
كما جاء: من نبي الله له بيتا في الجنةء وقيل: إن الظلف المحرق 
كان له عندهم قدرا بأنهم يسحقونه ويسفونه. انتهى. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن علي وحسين بن علي وأبي هريرة 
وأبي أمامة) أما حديث علي فأخرجه أبو داود بمثل حديث حسين 
ابن علي الآني وفي سنده رجل مجهول» وأما حديث حسين بن 
علي فأخرجه أيضا أبو داود مرفوعا بلفظ: للسائل حق وإن جاء 
على فرس وإسناده حسن إلا أنه مرسل» قال أبو علي بن السكن 
وأبو القاسم البغري وغيرهما: كل روايات حسين بن علي رضي 
الله عنه مراسيل فهو مرسل صحابي وجمهور العلماء على 
الاحتجاج به. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان مرفوعا 
بلفظ: لا تحقرن جارة لجارتها ولو لرسن شاة:؛ وأما حديث ابي 
أمامة فلينظر من أخرجه. ؛' 

5 - قوله: (حديث آم بجيند حديث حسن صحیح) وأخرجه 
أحمد وأبو داود. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في إعغطاء الموَلَفَةِ قُلُوبَهُهِ'" 

- - [صحيح] حدثنا الحَسنْ بن علي الخَلال حدثنا 
يى بن آدم'' عن ابن المبارَك عن يونس بن يزيد عن 
الزْهْرِي عن سيار سيا بن الْمُسَيّبٍِ عن صَفْوَان بن أمَيَة قال: 
«اغطاني رسول الله يق يوم حتين وله لأبقَض اللي إل 

فما زا بُنْطيني حَتى إنه لاحب الخَلق إلي». 

قال أبو عيسى: حدثني الحَسنْ بن علي بهذا أو ش شه" 
في الْمُذَاكْرَةَ قال: وفي البابِ عَن أبي سعد 

قال ابو عِيسّى: حديث صَفْوَانْ رَوَاهُ مَعْمَرَ وَغَيْرَهُ عن 
الرهري عن سعيد بن المسيب: أن صَفْوَانَ بن امي قال: 
«أعغطاني رسول الله يك وكأن هذا الحديث صح سح وأشبَةُ نما 


هو (سَعِيدُ بن المسَبّب أن صَفْوَان). 

وقد املف اهل العلم في إعطاء | المؤلَة لونم قرأى 
أكثرٌ اهل العلم أن لا يُمْطَوَا وقالوا: إنما كانوا قَوْماً على عَهْدٍ 
لذبي يك كان يهم على الإمثلآم حتى أسلْمُواء رتنا 
أن يُعْطُوًا اليم مِنَ الزكاة على مِثْلٍ هذا المعنى» وهو قول 
سُفيًا ن الشوري وأهل الكوفَةٍ وهم وبهيقول أحمد 
وإسحاق. 

وقال بَعْضّهُم: مَنْ كان الوم على مِثْل حال هَولاء ورای 
الإمام ان ْم على الالام فاعطاهُم جَارَ ذلك» وهو قَوْلُ 
الشتافعي. 

-١‏ (باب ما جاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم) قال ابن العربني: 
اختلف الناس في المؤلفة قلوبهم هل كانوا مسلمين لكن إسلامهم 
كان يتوقع عليه الضعف أو الذعاب فاعطوا تثبيتاًء وقيل: بل كانوا 
كفارا أعطوا استكفاء لشرهم واستعانة للمجاهدين المحاريين بهم» 
وهذا هو الصحيح وعليه تدل الأخبار كلها انتهى. قلت: في قوله: 
«وعليه تدل الأخبار كلها' نظر ففي حديث أنس عند مسلم: فإني 
أعطي رجالاً حديثي عهد بكفر أتالفهم الحديث. 

7- قوله: (أخبرنا يحبى بن آدم) بن سليمان الكوفي أبو زكريا 
مولى بني أمية ثقة حافظ فاضل من كبار التاسعة مات سنة ثلاث 
ومائتين (عن صفوان بن أمية) بن خلف بن وهب القرشي الجمحي 
المكي صحابي من المؤلفة» مات أيام قتل عشمان (يوم حنين) كزبير 
موضع بين الطائف ومكة. 

۳“ قوله: (وبهذا أو شبهه) کان الترمني لم يضبط لفظ حدييث 
الحسن بن علي ضبطاً كاملاً فلذلك قال هذا. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه مسلم. قلت: وفي 
الباب أيضاً عن انس أخرجه أحمد بإسناد صحيح» وعن عمرو بن 
تغلب أخرجه أحمد والبخاري. قال الشوكاني في «النيل».: وفي 
الباب أحاديث كثيرة قال: وقد عد ابن الجوزي أسماء المؤلفة 
قلوبهم في جزء مفرد فبلغوا ز نحو الخمسين نفساً. انتهى: 

-٥‏ قوله: (رواه معمر وغيره عن الزهري عن سعيد بن المسيب 
أو صفوان بن أمية الخ) أي بلفظ «إن» مكان لفظ «عن؛ (وکان هذا 
الحديث) أي حديث معمر وغيره بلفظ: أن صفوان بن أمية (أاصح 
وأشبه) من حديث يونس بلفظ: عن صفوان بن آمية» ويونس هذا 
هو ابن يزيد الأيلي» قال الحنافظ في «التقريب»: ثقة إلا أن في 
روايته عن الزهري وهما قليلاً (إنما هو سعيد بن المسيب أن 
صفوان بن أمية) قال ابن العربي في «العارضة). الصحيح من هذا 
عن سعيد بن المسيب أن صفوان بن أمية لأن سعيداً لم يسمع من 
صفوان شيثاً وإنما يقول الراوي فلان عن فلان إذا سمع شيئاً ولو 
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حديئاً واحداً فيحمل سائر الأحاديث التي سمعها من واسطة,عنه 
على العنعنة» فأما إذا لم يسمع منه شيئا فلا مسبيل إلى أن يحدث 
عنه لا بعنغنة ولا بغيرها. انتهى. 

- قوله: (فرأى أكثر أهل العلم أن لا يعطوا الخ) قال الزيلعي 
في «نصب الراية»: روى .ابن أبي شيبة في «مصنفه» حدثنا وكيع عن 
إسرائيل عن جابر عن عامر الشعبي قال: إنما كانت المؤلفة على 
عهد رسول الله يل فلما ولي أبو بكر رضي الله عنه انقطعت: انتهی. 
قال الحافظ في «الدراية»: في إسناده جابر الجعضي وآخرجه 
الطبراني وأخرجه عن الحسن نحوه؛ وروى الطبراني من طريق 
حبان بن أبي جبلة أن عمر لما أتاه شيبة بن حصين قال: الحق من 
ربكم فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر. يعني: ليس اليوم مؤلفة 
(وقال بعضهم: من كان اليوم على مشل هؤلاء ورأى الإمام أن 
يتألفهم على الإسلام فأعطاهم جاز ذلك. وهو قول الشافعي) قال 
ابن العربي: قال قوم: إذا احتاج الإمام إلى ذلك الآن فعله وهو 
الصحيح غندي» وبه قال الشافعيء وقد قال النبي :دبأ الإسلام 
غريباً وسيعود غريباً» فكل ما فعله النبي وَل لحكمة وحاجة وسبب 
فوجب أن السبب والحاجة إذا ارتفعت أي يرتفع الحكم وإذا 
عادت أن يعود ذلك انتهى. وقال الشوكاني في «النيل» : والظاهر 
جواز التأليف عند الحاجة إليه؛ فإذا كان في زمن الإمام قوم لا 
بطيعونه إلا للدنياء ولا يقدر على إدخالهم تحت طاعته بالقسر 
والغلب فله أن يتألفهم ولا يكون لفشو الإسلام تأثير لأنه لم ينفيع 
في خصوص هذه الواقعة. انتهى. 

-"١‏ باب ما جَاءً في المُتَصّدَق يرث صَدَقته 


۷~ - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا علي بن حُجْرِه 
حدئنا علي بن مله عن عبدالله بن عَطَاء عن عبدالله بن 
بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: كنت جَالِساً عند النبي إا إذ اة امرأةٌ 
فقالت: يا رسول الله إني كنت تَصَدَفْتْ على أي بجارة:ٍ 
وإِنْهَا مَانَتْء قال: وجب اجر '» وَرَدَهَا عَلَيْكِ الْمِيرَاث» 
قالت: DET‏ 
عَنهًا؟ قال: صُومِي عَنْها. قالت: يا رسول الله إنْهَا َم تَحْجَ ته 
قط أفاحُج عَنْهًا؟ قال: عم حُجي عنْهًا». 

[م: 10۷[ [د: 1565] [ه: ¥04[ 

. قال أبو عيسى: هذا حديسث حِسنُ صحيح” لا يُعْرْفُ 8 
هذا مِنْ حديث بُرَيْدَةَ إلا مِنْ هذا الوَجْه. وعبدالله ابن عَطاء 
ِقَةَ عنْدَ اهل الحديث و . والعسل على هلا عند اكثّر اهل 
لملم ان لرل إذا دق بصندقة ثم وَرئها حلت . 

وقال بَعضهم: إنما الصدقة شي م جَعَلَهَا الله فإذا وَرِنَهَا 


يجب أن يَصرفَهَا في مله“ وَرَوَى ميان الذؤري وَزُْهَير 
بن شا هنا الحديث عن عبدالله بن عَطَاء. 

-١‏ قوله: (قال: وجب أجرك) أي بالضلة (وردها عليك 
الميراث) النسبة مجازية أي ردالله الجارية عليك بالميراث وصارت 
الجازية ملكا لك بالإرث وعادت إليك بالوجه الحلال؛ والمعنى: 
أنه ليس هذا من باب العود في الصدقة لأنه ليس أمراً إختيارياً. قال 
ابن الملك: أكثر العلماء على أن الشخص إذا تصدق بصدقة على 
قريبه ثم ورثها حلت له» وقيل: يجب صرفها إلى فقير لأنها صارت 
جقاً لله تعالى. انتهى. وهذا تعليل في معرض النص فلا يعقل كذا 
في «المرقاة؟. 

١‏ - قوله: (صومي عنها) قال الظيبي: جوز أحمد أن يصوم 
الولي عن الميت ما كان عليه من قضاء رمضان أو نذر أو كفارة 
بهذاء ولم يجوز مالك والشافعي وأبو حنيفة انتهى» بل يطعم عنه 
وليه لكل يوم صاعاً من شعير أو نصف صاع من بر عند أبي 
حنيفة؛ وكذا لكل صلاة؛ وقيل: لصلوات كل يومء كذا في 
«المرقاة». قلت: ما قال أحمد: هو ظاهر الحديث» ويجيء تحقيق 
هذه المسألة في موضعها. قوله: (قال: نعم حجي عنها) أي سواء 
وجب عليها ام لاء أوصت به أم لاء قال.ابن الملك: يجوز أن يحج 


أحد عن الميث بالإنفاق. 

۳- (وعبدالله بن عطاء ثقة عند أهل الحديث) ذكره ابن حبان 
في «الثقات»» وقال الدوري عن ابن معين عبدالله.بن عطاء. صاحب 
ابن بريدة ثقة كذا هو في «تاريخ الدوري» رواية أبي سسعيد بن 
الأعرابي عنه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

5- قوله: (وقال بعضهم: إنما الصدقة شي ء جعلها الله فإذا 
21ايسب ا ی بعلو دي 
معرض النص فلا يلتفت إليهء والحق هو ما ذهب إلينه أكثر أهل 
العلم. 

- باب ما جَاءً في كَرَاِيةٍ العَوْدِ في الصّدقة 

4- [متفق عليه] حدثنا هارون بن إسحاق الهَمْدَانِي'" 
حدثنا عبدالرزاق عن مَعْمَرِ عن الرَهْري عن سَالِمٍ عن ابن 
تر عن طم أله َمل على قرس في سيل الله شم ذاه 


باع فآراة أن يشر يَهَا فقال النبي ا «لاتفدفي 
مك7 


[خ: 144م 84 ][ه: 4°[ [زن: YY‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَن صحیح ". والعملٌ 
على هذا عِنْدَ أكثر أهل العلم. 


A۸۹۸ 
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-١‏ قوله: (حدثنا هارون بن إسحاق الهمداني) بسكون الميم 
الكوفي أبو القاسم صدوق من صغار العاشرة (أنه حمل على فرس 
في سبيل الله) المراد أنه ملكه إياه ولذلك ساغ له بيعه. ومنهم من 
قال: كان عمر قد حبسه وإنما ساغ للرجل بيعه لأنه حصل فيه هزال 
عجز بسببه عن اللحاق بالخيل وضعف عن ذلك وانتهى إلى عدم 
الإنتفاع بهء ويرجح الأول. 

1- قوله: (لا تعد في صدقتك) ولو كان حبسا لعلة په كلا في 
«النيل؟ . 

قوله: (ولا تعد في صدقتك) زاد الشيخان في رواية: وإن 
أعطاك بدرهم فإن العائد في صدقته كالكلب يعود في قيئه. قال ابن 
الملك: ذهب بعض العلماء إلى أن شراء المتصدق صدقته حرام 
لظاهر الحديث, والأكثرون على أنها كراهة تنزيه لكون القبح فيه 
لغيره» وهو أن المتصدق عليه ريما يسامح المتصدق في الثمن 

تقدم إحسانه فيكون كالعائد في صدقته في ذلك المقدار 
الذي سومح. انتهى. 

فإن قلت: هذا الحديث يعارضه حديث أبي سعيد الخدري 
مرفوعاً: لا تحل الصدقة إلا لخمسة: لعامل عليها أو رجل إشتراها 
بماله الحديث» فكيف الجمع بينهما؟ قلت: جمع بينهما مجمل 
حديث الباب على كراهة التنزيه. وقال الشوكاني: الظاهر أنه لا 
معارضة بين هذين الحديثين» فإن حديث عمر في صدقة التطوع. 
وحديث أبي سعيد في صدقة الفريضة» فيكون الشراء جائزاً في 
صدقة الفريضة لأنه لا يتصور الرجوع فيها حتى يكون الشراء مشبهاً 
له بخلاف صدقة التطوع فإنه يتصور الرجوع فيها فكره ما يشبهه 
وهو الشراء. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخضاري 
ومسلم. 

۳- باب ما جَاءَ في الصدقةٍ عن المَيّت 


84- < [ضحيع؛ زواء البنغاري] عدا أحمد بن مييق 
حدثنا رَوْح بن عْبَدةَ حدثنا زكرا بسن إسحاق قال: : حدثني 
عَمْروُ بن د ينار عن عِكَرمَة عن آبن عباس «أن رَجْلاً قال: يا 
رسول الله إن مي تُوْقْيت امبنْقَمْها إن نَصَدَفْتْ عنها؟ "> 
قال: نعم» قال: فإن لي مَخْرَفً”" فأشهذك ئي قد تَصَدَفْتَ به 
عنها». 

[خ: 11۸[ [د: 1445] [ن: [F100‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ”ا وبه به يقو اهل العلم. 
يقولون: لَيِسَ شيء يل إلى المت إلا الْصّدَفَةُ والذعاء“. 

وقد رَوَى بَعْضْهُم هذا الحاويث عن عَمْرِوٍ بن د وينار عن 


عِكْرِمَة عن النبي ب مُرْسَلاً قال: ومَعْتَى قَولهِ: (إن لي 
مَخرَفا) يعني: بستانا. 

-١‏ قوله: (أفينفعها إن تصدقت عنها) بكسر الهمزة على أنها 
شرطية وفاعل ينفع ضمير راجع إلى التصدق المفهوم من الشرط 
ولا يلزم الإضمار قبل الذكرء لأن قوله: أفينفعهاء في معنى جزاء 
الشرط فكأنه متأخر عن الشرط رتبة» أو يقال: إن المرجع متقدم 
حكماً لأن سوق الكلام دال عليه كما في قوله تعالى: لوَلآَبوَيْهِ 
لكل وَاحِدٍ منْهُمَا السُدس€ أي: ابوي الميت» قاله ابو الطيب 
السندي. 

۲- قوله: (فان لي مخرفاً) بفتح الميم الحديقة من النخل أو 
العنب أو غيرهما (فأشهدك) بصيغة المتكلم من الإشهاد (به) أي 
بالمخرف (عنها) أي عن أمي. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن) واخحرجه البخاري وابو داود 
والنسائي. 

4- قوله: (وبه يقول اهل العلم: يقولون: ليس شيء يصل إلى 
الميت إلا الصدقة والدعاء) أي وصول نفعهما إلى الميت مجمع 
عليه لا اختلاف بين علماء أهل السنة والجماعة» واختلف في 
العبادات البدنية كالصوم والصلاة وقراءة القرآن. قال القاري في 
«شرح الفقه الأكبر»: ذهب أبو حنيفة وأحمد وجمهور السلف 
رحمهما الله إلى وصولهاء والمشهور من مذهب الشافعي ومالك 
عدم وصولها. انتهى. وقال في «المرقاة»: قال السيوطي في شرح 
الصدور»: اختلف في وصول ثواب القرآن للميت» فجمهور السلف 
والأئمة الثلاثة على الوصول. وخحالف في ذلك إمامنا الشافعي 
مستدلاً بقوله تعالى: (إوأن ليس للإنسّان إلا ما سَعَى» وأجاب 
الأولون عن الآية بأوجه: احدها: إنها منسوخة بقوله تعالى: 
ٍرَالَذِينَ آمَنوأ َانبَعَهُمْ در يهم بإيمَان الحقنا بهم ذْريْتَهُم» الآية 
أدخل الأبناء الجنة بصلاح الآباء. الثاني: أنها خاصة بقوم إبراهيم 
وموسى عليهما الصلاة والسلام؛ فأما هذه الأمة فلها ما سعت وما 
سعى لهاء قاله عكرمة. الثالث: أن المراد بالإنسان هنا الكافرء فأما 
المؤمن» فله ما سعى وسعى له» قاله الربيع بن أنس. الرابع: ليس 
للإنسان إلا ما سعى من طريق العدل؛ فأما من باب الفضل فجائز 
أن يزيده الله ما شاءء قاله الحسين ابن فضل. الخامس: أن اللام في 
الإنسان بمعنى على» أي ليس على الإنسان إلا ما سعىء وإستدلوا. ' 
على الوصول بالقياس على الدعاء والصدقة والصوم والحج والعتق 
فإنه لا فرق في نقل الشواب بين أن يكون عن حج أو صدقة أو 
وقف أو دعاء أو قراءة» ويما أخرج أبو محمد السمرقندي في 
نضائل $ قُلْ ُو الله أحد€ عن علي مرفوعاً: من مر على المقابر 
وقرا « قُلْ مُوَ الله أحَد إحدى عشرة مرة ثم وهب أجره للأموات 
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أعطى من الأجر بعدد الأموات. وبما أخرج أبو القاسم سعد بن 
علي الزنجاني في فوائده عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يك: 
«من دخل المقابر ثم قرأ فاتحة الكتاب وَظقُل هر الله اد4 
اناكم الَكَائْر4 ثم قال: إني جعلت ثواب ما قرات من كلامك 
لأهل المقابر من المؤمنين والمؤمنات كانوا شفعاء له إلى الله 
تعالى»» وبما أخرج صاحب الخلال بسنده عن انس أن رسول الله 
كله قال: «من دخل المقابر فقرأ سورة يس خفف الله عنهم وكان له 
بعدد من فيها حسنات». وهذه الأحاديث وإن كانت ضعيفة 
فمجموعها يدل على أن لذلك اصلاً وان المسلمين ما زالوا في كل 
مصر وعصر يجتمعون ويقرأون لموتاهم من غير نكير فكان ذلك 
إجماعاء ذكر ذلك كله الحافظ شمس الدين بن عبدالواحد 
المقدسي الحنبلي في جزء ألفه في المسألة انتهى ما في «المرقاة؛ 
بتقديم وتأخير. 

قلت: قوله: فمجموعها يدل على أن لذلك أصلاً فيه تأمل» 
فلينظر هل يدل مجموعها على أن لذلك أصلاً ام لاء وليس كل 
مجموع من عدة أخاديث ضعاف يدل على أن لها أصلاً. فأما قوله: 
وأن المسلمين ما زالوا في كل مصر وعصر يجتمعون ويقرؤون 
لموتاهم ففيه نظر ظاهرء فإنه لم يثبت عن السلف الضالحين رضي 
الله عنهم اجتماعهم وقراءتهم لموتاهم» ومن يدعي ثبوته فعليه 
البيان بالإسناد الضحيح. وقال الشوكاتي في اليل : والحق أنه 
يخصص عموم الآية يعني آية: ليس للإنسَان إلأ ماس سَعَى » 
بالصدقة من الولد وبالحج من الولد ومن غير الولد أيضاً وبالعتق 

من الولد لما ورد في هذا كله من الحديث» وبالصلاة من الولد 
أيضاً. لما روى الدارقطني أن رجلاً قال: يا رسول الله إنه كان لي 
أبوان أبرهما في حال حياتهما فكيف لي ببرهما بعد موتهما؟ فقال 
كل: «إن من البر أن تصلي لهما مع صلاتنك وأن تصوم لهما مع 
صيامك.٠‏ قال: وبالصيام من الولد لهذا الحديث ولحديث ابن 
عباس عند البخاري ومسلم أن امرأة قالت: يا رسول الله إن أمي 
ماتت وعليها صوم نذر؟ فقال: #أرأيت لو كان على آمك دين 
فقضيته أكان يودي ذلك عنها» قالت: نعم» قال: #فصومي». ومن 
غير الولد لحديث: من مات وعليه صيام صام عنه وليه. متفق عليه 
من حديث عائشة. قال: وبقراءة يس من الولد وغيره لخديث: 


«إقرأوا على موتاكم يس»» قال: وبالدعاء من الولد وغيره لحديث: 


«أو ولد صالح يدعو له»: ولحديث: (أستغفروا لأخيكم وسلواله 
التشبيتق ولغير ذلك من الأحاديث وبجميع ما يفعله الولد لوالديه 
من أعمال البر لحديث: «ولد الإنسان من سعيه». وقد قينل: إنه 
يقاس على هذه المواضع التي وردت بها الأدلة غيرها فيلحق 
الميت. كل شيء فعله غيره. هذا تلخيص ما قاله الشوكاني في 


«النيل» . 

قلت: وحديث الدارقطني الذي ذكره الشوكاني ضعيف لا 
يصلح للاحتجاج» وذكره مسلم في مقدمة صحيحه وذكر وجه 
صعمه. 

-٤‏ باب ما جاءً في نَفْقَةٍ المرأة مِن بيت رُوْجِهَا 

-١‏ [حسن» حسنةه الترمذي] حدثنا هناد حدئنا 
إسماعيل بن عَيّاش» حدثنا شرَحْبِيلَ بن لِم الخولئي عن 
أبي أُمَامَة البَاهِلِيَ قال: ممعت رسول الله يك في حه عام 
حَجَة اوداع يقول: : «لا فی امْرَأة شيئاً مر بيت رُوْجِهًا إلا 
بإذن زوْجها»» قيل: يا رسُول الله ولا الطَعَاء؟ قال: <ذاك 
انْضَلْ نر َالِنَا». 

[د: هكه"] [ھ: 12956]. 

وفي الباب عن ساد بن ابي فاص " وأممَاء بست أبي 
بكر وأبي هَريرَة وعبدالله بن عرو وعائشة رضي الله عنها. 

قال ابو عيسى: حديث أبي مَامَةَ حديث حر“ . 

۷۱- - [صحيح» رواه البخاري ومسلم بنحوه] حدثنا 
ا E‏ 
عَطْرو بن مُرَةَ قال: مسَمِعْتُ با وائ بُحذث عن غائشة عن 
النبي ڳلا أنه قال: إذا دف المراة من تسر ززجها ' كان 
لها به اجر وللزوج يفل ذلك وللخازن" مل ذلك ولا 
ينص ل واحدومتهم ین بجر ستاحيه شين ل با قب ولا 
بمًا أنْقَقَتْ 

ل 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة. 

۲- - [صحيح بما فبله] حدثنا محمود بن يلان حدئدا 
المُؤمَلُ عن سيان عن مَنصُورٍ عن ابي وال عن مَسْرُوق عن 
عائشّة قالت: قال رسول الله يَكِ: «إذا آعْطّت المرأةٌ من بيت 
وجه" بطيب نفس عير مُفْدَةٍ كان لها مل جره لها ما 
وت حَسناً وللخازن مِفْلٌ ذلك». 

[خ: 1416][م: ]1١14‏ [د: 10°[ [ه: 4€[ [ن: 
59 ]. 
“. وهذا أصح 
". وعَمْروٌ بن مُرَة لا 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن a‏ 
من حديش عَمْرِو بن مره عن أبي وائ 
يذكْرٌ في حديثه عن مَسْروق. 

١-قوله:‏ ل تنفق) نفي وقيل: ا 
ضرا أو دلالة (قال: ذلك أفضل أموالتنا) يعني: فإذا لم تجز 
الصدقة بما هو أقل قدراً من الطعام بغير إذن الزوج فكيف تجوز 


e 
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بالطعام الذي هو أفضل. 

؟- قوله: (وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص) أخرجه أبو 
داود بلفظ قال: لما بايع رسول الله يإ النسساء قامت امرأة جليلة 
كأنها من نساء مضر. فقالت: يا نبي الله أنأكل على آبائنا وأبناتنا 
وأزواجنا ما يحل لنا من أموالهم؟ قال: الرطب تأكلنه وتهدينه 
(وأسماء بنت أبي بكر) أخرجه عبدالرزاق بلفظ: أن أسماء بنت أبي 
بكر قالت: ما لي شيء إلا ما يدخل على الزبير فأتصدق منه؟ فقال 
التبي يَلدِ: «إنققي ولا توكي فيوكى عليك» (وأبي هريرة) أخرجه 
الشيخان مرفوعاً بلفظ: إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها من غير 
أمره فلها نصف أجره (وعبدالله بن عمرو) لينظر من أخرجه 
(وعائشة) أخرجه الشيخان وأخرجه الترمني أيضاً في هذا الباب. 

۳- قوله: (حديث أبي أمامة حديث حسن) في سنده إسماعيل 
ابن عياش الحمصي صدوق في روايته عن أهل بلده مخلط في 
غيرهمء وقد روى هذا الحديث عن شرحبيل بن مسلم الخولاني 
وهو من أهل بلده فإنه شامي. قال في «التقريب» في ترجمته: 
صدوق فيه لين؛ وقال في «الخلاصة): وثقه العجلي وأحمد وضعفه 
ابن معين. 

5- قوله: (إذا تصدقت المرأة من بيث زوجها) أي بطيب نفس 
غير مفسدة كما في الرواية الآتية» وفي رواية للبخضاري: من طعام 

-٥‏ قوله: (وللخازن) أي الذي كانت التفقة بيده (له بما كسب) 
أي لفزوج بسبب كسبه وتحصيله (ولها بما أنفقت) أي وللزوجة 
يسبب إنفاقها. قال محي السنة: عامة العلماء على أنه لا يجوز لها 
التصدق من مال زوجها بغير إذنه وكذا الخادم. والحديث الدال 
على الجواز أخرج على عادة أهسل الحجاز يطلقون الأمر للأهل 
والخادم في التصدق والإنفاق عند حضور السائل ونزول الضيف 
كما قال عليه الصلاة والسلام: لا توعي فيوعى الله عليك. انتهى. 

“٣‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري ومسلم. 

۷- قوله: (إذا أعطت المرأة من بيست زوجها) أي أنفقفت 
وتصدقت (غير مفسدة) نصب على الحال أي غير مسرفة في 
التصدق. وهذا محمول على إذن الزوج لها بذلك صريحاً أو دلالة» 
وقيل: هذا جار على عادة أهتل الحجاز فإن عاداتهم أن ياذنوا 
لزوجاتهم وخدمهم بأن يضيفوا الأضياف ويطعمو! السسائل 
والمسكين والجيزان فحرض رسول الله ية أمته على هذه العنادة 
الحسنة والخصلة المستحسنةء كذا في «المرقاة» (فإن لها مكل 
أجره) أي للمرأة مثل أجر الزوج (لها ما نوت حمسناً) حال مسن 
الموصولة في قوله: ما نوت كذا في بعض الخواشي 

8- قوله: (هذا حدييث حسين صحييح) وأخرجه البخاري 


ومسلم. 

-٩‏ قوله: (وهو أصح من حديث عمرو بن مرة عن أبي وائل) 
أي حديث منصور عن أبي وائل بذكر مسروق أصح سن خديث 
عمرو بن مرة عن أبي واتل بدون ذكر مسروق فإنه قد تابع منصوراً 
الأعمش في ذكر مسروق كما في «صحيح البخاري». 

6- باب ما جاءً في صَّدَقَة الفط ر 
۳- [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآَنَ خدثنا وكِيمٌ 
عن سيان عن ند بن ألم عن عِيّاض بن عبدافه عن ابي 

سَعِيلٍ الخذري قال: «كنا نُخْرِج زكاة الفطر إذ كان فينا رسول 
الله و اا ِن طَعامٍ أو ضَاعاً ِن شَعِيرٍ أو صاعاً يِن 
تر" أو صاعاً ِن زييسو'" او صاماً من اط فلم نَوْلْ 
ُحْرِجْه حى قَدِمَ مُعاويةُ المَديئة كلم فكان فيما كلم به 
اناس إني لأرَى مُدَينِ ِن سَمْرَاٌ اشام دل صاعاً بن 

تمر. قال: فاح - بلك. قال أبو سعیار: فلا ازال 
7 جه كما كنت أخرجة 

آخ: 10۰۸[ 2 مم ة] [د: ]١5١84 11١‏ [ن: 
۱ ھ: 859 1)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا نڌ بَمْضٍ اهل العلم يَرَوْنْ يِن كَل شيء صاعا”. 
وهو قول الشَافِمِي واحمد وإسحاق. 

او اود Reg‏ 
مِنْ كل * شيء صاع إلا من البْرٌ فإنة يُجْزِيءْ صف صا : 
قول ستيان اوري وابن الماك وأهل الق يرون 
صف صاع مِن بر 

4- [ضعيف الإسناد» ضعفه ابن الجوزي] حدثنا عقبة 
ابن مُكرم”" البَصْري» حدثنا الأو عن ان ني م 
عرو بن شُعَيْسٍ عن أبيه عن جڏ «أن النبي و O‏ 
في جاج مكة: «الآ إن صندقة البطر اجب على كل نلم 
وکر أو اثشى حر أو عَبْدِ صَغِير أو كبير مدان مِنْ قمسح أو 
سواه صاعٌ مِنْ طَعَامٍ». 


قال أبو عيسى؛ هذا حديث حسة) 


غريب. 

وروی عمر بن هارون هلا ا جريج وقال: 
عن العبّاس بن ميناء عن النبي ية فذكر بعض هذا الحديسث 
حدثنا جارود خدثنا عمر بن هارون هذا الحديث. 

0- [متفق عليه] حدثنا قُتَيِْةُ حدثنا حَمَادُ بن زير عن 
أبوب عن ناقم عن ابن َر شال : رض رسول الله ب 

دق صَدَقَة الِطر' "على الذكر والأنتّى والحر والمَمْلُوكِ صاعاً 
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ين قن أو صاعاً من شم فال: فَعَدَلَ الاس إلى نملف 
صاع يِن من بر 7 

[خ: 0 لم: 4€[ [5: :40533 10[ [ن: 
[A1 :a] [°۱‏ 

. قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. 

وفي الباب عن أبي سمي" وابن عباس وج الحارث 
ابن عبدالرحمَن بن ابي ُباب فطلب , بن أبي عير وعبدالله 
ابن عَمّرو. 

7- [متفق عليه] حدثنا إسحاق ) بن موسى الأنصّاري» 
حدئنا معن حدثنا مالك عن نافع عن عبدالله بن عُمَر «أن 
رسول الله يك قرض زكاة الفطر مِنْ رَمضان صاعاً يِن تَر أو 


3 


صاعَاً من شعير على کل حر أو عب در او أن" من 
المسلمين». : 


لخ: ]١16١*‏ [م: Yio] [AF‏ 10[ [ن: 
[HAYT ia] [0°‏ 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسنٌ صحيح. 

وَرَوَى مالك عن نافع عن ابن عُْمَرٌ عن النبي يه نحو 
حديث أيوب. وراد فيه (من المسلمين) وروا غيْرُ وا عن 
نانع ولم يَذْكْرْ فيه (من المسلمين)» . 

: واختلف أهل النلم في هذاء فقال بَعْضْهُم: إذا كان 
للِرَجُل عيذ غيْرُ مُسلِمِينَ لم بُو عنهم صَدَقَة الفطر وهو قول 
مال والشافعي احم . وقال بعضهم: بُوڏي عنهم وإن 
كانوا غَيْرَ مُسْلِمِينَ وهو قول اوري وابسن المبارَك 
وإسساق"'. 

١-(باب‏ ما جاء في صدقة الفطر) أي من رمضاان فأضيفت 
الصدقة للفطر لكونها تجب بالفطر منه ويقال لها زكاة الفطر وزكاة 
رمضان وزكاة الصوم» وكان فرضها في السنة الثانية من الهجرة في 
شهر رمضان قبل العيد بيؤمينء قاله القسطلاني. 

7- قوله: (صاعاً من طغام أو صاعاً من تمسر) ظاهره المغايرة 
بين الطعام وبين ما ذكر بعده وقد حكى الخطابي أن المراد بالطغام 
هنا الحتطة وأنه اسم خاضن :له قال هو وغيره: قد كانت لفظة 
الطعام تستعمل في الحنطة عند الإطلاق ختى إذا قيل: اذهب إلى 
سوق الطعام فهم منه سوق القمخ» وإذا غلب العرف نزل اللفظ 
عليه. قال الحافظ في فالفتح». وقد رد ذلك ابن المنذر وقال: ظن 
بعض أصحابنا أن قوله في خديث أبي سعيد: صاعاً من طعام حجة 
لمن قال: صاع من حنطة وهذا غلط منه» وذلك أن أبا سعيد أجمل 
الطعام ثم فسره ثم أورد طزيق حقص بن ميسرة عند البخاري 
وغيره إن أبا سعيد قال. كنا نخرج في عهد النبي ية يوم الفطر 


صاعاً من طعام. قال أب سعيد: وكان طعامنا الشغير والزييب 
والأقط والتمرء وهي ظاهرة فيما قال. قال الحنافظ: واحرج :أبن 
خزيمة من طريق فضيل ابن غزوان عن نافع عن ابن عمر قال: لم 
تكن الصدقة على عهد رسول الله يك إلا التمر والزبيب والشعير 
:ولم تكن الحنطة» ولمسلم من وجه آخر عن عياض عن أبي سعيد: 
كنا نخرج من ثلاثة أصناف صاعاً من تمر أو صاعاً من أقظ أو 
صاعا من شعيرء وكانه سكت عن الزبيب في هبذه الرواية لقلته 
بالتسبة إلى الثلاثة المذكورة وهذه الطرق كلها تدل علئ أن المراد 
بالطعام في حديث أبي سعيد غير الحنطة. انتهئ. وقال القاري في 
#المرقاة»: قال علماؤنا: المراد بالطعام. المغنى العام فيكون عطف 
ما بعده عليه من باب عطف الخاص على العام. انتهى. ٠‏ 

-٠‏ (أو صاعاً من زبيب) أي عنب يأبس: قال في «الصراح»: 
(زبيب مويز زبيبة يكي)» يقال: زيب فلان عنبه تزبيباً (أورصاغاً من 
أقظط) بفتح الهمزة وكسر القاف. قال في «النهاية»: هو لبن مجفف 
يابس مستحجر يطبخ به (حتى قدم معاوية المدينة) وفي زواية 
مسلم: حثى قدم معاوية حاجا أو معتمرا فكلم النامن على المننبز» 
وفي رواية ابن خزيمة: وهو يومئذ خليفسة (من سمراء الشام) أي 
القمح الشامي (فاخذ الناس بذلك) المراد بالدناس الصحابة رضي 
الله عنهم (قال أبو سعيد: فلا أزال أخرجه كما كنت أخرجنه) وفي 
رواية لمسلم: فأنكر ذلك أبو سعيد وقال: لا احرج إلااماكنت 
أخرج في عهد رسول الله ييل 1 

-٤‏ قوله: لاحي عوستع) ارج الاتعاليه ني 
كتبهم مختصراً ومطولاً. ٠‏ 

5- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم يرون من كل 
شيء صاعاً) أي من بر كان أو من غيره (وهو قول الشافعي وأحمد 
وإسحاق) واستدلوا بن النبي ل فرض صدقة الفطر صاعاً من 
طعام» والبر مما يطلق عليه اسم الطعام إن لم يكن غالبا فيه كما 
تقدم» وتفسيره بغير البر إنما هو لما تقدم من أنه لم يكن معهوداً 
عندهم فلا يجزئء دون الصاع منه» وإليه ذهب أبو سعيد رضي الله 
عنه وأبو العالية وأبنو الشعثاء والحسن البصري وجابر بن زيد 
والشافعي ومالك وأحمد وإسحاقء كذا في «النيل» . واستدل لهم 
أيضاً بان الأشياء التي ثبت ذكرها في حديث أبي سعيد لما كانت 
متساوية في فقدار ما يخرج منها مع تخالفها في القيمة دل على أن 
المراد إخراج هذا المقدار 
وغيرها. 

قلت: قولهم هذا هو الأحوط غندي والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن الصاع صاعان حجازي وعرافي» فالضاع 
الحجازي: خمسة أرطال وثلسث رطلء والعراقي: ثمانية أرطال» 
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وإنما يقال له العراقي: لأنه كان مستعملاً في بلاد العراق مغل 
الكوفة وغيرهاء وهو الذي يقال له: الصاع الحجاجي لأنه أبرزه 
الحجاج الوالي؛ وأما الصاع الحجازي فكان مستعملاً في بلاد 
الحجازء وهو الصاع الذي كان مستعملاً في زمن النبي كي وبه 
كانوا يخرجون صدقة الفطر في عهده َة وبه قال مالك والشافعي 
وأحمد وأبو يوسف والجمهور وهو الحق. وقال الإمام أبو حنيفة 
رحمه الله بالصاع العراقي» وكان أبو يوسف يقول بقوله: فلما دخل 
المدينة وناظر الإمام مالكاً رجع عن قوله: وقال بقول الجمهور. 
وقد بسطنا الكلام في هذا باب صدقة الزرع والتمر والحبوب. 

-١‏ قوله: (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي ية 
وغيرهم: من كل شيء صاع إلا من البر فإنه يبجزىء نصف صاع» 
وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك وأهل الكوفة) وهو قول 
جماعة من الصحابة رضي الله عنهم» قال الحافظ في «الدراية»: 
منهم أبو بكر رضي الله عنه عند عبدالرزاق من طريق أبي قلابة عمسن 
أبي بكر أنه أخرج زكاة الفطر مدين من حنطة؛ وهو منقطع. ومنهم 
عمر رضي الله عنه عند أبي داود والنسائي من طريق عبدالعزيز ابي 
داود عن نافع» وفيه: فلما كان عمر وكثرت الحنطة جعل نصف 
ضاع حنطة. ومنهم عثمان أخرجه الطحاوي وفيه نصف صاع بر. 
ومنهم علي. ومنهم ابن الزبير أخرجه عبدالرزاق» وفيه: مدان من 
قمح. وعن ابن عباس وجابر وابن مسعود نحوه. وعن أبي هريرة 
نحوه أخرجه عبدالرزاق أيضا. انتهى. 

وقال في «فتح الباري؟: قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً 
ثابتا عن النبي #6 يعتمد عليه ولم يكن البر بالمدينة في ذلك 
الوقت إلا الشيء اليسير» فلما كثر في زمن الصحابة رأوا أن نصف 
صاع منه يقوم مقام صاع من شعير.وهم الأئمة» فغير جائز أن يعدل 
عن قولهم: إلا إلى قول مثلهم. ثم أسند عن عثمان وعلي وأبي 
هريرة وجابر وابن عباس وابن الزبير وأمه أسماء بنت أبي بكر 
بأسانيد صحيحة أنهم رأوا أن في زكاة الفطر نصف صاع من قمح 
انتهى. واستدل لمن قال: بنصف صاع من البر بأحاديث كلها 
ضعيفة ذكر الترمذي بعضاً منها وأشار إلى بعضها. قال الشوكاني 
في «النيل» : ويمكن أن يقال: إن البر على تسليم دخوله تحت لفظ 
الطعام مخصص بأحاديث نصف الصاع من البر» وهذه الأحاديث 

۷- قوله: (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم أوله وسكون الكاف 
وفتح المهملة العمى أبو عبدالملك البصري الحافظ. قال أبو داود: 
ثقة (أخبرنا سالم بن نوح) صدوق له أوهام» كذا في «التقريب». 

8- قوله: (في فجاج مكة) جمع فج وهو الطريق الواسع. قوله: 
(مدان من قمح) أي هي مدان من حنطة؛ فهو مرفوع على أنه خبر 


مبتدا محذوف (أو سواه) أي سوى القمح» و «أو؛ للتخيير أو 
للتنويع (من طعام) بيان لقوله: سواه. 

-٩‏ قوله: (هذا حديث غريب حسن) قال الزيلعي في «نصب 
الراية»: وأعله ابن الجوزي في «التحقيق» بسالم بن نوح قال ابن 
معين: ليس بشي وتعقبه صاحب «التنقيح» فقال: هو صدوق روى 
له مسلم في (صحيحهة. وقال أبو زرعة: صدوق ثقة» ووثقه ابن 


.حبان» وقال النسائي: ليس بالقويء وقال الدارقطني: فيه شيء؛ 


وقال ابن عدي. عنده غریب وأفراد وأحاديثه مقاربة مختلفة انتهسى. 
وقال الحافظ في «الدراية»: ورواه الدارقطني من وجه آخر عن 
عمرو بن شعيب» وقد اختلف فيه على عمروء فقيل عنه عن النبي 
ل وقيل عنه: بلغني أن النبي يك انتهى. 

-١‏ قوله: (فرض رسول الله ية صدقة الفطر) فيه دليل على 
أن صدقة الفطر من الفرائض. وقد نقل الحافظ ابن المنذر وغيره 
الإجماع على ذلك» ولكن الحنفية يقولون بالوجوب دون الفريضة 
على قاعدتهم في التفرقة بين الفرض والواجبء قالوا: إذ لا دليل 
قاطع تثبت به الفرضية. قال الحافظ ابن حجر: وفي نقل الإجماع 
نظر لأن إبراهيم بن علية وأبا بكر بن كيسان الأصم قالا: إن 
وجوبها نسخ. ونقل المالكية عن أشهب أنها سنة مؤكدة» وهو قول 
بعض أهل الظاهر وابن اللبان من الشافعية. انتهى. وقال الشووي: 
اختلف الناس في معنى «فرض» ههنا فقال جمهورهم من السلف 
والخلف: معناه ألزم وأوجب فزكاة الفطر فرض واجب عندهم 
لدخولها في عموم قوله تعالى: 9وَآَنُوأ الزْكَاة» ولقوله: «فرض؛ 
وهو غالب في استعمال الشرع. وقال إسحاق بن راهويه: إيجاب 
زكاة الفطر كالإجماع. انتهى. 

-١‏ قوله: (قال: فعدل الناس إلى نصف صاع من بر) قيل: 
المراد من الناس الصحابة رضي الله عنهم فيكون إجماعاً. قال 
الحافظ في «الفتح»: لكن حديث أبي سعيد دال على أنه لم يوافق 
على ذلك وكذلك ابن عمر فلا إجماع في المسالة. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه الشيخان 
وأخرجه الترمذي في أول الباب (وابن عباس) أخرجه أبو داود 
والنسائي عنه قال: في آخر رمضان أخرجوا صدقة صومكم فرض 
رسول الله يكل هذه الصدقة صاعاً من تمر أو شعير أو نصف صاع 
من قمح على كل حر أو مملوك ذكر أو أنئى صغير أو کبیر» وهو 
من رواية الحسن عن ابن عباس» والحسن لم يسمع عن ابن عباس 
وله طرق أخرى كلها ضعيفة قد ذكرها الحافظ الزيلعي والحافظ 
ابن حجر في تخريجهما للهداية (وجد الحارث بن عبدالرحمّن بن 
أبي ذباب) لينظر من أخرجه (وثعلبة بن أبي صعير) بالتصغير أخرج 
أبو داود عنه قال: قال رسول الله ة: صاع من بر أو قمح عن كل 
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اثنين صغير أو كبير حر أو عبد ذکر أو أنثى؛ أما غنيكم فيزكيه الله 
وأما فقيركم فيرد عليه أكثر مما أعطاه» وفي سنده ومثنه اختلاف قد 
بيه الحاظ اللي في ا ارا ردا ین مروا 
أخرجه الترمذي في هذا الباب, 

7 - قوله: (على كل حر أو عبد ذكر أو أنثى) قال النووي. فيه 
دليل على :أنها على أهل القرى والأمصار والبوادي في الشعاب 
وكل مسلم حيث كان؛ وبه قال مالك وابو حنيفة والشافعي واحمد 
وجماهير العلماء: وعن عظاء والزهري وربيعة والليث: أنها لا 
تجب إلا على أهل الأمضار والقرى دون البوادي. قال: وفيه دليل 
للشافعي والجمهور في أنها تجب على من ملك فاضلاً عن قوته 
وقوت عياله يوم العيد. 

. وقال أبو حنيفة. لا تجب على من يحل له أخذ الزكاة وعندنا 
أنه لو ملك من الفطرة المعجلة فاضلاً عن قوته ليلة العيد ويومه 
لزمته الفطرة عن نفسه وعياله وعن مالك وأصحابه في ذلك 
خلاف. قال:.وفيه حجة للكوفيين في أنها تجب على الزوجة في 
نفسها ويلزمها إخراجها من مالهاء وعند مالك والشافعي والجمهور 
يلزم الزوج فطرة زوجته لأنها تابعة للتفقة؛ وأجابوا عن الحديث 
بمثل ما اجيب لداود في فطرة العبد. انتهى كلام النووي. قوله: 
(من المسلمين) قال النووي: هذا صريح في أنها لا تخرج إلا عن 
مسلم ولا يلزمه من عبده وزوجته وولدة ووالده الكفار وإن وجببت 
عليه نفقتهم» وهذا مذهب الشافعي وجماهير العلماء. وقال 
الكوفيون وإسحاق وبعض السلف: تجب عن العبدالكافر» وتأول 
الطحاوي على أن المراد بقوله: «من المسلمين» السادة دون العبيد. 
وهذا يرده ظاهر الحديث. انتهى. 

-٤‏ قوله: (ورواه غير واحد عن نافع ولم يذكروا فيه من 
المسلمين) قال النووي: قال الترمذي وغيره: وهذه اللفظة انفرد بها 
مالك دون سائر اصحاب نافع وليس كما قالوا: ولم ينفرد بها مالك 
بل وافقه فيها ثقتان وهما الضحاك بن عثمان وعمر بن نافع أخبرنا 
الضحاك. ذكره مسلمء وأما عمر ففي البخاري. انتهى. 

-٥‏ قوله: (وهو قول مالك والشافعي وأحمد) ؤهو قول 
الجمهور كما قال الحافظ في «فتح الباري» وحجتهم قول «مسن 
المسلمين؟ وهي زيادة صحيحة. 

7- قوله: (وهو قول الشوري وابسن المبارك وإسحاق) 
واستدلوا بعموم حديث: ليس على المسلم في عبده صدقة إلا 
صدقة الفطر. وأجاب الأخرون بان الخاص يقضي على العنام» 
فعموم قوله في عبده مخصوص بقوله: «من المسلمين» كذا في 


«الفتح». 


5 باب ما جَاءَ في تَقُديمها قبل الصّلاة 

1 - شان ميتي ا دا تلم بن عزو دن بسلم 
أبو عَمْرو الحَذاءٌ المدني حذثني عبدالله بن ناي الصائغ عن 
ابن ابي ارا ' عن موسى بن عَقبَة عن ِم عن ابن عُمَر 
«ان رسول الله كلا كان يأر راج الزكاة قل الغدو لإصلاة 
بو الطر. 

لگ هذا حديث حن صحيع غريب . وهو 
الذي يَسْتَحِبَهُ اهل العلم أن يُخرج الرَجُل صد تة الفطر قبل 
الغْدُوَ إلى الصلاء". 

-١‏ قوله: (عن ابن ابي الرناد) اسه عدالر عم المدتي مولي 
قريش صدوق تغير حفظه لما قدم بغداد وكان فقيهاً من ع السابعة 
(عن موسى بن عقبة) بن أبي عياش الأسدي مولى آل الزبير ثقة 
فقيه إمام في المغازي من الخامسة لم يصح أن ابن معين لينه (كان 
يأمر بإخراج الزكاة قبل الغدو للصلاة يوم الفطر) الغدو المشي اول 
النهار أي قبل خروج الناس للصلاة ويعد صلاة الفجر. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم بلفظ: إن رسول الله ول أمر بزكاة الفطر أن يؤدي قبل 
خروج الناس للصلاة وبعد صلاة الفجر. 

۳- قوله: (وهو الذي يستحبه أهل العلم الخ) قال ابن عبينة في 
«تفسيره»: عن عمرو بن دينار عن عكرمة قال: يقدم الرجل زكاته 
يوم الفطر بين يدي صلاته فإن الله يقول: لق أفْلّحَ من تَركى »* 
وَذَكْرَ املم ريه فُصَلى» ولابن خزيمة من طريق كثير بن عبدالله عن 
أبيه عن جده أن رسول الله ية سئل عن هذه الآية فقال: نزلت في 
زكاة الفطر. كذا في «فتح الباري». وفي «صحيح البخاري»: وكان 
ابن عمر يعطيها للذين يقبلونهاء وكانوا يعطون قبل الفطر بيوم أو 

وفي «موطأ الإمام مالك» عن نافع أن ابن عمر كان يبعث زكاة 


. الفطر إلى الذي يجمع قبل الفطر بيومين أو ثلائة قال الحافظ في 


«الفتح»: وأخرجه الشافعي عنه وقال: هذا حسن وأنا أسحبه» يعني: 
تعجيلها قبل يوم الفطر انتهى. ويدل على ذلك أيضا ما أخرجه 
البخاري في الوكالة وغيرها عن أبي هريرة قال: وكلني رسول الله 
يكل بحفظ زكاة.رمضان الحديث. وفيه: أنه أمسك الشيطان ثلاث 
ليال وهو يأخذ من التمر» فدل على أنهم كانوا يعجلونهاء وعکسه 
الجوزقي فاستدل به على جواز تأخيرها عن يوم الفطر وهو مجتمل 
للأمرين. انتهئ. 

قلت: أثر ابن عمر رضي الله عنه إنما يدل على جواز إعطاء 
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صدقة الفطر قبل الفطر بيوم أو'يومين ليجمع لا للفقراء كما قال 
البخاري رحمه الله وكذلك حديث أبي هريرة. وأما إعطاؤها قبل 
الفطر بيوم أو يومين للفقراء فلم يقم عليه دليل» والله أعلم. 

۷- باب ما جَاءَ في تعجيل الزكاة 

0 - [حسن] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن" أخبرنا 
سَعِيدُ بن مَنصُورٍ حدثنا إسماعيل بن زكرا عن الحَجَاج بن 
دِيَارٍ عن الحم بن عي عن حُجَبَةَ بن عي عن علي 
«أن العبّاسَ سال رسول الله يك في نجل صَدقَيِهِ قبل أن 
تجل”" فرع خص له في ذلك». 
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۹- [حسن] حدثنا الاسم بن ديار الكُوفِي حدثنا 
إسحاق بن منصور عن إسراتيل عن الحَجَاح : بن ويشنار عن 
الحكم بن جَخْل عن حجر“ الو عن علي أذ الي 45 
قال لِحُمَرَ: «إنا قد أعَذنًا زكاة العَبّاس عام الأول لعا 

قال: وفي الباب عن ابن عباس . 

قال أبو عيسى: لا اعرف حديث تَمْجيل الزكاة ين حديث 
إسْرائيل عن الحَجَاج بن ديتار إلا ِن هذا الوجمه: وحديث 
إسماعيل بن زكريًا عن الحجّاج عنلري أصّح مِنْ حديث 
إسرائيل عن الحجاج بن دينار. وقد روي هذا الحديث عن 
الحَكم بن عي عن النبي يكل مرسلا. 

30 قبل مَحلَهَاء 
فَرَأَى طَائفَةَ من أل 0 أن لا يُعَجَلَمً“. وب يقول سُفيَانُ 
الثؤري. قال: أحَبّ إليّ ن لا يُعَجَلْهًَا. اوقل أ أل اللم: 
إن عجَّلَهًا قبل مَحلَهَّا أجزات غَنه. وبه يقول الششافِعِي 
وأحمدُ وإسساق. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمَّن) بن الفضل بن بهرام 
السمرقندي أبو محمد الدارمي الحافظ صاحب «المسند» ثقة فاضل 
متقن» روى عنه مسلم وأبو داود والترمذي والبخاري في غير 


منصور) بن شعبة الخراساني نزيل مكة ثقة مصنف» وكان لا يرجع 
عما في كتابه لشدة وثوبه بهء كان حافظا جوالا صنف السنن جمع 
فيها ما لم يجمعه غيره؛ مات سنة (۲۲۷) سبع وعشرين ومائتين. 
"- (عن الحكم بن عتيبة) بالمثناة ثم الموحدة مصغرا الكندي 
الكوفي ثقة ثبت فقيه إلا آنه ربما دلس من الخامسة (عن حجية) 
بضم الجاء المهملة وفتح الجيم وتشديد التختانية بوزن علية (بن 
عدي) الكندي. قال الحافظ في «التقريب»: صدوق يخطىء من 
الثالثة. وقال الذهبي في «الميزان»: حجية بن عدي الكندي عن 


علي» قال أبو حاتم: شبه مجهول لا يحتج به. قلت: روى عنه 
الحكم وسلمة بن كهيل وأبو إسحناق وهو صدوق إن شاء الل قد 
قال فيه العجلي: ثقة. انتهى. 

-٣‏ قوله: (قبل أن تحل) أي قبل أن يجيء وقتها من حلول 
الأجل مجيئه كذا في بعض الحواشي. وقال في «مجمع البحار» 
قبل أن يحل بكسر الحاء من الحلال أو من حلول الدين أي يجب. 
وقال القاري في «المرقاة4: قبل أن تحل بكسر الحاء أي تجب 
الزكاة وقيل: قبل أن تصير حالاً بمعنى الحول (فرخص له) أي 
للعباس وفيه دليل على جواز تعجيل الصدقة قبل الحول. 

4- قوله: (عن الحكم بن جحل) بفتح الجيم وسكون المهملة 
الأزدي البصري ثقة من السادسة (عن حجر العدوي) قال الحافظ 
في «التقريب» قيل: هو حجية بن عدي وإلا فمجهول من الثالثة. 

0- قوله: (إنا قد أخذنا زكاة العباس عام الأول للعام) المعنى: 
إنا قد أخذنا زكاته العام الأول لهذا العام. وروى أبو داود الطيالسي 
من حديث أبي رافع بلفظ: أن النبي كل قال لعمر: إنا كنا تعنجلنا 
صدقة مال العباس رضي الله عنه عام أول كذا في «التلخيص»» 
وفيه أيضا دليل على جواز تعجيل الصدقة. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجة الدارقطني عنه أن 
النبي با بعث عمر ساعيا فأتى العباس فاغلظ له فاخبر النبي 9. 
فقال: إن العباس قد أسلفنا زكاة ماله العام والعام المقبل. وفي 
إسناده ضعف» وأخرجه أيضاً هو والطبزاني من حديث أبي رافغ 
نحو هذا وإسناده ضعيف أيضاًء ومن حديث أبن مسعود أن النبي 
ية تعجل من العباس صدقة سنتين» وفي سنده محمد بن ذكوان 
وهو ضعيف. قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذه الروايات: 
وليس ثبوت هذه القصة في تعجيل صدقة العباس ببعيد في النظر 
بمجموع هذه الطرق والله أعلم. انتهى. © 

۷- قوله: (وقد روي هذا الحديث عن الحكم بن عتيبة عن 
النبي يه مرسلاً) أي وهو مرسل ذكر الدارقطني الاختلاف فيه على 
الحكم ورجح رواية منصور عن الحسن بن مسلم بن يناق عن النبي 
يك مرسلاًء وكذا رجحه أبو داوب وكذا في «التلخيص». 

۸- قوله: (فرأى طائفة من أهل العلم أن لا يعجلها) وهو قول 
مالك قال: الزكاة إسقاط الواجب» ولا إسقاط قبل الوجوب وصار 
كالصلاة قبل الوقت بجامع أنه أداء قبل السبب إذ السبب هو 
النصاب الحولي ولم يوجد. قال ابن الهمام في جوابه: قلنا: لا 
نسلم اعتبار الزائد على مجرد النصاب جزءا من السبب بل هو 
النصاب فقط والحول. تأجيل في الأداء بعد أصل الوجوب» فهو 
كالدين المؤجل» وتعجيل المؤجل صحيح.فالأداء بعد النصاب 
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كالصلاة في أول الوقت لا قبله» وكصوم المسافر رمضان لأنه بعد 
السبب. ويدل على صحة هذا الاعتبار ما في أبوداود والترمذي سن 

ش حديث علي أن العباس سأل النبي ية في تعجيل زكاته الحديث: 

۹- قوله: (وقال: أكثر أهل العلم إن عجلها قبل محلها اجزأت 
عنه» وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول الحنفية وهو 
الحق. واستدلوا بحديث الباب وبحديث أبي هريرة: بعث رسول 
الله هو عمر على الصدقة فقيل: منع ابن جميل وخالد بن الوليد 
وعبامن عم النبي ب الحديث» وفيه: وأما العباس فهي علي ومثلها 
معهاء رواه مسلم. قال النووي قوله: فهي علي ومثلها معها معناه 
أني تسلفت منه زكاة عامين. وقال الذين لا يجوزون تعجيل الزكاة 
معناه أنا أؤديها عنه. قال أبو عبيدة وغيره: معناه أن النبي ب أخرها 
عن العباس إلى ؤقت يساره من أجل حاجته إليها والصواب أن 
معناة تعجلتها منه» وقد جاء في حديث آخخر في غير مسلم: إنا 
تعجلنا منه صدفة عامين. انتهى كلام النووي. 

قلت: أشا رودي إلن ما زوا الطراني وال ران عدي ابن 
مسعود أنه ية تسلف من العباس صدقة عامين وفي إسناده محمد 
بن ذكوان وهو ضعيف» ورواه البزار من حديث موسى بن طلحة 
عن أبيه نحوه وفي إسناده الحسن بسن عمارة وهو متروك ورواه 
الدارقطني من حديث ابسن عباس وفي إسناده مندل بن علي 
والعزرمي وهما ضعيفان» والصواب أنه مرسل. 

۸- باب ما جَاءَ في النهي عن ع الال“ 

- [متفق عليه] حدئثنا هتا حدثنا أبو الأخوّص عن 
يان بن بشثر”"' عن قيس بن أبي حازم عن ابي عريرة: ا 
ممعت رَسُول الله يل يقول: «لأن يَغْدْرَ أحذكم فَيَحْتَطِب 
على ظَهْرهٍ و يتصق نه يُستَفِي به عن الناس حير لَه ين أن 
سال جلا ماه أو منَمَهُ َلك فن اليد الحلا أفضل من الي 
السَقلى وابْدأ ب بمن تَعُول». 

€ :مJ‎ [YA لخ:‎ 

قال: : وفي الباب عن حكيم بن زام وأبي سيار الخذري 
والزيير يسن العوام وعَطِية السعدي وعبدالله ابن مَمْعُودٍ 
ومَسَعُودٍ بن عَمْرِو وابن عباس وثوبان وزيادٍ بن الحارث 
الصدائي واس و وحبشيي بن جُنَادة وقَيصّة بن مُخارق وسَمُرّة 


وابن عُمر”". 


غریب يغرب من حديث بيان عن قَيْس. 


-4١‏ + [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا محمود بن 
غيْلآن» حدئنا وكيع» حدثنا سُفيان عن عبدالمَك" بن 


عير عن بد ابن عَقْبََ عن سَمُرَة بن جندب قال: قال رسول 
الله يكل إن المسألة كذ يكذ بها الرجُل وَ رَجْهَه إلأ أن نال 
الرجُل سُلْطّاناً از في أمْرِ لا بد مِنك. 

[+° [ن:‎ 11٩:57 

قال أبو عيسئ: هذا حديث حسنٌ صحیځ. 

<١‏ (باب ما جاء في النهي عن المسألة) أي السؤال. 
٠‏ 1- قوله:(عسن بيان بن بشر) الأحمصي الكوفي أبي بشر 
الكوفي ثقة ثبت من الخامسة (عن قيس بن أبي حازم) البجلي 
الكوفي ثقة من الثانيية مخض رم :١(لأن‏ يغدو أحدكم) بقح اللا 
والغدو السير في أول النهار: وغالب الخطابين يخرجون كذلك 
ويطلق على مطلق السير إطلاقاً شائعاً فيمكن حمله على الحقيقة 
وعلى المجاز الشائع (فيختطب) بالنصب عطف على يغدو أي 
يجمع.الخطب (على ظهره) متعلق بمقدر هو حال مقدرة أي حاملا 
على ظهره أي مقدراً خمله على ظهره: إذ لا حمل حال الجمع بل 
بعده» وإنما حال الجمع بل بعده وإنما حال الجمع تقدير الخمسل 
(فيتصدق هسه ويستغني به) عطف على الفعل السابق وأن مع 
مدخولاتهنا مبتدأ خبره قوله خحير» أي ما يلحقه مشقة القدو 
والاحتطاب وتصدق والاستغناء به خير من ذل السؤالء قالنه أبو 
الطيب السندي (فإن اليد العليا خير من اليد السفلى) اليد العليا: 
هي المنفقة والسفلى هي السائلة؛ ففي «الصحيحين! عن ابن عمر 
رضي الله غنه أن رسول الله ل قال: وهو على المنبز وذكر الصدقة 
والتعفف والمسألة: «اليد العليا خير من اليد السفلىء فاليد العليا 
هي المنفقة والسفلى السائلة» وذكر الحافظ في «الفتح» أحاديث في 
هذا ثم قال: فهذه الأحاديث متضافرة على أن اليد العليا هي المنفقة 
معطية وأن السفلى هي السائلة»» وهذا هو المعتمد وهو قول 
الجمهور (وابدأ بمن تعول) خطاب للمنفق أي ابدا في الإنفاق بمن 
تمون ويلزمك نفقته من غيالك فإن فضل شيء فلغيرهم. 

- قوله: (وفي الباب عن حكيم بن حزام وأبي سعيد الخدري 
والزبير بن العوام وعطية السعدي وعبدالله ابن مسعود ومسعود بن 
عمرو وابن عباس وثوبان وزياد بن الحارث الصدائي وأنس 
وحبشي بن جنادة وقبيصة بن مخارق وسمرة وابن عمر) أما حديث 
خكيم بن حزام ارچ البخاري ومسلم» وأما حديث أبي سعيد 
الخدري فأخرجه أيضا البخاري ومسلم» وأما حديث الزبير بن . 
العوام فأخرجه البخاري» وأما حديث عطية السعدي فلينظر مسن 
أخرجه»ء وأما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه الترمذي وأبو داود 
وعنه حديث آخر إأخرجه أبو يعلى والغالب على روايته التوثيق» 
ورواه الحاكم وصحح إسناده كذا في «الترغيب». وأما حديث 
مسعود بن عمرو فأخرجه البيهقي. وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
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أيضاً البيهقي. وأما جديث ثوبان فأخرجه أحمد والبزار والطبراني. 
وأما حديث زياد بن الحارث فلينظر من أخرجه. وأما حديث أنس 
فأخرجه أبو داود والبيهقي مطولاً والترمذي والنسائي مختصراً. 
وأما حديث حبشي بن جنادة فأخرجه الترمذي. وأما حديث قييصة 
ابن مخارق فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي. وأما حديث سمرة 
فأخرجه الترمذي وأبو داود. وأما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري 
ومسلم. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها المنذري في «الترغيب 
والترهيب» ومن شاء الوقوف على ألفاظ هذه الأحاديث التي أشار 
إليها الترمذي فليرجع إلى «الترغيب». 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

0- قوله: (عن عبدالملك بن عمير) بن سويد اللخمي الكوفي 
ثقة فقيه تغير حفظه وربما دلس من الثالشة (عن زيدٍ بن عقبة) 
الفزاري الكوفي ثقة من الثالشة (إن المسألة كد يكد بها الرجل 
وجهه) قال في «النهاية»: الكد الإتعاب يقال: كد يكد في عمله إذا 
استحجل وتعب» وأراد بالوجه ماءه ورونقه انتهى. وقال السبيوطي 
في «قوت المغتذي»: كد بفتح الكاف وتشديد الدال المهملة؛ وفي 
رواية أبي داود: كدوح بضم الكاف والدال وحاء مهملة» وقد ذكر 
اللفظين معاً أبو موسى المديني في «ذيله على الغريبين» وفسر 
الكدوح بالخدوش في الوجه والكد بالتعب والنصب. قال العراقي: 
ويجوز أن يكون الكدح بمعنى الكد من قوله تعالى: انك کاح) 
وهو السعي والحرص. انتهى ما في «قوت المغتذي؛ (إلا أن يسال 
الرجل سلطانا) وفي رواية أبي داود: إلا أن يسال الرجل ذا سلطان 
أي ذا حكم وسلطنة بيده بيت المال فيسأل حقه فيعطيه منه إن كان 
مستحقا. قال الخطابي: أي ولو مع الغناء فسأله حقه من بيت المال 
لأن السؤال مع الحاجة دخل في قوله: أو في أمر لا بد منه انتهى 
(أو في أمر لا بد منه) كما في الحمالة والجائحة والفاقة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحييح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذري تصحيح الترمذي. 


تحفة الأحنوذى - كتاب الصوم 


5- كتاب الصوم عن رسول الله لا 
-١‏ باب ما جَاءَ في فضل شهر رَمَضَان 
~A‏ - [صحيح] حدثنا أبو كرب محمد بن العلاء بن 


کرب حدثنا أبو بكْرٍ بن عياش عن الأعْمَشٍ عن ابي صَالحٍ 


عن أبي هريرة قال: قال رسول الله : «إذا كان اول لَيْلَم مِن 
شهر رَمَضَانَ صقَدَت" الشيَاطِينُ ومَردَة الجن وعْلَقَتْ 
أبواب البار فلم يتح منها باب وفْتَحَت أبوابً الجنَةٍ فلم 
يعلق منها باب يادي مُتاو"": يا بَاغِيَ الخيْرٍ أقبل ويا بَاغِيَ 
الشّرّ أفصير”". وله عتَقَاء مِنَ التار وذلك كل لَيْلََّه. 

لخ: 5 نحوه] [م: ۰۷۹ ٠‏ نحوه] [ن: 4 ٠‏ نحوه] 


زه [۱1٤۲‏ . 
قال: وفي الباب عن عبدالرحمّن بن عوف“ وابن 
مَمْعُودٍ وسَلْمَان. 


۳- [متفق عليه] حدثنا هَنَادُ حدثنا عَبدة والمُحَاربِي 
عن محمد بن عرو عن أبي سَلْمَة عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله : «مَن ضام رَمَضَان وقَامَه إيمانا" واحيسابا 
غير لَه ما ذم من ذَْبِ ومن قام لله القَذرٍ إيماناً واختساباً 
عفر لَه ما تََدمَ من ذَنبو». 

لم: ٠1]9خ:‏ 1903] [ن: € 57][ه: 141 

قال ابو عيسى: حديث ابي هريرة الي رَوَاُ ابو بكر بن 
عياش حديث غريب لا نَعْرَفْهُ مر روايّة اي أبي کر بن عياش 
عن الامش عَنْ أبي صالح عَنْ ابي هُرَبِرة إلا من حديث 
أبي بكر قال: وسالت مُحَمَّدَ بْنَ [مْمَاعِيلَ عن هذا الحديث 
فقال: الحسن بن الربيع حدئنا بو الآحخوّص عن الأعْمَش عن 
مُجَاهِدٍ قَوْله: دإذا كان أوّل لَبْلَةٍ من شهر رَمَضَان فَذَكَنَ 
الحديث» قال محمد: وهذا امح نبي من حلوش ابي بكر 
ابن عياش . 

ا قوله: (صفدت) قال الحافظ في «الفتح: بالمهملة 
المضمومة بعدها فاء ثقيلة مكسورة أي شدت بالأصفاد وهي 
الأغلال وهو بمعنى سلسلت (الشياطين) وفي رواية النسنائي من 
طريق أبي قلابة عن أبي هريزة بلفظ: وتغل فيه مردة الشياطين 
(ومردة الجن) جمع مارد كطلبة وجهلة وهو المتجرد للشرء ومنه 
الأمرد لتجرده من الشعر» وهو تخصيص بعد تعميم أو عطف تفسير 
وبيان كالتتميم. وقيل: الحكمة في تقيبد الشياطين وتصفيدهم كيلا 
يوسوسوا في الصائمين. وأمارة ذلك تنزه أكثر المنهمكين في 
الطغيان عن المعاصي ورجوغهم بالتوبسة إلى الله تعالى. وأماما 
يوجد خلاف ذلك في بعضهم فإنها تأثيرات من تسويلات الشياطين 


أغرقت في عمق تلك النفوس الشريرة وباضت في رؤوشها. وقيل: 
قد خص من عموم صفدت الشياطين زعيم زمرتهم وصاحب 
دعوتهم لكان الإنظار الذي سأله من الله فأجيب إليه فيقع مايقع 
من المعاصي بتسويله وإغوائه. ويمكن أن يكون التقيبد كناية عن 
ضعفهم في الإغواء والإضلال» كذا في «المرقاة». قال الحافظ في 
«الفتح». قال عياض: يحتمل أنه على ظاهره وحقيقته وأن ذلك كله 
علامة للملائكة لدخول الشهر وتعظيم حرمته ولمثع الشياطين من 
أذى المؤمنين» ويحتمل أن يكون إشارة إلى كثرة الشؤاب والعفو 
وأن الشياطين يقل إغوائهم فيصيرون كالمصفدين. قال: ويؤيد هذا 
الاحتمال الثاني قوله في رواية عند مسلم: فتحت أبواب الرحمة» 
قال: ويحتمل أن يكون فتح الجنة عبارة عما يفتحه الله لعباده من 
الطاعات وذلك أسباب لدخول الجنة: وغلق أبواب النار عبارة عن 
صرف الهمم عن المعاصي الأيلة بأصحابها إلى النار. وتصفيد 
الشياطين عبارة عن تعجيزهم عن الإغواء وتزيين الشهوات. قال 
الزبير بن المنير: والأول أوجه ولا ضرورة تدعو إلى صرف اللفظ 
عن ظاهره. وأما الرواية التي فيها أبواب الرحمة وأبواب السماء 
فمن تصرف الرواة. والأصل أبواب الجنة بدليل ما يقابله وهو غلق 
أبواب النار قال الحافظ: وقال القرطبي بعد أن رجح خمله على 
ظاهره: فإن قيل: كيف نرى الشرور والمعاصي واقعة في رمضان 
كثيرا فلو صفدت الشياطين لم يقع ذلك فالجواب أنها إنما تقل: 
عن الصائمين الصوم الذي حوفظ على شروطه وروعيت آدابه أو 
المصفد بعض الشياطين كما تقدم في بعض الروايات يعني: زواية 
الترمذي والنسائي وهم المردة لا كلهم أو المقصود تقليل الشرور 
فيه. وهذا أمر منحسوس فإن وقوع ذلك فيه أقل من غيره. إذ لا يلزم 
من تصفيد جميعهم أن لا يقع شر ولا معصية لأن لذلك أسباباً غير 
الشياطين كالنفوس الخبيثة والعادات القبيحة والشياطين الإنسية 
0 '/ 
-٣‏ (وينادي مناد) قيل: يحتمل أنة ملك أو المراد أنه يلقي ذلك 
في قلوب من يريد الله إقبالة على الخير كذا في «قوت المغتذي» 
(يا باغي الخير) أي طالب العمل والشواب (أقبل) أي إلى الله 
وطاعة بزيادة الاجتهاد في عبادته وهو أمر من الإقبال :أي تعال فإن 
هذا أوانك فإنك تعطي الثواب الجزيل بالعمل القليل. أو معناه يا 
طالب الخير المعرض عنا وعن طاعتنا أقبل إلينا وعلى عبادتنا فإن 
الخير كله تحت قدرتنا وإرادتنا. قال العراقي. ظن ابن العربي أن 
قوله في الشقين: يا باغي من البغي فنقل عن أهل العربية أن أصل 
البغي في الشر وأقله ما جاء في طلب الخير ثم ذكر قوله تعالى: 
عير باغ ولا عا وقوله: يعون في الآرض بِغيْرِ الْحَ» والذي 
وقع في الآيتين هو بمعنى التعدي» وأما الذي في هذا الحديث 


تحضة الأحوذي - كتاب اللصسوم 


فمعناه الطلب والمصدر منه بغاء ويغاية بضم الباء فيهما قال 
الجوهري: بغيته أو طلبته. انتهى. 

قلت: الأمسر كما قال العراقي» وكذلك في قوله تعالى: 
«ذيك ما كنا نب معناه الطلب. 

؟- (ويا باغي الشر أقصر) بفتح الهمزة وكسر الصاد أي يا مريد 
المعصية أمسك عن المعاصي وارجع إلى الله تعالى فهذا أوان قبول 
التوبة وزمان استعداد المغفرة» ولعل طاعة المطيعين. وتوبة المذنبين 
ورجوع المقصرين في رمضان من أثر الندائين ونتيجة إقبال الله 
تعالى على الطالبين. ولهذا ترى أكثر المسلمين صائمين حتى 
الصغار والجوار بل غالبهم الذين يتركون الصلاة يكونون حيشذ 
مصلين» ES E E‏ البدن 
الذي يقتضي الكسل عن العبادة وكثرة النوم عادة» ومع ذلك تسرى 
المساجد معمورة وبإحياء الليل مغمورة والحمد لله ولا حول ولا 
قوة إلا بالله كذا في «المرقاة» (ولله عتقاء من النار) أي والله عتقاء 
كثيرون من النار فلعلك تكون منهم (وذلك) قال الطيبي: أشار 
بقوله: ذلك إما البعيد وهو النداء» وإما للقريب وهو لله عتقاء (كل 
ليلة) أي في كل ليلة من ليالي رمضان. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمين بن عوف) أخرجه 
النسائي وابسن حبان (وابن مسعود) أخرجه البيهقي (وسلمان) 
أخرجه ابن حبان في «الضعفاء» والأربعة والبيهقي كذا في «شرح 

سراج أحمد». , 

6- قوله: ماران رفا یف نيديا ل فرض 
عليه حق وأنه من أركان الإسلام وما وعدالله عليه من الشواب 
والأجر قاله السيوطي. وقال الطيبي: نصب على أنه مفعول له أي 
للويمان وهو التصبيق بما جاء به النبي هة والاعتقاد بفريضة 
الصوم (واحتساباً) أي طلباً للثواب منه تعالى» أو إخلاصاًء أي باعثه 
على الصوم ما ذكر لا الخوف من الناس ولا الاستحياء منهم ولا 
قصد السمعة والرياء عنهم (غفر له ما تقدم من ذنبه) قال السيوطي: 
زاد أحمد في «مسنده؛: وما تأخجرء وهو محمول على الصغائر دون 
الكبائر انتهسى. قال النووي: إن المكفرات إن صادفت السيئات 
تمحوها إذا كانت صغائر وتخففها إذا كانت كبائر وإلا تكون موجبة 
لرفع الدرجات في الجنات. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان (غريب لا 
نعرفه إلا من رواية أبي بكر بن عياش الخ) الحديث أخرجه ابن 
ماجه أيضاً. قال الجزري: كلاهما من طريق أبي بكر بن عياش عن 
الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة وهذا إسناد صحيح. قال 
ميرك: وهذا لا يخلو عن تأملء فإن أبا بكر بن عياش مختلف فيه. 
والأكثر على أنه كثير الغلط وهو ضعيف عن الأعمش ولذا قال 


الترمذي: غريب لا نعرفه إلا من رواية أبي بكر (وسألت محمد بن 
إسماعيل الخ) لكن يفهم من كلام الشيخ ابن حجر العسقلاني أن 
الحديث المرفوع أخرجه ابن خزيمة والترمذي والنسائي وابن ماجه 
والحاكم وقال: واللفظ لابن خزيمة ونحوه للبيهقي من حديث ابن 
مسعود وقال فيه: فتحت أبواب الجنة فلم يغلق باب منها الشهر كله 
انتهى كلامه. ويقوي رفع الحديث أن مثل هذا لا يقال بالرأي؛ فهو 
مرفوع حكماً والله أعلم: تم كلام ميرك كذا نقل القاري من 
«المرقاة؛ كلام الجزري وكلام ميرك ثم تعقب على ميرك بوجوه لا 
يخلو بعضها عن كلام. 
۲- باب ما جاءً لا تَقَدَمُوا الشهرٌ بصّؤم 

4- [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبٍ حدثنا عَبْدَةُ بن سَلَيْمَانَ 
عن محمد بن عَمْرو عِن أبي سَلَمَّة عن أبي هريرة قال: قال 
النبي وك «لا تدم موا" الشهر يم ولا يَوْمَينِ إلا ان يُوَاِقَ 
ذلك صَوماً كان يَصُومهُ أحَدَكُم. صُومُوا ریت" وأفطِروا 
ريه فإن هم عَلَيكم فعُدّوا ثلاثين ثم أفْطِرُوا». 

قال: : وفي البابٍ عن بعض أصحابٍ النبي ليله 

[خ: 1۸1° مختصراً] [م: 1۸٩۱‏ مختصراً] [د: [Yo‏ 
[ن: ۲٤۸۳‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: حديث ابي هری رة حدیسث حسن 

ص0 . والعمل على هذا عند أهل العلم: : کرشُوا أن 
تقل الاجر بعيّام نل دول شهر رَمَضَان لَمَمنَى 
رَمَضنان“ وإنا كان رَجُلّ يَصُومٌ صوماً فَوَافْقَ صِيَامُةُ ذلك فلا 
باس به عندهم. .. 

46- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا هناد حدشا وكيم عبن 
علي بن المبّارَك عن يى بن أبي كثير عن ابي سَلَمَة عن أبي 
هريرة قال: قال رسو ل لهي لا دوا شر رض ان بصا 
ْله يوم أو يَوميِن” " إلا أن يون رَجُلٌ كان يَصُومٌ صوْما 
فَليْصُمَهُ». 

[م: 41١1]1د:‏ 17170] [ن: ۳ - الکبری] زه- 
110°[ : 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح7". 

-١‏ قوله: (لا تقدموا) يفتح الناء وأصله لا تتقدموا بالتائين 
حذفت إحداهما كما في #تَلَظَى» قال السيوطي في «قوت 
المغتذي»: إنما نهي عن فعلى ذلك لثلا يصوم احتياطا لاحتمال أن 
يكون من رمضان وهو معنى قول المصنف (لمعنى رمضان) وإنما 
ذكر اليومين لأنه قد يحصبل الشك في يومين بحصول الغيم أو 
الظلمة في.شهرينء أو ثلاشة فبذا عقب ذكر اليوم باليومين. 


تحضة الأحسوذي - كتاب الصوم 


والحكمة في النهي أن لا يختلط صوم الفرض بصوم. تفل قبله ولا 
بعده حفراً مما صنعت النصارى في الزيادة على ما افترض عليهم 
برأيهم الفاسد. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري؟: والحكمة فيه 
التقؤي بالفطر لرمضان ليدخل فيه بقوة ونشاطء وهذا فيه نظر لأن 
مقتضى الحديث أنه لو تقدمه بثلاثة أيام أو أربعة ججازء وقينل: 
الحكمة فيه خشية اخخلاط النفل بالفرضء وفيه نظر أيضاً لأنه يجوز 
لمن له عادة كما في الحديث» وقيل: لأن الحكم علق بالرؤية فمسن 
تقدمه بيوم أو بيومين فقد حاول الطعن في ذلك الحكم؛ وهذا هو 
المعتمدء ومعنى الاستثناء أن من كان له ورد فقد أذن له فيه لأنه 
اعتاده وألفه. وترك المألوف شديده وليس ذلك من استقبال. رمضان 
في شيء» ويلحى بذلك القضاء والنذر لوجويهمنا. قال بعض 
العلماء: يستكثنى القضاء والنذر بالأدلة القطعية على وجوب الوفاء 
بهما فلا يبطل القطعي بالظن. وفي الحديث ره على من يرى 
بتقديم الصوم على الرؤية كالرافضة» ورد على من قال بجواز صوم 
النفل المطلق. انتهى. 

5- قوله: (صوموا لرؤيته) أي لأجل رؤية الهلال: فاللام 
للتعليل والضمير للهلال على حد (تورات بالحجاب) اكتفاء بقرينة 
' السياق (فإن غم عليكم) أي غطى الهلال في ليلة الثلاثين. قال 
الجزري في «النهاية»: يقال: غم علينا الهلال إذا حال دون رؤيته 
غيم أو نحوه من غممت الشيء إذا غطيته؛ وفي.غم ضمير الهلال» 
ويجوز أن يكون غم مسندا إلى الظرف أي فإن كنتم مغموماً عليكم 
فأكملوا العدة انتهى (فعدوا ثلاثين) بصيغة الأمر من العد. والمعنى 
أكملوا عدة شعبان ثلاثين يوماً. 

*- قوله: (وفي الباب عن بعض أصحاب النبي و الخ) قال 
الحافظ في «الفتح؛: وروى أبو داود والنسائي وان خزيمة من 
طريق ربعي عن حذيفة مرفوعاً: لا تقدموا الشهر متى ترووا الهلال 
أو تكملوا العدة ثم صوموا ختى ترووا الهلال أو تكملوا العدة. 
وقيل: الصواب فيه عن ربعي عن رجل 
ذلك في صحته. انتهى: 


من الصحابة مبهم ولا يقدح 


-٤‏ قوله: (حديث أبي هريزة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد. ْ 

0- قوله: (كرهوا أن يتعجل الرجل بصيام قبل دخوله شهر 
رمضان لمعنى رمضان) قال السيوطي في «قوت المغتذي): قوله: 
لا تقدموا الشهر بيوم ولا يومين إنما نهي عن فطل ذلك احتياطاً 
لاحتمال أن يكون من رمضان» وهو ەى اقۇل المصنف لمعنى 
رمضان انتهى وقال الحافظ في «الفتح»: قال العلماء: معنى 
الخديث لا تستقبلوا رمضان بصيام على نية الاحتياط لرمضان. 
قال الترمذي لما أخرجه فذكر الحافظ كلام الترمذي هذا إلى قوله: 


لمعنى رمضان. 

-٦‏ قوله: (لا تقدموا شهر رمضان بصيام قبله بيوم أو يومين) 
إنما اقتصر على يوم أو يومين لأثه الغالب فيمن يقصد ذلك وقد 
قطع كثير من الشافعية بان ابتداء المنع من أول السادس عشر من 
شعبان بحديث أبي هريرة مرفوعا: إذا اتتصف شعبان فلا تضوموا 
أخرجه أصحاب السئن وصححه ابن حبان وغيرهء وقبال الرؤياني 
من الشافعية: يحرم التقدم بيوم أو يومين لحديث البابء ويكره 
التقدم من نصف شعبان للحديث الآخر. وقال جمهور العلماء: 
يجوز الصوم تطوعا بعد النضف من شعبان وضعفوا الحديث الواره 
فيه. وقال أحمد بن معين: إنه منكر وقد استدل البيهقي بحديث 
الباب على ضعفه فقال: الرخصة في ذلك بما هو أصح من حديث 
العلاء. وكذا صنع قبله الطحاوي واستظهر بحديث ثابت عن أنس 
مرفوعا: أفضل الصيام بعد رمضان شعبان لككن إسناده ضعيف؛ 
وجمع بين الحديثين بأن حديث العلاء محمول على من يضعضه 
المبوم؛ وحديث الباب مخصوص بمن يحتاط بزعمه لرمضان قال 
الحافظ وهو جمع حسن. 

۷- قوله: دنا ع م ا اة 

۳- باب ما جاءً في كرَاهية صَوْم يُوْم الثنّك 


4ك [صحيسح» صححه ابن خبان وابن خزيمة 
والترملي] دق ای سيو دال بن سعير اچ ج حدثنا 
أبو خَالِدٍ الأحمر ر عن عَمْروٍ بن قيس الملائي عن أبي 
إسحاق عن صِلة بن ذُقْرَ قال: "كنا عند عَمار بن پار 
فأني بشَاق مَصْلَِةٍ فقال: : كوا حى بض الوم فقسال: 
إني صائِم فقال عمّارٌ: مَنْ صنام البوم الذي بثك فيه قَقَذ 
عَصّى أبا القاميم يكلذ». 

[د: [TYE‏ [ن: هذا ؟]. 

قال: وفي الباب عن أبي هريره ” وأننس. 

قال أبو عيسى: حديث عَمَار حديث حسنٌ صحيح”. 
والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من اصحاب النبي 25 
ومن بَعْدَهُم مِنَ التابعين. ويه يقول سيان الؤري ومالك بن 
أنس وعبدالله بن المبارك والشافعي وأحمدٌ وإصحاق: كْرِهُوا 
أن يَصُوْمٌ الرَجْل الْيَومَ اللي بك فيد وَرَآى أكْتْرُهُم إن 
صَامَهُ فكان مِن شهر رَمَضَانَ أن يَقْضِي يَومأ مكَانَه”. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو خالد الأحمر) اسمه سليمان بن حيان 
الأزدي الكوفي صدوق يخطىء من الثامئة (عن صلة بن زفر) بكسر 
الصاد المهملة وتخفيف اللام المفتوحة وزفر بالزاي والفاء على 
وزن عمر كوفي عبسي من كبار التابعين وفضلائهم. 


۹1۰ 


تحفة الأحوذي - كتاب البصسوم 


۲- قوله: (كنا عند عمار بن ياسر) صحابي جليل مشهور من 
السابقين الأولين بدري قتل مع علي بصفين سنة سبع وثلاثين 
(مصلية) أي مشوية (فتنحى بض القوم) أي اعتزل (فقال:) أي 
بعض القوم الذي اعتزل واحترز عن أكلها (مسن صام اليوم الذي 
شك فيه) وفي بعض النسخ يشك فيه» وذكر البخاري هذا الحديث 
في «صحيحه» تعليقاً بلفظ: من صام يوم الشك والمراد من اليوم 
الذي يشك فيه يوم الثلاثين من شعبان إذا لم ير الهلال في ليلته 
بغيم ساتر أو نحوه فيجوز كونه من رمضان وكونه من شعبان (فقد 
عصى أبا القاسم) هو كنية رسول الله ل قيل: فائدة تخصيص کر 
هذه الكنية الإشارة إلى أنه هو الذي يقسم بين عبادالله أحكامه زماناً 
ومكاناً وغير ذلك. قال الحافظ في «فتح الباري*: استدل به على 
تحريم يوم الشك لأن الصحابي لا يقول ذلك من قبل رأيه فيكون 
من قبل المرفوع. قال ابن عبدالبر: هو مسند عندهم لا يختلفون في 
ذلك» وخالفهم الجوهري المالكي فقال: هو موقوف. والجواب» 
أنه موقوف لفظا مرفوع حكما. انتهى. 

“- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البزار بلفظ: نهى 
رسول الله ية عن صيام ستة أيام أحدها اليوم الذي يشك فيه وفي 
إسناده عبدالله بن سعيد المقبري عن جده وهو ضعيف» وأخرجه 
أيضا الدارقطني وفي إسناده الواقدي» وأخرجه أيضا البيهقي وفي 
إسناد عباد وهو عبدالله بن سعيد المقبري المتقدم وهو منكر 
الحديث كما قال أحمد بن حنبل؛ كذا في «النيل» (وأنس) لم أقف 
على من أخرجه. 

5 - قوله: (حديث عمار حديث حسن صحيح) وأخرجه أيضا 
ابن حبان وابن خزيمة وصححاه والحاكم والدارقطني والبيهقي. 
قال العراقي في «شرح الترمذي؛: جمع الصاغاني في تصنيف له 
الأحاديث الموضوعة فذكر فيه حديث عمار المذكور وما أدري ما 
وجه الحكم عليه بالوضع وليس في إسنناده من يتهم بالكذب 
وكلهم ثقات وقال: وقد كتبت على الكتاب المذكور كراسة في الرد 
عليه في أحاديث منها هذا الحديث قال: نعم في اتصاله نظرء فقد 
ذكر المزي في «الأطراف» أنه روى عن أبي إسحاق السبيعي أنه 
قال: حدثت عن صلة بن زفر لكن جزم البخاري بصحته إلى صلة 
فقال في «صحيحه:: وقال: صلة؛ وهذا يقتضي صحته عنده» وقال 
البيهقي في ١المعرفة؛:‏ إنه إسناده صحيح. انتهى. 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال في 
«النيل٤:‏ وقد استدل بهذه الأحاديث أي بحديث عمار بن ياسر 
المذكور في الباب وما في معناه كأحاديث الأمر بالصوم لرؤية 
الهلال وكأحاديث النهي عن استقبال رمضان بصوم على المنع مسن 
صوم يوم الشك. قال النووي: وبه قال مالك والشافعي والجمهورء 


وحكى الحافظ في «الفتح» عن مالك وأبي حنيفة: أنه لا يجوز 
صومه عن فرض رمضان ويجوز عما سوى ذلك. قال ابن الجوزي: 
ولأحمد في هذه المسألة وهي إذا حال دون مطلع الهلال غيم أو 
غيره ليلة الثلاثين من شعبان ثلاثة أقوال: أحداها: يجب صومه على 
أنه من رمضان» وثانيها: لا يجوز فرضاً ولا نفلاً مطلقاً بل قضاء 
وكفارة ونذراً ونفلاً يوافق عادة» ثالئها: المرجع إلى رأي الإمام في 
الصوم والفطرء وذهب جماعة من الصحابة إلى صومه منهم علي 
وعائشة وعمرو بن عمر وأنس بن مالك وأسماء بنت أبي بكر وأبي 
هريرة ومعاوية وعمرو بن العاص وغيرهم وجماعة من التابعين. 
واستدل المجوزون لصومه بأدلةء ثم ذكرها الشوكاني وتكلم عليها 
وليس فيها ما يفيد مطلوبهم ثم قال: قال ابن عبدالبر: وممن روي 
عنه كراهة صوم يوم الشك عمر ب بن الخطاب وعلي بن أبي طالب 
وعمار وابن مسعود وحذيفة وابسن عباس وأبو هريرة وأنس بن 
مالك» ثم قال: والحاصل أن الصحابة مختلفون في ذلكء وليس 
قول بعضهم بحجة على أحد والحجة ما جاءنا عن الشارع وقد 
عرفته. قال: وقد استوفيت الكلام على هذه المسالة في الأبحاث 
التي كتبتها على رسالة الجلال. انتهى. (ورأى أكثرهم إن صامه) 
أي صوم يوم الشك (وكان من شهر رمضان أن يقضي یوما مکانه) 
لأن الذي صام يوم الشك لم يصم صوم رمضان على اليقين وإن 
ظهر بعد أنه كان من رمضان فلا بد له من أن يقضي يوماً مكانه. 

-٤‏ باب ما جاء في إحْصاء هلال شَعْبانَ لِرَمَضَان 

/41- [حسن] حدثنا ملم بن حَجَابٍ!"" حدئنا يحْيَى 
ابن يَحبَى حدثنا أبو معاويّة عن محماء بن عرو عن ابي 
سَلَمَة عن أبي هريرة قالَ: قال رسول الله : «أخصوا”© 
هلال شَعْبَان لِرَمَضَان». 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة لا نرف مل هذا" | إلا 
مِنْ حديث أبي مُعَاويّة. والصّحِبح ماروي عن محملل بن 
عرو عن ابي سَلمَةُ عن ابي هريرة عن النبي ب قال : دلا 
تَقَدَمُوا شهْرَ رَمِضَان دم م ولا يَوْمَبْنِ» وهَكذًا روي عن يَحْيَى 
ابن ابي كَثِيرٍ عن أبي سَلْمَة عن ابي هريرة عن الي ڳل َو 
حديث محمد بن عرو الليني. 

-١‏ قوله: (حدثنا مسلم بن حجاج) هو صاحب #الصحيح؟. 
قال العراقي: لم يرو المصنف في كتابه شيئاً عن مسلم صاحب 
«الصحيح» إلا هذا الحديث وهو من رواية الأقران فإنهما اشتركا 
في كثير من شيوخهما. انتهى. 

1- قوله: (احصوا) بقطع الهمزة أمر من الإحصاء وهو في 
الأصل العد بالحصا أي عدوا (هلال شعبان) أي أيامه (لرمضان) 
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۹۱۱ 


أي لأجل رمضان أو للمحافظة على صوم رمضان. وقال ابن 
الملك: أي لتعلموا دخول رمضان. قال الطيبي: الإحصاء المبالغة 
في العد بأنواع الجهد. ولذلك كنى به عن الطاقة في قوله عليه 
الصلاة والسلام. استقيموا ولن تحصوا. انتهى. وقال ابن حجر: أي 
اجتهدوا في إحصائه وضبطه بان تتحروا مطالعه وتتراؤوا منازله 
لأجل أن تكونوا على بصيرة في إدراك هلال رمضان على حقيقة 
حتى لا يفوتكم منه شيء؛ كذا في «المرقاةة. قال السيوطي في 
«قوت المغتذي): هذا الحديث مختصر من خديث وقد رواه 
الدارقطني بتمامه فزاد: ولا تخلطوا برمضان إلا أن يوافق ذلك 
صياماً ما كان يضومه أحدكمء وصوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» فان 
غم عليكم فإنها ليست تغمى عليكم العدة. انتهى. 

۳- قوله: (لا نعرفه مثل هذا) أي بهذا اللفظ (إلا من حديث 
معاوية) يعني أنه قد تفرد بهذا اللفظ.(والصحيح ماروى عن محمد 
ابن عمرو عن أبي سلمة الخ). لقائل أن يقول: إن حديث ابي © 
معاوية عن محمد بن عمرو بلفظ: أحصوا هلال شعبان لرمضان» 
وما روى عن محمد بن عمرو بلفظ: لا تقدموا شنهر رمضان بيوم 
ولا یومین» حديثان يدلان على معنيين» فالأول: يدل على إحصاء 
غلال شان والتتجفظ يله وقد روي ابو جارد عن عافكنة قالت + کان 
رسول الله َة يتحفظ من شعبان ما لا يتحفظ من غيره الحديث» 
والحديث الآخر يدل على النهي عن تقدم رمضان بيوم أو يومين» 
فالظاهر أن محمد بن عمرو يروي هذين الحديثين عن أبي سلمة 
عن أبي هريرة فروى عنه أبو معاوية الحديث الأول وروى عنه غيره 
الحديث الآخر؛ فعلى هذا يكون الحديثان صحيحين فتفكر والله 
تعالى أعلم. 

-٥‏ باب ما جاء أن الصّوم ِرُؤية الهلآل والإفْطار له 


2 


4- [ضحيح» صححه الترمذي] حدثنا تة حدثنا 
أبو الأخوّص عن ماك عن عكرمة عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله 5 هلا تَصُومُوا قَبْلَ رَمَضَانء صُومُواً ريقو 
وافطِروا رويب فإن حَالَت ذُونَهُ عَياية فاكُمَلُوا ثلاثين يَْمأ». 
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وفي الباب عن أبي هريره '" وابي بَكرَة وابن عمَرٌ. 

قال أببو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ 
صحيخ”” '. وقد روي عن من غير وَجه.' 

١‏ قوله: (صوموا لرؤيته) الضمير للهلال على حد تنوارت 
بالحجاب اكتفاء بقرينه السياق. قال الطيبي: اللام للتوقيت كقوله 
تعالى: «أقِِمٍ الصّلاة دلوك الشُمْس4 (دونه) أي دون الهلال 
(غياية) بفتح الغين المعجمة واليائين المثناتين مبن تحت وهي 


السحاب ونخوها. قال القاري: هذا هو المشهور في ضبط هذا 
الحديث. وقال ابن العربي: يجوز أن يجعل بدل الياء الأخيرة باء 
موحدة من الغيب» وتقديره ما حفي عليك واستترء أو نونا من الغين 
وهو الحجاب» كذا في «(قوت المغتذي». 

۲- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الشيخان (وأبي 
بكرة) أخرجه الشيخان (وابن عمر) أخرجه الشيخان. 
أحمد و 


ال - باب مااجقاء أن اشر يكوه تم ورين ° 


8- - [صحيح] حدثنا احم بن مَنِيع» حدثنا يُحْيِى بن 
زكريًا , بن أب الدة أبرني عيسى بن ڊينار عن أبيه عن عرو 
ed E‏ تت 
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قال: IS‏ 
أبي وقاص وابن عباس وابن عُمَرَ وئس وجَابرٍ وام سَلَمةَ 
وأبي بكرّة” أن النبي يله قال: «الشَهرٌ يَكُون تشعاً 
وعشرين». 

0 - [صحيح» رواه البخاري] حدثنا علي بن حجر 


حدثنا إسماعيل بن جعفر عن حُمَيدٍ عن أنّس أنه قال: «آلى 


رسول الله لا يسن ناو شه شهراًفأقام في مَنرِبة عا 
وعِشْرينَ يَوْمأ قالوا: يا رسول الله إنك الت شهراً فقال: 
e‏ 

[خ: ؟19]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

-١‏ (باب ما جاء أن الشهر يكون تسعا وعشرين) أي قد يكون 
تسعاً وعشرين. 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن الحارث بن أبي ضرار) بكسسر 
المعجمة صحابي قليل الحديث وهو أخو جويرية أم المؤمنين. كذا 
في «التقريب». 1 

۳- قوله: (ما صمت مع النبي ية الخ) وفي رواية أبي داود: 
لما صمنا مع النبي اة الخ. قال أبو الطيب السندي في «شرح 
الترمذي» كلمة «ماء تحتمل أن تكون مصدرية في الموضعين أي 
صومي تسعاً وعشرين أكثر من صومي ثلاثيسن» وتحتمل أن تكون 
في الموضعين موصولة والعائد محذوفء والتقدير ما صمته حال 
كونه تسعا وعشرين أكثر مما صمناه حال كونه ثلاثين» فيكون تسعا 
وعشرين» وكذلك ثلائين حال من ضمير المفعول المحذوف 


۹۱1۲ 
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الراجع إلى رمضان المراد بالموصولء وعلى التقديرين قوله: 
(أكثر) مرفوع على الخبرية: والحاصل أن الأشهر الناقصة أكثر من 
الوافية. وأما القول بأن كلمة «ما» الأولى نافية وعلى هذا التقدير 
يكون قوله: أكثر منصوباء ويكون الحاصل أن الناقص ما كان غالباً 
على الوافي فبعيد؛ ويؤيد هذا البعد ما قال الشيخ ابن حجر قال 
بعض الحفاظ: صام ية تسع رمضانات منها رمضانان فقط ثلاثون. 
وقال النووي: وقد يقع النقص متوالياً في شهرين وثلاثة وأربعة ولا 
يقع أكثر من أربعة انتهى كلام أبي الطيب باختصار. وحديث ابن 
مسعود هذا أخرجه ابو داود أيضا وسكت هو والمنذري عنه 
وذكره الحافظ في «الفتح» وسكت عنه هو أيضاً وقال: ومثله عن 
عائشة عند أحمد بإسناد جيد انتهى. قلت: والظاهر أن حديث ابن 
مسعود حسن. 1 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي هريرة الخ) أما حديث 
عمر رضي الله عنه فأخرجه الشيخانء وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه أيضاً الشيخان» وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد واا 
حديث سعد بن أبي وقاص فأخرجه مسلم» فأما حديث ابن عمر 
وأنس وجابر وأم سلمة فأخرجه مسلم وغيره» وأما حديث ابن 
عباس وأبي بكرة فلينظر من أخرجه. 

-٥‏ قوله: (آلى رسول الله يل من نسائه) أي حلف أن لا يدخل ؛ 
عليهن؛ وليس المراد بالإيلاء في هذا الحديث الإيلاء الشرعي بل 
المراد الإيلاء اللغوي: وهو الحلف (فاقام في مشربة) بضم الراء 
وفتحها أي غرفة. قال الجزري في «النهاية»: المشربة بالضم والفتح 
الغرفة؛ وفي «القاموس»: المشربة الغرفة أو العلية. انتهسى. والغرفة 
بالضم والعلية بالضم والتشديد معناهما بالفارسية بروار» كذا في 


«الصراح!» وبرواره على وزن همواره معناه بالفارسية بالإخانة . 


وحجرة بالاء حجرة (الشهر تسع وعشرون) أي هذا الشهر تسع 
وعشرون أو المعنى الشهر قد يكون كذلك. قال الحافظ في 
«الفتح»: ظاهره حصر الشهر في تسع وعشرين مغ أنه لا ينحصر فيه 
بل قد يكون ثلائين» والجواب: أن المعنى أن الشهر يكون تسعة 
وعشرين أو اللام للعهد والمراد: شهر بعينه أو هو محمول على 
الأكثر الأغلب» كقول ابن مسعود: ما صمنا مع النبي ڳل تسعاً 
وعشرين أكثر مما صمنا ثلاثين. ويؤيد الأول قوله في حديث آم 
سلمة: إن الشهر يكون تسعة وعشرين يوماً. وقال ابن العربي: معناه 
حصره من جهة أحد طرفيه أي أنه يكون تسعاً وعشرين وهو أقله 
لو يام عد و و EE‏ 
فصو علق الأقل تخقينتاء وكن ينزو عناواكم مرقطة 
ابتداء وانتهاء باستهلاله. انتهى. 
1- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه البخاري. 


۷- باب ما جاء في الصوم بالشهادة 

-0١‏ [ضغيف] حدثنا محمد بن إسماعيل حدثنا 
محماد بن الصّباح حدثنا الوليك ب بن أبي تور عن ماك عن 
عَكَرمَة عن ابن عباس قال: «جَاء أغراء بي" إلى النبي :3 
قال: «إني رات الهلا فقال: «أنْشْهد أن لا إلة إلا الله؟ 
نهد أذ محمداً رسول الله؟ قال: نعم» قال: يا بلآل اذ في 
الناس أن يصو مُومُوا غدأ». 
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حدثنا أبو كُرَيْبٍ حدثنا حُسَيْنّ الجُعْفِي عن زائِدة عن 
سيمّاك نَحْوَهُ بهذا الإسناد. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس فيه اختلاف. وَرَوَى 
ميان اوري وي عن مما من رة عن البي 46 
مُرْسلاً وأكثرُ أصحاب سمال رَوَوًا عن سمال عن عِكْرِمّة عن 
النبي وك مسا" . 

والعمل على هذا الحديث عند أكثر اهل العلمء قالوا: 
قبل شهادَةٌ رَجُل وَاخد في الصيّام. . وبه يقول ابن المبارك 
00 قال إسحاق: لايْصَامٌ إلا 

بِشهَادَةٍ بشهادة رَجْليْنٍ ولم تلف امل العلم في الإفطار آنه لا قبل 

فيه إلا شهَادة رَجْلَيْنِ. 

١-قوله‏ لدا ماين اال هر الإمام البخاري رحمه 
الله (أخبرنا محمد بن الصباح) الدولابي أبي جعفر البغدادي ثقة 
حافظ من العاشرة (أخبرنا الوليد بن أبي ثور) هو الوليد بن عبدالله 
ابن أبي ثور الهمداني الكوفي وقد ينسب بجده ضعيف من الثامنة 
كذا في «التقريب». 

؟- (جاء أعرابي) أي واحد من الأعراب وهم سكان البادية 
(إني رايت الهلال) يعني: هلال رمضان كما في رواية يعني وكان 
غيم وفيه دليل على أن الإخبار كاف ولا يحتاج إلى لفظ الشهادة 
ولا إلى الدعوى (فقال: أتشهد أن لا إله إلا الله الخ) قال.ابن 
الملك: دل على أن الإسلام شرط في الشهادة (أذن في الناس) أمر 
من التاذين أي ناد فيهم وأعلمهم. 

2# قوله: (وأكثر أصحاب سماك روواءعن سماك عن النبي‎ -٠ 
مرسلاً) وقال النسائي: إنه أولى بالصواب» وسماك إذا تفرد بأصل‎ 
لم يكن حجةء كذا الحافظ في «التلخيص:: وقال في «بلوغ‎ 
المرام»: رواه الخمسة وصححة ابن خزيمة وابن حبان ورجح‎ 
. النسائي إرساله. انتهى.‎ 

-٤‏ قوله: (وبه يقول:ابن المبارك والشافعي) أي في أحد قوليه. 
قال النووي: وهو الأضح (وأحمد) ويه قال أب و حنيفة رحمه الله: 
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وهو قول الجمهور كما صرح به الحافظ في «الفتح»» واستدلوا 
بحديث الباب وبحديث ابن عمر رضي الله عنه قال: تراءى الناس 
الهلال فاخبرت النبي يل أني رأيته فصام وأمر الناس بصيامه؛ رواه 
أبو داود وصححه ابن حبان والحاكم (وقال إسحاق: لا يصام إلا 
بشهادة رجلين) ويه قال مالك واللييث والأوزاعي والشوري 
والشافعي في أحد قوليه» واستدلوا بحديث عبدالرحمن بن زيد بن 
الخطاب أنه خطب في اليوم الذي شك فيه فقال: ألا إني جالست 
أصحاب رسول الله ب وسألتهم ألا وإنهم حدثوني أن رسول الله 
كي قال: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته وأنسكوا لهناء فان غم 
عليكم فاتموا ثلالین يوماء فان شهد شاهدان مسلمان فصوموا 
وأفطرواة. رواه أحمد والنسائي ولم :يقل فيه «مسلمان» قال 
الشوكاني في «النيل» : ذكره الحافظ في «التلخيص» ولم يذكر فيه 
قدجاً وإسناده لا باس به على اختلاف فيه انتهى. واستدلوا أيفضاً 
بحديث أمير مكة الحارث بن حاطب قال: عهد إلينا رسول الله 6 
أن ننسك ‏ للرؤية فإن لم نره وشهد شاهدا عدل نسكنا بشنهادتهماء 
رواه أبو داود والدارقطني وقال: هذا إستاد متصل صحيح. 
وأجاب من قال بقبول شهادة رجل في الصيام عن هذين 
الحديثين بان التصريح بالإثنين غاية ما فيه المنع من قبول الواحد 
بالمفهوم» وحديث ابن عباس وحديث ابن عمر المذكورين يدلان 
على قبوله بالمنطوق ودلالة المنطوق أرجح (ولم يختلف اهل 
العلم في الإفطار أنه لا يقبل فيه إلا شهادة رجلين) قال النووي في 
اشرح مسلم»: لا تجوز شهادة عدل واحد على هلال شوال عند 
جميع العلماء إلا أبا ثور فجوزه بعدل انتهى. واحتجوا يما رواه 
الدارقطني والطبراني في «الأوسط» من طريق طاوس قال: شهدت 
المدينة وبها ابن عمر وابن عباس فجاء رجل إلي وإليها وشهد عنده 
على رؤية هلال شهر رمضان فسأل ابن عمر وابن عباس عن 
شهادته فأمراه أن يجيزه وقالا: إن رسول الله اة أجاز شهادة واحد 
على رؤية هلال رمضان وكان لا يجيز شهادة الإفطار إلا بشهادة 
رجلينء قال الدارقطني: تفرد به حفص بن عمر الأيلي وهو 
فإن قلت: هذا الحديث ضعيف فكيف يصح الاحتجاج به على 
عدم جواز شهادة رجل واحد في الإفطار. 
قلت: أصل الاحتجاج بحديث عبدالرحمن بسن زيد وحديث 
الحارث بن حاطب المذكورين» فإن قوله #: «فإن شهد شاهدان 
مسلمان فصوموا وأفطرواء في حديث عبدالرحمّن بن زيدء وقوله: 
«فإن لم نره وشهد شاهداً عدل نسكنا بشهادتهماء في حديث 
الحارث يدلان بمفهومهما على عدم جواز شهادة رجل واحدفي 
الإفطار ولا يعارضه منطوق بل منطوق حديث ابن عمر وابن عباس 


وإن كان ضعيفاً يؤيدهما. 
8- باب ما جاء شَهْرا عِيد لا يَنْقَضَّان 
14۲ - [متفق عليه] حدثنا أبو سلمة يَحْيَى بن خف 
ES E E‏ 
شهرا ید لا بَنقُصَان: E‏ 
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قال أبو عيسى: حديث أبي بَكْرَة حديث E‏ 


وقد روي هذا الحديث عن عبدالرحمن بن أبي بَكرَةَ عن 
النبي يكل مُرْسلاً. اا 

قال أحمد: مَعْنَى هذا الحديث «شهرا عي لا يَنقصّان؛ 
يقول: ليان مَأ ني س واجذة شور تان وو 
الججة إن نقص أحَدَهُمًا د تم الآخر. 

وقال اس ا و يقول: وإن 
كان تسعاً وعشرين فَهْوَ تام غير نُقَصّان. وعلى مذْهَبٍ 
إسحاق کون نفص“ ) اهران مَعاً في سَنْةٍ وأحِذةٍ. 

-١‏ قوله: (رمضان وذو الحجة) بدلان وييانان أطلق على 
رمضان أنه شهر عيد لقربه من العيدء ونظير قوله يِك:«المغرب وتر 
النهاز»» أخرجه الترمذي من حديث ابن عمرء وصلاة المغرب ليلية 


جهرية وأطلق كونها وتر النهار لقربها منه. قاله الحافظ. 


"- قوله: (حديث أبي بكر حديث: حسن) وأخرجه:الشيخان 
فالظاهر أنه صحيح (قال أحمد) أي ابن حنبل رحمه الله (إن نقص 
أحدهما تم الآخر) أي إن جاء أحدهما تسعاً وعشرين جاء الآخر 

۳- (وقال إسحاق) أي ابن راهویه رحمه الله وإن كان تسعاً 
وعشرين فهو تمام غير نقصان أي فهو تام في الفضيلة غير ناقص 
(وعلى مذهب إسحاق يكون ينقص الشهران معا في سنة واحدة) 
أي على مذهب إسحاق يجوز أن ينقصا معاً في سنة واحدة وفي 
#صحيح البخاري»: وقال أبو الحسن: كان إسحاق بن راهويه 
يقول: لا ينقصان في الفضيلة إن كان تسعة وعشرين أو ثلاثين 
انتهى. وذكر ابن حبان لهذا الحديث معنيين: اخدهما ما قال 
إسحاق» والآخر أنهما في الفضل سواء لقوله في الحديست الآخر: 
ما من أيام العمل فيها أفضل:من عشر ذي الحجة» وقينل: معناه لا 
ينقصان في عام بعينه وهو العام الذي قال فيه ل نلك المقالة. 
وقيل: المغنى لا ينقصان في الأحكامء ويهذا جزم البيهقني وقبله 
الطحاوي فقال: معنى لا ينقصان أي:الأحكام فيهما وإن كانتا تنسعة 
وعشرين متكاملة غير ناقضة عن خكمهما إذا كانا ثلاثين وقيل: 
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معناه لا ينقصان في نفس الأمر لكن ربما حال دون رؤية الهلال 
مانع» وهذا أشار إليه ابن حبان أيضاً ولا يخفي بعده. وقيل: معناه 
لا ينقصان معا في سنة واحدة على طريق الأكثر الأغلب وإن ندر 
وقوع ذلك» وهذا أعدل مما تقدم لأنه ربما وجد وقوعهما ووقوع 
كل منهما تسعة وعشرين. هذا تلخيص ما قاله الحافظ في «فشح 
الباري». 

وقال النووي في سرح مسلم: الأصح أن معناه لا ينقص 
أجرهما والثواب المرتب عليهما وإن نقص عددهماء وقيل: معنا لا 
ينقصان جميعاً في سنة واحدة غالباًء وقيل: لا ينقص ثواب ذي 
الحجة عن لواب رمضان لأنه فيه المناسك حكاه الخطابي وهو 
ضعيف» والأول هو الصواب المعتمدء ومعناه أن قوله يَِ: دمن 
صام رمضان إيماناً واحتساباً غفر له ما تقدم من ذنبه» وقوله: «من 
قام رمضاناً إيماناً واحتساباء» وغير ذلك» فكل هذه الفضائل تحصل 
سواء تم عدد رمضان أم نقص. انتهى. 

قلت: الظاهر هو ما قاله النووي والله تعالى أعلم. 

4- باب ما جاء ِكل هل بل رؤيتهُم 

7۳- - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا عَلِي بن حجر 
حدثنا إسماعيل ب جنر حدثنا محمد بن أبي حَرْمَلَة أخبرتي 
كرب «أن أم القغلل بنت الحارث ية" إلى مُعَاو ية 
بالشا قال: فقَدِمْت الشَام فَقَضَيِتُ حاجتها واستهل علي 
هلال رَمَضَانْ وأنا بالشام فرأيتا الهلا لله الجْمُمَةٍ ثم 
قدت المَدينة في آخر الشهر فَسَألنِي ابن عباس فُم ذكَرَ 
الهلآلَ فقال: متى رايم الهلأل؟ فقلت: رََيْنَاهُ ْلَه الجّمْمَةَ 
فقال: أانت رأيتة لَبْلّةَ الجَّمْعمَةِ؟ فَقُلْت: رَآهُ الناسُ قَصَامُوا 
وصام مُعَاوية قال: لكن رأَيَْاه ليله الست فلا نال لصوم 
حتى كمل ثلاثين يَوْمأً أو نَرَاك فَقَلْت: الا نَكْتَفِي بِرؤيَةٍ 
مُعَاويَةَ وصِيّامِهِ؟ قال: لا هكا أمَرّنا رسول الله ب . ١‏ 

Inn E :]۸ م‎ 


e 


والعملٌ على هذا الحديث عند أهل العلم أن لِكُلَ اهل 

ين 

-١‏ قوله: (بعثته) أي كريبا (واستهل علي رمضان) بضم التاء 
من استهل قاله النووي يعني: بصيغة المجهول (فرأينا الهلال) وفي 
رواية مسلم: فرأيت الهلال (فقال: انت رأيته ليلة الجمعة فقلت: 
رآه الناس وصاموا وصام معاوية) وفي رواية مسلم: فقال: أنت 
رأيته؟ فقلت: نعم ورآه الناس وصاموا وصام معاوية (فقال: لكن 


غريب 
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رأيناه) أي فقال ابن عباس: لكن رأيناه (حتى نكمل) من الإكمال أو 
التكميل (فقلت: الا تكتفي برؤية معاوية وصيامه قال: لا الخ) هذا 
بظاهره يدل على أن لكل أهل بلد رؤيتهم ولا تكفي رؤية أهل بلد 
لأهل بلد آخر. قال النووي في «شرح مسلم»: والصحيح عند 
أصحابنا أن الرؤية لا تعم الناس بل تختص بمن قرب على مسافة 
لا تقصر فيها الصلاة» وقيل: إن اتفق المطلع لزمهم وإن اتفق 
الإقليم وإلا فلا. وقال بعض أصحاينا: ت تعم الرؤية في موضع جميع 
أهل الأرض» فعلى هذا تقول: إنما لم يعمل ابن عباس بخبر كريب 
لأنه شهادة فلا تثبت بواحد؛ لكن ظاهر حديئه أنه لم يرده لهذا 
وإنما رده لأن الرؤية لا ينبت حكمها في حق البعيد. انتهى: 

۲- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

“1- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن لكل أهل بلند 
رؤيتهم) ظاهر كلام الترمذي هذا أنه ليس في هذا اختلاف بين أهل 
العلم والأمر ليس كذلك. 

قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف العلماء في ذلك على 
مذاهب: أحدها لأهل كل بلد رؤيتهم» وفي «صحيح مسلم» من 
حديث ابن عباس ما يشهد له» وحكاه ابن المنذر عن عكرمة 
والقاسم وسالم وإسحاق» وحكاه الترمذي عن أهل العلم ولم 
يحك سواه» وحكى الماوردي وجهاً للشافعية. 

ثانيها: مقابله إذا رؤى ببلدة لزم أهل البلاد كلها وهو المشهور 
عند المالكية» لكن حكى ابن عبدالبر الإجماع على خلافه»ء وقال: 
أجمعوا على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلاد كخراسان 
والأندلس. قال القرطبي: قد قال شيوخنا: إذا كانت رؤية الهلال 
ظاهرة قاطعة بموضع ثم نقل إلى غيرهم بشهادة اثنيين لزمهم 
الصوم. وقال ابن الماجشون: لا يلزمهم بالشهادة إلا لأهل البلد 
الذي ثبتت فيه الشهادة إلا أن يغبت عند الإمام الأعظم فيلزم الناس 
اي ل ا 
وقال بعض الشافعية: إن تقاربت البلاد كان الحكم واحدا وإن 
تباعدت فوجهان لا يجب عند الأكثر» واختار أبو الطيب وطائفة 
الوجوب» وحكاه البغوي عن الشافعي وفي ضبطه البعد أوجه: 
أحدها اختلاف المطالع» قطع به العراقيون والصيدلاني وصححه 
النووي في «الروضة» و«شرح المهذب» ثانيها: مسافة القصر قطع 
به الإمام البنوي وصححه الرافعي في «الصغير» والنووي في 
«شرح مسلم». ثالثها: اختلاف الأقاليم» رابعها: حكاه السرخسي 
فقال: يلزم کل بلد لا يتصور خفاؤه عنهم بلا عارض دون غيرهم» 
خامسها: قول ابن ماجشون المتقدم. انتهى كلام الحافظ. 


تحفة الأحسوذي - کتاب الصسوم 


110 


قلت: حديث ابسن عباس الذي يشهد القول الأول أخرجه 
الجماعة إلا البخاري وابن ماجه عن كريب أن آم الفضل بعثته إلى 
معاوية بالشام فقال: فقدمت الشام فقضيت حاجتها واستهل علي 
رمضان وأنا بالشام فرأيت الهلال ليلة الجمعة» ثم قدمت المدينة 
في آخر الشهر فسألني عبدالله بن عباس ثم ذكر الهلال. فقال: متى 
رأيتم الهلال؟ فقلت: رأيناه ليلة الجمعة» فقال: أنت رأيته؟ فقلت: 
نعم ورآه الناس وصاموا وصام معاويةء فقال: لكنا رأيناه ليلة السبت 
فلا نزال نصوم حتى نكمل الثلاثين أو نراه» فقلت: ألا تكتفي برؤية 
معاوية وصيامه؟ فقال: لا هكذا أمرنا رسول الله اة 

قال الشوكاني في «النيل» بعد ذكر الأقوال التي ذكرها الحافظ 
ما.لفظه: وحجة أهل هذه الأقوال حديث كريب هذاء ووجه 
الاحتجاج به أن ابن عباس لم يعمل برؤية أهل الشام وقال في آخسر 
الحديث: هكذا أمرنا رسول الله تله فدل ذلك على أنه قد حفظ 
من رسول الله َة أنه لا يلزم أهل بلد العمل برؤية أهل بلد آخر. 
واعلم أن الحجة إنما هي في المرفوع من رواية ابن عباس لا في 
اجتهاده الذي فهم عنه الناس والمشار إليه بقوله: هكذا أمرنا رسول 
الله كل هو قوله: فلا نزال نصوم حتى نكمل ثلاثين» والأمر الكائن 
من رسول الله يل هو ما أخرجه الشيخان وغيرهما بلفظ: لا 
تصوموا حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم عليكم 
فأكملوا العدة ثلائيين» وهذا لا يختص بأهل ناخية على جهة 
الإنفراد بل هو خطاب لكل من يصلح له من المسلمين» 
فالاستدلال به على لزوم رؤية أهل بلد لغيرهم من أهل البلاد اظهر 
من الاستدلال به على عدم اللزوم» لأنه إذا رآه أهل بلد فقد رآه 
المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. ولو سلم توجه الإشارة في كلام 
ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بلد لأهل بلد آخرء لكان عدم 
اللزوم مقيدأ بدليل العقل وهو أن يكون بين القطرين مسن البعد ما 
يجوز معه اختلاف المطالع. وعدم عمل ابن عباس برؤية آهل الشام 
مع عدم البعد الذي يمكن معه الاختلاف عمل بالاجتهاد وليس 
بحجة» ولو سلم عدم لزوم التقييد بالعقل فلا يشك أن الأدلة قاضية 
بان أهل الأقطار يعمل بعضهم بخبر بعض وشهادته في جميع 
الأحكام الشرعية والرؤية من جملتهاء وسواء كان بين القطرين مسن 
البعد ما يجوز معه اختلاف المطالع أم لاء فلا يقبل التخصيض إلا 
بدليل. ولو سلم صلاحية حديث كريب هذا للتخصيص فينبغي أن 
يقتصر فيه على محل النص إن كان النص معلوماً أو على المفهوم 
منه إن لم يكن معلوماً لو رووه على خلاف القياس» ولم یات ابن 
عباس بلفظ النبي بي ولا بمعنى لفظه حتى ننظر في عمومه 
وخصوصه. إنما جاء بصيغة مجملة أشار بها إلى قصة هي عدم 
عمل أهل المدينة برؤية أهل الشام على تسليم أن ذلك المرادء ولم 


نفهم منه زياذة على ذلك حتى نجعله مخصصاً لذلك العموم» 
فينبغي الاقتصار على المفهوم من ذلك الوارد على حلاف القياس 
وعدم الإلحاق به فلا يجب على أهل المدينة العمل برؤية أهل 
الشام دون غيرهم» ويمكن أن يكون فيذلك حكمة لا تعقلها. ولو 
تسلم صحة الإلحاق وتخصيص العموم به فغايته أن يكون في 
المحلات التي بينها من البعد ما بين المدينة والشام أو أكثر وأما في 
أقل من ذلك فلاء وهذا ظاهر فينبغي أن ينظر ما دليل من ذهب إلى 
اعتبار البريد أو الناحية أو البلد في المنع من العمل بالرؤية. والذي 
ينبغي اعتماده هو ما ذهب إليه المالكية. وحكاه القرطبي عن شيوخه 
أنه إذا رآه أهل بلد لزم أهل البلاد كلهاء ولا يلتفت إلى ما قاله ابسن 
عبدالبر من أن هذا القول خلاف الإجماع» قال: لأنهم قد أجمعوا 
على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلدان كخراسان والأندلس» 
وذلك لأن الإجماع لا يتم والمخالف مشل هؤلاء الجماعة. انتهى 
كلام الشوكاني فتفكر وتامل. 


- باب ما جاء ما يُسْتَحَبْ عَلَيْه الإفطار 


4 - [ضعيف] حدثنا محمد بن عُمَّرٌ بن علي 
المُّقدَمي حدئنا سّعيد بسن عامر حدثنا شعْبَةُ عن عبدالعزيز 
م قال رسول الله كله: «مَنٌ . 

تمرأ بطر علي“ ومن لآ فليمْطِرْ على مَاء فإن الماء 
و 

[د: ۳07[ [ن: .[TTIY‏ 

قال: وفي البابِ عن سَلْمَانَ بن عام 

قال أبو عيسى: حديث الس لا نلم احدا روا عن عة 
مثل هذا غَيْر سَعِيدٍ بن عَامِرٍ. وهو حديث غَيْرُ مَحْفُوظ”" ولا 
عَم له املا ين حديث عبدالعزيز بن مهي عن أنس. وقد 
رَوَى أصحاب ش 
الا خول عن حَفْصّةَ بنت سيرينَ عن الراب عن سَلْمَانْ بن 
عاير عن النبي يل وهو أصح من حديث سَعِيدٍ بن عاير. 
وهكذًا رووا عن تعْبَةَ عن عَاصِم عن حَفْصّة نت مريرين عن 
سَلْمَانَ ولم يَذَكُرْ فيو(شعبةٌ عن الربّاب). والصّحِيح مارَوَى 
سيان الثوري وابن عيينَة وغَيْرٌ واحدٍ عن عَاصِم الأخول عن 
حَقْصّة بشت يرين عن الراب عن سَلْمَانَ بن عامرٍ. وابن 
عون يقول: عن أ م الرّائح بنت صُلَيْمِ عن سَلْمَانَ بن عَامِرِ. 
والربّاب هي أمْ لرا 

٥-[قال‏ الألباني: ضعيف» وقد صححه الترمذي 
والحاكم وأبو حاتم الرازي] حدثنا محمودٌ بن غَيْلانَ حدثنا 
ويم دتا مقأ عن امم لخر ع ود ناز سد 


نة هذا الحديث عن ششُعَبَة عن عاصم 


أبو مُعَاويَة عن عاصيم الأول وحدثنا قتادة قال: أنبأنا سفيان 
ابن عينية عن عاصم الأحول عن حَفْصَة بنت مييرين صن 
الراب عن سَلْمَانَ بن عام الضبَي عن النبي كك قال: دإذا 
افر حنم فلي على تمر" فان لم جذ فير على ماء 
فان طَهُوره. 

[د: 06 17[ه: 1599]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

7- [صحيح» صححه الدارقطني] حدثنا محمد بن 
رَافٍِ حدثنا عبدالرّزاق أخبرنا جِعفْرُ بن سليْمَانْ عن ثابته عن 
انس ابن مالك قال: «كان النبي 6 بطر قبل أن يُصّلَيَ”© 
على رُطباتی فان لم تكن رات َمَْرات فإن لم تكن 
يرات حَسًا حَسَواتِ من مَاء؛. 

[01:5] 

قال آبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب“ 

قال أبو عيسى: وروي أن رسول الله يإ كان يفطر في 
الشتاء على تمرات؛ وفي الصيف على الماء. 

-١‏ قوله: (من وجد تمراً فليفطر عليه) الأمر للندب. قال 
البخاري في «صحيحه»: باب يفطر بما تيسر بالماء وغيره؛ ثم ذكر 
حديث عبدالله بن أوفى قال: سرنا مع رسول الله يإ وهو صائم 
فلما غربت الشمس قال: إنزل فاجدح لنا الخ» قال الحافظ في 
«الفتح»: لعل البخاري أشار إلى أن الأمر في قوله: من وجد تمراً 
فليفطر عليه ومن لا فليفطر على الماء» ليس على الوجوبء وقد 
شذ ابن حزم فأوجب الفطر على التمر وإلا فعلى الماء. انتهى. (فإن 
الماء طهور) أي بالغ في الطهارة فيبتدا به تفاؤلاً بطهارة الظاهر 
والباطن. قال الطيبي: لأنه مزيل المانع من أداء العباد ولذا من الله 
تعالى على عباده رازا مِنَ السُمَاء مَاءٌ طَهُوراً» كذافي 
«المرقاة». 

؟- قوله: (وفي الباب عن سلمان بن عامر) أخرجه أحمد 
والترمذي وأبو داود وابن ماجه والدارمي. 

۴۳- قوله: (وهو حديث غير محفوظ) فإنه تفرد به سعيد بن 
عامر بروايته عن شعبة عن عبدالعزيز بن صهيب عن انس وخالفه 
أصحاب شعبة فْرَوَوْه عن شعبة عن عاصم الأحول عن حفصة 
بنت سيرين عن سلمان بن عامرء وكذلك رواه أصحاب عاصم 
الأحول كسفيان الثوري وابن عيينة وغيرهما. 

-٤‏ قوله: (واين عون يقول: عن آم الرائح بنت صليع الخ) 
: يعني: أن ابن عون وهو عبدالله بن عون بن أرطبان البصري يقول 
في روايته: عن آم الرائح بنت صليع مكان عن الرباب» والرباب 
ليست غير أم الرائح بل هما واحدة. قال في «التقريب»: الرباب 


بفتح أولها وتخفيف الموحدة وآخرها موحدة بنت صليع بمهملتيين 
مصغرة الضبية المصرية مقبولة من الثالثة. 

وقال في «الخلاصة»: الرباب بنت صليغ أم الرائح عن عمها 
سليمان بن عامر وعنها حفصة بنت سيرين. 

5- قوله: (إذا أفطر أحدكم فليفطر على تمر) فيه دليل على 
مشروعية الإفطار بالتمرء فإن عدم فبالماء» ولكن حديث انس الآتي 
يدل على أن الرطب أولى من اليابس فيقدم عليه إن وجد. وإنما 
شرع الإفطار بالتمر لأنه حلو وكل حلو يقوي البصر الذي يضعف 
بالصوم؛ وهذا أحسن ما قيل في المناسبة» وقيل: لأن الحلو يوافق 
الإيمان ويرق القلب. وإذا كانت العلة كونه حلوا والحلو له ذلك 
التأثير فيتحق به الحلويات كلهاء قاله الشوكاني وغيره» وقال ابن 
الملك: الأول أن تحال علته إلى الشارع. انتهى. 

قلت: لا شك في كونه أولى. 


1- قوله: (يفطر قبل أن يصلي) أي المغرب» وفيه إشارة إلى 
كمال المبالغة في استحباب تعجيل الفطرء وأما ما صح أن عمر 
وعثمان رضي الله عنهما كانا برمضان يصليان المغرب حين ينظران 
إلى الليل الأسود ثم يفطران بعد الصلاة فهو لبيان جواز التأخير 
لئلا يظن وجوب التعجيل» ويمكن أن يكون وجهه أنه عليه الصلاة 
والسلام كان يفطر في بيته ثم يخرج إلى صلاة المغرب وأنهما كاناً 
في المسجد لم يكن عندهما تمر ولا ماء؛ أو كانا غير معتكفين 
ورأيا الأكل والشراب لغير المعتكف مكروهين» لكن إطلاق 
الأحاديث ظاهر في استئثناء حال الإفطارء كذا في «المرقاة» (فإن لم 
تكن رطبات) بالرفع (فتميرات) بالتصغير مجرور ومرفوع» وقد وقم 
في بعض الروايات ثلاث رطبات وثلاث تميرات» قاله الشيخ 
عبدالحق في «اللمعات؟ (جسا حسوات) بفتحتين أو شرب ثلاث 
مرات. 

قال في «النهاية»: الحسوة بالضم الجرعة من الشراب بقدر ما 
يحسى مرة واحدة وبالفتح المرة» والحديث دليل على استحباب 
الإفطار بالرطب فإن عدم فبالتمر فإن عدم فبالماء. قال القاري في 
«المرقاة»: وقول من قال: السنة بمكة تقديم ماء زمزم على التمر أو 
خلطه به فمردود بأئه خلاف الاتباع وبانه ية صام عام الفتح أياما 
كثيرة ولم ينقل عنه أنه خالف عادته التي هي تقديم التمر على الماء 
ولو کان لنقل. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وصححه الدارقطني» 
قال ميرك: ورواه أبو يعلى ولفظه: كان رسول الله يل يحب أن 
يفطر على ثلاث تمرات أو شيء لم تصبه النار. 


تحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


-۱١‏ - باب ما جاء الصوم يوم تصومون والفطر يوم 
تفطرون والأضحى يوم تضحون 

17 - - [صحيح» وقد وثق رجال إسناده الشوكاني] 
أخبرني محمد بن إسماعيسل حذئنا إبراهيم بن المُشلير 
حدثنا إسحاق بن جَعْفْر بن محمد: حدلنِي عبدالله ب بن جعفرٍ 
عن عثمان بن محم لحي عن صعيار المقيري عن أبي 
هُرَيرَة أن النبي هة قال: «الصَوْم يوم نَصُومُونء والفِطرٌ يوم 
تَفْطِرُو والأضحى ‏ يوم م فون 

:[د:4؟"7؟][ه::151]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب" وسر بض 
اهل ۽ العلم هذا | الحديث ل كالما تت يكنا أن الوم 

ا الصتم يدم تصونون اع هذه انيت زوه أن 
داود وابن ¿ ماجه أيضاً إلا أنهما لم يذكرا الصوم يوم تفطرون وقي 
الباب عن عائشة رضي الله غنها بلفظ: قالت: قال رسول الله يق: 
«الفطر يوم يفطر الناس والأضحئ يوم يضحي الناس» أخرجه 
الترمذي وصححه وأخرجه الذارقطني أيضا وقال: وقفه عليها هي 
الصوات. 

"- قوله: (هذا حديث غریب حسن) وسكت عنه أبو داود 
والمنذري» وقال الشوكاني ف في «النيل»: رجال إسناده ثقات. انتهئ. 


۳- قوله: (وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إنما 
معنى هذا الصوم والفطر مع الجماعة وعظم الناس) بكسر العين 
وفتح الظاء أي كثرة الناس. وقال الخطابي في مغنى الحديث: إن 
الخطا مرفوع عن الناس فيما كان سبيله الاجتهادء فلو أن قوماً 
اجتهدوا فلم يروا الهلال ومد ثلانين قلم يفطووا عه حتى استوفوا 
العدد ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعاً وعشرين فإن صومهم 
وفطرهم ماض لا شيء عليهم من وزر أو عيب» وكذلك هذا في 
الحج إذا أخطاوا يوم عرفة فإنه ليس عليهم إعادته. وقال المنذري 
في «تلخيص السنن»: وقيل: فيه الإشارة إلى أن يوم الشك لا يصام 
اختياطاً وإنما يصوم يوم يصوم الناسء وقيل: فيه الرد على من 
يقول: إن من عرف طلوع القمر بتقدير حساب المنازل جاز له أن 
يضوم به ويفطر دون من لم يعلم» وقيل: إن الشاهد الواحد إذا رأى 
الهلال ولم يحكم القاضي بشهادته أن هذا لا يكون هذا صوماً له 
كما لم يكن للناس. انتهى. قال الشوكاني في «النيل» بعد كلام 
المنذري. وقد ذهب إلى الأخير محمد بن الحسن الشيباني قال: إنه 
يتعين على المنفرد برؤية هلال الشهر حكم الناس في الصوم 
والحج وإن خالف ما تيقنه» وروى مثل ذلك عن عطاء والحسن» 


والخلاف في ذلك للجمهور فقالوا: يتعين عليه حكم نفسه فيما 
تيقنه وفسروا الحديث بمشل ما ذكر الخطابي. وقيل في معنى 
الحديث: إنه إخبار بان الناس يتحزبون أحزاباً ويخالفون الهدي 
النبوي» فطائفة تعمل بالحساب وعليه أمة من الناس» وطائفة 
يقدمون الصوم والوقوف بعرفة وجعلوا ذلك شعاراً وهسم الباطنية» 
وبقي على الهدى.النبوي الفرقة التي لا تزال ظاهرة على الحق فهي 
المرادة بلفظ الناس في الحديث وهي السواد الأعظم ولو كانت 
قليلة العددء كذا في «النيل». 

۲- باب ما جَاءَ إذا اقبل اللَيْل وأذْبرَ النهار 

فق أفطرٌ الصّائم . 

148- [متفق عليه] حدثنا هارونُ بنْ إسحاق الهُمَدَانِي 
حدثنا عَبْدةُ بن سليمان عن هشام بن عرْوَةَ عن أبيه عن 
RE‏ قال رسول الله 

كل دإذا أقبَلَ اللَيِل”' وأدْبَرَ النْهَارُ وعَابت الان نقد 
أفطرت». 

لخ: [1A0‏ [م: 11۰°[ د [o1‏ 

قال: وقي الباب:عن أبن أبي أوْقَى وأبى سعيلواً 

قال أبو عيسى: حديث عُمَر حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (إذا أقبل الليل) أي ظلامه من جهبة المشرق (وأدبر 
النهار) أي ضياؤه من جانب المغرب (وغربت الشمس) آي غابت 
كلها: قال الطيبي: وإنما قال: وغربت الشمس مع الاستغناء غنه 
لبيان كمال الغروب كيلا يظن أنه يجوز الإفطار لغروب بعضها 
انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: ذكر في هذا الحديث ثلاثة أمور 
لأنها وإن كانت متلازمة في الأصل لكنها قد تكون في الأضل غير 
متلازمةء فقد يظن إقبال الليل من جهة المشرق ولا يكون إقباله 
حقيقة بل لوجود آمر يغطي ضوء الشمس» وكذلك إدبار النهار فمن 
ثم قيد بقوله: وغربت الشمس إشارة إلى اشتراط تخقق الإقبال 
والأدبار وأنهما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آخر. انتهى. (فقد 
أفطرت) وفي رواية الشيخين: فقد أفطر الصائم . قال.الحافظ: أي 
دخل في وقت الفظر كما يقال. أنجد إذا امام E‏ إذا أقام 
بتهامة؛ ويحتمل أن يكون معناء فقد صار مفطراً و في الجكم لكون 
الليل ليس ظرفاً للصيام الشرعي» وقد رد هذا الاحتمال ابن خزيمة 
وأوما إلى ترجيح الأول فقال: قوله «فقد أفطر الصائم؛ لفظ خبر 
ومعناه الأمر أي فليقطر الصائم. ورجح الحافظ الاحتمال الأول 
برواية شعبة بلفظ: فقد حل الإفطار. وقال الطيبي: ويمكن أن 
يحمل الإخبار على الإنشاء إظهاراً للحرص على وقوع المأمور به. 
انتهى. 


0 


7- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى وأبي سعيد) أما حديث 
ابن أبي أوفى فآأخرجه البخاري ومسلم» وأما حديث أبي سعيد فلم 
أقف عليه وذكر البخاري في «صحيحه؛ تعليقاً من فعله بلفظ: 
وأفطر أبو سعيد الخدري حين غاب قرص الشمس. قال الحافظ 
في «القتح: وصله سعيد بن منصور وابن أبي شيبة من طريق 
عبدالواحد ابن أيمن عن أبيه قال: دخلنا على أبي سعيد فأفطر 
ونحن نرى أن الشمس لم تغرب. 

۳- قوله: (حديث عمر حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

۳- باب ما جَاءَ في تَعْجيل الإفطار 

6- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار حدئنا 
عبدالرحمن بن مَهِْي عن سُفْيَانْ عن أبي حَازْمٍ ح قال: 
وأخبرنا ابو صعب راء عن ماك عن ابي حازم عن سهلٍ 
ابن سَعْلٍ قال: قال رسول الله ل دلا يرال الناس بير“ م 
عجلوا الفِطر». 

[خ: لا98١][م:‏ 948 ١1][ه:‏ 1191]: 

قال: وفي الباب عن أبي هري رة وابن عباس وعائشة 
وأنس بن مالك. 

قال أبو عيسى: حديث هَل بن سَعْدٍ حدليث حسن 
صجيح”". وهو الذي اختارة امل العلم من اصحاب النبي 
كل وغيرهم اسْتَحَبُوا تَْجيل الفِطر. وبه يقول الشافعي 
وأحمد وإسحاق. 

- [ضعيف] حدثنا إسحاق بن موسى الأنصّاريّ 
حدئنا الوليد بن ملم عن الأوزاعي عن قُرَةَ بن عبدالرحمَن 
عن الزهري عن أبي لم عن أبي هُريرة قال: قال رسول الله 
يكل: «قال الله عرّ وجل: أحبْ عبَادِي إلي أَعْجَلَهُمْ فِطرأ»". 

-١‏ [ضعيف: انظر ما قبله] حدثنا عبدالله بنْ 
عبدالرحمّن أخبرنا أبو عاصم و ابو المُغِيرَةٍ عن الأوزاعي 
بهذا الإستاد نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غریب 

7 [صحیح» رواه مسلم] حدثنا هناد حدثنا أبر 
مُعاويَة عن الأعمش عن عمَارَة بن عُمَيْرٍ عن ابي عَطِيَة قال: 
دخلّت أنا ومَروق على عائشة فَمَلْنَا: يا أ م المُؤْينِينَ رَجُلآن 
من أصحَاب انس و حدما يتج الإفطار ويُعَجَل 
الصلاةء والآخرٌ يُوْخَرُ الإفطارَ ويوّخرٌ الصلاة. قالت: أيَهُما 
يُعَجَلْ الإفطارَ ويْعَجَل الصلاة؟ " قلنا: عبدالله بن مَسْعُوتٍ 
قالت: هكذًا صَّنْم رسول الله ة. والآخرٌ أبو مُوسى. 


(04 


[م:994١٠١][د:‏ 4ه*؟][ن: 11°[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صح “. وأبو عطية 
اسه لِك بن ابي عار الهّمذاني ويقال: ابن عَامر الهَمْدَاني 
وابن عامر أصّح. 

-١‏ قوله: (لا يزال الناس بخير) في حديث أبي هريرة: لا يزال 
الدين ظاهراًء وظهور الدين مستلزم لدوام الخير (ما عجلوا الفطر) 
أي ما داموا على هذه السنةء زاد أبو ذر في حديثه: وأخروا 
السحور» أخرجه أحمدء «وماء ظرفية» أي مدة فعلهم ذلك امتثالا 
للسنة واقفين عند حدها غير متنطعين بعقولهم ما يغير قواعدها زاد 
أبو هريرة: لأن اليهود والنصارى يؤخرون» أخرجه أبو داود وغيره. 
واتفق العلماء على أن محل ذلك إذا تحقق غروب الشمس بالرؤية 
أو بإخبار عدلين وكذا عدل واحد في الأرجح. قاله الحافظ في 
«الفتح): قال القاري: قال بعض علمائنا: ولو أخر لتأديب النفس 
ومواصلة العشاءين بالنفل غير معتقد وجوب التأخير لم يضره 
ذلك. أقول: بل يضره حيث يفوته السنةء وتعجيل الإفطار بشربة ماء 
لا ينافي التأديب والمواصلةء مع أن في التعجيل إظهار العجز 
المناسب للعبودية ومبادرة إلى قبول الرخصة من الحضرة الربوبية. 
انتهى كلام القاري. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه مرفوعا بلفظ: لا يزال هذا الدين ظاهرا ما عجل الناس 
الفطر لأن اليهود والنصارى يؤخرون (وابسن عباس) أخرجه 
الطيالسي بلفظ: قال: قال رسول الله يِ: «إنا معشر الأنبياء أمرنا أن 
نعجل إفطارنا ونؤخر سحورناء ونضع أيماننا على شمائلنا في 
الصلاة»» كذا في «سراج السرهندي» (وعائشة رضي الله عنها) 
أخرجه الترمذي (وأنس بن مالك) أخرجه الحاكم وابن عساكر 
بلفظ: من فقه الرجل في دينه تعجيل فطره. وتأخير سحوره» 
وتسحروا فإنه الغذاء المبارك. 

۳- قوله: (حديث سهل بن سعد حديث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: (وهو الذي اختاره أهل العلم من أصحاب النبي ي 
الخ) أخرجه عبدالرزاق وغيره بإسناد قال الحافظ: صحيح عن 
عمرو بن ميمون الأودي قال: كان أصحاب محمد ية أسرع 
الناس إفطارا وأبطاهم سحورا. انتهى. 

5- قوله: (أحب عبادي إلي أعجلهم فطرا) أي أكثرهم تعجيلا 
في الإفطار. قال الطيبي: ولعل السبب في هذه المحبة المتابعة 
للسنة والمباعدة عن البدعة والمخالفة لأهل الكتاب. انتهى. وقال 
القاري: وفيه إيماء إلى أفضلية هذه الأمة لأن متابعة الحديث 
توجب محبة الله تعالى فل إن كم حون الله فَالبعُوني خیم 
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الله وإليه الإشارة بحديث: لا يزال الدين ظاهراً ماعججل الاس 
الفطر لأن اليهود والنصارى يؤخرون. انتهى. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) ورواه أحمد وابن حزيمة 
وابن حبان في «صحيحهما؛ نقله ميرك» كذا في «المرقاة». 

۷- قوله: (ويعجل الصلاة) الظاهر أن المراد صلاة المنرب» 
ويمكن حملها على العموم وتكون المغرب من جملتهاء قاله أبو 
الطيب السندي (والآخر أبو موسى) قال الطيبي: الأول عمل 
بالعزيمة والسنة والثاني بالرخضة: انتهى. قال القاري: وهذا إنما 
يصح :لو كان الاختلاف في الفعل فقط أما إذا كان الاختلاف قولياً 
فيحمل على أن ابن مسعود اختار المبالغة في التعجيل وأبو موسسى 
اختار عدم المبالغة فيه وإلا فالرخصة متفق عليها عند الكل؛ 
والأحسن أن يحمل عمل ابن مسعود على السنة وعمل أبي موسى 
على بيان الجواز. انتهى. 

8-:قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٤‏ باب ما جاءَ في تأخير السځور“ 
۳-[متفق عليه] حدثنا يَحَى بن موسئ حدثنا أبو 
٠‏ داو الطيالِسِيَ حدثنا شام الدّستوائي عن قَنَادَة عن انس بن 
مالك عن ربد بن ثابت قال: «تَسَحَرْنَا مع النبي يلك ثم فنا 
إلى الصلاة قال: قلت”": كم كان قَدْرُ ذلك؟ قال: قَدْرٌ 
خسيين آية». 

[خ: 0 ٠5‏ ][ن: 6ه١1].‏ 

5 [متفق متفق عليه] حدئنا َنأ خلاثنا وكيع من تنام 
بنحوء إلا أنه قال: «قدر قِرَاءَةَ خمسين آية). 

قال: وفي الباب عن حذيقة. 

لخ: هلاه] [م: ]1١95‏ [ن: 1١66‏ 1؟]. 

قال ابو عيسى: حديث ريد بن ابت حديث حسن 
صحيح“. وبه يقول الشافعي وأحمدُ وإسحاق اممْتَحَبوا 
تأعير المتعتور. 

۱- (باب ما جا في تناخير ال مون بقح اسيل وخر نا 
يتسحر به من الطعام وبالضم مصدر. ٠‏ 

۲- قوله: (قال: قلت:) أي قال أنس: قلت لزيد بن ثابت: (كم 
كان قدر ذاك؟) وفي رواية البخاري: كم كان بين الأذان والسحور 
(قال:) أي زيد بن ثابت (قدر خمسين آية) أي متوسطة لا طويلة 
ولا قصيرة» ولا سريعة ولا بطيئةء.وقدر بالرفع على أنه خبر المتبدأ 
ويجوز النصب على أنه خبر كان المقدرة في جواب زيدء» قاله 
الحافظ. 


۳- قوله: (وفي الباب عن حذيفة) أخرجه الطحاوي في 


اشسرح الآثار» من رواية زر بن خبيش قال: تسحرت ثم انطلقت 
إلى المسجد فمررت بمنزل حذيفة فدخلت عليه فأمر بلقحة 
فحلبت وبققدر فسخنت» ثم قال: كل» قلت: إني أريد الصوم» قال: 
وأنا أريد الضوم.قال: فأكلنا ئم شربنا ثم أتينا المسجد فأقيمت 
الصلاة قال: هكذا فعل بي رسول الله يك أو صنعت مع رسول الله 
يك قلت: بعد الصبح قال: بعد الصبح غير أن الشمس لم تطلعء 
وأخرجه النسائي وأحمد. 

| تنبيه: قال العيني في «عمدة القاري»: فإن قلث: حديث حذيفة 
يدل على أن تسحرهم كان بعد الصبح غير أن الشمس لم .تطلع» 
وحديث زيد بن ثابت يدل على أن الفراغ من السحور كان قبل 
الفجر نمقدار قراءة خمسين آية» قلت: أجاب بعضهم بأن لا 
معارضة بل يحمل على اختلاف الحالء فليس في رواية واحد 
منهما ما يشعر بالمواظبة..انتهى. قلت: هذا الجواب لا يشفي 
العليل ولا يروي الغليل» بل الجواب القاطع ما ذكره الحافظ أو 
جعفر الطحاوي بقوله بعد أن روى حديث حذيفة: وقد جاء عن 
رسول الله يكل حلاف ما روي عن حذيفةء فذكر الأحاديث التي 
اتفق عليها الشيخان وغيرهماء وقال أيضاً: ويحتمل أن يكون 
حديث جذيفة قبل نزول قوله تعالئ: «وكلوا رَاشْرَيُواً» » الآية. 
انتهى كلام العيني. 

قلت: أراد العيني بقوله: «بعضهم» الحافظ ابن حجر ولم ينقل 
جوابه بتمامه بل ترك الجملة الأخيرة من جوابه وهي: فتكون قصة 
حذيفة سابقة» فجواب الحافظ شاف للعليل ومرو للغليل» 
واعتراض العيني مما لا يلتفث إليه: 

5 قوله: (حديث زيد بن ثابت حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في بيان الفجر 
0 - - [حسن صحيح] حدثنا هَنادٌ حدثنا مُلاَزِم بن 

عرو" حدثني عبدالله بن الان عن قيس بن طَلْقٍ ابن 
علي حدئني أبي طَلْقْ بن علي ان رسول الله ب قال: لرا 
واشرَبُوا ولا يَهيْذنْكُم السَاطِع المْصْعَدُ وكلوا واشربُوا حتى 
عرض لكُم الأحْمَر. 

.[۳ ٤۸ [د:‎ 

قال: وفي الباب عن عاي بن حاتم وأبي ذر وسَمرة 

قال أبو عيسى: حديث طَلق بن علي حديثٌ حسنٌ غريب 
مِنْ هذا الوجي". والعمل على هذا عند أهل العلم أنه لا 
يَحْرمٍ على الصائِم الأكل والشرب حتى يكُون الجر الأخصّر 
المُعترض. وبه يقول عَامَةُ اهل العلم. 


يف 
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- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا هَنَادٌ ويوسّفُ بن 
عيسى قالا: حدثنا وکيع عن أبي هلال عن سواه بن حَنْظلَة 
(هو القشيري) عن سَمُرَة بن جنب قال: قال رسولً الله : 
دلا يُمتَعَكُمْ من سْحُورِكُم آذاڻ بلآل ولا الفَجْرٌ المُْتَطيل 
ولكن الفَجْرٌ المُستَطيرٌ في الأفق». 

YV° d(T: [4 [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ملازم بن عمرو) بن عبدالله بن بدر أبو عمرو 
اليمامي صدوق من الثامنة كذا في «التقريسب)» قلت: روي عن 
عبدالله بن نعمان وغيره وعنه هناد وغیره وقال ابسن.معين وأبو 
زرعة والنسائي: ثقة. (قال: : حدثني عبد بسن النعمان) السحيمي 
في «التقريب» وقال في 
«الخلاصة»: وثقه ابن حبان (ولا يهيدنكم) بفتح أوله وبالدال مسن 
هاده يهيده هيدا وهو الزجر (الساطع المصعد) بصيغة المفعول.من 
الإصعاد أي المرتفع. قال في «المجمع:: أي لا تنزعجوا للفجر 
المستطيل فتمتنعوا به عن الحور فإنه الصبح الكاذب» واصل 
: الهيد الحركة. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: قوله: (لا. يهيدنكم) 
بكسر الهاء أي لا يزعجنكم فتمتنعوا به عبن السجور فإنه الفجر 
الكاذب؛ يقال: هدته أهيده إذا أزعجته. ولابن أبي شيبة عن ثويان 
مرفوعاً: الفجر فجرانء فأما الذي كانه ذنب السرحان فإنه لا بحل 
شيئاً ولا يحرمه ولكن المستطيرء أي هو الذي يحرم الطعام ويبحسل 
الصلاةء وهذا موافق للآية الماضية يعني: 9وَكُلُوأ وَاشْرِبُوا حى 
ين لَكُمْ الْحَيْط ايض من الْخَيْط الآسود مِنَالْفَجْر» (حتى 
يعترض لكم الأحمر) أي: الفجر الأحمر المغترض من:المراد به 
الصبح الصادق. وفي «عمدة القاري»: قوله: الساطع المصعد. قال 
الخطابي: سطوعه ارتفاعه مصعداً قبل أن يعترض» قال: ومعنى 
الأحمر ههنا أن يستبطن البياض المعترض أوائل حمرة. انتهى ما 
في «العمدة». 


اليمامي مقيول من السادسة كذا ف 


۲- قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم وأبي ذر وسمرة) أما 
حديث عدي بن حاتم فأخرجه الشيخان وأخرجه أيضاً الترمذي في 
كتاب التفسيرء وأما حديث أبي ذر فأخرجه الطحاري في «شرح 
الآثار» بلفظ: قال رسول الله َة لبلال: إنك تؤذن إذا كان الفجر 
ساطعاً وليس ذلك الصبح إنما الصبح هكذا معترضاً كذا في «نصب 
الراية». وأما حديث سمرة فأخرجه مسلم مرفوعا بلفظ: لا يغرنكم 
من سحوركم أذان بلال ولا بياض الأفق المستطيل هكذا حتى 
يستطير هكذا يعني معترضاً. وفي رواية: ولا هذا البياض حتى 
يستطيرء وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

۴۳ قوله: (حديث طلق بن علي حديث حسن غريب من هذا 


الوجه) ذكر الحافظ هذا الحديث في «فتح الباري» وسكت عنه. 

4- قوله: (وبه يقول عامة أهل العلم) من أصحاب النبي #6 
والتابعين وغيرهم وعليه تدل الأحاديث المرفوغة الصحيحة. 
وذهب معمر وسليمان الأعمش وأبو مجلز والحكم بن عتيبة إلى 
جواز التسحر ما لم تطلع الشمسء واحتجوا في ذلك بخديث 
خذيفة الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه. وقال ابن حزم عن 
الحسن: كل ما امتريت. وعن ابن جريج قلت لعطاء: أيكره أن 
اشرب وأنا في البيت لا أدري لعلي أصبحت؟ قال: لا بياس بذلك 
هو شك. وقال ابن أبي شيبة: حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن 
مسلم قال: لم يكونوا يعدون الفجر فجركم إنما كانوا يعدون الغجر 
الذي يملا البيوت والطرق. وعن معمر أنه كان يؤخر السحور جداً 
حتى يقول الجاهل: لا صوم له. وروی سعيد بن منصور وابن ابي 
شيبة وابن المنذر من طرق عن أبي بكر أنه أمر بغلق الباب حتى لا 
يرى الفجر. وروى ابن المئذر بإسناد صحيح عن علي رضي الله 
عنه أنه صلى الصبح ثم قال: الآن حين يتبيسن الخيط الأبيض من 
الخيط الأسود. وقال ابن المنذر: ذهب بعضهم إلى أن المراد بتبيين 
بياض النهار من سواد الليل أن ينتشر البياض من الطرق والسكك 
والبيوت. وروي بإسناد صحيح عن سالم بسن عبيدالأشجعى وله 
صحبة أن أبا بكر رضي الله عنه قال له: اخرج فانظر هل طلع 
الفجر؟ قال: فنظرت ثم أتيته فقلت: قد أبيض وسطع» شم قال: 
اخرج فانظر هل طلع؟ فنظرت فقلت قد اعترض فقال: الآن ابلغني 
شرابي. وروی من طريق وكيع عن الأعمش أنه قال: لولا الشهرة 
لصليت الغداة ثم تسحرتء كذا في «عمدة القاري» و«فتح الباري». 

قلت: تقدم الجواب عن حديث حذيفةء وأما الآثار فهي لا 
تقاوم الأحاديث المرفوعة الصحيحة. 

- باب ما جَاءَ في التشديد في الغيبة للصائم 

۷ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا أبو موسى محمد 
ابن المتتّى حدثنا عُثْمَانْ بن عُمَرَ قال: وأخبرنا ابن ابي ذب 

عن المقبْري عن أبيه عن أبي حُريرة ان النبي با قال: «ممن 
لم بذع" قَوْلَ الزور والعَمَلَ به فليس لله حاجَة بان يَدَعَ 
طَحَامَهُ وشَرَابَهُ). 

E14۹ aJ ]77337 زخ: 14°[ [د:‎ 

قال: وفي البابِ عن انس ° 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ””. 

١‏ - قوله: (من لم يدع) آي لم يترك (قول الزور) زاد البخاري 
في رواية «والجهل؛ قال الحافظ في «الفتح»: المراد بقول النزور: 
الكذب. انتهى. وقال القاري: المراد به الباطل» وهو ما فيه اسم 
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۹۲۱ 


والإضافة بيانية. وقال الطيبي: الزور الكذب والبهتان» أي من لم 
يترك القول الباطل من قول الكفر وشهادة الزور والإفتراء والغيبة 
والبهتان والقذف والشتم واللعن وأمثالها مما يجب على الإنسان 
اجتنابها. ويحرم عليه ارتكابها (والعمل) بنالنضب (وبه) أي بالزور 
يعني: الفواحش من الأعمال لأنها في الإثم كالزور. وقال الطيبي: 
مر ال ا من الفواخش وما نهى الله عنه (فليس لله حاجة) 
أي التفات ومبالاة» وهو مجاز عن عدم القبول به نفي السبب 
وإرادة نفي المسبب (بأن يدع طعامه وشرابه) فإنهما مباحان في 
الجملة فإذا تركهما وارتكب أمرا حراما من أصله استحق المقت 
وعدم قبول طاعته. قال القاضي: المقصود من الصوم كسر الشهوة 
وتطويع الأمارة» فإذا لم يحصل منه ذلك لم يبال بصومه ولنم ينظر 
إليه نظر عناية» فعدم الحاجة عبازة عن عدم الإلتفات والقبول» 
وكيف يلتفت إليه والحال أنه ترك ما يباح من غير زمان الصوم مسن 
الأكل والشرب وارتكب ما يحرم عليه في كل زمان انتهى: قال ابن 
بطال: ليس معناه أن يؤغر بأن يدع ضيامه وإنما معناه التحذير من 
قول الزور وما ذكر معه» وهو مثل قوله: من باع الخمر فليشقص 
الخنازير أي يذبحهاء ولم يأمره بنبحها ولكنه على التحذير 
والتعظيم لإثم بائع: الخمر. وأما قوله «فليس» لله حاجة فلا مفهوم 
له فإن الله لا يحتاج إلى شيء انتهى. قال الحافظ في «الفتح۲: قال 
شيخنا: يعني: العراقي في «شرح الترمذي؛: لما أخرج الترمذي هذا 
الحديث ترجم ما جاء في التشديد في الغيبة للمسائم وهو:مشكل 
لأن الغيية ليست قول الزور ولا العمل به لأنها أن يذكر غيره بما 
يكره» وقول الزور هو الكذب. وقد وافق الترمذي بقية أصحاب 
السئن خترجموا بالغيبة وذكروا هذا الجديث؛ وكأنهم فهموا من ذكر 
قول الزور والعمل به الأمر بحفظ النطق» ويمكن أن يكون فيه 
إشارة إلى الزيادة التي وردت:في بعض طرقه وهي الجهل» فإنه 
بمح إطلايه على جميع المعاصي» وأما قوله: (والعمل به) فيعود 
على الزورة ويحتمل أن يعود أيضاً على الجهل أي والعمل بكل 
منھما: انثهى. 
؟- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الطبراني في «الأوسط» 
بلفظ: من لم يدع الخنا والكذب» ورجاله ثقات» قاله الحافظ في 
«الفتح». 
۳- قوله: (هذا حديث حسبن صحيح) أخزجه الجماعة إلا 
مسلما والدسائي. 
۷- باب ما جاء في فَضْلٍ السَحُور”) 
4- [مت متفق عليه] حدثنا فة حدثنا ابو عَوَانَُة عن 
اة وعبدالعزيز بن هيب عن الس بن مالك أن النبي کل 


قال: «تَسَحدُوا9) فإن في الَحُور برکةا. 

تخ: 1۹[ [م: 1۰4°[ [ن: 1144][ه: [AY‏ 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن مَسَعُودٍ وجَابر 
ابن عبدالله وابن عباس وعَسْرِو بن العاص والعِربّاض بن 
سَاريةٌ َنب بن عَبْدالله 7 أبي الذرداء“. 

قال أبو عيسى: حديث أنس حديث حسنٌ صحيح. 

وروي عن النبي يكل أنه قال: «فَصل ما بَيْنَ صّامينا وصِيّامٍ 
أهل الكِنًا ب أكلهُ السْحَر». 

- - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا بذلك فة حدثنا 
اللي عن موسى بن علي عن أبيهِ عن أبي قيس مَولّى عَمْرو 

.] ١١56 [م:‎ 

قال: وهلا حديث حشر 

وأهْل مِصرَ يقُولُون: وسيب عل '. وهل البراق 
يقولون: موسى بن علي بن رَبَاح اللخمي. 

-١‏ (باب ما جاء في فضل السحور) بالفتح: هو اسم ما يتسحر 
بن الا رر را ار جر کد ي 
«النهاية». 

؟- قوله: (تنحروا) أمر ندب كما أجمعوا عليه أي تناولوا شيئاً 
ما وقت السحر لحديث: تسحروا ولو بجرعة ماء» وقد ضححه ابن 
حبان وقيل: إنه ضعيف. انتهى: قلست: قال الحافظ في «فتح 
الباري»: يحصل السحور باقل ما يتناوله المرء من مأكول 


, 


السحور بركة فلا تدعوه ولو أن يجرع أحدكم جرعة من ماء فإن الله 
وملائكته يضلون على المتسحرين: ولسعيد بن منصور من طريق 
أخرى مرسلة: تسخروا ولو بلقمة انتهى (فإن في السحور بركة) قال 
القاري: الرواية المحفوظة عند المحدثين فتح السين وهو ما يتسحر 
به من الطعام والشزاب. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: أكثر ما 


:يروى بالفتح وقيل الصواب بالضم لأنه المصدر والأجر في الففل 


لا في الطعام انتهى. قال الحافظ في «الفتح): هو بفشح النسين 
وبضمها لأن المراد بالبركة الأجر والشواب فيتناسب الضم لأنة 
مصدر بمعنى التسحر أو البركة لكونه يقوي على الصوم وينشط له 
ويخفف المشقة فيه فيناسب الفتح لأنه ما يتسحر به» وقيل: البركة 
ما يتضمن من الاستيقاظ والدعاء في السحرء والأولى أن البركة في 
السحور تحصل بجهات متعددة وهي أتباع السنة» ومخالفة أهنل 
الكتاب» والتقوي به على العبادة» والزيادة في النشاط» ومدافعة 
سوء الخلق الذي يثيره الجوع. والتسبب بالصدقة على من يسال 
إذ ذاك» أو يجتمع معه الأكل والتسبب للذكر والدعاء وقت مظنة 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصو ۴ 


الإجابةء وتدارك نية الصوم لمن أغفلها قبل أن ينام. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن مسعود وجابر 
ابن عبدالله وابن عباس وعمرو بن العاص والعرباض بن سارية 
وعتبة بن عبد وأبي الدرداء) أما حديث أبي هريرة فأخرجه ابو داود 
وابن حبان عنه مرفؤعاً: نعم سحور المؤمن التمر. وأما حديث 
عبدالله بن مسعود وحديث جابر فلينظر من أخرجهما. وأما حديث 
ابن عباس فأخرجه البزار والطبراني في «الكبير» عنه أن النبي يك 
. قال: «ثلاثة ليس عليهم حساب فيما طعموا إن شاء الله تعالى إذا 
كان حلالاً: الصائم والمتسحر والمرابط في سبيل الله». وأما 
حديث عمرو بن العاص فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما 
حديث العرباض بن سارية فأخرجه أبو داود والنسائي وابن خزيمة 
وابن حبان في #صحيحيهما». قال المنذري: رووه كلهم عن 
الحارث بن زياد عن أبي رهم عن العرباض» والحارث لم يرو عنه 
غير يونس بن سيف وقال أبو عمر النمري مجهول يروى عن ابي 
رهم حديثه منكر انتهى. وأما حديث عتبة بن عبد فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث أبي الدرداء فأخرجه ابن حبان في «صحيحه» 
عنه قال: قال رسول الله كَيِ: «هو الغداء المبارك يعني: السحور. 

-٤‏ قوله: (فصل ما بين صيامنا وصيام آهل الكتاب) ما زائدة 
أضيف إليها الفصل بمعنى الفرق (أكملة السحر) قال النووي: بفتح 
الهمزة هكذا ضبطناه وهكذا ضبطه الجمهور وهو المشهور في 
روايات بلادنا وهي عبارة عن المرة الواحدة من الأكل كالغدوة 
والعشوة وإن كثر المأكول فيها. وأما الأكلة بالضم فهي اللقمة 
الواحجدة» وادعى القاضي عياض أن الرواية فيه بالضم ولعله أراد 
رواية بلا وهم فيها بالضم قال: والصواب الفتح لأنه المقصود هنا. 
انتهى كلام النووي. قال التوربشتي: والمعنى: أن السحور هو 
الفازق بين صيامنا وصيام أهل الكتاب لأن الله تعالى أباحته لنا إلى 
الصبح بعد ما كان حراماً علينا أيضاً في بدء الإسلام؛ وحرمه عليهم 


بعد أن يناموا أو مطلقاء ومخالفتنا إياهم تقع موقع الشكر لتلك 
النعمةء فقول ابن الهمام إنه من سنن المرسلين غير صحيح. كذا 
في «المرقاة». 


6 قوله: (وهقا حديث حسن صحيح) أخرجه مسلم. 

1- قوله: (وأهل مصر يقولون: موسى بن علي) بفتح العين 
وكسر اللام (وأهل العراق يقولون: موسى بن علي) بضم العين 
مصغراً (وهو موسى بن علي بن رباح اللخمي) أبو عبدالرحمّن 
البصري صدوق ربما أخطأ من السابعة كذا في «التقريب». 


4- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصّوم في السفر 
-[ضحيح: رواه مسلم] حدثنا ية حاثنا 


عبدالعزيز بن محمد عن جَعْمْرِ بن محمد عن أبيو عن جَابر 
ابن عبدالله «أنّ رسول الله يل حرج إلى مَكَةَ عام ا 
قصام حتى بَلْ كرَاعَ الغَمِيمٍ وصامٌ الناس َع فقيل لَه: إن 
الناسَ قَدْ شق عليهم الصِيّامٌ وإن الناس ينظرون فيما فَعَلْسَ» 
فدعا بقح من ماء بعد المَصْرٍ فرب والناس ينظرون إليه 
افْطرَبَمْضْهُمْ وصام بعضْهُم فبلغة أن ناساً صامواء فقال: 
أولئك العْصاةً». 

.)11١1 :د[]١9:::ه[]؟171“”:ن1]114 [م:‎ 

قال: وفي البابِ عن كَعْبٍ بن عاصم”"' وابن عباس وأبي 
هريرة. 

قال أبو عيسى: حديثُ جابر حديث حسن صحيح'". 

وقد روي عن النبي وك أنه قال: «لَيْسَ مِن البرّ الصيامٌ في 
الستقّ. 

واختلّف اهل العلم في الصّوْمٍ في السَّفَرِ > فرأى بعمض 
اهل العلم من أصحاب النبي و وغيرهم أن الفِطرَ في السَقرٍ 
أفْضَل» حتى رأى بعضهم عليه الإعادة إذا صَام ف في السَّفر. 
واختار احمدُ وإسحاق الفِطْرَ في السقر 0 

وقال بعض اهل ۽ اليلم يِن أصحاب النبي بيد وغيرهم: 
إن وَجَدَ فة فصام فَحَمَنْ وهو افضّل» وهُو قول سفيان 
اوري ومالك بن أنس وعبدالله بن المبارك. 

وقال الشافعي: وإنما مَعْنَى قول النبي يك لس من الجر 
الصِيّام في السَفْرِه وقوله حين به أن ناساً صِامُوا فقال: 
«أولئك الصا فَوَجْهُ هذا إذا لم يكيل فلب قب ل رُخصّة 
الله. فاما مَنْ رأى الفِطرَ مُباحاً وصام وقوي على ذلك فهو 
اجب إلي”". 

-١‏ قوله: (عام الفتح) أي فتح مكة (حتى بلغ كراع الغميم) 
بضم الكاف والغميم بفتح المعجمة وهو اسم واد أمام عسفان قاله 
الحافظ (فدعا بقدح من ماء) زاد في رواية مسلم: فرفعه (فقال: 
أولئك العصاة) جمع العاصي: وفي رواية مسلم: اولمك العصاة 
أولئك العصاة مكرراً مرتين. قال النووي: هذا محمول على من 
تضرر بالصوم أو أنهم أمروا بالفطر أمراً جازماً لمصلحة بيان جوازه 
فخالفوا الواجب» وعلى التقديرين لا يكون الصائم اليوم في السقر 
عاصياً إذا لم يتضرر به ويؤيد التأويل الأول قوله: فقيل: إن الناس 
قد شق عليهم الصيام. 

1- قوله: (وفي الباب عن كعب بن عاصم) أخرجه أحمد. قال 
الحافظ في «التلخيص): روى أحمد من حديث كمب بن عاصم 
الأشعري بلفظ: ليس من أمبر مصيام في مسفر» وهذه لغة لبععض 
اهل اليمن يجعلون لام التعريف ميماء ويحتمل أن يكون النبي ب 


تنحفة الأحوذي - كتاب الصضصوم 


خاطب بها هذا الأشعري كذلك لأنها لغته؛ ويحتمل أن يكون 
الأشعري هذا نطق بها على ما ألف من لغته فحملها عنه الراوي عنه 
وأداها باللفظ الذي سمعهاً! به» وهذا الشاني أوجه عندي والله 
تعالى أعلم. اننهى كلام الحافظ. 
١‏ 7- قول (حدیت جابر ديك سين صتحيح) واعرج:مشلم: 
-٤‏ قوله: (وقد روي عن النبي ية ليس من البر الصيام قي 
السفر) أخرجه البخاري ومسلم عن جابر قال: كان رسول الله يكل 
في سفر فرأى زحاماً ورجلاً قد ظلل عليه فقال: هما هذا؟» قالوا: 
صائم» فقال: #ليس من البر الصوم في السفر»» ترجم البخاري في 
«صحيحه»: باب قول النبي ية لمن ظلل عليه واشتد الحر: ليس 
من البر الصوم في السفرء قال الحافظ : أشار بهذه الترجمة إلى أن 
سنب قوله 5: اليس مدن البز الصيام في السفزة ما ذكر من 
المشقة» وأن من روى الحديث مجردا فقد اختصر القصة. انتهى. 
5- قوله: (واختلف أهل العلم في الصوم في السفر الخ) قال 
الحافظ في «فتح الباري»: وقد اختلف السلف في هذه المسألة 
فقالت طائفة: لا يجزىء الصوم في السفر عن الفرض» بل من صام 
في السفر وجب عليه قضاؤه في الحضر لظاهر قوله تعالى: لفَعِدَةٌ 
ام ار راتو که «ليس من البر الصيام في السفر» 
ومقابلة البر الإثم» وإذا كان آثماً بصومه لم يجزئه» وهذا قول بعض 
أهل الظاهر» وحكي عبن عمر وابن عمر وأبي هريرة:والزهري 
وإبراهيم النخعي وغیرهم» واحتجوا بقوله تعالی: «فَمّْن کان نگم 
مُريضاً أوْ على سَفر فَعِدَة من آيام أخر»ه قالوا: ظاهره فعليه عدة» أو 
فالواجب عدة» وتأوله الجمهور بأن التقدير: فأفطر فعدة» ومقابل 
هذا القول قول من قال: إن الصوم في السفر لا يجوز لمن خاف 
على نفسه الهلاك والمشقة الشديدة؛ حكاه الطبري عن قوم. وذهب 
أكثر العلماء ومنهم مالك والشافعي وأبو حنيفة إلى أن الصوم 
أفضل لمن قوي عليه ولم يشق عليه» وقال كثير منهم: الفطر افضل 
عملا بالرخصةء وهو قول الأوزاعي واحمد وإسحاق. وقال 
آخرون: هو مخير مطلقاء وقال آخرون: أفضلهما أيسرهما لقوله 
تعالى: طيُرِيدُ الله بكم الْمْسْرَ.فإن كان الفطر ايسر عليه فهو افضل 
في حقه وإن كان الصيام أيسر کمن يسهل عليه حينكذ ويشق عليه 
قضاؤه بعد ذلك فالصوم في حقه أفضلء وهو قول عمر بن 
عبدالعزيز واختاره ابن المنذر. والذي يترجح قول الجمهورء 
ولكن قد يكون الفطر أفضل لمن اشتد عليه الصوم وتضرر به 
وكذلك من ظن به الإعراض عن قبول الرخصة كمافي المسح 
على الخفين. انتهى كلام الحافظ. 
"- قوله: (فوجه هذا إذا لم يحتمل قلبه قبول رخصة الله تعالى 
الخ) والظاهر أن قوله: ليس من البر الخ وقوله: أولئك العصاق 


محمول على من تضرر بالصوم وشق عليه كما تقدم. 
- باب ما جَاء في الرّخصّة في الصوّم في السقر 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا هارون بن إسحاق الهمَدانِي 
عن خَبذة بن يمان عن تام بن غروَة عن أو عبن قال 
أن حمزة بن عرو الأمْلَمِي سألَ رسول الله يا عن الصّومٍ 

في السّفر وكان سرد الصّوم” '. فقال رسول الله ک: إن 
شيئ شِنت فَصم وإن شيئت شيئت فَأفطر». 

لخ: 1]1111م: 05:17 ]هه 
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قال: وفي الباب عن أنس بن مالك وأبي ميا وهبدالله 
ابن مسعودٍ وعبدالله بن عَمْروٍ وأبي الدَرْداء وحَمَرَة بن عرو 
الأمتلمي. 1 

قال أبو عيسى: حديث عائشة أن حَمَرَةٌ ة بن عَمْرِو سال 
النبي يل حديث من سي 

۲- - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا نْصْرٌ بن علي 
الجَهْضَمِي حدثنا بشر ب بن المُفَضتَلِ عن سمي بن يزيد أبي 
مَْلَمَة عن أبي نره عن أبي سعيدٍ الخدري قال: «كُنا نُسَافِرُ 
EET‏ 

زمه“ ولا على المقطر إفطارة» . 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

/- [صحيح] حدثنا نمر بن علي حدثنا يزيد بن زيم 
حدثنا الجُريْري» ح قال: : وحدئنا فيان بن وكيع حدثنا 
ES‏ ا 
«كنا نُسَافِرُ مع رسول الله كه فَمِنَا الصَائِم ومنا المُقْطِرْ فلا 
جد الفط على الصّائِم”” ولا الصّائِمُ على المُقْطِرٍ فكانوا 
يرون ال من ود َه فصا فحَسَنَ ومن وَجَد ضتعفاً فأفطر 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیے. 

-١‏ قوله: (وكان يسرد الصوم) من باب نصر ينصر أي يتابعه 
ويواليه» وفي رواية #الصحيحين»: قال للنبي ككل: أأصوم في السفرء 
وكان كثير الصيام؛ وفي زواية لمسلم: فقال: يا رسول الله إني رجل 
أسرد الصوم فأصوم ف في السفر. قال الحافظ في «التلخيص» : وفي 
رواية صحيححة عند أبي داود ما يقتضي أنه سأله عن الفرض 
وصححها الحاكم (إن شئت فصم وإن شئت فأفطر) قال النووي: 
فيه دليل لمذهب الجمهور أن الصوم والفطر جائزان» قال: وفيه 


۲٤ 


تحفسة الأحسوذي - کاب الصوم : 


دلالة لمذهب الشافعي وموافقيه أن صوم الدهر وسرده غير مكسروه 
لمن لا يخاف ضررا ولا يفوت به حقا بشرط فطر يوم العيدين 
والتشريق لأنه أخبره بسرده لم ینکر عليه بل أقره عليه. انتهى. 

قلت: في الاستدلال بهذا الحديث على عدم كراهة صوم الدهر 
نظراً لأنه يحتمل أن يكون المراد من قوله: إني رجل أسرد الصوم 
أي أكثر الصيام كما يدل عليه قوله: وكان كثير الصيام» فما لم يتف 
هذا الاحتمال لا يتم الاستدلال. 

"- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك وأبي سعيد وعبدالله 
ابن مسعود وعبدالله بن عمرو وأبي الدرداء وحمزة بن عمرو 
الأسلمي) أما حديث أنس بن مالك فأخرجه الشيخان عنه قال: كنا 
مع النبي يكل في السفر فمنا الصائم ومنا المفطر فنزلنا منزلاً في يوم 
حار فسقط الصوامون وقام المفطرون فضربوا الأبنية وسقوا 
الركاب» فقال رسول الله 76: «ذهب المفطرون اليوم بالأجر؛. وأما 
حديث أبي سعيد فأاخرجه مسلم وأخرجه الترمذي أيضاً في هذا 
الباب وأما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه الطحاوي عنه أن 
النبي ية كان يصوم في السفر ويفطر. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي الدرداء فأخرجه الشيخان عنه 
فال: خرجنا مع رسول الله 56 في شهر رمضان في حر شديد حتی 
إن كان أحدنا يضع يده على رأسه من شدة الحر وما فينا صائم إلا 
رسول الله و وعبدالله بن رواحة. وأما حديث حمزة بن عمرو 
الأسلمي فأخرجه مسلم والنسائي عنه أنه قال: يا رسول الله أجد 
مني قوة على الصوم في السفر فهل على جناح؟ فقال: اهي رخصة 
من الله تعالى فمن أخذ بها فحسن ومن أحب أن يصوم فلا جناح 
عليه». 

'- قوله: (حديث عائشة أن حمزة بن عمرو الأسلمي سال 
رسول الله يكل هذا حديث حسن صخيح) أخرجه الجماعة. 

- قوله: (فما يعاب على الصائم صومه) لعمله بالعزيمة (ولا 
على المقطر ففطره) لعمله بالرخصة. ١‏ 

5- قوله: (فلا يجد المفطر على الصائم)أي لا يغضب قال في 
#القاموس»: وجد عليه يجد ويجد وجد أو جدة وموجدة غضب 
(وكانوا يرون أنه من وجد قوة فصام فحسن ومن وجد ضعفاً فافطر 
فحسن) قال النووي: هذا صريح بترجيح مذهب الأكثرين وهو 
تفضيل الصوم لمن أطاقه بلا ضرر ولا مشقة ظاهرة» وقال بعض 
العلماء: الفطر والصوم سواء لتعادل الأحاديث» والصحيح قول 
الأكثرين والله أعلم. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا 
الحديث ما لفظه: وهذا التفصيل هو المعتمد وهو نص رافع النزاع. 
انتهى. 

٠‏ 7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 


٠٠‏ باب ما جَاء في الرّخصة للِمُحَارب في الإفطار 
4- [ضعيف الإسناذ] حدثنا في 


تة حدثنا ابن لَهيَعَةَ عن 

يَزِيدَ بْن أب ييب عن مَعْمَرِ'' بن ابي حيية عن ابن 
المسيّب i ih‏ عن الوم في السَفْرٍ نَحَدَث أن عُمَرَ 
ابن الطاب قال: عزنا م رسول ال لو في تفن 
غزوتین يوم بذر والفتح َأفْطْرنًا فيهمًا". 

قال: وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ 

قال أبو عيسى: حديث عُمَّرَ لا َعْرفُة إلا مسن هذا 
الوجي". 1 

وقد روي عن أبي سعيدٍ عن النبي وَل أنه مر بالفِطر في 
عزوو غَرَاهَا وقد رُوِي عن عُمَرٌ بن الخطاب نحو هذاء أنه 
رخص في الإفطار عِنْد لِقاء الْعَدَرَ وبه يقول بسض آهل 
0-0 


E‏ تت ن وو ا 
ابن أبي حبيبة» وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» كذا في 
«قوت المغتذي». 


۲- قوله: (أنه سأله) أي أن معمر بن أبي حبيبة سال ابن 
المسيب (والفتخ) أي فتح مكة (فافطرنا فيهما) إما لأجل السفر 
وإما للتقوى عند لقاء السدوء ويعيئن الثاني حدييث أبي بكر بن 
عبدالرحمن عن بعض الصحابة وسيجيء لفظه وفيه دليل على 
جواز الإفطار للمحارب عند لقاء العدو (وفي الباب عن أبي سعيد) 
أخرجه مسلم ولفظه: إنكم قد دنوتم من عدوكم والفطر أقوى لكمء 
قال: فكانت رخصة فمتا من صام ومنا من أفطرء ثم نزلنا منزلا آخر 
فقال: إنكم مصبحو عدوكم والفطر أقوى لكم فأفطروا. فكانت 
عزمة فافطرنا الحديث» مصبحو عدوكم والقطر أقوى لكم فافطروا. 
فكائت عزمة فأفطرنا الحديث» وأخرجه مالك في «الموطأ؛ عن أ 
بكر بن عبدالرحمن عن بعض أصحاب النبي وه قال: رأيست 
رسول الله يك أمر الئاس في سفره عام الفتح بالفطر وقال: «تقووا 
لعدوكم». وصام رسول الله كه وأخرجه عنسه الشافعي في 
«المسند» وأبو ذاود وضصححه الحاكم وابن عبدالبر» كذا فني 
«التلخيص'؟. 

*- قوله: (حديث عمر لا نعرقه إلا من هذا الوجه) وفيه ابن 
لهيعة وهو ضعيف لكنه يعتضدذ بحديث أبي سعيد المذكور (وقد 
روي عن أبي سعيد عن النبي كك أنه أمر بالفطر في غزوة غزاها) 
رواه مسنلم وقد تقدم آنفاً لفظه. 


تحفضة الأحسوذي - کتاب اللصوم 


{0 


ال 

“٥6‏ [حسن صحيح» وقد حسنه الترمذي] حدئنا أبو 
كريس ويُوسفُ بم عيسى فالا: حدثنا وكيع» حدئنا أبو 
هلال عن عبدالله بن سَوادة عن الس بن مالك (رَجْلْ من 
ني عبدالله بن كَعْب)“ قال؛ «أغارت عَلَيْنَا" حل رسول 
الله يكل بيت رول الله ا فُوْجَدتَهُ يتخشذى, فقال: اث 
فكُل» «فقَلّت: إني صَائِمٌ فقال: «اذنْ أحَدَنْكَ عن الوم أو 
الصّيام: : إن الله تعالى وضع عن المُسَافِرٍ الصوم وشَطْرَ 
الصلاي وعَن الحَامِلٍ أو المرضيعم الوم أو الصيام» والله 
لق قالهما النبي ل كلتما أو إحداهماء فبا لهف نضيي أن 
لا أكون طَِمْتٴ مِن طَعَا م النبي يي . 

EYTY E [ن:‎ ]۲٤۰۸ [د:‎ 

قال: وفي البابِ عن أبي اني" . 

قال أبو عيسى: حديث الس بن مالك الكَعْبي حديث 
حسن"" ولا نَمف لأس بن ماك هذا عن النبي کل غَيْرَ 
هذا الحَدِيث الواحِد. 

والعمل على هذا عند بعض أهل العلم””. 

وقال بعض اهل العلم: الحَامل والمْرضِع تفطرن 
وتقضيَان وتطيمَان. . وب يقول سُفْبانْ ومالك والشافعي 
وأحمد. وقال بعضهم: :تفطران وتطعمان ولا قَفماء عَلَيْهمَاء 
وإن شاءًا ضا ولا إطعَام عَلَيْهِمًا. وبه يقول إسحاق. ١‏ 

ش -١‏ قوله: (عن أنس بن مالك رجل من بني عبدالله بسن كعب) 
زاد في رواية أبي داود : إخوة بني فشير. قال الحافظ في 
«(التقريب»: أنس بن مالك القشيري الكعبي أبو أمية وقيل: أبو أميمة 
أو آبو مية صحابي نزل البصرة انتهى. وقال ابسن أي حاتم في 
«علليه»: مسألت أي عذة يعني: الحديث فقال:.اختلسف فيه. 
والصحيح عن أنس بسن مالك القشسيزي. انتهى. وفي «المرقاة»: 
الصواب أنه من بني عبدالله بن كعب على ما جزم به البخاري في 
ترجمته» فهو كعبي لا قشيري خلافاً لما وقع لابن عبذالبر لأن كعباً 
له ابئان عبدالله جد أنسن هذا وقشير وهو أخو عبدالله وآما أنس بن 
مالك خادم النبي يل فهو أنصاري تجاري خزرجي. انتهى. 

۴- قوله: (أغارت علينا) آي على قومنا فإنه کان مسلماً من 
قبل» والإغارة النهب (خيل رسول الله ي) أي فرسانه ككل (فقال: 
أدن) أمر من الدنو بمعنى القرب (إن الله وضع عن المسافر شطر 
الصلاة) أي نصفه يعني: نصف الصلاة الزباعية (وعن الحامل أو 
المرضع الصوم أو الصيام) وفي رواية أبو داود: إن الله وضع شطر 


الصلاة أو نصف الصلاة والصنوم عن المسافر وعن المرضع أو 
الحبلىء والله لقد قالهما جميعاً أو أحدهما (والله لقد قالهما النبي 
يكله: كليهما أو أحدهما) أي قال: الحامل والمرضع كليهما أو 


أحدهما. 
-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي أمية) أخرجه النسائي وليس فيه 
ذكر المرضع والحبلى. ش 


4- قوله: (حديث أنس بن مالك الكعبي حديث خسن) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه» وسكت عنه أبو داود» ونقل 
المنذري تمحسين الترمذي وأقره. 

0- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل الغلنم) كذا قال 
الترمذي ولا حلاف في جواز الإفطار للحامل والمرضعة إذا خافت 
المرضعة على الرضيع والحامل على الجنيسن. قال التسوكاني في 
«الثيل» : يجوز للحبلى والمرضع الافطارء وقد ذهصب إلى ذلبك 
العترة والفقهاء إذا خافت المرضعة على الرضيع والحامل على 
الجنينء وقالوا إنها تفطر حتما. قال أبو طالب: ولا حلاف في 
الجواز انتهى (وقال بعض أهل العلم: الحامل والمرضع يفطران 
ويقضيان ويطعمان» وبه يقول سفيان ومالك والشافعي وأحمد) أما 
أنهما يقضيان فلأنهما في حكم المريض والمريض يفطر وبقضي» 
وأما أنهما يطعمان فلآثار بعسض الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
روى ابو داود في استنه؛ عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: في 
قوله: لوَعَلَى الذي يُطِيقُونَهُ4 قال: كانت رخصة للشيخ الكبير 
والمرأة الكبيرة وهما يطيقان الطعام؛ أن يفطرا أو يطعما مكبان كل 
يوم مسكينا والحبلى والمرضع إذا خافتا يعني: على أولادهما 
أفطرتا وأطعمتاء وأخرجه البزار كذلك وزاد في آخخرة: وكان ابن 
عباس يقول لأم ولد له خبلى: أنت بمنزسة الذي لايطيقه فعليك 
الفداء ولا قضاء عليك. وصحح الدارقطني إسناده. وروى الإمام 
مالك في «الموطأ» بلاغاً أن عبدالله بن عمر سئل عن المرأة الحامل 
إذا حافت على ولدها واشتد عليها الضيام فقال: تفطر وتطعم مكان 
كل يوم مسكيئاً مدا من حنظة بمد التبي #. قال مسالك: وآهسل 
العلم يرون عليها القضاء كما قال الله عز وجل: فمن كان منم 
مُريضاً أو عَلَى مقر دة من آيام أخبر» ويريدون ذلبك مرضاً من 
الأمراض مع الخوف على ولدها. انتهى. (وقال بعضهم: يفطران 
ويطعمان ولا قضاء عليهما وإن شاءثا قضتا ولا إطعنام؛ وبه يول 
إسحاق) فعنده لا يجمع بين القضاء والإطعام؛ فإذا أفطرت الحامل 
والمرضع قضتا ولا إطعام أو أطعمتا ولا قضاء. 

قال الخافظ في «الفتح»: اختلف في الحامل والمرضع ومن 
أفطر لكبر شم قوي على القضاء بعد فقال الشاقعي: يقضون 


1 ويطعسون. وقال الأوزاعي والكوفيون: لا إطعام أنتهسى. قال 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصوم 


البخاري في «صحيحه؛: قال الحسن وإبراهيم في المرضع 
والحامل إذا خافتا على أنفسهما أو ولدهما تفطران وتقضيان ولا 
إطعام بأن الأصل فيه قوله تعالى: لفَمّن كان منكُم مُريضاً أوْ على 
فر فده من يام أختر» أي: إذا أفطر يلزم عليه الصوم بقدر ما فاته 
ولا أثر للفدية فيه» والحامل والمرضع أعطى لهما حكم المريض 
فيلزم عليهما القضاء فقطء ويشهد له حديث الباب. 

وقال العلامة الشاه ولي الله في «المصفى» بعد ذكر قول 
إسحاق المذكور ما لفظه: (أين قول بتطبيق أدله مناسب ترمي 
نمايد). انتهى. والظاهر عندي أنهما في حكم المريض فيلزم عليهما 
القضاء فقطء والله تعالى أعلم. 

۲- باب ما جَاءَ في الصّوم عن الميّت 

- [صحيح] حدثنا أبو سَعِيدٍ الأشّجء حدثنا أبو خالرٍ 
الأحْمَرٌ عن الأعمش عن سَلْمَة بن كُهَيِلٍ ولم البطين 
عن معي بن جْبَيْرِ و عَطاء و مُجَاهِد عن ابن عباس قال: 
جاءت مرا" إلى النبي وَل فقالت: إن 1 أختي م مانت وعليها 
صم شَهرَينِ مُتَابميْنَ؟ قال: اریت لَوْ كان على أخيك دين دين 
أكنت تَقْضِيئه»؟ قالت: : نعم قال: «فَحَق الله أحَق». 

[خ: 1107[ 1114۸ Aه:1]1Y0۸4د: E‏ [ن: 
75 - الکبری]. 

قال: وفي البابٍ عن بُرَيْدَة وابن عْمَرَ وعائشة 

۷- حدثنا أبو كريب حذنا أبو خاد الأحْمَرْ عن 
الأعْمَّش بهذا الإسناد نوه“ . 

.[YT1° :5 [1Y۸ 95 [0r [خ:‎ 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن صحيح. 

ال مدت مدا قزل جرد از و الك الاجر هذا 
الحديث عن الأعْمَّش. قال محمد: وقد رَوّى غَيْرُ ابي حال 


ارين 


عن الأعمّش مثل روايّة أبي خالل. 
قال أبوعيسى: ورَوَى ابو مُعاوبة وغَيْرُ واجاد هذا 
الحديث عن الأعْمَشٍ عن صلم البطين عن ب سمي ابن جير 


عن ابن عباس عن النبي يك ولم يذكُرٌوا فيه سَلَمّة بن كَهَيَلٍ 
ولا عن عَطَاءٍ ولا عن مُجَاهِدٍ. واسم أبي خالد سليمان بن 
حبان. 

-١‏ قوله: (ومسلم البطين) بفتح الموحدة وكسر المهملة ثم 
تحتانية ساكنة ثم نون» ثقة من رجال الأئمة الستة. 

- قوله: (جاءت امرأة) وفي رواية للبخاري: جاء رجل 
(فقالت: إن أختي ماتت) وفي رواية للبخاري: إن أمي ماتت 
وعليها صوم شهرين متتابعين وفي رواية للشيخين: وعليها صوم 


نذرء وفي رواية للبخاري: وعليها صوم شهر: وفي رواية له: وعليها 
تخد عر يوما: قال الحافظ في «الفتح»: وقد ادعى بعضهم أن 
هذا اضطراب من الرواة والذي يظهر تعدد الواقعة وأما الاختلاف 
في كون السائل رجلاً أو امرأة والمسئول عنه أختاً أو أمأ فلا يقسدح 
في موضع الاستدلال من الحديث (أرأيت لو كان على أختك دين 
أكنت تقضينه) فيه مشروعية القياس وضرب الأمثال ليكون أوضح 
وأوقع في نفس السامع وأقرب إلى سرعة فهمه (قال: فح الله 
أحق) وفي رواية للبخاري: فدين الله أحق أن يقضى» وفي رواية 
للشيخين أرأيت لو كان على أمك دين فقضيته أكان يؤدي ذلك 
عنها؟ قالت: نعم» قال: فصومي عن أمك. والحديث فيه دليل على 
أن من مات وعليه صوم صام عنه وليه» وهو قول أصحاب .الحديث 
وهو المرجح. 

7- قوله: (وفي الباب عن بريدة وابن عمر وعائشة) أما حديث 
بريدة فاخرجه أحمد ومسلم وأبو داود عنه قال: بينما آنا جالس عند 
رسول الله ية إذا أتنه امرأة فقالت: إني تصدقت على أمي بجارية 
وإنها ماتت» فقال: «وجب أجرك وردها عليك الميراث»» قالت: يا 
رسول الله إنه كان عليها صوم شهر فأصوم عنها؟ قال: «صومي 
عنها»الحديث. وأما حديث ابن عمر فلم أقف على من أخرجه في 
الصوم عن الميت. وأما حديثئه في الإطعام عن الميت فأخرجه 
الترمذي في الباب الآني وسيجيء ما فيه من الكلام وأما حديث 
عائشة فأخرجه الشيخان وغيرهما عنها أن رسول الله ية قال: «مسن 
مات وعليه صيام صام عنه وليه». 

-٤‏ قوله: (وروى أبو معاوية وغير واحد هذا الحديث عن 
الأعمش الخ) أخرجه البخاري في (صحيحه). 

۳- باب ما جاء في الكفارة 

- [ضعيف» ضعفه الدارقطني وعبدالحق] حدثنا 
يبه حدثنا عبر" (بن القاسم) عن أشعَثْ عن محمد عن 
باقع جن ابن عمر عن الي 27 قال : من مات وعليهٍ صيام 


شهر فَليِطَِمْ علة َه" کان كل يوم م كيناً». 
آھ: /ا7/6 ١‏ ]. 


قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ لا نَعْرِفُهُ مرفوعا إلا من 
هذا الوجه. والصحيح عِن ابن عُمَرٌ مُْقوف. . قو ": 
واختلف أهل العلم في هذا الباب. فقال بعضهم: يُصامٌ عن 
المت وبه يقولٌ أحمدُ وإسحاق قالا: إذا كان على المَيِّتٍ 
نر صيام يصوم عن وإذا كان عَلَيْهِ قَضَاءُ رمان أطْمَمْ 
ل 


وقال مالك وسفيان والشافعيّ لا يَصّومٌ أحَدٌ عن أحَدا*) 
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قال: وأشلعّث هو ابن سوار. ومحمدٌ هو مسند ابن 
-١‏ قوله: (أخبرنا عبثر) بفتح العين المهملة وسكون الموحدة 


بقه. 
”- قوله: (فليطعم عنه) على بناء الفاعل أي فليطعم ولي من 
مات (مكان كل يوم) من أيام الصيام الفاثسة (مسكيناً) كذا وقع 
بالنصب في نسخ الترمذي الموجودة عندناء ووقع في كتاب 
«المشكاة»: «مسكين) بالرفع» وعلى هذا يكون قوله: «فليطعم» على 
بناء المجهولء. ولم يبين في هذا الحديث مقدار الطعام وقد جاء في 
رواية البيهقي أنه مد من الحنطة وستجيء فانتظر. 

۳- قوله: (لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه. والصحيح عبن 
ابن عمر موقوف قوله) قال الخافظ. في «التلخيص) يعد نقل قول 
الترمذي هذا ما لفظه: رواه ابن ماجه من هذا الوجه ووقع عنده عن 
محمد بن سيرين بدل محمد بن عبدالرحمن وهو وهم منه أو مسن 
شيخه وقال الدارقطني: المحفوظ وقفه على ابن عمر وتابعه 
البيهقي على ذلك. انتهى. وقال الزيلعي في «نصب الراية»: وضعفه 
عبدالحق في «أحکامه» بأشعث وابن أبي ليلى. وقال الدارقطني في 
«علله»: المحفوظ موقوف هكذا رواه عبدالوهاب بن بخت عن 
نافع عن ابسن عمر. وقال البيهقي في «المعرفة): لا يصح هذا 
الحديث فإن محمد بن أبي ليلى كثير الوهم ورواه أصحاب نافع 
عن نافع عن ابن عمر قوله: ثم أخرجه عن عبيدالله بن الأخنس عن 
نافع عن ابن عمر قال: من مات وعليه صيام رمضان فليطعم عنه 
كل يوم مسكينا مدا من حنطة. انتهى. 

-٤‏ قوله: (واختلف أهل العلم في هذاء فقال بعضهم: يصام 
عن الميت» وبه يقول أحمد وإسحاق قالا: إذا كان على الميت نذر 
صيام يصام عنه» وإذا كان عليه قضاء رمضان أطعم عنه) وهو قول 
الليث وأبو عبيدء واستدلوا بحديث ابن عباس المذكور في الباب 
فإن قوله فيه: وعليها صوم شهرين متشابعين يقتضي أنه لم يكن 
عليها صوم شهر رمضان» بل كان عليها صوم النذر؛ بل قد وقع في 
رواية للشيخين: وعليها صوم نذرء وقد جاء في رواية أحمد وغيره 
بيان سبب النذر بلفظ: إن امرأة ركبت البحر فنسذرت إن الله نجاها 
أن تصوم شهراء فانجاها الله فلم تصم حتى ماتت» فجاءت قرابة لها 
إلى رسول الله ية فذكرت ذلك فقال: «صومي عنها». وحملوا 
العموم الذي في حديث عائشة الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا 
لفظه على المقيد في حديث ابن عباس. 1 

وفيه أنه ليس بين حديث ابن عباس وحديث عائشة تعارض 
حتى يجمع بينهما فحديث ابن غياس صورة مستقلة سأل عنها من 


وقعت له» وأما حديث عائشة فهو تقرير قاعدة غامة؛ وقد وقعت 
الإشارة في حديث ابن عباس إلى نحو هذا العموم حيث قيل في 
آخره: فدين الله أحق أن يقضئ. 

-٥‏ (وقال مالك وسفيان والشافعي: لا يصوم أحد عن أجد) 
وهو قول الحنفية واستدلوا بحديث ابن عمر المذكور في الباب» 
وفيه أنه قد تقدم أن المحفوظ أنه موقوف» وللاجتهاد فيه مسرح فلا 
يصلح للاستدلال» ثم ليس فيه ما يمنع الصيام. 

فإن قلت: روى مالك بلاغا أن ابن عمر كان يسأل هل يصوم 
أحد عن أحد أو يصلي أحد عن أحد؟ فيقول: لا يصوم أحد عن 
أحد ولا يصلي أحد عن أحد ففيه ما يمنع الصيام: 

قلت: قد جاء عن ابن عمر خلاف ذلك كما ذكره البخاري 
تعليقاً وسيجيء فاختلف قوله: على أنه موقوف أيضاء والحديث 
الصحيح أولى بالاتباع. 

واستدلوا أيضا بما روى النسائي في «الكبرى» بإسناد صحيح 
عن ابن عباس قال: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن 
أحد وبما روي عن عائشة أنها سئلت عن امرأة ماتت وعليها صوم 
قالت: يطعم عنهسا. وعن عائشة قالت: لا تصوموا عن موتاكم 
وأطعموا عنهم» أخرجه البيهقي. 

قالوا: فلما أفتى ابن عباس وعائشة بخلاف ما روياه دل ذلك 
على أن العمل على خلاف ما روياه: وفيه أن هذا الاستدلال أيضاً 
مخدوشء أما أولاً فلأنه جاء عن ابن عباس خلاف ذلك» فروى ابن 
أبي شيبة بسند صحيح سند ابن عباس عن رجل مات وعليه نذر 
فقال: يصام عنه النذر» وفي #صحيح البخازي» تعليقاً. أمر أبن عمر 
امرأة جعلت أمها على نفسها صلاة فقال: صلى عنها. وقال ابن 
عباس: نحوه. قال ابن عبدالبر: والنتقل في هذا عن ابن عباس 
مضطرب. قال الحافظ في «الفتح»: ويمكن الجمع بحمل الإثبات 
في حق من مات والنفي في حت الحي انتهى. وأما أثر عائشة الأول 
فليس فيها ما يمنع الصيام» وأما أثرها الشاني فضعيف جدا كما 
صرح به الحافظ في «الفتح»» وأما ثانيا فلأن الراجح أن المعتبر ما 
رواه الصحابي لا ما رآه كما تقرر في مقره. 

تنبيه: ذكر الترمذي في هذا الباب قولين» وفيه قول ثالث وهو 
أنه يجوز للولي أن يصوم عن الميت إذا مات وعليه صوم» أي 
صوم كان. قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلفٌ الشلف في هذه 
المسألة فأجاز الصيام عن الميت أصحاب الحديث» وهو قول أبي 
ثور وجماعة من محدثي الشافعية» وقال البيهقي في «الخلافيات»: 
هذه المسألة ثابتة لا أعلم خلافا بين أهل الحدينث في صحتهاء 
فوجب العمل بهاء ثم ساق بسنده إلى الشافعي كل ما قلت وصح 
عن النبي ل خلافه. فخذوا بالحديث ولا ثقلدوني» ثم ذكر 


۹۲۸ 
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الحافظ القولين اللذين ذكرهما الترمذي. 

قلت: هذا القول الثالث الذي قال به أهل الحديث هو الراجح 
المعول عليه عندي» يدل عليه حديث ابن عباس وحديث بريدة 
وحديث .عائشة» وهذه الأحاديث الثلائة قد تقدصت في الباب 
المتقدم. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في الصائِم يَذْرَعْهُ القَيء!") 

- [ضعيف] حدئنا محمد بن عبيد'" المُحاربي 
حدثنا عبدالرحمن بن زي بن ألم عن ييه عن غَطاء بنٍ 
يَسَارٍ عن أبي سعيار الخدْرِيَ قال: قال رسول الله 56: 
«ثلاث”" لا قطن الصنايم: الججامة َه والقَيء والاْتلام». 

قال أبو عيسى: حديث أبي سعيار الخدري حديث ضَيْر 
مَحفوظ. 

وقد رَوَى عبدالله بن زیا بن ملم وعبدالعزير بن محمار 
وغَيْرُ واحا هذا الحديث عن يا بن امنلّم مُرْسَلاً ولم 
يذْكُرُوا فيه (عن أبي مسعيل) “. وعبدالرحمن بن زد بن 
ألم به يُتَعَْفُ في الحديث قال: مضت ابا اود ال جزي 5 
يقول: سات احمڌ بن حَبلِ عن عبدالرحمن بن زي او بن 
اسْلّم؟ فقال: اوه عبدالله بن زُيْدٍ لا باس به قال: وسَمْعتً 
محمداً يَذْكُرٌ عن عَلِي بن عبدالله المديني قال: ا 
َيْدٍ بن أمللم بقةٌ . وعبدالرحمن بِنْ زد بن ألم ضعيف. 
قال محمدٌ: ولا أزوي عن شيئاً. 

-١‏ (باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء) أي يغلبه. 

؟- قوله: (حدثنا محمد بن عبيد) بضم العين مصغرا. 

۳- قوله: (ثلاث) أي ثلاث خصال (لا يفطرن) من التفطير 
(الحجامة) بكسر الحاء أي الاحتجام (والقيء) أي إذا غلبه. قال 
البيهقي في «المعرفة»: هو محمول على ما ما لو ذرعه القيء جمعا 
بين الأخبار. انتهى. (والاحتلام) أي ولو تذكر المنام ورأى المني 
لأنه وإن كان في معنى الجماع لكن حيث أنه ليس باختياره لا يضره 
بالإجماع. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي سعيد غير محفوظ الخ) وأخرجه البيهقي 
(ولم يذكروا فيه عن أبي سعيد) ورواه أبو داود عن زيد بن أسلم 
عن رجل من أصحاب النبي ككل ورجحه أبو حاتم وأبو زرعة 
وقال: إنه أصح وأشبه بالصواب كذا في «النيل». 

0- قوله: (سمعت أبا داود السجزي) قال العراقي: يريد أبا 
داود السجستاني صاحب «السئن» فإنه روى عنه. قال ابن ماكولا: 
السجزي نسسبة إلى سجستان على غير قيساس» كذا في اقوت 
المغتذي». وقال في (المغني»: السجزي بمكسورة وسكون جيم 


وبزاي نسبة إلى السجز وهو اسم لسجستان وقيل: نسبة إلى 
سجستان بغير قياس. انتهى. (فقال أخوه عبدالله بن زيد: 2 
به) يعني: وعبدالرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف. اعلم أن لزيد بن 
أسلم ثلاثة بنين عبدالله وعبدالرحمن وأسامة فعند أحمد عبدالله ثقة 
والآخران ضعیفان» وعند يحيى بن معيسن بنو زيد كلهم ضعيف 
(وسمعت محمداً) هو الإمام البخاري (يذكر عن علي بن عبدالله) 
هو ابن المديني. 
0- - باب ما جاءَ في من استقاءَ عَمْد ك عَمْدا 

۹ - [صحيح؛ > قواه الدارقطني وأعله أحمد] حدثنا 
علي بن حجر حدثنا عيسى بن وئس عن شام بن حَسان 
عن محمد ابن سيرين عن أبي هري أن ابي ولك قال: «مَنَ 

َرَعَهُ ايء َيس عليه قَضاء ومن استقاءَ عَمْداً فليتقض». 

لدم متم ˆ 1 

قال: وفي الباب عن أبي الدردَاء ووبان " وقضَألّة بن 
و ارين 


عمك 


قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسنُ غريب" 


ن الا تعر من حديش يشام عن ابن سيرين عن أبي هري مسن 
ابي ل إلا ِن حديث عيسى بن يونّس. . وقالَ محمد : لا 
أراه مَحَفُوظاً. 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث من غَيْر وَج عسن 
أبي مُرَيْرَةَ عن النبي يل ولا يصح إسنَادُ. وقد روي عن أبي 
الدَرْدَاء ووبان وفَضَالَّة بن عبيد أن النبي كل قاءَ فَأَفطَرَ. 

وإنما مَعْتى هذا أن النبي يك كان صَائِماً مُتَطَوّعاً فَقَاءً 
نَمَمْف فأفطر لذَلِك. هكذا روي في بعض الحديث 
مسر 5 1 

والعملٌ عند أل العلم على حديث أبي هُرَيْرَة عن النبي 
كل أن الصّايم إذا ذَرَعَهُ القيْء ءفلاقَضَاءَ عليه» وإذا اسْعَقاءً 

عَمْدا ليقض. وبه يقول سفيان الشؤري والشافعي وأحمد 

وإسحاق20 ”2 

-١‏ قوله: ا او ا 

في الخروج (فليس عليه قضاء) لأنه لا تقصير 
E‏ ا 
والأكثر على أنه لا كفارة عليه 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء وثوبان) أخرجه أبو داود 
والترمذي والنسائي والدارمي عن معدان ابن. طلحة أن ابا الدراداء 
حدثه أن رسول الله یا قاء فأفطر, قال: فلقيت ثوبان في مسجد 
دمشق فقلت: إن أبا الدرداء حدثني أن رسول الله يإ قاء فأفطرء 
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قال: صدق وأنا صببت له وضوءه (وفضالة بن عبيد) أخرجه ابن 
ماجه بلفظ: إن النبي و حرج عليهم في يوم كان يصومسه فدعا 
بإناء فشرب فقلنا: يا رسول الله إن هذا يوم كنت تصومه قال: أجل 
ولكني قئت. وفي الاب عن ابن عمر موقوفاً عند مالك في 
«الموطأً؛ والشافعي بلفظ: من استقاء وهو صائم فعليه القضاء وسن 
ذرعه القيء فليس عليه القضاء. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب) أخرجه 
الخمسة وأعله أحمد وقواه الدارقطني كذا في «بلوغ المرام». 

4- قوله: (وقال محمد) هو البخاري (لا أراه) بضم الهمزة أي 
لا أظنه. قال الطيبي: الضمير راجع إلى الحديث وهو عبارة عن 
كونه منكراً. انتهى. وقال أبو داود: سمعت أحمد بن حنبل يقول: 
ليس من ذا شيء. قال الخطابي: يريد أن الحديث غير محفوظ. 

0- قوله: (هكذا روي في بعض الحديث مفسراً) قال الزيلعي 
في «نصب الراية»: والحديث المفسر الذي أشار إليه الترمذي رواه 
ابن ماجه من حديث أبي مرزوق قال: مسمعت فضالة.بن 
عبيدالأنصاري يحدث أن النبي ية حرج عليهم فذكر الحديث وقد 
تقدم لفظه آنفا. 

1- قوله: (وبه يقول الشافعي وسفيان الثوري وأحمد وإسحاق) 
وهو قول أبي حنيفة» ففي «الموطأ» للإمام محمد: أخبرنا مالك 
أخبرنا نافع أن ابن عمر كان يقول: من استقاء وهو صائم فعليه 
القضاء ومن ذرعه القيء فليس عليه شيء. قال محمد: ويه ناخذ 
وهو قول أبي حنيفة. 1 

1- باب ما جَاءَ في الصائِم يأكل أو يَشْرَبْ ناسياً 

-١‏ [صحيح] حدثنا أبو سَعِيدٍ الأشج حدثنا أبو خالدٍ 
الأحمرٌ عن حَجَاحٍ بن أرطأة عن قَنادَةَ عنن ابن مييرين عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله ڳلل: «من اگل أرْسَرِب 
ناميا فلا يُفطِرْ فإنمًا هُو رق رَرْقَهُ الله». 
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7- حدثنا أبو سَعِيدٍ الأشج حدثنا أبو أمنامّة عن عَرْف 
عن ابن مبيرين ولاس عن أبي هريره عن النبي وك ْلَه أو 

قال: : وفي اباب عن ابي سعيدٍ وم إسحاق الغتوية. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هري رة حديث حس 

صحيح”". والعمل على هذا عند كر أهل العلم. وبه يقول 
سيان الثؤري والشافِجي وأحمدُ وإسحاق". 

وقال مالك بن أنس: اا 
القَضَاءُ. والقول الأول أصّح. 


-١‏ قوله::(وفي الباب عن أبي سعيد وأم إسحاق الغنوية) أما 
حديث أبي سعيد فلم أقف عليه» وأما حديث أم إسحاق فأخرجه 
أحمد بلفظ: أنها كانت عند النبي ي فأتى بقصعة من ثريد فأكلت 
معه ثم تذكرت أنها كانت صائمة» فقال لها ذو اليدين: الآن بعد ما 
شبعت؟ فقال لها النبي يك «أتمي صومك فإنما هو رزق ساق الله 
إليك انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وفي هذا رد على من فرق 
بين قليل الأكل وكثيره» قال: ومن «المستظرفات» ما رواه 
عبدالرزاق عن ابن جريج عن عمرو بن ديار أن إنساناً جاء إلى 
أبي هريرة فقال: أصبحت صائما فنسيت فطعمت» قال: لا بأسء 
قال: ثم دخلت على إنسان فنسيت فطعمت وشربت» قال: لا بأس» 
الله أطعمك وسقاك ثم قال: دخلت على آخر فنسيت فطعمت قال 
أبو هريرة: أنت إنسان لم تتعود الصيام. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

*- قوله: ار بكرن ا اي راتاي و العمل اشا 
وهو قول أبي حنيفةء فهؤلاء كلهم يقولون: إن من أكل أو شرب 
ناسياً فليتم صومه ولا قضاء 
(وقال مالك , بن أنس: إذا أكل في رمضان ناسياً فعليه القضاء) 
وأجاب بعض المالكية عن حديث الباب بأنه محمول على صوم 
التطوع. 

وقال القرطبي: احتج به من أسقط القضاء وأجيب بأنه لم 
يتغرض فيه للقضاء فيحمل على سقوط المؤاخسذة» لأن المطلوب 
صيام يوم لا حزم فيه» لكن رؤى الدارقطني فيه سقوط القضاء وهو 
لا يقبل الاحتمال؛ لكن الشأن في صحته فإن صح وجب الأخذ به 
وسقط القضاء انتهى. وقال المهلب وغيره: لم يذكر في الحديث 
إثبات القضاء فيحمل على سقوط الكفارة عنه وإثبات عذره ورفع 
الإثم عنه وبقاء نيته التي بيتها. انتهى. ٠‏ 

والجواب عن ذلك كله بما أخرجه ابن خزيمة وابن حبان 
والحاكم والدارقطني. من طريق محمد بسن عبدالله الأنصاري عن 
مجنل بن عرو عن لي سلمة غن ابن عزيرة بلفظ :عن انر تي 
شهر رمضان ناسياً فلا قضاء عليه ولا كفارة» فعين رمضان وصرح 
بإسقاط القضاء ذكره الحافظ في «فتح الباري»» وقال بعد ذكر طرق 
هذا الحديث: فأقل درجات هذا الحديث بهذه الزيادة أن يكون 
حسناً فيصلح للاحتجاج به» وقد وقع الاحتجاج في كشير من 
المسائل بما هو دونه في القوة» ويعتضد أيضصا بأنه قد أتي به جماعة 
من الصحابة من غير مخالفة لهم منهم علي بن أبي طالب وزيد بن 
ثابت وأبو هريرة وابن عمرء ثم هو موافق لقوله تعالى: «وَلْكِن 


عليه ولا كفارة واحتجوا بحديث الباب 


۹۰ 


تنحفة الأحوذي ب كتاب لصوم 


يُؤَاخيِلُكُم بم كُسَبَتْ قُلُوبْكُمْ فالنسيان ليس من كسب القلب. 
انتهى كلام الحافظ. 

قوله: (والأول أصح) أي القول الأول أصخ من قول مالك 

وتقدم وجه كونه أصح آنفا. 
۷- باب ما جاءً في الإفطار مُتَعَمّدأ 
۳-[ضعيف» ضعفه الحافظ] حدثنا محمد بن بشار» 
حدثنا يحبى بن سيد وعيدالرحمَن بن مهاري قالا: حدثنا 
سيان عن حَبيس بن أبي ابت حدثنا أبو الوس" “عن 
أبيه عن أبي هرز رة ة قال: قال رسول الله 46: من أفْطَر يَوْما 
من رَمَضَانْ من غير رخص" ولا مْرَض لَمْ يَقض عنهُ صومٌ 
الذهر كله وإن صَامَة». 
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قال أبو عيسى: حديث أبي مُرَيِرَة لا نعرفُة إلآَمِنْ هذا 
الوجْه””. وسَمِعْتْ محمداً يقول: ابو اموس امه يزيد بن 
المُطْرّس ولا اعرف له غَيْرَ هذا الحديث©. ' 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو المطوس) بكسر الواو المشددة هو يزيد 
وقيل: عبدالله بن المطوسء لين الحديث كذا في «التقريب» (عن 
أبيه) هو المطوس قال في «التقريب:: المطوس بتشديد الواو 
المكسوره» ويقال: أبو المطوس عن أبي هريرة مجهول من الرابعة. 

1- قوله: (من غير رخصة) كسفر (ولا مسرض) أي مبيح 
للإفطار. من عطف الخاص على لعام (لم يقض عنه صوم الدهر 
كله) أي صومه» فالإضافة بمعنى في نحو مكر الليل» وكله للتاكيد 
(وإن صامه) أي ولو صام الدهر كله. قال الطيبي: أي لم يجد 
فضيلة الصوم المفروض بصوم النفل وإن سقط قضاؤه بصوم يوم 
واحد» وهذا على طريق المبالغة والتشديد ولذلك أكده بقوله: 
«وإن صامه» أي حق الصيام قال ابن الملك: وإلا فالإجماع على أنه 
يقضي يوماً مكانه» وقال ابن حجر: وما اقتضاه ظاهره أن صوم 
الدهر كله بينة القضاء عما أفطره من رمضان لا يجزئه قال به علي 
وابن مسعود والذي عليه أكثر العلماء يجزئه وإن كان ما أفطره في 
غاية الطول والحر وما صامه بدله في غاية القصر والبرد كذا في 
«المرقاة». 

قلت: قال البخاري في «صحيحه»: ويذكر عن أبي هريرة رفعه: 
من أفطر يوماً في رمضان من غير عذر ولا مرض لم يقضه صيام 
الدهر وإن صامه. ويه قال ابن مسعود. وقال سعيد بن المسيب 
وابن جبير وإبراهيم وقتادة وحماد: يقضي يوماً مكانه. انتهى. وذكر 
الحافظ في «الفتح» من وصل هذه الآثار قال: وصله يعني أثنر ابن 
مسعود للطبراني والبيهقي بإسناد لهما عن عرفجة قال: قال عبدالله 


ابن مسعود: من أفطر يوماً في رمضان متعمداً من غير علة ثم قضى 
طوال الدهر لم يقبل منه» وبهذا الإسناد عن علي مثله. انتهى. وقال 
ابواهريرة تمئل قول ابن معد رضي الله عله كما ينجي فهر 
أن ما ادعى ابن الملك من أن الإجماع على أنه يقضي يوما مكانه 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة رضي الله عنه حديث لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه) أخرجه أصحاب السنن الأربعة وصححه ابن خزيمة 
من طريق سفيان الثوري وشعبة كلاهما عن حبيب بن أبي ثابت عن 
غمارة بن عجر جن ابي النطوس عن ايه عن آي هريرة. 

+ - قوله: (وسمعت محمدا يقول: أبو المطوس اسمه يزيد بن 
المطوس ولا أعرف له غير هذا الحديث) وقال البخاري في 
«التاريخ»: تفرد أبو المطوس بهذا الحديث ولا أدري سمع أبوه من 
أبي هريرة أم لا. قال الحافظ في «الفتح»: واختلف فيه على حبيب 
ابن أبي ثابت اختلافا كثيرا فحصلت فيه ثلاث علل الاضطراب 
والجهل بحال ابي المطوس والشك في سما ايه عن أبي هرييرة. 
وهذه الثالئة تختص بطريقة البخاري في اث شتراط اللقاء. وذكر ابن 
رم من طريق العلا ين عبدائر من عن آبية عن ابي هزييرة مثله 
موقوفا. انتهى كلام الحافظ. 

۸- باب ما جاءً في كَفَارَةٍ E‏ 

SDA‏ متفق عليه] حدثنا نْصْرٌ بن علي الجَهْضّمِي و 
عَمَار (والمَعْنَى واحِدٌ والّلفْظ لَفْظْ إبي عَمَارِ) قال: 
سيان بن عة عن الرَهْري عن حُمَيْدٍ بن عبدالرحمَن عن 
أبي هريره قال: «أنَاهُ رج" فقال: يا رسول 
قال: دوما أَهْلّكّك؟ قال: وَقَمْتْ على امْرأتي في رَمَضَانَ 
قال: هل تَسْتَطِيع أن تعْتّق رَقَبَة؟ قال: لاء قال: فل تستطيع 
أن نَصُوم شَهريْن مُتَابمَينِ؟ قال: لا؟ قال: فل تستطيع أن 
ليم سنن e‏ لل قال: اجس فَجَلْس» فَأبِيّ 
النبي وَل بعَرّق! " فيه تَر والعَرَّقّ اليكل الضخم قال: 

صق ب فقال: مَا بين ليها أحَدٌ حَدَ قفر ينا قال: فَضبَحِكَ 
النبي يكل حتى بدت أنيابةء قال: فخْذه فَأطْعمة أهلّك». 
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قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وعائشة وعبدالله بن عَمْروٍ. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريره حَديث حسن صحيح. 
والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم في مَنْ أفْطَّرَ ني 
رمعا متعندا بن م وان مد افر تعدا بن أل كر 

شرب فان أهل | قد اموا في ذلك قال بعضهم: 
عليه القَضاءٌ والكَقارة» وشبهوا الأكل والشرب بالجماع. وهو 


تحفة الأحسوذي - کتاب الصوم 


تضرف 


قول سيان التُوْريّ وابن المبَارَكَ وإسحاق. 

وقال بعضهم: عليه أَلقَضَاءُ ولا كَفَارَةَ عليه لأنة إما ذُكِرَ 

عن النبي يك الكفارة في الجاع ولم تذكر عة في الأكلٍ 
والشربي. وقالوا: لا يُثنبه الآكل والشزب الجماع. وهو وقول 
الشافعي واحمك. واي ورل لبي :8ه لجل 
الذي أفْطَرَ فَنَصّدَقَ عليه «خذه فأطْيِمة أهْلّك؛ يَحْتَمِلْ هذا 
مَعاني» يَحَتَمِلُ أن تكون الكَفَارَةَ على مَنْ قَدَرَ عليهاء وهذا 
رَجُل لَم يَقدِر على الكَفَارَةٍ فلم أعْطَاهُ النبي يكل شئاً ومَلَكَهُ 
فقال الرجُل: «ما أحَدّ أفْقَرَ إليه ناء فقال النبي كله حه 
فَاطيِمْهُ أذْلّك» لأن الكفارة إنما تكون بعد المعلٍ عن قُوقَ. 
واختار الشافعي لمن كان على مل هذا الحال أن ب 
وتكون الكَفَارَةٌ عليه دَيناً فمَتى ما مَلَكَ يَْما ما كر 

-١‏ قوله: (أتاه رجل) وفي رواية للبخاري وغيزه: بينما نحن 
جلوس عند رسول الله يخ إذ جاءه رجل» قال الحافظ: لم أقف 
على تسميته إلا أن عبدالغني في «المبهمات؟ وتبعه ابن بشكوال 
جزماً بأنه سلمان أو سلمة بن صخر البياضي (فقال: يا رسول الله) 
وقع في رواية: جاء رجل وهو ينتف شعره ويدق صدره ويقول: 
هلك الأبعدء وفي رواية يلطم وجههء وفي رواية: ويحثى على رأسه 
التراب. قال الحافظ بعد ذكر هذه الروايات: واستدل بهذا على 
جواز هذا الفعل والقول ممن وقعت له معصيةء ويفرق بذلك بين 
مصيبة الدين والدنياء فيجوز في مصيبة الدين لما يشعر به الحال من 
شدة الندم وصحة الإقلاع» ويحتمل أن تكون هذه الواقعة قبل 
التهي عن لطم الخدوذ وحلق الشعر عند المصيبة (هلكت) وفي 
حديث عائشة احترقت. واستدل به على أنه كان عامداً لأن الهلاك 
والاحتراق مجاز عن العصيان المؤدي إلى ذلكء فكأنه جعل 
المتوقع كالواقع» وبالغ فعبر عنه بلفظ الماضي. وإذا تقرر ذلك 
فليس فيه حجة على وجوب الكفارة على الناس وهو مشهوز قول 
مالك والجمهور وعن أحمد وبعض المالكية يجب على الناس 
وتمسكوا بترك استفساره عن جماعة هل كان عن عمد أو نسيان 
وترك الاستفصال في الفعسل يترك منزلة العموم في القول كما 
اشتهر. 

والجراب: ا فل تين جياه و هلكت واحترقت» فدل على 
أنه كان عامداً عارفاً بالتحريم» وأيضاً فدخول النسيان في الجماع 
في نهار رمضان في غاية البعد. 

1- (وقعت على امرأتي في رمضان) وفي حديث عائشة. وطئت 
امرأتي (قال: هل تستطيع أن تعتق رقبة؟) أي عبدا أو أمة (قال: لاء 


تستطيع أن تطعم ستين مسكيناً؟ قال: لا) قال القاضي وكذاافي 


«شرح السنة۲: رتب الثاني بالفاء على فقد الأول ثم الثالث بالفاء 
على فقد الثاني فدل على الترتيب..وقال.مالك: بالتخيير فإن 
المجامع مخير بين الخصال الثلاث عنده قال ابن حجر: الكفارة 
مرتبة ككفارة الظهار المذكورة في سورة المجادلة» وهو قول 
الشافعي والأكثرين. وقال مالك: إنها مخيرة كالكفارة المذكورة 
في سورة المائدة لرواية أبي داود أن يعتسق رقبة أو يصوم شهرين 


متتابعين أو يطعم ستين مسكيناً. 


وأجابوا بان «أو» كما لا تقتضي الترتيب لا تمنعه كما بينته 
الروايات الاح وحينئذ فالتقدير «أو» يصوم إن عجز عن العتق أو 
يطعم إن عجز عن الصوم» ورواتها أكثر وأشهر فقد رواها عشرون 
صحابياً وهي حكاية لفظ النبي يل ورواة هذا اثنان وهو لفظ 
الراوي انتهى كذا في «المرقاة». 

قلت: لا شك أن رواة الكفارة مرتبة أكثرء وأما إنها رواها 
عشرون صحابياً ففيه نظر. قال الحافظ ابن حجر العسقلاني في 
«فتح الباري»: وسلك الجمهور في ذلك مسلك الترجيح بان الذين 
رووا الترتيب عن الزهري أكثر ممن روى التخيير إلى أن قال: بل 
روى الترتيب تمام ثلاثين نفساً أو أزيد» قال: ويترجح الترتيب أيضاً 
بأنه أحوط لأن الأخذ به مجزي سواء قلنا: بالتخيير أو لا بخلاف 
العكس. انتهى كلام الحافظ. والحاصل أن القول بالترتيب هو 
الراجح المعول عليه. 

۳- (بعرق) بفتحتين (والعرق المكتل) بكسر الميم أي الزنبيل 
(الضخم) بسكون الخاء:أي العظيمء وفي حديث علي عند 
الدارقطني: تطعم ستين مسكيناً لكل مسكين مده وفيه فاتى بخمسة 
عشر صاعا فقال: أطعمه ستين مسكيناء وكذا في رواية حجاج عن 
الزهري عند الدارقطني في حديث أبي هريرة» وقد جاء في بيان 
مقدار ما في المكتل من التمر روايات مختلفة وبرواية على هذه 
يحصل الجمع بينها كما ذكره الحافظ في «الفتح» (قال: فتصدق به) 
أي على الفقراء (فقال:) أي الرجل (ما بين لابتيها) أي المدينة. 

- باب ما جَاءَ في السُوَاك للصائم 

0- [ضعيف] حدثنا محمد بن بشار» حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِي حدثنا سيا عن عاصم بن 


يداه" عن عبدالله بن عامر بن رَبِيمَة عن أبيه قال: «رأَيْتَ 
النبي يكل ما لا أخصي”' يَتَسَوَكُ وهو صَالِم). 
[د: [Y€‏ 
Pay‏ 


قال: واي الاب عن ماي 
قال أبو عيسى: عدن عابر بن ا عديت من 


1۳۲ 
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ا إلا أن بعض اهل العلم كَرِهُوا السوّاك للصائم بِالْعُودٍ 
الرَطب”* وكرهُوا لَه السَوَاكَ آخيرَ النهار. ولم يَرَ الشافعي 
بالسَواك بَأسأ اول النهار و لا آخيرَة”"2. وكره احمد وإسسحاق 
السْرَاك ر النهّار. ١‏ 1 

+١‏ قوله: (عن عناصم بن عبيدالله) بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العدوي المدني ضعيف من الرابعة. 

۲- قوله: (ما لا أحصي) أي مقداراً لا أقدر على إحصائه وعده 
لكثرته (يتسوك) مفعول ثان لأنه خبر على الحقيقة «وما» موصوفة 
«ولا أحصى» صفتها وهي ظرف ليتسوك مرات لا أقدر على عدها. 
قاله الطيبي قال ميرك: ولعله حمل الرؤية على معنى العلم» فجمل 
يتسوك مفعولاً ثانياًء ويحتمل أن تكون بمعنى الإبصار ويتسوك 
حينئذ حال وقوله: (وهو صائم) حال أيضاً إما مترادفة وإما 
متداخلة» كذا في (المرقاة». 

۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه ابن ماجه والدارقطني 
بلفظ: قالت: قال رسول الله وِ: «خمير خصال الصائم السواك» 
(حديث عامر بن ربيعة حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وأخرجه ابن خزيمة في «صحيحه؛ وقال: كنت لا أخرج حديث 
عاصم ثم نظرت فإذا شعبة والنوري قد روياعنه» وروي يحيى 
وعبدالرحمن عن الشوري عنه» وروى مالك عنه خبراً في غير 
«الموطأ». قال الحافظ: وضعفه ابن معين والذهلي والبخاري وغير 
واحد. انتهى. ١‏ 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون بالسواك 
للصائم بأساً) قبل الزوال وبعده» رطباً كان السواك أو يابساً. وهو 
قول أكثر أهل العلم» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعي على ما 
حكى عنه الترمذي» واحتجوا بحديث الباب وبحديث عائشة الذي 
أشار إليه الترمذي وبحديث أبي هريرة: لولا أن أشق على أمتي 
“ا لأمرتهسم بالسواك عند كل وضوء أخرجه النسائي» وبجميع 
الأحاديث التي روبت في معناه وفي فضل السسواك فإنها بإطلاقها 
تقتضي إباحة السواك في كل وقت وعلى كل حال وهو الأصح 
والأقوى. 

5- (إلا أن بعض أهل العلم كرهوا السواك للصائم بالعود 
الرطب) كالمالكية والشعبي فإنهم كرهوا للصائم الاستياك بالسواك 
الرطب لما فيه من الطعمء وأجماب عن ذلك ابن سيرين جواباً 
حستأء قال البخاري في «صحيحه:: قال ابن سيرين: لا باس 
بالسواك الرطبء قيل: له طعم. قال والماء له طعم وأنت تمضمض 
به انتهى. وقال ابن عمر: لا باس أن يستاك الصائم بالسواك الرطب 
واليابس رواه ابن أبي شيبة» قلت: هذا هو الأحق. لأن أقصى ما 
يخشى من السواك الرطب أن يتحلل منه في الفم شيء وذلك 


الشيء كماء المضمضة فإذا قذفه من فيه لا يضره بعد ذلك 
وللهتعالى أعلم. (وكرهوا له السواك آخمر النهار) واحتجوا على 
ذلك بأن في الاستياك آخر النهار إزالة الخلوف المحمود بقوله كلا 
«لخلوف فم الصائم أطيب عندالله من ريح المسك». 

وأجيب بأن الخلوف بضم الخاء المعجمة على الصحيح: تغير 
رائحة الفم من خلو المعدة وذلك لا يزال بالسواك. قال ابن الهمام: 
بل إنما يزيل أثره الظاهر عن السن من الاصفرارء وهذا.لأن سبب 
الخلوف خلو المعدة من الطعام» والسواك لا يفيد شغلها بطعام 
ليرتفع السبب» ولهذا روى عن معاذ مثل ما قلناء روى الطبراني عن 
عبدالرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل اتسوك وأنا صائم؟ 
قال: نعم. قلت: أي النهار أتسوك؟ قال: أي النهار شئت غدوة 
وعشية» قلت: إن الناس يكرهونه عشية ويقولون: إن 
يك قال: «لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك؟) 
فقال: سبحان الله لقد أمرهم بالسواك وهو يعلم أنه لا بد بفي 
الصائم خلوف وإن استاك وما كان بالذي يأمرهم أن ينتنوا أفواههم 
عمداء ما في ذلك من الخير شيء بل فيه شر إلا من ابتلى ببلاء لا 
يجد منه بدأ. انتهى. 

قلت: إسناد هذا الأثر جيد كما صرح به الحافظ في «التلخينص 
الحبير». قال ابن الهمام: وكذا الغبار في سبيل الله لقوله عليه 
الصلاة والسلام: «من اغبرت قدماء في سبيل الله حرمه الله على 
النارء إنما يؤجر عليه من اضطر إليه ولم يجد عنه محيصاً فاما من 
ألقى نفسه عمداً فما له في ذلك من الأجر شيء؛. قيل: فيدخل في 
هذا أيضاً من تكلف الدوران تكثيراً للمشي إلى المساجد نظراً إلى 
قوله عليه الصلاة والسلام: وكثرة الخطا إلى المساجد قال: وفي 
المطلوب أحاديث مضعفة منها ما رواه البيهقي عن ابراهيم بن 
عبدالرحمن حدثنا إسحاق الخوارزمي قال: سالت عاصم الأحول 
أيستاك الصائم بالسواك الرطب؟ قال: نعم أتراه أشد رطوبة من 
الماء؟ قلت: أول النهار وآخره؟ قال: نعم قلت: عمن رحمك 
الله؟ قال: عن أنس عن النبي َة وروی ابن حبان عن ابن عمر 
قال: كان رسول الله كل يستاك آخر النهارء وهذا هو الصحيح عن 
ابن عمر من قوله: قلنا: كفى ثبوته عن ابن عمر مع تعدد الضعيف 
فيه مع عمومات الأحاديث الواردة في فضل السواك. 

وأما ما روى الطبراني عنه عليه الصلاة والسلام: إذا صمتم 
فاستاكوا بالغدوة ولا تستاكوا بالعشى فإن الصائم إذا يست شفتاه 
كانت له نورا يوم القيامة» فحديث ضعيف لا يقاوم ما قدمنا. انتهى 
كلام ابن الهمام ملخصاً. 

قلت: حديث: إذا صمتم فاستاكوا بالغدوة الخ؛ رواه الدارقطني 
والبيهقي من حديث خباب وضعفاه» وروياء أيضاً من حديث علي 


رسول الله 


تحفضسة الأحسوذي - كتاب الصوم 


وضعفاه أيضاء قاله الحافظ في «التلخيص» وقال فيه: وأخرج 
الدارقطني من طريق عمر بن قيس عن عطاء عن أبي هريرة قال: 
لك السواك إلى العصر فإذا صليت العصر فالقه فإني سمعت رسول 
الله َة يقول: «خلوف قم الصائم أطيب عندالله من ريح المسك). 
انتهى. : 

قلت: وهذا الحديث أيضاً ضعيف فإن عمر بن قيس متروك 
قال في «التقريب»: عمر بن قيس المكي المعروف بسندل متروك 
من السابعة انتهى. وقال في «الخلاصة»: في ترجمته عن عطاء وعنه 
ابن عيبنة وابن وهب قال البخاري: منكر الحديث. انتهى. 

1- قوله: (ولم ير الشافعي بالسواك بأسا أول النهار وآخره) كذا 
حكى الترمذي عن الشافعي» والمشهور عنه أنه كان يكره السواك 
بعد الزوال. 


٠‏ باب ما جَاءَ في الكخل للَِّائِم 

7- [ضعيف الإسنادء ضعفه الترمذي] حدثنا 
عبدالأعلى بن وَاصل”'", الكوفي حدثنا الحسّنُ بن عَطِيَةَ 
حدثنا أبو عَاتِكَة عن أنْس بن مالك قال: «جَاءً رَجْلَ إلى 
ابي 5ة فقال: اشنتكت عَيْنَي افَأْكْتَحِلُ وأنا صّائِمٌ؟ قال: 
: 1 

ا حديث 2 حديث ليس إستاده بالقري 
ولا يصح عن النبي يك في ها الباب شية. وأبو عاتكة 
e TL‏ 

واختلف اهل العلم في الكل لصا فكَرهَهُ بعضهم؛ 
وهو قول سيان وابن المبارّك وأحمد وإسحاق؟. ورخص 
بعض أهل العلم ف في الكل للصَائِمء وهو قول الشافعي. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالأعلى بن واصل) بن عبدالأعلى الأسدي 
الكوفي ثقة من كبار العاشرة (أخبرنا الحسن بن عطية) بن نجيح 
وفي نسخة بالتخفيف» أي أشكو من وجع عيني» قاله القاري (قال: 
نعم) فيه جواز الاكتحال بلا كراهة للصائم» ويه قال الأكثرون. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أبي رافع) أخرجه البيهقي من طريق 
محمد بن عبيدالله ب بن أبي رافع عن أبيه عن جده بلفظ: : إن رسول 
الله ی كان يكتحل وهو صائم. قال ابن أبي حاتم عن أبيه: هذا 
حديث منكر» وقال في محمد: إنه منكر» وكذا قال البخاري» ورواه 
ابن حبان في «الضعفا 
ابن أبي عاصم في «كتاب الصيام» له من حديث ابن عمر أيضاً 


فاء؟ من حديث ابن عمر وسنده مقسارب» وروأه 


AY 


ولفظه: حرج علينا رول الله َة وعيناه مملوءتان من الإثمد 
وذلك في رمضان وهو صائم» ذكره الحافظ في «التلخيص)» قنال: 
ورواه أبو داود من فعل أنس ولا باس بإسناده. قال: وفي الباب عن 
بريرة مولاة عائشة في الطبراني الأوسط وعن ابن عباس في «شعب 
الإيمان» للبيهقي بإسناد جيد. انتهى. وفي الباب أيضا عن عائشة 
قالت: اكتحل النبي بيه وهو صائم» أخرجه ابن ماجه عن بقية 
حدثنا الزبيدي عن هشام بن عروة عن أبيه عنهاء والزبيدي هو سعيد 
ابن أبي سعيد الزبيدي كما هو مصرح في رواية البيهقي وهو 

7- قوله: (وأبو عاتكة يضعف) قال في «التقريب»: اسمه 
طريف بن سليمان أو بالعكس ضعيف ويالغ السليماني فيه شن 
الخامسة. وقال في «الخلاصة؛ عن أنس وعنه الحسن بن عطيةء قال 
البخاري: منکر الحديث. انتھی» وقال في «الميزان»: مجمع على 

-٤‏ قوله: (واختلف أهل العلم في الكحل للصائم فكرهه 
بعضهم وهو.قول سفيان وابن المبارك وأحمد وإسحاق) واستدل 
لهم بما أخرج أبو داود من طريق عبدالرحمن بن النعمان بن معبد 
ابن هوذة عن أبيه عن جده عن النبي اة أنه أمر بالإثمد المروح 
عند النوم وقال: ليتقه الصائم. قال أبو داود: قال لي يجيئ ابن 
معين: هو حديث منكر. انتهى. قال الزيلعي: قال صاحب 
«التتقيح»: معبد وابنه النعمان كالمجهولين» وعبدالرحمن بن 
النعمان قال ابن معين: ضعيف» وقال لي أبو حاتم: صدوق. انتهى. 
فهذا الحديث لا يصلح للاستدلال على كراهة الكحل للصائم 
وليس في كراهته حديث صحيح (ورخص بعض أهل العلم في 
الكحل للصائم» وهو قول الشافعي) وهو قول الحنفية» وروى أبو 
داود في «سننه» بإسناده هو الأعمش قال: ما رايت أحدامن 
أصحابنا يكره الكحل للضائم» وكان إبراهيم يرخص أن يكتحل 
الصائم بالصبر. انتهى. وهذا الأثر سكت عنه أبو داود والمنذري» 
واستدل لهم بأحاديث الباب وهي بمجموعها تصلح للاحتجاج 
على جواز الاكتحال للصائم وليس في كراأهته حديث صحيح» 
فالراجح هو القول بالجواز من غير كراهة والله تعالى أعلم. 

فإن قلت: قد يوجد طعم الكحل في الخلق وقد ورد الفطر مما 
دخل وليس مما خرج. 

قلت: شين مل حال الج لبا قر وو كت 
ثم المراد بالدخول دخول شيء بعينه من منفذ إلى الباطن, لا 
وصول أثر شيء من المسامات إلى الباطن ولذا لا يقطر شم العطر 
ونحوه. 
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تحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


-١‏ باب ما جَاءَ في الفَبلَةٍ للصّائِم 
۷- - [صحيح] حدثنا هناد و قُتَيمِةٌ قالا: حدثنا أبو 
SS O CE‏ 
عائشة: «أن النبي لا كان يبل في شتهر الصنوم». 
Jخ:‏ 4۸ [م: 17] 21: [IAT aJ [YYAY‏ 
قال: وفي الباب عن عُمَرَ بن الخَطاب” “ وحَفْصة وأبي 
سَعِيدٍ وام سَلّمة وابن عباس واس وأبي هريرة. 
قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حسنٌ 
وامتلف أهل' العلم ِن أصحاب الي إل وغيرهم فسي 
القبلَة للصايِم. فرّخص بَعْضُ أصحاب النبي يك في العَبْلَةٍ 
للشتبخ وم يُرَحَصُوا لشاب مَحَاقَة أن لا يلم لَه صو وم . 
ولاش ممع أذ وقد قال بنش افر الد 
تنقص الأجْرَ ولا تَفْطِرُ الصّاقِىٌ ورَأوا ل 
فة أن قبل وإذا لَم يمن على نَضِْهِ ترك القبلة لِيَسْلَمْ لَه 
صَومُهُ. وهو قول سيان اوري والثانم. 
-١‏ قوله: (عن زياد بن علاقة) بكسر العين المهملة وبالقاف ثقة 
من الثالثة. 


لوي 


؟- قوله: (كان يقبل في شهر الصوم) أي في رمضانء وفي 
رواية لمسلم: يقبل في رمضان وهو صائم. قال الحافظ في 
«الفتح». فأشارت عائشة إلى عدم التفرقة بين صوم الفرض والنفل. 
انتهى. 

-٣‏ قوله: (حدييث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما بألفاظ. 

4- قوله: (وفي الباب عن عمر بن الخطاب) أخرجه أحمد 
وأبو داود بلفظ قال: هششت يوماً فقبلت وأنا صائم فأتيت النبي 
كل فقلت: صنعت اليوم أمرأً عظيمأء قبلت وأنا صائم» فقال رسول 
الله كلِ: «أزايت لو تمضمضت بماء وأنت صائم؟؟ قلت: لا بأس 
بذلك» فقال ة: «ففيم؟» كذا في «المنتقى» قال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه أبو داود والنسائي» قال 
النسائي: منكر» وصححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم. انتهى. 
(وحفصة) أخرجه ابن ماجه بلفظ: أن النبي ية كان يقبل وهو 
صائم (وأم سلمة) أخرجه الشيخان بلفظ: أن النبي ية كان يقبلها 
وهو صائم (وابن عباس) أخرجه ابن ماجه بلفظ قال: رخص للكبير 
الصائم في المباشرة وكره للشاب (وأنس) لينظر من أخرجه (وأبسي 
هريرة) أبو داود بلفظ: أن رجلاً سال النبي يك عن المباشرة للصائم 
فرخص له» وأتاه آخر فسأله فنهاه. فنإذا رخص له شيخ وإذا الذي 
نهاه شاب. انتهى. وسكت عنه أبو داود والمنذري. وقال ابن الهمام: سنده 


جيل كذا في «المرقاة». 

0- قوله: (فرخص بعض أصحاب النبي كل في القبلة للشيخ 
ولم يرخصوا للشاب إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: فرق قوم بين 
الشاب والشيخ فكرهها -يعني: القبلة- للشابٍ وأباحها للشيخ وهو 
مشهور عن ابن عباس أخرجه مالك وسعيد بن منصور وغيرهما 
وجاء فيه حديثان مرفوعان فيهما ضعف أخرج أحدهما أبو داود من 
حديث أبي هريرة والآخر أحمد من حديث عبدالله بن عمرو بن 
العاص. انتهى. 

- قوله: (وقال بعض أهل العلم: القبلة تنقص الأجر ولا تفطر 
الصائم ورأوا أن الصائم إذا ملك نفسه أن يقبل إلخ) قال الحافظ 

في «الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا: ويدل على ذلك ما رواه 
مسلم من طريق عمر بن أبي سلمة وهو ربيب النبي ية أنه سال 
رسول الله يك أيقبل الصائم؟ فقال: سل هذه» لأم سلمةء فأخبرته 
أن رسول الله يك يصنع ذلكء فقال: يا رسول الله قد غفر الله لك 
ما تقدم من ذنبك وما تأخر فقال: أما والله إني لأتقاكم لله وأخشاكم 
له. فدل ذلك على أن الشاب والشيخ سواء لأن عمر حيتئذ كان 
شاباً ولعله كان اول ما بلغ. وفيه دلالة على أنه ليس مسن 
الخصائص. 

وروی عبدالرزاق بإسناد صحيح عن عطاء بن يسار عن رجل 
من الأنصار أنه قبل امرأته وهو صائم فأمر امرأته أن تسأل النبي يه 
عن ذلك» فسالته فقال: إني افعل ذلك فقال زوجها: يرخص الله 
لنبيه فيما يشاء» فرجعت فقال: أنا أعلمكم بحدود الله وأتقاكم. 
وأخرجه مالك لكنه أرسله؛ قال: عن عطاء أن رجلاً فذكر نحوه 
مطولاً. انتهى كلام الحافظ. وقال قبل هذا: قد اختلف في القبلة 
والمباشرة للصائم؛ فكره قوم مطلقاً وهو مشهور عند المالكية؛ 
وروى ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن ابن عمر أنه كان يكره القبلة 
والمباشرة. ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحريمهاء واحتجوا 
بقوله تعالى: فالآ بَاِرُوَهُنْ4 الآية» فمنع من المباشرة في هذه 
الآية نهارا. 

والجواب عن ذلك أن النبي يف هو المبين عن الله تعالى وقد 
أباح المباشرة نهاراء فدل على أن المراد بالمباشرة في الآية الجماع 
ها دوتو دن يله ووه 

وأباح القبلة قوم مطلقاً وهو المنقول صحيحاً عن أبي هريرة ويه 
قال سعيد وسعد بن أبي وقاص وطائفة» بل بالغ بعض آهل الظاهر 
فاستحبها. انتهى كلام الحافظ. ١‏ 

قلت: أعدل الأقوال عندي ما ذهب إليه سفيان الثوري 
والشافعي من أن الصائم إذا ملك نفسه جاز له التقبيل وإذا لم يأمن 
تركه» وبه يحصل الجمع والتوفيق بين الأحاديث المختلفة» وهو 
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قول أبي حنيفة رحمه الله قال محمد بن الحسن في «الموطأ): لا 
بأس بالقبلة للصائم إذا ملك نفسه بالجماع» فإن خاف أن لا يملك 
نفسه فالكف أفضل وهو قول أبي حنيفة رحمه الله والعامة قبلنا. 


انتهى. 


ننه باب ما جاءَ في مُبَاشَرَ رة الصاف 


۸“ [صحيح] حدثنا ابن أبي عَمَرَ حذثنا وكبع» حدثنا 
إسرائيل عن آبي إسحاق عن ابي مَيْسَرَة عن عايثشة قالت: 
«كان رسول الله يك يبَاشيرنِي”" وُو صَائِم وكان أملككم 
لوربه». 

- [صحيح] حدئنا هَنَادٌ حدثنا أبو مُعَاوِئَة عن 
الأعْمّش عن إبراهيم عن عَلْقَمة و الأسْوَد عن عائشةً قالت: 
«كان رسول الله يك قبل ويُبَاشِرٌ وهو صَائِمْ وكان أملككم 
لوربه». 

Jخ:‏ 4۸۱[ [م: 11°71[ [ه: [AY‏ 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن صحيح وأو مَيْسْرَة 
امه عمرو بن شرَحْبيل. ومَعْنی لإربه يَعْنِي لِتَفسبه. 

-١‏ (باب ما جاء في مباشرة الصائم) المباشرة أعم من القبلة» 
قيل: هي مس الزوج المرأة فيما دون الفرج» وقيل: هي القبلة 
واللمس باليد قاله القاري. 

؟- قوله: (يباشرني) قال النووي: معنى المباشرة هنا: اللمس 
باليد» وهو من التقاء البشرتين انتهى (وكان أملككم لأزيه) بفتح 
الهمزة والراء وبالموحدة أي حاجتهء ويروى بكسر الهمزة وسكون 
الراء أي عضوه» والأول أشهر وإلى ترجيحه أشار البخاري من 
التفسيرء كذا في «فتح الباري». 

قلت: قال البخاري بعد رواية هذا الحدينث: قال ابن عباس: 
إرب حاجة؛ وقال طاوس غير أولِي الإربة) الأحمق لا حاجة له 
في النساء انتهى. قال الجزري في «النهاية»: أي لحاجته تعني أنه 
كان غالباً لهواه» وأكثر المحدثين يروونه بفتح الهمزة والراء يعنون 
الحاجة وبعضهم يرويه بكسر الهمزة والراء يعنون الحاجة» 
وبعضهم يروبه بكسر الهمزة وسكون الراء وله تأويلان: أحدهما: 
أنه الحاجة» والثاني: أرادت به العضو وعنت به من الأعضاء الذكر 
خاصة. انتهى. وفي «مجمع البحار»: ايش التفسير بالعضو بأنه 
خارج عن سنن الأدب. انتهى. قال الشووي: معنى كلام عائشة 
رضي الله تعالى عنها: أنه ينبغي لكم الاحتراز عن القبلة ولا 
تتوهموا من أنفسكم أنكم مثل النبي يل في استباحتها لأنه يملك 
نفسه ويأمن الوقوع في قبلة يتولى منها إنزال أو شهوة وهيجان نفس 
ونحو ذلك وأنتم لا تأمنون ذلك» فطريقكم الانكفاف عنها. انتهئ: 


(e 


رواية يحيى بن أيوب عن عبدالله , 


۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما بألفاظ (وأبو ميسرة اسمه عمنرو بن شرحبيل) الكوفي 
الهمداني ثقة عابد مخضرم (ومعنى لأربه يعني لنفسه) هذا بيان 
حاصل المعنى» وقد عرفت أصل معنى لأربه. 

-٣‏ باب ما جَاءَ لا صيَام لِمَنْ لَم يَعْزِمْ مِنْ اليل 

-٠‏ [صحيح] حدثنا إسحاق بن منصور أخبرنا ابن 
أبي مَريَمَ أخبرنا يَحْبى بن أيوب عن عبدالله بن أبي بَخْرٍ عن 
بن شاب عن مالم بن عبدالله عن أبيه عن حَْصَة عن الي 
يكل قال: «مَن لم بج يُجْمِع الصيّام”"' قبل القجر فلا صّام مله 

[° ‘a1 {Y (TTT (° a [د:‎ 

قال أبو عيسى: حديث حَفْصّة حديث لا عرف مرفوعاً إلا 
من هذا الوجه وقد روي عن نافع عن ابن عُمَر قَوْلَهُ: وهو 
أ صح" وهكذا أيضاً روي هذا الحديث عن الزهري موقوفاً 
ولا نعلم احداً رفعه إل يحبى ابن أيوب وما مَعنَى هذا عند 
أهل العم لا صَام ِن لم يُجْمِعْ الصيَامُ قبل طُلْوع الفجْرٍ 
في رَمَضَانَ أو في قَضَاء رَمَضَانْ أو في صيّام نَذْرٍ إذا َم ينوه 

من اليل لم يُجزه. 

راما صبيًا م اطع قاح لَه أن ينوي بغ ما اصح . وهو 
قول الشافعي وأحمد وإصحاق”". 

-١‏ قوله: (من لم يجمع الصيام) قال في «النهاية»: الإجماع 
إحكام النية والعزيمة أجمعت الرأي وأزمعته وعزمت وعزمت عليه 
بمعنى. انتهى. والمعنى: من لم يصمم العزم على الصوم (قبل 
الفجر) أي قبل الصبح الصادق (فلا صيام له) ظاهره أنه لا يصح 
الصوم بلا نية قبل الفجر فرضا كان أو نفلاء وإليه ذهب ابن عمر 
وجابر بن زيد ومالك والمزني وداود» وذهب الباقون إلى جواز 
النفل بنية من النهار وخصصوا هذا الحديث بما روي غن عائشة 
أنها قالت: كان النبي ية يأتيني ويقول: «أعندك غداء؟؛ فأقول: لا 
فيقول: «إني صائم»» وفي رواية إني إذن لصائم: وإذن للاستقبال 
وهو جواب وجزاء؛ كذا في المرقاة». 

قلت: والظاهر الراجح هو ما ذهب 

7- قوله: (حديث حفصة حديث لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا 


إليه الباقون. 


الوجه» وقد روي عن نافع عن ابن عمر قوله وهو أصح) قال في 
«المنتقى» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمسةء وقال في «النيل»: 
اخرجة ابا ابن غريمة وان سان را ر رف وات 
أيضاً الدارقطني. وقال الحافظ في «التلخيص:: واختلف الأئمة في 
رفعه ووقفه. فقال ابن بي حاتم عن أبيه: لا أدري اهما اصح يعني 
بن أبي بكر عن الزهري عن سالم 


۹۳٩ 
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لكن الوقف أشبه. وقال أبو داود: لا يصح رفعه. وقال الترمذي 
الموقوف أصح. ونقل في (العلل» عن البخاري أنه قال هو خطاء 
وهو حديث فيه اضطراب. والصحيح عن ابن عمر موقوف. وقال 
النسائي: الصواب عندي موقوف ولم يصح رفعه. وقال أحمد: ماله 
عندي ذلك الإسناد. وقال الحاكم في «الأربعيين»: صحيح على 
شرط الشيخين. وقال في «المستدرك»: صحيح على شرط 
البخاري. قال البخاري: رواته ثقات إلا أنه روى موقوفاً. وقال 
الخطابي: أسنده عبدالله بن أبي بكر والزيادة من الثقة مقبولة. وقال 
ابن حزم: الاحتلاف فيه يزيد قوة. وقال الدارقطني: كلهم 
ثقات. انتهى كلام الحافظ. 

قال الشوكاني: وقد تقرر في الأصول أن الرفع من الثقة زيادة 
مقبولةء وإنما قال ابن حزم: الاختلاف فيه يزيد الخبر قوةء لأن من 
رواه مرفوعاً فقد رواه موقوفاً باعتبار الطرق قال: وفي الباب عن 
عائشة عند الدارقطني وفيه عبدالله بن عباد وهو مجهول وقد ذكره 
ابن حبان في «الضفعاء». وعن ميمونة بنت سعد عند الدارقطني 
أيضاً بلفظ. سمعت رسول الله #6 يقول: «من أجمع الصيام من 
الليل فليصم ومن أصبح ولم يجمعه فلا يصم؟» وفي إسناده 
الواقدي. انتهى كلام الشوكاني. 

۳- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا 
بحديث الباب وبحديث عائشة المذكور. وتقرير الاستدلال بأن 
قوله #: لا صيام في حذيث الباب نكرة في سياق النفي فيعم كل 
صيامء ولا يخرج عنه إلا ما قام الدليل على أنه لا يشتر 
إجماع قبل الفجر وهو حديث حفصة المذكور في الباب» والظاهر 
أن النفي متوجه إلى الصحة لأنها أقرب المجازين إلى الذات أو 
متوجه إلى نفي الذات الشرعية. وقد عرفت ما ذهب إليه ابن عمر 
وجابر ابن زيد رضي الله تعالى عنهما ومالك وغيرهم» ولعل 
حديث عائشة المذكور لم يبلغهم. وفي «اللمعات»: والمذمب 
عندنا يعني: الحنفية أنه يجوز صوم رمضان والنفل والنذر المعين 
بنية من نصف النهار الشرعي» وشرط للقضاء والكفارة والنذر 
المطلق أن يبيت النية لأنها غير متعينة فلا بد من التعيين في 
الابتداء» والدليل لنا في الفرض ما روي في السنن الأربعة عن ابن 
عباس قوله يك بعد ما شهد عنده الأعرابي برؤية الهلال. «ألامن 
أكل فلا يأكل بقية يومه ومن لم يأكل فليصم؟» وأما حديث حفصة 
مع أنه قد اختلف في رفعه فمحمول على نفي الكمال. انتهى ما في 
«اللمعات؟. 

قلت: أجيب عن رواية ابن عباس بأنه إنما صحت النية في 
النهار في صورة شهادة الأعرابي برؤية الهلال لأن الرجوع إلى 
الليل غير مقدورء والنزاع فيما كان مقدوزاً فيخص الجواز بمشل 


طفيه 


هذه الصورة أعني: من انكشف له في النهار أن ذلك اليوم من 
رمضان وكمن ظهر له وجوب الصيام عليه من النهار كالمجنون 
يفيق والصبي يحتلم والكافر يسلم. وأما الاختلاف في رفع حديث 
حفصة فأجيب عنه بأن الرفع زيادة والزيادة من الثقة مقبولة. وأما 
حمله على نفي الكمال فغير ظاهر والظاهر أن النفي متوجه إلى 
الصحة أو إلى نفي الذات الشرعية. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 
4" باب ما جاءَ في إفطّار الصّائم المُتطوع 

-١‏ [صحيح] حدثنا فة حدثنا أبو الأخوّص عن 
سِمَاكِ بن حَرْبِهٍ عن ابن أمّ هانيء عن آَم هانيء”" قالت: 
«كُنت فاده عند ابي و ذأئي بش راب" فرب نة ئم 
اولي فشَرِيْت مِنهُ فقلت: إني أذْْبِتْ فاستغير بي. فقال: ومسا 
ذاك؟ قالت: كنت صَائِمة فأفْطَرْت» فقال: أن قَضَاء كنت 
َْضِيئَهُ؟ قالت: لا. قال: فلا يَضمُرَك». 

[د: 1405][ن: ۲۳۰۲ - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن أبي سعد ۳ وعائشة. 

۲- [صحيح] حدثنا محمود بن غَيْلآن حدشا أبو 
داود. حدثنا شعَبَةٌ قال: كنت أملْمَم يمالك بن حرس يقول: 
«أحَد ابتي أم هَانيء حدَئَنِي فَلَقِيتْ أنا افْضَلَهُما"" وكان امه 
عْدَة وكانت ام هَائِيء دنه َحَلِّي عن َيِه أن رسول 
الله يق دحل عليها فذعى بشراب فرب ذ ثم نَاوَلّها فشربت» 
فقالت: ا رول الله اتا إني كنت صتابة. فقال سول الله 
ك: «الصَائِم المتَطوَعْ أمين نَفْسِهِ إن شاءً صَام وإن شَاءً 
أَفْطرَ. 

[د: 1405 ؟7][ن: ٤‏ ۳۳۰ - الكبرى بنحوه]. 

قال شعبَةٌ: قلت له'": أأنت سَمِعْتَ هذا مِن ام هانيء؟ 
قال: لا أخبرني ابو صّالح وأهلنًا عن أ هانيء. 

وروي حَمَاد بن َة هذا الحديث ن مما بن حرب» 
فقال: عن هارون بن بنت آم هَانِيء” “ عن آم هَانِيء. وروَايَة 
شعَة احْسَنْ. هكذا حدثنا محمودٌ بن غَيْلآنْ عن أي داوق 


شعبة 


e 


فقال: (أمين تسبي وحدثنا غَيْرُ محموو عن أبي داود فقال: 
«أمير نيه أو أمِين نَفْسِوِه؟ على الشك. وهكذا روي مِن 
عبر وجه عن شَعبة «أمين نيه أو أمير نفيو» على الشك. 

قال: وحديث أَمّ هَانِيء في إسنناده مَقَال“ والعمل عليه 
عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي إلا وغَيرِهِم: : أن 
العام المتطوع إذا أفطر فلا قَضَاءَ عليه إلا أن يحب أن 
يقفييّهُ. وهو قول سيان الشوري وأحمد وإسحاق 
واا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصوم 


۹۳۷ 


-٥‏ باب صيام المتطوع بغير تبييت 

۳-[حسن صحیح» رواه مسلم] حدثنا هناد حدثنا 
وكيع» عن طُلْحَة بن يى '"“ عن عَمَتِهِ عائشة بنت طَلْحَق 
عن عائشة ام المُؤْمنِينَ قالت: «دَخَلَ علي رسول الله وك وما 
فقال: هَل عِنذكُم شي شَىيء؟ قالت: قلت: لاء قال: «فإني صائِم». 

°۱ a1 tos: 

€ اخدن محيح: رواه مبلا خخا محمود بن 
بان حدثنا بش بن لسري عن سيان عن طَلحَة بن يَحْيِى 
عن عائشة بنت طُلْحَة عن عايشة أمْ المؤينين قالت: إن كان 
النبي و يَأتيني فيقول: عند غَدَاء؟ "٠‏ فَأَقُول: لاء فيقول: 
إني صائِم: قالت: فأتاني یوما فقلىت: يارسول الله إِنَهُ قد 
اديت لا هدري قال: وما هِي؟ قالت: قلت: حَيْس» قال: اما 
إني قد أَصْبَحْت صائِماًء قالت: ثم أكل». 

[م: 58 ]د 6 [هى: ١م ١‏ )]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث سی“ 

-١‏ قوله: (عن ابن آم هانىء) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذیب»: هارون ابن آم هانیء ويقال: ابن آم هانىء. ويقال: ابن 
بنت آم هانىء والثالث وهم روى حديثه سماك بن حرب عنه عن 
أم هانىء مرفوعاً: الصائم المتطوع امير نفسه. ولأم هانىء ابن يقال 
له: جعدة بن هبيرة قال الحافظ: فيحتمل أن يكون هارون هذا ولد 
جعدة بن هبيرة. وأما أبو الحسن بن القطان فقال: لا يعرف. انتهى. 
(عن أم هانىء) بهمزة بعد نون مكسورة بنت أبي طالب. 

- قوله: (كنت قاعدة عند النبي ية فأتي بشراب) أي من ماء 
فإنه المراد عند الإطلاق؛ وفي رواية أبي داود قالت: لما كان يوم 
الفتح فتح مكة جاءت فاطمة فجلست على يسار رسول الله يل وام 
هانىء عن يمينه فجاءت الوليدة بإناء فيه شراب (ثم ناولني) أي بقية 
الشراب (أمن قضاء كنت تقضينه) وفي رواية أبي داود: أكنت 
تقضين شيئاً (فلا يضرك) أي ليس عليك إثم في إفطارك وفي 
رواية أبي داود فلا يضرك إن كان تطوعاً. 

”- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه البيهقي قال: 
صنعت للنبي يل طعاماً فلما وضع قال رجل: آنا صائم فقال رسول 
الله ك: «دعاك اخوك وتكلف لك» أفطر فصم مكانه إن شثت». 
قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: إستاده حسن 
(وعائشة) أخرجه الجماعة إلا البخاري. قالت: دخل على رسول 
الله يك ذات يوم فقال: «هل عندكم من شيء؟؛ فقلت: لاء فقال: 
«فإني إذن صائم». ثم أتانا يوماً آخر فقلنا: يا رول الله أهدى نا 
حیس» فقال: «أرينيه فلقد اصبحت صائماً؛ فاكل. انتهى. وأحاديث 


RE‏ كان 

في دعوة إلى طعام أحد من المسلمين. 

-٤‏ قوله: (في إسناده مقال) فإن في سنده سماك وقد اختلف 
عليه فيه . وقال النسائي: سماك ليس يعتمد عليه إذا انفرد» وفي 
إسناده أيضاً هارون بن أم هانىء. قال ابن القطان: لا يعرف» وقال 
الحافظ في «التقريب»: مجهول. : 

0- قوله: (إن الصائم المتطوع إذا أفطر فلا قضاء عليه إلا ان 
يجب أن يقضيه. وهو قول سفيان الشوري وأحمد وإسحاق 
والشافعي) وهو قول الجمهور من أهل 0 واستدلوا بقوله كي: 
«وإن كان تطوعاً فان شئت فاقضي وإن شئت فلا تقضي» في 
حديث ام هانيء وبقوله كلِ: «افطر فصم مكانه إن شئت» في 
حديث أبي سعيد الخدري قال الحافظ: هو دال على عدم الإيجاب 
انتهى. وقال أبو حنيفة: يلزمه القضاءء واختج بحديث عائشة الآني 
في الباب الآني. 

-١‏ قوله: (فلقيت أنا افضلهم) أي أفضل بني ام هانىء وهذا 
قول شعبة (وكان اسمه) أي اسم أفضل بني أم هانىء (جعدة) قال 
في «التقريت»: جعدة المخزومي من ولد أم هانىء قيل: هو ابن 
يحيى بن جعدة بن هبيرة وهو مقبول من السادسة انتهى. وقال في 
(الخلاصة». جعدة المخزومي عن أبي صالح مولى أم هانىء وعنه 
شعبة. قال البخاري: لا يعرف إلا بحديث المتطوع أمير نفسه» وفيه 
نظر. انتهى. وقال في «التهذيب»: هو من ولد ام هانىء بنت أبي 
طالب أخو هارون وهو ابن ابنها. انتهى. قوله: (أمين نفسه) بالتون. 
قال في «المجمع:: معناه: أنه إذا كان أمين نفسه فله أن يتصرف في 
أمانة نفسه على ما يشاء انتهى. 

/ا- (قلت له): أي لجعدة (أخبرني أبو صالح) اسمه باذام 
بالذال المعجمة ويقال: آخره نون مولى آم هانىء ضعيف مدلس 
من الثالثةء كذا في التقريب». وقال في «الخلاصة): باذام بمعجمة 
بين ألفين مولی أم هانىء أبو صالح مدلس» يروي عن مولاته. قال 
ابن معين: ليس به بأس. قال النسائي: ليس بثقة. 

۸- قوله: (عن هارون بن بنت أم هانىء) قال في «الخلاصة): 
هارون بن آم هانىء وقيل: إنه حفيدهاء عن آم هانىء وعنه سماك 
مجهول» وقد عرفت من عبارة «تهذيب التهذيب» أن هارون بن أم 
هانىء يقال له ابن آم هانیء ويقال: ابن بنت أم هانىء والشالث 
وهم. 

4- قوله: (فقال: أمير نفسه أو أمين نفسه) تقدم بیان معنى. أمين 
في الصوم إن شاء 
صام أي أتم صومه» وإن شاء أفطرء إما بعذر أو بغيره. 


نفسه. ومعنى أمير نفسه أنه أمير لنفسه بعد دخوله ف 


۸ 
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- قوله: (عن طلحة بن يحيى) ابن طلحة بن عبيدالله التيمي 
المدني نزيل الكوفة صدوق يخطىء من السادسة (عن عمته عائشة 
بنت طلحة) بن عبيدالله التيمية أم عمران كانت فائقة الجمال وهي 
ثقة من الثالثة. 

-١‏ قوله: (أعندك غداء) بفتح المعجمة والدال المهملة وهو 
ما يؤكل قبل الزوال (قلت: حيس) بفتح الحاء المهملة وسكون 
الياء تمر مخلوط بسمن وأقطء وقيل: طعام يتخذ من الزبد والتمر 
والأقط» وقد يبدل الأقط بالدقيق والزيد بالسمنء وقد يبدل السمن 
بالزيت» قاله القاري (قالت: ثم أكل) قال ميرك: يدل هذا على 
جواز إفطار النفل وبه قال الأكثرون. وقال أبو حنيفة: يجوز بعذر 
وأما بدونه فلا. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

-١‏ باب ما جَاءَ في إيجاب القضاء عَلَيّه!") 

6- [ضعيف, ضعفه الترمذي والخلال والحافظ 
وغيرهم] حدثنا أحمذ بن میم حدئنا كثير بن مشا ؛ حدثنا 
جَعْفْرُ بن برقا" عن الرهري عن عُرْرَة عن عائشّة قالت: 
«كنت أنا وحَقْصَة صَائمبينِ فَمْرِض نا طَعَامْ اشْتْهيْنَاهُ فاكلا 
مِنْهُ فُجاءً رول لله ا بتري لبه خْصَة"" وكائم نة 
أبيهاء فقالت: يا رسول الله إنا كنا صَائِمئيْنِ عرض نا طعَام 
اشْتَهيْنَاه فأكلَنًا مه قال: «اقضييًا یوما آخر مَكَانّه». 

[ن: ۳۲۹۱ - الكبرى] [د: .]۲٤١١‏ 

قال أبو عيسى: ورَوَّى صالح بن أبي الأخضر ومحمد بن 
أبي حَفْصَّة هذا الحديث عن الرهري عن عرو عن عائِشة 
مِْلَ هذا. ورواء مالك بن الس وَْمَرٌ وداه بن شر 
وزيَادُ بن سَعَادٍ وغَيرُ واد مِنّ الحفّاظ عن الرَهْريَ عن 
عائِشّة مُرْسّلاً ولم يَذُكُرُوا فيه م 
روي عن ابن جْرَيْجٍ قال: : سَأَلْتْ الرّهري قُلتْ له: أَحَدَنَكَ 
عُرْوَةٌ عن عائِشّة؟ قال: َم تع من عر في هذا شيا 
ولكني سَمِعْتُ في خيلافة سَلَيْمَانْ بن عبدالمَلِكِ مِن اس عن 
بَعْض مَنْ نأل عائِشّة عن هذا الحديث. 1 

حدثنا بدلك علي بن عيسى بن يزيد البَغْدَادِي حدثنا رَوْحْ 
ابن عَبَادَةَ عن ابن جرج فَذَكرَ الحديث. 


وقد ذهب قَوْمٌ من أهل العلم مِنْ أصحاب النبي ويك 
وغَيْرهم إلى هذا الحديث ي قرأو عليه القَضاءً إذا أفطَّر وهو 


قول مالك بن اس 
١-(باب‏ ما ا في إيجاب القضاء عليه) أي: على الصائم 
المتطوع الذي أفطر. 


7- قوله: (جعفر بن برقان) بضم الموحدة وسكون الراء بعدها 
قاف أبو عبدالله الرقي صدوق يهم في حديث الزهري» كذا في 
«التقريب». 

- قوله: (كنت أنا وحفصة) بالرفع (صائمتين) أي نفلاً فعرض 
لنا طعام بصيغة المجهول أو عرضه هنا أحد بطريق الهدية (فبدرتني 
ليه حفصة) أي سبقتني إليه يل في الكلام» من بدرت الشيء بدوراً 
أسرعت إليه (وكانت ابنة أبيها) تعني: على خصال أبيها أي كانت 
جريئة كأبيها. 

-٤‏ قوله: (ولم يذكروا فيه عن عروة وهذا أصح) وقال 
النسائي: هذا خطأ. وقال ابن عيينة في روايته: سثل الزهري عنه أهو 
عن عروة؟ فقال: لا. وقال الخلال: اتفق الثقات على إرساله وشذ 
من وصله وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء 
كذا في «فتح الباري؟. 

4- قوله: (فرأوا عليه القضاء إذا أفطرء وهو قول مالك بن 
أنس) وهو قول الحنفية واستدلوا عليه بحديث الباب وبحديث أبي 
سعيد الذي أشار إليه الترمذي في الباب المتقدم وقد ذكرنا لفظهء 
وأجيب عن ذلك بما في حديث أم هانىء وإن كان تطوعاً فإن شئت 
فاقضي وإن شئت فلا تقضيء رواه أحمد وأبو داود بمعناه فيجمع 
بينه وبين حديث عائشة وأبي سعيد بحمل القضاء ء على التخيير» 
وهو مذهب الجمهور من أهل العلم. قال الشوكاني في «النيل» 
(ص۱۳۱): ويدل على جواز الإفطار وعدم وجوب القضاء حديث 
أبي جحيفة يعني الذي فيه قصة زيادة سلمان أبا الدرداء لأن النبي 
كله قرر ذلك ولم يبين لأبي الدرداء وجوب القضاء عليه» وتأخير 
البيان عن وقت الحاجة لا يجوز. قال ابن المنير: ليس في تحريم 
الأكل في صوم النفل من غير عذر إلا الأدلة العامة كقوله تعالى: 
«لا يُبَطِلُوأ أعْمَالَكُمْ4 لأن الخاص يقدم على العام كحدييث 
سلمان. وقال ابن عبدالبر: من احتج في هذا بقوله تعالى: لا 
ِطِلُوأْ أعْمَالَكُمْ4 فهو جاهل بأقوال أهل العلم؛ فإن الأكثر على أن 
المراد بذلك النهي عن الرياء كانه قال: «لا تُبْطِلُوا أعْمَالكُم» 
بالرياء بل أخلصوها لله. وقال آخرون: لا تبطلوا أعمالكم بارتكاب 
الكبائرء ولو كان المراد بذلك النهي عن إبطال ما لم يفرض الله 
عليه ولا أوجب على نفسه بنذر أو غيره لامتنع عليه الإفطار إلا بما 
يبيح الفطر من الصوم الواجب وهم لا يقولون بذلك. انتهى. 

قال الشوكاني: ولا يخفى أن الآية عامةء والاعتبار بعموم اللفظ 
لا بخصوص السبب كما تقرر في الأصول» فالصواب ما قال ابن 
المنير. انتهى. 
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۷- باب ما جَاءَ في وصال شَعبَان برَمَضّان 

5- [ضحيح» وقد حسنه الترمذي] حدثنا محمد بن 
بشارء حدثنا عبدالرحمّن بن مهدي عن سفيَانَ عن مَنصُورٍ 
عن مِم ابن أبي الجَعْدٍ عن أبي سَلَمَةَ عن م سَلْمَةَ قالت: 
«ما رابت النبي يل يَصُومْ شَهرَيْن مُتَابعَيْنِ إلا بان 
وَرَمَضنَان0", 

لد: ه#”؟] [ن: [Y1AY‏ زه: [YEA‏ 

وفي الباب عن عائشة. 

قال أبو عيسى: حديث ام سَلّمَةَ حديث ن 

وقد روي هذا الحديث لا عن ابي سَلَمَة عن عائِشّة أنها 
قَالَت: ما رات ابي ل في شهار ار ماما ينه في 
شَعَبَانَ؛ كان يَصُومُهُ إلا قليلاً بل کان يَصُومَهُ كُله». 

۷-[حسن صحيح] حدثنا َنَاةٌ حدثنا عة عن 
محملر بن عَمْرو حدثنا أبو سلّمة عن عائشّة عن النبي با 
بذلك. 

[د: ؛ "1 ؟][ن: 1/9١؟7][ه:‏ ١1ل .]١‏ 

وروي عن ابن المبَارّك أنه قالَ في هَذا الحَدِيث قال: هو 
جَائِرٌ في كلام العَرّبِ إذا مام اثر اشير أن يقال صامْ 
الشهر كُلَهُ ويُقَال: قام فلان ليلهُ أجمّعْ ولعلَّهُ تعد تعشى واشتغل 

ببعض أمره. كأن ابن المبارك قَدْ رَأى كلا الحديئين نيبن 

يقُول: إنما مَمْنَى هذا الحديث أنه كان يَصُومٌ أكثر اشير © 

قال أبو عيسى: وقد رَوَى سَالِم أبو النضر وَغَيْرُ واحدٍ هذا 

الحديث عن أبي سسَلّمة عن عائِشة نحو رِوَايَةٍ محم بن 
عَمْرو. 

-١‏ قوله: (ما رأيت النبي يف يصوم شهرين متتابعين إلخ) وفي 
رواية أبي داود وغيره: أنه لم يكن يصوم من السنة شهراً تاماً إلا 
شعبان يصله برمضان, وهذا اللفظ أوفق لما ترجم به الترمذي.. قال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذه الرواية: أي كان يصوم معظمه 
واستدل عليه برواية عائشة عند مسلم بلفظ: كان يصوم شعبان إلا 
قليلاً وسيجيء تحقيقه 

۴ قوله: (حديث.أم سلمة حديث حسن) وأخرجه أبي داود 
والنسائي وابن ماجه وسكت عنه أبو داود ونقل المنذري تحسين 
الترمذي وأفره» (وقد روي هذا الحديث أيضاً عن أبي سلمة عن 
عائشة) قال الحافظ في «الفتح». يحتمل أن يكون أبو سلمة رواه 
عن كل من عائشة وأم سلمةء ويؤيده أن محمد بن إبراهيم التيمي 
زؤافاعن الى ييلع عن عا فان رمن اله دار أشرى 
أخرجهما النسائي. انتهى. 


۳- قوله: (ما رأيت النبي هة في شهر أكثر) بالنصب على أنه 
ثاني مفعول رايت (صياماً) تمييز (منه) أي من النبي ككل (في 
شعبان) متعلق ب (صياماً)» والمعنى كان رسول الله وَل يضوم في 
شعبان وفي غيره من الشهور سوى رمضان وكان صيامه في شعبان 
أكثر من صيامه فيما سواه كذا ذكره الطيبي. وقال بعض الشراح: ٠‏ 
قوله: «في شهر» يعني به غير شعبان» وهو حال من المستكن في 
أكثر «وفي شعبان» حال من المجرور في منه العائد إلى الرسول 
يل أي ما رأيته كائنا في غير شعبان أكثر صياما منه كائنا في 
شعبان» مثل زيد قائماً أحسن منه قاعداًء أو كلاهما ظرف أكثر 
الأول باعتبار الزيادة والئاني باعتبار أصل المعنى ولا تعلق له 
برؤيته» وإلا يلزم تفضيل الشيء على نفسه بإعبتار حالة واحدة» كذا 
ذكره القاري (كان يصومه إلا قليلا بل كان يصومه كله) أي لغاية 
القلةء وقي رواية ملم مدن طريق ابي لتداعن ابي سلية من 
عائشة. كان يصوم شعبان کله» كان يصوم شعبان إلا قليلا. 

-٤‏ قوله: (كان ابن المبارك قد رأى كلا الحديثين متفقين يقول: 
إنما معنى الحديث أنه كان يصوم أكثر الشهر) المراد بكلا الحديثين 
الحديث الذي ورد فيه صوم أكثر شعبان والحديث الذي جاء فيه 
صوم شعبان كله. قال الحافظ في «الفتح»: حاصل ما قال ابن 
المبارك أن الرواية الأولى مفسرة للثانية وأن المراد بالكل الأكثر» 
وهو مجازاً قليل الاستعمال واستبعده الطيبي قال: لأن الكل تأكيد 
لإرادة الشمول ودفع التجوز فتفسيره بالبعض مناف له» قسال: 
فيحمل على أنه كان يصوم شعبان كله تارة ويصوم معظمه أخرى 
لئلا يتوهم أنه واجب كله کرمضان» وقيل: المراد بقولها كله أنه كان 
يصوم من أوله تارة ومن آخره أخرى ومن أثنائه طوراً فلا يخلي 
شيئاً منه من صيام ولا يخص ببعضه بصيام دون بعض. وقال الزن 
بن المنير: إما أن يحمل قول عائشة على المبالغة والمراد الأكثر 
وإما أن يجمع بأن قولها الثاني متأخر عن قولها الأول» فأخبرت عن 
اول أمره أنه كان يصوم أكثر شعبان وأخبرت ثانياً عن آخر آمره أنه 
كان يصومه كله انتهئ ولا يخفى تكلفه والأول هر الصواب» 
ويؤيده رواية عبدالله بن شقيق عن عائشة عند مسلم وسعد بن هشام 
عنها عند النسائي ولفظه::ولا صام شهراً كاملاً قط منذ قدم المدينة 
غير رمضان. انتهى كلام الحافظ. 

واختلف في الحكمة في إكثاره ية من صوم شعبان على أقوال 
قد ذكرها الخافظ في «الفتح» وقد ذكر في تأييد بعضها بعض 
الأحاديث الضعاف ثم قال: والأولى في ذلك ما جاء في حخديث 
أصح مما مضى أخرجه النسائي وأبو داود وصخحه ابن خزيمة عن 
أسامة بن زيد قال: قلت: يا رسول الله لم أرك تصوم من شهر من 
الشهور ما تصوم من شعبان؟ قال: «ذلك شهر يغفل الناس عنه بين 


4 
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رجب ورمضان وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين 
فأحب أن يرفع عملي وأنا صائم»» ونحوه من حديث عائشة عند 
أبي يعلى لكن قال فيه: إن الله يكتب كل نفس ميتة تلك السنة 
فاحب أن يأتيني أجلي وأنا صائم قال: ولا تعارض بين هذا ويين 
ما جاء من النهي عن تقدم رمضان بصوم يوم أو يومين» وكذا ما 
جاء من النهي عن صوم نصف شعبان الثاني ففإن الجمع بينهما 
ظاهر بأن يحمل النهي على من لم يدخل تلك الأيام في صيام 


اعتاده. انتهى. 
۸- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصّوْم في التضف 
الثاني مِن شَعبَان لجال مان 


~A‏ امجح صححه الترمذي واد ا وضعفه 
أحمد] حدثنا تيبةه حدثنا عبدالعزيز بن محمد عن العلا بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن أبي مُرَيْرَة قال: قال رسول الله لا 
«إذا قي صف مِنْ شان فلا تصوموا». 

[1101 [TTY [د:‎ 


قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسنٌ صح" 


لا نَعْرقُهُ إلا مِنْ هذا الوجه على هذا اللفظ. 
ومَعْنَى هذا الحديث عند بض أهل العلم أن يكون 


الرَجُلْ مُفْطِرا فإذا قي مِنَ شَعْبَانَ شي ء اخ في الصوّم لجال 
شهر رَمَضَانَ. 

وقد روي عن أبي هرر عن النبي ي ما يشبة يُشبهُ قولهه”", 
حَيْث قال يكلل: دلا تَقَدَمْ دموا هر رمَضَانَ مام إلا أن براق 


ماع 


ذلك صَوْماً كان يَصُومُهُ أحَدَكُم؛ وقد دَلّ في هذا الحديث 
إنما الكَرَاهِيَةَ على مَنْ يَتَعَمّدُ الصِيّام لِحَال رَمَضَانَ. 

اعاقوله: (إنابقي بعت من شان فلا تصومت وا ومن روا 
أبي داود وغيره: إذا انتصف شعبان» وفي رواية: فلا صيام حتى 
يكون رمضان. قال القاري في «المرقاة»: والنهي للتنزيه رحمة على 
الأمة أن يضعفوا عن حق القيام بصيام رمضان على وجه النشاط. 
وأما من صام شعبان كله فيتعود بالصوم ويزول عنه الكلفة ولذا 
قيده بالانتصاف أو نهى عنه لأنه نوع من التقدم والله أعلم. قال 
القاضي: المقصود استجمام من لا يقوى على تشابع الصيام 
فاستحب الإفطار كما استحب إفطار عرفة ليتقوى على الدعاء فأما 
من قدر فلا نهى له؛ ولذلك جمع النبي و بين الشهرين في 
الصوم. انتهى. 

وقال الحافظ في «فتح الباري»: قال كثير من الشافعية بمنع 
الصوم من أول السادس عشر من شعبان لحديث العلاء بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعا: إذا انتصف شعبان فلا 


تصومواء أخرجه أصحاب «السنن» وصححه ابن حبان وغيره. وقال 
الروياني من الشافعية: يحرم التقدم بيوم أو يومين لحديث: لا 
يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين» ويكره التقدم من 
نصف شعبان للحديث الآخر. وقال جمهور العلماء: يجوز الصوم 
تطوعاً بعد النصف من شعبان وضعفوا الحديث الوارد فيه» وقال 
أحمد وابن معين: إنه منكرء واستدل البيهقي بحديث الباب يعني: 
لا يتقدمن أحدكم شعبان بصوم يوم أو يومين على ضعفه فقال: 
الرخصة في ذلك بما هو أصح من حديث العلاء وكذا منع قبله 
الطحاوي» واستظهر بحديث ثابت عن أنس مرفوعا. أفضل الصيام 
بعد رمضان شعبان. لکن إسناده ضعيف» واستظهر أيضاً بحديث 
عمران بن حصين أن رسول الله و قال لرجل: «هل صمت من 
سرد شعبان شيئاً؟» قال: لاء قال: «فإذا أفطرت من رمضان فصم 
يومين»» ثم جمع بين الحديئين يعني بين حديث العلاء بسن 
عبدالرحمن وبين حديث: لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو 
يومين» بأن حديث العلاء على من يضعفه الصوم وحديث التقدم 
بصوم يوم أو يومين مخصوص بمن يحتاط بزعمه لرمضان وهو 
جمع حسن. انتهى كلام الحافظ. 

۲- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وصححه 
ابن حبان وغيره: وقال أحمد وابن معين إنه منكر كما قال الحافظ 
في «الفتح»: قال أبو داود في #سننه»: وكان عبدالرحمن لا يحدث 
به قلت لأحمد: لم؟ قال: لأنه كان عنده أن النبي َة كان يصل 
شعبان برمضان. وقال عن النبي َة خلافه قال أبو داود: وليس هذا 
عندي خلافه ولم يجيء به غير العلاء عن أبيه انتهى. وقال المنذري 
في «تلخيصه»: حكى أبو داود عن الإمام أحمد أنه قال: هذا حديث 
منكرء قال: وكان عبدالرحمن يعني ابن مهدي لا يحدث به. 
ويحتمل أن يكون الإمام أحمد إنما أنكره من جهة العلاء بن 
عبدالرحمن فإن فيه مقالاً لأئمة هذا الشأن. 

قال: والعلاء بن عبدالرحمن وإن كان فيه مقال فقد حدث عنه 
الإمام مالك مع شدة انتقاده للرجال وتحريه في ذلك» وقد احتج به 
مسلم في «صحيحه» وذكر له أحاديث انفرد بها رواتهاء وكذلك 
فعل البخاري أيضاًء وللحفاظ في الرجال مذاهب فعل كل منهم 
ما أدى إليه اجتهاده من القبول والرد رضي الله عنهم. انتهى كلام 
المنذري. 

قلت: الحق عندي أن الحديث صحيح والله تعالى أعلم. 

۳- قوله: (ما يشبه قوله) أي قول بعض أهل العلم (والمعنى: 
أنه قد روي عن النبي يكِ) مئل قوله: (وهذا حيث قال النبي 8 
إلخ) أي: ما قلنا من أنه روى عن النبي ية مشل قوله فلانه يإ قال 
إلخ» فهذا إشارة إلى قوله: وقد روى إلخ» وحيث تعليليةء وقال 
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بعضهم: وهذا أي كراهة الأخذ في الصوم لحال رمضان لأنه يك 
إلخ» وقيل: وهذا أي دليل كراهة الأخذ في الصوم لحال رمضان 
حيث قال النبي ككل قال: إلخ» والظاهر هسو ما قلناء والله تعالى 
أعلم. 

۹- باب ما جَاء في لَيْلَةِ النضف مِنْ 


4- [ضعيف» ضعفه المباركفوري] حدثنا أحمد بن 


51 بان ,0( 


مَنبعِ حدثنا يَزِيدُ بن هَارُون أخبرنا الحَجَاج بن أَرْطاة عن 
خی بن أبي كثير عن عرْوَة عن عاِشة قالت: مذ 
رسول اله يك لبه حرجت فإذا هر ِالبَِيع فقال: «أكنت 
تَحافِينَ أن يحيف الله عَلَيِكِ وَرَسُولَة؟ قُلّت: يا رسول الله 
شت أنك أنَيْتَ بَمْض نِسَائِك» فقال: إن الله عر وجل ينل 
ْلَه الصف من شا ن إلى السّمّاء الدنيا يعفر لأكثرَ من عد 
شعر غنم كَلْبِو. 

[ھ: 1۳۸۹]. 

وفي الباب عن أبي بكر الصنديق". 

قال أبو عيسى: حديث عائِشّة لانَمْرِنُهُ إلاين هذا 
الوجه“ من حديث الحجاج. وسمِعْتْ محمداً يُضَتَفْ هذا 
الحديث. وقال يُحيى بن أبي كثير: لْمْيسْمَعْ من عروة. 
والحَجَاج لَمْ َم من يخي بن أبي كثير. 

-١‏ (باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان) هي الليلة 
الخامسة عشر من شعبان وتسمى ليلة البراءةء وذكر هذا الباب هنا 
استطراد لذكر شعبان وإلا فالكلام في الصيام» قاله أبو الطيب 
المدني. 

- قوله: (فقدت) أي لم أجده قال في «النهاية»: فقدت الشيء 
أفقده إذا غاب عنك (ليلة) من ليالي تعني: الليلة التي كان فيها 
عندي (فإذا هو البقيع) أي واقف فيه» والمراد بالبقيع: بقيع الغرقد 
وهو موضع بظاهر المدينة فيه قبور أهلها كان به شجر الغرقد 
فذهب وبقي اسمه كذا في «النهاية» (أن يحيف) أي يجور ويظلم 
(الله عليك ورسوله) ذكر الله تنوبها لعظم شأنه عند ربة على حسد 
إن لين عونك إن ياعون الله قال الطيبي: أو تزييناً للكلام 
وتحسيناء > أو حكاية لما وقع في الآية: لام يَحَافُونَ أن بجيف الله 
عَلَيْهمْ وَرَسُولة» وإشارة إلى التلازم بينهما كالإطاعة والمحبة؛ قال: 
يعني: ظننت أني ظلمتك بان جعلت من نوبتك لغيرك وذلك مناف 
لمن تصدى بمنصب الرسالة. (قلت: يا رسول الله ظنئت أنك أتيت 
بعض نسائك) أي زوجاتك لبعض مهماتك فاردت تحقيقها 
وحملني على هذا الغيرة الحاصلة للنساء التي تخرجهن عن دائرة 
العقل وحائزة التدبر للعاقبة من المعاتبة أو المعاقبةء والحاصل أني 


ما ظننت أن يحيف الله ورسوله علي أو على غيري بل ظننت أننك 
بأمر من الله أو باجتهاد منك خخرجت من عندي لبعفن نسائك لأن 
عادتك أن تصلي النوافل في بيتك كذا في «المرقاة» (إلى سماء 
الدنيا) وفي رواية ابن ماجه: إلى السماء الدنيا (فيغفر لأكثر من عدد 
شغر غنم كلب) أي قبيلة بني كلب» وخصهم لأنهم أكثر غدماً من 


سائر العرب. نقل الأبهري عن الأزهار أن المراد بغفران أكثر عدد 


الذنوب المغفورة لا عدد أصحابها وهكذا رواه البيهقي انتهى ذكره 
القاري وفي «المشكاة» زاد رزين: ممن استحق النار. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق) أخرجه البزار 
والبيهقي بإسناد لا باس به كذا في «الترغيب والترهيب» للمنذري 
في باب الترهيب من التهاجر. 

-٤‏ قوله: (حديث عائشة لا نعرفه إلا من هذا الوجه) وأخرجه 
ابن ماجه والبيهقي (وقال يحبى بن كثير: لم يسمع من عروة الخ) 
فالحديث منقطع في موضعين أحدهما ما بين الحجاج ويحينى 
والآخر ما بين يحبى وعروة. 

اعلم أنه قد ورد في فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث 
مجموعها يدل على أن لها أصلء فمنها حديث الباب وهو منقطع» 
ومنها حديث عائشة.قالت: قام رسول الله هة من الليل فصلى 
فأطال السجود حتى ظننت أنه قد قبض» فلما رأيت ذلك قمت حتى 
حركت إبهامه فتحرك فرجعء فلما رفع رأسه من السجود وفرغ مسن 
صلاته قال: هيا عائشة أو يا حميراء أظننت أن التبي ية قد خاس 
بك؟؟ قلت: لا والله يا رسول الله ولكني ظننت أنك قبضت لطول 
سجودك» فقال: «أتدري.أي ليلة هذه؟» قلت: الله ورسوله أعلم» 
قال: «هذه ليلة النصف من شعبان إن اللهلاعز وجل يطلع على 
عباده في ليلة النصف من شعبان فيغفر للمستغفرين ويرخم 
المسترحمين ويؤخر أهل الحقد كما هم»» رواه البيهقي. وقال: هذا 
مرسل جيد ويحتمل أن يكون العلاء أخذه من.مكحول. قال 
الأزهري: يقال للرجل إذا غدر بصاحبه فلم يؤته حقه قد خاس به 
كذا في «الترغيب» والترهيب للحافظ المنذري. 5 

ومنها حديث معاذ بن جبل رضي الله عنه عن النبي يك قال: 
«يطلع الله إلى جميع خلقه ليلة النصف مسن شعبان فيغفر لجميع 
خلقه إلا لمشرك أو مشاحن)ء قال المنذري. في «الترغيب» بعد 
ذكره: رواه الطبراني في.«الأوسط» وابن حبان في #صحيحه» 
والبيهقي» ورواه ابن ماجه بلفظه من حديث آبي موسى الأشعري 
والبزار والبيهقي من حديث أبي بكر الصديق رضي الله عله بنحوه 
بإسناد لا باس به. انتهى كلام المنذري. قلت: في سند حديث أبسي 
موسى الأشعري عند ابن ماجه ابن لهيعة وهو ضعيف. 

ومنها حديث عبدالله.بن عمرو رضي الله عنهما أن رسول الله 
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يك قال: «يطلع الله عز وجل إلى خلقه ليلة النصف من شعبان 
فيغفر لعباده إلا اثنين مشاحن وقاتل نفس»» قال المنذري: روأه 
أحمد بإسناد لين. انتهى. 

ومنها حديث مكحول عن كثير بن مرة عن النبي وَل في ليلة 
النصف من شعبان: يغفر الله عز وجل لأهل الأرض إلا مشرك أو 
مشاحن» قال المنذري: رواه البيهقي وقال هذا مرسل جيد قال: 
ورواه الطبراني والبيهقي أيضاً عن مكحول عن أبي ثعلبة رضي الله 
عنه: أن النبي َة قال: «يطلع الله إلى عباده ليلة النصف من شعبان 
فيغفر للمؤمنين ويمهل الكافرين ويدع أهل الحقد بحقدهم حتى 
يدعوه؟» قال البيهقي: وهو أيضاً بين مكحول وأبي ثعلية مرسل 
جيد. انتهى. 

ومنها حديث علي رضي الله عنه قال: قال رسول الله يإ «إذا 
كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلها وصوموا نهارها فإن الله 
ينزل فيها لغروب الشمس إلى السماء الدنيا فيقول: ألا من مستغفر 
فأغفر له ألا مسترزق فأرزقه ألا مبتلي فأعافيه الا كذا الا كذا حتى 
يطلع الفجرا» رواه ابن ماجه وفي سنده أبو بكر بن عبدالله بن 
محمد بن أبي سبرة القرشي العامري المدني» قيل: اسمه عبدالله 
وقيل: محمد وقد ينسب إلى جده رموه بالوضع كذا في «التقريب». 
وقال الذهبي في «الميزان»: ضعفه البخاري وغيره. وروى عبدالله 
وصالح ابناً احمد عن أبيهما قال: كان يضع الحديث؛ وقال 
النسائي: متروك. انتهى. 

فهذه الأحاديث بمجموعها حجة على من زعم أنه لم ينبت في 
فضيلة ليلة النصف من شعبان شيء والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن المراد من ليلة مباركة في قوله تعالى: إا 
ننه في لَب مباركة إنا كنا نرين * فيها فرق كل انر حكيم» 
عند الجمهور هي ليلة القدرء وقيل: هي ليلة النصف من شعيان» 
وقول الجمهور وهو الحق» قال الحافظ ابن كثير: من قال: إنها ليلة 
النصف من شعبان فقد أبعد» فإن نص القرآن أنها في رمضان. 
انتهى. وفي «المرقاة شرح المشكاة»: قال جماعة من السلف: إن 
المراد في الآية هي ليلة النصف من شعبان إلا أن ظاهر القرآن بل 
صريحه يرده لإفادته في آية أنه نزل في رمضان وفي أخرى أنه نزل 
في ليلة القدر ثبت أن الليلة التي يفرق فيها كل أمر حكيم في الآية 
هي ليلة القدر لا ليلة النصف من شعبانء ولا نزاع في أن ليلة 
نصف شعبان يقع فيها فرق كما صرح به الحديث» وإنما النزاع في 
انها المرادة من الآية؛ والصواب أنها ليست مرادة منهاء وحينعذ 
يستفاد من الحديث والآية وقوع ذلك الفرق في كل من الليلتين 
إعلاماً لمزيد شرفهماء ويحتمل أن يكون الفرق في أحدهما إجمالاً 
وفي الأخرى تفصيلاً أو تخص إحداهما بالأمور الدنيوية والأخرى 


بالأمور الأخروية وغير ذلك من الاحتمالات العقلية. انتهى. 

تنبيه آخر: قال القاري في «المرقاة»: إعلم أن المذكور في 
«اللآلي» أن مائة ركعة في نصف شعبان بالإخلاص عشر مرات في 
كل ركعة مع طول فضله للديلمي وغيره موضوع» وفي بض 
الرسائل قال علي ابن إبراهيم: ومما أحدث في ليلة النصف من 
شعبان الصلاة الألفية ماثة ركعة بالإخلاص عشراً عشراً بالجماعة؛ 
واهتموا بها أكثر من الجمع والأعياد لم يات بها خبر ولا أثر إلا 
ضعيف أو موضوع ولا تغتر بذكر صاحب «القوت» و«الإحياء» 
وغيرهماء وكان للعوام بهذه الصلاة افتتان عظيم حتى التزم بسببها 
كثرة الوقيد وترتب عليه من الفسوق وانتهاك المحارم ما يغني عن 
وصفه حتى خشي الأولياء من الخسف وهربوا فيها إلى البراري. 
وأول حمدوث لهذه الصلاة ببيت المقدس سنة ثمان وأربعين 
وأربعمائةء قال: وقد جعلها جهلة أئمة المساجد مع صلاة الرغائب 
ونحوهما شبكة لجمع العوام وطلباً لرياسة التقدم وتحصيل 
الحطام» ثم إنه أقام الله أئمة الهدى في سعي إبطالها فتلاشى أمرها 
وتكامل إبطالها في البلاد المصرية والشامية في أوائل سني المائة 
الثامنة. قيل: اول حدوث الوقيد من البرامكة وكانوا عبدة النار» 
فلما أسلموا أدخلوا في الإسلام ما يموهون أنه من سنن الدين 
ومقصودهم عبادة النيران حيث ركعوا وسجدوا مع المسلمين إلى 
تلك النيران ولم يات في الشرع استحباب زيادة الوقيد على الحاجة 
في موضع» وما يفعله عوام الحجاج من الوقيد بجبل عرفات 
وبالمشعر الحرام وبمنى فهو من هذا القبيل. وقد أنكر الطرسوسسي 
الاجتماع ليلة الختم في التراويح ونصب المنابر وبين أنه بدعة 
منكرة. قال القاري رحمه الله: ما أفطنه وقد ابتلى به أهل الحرمين 
الشريفين حتى في ليالي الختم يحصل اجتماع من الرجال والنساء 
والصغار والعبيد ما لا يحصل في الجمعة والكسوف والعيد 
ويستقبلون النار ويستدبرون بيت الله الملك ويقفون على هيئة عبدة 
النيران في نفس المطاف حتى يضيق على الطائفين المكان 
ويشوشون عليهم وعلى غيرهم من الذاكرين والمصلين وقراء 
القرآن في ذلك الزمان» فنسأل الله العفو والعافية والغضران 
والرضوان. انتهى كلام القاري مختصراً. 

تنبيه آخر: لم أجد في صوم يوم ليلة النصف من شعبان حديثاً 
مرفوعاً صحيحاً. وأما حديث علي رضي الله عنه الذي رواه ابن 
ماجه بلفظ: إذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلها وصوموا 
نهارها الخ فقد عرفت أنه ضعيف جداء ولعلي رضي الله عنه فيه 
حديث آخر وفيه: فإن أصبح في ذلك اليوم صائما كان كصيام ستين 
سنة ماضية وستين سنة مسستقبلة» رواه ابن الجوزي في 
«الموضوعات» وقال: موضوع وإسناده مظلم. 


تحفضة الأحوذي - كتاب الصوم 


-4١‏ باب ما جَاءَ في صم المحرم 

VE‏ - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قُتَيْبة حدثنا أبو عَوَانَةَ 
عن أبي بثثر عن حُميّدٍ بن عبدالرحمن الِنْيَري عن أبي 
هُرَيْرَة قال: قال رسول الله يكل: «أفْضَل الصيَام بَمْدَ شهر 
رَمَضَانَ شَهْرٌ الله المُحَرّم”7". 

[IVEY ial [م: *65١١][د: 111594][ن:‎ 

قال أبو عيسى : حديث کک 
5 د شور رَمشَان؟ قال ل ا ود 
رجلا سم بال رسول لله وأنا اد فقال: ا سول 
الله آي شهر تأمرنِي أن أصُوم بد ف 5 شهر رَمُضَان؟ قال: إن 
د ريات 

يوم تاب فيه على قَوْمٍ وتوب في على قوم" آخترين». 

0 هذا حديث حسن غريب - 

-١‏ قوله: (أفضل الصيام بعد صيام شهر رمضان شهر الله 
ال أي صيام شهر الله المحرم وأضاف الشهر إلى الله 
تعظيماً. فإن قلت: قد ثبت ثبت إكثار النبي َة من الصوم في شعبان» 
وهذا الحديث لعل أن أفضل الصيام بعد صيام رمضان صيام 
لعله لم يعلم فضل المحرم إلا في آخر الحياة قبل التمكن من 
كسفر ومرض وغيرهماء كذا أفادٍ النووي رحمه الله في «شرح 
مسلم». 

؟- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) وأخرجه مسلم في 
«صحيحه» بسند الترمذي وزاد: وأفضن الصلاة بعد الفريضة صلاة 
الليل. 

'- قوله: (فيه يوم تاب الله فيه على قوم) هم قوم موسى بنو 
إسرائيل نجاهم الله من فرعون وأغرقه. ١‏ 

4- (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه عبدالله بن الإمام أحمد 
عن غير أبيه» قاله المنذري في «الترغيب»: ونقل تحسين الترمذي 
وأقره. 1 

-١‏ باب ما جاءَ في صَوم يَوْمٍ الجمُعَة 

E بويد‎ EE 
ا‎ 


عبدالله قال «كان رسول الله كل موم من عْرَةٍ كل شر 
ثلاثة ايا وقَلّما كان يُقْطِرْيَوْمَ الجَمُعَِه. 

[د: 0° ][ھ: 776 .]١‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَر وأبي هريره 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله حديث حسنٌ غریب" . 

وقد امنْتحَب قَوْمٌ من آهل العلم صِيّام يوم الجمَعَة. . وإنّما 
يكره أذ يموم يرم الجئعة لا موم قله ولا بطلا 

قَالَ: : ورَوَى شَعبة عَنْ عَاصِم هذا الحديث ولم يَرْفَعَه. 

-١‏ قوله: (من غرة كل شهر) قال الغراقي: يحتمل أن يراد بغرة 
الشهر أوله وأن يراد بها الأيام الغر وهي البيض كذا في «قوت 
المغتذي» (قلما كان يفطر يوم الجمعة) قال المظهر: تأويله أنه كان 
يصومه منضماً إلى ما قبله أو إلى ما بعده أو أنه مختص بالنبي يكل 
كالوصال انتهى. قلت: وجه تأويله أنه قد ثبت النهي عن إفراد يوم 
الجمعة بالصيام» وقد ذهب الجمهور إلى كراهته» وذهب أبو حنيفة 
ومالك إلا أنه لا كراهة فيه واستدل لهما بهذا الحديث. قال الحافظ 
في «فتح الباري»: واستدل الحنفية بحديث أبي مسعود يعني الذي 
ذكره الترمذي في هذا الباب وليس فيه حجة لأنه يحتمل أن يريد 
كان لا يتعمد فطره إذا وقع في الأيام التي كان يصومها ولا يضاد 
ذلك كراهة إفراده بالصوم جمعا بين الحديثين. انتهى كلام الحافظ. 
وقال العيني رحمه الله: فإن قلت: يعارض هذه الأحاديث (يغني: 
الأحاديث التي تدل على كراهة إفراد يوم الجمعة بالصوم) ما رواه 
الترمذي من حديث عبدالله (يعني: الحديث الذي ذكره الترمذي في 
هذا الباب) قلت: لا نسلم هذه المعارضة لأنه لا دلالة فيه على أنه 
كل صام يوم الجمعة وحده» فنهيه ية في هذه الأحاديث يدل على 
أن صومه يوم الجمعة لم يكن في يوم الجمعة وحده بل إنما كان 
بيوم قبله أو بيوم بعده وذلك لأنه لا يجوز أن يحمل فعله على 
ا ول 

تخصيصاء وكل واحد منهما منتف. انتهى كلام العيني ملخصاً. 
قلت: حاصل كلام العيني هذا هو ما قال الحافظ. فالعجب كل 
العجب من العيني أنه نقل قول الحافظ ثم اعترض عليه وقال: 
والعجب من هذا القائل يترك ما يدل عليه ظاهر الحديث ويدفع 
حجيته بالاحتمال الناشىء من غير دليل الذي لا يعتبر ولا يعمل به 
وهذا كله عسف ومكابرة انتهى. فاعتراض العيني هذا إن كان 

صحيحاً فهو واقع على نفسه فإن حاصل كلامهما واحد فتفكر. 
؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمرو وأبي هريرة) أما حديث 
ابن عمر فأخرجه ابن ابي شيبة عنه قال: ما رایت رسول الله يكل 


(0 


مفطر يوم جمعة قط كذا في «عمدة القاري؛. وأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الحافظ ابن عبدالبر بسنده إلى أبي هريرة أنه قال: 


3564: 
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من صام الجمعة كتب له عشرة أيام من أيام الآخرة لا يشاكلهن أيام 
الدنياء كذا في «النيل»؛ وفي الباب عن ابن عباس أخرجه ابن أبي 
شيبة نحو رواية ابن عمر المذكور. 

- قوله: (حديث عبدالله حسن) وأخرجه النسائي وصححه 
أبن حبان وابن عبدالبر وابن حزم كذا في «عمدة القاري». 

7- - باب ما جاء في كرَاهِية صم يوم لمم وَخْله 1 حده 

7 /- [متفق عليه] حدثنا هَنَا3ٌ حدثنا ابو مُعَاوِيَة عن 
الأعْمَّش عن أبي صالح عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
ا لا يضوم أحَدَكُم يَوْمّ الجُمُمَة”' إلا أن ي يَصُوم قَبْلَّهُ أو 
يَصوم بَعْده. 

لخ: ١46‏ ]لم: ]1:1 ه: "7/17 .]١‏ 

قال: وفي اباب عن علي" " وجابر وجُنادة الأزدي 
وجُويْرِية واس وعبدالله بن عَمْروٍ. 

قال ابو عيسى: حديث ابي هري رة حديٿ سن 

صحيح. والعمل على هذا عند آهل العلم يَكرَخُون لِلرَجُلٍِ 
أن يختص يَْمْ الجْمُعَةِ بصيَام لا يصُوم قَبْلَهُ ولا بَمَْه. وبه 
يقول أحمدٌ وإسحاق29, 

-١‏ قوله: (لا يصوم أحدكم يوم الجمعة) نفى معناه نهى. قال 
الحافظ: ذهب الجمهور إلى أن النهي فيه للتنزيه واختلف في سبب 
النهي عن إفراده على أقوال: أحدها: لكونه يوم عيد والعيد لا 
يصام. واستشكل ذلك مع الإذن بصيامه مع غيره» وأجاب ابن القيم 
وغيره بأن شبهه بالعيد لا يستلزم استواءه معه من كل جهة» ومن 
صام معه غيره انتفت عنه صورة التحري. ثانيها: لئلا يضعف عن 
العبادة وهذا اختاره النووي. ثالثها: خوف المبالغة قي تعظيمه 
فيفتتن به كما افتتن اليهود بالسبت. رابعها: خشية أن يفرض عليهم 
كما خشي ية من قيامهم الليل ذاك: خخامسها: مخالفة النصارى 
لأنه يجب عليهم صومه ونحن مأمورون بمخالفتهم. قال الحافظ 
بعد ذكر هذه الأقوال مع مالها وما عليها ما لفظه: واقوى الأقوال 
وأولاها بالصواب أولهاء وورد فيه صريحاً حديئان أحدهما رواه 
الحاكم وغيره عن أبي هريرة مرفوعاً: يوم الجمعة يوم عيد فلا 
تجعلوا يوم عيدكم يوم صيامكم إلا أن تصوموا قبله أو بعد 
والثاني رواه ابن أبي شيبة بإسناد حسن عن علي قال: من كان منكم 
متطوعاً من الشهر فليصم يوم الخميس ولا يصم يوم الجمعة فإنه 
يوم طعام وشراب وذكر. انتهى. 

۲- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجة ابن أبي شيبة وتقدم 
لفظه آنفاً (وجابر) أخرجه الشيخان (وجنادة الأزهري) أخرجه 
أحمد (وجويرية) أخرجه البخاري وأحمد وأبو داود (وانس) 


أخرجه الطبراني من رواية صالح بن جبلة عنه أنه سمع النبي ب 
يقول: #من صام الأربعاء والخميس والجمعة بنى الله له في الجنة 
قصراً من لؤلؤ وياقوت وزيرجد وكتب له براءة من النار؟. وصالح 
ابن جبلة ضعفه الأزدي»,كذا في «عمدة القاري» (وعبدالله بن 
عمرو) أخرجه النسائي. 

-٣‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحييح وأخرجه 
الشيخان). 

5 - قوله: (وبه يقول أحمد وإسحاق) وبه يقول الشافعي 
والجمهور. وقال مالك: لا كراهة فيه ففي «الموطأء قال يحيى: 
وسمعت مالكاً يقول: لم أسمع أحداً من أهل العلم والفقه ومن 
يقندي به نهي عن صيام يوم الجمعة وصيامه حسنء وقد رأيت 
بعض أهل العلم يصومه وأراه كان يتحراه. انتهى. وبه قال أبو حنيفة 
قال سراج أحمد في «شرح الترمذي:: قال إمامنا أبو حنيفة: يندب 
صوم الجمعة ولو منفرداً وتمسك بحديث أخرجه الترمذي عن ابن 
مسعود. وكره منفردا الشافعي وأحمد. قال النووي: السنة مقدم 
على ما رآه مالك وقد ثبت النهي عن صوم يوم الجمعة وصالك 
معذور في أنه لم يبلغه انتهى. قلت: وقد تقدم الجواب عن حديث 
ابن مسعود فالحق في هذا الباب ما ذهب إليه الشافعي وأحمد 
والجمهور والله تعالى أعلم. 

۳- باب ما جاءً في صم يَوْمٍ السَبت 

- - [صحيح» صححه الحاكم والنووي وغيرهم] 
حدئنا ميد بن دة خدثنا مقا بن بيو عن لور بن 
يَزِيدَ عن خالِدٍ بن مَعْدَانَ عن عبدالله بن بر )عن أيه أن 
رسول الله كل قال: دلا قَصُومُوا يم الشّبْت'" إلآ فيما 
افْتْرَض الله علیکم» فإن لَمْ جذ أحَدَكُمْ إلا لِحَاءَ عِنبةٍ أو عُودَ 
شَجَرَةٍ فَليَمْضْفْة». 

ا ۰ ]ن: ۹ ۰0 - الكبرى][ف: 
v1‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن". ومَعْنَى كرَاهتة في 
هذا أ الرَجْل يَْمَ الست بصياي لان الود تُعَظَمْ 

اد (عن عبدالله بن بسر) بضم الموحدة وسكون السين 
(عن أخته) وفي رواية أبي داود: عن أخته الصماء. قال القاري: 
بتشديد الميم اسمها بهية وتعرف بالصماء. 

"- قوله: (لا تصوموا يوم السبت) أي وحده (إلا فيما افترض 
عليكم) بصيغة المجهول. قال الطيبي: قالوا: النهي عن الإفراد كما 
في الجمعة والمقصود مخالفة اليهود فيهماء والنهي فيهما للتنزيه 
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عند الجمهورء وما افترض يتناول المكتوب والمنذور وقضاء 
الفوائت وصوم الكفارة» وفي معناه ما وافق سنة مؤكدة كعرفة 
وعاشوراء أو وافق وردا. وزاد ابن الملك: وعشرة ذي الحجة أو 
في خير الصيام صيام داود فإن النهي عنه شدة الاهتمام والعناية به 
حق كأنه يراه واجبا كما تفعله اليهود. قال القاري: فعلى هذا يكون 
النهي للتحريم» وأما على غير هذا الوجه فهو للتتزيه بمجرد 
المشابهة (إلا لحاء عنبة) قال التوربشتي: اللحاء ممدود وهو قشر 
الشجرء والعنبة هي الحبة من العنب انتهى (أو عود شجرة) عطف 
على الحاء عنبة (فليمضغه) قال في «القاموس»: مضغة كمنعه 
ونصره لاكه بأسنانه» وهذا تأكيد بالإفطار لنفي الصوم وإلا فشرط 
الصوم النية فإذا لم توجد لم يوجد ولو لم يأكل. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وصححه الحاكم على شرط 
البخاري وقال النووي: صححه الأئمةء كذا في «المرقاة». وقال أبو 
في «السنن»: هذا الحديث منسوخ انتهی. وقال فيه أيضاً: قال 
مالك: هذا كذب. انتهى. وقال المنذري: وروى هذا الحديث من 
حديث عبدالله بن بسر ومن حديث أبيه بسر عن رسول الله لف 
ومن حديث الصماء عن عائشة زوج النبي ية عن النبي كلل. وقال 
النسائي: هذه أحاديث مضطرية انتهى كلام المنذري. وقال الحافظ 
في «التلخيص:: قال الحاكم: وله معارض بإسناد صحيح؛ ثم روى 
عن كريب أن ناسا من أصحاب رسول الله يك بعثوه إلى أم سلمة 
أسألها عن الأيام التي كان رسول الله لل أكثر لها صياماً فقالت يوم 
السبت والأحد فرجعت إليهم فقاموا بأجمعهم إليها فسألوها 
فقالت: صدقء وكان يقول: إنهما يوم عيد للمشركين فأنا أريد أن 
أخالفهم» ورواه النسائي والبيهقي وابن حبان. وروى الترمذي من 
حديث عائشة قالت: كان رسول الله يل يصوم من الشهر السبت 
والأحد والاثنين الخ. انتهى. 

قلت: قد جمع بين هذه الأحاديث بأن النهي متوجه إلى الإفراد 
والصوم باعتبار انضمام ما قبله أو ما بعده. ويؤيده أنه َه قد أذن 
لمن صام الجمعة أن يصوم يوم السبت بعدهاء والجمع مهما أمكن 
أولى من النسخ. وأما علة الاضطراب فيمكن أن تدفع بما ذكره 
الحافظ في «التلخيص» راهنا برك بالك a‏ الحررك كلت كلم 
يتبين لي وجه كذبه والله تعالى أعلم. 1 

4- باب ما جاءَ في صَوم يوم الاين والخميس 

٥-[صحيح]‏ حدئنا أبو حَفْص عَمْروٌ بن علي افلس 
حدئنا عبدالله بن اود عن تور بن يزيد عن خالِ بن مَعْدَانَ 
عن ريبع ة الجرثر شي عن عائِشّة قالت: «كان النبي لا 
يُتَحَرَى صم م الائنين رالخمیس»". 


داود و 


.])1١19 :ه[|]11١45:ن[‎ 

قال: وفي الباب عن حَنْصّة وأبي قَنَادَةَ وأبي هريرة 
وأسامَة بن زي" . 

قال ابو عيسى: حديث عائِشّة حديث حسن غريب من 
هذا الوجه. ْ 

1- [ضعيف] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا أبو 
احم ومُعَاويةٌ بن شام قالا: حدثنا ميان عن منصور عن 
يكم عن عائشّة قالت: كان رسول الله يك يَصُومْ يِن 
الشهر الست والْأَحَدَ والأثنين”: ومن : الشهر الآخر الثلائاء 
والأرْبعاء واللخميين 1 ” 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. وَرَوَى عبدالرحمَن بن 
مهلي هذا الحديث عن سيان ولم ب يرف" . 

€۷ - [صحيح] حدثنا محمد بن يَحَبَى حدثنا أبو عاصمٍ 
د E A‏ 1 


9 هريرة Af‏ رسول الله يله قال: « تَعْرَضْ الأعمال”" ي يوم 
لا ثنين ين والخّميس فأب أن يُعْرَض عَمَلي وأنا صائِم ۴ 
زه: .]١ 71:٠‏ 


قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة في هذا البابٍ حديث 
حسن غويبا. 

-١‏ قوله: (عن ربيعة الجرشي) بضم الجيم وفتسح الراء بعدها 
معجمة مختلف في صحبته وثقه الدارقطني وغيره كذافي 
«التقريب». ش 

1- قوله: (يتحرى صوم الاثنين والخميس) أي يقصده ويطلبه. 
والتحري طلب الأحرى والأولى» وقينل: التحري: طلب الشواب 
والمبالغة في طلب شيء. 

۳- قوله: (وفي الباب عن حفصة وأبي قتادة وأسامة بن زيد) 
أما حديث حفصة فأخرجه أبو داود؛ وأما حديث أبي قتادة فأخرجه 
مسلمء وأما حديث أسامة فأخرجه أبو داود والنسائي» كذا في 
«التلخيص». 

-٤‏ قوله: (حديث عائشة حديث حسن غريب من هذا الوجه) 
وأعله ابن القطان بالراوي عنها وأنه مجهول» وأخطا في ذلك فهو 
صحابي» كذا في «التلخيص». 

5- قوله: (يصوم من الشهر السبت والأحد والاثنين) مراعاة 
للعدالة بين الأيام فإنها أيام الله تعالى؛ ولاينبغي هجران بعضها 
لانتفاعنا بكلها. قال الطيبي: وقد ذكر الجمعة في الحديث السابق 
فكان يستوفي أيام الأسبوع بالصيام قال ابن ملك: وإنما لم يصم 
ل الستة متوالية كيلا يشق على الأمة الاقتداء به رحمة لهم وشفقة 
عليهم» كذا في «المرقاة». 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصضوم 


5- قوله: (وروى عبدالرحمن بن مهدي هذا الحديث عن 
سفيان ولم يرفعه) قال الحافظ في «فتح الباري»: وهو أشبه. 

۷- قوله: (تعرض الأعمال) أي على الله تعالى (فاحب أن 
يعرض عملي وأنا صائم) أي طلب الزيادة رفعة الدرجة. قال ابن 
الملك: وهذا لا ينافي قوله عليه السلام: «يرفع عمل الليل قبل 
عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليلء للفرق بين الرفع 
والعرض, لأن الأعمال تجمع في الأسبوع وتعرض في هذين 
اليومين». وفي حديث مسلم: «تعرض أعمال الناس في كل جمعة 
مرتين: يوم الاثنين ويوم الخميس فيغفر لكل مؤمن إلا عبداً بينه 
وبين أخيه شحناء فيقال: أنظروا هذين حتى يصطلحا». قال ابن 
حجر: ولا ينافي هذا رفعها في شعبان فقال: إنه شهر ترفع فيه 
الأعمال واحب أن يرفع عملي وأنا صائم» لجواز رفع أعمال 
الأسبوع مفصلة وأعمال العام مجملة. كذا في «المرقاة». 

قلت: حديث رفع الأعمال في شعبان أخرجه النسائي وأبو داود 
وصححه أبن خزيمة من حديث أسامة قلت: يا رسول الله لم أرك 
تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان فال: ذلك شهر 
يغفل الناس عنه بين رجب ورمضان وهو شهر ترفع فيه الأعمال 
إلى رب العالمين فاحب أن يرفع عملي وأنا صائم؛ ونحوه من 
حديث عائشة عند أبي يعلى كذا في «النيل». 

-٥‏ باب ما جَاءَ في صم يوم الأربعّاء والخميس 

۸ - - [ضعيف] حدثنا الحَسَين بن محمد الجُريْرِي و 
محمد بن مَدَوَيْه!' قالا: حدثنا عبَيْدالله بن موسى أخبرنا 
هارو بنْ سَلْمَانَ عن عَبَبدالله المسلم القرَشِي عن أبيه قسال: 
«سَألْت (أو مُئل) رسول الله ب عن صييّام الدهر فقال: إن 


لأهْلِك عَلَيِْكَ حَقأء صم رَمَضَانْ والذي يلي پليه" وكل أَرْبِعَاءً 
وخميس» فإذا انت قَدْ : صمت الدَّهْرَ وأفطرت». 

[Yr د‎ 

وفي الباب عن عائشة. 


قال بو عيسى: حديث شل الي حدب ت غريي:9؟ 
وروی بَعْضْهم عن هارون بن سَلمَان عن مُسْلِمٍ ابن عَبَيِدالله 
عن أبيه. 

-١‏ قوله: (محمد بن مدويه) بفتح الميم وشدة الدال هو محمد 
ابن أحمد بن الحسين بن مدويه القرشي أبو عبدالرحمّن الترمذي 
صدوق من الحادية عشر. : 

۲- قوله: (صم رمضان والذي يليه) قيل: أراد الست من شوالء 
وقيل: أراد به شعبان (وكل أربعاء) بالمد وعدم الانصراف 
(وخميس) بالجر والتنوين (فإذاً) بالتنوين والفاء جزاء شرط 


محذوف أي إن فعلت ما قلت لك فقد صمتء وإذا جواب جيء 
لتأكيد الربط. 

*- قوله: (حديث مسلم القرشي حديث غريب) الحديث 
أخرجه أبو داود أيضاً وسكت عنه (وروى بعضهم عن هارون بن 
سلمان عن مسلم بن عبيدالله عن أبيه) قال المنذري في «تلخيص 
السئن» بعد نقل الكلام الترمذي هذا: وقد أخمرج النسائي الروايتين» 
الرواية الأولى والثانية التي أشار إليها الترمذي. انتهى. 

7- باب ما جَاءَ في فضل صم عرف 
4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا قُتَبِةٌ وأحمد بن 
عَبْدَةَ الضَبَي قالا: أخبرنا حَمَادُ بن ژټا عن يلان بن جرير 
عن عبدالله بن مُعبد الزّمَان ني عن أبي قَنَادَة ان النبي كه 
قال: ١صِيّام‏ يَوْم عَرَقَةَ إني اتيب على الله أن يُكَفْرَ السَنَة 
التي قبله والسّنة التي بعده». 

[م: ١١7‏ مطولا] [د: 6؟11][ن: 1817][ه: 
y1‏ 

قال: وفي الباب عن أبي سَعِياٍ عيل, 

قال أبو عيسى: حديث أبي قَنَادَةَ حدیسث حسن”". وقد 

َد تحب اهل العلم صيَام يَوْم عَرَفَة إلا بعَرََة. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن معبد الزماني) بكسر الزاي وتشديد 
الميم وبنون بصري ثقة من الثالثة كذا في «التقريب». 

7- قوله: (إني أحتسب على الله) أي أرجو منه. قال الطيبي: 
كأن الأصل أن يقال: أرجو من الله أن يكفر فوضع موضعه. أحتسب 
وعداه بعلي الذي للوجوب على سبيل الوعد مبالغة لحصول 
الثواب انتهى (أن يكفر السنة التي بعده والسنة التي قبله) قال 
النووي: قالوا: المراد بالذنوب: الصغائرء وإن لم تكن الصغائر 
يرجى تخفيف الكبائر» فإن لم تكن رفعت الدرجات. وقال القاري 
في «المرقاة»: قال إمام الحرمين: المكفر الصغائر. وقال القاضي 
عياض: وهو مذهب أهل السنة والجماعة» وأما الكبائر فلا يكفرها 
إلا التوبة» أو رحمة الله. انتهى. فإن قيل: كيف يكون أن يكفر السنة 
التي بعده مع أنه ليس للرجل ذنب في تلك السنة؟ قيل: معناه: أن 
يحفظه الله تعالى من الذنوب فيهاء وقيل: أن يعطيه من الرحمة 
الثواب قدراً يكون ككفارة السنة الماضية والسنة القابلة إذا جاءت 
واتفقت له ذنوب. انتهى. 

- قوله: (حديث أبي قتادة حديث حسن) وأخرجه مسلم مطولاً. 

۷- باب كَرَاهِيَة صم يوم عَرَفَةَ بعرقة 

[قال الألباني: ضعيف» وقد صححه الترمذي] 

حدثنا احم بن نيم حدثنا إسماعيل ابن عليه“ حدثنا ايوب 


تحفنة الأحوذي - كتاب الصسوم 


۹4¥ 


عن عِكَرمَة عن ابن عباس «أن النبي يك افطرَ عرف وأرْسَلّت 
إليه أ م الفضل”" بَلبْنِ فشرب». 
ا ا م القَمئلٍ 
[ن: ۲۸۱۷ - الكبرى]. 
قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ صحيح. 


0 


وقد روي عن ابن عُمّر قال: «حَجَجت مع النبي وك فلم 


يَصْمْهُ (َعِْي: يوم عرَقَة) ومع ابي بكر فلم ينه ومع عُمَرَ 
لم يَصّمْهُ ومع عثمان فلم يصمه». 

رالعمل على هاا e E‏ 
بِعَرفَة لِيتقَوّى به الرَجُلَ على الدَعَاء. وقد صام ب بَعْض اهل 
العلم يوم عرَقَة بعرقة9». 

-/00١‏ - [صحيح الإسناد. وقد حسنه الترمذي] حدثنا 
احمذ بن منيع وعلي بن حجر قالا: حدثنا فيان بن عيبن 
وإسماعيل بن إبراهيم عن ابن أبي نُجيح عن أبيه قال: َيِل 
ابن عْمّر عن صَوْم يوم عَرَقَةَ بعرفة قال: «حَجَجْتُ مع النبي 
له فلم ينه ومع أبي بكر فلم يَصُمْك ومع عُمَرَ قَلَمْ 
يَصُمْهُ ومع عَثْمانَ فَلَمْ يَصُمْه وأنا لا أصُومُه ولا آمُرْ به ولا 
آنھی عنة». 

زن: 18717 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ. وقد روي هذا 
ا عمرث) 
لولج سسا ينا 

ET قوله: م‎ -١ 
اللام وتشديد التحتية.‎ 

۲- قوله: (وأرسلت إليه أم الفضل) أي بنت الحارث وهي 
امرأة العباس. 

۳- قوله: (وفي الباب أبي هريرة) أخرجه أحمد وابن ماجه 
بلفظ: نهى رسول الله و عن صوم عرفة بعرفات» أخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه والحاكم والبيهقي وفيه مهدي 
الهجري وهو مجهول» ورواه العقيلي في «الضعفاء؛ من طريقه 
وقال: لا يتابع عليه. قال العقيلي: وقد روي عن النبي إلا 
بأسانيد جياد أنه لم يصم يوم عرفة بها ولا يصح النهي عن صيامه. 
قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر كلامه هذا. قد صححه ابن 
خزيمة ووثق مهدياً المذكور ابن حبان (وابن عمر) أخرجه الترمذي 
والنسائي وابن حبان (وأم الفضل) أخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (وقد صام بعض أهل العلم يوم عرفة بعرفة) قال 
الحافظ في «الفتح». وعن ابن الزبير وأسامة ابن زيد وعائشة أنهم 
كانوا يصومونه أي يصومون يوم عرفة بعرفة» وكان ذلك يعجب 


الحسن ويحكيه عن عثمان» وعن قتادة مذهب آخر قال: لا بأس به 
إذا لم يضعف عن الدعاء» ونقله البيهقي في «المعرفة» عن الشافعي 
في القديم» واختاره الخطابي والمتولي من الشافعية؛ وقال 
الجمهور: يستحب فطره حتى قال عطاء: من أفطره ليتقوى به على 
الذكر كان له مثل أجر الصائم. وقال الطبري: إنما أفطر رسول الله 
كل بعرفة ليدل على الاختيار للحاج بمكة لكي لا يضعف عن 
الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة. وقيل: إنما كره صوم يوم عرفة 
لأنه يوم عيد لأهل الموقف لاجتماعهم فيه ويؤيده ما رواه 
أصحاب السئن عن عقبة ابن عامر مرفوعاً. يوم عرفة ويوم النحر 
وأيام منى عيدنا أهل الإسلام. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: ما ذهب إليه الجمهور من أنه يستحب الفطر يوم عرفة 
بعرفة هو الظاهرء ويدل عليه حديث أبي هريرة أن رسول الله و 
نهي عن صوم عرفة بعرفة: وقد صحح هذا الحديث ابن خزيمة 
والحاكم على ما قاله الحافظ في «الفتح» وأخذ بظاهره بعض 
السلف. فجاء عن يحيى بن سعيد الأنصاري قال: يجب فطر يوم 
عرفة للجاج والله تعالى أعلم. 

0- قلت: (وأبو نجيح اسمه يسار) المكي مولى ثقيف مشهور 
بكنيته ثقة من الثالثة وهو والد عبدالله بن أبي نجيح مات سنة تسع 
ومائة كذا في «التقريب». 

د ا فلا بس ان لان و 
رجل عن ابن عمر) فالظاهر أن أبا نجيح سمع أولا هذا الحديث 
بواسطة رجل ثم لقي ابن عمر فسمعه منه بلا واسطة. 

4- - باب ما جَاءَ في الحَث على صّوم يوم 
عَاشُورَاء 

۲- - [صحيح] حدثنا فة و أحمد بن ع2 عَبْدة ابي 
قالا: حدثنا حَمَادُ بن زيار عن عَيَلاَنَ بن جَرير عن عبدالله بن 
مَعْبَِ عن أبي قَنَادَةَ أن النبي يك قال: "صيَامٌ يَوْمٍ عَاشوراءً 
إني اختميب على الله أن يكفر الس التي قبل . 

«LIVI aJ ]1 416 1د‎ ]1157 :J 

وفي البابِ عن علي ومحمڊ بن صَْفِي وسَلَمَة بن 
الأكوَع وهنا بن اسْمَاءَ وابن عباس والريْئع بنت مُعَوْذْ بن 
عفرا وعبدالرحمّن بن سَلْمَةَ الخزاعي عن عَم وعبدالله بن 
الزبيرء ذَكَرُوا عن رسول الله يه أنه حَث على صيّام يوم 
عاش زَاء. 

قال أبو عيسى: لا نلم في شيء بِنَ الرَوَايَاتِ أنه قال: 
صِيَم يوم عَاشُوراءً كَفَارَة مَنْةٍ. . إلأفي حديث ابي قَنَادَهَ 
وبحديث أبي قَنَادَةٌ يقول أحمد وإسحاق. 


نحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


-١‏ (باب ما جاء في الحث على صوم يوم عاشوراء) بالمد 
على المشهور وحكي فيه القصر. قال الطيبي: وهو اليوم العاشر من 
المحرم» وسيجيء الكلام في تعيينه. 

7- قوله: إني أحتسب على الله أن يكفر السنة التي قبله) فإن 
قيل:.ما وجه أن صوم عاشوراء يكفر السنة التي قبله» وصوم يوم 
عرفة يكفر السنة التي قبله والسنة التي بعده؟ قيل: وجهه أن صوم 
يوم عرفة من شريعة محمد َة وصوم يوم عاشوراء من شريعة 
موسى عليه الصلاة والسلام. وقال الحافظ في «الفتح»: روى مسلم 
من حديث أبي قتادة مرفوعاً. إن صوم عاشوراء يكفر سنة وإن 
صيام عرفة يكفر سنتين. وظاهر أن صيام عرفة أفضل من صيام 
عاشوراء وقد قيل: في الحكمة في ذلك أن يوم عاشوراء منسوبة 
إلى موسى عليه السلام» ويوم عرفة منسوب إلى النبي كيه فلذلك 
كان أفضل. انتهى والله تعالى أعلم. 

۳- قوله: (وفي الباب عن علي أخرجه الدارمي والترمذي 
وأحمد والبيهقي والنسائي (ومحمد بن صيفي) أخرجه ابن ماجه و 
(سلمة بن الأكوع) أخرجه الشيخان (وهند بن أسماء) أخرجه 
الطحاوي (وابن عباس) أخرجه الشيخان (والربيسع بنت معوذ) 
أخرجه مسلم (عبدالرحمّن بن سلمة الخزاعي عن عمه) أخرجه 
الطحاوي (وعبدالله بن الزبير) أخرجه أحمد والبزار والطبراني 
(ذكروا) أن هؤلاء الصحابة المذكورون رضي الله عنهم. 


4- - باب ما جاءَ في الرخصّة في تر صم يوم 

۴- [صحيح: رواه البخاري] حدثنا هارونٌ بن إسحاق 
الهناني حدثنا عة بن لمان عن هيشام بن عُروَة عن أيه 
عن عائِشة قالت: «كان عَاشُورَاء يوما نَصُومة فرش في 
الجاهليةء وكان رسول الله َة يصُومه فلمًا قم الندينة 
صَامَهُ وأمرَ الناس بصيابيوه فلما امرض رَمَْمَانُ كان رَمَفَ ان 
هُوَ الفريضة ورك عاشوراء فَمَنْ اء صامَه وَمَنْ شَاء تَرَكَةه. 

وفي البابو عن ابن صنو ويس بن سعد وج اپر بن 
مره وابن عُمَرَ ومُعَاوة 0 
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قال أبو عيسى: والعملٌ على هذا عند أهل العلم» على 
1 مه 
الفضل. 

1 (وكان عاشوراء يوم تصومه قريش) هكذا في غالب 
النسخ والظاهر يوما بالنصب واعتباره منصويا مضافا إلى الجملة 


بعده كما في يوم ين يَنقَع الصادقين) يبعده إشتمال تصومه على 
ضمير عائد إليه فإن اشتمال الجملة المضاف إليها على ضمير 
المضاف غير متعارف في العربية بل قد منعه بعضهم. فالظاهر أن 
الجملة التي بعده صفة له واعتبار اليوم اسم كان على أن عاشوراء 
خبر كان بعيد من حيث المعنى ومن حيث علم الإعراب لأن 


وعاشوراء ميتدأ خبره يوماً كذا في شرح الترمذي» لأبي الطيب 
(فلما افترض رمضان كان رمضان هو الفريضة) ظاهر هذا الحديث 
أن صوم عاشوراء كان فرضاً ثم نسخ وجوبه بوجوب صوم رمضان. 
قال الحافظ في «الفتتح»: يؤخذ من مجموع الأحاديث أنه كان واجبا 
لثبوت الأمر بصومه» ثم تأكد الأمر بذلك» ثم زيادة التأكيد بالنداء 
العام» ثم زيادته بأمر من أكل بالإمساك ثم زيادته بأمر الأمهات أن 
لا يرضعن فيه الأطفال» وبقول ابن مسعود الثابت في مسلم: لما 
فرض رمضان ترك عاشوراء» مع العلم بأنه ما ترك استحبابه بل هسو 
باق» فدل على أن المتروك وجوبه. وأما قول بعضهم المتروك تأكد 
استحبابه والباقي مطلق استحبابه فلا يخفي ضعفه. بل تأكد 
استحبابه باق ولاسيما مع استمرار الاهتمام به حتى في عام وفاته 
يو حيث يقول: لئن عشت لأصومن التاسع والعاشرء ولترغيبه في 
صومه» وأنه يكفر سنةء وأي تأكيد أبلغ من هذا. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وقيس بن سعد وجابر بن 
سمرة وابن عمر ومعاوية) أما حديث ابن مسعود فمنفق عليه» وأما 
حديث قيس بن سعد فأخرجه ابن أبي شيبة» وأما حديث جابر بن 
سمرة فأخرجه مسلم» وأما حديث ابن عمر ومعاوية وهو ابن أبي 
سفيان فمتفق عليهما. 

'- قوله: (وهو حديث صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 

۰- باب ما جَاءَ عاشُورَاء أي يوم هُو؟ 

4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا هناد وأبو كُرَيْسه. 
قالا: علا وتيخ عن تاصبر بن فر عن الحكو بن 5 
قال: «انتَهَيْت إلى ابن عباس وهو متسد رَدَاءَةٌ في زمز 
فَقْلت: اخبري عن يَوْمٍ عاشوراءَ اي بوم هو أصُومٌة؟ ا 
إذا رايت هلال المُحَرّم فاعدذ ثم اصبح مِن افع صائماء 
قال: فقلت: أهكذًا كان يَصُومُهُ محمد يكلة؟ قال: نع 
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66 [صحيح] حدثنا قُنَيِةٌ حدثنا عبدالوارث عن 
يونس عن الْحَسَّن عن ابن عباس قال: «أمَرَ رسولً الله يكن 
بصوم م عاشُوراء يوم م العاشير”". 

قال أبو عيسى: حديث أبن عبن حديث حسرٌ صحيح”". 


تحفة الأحسوذي = كتاب الصوم 


ال أهل الخلم في يوم حارام فال يتفم يوم 

التاسيع » وقال بعضهم: يوم م العاشي ر" '. وروي عن ابن عباس 
أنه قال: «صُومُوا التاميع والعَاشيرٌ وخالقوا اليَهُود. 

و بهذا الحديث يفول الشافعي وأحمد وإسحاق“. 

-١‏ قوله: (وهو متوسد رداءه في زمزم) وفي رواية لمسلم: عند 
زمزم (ثم أصبح من يوم التاسع صائماً الخ) قال النووي: هذا 
تصريح من ابن عباس بأنه مذهبه أن عاشوراء هو اليوم التاسع من 
المحرم» ويتأوله على أنه مأخوذ من إظماء الإبل؛ فإن العرب تسمي 
اليوم الخامس من يوم الورد ربعاء وكذا باقي الأيام على هذه النسبة 
فيكون التاسع عشراء وذهب جماهير العلماء من السسلف والخلف 
إلى أن العاشوراء هو اليوم العاشر من المحرم ممن قال ذلك: 
سعيد بن المسيب والحسن البصري ومالك وأحمد وإسحاق 
وخلائق وهذا ظاهر الأحاديث ومقتضى اللفظ. وأما تقدير أخذه من 
الإظماء فبعيد» ثم إن حديث ابن عباس الثاني يرد عليه لأنه قال: إن 
النبي ية كان يصوم عاشوراء فذكرو أن اليهود والنصارى تصومه 
فقال: إنه في العام المقبل يصوم التاسع» وهذا تصريح بأن الذي 
كان يصومه ليس هو التاسع فتعين كونه العاشر. انتهى. 

قلت: وقد تأول قول ابن عباس هذا الزين بن المنير بأن معناه 
أنه ينوي الصيام في الليلة المتعقبة للتاسع» وقواه الحافظ بحديث 
ابن عباس أنه ية قال: «إذا كان المقبل إن شاء الله صمنا التاسع 
فلم يأت العام المقبل حتى توفي» قال: فإنه ظاهر في أنه ڳل كان 
يصوم العاشر وهم بصوم التاسع فمات قبل ذلك انتهى. وقال 
الشوكاني: الأولى أن يقال: إن ابن عباس أرشد السائل له إلى اليوم 
الذي يصام فيه وهو التاسع لم يجب عليه بتعيين يوم عاشوراء أنه 
اليوم العاشر لأن ذلك مما لا يسال عنه ولا يتعلق بالسؤال عنه 
فائدة. فابن عباس لما فهم من السائل أن مقصوده تعيين اليوم الذي 
يصام فيه أجاب عليه بأنه التاسع؛ وقوله: نعم بعد قول السائل: 
أهكذا كان النبي كَل يصوم؟ بمعنى: نعم هكذا كان يصوم لو بقي» 
لأنه قد أخبرنا بذلك ولا بد من هذا لأنه ية مات قبل صوم 
التاسع. وتأوبل ابن المنير فسي غاية البعد لأن قوله وأصبح يوم 
التاسع صائما لا يحتمله. انتهى كلام الشوكاني. قلت: وتأويل 
الشوكاني أيضاً بعيد فتفكر. 

؟- قوله: (أمر رسول الله يه بصوم عاشوراء يوم العاشر) هذا 
دليل على أن العاشوراء هو اليوم العاشر. قال في اللمعات): 
مراتب صوم المحرم ثلاثة: الأفضل أن يصوم يوم العاشر وبوماً قبله 
ويوماً بعده وقد جاء ذلك في حديث أحمدء وثانيها: أن يصوم 
التاسع والعاشرء وثالئها: أن يصوم العاشر فقط. وقد جاء في التاسع 
والعاشر أحاديث ولهذا لم يجعلوا صوم العاشر والحادي عشر من 


المراتب وإن كان مخالفة اليهود في هذه أيضأًء وكذا لا يجزىء 
التاسع من السنة. انتهى. 

قلت: قال الحافظ في «الفتح»: ولأحمد مرفوعاً عن ابن عباس: 
صوموا يوم عاشوراء خالفوا اليهود» صوموا يوما قبله أو يوما 
بعده» وهذا كان في آخر الأمرء وقد كان ب يحب موافقة أهل 
الكتاب فيما لم يؤمر فيه بشيء ولاسيما إذا كان فيما يخالف فيه 
أهل الأوثان» فلما فتحت مكة واشتهر أمر الإسلام أحب مخالفة 
أهل الكتاب أيضا كما ثبت في الصحيح» فهذا من ذلك؛ فوافقهم 
أولاً وقال: نحن أحق بموسى منکم» ثم أحب مخالفتهم فأمر بان 
يضاف إليه يوم قبله ويوم بعده خلافاً لهم. انتهى. 

۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) حديث ابن 
عباس الأول أخرجه مسلم وأبو داود الثاني انفرد به الترمذي وهو 
منقطع بين الحسن البصري وابن عباس فإنه لم يسمع منه. وقول 
الترمذي حديث حسن صحيح لم يوضح مراده أي حديشي ابن 
عباس أراد وقد فهم أصحاب الأطراف أنه أراد تصحيح حديثه 
الأول فذكروا كلامه هذا عقيب حديثه الأول» فتبين أن الحديث 
الثاني منقطع وشاذ أيضاً لمخالفته للحديث اي المتقدم كذا 
في «عمدة القاري؟ للعيني رحمه الله. 

-٤‏ قوله: (فقال بعضهم: يوم التاسع وقال بعضهم: يوم العاشر) 
قال الزين بن المنير: الأكثر على أن عاشوراء هو اليوم العاشر من 
شهر الله المحرم وهو مقتضى الاشتقاق والتسمية» وقيل: هو اليوم 
التاسع» فعلى الأول فاليوم مضاف لليلته الماضية وعلى الشاني هو 
مضاف لليلته الآتية؛ وقيل: إنما سمي التاسع عاشوراء أخذا من 
أوراد الإبل: كانوا إذا رعوا الإبل ثمانية أيام ثم أوردوها في التاسع 
قالوا: وردنا عشرا بكسر العين وكذلك إلى الثلاثة كذا في «الفتح» 
(وروي عن ابن عباس أنه قال: صوموا التاسع والعاشر وخالفوا 
اليهود) لم أقف على من أخرج قول ابن عباس هذا. وأخرج أحمبد 
عنه مرفوعاً: صوموا يوم عاشوراء وخالفوا اليهود وصوموا قبله يوماً 
وبعده يوماء كذا في «المتتقى». قال الشوكاني: رواية أحمد هذه 
ضعيفة منكرة من طريق داود بن علي عن أبيه عن جده رواها عنه 
ابن أبي ليلى. قال: وقد أخرجه بمثله البيهقي وذكره في «التلخيص» 
وسكت عنه. انتهى. وأخرج مسلم عنه مرفوعاً: لثن بقيت إلى قابل 
لأصومن التاسع؛ وفي رواية له: فلم يات العام المقبل حتى توفي 
رسول الله ة. قال بعض أهل العلم: قوله ب «لن بقيت إلى 
قابل لأصومن التاسع» يحتمل أمرين «أحدهما أنه أر د تقل لاتير 
إلى التاسع «والثاني» أراد أن يضيفه في الصوم» فلما توفي رسول 
الله يك قبل بيان ذلك كان الاحتياط صوم اليومين. قال الحافظ: 
وعلى هذا فصيام عاشوراء على ثلاث مراتب أدناها أن يصام وحده 


تحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


وفوقه أن يصام التاسع معه وفوقه أن يصام التاسع والحادي عشر 
انتهى. 

-٥‏ (وبهذا الحديث يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال 
النووي: قال الشافعي وأصحابه وأحمد وإسحاق وآخرون: يستحب 
صوم التاسع والعاشر جميعاً لأن النبي ية صام العاشر ونوى صيام 
التاسع؛ وقد سبق في «صحيح مسلم» في كتاب الصلاة من رواية 
أبي هريرة: أن النبي ية قال: «أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله 
المحرم؟. انتهى كلام النووي. 

١ه6-‏ باب ما جَاءَ في صيام العَشر'") 


- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أبو 
مُعَاويَةَ عن الأعْمَشٍ عن إبراهيم عن الأسُْودٍ عن عابشة 
قالت: «ما رات النبي يك صَائماً في العَشر i‏ 

.[YAVY [ن:‎ [1V4 1د: 4359 1][ه:‎ [11۷7 :e] 

قال أبو عيسى: هَكَذَا رَوَى غَيْرُ واجار عن الأعمَّش عن 
إبراهيم عن الأمْوَدٍ عن عايشة. وَرَوى الشوري وَغَيْرَه هذا 
الحلييث عن مَنْصُورٍ عن إيراهيم دان النبي 76 لَمْ يْرَ صَائِماً 

في العشر». 

وروی أبو الأخوص عن منصُور عن إِبرَاهِيمٌ عن عَائِشَةَ 
لم يكز فيه (عن الأمسوو). . وقد الوا على مَنْصُورٍ في 
هذاالحديثي ورواية الأعْمّش أصح وَأَوْصّل إسنْتادً"". قال: 
وسَمِعْتُ محمد بن أبَان يقول: سيلا ركيم طول الأعمش 
أحقظ لإسنَادٍ إبراهيم من مَنصُور. 

-١‏ (باب ما جاء في صيام العشر) أي عشر ذي الحجة. 

۲- قوله: (ما رايت النبي و صائماً في العشر قط) وفي رواية 
مسلم: أن النبي و لم يصم العشر. قال النووي: قال العلماء: هذا 
الحديث مما يوهم كراهة صوم العشرء والمراد بالعشر ههنا الأيام 
التسعة من أول ذي الحجة قالوا: وهذا مما يتأول فليس في صوم 
هذه التسعة كراهة» بل هي مستحبة استحباباً شديداً لاسيما التاسع 
منها وهو يوم عرفة. وثبت في «صحيح البخاري» أن رسول الله يل 
قال: «ما من أيام العمل الصالح فيها أفضل منه في هذه). يعني: 
العشر الأوائل من ذي الحجةء فيتأول قولها لم يصم العشر أنه لم 
يصمه لعارض مرض أو سفر أو غيرهما أو أنها لم تره صائماً فيه 
ولا يلزم من ذلك عدم صيامه في نفس الأمر. ويدل على هذا 
التأويل حديث هنيدة بن خالد عن امرأته عن بعض أزواج النبي يكل 
قالت: كان رسول الله ية يصوم تسع ذي الحجة ويوم عاشوراء 
وثلاثة أيام من كل شهر أول ائنين من الشهر والخميسء رواه أبو 
داود وهذا لفظه وأحمد والنسائي وفي روايتهما: وخميسين انتهى. 


وقال الحافظ في «الفتح» في شرح حديث البخاري الذي ذكره 
النووي ما لفظه: واستدل به على فضل صيام عشر ذي الحجة 
لاندراج الصوم في العملء قال: ولا يرد على ذلك ما رواه أبو داود 
وغيره عن عائشة قالت: ما رأيت رسول الله يلل صائماً العشر قط 
لاحتمال أن يكون ذلك لكونه كان يترك العمل وهو يحب .أن يعمله 
خشية أن يفرض على أمته. كما رواه الصحيحان من حديث عائشة 
أيضاً. انتهى. 

۳- قوله: (ورواية الأعمش أصح وأوصل إسنادا) والحديث 
أخرجه مسلم من طريق الأعمش عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة 
وأخرجه أبو داود أيضاً من هذه الطريق. 

7- باب ما جَاءَ في العَمَل في أيام العَشر”") 

۷ - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا هناد حدثنا أبو 
ha‏ البعلين ٠‏ وهو ابن ابي 
يذ دنا لام 7 العمل انا ن يهن اکب إلى الله مِنْ 
هَل الأَام م العشرء فقالوا يا رسو اله ولا الجهّادُ في سيل 
الّه؟ ا «ولا الجهّادُ في سيل الله إلا 
رَجُل حرج بيه ومَالِهِ فلم زجع من ذَلِكَ بشيم». 
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وفي الباب عن ابن عُمَر '' وأبي هريرَةَ عرو 
وجابر. 

يب 

A‏ [ضعيف. ضعفه ضعفه المباركفوري] حدثنا أبو بكر بسن 
نافع البصري”"' حدثنا مود بن واصيل عن نهاس ين 
هم عن قُتادَةَ عن سعيلو بن المُسيَبِ عن أبي هريرة ا 
كي قال: «ما“ من يام احَبْ إلى الله أن يَعَبَد لَهُ فيها مِن 
ME‏ برقيام 
كل َة نها بقيام لَب القذر». 

[ه: 1۷1۸[. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَعْرفُهُ إلا بن 
حديث مَنْعُودٍ بن واصل عن النْهّاس 3 . قال: وسّألت 
محمداً عن هذا الحّديث فلم يَعْرفة من عير هذا الوه مِفْل 
هذا. وقَال: قد روي عن فاده عن سَعِيلدٍ بن المُسَيّبٍِ عن 
النبي ية مرسلاً شيءْ مِنْ هذا وقد تكلم يحيى بن سعيد في 
نهاس بن قهمء من قبل حفظه. 

-١‏ (باب ما جاء في العمل في أيام العشر) أي عشر ذي الحجة. 
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؟- قوله: (وهو ابن أبي عمران البطين) بفتح الموحدة هو لقب 
مسلم بن أبي عمران لقب بذلك لعظم بطنه ذكره الحافظ. 

"1- قوله: (ما من أيام) من زائدة (العمل الصالح فيهن أحب 
إلى الله من هذه الأيام العشر) أي العشر الأول من ذي الحجة. وفي 
حديث جابر في صحيحي أبي عوانة وابن حبان: ما من أيام أفضل 
عندالله من أيام عشر ذي الحجة» كذا في «الفتح». قال الطيبي: 
العمل مبتدأ وفيهن متعلق به والخبر أحب والجملة خبر ما أي 
واسمها أيام ومن الأولى زائدة والثانية متعلقة بأفعل وفيه حذف» 
كأنه قيل ليس العمل في أيام سوى العشر أحب إلى الله من العمل 
في هذه العشر. قال ابن الملك: لأنها أيام زيارة بيت الله والوققت 
إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل وذكر السيد اختلف 
العلماء في هذه العشر والعشر الأخير من رمضان فقال بعضهم: 
هذه العشر أفضل لهذا الحديث» وقال بعضهم: عشر رمضان أفضل 
للصوم والقدرء والمختار أن أيام هذه العشر أفضل ليوم عرفة 
وليالي عشر رمضان أفضل لليلة القدرء لأن يوم عرفة أفضل أيام 
السقةء وليلة القدر أفضل ليالي السنة» ولذا قال: ما من أيام ولم 
يقل من ليال كذا في الأزهار وكذا في «المرقاة» (ولا الجهاد في 
سبيل الله) أي أفضل من ذلك (إلا رجل) أي إلا جهاد رجل (لم 
يرجع من ذلك) أي منما ذكر من نفسه وماله (بشيء) أي صرف ماله 
ونفسه في سبيل الله فيكون أفضل من العامل في أيام العشر أو 
مساويا له. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو عوانة في 
«صحيحه» (وأبي هريرة) أخرجه.الترمذي وابن ماجه (وعبدالله بن 
عمرو) لم أقف على من أخرجه (وجابر) أخرجه أبو عوانة وابن 
حبان في اصحيحيهما»: 

٥‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن غریب صحيح) 
وأخرجه البخاري وأبو داود وابن ماجه. 

7- قوله: (حدثنا أبو بكر بن نافع البصري) اسمه محمد بن 
أحمد بن نافع العبدي مشهور بكنيته صدوق من صغار العاشرة 
(أخبرنا مسعود بن واصل) الأرزق البصري صاحب السابري لين 
الحديث من التاسعة. 

۷- (عن نهاس) بتشديد الهاء ثم مهملة (بن قهم) بفتح القاف 
وسكون الهاء البصري ضعيف من السادسة. 

۸- قوله: (ما) بمعنى ليس (من أيام) من زائدة وأيام اسمها 
(أحب إلى الله) بالنصب على أنه خبرها وبالفتح ضفتها وخبرها 
ثابتة وقيل: بالرفع على أنه صفة أيام على المحل والفتح على أنها 
صفتها على اللفظ. وقوله: (أن يتعبد) في محل رفع بتاويل المصدر 
على أنه فاعل أحبء وقيل: التقدير لأن يتعبداي يفعل العبادة (له) 


أي لله (فيها) أي في الأيام (من عشر ذي الحجة) قال الطيبي: قيل: 
لو قيل أن يتعبد مبتدأ وأحب خبره ومن متعلق بأحب يلزم الفصل 
بين أحب ومعموله بأجنبي فالوجه أن يقرأ أحب بالفتح ليكون. صفة 
أيام وأن يتعبد فاعله ومن متعلق بأحب والفصل ليس بأجنبي 
والفصل ليس بأجنبي وهو كقوله: ما رایت رجلاً أحسن في عينه 
الكحل من عين زيد» وخبر ما محذوف» أقول: لو جعل أحب خبر 
ما وأن يتعبد متعلقاً بأحب بنحذف الجار أي ما من أيام أحبٍ إلى 
الله لأن يتعبد له فيها من عشر ذي الحجة لكان أقرب لفظاً ومعنى» 
أما اللفظ فظاهرء وأما المعنى فلأن سوق الكلام لتعظيم الأيام 
والعبادة تابعة لها لا عكسه؛ وعلى ما ذهب إليه القائل يلزم العكس 
مع ارتكاب ذلك التعسف (يعدل) بالمعلوم وقيل: بالمجهول أي 
يسوي (صيام كل يوم منها) أي ما عدا العاشر. وقال ابن الملك: 
أي من أول ذي الحجة إلى يوم عرفة (صيام سنة) أي لم يكن فيها 
عشر ذي الحجة» كذا قيل» والمراد: صيام التطوع فلا يحتاج إلى أن 
يقال: لم يكن فيها أيام رمضان. 

9- قوله: (هذا حديث غريب الخ) وأخرجه ابن ماجه» وهذا 
حديث ضعيف لأن في سنده مسعود بن واصل وهو لين الحديث» 
وفيه نحاس بن قهم وهو ضعيف كما عرفت. 

08- باب ما جاءَ في صبيام ميتة أيَامِ مِن شّوّال 

4- [صحيسح؛ رواه مسلم] حدثنا أحمذ بن مَِيِعْ 
حدثنا أبو مُعَاويّة حدثنا سَعِدٌ بن سَعِيدِ عن عُمَرَ بن ثابت عن 
أبي ايوب قال: قال النبي كككِ: «منْ صَام رَمَضَانَ ثم اتب 
ميتا من شال فَذَلِكَ صم الدهر». 

[م: ]د 4998 7] هه IVI‏ 

وفي الباب عن جَابر وأبي هَرِيْرَة ووبان 

قال أبو عيسى: حَديث أبي أيُوبَ حديث حسنُ صحيح”" 
وق اسْتَحَبْ قوم صِيّامٌ مبتة أيام من شَوّال بهذا الحديث. 

قال بن الاوك قو حسن ميكل صيام بلاج ايام من 
كل شهرٍ . قال ابن المبَارٌك: : ويُرْوَى” “ في بعض الحديث: 
ولق هذا الصيَام برَمَضَان واختارٌ ابن المُبارَك أن تكون 
مبتة أيام في أوّل الشَهْر وقد رُوي عن ابن المبَارك أنه ققال: 
إن صام سيتة أيام مِنْ شوال متفرقاً فَهُوَ جَائِرُ. 

قال: وقد رَوَى عبدالعزيز بن محمد عن صَقوان بن سْلَيم 
وساد بن سعيل عن عُمَرَ بن ابت عَنْ ابي يوب عن النبي 
كد هذا. وَرَوَى شعبَةُ عن ورقاء بن عُمَرَ عن سَعْلدِ بن س ميا 
هذا الحديث. وسَعْدُ بن معي هنو أخوٌ يَحْيِى بن مسعيلرٍ 


الأنصاري. وقد تَكَلمَ ب عض أهل الحديث في مَل بن سعيارٍ 


10۲ 


تحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


CVD e 20‏ 
حلا هناد قال: احبر الحْسيْن ب غاي الجعفي عن 
عند عیام تة ام من وال يقول: الله لشَّدْ رضي الله 
-١‏ قوله: را ا 
في الصيام (بست من شوال) وفي رواية مسلم ست من شوال قال 
النووي: هذا صحيح: ولو كان ستة بالهاء جاز أيضاء قالأهل 
اللغة: يقال صمنا خمساً وستاً وخمسة وستةء وإنما يلتزمون إثبات 
الهاء في المذكر إذا ذكروه بلفظه صريحاً فيقولون: صمنا ستة أيام 
ولا يجوز ست أيام» فإذا حذفوا الأيام جاز الوجهان. ومما جاء 
حذف الهاء فيه من المذكر إذا لم يذكر بلفظه قوله تعالى: 9يَتْرَبْصنَ 
بأنشيهن أربمَة أشهر رَعَشْر» أي عشرة أيام. انتهى. (فذلك صيام 
الدهر) لأن الحسنة بعشر أمثالهاء فرمضان بعشرة أشهر والستة 
بشهرين. قال النووي. وقد جاء هذا في حديث مرفوع في «كتاب 

النسائي». 

"- قوله: : (وفي الباب عن جابر وأبي هريرة وثوبان) وفي الباب 
أيضاً عن البراء بن ن عازب وابن عباس وعائشة. . قال ميرك في تخريج 
أحاديث هؤلاء الصحابة رذ ضي الله عنهم: أما حديث جابر فرواه 
الطبراني وأحمد والبزار والبيهقي» وأما حديث أبي هريرة فرواه 
البزار والطبراني وإسنادهما حسن. وقال المنذري: أحد طرقه عند 
البزار صحيح»› وأما حديث ثوبان فرواه ابن ماجه والنسائي وابن 
خزيمة في «صحيحه؛ وابن حبان ولفظه عند ابن ماجه: من صام 
ستة أيام بعد الفطر كان كصيام السنة من جاء بالْحَمَئْةٍ فَلَهُ عر مشر 
ا ا ا ل ا 
الطبراني وأحمد والبزار والبيهقي» وأما حديث عائشة فرواه 
الطبراني أيضًء كذا في «المرقاة». قلت: وأما حديث البراء بن 
عازب فرواه الدارقطني. 
مسلم وأبو داود وابن ماجه: 
الحديث) وهذا هو الحق. قال النووي: فيه دلالة صريحة لمذهب 
الشافعي وأحمد وداود وموافقيهم في استحباب صوم هذه الستة. 
وقال مالك وأبو حنيفة: يكره ذلك قال مالك في «الموطأ»: ما 
رايت أحداً من أهل العلم يصومهاء قالوا: فيكره لغلا يظن وجوبه 
السنة لا تترك لترك بعض الناس أو أكثرهم أو كلهم لهاء وقولهم: 
قد يظن وجوبها ينتقض بصوم يوم عرفة وعاشوراء وغيرهما من 


الصوم المندوب. انتهئ كلام النووي. 

قلت:قول من قال بكراهة صوم هذه الستة باطل مخالف 
لأحاديث الباب» ولذلك قال عامة المشايخ الحنفية: بأنه لا باس به. 
قال ابن الهمام: صوم ست من شوال عن أبي حنيفة وآبي يوسف 
كراهته. وعامة المشايخ لم یروا به باسا. انتهى. 

6- قوله: (ويروى) بصيغة المجهول ونائب فاعله هو قوله: 
ويلحق هذا الصيام برمضان» كذا في بعض الحواشي. قلت: لم 
أقف آنا على الحديث الذي روى فيه هذا اللفظ. نعم قد وقع في 
حديث ثوبان: من صام ستة أيام بعد الفطر كان كصيام السنة» 
والظاهر المتبادر من البعدية هي البعدية القريبة (واختار ابن المبارك 
أن يكون ستة أيام من أول الشهر) أي من أول شهر شوال متوالية 
(وروي عن ابن المبارك أنه قال: إن صام سستة أيام متفرقاً فهو جائز) 
قال النووي: قال أصحابنا: والأفضل أن تصام الستة 
يوم الفطر فإن فرقها أو أحرها عن أوائل الشهر إلى أواخره حصلت 
فضيلة المتابعة لأنه يصدق أنه اتبعه ستا من شوال. انتهى. 

قلت: الظاهر هو ما نقل النووي عن أصحابه» فإن الظاهر 
المتبادر من لفظ بعد الفطر المذكور في حديث ثوبان المذكور هي 
البعدية القريبة والله تعالى أعلم. 

-١‏ قوله: (وقد تكلم بعض أهل الحديث في سعد بن سعيد من 
قبل حفظه) قال الحافظ في «التقريب»: سعد بن سعيد بن قيس بسن 
عمرو الأنصاري أخو يحيى صدوق سيء الحفظ من الرابعة. انتهى. 

فإن قلت: كيف صحح الترمذي حديث سعد بن سعيد المذكور 
مع تصريحه فإنه قد تكلم فيه بعض أهل الحديث من قبل حفظه. 

قلت: الظاهر أن تصحيحه لتعدد الطرق» وقد تقدم في المقدمة 
أنه قد يصحح الحديث لتعدد طرقه على أنه لم يتفرد به سعد بن 
سعيد بل تابعه صفوان بن سليم كما تقدم. 

- - باب ما جاء في صم ٿُلائّة أيام مِن كل شهر 

۰¬ [صحيح] حدثنا في حدثنا أبو عَوَانَةَ عن ميماك 
ابن حَرْبٍ عن أبي اريم عن أبي هريرة قال: عَهِدَ إلي النبي 
يكيو" ثلاثة: أن لا أنام إلأعلى وتر وصّومْ ثلاثة أيام من 
كل شهرٍ وان أصلَىَ الضحى». 

[خ: I‏ إقفة 

-0١‏ [حسن صحيسح» حسنه الترمذي وصححه ابن 
حبان] حدثنا محمودٌُ بن غْيْلأنَ حدثنا أبو داوة قال البآنا 
شعْبَةُ عن الأعْمَشٍ قال: سيعت ؛ يَحْبَى بن يسام" يُحَبدَ يُحَدَثْ 
عن موسى بن طَلْحة قال: سمت أبا ذَرَ يقول: قال سول 
الله عَكلِل: : «يا أبا ذَرَ إذا صمت من الشهرٍ ثلآثة أيام قَصمْ نْصم ثلاث 


متوالية عقب 
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o a a‏ ا نرق 
عشرَة وأربع عَشْرَة وخمس عَشْرَة» 


[ن: 4€[ 

وفي الباب عن أبي فتادَةَ وعبدالله بن عَمْرِو وقرّة بن إياس 
المي وعبدالله بن مَسْمُودٍ وأبي عقرب واب عباس وعائئتة َ 
وقتاد: “ بن مِلْحان وعئمان بن أبي العاص وجرير. 

قال أبو عيسى: حديث ؛ أبي ذر حديث حن 

وري و بعتو REN‏ وار Sh‏ مين 
كل شهر ر كان كمن صام الذْعر. 

01ت [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا هَنَادٌ أبو مُعاويّة 
عن عاصم الأخول عن أبي عثمان النهدي عن أبسي ذْر قال: 
قال رسول الله قة: «مَنْ صام من كل شتهر ثلاثة ايام فَذِكَ 
صيامٌ لر" فأنزل الله عر وجسل تصنديق ذلك في كتابه 
من جاء بالحَسَنةٍ فَلَهُ عر أمتالها» اليوْم بعَشرَةٍ أيام». 

زن: °۸[ 1ھ .[1Y°A‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح". 
وقد روى شعبة هذا الحديث عن أبي شير“ وأبي التيّاح 


عن أبي عُثمان عن أبي هُريرة عن النبي يا 

۳“ [صحيح, رواه مسلم] حدثنا محموةٌ بن غَبْلانٌ 
حدثنا أبو دَاودَ أخبرنا شعبة عن يزيد الرشك قال: سمحت 
مُعاذّة قالت: قُلْتْ لعائشة: «أكان رسول الله يك يضوم ثلائة 
ايام من کل شَهْر؟ قالت: نعم قُلْتْ: مِنْ أيه كان يَصُومٌ؟ 
قالت: كان لا يُبَالي مِن أيه صام». 

.]١ 7/194 aJ [Yor :د]١‎ ١6٠ [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح” ب . قال: ويزي 
الرشك”“ لس القن عر يمد از ی 
القَسَامٌ والرئنك: هو القَسَام َة ال البْصْرَةٍ. 

-١‏ قوله: (عهد إلى رسول الله ) أي أوصيء وفي رواية 
الشيخين: أوصاني خليلي (ثلاثة) أي ثلاثة خصال (أن لا أنام إلا 
على وتر) قال الحافظ: فيه استحباب تقدم الوثر على النوم وذلك 
في حق من لم يثق بالاستيقاظ. ويتناول من يصلي بين النومين» 
وهذه الوصية لأبي هريرة ورد مثلها لأبي الدرداء فيما رواه مسنلم 
ولأبي ذر فيضا رواه النسائي. انتهى كلام الحافظ. قال الشيخ 
عبدالحق في «اللمعات؛: لعله اكتفى لأبي هريرة بأول الليل لأنه 
كان يحفظ أحاديث رسول الله يل ويمستحضر ملفوظاته وکان 
يمضي جزء كثير من الليل فيه» وذلك أفضل لأن الاشتغال بالعلم 
أفضل من العبادة وهو السبب في الوصية له بأن يوتر قبل أن ينام. 
انتهى كلام الشيخ» قلت: ويمكن أن يكون لسبب آخر كما هو في 
الوصية لأبي الدرداء ولأبي ذر رضي الله عنهما والله تعالى أعدم 


(وصوم ثلاثة أيام من كل شهر) قال الحافظ: الذي يظهر أن المراد 
بها: البيض (وأن أصلي الضحى) زاد أحمند في رواية: كل يوم 
وفي رواية للبخاري بلفظ: وركعتي الضحى: قال ابن دقيق العيد: 
لعله ذكر الأقل الذي يوحد التأكيد بفعله وفي هذا دلالة على 
استحباب صلاة الضحى وأن أقلها ركعتان. قال الحافظ في 
«الفتح»: حكى شيخنا الحافظ أبو الفضل بن الحسين في «شرح 
الترمذي؟ أنه اشتهر بين العوام أن من صلى الضحى ثم قطعها 
يعمى. فصار كثير من الئاس يتركونها أصلاً لذلك وليس لما قالوا: 
أصل» بل الظاهر أنه مما ألقاه الشيطان على ألسنة العوام ليحرمهم 
الخير الكثير لاسيما ما وقع في حديث أبي ذر انتهى. وخديث أبسي 
هريرة المذكور لم يحكم عليه الترمذي بشيء هو حديث صحيح 
وأخرجه الشيخان. 

ل ل د 
السين المهملة وآخره ميم 

'- قوله: (فصم ثلاث عشرة وأربع عثرة رخفن ر جي 
أيام الليالي البيض. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة) أخرجه مسلم وفيه: ثلا 
من كل شهر ورمضان إلى رمضان. فهذا صيام الدهر كلهء (وعبدالله 
ابن عمرو) أخرجه الشيخان وفيه: ثلائة أيام من كل شهر صوم 
الدهر كله. صم كل شهر ثلاثة أيام واقرأ القرآن في كل شهر (وقرة 
ابن إياس المزني) أخرجه أحمد بإسناد صحيح عنه مرفوعا: صيام 
ثلاثة أيام من كل شهر صيام الدهر كله وإفطاره» وأخرجه أيضا 
البزار والطبراني وابن حبان في #صحيحه» كذا في «الترغيب» 
(وعبدالله بن مسعود) قال: كان رسول الله يل يصوم مسن غرة كل 
شهر ثلاثة أيام وقلما كان يفطر يوم الجمعةء أخرجه الترمذي 
والنسائي وأخرجه أبو داود إلى ثلاثة أيام وقلما كان يفطر يوم 
الجمعة» أخرجه الترمذي والنسائي وأخرجه أبو داود إلى ثلاثة أيام 
وصححه ابن خزيمة (وأبي عقرب) لينظر من أخمرج حديشه (وابن 
عباس) أخرجه النسائي (وعائشة) أخرجه مسلم والترمذي في هذا 
الباب (وقتادة بن ملحان) بكسر الميم وقيل بفتحها ولم أاقف على 
من أخرج حديثه (وعثمان بن أبي العاص) أخرجه النسائي والبيهقي 
(وجرير) أخرجه النسائي وقال الحافظ: إسناده صحيح. 

-٥‏ قوله: (حديث أسي ذر حديث حسن) وأخرجه النسائي 
وصححه ابن حبان كذا في «المرقاة». 

5- قوله: (فذلك صيام الدهر) وذلك لأن الحسنة بعشر أمثالها 
فيعدل صيام الثلائة الأيام من كل شهر صيام الشهر كله فيكون كمن 
صام الدهر. 1 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه. 
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۸- قوله: (عن أبي شمر) بكسر الشين المعجمة وسكون الميم 
الضبعي مقبول من الرابعة. 

4- قوله: (قالت: نعم) أي وهذا أقل ما كان يقتصر عليه 
(قلت: من أيه) صام أي من أي يوم وفي رواية مسلم: من أي أيام 
الشهر (كان لا يبالي في أية أيام) وفي رواية مسلم: لم يكن يبالي 
من أي أيام الشهر يصوم. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-١‏ قوله: (ويزيد الرشك) بكسر الراء وسكون الشين 
المعجمة (هو يزيد الضبعي) بضم المعجمة وفتح الموحدة بعدها 
عين مهملةء قال في «الخلاصة»: يزيد بن أبي يزيد الضبعي مولاهم 
أبو الأزهر البصري الذارع القسام الرشك عن مطرف بن الشخير 
وعنه شعبة ومعمرء وثقة أبو حاتم وله في البخاري فرد حديث. 

0- باب ما جَاءَ في فضل الصّؤم 

4- [صحيح] حدثنا عِمْرانُ بن موسى القَرَارُ حدثنا 
عبدالوارث بن سعيدر عي حدثنا علي بن زیا عن عي بن 
المُسَيّبٍ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ككلق: إن ربكم 
يقول: كل حَسَئٍْ بعر أمئالها'"'' إلى سسَبْعِمائة ضيعف والصومٌ 
بي وآنا اجزي به الصّومٌ جنة من التارء ولَحُلوف د الصَائِمٍ 
اليب عند الله من ريح المسنك وَإن جَهِلَ على أحَدِكمْ جال 
وهُوَ صاِم فليفّل: إني صَائِم». 

.) 17١١6 :ن[]١‎ ١ ]م‎ ٤ [خ:‎ 

وفي البابء عن مُعاذٍ بن جَبَلٍ وسَهل بن سعد وب بن 
عُجْرَة وملام بن صر وير بن الحخصاصية ب" . واملم بشير 
زم بن مبب والخصناصية جي أمَه. 

قال أبو عيسى: وحديث أبي هُريرةَ حديث حسنٌ غریب 
مِن هذا الوجه. 

6- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار حدثنا أبو عامر 
العقَدِي عن شام بن سد عن ابي حازم عن سهْلٍ بن سخا 

عن النبي ك قال: «إنْ في الجَنةٍ لباباً يُدْعَى الان بذعي 0 
لَهُ الصّائِمُونَ فَمَنْ كان من الصَائِمِينَ دَخلة وَمَنْ دَخْلَهُ لم 
يَظما أبدأً». 

لخ: 977][م: 177][ه: 114° 

قال أبو عيسى: هذا حليث حسنُ صحيحٌ غریب . 

- [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا عبدالعزيز بن 
محمد عن سيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة قال: 
قال رسول الله ل «للص ايم فَرحتان فرْحَةٌ جين بطر 
وفَرْحَة جين يلْقى ريه 


[خ: 1471 [م: 1۳ 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنْ صحيح. 

قوله: (القزاز) بفتح القاف وشده الزاي الأولى؛ قال في 
«القاموس:: القز الإبريسم والقزاز ككتان بائع القز. 

-١‏ قوله: (كل حسنة بعشر أمثالها) أي تضاعف بعشر أمثالها 
(إلى سبعمائة ضعف) بكسر الضاد أي مثل (والصوم لي) وفي 
رواية الشيخين: كل عمل ابن آدم يضاعف الحسنة بعشر أمثالها إلى 
سبعمائة ضعف إلا الصوم فإنه لي الخ. قال الحافظ في «الفتح»: قد 
اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: «الصيام لي وأنا أجزي به 

مع أن الأعمال كلها له وهو الذي يجزى بها على أقوالء ثم ذكر 
الحافظ عشرة أقوال ثم قال: وأقرب الأقوال التي ذكرتها إلى 
الصواب الأول والثاني» وأنا أذكر ههنا هذين القولين» ومن شاء 
الوقوف على باقيها فليرجع إلى «الفتح»» فالقول الأول أن الصوم لا 
يقع فيه الرياء كما يقع في غيره» قال أبو عبيد في «غريبه»: قد علمنا 
أن أعمال البر كلها لله وهو الذي يجزي بها فترى والله أعلم أنه إنما 
خص الصيام لأنه ليس يظهر من ابن آدم بفعله وإنما هو شيء في 
القلب. ويؤيد هذا التأويل قوله وَك: «ليس في الصيام رياء؟؛ حدئنيه , 
شبابة عن عقيل عن الزهري فذكره يعني مرسلاًء قال: وذلك لأن 
الأعمال لا تكون إلا بالحركات إلا الصوم فإنما هو بالنية التي 
تخفى عن الناس. هذا وجه الحديث عندي. انتهى» قال الحافظ: 
وقد روى الحديث المذكور البيهقي في «الشعب» من طريق عقيل 
وأورده من وجه آخر عن الزهري موصولاً عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة وإسناده ضعيف ولفظه: الصيام لا رياء فيه. قال الله عز 
وجل: هو لي وأنا أجزي به وهذا لو صح لكان قاطعاً للنزاع. قال 
الحافظ: معنى النفي في قوله: لا رياء في الصوم» أنه لا يدخله 
الرياء بفعله وإن كان قد يدخله الرياء بالقول كمن يصوم ثم يخبر 
بأنه صائم فقد يدخله الرياء من هذه الحيثية» فدخول الرياء في 
الصوم إنما يقع في جهة الإخبار بخلاف بقية الأعمال فإن الرياء قد 
يدخلها بمجرد فعلها. وثانيها: أن المراد بقوله: وأنا أجزي به؛ أني 
أنفرد بعلم مقدار ثوابه وتضعيف حسناته» وأما غيره من العبادات 
فقد اطلع عليها بعض الناس قال القرطبي: معناه أن الأعمال قد 
كشفت مقادير ثوابها للناس وأنها تضاعفت من عشرة إلى سبع مائة 
إلى ما شاء الله إلا الصيام فإن الله يثيب عليه بغير تقدير. ويشهد 
لهذا السياق الرواية الأخرى يعني رواية «الموطأ» وكذلك رواية 
الأعمش عن أبي صالح حيسث قال: كل عمل ابن آدم يضاعفب 
الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف إلى ما شاء الله قال الله: 
إلا الصوم فإنه لي وأنا أجزى به أي أجازي عليه جزاء كثيراً من 
غير تعيين لمقدارهء وهذا كقوله تعالى: لإِنْمَا يُوَفَى الصابرُونٌ 
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أخْرَهُمْ َير حِسَابي». انتهى. والصابرون الصائمون في أكثر 
الأقوال. انتهى ما في «الفتح». 

۲- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل وسهل بن سعد وكعب 
ابن عجرة وسلامة بن قيصر وبشير بن الخصاصية) أما حديث معاذ 
ابن جبل فأخرجه أحمد والترمذي والنسائي وابن ماجه كلهم من 
رواية أبي وائل عن معاذء والحديث طويل وفيه: الصوم جنة» وذكر 
المنذري هذا الحديث الطويل في باب الصمت. وأما حديث سهل 
ابن سعد فأخرجه البخاري ومسلم وغيرهما. وأما خديث كعب بن 
عجرة فأخرجه الحاكم عنه قال. قال رسول الله يك: احضروا 
المنبر» فحضرناء فلما ارتقى درجة قال: «آمين»» فلما ارتقى الدرجة 
الثانيةء قال: «آمين؛» فلما ارتقي الدرجة الثالئة قال: «آمين»» فلما 
نزل قلنا يا رسول الله لقد سمعنا منك اليوم شيئا ما كنا نسمعه؟ 
قال: "إن جبريل عرض لي فقال:». بعد من أدرك رمضان فلم يغفر 
له قلت: «آمين»؛ فلما رقيت الثانية قال: بَعُدَ من أكرت عنده فلم 
يصل عليك فقلت: آمين» فلما رقيت الثالثة قال: يَعْدَ من أدرك أبويه 
الكبر عنده أو أحدهما فلم يدخلاه الجنة قلت: «آمين». قال الحاكم 
صحيح الإسناد. وأما حديث سلامة بن قيصر فأخرجه أبنو يعلى 
والبيهقي عنه أن رسول الله يك قال: «من صام یوما ابتغاء وجه الله 
بده الله من جهنم كبعد غراب طار وهو فرخ حتى مات هرماً» كذا 
في «الترغيب»؛ لكن فيه سلمة بن قيصر بغير الألف» وقال المنذري 
بعد ذكر هذا الحديث. ورواه الطبراني فسماه سلامة بزيادة الف 
وفي إسناده عبدالله بن لهيعة انتهى. وأما حديث بشير بن 
الخصاصية فلينظر من أخرجه. 

۴- قوله: (وإسم بشير زحم) بالزاء وسكون الحاء المهملة. 

~٤‏ قوله: (في الجنة باب يدعى) أي يسمى (الريان) بفتح الراء 
وتشديد التحتانية وزن فعلان من الري اسم علم» باب من أبواب 
الجنة يختص بدخول الصائمين منه» وهو مما وقعت المناسبة بين 
لفظه ومعناه لأنه مشتق من الري وهو مناسب لحال الصائمين. قال 
القرطبي: اكتفي بذكر الري عن الشبع لأنه يدل عليه من حيث أنه 
يستلزمه: قال الحافظ: أو لأنه أشق على الصائم من الجوع انتهى 
وفي رواية الشيخين: في الجنة ثمانية أبواب منها باب يسمى الريان 
(يدعي له الصائمون) وفي رواية الشيخين: لا يدخله إلا الصائمون 
(ومن دخله لم يظما أبدأ) وفي رواية النسائي وابن خزيمة: من 
دخل شرب ومن شرب لم يظما أبدا. 

0- قوله: (هذا حديث جسن صحيح غريب) وأخرجسه 
الشيخان. 

-١‏ قوله: (فرحة حين يفطر) قال القرطبي: معناه فرجة بنزوال 
جوعه وعطشه حيث أبيح.له الفطرء وهذا الفرح طبعي وهو السابق 


للفهم» وقيل: إن فرحه بفطره إنما هو مسن حيث أنه تمام صومه 
وخاتمة عبادته وتخفيف من ربه ومعونة على مستقبل صومه. 
- باب ما جاءَ في صم الڌهر 

۷- [صحيح» رواه مسلم مطولاً] حدثنا َة وأحمد 
ابن عَبْدَة قالا: حدثنا حَمَادُ بن زا عن غَيْلانَ بن جرير عن 
عبدالله بن مَعْبَدٍ عن أبي قَادَةَ قال: «قيل: يا رسول الله كف 
بِمَنْ صام الدّهرَ؟ قال: «لا صام ولا أفْطَرَ اؤ «لّم يَصُمْ ولم 
طن . 

[YFAY [ن:‎ [Yé :د[]١96 [م:‎ 

وفي الباب عن عبدالله بن عرو" وعبدالله بن الشخير 
وعمران بن حصَيْنٍ وأبي مُوسى. 

قال أبو عيسى: حديث أبي قَنَادةَ حديث حسن””". 

وقد كرة قوم ِن أل العلم صيام الدَهْرِء وأجازه قوم 
أخرون» وقالوا: إنما يون صيام الذغر إذا لم بطر يوم الفطر 
ديوم م الأضحى ويام التثريق” فمن افر هله الأيام ققد 
خرّج مِن حَدّ الكراهِيّةِ ولا يَكونُ قد صام الدّهرَ كُله. هكذا 
روي عن مالك بن انس وُو قول الشافعي قال أحمدٌ 
وإسحاق نَحْواً مِنْ هذا وقالا: لا يجب أن يُفْطِرَ أيَاماً غَيْرَ هله 
الخمْسة الأيام التي نهى رسول الله لاد عنها يَوْم الفطر ويم 
الأضحى وايام التشريق. 

-١‏ قوله: (قال: لا صام ولا أفطر أو لم يصم ولم يفطر) هو من 
شك من أحد رواته. قال في «اللمعات»: اختلفوا في توجيه معناه» 
فقيل: هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه وزجراً له عن فعله» والظاهر أنه 
إخبارء فعدم إفطاره ظاهرء وأما عدم ضومه فلمخالفته السنة وقيل: 
لأنه يستلزم صوم الأيام المنهية وهو حرام. وقيل: لأنه يتضرر وربما 
يفضي إلى إلقاء النفس إلى التهلكة وإلى العجز عن الجهاد 
والحقوق الأخر. انتهى. 

”- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الشيخان 
وفيه: لا صام من صام الأبد مرتين (وعبدالله بن الشخير وعمران 
ابن حصين) قال في «التلخيص): ولأحمد وابن حبان عن عبدالله 
ابن الشخير من صام الأبد فلا صام ولا أفطر. وعن عمران بسن 
حصين نحوه. انتهى. (وأبي موسى) أخرجه ابن حبان وغيره بلفسظ: 
من صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذاء وعقد تسعين» كذا في 
«التلخيص». وقال في «الفتح»: أخرجه أحمد والنسائي وابن خزيمة 
وابن حبان. 

7- قوله: (وخديث أبي قتادة حسن) وأخرجه مسلم مطولاً. 

4- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم صيام الدهر وقالوا: إنما 
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يكون صيام الدهر إذا لم يفطر يوم الفطر ويوم الأضحى وأيام 
التشريق الخ). قال النووي في «شرح مسلم»: واختلف العلماء فيه 
فذهب أهل الظاهر إلى منع صيام الدهر لظواهر هذه الأحاديث» 
قال القاضي وغيره: وذهب جماهير العلماء إلى جوازه إذا لم يصم 
الأيام المنهى عنها وهي العيدان والتشريق؛ ومذهب الشافعي 
وأصحابه أن سرد الصيام إذا أفطر العيد والتشريق لا كراهة فيه بل 
هو مستحب بشرط أن لا يلحقه به ضرر ولا يفوت حقاً فان تضرر 
أو فوت حقاً فمکروه» واستدلوا بحديث حمزة بن عمرو وقد رواه 
البخاري ومسلم أنه قال: يا رسول الله إني أمسرد الصوم أفأصوم في 
السفرء فقال: «إن شئت فصم؛. وهذا لفظ رواية مسلمء فاقره كل 
على سرد الصيام» ولو كان مكروهاً لم يقره لاسيما في السفرء وقد 
ثبت عن أبن عمر بن الخطاب أنه كان يسرد الصيام» وكذلك ابو 
طلحة وعائشة وخلائق من السلف. وأجابوا عن حديث: لا صام 
من صام الأبدء بالآجوبة أحدها أنه محمول على حقيقته بأن يصوم 
معه العيدين والتشريق» وبهذا اجابت عائشة رضي الله عنهاء والثاني 
أنه محمول على من تضرر به أو فوت به حقاًء ويؤيده أن النهي كان 
خطاباً لعبدالله بن عمرو بن العاص. وقد ذكر مسلم عنه أنه عجز 
في آخر عمره وندم على كونه لم يقبل الرخصة. قالوا فنهى 
عمرو لعلمه بأنه سيعجز. وأقر حمزة بن عمر ولعلمه بقدرته بلا 
ضرر» والثالث: أن معنى لا صام أنه لا يجد من مشقته ما يجدها 
غيره فيكون خبرا لا دعاءا. انتهی كلام النووي. 

قلت: في الاستدلال بأحاديث جواز سرد الصوم على جواز 
صيام الدهر عندي نظر. 

۷- باب ما جاء في سر لصوم" 

4- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا ية حدثنا حَمَاة 0 
زي عن ابوب عن عبدالله بن شقيق قال: : «سأالت عَائِشَةَ 
صا م النبي وَل قالت: كان يَصُومٌ حتى تقول قَدْ صا 0 
HP‏ قالت: وما صّام رسول الله كله شهراً 
كاملاً إلا رَمَضَان». 

[YTV :ن[]١١656 [م:‎ 

وفي الباب عن ٽس" وابن عبّاس. 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حد د يث صح . 

8- [صحيح] حدثنا علي بن حجر حدئنا إسماعيل بن 
جَعْمَرٍ عن حْمَيْدٍ عن لس بن مالك أله سل عَنْ صّؤْم النبي 
كه قال: کان يَصُومٌ من لر“ حتى يُرَى أنه اید أ 
يفْطِرَ م ويفْطِرٌ حتى يُرَى أنه لا بريد أن يوم ينه شيا 
دك لا تاه ونه بن الل بسلا ا ر ا ولا 


نَائِماً إلا رأيتة نائماً». 

YY :ن[]١‎ ١68 [خ: 515][م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

[صحيح] حدثنا هَنَادٌ حدثنا وكيع عن مِسْعَرٍ و 
سيان عن حَبيب بن ابي ابت عن ابي العَباس عن عبدالله 
ابن مرو قال: قال رسول الله لله: «افضت ل لصوم صوم 
أخبي اود كان : يَصُوم م يَماً ويُفَطِرٌ يَوْماً ولا يَفِرَ إذًا كين 

لخ: 519][م: 1۷[ [ن: 44[ 

وقال أبو عيسى: هذا حدييث حسن صحيح””' 
الاس هو الشَاعِرٌ الأعْمَى واملمه: : السَائب بن فَرّوخ. 

وقال بعض آهل العلسم: : اَل العام أنا تصوم يمأ 
وتفطر يَؤْماء ويُقَال: هذا هُرَ أذ الصيّام”". 

-١‏ (باب ما جاء في سرد الصوم) أي تواليه وتتابعه. 

؟- قوله: (حتى نقول قد صام) وفي رواية مسلم: قد صام قد 
صام بتكرار لفظ قد صام (حتى نقول قد أفطر) وفي رواية مسلم: 
قد أفطر قد أفطرء وفي رواية للشيخين: كان رسول الله يكل يصوم 
حتى نقول لا يفطرء ويفطر حتى نقول لا يصوم» وهذه الرواية 
مفسرة لرواية الباب (وما صام رسول الله يي شهراً كاملاً إلا 
رمضان) وإنما لم يستكمل غير رمضان لشلا يظن وجوبه» قاله 
النووي. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه البخاري والترمذي 
وابن عباس أخرجه الشيخان والترمذي. 

-٤‏ قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
وأخرجه هو والبخاري بلفظ آخر. 

0- قوله: (كان يصوم من الشهر) أباماً كثيرة (حتى يزى) بصيغة 
المجهول أي حتى يظنء وفي رواية للبخاري حتى نظن (أن يفطر 
من الشهر (فكنت لا تشاء أن تراه من الليل مصلياً الخ) 
وفي رواية للبخاري: ما كنت أحب أن أراه من الشهر صائماً إلا 
زر ولا من الليل:قائما إلا رأيته. قال الحافظ 

في الفتح): ي يعني أن حاله في التطوع بالصيام والقيام كان يختلف 
ب E GS E‏ 
كان يصوم تارة من أول الشهر وتارة من وسطه وتارة من آخره» 
فكان من أراد أن يراه في وقت من أوقات الليل قائماً او في وت 

من أوقات الشهر صائماً فراقبه المرة بعد المرة فلا بد أن يصادفه 
قام أو صام على وفق ما أراد أن يراه هذا معنى الخبرء وليس 
المراد أنه كان يسرد الصوم ولا أنه كان يستوعب الليل قياماً. . انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم تخريجه. 

۷- قوله: (ولا يفر إذا لاقى) أي العدوء وزاد النسائي من طريق 


. وأبو 


منه) أي 
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محمد بن ابراهيم عن أبي سلمة: وإذا وعد لم يبخلف» قال الحافظ: 
ولم أرها من غير هذا الوجه ولها مناسبة بالمقام وإشارة إلى أن 
سبب النهي خشيته أن يعجز عن الذي يلزمه فيكون كمن وعد 
فاخلف» كما أن في قوله: وكان لا يفر إذا لاقى. إشارة إلى حكمة 
صوم يوم وإفطار يوم. قال الخطابي: محصل قصة عبدالله بن عمرو 
أن الله تعالى لم يتعبد عبده بالصوم خاصة بل تعبده بأنواع من 
العبادات فلو استفرغ جهده لقصر في غيره» فالأولى الاقتصاد فيه 
ليستبقي بعض القوة لغيره» وقد أشير إلى ذلك بقوله عليه الصلاة 
والسلام في داود عليه السلام: وكان لا يفر إذا لاقىء لأنه كان 
يتقوى بالفطر لأجل الجهاد. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صخيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه باختلاف الألفاظ. 

4- قوله: (وقال بعض اهل العلم أفضل الصيام أن يصوم يوماً 
ويفطر يوماء ويقال هذا هو أشد الصيام) قال الحافظ: وذهب 
جماعة منهم المتولي من الشافعية؛ إلى أن صيام داود أفضلء وهو 
ظاهر الحديث بل صريحه» ويترجح مسن حيث المعنى أيضاً بان 
صيام الدهر قد يفوت بعض الحقؤقء وبأن من اعتاده فإنه لا يكاد 
يشق عليه بل تضعف شهوته عن الأكل» وتقل حاجته إلى الطعام 
والشراب نهاراء وبألف تناوله في الليل بحيث يتجدد.له طبع زائد 
بخلاف من يصوم يوماً ويفطر يوماء فإنه ينتقل من فطر إلى صوم 
ومن صوم إلى فطر. انتهى. 

08- - باب ما جاءَ في كَرَاهِيَةٍ 

٤‏ ويوم الن 

١-[صحيح]‏ حدثنا محمد بن عبد الملك بن أبي 
الشوارب حدثنا يَزِيدُ بن زرم حدثنا مَعْمرْ URES‏ 
ابي عبر مَوْلَى عبلوالرحمّن بن عَوْف قَال: «شهلات عْمَّرَ بن 
الخطاب في يَوْمٍ النحر بدا بالصّلاة قل الخطْبَة ثم قال: 
سمحت رسول الله يك ينهى عَنْ صوم هين اليَوْمَينٍ اما وم 
قفطركم من صَويكم وعيذ للمسلمين» وأمَا يوم 

ضلحی فَكُلُوا ِن لخم کک . 

.] ١ 1م‎ ial {£17 :} 111۷¥ 11۰م‎ 

قال: : هذا حديث حسنّ صحيية” . وأبو عبْيْدٍ مَوْلَى 
عبلالرحمّن بن عَوْقفمٍ سمه سَعْد ويقال له" مَوْلى 
عبلرالرحمّن ابن أَزْهَرَ أيضاً. وعبا الرحمّن بن اڙهَرَء هو ابن 
عم عبلوالرحمّن بن عَوْفم. 

۲- - [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا عبد العزيز بر“ 
محمار عن عَمرِو بن يَحْبى عن أيه عَنْ ابي سعيار الخُدذري 


ية الضوم 1 يوم الفطر 


فال: «نْهَى رسول الله ل عن صيّاميْن: يَوْمٍ الأضْحَى ويم 
الفط 0 

لخ: 1441[ [م: [AYY‏ [د: [YEY‏ [ه: [VY‏ 

قال: وفي الباب عن عُمَرَ”" وعَلي وعَائئية وأبي هريره 
وعقبة بن عَامرٍ وأنس. 

قال اون حديث أبي 

ص۳ . والعمل عليه عند أهل 

r‏ وعَمْروُ ب يَحِْى هو ابن عُمَارة بن ابي 
الحسّن المازني المدني؛ وهو لِقَهُ رَوَى له سيان الشوري 
وشمبةٌ ومالك بن أس. 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله َة عن صيامين» صيام يوم الأضحى 
ويوم الفطر) وفي لفظ للبخاري: لا صوم في يومينء ولمسلم: لا 
يصح الصيام في يومين. 

۲“ قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه الترمذي والبخاري 


4 لما 5 


ومسلم (وعلي) يأتي تخريجه في الباب الآتي (وعائشة) أخرجه 


مسلم (وأبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم (وعقبة بن عامر) 
أخرجه الخمسة إلا ابن ماجه» وصححه الترمذي» كذا في «الرحمة 
المهداة؛ (وأنس) أخرجه الدارقطني ويأتي لفظه في الباب الآتي. 
۳- قولة: (حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 
5- - قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم) قال النووي في « شرح 


صحيح مسلم»: قد أجمع العلماء على تحريم صوم هذين اليومين 


بكل حال سواء صامهما عن نذر أو تطوع أو كفارة أو غير ذلك» 
ولو نذر صومهما متعمداً لعينهماء قال الشافعي والجمهور: لا ينعقد 
نذره ولا يلزمه قضاؤهماء وقال أبو حنيفة: ينعقد ويلزمه فضاؤهماء 
قال: فإن صامهما أجزأه وخالف الناس كلهم في ذلك. انتهى. 

- قوله: (وأما يوم الأضحى ذكلوا من سكك) النسك بضم 
النون والسينء جمع النسيكةء والمراد بها هنا الذبيحة المتقرب بها 

5- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

- قوله: (ويقال له) أي لأبي عبيد (مولى عبدالرحمن بن أزهر 
أيضاً) قال البخاري في «صحيحه»: وقال ابن عبينة: من قال مولى 
ابن أزهر فقد أصاب» ومن قال مولى عبد الرحمّن ببن عوف فقد 
أصاب. انتهى. قال الحافظ في «الفتح۲: قال ابن التيين: وجه كون 
القولين صواباً ما روى أنهما اشتركا في ولائه» وقيل يحمل أحدهما 
على الحقيقة» والآخر على المجازء وسبب المجاز أما بأنه كان 
يكثر ملازمة أحدهما إما لخدمة, أو للأخذ عنه» أو لانتقاله من ملك 
أحدهما إلى ملك الآخر. وجزم الزبير بن بكار بأنه كان مولى 
عبدالرحمن بن عوف» فعلى هذا فنسبته إلى ابن أزهر هي 


۹0۸ 
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الرحمن ابن عوف» وقيل ابن أخيه. انتهى كلام الحافظ. 
4- - باب ما جَاء في كَرَاهِية الصّوْم في ابام 
التشريق” 

۳-[صحيح» صححه الترمذي] حدثنا هناد حدثنا 
وكيع عن موسى بن علي عن أبيه عن عقبة بن عابر قالَ: قال 
رسول الله يكله: «يَومٌ عَرَقَة”"' ويَوْمٌ النخر وأيام التشريق عبيذنًا 
أهْل الإمئلام» وهي أيامٌ اکل وشُربر». 

[د: #١5‏ ؟][ن: °°[ 

0 وفي البابو عن علي" وس نا ابي هة وججابر 
يم وعبدالله بن حُذافَةَ وأنس وحَمُزة بن 
عَطرو اللي وكخب بن مالك وعَائْشَة وعَمْرو بن العَاصٍ 
وعبدالله بن عَمْرو. 

قال أبو عيسى: وحديث عقب بن عَامِرٍ حديث حسن 

صح . والعمل على هذا عند اهل العلم يُكْرَمُونْ صيَام 
ام ريق إل أن قوناً من امنحاب الب 2 وغبرهم 


ST رخصوا‎ 


وأحمدٌ وإسحاق." 

قال أبو عيسى: وأهل العراق يقولون: موسى بن علي بن 
رباج" وَأهل صر يَقُولُونَ مُوسّى بن عُلَيّ. وقال: سيعت 
يول سَمِعْتْ اللَيْث بن سَعْدٍ يقول: قال موسى بن علي: 
ل اتل ادا في تیل صَغْر اسم الي. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية صوم أيام التشريق) هي ثلائة أيام 
تلي عيد النحر» سميت بذلك من تشريق اللحم وهو تقديده وبسطه 
في الشمس ليجف» لأن لحوم الأضاحي كانت تشرق فيها بمنى؛ 
وقيل سميت به لأن الهدى والضحايا لا تنحر حتى تشرق الشمس 
أي تطلع كذا في «النهاية». 

- قوله: (يوم عرفة) أي: اليسوم التاسع من ذي الحجة 
(ويوم النحر) أي: اليوم العاشر من ذي الحجة (وأيام التشريق) أي: 
اليوم الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر (عيدنا) بالرفع على 
الخبرية (أهل الاسلام) بالنصب على الاختصاص (وهي) أي: 
الأيام الخمسة (أيام أكل وشرب) في الحديث دليل على أن يوم 
عرفة وأيام التشريق أيام عيد» كما أن يوم النحر يوم عيد» وكل هذه 
الأيام الخمسة أيام أكل وشر ب. قال الشوكاني في «النيل»: ظاهر 
حديث أبي قتادة مرفوعاً: صوم عرفة يكفر سنتين ماضية ومستقبلة» 
رواه الجماعة إلا البخاري والترمذي» أنه يستحب صوم عرفة 


وة ت 


مطلقاًء وظاهر حديث عقبة ابن عامر يعني المذكور في هذا الباب 
أنه يكره صومه مطلقاء وظاهر حديث أبي هريرة قال: نهى 
رسول الله ية عن صوم عرفة بعرفات» رواه أحمد وابن ماجه أنه 
لا يجوز صومه بعرفات فيجمع بين الأحاديث بان صوم هذا اليوم 
مستحب لكل أحد» مكروه لمن كان بعرفات حاجا. والحكمة في 
ذلك أنه ريما كان مؤدياً إلى الضعف عن الدعاء والذكر يوم عرفة 
هنالك والقيام بأعمال الحج» وقيل: الحكمة أنه يوم عيد لأهل 
الموقف لاجتماعهم فيه» ويؤيده حديث عقبة بن عامر. انتهى كلام 
الشوكاني محصلاً 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه النسائي من طريق 
مسعود بن الحكم عن أمه أنها رأت وهي بمنى في زمان رسول الله 
يله راكباً بصيح يقول: يأيها الناس إنها أيام أكل وشرب ونساء 
وبعال وذكر الله قالت: فقلت: من هذا؟ قالوا: علي بن أبي طالب. 
ورواه البيهقي من هذا الوجه. لكن قال: إن جدته حدثته كذا في 
«التلخيص» (وسعد) بن أبي وقاص أخرجه أحمد بلفظ قال: أمرني 
النبي ب أن أنادي أيام منى أنها أيام أكل وشرب ولا صوم فيهاء 
يعني أيام التشريق؛ وأخرجه البزار أيضا. قال في «مجمع الزوائد»: 
رجالهما رجال الصحيح (وأبي هريرة) أخرجه الدارقطني في 
«سننه» في الضحاياء وفيه: وأيام منى أيام أكل وشرب وبعال» وفسي 
سنده سعيد بن سلام العطارء قال الزيلعي: رماه أحمد بالكذب 
(وجابر) لينظر من أخرجه (ونبيشة) الهذلي» أخرجه مسلم بلفظ: 
ایام التشريق أيام اکل وشرب (وبشر ابن سحيم) بمهملتين مصغراً 
أخرجه النسائي بنحو حديث نبيشة (وعبدالله بن حذافة) أخرجه 
الدارقطني بلفظ: لا تصوموا في هذه الأيام فإنها أيام أكل وشرب 
وبعال يعني أيام منى. وفي إسناده الواقدي (وأنس) أخرجه 
الدارقطني بلفظ: إن النبي ية نهى عن خمسة أيام في السنة يوم 
الفطر ويوم النحر وثلاثة أيام التشريق» وفي إسناده محمد بن خحالد 
بن الأعور الأسلمي) لينظر من 
أخرجه (وكعب ابن مالك) أخرجه أحمد ومسلم وفيه: أيام منى 


الطحان وهو ضعيف (وحمزة ب 


أيام أكل وشرب (وعائشة) وابن عمر قالا: لم يرخص في أيام 
التشريق أن يصمن إلا لمن لم يجد الهدىء أخرجه البخاري 
(وعمرو بن العاص) أخرجه أبو داود (وعبدالله بن عمرو) أخرجه 
البزار. 

قال الزيلعي في «نصب الراية»: قال المنذري في حواشيه: : وقد 
روى هذا الحديث من رواية نبيشة. 

-٤‏ قوله: (حديث عقبة بن عامر حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وسكت عنه أبو داؤد» وثقل المنذري 
تصحيح الترمذي وأقره: 
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-٥‏ قوله: (إلا أن قوماً من أصحاب النبي ب وغيرهم رخصوا 
للمتمتع إذا لم يجد هديا ولم يصم في العشر أن يصوم ايام 
التشريق) قال الحافظ في «الفتح»: وقد روى ابن المتذر وغيره 
عن الزبير بن العوام وأبي طلحة الجواز مطلقاًء وعن علي وعبدالله 
ابن عمرو بن العاص المنع مطلقاًء وهو المشهور عن الشافعي 
وعن ابن عمر وعائشة وعبيد بن عمير في آخرين منعه إلا للمتمتع 
الذي لا يجد الهدىء وهو قول مالك والشافعي في القديم» وعسن 
الأوزاعي وغيره أيضاً يصومها المحصر والقارن. انتهى. واستدل 
القائلون بالمنع مطلقاً باحاديث الباب التي لم تقيد بالجواز 
للمتمتع» واستدل القائلون بالجواز للمتمسع بحديث عائشة وابن 
عمر قالا: لم يرخص في أيام التشريق» إلا لمن لم يجد الهدى. 
رواه البخاري؛ وله عنهما أنهما قالا: الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى 
الحج إلى يوم عرفةء فإن لم يجد هدياً ولم يصم صام أيام منى. قال 
الشوكاني: وهذه الصيغة لها حكم الرفع» وقد أخرجه الدارقطني 
والطحاوي بلفظ: رخص رسول الله هة للمتمتع إذا لم يجد الهدى 
أن يصوم أيام التشريق» وفي إسناده يحبى بن سلام ولیس بالقوي» 
ولكنه يؤيد ذلك عموم الآية. قالوا: وحمل المطلق على المقيد 
واجب» وكذلك بناء العام على الخاص. قال الشوكاني: وهذا أقوى 
المذاهب» وأما القائل بالجواز مطلقاء فأحاديث الباب جميعها ترد 
عليه (وبه يقول مالك ر 
ابو حنيفة رحمه الله: لا يصوم أيام التشريق. قال محمد في 
«الموطأ»: لا ينبغي أن يصام أيام التشريق لمتعة ولا لغيرها لما 
جاءت من النهي عن النبي بيه وهو قول أبي حنيفة والعامة من 

7- قوله: (أهل العراق يقولون: موسى بن علي بن رباح) بضم 
العين وفتح اللام مصغراً (وأهل مصر يقولون: موسى بن علي) 
بفتح العين وكسر اللام مكبراً. 

٠١‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الحِجَامَةِ للصائم 


ص2 


بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق) وقال 


ا [صحیح» صححه الترمذي والحاكم] حدشا 
محمد بن يحبى وحدثنا محمد بن راف اللتسَابُورِي ومحموة 
ابن یلان ويَحْبى بن مُوسى قالوا حدثنا عبدالرژاق عن مَعْمَرٍ 
عن يُحْبى بن أبي كثير عن إِبِرَاهِيمْ بن عبدالله بن أرط" عن 
الت بن يد عن رایع بن بيج من اسي ال 
«أفْطَرَ الحَاجم والمَحْجُوم) 

.] ١ a TY [د:‎ 

قال أبو عيسى : وفي الباب عن علي وَسَعْدٍ وشَداد بن 
أؤس ونُوبَانْ وأسامة بن زب وحَائِشَة ومَعْقلٍ بن سنانء ويقَالَ 


(ابن بار وابي مُرَيْرَة وابن عباس وابي موسى وبلآل 
وسعد" 

قال أبو عيسى: :حلي افع بن خان حديث حسن 
صحيح”". ودر عن أحمد بن حَتبَلٍ أنه قال: اصح شيء في 
هذا لباب حديث رَافِعٍ بن خَدِيجٍ ور عن علي بن 
عبدالله”؟' أنه قال صح شيء في هذا الباب حديث تَوْبان 
وشدَادٍ بن اوس لان يَحبَىَ بن أبي كثير رَوَى عن أبي قِلآبة 
الحدييْن جميعاً حَديث تبان وحَديث شاد بن أوؤس. 

وقد كَرِه قَوْمٌ يِن أهل العلم من اصحاب النبي و 
وغيرهمْ الحِجامَة للصاِم” حتى أن بض أصحاب النبي 
احتجم باللَيْل مهم أبو د مُوسى الأشعري وابن عْمَرَ وبهذا 
يقول ابن" المبارك. 

قال أبو عيسى: سسَعِْتُ إسحاق بسن مَنْصُور يقول: قال 
عبد الرحمن بن مَهَلِي: من احْتَجَم وهو صامٌ قعل القَضَاء. 
قال إسحاق بن مَنْصور: وهكذا قال أحمدٌ وإسحاق. 

حدثنا الرعفراني قال: وقال الشافعي: :قدزوي عن 
انبي ل أنه احْنْجَمْ وهو صائم وروي عن النبي يك أنة قال: 
«أنطر الاجم وَالمَحْجُومٌ؛ ولا غلم واحدا من هَذَيْنِ 
الحَدييْنِ ثابتاً. ولو توقى رَجْلّ الحِجَامّة وَهُوَ صائم كان 
احَب إلَيّ لو احْتَجَمْ صائم لم أرَ ذلك أن يُفْطِرَهُ. 

قال أبو عيسى: هكذا كان قول الشافعي ببغدات وأمًا 
بمصر فَمالَ إلى الرّخصّة. ولم يرَ بِالحِجَامَة للصائم بأساً 
واحتج بأن الي يك احتَجَم في حَجَة الوداع وهو مُحرم. 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم بن عبدالله بن قارظ) بقاف وظاء» وقيل: 
هو عبدالله بن إبراهيم بن قارظ ووهم من زعم أنهما اثنان صدوق 
من الثالثة كذا في «التقريب» (أفطر الحاجم والمحجوم) استدل 
بظاهر هذا الحديث من قال بحرمة الحجامة للصائم وسيجيء 
ذكرهم. 

- قوله: (وفي الباب عن سعد) أي ابن أبي وقاص مالك بن 
وهب بن عبد مناف أحد العشرةء أجرج حديثه ابن عدي في 
«الكامل» وفي سنده داود بن الزبرقان وهو ضعيف (وعلي) بن أبي 
طالب» أخرجه النسائي وذكر الاختلاف فيه» وأخرجه البزار في 
اامسنده» وقال: جميع ما يرويه الحسن عن علي مرسل» وإنما يروى 
عن قيس بن عباد وغيره عن علي (وشداد بن اوس وثوبان) قال 
الحافظ في «التلخيص): أما حديث ثوبان وشدادء فأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن. ماجه والحاكم وابن حبان» سن طريق يحيى بن ابي 
كثير عن أبي قلابة عن ابي أسماء عن ثوبان. قال علي بن سعيد 
النسوي:. سمعت أحمد يقول: هو أصح ما روي فيه» وكذا قال 


۹1 


تحفة الأحوذي - کتاب الصوم 


الترمذي عن البخاري ورواه المذكورون من طريق يحيى بن أبي 
كثير أيضاً عن أبي قلابة عن أبي الأشعث عن شداد بن أوس» 
وصحح البخاري الطريقين تبعا لعلي بن المدينيء نقله الترمذي في 
«العلل». وقد استوعب النسائي طرق هذا الحديث في «السئن 
الكبرى؛. انتهى. (وأسامة بن زيد) أخرجه النسائي من حديث 
أشعث بن عبد الملك عن الحسن عنه ثم قال: لا نعلم تابع أشعث 
على روايته أحد (وعائشة) أخرجه النسائي أيضاًء وفيه ليث بن أبي 
سليم وهو ضعيف» ومعقل بن يسارء ويقال (معقل بن سنان) 
أخرجه التسائي أيضاً وذكر الاختلاف فيه (وابن عباس) أخرجه 
النسائي (وأبي موسى) أخرجه النسائي والحاكم وصححه علي بن 
المديني» وقال النسائي رفعه خطأ والموقوف أخرجه ابن أبي شيبة 
وعلقه البخاري (وبلال) أخرجه النسائي» وقد ذكر الحافظ الزيلعي 
في انصب الراية» والحافظ ابن حجر في «التلخيص» هذه 


الأحاديث وغيرها مع الكلام عليها مفصلاء من شاء الوقوف عليها 
فليرجع إليهما. 


۳- قوله: (حديث رافع بن خديج حديث حسن صحيح) 
وأخرجه ابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم في «مستدركه؟ وقال: 
صحيح على شرط الشيخين (وذكر عن أحمد بن حنبل أنه قال: 
أصح شيء في هذا الباب حديث رافع بن خديج) قال الحافظ في 
«الفتح»: لكن عارض أحمد يحيى بن معين في هذا فقال: حديث 
رافع أضعفها. وقال البخاري: هو غير محفوظه وقال ابن أبي حاتم 
عن أبيه: هو عندي باطل. وقال الترمذي: سألت إسحاق بن منصور 
عنه فأبى أن يحدثني به عن عبدالرزاق وقال: هوغلط. قلت: ما 
علته؟ قال: روى هشام الدستوائي عن يحيى بن أبي كثير بهذا 
الإسناد حديث: مهر البغي خبيث» وروي عن يحيى عن أبي قلابة: 
أن أبا أسماء حدثه أن ثوبان أخيره به» فهذا هو المحفوظ عبن 
يحيى» فكأنه دخل لمعمر حديث في حديث. انتهى. 

-٤‏ (وذكر عن علي بن عبدلله) بن جعفر بن نجيح السعدي 
مولاهم أبوالحسن بن المديني البصريء ثقة ثبت إمام أعلم أهل 
عصره بالحديث وعلله (وأنه قال: أصح شيء في هذا الباب حديث 
ثوبان وشداد بن أوس لأن يحيى بن أبي كثير روى عن أبي قلابة 
الحديثين جميعاء حديث ثوبان وحديث شداد بن أوس) يعني 
فانتفى الاضطراب وتعين الجممع بذلك. وقد صحح للبخاري 
الطريقين تبعاً لعلي بن المديني كما عرفت في بيان تخريسج 
حديثهماء وكذا قال عثمان الدارمي: صح حديث: أفطر الحاجم 
والمحجوم؛ من طريق ثويا 
ذلك وقال المروزي: قلت لأحمد: إن يحيى بن معين قال: ليس 
فيه شيء يثبت» فقال: هذا مجازفة. وقال ابن خزيمة: صح الحديثان 


ن وشداد» قال: وسمعت أجمد يذكر 


ميا وكذا قال ابن حبان والحاكم: كذا ذف في «الفتح». 

5- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم من أصحاب النبي وَل 
وغيرهم الحجامة للصائم) واحتجوا بحديث الباب» وهو بظاهره 
يدل صراحة على أن الحجامة تفطر الصائم. قال الطيبي: ذهب إلى 
هذا الحديث جمع من الأئمةء وقالوا: يفطر الحاجم والمحجوم 
ومنهم أحمد وإسحاق» وقال قوم منهم مسروق والحسن وابن 
سيرين: يكره الحجامة للصائم ولا يفسد الصوم بهاء وحملوا 
الحديث على التشديد وأنهما نقصا أجر صيامهما وأبطلاه بارتكاب 
هذا المكروه. وقال الأكثرون: لا بأس بهاء إذ صح عن ابن عباس 
أن رسول الله َة احنجم وهو محرم واحتجم وهو صائم» وإليه 
ذهب مالك والشافعي وأصحاب أبي حنيفة» وقالوا: معنى قوله: 
«أفطر» تعرض للإفطار» كما يقال: هلك فلان إذا تعرض للهلاك. 
انتهى كلام الطيبي. وقال البغوي في «(شرح السنة»: معنى قوله: 
«أفطر الحاجم والمحجوم؛ أي تعرضا للإفطار أما الحاجم فلأنه لا 
يأمن من وصول شيء من الدم إلى جوفه عند المضء وأما 
المحجوم فلأنه لا يأمن ضعف قوته بخروج الدم» فيؤول أمره إلى 
أن يفطر. انتهى كلام البغري. 

-١‏ باب ما جَاءٌ من الرّخصّة في ذلك 

0- و حدثنا بشر بن ن¿ لال البتمري» حدثنا 
عبد الوارث بن سعيدٍ حدثنا أيوب عَنْ عكرمَة عن ابن عباس 
قال: «احتجم رسول الله ب وهو مرم صا . 

[خ: 979][م: [YY‏ [د: [AF‏ [ن: 18446] [زه: 
[AY‏ 

قال ابو عِيسى: هذا حدیث صحيح”"» هكذا رَوَى وَهَيبْ 
نحو روايّةٍ عبلوالوارث”". وَرَوى إسْماعيل بن إبراهيم عن 
ايوب عَنْ عکرمة مُرسلاًء ولم يكر فيه «عن ابن عبّاس». 

- [صحيح: رواه البخاري] حدثنا أبو موسی» حدثنا 
محمد بن عبدالله الأنصاري عن خيب بن الشهيد“ عن 
مَيْمُون بن هران عن ابن عباس «أن الب كل احتَجَم وهو 
صائمظ. 

[خ: ۷ ] [ن: ۱۳۲٣١‏ - الكبرى] [YrvY‏ 

هذا حديث حسنٌ غريب من هذا الوجي“. 

/الا/ا- [منكر بهذا اللفظ] حدثنا أحمد بن مَنِيعه حدثنا 
عبدالله بن إذريس عن يزيد بن أبي زيا عن مقسّم عن ابن 
عباس: «أن النبي يك احْنَجَمَ فيما ين مكة والمَلِينة وهو 


.ÛYTAY :a1[YTVYT [د:‎ 


تحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي سّعيار وجابر 
و 

قال ابو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 
صحیح. وقد ذهب بَعْض أهل العلم من أصحاب النبي 
كه وغيرهم إلى هذا الحديث ولم يروا بالحِجَامَةٍ للصائم 
بأسأ وهو قول سيان القَوْرِيَ ومالك بن انس والشافعِي”". ١‏ 

-١‏ قوله: (احتجم رسول الله يل وهو محرم صائم) أي: 
احتجم في حال اجتماع الصوم مع الإحرام. 

7" - قوله: (هذا حديث ضحيح) وأخرجه الشيخان. 

۳- قوله: (هكذا روى وهيب نحو رواية عبد الوارث) ورواية 
وهيب أخرجها البخاري في «صحيحه» (وروى إسماعيل بسن 
إبراهيم) وهو معروف بابن غلية. 

-٤‏ قوله: (عن حبيب بن الشهيد) الأزدي البصري ثقة ثبت من 
الخامسة (عن ميمون بن مهران) الجزري» أصله كوفي» نزل الرقة 
ثقة فقيه» ولي الجزيرة لعمر بن عبدالعزيز» وكان يرسل من الرابعة. 

7 ن قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجنه) ورواه النسائي 
أيضاً بإسناد الترمذي وزاد: وهو محرم» وقال: هذا حديث منكرء لا 
أعلم أحدا رواه عن خبيب غير الأنصاري» ولعله أراد البي يكل 
تزوج ميمونة كذا في «عمدة القاري». 

-١‏ قوله: (احتجم فيما بين مكة والمدينة وهو محرم صائم)» 
قال الحافظ في «التلخيص): له طرق عند النسائي وهاها وأعلهاء 
واستشكل كونه َة جمع بين الصيام والإحرام» لأنه لم يكن من 
شأنه التطوع بالصيام ة في السفر» ولم يكن محرماً إلا وهو مسافرء 
ولم يسافر في رمضان إلى جهة الإحرام إلا في غزاة الفتح» ولم 
يكن حيتئذ محرما. قال الحافظ بعد ذكر هذا الكلام ما لفظه: وفي 
الجملة الأولى نظرء فما المانع من ذلك. فلعله فعل مرة لبان 
الجوازء ويمثل هذا لا نرد الأخبار الصحيحة. ثم ظهر لي أن بعمض 
الرواة جمع بين الأمرين في الذكر؛ فأوهم أنهما وقعامصاء 
والأصوب رواية البخاري: احتجم وهو ضائم؛ واحتجم وهو 
محرم» فيحمل على أن كل واحد منهما وقع في حالة مستقلة وهذا 
ا 0 


«الصحيحين؛ بلفظ: وما فينا صائم إلا رسول الله ية وعبدالله بن 
رواحة» ويقوي ذلك أن غالب الأحاديث ورد مفصلاً. انتهسى كلام 
الحافظ. 1 1 


۷- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وجابر وأنس) أما حديث 
أبي سعيد» فأخرجه النسائي من رواية أبي المتوكل عن أبي سعيد 
قال: رخص رسول الله يكل في القبلة للصائم والحخجامةء وأما 
حديث جابرء فأخرجه النسائي أيضاً من رواية أبني الزبير عنه» أن 


فأخرجه الدارقطني من رواية ثابت عنه وفيه: ثم رخص النبي 4# 


بعد في الحجامة للصائم؛ وفي الباب أيضاً عن ابن عمر وعائشة 


ومعاذ وأبي موسی» وتخريج أجاديث هؤلاء رضي الله عنهم مذكور 
في «عمدة القاري». 

8- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
النسائي وله طرق كما تقدم في كلام الحافظ: 

4- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم من اصحاب النبي كل 
إلى هذا الحديث الخ) قال ابن حزم: صح حديث: أفطر الحاجم 
والمحجوم» بلا ريب» لكن وجدنا من حديث أبي سعيد: أرخص 
النبي ية في الحجامة للصائم» وإسناده صحيح» فوجب الأخذ به 
لأن الرخصة إنما تكون بعد العزيمة؛ فدل على نسخ الفطر 
بالحجامةء سواء كان حاجماً أو محجوماً. انتهى. قال الحافظ في 


أخرجه النسائي وابن خزيمة والدارقطني» ورجاله ثقات» ولكن 
اختلف في رفعه ووقفه» وله شاهد من حديث أنسء أخرجه 
الدارقطني ولفظه: أول ما كزهت الججامة للصائم» أن جعفر بن 
أبي طالب احتجم وهو صائم» فمر به رسول الله ب فقال: أفطر 
هذان؛ ثم رخص النبي بل بعد في الحجامة للصائم» وكان أنس 
يحتجم وهو صائمء ورواته كلهم من رجال البخاري» إلا أن في 
المتن ما ينكرء لأن فيه أن ذلك كان في «الفتح» وجعفر كان قتل 
قبل ذلك. ومن أجسن ما ورد في ذلك ما رواه عبدالرزاق وأبو داود 
من طريق عبدالرحمن بن عابس عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن 
رجال من أصحاب رسول الله هة قال: نهى :النبي: ية عن : الحجامة 
للصائم» وعن المواصلة» ولم يحرمهما إبقاء على أصحابه» إسناده 
صحيح والجهالة بالصحابي لا تضرء وقوله: «إبقاء على أصحابه 
يتعلق بقوله: «نهى» وقد رواه ابن أبي شيبة عن وكيع عن الشوري 
بإستاذه هذا ولفظه: عن أصحاب محمد هة قالوا: إنما نهى النبي 
SS SEE ES‏ انتهى 
كلام الحافظ. 


1 - باب ما جَاءَ في كَرَاهِية الوصال للصائم ٠‏ 


- [متفق عليه] حدثنا نَصْرُ بن علي حدثنا بِثشرٌ بن 
المُفَضّلٍ وخالد بن الحارث عن متعيد عن قَنَادةَ عن انس 
قال: قال رسول الله كله: «لا تُوَاصِلُواء قالوا: فإنك تراص يأ 
رسول الله! قال: إني لت كَأحَدِكُم”" إن رَبِي يُطِمُني 
لخ: ككوا] [م: 11°[ 
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قال: وفي الباب عن علي وأبي مُرَيرةَ وعَائِشَة وابن عُمَرَ 
وجَابرٍ وأبي سعيد وبَشِيرٍ بن الخصاصيّةٍ و 

قال آبو عيسى: حديث انس حديث سن صخ 
والعمل على هذا عند اهل العلم كَرِمُوا الْوِصالَ فسي 
الصياة © وروي عن عبدالله بن الزيير أنه كان يُرَاصِلْ الأيامَ 
ولا يفطِرٌ. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية الوصال في الصيام) هو الترك في 
ليالي الصيام لما يفطر بالنهار بالقصدء فيخرج من أمسك اتفاقا 
ويدخل من أمسك جميع الليل أو بعضهء قاله الحافظ ابن حجر: 
وقال الجزري في «النهاية»: هو أن لا يفطر يومين أو أياماً. انتهى. 

7- قوله: (إني لست كأحدكم) وفي حديسث ابن عمر: لست 
مثلكم» وفي حديث أبي هريرة عند مسلم: لستم في ذلك مثلي (إن 
ربي يطعمني ويسقيني) استئناف مبين لنفي المساواة. قال الجمهور: 
هذا مجاز عن لازم الطعام والشراب وهو القوةء فكأنه قال: يعطيني 
قوة الآكل والشارب ويفيض على ما يسد مسد الطعام والشراب» 
ويقوي على أنواع الطاعة من غير ضعف في القوة ولا كلال في 
الإحساس» ويحتمل أن يكون المراد أي يشغلني بالتفكر في عظمته 
والتملي بمشاهدته والتغذي بمعارفه وقرة العين بمحبته والاستغراق 
في مناجاته والإقبال عليه عن الطعام والشراب وإلى هذا جنح ابسن 
القيم وقال: قد يكون هذا الغذاء أعظم ومن له أدنى ذوق وتجربة 
يعلم استغناء الجسم بغذاء القلب والروح عن كشير من الغذاء 
الجسماني ولا سيما الفرح المسرور بمطلويه الذي قرت عينه 
بمحبوبه. 

وقيل: هو على حقيقته وأنه به كان يؤتى بطعام وشراب من 
عند الله كرامة له في ليالي صيامه» وتعقب بأنه لو كان كذلك لم 
يكن مواصلاً. قلت: في هذا التعقب نظر فتفكر. 

۳- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي هريرة وعائشة وابن عمر 
وجابر وأبي سعيد وبشير بن الخصاصية) أما حديث عليء فأخرجه 
أحمد؛ وأما حديث أبي هريرق فأخرجه الشيخان» وأما حديث 
عائشة» فأخرجه أيضاً الشيخان» وأما حديث ابن عم فأخرجه أيضاً 
الشيخان؛ وأما حديث جابرء فأخرجه الطبراني» وأما حديث أبي 
سعيد» فأخرجه البخاري» وأما حديث بشير بن الخصاصية» فأخرجه 
أنحمد في «مسنده). 

-٤‏ قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا 
الوصال في الصيام) واختلفوا في المنع؛ فقيل على سبيل التحرينم» 
وقيل على سبيل الكراهة؛ وقيل يحرم على من شق ويباح لمن لا 


فة الأحوذي - 


يش عليه. وذهب الأكثرون إلى تحريم الوصال وهو القول :الراجح 
(وروي عن عبدالله بن الزبير أنه كان يواصل الأيام) أخرج ابن ابي 
شيبة عن ابن الزبير بإسناد صحيح أنه كان يواصل خمسة عشر يوماء 
ذكره الحافظ في الفتح». 

الل - باب ما جَاءَ في الجُنب يُذرِكَه الفَجْرٌ ومو 

يريد الصّوم 

6- [متفق عليه] حدثنا ْب حدثنا اللَيِث عن ابن 
شيهابر عن أبي بكر بن عبدالرحمّن بن الحَارث بن هيشام 
قال: «اخبرتني عائشة وأم سَلَمَةَ وجا النبي”" ية ان النبي 
كل كان يُذركة الفَجْرُ وهو جنب من أهله ثم يغتسيل فيصُوم». 

VT :مه1]7584::1]11١9:م1]1976 لخ:‎ 
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قال ابو عيسى: حديث عائشة وأمٌ سَلَمَةَ حديث حسنٌ 

صحيدة”") والعَمَلُ على هلا عند أكثر اهل العلم "من 
اسساب النبي بل رَغَيْرِهِم وهو قول سيان والشافعي 
وأحمد وإسحاق وقد قال قوم مِنَ القابعين: إذا اصح جَنْبِاً 
يقضي ذلك اليم . والقول الأول أصّح. 

-١‏ قوله: (زوجا النبي) بصيغة التثنية سقط نون التثنية بالإضافة. 
قوله: (وهو جنب من أهله) أي: من الجماع لا من الاحتلام. 

؟- (حديث عائشة وأم سلمة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما. 

“- (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم) قال النووي في 
«شرح مسلم»: قد أجمع أهل هذه الأعصار على صحة صوم 
الجنب سواء كان من احتلام أو جماع» وبه قال جماهير الصحابة 
والتابعين» وحكي عن الحسن بن صالح بن حي إبطاله وكان عليه 
أبو هريرة» والصحيح أنه رجع عنه كما صرح به في رواية مسلم» 
وقيل: لم يرجع عنه وليس بشيء» وحكى عن طاوس وعروة: إن 
علم بجنابته لم يصح وإلا فيصح» وحكى مثله عن أبي هريرة» 
وحكى أيضاً عن الحسن البصري أنه يجزئه في صوم التطوع دون 
الفرض» وحكى عن سالم بن عبدالله والحسن البصري والحسن بن 
صالح يصومه ويقضيه» ثم ارتفع هذا الخلاف وأجمع العلماء بعد 
هؤلاء على صحته. انتهى كلام النووي. 

4- قوله: (وقد قال قوم من التابعين: إذا أصبح جنباً يقضي 
ذلك اليوم) وقد كان أبو هريرة رضي الله عله يفتي الناس أنه من 
أصبح جنباً فلا يصوم ذلك اليوم ثم رجع عن هذه الفتيا. قال 
الحافظ في «الفتح»: وقد بقي على مقالة أبو هريرة بعض التابعين 
كما نقله الترمذيء ثم ارتفع ذلك الخلاف واستقر الإجماع على 
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خلافه كما جزم به النووي. وأما ابن دقيق العيد فقال: ضار ذلك 
إجماعاً أو كالإجماع. انتهى. (والقول الأول أصح) فإن قلت: قد 
ثبت من حديث أبي هريرة ما يخالف حديث الباب فاخرج الشيخان 
عنه أنه يك قال: من أصبخ جنبا فلا صوم له؛» وقد بقي علسى 
العمل بحديث أبي هريرة هذا بعض التابعين» كما ذكره الترمذي 

فما وجه كون القول الأول أصح من القول الثاني. 

قلت: له وجوه مذكورة ف د اناشع ای ارق كان ان 
عبدالير: إنه صح وتواتر حديث عائشة وأم سلمة؛ وأما حديث أبي 
هريرةء فأكثر الروايات عنه أنه كان يفتي بذلك» وأيضا رواية اثنين 
مقدمة على رواية واحدء ولا سيما وهما زوجتان للنبي يلق 
والزوجات أعلم بحال الأزواج. وقال الحافظ في «التلخيص): قال 
ابن المنذر: أخسن ما سمعت في هذا الحديث أنه منسوخ. لأن 
الجماع في أول الإسلام كان محرماً على الصائم في الليل بعد 
النوم كالطعام والشراب» فلما أباح الله الجماع إلى طلوع الفجر 
جاز للجنب إذا أصبح قبل الاغتسالء. وكان أو هريرة يفتي بما 
سمعه من الفضل على الأمر الأول» ولم يعلم النسخ» فلما علمه من 
حديث عائشة وأم سلمة رجع إليه. قال الحافظ: وقال المصنف: إنه 
محمول عند الأئمة على ما إذا أصبح مجامعاً واستدامه مع علمه 
بالفجرء والأول أولى. انتهى. وقال محمد في «موطئه)»: من أصبسح 
جنباً من جماع من غير احتلام في شهر رمضان. : ثم اغتسل بعد ما 
طلع الفجر فلا بأس بذلك» وكتاب الله تعالى يدل على ذلك. 

4- باب ما جَاءَ في إِجَابَةٍ الصائِم الذعوة 

- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا أَزْهَرُ بن مَرواڻ 
البَصْرِي حدثنا محمد بن سواء حدثنا َعيدٌ بن أبي عَرُوّبة 
عن يوب عن محملر بن سيرين عن أبي هريره عن النبي ب 
قال: «إذا دعي ) أحدكم إلى e‏ »نان كان صائماً 
فَليْصَلَ»”" يَعْني الدّعاء. 
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-١‏ [صحیح» رواه مسلم] حدثنا نصِرٌ بن علي حدثنا 
سيان بن عي عن أبي الڙناد عن الأعرج عن ابي هُريرة عن 
النبي بيد قال: ذا دُعِي أحَدكم وهو رَصَائِم فَليقَل: إني 
صاب" . 

[م: ١٠6١١1][د:‏ هه 1۷0°[ 

قال أبو عيسى: : وكلاً الحَدِيئيْنِ في هذا الباب عن أبي 
هُرَيْرَة حَسَنْ صجیح. : 

-١‏ قوله: (فإن كان صائما فليصل) أي: فليدع لأهل الطعام 
بالبركة كما في حديث ابن مسعود عند الطبراني» وإن كان صائما 


فليدع بالبركة (يعني الدعاء) هذا تفسير من بعض الرواة أو 
الترمذي» أي: ليس المراد بقوله: «فليصل» الصلاة» كما هو الظاهرء 
بل المراد به الدعاء» وحمله الطيبي على ظاهره فقال: أي ركعتين 
في ناحية البيت كما فعل النبي يكل في بيت ام سليم. انتهى. قال 
القاضي في «المرقاة»: ظاهر حديث أم سليم أن يجمع بين الصلاة 
والدعاء. انتهى. قلت: حديث أم.سليم أخرجه البخاري عن أنس 
ولفظه هكذا قال: دخل النبي يكل على آم سليم فأتته بتمر وسمن» 
فقال: أعيدوا سمنكم في سقائه وتمركم. في وعائه؛ فإني صائم» ثم 
قام إلى ناحية من البيت فصلى غير المكتوبة» فدعا لأم سليم وأهل 
بيتها. انتهى. ويجوز لمن ضام صوم نفل أن يفطر ويطعم؛ لما 
أخرجه مسلم في «صحيحه» عن جابر رضي الله عنه مرفوعا: إذا 
دعي أحدكم إلى طعام فليجب» فإن شاء طعم وإن شاء لم يطعم. 
انتهى. 

- قوله: (فليقل إني صائم) قال ابن الملك: أمر ية المدعو 
حين لا يجيب الداعي أن يعتذر عنه بقوله: إني صائم» وإن كان 
يستحب إخفاء النوافل لفلا يؤدي ذلك إلى عداوة وبغض في 
الداعي. انتهى. وقال النووي: محمول على أنه يقوله اعشذارا له 
وإعلاماً بحاله» فإن سمح له ولم يطالبه بالحضور سقط عنه 
الحضورء وإن لم يسمح وطالبه بالحضور لزمه الحضورء وليس 
الصوم عذراً في إجابة الدعوة» لكن إذا حضر لا يلزمه الأكل 
ويكون الصوم عذراً في ترك الأكل بخلاف المفطرء فإنه يلزمه 
الأكل على اصح الوجهين عندناء وأما الأفضل للصائم فقال 
أصحابنا: إن كان-يشق على صاحب الطعام صومه استخب له الفطر 
وإلا فلاء هذا إذا كان صوم تطوع» فإن كان صوماً واجباً حرم 
الفطر. انتهى كلام النووي. 

۳- قوله: (فكلا الحديثين في هذا الباب عن أبي هريرة حسن 
صحيح) وأخرجهما مسلم. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهيَة صّؤْم المَرأةٍ إلا بإذن 

زَوْجها 1 00 

47- [متفق عليه] حدثنا فة ونصْرٌ بن علي قالا: 
حدثنا ميان بن عبن عن أبي الزاد عن الأعْرَح عن أبي 
هُريرة عن النبي ب قال: دلا تصوم المراة"'' وَروْجْهَا شَاهِدٌ 
وما ِن غَيْرِ شر رَمَضَانَ إلا بِإذيده. 

اخ: 11۹1م E1‏ مه 1] ia‏ اكلال]. 

قال: وفي الباب عن ابن عباس وأبي سعيار : 9 ظ 

قال آبو عيسى: حلي ابي رر حيست حن 
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ابن أبي عَنْمانَ عن أبيه عن أبي مُرَيْرَةَ عن النبي يكل 

-١‏ قوله: (لا تصوم المرأة) النفي بمعنى النهي» وفي رواية 
ملم ا يل للمراة أن نموم (وزوجها هدا آي اضر فنا 
في بلدها (إلا بإذنه) تصريجا أو تلويحا. قال القاري في «المرقاة»: 
ظاهر الحديث إطلاق منع صوم النفلء فهو حجة على الشافعية في 
استثناء نحو عرفة وعاشوراء. انتهى. قلت: الأمر كما قال القاري. 
وإنما لم يلحق بالصوم الإعتكاف لا يصح بدون الضوم. انتهى. 

؟- (وفي الباب عن ابن عباس وأبي سعيد) أما حديث ابن 
عباس» فأخرجه الطبراني عنه عن النبي ل وفيه: ومن حق الزوج 
على الزوجة أن لا تصوم تطوعا إلا بإذنه» فإن فعلت جاعت 
وعطشت ولا يقبل منهاء كذا في «الترغيب). وأما حديث أبي 
سعید فأخرجه أبو داود وابن ماجه» كذا في «المشكاة؛ في ساب 
عشرة النساء. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحیح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 

- باب ما جَاءَ في تأخير قَضَاء رَمَضَان 
47/- [صحيح] حدئنا تيبةه حدثنا أبوغَوانّة عسن 
إسماعيل الذي عن عبدالله البَهي"" عن عَائِشة قالت: 
دما كنت فى ما يون عَلَيّ من رَمَضَانْ إلأني 
شَعْبَان”" حَنَى تفي رسول الله کچ . 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ» قال: وقّد رَوَى 
يَحْبى بن معي الأنصاري عن ابي سَلَمَة عن غَائشة نَحْوَ 
هذا. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله البهي) بفتح الموحدة وكسر الهاء ليس 
نسبة إلى أحد؛ وإنما هسو لقب عبدالله البهي مولى مصعسب بن 
الزبير» كذا في «جامع الأصول». 

؟- قوله: (إلا في شعبان) زاد البخاري: قال يحيى: الشغل من 
النبي اة أو بالنبي كت وهذه الزيادة مدرجة من قول يحيى بن 
سعيد الأنصاري كما بينه الحافظ في «الفتح»» وقال فيه: ومما يدل 
على ضعف الزيادة أنه 5ة كان يقسم لنائه فيعدل وكان يدنو من 
المرأة في غير نويتها فيقبل ويلمس من غير جماع» فليس في شغلها 
بشيء من ذلك ما يمنع الصوم اللهم إلا أن يقال إنها كانت لا 
تصوم إلا بإذنه» ولم يكن يأذن لاحتمال احتياجه إليهاء فإذا ضاق 
الوقت أذن لهاء وكان هو و يكثر الصوم في شعبان فلذلك كانت 
لا يتهيأ لها القضاء إلا في شعبان. وفي الحديث دلالة على جواز 
تأخير قضاء رمضان مطلقاً سواء كان لعذر أو بغير عذر» لأن الزيادة 


كما بيناه مدرجة: فلو لم تكن مرفوعة لكان الجواز مقيدا بالضرورة» 
لأن للحديث حكم الرفع» لأن الظاهر اطلاع النبي ية على ذلك 
مع توفر دواعي أزواجه على السؤال منه عن أمر الشرع» فلولا أن 
ذلك كان جائزاً لم تواظب عائشة عليه» ويؤخذ من حرصها على 
ذلك في شعبان» أنه لا يجوز تأخير القضاء حتى يدخل رمضان 
آخر. 

7- باب ما جَاءَ في فَضْل الصّائِم إذَا َكل عِنده 

4- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا علي بن حجر 
أخبرنا شرك عن بيب بن زي عن لَيْلَى عن مَوْلبَهَا عن 


البق کل قال: «الصائِم إذَا أكل عندة المَفَاطِير”" صَلْت 


زه: ٤۸‏ 1۷[. 
قال أبو عيسى: وروی شه هذا الحَلريث عن حبيبٍ 
ابن رَيْلٍ عن ليلى عَنْ جَدتِِ أمْ عُمَارَة عن النبي 6 نَحْوه. 


6- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآنْ 
حدثنا أبو داو أخبرنا شُعْبَةُ عن حَبيبٍ بن ريا قالَ: سيعت 
مَوْلاة نا يُقَالَ لها لى تُحَدَْ عَنْ جذة آم عُمَارَة”" بنت 
كَعْب الأنْصَاريّةٍ «أن النبي ية حل عَلَيَْا فقَدَمَت إل طْعَاماً 
فقال: كلى. ثَقَالَت: إني صَائِمَة فقا رسول الله كل إن 
الصَائِم تُصلَي عَلَيْهِ المَلاَيكَة إذَا أجل عِنْدَهُ حَنَى يَفْرْعُواء 
وربْمًا قال: «حَتى يُشْبَعُوا». 

زه: 1744] [ن: ۳۲۹۷ مرسلاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسُ صحیح. 

[قال الألباني: ضعيف] حدثنا محمد بن بَشَارٍ 
حدثنا محمد بن جَعْفَر حدثنا شعبَةٌ عن حَبيب بن ري عن 
مول لهم قال لَه ّى عَنْ أمْ عُمارَة بت كسب عن النبي 
كله نَحْوَهُ ولَم يَذْكُرْ فيه (حتى ايَفْرُعُوا أو يَبَعُوا"). 


[زه: 48ل .]١‏ 
قال ابو عيسى: وأم عُمَارَةَ ِي جَذَهُ حَبيب بسن زي 
الأنصاري. 


-١‏ قوله: (أخبرنا شريك) بن عبدالله النخعي الكوفي القاضي 
صدوق يخطيء كثيرً» تغير حفظ منذ ولي القضاء بالكوفة (عن 
ليلى) قال في «التقريب»: ليلى مولاة أم عمارة الأنصارية مقبولة من 


:السادسة:؛ وذكرها الذهبي فضي «الميزان» في فصل النسوة 


المجهولات (عن مولاتها) أي: مُعْيّقتها بالكسرء وهي آم عمارة 
ويطلق المولاة على المُعْتّقة بالفتح أيضاً. 
؟-.قوله: (إذا أكل عنده المفاطير) جمع المفطر أي: المفطرون 
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(ضلت عليه الملائكة) أي: دعت له الملائكة نما صبر مع وجود 
المرغب. 

1- قوله: (عن جدته آم عمازة) بضم العين وتخفيف الميم 
الأنصاريةء يقال اسمها: نسيبة بنت كعب بن عمرو الأنضارية» والدة 
عبدالله بن زيد صحابية مشهورة. قوله: (سمعت مولاة لنا) المراد 
بالمولاة ههنا المعتقة بالفتح. قوله: (تصلي عليه الملائكة) أي: 
تستغفر له (إن الصائم إذا أكل عنده) أي: ومالت نفسه إلى الماكول 
واشتد صومه عليه. 

4< قوله: (هذا حديث حسن ضحیح) وأخرجه أجمد وابن 
ماجه أيضاء ورواه النسائي عن ليلى مرسلاً. قوله: (عن مولاة لهم) 
المراد بالمولاة ههنا المُعتقة بالفتح. 1 
54- باب ما جَاءَ في قَضَاء الحَائض الصيّام دون 

الصلاة 


۷[ صحیح» E ET‏ 0 
حُجْرٍ أخبرنا علي بن صُنْهر عسن عبَيَدة عن إبراجيم عن 
الأسودٍ عن عائِشّة مَةَ قالت: «كنا نَحِيضُ على عهد رسول الله 
كه نم طهر يم ال 
الصّلاةٍ Pe‏ 

[ه: ١1517][ن:‏ ۲۳۱۸ عن معاذةٍ العدوية]: 


قال أبو عيسى: هذا حديث حر ٣٣‏ . وقد روي عن مُعَاذَة 
عن عَائِشَة أزضا. . والعمل على هذا عند اهل الْعلم لا عَم 


e 


بينهم اختلافا» أن الْحَائْض تقضي اف ولا تقضي الصلاة. 


قال ابو عيسى: وعَبَيْدةٌ هو ابن معب الضَبَي الكُوفِي 
يُكتى أبَا عَبْدِ الكريم. 


-١‏ قوله: (عن عبيدة) بالتصغير أبن معتب بميم مضمومة وفتح 
عين وكسر مثناة فوقية.ثقيلة بعدها موحدة» الكوفي الضرير ضعيف» 
واختلط بآخره من الثامنة» ما له في البخاري سوى موضع واحد في 
الأضاحي» كذا في «التقريب». قلت: ل ار بدت 
الموضع الواحد. 

؟--قوله: (فيأمرنا بقضاء الصيام ولا يأمرنا بقضاء الصلاة) قد 
علل ذلك بأن قضاء الصوم لا يشق لأنه لا يكون في السنة إلا مرة 
بخلاف قضاء الصلاة» فإنه يشق كثيراً لأنه يكون غالباً في كل شهر 
ستاً أو سبعاً وقد يمتد إلى عشر فيلزم قضاء صلوات أربعة أشهر من 
السنة وذلك في غاية المشقة» قاله القاري. 

1< قوله: (هذا خحديث حسن) قد عرفت أن في سنده عبيدة بسن 
معتب وهو ضعيفه ومع كونه ضعيفا كان قد اختلط بآخره إلا أنه 
معتضد بطريق معاذة عن عائشة. 


-٤‏ قوله: (وقند روي عن معاذة عن عائشة إيضاً) أخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجه.. ٠‏ 

8- < باب ما جا في كراهية هة مبَالََةٍ الاسنينشاق 

للصائم 

۸- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
عبِذالوَهَابِ بن عبدالحكم البغدادي الوَرَاقَ وأبو عَمَارٍ 
الحسين بن حرث قالاً: : حدثنا يَحِى بن سُلَيْمٍ حَدنّي 
إسماعيلٌ بن كثير قال: سيت عاصم ہن لفط بسن مسر 
عن أبيه قال: قُلَتْ: : يا سول الله أخبرئي عن الوْضّوء قال: 
«أنبغ الوْضوء؛ وخلل بين يْنَ الأصّابع» وبال في الامنينشاق إلا 
أن تكون صائماً». 

[د:55؟1][ن: 1]417[ه: 1١7‏ إلى قوله بين الأصابع]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح”". وقد كرة 
أهل اليم السَعُوط للِصائِمٍ'" وَرَأوًا أن ذلك يُقْطرهُ وني 
الباب ما يُقَوّي قَوْلَهُم. 

-١‏ قوله: (سمعت عاصم بن لقيط بن صبرة) بفتح الضاد وكسر 
الباء ويجوز سكون الباء مع فتح الضاد وكسرها كذا في «التهذيب؟ 
(أخبرني عن الوضوء) أي: كماله (قال: أسبغ الوضوء) بضم الواو 
أي أتم فرائضه وسننه (وخلل بين الأصابع) أي: أصابع اليدين 
والرجلين (وبالغ في الاستنشاق) بإيصال الماء إلى باطن الأنف (إلا 
أن تكون صائما) فلا تبالغ» لتلا يصل إلى باطنه فيبطل الصوم. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي؛ وأخرجه ابن ماجه والدارمي إلى قوله بين الأصابع. 

- قوله: رة كز امن السب اموي ته ق ان 
«القاموس»: سعطه الدواء كمنعه ونصره وأسعطه إياه سعطة واحدة 
وإسعاطة واحدة أدخله في أنفة فاستعط؛ والسعوط كصبور ذلك 
الندواء (وراوا أن ذلك) آي السعوط (يفطرء) من التقطير» أي: 
بجعل الصائم مفطراً ويفسد صومه (وفي الحديث ما يقوي قولهم) 
قال الخطابي: في الحديث من الفقه إن وصل الماء إلى الدماغ 
يفطر الضائم إذا كان ذلك بفعله: وعلى قياس ذلك كل ما وصل 
إلى جوفه بفعله من حقنة وغيرهاء سواء كان ذلك في موضع الطعام 
والغذاء أو في غيره من حشو جوفه. انتهى. واختلف إذا دخل من 
ماء المضمضة والاستنشاق إلى جوفه خطاء فقالت الحنفية ومالك 
والقانس قن اد قرلا رالو أنه يد السرم وقال اجه 
ابن حتبل وإشحاق والأوزاعي وأصحاب الشافعي: أنه لا يفسد 
الصوم كالناسي» وقال الحسن البصري والنخعي: يفسد إن لم يكن 
لفريضة. 


۹1٩ 
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۰- باب ما جاءَ فِيمن فيمَن نَل بقَوْم فلا يَصُوم إلا بإذنهم 

84- [ضعيف جدأًء ضعفه الترمذي] حدثنا بشر بن 
مُعَاذٍ زالعقدي" التصاري حدثنا يوب بن اقا لكوي عن 
مام بن عرو عن أيه عن عاق قالتا. : قال رسول الله عَكللِ: 
دمَنْ نرَل على قَوْم فلا يَصُومَنَ تطوعاً إلا بإذنهم»”". 

زه: "كلا .]1١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث منک لا عرف أحَدا مِنَ 
الثقات رَوَى هذا الحَبيث عن شتام بن عروة. 

وقد رَوَى مُوسى بن داو عَنْ أبي بكر المَدِنّي عَنْ 
شام بن وة عن ليو عن عاقة عن الي 1 ضرا را 
هذا. 

قال أبو عيسى: وهلا حديث ضعيف أيِضاً. واو بكر 
ضعيف عند أهلٍ الحديث. وأبو بكر المديني الذي رَوَى عَنّ 
جابر بن عبدالله اة الفضل بن مشر وُو اوق نم هذا 
أده 

-١‏ قوله: (بشر بن معاذ العقدي) بفتح المهملة والقاف أبو 
سهل الضرير صدوق من العاشرة» كذا في «التقريب» (نا ايوب بن 
واقد الكوفي) أبو الحسنء ويقال أبو سهل؛ سكن البصرة» متروك 
من الثامنة» كذا في «التقريب». وقال الذهبي في «الميزان»: قال 
البخاري: منكر الحديث. وقال أحمد: ضعيف. وقال ابن معين: 
ليس بثقة. وقال ابن عدي: عامة ما يرويه لا يتابع عليه. انتهى. 

۲- قوله: (فلا يصومن تطوعا إلا بإذنهم) جبرا لخاطرهم» 
والنهي للتنزيه» كذا في «التيسير». وقال أبو الطيب في «شرح 
الترمذي): لثلا يتحرجوا بصومه بسبب تقييد الوقت وإحسان الطعام 
EE‏ ع ERS E‏ 

عنهم الحرج» ولأنه من آداب الضيف ابطخ لشو فإذا 
خالف فقد ترك الأدب. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث منكر) المنكر ما تفرد به الضعيف (وقسد 
روى موسى بن داود) الضبي أبو عبدالله الطرطوسي نزيل بغدا 
ولي قضاء طرسوس» صدوق فقيه زاهد, له أوهام من صغار 
التاسعةء قاله الحافظ في «التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب»: 
روى له مسلم حديث أبي سعيد في الشك في الصلاة فقطء 
واستشهد به الترمذي في حديث في صيام التطوع. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وهو أوثق من هذا وأقدم) أي: أبو بكر الراوي عن 
هشام. قال الحافظ في «التقريب:: أبو بكر المديني عن هشام» 
ضعيف من السابعة» وقال فيه الفضل بن مبشر بموحدة ومعجمة 
ثقيلة» الأنصاري أبو بكر المدني مشهور بكنيته؛ فيه لين من 


الخامسة. انتهى. وقال الخزرجي: الفضل بن مبشر الأنضاري أبو 
بكر المدني ضعفه جماعة. انتهى. فظهر أن المراد بقول الترمذي: 
«هو أوئق من هذا» أنه وإن كان هو في نفسه ضعيفا أيضا لكنه أقوى 
من هذاء وضعفه أقل من ضعف هذا. 

-١‏ باب ما جَاءَ في الأعتكاف 

[متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غيِلآنَ حدثنا 
عبدالرراق ) أخبرنا مَعْمّرٌ عن الزهري عن سَّعِيِ بن المُسَيبٍ 
عن ابي هُرَْرَةَ و عُروة عن عَائْصَة”": «أن النبي ية كان 
عن يعتكف العَشثرٌ الأوَاخيرَ مِنْ رَمَضَانْ حتى قَبَضَهُ اش" . 

[خ: 7 ] [م: ؟/ا١١]‏ [د: :ù] [YY‏ مثالا - 
الكبرى]. 

E‏ وفي الباب عن بي بن كب“ وابي ليلى وابي 

جیار والس وابن عُمَرَ. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ وعائشة حديث حسنَ 

زرك 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا هَنَادُ حدثنا أبو مُعَاوية عن 
يَحْيى ابن سَعيدٍ عن عَمْرَةَ عن عائشة قالت: «كان رسّول الله 
يك إذا أراد أن متف صلَى الفَجْرَ تم دحل في منك" . 

:هز[]10١4:ن[]1454‎ IVY لخ: "1737 [م:‎ 
Y۱ 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث عن يَحَيَى بن 
سعيل عن عَمْرةَ عن النبسي ول مرصلا”". رَوَاهُ مالك وغَيْرٌ 
واج عن يحبى بن سيا عن عمرة مُرْسّلاً. وَرَوَاهُ الأوؤزَاعِي 
وسُفيان اوري وغير واحد عن يَحْبى ابن سعيارٍ عن عَسْرة 
عن عائشة. 

العمل على هلا الحديث عند بض أهل العلم يقولون: 
ذا اراڌ الرَجل أن ينتف صلی الفحر : ٿم حل في مُمْتَكَقِه. 
وهو قول أحمد” وإسحاق بن إبراهيم. وقال بَمْضْهُم: إذَا 
اراد أن بتكيف فَلْتَفِب لهُ الشمس من الَليْلَةٍ التي يريد أن 
يكف فيها مِنَّ الغ وقد قَمَدَ في مُعْتَكفِه'"؛ وهو قول 
فيان العوْريّ ومالك بن انس . 

-١‏ (باب ما جاء في الاعتكاف) الاعتكاف لغة: لزوم الشيء 
وحبس النفس عليه» وشرعاً: المقام في المسجد من شخص 
مخصوص على صفة مخصوصة: وليس بواجب إجماعاً إلا على 
من نذره» وكذا من شرع فيه فقطعه عامداً عند قوم» واختلف في 
اشتراط الصوم له كذا في «فتح الباري» وغيره. 

- قوله: (عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة وعروة عن 
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عائشة) يعني أن الزهري روى هذا الحديث من طريقين: الأول: عن 
سعيد بن المسيب عن أبي هريرة» والثاني: عن عروة عن عائشة. 

“٣‏ قوله: (حتى قبضه الله) وفي رواية «الصحيحين»: حتى 
توفاه الله» ثم اعتكف أزواجه من بعده. قال ابن الهمام: هذه 
المواظبة المقرونة بعدم الترك مرة.لما اقترنت بعدم الإنكار على من 
لم يفعله من الصحابة كانت دليل السنية وإلا كانت دليل الوجوب» 
أو نقول: اللفظ وإن دل على عدم الترك ظاهراً لكن وجدنا صريحاً 
يدل على الترك وهو ما ذ في «الصحيحين؟ وغيرهماء ثم ذكر حديث 
عائشة وفيه: فلما انصرف َة من الغداة أبصر أربع قباب فقال: ا 
هذا؟» فأخبر خبرهن فقال: «ما.حملهن على هذا البر؟» انزعوها 
فنزعت» فلم يعتكف في رمضان حتى اعتكف في آخر العشر من 
شوال. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب) بلفظ: واظب عليه 
النبي ب في العشر الأواخر من رمضان فسافر عاماً فلم يعتكف» 
فلما كان من قابل اعتكف عشرين يوماء أخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه وابن خزيمة وغسيرهم (وأبي ليلى) لينظر من أخرجه 
(وأبي سعيد) أخرجه الشيخان (وأنس) أخرجه الترمذي وابن ماجه 
(وابن عمر رضي الله عنه) أخرجه الشيخان. 

-١ .‏ قوله: (حديث أبي هريرة وعائشة حديث حسن صحينح) 
وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: أضلى الفجر ثم ذخيل معتكفه) بصيغة المفعول» أي: 
مكان اعتکافه» أي: انقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة الصبح» لا 
أن ذلك وقت ابتداء اعتكافه» بل كان يعتكف من الغروب ليلة 
الحادي والعشرينء وإلا لما كان معتكفاً العشر بتمامهء الذي ورد 
في عبدة أخبار أنه كان يعتكف العشر بتمامه» وهذا هو المعتبر عند 
الجمهور لمزيد اعتكاف عشر أو شهرء وبه قال الأئمة الأربعة» ذكره 
الحافظ العراقي كذا في «شسرح الجامع الصغير» للمناوي. وقال 
الحافظ ابن حجر في «الفتح»: فيه أن أول الوقت الذي يدخل فيه 
المعتكف بعد صلاة الصبح» وهو قول الأوزاعي والليث والشوري» 
وقال الأئمة الأربعة وطائفة: يدخسل قبل غروب الشمس وأولوا 
الحديث على أنه دخل من أول الليل ولكن إنما تخلى بنفسه في 
المكان الذي أعده لنفسه بعد صلاة الصبح. انتهى كلام الحافظ. 
وقال أبو الطيب السندي: وإنما جنح الجمهور إلى التأويل 
المذكور للعمل بالخديثين: الأول: ما روى البخاري عن عائشة 
قالت: كان النبي ية يعتكف في العشر الأواخر من رمضان» 
والثاني: ردك وح رجي a SO‏ 
يعتكف في كل رمضان عشرة أيام الحديث» فاستفيد من الحديث 
الأول عشر ليال ومن الآخر عشرة أيام» فأولوا بما تقدم جمعاً بين 


۹1¥ 
الحديثين. انتهى. 
و3 قوله: (وقد روي هذا الحديث إلخ) والحديث أخرجه 
البخاري ومسلم. 


۸- قوله: (وهو قول أحمد بن حنبل) قال أبو الطيب في «شرح 
الترمذي»: يفهم من هذا أن هذا هو مذهب الإمام أحمد وليس 
كذلك» بل إنما هو رواية عنه. قال الشيخ شمس الدين أبو عبدالله 
محمد بن مفلح المقدسي في كتابه «الفروع»: ومن أراد أن يعتكف 
العشر الأخير تطوعاً أدخل قبل ليلته الأولى نص عليه أي الإمام 
أحمدء وعنه بعد صلاة الفجر أول يوم منه. انتهى مختصراً. 

4- قوله: (وقد قعد في معتكفه) جملة حالية وذو الخال قوله 
الشمسء أي: فلتغب له الشمس في حالة الاعتكاف» كذا في بعمض 
الحواشي» والظاهر أن هذه الجملة حال من الضمير المجرور في 
قوله له» أي: فلتغب له الشمس حال كونه قاعداً في معتكفه. 

-٠١‏ قولة: (وهو قول سفيان الثوري ومالك بن أنس) وهو قول 
الجمهورء.وبه قال الأئمة الأربعة كما عرفت في كلام الحافظ. 

۲- باب ما جَاءً في لَيْلَةِ القذر 

5 [صحيح] حدثنا هارو بن إسحاق الهَمَْانِي 
حدثنا عَبْدَة بن لمان عن هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن 
عائِشّة قالت: «كان رسول الله يكل يجا ور" في العَثشْرٍ 
الأرَاخر مِن رَمضان ويَقول: «محرًوا لبْلّة القَدْر في العَثشر 
الأواخير من رمضان». 

[Y4 :e [11° [خ:‎ 

وفي الباب عن عُمَرَ" وأبي وجابر بن رة وجابر بن 
عبدالله وابن عُمَرَ والقلتان بن عاصيم واس وأبي سعيدد 
وعبدالله بن انيس الرّبيري وأبي بَكْرَة واب عباس وبلال 
وعْبَادةَ بن الصابت. 


قال أبو عيسى : : حديث عَائْشَة حديث حسن تيقل 
وقولها (يُجاورً) يعني: يعتكف. وأكثَرُ الروَايات عن الب كيه 
أنه قال: «التمسوها ذ في العغثر الأواخجر في كل وت“ ٠‏ وروي 


عن الت يق في لَه القدر هليل أضدى ورین وليل 
ثلاث وعشرين ومس وعِشرين وسَبْم وجشلرين ويلع 


وعشرين وآخير ليله من رَمضان. 
قال أبو عيسى: قال الشافعي: كأن هذا عندي» والله أعلم 
يجيب على تخو ما ال ۶ ls‏ 


الشافعي: 5 الرَوايات عندي ا إل وعشرين. 
قال أبو عيسى: وقد روي عن أي بن ْب أنه كان 


۹1۸ 
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يلف أنها لب سم وعشرين ويقول: أخبرنًا رسول الله بك 
بعلاميها فَمَدَدئَا وحَفِظنا وروي عن أبي قِلابَة أنه قال: ليله 
القذر تقل في المَثثر الأواخجر أخبرنا بلك عَبْدُ بن ميل 
حدثنا عبد اراق عن مَْمَر عن ايوب عن أبي قِلابةً بهذا. 

17- [صحيسح؛ رواه مسلم] حدثنا وال بن 
عبد الأ عْلَى الكوفي حدثنا أبُو بكر عن عا عن زر قال: 
لت لبي بن كَْب: انی عت ابا امثير نها لله م 
وعشرين؟ قال: بَلى أ عبرا رسول اله 4 أنها ليل متها 
طلم الس لَيِسَ لها شعاع. فعدَذنا وحَفظنا والله لقذ عَلِمَ 
ابن معو أنها في رَمضَّانَ وأنها ليله سَبْمٍ ورين ولكن 
كرة أن د 6م يُخبركه فتتَكِلُوا9, 

[م: [YY‏ 1 ۷۸ [ن: "41١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيخ9. 

4- [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حدثنا حْمَيْدُ 
ابن مْعَدَة حدثنا يزيد بن زرَيعِ حدثنا عة بن عبدالرحمَن 
قال: حَذئني أبي قال: كرت ْله القذر ند أبي بكرَة فقال: 
ما آنا مها لِشيء سمحت ِن رسول الله يك إلا في العَثلر 
الأواخير فإني عة يقول: «النيسُوها في تمع يَبْقَيْنَ أو 
في سم يَبْقينَ اؤ في خدمس يَبقيْنَ أو في ثلآث أواخر ليْلّة». 
قال: وكان أبو بكْرَة يُصَلي في العشثرين من رَمضَ ان کصلاټه 
في سائر السّئق فإذًا دحل العَشْرٌ اجْتَهد. 

[ن: ۳۰٤‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١ ٠‏ قوله: (يجاوز) أي: يعتكف (في العشر الأواخر) بكسر 
الخاء المعجمة جمع الأخرى» وقال في «المصابيح:: لا يجوز أن 
يكون جمع آخرء والمعنى: كان يعتكف في الليالي العشر الأواخر 
من رمضان (تحروا) أي: اطلبوا. قال في «النهاية»: أي تعمدوا 
طلبها فيهاء والتحري القصد والاجتهاد في الطلب والعزم على 
تخصيص الشيء بالفعل والقول. انتهى. ٠‏ 

۲- قوله: (وفي الباب عن عمر رضي الله عنه) أخرجه بن أبي 
شيبة (وأبي ابن كعب) أخرجه مسلم والترمذي (وجابر بن سمرة) 
بلفظ: رأيت ليلة القدر فأنسيتها فاطلبوها في العشر الأواخر» هي 
ليلة ريح ومطر ورعدء أخرجه الطبراني (وجابر بن عبدالله) لينظر 
من أخرجه (وابن عمر) أخرجه الشيخان وغيرهما (والفلتان) بفتح 
الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم نون (ابن 
عاصم) الجرمي» ويقال: المنقري» والصواب الأول» قال أبو عمرو: 
هو خال كليب بن شهاب الجرمي والد عاصم بن كليب» يعد في 
الكوفيين» كذا في «شرح الترمذي» لأبي الطيب (وأنس) أخرجه 


الديلمي في «الفردوس» (وأبي سعيد) أخرجه الشيخان وغيرهمنا 
(وعبدالله بن أنيس) يضم الهمزة مصغراء أخرجه أبو داود (وأبي 
بكرة) أخرجه الترمذي (وابن عباس) أخرجه البخاري» وأبو داود 
وأحمد (ويلال) أخرجه أحمد بلفظ: أن النبي ية قال: ليلة القسدر 
ليلة أربع وعشرين (وعبادة بن الصامت) أخرجه البخاري. 

-٣‏ قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

٤‏ - (وأكثر الروايات عن النبي بل أنه قال: التمسوها في العشر 
الأواخر.في كل وتر) فالأرجح والأقوى أن كون ليلة القدر منحصر 
في رمضان» ثم في العشر الأخير منه» ثم في أوتاره» لا في ليلة منه 
بعينها. قال الحافظ ابن حجر في «الفتح»: وهذا هو الذي يدل عليه 
مجموع الأخبار الواردة فيها وقال: قد اختلف العلماء في ليلة القدر 
اختلافاً كثيراً وتحصل لنا من مذاهبهم في ذلك أكثر من أربعين 
قولاًء ثم ذكر هذه الأقوال ثم قال: وأرجحها كلها أنها في وتر من 
العشر الأخير وأنها تنتقل كما يفهم من أححاديث الباب» وأرجاها 
أوتار العشر وأرجى أوتار العشر عند الشافعية ليلة إحدى وعشرين 
أو ثلاث وعشرين» وأرجاها عند الجمهور ليلة سبع وعشرين انتهى. 
قوله: (قال الشافعي: كان هذا عندي والله أعلم أن النبي يكل كان 
يجيب على نحو ما يسال عنه إلخ) قد اعترض على القاري في 
«المرقاة؟ على كلام الشافعي هذا ولفظه فيه أنه ما يحفظ حديث 
ورد بهذا اللفظ فكيف يحمل عليه جميع ألفاظ النبوة. انتهى. 

6- قوله: (وقد روي عن أبي بن كعب) رواه الترمذي في هذا 
الباب (وروى عن أبي قلابة أنه قال: ليلة القدر تنتقل في العشر 
الأراغخر) زنع عليه سالاكا واخوري وأحمتة SO‏ ود 


الماوردي أنه م متفق عليه وكأنه أخذه من حديث ابن عباس» أن 
الصحابة اتفقوا على أنها في العشر الأخير, : ارات يم 
قاله الحافظ. 


-١‏ قوله: (أنى علمت) بفتح الهمزة وتشديد النون وبالألف 
المقصورة» أي: من آين علمت؟ ومن أي دليل عرفت؟ (أبا المنذر) 
بحذف حرف النداء» وهو كنية أبي بن كعب (ليس لها شعاع) قال 
الطيبي: الشعاع ما يرى من ضوء الشمس عند حدودها مثل الحبال 
والقضبان مقبلة إليك لما نظرت إليها. انتهى. قال النووي: قال 
القاضي: قيل: معنى «لا شعاع لها» أنها علامة جعلها الله تعالى لها. 
قال: وقيل: بل لكثرة اخحتلاف:الملائكة في ليلتها ونزولها إلى 
الأرض وصعودها بما تنزل به سترت بأجنحتها وأجسامها اللطيفة 
ضوء الشمس وشعاعها. انتهى. قال في «المرقاة» فيه: أن الأجسام 
اللطيفة لا تستر شيئاً من الأشياء الكثيفة» » نعم لو قيل غلب نور تلك 
الليلة ضوء الشمس مع بعد المسافة الزمانية مبالغة في إظهار 
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أنوارها الربائية لكان وجهاً وجيهاً. انتهى. قلت: فيه ما فيه كما لا 
يخفى على المتأمل. قيل: فائذة العلامة أن يشكر على جصول تلنك 
النعمة إن قام بخدمة الليلة» وإلا فيتأسف على ما فاته من الكرامة 
ويتدارك في السنة الآنية» وإنما لم يجعل علامة في أول ليلها إيقاء 
لها على إبهامها. 

/ا- قوله: (والله لقد علم ابن مسعود أنها في رمضان إلخ) وفي 
رواية مسلم: قلت: إن أخاك ابن مسعود يقول: من يقم الحول 
يصب ليلة القدرء فقال رحنمه :الله: أراد أن لا يتكل الناس. أما.إنه 
قد علم أنها في رمضان إلخ (فتتكلموا) أي: فتعتمدوا على قول 
واخد وإن كان هو الصحيح الغالب» فلا تقوموا إلا في تلك الليلة 
وتتركوا قيام سائر الليالي فيفوت حكمة الإبهام الذي نسي بسببها 
عليه الصلاة والسلام. 

8- قوله:(هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
4-'قوله: (التمسوها) أي: ليلة القدر (في تسع) أي: تسع ليال 
(يبقين) بفتح الياء والقاف وهي التاسعة والعشرون (أو فني سبع 
يبقين) وهي السابعة والعشرون (أو في خمس يبقين) وهي الخامسة 
والعشرون (أو ثلاث) أي: يبقين وهي الثالشة والعشرون (أو آخر 
ليلة) من-رمضان أي: سلخ الشهر. قال الطيبي: يحتمل التسع أو 
السلخ رجحنا الأول بقرينة الأوتار» كذا في «المرقاة شرح 
المشكاة». وقال في «اللمعات؛: قوله: في تسع يبقين» قيل: في تسع 
يبقين محمول على الثانية والعشرين» وفي سبع يبقين محمول على 
الرابعة والعشرين» وفي حمس يبقين على السادسة والعشرين» وأو 
ثلاث على الثامن والحشرين» أو آخر ليلة محمول على التاسع 
والعشرين» وقيل: على السلخ» أقسول: هذا إذا كان الشهر ثلاثين 
يوماء وأما إذا كان تسعاً وعشرين» فالأولى على الحادية والعشرين 
والثانية على الثالشة والعشرين والثالئة على الخامسة والعشرين 
والرابعة علسى السابعة والعشرين» وهبذا أولى.لكثرة الأحاديث 
الورادة في الأتارء بل نقول: لا دليل على كونها أولى هذه الأعداد 
فالظاهر أن المراد من كونها في تسع يبقين الخ» ترديدها في الليالي 
الخمس أو الأربع أو الثلاث أو الاثنين أو الواحدة. انتهى ما في 
«اللمعات». 
“ا/ا- باب منه 


0- - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمود بن 


غْيْلآنَء حدثنا وكيع» حدثنا سيان عن أبي إسحاق”" عن 
هُبَيرَة بن يريم عن علي: ألا ابر ل كاذ بو قِظ أهْله”'' في 
العَشّر الأواخر مِنْ رمَضَان». ١ش‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. 


E EE VA 
غبدالواحد بن زياد عن الحَسن بن عبيدالله عن إبراهيم عن‎ 
الأمنُوّدٍ عن عائِشّة قالت: «كان رسول الله يلل يَجْتَهِدُ في‎ 
العَثثر الأواخير”” ما لا يجتهذ في غَيْرها».‎ 

[م: ]1ه IVY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنٌ صحیح غریب ٩0‏ 

-١‏ قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن هبيرة) بضم هاء 
وفتح موحدة (ابن.يريم) بفتح التحتية وكسر الراء بوزن غظيم» قال 
الحافظ: لا بأس به. وقد عيب بالتشيع ٠.‏ 

۲- قوله: (كان يوقظ أهله) أي: للصلاة» وروی الترمذي عن آم 
سلمة: لم يكن يك إذا بقى من رمضان عشرة ايام دع أحداً من 
أهله يطيق القيام إلا أقامه. : : 

۳- قوله: (يجتهد في العشر الأواخر) قيل: أي يبالغ في طلب 
ليلة القدر فيهاء قال القاري: والأظهر أنه يجنهد في زيادة الطاعة 


والعبادة (ما لا يجتهد في غيرها) أي في غير العشر. 


-٤‏ قوله: (هذا حديث غریب خسن ضحينح) وأخرجه أحمد 
ومسلم. 1 
VE‏ ات اا في الصتم في الثتقاء 
/41/ا- - [صحيح] حدثنا محمد بن بثشارء حدثثا بی بن 
ستيار حدئنا ميان عَنْ أبي إسحاق عن تمر" ' بن عَريبٍ 
عن عار بن معود عن النبي ية قال: ية الباردة 
الصو في الشتتاى". ١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث مُرسل. عاير بن مَسْمُود لم 
يُدْرِكٍ النبي يكلا" و 7 هو والد إبراهيم بن عاير قرسي الي 
روى عَنْهُ شب والثؤري. 

-١‏ قوله: (منن نمير) يضم التو وفقح الميم مصغيراً (إبن 
عريب) بفتح العين المهملة وكسير الراء وسكون التحتية وآخره 
موحدة. قال في «التقريب»: مقبول من الثالثة (عن عامر بن مسعود) 
ابن أمية بن خلف الجمحيء يقال له صحبة» وذكره ابن حبان وغيره 
في التابعين كذا في «التقريب». 

- قوله: (الغنيمة الباردة الصوم في الشتاء) لوجود الثواب بلا 
تعب كثير» وفي «الفائق»: الغنيمة الباردة هي التي.تجيء عفوامن 
غير أن يصطلي دونها بنار الحرب ويباشسر حر القتال في البلاد» 
وقيل: هي الهيئة الطيبة مأخوذة من العيش البارد» والأصل في 
وقوع البرد عبارة عن الطيب والهنناءة» أن الماء والهواء لما كان 
طيبهما ببردهما خصوصا.في بلاد الحارة قيل: ماء بارد وهواء بارد 
على طريق الاستطابة» ثم كثر حتى قيل: عيش بارد وغنيمة بارد 


۹۷۰ تحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


وغنيمة باردة وبرد أمرنا: قال الطيبي: والتركيب من قلب التشبيه 
لأن أصل الصوم في الشتاء كالغنيمة الباردة» وفيه من المبالغة أن 
يلحق الناقص بالكامل» كما يقال زيد كالأسدء فإذا عكس وقيل 
الأسد كزيد يجعل الأصل كالفرع والفرع كالأصل» يبلغ التشبيه 
إلى الدرجة القصوى في المبالغةء والمعنى أن الصائم يجوز الأجر 
من غير أن يمسه حر العطش أو يصيبه ألم الجوع من طول اليوم. 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث مرسل» عامر بن مسمود لم يدرك النبي 
يَ) قال صاحب «المشكاة» فى «الإكمال): عامر بن مسعودهو 
مرن مغر بن اا بن سلف انی ةوغر او أشي حرا 
ابن أمية» روى عنه نمير بن عريب» أخرج حديثه الترمذي في 
الصوم» وقال: هو مرسل لأن عامر بن مسعود لم يدرك النبي 
كي وقد أورده ابن مندة وابن عبدالبر في «أسماء الصحابة»» وقال 
ابن معين: لا صحبة له. انتهى. وحديث عامر بسن مسعود وهذا 
أخرجه أحمد في «مسنده» أيضاً (هو والد إبراهيم بن عامر القرشي) 
قال ابن معين والنسائي: ثقة» رلك برخم صدوق لا بأس به. 

-٥‏ باب ما جَاءَ: لوَعَلَى الْدينَ يُطِيقُونَهمج0» 

4- [متفق عليه] حدثنا يبه حدثنا بكر بن مُضَرَ عن 
عَمْروِ بن الحَارث عن بُكيْرٍ بن عبدالله بن الأشج عن يزيد 

مَولَى سَلْمَة بن الأْوع عن سلَمة بن الأكوعٍ قال: لَمَا نَرَلَست: 
«وعلى الَذينَ يُطيقُونَه”" فدية ية طعَامٌ مسكين» كسان من أراد 
ا التي بَمْدَها فَنَسَحتها. 

لخ: /اة4] [م: 9 4١١][د:‏ 1716] [ن: [YFI‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحیح غریب" 
هُوَ ابن ابي عَبَيْد موْلَى سلّمة بن الأكوّع 

-١ ٠‏ (باب ما جاء «وعَلى اين يُطِفُوتَة4) أي: باب ما جاء في 
أن قوله تعالى: «وَعَلى الْلِينَ يُطِيقُونَهُ فدية ة طْعَامُ سكين 4 منسوخ. 

۲- قوله: (لما نزلت: «رَعَلَى اللرينَ يُطِيِقُونَه» أي: الصوم إن 
أفطروا ية مرفوع على الابتداء وخبره مقدم وهوقوله: 
9وَعَلَى لين وقراءة العامة فدية بالتنوين» وهي الجزاء والبدل 
من قولك: فديت الشيء بالشيء أي هذا بهذاء قاله العيني. 9طْمَامٌ 
مسكين) بيان لفدية أو بدل منهاء وهو نصف صاع من بر أو صاع 
من غيره عند أهل العراقء وعند آهل الحجاز مدء قاله العيني. (كان 
من أراد متا أن يفطر ويفتدي) كذا وقع في رواية الترمذي» وفي 
رواية الشيخينء ووقع في رواية أبي داود: كان من أراد منا أن يفطر 
ويفتدي فعل» وهذه الرواية هي مفسرة لرواية السترمذي والشيخين» 
وفي رواية لمسلم: كنا في رمضان على عهد رسول الله ب من 


ويزيد 


شاء صام ومن شاء أفطرء فافتدى بطعام مسكينء حتى أنزلت هذه 
الآية: «قَمَن شهد مِنكُم اهر فيم (حصى نزلت الآية التي 
بعدها) أي: «قَمَن شهد مِنكُمْ الشهر فما كما في رواية مسلم 
المذكورة (فنسختها) أي: فنسخت الثانية والأولى» وهذا الحديث 
دليل صريح على أن قوله تعالى: 9وَعَلَى الذي يُطِيقُونَة4 منسوخ» 
وهو قول الجمهور وهو الحق» ويدل عليه صراحة ما رواه البخاري 
في «صحيحه» عن ابن عمر أنه قرأ: (فدية طعام مساكين) قال: هي 
منسوخة. قال الحافظ في «الفتح»: وقد أخرجه الطبري من طريق 
عبدالوهاب الثقفي عن عبيدالله بن عمر بلفظ: نسخت هذه الآية: 
«وَعَلَى الْلِينَ يُطِيقُونَهُ4 التي بعدها: «فَمَن شه مِنكُم التشُهرٌ 
َليِصْمْةُ4. انتهی. وفي «صحیح البخاري»: قال ابن نمير: حدشا 
الأعمش حدثنا عمرو بن مرة حدثنا ابن أبي ليلى حدثنا أصحاب 
محمد و: نزل رمضان فشق عليهم فكان من أطعم كل يوم مسكينا 
ترك الصوم عمن يطيقه ورخص لهم في ذلك فنسختها (وان 
تصوموا خير لكم) فأمروا بالصوم. قال الحافظ في «الفتح»: 
واتفقت هذه الأخبار» يعني رواية سلمة وابن عمر وابن أبي ليلى 
عن أن قوله: 9وَعَلَى الِّْينَ يُطِيِقُونه ِي منسوخ» وخالف في 
ذلك ابن عباس» فذهب إلى أنها محكمة لكنها مخصوصةة بالشيخ 
الكبير ونحوه. انتهى. 

قلت: مذهب ابن عباس هذا مبني على أنه قرأ (يطوقونه) بصيغة 
المجهول من التطويق» وهي قراءة ابن مسعود أيضاً كما صرح به 
الحافظ» وقراءة العامة (يطيقونه) من أطاق يطيق» روى البخاري في 
«صحيحه» عن عطاء سمع ابن عباس يقرأ: 9وَعَلَى الْلِيِن يُطِيقُونَه 
ِذية طَمَامٌ ينكين( قال ابن عباس: ليست بمنسوخة هو للشيخ 
الكبير والمرأة.الكبيرة لا يستطيعان أن يصوماء فليطعمان مكان كل 
يوم مسكينا. قال الحافظ في «الفتح»: قوله (يطوقونه) بفتح الطاء 
وتشديد الواو مبنياً للمفعول مخفف الطاء من طوق» بضم أوله 
بوزن قطع؛ وهذه قراءة ابن مسعود أيضاً: وقد وقع عند النسائي من 
طريق ابن أبي نجیخ عن عمرو بن دينار (يطوقونه) يكلفونه وهو 
تفسير حسن» أي يكلفونه إطاقته. انتهى. 

وقال فيه أيضاً: ورجح ابن المنذر النسخ من جهة قوله: «وأن 
نَصُومُوأ ير لك قال: لأنها لو كانت في الشيخ الكبير الذي لا 
يطيق الصيام؛ لم يناسب أن يقال له وآن تَصُومُوا حير كم مع 
أنه لا يطيق الصيام. انتهى. 

۳+ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي (ويزيد هو ابن أبي عبيد مولى سلمة بن 
الأكوع) ثقة من الرابعة. 


تحفة الأحوذي -..كتاب:' الصوم : 


۹۷۱ 


-٦‏ باب من أكل ثم خرج يريد سفرا 

04 ا وقد حسنه الترمذي] حدثنا فة حدثنا 
عبدالله ب بن جعقر '' عن زيل بن ألم عن محمد بن المنْكَلرِ 
عن محمد بن كمس أنه قال: «اتت أنس بن مالك ني 
رمَضنان وهو يريد سَفْراً وقد رُحلَتْ له راسو وبس ياب 
السَْر فَدَعا بطعام فأكل فقت له سُنْةُ؟ فقال: سلة ثم 
رکب 1 

-٠‏ [حسنه الترمذي] حدثنا محمد بن إسماعيل حدثنا 
سَعِيدُ بن أبي مَرْيم حدئنا محمد بن جَعْفَر قال حدٿني يد بن 
الم قال حَدَثَي محمد بن المُنَكَدِر عن محمد بن كب 
قال: يس انس بن مالك في رصان فذكرنَوة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”" ومحمد بن جَعْفرٍ مو 
ابن أبي كدير هو مَديني ق وُو أخو إسماعِيل ابن جَعْفَرٍ 
وعبدالله بن قر هو ابن تجح وال علي بن المَليئي. وکا 
يَحيى بن معين يضعفة. ة. وقد ذهب بض أهْل العلم إلى هذا 
الحاديث وقالوا افر أن بطر في بيه قبل أن يرج ويس 

له أن يقر الصّلآة حتى يَخْرْجَ مِنْ جدار المَدِينَةٍ أو القَريَةٍ 
وهر قول إسحاق بن إبراهيم الحنظلي». 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن جعفر) بن نجيح السعدي مولام 
أبو جعفر المدني» والد علي بصري» أصله من المدينة ضعيف من 
الثامنة» يقال: تغير حفظه بآخرهء كذا في «التقريب». وقال الذهبي 

في «الميزان»: متفق على ضعفه لكنه لم يتفرد بهذا الحديث. بل 
تابعه محمد بن جعفر في الرواية الآنية وهو ثقة 

۲- (وقد رخلت له راحلته) أي: وضع الرحل على راحلته 
لركوبه السفرء والراحلة هي البغير القوي على الأسفار والأحمال» 
يستوى فيه الذكر وغيره» وهاؤه للمبالغة (فقلت: له سنة) أي: هذا 
سنة؟ (فقال: سنة) فيه دليل لمن قال: إنه يجوز للمسافر أن يفطر 
في بيته قبل أن يخرج» وفي الباب حديث عبيد بن جبيرء قال: كنت 
مع أبي بصرة الغفاري في سفينة من الفسطاط في رمضان» فرفع شم 
قرب غداءه» قال: اقترب. قلت: ألست ترى البيوت؟ قال: أترغب 
عن نة زسول الله ؟ فاكل: أخرجه أبو داود وسكت عنه هنو 
والمنذري والحافظ في «التلخيص»» وقال الشوكاني في «النيل»: 
رجال إسناده ثقات. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) ولا باس بکون غبدالله بن جعفر 
في الطريق الأولى» فإنه لم يتفرد به بل تابعه محمد بن جعفر في 
الطريق الثانية وهو ثقة. 

-٤‏ قوله: (وقد ذهب بعض آهل العلم إلى هذا الحديث الخ) 


قال الشوكاني في «التيل»: وهذان الحديشان» يعني حديث أنس 
وحديث عبيد بن جبرء يدلان على أنه يجوز للمسافر أن يفطر قبل 
خروجه من الموضع الذي أراد السفر منه. قال ابن العربي في 
«العارضة»: هذا صحيح ولم يقل به إلا أحمدء أما علماؤنا قمنعوا 
منه» لكن اختلقوا إذا أكل هل عليه كفارة؟ فقال مالك: لاء وقال 
أشهب: هو متأول» وقال غيرهما: يكفر ونحب أن لا يكفر لصحة 
الحديث» ولقول أحمد عذر يبيح الإفطار فطريانه على الصوم يبيسح 
الفطر كالمرض» وفرق بأن المرض لا يمكن دفعه بخلاف السفرء 
قال ابن العربي: وأما حديث أنس فصحيح يقتضي جواز الفطر مع 
أهبة السفرء ثم ذكر أن قوله من السنة لا بد من أن يرجع إلى 
التوقيف» والخلاف في ذلك مغروف في الأصولء والحق أن قول 
الصحابي من السنة ينصرف إلى سنة رسول الله يه وقد صرح 
هذان الصحابيان بأن الإفظار للمسافر قبل مجاوزة البيوت من 
السنة. انتهى ما في «النيل» (وهو قول إسحاق بن إبراهيم) هو 
إسحاق بن راهويه. 
۷- باب ما جَاءَ في تحفَة الصّائم 

١‏ [قال الألباني: موضوع] حدثنا أحمدٌ بن منيع 
حدئنا أو مُعَاوية عن سعد بن طَريف' عن عبر بن مائون 
عن الحَسّن بن علي قال: قال رَسول الله : «5 ةالص ائم 
ال وال 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب ليْسَ إمْنَادُهُ باك لا 
نَعْرفْهُ إلا مر حديث سَعْدٍ بن طريف. وعد بن طريف 
يُضَّعْف”" وال عمَيرُ بن مأمُوم أيْضا”". 

-١‏ قوله: (عن سعد بن طريف) الحنظلي الكوفي متروك 
ورماه ابن حبان بالوضع» وكان رافضياً كذا في «التقريب» (عن 
عمير بن مأمون) مقبول من الرابعة. 

"- قوله: (تحفة الصائم الدهن والمجمر) بكسر الميم هو الذي 
يوضع فيه النار للبخور. ELE‏ 
الصوم وشدته. والتحفة طرفة الفاكهة» وقد تفد تفتح الحاء والجمع 
7# التحف ثم تستعمل في غير الفاكهة من الألطاف والنغض. انتهى. 
فإذا زار أحدكم أخاه وهو صائم فليتحفه بذلك. 

قوله: (هذا حديث غريب ليس إسناده بذاك) أي: ليس إسناده 
بالقوى (وسعد يضعف) قال ابن معين: لا يحل لأحد أن يروي 
عنه» وقال أحمد وأبو حاتم: ضعيف الحديث» وقال النسائي 
والدارقطني: متروك» وقال ابن حبان: كان يضع الحديث على 
الفورء وقال البخاري: ليس بالقوي عندهم» كذا في «الميزان»» 
وذكر الذهبي فيه حديث الباب من منكراته. 


فد 


تحفة الأحوذي - كتاب الصو ۴ 


1- قوله: (ويقال عمير بن ماموم أيضاً) يعني بالميم دل النون. 
۸- باب ما جَاءَ في الفِطر والأضحى مَتى يككون؟7© 
7 [صحيح؛ وقد حسنه الترمذي] خدثنا يَحِْى بن 
موسىء حدئنا يى بن التمان عن مَعْمّرِ عن محمد بن 
انكر عن عائِشّة قالّتا: قال رول الله 5: «الفِطر يوم 

بطر الاس والأضنحى يم يُضَحَي الاس ¢ 

I ia} 

قال أبو عيسى: سألْت محمداً قُلَتْ لهُ: 
نّمِم مِنْ عائشة؟ قال: نَعَمْ يمول في حَديثِهِ ممعت عائشة. 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب صحيحٌ مِنْ هذا 
الوجو. ٠‏ اا 

-١‏ (باب ما جاء في الفطر والأضحى متى يكون) وقد بوب 
الترمذي فيما تقدم بلفظ: باب ما جاء أن الفطر يوم تفطرون» 
والأضحى يوم تضحونء وذكر فيه حديث أبي هريرة مرفوعاً: 
الصوم يوم تصومون والفطر يوم تفطرون والأضحى يوم تضحون 


وحسنه. 


محمد بِنْ المُنكدر 


ت 


- قوله: (الفطر يوم يفطر الناس والأضحى يوم يضحي 
الناس) قال الترمذي فيما تقدم: فسر بعض أهل العلم هذا الحديث» 
فقال: الصوم والفطر مع الجماعة وعظم الناس. انتهى. قال في 
«سبل السلام»: فيه دليل على أنه يعتبر في ثبوت العيد الموافقة 
للناسء وأن المنفرد بمعرفة يوم العيد بالرؤية يجب عليه موافقة 
غيره» ويلزمه حكمهم في الصلاة والإفطار والأضحية. انتهى. وقد 
تقدم الكلام في هذا. 

- باب ما جَاءَ في الإعتكاف ذا حرج نه“ 

~A‏ - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمد بن بار 
حدثنا ابن أبي علي قال: الب ميد اطول عن الس بن 
مالك قال: «كان النبي كل بتكف في الحَشلر الاجر مِنْ 
رَمضَانء فلم يَعتكِف عاما”". . فلمَا كان في العام المُقْبِلٍ 
اعتكف عشرين». 

[1Y a1 ]1537 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسڻ صحيححٌ غریب من 
حديث أنْس بن مالك. واختلف أهل ا في المتجف إا 
قَطَمَ اعتِكَافَهُ قبل قا TT‏ بَعْضْ أهلٍ 
اليلم: إا مض اكا وجب عليه القَضّاكٌ واحتجوا 
بالحَديث: «أن النبي يكل حرج مِنَ اعبكافِه فاعتكف عَشراً من 
شوّال» وهو قَوْلْ مَالِك. وقال بعضهم: إن لم يكن عليه ندر 
اعتِكاف أو شي أوْجَبَهُ على نَفِْهِ وكان مَطْوَعاً فَخَرَجَ فَليْسَ 


عليه أن ب يفضي إلا أن بُحب ذلك احتياراً مِنهُ ولا يجب ذلك 
عليه». وهو فول الثشافمي. 
قال الشَاذٍ ذعي: فكل مَل للك ان لا مدعل في فإذ عت 
د کج كد قر ملك آ5 تْضي إلا الحَج والعُمرة. 
وفي الباب عن أبي هرن 20 


ا عر لعن إذا خرج م قد عقد الترمذي 
فيما تقدم باب الاعتكاف, ثم عقد عدة أبواب لا تعلق لها 
بالاعتکاف» ثم عقد هذا الباب» وهذا ليس بمستحسنء وکان له أن 
يسوق أبواب الاعتكاف كلها متوالية متناسقة. 

7- قوله: (فلم يعتكف عاما) قال القاري: لعله كان لعذر. 
انتهى. قلت: الظاهر أن عدم اعتكافه كان لعذر السفرء يدل عليه مسا 
أخرجه النسائي واللفظ له» وأبو داود وصححه ابن حبان وغيره من 
حديث أبي بن كعب: أن النبي يك كان يعتكف العشر الأواخر من 
رمضان» فسافر عاماً فلم يعتكف» فلما كان العام المقبل اعتكف 
عشرين» كذا في «الفتح» (فلما كان العام المقبل) اسم فاعل من 
الإقبال (اعتكف عشرين) بكسر العين والراء وقيل بفتحهما على 


التثنية» قال في «اللمعات»: أي اهتماماً ودلالة على التأكيد, لا لأن 


ما فات من النوافل المؤقتة يقضى: انتهى. ووجه المناسبة بالترجمة 
#6 الماتضى الامتكاف لمنعره اليا وكتانة لم متب فيه بعد 
فقضاؤه بعد الشروع أولى بالثبوت كذا في بعض الحواشي 

۳- قوله: ا ا ا ا لل ل 
ما نوى» (فقال بعض أهل العلم: إذا نقض اعتكافه وجب عليه 
القضاء واحتجوا بالحديث: أن النبي هة خرج من اعتكافه 
فاعتكف عشراً من شوال) أخخرجه البخاري ومسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء وفي حديث 
البخاري: فترك الاعتكاف ذلك الشهر ثم اعتكف عشراً من شوال» 
ولفظ: (خرج من اعتكافه) ليس في واحد من هذه الكتب | الخمسة» 
ولم أقف على من أخرج الحديث بهذا اللفظ: «وهو قول مالك 
وبه قال الحنفية: (وهو قول الشافعي) وأجاب الشافعي ومن تبعسه 
عن حديث عائشة المذكورء بان قضاءه ية للاعتكاف كان على 
طريق الاستحباب لأنه كان إذا عمل عملاً أثبته ولهذا لم ينقل أن 
نساءه اعتكفن معه في شوال (وكل عمل) مبتدأ (لك أن لا تدخمل 
فيه) صفة للمبتدأء أو هو كناية عن أن يكون نفلاً. . 

ل 


م- باب المعْتَكِف يخر ج لحاجته 0 لا؟ 


85- - [صحيح] حدثنا 0 المدني قِرَاءَءٌ عن 
مالك بن نس عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ وعَمْرَةَ عن خاب 
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أنها قالّت: «كان رسول الله كل إذا اعتكف آذتر "“ إلي رَأْسهُ 
فأَرَجَلُهٌ وكان لا يَدْْلُ الب إلا لِحاجَةٍ الإنسّان». 

TEW io] [AV ip [141-140 2‏ حاقل 
4 [ه: الال1١].‏ 4 
: . قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". كلا روه 
غُيْرُ وا عن مالك عن ابن شهاب عن عْرْوَةَ وعمرة عن 
عَائِشَة ورواه بعضهم عن مالك عن ابسن شيِهَابٍ عن مُرْرَة 


عن عَمِرَةَ عن عَائِْشَة والصلجينح عن عُرْوَةَ وعَمْرَة عنن 
e‏ 
عَايْسَة 


2000 حدقا بلك فة حدنا اللیئ بن سعد عن ابن 
شهاب عن عروة و عمرة غن عائشة والعمْلُ على هذا عند 
أهْلٍ العلم إذا اغتكف الرَجَُل أن لا يخرج من اعتكافه الا 
لحاجة الانسان. واجتمعوا على هذا أنه يخرج لِقَضَاء ء حاجته 
عابط والببؤل””. Aa A‏ 
وشُهُودٍ الجُمُعَةَ والجازةٍ لعفي فرَأى بَعْضْ أهل العلم 
من أمْحاب النبي اه وشيْرهِمْ أل وة المرمض يشيع 
الجئان ة ويَشهَدَ.الجُمُعة إذا اد شترّط ذلك وهو قول سُفيَانَ 
القؤري وابن المُبَاركٍ وقال بَعْضْهُم: ليس لَه أن يَفَعَل شيعا من 
اوا تعفر إن ان دي مسر خنع يوأ لا 
تي إلى الجشت ولم روا لن نرك جم الوا لا 
لت کارا لان اا ےر ا 
الإنسان فطع عِنْدَهُمْ للأعتكافي. هو قول مَالِكٍ والشَافِمِي. 
وقال أحمد: لأيَمُودُ المَريض ولا يَبَعْ الجنَازة على حَِيثٍ 
عَائِشَة. وقال إسحاق: EEE‏ 
ويَعُودَ المُريض. 

[خ: م1 -5945؟] [م: EY‏ ل TEW‏ اي 
6ه: VV‏ 

-١‏ قوله: (عن مالك ب 
عن عائشة) كذا وقع ف 


بن أنس عن ابن شهاب عن عروة وعمسرة 
في النسخ الموجودة عتدنا عن.عروة وعمرة 
عن عائشة بالجمع بينهماء والصواب أن يكون عن عروة عنن غمرة 
عن عائشة يدل عليه قول الترمذي الآتي: وهكبذا زواه غير واحد 
عن مالك بن أنس عن ابن.شهاب عن عروة.عن عمرة عن عائشة. 
وقال الحافظ في «الفتح»: ورواه مالك يعني عن ابن شهاب الزهري 
عن عروة عن. عمرة. قال أبو داود وغيره: لم يتابع عليه» وذكر 
البخاري أن عبيدالله بن عمر تابع مالكاً وذكر الدارقطني أن أبا 
.اويس رواه كذلك عن الزهري. انتهى ما في «الفتح». 


-١‏ (أدنى) أي: قرب (إلي) بتشديد الياء (رأسسه) زاد الشيخان 
في روايتهما: وهو في المسجد (فأرجله) من الترجيل وهو تسريح 
الحافظ في «الفتح»: وفي الحديث جواز التنظيف والتطيب والغسل 


. والحلق والتزين إلحاقاً بالترجل. والجمهور على أنه لا يكره فيه إلا 


ما يكره في المسجد. وعن مالك: تكره فيه الصنائع والحرف حتى 
طلب العلم. انتھی. وقال ابن الملك: فيه دليل على أن المعتكف لو 
أخرج بعض أجزائه من المسجد :لا يبطل اعتكافه (وكان لا يدجل 


. البيت إلا لحاجة الإنسان) فسرها الزهري بالبول والغائط وقد اتفقوا 


على استئناتهماء واختلفوا في غيرهما من الحاجات كالأكل 
والشرب ولو خرج لهما فتوضاأ خارج المسجد لم يبطل» ويلتحيق 
بهما القيء والفصد لمن احتاج إليه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه.. ش 

-٤‏ قوله: (والصحيح عن عروة وعمرة عن عائشة) هكذا روى 
الليث بن: سعد عن ابن شهاب عن عروة وعمرة عن عائشة روى 
البخاري في (صجيحه» قال: حدثنا قتيية حدثنا الليث عن ابن 


.. الخ. قال 


شهاب عن عروة وعن عمرة بنت عبدالرحمن أن عائشة. 


الحافظ في «الفتح»: قوله: عن عروة وعمرة كذا في رواية الليث 


جمع بينهماء ورواه يونس عن الأوزاعي عن الزهري عن عروة 
وحده» ورواه مالك عنه عن عروة عن عمرة إلى آخر ما نقلنا عبارته 
فيما تقدم. ثم قال: واتفقوا على أن الصواب قول الليث وأن الباقين 
اختصروا منه ذكر عمرة» وأن ذكر عمرة في رؤاة مالك من المزيد 


. في متضل الأسانيدء وقد رواه بعضهم عن مالك فوافق الليث. 


انتهى كلام الحافظ. 1 

-٥‏ قوله: (وأجمعوا على هذا أنه يخرج لقضاء حاجته للغائط 
والبول) وكذا لغسل الجناية أن لا يمكنه الاغتسال في المسسجد 
(فرائ بعض أهل العلم من اصحاب النبي كل وغيرهم أن يعود 
المريض ويشيع الجنازة ويشهد الجمعة إذا اث شترط ذلك) أي: في 
ابتداء اعتكافه (وهو قول سفيان الثوري وابمن ع المبارك) وهو قول 


إسحاق كما بينه الترمذي فيما نعد. قال الحافظ في «الفنتح»: وقال 


الثوري والشافعي وإسحاق: إن شرط شيئاً من ذلك يعني عيادة 
المريض وتشييع الجنازة وشهود الجمعة لسم يبطل اعتكافه بفعله 
وهؤارواية عن أحمد. انتهى. قلت: ترلسم هذا سناع إلئ دابل 
صحيح (وقال بعضهم: ليس له أن يفعل شيئاً من هذا) واحتجوا بما 
روى أبو داود من طريق عبدالرحمن بن إسحاق عن الزهري عن 
عروة عن عائشة قالت: السنة على المعتكف أن لا يعود مريضا ولا 
يشهد جنازة ولا يمس امرأة ولا يباشرها ولا يخرج لحاجة إلا ما لا 
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بد منه» ولا اعتكاف إلا بصوم: ولا اعتكاف إلا في مسجد جامع. 
قال أبو داود: غير عبدالرحمن لا يقول فيه السنة. وقال المنذري في 
«مختصره؛: وعبدالرحمن بن إسحاق أخرج له:مسلم ووثقه يحيى 
ابن معين وأثنى عليه غيره» وتكلم فيه بعضهم. انتهى. وقال الحافظ 
في «بلوغ المرام؟ بعد ذكر هذا الحديث: لا بأس برجاله إلا أن 
الراجح وقف آخره» وقال في «فتح الباري»: وجزم الدارقطني بأن 
القدر الذي من حديث عائشة قولها: لا يخرج إلا لحاجة» وما عداه 
ممن دونهاء وروينا عن علي والنخعي والحسن البصريء إن شهد 
المعتكف جنازة أو عاد مريضا أو خرج للجمعة بطل اعتكافه» وبه 
قال الكوفيون وابن المنذر إلا في الجمعة. انتهى. يعني أن الكوفيين 
يقولون: إذا خرج المعتكف للجمعة لا يبطل اعتكافه» وإن شهد 
الجنازة أو عاد مريضاً يبطل. قال صاحب «شرح الوقاية»: ولا 
يخرج منه إلا لحاجة الإنسان أو للجمعة وقت الزوال. انتهى. وقال 
الأمير اليماني في «سبل السلام؛ في شرح حديث عائشة قالت: 
السنة على المعتكف أن لا يعود مريضا الخ» ما لفظه: فيه دلالة على 
أنه لا يخرج المعتكف لشيء مما عينته هذه الرواية وأيضاً لا يخرج 
لشهود الجمعة وأنه إن فعل ذلك بطل اعتكافه وفي المسألة خلاف 
كبير ولكن الدليل قائم على ما ذكرناه انتهى كلام الأمير. قلست: 
ويؤيده حديث عائشة: أن النبي 5 كان لا يسأل عن المريض إلا 
مارا في اعتكافه ولا يعرج علیه» أخرجه أبو داود؛ وفيه ليث بن أبي 
سليم وهو ضعيف» والصحيح عن عائشة من فعلهاء وكذلك أخرجه 
مسلم وغيره» وقال ابن حزم: صح ذلك عن عليء كذا ني 
«التلخيص» (ورأوا للمعتكف إذا كان في مصر يجمع فيه لا يعتكف 
إلا في المسجد الجامع الخ) هذا هو المختار عشدي» والله تعالى 
أعلم. 
-١‏ باب ما جَاءً في يام شهر رَمَضَان 

م- [ محم صححه الترمذي والحاكم] حدثنا هناف 
حدثنا محمد بن الفُضَيْلٍ عن دَاوُد بن أبي هٺار عن اولي بن 
كر ل ل لي 
«صمْنا مع رسول الله" يلق فلم يُصَل بنا حت بق سنح من 
الشهْرٍ فقام با حتى ذب تل اللَدلٍ نم لم يَقَمْ بنا في 
السَادٍسَة وقا م تا في الحَامِسَةٍ حتى ذهب شَطرٌ اليل فقْلنَا له 
يا رسول الله لو نفلا" بي َي لتنا هَلبو؟ فقا إن من قا مم 
الإمام حَتى يَنصّرف كيب لَه قِيَامُ ليْلَِ. نم لَم يُصَل بنا حتى 
قي اث ين اله ومتلى بت في ال دا ال سا 
فام بنا حتى تَحْوَفنَا القلآح» قلت له: وما القلاآح؟ قال: 
«(السحور». 


زد: هلا"1١]‏ [ن: 15066]لزه: [TTY‏ . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ 

واختلف أهلّ العلم في يام رَمَضَان" ف راق يفت ا 
يُصَلَيّ إحدى وأربَعِينَ ركعَة مَع الوثرء وهو قول أل المَدِيئَ 
والعَمَلٌ على هذا عِنْدَهُمْ بالمّديئة. وار امل اليل على ما 
روي عن عَمَر وعلي وغَيْرِهِمَا مِنْ أصحاب النبي ب عشرين 
ركعة. وَهُْوَ قول اوري وابن المُبَارَكُ والشافعي". وقَالَ 
الشافعي: وهَكّذا اذْركت ببَلْدِنًا بمكة يُصَلّون رين 
ركعّة*. وقال أحْمَدُ: روي في هذا الوا" ولم بَقض فيه 
بشي ء٠‏ وقال إسحَاق بل نختَارٌ إخذى وَأربَعِينَ ركَعَة عَلَى ما 
رري عن يي بن کنب واتار أبن مارك واخمَد وإمحاق 
الصلاة م مع الإمّام في شهر رَمَضَانْء واختار الشَافِعِي أن 
يلي الرّجل وَحْدَهُ إذا كآن قارفا وفي الباب عن عائشة 
والنعمان بن بشير وابن عباس. 

١‏ - قوله: (صمنا مع رسول الله يِ) أي: في رمضان (فلم 
يصل بنا) أي: لم يصل بنا غير الفريضة من ليالي شهر رمضانء 
وكان إذا صلى الفريضة دخل حجرته (حتى بقي سبع من الشهر) 
أي: ومضى اثنان وعشرون. قال الطيبي: أي: سبع ليال نظراً إلى 
المتيقن وهو أن الشهر تسع وعشرون فيكون القيام في قوله: (فقام 
بنا) أي: ليلة الثالئة والعشرين» والمراد بالقيام صلاة الليل (حتى 
ذهب ثلث الليل) أي: صلى بنا بالجماعة صلاة الليل إلى ثلث 
الليل» وفيه ثبوت صلاة التراويح بالجماعة في المسجد أو الليل 
(ثم لم يقم بنا في السادسة) أي: مما بقسي وهي الليلة الرابعة 
والعشرون (وقام بنا في الخامسة) وهي الليلة الخامسة والعشرون 
(حتى ذهب شطر الليل) أي: نصفه. 

1- (لو نفلتنا) من التنفيل (بقية ليلتنا هذه) أي: لو جعلت بقية 
الليل زيادة لنا على قيام الشطر. وفي «النهاية»: لو زدتنا من الصلاة 
النافلة سميت بها النوافل لأنها زائدة على الفرائض. قال المظهر: 
تقديره لو زدت قيام الليل على نصفه لكان خيراً لناء ولو للتمني 
(إنه) ضمير الشأن (من قام مع الإمام) أي من صلى الفرض معه 
(حتى ينصرف) أي: الإمام «كتب له قيام ليلة» أي حصل له قيام 
ليلة تامة» يعني أن الأجر حاصل بالفرض وزيادة النوافل مبنية على 
قدر النشاط لأن الله تعالى لا يمل حتى تملواء والظاهر أن المراد 
بالفرض العشاء والصبح لحديث ورد بذلك (حتى بقي ثلاث صن 
الشهر) أي: الليلة السابعة والعشرون والثامنة والعشرون والتاسعة 
والعشرون (وصلى بنا في الثالثة) وهي الليلة السابعة والعشرون 
(ودعا أهله ونساءه) وفي رواية أبي داود: جمع أهله ونشاءه والناس 
(قلت:) قائلة جبير بن نفير (له) أي: لأبي ذر (ما الفلاح؟ قال: 


ياي 
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السحور) بالضم والفتح» قال في «النهاية»: السحور بالفتح اسم ما 
يتسحر به من الطعام والشراب وبالضم المصدر والفعل نفسه. 
وأكثر ما يروى بالفتح» وقيل: الصواب بالضم لأنه بالفتح الطعام» 
والبركة والأجر والشواب في الفعل لا في الطعام. انتهى. قال 
القاضي: الفلاح الفوز بالبغية» سمي السحون به لأنه يعين على 
إتمام الصوم وهو الفسوز بمنا كسبه ونواه والمؤجب للفلاح في 
الآخرة» وقال الخطابي: اصل الفلاح البقاء وسمي السحور فلاحاً 
إذا كان سببا لبقاء الصوم ومعينا عليه. انتهى. 

تنبينه: اعلم أنه لم يرد في حديث أبي ذر هذا بيان عدد 
الركعات: التي صلاها رسول الله ب في تلك الليالي؛ لكن قد ورد 
بيانه في حديث جابر رضي الله عنه وهو أنه ية صلى في تلك 
الليالي ثمان ركعات ثم أوتر كما.ستقف عليه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه وسكت عنه أبو داود. ونقل المنذري تصحيح 
الترمذي وأقره» وقال ابن حجر المكي: هذا الحديث صححه 
الترمذي والحاكم. انتهى. 

-٤‏ قوله: (واختلف أهل العلم في قيام رمضان) أي: في عدد 
ركعات التراويح (فرأى بعضهم أن يصلي إحدى وأربعون ركعة ت 
الوتر) وهو قول أهل المدينة ولم آر فيه حديثاً مرفوعاً لا صحيحاً 
ولا ضعيفاً وروي فيه أثاره فأخرج محمد بن نصر في قيام الليل عن 
محمد بن سيرين أن معاذا أبا حليمة القاري كان يصلي بالناس في 
رمضان إحدى وأربعين ركعة» وعن ابن أبي ذئب عن صالح مولى 
التوأمة قال: أدركت الناس قبل الحرة يقومون بإحدى وأريعين 
يوترون منها بخمس. انتهى: قال العيني: قال شيخنا: يعني الحافظ 
العراقي: وهو أكثر ما قيل فيه. قال العيني: وذكر ابن عبدالبر في 
«الاستذكار» عن الأسود بن يزيد: كان يصلي أربعين ركعة ويوتر 
بسبع هكذا ذكره. ولم يقل إن الوتر من الأربعين (والعمل على هذا 
عندهم بالمدينة) قول الترمذي هذا يخالف ما رواه محمد بن نصر 
عن ابن أيمن» قال مالك: استحب أن يقوم الناس في رمضان بشمان 
وثلاثين ركعة ثم يسلم الإمام والناس ثم يوتر بهم بواحدة» وهذا 
العمل بالمدينة قبل الحرة منذ بضع ومائة سنة إلى اليوم. انتهى. قال 
العيني بعد ذكر هذه الرواية: هكذا روى ابن أيمن عن مالك وكأنه 
جمع ركعتين من الوتر مع قيام رمضان. وإلا فالمشهور عن مالك 
ست وثلاثون والوتر بثلاث والعدد واخد. انتهى كلام العيني. قلت: 
تأويل العيني رواية ابن أيمن بقوله: وكأنه جمع الخ يرده لفظ 
ابن أيمن فتفكر. : 

اعلم أن الترمذي رحمه الله ذكر في قيام رمضان قولين: ار 
إحدى وأربعون ركعة مع الوت والثاني: عشرون ركعة» وفيه أقوال 


لفظ رواية 


كثيرة لم يذكرها الترمذي فلنا أن نذكرها. قال العيني في «عمدة 
القاري» بعد ذكر القول الأول: ورواية ابن أيمن عن مالك المذكورة 
ما لفظه: وقيل: ست وثلاثون» وهو الذي عليه عمل أهل المدينة» 
وروى ابن وهب قال: سمعت عبدالله بن عمر يحدث عن نافع قال: 
لم أدرك الناس إلا وهم يصلون تسعاً وثلاثين ركعة ويوترون منها 
بثلاث. 

وقيل: أربع وثلاثون على ما حكي عن زرارة بن أوفي أنه كذلك 
كان يصلي بهم في العشر الأخير. ۰ 

وقيل: ثمان وعشرون» وهو المروي عن زرارة بن أوفى في 
العشرين الأولين من الشهر» وكان سعيد ابن جبير يفعله في العشر 
الأخير. 

وقيل: أربع. وعشرون وهو مروي عن سعيد بن جبير. 

وقيل عشرون» وحكاه الترمذي عن أكثر أهل العلم» فإنه مروي 
عن عمر وعلي وغيرهما من الصحابة وهو قول أصحابنا الحنفية: 

وقيل: إحدى عشرة ركعة» وهو اختيار مالك لنفسه واختاره أبو 
بكر بن العربي. انتهى كلام العيني. 

وقال الحافظ جلال الدين السيوطي في رسالته «المصابيح في 
صلاة التراويح»: قال الجوزي من أصحابنا عن مالك أنه قال: الذي 
جمع عليه الناس عمر بن الخطاب أحب إلي وهو إحدى عشرة 
ركعة وهي صلاة رسول الله به قيل له إحدى عشرة ركعة بالوتر؟ 
قال: نعم وثلاث عشرة قريب» قال: ولا أدري من أين أحدث هذا 
الركوع الكثير. انتهى. 1 

قلت: القول الراجح المختار الأقوى من حيث الدليل هو هذا 
القول الأخير الذي اختاره مالك لنفسه أعني إحدى عشرة ركعة» 
وهو الثابت عن رسول الله يك بالسند الصحيح» بها أمر عمر بن 
الخطاب رضي الله تعالى عنه» وأما الأقوال الباقية فلم ينبت واحد 
منها عن رسول الله ب بسند صحيح» ولا ثبت الأمر به عن أحد 
من الخلفاء الراشدين بسند صحيح خال عن الكلام. فأما ما قلنا من 
أن إحدى عشرة ركعة هي الثابتة عن رسول الله 4ة فلما زوى 
البخاري ومسلم وغيرهما من حديث أبي سلمة بن عبدالرحمن أنه 
سأل.عائشة كيف كانت صلاة رسول الله يه في رمضان؟ فقالت: 
ما كان يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة 
يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهن» ثم يصلي أربعاً فلا 
تسأل عن حسنهن وطولهن» ثم يصلبي ثلاثاً. الحديث. فهذا 
الحديث الصحيح نص صريح في أن رسول الله يل ما كان يزيد في 
رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة: 

تنبيه: قد ذكر العيني رحمه الله في «عمدة القاري» تحت هذا 
الحديث أسئلة مع أجوبتها وهي مفيدة فلنا أن نذكرها قال: الأسئلة 


۹۷٦ 


تحفسة الأحوذي - كتاب الضسرم 


والأجوبة منها أنه ثبت في «الصحيح» من حديث عائشة أنه ب كان 
إذا دل العشر الأول يجتهد فيه ما لا يجتهد في غيره؛ وفي 
الصخيح أيضا من حديثها كان إذا دخل العشر أحيى الليل وأيقظ 
أهله وجد وشد ميزرة» وهذا يدل على أنه كان يزيد في العشر 
الأواخر على عادته» فكيف يجمع بينه وبين حديث الباب. 

فالجواب: أن الزيادة في العشر الأراخر يحمل على التطويل 
دون الزيادة في العدد. 

ومنها أن الروايات اختلف عن عائشة رضي الله عنها.في عدد 
ركعات صلاة النبي َة بالليل» ففي حديث الباب: إحدى عشرة 
ركعة؛ وفي زواية هشام بن عروة عن أبيه: كان يصلي من الليل 
ثلاث عشرة ركعة؛ وفي رواية مسروق: أنه سألها عن صلاة رسول 
الله َة فقالت: سبع وتسع وإحدى عشرة سوى ركعتي الفجر» وفي 
رواية إبراهيم عن الأسود عن عائشة: أنه كان يصلي الليل تسع 
ركعات» رواه البخاري والنسائي وابن ماجه. 

والجواب: أن من عدها ثلاث عشرة أراد بركعتي لجن 
وصرح بذلك في رواية القاسم عن عائشة رضي الله عنها: كانت 
صلاته بالليل عشر ركعات ويوشر بسجدة ويركع بركعتي الفجر 
فتلك ثلاث عشرة ركعةء وأما.رواية سبع وتسع فهي في حالة كبره 
وكما سيأتي إن شاء الله تعالى. انتهى كلام العيني. 

قلت: الأمر كما قال العيني رحمه الله في الجواب عن السؤال 
الثاني. وأما الجواب عن السؤال الأول ففيه أنه قد ثبت أن رسول 
الله ية كان قد يصلي ثلاث عشرة ركعة سوى الفجرء فروى مسلم 
في «صحيحه» من حديث زيد بن خالد الجهني أنه قال: لأرمقن 
صلاة رسول الله ية الليلة؛ فصلى ركعتين خفيفتيين ثم صلى 
ركعتين طويلتين طويلتين طويلتين» ثم صلی ركعتين وهمادون 
اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين وهما دون اللتين قبلهماء ثم صلى 
ركعتين وهما دون اللتين قبلهماء ثم أوتر. فذلك ثلاث عشرة ركعة» 
فالأحسن في الجواب أن يقال: إنه ب كان يفتتح صلاته بالليل 
بركعتين خفيفتين كما في هذا الحديث» وروى مسلم عن عائشة 
رضي الله عنها قالت: كان رسول الله يك إذا قام من الليل افتتح 
ضلاته بركعتين خفيفتين. وروي أيضاً عن أبي هريرة عن النبي 6 
قال: «إذا قام أحدكم من الليل فليفتتح صلاته بركعتين خفيفتين). 
فقد عدت هاتان الركعتان الخفيفتان» فصار قيام الليل ثلاث عشرة 
ركعة. ولما لم تعد لما كان رسول الله 36 يخففهما 
عشرة ركعة والله تعالى أعلم. ويدل على هذا القول الأخير الذي 
اختاره مالك لنفسه. أعني: إحدى عشرة ركعة حديث جابر رضي 
الله تعالى عنه قال: صلى بنا رسول الله به في شهر رمضان ثمان 
ركعات وأوتر فلما كانت القابلة اجتمعنا في المسجدء ورجونا أن 


¢ صار إحدى 


يخرج فلم نزل فيه حتى أصبجنا ثم دخلناء فقلنا: يا رسول الله 
اجتمعنا البارحة في المسسجده ورجونا أن تصلي بنا. فقال: إني 
خشيت أن يكتب عليكم» رواه الطبراني في الصغير» ومحمد بن 
نصر المروزي في «قيام الليل»» وابن خزيمة وابن جبان في 
«صحيحيهما». قال الحافظ الذهبي في «ميزان الاعتدال» بعد ذكر 
هذا الحديث: إسناده وسط. انتهى. وهذا. الحديث صحيح عند ابن 
خزيمة وابن حبانء ولذا أخرجاهما في «صحيحيهما". وقد ذكر 
الحافظ ابن حجر هذا الحديث في «فتح الباري» لبيان عدد 
الركعات التي صلاها النبي ية بالناس في شهر رمضان» فهو 
صحيح عنده أو حسن» فإنه قد قال في مقدمة #الفتح»: فأسوق إن 
شاء الله تعالى الباب وحديثه أولاء ثم أذكر وجه المناسبة بينهما إن 
كانت خفية ثم استخرج ثانياً ما يتعلق به غرض صحيح في ذلك 
الحديث» من الفوائد المتنية والإسنادية» من تتمات وزيادات 
وكشف غامض» وتصريح مدلس بسماع» ومتابعة سامع من شيخ 
اختلط قل ذلك كل من أمهات المسانيد والجواممع 
والمستخرجات والأجزاء والفوائدء بشرط الصحة أو الحسن فيما 
أورده من ذلك. انتهى. 

فإن قلت: قال النيموي في «آثار السئن» بعد ذكر حديث جابر 
المذكور: في إسناده لين. وقال في «تعليقه»: مداره على عيسى بن 
جارية ثم ذكر جرح ابن معين والنسائي وأني داود» وتوثيق أبي 
زرعة وابن حبان. ثم قال: قول الذهبي إسناده وسط ليس بصواب» 
بل إسناده دون وسط. انتهى. قلت: قال الحافظ ابن حجر في 
«شرح النخبة»: الذهبي من أهل الاستقراء التام في نقد الرجال. 
انتهى. فلما حكم الذهبي بأن إسناده وسط بعد ذكر الجرح 
والتعديل في عيسى بن جارية وهو من أهل الاستقرار التام في نقد 
الرجال» فحكمه بان إسناده وسط هو الصواب ويؤيده إخراج ابن 
خزيمة وان حبان هذا الحديث في «صحيحيهما' ولا يلتفت إلى ما 
قال النيموي» ويشهد لحديث جابر هذا حديث عائشة المذكور: ما 
كان يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة. 

ويدل على هذا القول الأخير الذي اختاره مالك أعني إحخدى 
عشرة ركعة ما رواه أبو يعلى من حديث جابر بن عبدالله قال: جاء 
بي بن كعب إلى رسول الله يل فقال: يا رمسول الله إنه كان مني 
الليلة شيء يعني في رمضان. قال «وما ذاك يا أبي؟2 قال: نسوة في 
داري» قلن: إنا لا نقرأ القرآن فنصلي بصلاتك. قال: فصليت بهن 
ثمان ركعات وأوترت. فكانت سنة الرضاء ولم يقل شيئاً. قال 
الهيئمي في «مجمع الزوائد»: إسناده حسن. 

وأما ما قلنا من أن بإحدى عشرة زكعة أمر عمر بن الخطاب 
رضي الله تعالى عنه فلأن الإمام مالك رحمه الله روى في «موطئه» 


تنحضة الأحسوذي - كتاب الصوم 


۹Y 


عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد أنه قال::أمر عمر بن 
الخطاب: رضي الله عنه أبي بن كغنب رضي الله غنه وتميما الداري 
أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة: وكان القارىء يقرأ حتى' كنا 
نعتمد على العصي من طول القيا» وما كنا ننصرف إلا في فروع 
الفجر. ؤرواه أيضاً سعيد بن منصور وأبوبكر بن ابي شيبة: قال 
النيموي في «آثاز السنن»: إسناده صحيح: فإن قلت: قال الحافظ 
في «الفتح» بعد ذكر أثر عمر رضي الله عنه هذا: ورواه عبدالرزاق 
من وجه آخر عن محمد ابن يوسف فقال: إحدى وعشرين. انتهسى. 
وقال الزرقاني في «شرح الموطأ»: قال ابن عبدالبر: روى غير مالك 
في هذا إحدى وعشرون. وهوالصحيح» ولا أعلم أجداً قال فيه: 
إحدى عشرة إلا مالك. ويحتمل أن يكون ذلك أؤلاً ثم خقف عنهم 
طول القيام» ونقلهم إلى إحدى وعشرين إلا أن الأغعلب عشدي أن 
E‏ 0 انتهى. : 

قلت: قول ابن عبدالبر أن الأغلب عندي أن قوله أحدى عشسرة 
وهم باطل جداً قال الزرقاني في «شرح الموطا؟ بعد ذكر قول ابسن 
عبدالبر هذا ما لفظه: ولا وهم» وقوله: إن مالكاً انفرد به ليبس كما 
قال. فقد رواه سعيد بن منصور من وجه آخر عن محمد بن يوسف 
فقال: إحدى عشرة كما قال مالك. انتهى كنلام:الزرقاني. وقال 
النيموي في «آثار السنن»: ما قاله ابن.عبدالبر: من وهم مالك فغلط 
جدأء لأن مالکاً قد تابعه عبدالعزيز بن محمد عند سعيد بن منصور 
في «سئنه»» وپحیی بن سعيد القطان عند أبي بكر بن أبي شبيبة في 
«مصنفه)» كلاهما عن محمد بن يوسف وقالا إحدى عشرة. كما 
نصر المروزي 
في «قيام الليل» من طريق محمد بدن إسحاق: حدثني محمد بن 
٠‏ يوسف عن جده السائب بن يزيد قال: كنا نصلي في زمن عمر 
رضي الله.عنه في رمضان ثلاث عشرة ركعة. 


رواه مالك عن محمد بن يوسف. وأخرج محمد بن ن 


... قال النيموي: هذا قريب مما رواه مالك عن محمد بن يوسف 
أي مع الركعتين بعد العشاء. انتهى كلام النيموي. 

قلت: فلما ثبت أن الإمام مالكاً لم ينفرد بقوله: إحدى عشرة بل 
تابعه عليه عبدالعزيز بن محمد وهو ثقة ويحيى بن سعيد القطان 
إمام الجرح والتعديلء قال الحافظ في «التقريب»: ثقة متقن حافظ 
إمام ظهر لك حق الظهور أن قول ابن عبدالبر أن الأغلب أن قوله: 
إحدى عشرة وهم ليس بصحيح بل لو تدبرت ظهر لك أن الأمر 
على خلاف ما قال ابن عبدالبرء أعني أن الأغلب أن قول غير مالك 
في هذا الأثر إحدى وعشرون كما في رواية عبد الرزاق وهم فإنه 
قد انفرد هو بإخراج هذا الأثر بهذا اللفظء ولم يخرجه به أحد غيره 
فيما أعلم. وعبدالرزاق وإن كان ثقة خافظاً لكنه قد عمي في آخر 
عمره فتغير. كما صرح به الحافظ في «التقريب؛. وأما الإمام مالك 


فقال. الحافظ في «التقريب): إمام دار الهجرة رأس. المتقنيين وكبير 
المثبتين حتى قال البخاري: اصح الأسانيد كلها مالك عن نافع عن 
ابن عمر. انتهى. ومع هذا لم ينفرد هو بإخراج هذا الأثر.بلفظ 
إحدى عشرة بل أخرجه أيضاً بهذا اللفظ سعيد بن منصور وابن أبي 
شيبة كما عرفت. 

فالحاصل أن لفظ: إحدى عشرة. في أثر.عمر بن الخطاب 
المذكور ضحيح ثابت محفوظ؛ ولفظ إحدى وعشرون في هذا 
الأثر غير محفوظ والأغلب أنه وهم» والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (وأكثر أهل العلم على.ما روي عن علي وعمر 
وغيرهما من أصحاب النبي َة عشرين ركعة) أما أثر علي رضي 
الله عنه فاخرجه البيهقي في «سننه» وابن أبي شيبة عن أبي الحسناء: 
أن علي بن ابي طالب رضي الله عنه اسر رجلا .أن يصلي بالناس 
حمس ترويحنات عشرين ركعة. قال النيموي في تعليق آشار 
السنن»: مدار هذا الأثر على أبي الحستاء وهو لا يعرف. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال النيمؤي قال الحافظ في «التقريب» في 
ترجمة أبي الجسناء: أنه منجهول وقال الذهبي في «ميزانه): لا 
يعرف. انتهى. وروى عن علي أثر آخر فروى البيهقي في «سبننه» 
مسن طريق حماد اببن شعيب عن عطاء بن السائب عدن أبسي 
عبدالرحمن السلمي عن علي رضي الله تعالى عنه ودعى القراء في 
رمضان فامر منهم رجلاً يصلي بالناس عشرين ركعة» قال: وكان 
علي رضي الله تعالى عنه يوتر بهم. وروي ذلك من وجه آخر عن 
علي. قال النيموي بعد ذكر هذا :الأثر: حماد بن شعيب ضعيف. 
قال الذهبي في «الميزان»: ضعفه ابن معين وغيره. وقال يحي مرة: 
لك ده وقال البخاري: فيه نظر. وقال النسائي: ضعيف. 
وقال ابن عدي: أكثر بحدیثه مما لا يتابع عليه: RoE‏ 
قلت: الأمر كما قال النيموي. 

فائدة: قال الشيخ ابن الهمام في «التحرير:: إذا قال البخاري 
للرجل فيه نظر فحدیشه لا يحتج به» ولا:يستشهد به ولا يصلح 
للاعتبار. انتهى كلام ابن الهمام. قلت: فآثر على هذا لا يحتج به 
ولا يستشهد به ولا يصلح للاعتبار فان في سنده حماد سن شعيب» 
وقال البخاري: فيه نظر. ش 

تنبيه: يستدل بهذين الأثرين على أن علي بن ابي طالب رضي 
الله تحالى عنه أمر أن يصلي التروايح عشرين ركعة: وعلي أنه رضي 
الله عنه صلى التروايح عشرين ركعة» وقد عرفت أن هذين الأثريسن 
ضعيفان لا يصلحان للاستدلال. ومع هذا فهما مخالفان لما ثبت 
عن رسول الله َة بالجديث الصحيح: 


: . . وأما أثر عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه» فاخرجه أبو بكر 


ابن أبي شيبة قال: حدثنا وكيع عن مالك بسن أنس عفن يحي يسن 


۹۷۸ 
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سعيد أن عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه أمر رجلاً يصلي 
بهم عشرين ركعة. قال النيموي في «آثار السنن»: رجاله ثقات» 
لكن يحيى بن سعيد الأنصاري لم يدرك عمر رضي الله تعالى عنه. 
انتهى. 

قلت: الأمر كما قال النيموي فهذا الأثر منقطع لا يصلح 
للاحتجاج ومع هذا فهو مخالف لما ثبت بسند صحيح عن عمر 
رضي الله تعالى عنه أنه أمر أبي بن كعب وتميماً الداري أن يقوما 
للناس بإحدى عشرة ركعة. أخرجه مالك في «الموطأ». وقد تقدم» 
وأيضاً هو مخالف لما ثبت عن رسول الله ل بالحديث الصحيح. 
وأما أثر عمر رضي الله تعالى عنه الذي أخرجه عبدالرزاق فقد 
عرفت حاله» وأخرج أبو بكر بن أبي شيبة في «مصنفه» عن 
عبدالعزيز بن رفيع قال: كان أبي بن كعب رضي الله تعالى عنه 
يصلي بالناس في رمضان بالمدينة عشرين ركعة ويوتر بثلاث. قال 
النيموي: عبدالعزيز بن رفيع لم يدرك أبي بن كعب. انتهى. قلت: 
الأمر كما قال النيموي؛ فأثر أبي بن كعب هذا منقطع. ومع هذا فهو 
مخالف لما ثبت عن عمر رضي الله تعالى عنه أنه أمر أبي بن كعب 
وتميماً الداري أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة؛ وأيضاً هو 
مخالف لما ثبت عن أبي بن كعب أنه صلى في رمضان بنسوة داره 
ثمان ركعات وأوتر. وقد تقدم ذكره بتمامه. وفي قيام الليل قال 
الأعمش: كان أي ابن مسعود. 

-٦‏ (وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي) وهو 
قول الحنفية واستدل لهم بما روى ابن أبي شيبة في «مصنفه» 
والطبراني وعنه البيهقي من طريق ابراهيم بن عثمان أبي شيبة عن 
الحكم عن مقسم عن ابن عباس: أن النبي ية كان يصلي في 
رمضان عشرين ركعة سوى الوتر. انتهى. وهذا الحدييث ضعيف 
جداً لا يصلح للاستدلال» فإستدلالهم بهذا الحديث ليس بصحيح. 
قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: وهو معلول بابن أبي شيبة 
إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبي بكر بن أبي شيبة» وهو متفق على 
ضعفه. ولينه ابن عدي في «الكامل»»؛ ثم إنه مخالف للحديث 
الصحيح عن أبي سلمة بن عبدالرحمن: أنه سأل عائشة رضي الله 
عنها كيف كانت صلاة رسول الله ية في رمضان؟ قالت: ما كان 
يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة... الحديث. 
انتهى كلام الزيلعي. وقال النيموي في «تعليق آثاز السئن»: وقد 
أخرجه عبد بن حميد الكشي في «مسنده»» والبغوي في «معجصه؛» 
والطبراني في «معجمه الكبير»» والبيهقي في «سننه)» كلهم من 
طريق أبي شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبي بكر بن أبي شيبة 
وهو ضعيف» قال البيهقي بعد ما أخرجه: انفرد به أبو شيبة إبراهعيم 
ابن عثمان العبسي الكوفي وهو ضعيف. انتهى. وقال المزي في 


«تهذيب الكمال»: قال أحمد ويحيى وأبو داود: ضعيف» وقال 
يحبى أيضاً: ليس بثقة» وقال النسائي والدولابي: تروك الحديث» 
وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث» سكتوا عنه» وقال صالح: ضعيف 
لا يكتب حدیثه» ثم قال المزي: ومن مناكيره حديث: أنه يِل كان 
يصلي في رمضان عشرين ركعة. انتهى. وهكذا في «الميزان»» وقال 
الحافظ في «التقريب»: مثروك الحديث. انتهى كلام النيموي. وقال 
الشيخ ابن الهمام في «فتح القدير» بعد ذكر هذا الحدييث: ضعيف 
بأبي شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبي بكر بن أبي شيبة» متفق 
على ضعفه مع مخالفته للصحيح. انتهى. وقال العيني في اعمدة 
القاري» بعد ذكر هذا الحديث: وأبو ثسيبة هو إبراهيم بن عثمان 
العبسي الكوفي» قاضي واسطء جد أبي بكر بن أبي شيبة كذبه شعبة 
وضعفه أحمد وابن معين والبخاري والنسائي وغيرهم. وأورد له 
أبن عدي هذا الحديث في «الكامل؟ في متاكيره. انتهى. 

واستدل لهم أيضاً بما روى البيهقي في «سئنه» عن السائب بن 
يزيد قال: كنا نقوم في زمان عمر بن الخطاب بعشرين ركعة والوترء 
وصحح إسناده السبكي في «شرح المنهاج» وعلي القاري في 
«شرح الموطا. 

قلت: في سنده:أبو عثمان البصري واسمه عمرو بن عبدالله. 
قال النيموي في «تعليق آثار السنن»: لم أقف من ترجم له. انتهى. 
قلت: لم أقف أنا أيضاً على ترجمته مع التفحص الكثير» وأيضاً في 
سند أبو طاهر الفقيه:شيخ البيهقي ولم أقف على مسن وثقه. فمن 
ادعى صحة هذا الأثر فعليه أن يثبت كون كل منهما ثقة قابلاً 
للاحتجاج. فإن قلت: قال التاج السبكي في «الطبقات الكبرى» في 
ترجمة أبي بكر الفقيه: كان إمام المحدثين والفقهاء في زمانه وكان 
شيخا أديبا عارفا بالعربية» له يد طولى في معرفة الشروط» وصنف 
فيه كتابا. انتهى. فهذا يذل على كونه ثقة قلت: لا دلالة في هذا 
على كونه ثقة قابلاً للاحتجاج» نعم فيه دلالة على كونه جليل القدر 
في الحديث والفقه والعربية ومعرفة الشروط ولكن لا يلزم من هذا 
كونه ثقة» فالحاصل أن في صحة هذا الأثر نظراً وكلاماء ومع هذا 
فهو معارض بما رواه سعيد بن منضور في ننه قال: حدثنا 
عبدالعزيز بن محمد حدثني محمد بن يوسف سمعت النسائب بن 
يزيد يقول: كنا نقوم في زمان عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
بإحدى عشرة ركعة. قال الحافظ جلال الدين السيوطي في رسالته 
«المصابيح في صلاة التراويح» بعذ ذكر هذا الأثر: إسناده في غاية 
الصحة. انتهى. وأيضاً هو معارض بما رواه محمد بن نصر في 
«قيام الليل» من طريق محمد بن إسحاق حدثني محمد بن يوسف 
عن جده السائب بن يزيذ قال: كنا نصلي في زمن عمر رضي الله 
عنه في رمضان ثلاث عشرة ركعة» وهو أيضاً معارض بما رواه 
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مالك في الموطأً» عن محمد بن يوسف عن السسائب بن يزيد أنه 
قال: أمر عمر بن الخطاب أبي بن كعب وتميماً الدازي:أن يقومنا 
للناس بإخدى عشرة ركعةء فأثر السائب بن يزيد الذي رواه البيهقي 
لا يصلح للاختجاج. فإن قلت روى البيهقي هذا الأثر بسند آخر 
بلفظ قال: كانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
في شهر رمضان بعشرين ركعة وصحح إسناده النؤوي وغيره قلت 
في إسناده أبو عبدالله بن:فنجويه الدينوري» ولم أقف على ترجمته» 
فمنن يدعي صحة هذا الأثر فعليه أن يثبت كونه ثقة قابلاً 
للاحتجاج. وأما قول النيموي: هو من كبار المحدثين في زمانه لا 
يسال عن مثله» فما لا يلتفنت إليه. فإن مجرد كونه من كبار 
المحدثين لا يستلزم كونه ثقة. 

تنبيهات: الأول: قال النيموي في «تعليق آثار السئن»: لا.يخفنى 
عليك أن.ما رواه السائب من حديث عشرين ركعة قد ذكره بعض 
أهل العلم بلفظ: إنهم كانوا يقومون على عهد عمر بعشرين ركعة» 
وعلى عهد عثمان وعلي مثله. وعزاه إلى البيهقي» فقوله وعلى عهد 
ال ار اي ا a‏ انتهى 
كلام النيموي. 

قلت: الأمر كما قال النيموي. 

الثاني: قد جمع البيهقي وغيره بين روايتي السائب المختلفتين 
المذكورتين بأنهم كانوا يقومون بإحدى عشرة ركعة» ثم كانوا 
يقومون بعشرين ويوترون بثلاث. 

قلت فيه: إنه لقائل أن يقول بانهم كانوا يقومون أولاً بعشرين 
ركعةء ثم كانوا يقومون بإحدى عشرة ركعة. وهذا هو الظاهر لأن 
هذا كان موافقاً لما هو الثابت عن رسول الله ية وذاك كان مخالفاً 
له فتفكر. 

الثالث: قد ادعى بعض الناس أنه قد وقع الإجماع على عشرين 
ركعة في عهد عمر رضي الله عنه واستقر الأمر على ذلك في 
الأمصار. 

قلت: دعوى الإجماع على عشرين ركعة واستقرار الأمر على 
ذلك في الأمصار باطلة جداً. كيف وقسد عرفت في كلام العيني 
رحمه الله أن في هذا أقوالاً كثيرة» وأن الإمام مالكاً رحمه الله قال: 
وهذا العمل يعني القيام في رمضان بثمان وثلاثين ركعة والإيتار 
بركعة بالمدينة قبل الحرة منذ بضع ومائة سنة إلى اليوم. انتهى. 
واختار هذا الإمام إمام دار الهجرة لنفسه إحدى عشرة ركعة وكان 
الأسود بن يزيد النخعي الفقيه يصلي أربعين ركعة ويوتر بسبع 
وتذكر باقي الأقوال التي ذكرها العيني فأين الإجماع على عشرين 
ركعة؟ وأين الإستقرار على ذلك في الأمصار؟ 

۷- (وقال أحمد: روي في هذا ألوان) أي أنواع من الروايات 


(لم يقض) أي: لم يحكم أحمد (فيه بشيء) وفي كتاب «قيام الليل» 
لابن نصر المروزي» قال إسحاق بن منصور: قلت لأحمد بسن 
حتبل: كم من ركه فلي في يام شور روا غالا قد غيل فيه 
ألوان نحواً من أربعين إنما هو تطوع» قال إسحاق: نختار أربعين 
ركغة وتكون القراءة أخف. انتهى: (وقال إسحاق: بل نختار إحدى 
وأربعين ركغة على ما روی عن ابن آبي كعب) لدم أقيف على منن 
ثبت أن عمر رضي الله عنه أمر أبي بن كسب رضي الله 
عنه وتميماً الداري أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة وقد ثبت 
أيضاً أنه صلی بالنساء في رمضان بثمان ركعات؛ وأوتر وذكره 
لرسول الله َة فلم يقل شيئا (واختاز ابن المبارك وأحمد وإسحاق 
الصلاة مح الإمام في شهر رمضان) وفي كاب قيام الليل: وقيل 
لأحمد بن حنبل: يعجبك أن يصلي الرجل مع الناس في رمضان أو 
وحده؟ قال: يصلي مع الناس. قال: ويعجبني أن يصلي مع الإمام 
ويوتر معه. قال النبي ككلِ: «إن الرجل إذا قام مع الإمام حتى 
ينصرف كتب له بقية ليلته». قال أحمد رحمه الله: يقوم مح التناس 


رواه» وقد ب 


حتى يوتر معهم ولا ينصرف حتى ينصرف الإمام» قال أبو داود: 
شهدته» يعني أحمد رحمه الله. شهر رمضان يوتر مع إمامه إلا ليلة 
لم أحضرها. وقال إسحاق رحمه الله: قلبت لأحمد: الصلاة في 
الجماعة أحب إليك أم يصلي وحده في قيام شهر رمضان؟ قال: 
يعجبني أن يضلي في الجماعة يحي السنة؛ وقال إسخاق كما قال. 
انتهى. (واختار الشافعي أن يصلي الرجل وحده إذا كان قارئا) أي 
حافظا للقرآن كله أو بعضه. 

47- باب ما جَاءَ في فَضْل مَنْ فَطَرَ صما 

7- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدئنا هناد حدثنا 
عَبْدالرَحِيمٍ عن عَبْدٍ المَِكِ بن أبي سَلَيمَانَ عن عَطَاءِ عن ِ ريل 
ابن خالد الجُهَبِي قال: قال رسول الله ة: «من فطَْرٌ 
صائماً”'' كان له مل اجر غَيْرَ اله لا يفص من اجر الصّائم 
شيئا». 

[ھ: 17/15 ][ن: ۰ ۳ -الكېرى]. 


قال أبو غیسی: هذا حديث حسن صحيح '". 


-١‏ قوله: (من فطر صائماً) قال ابن الملك: التفطير جعل أحد 
مفطرا» أي من أطعم صائماً. انتهى. قال القاري: أني: عند إفطاره 
(کان له) أي: لمن فطر (مشل أجره) أي: الصائم: وقد جاء في 
حديث سلمان الفارسي. من فطر فيه صائماً كان له مغفرة لذنوبه 
وعتق رقبته من النار. وكان له مل أجره من غير أن ينتقص من 
اجره شيء: فلنا: يا رسول الله ليس كلنا نجد ما نفطر به الصائمء 
فقال رسول الله بة: «يعطي الله هذا الثواب من فطر ضائما على 


۸۰ 
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مذقة لبن أو تمرة أو شربة من ماء» ومن أشبع صائماً سقاه الله من 
حوضي شربة لا يظما حتى يدخل الجنة» الحديث» رواه البيهقي. 
قال ميرك: ورواه ابن خزيمة في «صحيحه؛ وقال: إن صح الخبر 
ورواه من طريقه البيهقي» ورواه أبو الشيخ وابن حبان في «الشواب» 
باختصار عنهماء وفي رواية لأبي الشيخ قال رسول الله ك: «ين 
فطر صائماً في شهر رمضان من كسب حلال صلت.عليه الملائكة 
ليالي رمضان كلها وصافحه جبريل.ليلة القدر» ومن صافحه جبريل 
عليه السلام يرق قلبه وتكثر دموعه»» قال: فقلت يا رول الله من 
لم يكن عنده؟ قال: فقبضة من طعام قلت: أفرأيت إن لم يكبن 
عنده» قال: «فشربه من ماء»» قال المنذري: وفي أسانيدهم علي بن 
زيد بن جدعان ورواه ابن خزيمة والبيهقي أيضاً باختصار عنه من 
حديث أبي هريرة» وفي إسناده كشير بن زيد كذا في «المرقاة». 
قلت: قال الحافظ في «التقريب»: علي بن زيد بن جدعان ورواه 
ابن خزيمة والبيهقي أيضاً باختصار عنه من جديث ابي هريرة» وني 
إستاده كثير بن زيد كذا في «المرقاة». قلت: قال الحافظ .في 
«التقريب»: علي بن زيد بن جدعسان ضعيف. وقال في «تهذيب 
التهذيب»: قال الترمذي: صدوق إلا أنه ريما رفع الشيء الذي 
يوقفه غيره. انتهى. فعلي بن زيد هذا ضعينف عند الأكثر صدوق 
عند الترمذي. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه.النسائي وابن 
ماجه وابن خزيمة وابن حبان في #صحيحيهما»» ولفظ ابن خزيمة 
والنسائي: من جهز غازياً أو جهز حاجاً أو خلفه في أهله أو فطر 
صائماً كان له مثل أجورهم من غير أن ينقص من أجورهم. كذا في 
«الترغيب». 

*لم- باب لريب في قيَامٍ رَمَضان وماجاء فيه 
مِن الفضل 

4-- [متفق عليه] حدئنا عبد بن حَمَيِدلٍء حدثنا 
عبد الرّزاق أخبرنا مَعْمِرْ عن الزُهْرِي عن ابي سَلْمَةَ عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال: کان رسول الله کا رطب“ في قيام َمَضان من 
غَيْرِ ان بَامرَمُم بعزيمة ويقول: «مَن قام رَمَضان إيماناً 
واحتساباً َر له ما تقذم من دنه قوفي رسول الله كل 
والأمرُ على ذلك ثُمّ كان الأمرُ كَذيك في خيلافةٍ ابي بكر 
وصدرا مِنْ لافة عُمّر على ذلِك. 

لخ: لالاء 199][م: ¥0۹4[ [د: 17/1 ] [ن: [YY‏ 

وفي الباب عن عائِشّة”". وقد رُويّ هذا الحديث أيضاً 
عن الرَهْري عن عُرْوَةَ عن عائشة. ْ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية”". 


-١‏ قوله: (يرغب) من الترغيب (من غير أن يأمرهم بعزيمة) 
أي: بفريضة» قاله في «مجمع البحار» وقال القاري: أي بعزم وبست 
وقطعء يعني بفريضة. وقال الطيبي: العزيمة والعزم عقد القلب على 
إمضاء الأمر (من قام رمضان إيماناً) أي: تصديقاً بوعد الله بالثواب 
عليه (واحتساباً) أي: طلباً للأجر لا لقصد آحر من رياء أو تحوه 
(غفر له) ظاهره يتناول الصغائر والكبائر ويه جزم ابن المنذر. وقال 
النووي: المعروف أنه يختص بالصغائر» ويه جزم إمام الحرمين 
وعزاه عياض لأهل السنة. قال بعضهم: ويجوز أن يخفف من 
الكبائر إذا لم يصادف صغيرة. كذا في «الفتح' (ما تقدم من ذنيه) 
زاد أحمد وغيره: وما تأخر. قال الحافظ: قد استشكلت هذه الزيادة 
من حيمث أن المغفرة تستدعي سبق شيء يغفر» والمتأخر من 
الذنوب لم يات فكيف يغفر؟ والجواب أنه كناية عن حفظهم من 
الكبائر فلا تقع منهم كبيرة بعد ذلك» وقيل: أن معناه أن ذنوبهم تقع 
مغفورة. انتهى. (والأمر على ذلك) أي على ترك الجماعة في 
التراويح وصدراً من خلافة عمر بن الخطاب» أي: في أول خلافقته 
وصدر الشيء ووجهه آوله» ثم جمع عمر رضي الله عنه الناس على 
قاريء واحد ففي «صحيح البخاري» عن ابن شهاب عن عروة بن 
الزبير عن عبدالرحمن بن عبد القاريء: أنه قال خرجت, مع عمر بن 
الخطاب ليلة في رمضان إلى المسجد فإذا الناس أوزاع متقرقون» 
يصلي الرجل لنفسه؛ ويصلي الرجل فيصلي بصلاته الرهط فقال 
عمر: إني أرى لو جمعت هؤلاء على قارىء واحد لكان أمثل» ثم 
عزم فجمعهم على أبي بن كعب ثم خرجت معه ليلة أخرى. والناس 
يصلون بصلاة قارئهم. قال عمر رضي الله عنه: نعم البدعة هذه 
والتي تنامون عنها.أفضل من التي تقومون.:يزيد آخر الليل وكان 
الناس يقومون أوله. 

7- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه الشيخان. 

''- قوله: (هذا بخديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 
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۷- كتاب الحج عن رسول الله ككل ˆ 


أصل الحج في اللغة القصد. وقال الخليل: كثرة القصد إلى 
معظّم» وفي الشرع: القصد إلى البيت الحرام بأعمال مخصوصة» 
ؤهو بفتح المهملة وبكسرها لغتان» نقل الطبري أن الكسر لغة أهل 
نجد والفتح لغيرهم» ونقل عن حسين الجعفي أن الفتح الاسم 
والكسر المصدر وعن غيره عكسه» ووجوب الخج معلوم من 
الدين بالضرورة وأجمعوا على أنه لا يتكرر إلا لعارض كالنذر 
واختلف» هل هو على الفور أو التراخي» وهو مشهور وفي وقت 
ابتداء فرضه اختلاف فقيل قبل الهجرة وهو شاذ وقيل بعدها ثم 
اختلف في ستته» فالجمهور على أنها سنة ست. لأنها نزل فيها قوله 
تعالى: ووا الْحَجّ َالْحْسْرَة لله» وهذا ينبىء على أن المراد 
بالإتمام ابتداء الفرض ويؤيده قراءة علقمة ومسروق وإبراهيم 
النخعي بلفظ: وأقيمواء أخرجه الطبري بأسانيد صحيحة عنهم. 
وقيل: المراد بالاتمام الاكمال بعد الشتروع: وهذا يقتضي تقدم 
فرضه قبل ذلك وقد وقع في قصة'ضمام ذكر الأمر بالحج وكان 
قدومه على ما ذكر الواقدي سنة خمس. وهذا يدل إن ثبت على 
تقدمه على سنة حمس أو.وقوعه فيها. قاله الحافظ في «فتح 
الباري؟. 

اعبات باجا إن حرمة مكة 


۹ - [صحيح] حدثنا 5 قتي حدثنا اللَيثْ بن عل عن 
سياد بن أبي سعيل المَقْبريَ» عن ابي شرح الصَذَوِي 206 أنه 
قال لعَمْرو بن سّميار وهو يَبْمَتْ البُمُوث إلى مكة: إئذن" لي 
يها لآم أك قرلا قم بو رسول الله اة الع من وم 
القن مسمِعتة اذاي وَوعَاُ قلي وأنصرنة عاي جين نكلم 
به آنه حَمِدَ الله وائتی علي" ثم قال: إن مكة حَرّمَهًا الله 
ولم نها انان ولا ل لامریء يوبن باله ولتم الآخر 
ان يسيك فيها دما أو يَعْضِدَ بها شَجِرَةٌ فإ أ ترم 
بقتال رسول الله ككل فيها َقُولُوا له: إن الله أن لرسوله يك 
ل ا يه 
تمتها مها اليَؤمَ كَْرْمَهَا بالأشس وليل الشتاهد العَائب» فيل 
اي شر ما قال لك عَْرببن صعيد؟””) قال: انا ألم 
بنك بلك يا أبا شرب إن الحرم لاي عيذ عاصياً ولا قارا 
بم ولا قارا بخرةٍ. 

الخ: 4۹ 110€ [ن: [FAV‏ 

قال أبو عيسى: : وروی دولا فارًا أ بخزية) © قال: وقي 
الباب عن أبي هريره" ' وابن عبّاس. 

قال أبو عيسى: : حديث أبي شرح حدياث حسنٌ 


صحيه9. وأبو شري الخْرَاعي اسم خويلِد بن عرو وهو 


العَدَويَ وهو الكْبي ومَعْتى قَوْلِه: (ولا فاراً بِحَرْبةِ) يَنْنِي 


الجنابة» يقول: من جلى جناي اؤ أمتابة قيب شم لجا إلى 
الحرم فاه يقَامٌ عليه الخد . 

-١‏ قوله (العدوي) بفتح العين والدال وأبو شريح العدوي هنذا 
هو الخزاعي الصحابي المشهور رضي الله عنه (أنه قال لعمرو بسن 
سعيد) هوابن العاصي بسن سعيد بسن:العاصي بنن أمية القرشي 
الأموي يعرف بالأشدق وليست له.صحبة ولا كان من التابعين 
بإحسان (وهو) أي عمرو (يبعث البعوث) أي يرسل الجيوش 
والبعث جماعة من الجند يرسلها الأمير إلى قتال فرقلة وفتح بلاد 
(إلى مكة) أي: لقتال عبدالله ابن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيد 
ابن معاوية واعتصم بالحرم وكان عمرو واليٰ يزيد على المدينة 
والقصة مشهورة وملخصها أن معاوية عهد بالخلافة بعده ليزيد بن 
فعاوية فبايعه الناس إلا الحسين بن علي زاين:الزبيرء فأما ابنن أبي 
بكر فمات قبل موت معاوية» وأما ابن عمر فبايع ليزيد عقب موت 
أبيه» وأما. الحسين ببن:علِي فسار إلى الكوفة لاستدعائهم اياه 
ليبايعوه» فكان ذلك سب قتله» .وأا ابن الزبير فاعتصم ويسمى 
عائذ البيت» وغلب على أمر مكة» فكان يزيد بن معاوية أمر أمراءه 
على المدينة أن يجهزوا إليه الجينوش» فكان آخر ذلك أن آمل 
المدينة على خلع يزيد من الخلافة.' 

۲- (ايذن) بفتح الذال وتبدل همزته الثانية بالياء عند الابتداء» 
وهو آمر من الإذن بمعنى الإجازة (أحدثك) بالجزم» وقيل بالرفع 
(قولاً) أي: حديثا (قام به) صفة للقولء أي: قام رسول الله ييف 
بذلك القول خطيباء والمعنى حدث به (الغذ) بالنصبء أي اليوم 
الثاني من يوم الفتح (سمعته أذناي) بضنم الذال وسكونها فيه اشارة 
إلى بيان حفظه له من جميع الوجوه» أي: حملته عنه بغير واسطة 
وذكر الأذنين للتأكيد (ووعاه قلبي) أي: خفظه تحقيق لفهمه وتثبتسه 
(وأبصرته عيناي) يعني: أن سماعه منه ليس اعتماداً على الضنوت 
فقط بل مع المشاهدة. 

۳- (أنه خمد الله الخ) هو بيان لقوله: تكلم (إن مكة حرمها الله 
تعالى) أي: جعلها محرمة معظمة. قال الحافظ: أي حكم بتحريمها 
وقضاه ولا معارضة بين هذاء وبين قوله .في حديث أنس: أن 
إبراهيم حرم مكة» لأن المعنى أن إبراهيم حزم مكة بامر الله تعالى 
لا باجتهاده. انتهى (ولم يحرمها الناس) أي: من عندهم. أي: أن 
تحريمها كان بوحي من الله لا باصلاح الناس (أن يسفك) بكسر 
الفاء وحكى ضمهاء وهو صب الدم والمراد به القتل (بها) أي: 
ES‏ ريشم حب الفا ae‏ أي: يقطع بالمعضد وهو 
آلة كالفاس. 
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-٤‏ (فإن) شرطية (أحد) فاعل فعل محذوف وجوياً يفسره 
(ترخص) نحو قوله تعالى: وإ أحذ من الْمُتشركِينَ استَجارك) 
(ولم يأذن لك) وبه تم جواب المسترخص ثم ابتدأ وعطف على 
الشرط فقال: (وإنما أذن) أي: الله (ساعة) أي: مقدار من الزمان» 
والمراد به يوم الفتح. وفي «مسند أحمد» من طريق عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده أن ذلك كان من طلوع الشمس إلى 
العصرء والمأذون فيه القتال لا الشجر (وقد عادت) أي: رجهت 
(حرمتها اليوم) أي: يوم الخطبة المذكورة (كحرمتها بالأمس) أي: 
ما عدا تلك الساعةء ويمكن أن يراد بالأمس الزمن الماضي. 

-٥‏ (ما قال لك عمرو بن سعيد) أي: في جوابك (قال) أي: 
عمرو (بذلك) أي: الحديث أو الحكم (ياأبا شريح) يحتمل أن 
يكون النداء تئمة لما قبله أو تمهيدا لما بعده (إن الحرم) وفي رواية 
للبخاري أن مكة (لا يعيذ) من الاعانة آي لا يمير ولا يمهتم 
(عاصياً) أي: أن إقامة مة الحد عليه (ولا فاراً بدم) أي: هارياً عليه دم 
يعتصم بمكة كيلا يقتص منه (ولا فاراً بخربة) قال الحافظ: بفتح 
المعجمة وإسكان الراء» ثم موحدة يعني السرقة كذا ثبت تفسيرها 
في رواية المستملي. قال ابن بطال: الخربة بالضم الفساد وبالفتح 
السرقة» وقد تصرف عمرو في الجواب وأتى بكلام ظاهره حق لكن 
أراد به الباطل. فإن الصحابي أنكر عليه نصب الحرب على مكة 
فأجابه بأنها لا تمنع من اقامة القصاص وهو صحيح. إلا أن ابن 
الزبير لم يرتكب أمرا يجب عليه فيه شيء من ذلك. انتهى. 

”- قوله: (ويروي بخزية) قال ابن العربي في بعسض الروايات 
بكسر الخاء وزاي ساكنة بعدها مثناة تحتية أي بشيء يخزي منه» 
أي: يستحي. 

۷- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الجماعة (وابن 
عباس) أخرجه البخاري ومسلم. 

۸- قوله: (حديث أبي شريح حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم أيضا. 

4- قوله: (يقول) أي: عمرو بن سعيلك يعني: بريد عمرو بقوله؛ 
ولا فارا بخريةء أي: (من جنى جناية أو أصاب دما ثم لجأ إلى الحرم 
فإنه يقام عليه الحد) وفيه اختلاف بين العلماء وقد بينه الحافظ في 
«الفتح» بالبسط والتفضيل من شاء الإطلاع عليه فليرجع إليه. 

۲- باب ما جَاءَ في ثُواب الحَج والعمرة 

-4١‏ - [حسن صحيح] حدثنا ية وأبو سَعِيار الأ سج 
قالا: أخبرنا ابو َال الآخْمرُ عن عرو بن فيس عن صاصم 
عن شقيق ۽ عن عبدالله”' بن مسعود قال: قال رسول الله ة: 
«تابعوا ب ين الحج والعْمرَةٍ فإنهما ينان الفَقرّ والذنُوب كَمَّا يَنْقِي 


و ه» 


الكيْرُ حب الحَدِيدٍ والذَهَب والفضة ولَيْسَ للحَجّةٍ المرورةٍ 
تراب إلا الجنْة». 

[ن: ۳٣۱۰‏ - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عْمَرَ"' وعامر بن رَبيعة وأبي هُرَيْرَة 
وعبدالله بن بشي وام سَلَمَة وجابر ^ 

قال أب و عيسى: حديث ابن مَسْمُودٍ حديث حسنٌ صحيح 
غریب مر حديث عبدالله بن مسعود». 

۱- - [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَر» حدثنا قيا بن 
َيينة عن منصُور عن أبي حازم عن ابي هريره قال: : قَالَ 
رسول الله کل «مَن حح فلم بقث وَلَم يَفْسّقْ غَفِرَ له ما 


تقَدَمٌ سن ذلبه». 
[خ: ۸۱۰ نحوه] [م: ٤۳۸‏ نحوه] [ن: ۲٣۲۷‏ نحوه] 
[ه: ۲۸۸۹][. 


قال أبو عيسى: : حديث ابي هُرَبَرَةَ حديث حسن 
صحيح”". وأبو 1 كُوفي وهو الأشْجَعِي واسلمُهُ سَلْمَانُ 
مَولَى عة الأشجَعية") 

-١‏ قوله: (عن عبدالله) أي: الل قود تارا د بين الحج 
والعمرة) أي: قاربوا بينهما وأما بالقرآن أو بفعل أحدهما بالآخر. 
قال الطيبي رحمه الله: أي: إذا اعتمرتم فحجوا وإذا حججتم 
فاعتمروا (فإنهما) أي: الحج والإعتمار (ينفيان الفقر) أي: يزيلانه 
وهو يحتمل الفقر الظاهر بحصول غنى اليدء والفقر الباطن بحصول 
غنى القلب (والذنوب) أي: يمحوانهاء قيل: المراد بها الصغائر 
ولكن يأباه قوله (كما ينفي الكير) وهو ما ينفخ فيه الحداد لاشتعال 
النار للتصفية (خبث الحديد والذهب والفضة) أي: وسخها (وليس 
للحجة المبرورة) قيل: المراد بها الحج المقبولء وقيل: الذي لا 
يخالطه شيء من الإثم ورجخه النوويء وقال القرطبي: الأقوال في 
تفسيره متقاربة المعنى. وحاصلها أنه الحج الذي وفيت أحكامه 
فوقع مواقعاً لما طلب من المكلف على الوجه الأكمل. كذا قال 
السيوطي في «التوشيح» 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه ابن أبي شيبة ومسدده 
كذا في «شرح سراج أحمد». انتهسى. قلت: وأخرجه أحمد وابن 
ماجه بمثل حديث ابن مسعود المذكور»ء لكن إلى قوله: خبث 
الحديد (وعامر بن ربيعة) لم أقف على حديثه (وأبي هريرة) أخرجه 
البخاري ومسلم بلفظ: من حج لله فلم يرفث ولم يفسق رجع كيوم 
ولدته أمه (وعبدالله بن حبشي) بضم الحاء المهملة وسكون 
الموحدة وكسر الشين المعجمة ولم أقف على حديثه (وأم سلمة) 
أخرجه أبو داود وابن ماجه. 
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۳- (وجابر) اخرجه أحمد والطبراني في «الأوسط؛ بإسناد 
حسن مرفوعاً: الحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنةء قبل: وما 
بره؟ قال: إطعام الطعام وطيب الكلام. ورواه أيضاً ابن خزيمة في 
«صحيحه؟ والبيهقي والحاكم مختصراً وقال: صحيح الإسناد وفني 
الباب أحاديث كثيزة ذكرها المنذري في «الترغيب». 

-٤‏ قوله: : الحليث ابن ميود حديث حسن صحيح الخ) وأخرجه 
أبن خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما. 

- قوله: (من حج) وفي رواية للبخاري: من حج هذا البيت» 
قال الحافظ: وهو يشمل الحج والعمرة وقد أخرجه الدارقطني 
بلفظ: من حج أو اعتمرء وفي إسناده ضعف (فلم يرفث) بضم الفاء 
قال الحافظ: فاء الرفث مثلثة في الماضي والمضارع» والأفصح 
الفتح في الماضي والضم في المستقبل» قال: الرفث الجماع» 
ويطلق على التعريض به وعلى الفحش في القول» وقال الأزهري: 
الرفث اسم جامع لكل ما يريده الرجل من المرأة» وكان ابن عمر 
يخصه بما خوطب به النساء. وقال عياض: هذا من قول الله تعالى: 
(فلاً رَقَثْ ولا قوق والجمهور على أن المراد به في الآية 
الجماع. انتهى. قال الحافظ: والذي يظهر أن المراد به في الحديث 
ماهو أعم من ذلك وإليه نحا القرطبي؛ وهو المراد بقوله في 
الصيام: فإذا كان صوم أحدكم فلا يرفث. انتهى. (ولم يفسق) أي: 
لم يأت بسيئة ولا معصية (غفر له ما تقدم من ذنبه) وفي رواية 
«الصحيحين»: رجع كيوم ولدته أمه. فال الحافظ في «الفتح؟: أي 
بغير ذنب» وظاهره غفران الصغائر والكبائر والتيعات» وهو من 
أقوى الشواهد لحديث العباس بن مرداس المصرح بذلك وله 
شاهد من حديث ابن عمر في تفسير الطبري. انتهى. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسين صحيح) وأخرجه 
الشيخان. : 

۷- قوله: (وأبو حازم كوفي وهو الأشجعي واسمه سلمان الخ) 
وأما ابو جازم سلمة بن دينار صاحب سهل بن سعد فلم يسمع من 
أبي هريرة» قاله الحافظ. 

1- باب ما جاء من الغْليظر في ترك الحج 


و 


۲- [ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا محمد بِنُ يَحْيِى 
القَطَِي"" البَصرِي» حدثنا ملم بن راهيم حدثنا هلال بن 
عبدالله مَوْلَى رَبيعَة بن عرو بن لم الباهِليء حدثنا أبو 
إسحاق الهِمدانَيَ عن الحارث عن عَلِي قال: قال رسول الله 
يكل: «مَن مَلَكَ زادا وَرَاحِلّة”" ْلَه إلى بَنْتِ بت الله ولم يَحجّ 
فلا عليه أن يرت هوهي او مرا وذلِك أن الله يول ني 
کتابه: : 9ولله عَلَى الناس جج البَيْت م مَنْ استطاع اليه متبيلا). 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا لَعْرِفُُ إلا ِن هَذا 
الرَجْه وفي إسنادِهِ مقا ولال بن عبدالله مَجْهُو ل والحارث 
يُضَعَففُ في الحَديث” 

-١‏ قوله: ا ا 
المهلمة البصري صدوقٍ من العاشرة (أخبرنا هلال بن عبدالله) قال 
الحافظ في «التقريب»: هلال بن عبدالله الباهلي مولاهم أبو هاشم 
البضري» متروك من السابعة: 

۲- قوله: (من ملك زاداً وراحلة) أي: ولو بالإجارة (تبلغه) 
بتشديد اللام وتخفيفها أي توصله (فلا عليه) أي: فلا ببأس.ولا 
مبالاة ولا تفاوت عليه (أن يموت) أي: في أن يموت أو بين أن 
يموت (يهودياً أو نصرانيا) في الكفر إن اعتقد عدم الوجوب؛ وفي 
العصيان إن اعتقد الوجوب» وقيل: هذا من باب التغليظ الشديد 
والمبالغة في الوعيدء والأظهر أن وجه التخصيص بهما كونهما من 
أهل الكتاب غير عاملين به فشبه بهما من ترك الحج حيث لم يعمل 
بكتاب الله تعالى» ونبذه وراء ظهره كأنه لا يعلمه. قال الطيبي: 
والمعنى أن وفاته بهذه الحالة ووفاته على اليهودية والنصرانية 
سواء» والمقصود التغليظ في الوعيد كما في قوله تعالى: ومن 
كَقَرَ. انتهى. (وذلك) أي: ما ذكر من شرط الزاد والراحلة 
والوعيد على ترك هذه العبادة «ولله على الئاس أي: واجب 
عليهم جج ج الت بفتح الحا وكسرها ويبدل من الناس من 
امنتطاع لَه سبيلاً» أي: طريقاً» وفسره يه بالزاذ والراحلة: رواه 
الحاكم وغيره كذا في «الجلالين؛ ويأتي الكلام في ذلك في الباب 
الآتي. ۰ 

۳- قوله: (وفي إسناده مقالء وهلال بن عبدالله مجهول 
والحارث يضعف في الحديث) أما هلال بن عبدالله فقال الذهبي 
في «الميزان» في ترجمته: قال البخاري: منكر الحديث» وقال 
الترمذي: مجهول» وقال العقيلي: لأ يشابع على حديشه» ثم ذكر 
الذهبي هذا الحديث من طريقه ثم قال» ويروى عن علي قوله: وقد 
جاء بإسناد آخر أصلح من هذا. انتهى كلام الذهبي. وأما الحارث 
فهو الحارث بن عبدالله الهمداني الأعور كذبه الشعبي وغيره. 

اعلم أن لحديث الباب ظرقاً منها هذه التي ذكرها الترمذي 
ومنها الطريق التي أخرجها سعيد بن منصور في «السنن)ء وأحمد 
وأبو يعلى والبيهقي عن شريك عن ليث بن أبي سليم عن ابن سابط 
عن أبي أمامة بلفظ: من لم يحبسه مرض أو حاجة ظاهرة أو سلطان 
جائز» فلم يحج فليمت إن شاء يهودياء وإن شاء نصرانيا. وليث 
ضعيف وشريك سيء الحفظ» وقد خالف سفيان الشوري فأرسله. 
رواه أحمد في كتاب «الإيمان» له عن وكيع عن سيان عن ليث عن 
ابن سابط. ومنها الطريق التي أخرجها ابن عدي عن عبدالرخمن 
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القطامي عن أبي المهزم» وهما متروكان عن أبي هريرة؛ قال الحافظ 
في «التلخيص» بعد ذكر هذه الطرق مع ألفاظها: وله طريق صحيحة 
إلا أنها موقوفة» رواها سعيد بن منصور والييهقي عن عصر ابن 
الخطاب قال: لقد هممت أن أبعث رجالاً إلى أهل الأمصار 
فينظروا كل من كان له جدة ولم يحج فيضريوا عليه الجزية؛ ما هم 
بمسلمين» ما هم بمسلمين» لفظ سعيد ولفظ البيهقي أن عمر قال: 
ليمت يهودياً أو نصرانياً -يقولها ثلاث مرات- رجل مبات ولم 
يحج» وعنده لذلك سعة وخليت سبيله» قلت: وإذا انضم هذا 
الموقوف إلى مرسل بن.سابط علم أن لهذا الحديث أصلاًء 
ومحمله على من استحل الترك. وتبين بذلك خطا من ادع أنه 
موضوع. . انتهى كلام الحافظ. 

- - باب ما جاءَ في إيجابه الت بالاو والراحلة 

*1م- - [قال الألباني: ضعيف جداً] حدثنا يُوسُفُ بن 
عيسى؛ حدئنا وكبع حدثنا إبراهيم بن يبد عن حمل بن 
عَبَادٍ بن جَعْفْر عن ابن عُمَر قال: جَاءً رَجُل إلى النبي 5 
فقال: :فيا رسول الله ما يُوجبْ الحَج؟ قال: الرّادُ وَالرَاحِلّةُ). 

[ه: 4985 1]. 

قال أبو عيسى: هنا حلي حسن العمل عليه ند 
أهلٍ العلم: أن الرَجُل إذَا مَلَك زاداً ورَاحِلَةَ وَجَب عليه 
الحَج. وإبراهيم هو ابن يزيد الحوزي المَكي وقد تكلم فيه 
بض أهل العلم مِن قبل حفظه. 

-١‏ قوله: (ما يوجب الحج) أي ما شرط وجوب الحج (قال 
الزاد والراحلة) يعني الحج واجب على من وجدهما ذهاباً وإياباً. 

- قوله: (هذا حديث حسن) الظاهر أن الترمذي حسنه 
لشواهده» وإلا ففي سند هذا الحديث إبراهيم بن يزيد الخوزي 
وهو متروك الحديث؛ كما صرح به الحافظ في «التقريب». وقال 
في التلخيص؛: روى الدارقطني والحاكم والبيهقي من طريق سعيد 
بن أبي عروبة عن قتادة عن أنس عن النبي 6 في قوله تعالى: 
وه عَلَى الاس جج الت مَنِ امتتطاع إل سيبلا قال: قيل: يا 
رسول الله ما السييل؟ قال: «الزاد والراحلة». قال البيهقي: 
الصواب عن قتادة عن الحسن مرسلاًء يعني الذي أخرجه 
الدارقطني وسنده صحيح إلى الحسن» ولا أرى الموصول إلا 
وهما. وقد رواه الحاكم من حماد بن سلمة عن قتادة عن أنس أيضا 
إلا أن الراوي عن حماد هو أبو قتادة عبدالله بن واقد الحراني؛ وقد 
قال أبو حاتم: هو منكر الحديث» ورواه الشافعي والترمذي وابن 
ماجه والدارقطني من حديث ابن عمرء وقال الترمذي: حسن» وهو 
من رواية إبراهيم بن يزيد الخوزي وقد قال فيه أحمد والنسائي 


متروك الحديث. ورواه ابن ماجه والدارقطني من حديث ابن عباس 
وسنده ضعيف أيضا ورواه ابن المنذر من قول ابن عباس» ورواه 


الدارقطني من حديث جابر ومن حديث علي بن أبي طالب» ومن 


بحديث ابن مسعود ومن حديث عائشة ومن حديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده» وطرقها كلها ضعيفةء وقد قال عبدالحق: 


:إن طرقه كلها نة وقال ابو بكر ابن الاو لات ال 


في ذلك مسنداً. والصحيح من الروايات» رواية الحسن المرسلة. 


انتهى. 
: ه- باب ما جَاءً: كم فُرض الحَج؟ 

1 5- [ضعيف» ضعفه الحافظ] حدثنا أبو سَعيلٍ الأشج. 

حدثنا مَنصُورٌ بن وردان عن علي بن عَبْدٍ الأعْلى عن أبيه عن 


ابي البَخَرِي"" عن علي بن ابي طالب قال لما نرلّت: ولله 


على الئاس ج الت من امتطاع لِه سَبيلاً» قالوا: يا 
رسول الله! ني کل غاء؟ کت اوا يا رسول الله! أفي 
كل عام؟ قال لا”". وَلَوْ قَلتْ نعم لَوَجَبِت فَأئْرَلَ الله: ليا 
ها الین آمَنُوا لا تَسْألُوا عَنْ أشبَاء إن تند كم تسوءكم». 

[زه: 184865 ]. 

وفي الباب عن ابن عباس" " وأبي هريرة. 

قال أبو عيسى: حديث علي حديث حسن غریب واملم 
ابي البختري سعيدٌ بن أبي عِمْرَانَ وهو سَعيدُ ابن فيرو 

-١‏ قوله: (عن أبي البختري) بفتح الموحدة وسكون الخاء 
المعجمة وفتح المثناة الفوقية وكسر الراء وشدة ياء تحتانية» وهو 
سعيد بن فيروز بن أبي عمران الطائي مولاهء ثم الكوني؛ ثقة ثبت 
كثير الإرسال من الثالثة. 

7- قوله: (قال لا) فيه دليل على أن الحج لا يجب إلا مرة 
واحدة» وهو مجمع عليه كما قال النووي والحافظ وغيرهماء 
وكذلك العمرة عند من قال بوجوبها؛ لا تجب إلا مرة إلا أن ينذر 
بالحج :أو العمرة وجب الوفاء بالنذر بشرطه (ولو قلت نعم 
لوجبت) استدل به على أن النبي يِل مفوض في شرع الأحكام وفي 
ذلك خلاف مبسوط في الأصول. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) قال: خطبنا رسول الله 
يي فقال: «يا أيها الناس كتب عليكم الحج» فقام الأقرع بن حايس 
فقال: أفي كل عام يا رسول الله؟ فقال: «لو قلتها لوجيت» ولو 
وجبت لم تعملوا بها ولم تستطيعوا أن تعملوا بهاء الحج مرة فمن 
زاد فهو تطوع». رواه أحمد وأبؤ داود والنسائي وابن ماجه والبيهقي 
والحاكم» وقال: صحيح على شرطهما (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
ومسلم والنسائي» وفي الباب أيضا عن انس أخرجه ابن ماجه قال 


تحفة الأحوذي ج كتاب التحسج 


A0 


الحافظ في «التلخيص»: رجاله ثقات. : 

-٤‏ قوله: (حديث علي حديث حسن غريب) قال الحافظ في 
«التلخيص»: سنده منقطنع. انتهى. قلت: قال الخزرجي فسي 
«الخلاصة»: سعيد.بن فيروز أبو البختري الكؤفي» تابعي جليل عن 
عمر وعلي مرسلاً. انتهى. وقال ابن ابي حاتم في كاب 
«المراسيل»: قال علي بن المديني: أبو البختري لم يلق علياء قال 
أبو زرعة: أبو البختري لم يسمع من علي شيئا. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءً: كم حَج النبي يكله؟ 

6- [صححه الحاكم» وأعله البخاري] حدثنا عبدالله 
ابن أبي زياد الکوفيء حدثنا ڙن بن جاب عن سيان عن 
عفر بن مُحمل عن أبيه عن جابر بن عبدالله «أن النبي كل 
حَج ثلاث حجج: : حَجَتِيْن قبل أن يُهَاجِرَ وحَجّة بَعْدَ ما هاجِرَ 
ومَعها عمْرَة فسَاقَ ثلاثاً وسين بده“ وجاءَ علي من اليَمَنٍ 
بها فيها جَمَل لأبي جَهل في أنه رة من فِضّة فَنَحَرَها 
رسول الله يه وأمَرَ رسول الله ل من كل دة عَم 
فَطْبِحَتْ وشرب من مرها 

[د: 6 ] [ه: ]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث غریب مِنْ حديث سفْيانَ لا 
نرف إلا من حَديث زا بن حُباب ورات عبدالله بن 
عبلوالرحمّن'" رَوَى هذا الحَدِيتٌ في كه عن عبدالله بن أبي 
زیا قال: وسات مُحمداً عن هلا فلم يَعْرِفُهُ مِن حي 
قوري عن جَعْمَر عن ابي عن جابر عن النبي' ‏ ورَبتهُ لم 
يَعْد هذا الحديث مَحْفُوظاً وقال» إنمًا يُرْوَى عن الثوري عن 
أبي إسحاق عن مُجَاهِدٍ مرسلاً. 

6م [صحيح. رواه الشيخان] حدثدا إسحاق بسن 
مَنصُور حدثنا حَبَانُ بن هلال" حدثنا همام حدثنا قَنَادَة قال: 
قلت لأس بن مالك كم حج النبي ل؟ فال: حَجَة 
واد . واعتمر اربع عُمر: رة في في ادق ونر 
الحدييية ية وعُمْرّة مع حَجته وعلرة الجغرائة إذقَسَم غييمَة 
تين 

لخ L۲‏ [م: ][د: 14944][ه [YT‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنَ صحي ع وحبَان بن 
خلال هو ابو حَبيب البَصْرِيّ جليل َة ولْقَهُ يَحِى بنْ سعيلرٍ 
القطان. : 

-١‏ قوله: (فساق ثلاثاً وستين بدنة) بفتحتين وهي الإبل والبقر 
عند الحنفية» والإبل فقط عند الشافعي» وسميت بها لكبر بدنهاء 
والجمع بدن بضم فسكون. (وجاء علي من اليمن ببقيتها) أي: ببقية 


البدن التي ذبحها النبي 5 أو ببقية المائةء وإرجاع الضمير إلى 
المائة مع عدم ذكرها لشهرتها. قال النووي: ما أهدى به علي رضي 
اه لا أنه من السعاية على الصدقة (في أنفه برة) بضم 
الباء وتخفيف الراء الحلقة تكون في أنف البعير. (من فضة) وفي 
رواية البيهقي من ذهب. قاله السيوطيء ببضعة بفتح الموحدة وقد 
تكسر القطعة من اللحم (فشرب من مرقها) بفتح الميم والراء النكتة 
في شربه يك من مزقها دون الأكل ا ا 
الجمع لما خرج من البضعات كلها. 

1- قوله: (ورأيت عبدالله بن عبدالرحمن إلخ) هو عبدالله بن 
عبدالرحمن بن الفضل بن بهرام السمرقندي أبو محمد الدارمي 
الحافظ صاحب «المسند» ثقة فاضل فتقن من الحاديئة عشر. كذا 
في «التقريت؟ وقال الخزرجي في 
الأعلام» وصاحب «المسند؛ و«التفسير» و«الجامع» عسن يزيد ابن 
هارون ويعلى بن عبيد؛ وجعفر بن عون وأبي علي الحنفي وخلق 
وعنه م وات والبخاري في :غير الصخيسح. قال: احمد إمام امل 
زمانه. وقال ابن حبان: کان ممن حفظ وجمع وتفقه:وصدف 
وحدث وأظهر السنة في بلده ودعا إليها:وذب عن حريمها وقمع 
مخالفيها. قال أحمد بن سنان: مات سنة حمس وخمسين وماتتين. 


الله عنه اشتر 


«الخلاصة»: فى ترجمته أحد 


انتهى. 

۳- قوله: (حبان بن هلال) بفتخ الحاء المهملة وتشديد 
الموحدة ثقة ثبت من التاسعة. 

-٤‏ قوله: (حجة واحدة) بالنصبء أي:-حج حجة واحدة» وهي 
حجة الوداع. (عمرة في ذي القعدة) بالنصب على البدلينة وبالرقع 
على الخبرية أي إحداها عمرة في ذي القعدة: (وعمرة الحديبية) 
بضم الحاء المهملة وتفتح الدال المهملة وسكون التختيئة وكسر 
الموحدة وشدة التحتية الثانية وخفتهاء موضع بينه وبين مكة تسعة 
أميال (وعمرة الجعرانة) بكسر الجيم وسكون العين: وقيل: بكسر 
الْعين وتشديد الراه موضع ينه وين مكة عة اال ول مب 
أميال. ا 
وكان قسمة غنيمته بعد فتح مكة سنة 5 ثمان. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ومسلم, 

ش ۷ باب ما جَاءٌ: كم اعتمَرَ ال کا 

71- [قال الألباني: صحيح» وقد حسنة السترمذي] ۰ 
ا 2 
ديئار عن عِكْرمَة عن ابن عبّاس: «أن البي يك اعتمَرَ مر تمر اربع 
عم : عَم عُمْرةٌ الحُديييَةِ وعُمْرة الثائبٍَ من قابل وَعْمْرةَ القضمّاء 
في ذِي القَعْدَةٍ وعمْرة الثالة من الجعرائة والرابعة التي مع ۴ 


۹۸٩ 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الحسج 


[د: 114۳ھ °°[ 
قال: : وفي الباب عن أنس وعبدالله بن عَمْروٍ وابن 


e 
عمر‎ 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ غريب 
َرَرَى ابن عيبنةَ ذا الحديث عن عَمْرو بن د ديثار عن عِكرمَة 


أذ نبي ل امز ازيح ر وم بذك فو عن ابن اس 


قال: حدئنا بلك سعيدُ بن عبد الرَحمّن ن الخزويي 
حدثنا سيان بن عة عن عرو بن ديار عن عِكْرَية ان 


النبيّ بك فَذَكَرَ نَحوة. 

-١‏ قوله: (اعتمر أربع عمر) بضم العين وفتح الميم جمع 
عمرة. (عمرة الحديبية) بتخفيف الياء وتشديدهاء قيل: هي اسم بير» 
وقيل: شجرة» وقيل: قرية على تبعة أميال من مكة أكثرها في 
الحرم» ذهب رسول الله يك معتمرا إلى هذا الموضع» فاجتمعت 
قريش وصدوه من دخول مكة فصالحهم على أن يأتي من العام 
المقبلء فرجع ولم يعتمرء ولكن عدوها من الجمر لترتب أحكامها 
من إرسال الهدى» والخروج عن الإحرام فنحر وحلق وكانت في 
ذي القعدة. (وعمرة الثانية) اي: عمرة السنة الثانية. (من قابل) أي: 
من عام قابل (عمرة القصاص) أي: عمرة العوضء؛ وفي بعض 
النسخ: عمرة القضاء» وفي «صحيح البخاري» من حديث انس 
عمرة الحديبية في ذي القعدة حيث صده المشركون» وعمرة من 
العام المقبل في ذي القعدة حيث صالحهم (والرابعة التي مع 
حجته) أي: حجة.الوداع. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أنس وعبدالله بن عمرو وابن عمر) 
أما حديث أنسء فأخرجه الترمذي في الباب المتقدم» وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهمء وأما حديث عبدالله بن عمرو فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث ابن عمرء فأخرجه البخاري. 

۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث غريب) أخرجه أبو داود 
وابن ماجه» وسكت عنه أبو داود والمنذري ورجاله كلهم ثقات. 

8- باب ما جاء: من أي مَوْضِع حرم النبي وكل؟ 

7- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا ابن أبي عُمّسر 
حدثنا سَفيَان ر ' بن عيَيْنَةَ عن جعفر بن مُحمَدٍ عن أبيه عن جابر 
بن عبدالله قال: لما أراد النبي كله الحَج اذ في الاس 

ج جتَمَعُوا فَلَّمَا أتى البَيْدَاءَ 1 ج 

قا : وفي الباب عن ابن عُمَرَ'") ونس والمِسُْوّر بن 


اا 


١‏ قال أبو عيسى : ا جابر دي حسن صحيح”". 


1 - - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثدا تة بن عياب 
حدئنا حاتم بن إمنماعيل عن مُوسى بن عَقبَةَ عن سَالِمٍ بن 
عبدالله بن عُمرَ عن ابن عُمرٌ قال: (البَيْدَاء التي يكلُِونَ فيه ا 
على رسول الله كيه والله ما اهَل رسول الله يكل إلا مِنْ 
عند المَسْجدِء من عند الشَجْرة ٠‏ 

[م: 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

-١‏ قوله: (اذن في الناس) لقوله تعالى: وان فِي الناس 
بالحج) الآيةء أي: نادي بينهم بأني أريد الحج. قاله ابن الملك؛ 
والأظهر أنه أمر منادياً بأنه َة يريد الحج» كما في حديث جابر 
الطويل» قاله القاري. (فاجتمعوا) أي: خلق كثير في المدينة (فلما 
أتى البيداء) وهي المفازه التي لا شيء فيهاء وهي هنا اسم موضع 
مخصوص عند ذي الحليفة (أحرم) أي: كرر إحرامه أو أظهنره؛ 
وهو أظهر لما ثبت أنه أحرم ابندأ في مسجد ذي الحليفة بعد 
ركعتي الإحرام كذا في «المرقاة». قلت: بل هو المتعين» ويدل 
عليه حديث أبي داود وستقف عليه عن قريب. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان عنه أنه 
يقول: ما أهل رسول الله ب إلا من عند المسجد يعني مسجد ذي 
الحليفة» هذا لفظ البخاري (وأنس) أخرجه الجماعة» ولفظ 
البخاري: صلى النبي ية بالمدينة أربعاء وبذي الحليفة ركعتين» ثم 
بات حتى أصبح بذي الحليفة» فلما ركب راحلته واستوت به أهل. 
وفي رواية لأبي داود: صلى الظهر ثم ركب راحلته» فلما علا على 
جبل البيداء أهل (والمسور بن مخرمة) أخرجه البخاري وأبو داود 
في قصة الحديبية» وفيه: فلما كان بذي الحليفة قلد الهدي وأشعره 
وأحرم منها. 

وفي الباب أيضاً عن سعد بن أبي وقاص أخرجه أبو داود عنه: 
كان نبي الله َة إذا أخذ طريق الفرع أهل إذا استقلت به راخلته» 
وإذا أخذ طريق أحد أهل إذا أشرف على جبل البيداء. 

۳- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. 

-٤‏ قوله: (البيداء التي تكذبون فيها الخ) وفي رواية لمسلم: 
كان ابن عمر إذا قيل له الإحرام من البيداء قال: البيداء التي تكذبون 
فيها على رسول الله كقِِ. قال النووي: قال العلماء: هذه البيداء هي 
الشرف الذي قدام ذي الحليفة إلى جهة مكة. وهي بقرب ذي 
الحليفة» وسميت بيداء لأنه ليس فيها بناء ولا أثر وكل مفازة تسمى 
بيداء. وأما ههناء فالمراد بالبيداء ما ذكرناه. وقوله: تكذبون فيهاء 
أي: تقولون إنه ية أحرم منها ولم يحرم منهاء وإنما أحرم قبلها من 
مسجد ذي الحليفةء ومن عند الشجرة التي كانت هناك» وكانت عند 
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AV 


المسجد وسماهم ابن عمر كاذبين لأنهم أخبروا بالشيء على 
خلاف ماهوء والكذب عند أهل السنة هو الإخبار عن الشيء 
بخلاف ما هوء سواء تعمده أم غلط فيه:ومسها. وقال المعتزلة: 
يشترط فيه العمدية» وعندنا أن العمدية شرط لكونه أسماً لا لكونه 
يسمى كذباًء فقول ابن عمر جاء على قاعدتنا. انتهى. قوله: (والله ما 
أهل) أي: ما رفع صوته بالتلبية. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه الشيخان. 

اعلم أن الصحابة رضي الله عنهم اختلفوا في موضع إهلاله 
كو وسبب اختلافهم ما رواه أبو داود في #سئنه» عن سعيد بن 
جبير قال: قلت لعبدالله بن عباس: يا أبا العباس» عجيث 
لاختلاف أصحاب رسول الله يك في إهلال رسول الله يل حين 
أوجب. فقال: إني لأعلم الناس بذلك» إنها إنما كانت من رسول 
الله هة حجة واحدة» فمن هناك اختلفواء حرج رسول الله يك 
حاجاء فلما صلى في مسجده بذي الحليفة ركعتيه أوجب في 
مجلسه» فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه» فسمع ذلك منه أقوام 
فحفظته عنه» ثم ركب فلما استقلت به ناقته آهل وادرك ذلك منه 
أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأاتون أرسالاً فسمعوه جين 
استقلت به ناقته يهل» فقالوا: إنما آهل رسول الله و حين استقلت 
به ناقته» ثم مضى رسول الله يل فلما علا على شرف البيداء آهل 
وأدرك ذلك منه أقوام فقالوا: إنما أهل حين علا على شرف البيداء 
وأيم الله لقد أوجب في مصلاه وأهل حین استقلت به ناقته» وأهل 
حين علا على شرف البيداء: انتهى. قال المنذري: في إسناده 
خصيف بن عبدالرحمن الحراني وهو ضعيف. وقال الطحاوي بعد 
ذكر هذه الرواية بتمامها: فبين ابن عباس الوجه الذي جاء فيه 
اختلافهم» وأن إهلال التبي ية الذي ابتدأ الحج ودخل فيه كان في 
مصلاه. فبهذا نأخذ. وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد 
ومالك والشافعي وأحمد وأصحابهم. وقال الأوزاعي وعطاء 
وقتادة: المستحب الإحرام من البيداء. قال البكري: البيداء هذه 
فوق علمي ذي الحليفة لمن صعد من الوادي» وفي أول البيداء بثر 
ما كذا في «عمدة القاري». 2 

9- باب ما جَاءً: متی أحْرَمْ النبي لاو 

4- [ضعيف. ضعفه الحافظ] حدثنا يبه حدئنا عبد 
السّلام بن حَرْبهٍ عن خصيْف'" عن سَعيدٍ بن جير عن ابن 
عَبَّاسٍ :ن النبي وك اهل في دير الى ل ان 

زن: 765 ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا تخرف أحَداً 
واه غيْرَ عبد السَّلآم بن حرسي وهو اللي ية آهل 


العِلْم أن يُحْرِمْ الرَجُلُ في ذُبر الصّلاو1”. 

-١‏ (باب ما جاء فتى أنحرم النبي 45؟) أي: في أي وقت 
أحرم؟. 

٣‏ قوله: (عن خصيف) بالخاء المعجمة والصاد المهملة 
مصغراً ابن عبدالرحمن الجزري أبو ونه صدوق سيء الحفظء 
خلط بآخره» ورمى بالأرجاء من: الخامسة كذا في «التقريب). 

۳- قوله: (أهل في دبر الصلاة) بضم الدال المهملة والموحدة 

أي عقيبها. ْ ش 
4- قوله: (هذا حديث غريب الخ) قال الزيلعي في «نصب 
الراية»: أخرجه الترمذي والنسائيء قال في الإمام: وعبدالسلام بن 
حرب أخرج له الشيخان في «#صحيحيهما». وخصيف بن 
عبدالرحمن ضعفه بعضهم. انتهى. وقال الحافظ في «الدراية»: فيه 
خحصيف» وهو لين الجديث. : ِ 

5- قوله: (وهو الذي يستحبه أهل العلم أن يحرم الرجل في 
دبر الصلاة) قال النووي: قال مالك والشافعي والجمهور: إن 
الأفضل أن يحرم إذا انبعت به راحلثه. وقال أبو حنيفة: يحرم 
عقيب الصلاة وهو جالس قبل ركوب دابته وقبل قيامه. وهو قول 
ضعيف للشافعي» وفيه حديث من رواية ابن عباس لكنه ضعيف. 
التهى. قلت: يشير إلى حديث الباب» قال الحافظ في «الدراية»: 
قوله: ولو لبى بعد ما استوت به راحلته جسازء ولكن الأول أفضل 
لما رويناء كذا قالء والأحاديث في أنه لبى بعد ما استوت به 
راحلته؛ أكثر وأشهر من الحديث الذي احتج به. ففي «الصحيحين» 
عن ابن عمر: أنه ول آهل حينن استوت به راحلته. وفي لفظه 
لمسلم: كان ية إذا وضع رجله في الغرز وانبعثت به راحلته قائمة 
أهل» وفي لفظ: لم أره يهل حتى تنبعث به راحلته. وللبخاري عن 
أنس: فلما ركب راحلته واستوت به أهل. وله عن جابر: إن إهلال 
رسول الله ب من ذي الحليفة حين استوت به راحلته. ولمسلم عن 
ابن عباس: ثم ركب راخلته فلما استوت به على البيداء أفل. قال 
الحافظ: وقد ورد ما يجمع بين هذه الأحاديث من حديث ابن 
عباس عند أبي داود والحاكم ثم ذكر الحديث وقد تقدم. قال: لو 
ثبت لرجح ابتداء الإهلال عقيب الصلاة إلا أنه من رواية خصيف 
وفيه ضعف. انتهى. وقال في «فتح الباري»: وقد اتفق فقهاء 
الأمصار على جواز جميع ذلك وإنما الخلاف في الأفضل. انتهى. 

-٠١‏ باب ما جَاءً في إفْرَادٍ الحج”'") 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أَبُو مُصْعَّب قِراءَة عن 
مالك بن الس عن عبدالرحمّن بن القاميم عن أبيه عن عائشة 
«أنْ رسول الله ل أفْرَدَ الح" . قال: وفي الباب عن 
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جاب ر" وابن عُمَرَ. النبي يل ما أمر به اتساعاً ثم رجح أنه يله أفرد الحج. وكذا قال‎ 
[ن: 17746 [ه: 214758 عياض وزادء فقال: وأما إحرامه فقد تضافرت الروايات الصحيحة‎ ۷ : [N1 [م:‎ 
بأنه كان مفردأء وأما رواية من روی التمتع فمعناه أنه أمر به لأنه‎ EU 


قال أبو عيسى: : حديث عائِثّة حديث حسن ١‏ صحی ح۳ 


والعمَل عَلَى هذا عند خض أهْل العِلْم» وروي عن ابن عُْصَرٌ 
أن النبي ب أفْرَدَ الح وافر أبُو بكر وعْمَرٌ ونما . 

٠‏ [حسن الإسناد] حدثنا بلك ية أخبرنا عبدالله بن نتافم 
الماع عن عبيدالله بن حمر عن افع عن ابن مر بهذا. 


قال أبو عيسى: وقال الثوري: إن أَفْرَدْتَ الحج فحَسن عن 
وإن قَرَنْتَ فَحَسَنْ وَإِن تَمَتَعْتَ ا م. وقال الشافعي مِثْلَّهُ 
وقال أحَب إِلَيْنا الإفْرَادُ ثم التَمتم ثم القِرَان”". 


-١‏ (باب ما جاء في-إفراد الحج) اعلم أن الحج على ثلاثة 
أقسام: الإفراد والتمتع والقران» أما الإفراد: فهو الإهلال ببالحج 
وحده في أشهره عند الجميع وفي غير أشهره أيضاً عند من يجيزه» 
والاعتمار بعد الفراغ من أعمال الحج لمن شاء وأما التمتع: 
فالمعروف أنه الاعتمار في أشهر الحج ثم التحلل من تلك العمرة 
والإهلال بالحج في تلك السنةء ويطلق التمة 
على القرآن ايضا. قال ابن عبدالير؛ لا خلا بين العلماء ».أن التمتع 
المراد بقوله تعالى: #فْمَن د مع بالْعمْرَة إلى الج أنه الاعتمار 
في أشهر الحج قبل الحج» قال: ومن التمتم أيضاً القرانء لأنه تمتع 
بسقوط سفر النسك الآخر من بلده» ومن التمتع فسخ الحج أيضاً 
إلى العمرة. انتهى. وأما القران: فصورته الإهلال بالحج والعمرة 
معاء وهذا لا حلاف في جوازه أو الإهلال بالعمرة ثم يدخل عليها 
الحج أو عكسه. هذا مختلف فيه. قاله الحافظ في «الفتح». 

۲- قوله: (أفرد الحج) أي أحرم بالحج وحده. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه مسلم (وابن عمر) 
أخرجه أحمد ومسلم» وفي الباب أيضا عن:ابن عباس أخرجه مسلم 
وعن عائشة أخرجه الشيخان. 


في عرف السلف 


-٤‏ قوله: (وحديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي واين ماجه. 

5- قوله: (وروي عن ابن عمر أن النبي يل أفرد الحج السخ) 
لهذا الحديث دليل لمن قال: إن" الإفراد أفضل من القران و انوع 

اعلم أنه قد اختلف في حجه وي هل كان قراناً أو تمتعاً أو 
إفراداً؟ وقد اختلفت الأحاديث في ذلك» فروى عن عدة من 
الصحابة أنه حج إفرادا كما عرفت» وروى عن جماعة منهم أنه 
حج قراناء وروى عن طائفة منهم أنه حج تمتعاً كما ستعرف» وقد 
اختلفت الأنظار واضطربت الأقوال لاختلاف الأحاديث» فمن أهل 
العلم من جمع بين الروايات كالخطابي فقال: إن كان أضاف إلى 


صرح بقوله: ولولا أن معي الهدى لأحللت فصح أنه لم يتحلل» 
وأما رواية من روى القرآن فهو إخبار عن آخر أحواله» لأنه ادل 
العمرة على الحج لما جاء إلى الوادي. وقيل: قل عمرة في حجة. 
قال الحاقظ: هذا الجمع هو المعتمد وقد سبق إليه قديما ابن 
المنفر وبينه: ابن حزم في حجة الوداع بيانا شافياء ومهده المحب 
الطبري تمهيداً بالغاً يطول ذكسره. ومحصله أن كل من روى عنه 
الإفراد حمل على ما أهل به ف في أول الحال؛ وكل من روى عنه 
التمت اراد ما أمر به أصحابه: وکل تمن روى عنه القرآن» أراد ما 
استقر عليه الأمرء وجمع * شيخ الإسلام ابن تيمية جمعاً حسناً فقال 
ما حاصله: إن التمتع عند الصحابة يتناول القران فتحمل عليه رواية 
من روى مان وکل من روى الإفراد قد روى أنه ل 
حي تتا ورتا فب فيتعين الحمل على القران وأنه أفرد أعمال الحج 

ثم فرغ منهاء وأتى بالعمرة. ومن أهل العلم من صار إلى التعارض 
فرجح نوعاًء وأجاب عن الأخاديث القاضية بما يخالفه» وهي 
جوابات طويلة أكثرها متعسفة. وأورد كل منهم لما اختساره 
مرجحات» أقواها وأولاها مرجحات.القران» لا يقاومها شيء من 
مرجحات غيره. وقد ذكر صاحب «الهدى» مرجحات كثيرة» ولكنها 
مرجحات باعتبار أفضلية القران على التمتع والإفرادء لا باعتبار أنه 
يك حج قرانا. وهو بحث آخر كذا في «النيل؟ . 

”- قوله: (وقال الثوري: إن أفردت الحج فحسن» وإن قرنت 
فحسن» وإن تمتعتفحسن) الظاهر من كلام الشوري هذاء أن 
الأنواع الثلائة عنده سواء» لا فضيلة لبعضها على بعض قال الحافظ 
في «الفتح»: حكى عياض عن بعض العلماء أن الضور الثلاثة في 
الفضل سواء» وهو مقتضى تصرف ابن خزيمة في «صحيحه». 
انتهى. 

۷- قوله: (وقال الشافعي مثله وقال: أح ب إلينا الإفراد ثم 
التمتع ثم القران) وعند الحنفية القران أفضل من التمتع. والإفراد 
والتمتع أفضل من الإفرادء قال الحافظ في «الفتح»: ذهب جماعة 
من الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى أن التمتع أفضل لكونه و 
تمناهء فقال: فلولا أني سقت الهدي لأحللت». ولا يتمنئ إلا 
الأفضل» وهو قول أحمد بن حنبل في المشهور عنهء وأجيب بأنه 
إنما تمناه تطبيباً لقلوب أصحابه لحزنهم على فوات موافقته» وإلا 
فالأفضل ما اختاره الله له واستمر عليه. وقال ابن قدامة: يترجح 
التمتع بان الذي يفرد إن اعتمر بعدها فهي عمرة مختلف في 
أجزائها عن حجة الإسلام» بخلاف عمرة التمتع» فهي مجزئة بلا 
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خلاف. فيتزجح التمتع على:الإفراد ويليه القران: وقال من رجح 
القران: هو أشق من التمتع وعمرته مجزئة بلا خلاف» فيكون أفضل 
منهما: وعن أبي يوسفت: القران والتمتع في الفضل سواء» وهما 
أفضل من الإفراد. وعن أحمد: من ساق الهدى فالقران أفضل 
اله ليوافق فعل النبي يلق ومن لم يسق الهدى فالتمتع أفضل له 
ليوافق ما تمناه وأمر به أصحابه» كذا في «فتح الباري». 


۱- باب ماجاء في الجمع بين الحج وَالعَمرَة 


J-A11‏ صحيح؛ راه مسلم] حدثنا قتي حدئنا حَمَادُ بن 
زيلر عن حميد عن انس قال سمعت ؛ النبي عل يقول: ليك 
بعُمرَةٍ و وة" . 


لم: ۲ ] [د: TT‏ 4 
قال: وفي البابٍ عن عَم ' وعِمْران بن حُصيْنِ. 
20 حديث انس حديث حسن صحيح؛ وقد 
ب خض أهلٍ العلم إلى هذاء واحمَاره ين أل الكُوفَةٍ 
-١‏ قوله: (يقول لبيك بعمرة وحجة) وفي رواية الشيخين: يلبى 
بالحج والعمرة جميعاً يقول: لبيك عمرة وحجاً. وهو من أدلة 
القائلين بان حجه بيو كان قرانا. وقد رواه عن أنس جماعة مسن 
اقافين مهم الكل البصري وار فاا وعد بن هلان ونيد 
ابن عبدالرحمن الطويل وقتادة ويحبى بن سعيد الأنصاري وثابت 

البناني وعبد العزيز بن صهيب وغيرهم. 

٠‏ 7- قوله: (وفي الباب عن عمر) بن الخطاب قال: سمعت 
رسول الله كل وهو بوادي العقيق يقول: «أتاني الليلة آت مسن ربي 
.فقال: صل في هذا الوادي المبارك» وقل: عمرة في حجة». أخرجه 
أحمد والبخاري وأبو داود وابن ماجه» وفي رواية للبخاري: وقل: 
عمرة وحجة (وعمران بن حصين) أخرجه مسلم؛ وفي الباب أيضا 
عن ابن عمر عند الشيخين» > وعن عائشة عندهما أيضاًء وعن جماعة 
من الصحابة رضي الله عنهم. 

۲- باب ما جاءً في التمدّ 
۲-[قال الألباني: ضعيف الإشناد. وقد حسنه 
الترمذي] حدثنا أبو مُوسَى محمد بن المَكْنى» أخبرنا عبدالله 
ابن إذريس عن لي عن طوس عن ابن عباس قال: مع 
رسول الله کیا وأبو بَكْرٍ وعمَرُ وَعْثْمَانُ وأوّل من هى عنة 


مُعَاوِيةً» . 
م- [قال الألباني: ضعيف الإسناد. وقد صححه 
لترمذي] دشا قتيبة بن سعيل» ل عن مالك بن سء عن ابن 


شیھابي عن محمل و بن عبدالله بن الحارث بن َوْقَلٍ أنه سيمع 


سَعْدَ بنَ ابي وقاص ' 'والفتتاك بسن قش وسا دران 
الم بِالعُمْرَةٍ إلى الْحَج فقال الفنَحَاك ب بن قيبس: : لایصشع 
ذلك" إلا مَنْ جهل أمرَ الله فقالَ سَعْد: بس ما لُت يا ابن 
أخجي. فقال الفحَالكُ بن قيس: فإن عَمَرَ بنَ الحَطَابِ قذ لَهى 
عن ذلك. فقال سَعْد: «قَذ صَنْمَها رسول الله يك وصِنَْنَاها 
مَعَهُ» قال: هذا حديث صحيح”". 

[ن: ؛ 1 ]. 

٤‏ - [صحيح الإسناد] حدثنا عبد بن حُمَيِبِ أخَبَرنِي 
قوب بن إبْراهِيم بن سَعْلدٍ حدثنا أبي عن صالح بن كَيْسَانَ 
عن ابن يها أن سام بن عبدالله حَدَنّهُ أنه سَمِعّ رجلا من 
أل الثنام وهو يس عبدالله بن عُمَرَ عن العم ِالعْمْرَةٍ إلى 
الحج» فقال عبدالله بن عمَرَ: هني حلال. فقال الشابي إن 


آباك قد نْهَىَ عَنْهَا. فقال م ك 


نْهَى عَنْهَا وصنْعَهًا رسول الله يكل أأمْرٌ ابي تع آم أمْرٌ 
رسول الله ؟ فقال الرجل: بل أمْرُ رسّول الله كه فقال: 
لَقَدْ صما رسول الله کا ْ 

وقي الاب عن علي ومن" وجابر رسخا وأسماء ابدٍ 
أبي بكر وابن عُمَرَ 

قال أبو عيسى ون ب ا و 
اختار قوم مِن اهَل العلم ِن اصحاب النبي وَل وغَيْرِطم 
التمتع بِالعُمْرةٌ . والتمتع أن يذل الرَجْل بعْمَرة ف في آشهر 

الج م بم حنى يحج فهو ممع وعليه دم ما امسر مسن 
الذي فإن لم بد صا لال لاحر في الحَج وسَبْعَةٍ إذا 
رَجع إلى أهلد. وشحب إذا ا بام في 
م أن يَصُوم العشر وَيَكُونْ آخيرهَا يَوْم عَرَفة. فإن لَمْ يَصُمْ 

في المَثرٍ ضام لام التشريق في قول بض اهل العِلِم من 
اصحاب الني يل منم أبن عُمَرَ وعايشة وب يول مالك 
والنشافعي وأحمذ وإسحاق. 


وقال بَعْضهُم لا يصوم لم التشريق وهو قول امل 


زلف 
الوق . 


قال أبو عيسى: وهل الحديث خت ارون المع بالعُفرَة. 
في الحج. وهو قول الشَافِعيَ وأحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (إنه سمع سعد بن أبي وقاص) أحد العشرة المبشيرة 
بالجنة» مناقبه كثيرة رضي الله عنه. (والضحاك:بن قيس) بن خالد 
ابن وهب الفهري أبو أنيس الأمير المشهوز» صحابي صغيرء قتل 
في وقعة مرج راهط سنة.أربع وستين: كذاافي «التقرييب». وقنال 
الخزرجي في «الخلاصة»: شهد فتح دمشق وتغلب عليها بعد موت 
يزيد ودعا إلى البيعة وعسكر بظاهرهاء فالتقاه مروان بمرج رامط 
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سنة أربع وستين فقتل» قيل ولد قبل وفاة النبي ود بست سنين. 

(إلا من جهل أمر الله 
تعالى) أي: لأنه تعالى قال: واوا الْحَحَّ وَالْعُمْرَةٌ له فأمره 
بالإتمام يقتضي استمرار الإحرام إلى فراغ الحج ومنع التحلل» 
والتمتع يحلل (فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك) قال 
الباجي: إنما نهى عنه لأنه رأى الإفراد أفضل منها ولم ينه عنه 
تحريماً. قال عياض: إنه نهى عن الفسخ» ولهذا كان يضرب الناس 
عليهاء كما في مسلم» بناء على معتقده إن الفسخ خاص بتلك 
السنة: قال النووي: والمختار أن عمر وعثمان.وغيرهما إنما نهوا 
عن المتعة المعروفة التي هي الاعتمار في أشهر الحج ثم الحج في 
عامه. وهو على التنزيه للترغيب في الإفرادء ثم انعقد الاجماع على 
جواز التمتع من غير كراهة» وبقي الخلاف في الأفضلء كذا في 
«المحلى شرح الموطأ» (قد صنعها رسول الله كِ) أي: المتعة 
اللغوية وهي الجمع بين الحج والعمرة» وحكم القران والمتعة 
واحد. قاله القاري» (وصنعناها معه) قال: أي المتعة اللغوية أو 


۲- قوله: (لا يصنع ذلك) أي: التمت 


الشرعية؛ إذ تقدم أن بعض الصحابة تمتعوا في حجة الوداع» 
. والحاصل أن القران وقع منه َة والتمتع من بعض أصحابه. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مالك في «الموطأ». 

4- (أمر أبي) بتقدير همزة الاستفهام وفي بعض النسخ: اسر 
أبي بذكر الهمزة (يتبع) بصيغة المجهول. 

0- قوله: (تمتع رسول الله و وأبو بكر وعمر وعثمان الخ) 
يعارضه ما في «صحيح مسلم»» قال عبدالله ابن شقيق: كان عثمان 
ينهى عن المتعة وكان علي يأمر بهاء وقد تقدم نهي عمر رضي الله 
عنه فيمكن أن يجاب: إن نهيهما محمول على التنزيه. ونهي معاوية 
رضي الله تعالى عنه على التحريم فأوليته باعتبار التحريم» قال 
النووي رحمه الله: وكان عمر وعثمان ينهيان عنها نهي تنزيه لا 
تحريم. انتهى. ويمكن الجمع بين فعلهما ونهيهما بأن الفمل كان 
متأخرا لما علما جواز ذلك» ويحتمل أن يكون لبيان الجواز. كذا 
في «شرح أبي الطيب». 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن علي وعثمان) أخرج مسلم وأحمد 
عن عبدالله بن شقيق: أن عليا كان يأمر بالمتعة وعثمان ينهى عنهاء 
فقال عثمان كلمةء فقال علي: لقد علمت أنا تمتعنا مع رسول الله 
هة فقال عثمان: أجل ولكنا كنا خائفين (وجابر) أخرجه مسلم 
(وسعد) بن أبي وقاص أخرجه أحمد ومسلم عن غنيم بن قيس 
المازنيي» قال: سألت سعد بن أبي وقاص عن المتعة في الحجء 
فقال: فعلناها وهذا يومئذ كافر بالعروش» يعني بيبوت مكة» يعني 
معاوية. انتهى. (وأسماء ابنة أبي بكر وابن عمر) أخرجه الشيخان» 
وفي الباب أيضاً عن عائشة أخرجه الشيخان: 


۷- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أحمد 
ايضاً. 

۸- قوله: (فمن لم يجد) أي الهدى» ويتحقق ذلك بأن يعدم 
الهدي» أو يعدم ثمنه حينئذ» أو يجد ثمنه لكن يحتاج إليه لأهم من 
ذلك» أو يجده لکن يمتنع صاحبه من بیعه» أو يمتشع من بيعه إلا 
بغلائه» فينقل إلى الصوم كما هو نص القرآن: طفْصيَامٌ ثلانَةٍ أَيَامٍ 
في الْحَجْ4 أي: بعد الإحرام به. وقال النووي: هذا هو الأفضل» 
فإن صامها قبل الإهلال بالحج أجزأه على الصحيح» وأما قبل 
التحلل من العمرة فلا على الصحيح» قاله مالك وجوزه الشوري 
وأصحاب الرأي؛ وعلى الأول: فمن استحب صيام عرفة بعرفة 
قال: يحرم يوم السابع ليصوم السابع والشامن والتاسع وإلا فيحرم 
يوم السادس ليفطر بعرفة (وسبعة إذا رجع إلى أهله) أشار إلى أن 
المراد بقوله تعالى: «إذًا رَجَعْئمْ4 الرجوع إلى الأمصار وبذلك 
فسر ابن عباس رضي الله عنه كما في «صحيح البخاري). ووقع في 
حديث ابن عمر المرفوع: فمن لم يجد هدياً فليصم ثلاثة أيام في 
الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله. أخرجه البخاري في باب: من ساق 
البدن معه» وهذا هو قول الجمهور. وعن الشافعي معناه الرجوع 
إلى مكة وعبر عنه مرة بالفراغ من أعمال الحج» ومعنى الرجوع 
التوجه من مكة» فيصومها في الطريق إن شاء؛ وبه قال إسحاق بن 
راهويه؛ قاله الحافظ» (منهم ابن عمر وعائشة:؛ وبه يقول مالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في (الفتح»: روى عن ابن 
عمر وعائشة موقوفاً: إن أخرها يوم عرفة فإن لم يفعل صام ابام 
منى أي الثلاثة التي بعد يوم النحرء وهي أيام التشريق. وبه قال 
الزهري والأوزاعي ومالك والشافعي في «القديم»» ثم رجع عنه 
وأخذ بعموم النهي عن صيام أيام التشريق. انتهى. 

4- (وقال بعضهم: لا يصوم أيام التشريق وهو قول أهل 
الكوفة) وهو قول الحنفية وحجتهم نبيشة الهذلي عند مسلم 
مرفوعاً: أيام التشريق أيام أكل وشرب. وله من حديسث كعب ابن 
مالك: ایام منى أيام أكل وشرب. ومنها حديث عمرو بن العاص أنه 
قال لإبنه عبدالله في أيام التشريق: إنها الأيام التي نهى رسول الله 
يه عن صومهن وأمر بفطرهن. أخرجه أبو داود وابن المنذر 
وصححه ابن خزيمة والحاكم» وحجة من قال: إنه يجوز للمتمتع 
أن يصوم أيام التشريق. ما رواه البخاري عن عروة عن عائشة وعسن 
سالم عن ابن عمر قالا: لم يرخص في أيام التشريق أن يصمن إلا 
لمن يجد الهدي» قال الحافظ في «الفتح۲: كذا رواه الحفاظ من 
أصحاب شعبة بضم أوله على البناء لغير معين» ووقع في رواية 
يحيى بن سلام عن شعبة عند الدارقطني واللفظ له 
والطحاوي: رخص رسول الله يل للتمتع إذا لم يجد الهديء أن 
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يصوم أيام التشريق. وقال: إن يحيى بن سلام ليس بالقوى» ولم 
يذكر طريق عائشة» وأخرجه من وجه آخر ضعيف عن الزهري عسن 
عروة عن عائشة. وإذا لم تصح هذه الطرق المصرحة بالرفع؛ بقي 
الأمر على الإحتمال. وقد اختلف علماء الحديث في قول 
الصحابي: أمرنا بكذا ونهينا عن كذاء هل له حكم الرفع؟ على 
أقوال ثالثها: إن أضافه إلى عهد النبي لا فله حكم الرفع وإلا فلا. 
واختلف الترجيح فيما إذا لم يضفه وبلتحق به. رخص لنا في كذا 
وعزم علينا أن لا نفعل كذا. كل في الحكم سواء فمن يقول: إن له 
حكم الرفع: فغاية ما وقع في رواية.يحيى بن سلام أنه روى 
بالمعنى» لكن قال الطحاوي: # ناكول اجن عشي وعائئية الم 
0 نتن لم جذ مام ثلاقة 


بعده؛ بعل أيام 0 فعلى . هذا اقلح ر بل هو بطريق ٠‏ 


الاستنباط منهما عما فهما من عموم الآية. وقد ثبت نهيه يه عن 
صوم أيام التشريق» وهو عام في حق المتمتع وغيره» وعلى هذا فقد 
تعارض عموم الآية المشعر بالإذن» وعموم :الحديث المشعر 
بالنهي. SEL‏ المتواتر بعموم الآحاد نظر لو كان 
الحديث مرفوعأًء فكيف وفي كونه مرفوعاً نظر. فعلى هذا يترجح 
القول بالجواز, وإلى هذا جنح البخاري كذا في دقن الباري». 
۳- باب ما جَاءً في التلبيّة 
06- - إمتفق عليه] حدثنا أحمذ بن نيم جدئنا إسماعيل 
بن إبراهيم عن ايوب عن نافع عن ابن مر قالَ: كان تَلْبِيَةُ 
النبي يَكه: لبك" اللهم لبيك لَبْنِكَ لآ ثيربك لك ليك 
إن الحَمْد والنعمة لَك وَالمُلّكء لآ شّريك لَك». 
لخ:1649][م: 11۸1[ [د: a] [AY‏ 141۸[ 
قال: وفِي الباب عن ابن موو" وج ابر وَعَائِشَة وابن 


عباس وأبي هْريرَة. 
قال أبو عيسى: حديث ابن عَمَرٌ حل يٿ حسن ضحيح”. 
العمل عليه عند بعض أفل الم من أصحاب ابي هغ 


وغیرهم"» وهو ر قول ميان والشَافِِي وأحمد وإسحاق» قال 
الشافعي: : وإن زا في التلبية شَيئا من تغظيم الله قلا باس إن 
شاءً الله» وأحَب إِلَي أن يَقَتَصِرَ عَلَى تَلْبية رسول الله كلا قال 
الشافعي: (وإنما ثا ل باس بزياةة تخظيم الله فبها) لِمَا جَاء 
عن ابن عُمَر وُو حَظ التي عسن رسول الله ڳل ثم راد 
ابن عُمَرَ في تَلْبِيهِ من قبلِه: (لبيكَ والرَغبان إيِكَ والعمل). 
م- - [صحيح] حدثنا 5 ات 
ابن عُمَرَ أنه هل فانطْلَقَ يهل فيقو ل: «لبيك”" اللهم لبك لا 


شرك لك لبك إن الحَمْدَ والنْمّة لك والمُلّك لا شريك 
َك قال وكان عبدالله بن عُمَرَ يقُول: هاو لبي رسول الله 
كل : وكان يزيد من عناده في اثر تة سول الله له كلة: بنك 
لَك وسَعْدَيِكَ والْخَيْرُ في يَدَبْكَ لبك والرغباء إِلَنِكَ 
والعملة. 

[خ: فاو لم: ‘LAY :د1]١١ 7 ١‏ 

قال: هذا حديث حسنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (لبيك) هي مصدر لبنئىء أي:.قال: لبيك ولا يكون 
عامله إلا مضمراء أي: ألبيت يا رب بخدمتك إلبابا بعد إلباب من 
ألب بالمكان أقام به أي: أقمت على طاعتك إقامة بعد إقامة. 
وقيل: أجبت دعوتك إجابة بعد إجابة» والمراد بالتثنية التكثير كقوله ` 
تعالى: ارجم ابص رن أي كرة بعد كرةء وحذف الزوائد 
للتخفيف» وحذف النؤن للإضافةء قاله القاري؛ وقال الحافظ في 
«الفتح»: وعن الفراء هو منصوب على المصدر وأصله «لباً لك» 
فشنى على التأكيد. أي: ألبابا بعد ألباب» وهذه التثنية ليست حقيقية» 
بل هي للتكثير أو المبالغةء ومعناه إجابة بعد إجابة أو إجابة لازمسة» 
وقيل معنى لبيك: اتجاهي وقصدي إليك» مأخوذ من قولهم: داري 
تلب دارك؛ أي تواجهها. وقيل معناه: أنا مقيم على طاعتك من 
قولهم: لب الرجل بالمكان:إذا أقام. وقيل: قربا منك» من الإلباب 
وهو القرب. والأول أظهر وأشهر لأن المحزم مستجيب لدعا الله 
إياه في حج بيته» ولهذا من دعا فقال: لبيك فقد استجاب. وقال ابن 
عبدالبر: قال جماعة من أهل العلم: معنى التلبية إجابة دعوة إبراهيم 
حين أذن في الناس بالحج. انتهى. وهذا أخرجه عبد بن حميده 
وابن جرير: وابن أبي حاتم بأسانيدهم في تفاسيرهم عن ابن عياس 
ومجاهد وعطاء وعكرمة وقتادة وغير واحدء والأسانيد إليهم قويسة» 
وأقوى ما فيه عن ابن عباس» ما أخرجه أحمد ابن منيع في «مسنده» 
وابن أبي حاتم من طريق قابوس بن أبي ظبيان عن أبيه عنه قال: لما 
فرغ إبراهيم عليه السلام من بناء البيت قيل له أذن في الناس 
بالحج» قال: رب وما يبلغ صوتي؟ قال: أذن وعليّ البلاغء قال: 
فنادى إبراهيم: يا أيها الناس! كتب عليكم الحج إلى البيت العتينق. 
فسمعه من بين السماء والأرض. أفلا ترون أن الناس يجيشون من 
أقصى الأرض يلبون» ومن طريق ابسن جريج عن عطاء عنن ابن 
عباس وفيه: فأجابوه بالتلبية في أصلاب الرجال وأرحام النساء 
وأول من أجابه أهل اليمنء فليس. حاج يحج من يومئذ إلى أن تقوم 
الساعة إلا من كان أجاب إبراهيم يومشذ. انتهى كلام الحافظ 
مختصرا (إن الجمد) روى بكسر:الهمزة على الاستيناف وبفتحها 
على التعليل» والكسر أجود عند الجمهنور: وقال ثعلب: لأن من 
كسر جعل معناه إن الحمد لك على كل حال» ومن فتح قال: معناه , 


تحفة الأحوذي - كتاب الحج 


لبيك بهذا السبب. (والملك) بالتصب عطف على الحمد ولذا 
يستحب الوقف عند قوله: الملك ويبتدأ بقوله: (لا شريك لك) آي: 


في اتاق العم وإيضال التعمة ولا انع من أن يكون الملك 
مرفوعاً وخبره لا شريك لكء أي فيه كذا م في «المرقاة»» وقال 
الحافظ في «الفتح»: والملك بالنصب على المشهور ويجوز الرفنع 


وتقديره والملك كذلك. 

١‏ - قوله: (أهل فانطلق يهل يقول لبيك) قال أبو الطيب 
السندي: أي: اراد أن يهل فانطلق يهل» أي: فشرع يهل؛ أي: ذهب 
حال كونه يهل» وقوله: يقول لبيك بیان ليهل. انتهبى. والمراد من 
الإهلال رفع الصوت (قال وكان عبدالله بن عمر رضي الله عنه) 
القائل هو نافع (في أثر تلبية رسول الله ) أي: في عقبها وبعند 
الفراغ منهاء قال في «القاموس»: خرج في إثره وأثره يعده 
(وسعديك) قال القاضي: إعرابها وتثنيتها كما فني لبيك ومعناه. 
مساعدة لطاعتك بعد مساعدة (والخير في يديك) أي: الخير كله 
بيد الله تعالى ومن فضله (والرغبى إليك) قال القاضني: قال 
المازري: يروى بفتح الراء والمد وبضم الراء مع القصر ونظيره 
العلياء والعلياء ومعناه ههنا الطلب والمسألة إلى من بيده الخير 
(والعمل) عطف على الرغبىء قال الطيبي: وكذلك العمل.منته 
إليك؛ إذ هو المقصود منه انتهى. قال القاري والأظهر أن التقدير 
:والعمل لك أي لوجهك ورضاك أو العمل بك أي بأمرك وتوفيقك 
أو المعنى أمر العمل راجع إليك في الرد والقبول. انتهى. قلت: 
الأظهر عندي هو ما قال الطيبي. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) أخرجه النسائي (وجابر) 
أخرجه أبو داود وابن ماجه (وعائشة) أخرجه البخاري (وابن 
عباس) أخرجه أبو داود (وأبي هريرة) أخرجه أحمد وابن ماجه 
والنسائي. 

4- قوله: (حديث.ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

ه- قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم الخ) قال الطحاوي بعد 
أن أخرج حديث ابن عمر وابن مسعود وعائشة وجابر وعمرو بسن 
معد يكرب: أجمع المسلمون جميعا على هذه التلبية» غير أن قوما 
قالوا:.لا باس أن يزيد فيها من الذكر لله ما أحبء وهو قول محمد 
والثوري والأوزاعي» وخالفهم آخصرون. فقالوا: لا ينبغي أن يزاد 
على ما علمه رسول الله 6 الاس كما في حديث معد يکرب ثم 
فعله هوء ولم يقل: لبوا يما شتتم» مما هو من جنس هذاء بل 
علمهم كما علمهم التكبير في الصلاة» فكذا لا يتبغي أن يتعدى في 
ذلك شيئا مما علمنه» ثم أخزج. حديث عامر بن سعد بن وقاص عن 
أبيه. أنه سمع رجلا يقول: لبيك ذا المعارج» فقال: إنه لذو 


المعارجء:وما هكذا نلبي على عهد رسول الله يه قال: فهذا سعد 
قد كره الزيادة في:التلبية» وبه نأخذ. انتهى. قال القاري في 
«المرقاة»: قال في «البحر»: وهذا اختيار الطحاوي» ولعل مراده من 
الكراهة أن يزيد الرجل من عند نفسه على التلبية المأثورة بقرينة 
ذكره قبل هذا القول. ولا باس لسلرجل أن يزيد فيها من ذكر الله 
تعالى ما احب» وهو قول محمداًء أو أراد الزيادة في خلال التلبية 
المسنونة» فإن أصحابنا قالوا: إن زاد عليها فهو مستحب. قال 
صاحب «السبراج الوهاج:: هذا بعد الإتيان بهاء أما في خلالها فلا. 
انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وهذا يدل على أن الاقتصار على 
التلبية المرفوعة أفضل لمداومته هو بَا عليها. وأنه لا بأس بالزيادة 
لكونه للم يرد عليهم» وأقرهم عليهاء وهو قول الجمهور. وبه صرح 
أشهب» وحكى ابن عبدالبر عن مالك الكراهة» قال: وهو أحد قولي 
الشافعي. وقال الشيخ أبو الحامد: حكى أهل العراق عن الشافعي» 
يعني في القديم أنه كره الزيادة على المرفوع» وغلطوا بل لا يكره 
ولا يشتجب» وحكى الترمذي عن الشافعي قال: فإن زاد في التلبية 
شيئاً من تعظيم الله فلا باس» وأحب إلي أن بقتصر على تلبية رسول 
الله . وذلك أن ابن عمر حفظ التلبية عنه ثم زاد من قبله زيادة. 
انتهى. 
4 باب ما جَاءَ في فَضل التلبيَة والنخر 

۷- [صحيح] حدئنا محمد بن رَاقِعٍ حدثنا ابْنْ أببي 
ديك“ وحدنا إسْحَاق بن مَنْصُورٍ أخبرنا ابن أبي فياش عن 
الضحاك بن عَنْمانَ عن محمد بن الْمنكَدِر عن عبدالرحمَنِ 
ابن يَربُوع عن ابي بكر الصديق أن رول الله ل ميل : أي 
ال أفضّل؟ قال: «العج والغبج»7". 

.[۹۲ ٤ [ھ:‎ 

4- [صحيح] حدثنا هناد حدثنا إسماعيل بن عياش 
عَنْ عمًا ره ' بن غزية عن ابي حازم عن سه بن خاو قال 
قال رسول الله لا دمَا من لم يبي إلا لى من عن 
ټی" از فيتايه من حجر او شجر أو مائو حنى تقلع 


الأرض من هَهنَا وَهَهنا». 

[ھ: 1۲۹۲۱ 

حدثنا الحَسن بن محمد الزع عفراني وعبډالرحمَن بن 
السود ابو عَمْرِو والبَصري قالا: أخبرنا عَبَيِدَة"” بن حَمَيِدٍ 
وخاز بن فا عن أي الم عبن سول بدو م و هين 
نبي ولي نحو حَديش إسماعيل بن عياش 


قال: : وفي ا مر حمر جلي ر 


تنحفة الأحوذى - کاب الحج 


لا يڻ خاي ابن ابي ديك عن الضَحَالٍ بن عثمان. ولد 
ابن المنكلير َم يَسْمَعْ من عبدالرحمَن بن يربوع“. 

رَوَى مُحَمَدَ بن المْكَِرٍ عن سيد ابن عبلدالرحمّن بن ا 
عن أبيه غيْرَ ها الحَديثِ وَرَوَى أبو نعيم الطْحَانُ ضِرَارُ بن 
مو هتا الحييث عن ابن آبي فا عن الفتخال عن 
عُماڻ عن مُحمَدٍ بن المنكلر عن سَعِيدٍ بن عبلوالرحمَن بن 
روع عن ايو عن ني كر عن الاب ل واخطا فيه ضرا ۾ 

0 سيعت أحمد بن الحَسَن ية يَقول: قال 

حم بن حَنبَلِ: من قال: (في هذا الحَلِيث) عن مُحمَدٍ بن 
قم ملف سر ترم م لبا الا 
قال: ومَمِعْتْ محمداً يقُول15): (وذكرت لَهُ حَډیث ضيرار بن 
صر عن ابن ابي فُدَيِكٍ) فقال: هو خطأء فقلت: فد رَوَاه 
غيرَه عن ابن ابي ديك أيضاً مل روائته يه فقال: لا شنيء إنمًا 
روه عن ابن ابي دبك ولم يَذَكْرُوا فيه (عن سمي بن 
عبدالرخئن). رأة يُضَعَف ضيرارَ بن صرَدٍ الج هُوَ رفع 
المت بالتلبية الج هو نحرٌ ابن" 0 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابن أبي فديك) بضم الفاء مصغراًء هو محمد 
ابن إسماعيل بن مسلم بن أبي فديك» صدوق من صغار الثامنة كذا 
في «التقريب». 

؟- قوله: (أي: الحج) أي: أعماله أو خصاله بعد أركانه 
(افضل) أي: أكثر ثواباً. 

*- قوله: (العج والشج) بتشديدهماء والأول رفع الصوت 
بالتلبية» والثاني سيلان دماء الهدي» وقيل: دماء الأضاحي» قال 
الطيبي رحمه الله: ويحتمل أن يكون السؤال عن نفس الحج» 
ويكون المراد ما فيه العج والشج» وقيل: على هذا يراد بهما 
الاستيعاب. لأنه ذكر أوله الذي هو الإحرام» وآخره الذي هو 
التحلل بإراقة الدم اقتصاراً بالمبدأ والمتتهي عن سائر الأفعال» أي: 
الذي استوعب جميع أعماله من الأركان والمندوبات. كذا في 
«المرقاة». وسيجيء تفسير العج والثج عن الترمذي أيضا. 

: 4- قوله: (عن عمارة) بضم العين المهملة وفتح اليم مخففة 
(ابن غزية) بفتح الغين المعجمة وكسر.الزاي بعدها تحتانية ثقيلة» 
ابن الحارث الأنصاري المازني المدني لا بأس به. 

-٥‏ قوله: (إلا لبى من عن يمينه) كلمة من بالفتح موصولة (من 
حجر أو شجر أو مدر) من بيان منء قال الطيبي: لما نسب التلبية 
إلى هذه الأشياء عبر عنها بما يعبر عن أولى العقل. انتهى. والمدر 
هو الطين المستحجر (حتى ينقضي الأرض) أي: تنتهي (من ههنا 
وههنا) إشارة إلى المشرق والمغرب والغاية مجذوفة» أي إلى 
.. متتهى الأرض كذا في «اللمعات». 


-١‏ قوله: (أخبرنا عبيدة) بفتح أوله (بن حميد) بالتصغير 
الكوفي أبو عبدالرحمن المعروف بالحذاء صدوق نحوي ربما 
أحطا من الثامنة. 

۷- قوله: (وفي.الباب عن ابن عمر) أخرجه ابن ماجه وفيه 
إبراهيم بن يزيد الخوزي وهو ضعيف» وذكر فيه ابن ماجه التفسير 
عن وكيع بلفظ: المج رفع الصوت بالتلبية» والشج إراقة الدم. 
(وجابر) أخرجه أبو القاسم في «الترغيب والنرهيب)» ورواية 
متروك وهو إسحاق بن أبي فروة كذا في «النيل». وفي الباب أيضاً 
عن ابن مسعود رضي الله عنه. رواه ابن المقري في «مسند أبي 
حنيفة» وأخرجه أبو يعلى. 

8- قوله: (ومحمد بن المنكدر لم يسمع من عبدالرحمن بن 
يربوع) فحديث أبي بكر منقطع (وقد زوى محمد بن المنكدر عن 
سعيد بن عبدالرحمن بن يربوع عن أبيه غير هذا الحديث) وأما هذا 
الحديث فرواه.عن.عبدالرحمن بن يربوع ولم يذكر واسطة. سعيد بن 
عبدالرحمن (وروى أبو.نعيم الطجان ضرار) بكسر الضاد المعجمة 
وخفة الراء (بن صرد) بضم المهملة وفتح الراء الكوفي» صدوق له 
أوهام وخطا رمي بالتك يع» وكان عارفاً بالفرائنض من العاشرة 
(وأخطأ فيه ضرار) فإنه ذكر واسطة سعيد بين محمد بن المتكدر 
وعبدالرحمن بن يربوع. 

4- (قال: وسمعت محمداً يقول:) أي: EEE‏ 
وسمعت محمد البخاري رحمه الله (ذكرت له) وفي بعض النسخ 
وذكرت له بزيادة الواوه والجملة حال» أي: سمعت محمداً يقول: 
زالحال: أني قد ذكرت له حديث ضرار (ورأيته) أي: محمد 
البخاري (يضعف ضرار بن صرد) قال الذهبي في «الميزان».في 
ترجمة ضرار بن ضرد» قال: أبو عبدالله البخاري وغيره متروك 
وقال يحبى بن معين: كذابان بالكوفة» هذا وأبو نعيم النخعي بن 

-١‏ قوله: (والئج هو نحر البدن) بضم الموحدة وسكون الدال 
المهملة جمع البدنق قال في لمجمع البحار»: البدنة عند جمهور 
اللغة وبعضن الفقهاء الواحدة من الإبل والبقرة والغنم» وخصها 
جماعة بالإبل وهو المراد في حديث تبكير الجمعة: انتهى. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في رفم الصّوت بالتلبية 

84- - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أحمد بن مُييعٍ 
حدثنا سيان بن عَييِئَةَ عن عبدالله بن أبي بَكْر (وهو ابن 
محمد بن عمرو بن حرم) عن عبذالملك بن ابي بَكْر بن 
عبدالرحمّنِ بن الحارث بن هشام عن خَلآدٍ بن السَائِبٍ بن 
خلاد عَنْ أبيه قالَ: قال رسول الله كل «أتاني جبريل فامَرتي 
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أن آم مر أصْحَابي” '' أن يَرْفَعُوا أصواَ نَهُم بالإهلآل أو: بالتلبية». 

[د: ia] [Vor :ن[]١ 4١4‏ ؟؟19]. 

قال: وفي الباب عن يد بن ححَالِد" وابي مُرَيْرَةَ وابن 
عبّاس. 

قال أبو عيسى: حديث خلاو عن أببهٍ حديث حسن 
صحيح”'". وروی بَعْضْهُمْ هذا الحديث عن خلادِ بن السّائب 
عن يا بن خالِد عن النبي كل وَل يَصِح. والصّحيح هُوَ عَنْ 
خلا بن السَائِب عن أبيه وهو خلا ابن السَاقِب بن خلادِ بن 
سويد الأنصّارِي عن أبيه. 

-١‏ قوله: (فامرني أن آمر أصحابي) أمر ندب عند 
الجمهورء ووجوب عند الظاهريةء (وبالإهلال أو بالتلبية) المراد 
بالإهلال التلبية على طريق التجريد, لأن معناه رفع الصوت بالتلبية 
وكلمة «أو» للشك. قاله أبو الطيب» والحديث يدل على اس تحباب 
رفع المسوت بالتلبية. وهو قول الجمهور وروى البخاري فضي 
«صحيحه؛ عن أنس قال: صلى النبي إل بالمدينة الظهر أربعاً 
والعصر بذي الحليفة ركعتين» وسمعتهم يصرخون بهما جميعاء 
وروى ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن بكر بن عبدالله المزني قال: 
كنت مع ابن عمر فلبى حتى أسمع ما بين الجبلين. وأخرجه أيضاً 
بإسناد صحيح من طريق المطلب بن عبدالله قال: كان أصحاب 
رسول الله ية يرفعون أصواتهم بالتلبية حتى تبح أصواتهم» كذا في 
«فتح الباري». قال ابن الهمام: رفع الصوت بالتلبية سنة؛ فإن تركه 
كان مُسيئا ولا شيء عليه؛ ولا يبالغ فيه فيجهد نفسه كيلا يتضرره 
ثم قال: ولا يخفى أنه لا منافاة بين قولنا لا يجهد نفسه بشدة رفع 
الصوت» وبين الأدلة الدالة على استحباب رفغ الصوت بشدة إذ لا 
تلازم بين ذلك وبين الإجهاد. إذ قد يكون الرجل جهوري الصزت 
عاليه طبعاء فيحصل الرفع العالي مع عدم تعبه به. انتهى. قال 
الشوكاني في «النيل»: وذهب داود إلى أن رفع الصوت واجب وهو 
ظاهر قوله: فأمرني أن آمر أصحابي لاسيما وأفعال الحج وأقواله 
بیان لمجمل واجبء هو قول الله تعالى: وله عَلَى الناس جج 
التي وقوله يَك: «خذوا عني مناسككم». انتهى. وقال فيه وخرج 
بقوله: «أصحابي» النساء فإن المرأة لا تجهر بها بل تقتصر على 
إسماع نفسها. انتهى. 

7- قوله: (حديث خلاد عن أبيه حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه» وأخرجه أيضا مالك في 
«الموطا»» والشافعي عنه وابن حبان والحاكم والبيهقي وصححوه. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن زيد بن خالد) أخرجه ابسن ماجه 
بلفظ: جاءني جبريل فقال: يا محمد مر أصحابك فليرفعوا أصواتهم 
بالتلبية فإنها من شعار الحج (وأبي هريرة) أخرجه الحاكم (وابن 


عباس) أخرجه أحمد. 
7- باب ما جاء في الاغتِسّال عند الإحرَام 

م [ ] حدثنا عبدالله بن ابي زيَاب حدثنا 
فا ر ا “ عن ابن أبي الزنَاٍ عن ييه عن 
ختارجة بن زَيْل بن تَابته عن أبيه: «انة رأى النبي کيو“ تجرد 
لإخلاله 00 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنٌ غریب" . 
قوم من أهل ب اليلم الاغْتِسّال عِنْدَ الإحرام وبه ي قول الشافِعي. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن يعقوب المدني) قال الذهبي في 
«الميزان»: لا أعرفه. وقال الحافظ في «التقريب»: مجهول الخال. 

1- قوله: (تجرد) أي: عن المخيط ولبس إزاراً ورداء» قاله 
القاري. (لإهلاله) أي: لإحرامه (واغتسل) أي: للإحرام والحديث 
يدل على استحباب الغسل عند الإحرام وإلى ذلك ذهب الأكثرء 
وقال الناصر: إنه واجب» وقال الحسن البصري ومالك: محتمل» 
قاله الشوكاني. 

*- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في 
«التلخيص:: ورواه الدارقطني والبيهقي والطبراني وحسنه الترمذي 
وضعفه العقيلي. انتهى. قال الشوكاني في «النيل»: ولعسل الضعف 
لأن في رجال إسناده عبدالله بن يعقوب المدني. قال ابن الملقن في 
«شرح المنهاج؛: جواباً على من أنكر على الترمذي تحسين 
الحديث. لعله إنما حسته لأنه عرف عبدالله بن يعقوب الذي في 
إسناده أي: عرف حاله. قال وفي الباب أحاديث تدل على 
مشروعية الغسل للإحرام. 
۷- باب ما جَاءَ في مواقت الإحرام لأهل الآفاق 

١-[متفق‏ عليه] حدثنا أحمد بن مُنيع حدثنا إسماعيل 
ابن ) إبراهيم عن ايوب عن نافع عن ابن عُمَرَ أن رَجُلاً قال: 
مِن اين ُهل يا رسول الله؟”"» قال: ديل أهل المَدِينة من ذِي 
الحُلَيقَةِ وأهل الشام من الجُحفَةٍ واهلٌ نجل ين قَرْن»؛ قال: 
ويقولون: «وأهل لبن يِن يَلْمْلَم. 

[خ: وه ١][م:‏ 1141[ 1: 117719 ][ن: 101[ ia]‏ 
414[ 

قال: وفي الاب عن ابن عباس" وجَابر بن عبدالله 
وعبدالله بن عَمرو. 

قال أبو عيسى: حديثُ ابن عُمْرَ حديثُ حسنٌ صحيخ”". 
والعمل على هذا عند أهلٍ العلم. 

١-[قال‏ الألباني: منكرء وقد ضعفه الحافظ] حدثنا 
أبو كريب حدثنا وکيع عَنْ سْفْيَانَ عن يزيد بن أبي زيا عن 


وقد استحب 
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مُحَمَدٍ بن عَلِي عن ابن عَبّاس: «أن النبي وَل وقت لهل 
المُشرق العقيق». 

[د: ۷6 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ ومحمد بن علي هو أبو 
جعفرء محمد بن علي بن حسين بن علي ابن ابي طالب. 

-١‏ قوله: (من أين نهل يا رسولالله؟) أصل الإهلال رفع 
الصوت. لأنهم كانوا يرفعون أصواتهم بالتلبية عند الإحرام ثم أطلق 
على نفس الإحرام اتساعا (فقال: يهل) أي: يحرم (أهل المدينة) 
أي: مدينته عليه الصلاة والسلام (من ذي الحليفة) بالمهملة والفاء 
مصغراًء مكان معروف بينه وبين مكة مائتا ميل غير ميلين. قاله ابن 
حزم. وقال غيره: بينهما عشر مراحل. قال النووي: بينها وبين 
المدينة ستة أميال وبها مسجد يعرف بمسجد الشجرة خراب وبها 
بئر يقال لها بئر علي (وأهل الشام من الجحفة) بضم الجيم وسكون 
الحاء وهي قريسة خربة بينها وين مكة خمس مراحل أو ستةء 
وسميت الجحفة لأن السيل أجحف بها. ووقع في حديث عائشة 
عند النسائي: ولأهل الشام ومصر الجحفة والمقام الذي يحرم 
المصريون الآن رابغ» بوزن فاعل براء وموحدة وغين معجمة قريب 
من الجحفة. كذا في «فتح الباري». وقال القاري في «المرقاة»: كان 
اسم الجحفة مهيعة فأجحف السيل بأهلها فسميت جحفة: يقال: 
أجحف به إذا ذهب به وسيل جحاف إذا جرف الأرض وذهب به 
والآن مشهور برابغ. اتتهى. (واهل نجد من قرن) بفتح القاف 
وسكون الراء اسم موضع يقال له قرن المنازل أيضاء قال النووي: 
وقرن المنازل على نحو مرحلتين من مكة. قالوا: أو هر اقرب 
المواقيت إلى مكة (وأهل اليمن من يلملم) بفتح التحاتنية واللام 
وسكون الميم بعدها لام مفتوحة ثم ميم» مكان على مرحلتين من 
مكة بينهما ثلاثون ميلاًء ويقال له: الملم بالهمزة» وهو الأصل 
والياء تسهيل لها. 

تنبيه: قال الحافظ: أبعد المواقيت من مكة ذو الحليفة ميقات 
أهل المدينةء فقيل: الحكمة في ذلك أن تعظم أجور أهل المدينة» 
وقيل: رفقاً باهل الآفاق» لأن أهل المدينة أقرب الآفاق إلى مكة 
أي: ممن له ميقات معين. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم 
(وجابر بن عبدالله) أخرجه مسلم (وعبدالله بن عمرو) أخرجه 
إسحاق بن راهويه في «مسنده؛. والدارقطني في «ستنه» بلفظ: 
أن رسول الله ب وقََتْ لأهل المدينة ذا الحليفةء ولأهل الشام 
الجحفةء ولأهل نجد قرنأء ولأهل اليمن يلملم» ولأهل العراق 
ذات عرق. وفي سنده الحجاج بن أزطاة كذا في «نصب الراية». 
قوله: (وقت لأهل المشرق العقيق) وهو موضع بحذاء ذات العرق 


مما وراءه» وقيل: داخل في حد ذات العرق» وأصله كل مسيل شقه 
السيل فوسعه من العق» وهو القطع والشق. والمراد بأهل المشرق 
من منزله حارج الحرم من شرقي مكة إلى أقصى بلاد الشرق» وهم 
العراقيون» والمعنى حد رسول الله َة وعين لإحرام أهل المشرق 
العقيق. 

"7- قوله: (هذا حديث حسن) قال المنذري بعد ذكر كلام 
الترمذي: هذا وفي إسناده يزيد بن أبي زياد» وهو ضعيف. وذكر 
البيهقي أنه تفرد به. انتهى. فإن قلت: روى ابسو داود والنسائي 
عن عائشة: أن رسول الله يكل وقت لأهل العراق ذات عرق: وروى 
مسلم في «صحيحه؟ عن أبي الزبير أنه سمع جابر بن عبدالله يسأل 
عن المهل» فقال: سمعت» أحسبه رفع إلى البي يك فقال: مهل 
أهل المدينة من ذي الحليفة» والطريق الأخرى الجحفةء ومهل أهل 
العراق من ذات عرق» الحديث. فيثبت من هذين الحديثين أن 
ميقات أهل العراق ذات عرق» ويثبت من حديث الترمذي أنه 
العقيق فكيف التوفيق؟ قلت: قال الحافظ في «الفتح»: حديث 
الترمذي قد تفرد به يزيد بن أبي زياد وهو ضعیف» وإن کان حفظه 
فقد جمع بينه وبين حديث جابر وغيره بأجوبة منها: إن ذات عرق 
ميقات الوجوب. والعقيق ميقات الاستحباب لأنه من ذات عرق. 
ومنها أن العقيق ميقات بعض العراقيين وهم أهل المدائنء والآخر 
ميقات لأهل البصرة» وقع ذلك في حديث لأنس عند الطبراني 
وإسناده ضعيف. ومنها أن ذات عرق كانت أولا في موضع العقيق 
الآنء ثم حولت وقربت إلى مكة فذات عرق والعقيق شيء واحد 
ويتعين الإحرام من العقيق» ولم يقل به أحد وإنما قالوا: يستحب 
احتياطا. انتهى. 

فإن قلت: زوى البنخاري في «صحيحه» عن ابن عمر رضي الله 
عنه قال: لما فتح هذان المصران أتوا عمر فقالوا: يا أمير المؤمنين 
إن رسول الله ية حد لأهل نجد قرناء وهو جور عن طريقتنا وإنا 
إن أردنا قرن شق علينا. قال: فانظروا حذوها من طريقكم. فحد 
لهم ذات عرق. انتهى. والمراد من هذين المصرين الكوفة والبصرة 
كما صرح به شراح البخاري» وهما سرتا العراق. فحديث ابن عمر 
يدل على أن عمر رضي الله عنه حد لأهل العراق ذات عرق 
باجتهاد منه. Es‏ 
بتوقيت النبي ية فكيف التوفيق؟ 

قلت: بجع بينهما بان عمر رضي الله تعالى عنه لم يله الخبر 
فاجتهد فيه فأصاب ووافق السنة. 

فإن قلت: قال ابن خزيمة: رويت في ذات عرق أخبار لا ثبت 
منها شيء عند أهل الحديث» وقال ابن المنذر: لم نجد في ذات 
عرق حديثا ثابتا. وأما حديث جابر عند مسلم فهو مشكوك في 


رفعه. فالظاهر أن.توقيت ذات عرق لأهل العراق باجتهاد عمر 
رضي الله عنه. قلت: قال الحافظ في «الفتح»: الحديث بمجموع 
الطرق يقوى. وأما حدديث جابر فقد أخرجه أحمسد في رواية ابن 
لهيعة وابن ماجه من رواية إبراهيم بن يزيد فلم يشكا في رفعه. 
۸- باب ما جَاءَ في ما لا يَجُورُ للمُحرم له 
۳-(متفق عليه] حدثنا فة حدثنا اللَيث عن نافع 
عن ابن عُمَرَ أنه قال: قام رَجُلّ فقال: يا رسول الله ماذًا تَامُْنا 
أن ن تلبس" يِن لباب في الحرم؟ فقا رسول الله 46: دلا 
تلبس القميص ولا السسرَاويلات ولا البَرانِسَ ولا العمَائمٌ ولا 
الخفّاف, إلا أن کون احَدَ لَيْمَت لَه نلان ن فليس الحفيِن 


وليقطعهما ما أسْفَلَ مِن لكين" ولأ بوا شيا م 
الاب سه الزعقران"" ولا الرس ولا َب المراة الحَرامٌ 
ولا تلبس القفازيْن». 

[خ : 1°6۲[ ]م : [VY‏ [د : [AY AYY‏ ]ن : 
4۹ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”. والعَمل 
عَلْيهِ عند أهْل اليم“ . 


-١‏ قوله: (ماذا تأمرنا أن نلبس؟) من لبس بكسر الباء بفتحها 
لبساً بضم اللام لا من لبس بفتح الباء يلبس بكسرها لبساً بالفتح» 
فإنه بمعنى الخلط؛ ومنه قوله تعالى: طلا تَلْبِسُوأ الح بِالْبَاطِلٍِ» 

في الحُرم» بضم الحاء وسكون الراء» أي: في الإحرام (لا تلبس 
القميص) قال الطيبي: بما يحرم لبسه» لأنه منحصر (ولا 
السراويلات) جمع أو جمع الجمع (ولا البرانس) بفتح الموحدة 
وكسر النون جمع البرنس بضمهما. قال الجزري في «النهاية»: هو 
كل ثوب رأسه منه ملتزق به من درّاعة أو جبة أو ممطر أو غيره» 
وقال الجوهري: هو قلنسوة طويلة كان النساك يلبسونها في صدر 
الإسلام» من البرس بكسر الباء القطن» والنون زائدة» وقيل: إنه 
غير عربي. انتهى كلام الجزري. (ولا العمائم) جمع العمامة بكسر 
العين (ولا الخفاف) بكسر الخاء جمع الخف. 

۲- (فليلبس الخفين ما أسفل من الكعبين) وني روايسة 
الشيخين: فليلبس خفين وليقطعهما أسفل من الكعبين. قال الحافظ 
في «الفتح»: والمراد كشف الكعبين في الإحرام» وهما العظمان 
الناتنان عند مفصل الساق والقدم» ويؤيده ما روى ابن أبي شيبة عن 
جرير عن هشام بن عسروة عن أبيه قال: إذا اضطر المحرم إلى 
الخفين خرق ظهورهما وترك فيهما قدر ما يستمسك رجلاه. وقال 
محمد بن الحسن ومن تبعه من الحنفية: الكعب هنا هو العظم 
الذي في وسط القدم عند معقد الشراك. وقينل: إن ذلك لا يعرف 


تحضة الأحسوذي - 


كتاب الحسج 


عند أهل اللغةء وقيل: إنه لا يثبت.عن محمد وأن السبب في نقله 
عنه أن هشام ابن عبيدالله الرازي سمعه يقول في مسألة المحرم: إذا 
لم يجد النعلين حيث يقطع خفيه. فأشار محمد بيده إلى موضع 
القطع. ونقله هشام إلى غسل الرجلين في الطهارة» قال: ونقل عن 
الأصمعي وهو قول الإمامية أن الكعب عظم مستدير تحت عظم 
الساق حيث مفصل الساق والقدم. وجمهور أهل اللغة أن في كل 
قدم كعبين؛ قال: وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا لم 
يجد التعلين. وعن الحنفية تجب وتعقب بأنها لو وجبت لبينها النبي 
ل لأنه وقت الحاجة واستدل به على اشتراط القطع» خلافاً 
للمشهور عن أحمد فإنه أجاز لبس الخفين من غير قطع» لإطلاق 
حديث ابن عباس» ومن لم يجد نعلين فليلبس خفين» وتعقب بأنه 
موافق على قاعدة حمل المطلق على المقيد. فينبغي أن يقول بها 
هنا. انتهى. 

'- (مسه الزعفران) لما فيه من الطيب (ولا الورس) بفتح الواو 
وسكون الراء» وهو نبت أصفر طيب الريح يصبغ به. (ولا تنتقب 
المرأة الحرام) أي: المحرمة أي: لا تستر وجهها بالبرقع والنقاب 
(ولا تلبس القفازين) القفاز بضم القاف وتشديد الفاء شيء تلبسه 
نساء العرب في أيديهن يغطي الأصابع والكف والساعد من البردء 
ويكؤن فيه قطن محشوء ذكره الطيبي. وقيل: يكون له أزرار يزر 
على الساعد. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم) قال عياض: أجمع 
المسلمون على أن ما ذكر في الحديث لا يلبسه المحرم وأنه نبه 
بالقميص والسراويل على كل مخيط» وبالعمائم والبرانس على كل 
ما بغطي الراس به مخيطا أو غيره» وبالخفاف على كل ما يستر 
الرجل. انتهى. وقال ابن المنذر: أجمعوا على أن للمرأة لبس جميع 
ما ذكرء وإنما تشترك.مع الرجل في منع الثوب الذي مسه الزعفران 
أو الورس. انتهى. : 

4- باب ما جَاء ف في أبس السراويلٍ والخفين 

للمُخرم إذَا لم ج الازار والنغليين ‏ 7 

4 [صحيح] حدثنا احم بن عَبْدَةَ ابي البصري» 
حدثنا يزيد بن زرم حدثنا آيُوبْ حدثنا عَمْروُ ابن وينار عَنْ 
جار بن ژد عن ابن عباس قال: سَمِعْتُ رسول الله وَل 
بقول: «المحرم إا لم جذ الإزار َس السَرَاوِيلَ وإذا لم 
جد التْلين َس الحْقَيْنِء 0 

[خ: ]م [VAT‏ [ن: [YW‏ 


حدئنا قتيبة حدثنا حَمَاد بن زيل عن عَمُرو نحوه. قال: 


تحضة الأحسوذي - كتاب الحج 


۹۹۷ 
وفي البابء عن ابن عُمَر”"' وجا عَمرو بن د دنار عن عطاء صن صفوالة بن بُطلّی عسن اید 
قال أبو عيسق: ل لضن 2 ل النبي يله نَحْوَهُ بمعتاة. 
هذا عند نض أهل العم قالوا :للم جد الشخرم لازا أبس Jخ:‏ 41°[ AAT’ io] [11۸° :p]‏ اكوك AYY‏ 


السراويل وإذّا لم جذ النغلين أبس الحْفيْنِ. وهو قول احمة 
وقال بَعْضُهُم: على حَدِيث ابن عُمَرَ عن النبي ڳڀ إذالم 
جد لين فلس الخقين وليقطعهما اسل مِن الكعبين. 
وهو قول سيان القؤري والْشاف»© ' وبه يقول مالك: : 

-١‏ قوله: (وإذا لم يجد النغلين فليلبس الخفين) استدل به 
لأحمد بن حنبل على إجازته لبس الخفين من غير قطع وأجيب بأنه 
مطلقء وحديث ابن عمر مقيد فيحمل المطلق على المقيد. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان (وجابر 
رضي الله عنه) أخرجه أحمد ومسلم بلفظ: من لم يجد نعلين 
فليلبس خفين ومن لم يجد إزاراً فليلبس سراويل. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: قوله: 
(وهو قول أحمد) قال أحمد: يجوز للمحرم لبس الخفين من غير 
. قطع إذا لم يجد النعلين» واستدل بإطلاق حديث ابن عباس وجابر 
وقد عرفت أن حديث ابن عمر مقيد فيحمل المطلق على المقيد 
وقد استدل بعض الحنابلة بان القطع فساد والله لا يحب الفساد 
ورد بان الفساد إنما يكون فيما نهى الشرع عنه لا فيما أذن فيه. 
E E‏ 
وجود النص فاسد الاعتبار. . 

-٤‏ قوله: (وهو قول سفيان الثوري والشافمي) وبه قال مالك 
وأبو حنيفة وجماهير العلماء؛ واستدلوا بحديث ابن عمر رضي الله 
عنه وهو الحقء فإن المطلق يحمل على المقيد والزياده من الثقة 
مقبولة واختلف العلماء في لابس الخفين لعدم النعلين» هل عليه 
فدية أم لا؟ قال الشوكاني: وظاهر الحديث أنه لا فدية على من 
لبسهما إذا لم يجد النعلين» وعن الحنفية تجبء وتعقب بأنها لو 
كانت واجبة لبينها النبي اة لأنه وقت الحاجة وتأخير البيان عنه لا 
يجوز انتهى. 


۰ باب ما ججاة في اللري يرم عليه فيص 


و رى 


م 0 حدثنا قيب ؛ بن م سَعِيلر» عل عبدالله بن 

مي قال: 07 انبرق اغراي قد 
رمه 

[انظر التخريج اللاحق]. 


اخم عليه i‏ اتا ۲ 


` [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان عن‎ ٣ 


[ن: ۷۰۹]. ۰ 
وهذا اصح )2 وفي الْحَدِيث ق , 
قال 0 عيشى : : هكذا رواه والحجاج بن أرْطاة وغيْرٌ 


واجد عن عَطَاء عن يَعْلى بن أمْية م . زالصحيح نا رؤى 
عرد بن اوربع اتا عن مدو يذل 
أبيه عن النبي يا 


0 (فأمره أن ينزعها) وفي رواية لأبي داود اخلع جبتك 
فخلعها من رأسه. وقد استدل بهذا الحديث على أن المخرم ينزع 
ما عليه من المخيط من قميص أو غيزه ولا يلزمه عند الجمهور 
تمزيقه ولا شقه» وقال النخعي والشعبي: لا ينزعه من قبل رأسه 
لثلا يصير مغطياً لرأسه. أخرجه ابن ابي شيبة عنهماء وعن علي 
نحوه وكذا عن الحسن وأبي قلابة. ورواية أبي داود المذكورة ترد 
عليهم. 

۲- قوله: (وهذا اصح) أي: رواية ابن أبي عمر بزينادة صفوان 
بين عطاء ويعلى أصح من رواية قتيبة بن سعيد. 

*- قوله: (وفي الحديث قصة) روى البخاري في اضخيخه» 
عن صفوان بن يعلىء أن يعلنى قال لغمر: أرني النبي إل حين 
يوحى إليه قال: فبينما النبي هة بالجعرانة ومعنه تفر من أصحابه 
جاء:رجل فقال: يا رسول الله! كيف ترى في رجل أخنرم بعمرة 
وهو متضمخ بطيب؟ فسكت النبي يل ساعة فجاءه الوحي فأشسار 
عمز إلى يعلى» فجاء يعلى وعلى رسول الله ڳل ثوب قد أظل به 
فأدخل رأسه فإذا رسول الله ب محمر الوجه وهو يغطء ثم سُرّي 
عنه فقال: أين الذين سأل عن العمرة؟ ققال: اغسل الطيب الذي 
بك ثلاث مرات» وانزع عنك الجبة واصنع في عمرتك كما تصتع 
في خجك. انتهى. 

4 - (وهكذا روى قتادة والحجاج بن أرطاة وغمير واحد عن 
عطاء عن يعلى بن أمية) أي: بعدم ذكر صفوان بين عطاء ويعلى؛ 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم. 

-١‏ باب ما يقتل المُحْرمٌ مِنْ الدَوؤاب 

۷-[متفق عليه] حدثنا محمد بن عبدالمَلِكٍ بن 

بي الثشوارب حدثنا يزيد بن زْرَيمٍ حدثنا مَعْمَرَ عن الزْهْرِي 
EL‏ قال رسول الله َة «خئس 0 
فواميق يقتلن في الحرَم: بار والغُراب والحُديًا 
والكَلْبُْ العقورٌ». 
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لخ:1]976م: 51 - )00( 
قال: : وقي الباب عن ابن مَسْعُودٍ وابن عُْمَرٌ وأبي هُرَيْرَة 
وأبي سَعيدٍ وابن عباس" 


قال أبو عيسى : حديث عائشّة حديث حسن چ 


8- [حسنه الترمذي] حدثنا أحمد بن مَنِيع حدثنا 

هشيم أخبرنا زي بن ابي زيا عن ابن ابي فم“ عن ابي 

سَعِيدٍ عَنْ النبى ب قال: «يقتل المُخْرء م السب الاي“ 
والكلب الور والقارة وَالعَقْرَبَ والحدأة والغراب». 

[د: غ44 ١][ه:‏ ۳۰۸۹[. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ. والعَمَلُ عَلى هذا عند 
أهل اليم قَانُوا الُحر م بقل السب العادي. وهو قول سُفيّانَ 
نوري والشافعي. وال الشافعي: : كل مسبم عدا عَلَى الاس 
از عَلَى داهم قَلِلْمُحَرم قثله. 

-١‏ قوله: (خمس) بالتنوين مبتدأ وقوله (فواسق) صفته جمع 
فاسقةء وفسقهن خبثهن وكثرة الضرر منهن قال في «النهاية»: أصل 
الفسوق الخروج عن الاستقامة والجور وبه سمي العاصي فاسقاء 
وإنما سميت هذه الحيوانات فواسق على الاستعارة لخبثهن» وقيل: 
لخروجهن عن الحرمة :في الخل والعرم آي: لااخرية لين يجال. 
انتهى. قال الطيبي: وروی بلا تنوين مضافاً إلى فواسقء قال في 
«المفاتيح»: الأول هو الصحيح (يقتلن) خبر لقوله خمس (في 
الحرم) أي: في أرضه (الفارة) بالهمزة وتبدل ألفاًء أي: الأهلية 
والوحشية (والعقرب) وفي معناها الحية بل بطريق الأولى 
(والغراب) أي: الأبقع كما في رواية مسلم» وهو الذي في ظهره أو 
بطنه بياض (والحديا) تصغير حدأة على وزن عنبة» قلبت الهمزة 
بعد ياء التصغير ياء وأدغمت ياء التصغير فيه فصار حدية» ثم 
حذفت التاء وعوض عنها الألف لدلالته على التأنيث أيضاًء كذا في 
«المرقاة؛ (والكلب العقور) قال في «النهاية»: الكلب العقور هو كل 
سبع يعقرء أي: بجرح ويقتل ويفترس كالأسد والنمر والذئب 
سماها كلبا لاشتراكها في السبعية. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وابن عمر وأبي هريرة 
وأبي سعيد وابن عباس) أما حديث ابن مسعود فأخرجه مسلم 
بلفظ: أن النبي يل أمر محرماً بقتل حية» وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه البخاري ومسلم من طريق مالك عن نافع عن ابن عمر 
قال: قال رسول الله ة: ٠خمس‏ من الدواب ليس على المحرم في 
قتلهن جناح: العقرت :والنارة والكلب العقون الراب اداه 
وأخرجاه أيضا من وجه آخر عنه بنحوه» زاد فيه مسلم: والحية وزاد 


فيه: قال: وفي الصلاة أيضاً. وأما حديث أبي هريرة» فأخرجه , 


الطحاوي في «معاني الآثار» وأخرجه أيضاً أبو داود» قال المنذري: 


في إسناده محمد بن عجلان. وأما حديث أبي سعید فأخرجه 
الترمذي في هذا الباب» وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد 
وذكره الحافظ في «التلخيص» وسكت عنه. 

'- قوله: (حديث عائشة جديث خسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

-٤‏ قوله: (عن ابن أبي نعم) بضم النون وسكون العين المهملة 
هو عبدالرحمن البجلي أبو الحكم الكوفي» صدوق عابد من الثالثة. 

-٥‏ قوله: (يقتل المحرم السبع العادي) أي: الظالم الذي 
يفترس الناس ويعقر فكل ما كان هذا الفعل نعتا له من أسد ونمر 
وفهد ونحوهاء فحكمه هذا الحكم» وليس على قاتلها فدية 
(والكلب العقور الخ) وفي رواية أبي داود: الحية والعقفرب 
والفويسقة ويرمي الغراب ولا يقتله. والكلب العقورء قال الخطابي: 
يشبه أن يكون المراد به الغراب الصغير الذي يأكل الحب وهو 
الذي استئناه مالك من جملة الغربان. انتهى. وقال الزيلعي في 
«تخريج الهداية؛: والغراب المنهي عن قتله في هذا الحديث يحمل 
على الذي لا يأكل الجيف ويحمل المأمور بقتله على الأبقع الذي 
يأكل الجيف. انتهى كلامه. وأخرج النسائي وابن ماجه عن شعبة 
عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن عائشة مرفوعا: خمس يقتلن 
المحرم الحية والفارة والحدأة والغراب الأبقع والكلب العقور. 
انتهى ما في التخريج. 

7 باب ما جاءً في الحِجَامَةٍ مَةِ للمُخرم'"' 

4 [مت منفق عليه] حدثنا فييك حدثنا قان ب ية 
عن عرو بن ڊينار عن طوس وعَطَاء عن ابن عَبّاس: «أن 
ابي و احج" وهر محر ۳ . قال: وفي الباب عن 
انس" وعبدالله ابن بُحينة اوج 

[خ: 14°[ [م: 11°[ 51 [Ao‏ [آن: [Ato‏ [ه: 
۸۱ [. 

قال أبو عيسى: حَدیث ابن عباس حديث حسن 
صحيح ٠‏ وذ رخص قوم بن أضل اليم في اليجاقة 
للمُحْرم فَانُوا: لا يَحلِق شغرا”. وقال مَالِكُ: لا يَحتَجِمْ 
المُحرم إلا من ضرورة وقال سفيان الشوري والشافعي: لا 
باس أن يحتجم المحرم ولا ينزع شعراً. 

-١‏ (باب الحجامة للمحبرم) أي: هل يمنع منها أو تباح له 
مطلقاً أو للضرورة؟ والمراد في ذلك كله المحجوم لا الحاجم. 

7- قوله: (احتجم رسول الله يك) أي: في رأسه كما في رواية 
البخاري (وهو محرم) جملة خالية. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس) قال احتجم رسول الله و 
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وهو محرم على ظهر القدم.من وجع كان به» أخرجه أبو داود 
والنسائي (وعبدالله ابن بحينة) أخرجه البخاري ومسلم (وجابر) 
لينظر من أخرجه. 

e قوله: (حديث الاجر يكين عدن فح ا‎ -٤ 
البخاري ومسلم.‎ 

0- قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم في الحجامة للمحرم 
الخ) قال النووي: إذا أراد المحرم الحجامة لغير خاجة فإن تضمنت 
قطع شعر فهي حرام لقطع الشعر وإن لم تتضمنه 
الجمهورء وكرهها مالك؛ وعن الحسن: فيها الفدية وإن لم يقطع 
شعراً وإن كان لضرورة جاز قطع الشعرء وتجب الفدية وخص أهل 
الظاهر الفدية بشعر الرأس» واستدل بهذا الحديث على جواز 
الفصد وربط الجزح والدمل وقطع العرق وقلع الضرس وغير ذلك 
من وجوه الدداوي إذا للم يكن في ذلك ارتكاب ما نهي عنه 
المحرم» من تناول الطيب وقطع الشعر ولا فدية عليه في شيء مسن 
ذلك كذا في «الفتح». 

-٣‏ باب ما جاءَ في كَرَاهِيَةٍ تزويج المُحْرم 

5 [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أحمد بن مَنِيمٍ) 


ف و 


ا 
هبي" قال: اراد ابن مَعْمَرِ أن يُنْكٍح ابْنَهُ بني إلى أبان بن 
ما وهر أميرالمويم ية فاا قلت إن أخاك يريد أن 
يكم اب ابتة" فاحَبّ أن يُتنْهِدَكَ ذلك قال: لا أرَاهُ إلا أعرَابياً 
جَافِياء إن المُحْرِمٌ م لا يح ولا يكح أو كَمَا قال ثم حَدَث 
عر عفان مثله يَرْقْعُهُ. 

AEF [ن: اخرى‎ [YAY ACY :د1]١5١09 [م:‎ 
` .]١1955:ه[]”"0ه6‎ 44 

وفي البابِ عن أبي زرافم ومَيْمونة. 

قال أبو عيسى: حديث عنما حديث حسنٌ 
العمل على هذا عد عض أصْحَابٍ النبي كف متهم عر 
ابن الخطاب وعلي بن ابي طالب وابن عُمَرَ وهو قول بض 
ُقَهَاء التابيين» وب يَقُولُ مالك والثاعي وأخمد وإسحاق: 
لا يرون أن يروج المحْرمْ قالوا: اذ ا حه باطل. 

- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا فيب أخبرنا حَمَادُ 
ابن رَد عن مَطْرِ الورّاق عن رة بن ا عبلوالرحمّنِ عن 
لمان بن بسار عن أبي افع" ' قال” وج رسول اله 385 
ميْمُونة وَهُوَ حَلال» وبّنى بها وهو حَلال» ونت آنا الرَمسُول 
فيما بَْنَهُمَا". 


جازت عند 


مرا 


حسن"" ولا نَعْلَمْ أخدا أسنْئده 


غَيْرَ حَمَادٍ بن زيار عن مَطْر الوؤراق عن رَبِيعَة. وَرَوَى مالك 
ابن انس عن رَبِيمة عن يمان بن بسار أن النبي يل َرَو 
مَيْمُونَة وهو حَلاَل رَوَاهُ مالك رسلا قال: ورَواهُ ايْضاً 
سلَيْمان بن بلآل عن رَبيعة رمتا 

قال ابو عيسى: ورُوي عن يزيد بن الأصَم عن مَْمُونَة 
قالت: «تَروّجَنِي رسول اله يك وهو حلا وير يزيد بن 
الأصم هُوَ ابن أت مَيِمُونة. 

-١‏ قوله: (عن نبيه بن وهب) بضم النون وفتح موحدة مصغرا 
العبدري المدني» ثقة من صغار الثالثة. 

۲- قوله: (أراد ابن معمر أن ينكح ابنه) ابن معمر هو عمنر بن 
عبيدالله بن معمر واسم ابنه طلحة كما في رواية مسلم (فبعثني) 
أي: أرسلني (إلى أبان بن عثمان) ابسن عفان الأموي أبي سعيد. 
وقيل: أبي عبدالله مدني ثقة من الثالثة (وهو) أي: أبان بن عثمان 
(أمير الموسم) أي: أمير الحجاج. قال في «مجمع البحار»: الموسم 
هو وقت يجتمع فيه الحاج كل سنة. وهو مفعل إسم للزنان لأنه 
معلم لهم وسمه يسمه وسما أثر فيه بكى. انتهى. (إن أخاك) يعني: 
ابن مغمر (فأحب أن يشهدك ذلك) وفي رواية لمسلم: فاحب أن 
تحضر ذلك (لا أراه) بضم الهمزة أي: لا أظن (إلا أعرايا جافيا) 
قال النووي: أي جاهلاً بالسئة والأعرابي هو ساكن البادية. انتهى. 
وقال في «النهاية»: من بدا جفا أي من سكن البادية غلظ طبعه لقلة 
مخالطة الناس» والجفا غلظ الطبع. انتهى. (إن المحرم لا ينكم). 
بفتح الياء وكسر الكاف أي: لا يتزوج لنفسه امرأة (ولا ينكح) بضم 
الياء وكسر الكاف» أي: لا يزوج الرجل امرأة بولاية ولا بوكالة (أو 
كما قال) شك من الرواي (ثم حدث) أي: أبان بن عثمان (عن 
عثمان مثله يرفعه) ولفظه عند مسلم: قال رسول الله : «لا يتكح 
المحرم ولا ينكح ولا يخطب». 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي رافع) أخرجه أحمد والترمذي 
في هذا الباب (وميمونة) أخرجه مسلم عن يزيد بن الأصم قال: 
حدثتني ميمونة بنت الحارث أن رسول الله با تزوجها وهو حلال» 
قال: كانت خالتي وخالة ابن عباس. 

-٤‏ قوله: (حديث عثمان حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

-٥‏ قوله: (وبه يقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق: لا يرون 
أن يتزوج المحرم الخ) وهو قول الجمهورء وهو الراجح عندي. 
قال الخافظ في «الفتح»: اختلف العلماء في هذه المسألة فالجمهور 


على المنع لحديث عثمان: لا ينكح المحرم ولا ينكح» أخرجه 


مسلم. وأجابوا عن حديث ميمونة يعني : الذي رواه ابن عباس: أن 
النبي يك تزوج ميمونة وهو محرم. أخرجه الشيخان وغيرهما بأنه 


iin 
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اختلف في الواقعة كيف كانت ولا تقوم بها الحجةء ولأنها تحتمل 
الخصوصية فكآن الحديث في النهي عن ذلك أولى بأن يؤخذ به. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (عن أبي رافع) هو مولى النبي يكل واختلف في 
اسمه» فقيل إبراهيم» وقيل أسلم» وقيل غير ذلك مات في أول 
خلافة علي رضي الله عنه على الصحيح. قوله: (تىزوج رسول الله 
كله ميمونة) بنت الحارث الهلالية وتزوجها رسول الله 26 بسرف 
سنة سبع (وبنى بها) أي: دخل عليهاء وهو كناية عن الزفاف 
(وكنت أنا الرسول) أي الواسطة. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

.. 4- قوله: (وروي عن يزيد بن الأصم عن ميمونة قالت تزوجني 
رسول الله ل وهو حلال) أخرجه مسلم. قال صاحب «منتقى 
الأخبار»: رواية صاحب القصة والسفير فيها أولى:لأنه أخبر وأعرف 
بها انتهى. 

4 - باب ما جَاءَ في الرخصة سه في 

4 [متفق عليه وقال لألباني: شاذ -00 حدثنا حميل بسن 
َة البصري حدثنا سيان بن حي عن هشام بن حَسَان 
عن عِكرمَة عن ابن عَبّاس: «أن النبي يك َرَج مَيْمُونَة وهو 


مرم 7 ش 
لخ: [AY‏ [م: ١143][د:‏ 344 1] [ن: YAY‏ 
قال: وفي الباب عن عَائِشّة”". 


قال أبو عيسى: حديث دخو E‏ 
صحيح". . العمل على هذا عند بض أهل العلم. وبه يَقُولٌ 

ستيان قزري وهل الكوقة. 

۴-[متفق عليه» وقال الألباني: شاذ] حدثنا قُتَينَفُ 
حدثنا حَمَاُ بن زيا عن بوب عن عِكْرَِة عن ابن عبّاس: 
«أن النبي كله توج مَيِمُونَة وهو مُحْرِمٌ». 

. [انظر تخريج الحديث السابق]. 

~A‏ - [متفق عليه وقال الألباني: شاذ] حدثنا فة 
حدثنا داد بن عبلدالرحمّن العَطَارٌ عن َمْرِو بن وينار قال: 
سمت أبا الشَعْثاء ء يُحَدَتُ عن ابن عَبّاص: «أن الب كلا 
روج مَيِمُونََ وهُوَ مُحْرِمٌ». 


2 0 


وة 015 الب ا ترجا في طرين تة شال 
بعضهم: : تَرَوَجَها حَلالاً وظَهَرَ أمْرُ UE UE‏ 


بَنى بها“ وهو حلال سرف في طريق مكة. ومانّت مَبِمُونَة 


سرف حيث بِنى بها رسول الله يك ودُفِنَتْ بسرف. 

أ846- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا إسحاق بن منصُورٍ 
أخبرنا ْب بن جرير حائدا ابي قال: سمش أبا فُزارةٌ 
يُحَدَثْ عن يزيد بن الأصم”" عن مَيْمُونة: «أن رسول الله يك 
تزوجھا وهو حَلاَلٌ ونی بها حَلالاً. وماتت 
في الاد التي بي با فياء. 

[47€ زه:‎ [AF :o] [161۱ [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" . وَرَوَى غَيْرُ واج 
هذا الحديث عن يزيد بن الأصم مرْسَلاً لن سول اش يكل 
توج مَيِمُونَةَ وهو حَلال. ّْ 

-١‏ قوله: (تزوج ميمونة وهو محرم) وللبخاري: تمزوج النبي 
َك ميمونة وهو محرم وبنى بها وهو حلال وماتت بسرف. 

؟- قوله:“(وفي الباب عن عائشة) أخرجه ابن حبان والبيهقي 
عنها قالت: تزوج وهو مَحرم» وأخرجه الطحاوي أيضاً. وأخرج 
أيضاً عن أبي هريرة: تزوج رسول الله َة ميمونة وهو محرم. 

۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث جسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي واين ماجه. قوله: (وبه يقول 
سفيان الثوري وأهل الكوفة) وبه قال عطاء وعكرمةء واحتجوا 
بحديث ابن عباس المذكور. ْ 

واجيب أولاً: بانه مخالف لرواية أكثر الصحابة ل 5 
كذلك. إلا ابن عباس كما قال عياض. ” 


تا سرف ودقّناها 


وتعقب بأنه قد صح من رواية عائشة وأبي هريرة نجوه كما 
صرح به الحافظ في «الفتح», وثانياً: بان حديث ابن عباس فعل» 
وحديث عثمان رضي الله عنه قول» والصحيح عند الأصوليين عند 
تعارض القول والفعل ترجيح القول لأنه يتعدى إلى الغير» والفعلٍ 
قد يكون مقصوراً عليه قاله النوويء وثالشاً: بالمعارضة برواية 
ميمونة نفسها وهي صاحبة القصةء وكذلك برواية أبي رافع وهو 
السفير وهما أخبر وأعرف بها. أما رواية ميمونة فاخرجها الترمذي 
في هذا الباب» وهي رواية صحيحة أخرجها مسلم أيضاًء وأما رواية 
أبي رافع فأخرجها الترمذي وحسنه كما عرفت في الباب المتقدم. 
٠‏ قلث: والكلام في هذا المقام من الطرفين طويل؛ والراجح هسو 
قول الجمهورء فإن حديث عثمسان رضي الله عنه فيه بيان قانون 
كلي للأمة. وأا حديث ابن عباس رضي الله عنهما ففيه حكاية 
فعل النبي ب وفيه احتمالات متطرفة» هذا ما عندي» والله تعبالى 
أعلم. 

-٤‏ قؤله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مسبلم (واختلقوا في 
تزويج النبي ية ميمونة الخ) قال النووي في «شرح مسلم»: ذكر 
مسلم الاختلاف أن النبي ية تزوج ميمونة وهو محرم أو وهو 
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۰۰1 


حلال» فاختلف العلماء بسبب ذلك في نكاح المحرم» فقال مالك 
والشافعي وأحمد وجمهور العلماء من الصحابة فمن بعدهم: لا 
يصح نكاح المحرم واعتمدوا أحاديث الباب وقال أبو حنيفة 
والكوفيون: يضح نكاحه لحديث قصة ميمونة. 

وأجاب الجمهور عن حديث ميمونة بأجوية» أصحها: أن النبي 
ل إنما تزوجها خلالاًء مكذا رواه أكثر الصحابة. قال القاضي 
وغيره: ولم یروا أنه تزوجها محرماً إلا ابن عباس وحده وروت 
ميمونة وأبو رافع وغيرهما أنه تزوجها حلالاً وهم اعرف بالقضية 
لتعلقهم به بخلاف ابن عباس» ولأنهم أضبط من ابن عباس وأكثره 
الجواب الثاني: تأويل حديث ابن عباس على أنه تزوجها في الحرم 
وهو حلال» ويقال لمن هو في الحرم محرم وإن كان حلالاًء وهي 
لغة شائعة معروقة ومنه البيت المشهور: قتلوا ابن عفان الخليفة 
محرماء أي: في حرم المذينة. والثالث: أنه تعارض القول والفعل» 
والصحيح حينئذ عند الأصوليين ترجيح القول» لأنه يتعدى إلى 
الغيره والفعل قد يكون مقصوراً عليه. والرابع: جواب جماعة من 
اصحابنا أن النبي ي كان له أن يتزوج في حال الإحرام» وهومما 
خص به دون الآمة» وهذا أصح الوجهين عند أصحابناء والوجه 
اي ا 
النروي. 

۵- قوله: لثم بنى بها) أي: دخل بها. قال في «النهاية»: الابتناء 
والبناء الدخول بالزوجةء والأصل فيه أن الرجل كان إذا تزوج امرأة 
بنى عليها قبة ليدخل بها فيهاء فيقال بنى الرجل على أهله.. (بسرف) 
بفتح المهملة وكسر الراء موضع معروف من مكة بعشر أميال» 
وقيل أقل» وقيل أكثر (وماتت ميمونة بسرف) سنة إحدى وخمسين 
على الصحيح. قاله الحافظ. 

1- قوله: (عن يزيد بن الأصم) كوفي نزل الرقة» وهو ابن 
أخت ميمونة أم المؤمنين ثقة من الثالثة (ودفناها في الظلة) بضم 
الظاء وتشديد اللام كل ما أظل من الشمس «التي بنى بها) أي دخل 
رسول الله ية بميمونة (فيها) أي: في تلك الظلة. . 

۷- قوله: (هذا خديث.غريب) وأخرجه أخمد وسسلم وتقدم 
لفظه وأخرجه ابو داود أيضاًء ولفظه: قالت: تزوجني ونحن حلالان 
-٥‏ باب ما جاء في أكُل الصَيْد للْمُحْرِم 

- [ضعيف. ضعفه الترمذي] حدثنا فة حدشا 
يَعْقُوبُ بن عبدالرحمَّن عن عَسْرِو بن ابي عَمْروِ عن 
المُطَلِبو''' عن جَابر بن عبدالله عن أ نبئ ب قال: (صَيْدْ الب 
لكُمْ خلال ونم حرم ما لم تَصِيدُوءُ أو يُصّدْ لکب. 


[د: 1461] [ن: .[AY‏ 

قال: وفي الباب عن ابي قنادة”"" وطلحة. : 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث مسر وَالمُطَلِبْ لا 
عرف لَه سماعاً مِنْ جاب" والعَمَلُ على هذا عند بعض 
آهل العلم لا يرون باصي حرم باساً إذا لم يَصْطَدهُ أو 
يصطد من أجْلِه. :قال الشافمي: هذا اخسن حډيث روي 
في هذا الباب وافيس. والعَمل على هذاء وهر قول أحمد 
وإسحاق. 

-A€V‏ [صحيح] حدثنا و تبه عن مالك بن أنس عبن أبي 
اضر عن نافع مَولّى ابي قتا عن أبي قنَادَة أنه كان مع النبي 
يل حتى إذا كان ببعض طريق مَك تَخَلْفَ مع أصْحَاب لة 


مُحرمين وهو غير حر رای جماراً وحشياً فاستْوّى على 


فرميه فَسَأَلَ أصْحَابَهُ 4 أن يُتَاولُوهُ سَوطة فأبوا فسألهم رَمْحة ۹ 
ابرا علي أده ثم شد على الجمار فقتل اكل هة ضر 
أصحاب النبي ككل وأبى بَعْضْهُمْ فسأذركوا النبي كله فسألوه 
عن ذلك فقال: «إنما هي طّعْمَةٌ أطْعَمَكُمُوهَا الله». . 

[خ: 1۱م 111 [د: 405 ا] [ن: >35]ه: 
[4r‏ 

۸۸- - [صحيح] حدثنا فيه عن مالك عن زُيْدٍ بن اسْلّم 
عن عطاء بن بسار عن أبي قَنَادَةَ في جمار الوخش مِثل 
حَديث ابي النضر غير أن في حديثه ڙياد بن اَم أن رول 
الله َو قال: «هَل مَعَكُمْ من لْحَمِهِ شيء». 

[انظر تخريج الحديث السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. , 

-١‏ قوله: (عن المطلب) هو المطلب بن عبدالله بن المطلب بن 
حنطب المخزومي» صدوق كثير التدليس والإرسال من الرابعة. 

7 - قوله: (صيد البر لكم حلال وأنتم حرم) بضمتين أي: 
محرمون (ما لم تصيدوه) بأنفسكم مباشرة (أ و يصد لكم) أي: 
لأجلكم. قال في «المرقاة»: وبهذا يستدل مالك والشافعي رحمهما 
الله على حرمة لحم ما صاده الحلال لأجل المحرم» وأبو خنيفة 
رحمه الله يحمله على أن يهدى إليكم الصيد دون اللحم أو على أن 
يكون معناه أن يصاد بأمركم فتلا يحرم لجم صيد ذبحه حلال 
للمحرم من غير أمره أو دلالته. انتهى. قلت: ما ذهب إليه مالك 
والشافعي هو مذهب الجمهور» واحتجوا بخديث جابر هذا. ومن 
جملة أدلة الجمهور ما زواه أحمد:وابن ماجه من حديث أبي قتادة 
وفيه: ولم يأكل منه حين أخبزته أني أصطدته له. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة) أخرجه البخخاري ومسلم 
والترمذي وغيرهم (وطلحة) أخرجه أحمد ومسلم والنسائي. 
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4 - قوله: (حديث جابر حديث مفسر) فإنه صريح في التفرقة 

بين أن يصيده المحرم أو يصيده غيره له» وبين أن لا يصيده المحرم 
رالاعا لمان ل ونه انی ر ري 
الأحاديث المطلقة. 

5- قوله: (والمطلب لا نعرف له سماعاً من جابر) وقال 
الترمذي في موضع آخر: والمطلب بن عبدالله بن حنطب يقال إنه 
لم يسمع من جابر» وذكر أبو حاتم الرازي أنه لم يسمع من جابرء 
وقال ابنه عبدالرحمن بن أبي حاتم يشبه أن يكون ادرکه ذكره 
المنذري. 


7- باب ما جَاءَ في كراهيَة لحم المد لِلْمُحْرم 

4- [متفق عليه] حدثنا قُبَيَنَةُ حدثنا ليث عن ابن 
شيهاب عن عبيدالله بن عبدالله أن ابن عباس اة أن 
الصّعْب بن اة ابره أن رسول الله يك مرَ به بالأبواء أو 
ِوَدَانْ فَأَهْدَى له جماراً وحْشِياً فردّهُ عليه ف فلما رأى رسول 
الله ية ما في وجنهه من الكرَاهِيّة فقال: «إنهُ لَيِس بناردٌ 
عليك ونا حُرُمٌ». 

لخ: 141°[ 1م: 1197][ن: 1819][ه: 4°‘ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح وقد ذَهَبْ قَوْمٌ 

من أل ب العلسم من أصحابو النبي و وغَيْرهم إلى هذا 
الحديث وكَرِمُوا اكل الصيْدٍ لِلْمُحْرِمٍ. وقال الشافعي إنما 
وجْهُ هذا الحديث عِنْدَنا نما رَدَهُ عله لما ظَنْ أنه صيد مِنْ 
أجلِه وتَركَهُ على التتزو. وقد رَوَى بَعْضُ أصحاب الرُهْري 


عن الزهري هذا ۰ 
الحديث وقال: اهدي له لحم جمار وَحشٍ وهو غير 
he -‏ ظر. 


قال: وفي الباب عن علي ويد بن أرْقُم. 
۷- باب ما جَاءَ في صَيْدٍ البَحْرْ لِلْمُحرم 

١٠-[ضعيف»‏ ضعفه الترمذي] حدثنا أبُو كرب 
حدثنا وكيعٌ عن حَمَادٍ بن سَلَمّة عن أبي المُهَرْمٍ عن أبي 
هُرَيْرَة قال: «خَرَجنًا مع رسول الله وي في حَج أوْ عُمْرَةٍ 
فأستقبلتا جل من جراد فَجَعلَْا نُضربهُ بأسياطِنًا وعصبيّنا فقال 
النبي ككلل: «كُلُوه فاه من صي الببخر». 

[د: 1464][ه: [YY‏ 

قال أبؤ عيسى: هذا حديث.غريب لا نَعْرفُهُ إلا مِنْ حديث 
أبي امهم عن ابي مُرَيرَة. واو المُهرّم املمّهُ يزيد بن سُفَيَان 
وقد تَكَلَّمّ فيه شعبة. . وقد رخص قوم من اهل العلم لِلْمُحْرِمٍ 
أن يُصيد الجرادَ وياكلّه. وَرَأى بَعْضْهُمْ عليه صّدَقَة إذا 


اصْطادَهُ وأكله. 
۸- باب ما جاء في الضبّع يُصيبها المُحْرم 

-١‏ [صحيح] حدثنا احم بن مني حددثدا [مشماعيل 
ابن إبراهيم أخبرنا ابن جرح عن عبدالله بن عار بن عُمَيِرٍ 
عن ابن أبي عار قال: «قُلْتْ لجابر: 0 ؟ قال: 

نَعَم. قال قُلْتْ : أَكُلهَا؟ قال: نَعَمْ نَعَمْ. قَالَ: قُلَت: له 
کا قال ت 

.[TYTT :aJ [YAT [د: °^[ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. قال علي بن 
المديني: قال پحیی بن ستعيد: تك رور ير حازم هلا 
الحديث فقالَ عن جابر عن عُمَرَ وحديث ابن جرَيْج اصح 
وهو فول احم وإسحاق. والعمل على هذا الحديث عند 

بَعْض آهل العلم ف في المُخرم إذا أصاب ضبُعاً أن عليه 
الجَرَاء. 
4- باب ما جَاء في الاغتسال لدُخول مكة 
- [ضعيف الإسناد جدأء لكن رواه الشيخان دون 
ذكر «فخ)] حدثنا يَحْبَى بن مُوسى حدثنا هارون ابسن صالح 
البلخي حدثنا عبدالرحمَن بن زيا بن ألم عن أبيه عن ابن 
عُمرٌَ قال: «اغْتَسَل النبي يله دول مكة بخ . 

قال أبو عيسى: هلا حديث غير مَحْقُوظٍ والصّحبح ما 
َوَى نافع عن ابن عُمر انه كان تسيل لد خول مكة”". 

وبه يَقَوِلُ الشافعيء يُسْتَحَبّ الاغيسال لِدّحُو حول مَكة". 
وعبدالرحمن بن ريد بن أمثلَمَ ضيف في الحديث ° مَعفَهُ 
أحمد بن حل وعلي بن المَديني وغَيْرْْماء ولا ترف هذا 
الحديث مَرْقُوعاً إلا مِنْ حليثه. 

-١‏ قوله: (بفخ) بفتح الفاء وبالخاء المعجمة المشددة موضع 
قريب من مكة. قال المحب الطبري: هو بين مكة ومنى؛ قال 
العراقي: ووقع في «سنن الدارقطني» بالجيم» والمعروف الأول 

كذا في «قوت المغتذي»: وقال في «النهاية) : فخ موضع عند مكة» 
وفيل: واد دفن به عبدالله بن عمر. انتهى. 

۲- قوله: (والصحيح ما روى نافع عن ابن عمر أنه كان يغتسل 
إلخ) الظاهر أن الضمير في أنه يرجع إلى ابن عمر رضي الله عنه» 
ويحتمل أن يرجع إلى النبي ية روى البخاري في اصحيحه» عن 
نافع قال: كان ابن عمر إذا دخل أدنى الحرم أمسك عن التلبية ثم 
بيت بذي طوى ثم يصلى به الصبح ويغتسل ويحدث أن النبي با 
كان يفعل ذلك. قال الحافظ في «فتح الباري»: يحتمل أن الإشارة 
به إلى الفعل الأخير» وهو الخسل» ويحتمل أنها إلى الجميع وهو 
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۳ 


الأظهر. انتهى. وروى مسلم عن ابن عمر أنه كان لا يقدم مكة إلا 
بات بذي طوى حتى يصبح ويغتسل ثم يدخل مكة نهاراً. ويذكر 
عن النبي ية أنه فعله. وروى مالك في «الموطأ؛ عن نافع أن 
عبدالله بن عمر كان يغتسل لإحرامه قبل أن يحرم» ولدخول مكة 
ولوقوفه عشية عرفة. 

'- قوله: (وبه يقول الشافعي يستحب الاغتسال لدخول مكة) 
قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن المنذر: الاغتسال عند دخول مكة 
مستحب عند جميع العلماء ولييس في تركه عندهم فدية. وقال 
أكثرهم يجزيء منه الوضوء. وفي «المؤطأ؛ أن ابن عمر كان لا 
يغسل رأسه وهو محرم إلا من احتلام» وظاهزه أن غسله لدخول 
مكة كان لجسده دون رأسه. وقال الشافعية: إن عجز عن الغسل 
تيمم. وقال ابن التين: لم يذكر أصحابنا الغسل لدخول مكة وإنما 
ذكروه للطواف والغسل لدخول مكة هو فى الحقيقة للطواف. 
انتهن. 1 ش 

4- قوله: (عبدالرحمن بن زيد ب بن أسلم ضعيف إلخ) قال 
الذهبي في «الميزان»: : عبدالرحمن بن زيد بن أسلم العمري مولاهم 
المدني» أخو عبدالله وأسامة. قال أبو يعلى الموصلي: سمعت 
يحبى بن معين يقول: بنو زيد بن أسلم ليسوا بشيء. وروی عثمسان 
الدارمي عن يحبى بن معين يقول: بنو زيد ضعيف. وقال البخاري: 
عبدالرحمّن ضعفه علي جداً. وقال النسائي: ضعيف. وقال أجمد: 


ت 


عبدالله نقه» والآخران ضعيفان. انتهى. 


1- پاب ما جاء في دُخُول الي و مک من 
أغلآهَا وخروجه مِن أسفلِهًا 
0 [متفق علیه] حدثنا اوفوت و 


حدئنا ميان بن عة عن شام بن عُرْوَة عن أبيه عن عَائِشَة 
قالت: لما جاءَ النبي ية إلى مكة دحل مِنْ أغلامَا ورج 
من اسْفلهًا» 0 

لخ: 44] [م: 764١][د:‏ 1434] [ن: ]1مھ 
38 

قال: وفي الباب عن ابن عُمر”) 

قال أبو عيسى: حديث عَابْشَةَ حديث حسنٌ صحية”". 

-١‏ قوله: (دخلها من أعلاها وخرج من أسفلها) قال القاري في 
«المرقاة»: المراد بأعلاها ثنية كداء» بفتح الكاف والمد والتنويسن 
وعدمه نظرا إلى أنه علم المكان أو البقعةء وهي:التي ينحدر منها 
إلى المقبرة المسماة عند العامة بالمعلاة» وتسمى بنالحجون عند 
الخاصةء ويظلق أيضاً على الثنية التي قبله بيسيره والثنينة الطريق 
الضيق بين الجبلين» ويأسفلها ثئنية كدى بضم الكاف والقصر 


والتنوين» وتركه وهو المسمى الآن بباب الشبيكة. قال الطيبي 
رضي الله عنه: يستحب عند الشافعية دخول مكة من الثنية العليا 
والخروج من السفلى سواء كانت هذه الثنية على طريق مكة 
كالمدني أولا كاليمني» قيل: إنما فعل ككل هذه المخالفة في الطريق 
داخلا أو خارجا للفال بتغيير الحال إلى أكمل منه كما فعل قي 
العيد» وليشهد الطريقان وليتبرك به أهلهما. انتهى. قلت: قد بين في 
المعنى الذي لأجله خالف النبي يلل بين طريقيه وجوه أخر ذكرها 
الحافظ في «الفتح» مفصلاً. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر رضي الله عنه) قال: كان 
النبي ب إذا دخل مكة دخل من الثنينة العليا التى بالبطحاء وإذا 
خرج حرج من الثنية السفلى؛ رواه الجماعة إلا الترمذي. 

۳- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-"١‏ باب ما جَاءَ في دُخول النبي كل مَكة نَهَاراً 

4- [صحيح] حدثنا يُوسُفْ بن عيسىء حدثنا وکیع» 
حدثنا العُمَري"'' عن نَافِم عن ابن عُمْرٌ: «أنْ النبي يه حل 
مَكَةَ هار كيذ 

[م: ۱۲۹ نحوه] [خ: 1414 نحوه] [ه: 1141]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث تجن 

-١‏ قوله: (أخبرنا العمري) بضم العين وفتح الميم وشدة 
التحتانية هو عبيدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العمري المدني» ثقة ثبت قدمه أحمد بن صالح على مالك 
في نافع من الخامسة عايد. 

؟- قوله: (دخل مكة نهارا) وروى البخاري في #صحيحه؛ عن 
ابن عمر قال: بات النبي وَل بذي طوى حتى أصبح ثم دخل مكة» 
وكان ابن عمر يفعله. قال الحافظ: وهو ظاهر في الدخول نهاراء 
قال: وأما الدخول ليلاً فلم يقع منه ل إلا في عمرة الجعرانة فإنه 
َك أحرم من الجعرائةء ودخل مكة ليلا فقضى أمر العمرة» ثم رجع 
ليلا فاصبح بالجعرانة كبائت. كما زواه أصحاب السنن الثلائة من 
حديث محرش الكعبي وترجم عليه النسائي دخول مكة ليلاء 
وروى سعيد بن منصور عن إبراهيم النخعي قال: كانوا يستحبون أن 
يدخلوا مكة نهار ويخرجوا منها ليلء وأخرج عن عطاء: إن ششتم 
فادخلوا ليلاً؛ إنکم لستم کرسول الله يك إنه كان إماماً فاحب أن 
يدخلها نهاراً ليراه الناس. انتهى. قال الحافظ: وقضية هذا أن من 
كان إماماً يقتدى به استحب له أن يدخلها نهارا. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وفي بعض النسخ حسن صحيح 
وأخرجه البخاري ومسلم. 


1١1+ 
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7 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ رَفْع اليدين عند 
ارقية البيت 

0- [ضعيف. ضعفه أحمد وابن المبارك] حدثنا 
يُوسُّفُ بن عيسى حدثنا وكيع حدثنا شُعْبَةٌ عن أبي قَرْمَة يلل 
البالي عن المُهاجر المَكيّ قال: سل جَابرُ بن عبدالله أيرقعُ 
الرَجُل يديه إذَا رأى البَيْتَ؟ فقال: حَجَجًا مَعّ النبي يك أكنا 
عله 20 

[د: ۱4۷۰[ [ن: 1۸40[ 

قال أبو عيسى: :رفع البدين عند رة الت إنما عرف من 
aa”‏ 


aR 


حديث شعبة عن أبي قَرَعَة 
حجير. 5 
-١‏ قوله: (عن أبي قزعة) بقاف مفتوحة وسكون زاي وفتحها 
وبعين مهملة كنيته سويد بن حجير كذا في «المغني» (عن المهاجر 
المكي) هو مهاجر بن عكرمة بن عبدالرحمن الخراساني» وثقه ابن 
حبان» وقال الحافظ في «التقريب»: مقبول من الرابعة. 

" - قوله: (أفكنا نفعله) الهمزة للإنكارء وفي رواية أبي داود: 
فلم يكن يفعله» وفي رواية النسائي: فلم نكن نفعله. قال الطيبي: 
وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي خلافاً لأحمد وسفيان الشوري» 


00 


. وأبو قَرَعَة اسمه سويد بن 


وهو غير صحيح عن أبي حنيفة والشافعي أيضاً فإنهم صرحوا أنه 
يسن إذا رأى البيت أو وصل لمحل يرى منه البيت إن لم يره لعمى 
أو في ظلمة أن يقف ويدعو رافعاً يديه. انتهى كلام القاري. قلت: 
روي الشافعي في «مسنده» عن ابسن جريج: أن النبي لل كان إذا 
رای البيت رفع يديه وقال: «اللهم زد هذا البيت تشريفاً وتعظيماً 
وتكريماً ومهابة» وزد من شرفه وكرمه ممن حجه واعتمره تشريفاً 
وتعظيماً وتكريماً وبرا». قال الشافعي بعد أن أورده: ليس في رفع 
اليدين عند رؤية البيت شيء فلا أكرهه ولا أستحبه. قال البيهقي: 
فكأنه لم يعتمد على الحديث لانقطاعه. انتهى. فظهر من كلام 
الشافعي هذا أن رفع اليدين عند رؤية البيت عنده ليس بمكروه ولا 
مستحب. وأما حديث ابن جريج» فقال الحافظ في «التلخيص): هو 
معضل فيما بين ابن جريج والنبي يَلِ. انتهى. وفي إسناده سعيد بن 
سالم القداح وفيه مقال» قاله الشوكاني» وقال: ليس في الباب ما 
يدل على مشروعية رفع اليدين عند رؤية البيت» وهو حكم شرعي 
لا يثبت إلا بدليل. وأما الدعاء عند رؤية البيت فقد رويت فيه أخبار 
وآثارء منها ما أخرجه ابن المفلسء أن عمر كان إذا نظر إلى البيبت 
قال: «اللهم أنت السلام ومنك السلام فحينا ربنا بالسلام»» ورواه 
سعيد بن منصور ف ف الو عن ابن شت عن يحل بن مت 
ولم يذكر عمرء ورواه الحاكم عن عمر أيضاً وكذلك رواه البيهقي 


عنه. انتهى. 

۳- قوله: (رفع اليد عند رؤية البيت إنما نعرفه من حديث شعبة 
عن أبي قزعة) وذكر الخطابي أن سفيان الشوري وابن المبارك 
وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه ضعفوا حديث جابر هذاء لأن 
في إسناده مهاجر بن عكرمة المكي» وهو مجهول عندهم» لكن قد 
عرفت أن ابن حبان وثقه» وقال الحافظ: إنه مقبول. قوله: (واسم 
أبي قزعة سويد بن حجر) كذا في + بعض النسخ» وفي بعضها سويد 
ابن حجير» وهو الصحيح. قال الحافظ في التقريب): مسويد بن 
حجير بتقديم المهملة مصغراً الباهلي؛ أبو قزعة البصري ثقة من 
الرابعة. انتهى. وكذلك في «الخلاصة». 

#- باب ما جاء كيف الطواف 

5م- [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا محمودُ بِنْ غَيْلانَ 
حدثنا بى بن آذ أخبرنا سيان الشؤري عن جَعْفَرٍ بن 
محمد عن أبيه عن جابر قال: «لَمَا قَدمَ ابي ,4 مكة دحل 
التسنجدا"' فاستلم الجر ثم مَضى على ميب فَرَمَلَ ثلائاً 
ومَشى أربعاً ڈ ثم تى المُقام فقال: «رانخذوا من مقام برام 
مُصلَى4 فَصَلى رَكْعََيْنَ والمقام ب وبين اتيت لم أنَى 
الحَجرَ بعد الركمتيْن فاسْلمَةُ ثم رج إلى الصّفًا ا قال: 
إن الصفا وَالمَرْوَة مِنْ شَعائر الله». 1 

[م: ١16][د:7959]‏ [ن: 7۱ 7 


1°۸4[ 
U‏ ابن الخو 
قال: وفي | باب عن 
قال أبو عيسى: : حدیٹ 6 حديث حسن و 
والعمل على هذا عنذ أل العلم. ٠‏ 


-١‏ قوله: (دخل المسجد) أي: المسجد الحرام (فاستلم 
الحجر) أي: الحجر الأسون: أي: وضع يديه وقبله؛ والاستلام 
افتعال من السلام بمعنى التحية» وأهل الور الركن الأسود 
بالمحياء لأن الناس يحيونه بالسلام» وقيل: من السلام بكسر 
السينء وهي الحجارة واحدتها سلمة بكسر اللام يقال: استلم 
الحجر إذا لمسه وتناوله كذا في «النهاية» وغيره (ثم مضى على 
يمينه) أي: يمين نفسه مما يلي الباب وقيل: على يمين الحجرء وفي 
رواية مسلم: ثم مشى على يمينه (فرمل) قال في «النهاية»: رمل 
يرمل رملاً ورملانًء إذا أسرع في المشي وهز منكبيه (ثلاثاً) أي: 
ثلاث مرات من الأشواط السبعة (ومشى) أي: على عادته (ثم أتبى 
المقام) أي: مقام إبراهيم (فقال) أي: فقرأ «وانّخِدُوا» بكسر الخاء 
على الأمرء وبفتحها «مُصلَّى 4 أي: موضع صلاة الطواف (والمقام 
بينه وبين البيت) جملة حالية؛ والمعنى صلى ركعتين خلف المقام 


تحفة الأجسوذي س كتاب الحج 


1۰0 


(ئم أتى الحجر) أي: الخجر:الأسود (من شعائر الله) جمع شسعيرة» 
وهي العلامة التي جعلت للطاعات المأمور بها في الحج عندها 
كالوقوف والرمي والطواف والسعي. 1 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان. 

۴- قوله: (حدیث جابر حديث جسن صحيح) أخرجه مسلم 
أيضا. 

4- باب ما جَاءَ في الرّمّل من الحجر إلى الحجر 

—AoV‏ - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا علي بن حشْرَمٍ 
أخبرنا عبدالله بن وَهْبمٍ عن مالك بن انس عن جعقر بن 
محمار عن أبيه عن جابر: «أن الب ييه َمل من الحجر إلى 
الحَجَر تلان" ومُشى أربعاً». 

[م: 1671 ١][ن:‏ 19544][ه: [Y0‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَر”". 

قال أبو عيسى: حديثث جابر حديث حسنٌ صحیح. 
والعملٌ على هذا عند ال اليم قال الشَافِعِي: إذا ترك 
الرَّمْلَ عدا مذ أساءً ولا شيء علب “© وإذا لم يرل في 
الأشواط الثلائة لم يمل فيما بقي. و بف خر اللي 
ليس على أل مَكَة رَمَلَ ولا على من أحْرّمٌ منها. 

-١‏ (باب ما جاء في الرمل من الحجر إلى الحجر) أي: من 
الحجر الأسود إلى الحجر الأسود. 

1- قوله: (رمل من الحجر إلى الحجر ثلاثا) فيه بيان أن الرمل 
يشرع في جميع النطاف من الحجر إلى الحجر. وأما حديث ابن 
عباس الذي أخرجه مسلم قال: قدم رسول الله ية وأصحابه مكة 
وقد وهنتهم حمى يثرب» قال المشركون: إنه يقدم عليكم غداهوم 
قد وهنتهم الحمى ولقوا منها شدة» فجلسوا مما يلي الحجرء 
: وأمرهم النبي ب أن يرملوا ثلاثة أشواط ويمشوا ما بين الركنين 
ليرى المشركين جلدهم» فقال المشركون: هؤلاء الذي زعمتم أن 
الخمى قد وهنتهم هؤلاء أجلد من كذا وكذا. قال ابن عباس: ولم 
يمنعه أن يأمرهم أن يرملوا الأشواط كلها إلا الإبقاء عليهم فمنسوخ 
بتحديث جابر هذاء لأن خديث ابن عباس كان فضي عمرة القضاء 
سنة سبع قبل فتح مكة؛ وحديث جابر هذا كان في حجة الوداع سنة 
عشر فوجب الأخذ بهذا المتأخرء كذا.قال الدووي في «شرح 
مسلم؟. وقيل في وجه استمرار شرعية الرمل مع زوال سببه: أن 
فاعل ذلك إذا فعله تذكز السبب الباعث على ذلك فيتذكر نعمة الله 
على إعزاز الإسلام وأهله. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخخرجه مسلم. 

4 - قوله: (حديث جابر حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 


0- قوله: (قال الشافعي إذا ترك الرمل عمداً فقد أساء ولا شيء 
عليه) قال النووي: مذهب ابن عباس أن الرمل ليس بسئة وخالفه 
جميع العلماء من الصحابة والتابعين وأتباعهم ومن بعدهم فقالوا: 
هو سنة في الطوفات الثلاث من السبع فإن تركه فقد ترك سنة» 
وفاته فضيلة ويصح طوافه ولا دم عليه (وإذا لم يرمل في الأشواط 
الثلاثة لم يرمل فيما بقي) قال الحافظ: لا يشرع تدارك الزمل فلو 
تركه في الثلاث لم يقضه في الأربع لأن هيثتها السسكينة فلا تغير» 
ويختص بالرجال فلا رمل على النساء» ويختص بطواف يعقبه سعي 
على المشهوزء ولا فرق في استحبابه بين ماش وراككب ولا دم 
بتركه عند الجمهور. واختلف عند المالكية. وقال الطبري: قد ثبت 
أن الشارع رمل ولا مشرك يومئذ بمكة؛ يعني في حجة الوداع فعلم 
أنه من مناسسك الحج إلا أن تاركه ليس تاركا لعمل؛ بل لهيئة 
مخصوصة فكان كرفع الصوت بالتلبية» فمن لبى خافضا صوته لم 
يكن تاركاً للتلبية بل لصفتها ولا شيء عليه. انتهى. 

0- باب ما جاء في استلام الحجر والركن اليماني 
دون مَا ميوَاهُم(") 

۸0۸- - [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآن حدثنا عبد 
الرژاق أخبرنا سيان ومعْمَرٌ عن ابن تيم عن أبي الطَقَبلٍ 
قال: كنت مع ابن عباس ومُعَاوِيَة لا يمر يكن إلا اسْتلَمَة 
فقال له ابن عبّاس: "إن انبي يك لم َك تلم إلا الحَجَرَ 
الأسنْوّد والركن البَمَانِيَ”". فقال مُعَارَية: ليس شيءْ مِنْ ابت 
مهجورا). 

[YAT :a][401 لم: 1114[ 21: 14۷€[ [ن:‎ 

قال: وفي الباب عن عم . 1 

قال أبوعيسى: E‏ 

صحیح ° . . والعمل على هذا عند أكثر أهل اليلم أن لا 
يستلم إلا الحَجَرَ الأمنْوّد والركن اليمَانِي. 

-١‏ (باب ما جاء في استلام الحجر والركن اليماني دون ما 
سواهما) يعني: دون الركنين الشاميين. قال الحافظ في «الفتح»: في 
البيت أربعة أركان» الأول: له فضيلتان كون الحجر الأسود فيه 
وكونه على قواعد إبراهيم» وللثاني الثانية فقط وليس للآخرين شيء 
منهماء فلذلك يقبل الأول ويستلم الثاني فقطهء ولا يقبل الآخران 
ولا يستلمان» مذاعلي رأي الجمهور واستحب بعضهم تقبيبل 
الركن اليماني أيضا. انتهى. 

؟- قوله: (لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود والركن اليماني) 
بتخفيف الياء على المشهور لأن الألف عوض عن ياء اللسب فلو 
شددت لكان جمعاً بين العوض والمعوض» وجوز سيبويه التشديبه 


١ 


وقال: إن الألف زائدة (فقال معاوية: ليس شيء من البيت مهجوراً) 
زاد احمد من طريق مجاهد فقال: قال ابن عباس: للْقَدْ كان لَكُمْ 
في رَسُول الله أمنوةٌ حَسَئْة فقال معاوية: صدقتء قال الحافظ في 
«الفتح»: روى ابن المنذر وغيره استلام جميع الأركان أيضاً عن 
جابر وأنس والحسن والحسين من الصحابة» وعن سويد بن غفلة 
بن این وقد جن با في خت عبد بدن جريح من أنه 
قال لابن عمر: رأيتك تصنع أربعا لم أر أحدا من أصحابك 
يصنعهاء فذكر منها: ورأيتك لا تمس مسن الأركان إلا اليمانيين» 
الحديث. بأن الذين رآهم عبيد بن جريج من الصحابة والتابعين 
كانوا لا يقتصرون في الاستلام على الركنين اليمانين. وقال بعض 
أهل العلم: اختصاص الركنين مين بالسنة ومستند التعميم القياس. 

وأجاب الشافعي عن قول من قال: ليس شيء من البيت 
مهجوراء بأنا لم ندع استلامهما هجرا للبيت. وكيف يهجره وهو 
يطوف به؟ ولكنا نتبع السنة فعلا أو تركاء ولو كان ترك استلامهما 
هجراً لهما لكان ترك استلام ما بين الأركان هجراً لها ولا قائل به. 
انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عمر) لم أقف على حديث عمر في 
هذا الباب. وروى الشيخان عن ابن عمر قال: لم ار النبي بل 
يستلم من البيت إلا الركنين اليمانيين. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد والحاكم أيضاً: وأخرج مسلم المرفوع فقط من وجه آخر عن 
أبن عباس. 

5 باب ما جَاءَ ان النبي يك طاف مُضْطْبعاً 
4- [حسن] حدثنا محمودُ بن غَيِلان؛ حدثنا قَبِيصَة 
ا rR‏ 

أبيه ان النبي ية «طاف بالبَيت مُضْطْبعاً”'' وعليه بر 

[د: 447 1][ه: 559604). 


قال أبو عيسى: هذا حديث الوري عن ابن جر جرج و ولا 


عرف إل ِن حَديئِهِ وهر حدييث حسن تفيل . وعبد 
الحَميدٍ هُوَ ابن جبَيْرة بن شيب عن ابن يعلى بيه وهو 
يَعْلَى بن أميّة. 


-١‏ قوله: (طاف بالبيت مضطبعاً) قال الطيبي: الضبع وسط 
العضد ويطلق على الإبط الاضطباع أن يجعل وسط ردائه تحت 
الإبط الأيمن ويلقي طرفيه على كتفه الأيسر من جهتي صدره 
وظهره» سمي بذلك لإبداء الضبعين» قيل إثما فعله إظهاراً للتشجيع 
كالرمل. انتهى. قال القاري: الاضطباع والرمل سنتان في كل طواف 


بعذه سعي» والاضطباع سنة في جميع يع الأشواط بخلاف الرمل» ولا 


تبحفة الأحوذى - كتاب الحج 


يسنتحب الاضطباع من غير الطواف» وما يفعله العوام من الإضطباع 
من ابتداء الإحرام حجاً أو عمرة لا أصل له بل يكره حال الصلاة. 
انتهى. قوله: (وعليه برد) وفي رواية أبي داود: ببرد أخضرء وفي 
رواية أحمد في «مسنده»: وهو مضطبع ببرد له حضرمي. والحديث 
دليل على استحباب الاضطباع في الطواف. قال الحافظ: وهو 
مستحب عند الجمهور سوى مالك. انتهى. 

-٣‏ قوله: (وهو حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه والدارمي أيضاً. 

7- قوله: (وعن ابن يعلى) هو صفوان كذا سماه ابن عساكر في 
الأطراف وتبعه عليه المزي كذا في «قوت المغتذي». قال الحافظ 
في «التقريب»: صفوان بن يعلى بن أمية التميمي المكي ثقة من 
الثالثة. 

۷- باب ما جاءً في تقبيل الحجر 

۰ [مت متفق عليه] حدثنا هناد حدثنا بُو مُعاويَة عن 
الامش عن إبراهيم”''' عن عابس بن رَبيْعة قال: رابت عْمَر 
ابنَ الخطاب يُقبّلُ الحَجَرَ ويقول: «إني اتك وأَعْلّمٌ أنك 
حَجَر وولا اني رايت رسول اله يك بلك لم أقَبلك». 

.]1 9137 [ن:‎ [AVY [د:‎ [Fo :p [AY لخ:‎ 

قال: وفي الباب عن ابي کر“ وابن عُمَرَ. 

قال أبو عيسى: یا عكر کی ر 
ساس يا ن تقبيل الحَجّر فَإِن 
لم کن ولم صل إل سمه بيده وقبلَ هذَه َإدْلَمْ يُصِلْ 
إلَيْ استَقبلهُ ذا حاذى به وكبَر وَهُوَ قَوْلْ الثنافعي. 

۱- - [صحيح: رواه البخاري] حدثنا قتيبة حدثنا حَمَادُ 
ابن زياد عن الزبير بن عربي ان رجلا سال ابن عَمَر عن 
اسيّلام الحَجَر فقال: «رَآيت النبي و يَستَلمُهُ ويُقبَلُه». فقال 
الرجل: : ارايت إن عْلِبتْ علیه! أرأيت إن رُوحمت! فقال ابن 

عُمرٌ: اجعّل ارايت باليمَن. رايت النبي كل بستلمة وَيُقبلّهُ. 
قال: وهذا هو الزبِيرُ بن عَربيُ رَوَى عنه حَمَادُ بن زي والزبيرٌ 
ابن عربي: كوفي يُكنى أبا سّلّمة سمع من اس بن َالِ 
وغير واحدٍ من أصحاب النبي يكل روى عنه سسُفيان الشوري 
وغيرٌ واحل من الأئمَة. 

لخ: /841] [ن: 1447[ 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمر حديث حسن صحيح. 
وقد روي عنه من غير وجه. . والعمل على هذا عند أهل العلم 
يستحبُون تقبيلَ الحجر. فإن لم بُمكنه» ولم صل إليه؛ 
استلمة بيده وبل يَدَه وإن لم يَصل.إليه استَقبَلهُ إذا حاذى به 


تنحفة الأحوذي - كتاب اللحج 
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وكبر. وهو قول الشّافعي. 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي. قوله: (يقبل الحجر) أي: 
الحجر الأسود (وأعلم أنك حجر) زاد البخاري: لا تضر ولا تنفع» 
(ولولا أني رأيت رسول الله ية يقبلك لم أقبلك) قال الطبري: إنما 
قال ذلك عمر, لأن الناس كانوا حديثي عهد بعبادة الأصنام» فخشي 
عمر أن يظن الجهال أن استلام الحجر من باب تعظيم بعض 
الأحجار كما كانت العرب تفعل في الجاهليةء فاراد عمر أن يعلم 
الناس أن استلامه اتباع لفعل رسول الله ف لا لأن الحجر ينتفع 
ويضر بذاته كما كانت الجاهلية تعتقده في الأوثان. انتهى. قال 
الحافظ: وفي قول عمر هذا التسليم للشارع في أمور الدين وحسن 
الاتباع فيما لم يكشف عن معانيهاء وهو قاعدة عظيمة في اتباع 
النبي وي فيما يفعله ولو لم يعلم الحكمة فيه. انتهى. 

1 قوله: (وفي الباب عن أبي بكر) الصديق أنه وقف عند 
الحجر ثم قال: إني لأعلم أنك حجر لا تضر ولا تنفع» ولولا أني 
رأيت رسول الله كَل يقبلك ما قبلتك» أخرجه ابن أبي شيبة 
والدارقطني في «العلل»؛ كذا في «شرح سراج أحمد السرهندي». 
وقال القاري نقلاً عن ابن الهمام: ومن غرائب المتون ما في ابن 
أبي شيبة في آخر مسند أبي بكر رضي الله عنه» قال رجل رای النبي 
يكِ: إنه عليه الصلاة والسلام وقف عند الحجر فقال: إني لأعلم 
أنك حجر لا تضر ولا تنفع» ولولا أمرني ربي أن أقبلك ما قبلتك. 
انتهى. (وابن عمر) أخرجه البخاري. . 

؟- قوله: (حديث عمر خديث حسن صحيسح) وأخرجه 
الشيخان. قوله: (يستحيون تقبيل الحجر) المستحب في التقبيل أن 
لا يرفع به صوته» وروئ الفاكهي عن سعيد بن جبير قال: إذا قبلت 
الركن فلا ترفع بها صوتك كقبلة النساء كذا في «فتح الباري». 

۸- باب ما جاء أنه يُبْدَأ بالصّفًا قَبْلَّ المَرُوَة 

- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمر حدثنا سيان بن 
ين عن جف بن محمد عن أيه عن جابر «أن النبي 36 
حِين قم مَكة طاف بِالبَِت سَبْعاً فَقَرَا: «واتَخِدُوا”' مِن مَقام 
إبراهيم مُصَلَّى» فَصلَى لف المقام ثم أنى الحجر فاسْتَلَمهُ 
ثم قال بدا بما بدا الله به قدا بالصقا وقرا: إن الصا 
والمَرْوَة من عاثر اه4. 

[م: ۸ مطولاً] [د: 6 ]م 
°[ 


قال أبو عيسى: هذا اام ع والعمل 
على هذا عند أهل العلم اله يدا بالمنا قل المزوق فإ ا 
بِالمَرْوَةَ قبل الصقا لم جز " بدا بالصّفًا. واختلّف اهل 


العلم في منْ طاف بِالبَيْتِ ولَمْ يَطّف بَيْنَ الصّمًا والمَروَةٍ حتى 
رجع”'' فقال بتعض أهل العلم: ان لم يطف بين الصفا 
والمروة حتى حرج من مَكَةَ فإن كر وهو قريب منها رَجَعَ 
فطاف بَيْنَ الصف والَمْرِوَة وإن لَم ّدر حَتى انی بلادَهُ أجزاة 
وعليه دم. وهو قول ميان القوري. وقال بَعْضَهُم: إن تَرَكَ 
الطَرّاف بَيْنَ الصفًا والمَرْوَةٍ حَنّى رجّعٌ إلى بلاهه فإلة لا 
پجزیه. وهو قول الششافعي قال: الطْوّاف يَيْنَ الصَّفَا وَالْمَررَةٍ 
واج لا جوز الج إلا به. 

-١‏ قوله: لوانّخُِواب بكسر الخاء أمر من الاتخاف وفي قراءة 
بفتح الخاء خبر لين مُقَام إِبْرَاهِيمَ» المراد بمقام إبراهيم الحجر 
الذي فيه أثر قدمه وهو موجود إلى الآن وقال مجاهد: الحرم كله. 
والأول أصح قاله الحافظ. قلت: وحديث الباب يرد ما قال مجاهد 
طمُصَلَى4 أي: مكان صلاة بان تصلوا خلفه ركعتي الطواف. كذا 
في «تفسير الجلالين»..وقال الحافظ في «الفتح؛: أي: قبلة قاله 
الحسن البصري وغيره» وقال مجاهد: أي مدعي يدعي عنده ولا 
يصح حمله على مكان الصلاة» لأنه لا يصلى فيه بل عنده» ويترجح 
قول الحسن بأنه جاز على المعنى الشرعي. وقد روى الأزرقي في 
«أخبار مكة» بأسانيد صحيحة أن المقام كان في عهد النبي بي 
وأبي بكر وعمر في الموضع الذي هو فيه الآن» حتى جاء سيل في 
خلافة عمر فاحتمله حتى وجد بأسفل مكة فأتى به فربط إلى أستار 
الكعبةء حتى قدم عمر فاستثبت في أمره حتى تحقق موضعه الأول 
فأعاده إليه وبني حوله فاستقر ثم إلى الآن. انتهى. (ثم أتى الحجر) 
أي: الحجر الأسود (نبدا يما بدأ الله به فبدأ بالصفا) أي: ابتدأ 
بالصفاء لأن الله تعالى بدأه بذكره في كلامه» فالترتيب الذكري له 
اعتبار في الأمر الشرعي» إما وجوبا أو استحباباء وإن كانت الواو 
لمطلق الجمع في الآية (وقرا: إن الصّفًا وَالْمَرْوَةَ من شَعَائِر 
الله») قال في «تفسير الخازن»: شعائر الله أعلام دينه» وأصلها مسن 
الإشعار وهو الإعلام واحدتها شعيرة» وكل ما كان معلماً لقربان 
يتقرب به إلى الله تعالى من صلاة ودعاء وذبيحة فهو شعيرة من 
شعائر الله ومشاعر الحج معالمه الظاهرة للحواس» ويقال شعائر 
الحج» فالمطاف والموقف والمنحر كلها شعائرء والمراد بالشعائر 
هنا المناسك التي جعلها الله أعلاما لطاعته» فالضفا والمروة منها 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولا 
في قصة حجة الوداع. 

*- قوله: (والعمل على هذا عند أهل الغلم أنه يبدأ بالصفا قبل 
المروة» فإن بدأ بالمروة قبل الصفا لم يجزه) قال الطيبي: الابتداء 
بالصفا شرط وعليه الجمهور. ش 
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4- قوله: (واختلف اهل العلم من طاف بالبيته ولم يطف بيسن 
الصفا والمروة إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: واختلف أل العلم 
في هذاء فالجمهور قالوا: هو ركن لا يتم الحج بدونه. وعن أبي 
حنيفة واجب بجبر بالدم» وبه قال الثؤري في الناسي لا في العنامد. 
وبه قال عطاء» وعنه أنه سنة لا يجب بتركه شيء» وبه قال أنس فيما 
نقله ابن المنذرء واختلف عن أحمد كهذه الأقوال الثلاثة؛ وعند 
الحنفية تفصيل فيما إذا ترك بعض السعي كما هو عندهم في 
الطواف بالبيت. انتهى كلام الحافظ. 


۹- باب ماجاة في الي بين الصنما والمنوة() 


و ورو 


17م- - [صحيح] حدثنا فيب حدثنا سفيان بن عي من 
عَمْرِوِ بن دبنار عن طَاوْس عن ابن عباس قال: «إنْما سَعَى س 
رسو اله كل بالبتيت”" ويد 3 ين الضّمًا والمَرْرَة يري المشركين 
فو . 

[خ: 56] [م: 1 

قال: وفي الباب عن عائِشّة وابن عمرٌ وجابرٍ 6 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنُ 
صحيح”!". 

ومُوَ اللي يَسْتَحيَةُ امل العلم أن يَسْعى بَيْنَ الصّمًا 
والمَروة فإن لم يَسْمَ ومَشى بَيْنَ الصقا والمُسروة راوه 
جائر أ . 

414- - [صحيحء > صححه الترمذي] حدثنا يُوسف بن 
عيسى» حدثنا ابن ُضِيْل”"' عن عَطاء بن السَائِبٍ عن كثِيرٍ بن 
0 «رَآنْت ابن عُمر نشي في السعي" فَقْلت له 

تَْشي في السعي بَيْنَ الصّفًا والمَرْوَة؟ فقال: ِن سيت قد 
2 لله کل يسعى علیه» ولشن مشيت فقد رََيْتْ 
رسول الله يل يَمْشي وأنا شيخ كبيرٌ». 0 

[د: 4 ١19][ن:‏ كثلاة؟][ه: 948 .]١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح” 
عن سعيد بن جُبَيْرِ عن ابن عُمَرَ نخوه. 

-١‏ (باب ما جاء في السعي بين الصفا والمروة) هما جبلان 
بمكة؛ يجب المشي بينهما بعد الطواف في العمرة والحج سبعة 
أشواط مع سرعة المشي بين الميلين الأخضرين. قال النووي في 
«تهذيب الأسماء واللغات:: الصفا مبدأ السعي» وهو مقصور مكان 
مرتفع عند باب المسجد الحرامء وهو أنف» أي: قطعة من جبل أبي 
قبيس وهو الآن إحدى عشرة درجةء أما المروة فلاطية جداء أي: 
منخفضة» وهي أنف من جيل قعيقعان هي درجتان» ومن وقف 
عليها كان محاذياً للركن العراقي وتمنعه العمارة من رؤيته وإذا نزل 


. وقد رُوى 


من الصفا سعى حتى يكون بين الميل الأخضر المعلق بفتاء 
المسجد وبينه نحو ستة أذرع» فيسعى سعياً شديداً حتى يحاذي 
الميلين الأخضرين اللذين بفناء المسجد وحذاء دار العباسء ثم 
يمشي حتى المروة. انتهى. 

1- قوله: (إنما سعى بالبيت) أي: رمل (وبين الصفا والمروة) 
ا > يعني أسرع المشي في بطن الرادي» ففي 
«الموطأ»: حتى انصبت قدماه في بطن الوادي سعى حتى خرج منه 
(ليرى) من الإراءة (المشركين قوته) وجلادته. وللطبراني عن عطاء 
عن ابن عباس قال: من شاء فليرمل» ومن شاء فلا يرمل» إنما أمر 
رسول الله يي بالرمل ليرى المشركين قوته. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عائشسة وابن عمر وجابر) أما 
حديث عائشةء فأخرجه الشيخان» ففي تخريج الزيلعي اخرجنا عن 
عائشة في حديث طويل: قد سن رسول الله و الطواف بينهماء 
فليس لأحد أن يترك الطواف بينهماء وأما حديث ابن عمر» فأخرجه 
الترمذي في هذا الباب» وأما حديث جابر» فأخرجه مسلم: 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما مطولا. ٠‏ 

5- (وهو الذي يستبحه:أهل العلم أن يسعى بيسن الصفا 
والمروة» فإن لم يسع ومشى بين الصفا والمروة راوه جائزاً) المراد 
من السعي بين الصفا والمروة؛ الشعي في بطن الوادي الذي بين 
الصفا والمروةء قال الشوكاني في شرح حديث جابر المذكور تحت 
قوله: حتى انصبت قدماه في بطن الوادي» ما لفظه. وفي «الموطأ»: 
حتى انصبت قدماه في بطن الوادي سعى» وفي هذا الحديث 
استحباب السعي في بطن الوادي حتى يضعد» ثم يمشي باقي 
المسافة إلى المروة على عادة مشيه» وهذا السعي مستحب في كل 
مرة من المرات السبع في هذا الموضع» والمشي مستحب فيما قبل 
الوادي وبعده» ولو مشى في الجميع أو سعى في الجميع أجزأه 
وفاتته الفضيلة. وبه قال الشافعي ومن وافقهء وقال مالك فيمن ترك 
السغي الشديد في موضعه: تجب عليه الإعادة» وله رواية أخرى 
موافقة الشافعي. انتهى. قلت: وحديث ابن عمر الآتي يدل على ما 
قال الشافعي وموافقوه. 

1- قوله: (أخبرنا ابن فضيل) هو محمد بن فضيل بن غزوان 
الضبي» مولاهم أبو عبدالرحمن الكوفي» صدوق عارف رمي 
بالتشيع من التاسعة (عن كثير بن جمهان) بضم الجيم وسكون 
الميم وبالنون» السلمي أو الأسلميء مقبول من الثالثة. 

۷- قوله: (يمشي في المسعى) أي: مكان السعي وهو بطن 
الوادي (وأنا شيخ كبير) هذا اعتذار لترك السعي. 
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۹ 


۸- قوله: (هذا حديث حسن صجیح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ن ماجه؛ وقال المنذري بعد نقل ت تصحيح الترمذي: 
وف اة ةيح لافيت وقد اطرج له داري عدا نروت 
وقال: أيوب هو ثقة وتكلم فيه غير واحد. انتهى كلام المنذري. 

٥۰‏ - باب ما جاء ذ في الطَّوّاف راكباً 


6ه [صحيح] حدثنا شر بنْ ملأل الصاف البصري 
حدثنا عبدالْوَارثِ بن سعِيد وعبدَالوَهَابٍ الثقّفي عن خالا 
الحَذَاء عن عِكْرمَة عن ابن عباس قال: «طاف النبي کي على 
رای" فإذًا انتهى إلى الركن اشا ِل 

[خ: [AEA‏ [م: [VY‏ [د: [AYA AAYY‏ [ن: 
.[YAEA :al[Y40V‏ 

قال: وفي الباب عن جاب ر " وابي الطْمَلٍ وأمْ سَلّمة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديسث حسن 
صحيح”". وقد كر قَوْمَ ِن أهِل اليلم أن يَُوف الرَجُْلُ 
الت ويَيْنَ الصفًا والمَرْوة رابا إلا ِن عقر“ وَهُوَّقَوْل 
الشافعي. 
-١ |‏ قوله: (على راحلته) وفي رواية الشيخين: على بعير (فإذا 
انتهى إلى الركن) أي: الحجر الأسود (أشار إليه) أي: بمحجن معه 
ويقبل المحجن؛ كما في رواية أبي الطفيل عند مسلم. 

- قوله: (وفي الباب عن جابر) قال: طاف رسول الله ين 
بالبيت وبالصفا والمروة في حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر 
بمحجنه لأن يراه الناس وليشرف ويسألوه فإن الناس غشوه. رواه 
أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي (وأبي الطفيل) قال: رأيت رسول 
الله َي يطوف بالبيت ويستلم الركن بمحجن معه ويقبل المحجن. 
أخرجه مسلم (وام سلمة) أنها قدمت وهي مريضةء فذكرت للنبي 
بي فقال: «طوفي من وراء الناس وأنت راكبة»: أخرجه الجماعة إلا 
الترمذي» وفي الباب أيضاً عن ابن عباس: أن النبي وك قدم مكة 
وهو يشتكي» فطاف على راحلته. الحديث» أخرجه أحمد وأبو 
داود» وفي إسناده يزيد بن أبي زياد ولا يحتج به. 

۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم أن يطوف الرجل بالبيت 
وبين الصفا والمروة راكباً إلا من عذر) واحتجوا بأحناديث الباب» 
فإن كلها مصرحة بان طوافه ل راكباً كان لعذر فلا يلحق به من لا 
عذر له (وهو قول الشافعي) يعني: قال بكراهة الطواف راكباً إلا من 
عذر» فإن كان بغير عذر جاز بلا كراهةء لكنه خلاف الأولى أو 
بكراهة قولان للشافعية وعند مالك وأبي حنيفة: المشي واجب فإن 


تركه بغيز عذر فعليه دم. قال الحافظ في افتح البازي»: كان 
طوافه َك راكب للعذر فلا دلالة فيه على جواز الطواف راكب بير 
عذر. وكلام الفقهاء يفت يفي السنواز إلا أن المتي اراي وار 


مکروه تنزيهاء والذي يترجح المنع؛ > لأن طوافه يك وكذا آم سلمة 


كان قبل أن يحوط المسجد فإذا خوط المسجد امتنع داخله إذ لا 
يومن التلويث فلا يجوز بعد التحويط بخلاف ما قبله» فإنه كان لا 
يحرم للتلويث كما في السعي . انتهى. 

-١‏ باب ما جاءً في فَضْل الطوّاف 

- [ضعيف» ضعفه المباركفوري] حدثنا سيان بن 
وكيم حدثنا يَحَبى بن بان عن شريك" عن ابي إسحاق 
عن عبدالله ابن سعيدِ بن جبيْر عن أبيه عن ابن عباس قال: 
قال رسول الله : دم طَاف ابت حمسين مر 6 خوج 
ين ذُنُوبهِ كيم وَلَدنهُ أمَه. 

قال: وفي البابو عن اس" ' وابن عُمَرَ. 

قال أبو عا نيت ابن عَبّاسٍ حنيث غریب . 
سنت مُحمداً عن هذا الحديث فَقَال: إِنّمَا يُرْوَى هذا عن ابن 
عباس قوله. 0 

۷ حدثنا ابن ابي عُمَرَ حذثنا سُفياڻ بن عة عَنْ 
ابوب السختياني قال: كانو دون عبدالله بن ستعيد بن جير 
أفضَل من أبيو' * ولعبدالله اخ يُقَالَ لَه عبدالمَلِك بن سَعِيْدٍ ميل بن 
جْبيِرٍ وقذ روَى عَنْهُ ابضاً. 

-١‏ قوله: (عن شريك) هو شريك بن عبدالله النخعمي الكوفي 
القاضى» صدوق يخطىء كثيراء تغير حفظه منذ ولي القضاء 
بالكوفة» وكان عادلاً فاضلاً عابداً شديداً على أهل البدع من الثامنة. 
(عن أبي إسحاق) هو عمرو بن عبدالله الهمداني السبيعي» ثقة عابد 
من الثالثة» اختلط بآخره كذا في «التقريب». 

-١‏ قوله: لاا ع ل ا 
الطبري عن بعضهم: أن المراذ بالمرة الشوط ورده: وقال: المراد 
خمسون أسبوعاء وقد ورد كذلك في رواية الطبراني في «الأؤفسط» 
قال: وليس المراد أن يأتي بها متوالية في آن واحدء وإتما المراد أن 
يوجد في صحيفة حسناته ولو في عميره كله. كذا في اقوت 
المغتذي» (خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه) قال ابن العربي: المراد 
به الصغائر 

تر (وفي الباب عن أنس) لم أقف عليه (وابن عمسر) 
بلفظ: من طاف بهذا البيت أسبوعا فاحصاه كان كعتق رقبة» لا يضع 
قدما ولا يرفع أخرى إلاحط الله بها عنه خطيئة وكتب له بها حسنة. 


أخحرجه الترمذي والنسائي والحاكم كذا في «شرح سراج أحمدا. 
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قلت: ورواه ابن ماجه أيضاء وفي الباب أحاديث ذكرها المنذري 
في «الترغيب». 1 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث غريب) وفي إسناده أبو 
إسحاق السبيعي وهو مدلسء ورواه عن عبدالله بن سعيد بالعنعلة» 
ومع هذا فقد اختلط بآخره وأيضاً في إسناده شريك القاضي» وقد 
عرفت حاله. 

-٥‏ قوله: (كانوا يعدون عبدالله بن سعيد بسن جبير أفضل من 
أبيه) وقال النسائي عقب حديثه في «السنن): ثقة مأمون. كذافي 
اتهذيب التهذيب» (وله أخ يقال له عبدالملك بن سعيد بن جبير) 
قال في «التقريب:: لا باس به. 

5- باب ما جاءً في الصّلاةٍ بَعْدَ العَصر وبَعْدَ 

الع لمن بوتا 3 

4- - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أبُو عَمَارِ 
وعلي بن خشلرم قالا: : حدثنا سيان بن عينةَ عن أبي الؤْبير 
عن عبدالله بن ابا " عن جير بن مُطْعِمٍ «أن النبي ڳل : قال: 
يا بني عبد ماف" لا تَمْتَعُوا احا طاف بهذا البّيت وصّلى 
آي اة شاه من لَيْلٍ أو تَهَارِه. 

[Yo [0 [ن:‎ ]۱۸۹ ٩ [د:‎ 

وفي البابو عن ابن عباس وأبي ور 

قال أبو عيسى: : حَلِيثُ جُبَيْر حديث حسن صحيح. . وقد 


رَوَاهُ عبدالله بن أبي نُجبح عن عبدالله بن بَابَاةَ ايا . وقد 
اختلف اهَل الهلم في الصّلاة بَعْدَ المَصْر وَبَعْدَ الصَبْح بمكة 


قَقَالَ بَعْضْهُم: لا بأس بالصلاة والطواف بعد العصر وبعد 
الصبح» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق» وَاحْتّجّوا 
بحَديث النبي يك هذا. وقال بَمْضَهُم: إذا طَاف بَمْدَ المَصْر 
لم يُصَلّ حتى تَغْرب الشْمْس» وكَذَلِكَ إن طاف بَعْدَ صَلاةٍ 
البح أنضاً لم يمل حتى تطح الشلمس. واختجوا بحَدِيثٍ 
عَمَرَ أله طاف بَعْدَ صَلاةٍ المح فلم يمل وخرج مِن مكة 
حتى نَل بلي طُوَى فَصَلَى بعد ما طحت الس ومو 
قَوْلُ سيان التُوْري ومَالِكٍ بن أنس. 

اخانات ها جد افو بالف ردان ی قن 
الطواف لمن يطوف) كذا وقع في بعض النسخ بعد العصر ويعد 
المغرب» ووقع في بعضها بعد العصر وبعد الصبح» وهذا هو 
الصواب. وأما توجيه أبي الطيب نسخة وبعد المخرب» بأن قوله: 
بعد العصر كناية عن الأوقات المكروهة, وقوله بعد المغرب كناية 
عن غيرهاء فصار المعنى في الأوقات المكروهة وغيرها ففيه 


۲- قوله: (عن عبدالله بن باباه) بموحدتين بينهما ألف ساكنة 
ويقال: بتحتانية بدل الألف» ويقال: بحذف الهاءء المكي ثقة 
الرابعة. 

۳- قوله: (يا بني عبد مناف) خصهم بالخطاب دون سائر قريش 
لعلمه بان ولاية الأمر والخلافة ستؤل إليهم مع أنهم رؤسساء مكة» 
وفيهم كانت السدانة والحجابة واللواء والسقاية والرفادة. قاله 
الطيبي (لا تمنعوا أحداً طاف بهذا البيت) يعني: بيت الله (وصلى 
أية ساعة شاء من ليل ونهار) قال القاري: أي: صلاة الطواف أو 
مطلقاًء وهو قابل للتقييد بغير الأوقات المنهية إذ سبق النهي أو 
الصلاة بمعنى الدعاء. انتهى. قلت: الظاهر أن صلاة الطواف 
مستثناة من الأوقات المنهية. قال المظهر: فيه دليل على أن صلاة 
التطوع في أوقات الكراهة غير مكروهة بمكة لشرفهاء لينال الناس 
من فضلها في جميع الأوقات» وبه قال الشافعي» وعند أبي حنيفة 
حكمها حكم سائر البلاد في الكراهة لعموم العلة وشمولها. قال 
ابن الملل والظاهى إن المراد بتولة: وصلي آية اع شاء في 
الأوقات الغير المكروهة توفيقاً بين النصوص. انتهى. قلت: التوفيق 
بين النصوص ليس بمنحصر في هذا. قال الخطابي: واستدل به 
الشافعي على أن الصلاة جائزة بمكة في الأوقات المنهى فيها عن 
الصلاة في سائر البلدان» واحتج له أيضا بحديث أبي ذر وقوله: إلا 
بمكة» فاستثناه من بين البقاع. وذهب بعضهم إلى تخصيص ركعتي 
الطواف من بين الصلاةء قالوا: إذا كان الطواف بالبيت غير محظور 
في شيء من الأوقات» وكان من منة الطواف أن تُصلى الركعتان 
بعده فقد عقل أن هذا النوع من الصلاة غير منهي عنه. انتهى. 

قلت: حديث أبي ذر الذي أشار إليه الخطابي هو مارواه 
العم ورین عند لفط قال: ممعت رتل للد 6ق يقول: دلا صلاة 
بعد الصبح حتى تطلع الشمس ولا بعد العصر حتى تغرب الشمس 
إلا بمكة إلا بمكة إلا بمكة»» وسسنده ضعيف» وهو يؤيد حديث 
الباب. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وأبي ذر) أما حديث ابن 
22 عباسء فأخرجه الطحاوي في «معاني الآثار» عنه أن رسول الله ين 
قال: «يا بني عبد مناف إن وليتم هذا الأمر فلا تمنعوا أحداً طاف 
بهذا البيت وصلى» أي ساعة شاء من ليل أو نهار». وأما حديث أبي 
ذر» فأخرجه أحمد ورزين وتقدم لفظه» وأخرجه أيضا الدارقطني 
والبيهقي وسنده ضعيف. قوله: (حديث جبير بن مطعم حديث 
حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وسكت عنه» وأخرجه النسائي 
وابن ماجه. ونقل المنذري تصحيح الترمذي وأقره. 

- قوله: (فقال بعضهم: لا باس بالصلاة والطواف بعد العصر 
وبعد الصبح» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول الإمام 
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الطحاوي رحمه الله من الأئمة الحنفية» حيك قال في شرح ماني 
الآثار» بعد البحث والكلام في هذه المسألة ما لفظه: وإليه نذمب 
يعني إلى الجوازء وهو قول سفيان» وهو خنلاف قول أبي حنيفة 
وأبي يوسف ومحمد رحمهم الله تعالی. انتهى. وقال صاحب 
«التعليق الممجد» من العلماء الحنفية ما لفظه: ولعل المنصف 
المحيط بأبحاث الطرفين يعلم أن هذا يعني جواز ركعتي الطواف 
بعد العصر وبعد الصبح قبل الطلوع والغروب هو الأرجح الأصح» 
قال:وعليه كان عملي بمكة» قال: ولما طفت طواف الوداع حضرت 
المقام مقام إبراهيم لصلاة ركعتي الطواف فمنعنسي المطوفون من 
الحنفية» فقلت لهم: الأرجح الجواز في هذا الوقت» وهو مختار 
الطحاوي من أصحابناء وهو كاف لناء فقالوا: لم نكن مطلعين على 
ذلك» وقد استفدنا منك ذلك. انتهى كلامه (واحتجوا بحديث النبي 
يُِ) كحديث الباب وحديث ابن عباس وأبي ذر.' 

-١‏ (وقال بعضهم: إذا طاف بعد العصر لم يصل حتى تغرب 
الشمس إلخ) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه (واحتجوا بحديث عمر 
أنه طاف بعد صلاة الصبح فلم يصل وخرج من مكة حتى نزل: بذي 
طوى) بضم الطاء؛ اسم موضع بين مكة والمدينة (فصلى بعد ما 
طلعت الشمس) أخرجه مالك في «الموطأ». 0 في 
ينبغي أن لا يصلي 
ركعتي الطواف حتى تطلع الشمس وتبيض. وهو قن أبي خنيفة 
رحمه الله والعامة من فقهائنا. انتهى. 

۴“ پاب ما جاء ما يقرا في ركعي الطُوّاف 

4- [صحيح] أخبرنا بُو مُصْعَبو”' المدني قِرَاءَةٌ عن 
عَبلوالمَزِيز بن عِمْرَانَ عن جَعْمْرِ بن محمد عن بيه عن جار 
ابسن عبدالله «أن رسول الله يك قرا ف في ركنتي الطوَافٍ 
بسُورتي الإخلآص: قل یا ايها الكافرون» و لاقل هو الله 
أحَذ). 

آن: 9507 1]. 

- [صحيح الإسناد مقطوعاً] حدثنا هناد حدثنا وكيع 
عن سيان عن جَعْفَر بن محمد عن أبيه أنه کان يتب أن 
يقرأ في ركني الطواف ب قل يا أيَهَا الكافِرُون» و طقل 
هُوَ الله أحَذُ4). 

قال أبو عيسى: رعا اتح بن شي عبد التزير بين 
عِمرَان. ويٿ جَعفْر بن محم عن ييه في هذا أصّح يِن 
حلش فر بن محمار عن ايد عن جايو عن البي ب . 
وعَبْدُ الَزيز بن ران ضَعِيف © 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو مصعب) هو أحمد بن أبي بكر بن 


«موطثه» بعد رواية هذا الحديث: وبهذا نأخذه ين 


في الحَدِيث. 


الحارث الزهري المدني الفقيه صدوق عابه أبو خيثمة للفتوى 
بالرأي من العاشرة (قراءة) بالنصب على التمييز أو على الحاليبة» 
يعني: حدئنا مصعب حال كونه قارثاً علينا ونحن نسمع (عمن 
عبدالعزيز بن عمران) الزهري المدني الأعرج؛ يعرف بابن ثابت؛ 
متروك احترقت كتبه فحدث من حفظه فاشتد خلطه. وكان عارفا 
بالأنساب من الثامنة (عن جعفر بن محمد) ابن علي بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب الهاشمئ أبو عبدالله» المعروف بالصادق» 
درق نو رفن اد ای كدان راريجون ا 
قوله: (بسورتي الإخلاص) قال العراقي: هذا من باب التغلييب 
حيث أطلق:على سورة الكافرين سورة الإخلاصء ويحتمل أنه على 
حقيقته وأن سورة الكافرين على انفرادها سورة الإخلاص لما فيها 
من التبري ممن عبد من دون الله انتهئ. والحديث يدل على 
استحباب القراءة بهاتين السورتين في ركعتي الطواف. ١‏ 

؟- قوله: (وحديث جعفر بن محمد عن أبيه في هذا أصح من 
جديث جعفر بن محمد بن أبيه. جابر عن النبي يك وعبدالعزيز بن 
عمران ضغيف) في كلام الترمذي هذا نظرء قإن عبدالعزيز بن 
عمران لم يتفرد برواية هذا الحديث عن جعفر بن محمد عن أبيه 
عن جابر عن النبي با بل روى مسلم في #صحيحه؟ من طريق 
ل ل ا ا ا 

عن النبي ب وفيه: ثم تقدم إلى مقام إبراهيم فقرأ: «رَائْخِدرا بن 
مقام إبْرَاميم مُصَلّى4 فجعل المقام بينه وبين البيت» » فكان أبي 
يقول: ولا أعلمه ذكره إلا عن النبي بق كان يقرأ في الركعتين: 
طقل مُوَ الله أحذ4 طقل يأبهَا الْكَافِرُون4. قال النووي: ليس هسو 
شكا في ذلك. لأن لفظة العلم.تنافي الشك» بل جزم برفعه إلى 
النبي يكل وقد ذكر البيهقي بإسناد صحيح على شرط ملم عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر: أن النبي يك طاف بالبيت فرمل 
من الحجر الأسود ثلاثاً ثم صلى ركعتين قرا فيهما: لثُل يأبْهًا 
الْكَافِرُونَ» وطقُل مر الله أحَد). انتهى كلام النووي. وروى 
النسائي من طريق مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر ابسن 
عبدالله أن.رسول الله يكل لما انتهى إلى مقام إبراهيم قرأ: 
9وَانْخُِوأ ن مُقام إْرَاهِيمٌ مُصلّى» فصلى ركعتين فقرا فاتحة 
الكتاب و قل يأيهًا الْكَافِرُونَ4 وطق مُوَ الله أحَ. الحديث. 

4- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الطَوّاف عُرْيّانا 

٠‏ - [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا علي بسن 
حشرم أخبرنا سان بن عي عن أبي إسحاق عن زد 
ابن بن اتم قال: «متألت عَلِيَا بأي شيء بُعِنْت؟"" قال: بأربَم: لا 
بذع الجن إلا فس ملم ولا يَطُوف بالييْتٍ عُريان» ولا 


١١1 
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يع السُْلِمُو والمشركون بنذ غامهم هذاء ومن كان ين 
وين لنب # يك عه فعَهْدَهُ إلى مدت ومَنْ لا مده له فأربعة 
أشني 

I 

قال: وفي البابِ عن أبي هرن 

قال أبو عيسى: EEE‏ 

۲- حدثنا ابن أبي عمَْرَ و نْصرٌ بن عَلِي قالا حدثنا 
سيان بن عينية عن أبي إسحاق نَحْوَهُ وقالا: زید ب 0 
وهذا أصح. 

قال أبو عيسى: وشْبة وَّهِم فيو فقال ريد بن نيل 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن خشرم) بفقح الخاء والشسين 
المعجمتين بوزن جعفر المروزي» ثقة من صغار العاشرة (عن أبي 
إسحاق) هو السبيعي (عن زيد بن أثيع) بضم الهمزة وفتح المثلشة 
ويقال: زيد بن ينيع قال الحافظ: زيد بن يثيع بضم التحتانية» وقد 
تبدل همزة بعدها مثلثشة ثم تحتانية ساكنة ثم مهملةء الهمداني 
الكوفي ثقة مخضرم من الثانية» وقال الخزرجي في «الخلاصة»: 
زيد بن يثيغ بمعجمتين مصغره وقيل: أثيغ بهمزة» وقيل: أثيل؛ قاله 
شعبة الهمداني الكوفي مخضرم عن عمر وعلي» وعنه أبو إسحاق 
السبيعي فقط وثقه ابن حبان. انتهى. قال في هامش «الخلاصة»: 
قوله: بمعجمتين» يعني: الغين والثاء وإن كان المعروف في ضبطها 
بالمثلثة. وفي باب العين المهملة وفضل الياء من «القاموس»: يثيسع 
كزبيرء ويقال: أئيع والد زيد التابعي. انتهى. ففي ضبطه العين 
بالإعجام ما لا يخفى. انتهى ما في الهامش. 

۲- قوله: (باي شيء بعشت) بصيغة المجهول. أي: بأي شي 
أرسلت إلى مكة في الحجة أمر النبي وَل فيها أبا بكر رضي الله عنه 
«ولا يطوف بالبيت عريانا» استدل به على أن الستر شرط لصحة 
الطواف» وهو مذهب الجمهور وذهبت الحنفية إلى أنه ليس بشرط» 
فمن طاف عريانا عند الحنفية أعاد ما دام بمكة فإن خرج لزمه دم» 
وذكر ابن إسحاق في سبب هذا الحديث» أن قريشا ابتدعت قبل 
الفيل أو بعده أن لا يطوف بالبيت أحد ممن يقدم عليهم من غيرهم 
أول ما يطوف إلا في ثياب أخدهم. فإن لم يجد طاف عرياناًء فإن 
خالف وطاف بثيابه ألقاها إذا فرغ» ثم لم ينتفع بهاء فجاء الإسلام 
فهدم ذلك كله (ولا يجتمع المسلمون والمشركون يعد عامهم 
هذا) وفي حديث أبي هريرة الذي أشار إليه الترمذي: أن لا يحج 
بعد العام مشرك» قال العيني: أن النبي ية أمر بالنداء بذلك حين 
نزلت: إنما اْمُْركُون تجسن فلا قروا اجه الْحَرَامَ بَمْدَ 
عَايهم هَذا) والمراد بالمسجد الحرام هنا الحرم كلهء فلا يمكن 
مشرك من دخول الحرم بحال» وكذلك لا يمكن أهل الذمة مسن 


0 0 


الإقامة بعد ذلك لقوله يَِ: «أخرجوا اليهود والنصارى من جزيرة 
العرب»» قاله في مرض موته و انتهى. (ومن كان بينه وبين النبي 
يكب عهد فعهده إلى مدته ومن لا مدة له فأربعة أشهر) قال الحافظ 

في «الفتح»: استدل بهذا على أن قوله تعالى: لفَسِيحُوأ في الآرض 
اربعة أنه 4 يختص بمن لم يمكن له عهد مؤقت» أو لم يكن له 
عهداً أصلاء وأما من له عهد مؤقت فهو إلى مدته. فروى الطبري 
من طريق ابن إسحاق قال: هم صنفان» صنف كان له عهد دون 
أربعة احور فامهل إلى تام أربعة: اهن زعت كانت له مدة عهده 

بغير أجل فقصرت على أربعة أشهرء ثم ذكر الحافظ كلاماً نافعاً من 
شاء الوقوف عليه فليرجع إلى تفسير سورة براءة من «فتح الباري». 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الشيخان وفيه: 
ألا لا بحج بعد العام مشرك ولا يطوفن بالبيت عريان. 

ع - قوله: (حديث علي حديث حسن) وأخرجه سعيد بن 
منصور والنسائي والطبري. قاله الحافظ في «الفتح). 

-٩‏ قوله: (وقالا: زيند بن يثيع) بالتحتانية المضمومة وفتح 
المثلثة مصغراً (فقال زيد بن أثيل) بضم الهمزة وفئح المثلشة 
وسكون التحتانية وباللام. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في دُخول الكَعبَة 

/41- [قال الألباني: ضعيف» وقد صححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا ابن أبي عُمَرة"'' حدثنا وكيع عن إسماعيل 
ابن عبدالمَلِكَ عن ابن ابي مُليكَةَ عن عَائِضَة قالّت: : حرج 
النبي يكل ِن عنادي وهو قرِيرُ العيْن'" طَيبُ النفس د رع 
إلي وهُوَ حَزِينُ فقَلْتْ لَه فقال: «إني دَخَلْتْ الكعبّة وَوَدِدت 
أني لم اكن فَمَلْت» إني أخَاف أن أكون انْعَبِت أمَبِي مِن 
بَعْدِي». 

[د: 79١1]5[ه:‏ 1€ °[ 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحية”". 


-١‏ قوله: (حدثنا ابن أبي عمر) هو محمد بن يحيى بن أبي 
عمر العدني» نزيل مكة صدوق» صنف «المسند»» وكان لازم ابن 
عيينة» لكن قال أبو حاتم: فيه غفلة من العاشرة» روى عن فضيل 
ابن عياض وأبي معاوية وخخلق وعنه م ت ق وثقه ابن حبان؛ وقال 
أبو حاتم: صدوق حدث بحديث موضوع عن ابن عيينة قال 
البخاري: مات سنة 747 ثلاث وأربعين ومائتين. كنذا في 
«التقريب» و«الخلاصة». 

٠‏ 7- (وهو قرير العين) كناية عن السرور والفرح. قال في 
«النهاية»: وفي حديث الاستقساء لو رآك لقرت عيناه أي: لسر 
بذلك وفرح» وحقيقته أبرد الله دمعة عينيه؛ لأن دمعة الفرح 


تخفة الأحسوذي - كتاب الحج 


والسرور باردة» وقيل: معنى أقر الله عينك بلغك أمنينك حتى 
ترضئ نفسك وتسكن عينك فلا تستشرف إلى غيره. انتهى. (فقلت 
له) أي: استفسرت وجه الحزن (ووددت أني لم أكن فعلت الخ) 
وني رواية أبي داود: ولو استقبلت من أمري ما استدبرت ما 
دخلتها إني أخحاف أن أكون قد شققت على أمتي: قال الشوكاني في 
«النيل» : في هذا الحديث دليل على أن النبي ية دخل الكعبة في 
غير عام الفتح» لأن عائشة لم تكن معنه فيه» إنما كانت معه في 
غيره» وقد جزم جمع من آهل العلم أنه لم يدخل فيه إلا عام الفتح 
وهذا الحديث يرد عليهم» وقد تقرر أن النبي 5 لم يدحل البيت 
في عمرته فتعين أن يكون دخله في حجته وبذلك جزم البيهقي. 
وقد أجاب البعض عن هذا الحديث بأنه يحتمل أن يكون ية قال 
ذلك لعائشة ثشة بالمدينة بعد رجوعه من غزوة الفتح» وهو بعيد جداً. 
وفيه أيضاً دليل على أن دخول الكعبة ليس من مناسك الحج» وهو 
مذهب الجمهورء وحكى القرطبي عن بعض العلماء أن دخولها من 
المناسكء. وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى أن دخولها 
س رين علق اك م شرع اسن ةرا شق 
حديث ابن عباس: من ذخل البيث دخل في جنة وخرج مغفوراً له 
وفي إسناده عبدالله بن المؤمل وهو ضعيف» ومحل استحبابه ما لم 
يؤذ أحداً بدخوله. انتهى. قلت: ويدل على استحبابه حديث ابن ابن 
حمر قي البات الاي ش 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه أيضا. 

5- باب ما جَاءٌ في الصّلاة في الكعبة 

٠‏ 8174- [صحيح] حدثنا تیب حدثنا حَمَادُ بن رار عن 
عَمْرو بن يار عن ابن عُمَرَ عن بلأل: «أن النبي كه صّلّى 
في جوف الكَعبَةِ. قال ابن عبّاس: لم يُّصَلَ ولكنه کی . 

زن: 191)]. 

قال: وفي الباب عن أُسَامَة بن زي" ' والفْضْلٍ بن عباس 
وعثمان بن طُلْحَة وشيبة بن عنْمَان. 

قال آبو عيسى: حَدِيِتُ بلآل حديثٌ حسنٌ صحيح. 
والعَمَلُ عليه عند أكثر امل اليلمء لا يرون بالصلاةٍ ني 
الكَعبَةٍ بَأساً: وقال مَالِكُ بن أنس: لا بَأسَ بالصّلاة الَافِلة في 
الكعبة وكرة أن تصَلَى المكتُوبة في الكَعبَةٍ وقال الشافِعِي: لا 
اس أن تُصَلَى المَكتُوئة والتَطَوّع في الكَعْبَة!" لان نْحَكُم 
النافِلَة والمَكتوبَةٍ في الطْهَارَةَ وَالقِبْلَةِ ميواء. 

-١‏ قوله: (قال ابن.عباس: لم يصل ولكنه كبر) وفي رواية 
لمسلم عن ابن عباس يقول: أختبرني آسامة بن زيد أن النبي ل لما 


دخل البيت دعا في نواحيه كلها ولم يصل .فيه الحديث,. قال 
النووي: أجمع أهل الحديث على الأخذ برواية بلال» لأنه مثبت 
فمعه زيادة علم فوجب ترجيحه»ء والمراد الضلاة المعهودة ذات 
الركوع والسجودء ولهذا قال ابن عمر: ونسيت .أن أساله كم صلى» 
وأما نفي أسامة فسببه أنهم لما دخلوا الكعبة أغلقوا الباب ‏ واشتغلوا 
بالدعاء فرأى أسامة النبي ول يدعو ثم اشستغل أسامة بالدعاء في 
ناحية من نواحي البيت» والنبي ية في ناحية أخرى» وبلال قريب 
منه» ثم صللى النبي إل رآه بلال لقربه ولم يره أسامة لبعده 
واشتغاله مع خفة الصلاة وإغلاق الباب» وجاز له نفيها عملاً بظنه؛ 
وأما بلال فحققها فأخبر بها. انتهى كلام النووي. 

7- قوله: (وفي الباب عن أسامة بن زيد) أخرجه أحمد في 
«مسنده» وابن حبان في «صحيحه» من طريق أبي الشعثاء عن ابن 
عمر أخبرني أسامة بن زيد أن النبي ية صلى في الكعبة بين 
الساريتين ومكثت معه عمراً لم أسأله كم صلى. قال الزيلعي في 
«تخریجه» بعد ذكره: هذا صحيح. انتهى. وروى مسلم في 
«صحيحه)» عن أسامة خلاف هذا كما تقدم (والفضل بن عباس) 
أخرجه أحمد وإسخاق بن زاهويه في «مسنديهما» والطبراني في 
«معجمه» بلفظ: أن رسول الله كي لم يصل في الكعبة» ولكنه لما 
دخلها وقع ساجدا , بين العمودين» ثم جلس يدعو. كذا في «نصب 
الراية» (وعثمان بن طلحة) أخرجه أبو داود والبيهقي وأحمد 
والضياء. عن امرأة من بني سليم عن عثمان بن طلحة كذا في 
#شرح سراج أحمد؟ (وشيبة بن عثمان) أخرجه ابن عساكر عبن 
عبدالرحمن الزجاج؛ قال: اتيت شيبة بن عثمان فقلت: يا أبا عثمان 
زعموا أن النبي ية دخل الكعبة فلم يصلء فقال: كذبوا وأبي» لقند 
صلى بين العمودين ثم ألصق بهما بطنه وظهره. كذا في «شرح 
سراج أحمد». 

۳- قوله: (وقال مالك بن أنس: لا بأس بالصلاة النافلة في 
الكعبة) كذا أطلق الترمذي عن مالك جواز النافلة» وقيده بعحض 
أصحابه بغير الروائب» وما تشرع فيه الجماعةء قاله الحافظ في 
«الفتح» (وكره أن يصلي المكتوبة في الكعبة) وروى عنه المنع» 
وكذا عن أحمد لقوله تعالى: فَوَلُواْ وُجُوِهَكُمْ تشطرَة» أي: قبالشه 
ومن فيه مستدبر لبعضه» وأما جواز النافلة فيه فإنه يسامح في النافلة 
ما لا يسامح في الفريضة (وقال الشافعي: لا باس أن يصلي 
المكتوبة والتطوع في الكعبة) وبه قال الحنفية وهو مذهمب 
الجمهور. قال الحافظ في «فتح الباري): وفيه» أي: في حديث 
بلال استحباب الصلاة في الكعبة» وهو ظاهر في النفل ويلتحق به 
الفرضء إذ لا فرق بينهما في مسألة الاستقبال» وهو قول الجمهور. 
انتهى. وقال النووي في «شرح فسلم»: ودليل الجمهور حذيث 


1۰1€ 


تنحفة الأحوذي - كتاب الحج 


بلال وإذا صحت النافلة صحت الفريضة؛ لأنهما في الموضع سواء 
في الاستقبال في حال النزول» وإنما يختلفان في الاستقبال في 
حال السير في السفر. انتهى. قال الحافظ: وعن ابن عباس لا تصح 
الصلاة داخلها مطلقا وعلله بأنه يلزم من ذلك استدبار بعضهاء وقد 
ورد الأمر باستقبالها فيحمل على استقبال جميعهاء وقال به بعض 
المالكية والظاهرية والطبري. انتهى. قلت: والظاهر هو ما قال به 
الجمهور وهو أقوى المذاهب في هذا الباب» والله تعالى أعلم. 
۷- باب ما جَاءَ في کسر الكعبّة!"» 

6/م- [متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غَيّْلآنَ» حدثنا أبو 
دود عن شَعبة عن أبي إسحاق عن الأمْوَدٍ بن يزيد أن ابن 
الرَبير قال له: حذثني بما كانت فضي إِلَنِكَ آم المُؤْيينَ 
يعني عَائِشَة فقال: «حَدَتننِي أن رسول الله َة قال لهًا: «لَوْلاً 
أن قَوْمك ديو َه بالجاملية لهَدَمْت الكَعبة وجعَلّت لَهَا 
بَابَيْنَ». قال: فَلَمَا مَلَكَ ابن الرَييْر" هَدَمَهَا وجَمَل لَهَا بَابِين. 

[خ: 10۸« 67337 [م: [FY‏ 1 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنَ صحيح. 

-١‏ (باب ما جاء في كسر الكعبة) أي: هدمها. 

1- قوله: (إن ابن الزبير) يعني: عبدالله بن الزبير الصحابي 
المشهور (قال له) أي: للأسود (بما كانت تفضي إليك) أي: تسر 
إليك» وفي رواية للبخاري: قال لي ابن الزبير: كانت عائشة تسر 
إليك كثيراً فما حدئتك في الكعبة (لولا أن قومك حديث عهد) 
بالإضافة» وقال المطرزي: لا يجوز حذف الواو في مشل هذاء 
والصواب حديثو عهد. كذا في «فتح الباري». وقال السيوطي في 
حاشية النسائي: ويمكن أن يوجه بأن لفظ القوم مفرد لفظاء وجمع 
معنى فروعي إفراد اللفظ في جانب الخبر» كما روعي اللفظ في 
إرجاع الضمير في قوله تعالى: ًا الْجََيْن انَتْ» حيث أفرد 
آتت. انتهى. قال الجزري في «النهاية»: الحديث ضد القديم» 
والمراد به: قرب عهدهم بالكفر والخروج منه»ء والدخول في 
الإسلام» وأنه لم يتمكن الدين في قلوبهم» فلو هدمت الكعبة 
وغيرتها ربما نفروا من ذلك, انتهى (وجعلت لها بابين) أي: بابا 
شرقياً وباباً غربياً (فلما ملك ابن الزبير هدمها وجعل لها بابين) 
أحدهما يدخل منه» والآخر يخرج منه. وروی مسلم في (صحیحه) 
قصة هدمها وبنائها مطولاً. قال النووي: قال العلماء: بنى البيت 
خمس مرات: بتته الملائكةء ثم إبراهيم عليه الصلاة والسلام ثم 
قريش في الجاهلية» وحضر النبي كَل هذا البناء وله خمس وثلاثون 
سنة» وقيل خمس وعشرون» وفيه سقط على الأرض حين رفع 
إزاره» ثم بناه الزبير» ثم الحجاج ابن يوسف» واستمر إلى الآن على 


بناء الحجاج. وقيل: بني مرتين آخريين أو ثلاثاً. قال العلماء: ولا 
يغير عن هذا البناءء وقد ذكروا أن هارون الرشيد سأل مالك بن 
أنس عن هدمها وردها إلى بناء ابن الزبير للأحاديث المذكورة في 
الباب» فقال مالك: نشدتك الله يا أمير المؤمنين أن لا تجعل هذا 
البيت لعبة للملوك لا يشاء أحد إلا نقضه وبناه» فتذهب هيبته من 
صدور الناس. انتهى. قال الحافظ: ويستفاد من هذا الحديث ترك 
المصلحة لأمن الوقوع في المفسدة ومنه ترك إنكار المنكر خشية 
الوقوع في أنكر منه» وأن الإمام يسوس رعيته بما فيه إصلاحهم 
ولو كان مفضولاً ما لم يكن محرماً. انتهى. 


8 باب ما جاءً في الصّلأَةٍ في الحجر'') 


1/ام- الس سمي سم الله سد قي 
عن عائِشة و قالت: Ok‏ جب أن دع ليت نأصلي ف فيه» 
فأخد رسول الله 3 بيّدي فاذحَآني الْحجرٌ فقال: صَلّي في 
54 درل البيت ا مُوَ قَطعَة م عن الج" 
4 

[د: ۲°۲۸[ [ن: 41۲[. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح 
أبي عَلَقمة هُو عَلقمة بن بلال“. 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة في الحجر) بكسر المهملة 
وسكون الجيم وهو معروف على صفة نصف الدائرة» كذا في افتح 
الباري». وقال في القاموس»: الحجر بالكسر العقل وما حواه 
الحطيم المدار بالكعبة» شرفها الله تعالى من جانب الشمال .انتهى. 
وقال في «النهاية»: الحجر بالكسر اسم الحائط المستدير إلى جانب 

- قوله: (عن علقمة بن أبي علقمة عن أبيه عن عائشة) كذا 


 )4(‏ ا م ام 
. وعلقمة بن 


في نسخ الترمذي» وفي رواية أبي داود عن علقمة عن أمه عن 
عائشة» وفي رواية النسائي: عن أمه عن أبيه عن عائشة بزيادة عن 
أبيه عن أمه. 

۳- قوله: (فإنما هو قطعة من البيت) هذا ظاهره أن الحجر كله 
من البيت» وكذا قوله في رواية عائشة عند البخاري قالت: سالت 
النبي ية عن الجدار أو من البيت هو؟ قال: نعمء وبذلك كان يفتي 
ابن عباس كما رواه عبدالرزاق عن أبيه عن مرئد بن شرحبيل قال: 
ابن عباس يقول: لو وليت من البيت ما ولى ابن الزبير لأدخلت 


الحجر كله في البيت فلم يطاف به إن لم يكن من البيت؟ وقد ذكر 


الحافظ في «الفتح؟ روايات أخرى تدل بإطلاقها على أن الحجر 


تحفة الأحوذى - کتاب الحسج 


١١١ه‎ 


كله من البيت» ثم قال: وهذه الروايات كلها مطلقة» وقد جاءت 
روايات أصح منها مقيدةء منها لمسلم من طريق أبي قزعة عن 
الجارث بن عبدالله عن عائشة» حتى أزيد فيه من الحجرء وله مسن 
وجه آخر عن الحارث عنها: فإن بدا لقومك أن يبنوه بعدي فهلمي 
لأريك ما تركوا منهء فأراها قريباً مسن سبعة أذرع. وله من طريق 
سعد بن ميناء عن عبداللّه بن الزبير عن عائشة: وزدت فيها سن 
الحجر ستة أذرع. ثم ذكر روايات مقيدة أخرى غير هذه الروايات» 
ثم حقق أن الروايات المطلقة محمولة على المقيدة» وقد بسط 
الكلام فيه وأجاد. قوله: (ولكن قومك استقصروه) أي: قصروه 
عن تمام بنائه لقلة النفقة. 

€“ قوله: EEE‏ ار 

0- 000 بن أبي علقمة هو علقمة بن بلال) قال المنذري: 
وعلقمة هذا هو مولى عائشة؛ تابعي مدني» احتج به البخاري 
ومسلم» وأمه خكى البخاري وغيره أن اسمها مرجانة. انتهى. 


4- باب ما جَاءَ في فضل الحجر الأملْودٍ 
والركن والقام 

۷- [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا قُبَيْنَةَه حدثكا 
جَرِيرَ عن عَطاء بن السَاِبِ عن سيد بن جبَيْرِ عن ابن عباس 
قال: قال رسول اله لة: رل الخ الأمرة من الجلة زر 
اشد بياضَاً مِنَ اللبن”'" فُسودته عا 

قال: وفي البابِ عن عبدالله بن عرو " وابي مُرَيْرَة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 


وان 


رجاء بي خی قال: سَمِعْتُ مُسَافعاً الحاجب قال: سيعت 
عبدالله بن عَمْرو يقول: «سَمِعْتُ رسول الله يه يقول: 
إن الركن والمقام ياقُوتئان من ياقوت الجنة طَمَس الله 
ورتا ول لم طس ورتا ناا ما ن التشرق 


والمَغرب». 
ل او قدي هذا ری حل ناف ب ر وا 
وفيه عن انس أيْضأً وهُوٌ حديث غريب. 


-١‏ قوله: (وهو أشد بياضاً من اللبنن) جملة حالية (فسودته 
خطايا بني آدم) قال في «المرقاة»: أي صارت ذنوب بني آدم الذين 
. يمسحون الحجر سيبا لسواده والأظهر حمل الحديث علنى 
حقيقته» إذ لا مانع نقلاً ولا عقلاً. وقال بعض الشراح من علمانا 


يعني الجنفية: هذا الحديث يحتمل أن يراد به المبالغة في تعظيم 
شأن الحجر وتفظيع أمر الخطايا والذنوب» والمعنى أن الحجر لما 
فيه من: الشرف والكرامة واليمن والبركة شارك جواهز الجنة» فكأنه 
نزل منهاء وأن خطايا بني آدم تكاد تؤثر في الجماد فتجعل المبيض 
منه أسود» فكيف بقلوبهم؟ أو لأنه من حيث أنه مكفر للخطايا 
محاء للذنوب كأنه من الجنة ومن كثرة تحمله أوزار بني آدم صار 
كأنه ذو بياض شديد فسودته الخطاياء ومما يؤيد هذا أنه كان فيه 
نقط بيض ثم لا زال السواد يتراكم عليها حتى عمها. وفي الحديث: 


.إذا أذنت العبد نكتت في قلبه نكتة سوداء فإذا أذنب فيه نكتة 


أخرئى وهكذا ختى يسود قلبه جمیعه» ويصير ممن قال فيهم: یا 
َل ران عَلَى فَلُوبهم ما كَانوأ يكَسبُون€ والحاصل أن الحجر بمنزلة 
المرآة البيضاء في غاية من الصفاء ويتغير بملاقاة ما لا يناسبه من 
الأشياء حتى يسود لها جميع الأجزاء وفي الجملة الصحبة لها 
تأثير بإجماع العقلاء. انتهى كلام القاري. قال الحافظ ابن حجر: 
واعترض بعض الملحدين على هذا الحديث فقال: كيف سودته 
خطايا المشركين ولم تبيضه طاعات أهل التوحيد؟ وأجيب بما قال 
ابن قتيبة: لو شاء الله لكان ذلك» وإنما أجرى الله العادة بأن السواد 
يصبغ ولا ينصبغ على العكس من البياض. وقال المجب الطبري: 
في بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة. فإن الخطايا إذا أثرت في الحجر 
الصلد فتأثيرها في القلب أشدء عر 
بالسواد لثلا ينظر أهل الدنيا إلى زينة الجنة؛ فإن ثبت فهذ 
الجواب. قال الحافظ ابن حجسر: أخرجه احمبدي في شال 
مكة» بإسئاد ضعيف. انتهى: 

؟- قولة: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الترمذي 
في هذا الباب وأخرجه أحمد وصححه ابن حبان وسيجيء الكلام 
عليه (وأبي هريرة) أخرجه ابن ماجه غنه قال: قال رسول الله كلك: 
«من فاوض الحجر الأسود فكأنما يفاوض يد الرحمن». وفي 
«فضائل مكة» للجندي من حديث ابن جريج عن محمد ابسن عباد 
بن جعفر عن ابن عباس: إن هذا الركن الأسود هو يمين الله في 
الأرض يصافح به عباده مصافحة الرجل أخاه. ومن حديث الحكم 
ابن أبان عن عكرمة عنه زيادة فمن لم يدرك بيعة رسول الله وَل شم 
استلم الحجر فقد بايع الله ورسوله. وقال المحب الطبري: والمعنى 
كونه یمین الله؛ والله أعلم كل ملك إذا قدم عليه قبلت يمينه؛ ولما 
كان الحاج والمعتمر أول ما يقدمان يسن لهما تقبيله» نزل منزلة 
يمين الملك يده. ولله المثل الأعلى» ولذلك من صافحه كان عند 
الله عهد كما أن الملك يعطي العهد بالمصافحة كذا في #عمدة 
القاري». واعلم أن لاسن عباس حديث آخر في فضل الحجر 
الأسود عند الترمذي رواه في أواخر كتاب الحج مرفوع بلفظ: 
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«والله ليبعثنه الله يوم القيامة له عينان ٠...‏ الخ. 

۳- قولمه: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) قال 
الحافظ في «الفتح»: وفيه عطاء بن السائب وهو صدوق. لكنه 
اختلط» وجرير ممن سمع منه بعد اختلاطه؛ لکن له طريق اخری 
في «صحيح ابن خزيمة» فيقوى بهاء وقد رواه النسائي من طريق 
حماد بن سلمة عن عطاء مختصرا ولفظه: الحجر الأسود من 
الجنة» وحماد ممن سمع من عطاء قبل الاختلاط. وفي #صحييح 
ابن خزيمة» أيضاً عن ابن عباس مرفوعاً: إن لهذا الحجر لساناً 
وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة بحق» وصححه أيضاً ابن 
حبان والحاكم وله شاهد من حديث انس عند الحاكم أيضاً. انتهسى 
ما في «الفتح». 

-٤‏ قوله: (إن الركن والمقام) اي: الحجر الأسود ومقام 
إبراهيم (ياقوتتان من ياقوت الجنة) المراد به الجنس» فالمعنى 
أنهما من يواقيت الجنة (طمس الله نورهما) أي: اذهبه» قال 
القاري: أي بمساس المشركين لهماء ولعل الحكمة في طمسهما 
ليكون الإيمان غيبياً لا عينياً (ولو لم يطمس) على بناء الفاعل؛ 
ويجوز أن يكون على بناء المفعول (لأضاءتا ما بين المشرق 
والمغرب) أي: لأنارتاه. 

- قوله: (وفيه عن انس أيضاً) أخرجه الحاكم كما ستقف عليه 
(وهو حديث غريب) وأخرجه أيضاً ابن حبان من طريق رجاء بن 
صبيح والحاكم» ومن طريقه البيهقي كذا في «الترغيب». وقال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث مرفوعنا: أخرجه أحمد 
والترمذي وصححه ابن حبان في إسناده» رجى أبو يحيى وهو 
ضعیف. قال الترمذي: حديث غریب ويروى عن عبدالله بن عمرو 
موقوفا. وقال ابن ابي حاتم عن أبيه: وقفه أشبه والذي رفعه لیس 
بقوي. انتهى. 

۰- باب ما جَاءَ في الخْروّج إلى منى والمُقَام ب 

84- [صحيح] حدثنا أبو سَعيدٍ الأشج حدثنا عبدالله 
صر ير و ل 
قال: «صلَى بنا رسول الہ چیو بمنى الظهْرَ والعَصلْرٌ 
وَالمَغْربَ والعِشَاءً والفَجْرَ ثم هذا إلى عَرَفاتبه. 


لهل 
قال أبو عيسى: وإسماعيل بن ملم قد تكلّموا فيه" من 
قبل حفظه. ` ١‏ 


“AA*‏ [صحيح] حدثنا نا أبو سعيدٍ راع حدثنا عبدالله 


ابن الأجلح”*) عن الأعممش عن الحكم عن م عن اسن 
عَبّاسٍ: «أن س بمنى الظَْهْر والفجرٌ ثم غَدَا إلى 


عرقات). 
قال: وني لباب عن عبداله بن الي وأنْس. 
قال أبو عيسى: حديث م مم عن ابن عباس قال علي' بن 


الحلديني قال يَحِتَى: قال سنحبَةُ: لم1 يمع الحَكَمْ من مِقْسَمٍ 
إلا حمْسَة أشيَاءً وَعَدَها ولَيْس هذا الحديث فِيماعَدٌ 
0 ۰ 

الخروج إلى منى والمقام بها) بضم الميم 
من الإقامة» ومنى موضع بين مكة والمزدلفة. حدها من جهة 
المشرق بطن المسيل إذا هبطت من وادي محسرء ومن جهة 
المغرب جمرة العقبة؛ ذكره النووي في «التهذيب». وقال في 
«المجمع»: سمي به لما يمنى فيه من الدماءء أي: يراق وهو لا 
تنصرف وتكتب بالياء إن قصد بها البقعة ويصرف ويكتب بالألف 


-١‏ (باب ما جاء في 


بتاویل موضع. انتهى. 

۲- قوله: (صلى بنا رسول الله يكو بمنى) أي: يوم التروية» وهو 
اليوم الثامن من ذي الحجة (ثم غدا) من الغدو وهو المشي أول 
النهارء أي: سار غدوة بعد طلوع الشمس لما في حديث جابر 
الطويل؛ ثم مكث قليلاً حتى طلعت الشمس (إلى عرفات) 
بفتحتين» قال النووي: اسم لموضع الوقوف» سمي به لأن آدم 
عرف حواء هناك؛ وقيل: لأن جبريل عرف إبراهيم المناسك هناك. 

۳- قوله: (وإسماعيل بن مسلم قد تكلم فيه) إسماعيل بن 
مسلم هذا هو أبو إسحاق البصريء المجاور المكي الفقيه» ضعفه 
ابن المبارك. وقال أحمد: منكر الحديث كذا في «الخلاصة» 
وحديث ابن عباس هذا أخرجه ابن ماجه أيضاً. 

4- قوله: (أخبرنا عبدالله بن الأجلح) بتقديم الجيم على الحاء 
المهملة. 

0- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن الزبير) أخرجه الحاكم في 
«المستدرك» بلفظ قال: من سنة الحج أن يصلي الإمام الظهر 
والعصر والمغرب والعشاء والصبح بمنى» ثم يغدو إلى عرفة حتى 
إذا زالت الشمس خطب التاس ثم صلى الظهر والعصر جميعاء كذا 
في #شرح سراج أحمد» (وأنس رضي الله عنه) أخرجه البخاري 
عن عبدالعزيز بن رفيع قال: سألت أنس بن مالك قلت: أخبرني 
بشيء عقلته عن النبي ًة أين صلى الظهر والعصر يوم التروية؟ 
قال: بمنى. الحديث. وفي لباب عن جابر في الحديث الطويل فضي 
صفة الحج عند مسلم: فلما كان يوم التروية توجهوا إلى منى فاهلوا 
بالحج» وركب رسول الله 4ة فصلى بها الظهر والعصر والمغرب 
والعشاء والفجر. الحديث. وفي الباب أيضا عن ابن عمر أخرجه 
أبن ماجه مرفوعاً وأخرجه مالك موقوفاً. 


٦‏ - قوله: (وليس هذا الحديث فيما عد شعبة) فعلى هذا يكون 
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هذا الحديث منقطعاً ولكن له شواهد صحيحة كما عرفت. 
-١‏ باب ما جاء أن هنی مناخ مَنْ سبق 2 
۸۸۱- [ضعیف» ضعفه ھال کر انار ت 
الترمذي] حدئنا وف بن عيسى و محمد بن أبان قالاحدثنا 
وكيم عن إسْرَائِيل عن إبراهيم ابن مُهَاجِرٍ عن يُوسُفْ بن 
مَاهَك عن أُمَهِ مُسَبِكَة عن عائشة قالت: «فلنا: يا رسول الله 
الأ تبني لَك بتاء" يُظِلَكَ بمئى قال: لا مِنى مناخ مَنْ سسبّق». 

[د: ۲۰۱۹] [ھ: ۳۰۰٦‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن" صحيح. 

21 لوا نعي بود بن عاك E‏ صرفه» 
وعند الأصيلي مصروف»ء كذا في «المغني» ثقة 
مسيكة) بالتصغير المكية لا يعرف حالها من الثالثة. كذا في 
«التقريب)» ذكرها الذهبي في «الميزان» ف في المجهولات. 

١‏ - قوله: (ألا نبني لك بناء) وفي رواية لابن ماجه: بيتا (قال 
لا أي: لا تبنوا لي بناء بمنی» لأنه ليس مختصاً بأجذ إنما هو 
موضع العبادة من الرمي وذبح الهدي والحلق ونجوهاء فلو أجيز 
البناء فيه لكثرت الأبنية وتضيق المكان» وهذا مثل الشوارع ومقاعد 
الأسواق» وعند أبي حنيفة أرض الحرم موقوفة فلا يجوز أن يملكها 


بضم الميم 


ثقة من الثالثة (عن أمه 


أحد (منئ) مبتدأ (مناخ من سبق) خبر ميدأ والمناخ بت 
موضع إناخة الإبل. 

-٣‏ قوله (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه والحاكم أيضاً. 
ومدار هذا الحديث على مسيكة وهي مجهولة كما عرفت. 

۲- باب ما جَاءَ في تقصير الصّلاةٍ بمئى 

~AAY‏ - [متفق عليه] حدثنا ية حدثنا أبو الأحوص عن 
إسرائيل عن أبي إملحاق عن-حارثّة بن وهب قال: «صَلْنِتُ 
مع النبي وك بمئى آمَنَ ما كان الاس واكتره ركعتين». . 

لخ: 1°[ [م: 1945] 1410.51[ [ن: 440 .]١‏ 

قال: وفي الباب عن ابن موو" ' وابن عُمَّر وائس. 

قال أبو عيسى: حديث حَارِئَة بن وهب حديث حسن 
صحيح” ". وَرُوِي عن ابن مَسْعُودٍ أنه قال: صِلَْيِت م مع النبي 
له بملى رين وقح بي بكر ومع تر ومع طلما رفتين 
صدرا من إِمَارَتَهِ وقد احتف أل الم في تقصير الصّلاةٍ 
بمنى لأهل مَكة. فقال بَعْض أهل العلم: س لحل مك ان 
فصوا الصلآة بی إلا من كان بمى افا وهو فول بسن 
جریم وسفيان الثؤري ويَحْبى بن مسَعيدٍ القطان والشافِعِي 
وإحمد وإسحاق. وقال بَعْضُهم: لا باس لأهْلٍ نَكَة ان 


3 
عي مم 


يَقَصرُوا الصّلاة بملى» وهر قول الأؤراعبي ومالك وسْقَيَان 


ور 


ابن عة وعبدالرحمَن بن مَهدِي. 

-١‏ قوله: (آمن ما كان الناس) قال في «مجميع البحاز»: 
يمد همزة أفعل من الأمن ضد الخوف وما مصدريةء أي: صلى 
بنا والحال أنا أكثر أكواننا في سائر الأوقات أمنا من غير خوف» 
وإسناد الأمن إلى الأوقات مجاز. انتهى. وقال أبو الطيب في «شرح 
التزمذي»: المقصود من هذا الكلام وأمثاله واضح أي: حين كان 
الناس أكثر أمناً وعدداًء لكن تطبيقه على قواعد العربية خفي» 
والأقرب أن ما مصدرية وكان تامة وآمنن منصوب على الظرفية 
بتقدير مضاف؛ وموصوفه مقدر من جنس المضاف إليه كما هو 
المشهور في اسم التفضيل» وأكثره عطف على آمن وضميرة لما 
أضيف إليه آمن» والتقدير زمان كون هو آمنْ أكدوان الناس وزمان 
كون هو أكثر أكوان الناس عدداء ونسبة الأمن والكثرة إلى الكون 
مجازية؛ فإنهما وضفان للناس حقيقة» فرجع بالنظر إلى الخقيقة إلى 
زمان وحيناً كان الناس فيه آمن وأكثر. وعلى هذا فنصب آمن وأكثر 
على الظرفية بتقدير المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه. انتهى. 

؟-اقولة امن ابن سعره) رة البكاري سنرفد ور 
الترمذي لفظه فيما بعد (وابن عمر) قال: صلى رسول الله َة بمني 
ركعتين وأبو بكر بده وعمر بعد آبي بكر وعثمان صدراً من 
خلافته» ثم إن عثمان صلی بعد أربعاًء فكان ابن عمر إذا صلی مع 
الإمام صلى أربعاً وإذا صلاها وجده صلى ركعتين. أخرجه 
الشيخان (وانس) قال: حرجنا مع رسول الله ل من المدينة إلى 
مكة فكان يصلي ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة» قل له: 
أقمتم بمكة شيئاً؟ قال: أقمنا بها عشراً. أخرجه الشيخان. ‏ . 

- قوله: (حديث حارثة بن وهب حديثٍ برضي 
أخرجه الشيخان. قوله: (وروي عن ابن. مسعود أنه قال: صلیت مع 
النبي إل بمنى ركعتين الخ) رواه الشيخان. قوله: (إلا من كان 
بمنى مسافراً) استناء منقطع» أي: ليس لأهل مكة أن يقصروا 
الصلاة بمنى» لكن من كان بمنى مسافراً فهو يقصرهاء ويحتمل 
الاتصال أي: إلا من كان منهم نازلاً بمنى مسافراًء بان خرج على 
نية السفر أو رجع من السفر ونزل بها قبل دخوله مكة (وهو قول 
ابن جريج وسفيان الشوري ويحيى بن سعيد القطان والشافعي 
وأحمد.وإسجاق) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه» وحجتهم أن 
المسافة التي بين مكة ومنى لا يقصر فيها الصلاة والقصر بمنى 
ليس لأجل النسك بل للسفر (وهو قول الأوزاعي ومالك وسفيان 
ابن عيينة وعبدالرحمن بن مهدي) وحجتهم أن القصر بمنى للنسك 
وليسن لأجل السفر. قال بعض المالكية: لو لم يجز لأهل مكة 
القصر بمنى لقال لهم النبي يك «أتموا وليس بين مكة ومنى مسافة 
القصر» فدل على أنهم قصروا للنسك» وأجيب بان الترمذي روى 


11۸ 
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من حديث عمران بن حصين أنه ل كان يصلي بمكة ركعتين 
ويقول: «يا أهل مكة أتموا فإنا قوم سفر» وكأنه ترك إعلامهم 
بذلك بمنى استغناء بما تقدم بمكة» قال الحافظ ابن حجر: وهذا 
ضعيف» لأن الحديث من رواية علي بن زيد بن جدعان وهو 
ضعيف» ولو صح فالقصة كانت في «الفتح» وقصة منى في حجة 
الوداع» وكان لا بد من بيان ذلك لبعد العهد. انتهى كلام الحافظ. 
قال الخطابي في «المعالم»: ليس في قوله: صلى بنا ركعتين دليل 
على أن المكي يقصر الصلاة بمنى» لأن رسول الله يكل كان مسافراً 
بمنى فصلى صلاة المسافرء ولعله لو سأل رسول الله و عن 
صلاته لأمره بالإتمام» وقد يترك رسول الله كد بيان بعض المأمور 
في بعض المواطن اقتصاراً على ما تقدم من البيان السابق» 
خصوصاً في مثل هذا الأمر الذي هو من العلم الظاهر العام» وكان 
عمر بن الخطاب يصلي بهم فيقصر فإذا سلم التفت إليهسم وقال: 
أتموا يا أهل مكة فإنا قوم سفر. انتهى. 

۴- باب ما جاء في الوقُوف بعَرّفات والدعاء بها 

AAT‏ اش مده انا اويل عنم ا 
حدئنا سيان بن عي عن عرو بن ديار عن عَمْروٍ بن 
عبدالله بن صَفواڻ عن يَزِيدَ بن شان قال: : تاا ابن مرم 
الأنصّاري”" وحن َقوف بالمُوقِف (مكاناً يُبَاعِده َر 
فقال: إني رسول رسول الله إليكُم» يقول: «كُونُوا على 
مَشَاعِرِكُمْ فإنگم على إِرْث مِن إرْث إبراهيم». 

.] "١١١ :ه1]١9١ة:د[‎ 

قال: وفي الباب عن علي" وعائِشّة و وجْبَيْر بن مُطْسِمٍ 
والشريا بن سوي النقفي. 
قال اسو عيسى: حديث ابن يربع الأنصاري حديث 

:" صحيح لا نَمْرِفهُ إل ِن حديث ابن عَيَيْنة عن عَمرِو 
بن ديئار. وابنُ مرم اسم يزيد بن مرم الأنصاري وإنْمًا 
ا 

1-44[ ] حدثنا محمد بن عبدالأئلى 
الصنعاز ني" البَصريي حدثنا محم بن عبلالرحمن الطفاوية 
حدثنا شام بن عُروَةَ عن بيه عن عائشة قالَتا: «كانت ريش 
ومَنْ كان على ديتها وَهُم الحْمْس يُقِفُونْ بِالمُرْدَلِمَة يَقُولُون: 
نَحْنْ قطي الله وكان مَنْ يواهم يَقِهُون بِعَرَفَة فانزل الله 
تعالى: إثم أفِيضُوا مِنْ حَيْثْ أفاض النَاس#). 

[خ: [AVY‏ 1119][ن: 017 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. قال: ومَعْنى 
هذا الحديث أن أل مكّة كانوا لا يَخْرْجُونْ مِنَ الحَرَمء 


وعَرفة خارج مِنَ الحرم وأهل مكة كانوا يَقِفُونْ بالمُْلِفَةٍ 

م ويَقُولُونَ نَحْنْ قطي الله يني سان الله وتن موی أضلٍ 

مَك کاو فون بعرَفاتو فانرل لله تعالى: لثم أَفيضُوا مِن 
حَيْث أفاض النَاسُ». وَالحْمْس هُم أهل الحَرّم. 

-١‏ قوله: و ل ل 
وفتح الموحدة صحابي رضي الله عنه وسيجيء ما في اسمه من 
الاختلاف (مكاناً) أي: في مكان كما في رواية أبي داود (ياعده 
عمرو) أي: يباعد ذلك المكان عمرو بن عبدالله من موقف الإمام» 
يعني: يجعله بعيداً بوصفه إياه بالبعد والمباعدة بمعنى التبعيد» وهذا 
قول الراوي عن عمرو بن عبدالله وهو عمرو بن دينار (كونوا على 
مشاعركم) جمع مشعر يريد بها مواضع النسك» سميت بذلك لأنها 
معالم العبادات (على إرث من إرث إبراهيم) علة للأمر بالاستقرار 
والتشبت على الوقوف في موافقهم القديمة» علل ذلك بأن موقفهم 
موقف إبراهيم ورثوه مله ولم يخطئوا ف في الوقوف فيه عن ستته» فان 
عرفة كلها موقف. والواقف بأي جزء منها آت بستته متبع لطريقته 
وإن بعد موقفه عن موقف النبي بي قال الطيبي. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه البيهقي وضعفه 
والترمذي كما سيذكرء وابن خزيمة والمحاملي في «الدعاء» وابن 
(وعائشة) أخرجه الشيخان (وجبير بن مطعم) أخعرجه الشيخان أيضا 
(وشريد بن سويد الثقفي) لينظر من أخرج حديثه. 

ال قوله: (حديث ابن مربع حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه. قوله: (وابن مربع اسمه يزيد بسن مربع) قال 
الحافظ في «التقريب»: زيد بن مربع بن قيظي صحابيء أكثر ما 
يجيء مهما وقيل: اسمه يزيد» وقيل: عبدالله. انتهى. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن عبدالأعلى الصنعاني) بمفتوحة 
سكون ونون وبعين مهملة فألف فنون أخرى» نسبة إلى صنعاء 
اليمن وإلى صنعاء دمشقء كذا في «المغني» (الطفاوي) بضم مهملة 
وخفة فاء وواوء كذا في «المغني". قوله: (وهم الحمس) يضم 
مهملة وسكون ميم فمهملة» قال في «القاموس»: الحمس الأمكنة 
الصلبة» جمع أحمس» ولقب به قريش وكنانة وجديلة ومن تابعهم 
في الجاهلية لتحمسهم في دينهم» أو لالتجائهم بالحمساء وهي 
الكعبة. ي وقال الحافظ ني «الفتح): والأحمس في كلام 
أهلوا , بح اذ عمرة لا اقلوق نا ولا شرن رر ولا شرا 
وإذا قدمو! مكة وضعوا ثيابهم التي كانت عليهم. وقيل: سموا 
حمسا بالكعبةء لأنها حمسا حجرها أبيض يضرب إلى السواد 
والأول أشهرء وأكثر وأنه من التخمس وهو التشدد. انتهى كلامه 
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۹ 


0 


-٥‏ (يقولون نحن قطين الله) قال في «القاموس»: قطن قطوناً 
أقام وفلاناً خدمه فهو قاطن والجمع قطان وقاطنة وقطين. انتهى. 
وقطين الله على حذف المضاف أي: سكان بيت الله لم أفيضوأ» 
أي: ادفعوا يا قريش وأصله أفيضوا أنفسكم فحذف المفعولء لمن 
حَيْثْ أفاض الناس» من عرفةء بان تقفوا بها معهم 

1- پاب ما جاءَ أنّ عَرَفَة كلها مَوْقِف 

6- [حسن] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا أبو أحمد 
يري حدثنا ميان عن عبددالرحمّن بن الحارث بن عياش 
ابن ابي رَببعَة عن زيْدٍ بن علي عن أببه عن عببدالله بن ابي 
رَافِ عن علي بن ابي طَالِبٍ رضي الله عنه قال: «وقف 
رسول الله يك بِعَرَفَةَ فقال: ١هلوٍ‏ عَرَفةً وهذا ُو المَوْقِفْ 
وعَرَقةُ كلها موف ثم أفاض جين عربت الشمس واف 
امات بن ويد وجَعَل يُشْيرُ بيده على هيثته والناس يَضْربون 

يَميناً وشيمالا يت إليهم ويقول: ديا بها الناس عَلِكُمٌ 
التكيئة .ثم أتى جنْعا”" فَصَلَى بهم الصّلاتيْنِ جميعاً فَلَمَا 
اصح أنى قُرَحَ فوَقّف عليه وقال: «هذا قرح وهُوّ المَوْقِفْ 
وجَْعٌ كلها مَوْيف» : ثم أفاضَ حتى انتهى إلى واي مُحَسَرٍ 
ير ادي فَوقف ورف الل 

ثم أتى الجَمَرَة فَرَمَاهَا ثم تى المَحَر قال هذا المَنِحَرُ 
ومنى كلها منحرٌ». ا فقالت: إن 
ای لخ کی قد افر فيض لله في اخ يجري ا 
احج عنه؟ قال: «حْجَي عن أبيك»» قال: ولَوَى عق الففنل» 
اقل الاس ها رسو اله لم لق بد عَمَكَ؟ قال: 
«رايت شائاً وشابة فلم آمَنِ الشَيْطان عَلَيْهِما». ثم أتاه رَجُلُ 
فقال: يا رسول الله! إني أفضت قَبْلَ أن اخق. قال: «اخلِق 
أو قَصرْ ولا حَرَّج». قال: وجاءً آخرٌ فقال: يا رسول الله! إني 
بحت قَبْلَ أن رمي قال: ازم ولا حرج». قال: ثم أتى 
لبت فَطَاف به تم أنَى رمرم فقال: ايا بني عَبّْدٍ المُطَلب لَرّلا 
أن يَغْلِبَكُمْ الاس عنه لتَرعت». 

د 14° 4۳1[ زه °1°[ 

قال: وفي اباب عن جابر”". 

قال أبو عيسى: حديث علي حديث حسنٌ صحي ع لا 
نَعْرِفُهُ من حَدِيثْ علي إلا ِن هذا الرَجْهٍ من حَديث 
عبلالرحمّن بن الحَارث بن عَيَاشِ وقد رَوَاهُ غير وال عن 
الوْري مل هذًا. والعمل على هذا عند أهل اليلم راا ان 
يَجْمَعَ بَيْنَ الظَهْرٍ والعَصر بِعرَقَةَ في قت الظهر. وقال بضر" 


اهل العِلّم: إا صَلَى الرَجْلُ في رَحله ولَم نها الصّلاة مع 
الإمام إن شاء جع هو بَبْنَ الصَلاتَيِنِ مِثْلَ ما صنع 
ال قال: : وڙد بن عَلِي مُوَ ابن حُسيْن بن عَلِي بن أي 
طالب عليه السلام". 

-١‏ قوله: (هذه عرفة) هي اسم لبقعة معروفة (وعرفة كلها 
موقف) أي: إلا بطن عرنة (ثم أفاض) أي: دفع من عرفة (وأردف 
أسامة بن زيد).أي: جعله رديفه» وفيه جواز الإرداف إذا كانت 
الدابة مطيقةء وقد تظاهرت به الأحاديث (على هيتشه) بفتح الهاء 
وسكون التحتية وفتح الهمزة؛ أي: حال كونه ية على هيئته وسيره 
المعتاده ووقع في بعضن النسخ على حمنته؛ قال السيوطي في 
«قوث المغتذي»: بضم الحاء المهملة ثم ميم ساكنة ثم نون» أي: 
على عادته في السكوت والرفقء قاله أبو موسى المديني» وفي رواية 
غير المصنف على هيئته بفتح الهاء والهمزة مكان النونء أي: على 
سيره المعتاد. انتهى كلام السيوطي. وفي بعض النسخ على هينه 
قال أبو الطيب في «شرح الترمذي»: بكسر الهاء ثم مثناة تحتية 
ساكنة ثم نون وهو حال أي حال كونه على عادته في السكون 
والرفق. انتهى. (والناس يضربون) زاد ابو داود: الا بل (يلتفت 
إليهم) في رواية أبي داود: لا يلتفت إليهم بزيادة لا¿ قال المحب 
الطبري: قال بعضهم: رواية الترمذي بإسقاط لا أصح. وقد 
تكررت هناك على بعض الرواة من قوله شمالا كذا في اقوت 
المغتذي» قال ابو الطيب: وعلى تقدير صحتها معناه: لا يلتفت إلى 
مشيهم ولا يشاركه فيه. وعلى تقدير الإسقاط حال كونه يلتفت 
إليهم ويقول لهم الخ» (عليكم السكينة) بالنصب على الاغراء قاله 
السيوطي. ٍ 

E aT 
في «المجمم» (آتی قزح) بفتح‎ 
القاف ر اون ا اح جيل با وهل ا‎ 
منصرف للعدل والعلمية (إلى وادي محسر) بضم الميم وفتح الحاء‎ 
المهملة وتشديد السين المهملة وكسرهاء قال النووي: سمي بذلدك‎ 
لأن فيل أصحاب الفيل جسر فیه» أي: أعنى وکل» ومنه قوله تعالى:‎ 
«ينقلب إِلَيِكَ البَصّرُ ختاميئا وَهْوَ حير (فقرع ناقته) أي: ضريها‎ 
بمقرعة بكسر الميم» وهو السوط (فخبت) من الخبب محركة وهو‎ 
ضرب من العدو (حتى جاوز الوادي) قيل: الحكمة في ذلك أنه‎ 
فعله لسعة الموضعء وقيل: لأن الأودية مأوى الشياطين؛ وقيل: لأنه‎ 
كان موقفاً للنصارى فاحب الإسراع فيه مخالفة لهم وقيل: لأن‎ 
رجلاً اصطاد فيه صيداً فنزلت نار فأحرقته؛ فكان إسراعه لمكان‎ 
العذاب كما أنرع في ديار ثتمود. قاله السيوطي. (ولوى عنق‎ 
الفضل) أي: صرف عنقه من جانب الجارية إلى جانب آخر (لولا‎ 
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أن يغلبكم عليه الناس لنزعت) قال النووي: معناه لولا خوفي أن 
يعتقد الناس ذلك من مناسك الحج فيزدحمون عليه بحيث 
يغلبونكم ويدفعونكم عن الاستقاء لاستقيت معكم لزيادة فضيلة 
هذا الاستقاء. وقال بعضهم: لولا يغلبكم» أي: قصصداً للإتباع 
لنزعت» أي: أخرجت الماء وسقيته الناس كما تفعلون أنتمء قاله 
حثاً لهم على الثبات. 

"'- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه مسلم والترمذي. 

-٤‏ قوله: (خديث علي حديث :خسن صحيح) واخرجه أبو 
داود مختصراً. 

0- قوله: (وقال بعض أهل العلم: إذا صلى الرجل في رحله 
الخ) قال الإمام البخاري في «صحيحه؛: وكان ابن عمر إذا فاتته 
الصلاة مع الإمام جمع بينهما. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: 
وصله إبراهيم الحربي في المناسك له؛ قال: حدثنا الحوضي عن 
همام أن نافعاً حدثه أن ابن عمر كان إذا لم يدرك الإمام يوم عرفة 
جمع بين الظهر والعصر في منزله. وأخرج الشوري في «جامعه» 
رواية عبدالله بن الوليد العدني عنه عن عبدالعزيز بن أبي رواد عن 
نافع مثله. وأخرجه ابن المنذر من هذا الوجه؛ وبهذا قال الجمهور. 
وخالفهم في ذلك الدخعي والشوري وأبسو حنيفةء فقالوا: يختص 
ا ا ا 
والطحاوي» ومن أقوى الأدلة لهم صنيع ابن عمر هذا. وقد روى 
حديث جمع النبي هة بين الصلاتين وكان مع ذلك يجمع وحده 
فدل على أنه عرف أن الجمع لا يختص بالإمام» ومن قواعدهم أن 
الصحابي إذا خالف ما روى دل على أن عنده بان مخالفه أرجح 
تحسينا للظن به فينبغي أن يقال هذا ههنا. انتهى كلام الحافظ. 

1- قوله: (وزيد بن علي هو ابن حسين بن علي بن أبي طالب) 
المدني أحد أئمة أهل البيت» ثقة من الرابعةء وهو الذي ينسب إليه 
الزيدية خرج في خلافه هشام بن عبدالملك فقتل بالكوفة سنة 
اثنتين وعشرين ومائة كذا في «التقريب» و«الخلاصة). 


00 - باب ما جاءً ف في الإفاضّة مِنْ عَرَقَات 


AA‏ - [صحيح] حدثنا محمود بن غَيْلآن حدثنا وكيع 
وبثلرُ بن السَرِي وابو نعَيْم قالوا: حدثنا ميان ابن عة عن 
ابي الرَيير عن جَابر: "ان اي َه رفع في واي مُخَسر». 
واد فيه بشر: (وأَنَاضَ يِن نع وعَلَيْهِ السَكينَةُ وأمَرَهُم 
بالسكيئة). وزادَ فيه أبُو د یز اترم اترتا بل حصنا 
الحذفي. وقال: الَعَلي لا رام ند مي هذا)(". 

[YF مه‎ :ن[]1۹٤‎ ٤ [د:‎ [TIT [م:‎ 

(قال): وني الباب عن أسَامَة بن زيار. 


قال أبو غيسى : : حديث جَابرٍ حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (أوضع) وضع البعيز يضع وضعاً وأوضعه زاكبه 
أيضاعاً إذا حمله على سرعة السيرء كذا في «النهاية» (في وادي 
محسر) تقدم ضبطه في الباب المتقدم. قال الأزرقي: وهو خمس 
مائة ذراع وخمسة وأربعون ذراعاًء وإنما شرع الإسراع فيه لأن 
العرب كانوا يقفون فيه ويذكرون مفاخر آبائهم» فاستحب الشارع 
مخالفتهم (وأفاض من جمع) أي: من المزدلفة (وعليه السكيئة) 
جملة حالية (وأمرهم بالسكينة) وفي حديث أسامة الذي أشار إليه 
الترمذي وفي هذا الباب» أن رسول الله هة حين أفاض من عرفنات 
كان يسير العنق وإذا وجد فجوة نصء وفي حديث الفضل بن 
عباس: أن رسول الله ية قال في عشية عرفة وغداة جمم للضاس 
حين دفعوا: عليكم بالسكينة وهو كاف ناقته. رواه أحمد ومسلم. 
وفي هذه الأحاديث كيفية السير في الدفع من عرفات إلى مزدلفة 
لأجل الإستعجال للصلاة لأن المغرب لا تصلى إلا مع العشاء 
بالمزدلفة فيجمع بين المصلحتين من الوقار والسكينة عند الزحمة» 
ومن الإسراع عند عدم الزحام (وأمرهم أن يرموا مثل حصا 
الخذف) بفتح الخاء المعجمة وسكون الذال المعجمة وبالفاء» قال 
العلماء: حصى الخذف كقدر حبة الباقلاء. 

۲- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة 


كذا ف في «المنتقى؟. 
5- باب ماجَاءً في الجَمْع بين المغرب 
والعيشاء بالمُردلِفَة 
-AAY‏ زم متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار» حدئنا يَحْيَى 


ابن سَعِيدٍ القَطَانُ حدثنا سيان القوْري عن أبي إسلحاق عن 


عبدالله بن مالكو : أذ ابن عُمَر صلّى بجنم" نجع 
ين الصلاثين بِإقَامَةٍ وقال: «رأبت رسول الله َة قعل 
ِثْل هذا في هذا المكان». 

زخ: 7*1[ [م: 8/07 [د: 141°[ 

44- خا حم بن بار دا بجی بن مسعيار عن 
إسماعيل بن ابي خالا عن أبي إسْحاقَ عن ب سغِيد بن جبير 
عن ابن عر عن البي کل بوثلة: قال محمد بسن بكثار: قال 
يحبى: : والصّواب حديث سفيّانَ. 

[انظر التخريج السابق]. 

قال: وفي الباب عن عَلِي وأبي يوب وعبدالله بن مَسْعُوڊٍ 
وجَابرٍ وأسَامّة بن زد" . 


قال أبو عيسى: حَلِيثْ ابن عر في روَايَةٍ سيان اص 
مِن روَايَةٍ إسماعيل بن أبي خالا. وحَدِيت سيان حديث 
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صحيح بحسن !1 . 
والعمل على هذا عند اهل العلم لأنه لا على صلاة 
المَغْربِ دون ج نعم فإذا تى جما وهو المُفَةُ جنع 


ين الصلائَينٍ بإقَامَةٍ واجدةٍ ولّم يَتَطَوَعْ فيمَا بَيْنَهُّمَّا وَهُوَ الذي 
اختاره بَمْ بَْض أجل , العلم ودَهَب إلبي وهو قو فا 
الثؤري”" قال سُفيَان: : وإن ششَاءً صَلَى المَغْرِب ثم تَمَشَى 
ووضع ابه ثم أقام لى العشاء. فقال بض آهل العلم'": 

عمد َجْمَع بَيْنَ المَغربٍ واليشاء بِالمرْدلِمة ة باذان وإقَاميْن يُوَدْنْ 
لا تفرب وق صني التب تم اوم مسي 
العشاء: وهو قول الشتاعي. قال أبو عيسسى: وَرَوَى إشرائيل 
هذا الحديث عن ابي إسنحاق عن عبدالله وخال ائ مالك 
عن ابن عُمَر. . وحَلييث مياو بن جير عن ابن عُمَر ُو 
حديث حسنٌ صحيح. ٠‏ نضا رَوَاهُ سََمَةُ بن كُهَيْلٍ عن مسعياد سعیل 
ابن جبَيْر. .. وأما أبُو إسحاق فرواه عن عبدالله وخاد اني 
مالك عن ابن عُمَر.. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن مالك) بن الحارث الهمداني؛ ززق 
عن علي وابن عمر وعنه أبو إسحاق السبيعي» وأبو روق الهمداني 
ذكره ابن حبان:في «الثقات» كذا في «تهذيب التهذيب». 

؟- (صلى بجمع) أي: بالمزدلفة (فجمع بين الصلاتين بإقامة) 
استدل به من قال بالجمع بين الصلاتين في المزدلفة بإقامة واحدة» 
وهو قول سفيان الثوري كما صرح به الترمذي. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي أيوب وعبدالله بن مسعود 
وجابر وأسامة بن زيد) أما حديث علي فلينظر من أخرجه. وأا 
حديث أبي أيوب» فأخرجه البخاري ومسلم عنه أنه صلى مع 
رسول الله ي في حجة الوداع المغرب والعشاء بالمزدلفة» ورواه 
الطحاوي في «شرح معاني الآثار» وزاد: بإقامة واحدة: وأما حديث 
عبدالله بن مسعود فأخرجه البخاري موقوفا عليه» واصااحديث 
جابر» فأخرجه مسلم مطولاً في قصة حجة الوداع وفيه: حتى أتى 
المزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء باذان واحد وإقامتين» ولم 
يسبح بينهما. وأما حديث أسامة بن زيد» فأخرجه البخاري ومسلم. 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها العيني في «عمدة القاري» 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار». 

4- قوله: (حديث ابن عمر زواية سفيان أصح من رواية 
إسماعيل بن أبي خحالد» وحديث سفيان حديث حسن صحييح) 
حديث أبن عمر في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بإقامة 
واحدق متفق عليه. 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أنه لا يصلي صلاة 
المغرب دون جمع) قال العيني: قال شيخنا زين الدين رحمه الله: 


كأنه أراد أن العمل عليه مشروعية واسستحباباً لا تحتما ولا لزوماء 
فانهم لم يتفقوا على ذلك بل اختلفوا فيه فقال سفيان الشوري: لا 
يصليهما حتى ياتي جمعاء وله السعة في ذلك إلى نصف الليل» فإن 
صلاهما دون جمع أعاد» وكذا قال أبو حنيفة: إن صلاهما قبل أن 
يأني المزدلفة فعليه الإعادة. وسواء صلاهما قبل مغيب الشفق أو 
بعده. عليه أن يعيدهما إذا أتى المزدلفة. وقال مالك: لا يصليهما 
أحد قبل جمع إلا من عذر» فإن صلاهما من عذر لم يجمع بينهما 
حتئ يغيب الشفق» وذهب الشافعي إلى أن هذا هو الأفضل؛ وأنه 
إن جمع بينهما في وقت المغرب أو في وقت العشاء بأرض عرفات 
أو غيرها أو صلى كل صلاة في وقتها جاز لذلك» وبه قال 
الأوزاعي وإسحاق بن راهويه وأبو ثور وأو يوسف وأشهب. 
وحكاه النووي عن أصحاب الحديث» وبه قال من التابعين» عطاء 
وعروة وسالم والقاسم وسعيد بن جبير: انتهى. 

- - (فإذا أتى جمعاً وهو المزدلفة جمسع بيسن الصلاتين بإقامة 
واحدة ولم يتطوع فيما بينهماء وهو الذي اختاره بعض أهسل العلم 
وذهيوا إليه» وهو قول سفيان الثوري). قال العيني في «العمدة: 
الذي قال بإقامة واحدةء قال بحديث الزهري عن سالم عن ابن 
عمر؛ أن رسول الله يك جمع بين المغرب والعشاء بجمع بإقامة 


: واحدة. وكذا رواه ابن عباس مرفوعاً عند مسلم. انتهى. (قال سفيان 


وإن شاء صلى المغرب ثم تعشى ووضع ثيابه ثم أقام فصلى 


العشاء) روى البخاري في «صحيحه؛ عن عبدالرحمن بن يزيد 


يقول: حج عبدالله يعني ابن مسعود رضي الله عنه فأتينا المزدلفة 
حين الأذان بالعتمة أو قريباً من ذلك» فامر رجنلاً فآذن وأقام ثم 
صلی المغرب وصلى بعدها رکعتین» ثم دعا بعشائه فتعشی» ثم أمر 
فاذن وأقام» قال عمرو: ولا أعلم الشك إلا من زهيرء وصلى 
العشاء ركعتين. الحديث. وهذا هو متمسك سفيان الشوري لكنه 
موقوف. ش 

۷- (وقال بعض أهل العلم: يجمع بين المغرب والعشاء 
بالمزدلفة بأذان وإقامتين يؤذن لصلاة المغرب» ويقيم ويصلي 
المغرب. ثم يقيم ويصلي العشاء وهو قول الشافعي) قال النووي 
في شرح مسلم»: الصحيح عند أصحابنا أنه يصليهما بأذان 
للأولى» وإقامتين لكل واحدة إقامة. وقال في الإيضاح): أنه 
الأصح. كذا في «العمدة». قلت: وهو المختار عندذي» ويدل غليه 
حديث جابر الطويل في قصة حجة الوداع» أخرجه مسلم وفيه: 
حتى أتى المزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واخد وإقامتين 
ولم يسبح بينهما شيئا. وفي هذه المسالة أقوال اخرى ذكرها :العيني 
في «عمدة القاري» منها هذا الذي ذكره الترمذي» قال العيني: 
الثالث: أنه يؤذن للأولى ويقيم لكل واحدة منهفاء وهو قول أحمد 
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ابن حنبل في أصح قوليه» وبه قال أبو ثور وعبدالملك بن 
الماجشون من المالكية والطحاوي» وقال الخطابي: هو قول أهل 
الرأي. وذكر ابن عبدالبر أن الجوزجاني خكاه عن محمد بن 
الحسن عن أبي يوسف عن ابي خنيفة رحمه الله قال: الرابع: أنه 
يؤذن للأولى ويقيم لها ولا يؤذن للثانية ولا يقيم لهاء وهو قول أبي 
حنيفة وأبي يوسف حكاه النووي وغيره. قال: هذا هو مذهب 
أصحابناء وعند زفر: بأذان وإقامتين. قال: الخامس: أنه يؤذن لكل 
منهما ويقيم. وبه قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه وعبدالله بن 
مسعود رضي الله عنه» وهو قول مالك وأصحابه إلا ابن 
الماجشون» وليس لهم في ذلك حديث مرفوع» قالنه ابن عبدالبر. 
انتهى كلام العيني. قلت: روى البخاري في #صحيحه» عن ابن 
مسعود: الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان وإقامة لكل 
منهما من فعله» وقد تقدم لفظه» وقد روى ذلك .الطحاوي بإسناد 
صحيح من فعل عمر رضي الله عنه. قال الحافظ في «الفتح»: وقد 
أخذ بظاهره مالك وهو اختيار البخاري. 

۷- باب ما جَاءَ فيمن أذْرَك الإمَام بجنم فقَد 

أذرَكَ الحج 

4- [صحيح] حدثنا محمد بن شار حدثنا يَحْيَى بن 

سَعِيدٍ وعبالرحمَّن بن مَهْددِي قالا: حدثنا سيان عن بكر بن 
عَطَاء عن عبلرالرحمّن بن يَعْمرَ("2: أن ناسا من اهل تجا نوا 
رسول الله كل وهو بِعَرَفَةَ الو" فام ر مُنَادِياً فَنَاتَى: 
«الحَج عر من جَاء بل جم ا قبل طلوع الجر فَفَدْ اذرك 
الحَجء الى ل من تقل في يقامح ومّن 
تار قلا إثم ۾ عَلَيّهه. قال: وزَادَ يَحَْى: («وازدف رجلا قَنَاتَى)). 

[د: 4٩‏ 1۹] [ن: 1٦‏ °][ھ: °1[ 


و 


- حدثنا ابن أبي عَم حدثنا سيان بن عَيَيْنَة عن 
سيان لري عن بُكيْرِ بن عَطاء عن عباالرحمَن بن يَعْمَرَ 
عن النبي يل لوه بمَعنَاه. وقالَ ابن ابي عُمَر: سُفيَّانُ بن 
عَبَيَْقَ وها اجْوَدُ حَدِيثٍ رَوَاهُ سيان الثوري 0# 


[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: والعمل على حَديثٍ عبدالرحمن بن يَعْمْرْ 
عند اهل العلم من أصحاب النبي يك ومَبْرهِم أنه من لم 
يفا بَعَرفات قبل طلُوع الجر فقد َانَهُ الح ولا يُجْزِيء 

عن إن جَاء عد طُلُوع القجر يلها عة علب الح من 
قابلء وهو قول العْري والشافِعي وأحمد وإسحاق. 

قال أبو عيسى: وقد رَوَى سعبةُ عن بُكَيْرٍ بن عَطَاءِ لخو 
حَدِيث التوْري قال: سمت الجَارؤة يقول: حبك كينا 


أنه ذكر هذًا الحديث فقال: هذا الحديث أُمْ المَناسيك. 
-0١‏ [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا ابن أبي عُمَرء 
حدثنا سيان عن داو بن أبي هنا وإسماعيل بسن ابي خالا 
وڙکريا بن ابي رَائِدَةَ عن الشغبي عن عرو بن مُضرس” بن 
اوس بن حَارثّة ابن لام الطاني ) قال: «اتيت رسول الله ل 
المُرَدَلِفَةِ جين حرج إلى الصّلاةٍ فَقْلْتَ: با رسول الله! إني 
جت من جَبَلي طي”" الت راي واتعَبت نسي والله 
ما ركت مِنْ جبل إلا وقفة عليه فهل لي من حج؟ فقال 
رسول الله يكل: «من شه صلائنا هلي وَوَقّف مَعَنَا حتى نقم 
وقد قف بِعَرَفَة قَبْلَ ذلك لَبْلاً أو هارا فَقَدْ اتم حَجَّه وقَضّى 


FIT ia] [T° EF (°4 :i] [140° [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحی. 

قال: قوله: تَفَتْهُ يعني نسكه. قوله: ما تركت من حبل إلا 
وقفت عليه. إذا كان من رمل يقال له: حَبْلء واذا كان من 
حجارة يقال له: جَبَل). 

-١‏ (باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج) 
الجمع بفتح الجيم وسكون الميم علم للمزدلفة.اجتمع فيها آدم 
وحواء لما أهبطاء كذا في «المجمع»؛ أي: مسن أدرك الإمام 
بالمزدلفة وقد وقف بعرفة فقد أدرك الحج. 

؟- قوله: (عن عبدالرحمن بن يعمر) بفتح التحتانية وسكون 
العين المهملة وفتح الميم ويضم» غير منصرف» قال الحافظ: 
صحابي نزل بالكوفة» ويقال: مات بخراسان. 

۳- قوله: (فسألوه) وفي رواية أبي داود: فجاء ناس أو نفر من 
أهل نجد فأمروا رجلاً فنادى رسول الله يك كيف الحج (الحج 
عرفة) أي: الحج الصحيح حج من أدرك يوم عرفةء قاله الشسوكاني. 
وقال الشيخ عزالدين عبدالسلام: تقديره إدراك الحج وقوف عرفة» 
وقال القاري في «المرقاة»: أي ملاك الحج ومعظم أركانه وقوف 
ا ا 1 ليلة المبيت 
بالمزدلفة» وهي ليلة العيد (قبل طلوع الفجر) أي: فجر يوم النحرء 
أي: من جاء عرفة ووقف فيها ليلة المزدلفة قبل طلوع فجر يوم 
النحر» وأورد صاحب «المشكاة» هذا الحديث بلفظ: من أدرك 
عرفة ليلة جمع قبل طلوع الفجر (فقد أدرك الحج) أي: لم يفته 
وأمن من الفساد. وفيه رد على من زعم أن الوقوف يفوت بغروب 
الشمس يوم عرفة ومن زعم أن وقته يمتد إلى ما بعد الفجر إلى 
طلوع الشمس فظاهره أنه يكفي الوقوف في جزء من أرض عرفة 
ولو في لحظة لطيفة في هذا الوقت. وبه قال الجمهور. وحكى 
النووي قولا أنه لا يكفي الوقوف ليلاء ومن اقتصر عليه فقد فاته 
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الحج» والأحاديث الصحيحة ترده (أيام منى ثلاثة) مبتدأ وخبر 
يعني: أيام منى ثلاثة أيام» وهي الأيام المعدودات وأيام التشريق 
وأيام رمي الجمار» وهي الثلاثة التي بعد يوم النحره وليس يوم 
النحر منها لإجماع الناس على أنه لا يجوز النفر يوم ثاني النحر. 
ولو كان يوم النحر من الثلاثة لجاز أن ينفر من شاء في ثانيه (فمن 
تعجل في يومين) أي: من أيام التشريق فنفر في اليوم الثاني منها 
(فلا إثم عليه) في تعجيله (ومن تأخر) أي: عن النفر في اليسوم 
الثاني من أيام التشريق إلى اليوم الثالث (فلا إثم عليه) في تأخيره. 
وقيل المعنى: ومن تأخر عن الثالث إلى الرابع ولم ينفر مع العامة 
فلا إئم عليه» والتخيير ههنا وقع بين الفاضل والأفضلء لأن 
المتأخر أفضل فإن قيل إنما يخاف الإثم المتعجل فما بال المتسأخر 
الذي أتى بالأفضل» فالجواب أن المراد من عمل بالرخصة وتعجل 
فلا إثم عليه في العمل بالرخصة: ومن ترك الرخصة وتأخر فلا إثم 
عليه في ترك الرخصة. قوله: (قال محمد) هو ابن بشار (وزاد 
يديا حزان سيدا ايا زاد يحبى بن سعيد في روايته في آخر 
الحديث لفظ: وأردف رجلا فنادى به. 

-٤‏ قوله: (قال سفيان بن عيينة: وهذا أجود حديث رواه سفيان 
الثوري) قال السيوطي: أي من حديث أهل الكوفة» وذلك لأن اهل 
الكوفة يكثر فيهم التدليس والإختلافء وهذا الحديث سالم من 
ذلك؛ فإن الثوري سمعه من بكير وسمع بكير من عبدالرحمن 
وسمعه عبدالرحمن من النبي كيده ولم يختلف رواته في إسناده 
وقام الإجماع على العمل به. انتهى. ونقل ابن ماجه في #سئنه» عن 
شيخه محمد بن يحيى: ما أرى للثوري حديثا أشرف منه. 

4- قوله: (عن عروة بن مضرس) بضم الميم وشح الضاد 
المعجمة وتشديد الراء المكسورة ثم سين مهملة. قال الحافظ: 
صحابي له حديث واحد في الحج (بن لام) بوزن جام. 

1- (من جبلى طيء) هما جبل سلمى وجبل أجاء قاله 
المنذري. وطيء بفتح الطاء وتشديد الياء بعدها همزة (أكللت 
مطيتي) أي: أعيبت دابتي (ما تركت من جبل) بالجيم» وفي بعض 
النسخ خبل بالحاء المهملة المفتوحة والموحدة الساكنةء أحد حبال 
الرمل وهو ما اجتمع فاستطال وارتفع. قاله الجوهري. قال 
العراقي: المشهور في الرواية فتح الحاء المهملة وسكون المونخدة» 
وهو ما طال من الرمل» وروى بالجيم وفتح الباءء قاله الترمذي في 
بعض النسخ. قوله في بعض النسخ: ما تركت من جبسل إلا وقفت 
عليه إذا كان من رمل» يقال له حبل وإذا كان من حجارة يقال له 
جبل. قال السيوطي: ليس هذا في روايتنا (صلاتنا هذه) يعني: 
صلاة الفجر (ليلا ونهارا فقد تم حجه) تمسك بهذا أحمد بن حنبل 
فقال: وقت الوقوف لا يختص بما بعد الزوال بل وقته ما بين طلوع 


الفجر يوم عرفة وطلوع يوم العيدء لأن لفظ الليل والنهار مطلقنان» 
وأجاب الجمهور عن الحديث بأن المراد بالنهسار ما بعند الزوال» 
بدليل أنه َه والخلفاء الراشندين بعده لم يقفوا إلا بعد الزوال» ولم 
ينقل عن أحد أنه وقف قبله فكأنهم جعلوا هذا الفعل مقيداً لذلك 
المطلق؛ ولا يخفى ما فيه. قاله الشوكاني (وقضى تفثه) قيل: المراد 
به أنه أتى بما عليه من المناسك. والمشهور أن التفث ما يصنعه 
المحرم عند حله من تقصير شعر أو حلقه وحلق العانة ونتف الإبط 
وغيره من خصال الفطرة» ويدخل في ذلك نحو البدن وقضاء جميع 
المناسك لأنه لا يقضي التفث إلى بعد ذلك» وأصل التفث الوسسخ 
والقذر. : 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه أيضاً. 


۸- باب ما جاءً فى تيم الضعفة مِنْ جَمع بل 
باب في تقلريم الضعفة من جمع باي 


۸4۹۲- - [صحيح] حدثنا فة حدئنا حَمَادُ بن زَيْدٍ عن 
ټوب عن عِکرمَة عن ابن عباس قالة: «بعثني رسول الله ا 
في تقل من ج جَمْم بِليِل». 

[خ: e‏ 6ه ‘1م 
[AF‏ [د: 14۳4[ 

(قال): وفي البابو عن عائشة”" وأمْ حَبيَة وأسْمَاءً بشت 
أبي بكر والفْضْل بن عباس. 1 

~A4۳‏ [صحیح] حدثنا أبو كريب حدثنا وكيع عن 
المَسْعُودِيّ عن الحكم عن م 2 مقسم عن ابن عباس ان النبي 
15 َم مت اله رال وا ١لا‏ نَرْمُوا الجَمْرَة حى تَطْلْعَ 
الشمس». 

[Toa] [°1 :ن[]١954٠ [د:‎ 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن صحيح. 
والعمل على هذا الحبيث عند آهل اليل لم يرا باساً أن 


يتقَدَمٌ الضَعَفة من المزدلفة بِلَيْلٍ يَصِيرُونَ إلى منى. 


وقال أكثرٌ اهل العِلْم بِحَدِيثْ النبي و: انهم لا يَرْمُونَ 
حى تلع الشمس. وَرَخص بِعْض أهْل العم في أن يَرْمُوا 
بليلٍ. ال غل وک ا ا قول 


اوري 0 


ود ا وروی شعبَةٌ 
هلا الحديث عن ماش عن عَطّاء عن ابن عباس: «أنْ 
ابي ادم ضَتَفة اله ين مم بلي وهذا حييث خا 
أخطأ فيه ماش وراد فيه: (عن الفضل بن عبّاس). ودَوَى 


¥ 


تحفة الأحوذي - كتاب الحج 


ابن جرج وغَيْرهُ هذا الحَلديث عن عَطَاء عن ابن عباس ولم 
يَذْكرُوا فيه (عن الفضْل بن عَبَاس) ومشاش بصري» روى 

-١‏ قوله: (في ثقل) بفتح الشاء المثلشة والقاف متاع المسافر 
وحشمه و (من جمع) أي: المزدلفة (بليل) قال الطيبي: يستحب 
تقديم الضعفة لثلا يتأذوا بالزحام. 

-١‏ (وفي الباب عن عائشة) قالت: كانت سودة امرأة ضخمة 
ثبطة» فاستأذنت رسول الله يق أن تفيض من جمع بليل؛ فاستاذن 
لهاء أخرجه الشيخان (وأم حبيبة) أخرجه مسلم بلفظ: أن النبي 25 
بعث بها من جمع بليل (وأسماء) أخرجه الشيخان (والفضل) 
أخرجه الترمذي. 

-٣‏ قوله: (عن مشاش) يضم الميم وتكرار الشين المعجمة؛ 
كذا في «قوت المغتذي». وقال في «التقريب؟: مشاش بمعجمتين 
أبو ساسان أو أبو الأزهر السلمي البصري أو المروزي؛ وقيل: هما 
اثنان مقبول من السادسة. قوله: (قدم ضعفة أهله) بفتح الضاد 
المعجمة والعين المهملة» جمع ضعيف وهم النساء والصبيان 
والخدم. 

-٤‏ قوله: (عن مقسم) بوزن منبر» قال في «التقريب»: بكسر 
أوله» ابن بجرة بضم الموحدة وسكون الجيم» ويقال: نجدة بفتح 
النون وبدال» مولى عبداللّه بن الحارث؛ ويقال له مولى ابن عباس 
للزومه له صدوق وكان يرسل من الرابعة. قوله: (لا ترموا الجمسرة 
حتى تطلع الشمس) فيه دليل على عدم جواز الرمى في الليل» 
وعليه أبو حنيفة رحمه الله والأكثرون خلافاً للشافعي. والتقييد 
بطلوع الشمس» لأن الرمى حينئذ سنة» وما قبله بعد طلوع الفجر 
جائز اتفاقا كذا في «المرقاة». 

- قوله: (وهو قول الثوري والشافعي) احتج الشافعي بحديث 
أسماء. أخرج البخاري ومسلم عن عبدالله مولى أسماء عن أسماء 
أنها رمت الجمرة» قلت لها: إنا رمينا الجمرة بليل» قالت: إنا كنا 


نصنع هذا على عهد رسول الله يله ويجمع بين هذا الحديث وبين . 


حديث ابن عباس: لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس بحمل الأمر 
على الندب» ويؤيده ما أخرجه الطحاوي من طريق شعبة مولى ابن 
الفجرء قاله الحافظ في «الفتح» وقال فيه: وقال الحنفية: لا يرمي 
جمرة العقبةء إلا بعد طلوع الشمس» فإن رمى قبل طلوع الشمس 
وبعد طلوع الفجر جازء وإن رماها قبل الفجر أعادهاء وبهذا قال 
أحمد وإسحاق والجمهورء وزاد إسحاق: ولا يرميها قبل طلوع 
الشمس» ويه قال النخعي ومجاهذ والثوري وآبو ثور» وراى جواز 
ذلك قبل طلوع الفجر عطاء وطاؤس والشعبي والشافعي» واحتج 


الجمهور بحديث ابن عمر أنه كان يقدم ضعفة أهله الحديث. 
وفيه: فمنهم من يقدم منى لصلاة الفجر» ومنهم من يقدم بعد ذلك 
فإذا قدموا رموا الجمرة».وكان ابن عمر يقول: أرخص في أولئك 
رسول الله يكل؟ رواه البخاري ومسلم. واحتج إسحاق بحديث اببن 
عباس: لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس. انتهى كلام الحافظ. 
- باب ما جاء في رمي يوم النحر ضُحَى 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا علي بن حشرم 
حدثنا عيسئ بن يُونْسَ عن ابن جُرْيِج عن أبي الزْبَيْرِ عن 
جَابر قال: «كان النبي يك يَرْمِي يَوْم النخر ضُحَى”' وأمًا بَعْدَ 
ذلك قْبَعْدَ رَوّال الشمس». 

{For aJ (FY [م: 1144[ [د: 91/1 1] [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا الحديث عند كر أل العلم أنه لا يري بَمْد يوم 
الحر إلا خد الزوَال. 

-١‏ قوله: (يرمي يوم النحر ضحى) قال العراقي: الرواية فيه 
بالتنوين على أنه مصروف. انتهى. أي: وقت الضحوة من بعد طلوع 
الشمس إلى ما قبل الزوال (وأما بعد ذلك) أي: بعد يوم النحر وهو 
أيام التشريق (فبعد زوال الشمس) أي: فيرمي بعد الزوال؛ وفيه 
دليل على أن السنة أن يرمى الجمار في غير يوم الأضحى بعد 
الزوال وبه قال الجمهورء وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: يجوز 
قبل الزوال مطلقاً. ورخص الحنفية في الرمي في يوم التفر قبل 
الزوال. وقال إسحاق: إن رمى قبل الزوال أعاد إلا في اليوم الثالث 
فيجزئه. كذا في «فتح الباري». قلت: لا دليل على ما ذهب إليه 
عطاء وطاوس لا من فعل النبي ية ولا من قوله. وأما ترخيص 
الحنفية في الرمي في يوم النفر قبل الزوال فاستدلوا عليه ببأثر ابن 
عباس رضي الله عنه» وهو ضعيف» فالمعتمد ما قال به الجمهور. 
قال في «الهداية»: وأما اليوم الرابع فيجوز الرمي قبل الزوال عند 
أبي حنيفة خلافاً لهماء ومذهبه مروي عن ابن عباس رضي الله عنه. 
انتهى. قال ابن الهمام: أخرج البيهقي عنه: إذا انتفخ النهار من يوم 
النفر فقد حل الرمى والصدر والانتفاخ الارتفاع» وفي سنده طلحة 
بن عمرو ضعفه البيهقي. قال ابن الهمام: ولا شك أن المعتمد في 
تعيين الوقت للرمي في الأول من أول النهار وفيما بعده من بعد 
الزوال ليس إلا فعله كذلك مع أنه غير معقول» ولا يدخل وقته قبل 
الوقت الذي فعله فيه عليه الصلاة والسلام» كما لا يفعل في غير 
ذلك المكان الذي رمى فيه عليه الصلاة والسلام» وإنما رمى عليه 
الصلاة والسلام في الرابع بعد الزوال فلا يرمي قبله. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه البخاري وسنلم. 


تحضة الأحسوذي - کاب الحستخ 1 


١١ ه؟‎ 


عدار ” سات أظ o oN‏ 
١‏ ا ع 
Ao‏ - [صحيح] حدثنا قبي حدثنا ابو حال الأخْمَرُ عن 
الأعْمْش عن الحَكم عن مِقْسّمٍ عن ابن عبّاس: «أن النبي ب 

ناض قبل طلوع الشنس»”. 

قال: : وفي الباب عن عُمّر. 

قال أبو عيسى: : حديث ابن عباس خديث حسنٌ صحيح. 
وإنما كان أهْل الجَاهِلبة يرون حَنَى تطلع الس ثم 

5- [صحیح؛ رواه البخاري] حدثنا محمودٌ بن غيْلآن 
حدثنا أبو دود قال: ْنَا شمبةٌ عن ابي إسنحاق قال: سمحت 
عَمْروَ بن مَيِمُون يحدّث يَقُولَ: «كنا وف" جنم فال شمر 
بن الحَطابٍ : إن المشركين كانُوا لا يوك حمى تطح 
الشمس وكانوا يَقُولُون: أتشرق نسي وإ رسول الله وك 
حالم فاقَاص عَم قبل وع الشّنس». 1 

[YY TTA I [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ (باب ما جاء أن الإفاضة مسن جمع قبل طلوع الشمس) 
الإفاضة الدفعة. 

١‏ - قوله: (أفاض قبل طلوع الشمس) وفي بعض النسخ: أفاض 
من جمع قبل طلوع الشمس. قوله: (وفي الباب عن عمر رضي الله 
عنه) أخرجه البخاري والأربعة. 

۳- فوله: (كنا وقوفاً) جمع واقف (بجمع) أي: بالمزدلفة (إن 
المشركين كانوا لا يفيضون) أي: من جمع (أشرق) بفتخ أوله فصل 
أمر من الإشراق: آي: ادحل في الشسروق» والمشهور أن المعنى 
لنطلع عليك الشسمس (ثبير) بفتح المثلشة وكسر الموحدة جبل 
معروف هناك» وهو على يسار الذاهب إلى منى وهو أعظم جبال 
مكةء عرف برجل من هذينل اسسمه بير دفن فيه والحديث فيه 
مشروعية الدفع صن الموقف بالمزدلفة قبل طلوع الشمس عند 
الإسفارء وقد نقل الطبري الإجماع علي أن من لم يقف فبها حتى 
طلعت الشسمس فإنه الوقوف. قال ابسن المنذر: وكان الشافعي 
وجمهور أهل العلم يقولون بظاهر هذا الحديث» وما ورد في معنا 
وكان مالك يرى أن يدفع قبل الإستفار وهو مردود بالنصوص. 


5 - باب ما جاة أن الخاد ال يرم بها یئل 


411 سيم رول لما لديا محمة ب بكار 3 
حدثنا یی بن س سڪيا القَطَانْ حدثنا ابن جرَيجٍ عن أبي الزير 


عن جابر قال: «رأيِس رسول الله و ريي الجمَار يذل 
ت خط لذ 

[: 11۹۹ [ن: 4015 - الکبری][ه: ]١١84‏ [د: 
۵ - مطظولا]. 

قال: وفي الباب عن يمان بن عرو بن الوص عن أنه 
(وهي أمْ ندب الأزدية) ” " وابن عاس والفَْل بن عباس 
وعباالرحمُن بن مان التميمي ادال رحن بن معا 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح“. وهّرَ الذي 
EE‏ ا 

ا الا ارم 1 أي 
صغاراً كالباقلاء. 

7- قوله: (يرمي الجمار بمثل حصئ: الخذف) قال العلماء: هنو 
نحو حبة الباقلاء.'قاله النووي: وقال:: قال أصحابنا: ر 
منها أو أصغر جازء رکان مكروهاً. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن سليمان بن عمرو بن الأصوص عن 
أمه وهي آم جندب الأزدية) صحابية وابنها سسليمان» كوفي مقبول 
من الثانية (وابن عباس والفضل بن عباس وعبدالرحمن بن عثمان 
التيمي وعبدالرحمن بن معاذ) أما حديث آم جندب فأخرجه أبو 
داود وابن ماجه. وآما حدينث اين عباس فأخرجنه النسائي وابن 
ماجه. وأما حديث الفضل بن عباس فأخرجه مسلم وفيه: عليكم 
بحصى الخذف الذي ترمى به الجمرة. وفي رواية أخرى له: .والنبي 
يك يشير بيده كما يخذف الإنسان» وأما حديث ابن عباس وحديث 
عبدالرحمن بن عثمان وعبدالرحمن بن معاذ فلينظر من أخرجهم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وآخرچه مسلم. 

7 باب ما جَاءٌ في الرّمي بَعْدَ زوَال الس 

۸۹۸- [ضحيح] حدئنا أحمد بن عَبْدَة الضبي البصضري» 
حدثنا زياد بن عبدالله عن الحجاج . عن الحكّم عن مقس 
عن ابن عباس قال: «كان رسول الله كل يَرِْى الجمّارَ إذا 
َالْتٍ مس9 : 
اله ITE‏ 

قال اہو عيسى: هلا حديث حسة9". 

-٠ ٠٠‏ قوله: (عن الحجاج) هو ابن دينار الواسطي (عسن الحكم) 
سا عن ار ور وي دعيو اك 
أبن نجدة. 

۲- قوله: (يرمي الجماز إذا زالت الشمس) أي: في غير يوم 

النحر :لما روى مشلم وابن خزيمة وابن حبان من طريق ابن جريج؛ 


تحفبة الأحسسوذي - كتاب الحج 


أخبرني أبو الزبير عن جابر قال: رايت رسول الله َة رمى الجمرة 
ضحى يوم النحر وحده» ورمى بعد ذلك بعد زوال الشمس» 
والحديث يدل على أن السنة أن يرمي الجمار في غير يوم. الأضحى 
بعد الزوال» وبه قال الجمهور» وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: 
يجوز قبل الزوال مطلقاًء ورخص الحنفية في الرمي في يوم النفر 
قبل الزوال» وقال إسخاق: إن رمى قبل الزوال أعساد إلا في اليوم 
الثالث فيجزئه. انتهى. كذا في «فتح الباري»: قلت: احتح الحنفية 
بما رواه البيهقي عن ابن عباس: إذا انتفخ النهار من يوم النفر فقد 
حل الرمي والصدر. قال الزيلعي في «نصب الراية» في مسند طلحة 
ابن عمرو ضعفه البيهقي» قال: والانتفاخ الارتفاع. انتهى. والحق ما 
ذهب إليه الجمهور. وفي الباب عن ابن عمر: كنا نتحين فإذا زالت 
الشمس رمينا. رواه البخاري وأبو داود وعن عائشة قالت: أفاض 
رسول الله يك من آخر يوم حين صلى الظهر سم رجع إلى منى 
فمكث بها ليالي أيام التشريق يرمي الجمرة إذا زالست الشمس. 
الحديث. رواه أحمد وأبو داود. وأحاديث الباب كلها ترد على من 
قال بجواز الرمي قبل الزوال في غير يوم النحر. 1 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه أيضاء 
وإسناد ابن ماجه هكذا: حدثنا جبارة ابن المفلس حدثنا ابراهيم بسن 
عثمان بن أبي شيبة أبو شيبة عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس. 

۳- باب ما جَاءً في رمي الجمّار رَاكباً وماشياً 

4- [قال الألباني: صحيح» وحسنه الترمذي] حدثنا 
أحمد بن مَنِيمِ حدثنا بی بن زكرا بن أبي زَاقِدَةَ أخبرنا 
الحَجَاج عن الحَكّمٍ عن مِقَسَمِ عن ابن عبّاس: «أن النبي كك 
رَمَى الجمرة”"' يَوْم النخر راكب 

قال: وفسي الباب عن جَابر” " وَقُدَامَة بن عبدالله وأمْ 
لمان ابن عَمْرِو بن الأخوص. 

قال أبو عيسى: حذيث ابن عباس حديث حسة7. 
والعمل على هذا عِنْدَ نض اهل اليل“ واختَارَ بَعْضْهُم أن 
مشي إلى الجمّارء وقد روى عن ابن عمر عن النبي يك أنه 
كان يمشي إلى الجمار وَوَجْهُ هذا الحديث عِنْدَنًا أنه ريب 
في بَعْض الأيَامٍ لِيْقتَدَى به في فِْلِه وكلا | لحَدِيئِين مُسْتَعْمَل 
عند آهل العِلم. 

۰ - - [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا يُوسُفُ بن 
عيسی» حدئنا ابن نمر عن عبيدالله عن نافع عسن ابن طْمَرَ: 
«أن النبي يي كان إذَا رَمَى الجمَّارَ مَشَى إِلَيْها ذَاهِباً وَرَاجعأ». 

.]١1954:د[‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن صحيح. والعَمَلُ على 


هذا عند أكثر أهلٍ ۽ اليلم. . وقال بَعْضهُم يركب يوم النخر 
ريشي في الأيام التي َع يم النخر. 

قال أبو عيسى: وكأن م ن قال هذا اتا زا5 ابا الي ب 
في عله أنه إما روي عن النبي 855 أنه ركب يوم النخر 
حَيْتْ ذهب يَرِْي الجِمَارَ ولا يَرْمِي يَوْمَ النخر إلا رة 
العقبّة. 

تئر اماو ال ال 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر) قال: رأيت النبي ية يرمي 
الجمرة على راحلته يوم النحر ويقول: لتأخذوا عني مناسككم فإني 
لا أدري لعلي لا أحج بعد حجني هذه. أخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي (وقدامة بن عبدالله) بضم القاف وتخفيف الدال المهملة 
قال: رأيت النبي ية يرمي الجمرة يوم النحر على ناقة صهباء ليسس 
ضرب ولا طرد. وليس قيل إليك. أخرجه الشافعي والترمذي 
والنسائي وابن ماجه والدارمي (وأم سليمان بن عمروبن 
الأحوص) قالت: رأيت رسول الله ية يرمي الجمرة من بطبن 
الوادي وهو راكب يكبر مع كل حصاة. الحديث. أخرجه أبو داود 
وسكت عنه» وأخرجه ابن ماجه بنحوه قال المنذري: وفي إسناده 
يزيد بن أبي زياد» قال: وقد تقدم الكلام عليه 

۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه. 

- قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العلم) قال النووي: 
مذهب مالك والشافعي وغيرهما أنه يستحب لمن وصل منى راكباً 
أن يرمي جمرة العقبة يوم النحر راكباء ولو رماها ماشيا جازء وأما 
من وصلها ماشياً فيرميها ماشيء وهذا في يوم النحرء وأما اليومان 
الأولان من أيام التشريق فالسنة أن يرمي فيهما جميع الجمرات 
ماشيأء وفي اليوم الثالث يرمي راكبا وينفرء هذا كله مذهب مالك 
والشافعي وغيرهما. وقال أحمذ وإسحاق: يستحب يوم النحر أن 
يرمي ماشياً. قال ابن المنذر: وكان ابن عمر وابن الزبير وسالم 
يرمون مشاة قال: وأجمعوا على أن الرمي يجزيه على أي حال رماه 
إذا وقع في المرمى. انتهى كلام النووي. 1 

-٤‏ باب ما جاء: كيف تُرْمَى الجمّار؟ 


-١‏ [صحيح] حدثنا يُوسُفُ بن عیسی» حدثنا وكِيع 
حدثنا المَسْعُودِي”"2 عن جا بن شاد أبي صّخْرَة عن 
عَبْدالرحمَن بن يزيد قال: a‏ عبداش”" جَمْرة العَقَبَةٍ 
استبطن الوادي وامنتقبل اة َمل زيي الجَمْرَة على 
حاجبه الْأيْمْن نم رمَى بسبْع حَصيًا ت بكر مع كل حَصَّاةْ م 
قال: لله الذي لا إل الامو من هنا ر الي ثرت عل 
سُورَةٌ البَقَرَة». 
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[خ: /ا/1313لم: ]د ][ن: 0217١‏ 7][ه: 
°( 1 


حدثنا هناد حدثنا وكيع عن التشطووي بهذا الإمشتار 


ولم 
سحوه. 


قال: زا ا و 
وابن عَمَرَ وَجَابرٍ. 

قال ابو عيسى: حديث ابن مَسْعُودٍ حديث حسنٌ 

صحيح”!. والعمل على هذا عند اهل العم يَخْتَارُون ان 
رمي الرَجُل مِن بن الوّادي* ' ْم حَصَيَاتٍ تم يُكبْر مع كل 
حَصاة. وقد رخص بَعْض اهل المِلْم إن لم يُمكِنه أن ريي 
يِن بَطن الوادي رَمَى من حَيْث قَدرَ عل وإنا لم يكَنْ في 
بَطْن الوّاوي. 

۲-[قال الألباني: ضعيف» وقد صححه الحاكم 
والترمذي] حدثنا نْصْرٌ بن علي الجَهضيمي وعلي بن شرم 
قالا: : حدثنا عيسى بن يُونْسَ عن عبيدالله بن أبي زياڊ عن 
القاميم بن مُحَمَدٍ عن عائشة عن النبي ب قال: «إنْما جيل 
رمي الجمار وَالسّعْي بَيْنَ الصفًا والمَرْوَ لإقا مد زكر اش . 

.[YAA^A [د:‎ 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنّ صحيح. 

-١‏ قوله: (أخبرنا المسغودي) هو عبدالرحمّن بن عبدالله بن 
عتبة بن مسعود الكوفي المسعودي صدوق اختلط قبل موته. 
وضابطه أن من سمع منه ببغداد فبغد الاختلاط مات سنة ٠١١‏ 
ستين وماثة. 

؟- قوله: (لما أتى عبدالله) هو ابن مسعود رضي الله عنه 
(استبطن الوادي) أي: قصد بطن الوادي ووقف.في وسطه 
(واستقبل القبلة) كذا في رواية الترمذي» وروى البخاري هذا 
الحديث وفيه. وجعل البيت عن يساره ومنى عن يمينه» وكذلك 
رواه مسلم» قال الحافظ: ما رواه البخاري هو الصحيح وما رواه 
الترمذي شاذء في إسناده المسعودي وقد اختلط. انتهى. (يكبر مع 
كل حصاة) استدل به على اشتراط رمي الجمرات واحدة واحدة 
وقد قال : دخذوا عني مناسككم»» وخالف في ذلك غطاء 
وصاحبه أبو حنيفة رحمه الله فقالا: لو رمى السبع دفغة واحدة 
أجرأه. (الذي أنزلت عليه سورة البقرة) خص سورة البقرة بالذكر 
لأن كثيراً من أفعال الحج مذكور فيهاء فكأنه قال: هذا مقام الذي 
أنزلت عليه أحكام المناسك منبهاً بذلك على أن أفغال الحج 
توقيفية. وقيل: خص البقرة بذلك لطولها وعظم قدرها وكثرة ما 
فيها من الأحكام» أو أشار بذلك إلى أنه يشرع الوقوف عندها بقدر 
سورة البقرة» والله أعلم. 


۳- قوله: (وفي الباب عن الفضل بن عباس) أخرجه ابن جرير 
(وابن عباس) أخرجه ابن خزيمة والطبراني والجاكم والبيهقي كذا 
في اشرح سراج أحمد» (وابن عمر رضي الله عنه) أخرجه البخاري 
(وجابر) أخرجه مسلم» ففي حديثه الطويل: متى أتى الجمرة التي 
عند الشجرة ة فرماها بسبع حصيات يكبر مع كل حصاة رمى من بطن 
الوادي د ثم انصرفة إلى المنحر فنحر. 

-٤‏ قوله: (حديث ابن مسعود حسن صحيح) قال الحافظ في 
«الفتح»: في إسناده المسعودي وقد اختلطء قال: ولفظ واستقبل 
القبلة فيه شاذ كما عرفت آنفا. 

-٥‏ قوله: (يختارون أن يرمي الرجل من بطن الوادي) قال 
النووي في «شرح مسلم»: في حديث ابن مسجود استحباب کون 
الرمي من بطن الوادي» فيستحب أن يقف تحتها في بطن الوادي» 
فيجعل مكة عن يساره ومنى عن يمينه ويسستقبل العقبة والجمرة 
ويرميها بالحصيات: السبع» وهذا هو الصحيح في مذهبنا وبه قال 
جمهور العلماء. وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل 
الجمرة مستدبراً مكة. وقال بعض أصحابنا: يستخب أن يقف 
مستقبل الكعبة وتكون الجمرة عن يمينه» والصحيسح الأول. انتهى 
كلام النووي. قلت: من قال باستحباب:استقبال القبلة وكون 
الجمرة عن اليمين استدل برواية الترمذي بلفظ: واستقبل القبلة 
وجعل يرمي الجمرة على حاجبه الأيمن. واحتج الجمهور القائلون 
باستحباب استقبال العقبة والجمرة برواية البخاري ومسلم عن ابسن 
مسعود بلفظ: جعل البيت عن يساره ومنى عن يمينه. وقالوا: إن 
رواية الشيخين مقدمة على رواية الترمذي (سبع حصيات ويكبر مع 
كل خصاة) قال النووي: استحباب التكبير مع كل حصاة هو مذهبنا 
ومذهب مالك والعلماء كافة. قال القاضي: وأجمعوا على أنه لو 
ترك التكبير لا شيء عليه. 

قوله: (من ههنا رمى الذي أنزلت عليه سورة البقرة) خصها 
بالذكر لما فيها من أحكام الحج. قوله: (وفي الباب عن الفضل بن 
عباس وابن عباس وابن عمر وجابر) أما حديث الفضل بن عباس» 
فأخرجه أيضاً مسلم وغيره. وأما حديث ابن عمر رضي الله عنه» 
فأخرجه مالك في «الموطأ». قوله: (حديث ابن مسغود حديث 
حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (إنما جغل رمي الجمار والسعي بين الضفا والمروة 
لإقامة ذكر الله) أي: لأن يذكر الله في هذه المواضع المتبركة 
فالخذر الحذر من الغفلة» وإنما خصا بالذكر مع أن المقصود من 
جميع العبادات هو ذكر الله تعالى» لأن ظاهرهما فعل لا تظهر 
فيهما العبادة» وإنما فيهما التعبد للعبودية بخلاف الطواف 
حول بيت الله والوقوف للدعاءء فإن أثر العبادة لائحة فيهما كذا في 
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«المرقاة». قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخجزجه الدارمي. 

-٥‏ باب ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ طَرْدٍ الناس عند 

 راّمجلا رمي‎ ٠ 
[صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أحمد بن نيه‎ - A 
حدلنا مَرواڻ بن مُعَاوَيةَ عن اين“ بن نابل عن قُدَامَةُ بن‎ 
عبدالله قال: رایت النبي 6 رمي الجمَارَ على ناف ا‎ 
نْب ولا طَرْدُ ولا إِلَيِْكَ إلَيّك».‎ 

[ن: °11 1ھ [o‏ 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن حَنظلة”. 

قال أبو عيسي: حَديث قَُامَةَ بسن عبدالله حديث حسن 
صحيح”''. وإنما يُعْرَفْ هذا الحديث من هذا الوجْبٍ ومو 
حديث أَيْمّن بن نابل وهو َة عند آهل الحديش. 

-١‏ قوله: (عن أيمن) بفتح الهمزة وسكون التحتية وفتح الميم 
لابن نابل) بالتون وبالموخدة المكسورة درق يهم قاله السائظ 
(عن قدامة بن عبدالله) بضم القاف وبالدال المهملة؛ أسلم قديماً 
وسكن مكة ولم يهاجر وشهد حجة الوداع. 

۲- (ليس) أي: هناك (ضسرب ولا طرد ولا إليك إليك) أي: 
تنح تنح» وهو اسم فعل بمعنى تنح عن الطريق: | ٠‏ 

'- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن حنظلة) لينظر من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (حديث قدامة بن عبدالله حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشافعي والنسائي وابن ماجه والدارمي. 

1- باب ما جَاءَ في الاشَيَرَاك في البَدَنْةٍ والبَقَرة!"» 

4- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا مالك 
ابن انس عن ابي الرَبيْرِ عن جابر قال: «نْحَرْنا مع رسول الله 
كك عام الحَديبية البَقَرَة ٤‏ عن سَبْعَةٌ والبَدنَة عن سَبْعق". 

[م: 11۳1۸ د: 49]ن:1555]ه: [TITY‏ 

اي الباب عن ابن عُمَرَ وأبي هُرَيْرَةَ وعائشة وان 
عباس 


قال ازا : حديث جابر حديث حسنْ صحیح. 


والعمل على هذا مد أل اليم م مِن أصحّاب النبي ڳلا 
وغيرهم يَرَوْنْ الجَزُورَ عن سَبْعَةٍ والبقرة عن سبع وهو قَوْلٌ 
سيان الثوري والشافعي وأحمد“ . وروي عن ابن عباس 

عن النبي ا: «أن البَقرَةَ عن مَبَعَةٍ والجَرُورَ عن عشرة. 
ومْوَ قول إسحاق» واحتج بهذا الحديش. وحديث ابن عباس 
إنْما نَعِْقُهُ من وجه واحلر. 

0- [صحيح] حدثنا الحُسَيْنَ بن حُرَِث وَغَيْرُ واج 
قالوا: حدثنا القَهنل بنْ مُوسى عن حُسيْنِ بن واقارٍ عن عِلْيَاء 


ابن خم عن ِکرمَة عن ابن عباس قال كنا مع النبي 256 
E as‏ 
الجزور عَشرَة». 

[ن: 1:5" 

قال أبو عیسی: هلاني ن شیب وَهُوَ حدیث 
حُسين بن واقار. 

- - (باب ما جاء في الاشتراك في البدنة والبقرة) قال في 

«القاموس): البدنة محركة من الإبسل والبقر. وقال في «النهاية؛: 
البدنة تقع على الجمل والناقة والبقرة وهي بالإبل أشبه. وقنال في 
«الفتح»: إن أصل البدن من الإبل والحقت بها البقرة شرعا. 

~١ .‏ قوله: (البقرة عن سبعة والبدنة عن سبعة) وفي رواية 
لمسلم: اشتركنا مع النبي يي في الحج والعمرة كل سبعة منا في 
بدنةء فقال رجل لجابر: يشترك في ابقر مسا يشتوك في الجزور؟ 
فقال: ما هي إلا من البدن. : 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وعائشة وابن 

عباس) أما حديث ابن عمر وأبي.هريرة وعائشة: فلينظر من أخرجه؛ 
وأما حديث ابن عباس» فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وفي 
الباب أيضاً عن حذيفة أنه يل أشرك بين المسلمين في البقرة عن 
سبعة. رواه أحمد كذا في «التلخيص». 

4 - قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
-٥‏ قوله: (وهو قول سفيان والثوري والشافعي.وأحمد) وهو 
قول الحنفيةء واحتجوا بحديث الباب وما في معناه (وروي عن ابن 

عباس عن النبي يَ: أن البقرة عن سبعة والجزور عن عشرة) 
أسنده الترمذي فيما بعد بقوله: حدثنا الحسين بن حريث الخ. (وهو 
قول إسحاق) أي: ابن راهويه (واحتج بهذا الحديث) ويشهد له ما 
في «الصحيحين» من حديث رافع بن خديج. أنه يه قسم فعدل 
عشراً من الغنم ببعير. 

۷- باب ما جاءً في إِشنْعَار البّْن!") 


- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أبنو كُرَيْبي حدثنا 


يد دكبع عن معا م الدستوائي عن قَنَادَةَ عن أبي حَسَّانْ الأعرج 


عن ابن ار دان لبي و قَلد نَعْلَيْنٍ'"" وأشْعَرَ الذي في 
الشّق يمن بلي الحليْفة وأمّاط عَنة الذم». 

[م: (Ter‏ [د: كهلال [1V0‏ [ن: لالالاكء لملاك 
؟][ه: °4[ 

قال: وفي الاب عن الجملور بن مَخرَمة”". 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 


7 ردق الملل . والعمل على 


وبعا مه 


وآبو حَسَان الأعرج انمه 


تحضسة الأخسوذي - كتاب الحسج 


هذا عند أل البلم من أصْحَّابٍ النبي وله وغَيْرِهِمْ يَرَوْنْ 
الإشعَار وهر قل الثؤري والشافِعِي واحمد وإسحاق» فال: 
سيعت يُوسف د بن قن قول سيعت وكيعاً يِقُول: 
(حين رَرَى هذا الحدييث قال:) لا تَنظرُوا إلى قول أل 
الرأي في هذا فان الإشلحار سُنة وقول بعَة عَة. قال: 
وسَمِعْت أبا المّائب يقول: : كنا ند وكيم فقال لِرَجُلٍ عنده 
ممن يَنظرُ في الرّأي: أشعرٌ رسول الله يكل ويول أبُو حَنِيقَة 
هو مُثْلة. قال الرجل: نه قد روي عن إبراهيم النخمي آنه 
فال: الإِشْعَارٌ مُثْلة'". قال: فرأيت وكيعاً فيب فَضْبا شديداً 
وقال: اقول لك قال رسول الله كلل وتم تقول: قال إبراهيم؟ ما 
احقك بان تَحبَس ثم لا تخرج حتى تزع عن فوك هذا. 

1- (باب ما جاء في إشعار البدن) قال الجزري في «النهاية»: 
إشعار البدن هو أن يشق أحد جنبي سنام البدنة حشى يسيل دمها 
ويجعل ذلك لها علامة تعرف بها أنها هدى. انتهى. قال الحافظ: 
وفائدة الإشعار الإعلام بأنها صارت هدياً ليتبعها من يحتاج إلى 
ذلك» وحتى لو اختلطت بغيرها تميزت أوضلت عرفت أو عطبت 
ا ا 
الشرع وحث الغير عليه 1 

۲- قوله: (قلد تعلين) أي: علقهما وتجملهما في رقية الهندي. 
قال العيني رحمه الله: التقليد هو تعليق نعل أو جلد ليون علامة 
الهدي (وأشعر الهدي في شق الأيمن) وفي رواية مسلم:.فاشعرها 
في صفحة سنامها الأيمن. قال النووي: صفحة السنام جانبه» أي: 
في جائب سنامها الأيمن (وأماط عنه الدم) أي: مسحه وسلته عنه. 
والحديث أخرجه مسلم ولفظه هكذا: صلى رمول اله يل الظهر 
بذي الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها في ضفحة سنامها الأيمن 
وسلت الدم وقلدها نعلين ثم ركب راحلته فلما استوت به على 
البيداء أهل بالحج. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن المسور بن مخرمة) أخرجه 
البخاري؛ وفي الباب أيضا عن عائشة أخرجه الشيخان. 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحیح) وأخرجه 
مسلم. 

5- قوله: (اسمه مسلم) أي: ابن عبدالله المشهور بكنيته 
صدوق رمي برأي الخوارج. قوله: (والعمسل على هذا عند آمل 
العلم الخ). قال النووي: في هذا الحديث استتجباب الإشعار 
والتقليد في الهدايا من الإبل» وبهذا قال جماهير العلماء من السلف 
والخلف. وقال أبو حنيفة: الإشعار بدغة لأنه مثلة وهذا يخالف 
الأحاديث الصحيحة المشهورة في الإشعار» وأما قوله: إنها مثلة 
فليس كذلك بل هذا كالفصد والحجامة والختان والكي والوسم. 


انتهى. قال الحافظ: وأنعد من هنع الإشعار واعتل باختمال أنه كان 
مشروعاً قبل النهي عن المثلة فإن النسخ لا يضار إليه بالاجتمال بل 
وقع الإشعار في حجة الوداع وذلك بعد النهي عن المثلة بزمان. 

-١‏ قوله: (قال: سمعت يوسف بن عيسئ) أي: قال أبو عيسى: 
سمعت يوسف بن عيسى وهو من شيوخ الترمذي ثقة فاضل من 
لعاشرة (فقال: لا تنظروا إلى قول أهل الرأي.في هذاء فإن الإشعار 
سنة وقولهم بدعة) قال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي»: 
أشار بهذا إلى قول الإمام أبي حنيفة» قيل إن الإشعار عنده مكروه 
وقيل بدعة. انتهى. وقال صاحب «العرف الشذي»: لفظ أهل الرأي 
ليس للتوهين بل يطلق على الفقيه إلا أن اول إطنلاق هذا اللفنظ 
على أبي حنيفة وأصحابه فإنه أول. من دون الفقهء:قال: ثم يستعمل 
لفظ أهل الرأي في.كل فقيه. انتهى, قلت: لا شك.في أن مراد 
وكيع بأهل الرأي الإمام أبو حنيفة وأصحابه؛ يدل على ذلك قول 
وكيع الآني: أشعر رسول الله بي ويقول أبو حنيفة هو مثله. وقول 
وكيع هذا وقوله: لا تنظروا إلى قول أهل الرأي الخ كلاهما للإنكار 
على الإمام أب وحدفة في قوله الإشعار ل ار مكروه؛ فابكر وكيييع 
بهذين القولين عليه وعلى أصحابه إنكارا شديدا ورد عليه ردا بليغاء 
وظهر من هذين القولين أن وكيعاً لم يكن حنفياً مقلداً للإمام أبي 
حنيفة» فإنه لو كان حنفياً لم ينكر عليه هذا الإنكار البتة. فبطل قول 
صاحب «العرف الشذي» أن وكيعاً كان حنفياً. 

فإن قلت: قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في ترجمة وكيع: 
قال يحبى: ما رأيت أفضل منه» يعني من وكيع يقوم الليل ويسرد 
الضوم ويفتي بقول أبي خنيفة. انتهى. ھر يعي عدا يدل على أن 
وكيعاً كان حنفياً. 

قلت: المراد بقوله: ويفتي بقول ابي حنيفة هو الإفتاء بجواز 
شرب نبيذ الكوفيين» فان وكيعاً كان يشربه ويفتي بجوازه على قول 
أبي حنيفة. قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: ما فيه أي: ما في وكيع 
إلا شربه نبيذ الكوفيين وملازمته له جاء ذلك من غير وجه عنه. 
انتهى. والحاصل أن المراد بقوله: يفت بقول أبي حنيفة الخصوص 
لا العموم» ولو سلم أن المراد به العموم فلا.شك أن المراد أنه. كان 
يفتي بقول أبي حنيفة الذي ليس مخالفا للحديث» والدليل على 
ذلك قولاه المذكوران. وأما قول صاحب «العرف الشذي»: لفظ 
أهل الرأي يطلق على الفقيه» وقوله: يبتعمل في كل فقيه. ففيه أن 
هذا اللفظ لا يطلق على كل فقيه كما بيناه في المقدمة (فإن الإشعار 
سنة وقولهم بدعة) عي أن الإشعار ثابت من فعل رسول الله ب 
وأما قول أهل الرأي بان الإشعار مثلة فهو بدعة لم يثبت عن رسول 
الله ل ولا عن الصحابة رضي الله تعالى عنهم؛ ولم يفهم صاحب 
«العرف الشذي» معنى هذه الجملة حيث قال: قوله بدعة الخ لم 


تنحفة الأحوذي - كتاب اللحسج 


يصرح وكيع بأن هذا قول أبي حنيفة» وإذا ذكر قوله لم يقله بدعة 
إلا أنه لم يرض به. انتهى كلامه بلفظه. 

۷- (ويقول أبو حنيفة هو مثلة) قال في «النهاية»: يقال متت 
بالجيوان أمثل به مثلاً» إذا قطعت أطرافه» وشوهت به ومثلت 
بالقتيل إذا جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئاً من أطرافه 
والاسم المثلة. انتهى. 

ومعنى قول أبي حنيفة هو مثلة أي: الإشعار داخل في المثلة 
والمثلة حرام فالإشعار حرام» ولا شك أن هذا القول مخالف 
لحديث الباب. والظاهر عندي أنه لم يبلغه رحمه الله تعالى. وأما 
العذر الذي ذكره الطحاوي وغيره فهو عندي بارد والله تعالى أعلم. 
(ما أحقك بأن تحبس) بصيغة المجهول» وما أحقك فعل التعجب 
(حتى تنزع عن قولك هذا) أي: ترجع عنه» وإنما غضب وكيع على 
ذلك الرجل الذي كان ينظر في الرأي لأنه عارض الحديث النبوي» 
بقول ابراهيم النخعي: وذكر صاحب «العرف الشذي» أن الإمام أبا 
يوسف قال: إن رسول الله يخ كان يجب الدباءء فقال رجل: إني. لا 
أحبه فأمر أبو يوسف بقتل ذلك الرجل. 

4ك باب 


۷ - [ضعيف الإسناد] حدثنا َة قتيبة و أبو سعيارٍ الأشج 
قالا: حدثنا يحيى بن م امان“ عن ؛ فيان عن عبيدالله عن 
نافع عن ابن عمَرَ: :ان النبيّ عد اشترّى هدي ِن دیب" . 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَعْرفُهُ مِنْ حديثٍ 
الثؤري إلا مِنْ حديث يخي بن اليّمان”". وروي عن نَافِعٍ أن 
ابن عُمَرَ اشترى من قَدَيلٍ 

[ھ: ۳۱۰۲[. 


قال أبو عيسى: وهذا اصح . 


-١‏ قوله: (حدثنا ابن اليمان) اسمه يحيى العجلى الكوفى 
صدوق عابد يخطىء كثير وقد تغير من كبار التاسعة (عمن 
عبيدالله) هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
العمري المدني» أبو عثمان ثقة ثبت» قدمه أحمد بن صالح على 
٠‏ مالك بن نافع. 

ش کد قوله: (اشتری هديه من قديد) قال في «النهاية»: قديد 
٠‏ مصغراً وهو موضع بين مكة والمدينة. انتهى. 

۳- قوله: (لا نعرفه من حديث الثوري إلا من حديث يحيى بن 
اليمان) وقد عرفت حاله. 

-٤‏ (وهذا أصح) أي: هذا الموقوف من المرفوع الذي رواه 
يحيى بن اليمان عن الثوري. 


- باب ما جاءَ في تَقَلِيدٍ الذي للقي 

44- - [صحيح] حدثنا فة حدثنا الث عن 
عبلرالرحمّن بن القاسم عن أبيه عن عائشة نها قالت: لت 
لايد ذي رسول الله 5 ثم لم يُحْرِمْ ولم برك شيا ِن 
الّابإ. 

نمض [YY «FY‏ [خ: 1147[ [ن: [VA‏ [د: 
لاك 1۷0۹4[ a]‏ °6( °40[ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح". والعمل 
على هذا عند بَعْض أهل العلم. قالوا: إن قد لجل الذي 
وهو بريد الحَج َم يَحْرْمْ عليه شيء من الاب والطيب حت 
يُخرم“. وقال بعض أهل العلم: ذا قَلَّدَ الرَجُل هَذي فَقَدْ 
وَجَب عليه مَا وجب على المُحرم. 

-١‏ (باب ما جاء في تقليد الهدي للمقيم) أي: من غير أن 
يتلبس بالإحرام. والهدي ما يهدى إلى الكعبة من النعم لتنحخر به. 
وتقليدها أن يجعل في رقابها شيء كالقلادة من لحاء الشجرة أو 
الصوف ونحو ذلك ليعلم أنها هدي. 

-٣‏ قوله: (فتلت قلائد هدي رسول الله يكِ) قلائد» جمع قلادة 
وهي ما تعلق بالعنق (ثم لم يحرم) أي: لم يصر محرماً (ولم يترك 
شيئ من الثياب) أي: التي أحلها الله له» وفي رواية للبخاري من 
طريق عمرة بنت عبدالرحمسن أن زياد بن أبي سفيان كتب إلى 
عائشة أن عبدالله بن عباس قال: من أهدى هدياً حرم عليه ما يحرم 
على الحاج حتى ينحر هديهء قالت عمرة» فقالت عائشة: ليس كما 
قال ابن عباسء آنا فتلت قلائد هدي رسول الله يكل بيدي ثم قلدها 
رسول الله يك بيديه ثم بعث بها مع أبي» فلم يحرم على رسول الله 
كي شيء أحله الله حتى نحر الهدي. انتهى. ' 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا: إذا قلد 
الرجل الهدي وهو يريد الحج الخ) قال النووي: من بعث هديه لا 
يصير محرماً ولا يحرم عليه شيء مما يحرم على المحرم وهذا 
مذهبنا ومذهب العلماء كافة. انتهى. (وقال بعض أهل العلم: إذا 
قلد الرجل الهدي فقد وجب عليه ما وجب على المحرم) وبه قال 
ابن عباس» وقد ثبت ذلك عن جماعة من الصحابة منهم ابن عمر. 
رواه ابن أبي شيبة عن ابن علية عن أيوب وابن المنذر من طريق 
ابن جريج كلاهما عن نافعء أن ابن عمر كان إذا بعث بالهدي 
يمسك عما يمسك عنه المحرم إلا أنه لا يلبي. ومنهم قيس بن 
سعد بن عبادة» أخرج سعيد بن منصور عن طريق سعيد بن المسيب 
نحو ذلك» وروى ابن أبي شيبة عن عمر وعلي أنهما قالا في الرجل 


تحفة الأحسوذي - كتاب الحج 


يرسل بيدنة: أنه يمسك عما يمسك عنه المحرم وهذا منقطع. قال 
ابن المنذر: قال عمر وعلي وابن عمر وابن عباس والنخعي وعطاء 
وابن سيرين وآخرون: من أرسل الهدي» وأقام حرم عليه ما يحرم 
على المحرم: وقال ابن مسعود وعائشة وأنس وابن الزبير وآخرون: 
لا يصير بذلك محرماًء وإلى ذلك صار فقهاء الأمصار واحتج من 
قال بأنه يجب عليه ما يجب على المحرم بما رواه الطحاوي وغيره 
من طريق عبدالملك بن جابر عن أبيه قال: كنت جالساً عند النبي 
يكل فقد قميصه من جيبه» حتى أخرجه من رجليه وقال: إني منرت 
ببدني التي بعثت بها أن.تقلد اليوم وتشعر على مكان كذا فليست 
قميصي ونسيت فلم أكن لأخرج قميصي من راسي الحديث. وهذا 
لا حجة فيه لضعف إسناده كذا ف في «فتح الباري». والمذهب القوي 
هو أن باعث الهدي لا يصير محرماً لثبوته عن رسول الله ڳل 
بأسانيد صحيحة» وما ذهب إليه ابن عباس وغيره لم يثبت عنه بسند 
صحيح والله تعالى أعلم. 
۰- باب ما جاءً في تَقَليدٍ الغنم 

8- - [صحيح] حدثنا مُحَمْدُ بن شار حدثنا 
عبدالرحمَن بن مهدي عن سيان عن مُنصُور ‏ عن 
إبراهيم عن الأمْوّدٍ عن عائشة قالت: كنت ثبل لبد 
هَذي رسول الله يكل كلها" غتماً ثم لا ب يحرم». 

[خ: [AAY‏ لم: 1°[ [ن: .[YYAA‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا عند بَمْضٍ أهْل العلم من أصحاب النبي ب 
ويرم ا ليد الم 00-6 

-١‏ قوله: (كنت أفتل قلائد هدي رسول الله ل كلها) بالنصب 
تأكيد للقلائد أو بالجر تأكيد لهدي (غنماً) حال عن الهدي إلا أنه 
اشترط في الحال من المضاف إليه صحة وضعه موضع المضاف. 
وهو ههنا مفقود إلا على قول من قال: إذا كان المضاف مشل جزء 
المضاف إليه فيجوز الحال منه وفيما نحن فيه نظبراً إلى اتصال 
القلائد بالهدي كجزئه وأجاز بعض النحاة من المضاف إليه مطلقاً 
فحينئذ لا إشكال» كذا في «شرح الترمذي» لأبي الطيب. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

۳- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم الخ) وهو 
قول الكثيرين» قال النووي: في حديث عائشة دلالة لمذهبنا 
ومذهب الكثيرين» أنه يستحب تقليد الغنم. وقال مالك وأبو حنيفة: 
لا يستحب بل خصا التقليد بالإبل والبقرء وهذا الحديث صريح في 
دلالته عليهما. انتهى. وقال ابن المنذر: أنكر مالك وأصحاب الراي 
تقليد الغنم ولم نجد لهم حجة إلا قول بعضهم إنها تضعف عن 


التقليدء وهو حجة ضعيفة لأن المقصود من التقليد العلامة» وقد 
اتفقوا على أنها لا تشعر لأنها تضعف عنه فتقلد بما لا يضعفهناء 
والحنفية في الأصل يقولون ليست الغنم من الهدي» فالحديك 
حجة عليهم من جهة أخرى. انتهى. 

۱- باب ما جاء إذا عَطب الذي ما يُصِنَم به 

-4٠١‏ [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
هارو بن إسحاق الهُمْدَانِيُ» حدثنا دة بن ليان عن 
هشام بن عُروَة عن أبيه عن ناجيّة جيّة الخزاعي 2٠‏ صاحب رسول 
الله يل قال: اقلا ا رسوا له يف امع بم فطلب" م 
البدن؟ قال: انْحَاها ڈ ثم اغْمِس نَعْلهَا في ديه ا ثم حل بَيْنَ 
الثاس ويها ار 

[د: [1۷٩۲‏ [ه: 505 [ن: ۳۷ - الكبرى]. 

وفي الباب عن ذب أبي قبيصة الحْرَاءِي 0 

قال أبو عيسى: حديث ناجيّة حديث حسن صحيح. 
والعمل على هذا عند اهل العلم قالوا: (في هدي التطوع: : لذ 
عَطِب) لا يأكل هْرَ ولا اح يِن اهل رَفَْهِ ويُحَلَى ينه وبين 
النامى”” يأكلوته وقد أجْرَا عَنهُ. وهو قول الشافعي وأحمك 
وإسحاق وقالوا: إن أكل مِنْهُ شيئاً َم بقدر ما أكل مِنُ. وقالَ 
بعض أهل العلْم: إذا اكل مِنْ هَذي التطوّع شيا فَقَدْ ضَمِنَ 
الذي أكل. 

-١‏ (باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصنسع به) عطب كفرح 
هلك والمراد قرب هلاكها حتى خيف عليها الموت. 

7- قوله: (عن ناجية الخزاعي) هو ابن جندب بن كعب» وقيل: 
ابن كعب بن جندب صحابي تفرد بالرواية عنه عروة بن الزبير. قال 
السيوطي: ليس له في الكتب إلا هذا الحديث» وكان اسمه ذكوان 
فسماه النبي و ناجية حين نجا من قريش» واسم أبيه جندب وقيل 
كعب: انتهى. 

۳- قوله: (كيف أصنع بما عطب) قال في «النهاية»: عطب 
الهدي هلاكه وق يعبر عن آفة تعتريه وتمنعه عن السير فينحر. 
انتهى. (ثم أغمس نعلها) إنما يفعل ذلك لأجل أن يعلم من مر به 
أنه هدي فيأكله (ثم خل بين التامن وبينها فيأكلوها) وفي حديث 
ذؤيب أبي قبيصة: ولا تطعمها أنت ولا أحد من أهل رفقتك. قال 
النووي: وفي المراد بالرفقة وجهان لأصحابناء أحدهما: الذين 
يخالطون المهدي في الأكل وغيره دون باقي القافلة» والثاني: وهو 
الأصح الذي يقتضيه ظاهر نص الشافعي» وجمهور أصحابه أن 
المراد بالرفقة جميع القافلة» لأن السبب الذي منعت به الرفقة هو 
خوف تعطيبهم إياه» وهذا موجود في جميع القافلة» فإن قيل: إذا لم 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الحج 


تجوزوا لأهل الرفقة أكله» وقلتم بتركه:في البرية كان طعمة للسسباع 
وهذا إضاعة مالء قلنا: ليس فيه إضاعة بل العاذة الغالبة أن سكان 
البوادي يتتبعون منازل الحجيج لالتقاط ساقطة ونحو ذلك وقد 
تأتي قافلة إثر قافلة» والرفقة بضم الراء وكسرها لغتان مشهورتان. 
انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن ذؤيب أبي قبيصة الخزاعي) أخرجه 
أحمد ومسلم وابن ماجه عنه قال: كان النبي 8 يبعث معه بالبدن 
ثم يقول: إن عطب منها شيء فخشيت عليها موتا فانحرها ثم 
اغمس نعلها في دمها ثم اضرب به صفحتها ولا تطعمها أنت ولا 
أحد من أهل رفقتك» قوله: (حديث ناجية حديث حسن صحيح) 
قال في «المنتقى»: رواه الخمسة إلا النسائي. 

0- قوله: (ويخلي بينه وبين الناس) أي: يترك بينه وبين الناس 
(يأكلونه) قال النووي: ولا يجوز للأغنياء الأكل منه مطلقاًء لأن 
الهدي مستحق للمساكين فلا يجوز لغيرهم. انتهى. وقال القاري 
في #شرح الموطأ لمحمدا: اعلم أن هدي التطوع إذا بلغ الحرم 
يجوز لصاحبه وغيره من الأغنياء» لأن القربة فيه بالإراقة إنما يكون 
في الحرم وفي غيره التصدق. انتهى. (وقد أجزا عنه) أي: لا بدل 
عليه (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق وقالوا: إن اكل منه شيئاً 
غرم مقدار ما أكل منه) أي: تصدق قيمة ما أكل منه من الغرم» وهو 
أداء شيء لازم. قال سعيد بن المسيب: إنه كان يقول: من ساق 
بدنة تطوعاً ثم عطبت فنحرها فليجعل قلادتها ونعلها في دمهاء شم 
يتركها للناس يأكلونهاء وليس عليه شيء؛ فإن هو أكل منها أو أمر 
بأكلها فعليه الغرم. رواه محمد في «الموطأ» وقوله: فعليه الغرم 
بضم الغين» أي: الغرامة وهي قيمة ما أكل (وقال بعض أهل العلم: 
إذا أكل من هدي التطوع شيئا فقد ضمن) أي: عليه البدل» وهذا 
خلاف مذهب الجمهور. قال عياض: فما عطب من هدي التطوع 
لا يأكل منه صاحبه ولا سائقه ولا رفقته لنص الحديثء وبه قال 
مالك والجمهور وقالوا: لا بدل عليه لأنه موضع بيان» ولم يبين يلك 
بخلاف الهدي الواجب إذا عطب قبل محله فيأكل منه صاحبه 
والأغنياء» لأن صاحبه يضمنه لتعلقه بذمته» قاله الزرقاني. 

ا - باب ما جَاءَ في ركوب البَدَنّة 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا يه حدثنا آبُو عَوَانَة عن 
قَنَادَةَ عن أنس: «أن النبي ككل رای رجا يسسُوقْ بَدَنَّةَ فقال 
لهُ: «اركبها»» فقال: يا رسول الله إنها بدَنة. فقال له في الال 
أو في الرابعة: «اركبْها وَيْحَكَ أو وَيْلّكَ». 

[خ: 11م YT‏ ][ن: 1€{ 

قال: وفي الباب عن علي وأبي ُرَيْرَةَ وجابر””". 


قال أبو عيسى: : جديث الس حديث حسن ) صحيسيح!". 


وقد رخص قوم من امل البلم من أصْحاب ابي کل 
وَغْيْرِهِم في ركوب البَدَنَةِ إذًا احتاج إلى ظهؤْرها. . ومُوَّقَوْلَ 
الشَافِعيّ واحمد وإسحاق”. وقال بَعْضهُم: لا يركب ما لم 
يُضْطر إليها. ٍ 

-١‏ قوله: (رأى رجلا) قال الحافظ: لم أقف على اسمه بعد 
طول البحث (يسوق بدنة) بفتح الموحدة والدال والنون» وفي رواية 
لمسلم: مقلدة وكذا في رواية للبخاري (فقال: يا رسول الله إنها 
بدنة) أراد أنها بدنة مهداة إلى البيت الحرام؛ ولو كان مراده الإخبار 
عن كونها بدنة لم يكن الجواب مفيداًء لأن كونها من الإبل معلوم» 
فالظاهر أن الرجل ظن أنه خفي على التبي يل كونها هدياًء فقال: 
إنها بدنة. قال في «الفتح»: والحق أنه لم يخف ذلك على النبي E24‏ 
لكونها كانت مقلدة؛ ولهذا قال لما زاد في مراجعته: ويلك. 
(ويحك أو ويلك) شك من الراوي. قال الجزري في النهاية): 
وبح كلمة ترحم وتوجع تقال لمن وقع في هلكة لا يستحقهاء وقد 
يقال: بمعنى المدح والتعجب» وهي منصوبة على المصدر وقد" 
ترتفع وتضاف ولا تضاف يقال: ويح زيد وويحاً له وويح له: 
انتهى. وقال: الويل الحزن والهلاك والمشقة من العذاب وكل من 
وقع في هلكة دعا بالويل» ومعنى النداء فيه: يا حزني ويا هلاكي 
ويا عذابي أحضرء فهذا وقنك واوانك فكأنه نادى الويل أن 
يحضره لما عرض له من الأمر الفظيع؛ قال: وقد يرد الويل بمعنى 
التعجب. 

۲- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي هريرة وجابر) أما حديسث 
علي» فأخرجه أحمد عنه أنه سئل: أيركب الرجل هديه؟ فقال: لا 
باس به» قد كان النبي به يمر بالرجال يمشون فيامرهم بركوب 
هديه. قال لا تتبعون شيئاً أفضل من سنة نبيكم يَ. وأما حديث 


أبي هريرة» فأخرجه البخاري ومس لم وأبو داود والنسائي بنحو 


حديث أنس المذكورٌ في الباب. وأما حديث جاير» فأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود والنسائي عنه أنه سثل عن ركوب الهدي فقال: 
سمعت رسول الله َة يقول: «اركبها بالمعروف إذا الجئت إليها 
حتى تجد ظهرأ». 

۳- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحنح) وأخرجه 
الشيخان. 

-٤‏ فوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وحكى ابن 


عبدالبر عن الشافعي ومالك وأبي حنيفة وأكثر الفقهاء كراهة ركوبه 


لغيز حاجة. ونقل الطحاوي عن أبي حنيفة جواز الركوب مع 
الحاجة ويضمن ما نقص منها بالركوب» والطحاوي أقعد بمعرفة 
مذهب أمامه وقد وافق ابا حنيفة الشافعي على ضمان النقصض في 


تحفسة الأحوذي ¬ كتاب الحج 


الهدي الواجب. كذا في «التيل؟ » وقال بعضهسم: لا يركب مالم 
يضطر إليه. قال في «النيل»: وقيد بعض الحنفية الجواز بالاضطرارء 
ونقله ابن أبي شيبة عن الشعبي؛ وحكى ابن المنذر عن الشافعي أنه 
يركب إذا اضطر ركوبا غير قادح» وحكى ابن العربي عن مالك أن 
يركب للضرورة»ء فإذا استراح نزل» يعني: إذا انتهت ضرورته» 
SIERO‏ قوله 
ية: «اركبها بالمعروف إذا ألجئت إليها». 
۳- باب ما جَاء بأ جازب الرأس يَبْدَأ في الحلق 

۲- - [صحيح] حدانا بو عار الحسين بن حريث» 
حدثنا فيال بن مين عن يشام بن حَسان عناين مييرين عسن 
انس بن مالك قال: ا ر a‏ 
ناوله شيقة شيف الأيسد و اله 0 فين نن الناس».. 

[خ: ۱۷۱ نحوه] [م: 50-0 1۲ن - 
الكبرى]. 

حدثنا ابن أبي عُمَرَّ حدثنا سيان عن شام نَجْوَهُ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”" صحيء.. ٠‏ 

-١‏ قوله: (نحر نسكه) جمع نسيكة: بمعضى: ذبيحة. قال في 
«النهاية»: نسك ينسك نسكا إذا فبح والنسيكة الذبيجة (ثم ناول 
الحالق شقه الأيمن) فيه استحباب البداءة في حلق الرأس بالشق 
الأيمن من رأس المحلوق» وهو مذهب الجمهور. وقال أبو حنيفة: 
يبدأ بجانبه الأيسر لأنه على يمين الحالق والحديث يرذ عليه. 
والظاهر أن هذا الخلاف يأتي في قسص الشاربء قاله الشوكاني» 
(فاعطاه).أي: الشعر المحلوق (فقال: اقسمه بين الشاس) فيه 
مشروعية التبرك بث E ERT‏ 
شعر الآدمي» وبه قال الجمهور. ٠‏ 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري ومسلم. 

تنبيه: ذكر صاحب «العرف الشذي» ههنا قصة الإمام أبي حنيفة 
والحجام المشهورة فقال: إن أبا حنيفة لما ذهب حاجا ففرغ عن 
حجته وأراد الحلق فاستدير القبلةء قال الحالق: استقبلهاء ثم بدأ أبو 
حنيفة باليسارء قال الحالق: ابدأ باليمين» ثم بعد الحلق أخذ أبو 
حنيفة أن يقوم وما دفن الأشعارء.قال الحالق: ادفنهاء فقال أبو 
حنيفة: أخذت ثلاثة مسائل من الحالق؛ ثم قال: هذه الحكاية ثبوتها 
لا يعلم. انتهى كلامه بلفظه. قلت: قال الحافظ ابن حجر في 
«التلخيص»:.وهي قصة مشهورة أخرجها ابئن الجوزي في مشير 
العزم الساكن بإسناده إلى وكيسع عنه. انتهمى. وقال الرافعني: وإذا 
حلق فالمستحب أن يبدأ بالشق الأيمن ثم الأيسرء وأن يكون 


مستقبل القبلةء وأن يكبن بعد الفراغ» وأن يدفن شعره. انتهئ كلام 
الرافعي. قال الحافظ في «التلخيص): أما البداءة قفي «الصحيحين» 
عن أنس أن رسول الله يك أتى جمرة العقبة فرماها لم أتى منزله 
بمنى ونحراثم قال للحلاق «خذ وأشار إلى جانبه الأيمن فلما فرغ 
منه قسم شعره بين من ي يليه ثم أشسار إلى الجلاق فحلق :الأيسرء 
الحديث. وأفا استقبال القبلة فلم أره في.هذا المقام صريحاً وقد 
استانس له بعضهم بعموم حديث ابن عباس مرفوعاً: خير المجالس 
ما استقبلت به القبلة. أخرجه أبو داود وهو ضعيف. وأما التكبير 
بعد الفراغ فلم أره أيضاً. وأما دفن الشعر فقد سبق في الجنائزء 
ولعل الرافعي أخذه من قصة أبي حنيفة عن الحجام» ففيها أنه أمنره 
أن يتوجه قبل القبلة» وأمره أن يكبر وأمره أن يدفن وهي مشهورة 
إلى آخر ما نقلنا آنفا 


/ض- باب ما جَاء ف في الحَلق والتقصير 

۳- - [متفق عليه] حدثنا قتي حدثنا الث عن نافع 
عن ابن عْمَرَ قال: حَلْقَ رسول الله ل وحَلَقَ طَائِقَةٌ من 
أصْحَابهِ وقَصرَ بَعْضْهُم قال ابن عر إن رسول الله كد قال: 
رة ورتين ئم نال 
«وَالمُقصَرِينَ” 

لخ: الى [AAA‏ [م: ]17١1١‏ [د: 1474 

قال: وفي الباب عن ابن عباس وابن آم الحْصِيْنِ وارب 
وأبي س مهيار وأبي مرم وحبَشِي بن جاده وأبي هرر . 
قال أبو عيسى: هذا ا حديث حسنٌ صحیح". والعمل 
على هذا عند أهلٍ الل يَخْتَارُونَ أن بلق رأة وإن قَصرٌ 
يَرَوْنْ أن ذلك يُجرىء عَنْهُ. وهو قول فيان الفوري 
والشافْعي وأحمد وإصحاق). 

-١‏ قوله: (قال: رحم الله المحلقين» مرة أو مرتين الخ) لفنظ 
حديث أبي هريرة عند الشيخين: قال رسول الله : «اللهم اغفر 
للمحلقين؟: قالوا: يا رسول الله وللمقصرين؟ قال::«اللهم اغفر 
للمحلقين؛؛: قالوا: يا رسول الله وللمقصرين؟ والحديث يدل على 
أن الحلق أفضل من التقصير لتكريره يل الذعاء للمحلقيتن» وترك 
الدعاء للمقصرين في المرة الأولى والثانية مع سؤالهم له ذلك. 
وظاهر صيغة المحلقين أنه يشرع حلق جميع الرأس, لأنه الذي 
تقتضيه الصيخةء إذ لا يقال لمن حلق بعض رأسه أنه حلقه إلا 


مجازاً. وقد قال خوت حلق ال أحمد ومالك» واسشتحبه 
ر بوجوب 2 


الكوفيون والشافعي: ويجزيء البعضْ عندهم» واختلفوا في مقداره 
فعن الحنفية الربع إلا أن أبا يوسف قال النصفب وعن الشافعي 
أقل ما يجب حلق ثلاث شعرات» وفي وججه:لبعض أصحانة شعرة 


تنحفة الأحوذي - كتاب الحج 


واحدة» وهكذا الخلاف في التقصيرء كذا في «النيل». 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وابن أم الحصين ومارب 
وأبي سعيد وأبي مريم وحبشي بن جنادة وأبي هريرة) أما حديث 
ابن عباس. فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث ابن أم الحصين» فلم 
أقف عليه؛ نعم أخرج مسلم عن آم الحصين مرفوعاً وفيه: دعا 
للمحلقين ثلاثاً وللمقصرين مرة واحدة. وأما حديث مارب» ويقال 
له قارب» فأخرجه أبن مندة في الصحابة. وأما حديث أبي سعيد» 
فأخرجه ابن أبي شيبة. وأما حديث أبي مریم فأخرجه أحمد في 
«مسنده». وأما حديث حبشي بن جنادة» فأخرجه ابن أبي شسية. وأما 
حديث أبي هريرة» فأخرجه الشيخان. وقد ذكر العيني في #عمدة 
القاري» ألفاظ حديث هؤلاء الصحابة مع تراجمهم رضي الله عنهم. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما. 

- قوله: (هو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) 
قال الحافظ في «الفتح»: في حديث الباب من الفوائد أن التقصير 
يجزىء عن الحلق وهو مجمع عليه. انتهى. 

0 باب ما جَاءَ في كرَاهيَةٍ الحَلّق للنساء 

4- [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا محمد 
ابن مُوسى الجرشي البصري حدثنا أبو دَاوْدَ الطيالسي حدثنا 
عَم عن فت عن يلاس" بن عرو عن علي قال انْهَى 
رسول الله يكل أن تحلى الْمَرآهٌ رَاسَهَا». 

[ن: 0°44]. 

6- - حدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا ابو اود عن هَمَامٍ 
عن خيلآس نَحْوَهُ ولم يَذَكُرْ فيه (عن عَلِي). 

قال أبو عيسى: حديث علي فيه اضْطِراب”". وروي هذا 
الحَلريث عن حَمَّادٍ بن سَلَمَةَ عن قَتَادَةَ عن عَائْشَة: أن النبيّ 
كل َهّى أن تَحْلِقَ المَرأة رَأسّهًا. والعملُ على هذا عِنْدَ امل 
العم لا يَرَْنْ على المرأةٍ حَلْقأء ويرَوْنَ أن عَلَيَا التقصير". 

[انظر التخريج السابق]. 

-١‏ قوله: (عن خيلاس) بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام 
(ابن عمرو) الهجري البصري ثقة (نهى رسول الله َة أن تحدق 
المرأة رأسها) أي: في التحلل أو مطلقاًء وفيه دليل على أنه لا 
يجوز الحلق للنساء في التحلل» بل المشروع لهن التقصير. 

؟ - قوله: (حديث علي فيه اضطراب) فإنه رواه همام عن قتادة 
عن خلاس بن عمروء مرة مسنداً بذكر علي» ومرة مرسلاً مسن غير 
ذكر عليء ورواه جماد بن سلمة عن قتادة عن عائشة. وقال 
عبدالحق في «أحكامة»: هذا حديث يرويه همام عن.يحيى عن قتادة 


عن خلاس بن عمرو عن علي» وخالفه هشام الدستوائي وحماد بن 
سلمة فروياه عن قتادة عن النبي كل مرسلاً. انتهى. وفي الباب عن 
ابن عباس مرفوعا: ليس على النساء الحلق إنما على النساء 
التقضير. أخرجه أبو داود والدارقطني والطبراني» وقد قوى إسناده 
البخاري في «التاريخ)› وأبو حاتم في «العلل»»؛ وحسنه الحافظء 
وأعله ابن القطان» ورد عليه ابن الموفق فأصابء كذا في «النيل». 
وفي الباب أيضاً عن عائشة من وجه آخر أخرجه البزار وهو 
ضعيف» وعسن عثمان رضي الله عنه أخرجه البزارء وهو أيضاً 
٠‏ “- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون على 
المرأة حلقاً ويرون أن عليها التقصير) وحكى الحافظ في «الفتح» 
الإجماع على ذلك 
1- باب ما جَاءَ ف ك أو تحر 
E -‏ 
المَخْرُومِيَ وابنْ أبي عُمَرَ قالاً: SNE‏ 
الزَهْرِيَّ عن عِيسى بن طَلْحَة عن عبدالله بن عرو أن رَجُلاً 
سال رسول الله بك فقال: «حَلَفْت قبل ان أ فقال: اذبح 
ولا حَرَج» وستألة حر فقال: نَحَرْت قل أن أرْمِي قال: ارم 
ولا حرج 7 

لخ: [1Y1‏ [م: °1[ ١14‏ 5؟] زه [Fo‏ 

قال: وفي الباب عن عَلِي''' وجابر وابن عباس وابن عمَرَ 
وأسَامَة بن شريك. 

قال أبو عيسى: حلډيٿ عبدالله بن عَمْرو حديث حسن 
صحيح”". والعمل على هذا عند أكثر أل العم وشو قول 
أحمدَّ وإسحاق. وقال > بَعْض أهْل العلم: إذا قَدم كاقل 
نكم قعل دم. 

-١‏ قوله: (فقال: اذبح ولا حرج الخ) أي: لاضيق عليك في 
ذلك. اعلم أن وظائف يوم النحر بالاتفاق أربعة أشياء: رمي جمرة 
العقبة ثم نحر الهدي أو ذبحه ثم الحلق أو التقصير ثم طواف 
الإفاضة. وقد أجمع العلماء على مطلوبية هذا الترتيب» واختلفوا 
في جواز تقديم بعضها على بعض» فأجمعوا على الإجزاء في ذلك 
إلا أنهم اختلفوا في وجوب الدم في بعض المواضع» والظاهر 
جواز تقديم بعضها على بعض وعدم وجوب الدم» فإن قوله وك لا 
حرج ظاهر في رفع الإئم والفدية معاً لأن اسم الضيق يشملهما 
وهو مذهب الشافعي وجمهور السلف والعلماء وفقهاء أصحاب 
الحديث. 
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؟-.قوله: (وقبي الباب عن علي) أخجرججه أحمند والترمذي 
(وجابر) أخرجه ابن جريز (واين عباس).أخرجه الشبيخان (وابن 
عمر) أخرجه البزار (وأسامة بن شريك) أخرجه أبو داود. 
٠‏ - قوله: (حديث عبدالله بن عمرو حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان. قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم 
وهو قول أحمد وإسحاق الخ) قال الطيبي رخمه الله: أفمال يوم 
النحر أربعة: رمي جمرة العقبة» ثم الذبح» ثم الحلقء ثم طواف 
الإفاضة فقيل هذا الترتيب سنة وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق 
لهذا الحديث يعني لحديث عبدالله بن عمرو فلا يتعلق بتركه دم. 
وقال ابن جبير إنه واجب وإليه ذهب جماعة من العلماءء ويه قال 
أبو حنيفة ومالك وأوّلوا قوله: ولا حرج على دفع الإثم لجهله دون 
الفدية. انتهى. قال القاري: ويدل على هذا أن ابن عباس روى مشل 
هذا الحديث وأوجب الدم. فلولا أنه فهم ذلك وعلم أنه المراد لما 
أمر بخلافه. انتهى كلام القاري. قلت: احتج الطحاوي بقول ابن 
تاس تمضنا افك ار سر فابهترو لياق جا كنال 
وهو أحد من روىء أن لا حرج . فدل على أن المراد بنة بنفي الحرج 
نفي الإثم فقط. وأجيب بأن الطريق بذلك إلى ابن عباس فيها 
ضعف فإن ابن أبي شيبة أخرجهاء وفيها ابراهيم بن مهاجر وفيه 
مقال» وعلى تقدير الصحة فيلزم من يأخذ بقول ابن عباس أن 
يوجب الدم في كل شيء من الأربعة المذكورة» ولا يخصه بالحلق 
قبل الذبح أو قبل الرمي. 

۷- باب ما جاءَ في اليب عند الإخلال قبل 

الها 


ا e‏ 
رم وت الخ قل ان طون بلي لیب فيو ب 
وفي البابِ عن ابن عباس 
[خ: 194[ [م: 1۸4[ 5 6 ]م [ن: “Af‏ 
Aha] N‏ 
اسل على مل مل را لیل بشخاب ا 
ويح ول از قَصرَ ف حل له كَل ثنيء حرم عله إل 
النْسّاء. وهو قول الثثافمي وأحمد وإسحاق . 0 ا 
28 رف كت بدن اذل ملم ار ا 


النبي يك وعَيرهم وهو قول أهل الكُوقة. 

-١‏ لباب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيازة) آي: قبل 
طواف الزيارة. 

۲- قوله: (ويوم النحر قبل أن يطوف بالبيت بطيب الخ) هذا 
ا ل ا ل ال 
بالبيت. وهو الراجح المعول عليه. 

'- (وفي الباب عن ابن عباس) قال: إذا رميتم الجمرة فقد حل 
لكم كل شيء إلا النساء. فقال له رجل: يا ابن عباس والطينب؟ 
فقال: أما أنا فقد رأيت رسول الله يل يضمخ راس ه بالمسك» 
أفطيب ذلك آم لا؟ أخرجه النسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول 
الحنفية. 

5- قوله: (وقد روي عن عمر بن الخطاب أنه قال: حل له كل 
شيء إلا النساء والطيب) أخرجه محمد في «الموطا» بلفظ: من 
رمى الجمرة ثم حلق أو قصر ونحر هدياً إن كان معه حل له ما 
حرم عليه في الحج إلا النساء والطيب حتى يطوف بالبيت (وقد 
ذهب بعض آهل العلم إلى هذا من أصحاب النبي ب وغيرهم) 
وبه قال ابن عمر رضي الله عنه» وهو قول مالك. 

- (وهو قول أهل الكوفة) ليس المراد بأهل الكوفة الإمام أبا 
حنيفةء لأن مذهبه في هذا الباب هو ما ذهب إليه الشافعي وأحمد 
وإسحاق. قال محمد في «الموطأ» بعد رواية أثر عمر زضي الله عنه 


. المذكور: هذا قول عمر وابن عمر» وقد روت عائشة خخلاف ذلك 


قالت: ظيبت رسول الله ية بيدي هاتين بعد ما حلق قبنل أن يزور 
البيت» فأخذنا بقولها. وعليه أبو حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى. 
وقد استدل لمالك بما روى الحاكم عن عبدالله بن الزبير قال: من 
سنة الحج إذا رمى الجمرة:الكبرى حل له شيء حرم عليه إلا 
النساء والطيب حتى يزور البيت» لكن زيادة الطيب في هذه الرواية 
شاذة كما صرح به الحافظ في «الدراية»» والقول الراجح القوي هو 
ما ذهب إليه الشافعي وغيره: 


8لا - باب ما جَاءَ متى تقطع الت 
- [مت 


لتلبية في الحج 


متلق عليه] حدثنا محمد بن بار حداثنا یی 


ل ابن سعيار عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس عن الفَضْلٍ 


ابن عباس قال: «أزدقني رسول الله يق من جنم" إلى می 
لم يرل يبي حتى رَمَى الجمرَة». 

[خ: [loft Mot‏ [م: 11۸۱ [د: 6لما١]‏ [ن: 
[YAY‏ 


وفي الاب عن علي“ وابن مَسعودٍ وابن عباس . 


١ك‎ 
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قال أبو عيسى: حديث الفَضْلٍ حديث حسنُ صحيح”" 
والعَمَلُ على هذا عند أل اليلم من أصْحَاب البي يق 
وغيْرهم أن الحاج لا يقطع اللي حتى ييي الجَمْرَة . وُو 
قول الشَافِعيَ وأحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (من جمّع) بفتح الجيم وسكون الميم» اسم للمزدلفة 
(حتى رمى جمرة العقبة) وفي رواية لمسلم: حتى بلغ الجمرة. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه البيهقي وابن مسعود 
أخرجه أبو داود بلفظ: رمقت النبي #5 فلم يزل يلبي حتى رمى 
جمرة العقبة بأول حصاة. كذا في «الدراية» (وابن عباس) أخرجه 
ابن جرير. 

۳- قوله: (حديث الفضل حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة كذا في «المنتقى» (أن الحاج لا يقطع التلبيسة حتى يرمي 
الجمرة وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في 
«الفتح»: واختلفوا هل يقطع التلبية مع رمي أول حصاة أو عند تمام 
الرمي؟ فذهب إلى الأول الجمهورء وإلى الثاني أحمد وبيعض 
أصحاب الشافعي» ويدل لهم ما روى ابن خزيمة من طريسق جعفر 
ابن محمد عن أبيه عن علي بن الحسين عن ابن عباس عن الفضلل 
قال: أفضت مع النبي يكل من عرفات فلم يزل يلبي حتى رمى جمرة 
العقبة يكبر مع كل حصاة ثم قطع التلبية مع آخر حصاة. قال ابن 
خزيمة: هذا حديث صحيح مفسر لما أبهم في الروايات الأخرى» 
وأن المراد بقوله: حتى رمى جمرة العقبة» أي: أتم. رميها. انتهى 
كلام الحافظ. قال الشوكاني: والأمر كما قال ابن خزيمة» فإن هذه 
زيادة مقبولة خارجة من مخرج صحيح غير منافية للمزيدء وقبولها 
متفق عليه. انتهى. فلت: واحتج الجمهور برواية مسلم بلفظ: حتمى 
بلغ الجمرة وبحديث ابن مسعود المذكور. قال النووي في #شرح 
مسلم»: قوله لم يزل يلبي حتى بلغ الجمرة» دليل على أنه يستديم 
التلبية حتى يشرع في رمي جمرة العقبة غداة يوم النحرء وهذا 
مذهب الشافعي ‏ وسفيان الثوري وأبي حنيفة وأبي ثور وجماهير 
العلماء من الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار ومن بعدهم. وقال 
الحسن البصري: يلبي حتى يصلي الصبح يوم عرفة ثم يقطع» 
وحكي عن علي وابن عمر وعائشة ومالك وجمهور فقهاء المدينة 
أنه يلبي حتى تزول الشمس يوم عرفة» ولا يلبي بعد الشروع في 
الوقوف. وقال أحمد وإسحاق ويعض السلف: يلبي حتى يفرغ فن 
رمي جمرة العقبة. ودليل الشافعي والجمهور هذا الحديث 
الصحيح. ولا حجة للآخرين في مخالفتهاء فيتعين اتباع السنة» وما 
قوله في الرواية الأخرى: فلم يزل يلبي حتى رمى جمرة العقبة فقد 
يحتج به أحمد وإسحاق لمذهبهماء ويجيب الجمهور عنه بأن 
المراد حتى شرع في الرمي ليجمع بين الروايتين. انتهى كلام 


النووي. قلت: رواية ابن خزيمة المذكورة تخدش هذا الجواب. 

٠‏ /- باب ما جَاءَ متى فطع التلبية في العمرَة 

4- [ضعيف ا 
حدثنا ميم عن ابن ابي لَيْلَى ''' عن ن¿ عَطاء عَن ابن عباس 
برقع الحديث): (إنْهُ كان" يسيك عن للب في الحُمْرَةٍ ذا 
اتلم الحَجَرًا. 

[IAW [د:‎ 

قال: وفي البابِ عن عبدالله بن عرو ". 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث صحيح. 
والعملٌ عليه مِنْد ار أل العلم قالوا: لا يقَطَم المُعتَهِرُ 
ية تى يسنم الحجر. وقال بِعْضْهُم: إذًا انتهى إلى 
بوت مكة فطع الَيية. والعملٌ على حديث النبي ف وه 
يمول سفيان والشنافِعي واحمدُ وإسْحَاق. 
١-قوله:‏ واا 
ليلى كما صرح به المنذري. قال الحافظ في «التقريب»: صدوق 
سيء الحفظ جداً. قوله: (قال: يرفع الحديث) أي: قال عطاء: يرفع 
ابن عباس الحديث إلى النبي بث والحديث رواه أبو داود بلفظ: 
حدثنا مسدد أخبرنا هشيم عن ابن أبي ليلى عن عطاء عن ابن عباس 
عن النبي ية قال: يلبي المعتمر حتى يستلم الحجر. 

؟- (أنه كان) أي: رسول الله ككل (إذا استلم الحجسر) أي: 
الحجر الأسود. يقال: استلم الحجر إذا لمسه وتناوله. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) لينظر من أخرجه. 
قوله: (حديث ابن عباس حديث صحيح) قال المنذري: في إسناده 
محمد بن عبدالرحمّن بن أبي ليلى وقد تكلم فيه جماغة من الأئمة. 
انتهى. وقد عرفت أنه سيء الحفظ جداء ففي صحة هذا الحديث 
نظر. وقال أبو داود بعد روايته: رواه عبدالملك بن أبي سليمان 
وهمام عن عطاء عن ابن عباس موقوفاً. انتهى. 

4- قوله: (قالوا: لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم الحجر) 
واستدلوا بحديث الباب» وظاهره أن المعتمر يلبي في حال دخوله 
المسجدء وبعد رؤية البيت. وفي حال مشيه حتى يشرع في 
الاستلام ويستثني منه الأوقات التي فيها دعاء مخصوص (وقال 
بعضهم: إذا انتهى إلى بيوت مكة قطع التلبية) لم يقم على هذا 
القول دليل وهو مخالف لحديث الباب. 

٠ باب ما جاء في طَُوَّافٍ اليارة بالليل‎ - ~A‘ 

[قال الألباني: شاذ] حدثنا محمد بن بن بَشَار 
حدثنا عبدالرحمَن بن مَهْدِي حدثنا سُفيانُ عن أبي الڙبير 
عن ابن عباس وعائشة: :أن النبي هة حر طَوّاف الريارَة إلى 
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اللبيل:0". 
[ه: °+( a]‏ 04“ 
.قال أبوعيسى: هذا تحديث سن صحيع7". وقد رخص 
خض امل العم في أن وخر طواف الزبارة إلى اللبل7" 
انب بَعضهم ) أن يَزُورَ يوم زم النخر وسم بَعْضَهُم أن يؤر 
ولو إلى آخير یام منى. 

-١‏ قوله: (أخر طواف الزيارة إلى الليل) قال ابسن القطان 
الفاسي: هذا الحديث مخالف لما رواه ابن عمر وجابر عن النبي 
يل أنه طاف يوم النحر نهاراً. انتهى. قلت: روى الشيخان عن ابسن 
عمنر أن رسول الله يل أفاض يسوم النحسر ثم رجع فصلى 
الظهر بمنى. وروى مسلم عن جابر أن النبي بل انصرف إلى 
المنحر فنحر ثم ركب فأفاض إلى البيت فصلى بمكة الظهر. وقد 
أشار الإمام البخاري في «صحيحه إلى الجمع بين الأحساديث بان 
يحمل حديث ابن عمر وجابر على اليوم الأول وحديث ابن عباس 
وعائشة هذا على بقية الأيام. قال البخاري في اصحيحه): باب 
الزيارة يوم النحر. وقال أبو الزبير: عن عائشة وابين عباس: أخمر 
النبي 5ة الزيارة إلى.الليل. ويذكر عن أبي حسان عن ابن عباس أن 
النبي ی كان يزور البيت أيام منى. وقال لنا أبو نعيم: حدثنا سفيان 
عن عبيدالله عن نافع عن ابن عمر أنه طاف طوافاً واحداً ثم أتى 
منى يعني يوم النحر» ورفعه غبدالرزاق قال: حدثنا عبيدالله: ثم ذكر 
البخاري حديث أبي سلمة أن عائشة قالت: حججنا مع النبي ل 
فأفضنا يوم النخر. الحديث. قال الحافظ في «الفتح»: ولرواية أبي 
حسان شاهد مرسل أخرجه ابن أبي شيبة عن ابن عيينة: حدثنا ابسن 
طاوس عن أبيه أن النبي ية كان يفيض كل ليلة. انتهى. قلت: 
حديث ابن عباس وعائشة المذكور في هذا الباب ضعيف كما 

. ستعرف فلا حاجة إلى الجمع الذي أشار إليه البخاري» وأما على 
تقدير الصحة فهذا الجمع متعين. ` . 

۲- قوله: (هذا حديث حسن) في کون هذا الحديث حسناً نظر 
أفإن أبا الزبير ليس له سماع من ابن عباس وعائشة» كما صرح به 
الحافظ ابن أبي حاتم في كتاب «المراسيل). 


۳ قوله: (وقد رخص بعض آهل العلم في أن يؤخر طواف ٠‏ 


الزيارة إلى الليل) قال في «زاد المعاد»: أفاض و إلى مكة قبل 
الظهر راكباً فطاف طواف الإفاضة وهو طواف الزيارة والصدر ولم 
يطف غيره ولم يسع معه. هذا هو الصواب» وطائفة زعمت أنه لم 
يطف في ذلك اليوم» وإنما خر طواف الزيارة إلى الليل» وهو قول 
طاؤس ومجاهد وعروة. . واستدلوا بحديث أبي الزبير المكي عن 
عائشة المخرج في سنن أبي داود» والترمذي. قال الترمذي: 
حديث حسن. . وهذا الحديث غلط بين خلاف المعلوم من فعله يك 


الذي لا يشبك فيه آمل العلم بحجته وَ. وقال أبو الحسن الفطان: ' 
عندي أن هذا الحذيث ليس بصحيح إنما طاف النبي ب يومئذ 
نهار وإنما اختلفوا هل هو صلى الظهى بمكدة أو رجع إلى منى 
فصلى الظهر بها بعد أن فرغ من طوافه؟ فابن عمر يقول: إنه رجع 
إلى منى فضلى الظهر بهاء وجابر يقول إنه صلى الظهر بمكة» وهو 
ظاهر حديث عائشة من غير رواية أبي الزبير هذه التي فيها أنه أخر 
الطواف إلى الليل» وهذا شيء لم يسرو إلا من هذا الطريق. واو 
الزبير مدلس :لم يذكر ههنا سماعا.من عائشة. انتهئ. :' 
-١‏ باب ما جاء في نُرُول الأبطع”") 


-١‏ - [صجيح رواه مسلم] دتا إسحاق بن مور 
أخبرنا عبدالر اق أخبرنا عبيدالله بن عُمْرَ عن نافع عن ابن 
عْمَرَ قال: «كان النبي يك وآبُو بكر وعُْمّر وعشمان رلو 


٤‏ الأبطي”. 


[م: 1 ھ: [r14‏ 

قال: وفي الباب عن عا نشة"'' وأبي رافع وابن عباس. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمْرَ حديث صحيح حسن 
غریب *. إنما نَعْرقُِ من ح بث عبد الرّزاق عن عبيدالله بن 
عْمَرَ: وقد استحب بض آهل الملم ترو الأبطم من ضير ان 
يروا ذلك واجباً إلا من أحب ذلِك: قال الشافعي: ونْرُول 
الأبطح لَيْسَ من السك في شيء إِنْما هو مزل َرلَهُ النبي 
5 

۲- [متفق عليه] حدثنا بن ابي عْمَرَ حدثناً سْفيَانُ 
عن عَمْرِو بن وينار عن عطاء عن ابن عباس قال: ليس 
التخصيب بشي إنما هو مزل نله رسول الله ية . 

[خ: 9401 [م: ۳4۱[ 

قال أبو عيسى: التخصيب نُرُولَ الأْطح. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ صجيع.. 

-١‏ (باب ما جاء في نزول الأبطح) أي: البطحاء ء التي بين مكة 
ومنى وهسي ما انبطح من الوادي واتسع وهي التي يقال لها 
المحضب والمخرس وخدها صا بين الجبلين إلبى المقنيرةة قالبه 
الحافظ. وقال النسووي: المخضب والحضبة والأبطح والبطجاء 
وخيف بني كنانة اسم لشيء. واحد. انتهى. 

۲- قوله: (كان النبي 4 واب بكر وعضر وعثمان ينزلون 
الأبطح) وياتي في هذا البباب. عن ابن عبياس أنه قال: ليس 
التحصيب بشيء إنما هو منزل نزله رمسول الله ها وعن عائشة: 
إنما نزل رسول الله ككل الأبطح لأنه كان سمح لخزوجنه. قال 
النووي: فحصلل خلاف بين الصحابة رضي الله عنهم ومذهب 


. 
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الشافعي ومالك والجمهور استحبابه اقتداء برسول الله وه والخلفاء 
الراشدين وغيرهم» وأجمعوا على أن من تركه لا شيء عليه 
ويستحب أن يصلي به الظهر والعصر والمغرب والعشاء ويبيت به 
بعض الليل أو كله اقتداء برسول الله يَكلِةِ. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة) قالت: نزول الأبطح ليس 
بسنة إنما نزله رسول الله و لأنه كان أسمح لخروجه إذا خرج» 
أخرجه الشيخان وغيرهما (وأبي رافع) قال:.لم يأمرني رسول الله 
يك أن أنزل الأبطح حين خرج من منی» ولكن جئت فضربت قبته 
فجاء فنزل» أخرجه مسلم وأبو داود (وابن عباس) أخرجه الترمذي 
والشيخان. 

- قوله: (حديث ابن عمر حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
قوله: (وقد استحب بعض أهل العلم نزول الأبطح من غير أن يروا 
ذلك واجبا) وهو مذهب الشافعي ومالك وأبي حنيفة والجمهور» 
قال العيني: قال الحافظ زكي الدين عبدالعظيم المنذري: التحصيب 
مستحب عند جميع العلماء» وقال شيخنا زين الدين: وفيه نظرء لأن 
الترمذي حكى استحبابه عسن بعض أهل العلم» وحكى النووي 
استحبابه عن مذهب الشافعي ومالك والجمهور وهذا هو الصواب. 
وقد كان من أهل العلم من لا يستحبه فكانت أسماء وعمروة بن 
الزبير لا يحصبانء حكاه ابن عبدالبر. انتهى كلام العيني. 
والاستحباب هو الحق لتقريره 5 على ذلك وقد فعله الخلفاء 
بعده. ومما يدل على استحباب التحصيب ما أخرجه الشيخان 
وغيرهما من حديث أسامة بن زيد أن النبي ية قال: نحن نازلون 
يغاب بي کا حيت لاسبت قرينا على الك يي المحصب» 
وذلك أن بني كنانة حالفت قريشا على بني هاشم أن لا يناكحوهم 
ولا يؤووهم ولا يبايعوهم. قال الزهري: والخيف الوادي. وأخرج 
الشيخان وغيرهما من حديث أبي هريرة أن النبي هة قال حين أراد 
أن ينفر من منى: نحن نازلون غداً فذكر نحوه. 

-٥‏ قوله: (ليس التحصيب بشيء) أي: من أمر المناسك الذي 
يلزم فعله. قاله ابن المنذر. قال الحافظ: من نفى أنه سنة كعائشة 
وابن عباس» أراد أنه ليس من المناسك» فلا يلزم بتركه شيء؛ ومن 
أثبته كابن عمر اراد دخوله في عموم التأسي بأفعاله ي لا الإلزام 
بذلك. انتهى. 

۲- باب من نزل الأبطح 

۳-(متفق عليه] حدثنا محمد بن عَبْدِاِلأْعْلَى حدثئنا 
يزيد بن رربم حدثنا خيب المُعلَمّ عن يشام بن صُروَة عن 
أبيه عن عائشة قالّت: «إنما نَل رسول الله يك الأبُطح لأنه 
كان اسْمَح لخروجه»"". 


لخ: ۱ 4° 1م 111{ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحية”". 

حدثنا ابن ابي عمر حدثنا سفيان عن هشام بن عروة 
نحوه. 

-١‏ قوله: (لأنه كان اسمح لخروجه) أي: أسهل لتوجهه إلى 
المدينة ليستوي في ذلك البطيء أو المعتدل. ويكون مبيتهم 
وقيامهم في السحر ورحيلهم بأجمعهم إلى المديئة قاله الحافظ. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما. 

لم - - باب ما جَاءَ في حَج الصبي 

۲4 - [صحيح] حَدْئنا مُحَمْدْ بن طريف'" الكوفي 
حدثنا أبُو مُعَاويَة عن محمد بن سُوْقَة عَنْ محمد بن المنكدر 
عن جابر بن عبدالله قال: «رَفْعَت امْرَأة صّبياً لها إلى رسول 
الله يك فقالّت: يا رسول الله لهذا حَج؟ قال: نمم ولك 
زوين 

[ھ: ۲۹۱۰]. 

قال: وفي الباب عن ابن عباس 

حَدیث جابر حَديث rR‏ 

0 - [صّحبحء رواه البخاري] حدثنا فة حَد دنا حاتم 
ابن إمْمَاعيلَ عن محم بن يوسف عن السًاِب بن يَزيدَ قَال: 
a‏ يكل في حجّة الوداع وأنا ابن مسبم 


اخ [4Y‏ 
قال أبو عيسى: ملا حديث خسن صحبج ". وذ أجْمَمَ 
اليلم أن الصبي إذا حَجْ قبْلَ أن بُذرك فعلَيْهٍ الحج إذا أذْرَكَ 


لازي غدة بذك الحجة ع حجة الالام كلك 
المَمْلُوك إذا حَجْ في رقِه ؟ ُمْ أعتق فََلَيْهِ الحج إذا وَجَدَ إلى 
ڏلك سيبلا ولا يُجْيءٌ عنة ما حجٌ في حال رق وُو قول 
سيان الثوري والشافعي واحمد وإسحاق. 

- ححَدَئنا فة حدنا فَرَعَة“ بن سويد الباهِلي عَنْ 
مُحَمَلٍ بن انکر عَنْ جابر بن عَبْدالُم عن النيسب خ نحوة 
يعين حَديث محمار بن طريفي. 


[انظر التخريج السابق]. 
النبي يك مُرْسلاً). 


7- [ضعيفء ضعفه المباركفوري والألباني] حَدئنا 
محمد بِنُ إسماعيل الوّاسبطي قال: سيعت ابن نمير عن 
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نمث بن سوار عن ابي الژيير عن جابر قَال: كنا إذا حجِجنًا 

معا نبي يكل فكنا لي عن النْساء وري عن الصبيان 0 

[TA] 

قال ابو عيسى: هذا حَديث غريب ”لا نرف إلأ من هذا 
الوَجْه وَقَدْ اجْمَم اهل الهم على أن المَراةٌ لا يُلبِي عَنَْهَا 
برها بل مي قلي عن تضبهاء ويره لها رفع الصو 
بالعلبية. 

-١‏ قوله: (محمد بن طريف) بسن تخليفية البجلي أو جعفر 
الكوفي» عن عمرو بن عبيد وأبي بكر بن عياش وأبي معاوية وعنه 
مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجه صدوق» مات سنة 747 
اثنتين وأربعين وماثتين (أخبرنا أبو معاوية) اسمه محمد بن حازم 
التميمي الضرير الكوفي ثقة (عن محمد بن سوقة) بضم السين 
المهملة وسكون الواو والغنوي أبو بكر الكوفي العابدك ثقة مرضي 
عابد من :الخامسة. 

- قوله: (قال: نعم ولك أجر) قال النووي: فيه حجة للشافعي 
ومالك وأحمد وجماهير العلماء أن حج الصبي منعقد صحيح يثاب 
عليه» وإن كان لا يجزثه عن حجة الإسلام بل يقع تطوعاًء وهذا 
الحديث صريح فيه. وقال أبو حنيفة رحمه الله: لايصح حجه: قال 
أضحابه: وإنما فعلوه تمرينا له ليعتاذه فيفعله إذا بلغ» وهذا الحديث 
يرد عليهم» قال ابن بطال: أجمع أئمة الفتوى على سقوط الفرض 
عن الصبي حتى يبلغ إلا أنه إذا حج به كان له تطوعاً عند الجمهور. 
وقال أبو حنيفة: لا يصح إحرامه ولا يلزمه شيء بفعل شيء من 


محظورات الإحرام» وإنما يحج به على جهة جهة التدزيب كذا في «فتح 
الباري». قلت: واختج الجمهور بقوله كلِ: «نعم ولك أجر). وهو 
حجة على أبي حنيفة. 


1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أن النبي ڳل لقي ركباً 
بالروحاء فقال: «من القوم؟» قالوا: المسلمون: فقالوا: من أننت؟ 
فقال: رسول الله كلِ. فرفعت إليه امرأة صبياأء فقالت: ألهذا حج؟ 
قال: نعم» ولك أجر. رواه أحمد ومسلم وابو داود والنسائي. 

4- قوله: (حديث جابر حديث غريب) لم يحكم الترمذي على 
هذا الحديث بشيء من الصحة والحسن والظاهر أنه حسن ويشهد 
له حديث ابن عباس المذكور. 

5- قوله: (اخبرنا قزعة) بفتح القاف والزاي والعين (ابن سويد) 
بالتصغير أبو محمد البصري ضعيفء قاله الحافظ. قوله: (حسج بي 
أبي) وقال ابن سعد عن الواقدي عن حاتم: حجت بي مي ويجمع 
بينهما بأنه کان مغ أبويه. . ' 

٦‏ قوله: (هذا حديث حسسن ضحيح) وأخرجة أحمد 
والبخاري. قوله: (قد أجمع أهل:العلم أن الصبسي إذا حنج قبل أن 


يدرك) من الإدراك أي: يبلع (فعليه الحج إذا أدرك لا تجزىء عنه 
تلك الحجة عن: حجة الإسلام) وشذ بعضهم فقال: إذااحخ الصبي 
أجزأه ذلك عن حجة الإسلام. لظاهر قوله كل نعمء في جواب 
قولها: ألهذا حج؟ وقال الطحاوي: لا حجة فيه لذلك» بل فيه حجة 
غلى من زعم آنه لااحج له لأن ابن عباس زاوي الحديث قال: 
أيما غلام حج به أهله ثم بلغ فعليه حيجة. أخمنزى. ثم صاقة سناد 
صحيح: وقد أخرج هذا الحديث مرفوعا الحاكم وقال: على 
شرطهماء والبيهقي وابن حزم وصححه» وقال ابن خزيمة: الضحيح 
موقوف» وأخرجه. كذلك قال البيهقي: تفرد برفعه محمد بن 
المنهالء ورواه الثوزي عن شعبة موقوفاً ولکنه قد تتابع محمد بن 


والخطيب» ثم ذكر الشوكاني روؤايات:آخرى قال: فيؤخذ من 
مجموع هذه الأحاديث أنه يصح حج الصبي ولا يجزئه عنن حججة 
الإسلام إذا بلغ وهذا هو الحقء فتعينن المصير إليه جمعا بين 
الأدلة انتهى. 

۷- قوله: (فكنا نلبي عن النساء ونرمي عن الصبيان) وأخرج 
هذا الحديث أحمد وابن ماجه وابن أبي شيبة بلفظ: حججنا مع 
رسول الله ب ومعنا النساء والصبيان» فلبيتا عن الصبيان ورمينا 
عنهم. قال ابن القطان: ولفظ ابن أبي شيبة أشبه بالصواب» فإن 
المرأة لا يلبي عنها غيرهاء اجمع على ذلك أهل العلم. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) ومع غرابته ضعيف. فإن في 
سنده أشعث بن سوار» وهنو ضعي ف,كما صرح به الحافظ في 
«التقزيب»: وفيه أيضاً أبو الزبير المكي» وهو مدلس ورواة عن جابر 


5- باب ما جاءً في الحجَ عن الشَيّخ الكبير والميت 
۹۲۸ - [مت متفق عليه] حدثنا أحمد بن منيع: حدثنا روح بن 


عبادة”'' حدثنا ابن جريج أخبرني ابن شهاب قال: حدثني 
سليمان بن يسار عن عبدالله بن عباس عن الفضل بن عباس 
أن امرأة من خئعم قالت: يا رسول الله إن أبي أذركته نريضة 
اللي ادس وعر تيع برلا ينان أن توي ا طون 
البعيرء قال: احجي عنه). 

لخ: 1°۱۳[ [م: 34ل [Fo‏ [د: 14۰4[ [ن: 
4°۰۷ 14۰4[ 


قال: وفي الباب عن علي" وبريدة وحصين بن عوف 


وأبي رزين العقيلي وسودة بنت زمعة وابن عباس. 


قال أبو عيسى: حديث الفضل بن عباس حديث حسن 
صحيح وروي عن ابن عباس عن حصين بن عوف المزني 


ef. 
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عن النبي و وروي عسن ابن عباس أيضاً من مسنان بن 
عبدالله الجهني عن عمته عن النبي 5ل" وروي عن ابن 
عباس عن النبي 5ة قال: وسألت محمدا عن هله الروايات؟ 
فقال: أصح شيء في هذا الباب ما روى ابن عباس صن 
الفضل بن عباس عن النبي ا“ قال محمد: ويحتمل أن 
يكون ابن عباس سمعه من الفضل وغيره عن النبي ية ثم 
روى هذا عن النبي يآ وأرسله ولم يذكر الذي سمعه منه. 

قال أبو عيسى: وقد صح عن النبي ك9 في هذا الباب غير 
حديث”' والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب 
النبي ية وغيرهم وبه يقول الثوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق يرون أن يحج عن الميت”'» وقبال مالك: 
إذا أوصى أن يحج عنه.ححج عنه وقد رخص بعضهم أن يح 
عن الحي إذا كان كبيراً أو بحال لا يقدر أن بح" وهو 
قول ابن المبارك والشافعي. 

-١‏ قوله: (حدثنا روح بن عبادة) بفتح راء وسكون واو وإهمال 
حاء ومن ضم الراء أخطأ كذا في «المغني». قوله: (أن امرأة من 
خثعم) بفتح الخاء المعجمة والعين المهملة أبو قبيلة من الينمن 
سموا به ويجوز منعه وصزفه (وهو شيخ كبير) قا الطيبي: بأن 
أسلم شيخاً وله المال أو حصل له المال في هذا الحال لا يستطيع 
أن يستوي على ظهر.البعير استئناف مبين (قال: حجي عنه) فيه دليل 
على جواز الحج عن غيره إذا كان معضوباًء وبه:قال أب و حنيفة 
وأصحابه والثوري والشافعي. وأحمد وإسحاق» قاله العيني. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه البيهقي بلفظ: أن امرأة 
من خثعم شابة قالت: يا رسول الله إن أبي شيخ كبير أدركته فريضة 
الله على عباده في الحج لا يستطيع أداءهاء فيجزي عنه أن أؤديها؟ 
قال: نعم. ذكره الحافظ في «(التلخيص» وسكت عنه (وبريدة) 
أخرجه الترمذي ومسلم (وحصين بن عوف) أخرجه ابن ماجه من 
طريق محمد بن كريب عن أبيه عن ابن عباس قال: حدثني حصين 
ابن عوف قلت: يا رسول الله إن أبي أدركه الحج ولا يستطيع أن 
بحج إلا معترضء فصمت ساعة ثم قال: حج عن أبيك. انتهى. قال 
العقيلي: قال أحمد: محمد بن كريب منكر الحديث كذا في 
«نصب الراية» (وأبي رزين العقيلي) أخرجه اصخاب «السنن 
الأربعة» وابن حبان في (#صحيحه» والحاكم في «المستدرك» وقال: 
على شرط الشيخين (وسودة) أخرجه الطبراني» وذكر الزيلعي سنده 
ومتنه في «نصب الراية» (وابن عباس) أخرجه الشيخان. 

-٣‏ قوله: (وروي عن ابن عباس أيضاً عمسن سنان بن تبدالله 
الجهني عن عمته عن النبي ) قيل في قول الترمذي هذا نظر مسن 
حيث أن الموجود بهذا الإسناد هو حديث آخر في المشي إلى 


الكعبة لا عن الكبير العاجزء رواه الطبراني من رواية عبدالرجيم بن 
سليمان عن محمد بن كريب عن كريب عن أبن عباس عن سنان بن 
عبدالله الجهني: أن عمته حدثته أنها أتت النبي و فقالت: يا 
وسول الله توفيت أمي وعليها مشي إلى الكعبة نذراء فقال النبي 
يي: «هل تستطيعين أن تمشي عنها؟» قالت: نعمء قال: «فامشي عن 
أمك». قالت: أو يجزيء ذلك عنها؟ قال: «نعم» أرايت لو كان 
عليها دين ثم قضيتيه عنها هل كان يقبل منك؟» قالت: نعم فقال 
النبي 6: «فالله احق بذلك». 

وأجيب عنه بأنه أراد أن ب من الاعلات e‏ الحديث عن 
ابن عباس في المتن والإسناد معاً وهذا اختلاف في متنه كذا في 
«عمدة القاري». قلت: لو كان إرادة الترمذي بيان الاختلاف في 
هذا الحديث في المتن أيضاً ساق لفظ حديث ابن عباس عن مسنان 


بن عبدالله عن عمته؛ فالظاهر أنه قد جاء بهذا الإسبناد حديث في 


الحج عن الكبير العاجز أيضاً. وقد وقف عليه الترمذي والبخاري 
ولم يقف عليه من تعقب على الترمذي في قولبه المذكورء والله 
تعالى أعلم. 

-٤‏ قوله: (فقال: أصح شيء في هذا مما روى ابن عباس عن 
الفضل بسن عباس الخ). قال الحافظ في «الفتح؛: إنما رجح 
البخاري الرواية عن الفضل لأنه كان ردف النبي و حينشذ» وكان 
ابن عباس قد تقدم من مزدلفة إلى منى مع الضعفة؛ وقد مسبق في 
باب التلبية والتكبير عن ابن عباس أن البي 5 أردف الفضل» 
فأخبر الفضل أنه لم يزل يلبي حتى رمى الجمرة» فكأن الفضل 
حدث أخاه بما شاهده في تلك الحالة. انتهى كلام الخافظ. 

. 6- قوله: (وقد صح عن النبي يكل غير حديث) أي: : أحاديث 
كثيرة وقد ذكرها الزيلعي في «نصب الراية». 

5- قوله: (وبه يقول الثوري وابن المبارك والشنافعي وأحمد 
وإسحاق برون أن يحج عن الميت) وبه قال أبوحنيفة رحمه الله: 
قال محمد في «موطئه): لا بأس بالحج عن الميت» وعسن المرأة 
والرجل إذا بلغا من الكبر مالا يستطيعان أن يحجاء وهو قول أبي 
حنيفة والعامة من فقهائنا. أنتهى. 

۷- قوله: (وقال مالك إذا أوصى أن يحج عنه حج عنه إلسخ) 
قال العيني في «شرح البخاري»: وحاصل ما في مذهب مالك ثلاثة 
أقوال مشهورها: لا يجوز. ثانيها: يجوز من الولدء الثها: يجوز إن 
أوصى به. وعن النخعي زبعض السلف: لا يصح الحج عن ميت 
ولاعن غيره. وهي رواية عن مالك وإن أوصى بهء وفي «مصدف 
ابن أبي شيبة» عن ابن عمر أنه قال: لا يحج أحد عن أحد ولا يصم 
أحذ عن أحد وكذا. قال إبراهيم يم النخعي..وقال الشافعي والجمهور: 
يجوز الحج عن الميت عن فرضه ونذرهء سواء أوصى به أو لم 


تحفنة الأحوذي - کناب الحسج 


يوضء» وهو واجب في تركته . انتهى. (وقد رخص بعضهم أن يحج 
عن الحي إذا كان كير إلخ» وهو قول احمد وإسحاق وابي حنيفة» 
كما تقدم. : 
فاه ينات ي 


6- [صحيحء ؛ رواه مسلم] خثنا مُحَمُد بن عَبْدالاعْلى 
حَذنا بلاق عن سيا الثوري من بلاقم بن عَطَاءِ 
قَالَ: رَحَدئَنا علي بڻ حَجَرِه حَدَنَنا علي بن هرعن 
عَبْدالُه . بن عَطاء ن عَبْداقم بن بُرَيْدَة عَنْ أبيه قال: :جات 
اراة إلى آلنبي يك فَقَالَت: إذ اي ناننا ولم نسج. اناحج 
عَنها؟ قا: عَم حجي غنها”. 
[م:لا6١][د: EYAVV‏ 

قَالَ: وَهذًا حَديث (حَسَنٌ) صنحیح. 

- - [صحيح: ٠‏ صححه الترمذي] حَدنّنا يُوسُْفُ بن 
ميس حتلائنا وكيج عن مب عن التغمان بن مالم ن عسو 
ابن اوس '' عن أبي زين العقيلي انه اتى النبي يك ققَالَ: يَا 
رَسّولَ الم إذ بي تخ كير لا تيع الج ولا الخنرة 
وَلا الظَعْنَ قَالَ: حَج عن أبيك واعتير”". 

زد: ١١ذلا.‏ 

َال أبو عيسى: هَذَا حديٿ حَسَد م صحيح”" وإنْمًا درت 
مره عن النبي وك في هذا الحَديث أن يََْمِرَ الرَجُل عنْ 
غيرو. واو رَزين العقيلي املمه لَقيِط بن عامر 2 

-١‏ قوله:.(عن عمزو بن أؤس) بفتح الهمزة وسكون الواو 
وبالسين المهملة الثقفي الطائفي» تابعي كبير من الثانية؛ ووهم من 
ذكره في الصحابة (عن أبي رزين) بفتح الراء وكسر الزاء (العقيلي) 
بالتصغير واسمه لقيط بن عامر» كذا في «فتح الباري». 

۲- قوله: (فقال: يا رسبول الله إن أبي شيخ كبير. إلخ) قال 
الحافظ في «الفتح»: هذه قصةء أي: غير قصة الخثعمية؛ قال: ومن 
وحد بينها وبين حديث الختمعي فقد أبعد وتكلف (ولا الظعسن) 
بفتح ظاء وسكون عين وحركتها الراحلة؛ أي: لا يقوى على السير 
ولا على الركوب من كبر السنء كذا ف في «المجمع؟ (حج عن أبيك) 
. فيه جواز الحج عن الغير» واستدل الكوفيون بعمومه على جواز 
صحة حج من لم يحج نيابة عن غيره» وخالفهم الجمهور فخصوه 
بمن حج عن نفسه» واستدلوا بما في «السنن» ولاصحيح ابن 
خزيمة» وغيره.من حديث ابن عباس: أن النبي ككل رأى رجلاً يلبي 
عن شبرمة فقال: احججت عن نفسك؟ فقال: لاء قال: حج عن 
نفسك؛ ثم احجج عن شبرمة. كذا في «الفتح». قلت: الظاهر 
الراجح هو قول الجمهورء والله تعالى أعلم (واعتمر) استدل به من 


قال بوجوب العمرة. قال الإمام أحمد: لا أعلم في إيجاب العمرة 
حديئاً أجود من هذا ولا أصح منه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبنو داود 
وسكت عنه» ونقل المنذري في «تلخيصه؛ نصحيح يح الترمذي» وأقره 
وأخرجه أيضاً النسائي وابن ماجه وغيرهم كما تقدم. 

٠‏ 6- قوله: رابو رزين العقيلي اسمه لقيط بن عامر) قال الجافظ 

في «التقريب»: لقيط بن صبره بفتح المهلمة وكسر الموحدة 
صحابي مشهورء ويقال: إنه جده واسم أبيه عامر» وهو رزين 
العقيلي؛ والأكثر على أنهما اثنان. انتهى. 

۵- قوله: (قال: نعم حجي عنها) فيه جواز الحج عن الميت. 
1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم» وأخرجه 
الحاكم في «المستدك» وزاد فيه: الصوم والصدقة» وقال: صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه كذا في «نصب الراية»: : 

5م- باب ما جاء في العمرة؛ أواجبة هي أم لو؟ 

-١‏ [ضغيف الإسناد] حدثنا محمد بن عبدالأعلى 
الصنعاني حدثنا عمرو بن علي عن الحجاج''' عن محمد بن 
المنكدر عن جابرء أن النبي بء سثل عن العمرة أواجبة هي؟ 
قال: «لا وأن تعتمروا هو أفضل؟. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

وهو قول بعض أهل العلم» قالوا: العمرة ليست 
بواجبة" وكان يقال: هما حجان» الحج الأكبر يوم النحر 
و الج الأصغر العمرة“. وقال الشافعي: العمرة نة“ لا 
نعلم أحداً رخص في تركها وليس فيها شيء ثابت بأنها 
تطوع» وقد روي عن النبي كل بإسناد وهو ضعيف» لا تقوم 
بمثله الحجةء وقد بلغنا عن ابن عباس أنه كان يوجبها. قال 
أبو عيسى: كله كلام الشافعي. 

-١‏ قوله: (عن الحجاج) هو ابن أرطاة الكوفي القاضي» أحد 
الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس. قوله: (قال: لاء وأن يعتمسروا 
هو أفضل) احتج به الحنفية والمالكية على أن العمرة ليست 
بواجبة؛ لكن الحديث ضعيف كما ستعرف. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «الفتح»: 
في إسناده الحجاج وهو ضعيف» وقد روى ابن لهيعة عن عطاء بن 
جابر مرفوغاً: الحج والعمرة فريضتان» أخرجه ابن عدي وابن لهيعة 
ضعيفه ولا يثبت في هذا الباب عن جابر شيء؛ بل روى ابن 
الجهم المالكي بإسناد حسن عن جابر: ليس مسلم إلا عليه عمرة» 
موقوف على جابر. وانتهى. وقال العيني في «شرح البخاري»: فإن 
قلت: قال المنذري: وفي تصحيحه له نظرء فإن سنده الحجاج بن 


تحنة الأحوذي - كتاب الحج 


أرطاة ولم يحتج به الشيخان في «صحيحهما» وقال أبن حبان: تركه 
ابن المبارك ويحيى القطان وابن:معين وأحمد. وقال: قال 
الدارقطني: لا يحتج بهء وإنما روى هذا الحديث موقوفاً على جابر. 
وقال البيهقي: ورفعه ضعيف. قلت: قال الشيخ تقي الدين ابن دقيق 
العيد في «كتاب الإمام»: وهذا الحكم بالتصحيح في رواية الكرخي 
لكتاب الترمذي وفي رواية غيره حسن لا غير. وقال شيخنا زين 
الدين: لعل الترمذي إنما حكم عليه بالصحة لمجيئه من وجه آخر 
فقد رواه يحبى بن أيوب عن عبدالله بن عمر عبن أبي الزبير عن 
جابر: قلت: يا رسول الله العمرة فريضة كالحج؟ قال: لاء وأن 
تعتمر خير لك. ذكره صاحب «الإمام» وقال: اعترض عليه بضعف 
عمر العمريء قال العيني: رواه الدارقطني من رواية 
يحبى بن أيوب عن عبيدالله بن المغيرة عنن أبي الزبير عن ججابر 
قال: قلت: يا رسول الله العمرة واجبة فريضتها كفريضة الحج؟ 
قال: لاء وأن تعتمر خير لك. ورواه الييهقي من رواية يحبى بن أبي 
ايوب عن عبيدالله غير منسوب عن أبي الزبير. ثم قال: وهو عبيدالله 
بن المغيرة تفرد به عن أبي الزبير. وروى ابن ماجه من حديث 
طلحة بن عبيدالله أنه سمع رسول الله 6 يقول: الحج جهاد 
والعمرة تطوع» وروى عبدالباقي بن قانع من حديث أبي هريرة عن 
النبي كد نحوه. وكذا روى عن ابن عباس عن النبي ية نحوه. 
انتهى. 

۳- قوله: (وهو قول بض أهل العلم قالوا: العمرة ليست 
بواجبة) وهو قول الحنفية والمالكيةء واستدلوا بحديث الباب قد 
عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج. ش 

-٤‏ قوله: (وكان يقال: هما حجان الخج الأكبر يوم النحرء 
والحج الأصغر العمرة) قال في «مجمع البحار»: ومنه الحج الأكبر 
هو يوم النحر أو يوم عرفة» ويسمون العمرة الحج الأصغرء وأيام 
الحج كلها أو القران أو يوم حج أبو بكرء والأصغر العمرة أو يوم 
عرفة أو الإفراد. انتهى ما في «المجمع؟. 

5- (وقال الشافعي: العمرة سنة) أي: واجبة ثابتة بالسنة» قال 
العيني: قال شيخنا زين الدين: ما حكماه الترمذي عبن الشافعي لا 
يريد به أنها ليست بواجبة بدليل قوله: لا نعلم أحداً رخص في 
تركهاء لأن السنة التي يراد بها خلاف الواجب يرخص تركها قطعاًء 
والسنة تطلق ويراد بها الطريقة» وغير سنة الرسول بلة. انتهى. 
(قال) أي: الشافعي (وقد روي) أي: في كون العمرة تطوعاً (عمن 
النبي بل وهو ضعيف) وقد تقدم آنفاً الأحاديث التي رويت في 
كون العمرة تطوعاً (وقد بلغنا عن ابن عباس أنه كان يوجبها) أخرج 
الشافعي وسعيد بن منصورء كلاهما عن سفيان بن عيينة عن عمرو 
ابن دینار» سمعت طاوساً يقول: سمعت ابن عباس يقول: والله إنها 


عبدالله بن 


لقريتتها في كتاب الله: ووا الْحَجّ وَالْعْبْرَةَ لله» وللحاكم من 
طريق عطاء عسن ابن عباس: الحج والعمرة فريضتان» وإسناده 
ضعيف. والضمير في قوله: لقرينتها للفريضةء وكأن أصل الكلام أن 
يقول: لقرينته» لأن المزاد الحج» كذا في 
الشافعي وأحمد وغيرهما من أهل الأثر إلى وجوب العمرة واختاره 
البخاري في «صحيحه؛؛ واستدلوا بقول ابن عباس المذكور» وذكره 
البخاري تعليقاً. وبقول ابن عمر رضي الله چا لبس بسن خلق الله 
أحد إلا عليه حجة وعمرة واجبتان من استطاع إليه سبيلاء فمن زاد 
شيا فهو خير وتطوع. أخرجه ابن خزيمة والدارقطني والحاكم 
وذكره البخاري وتعليقاً. وقال سعيد بن أبي عروية في المناسك عن 
أيوب عن نافع عن ابن عمر قال: الحج والعمرة فريضتان. ويقؤل 
صبي بن معبد لعمر: رأيت الحج والعمرة مكتوبين علي» فأهللت 
بهما. فقال له: هديت لسنة نبيك. أخرجه أبو داود. وروی ابن 


«فتح الباري». وقد ذهب 


خزيمة وغيره في حديث عمر سؤال جبريل عن الإيمان والإسلام 
فوقع فیه» أن تحج وتعتمر. وإسناده قد أخرجه مسلم لکن لم يسبق 
لفظه. وبأحاديث آخر غير ما ذكرء ويقوله تعالى: لوَأَتِمُوأ الْحَجّ 
وَالْعمْرَةَ له أي: أقيموهماء والظاهر هو وجوب العمرة. والله 
تعالى أعلم. 
۷- باب ينه 

۲-[صحیح] حدثنا اجب بن ع ة الضَبِي حدثنا زياد 
ابن عبدالله عن يزيد بن أبي زياد عن محا TT‏ 
عن النبيّ ل قال: «دخلت الْمْرَةٌ ف في ال إلى بوم 
القيامُة». 

[م: ۱۲۱۸ من حديث جابرا [د: 1۷4°[ [ن: 410[ 
(Yea‏ 


قال: وفي الباب عن م سراقة ' بن جعشم وجَابر بن 


عبادالله. 


نش عنا السديع. E i‏ الحو 


وهكذا فسّره الشافعيّ واحمدُ وإسحاق“. ومَعْنى هذا 
الحديث: أن أهْل الجَاهِليَةٍ كاثوا لا يَحْتَمِرُونَ في اشهر الح 
قَلَمَا جاءً الإسلامٌ رخص النبي بي في ذلك فقال: «دَخلت 
العْمْرَة ف في الحَج إلى يَوْم القيامة». يَْني: : لا باس بِالعُمْرَةِ في 
أشهر الح وأشهر الحَج .شوال E‏ 
اة لا يه يبي للرّجُلٍ أن يهل بالحج إلا في اشهُر 
الحج. شور الحرم رَجَبْ وذو القَمْدَةٍَ وذو الحِجَةٍ 
والُحرَمٌ. مكنا قال غير یا س أل لعل من امتا 
النبي ب وغيْرهِم. 


تنحفة الأحوذي - كتاب الحج 


EY 


-١‏ قوله: (دخلت العمرة في الحج) أي: في أشهر الحج: 

7+ قوله: (وفي الباب عن سراقة) بضم السين (بن مالك بن 
جعشم) بضم الجيم والشين صحابي مشهور من مسلمة الفتح مات 
في خلافة عثمان رضي الله عنه سنة ۲ أربع وعشرين وقيل. بعدها. 
أخرج النسائي وابن ماجه من طريق طاوس عن سراقة أنه قال: يا 
رسول الله! أرأيت عمرتنا هذه لعامنا آم للأبد؟ فقال: لاء بل للأيد» 
دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة. ولطاوس عن سراقة في 
اتصاله نظرء ولكن أخرجه الدارقطني من طريق أبي الزبير عن جابر 
عن سراقة (وجابر بن عبدالله) أخرج مسلم حديثه الطويل في قصة 
حج النبي َة وفيه: فمن كان منكم ليس معه هدي فليبحل 
وليجعلها عمرة» فقام سراقة ابن مالك بن جعشم فقال: يا رسول 
الله! العامنا هذا آم للأبد؟ فشبك رسول الله ب أصابعه واحدة في 
الأخرى؛ وقال: دخلت العمرة في الحج مرتين» لا بل لأبد أبد. 

۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) في إسناده زياد بن 
عبدالله بن الطفيل العامري البكائي أبو محمد الكوفي» صدوق ثبت 
في المغازي» وفي حديثه عن غير ابن إسحاق لين» ولم يثبت أن 
وكيعا كذبه» وله في البخاري موضع واحد متابعة. وفي إسناد هذا 
الحديث أيضا يزيد بن أبي زباد الهاشمي» مولاهم الكوفي ضعيف. 
كبر فتغیر» صار يتلقن وكان شيعياء فتحسين الترمذي لعله لشواهده. 

- قوله: (ومعنى هذا الحديث: أن لا باس بالعمرة في أشهر 
الحج؛ وهكذا قال الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الجزري في 
«النهاية»: دخلت العمرة في الحجء معناه أنها سقط فرضها بوجوب 
الحج ودخلت فيه وهذا تأويل من لم يرها واجبة» فأما من أوجبهاء 
فقال: معناه أن عمل العمرة قد دخل في عمل الحج فلا يرى على 
القارن أكثر من إحرام واحد وطواف وسعي» وقيل: معناه أنها قد 
دخلت في وقت الحج وشهوره. لأنهم كانوا لا يعتمرون في أشهر 
الحج فأبطل الإسلام ذلك وأجازه. انتهى. قلت: هذا المعنى الأخير 
هو الذي اختاره الترمذي وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق وهو 
الظاهرء والله تعالى أعلم. 

5- قوله: (وأشهر الحج شوال وذو القعندة وعشر من ذي 
الحجة) أجمع العلماء على أن المراد باشهر الحج ثلاثة: أولها 
شوال» لكن اختلفوا هل هي بكمالها أو شهران وبعض الثالث؟ 
فذهب إلى الأول مالك وهو قول للشافعيء وذهب غيرهما من 
العلماء إلى الثاني» ثم اختلفوا فقال ابن عمر وابن عباس وابن 
الزبير وآخرون: عشر ليال من ذي الحجة؛ وهل يدخل يوم النحر أو 
لا؟ فقال أحمد وأبو حنيفة: نعم» وقال الشافعي: في المشهور 
المصحح عنه لاء وقال بعض أتباعه: تسع من ذي الحجةء ولا 
يصح في يوم النحر ولا في ليلته وهو شاذء ویرد على من اخرج 


يوم النخر من أشهر الحج قوله ية في يوم النحر: هذا يوم الحج 


الأكبر. 
۸- باب ما جاءً في ذكر فَضل العٌمْرّة 
91 [مت متفق عليه] حدئنا بُو كرب حدثنا وكيعٌ عن 
سيان عن سمي“ عن أبي صالِح عَنْ أبي هر رة قالَ: قال 


رسول الله ة: «العُمرَةٌ إلى العُمْرَةٍ تكفر ما ينما" والحَج 
المَبرُورُ لئس لَهُ جراءٌ إلا الجنَةه. 

لخ: [1Y‏ [م: 14۹[ [ه: [YAAA‏ [ن: [Y4‏ . 

قال أبو عيس هذا حديث حسن صحيه”". 

-١‏ قوله: (عن سمي) بضم السين وفتح الميم وشدة التحتانية 
مولى أبي بكر ابن عبدالرحمن ثقة. 

1- قوله: (العمرة إلى العمرة تكفر ما بينهما) من الذنوب دون 
الكبائرء كما في قوله: الجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهما. قاله 
العيني» (والحج المبرور) قال ابن خالويه: المبرور والمقبول» وقال 
غيره: الذي لا يخالطه شيء من الإثم ورجحه النووي. وقال 
القرطبي: الأقوال التي ذكرت في تفسيره متقاربة المعنى وهي أنه 
الحج الذي وفيت أحكامه ووقع موقعاً لما طلب من المكلف على 
الوجه الأكمل. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا أبا 


داود. 


4- باب ما جاءً في لحر مِنَ التنعيه'") 
4- [متفق عليه] حدثنا يَحبى بن موسّى و ابن ابي 
CE ASE‏ ينار عن عمروٍ 
الرس بن لي كلفط “0 او ايم 


قال أبو عیسی: هذا حديث حسن 0 


-١‏ (ما جاء في العمرة من التنعيم) بفتح المثناة وسكون الدون 
وكسر المهملة؛ مكان معروف خارج مكة وهو على أريعة أميال من 
مكة إلى جهة المدينة. 

۲- قوله: (أن يعمسر) بضم الياء من الإعمار. ل 
«الهدى:: لم ينقل أنه يق اعتمر مدة إقامته بمكة قبل الهجرة ولا 
اعتمر بعد الهجرة إلا داخلاً إلى مكة ولم يعتمر قط خارجاً من مكة 
إلى الحل ثم يدخل مكة بعمرة كما يفعل الناس اليوم» ولا ثبت عن 
أحد من الصحابة أنه فعل ذلك في حياته إلا عائشة ئشة وحدها. انتهى. 
قال الحافظ في «الفتح): و بعد أن فعلته عائشة بأمره دل على 
مشروعيته» قال: واختلفوا هل يتعين التنعيم لمن اعتمر من مكة» 


تحضة الأحوذي - کتاب الحسج 


فروى الفاكهي وغیره من طريق محمد بن سيرين قال: بلغنا أن 
رسول الله ية وقت لأهل مكة التنعيم. ومن طريق عطاء قال: من 
أراد العمرة ممن هو من أهل مكة أو غيرها فليخرج إلى التنعيم أو 
إلى الجعرانة فليحرم منها. وأفضل ذلك أن بساني وقتاء أي: ميقاتاً 
من مواقيت الحج. قال الطحاوي: ذهب قوم إلى أنه لا ميقات 
للعمرة لمن كان بمكة إلا التنعيم» ولا ينبغي مجاوزته كما لا ينبغي 
مجاوزة المواقيت التي للحج» وخالفهم آحرون فقالوا: ميقات 
العمرة الحلء وإنما أمر النبي يإ عائشة بالإحرام من التنعيم لأنه 
كان أقرب الحل من مكةء ثم روى من طريق ابسن أبي مليكة عن 
عائشة في حديثها قالت: وكان أدنانا من الحرم التنعيم فاعتمرت 
مله قال: فثبت بذلك أن ميقات مكة للعمرة الحل» وأن التنعيم 
وغيره في ذلك سواء. انتهى كلام الحافظ. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 


- باب ما جَاءَ في العُمْرَةٍ و من الجغرائة 


0- - [صحيح] حدثنا محمد بن بار حدثنا بَى بن 
جيار عن ابن جر عن مُرَاحِم بن أبي مراحم" عن عَبٍْ 
لعي بن عبدالله من محش الكنبي الا رسول لله 
حرج من الجغرائة ليلا مورا دحل مكة لبلا تقضى عر و 
ثم حرج مِن لَيْلتِهِ فأصبّح بالجغرَانةٍ كبائت”"» فلّما الت 
الشنس بن الق رج من طن ترف حتى جاة مع الطريق؛ 
طريق جَمْم بيَطْنِ سرف فَمِن اجل ذلك حَفِيَت خَِيت عُمْرَنُهُ على 

الناس». 

[د: ۱441[ [ن: .[YAé‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب “. ولا نعْرفْ حرش 
الحَعْبِيَ عن النبي يكل غَيْرَ هذا الحديث . ويقال جاء مع 
الطريق موصول. 

-١‏ (ما جاء في العمرة من الجعرانة) فيها لغتان: إحداهما: كسر 
الجيم وسكون العين المهملة وفتح الراء المخففة» والثانية: كسر 
العين وتشديد الراء وإلى التخفيف ذهب الأصمعي وصوبه 
الخطابي» وهي ما بين الطائف ومكة وهي إلى مكة أقرب قاله 
العيني. 

؟- قوله: (عن مزاحم بن أبي مزاحم) المكي مولى عمر بن 
عبدالعزيز روى عنه وعن عبدالعزيز بن عبدالله وغيرهما (عن 
محرش) بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر الراء المشددة 
وشين معجمة على المشهورء وقيل بكسر الميم وخاء معجمة ساكنة 

. وفتح الراء» قاله السيوطي. قال الحافظ: صحابي له حديث في 


عمرة الجعرانة. 

۳- قوله: (فأصبح بالجعرانة کبائت) اسم فاعل من بات يبيست» 
يعني أصبح 3 بالجعرانة كأنىه بات فيها ولم يخرج عنها ولم 
يذهب منها إلى مكة (في بطن سرف) بكسر الراء» موضع على نحو 
ثلاثة أميال من مكة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) قال في اتهذيب 
التهذيب» في ترجمة مزاحم بن أبي مزاحم: أخخرج الشافعي عن ابن 
عينية عن إسماعيل بن أمية عنه حديث محرش الكعبي في العصرة 
من الجعرانةء وأخرجه النسائي من طريق ابن عيينة. 

-١‏ باب ما جاءَ في عُمْرَةٍ رجب 


- [صحيح] حدثنا أبُو کربب حدثنا يَحْيِى بن آدَمْ 
عن أبي کر بن عياش عن الأعمش عن حَبيب ابن أبي تابس 
عن عُرْوَة قال: سيل ابن خُر في آي شهر اعثَمرَ رسول الله 
يله؟ فقال: في رَجَسبٍ فَقَالَتَ عايشة: ما اعم رسول الله يل 
لأ وَهُوَ مَعَهُ (تَْئِي ابن عُمَرَ)؛ وَمَا اعْتَمَرٌ في شهر رجب 
و . 

(خ: [1YVY-1۷¥°‏ [م: 110°[ [ى: E44۸‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب: ممعت فخا يَقُولُ: 
حبيب بن أبي ابت لم يَسْمَعْ مِن عروَة بن الزيير. 

۷- - [صحيح] حدثنا حم بن مني حدئنا الحَسَنْ بسن 
مُوسَى حدئنا شان عن مَنصُورٍ عن ماهر عن ابن عُمَر: 
«أن النبي يل اعتَمَرَ أربعاً إِحَدامُنَ في رج جب" . 

قال أبو عيسى: علا عدي عد سخ ت 

-١‏ قوله: (إلا وهو معه تعني: ابن عمر) أي: حاضر معه» 
وقالت: ذلك مبالغة في نسبته إلى النسيان (وما اعتمر في شهر 
رجب قط) زاد عطاء عن عروة عند مسلم في آخرء قال: وابن عمنر 
يسمع» فما قال: لا ولا نعم سكت. قال النووي: هذا يدل على أنه 
اشتبه عليه أو نسي أو شك؛ ولهذا سكت عن الإنكنار على عائشة 
ومراجعتها بالكلام» فهذا الذي ذكرته هو الصواب الذي يتعين 
المصير إليه. 

1- قوله: (اعتمر أربعاً إحداهن في رجب) هكذا رواه الترمذي 
مختصرأ ورواء الشيخان من طريق جرير عن منصور عن مجاهد 
مطولاًء فلفظ البخاري قال: دخلت أنا وعروة ين الزبير المسجد 
فإذا عبدالله بن عمر جالس إلى حجرة عائشة» وإذا أناس يصلون في 
المسجد صلاة الضحىء قال: فسألناه عن صلاتهم فقال: بدعة» ثم 
قال له: كم اعتمر النبي كَكِ؟ قال: أربع إخدهن في رجبء فكرهنا 
أن نرد عليه. قال: وسمعنا استنان عائثة أم المؤمنين في الحجرة» 


تحفة الأحسوذي - كتاب الحسج 


فقال عروة: يا أماه'يا أم المؤمنين ألا تسمعين ما يقول أبسو 
عبدالرحمن؟ قالت: ما يقول؟ قال: يقول: إن رسول الله ية اعتمر 
أربع عمرات إحداهن في رجب قالت: يرحم الله أبا عبدالرجمن 
ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهد» وما اعتمر في رجب قط. انتهى. 
وروی الشيخان عن انس رضي الله عنه أن رسول الله كل اعتمر 
أربع عمر كلهن في ذي القعدة إلا التي مع حجته» عميرة من 
الحديبية أو زمن الحديبية في ذي القعدة» وعمرة من العام المقبل 
في ذي القعدة» وعمرة من جعرانة حيث قسم غنائم جنين في ذي 
القعذدة» وعمرة حجته. 
۲- باب ما جَاءَ في عمْرَةٍ ذِي القَعْدَة 

- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا العبَاس بن محم 
الدؤري”" حدثنا إسحاق بن مَنصُور (هو السَلُولِي الكُوفِي) 
عن إمنْرَائِيلَ عن أبي إمنْحَاقَ عن البَسرَاء «ان النبي و اعْمَمَرَ 


في ذي القَمْدة)7". 
[خ: ۰[ 
قال اہو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيدية©. 
وفي الباب عن ابن عباس 00 


-١‏ قوله: (حدثنا الان بن محمد الدورى) أبو الفضل 
البغدادي. خوارزمي الأصلء ثقة حافظ من الحادية عشر كذا في 
«التقريب». وقال في «الخلاصة»: أحد الحفاظ الأعلام عن حسين 
الجعفي وأبي داود الطيالسي وشبابة وخلق» ولزم ابن معين وأخمذ 
عنه الجرح والتعديل» وعنه أهل السنن الأربعة. انتهى. وقال الذهبي 
في «تذكرة الحفاظ»: ولد سنة ١108‏ ثمان وخمسين ومائة؛ وتوفي 
في صفر سنة ۲۷١‏ إحدى وسبعين ومائتين» قال: وكتابه في الرجال 
عن أبن معين مجلد كبير نافع؛ ينبىء عن بصره بهذا الشأن. انتهى 
(السلولي) بفتح السين وباللامين» وصدوق تكلم فيه للتشيع. 

"- قوله: (اعتمر في ذي القعدة) وفي رواية البخاري من طريق 
إبراهيم بن يوسف عن أبيه عن أبي إسحاق قال: سمعت البراء بن 
عازب يقول: اعتمر رسول الله يك في ذي القعدة قبل أن يحج 
مرتين. انتهى. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري من 
وجه آخر. ' 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) لينظر من أخرجه. 

۳- باب ما جآءً في عمْرَةٍ رَمَضَان 

- [صحيح] حدئنا نْصرٌ بن علي حدثنا أبو أحمد 
الزبيري”2 حدثنا إمنْرَائيل عن أبي إِمْحَاقَ عن السود بن 
يزيد عن ابن أمّ مَعْقِلٍ عن أ مَل عن النبي له قال: عير 


0 A 3 


في رَمَضَان تَعْدِلُ حجة 

[د: ۱۹۸۸] لزه: 520 

وفي الباب عن ابن عباس وجَابرٍ وأبي هُرَيْرَة وأنسء 
ووَهبو ين عبش 

قال ابو عيسى: يقال هرم بن مخنبش. قال بيان وجَايرٌ عن 
ابي عن وهب بن خنبش. وقال دَاوْةُ الآرْوِي عن الشَعبِي 
عن هرم بن خنبّش: : وَوَهْبْ أصح. وحديث أ تولو دهت 
Ara‏ وقال أحمدٌ وإملحاق: 

عن النبي E‏ في رَمَضَان تَعْدِلُ حَجَة». 5 


ا مَعْتى هذا الحاديث مغل مَا روي عن النبي كك أنة 


قال: دمن : قرا قل هُوَ الله أحَدّ فَقَد قر ثُلْْ القرآن“. 

١‏ قولنه: (أخيرنا أبو الحمد الزبيري) بضم السزاي وفقح 
الموحدة وسكون الياء هو محمد بن عبدالله بن الزبير الكوفي ثقة 
ثبت إلا أنه قد يخطىء في حديث الثورى (عن ابن أم معقل) قال 
العيني في «عمدة القاري» :)١5/46(‏ ابن أبي معقل الذي لىم يسم 
في رواية الترمذي اسسمه معقل» كذا ورد مسمى في كتاب 
«الصحابة؛ لابن مندة من طريق عبدالرزاق عن الأوزاعي عن يحيى 


ابن أني كثير عن أبي سلمة عن معقل ابن بي معقل عن آم معقل 


قالت: قال رسول الله يكِ: عمرة في رمضان تعدل حجة. ومعقل 
هذا معدود في الصحابة من أهل المدينة. قال محمد بن مسعد: 
صحب النبي َة وروی عنه» وهو معقل بن أبي معقل ابن نهيك بن 
أساف بن عدي. انتهى بقدر الحاجة. قلت: ليس في رواية الترمذي 
ابن أبي معقل» بل فيها ابن أم معقل (عن آم معقل) الأسدية أو 
الأشجعية زوج أبي معقلء ويقال لها الأنصارية» صحابية لها حديث 
في عمرة رمضان» كذا في «التقريب». 

۲- قوله: (غمرة في رمضان تعدل حجة) في الشؤاب, لا أنها 
تقنوم مقامها في إسقاط الفرض للإجماع على أن الاعتمار لا 
يجزيء عن حج الفرض. وقال ابن العربي: حديث العمرة هذا 


صحيح» وهو فضل من الله ونعمةء فقد أدركت العمرة منزلة الحج 
بانضمام رمضان إليها. وقال ابن الجوزى: فيه أن ثواب العمل يزيد 


بزيادة شرف الوقت كما يزيد بحضور القلب وخلوص المقصد. 

*- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر وأبي هريرة وأنس 
ووهب ابن خنبش) بمعجمة ونون وموحدة» وزن جعفر الطائي 
صحابي نزل الكوفة» ويقال: أسمه هرم» ووهب أصحء قاله في 


٠‏ «التقريب»» أما حديث ابن عباس» فأخرجه الشيخان. وأما خديث 


جابرء فأخرجه ابن ماجه عنهء أن النبي ككل قال: عمرة قفي رمضان 
تعدل حجة. وأما حديث أبي هريرة: فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أنس» فأخرجه أبو أحمد بن عدي في «الكامل» عنه: أنه 


تحفسة الأحوذي - كتاب الحجح 


سمع النبي يك يقول: عمرة في رمضان كحجة معي» وفي إسناده 
مقال. وأما حديث وهب بن خنیش» فأخرجه ابن ماجه من رواية 
سفيان عن بيان وجابر عن الشعبي عن وهب بن خنبش مرفوعاً: 
عمرة في رمضان تعدل حجة. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها 
العيني في «عمدة القاري» (0/ .)١5‏ 

5- قوله: (وحديث آم معقل حديث حسن غريب من هذا 
الوجه) وأخرجه أبو داود من وجه آخر» وأخرجه النسائي أيضاً مسن 
وجه آخر. 

0- قوله: (قال إسحاق: معنى هذا الحديث مشل ما روي عن 
النبي يك من قرأ: (طقُل هُوَ الله أحَد4 فقد قرأ ثلث القرآن) وقال 
ابن خزيمة: إن الشيء يشبه بالشيء ويجعل عدله إذا أشبهه في 
بعض المعاني لا جميعهاء لأن العمرة لا يقضى بها فرض الحج ولا 
النذر. انتهى. 

-٤‏ باب ما جاءً 


لعا نضح يدر 
: ع 

e -‏ 
ابن عَبَادَةَ حدثنا حَجَاج الصواف حدثنا يَحبَى ابن أبي كَشِيرٍ 
عن عكرمة قال: حدثني الحَجَاج بن عرو قال: قال كز 
الله کل: «مَنْ كُمير”" أو عَرج فقد حل وليه حَجَةٌ أخرى». 
كرت ذلك لأبي هُريرة وابن عباس قَقَالا: صد صَدق". 

حدثنا إملحاق بن مَنصور أخبرنا محمد بن عبدالله 
الأنصتاري عن الحَجَاجٍ مكْلةُ: قال: وَسَمِعْتْ رسول الله وَل 
يَقُول. 

[د: 1471[ [ن: 145] [زه: [T° VV‏ 

قال آبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح!1. هَكَذَا روَا 
غَيْرُ واجار عن الحَحجَاجٍ الصوافه نَخْوَ هذا الحديث. وَرَوَى 
مَعْمْر ومَُاوِيَةٌ بن ملام هذا الحډيث عن پى بن ابي كبر 
عن عِكرمَة عن عبدالله بن راقع عَنِ الحَجَاحٍ بن عرو عن 
النبي اة هذا الحَديث. وحَجَاج الصّواف لَمْ يَذْكْرْ في حَدِيئهِ 
عبدالله بن رَافِع. و حَجَاج َة حَافِظً عند أهل الحَديث. 
وسَمِعْت محمداً يَقُول: ا 

وحجاج الصواب لم يذكر في حديشه عبدالله بن رافع. 
وحجاج ثقة خط حافظ عند أهل الحديث. 

حدثنا عبد بن حَمَيدٍ أخبرنا عبد عبد الرّزّاق أخبرنا مَعْمَرَ عن 
حى بن أبي كير عن عِكْرَمَة عن عبدالله بن رافِع عن 
الحَجَاجٍ بن عَمْرو عن النبي 4ة نَحْوَه. 

-١‏ (باب ما جاء في الذي يهل بالحج فيكسر) بصيغة المجهول 


(أو يعرج) بصيغة المعروف. قال العيتي في «شرح البخاري): 
اختلف العلماء في الحصر بأي شيء يكون وبأي معنى» فقال قوم: 
يكون الحصر بكل حال من مرض أو عدو وكسر وذهاب نفقة 
ونحوها مما يمنعه عن المضي إلى البينت» وهي قول أبي حنيفة 
رضي الله عنه وأصحابه» وروي ذلك عن ابن عباس وابن مسعود 
وزيد بن ثابت. وقال آخرون: وهم الليث بن سعد ومالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق: لا يكون الإحصار إلا بالعدو فقط» ولايكون 
بالمرض. انتهى. قلت: قال الخافظ في «الفتح»: وصح عن اين 
عباس أن لا حصر إلا بالعدوء وأخرج عبدالرزاق عن معمر وأخرج 
الشافعي عن ابن عيينة كلاهما عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن 
عباس قال: لا حصر إلا من حبسه عدو فيحل بعمرة وليس عليه 
حج ولاعمرة. انتهى. وإليه ذهب ابن عمر رضي الله عنه روى 
مالك في «الموطأ» عن ابن شهاب عن سالم عن أبيه قال: من 
حبس دون البيت بالمرض فإنه لا يحل حتى يطوف بالبيت. وروى 
مالك عن أيوب عن رجل من أهل البصرة قال: خرجت إلى مكة 
حتى إذا كنت بالطريق كسرت فخذي فارسلت إلى مكة؛ وبها 
عبدالله بن عباس وعبدالله بن عمر والناس» فلم يرخص لي أحد في 
أن احل فاقمت على ذلك إلى تسعة أشهر ثم حللت بعمرة. 

واحتج من قال: أن لا إحصار إلا بالعدو اتفاق اهل النقل على 
أن قوله تعالی: طفَِنْ أحْصرتُم فَمَا استَيْسَرَ مِ يِن الذي ولا نَحلِقُوأ 
رسكم حل ييه محل نزل في قصة الحديية حين صد 
النبي 2 عن البيت» فسمى الله صد العدو إحصاراً. 

وحجة الآخرين التمسك بعموم قوله تغالى: «نإن أخصرتم» 
وبحديث الباب» والظاهر هو قول من قال بتعميم الإحصارء والله 
تعالى أعلم. 

؟- قوله: (من كسر) بضم الكاف وكسر السين (أ و عرج) زاد 
أبو داود في رواية له: أو مرضء قال في «القاموس»: عرج أصابه 
شيء في رجله ولیس بخلقةء فإذا كان خلقة فعرج كفرح أو يثلث 
في غير الخلقة (فقد حل) أي: يجوز له أن يترك الإحرام ويرجع 
إلى وطنه (وعليه حجة أخرى) زاد أبو داود: من قابلء أي: يقضي 
ذلك الحج في السنة المستقبلة. قال الخطابي: هذا فيمن كان حجه 
عن فرض. فأما المتطوع بالحج إذا أحصر فلا شيء عليه غير هذا 
الإحصار. وهذا على قول مالك رحمه الله والشافعي رحمه الله. 
وقال أبو حنيفة رحمه الله وأصحابه: عليه حجة وعمرة. وهو قول 
النخعي» وعن مجاهد والشعبي وعكرمة: عليه حجة من قابل. 
انتهى. 

"1- قوله: (فذكرت ذلك لأبي هريرة وابن عباس الخ) وفي 
رواية أبي داود: قال عكرمة: فسألت ابن عباس وأبا هريرة عن ذلك 
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فقالا: صدق. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وسكت عنه. 
ونقل المنذري تحسين.السترمذي وأقره ورواه أيضاً االنسائي وابن 
ماجه. وقال القاري في «المرقاة»: وقال غير الترمذي: صحيح. 

0- باب ما جَاءَ في الاشْترَاط في الحج 
-۹€١‏ - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا زياد بن آپوب 
البَغْدَادِي حدثنا عَبَادُ بن عوام عن هلال بن خاب عن 
عكرمَة عن ابن عَبّاس «أنْ ضبَاعَة عة" بنت ازير أت النبي 
قات يا رسو الله إني أريد الحَج أقأشتر مترط؟ قال: َعَم 
قَالَت: كيف أقُول؟ قال: ولي ليك الهم ليك ليك ملي 
من الأرض حَيْث تَحبسْني». 

1954 :ùJ [VV :31 ]١؟١8:م[‎ 

قال: وفي الباب عن جَابر"" وأمسْمَاءً بننت أبي بكر 
وعائشة. ش! 

قال أبو عيسئ: حديث ابن عباس حديث حسنٌ صحيح. 
العمل على هذا عند نض آهل العلم َرَو الانا لتِرَاط في 
الحَج ويقولون إن اشترط فعَرَض لَه مَرَض أو عدر فَلَهُ أن 
جل ويَخْرْج من إخرَايه. . وهو قول الشافعي واخمَد 
وإسحاق””". ولم يَرَ بَعْضْ أهلٍ الم الاش شراط ني الج 
وقالوا: إن اشتَرَط فليس لَه أن يَخْرْجَ مِن إحْرَامهِ ويرُوْنهُ كَمَنْ 
لم يشر . 

-١‏ قوله: (أن ضباعة) بضم الضاد المعجمة وبالموحدة والعين 
المهملة (بنت الزبير) أي: ابن عبدالمطلب ابن هاشم (محلي) بفتح 
الميم وكسر الحاءء أي: محل خروجي من الحج وموضع حلالي 
من الإحرام» أي: زمانه .ومكانه (حيث تحبسني) أي: تمنعني يا الله. 

1- قوله: (وفي الباب غن جابر) أخرجه البيهقي (وأسماء) أي: 
بنت أبي بكر رضي الله عنه» أحرجله ابن ماجه (وعائشة) قالت: 
دخل رسول الله ا على ضباعة بنث الزبير فقال لها: لعلك أردت 
الحج» قالت: والله ما أجدني إلا وجعة» فقال لها: حجي واشترطي 
وقولي: اللهم محلي حيث حبستني» وكانت تحت المقداذذ بن 
الأسودء أخرجه الشيخان. قال الحافظ في «الفتح». وفي الباب عن 
ضباعة نفسها وعن سعدى بنت عوف وأسانيدها كلها قوية: انتهى. 
وفي الباب أيضاً عن أنس وابن مسنعود وأم ليم عند البيهقي وعسن 
أم سلمة عند أحمد والطبراني في «الكبير»» وفي إسناده ابن إسحاق 
ولكنه صرح بالتحديث» وبقية رجاله رجال الصحيح» وعن ابن عمر 
رضي الله عنه في الطبراني في «الكبير»: وفيه علي بن عاصم وهو 
ضعيف. قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه 


الجماعة إلا البخاري. 

- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في 
«الفتح»: وصح القول بالاشتراط عن عمر وعثمان وعلي وعمار 
وابن مسعود وعائشة وأم سلمة وغيرهم من الصحابة ولم يضح 
إنكاره عن أحد من الضحابة إلا عن ابن عمرء ووافقه جماعة منن 
التابعين ومن بعدهم من الحنفية والمالكية. انتهى. 

-٤‏ قوله: لولم ير بعض أهل العلم الاشتراط في الحج الخ) 
وهو قول أبي حنيفة ومالك وبعض التابعين. وأجابوا من حديث 
ضباعة بأجوبة منها: أنه خاص بضاعة» قال النؤوي: وهو تأويل 
باطل» وقيل: معناه محلي حيث حبسني الموت» إذا أدركتني الوفاة 
انقطع إحرامي» حكاه إمام الحرمين وأنكره النووي وقال: إنه ظاهر 
الفساد. وقيل: إن الشرط خاص بالتحلل من العمرة لا من الح 
حكاه المحب الطبري. وقصة ضباعة ترده كما تقدم من سياق 
مسلم. وقد أطتب ابن حزم في التعقب على من أنكر الاشتراط بما 
لا مزيد عليه قاله الحافظ. 

5- باب منه 


۳ - - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا أحملد بن مني حدثنا 
eS‏ 


أبيه: 7" أنه كان يُنْكِرُ الاشْيَرَاط في الحج ويقول: الس 
سک سن نييكم يللذ». 
لخ: 6٠١‏ ا][ن: ¥14[ 


قال أبو عيسى : :هذا حديث حسن 0 


-١‏ قوله: (عن أبيه) أي: مزاك هد عار 
الاشتراظ في الحج) أشار ابن عمر بإنكار الاشتراط إلى ماكان 
يفتى به ابن عباسء قال البيهقي: لو بلغ ابن عمر حديث ضباعة في 
الاشتراط لقال بهء كذا في «الفتح؟ (ويقول أليس حسبكم سنة 
نبيكم) أي: ليس يكفيكم سنة نييكم» لأن معنى الحسب الكفاية 
ومنه حسبنا الله أي: كافينا. وحسبكم مرفوع لأنه اسم ليس» وسنة 
نبيكم منصوب على أنه خبر ليس. 

ا ل 
۷- باب ما جَاءَ في المَرأةٍ جي ض بَعْدَ الإقاضّة'") 


۳ -(متة متفق عليه] حدثنا فة حدثنا اللَِتثْ عن 
عَبْدالرحمَن بن القَاسِم عن أبيه عن عَائِشَة انها قَالّت: 
«ذكرت”" لِرَسُول الله يكل أن صفيّة بنت حي حَاضَتأْ في 
ایام نی فَقَالَ: : حابشا هي؟ قالوا: ا فقالَ 
رسول الله : فلا إذأ». 
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لخ: 10۷°[ م: 1111[ Jن:‏ 614[ 

ل وفي البابو عن اين مر رابو تانج 
والعمل على هذا عند أل الهلم: : أن المراة إا عطاقت طَرَافَ 
الزّيارة ثم حَاضَت فإنها تر ر ولیس عليه ا شَيْءٌ. وهُوَّ قول 
اوري والشافِبي وأحمدّ وإسحاق. 

€- - [صحيح] حدئنا أبو عَمَارِ حدثنا عيسى بن بُونس 
عن عببدالله بن عمر عن نَاقِع عن ابن عْمَرٌ قَالَ: دمن حج 
الت فليكن آآخرَ عَهْدِهِ بالبَيْت إلا الحيّض, وَرَخْص لو “٠‏ 


(0 


رسول الله ةا . 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسنٌ صحی ع 
والعمل على هذا عند آل 

-١‏ (باب ما جاء ف في المرأة 7 تحيض بعد الإفاضة) أي: بعد 
طواف الزيارة. 


؟- قوله: (ذكر) بصيغة المجهول (أن صفية بنت حيي) بضم 
الحاء المهملة بالتحتيتين مصغراً (فقال: احابستنا هي) الهمزة فيه 
الاستفهام» أي: أمانعتنا من التوجه من مكة في الوقت الذي أردنا 
التوجه فيه ظنا منه ية أنها ما طافت طواف الإفاضة (قد أفاضت) 
أي: طافت طواف الزيارة (فلا إذاً) أي: فلا حبس علينا حينعف أي: 
إذا أفاضت فلا مانع لنا من التوجه لأن الذي يجب عليها قد فعلته. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي والنسائي 
والحاكم (وابن عباس) قال: كان الناس ينصرفون في كل وجه 
فقال رسول الله ك: لا ينفر أحد حتى يكون آخر عهده بالبيت. 
أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجه؛ وفي رواية: أمر الناس 
أن يكون آخر عهدهم بالبيت إلا أنه خفف عن المرأة الحائض. 
أخرجه الشيخان. 

٤‏ - قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. قوله: (وهو قول الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وبه 
قال أبو حتيفة رحمه الله. 

- قوله: (ورخص لهن) أي: للنساء اللاتي حضن بعد أن طفن 
طواف الزيارة أن يتركن طواف الوداع. 

5-.قوله: (حديث ابن عمر حديث صحيح) وأخرجه النسائي 
وصححه الحاكم كذا في «النيل». , 

۷- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال ابن المنذر: 
قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس .على الحائض التي أفاضت طواف 
الوداع» وروينا عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه وابن عمر وزيد 
ابن ثابت أنهم أمروها بالمقام إذا كانت جائضا لطواف الوداع» 


وكأنهم أوجبوه عليها كما يجب عليها طواف الإفاضةء إلى أن قال: ' 


وقد ثبت رجوع ابن عمر وزيد بن ثابت عن ذلك وبقني عمر 
فخالفناه لثبوت حديث عائشة. ائشة. انتهى بقدر الحاجة. 


۸- باب ما جَاءَ ما تقضي الحَائِض مِنَ المَناسيك 


6- - [صحيح] حدثنا علي بن حجر أخبرنا شريك عن 
جاب (وهو ابن يد الجَعفِي) عن عَبَالرحمَن بن الأمنود 
عن أبيه عن عَائِشَةَ ئشة قَالَت: «جغلت فَأْمَرَنِي النبي يكل أن 
أقضي المَناميك كَلَهَا إلا الطوّاف بالبَيت»”". 

[خ: ۲°۹] [م: [^٤‏ 

قال أبو عيسى: العمل على هذا الحَيث عند اهل اليم 
أ الحايض تلفي لايك كلها ما سلا الطوافا بلي 
وقد رُوي هذا الحَديث عن عَائِشَةَ مِنْ غير هذا الوّجه أيضاً. 

0 - [صحیح] حدثنا زیا بن آپوب" حدثنا مر وان 
ابن شَجَاع الجَرري عن حصنيف خْصِيْف عن عكرمَة ومُجَاهِدٍ وعَطَاءٍ 
عن ابن باس رح اللي إلى رول الله ش ا ان 
لاه والحايض تيل وترم وتفضي المتاميك كلها غير 


أن لا تطوف بِالْبَيْتٍ حتی تَطْهن2. 

[د: 44ل .]١‏ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب مِنْ هذا 
الوّجه“. 


ار (أن أقضي المناسك كلها إلا الطراف بالبيت) وفي 
للشيخين: «أهلي بالحج واصنعي ما يصنع الحاج غير أن لا 
طرق ا ا فور خا 
الوجه أيضاء أي: من غير هذا الإسناد الذي أخرجه الترمذي. وقد 
روى هذا الحديث الشيخان وغيرهما وله ألفاظ. 

۲- قوله: (حدثنا زياد بن أيوب) ابن زياد البغدادي وأبو هاشم 
الطوسي الأصل يلقب دلويه وكان يغضب منها ولقبه أجمد شعبة 
الصغير ثقة حافظ من العاشرة (أخبرنا مروان بن شجاع) الجزري 
ابو عمروء ويقال أبو عبدالله الأموي مولاهم» نزل بغداد» صدوق له 
اوهام» ويقال له الخصيفي» لكثرة روايته عن خصيف. 

'- قوله: (أن النفساء والحائض تغتسل وتحرم الخ) وفي رواية 
ابي داود: الحائض والنفساء إذا.أتنا على الوقت تغتسلان وتحرمان 
وتقضيان المناسك كلها الخ. قال النووي: فيه صحة إحرام النفساء 
والحائض واستحباب اغتسالهما للإحرام» وهو مجمع على الأمر 
به لكن مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة والجمهور أنه مستحب. 
وقال الحسن وأهل الظاهر: هو واجب والحائض والنفساء يصح 
منهما جميع أفعال الحج إلا الطواف وركعتيهء لقوله يا لإصنحي 
ما يصنع الحاج غيرأن لا.تطوفي»»؛ وفيه أن ركعتي الإحرام سنة 


رواية 
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ليستا بشرط لصحة الحج لأن أسماء لم تصلهما. انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث. حسن غريب من هذا الوؤجه) وأخرجه 
أنو داود. قال المنذري: وأخرجه الترمذي» وقال: غریب مسن هذا 
الوجه» هذا آخر کلام وفي إسناده خصيف وهو .ابن عبدالرحسن 
الحراني» كنيته أبو عون وقد ضعفه غير واحد. e‏ 
المنذري. 


- - باب ما جَاءَ من حَج أو اعتمَر يكن آخجر 
عَهْدِهٍ بالبَيتت 


- [قال الألباني: منكر بهذا اللفظء صح معناه دون 
قوله: «أو اعتمر»] حدثنا صر بن عبالرحمن الكُوفي 7 
حدثنا المُحَارِبِي عن الاج بن ةع يلتبا من 
المُغيرَة عن عباالرحمَن بن السَلمَاني" عن عَمْروٍ بن اوس 
عن الحَارث بن عبدالله بن ازس قَالَ: «ميطت النبي بلا 
يَقُول: مَنْ حَج هذا الت أو مر فليَكُنْ آخر هده 
بِالبَيِت» 9 e‏ خرَرزت يِن يديك سَمِعْتَ هذا مِنْ 
رسول الله ل ولّم د تخبرنًا بو؟. 

[د: 4 ١٠5][ن: ٤۱۸٥‏ - الكبرى]. 

قال: : وفي البا بو عن ابن ا ار 

قال أبو عیسی: حلډیث ؛ الحارث بن عبدالله بن أوْس 
“. وکا رَوَى غَيْرُ وااو عن الجاع بن 
أَرْطَاءٌ مل هذا.. وقد حولف الحَجَاج في بَعْضٍ هذا الإسناد. 

-١‏ قوله: (حدئنا نصر بن عبدالرخمن الكوفي) الناجي الوشاء 
ثقة روى عن عبدالله ابن إدريس وعبدالرحمن بن محمد المحاربي 
وغيرهماء وروى عنه السترمذي وابن ماجة وغيرهما (اخبرنا 
المحاربي) هو عبدالرجمن بن محمد بن زياد الكوفي لا بأس به 
وكان يدلس من التاسعة (عن عبدالملك بن مغيرة) الطائفي مقبول 
من الرابعة. وقال في «تهذيب التهذيب»: روق عن ابن عباس 
وعبدالرحمن بن البيلماني وغيرهما وعنه الحجاج بن أرطاة وغيره» 
وذكره ابن حبان في «الثقات». 

؟- (عن عبدالرحمن بن البيلماني) بفتح الموحدة ثم تحتانية 
ساكنة وفئح اللام كذا في «الخلاصة)» وقال في «التقريب»: هو 
مولى عمر رضي الله عنه» مدني نزل حران» ضعيف من السادسة. 
وقال في «تهذيب التهذيب»2عبدالرحمن بن ابي زيد هو ابسن 
البيلماني روى عن ابن عباس وعمرو بن اوس وغيرهما (عن عمرو 
ابن آوس) الثقفي الطائفي تابعي كبير من الثانية» وهم من ذكره فضي 
الصحابة (عسن الحارث بن عبدالله بن أوس) قال في «تهذيب 


حديث غریب 


التهذيب»: الحارث بن أوس. ویقال ابن عبداله بن أوس العقة 


حجازي سكن الطائف. روى عن النبي ية وعن عمر» وعنه 
عمرو بن أوس الثقة 

۳- قوله: (من حسج هذا البيت أو اعتمر فليكن آخر عهدة 
بالبيت) كذا في هذا الحديث بزيادة: «أو اعتمر؛ رواه أبو داود في 
«سننه» وليس فيه هذه الزيادة» وليس هذه الزيادة في حديث ابسن 
عباس الذي أشار إليه الترمذي» فهذه الزيادة غير محفوظة (فقال له 
عمر) بن الخطاب رضي الله تعالى عنه (خررث سن يديك) قال 
الجزري في «النهاية»: أي: سقطت من أجل مكسروه يصيب يديك 
من قطع أو وجع» وقيل هو كناية عن الخجل. يقال: خررت عن 
يدي» آي: خجلت. وسياق الحديث يدل غليه» وقيل: معناه سقطت 
إلى الأرض من سبب يديك؛ أي: من جنايتهماء كما يقال لمن وقع 
في مكروه. إنما أصابه ذلك من يدهء أي: من أمر عمله. وحيث كان 
العمل باليد أضيف إليها. انتهى. ووقع في رواية أبي داود أربت عن 
يديك. قال الجزري: أي: سقطت أرابك من اليذين خاصة. وقال 
الهروي: معناه ذهب ما في يديك حتى تحتاج» وفي هذا نظر لأنه 
قد جاء في رواية أخرى لهذا الحديث: خررت عن يديك. وهي 
عبارة عن الخجل مشهورة: كأنه أراد: اصابك خجل أو ذم» ومعنى 
خررت سقطت. انتهى. قال في حاشية النسخة الأحمدية: فإن قلت: 
كان عمر رضي الله عنه يرى ذلك برأيه واجتهاده فلم غضب عليه 
قلت: غضبه على أنه كان ينبغي له أن يبلغ هذا الحديث عند أداء 
المناسك لكي يرى الناس ذلك سنةء ولم يسنده إلى اجتهاد عمسر 
ورايه. انتهى. قلت: هذا ليس بصحيح بل وج ذلك مذكور 
صراحةء في رواية أبي داود فقد رواها عن الحارث ابن عبدالله بن 
اوس قال: اتيت عمر بن الخطاب فسالته عن المرأة تطوف بالبيت 
يوم النحر ثم تحيض. قال: ليكن آخر عهدها بالبيت. قال: فقال 
الحارث: كذلك أفتاني رسول الله يِه قال: فقال عمر: أربست عن 
يديك سالتني عن شيء سالت عنه رسول الله ڳڀ لكي ما أخالف. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن غباس رضي الله عنه) قال: كان 
الناس ينصرفون في كل وجه فقسال رسول الله ي: «لا ينفر أحد 
حتى يكون آخر عهده بالبيت». رواه أحمد ومسلم وأبو داود وابن 
ماجه. وفي رواية: أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت» إلا أنه 
خفف عن المرأة الحائض» منفق عليه كذا في «المنتقى». 

0- قولة: (حديث الحارث بن عبدالله بن أوس حديث غريسب) 
قال المنذري: وأخرجه النسائي؛ والإسناد الذي أخرجه أبو داود 
والنسائي حسن» وأخرجه الترمذي بإسناده ضعينف وقال: غرييب. 
انتهى كلام المنذري. قلت: في إسناد الثرمذي الحجاج بن أرطاق 
وهو صدوق كشير الخطأ والتدليس» وروي هذا الحدييث عدن 
عبدالملك بن مغيرة بالعنعدة, وفي إسنادة أيضاً عبدال رحن بسن 


1١١٠ 
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البيلماني وهو ضعيف كما عرفت. وأما أبو داود والنسائي فاخرجاه 
بإسناد آخر غير إسناد الترمذي. وفي أحاديث الباب دليل على 
وجوب طواف الوداع. قال النووي: وهو قول أكثر العلماء؛ ويلزم 
بتركه دم. وقال مالك وداود وابن المنذر: هو سنة لا شيء في تركه. 
قال الحافظ: والذي رأيته لابن المنذر في #الأوسط؟ أنه واجب إلا 
أنه لا يجب بتركه شيء. انتهى. قال الشوكاني: وقد اجتمع في 
طواف الوداع أمره ب ونهيه عن تركه. وفعله الذي هو بيان 
للمجمل الواجب ولا شك أن ذلك يفيد الوجوب. والله تعالى 
أعللم. 

-٠‏ باب ما جَاءَ أن القارن يَطُوفَ طَوَافاً وَاجِداً 

۷- - [صحيح] حدثنا ابن عُمَرَ حدثنا أبو مُعَاويَة عن 
الحَجَاحٍ عن أبي الربَيْرٍ عن جَابرٍ «أن رَسول الله يد فَرَنْ رن 
الحَجّ وَالعُمْرَةَ فطّاف لَهمَا طوافاً رَاحِدَأو0". 

[ن: ۲۹۳۲ نحوه] [ه: 191/6 ]. 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَر 400 وابن عباس 

قال أبو عيسى: حدیث جابر حديث حسن”". والعمل 
ىننا من بشع ار ل ون ا البي يله 
وغَيْرِهِمْ قَالُوا: القَارِنُ يَطُوفْ طَوافاً وَاجِداً. وهو قَوْل 
الشافِعي وأحمد وإسحاق. وال فض اهل اليم بن 
أصْحَابٍ و النبي وك وغَيْرِهِمٍ يَطُوفُ طَوَافِْنِ ويَسْعَى سَعَيَيْنِ 
ومُرَ قَوْلُ الؤري وال الكوقة". 

4- حدئثنا خلاو بن ألم البَْدَاوِيَ حدثنا عَبْدَالمَزِيزٍ 
ابن محمد “ عن عببدالله بن عُمَرَ عن نافع عن ابن مر قال: 
قال رسول الله 8ةِ: «من أحر رم بالحَج والعُمْرَةٍ أجزأة طوَافْ 
وَاحِدٌ وسّعْيّ وَاحِدٌ عنهما حَتى يِل مِنْهُمًا جَمِيعاً». 

[ه: 6ا19؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح حسنُ غريب 
صحيح”"» وقد رَوَاهُ غَيْرُ اجار عن عبيدالله بن عُمَر وَلَمْ 
7س | 0( 

-١‏ قوله: (فطاف لهما طوافا واحدا) استدل به من قال بكفاية 
الطواف الواحد للقارنء وإليه ذهب الجمهور. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أحمد وابن ماجه 
مرفوعاً: من قرن بين حجه وعمرته أجزأه لهما طواف واحده 
وأخرجه الترمذي أيضاً ويأتي لفظه (وابن عباس رضي الله عنه) 
أخرجه ابن ماجه عن عطاء وطاوس ومجاهد عن جابر بن عبدالله 
وابن عمر وابن عباس» أن رسول الله يك لم يطف هو وأصحابه 
لعمرتهم وحجتهم حين قدموا إلا طوافا واحدا. وفي الباب أيضا 


عن عائشة قالت: خرجنا مع النبي يإ في حجة الوداع. الحديث. 
وفيه: فطلف الذين كانوا أهلوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا والمروة 
ثم حلوا ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منى لحجهم» وأما 
الذين جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحدا. أخرجه 
الشيخان. 

'- قوله: (حديث جابر حديث حسن) وأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه بلفظ: لم يطف النبي ڳل ولا أصحابه بين 
الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً طوافه الأول. قوله: (وهو قول 
الشافعي وأحمد وإسحاق) وبه قال مالك» وهو قول الجمهور كما 
صرح به النووي وغيره وتمسكوا بأحاديث الباب. 

-٤‏ قوله: (وهو قول الثوري وأهل الكوفة) قال الدووي: وهو 
يحكى عن علي بن أبي طالب وابن مسعود والشعبي والنخعي. 
انتھی. قال الحافظ في «الفتح»: واحتج الحنفية بما روي عن علي 
أنه جمع بين الحج والعمرة فطاف لهما طوافين وسعى لهما سعيين 
نم قال: هكذا رايت رسول الله ية فعل» وطرقه عن علي عند 
عبدالرزاق والدارقطني وغيرهما ضعيفةء وكذا أخرج من حديث 
ابن مسعود بإستاد ضعيف نحوه وأخرج من حديث ابن عمر نحو 
ذلك وفيه الحسن بن عمارة وهو متروك والمخرج في 
«الصحيحين؟ وفي «السنن» عنه من طرق كشيرة الاكتفاء بطواف 
واحد. وقال البيهقي: إن ثبتت الرواية أنه طاف طوافين فيحمل على 
طواف القدوم وطواف الإفاضة» وأما السعي مرتين فلم يثبت. وقال 
ابن حزم: لا يصح عن النبي يك ولا عن أحد من أصحابه في ذلك 
شيء أصلاً. قال الحافظ: لكن روى الطحاوي وغيره مرفوعاً عن 
علي وابن مسعود ذلك بأسانيد لا بأس بها إذا اجتمعت» ولم أر في 
الباب أصح من حديثي أبن عمر وعائشة المذكورين في هذا الباب» 
ثم ذكر الحافظ كلاماً حسئء من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى 
«فتح الباري». وأراد بحديث ابن عمر الحديث الذي أشار إليه 
الترمذي» وتقدم تخريجه ولفظه. وأراد بحديث عائشة الحديث 
الذي أخرجه البخاري وغيره وفيه: وأما الذين جمعوا بي بين الحج 
والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً. قلت: القول الراجح هو أن 
القارن لا يجب عليه إلا طواف واحد كالمفرد. 

0- قوله: (أخبرنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي. قوله: 
(من أحرم بالحج والعمرة أجزأه طواف واحد وسعي واحد منهما) 
أي: من الحج والعمرةء ورواه سعيد بن منصور بلفظ: من جمع بين 
الحج والعمرة كفاه لهما طواف واحد وسعي واحدء كذا في «فتح 
الباري». وهذا الحديث نص صريح في أن القارن لا يجب عليه إلا 
طواف واحد وسعي واحد. 

-٦‏ (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أحمد وابن ماجه. 
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- باب ما جَاءَ أن مكث المهاجر بمَكة بَعْدَ 
الصدر تلد ٠‏ 

04 - [صحيح] حدثنا احم بن مني حدثنا سيان بن 
E‏ 
الغلاء و بن الخضرمي (يعښي مَرْفُوعاً) قال: ان 
المُهَاجِرُ بَمْدَ قضتاء نُسَكِهٍ بمكة ثلاثأ». 

[خ: [4Y‏ آم: [\YoY‏ زد °1۲[ [ن: مول 
]له NV‏ 


. 4 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح””". وقد رُوي 
من غيْر هذا الوَّجْه بهذا الإسنادٍ مَرْفُوعاً. 

-١‏ (باب ما جاء أن مكث المهاجر بعد الصدر ثلاث) قال في 
«النهاية»: الصدر بالتحريك: رجوع المسافر من مقصدة والشارية 
من الوردء يقال: صدر يصدر صدورا وصدراً. انتهى. وقال في 
«المجيع »: أي: بعد الرجوع من منى وكان إقامة المهاجر بمكة 
حراماً ڈ ثم أبيخ بعد قضاء النسك ثلاثة ة أيام. انتهى. 

1- قوله: (يمكث) بضم الكاف من باب نصر ينصر أي: يقم 
(المهاجر بعد قضاء نسكه) أي: بعد رجوعه من منى كما قال في 
الرواية الأخرى: بعد الصدرء أي: الصدر من منىء قاله النووي 
(بمكة ثلاثا) أي: يجوز له مكث ههذة المدة لقضاء حوائجه ولا 
يجوز له الزيادة عليها لأنها بلدة تركها لله تعالى فلا يقيم فيها أكثر 
من هذه المدةء لأنه يشبه العود إلى ما تركه الله تعالى. قال النووي: 
معنى الحديث أن الذين هاجروا من مكة قبل الفتح إلى رسول الله 
ي حرم عليهم استيطان مكة والإقامة بهاء ثم أبيح لهم إذا وصلوها 
بحج أو عمرة أو غيرهمباء أن يقيموا بعد فراغهم ثلاثة أيام ولا 
يزيدوا على الثلاثة. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الهجرة ومسلم في الحج وأبو داود أيضاً في الحج» وأخرجه 
النسائي أيضا في الحج وفي الصلاة وابن ماجه في الصلاة (وقد 
روى من غير هذا الوجه بهذا الاسناد مرفوعا) إن شئت الوقوف 
على ذلك فارجع إلى «الصحيحين؟ و«السنن» وقد ذكرنا مواقع 
الحديث فنها. 

۲- باب ما جاءً ما د يول عند الققُول من 

الحَجّ الك © 

0~ - [متفق غليه] حدثنا عَلِي بن حجر حدثنا إسماعيل 
ابن إبرَاهِيم عن ايوب عن نَافِعٍ عن ابن عُمرَ قال: «كان النسي 
6 ذا فل" من غَرْوَة اؤ ج أوْعْسْرَة فلا فَدفَداً مِنَ 
الأرْض اؤ شرفاً كبر ثلاثاً شم م قال: لا إلة إلا الله وده لآ 


شريك لَه له امك وَلَهُ الحَمْكُ ومُو على كل ششيء قَدين 
يبون تيون عَابِدُون سَابِحُون لِرَبَنَا حَابِدُونَ صوق الله 
وَعْدَهُ وَنْصَرَ عَبْدَهُ وَهَرَمَ الأخزاب وَحُدَهُ». 

لخ: لاولال [FA‏ لم: ]ن 2517 - الكبرى] 
[د: 5699- نحوه]. 

(قال): وفي الباب عن البرَاء' " واس وجابر. 

َال ابو عيسى حَلِيثُ ابن عَمْرَ حَدِيثُ حن صحبح 

-١‏ (باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحسج والعمرة) أي: 
عند الرجوع منهما. 

۲- قوله: (إذا قفل) أي: رجع (فغلا) الفاء للغطف وعلا فعل 
ماضي (فدفدا) بتكرار الفاء المفتوحة والدال المهملةء المكان الذي 
فيه ارتفاع وغلظ. قاله السيوطيء وكذلك في «النهاية)» وجمعه 
فدافد (أو شرفا) بفتح الشين المعجمة والراء» المكان المرتفع 
(كبر) جواب إذا (آثبون) بهمزة ممدودة بعدها همزة مكسورة» إسم 
فاعل من آب يئوبء إذا رجع أي: نحن راجعون من السفر بالسلامة 
إلى أوطاننا (تائبون) أي: من المعصية إلى الطاعة (عابدون) أي: 
لمعيودنا (سائحون) جمع سائح من ساح الماء يسيح إذا جرى على 
وجه الأرض أي: سائرون لمطلوبنا ودائرون لمحبوبنا. قاله القاري 
في «المرقاة». (لربنا حامدون) أي: لا لغيره لأنه هو المنعم علينا 
(صدق الله وعده) أي: في وعده بإظهار الدين (ونضر عبده) أراد 
نفسه النفيسة (وهزم الأحزاب) أي: القبائل المجتمعة من الكفار 
المختلفة لحرب النبي كلك والحزب جماعة فيهم لغط (وحده) 
لقوله تعالى: «ومًا لمر إلا من عند الله وكانوا اثني عشر الفا 
توجهوا من مكة إلى المدينة واجتمعوا حولها سوى من انضم إليهم 
من اليهود ومضى عليهم قريب من شهر لم يقع بينهم حرب إلا 
الرامي بالنبل أو الحجارة» زعما منهم أن المؤمنيين لم يطيقوا 
مقابلتهم فلا بد أنهم يهربون» فأرسل الله عليهم ريحاً ليلة سفت 
التراب على وجوههم وأطفات نيرانهم وقلعت أوتادهم» وأرسل 
الله ألفا من الملائكة فكبرت في معسكرتهم فهاصت الخيل وقذف 
في قلوبهم الرعب فانهزموا ونزل قوله تعالى: يأيْهَا الِّْينَ اموا 
اذْكْرُوأ نْمْمَة الله عَلَيِكُم إذْ جَاءَنْكُمْ جُنودٌ َارْسَلنَا عَلَيْهِمْ ريحاً 
وَجَنُوداً 0 تَرَوْهَا» ومنه 7 الأحزاب» وهو غزوة الخندق. وقيل: 
المراد أخزاب الكفار في جميع المواطن. قاله القاري. 

'- قوله: (وفي الباب عن البراء) أخرجه الترمذي في الدعوات 
(وأنس) أخرجه أبو نعيم الحافظ؛ ذكر لفظه العيني في «عمدة 
القاري» (وجابر) أخرجه الدارقطنى عنه: كنا إذا سافرنا مع الثبي 
يل إذا صعدنا كبرنا وإذا هبطنا سبحنا. كذا في #عمذة القاري». 
قلت: وأخرجه البخاري أيضاً. 
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٤‏ - قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري في «الحج والدعوات)ء ومسلم في الحج» وأبو داودافي 
الجهادء والنسائي في السير. 

۴۳- باب ما جَاءَ في الحرم يَمُوتْ في إحرَايِه 

-١‏ - [متفق عليه] حدئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان بسن 
بين عن عرو بن وينار عن سيار بن جير عن ابن عباس 
قال: كنا مع النبي لق في مقر رای رجلا سقط عن بير 
رقص مات وهر مرم فال رسول لله :ايأو 
بماء وسيدر وكَفنُوهُ في َوه ولا نُحَمَرُوا رَأسَه فإنة يُنِعَتْ 
يام الفا ُهل ازات 

a11 JIYA تخ 177[ 11°71[ 1د‎ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح". والعمل 


على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول سيان الشوْرِي 
والشَافِعي واحمد وإسحاق”". وقال بَعذ نض امل الوم إن 
مَات المخرم م انقطّع إخرامُة ويُصنع به كما يصع بغَيْرِ 
الحرم“ ۰ 

-١‏ قوله: (فوقص) بصيغة المجهول أي كسر عنقه. قال في 
«النهاية): الوقص كسر العنق» وقصت عنقه أقصها وقصا ووقصت 
به راحلته» كقولك: خذ الخطام وخذ بالخطام ولا يقال: وقصت 
العنق نفسهاء ولكن يقال وقص الرجل فهو موقوص. انتهى (ولا 
تخمروا راسه) أي: لا تغطوه (يهل أو يلبي) شك من الراوي 
والجملة حال» أي: يبعث ملبيا. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٣‏ قوله: (وهو قول سسفيان اللورى والشافعي وأحمد 
وإسحاق) وهو قول الجمهور قالوا: لا ينقطع إحرام المحرم بعد 
موته فلا يغطى رأسه ويكفن في ثوبيه» واستدلوا بحديث الباب. 

-٤‏ قوله: (وقال بعض أهل العلم: إذا مات المحرم ينقطع 
إحرامه ويصنع به ما يصنع بغير المحرم) وهو قول الحنفية 
والمالكيةء واستدلوا بحديث أبي هريرة رضي الله عنه: إذا مات ابن 
آدم انقطع عمله. الحديث. رواه مسلم واجاب العيني والزرقاني 
وغيرهما عن الحنفية والمالكية عن حديث الباب» بأن النبي بل 
لعله عرف بالوحي بقاء إحرامه بعد موته فهو خاص بذلك الرجل» 
وبأنه واقعة حال لا عموم لها وبأنه علله بقوله: فإنه يبعث ملبياً. 
وهذا الأمر لا يتحقق في غيره وجوده فيكون خاصاً به. قال صاحب 
«التعليق الممجد» بعد ذكر هذه الأجوبة ما لفظه: ولا يخفى على 
المنصف أن هذا كله تعسف فإن البعث ملبياً ليس بخاص به بل هو 


عام في كل محرم حيث ورد يبعث کل عبد على ما مات عليه. 
أخرجه مسلم. وورد من مات على مرئبة من هذه المراتب بعث 
عليها يوم القيامة؛ أخرجه الحاكم؛ وورد أن المؤذن يبعث وهو 
يؤذن» والملبي يبعث وهو يليي. أخرجه الأصبهاني في «الترغيب 
والترهيب»» وورد غير ذلك مما يدل عليه أيضاً كما بسطه السيوطي 
في «البدور السافرة في أحوال الآخرة»» فهذا التعليل لا دلالة له 
على الاختصاص» وإنما علل به لأنه لما حكم بعدم التخمير 
المخالف لسئن الموتى نبه على حكمه فيه وهو أنه يبعث ملبياً 
فينبغي إبقاؤه على صورة المليين» واحتمال الاختصاص بالوحي 
مجرد احتمال لا يسمع؛ وكونه واقعة حال لا عموم لها إنما يصح 
إذا لم يكن فيه تعليل» وأما إذا وجد وهو عام فيكون الحكم عاما. 
والجواب عن اثر ابن عمر يعني الذي رواه محمد عن مالك عن 
نافع أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبدالله وقد مات محرما 
بالجحفة وخمر رأسه» أنه يحتمل أنه لم يبلغه. الحديث» ويحتمل 
أن يكون بلغه وحمله على الأولوية وجوز التخمير؛ ولعل هذا هو 
الذي لا يتجاوز الحق عنه. انتهى كلام صاحب «التعليق الممجدا. 
وقال الحافظ في «فتح الباري»: قال أبو الحسن بن القصار: لو أريد 
١‏ ل هذا قسن كل يس لقتال ANB‏ كما جاد ان 
الشهيد يبعث وجرحه يثعب دما. وأجيب بان الحديث ظاهر في أن 
العلة في الأمر المذكور كونه كان في السك وهي عامة في كل 
محرم» والأصل أن كل ما ثبت لواحد في زمن النبي َة ثبت لغيره 
حتى يتضح التخصيص. انتهى. 
5- باب مااجَاء في الحرم يشذتكي عينة 
فیا بالل 

۲- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عمر حدثنا 
سان بن ية عن ايوب بن مُوى عن ييه بن وط ان 
عُمرَ بن عبيدالله بن مَعْمَر اش يي وهو مُحِْمٌ فال أبَان 

ابن عُثْمانَ فقال: ْنَا بابر ني ممعت طمن بن 
قان يكره عن رسول الله كك يَُول: اضليذها بالصَبر». 

[م: 14 د [NVA‏ [ن: 11ل؟]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح 1 . والعمل 
على هذا عد أل الم ل سرون بسا ل تاد لخر 


بِدوَاء ما لَمْ يكن فيه فيه طیب'. 

-١‏ (باب ما جاء أن المحرم يشتكي عينه فيضمدها بالصبر) 
ككتف ولا يسكن إلا بضرورة الشعر وهو عصارة جامدة من نبات 
كالسوسن بين صفرة وحمرة منه سقوطرى ومنه عربي ومنه 
سميخاني» أفضله سقوطرى كذا في «القاموس» و «بحر الجواهير؛. 
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والضماد بالكسر أن يخلط الدواء بمائع ويلين ويوضع. على العضو 
وأصل الضمد الشد من باب ضرب» يقال:.ضمد رأسه وجرحه إذا 


الدواء على الجرح وغيره وإن لم يشد. 

7 فوك إن لدي رد )بكرن عت ار 
مصغراً. قوله: (اشتكى عينيه) وفي رواية لمسلم: رمدت عپنه 
(يقول: اضمدها بالصبر) بكسر الميم. وفي رواية لمسلم: فإن 
عثمان حدث عن رسول الله هة في الرجل إذا اشتكى عينيه وهو 
محرم ضمدها بالصير. © . ش 

۴- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) قال النووي: 
اتفق العلماء على جواز تضميد الغين وغيرها بالصبر ونحوه مما 
ليس بطيب» ولا فدية في ذلك فإن اتاج إلى ما فيه طيب جاز له 
فعله وعليه الفدية. واتفق العلماء على أن للمحرم أن يكتحل بكحل 
لا طيب فيه إذا احتاج إليه ولا فدية عليه فيهء وأما الاكتحال للزينة 
فمكروه عند الشافعي وآخرين» ومنعه جماعة منهم أحمد وإسحاق. 
وفي مذهب مالك قولان كالمذهيين» وفي إيجاب الفدية عندهم 


بذلك خلاف. انتهى. 
- پاب ما جَاءَ ذ يشترم ين رأننة ني 
إِحْرَامِه ما عَلَيّه؟ 


16- [متفق عليه] حدثنا ابن بي عُمِرَ حدثنا سيان بن 
يي عن أيوب الستختياني وابن أبي نجي ع وحْمَيْدٍ الأضرْج 
وعَبڊالکريم عن مُجَاهار عن عَبدالرحمَن بن ابي لَيْلَى عن 
كصب بن عجره" «أن النبي كلك مر بو(" وهو بالحدَيية قل 
ابعل كذ وهو مشر وشو يواد تحت بار والقنلا 
يََاْتْ على رجهم فقال: «أئۉذيك هَوَامُكَ هَلِر؟» فقال: 
َعَم فقال: «اخلق وأطعم فرق يَئْنَ ميت مَسَاكِينَ»» والقَرق 
ثلاث اصع أو «صُم ثلاثة يام أو «انْسُك نسِيكَة» قال ابن 
أبي نجيح: «أو اذبح شا . 
[خ: ١95][م:‏ ۱[ »: ۱ 1[ [ن: 1801 ]. 
قال أبو عيسى : : هذا حديث حسنُ صحيح والعما" 
على هلا مذ بم أضل الیم من ایانم النبي يل 
قري اذ الست إلا عار او ون الا نا لا ي 
أن يبس في إحْرَابِهِ أو نَطَيْبَ قعل الكفَارَة يفل مسا روي 
عن النبي 6و0 
-١‏ قوله: (عن كعب بن عجرة) بضم العين وسكون الجيم 
صحابي مشهور. 


؟- قوله: (مسس به) أي: بكعب بن عجرة (وهو) أي: کیب 


. (بالحديبية) بضم الحاء المهملة وفتح الدال مصغراً. قال الجزري 
شده بالضمادة وهي خرقة يشد بها العضو الماؤف شم نقسل لوضع . في 


«النهاية»: هي قرية قريبة من مكةء سميت ببثر فيها وهي مخففة 
وكثير من المحدئين يشددها. انتهى. (وهو محرم وهو يوقدد تحت 
قدر) الضميران يرجعان إلى كعبء وفي رواية أبي وائل عن كعب: 
رانا أطبخ قدرا لأصحابي. قاله الحافظ (والقمل) بفتح القاف 
وسكون الميم دويبة يتولد من العرق والوسخ إذا أصاب ثوبا أو 
بدناً أو شعراً يقال له بالفارسية سبس (يتهافت) بالفاء أي: يتساقط 
شيئاً فشيئاً (هوامك) بتشديد الميم» جمع هامةء وهي ما يدب من 
الأخشاش» والمراد بها ما يلازم جسد الانسان إذا طال عهده 
بالتنظيف» وقد عين في كثير من الروايات أنها القمل. قاله الجافظ 
(واطعم فرقاً) بفتح الفاء والراء وقد تسكنء قاله ابن فارس. وقال 
الأزهري: كلام المرب بالفتح» والمحدثون قد يسكنونه وآخره 
قاف» مكيال معروف بالمدينة (والفرق يي 
وضم الصاد جمع صاع وأصله أصوع» فة فقلب وأبدل الواو همز 

والهمزة الفا وجاء في رواية: اشن عن الأمل: وي 
في جمع دارء كذا في «اللمعات». ولمسلم من طريق أبي قلابة عبن 
ابن أبي ليلى: أو أطعم ثلائة آصع من تمر على ستة مساكين. قال 


. الحافظ في «فتح الباري»: وإذا ثبت أن الفرق ثلاثة آصع اقتضى أن 


الصاع خمسة أرطال وثلث خلافا لمن قال إن الصاع ثمانية أرطال 
(أو انسك) بضم السين (نسيكة) أي: اذبح ذبيحة والنسيكة الذبيحة 
(قال ابن.أبي نجيح أو اذبح شاة) أي مكان.أو انسك نسيكة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (فعليه الكفارة بمثل ما روى عن النبي بة) أي: في 
حديث الباب من الإطعام أو الصيام أو ذبح شاة. 

7- باب ما جَاءَ في الرّخصة للرعاء أن يَرْمُوا 

يما ويِدَعُوا يو 

٤‏ - [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمر”" حدئنا فيان" 
ابن عينية عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عَمْرِوِ بن حزم 
عن أبيه عن أبي البذاح بن عدي عن أبيه «أن النبي 86 
أرختص لِلرّعَاء”؟' أن يَرْمُوا يَوماًويََعُوا يَؤمأ». 

[د: 14°[ ]ن: ۳*14[ ]ھ: لمم 

قال أبو عيسى: هكذا رَوَى ابن عبِيئة”. وروی ا 
س عن عبدلله بن أبي بكر عن أيبه عن أبي الاج بن 
عَاصيم بن علي عن أبيه . وروَايةُ مالك أصح. لذ وشم 
قَوْم من أهلٍ الملم للرّعَاء أن يَرْمُوا يما ويَدَصُوا يَوْمأ وُو 
قول الشافعي. 
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6 - - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا الحَسَّن بن 
عَلِي الخلآل حدثنا عَبْدَالرَرَاق أخبرنا مَالِكُ بن أنس ۽ حَدَنّدي 
عبدالله ابن أبي بكر عن أبيه عن أبي الاح بن عاصم بن 
علڍي عن أبيه قال: «رخص رسول الله َكل إرعاء الإبل في 
٠‏ البَيُوتَ" أن يَرْمُوا يوم النخر ثُمْ يَجْمَعُوا رمي يَوْميْنِ بعد يوم 
النخر فَيرْمُونَُ في أحَدهِمًا. قال مالك: ظننت أنه نه" قال في 
الأول منهما نَم يَرْمُونْ يَوْمٌ النقر»». 
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ا ا 

-١‏ (باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً ويدعو يوماً) 
الرعاة بضم الراء» جمع الراعي. 

۲- قوله: (حدئتا ابن أبي عمر) هو محمد بن يحيى بن أبي 
عمر العدني» نزيل مكة صدوق» صنف «المسند» وكان لازم ابن 
عيينة لكن قال أبو حاتم كانت فيه غفلة. وقال في «الخلاصة» وثقه 
اين حبان. وقال أبو حاتم: صدوق» حدث بحديث موضوع عن ابن 


. وهو اصح 


عيينة. 

۳- (أخبرنا سفيان) هو ابن عيينة (عن أبي البداح) بفتح 
الموحدة وتشديد المهملة وآخره مهملة» ابن عاصم بن عدي بن 
الجد بفتح الجيم» يقال: اسمه عدي» ويقال: كنيته أبو عمروء وأو 
البداح» لقب ثقة من الثالثة (عن أبيه) أي: عاصم بن عدي. قال 
السيوطي في «قوت المغتذي»: ليس لأبي البداح ولا لأبيه عند 
المصتف إلا هذا الحديث. 

ع - قوله: (رخحص للرعاء) بكسر الراء» جمع الراعي (أن يرموا 
يوماً ويدعوا يوماً) بفتح الدال» أي: يتركواء يعني: يجوز لهم أن 
يرموا اليوم الأول من أيام التشريق ويذهبوا إلى إبلهم فيبيتوا عندها 
ويدعوا يوم النفر الأول ثم يأتوا في اليوم الثالث فيرموا ما فاتهم في 
اليوم الثاني مع رمي اليوم الثالث» وفيه تفسير ثان وهو أنهم يرمون 
جمرة العقبة ويدعون رمي ذلك اليوم ويذهبون ثم ياتون في اليوم 
الثاني من التشريق فيرمون ما فاتهم ثم يرمون عن ذلك اليوم كما 
تقدم» وكلاهما جائز» وإنما رخص للرعاء؛ لأن عليهم رعي الإبل 
وحفظها لتشاغل الناس بنسكهم عنهاء ولا يمكنهم الجمع بين 
رعيها وبين الرمي والمبيت» فيجوز لهم ترك المبيت للعذر والرمسي 
على الصفة المذكورة. كذا في «النيل» . 

5- قوله: (هكذا روى ابن عيينة) يعني روى عن عبدالله بن أبي 
بكر عن أبيه عن أبي البداح بن عدي عن أبيه فقال ابن عيينة عن 
أبي البداح بن عدي عن أبيه» فيظهر منه أن عدياً والد بي البداح» 


وهو يروي هذا الحديث عنه؛ وليس الأمر كذلك» فإن عدياً هو جد 
أبي البداح» ووالد أبي البداح هو عاصم بن عدي وهو يروي هذا 
الحديث عن والده عاصم بن عدي» وقد صرح به الإمام مالك في 
الرواية الآتية. وقال الامام محمد رحمه الله في «موطئه؛: أخبرنا 
مالك حدثنا عبدالله بن أبي بكر أن أباه أخحبره أن أبا:البداح ابن 
عاصم بن عدي أخبره عن بيه عاصم بن عدي عن رسول الله يك 
أنه رخص لرعاء الإبل. الحديث. (وروى مالك بن أنس عن عبدالله 
ابن أبي بكر عن أبيه عن أبي البداح بن عاصم بن عدي عن أبيه) 
فقال مالك عن أبي البداح بن عاصم بن عدي عن أبيه يعني: عاصم 
ابن عدي» وهذا هو الصحيح» فإن أبا البداح يروي هذا الحديث عن 
أبيه وهو عاصم لا عن جده وهو عدي» وهذا ظاهر لمن تنبع كتنب 
الرجال. ولذلك قال الترمذي: (ورواية مالك أصح) يعني: قول 
مالك عن أبي البداح بن عاصم بن عدي عن أبيه صحيج» وأما قول 
سفيان بن عيينة عن أبي البداح بن عدي عن أبيه ليس بصحيح. فإن 
قلت: قال الحافظ في «التلخيص:: من قال عن أبي البداح بن عدي 
فقد نسبه إلى جده. انتهى. قلت: يخدشه قوله عن أبيه بعد قوله عن 
أبي البداح بن عدي» فتفكر. 

تنبيه: : وجه كون رواية مالك أصح ظاهر؛ لكن لم يفهمه 
صاحب «العرف الشذي» فاعترض على الترمذي حيث قال: كيف 
الفرق بين رواية مالك وابن عيينة؟ ثم ذكر وجوهاً للأصحية واهية 
من عند نفسه» ثم ردها ولم يرض بهاء ثم قال: فالحاصل أني لم 
أجد وجهاً شافياً لترجيح رواية مالك على رواية ابن عيبنة. . انتهى. 
قلت: لو تأمل صاحب «العرف الشذي» في كلام الترمذي تاملاً 
صادقاً لوجد الوجه الشافي لأصحية رواية مالك. 

1- قوله: (في البيتوتة) مصدر بات» أي: في القيام ليلاً بمنى 
اللائق للحجاج أي: أباح لرعاة الإبل ترك البيتوتة بمنى (أن يرموا 


يوم النحر) أي: جمرة العقبة (ثم يجمعوا رمي يومين) أي: الحادي 


عشر والثاني عشر (فيرمونه) أي: رمي اليومين (في أحدهما) أي: 
في أحد اليومين لأنهم مشغولون برعي الإبل. قال الطيبي رحمه 
الله: أي: رخص لهم أن لا يبيتوا بمنى ليالي أيام التشريق» وأن 
يرموا يوم العيد جمرة العقبة فقط ثم لا يرموا في الغد. بل يرموا 
بعد الغد رمي اليومين القضاء والأداء. ولم يجوز الشافعي ومالك 
رحمهما الله أن يقدموا الرمي في الغد. انتهى كلام الطيبي. قال 
القاري: وهو كذلك عند أئمتنا. 

۷- قوله: (قال مالك ظننت أنه) أي: عبدالله بن أبي بكر (في 
الأول منهما) أي: في اليوم الأول من اليومين (ثم يرمون يوم النفر) 
أي: يوم الانصراف من منى» وهو اليوم الثالث عشر وهو يوم النفر 
الثاني. 
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١.هم‎ 


8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال في «المنتقى): 
أخرجه الخمسة وصححه الترمذي. وقال في «النيل؟: أخرجه أيضاً 
مالك والشافعي وابن حبان والحاكم. انتهى. وفي الباب أحاديث 


أخرى ذكرها الشوكاني في «النيل». 
-٠١1/‏ پاب 
5- [متفق عليه] حدثنا عبدالوارث بن عَبَدِالصَمَدِ بن 
عبْدالوَارث حدثنا لی ب بن حيّان قال: سمعت م مَرْوَان 


الأصفْرٌ عن اس بن مالك: أن عَلِيَا قَدِ ع على زرل الله كلد 

مِنَ اليَمَنء فقال: «بمًا أَهْلَلْت؟ قال: اقلت" بنا آهل ب 
رسول الله یف قال: لَؤلاً أن مي هَذياً لأحْلَلت». 

[خ: ١664‏ ][م: 10°[ 

قال أبو عیسّی: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غريب من هذا 
الوّجه. : 

-١‏ قوله: (أخبرنا سليم) بفتح أوله (بسن حيان) بفتح المهملة 
وتشديد التحتانية الهزلي البصريء ثقة من السابعة (قال: سمعت 
مروان الأصفر) أبا خليفة البصرى, قيل اسم أبيه خافان» وقيل سالم 
ثقة من الرابعة. 

؟- قوله: (بما أهللت؟) قال: أهللت بما آهل به (رسول الله 
كل) وفي حديث جابر الطويل عند مسلم: ماذا قلت حيسن فرضت 
الحج؟ قال: قلت: اللهم إني أهل بما أهل به رسولك (قال: لولا أن 
معي هدياً لأحللت) وفي حديث جابر الطويل قال: فإن معي الهدي 
فلا تحل. وفي الحديث دليل على أنه يجوز تعليق إخمرام الرجل 
على إحرام غيره. 

4- باب ما جاء في يوم الحج الأكبر 
4617ب - [صحيح] حدثنا عبدالسوارث بن عِبْدٍالصّمَدٍ بن 
عبْلالوَارث حدثنا أبي عن أبيه عن محمد بن إمحَاق عن أبي 
إسْحَاق عن الحَارث عن علي قال: «سألت رسول اله كله 
عَنْ يَوْمٍ الحَج الأكبَر؟ فقال: يوم النخر»”"". 

4- [صحيح] حدثنا أبن أبي عُمرَ حدثنا سُفيَانُ بر 
عي عن أبي إمنْحَاقَ عن الحَارث عن عَلِي قال: «يُوْمْ الح 
الأكبر َم النخر». 

ولّمْيَرفَُ وهذا اصح مِنَ الحَديث الأول“ . وريه ابن 
عبِيئة م عيبن مَوقُوفاً اصح من روَاية محمد بن إممْحَاقَ مرفوعاً. هكذا 
رڏ هب راا ين الستقاطر عن ابي إمنحاق عن لحار عن 
عَلِي مَوقُوفاً. وقد روى شعبة عن أبي إسحاق قال: :عن 
عبدالله بن مرة عن الحارث عن علي موقوفاً. 


-١‏ قوله: (فقال: يوم النحر) لما فيه من أكثر أحكام الحج من 
رمي الجمرة العقبة والحلق والذبح وطواف الزيارة وغيرها. 

7- قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) أي: أرجح من 

الحديث الأول وأقل ضعفاً منه» فهما ضعيفان: لأن في سندهما 
الحارث» وهو الأعور وهو ضعيف» وبين الترمذي وجه الأصحية 
بقوله: روى غير واحد من الحفاظ الخ. وفي الباب عن ابن عمر 
رضي الله عنه أن رسول الله ية وقف يوم النحر بين الجمرات في 
الحجة التي حج» فقال: هذا يوم الحج الأكبر. أخرجه البخاري 
وغيره. 
ش تنبيه: قد اشتهر بين العوام أن يوم عرفة إذا وافق يوم الجمعة 
كان الحج حجاً أكبر ولا أصل له نعم روى رزين عن طلحة بن 
عبيدالله بن كرز أرسله: «أفضل الأيام يوم عرفةء وإذا وافق يوم 
جمعة فهو أفضل من سبعين حجة في غير يوم جمعة». كذا في 
جمع الفوائد» وهو حديث مرسل» ولم أقف على إسناده. 

فائدة: قال الحافظ: واختلف في المراد بالحج الأصغرء 
فالجمهور على أنه العمرة» وقيل: الحج الأصغر يوم عرفة» والحج 
الأكببر يوم النحرء لأن فيه تتكمل بقية المناسك. وذكر الحافظ 
أقوالاً أخرى وإن شئت الوقوف عليها فارجع إلى «الفتح». 


4- باب ما جاء في استلام الركنين 


4 - - [صحيح] حدثنا قتي حدثنا جَرِيرٌ عن عَطّاء بن 


السَائب عن ابن عْبَيْدٍ عبَيْدا'' بن عُمَيْر عن أبيه :أن ابن عُمرَ كان 


ا ا ا و 
اما ما ركيت أحدا ين أمْحَاب النبيه يا" عل 
فقال: إن انل فإني ميت سول الله وك به يُقول: ن 
مَسسْحَهُمَا كَفَارَةٌ للحَطايًا». وسَمعة يَقُول: مر طَاف بهذا 
الث اسبُوعاً فَأحْصَاهُ كان كق رَقَبَته. وسمِعيّهُ يَقُول: دلا 
يضع قَدَماً ولا يَْقّ أخرى إلا حط الله عة حطيئة وكتب له 


بها حَسَنة). 

قال أبو عيسى: وَرَوَى حَمَادُ بن زيا عن عَطاء بن السائب 
عن ابن عَبَيْدِ بن عُمَيْر عن ابن عُمَرَ نَحْوهُ ولَم يكر فيه (عسن 
أبيه). 

قال أبو عیسی: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (عن ابن عبيد) بالتصغير» اسمه عبدالله ثقة من الثالئة 
(ابن عمير) بالتصغير أيضاً (عن أبية) عبيد ابن عمير» يكنى أبا 
عاصم الليثي الحجازي» قاضي أهل مكة, ولد في زمن رسول الله 


1۰0 
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َة ويقال رآ وهو مغدود في كبار التابعين» مات قبل ابن عمر 

و3 قوله: (أن ابن عمر كان يزاحم) أي: يغالب النافى (على 
الركنين) أي: الحجر الأسود والركن اليماني (زحاماً) قال الطيبي: 
أي: زحاماً عظيماً» وهو يحتمل أن يكون في جميع الأشواط 
أو في أوله وآخره فإنهما آكد أحوالها. وقد قال الشافعي في «الأم»: 
ولا احب الزحام في الاستلام إلا في بدء الطواف وآخره» لكن 
المراد ازدحام لا يحصل فيه أذى للأنام» لقوله عليه الصلاة والسلام 
لعمر: إنك رجل قوي لا تزاحم على الحجر فتؤذي الضعيف إن 
وجدت خلوة فاسثلمهء وإلا فاستقبله وهلل وكبر. رواه الشافعي 
واحمد (يزاحم عليه) أي: على ما ذكر أو على كل واحد. وقد جاء 
أنه ربما دمي أنفه من شدة تزاحمه؛ وكأنهم تركوه لما يترتب عليه 
من الأذىء فالاقتداء بفعلهم سيما هذا الزمان أولى. قاله القاري في 
«المرقاة». قلت: روى سعيد بن منصور من طريق القاسم بن محمد 
قال: رأيت ابن عمر يزاحم على الركن حتى يدمي. ومن طريق 
أخرى أنه قيل له في ذلك فقال: هرت الأفثدة إليه فأريد أن يكون 
فؤادي معهم. وروى الفاكهي من طرق عن ابن عباس كراهة 
المزاحمة وقال: لا يؤذي. كذا في «فتح الباري» (إن أفعل) أي: هذا 
الزحام فلا ألام؛ فإن شرطيةء والجزاء مقدر ودليل الجواب قوله: 
فإني سمعت رسول اله ية الخ. قاله القاري. وقال الشسيخ 
: عبدالحق في «اللمعات): أي: أن أزاحم فلا تنكروا عَلَيّ فإني 
سمعت رسول الله يل في فضل استلامهما فإني لا أطيق الصبر عنه 
(وسمعته) أي: رسول الله 856 أيضاً (سبوعاً) كذا وقلع في النسخ 
الموجودة بلا ألف. ووقع في «المشكاة» أسبوعاً بالألف. قال في 
«المجمع؟: طاف أسبوعاة آي: سبع مرات» والأسبوع الأيام السبعة» 
كما في رواية (فاحصاه) قال السيوطي: أي: لم يات فيه بزيادة أو 
نقص. وقال القارى: بأن يكمله ويراعي ما يعتبر ف في الطواف من 
الشروط والآداب (لا يضع) أي: الطائف (إلا حط الله عنه بها) أي: 
إلا وضع الله ومحا عنه بها عن الطائف بكل قدم. 

- باب ما جاء في الكلام في الطّواف 


- [صحيح: صححه ابن السكن وابن خزيمة] حدثنا 
ية حدثنا جَريرٌ عن عَطاء بن اساب عن طاوس عن ابن 
باس أن النبيّ يلل قال: «الطواف حول ابت(" مل الصلاةٍ 
إلا انكم تَتَكَلَمُون فيه فمن تَكَلّمّ فيه فَلا يتكَلَمنَ إلا بخيْره. 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث عن ابن طاو 
وغَيْرِهِ عن طّاوس عن ابن عباس مَؤْقُوفا" ولا نره مَرْقُوعاً 


إل ين حاييشو قطاء بن السالي العمل على هلا عند اق 
اهل العم يَسْتجِيو يعون أن لا يتكلم الرَجُلْ في الطَّواف إلا 
لْحَاجَة أو بكر الله تعالى أو مِنَ العلم. 

-١‏ قوله: (الطواف حول البيت) احتراز من الطواف بين الصا 
والمروة (مثل الصلاة) بالرفع على الخبرية وجوز النصب أي: 
نحوها (إلا أنكم تتكلمون فيه) أي: في الطواف. قال القساري في 
«المرقاة»: أي تعتادون الكلام فيه» والاستثناء متضلء» أي: مثلها في 
كل معتبر فيها وجوداً وعدماً إلا التكلم؛ يعني: وما في معناه صن 
المنافيات من الأكل والشرب وسائر الأفعال الكثيرة» وإما ملقطع؛ 
أي: لكن رخص لكم في الكلام وفي العدول عن قوله: إلا 
الكلام» نكتة لطيفة لا تخفى. ويعلم من فعله عليه الصلاة والسسلام 
عدم شرطية الاستقبال» وليس لأصل الطواف وقت مشروط؛ وبقسي 
بقية شروط الصلاة من الطهارة الحكمية والحقيقية وستر العورة» 
فهي معتبرة عند الشافعي كالصلاة وواجبات عندناء لأنه لا يلزم من 
مثل الشيء أن يكون مشاركاً له في كل شيء على الحقيقة؛ مع أن 
الحديث من الآحاد وهو ظني» لا يثبت به الفرضية مع الاتفاق آنه 
يعفى عن النجاسة التي بالمطاف إذ شق اجتنابهاء لأن في زمنه عليه 
الصلاة والسلام وزمن أصحابه الكرام ومن بعدهم لم تزل فيه 
نجاسة زرق الطيور وغيرهاء لم يمتنع أحد من الطواف به لأجل 
ذلك ولا أمر من يقتدي به بتطهير ما هنالك (فمن تكلم فيه فلا 
يتكلم إلا بخير) أي: من ذكر الله وإفادة علم واستفادته على وجه لا 
يشوش على الطائفين. 

؟- قوله: (وقد روي عن ابن طاوس وغيره عن طاوس عن ابن 
عباس موقوفاً الخ) قال الحافظ في «التلخيص:: رواه الترمذي 
والحاكم والدارقطنی من حديث ابن عباس» وصححه ابسن السكن 
وابن خزيمة وابن حبان. وقال الترمذي: : روي مرفوعاً وموقوفاً» ولا 
نعرفه مرفوعاً إلا من حديث عطاء ومداره على عطاء بن السائب 
عن طاوس عن ابسن عباس» واختلف في رفعه ووقفه؛ ورجح 
الموقوف النسائي والبيهضي وابن الصلاج والمنذري والنووي 
وزاذان» رواية الرفع ضعيفةء وفي إطلاق ذلك نظرء فإن عطاء بن 
السائب صدوقء وإذا روي عنه الحديث مرفوعاً تارة وموقوفاً 
أخرى» فالحكم عند هؤلاء الجماعة للرفع» والنسووي ممن يعتصد 
ذلك ويكثر مه ولا يلتفت إلى تعليل الحديث به إذا كان الرافع ثقة 
فيجىء على طريقته أن المرفوع صحيح. فإن اعتل عليه بان عطاء 
ابن السافب اختلط» ولا تقبل إلا رواية من رواه عنه قبل اختلاطه؛ 
وأجيب بأن الحاكم أخرجه من رواية سفيان الثوري عنه. والشوري 
ممن سمع قبل اختلاطه باتفاق» وإن كان الثوري قد اختلف عليه 
في وقفه ورفعه» فعلى طريقتهم تقدم رواية الرفع أيضاً. والحق أنه 
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من رواية سفيان موقؤف» ووهم عليه من رفعه» وقد بسط الحافط 
الكلام ههنا من شاء الوقؤف عليه فليرجع إلى «التلخيص» 
(ص۷٤).‏ 


-١‏ باب ما جاء في الحجر الأسود 


4- - [صحيح] حدثنا ف عن جَرير" أ عن ابن ختيم 
عن سڪيا بن جبَيْرِ عن ابن عباس قال: قال رسول الله يكن 

في الحَجر: «والله عة الله يوم القيامة لَه عَيْنَان يُنْصِرْ 
بهنا ولس ينبو قد على م امم بخق». 

[ه: 1944]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسة©. 

- [ضعيف الإسنناد] حدثنا هناد حدثنا وک معن 
حَمَادٍ بن سَلَمَة عن فرق السبَخِي”'' عن سعيد بن جير عن 


ابن عُمرَ ان النبي يي كان يدهن اريت وَهُوَمُحْرِمٌ َير 


المّقتتب. 

[° AY [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" لا نَعْرفُهُ إلا مِن 
حاريث قرفا السخي عن ستعيلر بن جبَْرٍ وقد تكلم يَحْبَى بن 


ممعي في فَرْقَدٍ السَبَخِيّ ورَوَى عنة الْاس. 
-١‏ قوله: (أخبرنا جرير) هو ابن عبدالحميد بن قرط الضبي ثقة 
(عن ابن خثيم) بالخاء المعجمة والمثلثة مصغراء هو عبدالله بن 

عثمان بن خثيم القاري المكي أبو عثمان ثقة 
-١‏ قوله: (قال رسول الله َة في الحجر) أي: في شأن الحجر 
الأسود ووصفه (ليبعثنه الله) أي: ليظهرنه (له عينان يبصر بهما) 
فيعرف من استلمه (يشهد على من استلمه بحق) قال العراقي: على 
هذا بمعنى اللام» وفي رواية أحمد والدارمي وابن حبان: يشهد 
لمن استلمه» قال: والباء في بحق يحتمل تعلقها بيشهد أو باستلمه» 
كذا في «قوت المغتذي». وقال الشيخ في «اللمعات»: كلمة علي 
باعتبار تضمين معنى الرقيب والحفيظ» وقوله: بحق متعلق باستلمه» 
أي: استلمه إيماناً واحتسابأء ويجوز أن يتعلق بيشهد» والحديث 
محمول على ظاهره» فإن الله تعالى قادر على إيجاد البصر والنطق 
في الجمادات» فإن الأجسام متشابهة في الحقيقة يقبل كل منهاما 
يقبل الآخر من الأعراض. ا و 
ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب المستلم» وإن سعيه لا 
يضيع والعجب من البيضاوي أنه قال: إن الأغلب على الظن أن 
المراد هذاء وإن لم يمتنع حمله على الظاهرء ولا عجب» فإنه 
مجبول على التفلسف في تفسير القرآن وشرح الأحاديث» تجاوز 


الله عنه. انتهى كلام الشيخ. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن) واخرجه ابن ماجه والدارمي. 
قال الحافظ في «الفتح» في «صحيح ابن خزيمة» عن أبن عبناس 
مرفوعاً: إن لهذا الحجر لساناً وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم 
القيامة بحق» وصححه أيضاً ابن حبان والحاكم» وله شاهد من 
حديث أنس عند الحاكم أيضاً. انتهى. ولو أورد الترمذي هذا 
الحديث في باب فضل الحجر الأسود لكان أحسن. 

-٤‏ قوله: (عن فرقد السبخي) قال في «التقريب»: فرقند بن 
يعقوب السبخي بفتح المهملة والموحدة وبخاء معجمة أبو يعقوب 
البصري صدوق عابدء لكنه لين الحديث كثير الخطأ من الخامسة. 
انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: قال أبو حاتم: ليس بقوي. وقال 
ابن معين: ثقة. وقال البخاري: في حديثه مناكير. وقال النسائي: 
ليس بثقة» وقال أيضاً هو والدارقطني: ضعيف. وقال يحي القطان: 
ما يعجبني الرواية عن فرقد. انتهى. وقال في ترجمة محمد بن 
يونس القرشي الشامي نقلاً عن ابن حبان: فرقد السبخي ليس 
بشيء. انتهى. 0 

0- قوله: (غير المقتت) قال في «القاموس»: زيت مفتت طبخ 
فيه الرياحين أو خلط بأدهان طيبة. انتهى. والحديث يدل على جواز 
الادهان بالزيت الذي لم يخلط بشيء من الطيب» لكن الحديث 
ضعيف. قال ابن المنذر: أجمع العلماء على أنه يجوز للمحرم أن 
يأكل الزيت والشحم والسمن والشيرج» وأن يستعمل ذلك في 
جميغ بدنه سوى رأسه ولحيته. قال: وأجمغوا على أن الطيب لا 
يجوز استعماله في بدنه» وفرقوا بين الطيب والزيت في هذاء كذا 
في «الفتح» و«النيل». قلت: ظاهر كلام الحنفية أن الادهان ممنوع 
عندهم مطلقا. قال المرغياني الحنفي في «الهداية»: ولا يمس طيباء 
لقوله عليه السلام: الحاج الشعث التفل» وكذا لا يذهن لما روينا. 
انتهى. قال ابن الهمام: والشعث انتشار الشعر وتغيره لعدم تعهده 
فأفاد منع الادهان. انتهى. ١‏ ْ ْ 

5- قوله: (هذا حديث غریب الخ) ومع كونه غريباً ضعيف» 
لأن مداره على فرقد السبخي وقد عرفت حاله. والحديث أخرجه 
أحمد وابن ماجة أيضا. 

1- باب 

47- [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا أبو كريب حدثنا 
خَلآدُ بن يَزِيدَ الجُعفي“ حدثنا هير بن مُعَاوِيَةَ عن هشام بن 
عُرْوَةَ عن أبيو عن عائِشّة رضي الله عنها «أنَهَا كانت تحمل 
من ما زرم وتخْبرُ أن رسول الله يك كان يَحْمِلك ". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب لا تعره إلا من 
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ا (حدثنا خلاد بن يزيد الجعفي) الكوفي صدوق له 
أوهام من العاشرة (أخبرنا زهير بن معاوية) ابن خديج الجعفي 
الكوفي نزيل الجزيرة» ثقة ثبت إلا أن سماعه عن أبي إسحاق 
بآخره من السابعة. 

؟- قوله: (كان يحمله) فيه دليل على استحباب حمل ماء زمزم 
إلى المواطن الخارجة عن مكة. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) وأخرجه البيهقي 
والحاكم وصححه كذا في «النيل». 

۳- باب 


4- [مت متفق عليه] حدثنا أحمد بن مَنِيِمٍ ومحمد بن 
الوزير الوَاميطي"' المَعْنّى واجِدٌ قالا: حدثنا إملحاق ابن 
بُوسفً : الأزرَق عن سيان عن عَبدالعزيز بن رقي قال: قلت 
0 « حي بثشيء عَقلمَهُ عن رسول الله يل 

ئْنَ صَلَى الظْهْرَ يوم التروي ب" قال: بمنى؛ قال: قلت: فأين 
لل بالأبطي نّم قال: افْمَلْكَمَا 
قعل أَمَرَاوْكَ». 

لخ: 368 1564][م: 11704][د: 1917]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح يُسْتَفْربُ من 
حديث [مْحَاقَ بن يوسف الأزرّق عن الثوري 0 

-١‏ قوله: (ومحمد ين الوزين الراسطن) فة ثقة عابد من العاشرة 
(أخبرنا إسحاق بن يوسف الأزرق) بتقديم الزاء على الراء ثقة مسن 
التاسعة (عن سفيان) هو الثوري» صرح به الحافظ (عن عبدالعزيز 
ابن رفيع) بالفاء مصغرا المكيء نزيل الكوفة ثقة من الرابعة. 

؟- (أين صلى الظهر يوم التروية) أي: يوم الشامن من ذي 
الحجةء وسمى التروية بفشح المثناة وسكون الراء وكسر الواو 
وتخفيف التحتانيةء لأنهم كانوا يروون فيها إبلهم ويتروون من 
الماءء لأن تلك الأماكن لم تكن إذ ذاك فيها آبار ولا عيونء وأما 
الآن فقد كثرت جدأء واستغنوا عن حمل الماء. وقيل في تسمية 
التروية أقوال أخرى ذكرها الحافظ في «الفتح» لكنها شاذة (يوم 
النفر) بفتح النون وسكون الفاء» هو اليوم الثالث من أيام التشريق 
(بالأبطح) أي: البطحاء التي بين مكة ومنى» وهي ما انبطح من 
الوادي واتسعء وهي التي يقال لها المحصب والمعرس» وحدها ما 
بين الجبلين إلى المقبرة كذا في «فتح الباري» (ثم قال:) أي: أنس 
(افعل كما يفعل أمراؤك) أي: لا تخالفهم فان نزلوا به فانزل به» فان 
تركوه فاتركه حذراً مما.يتولد على المخالفة من المفاسد» فيفيد أن 
تركه لعذر لا بأس به. 


۳- قوله: (هذا حديث صحيح يستغرب الخ) يعني: أن إسحاق 
تفرد به. قال الحافظ في «الفتح»: واظن أن لهذه النكتةء أردفه 
البخاري بطريق أبي بكر بن عياش عن عبدالعزيز» ورواية أبي بكر 
وإن كان قصر فيها لكنها متابعة قوية بطريق إسحاق» وقد وجدنا له 
شواهد. ثم ذكر الحافظ شواهده. والحديث أخرجه البخاري 


ومسلم. 


تحضة - كتاب الجتائز ` 


سس الأحسوذي 


۸- كتاب الجنائز عن رسول الله باز 

قال النووي: الجنازة بكسر الجيم وفتحها والكسر أفصحء 
ويقال بالفتح للميت وبالكسر للنعش عليه ميت ويقال: عكسه» 
والجمع جنائز بالفتح لا غيرء قال: والجنازة مشتقة من جنز إذا 
ستر» ذكره أبن فارس وغيره والمضارع يجنز بكسر النون. انتهى. 

ا ااي لويد انرشن 

-٥۵‏ [صحیح» رواه مسلم] حدثنا هَنَادٌ حدثنا بُو 
قالت: قال رسول الله اة: «لا يصب المُؤْمِنَ شوك" فَمَا 
َوْقَهَا إلا رَفَعَهُ الله بها دَرَجَةَ وَحَط عَنْهُ بها خطِيئَة). 

[م: ۲ ؟] [ن: 4 - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن سَعْدٍ بن أبي وقاص وابي عبَبَدَةَ بن 
الجراح وأبي هريره وأبي أُمَامَة وأبي سَعِيارٍ والس وعبدالله بن 
عَمرو وأسّدٍ بن كلاز وجابر بن عبدالله وعبدالرحمّن بن زه 
زاق مر 93 0 

u‏ حديث عانِشّة حديث حسنٌ 

- - [حسن صحيح] حدثنا سيان بن وكبع. . حدثنا أبي 
عن أمَامّة بن زَيْدٍ عن محمد بن عَمْرو بن عَطَاء عن عَطَاء بن 
يَسَارٍ عن أبي عيذ ار رضي الله عنه قال فال سول 
الله يكيكِ: دما من شي !) يصيب يُصِيبُ المُؤْمِنَ مِنْ صب ولا خرن 
ولأ رمي حت الف ا إلا کر ف 
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قال أبو عيسى: هذا حديث سی “٣‏ في هذا الباب. قال 
وسمعْت الجارُود”" يُقول: سَمِعْت وكيعاً يَقُولَ: لم يُسْمَعْ في 
الهم انه يَكُونُ كَمَارَة إلا في هذا الْحَدِيث. قال: وقد رَوّى 


بُعضهم هذا الحَلدِيث عن عَطاء بن يسار عن أبي هُريْرَةَ رضي 


الله عنه عن النبي کا 
-١‏ قوله: (شوكة) بالفتح وهو في الفارسية خار (فما فوقها) 
يمكن أن يراد به ما هو فوقها في الصغر والقلة فيرجع إلى ماهو 


أقل منها أو ما هو فوقها في الكبر والتألم فيرجع إلى ماهو أكبر 
منهاء وقد فسروا بالوجهين قوله تعالى: إن الله لأ يَسْتَحى أن 
يرب معلا ما بَموضَة فما قَْقهَا4 والمعنى الأول أنسب وأفید ‏ قاله 
أبو الك السندي. ش 

؟- قوله: (وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص وأبي عبيدة بن 


الجراح وأبي هريرة وأبي أمامة وأبي سعيد وأنس وعبدالله بن عمرو 


1.0۹ 


وأسد بن كرز وجابر وعبدالرحمن بن زهر وأبي موسى) أما حديث 
سعد بن أبي وقاص.فأخرجه الترمذي وابن ماجة والدارمي: وأما 
حديث أبي عبيدة بن الجراح فاخرجه أحمد والبخاري في «الأدب 
المفرد» وأصله في النسائي بسند جيد وصححخه الحاكم وذكره 
الحافظ في «الفتح» في كتاب المرضئ. وأما حدذيث أبي هريرة 
فأخرجه مالك في «الموطأ» والترمذي. وآما حديث آي أمامة 
فأخرجه ابن أبي الدنيا والطبراني في الكبير كذا في الترغيب. وأما 
ديت أن مزعي تار الا اتيت انس ارج 
أحمد ورواته ثقات قاله المنذري. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث أسد بن كرز فأخرجه عبدالله بن 
أخمد في «زوائده» وابن أبي الدنيا بإسناد حسن. وأما حديث جابر 
فاخرجه احمد والبزار وأبو يعلى وابن 


¿ حبان في (صحيحه). واا 


موسى فأخرجه البخاري وأبو داود. 

۳- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: (ما من شيء) ما نافية ومن زائدة للاستغراق. قوله: 
(من نصب) بفتحتين التعب والألم الذي يصيب البدن من جراحة 
وغيرها (ولا عزن ف وسكون الزاي وبفتحتهما وهو الذي 
يظهر منه في القلب خشونة» يقال مكان حزن آي خشن (ولا 
بفتحتين الألم اللازم والسقم الدائم (حتى الهم) بالرفع 
فحتى ابتدائية والجملة بعد الهم خبره» وبالجر فحتى عاطفة أو 
بمعنى إلى فالجملة بعده حاله (يهمه) أي يذيبه من هممت الشنحم 


وصب) بف 


إذا أذبته من باب نصر ينصر. قال في «القاموس:: الهم الحنزن هم 
السقم جسمه أذابه وأذهب لحمه» وفي رواية البخاري: «ما يصيب 
المسلم من نصب ولا وصب ولا هم ولا حزن ولا أذى ولا غم 
قال في «الفتح»: الهم ينشأ من الفكر فيما يتوقع حصوله مما يتأذى 
به» والغم كرب يحدث للقلب بسبب ما حصلء والحزن يحدث 
لفقد ما يشق على المرء فقده. وقيل الهم والغم بمعتى واحد. 
انتهى. (إلا يكفر الله به عنه سيئاته) ظاهره تعميم جميع السيئات 
لكن الجمهور خصوا ذلك بالصغائر لحديث: «الصلوات الخمس 
والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان كفارات لما بينهن ما 
اجتنبت الكبائر». فحملوا المطلقات الواردة في التكفير على هذا 
المقيد. 


0- قوله: (هذا حديث حسنن) وأخرجه البخاري ومسلم (وقد 


تحضصة الأحوذي - كتاب الجنائز 


روى بعضهم هذا الحديث عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة عن 
النبي كَلِ) رواه البخاري في «صحيحه» من طريق محمد بن عمرو 
ابن حلحلة عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد الخدري وعن أبي 
هريرة عن النبي بء 

-١‏ قوله: (قال: وسمعت الجارود) أي قال الترمذي: سمعت 
عيسى الترمذي» ثقة من العاث شرة (يقول سمعت وكيعا) هو وکیع بن 
الجراح الكوفي» ثقة ثقة حافظ عابد من كبار التاسعة (أنه) أي وكيعاً. 

۲- باب ما جَاءٌ في عيَادة المَريض 
2 راه ۰ ين 
ا 00 

أبي أسشماء لشي" من ران عن انب ل قال دزن 
للم إِذَا عاد أمَاهُ المُسْلِم لم يرل في خَرْقَة الجنئة»”". 


[م: 4[ 
وفي الباب عن عَلِي”" وأبي مُوسَى والسبراء وأبي هُرَيْرَة 
واس وجابرٍ. 


قال اپو عيسى: حديث لوان حديث حسنٌ صحيح 8 


وروی أبو قار “ وعَاصِم الأول هذا الحلريث عن أبي 


عن النبي 


يك نحوة. وسَمِعْت محمداً يقول: مَنْ رَوَى هذا الحلِيث عن 


لاب عن أبي الأشنعَشه ابي عن اسما عن وان 


أبي الأشعث و عن أبي أسْمَاءُ فهو و اصّح. قال محمدٌ: وأحاديث 
أبي قِلابَةَ نما هي عن أبي أمنْمَاءً إلا هذا الحديث فهو عِنْدِي 
عن أبي الأشعَثٍ عن أبي أمْمَاء. 

4- [صحيح] حدثنا محمد بن الوزير الراسيطي» 
حدثنا يزيد بن هَارُونْ عن عَاصِمِ الأخول عن أبي قَلاَبة عن 
أبي الأشلعّث عن أبي أُمنْمَاءَ عن تُوْبَانَ عن النبي كيد نَحوة. 
واد فيه: «قيل ما خرقة الجئة؟ قال: «جَناهَا»9. 

حدثنا أحمد بن عَبْدَة الضبي. حدثنا حَمَادُ بن زَيْدِ عن 
أيوب عن أبي قِلاَبَة عن أبي أمنْمَاءَ عن توان عن النبي ي 
نحو حَلدِيث خالار. ولم يَذَكْرْ فيه (عن أبي الأشلعّث). 

لم: حكهة1؟]. 


قال أبو عيسو : وراه بَعْضَهُمْ عن حَمَادٍ بن زيار ولم 


4- [قال الألباني: صحيح: إلا قوله: «زائرأً؛ والصواب: 
«شامتأًه] حدئنا أحمدٌ بن منيم. حدثنا الحَسَنُ بن محمار أخبرنا 


إِسْرَائِيلٌ عن وبر" (هو ابن أبي فاختة) عن أيبه قال: «أحذ 
علي بدي قَالَ: انَل بنا إلى الحسن تَمُوده فوَجَدنَا مده أبا 
مُوسَّى: فقال عَلِيَ عليه السّلام: أغائداً جنت يا ابا مُوسَى آم 
رَائِرا؟ فقال: لآ بل عَائِداً. فقال علي: سمت رسول الله و 
يَقُولَ: دم من صلم يَعُودُ مما عو إلا صَلَى عليه سَبعون 
آلف مَلَكٍ حَتى يُمسِي» وإن عَادَهُ عَشِييَةَ إلا صّلى عَليْهِ سبعون 
ألف ملك حتى يُصلبح وكان لَه خريف في الجنةٍ». 

[د: ١94‏ ؟][ه: 1€[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب . وقد روي 
عن عَلِي هذا الحَيث من غَيْرٍ وَجْهٍ. منهم من وثَفَهُ ولم 
يَرْفْعْهُ. وأبو فَاحيِنَة') اسمه سَعِيدٌ بن علاقة. 

-١‏ قوله: (عن أبي أسماء الرحبي) هو عمرو بن مرثد ويقال 
اسمه عبدالله؛ ثقة من الثالثة مات في خلافة عبدالملك. 

۲- قوله: (لم يزل في خرفة الجنة) زاد مسلم: حتى يرجع. 
والخرفة بضم الخاء وسكون الراء وفتح الفاء. قال الهروي في 
«غريبه»: الخرفة ما يخترف من النخل حين يدرك ثمرة. قال أبو بكر 
ابن الأنبارى: شبه رسول الله يك ما يحرزه عائد المريض من 
الثواب بما يحرز المخترف من الثمر. وحكى الهروي عن بعضهم 
أن المراد بذلك الطريق فيكون معناه أنه طريق يؤديه إلى الجنة كذا 
في «قوت المغتذي». وقال ابن العربي: قوله: لم يزل في خرفة 
الجنة؛ فإن ممشاه إلى المريض لما كان من الثواب على كل خطوة 
كان الخطى سبباً إلى نيل الدرجات في النعيم المقيم» عبر بها عنها 
لأنه بسببها مجاز. انتهى. 

د قوله: وی البا تعن علي) أخرعة اندي (زاني موسئ) 
أخرجه البخاري (والبراء) أخرجه الشيخان (وأبي هريرة) أخرجه 
مسلم (وأنس) أخرجه أبو داود (وجابر) أخرجه الديلمي في 
«الفردوس» بلفظ: «أفضل العيادة أجرا سرعة القيام من عند 
المريض». 

-٤‏ قوله: لاحديث ثوبان حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

-٥‏ قوله: (وروى أبو غفار) بكسر المعجمة وتخفيف الفاء 
آخره راء اسمه مثنى بن سعد أو سعيد الطائي» ليس به باس من 
السادسة (نحوه) أي نحو حديث خالد الحذاء (قال) أي أبو عيسى: 
(وسمعت محمداً) يعني الإمام البخاري رحمه الله (من روى هذا 
الحديث عن أبي الأشعث عن أبي الأسماء فهو أصح) أي من روى 
عن أبي الأسماء بحذف واسطة أبي الأشعث (وأحاديث أبي قلابة) 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


أي جميع أحاديثه غير هذا الحديث (إنما هي عن أبي أسماء) أي 
بلا واسطة أبي.الأشعث (إلا هذا الحديث) أي المذكور (وهر 
عندي عن أبي الأشعث عن أبي اسماء) أي بواسطة أبي الأشعث» 
فمن روى هكذا فهو أصح. 

7- (وزاد فيه قيل: ما خرفة الجنة؟ قال: جناها) بفتح الجيم. 
قال في «النهاية»: الجنا اسم ما يجتني من الثمر ويجمع الجنا على 
أجن مثل عصى وأعص. انتهى. 

۷- قوله: (عن ثوير) بضم المثلثة مصغرا ابن فاخثة بفعجمة 
مكسورة ومثناة مفتوحة سعيد بن علاقة بكسر المهملة:؛ الكوفي 
ضعيف.رمى بالرفضن من الرابعة (عن أبيه) سعيد بن علاقة 
الهاشمي مولاهم أبو فاختة الكوفي مشهور بكنيته ثقة من الثالثة. 

4- قوله: (اخذ علي) أي ابن ابي طالب رضي الله تعالى عنه 
(إلى الحسن) أي ابن علي رضي الله تعالى عنه (غدوة) بضم الغين 
ما بين صلاة الغدوة وطلوع الشمس كذا قاله ابن الملك والظاهر 
أن المراد به أول النهار وما قبل الزوال (إلا صلى عليه) أي دعا له 
بالمغفرة (حتى يمسي) من الامساء (وإن عاده).إن نافية بدلالة إلا 
ولمقابلتها ما (عشية) أي ما بعد الزوال أو أول الليل (وكان له) أي 
للعائد (خريف) أي بستان وهو في الأصل الثمر المجتني أو 
مخروف من ثمر الجنة فعيل بمعنى مفعول. 

4- قوله: (هذا حديث غریب حسسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 

- (واسم أبي فاختة) هو والد ثوير كما عرفت. 

فائدة: قال أبو بكر بن العربي: تكرار العيادة سه لما كان النبي 
يكل يفعل بسعد بن معاذ حين ضرب له خيمة في المسجد ليوده 
من قريب» قال: ويعاد المريض من كل ألم دق أو جنل ويعاد. من 
الرمد. وقد روي أن زيند بن أرقم عاده رسول الله ية من رمد 
أصابه» وما زوي عن أبي هريرة مرفوعاً: «لا يعاد من وجع العيين 
ولا من وجع الضرس ولا من الدمل». فليس بصحيح انتهى كلامه 
ملخصا. 

۳- باب ما جَاءَ في النهي عن التمّني للمُوْت 

۰ [ضنحم ] حدشا مید بن بكار حدثنا محمد من 
جَعْفْرٍ حدثنا عبَةٌ عن أبي إسحاق عن حَارِنّة بن مرب 
قال: ولت غلى عيان ٩0‏ وقد اكْتَوى في َه فقال: مَا 
أعْلَمٌ أحدأ بن أصْحَاب النبي وق ِي مِنَ البَلآء ما لقيت. 
قد كنت ما اجدٌ رهما على عَهد النبي ب وفي نَاحيَة من 


يقي يي أرْبَعُون ألفاً. ولؤلاً أن رسول الله ية نَهَانَا أو هى أن 
نتمنى المت لَتَمنيت. 

[ENT زه:‎ 

وفي الباب عن انس و ابي هريره وجابر”" 

قال أبو عيسى: حديث حَبّابٍ حديث حسنٌ صحی ح9 
وقد رُوي عن انس بن مَالِكٍ عن النبي يكل أنه قال: دلا 
مين أحَدكُمْ الوت لِضر'" رل بو وبل : للم أخيني ما 
كانت الحَيّاة حيرا لي وتَوَقَنِي إذَا كانت الوَقَاةٌ خَيْراً لي». 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا بذك عَلِي بن حجر أخبرنا 
إسماعيل بن راهيم خبرنا عبدالعزيز بن مهيب عن لسن 
ابن مالك عن النبي كَل بذَلِكَ. 

لخ: الاكف 101[ [م: [YA‏ [د: [1۸A‏ [ن: 


.] 18٠ 


قال اہو عيسى: هذا حديث حسنُ صحیح. 


-١‏ قوله: (عن حارثة بن مضرب) بالحاء المهملة والثاء المثلشة 
وأبوه بضم الميم وفتح الضاد المعجمة وكسر الراء المشددة وآخره 
باء موحدة وليس له.عند المصنف إلا هذا الحديث؛ قاله السيوطي. 
وقال الحافظ في (التقريب:: ثقة من الثانية غلط من نقل عن ابن 
المديني أنه تركه: انتهى. 

؟- قوله: (دخلت على خباب) بالتشديد أي ابن الأرت بتشديذ 
الفوقية تميمي سبي في الجاهلية وبيع بمكة ثسم حالف بني زهرة 
وأسلم في السنة السادسة وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذابا 
شديدا لذلك» وشهد بدرا والمشاهد كلها ومات سنة سبع وثلاثين 
منصرف علي کرم الله وجهه من صفین» فمر على قبره فقال: : رحم 
الله خباباً اسلم راغباً وهاجر طائعاً وعاش مجاهداً وابتلى في جسمه 
أحوالاً ولن يضيع الله أجره. (وقد اكتوى في بطنه) قال الطيبي: 
الكى علاج معروف في كثير مسن الأمراض» وقد ورد النهي عن 
الكي. فقيل: النهي لأجل أنهم كانوا يرون أن الشفا منه وأما إذا 
أعتقد أنه سبب وأن الشافي هو الله فلا باس به. ويجوز أن يكون 
النهي من قبل التوكل وهو درجة أخرى غير الجواز. انتهى. ويؤيده 
حديث: «لا يسترقون ولا يكتوون وعلى ربهم يتوكلون». (لقد كنت 
ما أجد درهماً على عهد رسول الله يلِ) كأكثر الصحابة لأن 
الفتوحات العظيمة لم تقع إلا بعد ألا ترى أن عبدالله بن أبي 
السرح لما افتتح إفريقية في زمن عثمان بلغ سهم الفارس فيه ثلائة 
آلاف دينار. (وفي ناحية بيتي أربعون ألفا) وفي رواية أحمد: وإن 


۰۲ 


في جانب بيتي الآن لأربعين ألف درهم (نهانا أو نهى) شك من 
الراوي بين هذين اللفظين (أن يتمنى) بصيغة المجهول (لتمنيته) أي 
لأستريح من شدة المرض الذي من شان الجبلة البشرية أن تنفر منه 
ثم أتى بكفنه فلما 
رآه بكى وقال: لكن حمزة لم يوجد له كفن إلا بردة ملحاء إذا 
جعلت على رأسه قلصت عن قدميه وإذا جعلت على قدميه قلصت 
عن رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الإذخر. 

- (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وجابر) اسا حديث ابي 
هريرة فأخرجه البخاري ولفظه: «لا يتمنى أحدكم الموت إما 
محسناً فلعله أن يزداد خيرأً وإما مسيئاً فلعله أن يستعتب»» وأما 


ولا تصبر عليه. والحديث رواه أحمد وزاد قال: 


حديث أنس فأخرجه البخاري ومسلم. وأما حديث جابر فأخرجه 
أحمد. 

-٤‏ قوله: (حديث خباب حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد. 

0- قوله: (بضر) بضم الضاد وتفتح أي بسبب ضرر مالي أو 
بدني ووجه النهي أن تمني الموت من أجل الضر أنه يدل على 
الجزع في البلاء وعدم الرضاء بالقضاء (ما كانت الحياة حيرا لي) 
أي من الموت وهو أن تكون الطاعة غالبة على المعصية والأزمنة 
خالية عن الفتنة والمحنة (وتوفني) أي أمتني (إذا كانت الوفاة) أي 
الممات (خيراً لي) أي من الحياة بان يكون الأمر عكس ما تقدم. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4 - باب ما جَاءَ ف في التَعَوذٍ للْمَرِيض 
ای رواه مسلم] حدثنا بشلرٌ بن هلال 
البملري الصسواف حدثنا عبدالوارثٍ بن سيار عن 
عبدالغزيز ابن صهَيبو عن أبي نَْرَةٌ عن أبي س ميلو أن 
جبریل“ أنى النبي کا فقال: يا محمد أشتَكيْت؟ قال: ام 
قال: بم الله أرقيك يِن كَل شي ء يُؤؤِيك» مِن شر كل نفس 
وَعَيْنٍ حاسيار بسْم الله أرقيك والله يشلفيك). 

[م: 145؟][ه: ۳ ]ن: ۰ - الكبرى]. 

۳-[صحيح» رواه البخاري] حدثنا َة حدثنا 
عبدالوارث بن سَعِيدٍ عن عبدالعزيز بن صْهَيْبٍ قال: «وَخَلُت 
انا ابت على ئس بن مالكٍ. فقا ثابت : يا أبَا حَمْرَة 
اشْبَكَيت. فقال نَم اقلا أرقيك برقيّة فة رسول الله ؟ قال: 
بَلَى. قال: اللَهُمْ رب الناس”" مذ 7 مُدَهِبْ الباس إثلف أنت 
الشافِي لآ شَافِي إلا أنت شيِفَاء لآ يُغِاوِرُ سّقمأً». 


نحفة الأحنوذي - كتاب الجنائز 


[خ: 56؟5][د: ۳۸۹۰] [ن: ٠١459‏ - الكبرى]. 

قال: وفي اباب عن اتس“ 

قال أبوعيسّى: حلت أبي سيلو حديٿ حسنٌ 
صحیح. ومتألت أبا زرْعة عن هذا الحَدِيث فَقْلْت لَهُ: 
روَاية عبدالعزيز عن ابي نَضرَةَ عن أبي سعيدو اصح او حلډيث 
عبدالعزیز 00 قال: كِلأهُمًا صحبح. وروی عبدالصمد 
ابن عبادالوارثِ عن أبيه عن عبدالعزيز بن صْهَيِبٍ عن أبي 
َضْرَةٌ عن أبي ستَعيلٍ ستَعِيدٍ وعن عبدالعزيز بن هيب عن الس 2 

-١‏ قوله: (إن جبريل) بكسر الجيم وفتحها (أتى النبي ييه) أي 
للزيارة أو العيادة (أشتكيت؟) بفتح الهمزة للاستفهام وحذف همزة 
الوصل» وقيل بالمد على اثبات همزة الوصل وإبدالها الفاًء وقيل 
بحذف الاستفهام (قال: يسم الله أرقيك) بفتح الهمزة وكسر القاف 
مأخوذ من الرقية (من شر كل نفس) أي خبيثة (وعين حاسدة) وفي 
رواية مسلم: أو عين حاسد. قال النووي في «شرح مسلم»: قيل 
يحتمل أن المراد بالنفس نفس الأآدمي. وقيل يحتمل أن المراد بها 
العين» فان النفس تطلق على العيسن؛ يقال رجل منفوس إذا كان 
يصيب الناس بعينه» كما قال في الرواية الأخرى: من شر كل ذي 
عين. ويكون قوله أو عين حاسد من باب التوكيد بلفظ مختلف أو 
شكا من الراوي في لفظه. انتهى كلام النووي. 

۲- قوله: (وثابت البناني) بضم الموحدة (يا أبا حمزة) هذا كنية 


وعائشة. 


أنس. 

- قوله: (رب الناس) بالنصب بحذف حرف النداء (مذهب 
الباس) أي مزيل شدة المرض. قال الحافظ ابن حجر: الباس بغير 
همزة للازدواج فإن أصله الهمزة (شفاء) بالنصب على أنه مفعول 
مطلى ل «اشف)» والجملتان معترضتان بين الفعل والمفعول 
المطلق (لا يغادر) بالغين المعجمة أي لا يترك (سقماً) بفتحتين 
وبضم وسكون أي مرضاً والتنكير للتقليل؛» وفائدة التقييد أنه قد 
يحصل الشفاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه مشلاً 
فكان يدعو بالشفاء المطلق لا بمطلق الشفاء. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه أحمد وابن السني 
(وعائشة) أخرجه الشيخان والنسائي. 

5- قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم والنسائي وابن ماجه. قوله: (قال) أي أبو عيسى: (سألت أبا 
زرعة) هو عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن فروخ الرازي إمام 
حافظ ثقة مشهور» روى عنه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


تحفة الأحوذي - كتاب الجننائز 


قال إسحاق: كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل؛ مات. سنة 
أربع وستين ومائتين. 

-٦‏ (أخبرنا عبدالصمد بسن عبدالوارث الخ) هذا مقول أبي 
زرعةء واستدل بقوله هذا على كون كلا الحديثين صحيحاً. 

0- باب ما جَاءَ في الحَث على الوصيّة 

3-4 - [متفق عليه] حدثنا إملحاق بن مَنْصُّورٍ أخيرنا 
عبالله بن ني حدقا عدالله بن مر حن تانع عن ابن شمر 
RS‏ اجو ار لم بيت لَيْلَتيْن وله 

شيء يُوصي فيه إلا روصي ٠‏ مَكَتُوبَة عند . قال: وفي 
البابِ عن ابن أبي وقي“ 

لخ: [Y^‏ [م: [YY‏ [ه: 144[ 


(r) 


قال أبو عيسى: حديث ابن عُمِرَ حديث حسنْ صحیح 

-١‏ قوله: (ما) أي ليس (حق امرىء مسلم) قال الحافظ: كذا 
في أكثر الروايات وسقط لفظ مسلم من رواية أحمد عن إسحاق بن 
عيسى عن مالك والوصف بالمسلم خرج مخرج الغالب فلا مفهوم 
له. أو ذكر للتهييج لتقع المبادرة لامتثاله لما يشعر به من نفي 
الاسلام عن تارك ذلك» ووصية الكافر جائزة في الجملة. وحكى 
ابن المنذر فيه الإجماع. وقد بحث فيه السبكي من جهة أن الوصية 
العمل الصالح والكافر لا عمل له بعد الموت» 
وأجاب بأنهم نظروا إلى أن الوصية كالإعتاق وهو يصح عن الذمي 
والحربي (يبيت) كأن فيه حذفا تقديره أن يبيت وهو كقوله تعالى: 
ومن آياته بُريكُم الْبَرْق» الآية» ويجوز أن يكون يبيت صفة 
لمسلم وبه جزم الطيبي (وله شيء) جملة حالية (يوصي فينه) صضة 
شيء (إلا ووصيته مكتوبة عنده). قال الطيبي رحمه الله: ما بمعنى 
ليس ويبيت صفة ثالثة لامرىء ويوصي فيه صفة شيء؛ والمستشنى 
خبر أي لليس ثم قيد ليلتين على ما قاله المظهر تأكيد وليس 
بتحديد, والمعنى لا ينبغي له أن يمضي عليه زمان وإن كان قليلاً 
في حال من الأحوال إلا أن يبيت بهذه الحال وهي أن يكون. وصيته 
مكتوبة عنده لأنه لا يدري متى يدركه الموت. قال الطيبي رحمه 
الله: وفي تخصيص ليلتين تسامح في إرادة المبالغة أي:لا ينبغي أن 
يبيت ليلة وقد سامحناه في هذا المقدار فلا ينبغي أن يتجاوز عنه. 
قال النووي: فيه دليل على وجوب الوصية والجمهور على أنها 
مندوبة» ويه قال الشافعي رحمه الله. ومعناه ما الحزم والاحتياط 
لمسلم إلا أن تكون وصيته مكتوبة عنده. وقال داود وغيره من آهل 
الظاهر: هي واجبة بهذا الحديث» ولا دلالة فيه على الوجوب لكن 


شرعت زيادة فى 


إن كان على الإنسان دين أو وديعة لزمه الإيصاء بذلك» ويستحب 
تعجيلها وأن يكتبها في صحيفة ويشهد عليه فيهاء وإن تجدد له أمر 
يتاع ال ار دال يها 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه البخاري من 
طريق طلحة بن مصرف قال: سألت عبدالله ابن أبي أوفى هل كان 
النبي بي أوصى؟ فقال: لا. فقلت: كيف كتب على الناس الوصية 
أو أمروا بالوصية؟ قال: أوصى بكتاب الله. 

7- قوله (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 1 
-١‏ باب ما جَاءَ في الوصيّة بالل والريُع 

0 - - [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا جَرِيرٌ عن عَطاء بن 
السَائِب عن أبي عبدالرحمّن المي عن سَعْلٍ بن مالك قال: 


اغائني رسول الله ل وأنا مَریض فقَالَ: «اوؤصبِت؟» قُلت: 

نعم. قال: «بکم؟» فلت : بِمَالِي كُلْهِ في سَبيلٍ الله قال: «قَمَا 
لت لبه لت هُم أغْيَاءُ بخَير ر . قال: «أوص 
بِالعُشر»» فما َمَا زلْت أَنَاقِصُهُ مه حتى قال: «أْص بالتلث وَالعْلْثُ 
كثير» قال ابر عبدالرحممن: وحن تحب أن يفص مِنَ 
الث لِقَوْل رسول الله ككلله: «والثلث كثير. 

[IYA ip] [oA 1و4‎ FATT I40 تخ كم‎ 
|7575 [ن:‎ 

قال: وفي الباب عن ابن عاس“ 

قال أبو عيسى: حديث مَعْدٍ حديث حسنٌ و 
وقد روي عنه مِن غَيْر وَحْه. . وقد رُوي عن «كبير»! وزو 
كير والعمل على هذا عند آهل العِلّم. لا يرون أن يُوصِى 
الرَجُل بأكْثرَ مِنَ الثلث. ويَسْتَحِبُونَ أن يفص يِن الث 
وقال سسُفيَانُ الثري : كنانوا تبون في الوصية صبَةٍ الخمُس 
0 . والربع دون القْلّث. ومَنْ أؤْصى بالتْلث فَلَْم يَثْرُ ترك 

شَيعاً. ولا يجوز لَه إلا الل 

0 (هم أغنياء بخير) قال في «مجمع البحار»: قوله: 
بخير» خبر بعد خبر أو صفة أغنياء قوله: (فما زلت أناقصه) قال في 
«مجمع البحار»: أي أراجعه في النقصان أي أعد ما ذكره ناقصاً ولو 
روى بضاد معجمة لكان من المناقضة. انتهى. قلت: في جميع 
النسخ الحاضرة أناقص بالصاد المهملةء وأورد الشيخ ولي الدين 
هذا الحديث. في «المشكاة» وفيه أيضا بالصاد المهملة لكن قال 
القاري في «المرقاة»: وفي نسخة بالمعجمة» وقال فيه نقلاً عن ابن 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


الملك أي قال سعد: فما زلت أناقض النبي ية من المناقضة أي 
ينقض عليه الصلاة والسلام قولي وأنقغن قوله أراد به المراجعة 
حرصاً على الزيادة. وروى بالصاد المهملة.عن النقصان. انتهى ما 
في «المرقاة». قلت: وقع في رواية للنسائي: أوص بالعشر فما زال 
يقول وأقول حتى قال: أوص بالثلث الخ. وقال الجزري في 
«النهاية»: في حديث صوم التطوع فشاقضني وناقضته أي ينقض 
قولي وأنقض قوله من نقض البناء أراد به المراجعة والمرادة انتهسى 
(والثلث كبير) وقع في رواية البخاري «كثير بالمثلثة. قال الحافظ 

في «الفتح»: كذا في أكثر الروايات ومعناه كثير بالنسبة إلى ما دونه. 
قال: ويحتمل أن يكون قوله: «والثلث كثير» مسوقاً لبيان الجواز 
بالثلث وأن الأولى أن ينقص عنه ولا يزيد عليه وهو ما يبتدره 
الفهم» ويحتمل أن يكون لبيان أن التصدق بالثلث هو الأكمل أي 
كثير أجره» ويحتمل أن يكون معناه كثير غير قليل. قال الشافعي 
رحمه الله: وهذا أولى معانيه يعني أن الكثرة أمر نسبي وعلى الأول 
عول ابن عباس. انتهى. قلت: المراد بالأول الاحتمال الأول» وهو 
أن قوله: «والثلث كثير» مسوق لبيان الجواز وأن الأولى أن ينقص 
عنه. روى البخاري في «صحيحه؛ عن ابن عباس قال: لو غفر 
الناس إلى الربع» لأن رسول الله ب قال: «الثلث والثلث كبير أو 
كثير». قال الحافظ في «الفتح»: قوله لأن رسول الله ية قال: هو 
كالتعليل لما اختاره من النقصان عن الثلث وكأن ابن عباس أخحذ 
ذلك من وصفه ية الثلث بالكثرة. انتهى (قال أبو عبدالرحمن: 
فنحن نستحب أن ينقص من الثلث لقول رسول الله يكل والنلشث 
كثير) يعني لوصفه ية الثلث بالكثرة وكذلك قال ابن عباس رضي 
الله عنه كما عرفت آنفاً. وقال النووي في «شرح مسلم): إن كان 
الورئة فقراء استحب أن ينقص منه وإن كانوا أغنياء فلا 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم 
وتقدم لفظه 

۳- قوله: (حديث سعد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: (وقد روى عنه كبير) أي بالموحدة (ویروی كثير) أي 
بالمثلثة. قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون أن يوصي 
الرجل بأكثر من الثلث) قال العيني في «شرح البخاري»: إذا أوصى 
المسلم بأكثر من ثلث ماله فإن لم يكن له ورثة جاز وإن كان له 
ورثة؛ فإن أجازوا جازت الوصية وإن ردوا بطلت الوصية. وقال 


مالك والشافعي وأحمد: لا يجوز إلا في الثلث ويوضع الثلشان 


لبيت المال. انتهى. (ويستحبون أن ينقص من الثلث. وقال سفيان 
الثوري: كانوا يستحبون في الوصية الخمس دون الربع والربع دون 
الثلث الخ) قال العيني في #اشرح البخاري»: إعلم أن الإجماع قائم 
على أن الوصية بالثلث جائزة» وأوصى الزبير رضي الله عنه بالثلث. 
واختلف العلماء في القدر الذي تجوز الوصية به هل هو الخمس 
أو السدس أو الربع؛ فعن أبي بكر رضي الله عنه أنه أوصسى 
بالخمس وقال: إن الله تعالى رضي من غنائم المؤمتين بالخمس. 
وقال معمر عن قشادة: أوصى عمر رضي الله عنه بالريع. وقال 
إسحاق: السنة الزن كما روي عن ابن عباس. وروي عن علي 
رضي الله عنه: لأن أوصى بالخمس أحب إلي من الربع» ولأن 
أوصى بالربع أحب إلي من الثلث. واختار آخرون السدس. وقال 
إبراهيم: كانوا يكرهون أن يوصوا مشل نصيب أحد الورئة حتى 
يكون أقل وكان السدس أحب إليهم من الثلث. واختار آخرون 
العشر. واختار آخرون لمن كان ماله قليلاً وله وارث ترك الوصية» 
روى ذلك عن علي وابن عباس وعائشة. وفي «التوضيح؛: وقام 
الإجماع من الفقهاء: أنه لا يجوز لأحد أن يوصي بأكثر من الثلث 
إلا أبا حنيفة وأصحابه وشريك بن عبدالله. قال العيني: هو قول ابن 
مسعود وعبيدة ومسروق وإسحاق. وقال زيد بن ثابت: لا يجوز 
لأحد أن يوصي بأكثر من ثلثه وإن لم يكن له وارث» وهو قول 
مالك والأوزاعي والحسن بن حي والشافعي. انتهى كلام العيني: 

۷- باب ما جاءً في تَلْقِينِ المُريض عند المَوات 

والدَعَاء لَه عنده 

E O رسع دروا شاد اوقا‎ N 
خلف البَصْرِي حدثنا بَشْرُ ب بن المُفَضَل عن عْمَارَة بن عَزِيَة""')‎ 
6 عن ټی بن ماعن أي شعي اللي من الب‎ 
قال هنوا مَونَاكُمْ لآ إلَهَ إلا اش"‎ 

[م: 75 ][ن: ١75‏ ١][ه:‏ 1446 |. 

قال: وفي الباب عن ابي هُرَيْرَة”" وأم سَلَمة وعَائِشَة 
ا او 1 


9 


۹۷۷ - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أبو 
مُعَاوِيَة عن الأعمّش' “ عن شتقيق عن أم سََمَة قالّت: قال لنا 
ول الله يل: «إذًا حضرئم ۽ امرض أو الت فَقُونُوا 
خَيْراً فن الملائكة يُوْمَنُونَ على ما تَفُولون»”". قالت: فَلَمَا 
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١ 


مات أبُو سَلَمَة أت النبي بك فقلت: يا رسول الله إن أبَا 
سَلَمَة مَاتْء قال: فَقُولِي: «اللَهُمْ غير لِي وله وأعقِيْني منه 
عقبی جسن" قالّتا: فَقْلْت: فأعقبَني الله مئه مَنْ ُو حير 
منه: رسول الله کن . 

شقيق هُوَ ابن سَلمة أبو وائلٍ الأمتدي.. 

[م: 419][د: ]81١6‏ [ن: 19061 - الكبرى] [هف: 
Né‏ : 

قال أبو عيسى: حديث ام سَلَمَةَ حديث حسنَ صح . 
وقد كان يُسْتَحَبْ أن يُلَفْنَ المَريضْ عِنْدَ المَوت قؤل: لآ لَه 
إلا الله. وقال بَعْضْ اهل العِلّم: إذا قال دك مَرَة فَمَالَمْ 
يتكَلَم بد ذَلِكَ؛ فلا يبي أن يُلقَنَ ولا يُكثَر عليه في هذا. 
وروي عن ابن المُبَارَكِ”" أنه لَمَا حَضَرتَة الوَقَاةٌ جَعسلَ جل 
ينه لا إلّه إلا الله. وأكئر عَلَيْهِ. فقال لَه عبدالله: إذَا قلت مَرَة 
فنا على ذلك ما لَمْ انكلم يكلام. نما نى قول عبدالله 
نما اراڌ ما روي عن النبي #ل: «مَن كال آخير وله لا إله إلا 
الله دحل الجَنة». 

-١‏ قوله: (عن عمارة بن غزية) بفشح المعجمة وكسر الراء 
بعدها تحتانية ثقيلة ابن الحارث الأنصاري والمدني لا بأس به. 

۲- قوله: (لقنوا موتاكم لا إله إلا الله) قال النووي في «شرح 
مسلم»: معناه من حضره الموت ذكروه لا إله إلا الله ليكون آخر 
كلامه كما في الجديث: «من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دحل 
الجنة». والأمر بهذا التلقين أمر ندب» وأجمع العلماء على هذا 
التلقين وكرهوا الإكثار عليه والموالاة لتلا يضجر بضيق حاله وشدة 
كربه فيكره ذلك بقلبه أو يتكلم بما لا يليق. انتهى. قال القاري في 
«المرقاة»: الجمهور على أنه يندب هذا التلقينء وظاهر الحديث 
يقتضي وجوبه وذهب إليه جمع» بل نقل بعض المالكية الاتفاق 
عليه. انتهى. قلت: الأمر كما قال القاري والله تعالى أعلم. قال 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: المراد بقول لا إله إلا الله في 
هذا الحديث وغيره كلتا الشهادة فلا يرد إشكال ترك ذكر الرسالة. 

قال الزين بن المنير: قول لا إله إلا الله لقب جرى على النطق 
بالشهادتين شرعاً. انتهى. 

اعلم أن المراد من الموتى في هذا الحديث من حضره الموت 
لا الميت حقيقة» فإن ابن حبان روى عن أبي هريسرة بمشل حديث 
الباب وزاد: «فإنه, من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجتة يوماً 
من الدهر وإن أصابه ما أصابه قبل ذلك»: ذكره الحافظ في 


«التلخيص». وقال فيه: وروي من حديث عطاء بن السائب .عن أبيبه 
عن جده بلفظ: «من لقن عند الموت شهادة أن لا إله إلا الله دحل 
الجنة». انتهى. وأخرج البيهقي في «شعب الإيمان» عن ابن عباس 
عن النبي ية قال: «افتحوا على صبياتكم أول كلمة بلا إله إلا الله 
ولقنوهم عند الموت لا إله إلا الله فإنه من كان أول كلامه لا إله إلا 
الله ثم عاش ألف سنة ما سثل عن ذنب واحد)» أخرجه الحاكم في 
«تاريخه» والبيهقي في شعب «الإيمان» 
كذا في #جمع الجوامع» للسيوطي. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه مسلم (وام 
سلمة) أخرجه مسلم (وعائشة) أخرجه النسائي (وجابر) أخرجه 
العقيلي في «الضعفاء؛ والطبراني في الدعاء وفيه عبدالوهاب بن 
مجاهد وهو متروك كذا في «التلخيص» (وسعدى المرية) بضم 
السين وسكون العين بنت عوف لها صحبة (وهي امرأة طلحة بن 
عبيدالله) أحد العشرة استشهد يوم الجمل. 

5 - قوله: (حديث أبي سعيدٍ حديث غریب حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة إلا البخاري. 


عن ابن عباس وقال غريب» 


0- قوله: (عن الأعمش) إسمه سليمان بن مهران أبو محمد 
الكاهلي ثقة حا 1 

5- قوله: (إذا حضرتم المريض أو الميت) أي الحكمى فأو 
للشك أو الحقيقي فأو للتنويع قاله القاري (فقولوا خيرا أي 
للمريض أشفه وللميت إغفر له ذكره المظهر كذا في «المرقاة» 
(فإن الملائكة يؤمنون) بالتشديد أي يقولون آمين (على ما تقولون) 
من الدعاء خير أو شراً: قال النووي: فيه الندب إلى قول الخير 
حينئذ من الدعاء والإستغفار له وطلب اللطف به والتخفيف عنه 
ونحوه» وفيه حضور الملائكة حيتئذ وتأمينهم. انتهى. 

۷- (وأعقبني منه عقبى حسنة) أي عوضني منه عوضاً حسناً 
(فاعقبني الله منه من هو خير منه) أي أعطاني الله بدله من هو خير 
منه (رسول الله ڀ) بدل من من هو خير منه. 

8- قوله: (حديث أم سلمة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

1- قوله: (وروي عن ابن المبارك) هو عبدالله بن المبارك 
المروزي أحد الأثمة الأعلام وشيوخ الإسلام. قال ابن عيينة: ابن 
المبارك عالم المشرق والمغرب وما بينهما. وقال شعية: ما قدم 
علينا مثله ثقة ثبت فقيه عالم جواد جمعت فيه خصال الخير» مات 
سنة إحدى وثمانين ومائة (وإنما معنى قول عبدالله) أي ابن المبارك 
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(إنما أراد ما روي عن النبي ية من كان آخر قوله الخ) أخرجه أبو 
داود والحاكم عن معاذ بن جبل. وقد روى ابن أبي حاتم في 
ترجمة أبي زرعة أنه لما احتضر أرادوا تلقينه فتذاكروا حديث معاذ 
فحدثهم به أبو زرعة بإسناده وخرجت روحه في آخر قول لا إله إلا 


الله. 
۸- باب ما جَاءَ في التَشندِيدٍ عِنْدَ المَوْت 

۸-[ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
تيب حدثنا اللَيْثْ عن ابن الهَادٍ عن مُوسَى بن سجس عن 
القاسيم بن محمد '" عن عَائشة أنْهَا قالّت: «رأيْت رسول الله 
َة وَهُوَ بالموات رن وَعندة قَدَحْ فيه ماءً وهو يُدخيل يَدَهُ في 
القدح ثم يَمْسَحْ وجْههُ بالمَاء ثم يقول: «اللهُمْ أعني على 
غْمَرَاتَ المَوْتِ أو سَكَرَات المَؤْت». 

[ن: 7٠١١‏ - الكبرى] [ه: 1371]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب" . 

4- [صحيح] حدثنا الحَسَّن بن ) الصباح البغدادي 

مُبَشَرُ بن إسماعيل الحَلَبِي عن عبدالرحمن ابن العَلاء 

0 “ عن ابن عْمَرَ عن عائِشّة قالّت: : «ماأغط اخداً 
هون مَوْت بَعْدَ اللوي رايت مِنْ شِدَةٍ موت رسول الله 
ی , 

[ن: ٠147][ه:‏ 111۲[ 

قال: وسألت أبا رُرْعَة عن هذا الحديث فلت لَه: مَنْ 
عبدالرحمَن بن العلاء؟ فقال: هُوَ العَلآء بن اللخلاج. وإنما 
أعَرَقَهُ مِنْ هذا الوَجه20 

- [ضعيف» ضعفه الهيئمي] حدثنا أحمّد بن الحَسن 
ا | ميم بر بن ابر 2 قَالَ: حذثنا بن ای 
عبدالله تقول: سمعت e‏ الله وك يقول: م «إنّ نفس 
المؤين ‏ تخرج رَشحاً. ولا أحبْ موت كموت الجمار». 

قيل: وما موت الجمار؟ قال: «مَوت الفجاةء". 

-41١‏ [إسناده ضَنيف) حَدَئنا زياد بن ايوب حدثنا مبشرٌ 
ابن إسماعيل الحَلبي عن تام بن نجيح عن الحسن عن الي 
ابن مالك قال: قال رَسول الله يكِ: دما مِن حَافِزِينَ رَفعا إلى 


د 


)١(‏ سقط هذا الحديث و الذي يليه من «التحفة» وهو مستدركٌ من نسخة أحمد 
شاكر بتتمة محمد فؤاد عبدالباقي. 


الله , ما حفيظا مِن ليل أو نهارن فيج الله في ولال 
وفي آخير الصحيفة خيراً إلا قال الله تعالى: «أشنهدكم اني قد 
غفرت لعبدي ما بين طرفي الصحيفة؛. 

-١‏ قوله: (عن ابن الهاد) هو يزيد بن عبدالله بن أسامة بن الهاد 
الليئي أبو عبدالله المدني ثقة مكثر من الخامسة (عن أبي موسى بن 
سرجس) بفتح المهملة وسكون الراء وكسر الجيم بعدها مهملة 
مدني مستور من السادسة (عن القاسم بن محمد) بن أبي بكر 
الصديق ثقة أحد الفقهاء بالمدينة من كبار الثالثة. 

۲- قوله: (وهو بالموت) أي مشغول أو ملتبس به (ثم يمتح 
وجهه بالماء) دفعاً لحرارة الموت أو دفعاً للغشيان وكربه (اللهم 
أعني على غمرات الموت) أي شدائده أي اعني على دفعها. قال 
في «القاموس»: غمرة الشيء شدته ومزدحمه غمرات وغمار. 
انتهى. وقال في #مجمع البحار»: غمرات الموت شدائده اتتهى. 
(وسكرات الموت) أي شدائده جمع سكرة بسكون الكاف وهي 
شدة الموت. قال سراج أحمد في «شرح الترمذي»: هو عطف بيان 
لما قبله والظاهر أن يراد بالأولى الشدة وبالأخرى ما يترتب عليها 
من الدهشة والحيرة الموجبة للغفلة. وقال القاضي في تفسير قوله 
تعالى: لوَجَاءَتَ سَكرَةٌ الْمَوْتِ بالْحَق) إن سكرته شدته الذاهبة 
بالعقل. انتهى. 1 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) لم يحكم عليه الترمذي بشيء 
من الصحة والضعف والظاهر أنه ضعيف لأن مومسى بن سرجس . 
مستور كما تقدم. 

-٤‏ قوله: (والحسن بن الصباح) البزار آخره راء ابو علي 
الواسطي نزيل بغداد صدوق يهم وكان عابداً فاضلاً من العاشرة 
(أخبرنا مبشر) بكسر المعجمة الثقيلة صدوق من التاسعة (عن 
عبدالرحمن بن العلاء) ابن اللجلاج نزيل حلب مقبول من السابعة 
(عن أبيه) العلاء بن اللجلاج ثقة من الرابعة. 

-٥‏ قوله: (ما أغبط) بكسر الباء يقال غبطت الرجل أغبطه إذا 
اشتهيت أن يكون لك مثل ما له وان يدوم عليه ما هو فيه أي ما 
أحسد (احداً) ولا أتمنى ولا أفرح لأحد (بهون موت) الهون بالفتح 
الرفق واللين أي بسهولة موت» والإضافة فيه إضافة الصفة إلى 
الموضوف أي لما رايت شدة وفاته علمت أن ذلك ليس مسن 
المنذرات الدالة على سوء عاقبة المتوفى» وأن هون الموث 
وسهولته ليس من المكرمات. وإلا لكان ية أولى الناس بهء فلا 
أكره شدة الموت لأحد ولا أغبط أحداً يموت من غير شدة. 
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6- قوله: (هو ابن العلاء اللجلاج) بجيمين وسكون الأول 
منهما. قوله: (وإنما أعرفه من هذا الوجه) لم يحكم عليه بشيء من 
الصحة والضعف والظاهر أنه حسن. 

-٠‏ باب ما جاء أن المؤمن يموت بعرق الجبين 

ae e -۲‏ والاخين] جدنا محمد 
ابن بار" حدثنا يی بن مَعِيدٍ عن الى بن سَعِيدٍ عن 
نا فى ا و ا کا 
«المُؤْمِنٌ يَمُوت بعَرّق الجبين»”". 

زن: ۷[ زه fo‏ < 

قال: وفي الباب عن ابن مَسَعُودٍ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن وقد قال بَنْضْ أل 
العلم: لا عرف لِقتادَة ماعا مِنْ عبدالله بن بُرَيدَة. 

-١‏ قوله: حا متمد إن ان هر مسد بقار دار 


() 


من العاشرة. 

۲- قوله: (المؤمن يموت بعرق الجبين) قيل هو عبارة عن شدة 
الموت» وقيل: هو علامة الخير عند الموت. قال ابن الملك: يعني 
يشتد الموت على المؤمن بحيث يعرق جبينه من الشدة لتمخيص 
ذنوبه أو لتزيد درجته. وقال التوربشتي: فيه وجهان: أحدهما: ما 
يكابده من شدة السياق التي يعرق دونها الجبين» والثاني: أنه كناية 
عن كد المؤمن في طلب الحلال وتضيبقه على نفسه بالصوم 
والصلاة حتى يلقى الله تعالى» والأول أظهر كذا في «المرقاة». 
وقال العراقي: اختلف في معنى هذا الحديث فقيل: إن عرق الجبين 
لما يعالج من شدة الموت وقيل: من الحياء وذلك لأن المؤمن إذا 
جاءته البشرى مع ما كان قد اقترف من الذنوب حصل له بذلك 
خجل واستحبى من الله تعالى فعرق لذلك جبينه؛ كنذا في «قوت 
المغتذي». 

'- قوله: (في الباب عن ابن مسعود) أخرجه الشيخان كذا قال 
سراج أحمد في «شرحه» وإني لم أجد في «الصحيحين» حديثاً عن 
ابن مسعود في هذا الباب والله تعالى أعلم. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) والحديث أخرجه النسائي وابن 
ماجه أيضا ورواء الحاكم وقال على شرطهما وأقره الذهبي كذا في 
«المرقاة». 

ش ۱- باب 

۳-[حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا عبدالله 
ابن أبي زياد الكوفي وحدئنا هَارُونُ بن عبدالله الْبَرَارٌ 


البَمْدَادِيَ قالا: حدثنا سيار (بنْ حاتم" حدثنا جَعْفَرُ بن 
سْليِمَانْ عن ثابتٍ عن أنّس «أن النبي يق تخل على شاب 
وهو في المّوْت”") فقال: «كيْف تجذك؟» قال: والله يا رسول 
الله إني ازجو الله وني حاف ذنُوبي. فقال رسول الله کل 
«لا يَجتَمِمَانَ في قَلْبٍ عَبْد في مِثْل هَذَا المَوْطِن إلآ أعْطَاهُ الله 
ما يَرْجُوه وآمنْهُ مما يَخَاف». 

.) 455١ زه:‎ 

َال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌُ حسن غریب" . وقد رَوَىَّ 

-١‏ قوله: (حدثنا سيار بن حاتم) بفتح السين المهملة وتشديد 
التحتانية صدوق له أوهام من كبار التاسعة (أخبرنا جعفر بن 
سليمان) الضبعي صدوق زاهد لكنه يتشيع» من الثامنة. 

۲- قوله: (وهو بالموت) أي في سكراته (كيف تجدك؟) قال 
ابن الملك: أي كيف تجد قلبك أو نفسك في الإنتقال من الدنيا 
إلى الآخرة راجيا رحمة الله أو خائفاً من غضب الله (أرجو الله) أي 
أجدني أرجو رحمته (وإني) أي مع هذا (أحاف ذنوبي) قال الطيبي: 
علق الرجاء بالله والخوف بالذنب وأشار بالفعلية إلى أن الرجاء 
حدث عند السياق وبالإسمية والتأكيد بان إلى أن خوفه كان مستمراً 
محققاً (لا يجتمعان) أي الرجاء والخوف (في مشل هذا الموطن) 
أي في هذا الوقت وهو زمان سكرات الموت. ومثله كل زمان 
يشرف على الموت حقيقة أو حكماً كوقت المبارزة وزمان 
القصاص ونحوهما فلا يحتاج إلى القول بزيادة المشل. وقال 
الطيبي: مثل زائدة والموطن إما مكان أو زمان كمقتل الحسين 
رضي الله تعالى عنه. انتهى. (ما يرجو) أي من الرحمة (وآمنه مما 
يخاف) أي من العقوبة بالعفو والمغفرة. 

۳- قوله: (هذا حديث غزيب) قال ميرك عن المنذري: إسناده 
حسنء ورواه ابن أبي الدنيا أيضاً كذا في «المرقاة». قلت: ورواه 
ابن ماجة أيضاً 


۲- باب ما جَاءَ في كرَاهِيّة 


الئعي”") 
~۸٤‏ > ضيف ا د بن عو الرازي عدت 
حكاء””) بن ) ملم وحدثنا هَارُونُ بن المغيرَة عن عَنْبْسَةَ عن 
أبي حَمْرَةَ عن إبراهيم عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله عن النبي ڳل 
قَالَ: «إيَاكُمْ والنغي فإ النني مِن عَمَلٍ الجَاهِلِيّةٍ». قَالَ 
عبدالله: والنعي””" دان بالميَتٍ. وفي اباب ۽ عن حَذيقة. 
ن المخزومي 


~A‏ [ضعيف] حدثنا سعِيد بن م عبدالرحمن 
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حدئنا عبدالله بن الولِيد العَدَنِي عن سيان الشؤري عن أبي 
حَمْرَةَ عن إبراهيم عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله عن النبي وك وة 
ولم يَرْقَعْهُ ولَم بذك فيه: «والنعي أذَانٌ بالميّتِ». 

قال أبو عيسى: وهذا أَصحّ يِن حَدِيِث عَنْبَسَةَ عن أبي 
حَمْرَة. وأو حَمْرَة هُوّ مَيْمُون الأعوَرُ ولَيْسَ ُو بالقوي عند 
أل الْحَدِيث. 

37 ابو هدق نيع اف عدي عر فی وقد 

بض أهل اليم النضي. والنغي عدم أن يُنَادى في 
E‏ ته" . وقال بَعْضْ أل 
الإلم: لا باس ان بعلم أهل فَرابه وإخوانه وري عن 
راهيم أنه قَالَ: : لابا س بان يُعْلِمَ الرجُل قراب . 

5- [حسنء حسنه الحافظ] 3 أحمد بن ميم 
ا حدشنا حَبيسبُ بن 
ملم لعي عن بلآل بن ټی العَبيِي”' عن حُدَيْفَة بن 
اليمان قَالَ: «إذَا مت فلا تؤنوا ب 3 إني احاف أن يَكُون 
خأ ني تين سول لله © ETE‏ هذا 
حَلرِيث حسن م صنحيح22. 
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-١‏ (باب ما جاء في كراهية النعي) بفتح النون وسكون العين 
المهملة وتخفيف الياء وفيه أيضا كسر العين وتشديد الياء» وهو في 
اللغة الإخبار بموت الميت كما في «الصحاح» وهلالقساموس» 
وغيرهما من كتب اللغة. وفي «النهاية»: نعى الميت نعيا إذا أذاع 
موته وأخبر به. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالقدوس بن:بكر.بن خنيس) بضم الخاء 
المعجمة وفتح النون مصغرا. قال أبو حاتم: لا باس به (أخبرنا 
حبيب بن سليم) بضم السين وفتح اللام مصغراً. قال الشيخ محمد 
طاهر في كتابه «المغني): سليم كله بالضم إلا سليم بن حبان 
بفتحها (العبسي) بفتح العين المهملة وسكون الموحدة. قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب»: أخرجا يعني الترمذي وابن ماجه له 
حديثاً واحداً في الجنائز وحسنه الترمذي وذكره ابن حبان في 
الثقات. 

۳- (عن بلال بن يحيى العبسي) روى عن حذيفة بن اليمان 
وغيره وعنه حبيب بن سليم العبسي وغيره. قال إسحاق بن منصور 
حذيفة بن اليمان وغيره وعنه حبيب بن سليم العبسي وغيره. قال 
إسحاق بن منصور عن يحيى بن معين: ليس به بأس قاله الحافظ 


في تهذيب التهذيب). وقال في «التقريب»: صدوق (عن حذيفة) 
هو ابن اليمان صحابي جليل. 

-٤‏ قوله: (فلا تؤذنوا بي أحداً) من الإيذان بمعنى الإعلام أي 
لا تخبروا بموتي أحداً (ينهى عن النعي) الظاهر أن حذيفة رضي 
الله عنه أراد بالنعي في هذا الحديث معناه اللغوي وحمل النهي 
على مطلق النعي. وقال غيره من أهل العلم: إن المراد بالنعي في 
هذا الحديث النعي المعروف في الجاهلية. قال الأصمعي: كانت 
العرب إذا مات فيها ميت له قدر ركب راكب فرساً وجعل يسير في 
الناس ويقول: نعاء فلان أي أنعيه وأظهر خبر وفاته» قال الجوهري: 
وهي مبنية على الكسر مثل دراك ونزال كذا في «قوت المغتذي". 
وإنما قالوا هذا لأنه قد ثبت أنه ف نعى النجاشيء وأيضاً قد ثبت 
أنه يي أخبر بموت زيد بن حارثة وجعفر بن أبي طالب وعبدالله بن 
رواحة حين قتلوا بمؤتة. وأيضاً قد ثبت أنه يق قال حين أخبر 
بموت السوداء أو الشاب الذي كان يقم المسجد: ألا آذنتموني. 
فهذا كله يدل على أن مجرد الإعلام بالموت لا يكون نعياً محرماً 
وإن كان باعتبار اللغة يصدق عليه اسم النعي» ولذلك قال أهل 
العلم: إن المراد بالنعي في قوله: «ينهى عن النعي» النعي الذي كان 
في الجاهلية جمعاً بيسن الأحاديث. قال ابن العربي: يؤخذ من 
مجموع الأحاديث ثلاث حالات: الأولى إعلام الأهل والأصحاب 
واهل الصلاح فهذا سنةء الثانية: دعوة الحفل للمفاخرة فهذه تكره» 
الثالثة: الاعلام بنوع آخر كالنياحة ونحو ذلك فهذا يحرم. انتهى. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه أيضا. وقال 
الحافظ في «الفتح» بإسناد حسن. 

1- قوله: (أخبرنا حكام) بفتح الحاء المهملة وتشديد الكاف 
(ابن سلم) بفتح السين المهملة وسكون اللام» ثقة له غرائب من 
الثامنة (عن أبي خمرة) هو ميمون الأعور وليس بالقوي عند آهل 
الحديث. قال الحافظ: ميمون ابو خمرة الأعور مشهور بكنيته 
ضعيف من السادسة (عن إبراهيم) هو النخعي (عن عبدالله) هو ابن 
مسعود رضي الله عنه. 

۷- قوله: (إياكم والنعي) أي اتقوا النعي. المراد بالنعي في هذا 
الحديث ما يكون على طريقة الجاهلية كما تقدم» عن إبراهيم أنه 
قال: لا بأس إذا مات الرجل أن يؤذن صديقه وأصحابه» إنما كان 
يكره أن يطاف في المجالس فيقال: أنعى فلاناً. فعل أهل الجاهلية. 
رواه سعيد بن منصور في «سننه). قوله: (والنعي أذان بالميت) أي 
إعلام بموته. 


تحفة الأحسوذي - كشاب الجنائز 


8- قوله: (وفي الباب عن حذيفة) قد ارج الترمذي حديث 
حذيفة في هذا الباب» فلعل أشار إلى الم لدي 
أعلم. 

4- (وقد كره ب بعض أهل العلم النعي» ا 
في الناس بأن فلاناً مات ليشهدوا جنازته) قال أبو الطيب فلي 
«شرحه؛: أي يركب راكب وينادي في .الناس فهذا نعي الجاهلية 
وهو مكروه» ويؤيده حديث عبدالله: «إياكم والنعي فإن النعي من 
عمل الجاهلية»».وقوله: وقال بعض آهل العلم: لا باس بأن يعلم 
الخ يعني إن نعى نعى غير أهل الجاهلية فلا باس به وتركه أولى. 
والذي عليه الجمهور ان مطلق الإعلام بالموت جائز وليس فيه ترك 
الأولى بل ربما يقال إنه سنة لما ورد أنه يك نعى النجاشي رواه 
البخاري. وقال بعض الفضلاء: معنى قوله والنعي عندهم الخ أي 
حملوا النهي على مطلق النعي وهو خبر الموت كما في مقتظئى 
كلام حذيفة على طريق الاحتمال حيث قال: فإني أخاف. فقوله: 
وقال بعضهم الخ أي يحمل الحديث على نعي أهل الجاهلية. 
انتهى. أقول: توجيه حسن إلا أنه يأبى تفسيره للقول الأول بها 
فسره به تفسيرهم بقولهم: أن ينادي آه. والله أعلم. انتهی كلام أبي 
الطيب. قلت: فيما قال بض الفضلاء في شرح كلام الترمذي 
شيء» وكذا فيما قال أبو الطيب» لكن قول بعض الفضلاء أظهر مما 
قال أبو الطيب فتفكر. قال الحافظ في «فتح الباري»: والحاصل أن 
محض الإعلام بذلك لا يكره.فإن زاد على ذلك فلاء وقد كان 
بعض السلف يشدد في ذلك حتى كان حذيفة إذا مات له المينت 
يقول لا تؤذنوا به أحدا إني أخاف أن يكون نعياً الخ. 

-٠١‏ قوله: (وروي عن ابراهيم النخعي أنه قال الخ) أخرجه 
سعيد بن منصور في «سننه» وتقدم لفظه واخرج أيضاً عن ابن 
سيرين أنه قال: لا أعلم بأسا أن يؤذن الرجل صديقه وحميمه. ذكره 
الحافظ في «الفتح». 

۳- باب ما جَاءَ أن الصَبْرَ في الصدمَةٍ الأول 

/41- - [متفق عليه] حدانا ييه حدثنا اللي عن بزيد بن 
١‏ و" عن سَغلد بن يتان عن اس أن رول الله ب 
قَالَ: "لصي في الصّلامة الأول . 
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قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غريب مِنْ هذا الو" 
44- [صحيح] حدثنا محمد بن بشار حدثنا محمد بن 


جعفر عن شُعْبَة عن ابت البناني عن أنْس بن مالك عن .النبي 
كل قال: «الْصِيْرُ عِنْدَ الصلامَة الأولى»9). 

[انظر التخريج السابق]. 

هذا حدیث حسنٌ صحيخ*. 

-١‏ قوله: (عن يزيد بن بي حبيبب) مولى شريك بن الطفيل 
الأزجي: المصري..قال الليث: يزيد عالمنا وسيدنا. وقال ابن سعد: 
E EO EE‏ 
سنان) ويقال سنان ان بان التمتري: رصت اداي 
البخاري وابن يونس صصدؤق له أفراد ممن الخامسة كذاا'في 
«التقريب). ١‏ 
۲- قوله: (الصبر في الضدمة الأولى) وفي الرواية الأتية عنند 


.الصدمة الأولى وفي رواية للبخاري عند أول صدمة. واصل الصدم 


ضرب الشيء الصلب بمثله فاستعير للمصيبة الواردة على القلب. 
والمعنى إذا وقع الثبات أول شيء.يهجم على القلب من مقنضيات 
الجزع فذلك هو الصبر الكامل الذي يترتب عليه الأجر..قال 
الطيبي: إذ هناك سورة المصيبة فيثاب على الصبر وبعدها تنكسر 
السورة ويتسلى المصاب بعض التشلي فيصير الصبر طبعاً فلا يثاب 
عليها. انتهئ. 1 

۳- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) أي من هذا 
الطريق يعني من طريق الليث عن يزيد بن حبيب عن سعد بن. سنان 
عن أنس. وهذا الحديث مشهور من طريق شعبة عنن ثابت البناني 
عن أنس أو بهذا الطريق أخرجه الشيخان في «صحيحهما». وأخرجه 
الترمذي أيضاً بهذا الطريق فيما 

-٤‏ قوله: (الصبر عند الصدمة الأولى) أي عند”قوة المصيبة 
وشدتها. قال الخطابي: المعنى أن الصبر الذي يحمد عليه صاحبه 
ما كان عند مفاجأة المصيبة بخلاف ما بعد ذلك فإنه علنى الأيام 
يسلو. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: الصبر عند الصدمة الأولى 
أي هو المطلوب المبشر عليه بالصلاة والرحمة. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان وأبو 
داود والنسائي. : 

-٤‏ باب ما جَاءً في تقبيل الميّت 

8- ا حدثنا محمد بن ¿ بسار حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِني حدثنا سيان عن عَاصِم بن عبيداش!1) 
عن القاميم بن محمد عن عَائِشَة «أن الب ية قبل شمان بن 
مَظْمُون وهو ميت وهو بکي. أو قال: يناه تَذَرقَانَ». 


تحفة الأحسوذي - 


كتاب الجنائز 


وفي الباب عن ابن عبّاس وجابر وعَائشة قالوا": إن أبَا 
[د: *15"][له: 5ه:11١].‏ 


-١‏ قوله: (عن عاصم بن عبيدالله) بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العدوي مدني ضعيف كذا في «الخلاصة» و«التقريب» 
(قبّل عشمان بن مظعون) هو أخ رضاعي لرسول الله بة. قال 
صاحب «المشكاة»: هاجر الهجرتين وشهد بدرا وكان حرم الخمر 
في الجاهلية» وهو أول من مات من المهاجرين بالمدينة في شعبان 
على رأس ثلاثين شهراً من الهجرة» ولما دفن قال: «نعم السلف هو 
لناءء ودفن بالبقيع» وكان عابداً مجتهداً من فضلاء الصحابة. انتهى. 
(وهو ميت) حال من المفعول (وهو) أي النبي إل (أو قال: عيناه 
تدرفان) أي تجريان دمعاً. وفي رواية ابن ماجه: فكاني أنظر إلى 
دموعه تسيل على خديه. والحديث يدل على أن تقبيل المسلم بعد 
الموت والبكاء عليه جائز. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر وعائشة قالوا) أي 
هؤلاء الثلاثة (إن أبا بكر قبل الخ) روى البخاري عن عائشة وابن 
عباس أن أبا بكر قبل النبي و بعد موته. انتهى. قال الشوكاني: فيه 
جواز تقبيل الميت تعظيماً وتبركاً لأنه لم ينل أنه أنكر أحد من 
الصحابة على أبي بكر فكان إجماعه. انتهى. 

“- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) قالالمسذري 
في «تلخيص السنن): قال السترمذي: حسن صحيح وفي إسناده 
عاصم بن عبيدالله بن عاصم بن عمر بن الخطاب وقد تكلم فيه غير 
واحد من الأئمة. انتهى كلام المنذري. 

-٥‏ باب ما جَاءً في عسل الميّت”" 

- [متفق عليه] حدثنا أحمدُ بن نيعم حدثنا هُشَيْمْ 
أخبرنا حالد وَمَنَصُورٌ و هِشَامٌ فما الد" وهِشَام فقالا عَنْ 
محمد وحقصة. وقَالَ منصُورٌ عن محمد عَن أمّ عطِيّة قالّت: 
وفيت إخدى بَنَات النْبي"" يك فَقَالَ: اغْسيلْتهَا وثرًا تلآئأ أو 
َمْسا أو أكثرَ ين ذلك إن أبن واغْسِلَتَهَا بمَاء وسار 


وَاجْعَلْنَ ذ في الآخيرَة كافورأ او شيا ن كافور ” » فإذًا فرعتن 
اوي فلم رتا َه فال إن حطر ره فقال: أَتنْعِرنْهًا بيه 


قال هُشيم: (وني حي قير هَؤْلآء “ ولا أذري ولَعَل 
هشاماً مِنهُم) قالّت: وضَفَرنًا شَعْرَهَا ثلآثة فُرون. قال هُشْسم: 
أظْنَهُ قال فاقيا خَلفَهَا. قال مُشيْمٌ: فَحَدََنَا حال مِن بن 


القَوْم عن حَفْصَة ومحماو عن أمّ عَطِيَة فالتا : وقال لَّنا 


رسول الله کا: «وائذأن ايها ومَوَاضع م الؤضوء». . وفي 
f.‏ 00 ”7 
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قال ابو عيسى: حديث آم عَطِيّةَ حديث حسنْ صحيح”". 


والعمل على هذا عند أل الهلم. وقد روي عن إنرَاهيم 
النْحَعِي أنه قال: عمل المَبَت كالصْْل مِن الجَنَابَة!. وقالَ 
مالك بن أنس: س لل المُبّت جندنا حذ مُوقت ولَيِْسَ 
ذلك فا ا ولكن بطر قال الشَافِعِيَ: إِنْمَا قَالَ 
مالك قَوْلاً مُجْمَلاًء يُعَسْلّ وينقى وإذا ني الميّتْ بِمَاء قراح 
أو مء غَبْرِوِ أجرَا ذلك من عله ولكن أحَبّ إلي أن يُغْسَل 
تلاا فصاعداً لا يقصر عَنْ ثلاث لِمَا قالَ رسول الله يكي: 
«اعسيلتها ثلاثاً أو خحَمْساً». وإن أنقوا في أقَل مِنْ ثلاث مَرَات 
أجر ولا نرّى أن قول ابي يك إنمَا ُو على مَعْنَى الإنقاء 
ثلاثاً او خخمساً ولم يُوَقَتَْ ى“ . وكذلِك قال الفْقَهَاءُ وهم أَعْلم 
بمعَاني الحديث''. وقالَ أحمدٌ وإسحاق: وتكونٌ العَسَلات 
بمَاء وميا ر" ويَكُون في الآخيرَةٍ شيء مِنَ كافور. 

ااا ع ای اا رین قبن 
خبر الواحد مقبول في الأحكام الشرعية باتفاق من أهل 
السنةء واختلف العلماء هل يقبل خبر الواحد فيما تعم به البلوى. 
فرده أبو حنيفة. وقد بيناه في أصول الفقه وأنه قد تناقض في مسائل 
قبل فيها خبر الواحد» ومن هذا الباب غسل الميت إذ ليس في 


ألباب حدیٹ سواه. انتهى. 


«العارضة): 


7- قوله: (أخبرنا خالد) هو الحذاء (ومنصور) هو ابن زاذان 
(وهشام) هسو ابن حسان (فأما خالد وهشام فقالا عن محمد 
وحفصة) محمد هذا هو ابن سيرين وحفصة هذه هي بنت سيرين 
(وقال منصور عن محمد) أي ولم يذكر حفصة (عن أم عطية) 
فروى خالد وهشام عن محمد وحفصة عن أمْ عطية» وروى منصور 
عن محمد عن أم عطية. قال الحافظ في «الفتح»: مدار حديث أم 
عطية على محمد وحفصة ابني سيرين. قال ابن المنذر: ليس في 
أحاديث الغسل للميت أعلى من حديث أم عطية وعليه عول الأئمة. 

-٣‏ قوله: (توفيت إحدى بنات النبي يَلدْ) هي زينب زوج أبي 
العاص بن الربيع كما في مسلم وهو المشهورء وقيل: إنها أم كلثوم 
زوج عثمان كما في ابن ماجة ولفظه: دخل علينا ونحن نغسل ابنته 


تحفة الأحوذى ك 


أم كلثوم. وكذا وقع لابن بشكوال في «المبهمات» عن أم عطية 
والدولابي في الذرية الطاهرة. قال الحافظ ابن حجر في «الفتخ»: 
فيمكن ترجيح أنها أم كلثوم بمجيئه من طرق متعددة» ويمكن 
الجمع بأن تكون أم عطية حضرتهما جميعاء فقد جزم ابن عبدالبر 
في ترجمتها بأنها كانت غاسلة الميتات. (من ذلك) بكسر الكاف 
لأنه خطاب للمؤنث (إن رأيتن) أي إن احتجتن إلى أكثر من ثلاث 
أو خمس للإنقاء لا للتشهي فافعلنه. قاله الطيبئ. (واغسانها بماء 
وسدر) قال القاضي: هذا لا يقتضي استعمال السدر في جميع 
الغسلات والمستحب استعماله في الكرة الأولى ليزيل الأقذار 
ويمنع عنه تسارع الفساد ويدفع الهوام. قال ابن الهمام: الحديث 
يفيد أن المطلوب المبالغة في التنظيف لا أصل. التطهير وإلا فالمساء 
كاف فيه» ولا شك أن تسخين.الماء كذلك مما يزيد في تحقيق 
المطلوب فكان مطلوبا شرعيا. وعند الشافعي لا يغلى قيل يبدأ 
بالقراح أولا ليبتل ما عليه من الدرن أولا فيتم قلعه بالماء والسدر 
ثم يحصل تطييب البسدن بعد النظافة بماء الكافورء والأولى أن 
يغسل الأوليان بالماء والسدر.كما هو ظاهر كتاب «الهداية». 
وأخرج أبو داود عن ابن سيرين أنه كان ياخذ الغسل عن أم عطية 
يغسل بالسدر مرتين والثالث بالماء والكافوو وسنده صحيح كذا في 
«المرقاة», 

قلت: قال الحافظ ازيل يفنت الراية» بعد ذكر حديث 
أبي داود هذا نقلاً عن النووي: إسناده على شرط البخاري ومسلم. 
انتهى. وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

تنبيه: وقع في «المرقاة» المطبوعة: قال القاضي: ا تن 
استعمال السدر في جميع الغسلات الخ. قلت: الظاهر أن يكون 
هذا يقتضي استعمال السدر في جميع الغسلات نحذف كلمة لا 
كما قال الزين بن المنير: ظاهره أن السدر يخلط في كل مرة من 
مرات الغسل لأن قوله بماء وسدر يتعلق بقوله أغسلنها. انتهى. 

٠‏ 4- (كافوراً أو شيئاً من كافور) شك من الراوي أي اللفظين 
قال: والأول محمول على الثاني لأنه نكرة فيصدق بكل شيء منه 
(فآذنني) بالمد وكسر الذال وتشديد النون الأولى أمر لجماعة 
النساء من الإيذان وهو الإعلام والنون الأولى أصلية. ساكنة والثانية 
ضمير فاعل وهي مفتوخة والثالثة للوقاية (فألقى إلينا حقوه) بفتح 
المهملة ويجوز كسرها بعدها قاف ساكنة والمراد به هنا الإزار كما 
وقع مفسراً في رواية للبخاري. والحقو في الأصل معقد الإزار 
واطلق على الإزار مجازا قاله الحافظ (أشعرنها به) أي بالحقو في 
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«النهاية؛ أي اجعلنه شعارهاء والشعار الثوب الذي يلي الجسد لأنه 
يلي شعره. قال الطيبي: أي اجعلن هذا الحقو تحت الأكفان بحيث 
يلاصق بشرتها والمراد إيصال البركة إليها. 

-٥‏ قوله: (وفي حديث غير هؤلاء) أي خالد ومنصور وهشام 
(وضفرنا شعرها) الضفر فتل الشعر. قال الطيبئي: من الضفيرة وهي 
النسج ومنه ضفر الشعر وإدخال بعضه في بعض (ثلاثة قرون) أي 
ثلاث ضفائرء ووقع في رواية للبخاري ناصيتها وقرنيها أي جام 
رأسها وفي رواية أخرى للبخاري: أنهن جعلن رأس بنت النبي و 
ثلاثة قرون نقضنه ثم غسلنه ثم جعلنه ثلاثة قرزون (فألقيناه خلفها) 
أي فألقينا الشعر خلف ظهرها. قال الحافظ في «فتح الباري»: 
واستدل به على ضفر شعرالميْت خلافا لمن منعه» فقال.ابنن 
القاسم: لا أعرف الضفر بل يكف. وعن الأوزاعي والحنفية: يرسل 
شعر الميت خلفها وعلى وجهها مفرقاً. قال القرطبي: وكأن سبب 
الخلاف أن الذي فعلته أم عطية هل استندت فيه إلى النبي بي آم 
فعلته استحساناً» كلا الأمرين محتملء لكن الأصل أن لا ينجل 
بالميت شيء من جنس القرب إلا بإذن من الشرع محقق ولم يرد 
ذلك مرفوعاً كذا قال. وقال النووي: الظاهر اطلاع النبي يك 
وتقريره. قال الحافظ ابن حجر: وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ 
الأمر عن أم عطية قالت: قال لنا رسول الله كله اغانها وتراً 
واجعلن شعرها ضفائر. وأخرج ابن حبان في «صحيحه؛ عن أم 
عطية: اغسلنها ثلاثا أو خمسا أو سيعا واجعلن لها ثلاثة قرون. 
انتهى. 

-١‏ (وفي الباب عن أم سليم) لينظر من أخرجه. 

۷- قوله: (حديث أم عطية حديث حسن صحيج) وأخرجه 
الشيخان. 

8- قوله: (قد روي عن إبراهيم النخعي أنه قال: غسل الميت 
كالغسل من الجنابة) يعني براعى في غسل الميت ما يراعى في 
الغسل من الجنابة. 

4- قوله: (وقال مالك بن أنس: ليس لغسل الميت عندنا حد 
مؤقت وليس لذلك صفة معلومة) قال مالك في «الموطأ»: وليس 
لغسل الميت عندنا حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة ولكن 

قلت: بل له حد موصوف وصفة معلومة» فيغسل الميت وترا 
ثلاث او خمساً أو سبعاً او اكثر من ذلك إن راى الغاسلء وييدا 


بميامنه ومواذ فخ الوضوء جيه ويخمل بساء وستر» رل في 


١ تفن‎ 
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الغسلة الأخيرة الكافور. وإن كان الميت امرأة فيضفر شعر رأسها 
ثلاثة قرون ويجعل خلفها. وهذه الصفات كلها قد جاءت في 
حديث أم عطية الصحيح المتفق عليه فلا حاجة إلى القول المجمل 
بأنه ليس لغسل الميت حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة. 
(قال الشافعي: إنما قال مالك قولاً مجملاً يغسل وينقى) ولم 
يفصل ولم يبين (وإذا أنقى) بصيغة المجهول من الإنقاء. (بماء 
القراح) قال في «القاموس۲: القراح كسحاب الماء لا يخالطه ثفل 
من سويق وغيره والخالص كالقريح (ولا يرى) وفي يعض النسخ 
أولاً يرى بهمزة الاستفهام (ولم يؤقت) من التوقيت أي لم يحدد» 
والمعنى أن المقصود من قوله اغسلنها ثلاثاً أو خماً هو الانقاء لا 
التحديد» فإن حصل النقاء والطهارة بأقل من ثلاث مرات أجزا. 

-٠‏ قوله: (وكذلك قال الفقهاء وهم أعلم بمعاني الحديث) 
المراد بالفقهاء: الفقهاء من المحدثين كسفيان الثوري والإمام مالك 
والإمام الشافعي والإمام أحمد بن حتبل وعبدالله بن المبارك 
وإسحاق بن راهويه وغيرهمء وقد صرح الترمذي بذلك في كتاب 
«العلل». 

-١‏ قوله: (وقال أحمد وإسحاق: وتكون الغسلات بماء 
وسدر) أي قالا بكون جميع الغسلات بالماء والسدر لإطلاق قوله 
كي: واغسلنها بماء وسدرء وظاهره أن السدر يخلط في كل مرة من 
مرات الغسل (ويكون في الآخرة) أي في الغسلة الآخرة (شيء من 
كافور) قال ابن العربي: وقد قالوا: الأولى بالماء القراح والثانية 
بالماء والسدر والثالثة بالماء والكافور. وقد قال النخعي: لا يبجعل 
الكافور في الماء وليس هذا في لفظ الحديث ولم يقتضيه بلفظ 
الحديث من خلط الماء بالسدر والكافور. انتهى. 

5- باب ما جَاءَ في السك للمَيّت 
۱-[صحیح» رواء مسلم] حدثنا محموةُ بن يلان 
حدثنا أبُو دَاوْدَ و شَبَابَةُ قالا حدثنا شُعْبَةُ عن خَلَيْدٍ بن جَعْفَرِ 
سمع أبا نضرة يحدث عن أبي سعيد الخدري قال: قال 
رسول الله ة: «اطيب الطيب المسك؛». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

۲- - حدثنا سيان بن وكيم ”"“ حدثنا أبي عن ية عن 
خليلو بن جَعْفْر عن أبي نَفرَة عن أبي سيار الخدري» أن 
النبي يك سيل عن المسنك؟ فقال: «مرَ أطْيَبْ طِيبكُم»”". 

[انظر التخريج السابق]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. والعمل على 
هذا عند بَعْضٍ اهل العِلم. وهُوَ قَوْلُ أحمد وإسلحَاق”". وقد 
كرة بَمْضُ اهل اليم البنك إِلْيّ“. قال: وقد روه 
السُمر بن الرټان أِضاً عن ابي لَضْرَة عن ابي سڪيا عن 
TS‏ المُسْتَمِرٌ بن الرّيان 
ِقَة. قال د يحبى: خلبد بن جطفر يق 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان بن 0 بن الجراح الرؤاسي الكوفي 
أبو محمد. قال البخاري: يتكلمون فيه. وقال عبدالرحمن بن أبي 
حاتم: لين. (حدثنا أبي) هو وكيع بن الجراح أبو سفيان أحد الأئمة 
الأعلام ثقة حافظ (عن خليد) بالتصغير (بن جعفر) بن طريف 
الحنفي البصري صدوق لم يثبت أن ابن معين ضعفه قاله الحافظ. 

1- قوله: (فقال هو أطيب طيبكم) أي أفضله فهو أفخر أنواعه 
وسيدهاء وتقديم العنبر عليه خطا كما قال ابن القيم» ومطابقة 
الحديث للباب بان من المعلوم أن الطيب سنة للميت والمسك. فرد 
من الطيب بل هو من أفضل أفراده فهو أيضاً سنة له. 

تنبيه: قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» (ص٤٤۳)‏ بعد 
ذكر هذا الحديث: أخرجه مسلم في الطب وأخرجه أبو داود 
والنسائي في الجنائز وبوبا عليه باب الطيب للميت قال: ولم أعرف 
مطابقته للباب. انتهى. قلت: ليس في واحدة من نسخ أبي داود 
الموجودة عندنا باب الطيب للميت بل وقع في جميعها باب في 
المسك للميت ووقع في نسخة النسائي المطبوعة الموجودة عندنا 
المسك وليس فيها لفظ باب ولا لفظ للميت» فالحديث مطابق 
لتبويبها كما عرفت. 

-٣‏ قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) واستدل لهما بحديث 
الباب وما أخرج الحاكم في «المستدرك» عن أبي وائل قال: كان 
عند علي رضي الله تغالى عنه مسك فاوصی أن يحنط به وقال: هو 
فضل حنوط رسول الله لِ. انتهى. وسكت.. ورواه ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» ورواه البيهقي في «سننه». قال النووي: إسناده حسن. 
ويما أخرج عبدالرازق في «مصنفه» عن سلمان أنه استودع إمرأته 
مسكا فقال: إذا مت فطيبوني به فإنه يحضرني خلق من خلق لا 
ينالون من الطعام والشراب يجدون الريح. انتهى. 1 

- قوله: (وقد كره بعض أهل العلم المسك للميت) لم أقف 
على وجه الكراهة والحق هو الجواز. قوله: (وقد رواه المستمر سن 
الريان الخ) بفتح الراء المهملة.وشدة التحتانية وأخرج روايته مسلم 
وأبو داود والنسائي. قوله: (قال علني) وهو علي بن عبدالله بن 
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۷- باب ما جَاء في الل مِنْ عسل المَيّت 
*44- [قال الألباني: صحيح. وحسنه الترمذي 
ولحاي حزن تعبا ب عيةالتاك بن 8 الشواربر 


ا عن التي ل قالَ: aa‏ 
ومن حَمْلِهِ الوؤْضُوءً يَعْني المَيْت. قال: وفي البابٍ عن 
5 وعَائشَة. 

[د: 111 !ا 


ل 00 


قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حديث حسن . وقد 
روي عن ابي هَرِيْرَة مَوقُوفاً. وقد اختلف امل اليلم في الذي 
يسل الميت. فقال بَعْضْ آهل العلم ِن أصلحاب النبي يي 
وغَيْرهِم: : إا عسل ميا قله الشنل. وقَالَ بَعْضهُم: عَلَيْهِ 
الوْضُوءُ. وقال مَالِكُ بن أنس: اسْيْجِب الل من غل 
اميت ولا أرى ذَلِكَ وَاجباً: وهكذًا قال النافيي. .وقال 
أحمد: من عَسْل متا ازجو أن لا جب عليه الملل اما 
الوْضُوءٌ فَأَقَلَ ما قبل فيه. وقال إسلحاق: لآ بد من الؤْضوء. 
قال: وقد روي عن عبدالله بن المبّارَك أنه فال: لا يَعْتَسِل ولا 
يتَوَضَا ن عسل الو ٠‏ : 

-١‏ قوله: (من غسله الغسل) وفي رواية أبي داود من طريق 
عمرو بن عمير عن أبي هريرة بلفظ: من غسل الميت فليغتسل ومن 
حمله فليتوضا (يعني الميت) هذا تفسير من بعض الرواة للضمير 
المجرور في قوله من غسله ومن حمله. 

- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود والنسائي 
وغيرهما ولفظ أبي داود: قال: قلت للنبي يل إن عمك الشيخ 
الضال قد مات. قال: «اذهب فوار أبناك ثم لا تحدئن شيئا حتى 
تأتيني». قذهبت فواريته وجئته فأمرني فاغتسلت ودعا لي. انتهى. 
قال الحافظ: مدار كلام البيهقي على أنه ضعيف ولا يتبين وجه 
ضعفه. قال: وقع عند ابن أبي شيبة في «مصنفه» بلفظ: فقلت: إن 
عمك الشيخ الكافر قد مات قما ترى فيه؟ قال: «أرى أن تغسله 
وتجنه» كذا في «التلخيص». (وعائشة) أخرجه أبو داود وغيره بلفظ 
أن النبي ية كان يغتسل من أربع: من الجنابة ويوم الجمعة ومن 
الحجامة ومن غسل الميث. انتهى والحديث ضعيف. 


۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) قال الحافظ في 
«الفتح»: هو معلول لأن أبا صالح لم يسمعه من أبي هريرة. وقال 
ابن أبي حاتم عن أبيه: الصواب عن أبي هريرة موقوف. انتهى. 
وقال في «التلخيص؟ بعد ما ذكر طرقاً عديدة لحديث أبي هريرة 
هذا ما لفظه: وفي الجملة هو بكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون 
حسناً فإنكار النووي على الترمذي تحسينه معترض. وقد قال 
الذهبي في «مختصر البيهقي»: طرق هذا الحديث أقوى من عدة 
أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف بل قدموا رواية 
الرفع. انتهى. قلت: الحق أن حديث أبي هريرة هذا بكثرة طرقه 
وشواهده لا ينزل عن درجة الحسن» وقد صحح هذا الحديث ابن 
حبان كما ذكره الحافظ في «التلخيص». 

-٤‏ قوله: (فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي ييه 
وغيرهم: إذا غسل ميتاً فعليه الغسل) أي فالغسل عليه واجنب» 
وروي ذلك عن علي وأبي هريرة واستدلوا على الوجوب بحديث 
الباب وما في معناه فإنه بظاهره.يدل على الوجوب. وقال مالك بن 
أنس: أستحب الغسل من غسل الميت ولا أرى ذلك واجبا وهكذا 
قال الشافعي وقال أحمد: من غسل ميتاً أرجو أن لا يجب عليه 
الخسل» واستدل هؤلاء أيضاً بحديث الباب لكنهم حملوا الأمر فيه 
على الاستحباب لحديث ابن عباس قال: قال رسول الله ه: اليس 
عليكم في غسل ميتكم غسل إذا غسلتموه؛ إن ميتكم يموت طاهراً 
وليس بنجس فحسبكم أن تغسلوا أيديكم؛ أخرجه البيهقي وقد 
حسن الحافظ إسناده وقال: فيجمع بينه وبين الأمر في حديكث أبي 
هريرة بأن الأمر على الندب أو المراد بالغسل غسل الأيدي كما 
صرح به في هذا. انتهی» ولحديث ابن عمر رضي الله عنه: نا 
نغسل الميت فمنا من يغتسل ومنا من لا يغتسل». قال الحافظ في 
«التلخيض:: إسناده صحيح وهو يؤيد أن الأمر في حديث أبي 
هريرة للندب وهو أحسن ما جمع به بين مختلف هذه الأحاديث. 
انتهى» ولحديث أسماء بنت عميس امرأة أبي بكر الصديق رضي 
الله عنه أنها غسلت أبا بكر حين توفي .ثم خرجت فسألت من 
حضرها من المهاجرين فقالت: إن هذا يوم شديد البرد وأنا صائمة 
فهل علي سن غسل؟ قالوا: لا. رواه مالك في «الموطأء. قال 
الشوكاني في «النيل»: وهو من الأدلة الدالة على استحباب الغسل 
دون وجوبه» وهو أيضاً من القرائن الصارفة عن الوجوب. فإنه يبعد 
غاية البعد أن يجهل أهل ذلك المجمع الذين هم أعيان المهاجرين 
والأنصار واجباً من الواجبات الشرعية؛ ولعل الحاضرين منهم جل 
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المهاجرين وأجلهم» لأن موت مثل أبي بكر حادث لاايظن بأحد 
من الصحابة الموجودين في المدينة أن يتخلف عنه» وهم في ذلك 
الوقت لم يتفرقوا كما تفرقوا من بعد. انتهى. وقال فيه: والقول 
بالاستحباب هو الحق لما فيه من الجمع بين الأدلة بوجسه 
مستحسن. انتهى. 

-٥‏ (وقد روي عن عبدالله بن المبارك أنه قال: لا يغتسل ولا 
يتوضأ من غسل الميت) استدل من ذهب إلى عدم استحباب 
الاغتسال من غسل الميت بحديث اين عباس المذكور وبحديث 
أسماء بنت عميس المذكورء وأجابوا عن حديث الباب بأنه 
ضعيف. قال علي بن المديني وأحمد بن حنبل: لا يصح في الباب 
شيء. وقال الذهلي: لا أعلم فيه حديثا ثابتا ولو ثبت للزمنا 
استعماله. وقال الراقعي: لم يصحح علماء الحديث في هذا الباب 
شيئاً مرفوعاً. وقد عرفت أن الحق أن حديث الباب بكثرة طرقه 
وشواهده لا ينحط عن درجة الحسن وأجابوا أيضاً بأن حديث 
الباب منسوخ وقد جزم به أبو داود ونقله عن أحمد وفيه أن النسسخ 
لا ينبت بالاحتمال بل إذا وجد ناسخ صريح وهو متأخر. 

۸- باب ما يُسْتَحَبْ مِنَ الأكفان 

4€- [صحیح»› صححه الترمذي وابن القطان] حدثنا 
بن المُمَضّلٍ عن عبدالله بن عَنْمَانْ بن حَثيِمٍ 
عن سَعِي سَعِيدٍ بن جَبَيْرِ عن ابن عباس قال قال رسول الله از 
البَسُوا''' مِن ثټابكم البيّاض» فإنها مِنْ حير ابم وكفنوا 
فيها مَوتَاكُم. 

.])١11/1 زه:‎ [TAYA [د:‎ 
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قتيبة حدثنا بشر بن 


وفي الباب عن سره“ وابن عْمَرَ وعائشة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ 
صحيح"". وهُوَ الذي يَسْتَحِبَهُ اهل العِلّم. وقالَ ابن المُبَارَك: 
احَب إلي أن يُكفن ة في لتاب التي كان يُصَلَي فيها. وقال أحمد 
وإسْحَاق: أحَب إِليْنا أن يُكفْنَ فيها البَيَاضِ» ود يُسسْتَحَبٌّ 
الكقن9. 

-١‏ قوله: (البسوا) بفتح الباء (من ثيابكم) من تبعيضية أو بيانية 
مقدمة (البياض) أي ذات البياض (فإنها) أي الثياب الييض (وكفنوا 
فيها موتاكم) قال القاري: الأمر فيه للاستحباب. قال ابن الهمام: 
وأحبها البياض ولا باس بسالبرد والكتان للرجال» ويجوز للنساء 
الا Il‏ 


E 


في البياض مجمع عليه. 


؟+ قوله: (وفي الباب عن سمرة) أخرجه أحمد والنسائي 
والترمذي (وابن عمر) أخرجه ابن عدي في الكامل (وعائشة) 
أخرجه الشيخان بلفظ: أن رسول الله هة كفن في ثلاثة أثواب 
يمانية بيض سحولية إلخ» وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها 
الشوكاني في «النيل». 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه 
الخمسة إلا النسائي كذا في المنتقى؛ وصححه ابن القطان (وقال 
ابن المبارك أحب إلى أن يكفن في ثيابه التي كان يصلي فيها) لأنها 
ثياب عبادة قد تعبد فيها. وروى ابن سعد عن طريق القاسم بن 
محمد بن أبي بكر. قال أبو بكر: كفنوني في ثوبي اللذين كنت 
أصلي فيهماء كذا في «فتح الباري» وفي «تذكرة الحفاظ» للذهبي. 
قال الزهري: إن سعدا لما احتضر دعا بخلى جبة صوف وقال: 
كفنوني فيها فإني قاتلت فيها يوم بدر إنما خباتها لهذا. 

-٤‏ قوله: (ويستحب حسن الكفن) يأتي بيان حسنه في الباب 
الأتي. 

8 باب منه 

06- [صحيح] حدثنا محم بن شار حدثنا عُمرٌ بن 
يُونْسَ حدثنا عِكْرمَةُ بن عَمَار عن هِشّام بن حَسانْ عن محمد 
ابن مبيرين عن أبي فتادة قال قال رسول الله كق: ذا وَلِي 
أحَدَكُم أخنَاهُ سیر" كَفَنْهُ». 

[م: 447 عن جابر] [د: ۳۱٤۸‏ عن جابر] [ن: 1845 
عن جابر] [ه: 51/4 .]١‏ 


قال از عمسي اذا عد نحت حر وكال ابا 
المبَارَكِ قال ملام" ب بن ابي مُطِيم في قول : «ولْيْحْيِنْ 
الخد ك اغب قال: هر الم ولیس بالمرتفع. 

-١‏ قوله: (فليحسن) ضبط بفتح الحاء وإسكانها. قال النسووي: 
كلاهما صحيح (كفنه) قال السيوطي في «قوت المغتذي»: 
المشهور في رواية هذا الحديث فتح الفاء وحكى بعضهم سكونها 
على المصدر. انتهى. والمراد بإحسان الكفن نظافته ونقاؤه وكثافقه 
وستره وتوسطه وكونه من جنس لباسه في الحياة لا أفخر منه ولا 
احور الاد ان السرف والمخالاة را جو 
علي رضي الله عنه مرفوعاً: : «لا تغالوا ف في الكفن فإنه يسلب سلباً 
سريعاً» رواه أبو داود. 

۲- قوله: (وفيه عن جابر) أخرجه مسلم. 
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۳- قوله: (قال سلام) بتشديد اللام» وسلام هذا هو شيخ ابن 
المبارك ثقة صاحب سنةء في روايته عن قتادة ضعف» من السابعة. 
قاله الحافظ. (هو الصفا) أي النظيف (وليس بالمرتفع) أي في 
الثمن. 

-٠١‏ باب ما جَاءَ في كم کمن النبي يكلل؟ 

5- [متفق عليه] حدثنا فيب حدثنا حفص بن غَِاثٍٍْ 
عن شام بن عرْوةَ عن أبيه عن عائشة قالّت: «كُفْنَ البي يل كه 
في ثلاثة اواب بيض يَمَانيْة'" ليس فيها فَمِيِص ولا عِمَامَة. 
قال: فُذَكَرُوا لِعَائِعَة ُولَهُم (في تون ويرد جير“ فقَالَت: 
ق أي بِالبْرْدٍ ولَكِنهُم رَدُوهُ ولم يُكَمَُوهُ فيه. 

[F101 [م: 441[ [د:‎ [ITAY ITV! «111€ لخ:‎ 


[ن: 14548][ه: 8:59 .]١‏ 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صحيح”". 


17- [حسن] حدثنا ابن أبي عُمرَ حدثنا بشر بن السري 
1 عن زَائِدَةٌ عن عبدالله بن محمد بن عقيل عن جابر بن 
عبدالله؛ «أن رسول الله يل كفن حَمْرَةٌ بن عبد المُطّلِب 9 في 
مرق في توب وَاحِلرٍه. 

قال: وفي الباب عن عي وابن عَبّاس وعبدالله بن 

قال أبو عيسى: خديث عَائِْشَةَ حديث حسم 
وقد روي في کقن النبي ب روايات مُختلفةء وحديث عَائِشَةَ 
أصّح الأحاديث التي رُويْتْ في كن النبي كَلِ. والعملٌ على 
هذا عند أكثر أهل العِلّم من أصْحَاب النبي كله وغَيرهم. قال 
سيان الثور ي: يُكَفْنْ الرَجُلّ في ثلاث أنَْابِ إن شعت في 
قييص وِلِمَافتيْنِ وان شيئتة في ثلاث لَقَائف. وُجْزیء لوب 
َاحِدَ إن لم جوا وبَينِ» والثوبان يُجَزِيَانء والثلاثةٌ هُ لِمَنْ 
وجدها أحَبّ ا وه قول الشَانِعِيَ واحمذ وإسسحاق» 
قالوا: كفن المَرْأةٌ في خمسة آنْوَاب00. 

-١‏ قوله: (يمانية) بتخفيف الياء على اللغة الفصيحة المشهورة 
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وحكى سيبويه والجوهري وغيرهما لغة في تشديدهاء وجه الأول 
أن الألف بدل من ياء النسبة فلا يجتمعان فيقال يمنية أو يمانية 
بالتخفيف وكلاهما نسبة إلى اليمن (ليس فيها قميص ولا عمامة) 
فيه دليل على أن القميص لينس بمستحب في الكفن وهو قول 
الجمهور. وقال مالك والحنفية باستحبابه وأجابوا عن قول عائشة 
رضي الله عنها. ليس فيها قميص ولا عمامة. بأنه يحتمل نفي 


وجودهما ويحتمل أن يكون المراد نفي المعدود أي الثلاثة خارجة 
عن القميص والعمامة وهما زاشدان. وأن يكون معناه ليس فيها 
قميص جديذه أو ليس فيها القميص الذي غسل فيه» أو ليس فيها 
قميص مكفوف الأطراف. ويجاب بأن الاختمال الأول هو الظاهر 
في «النيل». 

قولهم في ثوبين. وبرد حبرة) بكسر 
الحا المهملة وفتح الموحدة ما كان من البرود مخططاً. ووی ات 
داود عن جابر أن النبي ية كفن في ثوبين وبرد حبرة. اتتهى. قال 
الحافظ في «الفتح»: إسناده حسن لكن روى مسلم والترمذي من 
حديث عائشة أنهم نزعوها.عنه. انتهى. 


وما عداه متعسف فلا يصار إليه كذا و 
-٣‏ قوله: (فذكروا لعائشة 


۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

4- قوله: (كفن حمزة بن عبدالمطلب) عم رسول الله له (في 
نمرة) بفتح نون وكسر ميم هي شملة فيها خطوط بيض وسود أو 
بردة من صوف يلبسها الأعراب. كذا في «القاموس» (في ثوب 
واحد) بدل من في نمرة. وروی أحمد في سنده عن خباب: أن 
حمزة لم يوجد له كفن إلا بردة ملحاء إذا جعلت على قدميه 
قلصت عن رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الأذخصر. 
انتهى. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه ابن أبي شيبة وأحمد 
والبزار بلفظ قال: : كفن النبي هة في سبعة أثواب. وفي إسناده 
عبدالله بن محمد بن عقيل وهو سيء الحفظ لا يصلح الاحتجاج 
بحديثه إذا حالف الثقات كما هنا كذا في «النيل» (وابن عباس) 
أخرجه أحمد وأبو داود بلفظ: أن رسول الله ية كفن في ثلائة 
أثواب قميصه الذي مات فيه» وحلة نجرانية الحلة ثوبان» وني 
إسناده يزيد بن أبي زياد وهو ضعيف كبر فتغير. قالنه الحافظ 
(وعبدالله بن مغفل) لينظر من أخرجه (وابن عمر) أخرجه الحاكم 
بمعنى حديث علي المذكور. 

1- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الجماعة (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم) أي عمل أكثر أهل 
العلم على أن يكفن الرجل في ثلاثة أثواب ليس فيها قميص ولا 
عمامة» وهو قول مالك والشافعي وأحمد بن حنبل. قال القاري في 
«المرقاة» نقلاً عن «المواهب»: قال مالك والشافعي وأحمد: 
يستحب أن يكون الثلاث لفائف ليس فيها قميص ولا عمامة. وقال 
الحنفية: الأثواب الثلاثة إزار وقميص ولفافة. انتهى. 

۷- قوله: (يجزىء ثوب واحد الخ) قال الحافظ في «الفتح»: 
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إن الثلاث في حديث عائشة ليست شرطاً في الصحة وإنما هو 
مستحب وهو قول الجمهور. واختلف فيما إذا شح بعض الورثة 
بالثاني أو الثالث. والمرجح أنه لا يلتفت إليه؛ وأما الواحد الساتر 
لجميع البدن فلا بد منه بالاتفاق. انتهى. 

۸- قوله: (وقالوا: تكفن المرأة في خمسة أثواب) لحديث ليلى 
بنت قائف الثقفية قالت: كنت فيمن غسل أم كلثوم بنت رسول الله 
َي عند وفاتها وكان أول ما أعطانا رسول الله 86 الحقا * ثم الدرع 
ثم الخمار ثم الملحفة ثم أدرجت بعد ذلك في الشوب الأخرء 
الحديث رواه أحمد وأبو داود وقال القاضي ابن العربي في 
«العارضة»: قوله في هذا الحديث أم كلثوم وهم» إنما هي زينب 
لأن أم كلثوم توفيت ورسول الله و غائب ببدر. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءٌ في الطعام يصع لأهل الميّت 

4- [حسنء. وقد صححه الترمذي وابن السكن] 
حدثنا أحمد بن مني وعلِي بن حجر قالا حدثنا فيان بن 
عيبن عن جَعفر بن خالا عن أبيو عن عبدالله بن جَعْفَرٍ قال: 
لما جاء نمي مقر قال النبي ة: «اصئعوا الأهل جنقر 
طَمَامأء فإنة قذ جَاءَهُم ما يَشْعْلّهُم). 

[د: ۳۲ ]1ھ 111°[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”" صحيح. وقد کان 

بَعْضْ أهل العم يتب أن بُوجه إلى اضْلٍ المَبتِ شيءُ 
يهم با لمُصِبَةٍ. وهو قول الشافعي. 

قال آبو عيسى: وجَعْمَرٌ بن حال هُوَ ابن سَارَة!" وهو فة 
رَوَى عَنْهُ ابن جُرَيْج. 

-١‏ قوله: (لما جاء نعي جعفر) أي ابن أبي طالب أي خبر موته 
بمؤتة وهي موضع عند تبوك سنة ثمان (ما يشغلهم) بفتح الياء 
والغين وقيل بضم الأول وكسر الثالث. قال في «القاموس»: شغله 
كمنعه شغلاً ويضم وأشغله لغة جيدة أو قليلة أو رديئة؛ والمعنى 
جاءهم ما يمنعهم من الحزن عن تهيئة الطعام لأنفسهم فيحصل 
الهم والضرر وهم لا يشعرون. قال الطيبي: دل على أنه يمستحب 
للأقارب والجيران تهيئة طعام لأهل الميت. انتهى. قال ابن العربي 
في «العارضة): والحديث أصل في المشاركات عند الحاجة. 
وصححه الترمذي. والسنة فيه أن يصنع في اليوم الذي مات فيه 
لقوله بل «فقد جاءهم ما يشغلهم» عن حالهم. فحزن موت وليهم 
اقتضى أن يتكلف لهم عيشهم. وقد كانت للبرب مشاركات 
ومواصلات في الباب الأطعمة باختلاف الأسباب وفي حالات 


اجتماعها. انتهى. قال القاري: والمراد طعام يشبعهم يومهم وليلتهم 
فإن الغالب أن الحزن الشاغل عن تناول الطعام لا يستمر أكثر من 
يوم» ثم إذا صنع لهم ما ذكر سن أن يلح عليهدم. في الأكل لثلا 
يضعفوا بتركه استحياء أو لفرط جزع. انتهى. وقال ابن الهمام: 
ويستحب لجيران أهل الميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام يشبعهم 
يومهم وليلتهم لقوله ي: «اصنعوا لآل جعفر طعاماً»» وقال: يكره 
اتخاذ الضيافة من أهل الميت لأنه شرع في السرور لا في الشرور 
وهي بدعة مستقبحة. انتهى. وقال القاري: واصطناع أهل البيت 
الطعام لأجل اجتماع الناس عليه بدعة مكروهة بل صح عن جرير 
رضي الله عنه كنا نعده من النياحة وهو ظاهر في التحريم. انتهسى. 
قلت: حديث جرير رضي الله عنه أخرجه أحمد وابن ماجه بلفظ: 
قال: كنا نعد الاجتماع إلى أهل الميت وصنعة الطعام بعد دفنه مسن 
النياحة. انتهى. وإسناده صحيح. 

فإن قلت: حديث جرير هذا مخالف لحديث عاصم بن كليب 
الذي رواه أبو داود في «سننه» بسند صحيح عنه عن أبيه عن رجل . 
من الأنصار قال: خرجنا مع رسول الله يك في جنازة فرأيت رسول 
الله ية وهو على القبر يوصي: «الحافر أوسع من قبل رجليه أوسع 
من قبل رأسه؟. ف 
فجيء بالطعام فوضع يده ثم وضع القوم فأكلوا الحديث. رواه أبو 
داود والبيهقي في «دلائل النبوة» هكذا في «المشكاة» في باب 
المعجزات. فقوله: فلما رجع استقبله داعي امراته الخ نص صريح 
في أن رسول الله هة أجاب دعوة أهل البيت واجتمع هو وأصحابه 
بعد دفنه وأكلواء فإِنٍ الضمير المجرور في امرأته راجع إلى ذلك 
الميت الذي خرج رسول الله ية في جنازته» فما التوفيق بين هذين 
الحديثين المختلفين؟ 

قلت: قد وقع في 
إلى الضمير وهو ليس بصحيح ب 
الإضافة» والدليل عليه أنه قد وقع في 


فلما رجع استقبله داعي امرأته فاجاب ونحن معه» 


«المشكاة» لفظ داعي امرأته بإضافة لفظ امرأة 
بل الصحيح داعي امرأة بغير 
«سنن أبو داود»: داعي امرأة 
بغير الإضافة. قال في «عون المعبود»: داعي امرأة كذا وقع في 
النسخ الحاضرة:» وفي «المشكاة»: داعي امرأته بالإضافة. انتهى. 
وروى هذا الحديث الإمام أحمد في «مسنده» (191/5) وقد وقع 
فيه أيضاً: داعي امرأة بغير الإضافة بل زاد فيه بعد داعي امرأة لفظ 
من قريش» فلما ثبت أن الصحيح في حديث عاصم بن كليب هذا 
لفظ: داعي امرأة بغير إضافة امرأة إلى الضميرء ظهر أن حديث 
جرير المذكور ليس بمخالف لحديث عاصم بن كليب هذا فتفكر. 


تحفسة الأحوذى - كتاب الجنائز 


1١١ /ا/ا‎ 


هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وصححه ابن السكنء والحديث 
أغْرجه ابو اود واب مان شْ 

“- قوله: (وجعفر بن خالد هو ابن سارة) بمهملة وخفة راء 
وقيل بشدته» كذا ذكر صاخب «المغني» (وهو ثقة) ووثقه أيضاً 
أحمد وابن معين والنسائي وغيرهم (روى عنه ابن جريج) وابنن 
عيينة. قال البغوي: لا أعلم روى عنه غيرهما.كذا.في «تهذيب 
التهذيب». 

۲- باب ما جاءَ ف في النهي عن ضَرْبٍ الحُدُودٍ 

E وشو‎ 

4- [منفق عليه] حدثنا محمد بر يقار خدشا ّى 
ابن سيار عن سيان قال: حَدئنِي زيند" الايامي عن ٳبراهيم 
عن مَسسْرُوق عن عبدالله عن النبي ية قال: «لَيْسَ ينا" من 
شق الجُيُوب وضرب الخدُودَ ودَعَا بِدَعْوَةٍ الجَاهِليّة». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح 

-١‏ قوله: (حدثني زبيد) بزاي موحدة مصغراً (الأيامي) بفتح 
الهمزة ويقال له اليامي بحذف الهمزة أيضا. 

- قوله: (ليس منا) أي من أهل سنتنا وطريقتناء وليس المراد 
به إخراجه عن الدين ولكن فائدة إيراده بهذا اللفظ المبالغة في 
الردع عن الوقوع في مثل ذلك» كما يقول الرجل لولده عند معاتبته 
لست منك ولست مني. أي ما أنت على طريقتي. وقيل المعنى 
ليس على ديننا الكامل أي أنه خرج من فرع من فروع الدين وإن 
كان معه أصله. قال الحافظ في «الفتح»: ويظهر لي أن هذا النضي 
يفسره التبري المذكور في حديث أبي موسى حيث قال: إن رسول 
الله ية بريء من الصالقة والحالقة والشاقة. وأصل السيراءة 
الانفصال من الشيء» وکانه توعده بان لا يدخله في شفاعته مشلاً. 
قال: وحكى عن سفيان أنه كان یکره الخوض في تأويله ويقول: 
ينبغي أن يمسك عن ذلك ليكون أوقع في النفوس وأبلغ في الزجر. 
انتهى. (من شق الجيوب) جمع جيب سالجيم والمؤحدة وهو ما 
يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس» والمراد بشقه إكمال فتحه إلى 
آخره وهو من علامات التسخط (وضرب الخدود) جمع الخد 
ا 


داخل في ذلك «(ودعا بذعوة الجاهلية) أي بدعائهم. ي يعني قال عند 


البكاء.ما لا يجوز شرعاً مما يقول به أهل الجاهلية كالدعاء بالويل 


والثبور وكواكهفاه واجبلاه. 
-٣‏ قوله: (هذا حديث حمسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 
۳- باب ما جَاءَ في كرَاهيَة النؤح 
۰- مت ا ا ر قران 
ابن تام ومررآن بن مُعَاوِيَة و يزيد بن ارون عن سَعيار بن 


عَبَيْدٍ الطائي عن علي بن رَبيعَة ة الأسّدِي قال: مات رج“ من 

الأنصار يقال له م27 , بن كعبب. فَنِيح عَلَيْه فَجَاءَ المغيرة 
ابن شعبة فصع المِبْرَ فَحَمِدَ الله وَانْنّى عليه وقال: مَابَالٌ 
الوم في الإمئلام. أمَا إني سمغت رسول الله يل يَقُول: م 

لخ: 14۷[ [م: [4Y‏ 

وفي الباب, عن عُمَر”" وعَلِي وأبي مُوسّى وفيس بن 
عَاصِمٍ وأبي هريره وجُنَادَةٌ بن مَالِكٍ واس وأم عَطية وسَمُرَة 
وأبي مَالِكِ الأشعري. 

قال ابو عيسى: حديث المُّفِيرَةٍ حديث غريب حسن 


(4) 


١۱-[حسن]‏ حدثنا محمود بِنْ غَيْلآَنَ حدثنا آبو دَاوْدَ 
أنبانا شب والنمُودي عن عة بن ميد عسن ابي الريسع 
عن أبي مُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله يَكيِ: «أربع في متي“ من 
مر الجَاهِلِيةِ لن يَدَعَهْنَ الناس: التْيَّاحَةُ والطَعْنْ في الْأحْسَّابٍ 
والتتؤى ا ت تبي فار ب فاق راف ارب ال 
الآوّل؟) والأَنْوَاء (مُطْرنًا بنوء كذا وكذا)». 

قال أبوعيس :هذا نیت سن 

-١‏ قوله: (قران) بضم أوله وتشديد الراء (بن تمام) بتشديد 
الميم الأول ثقة 

؟- قوله: (يقال له قرظة) بفتح القاف والراء والظاء المشالة 
أنصاري خزرجي كان أحد من وجهه عمر إلى الكوفة ليفقه الناس» 
وكان على يده فتح الري» واستخلفه علي على الكوفة» وجزم ابن 
سعد وغيره بأنه مات في خلافته وهو قول مرجوح لما ثبت في 
صحيح مسلم أن وفاته حينث كان المغيرة بن شعبة أميراً على 
الكوفة وكانت إمارة المغيرة على الكوفة من قبل معاوية من سنة 
إحدى وأربعين إلى أن مات وهو عليها سنة خمسين كذا في «فتح 
الباري» (من نيح) مجهول ناح (ما نيح عليه) أي ما دام نيح عليه 


١٠١.74 


وفي رواية #الصحيحين»: «من نيح عليه فإنه يعذب بما نيح عليه 
يوم القيامة». 

'- قوله: (وفي الباب عن عمر رضي الله عنه) أخرجه الشيخان 
والترمذي (وعلي) أخرجه ابن أبي شيبة (وأبي موسى) أخرجه 
أحمد مرفوعاً بلفظ: الميت يعذب ببكاء الحي إذا قالت النائحة 
واعضداه واناصراه واكاسباه جبذ الميت وقيل له: أنت عضدها. 
أنت ناصرها. أنت كاسبها. انتهى. أخرجه الترمذي (وقيس ابن 
عاصم) أخرجه النسائي (وأبي هريرة) أخرجه الترمذي وأخرجه ابن 
عدي من حديث الحسن عن أبي هريرة بلفظ: «لعن رسول الله كك 
النائحة والمستمعة»؛ وهو ضعيف ذكره الحافظ في «التلخيص» 
(وجنادة ابن مالك) أخرجه الطبراني (وأنس) وأخرج مسلم عن 
أنس أن عمر قال لحفصة أما علمت أن رسول الله كلل قال: 
«المعول عليه يعذب في قبره؛» زاد ابن حبان: قالت بلى كذا في 
«التلخيص» (وأم عطية) أخرجه الشيخان والنسائي أخرجه البزار 
(وسمرة) أخرجه البزار أيضاً (وأبي مالك الأشعري) أخرجه أحمد 
ومسلم مرفوعاً بلفظ: «أربع في أمتي من أمر الجاهلية لا يتركونهن: 
الفخر في الأحساب. والطعن في الأنساب والاستسقاء بالنجوم 
والنياحة»» الحديث» وفي الباب أحاديث كثيرة. مذكورة في (عمدة 
القاري» .)٩٩ /٤(‏ 

-٤‏ قوله: (حديث المغيرة بن شعبة حديث غريب حسن 
صحيح) أخرجه الشيخان. 

0- قوله: (أربع في أمتي) أي خصال أربع كائنة في أمني دمن 
أمر الجاهلية) أي حال كونهن من أمور الجاهلية وخصالها (لن 
يدعهن) بفتح الدال أي لن يتركهن (النياحة) هي قول واويلاه 
واحسرتاه» والندبة عد شمائل الميت مشل واشجاعاه واأسداه 
واجبلاه قاله القاري» (والطعن في الأحساب) جمع الحسب وما 
يعده الرجل من الخصال التي تكون فيه كالشجاعة والفصاحة وغير 
ذلك وقيل الحسب ما يعده الإنسان من مفاخر آبائه. قال ابن 
السكيت: الحسب والكرم يكونان في الرجل وإن لم يكن لآبائه 
شرف» والشرف والمجد لا يكونان إلا بالآباء (والعدوى) بفتح 
العين المهملة وسكون الدال المهملة. قال الجزري في «النهاية»: 
هو إسم من الإعداء كالرعوي والبقوي من الإرعاء والإبقاء يقال 
أعداه الداء يعديه إعداء وهو أن يصيبه مثل ما بصاحب الداء» وذلك 
أن يكون ببعیر جرب مثلاً فتتقى مخالطته بابل اخری حذاراً أن 
يتعدى ما به من الجرب إليها فيصيبها ما أصابه وقد أبطله الإسلام 


تحفة الأحوذي - كتاب الجنائز 


لأنهم كانوا يظنون أن المرض بنفسه يتعدىء فأعلمهم النبي كل أنه 
ليس الأمر كذلك وإنما الله هو الذي يمرض وينزل الداء (اجرب 
بعير) أي صار ذا جرب (من أجرب العير الأول) هذا رد عليهم أي 
من أين صار فيهم الجرب (والأنواء مطرنا بنوء كذا وكذا) الأنواء 
جمع نوء. قال النووي في «شرح مسلم» نقلا عن الشيخ أبي عمر 
الصلاح: النوء في أصله ليس هو نفس الكوكب فإنه مصدر ناء 
النجم ينوء نوءاً أي سقط وغابء وقيل نهض وطلعء وبيان ذلك أن 
ثمانية وعشرين نجماً معروفة المطالع في أزمنة السنة كلها وهي 
المعروفة بمنازل القمر الثمانية والعشرين يسقط في كل ثلاث عشرة 
ليلة منها نجم في المغرب مع طلوع الفجر ويطلع آخر يقابله في 
المشرق من ساعته» فكان أهل الجاهلية إذا كان عند ذلك مطر 
ينسبونه إلى الساقط الغارب منهما. وقال الأصمعي: إلى الطالع 
منهما. قال أبو عبيد: ولم أسمع أن النوء السقوط إلا في هذا 
الموضع» ثم إن النجم نفسه قد يسمى نوأ تسمية للفاعل بالمصدر. 
قال أبو إسحاق الزجاج في أماليه»: الساقطة في المغرب هي 
الأنواء والطالعة في المشرق هي البوارج. انتهى كلام النووي. 

7ع باب ما جاءً في كَرَاهِيّةٍ البكاء على المت 

- [متفق عليه] حدثنا عبدالله بن أبي زياد حدثنا 
قوب بن إبرَاهِيم بن سند حدثنا أبي عن صالح ابن كَيْسَانَ 
عن الزّهْرِيَ عن سَالِم بن عبدالله عن أبيه قال: قال عْمَرٌ بن 
الخطاب: قال رسول الله كلِ: «المَيّت يُعَذْبْ اء آله 
عل 
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وفي الباب عن ابن عُمَرَ وعِمران بن حصين 


قال أبو عيسى: حديث عُمَرَ حدیٹ حسنٌ صحیح". 


كر قوم من أل الم البْكَاء على الميَت قالوا: الت 
ذب ياء أله حلي وذَمَبُوا إلى هذا الْحَدِيِثٍ). قال 
ابن المبّارك: أرْجُو إن کان يَنهَاهُم في حَيَاتِِ أن لا يَكُونْ عليه 
من ذلك شي“ . 

7- [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 


وقد 


علي بن ځجر أخيرنا محمد بن عَمَار حَذَئيِي أمبيد بن أبي 
مسري" عن مُوسَى بن أبي مُوسَى الأشعَري أخبرَهُ عن أبيه أن 
رر قال امن تبسر" يَمُوتفيَقُومْبَاكيِه 
فيقوا يُقول: وَاجبَلاه واسيداة -أو نَحْوَ ذَلِكَ- إلا كل به مَلَكَان 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


1۹ 


يلْهرانه: أهَكَذَا كنت؟». 

.]١169: [ھ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب ۳^ 

-١‏ قوله: (الميت يعذب ببكاء أهله عليه) فيه دلالة على أنه لا 
يجوز البكاء على الميت لأنه سبب لتعذيبه. وإليه ذهب بعض أهل 
العلم كما ستعرف. وقد حكى النووي إجماع العلماء على اختلاف 
مذاهبهم أن المراد بالبكاء الذي يعذب الميت عليه هو البكاء 
بصوت ونياحة لا بمجرد دمع العين. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وعمران بن حصين) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان بمثل حديث عمر رضي الله عنه. 
ولأحمد ومسلم عنه بلفظ: «الميت يعذب في قبره بما نيح عليه». 
وأما حديث عمران بن حصين فاخرجه النسائي مرفوعاً بلفظ: 
#الميت يعذب بنياحة أهله عليه» الحديث. 

۳“ قوله: (حديث عمر حدیث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

-٤‏ قوله: (وقد كره قوم فن أهل العلم البكاء على الميت 
وقالوا: الميت يعذب ببكاء أهله عليه الخ) وقد ذهب إلى هذا 
جماعة من السلف منهم عمر وابنه. وروي عن أبي هريرة أنه رد 
هذه الأحاديث وعارضها بقوله تعالى: «ولاً تَر وَازرَُ وْرَ 
أخرى» وروی عنه أبو يعلى أنه قال: تالله لئن انطلق رجل مجاهد 
في سبيل الله فاستشهد فعمدت امرأته سفها وجهلاً فبكت عليه 
ليعذبن هذا الشهيد بذنب هذه السفيهة؛ وإلى هذا جنح جماعة من 
الشافعية منهم الشيخ أبو حامد وغيره. وذهب جمهور العلماء إلى 
تأويل هذه الأحاديث لمخالفتها للعمومات القرآنية وإثباتها لتعذيب 
من لا ذنب له واختلفوا في 
النووي إلى تأويلها بمن أوصى بأن يبكى عليه لأنه بسببه ومنسوب 
إليهء قالوا: وقد كان ذلك من عادة العرب كما قال طرفة بن العبد: 
وشقي على الجيب يا أم معبد 

قال في «الفتح»: واعترض بأن التعذيب بسبب الوصية يستحق 
بمجرد صدور الوصية: والحدينث دال على أنه إنما يقم عند 
الامنثال» والجواب أنه ليس في السياق حصر فلا يلزم من وقوعه 
عند الامتثال أن لا يقع إذا لم يمتثلوا مثلاً. اتتهى. قلت: والحق هو 
ما ذهب إليه الجمهور من تأويل هذه الأحاديث الصحيحة ولا وجه 
لردها مع إمكان التأويل» ولهم تأويلات بعضها قريبة وبعضها 
بعيدة فتؤخذ القريبة وتترك البعيدة. وإن شئت الوقوف على هذه 


إذا مت فابكيني بما آنا أهله 


التاويلات فارجع إلى «فتح الباري» وغيزه من شزوح البخاري. 

-٠٥‏ (وقال ابن المبارك: أرجو إن كان ينهاهم في حياتهم أن لا 
يكون عليه من ذلك شيء) وهذا هو رجائي. والله تعالى أعلم. 

-1١‏ قوله: (حدثني أسيد بن أبي أسيد) بفتح الهمزة وكسر السين 
فيهما المراد أبو سعيد المديني» صدوق. 

۷- قوله: (ما من ميت) أي حقيقي أو مشرف على الموت 
(يموت) قال الطيبي: هو كقول ابن عباس: يمرض المريض أو 
تضل الضالة» فسمى المشارف للموت والمرض والضلال ميتا 
ومريضاً وضالة» وهذه الحالة هي التي ظهرت على عبدالله بن 
رواحة. انتهى. قلت: وقصة عبدالله بن رواحة أخرجها البخاري وقد 
ذكرتها في آحر هذا الباب (يلهزانه) بفتح الهاء أي يضربانه 
ويدفعانه. وفي «النهاية»: اللهز الضرب بجمع اليد في الصصدر يقال 
لهزه بالرمح أي طعنه في الصدر (أهكذا كنت) أي توبيخاً وتقريعاً. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن غرينب) قال الحنافظ في 
«التلخيص): ورواه الحاكم وصححه وشاهده في الصحيح عن 
النعمان بن بشير قال: أغمي على عبدالله بن رواحة فجعلت أخته 
تبكي وتقول واجبلاه واكذا واكذا. فلما أفاق قال: ما قلت شيئاً إلا 
قيل لي: أنت كذاء فلما مات لم تبك عليه. 

0- - باب ما جَاءَ في الرّخصّة في البكاء 
NE‏ 

- [متفق عليه] حدثنا َة حدثنا عَبَادُ بن عَبَادٍ 
المُهَلبِيُ عن محمد بن عَمْرِوِ عن يَحْبَى بن عبدالرحمَّن عن 
ابن َر عن النبي يك قال: : اميت يُعَذْبْ ببكَاء أهلِهٍ 
َلَيْهِه. فقالت عائِشّة: يَرْحَمُهُ الله! لم يكذب. ونه وَهِم. 
إِنْمَا قال رسول الله كه لِرَجُل مَات يَهُووِيَاً: «إن المَبِتَ 
ذب وإن هله کون علب 

[خ: 11۲۸۸ 1م: 41۸[ 

قال: وفي الباب“ عن ابن عباس وقرظة بن كب وأبي 
هُرَيرَة وابن مَنْعُودٍ وأسّامّة بن زيار 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حسنٌ صحيح. وقد 
روي من غير وَج عن عايشة. وقد ذَحَّب آهل العِلم إلى هذا. 
وتأوَنُوا هله الآية: ولا ر تزر ر وازرة وزر زر أخرى) وهُو قول 
الشافعي. 

6- [حسن] حدثنا عَلِي بن شرم أخبرنا عيسى بن 
يُونْسَ عن ابن أبي لَيْلَى عن عَطّاء عن جار ابن عبدالله قال: 
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اي لوت بام 
ججره کی فقا لَه عبدالرحمن: أتبكي؟ ‏ 0 
عن البكاء؟ قال: لا. ون نْهَيْتُ عن صَوتِن أحمقين 
قاجرين: : صوت عند مصيبة: : خش وجوه وشق يوب ورنةٍ 
شيطان» وفي الحَدِيث كَلامْ أكثَرُ مِنْ هذا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث ۳ , 

- [متفق عليه] حدثنا تة عن مَالِكّ قال: وحدثنا 
إِسْحَاق بن مُوسى حدثنا مَعْنْ حدثنا مالك عن عبدالله بن أبي 
RRS‏ زا عر أيه مسن در لها 

خبَرتهُ أنها سَمِعَت عَائِشَةَ وذُكِرَ" لها أن ابن عْمَرَ مُمْرَ يَقول: (إنْ 
ا غَفْرَ الله لأبي 
عبدالرحمّن! اتا إن لم يكلب ولكنة سي ار اخنطا. إِنَمَامَنَ 
رسول الله اة عَلَى يَهُودية يُتكى عَلَيْهَا فقال: «إنهُم ليون 
عَلَيْها وإنها لَتَعَذُبْ في قَبْرها». 

لخ: 84"] [م: 11۸4[ Jنù:‏ 1401[. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيه ° 

-١‏ (باب ما جاء في الرخصة في البكاء على الميت) أي في 
الرخصة في البكاء الذي ليس به صوت ولا نياحة. 

؟- قوله: (عن عمرة) بفتح العين هي بنت عبدالرحمن بن سعد 
ابن زرارة الأنصارية المدنية أكثرت عن عائشة رضي الله عنها ثقة 
من الثالثة. 

- قوله: (وذكر) بصيغة المجهول (لها) أي لعائشة (غفر الله 
لأبي عبدالرحمن) كنيته عبدالله بن عمر رضي الله عنه» وهذا من 
الآداب الحسنة المأخوذة من قوله تعالى: عقا الله عَنك لِم أَؤِنتَ 
شيا ينبغي أن يوطيء ويمهد له 
بالدعاء إقامة لعذره فيما وقع منه وأنه لم يتعمد ومن ثم زاذت 
على ذلك بيانا واعتذارا بقولها (أما) بالتخفيف للتنبيه أو للافشاح 
يؤتى بها لمجرد التأكيد (إنه) أي ابن عمر (ولكنه نسي) أي مورده 
الخاص (أو أخطا) أي في إرادته العام (يبكي عليها) بصيغة 
المجهول (إنهم) أي اليهود (وإنها) أي اليهودية (لتعذب في قبرها) 
أي لكفرها. قال القاري في «المرقاة»: ولا يخفى أن هذا الاعتراض 
وارد لو لم يسمع الحديث إلا في هذا المورد وقد ثبت بألفاظ 
مختلفة وبروايات متعددة عنه وعن غيره غير مقيدة بل مطلقة دحل 
هذا الخصوص تحت ذلك العموم فلا منافاة ولا معارضة فيكون 


لهم فمن استغرب من غيره * 


إعتراضها بحسب اجتهادها. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري»: 
قال القرطبي: إنكار عائشة ذلك وحكمها على الراوي بالتخطئة أو 
النسيان أو على أنه سمع بعضاً ولم يسمع بعضاً بعيد, لأن الرواة 
لهذا المعنى من الصحابة كثيرون وهم جازمون فلا وجه للنفي ممع 
إمكان حمله على محمل صحيح. انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (فقالت عائشة يرحمه الله لم يكذب ولكنه وهم الخ) 
وكذلك حكمت عائشة رضي الله عنها على عمر رضي الله عنه 
أيضاً بالتخطئة؛ ففي رواية أبن عباس عن عائشة عند البخاري 
ومسلم: فقالت: يرحم الله عمر والله ما حدث رسول الله : دإن 
الله ليعذب المؤمن ببكاء أهله عليه» ولكن رسول الله ية قال: إن 
الله ليزيد الكافر عذاباً ببكاء أهله عليه»» وقالت: حسبكم القرآن 
قوله: «ولاً تَزِرُ وازرَةٌ ور أحرّى) قال الحافظ في «الفتح»: وهذه 
التأوبلات عن عائشة متخالفة وفيه إشعار بأنها لم ترد الحديث 
بحديث آخر بل بما استشعرته من معارضة القرآن قال الداودي: 
رواية ابن عباس عن عائشة بينت ما نفته عمرة وعروة عنها إلا أنها 
خصته بالكافر لأنها أثبتت أن الميت يزداد عذاباً ببكاء أهله. فاي 
فرق بين أن يزداد بفعل غيره أو يعذب ابتداء. انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب) أي في باب الرخصة في البكاء على 
الميت (عن ابن عباس) أخرجه أحمد بلفظ: قال ماتت زيسب بنت 
رسول الله هة فبكت النساء فجسل عمر يضربهن بسوطه فآخره 
رسول الله يق بيده وقال: «مهلاً يا عمر» ثم قال: «إياكن ونعيق 
الشيطان» ثم قال: «إنه مهما كان من العين ومن القلب فمن الله عز 
وجل ومن الرحمة وما كان من اليد ومن اللسان فمن الشيطان». 
انتهى. (وفرظة بن كعب) لينظر من أخرجه (وأبي هريرة) أخرجه 
أحمد والنسائي قال: مات ميت من آل رسول الله ية فاجتمع 
لنساء يبكين عليه فقام عمر ينهاهن ويطردهن. فقال رسول الله يَك: 
«دعهن يا عمر فإن العين دامعة والقلب مصاب والعهد قريب». 
انتهى. (وابن مسعود) لينظر من أخرجه (وأسامة بن زيد) أخرجه 
الشيخان قال: أرسلت ابنة النبي بل إليه أن ابناً لي قبض فاتنا 
الحديث وفيه: ففاضت عيناه» فقال سعد: يا رسول الله ما هذا؟ 
فقال: «هذه رحمة جعلها الله في قلوب عباده فإنما يرحم الله من 
عباده الرحماء». انتهى. 

۷- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أصل القصة 
رواها الشيخان. 
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۸۱ 


8- قوله: (يجود بنفسه) أي يخرجها ويدفعها كما يدفع الإنسان 
ماله. قاله الحافظ (أوَ لم تكن نهيت) بالبناء للفاعل على المشهور 
وضبطه بعضهم بالبناء للمفعول كذا في «قوت المغتذي» (صوت) 
بالجر بدل من صوتين (خمش وجوه) مصدر خمشت المرأة وجهها 
خمشاً إذا قشرت بالأظفار قاله أبو الطيب السندي (ورنة الشيطان) 
بفتح راء وتشديد نون» صوت مع بكاء فيه ترجيع كالقلقلة كذا في 
«مجمع البحار». قال النووي في «الخلاصة): المراد به الغناء 
والمزامير. قال: وكذا جاء مبينا في رواية البيهقي. قال العراقي: 
ويحتمل أن المراد به رنة النوح لا رنة الغناء ونسسنب إلى الشنيطان 
لأنه ورد في الحديث أؤل من ناح.ابليس» وتكون رواية الترمذي قد 
ذكر فيها أحد الصوتين فقظ واختصر الآخر. ويؤيده أن في رواية 
الببهقي: «إني لم أنه عن البكاء إنما نهيت عدن صوتين أحمقين 
فاجرين صوت نغمة لهو ولعب ومزاصير شيطان» وصوت عند 
مصيبة خمش وجوه وشق جيوب ورنة» وهنذا هو رحمة ومن لا 
یر حم لا يرحم؟. كذا في «قوت المغتذي». 

4- قوله: (هذا. حديث حسن) أصل قصة هذا الحديث في 
«الضحيحين» من حديث أنس رضي الله عنه. 

5- باب ما جَاءَ في المَشي أمَامٌ الجنارّة 


7 صصح عدن + عجارن ل 


ابن منصُور و محمودُ بن غَيْلنَ قالُوا: حدثنا سيان بن عة 
عن الزْهْريٌ عن سَالِم عن أبيه قال: «رأيت النبي يكل وأبا 2 
وعْمَرَ يَمْشُونَ أَمَامْ الجتازى. 

[د: 1۷4[ [ن: 1947974] [ه: 1417 .]١‏ 

۸- [صحيح] حدئنا الحَسَنُ بن علي الخَلآنْ حدشا 
عرو بن عَاصِم عن هَمَامٌ عن مَنِصُورٍ و بكر الكُوفي وزيَادٍ 
وسفيَان كُلَهُم يََكرْ أنه سَمِعَه الرَهْري عن سام بن عبدالله 
عن أبيه قال: «رَأْتَ النبي يك وأبا بكر وعم مشو أمَامَ 
الجنازة . 

[انظر التخريج السابق]. 

4- [صحيح] حدثنا عَبْدُ بن حُمَياٍ حدثنا عبدالرزاق 
أخبرنا مَعْمْرٌ عن الزَهْرِيّ قال: «كان النبي كه وأبو بكر وعمَرٌ 
يَمْشُونَ مام الجَتَارٌ لد . قال الزهري: واعوي E‏ 
کان يشي أمَام الجنازةٍ. 

قال: وفي الباب عن انس. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمّر هکذا روى ابن جَرَيْجٍ 


وزيا بن سَعلدٍ وغْيْرُ اجار عن الرَهْري عن سام عن أبيه 
نَحْوَ حديث ابن عيَينة. ورَوَى مَعْمَرٌ ويُونْس بن زي ومالك 
وير واحد من الحُفَاظ عن الرَهْري أن النبي يله كان يَمْشيِي 
امام الجتازة. قال الزهري: وَأحبَرَبي سام أن أبَاهُ كان ينثي 
أَمَامْ الجَنَازَةٍ. وأهلٌ الحديث كَلَهُم يَرَوْنَ أن الحديث المُرْسَلَ 
في ذلك أصح"". 

قال ابو عيسى: سَمِعْت يَحْيَى بن مُوسّی يَقُول: قال 
عبدالرزاق: قال ابن المبَارّك: حديث الرَهري في هذا مرسل 
0 مِنْ حَدِيث ابن عيَبْنة. قال ابن المُبَارَك: وَأرَى ابن 
جرم أله عن ابن 

قال أبو عيسى: رذق ری همام بن يَِى هذا الحديث عن 
زياد هُوَ ابن سَعْلٍ ومَنصُورٍ وبکر وَسْفيَانَ عن الزْهْرِي عن 
سام عن أبيك» وإنمًا مو سُفْيَانُ بن عة رَوَى عدة هَمَامْ. 
واختلف أل اليم في المي أمام الجَنَارَةٍ. فَرَأى بَنْضْ أهل 
اليلْم من أصْحَابٍ لني اة وغَبْرهُمْ أن المَغنيّ أمامها انا 


E 


ا عة 


a 


وهو قول الشافِعي وأحمد 

قال: وحديث أنس في هذا الباب غير محفوظ. 

- [صحيح] حدثنا أبو موسى محمد بن المُثنى 
حدثنا محمد بن بكر حدثنا ونس بن يد عنن ابنن شنهاب 
عن أنس: «أن النبي كل وبا بكر ور وما کانوا يمشون 
أمام الجنازة». 

[YAY [ه:‎ 

قال أبو عيسى: وسنت محمداً عن هذا الحَدِيث ثُقال: 
هذا حديث أخطا فيه محمد بن بكر ونم يُزْرَى هذا الحَدِيثُ 
عن يولس عن الرَهْرِي: «أن النبي تكله وأبا بكر وعُمر كَانُوا 
يَمْشمُونْ أَمَام الجنازةٍ». قال الزهري: وأخبَرنِي سَّالِم: «أن باه 
کان نشي اتام الجَنَارَة؟. قال مخمدٌ: هذا أصّح. 

-١‏ قوله: (عن الزهري عن سالم عن أبيه قال رايت النبي لل 
الخ) أخرج هذا الحديث أحمد وأصحاب السنن والدارقطني وابن 
حبان والبيهقي من حديث ابن عبينة عن الزهري عن سالم عن أبيه 
به. قال أحمد: إنما هو عن الزهري مرسل» وحديث سالم فعل ابن 
عمر» وحديث ابن عبينة وهمء كذا في «التلخيص». 

؟- قوله: (عن الزهري قال: كان النبي ية وأبو بكر وعمر 
يمشون أمام الجنازة) هذه الرواية مرسلة» ورواية سفيان المتقدمة 


عن الزهري موصولةء والأصح الإرسال كما صرح به الترمذي فيما 


١١م‎ 
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بعد. قوله: (وأخبرني سالم أن أباه) أي عبدالله بن عمر رضي الله 
عنه. قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي. 

۳- قوله: (وأهل الحديث كلهم يرون أن الحديث المرسل في 
ذلك أصح) لكن البيهقي اختار ترجيح الموصول لأنه من رواية ابن 
عيينة وهو ثقة حافظ. وعن علي بن المديني قال: قلت لابن عيينة: 
يا أبا محمد خالفك الناس في هذا الحديث. فقال: استيقن الزهري 
حدثني مراراً لست أحصيه يعيده ويبديه سمعته من فيه عن سالم 
عن أبيه. قال الحافظ في «التلخيص). وهذا لا ينفي عنه الوهم فإنه 
ضابط لأنه سمعه منه عن سالم عن أبيه والأمر كذلك إلا أن فيه 
إدراجاً لعل الزهرى أدمجه إذ حدث به ابن عيينة وفصله لغيره وقد 
أوضحته في المدرج بأتم من هذا وجزم أيضاً بصحته ابن المنذر 
وابن حزم. انتهى كلام الحافظ. 

-٤‏ قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد) وهو قول مالك وهو 
مذهب الجمهور على ما صرح به الحافظ في «الفتح». واستدلوا 
بحديث ابن عمر المذكور في الباب واستدلوا أيضا بما أخرج 
عبدالرزاق في «مصنفه» عن عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه 
أنه كان يضرب الناس يقدمهم أمام جنازة زينب بنت جحش رضي 
الله عنها. ويما أخرج ابن أبي شيبة حدثنا وكيع عن ابن أبي ذئب 
عن صالح مولى التوأمة قال: رأيت أبا هريرة رضي الله تعالى عنه 
وأبا قتادة وابن عمر وأبا أسيد رضي الله عنهم يمشون أمام الجنازة. 

۷- باب ما جَاءَ في المُشي خخلف الجنازة 
١-[ضعيف»‏ ضعفه البخاري] حدثا محمودٌ بن 
َيْلآنْ حدثنا وَطْبُ بن جَرير عن شَعبة عن يَحَيّى إِمَام بني 
تيم اله" عن أبي ماج عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال «سَألنا 
رسول الله اة عن المَثني َف لجاز رَة؟ قال: مَادُونَ 
الْحَبَب”". فإن کان خَيْراً عَجَلْئمُوهُء وإن كان شر قلا يبَعَدُ 
إلا اهل النارء الجنازة متبُوعَة ولا َب ولَيْسَ منا من تَقَدَمَهَاه. 

[د: ۱۸4¢"[. 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا يُعرف مر حديث عبدالله 
ابن مَسْعُودٍ إل مِنْ هذا الوَجْهِ. قال: سَمِعْتْ محمد بن 
إسمماعيل يمف حديث أبي مَاجدٍ لهذا. وقالَ محمد: قال 
الحُمَيْدِي: قال ابن عبيئة :يل ليحْبَى من ابو مَاجار هذا؟ قال: 
طَائِرٌ طَارَ فَحَدَكَئَا0". ود ذَْهَبّ بَْض أهل العِلم مِنْ أصْحَابٍ 
النبي يكل وغَيْرِهِمْ إلى هذاء روا أن المَشي خلقَهًا افْضَلُ. وبه 
يَقُولُ سفيان الشوري وإملحاق. قال ابن أبا اجلو رَجْلٌ 


مَجْهُولَ لا يعرف إنما پروی عنه حَديَان عن ابن معو 


ویحیی مام بني تیم الله قة ا( يُكُنَى أبا الحَارث ويُقَالُ لَه 
يَحْبَى المُجبرُ ضا وَهُوَ ر كوي رَوَى 
له شه وسفيان لري وأبو الأخرّص وسْفْيَانُ بن عبَيئّة. 


حى الجابرء وَيُقَالَ له 


11ل عت يتس نام يي لينم نذا a‏ ا 
الحارث الجابر أبو الحارث الكوفي لين الحديث من السادسة (عن 
أبي ماجد) قيل اسمه عائذ بن فضلة مجهول لم يرو عنه غير يحيى 
الجابر من الثانية كذا في «التقريب»» ويقال له أبو ماجدة أيضا كما 
في «قوت المغتذي». 

۲- قوله: (فقال ما دون الخبب) هو سرعة المشي مع تقارب 
الخطى كذا في «قوت المغتذي» (فلا يبعد) قال العراقي: يحتمل 
ضبطه وجهين أحدهما بناؤه للمفعول ويكون المراد أن حاملها 
دده مرح زيلكره ين اقل RSE‏ 
الياء والعين أيضاً من بعد بالكسر يبعد بالفتح إذا هلك. انتهى. 
(الجنازة متبوعة) أي حقيقة وحكماً فيمشى خلفها (ولا تتبع) بفشح 
التاء والباء وبرفع العين على النفي وبسكونها على النهي أي لا تتبع 
ا وو 
من تقدمها) أي لا يثبت له الأجر 

۳- قوله: (فقال: طائر طار فحدثنا) أشار إلى أنه مجهول (وبه 
يقول الثوري وإسحاق) وبه يقول الأوزاعي واستدل لهم بحديث 
الباب وبما رواه سعيد بن منصور وغيره عن علي قال: «المشي 
خلفها أفضل من المشي أمامها كفضل صلاة الجماعة على صلاة 
الفذ». قال الحافظ: إسناده حسن وهو موقوف له حكم المرفوع» 
لكن حكى الأثرم عن أحمد أنه تكلم في إسناده. انتهى. وفي الباب 
أحاديث أخر ذكرها الحافظ الزيلعي في «نصب الراية». 

-٤‏ قوله: (وله حديثان عن ابن مسعود) الحديث الآخر ما رواه 
أبو الأحوص عن يحبى التميمي عن أبي ماجدة عن ابن مسعود 
قال: قال رسول الله يَكلِ: «إن الله عفو يحب العفو». كذا في 
«الميزان» و«قوت المغتذي». 1 

5- قوله: (ويحيى إمام بني تيم الله ثقة) قال العراقي: هذا 
مخالف لقول الجمهور فقد ضعفه ابن معين وأبو حاتم والنسائي 
والجوزجاني. وقال البيهقي: ضعفه جماعة من أهل النقل. ثم قال 
فيه أحمد وابن عدي: لا باس به. كذا في «قوت المغتذي» (ويقال 
له يحيى الجابر ويقال له يحيى المجبر أيضاً) لأنه كان يجبر 
الأعضاء» كذا في «تهذيب التهذيب». 


محفة الأحوذي ب 


كتاب الجنائز 


AF 


۸- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ اور ر 

۲ -اقال الألباني: ضعيف] حدثنا علي بن 
لا عيب لاا سن و و عبن باه 
ابن سا عن توان قالَ: خَرَجْنا مَعَ رسول الله ڳا في جُنَازَةٍ 
فَرَأى ناسا ركباناً فقسال: الآ تَسْتَحِيونَ؟ إن مَلأَتَكَةَ الله على 
افدايهم وام على ظهُور الدَوَاب»". ٠‏ 

زه: ١ه‏ ؟١].‏ 

قال: وفي البابو عن المُغِيرَة ة بن شعبَة"'' وجابر بن سَمُرّة. 

قال أبو عيسى: حديث وټان قد روي عن مَوقُوفاً. قال 
محمد: الموقوف منه أصح. 

-١‏ قوله: (آلا تستحيون إن ملائكة الله الخ) إن هذه بكسر 
الهمزة قاله القاري. والحديث يدل على كراهة الركوب خلف 
الجنازة» ويعارضه ما أخرج أبو داود عن المغيرة بن شعبة أن النبي 
كلد قال: «الراكب يسير خلف الجنازة والماشي يمشي خلفها 
وأمامها وعن يمينها ويسارها قريباً منها؛ الحديث. والجمع بن 
هذين الحديثين بوجوه: منها: أن حديث المغيرة في حق المعذور 
بمرض أو شلل أو عرج ونحو ذلك» وحديث الباب في حق غير 
المعذور. ومنها: أن حديث الباب محمول على أنهم كانوا:قدام 
الجنازة أو طرفها فلا ينافي حديث المغيرة. ومنها: أن حديث 
المغيرة لا يدل على عدم الكراهة وإنما يدل على الجواز فيكون 
الركوب جائزا مع الكراهة. 

؟- قوله: (وفي الباب عن المغيرة بن شعبة) أخرجه أبو داود 
وتقدم لفظه وأخرجه أحمد والنسائي وابسن ماجه بلفظ: «الراكب 
خحلف الجنازة والماشي حيث شاء فنها» (وجابر بن سمرة) أخرجه 
مسلم والترمذي (حديث ثوبان قد روي عنه موقوفاً) لم يتكلم 
الترمذي على حديث ثوبان المرفوع المذكور بحسن ولا ضعصف» 
وفي إسناده أبو بكر بن أبي مريم وهو ضعيف. 

4- باب ما جَاءً في الرّخصّة في ذلك 

7- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ 
حدثنا أبو دَاوْدَ حدثنا شُعْبَةُ عن ميمّاك قال سَمِعْتُ جَابرَ ابن 
سْمُرَة يول : كنا مع النبي يك في جنازة أبي الدخداح "© 
وهو على قرس له يسعّى ونْحْنْ حَوْلَهُ وهو بوص پو». 

[م: 47°[ [د: [17A‏ 

-٠ 1٤‏ [صحيح] حدئنا عبدالله بن الصاح الهائيمي 
حدثنا أبو قُتَيْبَةَ عن الجرًا اح“ عن ميمَاكٍ عن جار ابن مره 


«أن النبي اة ابح جَنَارَةَ ابي الدَخدَاح مَاشيِياً وَرَجَعٌ على 
خی فرس. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

-١‏ قوله: (في جنازة ابسن الدحداح) بفتح الدالين المهملتين 
وحائين مهملتين (وهو على فرس له) أي حين رجع كما في الرواية 
الآتية (يسعى) قال العراقي: روي بالياء والنون (وهو يتوقص به) 
بالقاف المشددة والصاد المهملة أي يتثوب به. وفي «مصنق ابن 
أبي شيبة» يتوقس بالسين المهملة وهما لغتان. كذا في اقوت 
المغتذي» وقال في «المجمع»: أي يثب ويقارب الخطو. 

؟- قوله: (عن الجراح) بتشديد. 

> قوله: (ورجع على فرس) فيه دليل على جواز الركوب عند 
الإنصراف. وقال العلماء: لا يكره الركوب في الرجوع من الجنازة 
إتفاقا لإنقضاء العبادة كذا في «المرقاة». وقال النووي: فيه إباحة 
الركوب في الرجوع عن الجنازة وإنما يكره الركوب في الذهاب 
معها. انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۰- باب ما جَاءَ في الإسْرّاع بالجنازة 


1٥‏ 1ك سو عام ] عدي اعم ب ديم ی 


ابن عيبن عن الرَهْري سَمِع سَعِيد بن المُسيَبِ عن أبي هُريرة 
ل به به النبر علو(" قال: ١أ‏ سرعوا بالجنازة فإن يكن خيراً 
تُقَدَمُوها ِل وإنا يكن شرا َوه ه عَنْ رَابكُم. 

لخ: 6][م: "١8١:15‏ ][ن: ١59:8١][ه:‏ 
١ 1/1/‏ )]. 

قال: وفي البابو عن أبي بكر 


(4 


22 


-١‏ قوله: (يبلغ به النبي كَكيِك) أي يرفع الحديث إليه ية 

7- قوله: (أسرعوا) أمر من الإسراع. قال الحافظ في «الفتح»: 
نقل ابن قدامة أن الأمر فيه للإستحباب بلا خلاف بين العلماء 
وشذ ابن حزم فقال بوجوبه. والمراد بالإسراع شدة المشي» وعلى 
ذلك حمله بعض السلف وهو قول الحنفية. قال صاحب «الهداية): 
ويمشون بها مسرعين دون الخبب. وفي «المبسوط): ليس فيه شي 
مؤقت غير أن العجلة أحب إلى أبي حنيفة. وعن الشافعي 
والجمهور: المراد بالإسراع ما فوق سجية المشي المعتاد ويكره 
الإسراع الشديد» ومال عياض إلى .نفي الخلاف فقال: من استحبه 


Af 


تحفة الأحوذي - كتاب الجنائز 


أراد الزيادة على المشي المعتاد ومن كرهه اراد الإفراط فيه كالرمل. 
والحاصل أنه يستحب الإسراع بها لكن بحيث لا ينتهسي إلى شدة 
يخاف معها حدوث مفسدة بالميت أو مشقة على الحامل أو 
المشيع لثلا ينافي المقصود من النظافة أو إدخال المشقة على 
المسلم. انتهى كلام الحافظ (بالجنازة) أي بحملها إلى قبرها (فإن 
تك) أي الجثة المحمولة قاله الحافظ. وقال القاري: أي فلن تكن 
الجنازة. قال المظهر: الجنازة بالكسر الميت وبالفتح السرير فعلى 
هذا أسند الفعل إلى الجنازة وأريد بها الميست (خيراً) أي ذا خير 
وفي رواية الشيخين: صالحة (تقدموها) أي الجنازة (إليه) أي 
الخير» وفي رواية الشيخين: فإن تكن صالحة فخير تقدمونها إليه. 
قال القاري: فإن كان حال ذلك الميت حسناً طيباً فاسرعوا به حتى 
يصل إلى تلك الحالة الطيبة عن قريب. قال الحافظ: وفي الحديث 
إستحباب المبادرة إلى دفن الميت لكن بعد أن يتحقق أنه مات أما 
مثل المطعون والمفلوج والمسبوت فينبغي أن لا يسرع بدفنهم حتى 
يمضي يوم وليلة ليتحقق موتهم» نبه على ذلك ابن بزيزة. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة) أخرجه أبو داود من طريق 
عيينة بن عبدالرحمن عن أبيه أنه كان في جنازة عثمان بن أبي 
العاص وكنا نمشي مشيا خفيفا فلحقنا أبو بكرة فرفع سوطه فقال: 
لقد رأيتنا ونحن مع رسول الله يك نرمل رملاً. انتهى. وسكت عنه 
أبو داود والمنذري. وقال النووي في «الخلاصة): سنده صحيح. 
قال العيني: نرمل رملاً من رمل رملان ورملانا إذا أسرع في المشي 
وهز منكبيه» ومراده الإسراع المتوسط. ويدل عليه ما رواه ابن أبي 
شيبة في «مصنفه» من حديث عبدالله بن عمرو أن أباه أوصاه قال: 
إذا حملتني على السرير فامش مشياً بين المشيين وكن خلف 
الجنازة فإن مقدمتها للملائكة وخلفها لبني آدم. انتهى. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 


۱- باب ما جَاءَ في قَتَلَى اح وؤكر حَمْرَة!" 


71- [صحيح] حدثنا فة حدثنا بُو صَفُْوان عن 
أُسَامَة بن زب عن ابن شِهَابٍ عن انس بن مالك قال: أتى 
رسول الله يك عَلَى حَمَْة يوم أحد فَوَقف عليه ره قَذ مل 
بو" فقال: دلولا أن تجد صفيّة صَفيَةُ في نَفسهَا كته حتى تأكُله 
العَافيَةُ حتى يخر يَوْمَ القيّامَة من بُطُونِهًاء. قال:. تم م دعا 
بِتَمِرةٍ فكَفْنَهُ فيها فكانّت إِذَا مدت على ا اك 


ذا مدت على رِجل بدا رَأسُّهُ. قال: فَكَمُرَ القتلّى وقلت 


التيَابُ. قال: فكُفَن الرَجُل والرَّجُلان والثلآنَةٌ في القَوْب 
لاجد م نون في ب راجا قال: فَجَمَلَ سول الله يل 
سنال عَنْهُم أيهم أكثرْ قُرآناً َبُقَدَمَهُ إلى القِيْلةِ. قال: «فَدَقَنِهُمْ 
رسول الله ا ولّمْ يُصَلْ عََيْهم”". 

.] ١5 [د:‎ 

قال أبو عيسى: حديث الس حديث حسن غریب . لا 
عرق مِنْ حديث انس إلا مِنْ هذا الوَجه. النمرة الكِساءٌ 
الخلق. َف جوف أسامة بن زيار في رواية هذا الحخديثي 
روئ اللَيْثْ بن سار عن ابن شيِهَابِ عن عَبِْالرحمَنِ بن 
كعبب بن مالك عن جابر بن عَبْلِالله بن ريا وروی مَعْمَرٌ 
عن الزُهْرِي عن عبدالله بن تَْلبَة عن جاب ولا نَْلَم احداً 


كر عَن الؤهري عن اتس إلا أسامة بن َيل 
وسال اا الححديث ث1 فَقَالَ: حَدِيث الث 


عن ابن شاب عَنْ عَبِْالرحْمَنِ بن ْب بن مالك عن جَابرٍ 
ا 

-١‏ (باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حمزة) قتلى جمع قتيل. 

۲- قوله: (قد مَل به) قال في «الدر النشير»: مثلت بالقتيل 
جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئاً من أطرافه؛ والاسم مثلة 
(لولا أن تجد) أن تحزن وتجزع (صفية) هي بنت عبدالمطلب عمة 
رسول الله يق وشقيقة حمزة رضي الله عنهما (حتى تأكله العافية) 
قال الخطابي: هي السباع والطير التي تقع على الجيف فتأكلها 
وتجمع على العوافي (حتى يحشر يوم القيامة من بطونها) إنما أراد 
ذلك ليتم له به الأجر ويكمل ويكون كل البدن مصروفا في سسبيله 
تعالى إلى البعث أو البيان أنه ليس عليه فيما فعلوا به من المثلة 
تعذيب حتى إن دفنه وتركه سواء قاله أبو الطيب (بنمرة) بفشح نون 
وكسر ميم بردة من صوف وغيره مخططة وقيل: الكساء. 

۳- قوله: (ولم يصل عليهم) واستدل به من قال: بأن الشهيد لا 
يصلى عليه. وسيجيء الكلام على هذه المسألة في باب ترك 
الصلاة على الشهيد. 

5 - قوله: (حديث أنس حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنهء وذكر المنذري قول الترمذي هذا وأقره. 

؟- باب آخر 


PS TO ۱۷‏ 
قال: كان رسو لله رة امرض ويه الجا 
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يركب الحم« ويُجِيبْ دَعوَة العَبْدِه وكان يَوْمْ بني قُرَيِظَة 
على جتار شوم يبل من ليفو عل إقان يف 

[ه:57585]. 

قال أبو عيسى: هل سد لتق لمن سيس شيم 
عن أنْس. ومُسلْلِم الأعْرَرٌ يضف" وهو ملم ابن كَيْسَانَ 
الملائي. تكلم فيه وقد روى عنه شعبة وسفيان. 

-١‏ قوله: (ويركب الحمار) قال ابن الملك: فيه دليل على أن 


ركوب الحمار سنة. قال القاري: فمن استنكف من ركوبه كبحض . 


المتكبرين وجماعة من جهلة الهند فهو أخس من الحمار انتهى. 
قلت: كيف وقد قال تعالى: لوَالْحَبْلَ وَالْبِغَالَ وَالْحَمِيرَ لِترَكَبُوهَا 
َزينَة» (وكان يوم بني قريظة) بضم القناف وفشح الظاء المعجمة 
المشالة بوزن جهينة قبيلة من يهود خيبر وكانت هذه الوقعة لسبع 
بقين من ذي القعدة سنة خمس (مخطوم بحبل) أي مجعول في 
أنفه بخبل (من ليف) بكسر اللام بالفارسية بوست درخمت خرما. 
قال في «القاموس»: خطمه بالخطام أي جعله على أنفه كخطمه به 
أو جر فة ليضع عليه الخطامء وهو ككتاب؛ كل ما وضع في اف 
البعير أي ونحوه لينقاد به (عليه) أي على الفرس (إكاف ليف) 
بكسر الهمزة ويقال له: الوكاف بالواو» وهو للحمار كالسرج 
للفرس» وإكاف ليف بالإضافة وفي بعض النسخ إكاف من ليف. 

7- قوله: (ومسلم الأعور يضعف) قال النسائي وغيره: متروك 
كذا في «الميزان» (وهو مسلم بن كيسان الملائي) بميم مضمومة 
وخفة لام وبياء في آخره نسبة إلى بيع الملاء نوع من الشياب كذا 
في «المغني». 

۳“ باب 

4 - [قال الألباني: صحيح] حدثنا أبُو كرب حدثنا 
أبو مُعَاويَة عن عبدالرحمَن بن أبي بكر عن أبي مُلَيِكَةَ عن 
عَائِشَةَ قالت: ونا ْض رول الله يل الوا في فيو" 
فقال أو بكْر: مسَمِعْت من سول الله يك شيعا ما نة قال: 
عاض اله لي الأفي الموميع الي يحب ألا مذ يروه 
دنوه في مَوْضع فِرَاشيهِ 

[ه:8؟؟!].. 
1 قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" '. وعبدالرحمّن بن 
أبي بكر المليِكِيّ يُضَمْفْ مِن قِبَلٍ حقظِه. وقد روي هذا 
الحايث من غَيْر وَجْه. روا ابن عاس عن أبي بكر الصديق 

عن النبي يكل أيضاً. 


-١‏ قوله: (اختلفوا في دفنه) أي في موضع دفنه» فقال بعضهم: 
يدفن بمكة وقال الآخرون: بالمدينة في البقيع وقيل: في القدس 


كذا في «اللمعات». (ما قبض الله نبياً إلا في الموضع الذي يحب 


أن يدفن فيه) إكراماً له حيث لم يفعل به إلا ما يحبه» ولا ينافيه 
كراهة الدفن في البييوت لاحن e‏ أنهم يدفنون 
حيث يموثون. : 

”- قوله: (هذا حديث غريب) قال المناوي: ضعيف لضعف 
ابن أبي مليكة. انتهى. قلت: قد وهم المناوي» فإن ابن أبي مليكة 
ليس بضعيف بل هو ثقة. وضعف هذا الحديث إنما هو لضعف 
عبدالرحمن بن أبي بكر بن عبيدالله بن أبي مليكة. قال الحافظ في 
«التقريب»: ضعيف» وقال الترمذي: يضعف من قبل حفظه. 

4 باب آخر 
8 - [قال الألباني: ضعيف] حدثنا أبو کربب حدثنا 


مُعَاوِيَةُ بن شام عن عِمْرَان بن أذ نس المكي عن عَطَاء عن 
ابن عُمَرَ؛ِ «أنّ رسول الله چ قال: «اذكروا مَحَامِينَ موتا ر 
[د: ٠‏ ذةع]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" سمحت محمداً 
يَقول: عِمَرَان بن انس المكي مُنْكرٌ الحَدِيث. ورَوَى بَعْضْهُم 
عن عَطَاء غن غائشّة. قال: وعمران بن أبي انس مصري أقَدَمْ 
واا عِمْرَان بن نس المكي”". 

-١‏ قوله: (اذكروا محاسن موتاكم) محاسن جع حسن على 
غير قياس» والأمر للندب (وكفوا) أمر للوجوب أي امتنعوا (عن 
مساويهم) جمع سوء على غير قياس أيضاً. قال حجة الإسلام: غيبة 
الميث أشد من الحي» وذلك لأن عفو الحي واستحلاله ممكن 
ومتوقع في الذنيا بخلاف الميت. وفي «الأزهار» قال العلماء: وإذا 
رأى الغاسل من الميت ما يعجبه كاستنارة وجهه وطيب ريحه 
وسرعة انقلابه على المغتسل استحب أن يتحندث به وإن رأى ما" 
یکره كنتنه وسواد وجهه أو بدنه أو انقلاب صورته حرم أن يتحدث 
به كذا في «المرقاة». 


- قوله: (هذا حديث غريب) ورواه أبو ذاود وابن حبان. 


۳- قوله: (وعمران د بن أنس مصري الخ) يعني iF‏ 
أنس انان مصري ومکي» والمصري أثبت وأقدم من المكي» قا 
الحافظ في «التقريب». ۰ 


1۰۸٦ 


تمحفسة الأحوذى 2 


كتاب الجنائز 


-٥‏ باب ما جَاءَ في الجُلُوس قَبْلَ أن توضّع 

- [حسن] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا صَفْوانُ بن 
ابن ابي أمَيّةَ عن أبيه عن جَدَّهٍ عن عْبَادَةَ بن الصّامِت قال: 
«كان رسول الله َة إذا أنبَع الجَنارّة لَم يَقَعْدْ حَتى نوضع في 
اللْحْدٍ. فَعَرَض لَه حَبْرٌ فقال: هكذاً نَصنعُ يا محمد. فَجَلْسَ 
رسول الله ية وقال: «خالفوه". 

.]10 ٤0٥ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. ويش بن راقع لَيْس 
بالقوي في الحَدِيث. 

-١‏ قوله: (عن بشر بن رافع) الحارثي أبو الأسباط فقيه ضعيف 
الحديث (عن عبدالله بن سليمان بن جنادة) بضم الجيم وبالنون 
ضعيف من السادسة (عن أبيه) سليمان بن جنادة منكر الحديث من 
السادسة (عن جده) جنادة بن أبي أمية الأزدي ثقة. 

- قوله: (حتى توضع في اللحد) بفتح اللام وسكون الحاء 
العام ع م ع ا 
وتكسرء أي عالم. أي ظهر له ية عالم من اليهود (فجلس رسو 
ا 0 
القاري: فبقي القول بأن التابع لم يقعد حتى توضع عن أعناق 
الرجال هو الصحيح. انتهى. قلت: هذا الحديث ضعيف لأن في 
إسناده بشر بن راقع وعبدالله بن سليمان وأباه سليمان جنادة 
وهؤلاء كلهم ضعفاء. وقد روى الشيخان وغيرهما عن أبي سعيد 
الخدري مرفوعاً: «إذا رأيتم الجنازة فقوموا فمن تبعها فلا يقعد 
حتى توضع؛. قال الحازمي: قد اختلف أهل العلم في هذا الباب» 
فقال قوم: من تبع جنازة فلا يقعدن حتى توضع عن أعناق 
الرجال»: وممن رأى ذلك الحسن بن علي وأبو هريرة وابن عمر 
وابن الزبير والأوزاعي وأهل الشام وأحمد وإسحاق. وذكر إبراهيم 
النخعي والشعبي أنهم كانوا يكرهون أن يجلسوا حتى توضع عن 
مناكب الرجال» وبه قال محمد بن الحسنء وخالفهم في ذلك 
آخرون ورأوا الجلوس أولى واعتقدوا الحكم الأول منسوخاء 
وتمسكوا في ذلك بأحاديثء ثم ذكر بإسناده حديث الباب وقال: 
هذا حديث غريب أخرجه الترمذي في كتابه وقال بشر بن رافع 
ليس بقوى في الحديث» وقد روي هذا الحديث من غير هذا 
الطريق وفيه أيضاً كلام» ولو صح لكان صريحاً في النسخ غير أن 
حديث أبي سعيد أصح وأثبت فلا يقاومه هذا الإسناد. ثم روى 


الحازمي بإسناده عن علي رضي الله عنه قال: «قدمنا مع رسول الله 
يي المدينة أول ما قدمنا فكان النبي و لا يجلس حتى توضع 
الجنازة ثم جلس بعد وجلسنا معه فكان يؤخذ بالآخر فالآخر من 
أمر رسول الله ؛. وهذا الحديث بهذه الألفاظ غريب أيضاً ولكنه 
يشيد ما قبله. انتهى كلام الحازمي. 

5" با ب فَضل المصيبّة | إذا احتستب07) 

۲١‏ - [حسن] حدئنا سويد بن مار حداثنا عبدالله بن 
المُبَارَكِ عن حَمَادٍ بن مسلَمَةَ عن أبي ميان قال فضت إنني 
سيناناً وأبو طَلْحَة الخؤلاني جَالِسَ على شفير ابر" . لہا 
أرّذت الحْرُوج أخذ بيَدِي فقال: الآ أبَشترك يا أبَا ميئان! قُلْتْ: 
بَلَى. قال: دبي الاك ب عبدالرحمَن بن عرزب عن 
أبي مُوسَى الأشعري: «أنّ رسول الله َة قال: إا مَات ولد 
المَيْدِ قال الله لِمَلاتِكَيِهِ: قيضم وَلَدَ عَبِدِي! فَيَقَولُون: نَعَم. 
َيَقُول: قبضتم ثمرَةٌ قُوَادِو! فيَُولُونَ: نَعَمَ. فَبَقَول: مَاذَا قال 
عَبْدي؟ فَيَقُولُونَ: حَمِدَكَ وامتَرْجم. فيقول الله: ابوا عدي 
بين في الجن وسّمُوءُ بيت الحَمْدٍ). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب. 

-١‏ (باب فضل المصيبة إذا احتسب) أي صبر وطلب الثواب. 

7- قوله: (على شفير القبر) أي على طرفه (حدثني ضحاك بن 
عبدالرحمن بن عرزب) بفتح المهملة وسكون الراء وفتح الزاي ثم 
موحدة ثقة من الثالثة (قال الله لملائكته) أي ملك الموت وأعوانه 
(قبضتم) على تقديسر الاستفهام (ولد عبدي) أي روحه (فيقول 
قبضتم ثمرة فؤاده) أي يقول لكمال الرحمة كما أن الوالد العطوف 
يسال الفصاد هل فصدت ولدي مع أنه بأمره ورضاه. وقيل: سمي 
الولد ثمرة فؤاده لأنه نتيجة الأب كالثمرة للشجرة (واسترجع) أي 
قال: إنا لله وإنا إليه راجعون (وسموه بيت الحمد) أضاف البيت 
إلى الحمد الذي قاله عند المصيبة لأنه جزاء ذلك الحمدهء قاله 
القاري. 

۷- باب ما جَاءَ في التكبير على الجَنازة 

7- [متفق عليه] حدثنا احم بن مَنيع حَدَقَنَا 
إسماعيل بن إبراهيم حدثنا مَعْمرٌ عن الرَْري عن سيار بن 
المُسَيبٍ عن ابي هَرَيِرَة: «أنّ النبي ب صَلَى على 
ا ف أربَعاً». 

]خ: YY‏ [م: ۱ ] [د: 1]۳۰ن: ]1ھ 
.[Noré‏ 


تحفة الأحوذى _- 


كتاب الجنائز 


١ AY 


قال: : وفي الباب عن ابن عاس واب ابي آوفي وجاير 
ويزيد بن ثابت”") وأنس. 

قال أبو عيسى: يزيد بن ابت هو أخو زي بن تبت ومُوَ 
امبر ينه هد بذرأ ونيد َم يَهَد بذرا. 

قال أبو عيسى: حديث أبي مُرَيْرَةَ حديث حسسن 

ين والفسل عدي هيدا داشرا 
انحا اد قله رمم لير على الجن أ 
تكبيرات. وهو قول سُفيان الدؤري ومالك بن انس وابن 
المْبارَكٍ والشافعي وَأحْمَدَ وإسحاق. 

۳ -[صحيح] حدثنا محمد بن المَتتى حدثنا محمد 
ابن جَعْمْر أخبرنا شب عن عَمْرو بن مُرَةَ عن عبدالرحمّن بن 
ابي لَبْلَى قال: «كان رید بن ارقم يُكبّرُ على جَتائِزًا أربعاً وإنهُ 
كبر على جنار حمسا فَسَالْنَاهُ عن ذلك فقال: كان رسول 
الله يلد يُكْبرُهَا». 

لم: لاة9][ن: ]١944‏ [ه: 10۰0[ 

قال ابو عيسى: حديث ربد بن ارقم حديث حسنٌ 
صحيح. وقد ذَهَب بَعْضْ أهل العِلم إلى هذا مِنْ اصْحَاب 
النبي' يك وغيْرهِم. راو الَكبير على الجَنَارَةٍ محَنْساً. وقالَ 
أحمد وإمْحَاق: إا كبر الإمام على الجنازة خا فإنه تع 
الإماء“. 

-١‏ قوله: (صلى على النجاشي) بفتح النون وتخفيف الجيم 
وبعد الألف شين معجمة ثم ياء ثقيلة كياء النسب وقيل بالتخفيف 


وهو لقب من مَلَكَ الحبشة. وحكى المطرزي عن بعضهم تشديد 1 


الجيم وخطاه: كذا في «فتح الباري» واسمه أصحمة بوزن أربعة» 
وهو ممن آمن به و ولم يره وكان ردءاً للمسلمين المهاجرين إليه 
مبالغاً في الإحسان إليهم (فكبر أربعاً) فيه دليل على أن التكبير على 
الجنازة أربع تكبيرات وعليه عمل الأكثر. 
۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وابن أبي أوفى وجابر 
وأنس ويزيد بن ثابت) أما حديث ابن عباس فأخرجه الحازمي في 
كتاب «الاعتبار» عنه قال: آخر ما كبر رسول الله يك على الجنائز 
أربعا» وكبر عمر رضي الله عنه على أبي بكر أريعاء وكبر عبدالله بن 
عمر على عمر أربعاًء وكبر الحسن بن علي على علي أربعاً» وكبر 
الحسين على الحسن اربع وكبرت الملائكة على آدم أريعاء 
وأخرجه الدارقطني مختصراً وهو حديث ضعيف وله طرق أخرى 
كلها ضعيفة ذكرها الزيلعي في «نصب الراية». وأما حديث ابن أبي 


أوفى فأخرجه أحمد عن عبدالله بن أبي أوفى أنه مات له إين فكبر 
أربعاً وقام بعد الرابعة قدرما بين التكبيرتين يدعو ثم قال: كان 
رسول الله ية يصنع هكذاء ورواه أبو بكر الشافعي في 
«الغيلانيات من هذا الوجه» وزاد: ثم سلم عن يمينه وشماله ثم 
قال: لا أزيد على ما رأيت رسول الله َة يصنع» ذكره الحافظ في 
«التلخيص» وسكت عنه. وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان عنه 
أن النبي اة صلى على أصحمة النجاشي فكبر عليه أربعاً. وأما 
حديث أنس فأخرجه الحازمي في كتاب «الناسخ والمنسوخ» عنه 
أن رسول الله چ كبر على أهل بدر سبع تكبيرات وعلى بني هاشم 
سبع تكبيرات وكان آخر صلاته أربعا حتى خرج من الدنياء قال: 
وإسناده واهي. وقد روى آخر صلاته كبر أربعاً من عدة روايات 
كلها ضعيفة كذا في «نصب الراية». وقد روى أبو داود في #سننه» 
عن أنس حديثاً طويلاً وفيه: فكبر أربع تكبيرات لم يطل ولم يسرع 
ورفعه إلى النبي يكِ. وأما حديث يزيد بن ثابت فأخرجه أحمد 
وابن ماجه وفيه: ثم أتى القبر فصغفنا خلفه فكبر عليه أربعاً. 

۴- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

-٤‏ قوله: (وهو قول سفيان الشورى ومالك بن أنس وابن 
المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة. وقد 
استدلوا بحديث الباب. قال الحافظ ابن حجر في «الفتح: وقد 
اختلف السلف في ذلك فروى مسلم عن زيد بن أرقم أنه يكير 
خمساً ورفع ذلك إلى النبي كك وروى ابن المنذر عن ابن مسعود 
أنه صلی على جنازة رجل من بني أسد فكبر خمساً. وروی ابن 
المنذر وغيره عن علي أنه كان يكبر على أهل بدر ستاً وعلى 
الصحابة خمساً وعلى سائر الناس أربعاً. وروى أيضاً بإسناد صحيح 
عن أبي معبد قال: صليت خلف ابن عباس على جنازة فكبر ثلائساً. 
قال ابن المنذر: ذهب أكثر أهل العلم إلى أن التكبير أربع؛ وفيه 
أقوال أخر فذكر ما تقدم قال: والذي نختار ما ثبت عن عمر. ثم 
ساق بإسناد صحيح إلى سعيد ابن المسيب قال: كان التكبسير أريعاً 
وخمساً فجمع عمر الناس على أربع. وروى البيهقي بإسناد حسن 
إلى أبي وائل قال: كانوا يكبرون على عهد رسول الله يق سبعاً 
وستاً وخمساً وأربعاء فجمع عمر الناس على أربع كاطول الصلاة. 
انتهى. 

5- قوله: (فإنه يتبع الإمام) أي المقتدي يتبع الإمام. قال 
العيني: ظاهر كلام الخرقي أن الإمام إذا كبر خمسا تابعه المأموم 


١٠١44 


تحضة الأحوذي - كتاب الجنائز 


ولا يتابعه في زيادة عليهاء ورواء الأشرم عن أحمد. وروى حرب 
عن أحمد: إذا كبر خمساً لا يكبر معه ولا يسلم إلا مع الإمام. 
وممن لا يرى متابعة الإمام في زيادة على أربع؛ الثوري ومالك وأبو 
حنيفة والشافعي واختاره ابن عقيل كذا ذكره العيني نقلا عن ابن 
قدامة. قلت: الراجح عندي أن الإمام إذا كبر خمسا تابعه المأموم. 
۸- باب ما يمول في الصلاةٍ على المَيّت 

4- [صحيح] حدثنا عَلِيّ بن حجر أخبرنا هَل بن 
زياد حدثنا الأوڙاعي عن يَحْيَى بن ابي كير حَدئّنِي ابو 
إبراهيم الأشْهَلي”'' عن أبيه قال: «كان رسول الله يي إا 
صِلَى على الجَنَارَةٍ قال: «اللّهُم! اغْفِر لِحَنَا وَمَيتن وشَاهِدِنًا 
وغائبتا وصَغِيرِنًا وکبیرنا" “» وذَكَرِنَا وأنتانا». قال يَحْيى: 
وحدني أبُو سَلَمَة بن عبدالرحمّن عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبي 
كي مغل ذلك. وَزَادَ فيه: «لَلهم ن حي مِنا فاخيو على 
لإسنلام» ومن توَفَيتَهُ ينا قتوَقَهُ على الإيمّان». 

[ن: 1۹۸17]. 

قال: وفي الباب عن عبدالرحمّن وعَائِشَة وأبي قتادة 
وعَوْفم بن مالك" وجابر. 

قال أبو عيسى: حديث وَالا ابي إِبرَاهِيمٌ حديثٌ حسنٌ 
صحيح”. ورَوَى هِشَامٌ الدسستوَائي وعَلِيّ بن المُبَارَكْ هذا 
الحَلدِيث عن يَحْبَى بن ابي كثير عن أبي سَلَمَة بن عبدالرحمَنِ 

عن النبي يِه مُرْسَلاً. وروی عِكُرمَةُ بن عَمَارٍ عن يَحْيَى بن 
بي كَثِير عن أبي لَه عن اة عن النبي ڳل وحديث 
عِكْرمَة بن عمّار غَيْرُ مَحْفُوظء وعِكْرمَة رمَا يهم في حد 
يحیی. SS‏ قَتَادَمٌ 

ابيه عن النبي اا“ . 

قال أبو عيسى: وسَمِعْت محمداً يَقُول: أصّم الرُوَايَاتَ 
في هذا حديث يَحْبَى بن أبي كثير عن أبي إبراهيم الأشهلي 
عن أبيه. وسَلتُُ عن اسم أبي إبراهيم فلم يَعْرفة. 

06- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَشَارٍ 
حدثنا عبدالرحمَّن بن مهلي حدثنا مُمَاويَةُ بن صَالِحٍ عن 
عبدالرحمّن بن جير بن ثُمْيْر عن أبيه عن عوقو بن مَالِكٍ 
قالَ: ممعت رسول اله ب يُصَلَي على ميت فقت من 
صَلاَبه”" عَلَيْهِ: «اللْهُمَ اغْفِرْلَّهُ وارْحَمْهُ وَاغْسِلَهُ بالبَرّه 
واغسيله كما يُغْسّل الثؤب». 

[1Y [ن:‎ [A [م:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". قال محمد: 
اصح شيء في هذا الباب هذا الحلريث. 

-١‏ قوله: (حدثني أبو ابراهيم الأشهلي) مقبول من الثالثة. قيل: 
إنه عبدالله بن أبي قتادة» ولا يصح. قاله الحافظ في «التقريب». 

؟- قوله: (صغيرنا وكبيرنا) ههنا إشكال وهو أن الصغير غير 
مكلف لا ذنب له فما معنى الاستغفار له» وذكروا في دفعه وجوها 
فقيل: الاستغفار في حق الصغير لرفع الدرجات» وقيل المزاد 
بالصغير والكبير الشاب والشيخ. وقال التوربشتي 
سئل عن معنى الاستغفار للصبيان مع أنه لا ذنب لهم؟ فقال: معناه 
السؤال من الله أن يغفر له ما كتب في اللوح المحفوظ أن يفعله بعد 
البلوغ من الذنوب حتى إذا كان فعله كان مغفوراً وإلا فالصغير غير 
مكلف لا حاجة له إلى الاستغفار (وذكرنا وأنثانا) المقصود من 
القرائن الأربع الشمول والاستيعاب كأنه قيل: اللهم اغفر للمسلمين 
والمسلمات كلهم أجمعين (قال يحيى) أي ابن ابي كشير (فأحيه 
على الإسلام) أي الاستسلام والانقياد للأوامر والنواهي (فتوفه 
على الإيمان) أي التصديق القلبي إذا لا نافع حينئذ غيره. ورواه أبو 
داود من طريق يحيى عن أبي سلمة عن أبي هريرة وزاد: «اللهم لا 
تحرمنا أجره ولا تضلنا بعده؟. ووقع في هذه الرواية: «اللهم من 
أحبيته منا فأحيه على الإيمان ومن توفيته منا فتوفه على الإسلام». 
قال الشوكاني في «النيل»: ولفظ فأحيه على الإسلام هو الثابت عند 
الأكثر وعند أبي داود فأحيه على الإيمان وتوفه على الإسلام. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف وعائشة وأبي 
قتادة وجابر وعوف بن مالك) أما حديث عبدالرحمن وأبي قتادة 
وجابر فلينظر من أخرجه. وأما حديث عائشة فأخرجه الحاكم. وأما 
حديث عوف ابن مالك فأخرجه مسلم: 1 

-٤‏ قوله: (حديث والد أبي إبزاهيم حذيث حسن صحيح) 
وأخرجه أحمد والنسائي ورواه أبو داود والنسائي وغيرهما من 


عن الطحاري: أنه 


طريق يحيى بن أبي كثير عن ابي سلمة عن أبي هريرة. 

- (وروى هشام الدستوائي الخ) قال ابن ابي حاتم: سالت 
أبي عن حديث يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
فقال: الحفاظ لا يذكرون أبا هريرة إنما يقولون أبو سلمة عن النبي 
هة مرسلاً لا يوصله بذكر أبي هريرة إلا غير متفن والصحيح أنه 
مرسل. وروی عكرمة بن عمار عن يحيى بن أبي كثير عن أبي 
سلمة عن عائشة الخ. قال الحاكم بعد رواية حديث أبي هريرة 
المذكور: وله شاهد صحيح فرواه من حديث أبي سلمة عن عائشة 
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محفوظ وعكرمة ربما يهم في حديث يحيى) قال الحافظ في 
«التقريب»: عكرمة بن عمار العجلي أبو عمار اليمامي أصله من 
البصرة صدوق يغلط وفي روايته عن يجيى. بن أبي كشسير اضطراب 
ولم يكن له کتاب (وروى عن يحيى بن أبي كثير عن عبدالله بن أبي 
قتادة عن أبيه عن النبي كَكِ) وقد توهم بعض الناس أن أبا ابراهيم 
المذكور هو عبدالله بن أبي قتادة وهو غلط. أبو.ابراهيم من بني 
عبدالأشهل وأبو قتادة من بني سلمة. قاله اك ب e‏ 
نقلاً عن ابن أبي حاتم عن أبيه. 

-١‏ قوله: (ففهمت من صلاته) وفي رواية لمسلم: فحفظت من 
Rn‏ 
(واغسله سالبرد) بف بفتحتيين وهو حب الغمنام قاله العينسي. رزوی 
الترمذي هذا الحديث هكذا مختصرأء وزواه مسلم مطولاً ولفظه: 
ضلى رسول الله يك على جنازة فحفظت من دعائه وهو يقول: 
«اللهم اغفر له وارحمه وعافه واعف عنه واكرم نزله ووسع مدخله 
واغسله بالماء والثلج والبرد» ونقه من الخطايا كما نقيت الشوب 
الأبيض من الدنس. وابدله دارأ حيرا من داره وأهلاً خيراً من أهله 
وزوجاً خيراً من زوجه وأدخله الجئة وأعذه من عذاب القبر ومن 
عذاب الناز». انتهئ. قال النوؤي: فيه إشارة إلى الجهر بالدعاء في 
صلاة الجنازة؛ وقد اتفق أصحابنا غلى أنه إن صلى عليها بالنهار 
أسر بالقراءة وإن صلى بالليل ففيه وجهان: الصحيح الذي عليه 
الجمهور يسر والثاني يجهر. وأما الدعاء فيسر به بلا خلاف وحينئذ 
يتأول هذا الحديث على أن قوله حفظت من دعائه أي غلمنيه بعد 
الصلاة فحفظته. انتهى. قلت: ويرد هذا التأويل قوله في رواية 
أحرى: سمعت. وقال القاري في المرقاة وهذا يعني قوله حفظت لا 
بنافي ما تقرر في الفقه من ندب الإسرار لأن الجهر هنا للتعليم لا 
غير انتهى. وقال الشوكاني في «النيل»: قوله سمعت النبي ا 
وكذا قوله: فحفظت من ذدعائه. يدل على أن النبي ككل جهر بالدغاء 
وهو خلاف ما صرح به جماعة من استحباب الإسرار بالدعاء» وقد 
قيل: إن جهره وَل بالدعاء لقصد تعليمهم. وأخرج أحمد عن جابر 
قال: ما أباح لنا في دعاء الجنازة رسول الله هة ولا أبو بكر ولا 
عمر. وفسر أباح بمعنى قدر. قال الحافظ: والذي وقفت عليه باح 
بمعنى جهر: والظاهر أن الجهر والإسرار بالدعاء جائزان. انتهى 
كلام الشوكاني: 


۷- قوله: (هذا خديث حسن صحيح) وأخرجه ستلم (وقال 


محمد بن إسماعيل: أصح شيء في هذا.الباب هذا الحديث) أي 
حديث عوف بن مالك. وقد ورد في هذا الباب أحاديث منها ذکره 
الترمذي ومنها حديث واثلة بن الأصقع أخرجه أبنو داودء ومنها 
حديث عبدالله بن أبي أوفى أخرجه أحمد وابن ماجه» قال الحافظ 
ابن حجر: واختلاف الأحاديث في ذلك محمول على أنه يدعو 
لميته بدعاء ولآخر بآخر. انتهى: قال الشوكاني: إذا كان المصلي 
عليه طفلاً استحب أن يقول المصلي: الهم اجغله لنا سافاً وفرطاً 
وأجراً. روى ذلك البيهقي من حديث أبي هريرة. وروی مثله سفيان 
في جامغه عن الحسن قال: والظاهر أنه يدعو بهذه الألفاظ الواردة 
في هذه الأحاديث سواء كان الميت ذكراً أو أتشى ولا يحول 
الضمائر المذكرة إلى صيغة التأنيث.إذا كانت الميت أنشى لأن 
مرجعها الميت وهو يقال على الذكر والأنثئ. انتهى. 
64"- باب ما جاءَ ف في القِرَاءَةٍ على الجئازة 
بمَاتِحَةٍ الاب 


5- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا اد تيم 
حدثنا زد بن حاب حداثا (براهیم بن لل عن الح 
عن يقم عن ابن عَباس: : أن البي ي 5 قرا على الجتاز؛ 
بفَائِحَة الكتاب». 

[خ: ]/١0‏ [د: ۳۱۹۸] [ن: 44و .]١‏ 

قال: وفي الباب عن أمّ شتريك”". 

قال أبو عيسى: حلريث ابن عباس حلديث ليس إسْنَادة 
بذلك القوي. راهيم بن عفان هو ابو شي الرامبطي 


الحَدی ع۳ . والصّحِِحٌ عن ابن عباس قَولَه: (ين السّنْةٍ 


القرَاءةٌ على الجِنازَةٍ بفًاتحة الكتاب). 

۷-[صحيح] حدثنا محمد بن بار حدشا 
عبدالرحمّن بن مَهْدِي حدثنا سيان عن سَعْلدِ بن إبراهِيم عن 
طُلْحَة بن عوفر: «أن ابن عباس صلَى على جَنَازَةٍ قرا بقَاتِحَةٍ 
الكتاب“. فَقْلْتْ َه فقالَ: له من الس أن من قَمَام الستق»)”©. 

قال أبو عيسى : هذا حلیث حسن م صحيسح77. والعمسل 
على هذا عند فض أل العِلْم من أصْحَاب النبي ون 
وعَبْرِهِم يَحْمَارُون أن يفرا بَِائِحَةٍ الاب بنذ التكبسيرة 
الأولى. وَمْوَ قول الشافعي وأحمد وإسلحاق". وقال بَمْضْ 
أهل العلم: لا يقرأ في الصّلاةٍ على الجئّازة» إِنْمَا ُو ثئاءٌ على 
الله والصّلاةٌ على ا كه وَالدُعَاءٌ لِلْمِْت. 
الور وغیرهِ ين أهلٍ الكوفة. 


م 


. وهُوّقول 


كتاب الجنائسز 


تحفة الأحسوذي - 


وطلحة بن عبدالله بن عوف هو ابن أخي عبدالرحمّن بن 
عوفو روى عنه الزهري. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابراهيم بن عثمان) هو أبو شيبة الواسطى قال 
الحافظ: مشهور بكنيته متروك الحديث (قرأ على الجنازة بفاتحة 
الكتاب) أي بعد التكبيرة الأولى. وقد أخرج الشافعي والحاكم عن 
جابر أن النبي ية كبر على الميت أربعا وقرأ بأم القرآن بعد التكبيرة 
الأولى» ولفظ الحاكم: كان رسول الله و يكبر على جنائزنا أربعاً 
ويقرأ بفاتحة الكتاب في التكبيرة الأولى: وفيه إبراهيم بن محمد بن 
أبي يحيى فقد وثقه جماعة منهم الشافعي وابن الأصبحاني وابن 
عدي وابن عقدة وضعفه آخرون. قاله ابن القيم في #جلاء الأفهام». 
وقد صرح العراقي في #شرح الترمذي» بأن إسناد حديث جابر 


صعيفا. 


؟- قوله: (وفي الباب عن آم شريك) أخرجه ابن ماجه عنها 
قالت: أمرنا رسول الله ية أن نقرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب 
وفي إسناده ضعف يسير كما قال الحافظ في «التلخيص». وفي 
الباب أيضا عن أم عفيف النهدية قالت: أمرنا النبي 5 أن نقرأ 
بفاتحة الكتاب على ميتناء رواه أبو نعيم كذا في «عمدة القاري». 
وعن أبي أسامة بن سهل بن حنيف قال: السنة في الصلاة على 
الجنازة أن يكبر ثم يقرأ بأم القرآن ثم يصلي على النبي 6 ثم 
يخلص الدعاء للميت ولا يقرأ إلا في الأولىء أخرجه عبدالرزاق 
والنسائي. قال الحافظ في «الفتتح؟: إسناده صحيح. انتهى. قلت: 
روى النسائي في #سننه» قال: أخبرنا قتيبة قال: حدثنا الليث عن ابن 
شهاب عن أبي أمامة قال: السنة في الصلاة على الجنازة أن يقرأ في 
التكبيرة الأولى بأم القرآن مخافتة ثم تكبر ثلالاً والتسليم عند 
الآحرة. وقال النووي في «الخلاصة»: إن إسناده على شرط 
الشيخين» قاله العيني في «شرح البخاري». 

-'٠‏ قوله: (إبراهيم بن عثمان هو أبو شيبة الواسطي منكر 
الحديث) قال في «التقريب؟ بكنيته متروك الحديث. 

-٤‏ قوله: (والصحيح عن ابن عباس قوله: من السنة القراءة 
على الجنازة بفاتحة الكتاب) قال الحافظ في «الفتح؛ بعد ذكر قول 
الترمذي هذا ما لفظه: هذا مصير منه يعني من الترمذي إلسى الفرق 
بين الصيغتين (أي بين قوله أن النبي يل قرأ على الجنازة بفاتحة 
الكتاب وبين قوله من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب 
ولعله أراد الفرق بالنسبة إلى الصراحة والاحتمال. انتهى). 

5- قوله: (إن ابن عباس صلى على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب 


فقلت له فقال: إنه من السنة أو من تمام السنة) شك من الراوي. 
وفي رواية النسائي: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة» جهر حتى أسمعناء 
فلما فرغ أخذت بيده فسألته فقال: سنة وحق. وللحاكم من طريق 
ابن عجلان أنه سمع سعيد بن سعيد يقول: صلى ابن عباس على 
جنازة فجهر بالحمد ثم قال: إنما جهرت لتعلموا أنها سنة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي وابن حبان والحاكم. ١‏ : 

۷- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وقولهم هو 
الحق يدل عليه أحاديث الباب (وقال بعض أهل العلم: لا يقرأ في 
الصلاة الخ) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله. قنال محمد في 
«موطئه): «لا قراءة على الجنازة» وهو قول أبي حنيفة رحمه الله. 
انتهى. واستدل لهم بحديث أبي هريرة مرفوعاً: «إذا صليتم على 
الميت فأخلصوا له الدعاء»» رواه أبو داود وابن ماجه. قلت: هذا 
الاستدلال ليس بشيء فإن المراد بقوله: «فأخلصوا له الدعاء» أدعوا 
له بالاخلاص وليس فيه نفي القراءة على الجنازة كيف وقد روى 
القاضي إسماعيل في كتاب الصلاة على النبي ية عن أبي أمامة أنه 
قال: إن السنة في الصلاة على الجنازة أن يقرأ بفاتحة الكتاب 
ويصلي على النبي يإ ثم يخلص الدعاء للميت حتى يفرغ ولا يقرأ 
إلا مرة ثم يسلم» وأخرجه ابن الجارود في «المنتقى». قال: الحافظ: 
ورجاله مخرج لهم في «الصحيحين). ففي هذا الحديث أن السنة 
في الصلاة على الجنازة قراءة الفاتحة وإخلاص الدعاء للميت وكذا 
وقع الجمع بين القراءة وإخلاص الدعاء للميت في رواينة 
عبدالرزاق وقد تقدمت هذه الرواية. واستدل الطحاوي على ترك 
القراءة في التكبيرة الأولى بتركها في باقي التكبيرات وترك التشهد. 
قلت: هذا الاستدلال أيضاً ليس بشيء فإنه قياس في مقابلة الننص. 
وأجابوا عن أحاديث الباب بأن قراءة الفاتحة في الصلاة على 
الجنازة كانت على وجه الدعاء. قال الطحاوي: ولعل قراءة من قرأ 
الفاتحة من الصحابة كانت على وجه الدعاء لا على وجه التلاوة. 
قلت: هذا ادعاء محض لا دليل عليه فهو مما لا يلتفت إليه. قال 
صاحب «التعليق الممجدا: قد صنف حسن الشرنبلالى من 
متأخري أصحابنا يعني الحنفية رسالة سماها ب «النظم المستطاب 
بحكم القراءة في صلاة الجنازة بأم الكتاب» ورد فيها على من ذكر 
الكراهة بدلائل شافية» وهذا هو الأولى لثبوت ذلك عن رسول الله 
هة وأصحابه. انتهى كلام صاحب «التعليق الممجد». 

فائدة: قال الشوكاني في «التيل»: ذهب الجمهور إلى أنه لا 


تحفة الأحبوذي - كتاب الجنائبرز:. 


يستحب الجهر بالقراءة في صلاة الجنازة» وتمسكوا بقول ابن 
عباس: لم أقرأ أي جهرا إلا لتعلموا أنه سنة. وبقوله في حديث أبي 
أمامة سرا في نفسه. انتهى كلام الشوكاني. قلت: وقع في حديث 
أبي أمامة عند النسائي: السنة في الصلاة على الجنازة أن يقرأ بأم 
القرآن مخافتة» وقد تقدم هذا الحديث آنفاء:وأما لفظ سراءفي نفسه 
فقد وقع عند الشافعي فأخرج في #مسنده»: أخبرتا مطرف بن مازن 
عن معمر عن الزهري أخبرني أبو أمامة بن سهل أنه أخبره رجل من 
أصحاب النبي به «أن السنة في الصلاة على الجنازة.أن يكبر 
الإمام ثم يقرأ بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سراً في نفسه» 
الحديث. وأما قول ابن عباس الذي ذكره الشوكاني فاخرجه 
الحاكم من طريق شرحبيل بن سعد عن ابن عباس أنه صلى على 
جنازة بالأبواء فكبر ثم قرأ الفاتجة رافعا صوته ثم صلى على النبي 
يك ثم قال: «اللهم عبدك وابن عبدك». الحدييث.. وفي آخره شم 
انصرف فقال: يا أيها الناس إني لم أقرأ عليها أي جهراً إلا لتعلموا 
أنها سنة. قال الحافظ في «الفتح»: وشرحبيل مختلف في توثيقه. 
انتهى. وأخرج ابن الجارود في «المنتقى» من طريق زيد بن طلحة 
التيمي قال: سمعت ابن عباس قرأ على جنازة فاتحة الكتباب 
وسورة وجهر بالقراءة وقال: إنما جهرت لأعلمكم أنها سنة. 
وأخرجه أيضا من طريق طلحة بن عبدالله قال: صليت خلف ابن 
عباس على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة فجهر حتى سمعت» 
الحديث» وقد تقدم رواية الحاكم بلفظ: إنما جهرت لتعلموا أنها 
سنة. قال الشوكاني: وقيل يستحب الجهر بالقراءة فيهاء واستدل 
على ذلك بما رؤاه النسائي من حديث ابن عباس فقد وقع فيه: فقرأ 
بفاتحة الكتاب وسورة وجهر فلما فرغ قال: سنة وحق. وقال بعض 
أصحاب الشافعي: إنه يجهر بالليل كالليلية. انتهى كلام الشوكاني. 

.قلث: قول ابن عباس إنما جهرت لتغلموا أنها سنة يذل على أن 
جهره كان للتعليم» وأما قول بعض أصحاب الشافعي يجهر بالليل 
كالليلية فلم أقف على رواية تدل على هذا والله تغالى أعلم. 

فائدة أخرى: قد وقع في رواية النسائي التي ذكرتها آنفاً: فقرأ 
بفاتحة الكتاب وسورة وهذا يدل على أن السنة قراءة فاتحة 
الكتاب وسوزة معها. قال الشوكاني: فيه مشروعية قراءة سورة مع 
عن المصير إلى ذلك لأنها 
زيادة خارجة عن فخرج صحيح. انتهى. قلت: قال الحافظ في 
«التلخيض» بعد ذكر أثر ابن عباس أنه قرأ على الجنازة بفاتحة 
الكتاب وقال إنها سنة ما لفظه: ورواه أبو يعلى في #مسنده؛ من 


الفاتحة في صلاة الجنازة ولا مخيص 


جديث ابن.عباس وزاد: وسورة. قال البيهقي: ذكر السورة غير 


محقوظ وقال النووي: إسناده صحيح. انتهى. 


- باب ما جاء فى الصلاة على التجنازة 
الشَمَاعَة للميّت 


۸-([حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] 
حدثنا أبُو كريب حدثنا عبدالله بن المُبَارَكُ ويُونُس بن بِكَيْرٍ 
عن محمد بن إمنْحَاقَ عن يزيد بن أبي حبيبب عن مرد“ بن 
عبدالله اليَرْنِيُ فال: كان مَالِك بن هُبَيْرَةَ إِذَا صَلَى على جَنَارَةٍ 
تقال الناس عَلَبِهَا”" جرَأهُم لان له أجرَاءِ ثم قال: قال رسول 
الله ا «مَنْ صَلى عَلَبْهِ ثَلأَنَهُ صفوف فقد-أؤجب». ١‏ 

[د: 155"][ه: .])1194١‏ 

قال وفي الباب عن عا" وأمْ حَبِيئة وأبي مُرَئِرَة 
ومَيِمُونَة زوج النبي اة 

قال أبو عيسى: حلريث مالك بن هره نے 0 
هكذا رَوَاهُ غيْرُ وَاحِدٍ عن محمد بن إملحَاق. وَرَوَى إبرَاهِيم 
ابن سار عن محمد بن إمْسَاقَ هذا الحدييت واذتعل بين 
مر ومَالِكٍ بن هير رَجُلاً. ورواية هَولاًء اصح عِنْدَنًا. 

84 - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عَمَرَ حدثنا 
عبدالوهاب التْقَقِي عن ايوب وحدثنا أحمد بن ميم 
وعَلِي بن حجر قالا حدثنا إسماعيل بن إبراهيم عن آيوب 
عن أبي قلابة عن عبدالله بن بريد (رَضيع کان لِعَائْضَةً) 2 
عن عَائِشة عن النبي ب قال: «لا يموت أَحَدُ مِنَّ المُنْلمِينَ 


قصلي عَلَيْهِ َة" مِن المُسْلِمِينَ يبلغون أن يَكُونُوا مائة 
َيَشْفْعُوا له إلا شفعو موا فِيه». وقال علي بن حجر في حَلډيشه: 
مائ فَمَا قَوْقَهًا. 

[م: £۷[ [ن: ١11‏ ). 

قال أبو عيسى: حريث عاش حديث حسنٌ صحيح”". 


N 


وقد أوقفة بَعْضهُمْ ولم ير 

-١‏ قوله: (عن مرئد) بفتح الميم وسكون الراء بالتاء المثلشة 
المفتوحة (بن عبدالله اليزني) بفتح التحتانية والزاي بعدها نون ثقة 
فقيه: قوله: (كان مالك بن هبيرة) بالتصغير السكوني الكندي 
صحابي نزل حمص ومصر مات في أيام مروان وكان أميراً لمعاوية 
رضي الله عنه على الجيوش وغزو الروم. 

-١‏ (فتقال الناس عليها) تفاعل من القلة أي رآهم قليِلاً 
(جزأهم ثلاثة أجزاء) من التجزئة أي فرقهم وجعل القوم الذين 


۰4۲ 


تحضة الأحسوذي - كتاب الجنائفز 


يمكن أن يكونوا صف واحداً ثلائة صفوف. وفي رواية أبي داود: 
جزأهم ثلاثة صفوف. قال القاري في «المرقاة»: أي قسمهم ثلاثة 
أقسام أي شروخاً وكهولاً وشباباً» أو فضلاء وطلبسة العلم والعامة. 
انتهى. قال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي» بعد ذكر هذا 
القرل: هذا بعيد جداً انتهى. قلت: لا شك في بعده بل الحق 
والصواب أن المراد جملهم ثلائة صفوف كما في رواية أبي داود 
(نم قال) أي استدلالا لفعله (مّن صلى عليه ثلانة صفوف) واقل 
الصف أن يكون اثنين على الأصح قاله القاري. قلت: ولا حد 
لأكثرء (فقد أوجب) في رواية أبسي داود: وجبت له الجنة. . وفي 
رواية البيهقي: غفر له» كذا ف في «قوت المغتڏي» . فمعنى أوجب أي 
أوجب الله عليه الجنة أو أوجب مغفرته وعدا منه وفضلاً. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه مسلم والترمذي (وآم 
حبيبة) لم أقف على حديثها (وأبي هريرة) أخرجه ابن ماجه بسند 
صحيح عنه عن النبي إلا قال: «من صلى عليه مائة من المسلمين 
غفر له٤»‏ كذا في «فتح الباري» (وميمونة زوج النبي 56) أخرجه 
النسائي من حديث أبي المليح حدثني عبدالله عن إحدى أمهات 
المؤمنين وهي ميمونة زوج النبي 46 قالت: أخبرني النبي و قال: 
اما من ميت يصلي عليه أمة من الناس إلا شفعوا فيه. فسألت أبا 
المليح عن الأمة قال أريعون. ش ش 

4 - قوله: (حديث مالك بن هبيرة حدييك حسن) وصححه 
الحاكم كما قال الحافظ في «الفتح» وأخرجه أبو داود وسكت عنه 
هو والمنذري وأخرجه ابن ماجه. 0 

5- قوله: (رضيع كان لعائشة) بالجر بدل من عبدالله بن يزيد. 

قال الحافظ في «التقريب:: عبدالله بن يزيد رضيع عائشة بضري 
وثقه العجلي من الثالثة. قلت: قال في «القاموس»: رضيعك أخوك 
من الرضاعة. 

-١‏ قوله: (فيصلي عليه أمة) أي جماعة (فيشفعوا له) من 
المجرد أي دعوا له (إلا شفعوا فيه) من التفعيل على بناء المفعول 
A‏ جنامهم (فيه) في حقه» وروی مسلم عن ابن عباس 
مرفوعاً: ما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلاً 
لا يشركون بالله شيا إلا شفعهم الله فيه». وفي هذه الأحاديث 
استحباب تكثير جماعة الجنازة ويطلب بلوغهم إلى هذا العدد 
الذي يكون من موجبات الفوز. وقد قيد ذلك بأمرين الأول أن 


يكونوا شافعين فيه أي مخلصين له الدعاء سائلين له المغفرة» الثاني . 


أن يكونوا مسلمين ليس فيهم من يشرك بالله شيئاً كما في حديث 


ابن عباس. قال النووي في «شرح مسلم»: قال القساضي: قيل هذه 
الأحاديث خرجت أجوية لسائلين سألوا عن ذلك.فاجاب كل واحد 
عن سؤاله» قال: ويحتمل أن يكون النبي إل أخبر بقبول شفاعة 
ماثة فأخبر به ثم بقبول شفاعة أربعين ثم ثلاثة صفوف وإن قل 
عددهم فأخير به ؤيحتمل أيضاً أن يقال:.هذا مفهوم عده ولا يحت 
به جماهير الأصوليين» فلا يلزم من الإخبار عن قبول شبفاعة مائة 
منع قبول ما دون ذلك وكذا في الأربعين مع ثلاثة صفوف» وحينئذ 
كل الأحاديث معمول بها ويحصل الشفاعة بأقل الأمرين من ثلائة 
صفوف وأربعين انتهى كلام النووي: وقال.التوزبشتي: لا تضاد بين 
هذه الأحاديث لأن السبيل في أمثال هذا المقام أن يكون الأقل من 
العددين متأخراً عن الأكثر. لأن الله تعالى إذا وعد المغفرة لمعنى 
لم يكن من ستته النقصان من الفضل الموعود بعد ذلك؛ بل يزيد 
تفضلا» فيدل على زيادة فضل الله وكرمه على عباده. انتهى. 

۷- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أخرجه مسلم 
والنساني. 

۸- قوله: (وقد أوقفه بعضهم ولم يرفعه) قال النووي. قال 
القاضي عياض: رواه سعيد بن منصور موقوفاعلى عائشة فأشار إلى 
تعليله بذلك وليس معللاً لأن من رفعه ثقة وزيادة الثقة مقبولة. 
انتهى. 

1- باب ماجاءَ ف في كَرَاهِيَةِ الصّلاةٍ على الجَنارَة 

' عند لع الششي وعِنْدَ : غروبھا 


-٠ f‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا هَنَادُ حدثنا وكيع 
عن مُوسى بن علي بن رَبَاح عن أبيه عن عَقَبَة بن عار 
الجَهَنِي قال: لات اعات“ كان رسول الله كل يَنِهَامَا أن 
صي فين أو تبر نيهن موان : جين تلع الشمْس بازقة 
حتى ترتفع» وجين قوم م قَائِمْ الظهِيرَة حتى تَمِيل؛ وحين 
ضيف لِلْغْرُوبِ حتى تَغْرْبُ». ۰ 

[م: ۳[ [د: 8197][ن: 00۲[ 
١18‏ )]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا عند ينض آهل اليم من أصْحَاب النبي 27 
يرهم يَكْرَمُونَ الصّلاةَ على الجَنارة في هنو السَاعَات. 
وقال ابن المُبارَك: معْنَى هذا الحَلديث أن تَقَبْرَ فيه موتا 
يعني الصّلاة”" على الجَتازة. وكرِة الصلاَةَ على الجنازة عِنْسَدٌ 


طُلُوعٍ الس وعند غُرُويهَا وإذا انتَصّف النهارٌ حتى رول 


تحضة الأحوذي - كتاب الجنائز. 


الشمئس. وهو قول احمد وإمنحاق”؟". قال الشافهِي: لا بأس 
في الصّلاة على الجَنازةٍ في السَّاعَاتٍ التي تكْرَهُ فِيهنْ 
الل , 1 : 3 

-١‏ قوله: (ثلاث ساعات) أي أوقات (أن نصلي فيهن) هو 
بإطلاقه يشمل صلاة الجنازة لأنها صلاة (أو نقبر فيهن موتانا) من 
باب نصر أي ندفن فيهن موتاناء يقنال: قبرته إذا دفتته وأقبرته إذ 
جعلت له قبراً يوارى فيه؛ ومنه قوله تعالى: لفَأقْبرَهُ4 كذا في 
«المرقاة؟. وقال النووي: وهو بضم الباء الموحدة وكسرها لغتان. 
انتهى. (حين تطلع.الشمس بازغة) أي طالعة ظاهرة حال مؤكدة 
(وخين يقسوم قائم الظهيرة) قال النووي: الظهيرة حال اسْتواء 
الشمس» ومعناه حين لا يبقى للقائم في الظهيرة ظل في المشرق 
ولا في المغزب. انتهى. وقال ابن حجر: الظهيرة هي تصف:النهار 
وقائمها أما الظل وقيامه وقوفه؛ من قامت به دابته وقفتء والمراد 
بوقوفه بطوء حركته الناشىء من بطوء حركة الشمس :حينئذ باعتبار 
ما يظهر للناظر؛ ببادي السرأي وإلا فهي سائرة على حالها. واما 
القائم فيها لأنه حينئذ لا يميل له ظل إلى جهة المشرق ولا إلى 
جهة المغرب» وذلك كله كناية عن وقت استواء الشمس في وسط 
السماء (حتى تميل) أي الشمس من المشرق إلى المغرب وتزول 
عن وسط السماء إلى الجانب الغربي وميلها هذا هو الزوال. قال 
ابن حجر: ووقت الاستواء المذكور وإن كان وقتاً ضيقاً لا يسع 

صلاة إلا أنه يسع التحريمة فيحرم تعمد التحريمة فيه (وحين 
تضيف) بفتح التاء والضاد المعجمة وتشديد الياء أي.تميل قاله 
النووي.: وأصل الضيف الميل سمي الضيف لميله إلى من ينزل 
عليه. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وآبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

۳- قوله: (وقال ابن المبارك: معنى.هذا الحديث أو أن ثقبر 
فيهن موتانا يعني الصلاة) أي ليس المراد بقوله أو نقبر الدفن كما 
٠‏ هو الظاهر بل المراد صلاة الجنازة. قلت: قد حمل الترمذي قوله 
نقبر فيهن موتانا على صلاة الجنازة ولذلك بوب عليه: باب ما جاء 
في كراهية الصلاة على الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبهاء 
ونقل في تأييده قول ابن المبارك؛ وحمله أبو داود على الدفئن 
الحقيقي:فإنه ذكره في الجناثز وبوب عليه: باب الدفن عند طلوع 
الشمس وعند غروبها. قال الزيلعي في «نصب الراية»: قد جاء 
بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو حفص عمر بن شاهين في كتاب 


الجنائز من حديث خارجة بن فصعب عن ليث بن سعد عن موسسنى 
بن علي به قال: «نهانا رسول الله هة أن نصلي على موتانا عند 
ثلاث عند طلوع الشمس إلى آخره؟. انتهى ما فقي «انصب الراية». 
قلت: لو صحت هذه الرواية لكانت قاطعة للنزاع ولوجب حمل 
قوله أو نقبر فيهن موتانا على الصلاة» لكن هذه الزواية ضعيفة» فإن 
خارجة ابن مصعب ضعيف. قال الحافظ في «التقريب» في 
ترجمته: متروك وكان يدلمن عن الكذايين» ويقال إن ابن معين 
كذبه. 

تنبيه: قال النووي في «شرح مسلم»: قال بعضهم: إن المراد 
بالقبر صلاة الجنازة وهذا ضعيف» لأن صلاة الجنازة لا تكره في 
هذا الوقت بالإجماع فلا يجوز تفسير الحديث بما يخالف 
الإجماع» بل الصواب أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات 
كما يكره تعمد تأخير العصر إلى اصفرار الشمس بلا عذر وهي 
صلاة المنافقين» فأما إذا وقع في هذه الأوقات بلا تعمد فلا يكره. 
انتهى كلام النووي. قلت: قوله صلاة الجتازة لا تكره في هذا 
الوقت بالإجماع فيه نظر ظاهر كما ستقف على ذلك في بيان 
المذاهب. ش ٠‏ 

4- قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول مالك 
والأوزاعي والحنفية» وهو قول ابن عمر رضي الله تعالى غنهما. 
روى أبي شيبة من طريق ميمون بن مهران قال: كان ابن عمر يكره 
الصلاة على الجنازة إذا طلعت الشمس وحين تغرب. قال الحافظ 
في «فتح الباري»: وإلى قول ابن عمر ذهب مالك والأوزاعي 
والكوفيون وأحمد وإسحاق. انتهى. قال القاري في «المرقاة»: 
والمذغتٍ عنينا أن هذه الأوقاث الثلانة يحرم قهنا الفرائض 
والنوافل وصلاة الجنازة وسجدة التلاوة إلا إذا حضرت الجنازة أو 
تليت آية السجدة حينئذ فإنهما لا يكرهان» لكن الأولى تأخيرهما 
إلى خروج الأوقات. انتهى. واستدل هؤلاء بحديث الباب» وقولهم 
هو الظاهر والله تعالى أعلم. 

ه- (وقال الشافعي: لأا ان يصلى على الجنازة في 
الساعات التي يكره فيهن الصلاة) وأجيب من جانبه عن حديث 
الباب بأنه محمول على الدفن الحقيقي. قال البيهقي: ونهيه عن 
القبر في هذه الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة وهو عند كثير 
من أهل العلم محمول على كراهية الدفن في تلك الساعات انتهى. 
كذا نقل الزيلعي عن البيهقي في «نصب الراية». وتعقب بأنه كيف 
لا يتناول الصلاة على الجنازة وقد رواه إسبحاق بن راهويه في 
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كتاب الجنائز بلفظ: «نهانا رسول الله ية أن نصلي على موتانا عند 
ثلاث: عند طلوع الشمس...٠‏ الخ» وقد عرفت أنها رواية ضعيفة 
فإن قيل: صلاة الجبازة صلاة وكل صلاة منهي عنها في هذه 
الساعات. فكيف قال الشافعي: لابأس أن يصلى على الجنازة في 
هذه الساعات؟ يقال: ليس كل صلاة منهي عنها في هذه الساعات 
وأما ذوات الأسباب من الصلوات فهي جائزة عنده في هذه 
الساعات» والصلاة على الجنازة من ذوات الأسباب. 
۲- باب ما جاء في الصّلاَةٍ على الأَطْفَال 

٠١١‏ -[ صحيح» صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
بِشْرٌ بن آدَمْ ابن بنت أزْهَرَ السَمّان7" البصري حدثنا إسماعيلٌ 
بن سياد بن عبيدالله حدثنا أبي عن زياد بن جبير بن حيّة عن 
أبيه عن المُغِيرَةٍ بن شُعْبَة أن النبي ككل قال: الراب لف 
الجََازَة!"» والمّائبي حَيْثْ شاءَ منهاء والطفل يُصَلَي عَلَيْ». 
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قال أبو عيسى: هذا حدييث حسن صحيح”". رواه 
إِسنرَائِيلٌُ وغَيْرٌ وَاحِلدٍ عن سّعيدٍ بن عبيدالله والعمل عَلَيْهِ عند 
بَعْضٍ أهل العم مِن أصْحَاب النبي يك وغَيْرهِمْ قالوا: يُصلَى 
على الطفل وإن لم يَستَهِل بَمْدَ أن يعْلَم أله خلِقَ. وهو قول 
أحمد وإسلحاق. 

-١‏ قوله: (بشر بن آدم بن بنت أزهر السمان) قال في 
«التقريب»: بشر بن آدم بن يزيد البصرى أبو عبدالرحمن ابن بنت 
أزهر السمان صدوق فيه لين من العاشرة. انتهى. وقال في 
«الخلاصة»: روى عن جده لأمه أزهر السمان وابن مهدي وزيد بن 
الحباب وعنه دت عس ق. قال أبو حاتم: ليس بقوي. وقال النسائي 
لا بأس به (عن زياد بن جبير بن حية) بفتح الحاء المهملة وتشديد 
التحتانية المفتوحة ثقة. 

"- قوله: (الراكب خلف الجنازة) أي يمشي خلفها (والماشي 
حيث شاء منها) أي يمشي حيث أراد من الجنازة خلفها أو قدامها 
أو يمينها أو شمالهاء زاد في رواية أبي داود: قريباً منها (والطفل 
يصلى عليه) قال في «القاموس:: الطفل بالكسر الصغير من كل 
شيء والمولود. وفي رواية أبي داود: والسقط يصلى عليه ويدعى 
لوالديه بالمغفرة والرحمة. قال في «القاموس۲: السقط مثلثة» الولد 


۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وصححه ابن حبان 
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واخرجه الحاكم بلفظ: «السقط يصلى عليه ويدعى لوالديه بالعافية 
والرحمة». قال الحاكم: صحيح على شرط البخاري لكن رواه 
الطبراني موقوفاً على المغيرة وقال: لم يرفعه سفيان» ورجح 
الدارقطني في العلل الموقوف كذا في «التلخيص». والحديث 
أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه. وفي الباب أيضا عن 
علي أخرجه ابن عدي في ترجمة عمرو بن خالد وهو متروك. ومن 
حديث ابن عباس أخرجه ابن عدي أيضاً من رواية شريك عن ابن 
إسحاق عن عطاء عنه» وقواه ابن طاهر في «الذخيرة»» وقد ذكره 
البخاري من قول الزهري تعليقاً ووصله ابن أبي شيبة. وأخرج ابن 
ماجه من رواية البختري بن عبيد عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«صلوا على أطفالكم فإنهم من أفراطكم». إسناده ضعيف كذا في 
«التلخيص». 

-٤‏ قوله: (قالوا: يصلى على الطفل وإن لم يستهل بعد أن يعلم 
أنه خلق وهو قول أحمد وإسحاق) قال الخطابي في «المعالم»: 
اختلف الناس في الصلاة على السقطء فروي عن ابن عمر أنه قال: 
يصلى عليه وإن لم يستهلء وبه قال ابن سيرين وابن المسيب. وقال 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهوية كل ما نفخ فيه الروح وتمت له 
أريعة أشهر وعشر صلي عليه. وقال إسحاق: إنما الميراث 
بالاستهلال فأما الصلاة فإنه يصلى عليه لأنه نسمة تامة قد كتب 
عليها الشقاوة والسعادة فلأي شيء تترك الصلاة عليه. وروي عن 
أبن عباس أنه قال: إذا استهل ورث وصلى غليه. وعن جابر: إذا 
استهل صلی عليه وإن لم يستهل لم يصل عليه. وبه قال أصحجاب 
الرأي» وهو قول مالك والأوزاعي والشافعي. انتهى كلام الخطابي. 
وما ذهب إليه أحمد وإسحاق رجحه العلامة ابن تيمية في 
«المنتقى» حيث قال: وإنما يصلى عليه إذا نفخت فيه الروح وهو 
أن يستكمل أربعة أشهرء فأما إن سقط لدونها فلاء لأنه ليس بميت 
إذ لم ينفخ فيه روح. وأصل ذلك حديث ابن مسغود قال: حدثنا 
رسول الله ية وهو الصادق المصدوق: «إن خلق أحدكم يجمع في 
بطن أمه أربعين يوماًء ثم يكون علقة مثل ذلك» ثم يكون مضغة مثل 
ذلك» ثم يبعث الله إليه ملكاً بأربع كلمات يكتب رزقه وأجله 
وعمله وشقي أو سعید» ثم ينفخ فيه الروح». متفق عليه انتهى. قال 
الشوكاني في «النيل؟ بعد ذكر كلام ابن تيمية هذا: ومحل الخلاف 
فيمن سقط بعد أربعة أشهر ولم يستهل؛ وظاهر حديث الاستهلال 
أنه لا يصلى عليه» وهو الحقء لأن الاستهلال يدل على وجود 
الحياة قبل خروج السقط كما يدل على وجودها بعده فاعتبار 
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الاستهلال من الشارع دليل على أن الحياة بعد الخروج من البطن 
معتبرة في مشروعية الصلاة على الطفل وأنه لا يكتفى بمجرد: العلم 
بحياته في البطن فقط. انتهى كلام الشوكاني. 

57- باب ما جَاءً في ترك الصّلأَةٍ على الجنين 

حتى يُستهل 

٠١7‏ - [قال الألباني: صحيح] حدثنا أبُو عَمَارِ الحْسَين 
ابن حُرَيْشٍ حدئنا محمد بن يزِيدَ الواسطي عن إسماعيل ابسن 
ملم المكي عن أبي الرَبَيْر عن جَابر عن النبي يك قال: 
الل لا مل غل ولا برت ولا بور طن بز 
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قال أبو عيسى: هذا حديث قد اضرب الناس في“ 
فَرَوَاهُ بَعْضهُمْ عن أبي الريرِ عن جار عن النبي كَل مَْفُوصاً. 
وروی أشعث بن سَوَارِ غير ير واجلو عن أبي الرْبيْر عن جَابر 
مَؤقوفاً. وروی محمد بن اسحاق عن عطاء بن آبني رباح 
عن جابر موقوفا أ وكآن هلا أصّح يِن الحَلِيث المرفوع”". 
وقد َب بض أهل اليم إلى هذاء قَالُوا: لا صلی على 
الطَفل حَتى يَستهل. وهو قول سفيان الشوري والشَافمِي©. 

-١‏ قوله: (الطفل لا يصدى عليه ولا يرث ولا يوؤرث حتى 
يستهل) قال في «النهاية»: استهلال الصبي تصويته عند ولادته انتهى 
وكذا في «المجمع؛؛ وفيه أراد العلم بحياته بصياح أو اختلاج أو 


نفس أو حركة أو عطاس. انتهى. وقال ابن الهمام: الاستهلال أن ١‏ 


يكون منه ما يدل على الحياة من حركة عضو أو رفع ضوت. انتهى. 
وقد أخرج البزار عن ابن عمر مرفوعاً: استهلال الصبي العطاس. 
قال الحافظ في «التلخيص): وإسناده ضعيف. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث قد اضطرب الناس فيه الخ) قال الحافظ 
في «التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث. أخرجه الترمذي والنسائي 
وابن ماجه وفي إسناده إسماعيل المكي عن أبي الزبير عنه أي عن 
جابر رضي الله عنه وهو ضعيف. قال الترمذي: رواه أشعث وغير 
واحد عن أبي الزبير عن جابر موقوفاً وكان الموقوف أصخ» وبه 
جزم النسائي» وقال الدارقطني في «العلل»: لا يصح رفعه. وقد 
روي عن شريك عن أبي الزبير مرقوعاً ولا يضح ورواه ابن ماجه 
من طريق الربيع بن بدر عن أبي الزبسير مرفوعاًء والربيع ضعيف. 
ؤرواه ابن أبي شيبة من طرق أشعث بن سوار عن أبي الزبير 
موقوفاء ورؤاة النساتي أيضا وابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم. من 
طريق إسحاق الأزرق عن.سفيان الثورى عن أبي الزبير عن جابر 


وصححه الحاكم على شرط الشيخين ووهم لأن أبا الزبير ليس مسن 
شرط البخاري وقد عنعن فهو علة هذا الخبر إن كان محفوظاً عن 
سفيان الثورى» ورواه الحاكم أيضاً من طريق المغيرة بن مسلم عبن 
أبي الزبير مرفوعاً وقال لا أعلسم أحداً رفعه عن أبي الزبير ير 
المغيرةء وقد وقفه ابن جريج وغيره ورواه أيضاً من طريق بقية عدن 
الأوزاعي عن أبي الزبير مرفوعاً. انتهى ما في «التلخيص». ٠‏ 

'- (وكأن هذا أصح من المرفوع) قال القاري في «المرقاة 
بعد ذكر كلام الترمذي هذا مالفظه: وأنت سمغت غير مرة أن 
المختار في تعارض الوقف والرفع تقديم الرفسم لا الترجيح 
بالأحفظ والأكثر بعد وجود أصل الضبط والعدالة: انتهى كلام 
القاري. قلت: هذا ليس بمجمع عليه ثم قىد عرفت ما فيه سن 
المقال.. 

-٤‏ قوله: (وهو قول الشورى والشافعي).وبه قال أصحاب 
الرأي» وهو قول مالك والأوزاعي كما عرفت في كلام الخطابي. 
وقال الشوكاني: هو الحق وقد تقدم كلامه. 

4- باب مآ جاءَ في الصّلاةٍ على المت في المُسْجد 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا علي بن حجر 
أخبرنا عبدالعزيز بن محمد عن عبدالوَاحدٍ بن حَمْرَةَ عن عَبَادٍ 
ابن عبدالله بن الربيْر عن عَائثَةَ قالّت: «صَلَى رسو الله يك 
على هيل بن اليْنَاء في التسجی 0 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن". والعملٌ على هذا 
عند بعض أهل العِلْم. قال الشافيي: قال مالك: لا يُصَلَى 
على المَيّتِ في المشجدة". وقال الشَافِعِي: يُصَلَى عَلَى 
المت في المَسْجد؛ واحتج بهذا ذا الحَدريث 2 . 

-١‏ قوله: (صلى رسول الله ب على سهيل بن البيضاء في 
المسجد) وفي رواية لمسلم: «والله لقد صلى رسول الله ية على 
أبني بيضاء في المسجد سهيل وأخيه». قال النووي: قال العلماء: 
بنو البيضاء ثلاثة إخوة سهل وسهيل وصفوان: وأمهم البيضاء 
واسمها وعد والبيضاء وصف» وأبوهم وهب بن ربيعة القرشي 
الفهري. وكان سهيل قديم الاسلام هاجر إلى الحبشة ثم عاد إلى 
مكة ثم هاجر إلى المدينة وشهد بدرأ وغيرها توفي سنة تسع مسن 
الهجرة. انتهى كلام النووي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه الجماعة إلا البخاري. 

-٣‏ قوله: (قال الشافعي قال مالك: لا يصلئ على الميت في 
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المسجد) وهو قول ابن أبي ذئب وأبي جنيفة وكل من قال بنجاسة 
الميت؛ واجتجوا بحديث أبي هريرة مرفوعاً: «من صلى على جنازة 
في المسجد فلا شيء له». رواه أبو داود وسيجيء بیان ما فيه من 
الكلام. واحتج بعضهم بأن العمل استقر على ترك ذلك لأن الذين 
أنكروا ذلك على عائشة رضي الله عنها كانوا من الصحابة. قال 
الحافظ ابن حجر: ورد بأن عائشة لما أنكرت ذلك الإنكار سلموا 
لهاء فدل على أنها حفظت ما نسوه. انتهى.. 

-٤‏ قوله: (وقال الشافعي يصلى على الميت في المسجد 
واحتج بهذا الحديث) وبه قال أحمد وإسحاق وهو قول الجمهور 
واستدلوا بحديث الباب» واستدل لهم أيضاً بان النسي ب صلى 
على النجاشي بالمصلى كما في «صحيح البخاري»؛ وللمصلى 
حكم المسجد فيما ينبغي أن يجتنب فيه بدليل حديث أم عطية: 
ويعتزل الحيض المصلى. قال الجافظ في «فتح الباري»: وقد روى 
ابن أبي شيبة وغيره أن عمر صلى على أبي بكر في المسجد وأن 
مهيا على ی ا زاد في رواية: ووضعت 
الجنازة تجاه المنبر» وهذا يقت يقتضي الأجماع على جواز ذلك. انتهى. 

تلكا رالد هو اراو واا ینت آي :جارد لباقيو فاب 
عنه بأجوبة قال النووي في «شرح مسلم): أجابوا عنه بأجوبة أحدها 
أنه ضعيف لا يصح الاحتجاج به. قال أحمد بن حنبل: هذا حديث 
ضعيف تفرد به صالح مولي :التوأمة وهو ضعيف, لي 

في النسخ المشهورة المحققة المسموعة مسن سنن أبي داود: من 
صلى على جنازة في المسجد فلا شيء عليه. ولا حجة لهم حينتئذ 
فيه. الثالث: أنه لو ثبت الحديث وثبت أنه قال: فلا شيء له لوجب 
تأويله على: فلا شيء عليه ليجمع بين الروايتين وبين هذا الحديث 
وحديث سهيل بن بيضاء وقد جاء له بمعنى عليه كقوله تعالى: 
«وإِن متم فَلَهَا4. الرابع: أنه محمول على نقص الأجر في حق 
من صلى في المسجد ورجع ولم يشيعها إلى المقبرة ةلمافاته من 
تشبيعه إلى المقبرة وحضور دفنه. انتهى كلام النووي. قلت: الظاهر 
أن حديث أبي داود حسن: قال الحافظ في «التقريب»: صالح بن 
نبهان المدني مولى التوأمة صدوق اختلط بآخره. قال ابن عدي لا 
بأس برواية القدماء عنه كابن أبي ذئب وابن جريج. انتهى. وروی 
أبو داود هذا الحديث من طريق ابن أبي ذئب عن صالح مولى 
التوأمة. وقد ثبت أن عمر رضي الله عنه صلى على أبي بكر في 
المسجد وأن صهيباً صلى على عمر رضي الله عنه في المسجد ولم 
ينكر أحد من الصحابة على عمر ولا على صهيب فوقع إجماع 


الصحابة رضي الله عنهم على جواز الصلاة على الميت في 
المسجد. a‏ اويل عات E a‏ علي الور 
حسن والله تعالى أعلم. 
-٥‏ باب ما جاء أن يَقُومٌ الإمَامٌ مِنْ الرّجُل والمَرأة؟ 
٠ 4‏ - [قال الألباني: صحيح] حدثنا عبدالله بن مير 
عن سيار ستيار بن عَامر عن همام عن ابي غَالِبٍِ قال: : صلّيت مع 
أنس بن مالك على جنازة رج فقام حيال رأسه ثم 
جاؤوا بِجَنَارَةٍ اراو من قُرَيْش. فقَالُوا: يا آبا حَمْرَة. صل 
عَلَيهًا.فَقَامَ حيّالَ سط السرير > فقا لَه العَلآه بن زيَاو: 
كتا رأت الب وق فم على الجنازةٍ مقَامَك ينها ومن 


الرَجْلٍ مقَامَكَ مِنه؟ قال: نَمَم. فَلَمَا فر قال احْفَظُوا». 
[د: 195”][ه: .]١1595‏ 
وفي الباب عن سمر 0 
قال ابو عيسى: حلريث انس هذا حديسث حسن”". وقد 


رَوَى غَيْرُ اڃا عن هَمَامِ مِثْلَ هذا. وَرَوَى وكيع هذا 
الحَدِيث عن هَمَام فَرَهِمْ فيه فقال عن غالب عن اس 
والصّحِيح عن أبي غَالبر. وقد رَوَّى هذا الحَييث 
عبدالوّارث بن سيار وغْيْر وَاحِلدٍ عن أبي غالب مِثل روَايَةٍ 
همام: : واعتلفوا في سم أبي الِب هذا فقال بَعْضْهُمْ يقال 
اسمه افع ويُقَالُ رَافِع. وقد ذَهَبّ بض أهل العِلّم إلى هذا. 
وهو قول احمد وإملحاق . 

٠ ١‏ - [متفق عليه] حدثنا علي بن حجر أخبرنا عبداله 
ابن المُبَارَك والقفنل بن مُوسَى عن حُسَيْن المُعَلّمِ عن 
عبدالله بن بُرَيْدَةَ عن سَمُرَة بن جندب «أن النبي 6 صّلى 
على امرَأٍ فقَامَ وَسَطَهَا". 7 

[خ: [A‏ [م: 'حف 954] [د: ۳14°[ [ن: 1470[ 
[ھ: 14۹۳[. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح”". وقد رَوَاه 
شب عن حُسَيْنِ المُعَلْم. 

-١‏ قوله: على جنازة رجل) أي عبدالله بن عمر رضي الله عنه 
كما في رواية أبي داود (فقام حيال رأسه) بكسر الحاء أي حذاءه 
ومقابله (بجنسازة امرأة من قريش) وفي رواية أبي داود المرأة 
الأنصارية. قال القاري: فالقضية إما متعددة وإما متحدة فتكون 
المرأة قرشية أنصارية: انتهى. (فقالوا): أي أولياؤها (يا أبا حمزة) 
كنية أنس رضي الله عنه (فقام حيال وسط السرير) بسكون السين 
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وفتحه. قال الطيبي: الوسط:بالسكون يقال فيما كان متفرق الأجزاء 
كالئاس والدواب وغير ذللك» وما كان متصل الأجزاء كالدار 
والرأس فهو بالفتح» وقيل كل منهما يقع موقع الآخر وكأنه أشبة. 
وقال.صاحب «المغرب:: الوسظ بالفتح كالمركز للدائرة وبالسكون 
داخل الدائرة» وقيل: ما يصلح فيه بين فبالفتح وما لا فبالسكون. 
انتهى. ووقع في رواية أبي داود فقام عند عجيزتها. قال في 
«النهاية»: العجيزة العجز وهي للمرأة خاصة والعجز مؤخر الشيء 
(هكذا رأيت) بحذف حرف الاستفهام (قام على الجنازة) أي: من 
المرأة. 

۲- قوله: (وفي الباب عن سمرة) زواه الجماعة. 

۳- قوله: (حديث آنس حديث بحسن) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري والحافظ في «التلخيص». قال 
الشوكاني: ورجال إسناده ثقات. 

-٤‏ قوله: (واختلفوا في اسم أبي غالب هذا الخ) قال في 
«التقريب:: أبو غالب الباهلي مولاهم الخياط اسمه نافع أو رافع 
ثقة من الخامسة (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا) أي إلى أن 
الإمام يقوم حذاء وأس الرجل وحذاء عجيزة المرأة (وهو قول 
أحمد وإسحاق) وهو قول اا رو انين وو رواية ين ني 
حنيفة. قال في «الهداية»: وعن أبي حنيفة أنه يقوم من الرجل بحذاء 
رأسه ومن المرأة بحذاء وسطها لأن أنساً فعل كذشك وقال: هو 
السنة. انتهى. ورجح الطحاوي قول:أبي حنيفة هذا على قوله 
المشهور حيث قال في «شرح الآثار»: قال أبو جعفر والقول الأول 
أحب إلينا لما قد شده الاثار التي روينا عن رسول الله كك انتهسى. 
وذهب الحنفية إلى أن الإمام يقوم بحذاء صدر الميت رجلاً كان أو 
امرأة؛ وهو قول أبي حنيفة المشهور. وقال مالك: يقوم حذاء الرأس 

. منهماء ونقل عنه أن يقوم عند وشط الرجل وعند منكبي المرأة. 

وقال بعضهم: حذاء رأس الرجل وثدي المرأة واستدل بفعل علي 
رضي الله عنه.. وقال بعضهم إنه يستقبل صدر المرأة وبينه وبين 
السرة من الرجل. قال الشوكاني بعد ذكر هذه الأقوال: وقد عرفت 
أن الأدلة دلت على ما ذهب إليه الشافعي وأن ما عداه لا.مستئد له 
من المرفوع إلا مجرد الخطأ في الاستذلال أو التعويل على محض 
:الرأي أو ترجيح ما فعله الصحابي على ما فعله النبي يلك وإذا جاء 
نهر الله بطل نهر معقل. نعم لا ينتهض مجرد الفعل دليلاً للوجوب» 
ولكن النزاع فيما هو الأولى والأحسدن ولا أولى ولا أحسن من 
الكيفية التي فعلها المصطفئى:5ة. انتهى كلام الشوكاني. 


5- قوله: (فقام وسطها) المراد بوسطها عجيزتها كما يدل عليه 
رواية أبي داود. وأما قول الشيخ ابن الهمام: هذا لا.ينافي كونه 
الصدر بل الصدر:وسط باعتبار توسط الأعضاء إذ فوقه يداه وراسه 
وتحته بطنه وفخذاه» ويحتمل أنه وقف كما قلنا إلا أنه مال إلى 
العورة في حقها فظن الراوي ذلك لتقارب:المحلين فمما لا التفات 
إليه بعد ما ثبت. أنه ية كان يقوم حذاء راس الرجل وحذاء عجيزة 
المرأة. 

-١‏ قوله: لاسي سج ار الجماعة. 


45- باب ما جَاء في ترك الصّلاةٍ على الشهيد“ 


م م 


٠0١‏ صسحيع؛ روء ابغاري] دشا فا حدقا 
الث أعن ابن شهَاب عن عبدالرحمّن بن كب بن مالك أن 
جَابِرَ بن عبدالله ابره دان النبي لا كان يَجَْعُ نَع بين الرَجَلّيِنِ 
بن فى أحْدٍ في القربه الواجد'" م يه يَفُول اننا اكد 
أخذاً للقرآن؟» فإذًا أشييرَ يبر له إلى ا 
وقال: أن شتهيد على حَؤلاء يوم الاه وَأمَرَ بدفهم في 
ماهم ولم صل لبهم وم يسُوه. 

لخ: [1F‏ [د: [TIYA‏ [ن: 140€[ [ه: 4 151]. 

وفي الباب عن انس بن مالك . 

قال أبو عيسى: حلي جَابرٍ ديت سن صحيح. وقد 
روي هذا الحَديث عن الزهري عن انس عن النبي يكل 
وروي عن الزهْرِيَ عن عبدالله بن تلب بن ابي صُعَيْرٍ عن 
النبي كله ومِنهُم من ذَكرَهُ ٠‏ عن جَابرٍ. وقد اختَف أمل الم 

في الصّلآة على الشهيا فقال بَعْضّهُمْ: لا يُصَلَى على الشَهيدٍ. 

وغ َك أذ لدي وب رل الشاعرة وأحمة د 

وقال بَعْضْهُم: يُصَلَى على الشهيدٍ. واحْتَجّوا بِحَدِيثٍ 
النبي يكل أنه PE‏ على حَمْرَة. وهو قول الشوري وال 
الكُوفَة. وبهِ يفول إملحَاق. 

-١‏ (باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد) المراد بالشهيد 


قبل العركة في رب إلكفار ف ااج ا شووو 


كما ستقف عليه. 

۲- قوله: (كان يجمع بين الرجلين من قتلى أحد في الشوب 
الواحد) أي للضرورة ولا يلزم منه تلاقي بشرتهما إذ يمكن 
حيلولتهما بنحو إذخر مع احتمال أن الثوب كان طويلاً فأدرجا فيه 
ولم يفصل بينهما لكونهما في قبر واحد (أيهما أكثر حفظاً للقرآن) 
وفي بعض النسخ: أخذاً للقرآن (قدمه) أي ذلك الأحد (في اللحد) 


۱۰۹۸ 
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بفتح اللام وسكون الحاء أي الشق في عسرض القبر جانب القبلة 
(فقال أنا شهيد على هؤلاء يوم القيامة) في «المرقاة» قال المظهر: 
أي آنا شفيع لهم وأشهد أنهم بذلوا أرواحهم في سبيل الله. انتهى. 
وأشار إلى أن على بمعنى اللام. قال الطيبي: تعديته بعلى تدفع هذا 
المعنى ويمكن دفعه بالتضمين؛ ومنه قوله تعالى: الله على كَل 
شياء شَهيد). انتهى ما في «المرقاة» مختصراً. (ولم يصل عليهم) 
قال الحافظ في «فتح الباري»: هو مضبوط في روايتنا بفشح اللام 
وهو اللائق بقوله بعد ذلك ولم يغسلوا وسيأتي بعد ما بين من وجه 
آخر عن الليث بلفظ: «ولم يصل عليهم ولم يغسلهم» وهذه بكسر 
اللام والمعنى ولم يفعل ذلك بنفسه ولا بأمره. انتهى كلام الحافظ. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك) أخرجه أحمد وأبو 
داود والترمذي بلفظ: «إن شهداء أحد لم يغسلوا ودفشوا بدمائهم 
ولم يصل عليهم». قوله: لحنت جار خنيت حن مي 
أخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه. 

SS قوله: ا‎ -٤ 
أخرجه أبو داود والترمذي من طريق أسامة بن زيد الليشئي» وأسامة‎ 
سيئ الحفظ» وقد حكى الترمذي في العلل عن البخاري أن أسامة‎ 
غلط في إسناد كذا في «فتح الباري» (وروى عن الزهري عن‎ 
عبدالله بن تعلبة بن أبي صعير عن النبي الخ) أخرجه أحمد من‎ 
طريق محمد بسن إسحاق» والطبراني من طريق عبدالرحمن بن‎ 
إسحاق وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبدالله بن‎ 
ثعلبة وعبدالله له رواية» فحديثه من حيث السماع مرسلء وقد رواه‎ 
عبدالرزاق عن معمر فزاد فيه جابرا فيحمل على أن الحديث عند‎ 
الزهري عن شيخين كذا في «فتح الباري». والمراد بقوله عن‎ 
شيخين عبدالرحمن بن كعب كما في رواية الباب وعن عبدالله بن‎ 
علبة كما في رواية أحمد والطبراني (ومنهم من ذكره عن جابر)‎ 
كما في رواية عبدالرزاق.‎ 

5- قوله: (فقال بعضهم: لا يصلى على الشهيد وهو قول آهل 
المدينة وبه يقول الشافعي وأحمد) قال الشافعي في «الأم؟: جاءت 
الأخبار كأنها عيان من وجوه متواترة أن النبي ية لم يصل على 
قتلى أحد وما روي أنه صلى عليهم وكبر على حمزة سبعين تكسيرة 
لا يصح» وقد كان ينبغي لمن عارض بذلك هذه الأحاديث 
الصحيحة أن يستحيى على نفسه؛ قال: وأما حديث عقبة بن عامر 
فقد وقع في نفس الحديث أن ذلك كان بعد ثمان سنين يعني 
والمخالف يقول لا يصلى على القبر إذا طالت المدة. قال: وكأنه 


اة دعا لهم واستغفر لهم حين قرب أجله مودعاً لهم بذلك ولا 
يدل ذلك على نسخ الحكم الثابت. انتهى. قلت: أخرج البخاري 
في صحيحه؛ في غزوة أحد عن عقبة بن عامر قال: صلى رسول 
اله و على قتلى أحد بعد ثمان سنين كالمودع للأحياء والأمؤات 
(وقال بعضهم: يصلى على الشهيدء واحتجوا بحديث النبي ية أنه 
صلى على حمزة وهو قول الثورى وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق) 
حديث الصلاة على حمزة الذي أشار إليه الترمذي أخرجه الحاكم 
من حديث جابر قال: فقد رسول الله َة حمزة حين جاء الناس من 
القتال فقال رجل: رأيته عند تلك الشجیرات» فلما رآه ورأى ما مثل 
به شهق وبكى فقام رجل من الأنصار فرمى عليه بشوب ثم جيء 
بحمزة فصلى عليه الحديث. وفي إسناده أسو حماد الحنفي وهو 
متروك. وأخرج أبو داود في «المراسيل» والحاكم من حديث أنس 
قال: مر النبي 4ة على حمزة وقد مثل به ولم يصل على أحد من 
الشهداء غيره» وأعله البخاري والترمذي والدارقطني بأنه غلط فيه 
أسامة بن زيد فرواه عن الزهري عن أنسء ورجحوا رواية الليث 
عن الزهري عن عبدالرحمن بن كعب بن مالك عن ججابر: وأخرج 
ابن إسحاق عن ابن عباس قال: أمر رسول الله وك بحمزة فسجي 
ببردة ثم صلى عليه وكبر سبع تكبيرات ثم أي بالقتلى فيوضعون 
إلى حمزة فيصلي عليهم وعليه معهم حتى صلى عليه ثنتين وسبعين 
صلاة؛ وفي إسناده رجل مبهم لأن ابن إسحاق قال: حدثني من لا 
أتهم عن مقسم مولى ابن عباس عن ابن عباس. قال السهيلي: إن 
كان الذي أبهمه ابن إسخاق هو الحسن بن عمارة فهو ضعيف وإلا 
فهو مجهول لا حجة فيه. قال الحافظ: الحامل للسهيلي على ذلك 
ما وقع في مقدمة مسلم عن شعبة أن الحسن ب بن عمارة حدثه عن 
الحكم عن مقسم عن ابن عباس أن النبي بي صلى على قتلى أحد 
فسألت الحكم فقال: لم يصل عليهم. انتهى. قال الشوكاني: لكن 
حديث ابن عباس روي من طريق أخرى فذكرها. وأعلم آن في 
الصلاة على قتلى أحد وعلى حمزة أحاديث أخرى لكن لا يخلو 
ال د اودري 
لصلاة عليهم يعني على شهداء أحد بأسانيد لا تثبت. انتهى. 

E OS 
شهداء بدر ولا أنه لم يصل عليهم» وكذلك في شهداء سائر‎ 
المشاهد النبوية إلا ما روى النسائي في «سننه» والطحاوي عن‎ 
شداد بن الهاد رضي الله عنه أن رجلاً من الأعراب جاء إلى النبني‎ 
كل فآمن به واتبعه الحديث» وفيه: «ولكنى اتبعتك على أن أرمي‎ 
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إلى ههنا -وأشار إلى خلقه- بسهم فآموت فأدخل الجنة. فقال: إن 
تصدق الله يصدقك»» فلبئوا قليلاً ثم نهضوا في قتال العدو فأتي به 
النبي َة يحمل قد أصابه سهم حيث أشار فقال النبي ب أهو 
هو؟ قالوا: نعم؛ قال: «صدق الله فصدقه»» ثم كفنه النبي كل في 
جبة النبي ب ثم قدمه فصلى عليه فكان مما ظهر من صلاته: 
«اللهم هذا عبدك خبرج مهاجرا في سبيلك فقتل شهيدا آنا شهيد 
على ذلك؛. وما روى أبو داود في «سئنه» عن أبي سلام عن رجل 
من أصحاب النبي ب قال: أغرنا على حي من جهينة فطلب رجسل 
من المسلمين رجلاً منهم فضربه فاخطاه وأصاب نفسه فقال رسول 
الله ككِ: «أخوكم يا معشر المسلمين» فابتدره الناس فوجدؤه قد 
مات فلفه رسول الله يكل بثيابه ودمائه وصلى عليه ودفنهء فقالوا: يا 
رسول الله أشهيد هو؟ قال:.«نعمء وأنا له شهيد». قال الشوكاني في 
«النيل»: سكت عنه.أبو داود والمنذري وفي إسناده سلام بين أبني 
سلام وهو منجهول. وقال أبو داود بعد إخراجه عن سلام المذكور: 
إنما هو عن زيد بن سلام عن جده أبني سلام. انتهى. وزيد ثقة. 
انتهى ما في «النيل». وقد استدل بهذين الحديثين أيضاً لمن قال 
بالصلاة على الشهيد. قال الشوكاني: أما حديث أبي سلام فلم أقف 
للمانعين من الصلاة على جواب عليه وهو من أدلة المثبتين لأنه 
قتل في المعركة بين يدي رسول الله يك وسماه شهيداً وصلى عليه. 
نعم لو كان النفي عاماً غير مقيد بوقعة أحد ولم يرد في الإثبات غير 
هذا الحديث لكان مختصا بمن قتل مثل صفته. انتهى. 

وأما حديث شداد بن الهاد فهو أيضاً من أدلة المثبتين فإنه قتل 
في المعركة وسماه شهيدا وصلى عليه. ولكن حمل البيهقي هذا 
على أنه لم يمت في المعركة. قلت: والظاهر عندي أن الصلاة على 
الشهيد ليست بواجبة فيجوز أن يصلئ عليها ويجوز تركها والله 
تعالى أعلم. ؤروى الماوردي عن أخمد: الصلاة على الشهيد أجود 
وإن لم يصلواعليه أجزأء ذكره الحافظ في «الفتح». واختار 
الشوكاني الصلاة على الشهيد ل الإمام الشافعي 
الذي ذكره في «الأم». 

فائدة: قال الشوكاني في «النيل»: قد اختلف في الشهيد الذي 
وقع الخلاف في غسله والصلاة عليه هل هو مختص بمن قتل في 
المعركة أو أعم من ذلك» فعند الشافعي أن المراد بالشهيد قتيل 
المعركة في خرب الكفار» وخرج بقوله في المعركة من جرح في 
المعركة وعاش بعد ذلك حياة مستقرة» وخرج بحرب الكفار :من 
مات في قتال المسلمين كأهل البغي» وخرج بجميع ذلك من يسمى 


شهيداً بسبب غير السبب المذكوز: ولا حلاف أن من جمع هذه 
القيود شهيد. وروي عن أبي حنيفنة وأبي يوسفف ومحمد أن من 
جرح في المعركة إن مات قبل الارتثاث فشهيد. والإرتشاث أن 
يحمل ويأكل أو يشرب أو يوصي أو يبقى في المعركة يوماً وليلة 
حياً. وذهيت الهادوية إلى أن من جرح في المعركة يقال له شهيد 
وإن مات بعد الارتثاث» وأما من قتل مداقعا عن نفسن أو مال في 
الحصر ظلماً فقال أبو حنيفة وأبو يوسف إنه شهيد» وقال الشافعي 
إنه وإن قيل له شهيد فليس من الشهداء الذين لا يغسلون. وذهبت 
العترة. والحنفية والشافعي في قول له: إن قتيل البغاة شهيد. قالوا: 
إذ لم يغسل علي أصحابه وهو توقيف. انتهى كلام الشوكاني. 
۷- باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ عَلَى القبْر 

۳۷ ا ا ا 
حدثنا الشيباني“ أخبرنا الشَعْبِيَ قال: «أخبرني مَنْ رَأى النبي 
کڈ ورای قرا مدا فص أمْحَاَهُ خلفه َصَلَى عَليِه. فقيل 
لهُ: من قال؟ فقال: ابن عباس . 
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قال: وفي الباب عن انس وبُرَيْدَة ويَزِيدَ بن ثابت, وأبسي 
هُريْرَة وعَامِر بن رَبِيعَة وأبي قََادَةَ وسَهل بن حُنيْفم. 

قال ابر هسئة حديث ابن عباس حديث حسن 
ين والعملُ على هذا" عند اثر اهَل الهم مِن 
أصحَاب النبي يك وَغْيْرِهِمْ وهو قول الشافِعيّ وأحمد 
وإسحاق. وقال بَمْضْ أهْل العِلّم: لا يُصَلَى على القبْرِ. وهو 
قول مالك بن أنس. وقالَ عبدالله بن المبَارَكُ: إذَا دُفِنَ المَيْت 
ولم يُصّل عَلَيْه صي على القبر“. ورأى ابن المبارَك الصّلاة 
على القبْر. وقنان E REE‏ يُصَلَى على القَبْرِ إلى 
هر" وقالا: اٿر ما سَمِعْنا عن ابن المُسيّب؛ أن النبي يكل 
مان عن برأم ساد بن عَبَادَة بَعْدَ شهر. 

٠‏ - [قال الألباني: ضعيف] حدقا محعنة بن بقار 
حدثنا يَحْبَى بن سیا عن سياد بن أبي عروبة عن اده عن 
ميا بن السب «أن أ سند مات التي إل ايب فنا 
دم صلى عَلنِهَا وقد مَضَى لذَلِكَ شه" . 0غ 

-١‏ قوله: (أخبرنا الشيباني) هو سليمان بن أبي سليمان أبو 
إسحاق الشيباني (أخبرنا الشعبي) هو عامر بن شراحيل الشعبي من 
كبار التابعين قال: أدركت خمسمائة من الصجابة (ورأى قبراً 


1٠٠ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


متتبذا) قال في «النهاية»: أي منفرداً عن القبور بعيداً عنها (فصف 
أصحابه فصلى عليه) أي على القبر» وفي رواية البخاري: فأمهم 
وصلوا خلفه (فقيل له) أي للشعبي (من أخبرك) أي بهذا الحديث 
(فقال: ابن عباس).أي فقال الشعبي أخبرني ابن عباس. وفي روايبة 
البخاري: قلت: من حدثك هذا يا أبا عمرو؟ قال ابن عباس. قال 
الحافظ في «الفتح»: القائل هو الشيباني والمقول له هو الشعبي. 
قال: وسياق الطرق الصحيحة تدل على أنه و2 صلى عليه في 
صبيحة دفته. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه البزار (وبريدة) 
أخرجها البيهقي (ويزيد بن ثابت) أخرجه أحمد والنسائي 
(ص٠۳۲)‏ (وأبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم (وعامر بن 
ربيعة) أخرجه ابن ماجه (وأبي قتادة) أخرجه البيهقي أنه يه صلسى 
على قبر البراء» وفي رواية بعد شهر كذا في «النيل» (وسهل بن 
خنيف) أخرجه ابن عبدالبر في كتابه «التمهيد». قال الإمام أحمد: 
رويت الصلاة على القبر من النبي يي من ستة وجوه حسان. قال 
ابن عبدالبر: بل من تسعة كلها حسان وساقها كلها بأسائيده في 
«تمهيده؛ من حديث سهل بن حنيف وأبي هريرة وعامر بن ربيعة 
وابن عباس وزيد بن ثابت الخمسة في صلاته على المسكينة: 
وسعد بن عبادة في صلاة المصطفى على أم سعد بعد دفنها بشهرء 
وحديث الحصين بن وحوح في صلاته على قبر طلحة بن البراء. 
وحديث أبي أمامة بن ثعلبة أنه 2 رجع من بدر وقد توفيت أم أبي 
أمامة فصلى عليهاء وحديث أنس أنه صلى على امرأة بعد ما دفضت 
وهو محتمل للمسكينة وغيرهاء وكذا ورد من حديث بريندة عند 
البيهقي 0 محجنةء كذا في «التعليق الممجد». 

۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسبن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

4- قوله: (والعمل على هذا) أي على مشروعية الصلاة على 
القبر (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) سواء صلي على الميت 
أو لا وهو قول الجمهور. انتهى. واستدلوا بأحاديث الباب (وقال 
بعض أهل العلم: لا يصلى على القبر وهو قول مالك بن أنس) قال 
ابن المنذر: ومنعه النخعي ومالك وأبو حنيفة وعنهم إن دفن قبل أن 
يصلى عليه شرع وإلا فلا. وأجابوا عن أحاديث الباب بأن ذلك كان 
من خصائصه وق واستدلوا على هذا بقوله ية في حديث أبي 
هريرة عند مسلم: إن هذه القبور مملوءة ظلمة على أهلها وإن الله 
ينورها لهم بصلاتي عليهم». قالوا: صلاته هة كانت لتنوير القبر. 


وذا لا يوجد في صلاة غيره فلا يكون الصلاة على القبر مشروعاً. 
وأجاب ابن حبان عن ذلك بان في ترك إنكاره يك على من صلى 
معه على القبر بيان جواز ذلك لغيره وأنه ليس من خصائصه. 
وتعقب بأن الذي يقع بالتبعية لا ينهض دليلاً للاصالة. وسن جملة 
ما أجاب به الجمهور عن هذه الزيادة» أنها مدرجة في هذا الإستاد 
وهي من مراسيل ثابت» بين ذلك غير واحد من أصحاب حماد بن 
زيد. قال الحافظ: وقد أوضحت ذلك بدلائله في كتاب #بيان 
المدرج». قال البيهقي: يغلب على الظن أن هذه الزيادة من مراسيل 
ثابت كما قال أحمد. انتهى. قلت: وقع في حديث يزيد بن ثابت 
عند النسائي قال: «لا يموت فيكم ميت ما دمت بين أظهركم إلا 
يعني آذنتموني به فإن صلاتي له رحمة». وهذا ليس بمرسل. 
وأجاب الشوكاني بان الاختصاص لا يثبت إلا بدليل ومجرد كون 
الله ينور القبور بصلاته يه على أهلها لا ينفي مشروعية الصلاة 
على القبر لغيره لا سيما بعد قوله بي «صلوا كما رأيتغوني 
أصلي». انتهى. 

- قوله: (وقال ابن المبارك إذا دفن الميت ولم يصل عليه 
الخ) قال الشوكاني في «النيل»: وأما من لم يصل عليه ففرض 
الصلاة عليه الثابت بالأدلة وإجماع الأمة باق» وجعل الدفن مسقطا 
لهذا الفرض محتاج إلى دليل. 

قال: وقد استدل بحديث الباب يعني حديث ابن عباس 
المذكور على رد قول من فصل فقال: يُصلى على قبر من لم 
يكن قد صّلي عليه قبل الدفن لا من كان قد صّلي عليه لأن القصة 
وردت فيمن قد صل عليه» والمفصل هو بعض المانعين. 

-١‏ قوله: (وقال أحمد وإسجاق: يصلى على القبر إلى شهر) 
قال الأمير اليماني في «سيل السلام» (ص :)١44‏ واختلف القائلون 
بالصلاة على القبر في المدة التي شرعت فيها الصلاة فقيل: إلى 
شهر بعد دفنه» وقيل: إلى أن يبلى الميت لأنه إذا بلى لم يبق ما 
يصلى عليه» وقيل: أبداً لأن المراد من الضلاة عليه الدعاء وهو 
جائز في كل وقت. قال: هذا هو الحق إذ لا دليل على التحديد 
بمدة:.انتهى: قلت: استدل أحمد وإسحاق وغيرهما ممن قال إلى 
شهر بحديث سعيد بن المسيب الذي رواه الترمذي في هذا الباب. 
قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكره: ورواه البيهقي وإسناده 
مرسل صحيح: انتهى. وروی الدارقطني عن ابن عباس أن النبي 
ل صلى على قبر بعد شهرء وروى عنه أيضاً أن النبي يك صلى 
على ميت بعد ثلاث. قلت: الظاهر الاقتصار على المدة التي ثبت 
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عن رسول الله چا وأما القياس على مطلق الدعاء وتجويزه في كل 
وقت ففيه نظر كما لا يخفي. | 

۷- قوله: (عن سعيد بن المسيب أن أم سعد مباتت الخ) هذا 
مرسل وقد عرفت آنفاً أنه رواه البيهقي وإسناده مرسل صحيح. 


48- باب ما جاء في صلاَةٍ النبي يل على 
الحا )١(‏ ۰ 
جاسيي 


4 - [صحيح] حدثنا أبو سُلْمَة يَحَبَى بن خخَلّف 
وحمي بن مسْعَدَة قالا: حدثنا بشن شا بن المفضّل حدثنا يونس 
ابن عبيل عاو عن محمد بن مبيرين عن أبي المُهَلّبٍ عن عِمْرَانَ 
ابن حَصَيّن قال: قال لنا رسول الله ا: إن اخاكم النجَاشي 1 
قد مات" فَقُومُوا فُصَلُوا عَلَيْهِ. قال: فَقَمْنَا فَصَمْفنَا كَمَا يُصَفّ 
على المَبّت وَصَلْينَا عليه كما يُصَلَى على المَيّسر». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صح غریب مِنْ 
هذا الوجه. وقد رَوَاهُ أو قِلآبَةِ عن عَمَهِ أبي المُهلبٍ عن 
عِمْرَان ابن حصين. وأبو امهب ملم عبذال رجن بن عَمْرِو 
يقال [ لَه معاي بن عَمْرو. 

-١‏ (باب ما جاء في صلاة النبي َه على النجاشي) هو من 
سادات التابعين أسلم ولم يهاجر وهاجر المسلمون إليه إلى الحبشة 
. مرتين وهو يحسن إليهم» وأرسل إليه رسول الله ي عمرو بن أمية 
بكتابين أحدهما يدعوه فيه إلى الإسلام والثاني يطلب منه تزويجه 
. بأم حبيبة» فأخذ الكتاب ووضغه .على عينيه وأسلم.وزوجه آم حبيبة» 
' وأسلم على يده عمرو بن العاص قبل أن.يصحب النبي كك فصار 


. ااضساء الساري». وقال الخافظ في «الفتح»: هو بفتح النون : 


وتخفيف الجيم وبعد الألف شين ثم ياء ثقيلة كياء السب وقيل 
بالتخفيف» وهو لَقَبُ من مَلَكَ الحبشة: وجكى المطرزي تشديد 
الجيم عن بعضهم وخطأه. انتهى. قلت: كما يقال لمن ملك الفرس 
كسرى ولمن ملك الروم قيصر كذلك يقال لمن ملك الحبشة 
النجاشي» وكان اسمه أصحمة» ففي.«صحيح البخاري» في هجرة 
الحبشة من طريق ابن عيينة عن ابن جريسج: «فقوموا.فصدوا على 
أخيكم أصحمة): 


- قوله: (إن أحاكم النجاشي قد مسات) وفي رواية للبخاري: 


«قد توفي اليوم رجل صالح من الحبش»» وفي,روايةأبي هريرة عند 
البخاري: انعى النجاشي في اليوم الذي مات فيه».:وفيه علم من 
أعلام النبوة لأنه يك أعلمهم بموته في اليوم الذي مات فيه مع بعد 


. ما بين أرض الحبشة:والمدينة (وصلينا عليه كما يصلى على الميت) 


استدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب عن اليلده 
وبذلك قال الشافعي وأحمد وجمهور السلف حتى قال ابن حزم: 
لم يات عن أحد من الصحابة منعه» وعن الحنفية والمالكية لا 
يشرع ذلك. 

وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على الغائب من قصة النجاشي 
بأمور منها أنه كان بأرض لم يصل عليه بها أحد فتعينت الصلاة 
عليه لذلك؛ ومن ثم قال الخطابي: لا يصلى على الغائب إلا إذا 
وقع موته بأرض ليس بها من يصلى عليه. واستحسنه الرؤيساني من 
الشافعية» وبه ترجم أبو داود.في «السنئن» الصلاة على المسلم يليه 
أهل الشرك ببلد آخر. قال الحافظ في «الفتح»: هذا محتمل إلا أنني 
لم أقف في شيء من الأخبار على أنه لم يصل عليه في بلده أحد. 
ومنها أنه كشف له يك عنه حتى رآه» فتكون صلاته عليه كصلاة 
الإمام على ميت رآه ولم يره المأمومون ولا حلاف في جوازها. 
وأجيب عنه بان هذا يحتاج إلى نقل صحيح صريح ولم يثبت. 

فإن قلت: قد روي عن ابن عباس قال: «كشف للنبي ية عن 
سرير النجاشي حتى رآه وصلى عليه)؛ وأتخرج ابن حبان عن عمران 
ابن حصين قصة الصلاة على النجاشي وفي روايته: «فقام وصفوا 
خلفه وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه أخرجه من طريق 
الأوزاعي عن يحبى بن أبي كثير عن أبي قلابة عن أبي المهلب 
عنه» ولأبي عوانة من طريق أبان وغيره عن يحيى: «فصلينا خمسة 
ونحن لا نرى إلا أن الجنازة قدامنا». ١‏ 

قلت: أما رواية ابن عباس فقد ذكرها الواقدى في أسبابه بغير 
إسناد كما ذكره الحافظ في «فتح الباري» وأما رواية عمران بن 
حصين بلفظ: «وهم لا يظنون إلا أن جنازته بین يديه»» وبلفظ: 
«ونحن لا نرى إلا أن الجنازة قدامنا؛» فالمراد به أنهم صلوا عليه 
كما يصلون على الميت الحاضر من غير فرق. ويدل عليه حديث 
الباب بلفظ: «فقمنا فصففنا كما يصف على الميت وصلينا عليه كما 
يصلى على الميت»» وهو مروى عن عمران بن حصين. ومنها أن 
ذلك خاص بالنجاشي لأنه لم يثبت أنه و صلى على ميت غائب» 
قاله الملهب. وأجاب عنه الحافظ في «الفتح» فقال: كأنه لم يثبت 


عنده قصة معاوية بن معاوية الليشي وقد ذكرت في ترجمته في 
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الصحابة أن خبره قوي بالنظر إلى مجموع طرقه. انتهى. ولمن لم 
يقل بالصلاة على الغائب اعتذارات أخمرى ضعيفة لا حاجة إلى 
ذكرها والكلام عليها. قال الشوكاني يعد البحث في هذه المسألة ما 
لفظه: والحاصل أنه لم یات المانعون من الصلاة على الغائب 
بشيء يعتد به سوى الاعتذار بأن ذلك مختص بمن كان في أرض 
لا يصلى عليه فيهاء وهو أيضاً جمود على قصة النجاشي يدفعه 
الأثر والنظر. انتهى. قلت: الكلام في هذه المسألة طويل مذكور في 
«فتح الباري» وغيره فعليك أن تراجعه. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجابر بن عبدالله وأبي 
سعيد وحذيفة بن أسيد وجرير بن عبدالله) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الجماعة. وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان. وأما حديث 
أبي سعيد وحذيفة وجرير فلينظر من أخرجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي (وأبو المهلب اسمه عبدالرحمن بن عمرو الخ) قال 
الحافظ في «التقريب): أبو المهلب الجرمي البصري عم أبي قلابة 
فذكر الاختلاف في اسمه ثم قال: ثقة من الثانية. 

4- باب ما جَاءَ في فَضْل الصّلاةٍ على الجَنازة 

- [متفق عليه] حدثنا أبُو كريب حدثنا عَبِدَةُ بن 
يمان عن محمد بن عَمْرو حدثنا أبو سَلَمَةَ عن أبي مُرَيْرَة 
قال: قال رسول الله يككِِ: «مَنْ صَلَى على جَنَارَةٍ فلَهُ يراط“ 
ورا بها حَنَى يُقْضَى دَلْنهَا لَه قيراطان أحَدَمْمَا أن 
| صْغْرُمَا مْلٌ اح فَذَكَرْتْ ذلك لابن عُمرَ فَأرْسَّل إلى 
عَائشة فسألّها عن ذَلِكَ فقَالَت: صَدَقَ أبُوهُرَئْرَة. فقَالَ ابن 
عْمَر: لَفَد فَرَطْنَا في قَرَاريط كثيرةٍ. 

«44€ [ن:‎ [F11۸ io] [460 [م:‎ [1o۲ لخ:‎ 
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'قال: وفي الباب عن البَرّاء وعبدالله بن مُعْفْلٍ وعبدالله بن 
مْعُودٍ وأبي سَعِيلٍ َيل وأبي بن كو وابن عر ووبان 

قال ابو عيسى: حديث أبي مُرَيْرَةٌ حديث حسنٌ 
صحيح”". قد رُوي عَنْهُ مِن غير وَجْه. 

-١‏ قوله: (فله قيراط) بكسر القاف قال الجوهري: أصله قراط 
بالتشديد لأن جمعه قراريط فأبدل من أحد حرفي تضعيفه ياءء قال: 
والقيراط نصف دائق والدانق سدس الدرهم فعلى هذا يكون 
القيراط جزء من الدرهم. وأما صاحب «النهاية» 
فقال: القيراط جزءاً من أجزاء الدينار وهو نصف عشره في أكثر 


من ائني عشر جزء 


البلاد. في الشام جزءاً من أربعة وعشرين جزءاً (حتى يقضى دفنها) 
أي يفرغ من دفنها (أحدهما أو أصغرهما) شك من الراوي (مشل 
أحد) هذا التفسير المراد ههنا لا للفظ (فذكرت ذلك) هذا مقول 
أبي سلمة (فرطنا) من التفريط أي ضيعنا كما في رواية لمسلم (في 
قراريط كثيرة) جمع قيراط أي ضيعنا قراريط كثيرة من عدم 
المواظبة على حضور الدفن. بين ذلك مسلم في روايته من طريق 
ابن شهاب عن سالم بن عبدالله قال: كان ابن عمر يصلي على 
الجنازة ثم ينصرف فلما بلغه حديث أبي هريرة قال فذكره. 

۲- قوله: (وفي الباب عن البراء الخ) قال الحافظ في «الفتح): 
وقع لي حديث الباب يعني حديث أبي هريرة الذي ذكره الترمذي 
في هذا الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبي هريرة» وعائشة 
من حديث ثوبان عند مسلم» والبراء وعبدالله بن مغفل عند 
النسائي؛ وأبي سعيد عند أحمدء وابن مسعود عند أبي عوانة» 
وأسانيد هؤلاء الخمسة صحاح» ومن حديث أبي بن كعب عند ابن 
ماجه» وابن عباس عند البيهقي في «الشعب»» وأنس عند الطبراني 
في «الأوسط»» وواثلة بن الأصقع عند ابن عدي» وحفصة عند 
حميد ابن زنجويه في فضائل الأعمال» وفي كل من أسانيد هؤلاء 
الخمسة ضعف , انتهى. 

-٣‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما. 

۰- باب آخر 
-0١‏ [قال الألباني: ضعيف] حدثنا محمد بن بَشار 


موي و و 


حدثنا رَوْحٌ بن عَبّادَة؟!) حدثنا عَبَادُ بن مَنصُورٍ قال سَمِعْتُ 5 
المُهَرّم قال: صّحِبْتَْ أبا هرر عل منين سيط شول: 
ممعت رسول الله يك يَقُولَ: «مَنْ تبح م جَنَارَةَ وحَمَلَّهَا ثلاث 
رات" فََدْ قَضَى ما عَلَيْهِ ِن حقها». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" 


رفور 


'. وَرَوَاهُ بَعْضمُهُمْ بهذا 
الإستاد ولم يَرْقْعْهُ. وأبو المُهَرَم امه يزيد بن سُفيّان. 
رفن © : 

-١‏ قوله: (أخبرنا روح بن عبادة) بفتح الراء وسكون الواو ثقة 
فاضل له تصانيف من التاسعة (سمعت أبا المهزم) قال في 
«المغني»: بمضمومة وفتح نهاء وفتح زاي مشددة وهو يزيد بن . 
سفيان. انتهى. وقال في «التقريب:: بتشديد الزاي المكسورة 
التميمي البصري اسمه يزيد وقيل عبدالرحمن بن سفيان متروك من 
الثالثة. 
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- قوله: (وخملها ثلاث مرات) قال ابن الملك: يعني يعاون 
الحاملين في الطريق ثم يتركها ليستريح ثم يحملها في بعض 
الطريق يفعل كذلك ثلاث مرات (فقد قضى ما عليه من حقها) أي 
من حق الجنازة» بيان لما قال ميرك: أي من جهة المعاونة لأامن 
دين وغيبة ونحوهما. انتهى. وقد عد ية أن من جملة الحقوق التي 
للمؤمن على المؤمن أن يشيع جنازته. 

- قوله: (هذا حديث غريب) لم يحكم الترمذي عليه 
بالضعف. وهو ضعيف لأن في سنده أبا المهزم وهو متروك كما 
عرزفت: 

4 - قوله: (وضعفه شعبة) قال الذهبي في «الميزان»: ك0 
مسلم: سمعت شعبة يقول: رأيت أبا المهنزم ولو يُعطى درهما 
لوضع حديثا. انتهى. 

اعلم أن أهل العلم قد اختلفوا في كيفية حمل الجنازة» فقال 
محمد رحمه الله في «موطئه»: وصفته أن يبدا الرجل فيضع يمين 
الميت المقدم على يمينه ثم يضع يمين الميت المؤخر على يمينه 
ثم يعود إلى المقدم الأيسر فيضعه على يسار وهذا قول أبي حنيفة 
رضي الله عنه. انتهى. وقال الشافعي رحمه الله: السنة أن يحملها 
رجلان يضعها السابق على أصل عنقه والثاني على أعلى صدره. 
واستدل للإمام أبي حنيفة بما رواه ابن ماجه عن عبيد بن بسطاس 
عن أبي عبيدة عن أبيه عبدالله بن مسعود قال: من اتبع جنازة 
فلياخذ بجوانب السرير كلها فإنه من السنة» وإن شاء فليدع» ثم ن 
شاء فليدع» ورواه أبو داود الطيالسي وابن أبي شيبة وعبدالرزاق في 
#مصتفيهما». حدثنا شعبة عن منصور بن المعتمر عبيد بن بسطاس 
به بلفظ فلياخذ بجوانب السرير الأربعة. ومن طريق عبدالرزاق رواه 
الطبراني في «معجمه» ورواه محمد بن الحسن الشيباني فضي كتاب 
«الآثار» أخبرنا أبو حنيفة رضي الله عنه حدثنا منصور بن المعتمر به 
قال عن السنة حمل الجدازة يجوائب السرير الأزيعة كنا في انب 
الراية». واحتج للإمام الشافعي رحمه الله بما أخرجه ابن سعد عن 
شيوخ من بني عبدالأشهل أن رسول الله يك حمل جنازة سعد بين 
العمودين حتى تخرج به من الدار. وأجاب صاحب «الهداية» عن 
هذا بأن ذلك كان لازدحام الملائكة. قلت: لا شك في أنه كان في 
جنازة سعد ازدحام الملائكة. فروى سعد بإسناد صحيح عن ابن 


عمر رفعه قال: «لقد شهد سبعون ألف ملك لم ينزلوا إلى الأرض ٠‏ 
قبل ذلك»؛ كذا في «الدراية». لکن لا يلزم من هذا أن حمل جنازته ٠‏ 


بين العمودين كان لازدحامهم. فتفكر. وقد حملت جنائز عدة من 


الصحابة رضي الله عنهم بين العمودين. قال: الحافظ في «الدراية»: 
وفي الباب عن الحسن بن الحسن بن علي في جنازة جابر أخرجه 
الطبراني. وعن إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف: رأيت سعدا في 
جنازة عبدالرحمن بن عوف واضعاً السرير على كاهله بين 


العمودين أخرجه الشافعي. ومن حديث أبي هريرة أنه صنع ذلك 


. في جنازة سعد. ومن حديث عثمان أنه ضنع ذلك. ومن طريق ابن 


عمر في جنازة رافع بن خديج» ومن طريق ابن الزبير في جنازة 
وأبو هريرة بجنازة حفصة بنت عمر. انتهى ما في «الدزاية». 
-١‏ پاب ما 0 0 


ا ا اا بيطا ل 
النبي ا حئنا قتي حلاثنا الث عن نافع عن ابن عُمَّر عن 
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قال أبو عيسى: حدیسث عَامِرٍ بن رَبيعَة حديث حسن 
0 


-١١47*‏ [متفق عليه] حدثنا نَصْرٌ بن علي الجهْضَيِي 
والحَسَنْ بن عَلِي الخلال الحُلْوَانِيٌ قالا: حدثنا وهب بن 
جُريرٍ حدثنا شام الذمنتوائي عن يي بن أبي كثير عن ابي 
ملم عن أبي مياو الخُْرِيَ أن سول الله كل قال: «إذا 
رام اا فَمَن تبِمَهَا فلآ ُد حتى 
توفت 

لخ: ۳1°[ 1م: 21[40۹: :ûI[TIVY‏ 114۱ 

قال ابو عيسى: حديث أبي سَعِيدٍ في هذا البَابِ حديث 
حسنٌ صحيح””. وهو قول أحمد وإسحاق قالا: من تبع 
جَنَارَة فلا يَقَعْدَنْ حى نُوضّمٌ عن أعتاق الرّجال. وقد روي 
عن بَعْضٍ أل الم من أصْحَاب النبي يك وعَيْرِهِم أنَهُمْ 
كَانوا يدون الجَنارة فيقدون قل أن تَمَهِي إِلتهم 
الجنازة". وهو قَوْلٌ الشافعي. 

-١‏ قوله: (إذا رأيتم الجنازة فقوموا لها) وفي حديث جابر عند 
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مسلم: إن الموت فزع فإذا رأيتم الجنازة فقوموا. وفي حديث سهل 
أبن حنيف وقيس بن سعد عند البخاري أن النبي َة مرت به جنازة 
فقام فقيل له إنها جنازة يهودي فقال أليست نفساً؟ وفي حديث انس 
مرفوعا عند الحاكم فقال: إنما قمنا للملائكة. وفي حديث عبداظه 
ابن عمرو مرفوعاً عند أحمد وابن حبان والحاكم: إنما تقومون 
إعظاماً للذي يقبض التفوس. ولفظ ابن حبان: إعظاماً لله الذي 
يقبض الأرواح» قال الحافظ في «الفتح» ما محصله: إنه لا تنافي 
بين هذه التعليلات لأن القيام للفزع من الموت فيه تعظيم لأمر الله 
وتعظيم للقائمين بأمره في ذلك وهم الملائكة. قال: وأما ما أخرجه 
أحمد من حديث الحسن بن علي قال: إنما قام رسول الله 6 تاذياً 
بريح اليهودي. زاد الطبراني من حديث عبدالله بن عياش: فاذاه ربح 
بخورها. وللطبرى والبيهقي من وجه آخر عن الحسن كراهية أن 
تعلو رأسه. فإن ذلك لا يعارض الأخبار الأولى الصحيحةء أما أولاً 
فلآن أسائيدها لا تقاوم تلك في الصحةء وأما ثانياً فلان التعليل 
بذلك راجع إلى ما فهمه الراوي؛ والتعليل الماضي صريح من لفظ 
النبي وَ؟ انتهى. 

"- قوله: (حتى تخلفكم) بضم أوله وفتح المعجمة وتشديد 
اللام المكسورة بعدها فاء أي تترككم وراءها ونسبة ذلك إليها على 
سيل المجاز لأن المراد حاملها (أو توضع) أي عن مناكب 
الرجال. قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه البخاري ومسلم 
(وجابر) أخرجه البخاري ومسلم (وسهل بن حنيف) لينظر من 
أخرجه (وقيس بن سعد) أخرجه البخاري ومسلم. (وأبي هريرة) 
أخرجه البخاري ومسلم. ٠‏ 

- قوله: (حديث عامر بن ربيعة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسلم. 

5 - قوله: (فمن تبعها فلا يقعدن حتى توضع) قيل أراد به 
وضعها عن الأعناق ويعضده رواية الثورى حتى توضع بالأرض» 
وقيل: حتى توضع في اللحد قاله الطيبي. قلست: قال الحافظ في 
«التلخيص:: المراد بالوضع الوضع على الأرض» ووقع في رواية 
عبادة: حتى توضع في اللحد؛ ويرده ما في حديث البراء الطويل 
الذي صححه أبو عوانة وغيره: كنا صع رسول الله و في جنازة 
فإنتهينا إلى القبر ولما يلحد فجلسنا حوله» ووقع في رواية سهيل 
عن أبيه عن أبي هريرة اختلاف» فقال الشورى عنه: حتى توضع 
بالأرض» وقال أبو معاوية عنه: حتى توضع باللحد» حكاء أبو داود 
ووهم رواية أبي معاوية وكذلك قال الأثرم. انتهئ. 


6-.قوله: (حديث أبي سعيد في هذا الاب حديث. حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

1- قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق قالا: من تبع الخ) قال 
الحافظ في «الفتح»: اختلف الفقهاء في ذلك فقال: أكثر الصحابية 
والتابعين باستحبابه كما نقله ابن المنذر وهو قول الأوزاعي وأحمد 
وإسحاق ومحمد ابن الحسنء وروى البيهقي من طريق أبي حازم 
الأشجعي عن أبي هريرة وابن عمر وغيرهما أن القائم مثل الحامل 
يعني في الأجر. وقال الشعبي والنخعي: يكره القعود قبل أن 
توضع. وقال بعض السلف: يجب القيام واحتج بروايية سعيد عن 
أبي هزيرة وأبي سعيد قالا: ما رأينا رسول الله كل شهد جنازة قط 
فجلس حتى توضع» أخرجه النسائي انتهى كلام الحافظ. قوله: 
(وقد روى عن بعض آهل العلم من أصحاب النبي بل وغيرهم 
أنهم كانوا يتقدمون الخ) لم أقف على حديسث صحيح يدل على 
ذلك والظاهر الموافق للأحاديث الصحيحة الصريحة هو ما ذهب 
إليه أحمد وإسحاق وغيرهما والله تعالى أعلم. 

7- باب في الرخصة في ترك القيام له“ 

٤‏ - [صحيح] حدثنا فة حدثنا اللي عن يَحَى بن 
سيلو عن وَآقِلٍ و(مُوَ ابن عَمْرو بن سعْلوِ بن مُعَاذْ) عن نافع 
ابن جير عن مَسْمُودٍ بن الحَكم عن عَلِيَ بن ابي طَالِبو؛ أنه 
ر القيام في الجايز حى تُوضَعَ فقا عَلِي: دقام رسول الله 
كم غ29 . 

[م: 957 نحوه] [د: ١1/6‏ "9] [ن: 1914]. 

وفي البابه عن الحَسَن بن عَلِي وابن عاس 

قال أبو عيسئ: حديث علي حديث حسنٌ صحيح”') 
وفيه رواية أربعةٍ من التابعين بَعْضْهُمْ عن يَعْضٍ. والعمل على 
هذا عند نض أهل العلّم. . قال الشتافمي: وهلا اصح شيء 
في هذا البابٍ. وهلا الْحَدِيث ناس لِلْحَدِيث الأول: ا 
رَأيْثُمْ الجَنارَة فَقُومُواه”” وقال أحمذ: إن شاءً قَامَ وإن شاء لم 
َم واحْج بأن النبي يك قد رُوي عَنْهُ أله َم ثم قَعَدَ وهكذا 
قال إمْحَاق بن إبرَاهِيم. 

قال ابو عيسى: مَعْنَى قَوْل عَلِي: (قَامّ رسول الله يه في 
الجَنارة ثُمْ قعَدَ). يَقُولُ: كان رسول الله ب إِذَا رَأى الجنازة 
قام ثم ترك ذلك بَعْدْ كان لا ب قوم ذا رأى الجنازة. 

-١‏ (باب في الرخصة في ترك القيام لها) أي عند رؤية 
الجنازة. ٠‏ 


تحفة الأحوذي - كتاب الجنائز 


11.0 


؟- قوله: (فقال علي: فام رسول الله و شم قعد) قال 
البيضاوي: يحتمل قول علي ثم قعد أي بعد أن جاوزته وبعدت 
عنه» ويحتمل أن يريد كان يقوم في وقت ثم ترك القيام أصلاء 
وعلى هذا يكون فعله الأخير قرينة ف في أن المراد بالأمر الوارد في 
ذلك الندب؛ ويحتمل أن يكون نسخاً للوجوب المستفاد من ظاهر 
الأمرء والأول: ارجح لأن اختمال المجاز يعني في الأمر أولى من 
دعوى النسخ..انتهى كلام البيضاوي. قال الحافظ في «المتح»: 
والاحتمال الأول يدفعه ما رواه البيهقي من جديث عسي أنه أشار 
إلى قوم قاموا أن يجلسوا ثم حدثهم الحديث. ومن ثم قال بكراهة 
القيام جماعة منهم سليم الرازي وغيره من الشافعية. وقال ابن 
حزم: قعوده َة بعد أمره بالقيسام يدل على أن الأمر للندب ولا 
يجوز أن يكون نسخاً لأن النسخ لا يكون إلا بنهي أو بترك معه 
نهي. قال الحافظ في «الفتح»: وقد ورد معنى النهي من حديث 
عبادة قال: كان النبي و يقوم للجنازة فمر به حبر من اليهود فقال: 
هكذا نفعلء فقال: اجلسوا وخالفوهم» أخرجه أحمد وأصحاب 
السنن إلا النسائ ئي فلو لم يكن إسنادة ضعيفاً لكان حجة في النسخ. 
انتهى. 

قلت: ويدل على النسخ ما رواء أحمد عن علي بلفظ قال: كان 
رسول الله َة أمرنا بالقيام في الجنازة ثم جلس بعد ذلك وأمرنا 
بالجلوس. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن الحسن بن علي وابن عباس) أخرجه 
النسائي من طريق محمد بن سيرين قال: إن جنازة مرت بالحسن 
ابن علي وابن عباس فقام الحسن ولم يقم ابن عباس فقال الحسن 
أليس قد قام رسول الله 5 لجنازة بهودي؟ قال ابن عباس: نعم ثم 

-٤‏ قوله؛ (حديث علي خديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
بلفظ: أن النبي به قام في الجنازة ثم قعد بعد. 

-٥‏ قوله: (وهذا الحديث ناسخ للحديث الأول: إذا رأيتم 
الجنازة فقوموا) ويدل على النسخ حديث عبادة وقد تقدم؛ وما رواه 
أحمد عن علي بلفظ: ثم جلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس وتقدم 
هذا أيضأء وما رواه البيهقي من حديث علي أنه أشار إلى قوم قاموا 
أن يجلسوا ثم حدئهم الحديث وقد تقدم هذا أيضاً (وقال أحمد إن 
شاء قام وإن شاء لم يقم إلخ) فعند أحمد حديث علي هذا ليس 
بناسخ للحديث الأول. قال الحازمي في كتاب «الاعتبار»: وقد 
اختلف أهل العلم في هذا الباب فقال بعضهم: على الجالس أن 


يقوم إذا رأى الجنازة حتى تخلفه» وممن رأى ذلك أب و مسعود 
البدري وأبو سعيد الخدري وقيس بن سعد وسهل بن خنيف وسالم 
بن عبدالله. وقال أحمد بن حنبل: إن قام لم أعبه وإن قعد فلا بأس 
به» وبه قال إسحاق الحنظلي» وقال أكثر أهل العلم: ليس على أحذ 
القيام للجنازة» روينا ذلك عن علي بن أبي طالب والحسن بن علي 
وعلقمة الأسود والنخعي:وثافع بن جبير؛ وفعله سعيد بن المسيب؛ 
وبه قال عروة بن الزبير ومالك وأهل الحجاز والشافعي وأصحابه 
وذهبوا إلى أن الأمر بالقيام منسوخ وتمسكوا في ذلك بأحاديث» ثم 
ذكر الحازمي بإسناده حديث علي بن أبي طالب أن رسول الله يك 
كان يقوم في الجنائز ثم جلس بعد. قال: هذا حديث صحيح 
أخرجه مسلم» ثم ذكر بإسناده عن مسعود بن الحكم الزرقى أنه 
سمع علي بن أبي طالب رضي الله عنه في رحبة الكوفة وهو يقول: 
كان رسول.الله اة أمرنا بالقيام في الجنازة ثم جلس بعد ذلك 
وأمرنا بالجلوسء ثم ذكر بإسناده عن مجاهد عن أبي معمر قال: 
مرت بنا جنازة فقمنا فقال: من أفتاكم بهذا؟ قلنا: أبو موستى 
الأشعري» فقال: ما فعله رسول الله ية إلا مرة كان يتشبه بأهل 
الكتاب فلما نسخ ذلك ونهى عنه. انتهى. قال الحازمي: فهذه 
الألفاظ كلها تدل على أن القعود أولى من القيام. قال الشافعي: قد 
جاء عن النبي يك تركه بعد فعله والحجة في الآخر 
الله و وإن كان الأول واجبساً فالآخر من أمره ناسخ» وإن كان 
استحباباً فالآخر هو الاستحباب وإن كان مباححاً لا بأس بالقيام 
والقعود فالقعود أولى لأنه الآخر من فعله يل انتهى. 
08- باب ما جَاءَ في قول النبي يككه: (اللحذ لا 
والشى لِعَيْرنَا) '') 

-٠ 0‏ [صحيح؛ صححه ابن السكن وحسنه الترمذي] 
حدثنا أو كريب و نَصْرٌ بن عبدالرحمَن الكوفي و يوس بن 
مُوسَى القَطًان البغدادي قانُوا: حدثنا کا ب بن سَلْم عن 
عَلِي بن عبدالاعلّى عن أبيه عن سي بن جُبَيْر عن ابن 
عباس قال: قال النبي يكل: «اللحذ لَنَا والشّق ِمَيرِن9. 
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من أمر رسول 


قال: وفي الباب عن جرير بن عبداش9) وعَائِشَة وابن 
عْمَر وجابر. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديسث حسنٌ غریب 
مِنْ هذا الوجي": 

-١‏ (باب.ما جاء في قول النبي يل اللحد لنا والشق لغيرنا) 


تحفة الأحوذي - كتاب الجنائز 


اللحد بفتح اللام وبالضم وسكون الحاء هو الشق في عرض القبر 
جانب القبلة» والشق هو الضريح وهو الشق في وسط القبر. 

- قوله: (حدثنا حكام) بفتح الحاء وتشديد الكاف (بن سلم) 
بفتح السين وسكون اللام ثقة له غرائب (عن علي بن عبدالأعلى) 
صدوق ربما وهم. 

'- قوله: (اللحد لنا والشق لغيرنا) قال التوربشتى: أي اللحد 
آثر وأولى لناء والشق آثر وأولى لغيرناء أي هو اختيار من كان قبلنا 
من أهل الإيمان» وفي ذلك بيان فضيلة اللحد وليس فيه نهي عن 
الشق. لأن أبا عبيدة مع جلالة قدره في الدين والأمانة كان يصنعه 
ولأنه لو كان منهياً لما قالت الصحابة: أيهما جاء أولاً عمل عمله 
ولأنه قد يضطر إليه لرخاوة الأرض. انتهى. وقال الطيبي ويمكن أنه 
عليه الصلاة والسلام عني بضمير الجمع نفسه أي أوشر لي اللحد 
وهو أخبار عن الكائن فيكون معجزة انتهى.. وقيل معناه اللحد لنا 
معشر الأنبياء والشق جائز لغيرنا. قلت: الصحيح هو ما ذكره 
التوربشتي؛ ويؤيده حديث جرير بن عبدالله بلفظ: «اللحد لنا والشق 
لغيرنا أهل الكتاب». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن جرير بن عبدالله) أخرجه أحمد 
والبزار وابن ماجه بنحو حديث ابن عباس المذكور في هذا الباب 
وفيه عثمان بن عمير وهو ضعيف, وزاد أحمد بعد قوله لغيرنا آهل 
الكتاب (وعن عائشة) أخرجه ابن ماجة بلفظ قالت: لما مات 
رسول الله يق اختلفوا في اللحد والشق حتى تكلموا في ذلك 
وارتفعت أصواتهم فقال عمر رضي الله عنه: لا تصخبوا عند رسول 
الله ية حياً ولا ميتاً أو كلمة نحوها فأرسلوا إلى الشقاق واللاحد 
جميعاء فجاء اللاحد فلحد لرسول الله يكل ثم دفن يكل. (وابن عمر 
” رضي الله عنه) أخرجه أحمد بلفظ: أنهم الحدوا للنبي يل لحداء 
وفيه عبدالله العمري وأخخرجه ابن ابي شيبة بلفظ: الحدوا للنبي 
كه ولأبي بكر وعمر (وجابر) أخرجه ابن شاهين في كتاب الجنائز 
بلفظ حديث ابن عباس المذكور. وأحاديث الباب تدل على 
استحباب اللحد وأنه أولى من الضرح» وإلى ذلك ذهب الأكثر كما 
قال النووي وحكى في «شرح مسلم» إجماع العلماء على جواز 
اللحد والشق. ش 

-٥‏ قوله: (حديث ابن عباس غريب من هذا الوجه) أخرجه 
الخمسة. قال الشوكاني: وصححه ابن السكن وحسنه الترمذي كما 
وجدنا ذلك في بعض النسخ الصحيحة من جامعه في إسناده 


عبدالأعلى بن عامر وهو ضعيف. انتهى. 


5 باب ما يُقُول إذا اذل الميّت القبر 

5- [صحيح] حدثنا أبو سَعِيدٍ الأشج حدثنا أبو 
حال الأحْمَرٌ حدثنا الحَجَاجَ عن نِم عن ابن عُمَرَ ا النبي 
كله كان إذَا أذعيل”' المَيّت القَبْرَ (وقال أبُو حالد مرّة: إذا 
ضيح المَبّتْ في لَحْلِو) قال مَرَة: سم الله وبالله وعَلَى مِلَةٍ 
رسول الله؛ وقال مَرَة: «بسلم الله وبالله وَعَلَى من رسول الله 
. 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب" مِن هذا 
الْوَجْه. 

وقذ رُوي هذا الحَدِيث من عير هَذَا الْوَجْهٍ عن ابن عُمَرَ 
عن النبي كل. ورَوَاه أبُو الصديق الناجي عن ان عْمَرَء عن 


النبيّ ی" . 
أيضاً. 


-١‏ قوله: (إذا أدخل) روي مجهولاً ومعلوماً (الميت) بالرفع أو 
النصب (القبر) مفعول ثان (قال) أي أبو سعيد الأشج (وقال أبو 
خالد إذا وضع الميت في لحده) يعني أن أبا خالد قال مرة لفظ إذا 
وضع الميت في لحده مكان لفظ إذا ادحل الميت القبر؛ وقد جاء 
صريح هذا في رواية ابن ماجة كما ستعرف (قال مرة بسم الله) أي 
وضعته أو وضع أو أدخله (وبالله) أي بأمره وحكمه أو بعونه 
وقدرته (وعلى ملة رسول الله) أي على طريقته ودينه (وقال مرة 
بسم الله وبالله وعلى سنة رسول الله) أي على طريقته وشريعته 
والمراد بملة رسول الله وسنته واحد. قال الطيبي: قوله أدخل روي 
معلوماً ومجهولاً والثاني أغلب فعلى المجهول لفظ كان بمعنى 
الدوام وعلى المعلوم بخلافه؛ لما روى أبو داود عن جابر قال: 
«رأى ناس ناراً في المقبرة فأتوهاء فإذا رسول الله يك في القبر وهو 
يقول: «ناولوني صاحبكم)» فإذا هو بالرجل الذي يرفع صوته 
بالذكر». قال ميرك: وفيه نظر لأنه على تقدير المعلوم يحتمل الدوام 
أيضاً. وعلى تقدير المجهول يحتمل عدمه أيضاً كما لا يخفى. قال 
القاري: وفيه أن إدخاله عليه الصلاة والسلام الميت بنفسه الأشرف 
لم يكن دائماً بل كان نادرأء لکن قوله بسم الله يمكن أن يكون دائماً 
مع إدخالة وإدخال غيره تأمل. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه. 


تنحفة الأحنوذى - كتنات الجنائز 


'- قوله: (رواه أبو الصديق الناجي عن النبي ك) أخرجه أبو 
داود (وقد روي عن أبي الصديق موقوفاً أيضا) قال المنذري 
وأخرجه النسائي مسنداً وموقوفاً. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها 
الخافظ في «التلخيص» والزيلعي في «نضب الراية». 

تنبيه: اعلم أن الترمذي رحمه الله روى حديث الباب بالإجمال 
وقد رواه ابن ماجه بالإيضاح فقال: حدثنا هشام بن عمار حدثنا 
اسماعيل بن عياش حدثنا ليث بن أبي سليم عن نافع عن ابن عمر 
عن النبي ب وحدثنا عبدالله بن سعيد حدثنا أبو خالد الأحمر 
حدثنا الحجاج عن نافع عن ابن عمر» قال: (كان النبي كك إذا 
أدخل الميت القبر قال: بسم الله وعلى ملة رسول الله». وقال أببو 
خالد.هرة: إذا وضع الحيت في لحدة قال: يسم الله وعلئ مدن 
رسول الله». وقال هشام في حديثه: #بسم الله وفي سبيل الله وعلی 
ملة رسول الله». 

6- باب ما جَاءَ ذ فى الثُوْبٍ الوَاحِدٍ يُلْقَى تحت 

الميّتة في القبر 

-٠ ١1‏ [صحيح] حدثنا ربد بن أخرّم الطَائي البصري. 
حدئنا عثمان بن فَرْقَبٍ قال: سنت جَطفرَ بن مُحمدا'' عن 
أبيه قال: اللذي ألْحَد قر رسُول الله يك بو ط طَلْحَة: وَالَّذِي 
ألقى القطيفة تَحَتَهُ ش قران مَوْلَى لرسول الله کڈ 

ET 
شقان يقول: اء واله رض القعيفة تت رسول ال اغ‎ 

ر 

قال: وفي الاب عن ابن عباس“ 

قال أبو عيسى: لیت قران عنيك عن فرت 
َروَى عَلِي بْنْ المَلدِيني عن عَنْمَانَ بن فرق هذا الحَريث. 

4 - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَشَارِ. 
حدثنا يَحْبَى بْنْ میا «5عاكة عن ماكر مولن 
عاس قال: جيل في فر النبي ل قَطِيفَة حر 
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قال: وقال محمد بن بَشَار في مَوْضِع آخر: حَدَنَنَا محمد 


قال يعت 


ابن جَعْفْرِ ويَحْبَى عن شُعْبَة عن أبي جَمْرَة عن ابن عباس 
وهذا أصّح. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. وَقَدْ ری 
شُعبّة عن أبي حَمْرَةَ القصّاب” 0 واملمهُ عمران بن 
أبي عَطاء. وروي عن ابي جَمْرَة الضبَعِي. واسْمة صر بن 


عِمْرَانَ» وكلاهُمًا مِنْ أصْحَابٍ ابْن عَبّاس. 

وقذ روي عن ابن عَباس: أنه كه أن يُلقَى تخت المت 

في القبْر شيء. *. وَإلَى هذا ذهب فب تعلخ بَعْض هل العِلّم. 

E EE 
بالصادق» وأبوه محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب‎ 
مغروف بالباقر. قوله: (الذي الحد) يقال لحد يلحد كذهب يذهب‎ 
والحد يلحد إذا حفر اللحد وهو الشق تحت الجانب القبلي من‎ 
القبر (والذي ألقى القطيفة) قال في «النهاية»: هي كساء له حمل‎ 
(شقران) بضم الشين المعجمة وسكون القاف مولى رسول الله كل‎ 
قيل اسمه صالح» شهد بدراً وهو مملوك ثم عتق. قال الحافظ: اظنه‎ 
مات في خلافة عثمان. قال النووي في «شرح مسلم»: هذه القطيفة‎ 
ألقاها شقران وقال: كرهت أن يلبسها أحد بعد رسول الله وَل وقد‎ 
نص الشافعي وجميع أصحابنا وغيرهم من الغلماء على كراهة‎ 
وضع قطيفة أو مضربة أو مخدة أو نحو ذلك تحت الميت في‎ 
القبر» وشذ عنهم البغؤي من أصحابنا فقال في كتابه «التهذيب»: لا‎ 
٠ باس بذلك لهذا الحديث. والصواب كراهته كما قاله الجمهور.‎ 
وأجابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد بفعل ذلك ولم يوافقه‎ 
غيره من الصحابة ولا علموا ذلك وإنما فعله شقران لما ذكرناه عنه‎ 
من كراهته أن يلبسها احد بعد النبي: يي لأن النبي يه كان يلبسها‎ 
ويفترشها فلم تطب نفس شقران أن يتبذلها احد بعد النبي ب‎ 
وخالفه غيره فروى البيهقي عن ابن عباس أنه کره ان يجعل تحت‎ 
الميت ثوب في قبره. انتهى كلام النووي.‎ 

أ رار ين ابي راقم الا سنت ران يقول: انا والله 
طرحت القطيفة الخ) وروى ابن إسحاق في «المغازي»» والحاكم 
في «الإكليل؟ من طريقه. والبيهقي عنه من طريق ابن عياسء قال: 
كان شقران حين وضع رسول الله هة في حفرته أخذ قطيفة قد كان 
يلبسها ويفترشها فدفنها معه في القبرء وقال: والله لا يلها 
أحد بعدك» فدفنت معه. وروى الواقدي عن علي بن حسين أنهم 
أخرجوها وبذلك جزم ابن عبدالبر كذا في «التلخيص». 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب ومسلم وغيره (حديث شقران حديث خسن غريب) ذكره 
الحافظ في «التلخيص» وسكت عنه. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (عن أبي جمرة) 
بفتح الجيم وسكون الميم (قال: جعل) بصيغة المجهول» والجاعل 
هو شقران مولى رسول الله یل كما تقذم.:قوله: (هذا حديث حسن 
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تحفة الأحوذي - كتاب الجتائز 


صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي وابن حبان. قال الحافظ وروى 
ابن أبي شيبة وأبو داود في «المراسيل» عن الحسن نحوه وزاد:. لأن 
المدينة أرض سبخة وذكر ابن عبدالبر أن تلك القطيفة استخرجت 
قبل أن يهال التراب. انتهى. وقال الحافظ العراقي في «ألفيته في 
السيرة»: وفرشت في قبره قطيفة وقيل أخرجت وهذا أثبت. 

- قوله: (وقد روى شعبة عن أبي جمزة القصاب) بالحاء 
المهملة والزاي والقصاب بمعنى بائع القصب (واسمه عمران بن 
أبي عطاء) الواسطي روى عن ابن عباس وأنس وغيرهما وعنه شعبة 
والثوري وغيرهما ثقة له في مسلم حديث ابن عباس: ١لا‏ أشبع الله 
بطنه». وليس له حديث في «جامع الترمذي» (وروى) أي شعبة 
(عن أبي جمرة) بفتح الجيم وسكون الراء المهملة (الضبعي) يضم 
الضاد المعجمة وفتح الموحدة بعدها مهملة (واسمه نصر بن 
عمران) البضري نزيل خراسان مشهور بكنيته» ثقة ثبت من الثالئة. 
قوله: (وإلئ هذا ذهب بعض أهل العلم) وذهب الجمهور إلى 
الكراهة وقولهم هو الراجح وتقدم الجواب عن حديث الباب والله 
تعالى أعلم قوله: (حدثنا محمد بن جعفر ويحيى عن شعبة عن أبي 
جمرة) بالجيم لا غير وليس لأبي حمزة القصضاب حديث في 
الترمذي. 

1- باب ما جَاءَ في تَسُويّة القبْر 

4- [صحيح؛ روا مسلم] حدثدا محمد بن بار 
حدثنا عبدالرَحَمَن بن مَهْدِي. حدثنا سيا عن حيس بن أبي 
أبس عن أبي ر 8 ائل؛ أن عَليّا قال لآبسي الا الأسدي: 


نمك عَلَى ما بعتي به النبي 6 يكل: «آن لا ندع قبْرأ مُثلرفاً إلا 
سويت ولا تالا إلا طّمُسَتة». 


[م: :78" ). 
قال: وفي الباب عن جابر". 

قال أبو عيسى: حديث علي حديث : 
على هذا عند بم 
الأرض. ۰ 

قال الشافعي: أكْرَهُ أن يُرْقَمَ الْقَبْر إلا بقذر مَايُعْرَفُ أنه 
َب لكيْلا يُوطَا ولا يُجْلْس عليه“ . 

-١‏ قوله: (قال لأبي الهياج) بتشديد التحتية (الأسدي) بفتح 
السين ويسكن (أبعشك على ما بعثني) أي ارسلك للأمر الذي 
أرسلني وإنما ذكر تعديته بحرف علىء لما في البعث من معنى 
الاستعلاء والتأمير أي أجعلك أميراً على ذلك كما امرني رسول الله 


حسان”2, و العمل 
بَعْضٍ أهْلٍ لعل ؛ يَكْرَهُونَ أن يُرْفْعَ القبِرْ فُوْقَ 


ككل قاله القاري. (أن لا تدع) أن مصدرية ولا نافية خبر مبتدأ 
محذوف أي هو «أن لا تدع» وقيل .أن تفسيرية ولا ناهية أي لا تترك 
(قبراً مشرفاً) قال القاري: هو الذي بنى عليه حتى ارتفع دون الذي 
أعلم عليه بالرمل والحصباء أو محسومة بالحجارة ليعرف ولا يوطأ 
(إلا سويته) في «الأزهار» قال العلماء: يستحب أن يرفع القبر قدر 
شبر» ويكره فوق ذلك» ويستحب الهدم. ففي قدره خلاف. قيل: 
إلى الأرض تغليظاً وهذا أقرب إلى اللفظء أي لفظ الحديث من 
التسوية. وقال ابن الهمام: هذا الحديث محمبول على ما كانوا 
يفعلونه من تعلية القبور بالبناء العالي وليس مرادنا ذلك بتسنيم 
القبر» بل بقدر ما يبدو من الأرض ويتميز عنها كذا في «المرق|ة». 
وقال الشوكاني في «النيل»: قوله ولا قبراً مشرفاً إلا سويته فيه أن 
السئة أن القبر لا يرفع رفعاً كثيراً من غير فرق بين من كان فاضلاً 
ومن كان غير فاضل. والظاهر أن رفع القبور زيادة على القدر 
المأذون فيه محرم. وقد صرح بذلك أصحاب أحمد وجماعة من 
أصحاب الشافعي ومالك. ومن رفع القبور الداخل تحت الحديث 
دخولاً أولياء القبب والمشاهد المعمورة على القبور» وأيضاً هو من 
اتخاذ القبور مساجد. وقد لعن النبي هة فاعل ذلك. وكم قد سرى 
عن تشييد أبنية القبور وتحسينها من مفاسد يبكي لها الإسلام. منها 
اعتقاد الجهلة لها كاعتقاد الكفار للأصنام» وعظم ذلك فظنوا أنها 
قادرة على جلب النفع ودفع الضر؛ فجعلوها مقصداً لطلب قضاء 
الحوائج» وملجأ لنجاح المطالب» وسألوا منها ما يسأله العياد من 
ربهم» وشدوا إليه الرحال» وتمسحوا بها وأستغاثواء وبالجملة أنهم 
۽ لم يدعوا شيئاً مما كانت الجاهلية تفعله بالأصنام إلا فعلوه. فإنا لله 
وإنا إليه راجعون. ومع هذا المنكر الشنيع والكفر الفظيع لا نجد 
من يغضب لله ويغار حمية للدين الحنيف لا عالما ولا متعلماء ولا 
اميراً ولا وزيراً ولا ملكاء وقد توارد إلينا من الأخبار ما لا يشك 
معه أن كثيراً من هؤلاء القبوريين أو أكثرهم إذا توجهت عليه يمين 
من جهة حصمه حلف بالله فاجرأء فإذا قيل له بعد ذلك: احلف 
| بشيخك ومعتقدك الولي الفلاني تلعثم وتلكأ وأبى واعترف بالحق. 
وهذا من أبين الأدلة الدالة على أن شركهم قد بلغ فوق شرك من 
قال: إنه تعالى ثاني اثنين أو ثالث ثلأثة. فيا علماء الدين» ويا ملوك 
المسلمين؛ أي رزء للإسلام أشد من الكفرء واي بلاء لهذا الدين 
أضر عليه من عبادة غير الله وأي مصيبة يصاب بها المسلمون 
تعدل هذه المصيبةء وأي منكر يجب إنكاره ا 
هذا الشرك الييّن واجباً؟ 


تحفة الأحسونى - كتاب الجنائز 


لقد أسمعت لو ناديت:حياً ٠‏ ولكن لا حيئاة لمن تنادي 
.. ولوناراً نفخت بها أضاءت ٠‏ ولكن أنت تنفخ في الرماد 

(ولا تمثالً) أي صورة (إلا طمسته) أو محوته وأبطلته. 

؟- قوله: (وفي الباب عن جابر) لينظر من أخرجه. وفي الباب 
أيضاً عن فضالة بن عبيد أخرجه مسلم عن ثمامة بن شفي قال: كنا 
مع فضالة بن عبيد بأرض الروم برودس» فتوفي صاحب لنا.فأمر 
فضالة بقيره فسويء ثم قال: سمعت رسول الله يق يأمر يتسويتها. 

*- قوله: (حديث علي حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

-٤‏ (قال الشافعي: أكره أن يرفع القبر إلا بقدر ما يعرف 

أنه قبر لكيلا يوطا ولا بجلس عليه) قال النووي في شرح 
مسلم؟ )7171/١(‏ في شرح قوله يأمر بتسويتها: فيه إن السنة أن 
القبر لا يرفع على الأرض رفعا كثيرأء ولا يسنم بل يرفع نحو شبر 
ويسطح» وهذا مذهب الشافعي ومن وافقه. ونقل القاضي عياض 
عن أكثر العلماء: أن الأفضل عندهم تسنيمها. وهو مذهب مالك. 
انتهى كلام النووي. وأخرج البخاري في «صحيحه' عبن سفيان 
التمار أنه حدثه أنه رأى قبر النبي ل مستماء فال الحافظ قوله 


مسنماً: أي مرتفعاًء زاد أبو نعيم في «المستخرج»: وقبر أبي بكر 


وعمر كذلك. واستدل به على أن المستحب تسنيم القيور. وهو 
قول أبي حنيفة ومالك وأحمد والمزني وكثير من الشافعية. وأدعى 
القاضي حسين اتفاق الأصحاب عليه» وتعقب بأن جماعة من قدماء 
الشافعية استحبوا التسطيح كما نص عليه الشافعي» وبه جزم 
الماوردي وآخرون. وقول سفيان التمار: لا حجة فيه كما قال 
البيهقي: لاحتمال أن قبره 6 لم يكن في الأول مسنماًء فقد روى 
أبو داود والحاكم من طريق القاسم بن محمد بن أبي بكر قال: 
دخلت على عائشة فقلت: يا أمه اكشفي لي عن قبر رسول الله ڳلا 
وصاحبيه: فكشفت له عن ثلاثة قبور.لا مشرفة ولا لاطئة» مبطوحة 
ببطحاء العرصة الحمراء. زاد الحاكم: فرأيت رسول الله يك مقدماً 
وأبا بكر رأسه بين كتفي النبي كله وعمر رأسه عند رج جلي النبي 
يكل وهذا كان في خلافة معاويةء فكأنها كانت في الأول مسطحة» 
ثم لما بني جدار القبر في إمارة عمر ابن عبدالعزيز على المديئة من 
قبل الوليد ابن عبدالملك صيروها مرتفعة. وقد روى أبو بكر 
الآجرى في كتاب صفة قبر النبي بي من طريق إسحاق بن عيسى 
ابن بنت داود ب بن أبي هند عن غنيم بن بسطام المديني قال: رأيت 
قبر النبي يكل في إمارة عمر بن عبدالعزيز فرأيته مرتفعاً نحواً من 

أريع أصابع ورایت قبر أبي بكر وراء قبره» ورأيت قبز عمر وراء قبر 


أبي بكر أسفل منه. 

ثم الاختلاف في ذلك في أيهمًا أفضل لا في أصل الجوازء 
ورجح المزني التسنيم من حيث المعنى بأن المسطح يشبه م يصنع 
للجلوس بخلاف المسنم» ورجحه ابن قدامة بأنه يشبه أبنية أهل 
الدنيا وهو من شعار أهل البدع» فكان التسنيم أولى. ويزجح 
التسطيح ما رواه مسلم من حديث فضالة بن عبيد: أنه مر بقبر 
فسوی ثم قال: سمعت رسول الله يل يأمر بتسويتها. انتهى كلام 
الحافظ. . 

0۷- - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ المشي عَلَى الْقَبُور 

وألجُلُوس عَلَيْهَا والصلاة إليه“ 

- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا هناد حدثتا عبدالله 
ابن المُبَارَك عن عبدالرّحمّن بن يزيد بن جاب عن بُسْرٍ بن 
یادا عن ابي إِذري ا لاني عن وَابْلَةَ بن الأسقي 
عن أبي مرت اتوي فال قال النبي له: دلا نَجِلِسُوا عَلَى 
الْقَبُور”" ولا تَصلوا إِليِهَا». 

[م: [VY‏ 0 املا 

قالَ: وفي الباب عبن ابي هريره“ وَعَمْرو بن حَرْمٍ 
وبشير ابن الخصاصية. 

حدثنا مُحمَد بن بقار أخبرنا عبدالرحمّن بن مهدي عن 
عبدالله ن المبَارَكِ بهذا الإستّايٍ نخرَة.  ٠‏ 

-١‏ [صحيح] حدثنا علي بْنْ حجر و آبُو عار قالاً: 
أخبرنا الولِيدٌ بن مِم عن عبدالرَحمَن بن يزيد بن جَابرء عن 
بسر بن عَبَيْدائه عن وَائِلَة بن الأسقع» عن أبي مَرَنَّدٍ الغنوي» 


عن النبي ل نحو ويس فيه فيد عن أبي [ذريس؛ وهذا 
الصحبح. 
قال أبو عيسى: قال محمد : وحديث ابن المبّارّك 


خط أخطًا فيه ۾ ابن المبارك» وَيَادَ فيه: عن ؛ أبي إدذريس 
الحَوْلاني» وإنْمَا هو يْسْرٌ بْنْ عبيدالله عن وَائِلَة. هذا رَوَى 


ومع ام 


غيْرٌ وال عن عبدالرحمن بن يزيد بن جابرٍ. ويس فيهدوعن 


ابن الأسقع. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية المشي على القبور والجلوس 
عليها والصلاة إليها) وفي بعض النسخ: باب في كراهية المشي 
على القبور الخ. 


١1١٠ 


تنحفة الأحوذي - كتاب الجنائدز. 


- قوله: (عن بسر بن عبيدالله) بضم الموحدة وسكون السين 
(عن أبي مرثد) بفشح الميم وسكون الراء وفتح الثاء المثلشة 
(الغنوي) بفتحتين صحابي بدري مشهور بكنيته واسمه كناز بتشديد 
النون وآخره زاي معجمة. 

- (لا تجلسوا على القبور) فيه دليل على تحريم الجلوس 
على القبر وإليه ذهب الجمهور قاله الشوكاني. قال ابن الهمام: 
وكره الجلوس على القبر ووطؤه» وحينئذ فما يصنعه الناس ممن 
دفنت أقاربه ثم دفنت حواليه خلق من وطأ تلك القبور إلى أن يصل 
إلى قبر قريبه مكروه. ويكره النوم عند القبرء وقضاء الحاجة بل 
أولى. ويكره كل ما لم يمهد من السنة والمعهود منها ليس إلا 
زيارتها والدعاء عندها اقائماًء كما كان رسول الله و يفعل في 
الخروج في البقيع. انتهى. (ولا تصلوا إليها) أي مستقبلين إليها قال 
القاري: وفي معناه بل أولى منه الجنازة الموضوعة وهو مما ابتلي 
به أهل مكة حيث يضعون الجنازة عند الكعبة ثم يستقبلون إليها. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري والترمذي مرفوعاً: «لأن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق 
ثيابه فتخلص إلى جلده خير له من أن يجلس على قبر» (وعمرو 
ابن حزم) أخرجه أحمد بلفظ: قال: رآني النبي ية متكئاً على قبر 
فقال: لا تؤذ صاحب هذا القبر؛ أو لا تؤذهة. قال الحافظ في 
«الفتح»: إسناده صحيح (وبشير بن الخصاصية) بفتح الموحدة 
وكسر الشين هو بشير بن معبد. وقيل ابن زيد بن معبدالسدوسي 
المعروف بابن الخصاصية؛ بمعجمة مفتوحة وصادين مهملتين بعد 
الثانية تحتانية صحابي جليل» أخرج حديثه أبو داود والنسائي واين 
ماجه بلفظ: أن رسول الله و رأى رجلاً يمشي في تعلين بين 
القبورء فقال: «يا صاحب السبتيتين ألقهماء. سكت عنه أبو داود 
والمنذري ورجال إسناده ثقات إلا خالد بن نمير فإنه يهم 
أيضا الحاكم وصححه. قاله الشوكاني في «النيل». 

فائدة: قال الشوكاني في «النيل» تحت حديث بشير هذا: فيه 
دليل على أنه لا يجوز المشي بين القبور بالنعلين» ولا يختص عدم 
الجواز بكون سبتيتين لعدم الفارق بينها وبين غيرها. وقال ابن 
حزم: يجوز وطء القبور بالنعسال التي ليست سبتية لحديث: (أن 
الميت يسمع خفق نعالهم؟. وخص المنع بالسبتية» وجعل هذا 
جمعاً بين الحديثين وهو وهم» لآن سماع الميت لخفق النعال لا 
يستلزم أن يكون المشي على قبر أو بين القبور فلا معارضة. انتهى 
كلام الشوكاني. 


. وأخرجه 


0- قوله: (قال محمد) هو الإمام البخاري (حديث ابن المبارك 
خطأء أخطأ فيه ابن المبارك وزاد فيه عن أبي إدريس الخولاني الخ) 
لقائل أن يقول: إن ابن المبارك ثقة حافظ فيمكن أن يكون الحديث 
عند بسر ابن عبيدالله بالوجهين» أعني رواه أولاً عن واثلة بواسطة 
أبي إدريس ثم لقيه فرواه عنه من غير واسطة والله تعالى أعلم 
وحديث أبي مرئد هذا أخرجه مسلم. 

۸- باب ما جَاءً في كَرَاهِيَةٍ تجصريص 

وَالكتابة علَيْهًا 


- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا عبدالرحمن بن 
الأملود أبُو عَمْرو البصري. حدثنا محمد بن رَببمَة عن ابن 
ربج عن بي الزْبَيْرِ عن جَابرٍ قال: «تَهَىالبي يله ان 
تجصّص المَبو د“ زان يكب علا راذا يدن عَلَيْهَا" وأن 


القبُور 


رطا 

[م: ۰ ] [د: ۲۲ ] [ن: ۲°14[ [ھ: 16١7‏ )]. 

قَالَ بُو عيسى: هَذَا حډیث حَسَنُ صحيح”". ق روي من 
غير وجه عن جَابرٍ. 

وَقَد رخص بَنْض أهْلٍ الل مِنْهُمُ الحَسَنْ الصري في 
تَطبين القبُور9). 


وَقَالَ الشَافِعي: لا باس أن يُطْينَ القبر. 
-١‏ قوله: (نهى أن تجصص القبور) بصيغة المجهول وفي رواية 
لمسلم: نهى عن تقصيص القبور بالقاف والصادين المهملتين وهو 
بمعنى التجصيص والقصة هي الجسص (وأن يكشب عليها) بالبناء 
للمفعول» قال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي»: يحتمل 
النهي عن الكتابة مطلقاًء ككتاب اسم صاحب القبر وتاريخ وفاته أو 
من القرآن وأسماء الله تعالى ونحو ذلك للتبرك 
لاحتمال أن يوطا أو يسقط على الأرض فيصير تحت الأرجل. قال 
الحاكم بعد تخريج هذا الحديث في «المستدرك): الإسناد صحيسح 
وليس العمل عليه فإن أئمة المسلمين من الشرق والغرب يكتبون 
على قبورهم» وهو شيء أخذه الخلف عن السلف وتعقبه الذهبي 
في «مختصره» بأنه محدث ولم يبلغهم النهي. انتهى. قال الشوكاني 
ل ا 
كتابة اسم الميت على القبر وغيرهاء وقد استثنت 
الاسم فجوزوه؛ لا على وجه الزخرفةء قياساً على وضعه كك 
الحجر على قبر عثمان كما تقدم» وهو من التخصيص بالقياس وقد 
قال به الجمهور. لا أنه قياس في مقابلة النص كما قال في «ضوء 


كتابة شىء 


سفنت الهادوية رسم 
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النهاره ولكن الشأن في صحة هذا القياس. انتهى. 

-١‏ (وأن يبئى عليها) فيه دليل على تحريم البناء على القبرء 
:وفصل الشافعي وأصحابه فقالوا: إن كان البناء في ملك الباني 
فمكروه؛ وإن كان في مقبرة مسبلة فحرام. قال الشوكاني: ولا دلييل 
على هذا التفصيل. وقد قال الشافعي: رأيت الائمة بمكة يأمرون 
بهدم ما يبنى ويدل على الهدم حديث علي رضي الله عنه. انتهی. 
قلت: الأمر كما قال الشوكاني وأراد بحديث علي رضي الله عنه 
حديثه الذي تقدم في باب تسوية القبر (وأن توطأ) أي بالأرجل لما 
فيه من الاستخفاف قال في الأزهار»: والوطء لحاجة كزيارة ودفن 


ميت لا يكره. .قال القاري في «المرقأة٤:‏ وفي وطئه للزيارة محل ٠‏ 


. بحث..انتهى. وفي رواية مسلم: وأن يقعد عليه. قال الشوكاني: فيه 
دليل على تحريم القعود على القبر وإليه ذهب الجمهور. وقال 
مالك في «الموطأ»: المراد بالقعود الحدث. وقال النووي: وهذا 
تأويل ضعيف أو باطل» ب أو المراد بالقعود الجلوسء 
ومما يوضحه الرواية الواردة بلفظ: ١لا‏ تجلسوا على القبور؟. 

انتهى. ٍ 

۳- قوله: (هذا حديث و وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي وفي لفظه: «نهى أن يبني على القبر أو يزاد عليه 
أو يجصص أو يكتب عليه؟. ٠‏ 

-٤‏ قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم منهم الحسن البصري 
في تطيين القبور الخ) جاء في تطيين القبور روايتان: ماروى أبو 
بكر النجار من طريق جعفر بن محمد عن أبيه: أن النبي وه رفع 
قبره من الأرض شبراً وطين بطين الأحمر من العرصة ذكره الحافظ 
في «التلخيض» (ص170١)‏ وسكت عنها. والثانية ما ذكر صاحب 
«مسند الفردوس» عن الحاكم أنه روى من طريق ابن مسعود 
مرفوعاً: «لا ينزال الميت يسمع الأذان ما لم يطين قبره». قال 
الحافظ في «التلخيص» (صن50١)‏ بعد ذكر هذه الرواية: إسناده 
باطل فإنه من رواية محمد بن القاسم الطايكاني وقد رموه بالوضع 
انتهى. واختلف الفقهاء الحنفية في تطيين القبورء قال سراج أحمد 
السرهندي في «شرح الترمذي» وفي «البرجندي»: وينبغي أن لا 
يجصص القبر» وأما تطيينه ففي «الفتاوى المنصورية»: لا بأس به 
خلافا لما يقوله الكرخي إنه مكروه. وفي «المضمرات المختار»: 
أنه لا يكره. انتهى. وقال في «اللمعات في الخانية»: تطيين القبور 
لا بأس به خلافا لما قاله الكرخى: انتهى. وقال الشوكاني في 
«النيل»: وحكى في «البحر» عن الهادي والقاسم أنه لابأس بالتطيين 


4- باب ما ر ول الرَجل ذا دعل المقابر 0 
۴۳-[قال الألباني: ضعيف] حدثنا”" أبو گرب 


وت 


SS o‏ کک عن قاوس نن 


بور اميت اتر خا بر وا للم عليْكُمْ با 
َل الْقبُو ر يعفر الله نا وَلَكُمْ. سلا وحن بالآئره. 
[م: [1Y‏ 


قال: وقي الْبَاب عن بُرَيْدة و 


قال أبو عيسى: حت ن خاس سدق حم غ 

َأبُو كَُ ملم حى ن الْمهلّسِ. وَأبو ظَبَِانَ اسمة 
حصين بن ؟ جُنْدُب. 

-١ .‏ (باب.ما.يقول الرجل إذا دخل: المقابر) جمع مقبرة. قال في 
«القاموس): المقبرة مثلثة الباء وكمكنسة موضع القبور. 

7 - قوله: (جدثنا أبو كريب):اسمه محمد بن العلاء بن كريب 
الهمدائي الكوفي مشهور بكنيته ثقة حافظء عن هشيم وابن المبارك 
وابن عيينة وخلق وعنه ع من العاشرة كذا في «التقريب» 
و«الخلاصة» (حدثنا محمد بن الصلت) بن الحجاج الأسدي ابو 

جعفر الكوفي ثقة من كبار العاشرة. 


۳- (عن أبي كدينة) يضم الكاف وفتح 


النون مصغرا اسمه 
يحيى بن المهلب الكوفي صدوق من السابعة (عن قابوس بسن أبي , 
ظبيان) بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها تحتانية الكوفي فيه 
لين (عن أبيه) اسمه حصين بن جندب الجنبي ثقة من الثانية. 

-٤‏ قوله: (فاقبل عليهم) أي على أهل القبور (بوجهه) قال 
القاري في «المرقاة»: فيه دلالة على أن المستحب في حال السلام 
على الميت أن يكون وجهه لوجه المينت» وأن يستمر كذلك في 
الدعاء أيضاًء وعليه عمل عامة المسلمين خلافا لما قاله ابن حجر 
من أن السنة عندنا أنه حالة الدعاء يستقبل القبلة» كما علم من 
الأحاديث في مطلق الدعاء. انتهى. وفيه أن كثيراً من مواضع الدعاء 
ما وقع استقباله عليه الصلاة والسلام للقبلة منها ما نحن فيه» ومنها 
حالة الطواف والسعي ودخحول الميت وخروجه» وحال الأكل 
والشرب وعيادة المريضء وأمثال ذلك فيتعين أن يقتصر الاستقبال 
وعدمه على المورد إن وجد وإلا فخير المجالس ما استقبل القبلة 
كما ورد به الخبر. انتهى كلام القاري. (انتم سلفنا) بفتحتين في 
«النهاية»» هو من سلف المال كأنه اسلفه وجعله ثمناً للأجر على 


11۲ 
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الصبر عليه» وقيل: سلف الإنسان من تقدمه بالموت من الآباء 
وذوي القرابة» ولذا سمي الصدر الأول من التابعين بالسلف 


ورائكم لاحقون بكم. 


. قوله: (وفي الباب عن بريدة) أخرجه مسلم قال: كان رسول‎ -٥ 


الله کل يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر: #السلام عليكم أهل الديار 
من المؤمنين والمسلمينء وإنا إن شاء الله بكم للاحقون نسأل الله 
لنا ولكم العافية» (وعائشة) وأخرجه أيضاً مسلم بلفظ: قالث: كيف 
أقول يا رسول الله؟ تعني في زيارة القبور. قال: «قولي: السلام على 
أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» ويرحم الله المستقدمين منا 
والمستاخحرین» وإنا إن شاء الله بكم للاحقون». 
-٠‏ باب ما جَاءَ في الرّخصّة في زيارة لْقبُور 
4- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا مُحَمِدَ ن شار و 
مَحْمُودُ بن غَيْلآن وَالحَسَنْ بن عَلِي الخلال قالوا: حدثنا و 
عَاصم النبيل. . ابرا سيان عن عَلْقَمَة ِن مرن عَنْ سلَيماڻ 
ابن بُرَيْدَة عن أبيدء قَالَ: قَالَ رَسُول اله 6: «قذ كنت 
يكم عن زيار ورذ أن لِمُحَمَدٍ في زارة قَبرٍ 
مه" . فَرُورْهَاء قَإنها ذَكرْ الآخيرة». 
[م: 17( [ن: [YY‏ 
قال: وفي اباب عَنْ ابي ل 
ابي هريره وام سَلّمة. 
َال أبُو عيسى: حاریث بُرَبْدَةَ حلییث حسنْ صحيح 
والْعَملَ عَلَى هذا عند أهل الْعِلْم. لأمرو بزمارة الور لر اا 
وَمْوَ قول ابْنِ الْمُبَارك والشَافِمِي وَأحْمَدَ خمد وماق 

-١‏ قوله: (فقد أذن لمحمد في زيارة قبر أمه) فيه دليل على 
القريب الذي لم يدرك الإسلام (فزوروها) الأمر 
للرخصة أو للاستحباب» وعليه الجمهور بل ادعى بعضهم 
الإجماعء بل حكى ابن عبدالبر عن بعضهم وجوبها كذا في 
«المرقاة» (فإنها تذكر الآخرة) أي فإن القبور أو زيارتها تذكر 

الآخرة. 


وان مَسْعُودٍ وَأنْسِ 


مايل 


جواز زيارة قبر 


؟- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) لينظر من أخرجه (وابن 
مسعود) أخرجه ابن ماجه بلفظ: «كلت نهيتكم عن زيارة القبور 
فزوروهاء فإنها تزهد في الدنيا وتذكر الآخرة» (وأنس) أخرجه أبو 
داود والنسائي والحاكم ولفظ الحاكم: «كنت نهيتكم عن زيارة 
القبور ألا فزوروها فإنها ترق القلوب وتدمع العين وتذكر الآخرة» 


(وأبي هريرة) أخرجه مسلم بلفظ قال: زار النبي 5 قبر أمه فبكنى 
وأبكى من حوله» فقال: «استاذنت ربي في أن استغفر لها فلم يؤذن 
لي؛ واستاذنته في أن آزور قبرها فأذن ليء فزوروا القبور فإنها .تذكر 
الموت. (وأم سلمة رضي الله عنها) أخرجه الطبراني بسند سن 
بلفظ: «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها فإن لكم فيها عبرة». كذا 
في «المرقاة». 

۳- قوله: (حديث بريدة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ).قال النووي تبعا 
للعبدري والحازمي وغيرهما: اتفقوا على أن زيارة القبور للرجال 
جائزة. قال الحافظ في «الفتخ»: فيه نظر لأن ابن أبي شيبة وغميره 
روى عن ابن سيرين وإبراهيم والشعبي الكراهة مطلقاًء فلعل من 
أطلق أراد بالاتفاق ما استقر عليه الأمر بعد هؤلاء وكأن هؤلاء لم 
يبلغهم الناسخ» ومقابل هذا القول ابن حزم: أن زيارة القبور واجبة 
ولو مرة واحدة في العمز لورود الأمر به. انتهى. 

- باب ما ما جَاءَ في كراهيةٍ هة زيارَة الور للضسَاء 


1- [حسن] حدثنا قتيبة ية حدثنا أَبُو عَوانَةَ عن عَمَرَ بْنِ 
أبي سَلَمََ عن أيه عن ابي هريره أن رسول الله يك لَعَنَ 
رُوَارَاتٍ الْقبُور'". 

e زه:‎ 

ع ابت" . 


قال 7 عيسى: :هذا حَدِيثُ 1 متحيح. 

وقذ رای خض أل اليل » أن هذا كان قبل أن رخص 
النبي يك في زيارة القبور. و َلَمَا رخص دحل في رخصِيِه 
الرّجال وَالنْسَاة©". 

وَقَالَ بَعضهُم: إِنْمَا رة زيَارَة القَبُورِ لِلنسّاءء لِقِلَةٍ 

-١‏ قوله: (لعن زوارات القبور) eR:‏ قال القاري: لعل المراد 
كثيرات الزيارة. وقال القرطبي: هذا اللعن إنما هو للمكثرات من 
الزيارة لما تقتضيه الصيغة من المبالغة» ولعل السبب ”ما يفضي إليسه 
ذلك من تضييع حق الزوجء وما ينشا منهن من الصياح ونحو ذلك 
فقد يقال: إذا أمن جميع ذلك فلا مانع من الإذن» لأن تذكر الموت 
يحتاج إليه الرجال والنساء. انتهى. قال الشوكاني في «النيل»: وهذا 
الكلام هر الذي يتبغي أاعتماده ف ات بين أحاديث الباب 
المتعارضة في الظاهر. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن اين عباس وحسان بن ثابت) أما 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الجنائسز 


١1١1 


حديث ابن عباس فأخرجه التزمذي وحسنه والنسائي وابن ماجه:.. 
وابن حبان في «صحيحه» كلهم سن رواية أبي صالح عن ابن 
عباس: «أن رسول الله يك لعن زائرات القبوز والمتخذين عليها 
المساجد والسرج». كذا في «السترغيب». قال الحافظ في 
«التلخيص»: أبو صالح هو مولى آم هانىء وهو ضعيف. وأما 
حديث حسان بن ثابت فأخرجه أحمد.وابن ماجه والحاكم: 

7- قوله: (فلما رخص دخل في رخصته الرجال والنسناء) قال 
الحافظ بن حجر: وهو قول الأكثر ومحله ما إذا أمنت الفتنة. ويؤيد 
الجواز خديث أنس قال: مر النبي ية بامرأة تبكي عند قب فقال: 
«اتقي الله واصبري الخ». فإنه ب لم ينكر على المرأة قعودها عند 
القبر وتقريره حجة. وممن حمل الإذن على عمومه للرجال: والنساء 
عائشة رضي الله عنها فروى الحاكم من طريق ابن أبي مليكة أنها 
زارت قبر أخيها عبدالرحمن» فقيل لها: اليس قد نهى النبي ي عن 
ذلك؟ قالت: نعم كان نهى ثم آمر بزيارتها. انتهى. قلت: ويؤييد 
الجواز ما رواه مسلم من حديث عائشة قالت: كيف أقول يا رسول 
الله؟ تعني إذا زارت القبور. قال: «قولي السلام على أهل الديار من 
المؤمنين والمسلمين» الحديث. 

-٤‏ (وقال بعضهم إنما كره) أي النبي ية وروى بصيغة 
المجهول قاله القاري» واستدل من قال بالكراهة بأحاديث الباب» 
وبالأجاديث التي وردت في تحريم اتباع الجنائز للنساء» كحديث آم 
عطية عند الشيخين: قالت: «نهينا عن.اتباع الجنائز ولم يعزم علينا». 
وأجاب من قال بالجواز عنن أحاديث الباب بأنها محمولة على 
زيارتهن لمحرم كالنوح وغيره. قال القاري في «المرقاة؟ بعد ذكر 
الأحاديث التي مرت في باب الرخصة في زيارة القبور ما لفظه: 
هذه الأحاديث بتعليلاتها تدل على أن النساء كالرجال في حكم 
الزيارة إذا زرن بالشروط المعتبرة في حقهن» وأما خحبر: «لعن الله 
زوارات القبور» فمخمول على زيازتهن لمحرم كالنوج وغسيره مما 
اعتدنه. انتهى. وقد تقدم قول القرطبي أن اللعن في حديث الباب 
للمكثرات من الزيارة. وهذا هو الظاهر والله تعالى أعلم. 

7 باب ما جاء في الزيارة للقبور للنساء 

06- [ضعيف] حدثنا الحسين بن حريث حدئنا 
عيسى بن يونس عن ابن جريجء عن عبدالله بن أبي مليكة 
قال: توفي عبدالرحمّن بن أبي بكر بِالحُبشِيّ قال: فحُمِلَ إلى 
مكة فدفن فيها. فلما قلومت عائشة أتت قبر عبدالرحمّن بن 
أبي بكر ”فقالت: 


وكنا كنذمَانيٰ جَليمة"حقبة من ِن التغر حى قيل أن يَتصَدعَا 
فلا ترقا کائی رَمَالكاً طول اجتماع لم نبت ليله مَعا 

ثم قالت: والله: لو حَضَرئَك مَا ذفنت إلا حَيْث مُت. ولو 
شهدت مَازْرئك. 

-١‏ قوله: (توفي عبدالرحمن بن أبي بكر) الصديبق وهو أخو 
غائشة رضي الله عنها (بالحبشى) في «النهاية»: بضم الحاء وسكون 
الباء وكسر الشين وتشديد الياء» موضع قريب من مكة. وقال 
الجوهري: جبل بأسفل مكة: وقال السيوطي: مكان بينه وبين مكة 
اثنا غشر ميلاً (فحمل) أي نقل من الحبشى (فلما قدمت عائشة) أي 
مكة (فقالت) أي منشدة مشيرة إلى أن طول الاجتماع في الدنيا بعد 
زواله يكون كأقصر زمن وأسرعه كما هو شان الفاني جميعه. 

۲- (وكنا كندماني جذيمة) قال الشمني في «شرح المغني»: 
هذا البيت لتميم بن نويرة يرشي أخاه مالكا الذي قتله خالد بن 
الوليد. وجذيمة بفتح الجيم وكسر الذال قال الطيبي: جذيمة هذا 
كان ملكا بالعراق والجزيرة وضم إليه العرب وهو صاحب الزباء. 
انتهى. وفي «القاموس»: الزباء ملكة الجزيرة وتعد من ملوك 
الطوائف. أي كنا كنديمي جذيمة وجليسيه. وهما مالك وعقيل كانا 
نديميه وجليسيه مدة أربعين سنة (حقبة) بالكسر أي مدة طويلة 
(حتى قيل لن يتصدعا) أي إلى أن قال الناس لن يتفرقا (فلما 
تفرقنا) أي بالموت (كأني ومالكا) هو أخو الشاعر الميت (لطول 
اجتماع) قيل: الام بمعنى مع أو بعد كما في قوله تعالى: قم 
الصلاة دلوك الشمْس» ومنه صوموا لرؤيته أي بعد رؤيته (لم نبت 
ليلة معاً) أي مجتمعين (ثم قالت) أي عائشة (لو حضرتك) أي 
وقت الدفن (ما ذفنت) بصيغة المجهول (إلا حيث مت) أي منعتك 
أن تنقل من مكان إلى مكان بل دفنت حيث مت (ولو شهدتك) أي 
حضرت وفاتك (ما زرتك) قال:الطيبي: لأن النبي ي لعن زوارات 
القبور. انتهى. ويرد عليه: أن عائشة كيف زارت مع النهيء وإن 
كانت لم تشهد وقت موته ودفته؟ ويمكن.أن يجاب عنه ببأن النهي 
محمول على تكشيز الزيارة لأنه صيغة مبالغة» ولذا قالت: لو 
شهدتك ما زرتك لأن التكرار ينبىء عن الإكثار» كنذا في بعمض 
الحواشي. ٠‏ . 

وقد تقدم الكلام في زيارة القبور للنساء في الباب الذي قبلبه. 
ولم يحكم الترمذي على حديث الباب بشيء من الصحة والضعف. 
ورجاله ثقات إلا أن ابن جريج مدلسء ورواه عن عبدالله بن أبي 


١١١غ‎ 
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۳- باب ما جَاءَ في الذفن بالليل 


عند ا E‏ 
مُحَمّدُ ن عَمْروِ السَوّاق”'' قَالاً: حدثنا يى بن امان عن 
الْمنْهال بن حليفة ؛ عن الْحَجَاحٍ ب بن اطا عَنْ عطاء عن ابن 
عَبَّاسِ؛ دن النبي يكل دحل قَبْراً َيْلاً. تارج" له ميِرَاج. 
فاده ن قل الْقِبِلَةِ وقَال: «رَحِمَّك الله إن كنت لأواهاً تلام 
للقرآن» وكَبْرَ عَلَيْهِ اربعاً. 

[د: 114[ [ه: 10[ 

قال: وقي الْبَا ب عن جَابر” " ويد ين فاع رَهُوَأخو 
زد بن ابت أكبرُ منه. 


ال الو میلی: ا حَدِيثُ ابن 0 تس 0 7 


من قبل اليل وقال في بس مل ا 
الم في الدكن بالل 

١‏ - قوله: (ومحمد بين عمرو السواق) بتشديد الواو (عن 
المنهال بن خليفة) الكوفي أبو قدامة ضعيف من السابعة قوله: (عن 
الحجاج بن أرطاة) بفتح الهمزة النخعي ابو أرطاة الكوفي القاضي 
صدوق كير الخطأ والتدليس. 

۲- قوله: (فأسرج) ماض مجهول (له) أي للميت أو للنبي كل 
(فاخذه) أي أخذ النبي كل الميت (من قبل القبلة) في «الأزهار» 
احتج أبو حنيفة بهذا الحديث على أن الميت يوضع في عرض القبر 
في جانب القبلة بحيث يكون مؤخر الجنازة إلى مؤخر القبر» ورأسه 
إلى رأسه» ثم يدخل الميت القبر. وقال الشافعي: والأكثرون يسل 
من قبل الرأس بان يوضع رأس الجنازة على مؤخر القبر ثم يدخل 
الميت القبر. انتهى (إن كنت) إن مخففة من المثقلة أي إنك كنت 
(لأواها) بتشنديد الواو أي كثير التأوه من خشية الله. قال في 
«النهاية»: الأواه المتأوه المتضرع. وقيل: هو الكثير البكاء أو الكثير 
الدعاء (تلاء) بتشديد اللام أي كثير التلاوة. 

-٣‏ وقوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه أبو داود بلفظ قال: 
رأى ناس نازاً في المقبرة فأتوها فإذا رسول الله ية في القبرء وإذا 
هو يقول: «ناولوني صاحبكم» فإذا هو الرجل الذي كان يرفع صوته 
بالذكر. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري (ويزيد بن ثابت) 
لينظر من أخرجه. 

5< قوله: (حديث ابن عباس حديث خسن) قال الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية»: وأنكر عليه لأن مداره على الحجاج بن 


أرطاة وهو مدلس» ولم يذكر سماعاًء قال ابن القطان: ومنهال بن 
خليفة ضعفه ابن معين وقال البخاري رحمه الله: فيه نظر. انتهى 
كلام الزيلعي. 

5- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا) وهو قول ابي 
حنيفة واستدل له بحديث الباب وقد عرفت أنه ضعيف. وبما أخرج 
ابن أبي شيبة في «مصنفه عن عمير بن سعيد أن علياً رضي الله عنه 
كبر على يزيد ابن المكفف أربعاًء وأدخل من قبل القبلة. وبما 
أخرج هو أيضاً عن ابن الحنفية أنه ولي ابن عباس فكبر عليه أربعا 
وأدخله من قبل القبلة (وقال بعضهم يسل سلاً) أي يدخل الميت 
في القبر من قبل الرأس بان يوضع رأس الجنازة على مؤخر القبرء 
ثم يدخل الميت القبر. وهو قول الشافعي وأحمد والأكشرين وهو 
الأقوى والأرجح دليلاًء واستدلوا بما أخمرج أبو داود عن أبي 
إسحاق قال: أوصى الحارث أن يصلي عليه عبدالله بن يزيد» فصلى 
عليه ثم أدخله القبر من قبل رجلي القبرء وقال: هذا من السنة. 
وهذا الحديث سكت عنه أبو داود والمنذري ورجاله رجال 
الصحيح قاله الشوكاني. وقال الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر 
هذا الحديث: وأخرجه البيهقي وقال: إسناده ضحيح. وهو كالمسند 
لقوله من السنة. انتهى: وبما أخرج ابن شاهين في «كتاب الجنائز» 
عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله يَكِ: يدخل الميت من قبل 
رجليه ويسل سلا». قال الحافظ ابن حجر في «الدراية»: إسناده 
ضعيف» ورواه ابن أبي شيبة بإسناد صحيح لكنه موقوف على أنس. 
انتهى. قلت: قال الزيلعي في «نصب الراية» بعد ما ذكر حديث أنس 
المرفوع: وروى ابن أبي شيبة في «مصنفه»: حدثنا عبدالأعلى عن 
خالد عن ابن سيرين قال: كنت مع انس رضي الله عنه في جنازة» 
فأمر بالميت فأدخل من قبل رجليه. انتهى. حدئنا وكيع عن إسرائيل 
عن جابر عن عامر أنه أدخل ميتاً من قبل رجليه. انتهى. ویما أخرج 
ابن ماجه عن أبي رافع قال: سل رسول الله ب سعدا ورش على 
قبره ماء. انتهى. وفي سنده منذر بن علي وهو ضعيف. 

فإن قلت: ما أخرج أبو داود عن أبي إسحاق كيف يكون إسناده 
صحيحاًء وأبو إسحاق هذا هو السبيعي وكان قد اختلط في آخر في 
عمره ومع هذا قد كان مدلساً؟ 

قلت: نعم لكن رواه عنه شعبة وهو لا يبحمل عن شيوخه إلا 
صحيح حديئهم كما صرح به الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
)٠٠١/١(‏ وقد تقرر أن رواية أبي إسحاق من طريق شعبة محمولة 
على السماع» وإن كانت معنعنة. قال الحافظ ابن حجر في «طبقات 
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المدلسين»: قال البيهقي: وروينا عن شعبة أنه قال: كفيتكم تدليس 
ثلاثةء الأعمش وأبي إسحاق وقتادة. قال الحافظ: فهذه قاعدة جيدة 
في أحاديث هؤلاء الثلاثةء أنها إذا جاءت من طريق شعبة دلت على 
السماع ولو كانت معنعنة» انتهى. (ورخص أكثر أهل العلم في 
الدفن بالليل) لأحاديث الباب» وكرهه الحسن البصري» واستدل 
بحديث جابر رضي الله عنه وفيه: «أن التبي ية زجر أن يقبر الرجل 
ليلا حتى يصلى عليه». رواه مسلم. وأجيب عنه بأن الزجر منه يكل 
إنما كان لترك الصلاة لا للدفن بالليلء أو لأجل أنهم كانوا يدففون 
بالليل لرداءة الكفن. فالزجر إنما هو لما كان الدفن بالليل مظنة 
إساءة الكفنء فإذا لم يقع تقصير في الصلاة على الميت وتكفينه فلا 
باس بالدفن ليلاً. وقد دفن النبي إلا ليلاً كما رواه أحمد عن عائشة 
وكذا دفن أبو بكر وعمر رضي الله تعالى عنهما ليلاً وعلي رضي 
الله عنه دفن فاطمة ليلا. 

4- باب ما جَاءَ في الثنَاء الْحَسن عَلَى الْميّت 

0% - < ی ج ا ع حدثنا يزِيدٌ 
ابن حَارُون. أخبرنًا حْمَيْدٌ عن أنسء قال: مر" عَلَى رسُول 
الله کا: بجناز قفاوا عَلَبِهَا خَيْراً. فَقَالَ رول الله ككلل: 
شهداء الله في الأرض». 


[4Y [د:‎ [4۹ ITT ۳۹۷ [خ:‎ 
(We. ٤ 


وجبّت. ثم قَال: اندم ششهد 

قال: وَفِي الاب عَنْ عُمَرَ وكعْب بن عُجْرَة وأبي هريرة. 

قال بُو عيسى: حَدِيث الس حَدِيثُ خسن صحيح. 

۹ - -[صحيح. رواة البخاري] حدثنا يى بن 
مُوسّى وَهارُونٌ بن عبدالله البزّار قالاً: حدثا ابو ذَاود 
الطَْالِسِيَ. حدثنا دَاوْدُ بن ابي الْمُرّات. حدثنا عبدالله بن 
دة عَنْ أبي الأسود الدَيلِي””؛ قَالَ: قَدِمْت الْمَديتة فَجَلَسْتْ 
إلى عُمْرَ بن الْحَطَّاب. قروا بجتازةٍ فأنتوا عَلَيْهَا خيراً. قال 
عُمْرْ وَجَبت. فقت لمر وَمَا وَجَبّت؟:قال: أقُولُ كما قال 
رسُول الله .قال : اما من مم َه ل َة إل وَجَبستا 
له الجنةه”" قَالَ: قُلنَا: وانتان؟ قَاَ: وإثتان. قال: ولم سنال 
رسول الله يكل عن الْوَاحِد: 

[4F [ن:‎ [YEY (FA لخن‎ 

قال ابو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ صحيح””. وَأبُو الأمنوّد 
الدَيْلِي املمهُ ظَالِم بن عَمْرو بن سْفيّان. 

-١‏ قوله: ١م‏ بضيغة المجهول (فائنوا غليها خيراً) وفي روات 
النضر بن أنس عن أبيه عند الحاكم قالوا: جنازة فلان كان يحب الله 


ورسوله ويعمل بطاعة الله ويسعى فيها (وجبت) أي الجنة كما في 
الحديث الآني (أنتم شهداء الله في الأرض) أي المخاطبون بذلك 
من الصحابة؛ ومن كان على صفتهم من الإيمان. وحكى ابن التين: 
أن ذلك مخصوص بالصحابة لأنهم كانوا ينطقون بالحكمة بخلاف 
من بعدهم» الزات أن ذلك يختص بالمتقيات والمتقين. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه البخاري والترمذي 
(وكعب بن عجرة) لينظر من أخرجه (وأبي هريرة) أخرجه احمد 
وفي إسناده رجل لم يسم كذا في «النيل». قوله: (حديث أنس 
حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

1- (عن أبي الأسود الديلي) بكسر الدال وسكون التحتية 
ويقال: الدؤلي بالضم بعدها همزة مفتوحة هو التابعي الكبير 
المشهور. 1 

- قوله: (ما من مسلم يشهد له ثلاثة إلا وجبت له الجنة) قال 
الداؤدي: المعتبر في ذلك شهادة أهل الفضل والصدق لا الفسقة 


لأنهم قد يثنون على من يكون مثلهم» ولا من بينه وبين الميت 


عداوة» لأن شهادة العدو لا تقبل. قال النووي: قال بعضهم: معنى 
الحديث أن الثناء بالخير لمن أثنى عليه أهل الفضل وكان ذلك 
مطابقاً للواقع» فهو من أهل الجنة. فإن كان غير مطابق فلا وكذا 
عكسه. قال: والصحيح أنه على عمومه» وأن من مات متهم فألهم 
الله تعالى الناس الثناء عليه بخيرء كان دليلا على أنه من أهل الجنة» 
سواء كانت أفعاله تقتضي ذلك أم لاء فإن الأعمال داخلة تحت 
المشيئة وهذا إلهام يستدل به على تعيينهاء وبهذا تظهر فائدة النناء. 
انتهى. قال الحافظ ابن حجر: وهذا في جانب الخيز واضح 
ويؤيده ما رواه أحمد وابن حبان» والحاكم عن اننس مرفوعاً: اما 
من مسلم يموت فيشهد له أربعة من جيرانه الأدنين أنهم لا يعلمون 
منه إلا یر إلا قال الله تعالى: قد قبلت قولکم» وغفرت لَه ما لا 
تعلمون». وأما جانب الشر فظاهر الحديث كذلك. لكن إنمايقع 
ذلك في حق من غلب شره على خيره» وقد وقع في رواية النضر 
بن أنس عن أبيه عند الحاكم: «إن لله ملائكة تنطق على السسنة بني 


آدم بما في المرء من الخير والشرا. انتهى. (قلنا: واثنان؟) أي 


فحكم اثنين (قال: واثنان) أي وكذلك اثنان وقيل: هو عطف تلقين 
(ولم نسأل رسول الله ية عن الواحد) قيل: الحكمة في الاقتصار 
على الإثنين لأنهما نصاب الشهادة غالباً. وقال الزين بن المنير: إنما 
ل يسا عدر عن اراج بادا منه ان يكتشي في بل عل المقام 
العظيم بأقل من النصاب. 


١١15 
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-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
0 جني ثاب من قذم ول 

- [متفق عليه] حدثنا َة عن مالك بن الس ح 
وحدنا الاتمثاري حدثنا مع مَعْنّ. حدثنا مالك بن أنسء عَن 
ابن شِهَابِيه عَنْ سَعِيد بْن الْمسيّبي عَنْ أبي هريره كاد وسو 
الله لا قَالَ: للا يموت لأحَد من لمن نه بن الْوَلَدٍ 
مه النانُ ٠‏ إلا تجِلة الْقَسَم». 

[1A0 :ن[]٠١؟‎ AW لم:‎ 

قال: e GO‏ 
ابن عَبْدٍ وَأمْ سيم وَجَابرٍ انس وأبي در وابن مود وأبي 
َنب اأمْجمِي وابن عباس وَعَقْبة بن ار وبي ميڊ وَفُرة 
ابن إِيّاسٍ المزني (e‏ 

قال: وا و عل الأشجعي له عن البي 3 حي واد 
هو هذا الْحَدِيث! ؛“ وَلَيِسَ هو بالخشبي. 

قال أبُو عِيسَى: حَلِيت أبي مُرَيْرَة حييث حسن 
ج 5 0 : 

١-[ضعيف]‏ حدثنا نَصْرٌ بن عَلِي الْجَهْضّمِيَ. حدثنا 
إملحاق بن يُوسُفَ. حدثنا العام بن حَوْشب عن ابي مُحَمدٍ 

مُوْلَى عُمَرَ بن الخطاب. عن أبي عَبَيْدَةَ بن عبدالله بن مَسْعُود 
عَنْ عبدالله قَالَ: قَالَ رَمسُول الله 6: «مَن ندم ثلا" لم 
بلغا الحُلم كانوا لَه حصنا حَصيناً مِنَ النار». 

.]1١١:ه[‎ 

َال اپو ذر: قَدَمْتْ انتيْن. قَالَ: وائئين. قال أي بن کب 
سيد الْقَرَاء: دشت واجدأ؟ قَال: وواجداً. ولكين إِنَمَا داك عند 
الصّدمة الأولى». 

قَالَ ابو عيسّى: هذا حديث غريب. وابُو عَبَئْدةَ لم يلْمَمْ 

ا حا د 1 

7 - [قال الألباني: صيف] عتا ر ن علي 
الْجَهْضَمِي وابو الْحَطَابِ زياد بن ب يَحْبَى الْبَصري قَالاً: حدثنا 
َبْدُ َه بن ارق الْحَنَفِي قَال: سيت جڏي أبَا اي سمال 
ابن الوليد اَي يُحَذّث اله ممح ابن عباس يُحذث انه 
سبع رَسُول الله يك يَقُول: «مَنْ كان له رطان ين أمَبِي 
أدْخلَهُ الله بهمَا الجنة». 

فقالت لَه عَائِشَةُ: فَمَنْ كان لَه فرط من أمَبِك؟ قَالَ: 
«ومَن كان لَه فرط يا مُوَفْقَُ» قالت: فَمَن لم يكن لَه فَرَط مِنْ 


أميِكَ؟ قال: «فانا فرط أمَتي. لَنْ يُصَابُوا بيثلي؛. 

قال أبُو عيسى: هذا حلويث حسن صحيح. لأ نَعْرفُهُ إلا 
مِنْ حلريث عب ره بن بارق. وقد روئ عَنْهُ غَيْرُ واج مِنَ 
الأئِمّة 0 

حدثنا أحْمَدُ بِنْ سَعِيدٍ الْمُرَابطيَ. حدثنا بان بن هلآل. 
أنبانا عبد رَه بن ارق فَذَكَرٌ َحْوه. وسيمّاكُ ابن اللي هُوَ 
آبر زُمَيْلٍ الحَنفِي. 

1- < اب ما اوی نوا من فی ار أي مات ولده فصبر 

؟- قوله (فتمسه) بالنصب ا 
النفي بتقدير أن؛ قاله الحافظ والعيني ولهما ههنا كلام مفيد (إلا 
تخلة القسم) بفتح المثناة فوق وكسر الحاء المهملة وتشديد اللام 
أي ما ينحل به القسم وهو اليمين وهو مصدر حلل اليمين أي 
كفرها. يقال حلل تحليلاً وتحله. وقال أهل اللغة يقال: فعلته تحلة 
القسم. آي قدر ما حللت به يميني ولم أبالغ. وقال الجزري في 
«النهاية»: قيل أراد بالقسم قوله تعالى: «إوإن مُنَكُمْ إا رَارِدْمَا» 
تقول العرب ضربه تحليلاًء وضربه تعذيرأء إذا لم يبالغ في ضربه. 
وهذا مثل في القليل المفرط في القلةء وهو أن يباشر من الفعل 
الذي يقسم عليه المقدار الذي يبر به قسمه» مشل أن يحلف على 
التزول بمكان فلو وقع به وقعة خفيفة أجزاته» فتلك تحلة قسمه. 
فالمعنى: لا تمسه النار إلا مسة يسيرة مشل تحلة قسم الحألف. 
ويريد بتحلته الورود على النار والاجتياز بها. والتاء في التحلة 
زائدة. انتهى ما في «النهاية». وقال الحافظ في «الفتح): قالوا -آي 
الجمهور- المراد به قوله تعالى: وون کُم إلا وَاردُهَا» قال 
الخطابي: معناه لا يذخل النار ليعاقب بهاء ولكنه يدخلها مجتازاء 
ولا يكون ذلك الجواز إلا قدر ما يحلل به الرجل يمينه. ويدل على 
ذلك ما وقع عند عبدالرزاق عن معمر عن الزهري في آخر الحديث 
إلا تحلة القسم» يعني الورود. وذكر الحافظ روايات اخرى تذل 
على هذا فعليك أن ترجع إلى «فتح الباري؟. 

'- قوله: (وفي الباب عن عمر ومغاذ وكعب بن مالك الخ) 
وفي الباب أيضاً عن مطرف بن الشخيرء وعبادة بن الصامت» وعلي 
ابن ابي طالب» وأبي أمامة» وأبي موسی» والحارث بن وقش 
وجابر بن سمرةء وعمرو بن عبسة» ومعاوية بن حيدة» وعبدالرحمن 
ابن بشيرء وزهير بن علقمة؛ وعثمان بن أبي العساصء وعبدالله بن 
الزبير» وابن النضر السلمى»ء وسفينة» وحوشب بن طخمةء 
والحسحاس بن بكر» وعبدالله بن عمرء والزبير بن العوامء وبريدة» 
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وأبي سلمةء راعي رسول الله ف وأبي برزة الأسلمي» وعائشة آم 
المؤسنين» وحبيبة بنت سهلء وأم عبشر» وزجل لم يسم رضي الله 
تعالى عنهم» وإن شئت تخريج .احاديث هؤلاء الصحابة فارجع إلى 
«عمدة القاري» .)"١/4(‏ 

4- (وأبو ثعلبة له عن النبي يكل حدييث واحذ هذا الحديث) 
أخرجه أحمد في «مسنده؟ والطبراني في «معجمه الكبير» من رواية سا 
ابن جزيج عن أبي الزبير عن عصبر بن نبهان عنه قال: قلدت: يا 
رسول الله مات لي ولدان في الإسلام. فقال: دمن مات له ولدان 
في الإسلام أدخله الجنة بفضل رحمته إياهما؛ (وليس هو 
بالخشني) بضم الخاء المعجمة وفتح الشين وكسر النون؛ يعني أن 
ابا تعلبة الجشمى الذي روى الحديث المذكور آنفاً ليس هو بأبي 
ثعلبة الخشنى بل هما صحابيان» وأبو ثعلبة الخشنى صحابي 
مشهور اختلف في اسمه واسم أبيه اختلافا كثيراً (وحديث أبي 
هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

- قوله: (من قدم ثلاثة من الولد) أي من قدمهم بالصبر على 
موتهم. قال القاري:.الظاهر أن معناه من قدم صبر ثلاثة من الولد 
عند فقدهم واحتسب ثوابهم عند ربهم. أو المراد بالتقديم لازمه 
وهو التاخر أي من تأخر موته عن موت ثلاثة من أولاده المفدطيين 
عليه (لم يبلغوا الحنث) أي الذنب أو البلوغ والظاهر أن هذا قيد 
للكمالء لأن الغالب أن يكون القلب عليه أرق والصبر عنهسم أشق 
وشفاعتهم أرجى وأسبق (كانوا له حصناً حصيناً عن النار) أي 
حصاراً محكماًء وحاجراً مانعاً من النار (قدمت اثنين) أي فما 
حكمه (قال واثنين) أي وكذا من قدم اثنين (فقال أبي بن كعب سيد 
القراء) إنما قيل له سيد القراء لقوله لا «أقرؤكم أبي' (ولكن إنما 
ذلك عند الصدمة الأولى) أي يحضل ذلك بالصبر عند الصدمة 
الأولى. 

5- قوله: (وأبو عا لم يسم ر ابر عبيدة بن عبدالله 
ابن مسعود مشهور بكنيته» والأشهر أنه لا اسم له غيرهاء ويقال 
اسمه عامره كوفي ثقة من كبار الثالثة» والراجح أنه لا يضح سماعه 
من أبيه كذا في «التفريب». 

۷- قوله: نا لني بدل م علق يمن کے ت 
جده الفاسد وهو أبو الأم. 

4- قوله: : (من كان له فرطان) بفتحتين أي ولدان لم يبلضا اران 
الحلم بل ماتا قبله. يقال فرط إذا تقدم وسبق فهو فارط؛ والفرط 
هنا الولد الذي مات قبله. فإنه يتقدم ويهيئ لوالديه نزلا ومنزلاً في 


الجنة كما يتقدم فراط القافلة إلى المنازل» فيعدون لهم ما يحتاجون 
إليه من الماء والمرعى وغيرهما (من أمتي) بيان لمن (فمن كان له 
فرط) أي فما حكمه أو فهل له هذا الثواب (قال ومن كان له فزط) 
أي فكذلك (يا موفقة) أي في الخيرات وللأاسئلة الؤاقعة موقعها 
ري ار ا رون سو 
ثقهم بل أنا أعظم من كل فرط فإن الأجر على قدر المشقة (لن 
يصابرا) أي اني (بمثلي) أي بمثل مصييتي لهم فان مصبيتسي اشد 
e‏ 
> باب ما في الشهداء من مره 
u‏ 
حدثنا مالك وحدثنا فتيبة ية عن مال عَنْ منْميء” ' عن أبي 
ع عن ابي هْرَيْرة؛ أذ رَسُول الله يه قال: «الشهداءُ 
خمس: الْمَطْعُونُ والْمَبطُونْ والْعْرِقَ وصَاحِب الْهَدم والشهيد 
في سبيل الله». 
[خ: lor ۸14 lor‏ [م: 11:1114 
قال: وفي البَابِ عَنْ نس وصقوان بن أمبة وجَابر بن 
عَتِيكٍ وخالِدٍ بن عُرْقطَة وسُلَيمان بن صر وابي مُوسَى 


وعَائِصشة”". 
لايل 
€ - - [صتيح] جدشنا ع َه بن الجا بن تشم 


رشي الْكُوفِيَ”؟) حدثنا أبي . أخبرنا أبُو ميئان ؛ الشجاني عن 
أبي إمنْحَاق السَبَيُعي» قال: قال سَلَيمانُ بن اه 
ابن عرْقُطة (از حال لسليمان): أمَا معت رمسُول الله كل 
يفول «مَن قله بَطنة" لَمْ يُعَذْب في قَبْروه؟ فَفَالَ احذهُمًا 
[ن: ۲۰۵۲]. ۰ 
فال اپو عيسى: هلا حلديسث حسن غریب" في هذا 


الباب. وقذ روي مِن غَيْر هذا الْوَجْه. 


-١‏ قوله: (عن سمي) بضم السين وفتح الميم» مصغراً مولى 
أبي بكر بن عبدالرحمن من المخزومي أبي عبدالله المدني ثقة من 
السادسة (الشهداء خمسة) جمع شهيد بمعنى فاعل لأنه يشهد مقامه 
قبل موته أو بمعنى مفعول لأن الملائكة تشهده أي تحضره مبشرة 
له» وقد ذكر الحافظ في سبب تسمية الشهيد شهيداً أقوالا أخمرى. 
واعلم أن الأحاديث قد اختلفت في عدد أسباب الشهادة. فضي 


١١148 
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بعضها خمسة؛ وفي بعضها سبعة» وفي بعضها أقل من ذلك. قال 
الحافظ: الذي يظهر أنه َة أعلم بالأقل ثم أعلم زيادة على ذلك 
فذكرها في وقت آخر ولم يقصد الحصر في شيء من ذلك. انتهى. 
(المطعون) أي البذي ابتلى بالطاعون ومات به (والمبطون) أي 
الذي يموت بمرض البطن كالاستسقاء ونحوه قال القرطبي: المراد 
بالبطن الاستسقاء أو الإسهال على قولين للعلماء (والغريق) أي 
الذي يموت من الغرق (وصاحب الهدم) بفتح الدال وتسكن أي 
الذي يموت تحت الهدم. قال في «النهاية»: الهدم بالتحريك البناء 
المهدوم فعل بمعنى المفعول» وبالسكون الفعل نفسه (والشهيد في 
سبيل الله) أي المقتول فيه. قال ابن الملك: وإنما أخره لأنه صن 
باب الترقي من الشهيد الحكمي إلى الحقيقي. وأعلم أن الشهداء 
الحكمية كثيرة» وردت في أحاديث شهيرة» جمعها السيوطي في 
كراسة سماها «أبواب السعادة في أسباب الشهادة». 

۲- قوله: (وفي الباب عن أنس وصفوان بن أميبة؛ وجابر بن 
عتيك» وخالد بن عرفطة؛ وسليمان بن صرد» وأبي موسى وعائشة) 
أما حديث أنس فأخرجه البخاري ومسلم عنه مرفوعا: «الطاعون 
شهادة لكل مسلم». وأما حديث صفوان بن أمية رضي الله عنه 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث جابر بن عتيك فأخرجه مالك وأبو 
داود والنسائي. وأما حديث خالد بن عرفطة وسليمان بن صرد 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي موسى فلينظر مسن 
أخرجه وأما حديث عائشة فأخرجه البخاري. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 

-٤‏ قوله: (حدثنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشي الكوفي) 
صدوق من الحادية عشرة (أخبرنا أبي) وهو أسباط بن محمد بن 
عبدالرحمن بن خالد القرشي مولاهم ثقة ضعف في الشورى من 
التاسعة (أخبرنا أبو سنان الشيباني) اسمه سعيد بن سنان البرجمى 
الأصغر الكوفي نزيل الري صدوق له أوهام من السادسة. 

-٥‏ (قال: قال سليمان بن صرد) بضم المهملة وفتح الراءء ابن 
الجون الخزاعي أبو مطرف الكوفي صحابي قتل بعين السوردة سبنة 
خمس وستين (لخالد بن عرفطة) بضم العين المهملة وسكون الراء 
وضم الفاء القضاعي» صحابي استنابه سعد على الكوفه» مات مسنة 
أربع وستين (أو خالد لسليمان) شك من الراوي. 

-١‏ قوله: (من قتله بطنه) إسناده مجازي أي من مات من وجع 
بطنه وهو يحتمل الإسهال والاستسقاء والتفاس» وقيل من حفظ 


بطنه من الحرام والشبه فكأنه قتله بطنه» كذا في «المرقاة». قلت: 
والظاهر هو الأول (لم يعذب في قبره) لأنه لشدته كان كفبارة 
لسيئته. وصح في مسلم: «أن الشهيد يغفر له كل شيء إلا الدين؛ 
أي إلا حقوق الآدميين. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد؛ قال 
ميرك: وأخرجه النسائي وابن حبان. 
۷~ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هة الْفِرَار منَ الطَاعُون 

-٠ >36‏ [صحيح] حدثنا قتيبة قتيبة. جدثنا حَمَادُ بن ربل عَنْ 
عرو بن ديار عن عار بن سغلده عن أُسَّامَّة بن رَيْدٍ؛ أن 
النبي ل ذَكرَ الطَاعُون فقال: n)‏ رجز" أو غلاب أرْسِل 
عَلَى طَائِفةٍ من بي إسشرائيل. فإذًا رقع بأرْضٍ وام بها 
فلا ت تَخرْجُوا ينها. ذا دقع برض وَلْسْتمْ بها فلا تهبطُوا 


عَلَيْهَاه. 


[خ: 1]171[م: 14 ؟]][ن: ۷۲٤‏ - الكبرى]. 
قال: وفِي الاب عن سخا" وخزيْمَة بن ثَابتم 
وعبدالرحمَن ابن عَوْفٍ وجابر وَعَائِشّة. 


ال ا ا حدي ت أُسَامة بن رُيْلدٍ حديث حسن 
(e‏ 


-١‏ قوله: (بقية رجز) بكسر الراء أي عذاب (أو عذاب) شك 
من الراوي (أرسل على طائفة من بني إسرائيل) قال الطيبي: هم 
الذين أمرهم الله تعالى أن يدخلوا الباب سجدا فخالفواء قال تعالى: 
طِنَارْسَلنًا علَيْهِمْ رجزاً من السّمّاء» قال ابن الملك: فارسل عليهم 
الارن شات ميغ كي اة رة وق رون اا تسن ر حم 
وكبرائهم (فإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا منها) قال ابن 
الملك: فإن الغذاب لا يدفعه الفرار» وإنما يمنعه التوبة والاستغفار. 
قال الطيبي: فيه أنه لو حرج لحاجة فلا بأس (فلا تهبطوا عليها) 
بكسر الباء من باب ضرب يضرب» وفي رواية الشيخين: «فلا 
تقدموا عليه» والمراد بالهبوط هو القدوم؛ وعادة العرب أن يسموا 
الذهاب بالصعود والقدوم بالهبوط. 

1- قوله: (وفي الباب عن سعد) أي ابن أبي وقاص أخرجه 
الطحاوي في «#شرح الآثار» بلفظ: قال: سمعت رسول الله كَل 
يقول: «إذا وقع الطاعون بأرض وأنتم بها فلا تفروا منهاء وإذا كان 
بأرض فلا تهبطوا عليها» (وخزيمة بن ثابت) لينظر 
(وعبدالرحمن بن عوف) أخرجه الشيخان بلفظ: أن رسول الله يك 


من أخرجه 


قال: «إذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه» وإذا وقع بأرض وأنتسم 
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بها فلا تخرجوا فراراً منه». (وجابر) أخرجه أحمد بلفظ: أن رسول 
الله ب قال: «الفار من الطاعون كالفار من الزحف» والصابر فيه له 
أجر شهيد). قال الحافظ في «فتح الباري؟: سنده صالح للمتابعات. 
وقال الحافظ المنذري في «التزغيب والترهيب»: إسناده حسن. 
وقال الحافظ العراقي في «المغني عن حمل الأسفار في الأسفار 
في تخريج إحياء العلوم»: إسناده ضعيف. (وعائشة) أخرجه أحمد 
بلفظ: قال رسول الله : «فناء أمتئ بالطعن والطاعون». فقلت: يا 
رسول الله هذا الطعن قد عرفناه فمنا الطاعون؟ قال: «غدة كغدة 
الإبل. المقيم فيها كالشهيدء والقار منها كالفار من الزحف). قال 
الجافظ العراقي في «المغني عن الأسفار»: إسناده جيد. وقال 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: سنده سين وقال الزرقاني: 
رجاله ثقات. وأحاديث الباب كلها تدل على حرمة الخروج من 
أرض وقع بها الطاعون فراراً منه» وكذا الدخول في أرض وقع بها 
الطاعون. لأن الأصل في النهي التحريم. ويدل عليه قوله يكل في 
حديث عائشة: «القار متها كالفار من الزحف». قال الحافظ في 
«فتح الباري»: ومنهم من قال النهي فيه للتنزيه فيكره ولا يحرم. 
وخالفهم جماعة فقالوا: يحرم الخروج منها لظاهر النهي الثابت في 
الأحاديث الماضية. وهذا هو الراجح عند الشافعية وغيرهم» ويؤيده 
ثبوت الوعيد على ذلك. فاخرج أحمد وابن خزيمة من حديث 
عائشة مرفوعاً في اثناء حديث بسند حسن: قلت: يا رسول الله فما 
الطاعون؟ قال: «غدة كغدة الؤبل» المقيم فيها کالشهید» والفار منها 
كالفار من الزحف». انتهى. وقال النووي في «شرح مسلم»: وفي 
هذه الأحاديث منع القدوم على بلدة الطاعون؛ ومنع الخروج فراراً 
من ذلك. أما الخروج لعارض فلا بأس. وهذا الذي ذكرنا هو 
مذهبنا ومذهب الجمهورء قال القاضي: هو قول الأكثرين حتى 
قالت عائشة: الفرار منه كالفرار من الزحف. قال: ومنهم من جوز 
القدوم عليه والخروج منه فراراً. ثم قال: والصحيح ما قدمناه من 
النهي عن القدوم عليه والفرار منه لظاهر الأحاديث الصحيحة. 
انتهى. وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «أشعة اللمعات»: 
(ضابطه دروهمين أست كه درانجا كه هست نبا يدر فت وازنجاكه 
باشد نبايد كريخت واكرحه كريختن در بعض مواضع مثل خانه كه 
دروى زلزله شده يا آنش كرفته يانشستن درزير ديو اريكه خم شده 
نزد غلبه ظن بهلاك امده است اما درباب طاعون جز صيرنيا مده 
وكريختن تجويز نيافته وقياس اين بران مواد فاسد است كه انها از 
قبيل اسباب عادية اندواين أو اسباب وهمي وبرهر تقدير كريختن 


ازانجا جائز نيسبت وهيج جاوارد نشده وهرکه بكريز دعاصی 
ومرتكب كبيره ومردود است نسأل الله العافية). انتهى. وقال الشيخ 
إسماعيل المهاجر الحنفي في تفسيره #روح البيان»: والفرار من 
الطاعون حرام إلى أن قال: وفي الحدينث: «الفارٌ من الطاعون 
كالفارٌ من الزحف» والصابر فيه كالصابر في الزحف». فهذا الخبر 
يدل على أن النهي عن الخروج للتحريمء وأنه من الكبائر. انتهى. 
وقال الزرقاني في #شرح:الموطأ»: والجمهور على أنه للتحريم 
حتى قال ابن خزيمة: إنه من الكبائر التي يعاقب الله عليها إن لم 
يعف. انتهى. وقال في «شرح المواهت؛: وخالفهم الأكثر وقالوا: 
إنه للتحريم» حتى قال ابن خزيمة: إنه من الكبائر التي يعاقب عليها 
إن لم يعف» وهو ظاهر قوله يَكِ: «الطاعون غدة كغدة البعير» 
المقيم بها كالشهيدء والفار مشه كالفار من الزحف). رواه أحمد 
برجال ثقات..وروى الطبراني وأو نعيم بإسناد حسن مرفوعاً: 
«الطاعون شهادة لأمتي ووخز أعدائكم من الجن غدة كغدة الإبل 
تخرج في الآباط والمراق» من مات منه مات شهيداء ومن أقنام به 
كان كالمرابط في سبيل الله ومن فر منه كان كالفار من الزحف». 
انتهى. قلت: والحق أن الخروج من أرض وقع فيها الطاعون فراراً 
منه حرام. وقد ألفت في هذه المسألة رسالة سميتها «خير الماعون 
في منع الفرار من الطاعون». 

*- قوله: (حديث أسامة حديث حسن صحيح) وأخرجسه 
البخاري ومسلم. 

8- باب ما جَاءَ فِي: من أَحَب لاء الله 
أحَب الله لِقَاءه . 

5- [متفق عليه] حدثنا أَحْمَّدُ بن يقذاى أو 
الأثنمَث العجلي. حدثنا الْمُعْتَمِرُ بن سُلْيمانَ قال: سَّمِعْتْ 
أبي يُحَدَثْ عن تاد عن انس عر عْبَادَةَ بن الصّامِت عن 
النبي ك: قال: دمن حب لِقاء الله أحَب الله لِقَاءَهُ. ومن 
كرة لِقاءٌ الله كرة الله لقاءه. 

[TAY :e1 T° +1‏ آن: AYY‏ 
قال: وفِي الْبَابٍِ عَنْ أبي مُوسى" وأبي هُرَيْرَة وعَائِشّة. 
قال أبو عيسى: حلديث عَبَّادَةَ بن الصّامت حسنٌ 
ايف 3 


وري م 


1- [متفق عليه] حدثنا حُمَيْدُ بن مَسْعَدَة. حدثنا 
حال بن الْحَارث. حدثنا منَعِيدُ بن أبي عَرُوبَة. ح وحدثنا 
مَحَمَد بن ټٿار. حدثنا مُحَمّدُ بسن بر عَنْ سمي بن أبي 


111° 
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عَرُوبَةَ عن قاد عن ژرَارَة بن ابي أؤقى؛ عن سعد بن 
مشا عَنْ عائشة أنهًا ذَكَرَّت أن رسُول الله ية قال: «مَنْ 
أَحَبّ لِقَاءَ الله أَحَب الله لِقَاءَهُ. ومن كرة لِقَاءَ الله كرة الله 
لِقَاءُ». قالت: فَقُلْتْ: يا رَسُولَ الله كلَنَا نَكْرَهُ الْمَوْتَ. قال: 
لس ذلك . وَلكِن الْمُؤْمِنَ إذَا بر بِرَحْمَةٍ الله ورضوَائِهِ 
وجنه أحَبّ لقاء الل وأحَب الله لِقَاءُ. وإ الْكافِرَ إذَا بر 
بعذات الله وسل ك لاد لد وكرة الله لقا ٠‏ 

LETE AJAY 884؟] [ن:‎ JT Viz] 

قال أبُو عيسى: هلا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (من أحب لقاء الله) قال الجزري في «النهاية»: المراد 
بلقاء الله المصير إلى الله أو الآخرة» وطلب ما عند اللهء وليس 
الغرض به الموتء لأن كلا يكرهه» فمن ترك الدنيا وأبغضها احسب 
لقاء الله ومن آثرها وركن إليها كره لقاء الله لأنه إنما يصل إليه 
بالموت. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى) أخرجه البخاري ومسلم 
(وأبي هريرة) أخرجه مسلم (وعائشة) أخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي. 

۳- قوله: (حديث عبادة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: (ليس كذلك) أي ليس الأمر كما ظننت يا عائشة 
(ولكن المؤمن إذا بشر) أي عند النزع وحضور الملائكة. ففي 
رواية البخاري: «ولكن المؤمن إذا حضره الموت بشر برضوان الل 
الخ. وفي خديث أبي هريرة عند مسلم: «وليس بالذي تذهسب إليه 
ولكن إذا شخص البصرء وحشرج الصدرء واقشعر الجلد وتشنجت 
الأصابع» فعند ذلك من أحب لقاء الله» الخ. قال النووي في «شرح 
مسلم»: وهذا الحديث يفسر آخره أوله» ويبين المراد بباقي 
الأحاديث المطلقة: من أحب لقاء الله ومن كره لقاء الله. ومعنى 
الحديث أن الكراهة المعتبرة هي التي تكون عند النزع في حالة لا 
تقبل توبته ولا غيرهاء فحينئذ يبشر كل إنسان بما هو صائر إليه؛ وما 
أعد له» ويكشف له عن ذلك. فأهل السعادة يحبون الموت ولقاء 
الله لينتقلوا إلى ما أعد لهم» ويحب الله لقاءهم فيجزل لهم العطاء 
والكرامة» وأهل الشقاوة يكرهون لقاءه لما علموا من سوء ما 
ينتقلون إليه» ويكره الله لقاءهم أي يبعدهم عن رحمته وکرامته» ولا 
يريد ذلك بهم. وهذا معنى كراهته سبحانه لقاءهم. ولیس معنى 
الحديث أن سبب كراهة الله تعالى لقاءهم كراهتهم ذلك. ولا أن 


حبه لقاء الآخرين حبهم ذلك. بل هو صفة لهلم. انتهى كلام 
النووي. 

. - قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) أخرجه البخاري ومسلم. 

4- باب ما جَاءً فِيمَنْ يقتل نَفْسّه لم يُصَل عَلَيْهِ 

4- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا يُوسُّفُ بن عيَسى. 
حدثنا وكِيع. حدئنا إسْرَائيل و شّريك عن ميمّاك بن خرب 
عَنْ جابر بن رة «أن رجلا قل تفسه. فلم يمل عليه 
التي کی . 

[م: 4/4 ] [ن: 954١1][ه:‏ 10۲1[ ۰ 

فال أبُو عيسى: هذا حديثٌ حسنْ صحيح”". واختلّف 
هل العِلّم في هذاء فقَال بَعْضْهُمْ: يُصَلَى عَلَى كل مَن صلّى 
إلى الْقِبْلةِ وَعَلى قَاتِل الننفس. وَمُوَ قول الثؤري وإسحاق". 
' وقال أحْمَدُ: لا يْصَلَي الإمَامٌعَلَى قال النفْسء ولي 
عليه َيْرُ الإمّاه*). 

قوله: (أن رجلاً قتل نفسه الخ) وفي رواية مسلم: أتي النبي 6ك 
برجل قثل نفسه بمشاقص فلم يصل عليه. وفي رواية النسائي: أن 
رجلاً قتل نفسه بمشاقضء والمشاقص جمع مشقص وهو سهم 
عريض» فقال رسول الله 5: «أما أنا فلا أصلي عليه». 

1- قوله: (هذا حدينث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري. 

- قوله: (فقال بعضهم: يصلى على كل من صلى للقبلة وعلى 
قاتل النفس وهو قول سفيان الشورى وإسحاق) قال النووي في 
«شرح مسلم» تحت هذا الحديث ما لفظه: وفي هذا الحديث دليل 
لمن يقول: لا يصلى على قاتل نفسه لعصيانه. وهذا مذهب عمر بن 
عبدالعزيز والأوزاعي. وقال الحسن والنخعي وقتادة ومالك وأببو 
حنيفة والشافعي وجماهير العلماء: يصلى عليه. وأججابوا عن هذا 
الحديث بان النبي ول لم يصل عليه بنفسه زجراً للناس عن مشل 
فعله. وصلت عليه الصحابة. وهذا كما ترك النبي وَل الصلاة في 
أول الأمر على من عليه دين زجراً لهم عن التساهل في الاسستدانة 
وعن إهمال وفائهاء وأمر أصحابه بالصلاة عليه فقال ككل: «صلوا 
على صاحبكم». قال القاضي: مذهب العلماء كافة الصلاة على كل 
مسلم» ومحدود ومرجوم؛ وقاتل نفسه. وولد الزنا. وعسن مالك 
وغيره: أن الإمام يجتنب الصلاة على مقتول في حد وأن أهل 
الفضل لا يصلون على الفساق زجراً لهم. وعن الزهري: لا يصلسى 
على مرجوم ويصلى على المقتول في قصاص. وقال أبو حنيفة 
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رحمه ألله: لا يصلى على مخارب ولا على قتيل الفئة الباغية. وقال 
فتادة: لا يضلى على ولد الزنا. وعن الحسن: لا يصلى على النفساء 
تموت من زناء ولا على ولدها. ومنع بعض السلف الصلاة على 
الطفل الصغير. واختلفوا في الصلاة على السقط فقال بها فقهاء 
المحدثين وبعغن السلف: إذا مضى عليه أربعة أشهر. ومنعها 
جمهور الفقهاء حتى يستهل أو تعرف حياته بغير ذلك. وأما الشهيد 
المقتول في حرب الكفار فقال مالك والشافعي والجمهور: لا 
يغسل ولا يصلى عليه. وقال أبو حنيفة: يغسل ولا يصلى عليه. 
وعن الحسن: يغسل ويصلى عليه. انتهى كلام النووي. وقال 
الشوكاني في «التيل»: وذهب مالك والشافعي وأبو حنيفة وجمهور 
العلماء إلى أنه يصلى على الفاسق. وأجابوا عن حديث جابر بأن 
الي 48 إنما لم يصل عليه بنفسه زجراً للناس. وصلتعليه 
الصحابة. ويؤيد ذلك ما عند النسائي: «أما أنا فلا أضلي عليه؛. 
اننّهى. ' 

-٤‏ (وقال أحمد: لا يصلي الإمام على قاتل النفس ويصلي 
عليه غير الإمام) يدل عليه ما في رواية النسائي من قوله إ: «أما 
أنا فلا أصلي عليه». 

-١‏ باب مَا جَاءَ في الصلاة على الْمَدْيُون 

4- [صحيح» صححه الترمذي] خدئشا مَحْمُوُ بن 
غَيْلان. حدثنا أبو ذَاوَد. حدثنا شعبة شعَبَةُ عن عَفْمانَ بن عبدالله بن 
مَوْهِبٍ. قال: : معت عبدالله بن أبي قاد يُحَدَتُ عن أبييه؛ 
دأن النبي با أي برجُل ليْصلي عَلئِه. فقال النبي كلا 
صَلوا عَلَى صاحيكم. فإن عليه يأ ٠‏ 

قال أبو قََادة: هْرَ عَلَيّ. فقَالَ رسول الله ة: «بالْوَفَاءء؟ 
قال: بالوفاء. فَصلَى عليه" . 

[ن: 195] 1ه 6۰۷ 

قال: وني اباب عن جابر وسَلّمَة بن الأكوّع وَأسَْمَاءٌ نت 

قال أبو عيسى: حدديث أبي فاده حديث حسن صحیح. 

-٠ 7‏ [متفق عليه] حَدئنا بو اَل مكنم بن العا 
قال: حَدَثن ثني عبدالله بن صالِحٍ. حَدَتَئِي اللي حدثبي عقيل 
عن ان شيهاب؛ أخبَرَنِي أبُو سَلَمَةَ بن عبدالرحْمَن عَنَ أبي 
0 أ ن رسُولَ الله 4 كان يُؤْنَى بِالرَجْلٍ الْمُتُوفَى*» عليه 

فَبقول: َل ترك لِدَيْنِهِ من قَضَّاء؟؛ .إن حدث 
80 وَإلاً قال لِلْمْسلِمِينَ: «صلوا على 


صَاحِبكُم). 
لتا قح له عل اشح م قم فقال: اتا أولى بِالْمُؤْمِنينَ 
ناء فَعَلَيْ 


:2 دا 


يِن ألشيهم. فمن توفي من المُؤينين وتر 
قَضَاؤْه. وَمَنْ تَر مَالا فَهُوَ لِوَرئَيِ». 

لخ: ۲4۸« الالاف :J[TYT1‏ 11114 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحیح". وقد رَوَاه 
يَحْبَى بن بُكَيْرِوَغْيْرُ وال عَن الث بن سخا نحو حديث 
عبدالله بن صالح. 

-١‏ قوله: (أتي) بصيغة المجهول (برجل) أي بجنازة رجل 
(صلوا على صاحبكم فإن عليه ديناً) قال القاضي وغيره: امتناع 
النبي يكل عن الصلاة على المديون إما للتحذير عن الدين» والزجر 
عن المماطلةء والتقصير في الأداءء أو كراهة أن يوقف دعاءه. بسبب 
ما عليه من حقوق الناس ومظالمهم. وقال القاضي ابن العربي في 
«العارضة): وامتناعه من الصلاة لمن ترك عليه ديناً تحذيراً عن 
التقحم في الديون لثلا تضيع أموال الناس» كما تسرك الصلاة على 
العصاة زجراً عنهاء حتى يجتنب خوفاً من العاز» ومن حرمان صلاة 
الإمام وخيار المسلمين. انتهى. 

؟- (قال أبو قتادة: هو عل الخ) فيه دليل على جواز الضمان 
عن الميت سواء ترك وفاء أو لم يترك. وهو قول أكثر أهل العلم» 
ويه قال الشافعي. وقال أبو حنيفة: لا يصح الضمان من حيث لتم 
يخلف وفاء بالائفاق لو ضمن عن حر معسر ديناً ثم مات من عليه 
الذين» كان الضمان بحاله. فلما لم يناف موت المعسر دوام 
الضمان لا ينافي ابتداءه. قال الطيبي: والتمسك بالحديث أولى من 
هذا القياس ذكره القاري نقلاً عن «شرح السنة؛ ثم قال: وقال بعض 
علمائنا تمسك به أبو يوسف ومحمد ومالك والشافعي وأحمد 
رحمهم الله تعالى في إنه تصح الكفالة عن ميت لم يترك مالا وعليه 
دين. فإنه لو لم تصح الكفالة لما صلى النبي كَل عليه. وقال أبو 
حنيفة رحمه الله: لا تصح الكفالة عن ميت مفلس» لأن الكفالة عن 
الميت المفلس كفالة بدين ساقط والكفالة بالدين الساقط باطلة. 
والحديث يحتمل أن يكون إقراراً بكفالة سابقة» فإن لفظ الاقرار 
والانشاء في الكفالة سواء» ولا عموم لحكاية الفعل ويحتمل أن 
يكون وعدا لا كفالة. وكان امتناعه يكل عن الصلاة عليه ليظهر له 
طريق قضاء ما عليه فلما ظهر صلى عليه ة. انتهى. قلت: والظاهر 
ما قال به أكثر أهل العلم والله تعالى أعلم. 

'- قوله: (وفي الباب عن جابر وسلمة بن الأكوع وأسماء بنت 
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يزيد) أما حديث جابر فأخرجه البخاري ومسلمء وأما حديث سلمة 
ابن الأكوع فأخرجه البخاري وأما حديث أسماء بنت يزيد فأخرجه 
الطبراني كما في #عمدة القاري». 

-٤‏ قوله: (حديث أبي قتادة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري من حديث سلمة بن الأكوع وفيه قال أبو قتادة: صل عليه 
يا رسول الله وعَلَيٌ دينه. فصلى عليه. 

0- قوله: (بالرجل المتوفى) أي بالميت (عليه دين) جملة 
حالية (فيقول) أي رسول الله يد (من قضاء) أي ما يقضي به دينه 
(فإن حدث) بصيغة المجهول أي أخبر (فلما فتح الله عليه الفتوح) 
أي الفتوحات المالية (قام) أي على المنبر (أنا أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم) أي أولى في كل شيء من أمور الدين والدنياء ولذا اطلق 
ولم يقيد» فيجب عليهم أن يكون أحب إليهم من أنفسهم» وحكمسه 
أنفذ عليهم من حكمهاء وحقه آثر عليهم من حقوقهاء وشفقتهم 
عليه أقذم من شفقتهم عليهاء وكذلك شفقته يل عليهم أحق 
وأحرى من شفقتهم على أنفسهم فإذا حصلت له الغنيمة يكون هو 
أولى بقضاء دينهم كذا في «المرقاة». قال المنذري في «الترغيب»: 
قد صح عن النبي َة أنه كان لا يصلي على المدين» ثم نسخ ذلك 
وذكر هذا الحديث. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما. 

١‏ باب ما جَاءَ في عَذاب الْقَبْر 

-١‏ [صحيح] حدثنا أبُو سَلْمَة يَحيِى بن خَلَفٍ 
البَصْرِيّ حدثنا بثشرٌ بن الْمُمَضَلِء عن عبدالرحمّن ابن 
إسْحَاق» عَن سياد بن أبي سَعِيد الْمَقْبْرِيَ» عن أبي مُرَيْرَة 
قال: قال رسُول الله يكل: «إذًا 7 الْمََت”' (او قال: أحَدَكُم) 
ااه مَلكان أَسْوَدَان أزرقان. يقال لإِحَدِهِما الْمُْكَرُ وَالآخْرُ 
التكير. فيُولآن: ما كنت تَقُولَ في هذا الرَجُل؟ يول ما كان 
يَقُول: هُوَ عبدالله وَرَسُولُهُ. أَثْهَدُ أن لآ إِلَهَ إلا الله وأ مُحَمّداً 
عَبْدهُ ورَسُولَهُ. َيَقُولآن: ف كنا نَمْلَمُ انك تول هذا". ثم 
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يُفْسَح لَه في بره سبْعُون ذراعاً في متبعين. لم يور له فيه. م 
كَنوْمَةٍ الْعَرُوس الذي لا يُوقِظَهُ إلا حب أهله إلَب حتى يبه 
الله من مَضْْجَعِهِ ذلك». 

«وَإن كان منافقاً قال: مَمِعْتُ الناس يَقُولُون”" قلت 
ِْلَُ. لآ اذري. فيقُولآن: قد كنا نَمْلَم أنك تَقُولُ ذيك. قال 
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يَرَالُ فيها مُعَذْباً حتّى يَبْعَنَهُ الله مر مَضْجَعِهِ ذلِك». 

قال: وفي البَابِ عن علي“ وڙد بن نابت وابن عباس 
والبراء بن عَازْبٍ وأبي آټوب وأنْسٍ وجَابرٍ وعَائشة وأبي 
سَعِيدٍ. كُلَهُمْ رَوَوًا عن النبي کل في عاب الْقبْر. 

قال أبو عيسى: حلديث أبي هُرَيْرَةَ حلريث حسن غريب. 

1- [متفق عليه] حدثنا هَنادٌ. حدثنا عَبْدَةَ عر 
عبیْلاله عَنْ تاف عن ابن عُمَرَ قالَ: قال رَسول الله لا: 
ذا مات الْمَْتْ ع ض عَلَيْهِ مَقَعَدُه”"' بالغداة والعشي. فإن 
كان مِن أهل الْجَنةء فَمِنْ أهل الْجَنة. وإن كان مِنْ أهْل النارء 
فَمِنْ اهل انار ثم يُقَال: هذا مَقَعَدُكَ حى يَبْعَمَكَ الله يَوْمَ 
القِيَامَة؟. 
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قال أبو عيسى: وهذا حدديث حسنٌ صحیح. 


-١‏ قوله: (إذا قبر الميت) بصيغة المجهول أي إذا أدخل في 
القبر ودفن (أو قال أحدكم) شك من الراوي أي أو قال أحدكم 
مكان لفظ الميت (آتاه ملكان أسودان أزرقان) بزاء فراء أي أزرقان 
أعينهما. زاد الطبراني في «الأوسط؛ من طريق أخرى عن أبي 
هريرة: «أعينهما مثل قدور النحاس» وأنيابهما مثل صياصي البقرء 
وأصواتهما مثل الرعدا. ونحوه لعبدالرزاق من مرمسل عمرو بن 
دينار وزاد: #يحفران بأنيابهما ويطآن في أشعارهماء معهما مرزبة لو 
اجتمع عليها أهل منى لم يقلوها». كذا في «فتح الباري». (يقال 
لأحدهما المنكر) مفعول من أنكر بمعنى نكر إذا لم يعرف أحدا 
(وللآخر النكير) فعيل بمعنى مفعول من نكر بالكسرء إذا لم يعرفه 
أحدء فهما كلاهما ضد المعروف سميا بهماء لأن الميت لم 
يعرفهما ولم ير صورة مشل صورتهما. كذا في «المرقاة». وقال 
الحافظ في «الفتح»: ذكر بعض الفقهاء أن اسم اللذين يسالان 
المذنب منكر ونكيرء واسم اللذين يسألان المطيع مبشر وبشير 
(فيقولان ما كنت تقول) زاد في حديث أنس رضي الله عنه عند 
البخاري ومسلم: «فيقعدانه». وزاد حديث البراء: «فتعاد روحه في 
جسده). وزاد ابن حبان من طريق أبي سلمة عن أبي هريرة رضي 
الله عنه: «فإذا كان مؤمنا كانت الصلاة عند رأسه والزكاة عن يمينه. 
والصوم عن شماله» وفعل المعروف من قبل رجليه» فيقال له: 
اجلس فيجلسن» وقد مثلت له الشمس عند الغروب». زاد ابن ماجه 
من حديث جابر: «فيجلس فيمسح عينيه» ويقول: دعوني أصلي». 
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(في هذا الرجل) وفي حديث أنس عند البخاري: «ما كنت تقول 
في هذا الرجل؟» لمحمد. ولأحمد من حديث عائشة: «ماهذا 
الرجل الذي كان فيكم؟؟ قال القسطلاني: عبر بذلك امتحاناً لثلا 
يتلقن تعظيمه عن عبارة القائل. قيل: يكشف للميت حيث يرى 
النبي ولق وهي بشرى عظيمة للمؤمن إن صح ذلك. ولا نعلم 
حديثا صحيحا مرويا في ذلك والقائل به إنما استند لمجرد أن 
الإشارة لا تكون إلا للحاضر. لكن يحتمل أن تكون الإشارة لما 
في الذهن فيكون مجاز. انتهى كلام القسطلاني (فيقول) أي الميت 
(ما كان يقول) أي قبل الموت. 

-١‏ (قد كنا نعلم أنك تقول هذا) أي الإقرار بالوحدانية 
والرسالة. وعلمهما بذلك إما بإخبار الله تعالى إياهما بذلك.أو 
بمشاهدتهما في جبينه أثر السعادة وشعاع نور الإيمان والعبادة.. (ثم 
يفسح) بصيغة المجهول أي يوسع (سبعون ذراعاً في سبعين) أي 
في عرض سبعين ذراعاً. يعني طوله وعرضه كذلك. قال الطيبي: 
أصله يفسح قبره مقدار سبعين ذراعاً فجعل القبر ظرفاً للسبعين» 
وأسند الفعل إلى السبعين مبالغة في السعة (ثم ينور له فيه) أي 
يجعل النور له في قبره الذي وسع عليه» وفي رواية ابن حبان: 
«وينور له كالقمر ليلة البدر؛ (نم) أمر من نام ينام (فيقول) أي 
الميت لعظيم ما رأى من السرور (أرجع إلى أهلي) أي أريد 
الرجوع كذا قيل. والأظهر أن الاستفهام مقدر قاله القاري. 
(فأخبرهم) أي بأن حالي طيب ولا حزن لي ليفرحوا.بذلك (كنومة 
العروس) هو يطلق على الذكر والأنشى في اول اجتماعهما وقد 
يقال للذكر العريس (الذي لا يوقظه) الجملة صفة العروس وإنما 
شبه نومه بنومة العروس لأنه يكون في طيب العيش (إلا احب أهله 
إليه) قال المظهر: عبارة عن عزته وتعظيمه عند أهله يأتيه غداة ليلة 
زفافه من هو أحب وأعطف فيوقظه على الرفق واللطف (حتى يبعثه 
الله) هذا ليس من مقول الملكين بل من كلامه ب وحتى متعلق 
بمحذوف أي ينام طيب العيش حتى يبعثه الله. 0 

-٣‏ (سمعت الناس يقولون) وفي بعض النسخ: «يقولون قولاً» 
وكذلك في «المشكاة» والمراد بالقول: هو أن محمداً رسول الله 
(فقلت مثله) أي مثل قولهم (لا أدري) أي أنه نبي في الحقيقة آم 
لاء وهو استيناف أي ما شعرت غير ذلك القول» ويحتمل أن يكون 
في محل النصب على الحال (التامي) أي انضمي واجتمعسي 
(فيختلف أضلاعه) بفتح الهمزة جمع ضلع وهو عظم الجنب» أي 
تزول عن الهيئة المستوية التي كانت عليها من شسدة التثامها عليه 


وشدة الضغطة؛ وتجاوز جنبيه من كل جنب إلى جنب آلحر (فلا 
يزال فيها) أي في الأرض أو في تلك الحالة. 

-٤‏ قوله (وفي الباب عن علي رضي الله عنه) لم أقف عليه 
(وزيد-بن ثابت) أخرجه مسلم (وابن عباس) لم أقف عليه (والبراء 
ابن عازب) أخرجه البخاري ومسلم وأخمد وأبو داود. وأخمرج 
أحمد حديثه الطويل. وذكره صاحب «المشكاة» في باب ما يقال 
غند من حضره الموت. وصححه أبو عوانة وغيره كما صرح به 
الحافظ في «التلخيص» (وأبي أيوب) لم أقف عليه (وأنس) أخرجه 
البخاري ومس لم (وجابر) أخرجه أحمد وابن ماجه (وعائشة) 
أخرجه البخاري ومسلم (وأبي سعيد) أخرجه الدارمي والترمذي. 

4- قوله: (عرض عليه مقعده) أي أظهر له مكانه الخاص من 
الجنة والنار» وزاد في رواية «الصحيحين): «بالغداة والعشي». قال 
القرظبي: يجوز أن يكون هذا العرض على الروح فقطء ويجوز أن 
يكون عليه مع جزء من البدن. قال: والمراد بالغداة والعشي 
وقتهماء وإلا فالموتى لا صباح عندهم ولا مساء. قال: وهذا في 
حق المؤمن والكافر واضح. فأما المؤمن المخلص فيحتمل في 
حقه أيضاً لأنه يدخل الجنة في الجملة. ثم هو مخصوص بغير 
الشهداء لأنهم أحياء وأرواحهم تسرح في الجنة. ويحتمل أن يقال: 
فائدة العرض في حقهم تبشير أرواحهم باستقرارها في الجنة مقترنة 
بأجسادها. فإن فيه قدراً زائداً على ما هي فيه الآن. انتهى. (إن:كان) 
أي الميت (من أهل الجنة فمن أهل الجنة) قال التوربشتي: التقدير 
إن كان من أهل الجنة فمقعد من مقاعد أهل الجنة يعرض عليه. 
ووقع عند مسلم بلفظ: «إن كان من أهل الجنة فالجنة). أي 
فالمعروض الجنة (هذا) أي:المقعد المعروض عليك (مقعدك حتى 
يبعثك الله الخ) قال ابن التين معناه: أي لا تصل إليه إلى يوم 
البعث. قال الحافظ في «الفتح» في رواية مسلم عن يحيى بن يحبى 
عن مالك: «حتى يبعثك الله إليه يوم القيامة»: قال ابن عبدالبر: 
والمعنى حتى يبعشك الله إلى ذلك المقعد. ويحتمل أن يعود 
الضمير إلى الله فإلى الله ترجع الأمور. والأول أظهر: انتهى. 
ويؤيده رواية الزهرى عن سالم عن أبيه بلفظ: ثم يقال هذا مقعدك 
الذي تبعث إليه يوم القيامة». أخرجه مسلم. انتهى كلام الحافظ. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

۲- باب ما جاءَ في أجر من عَرَى مُصَابا ”2 


۳-[ضعیف] حدثنا يُوسُفُ بن عِيسَى”). حدثنا 


ا 
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علي ابن عَاصم. , قال: حدثنا والله مح محمد بن سُوقة عن 
E I‏ قال: «مَن 


عى مُصاباً" فل مل اجره 
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قال أبو عيسى: هذا حلديث غريب ا . لأ نعرفُة مَرْقُوماً 
إلا ِن حد بشو علي بن عاص ٤7‏ 

اك ع كعمد بتر بهذا الإسناد, مِثْلَّهُ 
مَوقُوفا"”, ولم يَرَقَعْهُ. 

َبُقَالُ: أكثرُ ما ابئلي به علي بن عَاصيمء بهذا الْحَِيث. 

-١‏ (باب ما جاء في أجر من عزى مصاباً) العزاء الصبرء 
والتعزية حمله عليه. 


؟- قوله: (حدثنا يوسف بن عيسى) بن دينار أبو يعقوب 
المروزي ثقة فاضل من العاشرة (أخبرنا علي بن عاصم) بن صهيب 
الواسطي التيمي صدوق يخطىء وَيُصرٌ رمي بالتشي من التاسعة 
(أخبرنا والله محمد ابن سوقة) بضم المهملة الغنوي أبو بكر 
الكوفي ثقة مرضي عابد من الخامسة. ولا حاجة إلى القسم ولعله 
لوجه اقتضاه عند التحديث. 

۳- قوله: (من عزى مصاباً) أي ولو بغير موت بالمأتى لديه أو 
بالكتابة إليه بما يهون المصيبة عليه» ويجمله بالصبر بوعد الأجر أ 
بالدعاء له بنحو أعظم الله لك الأجرء وألهمك الصبرء ورزقك 
الشكر (فله) أي فللمعزي (مثل أجره) أي نحو أجر المصاب على 
صبره لأن الدال على الخير كفاعله. 

4 - قوله: (هذا حديث. غريب).والحديث أخرجه ابن ماجة. قال 
ميرك: ورواه البيهقي وفي سنده ضعف. وقال السيوطي فضي «قوت 
المغتذي»: قال الحافظ صلاح الدين العلائي: ومن خطه نقلت هذا 
الحديث. أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات من طريق حماد بن 
الوليد عن سفيان الثوري عن محمد بن سوقة به. ومن طريق محمد 
ابن عبيدالله العزرمي عن أبي الزبير عن جابر به. وتعلق عليه في 
الأول بحماد بن الوليد فقد فال فيه ابن عدي: عامة ما يزويه لا 
يتابع عبليه. وقال ابن حبان: يسرق الحديث» ويلزق بالثقات ما ليس 
من ديتهي ماكر له هلا الحديت: وله إتمايسرف.نن نيت 
علي ابن عاصم» لا من حديث الثوري. وفي الثاني بالعزرمي فقد 
قال فيه النسائي: ليس بثقة. قال العلائي: علي بن عاصم أحد 
الحفاظ المكثرين» ولكن له أوهام كثيرة تكلموا فيه بسيبهاء ومن 


جملتها هذا الحديث. وقد تابعه عليه عن محمد بن سوقة 
عبدالحليم بن منصورء لكنه ليس بشيء. قال فيه ابن معين 
والنسائي: متروك فكأنه سرقه من علي بن عاصم. وقال الحافظ أبو 
بكر الخطيب: كان أكثر كلامهم فيه» يعني علي بن عاصم بسبب 
هذا الحديث. وقد رواه إبراهيم بن مسلم الخوارزمي عن وكيع عن 
قيس بن الربيع عن محمد بن سوقة وإبراهيم بن مسلم هذا ذكره 
ابن حيان في «اللقات» ولم يتكلم فيه أحدء. وقيس ابن الريينع 
صدوق متكلم فيه لكن حديثه يؤيد رواية علي بن عاصم ويخرج به 
عن أن يكون ضعيفاً واهياء ففلاً عن أن يكون موضوعا. وقال 
يعقوب بن شيبة: هذا حديث كوفي منکر يرون أنه لا اصل له مسنداً 
ولا موقوفاً. وقد رواه أبو بكر النهشلي وهو صدوق ضعيف عبن 
محمد بن سوقة. قوله: قال العلائي؛ وهذه علة مؤثرة لكن يعقوب 
ابن شيبة ما ظفر بمتابعة إبراهيم بن مسلم. وقد روى أبن ماجه 
والبيهقي من طريق قيس بن عمارة مولى الأنصاري» وقد وثقه ابن 
حبان عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه 
عن جده: أنه سمع النبي ية يقول: «من عزى أخخاه المؤمن من 
مصيبة كساه الله حلل الكرامة يوم القيامة». والظاهر أن في إسناده 
انقطاعاً. انتهى كلام العلائي. 

0- قوله: (لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث علي بن عاصم) قد 
عرفت في كلام العلائي المذكور آنفاً أنه رواه إبراعيم بن مسلم 
الخوارزمي عن وكيع» عن قيس بن الربيع» عن محمد بن سوقة. 

1- (موقوفاً) أي على عبدالله بن مسعود. قال القاري: لکن له 
حكم المرفوع ويعضده خبر ابن ماجه بسند حسن مرفوعاً: «مامن 
مسلم يعزي أخخاه بمصببة إلا كسباه الله من حلل الكرامة يوم 
القيامة». انتهى. قلت: قد عرفت في كلام العلائي أن الظاهر أن في 
إسناده انقطاعاً (أكثر ما ابتلى به علي بن عاصم بهذا الحديث) يعني 
أن أكثر كلام المحدثين في علي بن عاصم بسبب هذا الحديث. قال 
يعقوب بن شيبة: هذا الحديث من أعظم ما أنكره الناس على علي 
بن عاصم وتكلموا فيه مع ما أنكر عليه مسواه. كذافي «تهذيب 
التهذيب» (نقموا عليه) أي عابوا وأنكروا عليه. 


وام وم 


ا - باب مَا جَاءَ فِيمَن يَمُوتْ يَوْمْ الجمعة 


4- [حسن] حدثنا مُحَمْدْ بن بشار. حدثنا 
عبدالرَحْمَنِ بن مَهْدِي و أبو عامر الْعَقَدِي”"2 قال أخيرنا 
هشام بن سعد عن سڪيا بن أبي هلألء عن رَبيعَة بن متيف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


1Yo 


عن عبدالله بن عَمْرِوِء قال: قال رمتل الله يكق: ماسم 
يموت يَوْمْ م الجمعة أو ليله اجُمعة إلا رقا اله فة الْقبره. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غرِيب. قال: ولا عدت 
ليس إِمنْنَاده بمُتصل. رَبيعة بن سيفو إنما يروي عن أبي 
عبدالرحمن اللي عن عبدالله بن عَمْرو. ولا عرف لرَبيعَة 
ابن سيف ماعا ِن عبدالله بن عرو . 

-١‏ قوله: (وأبو عامر العقدي) بفتح المهملة والقاف اسمه 
عبدالملك بن عمرو القيسيء ثقة من التاسعة (عن ربيعة بن سيف) 
ابن مانع الإسكندراني صدوق له مناكير من الرابعة. قوله: (ما من 
مسلم يموت يوم الجمعة أو ليلة الجمعة) الظاهر أن أو للتنويع لا 
للشك (إلا وقاه الله) أي حفظه (فتنة القبر).أي عذابه وسؤاله وهو 
يحتمل الإطلاق والنقييد والأول هو الأولى بالسبة إلى فضل 
المولى. رعا ان ذكرت ارا ا معطم ی ا 
فضل المكان له أثر جسيم. 

۲- قوله: (ولا نعرف لربيعة بن سيف سماعاً من عبدالله بن 
عمرو) فالحديث ضعيف لانقطاغه» لكن له شواهد. قال الحافظ 
في «فتح الباري» بعد ذكر هذا الحديث في إسناده ضعف وأخرجه 
أبو يعلى من حديث أنس نحوه» وإسناذه أضعصف. انتهى. وقال 
القاري في «المرقاة»: ذكره السيوطي في بات: من لا يسأل في 
القبر» وقال: أخرجه أحمد والترمذي وحسنه. وابن أبي الدنيا عن 
ابن عمرو ثم قال: وأخرجه ابن وهب في «جامعه»» والبيهقي أيضاً 
من طريق آخمر عنه بلفظ: «إلا برىء من فتنة القير». وأخرجه 
البيهقي أيضاً نالثة عنه موقوفاً بلفظ: «وقي الفنان». قال القرطبي: 
هذه الأحاديث أي التي تدل على نفي سؤال القبر لا تسارض 
أحاديث السؤال السابقة. أي لا تعازضها بل تخصهاء وتيين من لا 
يسال في قبره ولا يفتن فيه فمن يجري عليه السؤال ويقاسي تلك 
الأهوال. وهذا كله ليس فيه مدخل للقياس» ولا مجال للنظر فيه. 
وإتما فيه التسليم والانقياد لقول الصادق المصدوق. قال الحكيم 
الترمذي: ومن مات يوم الجمعة:فقد انكشف له الغطاء عما له عند 
الله لأن يوم الجمعة لا تسجر فيه جهنم وتغلق أبوابهاء ولا يعمل 
سلطان النار فيه ما يعمل في سائر الأيام» فإذا قبض الله عبداً من 
عبيده فوافق قبضه يوم الجمعة كان ذلك دليلاً لسعادته وحسن ماب 
وإنه لا يقبض في هذا اليوم إلا من كتب له السعادة عنده فلذلك 
يقيه فتئة القبر» لأن سببها إنما هو تمبيز المنافق من المؤمن. قلت: 
ومن تنمة ذلك أن من مات يوم الجمعة له أجر شهيدء فكان على 


قاعدة الشهداء في عدم السؤال. كما أخرجه أبو نعيم في «الحلية» 
عن جابر قال: قال زسول الله ل: «من مات يوم الجمعة أو ليلة 
الجمعة أجير من عذاب القبر وجاء يوم القيائة وعليه طابع 
الشهداء». وأخرج حميد في «ترغيبه» عن إياس بن بكير أن رسول 
الله هة قال: «من مات يوم الجمعة كتب له أجر شهيدء ووقي فتنة 
القبر». واخرج من طريق ابن جريج عن عظاء قال: قنال رسول الله 
يكلِ: اما من مسلم أو مسلمة يموت في يوم الجمعة أو ليلة الجمعة 
إلا وقي عذاب القبرء وفتنة القبر ولقي الله ولا حساب عليه وجساء 
يوم القيامة ومعه شهود يشهدون له أو طابع». وهذا الحديث لطيف 
ضرح فيه بنفي الفتنة والعذاب معا. ل 0 


4 باب ما جَاءً في جيل الْجَنَازْة 


ضعفه الترمذي] حدثنا قُنَيَةُ. حدثنا 
(e‏ 


0 - [ضعيفه. ذ 
عبدالله بن وَهْسِ عَنْ سيا بن عبدالله الجهني 
ابن عْمَرَ بن عَلِيَ ابن أبي طالب عَن ابي عن عَلِيّ بن أبي 
طالبي؛ أن رسول الله يك قال لهُ: يا علي تلات" لا 
تَوّخرها: الصّلاةٌ إذَا آتت. وَالْجنارَة إذا حَفرت:. ؛. والأيم إذا 
وَجَدَت لَهَا كُنؤا». 

.]١ 886 له:‎ 


۽ عن محمد 


قال أبو عيسّى: هلا حاريث غَرِيِب. وَمَا أرَى اتاد 
بمتصیل". 

-١‏ قوله: (عن سعيد بن ناله الجهني) قال العراقي: ليس له 
في الكتب ولا يعرف في هذا إلا هذا الحذيث. ولايعرف إلا 
برواية ابن وهب عنه. وقال فيه أبو حاتم مجهول وذکره ابسن حبان 
في «الثقات» كذا في «قوت المغتذي». قلت: وقال الحافظ في 
«التقريب» مقبول (عن محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب) 
صدوق من السادسة وروايته عن جده مرسلة كذا في «التقرينب» 
(عن أبيه) أي عمر بن علي بن أبي طالب» ثقة من الثالثة» مات زمن 
الوليد وقيل: قبل ذلك. قاله الحافظ. 

- قوله (ثلاث) أي من المهمات وهو المسوغ للابتداء 
والمعنى ثلاثة أشياء (الصلاة) بالرفع أي منها أو إحداها (إذا آنست) 
أي حانت» قال العراقي هو بمد الهمزة بعدها نون ومعناها إذا 
حضرتء هكذا ضبطناه في أصول سماعنا. قال: ووقنع في روايتنا 
في «مسند أحمدا: إذا أتت بتاء مكررة وبالقصر» والأول أظههر كذا 
في «قوت المغتذي» (والجنازة إذا حضرت) قال القاري في 
«المرقاة»: قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجتازة لا 


١15 


تكره في الأوقات المكروهة. نقله الطيبي وهو كذلك عندنا أيضاً: 
إذا حضرت في تلك الأوقات من الطلوع والغروب والاستواء. وأما 
إذا حضرت قبلهاء وصلى عليها في تلك الأوقات فمكروهة:؛ وأما 
بعد الصبح وقبله وبعد العصر فلا تكره مطلقاً. انتهى. (والأيم) 
بتشديد الياء المكسورة أي المرأة العزبة ولو بكرا قاله القاري يعني 
التي لا زوج لها (إذا وجدت لها كفوا) الكفؤ المثل وفي التكاح: أن 
يكون الرجل مثل المرأة في الإسلام؛ والحرية» والصلاح» والنسب» 
وحسن الكسبء والعمل. قاله القاري. 

۳- قوله: (هذا حديث غریب وما أرى إسناده متصلاً) وأخرجه 
ابن ماجه (ص8١١)‏ والحاكم وابن حبان. قال ميرك: رجاله ثقات 
والظاهر أن إسناده متصل. 

قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر هذا الحديث 
عن «جامع الترمذي» ما لفظه: أخرجه الحاكم في «المستدرك» في 
النكاح وقال صحيح الإسناد ولم يخرجاه. انتهى. إلا أني وجدته 
قال عن سعيد بن عبدالرحمن الجمحي عوض سعيد بن عبدالله 
الجهني فلينظر. انتهى. 

-٥‏ باب آخرٌ في فضل التعنزية 


57- [ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا مُحَمْدْ بن 


حاتم الْمُؤدُبُ حدثنا يولس بِنْ مُحَمّدٍ قال: ا 
ا لا بَررَة 


قال: قال رسُول الله يه: «مَن عَرّى تکل" كمبي بُرداً في 


الجنةا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب ولیس اسناده 
بالقوي 0 

-١‏ قوله: (حدثتنا أم الأسود) الخزاعية ويقال الأسلمية ثقة من 
بضم الميم ويسكون النون بعدها تحتانية (ابنة 
عبيد) بالتصغيرء قال الحافظ في «التقريب:: لا يعرف حالها من 
الرابعة. 

؟- قوله: (من عزى ثكلى) بفتح المثلشة مقصور المرأة 
التي فقدت ولدها (كسسي) بصيغة المجهول أي البسس 
(بردا) أي ثوباً عظيماً مكافاة على تعزيتها. قال المناوي في شرح 
الجامع الصغير»: لا يعزي المرأة الشابة إلا زوجها أو محرمها. 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب وليس إسناده بالقوي) لأنه فيه 


السابعة (عن منية) بة 


تحفة الأحوذى - كتاب الجنائسز 


7 باب ما جَاء في رَفْع اليديْن عَلَى الْجَنَارَة 

١١17‏ - [قال الألباني: حسن] حدثنا الْقَاسِم بن دينار 
الْكُوفِي”". حدثنا إسمَاعيل بن أبَانَ الوَرَاقَ عن يَحْيَى بن 
على عَنْ ابي فَرْوَة يزيد بن مئان عن ڙب بن أبي اة عن 
الزهْرِي» عَنْ سَعِيلِ بن المُسَيَبِ عَنْ ابي هُرَيْرَة؛ أن رسُول 
الله ل كبْرَ عَلَى جنازة. فَرَقَمَ يَدَيْهِ في أوّل تكبيرَق ووضع 
اليُمْنَى عَلَى الْيُسْرَى”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب" لآ نَعْرفهُ إل مِنْ هذا 
ا 2 

وَاختلف أهل اليم في هذا. رى اتر أل المْلِم ِن 
أصْحَاب النبي وك وَغَيْرِهِمْ أن يَرْقَعَ م الرجل يديه في كَل 
تكبيرَة على الجنازةٍ. وَهُوَ قول ابن الْمْبَارَك والشافِعي 
واحْمد وإمنحاق*. 

وقال بَعْضْ أل ب اليلم: لآيَرْقَمْ يَدَيْهِ 
وهو قول الثوري وأهلٍ الكوفة. 00 

وذْكِرَ عن ابن الْمبَارَكِ آنه قالَ (في الصلأةٍ عَلَى الْجَنَارَةٍ): 
لأ يقْبض بيمِينِهِ عَلَى شيمّاله. 

وَرَأى بَععضْ ) أهْلٍ الْعِلْم أن أن 
قعل في الصلاة. 

قال أبو عيسى: (يقبض) أَحَب إلي. 

-١‏ قوله: (حدثنا القاسم بن دينار الكوفي) ثقة 
عشرة (أخبرنا اسماعيل بن أبان الوراق) ثقة تكلم فيه للتشيع (عن 
يحيى بن يعلى الأسلمي) الكوفي شيعي ضعيف من التاسعة (عن 
أبي فروة يزيد بن سنان) الرهاوي ضعيف من كبار السابعة (عن زيد 
ابن أبي أنيسة) بالتصغير ثقة. 

-٣‏ قوله: (فرفع يديه في أول تكبيرة ووضع اليمنى على 
اليسرى) فيه دليل لمن قال برفع اليدين في التكبيرة الأولى دون 
التكبيرات الباقية والحديث ضعيف. 


إلأفي اول مَرَة. 


من الحادية 


۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأعله ابن القطان في كتابه بأبي 
فروة ونقل تضعيفه عن أحمد والنسائي وابن معين والعقيلي. قال: 
وفيه علة أخرى وهو أن يحيى بن يعلى الراوي عن أبي فروة وهو 
أبو زكريا القطواني الأسلمي هكذا صرح به عند الدارقطني وهو 
ضعيف. قلت: قال ابن حبان في أبي فروة كثير الخطأ لا يعجبني 
الاحتجاج به إذا وافق الثقات. فكيف إذا انفرد؟ وثم نقل عن ابن 
معين أنه قال: ليس بشيء كذا في «نصب الراية». 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 
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4- قوله: (وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
واستدل لهم بحديث أبن عمر رضي الله عنه: أن النبي يله كان إذا 
صلى على الجنازة رفع يديه في كل تكبيرة» وإذا انصرف سلم. 
أخرجه الدارقطني في «علله؛ عن عمر بن شيبة: حدثنا يزيد بن 
هارون أنبأنا یحیی بن سعيد عن نافع عن ابن عمر فذکره وقال 
هكذا... رفعه عمر بن شيبة. وخالفه جماعة فرووه عن يزيد بن 
هارون موقوفا وهو الصواب. ولم يرو.البخاري في كتابه #المفرد» 
في رفع اليدين شيئاً في هذا الباب» إلا حديثاً موقوفاً على ابن عم 
وحديثاً موقوفاً على عمر بسن عبدالعزيز رضي الله عنه. كذا في 
«نصب الراية». قلت: لم أجد حديثاً مرفوعاً صحيحاً في هذا البساب 
قوله: (وقال بعض أهل العلم: لا يرفع يديه إلا في أول مرة وهو 
قول الثورى وأهل الكوفة) واستدل لهم بحديث الباب وقد عرفت 
أنه ضعيف, واستدل لهم أيضاً بحديث ابسن عباس: أن رسول الله 
ف كان يرفع يديه على الجنازة في أول تكبيرة ثم لا يعود. اخرجه 
الدارقطني في «سننه» عن الفضل بن السكن حدثنا هشام بن يوسف 
حدئنا معمر عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس فذكره وسكت 
عنه» لكن أعله العقيلي في كتابه بالفضل بن السكن وقال: إنه 
مجهول. كذا في «نصب الراية». قلت: قال الذهبي في «الميزان»: 
الفضل بن السكن الكوفي عن هشام ابن يوسف لا يعرف وضعفه 
الدارقطني. انتهى. 

لالا- باب ما جاء عن النبى يك أنه قال: ١‏ نفس 

امون ماقا يبد خی بنش ان 

۸-[صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غيِلان. حدثنا أبو 
أسَامَة عَنْ زكرا , بن أبي زائدة» عن سَعِْ بن راهيم عن ابي 
سَلَمَىَ عن أبي هُرَبْرة قال: قال رسول الله :انسر 
المُؤْيِن مُعَلَْة"'' بِديْئِه حتى يُقَضَى عَنْهُ». 

TY [ه:‎ 

64 - [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن بثشار. حدشا 
عبدالرَحْمَن بن مَهلڍي. حدثنا إبرَاهِيمٌ بن سار عن أيه عن 
عَمَرَ بن أبي سلَمة» عن ابيب عن ابي هر رة عن النبي و 
قال: َس الْمُؤْمِن مُعَلْقَة يِه حى يُقضى عَنْه». 

زه: .)181١‏ 
نا وم 3 


قال أبو عيسى: هذا حيث حسر هُوْأصّح يِن 


الأوّل. 


-١‏ قوله: (نفس المؤمن معلقة) قال السيوطي: أي محبوسة عن 
مقامها الكريم. وقال العراقي: أي أمرها موقوف لا حكم لها بنجاة 
ولا هلاك حتى ينظر هل يقضى ما عليها من الدين آم لا. انتهى: 
وسواء ترك الميت وفاء أم لا كما صرح به جمهور أصحابناء وشذ 
الماوردي فقال: إن الحديث محمول على من يخلف وفاء كذا في 
«قوت المغتذي». وقال الشوكاني في «النيل»: فيه الحث للورثة 
على قضاء دين الميتء والإخبار لهم بأن نفسه معلقة بدينه ختى 
يقضي عنه. وهذا مقيد بمن له مال يقضى منه دينه. وأما من لا مسال 
له ومات عازماً على القضاء» فقد ورد في الأحاديث ما يدل على أن 
الله تعالى يقضي عنه» بل ثبت أن مجرد محبة المديون عند موته 
للقضاء موجبة لتولي الله سبحانه لقضاء دينه» وإن كان له مال ولم 
يقض منه الورثة. أخرج الطبراني عن أبي أمامة مرفوعاً: من دان 
بدين في نفسه وفاؤه ومات» تجاوز الله عنه وأرضى غريمه بما شاء. 
ومن دان بدين ولیس في نفسه وفاؤه ومات. اقتص الله لغريمه منه 
يوم القيامة». وأخرج أيضاً من حذيث ابن عمر: «الدين دينان. فمن 
مات وهو ينوي قضاءه فأنا وليه» ومن مات ولا ينوي قضاءه فذلبك 
ا ا SR‏ وأخرج 
أحمد وأبو نعيم في «الحلية» والبزار والطبراني بلفظ: #يدعى 
بصاحب الدين يوم القيامة حتى يوقف بين يدي الله عز وجل 
فيقول: يا ابن آدم فيم أخذت هذا الدين؟ وفيم ضيعت حقوق 
الناس؟ فيقول: يا رب إنك تعلم أني اخذته فلم آكل ولم أشرب 
ولم أضيع ولكن أني على يدي إما حرق» وإما سرق وإما وضيعة. 
فيقول الله: صدق عبدي وأنا أحق من قضى عنك. فيدعو الله بشيء 
فيضعه في كفة ميزانه» فترجح حسناته على سيئاته فيدخل الجنة 
بفضل رحمته». هكذا ذكر الشوكاني هذه الأحاديث بغير الإسناد 
ولم يتكلم عليها بشيء من الصحة والضعف» ثم ذكر حديث أبي 
هريرة مرفوعاً: «من أخخذ أموال الناس يريد آداءها أدى الله عن 
ومن أخذ يريد إتلافها أتلفه الله». أخرجه البخاري ثم ذكر حديث 
ميمونة: «ما من مسلم يدان ديتاء يعلم الله أنه يريد أداءه إلا أدى الله 
عنه في الدنيا والآخرة». قال: وأاخرج الحاكم بلفظ: #من تداين 
بدين في نفسه وفاؤه ثم مات تجاوز الله عنه وأرضى غريمه بنا 
شاء». ثم قال وقد ورد أيضاً ما يدل على أن من مات من المسلمين 
مديوناً فدينه على من إليه ولاية أمور المسلمين يقضيه عنه من بيت 
مالهم» وإن كان له مال كان لورثته. أخرج البخاري من حديث أبي 
هريرة: ما من مؤمن إلا وأنا أولى به في الدنيا والآخرة». اقرؤا إن 
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شتتم: الي أولى بالْمُؤْمِنِينَ مِن أيهم فأيما مؤمن مات وترك 
مالا فليرئه عصبته من كانواء ومن ترك دعا أو ضيافاً فلأتي فاا 
مولاه». وأخرج أحمد ومسلم والنسائي وابن ماجه في حديث آخر: 
«من ترك مالا فلأهله. ومن ترك ديسا أو ضياعاً فإلي وعلي. وأنا 
أولى بالمؤمنين». قال الشوكاني: وفسي معنى ذلك عدة أحاديث 
ثبتت عنه بل أنه قالها بعد أن كان يمتنع من الصلاة على المديون» 
فلما فتح الله عليه البلاد وكثرت الأموال صلى على من مات مديوناً 
وقضى عنه. وذلك مشعر من مات مديوناً استحق أن يقضى عنه دينه 
من بيت مال المسلمين. وهو أحد المصارف الثمانية فلا يسقط حقه 
بالموت. ودعوى من ادعى اختصاصه و بذلك ساقطة. وقياس 
الدلالة ينفي هذه الدعوى في مشل قوله يَ: «وأنا وارث من لا 
وارث له» أعقل عنه وأرثه». أخرجه أحمد وابن ماجه وسعيد بن 
منصور والبيهقي. وهم لا يقولون أن ميراث مسن لا وارث له 
مختص برسول الله ي وقد أخرج الطبراني من حديث سلمان ما 
يدل على انتفاء هذه الخصوصية المدعاة ولفظه: «من ترك مالا 
فلورثته» ومن.ترك ديناً فعلي» وعلى الولاة من بعدي من بيست 
المال». 

۲- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه قال 
الشوكاني: رجال إسناده ثقات إلا عمر بن أبي سلمة بن عبدالرحمّن 
وهو صدوق يخطىء انتهى. 
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4- كتاب 00 الله كلل . 

قال القاري في «المرقاة»: قيل هو مشسترك بين الوطء والعقد 
اشتراكاً لفظياً. وقيل حقيقة في العقد مجاز في الوطء وقيل بقلبه 
وعليه مشائخنا انتهى. قلت: قال الحافظ في «الفتح؟: التكاح في 
اللغة الضم والتداخل. وفي الشرع حقيقة في العقد مجاز في الوطء 

على الصحيح. والحجة في ذلك كثرة وروده في الكتاب والسنة 
للعقد. حتى قيل: إنه لم يرد في القرآن إلا للعقد. قال: وقيل: مقول 
بالاشتراك على كل منهماء وبه جزم الزجاجي وهذا الذي يترجح 
في نظري. وإن كان أكثر ما يستعمل في العقذ. انتهى. 
١ ٠‏ باب ما جَاءَ في فضل التزويج وَالحَث عَلَيْ 

ل - [ضعيف] حدثنا ميان بن وكيع. حدثنا حفص ب 
خا" عن الحجاح؛ عن حول عن بي الشّمّال؛ عن أبي 
آیوب قال: قال رسول الله : «ارب بع مِن سنن الْمُرسَلِين: 
الحَبّاءٌ والتعطر والسواك وَالنَكَاح». 

قال: وي الْبَابٍ عَنْ عفمان" ود ا 
وعايشنة وعبدالله بن َمْروٍ وجابر وعكافو, 

قال أبو عيسى: حلديث أبي یوب ' حديث حمسن غَرِيب. 

حدثنا تسود بان اي البغدادي. حدثنا ابن 
الْعَوَا عن مَكْحُولء عن ابي الثتّمال؛ عن ابي پوب عن 
النبي كَل نَحْوٌ حديث حفص. 

قال أبو عيسى: وَرَوَى هذا الْحَديث هشيم ونُحَمَدُ بن 
يزيد الواسيطي وأو مُعَاويَة وغَيْرُ واد عن الْحَجَاحٍء عَنْ 
مَكْحُولء عن أبي ټوب ولم يَذكُرُوا فيه (عَنْ أبي الشمال). 

وحَلريث حفص بن اث وَعبَادٍ بن العام اصّح. 

0 - [متفق عليه] حدئثنا مَحْمُودُ بن غيْلآن. حدثنا 2 
أحْمَدَ الزييري. حدثنا سيان عن الأعْمْشء ٠‏ عن عُمَارَةَ بن 
عير عن عبدالرَحْمَنِ بن يزيد عَنْ عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: 
حرجا مع رسول الله يك وحن شاب لا قر عَلى 
شيء. فقَالَ: يا مر الشسبَاب عليكم بالْيَاءة. فإنة اقَضَ 
بسر ولتم فزي فم لبم ينتطع رم البإ فته 
بالصّوم. فإن الصّم له وجاء». 

لخ: 6٠1]19م:‏ ° 1 (4١٠][ن:‏ 1154][ه: 
[A40‏ 

قال أبو عيسى: هَذا حلريث حسنٌ صحیح. 
: حدثنا الْحَسَنْ بن عَلي الْخَلال. حدثنا عبدالله بن تُمَيْرٍ. 
حدثنا الأعْمَش عن عمَارَة نحوّه. 

قال أبو عيسى: وقد : رَوَى غْيْرُ راج عَنِ الأعْمّشٍ بهذا 


الإسْنان مِثْلَ هذا. وَرَوَى ابو مُعَاوة والْمُحَارِبيَ» عن 
الأعغمّشء عن رايم حن لقنا عن عبدالله؛ عن عن النبي 
م (Ws‏ 
نحو : 

¬١‏ (حدثنا حفص بن غياث) بكسر الغيين المعجمة الكوفي 
القاضي ثقة فقيه تغير حفظه قليلاً في الآخر (عن أبي الشمال) بن 


و«التقريب»: وقال في «الميزان»: حدث عنه مكحول بحذديث: 
«أربع من سنن المرسلين». لا يعرف إلا بهذا الحديث قاله أبو 
زرعة. 1 

۲- قوله: (أزبع) أي أربع خصال (من سنن المرسلين) أي فعلاً 
وقولاً. د يعني التي فعلوها وحثوا عليها. وفيه تغليب. لأن بعضهم 
كعيسى ما ظهر منه الفعل في بعض الخصال وهو النكاح. قاله 
القاري في «المرقاة». وقال المناوي في شرح الجامع الصغيرا» 
المراد أن الأربع من سنن غالب الرسل» فنوح لم يختتن وعيسى لم 
يتزوج. انتهى. (الحياء) قال العراقي: وقع في زوايتنا بفتج الحاء 
المهملة وبعدها ياء مثناة من تحت وصحفمه بعضهسم بكسر الحاء 
وتشديد النون» وقال ابن القيم في «الهدي»: روي في «الجامع» 
بالنون والياى أي الحناء والحياء» وسمعت أبا الحجاج الحافظ 
فيقول: الصواب الختان وسقطت النون من الحاشية. كذلك رواه 
المحاملي عن شيخ الترمذي. كذا في «قوت المنتذي» وأورد 
الخطيب التبريزي هذا الحديث في «المشكاة» نقلا عن الترمذي 
ھکذا: أربع من سنن المرسلين الحياء ويروى الختان والتعطر السخ. 
قال القاري في المرقاة»: قال الطيبي: اختصر. المظهر كلام 
التوربشتي و قال: في الحياء ثلاث روايات بالحاء المهملة والياء 
التحتانية يعني به ما يقتضي الحياء من الدين» كستر العورة» والتنزه 
عما تأباه المروءة ويذمه الشرع من الفواحش وغيرهاء لا الحياء 
الجبلي نفسهء فإنه مشترك بين الناس» وإنه خلق غريزي لا يدخل 
في جملة السئن» وثانيها: الختان بخاء معجمة وتاء فوقهنا نقطتان» 
الي ا إبراهيم عليه الصلاة والسلام إلى زمن 
نبينا محمد يك وثالئها: الحتاء بالحاء المهملة والنون المشددة. 
وهذه الرواية غير صحيحة؛ ولعلها تصحيف لأنه يحرم على الرجال 
خضاب اليد والرٌجل تشبهاً بالنساء. وأما خضاب الشعر به فلم يكن 
قبل نبيناً ف فلا يصح إسناده إلى المرسلين. انتهى ما في 
«المرقاة؛ (والتعطر) أي استعمال العطر وهو الطيب: 

- قوله: (وقي الباب عن عثمان) بن عفان رضي الله عنه 
مرفوعاً: «من كان منكم ذا طول فليتزوج» فإنه أغض للبصر 


وأحضن للفرج. ومن لاء فالصوم له وجاء». و (وثوبان) أخرجه 
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الترمذي والروياني ورجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعاً. كذا في 
«التلخيص). (وابن مسعود) أخرجه الجماعة (وعن عائشة) أخرجه 
ابن ماجه بلفظ: «النکاح من ستتي فمن لم يعمل بسنتي فليس مني» 
الحديث. وفي إسناده عيسى بن ميمون وهو ضعيف (وعبدالله بن 
عمرو) بن العاص أخرجه النسائي وابن ماجه والبيهقي بلفظ: (إن 
لكل عمل شرة» ولكل شرة فترة» فمن كان فترته إلى ستتي فقد 
اهتدى» ومن كان إلى غير ذلك فقد هلك». (وجابر) أخرجه 
الجماعة بلفظ: إن النبي يكل قال له: يا جابر تزوجت بكراً ام ثيباً؟ 
قال: ثيبا. الحديث. وأخرج عبدالرزاق في «الجامع» عن جابر 
مرفوعا: «أيما شاب تزوج في حداثة سنه عج شيطانه عصم مني 
دينه؛ (وعكاف) قال في «القاموس»: عكاف كشداد. بن وداعة 
الصحابي. انتهى. وقال الحافظ في «تعجيل المنفعة»: عكاف بن 
وداعة الهلالي» يقال ابن يسر التميمي» أخرج حديثه أبو علي بن 
السكنء والعقيلي في «الضعفاء»» والطبراني في «مسسند الشاميين» 
من طريق برد بن سنان عن مكحول عن غضيف بن الحارث عن 
عطية بن بسر المازني عن عكاف بن وداعة الهلالي. وأخرج أبو 
يعلى في «مسنده» وابن مندة في «المعرفة» من طريق بقية بن الوليد 
عن معاوية بن يحيى عن سليمان بن موسى عن مكحول عن 
غضيف بن الحارث عن عطية بن بسر المازني قال: جاء عكاف بن 
وداعة الهلالي إلى رسول الله هة فقال: «يا عكاف ألك زوجة؟ 
قال: لا. قال: ولا جارية؟ قال: لا. قال: وأنت ضحيح موسر؟ قال: 
نعم الحمذ لله قال: فأنت إذن من إخوان الشياطين» إما أن تكون 
من رهبان النصارى» فأنت منهم. وإما أن تكون منا فاصنع كما 
نصنع» فإن من ستتنا النكاح. شراركم عزابكم» ويحك يا عكاف. 
تزوج». الحديث. ثم ذكر الحافظ طرقاً أخرى شم قال: ولايخلو 
طريق من طرقه من ضعف. انتهى. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي أيوب حديث حسن غريب) في تحسين 
الترمذي هذا الحديث نظر؛ فإنه قد تفرد به أبو الشمال» وقد عرفت 
أنه مجهول إلا أن يقال: إن الترمذي عرفه ولم يكن عنده مجهولاء 
أو يقال: إنه حسنه لشواهده فروى نحوه عن غير أبي أيوب. قال 
الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر حديث أبي أيوب هذا: رواه أحمد 
والترمذي» ورواه ابن أبي خيثمة وغيره من حديث مليح بن عبدالله 
عن أبيه عن جده نحوه. ورواه الطبراني من حديث ابن عباس. 
انتهى. 

-٥‏ قوله: (ونحن شباب) على وزن سحاب جمع شابء قال 
الأزهري: لم يجمع فاعل على فُمَال غيره (لا نقدر على شيء) أي 
من المال» وفي رواية البخاري: لا نجد ثسيئا (يا معشر الشباب) 
المعشر جماعة يشملهم وصف وخضهم بالخطاب لأن الغالب 


وجود قوة الداعي فيهم إلى التكاح (وعليكم بالباءة) بالهمزة وتاء 
التأنيث ممدودا. قال النووي: فيها أربع لغات: الفصيحة المشهورة 
البآءة بالمد والهاء. والثانية الباءة بلا مد. والثالثة البآء بالمد بلا هاء. 
والرابعة الباهة بهائين بلا مد. وأصلها في اللغة الجماع مشتقة من 
المباءة وهي المنزل. ومنه مباءة الإبل وهي مواطنها. ثم قيل: لعقد 
النكاح باءة لأن من تزوج امرأة بوأها منزلاً. قال: واختلف العلماء 
في المراد بالباءة هنا على قولين يرجعان إلى معنى واحد: أصحهما 
أن المراد معناه اللغوي وهو الجماع. فتقديره من استطاع منكم 
الجماع لقدرته على مؤنه وهي مؤن النكاح فليتزوج. ومن لم 
يستطع الجماع لعجزه عن مؤنه فعليه الصوم ليدفع شهوته. والقول 
الثاني: أن المراد هنا بالباءة مؤن النكاح سميت باسم ما يلازمها. 
والذي حمل القائلين بهذا قوله: ومن لم يستطع فعليه بالصوم. 
قالوا: والعاجز عن الجماع لا يحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة 
فوجب تأويل الباءة على المؤن. انتهى كلام التووي ملخصاً. (فإنه) 
أي التزوج (أغض للبصر) أي أخضض وأدفع لعين المتزوج عن 
الأجنبية من غض طرفه أي خفضه وكفه (وأحصن) أي أحفظ 
(للفرج) أي عن الوقوع في الحرام (فإن الصوم له وجاء) بكسر 
الواو وبالمد أي كسر لشهوته» وهو في الأصل رض الخصيتين 
ودقهما لتضعف الفحولة. فالمعنى أن الصوم يقطع الشهوة ويدفع 
شر المنى كالوجاء. : 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه البخاري 
ومسلم. 

۷- قوله: (وروى أبو معاوية والمحاربي عن الأعمش عن 
إبراهيم عن علقمة عن عبدالله الخ) أخرج البخاري هذا الحديث 
في «صحيحه» بهذا السند. وبالسند المتقدم كليهما. وإبراهيم هذا 
هو النخعي. والمحاربي هذا هو عبدالرحمّن بن محمد بن زياد أبو 
محمد الكوفي لا بأس به- 

تنبيه: استدل بهذا الحديث بعض المالكية على تحريم 
الاستمناء لأنه أرشد عند العجز عن التزويج إلى الصوم الذي 
يقطع الشهوة فلو كان الاستمناء مباحاً لكان الإرشاد إليه أسهل. 
وتعقب دعوى كونه أسهل لأن الترك أسهل من الفعل. وقد أباح 
الاستمناء طائفة من العلماء. وهو عند الحنابلة وبعض الحنفية 
لأجل تسكين الشهوة كذا في «فتح الباري». 

قلت: في الاستمناء ضرر عظيم على المستمني بأي وجه كان. 
فالحق أن الاستمناء فعل حرام لا يجوز ارتكابه لا لغرض تسكين 
الشهوة ولا لغرض آخر. ومن أباحه لأجل التسكين فقد غفل غفلة 
شديدة ولم يتأمل فيما فيه من الضرر. هذا ماعندي والله تعالى 


أعلم. 
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۲- باب ما جَاءَ في النهي عَن التبتل”") 

NEEL A۲ 
أخز 7 م الطائي و إسحاق بن إبْرَاهِيم الصواف الْبَصْر ري“ قَالوا:‎ 
حدثنا معاد ب هيشام عن أبيه عن قاق عن الْخَسَنِء عن‎ 

سَمُرَةدأَنٌ النبي بلا نهّى عن التبتل». 

[ن: ۲ ]1ھ [A64‏ 7 

قال أبو عيسى: وَزَادَ رَد بن أخرَم في حَدِيكِهِ وَقَرَا قَنَادهُ: 

وقد أرْسَلنَا رسلا من قنك وَجََلْنَالَهُم أزوَاجَاً 
وذ 2 
ا 


تخد" وأنس بن مالك وعائشة وابن 


,* 


قال آبو عيسى: : حلريث سَمُرَة حيث حسل غريب 
ررَرَى الأشعث بن عبدالملِك هذا اْحَدِيث عَنِ الْحَسَنء » عَنْ 


مدن ا عن النبي كل نَحْوَ وه وَيْقَال كلا 


۳ [متفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ , بن علي الحَلآل 
وَغْيْرُ وَاحِدٍ قَالُوا: أخبرنا عبدالرزاق. اخبرنا مَعْمَرٌّ عن 
الزَهْرِي» عن سَعِيدٍ بن الْمُسَيّبي عن سعد بن ابي رَقَاصٍ 
قال: «رد رسول الله َة عَلَى عثمَان بن مَظْعُون الت 
ولو أن لَه لاأختصينا». 


TYAEA aJ(TY1Y :ill]°۲ [م:‎ [oV «oY لخ:‎ 
(P)e 


قال أبو عيسى: هلا حلريث حسنٌ صحيح 

-١‏ (باب ما جاء في النهي عن التبتل) هو في الأصل الانقطاع 
والمراد به هنا الانقطاع من النساء وترك التزوج: 

"+ فوله: (رد رسول الله بك على عثمان بن مظعون التبتل) أي 
لم يأذن له حين استأذنه بل نهاه عنه. قال النووي: وهذا عند 
أصحابنا محمول على من تاقت نفسه ووجد مؤنة (ولو أذن له 
لاختصينا) أي لجعل كل منا نفسه خصياً كيلا يحتاج إلى النساء. 
قال الطيبي: كان الظاهر أن يقول: ولو أذن له لتبتلنا. ولكنه عدل 
عن هذا الظاهر إلى قوله: لاختصينا لإرادة المبالغة. أي لبالغنا في 
التبتل حتى يفضي بنا إلى الاختصاء. ولم يرد به حقيقة الاختصاء 
لأنه حرام. وقيل: بل هو على ظاهره وكان ذلك قبل النهي عن 
الاختصاء: ويؤيده توارد استيذان جماعة من صحابة النبي ية في 
ذلك كأبي هريرة وابن مسعود وغيرهما كذا في «فتح الباري». قال 
النووي: وهذا محمول على أنهم كانوا يظدون جواز الاختصاء 
باجتهادهم» ولم يكن ظنهم هذا موافقاً فإن الاختصاء في الآدمي 
حرام صغيراً كان أو كبيراً. قال البغوي: وكذا يحرم خصاء كل 


حيوان لا يؤكلء وأما المأكول فيجوز خصاؤه في صغره ويحرم في 
كبره. انتهى. قلت: يدل على عدم جواز خصاء البهائم مطلقاً صغيرة 
كانت أو كبيرة مأكولة كانت أو غير مأكولة ما أخرجه البزار قال 
الشوكاني في «النيل» بإسناد صحيخ من حديث ابن عباس: «إن 
النبي يله نهى عن صبر الروح» وعن إخصاء البهدائم نهياً شديدا. 
وأخرجه أيضاً البيهقي في «سننه الكبرى». ويؤيد هذا الحديث ما 
رواه أحمد والطحاوي بإسناد ضعيف عن ابن عمر قال: «نهئن 
رسول الله هة عن إخصاء الخيل والبهائم». ثم قال ابن عمر: فيها 
نماء الخلق. قال الشوكاني ذ في «النيل» تحت هذا اللحديث: فيه دليل 
على تحريم - تمن انات وقول ابن عمر: فيها نماء الخلق أي 
زيادته» إشارة إلى أن الخصي تنمو به الحيوانات» ولكن ليس كل ما 
كان جالباً لنفع يكون حلالاًء بل لا بد من عدم المانع وإيلام 
الحيوان» ههنا مانع لأنه ايلام لم يأذن به الشارع بل نهى عنه. انتهى 
كلام الشوكاني. وقد استدل بعض الصحابة والتابعين على عدم 
جواز إخصاء البهائم بقوله تعالى: «ولأضلنهم وَلِأمْينْهُم وَلآمرتهُمْ 
ر يكن آذان الآنعام وَلآمْرَنْهُم ين نلق الله قال الحافظ ابن 
كثير في «تفسيره2: الأنْعَام َلآمرنهم فَلَيعْيرن حلق الله» قال ابن 
عباس: يعني بذلك خصي الدواب. وكذا روي عن ابن عمر وأنس 
وسعيد بن المسيب وعكرمة وأبي عياض وقتادة وأبي صالح 
والثوري. وقد ورد في حديث النهي عن ذلك. انتهى. وقيل: المراد 
بتغيبر خلق الله في هذه الآية تغيير دين الله ففي «تفسير أبن كثير»: 
وقال ابن عباس في رؤاية عنه ومجاهد وعكرمة وإبراهيم النخعي؛ 
والحسن وقتادة والحكم والسسدى والفنخاك وعطاء الخراساني: 
<وَلآمرَنهُم فَليعيرْنْ لق الله يعني دين الله عز وجل وهذا كقوله 
تعالى: قم وَجْهّك للدي حَنيفا فِْرة الله التي فَطَّرَ الناس عَلَيْهَا 
لأ تيل للق الله على قول من جعل ذلك آمراً لي لا تبدلنزا 
فطرة الله ودعوا الناس إلى فطرتهم. انتهى. 

قلت: لو تأملت وتدبرت في الآيتبن ظهر لك أن المراد بتغيير 
خلق الله في الآية الأولى هو تغيير الصورة وأن المراد بتبديل خلق 
الله في الآية الثانية هو تبديل دين الله. ويدل على أن المراد بتغيير 
خلق الله في الآية الأولى هو تغيير الصورة ما أخرجه البخاري 
وسل من خليث داه ن سعره قال: العن الله الواشسمات 
والمستوشمات والمتنمصات والمتفلجات للحسن. المغيرات خلق 
الله» الحديث. وقد استدل من قال بجواز إخصاء البهائم بما ورد 
من أن رسول الله يك ضحى بكبشين موجوين. قالوا: لو كان 
إخصاء الحيوان المأكول حراما لما ضحى بالكبش الموجوء البتة. 
وفي هذا الاستدلال نظر كما لا يخفى على المتأمل. وقد بسطت 
الكلام في هذه المسألة في رسالتي «إرشاد الهائم إلى حكم إخصاء 
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البهائم». : 
۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (نهى عن التبتل) قال الجزري في «النهاية: التبسل 
الانقطاع عن النساء وترك النكاح. وامرأة بتول منقطعة عن الرجال 
لا شهوة لها فيهم. وبها سميت مريم أم المسيح عليهما السلام. 
وسميت الفاطمة البتول لاتقطاعها عن نساء زماتها فضلا ودينا 
وحسياً. وقيل: لانقطاعها عن الدنيا إلى الله تعالى. انتهى. 

5- قوله: ولق أرْسَلنَا رسلا من قَبِيِك...» الخ. يعني أن 
التكاح من سنة المرسلين فلا ينبغي تركها أصلا. وقد استدلت 

عائشة بهذه الآية على منع التبتل. روى النسائي عن سعد بن هشام: 
أنه دخل على أم المؤمنين عائشة قال: قلت: إني أريد أن أسالك 

عن التبتل فما ترين فيه؟ قالت: فلا تفعل. أما سمعت الله عز وجل 
يقول: لوَلْقَدْ أرْسَلنا رسلا من قَبْلِكَ و وچا ودرب 
فلا تبتل. 

5- قوله: (وفي الباب عن سعد) بن أبي وقاص أخرجه 
الطبراني وفيه: أن الله أبدلنا بالرهبانية الحنيقية السمحة.: كذا في 
«النيل» (وأنس بن مالك) أخرجه أحمد بلفظ: «أن النبي كك كان 
يأمر بالباءة وينهى عن التبتل نهياً شديدا. ويقول: تزوجوا الودود 
الولود فإني مكاثر بكم الأنبياء يوم القيامة». وأخرجه أيضاً ابن حبان 
وصححه وذكره في «مجمع الزوائد؛ في موضعين» وحسن إسناده 
في أحدهما كذا في «النيل» (وعائشة) أخرجه النسائي بلفظ حديث 
الباب (وابن عباس) أخرجه أحمد وأبو داود والحاكم والطبراني 
مرفوعاً بلفظ: «لا صرورة في الإسلام». قال الحافظ في 
«التلخيص): وهو من رواية عطاء عن عكرمة عنه. ولم يقع منسوباً 
فقال ابن طاهر: هو ابن وزار وهو ضعيف لكن في رواية الطيراني 
ابن أبي الخوار وهو موثق. انتهى. 

۷- قوله: (حديث سمرة حديث حسن غريب) فيه أن في سماع 
الحسن عن سمرة خلافاً مشهوراً. 

۳- باب ما جاء: اذا جاءكم منْ تَرْضَوْن دينهُ فَرَوَجُوه 
-٠ A4‏ [حسن] حدثدا ية حدثنا عبدالحيي د بسن 
سُلّيمان”'' عن ابن عَجلاَن عن ابن وَثِيمَة النصري» عن أبي 
هُرَيرَة قال: قال رسول الله يكلنة: «إذًا طب إلیک" مَنْ 
ترون دينة وَخَلْقَه فَرَرَجُوهُ. إل تفْعَلُوا تكن فتنة في 
الأرض وقَسَادٌ عريض». 

[4Y o] 

قال: وفي الباب عَنْ أبي حَاتِم المُرني وَعَابشة. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَة قَدْ ولف عبدالحَمِيدٍ 


ابن سلما في هذا الحديش روء ليث بن تخار عن ابن 
عَجْلانْ عن أبي هريرة» ن النبي کف مُرْسّلاً. 

قال أبو عيسى: قال مُحَمّد: وحديث اللَيْث أشبّه. وَلَم يَعْدَ 
حديث عبد الحَمِيدٍ مُحفوظا. 

6- [حسن بما قبله] حدثنا مُحَمَدُ بن عَمْرُو السّواق 
البلخي حدثنا حَاتِم بن إمسْمَاعِيلَ عن عبدالله ابن مُسْلِمٍ بن 
هرم عن مُحَمَلٍ وَسَعِيلو ای بيد عَنْ أبي حاتم العُرّني 
قال: قال رسول الله لة: «إذَا جَاءَكُمْ مَن تَرْضَوْنَ دين وخلقة 
فَاَنْكِحْوُف إلا تَفعَلُوا كن فة في الأرْض وَفْسَاد». 

قَالُوا: يا رسول الله وَإِنْ کان فیو؟ ٠‏ 

قال: «إذًا جَاءكُمْ مَنْ تَرْضَوْنْ دين وَخَلْقَهُ فالكحوة ثلاث 
مَرّات». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب. وأو حاتم 
المي لَه صُحَبَة. وَل غرف لَه عن النبي 85 غَيْرَ هذا 
الحديث. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالحميد بن سليمان) الخزاعي أبو عمر 
المدني نزيل بغداد ضعيف من الثامنة (عسن ابن وثيمة) بفتح وار 
وكسر مثلثة وسكون ياء اسمه زفر الدمشقي مقبول من الثالثة. 

۲- قوله: (إذا خطب إليكم) أي طلب منكم أن تزوجوه امرأة 
من أولادكم وأقاربكم (من ترضون) أي تستحسنون (دينه) أي 
ديانته (وخلقه) أي معاشرته (فزوجوه) أي إياها (إلا تفعلوا) أي إن 
لم تزوجوا من ترضون ديشه وخلقه وترغبوا في مجرد الحسب 
والجمال أو المال (وفساد عريض) أي ذو عرض أي كبير» وذلك 
لأنكم إن لم تزوجوها إلا من ذي مال أو جاه ربما يبقى أكثر 
نسائكم بلا ازواج» وأكثر رجالکم بلا نساء» فيكثر الافان بالزناء 
وربما يلحق الأولياء عار فتهيج الفتن والفساد» ويثرتب عليه قطع 
النسب وقلة الصلاح والعفة. قال الطيبي: وفي الحديث دليل 
لمالك» فإنه يقول: لا يراعى في الكفاءة إلا الدين وحده. ومذهمب 
الجمهور: أنه يراعى أربعة أشياء الدين والحرية والنسسنب والصنعة 
فلا تزوج المسلمة من كافر» ولا الصالحة من فاسقء ولا الحرة ممن 
عبدء ولا المشهورة النسب من الخامل» ولا بنت تاجر أو من له 
حرفة طيبة ممن له حرفة خبيثة أو مكروهة» فإن رضيت المرأة أو 
وليها بغير كفء صح النكاح كذا في «المرقاة). 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي حاتم المزني) أخرجه الترمذي 
(وعائشة) أي أن أبا حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس» وكان 
ممن شهد بدراً مع النبي و تبنى سالماً وأنكحه ابنة أخيه الوليد بن 
غتبة بن ربيعة؛ وهو مولى امرأة من الأنصار. وأخرجه البخاري 
والنسائي وأبو داود. قوله: (مرسلاً) أي منقطعاً بعدم ذكر ابن 
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وئيمة. قوله: (ولم يعد حديث عبدالحميد محفوظاً) لأننه ضعيف» 
وأما الليث بن سعد ثقة ثبت 

-٤‏ قوله: (وإن كان فيه) أي شسيء من قلة المال أو عدم 
الكفاءة. قوله: (هذا حديث خسن غريب) في سنده عبدالله بن 
مسلم بن هرمز وهو ضعيفه إلا أنه قد تأيد بحدييث أبي هريرة 
المذكور قبله: قوله: (وأبو حاتم المزني له صحبة) وقيل: لا صحبة 
له كذا في «التقريب». 

-٤‏ باب ما ازا ارا حت عل لوت ان 

-٠ 3‏ [صحیح» رواه مسلم] حدثنا أَحْمَدُ ب بن مُحَمَاٍ بن 
مُوسّى. أخبرنا إمنحَاق بن يُوسُف الأزرّق. أخبرنا عبدالملك 
عن أبي سليمان عن عَطَاءء عن جابر أن النبي ڳل قال: ن 
الما تنكم عَلَى دينها ومَالِهَا وجَتَمَالِهًا. مَلَنِكَ بذات 
الذين ترِبَت يَدَاك». 

[م: ¥10[ 

قال: وفي الاب عَنْ عو بن مالك وعَائْشَة”" وعبدالله 
ابن عرو وأبي سَعِيدٍ 1 1 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حسن صحيية". 

-١‏ قوله: (تنكح) بصيغة المجهول (على دينها) أي لأجل دينها 
فعلى بمعنى اللام لما في «الصحيحين»: «تنكح المرأة لأربع: 
لمالها ولحسبها ولجمالها ولدينها». الحديث (فعليك بذات الدين) 
قال القاضي رحمه الله: من عادة الناس أن يرغبوا في النساء 
ويختاروها لإحدى الخصالء واللائق بذوي المروءات وأرباب 
الديانات أن يكون الدين مطمح نظرهم فيما يأتون ويذرون؛ لا سيما 
فيما يدوم أمره ويعظم خطره. انتهى. وقد وقع في حديث عبدالله 
بن عمرو عند ابن ماجه والبزار والبيهقي رفعه: ولا تزوجوا النساء 
لحسنهن فعسى حسنهن أن يرديهن» ولا تزوجوهن لأموالهن فعسى 
أموالهن أن تطغيهن» ولكن تزوجوهن على الدين. ولأمة سوداء 
ذات دين أفضل». (تربت يداك) قال الجزري في «النهاية» يقال: 
ترب الرجل إذا افتقر أي لصق بالتراب وأترب إذا استغنى وهذه 
الكلمة جارية على ألسنة المرب لا يريدون بها الدعاء على 
المخاطبء ولا وقوع الأمير به. قال: وكثيراً ترد للعرب الفاظاً 
ظاهرها الذمء وإنما يريدون بها المدح كقولهم: لا أب لك. ولا أم 
لك ولا أرض لك. ونحو ذلك انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عوف ابن مالك وعائشة) لينظر من 
أخرج حديثهما (وعبدالله بن عمرو) أخرجه ابن ماجه وتقدم لفظه 
وأخرجه أيضا البزار والبيهقي (وأبي سعيد) أخرجه الحاكم وابن 
حبان بلفظ: «تنكح المرأة على إحدى ثلاث خصال: جمالها ودينها 


وخلقها فعليك بذات الدين والخلق». 

۴- قوله: د تت 
في النظر إلى المَخطوبة 

۷ - [صحيح. ل 
أحْمَدٌ بن مَنِيع. حدثنا ابن أبي زَاِدة قال: حدئني عَاصم بن 
ليان (هو الأحول) عن بكر بن عبدالله الْمُْنيء عَنٍ , 
الْمُغِيرَةٍ بن شعبة أنه طب امراف فْقَالَ النبي يكلل: انظ ليها 
فإ نه أحرى أن يُؤْدَم يَيَكُمَاه. 

زن: ۳۲۳۰ ] [ه: 1455]. 

قال: وني الاب من محمد بن سُنآمة'" وَجَابر ونس 


ه- باب ما 


وأبي حَمِيدٍ وأبي هريرة. 
قال أبو عيسى: هذا حلريث سی ۳۰ . وَفَد دمب بَمْضْ 
آهل الم إلى هذا السلديش» وقالوا: لا باس أن يَنظر ًا ما 


لم يْرَ نها مُحَرّماً. وهُوَ قول أحْمَدَ وإسحاق. ومَعْنَى وله 


(أخرى أن يوم م يَيْنَكُمًا) قال: أخرَى أن د تذوم الْمَوَدَةٌ 
OE‏ 

-١‏ قوله: (فإقه) أي النظر إليها (أحرى) أي أجدر وأولنى 
وأنسب (أن يؤدم بینکما) أي بان يُوْلْفَ ويُوفْقَ بينكماء قال ابن 
الملك: يقال: أدم الله بينكما يأدم أذما بالسكون أي أصلح وألف» 
وكذا آدم في «الفائق؛ الأدم والإيدام الإصلاح والتوفيق من أدم 
الطعام وهو إصلاحه بالإدام» وجعله موافقا للطاعم. والتقدير يؤدم 
به. فالجار والمجرور أقيم مقام الفاعل ثم حذف أو نزل المتعدي 
منزلة اللازم» أي يوقم الأدم بينكما يعني يكون بينكما الألفة 
والمحبةء لأن تزوجها إذا كان بعد معرفة فلا يكون بعدها غالباً 
ندامة. وقيل: بينكما نائب الفاعل كقوله تعالى: لتقَطْع ك4 
بالرفع كذا في «المرقاة». 

؟- قوله: (وفي الباب عن محمد بن مسلمة) قال: سمعت 
رسول الله هة يقول: «إذا ألقى الله عز وجل في قلب امرىء خطبة 
امرأة فلا بأس أن ينظر إليها». أخرجه أحمد ؤابن ماجه. وأخرجه 
أيضاً ابن حبان والحاكم وضححاه وسكت عنه الخافظ في 
«التلخيص» (وجابر) قال: سمعت النبي يل يقول: «إذا خطب 
أحدكم. المرأة فقدر أن يرى منها بعض ما يدعوه إلى تكاحها 
فليفعل». أخرجه أحمد وأبو داود (وآنس) أخرجه ابن حبان 
والدارقطني والحاكم وأبو عوانة وصححوه وهو مثل حديث 
المغيرة (وأبي حميد) أخرجه أحمد مرفوعا: «إذا خطب أحدكم 
امرأة فلا جناح عليه أن ينظر منهاء إذا كان إنما ينظر إليها لخظبة» 
وإن كانت لا تعلم». وأخرجه أيضا الطبراني والبزار» وأورده 
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الحافظ في «التلخيص» وسكت عنه وقال في «مجمع الزوائد»: 
رجال أحمد رجال الصحيح (وأبي هريرة) قال: كنت عند النبي كك 
فأتاه رجل فأخبره أنه تزوج امرأة من الأنصار فقال رسول الله ب 
«أنظرت إليها؟» قال: لا. قال: «فاذهب فانظر إليهاء فإن في أعين 
الأنصاز شيئاً». أخرجه مسلم واحمد والنسائي. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه أحمد والنسائي وابن 
ماجه والدارمي وابن حبان وصححه. قوله: (وقد ذهب بعض اهل 
العلم إلى هذا الحديث وقالوا: لا بأس أن ينظر إليها الخ) قال 
النووي في «شرح مسلم» تحت حديث أبي هريرة: فيه استحباب 
النظر إلى من يريد تزوجها. وهو مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة 
وسائر الكوفيين» وأحمد وجماهير العلماء. وحكى القاضي عن قوم 
كراهته» وهذا مخالف لصريح هذا الحديث ومخالف لإجماع الأمة 
على جواز النظر للحاجة عند البيع والشراء والشهادة. ثم إنه إنما 
يباح له النظر إلى وجهها وكفيها فقط لأنهما ليسا بعورة» ولأنه 
يستدل بالوجه على الجمال» وبالكفين على خصوبة البدن أو 
عدمها. هذا مذهبنا ومذهب الأكثرين. وقال الأوزاعي: ينظر إلى 
مواضع اللحم. وقال داود: ينظر إلى جميع بدنها. وهذا خطا ظاهر 
منابذ لأصول السنة والإجماع» ثم مذهبدا ومذهب مالك وأحمد 
والجمهور أنه لا يشترط في جواز النظر رضاها بل له ذلك في 
غفلتهاء ومن غير تقدم إعلام. لكن قال مالك: أكره نظره في غفلتها 
مخافة من وقوع نظره على عورة. وعن مالك رواية ضعيفة: أنه لا 
GEGE‏ 
مطلقاً ولم يشترط استيذانهاء و لأنها تستحي غالباً من الإذن. انتهى 
كلام النووي. 

-٤‏ قوله: (قال: أحرى أن تدوم المحبة بينكما) قال في 
«النهاية»: أحرى أن يؤدم بينكما أي تكون بينكما المحبة والاتفاق. 
يقال: أدم الله بينهما يأدم أدما بالسكون أي ألف ووفق وكذلك آدم 
يؤدم بالمد. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءَ في إعلآن النكاح 


. [حسن] حدثنا أحمد بن مَنِيع . . حدثنا هنيو‎ -١١ AA 


أخبرنا بو بلج عن مد بن حاطب الجَنّجي. قال: قال 
رسول الله وك: «قصلل مَا بين الْحَرَام”'' والحَلآل الَف 
والصت». 

[ن: ۳۳۷۰[. 


3 الي ا E‏ 
م0 


وابو بلج انه يَحَى بسن ابي سيم ويفا ابن ليم 
أيْضاً. 

ومُحَمَدُ بن حاطب قَذ رای النبي يكل وهو عام صَغِيرٌ. 

84- [ضعيف] حدثنا أحْمَدٌ بن مَنِيع. حدثنا يَزِيدُ بن 
هارون. أخبرنا عيسى بن مَيْمُون الأنصاري عن القاميم بن 
مُحَمّد عن عَالِشَة قالّت: قال رسول الله يل «أَعَلِبُوا هذا 
النكاح”؟ وَاجَعَلُوهُ ؛ في المَسَاجِدٍ واضْربُوا عَليْهِ بالذفُوف؛. 

00 هذا حديث حسم غري يب بي هلا 
الْبَاب. وعيسى بن مَيْمُون الأنصَاري يمف في الحدي 

وَعِيسَى بن مَيْمُون الذي يَرْوي عن ابن ابي نجي التَفْسِيرَ 
هو فة" . 

- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا خمد بن 
مَسْعَدَةَ الْبَصْري حدثنا بر بن المْمَضّلٍ. حدثنا حال بن 
ذَكُوَانَ عن اريم“ ينت معو قالت: جَاءَ رسول الله يله 
جل على خناا بي ري نَجَلْس عَلَى فرائبي كَمَجْلِسِكَ 
مني وَجوَيْرِيَاتَ”'' لَنا يَضْرِيْنَ بدفُوفهن ] وښن مَنْ فيل من 
آبائي يوم بَدْر. إلى أن قلت إِحَدَامْنَ: (وفينا ي يَعْلَممَا في 
ا : (أسكتي عن هلروى وَقُولِي التي 

ملین قَبْلَهَاء. 

[AAV : ح١‎ 0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحية”". 

-١‏ قوله: (حدثنا هشيم) بالتصغير ابن بشير بسوزن عظیم» ابن 
القاسم بن دينار السلمى أبو معاوية الواسطي ثقة ثبت كثير التدليس 
والإرسال (أخبرنا أبو بلج) بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها جيم 
الكوفي ثم الواسطي» صدوق ربما أخطأ من الخامسة وهو أبو بلج 
الكبير (الجمحي) بضم الجيم وفتح الميم وبالحاء المهملة منسوب 
إلى جمح بن عمرو كذا في «المغني». 

7 - قوله باينا ون الملل ركف یا 
(الصوت) قال الجزري في «النهاية): يريد إعلان النكاح وذلك 
بالصوت والذكر به في الناس يقال له: صوت وصیت. انتهى. 
(والدف) بضم الدال وفتحهاء قال القاري في «المرقاة»: الصوت 
أي الذكر والتشهيره والدف أي ضربه فإنه يتم به الإعلان. قال ابن 
الملك: ليس المراد أن لا فرق بين الحلال والحرام في النكاح إلا 
هذا الأمرء فإن الفرق يحصل بحضور الشهود عند العقد بل المسراد 
الترغيب إلى إعلان أمر النكاح بحيث لا يخفى على الأباعد. فالسنة 
إعلان النكاح بضرب الدف وأصوات الحاضرين بالتهنئة أو النغمة 
ني إنشاء الشعر المباح. وفي «شرح السنة»: معناه: إعلان التكاح 
واضطراب الصوت بهء والذكر في الناس كما يقال: فلان ذهب 
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صوته في الناس. وبعض الناس يذهب به إلى السماع وهذا خطأ 
يعني السماع المتعارف بين الناس الآن. انتهى كلام القاري. 

قلت: الظاهر عندي والله تعالى أعلم أن المراد بالصوت ههنا 
الغناء المباح» فإن الغناء المباح بالدف جائز في العرس» يدل عليه 
حديث الربيع بنت معوذ الآتي في هذا الباب» وهو حديث صحيح 
أخرجه البخاري وفيه: فجعلت جويريات لنا يضرين بالدف» ويندبن 
من قتل من آبائي يوم بدر. قال المهلب: في هذا الحديث إعلان 
النكاح بالدف والغناء المباح. انتهى. وروى البخاري في «صحيحه» 
عن عائشة أنها زفت امرأة إلى رجل من الأنصارء فقال النبي وَلل: 
«يا عائشة ما كان معكم لهو فإن الأنصار يعجبهم اللهو). قال 
الحافظ في رواية شريك: فقال: «فهل بعثتم معها جارية تضرب 
بالدف وتغني». وأخرج النسائي من طريق عامر بن سعد عن قرظة 
ابن كعب وأبي مسعود الأنصاريين قال: «إنه رخص لنا في اللهو 
عند العرس» الحديث» وصححه الحاكم. وللطبراني من حديث, 
السائب بن يزيد عن النبي ية وقيل له: أترخص في هذا؟ قال: 
انعم إنه نكاح لا سفاح» أشيدوا النكاح). انتهى. 

۳- قوله: (حديث محمد ابن حاطب حديث حسن) أخرجه 
أحمد والنسائي وابن ماجه والحاكم. 

-٤‏ قوله: (أعلنوا هذا التكاح) أي بالبينة فالأمر للوجوب أو 
بالإظهار والاشتهار فالأمر للاستحباب كما في قوله: (واجعلوه في 
المساجد) وهو إما لأنه أدعى للإعلان أو لحصول بركة المكان 
(واضربوا عليه) أي على النكاح (بالدفوف) لكن حارج المسجد. 
وقال الفقهاء: المراد بالدف ما لا جلاجل له. كذا ذكره ابن الهمام 
قال الحافظ: واستدل بقوله «واضربوا» على أن ذلك لا يختص 
بالنساء لكنه ضعيف» والأحاديث القوية فيها الإذن في ذلك للنساء 
فلا يلتحق بهن الرجال لعموم النهي عن التشبه بهن. انتهى. قلت: 
وكذلك الغناء المباح في العرس مختص بالنساء فلا يجوز للرجال. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) كذا في النسخ الحاضرة 
وأورد هذا الحديث الشيخ ولي الدين في «المشكاة» وقال: رواه 
الترمذي» وقال: هذا حديث غريب ولم يذكر لفظ حسن. وكذلك 
أورد الشوكاني هذا الحديث في «النيل». وقال: قال الترمذي: هذا 
حديث غريب ولم يذكر هو أيضاً لفظ حسنء فالظاهر أن النسخة 
التي كانت عند صاحب «المشكاة» وعند الشوكاني هي الصحيحة» 
ويدل على صحتها تضعيف الترمذي عيسى بن ميمون أحد رواة 
هذا الحديث. وقد صرح الحافظ في «الفتح» بضعف هذا الحديث 
والله تعالى أعلم. وأخرج ابن ماجه هذا الحديث بلفظ: «اعلنوا هذا 
النكاح واضربوا عليه بالغربال». وفي سنده خالد بن إلياس وهو 
متروك. وأخرجه من حديث عبدالله ابن الزبير أحمد وصححه ابن 


حبان والجاكم بلفظ: «اعلنوا التكاح» وليس فيه: #واضربوا عليه 
بالدفوف». 

1- قوله: (وعيسى بن ميمون الأنصارى يضعف في الحديث) 
عيسى بن ميمون هذا هو مولى القاسم بن محمد يعرف بالواسطي. 
قال البخاري: منكر الحديث؛ وقال ابن حبان: يروي أحاديث كلها 
موضوعات. 

۷- (وعيسى بن ميمون الذي يروي عن أبي نجيح التفسير هو 
ثقة) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: عيسى ابن ميمون الجرشي 
المكي أبو موسى المعروف بإبن داية وهو صاحب التفسير» وروى 
عن مجاهد وابن أبي نجيح» وعنه السفيانان وغيرهما. قال الدوري 
عن ابن معين: ليس به بأس. وقال ابن المديني: ثقة كان سفيان 
يقدمه على ورقاء. وقال الساجي: ثقة. ووثقه أيضاً الترمذي وأبو 
أحمد الحاكم والدارقطني وغيرهم. انتهى مختصراً. 

8- قوله: (عن الربيع) بضم الراء وفتح الموحدة وتشديد الياء 
المكسورة (بنت معوذ) بكسر الواو المشددة (غداة بني) بصيغة 
المجهول (بي) وفي رواية الشيخين: علي أي سلمت وزففت إلي 
زوجي والبناء الدخول بالزوجة؛ وبيّن ابن سعد أنها تزوجت حينئذ 
إياس بن البكير الليئي وأنها ولدت له محمد بن إياس قيل له صحبة 
(كمجلسك مني) بكسر اللام أي مكانك خطاب لمن يروي 
الحديث عنها وهو خالد بن ذكوان» قال الحافظ في «الفتح): قال 
الكرماني: هو محمول على أن ذلك كان من وراء حجابء أو كان 
قبل نزول آية الحجاب» أو جاز النظر للحاجة» أو عند الأمن من 
الفتنة. انتهى. قال الحافظ: والأخير هو المعتمد. والذي وضح لنا 
بالأدلة القوية أن من خصائص النبي به جواز الخلوة بالأجنبية 
والنظر إليها: وهو الجواب الصحيح عن قصة آم حرام بنت ملحان 
في دخوله عليها ونومه عندها وتفلیتها رأسه. ولم يكن بينهما 
محرمية ولا زوجية. انتهى كلام الحافظ. واعترض القاري في 
«المرقاة» على كلام الحافظ هذا فقال: هذا غريب فإن الحديث لا 
دلالة فيه على كشف وجههاء ولا على الخلوة بهاء بل ينافيها مقام 
الزفاف» وكذا قولها فجعلت جويريات لنا يضربن بالدف الخ. قلت: 
لو ثبت بالأدلة القوية أن من خصائص النبي و جواز الخلوة 
بالأجتبية والنظر إليها لحصل الجواب بلا تكلف» ولكان شافيا 
وكافياً. ولكن لم يذكر الحافظ تلك الأدلة ههنا. 

4- (وجويريات) بالتصغير قيل المراد بهن بنات الأنصار دون 
المملوكات (يضربن بدفهن) بضم الدال ويفتح» قيل: تلك البنات 
لم تكن بالغات حد الشهوة؛ وكان دفهن غير مصحوب بالجلاجل 
(ويندبن) بضم الدال من الندبة بضم النون. وهي ذكر أوصاف 
الميت بالثناء عليه» وتعديد محاسنه بالكرم والشجاعة ونحوها. 
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قوله: (من قتل من آبائي يوم بدر) قال الحافظ: إن الذي قتل من 
آبائها إنما قتل باحد» وآباؤها الذين شهدوا بدرا معوذ ومعاذ. وعوف 
واحدهم أبوها وآخران عماها أطلقت الأبوة عليهما تغليباً (اسكتي 
عن هذه) أي عن هذه المقالة وفي رواية البخاري «دعي هذه؛ أي 
اتركي ما يتعلق بمدحى الذي فيه الإطراء المنهي عنه. زاد في رواية 
حماد بن سلمة: «لا يعلم ما في غد إلا الله». فأشار إلى علة المنع 
(وقولي التي كنت تقولين قبلها) فيه جواز سماع المدح والمرئية 
مما ليس فيه مبالغة تفضي إلى الغلو. قاله الحافظ. قال القاري في 
«المرقاة»: وإنما منع القائلة بقولها: وفينا نبي الخ. لكراهة نسبة علم 
الغيب إليه لأنه لا يعلم الغيب إلا الله وإنما يعلم الرسول من 
الغيب ما أخبره. أو لكراهة أن يذكر في أثناء ضرب الدف وأثناء 
مرثية القتلى لعلو منصبه عن ذلك. انتهى. قلت: المعتمد هو الأول 
لما ورد به التصريح في رواية حماد بن سلمة كما مر آنفاً. 
- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
۷- باب ما جَاء فيما يقال لِلْمُتَرَوجٍ!") 
-٠ 4‏ [صحيح] حدثنا ية حدثنا عبدالعزيز بن مُحَمَاٍ 


عن مهيل بن ابي مال عن ابي عن ابي مُرَيَرَةَ أن النبي 
كله كان إذَا رفا الإنسان”' إذا روج قال: «بَارَكَ الله وبَارَكَ 


عَلَيْكَ. وَجَمَع يبِنَكُمَا في خيره. 
[د: ]11١‏ [ن: ۱۰۰۸۹ - الكبرى] [ه: .]۱۹۰٩‏ 
: رفي اباب ae‏ ابي طَالِب”". 


e 


-١‏ (باب فيما يقال للمتزوج) أي من الدعاء. 

7- قوله: (كان إذا رفا الإنسان) بفتح الراء وتشديد الفاء مهموز 
معناه دعا له. قاله الحافظ في «الفتح». وفي «القاموس»: رفأه ترفئة 
وترفيا قال له: بالرفاء والبنين أي بالالتشام وجمع الشمل. انتهى. 
وذلك لأن الترفئة في الأصل الالتتام يقال: رفا الشوب لأم خرقه. 
وضم بعضه إلى بعض. وكانت هذه ترفئة الجاهلية ثم نهى النبي 
يك عن ذلك» وأرشد إلى ما في حديث الباب. فروى بقي بن مخلد 
عن رجل من بني تميم قال: كنا نقول في الجاهلية بالرفاه والبتين» 
فلما جاء الاسلام علمنا نبينا قال: «قولوا: بارك الله لكم وبارك 
فيكم وبارك عليكم». وأخرجه النسائي والطبراني عن عقيل بن أبي 
طالب: أنه قدم البصرة فتزوج امرآة فقالوا له: بالرفاه والبنين. فقال: 
لا تقولوا هكذاء وقولوا: كما قال رسول الله يَكل: «اللهم بارك لهم 
وبارك عليهم». ورجاله ثقات (قال: بارك الله وبارك عليك) وفي 
رواية غير الترمذي: «بارك الله لك وبارك عليك وجمع بينكما في 


. 


يث أبي مُرَيْرَةَ حديث حسن 


خير؟. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن عقيل بن أبي طالب) أنه تزوج امرأة 
من بني جشم فقالوا: بالرفاء والبنين. فقال: لا تقولوا: هكذا ولكن 
قولوا كما قال رسول الله يَكقِ: «اللهم بارك لهم وبارك عليهم». 
أخرجه النسائي وابن ماجه وأحمد بمعناه وفي رواية له: لا تقولوا 
ذلك فإن النبي ية قد نهانا عن ذلك» قولوا: بارك الله فيك وبارك 
لك فيها. وأخرجه أيضاً أبو يعلى والطبراني وهو من رواية الحسن 
عن عقيل» قال في «الفتح»: ورجاله ثقات إلا أن الحسن لم يسنمع 
من عقيل. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
أصحاب السنن وابن حبان وا والحاكم قاله الحافظ في «الفتح». 


۸- باب ما يَقُول إِذَا دحل عَلَى أهْله 

۲ -(متفی عليه] حدثنا ابن ابي عُمْرَ حدثنا فيان 
ابن عة عن مُنصُور عن ¿ سَالِمٍ بن أبي الجَعْدِ عن 
ري عن ابن عباس قالة: قال البي بلا «لو ان أحدكم» 
إذَا اتی هله“ قال: بم الله الُم جنبنا الشَيْطان وَجَشْب 
الا ا زوک نر ا 
الشيطان». 
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قال أبو عيسى: هذا الب ل ميد 

-١‏ قوله: (إذا أتى أهله) أي جامع امرأته أو جاريته. والمعنى: 
إذا اراد أن يجامع فيكون القول قبل الشروع؛ وفي روايته لأبي 
داود: «إذا أراد أن يأتي أهله». وهي مفسرة لغيرها من الروايات 
التي تدل بظاهرها على أن القول يكون مع الفعل فهي محمولة على 
المجاز كقوله تعالى: ظفَإِدَا قَرَأتَ الْقُرآن فَاسْبَمِذَ بالله» أي إذا 
أردت القراءة (جنبنا) أي بعدنا (الشيطان) مفعول ثان (ما رزقتنا) 
من الولد (لم يضره الشيطان) أي لم يسلط عليه بحيث لا يكون له 
عمل صالح. وإلا فكل مولود يمسه الشيطان إلا مريم وابنهاء ولا بد 
له من وسوسة لكن كان ممن ليس له عليهم سلطان. قاله في 
«المجمع؟. قلت: وقد وقع في رواية لمسلم وأحمد: الم يسلط 
عليه الشيطان». وقد وقع في رواية للبخاري: «لم يضره شيطان 
أبدا». قال الحافظ في «الفتح»: واختلف في الضرر المنفي بعد 
لمان اتات يسنم لحمل على A E O‏ 
القاضي عياض. وإن كان ظاهراً ذ في الحمل على عموم الأحوال من 
صيغة النفي مع التأبيد. وكان سبب ذلك الاتفاق ما ثبت في 
«الصحيح:: إن كل بني آدم يطعن الشيطان في بطنه حين يولد إلا 
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ا" 


من استثنى. فإن هذا الطعن نوع من الضرر ثم اختلفواء فقيل: 
المعنى لم يسلط عليه من أجل بركة التسمية»:بل يكون من جملة 
العباد الذين قيل فيهم: إن عَِادِي ليس لَك عَلَيْهِمْ سلْطان» وقيل 
المراد لم يصرعه؛ وقيل لم يضره في بدنه. وقال الداودي: معنى لم 
يضره أي لم يفتنه عن دينه إلى الكفر وليس المزاد عصمته منه عن 
المعصية. أنتهى كلام الحافظ مختصراً. وقد ذكر أقوالاً أخر من شاء 
الاطلاع عليه فليرجع إلى «الفتح». 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي كذا في «المنتقى». 

4 باب ما جاء في الأؤقات التي بسحب 

فيهًا النكاح 

4 - [صحيح, رواه مسلم] حدثنا محمد بن بشار 
حدثنا بی بن متعيلر. حَدئْنا سيان عن إسمَاعيل بن أمَيَةَ 
عن عات إن رو عن جر عن ای قالت: «تَرْوْجَيِي 
رسول الله ية في شتوال» ونی بي" '' في شّوال». 

1144۰ [vy i14 :p} 

وكات عائشة نَسْتَحِبْ ينی بنسّائِها في شو 0 

قال أبو عيسى: هذا ای لآَنَمْرقُهُ إلا 
مِنْ حديث النْوْرِي عَن إمْمَاعِيل بن أمية. 

-١‏ قوله: (بنى بي) أي دخل معي وزف بي. قال في «النهاية): 
الابتناء والبناء الدخول بالزوجة. والأصل فيه أن الرجل كان إذا 
تزوج امرأة بنى عليها قبة ليدخل بها فيها. فيقال بنى الرجل على 
أهله. قال الجوهري: ولا يقال بنى بأهله. وهذا القول فيه نظرء فإنه 
قد جاء في غير موضع من الحديث وغير الحديث. وعاد الجوهري 
فاستعمله في كتابه. انتهى. (وبنى بي في شوال) زاد مسلم في 
روایته فاي نساء رسول الله يه كان أحظى عنده مني. 

7 - (وكانت عائشة تستحب أن يبنى بنسائها في شوال) ضمير 
نسائها يرجع إلى عائشة. قال النووي: فيه استحباب التزويج 
والتزوج والدخول في شوال» وقد نص أصحابنا على استحبابه» 
واستدلوا بهذا الحديث. وقصدت عائشة بهذا الكلام رد ما كانت 
الجاهلية عليه وما يتخيله يعض العوام اليوم من كراهة التزوج 
والتزويج والدخول في شوال. وهذا باطل لا أصل له وهو من آثسار 
الجاهلية؛ كانوا يتطيرون بذلك لما في اسم شوال من الإشالة 
والرفع. انتهى. وقال القاري: قيل: إنما قالت: هذا ردأ على أهل 
الجاهلية فإنهم كانوا لا يرون يمنا في التزوج والعرس في أشهر 
الحج: انتهى. 


۳“ قوله: (هذا حديث حسن) ورواه أحمد ومسلم والنسائي. 


-٠‏ باب ما جاء في الوّليمّة'") 


ص 


-٠ ۹٤‏ [متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةُ حدثنا حَمَادُ بن زي عن 
ابت عن انس أنْ رسول لله ول رای على عبدالرَحْمَن بن 
عَوْف أئْرَ صفرَةٍ. فقَالَ: دما هذا؟» فقال: إني تَرَوَجْتْ امرأة 
عَلَى وَرْن نوا مِنْ ذَهَبِ. فقَالَ: «بَارَكَ الله لَك. أوْلِم وَل 
بشاؤ». 

1 الخ: 0100« لاكلف [YAT‏ [م: 4317 ]١‏ [آن: [FPVY‏ 
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قال: وفي الباب عِن ابن مَنْعُودٍ وعائشة وَجَابِر وهر بن 
ماو 

قال أبو عيسى: علييث آل ديك سس ش۵ 

وقال أحْمَدُ بن حَتبِل: وَرْنُ نوا مِن ذهب ورن ئلآثة 
راهم وة“ وقالَ اإملحاق: ُو ورن حَمْسَّة دراهنم 
وتُلْث. 

١ 40‏ )ا عن این ا ر 0 
عي عن وَائِلٍ بن داو '“ عن ابنِهِ نوؤف» عن الزطري» عن 
اتس بن مَالِك: «أن النبي ب ولم عَلَى صَفِيَة بنت حُيَي 
بسويق و وتر 0 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب . 


5- حلثنا مُحَمَلُ بن يَحْبَى. حدثنا الحُمَيٍدي. عن 
سيان » نحو هذا. 

[انظر التخريج السابق]. 

وقّذ رَوَى غَيْرُ وحار هذا الحديث عن ابن عَيَيْنَة عن 
الرَهري عن أنْس. ولَمْ يَدْكُرُوا فيه (عن وبل عن آبيه أو 
ابنه). 

قال أبو عيسى: وكان سُفياڻ بن عَيَيئَة يُدَلْسْ في هذا 
الحديث9) . رمَا َم يَذكُرْ فيه (عن وال عن أبينه) وَرَبَمَا 
ذَكْرَة. 

۷-[ضعيف] حدثنا محمد بن موسّى الببصري. 
حدثنا زياد بن عبدالله” ''" حدثنا عَطَاءٌ بن السَائِبٍ عن أبي 
عبدالرحْمَنِء عن ابن مَسْمُودٍ قال: قال رسول الله ولة: «طَعَام 
اول يَوْمٍ حق. وطْعَامٌ يوم القَانِي سْنْةُ. وطَعَامٌ يَوْم القالِث 
سمعة. ومن سم سح الله بوه. 

قال أبو عيسى: حَديث ابن معو لا نَْرقُهُ مَرْقُوعاً إلا 
من حَديثْ زياد بن عبدالله وزْيَادُ بن عبدالله'" كير الغرَايِبِ 
والمتاكير. 


1۴۸ 
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قال: وسّمِعْتُ مُحَمَدَ بن إسْمَاعيل يَذْكْرُ عن مُحَمّدٍ بن 
عة قال: قال وكيع: زياد بن عبدالله مع شَرَفِهِ يَكْذِبْ في 
الحديع”'. 1 

-١‏ (باب ما جاء في الوليمة) قال العلماء من أهل اللغة 
والفقهاء وغيرهم: الوليمة الطعام المتخذ للعرس» مشتقة من الولم 
وهو الجمع» لأن الزوجين يجتمعان. قاله الأزهري وغيره. وقال 
الأنباري: أصلها تمام الشيء واجتماعه والفعل منها أولم قاله 
النووي. واعلم أن العلماء ذكروا أن الضيافات ثمانية أنواع: الوليمة 
للعرس. والخرس بضم الخاء المعجمة ويقال: بالصاد المهملة 
أيضاً للولادة. والأعذار بكسر الهمزة وبالعين المهملة والذال 
المعجمة للختان. والوكيرة للبناء. والنقيعة لقدوم المسافر» مأخوذة 
من النقع وهو الغبار ثم قيل إن المسافر يصنع الطعام وقيل يصنعه 
غيره له والعقيقة يوم سابع الولادة. والوضيمة بفتح الواو وكسر 
الضاد المعجمة؛ الطعام عند المصيبة. والمأدبة بضم الدال وفتحهاء 
الطعام المتخذ ضيافة بلا سبب. والوضيمة من هذه الأنواع الثمانية 
ليست بجائزة بل هي حرام. وقال الحافظ في «الفتح»: وقد فاتهم 
ذكر الحذاق بكسر المهملة وتخفيف الذال المعجمة وآخره قاف 
الطعام الذي يتخذ عند حذق الصبي؛ ذكره ابن الصباغ في 
«الشامل». وقال ابن الرفعة: هو الذي يصنع عند الختم أي ختم 
القرآن كذا قيده. ويحتمل ختم قدر مقصود منه» ويحتمسل أن يطرد 
ذلك في حذقه لكل صناعة. قال: وروى أبو الشيخ والطبراني في 
الأواسط عن أبي هريرة رفعه: «الوليمة حق وسئة» الحديسث. وفي 
آخره قال: «والخرس والاعذار والتوكير أنت فيه بالخيار». وفيه 
تفسير ذلك» وظاهر سياقه الرفع» ويحتمل الوقف. وفي «مسند 
أحمد» من حديث عثمان بن أبي العاص في وليمة الختان: لم يكن 
يدعى لها. انتهى. 

۲- قوله: (رأى على عبدالرحمن بن عوف أثر صفرة) قال 
النووي: وفي رواية ردع من زعفران براء ودال وعين مهملات. هو 
أثر الطيب. والصحيح في معنى هذا الحديث أنه تعلق به أثر من 
الزعفران وغيره من طيب العروس. ولم يقصده ولا تعمد التزعفر. 
فقد ثبت في «الصحيح؟ النهي عن التزعفر للرجال. وكذا نهى 
الرجال عن الخلوق لأنه شعار النساء. وقد نهى الرجال عن التشبه 
بالنساء فهذا هو الصحيح في معنى الحديث. وهو الذي اختاره 
القاضي والمحققون. قال القاضي: وقيل: إنه يرخص في ذلك 
للرجل العروس وقد جاء ذلك في أثر ذكره أبو عبيد أنهم كانوا 
يرخصون في ذلك للشاب أيام عرسه. قال: وقيل لعله كان يسيرا 
فلم ينكر. انتهى كلام النووي. (على وزن نواة من ذهب) قال 
الخطابي: النواة اسم لقدر معروف عندهم فسروها بخمسة دراهم 


من ذهب قال القاضي: كذا فسرها أكثر العلماء (أولم ولو بشاة) 
قال الحافظ: ليست «لو» هذه الامتناعية إنما هي التي للتقليل. 
ووقع في حديث أبي هريرة بعد قوله: «أعرست؟ قال: نعم. قال: 
أولمت؟ قال: لا. فرمى إليه رسول الله ب بنواة من ذهب فقال: 
أولم ولو بشاة». وهذا لو صح كان فيه أن الشاة من إعانة النبي وَل. 
وكان يعكر على من استدل به على أن الشاة أقل ما يشرع للموسر. 
ولكن الإسناد ضعيف. قال: ولولا ثبوت أنه َة أولم على نعض 
نسائه بأقل من الشاة لكان يمكن أن يستدل به على أن الشاة أقل ما 
تجزىء في الوليمة. ومع ذلك فلا بد من تقييده بالقادر عليها. قال 
عياض: وأجمعوا على أن لا حد لأكثرهاء وأما أقلها فكذلك. 
ومهما تيسر أجزأ والمستحب أنها على قدر حال الزوج. وقد تيسر 
على الموسر الشاة فما فوقها. انتهى. 

وقد استدل بقوله: أولم ولو بشاة على وجوب الوليمة» لأن 
الأصل في الأمر الوجوب. وروى أحمد من حديث بريدة قال: لما 
خطب علي فاطمة» قال رسول الله ية «إنه لا بد للعروس من 
وليمة». قال الحافظ: سنده لا بأس به. وهذا الحديث قد استدل به 
على وجوب الوليمة» وقال به بعض أهل العلم. وأما قول ابن 
بطال: لا أعلم أحداً أوجبهاء ففيه أنه نفى علمه» وذلك لا ينافي 
ثبوت الخلاف في الوجوب. وقد وقع في حديث وحشي بن حرب 
عند الطبراني مرفوعاً: الوليمة حق. وكذا وقع في أحاديث أخرى. 
قال ابن بطال قوله: حق أي ليس بباطل» بل يندب إليها وهي سنة 
فضيلة» وليس المراد بالحق الوجوبء وأيضاً هو طعام لسرور 
حادث. فأشبه سائر الأطعمة. والأمر محمول على الاستحباب» 
ولكونه أمر بشاة وهي غير واجبة اتفاقاً. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وجابر وزهير بن 
عثمان) أما حديث ابن مسعود فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث جابر فأخرجه 
أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجه عنه مرفوعاً: «إذا دعي أحدكم 
إلى طعام فليجب فإن شاء طعم» وإن شاء ترك). وأما حديث زهير 
بن عثمان فأخرجه أبو داود والنسائي» ولفظ أبو داود: «الوليمة أول 
يوم حق والثاني معروف» واليوم الثالث سمعة ورياء» قال المنذري 
في «تلخيصه»: قال أبو القاسم البغوي: ولا أعلم لزهير بسن عثمان 
غير هذا. وقال أبو عمر النمري: في إسناده نظر. يقال: إنه مرسل 
وليس له غيره. وذكر البخاري هذا الحديث في «تاريخه الكبير في 
ترجمة زهير بن عثمان وقال: ولا يصح إسناده. ولا نعرف له 
صحبة. وقال ابن عمر وغيره عن النبي ب: «إذا دعي أحدكم إلى 
وليمة فليجب». ولم يخص ثلاثة أيام ولا غيرهاء وهذا أصخ. وقال 
ابن سيرين عن أبيه لما بنى بأهله أولم سبعة أيام» ودعى في ذلك 
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4 بن كعب فأجابه. انتهى: قال الحافظ في «الفتح» وقد وجدنا 
لحديث زهير ابن عثمان شواهد فذكرها. ثم قال: وهذه الأحاديث 
وإن كان كل منها لا يخلو عن مقال فمجموعها يدل على أن 
للحديث أصلاً. انتهى.كلام الحافظ. 

:- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٥‏ قوله: (وقال أحمد بن حنبل وزن نواة من ذهب وزن ثلاثة 
دراهم وثلث) قال الحافظ: ؤقع في رواية حجاج بن أرطاة عن 
قتادة عند البيهقي: قومت ثلاثة دراهم وثلثا. وإسناده ضعيف ولكن 
جزم به أحمد. انتهى. (وقال إسحاق هو وزن خمسة دراهم) قال 
الحافظ: واختلف في المراد بقوله نواة. فقيل المراد واحدةنوى 
التمر كما يوزن بنوى الخروب. وإن القيمة عنها كانت يومئذ خمسة 
دراهم. وقيل لفظ النواة من ذهب عبارة عما قيمته خمسة دراهم من 
الورق. وجزم به الخطابي: واختاره الأزهري. ونقله عياض عن أكثر 
العلماء. ؤيؤيده أن في رواية البيهقي من طريق سعيد بن بشر عن 
قتادة: وزن نواة من ذهب قومت خمسة دراهم..انتهى كلام الحافظ 
مختصرا. وذكر فيه أقوالا أخرى. 

5- قوله: (عن وائل بن داود) التيمي الكوفي والد بكر ثقة من 
السادسة (عن ابنه نوف) بفتح النون وسكون الواو وفي رواية أبي 
داود عن ابنه بكر بن وائل. وليس في «التقريب» ولا في «الخلاصة» 
ولا في «تهذيب التهذيب» ذكر نوف بن وائل. فلينظر. وأما بكر بن 
وائل بن داود فصدوق روى عن الزهرى وغيره. وروی عنه أبوه 
وائل بن داود وغيره. 

۷- (أولم على صفية بنت حيبي بسويق وتمر) وقي رواية 
#الصحيحين»: أولم عليها بحيس قال القاري في «المرقاة؛ جمع 
بينهما بأنه كان في الوليمة كلاهما: فأخبر كل راو بما كان عنده. 
انتهى. قلت: وقع في رواية للبخاري أنه أمر بالانطاع فألقى فيها من 
التمر والاقط والسمن فكانت وليمته. قال الحافظ في «الفتح؛. ولا 
مخالفة بينهما يعنى بين هذه الرواية وبين الزواية التي فيها ذكر 
الحيس. لأن هذه من أجزاء الحيس. قال أهل اللغة الحيس يؤخذ 
التمر فينزع نواه ويخلط بالاقط أو الدقيق أو السويق. انتهى. وسو 


جعل فيه السمن لم يخرج عن كونه حيساً انتهى كلام الحافظ. : 


قلت: السمن أيضاً من أجزاء الحيس. قال في «القاموس»: الحيس 
الخلط وتمر يخلط بسمن وأقط فيعجن شديدا. ثم يندر منه نواه 
وربما جعل فيه سويق. انتهى. 

۸- قوله: (حديث حسن غريب) ورواه أحمد وأبو داود وابن 
ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

- قوله: (وكان سفيان بن عيينة يدلس في هذا الحديث) اعلم 


أن سفيان بن عبينة لم يكن يدلس إلا عن ثقة كما صرح به الحافظ 
في «طبقات المدلسين». 

-٠‏ قوله: (أخبرنا زياد بن عبدالله) بن الطفيل العامري البكائي 
بفتح المهملة وتشديد الكاف» أبو محمد الكوفي صدوق ثبت في 
المغازي. وفي حديثه عن غير ابن إسحاق لين. من الثامنة قاله 
الحافظ (عسن أبي عبدالرحمن) السلمي الكوفي المقري اسمه 
عبدالله بن حبيب بن ربيعة ثقة ثبت من الثانية (طعام أول يوم حق) 
أي ثابت:ولازم فعله وإجابته. أو واجب وهذا عند من ذهب إلى أن 
الوليمة واجبة أو سنة مؤكدة. فإنها في معنى الواجب. حيث يسيء 
بتركها ويترتب عتاب. وإن لم يجب عقاب. قاله القاري. قلت: هذا 
الحديث من متمسكات من قال بالوجوب كما تقدم (وطعام يوم 
الثاني سنة) وروى أبو داود هذا الحديث عن رجل أعود من ثقيف 
بلفظ الوليمة أول يوم حق. والثاني معروف الخ. أي ليس بمنكر 
(وطعام يوم الثالث سمعة) بضم السين أي سمعة ورياء ليسمع 
الناس ويرائيهم. وفي رواية أبي داود سمعة ورياء (ومن سمع سمع 
الله به) بتشديد الميم فيهما أي من شهر نفسه بكرم أو غيره فخراً أو 
رياء شهره الله يوم القيامة بين أهل العرصات, بأنه مراء كذاب» بان 
أعلم الله الناس بريائه وسمعته» وقرع باب أسماع خلقه» فيفتضح 
بين الناس. قال الطيبي: إذا أحدث الله تعالى لعبد نعمة حق له أن 
يحدث شكراًء واستحب ذلك في الثاني جبراً لما يقع من النقصان 
في اليوم الأول فإن السنة مكملة للواجب. وأما اليوم الثالث فليس 
إلا رياء وسمعة؛ والمدعو يجب عليه الإجابة في الأول» ويستحب 
في الثاني» ويكره بل يحرم في الثالث. انتهى. قال القاري: وفيه رد 
صريح على أصحاب مالك حيث قالوا باستحباب سبعة أيام لذلك. 
انتهى. قلت: لعلهم تمسكوا بما أخرجه ابسن أبي شيبة من طريق , 
حفصة بنت سيرين قالت: لما تزوج أبي دعا الصحابة سبعة أيام. 
فلما كان يوم الأنصار دعا أي بن كعب» وزيد بن نابت وغيرهماء 
فكان أَبِيّ صائماً فلما طعموا دعا أي وأثنى. وأخرجه البيهقي من 
وجه آخر أتم سياقا منه» وأخرجه عبدالرزاق إلى حفصة فيه ثمانية 
أيام. ذكره الحافظ في «الفتح». وقد جنح الإمام البخاري في 
«صحيحه؛ إلى جواز الوليمة سبعة أيام حيث قال: باب حق إجابة 
الوليمة والدعوة ومن أولم بسبعة أيام ونحوه. ولم يوقت النبي كك 
يوماً ولا يومين. انتهى. وأشار بهذا إلى ضعف حديث الباب. ولكن 
ذكر الحافظ في «الفتح» شواهد لهذا الحديث وقال بعد ذكرها: هذه 
الأحاديث وإن كان كل فنها لا يخلو عن مقال فمجموعها يدل على 
أن للحديث أصلا. قال: وقد عمل به يعني بحديث الباب الشافعية» 
والحنابلة. قال: وإلى ما جنح إليه البخاري ذهب المالكيةء قال 
عياض: استحب أصحابنا لأهل السعة كونها أسبوعا. قال: وقال 
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بعضهم: فحله إذا دعا في كل يوم من لم يدع قبله ولم يكرر عليهم؛ 
وإذا حملنا الأمر في كراهة الشالث على ما إذا كان هناك رياء 
وسمعة ومباهاة كان الرابع وما بعده كذلك. فيمكن حمل ما وققع 
من السلف من الزيادة على اليومين عند الأمن من ذلك وإنما 
أطلق ذلك على الثالث لكونه الغالب. انتهى كلام الحافظ مختصراً. 

-١‏ قوله: (حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث 
زياد بن عبدالله) وقال الدارقطني: به زياد بن عبدالله عن عطاء بن 
السائب عن أبي عبدالرحمن السلمي عنه؛ قال الحافظ: وزياد 
مختلف في الاحتجاج به» ومع ذلك فسماعه عن عطاء بعد 
الاختلاط (وزياد بن عبدالله كثير الغرائب والمناكير) قال الحافظ 
في «الفتح»: وشيخه فيه عطاء بن السائب وسماع زياد منه بعد 
اختلاطه. فهذه علته. انتهى. وقد عرفت أن لحديثه شواهد يدل 
مجموعها أن للحديث أصلا. 

۲- (قال: وكيع زياد بن عبدالله مع شرفه يكذب في الحديث) 
قال الحافظ في «التقريبا: لم يثبت يثبت أن وكيعاً كذبه وله في البخاري 
موضع واحد متابعة. انتهى. وحديث الباب أخرجه أبو داود من 
حديث رجل من ثقيف. قال قتادة: إن لم يكن اسمه زهير بن عثمان 
فلا أدري ما اسمه. وإسناده ليس بصحيح كما صرح به البخاري في 
«تاريخه الكبيرة؛ وأخرجه ابن ماجه من حديث أبي هريرة وفي 
إسناده عبدالملك بن حسين النخعي الواسطيء قال الحافظ: 
ضعيف. وفي الباب عن أنس عند البيهقي وفي إسناده بكر بن 
خنيس وهو ضعيف. وذكره ابن أبي حاتم والدارقطني في «العلل؛ 
من حديث الحسن عن أنس ورجحا رواية من أرسله عن الحسن 
وفي الباب أيضاً عن وحشي بن حرب عند الطبراني بإسناد ضعيف. 
وعن ابن عباس عنده أيضا بإسناد كذلك. 

-١‏ باب ما جَاءَ في إجابَةٍ الذاعي 

4- [متفق عليه] حدثنا أبو سَلّمةَ يَحّى بن خَلّفٍ. 
حدثنا بشن بن الفضَلِ عن إمْمَاعِيلَ بن مي عن َف عن 
ابن عُمَرَ قالَ: قال رسول الله يلنهِ: «اتنوا الدغرة إِذَا 
ف 

لخ: 0671[ 1م: 7[ 

قال: وفي الْبَابِ عن عَلِي'" وأبي هُرَيْرَةَ والبراء ونس 
وا 

قال أبو عيسى: حلديث ابن عُمَرَ حاريث حسن صحيخ”". 

-١‏ قوله: (اثنوا الدعوة إذا دعيتم) قال النووي: دّعوة الطعام 
بح البالء ودعوة النسسب بكسرهاء هذا قول جمهور العرب» 
وعَكسَهُ تيم الرباب فقالوا: الطعام بالكسرء والنسب بالفتح. وأما 


قول قطرب في «المثنلث:: أن دعوة الطعام بالضم فغلطوه فيه. 
والحديث دليل على أنه يجب الإجابة إلى كل دعوة من عرس 
وغيره. وقد أخذ بظاهر هذا الحديث بعض الشافعية فقال بوجوب 
الإجابة إلى الدعوة مطلقاً عرساً كان أو غيره بشرطه. ونقله ابن 
عبدالبر عن عبيدالله بن الحسن قاضي البصرة. وزعم ابن حزم أنه 
قول جمهور الصحابة والتابعين. 

ويعكر عليه ما روي عن عثمان بن أبي العاص وهو من مشاهير 
الصحابة أنه قال في وليمة الختان لم يكن يدعى لها لكن يمكن 
الانفصال عنه بان ذلك لا يمنع القول بالوجوب لو دعواء وعند 
عبدالرزاق بإسناد صحيح عن ابن عمر: أنه دعا لطعام فقال رجل 
من القوم: أعفني. فقال ابن عمر: إنه لا عافية لك من هذا فقم. 
وأخرج الشافعي وعبدالرزاق بسند صحيح عن ابن عباس أن ابن 
صفوان دعاه فقال: إني مشغولء وإن لم تعفني جثته. وجزم يعسدم 
الوجوب في غير وليمة النكاح المالكية والحنفية والحتابلة وجمهور 
الشافعية» وبالغ السرخسي منهم فنقل فيه الإجماع ولفظ الشافعي: 
إتيان دعوة الوليمة حق. والوليمة التي تعرف وليمة العرسء وكل 
دعوة دعى إليها رجل وليمة» فلا أرخص لأحد في تركهاء ولو 
تركها لم يتبين لي أنه عاص في تركهاء كما تبين لي في وليمة 
العرس. قاله الحافظ. وقال في شرح حديث أبي هريرة الذي اشار 
إليه الترمذي في هذا الباب وذكرنا لفظه ما لفظه: والذي يظهر أن 
اللام في الدعوة للعهد من الوليمة المذكورة أولاً. وقد تقدم أن 
الوليمة إذا أطلقت حملت على طعام العرس» بخلاف سائر الولائم 
فإنها تقيد. انتهى. ش 

قلت: قال الشوكاني في النيل» بعد ذكر كلام الحافظ هذاما 
لفظه: ويجاب أولاً بان هذا مصادرة على المطلوب. لأن الوليمة 
المطلقة هي محل النزاع وثانياً أن في أحاديث الباب ما يشعر 
بالإجابة إلى كل دعوة» ولا يمكن فيه ما أدعاه في الدعوة» وذلك 
نحو ما في رواية ابن عمر بلفظ: من دعي فلم يجب فقد عصى الله. 
وكذلك قوله: من دعي إلى عرس أو نحوه فليجب. ثم قال 
الشوكاني: لكن الحق ما ذهب إليه الأولون؛ يعني بهم الذين قالوا 
بوجوب الإجابة إلى كل دعوة. قلت: الظاهر هو ما قال الشسوكاني. 


. والله تعالى أعلم. 


فائدة: قال الحافظ في «الفتح» بعد أن حكى وجوب الإجابة 
إلى الوليمة: وشرط وجوبها أن يكون الداعي مكلفاً حرا رشيدا وان 
لا يخص الأغنياء دون الفقراءء وأن لا يظهر قصد التودد لشخص 
بعينه لرغبة فيه أو رهبة منه» وأن يكون الداعي مسلماً على الأصح. 
وأن يختص باليوم الأول على المشهورء وأن لا يسبق فمن سبق 
تعينت الإجابة له دون الثاني وإن جاءا معا قدم الأقرب رحماً على 
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الأقرب جؤاراًء على الأصح» فإن استويا أقرع» وأن لا يكون هناك 
من يتأذى بحضوره. 

”- قوله: (وفي الباب.عن علي) لينظر:من أخرجه (وأبي 
هريرة) قال: قال رسول الله كل: «شر الطعام طعام الوليمةء يدعنى 
لها الأغنياء ويترك الفقراء» ومن ترك الدعوة فقد عصى الله 
ورسوله». أخرجه البخاري ومسلم (والبراء) أخرجه البخناري 
(وأنس) أخرجه أحمد عنه: أن يهودياً دعا النبي ‏ إلى خبز شعير 
وإهاله سنخة؛ فأجابه. كذا في «عمدة القاري». (وأبي أيوب) لم 
أقف على حديئه. 

- قوله: (حدیث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

7- باب ما جَاءَ فيمَن جيءُ إلى الْوَلِيمَة 
0 من غير دعوة 

8 - [متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ. حدئنا أو مُعَاوِيَة عن 
الأعْمَّش» ۽ عن شتييق» عن ابي مسْعُودٍ قال : جاه رَجُل بَُالُ لَه 
ابو شعي إلى غُلام لَهُ لحَام؟''. فقال: اصع ِي طَعَاما كفي 
خمسة. اني رات في وَجْهٍ رسول الله يكل الْجُوعَ قال: 
فصع م طعامأء ٤‏ ثم ئم أَرْسّلَ إلى النبي كله فَدَعَاهُ وَجُلَسَاءَهُ الْلِينَ 
مَعَه فَلَما قام النبي 56 انبعَهُمْ جل لم يكن مَمَهُمْ ؛ جي 
دُعُوا. لا انى رسول الله يك إلى الْبَابِ قال لِصَاحِبِ 
الْمَنزل: «إنة اتبعتا رَجُل لم کن مَعَنا جين دَعَوتناء فان أؤِنت 

لَهُ حَل». قال: مذ أِنَا لَه مَليَدْعلٌ. 

..]1 ١35 0453][م:‎ cot T01 °۸1 لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حييث جسن ضحي" 

قال: وفي اباب عن ابن ع 

-١‏ قوله: اه أي بسائع اللحم 
كتمار» وهو مبالغة لاحم فاعل للنسبة كلابن وتامرء قاله القاري. 
قلت: وقع في رواية للبخاري لفظ قصاب» والقصاب هو الجزار. 
قال الحافظ: وفيه جواز الاكتساب بصنعة الجزارة. انتهى. (فإن 
أذنت له دخل. قال: فقد أذنا له) فيه أنه لا يجوز لأحد أن يدخل في 
ضيافة قوم بغير إذن أهلها ولا يجوز للضيف أن يأذن لأحد في 
الإتيان معه إلا بأمر صريح» أو إذن عام؛ أو علم برضاه. قال الحافظ 
في «الفتيح»: وفيه أن المدعو لا يمتنع من الإجابة إذا امتنع الداعني 
من الإذن لبعض من صحبه: وأما ما أخرجه مسلم من حديث أنس: 
أن فارسياً كان طيب المرق» صنع للنبي ية طعاماً ثم دعاه فقال 
النبي ككِِ: «وهذه' لعائشة. فقال لا: فقال النبي ب «لا». فيجاب 
عنه بان النضوة لم تكن لوايقة وإذما عنم الفازسي ناما يكو ما 


يكفي الواحد؛ فخشي إن أذن لعائشسة أن لا يكفي النبي با 
ويحتمل أن يكون الفرق أن عائشة كانت حاضرة عند الدعوة 
بخلاف الرجل» وأيضاً فالمستحب للداعي أن يدعو خواص المدعو 
معه» كما فعل اللحام بخلاف الفارسي؛ فلذلك امتنع من الإجابة إلا 
أن يدعوها. أو علم حاجة عائشة لذلك الطعام بعينه أو أحمب أن 
تأكل معه منه» لأنه كان موصوفاً بالجودة ولم يعلم مثله في قصة 
اللحام. وأما قصة أبي طلجة حيث دعا النبي كا إلى العصيدة فقال 
لمن معه قوموا. فأجاب عنه المازري: أنه يحتمل أن يكون علم رضا 
أبي طلحة فلم يستاذنه» ولم يعلم رضا أبي شعيب فاستأذنه» ولأن 
الذي أكله القوم. عند أبي طلحة كان مما خرق الله فيه العادة لنبيه 
يِه فكان جل ما أكلوه من البركة التي لا صنيع لأبي طلحة فيها. 
فلم يفتقر إلى استيذانه. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
وم 0 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو داود مرفوعا: 
امن دعي فلم يجب فقد عصى الله ورسوله» ومن دخل على غير 
دعوة دخل سارقاً وخرج مغيرً». وهو حديث ضعيف كما صرح به 


الحافظ في «الفتح». 
-١‏ باب ما جَاء في تزويچ الأبكاء () 
٠‏ ١-[مت‏ متفق عليه] حدثنا فة حدثنا حَمَادُ بِنْ زيا عن 


عَمُرو بن وينار. عن جَابر بن عبدالله قال: تَرْوَجْت اضرا 
اتيت انبي لي فقال دأتَرَوَججْت با جَابر؟ فَقْلست: : نَعَمِ. فقَالَ 
«بکراً ام ییا»؟ فَقَلت: لا. بل ثَيْاً. فقَال: «هَلاً جار" 
اها وتلآعِبّك»؟ فقلت: يا رسول الله إن عبدالله مات 


م اوعث 


وثَرَكَ سبع بَنَاتٍ أو سنعاً. . فُجنت من يفوم م عَليَهنَ. قال: 


«فَدَعَا لِي». 

[خ: ولا١6][ام:‏ وللا] [د: م4 ١71][ن:‏ 1۹[ a‏ 
18 ]. 

, كنبو" وکنب بن فة‎ e 


e 


-١‏ (باب ما جاء في تزويج الأبكار) جمع بكر وهي التي لم 
توطأ واستمرت على حالتها الأولى. 

؟- قوله: (هلا جارية) أي بكرا (تلاعبها وتلاعبك) فيه أن 
تزوج:البكر أولى» وأن الملاعبة مع الزوج مندوب إليهاء قال 
الطيبي: وهو عبارة عن الألفة التامة» فإن الثيب قد تكون معلقة 
القلب بالزوج الأول فلم تكن محبتها كاملة بخلاف البكر. وعليه ما 


11۲ 
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ورد: عليكم بالأبكار فإنهن أشد حباً وأقل خباً (فجشت بمن يقوم 
عليهن) وفي رواية للبخاري: كن لي تسع أخوات, فكرهت أن 
أجمع إليهن جارية خرقاء مثلهن» ولكن امرأة تقوم عليهن 
وتمشطهن. قال: أصبت (فدعا لي) وفي رواية للبخاري قال: 
«فبارك الله لك». وفي الحديث دليل على استحباب نكاح الأبكار 
إلا لمقتض لنكاح الثيب كما وقع لجابر. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب) لم أقف على حديثه 
(وكعب بن عجرة) أخرجه الطبراني بنحو حديث جابر وفيه: 
«تعضها وتعضك). وفي الباب أيضاً عن عويم بن ساعدة في ابن 
ماجة والبيهقي بلفظ: «عليكم بالأبكار فإنهن أعذب أفواهاًء وأتتق 
أرحاماًء وأرضى باليسير». وعن ابن عمر نحوه وزاد: «وأسحن 
أقبالأ». رواه أبو نعيم في الطب. وفيه عبدالرحمن بن زيد بن أسلم 
وهو ضعيف كذا في «التلخيص». 

-٤‏ قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

-٤‏ باب ما جَاء: لآ إكاح إلا بولي 

-١ ١‏ [صحيح] حدثنا علي بن حُجْر. أخبرنا شريك 
ابن عبدالله عن ابي إسنحاق .ج و وَحَدَئَنَا قَييّةُ. حدثنا أبو 
عَوَانَةَ عن ابي إمنْحَاقَ .ح وَحَدَنَّنَا محمد بن بشار. حَدَثنَا 
عبدالرحمن بن مهدي عن إسرائيل» عن ابي إِسْحَاق. ح 
وحَدَنَنَا عبدالله بن ابي زيَاٍ. حدثنا يد بن حاب عن يوس 
ابن أبي إسْحَاق ق عن ابي إسْحَاقَ» عن ابي بُرْدَةَ عن ابي 
موم قال: «قال رول الله لة: لا نكاح إلا بوَلي». 

[د: °^[ a]‏ اهذماا. 

قال: وفِي الاب عن عَائِشَة و 
وَعِمْرَانْ بن حصي وَأنْس. 

۲ - [صحيح؛ صححه أبو عوانة وابسن خزيمة 
والحاكم] حدثنا ابن أبي عْمَر. حدثنا سيان بن عَبَيِنَةَ عن ابن 
جْرَيْحٍ عن سُلَيْمان”" بن موسى» عن عن الرَهْرِي» عن عرو عن 
عَائِشَة أن رَسُول الله هة قال «أيْمَا امْرَأةِ كحت كحت بِغَيْر إذن 
وَلِيّهَاء فيِكاحها بَاطِلُ. فَيكاحُها بَاطِلَ. كاه باط 50 
دحل بها قلا المَهر بما امحل من رجه ا. فإن الْمَجَرُواء 
فَالسَلْطَانُ وَلِيّ مَنْ لأ وَلِيَ لَهُ». 

.]ا١‎ 41/4 :a1 [AY [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن””. وَقَدْ رَوَى يَحْبَى بن 

ستيار الأنصاري ويَحْيَى بن أنوب وَسُفْيَانْ الور وغَيْرُ 
اجا مِنَ الحقَاظ عن ابن جر نَحْوَ هڌا. 


وابن عباس وأبي هريره 


قال ابو عيسى: وحلريث أبي مُوسَى حلريث فيه اختِلاف. 
روَا [مْرَائِيلٌ وشريك بن عبدالله وأبو عَوَانَة وزْهيْرٌ بن مُعَاويّة 
وفيس بن الرّببع عن أبي إسحاق» عن ابي بُرْدَةَ عن أبي 
مُوسّى» عن النبي ي" . وروی ساط بن محمد وڙد بن 
حاب عن وئس بن أبي إسْحَاق» عن أبي إمنْحَاقَ» عن أبي 
بُرْدَةَ عن أبي مُوسى» عن النبي بيا وروی بُو عَبَيْدَة الحَدَادُ 
عن يُونْسَ بن أبي إمْحَاقَ» عن ابي رده عن أبي مُوسَى» عن 
النبي يف نحوة. . ولم يَذَكُرْ فيه «عن ابي إملحاق». 

وقد روي عن يُونْسَ بن أبي إِسْحَاقَ» عن ابي اسحاق عن 
يي برد عن أبي موس عن النبي ڳا أيضاً. 

وَرَوَى شعبَة هُ والْوْرِي عن أبي إسحَاق» 
يكاح إلا بولي». 

وقذ ذز نض أصْحَاب سيان عن سْفيَان عن ابي 
إسْحَاق» عن أبي دة عن ابي مُوسى. ولا يَصبح. 

وَروَايَة هؤلاء | لين رووا عن أبي إمنْحَاق» عن أبي بُردة» 
عن اي موسي عن الي ل دلا يكاح إلا بولي» عنډي 
أصح. م. لأن ماهم من ابي إمحاق في اوقا مُختَِفَة. وإن 
كان شُعْبَةٌ والثوري أحقط وأثْت مر ج هؤلاء الْذِينَ 
رووا عن أبي إمنّحَاقَ ق هذا الْحَدِيث. ن راي مؤلاء عنډي 
ابه واصح. لأن شعبّة شعبة والثؤري سسَمِعًا هَذَا الحديث من ابي 
إسحَاق في مجلس واجلر. ا 
مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ فال: حدثنا أبُو دَاود: قال: أنبأنا شعبة 
سَمِعْتْ سقيّانُ الثؤري یسال آبا إلحاق: أَسَمِعْت 0 بُرْدَةَ 
يقُول: قال رسول اله ل: «لاً نكاح إلا بولي»؟ فقال: نَعم. 
فدل هذا الحديث عَلّى أن سَمَاعَ شعبَةَ والْوْري عسن 


مكحول هذا الحَدْيثٍ في وقت واجدٍ حِدٍ. وإسرائيل هو ثقة نَبْتْ 
في أبي إتشخاق. 


A 3 


سمعت محمد 


: عن النبي :دلا 


بن مى يَقُولُ: ممعت عبدالرَحْمَنِ بن 
مَهْدِي يَقُول: ما فاي من حل يث القؤري عن ابي إِسْحَاق 
الذي فاتني» إلا لما انكَلْت به عل إسنرائيل» لأنْهُ كان ياي به 
اہ 

وليك عابشة في هذا الباب عن النبي كك لاً نكاح إلا 
بزلي' حَدِيثٌ عندي حسن: ٠:‏ روا ابن جُرَيْجٍ عن ليان بن 
مُوسّى» عن الزَهْرِي» عن عْرْوَة عن عَائِشَة عن النبي بيا 

وَرَوَاة الْحَجَاجْ بن أرْطاة وجَعْمَرٌ بن ربيعة عجن ا 
عن عُرْوَة عن عَائشة عن الني يك. وروي عن مِشام بن 
عُرْوَة عن ايى عن عائشة عن النبي يكل يذلة. و َقَدْ تدم 
بَعْضْ أصحاب الحديث في حَديثٍِ ۽ الزّهْرِي» عن عْرْوَة: عن 
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1١17 


r و‎ 


نبي . قال ابن جريج: دقع لقت الزهري 
ا تانر فوا ها اليد سا أجل مل وذکر عن 
يَحبَى بن معينء أله قال: لَمْ يَذَكُرْ هذا الخرف") عن ابن 
جرج إلا إمتاعيل بن إبراهيم. . قال يَحَبَى بن مَعِين: وَسَمَامٌ 
إسْمَاعيل بن إبرهيم عن ابن ۽ جُرَيْجٍ ليس بذاك. . إنمًا صخح 
به عَلَى كنب عبدالمجيدٍ بن عبدالعزیز بن ابي رَوَادٍ ما 
سَمِم من ابن جريج. 

وَضَعْف يَحبَى روَاية [مْمَاعيل بن إبراهيم عن ابن جَريج. 

احمل في هذا الباب على حَديث النبي 446 دلأ ناح إل 
بوي" '' عند أهل العم من أصْحَاب النبي يه منم عُْمَرٌ 
ابن الحَطّابِن َل بن يي طا وعبداله بن يار 0 


مح مكوثم مه 


عائشة َة عن 


هرَيْرَة وَغَيْرَهُم. 
هكا روي عن بَعْض فقهاء التابعين انهم قالوا: لا يكاح 
إلا بولي. نهم سمي بن | لعب الك البعري ورن 


وابراهیم النخهي وعَمَرٌ بن عبدالعزيز وغيرهم. 

وبھلا ي مول فيان الذؤري والأوزاعي وعبدالله بسن 
المبارك ومالك والشافِعي وَأحْمَّد وَإسحاق. 

-١‏ قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن أبي بردة) ابن 
أبي موسى الأشعري روى عن أبيه وجماعة» وروی عنه أبو إسحاق 
السبيعي وجماعة؛ قيل اسمه عامر وقيل الحارث ثقة من الثانية (لا 
نكاح إلا بولي) قال السيوطي: حمله الجمهور على نفي الصحة» 
وأبو حنيفة على نفي الكمال. انتهى. قلت: الراجح أنه محمول على 
نفي الصحة» بل هو المتعين كما يدل عليه حديث عائشة الآتي 
غيره. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عائشة) مرفوعاً بلفظ: «أيما امرأة 

نكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل» الحديث. أخرجه أبو داود 
'. والترمذي وحسنه وصححه أب عوانة» وابن خزيمة» وان حبان» 
والحاكم كذا ف في «فتح الباري» (وابن عباس) مرفوعاً بلفظ: دلا 
نكاح إلا بولي» والسلطان ولي من لا ولي له». أخرجنه الطبراني 

. وفي إسناده الحجاج بن أرطاة وفيه مقال. وأخرجه سفيان في 
«جامعه»» ومن طريقه الطبراني في «الأوسط» بإسناد آخر حسن عن 
ابن عباس بلفظ: ذلا نكاح إلا بولي مرشد أو سلطان». كذا في 
«فتح الباري» (وأبي هريرة) قال: قال رسول الله ل «لاتزوج 
المرأة المرآةء ولا تزوج المرأة نفسهاء فإن الزانية هي التي تزوج 
نفسها». أخرجه ابن ماجه» والدارقطنى والبيهقي. قال ابن كثبير: 
الصحيح وقفه على أبي هريرة. وقال الحافظ: رجالة ثقات كذا في 
«النيل» (وعمران بن خصين) مرفوعاً بلفظ: «لا نكاج إلا بولي 
وشاهدي عدل». أخرجه أحمد والدارقطنى والطبراني والبيهقي من 


حديث الحسن عنه» وفي إسناده عبدالله بن محرر وهو متروك 
.. ورواه الشافغي من وجه آخر عن الحسن مرسلاًء وقال: هذا وإن 
كان منقطعاً فإن أكثر أهل العلم يقولون به. كذا في «التلخيص». 
(وأنس) أخرجه ابن عدى كذا في شرح سراج أحمد). 

٣‏ قوله: (عن سليمان) هو ابن موسى الأموي مولام 
الدمشقي الأشدق» صدوق فقيه في حديثه بعض لين» خولط قبل 
موته بقليل كذا في «التقريب». وقال في «الخلاصة): وثقه دحيم 
وابن معين؛ وقال ابن عدى: تفرد بأحاديث وهو عندي ثبت 
صدوق: وقال النسائي: ليس بالقوي. قال أبو حاتم: محله الصدق» 
في حديثه بعض الاضطراب. قال ابن سعد: مات سنة تسع عشرة 
ومائة. انتهى. 

-٤‏ قوله: (أيما امرأة نكحت) أي نفسها وأيما من ألفاظ: العموم 
في سلب الولاية عنهن من غير تخصيص ببعض دون بعض آي أيما 
امرأة زوجت نفسها (فنكاحها باطل. فنكاحها باطل. فنكاحها باطل) 
كرر ثلاث مرات للتاكيد والمبالغة (بما استحل) أي استمتع (فإن 
اشتجروا) أي الأولياء أي اختلفوا وتنازعوا اختلافاً للعضل كانوا 
كالمعدومين قاله القاري. وفي «مجمع :البحار»: التشاجر الخصومة. 
والمراد المنع من العقد دون المشاحة في السبق إلى العقده فأما إذا 
تشاجروا في العقد ومراتبهم في الولاية سواء؛ فالعقد لمن سبق إليه 
منهم إذا كان ذلك نظرا منه في مصلحتها. انتهى. (فالسلطان ولي 
من لا ولي له) لأن الولي إذا امتنع من التزويج فكأنه لا.ولي لها 
فيكون السلطان وليهاء وإلا فلا ولاية للسلطان مع وجود الولي. ' 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وصححه أبو عوانة وابن خزيمة 
وابن حبان والحاكم كما عرفت من كلام الحافظ. وقال الحافظ في 
«بلوغ المرام»: أخرجه الأربعة إلا النسائي وصحخه أبو عوانة وابن 
حبان والحاكم. انتهى: وقال في «التلخيص:: وقد تكلم فيه بعضهم 
من جهة أن ابن جريج قال: ثم لقيت الزهري فسالته عنه فأنكره» 
قال: فضعف الحديث من أجل هذا. لكن ذكر عن يحيى بن معين 
أنه قال: لم يذكر هذا عن ابن جريج غير ابن علية. وضعف يحيى 
رواية ابن غلية عن ابن جريج. انتهى. وحكاية ابن جريج هذه 
وصلها الطحاوي عن ابن أبي عمران عن يحيى بن معين عن ابن 
علية عن اين جريج. ورواه الحاكم من طريق عبدالرزاق عن ابن 
جريج: سمعت سليمان سمعت الزهري» وعد أبو القاسم بسن مندة 
عدة من رواه عن ابن جريج فبلغوا عشرين رجلا وذكر أن معمراً 
وعبيدالله بن زحر تابعا ابن جريج على روايته إياه عن سليمان بن 
موسى. وأن قرة وموسى بن عقبة ومحمد بن إسحاق وأيوب بن 
موسى وهشام بن سعد وجماعة تابعوا سليمان بن موسى عن 
الزهري. قال: ورواه أبو مالك الجنبي ونوح ابن دراج» ومندل 
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وجعفر بن برقان وجماعة عن هشام بن عروة عن أبيه عمن عائشة 
ورواه الحاكم من طريق أحمد عن ابن علية عن ابن جريج وقال في 
آخره: قال ابن جريج: فلقيت الزهري فسالته عن هذا الحديث فلم 
يعرفه» وسألته عن سليمان بن موسى فأئثنى عليه قال: وقال ابن 
معين: سماع ابن علية من ابن جريج ليس بذاك. قال: وليس أحد 
يقول فيه هذه الزيادة غير ابن علية. وأعل ابن حبان وابن عدى وابن 
عبدالبر والحاكم وغيرهم الحكاية عن ابن جريج. وأجابوا عنها 
على تقدير الصحة بانه لا يلزم مسن نسيان الزهري له أن يكون 
سليمان بن موسى وهم فيه. وقد تكلم عليه أيضاً الدارقطني في 
«جزء من حدث ونسي»؛ والخطيب بعده وأطال في الكلام عليه 
البيهقي في «السنن» وفي «الخلافيات»: وابن الجوزي في 
«التحقيق». وأطال الماوردي في «الحاوي» في ذكر ما دل عليه هذا 
الحديث من الأحكام نصاً واستنباطاً فأفاد. انتهى. 

فإن قلت: إن عائشة رضي الله تعالى عنها كانت تجيز النكاح 
بغير ولي كما روى مالك أنها زوجت بنت عبدالرحمن أخيها وهو 
غائب فلما قدم قال: أمثلي يفتات عليه في بناية؟ فهذا يدل على 
ضعف حديث عائشة المذكور فإنه يدل على اشتراط الولي. قلت: 
قال الحافظ: لم يرد في الخبر التصريح بأنها باشرت العقد فقد 
يحتمل أن تكون البنت المذكورة ثيباً ودعت إلى كفء وابوها 
غائب فانتقلت الولاية إلى الولي الأبعد أو إلى السلطان. وقد صح 
عن عائشة أنها أنكحت رجلاً من بني أخيها فضربت بينهم بشر؛ ثم 
تكلمت حتى إذا لم يبق إلا العقد أمرت رجلاً فأانكح» ثم قالت: 
ليس إلى النساء نكاح. أخرجه عبدالرزاق كذا في «فتح الباري؟. 

- قوله: (رواه إسرائيل وشريك بن عبدالله الخ) هذا بيان 
الاختلاف الذي وقع في إسناد حديث أبي موسىء وقد رجح 
الترمذي رواية اسرائيل وشريك وغيرهما الذين رووا الحديث 
مسنداً متصلاًء على رواية شعبة والشوري المرسلة -لأجل أن 
سماعهم من أبي إسحاق في مجالس وأوقات مختلفة» وسماعهم 
منه في مجلس واحد. 

۷- قوله: (وإسرائيل هو ثبت في أبي إسحاق الخ) قال الحافظ 
في «فتح الباري6. وأخرج ابن عدي عن عبدالرحمن بن مهدي. 
قال: إسرائيل في أبي إسحاق أثبت من شعبة وسفيان وأسند الحاكم 
من طريق علي ابن المديني» ومن طريق البخاري والذهلي 
وغيرهم-: أنهم صححوا حديث إسرائيل. 

8- قوله: (وروى الحجاج بن أرطاة وجعفر بن ربيعة عن 
الزهري عن عروة عن عائشة) فتابع الحجاج وجعفر سليمان بن 
موسى في روايته هذا الحديث عن الزهري» ولم يتفرد به. (قال ابن 
جريج: ثم لقيت الزهري فسألته فأنكره) أي قال ابن جريج في آخر 


الحديث (فضعفوا هذا الحديث من أجل هذا) وقد تقدم الجواب 
عن هذاء فتذكر. 

9- (لم يذكر هذا الحرف) أي: ثم لقيت الزهرى فساألته 
فأنكره. (إلا إسماعيل بن إبراهيم) وهو المعروف بابن علية: ثقة 
حافظ (إنما صحح كتبه على كتب عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي 
رواد) بفتح الراء وتشديد الواو الأزدى» أبي عبدالحميد المكي 
(روى) عن ابن جريج فأكثرء قال أحمد ويحيى: ثقة يغلو في 
الإرجاء» وقال الدارقطنى: يعتبر به» ولا يحتج به.. كنذا في 
«الخلاصة». وقال في «التقريب»: صدوق يخطىء. أفرط ابن حبان 
فقال: متروك. (ما سمع من ابن جريج) أي لم يسمع إسماعيل صن 
ابن جريج. 

-١‏ قوله: (والعمل في هذا الباب على حديث النبي بل دلا 
نكاح إلا بولي» عند أهل العلم الخ) قد اختلف العلماء في اشتراط 
الولي في التكاح: فذهب الجمهور إلى ذلك» وقالوا: لا تزوج 
المرأة نفسها أصلا. واحتجوا بأحاديث الباب. وذمب أبو حنيفة: 
إلى أنه لا يشترط الولي أصلاًء ويجوز أن تزوج نفسها ولو بغير إذن 
وليها إذا تزوجت كفؤاً. واحتج بالقياس على البيع: فإنها تستقل به. 
وحمل الأحاديث الواردة في اشتراط الولي» على الصغيرة. وخص 
بهذا القياس عمومها. وهو عمل سائغ في الأصول» وهو جواز 
تخصيص العموم بالقياس. لكن حديث معقل يدفع هذا القياس» 
ويدل على اشتراط الولي في النكاح دون غيره» ليندفع عن موليته 
العار باختيار الكفء. وانفصل بعضهم عن هذا الإيرادء بالتزامهم 
اشتراط الولي» ولكن لا يمنع ذلك تزويج نفسهاء ويتوقف ذلك 
على إجازة الولي. كما قالوا في البيع. وهو مذهب الأوزاعي. وقال 
أبو ثور نحوه. لكن قال: يشترك إذن الولي لهبا في تزويج نفسها. 
وتعقب بأن إذن الولي لا يصح إلا لمن ينوب عنه» والمرأة لا تنوب 
عنه في ذلك لأن الح لها. ولو أذن لها في إنكاح نفسها صارت 
كمن أذن لها في البيع من نفسها. ولا يصح. كذا في «فتح الباري؟. 
قلت: أراد بحديث معقل ما رواه البخاري في #صحيحه؛ عن 
الحسن: «فلا تعضلوهن». قال: حدثني معقل بن يسار أنها رلت 
فيه. قال: زوجت أختاً لي من رجل وطلقها. حتى إذا انقضت عدتها 
جاء يخطبها. فقلت له: زوجتك وفرشتك وارك فطلقتها. ثم 
جنت تخطبها؟ لا والله لا تعود إليك أبدا. وكان رجلا لا بأس به. 
وكانت المرأة تريد أن ترجع إليه. فأنزل الله هذه الأية: «إقَلاً 
تَعْفْلُومُنُ» فقلت: الآن أفمل يا رسول الله. فزوجها إياه. قال 
الحافظ في «الفتح»: وهي أصرح دليل على اعتبار الولي؛ وإلا لما 
كان لعضله معنى؛ ولأنها لو كان لها أن تزوج ونفسها لم تحتج إلى 
أخيها. ومن كان أمره إليه لا يقال إن غيره منعه منه. قال: وذكر ابسن 
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مندة: أنه اه انتهى. قلت:. 


6- باب ما جاء: : ل يكاح إلا ية سبئة * 


۳ ١-[ضعيف]‏ حدثنا يُوسف بن حَمَادٍ البملري 001 


حدثنا عبد الأعْلى عن سَعِيدٍ سيا عن فتادة» عن جَاپر ابن زيب 
عن ابن عباس : ١‏ الي قال : «البغابا" اللاتي يكحن 
نفُسَهنَ عير بين 

قال 100 رَفَمَ عبدالأعلى هذا الحديث ني 
التفسير. وأوققة في كتاب الطلآق. ولم يَرقعَة. 

٤‏ - حدثنا قب حدثنا غندر محمد بن جعفر» عر" 

جيار بن أبي عروبة) نَحُوة ولَم يَرْفَعَ. وهَذَا أصّح. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غير مَحْمُسوظ. لأنَعْلَمُ أحداً 
رَقْمَهُ إلأمَا رُوِيّ عن عبدالأغْلّى عن ميا عن قَنَادَة 
مَرْقُوعاً. 

وروي عن عبدالأعلى عن سيد هَذَا الْحَدِيثْ مَوْقُوفاً. 

والصْجيح مَا رُوِيّ عن ابن عَبّاس قَوْلْهُ (لاً ناح إلا 
ببئئّة). 
1 وَهكذا رَوَى غَيْرُ وَاجاٍ عن سَعِيلو بن أبي عَرْوَبَةء نحو 
هذاء مَوفوفاً. 

في هذا الاب عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيِن” “ رانس وابي 
هرر 

الْمَمل على هذا عند أمل الملم ن اصلحاب الي كاف 
ومن بَعْدَهُمْ مِنَ التابعين وَغَيْرهِم. قَالُوا: لأ نكاح إلا بشهوج. 
لم يَخْتَِفُوا في ذلك ندا من مَضَى مِنْهُم » لأَقَوْماَمِنَ 
الْمْتَاحرِينَ مِن أهل العلم. . وإنما اختلف اهل ايلم في هذا 
إا شه وَاحد بد راجان فال َر امل العم من ال 
١‏ الْكُوفَة فة وغيرهم: : لأ بجو اللكاح حى بهد الشاجدان ممأ 
عند عَقَدَةٍ و التكاح. وَقَذْرَأى , بَعْضْ اهل الْمَدِينَة إِذًا ا نهد 
واد بَمْدَ وَاحِدِ فأنّهُ جار إذَا أعلثوا ذلِك. 

وَهُوَ قول مالك بن أنس وغيره هكذا قال إسلحاق بن 
يْرَأهِيم ف فيمًا حَكَى عَنَ أهل الْمدِيئة. وقال نض أهل اليلم: 
يجوز شهَادَةٌ رَجُل وَامرأتيْن فِي النََاح. . وهو قول امد 
وإسنحاق0, 

١-.قوله:‏ (حدثنا يوسف بن حماد المعني) بفتح الميم وسكون 
العين المهملة ثم نون مكسورة ثم ياء مشددة ثقة من العاغسرة 
(أخبرنا عبدالأعلى) هو: ابن عبدالأعلى البضري الشامي بالمهملة 
ثقة من الثامنة (عن سعيد) هو: ابن أبي عروبة اليشكرى مولاهم 


البصري ثقة حافظ له تصانيف! لكنه كثير التدليس واختلط؛ وكان 
من أثبت الناس في قتادة. 

" - قوله: (البغايا) أي الزواني. جمع «بغي» وهي: الزانية. من 
«البغاء» وهو: الزنا. مبتدأ خبره: (اللاتي يتكحن) بضم أوله أي 
يزوجن. قاله القاري: (أنفسهن) بالنصب (بغير بينة) قال الطيبي: 
المراد بالبينة إما الشاهد. فبدونه زناء عند الشافعي رحمه الله وأبي 
حنيفة رحمه الله. وإما الولي. إذ به يتبين النكاح. فالتسمية بالبغايا 
تشديد: لأنه شبهه. انتهى. قال القاري: لا يخفى أن الأول هو 
الظاهر إذ لم يعهد إطلاق البينة على الولي شرعاً وعرفاً. انتهى. 

-٣‏ قوله: (حدثنا غندر) بضم عين معجمة وسكون. وفتح دال 
مهملة وقد يضم: لقب محمد بن جعفر المدني البصضري. ثقة 
صحيح الكتاب إلا أن فيه غفلة من التاسعة. قوله: (هذا حديث غير 
محفوظ. لا نعلم أحداً رفعه إلا ما روي عن عبدالأعلنى الخ) قال 
الحافظ ابن تيمية في «المتتقى»: وهذا لا يقدح. لأن عبدالأعلى ثقة 
فيقبل رفعه وزيادته. وقد يرفع الراوي الحديث؛ وقد يقفه. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصيسن) عن النبي وَل 
قال: «لا نكاح إلا بولي وشاهدي عدل» ذكره أحمد بن حنبل في 
رواية ابنه عبدالله. كذا في «المتتقى». قال الشوكاني: وأخرجه 
الدارقطني في #العلل» من حديث الحسن عنه» وفي إستاده: عبدالله 
ابن محررء وهو متروك. ورواه الشافعي من وجه:آخر عن الحسن 
مرسلاً وقال: هذا وإن كان منقطعاً فإن أكثر أهل العلم يقولون به 
(وأنس) لينظر من أخرج حديئه (وأبي هريرة) مرفوعاً وموقوفاء 
أخرجه البيهقي بلفظ: «لا نكاح الا بأربعة: خساطب وولي 
وشاهدين». وفي إسناده: المغيرة بن شعبةء قال البخاري: منكر 
الحديث. 

6- قوله: (وقال بعض أهل العلم: شبهادة رجل وامرأتين تجوز 
في النكاح» وهو قول أحمد واسحاق) وهو قول الحنفية. وقال 
الشافعي: لا يصح النكاح إلا بشهادة الرجال وقال باشتراط العدالة 
بالشهود. وقالت الحنفية: لا تشترط العدالة قال في «الهذاية»: -من 
كتب الحنفية-: اعلم أن الشهادة شرط في باب النكاح» لقوله عليه 
السلام: «لا نكاح إلا بشهؤد»» وهو حجة على مالك في اشستراط 
الإعلان دون الشهادة. ولا بد من اعتبار الحرية فيهاء لأن العبد لا 
شهادة له لعدم الولاية. ولا بد من اعتبار العقل والبلوغ لأنه لا 
ولاية بدونهما. ولا بد من اعتبار الإسلام في أنكحة الممسلمين؛ لأنه 
لا شهادة للكافر على المسنلم. ولا يشترط وضف الذكورة حتى 
ينعقد بحضور رجل وامرأتينء وفينه حلاف الشافعي ولا تشترط 
العدالة حتى ينعقد بحضرة الفاسقين عندناء خلافا للشافعي. له: أن 
الشهادة من باب الكرامة» والفاسق من أهل الإهانة ولنا: أنه من 
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أهل الولاية» فيكون من أهل الشهادة وهذا لأنه لما لم يحرم الولاية 
على نفسه لإسلامه. لا يحرم الشهادة على غيره لأنه من جنسه. 
انتهى. قلت: احتج الشافعي على اشتراط العدالة في شهود النكاح» 
بتقييد الشهادة بالعدالة في حديث عمران بن حصين» وفي حديث 
عائشة. قال الشوكاني في «النيل»: والحق ما ذهب إليه الشافعي: 
من اعتبار العدالة في شهود التكاحء لتقييد الشهادة المعتبرة في 
حديث عمران بن حصين وعائشة وابن عباس. انتهى. واحتج 
الشافعي على اشتراط الذكورة في شهود النكاح» بقوله و: دلا 
نكاح إلا بولي وشاهدي عدل»» فإن لفظ «الشاهدين؟ يقشع على 
الذكرين. وأجاب الحنفية عن هذا: بأن لا فرق في باب الشهادة بين 
الذكر والأنثى؛ وهذا اللفظ يقع على مطلق الشاهدين» مع قطع 
النظر عن وصف الذكورة والأنوثة. قلت: الظاهر هو قول الشافعي 
رحمه الله والله تعالى أعلم. 
- باب ما جَاءَ في خخطَبَةٍ النكاح 

6- [صحيح] حدثنا قُتية. حدثناع بق" بن 
الْقَاسِمٍ عن الأغمّش» عن أبي إسْحَاق. عن أبي 
الأخرصء عن عبدالله قال: عَلَمَنا رَسُولُ الله لا التشَهّد في 
الصّلاة و والتْشَهَدَ في السَاجة". قال: «التَشَهّدُ فِي الصّلاة: 
التَحِّاتْ لله وَالصلُوَات والطيبئات. السّلامُ عَلَِك يها النبي 
وَرَحْمَةٌ الله وبَركائة. السّلامٌ عَلَيْنَا وعَلَى عِبَادٍ الله الصَالِحِينَ. 
أشهذ أن لا إلة إلا الله واد هد أن محمد دة ورَسُول. 
والتشَهَد في الْحَاجَةِ: إن الْحَمدَ لله نَسْتَعِيئْهُ وتستغفرة. ونود 
الله مِن شور انيتا وَسَيّئات أعْمَالِنَاء فمَن يَهْدِي الله قلا 
مُضل ل له. ومن يلل فلا ادي ل له وأشلهد أن لآ إلة إلا الله. 
وأشهد أن مُحَمَداً عَبْدْهُ وَرَسُولَّهُ» يقرأ ثلاث آيات. 

قال عَبْئرُ: فَمَسَرَه”" لنا سيان الشؤري: ظانَقُوا الله حى 
تقاته ولأ تونن إل واشم مُسْلِمُونَ4. وطانَقُوا الله الذي 
تسَاءلُونَ به والأرْحَام إن الله کان : عَلَيكُمْ رقيياً). «اتقوا الله 
وَقُوُوا قَوَلاً سَدِيداً). قال: وفي الاب عن عي بن حَاتِهِ9. 
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قال أبو عيسى: حلريث عبدالله حييث حسن رَوَاهُ 
الأَعْمَث عمش عن ابي إمحاق» عن أبي الأخوّص. عن عبدالف 

عن النبي وَكِ. 

وروا شعبةٌ عن أبي إمْحَاقَ» عن أبي عبد عن عبداللى 

عن النبي ا وكِلاً الْحَدِيئيْنِ صحيح. لأن إسرَائيل جَمَعَهُمَا 
فقَال: عد بي اتاق حا لي اللخوص ابي شمن 
عبدالله بن مَسْعُودٍ عن النبي ڳا وقد قال أل الملم: إن 


النكاح جار عبر حط . وهو قول سفيَانَ الشؤري وغيره 

مِن أذل العِلم. 

11۰٩‏ - [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا أبو هشامٍ 
الرفاع . حدثنا محمد بن قُضَبْل عن عاصيم بن كليبي عن 
اید ع لي شر ا قال رَسُول الله ككلة: دعل حم“ 
يْس فيها تشهد هي كالْيَدٍ الْجَذمَا. 

[EA [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسنٌ صحیح غریب . 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبثر) بفتح العين المهملة وسكون الموحدة 
وفتح المثلثة (بن القاسم) الزبيدي بالضم الكوفي: ثقة من الثامنة. 
(عن عبدالله) أي ابن مسعود. 

- قوله: (والتشهد في الحاجة) أي من النكاح وغيره (قال): 
أي ابن مسعود (التشهد في الصلاة) أي في آخرها (التحيات لله 
والصلوات الخ) تقدم شرحه في محله (والتشهد في الحاجة: إن 
الحمد لله) بتخفيف «أن» ورفع «الحمد» قال الطيبي: التشهد مبتدأ 
خبره «أن الحمد للّه»؛ و«أن» مخففة من المثقلة» كقوله تعالى: 
رار دَعْوَاهُمْ أن الْحَمْدُ لله رب الْمَالَمِينَ4. (نستعينه) أي في 
حمده وغيره» وهو وما بعده جمل مستأنفة مبينة لأحوال الحامدين. 
وفي زواية ابن ماجه: انحمله ونستعينه» بزينادة #نحمده». 
(ونستغفره) أي في تقصير عبادته (من يهد الله) وفي بعض النسخ: 
«من يهده الله» بإثبات الضميرء وكذلك في رواية أبي داود والنسائي 
وابن ماجه. أي من يوفقه للهداية. (فلا مضل له) أي من شيطان 
ونفس وغيرهما (ومن يضلل) بخلق الضلالة فيه (فلا هادي له) أي 
لا من جهة العقلء ولا من جهة النقل ولا من وليء ولا من نبي. 
قال الطيبي: أضاف الشر إلى الأنفس أولاً كسباء والإضلال إلى الله 
تعالى ثانياً خلقاً وتدبيراً (قال:) أي ابن مسعود (ويقرأ ثلاث آيات) 
أي النبي يكك. وهذا يقتضي معطوفا عليه» فالتقدير: يقول الحمد لله 
ويقرأ. 

-٣‏ (ففسرها) أي الآيات الثلاث: اتقواً الله حق فاته الخ. 
الآية التامة هكذا: < يأيّهًا الْذِينَ آمَنُواْ انوا الله حى تُفَاتِهِ ولا تونن 
إلا رانم سنيون). ا ُو الله اللي تساءلُون به والآزحام) الخ. 
الآية التامة هكذا: «بابا الاس ا توأ ربكم األإي خلقكم من نفس 
وَاحِدَةٍ ولق مِنْهَا زُوْجَهَا وَبَث مِنْهُمَا رجالا كيرا وَِسَاءُ وَانَقُوأ الله 
الي ساون به وَالآرْحَام إن الله كان عليكُم رقيا) «وقولوا قَولاً 
سيدا الخ. الآيةء الآية التامة هكذا: طيأيهًا الْذِينَ آمَنُوأْ اتقواً الله 
ولوأ ولا سديداً * يُصلِح لكم أَعْمَالكُمْ َيَغْقِرْ لَكُمَ ذُنُويَكُمْ وَمَنْ 
يُطِعٍ الله وَرَسُولَهُ فََ فار فَوَْأ عظيماً). 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم) أخرجه مسلم بتغيير 
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الألفاظ كذا في «شرح سراج أحمد». وإني لم أجد حديثه في 
«صحيح مسلم»؛ فلينظر. قوله: (حديث عبدالله حديث حسن) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه» وصححه أبو عوانة وابن 
حبان. كذا في «فتح الباري). 

-٥‏ قوله: (وقد قال بعض أهل العلم: إن النكاح جائز بغير 
خطبة الخ) ويدل على الجواز حديث إسماعيل ابن إبراهيم عن 
رجل من بني سليم» قال: #خطبت إلى النبي يإ أمامة بنت 
عبدالمطلب» فانکحني من غير أن يتشهد؛. رواه ابو داود. ورواه 
البخاري في «تاريخه الكبير»» وقال: إسناده مجهول. انتهى. قال 
الشوكانيء وأما جهالة الصحابي المذكورء فغير قادحة. وقال 
الحافظ في «فتح الباري» -تجت حديث سهل بن سعد الساعدي-: 
وفيه أنه لا يشترط في صحة العقد تقسدم الخطبة: إذا لم يقع في 
شيء من طرق هذا الحديث وقوع حمد ولا تشهد ولا غيرهما من 
أركان الخطبة وخالف في ذلك الظاهرية: فجعلوها واجبةء ووافقهم 
من الشافعية أبو عوانة» فترجم في «صحيحه): «باب وجوب الخطبة 
عند العقد». انتهى 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو هشام الرفاعي) اسمه: محمد بن يزيد بن 


محمد بن كشير العجلي الكوفي» قاضي المدائن» لیس بالقوي» من 


صغار العاشرة. وذكره ابن عدي في شيوخ البخاري» وجزم 
الخطيب بأن البخاري روى عنه. لكن قد قال البخاري: رأيتهم 
مجمعين على ضعفه. كذا في «التقريب». وقال في «الميزان»: قال 
أحمد العجلي: لا بأس به. وقال البرقاني: أبو هاشم ثقةء أمرني 
الدارقطني أن أخرج حديثه في الصحيح. انتهى. (ابن فضيل) اسمه 
محمد بن فضيل بن غزوان أبو عبدالرحمن الكوفي» صدوق 
عارف» رمي بالتشيع. 

۷- قوله: (كل خطبة) بضم الخاء» وقال القاري: بكسر الخاء 
وهي التزوج. انتهى. قلت: الظاهر أنه بضم الخاء. (ليس فيها 
تشهد) قال التوربشتي: وأصل التشهد قولك: أشهد أن لا إله إلا الله 
وأشهد أن محمداً رسول الله ويعبر به عن الثناء. وفي غير هذه 
الرواية. «كل خطبة ليس فيها شهادة فهي كاليد الجذماء» والشهادة: 
الخبر المقطوع بهء والثناء على الله أصدق الشهادات وأعظمها. .قال 
القاري: الرواية المذكورة رواها أبو داود عن أبي هريرة (كاليد 
الجذماء) بالذال المعجمة: أي المقطوعة التي لا فائدة فيها 
لصاحبهاء أو التي بها جذام كذا في «المجمع». 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «الفتح6 
في أوائله: قوله لِ: كل أمر ذى بال لا يبذأ فيه بحمد الله فهو 
أقطع» وقوله: «كل خطبة ليس شهادة فهي كاليد الجذماء» أخرجهما 
أبو داود وغيره من حديث أبي هريرة.قال: وفي كل منهما مقال. 


التهى. وقال في «التلخيص»: حديث أبي هريرة «كل كلام لا يبدأ 
فيه بالحمد فهو أجذم» (أخرجه) ابو داود والنسائي وابن ماجه وأبو 
عوانة والدارقطني وابن حبان والبيهقي» من طريق الزهري عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة. واختلف في وصله وإرساله: فرجح النسائي 
والدارقطني الإرسال. قوله: ويروي: «كل أمر ذى بال لا يبدأ فيه 
بحمد الله فهو أبتر»» هو عند أبي داود والنسائي كالأول» وعند ابسن 
ماجه كالثاني. لکن قال: «أقطع» بدل «أبتر» وكذا عند ابن حبان وله 
ألفاظ أخرى أوردها الحافظ عبدالقادر الرهاوي في أول «الأربعين 
البلدانية». انتهى كلام الحافظ. فالظاهر أن تحسين الترمذي بتعدد 
الطرق» والله تعالى أعلم. 
۷- باب ما جاءَ في اسما البكر والب 

۷ - ]مت متفق عليه] حدثنا إسْحَاقْ بن مَنصُور. أخبرنا 
مُحَمَدْ بن يُوسّف. حدثنا الأوزاعي عن يَحبَى بن ابي کيير 
عن أبي سلمة؛ عن أبي هريره قال: قال رسول الله با: دل 
تتح" اليب حَتى تُسْتَأمَرٌ. ولا تنكح البكرٌ حتى تسْتَادَن. 
وَإِْنْهَا الصّمُوت». 
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قال: وفِي الْبَابِ عَنْ عُمَر'" وابن عَبّاس وعَائِشَة وَالْعْرْسِ 
ابن عَمِيرَة. 1 

قال أبوعيسي: حلييث أبي هري رة حديدث حسنٌ 
صحيح”". والْعمَلٌ عَلَى هذا عند اهل ايلم ان لتيب لا 
زوج حتى نُستَمَر وإن رُوَجَهَا الأب من َير أن يَسْتَأمِرَهَاء 
فَكَرهَت ذلك فالتکاح وح عند عامة اهْلٍ الْهلم. 

واختلف أل ايلم في ترُويج الأبكار إذَا زوَجَهْنَ الأبَاء: 
َرأ أكثرُ أهل اليم مِن أهل الكوفَةٍ وَعَيْرِهِم أن الأب إذَا 
وج اليك وجي بالغ بير أمْرهاء فلم رض بستزويج الأب 
فالتكاح مَفْسُوخ. قال بَْض أهل الْمينة: تزويج الأب عَلَى 
البكر جَائُْ وإن كَرهَت ذلك. وهُوَقَوْلُ مالك بن أئس 
3 الشَافِعِي وَأحْمَدَ وإسلحاق. 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا فة بن سعيد 
حدثنا مالك بن أن عن عبدالله بن الففنلء »عن تاقِم بن 
جْبيْر بن يم عن ابن عباس أن رسُول الله يل قال: 
الأ" أحق بتسيها من وليه والبكرُ تُسْتَادَنْ فِي نها 
وإذْنهَا صْمَائهًاء. 
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هذا حلريث حسنْ صحيح. رواه شَعَبَةُ وسّفْيَانُ الفوري 
عن مالك ب بن أنس. 
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وقد احج بَْض الناس في إِجَازَةٍ 0 
الحديث وَلَيْسَ في هَذا الحَدِيث”" ما احتَجوا به. لأنه 
روي من غير وَج عن ابن عباس عن النبي و قاَ: 9 
نكاح إلا بولي». وهكذا افتی به ابن عباس بَمْدَ النسي له 
0 دلا کا اح إلا بوَلي». نما مَعنَى قول النبي وكله: اليم 

حَق بنَفسهًا من وما“ -عند أكثْر اهل ي الِلم-: : أن الولبي 
لآ 00 إلا برِضاهًا وأمْرِهًا: فإن زُوَجَهَا فَالتَكَاح مَفْسُوخ: 
يك ختساءَ بن و خداې حَيِث أ زُدَجَهَا أبوهًا وهي 

یب كنا ذلك فر البي يك نِكَاحَةُ 

-١‏ قوله: (لا تنكح) بصيغة المجهول قوله: (الثيب) قال في 
«النهاية»: الثيب من ليس ببكر وفي رواية الشيخين: «الأيم» بتشديد 
الياء المكسورة. (حتى تستامر) على البناء للمفعول» أي حتى 
تستاذن صريحاً. إذ «الإستيمارة: طلب الأمس والأمر لا يكون إلا 
بالنطق. (ولا تكح البكر) المراد بالبكر: البالغة. إذ لا معنى 
لاستئذان الصغيرة» لأنها لا تدري ما الإذن. (حتى تستاذن) أي 
يطلب منها الإذن (وإذنها الصموت) أي السكوت» يعني: لا حاجة 
إلى إذن صريح منهاء بل يكتفي بسكوتها لكثرة حيائها. وفي رواية 
الشيخين: #قالوا: يا رسول الله. وكيف إذنها؟ قال: «إذنها أن 
تسكت». واختلف في أن السكوت من البكر يقوم مقام الإذن في 
حق جميع الأولياء؛ أو في حق الأب والجد دون غيرهما. وإلى 
الأول ذهب الأكثرء لظاهر الحديث. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمر) لينظر من أخرجه (وابن 
عباس) أخرجه الجماعة إلا البخاري. (وعائشة) قالت: قلت: يا 
رسول الله» تستأمر النساء في أبضاعهن؟ قال: «نعم». قلت: إن 
البكر تستامر فتستحي فتسكت؟ فقال: «سكاتها إذنها». أخرجه 
الشيخان. (والعرس) يضم أوله وسكون الراء. بعدها مهملة (ابن 
عميرة) بفتح العين المهملة وكسر الميم وسكون التحتانية؛ 
صحابي. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

-٤‏ قوله: (وأكثر أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم أن الأب 
اذا زوج البكر وهي بالغة بغير أمرها فلم ترض بتزويج الأب 
فالنكاح مفسوخ) واحتجوا على ذلك بحديث ابن عباس: أن 
جارية بكرا أتت النبي ية فذكرت: أن أباها زوجها وهي كارهة 
فخيرها النبي كيه رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه. قال ابن 
القطان في كتابه: حديث ابن عباس هذا حديث صحيح. 

5- (وقال بعض أهل المدينة: تزويج الأب على البكر جائز 
وإن كرهت ذلك» وهو قول مالك بن أنس والشافعي وأحمد 


عباس الآئي: «الأيم أحق بنفسها من وليها؛ فإنه دل بمفهومه على 
أن ولي البكر أحق بها منها. واحتج بعضهم بحديث أبي موسى 
مرفوعاً: «تستأمر اليتيمة في نفسهاء فإن سكتت فهو إذنهاء» قال: 
فقيد ذلك باليتيمةء فيحمل المطلب عليه» وفيه نظرء لخديث ابن 
عباس بلفظ: «والبكر يستآذنها أبوها في نفسها», رواه مسلم. 
وأجاب الشافعي : بأن المؤامرة قد تكون عن استطابة نفس» ويؤيده 
حديث أبن عمر رفعه: «وأمروا النساء ء في بناتهن» رواه ابو داود. 
استطابة النفس. وقال البيهقي: زيادة ذكز الأب في حديث ابن 
عباس غير محفوظةء قال الشافغي: زادها ابن عبينة في حديثه. وكان 
ابن عمر والقاسم... وسالم يزوجون الأبكار لا يستأمروهن. قال 
البيهقي: والمحفوظ في حديث ابن عباس: «البكر تستامر؟ ورواه 
صالح بن كيسان بلفظ: «واليتيمة لا تستأمرة» وكذلك رواه أبو بردة 
فدل على أن المراد بالبكر: اليتيمة. قال الحافظ ابن حجر: وهذا لا 
يدفع زيادة الثقة الحافظ بلفظ الأب» ولو قال قائل: «بل المراد 


. باليتيمة البكر» لم يدفع. واتستامر؟ بضم أوله» يدخل فيه الأب 


وغيره. فلا تعارض بين الروايات. ويبقى النظر في أن «الاستثماز» 
هل هو شرط في صحة العقدء أو مستحب على معنى الاستطابة 
كما قال الشافعي؟ كل الأمرين محتمل. انتهى كلام الحافظ. قلت: 
الظاهر أن الاستثمار هو شرط في صحة العقد لا على طريق 
الاستطابة يدل عليه حديث ابن عباس رضي الله عنه: أن جارية بكرا 
تت النبي يلك فذكرت: أن أباها زوجها وهي كارهة:؛ فخيرها 
رسول الله بلِ. وقد تقدم تخريجه؛ وهو حديث صحيح. قال 
الحافظ في «الفتح»: ولا معنى للطعن في الحديث» فإن طرقه تقوي 
بغضها ببعض» انتهى. وأجاب البيهقي: بأنه إن ثبت الحديث في 
البكر» حمل على أنها زوجت بغير كفء. قال الحافظ: وهذا 
الجواب هو المعتمدء فإنها واقعة عين: فلا يثبت الحكم فيها 
تعميماً. قلت: قد تعقب العلامة الأمير اليماني» على كلام البيهقي 
والحافظ في «سبل السلام» تعقباً حسناء حيث قال: كلام هذين 
الإمامين محاماة على كلام الشافعي ومذهبهم» وإلا فتاويل البيهقي 
لا دليل عليه فلو كان كما قال لذكرته المرأة» بل قالت: إنه زوجها 
وهي كارهة. فالعلة كراهتهاء فعليها علق التخيير: لأنها المذكورة. 
فكأنه قال #: «إذا كنت كارهة فأنت بالخيار». وقول المصنف - 
يعني الحافظ ابن حجر- إنها واقعة عين. كلام غير صحيح. بل 
حكم عام لعموم علته» فأينما وجدت الكراهة ثبت الحكم. وقد 
أخرج النسائي عن عائشة: «أن فتاة دخلت عليهاء فقالت: أبي 


تحفة الأحوذي - كتاب التكساح 


١١8 


زوجني من ابن أخيه يرفع في خسيسه وأنا كارهة. قالت: اجلسي 
حتى يأتي رسول الله وك فأخبرته؛ فارسل إلى أبيها قدعاه» فجعل 
الأمر إليها. فقالت: يا رسول الل قد اجزت ما صنع أبيء ولكنن 
أردت أن أعلم النساء أن ليس للآباء من الأمر شيء. والظاهر أنها 
بكر ولعلها البكر التي في حديث ابن عبساسء وقد زوجها أبوها 
كفؤا ابن أخيه. وإن كانت ثيباً ققد صرحت: أنه ليس مرادها إلا 
إعلام النساء أنه ليس للآباء من الأمر شيء. ولفظ «النساء» عام 
للثيب والبكرء وقد قالت هذه عنده يك فاقرها عليه. والمراد بنفي 
الأمر من الآباء: نفي التزويج للكارهةء لأن السياق في ذلك. فلا 
يقال: هو عام لكل شيء. انتهى ما في «السبل». قلت: حديث 
عائشة الذي أخرجه النسائي مرسل فإنه أخرجه عن عبدالله بن بريدة 
عن عائشة؛ قال البيهقي: هذا مرسلء ابن بريدة لم يسمع من عائشة. 
انتهى. لكن رواه ابن ماجه متصلاء وسنده هك ذا: حدثنا هناد بن 
السري حدثنا وكيع عن كهمس بن الحسن عن ابن بريدة عن أبيه 
قال: «جاءت فتاة؛ الخ» بمثل حديث النسائي. وأخرجه أحمد في 
#مسسبكها. 

-٦‏ قوله: (الآيم) قال الحافظ: ظاهر هذا الحديث أن «الأيم؛ 
هي: الثيب التي فارقت زوجها بموت أو طلاق لمقابلتها بالبكر. 
وهذا هو الأصل في الأيم: ومنه قولهم: «الغزو مأيمة؛ أي يقتل 
الرجال. فتصير النساء أيامى. وقد تطلق على من لا زوج لها أصلاً. 
(وإذنها صماتها) بضم الصادء بمعنى سكوتها. قوله: (هذا حديث 
حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري. 

۷- قوله: (واحتج بعض الناس في إجازة النكاح بغير ولي» 
بهذا الحديث) قال الحافظ الزيلعي: وجهه أنه شارك بينها وبين 
الولي» ثم قدمها بقوله: «أحق»» وقد صح العقد منه» فوجب أن 
يصح منها. انتهى. (وليس في هذا الحديث ما احتجوا به» لأنه قد 
روي من غير وجه؛ عن ابن عباس عن النبي ب قال: «لا نكاح إلا 
بولي٤)‏ وهو حديث صحيح كما عرفت (وهكذا أفتى به ابن عباس 
بعد النبي يك فقال: لا نكاح إلا بولي) فإفتاؤه به بعد الي کف 
يؤيد صحة حديثه. 

8- (وإنما معنى قول النبي يَككِ: «الأيم أحق بنفسها من وليهاة؛ 
عند أكثر أهل العلم» أن الولي لا يزوجها إلا برضاها وأمرهبا. فإن 
زوجها فالتكاح مفسوخ على حديث خنساء بنبت خدام الخ) قال 
الحافظ في «الفتح»: حديث عائشة «أيما امرأة نكحت بغير إذن 
وليها فتكاحها باطل» حديث صحیح» وهو يبين أن معنى قوله: 
«أحق بنفسبها من وليها»: أنه لا ينقذاعليها أمره بغير إذنهاء ولا 
يجبرها فإذا أرادت أن تتزوج لم يجز لها إلا بإذن وليها. انتهى كلام 
الحافظ. وقال النووي في شرح صحيح مسلم»: قوله ية «أبحق 


بنفسها؛ يحتمل -من حيث اللفظ- أن المراد: احق مسن وليها في 
كل شيء من عقد وغيره كما قاله أبو حنيفة وداود. ويحتصل... 
(من حيث غيره) أنها أخق بالرضاء أي لا تزوج حتى تنطق بالإذن» 
بخلاف البكر. ولكن لما صح قوله يَلِِ: «لانكاح إلا بولى؟ مع 
غيره من الأحاديث الدالة على اشتراط الولي يتعيين الاحتمال 
الثاني. قال: واعلم أن لفظة «أحق» ههنا للمشاركة» ومعناه: أن لها 
في نفسها في النکاح حقاً؛ ولوليها حقاً وحقها أوكد من حقه. فإنه 
لو أراذ تزويجها كفؤا وامتنعت لم تجبرء ولو ارادت أن تتزوج كفؤاً 
فامتنع الولي أجبرء فإن أصر زوجها القاضي. فدل على تأكد حقها 
ورجحانه. انتهى كلام النووي. 
۸- باب ما جَاءَ في إكرَاءِ اليتِيمَةِ عَلَى التزويج 
۹ - [حسن صحيح] حدثنا ب حدثنا عبدالعزيز بن 
مُحَمٍَ عن مُحَمَِ بن عرو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيرَةه 
ال: : قل رون اله إ4 «اليتيمة تًا مر في يها فإن 
صمَنَت فَهُوَ إِذنْهَاء وإذ ابت فلا جواز عَلَيْمَاء. يعني إذا 


أدركت فَرَدَتْ. 
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قال: وفِي البَابٍ: عن أبي موس" '» وابن عُمرَ وعائشة. 

َال أبُو عِيسى: حلديث أبي هريره حاريث حسن”". 

واختلف اهل العم في تزوبج اليد یہ يِيمَةٍ. قرأى فض ال 
العلم: : أن التيمّة ذا زوجت فالنكاح مو و قُوف حَتى بلع فإ 
بلقت فَلَهَا الحيار في إجازة النكاج أو فْسْحِه. وو لو 
بض التابعين وغَيرهِم. ؟. وقال بَْضهم: يجوز نكاح اليتِيمَةٍ 
حتَى تبلغ ولا يجوز | لخيّارٌ في النكاح” رفز اقول سان 
زرو رکا یات لهل ا وقَالَ أحْمَدُ 
وإسحاق: إا لفت الييمَة تملع ميتين فزوج فَرَضيَت» 
فالتكَاح جائر ولآ حيار لها إذا اذركت. وَاحْنَجًا بحَدِيث 
عَائِشَة: : دن ابي وك ّى بها وي بت تمع مين وقد 
قَالَتْ عَائِشَةُ: «إذا بَلَفتْ الجارية يسع سين فَهِي امرَأة». 

+١‏ قوله:(اليتيمة تستامر) الجيمة عني: صغيرة لا ثب لهب 
والمراد هنا: البكر البالغة» سماها باعتبار ما كانث. كقوله تعالى: 
«وآثوأ الينَامَى أَمْوَالَهُم4 وفائدة التسمية: مراعاة حقها والشفقة 
عليها في تحري الكفاية والصلاح؛ فإن اليتيم مظنة الرأفة والرحمة. 
ثم هي قبل البلوغ لا معنى لإذنهاء ولا لإبائها. فكأنه عليه الصلاة 
والسلام شرط بلوغها؛ فمعناه: لا تكح حتى تبلغ فتستأمر. قاله 


القاري في «المرقاة». (فإن صمتت) أي سكتت (فهو) أي صماتها 


١16 
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الجيم؛ أي فلا تعدي عليها ولا إجبار. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى) أخرجه أحمد مرفوعاً 
بلفظ: «تستأمر اليتيمة في نفسهاء فإن سكتت فقد أذنت» وإن أبت 
لم تكره». وأخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم وأبو يعلى والدارقطني 
والطبراني. قال في «مجمع الزوائد»: ورجال أحمد رجال الصحيح 
(وابن عمر) قال: «توفي عثمان بن مظعون» وترك ابنة له مسن خولة 
بنت حكيم بن أمية بن حارثة بن الأوقص. وأوصى إلى أخيه قدامة 
ابن مظعون -قال عبدالله: وهما خالاي- فخطيت إلى قدامة بن 
مظعون ابنة عثمان بن مظعون» فزوجنيها. ودخل المغيرة بسن شعبة 

يعني: إلى أمها فأرغبها في المال: فحطت إليه» فحطت الجارية إلى 

هوى أمها؛ فأبتا حتى ارتفع أمرهما إلى رسول الله يي فقال قدامة 
ابن مظعون: يا رسول الله. ابنة أخي أوصى بها إلي» فزوجتها ابن 
عمتهاء فلم أقصر بها في الصلاح ولا في الكفاءة؛ ولكنها امرأة 
وإنما حطت إلى هوى أمها. قال: فقال رسول الله ب: «هي يتيمة» 
ولا تتكح إلا بإذنها». قال: فانتزعت والله مني بعد أن ملكتهاء 
فزوجوها المغيرة بن شعبة» رواه أحمد والدارقطني. قال صاحب 
«المنتقى»: وهو دليل على أن اليتيمة لا يجبرها وصي ولا غيره. 
انتهى. 

-٣‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) قال في «المنتقى»: 
رواه الخمسة إلا ابن ماجه وقال في «النيل»: وأخرجه أيضا ابن 
حبان والحاكم. قوله: (فرأى بعض أهل العلم أن اليتيمة إذا زوجت 
فالنكاح موقوف حتى تبلغ» فإذا بلغت فلها الخيار في إجازة النكاح 
وفسخه) وهو قول أصحاب أبي حنيفة. ويدل على جواز تزويج 
اليتيمة قبل بلوغهاء قوله تعالى: (وإن ْم ألا تقْسطُوأ في الْينَامَى 
فَانكِحُوأ ما طَاب لَكُمْ4: قال الحافظ في «الفنح»: فيه دلالة على 
تزويج الولي غير الأب التي دون البلوغ بكرا كانت أو ثيبأء لأن 

حقيقة اليتيمة من كانت دون البلوغ ولا أب لها وقد أذن في 
تزويجها بشرط أن لا يبخس من صداقها. فيحتاج من منع ذلك إلى 
دليل قوى. انتهى. 

5- (وقال بعضهم: لا يجوز نكاح اليتيمة حتى تبلغ» ولا يجوز 
الخيار في النكاح) وهو قول الشافعي واحتج بظاهر حديث الباب. 
قال في «شرح السنة»: والأكثر على أن الوصي لا ولاية له على 
بنات الموصي» وإن فوض ذلك إليه. وقال حماد بن أبي سليمان: 
للوصي أن يزوج اليتيمة قبل البلوغ وحكى ذلك عن أبي شريح: أنه 
أجاز نكاح الوصي مع كراهة الأولياء. وأجاز مالك: إن فوضه الأب 
إليه. انتهى. (وقال أحمد وإسحاق: إذا بلغت اليتيمة تسع سنين 
فزوجت فرضيت» فالنكاح جائز ولا خيار لها إذا أدركت) أي إذا 
بلغت. ولم أقف على دليل يدل على قول هذين الإمامين وأما 


احتجاجهما بحديث عائشة: «أن النبي ب بنى بها وهي بشت تسع 

سنين» ففيه: أن عائشة قد كانت أدركت وهي بنت تسع ستين 

(قالت عائشة: إذا بلغت الجارية تسع سئين فهي امرأة) كان عائشة 

أرادت: أن الجارية إذا بلغت تسع سنين فهي في حكم المرأة 

البالغة» لأنه يحصل لها حينئذ مسا يعرف به نقعها وضررها: من 

الشعور والتمييز. والله تعالى أعلم. 
4- باب ما جَاءَ ف في الوليين يُرَوْجَان 

١٠-[قال‏ الألباني: E‏ د EN‏ 
تيه حدثنا عُندَر"“ حدثنا سَعِيدُ ابن أبي عَرُوبَة عن فتادَة عن 
الحسّن عَن سَمْرَة بن جُندبي أن رسُول الله يك قال: «أيما 
امْرَأَةٍ زُوَجَهَا وټان هي لأول مِنْهُمَاء ومن بَاعَ بَيْعأْ مِنْ 
رَجْلَيْنِ َه إلاول مِنْهُمَاء. 

3د °۸۸[ 141:1[ [ه: .]11١9١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسر** . والعَمَل عَلَى هذا 
عند اهل الولم» ل ميم في ذلك اختيلافا: : إذَا زوج أَحَدُ 
الوَليْن قبل الآخرء فيكاح الأول جائ ونکاح الآخر 
مَفُسُوخ. . وإذا روجا جَميعاً فَكَاحْهُما جميعا مَفُسُوخ. وهو 
قول الكؤري واحْمَدَ وإسحاق. 

-١‏ قوله: (حدثنا غندر) بفتح معجمة وسكون نون وفتح دال 
وقد تضم. (زوجها وليان) أي من رجلين (فهي للأول منهما) أي 
للسابق منهما ببيئة أو تصادق. فإن وقعا معأء أو جهل السابق منهما 
بطلا معاً. 

١‏ - قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه. قال المنذري: وقد قيل: إن الحسن لم يسمع من سمرة شيئاء 
وقيل سمع منه حديثاً في العقيقة. انتهى. وقال الحافظ في 
«التلخيص): حسنه الترمذي» وصححه أبو زرعة وأبو حاتم 
والحاكم في «المستدرك» قال الحافظ: وصحته متوقفة على ثسوت 
سماع الحسن من سمرة» فإن رجاله ثقات» لكن إختلف فيه على 
الحسن. ورواه الشافعي وأحمد والنسائي؛ من طريق قتادة أيضاً 

عن الحسن عن عقبة بن عامر. قال الترمذي: الحسن عن سمرة في 
ا ای ای ا ی ت ا 
وأخرجه ابن ماجه من طريق شعبة عن قتادة عن الحسن عن سمرة 
أو عقبة بن عامر. انتهى. 

۹ - باب ما جَاءً فِي ناح العَبْدٍبغيْرِ إذن سيه 

۱-[حسن» حسنه الترمذي] حدثنا علي بن حجر 
أخبرنا الوليڈ بن ملم عن ذُهَيْرِ بن مُحمَار عن عبدالله بن 
مُحَمّدٍ بن عقيل عن جَابر بن عبدالله عن النبي ول قال: دأيمًا 
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عَباٍ تَرَوْج بَغيْر ير إذن سيدو" فَهْرَ عَاهِرَ. 
]د: [1A‏ 
قال: وفِي الاب عن ابن عم 
قال أبو عيسى: حلريث جَابرٍ حديث حسن 


مع مم 


”". ورَوَى 
هَڏا الحَدِيثُ عَنْ عبدالله بن مُحَمْدِ بن عقيل عن ابن 
ر بعر والصّجيح: عن عبدالله بن 
مُحَمَاد بن عقيل عن جابر. 

والعمَل على هذا عند اهل الِلم ن أصلحاب النبي يه 
وغيْرِهِم: أن نِكاحَ العَبْد بغر إن سَيْدِهِ لا يجوز وهو قول 
أحْمَدَ وإمْحَاق وغَيْرِهِمَا بلا إختلاف. 

1- [حسن] حدثنا سَعِيدُ بن يى بن سعد الأمَوِيَ 
حدئنا أبي حدثنا ابن جرج عن عبدالله بن مُحَمَدٍ بن عقيل 
عن جابر عن النبي بف قال: «أيما عَبْدٍ وَج بير ِن سيل 
فَهْوَ عاهر؛. 

[د: ۷۸[ 


قال أبو عيسى : هَذا حديك حسن صحیح . 


-١‏ قوله: (بغير إذن سيده) أي مالكه. (فهو عاهر) آي زان. قال 
المظهر: لا يجوز نكاح العبد بغير إذن السيد وبه قال الشافعي 
وأحمد ولا يصير. العقد صحيحاً عندهما بالإجازة بعده. وقال أبو 
حنيفة ومالك: إن جاز بعد العقد صح. قلت: احتج من قال ببطلان 
التكاح وعدم صحته إلا بإذن السيد: بأنه يك حكم عليه بأنه عاهر. 
والعاهر: الزاني» والزنا باطل. وبرواية ابن عمر بلفظ: «إذا نكح 
العبد بغير إذن مولاه فتكاحه باطل)» وهو حديث ضعيف كما 
ستعرف. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو داود من طريق 
عبدالله بن عمر العمري عن نافع عنه عن النبي بف قال: «إذا تكح 
العبد بغير إذن مولاه فنكاحه باطل» قال أبو داود: هذا الحديث 
ضعیف» وهو موقوف» وهو قول ابن عمر رضي الله عنهما. انتهى. 
قال الحافظ في «التلخيض:: ورواه ابن ماجه.من حديث ابن عمسر» 
بلفظ: «أيما عبد تزوج بغير إذن مواليه فهو زان» وفيه: مندل بن 
علي» وهو ضعيف. وقال أحمد بن حنبل: هذا حديث منكر. 
بلدا نار ع انار SER‏ سي 
ولفظ الموقوف أخرجه عبدالرزاق عن معمر عن أيوب عن نافع عن 
ابن عمر: أله وجد عبد له تزوج بغير إذنه؛ فرق ينهماء وأبطل 
صداقه.. وضربه حدا) انتهى. 

۳- قوله: (حديث جابر حديث حسن) قال المنذري -بعد نقل 
تین رمي ندا ما طهر في اا عبدالله بن محمد بن 
عقيل» وقد احتج به غير واحد من الأثمة» وتكلم فيه غير واحد من 


الأئمة. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) في سنده: عبدالله بن 
محمد بن عقيل» وقد عرفت آنفا أنه قد احتج به غير واحد» وتكلم 
فيه غير واحد والترمذي ممن احتج به ولذلك صحح هذا 
الحديث. قال الخزرجي في الخلاصة۲: قال الترمذي: صدوق» 
سمعت محمداً يقول: كان أحمد وإسحاق والحميدي يحتجنون 
يحديث ابن عقيل. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءَ في مُهُور النسّاء 

۳-[قال الألباني في «صحيح الترمذي»: الحديث 
في «الضعيف» ولم يذكره فيه] حدثنا مُحَمَدٌ ابن بشار حدثنا 
يَحبَى بن سيد وحدثنا عبدالرحْين بن مهاري و مُحَمَد بن 
جف قَالُوا: : حدثنا شُعبَةُ شُعْبةٌ عن عَاصم بن عبيدالله قال: 
ممعت عبدالله بن عامر بن رَييعَة عن أبيو: «أنّ امْرَأة مِنْ بي 
قَرَارَة تَرَوْجَتْ على لين فقَلَ رسُول الله يكلِ: أرَضيبت”2 
من تبك ومالك بتَعْلَيْن؟ قال نَعَم. قال: فَأجَاره». 


[ھ: 14۸۸[ 


قال: وفِي البَاب: :عن عمر عُمَرَ" وأبي هُرَيْرَة وسّهل بن سَغا 


وأبي سَعِيدٍ واس وعائشة وجابر وبي حدر الأسْلمِي. قال 
أبو عيسى: حلريث عَامر بن رة حلريث حسنُ صحيخ”". 

واختلف اهل الم في المهْرِ فقا خض أهل العلم: 
المَهْرٌ عَلَى ما تَرَاضَوًا عَلَيِْ وهو قَوْلُ سيان الشؤري 
والشافِعي واحند رإسماق ۰ وقَالَ ماك بن أنس: لآ يَكُون 
المَهِر اقل من ريع دينار”* . وقال بض أهل الكُوقة: لا يَكُونْ 
المَهْرُ اقل ن عَشْرَةِ دَرَأهِم. 


؟- باب منه 


-٤4‏ [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الخَلآلُ حدثنا 
متعاقا بن عيض و عداله بن تان الماع نالا عير 
التاعاي: ا رسو لله ل جائنة مرا فقالت: إن رمت 
دجي إلا لتق لبها اج ققال: 2000 
کا : : إزارك إن أعْطيئها جلت ولا وار لك فالتيمر" شيا 
قال: ما أجذ. قال: فالتَيس ولو حاتماً مر حَدِيدٍ. قال: 
فالس فلم جذ شت قال رسول الله کل هَل ممّك مِنَ 
القرآن شيء؟ قال: عم سُورَةٌ كذَاء وسُورَة كَذَا سور سماها. 
قال رسول الله يكلقه: زوجتکها ما مَعَكَ مِنَ القرآن». 
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الثافبي إلى هذا الحديسثى تقال إن لم يكن له شي 
يُصدِقهَاء فََرَوْجَهَا عَلَى سُورَةٍ من القرآن فالتكاح جَايْل 
ويُعلَمُهَا سُورَة من القرآن. وقال بَعْضْ ف اهل العلم: التكاح 
جَائِرُ ويَجْمَلُ لَهَا صّذَاق مِثْلِهًا. وهُوَ قول أهل الكُوفةٍ وأَحْمَدَ 
وإسحاق. : 

4م [صحيح. > صححه الترمذي وابسن حبان 
والحاكم] حدثنا ابن أبي عُمرٌ حدثنا سيان بن عة من 
آټوب عن ابن مبيرين عن ابي العَجِفَاء' ,2 السَّلمى» قال: 
قال عُمِر بن الحَطًاب: «ألاً لآ تَغَانُوا صَّدُقَةَ النساء. فَإِنَقَا لؤ 
كانت مَكْرْمَة في الدنيًا أو تقْوَى عند اش لكان آولأكُم بها 
نبي الله کل ما عَلِمْتْ ر سول الله د تكح شيا من ساو 
وَلاً انكح شيا مِنْ باه عَلَى أكثرَ مِن تي عَشْرَة أوقيّة». 

.[1AAY [ه:‎ [F4۹ :ù] [11°17 [د:‎ 

قال ابو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ صحيح”". وأو 
الحجقاء ء السَلّمِي» أسلمّة: هَرَمْ. و «الأؤقية» -عندَ أهل العلم- 
أرْبَعُونَ دِرهماً. وسا عَشْرَةَ أوقِية: : أرْبَعْمَائَة وتَمَانُونَ دِرْهماً. 

-١‏ قوله: (أرضيت) همزة الاستفهام للاستعلام (من نفسك 
ومالك) يكسر اللام» أي بدل نفسك مع وجود مالك. قاله القاري. 
(قالت: نعم. فأجازه) استدل به من قال بجواز كون المهر شيئاً 
حقيرا له قيمة» لكن الحديث ضعيف. 

. 7- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه الخمسة وصححه 
الترمذي» وسيجيء (وأبي هريرة) قال: «جاء رجل إلى النبي بف 
فقال: إني تزوجت امرأة من الأنصار» الحديث» وفيه قال: «على كم 
تزوجتها؟» قال: على أربع أواق. فقال له النبي يكِ: «على أربع 
أواق: كأنما تنحتون الفضة مسن عرض هذا الجبلء ما عندنا ما 
نعطيك» الخ. أخرجه مسلم. (وسهل بن سعد) أخرجه الترمذي في 
هذا الباب» وأخرجه الشيخان: (وأبي سعيد) أخرجه الدارقطني 
مرفوعاً بلفظ: «لا يضر أحدكم بقليل من ماله تزوج أم بكشير؛ بعد 
أن يشهد». وفي سنده: أبو هارون العبدي» قال ابن الجوزی: وأبو 
هارون العبدي أسمه: عمارة أبن جريرء قال حماد بن زيد: كان 
كذابء وقال السعدي: كذاب مفتري. كذا في «نصب الراية». 
(وأنس) أخرجه الجماعة بلفظ: «أن النبي و رأى على عبدالرحمن 
ابن عوف أثر صفرة» فقال: «ما هذا؟» قال: تزوجت امرأة على وزن 
نواة من ذهب. قال: «بارك الله أولم ولو بشاة» (وعائشة) أخرجه 
أحمد مرفوعا بلفظ: «إن أعظم النكاح بركةء أيسره مؤنة». وأخرجه 
أيضاً الطبراني في «الأوسط»» بلفظ: «أخف النساء صداقاء أعظمهن 
بركة» وفي إسناده: الحارث بن شبل» وهو ضعيف. وأخرجه أيضاً 


الطبراني -في «الكبير» و«الأوسط»- بنحوه. وأخرج نحوه أبو داود 
والحاكم وصححه عن عقبة بن عامر» قال: قال رسول الله ل 
«خير الصداق أيسره». (وجابر) بن عبدالله: أن النبي ية قال: «من 
أعطى في صداق امرأة سويقاً أو تمراً فقد استحل»: أخرجه أبو 
داود» وأشار إلى ترجيح وقفه. . كذا في «بلوغ المرام». (وأبي حدرد 
الأسلمي) لينظر من أخرجه. 

-٣‏ قوله: (وحديث عامر بن ربيعة حديث حسن صحيح) قال 
الحافظ في «بلوغ المرام) -بعد أن حكى تصحيح الترمذي هذا- 
إنه خولف في ذلك. انتهى. وقال الحافظ ای ن اديت الراية» 
بعد أن حكى تصحيح الترمذي له: قال ابن الجوزي في «التحقيق»: 
عاصم بن عبيدالله قال ابن معين: ضعیف» وقال ابن حبان: كان 
فاحش الخط| فترك. انتهى. 

-٤‏ قوله: (واختلف أهل العلم في المهرء فقال بعضهم: المهر 
على ما تراضوا عليه. وهو قول سفيان الشوري والشافعي وأحصد 
وإسحاق) قال الحافظ في «الفتح»: وأجازه الكافة بما تراضى عليه 
الزوجان» أو من العقد إليه يمنا فيه منفعة: كالسوط والنعلء وإن 
كانت قيمته أقل من درهم. وبه قال يحيى بن سعيد الأنصاري. وأبو 
الزناد وربيعة وابن أبي ذثب» وغيرهم من أهل المدينة غير مالك 
ومن تبعه» وابن جريج ومسلم بن خالد» وغيرهما من آهل مكة» 
والأوزاعي في أهل الشام» والليث في أهل مصرء والثشوري وابن 
أبي ليلى» وغيرهما من العراقيين غير أبي حنيفة ومن تبعه. 
والثسافعي وداودء وفقهاء أصحاب الحديث» وابن وهب من 
المالكية. انتهى. وحجتهم أحاديث الباب 

a (وقال مالك بن أنس: لا يكون‎ -٥ 
قال القرطبي: استدل من قاسه بنصاب السرقة: بأنه عضو آدمي‎ 
محترم» فلا يستباح بأقل من كذا قياساً على يد السارق. وتعقبه‎ 
الجمهور: بأنه قياس في مقابل النص فلا يصح. وبأن اليد تقطع‎ 
وتبين» ولا كذلك الفرج. وبآن القدر المسروق يجب رده. (وقال‎ 
بعض أهل الكوفة: لا يكون المهر أقل من عشرة دراهم) وهو قول‎ 
أبي حنيفة وأصحابه. واحتجوا بحديث جابر مرفوعا: «لا تنكحوا‎ 
النساء إلا الأكفاء ولا يزوجهن إلا الأولياء ولاامهر دون عشرة‎ 
دراهم». وفي سنده: ميشر بن عبيد قال الدارقطني بعد أن أخحرج‎ 
هذا الحديث: هو متروك الحديث؛ أحاديثه لا يتابع عليها. انتهى.‎ 
وأسئد البيهقي -وقد أخرجه في «سننه»- في «كتاب المعرفةا» عن‎ 
أحمدء أنه قال: أحاديث مبشر بن عبيد موضوعة. انتهى. وأخرجه‎ 
أيضا أبو يعلى الموصلي في «مسنده»» وابن حبان في كتاب‎ 
«الضعفاء»» وقال: مبشر بن عبيد يروي عن الثقات الموضوعات؛ لا‎ 
يحل كتب حديئه إلا على جهة التعجب. انتهى. وأخرجه أيضاً ابن‎ 
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. عدي والعقيلي» وأعلاه بمبشسر. وأخصرج الدارقطني والبيهقي في 
«سننهماة» عن الشعبي عن علي موقوفاً: «لا تقطع اليد في أقل من 
عشرة دزاهم؛ ولا يكون المهر أقل من عشسرة دراهم» وفي سنده 
داود الأودي» وهو ضعيف. وله طرق أخرى في «#اسئن الدارقطني»» 
ولا تخلو عن ضعف. كذا في «التعليق الممجد؟. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: أكثرنا يحتج بحديث 
الدارقطني: هلا مهر أقل من عشرة دراهم» وفي جميع طرقه: حجاج 
ابن أرطاة» وهو متكلم فيه. انتهى. قلت: ضعف هذا الحديث 
مشهور بمبشر بن عبيد» وهو متروك الحديث» بل قال الإمام أحمد 
رحمه الله: أحاديشه موضوعة. فالعجب من صساحب «العسرف 
الشذي» أنه ضعف هذا الحديث بحجاج بن أرطاة» ولم يضعفه 
پر 0 

تنبيه آحر: قال العيني في «البناية؛ مجيبا عن ضعصف حديث 
جابر المذكور: فإنه إذا روي من طرق مفرداتها ضعيفة» يصير حسناً 
وک ب ررد غل ان اند الركاة چا شمر الوقاية»: 
بأن بكثرة الطرق إنما يصير الحديث حسناً: : إذا كان الضعف فيها 
يسيراء فيجبر بالتعدف لا إذا كانت شديدة الضعف: بأن لا يخلو 
واحد منها عن كذاب أو متهم والأمر فيما نحن فيه كذلك. انتهى. 

تبيه آخصر: قالت الحنفية: إن ما يدل على كون المهر أقل من 

عشرة» محمول على المعجل. قلت: رد عليهتم صاحب اعمدة 
الرعاية»: بان هذا الحمل إنما يسلم -مع مخالفته للظواهر- إذا ثبت 
التقدير بدليل معتمد وإذ ليس فليس. 

تنبيه: اعلم أن حديث جابر المذكور من أخبار الآحادء وهو 
يخالف إطلاق قوله تعالى: «أن د فوا بأنوالکم) فإنه لا تقدير فيه 
بشيء. . وتخصيص الكتاب بخبر الواحد -وإن كان صحيحاً- - لا 
يجوز عند الحنفيةء فما بالك إذا كان ضعيفاً فالعجب منهم أنهم 
كيف خصصوا بهذا الحديث الضعيف إطلاق الكتاب» وعملوا به. 
والعجب على العجب أنهم قد استندوا في الجواب عن الأحاديث 
الصحيحة التي دلت على كون المهر غير مال -وهي مروية في 
«الصحيحين)- بما استندت به الشافعية» حيث فالوا: هذا الأحاديث 
أخبار آحاد مخالفة لظاهر الكتاب» فلا يعمل به الشافعية» حيث 
قالوا: هذا الأحاديث أخبار آحاد مخالفة لظاهر الكتاب» فلا يعمل 
بظاهرها. 

-١‏ قوله: (عن أبي العجفاء) بفتح أوله وسكون الجيم: السلمي 
البصري» قيل: اسمه هرم بن نسيب» وقيل: بالعكس» وقيل بالصاد 
بدل السين المهملتين مقبول من الثانية. (لا تغالوا) بضم التاء 
واللام (صدقة النساء) بفتح الصاد وضم الدال: جمع «الصداق» 
قال القاضي: المغالاة التكثيرء أي لا تكثروا مهورهن. (فإنها) أي 


الصدقة أو المغالاة» يعني: كثرة الصدقة» (لو كانت مكرمة) بفتح 
الميم وضم الراء: واحدة «المكارم» أي مما تحمد (أو تقوى عند 
لله) أو مكرمة في الآخرة» لقول الله تعالى: «إن أكْرَمَكِْمْ عن الله 
َنْقَاكُمْ» قاله القاري قال: وهي غير منونة» وفي نسخة -يعني: من 
«المشكاة»-: بالتنوين وقد قريء شاذاً في قوله تعالى: أفْمَنْ أسْس 
انه على تَقْرَى من اله€. (أولادكم بها) أي بمغالاة المهور. 
(نكح شيئاً من نسائه) أي تزوج إحداهن (ولا أنكح) أي زوج (على 
أكثر من ثنتي عشرة أوقية) وهي: أربعمائة وثمانون (586) درهما 
وأما ما روي: «أن صداق أم حبيبة كان أربعة آلاف دزهم» فإنه 
مستئنى من قول عمر. لأنه أصدقها النجاشي في الحبشة عن رسول 
الله َة أربعة آلاف درهم» من غير تعيين من النبي وَلِ. وما روته 
عائشة: «من ثتني عشرة ونشاء فإنه لم يتجاوز عدد الأواقي التي 
ذكرها عمر. ولعله أراد الأوقيةء ولم يلتفت إلى الكسور. مع أنه 
نفى الزيادة في علمه. ولعله لم يبلغه صداق أم حبيبة» ولا الزيادة 
التي روتها عائشة. فإن قلت: نهيه عن المغالاة مخالف لقوله تعالى: 
«رانيئم م إِحْدَامُنٌ قَنطاراً قلا تَأحْدُوا منه نه شنا قلت: النص يدل 
على الجوازء لا على الأفضلية. والكلام فيهاء لا فيه. لكن ورد فضي 
بعض الروايات: «أنه قال: لا تزيدوا في مهور النساء على أربعين 
أوقية فمن زاد ألقيت الزيادة في بيت المال. فقالت امرأة: ما ذاك 
لك قال: ولم؟ قالت: لأن الله يقول: (واتيشم إخذامُن قنطاراً» 
فقال عمر: امرأة أصابت» ورجل أخطآ كىذا في «المرقاة»» قلت: 
أخرج عبدالرزاق من طريق عبدالرحمن السلمى» قال: #قال عمر 
رضي الله عنه: لا تغالوا في مهور النساء» فقالت امرأة: ليس ذلك 
لك يا عمرء إن الله يقول: رانيم ِحْدَاهُنٌ قنطاراً مِنْ ذْهَبْ» قال: 
وكذلك هي في قراءة ابن مسعود فقال عمر: امرأة خناصمت عمر 
فخصمته. وأخرجه الزبير بن بكار» من وجه آخر منقطع» «فقال 
عمر: امرأة أضابت» ورجل أخطا» وأخرجه أبو يعلى من وجه آخسر 
عن مسروق عن عمرء فذكره متصلاً مطولاً. قال الحافظ في 
«الفمح». قال القاري في «المرقاة»: ذكر السيد جمال الديسن 
المحدث في #اروضة الأحباب» أن صداق فاطمة رضي الله عنها 
كان أربعمائة مثقال فضة. وكذلك ذكره صاحب «المواهب»» 
ولفظه: إن النبي ب قال لعلي: «إن الله عز وجل أمرني أن أزوجك 
فاطمة على أربعمائة مثقال فضة» والجمع: أن عشرة دراهم سبعة 
مثاقیل» مع عدم اعتبار الكسور. لكن يشكل نقل ابن الهمام: «آن 
صداق فاطمة كان أربعماثة درهم». وعلى كل فما اشتهر بين آهل 
مكة: «من أن مهرها تسعة عشر مثقالا من الذهب)ء فلا أضل له. 
اللهم إلا أن يقال: إن هذا المبلغ قيمة درع علي رضي الله تعالى 
عنه» حيث دفعها إليها مهراً معجلاً. والله تعالئ أعلم. انتهى. 
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۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «الفقح» 
بعد ذكره: وصححه ابن حبان والحاكم. 

۳- باب ما جا في الرَجل يي لآم كم يجا 

06- [متفق عليه] حدثنا يبه حدثنا أبو عَوّانة عن 
قَتادة وعبدالعزيز بن هيب عن انس بن مَالك: «أن رسُولَ 
الله يك اعتق صَفيّة”''. وجعل عِنْقَهَا صذَاقَهًا». 

.]1١64 [Yo ه][م:‎ ١46 لخ:‎ 

قال: وفِي البابه عن صفية. 

قال أبو عيسى: حاريث الس حلريث حسنٌ صحيح. 
والعَمَلَ على هَذَا عند خض أل اليم من اصحَاب النبي 
يكل وغيرهم وهو قول الثافعي واخمَة وإملحاق" ٠‏ وكرة 

نض أل اليم أن بعل عتقها صذاقهاء حى يَجْمَلَ لها 
تھا یری الق ". والقَوْل الأول أصح. 

-١‏ قوله: (أعتق صفية) هي: أم المؤمنين صفية بنت حيى بن 
أخطب. من سبط هارون بن عمران كانت تحت ابن أبي الحقيق» 
وقتل يوم خيبر ووقعت صفية في السبي» فاصطفاها رسول الله يك 
فاعتقها وتزوجهاء وجعل عتقها صداقها وماتت سنة خمسين» وقيل 
غير ذلك (وجعل عتقها صداقها) فيه دليل على صحة جعل العتق 
صداقاً وقد قال به من القدماء: سعيد بن المسيبء وإبراهيم 
النخعي» وطاوسء والزهري. ومن فقهاء الأمصار: النورى وأبو 
يوسف وأحمد وإسحاق. قالوا: إذا أعتق أمته» على أن يجعل عتقها 
صداقهاء صح العقد والعتق والمهر. على ظاهر الحديث. قال 
الحافظ: وهو قول الحسن البصري وعامر الشعبي والأوزاعي 
وعطاء بن أبي رباح وقتادة وطاوس قاله العيني. 

۲“ قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) في عسد 
الشافعي من القائلين بصحة جعل العتق صداقاء كلام. قال النووي: 
قال الشافعي: فإن أعتقها على هذا الشرط فقبلت» عتقت» ولا 
يلزمها أن تتزوج به بل له عليها قيمتها: لأنه لم يرض بعتقها مجاناً 
فإن رضيت وتزوجها على مهر يتفقان عليه» فله عليها القيمة؛ ولها 
عليه المهر المسمى من قليل أو كثير وإن تزوجها على قيمتهاء فإن 
كانت القيمة معلومة له ولها: صح الصداق» ولا تبقى له عليها قيمة 
ولا لها عليه صداق. وإن كانت مجهولة» ففيه وجهان لأصحابناء 
أحدهما: يصح الصداق كما لو كانت معلومة» لأن هذا العقد فيه 
ضرب من المسامحة والتخفيف. وأصحهما وبه قال جمهور 
أصحابتا لا يصح الصداق» بل يصح النكاح» ويجب لها مهر المثل. 
انتهى كلام النووي. وقال الحافظ في «الفتح»: ومن المستغرب قول 
الترمذي بعد إخراج الحديث: وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق» 


الخ. لكن لعل مراد من نقله عنه» صورة الاحتمال الأول. انتهى. 
وأراد بصورة الاحتمال الأول» ما ذكر قبل بقوله: وأجاب الباقون 
عن ظاهر الحديث» بأجوبة أقربها إلى لفظ الحديث أنه أعتقها 
بشرط أن يتزوجهاء فوجبت له عليها قيمتها -وكانت معلومة- 
فتزوجها بها. انتهى. 

ET‏ بعض أهل العلم أن يجعل عتقها صداقهاء حتى 
يجعل لها مهراً سوى العتق) قال الثشوري: اختلف العلماء فيمن 
أعتق أمته على أن يتزوج بها ويكون عتقها صداقها فقال الجمهور: 
لا يلزمها أن تتزوج به» ولا يصح هذا الشرط. وممن قاله: مالك 
والشافعي وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر. انتهى. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في الفضل في ذلك 

5- [صحيح] حدثنا هناد حدثنا علي بن هر عن 
لفل بن يزيد عن الشميي عن أبي برد بن أبي مُوسى ن 
أبيهء قال: قال رسول الله ة: «نلانة ‏ يوون أجرهم مَرتين: 
عَبْدَ اى حَق الله وحَق مَواليهء فاك يُؤتَى اجره مَرَتمِنِ: 
وَرَجْل كانت عِندَهُ جَارية وَضِيقَة فَأدبَهَا اخسن أتبهاء نم 
اعتقها لم روجا ني بذك وجه اش فَذلِك يُؤنَى 
مَرَتيْنِ. . وَرَجْلَ آمَنَ بالكتاب الأول ثم م جَاءَ الكتاب الآخر: 
فآمَنَ به َذَلِك يُؤْتَى اجره مرتيْن». 

[خ: 1 ] م 101:1[ 

حدثنا ابن ابي عُمِرَ حدثنا سيان عن صَالِحٍ بن صَالِحٍ 
(وهُو ابن حي) عن الشَعْبِي عَنَ أبي بُردة عن أبي مُوسَى عن 
النبي ل نحوَهُ بمَعاء. 

تال أبنو حيس حَډيث أبي مُوسَى حلريسث حسن 
صحيح” ". وآبو بُردَة بن أبي مُوسىء اسْمُة: عَامِرُ بن عبدالله 
ابن قيْس. و ری شعْبَةٌ وسفيان الشوري هذا الحديث عن 
صالح بن صّالح بن حي؛ وصالح بن صالح بن حي هو والد 
الحسن بن صالح بن حي. 

-١‏ قوله: (ثلاثة) أي من الرجالء أو رجال ثلاثة» مبتدأ وخبره: 
(يؤتون) بصيغة المجهول (أجرهم مرتين) أي يؤتيهم الله يوم 
القيامة أجرهم مرتين (عبد) بدل من المبتدأ: يبدل بعض والعطف 
بعد الربط» أو بدل كل والربط بعد العطف. أو خبر مبتدأ محذوف» 
أو أحدهم أو مبتدأ موصوف محذوف الخبرء أي منهم قاله القاري 
في «المرقاة». (أدى حق الله): من صلاة وصوم» (وحق مواليه) 
جمع «المولى؟ للإشارة إلا أنه لو كان مشتركا بين جماعة: فلا بد 
أن يؤدي حقوق جميعهم فيعلم المنفرد بالأولى. أو للإيماء إلى أنه 
إذا تعدد مواليه بالمناوبة على جري العادة الغالبة فيقوم بحق كل 
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(فذلك) أي ذلك العبد (يؤتى أجره مرتين) أجر لتأدية حق الله 
وأجر لتأدية حق مواليه. (وجارية وضيئة) أي جميلة (فأدبها) أي 
علمها الخصال الحميدة: مما يتعلق بأدب الخدمة إذ الأدب هو: 
حسن الأحوال من القيام والقعود» وحسن الأخلاق. (فاحسن 
أدبها) وفي رواية الشيخين: «فأحسن تأديبها» و«إحسان تاديبها» هو 
الاستعمال معها الرفق واللطف. وزاد في رواية الشيخين: «وعلمها 
فأحسن تعليمها». (يبتغي ذلك) أي بالمذكور: من التأديب والتعليم 
والتزوج. (فذلك يؤتى أجره مرتين): أجر على عتقه» وأجر على 
تزوجه. (ورجل آمن بالكتاب الأولء ثم جاءه الكتاب الآخر فآمن 
به) في رواية الشيخين: «رجل 


بمحمد». 


من أهل الكتاب: آمن بلبية) وآمن 


البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 


ere 


-٥‏ باب ما جَاءَ فِيمن يروج م المَرأة ثم يُطَلَقَهَا قَبلَ 
أن دعل بها هل تررح اها( لا 

7- [قال الألباني في «صحيح الترمذي»: الحديث 
في العف رلم ی الزملي جلت فيه فيه 
حدثنا ابن لهِيعَة''' عن عَمْرو بن شُعَيْبٍِ عن أبيه عن جَدَو أن 
النبي يك قال: یما وَل كح انرا فدح بها لا َل له 
اح ابتتِها. وإن لَمْ يكن دحل بها ينح ابتهاء وآينا رل 
کح امرأة فذحل بها أو لم يذل بها فَلايَجِلَ لَه نكاح 
أمُها'. 

قال أو عیسی: هذا لی لا تمع من قل سناو 
وَإِنَمَا رَوَاهُ ابن لَهيعة والمتلى بن الصَبَاحٍ عن عَطْرو بن 
عيب والمُتّنى بن الصاح واب لَهِيعة يضَعْفَان في 
الحديع“ . والحَمل على هذا عند أكثْرِ ال العم قالوا : إ5 
لزج لجل امرة ثم طلقا قبل ان تخل بها حل له أن 
کح ابنتها ولذ َرَج الرَجُلّ الإبئة فطَلقَهَا قبْلَ ان يَدْحْلَ بها 
لم يحل لَهُ نكا اح اما قول الله تَعالَى: «وأئهَات نِسَائِكُم4 
ومر فو الشاي وأسْمة وإمشَاق. 

-١‏ قوله: (حدثنا ابن لهيعة) بفتح اللام وكسر الهاء اسمه: 
عبدالله. قوله: (فدخل بها) أي جامعها (فلا يحل له تكاح ابنتها) 
قال تعالى: لوَرَبَائبُكُمْ اللاي في حُجورگم من نُسَائِكُمْ اللاي 
دحلم بهن وأسقط قيد كونها في حجره لأنه خرج مخرج غالب 
العادة (فإن لم يكن دخل بها فلينكح ابنتها) أي بعد طلاق أمها قال 
تعالى: «قإن لم كوو دحلم بهن قلا ناح عَلَيَكُمْ. (فلا يحل 
له نكاح أمها) لإطلاق قوله تعالى: «رامهات نسایگم). 


- قوله: (هذا حديث لا يصح من قبل إسناده) أي من جهة 
إسناده وإن كان صحيحاً باعتبار معناه لمطابقته معنى الآية. 

۳- قوله: (والمثنى بن الصباح وابين لهيعة يضعفان فسي 
الحديث) قال البيهقي: أجمع أصحاب الحديث على ضعف ابن 
لهيعة وترك الاحتجاج بما ينفرد به. كذا في «التلخيص». والمثنى 
ابن الصباح ضعيف اختلط بآخره. قاله الحافظ في «التقريب». 
قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول الحنفية قال 
في «الهداية»: ولا بام امرأته دخل بإبنتها أو لم يدخل لقوله تعسالى: 
ارامات نِسَائِكُمْ» من غير قيد بالدخول ولا ببنت امرأته التي 
دخل بها لثبوت قيد الدخول بالنص. انتهى. 

ا ين 
4 [متة تا 
مَنَصُورٍ قالاً: حدثنا سيان بن عة عن الرَري عن عرو 
عر عَابْشَةَ قالّت: «جَاءت امْرأة رفاعة القَرَظي إلى رسول 
الله بلا فقالت: إني كنت عند رقاعة فطلي قت طَلاَقِي 
زوجت عبدالرَحْمَنِ بن الزبير ومَا مَعْهُ إلا ثل هذ هُدْبَةٍ الوب 
فقَال: أثريدرين ان تَرْجَعِي إلى رمَاعَة؟ لأ حى دوقي عُسَيلتة 

ويدُوق عُسَيْلتَك. 

[ATTY ia EY لخ: 111۹م‎ 

قال: وني الاب عن ابن عْمَرٌ وانس والرَيماء وأو 


العْمَيْصاء وأبي هريره 


قال أبو عيسى: : حلريث عَائِشَة حديث حسن ا 


(والعَمَلَ عَلَى هَذا عند عَامَةٍ أهلٍ الهم بن أصْحاب النبي 
2 وغيرجم ؛ أن الرَجُلَ إا طَلَقَ ارات لاا زوجت زوْجاً 
َيِه مَطَلْقهَا قبْلَ أن يذل بها انها لا تل للرَرج الأول إذا 

ّم يكن جَامَعَهَا الروْج الآخر) ". 
قوله: (جاءت امرأة رفاعة) بكسر الراء (القرظي) بضم القاف 
وفتح الراء.وبالظاء المعجمة نسبة إلى قريظة قبيلة من اليهسود (عند 
رفاعة) أي في نكاحه (فبت طلاقي) أي قطعه فلم يبق من الشلاث 
شيئاً وقيل طلقني ثلاثاً (فتزوجت عبدالرحمن بن الزبير) بفتح الزاي 
وكسر الباء (وما معه) أي ليس مع عبدالرحمن من آلة الذكورة (إلا 
مثل هدبة الثوب) بضم الهاء وسكون الدال بعدها موحدة أي طرفه 
وهو طرف الثوب الغير المنسوج (أتريدين أن ترجعي إلى رفاعة) 
في رواية الشيخين قالت: نعم. كما في «المشكاة» (لا) وفي رواية 
الشيخين: قال: لا. أي لا ترجعي إليه (حتى تذوقي عسيلته) بضم 
العين وفتح السين أي لذة جماع عبدالرحمن (ويذوق عسيلتك) 
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كناية عن حلاوة الجماع والعسيل تصغير عسل» والتاء فيها على نية 
اللذة أو النطفة أي حثى تجدي منه لذة ويجد منك لذة بتغييب 
الحشفة. ولا يشترط انزال المني خلافاً للحسن البصري فإنه لا 
يحل عنده حى ينزل الثاني حملاً للعسيلة عليه. 

؟- قوله: (وفي البساب عن ابن عمر وأنس والرميصاء أو 
الخميضاء وأبي هريرة) أما حديث ابن عمر فأخرجه النسائي. وأما 
حديث أنس فأخرجه سعيد بن منصور والبيهقي. وأما حديث 
الرميصاء أو الخميصاء فأخرجه النسائي. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الطبراني وابن أبي شيبة. 

۳- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم الخ) قال ابن 
المنذر: أجمع العلماء على اشتراط الجماع لتحل للأول إلا سعيد 
ابن المسيب ثم ساق بسنده الصحيح عنه أنه قال: يقسول الناس: لا 
تحل للأول حتى يجامعها الثاني؛ وأنا أقول: إذا تزوجها تزويجاً 
صحيحاً لا يريد بذلك إحلالها للأول فلا بأس أن يتزوجها الأول. 
قال ابن المنذر: هذا القول لا نعلم أحداً وافقه عليه إلا طائفة من 
الخوارج: ولعله لم يبلغه الحديث فأخذ بظاهر القرآن. كذا في «فتح 
الباري». قلت: قول سعيد بن المسيب هذا في الرخصة يقابله قول 
الحسن البصري في التشديد. فإنه شرط الإنزال كما عرفت قال ابن 
بطال: شذ الحسن في هذا وخالفه سائر الفقهاء. انتهى. 

۷- باب مَا جَاءَ في المّحِلُ والمُحَلْلِ ل“ ” 

6 [صحيح» صححه الألباني] حدثنا آبُو سيار 7 
الأشج حدثنا أشعث ابن عبدالرَّحمَن بن زُبَيْدٍ الأيامي حدثنا 
لجال عن نے ا حاير بن ما و لت کی 
علي قالاً: إن رسول الله يك لَعَنَ المُحِلَ والمُحَلّل لى" . 

[د: ۲۰۷٢‏ عن علي رضي الله عنه] [ه: .]۱۹۳٩‏ 

قال: وفِي الاب عن ابن مَسعُوو“ وأبي هْريْرَة وعقبّة بسن 
عَامِرٍ وابن عباس. 1 1 

قال ابو عيسى: ايٿ علي وجابر حلديث مَعْلُولَ. وهكذا 
رَوَى أشْعَث بن عبدالرَحْمَنٍ عن مُجَالِدٍ عن عَاير هو الشعبي 
عن الحارث عن عَلِي وعَامرٌ عن جابرٍ بن عبدالله عن النبي 
يكل. وهلا حدديث ليس [سْنَادُه بالقَاء لان مُجَالِدَ بن سمي 
د نعف ضس ال الله" منم خمد بن حَبَل ورَوَى 


وإ 


عبدالله بن بر هذا الحييث عن جال عن عابو صن ج اير 
لأ اس O ET‏ 


الشعبي عن الحَارث عن عَلِي. 

- [صحيح. صححه الترمذي وابن القطان وابن 
دقيق العيد] حدثنا محمودُ بن غَيْلاَنَ حدثنا أَبو أَحْمَدٌ الزهري 
حدثنا سيان عن أبي قيس عن هُرْيل بن شرحبيل عن عبدالله 
ورین : لعن رول اله يق المُجِل وَالمُحَلَلَ 
. 

[ن: 417 ]3ھ 1£[ 

قال أبو عيسى هذا حديث حسنٌ صحی م" “. وأو قيس 
لدي اسه عبدالرَحْمَن بن روان وقد روّى هذا الحديث 

عن النبي يك من َير وَجهٍ. رل ا 
اهل البلم بن أمنحَاب الي بك منم عر بن الخطاب* 
وعْمَانُ بن عَفَان وعبدالله بن عَمْروٍ وغیرهم. . وهُوَقَوْل 
الفْقهَاء من التابعين وَبه قول سيان الشوري وابن المُبَارَك 
والشافعي وأحْمَد وإسحاق . قال: وسَمعْت الجَارُود بن معا 
بكر عن وکيم: أنه قال بهذا" وقال ين غي أن يَرْبِي بهذا 
البابِ من قول أصْحَابٍ الرأي. قال جارود: ل ركع وقال 
سفيّا: إا روج الرَجل المَرأة ليُحلَلهَا م بدا أن سبك 
فلا يَحِلَ لَهُ أن يُسِْكَهَا حتی يَتَرَوْجَهَا بنکاح جَدٍ یار 

-١‏ (باب ما جاء في المخل والمحلل له) المحل اسم فاعل 
من الإحلال» والمحلل اسم مفعول من التحليل. والمراد من 
المحل هو من تزوج المرأة المطلقة ثلاثاً بقصد الطلاق أو شروطه 
لتحل هي لزوجها الأول» والمراد من المحلل له الزوج الأول. 

؟- قوله: (عن الشعبي) بفتح الشين المعجمة هو عامر بن 
شراحيل ثقة مشهور فقيه فاضل (وعن الخارث)عطف على عن 
جابر بن عبدالله. 

-٣‏ قوله: (لعن المحل والمحلل له) وقع في بعض الروايات 
المحلل والمحلل له كلا اللفظيسن من باب التفعيل الأول بكسر 
اللام والثاني بفتحها. قال القاضي: المحلل الذي تزوج مطلقة الغير 
ثلاثاً على قصد أن يطلقها بعد الوطء ليحل للمطلق نكاحهاء وكأنه 
يحللها على الزوج الأول بالنكاح والوطء والمحلل له وهو الزوج. 
وإنما لعنهما لما في ذلك من هتك المروءة» وقلة الحمية» والدلالة 
على خسه النفس وسقوطها. أما بالنسبة إلى المخلل له فظاهر وأما 
بالنسبة إلى المحلل فلائه يعير نفسه بالوطء لغرض الغير فإنه إنما 
يطؤها ليعرضها لوطء المحلل له ولذلك مثله يل بالتيس المستعار. 
انتهى. قال الحافظ في «التلخيص:: استدلوا بهذا الحديث على 
بطلان النكاح إذا شرط الزوج أنه إذا نكحها بانت منه. أو شرط أنه 
يطلقها أو نحو ذلك» وحملوا الحديث على ذلك ولا شك أن 
إطلاقه يشمل هذه الصورة وغيرها. لكن روى الحاكم والطبراني 
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في «الأوسط» من طريق أبي غسان عن عمر بن نافع عن أبينه قال: 
جاء رجل إلى ابن عمر فسأله عن رجل طلق امرأته ثلاثاً فتزوجها 
أخ له عن غير مؤامرة ليجلها لأخيه هل يحل للأول؟ قال: لا. إلا 
بنكاح رغبة. كنا نعد هذا سفاحا على عهد النبي يَلِ. انتهى كلام 
الحافظ. قلت: روى الحاكم هذا الحديث في «المستدرك)» 
وصححه كما صرخ به الزيلعي في «نصب الراية». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) أخرجه الترمذي 
والنسائي وأحمد وإسحاق بن راهويه (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
والبزار وأبو يعلى الموصلي وإسحاق ابن راهويه في «مسانيدهم؛ 
وهو حديث صحيح نص على صحته الزيلعي في «نصب الرأية». 
(وعقبة بن عامر) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ: «الا أخبركم 
بالتيس المستعار؟ قالوا: بلى يا رسول اللّه. قال: هو المحلّل. لعن 
الله المحلّل والمحلّل له». قال عبدالحق في أخكامه: إسناده حسن 
(وأبن عباس) أخرجه ابن ماجه وفي إسناده زمعة بن صالح وهو 
ضعيف. 

6- قوله: (لأن مجالد بن سعيد قد ضعفه بعض أهل العلم) قال 
الحافظ في «التقريب»: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد 
بن عمير الهمداني أبو عمرو الكوفي ليس بالقوي» وقد تغير في 
آخر عمره. انتهى. 

5- قوله: (عن عبدالله بن مسعود قال: لعن رسول الله كل 
المحل والمحلل له) قال في «سبل السلام»: الحديث دليل على 
تحريم التحليل؛ لأنه لا يكون اللعن إلا على فاعل المحرم وكل 
محرم منهي عنه والنهي يقتضي فساد العقد. واللعن وإن كان ذلك 
للفاعل لكنه على بوصف يصح أن يكون علة الحكم. وذكروا 
للتحليل صوراً منها أن يقول له في العقد: إذا أحللتها فلا نكاح» 
وهذا مثل نكاح المتعة لأجل التوقيت. ومنها أن يقول في العقد: إذا 
أحللتها طلقتها. ومنها أن يكون مضمراً في العقد بأن يتواطا على 
التحليل؛ ولا يكون النكاح الدائم هو المقصود. وظاهر شمول 
اللعن وفساد العقد لجميع الصور وفي بعضها خلاف بلا دليل 
ناهض فلا يستعمل بها. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث حسبن صحيخ) وصححه ابن القطان 
وابن دقيق العيد على شرط البخاري كذا في «التلخيص؟: 

۸- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب التبي 
يك منهم عمر بن الخطاب) أخرج ابن أبي شيبة عنه قال: لا أوتي 
بمحلل ولا محلل له إلا رجمتهما. كذا في «شرح الترمذي» للشيخ 
سراج أحمد ولم أقف على سنده (وعثمان بن.عفان) قال الشيخ 
سراج أحمد: أخرجه البيهقي. قلت: لم أقف على سنده ولا على 
لفظه (وبه يقول سفيان الشوري وابن المبارك والشافعي وأحمد 


وإسحاق) قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: واعلم أن 
المصنف يعني صاحب («الهداية»؛ استدل بهذا الحديث» يعني 
ل على كراهة النكاح المشروط 
به التحليل» وظاهره يقتضي التحريم كما هو مذهب أحمد. انتهى. 
قلت: لخاد ف إناما كال الأمام لطبت سير لامر ثم أجاب 
الزيلعي فقال: لكن يقال: لما سماه مخللاً دل على صححة التكاح. 
لأن المحلل هو المثبت للحل فلو كان فاسداً لما سماه محللاً. 
انتهى. قلت: سماه محللاً على حسب ظلنه» فإن من تزوج المطلقة 
ثلاثاً بقصد الطلاق أو شرطه ظن أن تزوجه إياها ووطأها يحلها 
لزوجها الأول. وليس تسميته محاللا على أنه مثبت للحل في 
الواقع؛ ويؤيده قول ابن عمر: كنا نعد هذا سفاحا على عهد النبي 
ية وصححه الحاكم كما تقدم. 

9- (وسمعت الجارود يذكر عن وكيع أنه قال بهذا) أي بما قال 
سفيان وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق وقال: أي وكيع 
(ينبغي أن يرمى بهذا الباب من قول أصحاب الرأي) يعني أبا حنيفة 
وأصحابه. قال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي»: أي يطرح 
ويلقى من قولهم ما ذكروا في هذا الباب من صحة النكاح وإن 
قصد الإحلال. وذلك لأن اللعن يقتضي النهي غن هذا الفعتل 
وحرمته. والحرمة في باب النكاح يقنضي عدم الصحة. فقولهم 
بالصحة مخالف للحديث فيكون مرميا مطروحاً. قال: أجابوا عنه 
أن قولهم ليس بمخالف للحديث. لأن اللعن قد يكون لخسة الفعل 
وهتك المروءة وتسميته محللاً يقتضي صحة العقد ليترتب عليه 
التحليل. وليس في الحديث تصريح بعدم الشرط أو بإثباته؛ 
فالتوفيق بينهما أن يحمل اللعن على أنه للخسة لا للتحريم لعلا 
يعارض قوله محللاء فلا دلالة فيه على بطلان النكاح بمجرد أن 
يكون من نيته الإحلال. أو بكونه شرط الإحلال. انتهسى كلام أبي 
الطيب. قلت: قوله اللعن قد يكون لخسة الفعنل وهتك الممروءة 
ادعاء محض لا دليل عليه» بل لعنة الله لا تكون إلا للتحريم. وقد 
تقدم أن تسميته محللا لا يقتضي صحة العقد. 

تلبيسه: قول الإمام وكيع هذا يدل دلالة ظاهرة على أنه لم يكن 
حنفيا مقلدا للإمام أبي حنيفة فبطل قول صاحب «العرف الشذي» 
أن وكيعاً كان حنفياً مقلداً لأبي حنيفة. وقد تقدم الكلام في هذا في 
باب الإشعار من كتاب الحج. 

- (قال وكيع: وقال سفيان: إذا تزوج المرأة ليحللها ثم بدا 
له أن يمسكها فلا يحل له أن يمسكها حتى يتزوج بتكاح جديد) 
قال الخطابي في «المعالم؟: إذا كان ذلك عن شرط بينهما فالكاح 
فاسد لأن العقد متناه إلى مدة كنكاح المتعة. وإذا لم يكن شرطا 
وكان نية وعقيدة فهو مكروه. فإن أصابها الزوج ثم طلقها وانقضت 
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العدة فقد حلت للزوج الأول. وقد كره غير واحد من العلماء أن 
يضمرا أو ينويا أو أحدهما التحليل وإن لم يشترطاه» وقال إبراهيم 
النخعي: لا يحلها لزوجها الأول إلا أن يكون نكاح رغبة» فإن 
كانت نية أحد الثلاثة الزوج الأول أو الثاني أو المرأة أنه محلل» 
فالنكاح باطل ولا تحل للأول. وقال سفيان الشوري: إذا تزوجها 
وهو يريد أن يحللها لزوجهاء ثم بدا له أن يمسكها لا يعجبني إلا 
أن يفارقها ويستأنف نكاحاً جديداً. وكذلك قال أحمد بن حنبل. 
وقال مالك بن أنس يفرق بينها على كل حال. انتهى كلام الخطابي. 
وقال الشافعي: إن عقد النكاح مطلقاً لا شرط فيه فالتكاح ثابت؛ 
ولا تفسد النية من النكاح شيئأء لأن النية حديث نفس وقد رفع عن 
الناس ما حدثوا به أنفسهم. ذكر قول الشافعي هذا الحافظ المنذري 
في «تلخيصه». قلت: في كلام الشافعي هذا كلام فتأمل. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي». والمشهور عندنا أن 
الشرط إثم والنكاح صحيح. قال: ولأبي حنيفة ما أفتى عمر بسند 
لعله جيد أن رجلا نكح امرأة للتحليل فقال له عمر رضي الله عنه: 
لا تفارق امرأتك وإن طلقتها فاعزرك. قال: فدل على صحة التكاح 
للتحليل. انتهى. قلت: روى عبدالرزاق: أن امرأة أرسلت إلى رجل 
فزوجته نفسها ليحلها لزوجهاء فأمره عمر بن الخطاب أن يقيم معها 
ولا يطلقهاء وأوعده أن يعاقبه إن طلقها. ذكر هذا الأثر الشوكاني 

في «النيل» ب بغير السند. ولم أقف على سنده. فمن يدعي أنه صحيح 
فعليه البيانء وأثر عمر هذا يخالفه ما أخرج ابن أبي شيبة عنه قال: 
لا أوتى بمحلل له ولا محلل له إلا رجمتهماء ويخالفه قول ابن 
عمر رضي الله عنه: كنا نعد هذا سفاحاً على عهد النبي يله 
وصححه الحاكم وقد تقدم. ثم قال صاحب «العرف الشذي»: 
وإن لم يشترط في اللفظ فإن كان الرجل معروفاً بهذا الفعل 
فمكروه تحريماء كما في «فتح القدير». وفي بعض كتبنا أنه إذا لم 
يشترط في اللفظ فالمحل له ثواب لأنه نفع أخيه المسلم. انتهى 

قلت: وفي بعض كتب الحنفية أنه مأجور وإن شرطاه بالقول 
لقصد الإصلاح. وهذا هو معمول به عند حنفية ديارنا فيعملون به 
ويظنون أنهم ينفعون إخوانهم ويصنيرون مأجورين فهداهم الله 
تعالى إلى التحقيق. 

8- باب ما جَاءَ في تحريم نِكَاح المُتعة'") 

0- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمِرَ حدثنا سُفْيَانُ عن 
الزُهْرِيّ عن عبدالله والحَسّن ابني مُحَمّدٍ بن علي" عن 
أبيهمًا عن علي بن أبي طالب «أن النبي وك مى عن مُنْمَةٍ 
النساء وعن لُحُوم الحْمُر الأهليّة رمن خيير””". 


لخ: 6117[ لم: [14°V‏ [ن: محل [Eto FV‏ 
[ه: .])١195١‏ 

قال: وفِي الاب عن سَبْرَة المجهبي) وأبي هَرَيرَة. 

قال أبو عيسى: حديث علي حل یٹ حسنٌ صحية”". 
العمل على هذا عة اهل اليم من اصنحاب البي 5 
٠ a‏ وإنمًا روي عن ابن عباس شَيء من الرّخْصّة فِي 

م رَجَعَ عن قَولِِ حَيْتْ احبر عن النبي بل ومر أكثر 
اخ لم حل له کو لوك ف ر البرك 
والشافعي وأخْمَدَ وإسحاق. 

- [سكت عنه الألباني] حدثنا محموةُ بن يلان 
حدثنا سيان ر ' بن ينه عر A‏ خنية عدا تباذ 
الثوري عن مُوسَى بن عَبيدة عن مُحَمّدٍ بن كبو صن ابن 
عباس قال: إِنْمَا كانت المُعَة فِي أوّل الإسلام كان الرَجُلاً 
يقم اة لس لَه بها مَعْرقَة فزوج المّرأة بقذر ما يَرَى آله 
قم حفط له ماع وصح لَهُ شنيته, حى إِذَا رلت الآية: 
«الأ عَلَى أزرّاجهم اؤ ما ملكت أنمَائهُم» قال ابن عَبّاس: 
فكل فَرْجٍ سوى هذين فَهُوَ حَرَامْ. 

-١‏ (باب ما جاء في نكاح المتعة) يعني تزويج المرأة إلى أجل 
فإذا انقضى وقعت الفرقة. 

7- قوله: (عن عبدالله والحسن ابني محمد بن علي) بن أبي 
طالب رضي الله عنه ومحمد هذا هو الذي يعرف بابن الحنفية وابنه 
عبدالله كنيته أبو هاشم. وذكر البخاري في «التاريخ» ولأحمد عن 
سفيان وكان الحسن أرضاهما إلى أنفسناء وكان عبدالله يتبع 
السبئية. انتهى. والسبثية: ينسبون إلى عبدالله بن سبأ وهو من رؤساء 
الروافض. وكان المختار بن أبي عبيد على رأيه ولما غلب على 
الكوفة وتتبع قتلة الحسين فقتلهم؛ أحبته الشيعة ثم فارقه أكثرهم 
لما ظهر منه من الأكاذيب. وكان من رأى السبئية موالاة محمد بن 
علي بن أبي طالب» وكانوا يزعمون أنه المهدي وأنه لا يمرت حتى 
يخرج في آخر الزمان. ومنهم من أقر بموته وزعم أن الأمر بعده 
صار إلى ابنه أبي هاشم هذا. ومات أبو هاشم في آخر ولاية 
سليمان بن عبدالملك سنة ثمان أو تسع وتسعين. 

“1 (نهى عن متعة النساء وعن لحوم الحمر الأهلية زمن خيبر) 
الظرف متعلق بكلا الأمرين ففي رواية للبخاري: «نهى رسول الله 
يكل يوم خيبر عن متعة النساء» وعن لحوم الحمر الأهلية». وهكذا 
في رواية لمسلم. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن سبرة الجهني) بفتح السين المهملة 
وسكون الموحدةء أخرجه أحمد ومسلم: أنه غزا مع النبي ية في 
فتح مكة. قال: فاقمنا بها خمسة عشر فاذن لنا رسول الله ب في 
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متعة النساء: وذكر الحديث إلى أن قال: فلم أخصرج حتى حرمها 
رسول الله يك وفي رواية: أنه كان مع النبي ل فقال: «يا أيها 
الناس إني كنت أذنت لكم في الاستمتاع عن النساء وإن الله قد 
حرم ذلك إلى يوم القيامة» فمن كان عنده منهن شيء فليخل سبيله» 
ولا تأخذوا مما آتيتموهن شيئ». كذا في «المنتقى» (وأبي هريرة) 
أخرجه الدارقطني مرفوعاً بلفظ: هدم المتعة الطلاق والعدة 
والميراث. قال الحافظ في «التلخيص): إستاده حسن 

0- قوله: (حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم 
قوله: (وأمر أكثر أهل العلم على تحريم المتعة» وهو قول الشورى 
وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحازمي في «كتاب 
الاعتبار». وهذا الحكم كان مباحاً مشروعاً في صدر الإسلام وإنما 
أباحه النبي يكل لهم للسبب الذي ذكره ابن مسعود: وإنما كان ذلك 
يكون في أسفارهم. ولم بيلغنا أن النبسي و أباحه لهم وهم في 
بيوتهم. ولهذا نهاهم عنه غير مرة ثم أباحه لهم في أوقات مختلفة 
حتى حرمه عليهم في آخر أيامه ب في حجة الوداع وكان تحريم 
تأبيد لا تأقيت. فلم يبق اليوم في ذلك خلاف بين فقهاء الأمصبار 
وأئمة الأمة إلا شيئاً ذهب إليه بعض الشيعة. ويروى أيضاً عن ابسن 
جريج جوازه وسنذكر أحاديث تدل على صحة ما ادعيناه. ثم ذكر 
الحازمي تلك الأحاديث إن شئت الوقوف عليها فعليك أن تراجعه. 

1- قوله: (عن موسى بن عبيدة) بالتصغير الربذى بفتح الراء 
والموحدة ضعيف قاله الحافظ (حتى إذا نزلت الآية: إلا عَلَى 
أزواجهم أو ما ملكت أيْمَائّهُمْ4). قال الطيبسي: يريد أن الله تعالى 
وصفهم بأنهم يحفظون فروجهم عن جميع الفروج إلا عن الأزولج 
والسراري» والمستمتعة ليست زوجة لانتفاء التوارث إجماعاء ولا 
مملوكة بل هي مستأجرة نفسها أياماً معدودة» فلا تدخل تحت 
الحكم. انتهى. وحديث ابن عباس هذا رواه الحازمي في «اكتاب 
الاعتبار» وقال: هذا إسناد صحيح لولا موسى بن عبيدة الربذي 
يسكن الريذة: انتهى. قلت: قال الحافظ ضعيف كما تقدم وقد روى 
روايات عديدة عسن ابن عباس في الرجوع ذكرها الحافظ في 
«الفتح». وقال يقوي بعضها بعضاً. 

۹- باب ما جَاءَ في النهي عن ناج الشقا “^ 

7- [صحيح] حدثنا محمد بن عبدالمَلِك بن ابي 
الشوارب حدثنا بشر ب بن المَُضّل حدثنا حُمَيدٌ و(هُوَ الطويلٌ) 
قال: حَدث الحَسَُ عن عمران بن حُْصّين عن النبي 3 قال: 
E‏ ولا جنب" ولا شار في الإسطلام» ومن انتب 
: نهبَة فَلَيِسَ مِنا». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح”". قال: وني 
الاب عن انس وابي رَيْحَانةَ وابن عُمَرَ وجار ومُعَاوِيَة وابي 
هريره وول بن حُجْرٍ. 

- [متفق غلينة] خدثنا إشحاق بن مُوسَى 
الأنصاري حدثنا مَمْنْ حدثنا مالك عن نَافِع عن ابن عُمَرَ: 
أن النبي يله نَهَى عن الشغَار 0 

[خ: 011۲[ [م: 416١][د:‏ 11/4][ن:/7790] a]‏ 
[AF‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حلريث حسنْ صحیح. وَالعَمَلُ عَلَى 
هذا عند عَامَةِ هل العِلّم لا يَرَوْنْ نكَاح الشتغار. وَالشَغَارٌ: أن 
يروج الرّجُل انه علَى أن يُرَوَجَهُ الأحر ابت أو أمَه ولا 
صَدَاق بَيْنْهُمَا. وقال بَْضْ اهل ۽ العلم: : كَاحْ الشغار مَفْسُوخ 
ولا يَحِلَ وإن جِعل لَهُمَا صداقاً. وَهُوَ قول الشَافِعِيّ واخمد 
وإسحاق. وروي عن عَطاء بن ابي راح آنه قال: : قران على 
نِكَاحِهِمًا ويُجّمَلَ لَهُمَا صَدَاق اليفل. 
الكوقًة“. 

-١‏ (باب ما جاء من النهي عن نكاح الشغار) قال في «النهاية»: 
هو نكاح معروف في الجاهلية كان يقول الرجل للرجل: شاغرني 
أي زوجني أخختك أو بتتك أو من تلي أمرها حتى أزوجك أختي أو 
بنتي أو من ألي أمرها ولا.يكون بينهما مهرء ويكون بضع كل 
واحدة منهما في مقابلة بضع الأخرى. وقيل له شغار لارتفاع المهر 
بينهماء من شغر الكلب إذا رفع إحدى رجليه ليبول» وقيل: الشسغر 
البعده وقيل: الاتساع. انتهى. . 

؟- قوله: (لا جلب ولا جنب) بفتحتين فيهما (ولا شغار) 
بكسر أوله (في الإسلام) الظاهر أنه قيد في الكل ويحتمل أن يكون 
قيداً للأخير والجلب والجنب يكونان في السباق وفي الزكاة 
فالجلبٌ في السباق: أن يتبع فرسه رجلاً يجلب عليه ويصيح 
ويزجره حثاً له على الجري. والجنب: أن يجنب إلى فرسه فرساً 
عرياناً فإذا فتر المركوب تحول إليه. والجلب في الزكاة: أن لا 
يقرب العامل أموال الناس بل ينزل موضعاً ثم يرسل من يجلب إليه 
الأموال من أماكنها ليأخذ صدقتها. فنهئ عنه وأمر أن تؤخذ 
صدقاتهم على مياههم وأماكنهم. والجنب: أن يجنب رب المال 
بماله أي يبعده عن مواضعه حتى يحتاج العامل إلى الإبعاد في 
اتباعه وطلبه. وفي «المرقاة» للقاري: والشغار أن تشاغر الرجل» 
وهو أن تزوجه أختك على أن يزوجك أخته ولامهر إلا هذاء من 
شغر البلد إذا خلاء وهو قول أكثر أهل العلم. والمقتضي إفساده 
الاشتراك:في البضع يجعله صداقاً: وقال أبو حنيفة والثوري: يصح 
العقد لكل منهما (ومن انتهب نهبة) بفتسح النون وسكون الهاء 


و 
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مصدره وأما بالضم فالمال المنهوب» أي من أخذ ما لا يجوز أخذه 
قهرا جهراً (فليس منا) أي ليس من المطيعين لأمرنا أو ليس من 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح) وأخرجه أحمد 
والنسائي. قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه أحمد والنسائي 
(وأبي ريحانة) أخرجه أبو الشيخ بلفظ: «أن النبي #6 نهى عن 
المشاغرة». والمشاغرة أن يقول: زوج هذا من هذه وهذه من هذا 
بلا مهر (واين عمر) أخرجه الجماعة (وجابر) أخرجه مسلم وأخرج 
البيهقي أيضا عن جابر بلفظ: «نهى عن الشغار»» أن تنكح هذه بهذه 
بغير صداق يضع هذه صداق هذه ويضع هذه صداق هذه. 
(ومعاوية) أخرجه أحمد وأبو داود (وأبي هريرة رضي الله عنه) 
أخرجه أحمد ومسلم (ووائل بن حجر) لينظر من أخرجه. وفي 
الباب أيضاً عن ي بن كعب مرفوعاً: «لا شغار». قالوا: يا رسول 
الله ما الشغار؟ قال: «نكاح المرأة بالمرأة لا صداق بينهما». قال 
الحافظ إسناده ضعيف. 

-٤‏ قوله: (نهى عن الشغار) هكذا أخرجه الترمذي مختصراء 
وأخرجه الشيخان وغيرهما مع تفسير الشغار هكذا نهى عن الشغار 
والشغار: أن يزوج الرجل ابنته على أن يزوجه ابتته» ولیس بينهما 
صداق. قال في «المنتقى»: وأبو داود جعله -أي تفسير الشغار- من 
كلام نافع» وهو كذلك في تفسير متفق عليها. انتهى. قال القرطبي: 
تفسير الشغار صحيح موافق لما ذكره أهل اللغة فإن كان مرفوعاً 
فهو المقصودء وإن كان من قول الصحابي فمقبول أيضاً لأنه أعلم 
بالمقال وأقعد بالحال. انتهى. قلت: قد وقع في حديث أبيّ بن 
كعب: قالوا: يا رسول الله ما الشغار؟ قال «إنكاح المرأة» الخ. فهذا 
نض صريح في أن سير الشغار مرفوع لكن غذا الحديك ميت 
كما عرفت. لكن قال الحافظ: وإسناده وإن كان ضعيفا لكنه 
يستأنس به في هذا المقام. انتهى. 

٠‏ 5- قوله: (وقال بعض أهل العلم: نكاح الشغار مفسوخ» ولا 
يحل» وإن جعل لهما صداق. وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق 
الخ) قال ابن عبدالبر: أجمع العلماء على أن نكاح الشغار لا يجوز. 
ولكن اختلفوا في صحته فالجمهور على البطلان. وفي رواية عن 
مالك: يفسخ قبل الدخول لا بعده وحكاه ابن المنذر عن الأوزاعي» 
وذهب الحنفية إلى صحته ووجوب مهر المثل. وهو قول الزهرى 
ومكحول والثوري والليث» ورواية عن أحمد وإسحاق وأبي ثور. 
وهو قول على مذهب الشافعي لاختلاف الجهةء لكن قال الشافعي: 
إن النساء محرمات إلا ما أحل الله أو ملك يمينء فإذا ورد النهي 
عن نكاح تأكد التحريم. كذا في «فتح الباري». قلت: والظاهر هو 
ما قال الشافعي رحمه الله. واه تعالى أعلم. 


۰- باب ما جَاء: لا تكح المرأة عَلَى عَمْتِها 
ولا عَلَى خالتهًا 


0- [صحيح] حدثنا نْصْرٌ بن علي الجَهْضمِي حدثنا 
عبدالأعلًی بن عبدالأغلى حدثنا معي بن أبي عروبّة عن 
7 حريز'"' عن عِكرمّة عن ابن عباس: «أن النبي يه نَهَى 

َرَج" المّراة عَلَى عَمَبِهَا أ على خالتِها". 

0 حريز اسمه عبدالله بن حسين. 

[صحيح] حدثنا صر بن عَلِي. حدثنا مدای عن ِ 
هِشام بن حَسّاڻء عن ابن سيرِين عن ابي هُرَيْرَة عن النبي 
كي بمذله. قال: وفي الاب عن عَلِي وابن مر وعبدالله بن 
عَمْروِ وأبي سَعِيدٍ وَأبِي أُمَامَة مَة وَجَابر وعَائِشَة وأبي مُوسى 
ومر بن جنب" ٠‏ 

5- [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن علي الخلال حدثنا 
زي بن هازون. نبانا اود بن ابي هنار حذثنا اهر“ عن أبي 
هُرَيْرَة: دان رسُول لله ل نى أن تكح الْمره على عَمْيها أو 
العمَهُ على ابن نة أخيهًا أو الْمَرَاُ على خاليهاء أو الْخَالَهُ عَلَى 

بنت أعنيها. وَلا تنَكَمْ المتَغْرى علَى الْكُْبْرَىء ولا الكُبْرَى 
على الصَفرَى». 

.]5١ 56 زد:‎ 

قال أبو عيسى: ا 
حسن صحيح و”". والعَمل على هذا عند عَامَةٍ امل اللي لا 
لمم ايلا أل لا تيل لجل ان يمع يي المَرأة 
وَعَمَتِهَا أو خاليهًا. إن نَحَحَ امرَأة عَلَى عَمَتِها أو خالَهًا أز 
العَمهُعَلَى بنت أخبيهّاء قيكاح الأخرى مِنْهُمَا مَفْسُو فقسو ٠‏ به 
قول عَامَةُ هل العِلّم. 5 | 

قال إبو عيسى: أذْرَكَ الشعبي أبَا هُرَيِرَة وَرَوَى عنة. 
وَسَأَلْت مُحَمّدا عَنْ هذاء فَقَال: صّحبح. 

قال ابو عيسى: وَرَوَى الشغبي عَن رَجُلٍ عن أبي هَريْرة. 

-١‏ قوله: (عن أبي حريز) بفتح الحاء المهملة وكسر الراء 
وسكون التحتية وبالزاء قال الحافظ في «التلخيض): اسمه عبدالله 
ابن حسين» علق له البخاري» ووثقه ابن معين وأبو زرعةء وضعفه 
جماعة فهو حسن الحديث. 

؟- قوله: (نهى أن تزوج) بصيغة المجهول أي تنكح (المرأة 
على عمتها أو خالتها) روى ابن حبان في #«صحيحه؛؛ وابن عدي 
هذا الحديث من طريق أبي حريز عن عكرمة عن ابن عباس وزاد 

في آخره: إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم. 9 
«التلخيص» قال: وفي الباب ما أخرجه أبو داود في «المراسيل» عن 
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عيسى بن طلحة قال: «نهى رسول الله َة عن أن تنكح المرأة على 
قرابتها مخافة القطيعة». انتهى. وقد ظهر بهذه الزيادة. حكمة النهي 
عن الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتهاء وهي الاحستراز عن قطع 
الرحم. قال النووي: هذا دليل لمذهب العلماء كافة أنه يحرم 
الجمع بينهما سواء كانت عمنة وخالة حقيقية وهي أخحت الأب 
وأخت الأ أو مجازية وهي أخحت أبي الأب وأبي الجد وإن علاء 
وأخنت أم الأم وأم الجدة من جهتي الأم والأب وإن علت. فكلهن 
حرام بالإجماعء ويحرم الجمع بينهما في النكاح أوافي ملك 
اليمين. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر وعبدالله بن عمرو 
الخ) وقال البيهقي: قد جاء من حديث علي وابن مسعود وابن عمر 
وابن عباس وعبدالله بن عمرؤ وأنس وأبي سعيد وعائشة وليس فيها 
شيء على شرط الصحيح. انتهى. قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل 
قول البيهقي هذا: وذكر مثل ذلك الترمذي بقوله: وفي الباب. لكسن 
لم يذكر ابن مسعود» ولا ابن عباس ولا أنسا. وزاد بدلهم أبا موسى 
وأبا أمامة وسمرة. ووقع لي أيضاً من حديث أبني الدرداء ومن 
حديث عتاب بن أسيد ومن حديث سعد بن أببي وقاص ومن 
حديث زينب امرأة ابن مسعود فصار عدة من رواه غير الأولين 
يعني جابراً وأبا هريرة. ثلاثة عشر نفساً وأحاديئهم موجودة عند ابن 
أبي شيبة وأحمد وأبي داود والنسائي وابن ماجه وأبي يعلى والبزار 
والطبراني وابن حبان وغيرهم. قال: ولولا خشية التطويل لأوردتها 
مفصلة. انتهى كلام الحافظ. 

4- قوله: (أخبرنا عامر) هو الشعبي. قوله: (نهى أن تنكح) 
بصيغة المجهول (ولا تنكح الصغرى) أي ببنت الأخ أو بشت 
الأخحت» وسميت صغرى لأنها بمنزلة البنت (على الكبرى) أي سنا 
غالبا أو رتبةء فهي بمنزلة الأم. والمراد بها العمة والخالة (ولا 
الكبرى على الصغرى) كرر النفي من الجانبين للتاكيد لقوله: نهى 
عن تنكح المرأة على عمتها الخ. 

-٥‏ قوله: (حبديث ابن عباس وأبي هريرة حديث حسن صحيح) 
المراد بحديث ابن عباس هو المذكور أولا وأحرجه أحمد وأبو 
داود وابن حبان. وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي أيضا. ومسلم لم يخرجه هكذا بتمامه ولكنه فرقه حديئين 
فأخرج صدره عن أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعاً: «لا تيكح 
المرأة على عمتها ولا على خالتهاء. انتهى. وأخرج باقيه عن قبيصة 
ابن ذويب عن أبي هريرة مرفوعاً: الا تنكح العمة على بنت الأخ 
ولا ابنة الأخخت على الخالة». انتهى. كذا في «نصب الراية». قوله: 
(والعمل على هذا عند عامة أهل العلمء لا نعلم بينهم اختلافاً 
الخ). وقال ابن المنذر: لست أعلم في منع ذلك اختلافاً اليوم. 


وإنما قال بالجؤاز فرقة من الخوارج. وإذا ثبت الحكم بالسنة» 
واتفق أهل العلم على القول به لم يضره حلاف من خالفه. وكذا 
نقل الإجماع ابن عبدالبر وابن حزم والقرطبي والنووي» لكن 
استئنى ابن حزم عثمان البتي وهو أحد الفقهاء القدماء من اهل 
البصرة» واستثنى النووي طائفة من الخوارج والشيعة» واستثنى 
القرطبي الخوارج ولفظه: اختار الخوارج الجمع بين الأختين وبين 


المرأة وعمتها وخالتهاء ولا يعتد بخلافهم لأنهم مرقوا من الدين. 


انتهى. وفي نقله عنهم جواز الجمع بيسن الأختين غلط بيّن. فإن 
عمدتهم التمسك بأدلة القرآن لا يخالفونها البتة. وإنمنا يردون 
الأحاديث لاعتقادهم عدم الثقة بنقلتها. وتحريم الجمع بين الأختين 
بنصوص القرآن. كذا في «فتح الباري». 

-٦‏ قوله: (فنكاح الأخرئ منهما مفسوخ) أي باطل وأما نكاح 
الأولى منهما فصحيح. هذا إذا عقد على إحداهما ثم عقد على 
الأخرى. وأما إذا عقد عليهما معا بعقد واحد فتكاحهما باطل. 
قوله: (أدرك الشعبي أبا هريرة) الشعبي بفتح الشين المعجمة هو 
عامر بن شراحيل الكوفي» ثقة مشهور فقيه فاضل قال: إدركت 
خمسماثة من الصحابة. ٠‏ 

فائدة: الجمع بين زوجة رجل وبنته من غيرها جائز. قال 
البخاري في «صحيحه»: جمع عبدالله بن جعفر بين ابنة علي وامرأة 
علي. وقال ابن سيرين: لا باس به. وكرهه الحسن مرة ثم قال: لا 


بأس به. انتهى. 
۱- باب مَا جَاءَ في الشترط عند عَقَدةٍ النكاح 
1١-[مت‏ مق عليه ] دنا يومف ب س حدثنا 


وكيع. حدثنا عبد الْحَمِيدٍ بن جعفر عن يَزِيدَ بن ابي حيبي 
عن مَرْنّدا'' بن عبدالله الي ني أبي الخْيره عن عَْبَّةَ بن عَامِرٍ 
الْجَهَنِي قال: قال رسول الله : إن أحَقَ الشَروط أن يو" 
با“ » ما استَحَلَلَم به الفروج». 

[خ: ۲۷۲۱] 1م: 59١5؟][ن:‏ ۳۸۱ھ 140€[ 

حدثنا أبو مُوسى مُحَمدُ بن المُكئى. حدثنا يَحْبَى بن سعيلر 
عن عبدالحَمِيدٍ بن جَعْفْرِ نخوة. ش 

قال أبو عيسى: هذا ا ليث حسنٌ صحيح”". والْعَمَلْ 
على هذا عند بَمْضٍ اهل العم من أصْحَاب الي ي . منم 
عُمَرْ بن الْحَطّابٍ قآل: إا ريج َجُل امراة وشرّط لها أن لا 
يها من يعنرقء يلألا مجه وَهُوَ قول بَمْضٍ 
أهل ۽ العلم. . وبه قول الشَافِعِيَ وأحمَدٌ وإسحاق. وروي عن 
علي بن أبي طالب أنه قال: شرْط الله قَبْلَ شَرْطِهًا. كآنه رَأى 
للزوج أن خر جَهَا وان كانت ائلترّطّت عَلَى رُوْجِهَا أن لا 
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يُخرجَها. وَذْهَبّ بَعْض أهل العلم إلى هذا. وهو قول سُفَيَانَ 
اوري وبَْضٍ أهلٍ الكوقة““. 

-١‏ قوله: (عن مرئد) بفتح الميم وسكون الراء بعدها مثلثة (ابن 
عبذالله اليزني) بفتح التحتانية والزاي بعدها نون (أبي الخير) كنية 
مرثد. 

7- قوله: (إن أحق الشروط أن يوفي بها) بالتخفيف من باب 
الافعالء ويجوز التشديد من التفعيل» وأن يوفى بها بدل من 
الشروط» والمعنى أحق الشروط بالوفاء (ما استحللتم به الفروج) 
خبر إن» قال القاضي: a‏ المشروط 
في مقابلة البضع. وقيل: جميع ما تستحقه المرأة بمقتضى الزوجية 
من المهر والنفقة وحسن المعاشرة فإن الزوج التزمها بالعقد فكأنها 
شرطت فيه. وقيل: كل ما شرط الزوج ترغيباً للمرأة في التكاح ما 
لم يكن محظوراً. قال النووي: قال الشافعي أكثر العلماء على أن 
هذا محمول على شرط لا ينافي مقتضى النكاح ويكون مسن 
مقاصده. كاشتراط العشرة بالمعروف'والإنفاق عليها وكسوتها 
وسكناهاء ومن جانب المرأة أن لا تخرج من بيته إلا بإذنه؛ ولا 
تتصرف في متاعه إلا برضاه» ونحو ذلك. وأما شرط يخالف 
مقتضاه كشرط أن لا يقم لها ولا يتسرى عليهاء ولا ينفق ولا 
يسافر بها ونحو ذلك. فلا يجيب الوفاء به بل يكون لغواً ويصح 
النكاح بمهر المثل. وقال أحمد: يجب الوفاء بكل شرط. قال 
الطيبي: فعلى هذا الخطاب في قوله: (ما استحللتم) للتغليب 
فيدخل فيه الرجال والنساء. ويدل عليه الرواية الأخرى اما 
استخللتم به الفروج» كذا في «المرقاة؟., 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. قوله: 
(منهم عمر بن الخطاب قال: إذا تزوج الرجل امرأة وشرط لها أن 
لا يخرجها من مصرها فليس له أن يخرجها) روى سعيد بن منصور 
من طريق إسماعيل بن عبيدالله وهو ابن أبي المهاجر عن 
عبدالرحمن بن غنيم قال: كنت مع عمر حيث تمس رکبتي ركبته. 
فجاءه رجل فقال: يا أمير المؤمئين تزوجت هذه وشرطت لها دارها 
وإني أجمع لأمري أو لشأني أن انتقل إلى أرض كذا وكذا. فقال: 
لها شرطها. فقال الرجل: هلك الرجل. إذ لا تشاء امرأة أن تطلق 
زوجها إلا طلقت. فقال عمر: الموهون على ر رطن عند مقاط 
حقوقهم. انتهى. وذكره البخاري في «صحيحه؛ مختصراً معلقاً. 
وقد اختلف عن عمر فروى ابن وهب بإسناد جيد عن عبيد بن 
السباق أن رجلاً تزوج امرأة فشرط لها أن لا يخرجها من دارها 
فارتفعوا إلى عمر فوضع الشرط. وقال: المرأة مع زوجها. قال أبو 
عبيد: تضادت الروايات عن عمر في هذا. وقد قال بالقول الأول 
عمرو بن العاص» ومن التابعين طاؤس وأبو الشعثاء وهو قول 


الأوزاعي (وهو قول بعض أهل العلم. وبه يقول الشافعي وأحمند 
وإسحاق) قال الحافظ: والنقل في هذا عن الشافعي غريب بل 
الحديث عندهم محمول على الشروط التي لا تنافي مقتضى 
النكاح» بل تكون من مقتضياته ومقاصده كاشتراط العشرة 
بالمعروف والإنفاق والكسوة والسكنى» وأن لا يقصر في شيء من 
حقها من قسمة ونحوها. وكشرطه عليها أن لا تخرج إلا بإذنه ولا 
تمنعه نفسها ولا تتصرف في متاعه إلا برضاه ونحو ذلكء وأما 
شرط ينافي مقتضى النكاح كأن لم يقسم لهاء أو لا يتسرى عليها أو 
لا ينفق أو نحو ذلكء فلا يجب الوفاء به بل إن وقع في صلب 
العقد لغى وصح التكاح بمهر المثل في وجه يجب المسمى» ولا 
أثر للشرط. وفي قول للشافعي: يبطل النكاح. وقال أجمد وجماعة: 
يجب الوفاء بالشرط مطلقا. وقد استشكل ابن دقيق العيد حمل 
الحديث على الشروط التي هي من مقتضيات النكاح» وقال: تلك 
الأمور لا تؤثر الشروط في إيجابها. فلا تشتد الحاجة إلى تعليق 
الحكم باشتراطها. وان شرت اي ESOS‏ ل 
أحق الشروط يقتضي أن يكون بعض الشروط يقتضي الوفاء بهاء 
وبنعها اند اتضاء والتروط الى كي عن ی انفد رة 
في وجوب الوفاء بها. انتهى. 

-٤‏ (وعن علي بن أبي طالب أنه قال: شرط الله قبل شرطها 
كأنه رای للزوج أن يخرجهاء وإن كانت اشترطت على زوجها أن لا 
يخرجها. وذهب بعض أهل العلم إلى هذا وهو قول سفيان الثورى 
وبعض أهل الكوفة) قال الحافظ: وقال الليث والثوري والجمهور. 
بقول علي: حتى لو كان صداق مثلها مائة مشلاً فرضیت بخمسين 
على أن لا يخرجها فله إخزاجهاء ولا يلزمه إلا المسمى. وقالت 
الحنفية: لها أن ترجع بما نقصته له من الصداق. وقال الشافعي: 
يصح النكاح ويلغو الشرط ويلزمه مهر المثل» وعنه: يصح وتستحق 
الكل. وقال أبو عبيد: والذي نأخذ به أنا نأمره بالوفاء بشرطه من 
غير أن يحكم عليه بذلك. قال: وقد أجمعوا على أنها لو اشترطت 
عليه أن لا يطأها لم يجب الوفاء بذلك الشرط فكذلك هذا. قال 
الحافظ: ومما يقوي حمل حديث عقبة على الندب ما في حديث 
عائشة في قصة بريرة: «كل شرط ليس في كتاب الله فهو باطل) 
والوطء والإسكان وغيرهما من حقوق الزوج إذا شرط عليه إسقاط 
شيء منها كان شرطا ليس في كتاب الله. 

وأخحرج الطبراني في «الصغير؛ بإسناد حسن عن جابر: أن النبي 
يك خطب آم مبشر بنت البراء ابن معروف فقالت: إني شرطت 
لزوجي أن لا آتزوج بعده. فقال النبي يكلِِ: «إن هذا لا يصلح». 
انتهى. 
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۲- پاب ما جاء في الرجْل موعن عر وة 

4- [صحيح] حدثنا هَناد. حدثنا عَبْدَةُ عن سياد بن 
أبي عَرُوبَة» عن مَعْمَرِِ عن الزَهْريّ» عن سَالِمٍ بن عبدالله. 
عن ابن عُمَرَ: أن غَيْلان”" بن سَلَمَة القَفِيْ ألم وله عَظِرُ 
وة في الْجَاهلِيَة فَامللّمن مَعَه. فَأمَرَهُ الي يه أن يَتَخَيْرَ 
أربعاً مِنهُن. 

قال أبو عيسى: هكذا رواه معمر عن الزْهرِي» عن سالې 

عن أبيهِ. قال : وَسَمِعْتُ مُحَمَدَ بن إمْمَاعِيلَ يَقُولَ: هذا 
حَدِيث غير مَحْفُوظ, . والمتجيح ما روَى شيب بن أبي حمر 
وَغْيْرهُ عن الرّهري وَحَمْرَة قال: حُدَنْتَ عن محمد بن سوي 
الثْقَنِي» ٠‏ أن لان بن سَلمَة الم وَعِنْدهُ عثلر وة قال 
محمد ا 0 أن رجلا“ 
من ثقيف طُلْقَ اء" . فقال لَه عْمَرٌ: لَْرِاجِمَنَ نِسَاءَكَ أو 
أرْجْمَنَ قَبْرَكَ كَمَا رُجم قير ابي رغال . ٠‏ 

قال أبو عيسى: والعَمَل عَلَى حديث عَيَلآنَ بن سَلَمَة عند 
أصْحَابنا. مِنهُم الثنافجي وأحمد وإسحاق. ٍ 

-١‏ قوله: (أن غيلان) بفتح الغين (أن يتخير منهن اربعاً) قال 
المظهر: فيه إن أنكحة الكفار صحيحة» حتى إذا أسلموا لم يؤمروا 
بتجديد النكاح إلا إذا كان في نكاحهم من لا يجوز الجمع بينهن 
من النساء» وإنه لا يجوز أكثر من أربع نسوة» وإنه إذا قال اخمترت 
فلانة وفلانة للنكاح ثبت نكاحهن وحصلت الفرقة بينه وبين ما 
سوى الأربع من غير أن يطلقهن. قال محمد في «موطّته): بهذا 
نأخذء يختار منهن أربعا أيتهن شاء» ويفارق ما بقي. وأما أبو حنيفة 
رحمه الله فقال: الأربع الأول جائز وتكاح من بقي منهن باطل. 
وهو قول إبراهيم النخعي رحمه الله. قال ابن الهمام: والأوجه قول 
محمد. وفي «الهداية»: وليس له أن يتزوج أكثر من ذلك. قال ابن 
الهمام: اتفق عليه الأربعة وجمهور المسلمين. أما الجواري فله ما 
شاء منهن. انتهى. . 

۲- قوله: (قال محمد: وإنما حديث الزهرى عن سالم عن أبيسه 
أن رجلاً من ثقيف طلق نساءه فقال له: عمر الخ) يعني أن 
المحفوظ عن الزهري بهذا السند هو هذا الموقوف على عمر. وأما 
الحديث المرفوع المذكور بهذا السند فهو غير محفوظه بل 
الصحيح أنه عن الزهري قال: حدثت عن محمد بن سويد الثقفي 
أن غيلان بن سلمة أسلم الخ. كما روى شعيب بن حمزة وغيره عن 
الزهريء لا كما روى معمر عن الزهري. وحكم مسلم في «التمييز» 
على معمر بالوهم؛ وقال ابن أبي حاتم عن أبيه وأبي زرعة: المرسل 
أصح. لكن الإمام أحمد أخرج في «مسنده» عن ابن علية» ومحمد 


ابن جعفر جميعاً عن معمر بالحديثين معاً المرفوع والموقوف على 
عمر ولفظه: أن ابن سلمة الثقفي أسلم وتحته عشر نسوة» فقال له 
النبي وه: «اخثر منهن أربعاً» فلما كان في عهد عمر ظلق نساءه 
وقسم ماله بين بنيه. فبلغ ذلك عمر. فقال: إني لأظن الشيطان مما 
يسترق من السمع سمع بموتك؛ فقذفه في نفسك وأعلمك أنك لا 
تمكث إلا فليلاً. وأيم الله لتراجعن نساءك ولترجعن مالك أو 
لأورثهن منك» ولآمرن بقبرك فيرجم كما رجم قبر أبي رغال. 
انتهى. والموقوف على عمر هو الذي حكم البخاري بصخته عن 
الزهري عن سالم عن أبيه بخلاف اول القصة. 

۳- قوله: (كما رجم قبر أبي رغال) بكسر الراء المهملة بعدها 
غين معجمة في «القامرس» في فصل السراء من باب اللام: وأبو 
رغال ككتاب في «سنن أبي داود؛ وادلائل النبوة» وغيرهما عن ابن 
عمر: سمعت رسول الله ية حين خرجنا معه إلى الطائف فمررنا 
بقبر فقال: «هذا قبر أبي رغال». وهو أبو ثقيف وكان من ثمود وكان 
بيذ ا ع شرح ننه أسايده ا التي اا 
قومه بهذا المكان فدفن فيه. الحديث. وقول الجوهري: كان دليلا 
للحبشة حين توجهوا إلى مكة فمات في الطريق» غير معتد به. وكذا 
قول ابن سيدة: كان عبداً لشعيب وكان عشاراً جائراً. انتهى. وفي 
بعض الحواشي يضرب به المشل في الظلم والشؤم» وهو الذي 
يرجم الحاج قبره إلى الآن. قال جرير: إذا مات الفرزدق فارجموه 
كما ترجمون قبر أبي رغال. 

-٣‏ باب مَا جَاءَ في الرجل يُسِلِم وعِنْدَهُ أخختّان 

8- [حسن] حدثنا قَتيبَةُ. حدثنا ابن لَهِيمَة عن أبي 
وهب الْجَيْشانِي انه سَمِع ابن و الديْلمِي يُحَدَثْ عن 
أبيه قال: تيت النبي يكل فقلت: SA E‏ 
َتَحْتِي أخمّان. فقال رسول الله عكل: اخحتر اهما شش 

[د: *4؟5؟][ه: .])196١‏ 

٠-[حسله‏ الترمذي وصححه ابسن حبان 
والدارقطني] حدثنا مُحَمَدُ بن بشار حَدْثنا وَهبْ بنْ جرير 

حَدَثَنا أبي قَالَ سی يك بن اپرب بدت عن برد ب 
أبي حبيب عن أبي وَْب الجَيْشَانِي عن الاك بن فَيْرُورَ 
الديلّمي عن ابي قَالَ: قلت يا رَ سول الله ألمت وَتَحِْي 
أختان. قال: «اختر أيتهُما شيئت». هذا حَدِيثُ ح۳ . 

[د: YY‏ 1ھ 140[ 

وأبو وهب الثاني اة اليم بن ُوشع. 

-١‏ قوله: (انه سمع ابن فيروز) بفتح الفاء غير منصرف للعجمة 
والعلمية واسمه الضحاك (يحدث عن أبيه) هو فيروز الديلمي وهو 
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من أبناء فارس من فرس صنعاء» وكان ممن وقد على النبي ب 
وهو قاتل الأسود العنسي الكذاب الذي ادعى النبوة باليمن. قتل 
في آخر أيام رسول الله َيه ووصله خبره في مرضه الذي مات فيه. 
روى عنه ابناه الضحاك وعبدالله وغيرهما مات في خلافة عثمان. 

- قوله: (اختر أيتهما ش؛ شئت) وفي رواية أبي داود: «طلق أيتهما 
شئت». قال المظهر: ذهب الشافعي ومالك وأحمد إلى أنه لو أسلم 
رجل وتحته أختان وأسلمتا معه كان له أن يختار إحداهماء سواء 
كانت المختارة تزوجها أولاً أو آخراء وقال أبو حنيفة رحمه الله: إن 
تزوجهما معاً لا يجوز له أن يختار واحدة منهماء وإن تزوجهما 
متعاقبتين له أن يختار الأولى منهما دون الأخيرة. انتهى. قال 
الشوكاني: والظاهر ما قاله الأولون لتركه َة الاستفصال ولما في 
قوله: «اختر أيتهما» من الإطلاق. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجه قال في «النيل»: وأخرجه أيضاً الشافعي» وصححه ابن 
حبان والدارقطني والبيهقي؛ وأعله البخاري والعقيلي. انتهى. قلت: 
في سند الترمذي ابن لهيعة فتحسينه لتعدد الطرقء قوله: (وأبو 
وهب الجيشاني) بفتح الجيم وسكون التحتانية بعدها معجمة 
(اسمه الديلم بن هوشع) وقال ابن يونس: هو عبيد بن شرحبيل 
مقبول من الرابعة كذا في «التقريب». 

-٤‏ باب ما جاء في الرَجُل يَشْتّري الجارية: 
1 9 " 

-71١‏ [حسن؛ حسنه الترمذي والبزار» وصححه ابن 
حبان] حدثنا عُمِرُ بن حفص الشيباني البصضري. حدثنا عبدالله 
بن أيُوب عن رَبِيعَةٌ بن سُلَيم عن 
ر“ بن عبيدالله عن رُوَيْفِعٍ بن ابت عن النبي كك قال: 
«مَنّ كان يُؤْمِنٌ بالله والْيَوْم الآخير فَلا سنق" مَاءَهُ ولد عَيْروا. 

زد: 10۸[. 

قال أبو عيسى: هذا حديث ہے ۳۸ . وَقَدرُوِيَ من غَيْرٍ 
وَج عن روَيْقِعٍ بن ثابسو. . والْعَملُ عَلَى هَذَا عِنْدَ اهل الْعِلْمء 
لآير لِرَجْلِ إا استرَى جَارِيَة ِي حَابِلُ أذ : يَطَأهَا 
حتى تضع. ]. وَفِي الاب عن أبي الدَردَاء وابن عَباسٍ 
والْعِربَّاضٍ بن سَاريَةء وأبي سَعِيلٍ. 

-١‏ قوله: (عن بسر) بضم الموحدة وسكون السين المهملة 
(ابن عبيدالله) الحضرمي الشامي ثقة حافظ (عن رويفع) بالتصغير. 

"- قوله: (فلا يسقي) بفتح أوله أي يدخل (ماءه) أي نطفته 
(ولد غيره) وفي رواية أبي داود «زرع غيره» يعني إتيان الحبالى» 
وزاد أبو داود: ولا يحل لامرىء يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع 


أبن وَهُب. حدثنا يحيَى ر 
Me»‏ 
بسر 


على امرأة من السبى حتى يستبرئهاء ولا يحل لامریء يؤمن بالله 
واليوم الآخر أن يببع مغنماً حتى يقسم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والدارمي وابن أبي شسيبة والطبراني والبيهقي والضياء المقدسي 
وابن حبان وصححه. والبزار وحسنه. قوله: (وفي الباب عن ابن 
عباس) أخرجه الحاكم بلفظ: «أن النبي ككف نهى يوم خيبر عن بيع 
المغانم حتى تقسم. وقال: لا تسق ماءك زرع غيرك». وأصله في 
النسائي (وأبي الدرداء) عن النبي ب أتى على امرأة مجح على 
باب فسطاط فقال: لعله يريد أن يلم بها؟. فقالوا: نعم. فقال رسول 
الله ي «لقد هممت أن ألعنه لعنة تدخل معه قبره» وكيف يورثئه 
وهو لا يحل له؟ كيف يستخدمه وهو لا يحل له؟) أخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داودء ورواه أبو داود الطيالسي وقال: كيف يورثه 
وهو لا يحل له؟ وكيف يسترقه وهو لا يحل له؟» والمجح: هي 
الحامل كذا في «المنتقى» (والعرباض بن سارية) أخرجه أحمد 
والترمذي بلفظ: «أن النبي ية حرم وطء السبايا حتى يضعن ما في 
بطونهن. كذا في «المنتقی» (وأبي سعيد) أخرجه أحمد وأبو داود 
بلفظ: أن النبي يق قال في سبى في أوطاس: «لا توطأ حامل 
حتى نضع» ولا غير حامل حتى تحيض حيضة». وأخرجه الحاكم 
وصححه. قال الحافظ في «التلخيص!: إسناده حسن. انتهى. 

-٥‏ باب ما جَاءٌ في الرّ يَسْبى الأمّة وَلّها زوج 

5 0 

۲- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدئدا أحْمَدُ بن يع 
حدثنا هشيم . حدئنا شمان التي“ عن أبي الحليلء عن أبي 
سَعِيدٍ الْحَدْرِيْ قال: أصِبْنًا بايا يوم اوْطاس. وَلَهنَ أزواج 
في قَوْبِهن. :. فَدَكروا ذلك لرسول الله کف فنرّلت: 
لوالْمُحْصنَاتَ يِن النسّاء إلا ما مَلْكَتْ أيمَائَكُم4. 

[م: ل 44 ]1 :ûJ [Y0‏ لل 

قال أبو عيسى: هذا حريث حسن. وَمَكَذا رَوَاهُ 
الغؤري عن علمان الْبَتي عن أبي الخليل» عن أبسي سيار 
وآبُو الْخَليلٍ امه صالح بن أبي مَرْيم. ورَرَى هَمَامٌ هذا 
اْحَدِيث عن اة عن صَالِح أبي الخليلء عن أبي عَلقَمَة عَلْقَمَة 
الهاشمي» عن أبي سيا عن النبي وك. حَدَثَنا بذلِك عبد بن 
حَمَيْدٍ. حدثنا حَبَانُ ابن هلآل. حدثنا هَمَام. 

-١‏ (باب ما جاء في الرجل يسبى الأمة ولها زوج هل يحل له 
أن يطاها) أي هل يجوز للسابي وطء تلك الأمة بعد الاستبراء. 

7- قوله: (حدثنا عثمان البتي) هو عثمان بن مسلم البتي بفتح 
الموحدة وتشديد المثناة أبو عمرو البصري صدوق (أصبنا سبايا 
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يوم أوطاس) بالصرف وقد لا يصرف» موضع أو بقعة على ثلاث 
مراحل من مكة» فيها وقعة للنبي َي قاله القاري. (والمحصنات) 
أي وحرمت عليكم المحصنات أي ذوات الأزواج (من النساء) أن 
تنكحوهن قبل مفارقة أزواجهن حرائر مسلمات كن أو لا (إلا ما 
ملكت أيمانكم) من الإماء بالسبي فلكم وطؤهن. وإن كان لهن 
أزواج في دار الحرب» بعد الاستبراء. والحديث رواه مسلم مطولاً 
ولفظه: أن النبي ية يوم حنين بعث جيشاً إلى أوطاس فلقي عدوا 
فقاتلوهم فظهروا عليهم؛ وأصابوا لهم سبايا فكأن ناساً من أصحاب 
النبي يد تحرجوا من غشيانهن من أجل أزواجهن من المشركين. 
فأنزل الله تعالى في ذلك: طوَالْمُْحْصَنَاتْ من النسّاء إلا ما ملكت 
أَيِمَانَكُم» فهن لكم حلال إذا انقضت عدتهن. انتهى. قال النووي: 
المراد بقوله إذا انقضت عدتهن أي استبراؤهن؛ وهي بوضع الحمل 
عنن الحامل» وبحيضة من الحائل» كما جاءت به الأحاديث 
الصخيحة. والحديث دليل عن أن السبايا يحل وطؤهن بعد 
الاستبراء» وإن كن ذوات الأزواج. قوله: (هذا حديث حسن) 
وأخرجه مسلم وأبو داود والنساتي. 


- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ مَهْر البَغِي'") 
۳- [متفق عليه] حدثنا َة حدثا" اللَيث عبن ابن 
شهاب عن أبي بكر بن عبدالرحمن عن أبي مسعود 
الانصاري قال: «نْهَى رسول الله ي عن من الكَلْب"' ومر 
ابي وحُلوان الكاهن». قال: ري الاو عن رفع بن ل 
وأبي جُحَيْفَة وأبي ُرَيرةَ وابن عباس ۳ 
[YY‏ 0 1] [ه: JL0‏ 1۸° 
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-١‏ (باب ما جاء في كراهية مهر البغي) بفتح الموحدة وكسر 
المعجمة وتشديد التحتانية وهو: فعيل بمعنى فاغله» وجمع البغني 
البغاياء والبغاء بكسر أوله: الزنا والفجورء وأصل البغاء الطلب غير 
أنه أكثر ما يستعمل في الفساد. 

؟- قوله: (عن ثمن الكلب) فيه دليل على تحريم بيع الكلب 
وظاهره عدم الفرق بين المعلّم وغيره» سواء كان مما يجوز اقتناؤه 
أو مما لا يجوز. وإليه ذهب الجمهورء وقال أبو حنيفة: يجوز. 
وقال عطاء والنخعي: يجوز بيع كلب الصيد دون غيره» ويدل عليه 
ما أخرجه النسائي من خديث جابر قال: «نهى رسول الله ا عن 
ثمن الكلب إلا كلب صيد). قال في «الفتح»: ورجال إسناده ثقات 
إلا أنه طعن في صحته. واخمرج نحوه الترمذي من حذيث أبي 
هريرة لكن من رواية أبي المهزم وهو ضعيف. فينبغي حمل المطلق 


على المقيد» ويكون المحرم بيع ما عدا كلب الصيد إن صلح هذا 
المقيد للاحتجاج به (ومهر البغي) المراد به ما تأخذه الزانية على 
الزناء وهو مجمع على تحريمه (وحلوان الكاهن) بضم الحاء 
المهملة وسكون اللام؛ هو ما يعطاه الكاهن على كهانته. والكاهن - 
قال الخطابي : هو الذي يدعي مطالعة علم الغيب؛ ويخير الناس 
عن الكوائين. قال الحافظ في «الفتح»: حلوان الكاهن حرام 
بالإجماع لما فيه من أخذ العوض على أمر باطل. وفي معناه 
التنجيم والضرب بالحصى وغير ذلك.مما يتعاطاه العرافون من 
استطلاع الغيب. 

۳- قوله: رقن یار ی توي واي ملسف وني 
هريرة وابن عباس) أما حديث رافع بن خديج فلينظر من أخرجه. 
وأما حديث أبي جحيفة فأخرجه البخاري ومسلم. وأما حديث أبي 
هريرة فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابسن عباس فأخرجه أحمد 
وأبو داود. 

؛ - قوله: (حديث أبي مسعود حديث حسن صجيح) أخرجه 
الجماعة. 

۷- باب ما جَاءَ أن لا يطب الرَجُلُ عَلَى 
٠‏ حطبة أي“ 

4 - [متفق عليه] حدئنا أحْمَدُ بن منِيم و فة قالاً: 
حدثنا سيان بن بين عن الزَهْرِي. عن سَعِيدٍ ابن الْمُسَيّبِي 
بج عن ابي هريره (قالَ قتيبة: فتيبة: بلع ب" النبي يل. وقال أَحْمَد: ل 
قال رَسُول الله يكلة): الأب ايقل على م اغ وبا 
يَخْطُْبْ على خخطبَة أخيه؟. 

pI TITY T0 مكلك “الاك‎ «F1€° ]خ:‎ 
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قال: وَفي الاب عن سره وابن عر 5 قال أبو عيسسى: 
حاريث أبي هُرَيْرَةَ حاريث حسنَ صحيح. قال مالك بن ائس: 
إنما مَتَى كاه ان خب الرَجْل على خيطب انيه إلا 

طب الَجُل المراة وريت بى قل لاح أن يخطب على 
خطبيه. وقال الشافِعي مَعْتّى هذا الْحديث لا يَحْطْبْ الرَجُلُ 
عَلَى خطْبَّةٍ أخيه». هذا عِنْدَنَا إِذَا خطب الرَجُل الْمَرة 
رحبت به ورَكَنَت لَب فليْسَ لأحَدٍ أن يَحْطْب على خطيته. 
قاتا قبل أن بعلم رضاها از ركُوتها إل قلا باس أن يخطتها. 
والحجة في ذلك حدديث فَاطِمَة بنت قيس “» حت جاءت 
ابي يل َكَرَت لَه اڻ آبا جم بن ليف وممَاويَة بن ابي 
سفيّانَ خخطبَاهًا. فقال: أما أب ج نې فَرَجْل لأ برقع عَصَّاهُ 
عن النساء. وأما مُعَاويَةُ فَصُعْلُوكُ لا مَالَ لَّهُ. ولكن انيجي 
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أسَامَة». فَمَعْنَى هذا الْحَدِيث عِنْدَنَ والله أَعَلّم أن فَاطِمَةَ لم 
تُخبرَه ره برضاهًا بواج مِنْهُمًا. ولَوْ أخبرتك لم يُشير عَلَيْهَا بِغَيْرِ 
الي ذَكرَت . 

6 - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن يلان 
حدثنا آبُو داو قال أنْبَأنَا شُعْبَةُ قال: أخبّرني ابو بكر بن أبي 
الْجَهْمٍ قال: حلت اا وآبو سَلَمَةَ بن عبدالرَحْمَن على فَاطِمَة 
بنت فیس . فَحَدَثَتْنَا ان رُوْجَهَا طَلَقَهًَا تلان ولَمْيَجْعَلْ لها 
منكتى ولا تَققة. نفقة. قالت: وَرَّضَعَ لي عر اقِرَة عند ابن عَم 
لَهُ: خدمسّة شعيراً وخخمسة بُرأ. قالت: اتيت رسول الله تل 
فَذَكَرْتَ ذلك لهُ. قالت: فقال: «صّدق». قالت: فَأمَرَنِي أن 
اعد في بيت آم شريك. ثم قال لي رسُول الله ل: «إن بيت 
آم شربك بَيِتْ شاه الْمُهَاجِرُونَ. وَلکِن اغتذي في بيت ابن 
ام مَكتُوم. فَعَسَى أن تُلْقِي بابك فلا يَرَاكٍ. فَإذَا انقَضَت 
دنك فَجَاءَ أحَد يَخطْبك فآؤنيني». 

قلمًا انقضّت عِدَتِيء خَطْيّنِي ابو جم وَمَعَاودٍ 
قالت: رن ل a‏ ثَفَالَ: انا 
مُعَاويةُ فَرَجُلْ لآ مَالَ لهُ. وَأمَا ابو جَهُم فَرَجُلَ شديد عَلَى 
النسّاء». قالت» فَحَطبَنِي أسَامَة بن زي فيَرَرَجَنِيء قَبَارَكَ الله 
لي في أسّامة. 

[Yo 1414 a1 [Too "£1۸ [م: 84؟1] [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هَذًا حريث صحيح”". وَفَذ رَرَاةُ سُفْيَانُ 
اوري عن ابي بكر بن ابي الجَهنم نحْوَ هذا الْحَاريث. وراد 
فِيه: فقا بي النبي يك «الكيجي أسَامَة». حدثنا مَحْمُورٌ حدثنا 
وك م عن سفيّان» عن أبي بكر بن ابي الْجَهُم بهذا. 

-١‏ (باب ما جاء أن لا يخطب الرجل على خطبة أخيه) قال في 
«النهاية؛: خطب يخطّب نيطبة بالكسر فهو خاطب» والاسم منه 
الخطبة أيضا وأما الخطبة بالضم فهو من القول والكلام. انتهى. 
وقال في «الصراح» : خيطبة بالكسر زن خواستن 
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bE E قوله: (قال‎ -" 


أي يرفع أبو هريرة الحديث إلى رسول الله ية (وقال أحمد): أي 
قال أحمد بن منيع في روايته: (قال رسول الله يَلِ): فمعنى 
روايتهما واحد وإنما الفرق في اللفظ. قوله: (لا يبيع الرجل على 
بيع أخيه) قال العلماء البيع على البيع حرام. وكذلك الشراء على 
الشراء. وهو أن يقول لمن اشترى سالعة في زمن الخيار افسخ 
لأبيعك بأنقص أو يقول للبايع: افسخ لأشتري منك بأزيد. قال 
الجمهور: لا فرق في ذلك بين المسلم والذميء وذكر الأخ خرج 
للغائب فلا مفهوم له (ولا يخطب على خطبة أخيه) قال الجزري 
في «النهاية»: هو أن يخطب الرجل المرأة فتركن إليه ويتفقا على 


صداق» ويتراضيا ولم يبق إلا العقد. فاما اذا لم يتفقا ولم يتراضيا 
ولم يركن أحدهما إلى الآخرء فلا يمنع من خطبتها وهو خارج عن 
النهي. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن سمرة وابن عمر) وفي الباب أيضا 
عن عقبة بن عامر. أما حديث سمرة فأخرجه أحمد مرفوعاً بلفظ: 
«نهى النبي أن يخطب الرجل على خطبة أخيه». وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه أحمد والبخاري والنسائي ولفظه: دلا يخطب الرجل 
على خطبة الرجل حتى يترك الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب». 
وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه أحمد ومسلم ولفظه: «المؤمن 
أخو المؤمنء فلا يحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه» ولا يخطب 
على خطبة أخيه حتى يذرة. قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 

-٤‏ قوله: (والحجة في ذلك حديث فاطمة بنت قيس الخ) قال 
النووي في «شرح مسلم»: هذه الأحاديث ظاهرة في تحريم الخطبة 
على خطبة أخيه. وأجمعوا على تحريمها إذا كان قد صرح للخاطب 
بالإجابة ولم يأذن ولم يترك فلو خطب على خطبته وتزوج؛ والحالة 
هذه عصىء وصح التكاح ولم يفسخ. هذا مذهبنا ومذهب 
الجمهور. وقال داود: يفسخ النكاح. وعن مالك روايتان 
كالمذهبين. وقال جماعة من أصحاب مالك: يفسخ قبل الدخول لا 
بعده. وأما إذا عرض له بالإجابة ولم يصرح فقي تحرير الخطبة 
على خطبته قولان للشافعي: أصحهما لا يحرم. وقال بعض 
المالكية: لا يحرم حتى يرضوا بالزوج ويسمى المهر. واستدلوا لما 
ذكرناه من أن التحريم إنما هو إذا حصلت الإجابة بحديث فاطمة 
بنت قيس فإنها قالت: خطبني أبو جهم ومعاويةء فلم ينكر النبي كلق 
خطبة بعضهم على بعض بل خطبها لأسامة. وقد يعترض على هذا 
الدليل فيقال: لعل الشاني لم يعلم بخطبة الأول» وأما النبي ڳا 
فأشار بأسامة» لا أنه خطب له واتفقوا على أنه إذا ترك الخطبة رغبة 
عنهاء أو أذن فيها جازت الخطبة على خطبته وقد صرح بذلك في 
هذه الأحاديث. انتهى. 

0- قوله: (على فاطمة بنت قيس) أي القرشية أخت الضحاك 
كانت من المهاجرات الأول (فحدثت أن زوجها طلقها ثلاثا)» وفي 
رواية لمسلم وغيره: فبعث إليها بتطليقة كانت بقيت لها (ووضع لي 
عشرة أقفزة) جمع قفيز وهو مكيال معروف (خمسة شعير وخمسة 
بر) بدل من عشرة أقفزة (فقال: صدق) أي في عدم جعله لك 
السكنى والنفقة. (يغشاها المهاجرون) أي يدخلون عليها (فعسى أن 
تلقى ثيابك فلا يراك) قال النووي: احتج بعض الناس بهذا غلى 
جواز نظر المرأة إلى الأجنبي بخلاف نظره إليهاء وهو ضعيف. 
والصحيح الذي عليه الجمهور أنه يحرم على المراة النظر إلى 
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. الأجنبي كما يحرم عليه النظر إليها لقوله تعالى: قل لُلْمُؤْمنِيِنَ 
يَعْضُوأ من أَبْصَارَهِم4 الآية. ولحديث أم سلمة: أفعمياوان أنتما؟ 
وشا لس في هذا الخدم رة لماي ال لديل بيه اهنا 
آمنة عنده من نظر غيره» وهي مأمورة بغض بصرها عنه. انتهى. 

-٦‏ (خطبني أبو جهم ومعاوية) أبو جهم هذا هو عامر بن 
حذيفة العدوي القرشى؛ وهو مشهور بكنيته» وهو الذي طلب النبي 
يك انبجانيته في الصلاة. قال النووي: وهو غير أبي جهم المذكور 
في التيمم» وفي المرور بين يدي المصلي. ومعاوية هذا هو ابن أبي 
سفيان بن حرب الأموي. (أما معاوية فرجل لا مال له) وفي رواية 
مسلم: «فصعلوك لا مال له». والصعلوك بالضم الفقير الذي لا مال 
له (وآما أبو جهم فرجل شديد على النساء) وفي رواية لمسلم: 
«فرجل ضراب للنساء». وفي هذا دليل على جواز ذكر الإنسان يما 
فيه غند المشاورة وطلب النصيحة»ء ولا يكون هذا من الغيبة 
المحرمة. (فبارك الله في أسامة) وفي رواية مسلم: فجعل الله فيه 
خيرا واغتبطت. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم بطوله 
والبخاري مختصراً. قوله: (ورواه سفيان الثوري عن أبي بكر بن 


أبي جهم الخ) أخرج هذه الرواية مسلم: وقد أخرح مسلم حديث . 


فاظمة بنت قيس من طرق عديدة مطولاً مختصراً. وقد استنبط منه 


النووي فوائد كثيرة في 5 
۸- باب ما في الْعَرْل“ 1 


و 


eT 

الشوارب حدثنا يَزِيدُ بن زَرَئِم. . حدثنا مَعْمّر عن يَحْبَى بن أبي 
كثير» عن مُحَمَلٍ بن عبدالرَحمَن بن نُوْبَانْء عن جَابر قال: 
دمُلًْا: يأ رسول الله إنا كنا نَمْوِلَ. فَرَعْمَت الْيَهُو دال“ 
الْمَوْدُودَءٌ الصّغْرَى. فقال: كذبَت الْيَهُودُ إن الله إذَا راد أن 


يَخْلْقَهُ لم يَمْنَعْة). 

زن: ١/4‏ 8ة]. 

قال: وَفِي اباب عن عْمَرَ وَالبرَاء وأبي مُرَيْرَة وابي 
عند 1 


۷-[متفق عليه] حدثنا قُتَيَنَةُ وان أبي عْمّرَ قالاً: 
حدثنا سيان بن عة عن عرو بن ڊيتار» عن عَطَاء عن 
جاب بن عبدالله قال: کنا نَعزِل وَالْقَرآنُ يَنزِل59. 7 

3 ۹۸ 1 4 [ه: 1 

20) 


وقد زر ق من خر وجي وک شن کم ن شو لولم 
من أصحَابٍ البي َة وَغيْرضِي ف في الْعَزل. وقال مَالِك بن 
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أنّس: نامر الحُرَةُ في الْعَزّلء ولا تُسَتَأمَرُ الآمة. 

-١‏ (باب ما جاء في العزل) بقتح العين المهملة وسكون 
الزاي: هو النزع بعد الإيلاج لينزل خارج الفرج. 

۲- قوله: (فزعمت اليهود أنه) أي العزل (الموءودة الصغرى) 
الوأد: دفن البنت حيةء وكانت العرب تفعل ذلك خشية الإملاق 
والعار. قاله النووي. والمعنى أن اليهود زعموا أن العزل نوع من 
الوأد لأن فيه إضاعة النطفة التي أعدها الله تعالى ليكون منها الولد. 
وسعياً في إبطال ذلك الاستعداد بعزلها عن محلها (كذبت اليهود) 
أي في زعمهم إن العزل الموءودة الصغرى (إن الله تعالى إذا أراد 
أن يخلقه لم يمنعه) أي العزل أو شيء. وهذا الحديث دليل لمن 
أجاز العزل. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عمر والبراء وأبي هريرة وأبي سعيد) 
أما حديث عمر فأخرجه أحمد وابن ماجه عنه قال: نهى رسول الله 
يك أن يعزل من الحرة إلا بإذنها. قال صاحب «المتتقى): ليس 
إسناده بذاك. وقال الشوكاني: في إسناده ابسن لهيعة وفيه مقال 
معروف» ويشهد له ما أخرجه عبدالرزاق والبيهقى عن ابن عباس 
قال: نهى عن عزل الحرة إلا بإذنها. وروى عنه ابن أبي شيبة. أنه 
كان يعزل عن أمته. وروى البيهقي عن ابن عمر مثله. وأما حديث 
البراء فلينظر من أخرجه: وأما حديث أبي هريرة فاخرجه النسائي 
نحو حديث أبي سعيد. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه أحمد وأبو 
داود قال: قالت اليهود: العزل الموءودة الصغرى. فقال النبي وَقو: 
«كذبت اليهود إن الله عز وجل لو أراد أن يخلق شيئاً لم يستطع ' 
أحد أن يصرفه». فإن قلت: حديث الباب وما في معناه يعارضه 
حديث جذامة بنت وهب ففيه: ثم سألوه عن العزل فقال رسول الله 
كل: «ذلك الوأد الخفي». وهي وإذًا الْمَوْمُودَةٌ مسيْلْتْ4. أخرجه 
اند وتام فا وجه الجن والتوفيق بين هلين الح ن؟ قلت 
قد اختلفوا في وجه الجمع» فمن العلماء من جمع بينهما بحمل 
حديث جذامة على التنزيه. وهذه طريقة البيهقي. ومنهم من ضعبف 
حديث جذامة لمعارضته لما هو أكثر منه طرقاً. قال الحافظ: وهذا 
دفع للأحاديث الصحيحة بالتوهم. والحديث صحيح لا ريب فيه» 
والجمع ممكن: ومنهم من ادعى أنه منسوخ. ورد بعدم معرفة 
التاريخ. وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون حديث جذامة على وفق 
ما كان عليه الأمر أولاً من موافقة أهل الكتاب فيما لم ينزل عليه 
ثم علمه الله بالحكم فكذب اليهود فيما كانوا يقولونه. وتعقبه ابن 
رشد وابن العربي بان النبي ية لا يحرم شيا تبعاً لليهود» ثم يصرح 
بتكذيبهم فيه. ومنهم من رجح حديث جذامة بثبوته في الصحيح 
وضعف مقابله بالاختلاف في إسناده والاضطراب. وقال الحافظ: 
ورد بأنه إنما يقدح في حديث لا فيما يقوي بعضه بعضاء فإنه يعمل 
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به وهو هنا كذلك» والجمع ممكن. ورجح ابن حزم العمل بحديث 
جذامة بان أحاديث غيرها موافقة لأصل الإباحة» وحديثها يدل على 
المنع. قال: فمن ادعى أنه أبيح بعد أن منع فعليه البيان. وتعقب بأن 
حديثها ليس صريحا في المنع» إذ لا يلزم من تسميته وأدا خفيا على 
طريق التشبيه أن يكون حراما. وجمع ابن القيم فقال: الذي كذب 
فيه يك اليهود هو زعمهم أن العزل لا يتصور معه الحمل اصلا 

٠‏ بمنزلة قطع النسل بالوأد. فأكذبهم وأخبر أنه لا يمنع 
الحمل إذا شاء الله خلقه» وإذا لم يرد خلقه لم يكن وأد حقيقة 
وإنما وأدا خفياً في حديث جذامة. لأن الرجل إنما يعزل هربساً من 
الحمل فأجرى قصده لذلك مجرى الوأد. لكن الفرق بينهما أن 
الوأد ظاهر بالمباشرة اجتمع فيه القصد والفعلء والعزل يتعلق 
بالقصد فقط. فلذلك وصفه بكونه خفيا. وهذا الجمع قوي» كذا في 
«النيل». 

-٤‏ قوله: (كنا نعزل والقرآن ينزل) فيه جواز الاستدلال بالتقرير 
من الله ورسوله على حكم من الأحكام لأنه لو كان ذلك الشيء 
حراماً لم يقررا عليه» ولكن بشرط أن يعلمه النبي . وقد ذهب 
الأكثر من أهل الأصول على ما حكاه في «الفتح): إلى أن 
الصحابي إذا أضاف الحكم إلى زمن النبي يك كان له حكم الرفع 
قال: لأن الظاهر أن النبي ية اطلع على ذلك وأقره. لتوفر دواعيهم 
على سؤالهم إياه عن الأحكام. قال: وقد وردت عدة طرق تصرح 
باطلاعه على ذلك» وأخرج مسلم من حديث جابر قال: «كنا نعزل 
على عهد رسول الله َة فبلخ ذلك نبي الله كك فلم ينهنا». ٠‏ 

6-قولنه: (حدييت جايو دي جسن صسيج) ولعرجيه 
البخاري ومسلم: قوله: (وقد رخص قوم من أهلم العلم من 
أصحاب النبي يي في العزل) فاستدلوا بأحاديث الباب. (وقال 
مالك بن أنس: تستأمر الحرة في العزل ولا تستأمر الأمة) يدل عليه 

ما رواه أحمد وابن ماجه عن عمر بن الخطاب قسال: «نهى رسول 
الله به أن يعزل عن الحرة إلا بإذنها». وفي إسناده ابن لهيعة» وفيه 
مقال معروف ويشهد له ما أخرجه عبدالرزاق والبيهقي عن ابن 
عباس قال: «نهى عن عزل الحرة إلا بإذنها»» وروى عنه ابن أبي 
شيبة أنه كان يعزل عن أمته. وروى البيهقي عن ابن عمر مثله. وقد 
اختلف السلف في حكم العزل فحكى في «الفتح» عن ابن عبدالبر 
أنه قال: لا حلاف بين العلماء أنه لا يعزل عن الزوجة الحرة إلا 
بإذنهاء لأن الجماع من حقهاء ولها المطالبة به» وليس الجماع 
المعروف إلا ما لا يلحقه العزل. قال الحافظ: وافقه في نقل هذا 
الإجماع ابن هبيرة قال: وتعقب بأن المعروف عند الشافعية أنه لا 
حق للمرأة في الجماع فيجوز عندهم العزل عن الحرة بغير إذنها 
على مقتضى قولهم. ويدل على اعتبار الإذن من الحرة حديث عمر 


المذكور. وأما الأمة فإن كانت زوجة فحكمها حكم الحرة. 
واختلفوا هل يعتبر الإذن منها أو من سيدها؟ وإن كانت سرية فقال 
في «الفتح»: يجوز بلا حلاف عندهم إلا في وجه حكاء الروياني 
في المنع مطلقا. كمذهب ابن جزم. 

۹- باب مَا جَاءَ في كرَاهِية الْعَزْل 

8 - [صحيح] حدثنا ابن أبي حمر و تي قال حدثنا 
سيان بن عيينة عن ابن أبي نجيي عن مجاه عن قوَعَة2"0 
عن أبي سعِيلٍ قال: َر لعل عند رسول الله ك فقال: م 
قعل ذلك أحدكم؟». 

قال أبو عيسى: زا ابن أبي عمّر في حلي ولم بقل لا 
يَفْعَلُ ذَاكَ أحدكم. قالآفي حَليثهمًا: «قإتها ليست تفس 
مَخْلُوقَةَ إلا الله حالقًهًا». [قال: وفي الاب عن جَابر. 

قال أبو عيسى: م كي 
رَقَدْ رُوي مِن عير وجه عن أبي سَعِيلٍ. وقد كرة الْعَزْلَ قَوْ 

يِن اهل الِلم من أصْحَاب النبي و وَغْيْرِهِم. 

-١‏ قوله: (عن قزعة) بفتح القاف والزاي ابن يحيى البصري ثقة 
من الثالثة. قوله: (لم يفعل ذلك أحدكم. وزاد ابن أبي عمر في 
حديثه: ولم يقل: لا يفعل ذلك أحدكم) أشار إلى أنه لم يصرح لهم 
بالنهي. وإنما أشار إلى أن الأولى ترك ذلك. لأن العزل إنما كان 
خشية حصول الولدء فلا فائدة في ذلك لأن الله إن كان قد خلق 
الولد لم يمنع العزل ذلك» فقد يسبق الماء ولم يشعر العازل 
فيحصل العلوق ويلحقه الولد. ولا راد لما قضى الله. والفرار من 
حصول الولد يكون لأسباب منها خشية علوق الزوجة الأمة لكلا 
يصير الولد رقيقاً؛ أو خشية دخول الضرر على الولد المرضع إذا 
كانت الموطوءة ترضعه» أو فراراً من كثرة العيال إذا كان الرجل 
مقلاً. فيرغب في قلة الولد لثلا يتضرر بتحصيل الكسب. وكل ذلك 
لا يغني شيئاً. وقد أخرج أحمد والبزار وصححه ابن حبان من 
حديث أنس: أن رجلا سأل عن العزل» فقال النبي ية: «لو أن 
الماء الذي يكون منه الولد أهرقته على صخرة لأخخرج الله منها 
ولدأ». وله شاهدان في «الكبير؛ للطبراني عن ابن عباس. وفي 
«الأوسط» له عن ابن مسعود كذا في «الفتح) 

€ - باب ما جَاءَ في الْقِسْمَةِ لأبكر والب 

۹- [مت متفق عليه] حدثنا أبُو سَلَّمة يَحيّى بن خَلّفمٍ 
حدثنا بث بن الْممَفمل عن خالا الحَذاء عن أبي قَِلاَبَقَ عن 
انس ابن مَالِك قال : لو شيت أن أقُولَ: قال رسول الله 
يكل رَلكنَهُ قال: الس إذا وج الرَجُل البكر على اطرأيي 
اقام عِنْدَهَا سَبْعاً. وإذًا تزوج مَ اليب عَلَى امْرََتَه اقام عِنْدَمَا 
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َلاثً. قال: وفي الْبَابِ عن اَم سَلّمّة!". 

لخ: 0514] [م: 451 ١1][د:‏ 1114]. 

قال أبو عِيسى: حديث الس حلریٹ حسنٌ صحيح”". 
وقد رَقْمَهُ محمد بن إملحاق عن أيوب» عن ابي قِلأبَةَه عن 
أنس. ولم يَرفَعْه بَْضْهُم. قال: وَالعَمَّلُ عَلَى هذا ند بَمْض 
اهل العلم. قَالُوا: : ذا زوج الرَجُل اشرأة بكرا على امْرَائده 
اقام عندهًا معا ثم قَسْم هما يغد بالعذل“. َإِذَا زوج 
اليب عَلَى امْرأته أقام عندها ثَلاثا. وهو قول مالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق. 

وقال بعض أهل العلم من التابعين: إذا تزوج البكر على 
إمرأته أقام عندها ثلاثاً. وإذا تزوج الثيب أقام عندها ليلتين 
والقول الأول أصح. 

-١‏ قوله: (قال) أي أبو قلابة (لو شئت أن أقول قال رسول الله 
ق. لكنه قال: السنة) كانه يشير إلى أنه لو صرح برفعه إلى .النبي 
يل لكان صادقاً ويكون روى بالمعنى وهو جائز عنده» لكنه رأى أن 
المحافظة على اللفظ أولى. واعلم آن الصحابي إذا قال: السئة أو 
من السنة فالمراد به سنة النبي َة وهو الذي يتبادر من قول 
الصحابي. وقد وقع في صحيح البخاري في الحج قول سالم بن 
عبدالله بن عمر حين سأله الزهري عن قول ابن عمر للحجاج: إن 
كنت تريد السنة. هل تريد سنة النبي 45؟ فقال له سالم: وهل 
يعنون بذلك إلا سنته. انتهى. (إذا تزوج الرجل البكر على امرأته) 
أي يكون عنده امرأة فيتزوج معها بكرا (أقام عندها سبعاً) زاد في 
رواية الشيخين ثم قسم قوله: (وإذا تزوج ثيباً على امرأته أقام ثلاثاً) 
زاد في رواية الشيخين ثم قسم. وفي رواية الدارقطني: «للبكر سبعة 
أيام وللثيب ثلاثة ثم يعود إلى نسائه». 

7- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) أخرجه أحمد ومسلم وأبو 
داود وابن ماجه عنها: أن النبي ككل لما تزوجها أقام عندها ثلاثة ايام 
وقال: «إنه ليس بك هوان على أهلك» فإن شئت سبعت لك وإن 
سبعت لك سبعت لنسائي». وفي رواية الدارقطني: #إن شتت أقمت 
RIG‏ 

لت: تقيم معي ثلاثاً خالصة. وفي إسناد رواية الدارقطني هذه 
0 

۳- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند يعض أهل العلم قالوا: إذا 
تزوج الرجل امرأة بكرأ على امرأته اقام عندها سبعاً ثم قسم بينهما 
بعد بالعدل الخ) واستدلوا بأحاديث البإب فإنها ظاهرة فيما قالوا. 
وهو مذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وجمهور العلماء. قال 


النووي في «شرح مسلم»: وفيه أن حق الزفاف ثابت للمزفوفة. 
وتقدم به على غيرهاٍ فإن كانت بكرا كاذ له بی لال باياتها بلا 
قضاء» وإن كانت ثيباً كان لها الخيار إن شاءت سبعاً ويقضي السبع 
لباقي النساء. وإن شاءت ثلاثاً ولا يقضي. . وهذا مذهب الشافعي 
وموافقيه. وهو الذي ثبتت فيه هذه الأحاديث الصحيحة. ومن قال 
به مالك وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن جرير وجمهور العلماء. 
انتهى كلام النووي. وروى الإمام محمد في «موطئه؛ حديث أم 
سلمة وفيه: «إن شئت سبعت عندك وسبعت عندهن» وإن شئت 
ثلشت عندك ودرت». قالت: ثلث. قال محمد: بهذا ناخذ ينبغي إن 
سبع عندها أن يسبع عندهن لا يزيد لها عليهمن شيئاء وإن ثلث 
عندها يثلث عندهن. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 
انتهى. قلت: مذهب الحنفية أنه لا فرق بين الجديدة والقديمة ولا 
بين البكر والثيب بل يجب القسم بينهن بالسوية. والاستدلال على 
هذا بحديث أم سلمة غير ظاهر بل الظاهر منه هو ما ذهب إليه 
الجمهور وقد أقر به صاحب «التعليق الممجد على موطإ محمدا. 
وكذا الظاهر من سائر أحاديث الباب هو ما ذهب إليه الجمهور 
ويؤيده رواية الدارقطني بلفظ: «إن شعت أقمت عندك ثلاثاً خالصة 
لك؛ وإن سبعت لك سبعت لنسائي». قالت: تقيم معي ثلانا 
خالصة. واستدل أبو حنيفة وأصحابه بالظواهر الواردة بسالعدل ينن 
ارجات راا بان اا الاب ممه لاقرات اة 
والحاصل أن المذهب الراجح الظاهر من الأحاديث الصحيحة هو 
مذهب الجمهور. والله تعالى أعلم. 
| تنييه: اعلم أن الإمام أبسا حنيفة وأصحابه كما تركوا العمل 
بظاهر أحاديث الباب» كذلك ترك الإمام مالك وأصحابه العمل 
بظاهر حديث أم سلمة المذكور. فإنه يفهم منه جواز التخيير للثيب 
بين الثلاث بلا قضاء والسبع مع القضاء وإليه ذهب الشافعي 
وأحمد والجمهور. وقال مالك وأصحابه: لا تخيير بل للبكر 
الجديدة سبع» وللثيب ثلاث» بدون التخيير والقضاء. قال ابن 
عبدالبر: هذا يعني حديث أم سلمة تركه مالك وأصحابه للحديث 
الذي رواه مالك عن أنس. انتهى. 

وأشار به إلى حديث انس المذكور في الباب قال صاحب 
«التعليق الممجد»: واعتذر أصحاب مالك عن حديث آم سلمة 
الدال صريحاً على التخييرء بأن مالكا رأى ذلك من خصائص النبي 
اة لأنه خص في النكاح بخصائص. فاحتمال الخصوصية منع مسن 
الأخذبه. وفيه ضعف ظاهر لأن مجرد الاحتمال لا يمنع 
الاستدلال. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال صاحب «التعليق الممتجد». 


1١17. 
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-4١‏ باب ما جَاءَ في التسُويةٍ بَيْنَ الضّراي ر 

- الم يذكره الألباني د في «الصحيح» ولاا في 
«الضعيف»] حدثنا ابن ابي عَمَرَ حدثنا بشر ۽ بن السّري. حدثنا 
حَمَادُ بن سلَمة عن يوب عن ابي قِلأَبَقَ عن عبدالله بن 
يزيد عن عَائْشَة «أن النبي كَل كان يَقَسيم بين سئه فيَمْدِلَ” 
ويقُول: اللهم هذه ِسْمتِي فيما نلك فَلاً نمي فيما تنك 
ولاً أمْلِك». 

[د: [TITY‏ [زه: الا9١].‏ 

قال أبو عيسى: حديث عائشة هكذاء رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عن 
حماد بن سلمّة عن أيوب عن ابي قَِلبَة عن عبدالله بن 
بيك عن عَائِشَة «أن النبي يك كان بقسم». وَرَوَاه حَمَادُ بن 
زَيْدٍ وغيْرٌ وَاحد عن آيوب» عن أبي قِلآبَة؛ مُرْسّلاً أن النبي 
كل كان يقم وهذا اصح مِنْ حَديثِ حَمَّادٍ بن سَلمَة"". 

[ومعنى قوله: ١لا‏ تلمني فيما تملك ولا أملك؛ إنما يعني 
به الحُبْ والمودة. كذا فسره بعض أهل العلم](". 

1-[محم مج التماكم] حدتا دين 
بشار حدثنا عبدالرّحمَن بن مَهْدِي. حدثنا هَمامٌ عن قتادة 

عن النْضْرٍ بن أنْس» عن شير بن هيك > عن أبي هُرَيْرَة عن 
النبي يل قآل: «إذا كان عند الرَجُل امرآنان» فلم يعْدِل 
بَيْتهُمَاء جَاءَ يُوْمْ ٠م‏ القيامة وَشْيقَهُ ساقس 

[د: ۳۳ ] [زه: 1939]. 

قال ابو عيسى: وَإنَمَا أمْندَ هذا الحديث هَمَامُ بن يَحْبَى 
عن فتادة. ورَوَاهُ هِشَامٌ الدمسْتوَائي عن قتادة قال: كان يُقال. 
زا خرن هنا العنيت ترترها o‏ 
وهمام ثقة حَافِظ. 

-١‏ (باب ما جاء في التسوية بين الضرائر) هي زوجات الرجل 
لأن كل واحدة تتضرر بالأخرى بالغيرة والقسم. كذا في «المجمع». 

-١‏ قوله: (كان يقسم بين نسائه فيعدل) استدل به من قال أن 
القسم كان واجباً عليه وذهب بعض المفسرين إلا أنه لا يجب 
عليه» واستدلوا بقوله تعالى: لتُرْجي من تَشَاءُ مِنهُنْ الآيةء وذلك 
من خصائصه (ويقول: اللهم هذه قسمتي فيما أملك) أي أقدر عليه 
(فلا تلمني) أي لا تعاتبني ولا تؤاخذني (فيما تملك ولا أملك) أي 
من زيادة المحبة والميل. قال ابن الهمام: ظاهره أن ما عداه مما هو 
داخل تحت ملكه وقدرته يجب التسوية فيه. ومنه عدد الوطآت 
والقبلات والتسوية فيهما غير لازمة إجماعاً. 


(1) ما بين الحاصرتين زيادة من النسخة المعتمدة في التحفة. 


۳- قوله: (وهذا أصح من حديث حماد بن سلمة) وكذا أغله 
النسائي والدارقطني وقال أبو زرعة: لا أعلم أحدا تابع حماد بن 
سلمة على وصله. والحديث أخرجه الخمسة إلا أحمد وأخرجه 
أيضاً الدارمي وصححه ابن حبان والحاكم. قوله: (كذا فسره بض 
أهل العلم) أخرج البيهقي من طريق علي بن طلحة غن ابن عباس 
في قوله: «وّلن تَسْمَطِيعُوا أن تَعْدِلُوأ بَيْنَ النْسّاء» قال: في الحب 
الجا وعند يدا ين :زر اتبا مه 

-٤‏ قوله: (جاء يوم القيامة وشقه ساقط) وفي بعض الروايات: 
«جاء يوم القيامة يجر أحد شقيه ساقطا أو مائلا». قال الطيبي في 
شرح قوله: «وشقه ساقط» أي نصفه مائل قيل: بحيث يراه آهل 
العرصات ليكون هذا زيادة في التعذيب. وهذا الحكم غير مقصور 
على امرأتين» فإنه لو كانت ثلاث أو أربع كان السقوط ثابتأ» 
واحتمل أن يكون نصفه ساقطاً وإن لزم الواحسدة وترك الشلاث أو 
كانت ثلاثة أرباعه ساقطة على هذا فاعتبر» ثم إن كانت الزوجتان 
إحداهما حرة والأخرى أمة فللحرة الثلثان من القسم وللأمة الثلث. 
بذلك ورد الأثر قضى به أبو بكر وعلي رضي الله عنهما. كذا في 
«المرقاة؟. 

- قوله: (وإنما أسند هذا الحديث همام) أي رواه مرفوعاء 
(ولا تعرف هذا الحديث مرفوعاً إلا من حديث همام) وقال 
عبدالحق: هو خبر ثابت لكن علته أن هماماً تفرد به» وأن هشاماً 
رواه عن قتادة فقال: كان يقال. وأخرج أبو نعيم عن أنس نحوه. 
وحديث أبي هريرة هذا أخرجه الخمسة وأخرجه أيضا الدارمي 
وابن حبان والحاكم قال: وإسناده على شرط الشيخين كذا في 


«المنتقى» و«النيل». 
۲- باب ما جَاءٌ الزوجين ين الْمُشْركيْنَ يُسْلِمْ 


5- [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
يذكره فيه وقد ضعفه الترمذي والشوكاني] حدثنا أحمَدُ بن 
منم و هناد قالا: : حدثنا أبو معاويَة عن الْحَجّاجٍ'"؛ عن 
عَمْرو بن شُعَيْبه عن ايه عن جڏ أن رسُول الله ي رڏ 
ابه زيب عَلَى أبي الْعَاصٍ ب بن الربيع» بمَهْر جَدِيدٍ وكام 
جَلريار. 

[ھ: ۲۰۱۰]. 

قال أبو عيسى: هذا حدديث فِي إستاده مَقال. وفي 
الحديث الآخر أيضاً مقال”" والعَمَلْ عَلَى هذا الْحَدِيثْ عند 
آهل اليم أن المرأة إذا أمنلمت قبل روْجها ثم ألم زَوْجهَا 
وجي في المد أن ژوجَها اح بها ما كانت في اليد . وهو 
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۱۷۱ 


قول مَالِكِ بن أنس والأوزاعي والثشافيي وأحمَذ وَإمْحَاق. 

۳ - [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا هناد حدثنا 
وس بن بير عن محمد بن إمسْحَاقَ قال: حَدَنّسِي دَاوْهُ بن 
الحْصَيْن عن عِكْرَمَة عن ابن عباس قال: «رَدْ النبي وك اتةه 
ْب عَلَى ابي الْعَاص بن الرب بيع بعد میت مينِين» بالتكاح 
الأول. ولم خث نكاحاء29 

[1***4 :a{4° [د:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث لَيِسَ پإستاده باس ولكن 
لا عرف وَجْةَ هذا الحديث) وَلَعَلَهُ قَدْجَاء هذا يِن قل 
داد بن حُصَيْنِء من قبل حِفظه. ١‏ 

4- [قأل الألباني: الحديث في »الضعيف» ولم 
يذكره فيه] حدثنا يُوسَفْ بن عيسى حدثنا وكيع قال: حدثنا 
إمنْرَائِيل عن ميمّاكِ بن حَرْبِه عن عكرمَة» عن ابن عبّاس: 
«أن رجلا جاءَ مما على عَهْدٍ البي ب ثم جَاءت ارائ 
مُمْلِمّة. فقال: با رسول الله إنها كانت المت مَِي. فردّها 
علي فَرَدَهَا عل" . 

قال أبو عيسى: هلا حديث صحيح. سَمِْت عَبْدَ بن 
حمیا يُقُولَ: سَمِْت يزيد بن هاون يَدَكُرُ عن محم بن 
إسلحاق" هذا الحديث. 

وحديث ؛ الحجّاج عن عَمْرو بن شُعَيْبِِ عن أبيه عن 
جذه؟ أن النبي يك رَد ابتته زينب عَلّى أبي العاص بن الربيع 
٠‏ بمَهْر جدیار وکا جَدِيلٍ. فقال زیڈ بن هَارُونَ: حلريث ابن 
عباس أجود إسنادا. وَالعَمَلُ عَلَى حديث عَمْرو بن شُعيب. 

-١‏ قوله: (عن الحجاج) هو ابن أرطاة صدوق كثير الخطأ 
والتدليس. قوله: (رد ابنته زينب على أبي العاص بن الربيع بمهر 
جديد ونكاح جديد) يخالفه حديث ابن عباس الآتي ففيه أنه 
بي ردها عليه بالنكاح الأول ولم يحدث نكاحاء وهو أصح كما 
ستعرف. 

؟- قوله: (هذا حديث في إسناده مقال) في إسناده حجاج بن 
أرطاة وهو مدلس. وأيضاً لم يسمعه من عمرو بن شعيب كما قال 
أبو عبيد» وإنما حمله عن الغردمي وهو ضعيف» وقد ضعف هذا 
الحديث جماعة من أهل العلم كذا في «التيل» والجديث أخرجه 
أيضا ابن ماجه. قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) أي من 
حيث أن هذا الحديث يقتضي أن الرد بعد العدة يحتاج إلى نكاح 
جديد. فالرد بلا نكاح لا يكون إلا قبل العدة. قاله أبو الطيب 
المدني» (وهو قول مالك بن أنسس والأوزاعي والشافعي وأحمبد 
وإسحاق) وقال محمد في موطإه: إذا أسلمت المرأة وزوجها كافر 
في دار الإسلام لم يفرق بينهما حتى يعرض على الزوج الإسلام 


فإن أسلم فهي امرأته. وإن أبى أن يسلم فرق بينهما وكانت فرقتها 
تطليقة بائنة. وهو قول أبي حنيفة وإبراهيم النخعي. أنتهى. 

لا قوله: (بعد ست سنين بالنكاح الأول ولسم يحدث نكاحاً) 
وفي رواية بعد ثلاث سنين وأشار في «الفتح» إلى الجمع فقال:. 
المراد بالست ما بين هجرة زينب وإسلامه؛ وبالستتين أو الثلاث ما 
بين نزول قوله تعالى: هلأ من حل لم وقدومه مسلماً فإن بينهما 
ستتين وأشهراً. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث ليس بإسناده بأس) حديث ابن عباس 
هذا صححه الحاكم. وقال الخطابي: هو أصح من حديث عمرو بن 
شعيب» وكذا قال البخاري. قال ابن كثير في «الإرشاد»: هو حديث 
جيد قوي وهو من رواية ابن إسحاق عن داود ابن الحضين عن 
عكرمة عن ابن عباس. انتهى. إلا أن حديث داود بن الحصين عن 
عكرمة عن ابن عباس نسخه»ء وقد ضعف أمرها علي ابن المديني 
وغيره من علماء الحديث وابن إسحاق فيه مقال معروف. كذا في 
«النيل». قلت: قد تقدم في بحث القراءة خلف الإمام أن الحق أن 
ابن إسحاق ثقة قابل للاحتجاج. 

5- (ولكن لا نعرف وجه.الحديث) قال الحافظ: أشار بذلك 
إلى أن ردها إليه بعد سنت سنين أو بعد ستتين أو ثلاث مشكل 
لاستبعاد أن تبقى في العدة هذه المدة. قال: ولم يذهب أحد إلى 
جواز تقرير المسلمة تحت المشرك إذا تآخر إسلامه عن إسلامها 
حتى انقضت عدتها. وممن نقل الإجماع في ذلك ابن عبدالبر» 
وأشار إلى أن بعض أهل الظاهر قال بجوازه؛ ورده بالاجماع 
المذكور. وتعقب بثبوت الخلاف قديماً فيه» فقد أخرجه ابن أبي 
شيبة عن علي وإبراهيم النخعي بطرق قوية» وأفتى به حماد شيخ 
أبي حنيفة» وأجاب الخطابي عن الاشكال بأن بقاء العدة تلك المدة 
ممكن وإن لم تجر به عادة في الغالب» ولا سيما إن كانت المدة 
إنما هي سنتان وأشهر فإن الحيض قد يبطىء عن ذات الأقراء 
لعارض. وبمثل هذا أجاب البيهقي. قال الحافظ: وهو أولى ما 
يعتمد في ذلك. وقال السهيلي في «شرح السيرة»: إن حديث عمرو 
ابن شعيب هو الذي عليه العمل» وإن كان حديث ابن عباس اصح 
اسنادء لكن لم يقل به أحد من الفقهاءء لأن الإسلام قد كان فرق 
بينهما قال الله تعالى: هلآ هن حل لَهُمْ وَلاَ هُم يلون لَهْنُ4 ومن 
جمع بين الحديثين قال: معنى حديث ابن عباس: ردها عليه على 
النكاح الأول في الصداق والحباء» ولم يحدث زيادة على ذلك من 
شرط ولا غيره. انتهى. وقد أشار إلى مثل هذا الجمع ابن عبدالبر. 
وقيل: إن زينب لما أسلمت وبقي زوجها على الكفر لم يفرق النبي 
كه بينهما إذا لم يكن قد نزل تحريم نكاح المسلمة على الكافر» 
فلما نزل ثوله تعالى: لا هَن حل لَه الآية أمر النبي يل ابنته أن 
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تغتدء فوصل أبو العاص مسلماً قبل انقضاء العدة فقررها النبي إلا 
بالتكاح الأول. فيندفع الاشكال. قال ابن عبدالبر: وحديث عمرو 
ابن شعيب تعضده الأصول وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد. 
والأخذ بالصريح أولى من الأخذ بالمحتمل» ويؤيده مخالفة ابن 
عباس لما رواه كما حكى ذلك عنه البخاري. قال الحافظ: وأحسن 
المسالك في تقرير الحديثين ترجيح حديث ابن عباس» كما رجحه 
الأئمة» وحمله على تطاول العدة فيما بين نزول آية التحريم وإسلام 
أبي العاصء ولا مانع من ذلك. انتهى. وفي المقام كلام أكثر من 
هذا فعليك أن تراجع شروح البخاري ١كالفتح»‏ وغيره. 

-١‏ قوله: (فقال: يا رسول الله إنها كانت أسلمت معي. فردها 
عليه) فيه أن المرأة إذا أسلمت مع زوجها ترد إليه وهذا مجمع 
عليه. 

۷- قوله: e‏ هذا الحديث) أراد بهذا 
الحديث حديث ابن عباس المذكور بلفظ: رد النبي 86 ابتته زينب 
الخ. 

€۳ - باب ما جَاءَ في الرَجُلٍ يتوج الْمَرْءَ قَيَمُوتَ 

عَنهًا قبل أن يفرض لها 


6- [صحيح» صححه الترمذي وابن مهدي وابن 
حزم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنْ حدئنا يَزيدُ بن الْحُبَاب. حدثنا 
فيان عن مَنصُورء عن راهيم عن عَلْقمَةه ؛ عن ابن مُسَعُوقٍ 
أنه ميل عن جل ت | تروچ امْرَأةَ ولَمْ رض لها صَدَاقاء ولم 
ذخل بها حَتى مَات. فقَال ابن مَسْمُوٍ: لها فل صذاق 
نسَائِهًا. لآ وكس ولا شتطط. وعَلَيْهَا المد وَلهَا الْمِيرَاث. فقَامَ 
مَعْقِلُ بن ميئان الآشلْجَعِيَ فقَالَ: قضَّى رسُول الله َة في 
روع بنت واد شيق» امْرأة مناء مل الذي قضيْت. فَفرح بها ابن 
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قال: وَفِي الاب عن الجراح'". 

حدئنا الْحَسَنُ بن علي الْخلآل. حدثنا يزيد بن هارُون 
وعبدالرڙاق» كلآهُمًا عن سْقْيَان؛ عن مَنصُور نَحْوَه. 

قال أبو عيسى: ايٿ ابن معو حلديسث حسن 
صحيح ". و وَقَدْ قد رُوي عَنهُ مِن غَبْر وَجْهٍ. . والْعَمَلُ عَلَى هذا 
د بض ال للم من امْحَابه النبي 8 وبري ويه 
قول اوري وَأحْمَدَ وإمنحاق. وقال بَحذ خض اهل العِلْم مِنْ 
امشتاب أي له با ی بن ني لقي ول يز ايت 
وابن عباس وابن عُمر: إذَا تزوج الرجل المرأة ولم يدخل بها 
ولم يَفْرِضْ لها صذاقاً حَتَى مات» قسالوا: لها الْمِيرَاتْ؛ ولاً 


صَدَاق لهاء وعَلَيْهَا الْعِدَة. وَهُوَ قَوْل الثتافعي. قال: لو ثبت 
حَلِيثُ بروَعٌ بنتو وائيق كانت الْحُجَةُ فيما روي عن النبي 
كل ادي عر التي ارج يبص ينا عن لذو 
وقال بحَلديث بَروَعَ بت واشيق 

-١‏ قوله: رن یه رر ایا اشر 
يعين (لها صداقاً) أي مهرا (ولم يدخل بها) أي لم يجامعها ولم 
و ES‏ اا 
وكس) بفتح فسكون أي لا نقص (ولا شطط) بفد بفتحتين أي ولا زيادة 
(وعليها العدة) أي للموفاة (ولها الميراث) زاد في رواية لأبي داود: 
فإن يك صواباً فمن الله» وإن يك خطا فمني» ومن الشيطان والله 
ورسوله بريئان. (فقام معقل) بفتح الميم وكسر القاف (ابن سنان) 
بكسر السين (الأشجعي) بالرفع صفة معقل (في بروع) قال 
في «القاموس»: كجدول ولا يكسرء بنت واشق صحابية. انتهى. 
وقال في «المغني»: بفتح الباء عند أهل اللغة وكسرها عند أهل 
الحديث. انتهى. وقال في «جامع الأصول:: أهل الحديث يرونها 
بكسر الباء وفتح الواو وبالعين المهملة. وأما أهل اللغة فيفتحون 
الباء ويقولون إنه ليس بالعربية فعول إلا خروع لهذا النبت» وعقود 
اسم واد. انتهى. قال القاري: فليكن هذا من قبيلهما ونقل 
المحدثين أحفظ. قال وهو غير منصرف (بنت واشق) بكسر الشين 
المعجمة (ففرح بها) أي بالقضية أو بالفتيا لكون اجتهاده موافقاً 
لحكمه کل 

7- قوله: (وفي الباب عن الجراح) بفتح الجيم وتشديد الراء 
ابن أبي الجراح الأشجعي صحابي مقل وأخرج حديثه أبو داود. 

۳- قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) قال 
الحافظ في «بلوغ المرام»: وصححه الترمذي وجماعة. انتهى. قال 
في «السبل؛4: منهم ابن مهدي وابن حزم وقال: لا مغمز فيه بصحة 
إسناده. ومثله قال البيهقي في «الخلافيات». قلت: الحديث صحيح 
وكل ما أعلوه به فهو مدفوع. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي بي وغيرهم. وبه يقول الشوري وأحمد وإسحاق) قال في 
«النيل»: والحديث فيه دليل على أن المرأة تستحق بموت زوجها 
بعد العقد قبل فرض الصداق جميع المهرء وإن لم يقع منه دخول 
ولا خلوة. وبه قال ابن مسعود وابن مسيرين وابن ابي ليلى وأبو 
حنيفة وأصحابه وإسحاق وأحمد. انتهى. قلت: وهو الحق. (وقال 
بعض أهل العلم من أصحاب النبي ية منهم علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه وابن عباس وابن عمر: إذا تسزوج الرجل امرأة ولم 
يدخل بها ولم يفرض لها صداقاً حتى مات قالوا: لها الميراث ولا 
صداق لهاء وعليها العدة) وهو قول الأوزاعي والليث ومالك وأحد 
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قولي الشافعي. قالوا: لأن الصداق عوض» فإذا لم يستوف الزوج 
المعوض عنه لم يلزم قياساً على ثمن المبيع. وأجابوا عن الحديث 
بان فيه اضطراباً فروى مرة عن معقل ابن سنان» ومرة عن معقل بن 
يسار» ومرة عن بعض أشجع لا يسمى» ومرة عن رجل من أشجع 
أو ناس من أشجع. وضعفه الواقدي بأنه حديث ورد إلى المدينة 
من أهل الكوفة فما عرفه علماء المدينة. وروي عن علي رضي الله 
عنه أنه رده بأنه معقل بن سنان أغرابي بوال على عقبيه. وأجيب يأن 
الاضطراب غير قادح لأنه متردد بين صحابي وصحابي» وهذا لا 
يطعن به في الرواية ولا يضر الرواية بلفظ «عن بض أشجع' أو 
«عن رجل من أشجع» لأنه فسر ذلك بمعقل. قال البيهقي: قد سمى 
فيه ابن سنان وهو صحابي مشهورء والاختلاف فيه لا يضر فإن 
جميع الروايات فيه صحيحة» وفي بعضها ما دل على أن جماعة من 
أشجع شهدوا بذلك وقال ابن أبي حاتم: قال أبو زرعة الذي قال 
معقل بن سنان: أصح. وأما عدم معرفة علماء المدينة فلا يقدح بها 
عدالة الراوي. وأما الرواية عن علي رضي الله عنه فقال في «البدر 
المنير»: لم يصح عنه (وقال: لو ثبت حديث بروع بنت واشق 
لكانت الحجة فيما روي عن النبي يكي) وقال الشافعي في «الأم): 
إن كان يثبت عن رسول الله هة فهو أولى الأمورء ولا حجة في 
أحد دون رسول الله به وإن كبر. ولا شيء في قوله إلا طاعة الله 
بالتسليم له. ولم أحفظه عنه من وجه يثبت مثله» مرة يقال عن معقل 
أبن سنان» ومرة عن معقل بن يسارء ومرة عن بسض أشجع لا 
يسمى. انتهى. وغرضه التضعيف بالاضطراب» وقد عرفت الجواب 
عنه. وروى الحاكم.في «المستدرك» عن حرملة بن يحيى أنه قال: 
سمعت الشافعي يقول إن صح حديث بروع بنت واشق قلت به. 
قال الحاكم: قال شيخنا أبو عبدالله لو حضرت الشافعي لقمت على 
رؤوس الناس وقلت قد صح الحديث. انتهى. وروي عن الشافعي 
أنه رجع عن هذا القول. وقال بحديث بروع بنت واشق لثبوته عنده 
بعد أن كان مترددا في صحته. 
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بفتح الراء وكسرها لغةء وهو القاضي عياض: والرضاع 
والرضاعة بفتح الراء وكسرها فيهماء وأنكر الأصمعى الكسر في 
الرضاعة: وهو مص الرضيع من ثدي الآدمية في وقت مخصوصء» 
وهو يفيد التحريم قليلا كان أو كثير إذا حصل في مدة الرضاع عند 
جمهور العلماء. وقال الشافعي: لا يثبت التحريم إلا بخمس 
رضعات. ومدة الرضاعة ثلاثون شهراً عند أبي حنيفة وقال أبو 
يوسف ومحمد: ستتان. وبه قال الشافعي وأحمد وغيرهما. 


-١‏ باب ما جَاءَ: يحرم هن الرضناع ما بحرم 
من الس“ 


EEE N E 
منِيعٍ . . حدثنا إسماعيل بن إِبْرَاهِيم. حدثنا علي بن زيا عن‎ 
سَعيل بن الْمُسْيبي ؛ عن عَلِي بن أبي طالب قال: قال رسول‎ 
. الله ک: إن الله حَرَمَ مِنَ الرّضاع ما حَرَمْ من الب‎ 

قال: وني اباب عن عائشة" وابن عباس وأم حبيبة. 

قال أبو عيسى: حديث علي حَسَنٌ صحيح. والعمَلٌ على 
هذا عند عَامَة اهل اليم من اصْحَاب النبي يل وغَيْرِهم. ل 
لم بَْنَهُمْ في ذلك اختلافاً. 

-١١41/‏ [صحيح] حدثنا بندار حدثنا يَحَبَى بن سَعيلٍ 
القطان. حدثنا مالك ح. وحدثنا إملْحَاق بن مُوسى الآنْصاري 
قال: حدثنا مَعْنْ قال: حدثنا مالك عن عبدالله بن ڊيتارء عن 
يمان بن يَسَارِ عن عُرْوَة بن الزْبَيْ عن عابشة قالت: قال 
رسول الله کا: ِن الله حرم مِنَ الرَضاعَةٍ مَا حرم من 
الولأدى“. 

قال أبو عيسى: هَذا حلريث حسنٌ صحيح. وَالْعَملُ عَلَى 
هذا عند هل اليم من اصْحَاب النبي يله وَغَيْرهِمْ. لا تلم 
بيهم في ذلك اختيلافاً. 

-١‏ (باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب) يحرم 
بصيغة المجهول من التحريم. 

1- قوله: (إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب) قال 
القرطبي: في الحديث دلالة على أن الرضاع ينشر الحرمة بين 
الرضيع والمرضعة وزوجهاء يعني الذي وقع الإرضاع بلبن ولده 
منهاء أو السيد فتحرم على الصبي لأنها تصير أمه» وأمها لأنها جدته 
فصاعداء وأختها لأنها خالته» وبتتها لأنها أختهء وبنت بنتها فنازلاً 
لأنها بنت أخته» وبنت صاحب اللبن لأنها أخته. وبنت بنقه فنازلاً 
لأنها بنت أخته. وأمه فصاعداً لأنها جدته. وأخته لأنها عمته ولا 
يتعدى التحريم إلى أحد من قرابة الرضيع. فليست أخته من 


الرضاعة أختاً لأخيه» ولا بنتا لأبيه إذ لا رضاع بينهم» والحكمة في 
ذلك أن سبب التحريم ما ينفصل من أجزاء المزأة وزوجها وهو 
اللبن» فإذا اغتذى به الرضيع صار جزءا من أجزائهماء فانتشر 
التحريم بينهم بخلاف قرابات الرضيع لأنه ليس بينهم وبين 
المرضعة ولا زوجها نسب ولا سبب. انتهى. قال العلمساء: يسشنى 
من عموم قوله: #يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» أربع نسوة 
يحرمن في النسب مطلقاًء وفي الرضاع قد لا يحرمن: الأولى ‏ أم 
الأخ في النسب حرام لأنها إما أم وإما زوج أبء وفي الرضاع قد 
تكون أجنبية فترضع الأخ فلا تحرم على أخيه. الثانية ‏ أم الحفيد 
حرام في النسب لأنها إما بنت أو زوج ابن» وفي الرضاع قد تكون 
أجنبية فترضع الحفيد فلا تحرم على جده. الثالة ‏ جدة الولد في 
النسب حرام لأنها إما أم أو أم زوجة» وفي الرضاع قد تكون أجنبية 
أرضعت الولد فيجوز لوالده أن يتزوجها. الرابعة ‏ أخت الولد 
حرام في النسب لأنها بنت أو ربيبة» وفي الرضاع قد تكون أجنبية 
فتر ضع الولة فلا جرع على الولك. وهذه الصور الأربع اقتصر عليها 
جماعة ولم ي يستئن الجمهور شيئاً من ذلك. 

وفي التحقيق لا يستثنى شيء من ذلك لأنهسن لم يحرمن من 
جهة التسب» وإنما حرمن من جهة المصاهرة. واستدرك بعض 
المتأخرين أم العم وأم العمة» وأم الخال وأم الخالةء فإنهن يحرمسن 
في النسب لا في الرضاع وليس ذلك على عمومه. كذا في اقح 
الباري». وقال النووي: أجمعت الأمة على ثبوت حرمة الرضاع بين 
الرضيع والمرضعة: وأنه يصير ابنها يحرم عليه نكاحها أبداء ويحل 
النظر إليها والخلوة بها والمسافرة ولا يترتب عليه أحكام الأمومة 
من كل وجه» فلا يتوارثان» ولا يجب على واحد منهما نفقة الآخرء 
ولايعتق عليه بالعتق» ولا ترد شهادته لهاء ولا يعقل عنهاء ولا 
يسقط عنها القصاص بقتله. فهما كالأجنبيين في هذه الأحكام. 
انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه البخاري بلفظ: 
#يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة». وأخرجه الترمذي وغيره. 
(وابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم بلفظ: «يحرم من الرضاعة 
من يحرم من الرحم» وفي لفظ من النسب (وآم حبيبة) لينظر من 


- قوله: (ما حرم من الولادة) وفي رواية ابن ماجه من 
النسب. قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم من أصحاب 
النبي يكل لا نعلم بينهم في ذلك اختلافاً) وقد وقع الخلاف هل 
يحرم بالرضاع ما يحرم من الصهار؟ وابن القيم قد حقق ذلك في 
«الهدي» بما فيه كفاية فليرجع إليه وقد ذهب الأئمة الأربعة إلى أنه 
يحرم نظير المصاهرة بالرضاع» فيحرم عليه أم امرأته من الرضاعة» 
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ERS A 
وبين المرأة وعمتها وبنتهاء وبين خالتها‎ 
في ذلك ابن تيمية كما حكاه صاحب «الهدي» كذا في «النيل».‎ 

؟- باب ما جا في قبن الف" 

۸ - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثشا الْحَسَنْ بن علي 
الخَلال. لحل حي ملا و ا 
عَائْشَةَ قَالَت: جَاءَ عمي مِنَ الرضاعة يَسْتَأَذِنُ عَلَيَ. فأ 
اناق لاست اا رول افد لفان رول اله كه 
ليلج عَلَيْكِ فإنه عَمَكِ قَالَس: إنمَا أَرْضَعْتَنِي المَرأة ولم 
يُرْضيعْني الرَجْل. قال: نة عم ليج ملا. 
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قال أبو عيسى: هذا حدديث حسنٌ صحيح. والعملُ عَلَى 
هذا عند عض اهل اليم مِن أمْحَاب النبي يك وغَيْرِهِم. 
رهوا لَب الفُحَل”". وَالآصْل في هذا حَِيث عائشة. 
وقد رخص بِعَضْ أهل ,اليم في لبن القخل. . والْقَوْلُ الأول 
ا 

۹-[صحيح الإسناد] حدثنا قَيَة. حدثنا مالك ح. 
حدثنا الأنْصاري . حدثنا مَعْنْ قال: حدثنا عراس 
شهابيه عن عَمْرو بن الشرِيد عَن ابن عباس أنه سيل عن 
رَجُلٍ لَه جار ران . لتقت إختاشتا جار الى 
غُلاماً. ايل نعلا أن يتوج باْجَارَِة؟ فقَالَ: لآ. اللَقَاحٌ 
وَاحِد. ١‏ 

قال أبو عيسى: وهذا تفسير لبن الفحل» وهذ الأصل في 
هذا الباب. وهو قول أَحْمَدَ وإسحاق. 

-١‏ (باب ما جاء في لبن الفحل) بفتح الفاء وسكون المهملة 
أي الرجلء ونسبة اللبن إليه مجازيه لكونه السبب فيه. قال القاضي 
عبدالوهاب يتصور تجريد لبن الفحل برجل له امرأتان ترضع 
إحداهما صبياً والأخرى صبيةء فالجمهور قالوا يحرم على الصبي 
تزويج الصبية. وقال من خالفهم يجوز. ذكره الحافظ. ويجيء 
تفسير لبن الفحل في الباب عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما. 

۲- قوله: (جاء عمي من الرضاعة) وفي رواية البخاري: إن 
أفلح خا أبي القعيس جاء يستأذن عليها وهو عمها من الرضاعة 
(فليلج عليك) أي ليدخل (إنما ارضعتني المرأة ولم يرضعني 
الرجل) وفي رواية البخاري في تفسير سوزة الأحزاب: فإن أخاه 
أبو القعيس ليس هو أرضعنيء ولكن أرضعتني امرأة أبي القعيس 
(قال: فإنه عمك فليلج عليك) فيه دليل على أن لبن الفحل يحرم 


من الرضاعة وقد نازعهم 


المرضعة: فإن النبي ككل أثبت عمومة الرضاع والحقها بالنسب. 

۳- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي يل وغيرهم كرهوا لبن الفحل) قال الحافظ في «الفتح»: 
ذهب الجمهور من الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار كالأوزاعي 

في أهل الشام» والثوري وأبي حنيفة وصاحبيه في.أهل الكوفة وابن 
جريج في أهل مكة؛ ومالك ف في أهل المدينة» والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبي ثور وأتباعهم إلى أن لبن الفحل يحرم وحجتهم هذا 
الحديث الصحيح. يعني حديث عائشة المذكور في الباب (وقد 
رخص بعض اهل العلم في لبن الفحل) روي ذلك عن ابن عمر 
وأبي الزبير ورافع بن خحديج وغيرهم» ومن التابعين عن سعيد بن 
المسيب وأبي سلمة والقاسم وسالم وسليمان بن يسار وعطاء بن 
يسار والشعبي وابراهيم يم النخعي وغيرهم. واحتجوا بقوله تعالى: 
ؤِرَأهَائَكُمٌ اللأتي أَرْضَمْتَكُم» ولم يذكر العمة والبنت كما ذكرهما 
في النسب. 

وأجيبوا بان تخصيص الشيء بالذكر لا يدل على نفي الحكم 
عما عداه ولا سيما وقد.جاءت الأحاديث الصحيحة. واحتج 
بعضهم من حيث النظر بان اللبن لا ينفصل من الرجل وإنما ينفصل 
من المرأة فكيف تنتشر الحرمة إلى الرجل. والجواب: أنه قياس في 
مقابلة النص فلا يلتفت إليه» وأيضاً فإن سبب اللبن هو ماء الرجل 
0 والمرأة معا فوجب:أن يكون الرضاع منهماء إلى هذا أشار ان 
عباس بقوله في هذه المسألة: اللقاح واحد وأيضاً فإن الوطء يدر 
اللبن فللفحل فيه نصيب (والقول الأول أصح) فإنه قد ثبت 
بالأحاديث الصحيحة» ولم يثبت القول الثاني بدليل صحيح 

5- قوله: (له. جاريتان) أي أمتان (أرضعت أحدهما جارية) أي 
صبية (والأخرى غلاماً) أي والجارية الأخرئ أرضعت صبياً (فقال: 
لا) أي لا يحل للغلام أن يتزؤج الجارية (اللقاح واجد) قال 
الجزري في «النهاية» اللقاح بالفتح: اسم ماء الفحلء أراد أن ماء 
الفحل الذي حملت منه واحد واللبن الذي أرضعته كل واحدة 
منهما كان أصله ماء الفحلء ويحتمل أن يكون اللقاح في هذا 
الحديث بمعنى الإلقاح» يقال ألقح الفحل الناقة إلقاحا ولقاخاً كما 
يقال أعطى إعطاء وعطاء. والأصل فيه للإبل ثم استعير للناس. 
انتهى. وأثر ابن عباس هذا سكت عله الترمذي والظاهر أن إسناده 
بسع 

۳ باب ما جاءً: لا م تحرم الْمَصّهُ وَلا الْمَصّتَان 

0- [صحيح. رواه مسلم] حدثئنا محمد بسن 
عبد الأعْلَى الصنعَانِي قال: حدثنا الْمعْتَمِرُ بن سُلَيْمَانَ قال: 
سَمِعْت يوب يُحَدّثْ عن عبدالله بن أبي مُليكة عن عبدالله 
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ابن الي عن عَائِشَة عن النبي يك قال: «لاتحَرمٌ الْمَصةٌ 
ولأ المَصّان»”. 
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قال: وَفي الْبَابِ عن أمْ الفضنل" وابي هُريرةَ والزټيْر بن 
العوام وابن الزبير. وروى غير واحد هذا الحديث عن هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عبدالله بن الزييرء عن عن النبي و قال: 
دلا تَحَرم الْمَصّهُ ولا الْمَصّبّان». 

وَرَوَى مُحَمَد بن دِيَارِ عن شام بن عُروَة عن ابيب عن 
عبدالله بن الرْيَْرِِ عن الزبير» عن النبي علي الصّلاة الاقم 
وراد فيه مُحَمَدُ بن ينار البصري (عن ازير عن النبي کي 
وهو عير محفوظ. والصحيح عند اهل الْحَلِيث حلييث ابسن 
مُلبَكةَ عن عبدالله بن الزيبر» عن عائشة عن النبي ي" . 

قال أبو عيسى: حَدِيثْ عَائِشَةَ حديث حسنٌ صحبية". 

وسألت محمداً عن هذا فقال: الصحيح عن ابن الزبير 
عن عائشة وحديث محمد بن دينار وزاد فيه عن الزبير وإنما 
هو هشام بن عروة عن أبيه عن الزبير. والْعَملٌ عَلَى هذا ند 

بض أل الم من امْحَاب النبي إل يرهم وقالّت 
عا : أنرلك في الْقُرآن عش رَضَعَات مَعْلُومَاتٍ4”" سيخ 
ين فلك نسر عاد إلى (عننس زتعا تطلوقاني 
توفي رَسول اله ك والآمْرٌ عَلَى ذلك. 

حدثنا بذلِك إسحاق بن مُوسى الآنصار ري حدثنا مالك 
حدثنا من عن عبدالله بن أبي بکر» عن عَشْرَه عن عاي 
بهذا. وبهذا كانت عائشة تفي وبَعْضْ أزوَاج النبي يكيك. وُو 
9 قول الشّافِعي وإملحاق". وقال أَحْمَدُ بحاريث النبي 5 دلا 
ر رم اْمَصّةُ ولا الْمَصتان» وقال: إن ذهب داهب إلى قول 
عَائشَةَ في حمس رَضْعَاتِ فهو مَذْهَبْ قُوِي. وجَبْنَ عَنْهُ أن 
يَقُولَ فيه شَيئاً. 

وقال خض اهل الم من أصْحَاب النبي يل وغيرهم: 
حرم قليل الرضَاعٍ وكثبرة إذَا وَصّل إلى الْجَوْفم. وهر قُوْلٌ 
سيان الشوري وَمَالِكِ بن انس والأوزاعِي وعبدالله بن 
المُبَارَك وركيم وال اوقد" . عبدالله بن ابي مليكة: هو 
عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليكة ويكنى أبا محمدء وكان 
عبدالله قد استقضاهٌ على الطائف. وقال ابن جريج عن ابن 
أبي مليكة قال: أدركت ثلاثين من أصحاب النبي يَلِه. 

-١‏ قوله: (لا تحرم المصة ولا المصتان)؛ وفي حديث أم 
الفضل: «لا تحرم الإملاجة ولا الإملاجتان». وفي رواية: ١لا‏ تحرم 
الرضعة والرضعتان». والمصة هي المرة من المسص كالرضعة من 
الرضاع. قال في «القاموس» مصصته بالكسر أمصه ومصصته أمصه 


كخصصته أخصه شربته شرباً رفيقاً. انتهى وقال في «الصراح؟ 
المص مكيدن. وقال في «القاموس» ملج الصبي أمه كنصر وسمع 
تناول ثديها بأدنى فمه. وامتلج اللبن امتصه وأملجه أرضعه» 
والمليج الرضيع. انتهى. وقال فيه رضع أمه كسمع وضرب رضعاً 
ويحرك ورضاعاً ورضاعة وتكسر إن امتص ثدیها. انتهى. وقال ابسن 
الأثير في «النهاية»: فلا تحرم الملجة والملجتان. وفي رواية 
الإملاجة والإملاجتان. الملج: المصء ملج الصبي أمه إذا رضعها. 
والملجة المرةء والإملاجة المرة أيضاً من املجته امه أي أرضعته 
يعني أن المصة والمصتين لا يحرمان ما يحرمه الرضاع الكامل. 
انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أم الفضل) أن رجلاً سال النبي لل 
أتحرم المصة؟ فقال: «لا تحرم الرضعة والرضعتان)» والمصة 
والمصتان. وفي رواية قالت: دخل أعرابي على نبي الله يل وهو 
في بيتيء فقال: يا نبي اله إن كانت لي امرأة فتزوجت عليها أخرى: 
فزعمت امرأني الأولى أنها أرضعت امرأتي الحدثى رضعة أو 
رضعتين. فقال النبي ككلهِ: «لا تخرم الإملاجة ولا الأملاجتان». 
أخرجهما أحمد ومسلم (وأبي هريرة) أخرجه النسائي. وقال ابن 
عبدالبر: لا يصح مرفوعاً: كذا في «التلخيص؛ (والزبير) أخرجه 
احمد والنسائي وابن حبان (وابن الزبير عن عائشة) أخرجه مسلم 
والترمذي وغيرهما. 

- قوله: (وهو غير محفوظ والصحيح عند أهل الحديث 
حديث ابن أبي مليكة عن عبدالله بن الزبير عن عائشة الخ) واعل 
ابن جرير الطبري الحديث بالاضطراب. فإنه روى عن ابن الزبير 
عن أبيه وعنه عن عائشة» وعنه عن النبي بها بلا واسطة. وجمع ابن 
حبان بینهما بإمكان أن يكون ابن الزيير سمعه من كل منهم. قال 
الحافظ في «التلخيص؛: وفي ذلك الجمع بعد على طريقة اهل 
الحديث. انتهى. 

- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
وغيره (والعمل على هذا) أي حديث عائشة: لا تحرم المصة 
والمصتان (عند بعض أهل العلم من اصحاب النبي وَل وغيرهم) 
ع المنذر 
وداود وأتباعه ‏ إلا ابن حزم إلى أن الذي يحرم ثلاث رضعات» 
لقوله ة: «لا تحرم الرضعة والرضعتان». فإن مفهومه أن الشلاث 
تحرم. وأغرب القرطبي فقال: لم يقل به إلا داود. كذا في «فقح 
الباري». 

-٥‏ قوله: (وقالت عائشة أنزل في القرآن عشر رضعات 
معلومات) بسكون الشين وبفتح الضاد قاله القاري. (فنسخ من 
ذلك خمسا) أي فسخ الله تعالى من ذلك المذكور خمس 


ذهب أحمد في رواية وإسحاق وأبو عبيدة وأبو ثور وابن 


تحفسة الأحوذي - كتاب الرضاع 


11¥ 


رضعات. وقد ضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة فسخ بضم 
النون وكسر السين» ويخدشه قوله خمساً بالنصب. نعم» لو كان 
خمس بالرفع لكان صحيحاً (وصار إلى خمس رضعات الخ). وفي 
رواية مسلم قالت: فيما نزل مسن القرآن عشر رضعات معلومات 
يحرمن ثم نسخن بخمس معلومات» فتوفي رسول الله يخ وهن 
فيما يقرأ من القرآن. قال النووي معناه: أن النسخ بخمس رضعات 
تأخر إنزاله جدا حتى أنه و توفي وبعض الناس يقرأ جمس 
رضعات ويجعلها قرآناً متلواً لكونه لم يبلغه النسخ لقرب عهد 
فلما يلغهم النسخ بعد ذلك رجعوا عن ذلك» وأجمعوا على أن هذا 
لايتلى. والنسخ ثلاثة أنواع: «أحدها» ‏ ما نسخ حكمه وتلاوته 
كعشر رضعات. «والثاني» ‏ ما نسخ تلاوته دون حكمه كخمس 
رضعات» وكالشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما. «والشالث» ‏ 
نسخ حكمه وبقيت تلاوته وهذا هو الأكثر ومنه قوله تعالى: لالِْينَ 
فون نكم درون أزراجاً صي لآزوَاجهم» الآية. انتهى كلام 
النووي. 

1- (وبهذا كانت عائشة تفتبي وبحض أزواج النبي 5. وهو 
قول الشافعي وإسحاق) قال النووي: اختلف العلماء في القدر 
الذي يثبت به حكم الرضاع» فقالت عائشة والشافعي وأصحابه: لا 
يثبت بأقل من خمس رضعات. وقال جمهور العلماء: يثبت برضعة 
واحدة. حكاه ابن المنذر عن ابن مسعود وابن عمر وابن عباس 
وطاؤوس وابن المسيب والحسن ومكحول والزهري وقتادة 
والحكم وحماد ومالك والأوزاعي والثورى وأبي حنيفة رضي الله 
عنهم. قال: فأما الشافعي وموافقوه فأخذوا بحديث عائشة خمس 
رضعات معلومات. وأخذ مالك بقوله تعالى: لرَأَمْهَائَكُمْ اللأتِي 


ضعت ¢ ولم يذكر عدداً وههنا اعتراضات من قبل الشافعية على 


المالكية» ومن قبل المالكية على الشافعية» مذكورة في شروح مسلم 
والبخاري. (فهو مذهب قوي) لصحة دليله وقوته (وجبن) الجبن 
بضم الجيم وسكون الموحدة ضد الشجاعة فهو إما مصدر ويجتمل 
أن يكون بصيغة الماضي بفتح الموحذة ويضمها. (عنه) الضمير 
المجرور يرجع .إلى قوله ذاهب (أن يقول فيه) أي في هذا المذهب 
القوي (شيئا) والمعنى جين عن ذلك الذاهب أن يتكلم في هذا 
المذهب القوي بشيء من الكلام أو ذلك جبن عنه. والظاهر أن هذا 
مقولة أحمد. وقيل أنه مقولة الترمذي. وضمير عنه يرجع إلى 
أحمد. 

۷- قوله: (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي 6 
وغيرهم: يحرم قليل الرضاع وكثيره إذا وصل إلى الجوف. وهو 
قول سفيان الشوري» ومالك بن انس والأوزاعي» وعبدالله بن 
المبارك» ووكيع وأهل الكوفة) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه وهو 


قول الجمهورء وإليه ميلان الإمام البخازي رحمه الله فإنه قال في 
«صحيحه): باب من قال لا رضاع بعد حولين إلى أن قال: وما 
يحرم من قليل الرضاع وكثيرة. انتهى. قال الحافظ: وهذا مصير منه 
إلى التمسك بالغموم الوارد في الأخبار. انتهى. قلت: استدل هؤلاء 
الأئمة بإطلاق قوله تعالى: لوَمَهَاتكُمْ اللأتي أَرْضَمتَكُم» وإطلاق 
حديث: إن الله حرم من الرضاعة ما حرم من النسب». وغير ذلك 
قال الحافظ في «الفتح»: وقوى مذهب الجمهور أن الأخيار 
اختلفت في العدد. وعائشة التي روت ذلك قد اختلف عليها فيما 
يعتبر من ذلك. فوجب الرجوع إلى اقل ما ينطلق عليه الإسم. 
ويعضده من حيث النظر أنه معنى طارىء يقتضي تأييد التحريم فلا 
يشترط فيه العدد كالصهر أو يقال مائغ يلج الباطن فيحرم فلا 
يشترط فيه العدد كالمني والله أعلم. وأيضا فقول عائشة: عشر 
رضعات معلومات ثم نسخن بخمس معلومات فمات البي وَل 
وهن مما يقرا. لا يتتهض للاحتجاج على الأصح من قولي 
الأصوليين» لأن القرآن لا يثبت إلا بالتواتر» والراوي روئ هذا على 
آنه قرآن لا خبرء فلم يثبت كونه قرآنأء ولا ذكر الراوي أنه خبر 
ليقبل قوله فيه: انتهى كلام الحاكم. 

4- باب ما جَاء في شها شهادَةٍ المَرأةٍ الْوَاحِدةٍ في الرّضاع 


-١6١‏ - [صحيح» رواه البخاري] حدثنا علي بن 0 حجر 
حدثنا إسْمَاعيل بن إبرَاهِيم. رسع ناك بن لني 
ملَيَكة قال: حَدنِي عبد بن ابي مَريُمٍ؛ عن عَقبَةَ بن الحارث 
قال (وسْمِعنُهُ من عة ولكني لحديث عبيد احق قال: 
زوجت ؛ مرا فَجَامَنَا امرأة مَودَاءٌ فَقَالَت: : إني قذ 
أَرْضعتكُمًا. اتيت النبي 5 فَقَلْت: َرَوَجْت فُلآنة پت فلآن 
نَجَاءَننَا امْرََة سَوؤداءٌ فقَالَت: إني قد أرْضَعَيُكُمًا وهي كَاذِيَة. 
قال: عرض عَني. قال: ايه من قبل وَجهه. فأعرض عضي 
بوجهه فَقَلْت: إنهًا كاذبة. قال: کف بها وقد رَعَمَنا انها 
قد أرضعتكمًا؟ ذَعْهَا عَنكَ». 

]خ: )1-104 *1([ دن [1Y‏ [ن: YY‘‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عمر. 

قال أبو عيسى: حديث عُقَبةَ بن الحارث حديث حسن 
صحيح ". وقد رَوَى عبر وَاحِدٍ ها الحديث عن ابن أبي 
مُلَيْكَة ٠‏ عن عُقبَةَ بن الحَارث. ولم يروا فيه (عن عَبَادِ بن 
أبي مَريم) ولم روا فيه (دَعْهَا عنك). وَالعَمَلُ عَلَى هذا 
الحديث عند بَمْض ال الم من املحاب البي 27 
َغْيْرِهِم. اجَارُوا شهادة المَراة و الْوَاحِدَةٍ في الرّضَاع'". 

وقال ابن عبّاس: ب تجوز شهادة امراق وَاحِدَةٍ في الرّضَاعء 
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وَيُؤْحَلَ يَمِينهَا. وه يفول أحْمَدُ وإملحاق. وقد قال عض 
آهل اليلم: لا تجوز شَهادَةٌ المرَأة الوَاحِدَة حى يون أكْثَرَ 
وهو قول الشَافِعِيَ. سَمِعْت الجَارُودَ يقول: سَمِعْتْ وكيعاً 
يقُولَ: لآ نَجُورُ شهادةٌ امْرأةٍ وَاحِدَةٍ في الرضاع فِي الحكمء 
ويَْارقهًا في الورّع. ۰ 

-١‏ قوله: (قال: وسمعته من عقبة) أي قال عبدالله بن أبي 
مليكة: وسمعت الحديث من عقبة بن الحارث من غير واسطة عبيد 
ابن أبي مريم (ولكني لحديث عبيد أحفظ) وأخرجه أبو داود من 
طريق حماد عن أيوب ولفظه: عن ابن أبي مليكة عن ابسن الحارث 
قال: وحدثنيه صاحب لي عنه وأنا لحدييث صاحبي أحفظ ولم 
يسمه. قال الحافظ في «الفتح»: وفيه إشارة إلى التفرقة في صيغ 
الأداء بين الأفراد والجمع أو بين القصد إلى التحدييث وعدمه. 
فيقول الراوي فيما سمعه وحده من لفظ الشيخ أو قصد الشيخ 
تحديئه يدنك حدثني بالإفراد. وفيما عدا ذلك حدثنا بالجمع أو 
سمعت فلانا يقول. ووقع عند الدارقطني من هذا الوجه: حدثني 
عقبة بن الحارث ثم قال: لم يحدثني ولكني سمعته يحدثء وهذا 
يعين أحد الاحتمالين. وقد اعتمد ذلك النسائي فيما يرويه عن 
الحارث بن مسكين» فيقول الحارث بن مسكين قراءة عليه وأنا 
أسمع ولا يقول: حدثني ولا أخبرني لأنه لم يقصده بالتحديث» 
وإنما كان يسمعه من غير أن يشعر به. انتهى. قوله: (تزوجت امرأة) 
وفي رواية للبخاري أنه تزوج أم يحيى بنت أبي إهاب (فجاءتنا 
امرأة سوداء) قال الحافظ: ما عرفت اسمها. (قد أرضعتكما) وفي 
رواية للبخاري قد أرضعت عقبة والتي تزوج بها (فاتيت النبي 5إ8) 
وفي رواية للبخاري فقال لها عقبة: ما أعلم أنك قد أرضعتني ولا 
أخبرتني فارسل إلى آل أبي إهاب فسألهم فقالوا: ما علمنا أرضعت 
صاحبتناء فركب إلى النبي يك (قال: وكيف بها) أي كيف تشتغل 
بها وتباشرها وتفضي إليها (وقد زعمت) أي والحال أنها قالت 
(دعها عنك) وفي رواية للبخاري في الشهادات: فنهاه عنها. وني 
رواية أخرى له في كتاب العلم: ففارقها عقبة ونكحت زوجاً غيره. 

- قوله: (حديث عقبة بن الحارث حديث حسن صحيح) 
أخرجه البخاري. 

'- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم من 
أصحاب النبي ية أجازوا شهادة المرأة الواحدة في الرضاع) وهو 
قول أحمدء قال علي بن سعد: سمعت أحمد يسال عن شهادة 
المرأة الواحدة في الرضاع. قال: تجوز على حديث عقبة بن 
الحارث. وهو قول الأوزاعي» ونقل عن عثمان وابن عباس 
والزهري والحسن وإسحاق وروى عبدالرزاق عن ابن جريج عن 
ابن شهاب قال: فرق عثمان بين ناس تناكحوا بقول امرأة سوداء 


أنها أرضعتهم» قال ابن شهاب: الناس يأخذون بذلك من قول 
عثمان اليوم» واختاره أبو عبيد إلا أنه قال: إن شهدت المرضعة 
وحدها وجب على الزوج مفارقة المسرأة؛ ولا يجب عليه الحكم 
بذلك. وإن شهدت معها أحرى وجب الحكم به كذا في «فقح 
الباري». 

-٤‏ (وقال ابن عباس: تجوز شهادة امرأة واحدة في الرضاع 
وتؤخذ يمينها ويه يقول أحمد وإسحاق) يعني أنه رواية عن أحمد» 
ولم أقف على دليل أخذ اليمين (وقال بعض أهل العلم: لا تجوز 
شهادة أمرأة واحدة في الرضاع حتى يكون أكثر وهو قول الشافعي) 
قال الحافظ في «الفتح»: وذهب الجمهور إلى أنه لا يكفي في ذلك 
شهادة المرضعة لأنها شهادة على فعل نفسها. وقد أخرج أبو عبيد 
من طريق عمرء والمغيرة بن شعبة» وعلي بن أبي طالب وابن عباس 
أنهم امتنعوا من التفرقة بين الزوجين بذلك. فقال عمر فرق بينهما 
إن جاءت ببينة» وإلا فخل بين الرجل وامرأته إلا أن يتنزها. ولو 
فتح هذا الباب لم تشأ امرأة أن تفرق بين الزوجين إلا فعلت. وقال 
الشعبي: تقبل مع ثلاث نسوة بشرط ألا تتعرض نسوة لطلب أجرة. 
وقيل: لا تقبل مطلقاً. وقيل: تقبل في ثبوت المحرمية دون ثبوت 
الأجرة لها على ذلك. وقال مالك: تقبل مع أخرى. وعن أبي 
حنيفة: لا تقبل في الرضاع شهادة النساء المتمحضات. وعكسه 
الأصطخرى من الشافعية. وأجاب من لم يقبل شهادة المرضعة 
وحدها بحمل النهي في قوله فنهاه عنها على التنزيه. وبحمل الأمر 
في قوله دعها عنك على الإرشاد. انتهى. قال الشوكاني: ولا يخفى 
أن النهي حقيقة في التحريم فلا يخرج عن معناه الحقيقي إلا لقرينة 
صارفة. قال: والاستدلال على عدم قبول المرأة المرضعة بقوله 
تعالى: 9َرَاسَْشْهِدُوأ شهیدیْن من رُجَالِكُمْ» لا يفيد شيا لأن 
الواجب بناء العام على الخاص. ولا شك أن الحديث أخص مطلقاً 
(وعبدالله ابن أبي مليكة) بالتصغير ثقة فقيه من الثالشة (سمعت 
وكيعاً: لا تجوز شهادة امرأة واحدة في الرضاع في الحكم ويفارقها 
في الورع) أي يفارقها تورعاً واحتياطاً. قال الشوكاني: وأما ما قيل 
من أن أمره يل من باب الاحتياطء فلا يخفي مخالفته لما هو 
الظاهر ولا سيما بعد أن كرر السؤال أربع مرات» كما في بعض 
الروايات. والنبي ية يقول له في جميعها: كيف وقد قيل؟ 
وفي بعضها: دعها عنك» وفي بعضها: لا خير لك فيها. مع أنه لم 
يثبت في رواية أنه يك أمره بالطلاق» ولو كان ذلك بالاحتياط لأمره 
به. قال: فالحق وجوب العمل بقول المرأة المرضعة حرة كانت أو 
أمة. 


انتهى كلامه بقدر الحاجة. 
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0_- - باب ما جَاء ان الرّضّاعة لا تحر رم 
دون الخو 

7- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
ية حدئنا أبُو عَوَانَة عن شام بن عرو عن أبيه عن فَاطِمَة 
بنت الْمّنذْر (وفاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العوام وهي 
امرأة هشام بن عروة) عسن ام سَلَمَةَ قالّت: قال رسول الله 
00 حرم من الرّضامة الأ ما فتن الإنتاء في الذي 
وكان قَبْلَ اليطام». 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنُ صحيح. والعَمَلٌ على 
هذا عند أكثر اهل الم من اصْحَاب النبي يل يرهم أن 
الرّضّاعة لا حرم إلا مَا كان دون الحَولِيْنِ وَمَا كان بَمْدَ 
الحَوليْن الكامِليْنء فَإنهُ لَيُحَرْمٌ سينا" 7 

RSS قوله:‎ -١ 
الراء وكسرها (إلا ما فتق الأمعاء) بالنصب على أنه مفعول به أي‎ 
الذي شق أمعاء الصبي كالطعام؛ ووقع منه موقع الغذاء: وذلك أن‎ 
يكون في أوان الرضاع. والأمعاء جمع معي وهو موضع الطعام من‎ 
البطن (في الندي) حال من فاعل فتق كقوله تعالى: #وَتَنْجِبُونَ مر‎ 
الجبّال ييُوتأ4 أي كائنا في الثدي» فائضاً منه سواء كان بالارتضاع‎ 
أو بالإيجار. ولم يرد به الاشتراط في الرضاع المحرم أن يكون مسن‎ 
الثدي قاله القاريء وقال الشوكاني: قوله في الشدي أي في زمن‎ 
الثدي وهو لغة معروفة» فإن العرب تقول مات فلان في الشدي أي‎ 
في زمن الرضاع قبل الفظام كما وقع التصريح بذلك في آخر‎ 
الحديث (وكان) أي الرضاع (قبل الفطام) بكسر الفاء أي زمن‎ 
الفطام الشرعي. قوله: (هذا حديث حسن صخيح) وصححه‎ 
الحاكم أيضا. وفي الباب عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: لا‎ 
رضاع إلا في الحولين. رواه الدارقطني وابن عدي مرفوعاً وموقوفاً‎ 
ورجح الموقوف. وعن ابن مسعود رضي الله تعالى عنه قال: قال‎ 
رسول الله : دلا رضاع إلا ما أنشز العظم وأنبت اللحم). رواه‎ 
أبو داود.‎ 

۲- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي َة أن الرضاعة لا تحرم إلا ما كان دون الخولين الخ) وهو 
قول صاحبي الإمام أبي حنيفة. قال محمد في «موطئه؛: لا يحرم 
الرضاع إلا ما كان في الحولين. فما كان فيها من الرضاع وإن كان 
مصة واحدة فهي تحرم. كما قال عبدالله بن عباس وسعيد بن 
المسيب وعروة بن الزبير» وما كان بعد الحولين لم يحرم شيئاً لأن 
الله عز وجل قال: لوَالْوَالِدَاتٌ برضن أوْلآَدَمُنٌّ حَوْلَيْنِ كَامِلَيْنٍ 
لمن أرَادَ أن يُيِمْ الرّضَاغَة» فتمام الرضاعة الحولان» فلا رضاعة 


م إلا في الصغر 


بعد تمامها يحرم شيئاً. وكان أبو حنيفة رحمه الله يحتاط ستة أشهر 
بعد الجولين فيقول: يحرم ما كان في الحولين وبعدهما تمام ستة 
أشهر وذلك ثلاثون شهراً ولا يحرم ما كان بعد ذلك.ونحن لا نرى 
أن يحرم» ونرى أنه لا يحرم ما كان بعد الحولين. انتهى كلام 
محمد رحمه الله.. قال صاحب «التعليق الممجد»: ولا يخفي أنه لا 
احتياط بعد ورود النصوص بالحولين» مع أن الإحتياط هو العمل 
بأقوى الدليلين وأقواهما دليلا قولهما. انتهى. 
-١‏ باب ما يدهب مذ الرتضتاع 

7- [قال الألبساني: الحديث في «الضعيف» ولم 
اخر0ة] جنا اد E‏ 
ابن عَروَة [عن أبيه]” “ عن حَجاج بن حَجَاجٍ الأسلمي» عن 
ابی انه مأل النبي يك فقال: «يا رسول الله ما يُذْهِبْ 26 
مِدمَة الرضّاعٍ؟ «فقال غرةٌ: عبد أؤ أَمَةً. 

[T14 :ن[]7١‎ 54 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح". 

ومعنى قوله: (ما يذهب عني مِدَّمّة الرضاع) يقول: إنما 
يعني به ذمام الرضاعة وحقها. يقول: إذا أعطيت المرضعة 
عبداً أو أمةء فقد قَضمَيْتَ ذِمَامِها. ويروى عن أبي الطفيل قال: 
كنت جالساً مع النبي ب اذ اقبلت امرأة فبسط النبي يك 
رداءه حتى قعدت عليه فلما ذهبت قيل: هي كانت أرضعت 
الت كيز . 

00 رَوَاهُ يَحْبَى بن سَعِيدٍ القَطَانُ» وَحَاتِم بن إمْمَاعِيل» 
وَغْيْرُ وَاحِدٍ عن هِشَامٍ بن عُرْرَةَ عن أبيهء عن حَجَاجٍ بن 
حجاج عن أبي عن النبي ب 

وروی سيان بن غيينة عن هيشام بن عروة» عن أبيهه عن 
حَجَاجٍ بن أبي جا "؛ عن أبيه عن النبي کل 

وَحديث ابن عَيَيئة عبر مَحَفُوظ. 

والصحيح ما رَوَى هولاء عن شام بن عُرْوَة عن أبيه. 
وَهِشام بن عُرْوَة يُكنى أبا المنذر. وقد أذرَكَ جَابرَ بن عبدالله 
وابن عمر. وفاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العوّام هي امرأة 
هشام بن عروة. 

-١‏ قوله: (ما يذهب عني) من الإذهاب أي: أي شيء يزيل 
عني (مذمة الرضاع) قال ابن الأثير في «النهاية» المذمة بالفتح 
مفعلة من الذم» وبالكسر من الذمة: والذمام. وقيل هي بالكسر 
والفتح الحق والحرمة التي يذم مضيعها. والمراد بمذمة الرضاع 


)١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من النسخة الهندية. 
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م ب هه لك 


الحق اللازم بسبب الرضاع فكأنه سأل ما يسقط عني حق المرضعة 
حتى أكون قد أديته كاملاً. وكانوا يستحبون أن يعطوا للمرضعة عند 
فصال الصبي شيئاً سوى أجرتها. انتهى. (فقال غرة) أي مملوك 
(عبد أو أمة) بالرفع والتنوين بدل من غرة. وقيل: الغرة لا تطلق إلا 
على الأبيض من الرقيق» وقيل هي أنفس شيء يملك. قال الطيبي: 
الغرة المملوك وأصلها البياض في جهة الفرس ثم استعير لأكرم 
كل شيء كقولهم غرة القوم سيدهم» ولما كان الإنسان المملوك 
خير ما يملك سمي غرة. ولما جعلت الظثر نفسها خادمة جوزيت 

۲- (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

7- قوله: (عن حجاج بن حجاج) الأسلمي مقبول من الثالشة 
ولأبيه صحبة. قاله الحافظ. وقال الخزرجي في ترجمته: حجازي 
عن أبيه حجاج بن مالك. وعنه عروة له عندهم فرد حديث (عن 
أبيه) حجاج بن مالك بن عويمر بن أبي أسيد الأسلمي صحابي له 
حديث في الرضاع كذا في «التقريب» (وروى سفيان بن عيينة عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن حجاج ابن أبي حجاج عن أبيه) فقال 
عن حجاج بن أبي حجاج وهو غير محفوظ والصحيح عن حجاج 
ابن حجاج كما روى يح القطانوحاتم بن إسماعيل وغيرهما. 

-٤‏ (وقال معنى قوله ما يذهب عن مذمة الرضاع الخ) أي قال 
أبو عيسى معنى قوله الخ وأرجع الشيخ سراج أحمد ضميره. قال: 
إلى هشام بن عروة (يقول إنما يعني ذمام الرضاعة وحقها) قال في 
«القاموس» الذمام والمذمّة الحق والحرمة. قوله: (ويروى عن أبي 
الطفيل قال كنت جالساً الخ) أخرجه أبو داود. وأبو الطفيل 
بالتصغير وهو عامر بن واثلة الليثي. وهو آخر من مات من الصحابة 
في جميع الأرض (فبسط النبي بل رداءه) أي تعظيماً لها وانبساطاً 
بها. قال الطيبي: فيه إشارة إلى وجوب رعاية الحقوق القديمة 
ولزوم إكرام من له صحبة قديمة وحقوق سابقة (فلما ذهبت) أي 
وتعجب الناس من إكرامه إياها وقبولها القعود على رداءه المبارك: 
(قيل هذه أرضعت النبي يَك) قال في «المواهب»: إن حليمة جاءته 
-عليه الصلاة والسلام- يوم حنين فقام إليها وبسط رداءه لها 
وجلست. انتهى. 

۷- - باب ما جاء في الْأمَة د تعْتّق وَلها زوج 

4 - [شاذ بلفظ «حرأ» والمحفوظ: «عبدأ»] حدثنا 
علي بن حُجْر. أخبرنا جَريرٌ بن عبدالحميدٍ عن هِشام بن 
عُرْوَةَ عن بيو عن عَايْشَة قالّت: : كان وج بَرِِرَةَ عبدا". 
فَخَيْرَها رسول الله كل فاخمّارَت نَفْسَهَاء ولو كان خُرأ لم 


مه 


يُخَيَرْها . 

YVE aJ [YYYY [م: 04 ه] [د:‎ 

1100 - حدثنا هناد حدثنا آبُو مُعاويّة عن الأعْمّشء عن 
إنراهيم عن الأملوَده عن عايشة قالت: : کان زوج بریرة 
حرا" . فَخَيْرَهَا رسول الله يكلق. 

34 ه78 1]7ه: :ا ١٠ا.‏ 

قال أبو عيسى: حديث عائشّة حديث حسرٌ 
هكذًا روَى هِشَا عن ابي عن عَائِشَة قالّت: كان زُوْجَ 
بَريرَةَ عبْداً. aT‏ رابت زوج 
بريرة» وكا عبداً يقال له 

وهكذا روي عن ابن عَمَرَ 0 . والعمل على هذا عند خض 
أل ۽ العِلم. . وقالوا: إا كانت الأمَةُ تحت الحْرٌ فأعتقت» قلا 
يار لّها. وإنما يَكُونُ لها الخيار إِذا أعتَقَتْ وكانت تحت 
عبّْدٍ. وهر قول الشافِعي وأحمد وإسحاق. 

ورَوَى غير واحد عن الأعْمّش عن إِبْرَاهِيمٍ عن الأسمْرَّقٍ 
عن عَابِشَةَ قالت: كان زوج بَريرةَ حرا فجْيْرهَا رسول الله کل 

ورَوَى أبُو عَوانّة هذا الحديث عن الأعْمّش» عن إبراهيم 
عن الأمنْرَبٍ عن عائشة. . في قصة بريرة. ة. قال الأملود: وكان 
هار( . وَالعَمَلْ عَلَى هذا عند بعْضٍ أل اليم من 
التَابعِينَ وم بَمْدَهُمْ. وهُوَ قول فيان الثؤري واهلٍ الكوفة. 

16- [صحيح: رواه البخاري] حدثنا هناد حدثنا 
عة عن سعيلو بن أبي عروبة؛ عن أيُوب و فتاه عن عكرمّة 
عن ابن عباس أن زوج بَرِيرة كان عبدا أ مود" لبي الْمُغِيرَق 
يوم عقت بريرة. 5 
وإن دُمُوعَهُ َسيل عَلَى لحيتي يَتَرَضَاها لِتَختَارَة» فلم تفعَل 

.]٥۲۸۰ [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”" 
ابي عَرُوبة هُو سعيد بن مَهرَان ويُكتى آبا النظر. 

-١‏ قوله: (كان زوج بريرة عبدا) فيه دليل على أن زوج بريرة 
كان عبداً حين أعتقت. وفي «المتتقى» عن عروة عن عائشة: أن 
بريرة أعتقت وكان زوجها عبداً. الحديث رواه أحمد ومسام وأبو 
داود والترمذي وصححه. انتهى, وروی مسلم في اصحيحه' عن 
القاسم عن عائشة: أن بريرة خيرها النبي بل وكان زوجها عبداً 
(ولو كان حرا لم يخيرها) هذه الزيادة مدرجة من قول عروة كما 
صرح بذلك النسائي في (سننه»» وبينه أيضا أبو داود في رواية 
مالك. 


2 


'. وسَعِيدُ بن 


-١‏ قوله: (عن الأسود عن عائشة قالت كان زوج بريرة حرا) 
استدل به من قال: إن زوج بريرة كان حرا قال البخاري في 
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اصخيحه): قول الأسود منقطع ثم عائشة عمة القاسم وخالة عروة» 
فروايتهما عنها أولى من رواية أجنبي يسمع مسن وزاء حجاب كذا 
في «المنتقى؟. 

“- قوله: (حديث عائشة خديث حسن صحيح) أراد ببحديث 
عائشة حديثها الذي رواه أولاً من طريق هشام بن عروة عن أيه 
عنهاء وأخرجه مسلم وغيره كما عرفت. وأما حديثها الذي رواه 
ثانياً عن طرييق الأسود عن عائشة فاخرجه الخمسة كما في 
«المنتقىة. (وروى عن عكرمة عن ابن عباس قال: رأيت زوج بريرة 
وكان عبداً يقال له مغيث). أخرجه البخاري. 

-٤‏ (وهكذا روي عن ابن عمر) أخرجه الدارقطني والبيهقي 
قال: كان زوج بريرة عبداً وفي إسناده ابن أبي ليلى وهو ضعيف. 
قلث: وهكذا روي عن صفية بنت أبي عبيد أن زوج بريرة كان 
عبدا. أخرجه النسائي والبيهقي بإسناد صحيح. قال الشوكاني في 
«النيل» بعد ذكر عدة أحاديث الباب: والحاصل أنه قد ثبت من 
طريق ابن عباس» وابن عمر وصفية بنث أبي عبيد أنه كان عبداء 
ولم يرو عنهم ما يخالف ذلك. وثبت عن عائشة من طريق القاسم 
وعروة أنه كان عبداً. ومن طريق الأسود أنه كان حرأ وروابة اثئين 
أرجح من رواية واحد على فرض صحة الجميع. فكيف إذا كانت 
رواية الواحد معلولة بالانقطاع كما قال البخاري (والعمل على هذا 
عند بعض أهل العلم وقالوا: إذا كانت الأمة تحت الحر فأعتقت 
فلا خيار لها الخ) وهو مذهب مالك والشافعي أحمد وإسحاق 
والجمهور وهو الأقوى دليلاً. 

-٥‏ (وروى أبو عوانة هذا الحديث عن الأعمش عن ابراهيم 
عن الأسود عن عائشة في قصة بريرة قال الأسود: وكان زوجها 
حرا) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر روايات عديدة من طريق 
ابراهيم عن الأسود عن عائشة وغيرها ما لفظه: فدلت الروايات 
المفصلة التي قدمتها آنفاً على أنه درج من فول الأسود أو من 
دونه يعني قوله: «وكان زوجها حرأً» فيكون من أمئلة ما أدرج في 
أول الخبر وهو نادرء فإن الأكثر أن يكون في آخره ودونه أن يقع 
في وسطه؛ وعلى تقدير أن يكون موصولاً فيرجح رواية من قال: 
كان عبداً بالكثرة» وأيضاً فال المرء أعرف بحديثه فإن القاسم ابسن 
أخي عائشة وعروة ابن أختها وتابعهما غيرهما فروايتهما أولى من 
رواية الأسود فإنهما أقعد بعائشة وأعلم بحديثها والله أعلسم. 
ويترجح أيضا بأن عائشة كانت تذهب إلى أن الأمة إذ أعتقت تحت 
الحر لا خيار لها. وهذا بخلاف ما روى العراقيون عنها. فكان يلزم 
على أصل مذهبهم أن يأخذوا بقولها ويدعو ما روي عنهاء لا سيما 
وقد اختلف عنها فيه. انتهى. (وهو قول سفيان الشورى وأهل 
الكوفة) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه واستدلوا بحديث عائشة مسن 


ظريق إبراهيم عن الأسود عنها قالت: كان زوج بريرة حراً. وقد 
عرفت ما فيه. 

-١‏ قوله: (كان عبداً أسود) قال القاري: أي كعبد أسود في قبح 
الصورة أو كان عبدا فأعتق فصار حرا. انتهى. قلت: هذان التأويلان 
باطلان مردودان يردهما لفظ: يوم اعتقت بريرة في هذا الحديث. 
فإنه نص صريح في أن زوج بريرة كان عيداً يوم إعتاقها (يوم 
أعتقت) بصيغة المجهول (والله لكأني به في طرق المدينة الخ) 
وفي رواية للبخاري: كأني أنظر إليه يطوف خلفها يبكي ودموعه 
تسيل على لحيته. (يترضاها)قال في «القاموس): استرضاه وترضاه 
طلب.رضاه. انتهى. 

۷- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحیح)» وأخرجه 
البخاري. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي): قول ابن عباس أنه عبد 
أسود. لا يدل على كونه عبداً في الحال بل باعتبار ما کان. انتهى. 
قلت: هذه غفلة شديدة ووهم قبيح» فإن ابن عباس رضي الله عنه 
قد نص في قوله هذا أن زوج بريرة كان عبداً يوم إعتاقها كما في 
حديث الباب. وقد تقدم بطلان هذا التأويل. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي؛ ما لفظه: لي بحث في أن 
أبن عباس جاء إلى المدينة مع أبيه في السنة التاسعةء وأنها عتقت 
قبلها وكانت تخدم عائشة. فإنه عليه السلام سألها عن شان عائشة 
في قصة الإفك. قلت: قد وقع في هذه الشبهة من قلة اطلاعه فإنه 
قد ورد في حديث ابن عباس هذا عند البخاري: فقال النبي يكل 
لعباس: «يا عباس ألا تعجب من حب مغيث الخ؛ قال الحافظ في 
«الفتح»: فيه دلالة على أن قصة بريرة كانت متأخرة في السنة 
التاسعة أو العاشرة. لأن العباس إنما سكن المدينة بعد رجوعهم 
من غزوة الطائف» وكان ذلك في أواخر سنة ثمان. ويؤيده قول ابن 
عباس إنه شاهد ذلك وهو إنما قدم المدينة مع أبويه. ويؤيد تأخر 
قصتها أيضاً. بخلاف قول من زعم أنها كانت قبل الإفك أن عائشة 
في ذلك الزمان كانت صغيرة» فيبعد وقوع تلك الأمور والمراجعة 
والمسارعة إلى الشراء والعتق منها يومئذ. وأيضاً فقول عائشة: إن 
شاء مواليك أن أعدها لهم عدة واحدة. فيه إشارة إلى وقوع ذلك 
في آخر الأمر لأنهم كانوا في أول الأمر في غاية الضيق ثم حصل 
لهم التوسع بعد الفتح. وفي كل ذلك رد على مسن زعم أن قصتها 
كانت متقدمة قبل قصة الإفك. وحمله على ذلك وقوع ذكرها في 
حديث الإفك. وقد قدمت الجواب عن ذلك هناك ثم رأيت الشسيخ 
تفي الدين السبكي استشكل القصة ثم جوز أنها كانت تخدم عائشة 
قبل شرائها أو اشترتها وأخرت عتقها إلى بعد الفتح. انتهى كلام 
الحافظ بقدر الحاجة. 


١١م‎ 
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تنبيه آخر: إعلم أن روايات کون زوج بريرة عبداً لها ترجيحات 
عديدة على روايات كونه حراً. ذكرت بعضاً منها فيما تقدې والباقية 
مذكورة في «فتح الباري» و«التيل؛ والإمام ابن الهمام قد عكس 
القضية بوجوه عديدة كلها مخدوشة ولولا مخافة طول الكلام 
لبينت ما فيها من الخدشات. 

۸- باب ما جَاءَ أن الوَلّدَ لِلْفِرَاش 

۷-[متفق عليه] حدثنا أحْمَدٌ بن مَنِيع. حدئسا 
سيان عن الزْهْرِي» عن سيا بن المُسَيّبِِ عن ابي هُرَيْرَة 
قال: قال رسول الله : «الوَلَدُ فراش 1" ولِلْمَاهِرٍ الحَجَرُ». 

]خ: °°( 1414] [م: 160۸[ [ن: 17447 aJ‏ ——: 
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قال: وفي الباب عن عُمْرَ وَعَْمَان وَعَائَِة وابي أمَامَة 
له وعبدالله بن عَمْرِو والبَرَاء بن عَازب وري 


° (Wo fe 


ا عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حديث حسن 

صحيح”". والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب 
النبي 5ا 

وقد روه الزّهْرِي عن 
أبي هريرة. 

-١‏ قوله: (الولد للفراش) أي لمالكه وهو الزوج والمولى 
لأنهما يفترشانها قاله في «المجمع». وفي رواية للبخاري: «الولد 
لصاحب الفراش». وقال في «النيل»: اختلف في معنى الفراش 
فذهب الأكثر إلى أنه اسم للمرأة. وقيل: إنه اسم للزوج وروي 
ذلك عن أبي حنيفة. وأنشد ابن الأعرابي مستدلا على هذا المعنى 
قول جرير: باتت تعانقه وبات فراشها. وفي «القاموس»: إن الفراش 
زوجة الرجل. انتهى. (وللعاهر الحجر) العاهر الزاني يقال: عهر أي 
زنى. وقيل يختص ذلك بالليل وقال في «القاموس» عهر المرأة 
كمنع. وعاهرها أي أتاها ليلاً للفجور أو نهاراً. انتهى. ومعنى له 
الحجر الخيبة أي لا شيء له في الولد. والعرب تقول: له الحجر 
وبفيه التراب يريدون ليس له إلا الخيبة. وقيل: المراد بالحجر أنه 
يرجم بالحجارة إذا زنى ولكنه لا يرجم بالحجارة كل زان بل 
للمحصن فقط. وظاهر الحديث أن الولد إنما يلحق بالأب بعد 
ثبوت الفراش. وهو لا يثبت إلا بعد إمكان الوطء في التكاح 
د وي . وروي عن أبي 
قلت: والحق ما ذهب إليه الجمهور. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمر وغثمان الخ) حديث: الولد 
للفراش مروي من طريق بضعة وعشرين نفساً من الصحابة كما 


سعِيد بن المُسيب وأبي سَلَمَة عن 


حنيفة أنه يثبت بمجرد العقد. ة 


أشار إليه الحافظ. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا أبا داود. 

- باب ما جاء في الرَجُلٍ يَرى المرأة فتْجبة 

4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا مُحَمْدُ بن شار 
حدثنا عبدالأعْلَى بن عبدالأعلى حدثنا شام بن أبي عبدالله 

هن أبي الڙ ير من جابر بن عي داق : ان ابي كل رَأى 
امْرَأة فذحل عَلَى رَيْنَبْ فُقضّى حَاجَتَه '" وخرج. وقال: إن 
المرآة إذا اقبت أقْبَلتْ في صُورَةٍ شَيْطان. فَإِذًا رَأى أحدكم 
امْرأة اجه فلأت أهْلَفُ فان مَعَهَا مِثْلَ اللي معها'. 

[م: 4١5١ :ن[]؟١6١ ::1]١57*‏ - الكبرى]. 

قال: وفي الاب عن ابن معو 0 

ذال اوهو حديث جَابرٍ حدييث حسنٌ صحيح 
غریب ". وشام بن ابي عبدالله هو صاحب الدمتواتي ُو 
هِشَامُ بن سنبٍ. 

-١‏ قوله: (فقضى حاجته) أي من الجماع (أقبلت في صورة 
شيطان) شبهها بالشيطان في صفة الوسوسة والدعاء إلى الشر 
(فليأت أهله) أي فليواقعها (فإن معها) أي مع امرأته (مشل الذي 
معها) أي فرجاً مثل فرجها ويسد مسدها. والحديث رواه مسلم. 
ولفظه هكذا: «إن المرأة تقبل في صورة شيطان» وتدبر في صورة 
شيطان» إذا أحدكم أعجبته المرأة فوقعت في قلبه فليعمد إلى امرأته 
فليواقعها فإن ذلك يرد ما في نفسه». قال النووي رحمه الله معنى 
الحديث: أنه يستحب لمن رأى امرأة فتحركت شهوته أن يأتي 
امرأته أو جاريته إن كانت فليواقعها ليدفع شهوته» وتسكن نفسه. 

7 - قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) قال: رأى رسول الله 
ل امرأة فاعجبته فأتى سودة وهي تصنع طيباً وعندها نساء فاخلينه 
فقضى حاجته ثم قال: «أيما رجل رأى امرأة تعجبه فليقم إلى أهله 
فإن معها مثل الذي معها». رواه الدارمي كذا في «المشكاة. 

- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
وأبو داود وأحمد. قوله: (وهشام ب بن أبي عبدالله هو صاحب 
الدمبتوائي) يعني يقال لهشام بن أبي عبدالله صاحب الدستوائي لأنه 
يبيع البر الدستوائي» قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: 
هشام الدستوائي هو الحافظ الحجة أبو بكر بن أبي عبدالله سنبر 
الربعى مولاهم البصرى التاجر كان يبيع الثياب المجلوبة من 
دستواء إحدى كور الأهواز؛ ولذلك يقال له صاحب الدستوائي. 
انتهى. وقال العلامة محمد طاهر الفتنى في «المغني»: الدستوائي 
بمفتوحة وسكون سين مهملتين وفتح مثناه فوق وبهمزة بعد ألف 


كان تاجراً يه 
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وقيل بنون مكان همزة نسبة إلى دستواء» كورة من الأهواز أو قرية 
وقيل منسوب إلى بيع ثياب تجلب منها ويقال: هشام صاحب 
الدستوائي أي صاحب البر الدستوائي. انتهى: (هو هشام بن مستبر) 
بمهملة ثم نون ثم موحدة على وزن جعفر فاسم والد هشام ستبر 
وكنيته أبو عبدالله. 

-٠١‏ باب ما جَاء في حَق الزُوْج عَلَى الْمَرأة 

6 [حسن صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غيْلآن. حدثنا 
النْضرٌ د بن شميل. الو ل و 
أبي هُريْرَة عن النبي ب قال: لو كنت آمراً احدأ أن يجه 
: لاحل مرت المَراة أن تسج لر وجها». 

قال: وفي الاب عن مُعَاذٍ بن جيل وسراقة بن مالك بن 
نش زعالاة واين خاس وعبذه بن لي ارقن وطق بن 
علي وام سَلَمَة واس وابن عْمَرَ 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَْرَةَ حدیث حسنٌ غريب 
من هذا الْوَجْوا" يڻ حديث مُحمَدِ بن عَمْروِ عن أبي سَلَمَة 
عن أبي هُريرة. 

5- [صحيح] حدثنا هناد حدثنا مُلأَرِمُ بن عَمْروه 
قال: حي عبدالله بن ر عن قيس بن طُلق عن ايه طق 
ابن علي ٠»‏ قال: قال رسول الله كل : تإذادما الرَجْلّ وة 
لِحَاجته7؟) فاه وإن كانت عَلَى التنور». 

.]١ 864 زه:‎ 

قال ابو عيسى: هذا حيثك حسرٌ غریب 

-0١‏ [لم يذكره الألباني لا في «الصحيح» ولا في 
«الضعيف». وقد صححه الحاكم وأقره الذهبي] حدثنا 
وَاصيل بن عبدالأعلى الكوني. حدثنا تعد لفحل مر 
عبدالله بن عبدالرَحْمُن من أبي نْصرء عن مُستاور الجسيري؛ عن 
م عن أمّ سَلَمة قالت: قال رسول الله ية يما ار 37 
باتتأ وَرُوْجُهَا عَنْهًا رَاضٍء حلت الْجنة». 

قال أبو عيسى: هذا حاريث حسنٌ غريب 

ات قوله: (الآمرث المرلة أن جد لزويها) أي تة عفرف 
عليها وعجزها عن القيام بشكرها. وفي هذا غاية المبالغة لوجوب 
إطاعة المرأة في حق زوجها فإن السجدة لا تحل لغير الله. 

؟- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل) أخرجه الترمذي وابن 
ماجه مرفوعا دلا تؤذي امرأة زوجها في الدنيا إلا قالت زوجته مسن 
الحور العين لا تؤذيه قاتلك اله فإنما هو دخيل يوشك أن يفارق 
إلينا». كذا في «المشكاة» (وسراقة بن مالك بن جعشم) بضم الجيم 
والشين المعجمة بينهما عين مهملة صحابي مشهور من مسلمة 


, 


(ve 


الفتح (وعائشة وابن عباس) قال الشوكاني في «النيل»: وقضية 
السجود ثابتة من حديث ابن عباس عند البزار» ومن حديث سراقة 
عند الطبراني» ومن حديث عائشة عند أحمد وابن ماجه» ومن 
حديث عصمة عند الطبراني وعن غير هؤلاء. انتهى. قلت: أحرج 
أحمد وابن ماجه عن عائشة بلفظ: أن النبي كل قال: «لو أمرت 
أحداً أن يسجد لأحد لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها. ولوآن 
رجلاً أمر امرأته أن تنقل من جبل أحمر إلى جبل أسود» ومن جبل 
أسود إلى جبل أحمر لكان نولها أن تفعل». قال الشوكاني: ساقه 
ابن ماجه بإسناد فيه علي بن زيد بن جدعان وفيه مقال» وبقية 
إسناده من رجال الصحيح. انتهى. (وعبدالله بن أبي أوفى) قال: لما 
قدم معاذ من الشام سجد للنبي ية فقال: «ما هذا يا معاذ؟» قال؛ 
أتيت الشام فوافيتهم يسجدون لأساقفتهم وبطارقتهم» فوددت في 
نفسي أن أفعل ذلك لك. فقال رسول الله ة: «فلا تفعلوا فإني لو 
كنت آمراً أحدا أن يسجد لغير الله لأمرت المرأة أن تسجد لزوجهاء 
والذي نفس محمد بيده لا تؤدي المرأة حق ربها حتى تؤدي حق 
زوجهاء ولو سألها نفسها وهي على قتب لم تمنعه». أخرجه أحمسد 
وابن ماجه. قال الشوكاني: وحديث عبدالله بن أبي أوفى ساقه ابن 
ماجه بإسناد صالح. (وطلق بن علي) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب (وأم سلمة) أخرجه الترمذي في هذا الباب (وأنس) أخرجه 
أحمد بلفظ: أن النبي ية قال: «لا يصلح لبشر أن يسجد لبشر ولو 
صلح لبشر أن يسجد لبشر لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها من 
عظم حقه عليها. والذي نفسي بيده لو كان من قدمه إلى مفرق 
رأسه قرحة تنبجس بالقيح والصديد ثم استقبلته تلحسه ما أدت 
حقه»..كذا في «المنتقى» (وابن عمر) لم أقف على حديثه. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب الخ) قال 
الشوكاني في «النيل» بعد ذكر أحاديث في معنى حديث أبي هريرة 
هذا ما لفظه: فهذه أحاديث في أنه لو صلح السجود لبشر لأمرت به 
الزوجة لزوجها يشهد بعضها لبعض ويقوي بعضها بعضاً. انتهى. 

-٤‏ قوله: (إذا الرجل دعا زوجته لحاجته) أي المختصة به كناية 
عن الجماع (فلتأته) أي لتجب دعوته(وإن كانت على التنور) أي 
وإن كانت تخبز على التنور مع أنه شغل شاغل لا يتفرغ منه إلى 
غيره إلا بعد انقضائه. قال ابن الملك: هذا بشرط أن يكون الخبز 
للزوج لأنه دعاها في هذه الحالة فقد رضي بإتلاف مال نفسه. 
وتلف المال أسهل من وقوع الزوج في الزنا. كذا في «المرقاة». 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي. وروى البزار. 
عن زيد بن أرقم بلفظ: «إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه فلتجب 
وإن كانت على ظهر قتب». 


١85 
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1- قوله: (أيما امرأة باتت) من البيتوتة. وفي بعسض النسخ 
ماتت من الموت والظاهر أنه ماتت 
(وزوجها عنها راض) جملة حالية (دخلت الجنة) لمراعاتها حق 
الله وحق عباده. 


وكذلك هو في رواية ابن ماجه. 


۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وقد صححه الحاكم وأقره 
الذهبي كذا في «النيل». 

-١‏ باب ما جَاء في حَق المَرأَةٍ عَلَى زُوْجِها 

ا ا SR‏ عَبِدَةٌ 
رة قال: قال رسو اله ةن اق الؤينيسن إينانا 
أخسنهم خلقاً. وَخيّاركم خياركم ا 

E 0 

(me 

117۳ - [حسن] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الخلال. حدثنا 
الحُسَيْنْ بن عَلِي الْجُعفي عن زايد عن بيب بن غَرْقَدَة 
عن سْلَيْمَانَ بن عَسْرِو بن الوص قال: : حَدئني أبي آنه شتهد 
حَجَة الداع مّعْ رول الله اء . فَحَمِدَ الله وأثْنى عَلَيه يه. وکر 
وَوَعَظ. فدَكر في الْحَددِيث قِصّة فقال: هك ا صوا 
بالنسّاء خخيرأء فما هّن عَوانْ عندكم. يس تملكون مِنهُنَ 
شيا غَبْرَ ذلك إلا أن يَأنِينَ بفَاحِشَة مُبنَةٍ فإِن فَعَلْنَ 
فَاهِجْرُومُنَ في المضّاجم وَاضرِبُوهن ضرا َير مُبرح. فإن 
COS‏ آلآ إن كم عَلَى نِسَابِكُمٍ 

حقاً. ولنسايكم عَلَيكُم حقاً. اما حقكم عَلَى بساكم قلا 
وطن فُرْشَكُمْ مَنْ نَكْرَهُونُ ولا يَأدْنَ في بُيُوتَكُمْ لِمَنْ 
تَكْرَمُون. الآ وحَقهن عَلبَُمْ ان تُحنُوا إِلْهْنَ في رهن 
وطْعَامِن). 


[ه: ۱۸0۱ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 
قوله: (عَوَانٌ عندكم) يعني أمرى في اللديكم". 

-١‏ قوله: (أكمل المؤمنين إيماناً احسنهم خلقاً) بضم اللام 
ويسكن لأن كمال الإيمان يوجب حسن الخلق والإحسان إلى كافة 
الإنسان (وخياركم خياركم لنسائه) لأنهن محل الرحمة لضعفهن. 

1- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه الترمذي (وابن 
عباس) أتخرجه ابن ماجه مرفوعاً: «خيركم خي ركم لأهله وأنا خيركم 


لأهلي». 


- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أبو داود إلى قوله: خلقا. 

-٤‏ قوله: (آلا) للتنبيه (واستوصوا بالنساء خيراً) قال القاضي: 
الاستيصاء قبول الوصية والمعنى أوصيكم بهن خيراً فاقبلوا وصيتي 
فيهن. (فإنما هن عوان) جمع عانية قال في «القاموس!: العاني 
الأسير (إلا أن يأتين بفاحشة مبينة) كالنشوز وسوء العشرة وعدم 
التعقف. (فإن فعلن فاهجروهن في المضاجع واضريوهن ضرياً غير 
مبرح) بتشديد الراء المكسورة وبالحاء المهملة أي مجرح أو شديد 
شاق (فلا يوطئن) بهمزة أو بإبدالها من باب الإفعال قاله القاري 
(فرشكم من تكرهون) قال الطيسي: أي لا ياذن لأحد أن يدل 
منازل الأزواج. والنهي يتناول الرجال والنساء. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) روى مسلم معناه عن 
جابر في قصة حجة الوداع. 

-١‏ قوله: (يعني أسرى) بفتح الهمزة وسكون السين جمع 
أسير. 

- باب ما جاءَ في كَرَاهِيةٍ نيان النساء في أَذْبَارهِن 

4- [لم يذكره الألباني لا في «الصحيح» ولا في 
«الضعيف» وقد حسنه الترمذي وصححه ابن حبان] حدثنا 
حمل بن م يع وهَنّادٌ قالاً: حدثنا أبُو مُعَاويَفَ عن عَاصِمٍ 
الأخوّل» عن عيسى بن حيطا" عن ملم بن سلا عن 
علي بن طَلق قال: «آتى اعرا بي النبي ڳل فقّالَ: يا رسول الله 
الرّجل مِنا يَكُون في لر نون مِنْهُ الروَيْحَة ويَكُونْ 
في الْمَاء قله ل إذا فا أحدكم ليوا 
ولاً نَانُوا النسَاءً في أَعْجَازِمِنَ» فَإِنْ الله لأَيَسْتَحِى من 
الحق؟. 

[د: 6١٠٠٠][ن: ٩۰۲۳‏ - الكبرى]. 

قال: وفي البَاب عن معاون وَخَرَيِمَة بن ثَابت» وايبن 
عباس وأبي هُريرة. 

قال أبو عيسى: احدديث علي بن طُلْق حلريث حسن ”. 
وسمِعْت مُحَمَّداً يَقُول: لآ اعرف لعي بن طَلْق عن النبي 2 
غَيْرَ هذا الْحديث الْوَاجِد. ولا غرف هذا الحَّدِيث مِنْ 
حديث طَلق بن عَلِي السَحَيْمِي. . وكأنة رأى أن هذا رَجُلٌ آخر 
من أصْحَاب النبي ڳلة. وروي وكيع هذا الحديث. 

06- [حسن] حدثنا أبُو سعيدٍ الأشّج م حدئنا أبُو َالِ 


0 جر العا بالا" من شرت بو شان 


له إلى جل الى جلا أو اث في البره. 
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[ن: ۰۰۱ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هلا حريث حسنٌ غريب. 

7- [لم يذكره الألباني لا في «الصحيح؛» ولافي 
«الضعيف»] حدثنا فة وَغْيْرُ وَاحِادٍ قالوا: حدثنا وكيم عن 
عبد الْمَلِكٍ بن مل (وهُوَ ابن مئلام)» عن أبيه عن علي 
قال: قال رسول الله يك: «إذَا فسا احدكم فَليتَرَضَا. وَل تأثوا 
النسَاء في أَعْجَازسِنٌ». 

[د: 6١٠٠][ن:‏ ۰۲۳ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وعلي هذا هو علي بن طلق. 

-١‏ قوله: (عن عيسى بن حطان) بكسر المهملة وتشديد 
المهملة الرقاشي مقبول من الثالشنة كذا في «التقريب» وقال في 
«الخلاصة»: وثقه ابن حبان (عن مسلم بن سلام) بفشح السين 
وبتشديد اللام قال في «التقريب» مقبول. وقال في «الخلاصة» وثقه 
ابن حبان (عن علي بن طلق) قال في «الخلاصة؛ علي بن طلق بن 
المنذر الحنفي السحيمي اليمامي صحابي له 
مسلم بن سلام. 5 

؟- (في الفلاة) قال في «القاموس؛ الفلاة القفر او المفازة لا 
ماء فيها أو الصحراء الواسعة ج فلاً وقَلّواتِ وثُلُوٌ وفلئ وفلئ 
(فتكون منه الرويحة) تصغير الرائحة غرض السائل أنه ينبغي أن لا 
ينقض الوضوء بهذا القدر (إذا فسا أحدكم) أي خرج الريح التي لا 
صوت له من أسفل الانسان قاله القاري. قال في «القاموس): فسا 
فسوا وفساء مشهور أخرج ريحاً من مفساه بلا ضوت (فليتوضا) 
وفي رواية أبي داود: «إذا فسا أخدكم في الصلاة فلينصرف فليتوضاً 
وليعد الصلاة» (ولا تأتوا النساء في أعجازهن) جمع غجز بفتح 
العين وضم الجيم على المشهور مؤخر الشيء والمراد الدبر ووجه 
المناسبة بين الجملتين أنه لما ذكر الفساء الذي يخرج من الدبر 
ديزيل الطهارة والتفرب إلى الله ذكر ما هو أغلظ منه في رفع 
الطهارة زجرا وتشدیدا كذا في «اللمعات): 


ثلاثة أحاديث وعنه 


۳- قوله: (وفي الباب عن عمر) لم أقف على حديثه (وخزيمة 


ابن ثابت) أن النبي ية قال: «إن الله لا يستحبي من الحق لا تأتوا ' 


النساء في أدبارهن» أخرجه أحمد والترمذي وابن ماجه (وابن 
عباس) أخرجه الترمذي في هذا الباب (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
وأبو داود مرفوعاً بلفظ: «ملعون من أتي امرأة في دبرها». 

-٤‏ قوله: (حديث علي بن طلق حدينث حسن) وأخرجه أبو 
داود وسكت عنه ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره وصخحه 
ابن حبان قوله: (ولا أعرف هذا الحديث من حديث طلق بن علي 
السحيمى) كذا وقع في النسخ الحاضرة: طلق بن علي السحيمى 
وقد ذكر الحافظ بن حجر عبارة الترمذي هذه في «تهذيب 


التهذيب:: وفيه علي بن طلق السسبحيمي وهو الظاهر عدي والله 
تعالى أعلم. قال الحافظ: في هذا الكتاب علي بن طلق بن المشذر 
ابن قيس بن عمرو بن عبدالله بن عمرو بن عبدالعنزى بن سحيم: 
نسبه خليفة بن خياط الحنفي اليمامي» رؤى صن النبي يك في 
الوضوء من الريخ وغير ذلك. وعنه مسلم بن سلام قال الترمذي: 
سمعت محمذا يقول: لا أعرف لعلي بن طلق غير هذا الحديث. 
ولا اعرف هذا من حديت علي بن طلق السحيمي. قال الترمذي: 
فكأنه رأى أن هذا رجل آخر. وقال ابن عبدالبر في السحيمي: أظنه 
والد طلق بن علي. قلت: هو ظن قوي لأن النسب الذي ذكره 
خليفة هنا هو النسب المتقدم في ترجمة طلق بن علي من غير 
مخالفة وجزم به العسكري. انتهت عبارة «تهذيب التهذيب» بلفظها. 
(وكأنه) أي كان الإمام البخاري وهذا مقولة الترمذي. قوله: (وروى 
وكيع هذا الحديث) أي حديث علي بن طلق المذكور وذكره 
الترمذي بقوله: حدئنا قتيبة وغير واحد الخ. ش 

-٥‏ (عن عبدالملك بن مسلم) ثقة شيعي قاله الحافظ (عن 
علي) هو علي بن طلق المذكور كما صرح به الترمذي. 

-١‏ قوله: (عن الضحاك بن عثمان) بن عبدالله بن خالد بن 
حزام الحزامي صدوق يهم من السابعة (عن مخرمة بن سليمان) 
الأسدي الوالبي المدني روى عن ابن عباس وكزيب مولى ابن 
عا ا و ا (لا بنظر الله) أي نظر رحمة 
e‏ 


۷- لا 
«الضعيف»] حدثنا علي بن خثرّم. أخبرنا عِيسى ابسن يُونُس» 
عن مُوسى بن عَبَيدَة عن أيوب بن خالل عن مَيْمُونَة 
طاو (وكانّتً خادما لبي کی قَالت: قال رسو اله يكلل: 
دمل الرافلة"'' في الزينة في غَيْرٍ اهلها ٠‏ كمل ظُلْمَةِ يوم 
الْقيامَتَِ لا نُورَ لها». 

قال اہو عيسى: هذا حلريث لا نرف إلا مِنْ حديث مُوسَى 
بن عبَيدَة. ومُوسى بن عَبَيِدة يَف في الْحَدِيِث من قِبَلٍ 
حِنَظِهِ وهو صَدُوق”". وقد ١‏ رَوَاهُ بَعْضْهُم عن مُوسَى بن 
عَبَيِدَة. ولم يَرْفعْة. 

-١‏ قوله: (مثل الرافلة) قال في «النهاية» الرافلة هي التي ترفل 
في ثوبها أي تتبخترء والزفل الذيل: ورفل إزاره إذا أسبله وتبختر 
فیه: انتهى. (في الزينة) أي في ثياب الزينة (في غير آهلها) آي بيسن 
من يحرم نظره إليها (كمشل ظلمة يوم القيامة) أي تكون يوم 
القيامة كأنها ظلمة (لا نور لها) الضمير للمرأة. قال الديلمي: يريد 


نە بشنت 


١85 


المتبرجة بالزينة لغير زوجها. 

؟- قوله: (وموسى بن عبيسدة يضعيف في الحديث من قبل 
حفظه وهو صدوق) قال في «التقريب»: ضعيف ولا سيما في 
عبدالله بن دينار وعبيدة بالتصغير وهو ابن نشيط. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في الْغَيْرَة!") 

۸-[متفق عليه] حدثنا حُمَبِدُ بن مَْعَدَةَ حَدَثَنا 
سيا بن حَييبوء عن الْححَجَا اج الصاف عن يَحْبَى ابن أبي 
قير عن لي سم عن لي هرر تا قال رسول الله كيل : 
«إن الله يعار "» والْمؤمن يعار وغَيْرَة الله أن ياي المُؤْمِنْ ما 
حرم عَلَيْهه. 

لخ: *1515][م: 1كلا؟]. 


قال: : وقي اباب عن عَائشَة” ايف 


وعبدالله بن عُمَر. 

قال ابو عيسى: حديث أبي مُرَيْرةَ حريث حسنٌ غریب . 
وقذ روي عن يَحْبَى بن ابي كَثيرٍ عن ابي ملم عن عرو 
عن أسسْمَاءَ بنث ابي بكر عن النبي بف هذا الْحِيث OE‏ 
وكلاً الْحَديثين صحيح. 

والحجاج الصوّاف» هو الْحَجَاج بن أبي عَثمَان. وأبو 
عُثْمانَ ممه مَْسَرةٌ والحَجاج يُكْنَى با للت" ونَقَهُ يَحبَى 
ابن سَعيد. حَدنَابُو بكر الْمَطَارُ عن عَلِيّ بن المديني قال: 
سات يَحْبَى بن سيد الْقَطَانْ عن حَجَاجٍ الصَوَاف فقَالَ: 
ِن كييس. 

-١‏ (باب ما جاء في الغيرة) بفتح المعجمة وسكون التحتانية 
بعدها راء قال عياض وغيره: هي مشتقة من تغير القلب وهيجان 
الغضب يسبب المشاركة فيما به الاختصاص وأشد ما يكون ذلك 
بين الزوجين. هذا في حق الآدمي. وأما في حق الله فقال 
الخطابي: أحسن ما يفسر به ما فسر في خديث أبي هريرة يعني 
حديث الباب وهو قوله: «وغيرة الله أن يأتي المؤمن ماحرم عليه». 
قال عياض: ويحتمل أن تكون الغيرة في حق الله الإشارة إلى تغيير 
حال فاعل ذلك. وقيل: الغيرة في الأصل الحمية والأنضة. وهو 
تفسير بلازم التغير فيرجع إلى الغضب. وقد نسب مسبحانه وتعالى 
إلى نفسه الغضب والرضا. وقال ابن العربي: التغير محال على الله 
بالدلالة القطعية فيجب تأويله بلازمه كالوعيد وإيقاع العقوبة 
بالفاعل ونحو ذلك. انتهى. 

-١‏ قوله: (إن الله يغار) بفتح التحتانية والغين المعجمة» من 
الغيرة ومعنى غيرة الله مبين في هذا الحديث (والمؤمن يغار) تقدم 
معنى الغيرة في الآدمي (وغيرة الله أن يأتي المؤمن ما حرم عليه) 
من الفواحش وسائر المنهيات والمحرمات. 


تحفة الأحسوذى - 


كتاب الرضاع 


-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٥‏ قوله: (وقد روي عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن 
عروة عن أسماء ابنة أبي بكر عن النبي ية هذا الحديث) أخرجه 
البخاري ومسلم. 

1- (يكنى أبا الصلت) بمفتوحة وسكون لام وبمثناة فوقية كذا 
في «المغني». قوله: (حدثنا أبو عيسى أخبرنا أبو بكر العطار الخ) 
كذا في بعض النسخ فهو مقولة تلميذ الترمذي؛ وليس في بعض 
النسخ حدثنا أبو عيسى بل فيه حدثنا أبو بكر العطار الخ. قوله: (هو 
فطن كيس) أي حاذق عاقل» وفطن بفتح الفاء وكسر.الطاء من 
الفطنة» وكيس كحيد من الكيس» وهو خلاف الحمق والعقل. 

6- باب ما جَاءَ في كراهية أن تُسَافِرَ الْمَرْةَ وَحْدَهَا 

E 
قال ول ده يل ارا سن بال واو‎ 
لآير أن ن سار مرا کون تلان نام قصّاجدأء إلا وها‎ 
أبُوهَا أو أمُومًا اؤ رُوْجْهَا أو انها أوْ ذو مَحْرّمٍ منها».‎ 

[خ: 14۷ ATE‏ 1440[ [م: 14°[ [د: [IVYT‏ 
زه: ۲۸۹۸]. 

وفي الاب عن أبي مُريرَة ' ' وابن عباس وابن عُمَرَ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحييح. 

وروي عن النبي وك أنه قال: «لآ نُسَافِرٌ المرأة مَسبِيرَة يوم 
وَلْيْلَقَ إلا م مع ذِي مرم ". والمَمَل على ذا عند أهلٍ 
العِلّم. E‏ مع ذِي مَحرم. . واحتكفً 
امل لصم في اراو ذا كانت موسر ولم يك لها خر 


كل تتح 00008 
قال عض أهل العِلم: لا يجب عَلَيْهَا الحَج» > لأن المَحْرَمْ 


مِنَ السّبيل. قول الله عَرٌ وجل وتن املتطاع ليه سَبيلاً» 
َمَالُوا: ذا َم كن لها مَحْرَم فلا تمستطيع إِلَيْهِ سَبيلا. . وهُوَ 
قول سيان الثؤري اهل الكوقة. 

وقَالَ بَعض ) آهل اليلم: إذّا كان الطريق آنا َإِنها تخرج 
مح الناس في الْحج. وهو قول مالك والشافِعي. 

- [متفق عليه] حدثنا الحَسَنْ بن عَلِي الْحَلاَلٌ 
حدثنا بشر بن عُمَر. حدثنا مالك بن أنس عن سَعِيدٍ بن أبي 
سي عن أبيهه عن أبي هريره قال: قال رَسُول الله لا دلا 


تحفة الأحوذي - كتاب الرضاع 


١1١ /ا4‎ 


تساِر المرأةٌ مَيرَة يوم وليل إلا وَمَعَهَا ذو مَحْرّم». 

[خ: 1]1°۸۸م: E‏ 

قال أبو عيسى: هذا حاريث حسنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر) مفهومه أن 
النهي المذكور يختص بالمؤمنات فتخرج الكافرات كتابية أو حربية 
وقد قال به بعض أهل العلم: وأجيب بأن الإيمان هو الذي يستمر 
للمتصف به خطاب الشارع فينتفع به وينقاد له فلذلك قد به أو أن 
الوصف ذكر لتأكيد التحريم ولم يقصد به إخراج ما سواه قاله 
الحافظ (ثلاثة أيام فصاعدا) وقع في حديث ابن عمر عند مسلم 
مسيرة ثلاث ليال. والجمع بينهما أن المراد ثلاثة أيام بلياليها أو 
ثلاث ليال بأيامها (أو ذو محرم منها) بفتح الميم والمرادبه من لا 
يحل له نكاحها. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البخازي ومسلم 
(وابن عباس وابن عمر) أخرج حديثهما الشيخان. 

۳- قوله: (وروي عن النبي َة أنه قال: لا تسافر امسرأة مسيرة 


_ يوم وليلة إلا مع ذي محرم) أخرجه الترمذي في هذا الباب من | 


حديث أبي هريرة وأخرجه الشيخان أيضاً من حديثه. قوله: 
(والعمل على هذا عند أهل العلم يكرهون للمرأة أن تسافر إلا مع 
ذي محرم) لكن.قال الحنفية: يباح لها الخروج إلى ما دون مسافة 
القصر بغير محرم. وقال أكثر أهل العلم: يحرم لها الخروج في كل 
سفر طويلاً كان أو قصيراً ولا يتوقف حرمة الخروج بغير المحرم 
على مسافة القصرء لإطلاق حديسث ابن عباس بلفظ: «لا تسافر 
المرأة إلا مع ذي محرم؛. قال الحافظ في «فتح الباري» تحت هذا 
الحديث: كذا أطلق السفرء وقيده في حديث أبي سعيد الآتي في 
الباب فقال. مسيرة يومين» ومضى في الصلاة حديث أبي هريرة 
مقيداً بمسيرة يوم وليلة. وعنه روايات أخرى. وحديث ابن عمر فيه 
مقيدا بثلاثة أيام. وعنه روايات أخرى أيضا. وقد عمل أكثر العلمناء 
في هذا الباب بالمطلق لاختلاف التقييدات. انتهى. وحجة الحنفية 
أن المنع المقيد بالثلاث متيقن وما عداه مشكوك فيه فيؤحذ 
بالمتيقن. ونوقض بأن الرواية المطلقة شاملة لكل سفر فينبغني 
الأخذ بها وطرح ما عداهاء فإنه مشكوك فيه. ومن قواعد الحنفية 
تقديع الخير العام على الهاميء وترك حمل المطان عى القند 
وخالفوا ذلك هنا والاختلاف إنما وقع في الأحاديث التي وقع فيها 
التقييد بخلاف حديث ابن عباس فإنه لم يختلف عليه فيه. قال في 
«الهداية»: يباح لها الخروج إلى ما دون مدة.السفر بغير محرم. قال 
ابن الهمام رحمه الله: يشكل عليه مسا في #الصحيحين» عن أبي 
سعيد الخدري رضي الله عنه مرفوعا: «لا تسافر المرأة يومين إلا 
ومعها زوجها أو ذو محرم منها». وأخرجا عن أبي هريرة: «لا يحل 


لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيرة يوم وليلة إلا مع ذي 
محرم". وفي لفظ لمسلم: مسيرة ليلة. وفي لفظ: يوم» وفي لفبظ 
أبي داود: برندا يعني فرسخين واثني عشر ميلاً على مافي 
«القاموس). وهو عند ابن حبان في (#صحيحه؛» وقال صحيح على 
شرط مسلم. وللطبراني في معجمه: ثلاثة أميال فقيل له: إن الناس 
يقولون ثلاثة أيام فقال: وهموا. قال المنذري: ليس في هذه تباين 
فإنه يحتمل أنه هة قالها في مواطن مختلفة بحسب الأسئلة» 
ويحتمل أن يكون ذلك كله تمثيلاً لأقل الأعداد. واليوم الواحد أول 
العدد وأقله. والاثنان أول الكثير وأقله» والثلاثة أول الجمسع فكأنه 
أشار إلى أن هذا في قلة الزمن لا يحل لها السفر مع غير محرم 
فكيف إذا زاد. انتهى: وحاصله أنه نبه بمنع الخروج أقل كل عندد 
على منع خروجها عن البلد مطلقاً إلا بمحرم أو زوج. وقد صرح 
بالمنع مطلقاً أن حمل السفر على اللغوي ما في «الصحيحين» عن 
ابن عباس مرفوعا: «لا تسافر المرأة إلا مع ذي محرم). والسفر لغة 
يطلق على دون ذلك. انتهى كلام المحقق. كذا في #المرقاة». 

“٤‏ قوله: (وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) وهو قول 
أبي حنيفة» وهو القول الراجح عندي والله تعالى أعلم. قال أحمد: 
لا يجب الحج على المرأة إذا لم تجد محرماً. وإلى كون المحرم 
شرطا في الحج ذهب أبو حنيفة» والنخعي وإسحاق» والشافعي في 
أحد قوليه على خلاف بينهم هل هو شرط أداء أو شرط وجوب» 
وقال مالك وهو مروي عن أحمد إنه لا يعتبر المحرم في سفر 
الفريضة. وروي عن الشافعي وجعلوه مخصوصاً من عموم 
الأحاديث بالإجماع: ومن جملة سفر الفريضة سفر الحج. وأجيب 
بان المجمع عليه إنما هو سفر الضرورة فلا يقاس عليه سفر 
الاختيار. كذا قال صاحب «المغني» وأيضا قد وقع عند الدارقطني 
بلفظ: «لا تحجن امرأة إلا ومعها زوج». وصححه أبو عوانة. وفي 
رواية للدارقطني أيضاً عن أبي أمامة مرفوعاء «لا تسافر المرأة فر 
ثلاثة أيام أو تحج إلا ومعها زوجها». فكيف يخص سفر الحج من 
بقية الأسفار. وقد قيل إن اعتبار المحرم إنما هو في حق من كانت 
شابة لا في حق العجوز لأنها لا تشتهى. وقيل لا فرق لأن لكل 
ساقط لاقطا. وهو مراعاة للأمر النادر وقد احتج أيضا من لم يعتبر 
المحرم في سفر الحج؛ بما في البخاري من حديث عدي بن حاتم 
مرفوعا بلفظ: «يوشك أن تخرج الظعينة من الحيرة تؤم البيتٍ لا 
جوار معها». وتعقب بأنه يدل على وجود ذلك لا على جوازه. 
وأجيب عن هذا بأنه حبر في سياق المدح ورفع منار الإسلام 
فيحمل على الجواز. والأولى حمله على ما قال المتعقب جمعا بينه 
وبين أحاديث الباب كذا في «النيل». 


AA 


تفه الأحسوذي - كتاب الرضاع 


- باب ما جَاءَ في كَرَاِيةٍ 
١-[متفق‏ 


ية الّخول عَلَى الْمْيبَات 
تى عليه] حدثنا قُبَييَةٌ حدثنا الليْث» عن يَزِيدَ 
ابن أبي بيب عن ابي الْخَيْرِ عن عة بن عار أن رَسْسولَ 
الله كل قال: «إياكم والدَعُول”" عَلَى النسّاء» فقَالَ رجْلَ 
من الآنصار: يا رسول الله أقْرَائِت الْحَمْو؟ قال: «الْحَمْوُ 
المَوات». ٠‏ 

[خ: [ofr‏ [م: 77 ][ن: 4۲۱٩‏ - الكبرى]. 

قال: وفي اباب عن ع وجابر وعَمْرو بن العَاص. 

قال أبو عيسى: حديث عة بن ار حلريث حسن 
صحيح. وإنْمًا مَعْنَى كَرَاهِيةٍ الدَخول عَلَى النْسَّاء عَلَى 
ْو ما روي عن النبي 6 قال: «لا يَخْلَوَنْ رَجُل اراو 
إلا كان اليما الشَبْطَان» ومَعنى قوله (الْحَمْو) يُقَالُ: حمر 
أو الروْج. كانه كر لان يَحَلَوَ بها 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية الدخول على المغييات) جمع 
المغيبة بصم الميم ثم غين معجمة مكسورة ثم تحتانية ساكتة ثم 
موحدة من غاب عنها زوجها يقال أغابت المرأة زوجها إذا غاب 
زوجها 

1- قوله: (إياكم والدخول) بالنصب على التحذير وهو تنبيه 
للمخاطب على محذور ليحترز عنه كما قيل إياك والأسد. وقوله 
إياكم مفعول بفعل مضمر تقديره: اتقوا. وتقدير الكلام: اتقوأ 
أنفسكم أن تدخلوا على النساء والتساء أن يدخلن عليكم. وفي 
رواية عند مسلم: لا تدخلوا على النساء. وتضمن منع الدخول منع 
الخاوة بها بالطريق الأواى (اقرايت الخو بدح البحباء المهملة 
وسكون الميم وبالواو» قال في «القاموس» حَمُو المرأة وحَمُوُها 
وحَمَهًا وحَمُؤها أبو زوجها ومن كان من يلي والأنشى حماق 
وحمو الرجل أبو امرأته أو أخوها أو عمها أو الأحماء من قَبَلِها 
خاصة. انتهى. قال النووي: المراد في الحديث أقارب الزوج غير 
آبائه وأبنائه لأنهم محارم الزوجة يجوز لهم الخلوة بها ولا 
يوصفون بالموت. قال: وإنما المراد الأخ وابن الأخ والعم وابن 
العم وابن الأخت ونحوهم. مما يحل لها تزويجه لولم تكن 
متزوجة. وجرت العادة بالتساهل فيه فيخلو الأخ بامرأة أخيه فشبه 
بالموت وهو أولى بالمنع من الأجنبي. اتتهى. قلت: ما قال 
النووي: هو الظاهر وبه جزم الترمذي وغيره وزاد ابن وهب في 
روايته عند مسلم: سمعت الليث يقول: الحمو أخو الزوج وما أشبه 
من أقارب الزوج ابن العم ونحوه. (قال الحمو الموت) قال 
القرطبي في «المفهم»: المعنى أن دخول قريب السزوج على امرأة 
الزوج يشبه الموت في الاستقباح والمفسدة أي فهو محرم معلوم 


التحريم. وإنما بالغ في الزجر عنه وشبهه بالموت لتسامح الناس به 
من جهة الزوج والزوجة لإلفهم بذلك حتى كانه ليس بأجنبي من 
المرأة. فخرج هذا مخرج قول العرب الأسد الموت» والحرب 
الموت» أي لقاؤه يفضي إلى الموت. وكذلك دخوله على المرأة قد 
يفضي إلى موت الدين أو إلى موتها بطلاقها عند غيرة الزوج أو 
إلى الرجم إن وقعت الفاحشة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه الترمذي بلفظ: لا 
يخلون رجل بامرأة إلا كان النهما الشيطان كذا في «المشكاة 
(وجابر) أخرجه الترمذي في هذا الباب. وأخرج مسلم عن جابر 
مرفوعاً بلفظ: الا لا يبيتن رجل عند امرأة ثيب إلا أن يكون ناكحاً 
أو ذو محرم. (وعمرو بن العاص) أخرجه كل وفي الباب عن 
ابن عباس أخرجه الشيخان بلفظ: لا يدخل رجل على امرأة ولا 
يسافر معها إلا ومعها ذو محرم. 

-٤‏ قوله: (حديث عقبة ابن عامر حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (على نحو ما روي عن النبي ب قال: لا يخلون 
رجل بامرأة) هذا الحديث الذي أشار إليه الترمذي أخرجه أحمد 
من حديث عامر بن ربيعة قاله الحافظ في «الفتح): (إلا كان ثالثهما 
الشيطان) برفع الأول ونصب الثاني ويجوز العكس والاستئناء 
مفرغ. والمعنى يكون الشيطان معهما يهيج شهوة كل منهما حتى 
يلقيها في الزنا. 

۷- باب 

1- [صحيح] حدثنا نْصرٌ بن عَلِي. حدثنا عِیسّی بن 

ونه عن جاب من المي صن جاير؛ عنن ابي 1 


قال: لآ جوا" عَلَى المغيبات. فن الشيَطان يَجْرِي من 


احَدِكُمْ مَجْرَى الڌم» فلا ومِنْك؟ قال: «رينيء ولك الله 
أعانني عليه فأسلم». 

قال أبو عيسى: هَذَا حديث غريب مر هذا الْوَجْه. 

وقد تَكَلّمْ بد بَعْضْهُمْ في مال بن سيار مِن قبل حفظه'". 
سمغت علي بن حشرم يقول: : فال فيان بن عة في 
تفسير قول النبي ل «ولكن الله أعانني عليه فَأسْلم»: يني 
أسلّم انا بنة. 
قال سسُفيَانُ: فالشيطان لا يُسنلم”". 

لا قلجوا على انات والثفية: صر الي يون 
زوْجها غَائِاً والمغيبَات جَمَاعة الْمُغِيبة. 

٠-١‏ قوله: (لا تلجوا) مسن الولوج أي لا تدخلوا (على 
المغيبات) أي الأجنبيات اللاتي غاب عنهن أزواجهن (فإن الشيطان 
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يجري من أحدكم) أي أيها الرجال والنساء (مجرم الدم) بفتح 
الميم أي مشل جريانه في بدنكم من حيث لا ثرونه. قال في 
«المجمع؟: يحتمل الحقيقة بأن جعل له قدرة على الجري في باطن 
الإنسان ويحتمل الاستعارة لكثرة وسوسته (قلنا ومنك) أي يا 
رسول الله (قال ومني) أي ومني أيضاً (فأسلم) بصيغة الماضي أي 
استسلم وانقاد. وبصيغة المضارع المتكلم أي أسلم :أنا منه. قال في 
«المجمع»: وهما روايتان مشهورتان. 

- قوله: (وقد تكلم بعضهم في مجالد بن سعيد من قبل 
حفظه) قال الحافظ: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بن 
عمير الهمداني بسكون الميم أبو عمرو الكوفي ليس بالقوي. وقد 
تغير في آخر عمره (وسمعت علي بن خشرم) بالخاء والشين 
المعجمتين بوزن جعفر شيخ الترمذي وتلميذ ابن عيينة ثقة (يعني 
فاسلم أنا منه) يعني قوله فأسلم بصيغة المضارع المتكلم. 

۳- (قال سفيان فالشيطان لا يسلم) يعني قوله فأسلم ليس 
بصيغة الماضي حتى يثبت إسلام الشيطان فإن الشيظان لا يسلم. 
قال في «المجمع»: وهو ضعيف» فإن الله تعالى على كل شيء 
قدیر» فلا يبعد تخصيصه من فضله بإسلام قرینه انتهى. قال ابن 
الأثير في «النهاية»: وما من آدمي إلا ومعه شيطان قيل: ومعك؟ 
قال: نعم. ولكن الله أعانني عليه فاسلم. وفي رؤاية حتى أسلم أي 
انقاد واستسلم وف عن وسوستي. وقيل: دخل في الإسلام 
فسلمت من شره» وقيل إنما هو فأسلم بضم الميم على أنه فعل 
مستقبل أي أسلم أنا منه ومن شره. ويشهد للأول الحديث الأخر 
كان شيطان آدم كافراً وشيطاني مسلماً انتهى. قلت لو صح هذا 
الحديث لكان شاهدا قويا للأول وإني لم أقف على سنده ولااعلى 
من أخرجه. : 

۸- باب 

۳- [صحيح» صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
محمد بن بشار. لتنا عرو ين اميم حدثنا همام عن 
اده عن مُوَرّق! "أ عن أبي الأخوّصء عن عبدالف عن 
النبي و قال: «الْمَرآهُ عورة" فَإِدًا حرجت امنتشرَتَهَا 
الشَيْطان». 

Saan يه عن‎ a 

-١‏ قوله: (عن مورق) بضم الميم وكسر الراء المشددة ابن 
مشلمرخ بفتح الراء كمدحرج كذا في «الخلاصة». وقال في 
«التقريب» مورق بتشديد الراء ابن مشمرج بضم أوله وفشح 
النعجمة وسكون الميم وكسر الراء بعدها جيم العجلي ثقة عابد 
من كبار الثالثة. 


۲- قوله: (المرأة عورة) قال في «مجمع البحار»: جعل المرأة 
نفسها عورة لأنها إذا ظهرت يستحيئ فنها كما يستحيى من العورة 


إذا ظهرت؛ والعورة السوأة وکل ما يستحيى منه إذا ظهر. وقيل إنها 


ذات عؤرة (فإذا خرجت استشرفها الشيطان) أي زينها في نظر 
الرجال. وقيل أي نظر إليها ليغويها ؤيغوى بها. والأصل في 
الاستشراف رفع البصر للنظر إلى الشيء وبسط الكف فوق 
الحاجب والمعنى أن المرأة يستقبح بروزها وظهورها فإذا خرجت 
أمعن النظر إليها ليغويها بغيرهاء ويوي غيرها بها ليوقعهما أو 
أحدهما في الفتنة. أو يريد بالشيطان شيطان الإنس من أهل الفسسق 
سماه به على التشبيه. 
48- باب 


رم هة ور 


۷€ - - [صحيح] حدثنا الْحَسَنُ بن عَرَقَةَ حدثنا 
إسمَاعيل بن عياش عن بُڃي ر" بن مسَعْدٍ عن خالا بن 
مدان عن كَيرٍ بن مر لحري عن مُعَاذٍ بن جلي عن 
التي ا قال: لا توي امْرأة زُوْجَهَا في لديا إلا قَالَتْ 
زُوْجَنَهُ مِنَّ الحُور الْعِين: لا زيه قَائَلّك ال نما هو عندك 
دَخِيل بود شيك أن يَُارقَك إلبناه. 

[Y€ 9 

قال أبو عيسى: هَذَا حلريث حسنْ غریب" . لان َعْرِفُهُ إلا 
مِنْ هذا الوَجْه. وراي إسْمَاعِيلَ بن عَياشٍ عن امن 
أصلح. وله عن أل الْحِجَاز وأهل الْعِرَاق متَاكِير. 

-١‏ قوله: (غعن بحير) بكر المهظلة (ين شعذ) السحولي 
الحمصي ثقة ثبت من السادسة. ش 

۲- قوله: (لا تؤذي) بصيغة النفي (من الحور) أي نساء أهل 
الجنة جمع حوراء وهسي الشديدة بياض العين الشديدة سوادها 
(العين) بكسر العين جمع عيناء بمعنى الواسعة العين (لا تؤذيه) 
نهي.مخاطبة (قاتلك الله) أي قتلك أو لعنك أو عاداك. وقد يرد 
للتعجب كتربت يداه. وقد لا يراد به وقوع ومنه: قاتل الله سمرة. 
كذا في «المجمع» (فإنما هو) أي الزوج (عندك دخيل) أي ضيفت 
ونزيل. يعني هو كالضيف عليك وأنت لست بأهل له حقيقةء وإنما 
نحن أهله فيفارقك ويلحق بنا. (يوشك أن يفارق إلينا) أي واصلاً 
إلينا. ش 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه ابن ماجه (ورواية 
إسماعيل بن عياش عن الشاميين أصلح وله عن آهل الحجاز واهل 
العراق مناكير) قال الحافظ في «التقريب»: إسماعيل بن عياش بن 
سليم العنسي بالنون أبو عتبة الحمصي صدوق في روايته عن أهل 
بلده مخلط في غيرهم من الثامنة. وقال الخزرجي في «الخلاصة» 
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وثقه أحمد وابن مغين ودهيم والبخاري وابن عدي:في آهل الشامء 
وضعفوه في الحجازيين: انتهى. 

قلت: روى إسماعيل بن عياش حديث الباب عن بحير بن سعد 
وهو شامي حمصي فالظاهر أن هذا الحديث حسن فإن الرواة غير 
إسماعيل بن عياش ثقات مقبولون. 
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۹1 


-١‏ كتاب الطلاق واللعان عن رسول الله بلا 
٠‏ الطلاق في اللغة: حل الوثاق مشتق من الإطلاق وهو الإرسال 
والترك» وفي الشرع حل عقدة التزويج فقط. وهو موافق لبعض 
أفراد مدلوله اللفوي. قال إمام الحرمين: هو لفظ جاهلي ورد 
الشرع بتقريره وطلقت المرأة بفتح الطاء وضم الىلام وفتحها أيضاً 
وهو أفصح وطلقت أيضاً بضم أوله وكسر اللام الثقيلة فإن خففت 
فهو خاص بالولادة. والمضارع فيهما بضم اللام والمصدر ني 
الولادة طلقا ساكنة اللام فهي طالق فيهما. كذا في «فتح الباري). 
واللعان مصدر لاعن يلاعن ملاعنة ولعاناً وهو مشتق من اللعن 
وهو الطرد والإبعاد لبعدهما من الرحمة أو لبعد كل منهما عن 
الآخر ولا يجتمعان أبداً. واللعان والإلتعان والملاعنة بمعنى؛ 
ويقال: تلاعنا والتعنا ولاعن الحاكم بينهماء وهو شرعاً عبارة عن 
شهادات مؤكدة بالأيمان مقرونة باللعن قائمة مقام حد القذف في 
حقه وحد الزنا في حقها إذا تلاعنا سقط حد القذف عنه وحد الزنا 
عنها. كذا فسر العلماء الحنفية» والأصل فيه قوله تعالى: راي 
مون أزراجهم ولم يكن لهم تهداء إلا اشيم هاده أحَبِهِمْ 
اربع شَهَادَاتٍ بالله نه لَمِنَ الصّادِقِينَ * وَالْحَاِسَةٌ أن لحه الله عَلَيْهِ 
إن کان من الكاذيينَ ‏ ويروأ عَنها الْعَذابَ أن تشهد اربع شَهَادَاتٍ 
بالله ِنَم اْكَاذيين * وَالْخَايسة ان َب اله لبها إن كان من 
الصادقين». 
-١‏ باب ما جَاءَ في طلاق السئة”"» 

١0‏ - [متفق عليه] حدثنا فة بُ سَعِيدٍ حذئنا حَمَادُ 
ابن يْدٍ عن أيُوب» عن مُحَمَاِ بن مبيرين» عن يُونْس بن جر 
قال: سَألت ابن عُمرَ عن رَجُل طق امْراتة وي حَائْض ين 
فقَال: هَل تغرف عبدالله بن عَمَر؟ إن نه طُلْقَ امْرَأَنَهُ وهِي 
حَائِض. فَسَأَلَ م عُمَر النبي کف قمر ان يُرَاجعَهًا. 

[خ: 1]0۲م: 4/1 ]١‏ [د: 141 ؟][ن: [F44‏ 

قال: قلت: فَيُمْتَدَ بلك التطليقة؟ قال: فَمَه. أرأيْت إن 
عجر وامتحموق؟: 27 

7- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا هناد حدثنا وكيم 
عن فيان عن مُحَمَدِ بن عبدالرْحْمَن مَولَى آل طَلْسَة عن 

ماله عن ابيد أله طَلْق اسان في الْحيّضٍ. فسأ عْمَرُ النبي 
كل فقال: «مرَهُ قليراجعها". ثم لبُطْلَقْهَا طاهراً أو حَامِلاً». 

لم: [YEY‏ [د: OITA‏ لاوا زه 3037 

قال أبو عيسى: : حديث يونس بن جْبَيْر عن ابن عُسَرَ) 
حديث حسن صحيح. وكَذلِكَ حديث سَالِمٍ عن ابن عُمَرٍَ 
وقذ روي هذا الحديث من غير وجه عن ابن عَم عن عن النبي 


ا . والعَمَل على هذا ند اهل اليم مِنْ اصْحَاب النبي وَل 
غير همه أن طَلاق الستقى أن بُطلقها طاهرا من َير جماع. 
وقال بَعضهم: إن طَلَقَهًا نََائأ وي طَامِنٌ قإنة يون لِلسنة 
أيْضاً. وهو قول الشّافِي وأحْمَدَ بن حنبل وقال بَعْضهُم: لآ 
تَكُون ثَلاثا لسن إلا أن يُطَلْقَهَا'وَاجِدَةٌ واحدة©). 

ومو قول سفيان الثؤري وإسحاق. وقالوا: في طّلاق 
الحامل): مما می ثناء. وهُوَ قول الشافِِي وَأحْمَد 
وَإسْحَاقَ. وقال بَعْضَهُم: يُطَلَْهَا عند كل شهر تطليقة. 

-١‏ (باب ما.جاء في طلاق السنة) قال الإمام البخاري فيي 
«صحيحه؛: طلاق السنة أن يطلقها طاهراً من غير جماع ويشهد 
شاهدين. قال الحافظ في «الفتح»: روى الطبري بسند صحيح عن 
ابن مسعود في قوله تعالى طفَطَلْقُومُنُ لِعِدَتِهنَ» قال: في الطهر من 
غير جماع» وأخرجه عن جمع من الصحابة ومن بعدهم كذلك. 

"> قوله: (وهي حائض) قيل: هذه جملة من المبتدأ والخبر 
فالمطابقة بينهما شرط» وأجيب بأن الضفة إذا كانت خاصة بالنساء 
فلا حاجة إليها. كذا في «غمدة القاري». (فقال) أي أبن عمر رضي 
الله عنه (هل تعرف عبدالله بن عمر) إنما قال له ذلك مع أنه يعرفه 
وهو الذي يخاطبه ليقرره على اتباع السنة وعلى القبول من ناقلهاء 
وأنه يلزم العامة الإقتداء بمشاهير العلماء فقرره على:ما يلزمه من 
ذلك» لا أنه ظن أنه لا يعرفه. قاله الحافظ وغيرهء .(فإنه) أي عبدالله 
بن عمر رضي الله عنه (طلق امرأته) اسمها آمنة بننت غفار. قاله 
النووي في اتهذيبه»: وقيل: بنت عمار بفتح العين المهملة وتشديد 
الميم ووقع في #مسند أحمد» أن اسمها نوار بفتح النون. قال 
الحافظ: ويمكن الجمع بأن يكون اسمها آمنة ولقبها النوار. انتهى. 
(فأمره أن يراجعها) وفي رواية أوردها صاحب «المشكاة» عن 
«الصحيجين»: فتغيظ فيه رسول الله ۀ. قال القاري: فيه دليل على 
حرمة الطلاق في:الحيض لأنه يلل لا يغضب بغير حرام. (قال 
قلت).أي قال يونس بن جبير قلت لابن غمر رضي الله عنه (فيعتد) 
بصيغة المجهول أي يحتسب (قال) أي ابن عمر رضي الله عنه 
(فمه) أصله فما وهو استفهام فيه اكتفاء» أي فمايكون إن لم 
تختسب» ويحتمل أن تكون الهاء أصلية. وهي كلمة تقال للزجر أ 
كف عن هذا الكلام فإنه لا بد من :وقوع الطلاق بذلك قال ابسن 
عبدالبر: قول ابن عمر: فمه. معناه فأي شيء يكون إذا لم يعتد بها؟ 
إنكارا لقول السائل أيعتد بها؟ فكأنه قال وهل.من ذلك بد:«(أرأيت 
إن عجز واستحمق) القائل لهذا الكلام هو ابن عمر رضي الله عنه 
صاحب القصة. ويريد به نفسه وإن أعاد.الضمير بلفظ الغيبة» وقد 
جاء في رواية لمسلم عن ابن عمر: مالي لا أعتدبها؟ وإن كنت 
عجزت واستحمقت. وقوله: أرأيت أي.أخبرني. قال الحافظ ابن 


۹۲ 
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حجر: قوله أرأيت إن عجز واستحمق أي إن عجز عن فرض لم 
يقمه أو استحمق فلم يأت به يكون ذلك عذراً له؟.وقال الخطابي: 
في الكلام حذف أي ارأيت إن عجز واستحمق أيسقط عنه الطلاق 
حمقه أو يبطله عجزه؟.وحذف الجواب لدلالة الكلام عليه. 

-٣‏ قوله: (مره فليراجعها) اختلف في وجوب الرجعة فذهب 
إليه مالك وأحمد في رواية» والمشهور عنه وهو قول.الجمهور أنها 
مستحبة. وذكر صاحب «الهداية» أنها واجبة لورود الأمر بها. قاله 
العيني رحمه الله. قلت: واحتسج من قال ياستحباب الرجعة بأن 
ابتداء النكاح لا يجب فاستدامته كذلك. والظاهر قول من قال 
بالوجوب لورود الأمر بها (ثم ليطلقها طاهراً أو حاملاً) اتدل به 
من ذهب إلى أن طلاق الحامل سني» وهو قول الجمهور. وعن 
أحمد رواية: أنه ليس بسني ولا بدعي. واختلف في المراد بقوله 
«طاهرا؟ هل المراد به انقطاع الدم أو التطهر بالغسل؟ على قولين 
وهما روايتان عن أحمد. والراجح الثاني لما في رواية عند النسائي 
في هذه القصة. قال: «مر عبدالله فليراجعها فإذا اغتسلت من 
حيضتها الأخرى فلا يمسها حتى يطلقهاء وإن شاء أن يمسكها 
فليمسكها)» قاله الحافظ. 

4- قوله (حديث يونس بن جبير عن ابسن عمر حديث حسن 
صحيح الخ) حديث ابن عمر هذا أخرجه الأئمة الستة وله طرق 
وألفاظ قوله: (وقال بعضهم: إن طلقها ثلاثاً وهي طاهر فإنه يكون 
للسنة أيضا وهو قول الشافعي وأحمد) قال القاري في «المرقاة»: 
قال في «شرح السنة»: استدل الشافعي على أن الجمع بين الطلقات 
الثلاث مباح ولا يكون بدعة. لأن النبي ية سأل ركانة بن عبد يزيد 
حين طلق امرأته البتة ما أردت بها؟ ولم ينهه أن يريد أكثر من 
وادة. وغو قول الشافعي» وفيه بحث فإنه إنما يبدل على وقوع 
الثلاث. وأما على كونه مباحا أو حراما فلا انتهى: ما في «المرقاة». 
قلت: حديث ركانة هذا ضعيف مضطرب كما ستقف فهو لا يصلح 
أن يحتج به على أن الجمع بين الطلقات الثلاث مباح. ولا على 
وقوع الثلاث. قال العيني في شرح البخاري»: واختلفوا في طلاق 
السنة فقال مالك: طلاق السنة أن يطلق الرجل امرأته في طهر لم 
يمسها فيه تطليقة واحدة ثم يتركها حتى تنقضي العدة برؤية أول 
الدم من الحيضة الثالثة وهو قول الليث والأوزاعي وقال أبو حليفة: 
هذا حسن من الطلاق. وله قول آخر وهو ما إذا أراد أن يطلقها ثلاثا 
طلقها عند كل طهر طلقة واحدة من غير جماع. وهو قول الثوري 
وأشهب وزعم المرغيناني أن الطلاق على ثلاثة أوجه عند أصحاب 
أبني حنيفة حسن وأحسن وبدعي. فالأحسن أن يطلقها وهي 
مدخول بها تطليقة واحدة في طهر لم يجامعها فيه ويتركها حتنى 
تنقضي العدة. والحسن وهو طلاق السنة وهو أن يطلق المدخصول 


بها ثلاثاً في ثلاثة أطهار. والبدعي أن يطلقها ثلاثاً بكلمة واحدة أو 
ثلاثا في طهر واحد فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وكان عاصيا. انتهى 
كلام العيني. 
۲- باب مَا جَاءً في الرَجُل يطَلقَ امرأتَه البئة 
۷-ا[قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
يدكره فيه] حدشا نَا حلئناقيْصَةُ عن جير بن حازم عن 
الزبير بن سيل '" عن عبدالله بن بُزيد بن ركاه عن ل 
عر ده قال: اتيت النبي 856 فَقُلت: يا رسول الله إني 
امرأتي اة" . فقال: «مَا أَرَدْت بهًا»؟ قلت: وَاجِدَة. 7 
0 قُلت: والله. قال: فهو ما أرّذت». 
[د: ])17١ 4-1١5‏ زه [Y0‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث لآ نَمْرِقُُ إلا من هذا الوجوا. 
وسألت محمداً عن هذا الحديث فقال: فيه اضطراب» 
ويُروى عن عكرمة عن ابن عباس أن ركانة طلق امرأتة ثلاثً. 
وقذ اختلف اهل اليم من اصْحَاب النبي ل وغَيْرهِمٍ 


في طلأق البة. روي عن عُمر بن الطاب أنه جَمَل اة 


واد “ وَرُوي عن عَلِي انه جلها ثلاث وقال ب بض امل 
العم فيه ية الرجلٍ. إن نوی واحدة فواحدة وإا نَوَى ثلآناً 


فقلاث» وإن نوی نین ثنتين تين لم تكن إلا وَاحِدَة. وهو قول الشوري 
وأهل الكوقَةٍ. 


وقال مالك بن نس (في الْبئِ): إن كان قَدْ ڏخل بها هسي 


لات تَطْلِيقَات. 


يي إن وى وَاحِدَة فوَاجِدَة. يَمْلِك الرجعة 
وإن نوی ثنتین ع فينتان. فإن نوی ثلاث فَتَلدَث. 

-١‏ قوله: ليق سعدا ا فل الشخ الموسوة ار 
ابن سعد وفي «سنن أبي داود» و«سنن ابن ماجه» الزبير بن سعيد. 
وكذلك في «الخلاصة» وةالميزان» و«التقريب» فهو الصحيح. قال 
الذهبي في «الميزان» في ترجمته: روى عباس .عن ابن معين ثقة. 
وقال في موضع آخر ليس بشيء. وقال النسائي ضعيف. وهو 
معروف بحديث في طلاق البتة. وقال في «التقريب» لين الحديث 
(عن عبدالله بن يزيد بن ركانة) بضم الراء وهو عبدالله بن علي بن 
يزيد بن ركانة وكذلك وقع في سنن أبي داود وسنن نن ابن ماجة وقال 
الحافظ في «التقريب؟: قد ينسب إلى جده وقال هو لين الحديث. 
وقال الذهبي في «الميزان» في ترجمته: قال العقيلي إسسناده 
مضطرب ولا يتابع على حدیثه» وساق حديث جرير بن جازم عن 
الزبير بن سعيد المطلبي عن عبدالله عن أبيه عن جده أنه طلق 
امرأته البتة الحديث. والشافعي عن عمه عن عبدالله.ابن علي بن 
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السائب عن نافع بن عجير أن ركانة بن عبد يزيد طلق امرأتنه البشة. 
قال الذهبي: كأنه آراد بقوله.عن جنده الجد الأعلى وهو ركانة 
انتهئ. 1 

؟- (عن أبيه) أي علي بن يزيد بن ركانة. قال في «الخلاصة» 
علي بن يزيد بن ركانة المظلبي عن أبيه وجده: وعنه ابناه عبدالله 
ومحمد وثقه أبن حبان. وقال البخاري لم يصح حديثه (عمن جده) 
أي ركانة بن عبد يزيد بن هاشم بن عبدالمطلب. بن عبد مناف 
المطلبي من مسلمة الفتح ثم نسزل المديدة ومات في أول خلافة 
معاوية. : 

۳- قوله: (إني طلقت أمرأتي البتة) بهمزة وصل أي قال أنت 
طالق البتة. من البت بمعنى القطع. واسم امرأته سهيمة كما وقع في 
زواية:لأبي داود (قال فهو ما أردث) وفي رواية لأبي داود فردها 
إليه. قال الخطابي: فية بيان أن طلاق البتة واحدة إذا لم يرد بها أكثر 
من واحدة؛ وأنها رجعية غير بائن. انتهى. قال القاضي رحمه الله 
في الحديث فوائد: منها ‏ الدلالة على الزوج:مصدق بساليمين فيما 
يدعيه ما لم يكذبه ظاهر اللفظ. ومنها: أن البتة مؤثرة في عدد 
الطلاق إذ لو لم يكن لما حلفه بأنه لم يرد إلا واحدة وأن من توجه 
عليه يمين فحلف قبل أن يحلفه الحاكم لم يعتبر حلفه. إذ لو اعتبر 
لاقتصر على حلفه الأول ولم يحلفه ثانياً. ومنها: أن ما فيه احتساب 
للحاكم له أن يحكم فيه من غير مدع. انتهى. 

5-.قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذاالوجه) قال 
المنذري: في إسناده الزسير بن سعيد الهاشمي وقد ضعفه غير 
واحد» وذكر الترمذي أيضا عن البخاري أنه مضطرب فيهء تارة فيل 
فيه ثلاثاً وتارة.قيل فيه واحدة. وأصجه أنه طلقها البمَة وان الشلاث 
ذكرت فيه على المعنى. وقال أبو داؤد حديث نافع بن عجير. حديث 
ضصحيح: وفيما قاله نظر فقد تقدم عن الإمام أحمد بن حنبل أن 
طرقه ضعيفة وضعفه أيضاً البخاري وقد وة اع الاسطرات في جاده 
ومتنه. انتهئ كلام المنذري. 

6- قوله: (فروي عن عمر بن الخطاب أنه جعل البتة واحدة) 
قال العيني في «شرح البخاري): وقد اختلف العلماء في قول 
الرجل: أنت طالق البتة. فذكز ابن المنذر عن عمر رضي الله عنه 
أنها واحدة» وإن أراد ثلاثا.فهي ثلاث. وهذا قول أبي حنيفة 
والشافعي. وقالت طائفة: البتة ثلاث. روي ذلك عن علي وابن عمر 
وابن المسيب وعروة والزهري وابن أبي ليلشى ومالك والأوزاعي 
وأبي عبيد. انتهى كلام العيني. وقال العاري في العرتة: : طلاق 
البتة عند الشافعي واحدة رجعية وإن نوى بها اثنتين أو ثلاثاً فهؤ ما 
نوى. وعند أبي حنيفة واحدة بائئة: وإن نوى ثلاثاً فشلاث. وعند 
مالك ثلاث. انتهى كلام القاري. (وروي عن علي أنه جعلها ثلاثاً) 


وهو مروي عن ابن عمر وابن المسيب وعروة والزّهري وغيرهم 
كما عرفت آنفاً (وقال بعض اهل العلم فيه نينة الرجل إن نوى 
واحدة فواحدة وإن نوى ثلاثاً فئلاث: وإن نوى اثنتين لم تكن إلا 
واحدة. وهو قول الثوري:وأهل الكوفة) وهو قول أبي حنيفة رحمه 
الله. قال في «شرح الوقاية» من كتب الحنفية» قد ذكر في أضول 
الفقه أن لفظ المصدر واحدا لا يدل على العدد. فالئلاث واحد 


اعتباري من حيث أنه مجموع فتضح نيته. وأما الاثنان في الحرة 


فعدد محض لا دلالة للفظ المفرد عليه. انتهى. 
۳- باب ما جَاءَ في (أمْرْك بدك 

-٨۸‏ لقال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
يكره فيه» وقد ضعفه البخاري وغيره] حدثنا علي بن صر 
ابن عَلِي. حدثنا سَلَيمانُ بن حَرْسِ. حدثنا حَمَاد بن ربد قال: 
لت لآيُوب: هَل عَلِمْتَ أن احداً قال في (أمْرْك بدك إِنهَا 
ثلاث إلا الْحَسَن؟ فقال: لا إلا الحَسَن. ثم قال : الم 
عفرا" إلا ما حَدئني فاده عن كثير مَولَى بي سَمْرَة عن 
ابي ملم عن ابي هرر عن النبي يق قال «لاث». قال 
وب: تلقبتا بير مولى يبي سره سال فلم يغرفة. 
َرحجَمْتْ إلى قَنَاَة فَأخبَرثهُ قَقَالَ: :. نسبي. 

[د: ]0٠١4‏ [ن: ۳41[ 

قال أبو عيسى: هذا حلريث غريب لآ نرف إلا مِنْ حديث 
سَلَمَانْ بن حَربو عن حَمَاٍ بن ڙيار. وَسَألت مُحَمّدأ عن هذا 
الْحَدِيثٍ فقَالَ: حدثنا ليما بن خرب عن حَمَادٍ بن زيل 
بهذا. وإنما هو عن أبي هريره مُؤقُوف. 

ولم يعرف حَلِيث أبي هريره مَرْقُوماً”" وكان علي بن 
صر حَافِظاً صاب حاريش. 

وقذ املف اهل لملم في ( أهل 
الهلم من أصْحَاب النبي يك وغيرهم مِنْهُم حمر بن الطاب 
وعبدالله بن مسعُود: هي وَاحِدَة. وهو قول غير واد من 


مرك بيرك) فقَال يَعْض 
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آمل ۽ العم مِنَ التابعين ومن ] بهم . 


وقَالَ عدمَانُ بن عَفَانَ وريد بن ٿابت: الْقَضَاءٌ ما قَضَتْ. 

وقال ابن عُمر: ذا جَعَلَ آمْرَهَا بَا وطلقت نَفْسَهَا ثلا 
وأنكر الزوْج ج ومَّال: َم أجعل مرها بيبا إل في وَاحِدةٍ 
شف اززج وكا لول ول مع بست 

وذَهَب سيان وال الكُوقة إلى قول مر وعبيالله؟”. 
وأما مَالِكُ ب بن أنس فقال: الْقَضَاءُ ما فُستا. وهو قول أُحْمَدَ 
وأمًا إسحاق فذحب إلى قول ابن عُمِرَ 

Ey, (باب ما جاء‎ -١ 


١15غ‎ 
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امرأته بيدها وقال: أمرك بيدك. فإن اختارته ولم تفارقه بل قرت 
عنده فليس ذلك بطلاق بالاتفاق» وأما إذا فارقته واختارت نفسها 
فهو طلاق. وستقف على ما فيه من اختلاف أهل العلم. 

۲- قوله: (اللهم غفراً) بفتح الغين المعجمة هو منصوب على 
المصدر أي اغفر غفرا. قال بعض العلماء: طلب المغفرة من الله 
تعالى لأنه جعل سماع هذا القول مخصوصاً بالحسن؛ يعني أنه 
سمع من قتادة أيضا مثله. انتهى. وقال بعضهم: يحتمل أنه كان 
سماعه من الحسن على الجزم واليقين» فلذا قاله جزماً بل حصراً. 
ولم يكن سماعه من قتادة بهذه الرتبة فذكره بعد طلب المغفرة من 
الله تعالى يسبب أن يكون فيه شيء من السهو والغفلة. انتهى. كذا 
في «حاشية النسخة الأحمدية». قلت: والظاهر عندي أنه كان ينبغي 
لأيوب أن يقول في جواب حماد بن زيد: لاء إلا الحسن وفيه 
جد برقو ایل عن ذكر الغذيك المرتوع» ثم تذكر علي 
الفور فاستغفر اللهم غفرا إلا ما حدثني... قتادة عن كثير الخ. والله 
تعالى أعلم. (عن كثير مولى بني سمرة) قال في «تهذيب التهذيب؛ 
كثير بن أبي كثير البصري مولى عبدالرحمن ابن سمرة قال العجلي: 
تابعي ثقة وذكره ابن حبان في «الثقات». قوله: (عن النبي و قال 
ثلاث) أي إذا قال الرجل لامرأته: أمرك بيدك فاختارت نفسها فهي 
ثلاث (فسألته) أي فسألت كثيرا عن هذا الحديث أي سألته إنك 
حدثت قتادة بهذا الحديث (فلم يعرفه) وفي رواية أبي داود قال 
أيوب: فقدم علينا كثير. فسألته فقال: ما حدئت بهذا قط (فأخبرته) 
أي فأخبرت قتادة بما قال كثير (فقال): أي فتادة (نسي) أي كشير. 
وفي رواية أبي داود فقال: بلى ولكنه ني افلم أن إنكار الشيخ أنه 
حدث بذلك إن كان على طريقة الجزم كما وقع في رواية أبي داود 
فلا شك أنه علة قادحةء وإن لم يكن على طريقة الجزم بل عدم 
معرفة ذلك الحديث بدون تصريح بالإنكار كما في رواية الترمذي 
فليس ذلك مما يعد قادحا في الحديث كما تقرر في أصول 
الحديث. ش 

۳- قوله: (ولم يعرف حديث أبي هريرة مرفوعا) والحديث 
أخرجه أبو داود وسكت عنه» وذكر المنذري كلام الترمذي وأقره 
وأخرجه أيضاً النسائي وقال: هذا حديث منكر. (وكان علي بن نصر 
حافظاً صاحب حديث) لعل الترمذي أراد بقوله هذا أن علي بن 
نصر روى هذا الحديث مرفوعاً وكان ثقة حافظاً وروايته مرفوعاً 
زياذة» وزيادة الثقة الحافظ مقبولة والله تعالى أعلم. 

-٤‏ قوله: (فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي يد منهم 
عمر بن الخطاب وعبدالله بن مسعود: هي واحدة وهو قول غير 
واحد من أهل العلم من التابعين ومن بعدهم) يعني إذا قال رجل 
لامرأته: أمرك بيدك ففارقته فهي طلقة واحدة. ولم يرح الترمذي 


بان هذه الواحدة بائنة أو رجعية. وعند زيد بن ثابت رضي الله عنه: 
هي واحدة رجعية. روى محمد في «موطته» عن خارجة بن زيد عن 
زيد بن ثابت أنه كان جالسا عنده فأتاه بعض بني أبسي عتيق وعيناه 
تدمعان. فقال له: ما شأنك؟ فقال: ملكت امرأتي أمرها بيدها 
ففارقتني. فقال: ما حملك على ذلك؟ قال: القدر قال له زيد بن 
ثابت: ارتجعها إن شئت فإنما هي واحدة؛ وأنت أملك بها. وقال 
الإمام محمد بعد هذه الرواية: هذا عندنا على ما نوى الزوج فإن 
نوى واحدة فواحدة بائئنة وهو خاطب من الخطاب. وإن نوى ثلاثا 
فثلاث. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى كلامه. قوله: 
(وقال عثمان بن عفان وزيد بن ثابت: القضاء ما قضت) أي الحكم 
ما نوت من رجعية أو بائنة واحدة أو ثلاثاً لأن الأمر مفوض إليها. 
وهو قول علي بن أبي طالب رضي الله عنه كما صرح به الإمام 
محمد في «موطئه). وقد عرفت قول زيد بن ثابت لبعض بني أبي 
عتيق: ارتجعها إن شئت فإنما هي واحدة الخ. فلعل عن زيد بن 
ثابت روايتين والله تعالى أعلم. 

. 8- (وقال ابن عمر: إذا جعل أمرها بيدها وطلقت نفسها ثلاثا 
وأنكر الزوج (وقال لم أجعل أمرها بيدها إلا في واحدة استحلف 
الزوج وكان القول قوله 
عن ابن عمر أنه كان يقول: إذا ملك الرجل امرأته أمرها فالقضاء ما 
قضت إلا أن ينكر عليها فيقول لم أرد إلا تطليقة واحدة فيحلف 
على ذلك ويكون أملك بها في عدتها. 

1- (وذهب سفيان وأهل الكوفة إلى قول عمر وعبدالله) وتقدم 
قول أبي حنيفة وأصحابه (وأما مالك بن أنس فقال القضاء ما 


يمينه) روى الإمام محمد في «موطئه» 


قضت) وروى مالك في «الموطأ» عن عبدالرجمن بن القاسم عن 
أبيه أن رجلاً من ثقيف ملك امرأته أمرها فقالت: أنت الطلاق؟ 
فسكت» ثم قالت: أنت الطلاق؟ فقال: بفيك الحجر. ثم قالت: 
أنت الطلاق» فقال: بفيك الحجر. فاختصما إلى مروان ين الحكم 
فاستحلفه ما ملكها إلا واحدة وردها إليه. قال مالك: قال 
عبدالرحمن فكان القاسم يعجبه هذا القضاء ويراه أحسن ما سمع 
في ذلك. قال مالك: وهذا أحسن ما سمعت في ذلك وأحبه إلي. 
انتهى ما في «الموطاء. قال الشيخ سلام الله في «المحلى في شرح 
الموطأ»: قوله وهذا أحسن» أي كون القضاء ما قضت إلا أن 
ينكرها الزوج» أحسن ما سمعت في التي يجعل أمرها بيدها أو 
يملك أمرها وهي المملكة. فلو قالت طلقت نفسي ثلاثاء وقال: ما 
أردت ذلك بل أردت تمليكي لك نفك طلقة أو طلقتين مثلا 
فالقول له بخلاف ما لو قال: ما أردت بالتمليك لك شیا أبدا فلا 
يقبل قوله» بل يقع ما اوقعت هذا في المملكة. وأما المخيرة فإذا 
اختارت نفسها يقع عنده ثلاث وإن أنكرها الزوج. هذا تفصيل 
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مذهب مالك كما ذكره ابن أبي زيد وعند أبي حنيفة يقع في أمرك 
بيدك على ما نوى الزوج فإن واحدة فواحدة بائنة. وإن ثلاثاً فنلاث. 
وفي اختياري يقع واحدة بائنة. وإن توى الزوج ثلاثاً. وعند 
الشافعي يقع رجعية في المملكة والمخيرة كليهما: وهو قول 
. عبدالله بن مسعود. انتهى ما في «المحلى». (وهو قول أحمد) ولم 
يذكر الترمذي قول الشافعي وقد عرفت قوله آنفاء وهو أنه يقع عنده 
رجعية في المملكة والمخيرة كلتيهما. 
-٤‏ باب ما جَاءً في الْخْيّار“ 

۹ - [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن بار حدثنا 
عبدالرَحمَن بن مهي. حدثتا سيان عن إِسْمَاعِيل ابن أبي 
خاب عن الششعبي» عن مَسْرُوقء عن عَائِشَة قالت: HS‏ 
رسول الله يك اترا انان طلاقاً؟. 

ITTY [د: *7707][ن:‎ ]١11/ ilo لخ:‎ 

حدثنا محمد بن بشار حدثنا عبدالرَحْمَنِ بن مَهْدي. 


وو 


حدثنا ميان عن الأَعْمَشء عن أبي الضْحَىء »عن مَسْرُوق» 
عن عة بوثله. 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنٌ صحيح””. الف 
آهل الم في الْخيار. روي عن عر وعبدالله بن مَسْعُودٍ 
أنْهُمَا قَالاً: إن اختارت نها » فَوَاجِدَة باؤنة. وروي عَنْهُمَا 
أنَهُمًا قَالآ أيضاً: وَاحِدَةٌ يَمِلِكُ الرجعة وإن اختارت رَوْجَهًا 
فلا شية. وروي عن عَلِي أنه قال: إن اختَارَت نَفْسَهَا فوَاحِدة 
بَائِنَة. وإن اختارّت رُوْجَهَا فَرَاحَِةٌ ملك الرجعة. 

وقَالَ يد بن ابت: : إن اخْمَارَت روْجَهَا فَواحِدَة. وإن 
اختارت نمسا قتلآث. . ذهب أكْثَرْ اهل العم والفقه مِنّ 
أصنحاب النبي و ومَن بَعْدَهُمْ في هذا الباب إلى قول عمر 


وعبدالله. وهو قَوْل الثؤري وأمل الكوفة. وَأمَا أَحْمَّدُ به 


حَنْبْلِ فدهب إلى قول علي رَضِي الله عَنْه. 

-١‏ (باب ما جاء في الخيار) المراد به التخيير: وهو جعسل 
الطلاق إلى المرأة فإن لم تمتثل فلا شيء عليها قاله العيني. 

؟- قوله: (خيّرنا) وفي رواية مسلم خير نساءه (أفكان طلاقاً) 
استفهام إنكار أي لم يكن طلاقا لأنهن اخترن النبي يكل 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. قوله: 
(واختلف آهل العلم في الخيار الخ) قال الحافظ في «الفتح»: 
وبقول عائشة رضي الله عنها يقول جمهور الصحابة والتابعين 
وفقهاء الأمصارء وهو أن من خير زوجته فاختارته لايقع عليه 
بذلك ظلاق: لكن اختلفوا فيما إذا اختارت نفسها هل يقع طلقة 
واحدة رجعية أو بائنا أو يقع ثلاثا. وحكى الترمذي عن علي إن 


اختارت نفسها فواحدة باثئة وإن اختارت زوجها فواحدة رجعية. 
وعن زيد بن ثابت إن.اختارت نفسها فثلاث وإن اخثارت زوجها 
فواحدة بائنة. وعن عمرو بن مسعود: إن الحتارت نفسها فواحدة 
بائنة وعنهما رجعية» وإن اخشارت زوجها فلا شيء. ويؤيد قول 
الجمهور من حيث المعنى أن التخيير ترديد بين شيئين» فلو كان 
اختيارها لزوجها طلاقاً لاتحدا فدل على أن اختيارها لنفسها 
بمعنى الفراق واختيارها لزوجها بمعنى البقاء في العصمة. وقد 
أخرج ابن أبي شيبة من طريق زاذان قال: كنا جلوساً عند علي 
فسئل عن الخيار فقال: سألني عنه عمر. فقلت: إن اختارت نفسها 
فواحدة بائنةء وإن. اختارت زوجها فواجدة رجعية. قال: ليس كما 
قلت. إن اختارت زوجها فلا شيء. قال: فلم أجد بدا من متابعته» 
فلما وليت رجعت إلى ما كنت أعرف. قال علي: وأرسل عمر إلى 
زيد بن ثابت فقال: فذكر مثل ما حكاه عنه الترمذي. وأحرج ابن 
أبي شيبة من طرق عن علي نظير ما حكاه عنه زاذان من اختياره. 
وأخذ مالك بقول زيد بن ثابت واحتج بعض أتباعه لكونها إذا 
اختارت نفسها يقع ثلاثاً بان معنى الخيار بت أحد الأمرين» إما 
الأخذ وإما الترك فلو قلنا: إذا اختارت نفسها تكون طلقة رجعية لم 
يعمل بمقتضى اللفظ إنها تكون بعد في أسر الزوج» وتكون كمن 
خير بين شيئين فاختار غيرهما: وأخذ أبو خنيفة بقول عمر وان 
مسعود فيما إذا اختارت نفسها فواحدة بائنة ولا يرد عليه الإيراد 
السابق. وقال الشافعي: التخيير كناية فإذا خير الزوج امرأته وأراذ 
بذلك تخييرها بين أن تطلق منه وبين أن تستمر في عصمته 
فاختارت نفسها وأرادت بذلك الطلاق طلقت. فلو قالت لم أرد 
باختيار نفسى الطلاق صدقت. ويؤخذ من هذا أنه لو وقع التصريح 
في التخبير بالتطليق أن الطلاق بقع جزما. نبه على ذلك شيخنا 
حافظ الوقت أبو الفضل العراقي في «شرح الترمذي»» ونبه صاحب 
#الهداية» من الحنفية على اشتراط ذكر النفس في التخيير. فلو قال 
مثلاً: اختاري. فقالت: اخترت. لم يكن تخييراً بين الطلاق وعدمه. 
وهو ظاهر لكن محله الإطلاق: فلو قصد ذلك بهذا اللفظ ساغ. 
وقال صاخب «الهداية؛ أيضاً: إن قال اختاري ينوي به الطلاق فلها 
أن تطلق نفسها ويقع بائنا. فلو لم ينو فهو باطل. وكذا لو قال: 
اختاري. فقالت: اخترت. فلو نوی فقالت: اخترت نفسي وقعت 
طلقة رجعية. وقال الخطابي: يؤخذ من قول عائشة. فاخترنباه فلم 
يكن ذلك طلاقاء أنها لو اختارت نفسها لكان ذلك طلاقاً. ووافقه 
القرطبي في «المفهم» فقسال في الحديث: إن المرأة إذا اختارت 
نفسها. أن نفسن ذلك الاختياز يكون طلاقاً من غير احتياج إلى نطق 
بلفظ يدل على الطلاق. قال وهو مقتبس منن مفهوم قول عائشة 
المذكور: قال الحافظ: لكن ظاهر الآية أن ذلك بمجرده لا يكون 
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طلاقاً بل لا بد من إنشاء الزوج الطلاق لأن فيها قحان نكن 
َأُسَرحْكْنَ» أي بعد الاختيار ودلالة المنطوق مقدمة على دلالة 
المفهوم. انتهى ما في «فتح الباري». ٠‏ 

0- - باب ما جاءً في المُطْلَفَةِ ثلاناً ل سكتى لَهَا 


ت 


ولا نفقة ea‘‏ 


الس بي I‏ جَرِيرٌ 
عن مُغيرة» عن الشَعْبي» قال: قَالَت فَاطِمَة بنت قيس: طَلَقَنِي 
زوجي اانا على عه الب ة. قال رسول لله ة: دل 

قال مُغيرة: مَذَكَرنهُ لإبْرَاهِيمَ فقال: قال عُمْرُ: لا دع تاب 
الله ومنة لينا وقول اراي لأ نذري أحفيظت ام نِيت. 
وكان عُمَرْيَجْعَلُ لَهَا السَكنّى وَالتققة. ٤‏ 

[م: 4خ ]ةا 
[Y€‏ 

حدثنا أحْمَدٌ بن مُنيم. حدثنا هُشيم. م. انبانا 
وَإِسْمَاعِيلُ ومُجَالِدٌ ` 

قال هُشيْمٌ: وحدثنا دَاوْدُ ايضاً عن الشَعْبي قال: دلت 
عَلَى فَاطِمَةَ بنت قيس فَسَالئهَا عن قَضّاء رسول الله ا فيه اء 
فقالت: طُلَقَهَا زوْجُهَا البئة. نَحَاصمَنهُ في السكتى والتققة 
فلم يمل لَهَا البي يك سَكتى ولا تفقة فقة 


وفي حديث داو قالت: وأمَرَني أن اتان ت 


م مه 
حصيسن 


كترم 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح” . وقول 
بَعْضٍ آهل | يلم مِنهُمْ الحَسَنْ البتصري وغَطاءٌ ابن أبي ر 


والشعبي. وبه يَقَولُ أحْمَدُ وإسحاق. وقالوا: ليس لِلمُطلقة 
سككتى ولا تَْقةه إا لم يمك رُوْجْهَا الرجعة جْعَة0". وقال بَمْضُ 
اهل العم من أصْحَاب النبي يف متهم عَم وعبدالله: إن 
المُْطْلثة ثلاث لَهَا السكتى والنفقة. وو قول سيان الشوري 
وأهل الكُوفَِ. وقال بَْض أهْلٍ العلم: لها السكتّى ولا نََقَة 
َّهَا. وَهْوَ قَوْلٌ مَالِكٍ ب بن انس والليْث بن سا والشافعي. 
وقال الشافعي: إنمًا جَعَلنَا لهَا السَعَنَى باب اله قال الله 
تعالى لا تُْرِجُوهُنٌ من وهن ولا يَحْرْجْنَ إلا أن يَأنِينَ 
ِفَاحِشَة مبيّنَةِ4 قالوا: هو ابا أن بدو عَلَى اهْلِهَاء واعْثَلٌ 
بان قَاطِمَة بنت قيس لم يَجْمَلَ لها النبي كل السَكْتَى» ِا 
كانت تَبْدُو عَلَى اهلها . ٍ 

قال الشافعي: ولآ نفقة لَهًا. لحديث رسول الله يك ِي 
قِصّةٍ حديث فَاطِمَةَ بنت قيس. 


١-.قوله:‏ (طلقني زوجي ثلاثاً) وفي رواية: فبعث إليها بتطليقة 
كانت بقيت لها (لا سكنى لك ولا نفقة) استدل به أحمد وإسبحاق 
وغيرهما على أن المطلقة ثلاثاً لا سكنى لها ولا نفقة (فذكرته) أي 
حديث فاطمة بنت قيس (لإبراهيم) هو النخعي (فقال) أي إبراهيم 
(لا ندع) بفتح الدال أي لا نترك (كتاب الله وسنة نبينا) سيأتي بيان 
ما هو المراد من كتاب الله وسنة نبينا (بقول امرأة لا ندري أحفظت 
أم نسيت فكان عمر يجعل لها السكنى والنفقة) استدل به من قال 
إن للمطلقة ثلاثا النفقة والسكنى. 

١‏ - قوله: دای نن سح ارج عدوت باط ت 
قيس الجماعة بألفاظ مختصراً ومطولاً. 

۳- قوله: (وهو قول بعض آهل العلم منهم الحسن البصري 
وعطاء بن أبي رباح والشعبي وبه يقول أحمد وإسحاق وقالوا: ليس 
للمطلقة سكنى ولا نفقة إذا لم يملك زوجها الرجعة) وهو قول 
عمرو بن دينار وطاوس وعكرمة وإبراهيم في رواية» وأهل الظاهر 
كذا في #عمدة القاري». (وقال بعض أهل العلم من أصحاب التبي 
33 لل منهم عمر وعبدالله: إن المطلقة ثلائاً لها السكنى والنفقة وهو 
قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) وهو قول حماد وشريح والنخعي 
وابن أبي ليلى وابن شبرمة والحسن بن صالح وأبي حنيفة وأبي 
يوسف ومحمد بن الحسن. 

-٤‏ (وقال بعض أهل العلم: لها السكنى ولا نفقة لها وهو قول 
مالك بن أنس والليث بن سعد والشافعي) وهو قول عبدالرحمن بن 
مهدي وأبي عبيدة. وقال بعض أهل العلم: إن لها النفقة دون 
السكنى حكاه الشوكاني في «النيل». واحتج الأولون بحديث فاطمة 
بنت قيس المذكور في الباب وهو نص صحينح صريح في هذه 
المسألة. قال العيني في «شرح البخاري»: قصة فاطمة بنت قيس 
رويت من وجوه صحاح منواترة. انتهسى. واحتج من قال إن لها 
النفقة والسكنى بقول عمر رضي الله عنه لا نترك كتاب الله وسنة 
نبينا بقول امرأة لا ندري حفظت أو نسيت. لها السكنى والنفقة. قال 
الله تعالى: «لا تُخْرِجُومُنٌ من يوه وَل يَخْرجْنْ إلأ أن ياين 
بفَاحِشَةٍ م وأخرجه النسائي ولفظه قال: قال عمر لها: إن جنت 
بشاهدين يشهدان أنهما سمعاه من رسول الله ين وإلا لم نترك 
كتاب الله لقول امرأة. قالوا: فظهر أن حديث فاطمة بنت قيس 
مخالف لكتاب الله وسنة نبيه. وأجيب بأن القول بأنه مخالف 
لكتاب الله ليس بصحيح فإن الذي فهمه السلف من قوله تعالى «لآ 
تُخْرِجُومُنٌ من بُيُوتِهنُ» فهو ما فهمته فاطمة من كونه في الرجعية 
لقوله في آخر الآية: لحل الله بُحدث بَعْدَ ذلك أمرأ» لأن الأمر 
الذي يرجى إحدائه هو الرجعة لا سواه. وهو الذي حكاه الطبري 
عن قتادة والحسن والسدي والضحاك ولم يحك عن أحد غيرهم 
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خلافه. قال الشوكاني: ولو سستلم العموم في الآية لكان حديث 
فاطمة بنت قيس مخصضا له وبذلك يظهر أن العمل به ليس بترك 
للكتاب العزيز كما قال عمر رضي الله غنه. فإن قلت: إن قوله وسنة 
نبينا:يدل على أنه قلا حفظ في ذلك شيئاً من السنة يخالف قول 
فاطمة: لما تقرر أن قول الصحابي من السنة كذا له حكم الرفع. 
قلت: صرح الأثمة بأنه لم يثبت شيء من السنة يخالف قول فاطمة. 
وما وقع في بعض الروايات عن عمر آنه قال: سمعت رسول الله 
ية يقول: لها السكنى والنفقة: فقد قال الإمام ا 2 
عن عمر. وقال الدارقطني: السنة بيد فاطمة قطعا. وأيضا تلك 
الرواية عن عمر من طريق إبراهيم النخعي ومولده بعد موت عمر 
بسنتين. فإن قلت: قال» صناحب «العرف الشذي:: إن النخعي لا 
يرسل إلا صحيحا كما في أوائل التمهيد. انتهى. قلت: قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب»: وجماعة من الأئمة صحجوا مراسيله. 
وخض .البيهقي ذلك بمنا أرسله عن ابسن مسعود: انتهى. (وقال 
الشافعي إنما جعلنا لها) أي للمطلقة ثلاثاً (السكنى بكتاب الله قال 
الله 000 «لا نُخْرِجُومْنْ من يُيُوتهِنْ ولا رجن إل أن انين 
جشة مُيَيئَة4) قوله تعالى بتمامه هكذا: (يايهًا البي' إذا طلقم 
سا لوئ دهن وااخضرا الئة رش رأ اف كك لا 

و ا ا ل شه مييق بلك 
خنية افو تقذ جار الله فف غل تف ل توي لعل اد 
يُحْدث ند ذلك مرا * ذا ََْنَ أجلن ايكون بمَمْرُوف أو 
افون بمَمْرُوف» الخ والظاهر أن قوله تعالى هذا للمطلقات 


الرجعية» فاستدلال الشافعي به على أن للمطلقة ثلاث السكنى مخل 


نظر فتفكر. 

5- (قالوا هو البذاء أن تبذو على أهلها) قال في «القاموس): 
البذي كرضئ الرجل الفاحش» وهي بالهاء وقند بذ وبذاء وبذاءة 
وبذوت عليهم وأبذيتهم من البذاء وهو الكلام القبيح. انتهى. وقال 
في «تفسير الخازن»: قال ابن 0 الفاحدة المبينة بذاءتها على 
أهل زوجها. فيحل إخراجها لسوء خلقها. وقيل أراد بالفاحشة أن 
تزني فتخرج لإقامة الحد عليها ثم ترد إلى منزلها. ويروى ذلك عن 
ابن مسعود انتهى. (واعتل بأن فاطمة ابنة قيس لم يجعل لها النببي 
يه السكنى لما كانت تبذو على أهلها) وفي رواية للبخاري وغيره: 
أن عائشة عابت ذلك أشد العيب وقالت: إن فاطمة كانت في مكان 
وجش فخيف على ناحيتهاء فلذلك أرخص لها رسول الله ة. 
وهذه.الرواية تدل على أن سبب الإذن في انتقال فاطمة أنها كانت 
في مكان وحشن وقد وقع في رواية لأبي داود: إنما كان ذلك مسن 
سوء الخلق (قال الشافعي: ولا نفقة لها لحديث رسول الله يكل فني 
قصة حديث فاطمة بنت قيس) فمذهب الشافعي أن المطلقة ثلاثا 


لها السكنى بكتاب الله تعالى ولا نفقة لها بحديث فاطمة بنث قيس. 
والكلام في هذه المسألة طويل فعليك بالمطولات. 
1- باب مَا جَاءً: لآ َلاق قَبْلَ النكاح 
-١‏ [حسن صحيح] حدثنا أحْمد بن مَنِيسم. حدئنا 


2 


Rm e 


REE E‏ لَه فِيمًا لآ 
بلك" . 

[د: ۰۲۱۹۱ ۲۱۹۲][ھ: ۲*4۷[ 

قال: وفِي الاب عن عَلِي'" ومُعَاذِ بن جَبّلٍ وجابر وابن 
عباس وعَاِشّة. 

قال بو عيسى: خريت عبدالله بن عرو سات تسن 
صحيح. وهو اخسن شَيء روي في هذا البَابِ”": وهو 0 
اتر اذل العم من أصْحَاب النبي بل وغبريم. زو 
ذلك ع غل بم بي طالب وان ناس وخا بن مبنداله 
ويد بن المُسَيّبِ والحَسَنِ وسَعِيد بن جب وَل بن 
الْحُسَيْن وشريم وجابر بن زيار وير واج ين فَُهَساء 
التابيين. وب قول الننائجي. وروي عن ابن نود أنه قال 

في (المنصوبة) : إنها تطلق. وقد : روي عن راهيم النخبي 
بشني" قروا من ل الهم انه الو إذا قت نزل. 
وهو قول فيان اوري ومالك بن أنْس: لهذا سَمَى انرا 
بعبنها أو وَقَتْ وفنا أو قال: إن برجت من كُورَةٍ كَذَاء فاه 
إن روج فإنها تطلق”". 

وَأمَا ابن المبّارَكٍ فَشَدَدَ في هذا البّابي"' وقال: إن فَعَلَ» 
لا أقُولٌ هي حَرَام. وقال أحمد: إن تزوج لا آمره أن يفارق 
امرأته. وقال إسحاق: أنا أجيز في الْمَنصُويَة لِحَدِيِثِ ابن 
مَسْعُْوبٍ وان َرَوَجَهَا لآ أقُولْ نَحْرْمٌ عَلَيْهِ امْرَئهُ وَوَسَعْ 
إملحاق في غَيْرِالْمنْصْوبَة. 

وور عن عبدالله بن الْمبارَك ان سيل عن رَجْلٍ حَلْفّ 
بالطلأق أنه لا رَرَج ثم بدا لَه أن يََروْج. هَل لَه ُعنضّة بان 
يأحذ قول الْفقهاء لين رَحْصُوا في هذا؟ فقَالَ عبدالله ابن 
الْمبَارَكِ: إن كان بی هذا الول حقا من قبل أن لی بهار 
الْمََألَِ قله أن يأ بقَولهم. اما مَن لَمْ برض بهذاء قَلَمَا 
لي احب أن ياخڏ بقولهم» فلا أرَى لَهُ ذَلِك. 

-١‏ قوله: (لا نذر لابن آدم فيما لا يملك) أي لا صحة له فلو 
قال: لله على أن أعتق هذا العبد. ولم يكن ملكه وقت النذر لم 
يصح النذر. فلو ملكه بعد هذا لم يعتق غليه. كذا نقل القازي عن 


۱۱۹۸ 
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بعض العلماء الحنفية (ولا عتق له) أي لابن آدم (ولا طلاق له فيما 
لا يملك) وزاد أبو داود ولا بيع إلا فيما لك. 

۲- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه ابن ماجة مرفوعا عن 
جويبر عن الضحاك عن النزال بن سبرة عنه مرفوعاً بلفظ: لا طلاق 
قبل التكاح وجوبير ضعيف. كذا في «نصب الراية». وقال الحافظ 
في «فتح الباري»: أخرج البيهقي وأبو داود من طريق سعيد بن 
عبدالرحمن بن رقيش أنه سمع خاله عبدالله بن أبي أحمد بن 
جحش يقول: قال علي بن أبي طالب: حفظت من رسول الله يك: 
«لا طلاق إللمن بعد نكاح ولا يتم بعد احتلام؟ الحديث لفظ 
البيهقي. ورواية أبي داود مختصرة وأخرجه سعيد بن منصور من 
وجه آخر عن علي مطولاً. وأخرجه ابن ماجة مختصراً وفي سنده 
ضعف. (ومعاذ) بن جبل أخرجه الحاكم عن طاوس عن معاذ 
مرفوعاً وهو منقطع. وله طريق أخرى عند الدارقطني عن سعيد بن 
المسيب عن معاذ مرفوعا وهي منقطعة أيضاء وفيها يزيد بن عياض 
وهو متروك. وزاد الدارقطني في هذه الطريق: ولو سميت المرأة 
بعينها. كذا في «التلخيص» و«نصب الراية». (وجابر) أخرجه 
الحاكم قال الحافظ في «التلخيص:: وله طرق عنه بينتها في «تعليق 
التعليق». وقد قال الدارقطني: الصحيح مرسل ليس فيه جابر (وابن 
عباس) أخرجه الحاكم وهو ضعيف. وله طريق أخرى عند 
الدارقطني وهي أيضاً ضعيفة (وعائشة) أخرجه الدارقطني وهو 
ضعيف. وفي الباب أيضا عن ابن عمر عند الحاكم والدارقطني 
وهو ضعيف وعن المسور بن مخرمة عند ابن ماجة. 

- قوله: (حديث عبدالله بن عمرو حديث حسن صحيح وهو 
أحسن شيء روي في هذا الباب) وأخرجه أبو داود وابن ماجة» 
وسكت عنه أبو داود. وقال المنذري: وقد روي عن عمرو ابن 
شعيب عن أبيه عن عبدالله بن عمرو عن النبي يَكلةِ. وقال الترمذي: 
حديث حسن وهو أحسن شيء روي في هنذا الباب. وقال أيضاً 
سألت محمد بن إسماعيل فقلت: أي شيء أصح في الطلاق قبل 
النكاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. وقال 
الخطابي: وأسعد الناس بهذا الحديث من قال بظاهره وأجراه على 
عمومه إذ لا حجة مع من فرق بين حال وحال. والحديث حسن. 
إنتهى كلام المنذري. 

-٤‏ قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم من أصحاب النبي ية 
وغيرهم) قال الحافظ في «الفتح» هذه المسألة من الخلافيات 
المشهورة وللعلماء فيها مذاهب. الوقوع مطلقاً وعدم الوقوع مطلقاً 
والتفصيل بين ما إذا عين أو خصص ومنهم من توقف. فقال بعدم 
الوقوع الجمهورء وهو قول الشافعي وابن مهدي وأحمد وإسحاق 
وداود وأتباعهم وجمهور أصحاب الحديث» وقال بالوقوع مطلقا 


أبو حنيفة وأصحابه» وقال بالتفصيل ربيعة والشوري والليث 
والأوزاعي وابن أبي ليلى وابن مسعود وأتباعه ومالك في المشهور 
عنه» وعنه عدم الوقوع مطلقاً ولو عين. وعن ابن القاسم مثله وعنه 
أنه توقف وكذا عن الشوري وأبي عبيد وقال جمهور المالكية 
بالتفصيل فإن سمى امرأة أو طائفة أو قبيلة أو مكانا أو زمانا يمكن 
أن يعيش إليه لزمه الطلاق والعتق. إنتهى كلام الحافظ. قلت 
واحتج من قال بعدم الوفوع مطلقا بأحاديث الباب. قال البيهقي بعد 
أن أخرج كثيراً من الأخبار ثم من الآثار الواردة في عدم الوقوع: 
هذه الآثار تدل على أن معظم الصحابة والتابعين فهموا من الأخبار 
أن الطلاق أو العتاق الذي علق قبل النكاح والملك» لا يعمل بعد 
وقوعهماء وأن تأويل المخالف في حمله عدم الوقوع على ما إذا 
وقع قبل الملك والوقوع فيما إذا وقع بعده ليس بشيء؛ لأن كل 
أحد يعلم بعدم الوقوع قبل وجود عقد النكاح أو الملك؛ فلا يبقى 
في الأخبار فائدة. بخلاف ما إذا حملناه على ظاهره فإن فيه فائدة 
وهو الإعلام بعدم الوقوع» ولو بعد وجود العقد فهذا يرجح ما 
ذهبنا إليه من حمل الأخبار على ظاهرها. إنتهى كلام البيهقي. 
وأجاب الحنفية عن أحاديث الباب بأنها محمولة على التنجيز. 
وأخرج عبدالرزاق عن معمر عن الزهري أنه قال في رجل قال: 
«كل امرأة أتزوجها فهي طالق» وكل أمة أشتريها فهي حرة»: هو كما 
قال. فقال له معمر: أو ليس جاء: لا طلاق قبل نكاح؛ ولا عتسق إلا 
بعد ملك. قال: إنما ذلك أن يقول الرجل امرأة فلان طالق وعبد 
فلان حر. وفيه ما قال الحافظ: من أن ما تأوله الزهري ترده الآثار 
الصحيحة عن سعيد بن المسيب وغيره من مشائخ الزهري في أنهم 
أرادوا عدم وقوع الطلاق عمن قال: إن تزوجت فهي طالق سواء 
عمم أو خصص أنه لا يقع انتهى: وفيه أيضا ما قال البيهقي: من أن 
معظم الصحابة والتابعين فهموا من الأخبار أن الطلاق أو العتاق 
الذي علق قبل النكاح والملك لا يعمل بعد وقوعهما. وفيه أيضا: 
لو حمل أحاديث الباب على | لتنجيز لم يبق فيها فائدة كما قال 
البيهقي. وللحنفية تمسكات أخر ضعيفة» ذكرها الحافظ في 
«الفتح». واحتج من قال بالتفصيل بأنه إذا عم سد على نقسه باب 
التكاح الذي ندب الله إليه. 

- قوله: (وروي عن ابن مسعود أنه قال في المنصوبة: إنها 
تطلق) وفي بعض النسخ المنسوية بالسين المهملة «وهو الظاهرء 
أي المرأة المنسوبة إلى قبيلة أو بلدة والمراد من المنصوبة المعينة 
(وروي عن إبراهيم النخعي والشعبي وغيرهما من اهل العلم أنهم 
قالوا: إذا وقت نزل) أي إذا عين وقتا بان يقول: إن نكحت اليوم أو 
غداً مثلاً نزل يعني بقع الطلاق. روى وكيع في «مصنفه» عن 
إسماعيل بن أبي خالد عن الشعبي قال: إن قال كل امرأة أتزوجها 
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فهي طالق. فليس بشيء وإذا وقت لزمه. وكذلك أخرجه عبدالرزاق 

عن الثوري عن زكريا ابن أبي زائدة وإسماعيل بن أبي خالد عن 
الشعبي قال: إذا عمم فليس بشيء. وأخرج ابن أبي شيبة عن وكيع 
عن سفيان عن منصور عن إبراهيم النخعي قال: إذا وقت وقع. 
وبإسناده: إذا قال: كل فليس بشيء. ومن طريق حماد بن أبي 
سليمان مثل قول إبراهيم وأخرجه من طريق الأسود بن يزيد عن 
أبن مسعود كذا في «فتح الباري» قال الحافظ: فابن مسعود أقدم من 
أفتى بالوقوع وتبعه من أخذ بمذهبه كالنخعي ثم حماد. انتهى. 
(وهو قول سفيان الثوري ومالك ب بن أنس) في المشهور عنه كما 
عرفت (أنه إذا سمى أمرأة بعينها) مثلاً قال: إن تزوجت فلانة فهي 
طالق (أو وقت وقتاً) أي عين وقتاً من التوقيت بأن قال مشلاً: إن 
تزوجت اليوم أو غداً فهي طالق (أو قال: إن تزوجت من كورة كذا) 
وقال في «القاموس». الكورة بالضم المدينة والصقع ج كور وقال 
فيه الصقع بالضم الناحية. 

-٦‏ (وأما ابن المبارك فشدد في هذا الباب) أي في هذه المسألة 
(وقال: إن فعل لا أقول هي حرام) أي إذا قال: إن تزوجت فلانة 
فهي طالق ثم تزوجها لا اقول وقع الطلاق وصارت حراماً عليه 
(وذكر عن عبدالله بن المبارك أنه سال عن رجل الخ) هذا بيان 
تشدده (وقال أحمد: إن تزوج لا آمره أن يفارق امرأته) قال 
الحافظ: ولشهرة الاختلاف كره أحمد مطلقاً وقال: إن تزوج لا 
آمره أن يفارق. وكذا قال إسحاق في «المعينة». انتهى. 

۷- باب ما جَاءَ أنّ طَلاَق الآمةٍ تَطلِيقتان 

7 [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
يذكره فيه» وقد ضعفه أبو داود] حدثنا مُحَمَّدُ بن يَحَى 
النيسَابُوري”". حدثنا ابو عَاميم عن ابن جرب قالَ: حدثنا 
مُظَا هر بن أمئلم. قال: حدثد الاسم عن عائشّة أن رسول 
الله ية قال: «طلاق الآمَةَ تطليقتان» وَعِدَنُهًا حَيْضتان». 

]ها ۰۸۰ 1 

قال مُحَمَدُ بن يَحتَى: حدثنا ابو عاصم. أنبانا مُظاهِرٌ 
به". 
قال: وقي اباب عن عبدالله بن عم 

قال أبو عيسى: حلديث عَائِشَةً حلريسث غريب لا ننه 
مَرْفُوعَا إلا ِن حَِيث مُظَاهِر , بن أملم. وَمُظَاهِر لا نئرف لَه 
في العم غير هَذا الحَديث م . وَالعَمَلَ عَلَى هَذا عند اهل 
العِلْم ِن أصحاب ابي كه E‏ وَهُوَ قول سُفْيَانَ 
الثؤريئ وَالشافِيي وَاحْمَدَ وَإمْحَاق. 

-١‏ قوله: نا معدي سين اناري راونت 


الذهلي ثقة حافظ جليل (أخبرنا أبو عاصم) النبيل الضحاك بن 
مخلد ثقة ثبت (عن ابن جريج) إسمه عبدالملك بن عبدالعزيز 
الأموي مولاهم المكي ثقة فقيه فاضل (أخبرنا مظاهر بن أسلم) 
بضم الميم وفتح الظاء المعجمة وبعدالألف هاء مكسورة وراء 
مهملة قال في «التقريب» ضعيف. قوله: (طلاق الأمة) مصدر 
مضاف إلى مفعوله أي تطليقها تطليقتان (وعدتها حيضتان) قال 
القاري في «المرقاة»: دل ظاهر الحديث على أن العبرة في العدة 
بالمرأة» وأن لا عبرة بحرية الزؤجة وكونه عبدا كما هو مذهيئا. ودل 
على أن العدة بالحيض دون الإظهار. وقال المظهر بهذا الحديث 
قال أبو حنيفة: الطلاق يتعلق بالمرأة» فإن كانت أمة يكون طلاقها 
إثنين سواء كان زوجها.حرا أو عبدا. وقال الشافعي ومالك وأحمد: 
الطلاق يتعلق بالرجل فطلاق الغبدائنان» وطلاق الحر ثلاث» ولا 
نظر للزوجة. وعدة الأمة على نصف عدة الحرة فيما له لصف 
فعدة الحرة ثلاث حيض وعدة الأمة حيضتان لأنه لا نصف 
للحيض. وإن كانت تعتد بالأشهر فعدة الأمة شهر ونصف وغدة 
الحرة ثلاثة أشهر. انتهى ما في «المرقاة». وقأل الخطابي في 
«المعالم»: اختلف العلماء في هذا فقالت طائفة: الطلاق بالرجال 
والعدة بالنساء» روي ذلك عن ابن عمر وزيد بن ثابت وابن عباس 
وإليه ذهب عطاء بن أبي رباح. وهو قول مالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق ثم ذكر الخطابي مذهب أبي حنيفة رخمه الله ثم.قال: 
والحديث يعني حديث الباب حجة لأهل العراق» ولكن آهل 
الحديث ضعفوه ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عبداً. اتتهى 
كلام الخطابي. قلت: واحتج أيضاً لأبي حنيفة رحمه الله نما رواه 
ابن ماجة والدارقطني والبيهقي من حديث ابن عمر مرفوعا: «طلاق 
الأمة إثنتان وعدتها حيضتان». وفي إسناده عمرو بن شبيب وعطية 
العوفي وهما ضعيفان. وقال الدارقطني والبيهقي: الصحيح أنه 
موقوف. واسبتدل من قال إن الطلاق بالرجال بحديث ابن مسعود: 
الطلاق بالرجال والعدة بالنساء. رواه الدارقطني والبيهقي وروياه 
أيضاً عن ابن عباس نحوه وزوى اعبدافن عديك على ره 
وأجيب بأن كل واحد من هذه الروايات موقوفة: واستدلوا أيضا بما 
رواه مالك في «الموطأ» عن سليمان بن يسار أن نفيعاً مكاتباً كان 
لأم سلمة زوج النبي يكل أو عبدا كان تحته امرأة حرة فطلقها اثنتين» 
ثم أراد أن يراجعها فأمره أزواج النبي يك أن يأتى عشمان بن عفان 
فيسأله عن ذلك. فلقيه عند الدرج آخذا بيد زيد بن ثابت فسألهما 
فابتدراه جميعا فقال: حرمت عليك حرمت عليك. وهذا أيضا 
موقوف. وبما رواه مالك أيضاً عن نافع أن عبهالله ابن عمر كان 
يقول: إذا طلق العبد امرأة تطليقتين فقد حرمت عليه حتى تنكح 
زوجاً غيره حرة كانت أو أمة. وعدة الحرة ثلاث حيض» وعدة 
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الأمة حيضتان. وهذا أيضاً موقوف. 

۲- قوله: (قال محمد بن يحيى وأخبرنا أبو عاضم .أخبرنا 
مظاهر بهذا) أي بهذا الحديث المذكور يعني قال محمد بن يحيى 
الذهلي وحدثنا أبو عاصم هذا الحديث عن مظاهر بغير واسطة ابن 
جريج كما حدثنا عن مظاهر بواسطة ابن جريج وفي سنن ابن 
ماجة» قال آبو عاصم فذكرته لا لمظاهر. فقلت: حدثني كما حدثت 
ابن جريج فأخبرني عن القاسم عن عائشة الخ. 

- قوله: ون اباب عن خت إن سم رچ اجن ا 
وغيره وقد تقدم. 

4- قوله: (حديث عائشة حديث غريب لا نعرفه مرفوعاً إلا من 
حديث مظاهر بن أسلم ومظاهر لا يعرف له في العلم غير هذا 
الحديث) وأخرجه أبو داود وابن ماجه. وقال أبو داود: هو حديث 
مجهول. قال المنذري وقد ذكر له أبو أحمد بن عدي حديثاً آخر 
رواه عن أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة أن رسول الله يك كان 
يقرأ عشر آيات من آخر آل عمران كل ليلة. قال: ومظاهر هذا 
مخزومي مكي ضعفه أبو عاصم النبيل. وقال يحيى بن معين: ليس 
بشيء مع أنه لا يعرف. وقال أبو حاتم الرازي: منكر الحديث. 
وقال الخطابي: والحديث حجة لأهل العراق إن ثبت. ولكن أهل 
اللحديك ضعفوة: ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عبداً. وقال 
البيهقي: لو كان ثابتاً قلنا به إلا نا لا نع نثبت حديثاً يرويه من يجهل 
عدالته. انتهى كلام المنذري. 


ماع عام 


۸- باب نا جاه زيمن يندت ننه للا امْرَأبَه 

-١187‏ [متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةٌ حدثنا آبو عوانة» عن 
اکن من زرا بن اء عن اني هُرَيْرَةَ قال: قال رسُول الله 
:نجاو الله لأمَبِي ما حَدَنَتْ به انها ما لَم تَكلّم به 
أو تَعْمَل بو. ْ ْ 

[خ: 0۲14[ [م: /131] [د: [Y4‏ [ن: [TET‏ زه 
4[ 

قال ابو عيسى: هَذَا حبيث حسنُ صحبح”". وَالعَنَل 
عَلَى هَذَا عند أل العلم: : أن الرَجْل إذا حَدَثْ نفسه بالطلآق» 
لم يكن سينا" َّ حتى يتكلم به. 

-١‏ قوله: (ما حدثت به أنفسها) بالفتح على المفعولية وذكر 
المطرزي عن أهل اللغة أنهم يقولونه بالضم يريدون بغير اختيارها. 
كذا في «فتح الباري». (ما لم تكلم به) اي في القوليات (أو تعمل 
به) أي في العمليات واستدل به على أن من كتب الطلاق طلقت 
امرأته لأنه عزم بقلبه وعمل بكتابته. وشرط مالك فيه الإشهاد على 
ذلك. ونفل العيني في «عمدة القاري» عن المحيط: إذا كتب طلاق 


أمرأته في كتاب أو لوح أو على حائط أو أرض وكان مستبيناً ونوى 
به الطلاق يقع. وإن لم يكن مستبينا أو كتب في الهواء أو الماء لا 
يقع وإن.نوى. 

"- قوله: اک حير مقلع راغب لاد 

*- قوله: (إذا حدث نفسه بالطلاق لم يكن شيئاً) أي لا يقع. 

4- باب ما جَاءً ِي الْجدّ والهزل فِي الطلآق 

4-[حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
ية حدثنا حاتم بن إسْمَاعِيلَ عن عبدالرٌ رمن بن درك“ 
(في «التقريب» و«الخلاصة»: أردت) عن طا عن أبن 
مَاهَكَء عن ابي هَرَيْرَة قال: قال رسول الله ية: هثلاث 
جِدُمُنَ جڏ وَهِرْلَهُنَ جد: النكاح وَالطْلاق وَالرَجْعَة. 

[د: 5] [ه: ۳۹ 42 

قال ابو عيسى: هذا حيبث حسن غيب ٠‏ َالْعَمَلُ على 
هذا عن أهل الْعِلْم من أصحاب الني يك و غَيْرِهِم. قال ابو 
عيسى: : وَعبدالرحْمَنِء هو ابن خيب بن أذر المدني واب 
مَاهَك» هو عِنْدِي يُوسسُْفْ بن مَاهك”". 

-١‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن أدرك) المديني قال الجوهري: 
النسبة إلى مدينة يثرب مدني وإلى مدينة منصور مديني للفرق كذا 
في «المغني» لصاحب «مجمع البحار» (ثلاث جدهن جد وهزلهن 
جد) قال القاري في «المرقاة» الهزل أن يراد بالشيء غير ما وضع 
له بغير مناسبة بينهماء والجد ما يراد به ما وضع له أو ما ضلح له 
اللفظ مجازاً (النكاح والطلاق والرجعة) بكسر الراء وفتحها قفي 
«القاموس» بالكسر والفتح: عود المطلق إلى طليقته. انتهى. يعنى 
لو طلق أو نكح آو راجع وقال كنت فيه لاعبا هازلا لا ينفعه. قال 
القاضي: اتفق أهل العلم على أن طلاق الهازل يقع فإذا جرى 
صريح لفظة الطلاق على لسان العاقل.البالغ لا ينفعه أن يقول كنت 
فيه لاعباً أو هازلاً. لأنه لو قبل ذلك منه لتعطلث الأحكام وقال كل 
مطلق أو ناكح إني كنت في قولي هازلاً فيكون في ذلك إبطال 
أحكام الله تعالى. فمن تكلم بشيء مما جاء ذكره في هذا الحديث 
لزمه حكمه وخص هذه الثلاث لتأكيد أمر الفرج. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه وأخرجه أيضاً الحاكم وصححه وفي إسناده عبدالرحمن بن 
حبيب ابن أدرك وهو مختلف فيه. قال النسائي: منكر الحديث» 
ووثقه غيره قال الحافظ: فهو على هذا حسن. وفي الباب عن 
فضالة بن عبيد عند الطبراني بلفظ: «ثلاث لا يجوز اللعب فيهن» 
الطلاق» والنكاح» والعتق». وفي إسناده ابن لهيعة. وعن عبادة بن 
الصامت عند الحرث بن أبي أسامة في «مسنده» رفعه بلفظ: «لا 
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يجوز اللعب فيهن الطلاق والنكاح والعتاق» فمن قالهن فقد 
وجبن». وإسناده منقطع. وعن أبي ذر عند عبدالرزاق رفعه: #من 
طلق وهو لاعب فطلاقه جائز» ومن | 
ومن نکح وهو للحت جار وفي إسناده عو أيضاً. 
وعن علي موقوفاً عند عبدالرزاق أيضاًء وعن عمر موقوفاً عنده 
أيضاً كذا في «النيل». 

۳- قوله: (وابن ماهك هو عندي يوسف بن ساهك) بن بهزاد 
الفارسي المكي ثقة من الثالثة. 


-٠‏ باب ما جَاءَ في الله 
1۱۸0 - [صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ أنبانا اقل 
ابن مُوسَى عن سَفيّانَ. أنبأنا ey‏ 


عتق وهو لاعب فعتقه جائز» 


محمد بن عبدالرحمَن» وَهُوَ 
مَوْلَى آل“ طْلْحَةَ عن عن سلَيَْانَ بن يسار عن اريم بنت مُعوَذ 
ابن عَفْرَاء نها احتلعَت عَلَى عه النبي ييه. فَأمْرَهًا النبي 
ل أو أمرت أن تَعْتَدَ بِحيِضَةٍ. 

[ن: ۳۹۸ نحوه] آه: 4ه I‏ ش 

قال: وَفِي الاب عن ابن عباس 


قال أَبُو عيسّى: ب 0 أن تَعْتدٌ 
م (OD‏ 


r 


6 - [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن عبدالرَحيم الْبَعْدَادِي 
حدثنا علي بن بَخْرٍ. جا عام بن برسف عدن فرعن 
عَمرو بن ٽل عن عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسِ: أن اشرأة ثابت 
ابن قيس“ اختلّعت من زوْجها عَلَى عَهْدٍ ابي كك. َآمَرَمَا 
النبي يك أن تع بحيْضة. 

[44V [د:9؟1؟51][ن:‎ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسِنٌ غريب . وَاختَلّف 
أهْل العم في دة الْمُحْتَلِعَة. فقا أكثرٌ أل اليم من 
أصْحَاب النبي بلا رَغيْرهِم: إن عة الْمُختَِمَةَ دة 
المُطلقة": ات ع وهّوَ قَوْلَ سيان اوري وأضل 
الكوفة. . وبه يَقُولَ أحْمَدُ وَإمحاق. وقال بَْض اهل العِلْم سن 
أصْحَابٍ النبي وك وَغَيرهِم: ان عة المُخْتلمَةٍ حَيْضَة. قال 
إسحاق: وَإن ذهب ذَاهِبْ إلى هَذَاء فهو مَذُْهَبٌ قوي. 

-١‏ (باب ما جاء في الخلع) بضم الخاء المعجمة وسكون اللام 
ماخوة من جلع الثوب والبعل وقيرهما. وذلك لأن المرأة لباس 
للرجل كما قال الله تعالى طمن ن لاس لَكُم وام لاس لمن وإنما 

جاء مصدره بضم الخاء تفرقة بين الأجرام والمعاني يقال: خلع 
ثوبه خلعا بفتح الخاء» وخلع امرأته خلعا وخلعة:بالضم. وأما 
حقيقته الشرعية فهو فراق الرجل امرأته على عوض يحصل له. كذا 


نقل العيني في «شرح البخاري» عن «شرح الترمذي» لشيخه زين 
الدين العراقي. ٠‏ 

7 - قوله: (حدئنا محمد بن عبدالرحمن وهو مولئ ال طلحة) 
كوفي ثقة من السادسة كذا في «التقريب» (عن الربيع) بالتصغير 
والتثقيل (بنت معوذ بن عفراء) بضم الميم وفشخ العين المهملة 
وكسر الؤاو المشددة وبالذال النعجمة الإنصارية البخارية من 
صغار الصحابة قوله: (أو أمرت) بصيغة المجهول وكلمة أو للشك 
من الراوي (أن تعتد بحيضة) استدل به من قال إن عدة المختلعة 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البخاري وغيره. 

-٤‏ (حديث الربيع بنت معوذ الصحيح أنها أمرت أن تعتد 
بخيضة) وأخرجه النسائي وابن ماجة من طريق محمد بن إسحاق 
قال: حدثني عبادة بن الوليد بن عبادة ابن الصامت عن الربيع بنت 
معوذ قالت: اختلعت من زوجي فذكرت قصة وفيها أن عثمان 
أمرها أن تعتد بحيضة قالت: وتبع عثمان في ذلك قضاء رسول الله 
ية في امرأة ثابت بن قيس. كذا في «نيل الأوطار». 

-٥‏ قوله: (أن امرأة ثابت بن قيس) قال الحافظ زين الدين 
العراقي في «شرح الترمذي» ما محصله إنه اختلفت طرق الحديث 
في اسم امرأة ثابت بن قيس التي خالعهاء ففي أكثر طرقه أن اسمها 
حبيبة بنت سهل. وقد صح أن اسبمها جميلة» وصح أن اسمها 
مریم» وأما تسميتها زينب فلم يصح. قال: وأصح طرقه حديث 
حبيبة بنت سهل على أنه يجوز أن يكون الخلع قد تعدد غير مرة 
من ثابت بن قيس لهذه ولهذه» فإن في بعض طرقه أصدقها حديقة 
وفي بعضها حديقتين ولا مانع من أن يكون واقعتين فأكثر. انتهى. 
قوله: (فأمرها النبي وي أن تعتد بحيضة) وفي رواية أبي داود: 
فجعل النبي ية عدتها حيضة. قال الخطابي في «المعالم»: هذا أدل 
شيء على أن الخلع فسخ وليس بطلاق. لان الله تعالى قال: 
«يتربُصْن بأنشيهن ثَلأنةَ فُرُوءِ4 فلو كانت هذه مطلقة لم يقتصر لها 
على قرء واحد. انتهى. 

1 - قوله: هلا ديق حي فر رار ار قا وسكت 
عنه هو والمنذري: 

۷- قوله: (تقال أقثر ال ادم من أصحاب الي 856 
وغيرهم: إن عدة المختلعة كعدة المطلقة) أي ثلاثة قروء بناء على 
أن الخلع طلاق ليس بفسخ. (وهو قول الثوري وأهل الكوفة وبه 
يقول أحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة (وقال بعض أهل العلم 
من أصحاب النبي ية وغيرهم: عدة المختلعة حيضة) واحتجوا 
بحديثي الباب. وفي رواية للنسائي والطبراني من حديث الربيع بنت 
معوذ أن ثابت بن قيس ضرب امرأته الحديث. وفي آخره: «خذ 
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الذي لها وخل سبيلها» قال: نعم. فأمرها أن تتربص حيضه وتلحنق 
أهلها؛ واستدل بهذه الروايات على أن الخلع فسخ وليسس بطلاق. 
وقال الحافظ في «الفتح»: وقد قال الإمام أحمد إن دالخ سبع و 
وقال في رواية: وإنها لا تحل لغير زوجها حتى يمضي 
فلم يكن عنده بين كوته خا وبين الم من العدة تلام : اشهنن, 
(قال إسحاق وإن ذهب ذاهب إلى هذا فهو مذهب قوي) لثبوت 
أحاديث الباب. 
-١‏ باب ما جاءَ في المختلعات 

- [قال الألباني: صحيح] حدثنا أبُو كريب“ 
حَدَثْنا مراحم بن ذَوَادٍ بن عَلْبَةَ عن بيو عن ليع عن ابي 
الخطابء عن ابي ژرعة عن ابي إذريسس؛ عن تبان عن 
النبي ك قال: «المُخْتَلِعَات”" هَن الْمُنَافِقَات». 

قال أبو عيسى: هذا حلييث غريب من هَذَا الْوَجْه وَلَِسَ 
ساد بالقّوي مر 

وروي عن عن النبي يك أنه قال: «أيْمَا امْرأةٍ اختَلَمَت من 
وْجِهًا مِن عير بَأسِء لم ترح م رَائْحَة الجنقِ». 

۷-- [صحيح؛ صححه ابن خزيمة وابن حبان] أنبانا 
بذك بندار انبانا عبدالوَهَابٍ أنبانا ابوب عن ابي قَِلابَكَ 
عَمَنْ حَدَنَه عن نَوْبَانَ أن رسول الله ك قال: دأيِمَا امْرَاةٍ 
سات زُوْجَهًا طلآقاً مِنْ غَيْرِ باس“ فَحَرَام عَلَيْهَا رَائْحَةٌ 
الجنة». 
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قال أبو عيسى: هذا حريث حسن”". ويُرْوَى هذا 
الحاديث عن أيوب» عن أبي قِلآبَةَ عن أبي أسْمَاءَ عن 
توان وروا بَمْضْهُم عن ايوب بهذا الإستاد ولم يرقَعَه. 

-١‏ قوله: ا ا کیت اسه تحيد بن الما بين كزين 
الهمداني الكوفي مشهور بكنيته ثقة حافظ عن هشيم وابن المبارك 
وابن عيينة وخلق وعنه ع» مات سنة ثمان وأربعين وماتين (مزاحم) 
بضم الميم وبالزاي وكسر الحاء المهملة (بن ذواد) بفتح الذال 
المعجمة وتشديد الواو (بن علبة) بضم العين المهملة وسكون 
اللام بعدها موحدة قال الحافظ: لا باس به من العاشرة. تنبيه: قد 
وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ المطبوعة في الهند 
عليه وهو غلط (عن أبيه) ذواد بن علبة الحارثي الكوفي أبو المنذر 
ضعيف. 

-٣‏ (عن ليث) هو ليث بن أبي سليم بن نيم صدوق اخلط 
أخيرا ولم يتميز حديثه فترك من السادسة (عن أبي الخطاب). قال 
في «التقريب»: أبو الخطاب شيخ الليث بن أبي سليم مجهول. 


ثلاثة أقراء 


انتهى. (عن أبي زرعة). قال في «التقريب): أبو زرعة عن أبي 
إدريس الخولاني قيل: هو ابن عمرو ابن جرير وإلا فهو مجهول. 
انتهى. وقال في «الخلاصة»: أبو زرعة عن أبي ادريس وعنه أبو 
الخطاب لعله يحيى أبي عمرو السيباني (عن أبي إدريس) اسمه 
عائذ الله بن عبدالله الخولاني» ولد في حياة النبي ية يوم حنيين» 
وسمع من كبار الصحابة ومات سنة ثمانين. قال سعيد بن 
عبدالعزيز: كان عالم الشام بعد أبي الدرداء. 

۳- قوله: (المختلعات) بكسر اللام أي اللاتي يطلبن الخلع 
والطلاق عن أزواجهن من غير بأس (هن المنافقات) أي العاصيات 
باطناً والمطيعات ظاهراً. قال الطيبي: مبالغة في الزجر: 

+ - قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه وليس إستاده 
بالقوي) لأن في بعض رجاله جهالة وفي بعضهم ضعفاً كما 
عرفت. وفي الباب عن أبي هريسرة مرفوعاً: «المنتزعات 
والمختلعات هن المنافقات». أخرجه أحمد والنسائي من طريق 
أيوب عن الحسن عن أبي هريرة» قال الحافظ في «الفتح»: وفي 
صحته نظر لأن الحسن عند الأكثر لم يسمع من أبي هريرة. لكن 
وقع في رواية النسائي: قال الحسن: لم أسمع من أبي هريرة غير 
هذا الحديث. وقد تأوله بعضهم على أنه أراد لم يسمع هذا إلا من 
حديث أبي هريرة وهو تكلف» وما المانع أن يكون سمع هذا منه 
فقط وصار يرسل عنه غير ذلك. فتكون قصته في ذلك كقصته مع 
سمرة في حديث العقيقة. انتهى كلام الحافظ. وفي الباب أيضا عن 
ابن مسعود مرفوعا: «المختلعات والمتبرجات هن المنافقات». 
أخرجه أبو نعيم في «الحلية». 

0- قوله: (من غير بأس) أي من غير شدة تلجثها إلى سؤال 
المفارقة (لم ترح رائحة الجنة) أي لم تشمها قال الجزري في 
«النهاية» في حديث: «من قتل نفسا معاهدة لم يرح رائحة الجنة). 
أي لم يشم ريحهاء يقال: راح برح وَرَاحَ براح وأرَاحَ يُرِيحٌ إذا 
وجد رائحة الشيء. والثلاثة قد روي بها الحديث. انتهى. قوله: 
(فحرام عليها رائحة الجنة) أي ممنوع عنها وذلك على نهج الوعيد 
والمبالغة في التهديدء أو وقوع ذلك متعلق بوقت دون وقت. أي لا 
تجد رائحة الجنة أول ما وجدها المحسنون. أو لا تجد أصصلاء 
وهذا من المبالغة في التهديد. ونظير ذلك كثير قاله القاضي. قال 
القاري: ولا بدع أنها تحرم لذة الرائحة ولو دخلت الجنة. 

-٦‏ قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه قال الحافظ في «الفتح»: رواه أصحاب السنن وصححه ابن 
خزيمة وابن حبان: انتهى. قوله: (ويروى هذا الحديث عن أيوب 
عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان) كذلك رواه أبو دواد وابن 


ماجه. 
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۲- باب مَا جَاءً في مذَاراةٍ النسّاء'") 

1184- [صحيح] حدثنا عببدالله بن أبي زيَادٍ. حَدَتنَا 
يَعْقُوبُ بن إِْرَاهِيمَ بن مسَعْلٍ. قال: حَدَثَنَي ابن اني ابن 
شهاب عن عمد عن سعد بن المسيي > عن أبي هُرَيْرَة قال: 
قال رسول الله يئِ: إن الْمَرَاةٌ ١‏ كالفئلم”" إن حت ثقيمُها 
كَسَتها. وإن ركا امعت بها عَلَى عوج». 

.]١ 434 لم:‎ 

قال: رفي الاب عَنْ أبي در وسَمْرَةَ وعائشة 0 

قال أبو عيسى: ديت أبي هرب رة حلييث حسن 
صحيح”'". غريب مِن هَذَا الْوَجْهِ وإسناده جيد. 

-١‏ (باب ما جاء في مداراة النساء) داراه مداراة لأطفه. 

۲- قوله: (إن المرأة كالضلع) قال في «القاموس»: الع 
کنب وجذع معروف مؤنئة. انتهى» وهو عظم الجنب وهو معوج 
يعني أن النساء في خلقهن أعوجاج في الأصل فلا يستطيع احد أن 
ين وفي رواية مسلم: إن المرأة خلقت من 
ضلع لن تستقيم على طريقة». (إن ذهبت تقيمها) أي تردها إلى 
إقامة الاستقامة وبالغت: فيها وما سامحتها في أمورهاء وما تغافلت 
عن بعض أفعالها. قاله القاري: (كسشرتها) كما هو مشاهد في 
المعوج الشديد اليابس في الحس: زاد في رواية مسلم: #وكسرها 
وطلاقها» (استمتعت بها على عسوج) بكسر العين ويفتح أي مع 
عوج لا انفكاك لها عنه. وفي رواية مسلم: «فإن استمتعت بها 
استمتعت بها وبها عوج». 

- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وسمرة وعائشة) أما حديث 
أبي ذر وسمرة فلينظر من أخرجه وأما حديث عائشة رضي الله عنها 
في هذا الباب فمخرج في الكتب الستة وغيرها. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

-٣‏ باب ما جَاءَ في الرَجُل يَسألَه أبُوهُ أن بُطلَق 

زوجتهً 

84- [حسن صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن محَمٍّ. أنبانا 
ابن المُبَارَك. أنبأنا ابن أبي نْب عن الْحَارث بن عبدالرَحْمَنِ 
عن حَمْرَةَ بن عبدالله بن عُمَرَ عن ابن عُمَرَ قال: كانت تَحتِي 
امرأة أَحِبّهًا. وكاث ابي يَكْرَمُها. فأمَرَنِي ابي ان أطلَمَها ابیت 
فكت ذلك إلنبي يكل فقال: «يا عبدالله بن عُمْرَ! طَلق 
| مراتك. : 
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قال أبو عيسى: هَذَا خي جسن م صحيح!". نَم َعرفة 


من حلريث ابن ابي ڌئب. 

-١‏ قوله: (طلق امرأتك) فيه دليل صريح يقتضي أنه یجب على 
الرجل إذا أمره أبوه بطلاق زوجته أن يطلقهاء وإن كان يحبها فليس 
ذلك عذرا له في الإمساك؛ ويلحق بالأب الأم لأن النبي ية قد بين 
أن لها من الحق على الولد ما يزيد على حق الأب. كما في حديث 
يهزّين حكيم عن أبيه عن جد فال: قلت: يا وول اشا من أبر؟ 
قال: «أنك». قلت: ثم من؟ قال: «أمك). قلت: ثم من؟ قال: 
«أمك». قال: ثم من؟ قال «أباك». الحديث. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبنو داود 
والنسائي وابن ماجه وسكت عنه أبو داود ونقل المنذري تصحيح 
الترمذي وأقره. 

-٤‏ باب ما جَاءً ل تسنال الْمَرْةٌ طّلآق أختِهًا 

- [صحيح] حدثا ف ية حَدَئَنَا سُفيَانُ بن عَييئَة 
عن الزَهْرِي» عن سَعِيدٍ بن الْمُسَيَبِو 0 
النبي يك قال: دلا ' سال الْمَرأةٌ طلاق أختِهَا”" لِتَكْنِىءٌ ما 
ِنَائِهًا». 
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قال: : وفي الاب عن م لم 

قال ابو عيسى: حليث أبي مُرَيْرَة حديث حسن 

يفيف 

-١‏ قوله: (لا تسأل.المرأة طلاق أختها) الظاهر أن المراد 
بالأخت الأخت في الدين. يوضح هذا ما رواه ابن حبان من طريسق 
أبي كثير عن أبي هريرة يلفظ: «لا تسأل المرأة طلاق أختها لتستفرغ 
صحفتها فإن المسلمة أخت المسلمة» (لتكفيء ما في إنائها) أي 
لتقلب ما في إنائها. قال في «النهاية»: يقال: كفأت الإناء وأكفأته إذا 
كببته وإذا أملته. وهذا تمثيل لإمالة الضرة حق صاحبتها من زوجها 
إلى نفسها إذا سألت.طلاقها. انتهى. وفي رواية للبخاري: «لتستفرغ 
صحفتها فإنما لها ما قدر لها». قال النووي: معنى هذا الحديث نهي 
المرأة الأجنبية أن تسأل رجلاً طلاق زوجته ليطلقها ويتزوج بها. 
انتهى. وحمل ابن عبدالبر الأخت هنا على الضرة فقال: فيه من 
الفقه إنه لا ينبغي أن تسأل المرأة زوجها أن يطلق ضرتها لتنفرد به. 
انتهى. قال الحافظ: وهذا يمكن في الرواية التي وقعت بلفظ: «لا 
تسأل المرأة طلاق أنجتها». وأما الرواية التي فيها لفظ الشرط -يعني 
بلفظ لا يصلح لامرأة أن تشترط طلاق أختها لتكفىء إناءها- فظاهر 
أنها في الأجنبية. ويؤيده قوله فيها ولتنكح أي ولتتزوج الزوج 
المذكور من غير أن تشترط أن يطلق التي قبلها. انتهى. 


۰€ 
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۲- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) لينظر من أخرجه. 

1- قوله: (حجديث أبي هريرة حديث حسن. صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

0- باب ما جَاءَ في طّلآق المعو“ 

0- [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
يذكره فيه» وقد ضعفه الترمذي] حدثنا مُحَمّدُ بن عبدالآأغلى 
الصنعاني أنبأنا مَرْوَادْ بن مُعَاوِيَة الفَراري» عن عَطَّاء بن 
عَجْلانء عن عكرمة بن خالِڊ المَخرُومي عن ابي هرر قال: 
قال رسول الله يَكلِ: «كُل طلاق جَائِرُ "2 إلا طلاق الْمَعْمُوهِ 
الْمَتْلُوبِ عَلَى عَقَلِي». 

قال أبو عيسى: هدا حَدِيث لأ نَعْرِفُهُ مَرْفُوعاً إلا يِن 
o‏ وعَطَاءُ بن غجلا ضَعِيف» ذاهِبُ 

لحَبيث9© 2 العمل عَلّى هذا عند اهل الم من أصْحَابٍ 
ابي ف قرم أ لاق الو الْمَذْلُوب عَلَى عَقَلِه لا 
يَجُونْ إلا أن يكون مَعْتُوها يُفِيْ الأحيّانء فَيُطْلَىْ فِي حال 
إفَاقجهِ 29 

-١‏ (باب ما جاء في طلاق المعتوه) قال الحافظ في «الفتح»: 
المعتوه بفتح الميم وسكون المهملة وضم المثناة وسكون الواو 
بعدها هاء, الناقص العقل فيدخل فيه الطفل والمجنون والسكران. 
والجمهور على عدم اعتبار ما يصدر منه. انتهى. 

؟- قوله: (وكل طلاق جائز) أي واقع (إلا طلاق المعتوه) قال 
في «القاموس:: عه كمي عنْهاً وعُنْها وعْنّاها فهو معتوه نقص عقله 
أو فقد أو دهش. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: المعتوه هو 
المجنون المصاب بعقله وقد عته فهو معتوه. انتهى (المغلرب على 
عقله) تفسير المعتوه وأورد صاحب «المشكاة» هذا الحديث بلفظ: 
والمعتوه قال القاري: كأنه عطف تفسيري وبؤيده رواية المغلوب 
بلا واو. 

۳- (هذا حدينث لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث عطاء بن 
عجلان وعطاء بن عجلان ضعيف ذاهب الحديث) أي غير حافظ 
له قال الحافظ زين الدين العراقي: هذا حديث أبي هريرة انفرد 
بإخراجه الترمذي وعطاء بن عجلان ليس له عند الترمذي إلا هذا 
الحديث الواحد. وليس له في بقية الكتب الستة شيء وهو حنفي 
بصري يكنى أبا محمد ويعرف بالعطار» اتفقوا على ضعفه. قال ابن 
معين والفلاس: كذاب. وقال أبو حاتم والبخاري: منكر الحديث. 
زاد أبو حاتم: جدا. وهو متروك الحديث. انتهى. اعلم أن هذا 
الحديث بهذا اللفظ قد روي عن علي بسند صحيح موقوفاً عليه 
قال البخاري في «صحيحه): وقال علي رضي الله عنه: وکل طلاق 


جائز إلا طلاق المعتوه. قال العيني ذكره بصيغة الجزم لأنه شابت» 
ووصله البغوي في «الجعديات». انتهى: 

4- قوله: الح فى هذا ر مان ي 
ية وغيرهم أن طلاق المعتوه المغلوب على عقله لا يجوز الخ) 
قال الحافظ في «الفتح»: وفيه حلاف قديم ذكر ابن أبي شيبة من 
طريق نافع أن المحبر بن عبدالرحمن طلق امراته وكان معتوهاً 
فأمرها أبن عمر بالعدة. فقيل له: إنه معتوه. فقال: إني لم اسمع الله 
استثنى للمعتوه طلاقاً ولا غيره. وذكر ابسن أبسي شيبة عن الشعبي 
وإبراهيم وغير واحد مثل قول علي. انتهى. قال في «المرقاة»: قال 
زين العرب: والمغلوب على عقله يعم السكران من غير تعد 
والمجنون والنائم؛ والمريض الزائل عقله بالمرض» والمغمى عليه 
فإنهم كلهم لا يقع طلاقهم. وكذا الصبي. وفي «الهداية): ولا يقع 
طلاق الصبي وإن كان يعقلء والمجنون والنائم. والمعتره 
كالمجنون. قال ابن الهمام: قيل هو قليل الفهم المختلط الكلام 
الفاسد التدبير لكن لا يضرب ولا يشتم بخلاف المجدون. وقيل 
العاقل من يستقيم كلامه وأفعاله إلا نادراً والمجنون ضده؛ والمعتوه 
من يكون ذلك منه على السواء. وهذا يؤدي إلى أن لا يحكم بالعته 
على أحد. والأول أولى. وما قيل من يكون كل من الأمرين منه 
غالبا معناه يكثر منه. وقيل من يفعل فعل المجانين عن قصده مع 
ظهور الفسادء والمجنون بلا قصد. والعاقل خلافهما وقد يفعبل 
فعل المجانين على ظن الصلاح أحياناًء والمبرسم والمغمى عليه 
والمدهوش كذلك. وهذا لقوله يلد كل طلاق جائز إلا طلاق 
الصبي والمجدون». انتهى ما في «المرقاة». وقال الجافظ في 
«الفتح»: وذهب إلى عدم وقوع طلاق السكران أيضا أبو الشعثاء 
وعطاء وطاوس وعكرمة والقاسم وعمر بن عبدالعزيز. ذكره ابن 
أبي شيبة عنهم بأسائيد صحيحة؛ وبه قال ربيعة والليث وإسحاق 
والمزني» واختاره الطحاوي واحتج بأنهم أجمعوا على أن طلاق 
المعتوه لا يقع. قال والسكران معتوه بسكره» وقال بوقوعه طائفة 
من التابعين كسعيد بن المسيب والحسن وإبراهيم والزهري 
والشعبي. وبه قال الأوزاعي والشوري ومالك وأبو حنيفة. وعن 
الشافعي قولان المضحح منهمسا وقوعه. والخلاف عند الحنابلة 
والترجيح بالعكس. وقال ابن المرابط: إذا تيقنا ذهاب عقل 
السكران لم يلزمة طلاق» وإلا لزمه. وقد جعل الله حد السكر الذي 
تبطل به الصلاة أن لا يعلم ما يقول. وهذا التفصيل لا يأباه من 
يقول بعدم وقوع طلاقه وإنما استدل من قال بوقوعه مطلقاً بأنه 
عاص بفعله لم يزل عنه الخطاب بذلك ولا الإثم» لأنه يؤمر بقضاء 
الصلوات وغيرها مما وجب عليه قبل وقوعه في السكر أو فيه. 
وأجاب الطحاوي بأنه لا:تختلف أحكام فاقد العقال بينن أن يكون 
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ذهاب عقله بسبب من جهته أو من جهة غيره إذ لا فرق بين من 
عجز عن القيام في الصلاة بسبب من قبل الله أو بسبب من قبل 
نفسه» كمن كسر رجل نفسه فإنه يسقط عنه فرض القيام. وتعقب 
بن القيام انتقل إلى بدل وهو القعود فافترقا. وأجاب ابن المنذر 
عن الاحتجاج بقضاء الصلوات بأن النائم لم يجب عليه قضاء 
الصلاة ولا يقع طلاقه فافترقا. انتهى كلام الحافظ.. 
5- باب 

7 [لم يذكره الألباني لا في «الصحيح؛ ولافي 
«الضعيف»] حدثنا ية حَدَئَنا يَعْلَى بن بيب عن مشا 
ابن عُرْوَة عن بيه عن عَائشةء قالّت: كان الاس وَالرَجُلٌ 
يُطَلَقَ امرَأَتَهُ ما شَاءٌ أن يُطَلَقَهًا. وهي امرأته إذَاارتَجعَهَا وهي 
في الْعِدَة. وإن طُلّقَهامائة مَرَةَ أو أكثرٌ. حتی قال رَجُلْ 
لإمْرَاتِه والله لآ لفك فتّبينين مني ولا اؤيك أبْداً. قالّت: 
وكيْف ذَاك؟ قال: : أطَلقّك. كلما همت عِدئك أن تَنقَفيِي» 
رَاجَحْتَك. فَدَهَبْتَ المرأة حتى دلت على عَائْشَة فأخبرتها. 
فسكتت عازشة شه حت حتى جَاءً النبي كك فاح عبرنة سكت النبي 
كه حَتَى نَرَلَ الْقُرْآن: «الطْلاَق مَرْئان فَِمْسَاكُ بِمَعْرُوف أو 
تريح ! م اخس ان قالت عَائِشَة: فاستائّف الناس الطَّلأقَ 
متلا من کان طَلْقَ ومن لم يكن طَلّق . 

حدثنا أو كريب (محمد بن العلاء) قال: حَدَثَنَا عبدالله 

ابن إذريس» عن هشام بن عُروة» عن ابيهء نحو هذا الْحَديسث 
بمعماة. ولم يَذَكْرْ فيه (عن عائشة). 
١‏ قال أبو عيسى: وهڌا اصح مِن حَدٍ ل یٹ يَعْلَى بن شبيب'") 

-١‏ قوله: (حدثنا يعلي بن شبيب) المكي مولى ال الزبير لين 
الجديث من الثامنة كذا في «التقريب». وقال في «الخلاضة»: وثقه 
ابن حبان. ونقل عن هامش «الخلاصة» عن «التهذيب».ووئقة 
النسائي وأبو زرعة قوله: (كان الناس) أي في الجاهلية (وهي امرأته 
إذا ارتجعها وهي في الغدة وإن طلقها مائة مرة أو أكثر) الواو في 
قوله وإن طلقها وصليةء والمعنى كان له الرجعة ما دامت في العدة. 
وإن طلقها ماثة مرة أو أكثر (ولا أؤويك) من الإيواء أي لا أاسكنك 
في منزلي قال في «مجمع البحارة: اراد الرجعة. انتهى. قال في 
«القاموس»: أَويْتُ منزلي وإليه أويا بالغيم ويكسر وَأَوَيِتُ تأوية 
وتاویت اريت وَانتوَيْتُ رلته بنفسي وسکنته وآويته وأويته انزلته. 
انتهى (فكلما همت عدتك أن تنقضي) الهم القصد أي فكلما 
أرادت ؤقصدت عدتك الانقضاء والمعنى كلما قرب زمان انقضاء 
عدتك «الطلاَق مَرتَان» قال الخازن في «تفسيره» معنى الآية: أن 
الطلاق الرجعي مرتان ولا رجعة بعد الثالثة إلا أن تكح زوجاً آخر. 


وهذا التفسير هو قول من جوز الجمع بين الطلاق الثلاث في دفغة 
واحدة وهو الشافعي. وقيل معنى الأية:آن التطليق الشرعي يجب أن 
يكون تطليقة بعذ تطليقة على التفريق دون الجمع والإرسال دفعة 
واحدة» وهذا التفسير هو قول من قال إن الجمع بين الثلائة حرام» 
إلا أن أبا خنيفة رحمه الله قال:.يقع الثلاث:وإن كان حراما 
فما مروف يعني بعد الرجعة؛ وذلك أنه إذا راجعها بعد 
التطليقة الثانية فعليه أن يمسكها بالمعروف. وهو كل ما عرف في 
الشرع من أداء حقوق النكاح وبحسن الصخبة أو تريح 
بإِحْسّان 6 يعني أنه يتركها بعد الطلاق جتى تنقضي.عدتها من غيره 
مضارة. وقيل هو أنه إذا طلقها أدى إليها جميح حقوقها المالية ولا 
يذكرها بعد المفارقة بسوء ولا ينفر الئاس عنها كذا في «تفسير 
الخازن» (فاستانف الناس الطلاق مستقبلاً من كان طلق ومن لم 
يكن طلق) وفي رواية عن عروة: فاستقبل الئاس الطلاق جديدا من 
ذلك اليوم من كان طلق أو لم يطلق. 

۲- قوله: (وهذا أصح من حديث يعلي بن شبيب) يعني حديث 
عبدالله بن إدريس أصح من حديث يعلى بن شبيب المذكور قبله» 
فإن عبدالله بن إدريس أوثق من يعلي بن شبيب: 

۷ پاب ما اء في الْحَامِلٍ المتونى فا 
زوجها تضع 

e E ee 
ابن مُحَمَدِ حَدَنَنَا شَيْبَانُ عن مَنصُورء عن إبراهيم عن‎ 
i, الأمنوَدٍ عن أبي الستابل”" بن كك قالَ: : ضعت‎ 

بَعْدَ وَفَاةٍ رُوْجِهًا لان 0 وما أو خنسّة وَعِشرين 
يما قَلَما نَعَلَت نشو اح. فَأنْرَ عَلَيْها. نَذَكِرَ ذلك 
للنبي كك فقال: تت در خا 

زن: ١:8‏ ه؟][ه: /ا١١5].‏ 

E‏ حَدَئَنا الْحَسَنْ بن مُوسَى. حَدَثَنَا 


شیبّان عن مُنصُور نحوة. 

قال: : وفي اباب ب عن ١م‏ شل . 

قال ابو عيسى: حي أبي السْنَابل حَلدِيث ملهو يِن 
هذا الْوَجه. وَل نرف لاسرد سماعاً ا السَتابل ”0 . 
رسخت مُحَمّداً بَقُول: لآ اعرف أن أب السَتابلٍ عاش بَعْدَ 
النبي کا 

العمل على هذا عند أكثر اهل الم من حاب النبي 
يله وَغيْرِهُم أن الْحَامِل الْمُتَوَقَى عَنْهَا زَوْجُهًاء إذا وَضَعَتْ 
فقذ حل التزويج لَه وإن لم تكن انقضت عِذانها. 

وُو قول سيان الشؤري والْشَافِمِيَ وأحْمَد وإسحاق. 
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وقال بَعْضْ أهل العِلم من أصْحَاب النبي يك وغَيْرهِم. َد 
آخيرٌ الآجَلَين. الْقَوْل ال ول اصح"". 

4-[صحيح] حدثنا قُتَييةُ. حَدَثَنَا الت عن يَحْبَىَ 
ابن مهي عن سيان بن يسار أن أبَا هُرَيْرة وابن عباس واا 
سَلّمة بن عبدالرحمن اكوا الْمُتَوفَى عَنْهَا زَوْجُهاء الْحَامِلَ 
نَم عند وَفَاةٍ زوجي" '. فقَالَ ابسن عبّاس: َد آخجر 
الأجَلَيْن. وقال أَبُو سَلّمة: :بل جل جين تَضع. وقال أبو 
هريرة: : آنا مَحَ ابن أخي. يعني أا سَلّمة. 

َأرْسَُوا إلى أمّ لم زو ابي 55 فقالَت: قَدْ وَضَعَت 
سبيَِة الأمنلميّة بَمْدَ اة زؤْجها بيَسِيرٍ. فاستفتّت رسول الله 
ل فَأَمَرَهَا أن تَروْجَ. 


لخ: 48 ةلم 6 ] [ن: 910-۱[. 


قال أبو عيسى : : هذا حديث حمسن حي . 


-١‏ (باب مسا جاء في الحامل المتوفي عنها زوجها تضع) 
المقصود أن عدة الحامل المتوفي عنها زوجها وضع الحمل. 

۲- قوله: (عن أبي السنابل) بفتح المهملة وخفة النون وكسر 
الموحدة وباللام صحابي مشهورء واختلف في اسمه فقيل عمرو 
وقيل عامر وقيل حبة وقيل غير ذلك (بن بعكك) بفتح الموحدة 
وسكون العين وفتح الكاف الأولى. 

- (وضعست سبيعة) بضم السين المهملة وفتح الموحدة 
مصغرا وهي بنت الحارث لها صحبة وذكرها ابن سعد في 
المهاجرات (بعد وفاة زوجها) اسمه سعد بن خولة (بثلاثة وعشرين 
يوماً أو حمسة وعشرين يوماً) شك من الراوي (فلما تعلت) أي 
طهرت من النفاس (تشو 
للشيء أي طمح بصره إليه (فقال إن تفعل) أي سبيعة ما ذكر من 
التشوف للنكاح (فقد حل أجلها) فيه دليل على أن عدة الحامل 
المتوفى عنها زوجها وضع الحمل. 

5- قوله: (وفي الباب عن آم سلمة) أخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

-٥‏ قوله: (لا نعرف للأسود شيا عن أبي السنابل) قال الحافظ 
في «الفتح» الأسود من كبار التابعين من أصحاب ابن مسعود ولم 
يوصف بالتدليس فالحديث صحيح على شرط مسلم؛ لكن 
البخاري على قاعدته في اشتراط ثبوت اللقاء ولو مرة فلهذا قال ما 
نقله الترمذي (وسمعت محمدا يقول: لا أعرف أن أبا السنابل عاش 
بعد النبي يَِل) لكن جزم ابن سعد أنه بقي بعد النبي يك زمناء 
ويؤيد كونه عاش بعد النبي يكف قول ابن البرقي أن أبا السنابل تزوج 
سبيعة بعد ذلك وأولدها سنابل ابن أبي السنابل. ومقتضى ذلك أن 
يكون أبو السنابل عاش بعد النبي يل لأنه وقع في رواية عبد ربه 


ابن سعيد عن أبي سلمة أنها تزوجت الشاب. وكذا في رواية داود 
ابن أبي عاصم أنها تزوجت فتى من قومها وقضتها كانت بعد حجة 
الوداع فيحتاج أن كان الشاب دخل عليها ثم طلقها إلى زمان عدة 
منه ثم إلى زمان الحمل حتى تضع وتلد شنابل حتى صار أبوه يكنى 
به أبا السنابل قاله المحافظ. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال 
الحافظ: وقد قال جمهور العلماء من السلف وأئمة الفتوى في 
الأمصار: إن الحامل إذا مات عنها زوجها تحل بوضع الحمل 
وتنقضي عدة الوفاة. انتهى. وهو الحق لأحاديث الباب (وقال 
بعض أهل العلم من أصحاب النبي بيه وغيرهم: تعتد آخسر 
الأجلين) أي إن وضعت قبل مضي أربعة أشهر وعشر تربصت إلى 
انقضائهاء ولا تحل بمجرد الوضع وإن انقضت المدة قبل الوضع 
تربصت إلى الوضع. وبه قال علي رضي الله عنه أخرجه سعيد بن 
منصور وعبد بن حميد عنه بسند صحيح. وبه قال ابن عباس ويقبال 
إنه رجع عنه» ويقويه أن المنقول عن أتباعه وفاق الجماعة في ذلك 
(والقول الأول أصح) لحديث سبيعة المذكور في الباب ولعله لم 
يبلغ من خالف هذا القول والله تعالى أعلم. 

۷- قوله: (بعد وفاة زوجها) اسمه سعد بن خولة (بيسير) جاء 
فيه روايات مختلفة قال الحافظ: والجمع بين هذه الروايات متعذر 
لاتحاد القصة. قال وأقل ما قيل في هذه الروايات نصف شهر. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

۸- باب ما جَاءَ في عِدَة الْمنوَفَى عَنْهَا زَوْجْهَا 

حدثنا الآنْصارِي. حَدَئَنَا مَعْنْ بن عيسى أنبأنا مالك بن 
ننه عر عبدافه بن بي بكر بن مڪنا بن طذرو من زو 
عن ميد بن اني عن يتب بشت ابي تله أنَهَا أخير 
بهن الأحاويث الثلاثة ة قال: 

0- [صحيح] قلت زينب: دلت عَلَى أم حَبيئة 
دج النبي ا حين توفي أَبُوهَاء بُو سيان بن حَرْب. عتا 
بطيب فيه صفْرةٌ لوق أو غير دحتت به جارية. :انم سلا 
بعَارضيْهَا. : ثم قالت: الله ما لي بلطيب من اجو غير اني 
شيشا رثول اله ب يفول لا جل لإمْرَاةٍ تُؤْمِنْ بالله 
اليم الآجرء ان يذ على ميتم قوق تلان ئة أيام. إلأ عَلَى 
زوج ا أشْهرٍ وعَشرأ» . 

[oréo 2 هثالاه‎ cofYE «YAY « 14° : لخ‎ 
[YA :a1[Toor [د: 44[ [ن:‎ ]١ 35 [م:‎ 

7- [صحيح] قالت زينب: فدخلت على ژینب بنت 
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جَحَش حين توفي أخوها فَدعْتْ بطيبٍ فَمست مِنهُ ثُم قالت: 
والثمر مالي في الطيب مِنْ حَاجة غير اني سيعت مول الله 
كك قال: «لا يحل لامرأةٍ من بال واليوم الآخر أن يُحدٌ 
على ميت قَوقَ ثلاث ليال إلأ على زوج أربعة أشهر وعشرأ». 
۷-[صحیح] قَالت زينب: وا اسل 
تقول: جاءت امرأة إلى رَسُول الله يك فقالت: يارسول 
اللمرء إن ابنتي توفي عَنها زوجّها وقد اشتكت عينيها”" 
اتتكحلها؟ فقال رَسُول الله وك: «لا». رين أو ثلاث 
مرات كُل ذلك يقول: ل 
ثم قَالَ: إنمَا هي رة أشنهرٍ شر وَقَد كانت إِحْدَاكنَ 
في الجاهلية مى بالبعرة على راس الول 
0 : وفي الباب عن فريعة ابنة مالك بن مينان حت أبي 
َعيدٍ الخدري وحفصة نت عمر. 

قال أبو عيسى: حدیث زينب حديث حسنٌ صحیح". 
والعمل على هذا عند أصحاب النبي ب وفيرهم. أن 
المتوفى عنها زوجها تتقي في عدتها الطيب والزينة. وهو 
قول ستيان الثوري ومالك والشافعي واحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله (عن زينب بنت أبي سلمة) هي بنت أم سلمة زوج 
النبي. ية وهي ربيبة النبي به (أخبرتة بهذه الأحاديث الثلاثة) أي 
التي ذكرتها بعد وهي عن آم حبيبة وعن زينب بنت جحش وع آم 
سلمة (فيه صفرة خلوق) بفتح الخاء المعجمة طيب مركب من 
الزعفران وغيره وتغلب عليه الحمرة والصفرة (أو غيره) الظاهر أنه 
عطف على خلوق (ما لي بالطيب من حاجة) إشارة إلى أن آثار 
الحزن باقية عندها لكن لم يسمعها إلا امتثال الأمر (أن تحد) بضم 
الفوقية وكسر الحاء المهملة من الإحداد قال في «النهاية»: أحدت 
المرأة على زوجها تحد فهي محدة وحدت تحد فهي حادة إذا 
حزنت عليه ولبست ثياب الحزن وتركت الزينة وفي «المشارق): 
لعياض هو يضم الثاء وكسر'الحاء وفتخها منع سم الا يقال: 
حدت وأحدت جدادا وأحنادا إذا امتنعت من الزينة والطيب وأصله 
المع فالمعنى أن تمنع نفسها من الزيئة وتترك الطيب (على ميت) 
أي من ولد أو والد وغيرهما (فوق ثلاث ليال إلا على زوج أربعة 
أشهر وعشرا) قال النووي: جعلت أربعة أشهر لأن فيها ينفخ الروح 
في الولد وعشر للاحتياط. انتهى. 


-١‏ (وقد اشتكت عينيها) وفي «المشكاة»: وقد اشتكت عينهاء 


قال القاري: بالرفع. وفي نسخة بالنصبء قال النووي: رحمه الله 
في «شرح مسلم؛ وهو برقع النون ووقع في بعض الأصول «عيناهاء 
بالألف. قال الزركشي في «التنقيح»: ويجوز ضم النون على أنها 
هي المشتكية وفتحها فيكون في اشتكت ضمير الفاعل وهي المرأة 


الحادة وقد رجح الأول بما وقع في رواية «غيناها»: انتهمى كلام 
القاري وقد رجح الثاني رواية الترمذي هذه بلفظ: «وقد اشتكت 
عينيها». (أفنكحلها) بالنون المفتوحة وضم الحاء وفتحها من باب 
نصر ومنع والضمير البارز إلى:الابنة (لا مرتين أو ثلاث مرات) 
شك من الراوي (كل ذلك)» قال القناري: بالنصب» وفي نسخة 
بالرفع» (يقول لا) قال ابن الملك: فيه حجة لأحمد على أنه لا 
يجوز الاكتحال بالإثمد للمتوفى عنها.زوجها لا في رمد ولا في 
غيره وعندنا وغند مالك يجوز الاكتحال به في الرمدء وقال 
الشافعي: تكتحل للرمد ليلاً وتمسحه نهاراً. انتهى. (إنما هي) أي 
عدتكن في الدين:الآنّ (أربعة أشهنوغشزاً) بالنصب على حكاية 
لفظ القرآن وفي «المشكاة»: عشر بالرقع» قال القاري: كذا في 
النسخ الحاضرة والأصول المصححة المعتمدة بالرفع عطفا على 
أربعة (ترمى بالبعرة) بسكون العين وفتحها وهي روث البعير قال 
في «القاموس»: البعر ويحرك واحدته بهاء (على رأس الحول) أي: 

في أول السنة. قال القاضي: كان من عاداتهم في الجاهلية أن المرأة 
إذا توفي عنها زوجها دلت بين ضيقاً ولبست شر ثيابها ولم تمس 
0 طيباً ولا شيئاً فيه زينة حتى تمر بها سنة ثم نؤتى بدابة حمار أو شاة 
أو طير فتكسر بها ما كانت فيه من العدة بأن تمسح بها قبلها ثم 
تخرج من البيت فتعطى بعرة فتزمي بها وتنقطع بذلك عدتهاء. فاشار 
المي 95 بذلك اذا سرع : في الإسلام للمتوفى عنها زوجها من 
التربص أربعة أشهر وعشراً في مسكنها وترك التزين والتطيب في تلك 
المدة يسير في جنب ما تكابده في الجاهلية. انتهى. 

۳- قوله (حديث زيب حديسث حسسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان 1 
قوله (والعمل على هذا عند أصحاب النبي ية وغيرهم أن المتوفى 
عنها زوجها تنقيي في عدتها الطيب والزينة... الخ) وقد تقدم اختلاف ٠‏ 
أهل العلم في الاكتحال للمتوفى عنها زوجها وحديث الباب يدل على 
تحريم الاكتحال لها سواء احتاجت إلى ذلك أم لا وجاء في حديث أم 
سلمة في «الموطأ» وغيره: اجعليه بالليل واممسحيه بالنهار ولفظ أبي 
داود: فتكتحلين بالليل وتغسلينه بالنهار. 

قال في «الفتح»: وجه الجمع بينهما أنها إذا لم تحتج إليه لا 
يحل وإذا احتاجت لم يجز بالنهار ويجوز بالليل مع أن الأولى تركه 
فإذا فعلت مسحته بالنهار. اتتهئ. 

۹- باب ما جاء في المظاهر”'' يواقع قبل أن يُكِمر 

4- [صحيح] حدثنا أبُو سَّعِيدٍ الاش حَدَثَنَا عبدالله 
ابن إذريس عن مما بن إسْحَاق» عن مُحَمَدٍ بن عَمْرو بن 
عَطَاء عن سيان بن يسار عن سَلّمة بن صخر الْييَاضِي» 


تحفة الأحسوذي - 


كتاب الطلاق واللعان 


عن النبي يي في المُظَاهِر يُوَاقِع'" قبل أن يكف قالَ: ١كمَارَةٌ‏ 
وَاحِدَةً). 

[د: ۲۲۱۷][ه: 1۲‘ 05-7 

قال أبو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ غریب" والعَمل عَلَى 
هذا عند اكثر اهل اليلم. وهُرَ قول سَفْيَانَ ومالك والشَافِعِي 
واحَمَدَ وإسحاق. 

وقال بَمْضْهُمْ: إِذا وَاقَمها قبل أن يُكفرء فلي كَقارتَان. 
وَهْوَ قول عبدالرحمن بن مهي“ . 

8- [حسن» وقد صححه الحاكم] انبانا بو عار 
الْحْسَيْنْ بن حريث. نبأنا لقنل بن مُوسَى عن مَعْمَرِ عن 
الْحَكَم بن بان عن عِكْرِمّة. عن ابن عَبّاس: أن رَجُلاً انى 
النبي يكوه قذ ظَاهَرَ مِن امْرأِهِ فَوَقَمَ عَلَيَْا . فقَال: يارسول 
الله إني قد ظَاهَرْتْ مِنْ زوجتي فَرَقَمْتْ عَلَيْهَا قبل أن أكفر. 
فقال: «مَا حَمَلَك عَلَى ذلك يَرْحَمُّك الله؛»؟ قال: رَأَيِتْ 
خلخالټا“ في ضَء القَمْرِ. قال: «قلاً تَقرَبْهَا حى تَفْعَلَ ما 
أمَرَكَ الله به». 

[د: ١76-777١؟1؟]‏ [ن: لاهغ75691-7][ه: .]1١56‏ 


-١‏ «المظاهر؟ اسم فاعل من الظهار بكسر المعجمة وهو قول 
الرجل لامرأته: أنت علي كظهر أمي. وإنما خص الظهر بذلك دون 
سائر الأعضاء لأنه محل الركوب غالباً ولذلك سمي المركوب 
ظهرأًء فشبهت الزوجة بذلك لأنها مركوب الرجل. 

فلو أضاف لغير الظهر كالبطن مثلاً كان ظهاراً على الأظهر عند 
الشافعية. واختلف فيما إذا لم بعين الأم كأن قال: كظهر أختي مثلا 
فعن الشافهي في القديم لا يكون ظهاراً بل يختص بالأم كما ورد 
ذ في القرآن وكذا في حديث خولة التي ظاهر منها أوس. وقال في 
الجديد: يكون ظهاراً. وهو قول الجمهور كذا ف في «فتح الباري». 

ومذهب الحنفية ما ذكره صاحب «شرح الوقاية» بقوله هو تشبيه 
زوجته أو ما يعبر به عنها أو جزء شائع منها بعضو يحرم نظره إليه 
من أعضاء محارمه نسباً أو رضاعاً كانت علي كظهر أمي أو راسك 
أو نحوه أو نصفك كظهر أمي أو كبطنها أو كفخذها أو كفرجها أو 
كظهر اختي أو عمتي؛ ويصير به مظاهراً ويحرم وطيها ودواعيه 
حتى يُكفر. أنتهى. 

۲- قوله: (في المظاهر يواقع) أي يجامع (قال) تعلق به الجار 
المتقدم أي قال في شأن المظاهر الخ. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه وفي 
سنده محمد بن إسحاق وهو رواه عن محمد بن عمرو بالعنعنة. 


(والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال القاري في 


«المرقاة»: ومذهبنا أنه إن وظئها قبل أن يكفر استغفر الله ولا شنيء 
عليه غير الكفارة الأولى؛ ولكن لا يعود حتى يكفر. وفي «الموطأ» 
قال مالك فيمن يظاهر ثم يمسها قبل أن يكفر عنها: يستغفر الله 
ويكفر ثم قال: وذلك أحسن ما سمعت. 

-٤‏ قوله: (وهو قول عبدالرحمن بن مهدي) وهو هوك عن 
عمرو بن العاص وقبيصة وسعيد بن جبير والزهري وقتادة. ونقل 
عن الحسن البصري والنخعي أنه يجب ثلاث كفارات. وحديث 
الباب حجة على هؤلاء كلهم. 

0- قوله: (رأيت خلخالها) قال في «الصراح»: (خلخال بالفتح 
باي برنجن جمعه خلاخيل)..وفي رواية ابن ماجه: رایت بياض 
حجليها في القمر. والحجل بكسر الحاء ويفتح وهو الخلخال (فلا 
تقربها) أي لا تجامعها (حتى تفعل ما أمرك اله) أي الكفارة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه والحاكم وصححه قال الحافظ: ورجاله ثقات 
لكن أعله أبو حاتم والنسائي بالإرسال وقال ابن حزم: رواته ثقات 
ولا يضر إرسال من أرسله. وأخرج البزار شاهداً له من طريق 
خصيف عن عطاء عن ابن عباس: أن رجلاً قال: يا رسول الله إني 
ظاهرت من امرأتي فرأيت ساقها في القمر فواقعتها قبل أن أكفر. 
فقال: «كفر ولا.تعد». وقد بالغ أبو بكر بن العربي فقال: ليس في 
الظهار حديث صحيح. 

- باب ما جاء في كفارة الظهار 


- [صحيح» صححه ابن خزيمة] حدثنا إسحاق بن 
منصور أنبانا هارون بن إسماعيلَ الخزاز أنبانا علي بن 
امبر أنبانا يَحبىَ بن ابي كَثير أنبأنا ابو سَلّمة ومحْمّد بن 
عَبدالُحمن أن سَلمّان بن صخر الأنصاري" أحد بني بَيّاضْة 
جعل امرأته عليه كظهر أمّهِ حتى يمضي رمضان» فلما مَضى 
صف من رَمَضَانَ وقع عليها ليلا فاتى رَسُول الم يك هدك 
ذلك له فقال له رَسُولُ الله يكيله: اعتق رَقَبةً" قال: لا اجڌها 
قال: فصُم شهرين مُتَتَابِمَين قال: لا الي . قال: اطعم 
مبتينَ مسكيناً. قال: لا أجد. فقال رسول الله اة لفروة بن 
عَمرو: «أعطه ذلك المَرّقَ وهو مكتل باخ خمسة عشر 
صاعاً. إطعام ستين مسكيئاً». 

[د: .]1١57 (YY‏ 
هذا حديث حسن' يقال: سلمان بن صخر ويقال: 
سَلّمّة بن صخر البَيّاضي. 

والعمل على هذا الحديث عند آهل العلم في كفارة 
الظهار. ّ' 


تحفة الأحسوذي. - كتاب الطلاق واللعان 


1۰۹ 


-١‏ قوله: (أن سلمان بن صخر الأنصاري) هو سلمة بن صخر 
المذكور في الحديث المتقدم (أحد بني بياضة) بالنصب بدل مسن 
سلمان (حتى يمضي رمضان) قال الطيبي رحمه الله: فيه دليل على 
صحة ظهار الموقت (وقع عليها) أي جامعهاء وفي غير رؤاية 
الترمذي: قال: كنت أمرأ.قد أوتيت تيت من جماع النساء الم يؤت 
غیري» فلما دحل رمضان ظاهرت من امرأتي حتى ينسلخ رمضان 
فرقاً من أن أصيب في ليلتي شيئاً فاتتابع ذلك إلى أن يدركني النهار 
وأنا لا أقدر أن أنزع» فبينا هي تخدمني من الليل إذ تكشف لي منها 
شيء فوثبت عليها فلما أصبحت غدوت على قومي فأخبرتهم 
خبري وقلت لهم: انطلقوا معي إلى رسول الله كي فأخبروه بأمري» 
فقالوا: الله لا نفعل نتخوف أن ينزل فينا قرآن أو يقول فينا رسول 
الله يك مقالة يبقى علينا عارها ولكن اذهب أنت واصنع ما بدا لك 
فخرجت حتى أتيت النبي َة الخ (فذكر ذلك له) وفي رواية غير 
الترمذي: فأخبرته خبري فقال لي: أنث بذاك فقلت؛ أنا بذاك 
فقال: أنت بذاك فقلت: أنا بذاك فقال: أنت بذاك قلت: نعم» ها 
آنا ذا فامض في حكم الله عز وجل فأنا صابر له. 

- (اعتق:رقبة) ظاهره عدم اعتبار كونها مؤمنة وبه قال عطاء 
: والنخعي وأبو حنيفة؛ وقال مالك والشافعي وغيرهما: لا يجوز ولا 
يجزئ اعتاق الكافر لأن هذا مطلق مقيد بما في كفارة القتل من 
اشتراط الإيمان وأجيب بأن تقييد حكم بما في:حكم آخر مخالف 
لا يصح ولكنه يؤيد اعتبار الإسلام حدينث مغاوية بن الحكم 


السلمي فإنه لما سأل النبي ية عن إعتاق جاريته عن الرقبة التي“ 


عليه» قال لها: أين الله؟ قالت: في السماء فقال: من أنا؟ فقالت: 
رسول الله قال: فاعتقها فإنها مؤمنة ولم يستفصله عن الرقبة التي 
عليه وترك الاستفصال في مقام الاحتمال ينزل منزلة العموم في 
المقال كذا في «النيل» وغيره. قلت: فيه شيء فتفكر. 

۳- (قال: فصم شهرين متتابعين قال: لا أستطيع) وفي رواية 

غير الترمذدي: وهل أصابني ما أصابئي إلا في الصوم؟ قال: اطعم 
ستين مسكيناً قال: لا أجد. وفي رواية غير الترمذي: والذي بعفتك 
بالحق لقد بتنا ليلتنا وحشاً ما لنا عشاء (لفروة بن عمرو) بفتح الفاء 
وسكون الراء البياضي الأنصاري شهد بدراً وما بعدها من المشاهد. 
روى عنه أبو حازم التمار (ذلك العرق) بفتخ العين والراء ويسكن 
(وهو مكتل) بكسر الميع وسكون الكاف وفتح الفوقية قال في 
«القاموس): المكتل كمنبر زنبيل يسع خمسة عشر صاعا. انتهى. 
وقال في «النهاية: العرق بفتح الراء زنبيل منسوج من خرص» وفي 
«القاموس): عرق التمر الشقيقة المنسوجة من الخوص قبل أن 
يجعل منه الزنييل أو الزنييل نفسه ويسكن- انتهئ. وهو تفسير مسن 
الراوي (إطعام ستين مسكينا) أي ليطعم ستين مسكينا واحتج بهذا 


الحديث الشافعي على :أن الواجب لكل مسكين مد فإن العرق يأخذ 
خمسة عشر صاعاً. وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه أن الواجب 
كل مسكين صاع من تمر أو ذرة أو شعير أو زبيب أو نمف صاع 
من بر واحتجوا برواية أبي داود فإنه وقع... فيها: فاطعم وسقاً من 
تمر ستين مسكيئاًء قال الشوكاني: وظاهر الحديث أنه لا بد من 
إطعام ستين مسكيناً ولا يجزى إطعام دونهم وإليه ذهب الشافعي 
وقالك» وقال ابو جيعة واصخايه: اله يجزية [للعيام ولد سين 
وما انتهى. وقال الطيبي: سس ا سود 
مرتبة. انتهى. 

٤د‏ قوله: (هنذا حديث حمسن) وأخرجه أحمد وأبو ذاود» 
صححه ابن خزيمة وابن الجارود وقد أعله عبدالخق بالانقطاع» 
وأن سليمان.بن يسار لم يدرك سلمة؛ وقد حكى ذلك الترمذي عن 
البخاري» وفي إسناده محمد بن إسحاق. 

قوله:(وفي الباب عن خولة بنت ثعلبة وهي امرأة أوس بن 
الصامت) هذه العبارة ليست في بعمض اللخ وأتصرج حديثها 
أبو داود وسكت عنه هو والمنذري: وفي إسناده محمد بن إستحاق 
وهو رواه عن معمر بالعنعنة. 3 

١‏ باب ما جَاء في الإيلاء'") 

١‏ فال ي الحديث في «الضعيف» ولم 
يذكره فيه] حدثنا الْحَسَنُ بن قَعة البَصْرِي. أنبانا َة بسن 
عَلْقَمّة. أنبأنا ڌاود بن علي عن عَابِر عن مَسْرُوق» عن 
عَائشة قات : آلى رسول الله و(" من ايه وحرم. 6 
الْحَرَام لال وَجَعَلَ في اليمين كَفَارة. 

[YY زه:‎ 

قال: وني اباب عن انس و ابي مُوسى” ا 

قال أبو عيسى: حلييث مْلَمَة بن عَلَقَمَةَ عن داوق واه 
علي بن له َير عن ذاو عن التشنبي ان انمي ا 
مُررْسُلاً. وَلَيِسَ و فيه (عن مسْرُوق عن عَائِشْة) وهَذَا اصح مِنْ 
خاريث مسللمة بن عَلْقَّمة. والإيلاءٌ a‏ 
لايرب انرأ ان عة أشهر فأكثر. واختلف اهل | 
ير فقا بخن ال اليم مئ امنحاب 
البي كله وغَيْرهِم: : إذَا مضت أربعة آشهر ب يوقف(. فما ان 
يَفِيء» وإما أن يُطلّق. وهو قول مالك بن انس وَالشَافِعِي 
وَأحْمَدَ وَإسلحاق. وقال ينض أهل الم من اصخاب البي 
اة وغَيْرهِم: : إذَا مضت أربعة أشهّر فهي تطليقة بَائدة. . وهو 


إِذا مضت أربَعَة أث 


قول سيان الثؤري واهل الكوفة اليه 5 


-١‏ (باب ما جاء في الإيلاء) هو مشتق من الألية بالتشديد وهي 


١١٠ 


اليمين والجمع ألايا وزن عطايا قال الشاعر: 

قليل الألايا حافظ بيمينه فإن سبقت منه الألية برت 

فجمع بين المفرد والجمع وفي الشرع الحلف الواقع من الزوج 
أن لا يطأ زوجته أربعة أشهر أو أكثر. ويأتي الكلام في ما يتعلق به 
عن قريب. ا 

؟- قوله: (آلى رسول الله 5) من الإيلاء أي حلف (وحرم 
فجعل الحرام حلالاً الخ) في «الصحيحين؟ أن الذي حرمه رسول 
الله ية على نفسه هو العسل. وقيل تحريم مارية. وروىابن مردويه 
عن طريق عائشة ما يفيد الجمع بين الروايتين. وهكذا الخلاف في 
تفسير قوله تعالى: يأيُهَا النبي لِم تُحَرمُ ما حل الله لك( الآية 
ومدة إيلائه يع من نسائه شهر كما ثبت في صحيح البخاري 
واختلف في سبب إيلائه و فقيل سببه الحديث الذي أفشته حفصة 
كما في صحيح البخاري من حديث ابن عباس. واختلف أيضاً في 
ذلك الحديث الذي أفشته وقد وردت في بيانه روايات مختلفة. وقد 
اختلف في مقدار مدة الإيلاء فذهب الجمهور إلى أنها أربعة أشهر 
فصاعداء قالوا: فإن من حلف على أنقص منها لم يكن مؤلياً. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى) لينظر (وأنس) أخرجه 
البخاري أن النبي ية آلى من نسائه الحديث. وفي الباب عن آم 
سلمة عند البخاري بنحو حديث أنس وعن جابر عند مسلم أنه يلق 
اعتزل نساءه شهرا. 

-٤‏ قوله: (وهذا أصح من حديث مسلمة بن علقمة) وأخرجه 
ابن ماجه. قال الحافظ في «الفتح»: رجاله موثئقون ولكن رجح 
الترمذي إرساله على وقفه انتهى. قوله: (والإيلاء أن يحلف الرجل 
أن لا يقرب امرأته أربعة أشهر وأكثر) الإيلاء في اللغة. الحلف وفي 
الشرع هو ما ذكره الترمذي فلو قال لا أقربك ولم يقل والله. لم 
يكن مؤلياً. وقد فسر ابن عباس به قوله تعالى: طلْلَلِينَ يوون من 
نْسَائِهم» بالقسم أخرجه عبدالرزاق وابن المنذر وعبد بن حميد 
وفي مصحف آبي بن كعب: للذين يقسمون. أخرجه ابسن أبي داود 
في المصاحف عن حماد ثم عند أبي حنيفة وأصحابه والشافعي في 
الجديد: إذا حلف على ترك قربان زوجته أريعة أشهر يكون مؤليا. 
واشترط مالك أن يكون مضراً بها أو يكون في حالة الغضب. فإن 
كان للإصلاح لم يكن مؤلياً. ووافقه أحمد وأخرج نحوه عبدالرزاق 
عن علي. وكذلك أخرج الطبري عن ابسن عباس وعلي والحسن. 
وحجة من أطلق إطلاق قوله تغالى: طلَلْذِينَ يُؤْلُونَ» الآية. واتفق 
. الأئمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حلف أن لا يقرب أقل من أريعة 
أشهر لا يكون مؤلياً. وكذلك أخرجه الطبري وسعيد ابنن منصور 
وعبد بن حميد عن ابن عباس قال: كان إيلاء الجاهلية السنة 
والستنين» فوقت الله لهم أربعة أشهر وعشراً. فمن كان إيلاؤه اقل 
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فليس بإيلاء. 

-٥‏ قوله: (فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي يل 
وغيرهم: إذا مضت أربعة أشهر يوقف) أي المولى يعني لا يقع 
بمضي هذه المدة الطلاق بل يؤقف المولى (فإما يفيء) أي يرجع 
(وإما أن يطلق) وإن جامع زوجته في أربعة أشهر فليس عليه إلا 
كفارة يمين (وهو قول مالك بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وسائر أهل.الحديث كما ستعرف روى البخاري في #صحيحه). عن 
ابن عمر قال: إذا مضت أربعة أشهر يوقف حتى يطلق ولا يقع عليه 
الطلاق حتى يطلق يعني المولى. قال البخاري: ويذكر ذلك عن 
عثمان وعلي وأبي الدرداء وعائشة واثني عشر رجلا من أصحجاب 
النبي يِه وقد ذكر الحافظ في «الفتح» من وصل هذه الآثار ثم 
فال: وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وسائر أصحاب 
الحديث. إلا أن للمالكية والشافعية بعد ذلك تفاريع يطول شرحهاء 
منها أن الجمهور ذهبوا إلى أن الطلاق يكون فيه رجعياًء لكسن قال 
مالك: لا تصح رجعته إلا ان جامع في العدة. وقال الشافعي: ظاهر 
كتاب الله تعالى على أن له أربعة أشهر ومن كانت له أربعة أشهر 
أجلاً فلا سبيل عليه فيها حتى تنقضيء فإذا انقضت فعليه أحد 
أمرين» إما أن يفيء وإما أن يطلق. فلهذا قلنا لا يلزمه الطلاق 
بمجرد مضى المدة حتى يحدث رجوعاً أو طلاقاً. ثم رجح قول 
الوقف بأن أكثر الصحابة قال به» والترجيح قد يقع بالأكثر مع 
موافقة ظاهر القرآن. ونقل ابن المنذر عن بعض الأئمة قال: لم يجد 
في شيء من الأدلة أن العزيمة على الطلاق تكون طلاقاً ولو جاز 
لكان العزم على الفيء فيئاً ولا قائل به» وكذلك ليس في شيء من 
اللغة أن اليمين الذي لا ينوي به الطلاق تقتضي طلاقا. وقال غسيره: 
العطف على الأربعة أشهر بالفاء يدل على أن التخيير بعد مضي 
المدة» والذي يتبادر من لفظ التريص أن المراد به المدة المضروبة 
ليقع التخيير بعدها. وقال غيره: جعل الله الفيء والطلاق مغلقين 
بفعل المولى بعد المدة وهو من قوله تعالى: فلن فآكوا» وان 
عزموا. فلا يتجه قول من قال أن الطلاق يقع بمجرد مضي 
المدة. انتهى ما في «فتح الباري». 

1- (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي ية وغيرهم: اذا 
مضت أربعة أشهر فهي تطليقة بائنة. وهو قول الثوري وأهل 
الكوفة) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله قال محمد في «موطثه»: 
بلغنا عن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعبدالله بن مسعود 
وزيد بن ثابت أنهم قالوا: اذا آلى الرجل من امرأته فمضت أربعة 
أشهر قبل أن يفيء فقد بانت بتطليقة بائنة» وهو خاطب من 
الخطاب وكانوا لا يرون أن يوقف بعد الأربعة. وقال ابن عباس في 
تفسير هذه الآبة للْذِينَ يُؤْلُونْ من نْسَائِهم تربص اة اشلهر فإ 
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موا ن الله غَفُورَ رجيم * وإ عَرَمُوأ الطّلاقَ قد الله سَمِيعٌ 
عَليم) قال: الفيء.الجماع في 


انقضاء الأربعة» فإذا مضت بانت بتطليقة ولا يوقدف بعدهاء وكان 


الأربعة الأشهر وعزيمة الطلاق 


عبدالله ابن عباس أعلم بتفسير القرآن من غيره. وهو قول أبي جنيفة 
رحمه الله والعامة: انتهى ما في «الموطأ». قلت: هذه المسالة من 
المسائل التي اختلف فيها الصجابة رضي الله عنهم أجمعين وقد 
عرفت أن مذهب أكثر الصحابة رضي الله عنهم هو ما ذهب اليه 
مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وسائر أهل الحديث. ويوافقه 
ظاهر القرآن» فتفكر. والله تعالى أعلم. 

۲- باب مَا جَاءَ في اللّمَان!") 

7- [صحيح] حدثنا هناد. حذثّنا عَبْدَةٌ بن لمان 
عن عبدالمَلِك ب بن أبي مُآَيمان» عن سَعِيدٍ بن بير قال: 
ملت عن المتلاَعِنين في إِمَارَة صعب بن الزّبير'", فرق 
بَْنَهُمًا؟ فما دربت م ما أقول. قت مَكَانِي إلى مُنْزِل عبدالله 
ابن عُمَرَ. امنتأذنت عليه فقيل بي: : إنة قايل. فَسَمِم كَلآبِي 
فقَالَ: ابن حبر أذخل» ما أجَاءَ بك إلا حَاجَة ة. قال: 0 
إا هو مفترش برع رخ له فَقَلت: يا أا عبدالرخمن 
الْمُتَلأَعِئان فرق بَْنَهُمَا؟ فْقَالَ: سبْحَان الله نَعَمْ. إن 2 م 
سال عن ذلك فُلآن بن فلآن. أتى النبي كل فقال: يَارسول 
اله لو ان احَدنا رای اران عَلَى فَاحِشَة كيف يَصْنَعْ؟ إن 
تكلم تكلم بار عظيم. وان سكت متكت عَلَى امْر عظيسم. 
قال: سكت النبي يكل فلم يُجبه. 

قَلمًا كان بَعْدَ ذلك أتى النبي يك فقَال: إن الذي سالك 
عَنْهُ قل ايت به. انَل الله هذه الآَيَّات الي في سُورَة النور 
الین يَرْمُونَ ١‏ أزواجهم وَلَمْ يكن لَّهُمْ شهدا إلا انق نفسيم» 
تی نتم الآياتر. فَدَعَا الرّجُلَ فلا الآيات عَلَيْهِ وَوْعَظَهُ 
وَذَكرة! '' واخبره ان عاب الذنيا اهوَنُ من عاب الأجرة. 
فقال: لاء والْلِي بَعَنَكَ بالحق ما كذبت عَلَيْهًا. ثم نى بِالْمرَة 
فَوَعَظَهَا وذَكَرَهَا. واخبَرَهَا أن عَذاب الذنا اون مر عَذَابٍِ 
الآخيرق فقالت: لأ اللي بَعَنَكَ بِالْحَقَ ما صَدَق. قال: بدا 
بِالرَجُلٍ فشهد رع شَهاداتٍ بالله إنة لين الصادقين. 
والْحَايسَة ان لَمْنة الله عَلَيْهِ إن كان من الْكَاذيين. ی 
بِالْمرأة فشهدت E‏ شهادات بالله إنهُ لَمِنَ الكاذيين. 
والْخَابسة أن عضب الله عليْهَا إن كان من الصادقين. .ثم فرق 

لم: ]١497‏ [ن: 417/7 ؟]. 

قال وفِي الْبَاب عن سَهْل بن مغد“ وابن عَبّاس» وان 


قال أبو عيسى حلريث ابن عُمِرَ حديث حسنٌ صحيح 
والْعَملُ عَلَى هذا الْحَدِيث عِندَ اهل الْعِلْم. 

+ [متفق عليه] أنبأنا فَيبة أنبأنا مالك بن أنس عن 
نافع عن ابن عمر قال: لاعن رجُل امراته”" وفَرّق النبي كك 
بينهما وألحق الولد بالأم. هذا خديث حسن صحيح“. 

لخ: 0116 :1]7148م: 10۹4[ [ن: ial[TEVV‏ 
4 

-١‏ (باب ما جاء في اللعان) هو مأخوذ من اللعن لأن الملاعن 
يقول: لعنة الله عليه إن كان من المكاذبين. واختير لفظ اللعن دو 
الغضب في التسمية لأنه قول الرجل وهو الذي بدا به في الآية 
وهو أيضا يبدأ به وله أن يرجع عنه فيسقط عن المرأة بغير عكس. 
وقيل سمي لعانا لأن اللعن الطرد والإبغاد وهو مشترك بينهما وإنما 
خصت المرأة بلفظ الغضب لعظم الذنب بالنسبة إليها لأن الرجل 
إذا كان كاذباً لم يصل ذنبه إلى أكثر من القذف وإن كانت هي كاذبة 
فذنبها أعظم لما فيه من تلويث الفراش» والتعرض لإلحاق من ليس 

من الزوج به فتنتشر المحرمية وتثبت الولاية والميراث لمن لا 
يستحقهما. قاله الحافظ في «الفتح». وقال ابسن الهمام في «شرح 
الهداية»: اللعان مصدر لاعن واللعن في اللغة الطرد والإبعاد وفي 
الفقه اسم لما يجري بين الزوجين من الشهادات بالألفاظ 
المعلومات» وشرطه قيام النكاح وسسيبه قذفه زوجته بما يوجب 
الخد في الأ جنبية» وحكمه حرمتها بعد التلاعن» وأهله من كان 
أهلاً للشهادة..فإن اللعان شهادات مؤكدات بالأيمان عندنا. وأما 
عند الشافعي فأيمان مؤكدات بالشهادات» وهو الظاهر من قول 
مالك واحمد. انتهى كلام ابن الهمام مختصراً. 

- قوله: ذل إبازة شعي ال الى لين كادي 
العراق (فما دريت) أي ما علمت (فقمت مكاني إلى منزل عبدالله 
ابن عمر) وفي رواية لل :فيضت إلى منزل ابن عمر بمكة 
فظهر أن في رواية الترمذي. حذفا تقديره: فقمت مكاني وسافرت 
إلى منزل عبدالله بن عمر بمكة» وفي رواية عبدالرزاق عن معمر 
عن أيوب عن سعيد بن جيير قال: كنا بالكوفة نختلف في الملاعنة. 
يقول بعضنا: يفرق بينهما. ويقول بعضنا: لا يفرق فظهر من هذا أنه 
سافر من الكوفة. قال الحافظ في «الفتح»: ويؤخذ منه أن الخلاف 
في ذلك كان قديما وقد استمر عثمان البتي من فقهاء البصرة على 
أن اللعان لا يقتضي الفرقة وكأنه لم يبلغه حديث ابن عمر. انتهى. 
(أنه قائل) من القيلولة وهو النوم نصف النهار (فقال: أبن جبير؟) 
برفع ابن وهو استفهام» أي أنت ابن جبير (مفترش بردعة رحل)» 
بفتح الموحدة وسكون الراء بالدال المهملة» وفي رواية مسلم 


11۲ 
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بالذال المعجمة قال في الصراح؟: (بردَعَة كليم له زيرياً لأن 
بريشت شترنهند). انتهى. وقال في «القاموس): البردعة الحلس 
يلقى تحت الرجل. وقال فيه: البرذعة البردعة. انتهى. وفيه زهادة بن 
عمر وتواضعه وزاد مسلم في روايته: متوسد وسادة حشوها ليف. 

-٣‏ (يا أبا عبدالرحمن) هذا كنية عبدالله بن عمر لوَالْلِينَ 
رون أَزْوَاجَهُم» بالزنا (وَلَمْ يكن لَهُمْ شهَناء» عليه إلا 
أَنفُسُهُنْ4 وقع ذلك لجماعة من الصحابة. كذا في «تفسير 
الجلالين» (حتى ختم الآيات) والآيات مع تفسيرها هكذا «نشهانة 
أحَدِم) مبتذا ار ا ر «بالله إِنه 
وو 0 AE‏ 
ا إن 6ن ين الكازين > في :ذلك وخر الا يدقع عن حد 
القذف 9وَيَذْرَوًا» يدفم لِعَنْهَا الْعَذَابَ» سيد الر ناالذي ثبت 
بشهاداته «أن تشهد أربَمْ شَهَادَات با إن لمن الْكَاذبِينَ4 فيما 
LE EN‏ 
المتادقين) في ذلك «رلَولاً فلاف عَلَكُم وَرَحْم بالستر في 
ذلك «وأن الله تراب بقبوله التوبة في ذلك وغيره (حكيم) فيما 
حكم به في ذلك وغيره ليبين الحق في ذلك وعاجل بالعقوبة من 
يستحقها كذا في اتفسير الجلالين». 

#-قوله: (وَذُكره) بالتشديد أي خوفه من عذاب الله (وأخبره أن 
عذاب الدنيا) وهو حد القذف أهون من عذاب الآخرة والعاقل 
يختار الأيسر على الأعسر (وأخبرها أن عذاب الدنيا) وهو الرجمء 
قال النووي فيه أن الإمام يعظ المتلاعنين ويخوفهما من وبال 
اليمين الكاذبة وأن الصبر على عذاب الدنيا وهو الحد أهمون من 
عذاب الآخرة (فبدأ بالرجل) فيه أن الابتداء في اللعان يكون 
بالزوج لأن الله تعالى بدأ به ولأنه يسقط عن نفسه حد قذفها وينفي 
النسب إن كان ونقل القاضي وغيره إجماع المسلمين على الابتداء 
بالزوج ثم قال الشافعي: وطائفة لو لاعنت المرأة قبله لم يصح 
لعانها وصححه أبو حنيفة وطائفة» قال النووي: (فشهد أربسع 
شهادات باه أنه لمن الصادقين... الخ) هذه ألفاظ اللعان وهي 
مجمع عليها (ثم فرق بينهما) احتج به الثوري وأبو حنيفة واتباعهما 
على أنه لا تقع الفرقة يبن المتلاعنين حتى يوقعها عليهما الحاكم 
وذهب مالك والشافعي إلى أن الفرقة تقع بنفس اللعانء قال مالك 
وغالب أصحابه: بعد فراغ المرأة» وقال الشافعي واتباعه وسحنون 
من المالكية: بعد فراغ الزوج واعتل بأن التعان المرأة إنما شرع 
لدفع الحد عنها بخلاف الرجل فإنه يزيد على ذلك في حقه نفي 
النسب ولحاق الولد وزوال الفراش وتظهر فائدة الخلاف في 
التوارث لو مات أحدهما عقب فراغ الرجل وفيما إذا علق طلاق 
امرأة بفراق أخرى ثم لاعن الأخرى. 


0- قوله: (وفي الباب.عن سهل بن سعد) اخرجه الشيخان 
(وابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم وغيرهما (وحذيفة) لينظر 
من أخرجه (وابن مسعود) أخرجه مسلم. 1 

- قوله (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (لاعن رجل امرأته) هو عويمر العجلاني وزوجته 
خولة بنت قيس العجلانية قاله الخافظ: في مقدمة «الفتح» وقد وقع 
اللعسان في عهد رسول الله ية من صحابيين أحدهمنا عويمر 
العجلاني رمى زوجته بشريك بن سحماء فتلاعنا وكان ذلك سنة 
تسع من الهجرة وثانيهما هلال بن أمية بن عامر الأنصاري 
وخبرهما مروي في «الصبحيحين» وغيرهما (وفرق النبي ب) قال 
القاري: فيه تنبيه على أن التفرقة بينهما لا يكون إلا بتفزيق القاضي 
والحاكم وقال زفر: تقع الفرقة بنفس تلاعنهما وهو المشهور من 
مذهب مالك .والمروي عن أحمد. انتهى. (وألحق الولد بالأم) أي 
في النسب والوراثة فيرث ولد الملاعنة منها وترث منه ولا ورائة 
بين الملاعن وبينه وبه قال جمهور العلماء ووقع في آخر حديث 
سهل ابن سعد عند البخاري وغيره: قال يعني ابن شهاب: ثم جرت 
السنة في ميراثها أنها ترثه ويرث منها ما فرض الله لها. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 

- باب أين تعتد المتوفى عنها زوجها؟ 

و وو E‏ والحاكم والذهبي] 
حدثنا الأنصاري أنبآنا مَعْنْ. أنبأنا مَالِكَ عن سَعْدٍ بن إسْحَاقَ 
بن تطبر بن کج عن تو ژب نت كشب بن عضر 
أن الْرَيْعَة ة بنت مالك بن ميتان» وهي أخت ابي متعيلر 
الخذري أخبر برها انه جات رَسُولَ الله يه سنال أن 
ترجع إلى اهلها في بَنِي خدرة. وان زُوْجَهًا حرج في طَلْبٍ 
ابد له أبقُو حنى إذا كان برف القاذوم لمهم فقتلوة. 
قالت: الت رسول الله يه أن ازج إلى أهلي. فَِنْ زوجي 
لم بنرك بي مسك نلک وَل تققة تقَقة. قالت: فقال رسول الله 
كل: «نَعَم1. قالت: فانصَرفت» حَتَى إذا كنت في الْحُجْرةٍ ١و‏ 
في جد اني رسو الله يق (أنْ آمرَ بي نوبت له) 
فقال: «كيف قُلتي»؟ قالت: فرَدَذت عَلَيْهِ الْقِصّة الي ذَكَرْتْ 
له مِنَ شتأن زوْجي. قال: امكئي في بيك حى يلغ الاب 


00 


جَلَهُ». قالت: قَاممَدَدْتْ فيه اربَعَة اشهر وَعَشراً. قالت: 
لما كان تمان ارْسَل إل ساي عن ذلك فَاخبرثة. فَاتبَعَهُ 


. فی به‎ 
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تحفة الأحسسوذي = كتاب الطلاق واللعان 


T1۳ 


a‏ م م #م 


حَدَئنا محمد بن بَشار حَدُثنا يَحْتَى بن سیا حدثنا سر 
ابن [سْحَاقَ بن كب بن عْجْرَة َر نَحْوَهُ بمَعْناة. 

قَالَ بو عيسى: هذا حديث حَسَنّ صحيح. العمل على 
هذا الحديث عند أكثر فل اليم بن اصْحاب النسي إا 
وغیرهم: :لم يروا لمعد أن تل مِن بت زؤجهًا حتى 
تَنْقَضِي عِدثها9". وَمُوَ قَوْلُ سان الوري رالشافِبِي وَاحْمَدَ 
وإسحاق. 

قال نض اهل الملم م اصحاب النبي إل رَقَبرهم: 
للمرأة أن عند حَيْث > E‏ ززجها”” 
وَالقَولٌ الأول اصح ش 

ادن رس اماف كس جو رن 
المدني حليف الأنصار ثقة من الخامسة (عن عمته زينب بنت كعب 
ابن عجرة) بضم العين وسكون الجيم زوج أبي سعيد الخدري 
مقبولة من الثانية ويقال لها صحبة (أن الفريعة) بضم الفاء وقح 
الراء (بنت مالك بن سنان) بكسر السين (وهي) أي: الفريعة زينب. 

1- (أنها) أي: الفريعة (تسأله) حال واستثتاف تعليل (فى بى 
خدرة) بضِم الخاء المعتجمة وسكون الدال المهملة أبس قبيلة'(فني 
طلب اعبد) بفتح فسكون فضم جمع عبد (ابقوا) بفتنح الموجندة 
أي: هربوا (حتى إذا كان) أي: زوجها (بطرف القدوم) بفتح القساف 
وضم الدال مشددة ومحففة موضع على ستة أميال من المدينة 
(حتى إذا كنت في الحجرة) أي: الحجرة الشريفة (أو في المسجد) 
أي: المسجد النبوي وهو مسجد المدينة (قال: امكني) بضم الكاف 
أي: توقفي وائبشي (في بيتك) أي: الذي كنت فيه (حتى يبلغ 
الكتاب) أي: العدة المكتوب عليها أي: المفروضة (أجله) أي: 
مدته والمعنى حتى تنقضي العدة وسميت العدة كتاباً لأنها فريضة 
من الله تعالى قال تعالى: «كُبب عَلَيِكُم» أي: فرض (فلما كان 
عثمان) أي: خليفة وأمير المؤمنين. 

۳- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه مالك في 
«الموطا؟ وأبو داود والنسائي وابين ماجة والدارمي وابن خبان 
في «صحيحه؛ والحاكم» وقال: صحيح الإسناد من الوجهين جميعاً 
ولم يخرجاه» وقال الذهبي: هو حديث صحيح محفوظ كذا 
في «المرقاة» وقال الحافظ في «بلوغ المرام؟ وصححه الترمذي 
والذهلي وابن حبان والحاكم وغيرهم. انتهى. 

- قوله: : (والعمل على هذا الجديث عند أكثر أهل:العلم من 
أصحاب النبي يل وغيرهم. .. الخ) قال في «شرح السنة»: اختلفوا في 
السك للد عل ر رانين به و ا ا 


السكنى وبه قال عمر وعثمان وعبدالله بن عمر وعبدالله بن مسعوده ‏ 


وقالوا: أذنه ول للفريعة أولاً صار منسوخاً بقوله: امكثي في بيتك... 


الخ. وفيه دليل على جواز نسخ.الحكم. قبل الفعل والقول الشاني: 
أن لا سكنى لها بل تعتد حيث شاءت وهو قول علي وابين عباس 
على وعائشة لأن النبي ب أذن للفريعة أن ترجع إلى أهلهاء وقوله لها 
آخرا: امكثي في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجلة أمر استحباب. انتهى. 

وحجة أضحاب القؤل الأول حديث الباب واستدلال علي القاري 
عي خروج المتوفى عنها زوجها بقوله تعالى: 9وَالْلرِينَ ُو نكم 
وَيَدَرُونَ أزواجاً وَصِيّة ية لآزواجهم ماعا إلى الحَول غَيْرَ بر إخراج) 
فإنه دل على عدم خروجها من بيت زوجها ولمانسخ مدة الحول 
بأربعة أشهر وعشراً والوضية بقي عدم الخروج على حاله. انتهى: ' 

-٥‏ (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو 
قول أبي حنيفة وأصحابه ففي «موطأ الإمام مخمد؟ عن نافع أن ابن 
عمر كان يقول: لا تبيست المبتوتة ولا المتوفى عنها إلا في بيست 
زوجهاء قال محمد: وبهذا نأخذ إما المتوفى عنها فإنها تخرج 
بالنهار في حوائجها ولا تبيت إلا في بينهاء وأما المطلقة مبتوتة 
كانت أو غير مبتوتة فلا تخرج ليلاً ولا نهاراً ما دامت في عدتها 
وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى... 

-١‏ (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي و وغيرهم 
للمرأة أن تعتد حيث شاءت وأن تعتد في بيت زوجها) وهو قول 
علي وابن عباس وعائشة كما في «شرح السنة» وقال العيني في 
«البناية»: وجاء عن علي وعائشة وابن عباس وجابر أنها تعتد حينث 
شاءت وهو قول الحسن وعطاء الظاهرية. انتهى. وَاسَئلٌ لهم بما 
أخرجه الدارقطني عن محبوب بن محرز عن أبي مالك النخعي عن 
عطاء بن السائب عن علي أن النبي يك أمر المتوفى عنها زوجها أن 
تعتد. حيث شاءت قال الدارقطني: لم يسنده غير أبي مالك النخعي 
وهو ضعيف» قال ابن القطان: ومحبوب بن محرز أيضاً ضعيف 
عطاء مختلف وأبو مالك أضعفهم فلذلك أعله الدارقطني به. وذكر 
الجميع أصوب لاحتمال أن يكون الجناية من غيره. انتهنئ كلامه 
كذا في «نصب الراية» (والقول الأول أصخ) فإن دليله أصح من 
دليل القول الثاني. قال القاضي الشوكاني في «التيل» قد استدل 
بحديث فريعة على أن المتوفى عنها تعتد في المنزل الذي بلغها 
نعي زوجها وهي فيه ولا تخرج منه إلى غيره وقد ذهب إلى ذلك 
وا من المتعانة وا ن ومين مف وقد اجر و 
عبدالرزاق عن عمر وعثمان وابن عمر» وأخرجه أيضاً سعيد بن 
منصور عن أكثر أصحاب ابن مسعود والقاسم بن محمد وسالم بن 
عبدالله وسعيد بن المسيب وعطاء» وأخرجه حماد عن ابن سيرين 
وإليه ذهب مالك وأبو حنيفة والشافعي وأصحابهم والأوزاعي 
وإسحاق وأبو عبيدة قال: وحديث فريعة لم يات من خالفه بما 
تنتهض لمعارضتة فالتمسك به متعين. انتهى. 
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تحفة الأحوذي - كتاب البيوع 


۲- كتاب البيوع عن رسول الله بَا 


-١‏ باب ما جاء في ترك الشبهات 

0- [متفق عليه] حدثنا فته بن سعِيد. أنبأنا حَمَادُ 
ابن ربا عن مُجَالِدٍ عن لخبي" عن النغمان بن شيمر 
قال: سمغت رسُول الله يكل يَقُول: «الْحَلاَلُ بين وَالْحَرَامٌ 
بين وبين ذلك مور مُشتبهات. لآ يري كَثِيرٌ مِنَ الناس أمِن 
الْحَلال هي أ من الْحرام. . من ترکها. اسَبَبْرَاء للدِينه وعِرضيهٍ 
فقَذ سَلِم. ومن وَاقَع شيا نها" يُوشِكُ أن يُوَاقِعَ م الْحَرَام. 
كمًا أنه مَنْ يَرْعَى حَوْلَ الْحِمَىء زوك ا ألو 
لكل مَلِكٍ جمى. آلآ رَإنَ حِمَّى الله مَحَارمُةُ». ْ 

لخ: اف °01[ [م: 1044[ [د: 534] [ن: [ttor‏ 
زه: € 4۸"[. 


حدثنا هِنادٌ. حدثنا وَكِيعٌ عن زكريا بن أبي زايِدة» عن 
الشعبي» » عن النغمان بن بشي عن النبي كلق نَحْوَهُ بمغناة. 

قال أبو عيسى: ماحد عن o‏ وقد روا 

-١‏ قوله: (عن الشعبي) بفتح الشين المعجمة وسكون العين 
المهملة وبموحدة هو عامر بن شراحيل الفقيه المشهور قال 
مكحول: ما رأيت أفقه منه ثقة فاضل توفي سنة ٠١7‏ ثلاث ومائة. 

1- قوله: (الحلال بين) بتشديد الياء المكسورة أي واضح لا 
يخفي حله بان ورد نص على حله أو مهد أصل يمكن استخراج 
الجزئيات منه كقوله تعالى «حَلَق لَكُمْ ا في الآض جَميعاً) فإن 
اللام للنفع فعلم أن الأصل في الأشياء الحل إلا أن يكون فيه مضرة 
(والحرام بين) أي ظاهر لا تخفى حرمته بأن ورد نص على حرمته 
كالفواحش والمحارم والميتة والدم ونحوها أو مَهّدَ ما يستخرج منه 
نحو كل مسكر حرام (وبين ذلك) المذكور من الحلام والحرام 
وفي رواية الصحيحين وبينهما (مشتبهات) بكسر الموحدة أي أمور 
ملتبسة غير مبينة لكونها ذات جهة إلى كل من الحلال والحرام (لا 
يدري كثير من الناس) قال الحافظ: مفهوم قوله كشير أن معرفة 
حكمها ممكن» لكن للقليل من الناس وهم المجتهدون فالشبهات 
على هذا في حق غيرهم. وقد تقع لهم حيث لا يظهر لهم ترجيح 
أحد الدليلين (فمن تركها) أي المشتبهات (استبراء) استفعال من 
البراءة أي طلبا للبراءة (لدينه) من الذم الشرعي (وعرضه) من كلام 
الطاعن (فقد سلم) من الذم الشرعي والطعن. 

-٣‏ (ومن واقع شيئاً منها) أي من وقع في شيء من المشتبهات 
(يوشك أن يواقع الحرام) أي أن يقع فيه (كما أنه من يرعى حول 
الحمى) بكسر المهملة وفتح ميم مخففة» وهو المرعي الذي يحميه 


السلطان من أن يرتع منه غير رعاة دوابه. وهذا المنع غير جائز إلا 
للنبي وَل لقوله يي: «لا حمى إلا لله ورسوله؟ (يوشك أن يواقعه) 
أي يقرب أن يقع في الحمى قال الحافظ: في اختصاص التمثيل 
بذلك نكتة وهي أن ملوك العرب كانوا يحمون لمراعي مواشيهم 
أماكن مختصة يتوعدون من يرعى فيها بغير إذنهم بالعقوبة الشديدة 
فمثل لهم النبي بي بما هو مشهور عندهم» فالخائف من العقوبة 
المراقب لرضا الملك يبعد عن ذلك الحمى خشية أن تقع مواشيه 
في شيء منه فبعده أسلم له ولو اشتد حذره. وغير الخائف 
المراقب يقرب منه ويرعى من جوانبه فلا يأمن أن تنفرد الفاذة فتقع 
فيه بغير اختياره أو يمحل المكان الذي هو فيه ويقع الخصب في 
الحمى فلا يملك نفسه أن يقع فيه فالله سبحانه وتعالى هو الملك 
حقا وحماه محارمه (ألا) مركبة من همزة الاستفهام وحرف النفي 
لإعطاء معنى التنبيه على تحقق ما بعدها (وإن لكل ملك حمى) أي 
على ما كان عليه الجاهلية أو إخبار عما يكون عليه ظلمة 
الإسلامية. قال القاري في «المرقاة»: الأظهر أن الواو هي الابتدائية 
التي تسمى النحاة الاستينافية الدالة على انقطاع ما بعدها عما قبلها 

في الجمل كما ذكره صاحب «المغني» (ألا وإن حمى الله مخارمه) 
وهي أنواع المعاصي فمن دخله بارتكاب شيء منها استحق استحق العقوية 
عليه. زاد في رواية #الصحيحين»: «ألا وإن في الجسد مضغة إذا 
صلحت صلح الجسد كله» وإذا فسدت فسد الجسد كلهء ألا وهي 
القلب». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
وسلم. 

۲- باب ما جَاءَ في أكل الربًا 

5- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم وابن حبان] 
حدثنا يي حدئنا و عَوَانَةَ عن يماك بن خرب عن 
عبدالرّحْمَنِ بن عبدالله بن مَسْعُود عن ابن مَسْعُونٍ قال: 
«لَمَنَ رسو الله ل آل الربَا''" وَمُوكِلَهَ وَشَاهِدَيْهِ وكاتبة». 

.[YYVY [ن:‎ [TYTYY [د:‎ 


قال: وي اباب عن عُمر " وَعَلِي وجابر وأبي جحيفة. 
قال أبو عيسى: حديث عبدالله حديث حسن و 


-١‏ قوله: (لعن رسول الله ية آكل الريا) أي أخذه وان لم يأكل 
وإنما خص بالأكل لأنه أعظم أنواع الانتفاع كما قال تعالى: باك 
اين يََكلُونَ أمْوال الْيتَامَى ظُلْماً4. (ومؤكله) بهمز وييدل أي 
معطيه لمن يأخذه وإن لم يأكل منه نظراً إلى أن الأكل هو الأغلب 
أو الأعظم كما تقدم (وشاهديه وكاتبه) وروى مسلم هذا الحديث 
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المبايعة بين المترابيين والشهادة عليهما وفيه تحريم الإعانة على 
الباطل. انتهى. وفي رواية النسائي عن ابن مسعود: «آكل الريا 
ومؤكله وشاهداه وكاتبه اذا غلموا ذلك ملعونون على لسان محمد 
كيه يوم القيامة». : 

”- قوله: (وفي الباب من عمر) أخرجه ابن ماجه والدارمي 
(وعلي) بن أبي طالب رضي الله عنه أخرجه النسائي (وجابر رضي 
الله عنه) أخرجه مسلم: وفي الباب أيضا عن أبي جحيفة أخرجه 
البخاري ومسلم مرفوعاً بلفظ: «حرم ثمن الدم وثمن الكلب 
وكسب البغي ولعن الواشمة والمستوشمة وآكل الريا ومؤكله إلخ». 

۳- قوله: (حديث عبدالله حديث حسن صحیح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه وأخترجه أيضا ابن حبان والحاكم 
وصححاه. 
۳- باب ما جَاءَ في التغليظ في الْكَذرب والزور ونحوه 

۷-(متفق عليه] حدثنا مُحَمَدُ بن عبدالأغلى 
الصنعَاني. حذثنًا خاد بن الْحَارشٍ عن شعبَة. حدثنا 
عبيدالله بن أبي کر بن الس عن أنّسء عن النبي ڳل (ني 
الكبَائر 20 قال: «الشرك بالله وَعُقُوق الْوَ لِدَيْنِء وَقَلَ التقس» 
وقول الزور». 

۱۰ [ن:‎ ]۸ [AVY < OAV « TOY [خ:‎ 
[AY 

قال: وَفِي البَابِ عن أبي بكرا EO‏ 
عمر. 

قال آبو عيسى: حلريث الس» حلرِيث حسنٌ صحيح 
غریب" . 

-١‏ قوله: (عن النبي ية في الكبائر) وفي رواية للبخاري: سئل 
النبي ية عن الكبائر فقال (وعقوق الوالدين) أي قطع صلتهما 
مأخوذ من العق وهو الشق والقطعء والمراد عقوق أحدهما. قيل 
هو إيذاء لا يتحمل مثله من الولد عادة» وقيل عقوقهما مخالفة 
أمرهما فيما لم يكن معصية. وفي معناهما الأجداد والجدات (وقتل 
النفس) أي بغير حق (وقول الزور) أي الكذب وسمي زوراً لميلانه 
عن جهة الحق. ووقع في رواية للبخاري: وشهادة الزور مكان 
وقول الزور. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة) أخرجه البخاري ومسلم 
(وأيمن بن خريم) بضم الخاء المعنجمة وفتح الراء المهملة مصغراً 
ابن الأخرم الأسدي أبي عظية الشامي الشاعر مختلف في صحبته. 
وقال العجلي: تابعي ثقة وأخرج حديثه أحمد والترمذي. وأخرج 
أبو داود وابن ماجه عن خريم بن فاتك مرفوعاً: «عدلت شهادة 


الزور بالإشراك بالله؛ ثلاث مزات ثم قرأ: (فاجتيوأ الس مِنَ 
الآوئان وَاجْتَيبُوأ قول الرور ٭ حُتْفَاءَ لله غَيْرَ مُْركِينَ به رواه أبو 
قأود وان ماحه وروا امد والترمدي عن ابسن بين خر ان 
ابن ماجه لم يذكر القراءة (وابن عمر رضي الله عنه) أخرجه ابن 
ماجه مرفوعاً بلفظ: «لن تزول قدم شاهد الزور حتى يوجب الله له 
بالنار». 

۳- قوله: (وحديث أنس حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

5- باب ما جَاءَ في النَجَارٍ وَتَسْمِيةٍ النبي كه إِيَاهُم 

4- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
هناد حذئنا ابو كر بن عمَاشء عن عَاصيعٍ؛ عن ابي وَائِل» 
عن قيس بن أبي عرز قال : خرج عَلَيْنَا رسول الله يكل 
ولح نُسّمئ السَمَاسيرة. فقَالَ: ام 
والإنْم يَحْضْرَ ران الَْيِع . فَشُوبُوا بَيِعَكُمْ بالصّدَقَة). 

[د: ۳۲۲ ] [ن: ۷4۷[ زه: €٥‏ 11[. 

قال: وفِي اباب عن راء بن غاز ورفاعة. 

قال أبو عيسى: EE‏ 
e‏ رَوَاهُ مَنَصُورٌ ر والأ عمش وحَبيب بن أبي ابت 
وغيْرُ اجار عن أبي وَائِل» عن قيس بن أبي غَرََة. ولا رف 
قيس عن النبي يل بر هذا. 

حدثنا هناد. حَدَئنا أو معَاويّة عن الآعمَش» عن شقيق بن 
سلّمة» و( شقيق هو ابو وائل) عن قيس بن ابي غَرِرْة عن 
النبي يك نَحْوهُ بِمعْنَاهُ. 

قال أبو عيسى: وها حلريث صحيح. 

۹-اقال الألباني: ضعيف] حدثنا هناد حَدَنَا' قبيصة 
حدثنا سيان عن ) أبي حمر عن الْحَسَنْء » عن ؛ أبي سَعيلٍ 
عن النبي يكل قال: «التاجرٌ الصدوق الأَمِينث م مَع النبئين 
والصديقين ن والشهداء». 

قال أبو عيسى: هذا حديث ث حس ن لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه من حلريث اوري عن أبي حَمْرَة. وُو حَمْرَة: اسمه 
عبدالله بن جابر. وهو شيخ بَصري. 

حدثنا سويد بن نصر اخبرنا عبدالله بن المبارك عن سفيان 
الثوري عن ابي حمزة بهذا الاسناد نحوه. 

AS‏ ضعيف] حدثنا أبو سلمة يَحَى 
بن خلفر. حدثنا بَشْرٌ بن المْفْضّل عن عبدالله بن عثمان بسن 

تيم عن [مسْمَاعِيلَ ب بن عَبَيْدِا'" بن رقَاعَة عن أبيه عن جَذَهٍ 

أنه خرّج مَعْ النبي يكل إلى المُصَلّى. فَرَأى الاس ياعون 
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فقال: ديا مشر التجار؛ فَاسْتَجَابُوا إرسول الله ككل ورَفَمُوا 
أعتاقهمٍ وََنْصَارَهُمْ لَه فقَالَ: «إن الت“ يُْعُونْ يوم 
الْقِيَامَة ة فُجَّاراً. إلا مَن اتقّى الله وَبّرّ وصّدق». 

زه: ؟؛١1].‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”0 


إسماعيل بن عبيدالله بن رفاعة ايضاً. 

-١‏ قوله: (عن قيس بن أبي غرزة) بمعجمة وراء وزاي 
مفتوحات الغفاري صحابي نزل الكوفة (نحن نسمى) بصيغة 
المجهول أي ندعى (السيماسرة) بالنصب على أنه مفعول ثان وهو 
بفتح السين الأولى وكسر الثانية جمع السمسار قال في «النهاية»: 
السمسار القيم بالأمر الحافظ وهو اسم للذي يدخل بين البائع 
والمشتري متوسطاً لإمضاء البيع والسمسرة البيع والشراء. انتهى. 
(فقال يا معشر التجار) ولفظ أبي داود: هكذا كنا في عهد رسول 
الله يك نسمى السماسرة فمر بنا النبي ية فسمانا باسم هو أحسن 
منه فقال: يا معشر التجار الخ. قال الخطابي: السمسار أعجمي 
وكان كثير ممن يعالج البيع والشراء فيهم عجماً فتلقوا هذا الإسم 
عنهم فغيره رسول الله ية إلى التجارة التي هي من الأسماء العربية 
وذلك معنى قوله فسمانا باسم هو أحسن منه. انتهى. (إن الشيطان 
والإثم يحضران البيع) وفي رواية أبي داود: «إن البيع يحضره اللغو 
والحلف». (فشوبوا) أمر من الشوب بمعنى الخلط أي اخلطوا 
(بيعكم بالصدقة) فإنها تطفىء غضب الرب. 

؟- قوله: (وفي الباب عن البراء بن عازب) أخرجه البيهقي في 
«شعب الإيمان» (ورفاعة) أخرجه الترمذي وابن ماجه والدارمي. 


. ويُقَال: 


۳- قوله: (حديث قيس بن أبي غرزة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه قوله: (ولا نعرف لقيس عن 
النبي ية غير هذا) قال المنذري: وقد روى عنه قال: قال رسول 
الله يَكيِْ: «إن التجار هم الفجار إلا من بر وصدق». قال: فمنهم من 

-٤‏ قوله: (عن أبي حمزة) اسمه عبدالله بن جابر ويقال له أبو 
حازم أيضاً مقبول من السادسة كذا ني «التقريب). وقال في 
«الخلاصة» في ترجمته: يروى عن أبي الشعثاء ومجاهد وعنه 
الثوري وحكام ابن سلم وثقه ابن حبان (عن الحسن) بن أبي 
الحسن البصري ثقة فقيه فاضل مشهور وكان يرسل كثيراً ويدلس 
قال البزار: كان يروي عن جماعة لم يسمع منهم فيتجوز ويقول: 
حدثنا وخطبنا يعني: قومه الذين حدثوا وخطبوا بالبصرة» هو رأس 
أهل الطبقة الثالئة مات سنة عشرة ومائة وقارب التسعين. قوله: 
(التاجر الصدوق الأمين الخ) أي من تحرى الصدق والأمانة كان 
في زمرة الأبرار من النبيين والصديقين ومن توخى خلافهما كان في 


قرن الفجار من الفسقة والعاصين قاله الطيبي. وقال في «اللمعات؛ 
كلاهما مسن صيغ المبالغة تنبيه على رعاية الكمال في هذين 
الصفتين حتى ينال هذه الدرجة الرفيعة. انتهى. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن)» وقال الحاكم: من مراسيل 
الحسن» قاله المناري. وفي الباب عن ابن عمر بلفظ: «التاجر 
الأمين الصدوق المسلم مع الشهداء يوم القيامة». أخرجه ابن ماجه 
والحاكم وقال صحيح؛ واعترض» قاله المناوي. وفي الباب أيضاً 
عن أنس بن مالك بلفظ: «التاجر الصدوق تحت ظل العرش يوم 
القيامة» أخرجه الأضفهاني في ترغيبه». وعن ابن عباس بلفظ: 
«التاجر الصدوق لا يحجب من أبواب الجنة». أخرجه ابن النجار. 

1- قوله: (عن إسماعيل بن عبيد) بالتصغير ويقال له إسماعيل 
ابن عبيدالله أيضاً كما صرح به السترمذي (بن رفاعة) بكسر الراء 
(عن أبيه) عبيد (عن جده) رفاعة وهو رفاعة بن رافع بن مالك بن 
العجلان أبو معاذ المدني بدري جليل له أحاديث انفرد له البخاري 
بثلاثة أحاديث» وعنه إبناه معاذ وعبيد» مات في أول خلافة معاوية. 

/ا- قوله: (إن التجار) بضم الفوقية وتشديد الجيم جمع تتاجر 
(يبعثون يوم القيامة فجاراً) جمع فاجر من الفجور (إلا من اتقى 
الله) بان لم يرتكب كبيرة ولا صغيرة من غش وخيانة أي أحسن 
إلى الناس في تجارته أو قام بطاعة الله وعبادته (وصدق) أي في 
يمينه وسائر كلامه. قال القاضي: لما كان من ديدن التجار التذليس 
في المعاملات والتهالك على ترويج السلع بما تيسر لهم من 
الأيمان الكاذبة ونحوها حكم عليهم بالفجور» واستثتى منهم من 
اتقى المحارم وبر في يمينه وصدق في حديشه. . وإلى هذا ذهب 
الشارحون وحملوا الفجور على اللغو والحلف كذا في (المرقاة». 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة 
والدارمي. ش 

ه- باب ما جَاءً فِيمَن حَلَف عَلَى ميلْعَةٍ كاذياً 

-١‏ [صحيح: رواه مسلم] حدثنا مَحْمُوة بن غيلان. 
سدقا ابو دار و أنبأنا شعبّة قال: أخبرني علي بن 

مُدْرك9'" قال: م سینت ا ززع بن نرو بن جور حا 
خن حرفل بن ال هن أي فن عن النبي يكل قال: لائ 
ا 
قلنا: مَنْ هم يَا رسول الله؟ نقذ خابُوا وروا . فقال: 
الْحَنَانُ والْمسبل زاره والْمَنفِقٌ مبِلعَتةُ بِالْحَلِفِمٍ الكازب». 

[م: لحل 1٠‏ زذ: لاله ١‏ :] [ن: ل «EY‏ 58 "5] 
[ع:8١؟1).‏ 

قال: وفي الاب عن ابن را وأبي هُرَيْرَة وأبي أمَامّة 
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ابن عة وعِمْرَان بن حْصِينٍ ومَعْقِلٍ بن يُسَارٍ. 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ أبي ذر» حلديث حسن صحيح”". 

<١.‏ قوله:(أخبرني علي بن مدرك) بضم الميسم وسكون الدال 

وكسر الزاء فاعل من الإدراك ثقة (عن خرشة) بفتجات والشين 
المعجمة (بن الحر) بضم المهملة الفزاري كان يتيما في حجر عمر 
قال أبو داود: له صحبة. وقال العجلي: ثقة من كبار التابعين. 
فيكون من الثانية كذا في «التقريب». قوله: (لا بنظر الله إليهم) أي 
نظر رحمة (ولا يزكيهم) أي لا يطهرهم من الذنوب (فقد تحابوا) 
أي حرموا من الخير (المنان) وفي رواية والمنان الذي لا يغطى 
شيئاً إلا منْة بفتح الميم وتشديد النون أي إلا مَنُ به على من أعطباه 
(والمسبل إزاره) أي.عن كعبيه كبراً واختيالاً (والمنفق) بالتشديد 
والتخفيف أي المروج '(بالحلف) بكسر اللام وبسكونها. 

"- قوله: (وفي الباب عن أبن مسعود) أخرجه الحاكم وقال 
صحيح على شرطهما كذا في «الترغيب» (وأبي هرشرة) أخرجه 
الشيخان (وأبي أمامة بن ثعلبة) أخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه 
(وعمران بن حصين)) أخرجه أبو.داود (ومعقل بسن يسار).أخرجه 
أحمد. ٤‏ 


1- باب ما جَاءَ في اكير بالتَجَارًة , 
5 [صحيح] حدثنا يَنْقُوبُ بن راهيم الذورقي. 


حَدَئنَا مُشَيِم. حَدَئنا يَعْلَى بن عَطاء عن عُمَارَة ابن حلويلل» عن 
صخر الْغَامِدِي قالَ: قال رسول اله ة: «لَلهُم بَارِك لأنبي 
في بُكُورِهَاء. قال: وكان إِذَا بَعَْ سريّة ة أو جيشاء عنم اول 
النهار. وكان صخر رَجُلاً تاجراً. وكان ذا بعت تَجَارَة بعتم 
أوّلَ النهار فَأثْرَى وكثْرَ ماله 

i1‏ ۰ [ه: ]ن ۲ - الكبرى]. 

قال: وفِي الاب عَن علي وابن تعره وَبُرَيْدَة وانّس وابن 
عُمَرّ وابن عباس رجاب" . 

قال أبو عيسى : : حَارِيث صَّخْرٍ الْعَامِدِيَّ خت خسن 
ولا نرف صخر الْعَابِدِي عن النبي يك غير هذا الْحَدِيِثٍ 

فد رَوَى سيان لري عن شعي عن على بن عط هذا 
الحَدِيث. 

-١‏ .اباب ما جاء في التبكير بالتجارة) التبكير.من البكؤر قال 
في «الضراح؟: (بكور بكاة برخاستن. وبامداد كردن وبامداد رفشن 
يقال: بكرت وآبکرت وبرت وباكرت وابتكبرت كله بمعنى). 
انتهى. 
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1- قوله: (حدثنا يعقوب بن إبراهيم الدورقي) بفتح مهملة 
وسشکون واو وفتح راء وبقاف ثقة من العاشرة (حدثنا هشيم) هو 
هشيم بن بشير:السلمي أبو معاوية قال يعقوب الدورقي: كان عند 
هشيم عشرون ألف حديث. وقال العجلي: ثقة يدلس. وقال ابن 
سعد: ثقة حجة.إذا قال أنبأنا (عن عمارة) بضم العين المهملة (بن 
حديد) بفتح الحاء المهملة وكسر الدال الأولى» وثقه ابن حبان 
وقال أبو حاتم: مجهول. قوله: (اللهم بارك لأمتيٰ في بكورها) أي 
أول نهارها. والإضافة لأدنئ مناسبة كذا في «المرقاة» (قال: وكان) 
أي رسول الله ية (إذا بث سرية أو جيشا) قال في «النهاية): 
السرية طائفة مْنْ الجيش يبلغ أقصاها أربعمائة تبعث إلى العدو 
جمعها السرايا. اتتهئ. (فأثرى) أي صار ذا شروة بسبب مراعاة 
السنة. وإجابة هذا الدعاء منه اة كذا في «اللمعنات» (وكثر ماله) 

- قوله: (وفي الباب عن علي وبزييدة الخ) قال الحافظ 
الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في ترجمة عمارة بن حديند بعد ذكر 
حديث الباب من طريقه ما لفظه: وفي الباب عن أنس بإسناد تالف. 
وعن بريدة من طريق اوس بن عبدالله وهو لين وعن ابن عباس من 
وجهين لم.يصحا. انتهى. وأما حديث ابن عمر فأخرجه ابن ماجه 
بلفظ: «اللهم بارك لأمتي في بكورهاء. وفي الباب عن أبي هريرة 
بلفظ: «اللهم بارك لأمتي في بكورها يوم الخميس). أخخرجه ابن 
ماجه. وفي الياب عن جماعة من الصحاببة رضي الله عنهم كما 
سعقف. 

5 - قوله: (حليك ميعز التاندى بف حسن) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان في «ضحيحه». قال الذهبي 
في «تذكرة الحفاظ» بعد ذكر هذا الجديث: صخر لا يعرف إلا فسي 
هذا الحديث الواحد, ولا قيل إنه صحابي إلا به» ولا نقل ذلك إلا 
عدارة, وعمارة مجهول كما قال الرازيان ولا يفرح بذكر ابن يان 
له بين الثقات فإن قاعدته معروفة من الاحتجاج بمن لا يعرفء تفرد 
بهذا الحديث عنه يعلى بن عطاء. قال ابن القطان: أما قوله حسن 
فخطأ. انتهى كلام الذهبي. قلت: الأمر كما قال الحافظ الذهبي» 
قال المنذري في «الترغيب). بعد ذكر هذا الحديث: رووه كلهم عن 
عمارة بن حديد عن صخرء وعمارة بن حديد بجلى سئل عنه أبنو 
حاتم الرازي فقال: مجهول. وسئل عنه أبو زرعة فقال: لا يعسرف. 
وقال أبو عمر النمري: صخربن وداعة الغامدي ‏ وغامد في الأزد - 
سكن الطائف وهو معدود في أهل الحجاز روى عنه عمارة ابن 
حديد وهو مجهولء لم يرو عنه غير يعلى الطائفي» ولا أعرف 
لصخر غير جديث: «بورك لأمتي في بكورها». وهو لفظ رواه 
جماعة عن النبي ويْهُ. انتهى كلامه. قال المنذري: وهو كما قال أبو 
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عمر: قد رواه جماعة من الصحابة عن النبي ية منهم علي وابن 
عباس وابن مسعود وابن عمر وأبو هريرة وأنس ابن مالك وعبدالله 
ابن سلام والنواس بن سمعان وعمران بن حصين وجابر بن عبدالله 
وبعض أسانيده جيد ونبيط بن شريط. وزاد في حدیشه: «ينوم 
خميسها». وبريدة وأوس بن عبدالله وعائشة وغيرهم من الصحابة 
رضي الله عنهم أجمعين وفي كشير من أسانيدها مقال» وبعضها 
حسن وقد جمعتها في جزء وبسطت الكلام عليها. وروي عن 
عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله 5: «باكروا للغدو في 
طلب الرزق فإن الغدو بركة ونجاح). رواه البزار والطبراني في 
«الأوسط»؛ وروي عن عثمان رضي الله تعالى عنه قال: قال رسول 
الله كلِ: «نوم الصبحة يمنع الرزق». رواه أحمد والبيهقي وغيرهما. 
وأوردهما ابن عدي في «الكامل» وهو ظاهر التكارة. وروي عن 
فاطمة بنت محمد ية ورضي الله عنها قالت: مر بي رسول الله كك 
وأنا مضطجعة متصبحة فحركني برجله ثم قال: «يا بنية قومي 
اشهدي رزق ربك ولا تكوني من الغافلين» فإن الله يقسم أرزاق 
الناس ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس». رواه البيهقي ورواه 
أيضاً عن علي قال: دخل رسول الله يل على فاطمة بعد أن صلى 
الصبح وهي نائمة فذكره بمعناه. وروى ابن ماجه من حديث علي 
قال: نهى رسول الله ية عن النوم قبل طلوع الشمس. انتهى ما في 
«الترغيب». 
۷- باب ما جَاءَ في الرّخصّة في الشراء إلى اجر“ 

1- [صحيح] حدثنا أبُو حفص عمرٌ بن عَلِي. أخبرنا 
يزيد بن زرم . أخبرنا عُمَارٌَ بن أبي حَفْصّة. أخبرنا عِكْرِمَةٌ 
عن عائشةء قالت: كان عَلّى رسول لله كك وبين قِطْرِيَان”) 
غلِيظان. كان ا ته فعض ق قم رمن الشّام 
لمُلآن اليَهُودِي. َقْلت: ل بعفْت إل فَاشيريْت منة وبين إلى 
الميْسْرَة . نَأرْسّل إِلَيْهِ فقال: قذ عَلِمْتْ مَا يُرِيد. نَمَا بريد أن 
ذهب بِمالِي» أو بدَرَاهِمي. فقَالَ رسول اله كل «كَذَب. قد 
عَلِم ائي مِن أنْقَاهَم لله وَآدَاهُمْ لِلأمَانْة». 

.]: 5١58 [ن:‎ 

قال: وفي الْبَابٍ عن ابن عباس و انس وأمئْمَاءَ نت 
يزيد. 
قال أبوعيسى: حاريث عَاِشَة حلويث حسنٌ غریب 
صحيح. م وقد رَوَاهُ َة ازضاً عن عُمَارَة؛ بن أبي حفصة. قال: 
ا سيعت أبَا دَاودَ 

لطَيَالِسِي يَقُولَ: سيل شا بسا عن هذا الْحَديِث فقال: 
ل اڪ ب نَُومُوا إلى حَرَمِيَ بن عُمَارَ» بن أبي 


حفصة فتَقبَلُوا رَأمَهُ. قَال: وَحَرَمِي في الْقَوْمٍ: قال أبو عيسى 
أي اعجاباً بهذا الحديث. 

٤‏ -[صحيح» صححه الترمذي] حدئنا مُحَمَدُ بن 
بشار. .. حَدننا ابن ابي علي و عئماڻ بن ابي عُْمَرَ عن شتام 
ابن حَسَانَ عن عكرمةء عن ابن عباس قال: «توفي النبي 
يكل وَدِرْعْهُ مرون “ بعِشرِينَ ضاعاً يِن طعا أده لأهله». 

[ن: 7٥۱‏ ][ھ: 1۳۹[ 

قال أبو عيسى: هذا حلیث حسنّ صحيح. 

6- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا مُحَمَّدُ بن بَشَار. 
حَدَئنًا ابن أبي عدي عن هشام الدَسْنَوَائِيَ عن فاده عن 
أنْس. . ح قال محمد" بن هشام» وحدثنا معاذ بن هشام قال: 

حَدََنا أبي عن تاد عن أنْس. قال: «مَشَيْت إِلَى النبي ية 
بخبز شعير وَإِهَالَةَ مَنِحَةٍ. وذ رهن لَه رع عند يَمُودِي 
بيشرين صاعا ن طعام أده لأْله. . ولقذ سَمِعْتُهُ ذات يَوْمٍ 
يَقُول: ما أنسى في آل مُحَمَدٍ َك صاع تر ولأ صاع حب. 
وإن عِنْدهُ يمار للع نِسْوَة». 

[خ: 3059 04 195][ن: 4574] [ه: 4117 1]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحية”". 


-١‏ (باب ما جاء في الرخصة في الشراء إلى أجل) وبوب 
الإمام البخاري في «صحيحه» بلفظ: باب شراء النبي ب بالنسيئة. 
قال ابن بطال: الشراء بالنسيئة جائز بالإجماع. قال الحافظ في 
«الفتح»: لعل المصنف يعني البخاري تخيل أن أحداً يتخيل أنه ا 
لا يشتري بالنسيئة فأراد دفع ذلك التخيل. انتهى: 

- قوله: (ثوبين قطريين) كذا في بعض النسخ وفي بعضها: 
ثوبان قطريان» وهو القياس. قال في «النهاية»: قطري بكسر القاف 
ضرب من البرود فيه حمرة وله أعلام وفيه بعض خشونة (فقدم بز) 
هو ضرب من الثياب (إلى الميسرة) أي مؤجلا إلى وقت اليسر (قد 
علمت ما يريد) ما استفهامية علق العلم أو موصولةء والعلم بمعنى 
العرفان (وآداهم) قال في «المجمع»: بمد ألف أي أحسنهم وفاء. 
انتهى. 

. ”-قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الترمذي والنسائي 
وابن ماجة (وأنس) أخرجه البخاري وغيره وأخرجه الترمذي أيضا 
(وأسماء ابنة يزيد) لينظر من أخرج حديثها. 

-٤‏ قوله: (حتى تقوموا إلى حرمي بن عمارة) بن أبي حفصة 
وحرمي بفتح الحاء والراء المهملتين وبشدة التحتانية» وإنما قال 
شعبة للقوم لتقبيل رأسه لإعزازه وإكرامه لأنه هو ابن عمارة بن أبي 
حفصة الذي روى شعبة هذا الحديث عنه. 
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6- قوله: (ودرعه مرهونة) الؤاو للحال قوله: (هذا حديث 
حسن صحيح) وقال صاحب «الاقتراح»: هو على شرط البخاري 
كذا في «النيل». 

5- (قال محمد) هو ابن بشار (مشیت إلى رسول الله و بخبز 
شعير) قال الحافظ في «الفتح»: وقع لأحمد من طريق شيبان عن 
قتادة عن أنس: لقد دعي النبي ية ذات يوم على خبز شعير وإهالة 
DOS‏ ا ا ال 
مشيت إليه بخلاف ما يقتضيه ظاهره أنه أحضر ذلك إلينه. انتهى. 
(وإهالة) قال في «القاموس):.الإهالة الشحم أو ما أذيب منه أو 
الزيت وكل ما أتندم به (سنخة) بفتح السين المهملة وكسر النوؤن» 
المتغيرة الريح (مع يهودي) وفي ب بعضن النسخ: عند يهؤديء قال 
العلماء: والحكمة في عدوله بيه عن معاملة مياسير الصحابة إلى 
معاملة اليهود إما بيان الجواز أو لأنهم لم يكن عندهم إذ ذاك طعام 
فاضل عن حاجتهم» أو خشي أنهم لا يأخذون منه ثمناً أو عوضاء 
والله تعالى أعلم (بعشرين صاعا) وفي رؤاية للشيخين: بثلاثين 
صاعاً من شعير. ولعله رهنه أول الأمر في عشرين ثم استزاده 
عشرة. فرواه الراوي تارة على ما كان الرهن عليه أولأء وتارة على 
ما كان عليه آخرا. وقال في «الفتح»: لعله كان دون الثلاثين فجبر 
الكسر تارة وألقى الجبر أخرى انتهى. (ولقد سمعته ذات يوم 
يقول) قال الحافظ في «الفتح»: هو كلام أنس والضمير في سمعته 
للنبي كلِ. آي قال ذلك لما رهن الدرع عند اليهودي مظهراً للسبب 
في شرائه إلى أجل وذهل من زعم أنه كلام قتادة وجعل الضمير 
في سمعته لأنس لأنه إخراج للسياق عن ظاهره بغير دليبل. انتهى. 
(وإن عنده يومئذ لتسع نسوة) قال الحافظ مناسبة ذكر أنس لهذا 
القدر مع ما قبله الإشازة إلى سبب قوله وق هذا وأنه لم يقله 
متضجرا ولا شباكياً معاذ الله من ذلك» وإنما قاله معتذراً عن إجابة 
ذغوة نهر ي ولرسه طبه جرم اخ 

۷- قوله: (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وغيره. 

۸- - باب ما جَاءً في كِتابَةٍ بة الشرّوط 

7 [صحيح] حدثنا محمد بن بار أخبرنا عَبَادُ بن 
ليع" صاب الكَرّابيس البصري. أخبرنا عبدالمَجِيدٍ بن 
وَهْبٍ قال: قال لي الع بن حال بن وة الا أفرئك كِتَاباً 
كتبَهُ لي رسول الله ؟ قال: قُلت: بَلّى. فأخرج لي كناب 
(هذا ما اشترّى العَذاءُ بن خالِد بن هَوذّة من مُحَمّار رسول 
E‏ شترى مِنهُ علدا او امة. لا دا۶ وَلاً غَائلَة وَل 


خبثةء بَنْعَ المُللم المسنلم). 


[خ: ۹4[ ]ھ: [Y0‏ 


قال أبو عيسى: هَذَا حديث حسنْ غریب" . لاز نعْرِفُه إلا 
من حد يث عَبَادٍ بن لَيْثٍ. وَقَدْرَوَى عَنْهُ هذا الحاديث غي 
راجا مر" ال الحديث. 0 

-١‏ (أخبزنا عباد بن ليث) أبو الحسن البصري صدوق يخطىء 
من التاسعة (صاحب الكرابيس) ويقال له الكرابيسي أيضاًء 
والكرابيس جمع كرباس بالكسر ثوب من القطن الأبيض معرب 
فارسيته بالفتح غيروه لعزة فعلال. والنسبة كرابيسي كأنه شنبه 
بالأنصاري وإلا فالقياس كرباسي كذا في القاموس» (قال لي 
العداء) بفتح العين المهملة وتشديد الدال المهملة أيضا وآخره 
همزة بوزن الفعال» ضحابي قليل الحديث أسلم بعد حنين (بن 
هوذة) بفتح الهاء وسكون الواو هو ابن ربيعة بن عمرو بن عامر بن 
صعصعة. 

۲- قوله: (لا داء) قال المطرزي: المراد به الباطن سواء ظهر 
منه شيء أم لا كوجع الكبد والسعال. وقال ابن المنير: لاداء أي 
يكتمه البائع وإلا فلو كان بالعبد داء وبينه البائع كان من بيع المسلم 
للمسلم» ومحصله أنه لم يرد بقوله: لا داء. نفي الداء مطلقاً بل نفي 
داء مخصوص وهو ما لم يطلع عليه (ولا غائلة) قيل: المراد بها 
الإباق. وقال ابن بطال: هو من قولهم اغتالني فلان إذا احتال بحيلة 
سلب بها مالي. (ولا خبثة) بكسر الخاء المعجمة وبضمها وسكون 
الموحدة وبعدها مثلثة قيل: المراد الأخلاق الخبيثة كالإباق. وقال 
صاحب «العين»: هي الدئية. وقيل: المراد الحرام. كما عبر عن 
الحلال بالطيب. وقيل: الداء ما كان في الخلق بفتح الخاء والخبثة 
ما كان في الخلق بضمها. والغائلة سكوت البائع عن بيان ما يعلم 
من مكروه في المبيع. قاله ابن العربي كذا في «النيل». (بيع. المسلم 
المسلم) المسلم الأول بالجر فاعل والشاني بالنصب مفعول. 
والمعنى أن هذا بيع المسلم المسلم ليس فيه شيء مما ذكر من 
الداء والغائلة والخبثة. 

۳-قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
ماجه وابن الجارود وعلقه البخاري. ْ 


4- - باب ما جَاءَ في الْمِ كيال والْمِيرّان 


۷ [ضميف والصحيع موقوف] حا سعد با 
يَعْقَوب الطَالَقَانِيَ. حذئنا خاد بن عبدالله الوَاسِطِي عن 
سن بن قيس عن کرمة» عن ابن عيَاس» قال قال رسول 
الله و لأصحاب ب الكل والميرّان: نكم قد ولد رل“ أمْرَيْن» 
هلكا فيه الأمَمْ الاق بكب : 

قال أبو عيسى: هذا حلديث لآ نَعْرفة مَرْقُوعاً إلا من 


۰ تحفة الأحسوذي - كات البيسوع 
الحديث"". وقد روي هذا باسناو صحيح عن ابن عباس فقال رسول الله إل: #بعهما وكل ثمنهما ثم إذا لم يكن لك شيء 
موقوقاً. - ْ فسل الصدقة». فباعهما: كذا في «المرقاة» (من يزيد غلى درهم 


-١‏ قوله: (إنكم قد وليتم) بضم الواو وتشديد اللام المكسورة 
(أمرين) أي جعلتم حكاماً في أمرين أي الوزن والكيل: وإنما قال 
أمرين أبهمه ونكره ليدل على التفخيم» ومن ثم قيل في حقهم: ويل 
للمطففين (هلكت فيه) كذا في نسخ الترمذي. وفي «المشتكا 
: فيهما وهو الظاهر (الأمم السالفة قبلكم) كقوم شنعيب على نبينا 
وعليه الصلاة والسلام كانوا يأخذون من الناس تاماً. وإذا اعطوغسم 
أعغطوهم ناقصاً. 

؟- قوله: (وحسين بسن قيس يضعف في الحديث) في 
«التقريب»: حسين بن قيس الرجي ابر علي الواسطي لقبه عش 
متروك من السادسة. (وقد روي هذا بإسناد صحيح موقوفا عن ابن 
عباس) قال المنذزي في «الترغيب» بعد ذكر حديث الباب: رواه 
الترمذي والحاكم كلاهما من طريق حسين بن قيس عن عكرمة عنه 
أي عن ابن عباس وقال الحاكم صحيح الإسناد. قال الحافظ 
المنذري: كيف وحسين بن قيس متروك» والصحيح عن ابن عباس 


موقوف. كذا قاله الترمذي وغيره. أنتهى . 


-٠‏ باب ما جَاءً في بم مَنْ يزيد 

4- [ضعيف» ضعفه ابن القطان] حدثنا حُمَيِدُ بن 
مَسْعَدَة. حدثنا عبيدالله بن شمَيّط بن عَجْلانَ. حدثتا 
الأخضرٌ بن عَجْلآنَ عن عبدالله الحنفي» عن انس بن مالك 
أن رسول الله وك باع يلسا" وقذحا. وقال: : من شري 
هَذَا الجِلس والقدح»؟ فقالَ رَجُل: أخَدتهُمًا برهم . فال 
النبي ي: «مّن يزيد عَلَى يِرْهَم؟ مَن يزيد عَلَى يِرْهَم؟؛ 
أعْطَاُ رَجُلٌ دِرْهَمَيْنِ. فَبَاعَهُمَا منه. 

[ن: ١467][ه:‏ 194 ؟]. 

2 هذا حلويث حسن”" لآ نَمْرفهُ إلآَمِنْ 

يث الأخضر بن عَجلان. وعبدالله الحَنَفِي الي رَوَى عن 
الي مر و بكر انی والعَملٌ عَلَى هذا عِنْدَ بَمْض أمل 
اليلم. م يرا اسا بم من يزيد في الْتايم والّْواريث وقد 
رَوَى الْمُعْتَمِرُ بن سلَيّمان» وعيْرُ وَاحِدٍ من كبار الناس عن 
الأخضر بن عَجْلآَنْ هذا الحديث: 

-١‏ قوله: (باع حلساً) بكسر الحاء المهملة وسكون اللام» كساء 
يوضع على ظهر البعير تحت القتب لا يفارقه. والحلس البساط 
أيضا. ومنه: «كن حلس بيتك حتى تأتيك يد خاطتة أو ميتة قاضية) 
(وقدحا) بفتحتين أي أراد بيعهما وقضيته أن رجلاً سال الي يل 
صدقة. فقال له: «هل لك شيء؟؟2 فقال: ليس لي إلا حلس وقسدح. 


الخ)ء فيه جواز الزيادة على الثمن إذا لم يرض البائع بما عينن 
الطالب. قال النووي رحمه الله: هذا ليس بسوم لأن السوم هو أن 
يقف الراغب والبائع على البيع ولم يعقداه فيقول الآخر للبائع أنا 
أشتريه. وهذا حرام بعد استقرار الشمن. وأا السوم بالسلعة التي 
تباع لمن يزيد فليس بحرام. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأعله ابن القطان بجهل حال أبِي 
بكر الحنفي. ونقل عن البخاري أنه قال: لا يصح حديثه كذا في 
«التلخيص». والحديث رواه أحمد وأبو داود مطولاً ورواه أبو.داود 
أيضاً والترمذي والنسائي مختصراً قاله الحافظ. قوله: (والعمل على 
هذا عند بعض أهل العلم لم يروا باسا ببيع من يزيد في الغنائم 
والمواريث) حكى البخاري عن عطاء أنه قال: أدركت التاس لا 
يرون باسأً في بيع المغانم في من يزيد. ووصله ابن آي شيبة عن 
عطاء ومجاهد وروئ هو وسعيد بن منصور عن مجاهد قال: لا 
بأس ببيع من يزيد. وكذلك كانت تباع الأخماس. قال ابن العربني: 
لا معنى لاختصاض الجواز بالغنيمة والميراث فإن الباب واحد 
والمعنى مشترك: انتهى. قال الحافظ: وكان الترمذي يقد بما ورد 
في حديث ابسن عمر الذي أخرجه ابن خزيمة واب الجارود 
والدارقطني من طريق زيد بن أسلم عن ابن عمر «نهى رسول الله 
يي أن يبيع أحدكم علسى بيع أحد حتسى ينذر. إلا الغنائم 
والمواريث». وكأنه حرج على الغالب فيما يغتاد فيه البيغ مزايندة 
وهي الغئائم والمؤاريث ويلتحق بهما غيرهما للإشتراك في الحكم؛ 


:وقد أخذ بظاهره الأوزاعي وإنحاق فخصا الجواز يبيغ المغائم 


والمواريث. وعن إبراهيم النخعي أنه كره بيع من يزيد: انتهى. وقال 
العيني في «عمدة القازي؛: أما البيع والشراء فيمن يزيد فلا باس فيه 
في الزيادة على زيادة أخيه. وذلك لما رواه الترمذي من حديث 
أنس ثم ذكر العيني حديث الباب ثم قال: وهو قول مالك والشافعي 
وجمهور أهل العفم. وكره بعض أهل العلم الزيادة على 
ولم يروا صحة هذا الحديث وضعفه الأزدي بالأخضر بن عجلان 
في سنده. . وحجة الجمهور على ادوهي او ا 
وأراد شراء سلعته وأعطى فيها ثمناً لم يرض به صاحب السلعة. 
ولم يركن إليه ليبيعه فإنه يجوز لغيره طلب شراؤها قطعاً. ولا يقول 
أحد إنه يحرم السوم بعد ذلك قطعاً كالخطبة غلى خطبة أخيه إذا رد 
الخاطب الأول لأنه لا فرق بيبن.الموضعين. وذكر الترمذي عن 
بعض أهل العلم جواز ذلك يعني بيع من يزيد في الغضائم 
والمواريث. قال العيني: روى الدارقظني سن رواية ابن لهيعة قال: 
حدئنا عبيدالله بن جعفر عن زيد بن أسلم عن ابن عمر قال: نهى 


زيادة أخيه 
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شف 0 


رسول الله يكل عن ر يع المؤايدة وأ بيع أحذكم على بيع عي إلا 
الغنائم والمواريث. ثم رواه من طريقين آخرين: أحدهما عن 
الواقدي مثله وقال شيخنا يعني الحافظ زين الذين العراقني رحمه 
الله: والظاهر أن الحديث خرج على الغالب وعلى ما كانوا يعتادون 
فيه مزايدة وهي الغنائم والمواريسث» فإنه وقنع التببع في غيرهما 
مزايدة. فالمعنى واحد كماءقاله ابن العرسي. انتهن كلام العينني. 
قلت: من كره بيع من يزيد لعله تمسك بما زواه السبزاز من حديث 
سفيان بن وهب سمعت النبي و ينهى عن بيع المزايدة لكنه 
حديث ضعيف فإن في إسناده ابن لهيعة وهو ضعيف. 
-١‏ باب ما جاء في بيع المُدبّر'") 

16 امیا خا ان ای عدن حَدَثَنا سيان بن 
عة عن عرو بن ڊيتار» عن جَابرٍ ان رَجْلاً مِنَ الأنصّارٍ 
دَبْرَ علاماً لَهُ. فمَات ولم يرك مالا غَيْرَهُ. بَاعَهُ النبي ب 
فاشترَاه نعيم بن عبدالله بن النحام. قال جَابرٌ: عدأ قِبْطيَأ 
مات عام الأوّل» في إِمَارَةٍ ابن الزبير. 

[خ: ۲۲۳۱] [د: [rov‏ [ه: 61 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيية” وروي بن 
َير وجْه عن جابر بن عبدالله. والعَمَلُ عَلَى هذا الحديث 
عند بض أل الْمِْمٍ من أصنحاب النبي يق وعَبرهم لم روا 
يع الدب باسا غو فول الشافعي' واجمد ES‏ وکر 
التتير. دفول لن زي تلد رارت 

۲- قوله: (أن 2 في مسلم أنه أبو فذكور 
الأنصاري والغلام اسمه يعقوب. ولفظ أبي داود: أن زجلاً يقال له 
ابو مذكور أعتق غلاماً يقال له يعقوب (دبر غلاماً له) پان قال: أنتِ 
حر بعد موتي (فمات ولم يترك مالا غيره) قال العيني في اعمدة 
القاري»: هذا مما نسب به سفيان بن عيينة إلى الخطا أعني قوله 
فمات ولم يكن سيده مات كما هو مصرح به في الأحاديث 
الصحيحة. وقد بين الشافعي خطأ ابن عيينة فيها بعد أن رواه عنه. 
وقال البيهقي من طريق شريك عن سلمة بن كهيل عن عطاء وأبي 
وقد اجمعوا على خطأ شريك في ذلك. وقال شيخنا يعني الحافظ 
1 العراقي: وقد رواه الأوزاعي وحسين المعلم وعبدالمجيد بن سهيل 
كلهم عن غطاء لم يذكر أحد منهم هذه اللفظة بل صرحوا 
بخلافها. انتهى. (فاشتراه نعيم) بضم النون مصغراً ابن النحام بفشح 


النون وتشديد الحاء المهملة (قال جابر: عبداً قبطياً) أي كان ذلك. 
الغلام عبداً قبطياً وهو يعقوب القبطي (مات) أي ذلك الغلام (عام 
الأول في إمارة ابن الزيبر) أي في العام الأول من إمارة ابن الزبير. 

- قوله: (هذا جديث خسن صحيح) أخرجه الجماعة قوله: 
(لم يروا باساً ببيع المدبر وهو قول الشافعي وأحمد وإنبحاق) قال 
الشوكاني في «النيل»: والحديث يدل على جواز بيع المدبر مطلقا 
من غير تقيبد بالفسق والفسرورة: وإلينه ذهب الشافعيي واهل 
الحديث ونقله البيهقي فتي «المعرفة» عن أكثر الفقهاء وحكى 
انوي عن الجمهور أنه لا يجوز بيع المدبر مطلقا. والخديث ينرد 
عليهم: انتهى. 

۲- باب ما جّاء في كَرَاهِيَةِ تلقي البُيّرِع 0 

- أمتفق عليه] حدثنا هَنَاد. حذثنًا ابن المُبارَك. 
 .‏ أخبرنا يمان المي عن أبي عثمان» عن ابن معو عن 
النبي کل أنه ّى عن تلقى الببُوع". ١‏ 

تخ:51541149][م: 14ه1][ه: ١4١‏ 5]. 

قال: وفي الباب عن عَلِي وابن عباس وابي هُرَيْرَةَ وبي 

سعِيلٍ وابن عُمَرَ ورَجُل من أصحَابٍ ب النبي و" . 

0 [صحيح؛ ارواه مسلم] حدثنا سَلَمَةُ بن شبیب. 
حدما عبدالله بن جَعْفرٍ اَي حدئنا عبيدالله بن عرو عن 
يوب عن مُحَمَدٍ بن مبيرين» عن أبي هُرَيْرَةَ أن ابي ڳل 
هى أن يمى الجلب. فإن تلقاه إِنْسَانٌ فانتاعة فَصَاحِبْ 
السَلعَة فيهًا بالخيار. ذا وَرَدَ اسوق ا 

YEY ia] [1o 18 AE لم:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب من حاريث 
أيُوب. وَحاريث ابن مَنْعُووٍ حديث حسنٌ صحيح. . وقذكرة 
قوم ِن أهلٍ ايلم تلقى الببوع. وهُوَ ّرب بن الخَدِيعَة. 
وهو قول الشافِمي ويره مِنْ آصنحابت“. 

1- باب نما ججاء في:كراهينة تلقي:الينوع) آي المبيمات 
وأصحابها قال في «مجمع البحار»: هو أن يستقبل المصري البدؤي 
قبل وصوله إلى البلد ويخبره بكساد ما معه كذباً ليشتري منه سلعته 
بالوكس وأقل من النمن. انتهى. ' 

؟- قوله: (أنه نهى عن تلقي البيوع) فيه دليل على أن التلقي 
محرم. وقد ذهب إلى الأخذ بظاهر الحديث الجمهور فقالوا: لا 
يجوز تلقي البيوع والركبان» ونحكى ابن المنذر عن أبي حنيفة أنه 
أجاز التلقي. وتعقبه الحافظ بان الذي في كتب الختفية أنه يكره 
التلق في حالتين: أن يضر بأهل البلد وأن يلبنس السعر على 


الواردين. انتهى. 


١11 


۳- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عباس وأبي هريرة وأبي 
سعيد وابن عمر ورجل من أصحاب النبي 5) أما حديث علي 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الجماعة. وأما حديث أبي سعيد فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان. وأما حديث 
رجل من أصحاب النبي ككل فلم أقف عليه. 

- قوله: (نهى أن يتلقى) بصيغة المجهول (الجلب) بفتح اللام 
مصدر بمعنى اسم المفعول أي المجلوب» يقال: جلب الشيء جاء 
به من بلد إلى بلد للتجارة (فإن تلقاه) أي الجلب (إنسان فابتاعه) 
أي اشتراه (فصاحب السلعة بالخيار إذا ورد السوق) قال صاحب 
«المنتقى»: فيه دليل على صحة البيع. انتهى. واختلفوا: هل يثبت له 
الخيار مطلقا أو يشرط أن يقع له في البيع غبن؟ ذهبت الحنابلة إلى 
الأول وهو الأصح عند الشافعية: وهو الظاهر. وظاهره أن النهي 
لأجل منفعة البائع وإزالة الضرر عنه وصيانته ممن يخدعه. قال ابن 
المنذر: وحمله مالك على نفع أهل السوق لا على نفع رب السلعة 
وإلى ذلك جنح الكوفيون والأوزاعي» قال: والحديث حجة 
للشافعي. أنه أثبت الخيار للبائع لا لأهل السوق. انتهى. وقد احتج 
مالك ومن معه بما وقع في رواية من النهي عن تلقي السلع حتى 
تهبط الأسواق؛ وهذا لا يكون دليلاً لمدعاهم لأنه يمكن أن يكون 
ذلك رعاية لمنفعة البائع لأنها إذا هبطت الأسواق عرف مقدار 
السعر فلا يخدع. ولا مانع من أن يقال: العلة في النهي مراعاة نفع 
البائع ونفع أهل السوق. انتهى ما في «النيل». 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري (وحديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم تلقي البيوع الخ) وهو 
الحق عندي والله تعالى أعلم. 

1- باب ما جاء لآ بيع حَاضِرٌلِبَاد 

5- [متفق عليه] حدثنا قتي و أحْمَ بن ميم قالاً: 
حدثنا سيان بن عة عن الزْهْرِي» عن مياو بن المُسَيْبِه 
عنن أبي هُرَيْرَة قال: قال رسول الله ككا. وقال ةيلع به 
النبي ول قال: «لا بيع حَاضرٌ باي . 

[o 11م‎ A۲ [خ:‎ 

قال وفي الاب عن طَلة“ وجابر والس وابن عباس 
وَحَكيم بن أبي يَزِيكَ عن آييهِء وعَمْرِو بن عَوْفه المُرني 
كثير بن عبدالله وَرَجُل من أصْحَاب النبي يله. : 

1177- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا تمر بن علي 


و 


وأحْمَدُ بن مَنيع قالاً: حدثنا سيان بن عة عن أبي الرْبَيْر 
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عن جابر قال: قال رسول الله كه: «لآ يبع حَاضرٌ لَِاو. دَعُوا 
الناس» يرق الله بَعْضْهُم من بَعْض». 

‘V1 ia) [10۲۲ [م:‎ 

قال ابو عيسي: حليٿ أبي مُرَرَةَ حديث حسنٌ 
صحيح” و في عل كر ت عد ضيح 
أيْضاً. وَالعَمَلُ عَلَى هَذا الحَدِيث عِنْدَ بَنْضٍ أل اليم مِن 
اصلحاب النبي ب وغيرجم. کرهوا ET‏ ضر ار" 
وَرَخص بَعْضهُمْ في أن يُشتري حَاضيرٌ بَا وقال الشافعي: 
كر أن يبي حَاضر لباب ون باع فالْبيعُ جَائر. 

-١‏ قوله: (لا يبيع حاضر لباد) الحاضر ساكن الحضر والبادي 
ساكن البادية: قال في «القاموس:: الحضر والحاضرة والحضارة 
وتفتح خلاف البادية والحضارة الإقامة في الحضر. ثم قال: 
والحاضر خلاف البادي. وقال: في البدو والبادية والباداة والبداوة 
خلاف الحضرء وتبدى أقام بها وتبادى تشبه بأهلها. والنسبة بداوي 
وبدوي وبدا القوم خرجوا إلى البادية. انتهى. قال النووي: هذه 
الأحاديث تتضمن تحريم بيع الحاضر للبادي؛ وبه قال الشافعي 
والأكثرون قال أصحابنا: والمراد به أن يقدم غريب من البادية أو 
من بلد آخر بمتاع تعم الحاجة إليه ليبيعه بسعر يومه فيقول له 
البلدي: اتركه عندي لأبيعه على التدريج بأغلى. قال أصحابنا: 
وإنما يحرم بهذه الشروط» وبشرط أن يكون عالماً. بالنهي. فلو لم 
يعلم النهي وكان المتاع مما لا يحتاج في البلد أو لا يؤثر فيه لقلة 
ذلك المجلوب لم يحرم ولو خالف وباع الحاضر للبادي صح البيع 
مع التحريم. هذا مذهبنا وبه قال جماعة من المالكية وغيرهم. وقال 
بعض المالكية: يفسخ البيع ما لم يفت. وقال عطاء ومجاهد وأبو 
حنيفة: يجوز بيع الحاضر للبادي مطلقا لحديث: الدين النصيحة. 
قالوا: وحديث النهي عن بيع حاضر لباد منسوخ. وقال بعضهم إنه 
على كراهة التنزيه بمجرد الدعوى. انتهى كلام النووي. وقال في 
سبل السلام»: وكل هذه القيود لا يدل عليها الحديث بل 
استنبطوها من تعليلهم للحديث بعلل متصيدة من الحكم. قال: 
ودعوى النسخ غير صحيحة لافتقاره إلى معرفة التاريخ. وحديث 
النصيحة مشروط فيهء أنه إذا استنصح أحدكم اخاه فلينصح له فإذا 
استنصحه نصحه بالقول لأنه يتولى له البيع. 

۲- قوله: (وفي الباب عن طلحة) أخرجه أبو داود (وأنس) 
ارج الفنيظان ای ار متسل ای عباس) ار 
الشيخان (وحكيم بن أبي يزيد عن أبيه) أخرجه أحمد وذكره 
الحافظ في «الفتح» وسكت عنه. وأما حديث عمرو بن غوف 
وحديث رجل من أصحاب النبي ككل فلم أقف عليهما. قوله: (دعوا 
الناس) أي اتركوهم ليبيعوا متاعهم رخيصاً (يرزق الله بعضهم من . 
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بعض) بكسر القاف عل أنه مجزوم في جواب الأمر وبضمها على 
. أنه مرفوع. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صجيح) وأخرجه 
الشيخان (حديث جابر في هذا هو حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

4 - قوله: (ورخص بعضهم في أن يشتري حاضر لباد) قال 
العيني: وقد اختلف العلماء في شراء الحاضر للبادي فكرهت طائفة 
كما كرهوا البيغ له واحتجوا بأن البيع :في اللغة يقع على الشراء كما 
يقع الشراء على البيع كقوله تعالى: لوَشَرَوْةُ بشن بَخْسٍ» أي 
باعوه وهو من الأضداد. وروي ذلك عن انس. واجازت طائفة 
الشراء لهم» وقالوا: إن النهي إنما جاء في.البيع خاصة ولم يعدوا 
ظاهر اللفظ. وروي ذلك عن الحسن البصري رحمه الله واختلف 
قول مالك في ذلك فمرة قال: لا يشتري له ولا يشتري عليه. ومرة 
أجاز الشراء له وبهذا قال الليث والشافعي. وقال الكرماني: قال 
إبراهيم: والعرب تطلق البيع على الشراء. ثم قال الكرماني: هذا 
صحيح على مذهب من جوز استغمال اللفظ المشترك في معنييه» 
اللهم إلا أن يقال البيع والشراء ضدان فلا يصح إرادتهما معاً. فإن 
قلت: فما توجيهه؟ قلت: وجهه أن يحمل على عموم المجاز. 
انتهى. قال العيني. فول إبراهيم المذكور ليس مبنيا على أنه مشترك 
واستعمل في معنييه بل هما من الأضداد. انتهى كلام العيني. 

4- باب ما جاء في النهي عن المُحَاقَلَةِ والمَرَابّة") 

4- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا قُنَيةُ. حدتما 
قوب بن عبدالر حمسن الاسكندراني عن هټل بن ابي 
صَالِحٍ عن بي عن أبي مُرَيْرَة قال: «نهَى رسول الله يل عن 
المُحَاقَلّة والمرابتى“. 

[AA [ن:‎ [1۵٤١ :[ 

قال: وفي البَابِ عن ابن عُمرَ وابن عباس وَزيْدِ بن ثابت 
وسار وجابر وراي بن دبي وابي عي 

قال ابو عيسى: حلديث أبي هُرَيْرَةٌ حديث حسسن 


(0 


7 المُحَاقلَة: بيع بع الع , بالحنطة". و المُرَابنة: بر بع الغمر 
عَلَى رُؤوس النخل بالتمر. والعَمَلُ عَلَى هذا عند کار امل 
العلم. كَرِمُوا بِيْمَ المُحَاقلة وَالمَرَابئَة. 

6- [صحيح» صححه الترمذي.وابن خزيمة وابن 
حبان] حدثنا قُتَيبَةُ. حدثنا مالك بن أنس» عر عبدالله بن بريد 
أن زَيْدا ابا اشر" مأل سَعْداً عن البَنْضَاء بالسَلت. فقال: 
أيَهُمَا أفضَل؟ قال: اليَضاء. فَنَهَى عر ذَلَكَ. وقالَ مَمْدٌ: 


ممعت رسول الله ول نال عن اذ شيرَاء لر بالرطبو. فقالَ 
لِمَنْ حولة: نفص الرَطْب ذا ببس؟» قَالُوا: : نعم فَنَهَى عن 
ذلك. 


. [YE ia] [€£01° £00۹ [د: ۹ ]1ن:‎ 

حدثنا هناد حدّئنا وكيم عن مالك عن عبدالله بن يَزِيدَ 
عن زُيْدٍ أبي عَيَاش قال. سالا سعدا فذكر نَحْوَهُ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". وَالعَحَلٌ 
عَلَى هذا عند د أهل. العِلم. وهو قول الشافبي واصحابنا“. 

-١‏ (باب ما جاء في النهي عن المحاقلة والمزابنة) يأتي 
تفسيرهما عن الترمذي. 

"- قوله: (نهى رسول الله ية عن المحاقلة والمزابنة) قد جاء 
تفسير المحاقلة والمزابنة في الحديث وهو المعتمد.:روى البخاري 
و نهى زسول الله يك ن التزابنة أن يبيع 
E‏ ا 
كيلاً. وعند مسلم: وإن کان زرعاً ان يبيعه بکیال طعام. نهى عن 
ذلك كله» وفي رواية لهما: نهى عن المزابنة. قال: «والمزابئة أن 
يباع ما في رؤوس النخل بتمر بكيل مسمى إن زاد فلي» وإن نقص 
فعلي». وعن جابر قال: نهى رسول الله يك عن المخابرة والمحاقلة 
والمزابنة. والمحاقلة أن يبيع الرجل الززع بمائة فرق حنطة. 
الحديث رواه مسلم كذا في «المشكاة. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمز وابن عباس وزيد بن ثابت 
وسعد وجابر ورافع بن خديج وأبي سعيد) أما حديث ابن عمر 
وجابر فقد تقدم آنفا.. 0 وأما 
حديث زيد.بن.ثابت فلینظر :من 
الترمذي في هذا الباب. لاي ال N‏ 
أخرجه. وأما حديث أبي سغيد فاخرجه الشيخان. 


-٤‏ قوله: (خديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. e‏ 
-٥‏ قوله: (والمحاقلة بيع الزرع بالحنطة) قال الجزري في 
«النهاية»: المحاقلة مختلف فيها قيل هي اكتراء الأرض بالحنطة. 
هكذا جاء مفسرا في الحديث وهو الذي يسميه الزراغون 
بالمحارثة. وقيل هي المزارعة على نصيب معلوم كالثلث والربع 
ونحوهما وقيل هي بيع الطعام في سنبلة بالبر. وقيل بيع الزرع قبل 
إذراكه. وإنما نهى عنها لأنها من المكيل ولا يجوز فيه إذا كانا من 
جنس واحد إلا مثلاً بمثل» ويد بيد: وهذا مجهول لا يدري أيهما 
أكثر. وفيه النسيئة. انتهى. (والمزابنة: بيع الثمر على رؤوس النخل 
بالتمر) قال الجزري في 7النهاية»: المحاقلة مفاعلة من الحقل 


وهو الزرع إذا تشعب قبل أن يغلظ سوقه. وقيل هو من الحقل وهي 
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الأرض التي تزرع ويسميه أهل العراق القراح. انتهى. 

-٦‏ قوله: (أن زيدا أبا عياش) قال الحافظ في «التقريب»: زيد 
ابن عياش بالتحتانية أبو عياش المدني صدوق من الثالشة (سال 
سعداً) هو ابن أبي وقاص رضي الله تعالى عنه (عن البيضاء 
بالسلت) وفي رواية «الموطأ؟ للإمام محمد عمن اشترى البيضاء 
بالسلت. والبيضاء هو الشعير كما في رواية» ووهم وكيع فقال عن 
مالك الذرة ولم يقله غيره. والعرب.تطلق البيضاء على الشعير 
والسمراء على البر. كذا قال ابن عبدالبر..والسلت بضم السين 
وسكون اللام ضرب من الشعير لا.قشر له يكون في الحجاز. قاله 
الجوهري كذا في «التعليق الممجد». قال الجزرى في «النهاية»: 
البيضاء الحنطة وهي السمراء أيضاء وقد تكرر ذكرها في البيع 
والزكاة وغيرهما وإنما كره ذلك لأنهما عنده جنس واحد وخالفه 
غيره. انتهى. وقال السلت ضرب من الشعير أبيض لإ قشر له. وقيل 
هو نوع من الحنطة. والأول أصح لأن البيضاء الحنطة. انتهى. وقال 
في حاشية «موطأ؛ الإمام مالك: البيضاء نوع مين البر أبيض وفيه 
زاخاوة تكون ببلاد مصر والسلت نوع من الشعير'لا قشر لله تكون 
في الحجاز. وحكى الخطابي عن بعضهم أنه قال البيضاء هو 
الرطب من السلت. والأول أعرف إلا أن هذا القول أليق بمعنى 
الحديث» وعليه يدل موضع التشبيه من الرطب بالتمر. ولو اختلف 
الجنس لم يصح التشبيه رفي الغريبين: السلت هو حب الحنطة» 
والشعير لا قشر له. انتهى. وفي «القاموس»: البيضاء هو الحنطة 
والرطب من السلت. انتهى. (فنهى عن ذلك). فيه تأمل فتامل وتفكر 
(أينقص الرطب إذا يبس) بهمزة الاستفهام فنهى عن ذلك قال 
الإمام محمد في #موطئه» بعد.رواية هذا الحديث: وبهذانأخذ لا 
خير في أن يشتري الرجل قفيز رطب بقفيز من تمر يدا بيد. لأن 
الرطب ينقص إذا جف فيصير أقل من قفيز فلذلك فسد البيع فيه. 
انتهى. وبه قال أحمد والشافعي ومالك وغيرهم وقالوا لا يجوز بيع 
التمر بالرطب لا متفاضلا ولا متماثلا يدا بيد كان أو نسيئة. وأما 
التمر بالتمر والرطب بالرطب فيجوز ذلك متمائلاً لا متفاضلاً يدا 
بيد لا نسيئة» وفيه خلاف أبي. حنيفة حيث جوز بيع التمر بالوطب 
متمائلاً إذا كان يدا بيد لأن الرطب تمر وبيع التمر بالتمر جائز 
متمائلا من غير اعتبار .الجودة والرداءة. وقد حكى عنه أنه.لما دخل 
بغداد سألوه عن هذاء وكانوا أشداء عليه لمخالفته الخبر: فقال: 
الرطب.إما أن يكون تمرأً أو لم يكن تمرأفإن كان تمراً جاز لقوله 
بل التمر بالتمر مثلا يمشل؛ وإن لم يكن تمراً جاز لحديث: إذا 
اختلف النوعان فبيعوا كيف شتتم. فأوردوا عليه الجديث فقال: 
مداره على زيد بسن عیاش» وهو مجهنولء أو قال ممن لا يقبل 
حديثه.. واستحسن أهل الحديسث هذا الطعن منه حتنى قال ابن 


المبارك: كيف يقال إن أبا حنيفة لا يعرف الحديث وهو يقول زيند 
ممن لا يقبل حديئه؟ قال ابن الهمام في «الفتح؛: رد ترديده بأن 
ههنا قسماً تالثأء وهو أنه من جنس التمر ولا يجوز بيعه بالآخر 
كالحنطة المقلية بغير المقلية لعدم تسوية الكيل بهماء فكذا الرطسب 
والتمر لا يسويهما الكيل» وإنما يسوي في حال اعتدال البدلين وهو 
أن يجف الآخر وأبو حنيفة يمنعه ويعتبر التساوي حال العقد. 
وعروض النقص بعد ذلك لا يمنع من المساواة في الحال إذا كان 
موحيه أمرا خلقيا وهو زيادة الرطوبة بخلاف المقلية بغيرها فإنه في 
الحال يحكم لعدم التساوي لاكتناز أحدهما وتخلخل الأخر. ورد 
طعنه في زيد بأنه ثقة كما مر وقد يجاب أيضا بأنه على تقدير صحة 
السند. فالمراد النهي نسيئة. فإنه ثبت في حديث أبي عياش هذا 
زيادة نسيئة. أخرجه أبو داود عن يحبى بن أبي كثير عن عبدالله ابن 
يزيد أن أبا عياش أخبره أنه سمع سعداً يقول: نهى رسول الله وك 
عن بيع الرطب بالتمر نسيئة» وأخرجه الخاكم والطحاوي في «شرح 
معاني الآثار». ورواه الدارقطني وقال: اجتماع هؤلاء الأزبعة يعني 


مالكاً وإسماعيل ابن أمية والضحاك بن عثمان وآخر على خلاف ما 


رواه يحيى بن أبي كثير يدل على ضبطهم للحديث وأنت تعلم أن 
بعد صحة هذه الرواية يجب قبولها لأن المذهب المختار عند 
المحدثين هو قبول الزيادة وإن لم يروها الأكثر إلا في زيادة تفرد 
بها بعض الحاضرين في المجلس فإن مثله مرذود كما كتبناه في 
تحرير الأصول» وما نحن فيه لم يثبت أنه زيادة في مجلس واحد 
لكن يبقى قوله في تلك الرواية الصحيحة: أينقص الرطب إذا جف 
عريا عن الفائدة إذا كان النهي عنه للنسيئة. انتهى كلام ابن الهمام. 
وهذا غاية التوجيه في المقام مع ما فيه من الإشارة إلى مافيه. 
وللطحاوي كلام من «شرح معاني الآثار؛ مبني على ترجيح رواية 
النسيئة» وهو خلاف جمهور المحدثين وخلاف سياق الرواية أيضاء 
ولعل الحق لا يتجاوز عن قولهما وقول الجمهور كذا في «التعليق 
الممجدا. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك في 
«الموطا» وأضحاب «السنن). وقد أعل أبو حنيفة هذا الحديث من 
أجل زيد بن عياش وقال: مداره على زيد بن عياش وهو مجهول 
وكذا قال ابن حزم» وتعقبوهما بأن الحليث صحيح وزيد ليس 
بمجهول» قال الزرقاني: ريد كنيته أبو عياش واسم أبيه عياش 
المدني تابعي صدوق نقل عن مالك أنه مولى سعد بن أبي وقاص 
وقيل إنه-مولى بني مخزوم. وفي «تهذيب التهذيب»: زيد بن عياش 
أبو عياش الزرقي ويقال المخزومي روى عن سعد وعته عبدالله بن 
يزيد وعمران بن أنيس ذكبره ابن حبان في «الثقات» وصحيح 
الترمذي وابن خزيمة وابن حبان حديثه المذكور. وقال الدارقطتني: 
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ثقة. وقال الحاكم في «المستدرك»: هذا حديث صجيح لإجماع 
أئمة النقل على إمامة مالك. وأنه محكم في كل ما يرويه إذا للم 
يوجد في روايته إلا الصحيسح خصوصاً في رواية أهل المدينة. 
والشيخان لم يخرجاه لما خشيا من جهالة زيد. انتهى. وفي «فتح 
القدير شرح الهداية» قال صصاحب «التنقيح»: زيد بن عياش أبو 
عياش الزوقي المدني ليس به بأس ومشائخنا ذكروا عن أبي حنيفة 
بأنه مجهول» ورد طعنه بأنه ثقة.. وروى عنه مالك في «الموطا» وهو 
لا يروي عن مجهول: وقال المنذري: كيف يكون مجهولاً وقد 
روى عنه قتان عبدالله بن يزيد وعمران بن أبي انیس وهمامما 
احتج بهما مسلم في «صحيحه؛ وقد عرفه أئمة هذا الشأن وأخرج 
في الرجال. . وقال ابن الجوزي في 
«التحقيق؛: قال أبو حنيفة: إنه مجهول فإن كان هو لم يعرفه فقد 
.. عرفه أئمة النقل. انتهى. وفي:اغاية البيان شرح الهداية» نقلوا 
تضعيفه عن أبي حنيفة. ولكن لم يصح ضعفه:في كتب الخديث» 
فمن أدعى فعليه البيان. انتهى. وفي «البناية) للعيني عند قول 
صاحب «الهداية»: زيد بن عياش ضعيف عند النقلة هذا ليس 
بصحيح بل هو ثقة عند النقلة. انتهى. كذا في «التعليق الممجد». 

8- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم وهو قول الشافعي 
وايعانا دخر لكر الموج وقد عرف فرلهالرفام ابي جيك 
وما فيه من الكلام. 


۱١‏ - باب ما جاء في كرًا هة بع لمر حتى 
يَبْدْوَ صّلاحها 

5- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أحْمَهُ بن ميم 
حدثنا إسْماعِيل بن إراهيم» عن أيُوبء عن ناف عن ابن 
عُمَرَ أن رسول الله يكل نَهَى عن بَيْعٍ النخلٍ حتى يَزْهُوَ ئی 

[م: 16ل[ [د: [TYA‏ زن: e‏ 

ا الإسْتاد: دان البي وك نْهَى عن 

ع السَنْبْلٍ حتى بض وَيَأمَنَ العَاهة. تى البايع 
وبري“ 

[انظر التخريج السابق]. ‏ 

قال: وفي الباب عن أنْس 20 وعَائْشَة وأبي هريرة» وابن 
عبَاس» وَجَابرٍ وأبي سيار وڙيلر بن ٿابت. 


حديثه مالك مع شدة تحريه ذ 


قال أبو عيسى: حديث أبن عُمّر حديث حسنٌ صحيح”. 


العمل على هذا عند مل الهلم من اصْحَابه النبي 6 
وغیرهم. . رهوا ب بیع العمَار قبل أن يبدو د صَلاحهًا. .وهو قول 
الشافعي وَأحْمدَ وَإسحاق. 


۸- [صحيح ] حدثنا الحسرٌُ بن علي الحَلأل. حدثنا 


الوَلِيدٍ وعفان وَسْلَيْمَانُ بن حَرْبٍء قالُوا: حدّثنا حَمَادُ بِنْ 
َم عن ميلب عن اّس: دان رول الله قا ّى عن تع 
العِنّبٍ حتى يسود وعن بم الحَب حتى يعدا . 

[YYIY a] [(TTY1 1د‎ 

قال أبو اعیسی: هلا حدينث حسن غریب 
مَرْفُوعاً إلا مِنْ حديث حَمَّادٍ بن سَلَمَة. 

-١‏ قوله؛ (ختى يزهو) يقال زها النخل يزهو إذا ظهرت ثمرته. 
وأزهى يزهي إذا أحمر أو أصفر وقيل هما بمعنى الاحمزاز 
والاصفرار. منهم من أنكر يزهو. ومنهدم من أنكر يزهي. وفني 
صحيح البخاري في خديث أنسن:.قلنا لأنس: ما زهوها؟ قنال: 
تخمر أو تصفر. وقال الزيلعي في «نصب الراية» يستعمل زها 
وأزهى ثلائياً ورباعياً قال في «الصجاح»: يقال زهى النخل يزهو إذا 
بدث فيه الحمرة أو الضفرة. وأزهى لغة حكاها أبو زيد ولم يعرفها 
الأضمعي ووقع رباعياً في «الصحيح؟ وثلائياً عند مسلم كلاهما من 
حديث أنس. انتهى كلام الزيلعي: 

۲- (حتى يبيض) أي يشتد خبه (ويأمن العاهة) أي ال الآفة. 


20 لآ تعْرفة 


والجملة من باب عطف التفسير. 
الات قوله: (وفي بحن سل ار ا بقاري ومسلم 
(وعائشة) أخر جه الدارقطني في «العلل» بلفظ : انهى عن بيع الثمار 


حتى تنجو من العاهة» كذا في «التلخيص» (وأبي هريرة) أخرجه 
أحمد ومسلم والنسائي ا ماجه (ؤابن عباس) أخرجه الدارقطتي 
بلفظ: «نهى النبي ية أن يباع مر حتى يطعم» الحديث (وجابر) 
أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود أبي (سعيد) لينظر من أخرجه 
(وزيد بن ثابت) أخرجه أبو داود وذكره البخاري تعليقاً. 

5 - قوله: انك و سن كن أخرجه 
الجماعة إلا البخاري وابن ماجه. قوله: (والعمل على هذا عند آهل 
العلم من أصحاب النبي ية وغيرهم كرهوا بيع الثمار قبل بدو 
صلاحها. وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) كنذا قال الترمذي 
وقال الحافظ في «الفتح»: قد الختلف في ذلك على أقوال. فقيل: 
يبطل مطلقاً. وهو قول ابسن أبي ليلى والشوري» ووهم من نقل 
الإجماع على البظلان. وقيل: يجوز مطلقاً ولو بشرظ التبقية. وهو 
قول يزيد بن آبي حبيب» ؤوهم من نقل الأجماع فيه أيضاً. وقيل: 
إن شرط القظع لم يبطل وإلا بطل. وهو قول الشافعي وأحمد 
والجمهور ورواية عن مالك. وقيل: يصح إن لم يشترط التبقية» 


:والنهي فيه محمول على بيع الشماز قبل أن توجد أصلاء وهو قول 


أكثر الحنفية. وقيل: هو على ظاهره لكن النهي فيه للتنزيه. انتهى ما 
في «الفتح». وقال الشوكاني في «النيل»: اعلم أن ظاهر أحاديث 
الباب وغيزها المنع من.بيع الثمز قبل الصلاح» وإن وقوعه في تلك 
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تحفة الأحوذي - كتاب البيوع 


الحالة باطل كما هو مقتضى النهي. ومن ادغنى أن مجرد شرط 
القطع يصحح البيع قبل الضلاح فهو محتاج إلى دليل يصلح لتقييد 
أحاديث النهي» ودعوى الإجماع على ذلك لا صحة لها كما عرفت 
من أن أهل القول الأول يقولون بالبطلان مطلقاً. وقدعول 
المجوزون مع شرط القطع في الجواز على علل مستنبطة فجعلوها 
مقيذة للنهي وذلك مما لا يفيد من لم يسمح بمفارقة النصوص 
لمجرد خيالات عارضة وشبه واهية تنهار بأيسر تشكيك. فالحق ما 
قاله الأولون من عدم الجواز مطلقاً. وظاهر النصوص أيضاً أن البيع 
بعد ظهور الصلاح صحيح سواء شرط البقاء أو لم يشرط لأن 
الشارع قد جعل النهي ممتدا إلى غاية بدو الصلاح: وما بعد الغاية 
مخالف لما قبلها. ومن ادعى أن شرط البقاء مفسد فعليه الدليل ولا 
ينفعه في المقام ما ورد من النهي عن بيع وشرط لأنه يلزمه في 
تجويزه للبيع قبل الصلاح مع شرط القطع وهو بيع وشرط. وأيضاً 
ليس كل شرط في البيع منهياً عنه فإن اشتراط جابر بعد بيعه للجمل 
أن يكون له ظهره إلى المدينة قد صححه الشارع» وهو شبيه 
بالشرط الذي نحن يصدده. انتهى كلام الشوكاني. 

6- قوله: (حتى يسود) بتشديد الدال أي يبدو صلاحه زاد 
مالك في «الموطأ»: فإنه إذا اسود ينجر عن العاهة (حتى يشتد) 
اشتداد الحب قوته وصلابته. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه وسكت عنه أبو داود وأقر المنذري تحسين الترمذي. 

7- باب مَا جَاءَ في النهي عن بيع حَبل الْحَبَلة'') 

8- [متفق عليه] حدثنا قُبَيبَةُ. حَدَثَنَا حَمَادُ بن ري 
عن أيوب» عن افع عن ابن عُمَرَ «أن النبي ركه نَهَى عن بيع 
حل الحبل”". 

لخ: T14‏ كواك [TAET‏ [م: 14 ]د [(TTA’‏ 
[ن: 15577][ه: /ا9١1].‏ 

قال: وَفِي الاب عن عبدالله بن عباس" وأبي سعياٍ 
الْخُذري. 

قال أبو عيسى: حليث ابن عُمرَ حديث حسنٌ صحيدة. 
وَالْعَمَلَ عَلَى هذا عند أل الِلم. وجل اع 
التتاج ". . وَهُوَ بيع موخ عند اهل الْعِلْم. وُو مِن يوع 
الْغْرَر. وق رَوَى شعَبَةُ هذا الْحَدِيث عن يوب عَنْ مياد بن 
جب عن ابن عَبّاسٍ. وَرَوَى عبدالْوَهَابٍ النْقَفِي ويره عن 
يوب عن ستيار بن جر واف عن ابن عُمَرَ عن اللي 
كه وهلا اصّح. 


-١‏ (باب ما جاء في النهي عن بيع حبل الحبلة) بفتح المهملة 


والموحدة وقيل في الأول بسكون الموحدةء فغلطه عياض. وهو 
مصدر حَبَلتْ تحبل حبلاً. والحبلة جمع حابل مشل ظَلَمَة وظالم 
ويجيء تفسير حبل الحبلة من الترمذي. 

؟- قوله: (نهى عن بيع حبل الحبلة) كذا روى الترمذي 
الحديث بدون التفسير. ورواه البخاري ومسلم مع التفسير هكذا: 
as‏ ا ا 00 
الرجل يبتاع الجزور إلى أن تنتج الناقة ثم تنتج التي في بطنها. 
وأخرج لحار ف ت نوكيام الجاهلية من طريق عبيدالله 
بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: كان أهل الجاهلية يتبايعون لحم 
الجزور إلى حبل الحبلة. وحبل الحبلةء أن تنتج الناقة ما في بطنها 
ثم تحمل التي نتجت فنهاهم رسول الله هة عن ذلك. فظاهر هذا 
السياق أن هذا اک م علا بن عدي وليكلا جترم أبن ر 
بأنه من تفسير ابن عمر كذا في «الفتح؟. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عباس) أخرجه الطبراني 
في «معجمه» ذكره الزيلعي (وأبي سعيد الخدري) أخرجه ابن 
ماجه. 

-٤‏ قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم: 

5- قوله: (وحبل الحبلة نتاج التتاج) أي أولاد الأولا اعلم 
أن الحبل الحبلة تفسيرين مشهورين: أحدهما: ما قال به مالك 
والشافعي وجماعة وهو أن يبيع بثمن إلى أن يلد ولد الناقة» وقال 
بعضهم: أن يبيع بثمن إلى أن تحمل الدابة وتلد ويحمل ولدها. وبه 
جزم أبو إسحاق في التنبيه فلم يشترط وضع حبل الولد وعلة النهي 
على هذا التفسير الجهالة في الأجل. وثانيهما: ما قال به أبو عبيدة 
وأبو عبيد وأحمد وإسحاق وابن حبيب المالكي وأكثر امل اللغة 
وبه جزم الترمذي» هو بيع ولد نتاج الدابة. وعلة النهي على هذا 
التفسير أنه بيع معدوم ومجهول وغير مقدور على تسليمه فيدخل 
في بيوع الغرر. قال الحافظ: ورجح الأول لكونه موافقا للحديث 
وإن كان كلام أهل اللغة موافقاً للشاني. وقال ابن التين: محصل 
الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو بيع الجنين؟ وعلى الأول هل 
المراد بالأجل ولادة الأم أو ولادة ولدها. وعلى الثاني هل المراد 

بيع الجنين الأول أو بيع الجنين؟ فصارت أربعة أقوال. انتهى. وقال 


لر التفسير الثاني أقرب إلى اللغة» لكن الراوي وهو ابن عمر 


قد فسره بالتفسير الأول وهو أعرف. ومذهب الشافعي ومحققي 
الأصوليين أن تفسير الراوي مقدم إذا لم يخالف الظاهر. انتهى. 
(وهو بيع مفسوخ) أي ممنوع ومنهي عنه (وهو من بيوع الغرر) هذا 
على تفسير الترمذي. وأما على تفسير غير الترمذي فعلة النهي 
جهالة الثمن. 


تبحفة الأحوذي کتاب البيسوع 
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۷- باب مَا جاءَ في كَرَاهِبَةٍ ية بيع العَرر 

۰“ [صحيح» رواه مسلم] حدثنا أبو كُرَيْبٍ. أنبانا 
آبُو أَسَامَة عن عبيدالله بن عمل عَنْ ) أبي الرْنَافِ لغري 
عن أبي هُرَيْرَة قَال:« هى رسول الله يل عَنْ عن بيع الغرر 
بيع الْحَصّاوه. 

[م: 1617][د:5لا"؟] زن: ١7هع]‏ [ه: 14€ 

قال: وَفِي الاب عَنْ ابن عْمَرَ وَابن عباس وأبي متعِيدٍ 
وتن : : د 

قال أبو عيسى: ليث أبي هُرَيْرَةَ حديث حس 

صحیح. وَالْعَمَلَ عَلَى هلا الْحَدِيث عند أهل اليلم. کرھُوا 

بَنِعَ اْغرّر. َالَ الشافِي: :وين بيع الفرر بيع اَمَك في 
5 9 یع العبد الأبق. بيع الطير في السَمَاء. ولحو ذلك 

من الَبُوعٍ. وَمَعنى ْم حصا أن يَقَولَ الَا تع للمُشتري: إِذا 
تبت إليِكَ بالحصاقء مذ وَجَب الع فيما بيني ونك وهذا 


و 


شبية بيع المنابدةٍ. وَكَانَ هَذَا مِن بيرع أهْلٍ الْجاهلية. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية بيع الغرر) بفتح الغين المعجمة 
والراء الأولى أي ما لا يعلم عاقبته من الخطر الذي لا يدري أيكون 
آم لا: كبيع الآبق» والطير في الهواء. والسمك في الماء والغائب 
المجهول. ومجمله أن يكون المعقود عليه مجهولاً أو معجوزاً عنه 
مما انطوى بعينه من غر الشوب أي طيه أو من الغرة بالكسر أي 
الغفلة أو من الغرور. 

۲- قوله: (نهى رسول الله يق عن بيع الغرر) قال النووي: 
النهي عن بيع الغرر أصل عظيم من أصول كتاب اليوع؛ ويدخل 
فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع الآبق والمعدوم والمجهول وما 
لا يقدر على تسليمه وما لم يتم ملك البائع عليه» وبيع السمك في 
الماء الكثيرء واللبن في الضرعء وبيع الحمل في البطن» وبيع بعض 
الصبرة مبهماء وبيع ثوب من أثواب. وشاة من شياه» ونظائر ذلك. 
وكل هذا بيع باطل لأنه غرر من غير حاجة. وقد يحتمل بعض 
الغرر بيعا إذا دعت إليه حاجةء كالجهل بأساس الدار وكما إذا باع 
الشاة الحامل والتي في ضرعها لبن فإنه يصح البيع لأن الأساس 
تابع للظاهر من الدار. ولأن الحاجة تدعو إليه فإنه لا يمكن رؤيته. 
وكذا القول في حمل الشاة ولبنهاء وكذلك أجمع المسلمون على 
جواز أشياء فيها غرر حقير. منها أنهم أجمعوا على صحة بيع الجبة 
المحشوة وإن لم ير حشوها ولو بيع حشوها بانفراده لم يجزء 
وأجمعوا على جواز إجارة الدار والدابة والثوب ونحو ذلك شهراً 
مع أن الشهر قد يكون ثلاثين يوماً وقد يكون تسعة وعشرين. 
وأجمغوا على جواز دخول الحمام بالأجرة مع اختلاف الاس في 


استعمالهم الماء وفي قدر مكثهم. قال العلماء: مدار البطلان بسيْب 
الغرر والصحة مع وجوده على ما ذكرناه وهو أنه إن دعبت حاجة 
إلى ارتكاب الغرر ولا يمكن الاحتراز عنه إلا بمشقة» وكان الغرر 
)> حقيراً جاز البيع وإلا فلا. واعلم أن بيع الملامسة وبيع المنابذة 
وبيع حبل الحبلة وبيع الحصاة وعسب الفحل وأشباهها من اليوع 
التي جاء فيها نصوص خاصة هي داخلة في النهي عن بيع الغررء 
ولكن أفردت بالذكر ونهى عنها لكونها من بياعات الجاهلية 
المشهورة. انتهى كلام النووي..(وبيع الحصاة) فيه ثلاث تأويلات: 
أحدها: أن يقول: بعتك من هذه الأثواب ما وقعت عليه الحصاة 
التي أرميها. أو بعتك من هذه الأرض من هنا إلى ما انتهت إلينه 
الحصاة. والثاني: أن يقول: بعتك على أنك بالخيار إلى أن أرمي 
بهذه الحصاة. والثالث: أن يجعلا نفس الرمي بالحصاة بيعاً فيقول: 
إذا رميت هذا الثوب بالحصاة فهو مبيع منك بكذاء قاله النووي: 
'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس وأبي سعيد 
وأنس) أما حديث ابن عمر فأخرجه البيهقي وابن حبان. قال 
الحافظ: إسناده حسن» وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن ماجه 
وأحمد. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث أنس 
فأخرجه أبو بعلى» وفي الباب أيضاً عن سهل بن سعد عند 
الدارقطني والطبراني. وعن علي عند أحمد وأبو داود. وفي الباب 


أحاديث أخرى ذكرها الحافظ ذ في «التلخيص)» لكي في اشرح 
البخاري؟. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري. 


0- قوله: (قال الشافعي: ومن بيع الغرر بيع السمك في الماء) 
قال العراقي: وهو فيما إذا كان السمك في ماء كثير بحيث لا يمكن 
تحصيله منه وكذا إذا كان يمكن تحصيلة منه ولكن بمشقة شديدة. 
وأما إذا كان في ماء يسير بحيث يمكن تحصيله منه وكذا إذا كان 
يمكن تحصيله منه بغير مشقة فإنه يصح لأنه مقدور على تحصيله 
وتسليمه؛ وهذا كله إذا كان مرئياً في الماء القليل» بان يكون الماء 
صافياًء فأما إذا لم يكن مرئياً بان يكون كدراً فإنه لا يصح بلا 
خلاف. انتهى كلام العراقي: قوله: (ومعنى بيع الحصاة أن يقول 
البايع للمشتري: إذا نبذت الخ) وقع هذا التفسير في رواية البزار» 
قال الحافظ في «التلخيص»: وللبزار من طريق حفص بن عاصم 
عنه يعني: عن أبي هريرة نهى عبن بيع الحصاة يعني إذا قذف 
الحصاة فقد وجب البيع. انتهى. (وهو) أي بيع الحصاة (يشبه) مسن 
الإشباه أي يشابه (بيع المنابذة) هو أن ينبذ الرجل إلى الرجل بثوبه 
وينبذ الآخر بثوبه ويكون ذلك بيعهما عن غير نظر ولا تراض» 
ويأتي باقي الكلام في بيع المنابذة في بابه. 


YYYA 
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۸- - باب مَا جَاءَ في النهي عن بَيْعتَيّن في بَيْعة 

-١‏ [صخيح» صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
هَنادٌ. حَدثَنَا عَبْدَة بن ليما عن مُحَمَلٍ بن عَمرو» عَنْ أبي 
سمه عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: انی رول الله ل عن يعدن 
في بَيْعَة 1 للك 

وَفِي الْبَا ب عَنْ عبدالله بن عَسْرِو وابن عُمَرَ ابن 
0 

قال أبنو عيسى: کیت ای و ر عو جن 

صحيح”" وَاَْمَلَ عَلَى هَڌا عند اهل الْعِلْم. وَقَدْ فر بَعْضْ 

ال اليل قَالُوا: ين في بني أذ يقول: ا 
الوب بتقار بعشرة: ور 3 بسيئة بعِشْرِين؛ ولا يُقَارفُهُ عَلَى أَحَدٍ 
يعن فَإذا قارقه 0 أحَدِهِمَاء فلا باس إِذَا كانت الْعْقَدهُ 
عَلَى أحد مِنْهُمًا. قَالَ الثثافيي: وَين مَعْنَى ما نى النبي 8 
عن بعتن في بَيْمَةِ أن يَقول: أبِيعْكَ داري هَلِهِ بكذا. عَلَى 
أن َي غُلامَكَ بكَذَا َا وَجَبّ لي عُلاَمُك وَجَبَتْ لك 
ڌاري. وهذا 0 7 يدري كل 
وَاحِدٍ مِنْهُمَا على ما وَقَعَتْ عليه صَفْقَتَهُ 

-١‏ قوله: أل سرلا اق لا ع و 
واحدة وعقد واحد ويأتي تفسير هذا عن المصنئف. 

۲- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وابن عمر وايين 
مسعود) قال الحافظ في «التلخيص» حديث ابن مسعود رواه أحمد 
من طريق عبدالرحمن ابنه عنه بلفظ: «نهى عن صفقتين في صفقة». 
وحديث ابن عمر رواه ابن عبدالبر مثله وحديث ابن عمرو رواه 
الدارقطني في أثناء حديث. انتهى. 

۳- قوله: (وحديث أبي هريرة حديث حسبن صحيح) قال 
الحافظ في #بلوغ المرام»: رواه أحمد والنسائي وصححه السترمذي 
وابن حبان ولأبي داود: «من باع بيعتين فله أوكسهما أو الربا». 
انتهى.. قال الشوكاني + في «النيل» : وأخرجه أيضاً الشافعي ومالك في 
بلاغاته. 

5 - قوله: اوداق يس امو اوت قار و ی ان 
يقول أبيعك هذا الثوب بنقد بعشرة وبنسيئة بعشرين ولا يفارقه على 
أحد البيعين) قال في «شرح السنة» بعد ذكر هذا التفسير: هو فاسد 
عند أكثر أهل العلم لأنه لا يدري أيهما جعل الثمن. انتهى. وقال 
في «النيل»: والعلة في تحريم بيعتين في بيعة عدم استقرار الثمن 
في صورة بيع الشيء الواحد بثمنين. انتهى. (فإذا فارقه على 
أحدهما فلا بأس إذا كانت العقدة على واحد منهما) بأن قال البائع: 
أبيعك هذا الثوب بنقد بعشرة وبنسبئة بعشرين. فقال المشتري: 


اشتري يته بنقد بعشرة ثم نقد عشرة دراهم» فقد صح هذا البيع. 
وكذلك إذا قال المشتري: اشتريته بنسيئة بعشرين» وفارق البائع 
على هذا صح البيع لأنه لم يفارقه على إيهام وعدم استقر ستقرار الثنمن» 
بل فارقه على واحد معين منهما. وهذا التفسير قد رواه الإمام أحمد 
في روايته عن سماك؛ ففي «المنتقى» عن سماك عن عبدالرحمن بن 
عبدالله بن مسعود عن أبيه قال: نهى النبي بيو عن صفقتين في 
صفقة. قال سماك: هو الرجل يبيع البيع فيقول: هو بنسأ بكذاء وهو 
بنقد بكذا وكذاء قال الشوكاني في «النيل» قوله: من باع بيعتين في 
بيعة فسره سماك بما رواه المصنف يعني صاحب «المنتقى» عن 
أحمد عنه» وقد وافقه على مثل ذلك الشافعي فقال: بأن يقول بعتك 
بالف نقداً أو ألفين إلى سنةء فخذ أيهما شعت أنت» وشئت أنا. 
ونقل أبن الرفعة عن القاضي أن المسألة مفروضة على أنه قبل على 
الإبهام» أما لو قال: قبلت بألف نقد أو بألفين بالنسيئة صح ذلك. 
انتهى. وقد فسره الشافعي بتفسير آخر وهو ما ذكره الترمذي بقوله: 
(قال الشافعي: ومن معنى ما نهى النبي لل عن بيعتين في بيعة أن 
يقول: أبيعك داري هذه بكذا على أن تبيعني غلامك بكذا. فإذا 
وجب لي غلامك وجبت لك داري» وهذا تفارق عن بيع بغير ثمسن 
معلوم» ولا يدري كل واحد منهما على ما وقعت عليه صفقته) قال 
في «المرقاة» بعد ذكر هذا التفسير: هذا أيضاً فاسد لأنه بيع وشرط» 
ولأنه يؤدي إلى جهالة الثمن لأن الوفاء ببيع الجارية لا يجب. وقد 
جعله من الشمن وليس له قيمة فهو شرط لا يلزم» وإذا لم يلزم ذلك 
بطل بعض الثمن فيصير ما بقي من المبيع في مقابلة الثاني مجهولاً. 
انتهى. وقال في «الئيل» والعلة في تحريم هذه الصوزة التعليق 
بالشرط المستقبل. انتهى. واعلم أنه قد فسر البيعتان في بيعة بتفسير 
آخر وهو أن يسلفه ديناراً في قفيز حنطة إلى شهر فلما حل الأجل 
وطالبه بالحنطة قال بعني القفيز الذي لك علي إلى شهرين بقفيزين» 
فصار ذلك بيعتين في بيغة» لأن البيع الشاني قد دخل على الأول 
فيرد إليه أوكسهما وهو الأول. كذا في «شرح السنن».لاسن رسلان 
فقد فسر حديث أبي هريرة المذكور بلفظ: نهى رسول الله ي عن 
بيعتين في بيعة بثلاثة تفاسير فاحفظهاء ثم اعلم أن لحديث أبي 
هريرة هذا رواية أنحرى رواها أبو داود في «سننه» بلفظ: #من باع 
بيعتين في بيعة فله أوكسهما أو الربا». قال الشوكاني في «الثيل»: 
محمد بن عمرو بن علقمة وقد تكلم فيه غير واحد. قال المنذري: 
والمشهور عنه من رواية الدراوردي ومحمد بن عبدالله الأنصاري 
أنه ية نهى عن بيعتين في بيعة. انتهى ما في «النيل». قلنت: وقد 
تفرد هو بهذا اللفظ وقد روي هذا الحديث عن عدة من الصحابة 
رضي الله عنهم من طرق ليس في واحد منها هذا اللفظ. فالظاهر 
أن هذه الرواية بهذا اللفنظ ليست ضالحة للاحتجاج والله ثعالى 
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أعلم. قال الشوكاني في شرح هذه الرواية ما لفظه: قوله فله 
أوكسهما أي أنقصهما. قال الخطابي: لا أعلم احداً قال بظاهر 
الحديث وصحج البيع بأوكس الثمنين إلا ما حكي عين الأوزاعي» 
وهو مذهب فاسد. انتهى. قال الشوكاني: ولا يخفى أن ما قاله هو 
ظاهر الحديث 
ومعنى قوله: أو الربا يعني أو يكون قد دخل هو وصاحبه في الربا 
المحرم إذا لم يأخذ الأوكس بل أخذ الأكثر. قال: وذلك ظاهر في 
التفسير الذي ذكره ابن رسلان. وأما في التفسير :الذي ذكره أحمند 
عن سماك وذكره الشافعي ففيه متمسك لمن قال: يحرم بيع الشسيء 
بأكثر. من سعر يومه لأجل النساء. وقد ذهب إلى ذلك زين العابدين 
علي بن الحسين» والناصر والمتصور بالله والهادوية. والإمام يحيى 
وقالت الشافعية والحنفية وزيد بن علي» والمؤيد بالله والجمهور: 
إنه يجوز لعمؤم الأدلة القاضية بجوازه» وهو الظاهر لأن ذلك 
المتمسك هو الرواية الأولى من حديث أبي هريرة يعني التي رواها 
أبو داود. وقد ذكرنا لفظها آنفاً وقد عرفت ما في راويها من المقال. 
ومع ذلك المشهور عنه اللفظ الذي رواه غيره وهو النهي عن 
بيعتين في بيعة» ولا حجة فيه على المطلوب. ولو سلمنا أن تلك 
الرواية الذي تفرد بها ذلك الراوي صالحة للاحتجاج لكان احتمالها 
لتفسير: حارج عن محل التزاع - كما سلف عن ابن رسلان قادجاً 
في الاستدلال بها على المتنازع فيه» على أن غاية ما فيها الدلالة 
على المنع من البيع إذا وقع على الصورة وهي أن يقول نقداً بكذا 
ونسيئة بكذاء لا إذا قال من أول الأمر نسيئة بكذا فقط. وكان أكثر 
من سعر يومه مع أن المتمسكين بهذه الرواية يمنعون من هذه 
. الصورة» ولا يدل الحديث على ذلك. فالدليل أخص من الدعوى. 
قال: وقد جمعنا رسالة في هذه المسألة وسميناها «شفاء الغلل في 
حكم زيادة الثمن لمجرد الأجل». وحققناها تحقيقا لم نسبق إليه. 
انتهى كلام الشوكاني. 
64 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ةب بم ما ليس عِندك 


م دپ امه 


1 [صحيح] حدنا ی حا شي ضيبي 
بشر» عن يُوسّف بن ماهّك» عن حکيم بن ڙام قال: : أتيتتب 


رَسُولَ الله کة. فقلت: ياد کک من اليم ما ليس 
عنلډي» بتاع لَه من الوق" ثم آبيعه؟ قال: الا تبح ما ليس 
عِنْدَك». 


[د: ° [Fo‏ زن: LEY‏ 
قال: وفي الباب عن عبدالله بن عمر. 


177- [صحيح] حدثنا قتيئة. حَدَنَنَا حَمَادُ بن زب 
عن يوب عَن يُوسُف بن ماهّك» عن حکيم بن حِزَامٍ قال: 


يث: لأن الحكم له بالأوكس يستلزم صحة البيع به.. 


. هاي رسو الله يكل أذ ابيع ما لس عندي؟”". 
قال أبو عيسى : : وها حديث خب 


قال ماق زر 1 “ تل لاخ ماءمئتى نى 


عن سلف وَبَيِْ؟ قال: : أن َون يُعرضة قرزا َم يبايصَهُ عليه 
بيْعاً يَرْدَادُ عليه وَيَحتَمِلْ أن يكو للف اله فِي شيء 


فيُقول: إن لم يبَأ جنك نهو بَيْمحَليِك. قال إسْحَاق (يعني 
ابن راهويه) كما قال قُلْتْ لأحمد: : وحن بم ما لم فمن تَضمِن؟ 
قال: لأيَكُونُ عدي إلا في الطّعام مالم تقض I.‏ 
إسحاق: كمًا قال في كل ما يُكَالُ او يُورن. E‏ ذا 
قال أبيعك هذا الوب وَعَلَيْ خياطته وقَصّارئُة. فَهِذَا من نحو 

شَرْطَيْن في بَيْع. . وإذًا قال: ايڪت وهلي حاط قاپاس پوه 
أو قال: أبيعكهُ وعَلَيّ قَصَارتهُ فلا بَأسَ به. إنمًا هبو شَرْط 
وَاحِد. قال إسْحَاق: كما قال. 

- [حسن صحيح؛ صححه الترمذي] خلئنا اذ 
ابن مَنبع . . دتتا [سْمَاغِيلٌ بن إبْرَاهِيم. حذثنا أيوب. حدثنا 
عَمْروٌ ابن شَعَيبٍ قال: حدئّيِي أبي» عن أبيبهء حتى ذَكَرَ ش 
عبدالله بن عَمْرِوء أن رسُول الله يك قال: دلأ يحل سسا 
- ؛. ولا شرطان في بَنِع. . ولا ربح ما لم يضمن ولا بيع ما 
ليس عندك. . 

[د:4١5؟][ن: ٤‏ ۰ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وهذًا حديث حسن صحيح”. 

قال أبو عيسى: : حلييث حَكيم بن جزام حاريث جسن ۰ 
ق روي عنه مِن غير وَجْه. وروی أيوب لخي وأبو بشر 
عن ڀُوسف بن ماك عن حَكِيم بن زام ۰ 

قال أبو عيسئ: وزی هنا ليت وف وشا برا 
خان عن ابن يرين عن كيم بن جِرَامٍ عن النبي 45 
وهلا حلديث مُرْسَل. إنمًا رَوَاهُ ابن يرين عن أيوب 
السَحبيّانِي. . عن يُوسُّفَ بن ماك عن حكيم بن جڙام. 5 

-٠‏ [صحبح] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الحَلاَلٌ و عَبْدَة 
ابن عبدالله. الخزاعي البصري أبو سهل وغْيْرُ وَاحِكِ قالوا: 


لفيا 


حَدَئنًا عبدالصمار بن عبد الْوَارثٍ عن يَزِيدَ بن إبراهيم» عن 


ابن سيرين؛ عن أيوب» عن وف بن ماهّك» عن حَكِيمٍ بن 
حزام قَلَ: تهاني رسئُول الله يك أن ابيع ما َيِسَ عِندِي. 

قال أبو عيسى: وروی وكيع هذا الْحَديث عن زيب بن 
راهيم عن ابن مبيرين» عن أيُوب» عن حكيم ابن جڙام. ولم 
كز فيه (عن يوس بن مَاهَك). 

۰ ورواية عبد الصمَدٍ أصّح. 
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وق رَوَى يَحْبَى بن ابي كثير هَذا الْحَدِيث عن يَعْلَى بن 
حکيم» عن يُوسُّفَ بن ماك عن عبدالله بن عِصْمَة عن 
حَكيم بن حزامء عن النبي وك8. والعَمّلُ عَلَسى هَذا الحديث 
عند كر أهل الْعِلْم. كَرَهُوا أن يبِيمَ الرَجُلُ ما ليس عِندهُ. 

-١‏ قوله: (أبتاع له من السوق) بتقدير همزة الاستفهام أي 
أأشتري له من السوق؟ وفي رواية أبي داود: أفأبتاع له من السوق 
(ثم أبيعه)؟ لم يقع هذا اللفظ في رواية أبي داود ولا في رواية 
النسائي ولا في رواية ابسن ماجه. والظاهر أنه ليس على معناه 
الحقيقيء بل المراد منه التسليم. ومقصود السائل أنه هل يبيع ما 
ليس عنده ثم يشتريه من السوق ثم يسلمه للمشتري الذي اشترى له 
نه (قال لا تبع ما ليس عندك) أي شيئا ليس في ملكك حال العقد. 
في «شرح السنة» هذا في بيوع الأعيان دون بيوع الصفات فلذا قيل: 
السلم في شيء موصوف عام الوجود عند المحل المشروط يجوزء 
وإن لم يكن في ملكه حال العقد. وفي معنى ما ليس عنده في 
الفساد بيع العبد الآبق» وبيع المبيع قبل القبض وفي معناه بيع مال 
غيره بغير إذنه لأنه لا يدري هل يجيز مالكه أم لاء وبه قال الشافعي 
رحمه الله. وقال جماعة: يكون العقد موقوفاً على إجازة المالك. 
وهو قول مالك وأصحاب وأبو حنيفة وأحمد رحمهم الله كذا في 
«المرقاة». 

۲- قوله: (أن أبيع ما ليس عندي) فيه وفي قوله لا تبع ما ليس 
عندك دليل على تحريم ببع ما ليس في ملك الإنسان ولا داخلا 
تحت مقدرته. وقد استثنى من ذلك السلم فتكون أدلة جوازه 
مخصصة لهذا العموم. 

-'٠*‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجة ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. قوله: (وفي الباب عن 
عبدالله بن عمرو) وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

-٤‏ قوله: (لا يحل سلف) بفتحتين (وبيع) أي معه -يعني مع 
السلف- بأن يكون أحدهما مشروطاً في الآخر قال القاضي رحمه 
الله: السلف يطلى على السلم والقرض والمراد به هنا شرط 
القارض على حذف المضاف أي لا يحل بيع مع شرط سلف بأن 
يقول مثلا: بعتك هذا الثوب بعشرة على أن تقرضني عشرة؛ نفي 
الحل اللازم للصحة؛ ليدل على الفساد من طريق الملازمة. وقيل: 
هو أن يقرضه قرضاً ويبيع منه شيثاً بأكثر من قيمنه فإنه حرام لأن 
قرضه روج متاعه بهذا الثمن» وكل قرض جر نفعاً فهو حرام. (ولا 
شرطان في بيع) فسر بالمعنى الذي ذكره الترمذي أولاً للبيعتين في 
بيعة. ويأتي تفسير آخر عن الإمام أحمد (ولا ربح مالم يضمن) 
يريد به الربح الحاصل من بيع ما اشتراه قبل أن يقبضه. وينتقل مسن 
ضمان البائع إلى ضمانه؛ فإن بيعه فاسد. وفي «شرح السنة» قيل: 


معناه أن الربح في كل شيء إنما يحل أن لو كان الخسران عليه فإن 
لم يكن الخسران عليه كالبيع قبل القبض إذا تلف فإن ضمانه على 
البائع. ولايحل للمشتري أن يسترد منافعه التي انتفع بها البائع قبل 
القبض» لأن المبيع لم يدخل بالقبض في ضمان المشتري» فلا 
يحل له ربح المبيع قبل القبض. (ولا بيع ما ليس عندك) تدم 
معناه. 

0- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجة قال المنذري بعد نقل تصحيح الترمذي: ويشبه 
أن يكون صحيحاً لتصريحه بذكر عبدالله بن عمرو ويكون مذهبه 
في الامتناع بحديث عمرو بن شعيب إنما هو الشك في إسناده 
لجواز أن يكون الضمير عائداً على محمد بن عبدالله بن عمرو فإذا 
صح بذكر عبدالله ابن عمرو انتفي ذلك. انتهى. 

1- قوله: (قال إسحاق بن منصور) بن بهرام الكرسج أبو 
يعقوب التميمي المروزيء ثقة ثبت من الحادية عشرة روى عنه 
الجماعة سوى أبي داود وتتلمذ لأحمد بسن حنبل وإسحاق ابن 
راهويه ويحيى بن معين وله عنهم مسائل كذا في «التقريبء 
و«تهذيب التهذيب». (ثم يبايعه بيعا يزداد عليه) يعني يبيع منه شيئا 
بأكثر من قيمته (ويحتمل أن يكون يسلف) أي يقرض (إليه في 
شيء) يعني قرضه دراهم أو دنانير وأخذ منه شتا (فيقول إن لم 
يتهيا عندك) أي لم يتهيا ولم يتيسر لك رد الدراهم أو الدنانير (فهو 
بيع عليك) يعني فذلك الشيء الذي أخذت منك يكون مبيعاً منك 
بعوض تلك الدراهم أو الدنانير (قال إسحاق:كما قال) المراد من 
إسحاق هذا إسحاق بن راهويه» والضمير في قال راجع إلى أحمد 
ابن حنبل أي قال إسحاق بن راهويه كما قال أحمد بن حنبل في 
بیان معنى نهى عن سلف وبيع (قلت لأحمد وعن بيع مالم 
تضمن) أي سألته عن معنى بيع ما لم يضمن (قال) أي أحمد بن 
حنبل (لا يكون عندي إلا في الطعام) أي النهي عن بيع مالم 
تضمن ليس على عمومه بل هو مخصوص بالطعام (يعني لم 
تفبض) هذا تفسير لقوله لم تضمن (قال إسحاق) هو ابن راهوية 
(كما قال) أي أحمد قوله: (فهذا من نحو شرطين في بيع)؛ أي فلا 
يجوز لقوله يقِ: دولا شرطان في بيع» (وإذا قال أبيعكه وعلي 
خياطته فلا باس به أو قال أبيعكه وعلى قصارته فلا باس به إنما 
هذا الشرط واحد) أي فيجوز لمفهوم قوله كَكَيِ: ولا شرطان في 
بيع». وكلام الترمذي هذا يدل على أن البيع بشرطين لا يجوز عند 
أحمد» والبيع بشرط يجوز عنده. قال في «مجمع البحار»: لافرق 
عند الأكثر في البيع بشرط أو شرطين. وفرق أحمد بظاهر هذا 
الحديث. انتهى. قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في اللمعات»: 
التقييد بشرطين وقع اتفاقاً وعادة وبالشرط الواحد أيضا لا يجوز 
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لأنه قد ورد النهي عن بيع وشرظ: انتهى. وقال الشوكاني في 
«النيل»: وقد اخد كلاه ا بعض اهل العلم فقال: إن شرط 

في البيع شرطاً واحداً صح» وإن شرط شرطين أو أكثر لم يصح. 
ومذهب الأكثرء عدم الفرق بين الشسرط والشرطين. واتفقوا على 
عدم صحة ما فيه شرطان. انتهى. قلت: حديث النهي عن بيع 
وشرط أخرجه الطبراني في «الأوسط؛ والحاكم في «علوم 
الحديث» من طريق عبدالوارث بن سعيد عن أبي حنيفة» حدثني 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي وَل أنه نهى عبن بيع 
وشرطء أورده في قصة. كذا في «الدراية».للحافظ ابن حجر. وقال 
الحافظ الزيلعي بعد ذكره بالقصة: قال ابن القطان: وعلته ضعف 
أبي حنيفة في الحديث. انتهى. (قال إسحاق كما قال) أي كما قال 
أحمد. 

۷- قوله: (حديث حكيم بن حزام حديث حسن) الظاهر أنه 
تکرار. 

8- قوله: (وقد روى يحيى بن أبي كثير هذا الحديث عن يعلى 
ابن حكيم عن يوسف بن ماهك عن عبذالله بن عصمة عن حكيم 
أبن حزام الخ)؛ قال الحافظ في «التلخيص»: وزعم عبدالحق أن 
عبدالله بن غضمة ضعيف جدا ولم يتعقبه ابن القطان يل نقل عن 
اابن حزم أنه قال: هو مجهول. وهو جرح مردود فقد روى عند 
ثلاثة» واحتج به النسائي. انتهى. وقال فيه: وصرح همام عن يحيسى 
ابن أبي كثير أن يعلى بن حكيم حدئه أن يوسف حدثه أن حكيم بن 
حزام حدثه. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءَ في كراهية بع الولآء وهب 


ا 00 . حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِي قال: حدثنًا فيان وتعْيّف عر عبدالله 
ابن دِيئَار عن ابن عُمَرَ أن رسول الله 8ه ّى عن بم 
الولاء"" وَهَِيد». 

[خ: 1]1144م: 11]. 

قال أبو عيسى: هَل حلييث حسنٌ صحيح”". انعرف إل 
من حلديث عبدالله بن ڊينار» عن ابن عُمَرَ. وَالعَمَلُ عَلَى هذا 
الْحَدِيث عند أل العِلْسم. . وقد رَوَى يَحْيى بن سيم هذا 
الْحَدِيثْ عن عبيدالله بن صُمَرَ عن نافع؛ عن ابن عُمرٌ عن 
النبي بف أنه نهَى عَن بيع الولأء وَهيته. وهو ْم : وهم 

فيه يَحَى بن ْم وقد رَوَى عبدالْوَهَابِ لقي وعبدالله بن 
مير وغيرُ وااو عن عبيدالله بن عُمرَه عن عبدالله بن ډيتار 
عن ابن عم عن النبي و وڌا اصح مِنْ حلديث يَحتَى بن 


سم 


من م = 


-١‏ (باب ما جاء في كراهية بيع الولاء وهبته) الولاء بالفتح 
والمد حق ميراث المعتق من المعتق بالفتح. 

-١‏ قوله: (نهى عن بيع الولاء) بفتح الواو والمد. قال في 
«النهاية»: يعني ولاء العتق وهو إذا مات المعيّق ورثه معتقه أو :ورثة 
معتقه كانت العرب تبيعه وتهبه فنهئ عنه لأن الولاء كالنسب فلا 
يزول بالإزالة. انتهى. 

۳- قوله: ایت عون می را و 
(والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) قال النووي في ارح 
مسلم»: في الحديث تحريم بيع البولاء وهبته وإنهما لا يصحان» 
وأنه لا ينتقل الولاء عن مستحقه بل هو لحمة كلحمة النسب. 
وبهذا قال جماهير العلماء من السلف والخلف. وأجاز بعض 
السلف نقله ولعلهم لم يبلغهم الحديث. انتهى. 

4- قوله: (وهو وَهُم) أي ذكر نافع بين عبيدالله ابن عمر وابن 
عمر (وهِم فيه يحيى بن سليم) فإنه قد خالف غير واحد من الثقات 
الحفاظ فإنهم يذكرون بينهما عبدالله بن دينار. ويحبى بن سليم هذا 
هو الطائفي نزيل مكة صدوق سيء الحفظ. قاله الحافظ في 
«التقريب». وقال الخزرجي في «الخلاصة»: وثقه ابن معين وابن 
سعد والنسائي إلا في عبيدالله بن عمر. وقال أبو حاتم محله 
الصدق ولم يكن بالحافظ ولا يختج به: قال الخزرجي: احتج به ع 
وله في البخاري فرد حديث. انتهى. 

-١‏ - باب ما جاء في کراهية هة ب ْم الْحَيوَان بِالْحَيَوَان 


نسيئة 


-- 


0 [ ضحي نه الترملي] دابا أو وبق 
محمد بن مني ۽ حَڏئنا عبدالرَحمَن بن مهدي عن حَمَادٍ 
ابن سلّمة» عن قنَادَقَ عن الْحَسَنِء عن سره «أنّ ابي كلل 
نهى عن بم ايان بالحيّوان سي َس . 

قال: وفي الاب عن ابن باس“ وجَابر وابن عرب 

[1:5] 

ا ا ولا 
وسمَاع الْحَسن يِن سَمْرَةٌ صحيح. ا 
الْمَلِيني وغيرة. والعَمَلٌ عَلَى هذا عند أكثر أل الْعِلْمٍ بن 
اتاب الي فرشب في بم الوا لوان كد 
وهو قول سيان الثوري وهل الْكُوفَ وبه يمول أحْمَدُ. وَقَدْ 
رخص بَعْض أهل العم من أصنحاب النبي إل وغَيْرِهِمْ في 

يم الْحَيوّان بالحَيوان نْسئة» وهو قول الشافِي وإملحاق. 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا أبو عَمَارٍ 
الْحُْسَيْنِ بن حُرَيْث. . حدثنا عبدالله بن تُمَيْر عن الْحَجَاجٍ 


ضفن 
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(وهُو ابن أرطَاةً) عن أبي الربيِْ عن جابر قال: قال رسُول 
الله ک: «الْحَيّوَانُ انان بواجا لأ صح نسييع“. ولا باس 
بيدا :بيلل4, 


.[YYY.Y زه:‎ 
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قال أبو عيسى: هَذَا حيث حسن صحیح. 

-١‏ قوله: (نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسنيئة) بفتح النون 
وكسر السين وفتح الهمزة. قال في «القاموس:: نسأته البيع وأنسأته 
بعته بنسئة بالضم وبنسئة كآخرة. وقال في #مجمع البحار»: فيه 
ثلاث لغات نسيئة بوزن كريمة وبالادغام وبحذف الهمزة وكسر 
النون. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البزار والطحاوي 
وابين حبان والدارقطني بنحو حديث سمرة: قال الحافظ في 
«الفتح». ورجاله ثقات إلا أنه اختلف في وصله وإرساله» فرجح 
البخاري وغير واحد إرشاله. انتهى. (وجابر) أخرجه السترمذي 
وغيره قال الحافظ وإسناده لين (وابن عمر) أخرجه الطحاوي 
والطبراني. 

۳- قوله: القن بوني امج ني فال ادف 
ورجاله ثقات إلا أنه اختلف في سماع الحسن عن سمرة. قوله: 
(وسماع الحسن من سمرة صحيح) هكذا (قال علي بن المديني 
وغيره) سيأني الكلام فيه في باب احتلاب المواشي بغير إذن 
الأرباب. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي ية وغيرهم الخ) كنا قال الترمذي» قال الشوكاني في 
«ألنيل»: ذهب الجمهور إلى جواز بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 
متفاضلاً مطلقاً. وشرط مالك أن يختلف الجنس. ومنع من ذلك 
مطلقاً مع النسيئة أحمد ابن حنبل وأبو حنيفة وغيره من الكوقييين. 
انتهى. قوله: (وهو قول سفيان الشوري وأهل الكوفة وبه يقول 
أحمد) واستدلوا بأحاديث الباب. وفي الباب روايات موقوفة 
فأخرج عبدالرزاق من طريق ابن المسيب عن علي بن أبي طالب أنه 
كره بعيرأ ببعيرين نسيئة. وروی ابن أبي شيبة عنه نحوه؛ وعن ابن 
عمر عند عبدالرزاق وابن أبي شيبة أنه سثل عن بعير ببعيرين فكرهه 
(وقد رخص بعض أهل العلم من أصحاب النبي ية وغيرهم فبي 

بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وهو قول الشافعي وإسحاق) واستدلوا 
ديت عبدلله ابن عمروه قال امرني رسول لله ال أن مث جیا 
على ایل كانت عندي. قال: فحملت الناس عليها حتى نفدت الإبل 
وبقيت بقية من الناس. قال: فقلت: يا رسول الله الإبل قد نفدت 
وقد بقيت بقية من الناس لا ظهر لهم. فقال لي: «ابتغ علينا إبلاً 
بقلائتص من إبل الصدقة إلى محلها حتى تنفذ هذا البعث». قال: 


وكنت أبتاع البعير بقلوصين وثلاث قلائص من إبل الصدقة إلى 
محلها حتى نفذت ذلك البعث. فلما جاءت إبل الصدقة أداها 
رسول الله ة. رواه أحمد وأبو داود. قال الشوكاني في «التيل»: 
في إسناده محمد بن إسحاق وفيه مقال معروف. وقوى الحافظ في 
«الفتح» إسناده» قال الخطابي: في إسناده مقال وأعله» يعني من 
أجل محمد بن إسحاق؛ ولكن قد رواه البيهقي في «سننه» من 
طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. وأجابوا عن حديث سمرة 
بما فيه من المقال. وقال الشافعي: المراد به النسيئة من الطرفين 
لأن اللفظ يحتمل ذلك كما يحتمل السنيئة من طرف. وإذا كانت 
النسيئة من الطرفين فهي من بيع الكالي بالكالي وهو لا يصح عند 
الجميع. وأجاب المانعون عن حديث عبدالله بسن عمرو المذكور 
بأنه منسوخ. ولا يخفي أن النسخ لا يغبت يغبت إلا بعد تقرر تأخر الناسخ 
ولم ينقل ذلك؛ فلم يبق ههنا إلا الطلب لطريق الجمع إن أمكن 
ذلك. أو المصير إلى التعارضء قيل: وقد أمكن الجمع بما سلف 
عن الشافعي ولكنه متوقف على صحة إطلاق النسيئة على بيع 
المعدوم بالمعدوم. فإن ثبت ذلك في لغة العرب أو في اصطلاح 
الشرع فذاك وإلا فلا شك أن أحاديث النهي وإن كان كل واحد 
منها لا يخلو عن مقال لكنها تثبت من طريق ثلاثة من الصحابة: 
سمرة وجابر بن سمرة وابن ا وبعضها يقوي بعضاً فهي أرجح 
من حديث واحد غير خال من المقال. وهو حديث عبدالله بن 
عمرو. ولا سيما وقد صحح الترمذي وابن الجارود حديث سمرة 
فإن ذلك مرجح آخر. وأيضاً قد تقرر في الأصول أن دليل التحريم 
أرجح من دليل الإباحة» وهذا أيضا مرجح ثالث. كذا في «النيل؛ 

6- قوله: (الحيوان اثنين بواحدة لا يصلح نسيئاً) تمسك به من 
منع بيع الحيوان بالحيوان متفاضلاً نسيئاً. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) في سنده الحجاج بن أرطأة وهو 
صدوق كثير الخطا والتدليس. وروي هذا الحديث عن أبي الزبير 
بالعنعنة. ل 

۲۴- باب مَا جَاءً في شيرّاء الَْبْدِ بالْعَبدِين 

۹- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا تة حدئنا اليف 
عن أبي الرييْرِ عن جابر قال: جا عَبْد باع النبي يل عَلَى 


الهجرة. ولا يم لني ية أله عبد. اء سيد بُريد. فقا 
2 ابعزيه2. 
شترا بدن ودين الم ف امن بَعْدُ حَتَى 
1 (اعَبْد هُوَ)؟. 
[م: 8:1" ][ن: ۳ ] [ه: 1414[ 
قال: وَفِي الاب عن الس" . 
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قال أبو عيسى: حلیث جسابر حلريث حسنٌ صحيح” 
والْعَمَلَ عَلَى هذا عند أهل الم ؛ أنه لا بأس بعد بِعبْدَيْن» 
يدا بيلر. وَاختَلَفُوا فيه إِذَا كان نسيثاً: 

-١‏ قوله: (فاشتراه بعبدين أسودين) فيه دلیل على جواز بیع 
الحيوان بالحيوان متفاضلا إذا كان يدا بيد. وهذا مما لا خلاف فيه 
وإنما الخلاف فيي بيع الحيوان بالحيوان نسيئة. وقد تقدم بيانه في 
الباب المتقدم. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه أحمد ومسلم وابن 
ماجه عنه أن النبي ية اشترى صفية بسبعة أرؤس من دحية الكلبي: 

#- قوله: (حديث ,جابر حديث. حسن صحيخ). وأخرجه مسلم. 

فد - باب ما جاء أن الجنطة بالحنطة ميثلا بول Ù‏ 

وكراهية التفاضل فيه 


E 
حدثنا عبدالله بن الْمُبَارَك أخبرنا سيان عر حال الْحَذَاى عن‎ 
أبي قِلأبَكَ عن أبي الأشْمششى عن عْبَاَةَ بن الصّامِت عن النبي‎ 
ككل قال: «الذَهَبْ بالذهب'" مثلاً برل واليفّة بِالْفِضَةَ مفلا‎ 
بمثل. والَمْرُ بالتمْر ميثلا بوثل. ابر بابر ميغلا بيفل» ليلح‎ 
بالملح مغلا ييفل» والشعرر بالشعير ميقلا بطل . من راد أو‎ 
آزداد فْقَد أربى. بِيعُوا اذهب بالْفِضّة كيف شم يدا يار‎ 
وببعوا البر بالمئر كف شيتدم يدأ بإ وبيعرا الشعيرٌ بالتنر‎ 
كيف كيف شتتم يدا ؛ بیل).‎ 
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قال: وفي الاب عن أبي سعد" 
وأنس. 

قال أبو عيسى: حاریث عَبادةَ حديث حسنْ صحيح. وقد 
رَوَى بَعْضْهُمْ هذا الْحَديث عن خالد بهذا الإسناي قال: 
«بیعوا الب بالشعير كيف شيئتم 

ر ا حا ی ر بیع و 
عن ) أبي الآشعّث» عن ؛ عْبَّادَة عن ) النبي يك الحديث. وراد 
فيه (قالَ خالد: قال أبو قِلابة: بيعُوا الْبْرَ بالتشعير كيف شكتم) 
كر الحَديث. وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند أل اليلم. لا يرون أن 

باع ابر بابر إلا يغلا بمثل. وَالشعِيرُ بالشعير إلا مثلاً بيفل. 
فا اَلَف الأصناف قلا بأ أن يُباع متَفَاضيلاً إذَا كان يدا 

يد ولا قول افر أخل الم من أمْحَاب البي 8 
وَغَيْرِهِم. . وَهُوَ قَوْلُ سيان القؤري والتسافعي وَأحْمَد 
وإسحاق. قال الشنافمي: وَالحْجَةُ فِي ذلك قول النبي ا 
«بيعُوا الشعير بابر كف شنم يدأ بيَده. 


وابي هُرَبْرة وبلآل 


0 
؛ يدا بيل؟, 


قال أبو عيسى: وقد كر قَوْمْ ِن أل اليم أن تا 
الحنطة بالتتعير إلا مفلا بمثل. وَهْوَ قول مالك بن أنْس”". 
وَالقَوْلٌ الأول اصح 
. ا١-قوله:‏ (الذعب بالذهب) بالرفع على تقدير يباع وبالنصب 
غلى تقدير بيعوا (فمن زاد) أي أعطى الزيادة (أو ازداد) أي طلب 
الزيادة (فقد أربى) أي أوقع نفسه في الرباء وقال التوربشتي 1 
أتى الربا وتعاطاه. ومعنى اللفظ أخذ أكثر مما أعطاه من ربا الشيء 
يزبوا إذا زاد. (بيعوا الذهب بالفضة كيف شتتم يدأ بيد) أي حالاً 
مقبوضاً في المجلس قبل افتراق أحدهما عن الآخر. وفي رواية 
مسلم: «فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدا 
بیدا. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) مرفوعاً بلفظ: «الذهب 
بالذهب» والفضة بالفضة:؛ والبر بالبر» والشعير بالشعير: والتمر 
بالتمر» والملح بالملح» مثلاً بمثل» يدا بيده فمن زاد أو استزاد فقد 
أربى»: الآخذ والمعطي فيه سواء. أخرجه مسلم (وأبي هريرة) 
أخرجه مسلم (وبلال) أخرجه البزار في «مسئذه» كذا.في «انصب 
الراية». 1 

٣‏ قوله: (وهو قول مالك.بنن أنس) وهو قول الليث 
والأوزاعي. وحجتهم أن الحنطة والشعير هما صنف واحد (والقول 
الأول) وهو أن الحنطة والشعير صنفان يجوز بيع أحدهما بالآخر 
متفاضلاً. وهو قول الجمهور (أصح) من القول الشاني. لأنه يدل 
على القول الأول قوله ككْ: «بيعوا البر بالشعير كيف شئتم». وقوه 
ب في حديث عمر عند البخاري وغيره: «البر:بالبر ربا إلا هاء 
وهاء والشعير بالشعير ربا إلا هاء وهاء٤.‏ وقال الخافظ في «الفتح»: 
واستدل به على أن البر والشعير صنفان. وهو قول الجمهور 
وخالف في ذلك مالك والليث والأوزاعي فقالوا: هما صدف 
واحد. انتهى. 

4 - باب ما جاءَ في في الصّرف"") 


ود ماقام 


1- [صحيح] حدثنا خمد بن منِبِع. اخبرنا حُسَيْنْ 
ابن مُحمٍَّ. أخبرنا شان عن يَحبَى بن ابي کییں عن نَافِعه 
قَالَ: انطَلَقْت أنَا وان عُمرَ إلى أبي سَعِيد"). نُحَدَئَنَا أنّ 
رسُول الله ية قَالَ: : (متمعتة اذاي هاتان) يُقول: «لأ يوا 
ادعب بِالذَهَب إلا ميثلا بمثل. وَالَِضة بالفضة إلا ميثلا بمثل. 
لا شه يُشَفْ بَعْضهُ علَى بَعْضٍ. ولا َِيمُوا من غاثاً بّاجزه. 
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قال أبو عيسى: وفي الْبَابِ عن أبي بكر وَعْمَرَ وَعُثْمَانَ 
وأبي هريره و متام بن عَامر وَالبراء ويل ابن أقمَ وَْضَالَة 


١1 
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ابن عَبَيْد وأبي بكرة وابن عْمَرَ وأبي الدَرْدَاء وبلآل'". 

قال أبو عيسى: لمث بي معطو عن لبخي 
حَسَنْ ص۵ . والَعَمَل عَلَى هذا عند أهل اليم مِنْ 
املاب الي وشيم لأ روي عن ان عباس أله 
کان لا يَرَى بأسا أن باع الذَهَبْ ِالذَهَبٍ مُتَشَاضِلاء والفِضَةٌ 
بالفضة مُتَفَاضِلاً إذَا كان يدا بِيَدٍء وَقَالَ: إنما الريّا في النية. 
وكَدَلِكَ روي عَنْ بَمْضٍ أصْحَابهِ شي يِن هذا. . وقد روي 
عن ابن عباس أنه رَجَع عن قَوْلِهِ جين حَدَنَهُ أو معي 
الخذري عن النبي يل. والْقول الأول أصَح. والعَمَل عَلَى 
هذا عند هل العِلْمٍ من أصحاب النبي إل وغيرهم وهو قول 
سيان اوري وان الْمبَارَكٍ والشافعي وأخمَد وإملحاق. 
وَرُوي عَن ابْن الْمبارك أنه قَالَ: ليس في الصّرف اتلاف. 

۲-[قال الألباني: ضعيف» وقد صححه الحاكم] 
حدثنا الْحَسَنْ بْنْ عَلِي الحلآل. حدئنا يَزِيدُ بن هَارُون. أخبرنا 
حَمَاد بن سَلَمَةَ عن ميمَاك بْنِ حربي عن مهي بن جير عَنِ 
ان عُمَرَ قال: كنت أب بيع الإبل بالبقيع ”. فأ بِيمّ بالدازير 
فَآخخَلٌ مَكَائَهَا السوّرق ايح بالررق تاع تكانها الاير 
قات رَسُول الله ك فوَجَانَه خارجاً من ينت خفصة. 
فَسَاَلبَهُ ع عن ذلك فَقَالَ: «لآ بأس به بالقِيمَةٍ». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث لآ َعْرفُة مَرْفُوعاً إلا مِن 
ليث يماك ن حَرْبهٍ عن ميلو بن جبَيْر عن ابن عُمَرَ. 
َرَو اود بن أبي هندٍ هذا الحلديث عن جيار بن ير عن 
ابن عَم مَْقُوفً. وَالْعَمَلَ عَلَى هذا عند بغض أهْل الم ^ 
ان لا باس أن فيي الذَحب ين الوَرق» والورق ين 
الذهَب. وَهُوَ قَوْلَ أحمَدَ وإسلحاق. وق كرة ب بَعْضْ اهل العلم 
يِن أصْحَاب النبي يك وَغَيْرِهِم ذلك. 

۳- [متفق عليه] حدثنا قُتَيبَة. حدّثنا اللي عن ابن 
يهاب عَنْ ماك بن أؤس بن الْحَدئان» أنه قَال: اقلت 
أقول: من يَصْطَرِفُ الذراهم؟ ققَالَ طَلْحَةُ بن عي الل وهو 
عند عُمَرَ بن الخطّاب: ارتا ذَمَبَكَ ڈ ثم اتنا إذا جَاءً امنا 
E‏ َرقك. قال عَم کل اله لطي ررق أ ترت 
ِلَيْهِ ذَهَبه. . فن رَسُولَ الله يإ قال «الْوَرق بالذهب رباً إلا 
هَاءَ وَهَاءٌ. والب بالبْرٌ ريا إلا وَهَاءً وهاء. وَالشَمِيرٌ بالشعير 
ريأ إلا َاءَ وَهَاءً. وار بالتَمْر ريا إلآ اء وها . 
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قال أبو عيسى: ها حَدِيِث حَسَنٌ 


م والعمل 


عَلَى هذا عِنْدَ : امل الب" . وَمَعْنى قوله (إلا اء وَهَاءً) 
يَقُول: يدا بيد 
تابنا ما ان و 
وبالعكسء قاله العيني. 
۲- قوله: (انطلقت أنا وابن عمر إلى أبي سعيد) وأخرجه مسلم 
من طريق الليث عن نافع أن ابن عمر قال له رجل من بني ليث: إن 
أبا سعيد الخدري يأثر هذا عن رسول الله يكيل قال نافع: فانطلق 
عبدالله وأنا معه والليث. حتى دخل على أبي سعيد الخدري فقال: 


في الصرف) هو بيع الذمب بالفضة 


إن هذا أخبرني أنك تخبر أن رسول الله و نهى عن بيع الورق 
بالورق إلا مثلاً بمثل الحديث. فأشار أبو سعيد بأصبعيه إلى عينيه 
وأذنيه فقال: أبصرت عيناي وسمعت أذناي رسول الله يك يقول 
الخ. (لا تبيعوا الذهب بالذهب) يدخل في الذهمب جميع أصنافه 
من مضروب ومنقوش وجيد ورديء وصحيح ومكسر وحلى وتبر 
وخالص ومغشوش. ونقل النووي تبعاً لغيره في ذلك الإجماع (إلا 
مثلاً بمثل) أي إلا حال كونهما متمائلين أي متساويين (والفضة 
بالفضة) المراد بالفضة جميع أنواعها مضروبة وغير مضروبة (لا 
يشف بعضه على بعض) بصيغة المضارع المجهول من الإشفاف 
وهو التفضيل يقال: شف الدرهم يشف إذا زاد وإذا نتقص من 
الأضداد. وأشفه غيره يشفه كذا في «عمدة القاري). (ولا تبيعوا منه 
غائبا) أي غير حاضر (بناجز) أي حاضر من النجز بالنون والجيم 
والزاي. قال الحافظ في «الفتح»: أي مؤجلاً بحال والمراد بالغائب 
أعم من المؤجل كالغائب عن المجلس مطلقاء مؤجلاً كان أو 
حالاً» والناجز الحاضر. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب من أبي بكر الخ) قال الحافظ في 
«التلخيص۲: وفي الباب عن عمر رضي الله عنه في الستة» وعن 
علي في «المستدرك؛؛ وعن أبي هريرة في مسلمء وعن أنس في 
الدارقطني» وعن بلال في البزار وعن أبي بكرة متفق عليه. وعسن 
ابن عمر في البيهقي وهو معلول. إنتهى. قلت: وحديث زيد بن 
أرقم والبزار مرفوعاً بلفظ: «نهى رسول الله يق عن بيع الذهب 
بالورق ديناً». أخرجاه في «الصحيحين»» وأما أحاديث باقي 
الصحابة رضي الله عنهم فلينظر من أخرجها. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي سعيد عن النبي ية حديث حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم» قوله: (والعمل على هذا عند 
أهل العلم من اصحاب النبي بي وغيرهم إلا ما روي عن ابن 
عباس الخ) اعلم أن بيع الصرف له شرطان» منع النسيئة مع اتفاق 
النوع واختلافه وهو المجمع عليه» ومنع التفاضل في النوع الواحد 
منهما وهو قول الجمهور. وخالف فيه ابن عمر ثم رجع وابن 
عباس واختلف في رجوعه وقد وقد روى الحاكم من طريق حيان 


تحفة الأحسوذي - كتاب البيوع 


\YTo 


العدوى: سألت أبا مجلز عن الصرف. فقال: كان ابن عباس لا يرى 
به بأساً زماناً من عمره ما كان منه عیناً بعين يدا بيد. وكان يقول: 
إنما الربا في النسيئة. فلقيه أبو سعيد فذكر القصة والحديث وفيه: 
التمر بالتمر والحنطة بالحنطة والشعير بالشعيز والذهب بالذهمب 
والفضة بالفضة يدا بيد مثلاً بمشل فمن زاد فهو زيا. فقال ابن 
عباس: أستغفر الله وأتوب إليه. فكان ينهى عنه أشد النهي. كذا قال 
الحافظ في «فتح الباري». فإن قلث: فما وجه التوفيق بين حدينث 
أبي سعيد المذكور وبين حديث أسامة أن النبي ب «قال: لا ربا إلا 
في النسيئة». أخرجه الشيخان وغيرهما. قلت: اختلقوا في الجمسع 
بينهما فقيل: إن حديث أسامة منسوخ لكن التسخ لا يثبنت 
بالاحتمال. وقيل: المعنى في قوله: لا رباء الربا الأغلظ الشديد 
التحريم المتوعد عليه بالعقاب الشديد كما تقول العرب: لا عالم 
مع أن فيها علماء غيره وإنما القصد نفي الأكمل 
لانفي الأصل. وأيضاً فنفي تحريم ربا الفضل من حدينث أسامة 
إنما هو بالمفهوم فيقدم عليه حديث أبي سعيد لأن دلالته 
بالمنطوق» وحمل حديث أسامة على الربا الأكبر كما تقدم. وقال 
الطبري: معنى حديث أسامة لا ربا إلا في النسيئة إذا اختلفت أنواع 
البيع والفضل فيه يدا بيد زبا» جمعا بينه وبين حديث أبئٍ سعيد 
ذكره الحافظ. 

5- قوله: (بالبقيع) بالموحدة والمراد به بقيغ الغرقد. فإنهم 
كانوا يقيمون السوق فيه قبل أن يتخذ مقبرة وروى النقيع بالنون 
وهو موضع قريب من المدينة يستنقع فيه الماء أي يجتمع كذا في 
«النهاية». (فأبيع بالدنانير) أي تارة (فآخذ مكانها) أي مكان الدنائير 
(الورق) أي الفضة وهو بفتح الواو وكسر الراء وبأسكانها على 
المشهور ويجوز فتحهما وقيل: بكسر الواو المضروبة وبفتحها 
المال (وأبيع بالوزق) أي تارة أخرى (فقال: لا باس به بالقيمة) أي 
لا باس أن تاخذ بدل الدنانير الورق وبالعكس بشرط التقابض في 
المجلس: وفي «المشكاة»: فقال: لا باس أن تأخذ بسعر يومها ما 
لم تفترقا وبينكما شيء. قال ابن الملك: أي شيء من علقة 
في المجلس في بيع النقد بالنقد ولو مع 
اختلاف الجنس. انتهى. قال الطيبي رحمه الله: فإنما نكره أي لفبظ 
شيء وأبهمه للعلم بالمراد وإن تقابض النقدين في المجلس مما هو 
مشهور لا يلتبس على كل أحد كذا في المرقاة والضمير المنصوب 
في قوله أن تاخذها راجع إلى أحد النقدين عن الدراهم والدنانير 
على البدل كما ذكره الظيبي رحمه الله. قال الشوكاني في «النيل»: 
فيه دليل على جواز الاستبدال عن الثمن الذي في الذمة بغيره 
وظاهره أنهما غير حاضرين جميعاً بل الحاضر أحدهما وهو غير 
اللازم فيدل على أن ما في الذمة كالحاضر. انتهى. 


في البلد إلا زيد. 


الاستبدال وهو التقابض ذ 


-٦‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث سماك 
الخ) وأخرجه أنو داود والنسنائي وابن ماجه وأحمد وصححه 
الحاكم. قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم الخ) قال 
في «النيل» وهو محكي عن عمر وابنه عبدالله والحسن والحكم 
وطاؤس والزهري ومالك والشافعي وأبي حنيفة والشوري 
والأوزاعي وأحمد وغيرهم. وروئ عن ابن مسغؤد وابن عياس 
وسعيد بن المسيب وأحد قولي الشافعي أنه.مكروه أي الاستبدال 
المذكور. والحديث يرد عليهم. واختلف الأولون فمنهم من قال: 
يشترط أن يكون بسعر يومها كما وقع في الحديث» وهو مذهب 


أحمد. وقال أبو حنيفة والشافعي: آنه يجوز نسعر يومها وأغلى 


وأرخص. وهو خلاف ما في الحديث من قوله بسعر يومها. وهو 
أخص من حديث: إذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شتتم إذا 
كان يدا بيد. فيبني العام على الخاص. 

۷- قوله: (عن مالك بن أوس بن الحدثان) بفتح المهملة 
والمثلثة» النصري بالنون المدني له رؤية وروى عن عمر (من 
يصطرف الدزاهم) من الاصطراف وكان أصله بالتاء فابدلت التاء 
بالطاء (أرنا ذهبك ثم اثتنا إذا جاء خادمنا) وفني رواية مالك في 
«الموطأ»: فتراوضنا حتى اضطرف مني» وأخذ الذهب يقلبها في 
يده» ثم قال حتى يأني خازني من الغابة. وإنما قال ذلك طلحة لظنه 
جواز ذلك كسائر البيوع وما كان بلغه حكم المسألة (نعطك ورقك) 
الورق بكسر راء ويسكن ويكسر واو مع سكون» والرقة بكسر راء 
وخفة قاف الدرهم المضروب (إلا هاء وهاء) قال النووي: فيه 
لغتان المد والقصر والمد أفصح وأشهر وأصله هاك فابدلت الكاف 
من المد ومعناه: خذ هذا ؤيقول لصاحبه مثله. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

9- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) يعني على أنه لا 
يجوز بيع الناجز بالغائب في الصرف. 

-٥‏ باب ما جَاء في اتا النخل بعد التأبير والْعبْد 
وله مال 


€ - - [متفق عليه] حدثنا فة حَدَئَنَا الث عن ابن 
ای عن ا ايه فال : سمغت رَسُول الله کا 

يقول:«من باع نخلاً بَعْدَ أن تور فَتَمَرَتهَا لذي بَاعَهَاء »إلا 
أن ب يشرط المبتاع. وَمَنْ بتاع عَبْدا وَلَهُ مَالٌ فمالهُ لِلَِي بَاعَهُ 
إلا أن يشترط المبتاع». 

[خ: TY Y€‏ ”الاك [YT‏ [م: [Not‏ [د: 
[EY‏ [زن: [YY aC‏ 

قال: وَفِي الاب عَنْ جابر”" وحَلِيت ابن عُمَرَ حَلِيث 


تحفه الأحوذي - كتاب البيوع 


١1 
کک ا ا و‎ 
نشترط الشاي ومن باع‎ ETE 


مدا وله مال فَمَالَهُ للذي باع إلا أن ترط الْماع. وقد 
روي عن نَافِِه عَنِ ابن عر عن النبي ي قال من ابتَاعٌ 
نَخلاً قذ برت فََمرَتهاَلِلبَایِ» إلا أن ي يشترط المبتاع». 

وقد روي عن يو عن ابن حر عن مر اله قال: من 
باع عبْدأ وله ما فمَاله لباب إل أن : ينترط المبشاع. م 
روه عبيدالله بن عُمَر ويره عن ناف الْحَدِيئينِ. 

وقَذ روئ بَعْضّهُم هذا الْحَدِيث عن تافو عن ابن عمر 

عن النبي يك أيضاً. 

وروی عِكرمَة بن خالِڊٍ عن ابن عمّر عن الب ل خو 
حَدِيشٍ سا . والعَمْلُ عَلى هذا الْحَديث عند خض اهل 
البلم. وهو فول الشافعِي واخمذ وإسلحاق. 

قال مُحَمّدٌ بن اسماعيل: : حلديث الزَهْرِي عن سَالِم عن 
عَن النبي ف أصّحّ ما جاء في هذا الباب. 

-١‏ قوله: (من ابتاع) أي اشترى (بعد أن تؤبر) بصيغة المجهول 
من التأبير وهو تلقيح النخلء وهو أن يوضع شيء من طلع فحل 
النخل في طلع الأنشى إذا انشق فتصلح ثمرته بإذن الله تعنالى. 
(فثمرتها للذي باعها) فيه دليل على أن من باع نخلاً وعليها ثمرة 
مؤبرة لم تدخل الثمرة في البيع بل تستمر على ملك البائع؛ ويدل 
بمفهومه على أنها إذا كانت غير مؤبرة تدخل في البيع وتكون 
للمشتري وبذلك قال جمهور العلماء» وخالفهم الأوزاعي وأبو 
حنيفة فقالا: تكون للبائع قبل التأبير ونعده. وقال ابن أبي ليلى: 
تكون للمشتري مطلقاً. وكلا الإطلاقين مخالف لأحاديث الباب. 
وهذا إذا لم يقع شرط من المشتري بأنه اشترى الثمرة ولا من البائع 
بأنه استثنى لنفسه الثمرة» فإن وقع ذلك كانت الثمرة للشارط من 
غير فرق بين أن تكون مؤبرة أو غير مؤبرة. قال في «الفتح؛: لا 
يشترط في التأبير أن يؤبر أحد بل لو تأبر بنفسه لم يختلف الحكم 
عند جميع القائلين به. كذا في «النيل». (إلا أن يشترط المبتاع) أي 
المشتري بأن يقول: اشتري يت النخلة بثمرتها هذه (وله مال) قال 
القاري: اللام للاختصاص فإن العبد لا ملك له خلافاً لمالك. 
(فماله) بضم اللام (للذي باعه) أي باق على أصله وهو كونه ملكاً 
للبائع قبل البيع: قال القاري: وهذا على رأي من قال: إن العبد لا 
ملك له قال في «شرح السنة»: فيه بيان أن العبد لا ملك له بحال» 
فإن السيد لو ملكه لا يملك لأنه مملوك. فلا يجوز أن يكون مالكاً 
كالبهائم. وقوله: «وله مال» إضافة مجاز لا إضافة ملك كما يضاف 
السرج إلى الفرسء والإكاف إلى الحمارء والغتم إلى الراعي. يدل 


ل 


لأن نسبة المال إلى الملوك تقتضي 


عليه أنه قال: فماله للبائع أضاف الملك إليه وإلى البائع في حالة 
واحدة ولا يجوز أن يكون الشيء والواحد كله ملكا للاثنين في 
حالة واحدة. فشنت أن إضافة المال إلى العبد مجاز أي 
للاختصاصء وإلى المولى حقيقة أي الملك. قال البووي رحمه 
الله: مذهب مالك والشافعي في القديم أن العبداذا ملكه سيدة مالا 
اكيراك إقا ماف a SS‏ 
الحديث. وقال الشافعي: إن كان المال دراهم لم يجز بيع العيد 
وتلك الدراهم 0 وكذا إن كان الدنانير أو الحنطة لم يجز 
بيعهما بذهب أو حنطة. وقال مالك: يجوز إن اشترطه المشتري 
وإن كان دراهم والثمن دراهم لإطلاق الحديث كذا في «المرقاة». 
قال الشوكاني في «النيل»: والظاهر القول الأول يعني قول مالك» 
ال | أنه يملك» وتأويله بأن المراد أن 
يكون شيء في يد العبد من مال سيده وأضيف إلى العبسد 
للاختصاص والانتفاع» لا للملك كما يقال: الحبل للفرس خلاف 
الظاهر. انتهى. 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر) لينظر من أخرجه. 

'- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وروى البخاري المعنى الأول وحده كذا في «المشكاة». 

-٦‏ باب ما جاء في: البيعان بالخيار ما لم يتفرقا 

6 [نشق غليه] عدا وال بی عبدالأطلى: حدثنا 
مُحَمَدُ بن فُضَيْلَ عن بحي بن مد عي عن افعء عن ان عمر 
قالَ: سَمِعْتْ رسُول الله ًة يقول: «البّيعان بالخيار"“ مالم 
يتَفْرَقَا يقرا او يَختارَاه . . قال: كان ابن عُمرَ إا ابْنَاعَ بَنعأ وهو 
ا لَه البيع. 

[f61 :ن[]١٠‎ 68١ 1 ۰٦۲ [خ:‎ 

قال بُو عيسى: وَفي الْبَابِ عن أبي بَرْزة' وَحكيم بن 
حزام وعبدالله بن عباس وعب داه بن عرو وسَمْرَةٌ وبي 
هريرة. 

قال أبو عِيسى: ري TR‏ صحيح”". 
وَالعَملَ عَلَى هذا عند بَمْضٍ أل اليِلْم من أصْحَابٍ النبي 
كي وغَيرهم. ومْوَ قول الشاي واحْمَدَ وإسْحَاق. ق. وقَالُوا: 
الْفُرْقَةُ 5 بالاندان : لا بالكلام. 

وقد قال خض اهل الْعِلم: : مَعْتى قول النبي يكل (مَا لم 
يتمْرَقَا) يَعْنِي: الْفرْقَة بالكلام. . والقَول الآوْلُ اصح لأن ابن 
عمرٌ هو رَوَى عن النبي وَل وهو أعلَم بِمَعْنى مَا رَوَى. 
وَرُوي عَنَهُ أنه كان إا اراد أذ يُوجب اليم مشَى ليجب له. 
وهكذًا وروي عن أبي بَرَرَة. 


تحفسة الأحوذي - كتاب البيسوع 


YY 


- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار. حذئنًا يَحَبَى 
ابن سيل عن شعبة عن ا عن 
عبدالله بن الْحَارش عن حكيم بن حزام قال: : قال رسول الله 
ا ليان بالخيار ما لم ترقا فإن صد صدَقا" وَبيناء بورك 
مُا في هما وإذا كتما وكَذبَا مُحِقَت برك يْعهناء. 

[خ: 10¥[ [NorY :p1‏ [د: [t04‏ [ن: ؟445). 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحييح”". 

وَهَكَذا روي عَنْ أبي بَررَةَ المي أن رَجْلَيْن اختصّمًا 
َه في قَرَس يَعْد ما تََايَعمًا. وكانُوا في سفيئةٍ. فَقَالَ: لآ آرَاكُمًا 
افترَتمَا. وَقَاَ رَسول الله لل: «البيَعَان بالْخِّار ما لم يتَفرَقاه. 

وَقَدْ هب بعْض أل الْعلمٍ من اهل الكُوفَة ويره إلى 
أن مره بالكلام» وهو ول سفيان التورِي.. 

وهكذا رُوي عَن مالك | ن أنْس. وَرُوِيّ عن ابن الْمُبَارَكٌ 
أنه قال: : كيف ارد هذا؟ والْحَِيثْ فيه عن النبي ل صحيح. 
وقوّى هذا المذهّب. 
1 على قول الب 4 لاع اليا مشاه أن يخي 
باع المشتري بَعْدَ إيجاب الم فاذًا َيْرهُ فاخمَارَ ليم 
ليس له حيار بعد ذلك في فسخ البع'". وإن لم ي يتَفرقًا. 
هكذا فَسْرَهُ الشافعي وغَيُْه. وما يُقَوَي قول من يَقَولَ 
(الْمُرقَة بالأبْدَان لآ بالكلآم) حلريث عبدالله بن عَمْرِو عن 
ابي يا 

۷- [حسن» حسنه الترمذي] اغبرنا بيك في فة 
سید تق الب بن دد عو ای شجلا عر قرو هرز 
شُعيْبِوه عن ابيب عن ده أن رول الله ية قال: الْبَيَعَانَ 
بالْخيار ما لم يَتمَرَقَ إلا ان تون صفقة حيَار”". ولا بل لَه 
أن يُقَارقَ صَاحِبَهُ حَئنيّة أن يَستَقِيلَهُ». ١‏ : 

[دنكه؛*] [ن: «EEA‏ 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَن". وَمَمْنَى هذاء أن 
يُقَارقَهُ بد بعد الم حشية أن ينفيل > ولو كانت القَرْقَةُ 
بالکلاًم ولم يكن لَه عير بن البيع» لم يكن لهذا الْحَدِيث 
مُعنى. ممست رلا يل لان ارق ع انا 
-١ .‏ قوله: (البيعان بالخيار) بكسر الخاء المعجمة اسم من 
الاختيار أو التخيير وهو طلب خير الأمرين من إمضاء البيع أو 
فسخه» والمراد بالخيار هنا خيار المجلس والبيع هو البائع أطلق 
على المشتري على سبيل التغليب. أو لأن كل واحد من اللفظين 
يطلق على الأخر. قال الغراقي: لم أر في شيء.من طرق الحديث 
البائعان وإن كان لفظ البائع أشهر وأغلب من البيع وإنما استعملوا 


ذلك بالقصر والإدغام من الفعل الثلاثي المعتل العين في ألفاظ ٠‏ 
محصورة كطيب وميت وكيس وريض ولين وهين. واستعملوا في 
باع الأمرين فقالوا بايغ وبيع.. انتهى. وقال الحافظ: البيع بمعين 
البائم كضيق وضائق ولیس كبين وبائن فإنهما متغايران كقيم وقائم. 
انتهى. (ما.لم يتفرقا) أي بالأبدان كما فهمه ابن عمر وهو راوي 
الحديث» وأبو برزة الأسلمي وهو راوي الحديث أيضاً كما ستقف 
عليه في هذا الباب.(أو يختارا) أي مضاء البيسع. قوله: (فکان ابن 
عمر إذا ابتاع بيعا وهو قاعد قام ليجب له) وفي رواية للبخاري: 
وكان ابن عمر إذا اشترى شيئا يعجبه فسارق صاحبه. ولمسلم فني 
رواية: وكان إذا بايع رجلاً فأراد أن لا يقيله قام فمشى هنيهة ثم 
رجع إليه. ولابن أبي شيبة في رواية: كان ابن عمر إذا باع انصرف 
ليجب له البيع. قوله: (عن حكيم بن حزام) بكسر مهملة فزاي. 

؟-(فإن صدقا) أي في صفة البيسع والثمن وما.يتعلق بهما 
(وبينا) أي عيب الثمن والمبيع (بورك).أي كثر النفع (لهما في 
نيعهما) أي وثسرائهما أو المراد في عقدهما (مخقت) بصيغبة 
المجهول أي أزيلت وذهبت (بركة بيعهما) قال الحافظ: يحتمل أن 
يكون على ظاهره وإن شؤم التدليس والكذب:وقع في ذلك العقد 
فمحق بركته».وإن كان الصادق مأجوراً والكاذب مازوراً. ويحتمل 
أن يكون ذلك مختصاً بمن وقع منه التدليس والعيب دون الآخر 
رضخ ان ابن ر ا 

؟٠-‏ قوله: ارب ديك ونع ا ا ا 
والنسائي وأحمد. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابي برزة) أخرجه ابو داود 
والطحاوي وغيرهما بلفظ: أن رجلين اختصما إليه في فرس بعد ما 


تبايعاء وكانا في سفينة. فقال: لا أراكما افترقتما. وقال رسول الله 


كلِ: «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا؛ (وعبدالله بن عمرو) وأخرجه 
الترمذي وأبو داود والنسائي وأحمد. (وسمرة) أخرجه الننسائي 


(وأبي هريرة) أخرجه أبو داود (وابن عباس) أخرجه ابن حبان 
٠‏ والحاكم والبيهقي.:وفي الباب أيضاً عدن جابر أخرجنه السبزار 


والحاكم وصححه. 

0- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحیح) وأخرجه 
الشيخان. قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق وقالوا:. الفرقة 
بالأبدان لا بالكلام) وبه قسال ابسن عمر وأبو برزة الأسلمي قال 
الحافظ في «الفتح». ولا يعرف لهما مخالف من الصحابة. انتهى. 
وهو قول شريح والشعبي وطاوس وعطاء وابن أبي مليكة ونقل أبن 
اج ق ید ا رار یو ن أبسي 
ذئب من أهل المدينةء وعن الحسن البصري والأوزاعي وابن جريج 
وغيرهم. وبالغ ابن جزم فقال: لا نعلم لهم مخالفاً من التسابعين إلا 


۸ 


تحفة الأحوذي - كتاب البيوع 


النخعي وحده» ورواية مكذوية عن شريح. والصحيح عنه القول به 
كذا في «فتح الباري». قلت: هذا القول هو الظاهر الراجح المعول 
عليه وقد اعترف صاحب «التعليق الممجد؛ من الحنفية بأنه أولى 
الأقوال حيث قال: ولعل المنصف الغير المتعصب يستيقن بعد 
إحاطة الكلام من الجوانب في هذا البحث أن أولى الأقوال هو ما 
فهمه الصحابيان الجليلان» يعني ابن عمر وأبا برزة الأسلمي رضي 
الله عنهما. وفهم الصحابي إن لم يكن حجة لكنه أولى من فهم 
غيره بلا شبهة وإن كان كل من الأقوال مستند إلى حجة. انتهى 
كلامه. 

0- (وقد قال بعض أهل العلم: معنى قول النبي ية مالم 
يتفرقا يعني الفرقة بالكلام) وهو قول إبراهيم النخعي. ويه قال 
المالكية إلا ابن حبيب والحنفية كلهم. قال ابن حزم: لا نعلم لهم 
سلفاً إلا إبراهيم وحده؛ ورواية مكذوبة عن شريح. والصحيح عنه 
القول به. قال الإمام محمد في «موطئه» وتفسيره»: عندنا على ما 
بلغنا عن إبراهيم النخعي أنه قال: المتبايعان بالخيار مالم يتفرقا 
عن منطق البيع إذا قال البائع: قد بعتك فله أن يرجع مالم يقل 
الآخر قد اشتريت» وإذا قال المشتري قد اشتريت بكذا وكذا له أن 
يرجع عن قوله اشتريت ما لم يقل البائع قد بعست. وهو قول أبي 
حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى ما في «الموطأ». وقد أطال صاحب 
«التعليق الممجد» ههنا الكلام وأجاد واجاب عن كل ما تمسك به 
الحنفية فعليك أن ترجع إليه. 

5- (ومعنى قول النبي وَقكِ: إلا بيع الخيار. معناه أن يخير البائع 
المشتري بعد إيجاب البيع. فإذا خيره فاختار البيع الخ) قد اختلف 
العلماء في المراد بقوله: إلا بيع الخيار. فقال الجمهور وبه جزم 
الشافعي: هو استثناء من امتداد الخيار إلى التفرق. والمراد أنهما إن 
اختارا إمضاء البيع قبل التفرق. فقد لزم البيع حينئذ وبطل اعتبار 
التفرق فالتقدير إلا البيع الذي جرى فيه التخاير. قال النووي: اتفق 
أصحابنا على ترجيح هذا التأويل» وأبطل كثير منهم ما سواه. 
وغلطوا قائله. ورواية الليث ظاهرة جدا في ترجيحه. قيل هو 
استثناء من انقطاع الخيار بالتفرق. وقيل المراد بقوله: أو يخير 
أحدهما الآخر أي فيشترطا الخيار مدة معينة» فلا ينقضي الخيار 
بالتفرق بل يبقى حتى تمضي المدة. حكاه ابن عبدالبر عن أبي ثور 
ورجح الأول بأنه أقل في الإضمار وفيه أقوال أخرى ذكرها الحافظ 
في «الفتح». 

۷- قوله: (إلا أن تكون صفقة خيار) بالرفع على أن كان تامةء 
والتقدير إلا أن توجد أو تحدث صفقة خيار وبالنصب على أن كان 
ناقصة وأسمها مضمر وخبرها صفقة خيارء والتقدير إلا أن تكون 
الصفقة صفقة خيار. والمراد أن المتبايعين إذا قال أحدهما لصاحيه: 


اختر إمضاء البيع أو افسخه فاختار أحدهما تم البيع وإن لم يتفرقا. 
قاله الشوكاني. وقال القاري في «المرقاة»: والمعنى أن المتبايعين 
ينقطع خيارهما بالتفرق إلا أن يكون البيع بيعاً شرط فيه الخيار. 
وتفسير القاري هذا خلاف ما فسر به الشوكاني وكلاهما محتمل. 
وقد تقدم اختلاف أهل العلم في تفسير إلا بيع الخيار وقال الطيبي: 
الإضافة في صفقة خيار للبيان فإن الصفقة يجوز .أن تكون للبيع أو 
للعهد. انتهى. وقال في «النهاية» إن أكبر الكبائر أن تقاتل أهل 
صفقتكء هو أن يعطي الرجل عهده وميثاقه ثم يقاتله لأن 
المتعاهدين يضع أحدهما يده في يد الآخر كما يفعل المتبايعان 
وهي المرة من التصفيق باليدين. انتهى. (ولا يحل) أي في الورع 
قاله القاري (له) أي لأحد المتعاقدين (أن يفارق صاحبه) أي بالبدن 
فة ان شيل الفا على أنه مقون له رادل بهذا 
القائلون بعدم ثبوت خيار المجلس. قالوا: لأن في هذا الحديث 
دليلا على أن صاحبه لا يملك الفسخ إلا من جهة الاستقالة. 
وأجيب بأن الحديث حجة عليهم لا لهم. ومعناه لا يحل له أن 
يفارقه بعد الببع خشية أن يختار فسخ البيع. فالمراد بالاستقالة فسخ 
النادم منهما للبيع. وعلى هذا حمله الترمذي وغيره من العلماء 
قالوا: ولو كانت الفرقة بالكلام لم يكن له خيار بعد البيع؛ ولو كان 
المراد حقيقة الاستقالة لم تمنعه من المفارقة لأنها لا تختص 
بمجلس العقد. وقد أثبت في أول الحديث الخيارء ومده إلى غاية 
التفرق. ومن المعلوم أن من له الخيار لا يحتاج إلى الاستقالة 
فتعين حملها على الفسخ. وحملوا نفي الحل على الكراهة لأنه لا 
يليق بالمروءة وحسن معاشرة المسلم لا أن اختيار الفسخ حرام. 
انتهى. قلت: الأمر كما قال الشوكاني. وبهذا اندفع قول القاري في 
«المرقاة» بأنه دليل صريح لمذهبنا لأن الإقالة لا تكون إلا بعد تمام 
العقد. ولو كان له خيار المجلس لما طلب من صاحبه الإقالة 
ووجه الاندفاع ظاهر من كلام الشوكاني. وبكلامه أيضاً ظهر صحة 
قول المظهر بأن المراد من الاستقالة طلب الفسخ لا حقيقة الإقالة 
وهي دفع العاقدين البيع بعد لزومه بتراضيهماء أي لا ينبغي للمتقي 
أن يقوم من المجلس بعد العقد ويخرج من أن يفسخ العاقد الآخر 
البيع بخيار المجلسء لأن هذا يشبه الخديعة. انتهى. ووجه صحة 
كلامه أيضا ظاهر من كلام الشوكاني. 

۸- (هذا حديث حسن) قال في «المنتقى) بعند ذكره: رواه 
الخمسة إلا ابن ماجه. ورواه الدارقطني وفي لفظ: حتى يتفرقا من 
مكانهما. 

4- قوله: (ومعنى هذا أن يفارقه الخ) وكذا قال غير الترمذي 
من أهل العلم كما عرفت في كلام الشوكاني. 
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۷- باب 


لح ور حَدئنا أبو 
سيعت رق بن شرو "ب عر كد لين 


هُريرة عن النبي كك قال: «لا يتََرَقَنَ عن بَيْعِ إلا عن 
تراض». 
زد:مه: ؟]. 


قال أبو عيسى: هَذَا ا خاريث غریب 3 


4- [حسن. حسنه الترمذي] حدثنا عرو بن حَفصٍ 
الشيباني. ل 
جابر أن النبي يد خير أعرابيا بعد الب 

[1A4 زه:‎ 

قال أبو عيسى: وَهَذَا حلريث حسن غریب . 

-١‏ قوله: (سمعت أبا زرعة بن عمرو) بن جرير البجلي الكوفي 
روى عن جده جرير وأبي هريرة من ثقات علماء التابعين قوله: (لا 
يتفرقن عن بيغ إلا عن تراض) وفي رواية أبي داود: «لا يفترقن 
اثنان إلا عن تراض». قال الطيبي قوله: عن تراض صفة مصدر 
محذوف والاستئناء متصل أي لا يتفرقن اثنان إلا تفرقاً صادراً عن 
تراض. انتهى. قال القاري: المر اد بالحديث والله تعالئ أعلم أنهما 
لا يتفرقان إلا عن تراض بينهما فيما يتعلق بإعطاء الشمن وقبض 
المبيع وإلا فقد يحصل الضرر والضرار» وهو منهي في الشرع أو 
المراد منه أن يشاور مريد الفراق صاحبه ألك زغبة في المبيع. فإن 
أريد الإقالة أقاله» فيوافق الحديث الأول يعني الحديث الآتي في 
هذا الباب. وهذا نهي تنزيه للؤجماع على حل المفارقة من غير إذن 
الآخر ولا علمه. انتهى. وقال: قال الأشرف: وفية دليل على ثبوت 
خيار المجلس لهما وإلا فلا معنى لهذا القول. انتهى. قلت: قد فهم 
راوي الحديث عن أبي هريرة منه ثبوت خيار المجلس وهو أبو 
زرعة بن عمرو ففي «سنن أبي داود»: حدثنا محمد بن حاتم 
الجر جرائ ني قال مروان الفزاري أخيرنا عن يحيى بن أيوب قال: كان 
أبو زرعة إذا بايع رجلاً خيره قال ثم يقول: خيرني فيقول سمعت أبا 
هريرة يقول الحديث. 

۲- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وسكت عنه. 
وقال المنذري: وأخرجه الترمذي ولم يذكر أبا زرعة» وقال: هذا 
حديث غريب. انتهى كلام المنذري. قلت: قد ذكر الترمذي أبا 
زرعة لكنه لم يذكر قوله الذي ذكره أبو داود في روايته. 

- قوله: (خير أعرابيا بعد البيع) أي بعد تحققه بالإيجاب 
والقبول. قال الطيبي: ظاهره يدل على مذهب أبي حنيفة لأنه لو 


كان خيار المجلس ثابتاً بالعقد كان التخيير عبثاً. والجواب أن هذا 
مطلق يحمل على المقيد كما سبق في الحديث الأول من الباب. 
انتهى.. أراد بالحذيث الأول حديث ابن عمر: المتبايعان كل واحد 
منهما بالخيار ما.لم يتفرقا إلا بيع الخيار. 

-٤‏ قوله: (وهذا حديث حسن غريب) وقال صاحب؛ «المشكاة» 
بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وقال: هذا حديث حسن 
صحيح غريب. وقال القاري: حسن غير موجود في بعض.النسخ. 

۸- باب ما جَاءَ فِيمَنْ يُخْدَعْ في البَيْع 

- [صحيح] حدثنا يُوسُّفُ بن حَمَادٍ الببصري. 
حَدَثَنَا عبدالآعلى بن عبدالأعْلى عَنْ سَعِيك عَنْ قَتَادَة عن 
انس أن رَجْلاً كان في عُقَدَتَهوا'" ضَغْف. وكانَ يُبَابع. وأن 
هله توا النبي يكل َقَالُوا: يا رسول الله احجُر عَلَيْهِ. فَذَعَاهُ 
نبي الله يك فنهَا. فَقَالَ: يا رسول الله إني لا أصيرٌ عن الْبَيْع. 
فقال: ذا ايحت فَقل: هَاءَ وَهَاءَ ولا عجلابة». 

[م: 17٩‏ [د: 0°[ 

قال أبو عيسى: وفِي الاب عَنِ ابن عر 

وحَليث انس حيث حَسَنْ صّحِيحٌ غريب. وَالعَمَلُ عَلَى 
هَذا الحيث عند بَعْض ال العِلم. وَقَالُوا: الحَجْرُ عَلَى 
الرّجل الحرَ في الم والشراء إذا كان ضَعِيف العقل”". ومو د 
قول أحْمَدَ وإسلحاق. وَلَّم ير بَعْضّهُم أن يُحْجَرَ على ال 

-١‏ قوله: (أن رجلا كان في عقدته) قال في «النهاية» أي في 
رأيه ونظره في مصالح نفسه. انتهى. وكان اسم ذلك الرجل حبان 
ابن منقذ بفتح الحاء المهملة والموحدة الثقيلة (ضعف) أي كان 
ضعيف العقل والرأي (أحجز عليه) بضم الجيم أمر من الحجر 
وهو المنع من التصرف ومنه حجر القاضي على الصغير والسفيه إذا 
منعهما من التصرف من مالهما كذا في «النهاية» (فنهاه) أي عن 
المبايعة (فقل هاء وهاء) تقدم ضبطه وتفسيره في باب الصرف (ولا 
خلابة) بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام أي لا خديعة ولا لنفي 
الجنس» أي لا خديعة في الدين. لأن الدين النصيحة..قال الشووي: 
واختلف العلماء في هذا الحديث فجعله بعضهم خاصا في حقه 
وأن المغابنة بين المتبايعين لازمةء لا خيار للمغبون بسببها سواء 
قلت أو كثرت. وهذا مذهب الشافعي وأبي حنيفة وآخرين وهي 
أصح الروايتين عن مالك وقال البغداديون من المالكية: للمغبون 
الخيار لهذا الحديث بشرط أن يبلغ الغبن ثلث القيمة) فإن كان دونه 
فلا. والصحيح الأول لأنه لم يثبت أن النبي و أثبت له الخيارء 
وإنما قال له: قل: لا خلابة أي لا خديعة ولا يلزم من هذا ثبوت 


Y4 
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الخيار» ولأنه لو ثبت أو أثبت له الخيار كانت قضية عيسن لا عموم 
لها فلا ينفذ منه إلى غيره إلا بدليل. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان وأبو داود 
والنسائي. قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح غريسب) 
واخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة وسكت عنه أبو داود 
والمنذري. 

“'- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم. 
وقالوا: الحجر على الرجل الحر الخ) واستدلوا بحديث أنس 
المذكورء وجه الاستدلال أن أهل ذلك الرجل الذي كان في عقدته 
ضعف لما قالوا: يا رسول الله احجر عليه. لم ينكر عليهم فلو كان 
الحجر على الحر البالغ لا يصح لأنكر عليهم. واستدل أيضاً بهذا 
الحديث من لم يقل بالحجر على الحر البالغ بأنه 8 لم يحجر 
على ذلك الرجل فلو كان الحجر على الحر البالغ جائزاً لحجر 
على ذلك ومنعه من البيع فتأمل. 

- باب ما جَاء في المصرَاة!") 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنا ابو كَرَيْب. حدثنا وكيعٌ عن 
حَمَادٍ بن لمق عَنْ مُحَمَدَ بن زياد عن أبي هريره قَالَ: قَالَ 
النبي ل من اشترى مُصِرَاة فهو بالخِيّار إذا حَلبَهَا". إن 
شَاءَ ردا ورذ مَعَها صاعا من تَمْرِه. 

لخ: اماك :sl [YoY :e1 [10 TEA‏ 444؟] 
[ن: 1494 7][ه: 11"9؟]. 

قال أبو عيسى: وفي الاب عن انس" وَرَجُلٍ مِن 
أصحَاب النبي بي . 

1- [صحيح] حدثنا محمد بن بشار. حدثنا آبو 
3 حَدَنَنا فر بن خالا عن مُحْمَدٍ بن مييرين» عن ابي 
مُرَيْرَةَ ع عن الني ل قال: «مَنِ ان شتَرَى مُصَرَاة فهو بالخيّار 
ت '. فان رحا رد مَعَهّا صّاعاً من طَمَامٍ لا راه . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. وَالعمَل عَلَى 
هَذَا الحَدِيث عند أصْحَابنًا. مِنْهُمْ الشافِيي وَأَحْمَدُ وإِممْحَاق 
ومعنى“قوله (لا سمراء) يعني: لا بُر. 

١-(باب‏ ما جاء في المصراة) اسم مفعول من التصرية؛ قال 
في «النهاية»: المصراة الناقة أو البقرة أو الشاة يصري اللبن في 
ضرعها أي يجمع ويحبس. انتهى: يعني لتباع كذلك ويغتربها 
المشتري ويظن أنها لبون فيزيد في الئمن. 

؟- قوله: (فهو بالخيار إذا حلبها) وفي رواية للشيخين: بعد أن 
يحلبها. قال الحافظ: ظاهر الحديث أن الخيار لا يثبِت إلا بعد 
الحلب» والجمهور على أنه إذا علم بالتصرية ثبت له الخيار ولو لم 


يحلب» لكن لما كانت التصرية لا تعرف غالبا إلا بعد الحلب ذكر 
قيداً في ثبوت الخيارء فلو ظهرت التصرية بغير الحلب فالخيار 
ثابت (إن شاء ردهاً ورد معها صاعاً من تمر) أي عوضاً عن لبنها 
لأن بعض اللبن حدث في ملك المشتري» وبعضه كان فبيعاً فلعدم 
تمييزه امتنع رده ورد قيمته فأوجب الشارع صاعا قطعا للخصومة 
من غير نظر إلى قلة اللبن وكثرته كذا في «المرقاة». 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه أبو يعلى (ورجل من 
أصحاب النبي كِ) أخرجه أحمد بإسناد صحيح. وفي الباب عن 
أبن عمر أخرجه أبو داود والطبراني» وعن عمرو بن عوف المزني 
أخرجه البيهقي في «الخلافيات». كذا في «فتح الباري». 

-٤‏ قوله: (فهو بالخيار ثلاثة أيام) فيه دليل على امتداد الخيار 
هذا المقدارء فتقيد بهذه الرواية الروايات القاضية بأن الخيار بعد 
الحلب على الفور كما في قوله: بعد أن يحلبها (فإن ردها رد معها 
صاعاً من طعام لا سمراء) قال الحافظ: تحمل الرواية التي فيها 
الطعام على التمر. وقد روى الطحاوي من طريق أيوب عن ابن 
سيرين أن المراد بالسمراء الحنطة الشامية. وروى ابن أبي شيبة وأبو 
عوانة من طريق هشام بن حسان عن ابسن سيرين: لا سمراء يعني 
الحنطة وروى ابن المنذر من طريق ابن عون عن ابن سيرين انه 
سمع أبا هريرة يقول: لا سمراء تمر ليس ببر. فهذه الروايات تبن 
أن المراد بالطعام التمر. ولما كان المتبادر إلى الذهن أن المراد 
بالطعام القمح نفاه بقوله لا سمراء. انتهى. 

0- قوله: (معنى لا سمراء لا بر) بضم الموحدة وتشديد الراء 
وهي الحنطة قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أصحابنا منهم 
الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في «الفتح»: قد أخذ بظاهر 
هذا الحديث يعني حديث أبي هريرة المذكور جمهور أهل العلم 
وافتى به ابن مسعود وأبو هريرة ولا مخالف لهم من الصجابة وقال 
به من التابعين ومن بعدهم من لا يحصى عدده ولم يفرقوا بين أن 
يكون اللبن الذي احتلب قليلاً أو كشيراً. ولا بين أن يكون التمر 
قوت تلك البلد أم لا. وخالف في أصل المسألة أكثر الحنفية وفي 
فروعها أكثرون. أما الحنفية فقالوا: لا يرد بعيب التصرية ولا يجب 
رد صاع من التمر وخالفهم زفر فقال بقول الجمهور إلا أنه قال 
يتخير بين صاع تمر أو نصف صاع بر وكذا قال ابن أبي ليلى وأبو 
يوسف في رواية إلا أنهما قالا: لا يتعين صاع التمر بل قيمته 
واعتذر الحنفية عن الأخذ بحديث المصراة بأعذار شتى فمنهم من 
طعن في الحديث بكونه من رواية أبي هريرة ولم يكن كابن مسعود 
وغيره من فقهاء الصحابة فلا يؤخذ بما رواه مخالفاً للقياس الجلي 
وهو كلام آذى قائله به نفسه وفي حكايته غنی عن تكلف الرد عليه 
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وقد ترك أبو حنيفة القياس الجلي لرواية أبي هريرة وأمثاله كما في 
الوضوء بنبيذ التمرء ومن القهقهة في الصلاة وغير ذلك. وأظن أن 
لهذه النكتة أورد البخاري حديث ابن مسعود عقب حديث أبي 
هريرة إشارة منه إلى أن ابن مسعود قد أفتى بوفق حديث أبي هريرة 
فلولا أن خبر أبي هريرة في ذلك ثابت لما حالف ابن مسعود 
القياس الجلي في ذلك وقد اختض أبو هريرة بمزيد الحفظ لدعاء 
رسول الله ية له ثم مع ذلك لم ينفرد أبو هريرة برواية هذا الأضصل 
فقد أخرجه أبو داود من حديث ابن عمر رضي الله عنه وأخرجه 
الطبراني من وجه آخر غنه وأبو يعلى من حديث انس وأخرجه 
البيهقي في «الخلافيات» من حديث عمرو بن عوف المزني 
وأخرجه أحمد:من رواية رجل من الصحابة لم يسم وقال ابن 
عبدالبر هذا الحديث مجمع على صحته وثبوته من جهة النقل. 
واعتل من لم يآخذ به باشياء لا حقيقة لها ومنهم من قال هو خديث 
مضطرب لذكر التمر فيه تارة والقمح أخرى واللبن أخرى واعتباره 
بالصاع تارة وبالمثل أو المثلين تارة وبالإناء أحرى. والجواب أن 
الطرق الصحيحة لا اختلاف فيها والضعيف لا يعل به الصحيح. 
ومنهم من قال وهو معارض لعموم القرآن كقوله تعالى لوَإِنْ 
عَاقم فاقوأ فل ما مُوقيكُمْ نتم به وأجيب بأنه من ضمان المتلفات 
لا العقوبات والمتلفات تضمن بالمثل وبغير المثل. ومنهم من قال: 
هو منسوخ وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال ولا دلالة على 
النسخ مع مدعيه كذا في «فتح الباري» وقد بسط الحافظ فيه الكلام 
في هذا المقام بسطا خسنا وأجاد وقال الحافظ ابن القيم في «إعلام 
الموقعين: المشال العشرون رد المحكم الصحيح الصريح في 
مسألة المصراة بالمتشابه من القياس وزعمهم أن هذا يخالف 
الأصول فلا يقبل فيقال: الأصول كتاب الله وسنة رسوله وإجماع 
أمته والقياس الصحيح الموافق للكتاب والسنة فالحديث الصحيح 
أصل بنفسه فكيف يقال الأصل يخالف نفسه؟ هذا من أبطل: الباطل 
والأصول.في الحقيقة اثنان لا ثالث لهمسا كلام الله وكثلام رسوله 
وما عداهما فمزدود إليهما فالسنة أصل قائم بنفسه والقيناس فرع 
فكيف يرد الأصل بالفرع؟ وقد تقدم بيان موافقة حديث المصراة 
للقياس وإبطال قول من زعم أنه خلاف القياس.ويالله العجب كيف 
وافق الوضوء بالنبيذ المشتد للأصول حتى قبل؟ وخالف خبر 
المصراة للأصول حتى رد؟:انتهى. قلت: قد أطال الحافظ ابن القيم 
في هذا الكتاب في إبطال قول من زعم أنه حلاف القياس فعليك 
أن ترجع إليه. تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي): أما ما ذكر 
صاحب «المنار» وغيره من أن حديث المصراة يرويه أبو هريرة وهو 
غير فقيه ورواية الذي ليس بفقيه غير معتبر إذا كانت حلاف القياس 
والقياس يقتضي بالفرق بين اللبسن القليسل والكشير ولبن الناقة أو 


الشاة أو البقرة وغيرها من الأقيسة فأقول إن مثل هذا قابل الإسقاط 
من الكتب فإنه لا يقول به عامل وأيضاً هذه الضابطة لم ترد عن أبي 
حنيفة وأبي يوسف ومحمد ولكنها منسوية إلى عيسى بن أبنان. 
انتهى كلام صاحب «العرف الشذي» بلفظه. قلت: وكذلك كثير من 
الضوابط والمسائل المذكورة في كتب الحنفية المنسوبة إلى الإمام 
أبي حنيفة قابلة للإسقاط من الكتب الحنفية فإنها لم ترد عنه رحمه 
الله بل هي منسوبة إليه بلا دليل وشأنه أعلى وأجل أن يقول بها. 
تنبيه آخر: قال صاحب «العرف الشذي:: أول من أجاب الطحاوي 
أقول: إن هذا الجسواب ليس بذاك القوي: انتهى كلام صاحب 
«العرف الشذي» بلفظه. ثم بسط في تضعيف جواب الطخاوي هذا 
وتوهينه. قلت: لا شك في أن جواب الطحاوي هذا ضعييف؛ وواه 
وقد زعم الطحاوي رحمه الله أن خديث الخراج بالضمان تاسخ 


' لحديث المصراة وهذا زعم فاسد قال الحافظ في «الفتح»: وقيل إن ' 


ناسخه حديث الخراج بالضمان وهو حديث أخرجه أصحاب السئن 
عن عائشة ووجهة الدلالة منه أن اللبن فضلة من فضلات الشاة ولو 
هلكت لكان من ضمان المشتري فكذلك فضلاتها تكون له فكيف 
يغرم بدلها للبائع. حكاه الطحاوي أيضاً. وتعقب بان حديث 
المصراة أصلح مته باتفاق فكيف يقدم المرجوح على الراجح 
ودعوى كونه بعده لا دليل عليها وعلى التنزل فالمشتري لم يؤر 
بغرامة ما حدث في ملكه بل بغرامة اللبن الذي ورد عليه العقد ولم 
يدخل في العقد فليس بين الحديثين على هذا تعارض. انتهى كلام 
الحافظء وقال قبل هذا ما لفظه: ومنهم من قال: هو منسوخ وتعقب 
بان النسخ لا يثبت بالاحتمال ولا دلالة على النسخ مع مدعيه 
لأنهم اختلفوا في الناسح ثم ذكر الحافظ الأحاديث التي زعموا أنها 
ناسخة وأجاب عنها جواباً شأفياً إن شتت الوقوف عليها فارجع إلى 
«فتح الباري؟. ‏ ش 

۰- باب ما جَاء في اث شراط طهر الأب من الج 

۳- [صحيح] خدثنا ابن أبي عَمَرَ. حدثنا وكيم عن 
زكرياء عن الشغبي؛ عن جابر بن عبدالله أنه باع مِن النبي وَل 
بَعِيرأء واشترط ظَهْرَهُ إلى مله( 

[gh ETT TAV EEF J‏ [م: 16لا] 
[د: ۳0۰0[ [ETA :ù1‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”". ٠‏ 

وقذ روي من غير وجه عن جابر. وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند 

نض اهل الجلم من اصلحاب النبي ية وَغَيْرهِم. يَرَوَنَ 

الا في الي جاو ان شط اجا . وَهُوَ قول أحْمد 
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وإسحاق. إذا ع وهو قول أحمد وإسحاق 
وقال خض أهل العلم: لا يَجُورُ الشرط ذ في البيع. رايم و ثفة قالوا: ي: ينتفع المرتهن من الرهن بالركوب والحلب بقدر 
البَيْع ذا كان فيو شرط. ات ل 


-١‏ قوله: (واشترط ظهره إلى أهله) وفي رواية #للصحيحين» 
واستثنيت حملانه إلى أهلي بضم الحاء المهملة والمراد الحمل 
عليه. قال الشوكاني: وهو يدل على جواز البيع مع استثناء الركوب. 
وبه قال الجمهورء وجوزه مالك إذا كانت مسافة السفر قريبة 
وحدها بثلاثة أيام. وقال الشافعي وأبو حنيفة وآخرون: لا يجوز 
ذلك سواء قلت المسافة أو كثرت واحتجوا بحديث النهي عن بيع 
وشرط وحديث النهي عن الثنياء وأجابوا عن حديث الباب بأنه 
قصة عين تدخلها الاحتمالات. ويجاب بأن حديث النهي عن بيع 
وشرط مع ما فيه من المقال هو أعم من حديث الباب مطلقا فيينسى 
العام على الخاص. وأما حديث النهي عن الثنيا فقد تقدم تقييده 
بقوله: إلا أن يعلم. انتهى كلام الشوكاني. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۱- باب مَا جاء في الانْتفَاع بالرّهن”") 

٤‏ - [صحيح» > رواه البخاري] حدثنا أبُو كريب و 
يُوسُفُ بن عيسى قالاً: حذثنا وکيع عن زَكَرِياء عن عَامِر» عن 
أبي هريره قال: قال رسول الله ا: «الظهر برک ذا كان 
مَرْمُوناً. ولَبّنُ الدرَ يُعْرَبْ إذَا كان مَرُمُوناً. وَعَلَى الذي يركب 
يرب تَققتة». 

[خ: ۲01۱« 16015][د:15ه8][ه: .)155١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسنٌّ صحیح". 

لأ رة مرْفُوعاً إلا ِن حدديث عامر الشَعْبي» »عن أبي 
هريرة. . وقد رَوَى غَيُْ احا هذا الحَديث عن الأعْمَشِء عن 
أبي صَال» عن أبي هريره مَوقوفاً. وَالعَمَلِْ عَلَى هذا عِنْدَ 

وهو قول أحْمَدَ وَإسلحاق. 
وقال ب عض اهل العِلّم: سن 5" اي 


6 
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-١‏ (باب ما جاء في 


مِن الرهْن 
الانتفاع بالرهن) أي بالشيء المرهون. 

- قوله: (الظهر يركب) بصيغة المجهول. وكذلك يشرب وهو 
خبر بمعنى الأمر. والمراد من الظهر ظهر الدابة» وقيل الظهر الإبل 
القوي يستوي فيه الواحد والجمع (ولبن الدر) بفتح المهملة 
وتشديد الراء مصدر بمعنى الدارة أي ذات الضرع. وقوله لبن الدر 
من إضافة الشيء إلى نفسه كقوله تعالى: «وَحَب الْحَضِيدٍ» قاله 
الحافظ. (وعلى الذي يركب ويشرب نفقته) أي كائنا من كان: هذا 
ظاهر الحديث. وفيه حجة لمن قال يجوز للمرتهن الانتفاع بالرهن 


دل بمنطوقه على إباحة الانتفاع في مقابلة الإنفاق وهذا يختص 
بالمرتهن لأن الحديث وإن كان مجملاً لكنه يختص بالمرتهن» لأن 
انتفاع الراهن بالمرهون لكونه مالك رقبته لا لكونه منفقاً عليه» 
بخلاف المرتهن. وذهب الجمهور إلى أن المرتهن لا ينتفع من 
المرهون بشيء. وتأولوا الحديث لكونه ورد على خلاف القياس 
من وجهين أحدهما: التجويز لغير المالك أن يركب ويشرب بغير 
إذنه» والثاني: تضمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة. قال ابن عبدالبر: هذا 
الحديث عند جمهور الفقهاء يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة لا 
بختلف في صحتها. ويدل على نسخه حديث ابن عمر: لا تحب 
ماشية امرىء بغير إذنه. رواه البخاري. انتهى. وقال الشافعي: يشبه 
أن يكون المراد من رهن ذات در وظهر لم يمنع الراهن من درها 
وظهرهاء فهي محلوبة ومركوبة له كما كانت قبل الرهن. واعترضه 
الطحاوي بما رواه هشيم عن زكريا في هذا الحديث ولفظه: إذا 
كانت الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفها. الحديث. قال: فتعين أن 
المراد المرتهن لا الراهن» ثم أجاب عن الحديث بأنه محمول على 
أنه كان قبل تحريم الربا فلما حرم الزبا ارتفع ما أبيسح في هذا 
للمرتهن. وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال والتاريخ في هذا 
متعذر والجمع بين الأحاديث ممكن. وقد ذهب الأوزاعي والليسث 
وأبو ثور إلى حمله على ما إذا امتنع الراهن من الإنفاق على 
المرهون فيباح حيتئذ للمرتهن الإنفاق على الحيوان حفظاً لحياته 
ولإبقاء المالية فيه» وجعل له في مقابلة نفقته الانتفاع بالركوب أو 
بشرب اللبن بشرط ألا يزيد قدر ذلك أو قيمته على قدر علفه وهي 
من جملة مسائل الظفر. كذا أفاد الحافظ في «فتح الباري». قلت 
حمل الحديث على ما إذا امتنع الراهن من الإنفاق على المرهون 
خلاف الظاهر. وقال في «سبل السلام»: إنه تقييد للحديث بما لم 
يقيد به الشارع. وأما قول ابن عبدالبر يذل على نسخه حديث ابن 
عمر: لا تحلب ماشية امرىء بغير إذنه ففيه ما قال الحافظ في 
جواب الطحاوي من أن النسخ لا يثبت بالاحتمال والتاريخ في هذا 
متعذر والجمع بين الحديثين ممكن» وقال في «السبل»: أما التنسخ 
فلا بد له من معرفة التاريخ على أنه لا يحمل عليه إلا إذا تعذر 
الجمع ولا تعذر هنا إذ يخص عموم النهي بالمرهونة. انتهى. وأما 
قوله بأن الحديث يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة ففيه إن هذا 
الحديث أيضاً أصل من أصول الشريعة. والجمع بين هذا الأصل 
وتلك الأصول المجمع عليها وتلك الآثار الثابتة التي أشار إليها 
ممكن. وأما قول الجمهور بأن الحديث ورد على خلاف القياس 
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من وجهين الخ. ففيه ما قال الحافظ ابن القيم في «إعلام 
الموقعين»: ومن ذلك قول بعضهسم: إن الحديث الصحيح وهو 
قوله: الرهن مركوب ومحلوب وعلى الذي يركب ويحلب النفقة 
على خلاف القياس فإنه جوز لغير المالك أن يركب الدابة ويحلبها 
وضمنه ذلك بالنفقة» فهو مخالف للقياس من وجهين والصواب ما 
دل عليه الحديث. وقواعد الشريعة وأصولها إا تقتضي مسواه. فإن 
الرهن إذا كان حيواناً محترم في نفسه بحق ,الله سبحانه» وكذلك فيه 
حق الملك» وللمرتهن حق الوثيقة. ٠‏ وقبداتشرع الله سبحانه الرهن 

مقبوضاً بيد المرتهن فإذا كان بيده فلم يركبه ولم يحلبه ذهب نفعه 
باطلا» وإن مكن صاحبه من ركوبه خرج عن ىده وتوثيقه؛ وإن 
كلف صاحبه كل وقت أن يأتي يأخذ لبنه شق عليه غاية المشقة» 
ولا سيما مع بعد المسافةء وإن كلف المرتهن بيع اللبن وحفظ ثمنه 
للراهن شق عليه. فكان بمقتضى العدل والقياس ومصلحة الراهن 
والمرتهن والحيوان أن يستوفي المرتهن منفعة الركوب والحلب 
ويعوض عنهما بالنفقة ففي هذا جمع بين المصلحتيين وتوفير 
الحقين» فإن نفقة الحيوان واجبة على صاحبه. والمرتهن إذا أنفق 
عليه أدى عنه واجباً وله فيه حق فله أن يرجع ببدله ومنفعة الركوب 
والحلب يصح أن يكونا بدلاء فاخذها خير من أن تهدر على 
. صاحبها باطلاً. ويلزم بعوض ما أنفق المرتهن وإن قيل للمرتهن لا 


رجوع لك كان في ذلك إضرار به» ولم تسمح نفسه بالنفقة على ٠‏ 


الحيوانء فكان ما جاءت به الشريعة هو الغاية التي ما فوتها في 
العدل والحكمة والمصلحة شيء يختار. . ثم ذكر ابن القيم كلاماً 
حسناً مفيداً من شاء الوقوف عليه فلير جع إلى «الإعلام». وقال 
القاضي الشوكاني.في «النيل»: ويجاب عن دعوى مخالفة هذا 
الحديث الصحيح للأصول بأن السنة الصحيحة من جملة الأصول 
فلا ترد إلا بمعارض أرجح منها بعد تعذر الجمع. وعن حديث ابن 
عمر بأنه عام وحديث الباب خاص فيبنى العام على الخاص» 
والنسخ لا يثبت إلا بدليل يقضي بتآخر الناسخ على وجه يتعذر معه 
الجمع لا بمجرد الاحتمال مع الإمكان: انتهى كلام الشوكاني. 
فالحاصل أن حديث الباب صحيح محكم ليس بمنسوخ ولا.يرده 
أصل من أصول الشريعةء ولا أثر من الآثار الثابتة. وهو دليل 
صريح في جواز الركوب على الدابة المرهونة بنفقتها وشرب لبن 
الدر المركهونة بنفقتها. وغو قول جمد وإسجاق كما ذكره الترمذي. 
وأما قياس الأرض المرهونة على الدابة المرهونة والدر المرهونة» 
فقياس مع الفارق. هذا ما عندي والله تعالئ أعلم. 

“٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
مسلما والنسائي. 

- قوله: (والعمل على هذا عند بض أهل العلم وهو قول 


أحمد وإسحاق) قالا: ينتفع المرتهن من الرهن بالركوب والحلب 
بقدر النفقة ولا ينتفع بغيرهماء لمفهوم الحديث. قال الطيبي: وقال 
أحمد وإسخاق: للمرتهن أن ينتفع من المرهون بحنب وزكوب 
دون غيرهما ويقدر بقدر التفقة؛ واحتجا بهذا الحديث. ووجه 
التمسك به أن يقال: دل الحديث بمنطوقه على إباحة الانتفاع في 
مقابلة الإنفاق وانتفاع الراهن ليس كذلك» لأن إباحته مستفادة له 
من تملك الرقبة لا من الانفاق وبمفهومه على أن جواز الانتفاع 
مقصور على هذين النوعين من المنفعة» وجواز انتفاع غير مقصور 
عليهما. فإذا المراد به أن للمرتهن أن ينتفع بالركوب والحلب من 
المرهون بالنفقة وإنه إذا فعل ذلك لزمه النفقة. انتهى. قلت:.قول 
أحمد وإسحاق هو الظاهر الموافق لحديث الباب. وقد قال به 
طائفة أيضاً كما عرفت في كلام الحافظ. وقد قال: بجواز انتفاع 
الركوب وشرب اللبن بقدر العلف إبراهيم النخعي أيضا. قال الإمام 
البخاري في «صحيحه)٤:‏ وقال المغيرة عن إبراهيم: تركب الضالة 
بقدر علفها والرهن مثله. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: قوله 
والرهن مثله» في الحكم المذكور. وقد وصله سعيد ابن منضور 
بالإسناد المذكور ولفظه: الدابة إذا كانت مرهونة تركب بقدر علفها 
وإذا كان لها لبن يشرب منه بقدر علفهاء. ورواه حماد بن سلمة في 
جامعه عن حماد بن أبي سليمان عن إبراهيم ولفظه: إذا ارتهن شاة 
شرب المرتهن من لبنها بقدر ثمن علفهاء فإن اسستفضل من اللبن 
بعد ثمن العلف فهو ربا. انتهى. 

-٥‏ (وقال بعض أهل العلم ليس له) أي للمرتهن (أن ينتفع من 
الرهن)» أي من الشيء المرهون (بشيء) أي بشيء من الانتفاع. 
وهو قول الجمهورء واستدلوا بحديث أبي هريرة مرفوعاً: «لا يغلق 
الرهن من صاحبه الذي رهنه له غنمه وعليه غرمه). رواه الشافعي 
والدارقطني وقال: هذا إسناد حسن متصل. كذا في «المنتقى». قال 
الشوكاتي: قوله: له غنمه وعليه غرمه. فيه دليل لمذهب الجمهور. 
لأن الشارع قد جعل الغنم والغرم للراهن ولكنه قد اختلف في 
وضله وإزساله ورفعه ووقفه وذلك مما يوجب عدم انتهاضه 
لمعارضة ما في «صحيح البخاري» وغيره. انتهى: قلت: حديث أبي 
هريرة الذي استدل به الجمهور قد بسط الكلام فيه الحافظ ابن 
حجر في «التلخيص» من شاء الوقوف عليه فليرجع إليه. 

۲- باب ما جَاءَ في شيرَاء القِلادَةٍ وَفيها ذهب 

وخرز“ 1ْ 
وما وزاء مل عع قي ُتيبَةُ. حدثنا الث 
عن أبي شاع سَعِيلد بن يَزِيدَ عن خالا ؛ بن أبي عِنران. عن 
و لمي تمان غير 0 اشترَيْت يوم 
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ير قلادة بتي عَشَرَ ينارأ فيها ذَهَبْ وخر قَتَصَلتهًا. 
قوذت فيها اٿر ِن الي مسر ويتاراً. كرت قبك للنبي 
يي فَقَالَ: دلا باع حتى تَفْصل». 

لم: 1041[ [د: [YoY‏ [ن: [tov‏ 


حدفنا فتيبة. خد ابن ااا عن بي جام سیر بن 
يزيد بهذا الإسئاي تحوة. 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنْ صحيح””" . والعَمَلٌ 
عَلَى ها عند بض اهل الم من أصْحَاب النبي 25 


وضيرجِع. لم روا أن اع اليف مُحلسى* اؤ ينطفة 
مُقَممضَة أو مِثْلٌ هذاء بدَرَاهِم حتى يمي وَيْفصّل. . وهو قول 
ابن المُبّارَك والشافِعِي» وأَحْمَدَ وإملحاق. 

وقد رخص بَمْضْ أهل البلم في ذلك من أصْحَابٍ البي 
بل وَغَيْر ا 

EE‏ القلادة وفيها ذهب وخرز) قال في 
«القاموس»: الخرز محركة الجوهر وما ينظم. وقال في «الصراح): 
خرزة بفتحتين مهزه خرزات الملك وجواهر تاجه. والقلادة بكسر 
القاف ما يقلد في العنق. وقال في «الصراح»: (قلادة بالكسر كردن 
بند وحمیل). 

1- قوله: (عن حنش) بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة 
بعذها مععجمة ابن عبدالله ويقال ابن علي والسبائي ثقة من الثالشة 
كذا في «التقريبة. (عن فضالة) بفتح الفاء (عن عبيد) بالتصغير 
(ففصلتها) من التفصيل أي ميزت ذهبها وخرزها بعد العقد 
(فوجدت فيها) أي في القلادة (لا تباع) أي القلادة بعد هذا نفي 
بمعنى النهي (حتى تفصل) بصيغة المجهول أي تميز. والحديث 
زواه أبو داود بلفظ أن النبي يك أتى بقلادة فيها ذهب وخرز ابتاعها 
من رجل بتسعة دنانيرء أو سبعة دانير فقال النبي بل ١لا‏ حتى تميز 
بينه وبينه». فقال: إنما أردت الحجارة. فقال النبي و: «لا حتى 
تميز بينهما". قال: فرده حتى ميز بينهما. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. نال اااي اي : وله عند الطبراني فيي الكبير 
طرق كثيرة جداً في بعضها قلادة فيها حرز وذهب» ا بعضها 
ذهب وجوهر وفي بعضها خرز وذهب» وفي بعضها خرز معلقة 
بذهب» وفي بعضها بإثني عشر دينارء وفسي أخمرى بتسعة دنائير 
وفي أخرى بسبعة دنانير. وأجاب البيهقي عن هذا الاختلاف بأنها 
كانت بيوعاً شهدها فضالة. قال الحافظ: والجواب المسدد عندي 
أن هذا الاختلاف لا يوجب ضعفاً بل المقصود من الاستدلال 
محفوظ لا اختلاف فيه» وهو النهي عن بيع مالم يفصل وأما 
جنسها وقدر ثمنها فلا ينعلق به في هذه الحالة ما يوجب الحكم 


بالاضطراب» وحينئذ فينبغي الترجيح بين رواتها وإن كان الجميع 
ثقات فيحكم بصحة رواية أحفظهم وأضبطهم» ويكون رواية الباقين 
بالنسبة إليه شاذة. وهذا الجواب هو الذي يجاب به في حديث 
جابر وقصة جمله ومقدار ثمنه. انتهى كلام الحافظ. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند نعضن أهل العلم من أضيحاب 
النبي كل وغيرهم» لم يروا أن يباع سيف محلى) أي بالفضة (أو 
منطقة) بكسر الميم؛ في الفارسية كمربند (مفضضة) اسم مفعول 
من التفضيض. قال في «الصراح»: (تفضيض سيم كوفت وسيم 
اندود كردن). (وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وهو منقول عن عمر بن الخطاب وابنه وجماعة من السلف وهو 
الظاهر. 

0- (وقد رخص بعض أهل العلم في ذلك من أصحاب النبي 
بكي وغيرهم) وقالت الحنفية: إنه يجوز إذا كان الذهب المنفرد أكثر 
من الذي في القلادة ونحوها لا مثله ولا دونه. قال النووي في 
«شرح مسلم» في هذا الحديث: إنه لا يجوز بيع ذهب مع غيره 
بذهب حتى يفصل فيباع الذهب بوزنه ذهباً ويباع الآخر يما أراده 
وكذا لا تباع فضة مع غيرها بفضة وكذا الحنطة مع غيرها بحنطة 
والملح مع غيره بملح وكذا سائر الربويات. بل لا بد من فصلها 
وسواء كان الذهب في الصورة المذكورة أو قليلاً: أو كشيراً وكذلك 
باقي الربويات. وهذه هي المسألة المشهورة في كتب الشافعي 
وأصحابه وغيره المعروفة بمسألة مدعجوة» وصورتها باع مدعجوة 
ودرهما بمدعجوة أو بدرهمين لا يجوز لهذا الحديث. وهذا منقول 
عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه ابنه وجماعة من السلف. وهو 
مذهب الشافعي وأحمد وإسحاق ومحمد بن عبدالحكيم المالكي. 
وقال أبو حنيفة والثوري والحسن بن صالح: يجوز بيعه بأكثز مما 
فيه من الذهب» ولا يجوز يمثله ولا بدونه. وقال مالك وأصحابه 
وآخرون: يجوز بيع السيف المحلى بذهب وغيره مما هو في معناه 
بما فيه ذهب. فيجوز بيعه بالذهب إذا كان الذهب في المبيسع تابعاً 
لغيره وقدروه بأن يكون الثلث فما دونه. قال: وأجابت الحنفية بأن 
الذهب فيها كان أكثر من اثني عشر درهماً وقد اشتراها بإئني عشر 
ديناراً. قالوا: ونحن لا نجيز هذا وإنما نجيز البيع إذا باعها يذهب 
أكثر مما فيها فيكون ما زاد من الذهب المنفرد في مقابلة الخرز 
ونحوه هما هو من الذهب المبيع فيصير كعقدين. وأجاب الطحاوي 
بأنه إنما نهى عنه لأنه كان في بيع الغنائم لثلا يغبن المسلمون 
فيبيعها. قال النووي: ودليل صحة قولنا وفساد التأويلين -يعني 
جواب الحنفية. وجواب الطحازي- أن النبي وك قال: لا يباع ختى 
يفصل. وهذا صريح في اشتراط فصل أحدهما عن الآخر في البيع» 
وأنه لا فرق بين أن يكون الذهب المبيع به قليلا أو كثيرا وأنه لا 
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فرق بين بيع الغنائم وغيرها. انتهسى كلام النووي. وقال صاحب 
«السبل». وأجاب المانعون بان الحديث فية دلالة على علة: النهي 
وهي عدم الفصل حيث قال لا يباع حتى يفصل. وظاهره الإطلاق 
في المساوي وغيره فالبحق مع القائلين بعدم الصحة. ولعل وجه 
حكم النهي هو سد الذريعة إلى وقوع التفاضل في الجنس الزبنوي 
ولا يكون إلا بتمييزه بفصل واختيار المساواة بالكيل والوزن وعدم 
الكفاية بالظن في التغليب. انتهى. 
ات باب ما جا في اعقراط لاء وَالزّجر عن ذلك 
1- [متفق عليه] حدئدا مُحَمَّدُ بن به ر . حدشا 
عبدالرَحمَن بن مَهْدِي. حدثنا سيان عن مُنْصُورٍ عن 
برام عن الأملوي عن عَائشَة أنهًا أرَادَت انت تشتري 


برير". قاشترطوا الوّلآء. فقَالَ النبي يكن : «اشتريها. فَإِنمًا 
ولاه لِمَنْ أططى الفَمَنَء أو لِمَنْ ولي النَمْمَقه. 
[خ: £01 6۷۸« 44 ]لم [1o6‏ 
زن: [1E‏ 
قال: : وقي الْبَابٍِ عن ابن عُمر 0 
e‏ 


قال أبو عيسى: خلیت ماتا ع سو 
وَالعَمَل على هذا عند اهل العلّم. قال: ومَنصُورٌ ابن لمر 
يُكُنَى أبا عتاب. 

حدثتا بو كر الَا لري عن عَلِي بن ريني قال: 
سمعت يَحْبَى بن سَعِيدٍ يَقُولُ: إا خذثت عن منصور قذ 
ملأت يدك من الخير لا رذ غَيْرَه. ثم قال يَحبَى: ما اج فني 
ِبُرَاهِيم النخهي وَمُجَافِفِ ابت من منصور. 

قال: وأعبرني مُحَمَدٌ عن عبدلله بن أبي الأمود قال قال 
عبدالرْحْمَن بن مَهِي: مَنْصُورٌ لبت اهل الكُوفة. 

-١‏ قوله: (أرادت أن تشتري بريرة) بوزن فعيلة مشتقة من البرير 
وهو ثمن الأراك. وقيل إنها فغيلة من البر بمعنى مفعولة كمبرورة 
أو بمعنى فاعلة كرحيمة هكذا وجهه القرطبي والأول أولى لأنه بُ 
غير اسم تجويرية وكان اسمهابسرة وقال: لا تزكوا أنفسكم» فلو 
من البر لشساركتها في ذلك وكانت بريرة لناس من 
الأنصاز كما وقع عند أبي تعيم وقيل لناس من بني هلال. قاله .ابسن 
عبدالبر ويمكن الجمع. وكانت تخدم عائشة قبل أن تعتق كما في 
خديث الإفك وعاشت شت إلى خلافة معاوية وتفرست في عبدالمدك 
ابن مروان أنه يلي الخلافة فبشرته بذلك. وروى هو ذلك عنها كذا 
في 7الفشخ؟ (اشتريها فإنما الولاء لمن أعطى الثمن) أي لمن اشترى 
واعتق. قال في «اللمعسات؛: قد يتوهم أن هذا متضمن للخداع 
والتغرير فكيفت أذن رسول الله يكل لأهله-بذلك؟ والتجواب: أنه كان 


جهلاً باطلاً منهم فلا اعتذار بذلك. واشكل مسن ذلك ما ورد فني 
بعض الروايات: «خذيها واشترطي الولاء لهم فإن النولاء لسن 
اعتق». والجواب: أن اشتراطه لهم تسليم لقولهم الباطل بإرخاء 


العنان دون إثباته لهم: انتهى. قلت قد ذكر الحافظ في «الفتح) في 


دفع هذا الإشكال وجوهاً عديدة بالبسط فعليك أن تطالعه (أو لمن 
ولي النعمة) أي المعتق. 

۲ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه البخاري والننساني 
وأبو داود. 
۳ قوله: ف ی رجه 
البخاري وهسلم (وقال) أي أبو عيسى (منصور بن المعتمر يكنى أبا 
عتاب) بفتح المهملة وشدة الفوقانية وبالموخدة. 

4-.(إذا حدئت) بصيغة المجهول (عسن متصسور) أي ابن 

المعتمر يعني إذا حدثئك رجل عن منصور (فقد ملأت يدك من 
الخير) كناية عن كونه د ت أهل 
الكوفة وكان لآ يحدث إلا عن ثقة (لا ترد) مسن الإرادة (غديره) أي 
غير منصور (وأخبرني محمد) هو الإمام البخازي رحمه الله وهذا 
قول الترمذي. قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه البخاري 
وأبو ذاود والنسائي. قوله: (حديث عائشة حدييث حسنن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسلم قوله: (وقال) أي أبو عيسى الترمذي 
(منصور بن المعتمر يكني أبا عتاب) بفتح المهملة وشسذة الفوقية. 
قؤله: (قال: سمغت يحيئى بن سنغد) اببن فروخ الثميمي القطان 
البصري الخافظ ألحخة أحد أئمة الجرح والتعديل (إذا حدثت) 
بصيغة المجهول للمخاطب (عن منصور) هو منصور بن المعتمر 
المذكور: قال الحافظ الذهبي في اتذكرة الحفاظ» في ترجمثه: أخد 
الأعلام لا احفظ له شيئاً عن الصحابةء وخدث عن أبي وائل 


ثقة ثبتا في الحديث وكان هو أثبت 


وربعي بن حراش وإبراهيم وسعيد بن جبير ومجاهد والشغبي وأبي 
خازم الأشجعي وطبقتهم وعنسه شعبة وشيبان وسفيانان وشريك 
وخلق كثيرء وحكى غنه شعبة قال: ما كتبت حديئاً قط. وقال ابن 
مهدي: لم يكن بالكوفة أحد أحفظ من منصور. وقنال أخمد 
العجلي: كان منصوراً أثبت أهل الكوفة لا يختلف فيه احذء مات 
في سنة أثنشين وثلاثين ومائة. انتهى مختصرا: (فقد ملأت يدك من 
الخير لا ترد) من الإرادة (غيره) مقصؤد يحيئ القطان من هذا 
۴- باب 

0 ضعيف» ضعفه | RS‏ 

1 أن رصول اله 8 بعت كيم بسن 
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حزامي 0 يُشري لَه أضحية بدينار. فاشترّى أَمْلجّة فأربح 


فيها ديتارأً. فَاشترى أخرى مَكّانها. فَجَاء بالأضْحِبَةٍ والديتار 
إلى رسول الله يكل فقَال: «ضّحْ بالشاق وَتَصدَقْ بالديئار». ا 

قال أبو عيسى: حلييث حکيم بن جزام لا نه إلا ِن 
هذا الْوَجه. َحَبِيبُ بن ابي ثَابت لَمْ يَسْمَعْ عنلري؛ مِن حکيم 

ابن حزّام”". 

4- [صحيح] حدثنا أَحْمَد بن سّعِيدٍ الذارمي. حدثنا 
حَبَانن. حدثنا هَارُونُ الأعور المقرىء. (وهو ابن موسى 
القارىء) حدئنا لير بن الخريت,”" عن أبي [ بيب عن عْرَرَةً 
ارقي قال: دقع إلّي رول الله كل ديناراً أ لآشتري له شاة. 
فاشترَيْت لَه شاتين. فَبِعْتْ إِحْدَاهُما بډیتار. وَجِفْتُْ بالشَاةٍ 
واليتار إلى النبي با در لَه مَا كان مر أمرو. فُقال لَّهُ: 
«بَارَك الله لك في صفقة يمينك» . کان يحرج بعد ذلك إلى 
كُنَاسَةٍ الْكُوفَةٍ فَيَربَحُ الرّبْحَ العظيم. فكان مِن أكْثْرِ أهْلٍ 
الْكُوقَة مَالاً. 

[خ: لي د 41۲[ 

حدثنا أحمد بن 


ذو (هو أو حتاد بن زيد) قال حش ال بن يبتو 
فَذْكرَ تَحْوَهُ عن أبي لبي 

قال أبو عيسى: وقد قبي بف مر الل اة 
الْحَابيث وقَالُوا بو. وهو قول أحْمَذ وإملحاق. a‏ باحر 
1 نض اهل الْعِْم بهذا الْحَبيث. نهم الشافِعِي وسَعِيدُ 
زپ اشر ناوین د وآبُو لبیل املمه لِمَازَةٌ بن زياد 

-١‏ قوله: لبعث حكيم بن حزام) بكسر الحاء وبالزاي وهو ابن 
أخي خديجة آم المؤمنين ولد قبل الفيل بثلاث عشرة سنة وكان من 
أشراف قريش ووجوهها في الجاهلية والإسلام وتأخر إسلامه إلى 
عام الفتح» ومات بالمدينة سنة أربع وخمسين وله مائة وعشرون 
سنة» ستون في الجاهلية وستون في الاسلام (يشتري له) وفي رواية 


4 


سيار الدارمي. حدثنا حَبَانُ. حذثنا سَعِيدٌ 


3 


أبي داود ليشتري له (أضحية) أي ما يضحي به من غنم (وتصدق 
بالدينار) جعل جماعة هذا أصلاً فقالوا: من وصل إليه مال من 
شبهة وهو لا يعرف له مستحقاً فإنه يتصدق به. ووجه الشبهة ههنا 
أنه لم يأذن لحكيم بن حزام في بيع الأضحية. ويحتمل أن يتصدق 
به لأنه قد خرج عنه للقربة لله تعالى في الأضحية فكره ثمنها. قاله 
في «النيل». 

-٣‏ قوله: (حديث حكيم بن حزام لا نعرفه إلا من هذا الوجه 
وحبيب بن أبي ثابت لم يسمع عندي من حكيم بن حزام) 
فالحديث منقطع وأخرجه أبو داود من طريق أبي حصين عن 
شيخ من أهل المدينة عن حكيم بن حزام قال المنذري: في إسناده 


مجهول. انتهى. 

- قوله: (حدثنا الزبير بن خريت) بكسر المعجمة والراء 
المشددة المكسورة وآخره مثناة وثقه أحمد وابسن معين (عن أبي 
لبيد) اسمه لمازة بكسر اللام وتخفيف الميم وبالزاي ابن الزبار 
بفتح الزاي وتثقيل الموحدة وآخره راء» صدوق ناصبي من الثالئة. 
كذا في «التقريب». 

-٤‏ قوله: (فاشتريت له شاتين) فيه دلیل على أنه يجوز للوكيل 
إذا قال له المالك: إشتر بهذا الدينار شاة ووصفها أن يشتري بها 
شاتين بالصفة المذكورة لأن مقصود الموكل قد حصصل وزاد 
الوكيل خيراً ومثل هذا لو أمره أن يبيع شاة بدرهم فباعها بدرهمين 
أو بأن يشتريها بدرهم فاشتراها بنصف درهم. وهو الصحيح عند 
الشافعية كما نقله النووي في «زيادات الروضة» (فقال: بارك الله في 
صفقة يمينك) بفتح صاد وسكون فاء والمعنى بارك الله في بيعك 
وتجارتك (فكان بعد ذلك يخرج إلى كناسة الكوفة) بضم الكاف 
وتخفيف النون موضع بالكوفة (فيربح الربح العظيم الخ) وفي 
رواية البخاري فدعا له رسول الله يكل في بيعه بالبركة. فكان لو 
اشترى ترابا لربح فيه. . وحديث عروة البارقي هذا أخرجه أحمد 
والبخاري وأبو داود وابن ماجه وفي إسناده من عند البخاري سعيد 
ابن زيد أخو حماد وهو مختلف فيه عن أبي لبيد لمازة بن زبار» 
وقد فيل: إنه مجهول لكنه قال: إنه وثقه ابن سعد. وقال حرب: 
سمعت أحمد يثني عليه. وقال في «التقريب»: إنه ناصبي أجلد. قال 
المنذري والنووي: إسناده صحيح لمجيئه من وجهين. وقد رواه 
البخاري من طريق ابن عيينة عن شعيب ابن غرقد» سمعت الحي 
يحدثون من عروة. 

قال الحافظ: الضواب انه متصل في إسناده فيهم. 

0- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا 
به وهو قول أحمد وإسحاق الخ) قال في «النيل»: في الحديث دليل 
على صحة بيع الفضولي. وبه قال مالك وأحمد في إحدى الروايتين 
عنهء والشافعي في القديم. وقواه النووي في «الروضة» وهو مروي 
عن جماعة من السلف منهم علي وابن عباس وابن مسعود وابن 
عمر وقال الشافعي في الجديد وأصحابه: إن البيع الموقوف 
والشراء الموقوف باطلان لحديث: لا تبع ما ليس عندك. واجابوا 
عن حديثي الباب بما فيهما من المقال. وعلى تقدير الصحة فيمكن 
أنه كان وكيلاً بالبيع بقرينة فهمها منه يك وقال أبو حنيفة: إنه يكون 
البيع الموقوف صحيحاً دون الشراء والوجه أن الإخراج عن ملك 
المالك مفتقر إلى إذنه بخلاف الإدخال. ويجاب بأن الإدخال 
للمبيع في الملك يستلزم الإخراج مسن الملك للثمن. وروي عن 
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مالك العكس من قول أبي حنيفة فإن صح فهو قوي لأن فيه جمعاً 
بين الأحاديث. انتهى كلام الشوكاني. ` 
-١ .‏ باب ما جَاءَ في الْمکاتّب إذَا كان عِنْدَهُ مَا يُوَدَى 

4- [صحيح] حدثنا هارُونٌ بن عبدالله البَزارُ خَدّئنا 
زي بن هارُون أخبرنا حَمَادُ بن سَلْمة عن أيوب» عن 
عِكرِمَةه عن ابن عَباسِ» عن النبي َة قال: (إذَا صاب 
الْمُكَادَ وض سام 

وَقالٌ ابي يكللة: «يودي المكاتب 
جر. . وما بْقِي؛ ديّة عَبْدِ. 

[د: 0۲°« الىه:][ه: .[YoY°‏ 

قال: وفي الاب عن ام ستلّمة. 

قال أبو عيسى: حديث ان عباس حديث حر ۳ 
وهکڌا روَى يَحَْى بن أبي كثير عن عِكْرمَة عن ابن عَباسِء 
عن البي ي . وَرَوَى خالٌِ الْحَذَاءُ عن عكرمة عن عَلِي. 
قَولّهُ: SG‏ 
اصْحَاب البي وله وغیرهم“. 

قال ار اقل الم مسن حاب البي 48 وطيرهم: 
الْمُكاتب عَبْد ما بقي عَلَيْهِ دِرْهَم. وهو قول سيان الشؤري 
والشافِعي وآحْمَدَ وإسلحاق". 

-- [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 


بجصة ما أڏى» ية 


e 


قتيبة. حدثنا عبدالوارث بن سَعِيدٍ عن يَحْتَى بسن أبي أنّيِسة 
عن تتررا a‏ ع جه 6ل سيعت رسول 
ل له و يبا : ييقول: ١مَنْ‏ كاب عَبْدَهُ عَلَى مان أوقيةٍ 20 
ا إلآ ع عشرة أوّاق (أوْ قال: عَشرَة تزاف )3 عن زور 
رَقِيق». 

.]16١19 [د:"7؟9؟؟][ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسن غریب" . والعمَّلُ عليه 
عند اكْثْرٍ هل اليم من اصْحَاب الب وك ويرم أن 
المُكائب تب عَبْدُ ما بَقِي عله شَيء من كِتَابَتِه. وفَدْرَوَى 
الْحَجَاجٌ بن أْطاة عن عرو بن عيب نَحْوَه. 

١-اقال‏ الألباني: : ضعيف» وقد صححه الترمذي] 
حدثنا سَعِيدٌ بن عبدالرّحْمَن. قال: حدثنا سيان بن عينية عن 
الرهري» عن بها عن مَولى ام سلمة عن م ملم قالّت: 
قال سول الله يَكلةِ: ذا كان عند مكائب ٳخذاكُنَ ما بودي 
قل 5 ب من ¢ 
[د: 14ةم] [ھ: [٥۲۰‏ 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صحيح”"". ومَعْنى هذا 


الحَديث عند اهل اليم على القوع. وقالوا: لاير 
الْمُكائب» وان كان عنده ما ڀوڏي» حَتى يُوَدَي. 

-١‏ قوله: (إذا أصاب المكاتب) أي استحق (حدا) أي دية (أو 
ميزاثاً ورث) بفتح فكسر راء مخفف (بحساب ماعتق 
بحسبه ومقداره. والمعنى: إذا ثبت للمكاتب دية أو ميراث ثبت له 


ق منه) أي 


من الدية.ؤالميزاث بحسب ماعتق من نضفه كمالو أدى نصف 
الكتابة ثم مات أبوه وهو حر ولم يخلف غیره» فإنه يرث منه نصف 
ماله أو كما إذا جنى على المكاتب جناية وقد أدى بعض كتابته فإن 
الجاني عليه أن يدفع إلى ورثته بقدر ما أدى من كتابته دية حر 


وبدفع إلى مولاه بقدر ما بقي من كتابته دية عبد. مثلاً إذا كاتبه. على 


ألف وقيمته مائة وأدى خمسمائة ثم قتل فلورثة العبد خمسمائة من 
ألف نصف دية حر ولمولاه خمسون نصف قيمته. 

۲- (يؤدي المكاتب) بضم ياء وسكون واو وفتح دال مخففة 
أي يعطي دية المكاتب (بحصة ما أدى) بفتح الهمزة وتشديد الدال 
أي قضى ووفى. قال القاري: وفي نسخة -يعني من «المشكاة)- 
بحسب ما أدى أي من النجوم (دية حر) بالنصب (وما بقي) أي 
ويعطى بحصة ما بقي عليه من النجوم (دية عبد) بالنصب قال 
الأشرف: قوله: يودي بتخفيف الدال مجهولاً من ودي يدي دية أي 
أعطى الدية وانتضب دية حر مفعولاً به ومفعول ما أدى من النجوم 
محذوف عائد إلى الموصول أي بحصة ما أداه من النجوم يعطى 
دية حر وبحصة ما بقي دية عبد. قوله: (وفي الباب عن آم سلمة) 
أخرجه الترمذي وأبو داود وابن ماجه. 

. ۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أبو داود. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا الحديث عندبعض أهل العم 
الخ) قال القاضي رحمه الله: وهو دليل على أن المكاتب يعتق بقدر 
ما يؤديه من النجم. وكذا حديث أم سلمة وبه قال النخعي وحدهء 
ومع ما فيه من الطعن معارض بحديثي عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده. قال القاري: يمكن أن يقال ق في الجمع ينها ويد غلين 
تقدير صحته تقوية لقول النخعي: أنه يعتق عتقاً موقوفاً على تكمييل 
تأدية النجوم لا سيما على القول بجواز تجزي العتق. انتهى. 

0- قوله: (وهو قول سفيان الشوري والشافعي وأحمد 
وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله. 

-١‏ قوله: (على مائة أوقية) بضم همزة وتخفيف تحتية وقد 
تشدد وهي اسم لأربعين درهماً (فآداها) أي فقضى المائة ودفعها 
(إلا عشرة أواق) بفتح الهمزة وتنوين القاف جمع أوقية: ووقع في 
أكثر نسخ الترمذي عشر أواق بغير التاء وهو الظاهر (ثم عجز) أي 
عن أداء نجوم الكتابة (فهو) أي فعبده المكاتب العاجزء قال ابن 
الملك: هذا يدل على أنه إن عجز المكاتب عن أداء البعض كعجزه 


١4 
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عن الكل فللسيد فسخ كتابته فيكون رقيقاً كما کان» ويندل مفهوم 
قوله فهو رقيق على أن ما أداه يصير لسيده. 

۷- قوله: (وهذا حديث غريب) قال في «المنتقى» بعد ذكر هذا 
الحديث: رواه الخمسة إلا النسائي. انتهى. وقال في «الثبل»: 
وأخرجه أيضا الحاكم وصححه» قال الشافعي: لم أجد ء+حدا روى 
هذا عن النبي يلك إلا عمرا ولم أر من رضيت من أهل العلم يثبته. 
وعلى هذا فتيا المفتين انتهى. قلت: وأخرجه أبو داود عن عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً بلفظ قال: «المكاتب عبد ما 
بقي عليه من مكاتبته درهم؟. قال الحافظ في «بلوغ المرام؟: أخرجه 
أبو داود بإسناد حسن وأصله عند أحمد والثلاثة وصححه الحاكم. 
انتهى. وقال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقال. 

8- قوله: (حدثنا سعيد بن عبدالر حمسن ن الخ) وقع في بعض 
النسخ قبل هذا باب منه (عن نبهان) بفتح النون وسكون الموحدة 
زاد أبو داود مكاتب أم سلمة (فلتحتجب) أي إحداكن زهي سيدته. 
(منه) أي المكاتب فإن ملكه على شرف الزوال وما قارب الشيء 
يعطى حکمه» والمعنی أنه لا يدخل عليها. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «بلوغ 
المرام» بعد ذكره: رواه احمد والأربعة وصححه الترمذي. انتهى. 
قوله: (ومعنى هذا الحديث عند أهل العلم على التورع الخ). قال 
القاضي: هذا أمر محمول على التورع والاحتياط لأنه بصددأن 
يعتق بالأداء لا أنه يعتق بمجرد أن يكون واجداً للنجم فإنه لا يعتق 
ما لم يؤد الجميع لقوله كك «المكاتب عبد ما بقي عليه درهم؟. 
ولعله قصد به منع المكاتب عن تأخير الآداء بعد التمكن ليستبيح به 
النظر إلى السيدة وسد هذا الباب عليه. انتهى. 


- باب ما جاءَ إذا فلس لِلرَجْلٍ غريم فيَجدْ 


عِنْدَهُ هُ ماع 
١7‏ - [متفق ى عليه] حدثنا فة حدذئنًا الليِث» عن 
یحی بن سي سَعِي عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حَرْمٍ 


عن عُمَرَ بن عبدالمَزِينِ عن ابي بكر بن عبدالرَحْمَن بن 
الحارث بن شام عن ابي هُرَيِرَ عن رسول الله و أنه 
قال: اما أمرىء افلس" وَوَجَدَ رَجُل ميلْعَتَه عندة بعيْنها" 
قو اول بها ِن غيرو؛. 

[خ: ۲ 4°[ i1100:‏ 0 هده 
14 ]. 

قال: : وففي الاب عن سم وابن عُمر”. 

قال أبو عيسى: حاييث ابي هريره حلريسث حن 


صحيح”. والعَملُ عَلَى هذا عند بَعْضٍ أهل العِلم. . وهو قول 


الشَافِعي واحمَد وإملحاق. وقال بَعْضْ اهل العلم: هو أملوة 
الْعْرَمَاء. وهو قَوْلُ اهل الْكُوقَة. ١‏ 

-١‏ (باب ما جاء إذا أفلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه) قال 
في «النهاية» أفلس الرجل إذا لم يبق له مال. ومعناه صارت دراهمه 
فلوساً. وقيل صار إلى حال يقال ليس معه فلس. وقد أفلس يفلس 
إفلاساً فهو مفلس وفلسه الحاكم تفليساً. انتهى. والغريم المديون. 

؟ - قوله: (ووجد رجل سلعته عنده بعينها) أي بذاتها بان تكون 
غير هالكة حساً أو معنى بالتصرفات الشرعية (فهو) أي الرجل 
(أولى بها) أي أحق بسلعته (من غيره) أي من الغرماء. 

- قوله: (وفي الباب عن سمرة) أخرجه أحمد وأبو داود وهو 
من رواية الحسن البصري عنه وفي سماعه منه حلاف معروف لكنه 
يشهد لصحته حديث الباب. 

4- (وابن عمر) أخرجه ابن حبان بإسناد صحيح قاله في 
«النيل». 

0- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم 
وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال في «شرح السنة»: العمل 
على هذا عند أكثر أهل العلم قالوا: إذا افلس المشتري بالثمن 
يفسخ البيع ويأخذ عين ماله وإن كان 
قد أخذ بعض الثمن وأفلس بالباقي أخذ من ماله بقدر ما بقي من 
الثمن كما رواه البخاري قضى به عثمان رضي الله عنه» وروي عن 
علي رضي الله عنه» ولا نعلم لهما مخالفاً من الصحابة. وبه قال 
مالك والشافعي رحمهما الله. اتتهى. قلت: وهو الحق وهو قول 
الجمهور (وقال بعض أهل العلم هو أسوة الغرماء) بضم الهمزة أي 
هو مساو لهم وكواحد منهم يأخذ مشل ما يأخذون؛ ويحرم عما 
يحرمون (وهو قول أهل الكوفة) وهو مذهب الحنقية قال في 
«التعليق الممجدا: ومذهب الحنفية في ذلك أن صاحب المتاع 
ليس باحق لا في الموت ولا في الحياة لأن المتاع بعد ما قبضه 
المشتري صار ملكاً خالصاً له. والبائع صار أجنبياً منه كسائر أمواله. 
فالغرماء شركاء البائع فيه في كلتا الصورتين وإن لم يقبض. فالبائع 
أحق لاختصاصه به وهذا معنى واضح لولا ورود النص بالفرق 
وسلفهم في ذلك علي» فإن قتادة روى عن خلاس بن عمرو عن 
علي أنه قال: هو أسوة الغرماء إذا وجدها بعينها. وأحاديث خلاس 
عن علي ضعيفة» وروى مثله عن إبراهيم النخعي ومن المعلوم أن 
كل أحد يؤخذ من قوله ويرد إلا الرسول يك ولا عبرة للرأي بعد 
ورود نصه. كذا حققه ابن عبدالبر والزرقاني. انتهى. واعلم أن 
الحنفية قد اعتذروا عن العمل بأحاديث الباب باعتذارات كلها 
واهية. فمنها: أنها مخالفة للأصولء وفساد هذا الاعتذار ظاهر فإن 


روجد البائع عين ماله؛ فله أن ية 
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السنة. الصحيحة هي من جملة الأصول فلا يترك العمل بها إلاالما 
ش هو انهض منها. ومنها: أنها محمولة على ما إذا كان المتاع وديعة أو 
لقطة وفساد هذا الاعتذار أيضاً م فإنه لو كان كذلك 5 
يقيد بالإفلاس ولا جعل أحق بها لما تقتضيه صيغة أفعل من 
الاشتراك. ويرد هذا الاعتذار أنه وقع في رواية لمسلم والنسائي أنه 
لصاحبه الذي باعه. وفي رواية لابن حبان: إذا أفلس الرجل فوجد 
1 البائع سلعته ته. وكذلك وقع في عدة روايات ما يدل.صراحة على أنها 
واردة في ضورة البيع. قال الحافظ في «الفتح»: فظهر بهذا أن 
الحديث وارد في صورة البيع» ويلتحق به القرض وسائر ما ذكر 
.يعني من العارية والوديعة بالأولى. ومنها أنها محمولة على ما إذا 
أفلس المشتري قبل أن يقبض السلعة: ويرد هذا الاعتذار أنه وقع 
في حديث سمرة عند مفلس وفي حديث أبي هريرة عند ر جل» وني 
رواية لابن حبان: ثم أفلس. وهي عنده: إذا فلس الرجل وعنده متاع 

۴۷- باب ما جَاءٌ في النهي مسل أن يَدفمَ إلى 

1 الذمي الخمر يَبيعهًا له 

aE SA o E bl‏ بسن 
رم . أخبرنا عيسى بن يُونْس عن مُجَالِِ عن أبي السوداكي 

عن أبي سڪيل قال: كان عِندنًا حنر ليد .فلا نَرْلْتٍ 
الماد" سَالْتْ رسول الله َك عن وقُلت: : إنهُ يتم فقَالَ: 
«أهريقوة». 

قال: وفي الاب عن انس بن مالكو" . 


قال أبو عيسى: حديث أبي مغد جف aE‏ 


مجع eas‏ 
ماكر من له وله أل أذ يكون الْمُنْلِم في بيه 
حمر حتی يَصير خلاً. وَرَخْص بَعْضْهُمْ في خل الْخَمْرِء ذا 
وج قَدْ صَارَ خلاً. 

أبو الودّاك: اسمه جبر بن نوف. 

-١‏ قوله: (فلما نزلت المائدة) أي الآية اق نوس اد 
2 تیال 3يا ايها الْلِينَ منوا إِنْمَا الْخَمْرُ وَالْمَبْسِرٌ...» 
عن الخمر التي عندي لليتيم والخمر قد يُذكر أو 
O E‏ 1 او 
الإراق» وقد تبدل الهمزة بالهاء وقد تسنعمل هذه الكلمة بالهمزة 
والهاء معأ كما وقع هنا وهو نادر. وفيه دليل على أن الخمر لا 
تملك ولا تحبس بل تجب إراقتها في الحال. ولا يجوز لأحد 
الانتفاع بها إلا بالإراقة. 


' قوله: (وفي الاب عن أنبن بين فالك) أن أبا طلحة سبأل‎ - ١ 


رسول الله هة عن أيتام وروا خمراً قال: «أهرقها». قال: أفلا 
أجعلها خلا؟ قال: «لا٤.‏ أخرجه مسلم وأبو داود والتزمذي. 

قول (خنيك ابي سعد خت بن واخرجة اخبتد 
قوله: (وقال بهذا ر بعض أهل العلم وكرهوا أن يتخذ الخمر خلاً 
الخ) قال الخطابي في «المعالم» تحت 
واضح أن معالجة الخمر حتى تصير خلا غير جائز. ولو كان إلى 
ذلك سبيل لكان مال اليثيم أولى الأموال به لما يجب من حفظه 
وتثميره والحيطة عليه» وقد كان نهى رسول الله ل عن إضاعة 
المالء فعلم أن معالجته لا تطهره ولا ترده إلى المالية بحال. انتهى. 
وقال الشوكاني في «النيل؟: فيه دليل للجمهسور على أنه لا يجوز 
تخليل الخمر ولا تطهر بالتخليل. هذا إذا خللها بوضع شيء فيهاء 
أما إذا كان التخليل بالنقل من الشمس إلى الظل أو نحو ذلك 
فاصح وجه عن الشافعية أنها تحل وتطهر. وقال الأوزاعي وأبو 
حتيفة تطهر إذا خللت بإلقاء شيء فيها. قلت: والحق أن تخليل 
الخمر ليس بجائز لحديث الباب» ولحديث أنس المذكور» ومن 
قال بالجواز فليس له دليل. (ورخص بعضهم في خل الخمر إذا 
وجد قد صار خلاً) أي من غير معالجة قال القساري في «المرقاة» 
تحت حديث أنس رضي الله عنه: فيه حرمة التخليل وبه قال أحمد. . 
وقال أبو حنيفة والأوزاعي والليث: يطهر بالتخليل. وعن مالك 


تحت حديث أنس: في هذابيان 


ثلاث روايات أصحها عنه أن التخليل حرام» فلو خللها عصى 
٠‏ وطهرت. والشافعي على أنه إذا ألقى فيه شيء للتخلل لم يطهر 


أبداً. وأما بالنقل إلى الشمس مثلاً فللشافعية فيه وجهان أصحهما 
تطهيره. وأما الجواب عن قوله عليه الصلاة والسلام لا عند من 

يجوز تخليل الخمر: لي 
مألوف تميل إلبه التفسن : فخشي النبي إل من دواخل الشيطان 
فنهاهم عن اقترانهم نهى تنزيه كيلا يتخذ التخليل وسيلة إليها. وأما 
بعد طول عهد التحريم فلا يخشى هذه الدواخل ويؤيده خبر: انعم 
الإدام الخل». رواه مسلم عن عائشة و#خير خلكم خسل خمركم؟. 
رواه البيهقي في «المعرفة» عن جابر مرفوعاء وهو محمول على 
بيان الحكم لأنه اللائق بمنصب الشارع لا بيان اللغة: انتهى كلام 
القاري. قلت: قال الحافظ الزيلعي في 
حديث: «خير خلكم خل خمركم' ما لفظه: قال البيهقي في 


انصب الراية» بعد ذكر 


«المعرفة»: رواه المغيرة بن زياد وليس بالقوى. وأهل الحجاز 


يسمون خل العنب خل الخمر. قال: وإن صح فهو محمول على ما 
إذا تخلل بنفسه. وعليه يحمل حديث فرج ابن فضالة. انتهى. قلت: 
OS E‏ 9 
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ضعيف. قاله الحافظ في «الدراية». قال: ويعارض ظاهره حديث 
آسن: سئل النبي كل عن الخمر أتتخذ خلا؟ قال: «لا٤.‏ أخرجه 
مسلم وأخرج أيضاً عنه أن أبا طلحة سال النبي بالل عن أيتام وروا 
خمرا قال: «أهرقها». قال: أفلا نجعلها خلا؟ قال: «لا). انتهى. 
وأما القول بأن النهي للتنزيه فغير ظاهر. وأما حديث. نعم الإدام 
الخل: فالمراد بالخل الخل الذي لم يتخذ من الخمر جمعاً بين 
الأحاديث والله تعالى أعلم. 
۸- باب 


4- [صحيح»؛ صححه الحاكم وحسنه الترمذي] 
حدثنا أبُو كُرَيْب. حدثنًا طَلْقَ بن عنام" عن شريك و قيس 
عَنْ أبي حَصينء عَنْ أبي صالح عنٍ أبي مُرَيْرَة قال قال 
النبي ين «أدَ الأمائة" إلى من اَمَك وَلا نَحُنْ مر 
خانتك». 

[Toro :»] 

قال أبو عيسى: هذا حَډيث حَسنٌ غريب" . وَقذ َب 

بَْض أل الِْلم إلى هذا الحديث وَفَالُوا: إذا كان لِلرَجْلٍ 
عَلَى ار د شيءَ فدهب بد فَوَقَعَ له دة شيء فليس لَه أن 
حبس عَنَهُ بقذر ما ذهب لَه عَليهِ. وَرخص فيه عض أل 
للم مِنَ التابعين. . وَمْوَ قَوْلُ الثوري» رَقال: إن كان لَه عَلَيِهِ 
راهم قوقع له عِندهُ لاني َس لَه أن يَحِس بمَكَان 
دَرَاهِمِه. إلا ان يْقَمَ عِندهُ لَه درام قله حيتئذ أن حبس من 
دَرَاهِيِه بقدر ما له عَلَيْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا طلق بن الغنام) بفتح الغين المعجمة وشدة 
النون النخعي أبو محمد الكوفي ثقة من كبار العاشرة (عن أبي 
حصين) بفتح الحاء المهملة اسمه عثمان بن عاصم ابن حصين 
الأسدي الكوني ثقة ثبت 

۲- قوله: (أد ا هي كل شيء لزمك أداؤه. والأمر 
للوجوب. قال الله تعالى: إن الله يَأْمُرْكُمْ أن تُودُوأ الآمَانات إلى 
أَهْلهًا) (إلى من اتتمنك) أي عليها (ولا تخن من خانك) أي لا 
تعامله بمعاملته ولا تقابل خيانته بخيانتك. قال في «سبل السلام): 
وفيه دليل على أنه لا يجازى بالإساءة من أساء. وحمله الجمهور 
على أنه مستحب لدلالة قوله تعالى: لوَجَرَاءُ ية سَيْنةٌ مُدلُمَاك 
وان اقم فعا ِبُوأ بل ما عبتم بو» على الجواز وهذه هي 
المعروفة بمسألة الظفر. وفيها أقوال للعلماء. هذا القول الأول وهو 
الأشهر من أقوال الشافعي وسواء كان من جنس ما أخذ عليه أو من 
غير جنسه. والثاني: يجوز إذا كان من جنس ما أخذ عليه لا من 
غیره» لظاهر قوله: 3 بِمثْل ما عُوقِيكُمْ به) وقوله مثلها وهو رأي 


الحنفية. والثالث: لا يجوز ذلك إلا لحكم الحاكم؛ لظاهر النهي في 
الحديث ولقوله تعالى: ولا تَأَكلُوا انوالكم بَيْنَكُمْ بالباطل) 
وأجيب أنه ليس أكلا بالباطل. والحديث يحمل فيه النهي على 
الندب. الرابع: لإبن حزم أنه يجب عليه أن يأخذ بقدر حقه سواء 
كان من نوع ما هو عليه أو من غيره ويبيع ويستوفي حقه. فان فضل 
على ما هو له رده له أو لورثته. وإن نقص بقي في ذمة من عليه 
الحق. فإن لم يفعل ذلك فهو عاص لله عز وجل إلا أن يحلله أو 
يبرئه فهو مأجور. فإن كان الح الذي له لا بينة له عليه وظفر بشيء 
من مال من عنده له الحق أخذه؛ فإن طولب أنكرء فإن استحلف 
حلف وهو مأجور في ذلك. قال: وهذا قول الشافعي وأبي سليمان 
وأصحابهما. وكذلك عندنا كل من ظفر لظالم بمال ففرض عليه 
أخذه وإنصاف المظلوم منه واستدل بالآيتين وبقوله تعالى: #وَلَمّن 
00 انتَصر غد ليه اريك ما عَلبْهمْ من سَبيلٍ» ويقوله تعالى: 
«رَالْحرمَات ققصاص4 وبقوله تعالى: فمن اذى عَلَيكمْ فَاطتَدُوا 
عَلَْهِ بل ما اعْتَدَى عَلَيِكُمْ4 وبقوله بق لهند امرأة أبي سفيان: 
«خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف». وبحديث البخاري: «إن 
نزلتم بقوم وأمروا لكم بما ينبغي للضيف فاقبلوا وإن لم يفعلوا 
فخذوا منهم حق الضيف». واستدل لكونه إذا لم يفعل عاصيا بقوله 
تعالى: نونوا على الب وَالتقّوّى... الآية. وبقسول رسول الله 
یة: «من رأى منکراً...» الحديث. ثم ذكر حديث أبي هريرة فقال: 
هو من رواية طلق بن غنام عن شريك وقيس بن الربيع وكلهم 
ضعيف. قال: ولئن صح فلا حجة فيه لأنه ليس له انتصاف المرء 
حقه خيانة بل هو حق واجب وإنكار منكر. انتهى مختصراً. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت 
عنه. ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. وقال الزيلعي قال ابن 
القطان: والمانع من تصحيحه أن شريكا وقيس بن الربيع مختلف 
فيهما. انتهى. وقال الحافظ في «بلوغ المرام»: وصححه الحاكم 
واستنكره أبو حاتم الرازي. انتهى. وقال الشوكاني في «النيل». وفي 
الباب عن أبي بن كعب عند ابن الجوزي في «العلل؟ المتناهية: 
وفي إستاده من لا يعرف. وأخرجه أيضاً الدارقطني. وعن أبي أمامة 
عند البيهقي والطبراني بسند ضعيف. وعن أنس عند الدارقطني 
والطبراني والبيهقي. وعن رجل من الصخابة عند أحمد وأبي ذاود 
والبيهقي وفي إسناده مجهول آخر غير الصحابي. لأن يوسف بن 
ماهك رواه عن فلان عن آخر وقد صححه ابن السكن وعن الحسن 
مرسلاً عند البيهقي قال الشافعي: هذا الحديث ليس بثابت. قال ابن 
الجوزي: لا يصح من جميع طرقه. وقال أحمد: هذا حديث باطل 
لا أعرفه من وجه يصح. قال الشوكاني: لا يخفى أن وروده بهذه 
الطرق المتعددة مع تصحيخ إمامين من الأئمة المعتبرين لبعضها 
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وتحسين إمام ثالث منهم مما يصير به الحديث منتهضاً للاحتجاج. 
انتهى. 
4 باب ما جَاءَ في أن الْعَاريّة مُوَدَاة 
RA‏ و هناد و علي بن + حجر قالاً: 
حَدَثَنا إسماعيل بن م عياش هن شرحْبيل بن مسد م الخولاني 
عن أبي أمَامَة قَال: سيت الب يكو يفول في الخطبة. عام 
حَجَةٍ الوداع: : «الْعاريَة مدان 2 ولم غار وَالدِينَْ 
مقضبي». ا 
[د: 56ه"؟] [زه: ۲۳۹۸]. 
قال ابو عيسى: وفي الاب عن سَمُرَّة”"2 وصفوان بن أمَية 
وأنس. 
قال: وحَدِيث أبي أْمَامَةٌ حديث e‏ غريب. وقد 
روي عَنْ أبي آمامةء عَن النبي ي أنْضأء مِنْ غير هذا الوَجه. 
5- [قال الألباني: ضعيف» وقد صححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا مُحَمَد بْنْ المتنى. حدثّنا ابن أبي عَدِي عن 
سيل عن قَنَادَة) عن الْحَسن» ؛ عن مرت عن البي كله قال: 
«عَلَى الْيَدِمَا اخذت حَنَئَ نُوَدَيَ». قال اة نم يي 
الْحَسَنْ فقال: فَهوَ أبينك لآ مان عَلَيِْ يعني الْعَارِيَة . 
[د: كحه"”"][ه: .]51:١‏ 


0 أبو عيسى : : هذا حديث ا صحيح. وقَدْ ذب 


بض اهل العِلم من أصْحَاب النبي ية وغَيْرِهِمْ إلى هذا. 
وقالوا: a‏ سا العاريَة. وهو قول الشافعي 
واحْمّد نَمَد"". وقال عض أطل العم من اصْحَاب النبي ل 


وغټرهم: :ين على ماج العارنة تاد لا آل ن يُخَالِف. 
وهو قول الثؤري وأهل الْكُوفَة. وب 37 إسحاق. 

-١‏ قوله: (العارية مؤداة) قال التوربشتي: أي تسؤدى إلى 
LE E‏ 
فالقائل بالضمان يقول: تؤدى عينا حال القيام وقيمة عند التلف. 
وفائدة التأدية عند من يرى خلافه إلزام المستعير مؤنة ردها إلى 
مالكها كذا في «المرقاة». (والزعيم) أي الكفيل (غارم) قال في 
#النهاية»: الغارم الذي يلتزم ما ضمنه وتكفل به ويؤديهء والغرم أداء 
شيء لازم وقد غرم غرم غرماً. انتهى. والمغنى أنه ضامن ومنن 
ضمن ديناً لزمه أداؤه (والدين مقضي) آي يجب قضاؤه. 

- قوله: (وفي الباب عن سمرة) أخرجه الترمذي وأبو داود 
وابن ماجه (وصفوان بن أمية) أخرجه أبو داود (وأنس) أخرجه 
الطبراني في كتاب «مسند الشاميين» ذكره الزيلعي في انصب 
الراية» في الكفالة بإسناده ومتنه. وفي الباب عن ابن عباس ذكره 


الزيلعي فيه. 

.“- قوله: (حديث أبي أمامة حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه. قال الحافظ الزيلعي: قال صاحب «التنقيح»: رواية 
إسماعيل بن عياش من الشاميين جيدة وشرحبيل من ثقات 
الشاميين. قاله الإمام أحمد ووثقه أيضاً العجلي وابن حبان وضعفه 
ابن معين: انتهى. والحديث أخرجه الترمذي في الوصايا مطولاً. 

-٤‏ قوله: (على اليد ما أخذت) أي يجب :على اليد رد ما 
أخذته. قال الطيبي: ما موصولة مبتدا وغلى اليد خبره» والراجع 
محذوف أي ما أخذته اليد ضمان على صاحبها. والإسناد إلى اليد 
على المبالغة لأنها هي المتصرقة (حتى تؤدي) بصيغة الفاعل 
المؤنث والضمير إلى اليد أي حتى تؤديه إلى مالكه فيجب رده في 
الغضب وإن لم يطلبه. وفي العارية إن عين مدة رده إذا انقضت ولو 


لم يطلب مالكها. وفي الوديعة لا يلزم إلا إذا طلب المالك. ذكره 


ابن الملك. قال القاري: وهو تفصيل حسن يعني من أخذ مال أحد 
بغصب أو عارية» أو وديعة لزم رده. انتهى. (قال قتادة: ثم نسي 
الحسن) أي الحديث (فقال) أي الحسن (هو) أي المستعير (لا 
ضمان عليه) لا يلزم من قول الحسن إن المستعير لا ضمان عليه أنه 
نسي الحديث كما ستعرف. 

ه- (هذا حديث حسن) أخرجه الخمسة إلا النسائي وصححه 
الحاكم. وسماع الحسن من سمزة فيه خلاف مشهور ووقع في 
بعض النسخ هذا حديث صحيح» واستدل.بهذا الحديث من قال 
بأن الوديع والمستعير ضامنان وهو صالح للاحتجاج به على 
التضمين» لأن المأخوذ إذا كان على اليد الآخذة حتى ترده فالمراد 
أنه في ضمانها كما يشعر لفظ «على» من غير فرق بين مأخوذ 
ومأخوذ. وقال المقبلي في #المنار»: يحتجون بهذا الحديث في 
مواضع على التضمين. ولا أراه صريحاً لأن اليد الأمينة أيضاً عليها 
ما أخذت حتى ترد وإلا فليست بأمينة. إنما كلامنا هل يضمنها لو 
تلفت بغير جناية؟ وليس الفرق بين المضمون وغير المضمون إلا 
هذا. وأما الحفظ فمشترك وهو الذي تفيده «على» فعلى هذا لم 
ينس الحسْن كما زعم قتادة حين قال: هو أمينك لا ضمان عليه بعد 
رواية الحديث. انتهى. قال الشوكاني بعد ذكر كلام المقبلي هذا: 
ولا يخفى عليك ما في هذا الكلام من قلة الجدوى وعدم الفائدة 
وبيان ذلك أن قوله لأن اليد الأمينة عليها ما أخذت حتى ترد وإلا 
فليست بأمينة يقتضي الملازمة بين عدم الرد وعدم الأمانة فيكون 
تلف الوديعة والعارية باي وجه من الوجوه قبل الرد مقتضياً لخروج 
الأمين عن كونه أميناً وهو ممنوع» فإن المقتضي لذلك إنما هو 
التلف بخيانة أو جناية ولا نزاع في أن ذلك موجب للضمانء إنما 
النزاع في تلف لا يصير به الآمين خارجاً عن كونه أميناً. كالتلف 


١ 
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بأمر لا يطاق دفعه أو بسبب سهو أو نسيان أو بآفة سماوية أو سرقة 
أو ضياع بلا تفريط فإنه يوجد التلف في هذه الأمور مع بقاء 
الأمانة. وظاهر الحديث يقتضي الضمان وقد عارضه ما أسلفتاء شم 
ذكر الشوكاني كلام صاحب «ضوء النهار» ثم تعقب عليه شم قال: 
وأما مخالفة رأي الحسن لروايته فقد تقرر في الأصول: أن العمل 
بالرواية لا بالرأي. انتهى. 

-٦‏ قوله: (وقالوا: يضمن صاحب العارية وهو قول الشافعي 
وأحمد) قال في «النيل» قال ابن عباس وأبو هريرة وعطساء 
والشافعي وأحمد وإسحاق وعزاه صاحب «الفتح» إلى الجمهور: 
أنها إذ تلفت في يد المستعير ضمنها إلا فيما إذا كان ذلك على 
الوجه المأذون فيه» واستدلوا بحديث سمرة المذكور وبقوله تعالى: 
«إن الله يَأمرَكُمْ أن تُودُوأ الآمَانَات إلى أَمَلِهَا4 ولا يخفى أن الأمر 
.بتأدية الأمانة لا يستلزم ضمانها إذا تلفت (وقال بعض أهل العلم 
من أصحاب النبي ية وغيرهم: ليس على صاحب العارية ضمان 
إلا أن يخالف. وهو قول الثوري وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق) 
واستدلوا بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي 25 
قال: «لا ضمان على مؤتمن». رواه الدارقطني قال الحافظ: في 
إسناده ضعف. وأخرجه الدارقطني من طريق أخرى عنه بلفظ: 
اليس على المستعير غير المغل ضمان. ولا على المستودع غير 
المغل ضمان» وقال: إنما يروى هذا عن شريح غير مزفوع قال 
الحافظ: وفي إسناده ضعيفان. قال الشوكاني: قوله: لا ضمان على 
مؤتمن فيه دليل على أنه لا ضمان على من كان امین على عين مسن 
الأعيان كالوديع والمستعيرء أما الوديع فلا يضمن. قيل إجماعاً إلا 
لجناية منه على العين والوجه في تضمينه بالجناية أنه ضار بها 
خائنا. والخائن ضامن لقوله يكله: «ولا على المستودع غير المغل 
ضمان» والمغل هو الخائن وهكذا يضمن الوديع إذا وقع منه تعد 
في حفظ العين. لأنه نوع من الخيانة. وأما العارية فقد ذهبت 
الحنفية والمالكية إلى أنها غير مضمونة على المستعير إذا لم 
يحصل منه تعد. انتهى. 

-4٠‏ باب ما جَاءَ في الإحتكار”") 


[صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا إل حاق بن 
مَنصُور. أخبرنا يزيد بن هارٌون : أخبرنا محمد بن إِسْحَاقَ عن 
مُحَمَدِ بن راهيم عن د سَعيدٍ بن الْمُسَيْبِنٍ عن مر ين 
عبدالله بن نَضْلَة قال: سيعت رسُول الله يك يَقُول: ل 
يكر إلأ خاطِي:”". قلت إِسَعيدٍ: ا ابا مُحَمَدٍ إنك 
حكر قال: ومَعْمَرَ قَد كان حكر 
(م: 6١15][د:‏ /1441؟] زه: .[Y0€‏ 


وإنمًا روي عن سَعِيدٍ بن الْمُسَيّبِ أنه كان يَحتَكِرْ اريت 
والخبَط 0 هذًا. 

قال أبو عيسى: : وفي الاب عن ع وعَلِي وأبي أمَامَقَ 
وابن عمر. . وحَلِيث مَغْمَر حديث حسنْ صحيح. وَالْعَمَلَ 
على هذا عِنْد أل العم تركرا بكار الطسام. . رخص 
بَعضْهُمْ في الأخيكار في غير الطعام . وقال ابن الْمبارَك: 0 
با مس بالإٍحتکار في الْقَطْنِ وَالسَخْتيّان 8 تخو نو ذلك. 

١‏ (باب ما جاء في الاحتكار) قال الحافظ: الاحتكار الشرعي 
إمساك الطعام عن البيع وانتظار الغبلاء مع الاستغناء عنه وحاجة 
الناس إليه. وبهذا فسره مالك عن أبي الزناد عن سعيد بن المسيب. 
وعن أحمد: إنما يحرم احتكار الطعام المقتات دون غيره من 
الأشياء. انتهى. 

۲- قوله: (لا يحتكر إلا خاطيء) بالهمز أي عاص آثم. ورواه 
مسلم بلفظ: «من احتكسر فهو خاطيء!. قال النووي: الاحتكار 
المحرم هو في الأقوات خاصة بأن يشتري الطعام في وقت الغنلاء 
ولا يبيعه في الحال بل أدخره ليغلو؛ فأما إذا جاء من قرية أو اشتراه 
في وقت الرخص وادخره وباعه في وقت الغلاء فليس باحتكار ولا 
تحريم فيه» وأما غير الأقوات فلا يحرم الاحتكار فيه بكل حال. 
انتهى. واستدل مالك بعموم الحديث على أن الاحتكار حرام من 
المطعوم وغيره ذكره ابن الملك في «شرح المشارق؟ كذا في 
«المرقاة». قوله: (فقلت) قائله محمد بن ابراهيم (لسعيد) أي ابن 
المسيب (يا أبا محمد) كنية سعيد بن المسيب (إنك تحتكر قال 
ومعمر) أي ابن عبدالله بن فضالة (قد كان يحتكر) أي في غير 
الأقوات (والخبط) بفتح الخاء المعجمة والموحدة الورق الشاقط 
أي علف الدواب (ونحو هذا) أي من غير الأقوات. قال ابن 
عبدالبر وآخرون. إنما كانا يحتكران الزيت. وحملا الحديث على 
احتكار القوث عنذ الحاجة إليه. وكذلك حمله الشافعي وأبو حنيفة 
وآخرون.' 

1- قوله: (وفي الباب عن عمر) مرفوعاً: «من احتكر على 
المسلمين طعامهم ضربه الله بالجذام والافلاس». أخرجه ابن ماجه 
قال الحافظ في «الفتح): إسناده حسن. وعنه مرفوعاً بلفظ: 
«الجالب مرزوق والمحتكر ملعون». أخرجه ابن ماجه وإسناده 


' ضعيف. (وعلي) لم أقف على حديثه (وأبي أمامة) مرفوعاً: «من 


احتكر طعاماً أربعين یوما ثم تصدق به لم يكن له كفارة». أخرجه 
رزين (وابن عمر) مرفوعاً: «من اختكر طعاماً أربعين ليلة فقد بريء 
من الله وبريء منه» أخرجه أحمد والحاكم قال الحافظ في «الفتبح» 
في إسناده مقال. وفي الباب عن أبي هريرة مرفوعاً: من احتكر 
حكرة يريد أن يغالي بها على المسلمين فهو خاطيء. أخرجه 
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Yor 


الحاكم ذكره الحافظ ؤسكت عنه. وعن معاذ مرفوعاً: «مسن احتكر 
طعاماً على أمتي أربعين يوماً وتصدق به لم يقبل منه». أخرجه ابنن 
عساكر. 

4 قوله: (ورتخصن بعضهم في الاحتكار في غير الطعام) 
واختجوا بالروايات التي فيها التصريح بلفظ الطعام. قال الشوكاني 
في «النيل»: وظاهر أحاديث الباب أن الاحتكار محرم من غير فرق 
بين قوت الآدمي والدواب وبين غيره. والتضريح بلفظ الطعسام في 
بعض الروايات لا يصلح لتقيبد باقي الروايات المطلقة. بل هو من 
التنصيص على فرد من الأفراد التي يطلق عليها المطلق وذلك لأن 
نفي الحكم عن غير الطعام إنما هو لمفهوم اللقب وهو غير معمول 
به عند الجمهورء وما كان كذلك لا يصلح للتقيبد على ما تقرر في 
الأصول. قوله: (قال ابن المبارك: لا بأس بالاحتكار بالقطن 
والسختيان) قال في «القاموس» السختيان ويفتح جلد الماعز إذا 

41- باب ما جَاءَ في بَيِعِ المُحَقَلاًت“ 

۸ - [حسن] حدثنا هناد حدئنًا بُو الأخوص: عر" 
ميماك عن عكرمَة» عن ابن عباس أن النبي ل قال دلا 
تستقبلوا اسوق" . ولا تُحفَلُوا. ولا طق نكم لينض». 

قال أبو عیسی: وفي اباب عن ابن موو " وابي مُرَئرَة 
يق . والْمَمَلُ عَلَى 
هذا عند أهل الملم. E‏ حا وبر الشمت ا 
يلها ايها اما ا نحو ذلك ليجتيع لبن في ضرعِها. 
فيغترَ بها الْمُشتري. وها ّرب من الخدِيعة والْغَرر. 

-١‏ (باب ما جاء في بيع المحفلات) المحفلة هي المصراة وقد 
ذكر الترمذي تفسيرها في هذا الباب قال أبو عبيد: سميت بذلك 
لأن اللبن يكثر في ضرعها وکل شيء كثرته فقد حفلته. تقول ضرع 
حافل أي عظيم. واحتفل القوم إذا كثر جمعهم ومنه سمي المحفل. 

1- قوله: (لا تستقبلوا السوق) المراد مسن السوق العير أي لا 
تلقوا الركبان قال في «المجمع؟ في حديث الجمعة: إذا جاءت 
سويقة أي تجارة وهي مصغر السوق سميت بها لأن التجارة تجلب 
إليها والمبيعات تساق نحوها والمراد العير. انتهى. (ولا تحفلوا) 
من التحفيل بالمهملة والفاء بمعنى التجميع. والمعنى لا تتر 
حلب الناقة أو البقرة أو الشاة ليجتمع ويكثر لبنها في ضرعها فيغتر 
به المشتري. (ولا ينفق) بصيغة النهي من التنفيق وهو من النفاق 
ضد الكساد. قال: نفقت السلعة فهي نافقة وأنفقتها ونفقتها إذا 
جعلتها نافقة (بعضكم لبعض) قال في «النهاية»: أي لا يقصد أن 
ينفق سلعته على جهة النجش فإنه بزيادته فيها برغب السامع فيكون 


وحاريث ابن عباس حديث حسن صحيح 


قوله سبباً لابتياعها ومنفقاً لها. انتهى. 

۳- قوله: رن انناف ع أبن ری اجا موقوفاً 
عليه بلفظ قال: امن اشترئ شاة محفلة فردها فليرد معها صاعاً من 
تمره. وأخرجه الإسماعيلي مرفوعاً وذكر أن رفعه غلط (وأبي 
هريرة) أخرجه البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: (حديث ابن عباس خديث خسن صحيئح) هذا 
الحديث رواه الترمذي من طريق سماك عن عكرمة وقال الجنافظ 
في «التقريب»: سماك بن حرب الكوفي أبو المغيرة صدوق وروايته 
عن عكرمة خاصة مضطربة وقد تغير بآخره فكان ربما يلقن. انتهى. 
فتصحيع الترمذئ هذا العنديث وروت من وجوه لخر میج 

۲ - باب ما جَاء ف في المي الاجر يطح بها 

17 المُْلم . 


6-- [صحيح] حدثنا هَنادٌ. حدّثنًا أبو مُعَاويَة عن 


الأعمش» »عن شّقيق بن سسَلمَة عن عبدالله بن موي قال: 
قال رسول الله ڳ: «مَنْ حل على يمين وهو فيا فاج 
فطع بها مَالَ امرء نل هي الله وهو عَلَيْهِ عَضْبَانُ.' ˆ 

[خ: كدككى «Yolo «fYFoV‏ 1]1515م: LITA‏ زد 
(TY Er‏ زه: [YYTYY‏ 

فقال الأث شلعث”" بن قيْس: في الله لَقَدُ كان يك کان 
يني وبيْنَ رَجُل من الْيَهُودٍ أرض فُجَحدنِي. . مدمه إلى النبي 
َك فقال لي رسول الله ا «ألك ية قلت: لا. فقَالَ 
لِلْيَهُودِيَ: «اخلف» فَقْلت: :يا رسول الله إذن يَف فيَذْهَبْ 
بِمَالِي. فأنرَلَ الله تعالى: للذ الي ترون فد الله 
وَآْمَانِهِم تما قليلاً إلى آخير الآية. 

قال أبو عيسى: : وفي الاب عن وَائِلٍ بن حجر ": وأبي 
مُوسَى وأبي أمَامَة بن عة الأصاري وعِمرَان بن حُْصين. 
وحاريث ابن مَسْمُودٍ حلي حسن صحیح. 1 

-١‏ قوله: (من حلف على يمين) المراد باليمين المال 
المحلوف عليه (وهو فيها فاجر) أي كاذب (ليقتطع بها مال امسرىء 
مسلم) قال الحافظ: يقتطع يفتعل من القطع كأنه قطعه عن ضاحبه 
أو أخذ قطعة من ماله بالحلف المذكور (لقي الله وهو عليه غضبان) 
في .حديث وائل بن حجر عند مسسلم: #وهو عنه معرض). وفي 
حديث أبي أمامة:بن ثعلبة عد مسلم: «فقد أوجنت الله له الننار 
وحرم عليه الجنة». 

- (فقال الأشعث) هو ابن فيس أبو محمد الكندي صحابي 
نزل الكوفة (في والله'لقد كان ذلك كان بيني وبين رجل الخ) وقع 


تفي رواية للبخاري: «من حلف على يمين صبر ليقتظع بها مال 


١4 


تحفة الأحوذي - كتاب البيوع 


امرىء مسلم لقي الله وهو عليه غضبان». فأنزل الله تصديق ذلك 
إن لين يترون بعد الله وَأَيْمَانِهمْ نَم قليلً» إلى آخر الآية. 
فدخل الأشعث بن قيس فقال: في أنزلت الخ (إذن يحلف) 
بالنصب قال السهيلي: لا غير. وحكى ابن خروف جواز الرفع في 
مثل هذاء ذكره الحافظ. 

۳- قوله: (وفي الباب عن وائل ابن حجر) أخرجه مسلم (وأبي 
موسى) لينظر من أخرجه (وأبي أمامة بن علبة) أخرجه مسلم. 

5 - (وعمران بن حصين) أخرجه أبو داود. 

0- قوله: (حديث أبن مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

4 - باب ما جاءً إِذَا اختلّف البيّعّان“ 


م 


- [صحيح] حدثنا فتيبَة. حدثنا سيان عن ابن 
عَجْلانَ عن عون بن عب دال عن ابن معو قال: قال 
رسول الله ة: دإذًا حيلف لمان" فَالْقَوْلُ قو قل البَائِع. 
الْمبْتَاءٌ بالْخبّار». 

[د: ۳01[ [ن: ؟30غ]. 

قال أبو عيسى: هذا حدديث مُرْسَلُ. عَوْنُ بن عبدالله لم 
در ابن مَسعُودٍ. وقذ روي عن القاميم بن عبدالرَحْمَنء عن 
ابن معو عن النبي يك هَذَا الحديث أيْضاً. وَهُوَمُرْسَلٌ 
آنا“ . 

قال أبو عيسى: قال إسحاق بن مَنْصُور: قَلْت لأحْمَدَ: إذَا 
اختلف البّيعَان وَلَْم تكن بَينة بيّنَة؟ قال: الْقَولُ ما فال رب 
السَلْعَة!!» أو يَتَرَادَان. قال [ِسْحَاق: كما قال. كل مَنْ كان 
القول قَولَُ فَعَليْهِ اليَمِينْ. 

قال أبو عيسى: هكذا رُوِيّ عن بَمْضٍ أهل العلم من 
التابعيين مِنْهُم شرح وغيره نحو هذا. 

-١‏ (باب ما جاء إذا اختلف البيعان) بفتح الموحدة وتشديد 
التحتية المكسورة أي المتبايعان. 

؟- قوله: (إذا اختلف البيعان)ء أي إذا اختلف البائع والمشتري 
في قدر الثمن أو في شرط الخيار أو في شيء آخر ولم يكن لأحد 
منهما بينة. قال في «النيل»: لم يذكر الأمر الذي فيه الاختلاف. 
وحذف المتعلق مشعر بالتعميم في مثل هذا المقام على ما تقرر في 
علم المعاني فيعم الاختلاف في المبيع والثمن وفي كل أمر يرجع 
إليهما وفي سائر الشروط المعتبرة والتصريح بالاختلاف في الثنمسن 
في بعض الروايات لا ينافي في هذا العموم المستفاد من الحذف. 
انتهى. (فالقول قول البائع) أي مع يمينه (والمبتاع) أي المشتري 
(بالخيار) أي إن شاء اختار البيع ورضي بقول البائع وإن شاء فسخ 


البيع. والحديث دليل على أنه إذا وقع الخلاف بين البائع 
والمشتري في الثمن أو المبيع أو في شرط من شروطهما فالقول 
قول البائع مع يمينه لما عرف من القواعد الشرعية: أن من كان 
القول قوله فعليه اليمين. كذا في سبل السلام». قلت: يدل على أن 
القول قول البائع :مع يميه رواية انعد والنسَائي تن ابي عتيادة! 
وأتاه رجلان تبايعا سلعة فقال هذا: أخذت بكذا وكذاء وقال هذا: 
بعت بكذا وكذاء فقال أبو عبيدة: أتى عبدالله في مثل هذا فقال: 
حضرت النبي يكل في مثل هذا فأمر بالبائع أن بستحلف ثم يخير 
المبتاع إن شاء أخذ وإن شاء ترك. 

قوله: (والمبتاع) أي المشتري (بالخيار) أي إن شاء أخذ وإن شاء 
ترك. 

۳- قوله: (هذا حديث مرسل الخ) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه وغيرهم. وروى هذا الحديث عن عبدالله ابن 
مسعود من طرق بألفاظ ذكرها الحافظ في «التلخيص». 

- (القول ما قال رب الساعة) أي البائع (قال إسحاق كما 
قال) أي أحمد (وكل من كان القول قوله فعليه اليمين) يدل على 
ذلك رواية أحمد والنسائي التي ذكرنا. قال الشسوكاني: قد استدل 
بالحديث من قال إن القول قول البائع إذا وقع الاختلاف بينه وبين 
المشتري في أمر من الأمور المتعلقة بالعقد. ولكن مع يمينه كما 
وقع في الرواية الآخرة. وهذا إذا لم يقع التراضي بينهما على 
الترادء فإن تراضيا على ذلك جاز بلا خلاف فلا يكون لهما خلاص 
عن النزاع إلا التفاسخ أو حلف البائع والظاهر عدم الفرق بين بقاء 
المبيع وتلفه لماعرفت من عدم انتهاض الرواية المصرح فيها 
باشتراط بقاء المبيع للاحتجاج» والتراد مع التلف ممكن بأن يرجع 
كل واحد منهما بمثل المثلى وقيمة القيمي إذا تقرر لك ما يدل عليه 
هذا الحديث من كون القول قول البائم من غير فرق» فاعلم أنه لسم 
يذهب إلى العمل به في جميع صور الاختلاف أحد فيما أعلم» بل 
اختلفوا في ذلك اختلافا طويلا علسى حسب ما هو مبسوط في 
الفروع. ووقع الاتفاق في بعض الصور والاختلاف في بعض. 
وسبب الاختلاف في ذلك ما سياتي من قوله يَكِ: «البينة على 
المدعي واليمين على المدعى عليه؛. لأنه يدل بعمومه على أن 
اليمين على المدعى عليه. والبينة على المدعي من غير فرق بين أن 
يكون أحدهما بائعاً والآخر مشتريا أو لا. وحديث الباب يدل على 
أن القول قول البائع مع يمينه والبينة على المشتري من غير فرق 
بين أن يكون البائع مدعياً أو مدعى عليه فبين الحديين عموم 
وخصوص من وجه فيتعارضان باعتبار مادة الاتفاق وهي حيث 
يكون البائع مدعياً فينبغي أن يرجع في الترجيح إلى الأمور 
الخارجة. وحديث إن اليمين على المدعى عليه عزاه المصنف يعني 
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\Yoo 


صاحب «المنتقى» في «کتاب الأقضية» إلى ا ومسلم وهو 
أيضاً في صحيح البخاري في الرهن وفي باب: اليمين على المدعى 
عليه. انتهى بقدر الحاجة. 

4- باب ما جَاءَ في بَيْعِ فَضل الْمّاء 


e 


-01١‏ [ضحيح: ميححه الترمذي] دنا التيبة . حَدَننًا 
TS‏ کک 
ع الما ا 

[TEV 51/5غ] زه‎ «V0 :ûJ [TEVA [د:‎ 


قال: وفي الاب عن جابر وَبْهَيْسَة عن أبيها. وَأبي هُرَيْرَة 
وعائشَة واس وعبدالله بن عنْرو". 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ إيَاسَ ۽ حدیث حمسن صحيح”". 
وَالعَمَلَ عَلَى هذا عند اكئر أهل اليل › انهم كرهُوا بع المّاء. 
َو قول ل وقد 

۲- [صحيح] حدثنا ف َة a‏ ات عن أي 
الَنَاِ عن الأعَري» عن ابي عبر أل ابي قل قال yr:‏ 
ْنع قَضْل الماء ليْمْنع به الكلأ. 

[TEVY :s] [l917 [م:‎ [TAY «Tot 0 [خ:‎ 
[٤۷۸ [ه:‎ 


قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنٌ صحيح. 

ابو المنهال ممه عبدالرَحتن بن مطيم. كُوفي. وُر 
الي رَوَى عَنْهُ حبيب بن بي نَابِسو, وآبُو المنهّال سَيَّارُ بن 
سَلآمَة» بَصْرِي. صَاحِب أبي بَْذَةَ الأسنلمي. 

-١‏ قوله: (عن إياس بن عبد) بغير إضافة يكنى أبا عوف له 
صحبة يعد في أهل الحجاز قوله: (نهى النبي ية عن بيع الماء) 
وفي رواية غير الترمذي عن بيع فضل الماء وفيه دليل على تحريم 
بيع فضل الماء والظاهر أنه لا فرق بين الماء الكائن في أرض 
مباحة أو في أرض مملوكة وسواء كان للشرب أو لغيره وسواء كان 
لحاجة الماشية أو الزرع وسواء كان في فلاة أو في غيرها وقد 
تفص ب وا ا اليم من البيع للماء ما كان منه محرزاً 
في الآنية لأنه يجوز بيعه قياساً على جواز بيع الحطب إذا أحرزه 
الحاطب لحديث الذي أمره ية بالاحتطاب ليستغني به عن المسألة 
وهو متفق عليه من حديث أبي هريرة وهذا القياس بعد تسليم 
صحته إنما يصح على مذهب من جوز التخصيص بالقياس 
والخلاف في ذلك معروف في الأصول ولكنه يشكل على النهي 
عن بيع الماء على الاطلاق ما ثبت في الحديث الصحيح من أن 


عثمان رضي الله عنه اشترى نصف بثر رومة من اليهودي وسبلها 
للمسلمين بعد أن سمع النبي ب يقنول::#من استرى بثر رومة 
فيوسع بها على المسلمين وله الجنة؟)» وكان اليهودي يبيع 
ماءها... الحديث. فإنه كما يدل :على جواز بيع البئر نفسها وكذلىك 
العين بالقياس عليها يدل على جواز بيع الماء لتقريره يك لليهسودي 
على البيع. ويجاب بأن هذا كان في صدر الإسلام وكانت شوكة 
اليهود في ذلك الوقت قوية والنبي بي صالحهم في مبادي الأمر 
على ما كانوا عليه ثم استقرت الأحكام وشرع لأمته تحريم بيع 
الماء فلا يعارضه ذلك التقرير. وأيضاً الماء هنا دخل تبعا لبيع البثر 
ولا نزاع في جواز ذلك. انتهى كلام الشوكاني ملخصاً. 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر وبهيسة عن أبيها وأبي هريرة 
وعائشة وأنس وعبدالله ابن عمرو) أما حديث جابر فأخرجه مسلم 
عنه مرفوعاً بلفظ: «نهى عن بيع فضل الماء». وأما حديث بهيسة 
عن أبيها فأخرجه أبو داود بلفظ: أنه قال: يا رسول اله ما الشيء 
الذي لا يحل منعه؟ قال: الماء ثم أعاد. فقال: الملح. وفيه قصة 
اقل عبدالحق وابن القطان بأنها لا تعرف لكن ذكرها ابن خبان 
وغيره في الصحابة كذا في «التلخيص)»: وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه ابن ماجه بسن صخیح: «ثلاث لا يمنعسن: الماء والكلاء 
والنار». وأما حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه بلفظ أنها قالت: يا 
رسول الله ما الشيء الذي لا يحل منعه؟ قال: «الماء والملح 
والنار». الحديث وإسناده ضعيف: وأمنا حديث أنس فأخرجه 
الطبراني في الصغير: «خصلتان لا يحل منعهما: الماء والنار». وقال 
أبو حاتم في «العلل»: هذا حديث منكر. وأما حديث ابن عمرو 
احرج الطراني بد عسي كذا في «التلخيص» في كتاب «إحياء 
الموات». 

'- قوله: (حديث إياس حديث حسن صحيح أخرجه الخمسة 
إلا ابن ماجه. قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم أنهم 
كرهوا بيع الماء الخ) استدلوا على هذا بأحاديث الباب (وقد رخص 

يعض آهل الم تريخ الغلا عا رع باكر باكرا في 
كلام الشوكاتي. ۰ 

4- قوله: (لا يمنع) بصيغة المجهول (فضل الماء) وهو 
الفاضل عن كفاية صاحبه (ليمنع به الكلا) بفتح الكاف واللام 
بعدها همزة مقصورة. وهو النبات رطبه ويابسه والمعنى أن يكون 
حول البئر كلا ليس عنده ماء غسيره ولا يمكن أصحاب المواشي 
رعيه إلا إذا مكنوا من سقي بهائمهم من تلك البثر للا يتضرروا 
بالعطش بعد الرعي فيستلزم منعهم من الماء منعهم من الرعي. 
وإلى هذا التفسير ذهب الجمهورء وعلى هذا يختص البذل بمن له 
ماشية. ويلحق به الرعاة إذا احتاجوا إلى الشرب لأنه إذا منعهم من 


°1 
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الشرب امتنعوا من الرعي هناك: ويحتمل أن يقال: يمكنهدم. حمل 
الماء لأنفسهم لقلة ما يختاجون إلبة منه بخلاف البهائم. والصحيح 
الأول.ويلتحق بذلك الزرع عند مالك. والصحيح عند الشافعية» وبه 
قالت الحنفية: الاختصاص بالماشية. وفرق الشافعي في ما حكاه 
المزني عنه بين المواشي والزرع بأن الماشية ذات أرواح يخشى من 
عطشها موتهاء بخلاف الزرع. وبهذا أجاب النووي وغيره. 

- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ علب القخل 


gg NNT 
أبُو عَمّارِ قالا: حَدَنَنا إمْمَاعِيل بْنْ عُلَيَةَ قال: أخبرنا علي بُنْ‎ 
«نهى النبي وك عن‎ : a 
عَسْب القَحل»”‎ 

[خ: ۲۲۸4[ [د: ۲4[ 

قال: وفي الاب عن أبي هُرَبْرةَ انس وأبي سيا 

قال آبو عيسى: حَاديٿ ابْن عم حَلدِيثُ حَسَنْ e‏ 
Sie‏ وَقَدْ رخص 
بعضهم في بول الكرَامَة عَلَى ذلك 

4 [صحيح] خدثنا دة بْنْ عبداف الْمرَاضِِيَ 
البضري. حَدَنْنا يَحْيَىَ بن آدَمْ عن إِبْرَاهِيم بن حُمَيِدٍ 
الرَؤاسبي» عن شام ن ُرْرَة عن محم ن لنراهيم 
التيبي» > عن أنْس بن مالك أن رجلا ِن لاب مال البي 2 
عن علب القَخُْل)ْ فَنْهَاهُ. فقال: با رسُول الله إنا نُطرِق 
القحل فنكرم. رخص لَه في الكرامَة. 

[VY [ن:‎ 

قال أبو عيسى: ھک لا نَعْرفة إل من 
حَلرِيث إِبْرَاهِيمْ بن حَمَيٍْ 

ES 
وإسكان السين المهملة أيضا وفي آخره موحدة» ويقال له العسيب‎ 
أيضاًء والفحل الذكر من كل حيوان فرساً كان أو جملاً أو تيا‎ 
وغير ذلك. وقد روى النسائي من حديث أبي هريرة: «نهى عن‎ 
عسيب التيس). قال في «القاموس»: العسب ضراب الفحل أو ماؤه‎ 
أو نسله والولد. وإعطاء الكراء على الضراب والفعل كضرب.‎ 
انتهى.‎ 

۲- قوله: (نهى النبي إل عن عسب الفحل) قال في «النهاية 
عسب الفحل ماؤه فرساً كان أو بعيراً أو غيرهما وعسبه أيضاً ضرابه 
يقال: عسب الفحل الناقة يعسبها عسباً ولم ينه عن واحد منهما 
وإنما أراد النهي عن الكراء الذي يؤخذ عليه. فإن أعارة الفحل 
مندوب إليهاء وقد جاء في الحديث: «ومن حقها إطراق فحلهاء. 


ووجه الحديث أنه نهى عن كراء عسب الفحل فحذف المضاف 
وهو كثير في الكلام. وقيل: يقال: الكراء الفحل عسب وعسب 
فحله يعسبه أي أكراه. وعسبت الرجل إذا أعطيته كراء ضراب فحله 
فلا يحتاج إلى حذف مضاف وإنما نهى عنه للجهالة التي فيه ولا بد 
في الإجارة من تعيين العمل ومعرفة مقداره. انتهى. 

”- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وأبي سعيد) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه النسائي وتقدم لفظه. وأما حديكث أنس 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. ولأنس غير حديث الباب عند 
او اله 


د حب رازا وعن ابا عند الطباتي د 


BSc‏ وأخرجه 
أحمد والبخاري وغيرهما. ش 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) وهو قول 
الجمهور. والنهي عندهم للتحريم وهو الحقء قال الحافظ في 
#الفتح»: بيعه وكراءه حرام لأنه غير متقوم ولا معلوم ولا مقدوز 
على تسليمه. وفي وجه للشافعية والحنابلة: تجوز الإجارة مدة 


معلومة. وهو قول الحسن وابن سيرين» ورواية عن مالك قواها 
الأبهري وغيره. وحمل النهي على ما إذا وقع لأند مجهولء وأما 


إذا EDE‏ ا يجوز الاستيجار لتلقيح 
النخل. ود تعقب بالفرق لأن المقصود هنا ماء الفحل وصاحبه عاجز 
عن تسليمه بخلاف التلقيح. انتهى. وقال الشوكاني: وأحاديث 
الباب ترد عليهم» أي على من جوز إجارة الفحل للضراب مد 
معلومة» لأنها صادقة على الإجارة: قال صاحب «الأفعال»: أعسب 
الرجل عسبا اكترى منه فحلا ينزيه. انتهى. (وقد رخص قوم في 
قبول الكرامة على ذلك) أي قبول الهدية على ذلك وهو الحق كما 
يدل عليه حديث أنس الآتي. قال الحافظ: وأما عارية ذلك فلا 
خلاف في جوازه فإن أهدى للمعير هدية من المستعير بغير شرط 
جاز ثم ذكر الحافظ حديث أنس الآتى ثم قال: ولابن حبان في 
«صحيحه؟ من حديث أبي كبشة مرفوعاً: من أطرق فرسا فأعقب 
کان له كأجر سبعين فرساً». انتهى. 

1- قوله: (إنا نطرق الفحل) بضم النون وكسر الراء أي نعيره 
للضراب. قال في «النهاية»: ومنه الحديث: «ومن حقها إطراق 
فحلها». أي إعارته للضرابء واستطراق الفحل استعارته لذلك 
(فتكرم) بصيغة المتكلم المجهول أي يعطينا صاحب الأنشى شيئاً 
بطريق الهدية والكرامة لا على سبيل المعاوضة (فرخص له في 
الكرامة) أي في قبول الهدية دون الكراء. وفيه دليل على أن المعير 
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إذا أهدى إليه المستعير هدية بغير شرط حلت له. وقد ورد الترغيب 
في إطراق الفحل أخرج ابن حبان في «صحيحه؛ من حديث أبي 
كبشة مرفوعاً: «من أطرق فرساً فأعقب كان له كأجر سبعين فرساً». 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا فن حديث 
إبراهيم بن حميد الخ) قال في «التنقيح»: وإبراهيم بن حميد وثقه 
النسائي وابن معين وأبو حاتم وروى له البخاري ومسلم. كذا في 
«نصب الراية». 

7- باب مَا جَاءَ في ثمن الكلب 

6- [صحيح, رواه مسلم] حدانا مخت بن زافم. 
حَدَثْنا عبدالرَراق. أخبرنا مَعْمَرْ عن يَحْبَى بن أبي كير عن 
رايم بن عبدالله بن قارظر عن الاب بن يزيد عن رَافِع 
ابن خلريج أن رَسُولَ الله وك قَال: : كلب الْحَجَامٍ خبيث. 
تن الي ت ومن الكذب حبيث»©. 

[م: 654 ]١‏ [د: [TEY‏ [زن: اولغ]. 

قال: وفي اباب عن عم عُمَر“ وعلي وابن مَسْعُودٍ وأبي 
مسعود وَجَابرٍ وأبي هُرَيرة. وابن عباس وابن عُمرٌ وعبدالله 
ابن جَعْمَر. 


قال أبو عيسى: حَدِيثُ رفسم حَدٍ بث حَسن صّحِيحٌ”. 
العمل على هذا عند اتر أل اليلم. كرِهُوا تمن الكلب. 


وهو قول الثشافمي واحمد وإمنّحاق. وقلا رخص بَْضْ أل 
ْ الْعلْم في تمن من كلب الصند, 

- أمتفق عليه] حدثنا قَُببَةُ. حدثنا الليث عن ابن 
شهاب. . ح وحدثنا سيد بن عبدالرّحمن المَخْرُومِي وَغيرْ 
واد قَالُوا: : حَدئنا فيان بن عي ن الزهرِي عن أبي پر 
ابن عدالرحين: كن ابي مَسْعُودٍ الأنصّاري» قَال: «نَهَى 


رَسَّولُ الله يك عن ؟ ثمَن الكلبم'"' ومهر البَفِيّ ولوان 
الكاهن». 
[Vo W :pJITYTY iJ‏ [د: 434 [ن: 14131] زه 
10۹4[ 


NWP م‎ 


قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حَسْنْ صجیح 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله ية عن ثمن الكلب) فيه دليل على 
عدم صحة بيع الكلب مطلقاً وهو قول الجمهور. (ومهر البغي) 
بفتح الموحدة وكسر المعجمة وتشديد التختانية وهو فعيسل بمعنى 
فاعله من بغت المرأة بغاء بالكسر إذا زنت. ومنه قوله تعالى: «رّلاً 
كرحو اك َلَى الْبعاء» ومهر البغي هو ما تاخذه الزانيية على 
الزّنا شماه مهرا مجازاً (وحدوان الكاهن) بضم الحاء المهملة 
وسكون اللام ما يعطاه على كهانته: قال الهروي: أصله من الحلاوة 


شبه المعطى بالشيء الخلو من حيث أنه يناخذه سهلاً بلا كلفة 
ومشقة. والكاهن هو الذي يتعاطى الإخبار عن الكائنات في 
المستقبل» ويدعي مغرفة الأسرار. وكانت في العرب كهنة يدعون 
أنهم يعرفون كثيراً من الأمور الكائنةء ويزعمون أن لهم تابعة من 
الجن تلقي إليهم الأخبار. ومنهم من يدعي أنه يذرك الأمور بفهم 
أعطيه. ومنهم من زعم أنه يعرف الأمور بمقدمات وأسبابٍ يستدل 
بهما على مؤاقعهاء كالشيء يسرق فيعرف المظنون به للسرقة. 
ومتهم المزأة بالزنية فيعرف من صاحبها ونحو ذلك. ومنهم من 
يسمي المنجم كاهناً حينث أنه يخبر عن الأمور كإتيان المطر 
ومجيء الوباء» وظهور القتال» وطالع نحس أو سعيد» وأمثال ذلك. 
وحديث النهي عن إتيان الكاهن يشتمل على النهي عن هؤلاء كلهم 
وعلى النهي عن تصديقهم والرجوع إلى قولهم. كذا في «المرقاة». 
قال الحافظ: وحلوان الكاهن حرام بالإجماع لما فيه 
العوض على أمر باطل. وفي معناه التنجيم والضرب بالحصى وغير 
ذلك مما يتعاطاه العزافون من استطلاع الغيب. انتهى. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن.صحيح) وأخرجه البخاري 
د ا ظ e‏ 

'- قوله: (كسب الحجام خبيث الخ) أي مكروه لدناءته» قال 
القاضي: الخبيث في الأضل ما يكره لرداءتته وخسته ويستعمل 
للحرام» من حيث كرهه الشارع واسترذله كما يستعمل الطيب 
للحلال قال تعالى: ولا دلوأ الْخبيث بالطيّب) أي الحرام 
بالحلال ولما كان مهر الزانية حراما كان الخبث المسند إليه بمعنى 
الحرا» وكسب الحجام لما لم يكن حراماً لأنه بل احتجم واعطى 
الحجام أجره كان المراد من المسند إليه الشاني. وأما نهي بيع 
الكلب فمن صححه كالحنفية فسره بالدناءة» ومن لم يصححه 
کاصحابنا فسره بأنه حرام. انتهى.. 

4 - قوله: لوي اانا عر اخ اران كر ا 
في انصب الراية» (ص191١)‏ (وابن مسعود) لم أقف على حديشه 
(وجابر) أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود (وأبي هريرة) أخرجه ابن 
حبان في #صحيحه والدارقطني في اسننه؟ ذكره الزيلعي (وابن 
عباس) أخرجة ايه رابو اود( ران کی ار الجناكم 
(وعبدالله بن جعفر) لم أقف على حديئه. 

6_- قوله: (حديث رافع خديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم كرهوا ثمن 
الكل الح قال اللي في الخد وال على اب لابح ية 
وأن لا قيمة على متلفه سواء كان معلما أو لا وسواء كان يجوز 


من اخذ 


اقتناؤه أم لا. وأجار أبو حنيفة بیع الكلب الذي فيه منقعة. وأوجب 
القيمة على متلفه. وعبن مالك روايات: الأولى: لا يجوز البيع 
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وتجب القيمة. والثانية: كقول أبي حنيفة والثالثة: كقول الجمهور. 
انتهى. وقال الشوكاني في «النيل»: وقال عطاء والنخعي: يجوز بيع 
جابر قال: نهى رسول الله َة عن ثمن الكلب إلا كلب صيد. قال 
في «الفتح»: ورجال إسناده ثقات إلا أنه طعن في صحته. وأخرج 
نحوه الترمذي من حديث أبي هريرة لكن من رواية أبي المهزم وهو 
ضعيف. فينبغي حمل المطلق على المقيد ويكون المحرم بيع ما 
عدا كلب الصيد إن صح هذا المقيد للاحتجاج به. واختلفوا أيضاً 
هل تجب القيمة على متلفه؟ فمن قال بتحريم بيعه قال يعدم 
الوجوب ومن قال بجوازه قال بالوجوب. ومن فصل في البيع فصل 
في لزوم القيمة. انتهى. 
۷- باب ا 

ابن شيهاب. عن ابن ا ائ بنِي حارف : عن ات E‏ 
أستأدْن النبي يي في إجارة الْحَجَام فَنَهَاه عَنْهًا. لم يَْلْ 
يسال وَيَسْتَازْنْهُ حَنَى قَالَ: «اعَلِفهُ ناضيحّك. وَأَطْعِمْهُ رَقِيِقَك». 

[د: ؟7:”][ه: [Y0‏ 

قال: وني الاب عَنْ رَافع بن خديج”" 
وجابرء وَالسَائِبٍ بن يزيد. 


وأبي جُحيقة 
قال أبو عيسى: حلي مُخْيْصَةَ حديث حسن”" صحيح 
o‏ . وَقَالَ أحْمَد: إن 
مالي حَجام نهيتة نه وآخدُ بهذا الحديث 

-١‏ قوله: ل قب وار السو 
إجارة الحجام) وفي رواية «الموطأ»: في أجرة الحجام (فلم يزل 
يسأله ويستأذنه) أي في أن يرخص له في أكلها فإن أكثر الصحابة 
كانت لهم أرقاء كثيرون» وأنهم كانوا يأكلون من خراجهم ويعدون 
ذلك من أطيب المكاسب. فلما سمع محيصة نهيه عن ذلك وشق 
ذلك عليه لاحتياجه إلى أكل أجرة الحجام. تكرر في أن يرخص له 
في ذلك (حتى قال) ية (اعلفه ناضحك) بهمزة وصل وكسر اللام 
أي أطعمه قال في «القاموس:: العلف كالضرب الشرب الكثير 
وإطعام الدابة كالإعلاف» والناضح هو الجمل الذي يسقى به الماء 
(وأطعمه رقيقك) أي عبدك لأن هذين ليس لهما شرف ينافيه دناءة 
هذا الكسب بخلاف الحر. وهذا ظاهر في حرمته على الحرء 
والحديث صحيح. لكن الإجماع على تناول الحر له فيحمل النهي 
على التنزيه. كذا ذكره ابن الملك. 

1- قوله: (وفي الباب عن رافع بن خديج) أخرجه مسلم وغيره 
وقد تقدم (وأبي جحيفة) أخرجه البخاري (وجابر) أخرجه أحمد 


بلفظ: أن النبي ية سثل عن كسب الحجام فقال: أطعمه ناضحك 
(والسائب) أخرجه أبو يعلى الموصلي في «مسنده». ذكره الزيلعي 
في انصب الراية» (۲/ .)۱۹٤‏ 

-٣‏ قوله: (حديث محيصة حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وأخرجه أيضاً مالك. 

- قوله: (وقال أحمد: إن سألني حجام الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: ذهب أحمد وجماعة إلى الفرق بين الحر والعبد فكرهوا 
للحر الاحتراف بالحجامة» ويحرم الإنفاق على نفسه منها ويجوز له 
الإنفاق على الرقيق والدواب منهاء وأباحوها للعبد مطلقاً وعمدتهم 
حديث محيصة. 

۸- باب ما جَاءَ في الرّخْصَة في كسب الْحَجام 

1-11 يح] حدثنا علي بن حُجْرٍ. أخبرنا إِسْمَاعِيل 
ابن جعفر عن حُمَيْدٍ''' قال: نيل اي عن كلب الْحجَام؛ ؟ 
َال أنَس: احْتَجم رسول الله وك. وَحَجَمَه أبو طَيبّة. فَأمَرَ 
بصاعيْن مِن طَعَا م وکلم اهل فُوَضَعُوا عن مِنْ خخرّاجه» 0 
إن لفل ما تارم به اجا مه اؤ دإن ين امل دَوَائِكُمْ 
الْحِجَامّة». 

[خ: 1۹۲ Y1‏ بالالالاء YAY‏ 0141[ [م: 
/ا/ا6 ١‏ ]. 


قال: وي الاب عن علي وابْن عباس وابن عُمَرَ. 
قال أبو عيسى: حديث اتس حيبق حن 2 
وذ حص يعض آهل الهلم ين أمنحَاب الب وَشَيرم. 
في كسب الْحَجَام. . وَهُوَ قل الشافعي”». 

-١‏ قوله: (عن حميد) بالتصغير هو حميد الطويل (وحجمه أبو 
طيبة) بفتح مهملة فسكون تحتية ثم باء موحدة عبد لبني يياضة» 
واسمه نافع أو دينار أو مسيرة أقوال. قوله: (وأمر أهله) أي ساداته 
(فوضعوا عند من خراجه) بفتح الخاء المعجمة هو ما يقدره السيد 
على عبده في كل يوم ويقال له ضريبة وغلة. قوله: (أو إن من أمشل 
دوائكم) أي من أفضل دوائكم و «أو» للشك. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي) لينظر من أخرجه (وابن 
عباس) أخرجه البخاري ومسلم (وابن عمر) لينظر 


حدیثه. 


من أخرج 


۳- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم.الخ) قال الحافظ في 
«الفتج»: اختلف العلماء في هذه المسألة فذهب الجمهور إلى أنه 
حلال. واحتجوا بهذا الحديث يعني بحديث ابن عباس قال: 
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احتجم النبي ية وأعطى الحجام أجره ولو علم كراهية لم يعطه. 
قال: وقالوا: هو كسب فيه دناءة وليس بمحرم فحملوا الزجر عنه 
على التنزيه. ومنهم من أدعى النسخ وأنه كان حراماً ثم أبييح وجنح 
إلى ذلك الطحاويء والنسخ لا يثبت بالاحتمال. وذهب أحمد 
رحا إلى ون ال رق كنا سكي اوه 
تقدم نقلاً عن «الفتح». قال الحافظ: وجمع ابن العربي بين قوله 
يي اكسب الحنجام خبيث»» وبين إعطائة الحجام أجرته. بأن محل 
الجواز ما إذا كانت الأجرة على عمل معلوم. ويحمل الزجر على 
ما إذا كان على عمل مجهول. قال: وفي الحديث الأجرة على 
المعالجة بالطب والشفاعة إلى أصحاب الحقوق أن يخففوا منها. 
وجواز مخارجة السيد لعبده كأن يقول له: أذنت للك أن تكتسب 
على أن تعطيني كل يوم كذا وما زاد فهو لك. انتهى. 

9 باب ما جا في كراهية تمن الكَلْبٍ السو 


- [صحيحء صححه البيهقي] حدثنا عَلِي بن حجر 9 
وَعَلِيّ بن شرم قالاً: 1 
عن أبي سَفيّانَه عَن جَابرٍ قال: «نَْى رسول الله يك عَنْ نَم 
الْكَلْب والمتتور للك ° 

[Y1 a64 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حديث في متاو اضْطِرَابَُ”". ولا 
يصح في ثمن السنور وَقَدْ رُوِيّ هذا الْحَيث عن الآعْمْشء 
عن بض اصحابه عَنْ جاپر. َاضْطْرَبُوا على الآعْمَش في 
رواية هذا الْحَدِيث. وذ رفوم ن ال الم تمن الْهِرَ 
وَرَخص فيه بَعْضْهُم. . وَهُوَ فول احمّدَ وَإسْحَاق. وَرَوَى ابن 
فُضَيْل» عن الْآعْمَشِء عن أبي حازم عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عَن النبي 
يكل من عير هذا الوَجْه. 

[فسات] دين يشو ب تررك حَدَثا 

عبدالرزاق. أخبرنا عُمْرُ بن ند الصنعاني عن ابي الزبَيْرِ عن 
جابرء قال: «نْهَى النبي كله عن أكل اهر وَتَمَِده. 

i]‏ دمو a] [YA*V‏ هلام 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب وَعْمَرُ بن زا لا 
عرف كبيرٌ أحَلٍ رَوَى عَنْه غَيْرَ عبدالرٌژاق. 

-١‏ (باب ها جاء في كراهية ثمن الكلب والسنور) بكسر السين 
المهملة وفتح النون المشددة وسكون الواو وبعدها راء وهو الهر. 

۲- قوله: (نهى رسول الله َة عن ثمن الكلب والسنور) قال 
في «شرح السنة»: هذا محمول على ما لا ينقع أو على أنه نهني 
تنزيه لكي يعتاد الناس هبته وإعارته والسماحة به كما هو الغالب 
فإن كان نافعاً وباعه صح البيع وكان ثمنه حلالاً. هذا مذهب 


الجمهور إلا ما حكي عن أبي هريرة وجماعة من:السابعين رضوان 
الله تعبالى عليهم أجمعين؛ واحتجوا بالحديث. وأماما ذكره 
الخطابي وابن عبدالبر أن الحديث ضعيف فليس كما قالا بل هو 
صحيح. كذا في «المرقاة». قلت: لا شك أن الحديث صحيح فإن 
مستلماً أخرجه في «صحيحه» كما ستعرف: وقال الشوكاني: وفيه 
دليل على تحريم بيع الهر وبه قال أبو هريرة ومجاهد وجابر بن زيد 
حكى ذلك عنهم ابن المنذر. وحكاه المنذري أيضاً عن طاوس 
وذهب الجمهور إلى جواز بيعة. وأجابوا عن هذا الحديث بأنه 
ضعيف. وفيه أن الحديث صحيح رواه مسلم. وقيل إنه يحمل 
النهي على كراهة التنزيه وإن بيعه ليس من مكارم الأخلاق ولاامن 
المروءات. ولا يخفى أن هذا إخراج النهي عن معناه الحقيقي بلا 

۳- قوله: (في إستاده اضطراب) قال المنذري: والحديث 
أخرجه البيهقي في «السنن الكبرى» من طريقين عن عيسى بن 
0 يونس وعن حفص بن غياث كلاهما عن الأعمش عن أبي سفيان 
عن جابر ثم قال: أخرجه أبو داود في «الستن» عن جماعة عن 
مسلم دون البخاري. إذ هو لا يحتج برؤاية أبي سفيان. ولعل 
مسلما إنما لم يخرجه في الصحيح لأن وكيع بن الجراح رواه عنن 
الأعمش قال: قال جابر بن عبدالله فذكره ثم قال: قال الأعمش: 
أرى أبا سفيان ذكره. فالأعمش كان يشك في وصل الحديث 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غریب وعمر بن يزيد لا نعرف كبير أحد 
الخ) والحديث أخرجه أبو داود والنسائي وابسن ماجه. وقال 
النسائي: هذا منكر. قال المنذري: وفي إسناده عمر بن زيد 
الصنعاني. قال ابن حبان: ينفرد بالمناكير عن المشاهير حتی خرج 
عن جد الاحتجاج به. 

وقال الخطابي: وقد تكلم بعض العلماء في إسناد هذا الحديث. 
وزعم أنه غير نابت عن النبي يَكِ. وقال أبو عمر بن عبدالير: 
حديث بيع السنور لا يثبت رفعه. هذا آخر كلامه. وقد أخرج مسلم 
في «صحيحه؛ من حديث معقل وهو ابن عبيدالله الجزري عن أبي . 
الزبير قال: سألت جابراً عن ثمن الكلب والسنور. قال: زجر النبي 
ي عن ذلك. 

65- باب 

-١‏ [قال الألباني: حسن] أخبرنا أبُو كُرَيْبِ. أخبرنا 
وكِيعٌ عن حَمَادٍ بن سَلَمَة عن ابي الْمُهَرْم'''» عن ابي هُريرَة 
قَالَ: نْهَى عن ثمن الْكَلْبِن إل كلب الصيْد. 
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قال أبو عيسى: هذا حَديث لا َصبح ِن هذا الْوَجْه. واو 


الْمُهَْم اسلمُه يزيد بن سسُفيّانَ. وکلم فيو شا شعبة بن الْحَجَاج"“ 
وضعفه وقد روي عن ججابرء عن الب له لحر هذاً. ولا 


يصح إملناذة ایا" . 

البصري اسمه يزيد» وقيل: عبدالرحمن بن سفيان متروك من الثالشة 
عطاء والنخعي على أنه يجوز بيع كلب الصيد دون غيره لكن 
الحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

"١‏ - قوله: (وتكلم فيه شعبة بن الحجاج) قال في «الميزان»: 
روى عنه شعبة ثم تركه. وقال النسائي: متروك. قال مسلم سن 
إبراهيم: سمعت شعبة يقول كان أبو المهزم مطروحياً.في مسجد 
ثابت لو أعطاه إنسان فلسا لحدثه سيعين حديشا. وقال مسلم: 
سمعت شعبة يقول: رأيت أبا المهزم ولو يعطى درهماً لوضع 
حديث انتهى. 

۳- قوله: (وروي عن جابر عن النبي ية نحو هذا ولا يصح 
إسناده أيضا) أخرجه النسائي قال الحافظ: بإسناد رجاله ثقات إلا 
بلفظ: نهى عن ثمن الكلب وإن كان ضاريا يعني. مما يصيد وسنده 
ضعيف قال أبو حاتم: هو منكر. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّة بَيْعِ المُغْنيَّات 

ا أخبرنا بكر بن مغر" عبن 
َم ی سول الله يله قال: «لاً يعوا الا َا 
تَشتَرُوهُنّ. ولا تُعَلَمُومُن. ولا خير في تجار فبهن. 

وَتَمَنْهُنَ حرام . في مثل هذا أنزلّت هدر الآيَةُ: «وَمِنَ 
الاس من يثري لَه الْحَديث يفل عن سَبيل الله» إلى 
آخر الآية». 

.]1١"4 [ه:‎ 

ا : وفي e‏ 


هذا اوج وقد كلم ب: ل 


وَضعَفَهُ. . وهو شار 


-١‏ قوله: (حدثنا بكر بن مضر) بضم الميم وفتح الضاد غير 
منصرف ثقة ثبت (عن عبيدالله بن زحر) بفتح الزاي وسكون 
المهملة صدوق يخطىء. (عن علي بن يزيد) ابن أبي زياد الألهاني 
الدمشقي صاحب القاسم بن عبدالرحمن ضغيف.من السادسة (غعن 


القاسم) هو ابن عبدالرحمن الدمشقي أبو عبدالرحمن صاحب أبي 
أمامة صدوق يرسل كثيراً. 

7- قوله: (لا تبيعوا القينات) بفتح القاف وسكون التحتية في 
«الصحاح؟. القين الأمة مغنية كانت أو غيرها. قال التوربشتي: وفي 
الحديث يراد بها المغنية لأنها إذا لم تكن مغنية فلا وجه للنهي عن 
بيعها وشرائها (ولا تعلموهن) أي الغناء فإنها رقية الزنا. 

'- (وثمنهن حرام) قال القاضي: النهي مقصور على البيع 
والشراء لأجل التغني» وحرمة ثمنها دليل على فساد بيعها 
والجمهور صحح بيعها. والحديث مع ما فيه من الضعف للطعن 
في روايته مؤول بان أخذ الثمن عليهن حرام كاخذ ثمن العننب من 
النباذ لأنه إعانة وتوصل إلى.حصول محرم» لا لأن البيبع غير 
صحيح. انتهى. (لوَمِنَ الناس من يثري لهو الْحَديث)) أي 
يشتري الغناء والأصوات المحرمة التي تلهي عن ذكر الله. قال 
الطيبي رحمه الله: الإضافة فيه بمعنى من للبيان» نحو جبة خز 
وباب ساج أي يشتري اللهو من الحديث. لأن اللهو يكون من 
الحديث» ومن غيره. والمراد من الحديث المنكر فيدخل فيه نجو 
السمر بالأساطير وبالأحاديث التي لا أصل لهاء والتحدث 
بالخرافات والمضاحيك والغناء وتعلم الموسيقى وما أشبه ذلك. 
كذا في «المرقاة». وأخرج ابن أبي شيبة بإسناد صحيح أن عبدالله 
سثل عن قوله تعالى: ون الناس من شري لهو الْحَديث) قال: 
الغناء والذي لا إله غيره. وأخرجه الحاكم وصححه والبيهقي كذا 
في «التلخيص). 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عمر بن الخطاب) لينظر من أخرجه. 

0- قوله: (حديث أبي أمامة إنما نغرفه مثل هذا من هذا لوجه) 
وأخرجه أحمد وابن ماجه. 

-١‏ (وقد تكلم بعض آهل العلم في علي بن يزيد الخ). قال 
البخاري: منكر الحديث. وقال النسائي: ليس بثقة. وقال أبو زرعة: 
ليس بقوى. 0 متروك. كذا في «الميزان». 


۲- باب ما جا في كَرَاهِيَةٍ أن يُفَرّق بَيْنَ الأخوين 
از بين الرالدة لها في الم 
1141- [حسن] حدئنا عُمَرَ بن حقص الشيباني ارتا 
عبدالله بن وهب قال: أخبرني يح بن عبدالله عن أبي 
عبدالرَحْمن الحبلى, عَنْ أبي آيوب قَالَ: سمغت رسول الله 
ككل يَقُول: اسن رق تبسن الوالذة ووليمَاء فرق الله ية 
وبين أحِبَته يَوْمْ القِيَامَة». 
قال أبو عيسى: هذا خدياك حسن غریب" . 
4- [ضعيف» ضعفه أبو داود والألباني] حدشا 


تحفة الأحوذي - كتاب البينوع 


11 


الحسْن بن قزعة. أخبزنا با بن مهلي عن حَمَادٍ بن 
سَلَمَةَ عن الحَجَاج» عن الحكم عن مَيْمُون بن أبي شيب 
عن علي نال" وَهَبْ ِي رسول الله يك علامَيِن أخوين. 
بعت أحَدَمُما. فقا لي رسول الله :ديا علي ما قم 
غُلائك»؟ فَأخَبَرْيُهُ فقَال: «رُدَفُ رد . 

[ه: 4 ؟1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسن غریب وقَذْكَرة 

بَعْض أهْل 0 سن أصْحَاب النبي يله رَغْيْرِهِمْ التفريق بَيْنَ 

ْ ِ 
تر 0 ) أل اليم في التفربق بين a‏ 
10118 والقول الأرل مح 
وروي عن ارايم اي انه فرق بيسن وَالِدَةٍ وولّدِهَا في 
اليع". فقيل لَه في ذلك فقَال: إني قد امنتاذنيهًا في ذلك 


فرضيت 


-١‏ قوله: (من فرق) بتشديد الراء (بين والدة وولدها) أي بيع 
أو هبة أو خديعة بقطيعة وأمثالهاء وفي معنى الوالدة الوالد بل وكل 
ذي رحم محرم. قال الطيبي رحمه اللّه: أراد.به التفريق بين الجارية 
وولدها بالبيع والهبة وغيرهما. ا وكذلنك خكم 
. الجدة وحكم الأب والجد وأجاز ب بعضهم البيبع مع الكراهة:وإليه 
ذهب أصحاب أبي حنيفة كما يجوز التفريق بين البهائم. وقال 
الشافعي: إنما كره التفريق بين السبايا في البيع؛ وأما المولد فلا 
بأس. ورخص أكثرهم في التفريق بين الأخوين» ومنع بعضهم 
لحديث علي أي الآتي واختلفوا في حد الكبر المبيح للتفريق قال 
الشافعي: هو أن يبلغ سبع سنين أو غايته. وقال الأوزاعي: حتى 
يستغني.عن أبيه. وقال مالك: حتى يصغر: وقال أضحاب أبي حنيفة 


رحمه الله: حتى يختلم. وقال أحمد: لا يفرق بينهما وإن كبر ` 


واحتلم» وجوز أصحاب أبي حنيفة التفريق بين الأخوين الصغيرين 
فإن كان أحدهما صغيراً لا يجوز. كذا في «المرقاة». قوله: (نرق 
الله بينه وبين أحبته) أي من أولاده ووالديه وغيرهما (يوم القيامة) 
أي في موقف يجتمع فيه الأحباب ويشفع بعضهم بعضاً عند رب 
الأرباب فلا يرد عليه.قوله تعالى: يوم يَفِرُ لْمَرْهُ مِنْ أنه « وَأمهِ 
َأنِيهِ * وَصَاحِبَيُ وبَني». 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه اا 
والحاكم في «المستدرك». ١‏ 

۳- قوله: (يا علي ما فعل) بالفتح أي صنع (غلامك) أي 
الغائب (فأخبرته) أي أعلمست النبي يل ببيعه (رده) أي رند البيع 
(رده) كرره للتأكيد. 

“٤‏ قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه ابن ماجه. قال 


الشوكاني: وهو من رواية ميمون بن أبي شبيب عن علي رضي الله 
عنه. وقد أعله أبو داود بالانقطاع بينهما وأخرجه الحاكم وصحح 


: إستاده ورجحه لشواهده. انتهى. 


ا اوقد كر بعض أهل العم من أصحاب ابي ل 
غير البييع كالهبة. 
قال الشوكافي: في 9 لباب دليل ا تحريم التفريق بين 
الوالدة والولد وبين الأخوين» أما بين الوالدة وولدها فقد حكى في 
#البحر» عن الإمام يحيى إنه:إجماع حتى يستغني الولد بنفسه. وقد 
اختلف في انعقاد البيع فذهب الشافعي إلى أنه لا ينعقد. وقال أبو 
حنيفة وهو قول للشافعي: أنه ينعقد. وقد ذهب بعض الفقهاء إلى 
أنه لا يحرم التفريق بين الأب والاإبن وأجاب عن ذلك ضاحب 
«البحر؟ بأنه مقيس على الأم. ولا يخفى أن حديث أبي موسى 
المذكور في الباب يشمل الأب فالتعويل عليه إن صح أولى من 
التعويل على القياس.. وأما بقية القرابة فذهبت الهادوية والحنفية 
إلى أنه يحرم التفريق ينهم قياساً. وقال الإمام يخيى والشافعي: لا 
يحرم. والذي يدل عليه النص هو تحريم التفريق بين الإخوة. وأا 
بين من عداهم من الأرحام فإلحاقه بالقياس فيه نظرء لأنه لا 
تحصل منهم بالمفارقة مشقة كما تحصل بالمفارقة بين الوالد 
والولد وبين الأخ وأخيه فلا إلحاق لوجود الفارق فينبغسي الوقوف 
على ما تناوله النص: وظاهر الأحاديث أنه يحرم التفريق سواء كان 
بالبيع أو بغيره مما فيه مشقة تساوي مشقة التفريق بالبيع إلا التفربق 
الذي لا الختيار فيه للمفرق كالقسمة. انتهى كلام الشوكاني. قلت 
المراد بحديث أبي موسى الذي أشار إليه الشوكاني حديئه الذي 
أخرجه ابن ماجه والدارقطني عنه قال: «لعن رسول الله يكل من 
فرق بين الوالد وولده وبين الأخ.واخيه؟. 1 

-١‏ (والقول الأول أصح) يعني صحيح فإنه يدل عليه أحساديث 
الباب. وأما من رخص في التفريق مطلقا فاحاديث الباب حجة 


.عليه اعلم أنه قد استدل على جواز التفريق بعد البلوغ بحديث 


سلمة بن الأكوع؛ فأخرج احمد ومسلم وأبو دواد عنه قال: خرجنا 
مع أبي بكر أمّره علينا رسول الله َة فغزونا فزارة فلما دنونا من 
الماء أمرنا أبو بكر فعرسنا. الحديث. وفيه قال: فجثت بهم أسوقهم 
إلى أبي بكر وفيهم امرأة من فزارة عليها قشع من أدم ومعها ابنة لها 

من احسن العرب وأجمله؛ فنفلني أبو بكر ابتتها فلم أكشف لها ثوب 
حتى قدمت المدينة؛ ثم بت فلم أكشف لها ثوباً. وفيه: فقلت: هي 
لك يا رسول الله. قال: فبعث بها إلى أغل مكة وفي أيديهم أسارى 
من المسلمين ففداهم بتلك. المرأة. قال صاحب «المنتقى» بعد ذكر 
هذا الحديث ما لفظه: وهو حجة في جواز التفرينق بعد البلوغ. 
انتهى. قال الشوكاني قوله: فلم أكشف لها ثوباً كناية عن عدم 
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الجماع. والظاهر أن البنت قد كانت بلغت قال: وقد حكى في 
«الغيث» الإجماع على جواز التفريق بعد البلوغ» فإن صح فهو 
المستند لا هذا الحديث لأن كون بلوغها هو الظاهز غير مسلم إلا 
أن يقال إنه حمل الحديث على ذلك للجمع بين الأدلة. وقد استدل 
على جواز التفريق بين البالغين بما أخرجه الدارقطني والحاكم مسن 

بن الصامت بلفظ: لا تفرق بين الأم وولدها. قيل: إلى 
متى؟ قال: حتى يبلغ الغلام وتحيض الجارية. وهذا نص على 
المطلوب صريح لولا أن في إسناده عبدالله بن عمرو الواقفي وهو 
ضعيف» وقد رماه علي بن المديني بالكذب ولم يروه عن سعيد بن 
عبدالعزيز غيره. وقد استشهد له الدارقطني بحديث سلمة المذكور. 
ولااشك أن مجموع ما ذكر من الإجماع وحديث سلمة وهذا 
الحديث منتهض للاستدلال به على التفرقة بين الكبير والصغير. 
انتهى كلام الشوكاني فتفكر وتأمل. 

۷- قوله: (وروي عن ابراهيم أنه فرق الخ) لم أقف على من 
أخرجه؛ وفي قول إبراهيم هذا كلام كما لا يخفى. والله تعالى 
أعلم. 

-٣۳‏ باب ما جاء فيمن ٠‏ يشر يشنتري الْعَْد ود وَيَسْتَغْلَهُ 

ثم جد به عيبا 


حديث عبادة ر 


و 


Sa‏ بن المننى. حذثنًا عثمانڻ 
ابن عُمْرَو ابو عار العقدي”" ا 
ابن قاف عن عَروَة عن عَائِشَة أن رسول الله 8 قَضَى 
الخْرَاج بالضّمَان". 

[YY ial (۹° [د: 0°۸4[ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. وَقذ روي هذا 
الحديث ِن غيرٍ هذا الرجه“. وَالعَملُ على هذا عند اهل 
ل 
0 أخبرنا 
عَم بن علي المقذمئ عن هئام بن عُرْوَة عن بيه عن 
عَائِشَة أن النبي 5 قَضّى أن الخراج ب بالضّمان. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب مِنْ حريث 
هشتام بن عَرْوَة. 

قال أبو عيسى: وقذ رَوَى ملم بن حَالِدِ الزنجي هذ 
الْحَدِيث عن هِشّام بن عَروَة. وة. وَرَوَاهُ جَرِير عن هشاع أنِضاً. 
وحديدث جرير يقال نديس ولس فيه جرير. لم يغ بن 
مشا بن عرَوَةٌ. 

وتَفْسِيرٌ الخراج بالضّمان» هو الرّجل د بتري العبدَ 
يتغل كم يجذ بحا فك لى باع . فالْعَلَّة لِلْمُتشْبَري. 


لأن العبْد لَوْ هَلَكَء هَلَكَ من مال المشنتري. ونَخْوٌ هذا مِنَ 
المسَائلء يكو فيه الخراج بألفتَمَان eat‏ 
واملتغرب محمد بن إساعيل هلا الخديت من حد 

عُمرَ بن علي قلت: تراه تدليساً؟ قال لا. 

-١‏ (باب ما جاء فيمن يشتري العبد ويستغله الخ) قال في 
«النهاية» الغلة الداخمل الذي يحصل من الزرع والثمر واللبن 
والإجارة والنتاج ونحو ذلك. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح» ما 
يقدره السيد على عبده في كل يوم يقال لها الخراج والضريية 
والغلة. انتهى. وقال في:#القاموس»: الغلة الدخمل من كراء دارء 
وأجر غلام» وفائدة أرض وأغلت الضيعة أعطتها واستغل عبده كلفه 
أن يغل عليه. انتهى. 

۲- قوله: (وأبو عامر العقدي) بعين وقاف مفتوحتين ودال 
مهملة واسمه عبدالملك بن عمرو (عن مخلد) بفتح الميم وسكون 
الخاء المعجمة وفتح اللام (بن خفاف) بضم الخاء المعجمة وفائين 
بوزن غراب. 

۳- قوله: (قضى أن الخراج بالضمان) قال الطيبي رحمه الله 
الباء في بالضمان متعلقة بمحذوف تقديره الخسراج مستحق 
بالضمان. أي بسببه. وقيل: الباء للمقابلة والمضاف محذوف أي 
منافع المبيع بعد القبض تبقى للمشتري في مقابلة الضمان اللازم 
عليه بتلف المبيع ونفقته ومؤنته. ومنه قوله: من عليه غرمه فعليه 
غلمه. والمراه بالخراج عا يكل من غلا الجن المجتاعة عدا كنات 
. وذلك أن يشتريه فيستغله زماناً ثم يعشر منه على 
عيب قديم لم يطلعه البائع عليه أو لم يعرفه فله رد العين المعيبة 
وأخذ الشمن ويكون للمشتري ما استغله لأن المبيع لو تلف في يده 
لكان من ضمانه ولم يكن له على البائع شيء. وفي «شرح السنة»: 
قال الشافعي رحمه الله: فيما يحدث في يد المشتري من نتاج الدابة 
وولد الأمة ولبن الماشية وصوفها وثمر الشجرة أن الكل يبقى 
للمشتري وله رد الأصل بالعيب. وذهب أصحاب أبي خنيفة رحمه 
الله إلى أن حدوث الولد والثمرة في يد المشتري يمنع رد الأصل 
بالعيب بل يرجع بالأرش. وقال مالك رحمه الله: يرد الولد مع 
الأصل ولا يرد الصوف ولو اشترى جارية فوطئت في يد المشتري 
بالشبهة أو وطأها ثم وجد بها عيباً فإن كان ثيباً ردها والمهر 
للمشتري ولا شيء عليه إن كان هو الواطىء وإن كانت بكراً 
فافتضت فلا رد له. لأن زوال البكارة نقص حدث في يده بل يسترد 
من الثمسن بقدر ما نقص العيب من قيمتها. وهو قول مالك 
والشافعي. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن وقد روي هذا الحديث من غير 


أو أمة أو ملكا 


هذا الوجه) وأخرجه الترمذي بعد هذا بسند آخر وصححه. قال 
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الحافظ في «بلوغ المرام» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمسة 
وضعفه البخاري وأبو داود وصححه الترمذي وابن خزيمة وابن 
الجارود وابن حبان والحاكم وابن القطان. انتهى. 
جعله غريباً (وقد روى مسلم بن خالد الزنجي) فقيه صدوق كثير 
الأوهام كذا في «التقريب». (وحديث جرير يقال تدليس) أي مدلس 
(دلس فيه جرير) معنى التدليس أي يروي الراوي عمن لقيه أو 
عاصره ما لم يسمعه منه بصيغة تحتمل السماع كلفظة قال» وعن 
قوله: (هو الرجل الذي يشتري العبد فيستغله) أي يأخذ غلته 
(فالغلة للمشتري) لا للبائع (لأن العبد لو هلك هلك من مال 
المشتري) أي لم يكن على البائع شيء أي الخراج مستحق ببب 
الضمان. 
04- - باب ما جاء في الرّخصّة في اكل الثمَرة 
لِلْمَارٌ بها 

وت ا 0 
عبدالمَلِك بن ابي الشوارب'' '. حدئنا یحی بن سلب عن 
عا ابن كنز من نا عن ابن عُمرَء عن النبي يك 
قال: هم دحل حائطاً فَليَاكُل”'" ولا يَتَخِل حبتة». ٠‏ 

.]1 3١١ [ھ:‎ 

قال: وفي الاب عن عبدالله بن عَمْرو”" ' وَعَبَادٍ بن 
شرَحيلَ وراي بن عَسرو وَعمَيْرٍ مولّى آبي اللّحم وبي 
هريرة. 

قال أبو عيسى: حدليث ابن عُمَرٌ حديث E‏ ل 
رهه مِنْ هذا الوجه إلا مِنْ حديث يَحْيَى بن سُلَيم. وقد 
رخص فيه بعض أهْل العلم لابن السَبِيلٍ في اكل القَمَار. 
وکرهَة ب بِعضْهُم إلا بان . 

4-- [قال الألباني: ضعيف» وصححهة الترمذي] 
حدثنا أَبُو عَمَارٍ الحُسين بن حُريث الخزاعي. ا 
ابن مُوسى عن صالح ابن أبي جب عن أيه عن راع بن 
عَمْروِ قال: كنت أربي تخل الان ضار 5 . فأخذوني فَدَهَبُواً 
بي إلى النبي ا فقال: يا رفع لم تَرْمِي نَخَلهُم»؟ قال: 
كُلْتْ: يا رسول الله الجُوع. قال: : لا تزم. وکل مَاوقع. 
أشْبَعك الله وَأرْوَاك». 

[د: ۲۲ 1]۲ھ: ١99‏ 1]. 

قال ابو عيسى: لا حلريث حسنٌ غریب صحيح”"" 

8- [حسن] حدثنا قُنِيئَة. حدثنا اللّبِث عن ابن 
عَجْلانَء عن عَمْرو بن شَعَيْب» عن أبيه» عن جذ أن النبي 


يله سبل ع عن الثمر”” الْمعَلّق. نقَالَ: دمنْ أصّاب نه مِنْ 
ؤي حَاجَة غير مُنَخِلٍ خب قلا شيء عَلَيْو. 

.]١ 79 [د:‎ 

قال. أبو عيسى: هذا حديث eT‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن عبدالملك بن أبي الشوارب) قال 
في «التقريب»: صدوق من كبار العاشرة. (حدثنا يحيسى بن سليم) 
هو الطائفي كما هو مصرح عند ابن ماجه. قال في «التقريب»: 
يحيى بن سليم الطائفي صدوق سيء الحفظ. انتهى. وقال في 
مقدمة «فتح الباري»: وثقه ابن معين والعجلي وابن سعد. وقال أبو 
حاتم: محله الصدق ولم يكن بالحافظ. وقال النسائي: ليس به باس 
وهو منكر الحديث عن عبيدالله بن عمرو. وقال الساجي: أخطأ في 
أحاديث رواها عن عبيدالله بن عمرو. قال يعقوب بن سفيان: کان 
رجلاً صالحاً وكتابه لا باس به» فإذا حدث من کتابه فخديثه حسن. 
وإذا حدث حفظاً فيعرف وينكر. انتهى. قلت: حديث.الباب رواه 
حي نبلم عن داه بن غ 

؟- قوله: (من دحل حائطا فليأكل) أي من ثماره (ولا يتخذ 
خبنة) بضم الخاء المعجمة وسكون الموحدة وبعدها نون وهي 
طرف الثوب أي لا يأخذ منه شيئا في ثوبه. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أبو داود 
في اللقطة والنسائي في الزكاة وابن ماجه والترمذي في هذا الباب. 
(وعباد بن شرحبيل) أخرجه أبو داود وابن ماجه (ورافع بن عمرو) 
الغفاري أخرجه ابو داود وابن ماجه والترمذي (وعمير مولى آبي 
اللخم وأبي هريرة) لينظر من أخرج حديثهما. 

-٤‏ قوله: (حديث ابن عمر حديث غريب الخ). قال البيهقي: 
لم يصح وجاء من أوجه أخر غير قوية. انتهى. قال الحافظ في 
#الفتح» بعد ذكر كلام البيهقي هذا: والحق أن مجموعها لا يقصر 
عن درجة الصحيح وقد احتجوا في كثير من الأحكام بما هو دونها. 
انتهى. 
-٥‏ قوله: (وقد رخص فيه بعض أهل العلم لابن السبيل في 
أكل الثمار وكرهه بعضهم إلا بالثمن) قال النووي في «شرح 
المهذب»: اختلف العلماء فيمن مر ببستان أو زرع أو ماشية. قال 
الجمهور: لا يجوز أن يأخذ منه شيعا إلا في حال الضرورة فياخذ 
ويغرم عند الشافعي والجمهور. وقال بعض السلف: لا يلزمه شيء. 
وقال أحمد: إذا لم يكن على البستان حائط جاز له الأكل من 
الفاكهة الرطبة في أصح الروايتين ولم لم يحتج لذلك. وضي 
الأخرى إذا اختاج ولا ضمان عليه في الحالين. وعلق الشافعي 
القول بذلك على صحة الحديث. قال البيهقي: يعني حديث ابن 
عمر مرفوعاً: «إذا مر أحدكم بحائط فلياكل ولا يتخذ خبنة» أخرجه 


14 
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الترمذي واستغربه كذا في «فتح الباري». قلت: قد ضعنف البيهقي 
هذا الحديث فقال: لم يصح وجاء من أوجه غبير قوية. وقال 
الحافظ : والحق أن مجموعها لا يقصر عن درجة الصحيح وقد نقلنا 
آنفا كلام البيهقي وكلام الحافظ. ويأتي بقية الكلام في هذه المسألة 
في باب احتلاب المواشي بغير إذن الأرياب. 

-١‏ قوله: (عن الثمر) بفتحتين (المعلق) أي المدلى من الشجر 
(من أصاب منه) أي من الثمر (من ذي حاجة) بيان لمن أي فقير أو 
مضطر (غير متخذ) بالنصب على أنه حال من فاعل أصاب (خبنة) 
قال في «النهاية»: الخبنة معطف الإزار وطرف الثوب. أي لا يأخذ 
منه في ثوبه» يقال أخبن الرجل إذا خبا شيئاً في خبنة ثوبه أو 
سراويله. انتهى (فلا شيء عليه) قال ابن الملك: أي فلا إثم عليه 
لكن عليه ضمانه أو كان ذلك في أول الإسلام ثم نسخ. وأجاز 
ذلك أحسد من غير ضرورة كذا في «المرقاة». 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وأبو داود وان 
ماجه. 

۸- قوله: (كنت أرمي نخل الأنضار) وفي رواية أبي داود كنت 
غلاماً أرمي نخل الأنصار (وكل ما وقع) أي سقط. 

9- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أبو داود 
وابن ماجه. 


0- باب ما جَاءَ في النفي عن الق“ 
- [صحيح] حدثنا زياد بن أرب الْبَْادِي. أخبرنا 
باذ بن الام قال: أخبرني سيان بن حُسَيْنِ عن يونس بن 
عيب عن عَطَاء عن جَابر أن رَسُول الله 3 ّى عن 
الْمْحَاقَلَة والْمُرَابئَة' والْمُخَابْرٌةَ و التنيّاء إلا أن تَعْلّم. 
لد: 4*0[ [ن: ٠ [A۸‏ 
قال أبو عيسى: هذا حدديث حسنٌ صحيحٌ؛ غريب مِنْ هذا 
الْوَجه”"؛ مِن حلديث يُونْس بن عي عن عطاء؛ عن جَابٍ. 
-١‏ (باب ما جاء في النهي عن الثنيا) بضم المثلشة على وزن 
الدنيا اسم من الاستثناء. وهي في البيع أن يستئنى شيئاً مجهولاً. 
1- قوله: (نهى عن المحاقلة والمزابنة) تقدم تفسيرهما 
(والمخابرة) بالخاء المعجمة وهي كراء الأرض بالثلث والربع. كما 
في رواية مسلم (والثنيا) أي إذا أفضت إلى الجهالة (إلا أن تعلم) 
بصيغة المجهول. والمعنى إذا كان الاستثناء معلوماً فهو ليس بمنهي 
عنه» وإنما المنهي عنه هو الاستئناء المجهول. قال ابن حجر: 
المراد بالثنيا الاستئناء في البيع نحو أن يبيع الرجسال شيئا ويستئني 
بعضه» فإن كان الذي استثناه معلوماً من الأرض صح بالإتفاق. وإن 
كان مجهولاً نحو أن بستني شيئاً غير معلوم لم يصح البيع. 


والحكمة في النهي عن استناء المجهول ما يتضمنه من الغرد ممع 
الجهالة. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح الخ) وأخرجه مسلم 
بلفظ: نهى عن الثنياء. أخرجه أيضا بزيادة «إلا أن تعلم» النسائي 
وابن حبان في #صحيحه». وغلط ابن الجوزي فزعم أن هذا 
الحديث متفق عليه وليس الأمر كذلك. فإن البخاري لم يذكر في 
كتابه (الثنيا». 

65- باب ما جَاءٌ 41 


20-7 ق ا 


EG‏ يبةه حذثنا حَمَادُ بن زَيْدٍ 
عن عمرو بن دبنار» عن طَاوُس» عن ابن عباس أن النبي 6 
قال: ١م‏ من اناع طعاماً قلا ينه حَتَى يَْنَوْفْيه .قال ابن 
عَبّاس: وأحسَب کل شيء مثله. 

[خ: 111م ]د : ا :"][ن: .[é1*V‏ 

قال وفي اباب عن جَابر” " وابن عر وأبي هريرة. 

قال أبو عيسى: حل يٿ ابن عباس حديث حسنْ صحيح. 
والقمل على هذا عند أكتر ال الْهِلّم. كَرهُوا بيع الطَمَام 
حَنَى يُقْبِضَهُ يَقِضَهُ المُشتري. وقذ رخص بَعْض أهل الْعِلْمٍ فيمن 
e‏ 
َبيعة قبل أن يَستوفية. ونم التشنديد عِنْدَ اهل اليم ِي 
ا .وَهُوَ قَوْلُ أحْمَدَ وإسلحاق. 

O TS 


هة بيع بْع الطْعَامٍ حتى 


۲- قوله: (من ابتاع) أي اث شترى (حتی يستوفيه) أي يقبضه وافياً 
(قال ابن عباس: واحسب كل شيء مثله) أي مثل الطعسام إستعمل 
ابن عباس القياس ولعله لم يبلغه النص المقتضي لكبون سائر 
الأشياء كالطعام. كحديث زيد بن ثابت: أن النبي يق نهى أن تباع 
السلع حيث تبتاع حتى يحوزها التجار إلى رحالهم. أخرجه أبو 
داود والدارقطني. وكحديث حكيم بن حزام: قلست:.يا رسول الله 
إني اشتري بيوعاً فما يحل منها وما يحرم علي؟ قال: إذا اشتري- 
شيئاً فلا تبعه حتى تقبضه... رواه أحمد. قال مخمد في «الموطأ» 
بقول ابن عباس: ناحذ الأشياء كلها مثل الطعام» لا ينبغي أن يبيع 
المشتري شيئاً اشتراه حتى يقبضه. وكذلك قول أبي حنيفة رحمه 
الله إلا أنه رخص في الدور والعقار والأرضين التي لا تحول أن 
تباع قبل أن تقبض. أما نحن فلا تجيز شيئاً من ذلك حتى يقبض. 
انتهى كلام الإمام محمد. قلت: ما ذهب إليه الإمام محمد 
هو الظاهر لإطلاق حديث زيد بن ثابت وحديث حكيم بن حزام 
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المذكورين. 

- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه أحمد ومسلم (وابن 
عمر) قال: كانوا يتبايعون الطعام جزافا بأعلى السوقء فنهاهم 
رسول الله ب أن يبيعوه حتى ينقلوه. أخرجه الجماعة إلا الترمذي 
وابن ماجه. قوله: حديث ابن عباس حسن صحيح أخرجه الجماعة. 

- قوله: (وقد رخحص بعض أهل العلم في من ابتاع شيئاً مما 
لا يكال ولا يوزن) أي في من اشترى شيئاً غير مكيل ولا موزون 
(مما لا يؤكل ولا يشرب) لما لا يكال.ولا يوزن (أن يبيعه قبل أن 
يستوفيه) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله في الذور والعقار 
والأرضين كما تقدم (وإنما التشديد عند أهل العلم في الطعام وهو 
قول أحمد وإسحاق) قال العيني في «البئاية»: اختلفوا'في هذه 
المسألة فقال مالك: يجوز جميع التصرفات في غير الطعام قبل 
القبض لورود التخصيص في الأحاديث بالطعنام وقال أحمد: إن 
كان المبيع مكيلاً أو موزوناً أو معدوداً لم يجز بيعه قبل القبض 
وفي غيره يجوز. وقال زفر ومحمد والشافعي: لا يجوز بيع شيء 
قبل القبض طعاما كان أو غيره لإطلاق الأحاديث. وذهب أبو 
حنيفة وأبو يوس ف إلا جواز بيع غير المنقول قبل القبض لأن النهي 
معلول بضرر انفساخ العقد لخوف الهلاك» وهو في العقار وغيره 
نادر وفي المنقولات غير نادر. انتهى كلام :العيني. قلت: قد عرفت 
ا ل ل نوات 
تعالى أعلم. 


/اه- - باب ما جَاءَ في النهي عَنْ ¿ ابيع على بيع أخيه 


۲-[متفق عليه] حدثنا فة حذثنا ليث عن ناف 
عن ابن عُمرَ» عن ET‏ 
بَنْض. وَلاَ يَخْطْبْ بعضكم عَلَى خطْبةٍ بَْض 

لخ: الالال 110 [o1€‏ [م: 141۲[ 1 [YE‏ 
[ن: ٤01٥‏ ][ھ: ۷1„ 

قال: وفِي الاب عن أبي هُريرة وَسَمُرَة. 

قال أبو عيسى؛ حلييث ابن َر لیت نحن می 

وقد روي عن النبي بلا أنَهُ قال: فلا يسو م الج على 
ْم ایی“ وممْنَى الي في هذا الْحديث عن النبي كف 
عند عض أهل الْعِلْم هو السوم. 

-١‏ قوله: (لا يبيع بعضكم على بيغ بعض) بأن يجيء بعضكم 
بعد استقرار الثمن. بين البائع والمشتري وركون أخدهما إلى الآخر 
فيزيد على ما استقرء فإطلاق البيع مجاز أول يراد به السوم: (ولا 
يخطب بعضكم على خطبة بعض) أي بعد التوافق على الصداق 
وركون أحدهما إلى.الآخر. ولفظ البخاري: نهى أن يبيع الرجل 


على بيع أخيه؛ وأن يخطب الرجل على خطبة أخيه حتى يترك 
الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم. 
(وسمرة) لينظر من أخرج حديثه. 

۳“ قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: (وروي عن النبي َة أنه قال: لا يسوم الرجل على 
سوم أخيه) أخرجه مسلم عن أبي هريرة بلفظ: لا يسم الرجل على 
سوم أخيه المسلم. (ومعنى البيع في هذا الحديث عن النبي 5 
عند بعض أهل العلم هو السوم) صوزة السوم أن یاخذ شيئاً ليشتريه 
فيقول: SE EEE‏ 
شتريه منك بأكثر. وإنما يمنع من ذلك بعد 
ا إلى الآخر. فإن كان ذلك تصريحاً. 
فقال الحافظ في «الفتح»: لا خلاف في التحريم وإن كان ظاهراً 
ففيه وجهان للشافعية. وقال ابن حزم: إن لفظ الحديث لا يدل على 
اشتراط الركون. وتعقب بأنه لا بد من أمر مبين لوضع التحريم في 
السوم لأن السوم في السلعة التي تباع فيمن يزيد لا يحرم اتفاقاً كما 
حكاه في «الفتح» عن ابن عبدالبر. فتعين أن السوم المحرم ما وقع 
فيه قدر زائد على ذلك. 

وأما صورة البيع على البيع والشراء على الشراء فهو أن يقول 
لمن اشترى سلعة في زمن الخيار: افسخ لأبيعك بأنقص. أو يقول 
للبائ ثع: افسخ لأشتري منك بأزيد. قال في «الفتخ): وهذا مجمع 
عليه. :وقد افرط يعض اللات في التحريم !70 يكرد ال ري 
مغبوناً غبناً فاحشاً. وإلا جاز البيع على البيع» والسوم على السوم 
لحديث: الدين النصيحة. وأجيب عن ذلك بأن النصحة لا تنحصر 
في البيع على البيع والسوم على السوم. لأنه يمكن أن يعرفه أن 
قيمتها كذا فيجمع بذلك بين المصلحتين. كذا في «الفتح». . 

۸- باب ما جَاءً في بَيْع الْخَمْرِ والنهي عَنْ ذلك 

- [حسن] حدثنا حُمَيْدُ ِن صَلعَدَة. حدئنًا المعتمر 

ابن لمان قال: و ا 
اس عن أبي طح أله قال: يا نبي الله إني اششترة بت خخمْرأ 
ينام 5 في ڃجري. قال «أهْرق الْحَمْرٌ وَآأكسيرٍ 6 

. .] 0 

قال: رفي الاب عن جابر” ل 
مَسْعُودٍ وابن عُمَرَ وآنس. 

قال ابو عيسسى: حديث أبي طَلْحَة رَوّى الشوري هلا 
لتو موا ا بت او کار وا 
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طَلْحَةَ كان عِندَ”" وهذا أصح مِنْ حَدِيث اللَيْثِ. 


۹- باب النهي أن يُتَخذ الخمرُ خلاً 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مُحَمَدْ بن بشار. 
حدثنا يَحَبَى بن سَعيد. حدئنا فيان عن الذي عن يَحيَى 
ابن عَبَاٍِ عَنْ نس بن مالك قال: سيل ابي يكل: أيتَخَل 
الْحَمْرُ حلا؟ قَالَ ل و 

[م: 1947]. 

قال أبو عيسى: هذا حدديث حسنٌ صحيح 

6- [حسن صحيح] حدثنا عبدالله بن مير قَالَ: 
مضت أبا عَاصم عن يبو بن بشن عن الس ابن مالاك 
قَالَ. لَعَنَ رسول الله َك 
وَمُحْتَصِرَهَا وَشَارِبَهَا وَحَامِلَهَا والمحمُولة ليه وَسَاقِيْها وبَائِعَهًا 
و آكِلّ تّمنها والمشتري لها والمثترَاة لَهُ. 

[ه: 1^[ 

فال أبو عيسى: هذا حديث غریب مِنْ حَدِيث انس“ 
وقذ روي نحو هذا عَنْ ابن عباس وَابن مَسْعُود وابن غَمَرَ 

-١‏ قوله: (لأيتام) صفة خمر أي اشتريتها للتخليل كذا في 
بعض الحواشي. ويحتمل أن يتعلق باشتريت أي اشتريتها لأجلهم 
ويكون هذا قبل التحريم» ثم سال عن حكمها بعد التحريم هلى 
ألقيه أو أهريقه. فيكون في معنى الحديث السابق» يعني حديث أبي 
سعيد قال: كان عندنا خمر ليتيم فلما نزلت المائدة سألت رسول 
الله كه عنه وقلت: إنه ليتيم فقال: «أهريقوه». رواه الترمذي ويناسبه 
معنى رواية أبي داود أنه سال النبي ويه عن أيتام ورثوا خمرا قال: 
«أهرقها» قال: أفلا أجعلها خلا؟ قال: «لا٤.‏ كذا في «اللمعات». 
(في حجري) صفة لأيتام (واكسر الدنان) بكسر الدال جمع الدن 
وهو ظرفهاء وإنما أمر بكسره لنجاسته بتشربها وعدم إمكان تطهسيره 
أو مبالغة للزجر عنه وعما قاربها. كما كان التغليظ في أول الأمر ثم 
تسخ كذا في «المرقاة». 

- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه الجماعة (وعائشة) 
أخرجه الأصبهاني ذكره المنذري في «الترغيب» (وأبي سعيد) 
أخرجه أحمد بلفظ: قال: قلنا: لرسول الله يف لما حرمت الخمر إن 
عندنا خمراً ليتيم لنا فأمرنا فأهرقناها. (وابن مسعود) لم أقف على 
حديثه (وابن عمر) أخرجه أبو داود وابن ماجه. (وأنس) أخرجه 
الترمذي وابن ماجه. 

-٠“‏ قوله: (حديث أبي طلحة روئ الشوري هذا الحديث عن 


(0) 


السدي عن يحيى بن عباد عن أنس أن أبا طلحة كان عنده) 


في الْخَمر" عَشر ععشرة: : عاصرها. 


فالحديث على رواية السدي من مسند أنس رضي الله عنه. وأما 
على رواية الليث فهو من مسند أبي 
هذا هو الكبير واسمه إسماعيل بن عبدالرحمن الكوفي صدوق 
يهم كان يقعك في نبدة بابي الجا قيعي بالمسدي بش المتين 
وتشديد الدال. 

-٤‏ قوله: (قال: لا) قال النووي في #شرح مسلم»: هذا دليل 
الشافعي والجمهور أنه لا يجوز تخليل الخمر ولا تطهر بالتخليل» 
هذا إذا خللها بخبز أو بصل أو غير ذلك مما يلقى فيها فهي باقية 
على نجاستهاء وينجس ما ألقي فيها. هو مذهب الشافعي وأحمد 
والجمهورء وقال الأوزاعي والليث وأبو حنيفة: تطهر. وعن مالك 
ثلاث روايات أصحها: أن التخليل حرام فلو خللها عصى وطهرت. 
والثانية حرام ولا تطهر. والثالئة حلال وتطهر. وأجمعوا أنها إذا 
انتقلت بنفسها خلا طهرت وقد يحكى عن سحنون المالكي أنها لا 
تطهر فإن صح عنه فهو محجوج بإجماع من قبله. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود. 

1- قوله: (في الخمر) ظرفية مجازية أو تعليلية أي في شانها أو 
لأجلها (عشرة) أي عشرة أشخاص (عاصرها) بالنصب بدلاً عن 
المفعول به وهو من يعصرها بنفسه لنفسه أو لغيره (ومعتصرها) من 
يطلب عصرها لنفسه أو غيره (والمحمولة إليه) أي من يطلب أن 
يحملها أحد إليه (وبائعها) أي عاقدها ولو كان وكيلاً أو دلالاً 
(والمشتري) أي للشرب أو للتجارة بالوكالة أو غيرها (لها) أي 
للخمر (والمشتراة له) بصيغة اسم المفعول أي الذي اشتريت 
الخمر له: 


۷- قوله: (هذا حديث غریب من حديث أنس) رضي الله عنه 


طلحة.رضي الله عنه. السدي 


وأخرجه ابن ماجه (وقد روى نحو هذا عن ابن عباس) أخرجه 
أحمد بإسناد صحيح وابن حبان والحاكم كذا في «الترغيب» (وابسن 
مسعود) لم أقف على حديئه (وابن عمر رضي الله عنه) أخرجه أبو 
داود واين ماجه. 
-٠١‏ پاب مَا جَاءَ ف احتلآب الموائبي مير إذذ 
)1( 
الآراب 
7- [صحيح] حدثنا بُو سَلَّمة يَحِيِى بن خَلّفم. 
حدقا عَبْدُ الأعْلّى عَنْ سعيلي عَنْ قَنَادَةَ عن الحَسن. عن 
سَمُرَةَ بن جُنْدُباء أن النبي ككل فَالَ: «إذًا اتى أحَدكُم عَلَى 
مَاشيِيّة!2) فان كان فيها صَاحِيّهًا فَلْيِسْتَاوْنْهُ. فإن أن لَه 
حلب وليتششرب. وإن َم يكن فيها اح فَلمْصَوْتَ ثلاثأً. 
ن أجَابَهُ أحَدَ َليِستَاؤِنة”". فإن لم يُجَبْهُ أحَدَّ فَليحتَيِبْ 
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يعون ولا بخیله“. 

[د: 114[ 

قال: وفي اباب عن عُمَرٌ وأبي سيد ٠.‏ 

قال أبو عیسی: حديث سَعْرَةَ حديث حر (غريب) 3 
وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ بَمْضٍ ال الْعِلْم. وها قول أحْمَدٌ 
وإسحاق. 

قال أبو عيسى: َال علي بن المديني: علوي 
سَمْرَةَ صّحيح, وقذ تكلم ۽ بض أهل الْحديث في رواية 
اخسن عر سَمرَة وَقَالُوا: ا 

(r 

-١‏ (باب ما جاء في اختلاب المواشي بغير إذن الأرباب) أي 
بغير إذن أرباب المواشي. وهي جمع الماشيةء قال في «القاموس»: 
الماشية الإبل والغنم. انتهى. وقال في «النهاية»: الماشية جمعها 
المواشي وهي اسم يقع على الإبل والبقر والغنم وأكثر ما يسستعمل 
في الغنم. انتهى. 

۲- قوله: (إذا أتى أحدكم على ماشية) قال الطييبي رحمه الله: 
أتى متعد بنفسه وعداه بعلى لتضمنه معنى نزل» وجعل الماشية 
بمنزلة المضيف. وفيه معنى حسن التعليل وهذا إذا كان الضيف 
النازل مضطراً. انتهى: 

۳- (فليستأذنه) بسكون اللام ويجوز کسرها (فليصوت) بتشديد 
الواو أي فليصح وليناد. : 

-٤‏ (ولا يحمل) أي منه شيئاً. قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) 
أن رسول الله ية قال: دلا يجلبن أحد ماشية امرىء بغير إذنه 
أيحب أحدكم أن تؤتى مشربته. فتكسر خزانته» فينتقل طعامه؟ فإنما 
تخزن لهم ضروع مواشيهم أطعماتهم؛ فلا يحلين أحد ماشية أحد 
إلا د أخرجه البخازي ومسلم (وأبي سعيد) أخرجه ابن ماجه 
مرفوعا بلفظ: إذا أتيت على راع فناده ثلاثا فإن أجابك وإلا فاشرب 
من غير أن تفسد. الحديث. وذكر الحافظ هذا الحديث في «الفتح» 
وقال: أخرجه ابن ماجه والطحاوي وصححه ابن حبان والخاكم. 

6- قوله: (حديث سمرة حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه 
أبو داود. قال الحافظ في «الفتح»: إسناده صحيح إلى الحسن فمن 
صضحح سماعه من سمرة صححه ومن لا أعله بالانقطاع» لکن له 
شواهد من أقواها حديث أبي سعيد فذكره وقد تقدم آنفاً. قوله: 
(والغمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه يقول أحمد وإسحاق): 
قال القاري: قال في «شرح السسنة»: العمل على هذا يعني على 
حديث ابن عمر المذكور عند أكثر أهل العلم أنه لا يجوز أن يحلب 
ماشية الغير بغير إذن إلا إذا اضطر في مخمصةء ويضمن وقيل: لا 
ضمان غليه لأن الشرع أباحه له. وذهب أحمد وإسحاق وغيرهما 


إلى إباحته لغير المضطر أيضاً إذا لم يكن المالك ححاضراً: فإن أبا 
بكر رضي الله عنه حلب لرسول الله يك لبنا من غنم رجل من 
قريش يرعاها عبد له وصاحبها غائب في هجرته إلى المدينة. ولما 
روى الحسن عن سمرة أن النبي ية قال: «إذا أتى أحدكم على 
ماشية». الحديث. وقد رخحص.بعضهم لابن السبيل في أكل ثما 
الغير. ؤلما روي عن ابن عمر رضي الله عنه بإسناد غريب عن النبي 
له قال: «من دخبل حائطاً ليأكل غير متخذ خبنة فلا شيء عليه». 
وعند أكثرهم لا:يباح إلا بإذن المالك إلا بضرورة مجاعة كما سبق. 
قال التوربشتي: وخمل بعضهم هذه الأحاديث على المجاعة 
والضرورة:لأنها لا تقاوم النصوص التي وردت في تحريم مال 
المسلم. انتهى. وقال.الحافظ في «الفتخ» تحت حديث ابن عمر 
المذكور: قال ابن عبدالبر: في الحديث النهي عن أن يأخذ المسلم 
للمسلم شيئاً إلا بإذنه وإنما خص اللبن بالذكر لتساهل الناس فيه» 
فنبه على ما هو أولى منه. وبهذا أخذ الجمهور لكن سواء كان بإذن 
خاص أو إذن عام. واسطنى كثير من السلف ما إذا علم بطيب نفس 
صاحبه وإن لم يقع منه إذن خاص ولا عام. وذهب كثير منهم إلى 
الجواز مطلقاً في الأكل والشرب سواء علم بطيب نفسه أو لم يعلم 
والحجة لهم ما أخرجه أبو داود والترمذي وصححه من رواية 
الحسن عن سمرة مرفوعاً::إذا أتى أحدكم على ماشية الحديث. 
وأجيب عنه بأن حديث النهي أصح وأولى أن يعمل به وبأنه 
معارض للقواعد القطعية في تحريم مال المسلم بغير إذنه فلا 
يلتفت إليه. ومنهم.من جمع بين الحديثين بوجوه من الجمع. منها: 
حمل الإذن على ما إذا علم طيب نفس صاحبه والنهي على ما إذا 
لم يعلم ومنها: تخصيص الإذن بابن السبيل دون غيره أو بالمضطر 
أو بحال المجاعة مطلقاً وهي متقاربة. ومنهسم من حمل حديث 
النهي على ما إذا كان المالك أحوج من المار. لحديث أبي هريرة: 
بينما نحن مع رسول الله يف في سفر إذ رأينا إبلاً مصرورة فثبنا 
إليها فقال لنا رسول الله يكلِ: «إن هذه الإبل لأهل بيت من 
المسلمين هو قوتهم. أيسركم لو رجعتم إلى مزاودكم فوجدتم ما 
فيها قد ذهب؟؟ قلنا لا. قال: «فإن ذلك كذلك؛. أخرجه أحمد وابن 
ماجه واللفظ.له..وفي حديث أحمد فابتدرها القوم ليحلبوها قالوا: 
فيحمل حديث الإذن على ما إذا لم يكن المالك محتاجاً وحديث 
النهي على ما إذا كان مستغنياً. ومنهم من حمل الإذن على ما إذا 
كانت غير مصرورة. والنهي على ما إذا كانت مصرورة لهذا 
الحديث. لكن وقع عند أحمد في آخره: فإن كتتم لا بد فاعلين 
فاشربوا ولا تحملوا. فدل على عموم الإذن في المصرور وغيره 
لكن بقيد عدم الحمل ولا بد منه. واختار ابن العربي الحمل على 
العادة قال: وكانت عادة أهل الحجاز والشام وغيرهم المسامحة في 


YA 
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ذلك بخلاف بلدنا. وأشار أبو داود في «السنن» إلى قصر ذلك على 
المسافر في الغزو. وآخرون على قصر الإذن على ما كان لأهل 
الذمة والنهي على ما كان للمسلمين وقال الطحاوي: وكان ذلك 
حين كانت الضيافة واجبة شم نسخت فنسخ ذلك الحكم وأورد 
الأحاديث في ذلك وقال النووي في «شرح المهذب». اختلف 
العلماء في من مر ببستان أو زرع أو ماشية. قال الجمهور: لا يجوز 
أن ياخذ منه شيئا إلا في حال الضرورة فيأخذ ويغرم عند الشافغي 
والجمهور. وقال بعض السلف: لا يلزمه شيء. وقال أحمد: إذا لم 
يكن على البستان حائط جاز له الأكل من الفاكهة الرطبة في أصح 
الروايتين. ولو لم يحتج لذلك وفي الأخرى إذا احتساجلٍ ولا ضمان 
عليه في الحالين. وعلق الشافعي القول بذلك على صحة الحديث» 
إقان اله ايمس حديت ابن عم مرو إذا مر أحدكم بحائط 
فليأكل ولا يتخذ خبنة. أخرجه الترمذي واستغربه. قال البهيقي: .لم 
يصح وجاء من أوجه أخمر غير قويسة قال: الحافظ: والحق أن 
مجموعها لا يقصر عن درجة الصحيح. وقد احتجوا في كثير مسن 
الأحكام بما هو دونها. انتهى كلام الحافظ مختصراً. 

٦‏ - قوله: (وقال علي بن المديني: سماع الحسن مسن سمرة 
صحيح» وقد تكلم بعض أهل الحديث في رواية الحسن عن سمرة 
وقالوا: إنما يحدث عن صحيفة سمرة) وقال الترمذي في باب 
كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئة: سماع الحسن من سمرة 
صحيح هكذا قال علي بن المديني وغيره. انتهى. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: وأمارواية العبين عن اسمرة بن بعشلاب فضي 
«صحيح البخاري» سماعاً منه لحديث العقيقة. وقد روى عنه 
نسخة كبيرة غالبها في «السئن» الأربعة وعند علي بن المديني أن 
كلها سماع. وكذا حكى الترمذي عن البخاري وقال يحيى القطان 
وآخرون: هي كتاب. وذلك لا يقتضي الانقطاع. وفي #مسند أحمد» 
حدثنا. هشيم عن حميد الطويل وقال: جاء رجل إلى الحسن فقال: 
إن عبدا له أبق وإنه نذر إن يقدر عليه أن يقطع يده. فقال الحسن: 
حدثنا سمرة قال: قلما خطبنا رسول الله يي خطبة إلا أمر فيها 
بالصدقة ونهى عن المثلة. وهذا يقتضي سماعه منه لغير حدييث 
العقيقة. وقال أبو داود عقب حديث سليمان بن سمرة عن أبيه في 
الصلاة: دلت هذه الصحيفة على أن الحسن سمع مسن سمرة. قال 
الحافظ: ولم يظهر لي وجه الدلالة بعد. انتهى. 

E 

/1- [متفق 
ان لي خيس غراغطاء بن أي زتاې خن جار پو خت اق 
أنه سَيِح رَسُولَ الله يه عام الفح وهو ہہک ر يَقُوَل: «إن 


الله وَرَسُولَهُ حرم بع الْخَمْر وَالْمينَةٍ والخنزير ر والآصنام؟ 
قَقِيل: يا رول الله رايت شمُوم الْمينة؟ فإنة نة يُطْلَى بهًا 
اسمن ويُدمَنْ بها الْجُلودُ وَيَسْمَصْبحٌ بها الناس؟ قال لا ُو 
حرام؟. 

ثم قال رَسُول الله يك عند ذلك: «قاتل الله اليَهُوة'". إن 
لله حرم عَلَيهِمٌ الوم فَاجْمَلُوهُ ثم باعُوه فَأكَلُوا تمه 

لخ: «Y1‏ 641[ [م: 10۸1[ [FEAT ia]‏ [ن: 
[YI ia (1Y‏ : 

قال: وفي لباب عن عر" وان عبَاسٍ. 

قال أبو عيسى: حَډیث ابر حل 
اَل على هذا عند اهل الم . . 

-١‏ قوله: (عام الفتح وهو مكة) فيه بيان تاريخ ذلك وكان ذلك 
في رمضان سنة ثمان من الهجرة» ويحتمل أن يكون التحريم وقع 
قبل. ذلك ثم أعاده و ليسمعه من لم يكن سمعه (إن الله ورسوله 
حرم) هكذا وقع في هذا الكتاب وفي #الصحيحين» وغيرهما 
بإسناد الفعل إلى الضمير الواحد. وكان الأصل حرماً: قال الحافظ 
في «الفتح»: والتحقيق جواز الإفراد في مثل هذا ووجه الإشارة إلى 
أن أمر النبي يل ناشىء عن أمر الله وهو نحو قوله: والله ورسوله 
أحق أن يرضوه. والمختار في هذا الجملة الأولى حذفت لدلالة 


2 


يث خسن مجح 


الثانية عليهاء والتقدير عند سيبويه: والله أحق أن يرضوه ورسوله 
احق أن يرضوه. انتهى. (بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام) أي 
وإن كانت من ذهب أو فضة (أرايست) أي أخبرني (شحوم الميتة 
فإنه يطلى به) الضمير يرجع إلى شحم الميتة على تأويل المذكور 
قاله الطيبي قال القاري: والأظهر أنه راجع إلى الشحم المقهوم مسن 
الشحوم (السفن) بضمتين جمع السفينة (ويدهن) بتشديد الدال 
(ويستصبح) بكسر الموخدة أي ينور (بها الناس) أي المصباح أو 
بيوتهم يعني فهل يحل بيعها لما ذكر مين المنافع فإنها مقتضية 
لصحة البيع (قال: لا هو حرام) قال الحافظ: أي البيع هكذا فسره 
بعض العلماء كالشافعي ومن اتبعه ومنهم من حمل قوله: وهو 
حرام على الانتفاع فقال: يحرم الانتفاع بها وهو قول أكثر العلماء 
فلا ينتفع من الميتة أصلا عندهم إلا ما خص بالدليل وهو الجلد 
المدبوغ. واختلفوا فيما يتنجس من الأشياء الطاهرة فالجمهور على 
الجواز. وقال أحمد وابن الماجشون: لا ينتفع بشيء من ذلك. 
واستدل الخطابي على جواز الانتفاع بإجماعهم على أن من ماتت 
له دابة ساغ له إطعامها لكلاب الصيد فكذلك يسوغ دهن السفينة 
بشحم الميتة ولا فرق. انتهى كلام الحافظ. 

7- (قاتل الله اليهود) أي أهلكهم ولعنهم إخبار أو دعاء (إن 
الله حرم عليهم الشحوم) أي شحوم الغنم والبقر قال الله تعالى: 
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رن ابقر وَالْعنم حَرُمْنًا عَلَيْهمْ شُحُومَهُمًا» فأجملوه أي أذابوه. 
قال في «التهاية»: جملت الشحم وأجملته أذبته. وقال في 
«القاموس»: جمل الشحم أذابه كأجمله واجتمله. واحتالوا بذلك 
في تحليلة وذلك لأن الشحم المذاب لا يطلق عليه لفظ الشحم في 
عرف العرب بل يقولون: إنه الودك (ثم باعوه فأكلوا ثمنه) الفنمسير 
المنصوب في هذه الجمل الثلاث راجع إلى الشجوم على تاويل 
المذكور أو إلى الشحم المفهوم من الشحوم كما تقندم: قال فني 
«شرح السنة»: فيه دليل على بطلان كل حيلة تحتال للتوصيل إلى 
محرم وأنه لا يتغير حكمه بتغيز هيأته وتبديل اسمه. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عمر) مرفوعا: قاتل الله اليهود 
حرمت عليهم الشحوم فجملوها فباعوها. أخرجه الشيخان (وابن 
عباس) أجرجه أحمد وأبو داود: ٍ 

؛-:قوله: (عوفسان عي جن م رار 
الشيخان: '' 

- باب ما جاء في الرَجُوع في الْهبَة ش 

۸- [مد متفق عليسه] حدثنا احمة ن عَبْدَة الفتني. 
حدئنا عَبْدْ الوهّاب الثقَفِي حدثنا يوب عن عِكْرِمَة ءَ عن ابن 
عباس رضي الله عَنهُما؛ ان رسو الله يك قال: ليس لتا مكل 
السّوء 0 . الْعَائِدُ في هبيه كالكلب يود في قَيئه. 

قال: وفِي الاب عن ابن عُمر عن النبي بلا أنه قال: لا 
حل لأحَدٍ أن يُمْطِيَ عَطِيَةٌ فَيزجع فِيهًا. إلا الْوَاِد فِيمَا 
يُعْطِي وَلَدَه). 

[خ: مك الكل كلك [4Yo‏ لم: 517 [ن: 
]` 


8 - [صحیح] حدثنا بذلك مُحَمْدُ بن ار حدثنا 


ابن علي عن حُسيَن الْمُعَلَمه عن عفرو بن َنب أنه سَمِم . 


طاوساً ORE‏ عن ابن عمرَ وابن عباس يران الْحَدِيث إلى 
النبي يلك بهذا الحاريث. 
[ro4 :»]‏ [ن: 14۲[ .[YTVY aJ‏ 


قال أبو عيسى: حاديث ابن عباس رضي الله عَنهُمَا حديث 
حسن صحيح”". وَالْعَمَلُ عَلَى هذا الْحدِيث عند نض أل 
الم مِنْ أصْحَاب النبي يك وَعيْرهِم . قالوا: :مر وَهَبَ هة 
لي حم مَحْرَم فلس لَه أن زجع فيها ومن وهب هبة لغشير 
ذي رجم مخرم فله أن يرجع فيهاء ما لم بب" مِنهًا و و 
قول الؤري. وقال التتافعي: لايل لأحَدٍ أن بُنْطِي عَطِيَة 
قيزجع فيها إلا الوَلِدَ فيما يُمْطِي وة . واج الشَانِعِي 
بحَدِيث عبدالله بن عُمِرٌ عن النبي ڳل قال: «لاً َل لأحَدٍ أن 


على التحريم مما.لو قال: لا تعودوا ذ 


يُْطِيَ عة فيزجع فيهاء إلا الال فيما يُمْطِي وَلَنَهُ. 

-١‏ قوله (ليس لنا مثل السوء) أي.لا ينبغي لنا معشر المؤمنين 
أن نتضف بصفة ذميمة يشابهنا فيها أخنس الحيوانات في اخس 
أحوالها قال الله سبحانه وتعالى: لين لا يوون بِالآخرَة مَكَلٌ 
اسوه وله المَمَلُ الآعْلّى» ولعل هذا أبلغ في الزجر عن ذلك وأدل 
في الهبة. وإلى القسول بتحريم 
الرجوع في الهبة بعد أن تقبض ذهب جمهور العلماءء إلا هبة 
الوالد لولده جمعاً بين هذا الحديث وحديث النعمان بن بشير 
(العائد في هبته كالكلب يعود في قيشه). وفي رواية للبخاري: 
«العائد في هبته كالعائد في قيئه». قال الطجاوي: قوله: قوله: 
كالعائد في قيئه وإن اقتضى التحريم لكون القبيء حراماً. لكن 
الزيادة في الرواية الأخرى وهي قوله: كالكلب تدل على عدم 


. التحريم لأن الكلب غير متعبد فالقيء ليس خراما عليه. والمراد 


التنزيه عن فعل يشبه فعل الكلب. وتعقب باستبعاد ما تأوله ومنافرة 
سياق الأحاديث له. وبأن عرف الشرع في مثل هذه الأشياء يريد به 
المبالغة في الزجر كقوله: «من لعب بالنردشير فكأنما غمس يده في 
لحم خنزير». قاله الحافظ في «الفتح». 

۲- قوله: (لا يحل لأحد أن يعطي عطية فيرجع) بالنصب 
عطف.على يعطي (فيها) أي في عطيته (إلا الوالد) بالنصب على 
الاستئناء. واحتج به من قال: بتحريم الرجوع في الهبة إلا هبة 
الوالد لولده وهم جمهور العلماء. 

۳- قوله:.(حدیث ابن عباس e‏ وأخرجه 
أبو داود والنسائي وابن ماجه» وأخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم 
ستياه د 

4- قوله: (قالوا: من وهب هبة لذي رحم محرم فليس له أن 
يرجع في هبته» ومن وهب هبة لغير ذي زحم محرم فله أن يرجع 
فيها ما لم يثب) بصيغة المجهول أي ما لم يعوض (منهنا) أي من 
هبته (وهو قول الثوري) وهو قول أصحاب أبي حنيفة رحمه الله. 
قال القاضي رحمه الله: حديث ابن عمر وابن عباس نص صريح 
على أن جواز الرجوع مقصور على ما وهب الوالد من ولده. وإليه 
ذهب الشافعي وعكس الشوري وأصخاب أبي حنيفة وقالوا: لا 
رجوع للواهب فيما وهب لولده أو لأحد من محارمه؛ ولأحد 
الزوجين فيما وهب للآخر. وله الرجوع فيما وهب للأجانب. 
وجوز مالك الرجوع مطلقاً إلأ في هبة أحد الزوجين من الآخر. 
وأول بعض الحنفية هذا الحديث بأن قوله: لا يحل معناه التحذير 
عن الرجوع لا نفي الجواز عنه» كما في قولك لا يحل للواججد رد 
السائل. وقوله: إلا الؤالد لولده. معناه أن له أن يأخذ ما وهب لولده 
يتصرف في نفقته وسائر ما یجب اله عليه وقت حاجته كسائر 
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أمواله استيفاء لحقه من ماله لا استرجاعاً لما وهب ونقضاً للهبة 
وهو مغ بعده عدول عن الظاهر بلا دليل. انتهى كلام القاضي. قال 
القاري في «المرقاة» متعقبا عليه: المجتهد أسير الدليل وما لم يكن 
له دليل لم يحتج إلى التأؤيل. انتهى. قلت: قد أخرج مالك عن 
عمر أنه قال: من وهب هبة يرجو ثوابها وهي رد على صاحبها ما 
لم يثب منها. ورواه البيهقي عن ابن عمر مرفوعاً وصححه الحاكم. 
قال الحافظ: والمحفوظ من رواية ابن عمر عن عمر ورواه عبدالله 
بن موسى مرفوعاء قيل: وهو وهم. قال الحافظ: صححه الحاكم 
وابن حزم ورواه ابن حزم أيضاً عن أبي هريرة مرفوعاً بلفظ: 
الواهب أحق بهبته ما لم يشب منها. وأخرجه أيضا ابن ماجه 
والدارقطني ورواه الحاكم من حديث الحسسن عن سمرة مرفوعاً 
بلفظ» إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع. ورواه الدارقطني 
من حديث ابن عباس قال الحافظ: وسنده ضعيف. قال ابن 
الجوزي: أحاديث ابن عمر وأبي هريرة وسمرة ضعيفة. وليس منها 
ما يصح. وأخرج الطبراني في الكبير عن ابن عباس مرفوعاً: من 
وهب هبة فهو أحق بها حتى يثاب عليهاء فإن رجع في هبته فهو 
كالذي يقىء ويأكل منه. قال الشوكاني بعد ذكر هذه الروايات: فإن 
صحت هذه الأحاديث كانت مخصصة لعموم حديث الباب فيجوز 
الرجوع في الهبة قبل الإثابة عليها ومفهوم حديث سمرة يدل على 
جواز الرجوع في الهبة لغير ذي الرحم. انتهى. 

4- (وقال الشافعي لا يحل الخ) وبه قال جمهور العلماء كما 
عرفت. 

۳- باب مَا جَاءَ في الْعَرَايًَا والرخحصة في ذلك“ 

- [صحيح] حدثنا هناد. حدثتا عَبْدَةُ عن مُحَمَّادٍ بن 
إمْحَاقَ. عن ناف عن ابن عُمرَء عن زُيْدٍ بن ثَابت؛ أن النبي 
كل نَهَى عن الْمّحَاقَلَة والْمُرَابنَة'". إلا أنه قد أن لأضل 
الْعَرَايَا أن يبيعُوها بمغل خرصيها. ْ 

قال: وفِي الْبَابٍ عن أبي هِرَيْرَة وجابر. 

لخ: 1A۸ CTIA CIV (TA‏ 14۲[ لم: 
6*9 ١][د:‏ 514””][ن: .]16:٠‏ 

قال أبو عيسى: حديث زُيْدٍ بن نابت هكذا. رَوَى مُحَمَدُ 


(O 


ابن إسلحاق هذا الْحَدِيث» ورَوَى أيَوبُ وعبيدالله بن عُمرَ 
ومَاِك بن أنس عن نافع» عن ابن عُمرَ؛ أن النبي وَل نهى عن 
المحاقلة والمزابنة“. وبهذا الاسناد عن ابن عمر عن زيد بن 
ثابت عن النبي بة؛ أنه رخص في الْعَرَايا. وهذاأصح من 
حديث محمد بن أسحاق. ۰ 

-١‏ [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبيٍ حدثنًا ريد بن حاب 


عن مَاِكِ بن أنس» عن اوه بن حُصّيْنء عن أبي سُفْيَانَ 
مَوْلَى ابن أبي احْمَد عن ابي مُرَيرَةَ أن رَسُولَ الله يه 
رخص في بم الايا فيما دون نة أؤسئيء اؤ كڌا. . حدثنا 
يبه عن مالك عن ذَاوْدَ بن حُصَبِنِء نحوة. وَرُويّ هذا 
الْحديث عن مالي أن النبي يو أزخخص في بم ميا في 
خَمْسَة اوس أو فيما ون خمْسة وسقي E‏ 
[خ: 11114 [م: 0 [to iI‏ 

- [صحيح] حدثنا قُيبَةُ. حدثنا حَمادُ بن زَيْدٍ عن 
00 عمَرَ عن يد بن ثابت؛ أن رَسُولَ 
الله َة ا رخص ّم لْعَرَاَا بحَرْصيها. 

ak 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. وحلريث أبي 
هُرَيرَة حلييث حسنُ صحيعح”"". وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عند بَعّْض امل 
الجلم.. . مِنهُمْ الشَافِمِيّ وأحْمَدُ وإسلحاق قّ. وقَالُوا: إن الْعَرَايَا 
متئناة ين جملة ني النبي بو . إِذْ نَهَى عن الْمُحاقلة 
والْمرَابَةٍ واج وا بحَدِِث زاو بن نابت وحلديث ابي 
هرَيْرَة وقَالُوا لَهُ: أن ي يشتري مَا دون مَمْسَةٍ أوْسُق. . ومَعّنى 
هذا عند بعْض اهل العلْم؛ أن النبي كله أراة لتوْسِمَة علِهِمْ 
في هذاء لآنهمْ سكا إلَيْ وقالوا: لآ نْجد ما د نري من الم 
الس ار يي ادي يَشَترُوهاء. 


ارما زا 


-٤‏ باب منه 

۴- [متفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ بن علي الحلواني 
الخلال. حدئنًا أَبُو أسَامّة عن الولِيل بن كثير. حدثنا شیر وش بن 
ار تول تي ارت ل زاي بن مع و مش بن ابي 
حدم ذا أن رسو الله ل هى عن بم رأة الفصَرٍ 
بالتمر'", إلا لأصحَاب الْعَرَايًا. قإنه قذ ذِن لَهُم. . وعن بم 
الِب بالزييب وعن كل ثَمَرِ بخرصه. 

لخ: کک e‏ 

.0 
الوجي“'. 

-١‏ (باب ما جاء في العرايا والرخصة في ذلك) العرايا جمع 
العرية وهي عطية ثمر النخل دون الرقبة» كان العرب في الجدب 
يتطوع أهل النخل بذلك على من لا ثمر له كما يتطوع صاحب 
الشاة أو الإبل بالمنيحة وهي عطية اللبن دون الرقبة. والعرية فعيلة 
بمعنى فعولة»ء أو فاعلة» يقال: عرى النخل بفتح العين والراء 
بالتعدية يعروها إذا أفردها عن غيرها بأن أعطاها لآخر على سبيل 


تحفة الأحسوذي - کشاب البيوع 


۷1 


المنحة ليأكل ثمزها وتبقى رقبتها لمعطيهاء ويقال: عريت النخل 
بقح العين وكير الراء تجري على آله قاض فكانها عريت عن حكم 
أخواتها واستثبتت بالعطية واختلف في المراد بها شرعا. فقال 
مالك: والعرية أن يعري الرجل النخلة أي يهبها له أو يهب له ثمرها 
ثم يتأذى بدخوله عليه فرخص له أن يشتريها أي يشتري رطبها منه 
بتمر كذا نقسل البخاري في «صحيحه» عنه. وقال الشافعي في 
«الأم؟: العرايا أن يشتري الرجل ثمن النخلة فأكثر بخرصه من التمر 
بان يخرص الرطب ثم يقدر كم ينقص إذا يبسن ثم يشتري بخرصة 
تمر فإن تفرقا قبل أن يتقابضا فسد البيّع. انتهى. قال الحافظ في 
«الفتح»: محصله أن لا يكون جزافا ولا نسيئة. انتهى. وقال ابن 
إسحاق في حديث عن نافع عن ابن عمر: كانت العرايا أن يعري 
الرجل في ما له النخلة والنخلتين كذا في #صحيح البخاري» قال 
الحافظ: أما حديث ابن إسحاق عن نافع فوصله الترمذي دون 
تفسير ابن إسحاق وأما تفسيره فوصله أبو داود عنه بلفسظ: 
النخلات. وزاد فيه: فيشق عليه فيبيعها نمثل خرصها. وهذا قريب 
من الصورة التي قصر مالك العرية عليها. انتهى. وقال يزيد بن 
هارون عن سفيان بن حسين: العرايا نخل كانت توهسب للمساكين 
فلا يستطيعون أن يتنظروا بها رخص لهم أن يبيعوها بما شاءوا من 
التمر. كذا في «صحيح البخاري». قال الحافظ: هذا وصله الإمام 
أحمد في حديث سفيان بن حسين عن الزهري عن سالم عن أبيه 
عن زيد بن ثابت مرفوعا في العرايا. قال سفيان بن حسين: فذكره. 
قال الحافظ: وصور العرية كثيرة وهذه إحداها. قال: منها أن يقول 
الرجل لصاحب حائط: بعني ثمر نخلات باعيانها بخرصها من 
التمر فيخرصها أو يبيعه ويقبض منه التمر ويسلم إليه النخلات 
بالتخلية تع برها مهنا أن بوبه راغا فشر المومرت + 
بانتظار صيرورة الرطب تمرا ولا يحب أكلها رطبا لاحتياجه إلى 
التمر فيبيع ذلك الرطب بخرصه من الواهب أو من غيره بتمر يأخذ 
معجلاً ومنها أن يبيع الرجل ثمر حائطه بعد بدو صلاحه ويستئنى 
منه نخلات معلومة يبقيها لنفسه أو لعياله» وهي التي عفى له عن 
خرصها في الصدقة وسميت عراياً لأنها أعريت من أن تخرص في 
الصدقة قرخص لأهل الحاجة الذين لا نقد لهم وعندهم فضول من 
تمر قوتهم أن يبتاعوا بذلك التمر من رطب تلك النخلات 
بخرصهاء ومما يطلق عليه اسم عرية أي يعري رجلاً ثمر نخلات 
يبيح له أكلها والتصرف فيها وهذه هبة مخصوصة ومنها أن يعري 
عامل الصدقة لصاحب الحاجة من حائطه نخلات معلومة لا 
يخرصها في الصدقة وهاتان الصورتان من العرايا لا بيع فيهما. 
وجميع هذه الصور صحيحة عند الشافعي والجمهور. وقصر مالك 
العرية في البيع على الصورة الثانية. وقصرها أبو عبيد على الصورة 


الأخيرة من صور البيع» وزاد انه رخص لهم أن يأكلوا الرطب ولا 
يشتروه لتجارة ولا ادخار» ومنع أبو حنيفة صور البيع كلها وقصر 
العرية على الهبةء وهو أن يعري الرجل تمر نخلة من نخله ولا 
يسلم ذلك له ثم يبدو له في ارتجاع تلك الهبةء فرخص له أن 
يحتبس ذلك ويعطيه بقدر ما وهبه له من الرطب بخرصه تمراء 
وحمله على ذلك أخذه بعموم:النهي عن بيع التمر بالتمر: وتعقب 
بالتصريح باستثناء العرايا في حديث ابن عمر كما تقدم وفي حديث 
غيره وحكئ الطحاوي عن عيسى بن أبان شن أضحابهم أن معنى 
الرخصة أن الذي وهبت العرية لم يملكها لأن الهبة لا تملك إلا 
بالقبض فلما جاز له أن يعطي بذلها تمر وهو لم يملك البدل منه 
حتى يستحق البدل كان ذلك مستثنى وكان رخصة وقال الطحاوي: 
بل معنى الرخصة فيه أن المرء مأمور بإمضاء ما وعد به ويعطي بدله 
ولو لم يكن واجباً عليه» فلما أذن له أن يحبس ما وعد به ويعطى 
بدله ولا يكون في حكم من أخلف وعده. ظهر بذلك معشى 
الرخصة. واحتج لمذهبه بأشياء تدل على أن العرية العطية ولا حجة 
في شيء منها..لأنه لا يلزم من كون أصل العرية العطية أن لا تطلق 
العرية شرعاً على ضور أخرى. قال ابن المنذر: الذي رخص في 
العرية هو الذي نهى عن بيع الثمر بالتمر في لفظ واحد من رواية 
جماعة من الصحابة قال: ونظير ذلك الإذن في السلم مع قوله كل 
دلا تبع ما ليس عندك6. قال: فمن أجاز السلم مع كونه مستثنى هن 
بيع ما ليس عندك» ومنع العرية مع كونها مستئناة مع بيع الثبر 
بالتمرء فقد تناقض. وأما حملهم الرخصة على الهبة فبعيد مع 
تصريح الحديث بالبيع واستثناء العرايا منه» فلو كان المراد الهبة لما 
استثنيت الغرية من البيع» ولأنه عبر بالرخصة والرخصة لا.تكون إلا 
بغد ممنوعء والمنع إنما كان في.البيع لا الهبة. وبأن الرخصة قيدت 
بخمسة أوسق أو ما دونهاء والهبة لا تتقيد لأنهم.لم يفرقوا في 
الرجوع في الهبة. بين ذي رحم وغيره ويأنه لو كان الرجوع جائزاً 
فليس إعطاؤه بالتمر بدل الرطب بل هو تجديد هبة أخرى. فنإن 
الرجوع لا يجوز فلا يصح تأويلهم. انتهى. 1 

؟- قوله: (نهى عن المحاقلة والمزابنة) قد تقدم تفسيرها أيضا 
وهو بيع الثمر في رؤوس النخل بالتمر (إلا أنه قد أذن لأهل العرايا 
أن يبيعوها نمثل خرضها) الخرص بفتح الخاء المعجمة وسكون 
ازا رر رالات بالكسر. قال في #الهايةة :خرن اا 
والكرمة يخرصها خرصاً إذا حزر ما عليها من الرطسب تمرأء ومن 
العنب زبيباً. فهو من الخرص الظن. لأن الحزر إنما هو تقدير بظن 
والاسم الخرص بالكسر. يقال: كم خرص أرضك. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترفذي وأخرجه 
الشيخان. أيضا (وجابر) أخرجه أحمد والشافعي وصححه ابن 


¥۲ 
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خزيمة وابن حبان والحاكم. . 

-٤‏ قوله: (هكذا روى محمد بن إسحاق هذا الحديث وروى 
أيوب الخ) يعني روى محمد بن إسحاق النهي عن المحاقلة 
والمزابنة والرخصة في العرايا كليهما عن ابن عمر عن زيد بن 
ثابت. وروى أيوب وغيره النهي عن المحاقلة والمزابنة عن ابن 
عمر رضي الله عنه بغير واسطة زيد بن ثابت والرخصة في العرايا 
:عن ابن عمر عن زيد بن ثابت. ورواية أيوب وغيره أصح من رواية 
ابن إسحاق. قال الحافظ في «الفتح؛: مراد الترمذي أن التصريح 
بالنهي عن المزابنة لم يرد في حديث زيد بن ثابت وإنما رواه ابن 
عمر بغير واسطة وروى ابن بممر استئناء العرايا بواسطة زيد بن 
ثابت. فإن كانت رواية ابن إسحاق محفوظة.. احتمل أن يكون ابن 
عمر حمل الحديث كله عن زيد بن ثابت وكان عنذه بعضه بغير 
واسطة. قال: وأشار الترمذي إلى أن ابن إسحاق وهم فيسه. 
والصواب التفصيل. انتهى. 

-٥‏ قوله: (في خمسبة أوسق أو فيما دون خمسسة:أوسق) شك 
من الراوي والوسق ستون صاعاً. وقد اعتبر من قال: بجواز بيع 
العرايا بمفهوم هذا العدد ومنعوا ما زاد عليه واختلفوا في جواز 
الخمسة لأجل الشك المذكور. والخلاف عند المالكية والشافعية. 
والراجح عند المالكية الجواز في الخمسة فما دونهاء وعند الشافعية 
الجواز فيما دون الخمسة. ولا يجوز في الخمسة وهو قول الحنابلة 
وأهل الظاهر. 

-1١‏ قوله: (أرخص) وفي رواية البخاري ومسلم رخص من 
الترخيص (بخرصها) وفي رواية الشيخين بخرصها كيلا. ولمسلم 
رخص في العرية ياخذها أهل البيت بخرصها تمراً بأكلونها رطباً. 
وأخرجه الطبراني من طريق أيوب وعبيدالله بن عمر عن نافع بلفظ: 
رخص في العرايا النخلة والنخلتين يوهبان للرجل فيبيعهما 
بخرصهما تمراً زاد فيه: يوهبان للرجل. وليس بقيد عند الجمهورء 
قاله الحافظ. 

- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
(وحديث أبي هريرة حديث حسن صحيح)» وأخرجه الشيخان 
أيضا. 

۸- قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العلنم منهم الشافعي 
وأحمد وإسحاق وقالوا: إن العرايا مستثناة الخ). وأما قول الإمام 
أبي حنيفة: أن العرايا ليست بمستثناة من بيع الثمر بالتمر بل هبة» 
فقد تقدم ما فيه في كلام الحافظ فتذكر. 

9- قوله: (الثمر بالتمر) الأول بالثاء المثلثة والثاني بالتاء المثناة 
الفوقانية وهذا تفسير المزابنة (وعن كل ثمر يخرصه) بفتح الخاء 
المعجمة وأشار ابن التين إلى جواز كسرها. وجزم ابن العربي 


حدثنا فيان 


بالكسر وأنكر الفتح» وجوزهما النووي وقال: الفتح أشهر. انتهنى. 
والخرص هو التخمين والحدس. 
۰- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه) 


وأخرجه مسلم وأخرجه البخاري من حديث سهل ب بن أبي حثمة 
وحله. 

-٥‏ باب ما جَاءٌ في كراهية هة النجش ر في ایی 
- [متفق عليه] حدثنا فة وَأَحْمَدٌ قالاً: 


حل اا شن یدن ل ر أبي 
هُرَيْرَةَ قال: قال رَسول الله يل وقال ةيل به النبي يك 
قال «لاً تناجشو»". 

تخ: 1€« وزاك «دلك لملك مكلك ITY‏ 
*1/11؟] [م: MEY‏ 1010[ [د: [FETA‏ [ن: [TY‏ زه: 
[YY‏ 

قال: وفِي الاب عن ابن عُمَرَ وأنس. 

قال أبو عيسى: حلييث أبي مُرَيرَةٌ حلييث حسن 

صح . والعَمَلَ عَلَى هذا عند اهل العلّم. كْرهُوا النجش. 

ا والنَجْشْ أن يَأنِي الرَجُلْ الذي يفصل 
السلمَة إلى صّاحِب السلمة فِسنَامٌ بأكثرَ مِمًا تَسْوَى *. وَذْلِكَ 
عِنْدَمَا ر د يَحْضْرهُ المثنتريء يُرِيدُ أن يَغْتِرَ المُشنتري به ولَيْسَ مِنْ 
راه الشراة. نما يُرِيدَ أن ينخدع المشتري بَا يَسْتَام. وهلا 
رب من الخديعة. 

قال الشافعي: وان نْجْشَ رَجْلْ» قالناجش آم فيما بُصنتع؛ 
والبيِعْ جَائرٌ. أن الْبَائِمَ غير الناجش. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية النجش في 


0 


البيوع) قال في 


#النهاية»: هو أن يمدح السلعة ليتفقها ويروجها أو يزيد في ثمنها 


وهو لا يريد شراءها ليقع غيره فيها. والأصل فيه تنفير الوحش من 
مكان إلى مكان. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح:: النجش بفتح 
الرووكر SE‏ مر ل حر 
واستتارته من مكانه ليصاد. يقال: نجشت الصيد أنجشه بالضم 
نجشاً. وفي الشرع الزيادة في من السلعة ممن لا يريد شراءها ليقع 
غيره فيهاء سمي بذلك لأن الناجش يشير الرغبة في السلعة ويقع 
ذلك بمواطأة البائع فيشتركان في الإثم ويقع ذلك بغير علم البائع 
فيختص بذلك الناجش وقد يختص به البائع كمن يخبر بأنه اشسترى 
سلعة بأكثر مما اشتراها به ليغر غيره بذلك. وقال ابن قتيبة: النبجش 
الختل والخديعة ومنه قيل: للصائد ناجش لأنه يختل الصيد ويحتال 
له. آنتهی. ۰ 

۲- قوله: (قال: لا تناجشوا) قال الحافظ: ذكره بصيغة التفاعل 
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لأن التاجر إذا فعل لصاحبه ذلك كان بصدد أن يفغل له مثله. 
انتھی. . ش 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه البخاري ومسلم 
بلفظ: نهى ٠‏ النبي ية عن النجش (وأنس) لينظر من أخرجه. 

غ- «لعدياك اب عير نيه حجن مسح راچ 
البخاري. ١‏ 

LE GE SE 0‏ الل يعني 
يستام بأكثر من قيمة السلعة. قال في «القاموس»: وهو لا يساوي 
شيا ولا يسوی كيزضئ: انتهى. قوله: (قنال الشناقعي:.وإن نجش 
رجل فالناجش آم فيما يصنع والبيع جائز لأن البائع غير الناجش) 
قال ابن بطال: أجمع العلماء على أن الناجش عاص بفعله: 
واختلفوا في البيع إذا وقع على ذلك ونقل ابن المنذر عن طائفة من 
أهل الحديث فساد ذلك البيع» وهو قول أهل الظاهر. ورواية عن 
مالك وهو المشهور عند الحنابلة إذا كان ذلك بمواظأة البائع أو 
صنعه. والمشهور عند المالكية في مشل ذلك ثبوت الخيار وهو 
وجه للشافعية قياساً على المصراة. والأصح عندهم صحة البيع مع 
الإثم وهو قول الحنفية. وقال الرافعني: أطلق الشافعي في 
«المختصر» تعصية الناجش وشرط في تعصية من باع على بيع أخيه 
أن يكون عالما بالنهي. وأجاب الشارحون بأن النجنش خديعة» 
وتحريم الخديعة واضح لكل أخد وإن لم يعم هذا الحديث 
بخصوصه بخلاف البيع على بيع أخيه فقد لا.يشترك فيه كنل أحد 
واشتشكل الرافعي الفرق بان البيع على بيع أخيه إضرار والإضرار 
يشترك في علم تحريمه كل أحد قال فال وجه تخصيص المعصية في 
الموضعين بمن علم التحريم. انتهى. وقد حكى البيهقي في المعرفة 
والسنن عن الشافعي تخصيص التعصية في النجش أيضاً بمسن علم 
النهي فظهر أن ما قاله الرافمي: بحشا منصوص. ولفظ: الشافعي 
النجش أن يحضر الرجل السعلة تباع فيعطي بها الشيء وهو لا يريد 
شراءها ليقتدي به السوم فيعطون بها أكثر مما كانوا يعطون لولم 
يسمعوا سومه. فمن نجش فهو عاص بالنجش إن كان عالماً بالنهي» 
e rE E‏ . كذافي «فتح 
الباري». 


5- باب ما ي اران في الوزن 


ل ا 
مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ قالاً: حدئنا ركيع» عن سيان عن سمال 
ابن خرب عن مود" بن قبس قال: جَلَبِت أنا وَمَخْرَفَةٌ 
ِي برا من هَجَر. َجَامَنَا ابي يك فَسَاَمنًا بسَرَاويل. 
وعندي وزان َر بالأخر. فقا النبي ا للورّان: «زن 


وأرجح». 

[د: [TTT‏ [ن: ١؟17].‏ 

قال: وفي البابء عن جَابر” " وأبي مُريرَة. 

قال أبو عيسى: حديث سُويْدٍ حديسث حسنٌ صحية”". 
وَأَهْل العم يتبون الرجْحَانْ في الوزن. 

وروی شعبَةٌ هذا و عن أبي 
صَفْوَان. وذكر الحدرع7 

-١‏ قوله: (عن سويد) بالتصغير قال في «التقرييب»؛: سويد بن 
قيس صحابي له حديث السراويل نزل الكوفة (جلبت أنا) قال في 
«القاموس»: جلبه يجلبه جلباً وجلبا واجتلبه ساقه من موضع إلى 
موضع آخز. انتهى. وقال في #الصراح»: (الجلب كشيدن جليب 
أنجه ازشهر بشهر برند بفروختن) (ومخرفة) يفتسح الميم وسكون 
الخاء المعجمة فراء ثم فاء ويقال: بالميم والصحيح الأول كذا فني 
«الاستيعاب» (بزا) بتشديد الزاء قال في «القاموس): البز الثيساب أو 
متاع البيت من الثياب ونحوها وبائعه البزاز وحرفته البزازة. انتهى: 
قال القاري في «المرقاة»: قال محمد زحمه الله في السير: البز عنند 
أهل الكوفة ثياب الكثان والقطن لا ثياب الصوف والخز (من 
هجر) بف 
وقال في «القاموس»: وهجر محركة يلد باليمن بينه وبين عثر يوم 
وليلةء مذكىر مصروف وقد يؤنث ويمثع واسم لجميسع أرض 
البحرين ومنه المثل كمبضع تمر إلى هجر وقرية كانت قرب المدينة 
وإليها تنسب القلال أو تنسب إلى هجر اليمن. انتهى. وفي رواية 
أبي داود: جلبت أنا ومخرفة العبدي بزا من هجر فأئينا به مكة 
(فجاءنا النبي كَلِ) زاد قي رواية النسائي ونحن بمنى (فساومنا 
بسراويل) وفي رواية النسائي فاشترى منا سراويلا. قال السيوطى: 
ذكر بعضهم أن النبي بل اشترى السراويل ولم يلبسها. وفي 
«الهدي؛ لابن القيم الجوزي أنه لبسها فقيل: إنه سبق قلم لكن في 
«مسند أبي يعلي» و"المعيجم الأوسط؟ لاطبراني بسند ضيف عن 
أبي هريرة قال: دخلت يوماً السوق مع رسول الله يك فجلس إلى 
البزارين فاشترى سراويل باربعة دراهم. قلت: يا رول الله وإنك 
لتلبس السراويل فقال: أجل في السفر والحضر والليل والنهار فإني” 
أمرت بالستر فلم أجد شيئا أستر منه. كذا في «فتح,الودود» 
(وعندي وزان يزن) أي الشمن (بالأجر) أي بالأجرة (زن) بكسر 
الزاي أي ثمنه (وأرجح) بفنح الهمزة وكسر الجيم. قال في 
#القاموس»: رجح الميزان يرجح مثلشه رجوحاً ورجحاناً مال 
وأرجح له ورجح أعطاه راجحا. قال الخطابي في الحديث دلينل 
على جواز أخذ الأجرة على الوزن والكيل؛ وفي معناهما أجرة 
القسام والحاسب وكان سعيد بن المسيب ينهى عن أجرة القسام 


بفتحتين موضع قريب من المدينة وهو مصروف قاله القاري. 


\YYE 


تحفة الأحوذي - كتاب البيوع 


وكرهها أحمد بن حنبل فكان في مخاطبة النبي كله وأمره إياه به 
كالدليل على أن وزن الثمن على المشتري وإذا كان الوزن عليه لأن 
الأيفاء يلزمه فقد دل على أن أجرة الوزان عليهء وإذا كان ذلك على 
المشتري فقياسه في السلعة المبيعة.أن يكون على البائع. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه البخاري وغيره وأما 
حديث أبي هريرة فلينظر من أخرجه. 

۳- قوله: (حديث سويد حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه والدارمي وأحمد. 

-٤‏ قوله: (وروى شعبة هذا الحديث عن سماك فقال: عن أبي 
صفوان وذكر الحديث) فخالف شعبة سفيان فإنه رواه عن سماك 
عن سويد ابن قيس: قال أبو داود في «سننه» بعد ذكر رواية سفيان 
ورواية شعبة ما لفظه: والقول قول سفيان: حدثنا ابن أبي رزمة 
قال: سمعت أبي يقول: قال رجل لشعبة: خالفك سفيان. فقال: 
دمغتني وبلغني عن یحی بن معين قال: كل من خالف سفيان 
فالقول: قول سفيان. حدثنا أحمد بن حنبل أخبرنا وكيم عن شعبة 
قال: كان سفيان أحفظ مني. انتهى. وقال المنذري في «تلخيص 
السئن»: وقال: أبو أحمد الكرابيسي أو صفوان مالك بن عميرة 
ويقال: سويد بن قيس باع من النبي ية فارجح له وقال أبو عمر 
النمري: أبو صفوان مالك بن عميرة ويقال: سويد بن قيس وذكر له 
هذا الحديث وهذا يدل على أنه عندهما رجل واحد كنيته أبو 
صفوان واختلف في اسمه. انتهى. 

۷- باب ما جَاء في إنظار المُعْسير وَالرَفْق به“ 

- [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا آبو كُرَيْبِ. 
حدتنا [سْحَاقْ بن سلَيْمانَ الرّازي عن داو بن قيس » عَنْ زيل 
ابن 7 عَن أبي صالح عن ابي هر قال: قَالَ رول اله 
كد: «مَن أنظر مسرا" أ ووضع لك أظَلَه الله يَوْم القبامة 
تحت ظِلَ عرشي يَوْمَ ل ظِلَ إلا ظِلَة». 

قال: وفي الباب عن ابي اليْسَرا" وأبي قَنادَة وجُذيْقَة وان 
مَسعُودٍ وعَبّادَة وجابر. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَة حديث حسنٌ صحيحٌ 
غريب من هذا الورّجه“. 

۷ ۰- [صسيح: رواه مسلم] خدشا خاد حَدَثَنَا أبو 
مُعَاويَة عن الأعْمَشء > عن شَقِيق» عَن ابي ملعو د قال: قال 
رسول الله يي «حوميب رَجُل مِمْنْ كان قَبْلَكُم. فلم يُوجَدْ لَه 

من الخيْر شيء. إلا نة كان رَجُلاً مُوميراً. وكان يُخَالُِ 
الناس. ركان يمر غِلَمَائهُ أن بََجَاوّزوا عَنِ المُعْر. فَقَالَ الله 
عز وجل: نحن أحَقَّ بلك مِنهُ تَجَاوَرُوا عَنْه. 


لم: 1651)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح” ايو لكر 
كعب بن عمرو. 

-١‏ (باب ما جاء في إنظار المعسر والرفق به) الإنظار التأخير 
والإمهال والمعسر الفقير. 


۲- قوله: (من أنظر معسراً) أي أمهل مديوناً فقيراً (أو وضع له) 
أي حط وترك دينه كله أو بعضه (أظله اله يوم القيامة تحت ظل 


عرشه) أي أوقفه الله ت تحت ظل عرشه. 
- قوله: (وفي الباب عن أبي اليسر) بف بفتحتين أخرجه مسلم 
مرفوعاً بلفظ: ا 


أنجاه الله من كرب يوم القيامة. (وحذيفة) أخرجه البخاري (وابن 
مسعود) أخرجه الترمذي في هذا الباب (وعبادة) لم أقف على 
خديكة: 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حسن صحيح غريب الخ) ذكر 
المنذري هذا الحديث في «ترغيبه» وعزاه للترمذي وحده وقال: 
معنى وضع له أي ترك له شيئاً مما له عليه. انتهى. 

0- قوله: (عن أبي مسعود) اسمه عقبة بن عمرو بن ثعلب 
الأنصاري البدري صحابي جليل رضي الله عنه (إلا أنه كان رجلا 
موسراً) أي غنياً ذا مال (يخالط الناس) أي يعامل الناس بالبيع 
والشراء (أن يتجاوزوا عن المعسر) أي الفقير أي يتسامحوا في 
(تجاوزوا عنه) أي تسامحوا عنه. 

8- باب ما جَاء في مَطل الغْني أنه ظَلْم 

۸ - [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن شار . دتا 
عبدالرحمن بن مهلي حدثنا سيان عن ابي الراب عن 
الأعرّج» عن ) أبي هريْرَة عن النبي عل قَالَ «مَطْلٌ الت 
ظلم. اذا انبح أحَدَكُم عَلَى مَلِي ليبح 

[ot [م:‎ [11V [خ:‎ 

قَالَ: وَفِي البَاب عَن ابن عمر والشري ي بن سويد الثقفي. 

۹ - حَذئنا باهم بن عبْاَمٍ القَرَوي قَالَ: حَدْننا 


هشيم قَال: حَدَئنا پوس بن عبياو عن نَافِمٍ عن ابن عُمَرَ عن 
له النبي وك قال: مَل الغ ل وإذا احلت على مَليء فانبغة 
ولا تع بَِعَتيْن في بَيْمَةِا 

[۲٤٠٤ [ه:‎ 


قال أبو عيسى: حلريث أبي هُرَيْرةَ حديث حسنٌ صحيح. 


تحفسة الأحوذي - كتاب البليوع 


Vo 


وَمَعْنَاُ: إذَا أجيل أحَذكم عَلَى مَلِي فَليتَع. فقال: بَمْضْ اهل 
الِلّم: إذَا أجيل الرَجُلْ عَلَى مَلِي فَاحْتَالَه”" فَقَدْ بَرىءٌ 
لمحيل ولس لَه ان برجم عَلَى المُحيلٍ. وهر قول الشافمي 
واخْمَدَ وَإمْحَاق. وقَالَ بَعْضْ ال الهلم: إِذَا تَوَى”" مَالُ هذا 
بإفلأس المُحَال عل َة أن زجع عَلَى الأول. وَاحَتَجُوا 
. بقول عكمان وَغيْرِ جين قالُوا: : لیس عَلَى مال سم نوى). 
قال [مْحَاق: : مَعْتَى هذا الحدديث (لَيْسَ على مَال مُسْلِمٍ توى) 
هذا إذَا أجيل الرَجْل عَلَى آخر وهو يَرَى انه مَلبِي. فإذاهُوَ 
مُعْدِمٌ فلس عَلَى مَال ملم توی 7". 

-١‏ قوله: (مطل الغني) أي تاخيره أداء الدين من وقت إلى 
وقت بغير عذر (ظلم) فإن المطل منع أداء ما استحق أداؤه وهو 
حرام من المتمكن ولو كان غنياً ولكنه ليس متمكناً جاز له التأخير 
إلى الإمكان. ذكره النووي. قال الحافظ: المراد بالغني هنا من قدر 
على الأداء فاخره ولو كان فقيراً. قال: وقوله مطل الغنى هو من 
إضافة المصدر للقاعل عند الجمهور والمعنى أنه يحرم على الغني 
القادر أن يمطل بالدين بعد استحقاقه بخلاف العاجز وقيل هو من 
إضافة المصدر للمفعول والمعنى يجب وفاء الدين ولو كان 
مستحقه غنياً ولا يكون غناه سبياً لتأخير حقه عنه. وإذا كان كذلك 
في حق الغنى فهو في الفقير أولى. ولا يخفي بعد هذا التأويل. 
هئ : (فإذا أتبع) بضم الهمبزة القطعية وسكون المثناة الفوقية 
وكسر الموحدة أي جعل تابعاً للغير بطلب الحق وحاصله إذا أحيل 
(على ملي) أي غني. قال في «النهاية»: الملىء بالهمزة الثقة الغني 
وقد أولع الناس فيه بترك الهمزة وتشديد الياء. انتهى. (فليتبع) بفتح 
الياء وسكون التاء وفتح الموحدة أي فليحتل يعني فليقبل الحوالة. 
قال الحافظ ابن حجر في (الفتح»: معنى قوله: اتبع فليتبع أي أحيل 
فليحتل. وقد رواه بهذا اللفظ أحمد قال المشهور في الرواية واللغة 
كمالك اوري N‏ وهر عاق الام 
للمغعول مثل إذا علم فليعلم. وقال القرطبي: أما اتبع فبضم الهمزة 
وسكوت التاء مبنياً لما لم يسم فاعله عند الجميع. وأما فليتبع 
فالأكثر على التخفيف وقيده بعضهم على التشديدء والأول أجود. 
انتهى. قال الحافظ: وما ادعساه من الاتفاق على اتبع يرده قول 
الخطابي: أن أكثر المحدثين يقولونه: بتشديد التاء والصواب 
التخفيف. 

- قوله: (فقال بعض أهل العلم: إذا أحيل الرجل على ملي 
فاحتاله) أي فقبل ذلك الرجل الحوالة (وليس له) أي للرجل 
المحتال (أن يرجع إلى المحيل) واستدل على ذلك بأنه لو كان له 


)١(‏ سقط هذا الحديث من الهندية. رائد 


الرجوع:لم يكن لاشتراط الغني فائدة فلما شرط علم أنه انتقل 
انتقالاً لا رجوع له كما لو عوضه عن دينه بعوض ثم تلف العدوض 
في يد صاحب الدين. فليس له رجوع. 

-٣‏ (وقال بعض آهل العلم:.إذا توي) كرضي أي هلك (مال 
هذا) أي المحتال (بإفلاس المحال عليه) أي موته (فله أن يرجع 
على الأول) أي فللمحتال أن يرجع على المحيل وهو قول الحنفية 
قالوا: يرجع عند التعذر وشبهوه بالضمان (واحتجوا بقول عثمان 
وغيره جين قالوا: ليس على مال مسلم توی) على وزن حصى 
بمعنى الهلاك (وهو يرى أنه ملي) أي. الرجل المحتال يظن أن 
الآخر المحال عليه غني (فإذا) للمفاجأة (هو معدم) أي مفلس 
(فليس على مال مسلم توى) أي هلاك وضياع. 

4- باب مَا جاء في المُلامَسة وَالمَْابَدةٍ 

-٠‏ [متفق عليه] حدثنا أبُو كريب وَ مَحْمُودُ بن 
يلان قَالاً: حَدَئنا وكِيعٌ عن سيان عَنْ ابي الزّنَادِ من 
الأغرجء عن أبي هُرَيْرَة قال نَهَى رسول الله يك عن بم 
المنابة وَالمُلاَمَسَة. 

[خ: 167« 0۸۲1[ ]م e‏ 

قال: وفي الاب عن أبي سجيار ‏ ' ابن عمَرَ. 

قال أبو عيسى: حَديث ابي هريره َه حديث حسنُ صحيح”"" 
وَمَعْنَى هذا الحديث أن يَقُولَ: : إِذَا نبذت إِلبك الشيء فَقَدْ 
رَجَب البيْع بيني وَبَينَك. وَالمُلامَسَةٌ أن يَقُول: إا منت 
ايء فقد وجب الي » وإث كان لا رى مِنْهُ شياً. 00 
يَكُونَ في الجراب او غَيْر ذَلِكَ. وإنمًا كان هذا مِن يُبُوع اهل 
الجاهلية. تھی عر دلریک“. 

-١‏ - قوله: (نهى رسول الله يك عن بيع المنابذة والملامسة) زاد 
مسلم أما الملامسة فإن يلمس كل واحد منهما ثوب صاحبه بغير 
تأمل. والمنابذة أن ينبذ كل واحد منهما ثوبه إلى الآخر ولم ينظر 
واحد منهما إلى ثوب صاحبه. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) قال: نهى رسول الله كي 
عن الملامسة والمنابذة في البيعء والملامسة لمس الرجل ثوب 
الآخر بيده بالليل أو النهار ولا يقلبه والمنابذة أن ينبذ الرجل .إلى 
الرجل بثوبه وينبذ الآخر بثوبه ويكون ذلك بيعهما من غير نظر ولا 
تراض. (وابن عمر رضي الله عنه) لم أقف على حدیثه. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٤‏ قوله: ارمخ ها ایت ار ت الخ) قال 
الحافظ في «الفتح»: واختلف العلماء في تفسير الملامسة على 


١و‎ 


تحفة الأحوذي - كتاب البيوع 


ثلاث صور هي أوجه للشافعية: أصحها أن ياتي بشوب مطوي أو 
في ظلمة فيمسه المستام فيقول له: صاحب الشوب بعتكه بكذا 
بشرط أن يقوم لمسك مقام نظرك ولا خيار لك إذا رأيته وهذا 
موافق للتفسير المذكور في الحديث. الثاني: أن يجعلا نفس اللمس 
بيعا بغير صيغة زائدة. الثالث: أن يجعلا اللمس شرطا في فطع 
خيار المجلس وغيره والبيع على التأويلات كلها باطل. قال: وأما 
المنابذة فاختلفوا أيضا على ثلاثة أقوال وهي أوجه للشافعية: 
أصحها أن يجعلا نفس النبذ بيعاً كما تقدم في الملامسة وهو 
الموافق للتفسير في الحديث. والشاني: أن يجعلا البذ بيعاً بغير 
صيغة والثالث: أن يجعلا النبذ قاطعا للخيار. قال: واختلفوا في 
تفسير النبذ فقيل هو طرح الشوب كما وقع تفسيره في الحديث 
المذكور وقيل: هو نبذ الحصاة. والصحيح أنه غيره. انتهى كلام 
الحافظ ملخصا. قوله: (وإن كان لا يرى) الواو وصلية (منه) أي 
من الشيء البيع (مثل ما يكون في الجراب) أي مشل المبيع الذي 
يكون ة في الجراب وهو بفتح الجيم وكسرها بالفارسية ايان على ما 
في الصراح وقال في «القاموس:: الجراب بالكسر ولا"يفتح أو لغية 
فيما حكاه عياض وغيره المزود والوعاء ج جرب وأجربة. انتهى. 
(فنهى عن ذلك) والعلة في النهي عنه الغرر والجهالة وإيطال خيار 
المجلس. 

)” باب ما جَاءَ في اسلف في الطعَام وال‎ -٠ 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا أحْمَدُ بن مَنِيع. . حَدَنْنَا سُفيَانُ 
عن ابن ابي نجي عن عبدالله بن كثيرء ع ابي الْمنهال هن 
ابن عباس قَالَ: ادم رسول الله يك الملرينة ين وعم يُسْلِفُونْ 
في افر فقَالَ: ن الف فللا في كيل علوم وَوَْن 
مَعْلُومٍ إلى أجل مَعْلُومٍ». 

[خ: 4 TYE‏ انقرفي [YYor‏ [م: 565 ][د: 
FEY‏ 50 1][ها: [YYA*‏ 

قال: وَفِي الْبَابِ عَن ابن أبي أوْفى وعبدالرحمن بن 
انتى7, 

قال أبو عيسى: حدیث ابن عباس حلديسث حَسَنْ 
ص . اَل على هذا عِنْد أل الُم من اصْحَابٍ 
لبر 5 زنر أجَارُوا اسلف في الطْمَامٌ والثباب وَعَيْرٍ 
ذلك مِمَا يُمْرَفْ حَدَهُ وَصفتة. وَاخْتَلّقُوا ف ني اتل في 
الْحَيّوان. :. قَرَأَى بَمْضْ ال الْعلم مِن أصْحَاب النبي يل 
َعَيْرِهِمْ للم في الْحَيوان. جَائزاً وهو قول الشافعي واحبذ 
وإسنحاق*“ . وکره بض أهْلٍ ايلم ين املحاب النبي ككل 
وَغَيِْهم السَلّم في الْحَيوان. وهو قول سيان وأهل الْكُوفة"» 


أبو المتهال اسمه عبدالرحمن بن مطعم. 

-١‏ (باب ما جاء في السلف في. الطعام والثمر) السلف بفتحتين 
السلم وزنا ومعنى. قال الجزري في «النهاية»: السلم هو أن تعطي 
ذهبا أو فضة في سلعة معلومة إلى أمد معلوم فكأئك قد اأسلمت 
الثمن إلسى صاحب السلعة وسلمته إليه. انتهى. قلت: فالثمن 
المعجل يسمي راس المال والمبيع المؤجل المسلم فيه ومعطي 
الثمن رب السلم وصاحبه المبيع المسلم إليه. والقياس يأبى عن 
جواز هذا العقد لأنه داخل تحت بيع ما ليس عنده إلا أنه جوز 
لورود الأحاديث الصحيحة بذلك. وآية المداينة في سورة البقرة 
دالة على جوازه كما روي عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما. 

7- قوله: (قدم رسول الله هة الندينة) أي من مكة بعد الهجرة 
(وهم يسلفون في الثمر) الجملة حالية والإسلاف إعطاء الثمن في 
مبيع إلى مدة أي يعطون الثمن في الحال ويأخذون السلعة في 
المال. وفي رواية البخاري ومسلم وهم يسلفون في الثمار السنة 
والسنتين والثلاث كذا في «المشكاة» (من أسلف فليسلف في كيل 
معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم) فيه دلالة على وجوب الكيل 
والوزن وتعيين الأجل في المكيل والموزون وإن جهالة أحدهما 
مفسدة للبيع. قال النووي في «شرح مسلم»: فيه جواز السلم وأنه 
يشترط أن يكون قدره معلوماً بكيل أو وزن أو غيرهما مما يضبط 
به فإن كان مذروعاً كالثوب اشترط ذكر ذرعات معلومة. وإن كسان 
معدوداً كالحيوان اشترط ذكر عدد معلوم. ومعنى الحديث أنه إن 
أسلم في مكيل فليكن كيله معلوماًء وإن كان موزوناً فليكن وزنه 
معلوماً وإن كان مؤجلاً فليكنن اجله معلوماً. ولا يلزم من هذا 
اشتراط كون السلم مؤجلاً بل يجوز حالاً لأنه إذا جاز مؤجلاً مع 
الغرر فجواز الحال أولى لأنه أبعد من الغررء وليس ذكر الأجل في 
الحديث لاشتراط الأجل بل معناه: إن كان أجل فليكن معلوماً. 
وقد اختلف العلماء في جواز السلم:الحال مع إجماعهم على 
جواز المؤجل فجوز الحال الشافغي وآخرون ومنعه مالك وأبو 
حنيفة وآخحرون» وأجمعوا على اشتراط وصفه بما يضبطه به. انتهى 
كلام النووي. قوله: (قال): أي أبو عيسى. 

۳- (وفي الباب عن ابن أبي أوفى وعبدالرحمن ابن أبزى) 
قالا: كنا نصيب المغانم مع رسول الله ية وكان يأتينا أنباط من 
أنباط الشام فنسلفهم في الحنطة والشعير والزبيب؛ وفي رواية: 
والزيت إلى أجل مسمى قيل: اكان لهم زرع؟ قالا: ما كنا نسألهم 
عن ذلك أخرجه البخاري. 

-٤‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 1 


تحضة الأحسوذي -كتاب البيوع 


¥ 


0- قوله: (فنرأى ب بعض أهل العلنم من أصحاب النبي 86 
وغيرهم السلم في الحيران جائزاء وهو قول الشاقعي وأحمد 
وإسحاق) واختجوا بما اخرجه أحمد وأبو داود والحاكم عن 
عبدالله بن عمرو أن رسول الله بلك أمره أن يجهز جيشاً فنفدت 
الإبل فامره أن يأخذ من قلائص الضدقة فكان يأخذ البعير بالبعيرين 
إلى إبل الصدقة قال الحافظ في «الدراية»: وفي إستاده اختلاف 
لکن أخرج البيهقي من وجه آخر قوي غن عبدالله بن عمرو نحوه. 
انتهى. : 
1- (وكره بعض أهل العم من أضحاب النبي ية وغيرهم 
السلم في الحيوان. وهنو قول سفيان الشوري وأهل الكوفة) 
واحتجوا بما أخرجه الحاكم في (المستدرك» والذارقطني في 
«سننه؟ عن ابن عباس أن النبي يكل نهى عن السلف في الحيوان. 
قال الزيلعي في «نصب الراية: قال الحاكم: حديث صحيح الإسناد 
ولم يخرجاه. انتهى. قال صاحب «التتقيح»: وإسنحاق بن إبراهيم 
بن جوفي: قال فيه ابن حبان منكر الحديث جدا يأتي عن 'الثقات 
بالموضوعات لا يحل كتب حديثه إلا على جهة التعجب. وقال 
الحاكم: روى أجاديث موضوعة. انتهى. واحتجوا أيضاً بما رؤى 
محمد بن الحسن في «الآثاز» غن أبي حنيفة عن حماد عن إبراهيم 
عن عبدالله بن مسعود أنه قال: لا تسلمن مالنا في شيء.من الحيوان 
وهو موقوف وفيه قصة قال الحافظ الزيلعي: قال في (التنقيح»: فيه 
انقطاع. أنتهى . 

١/اظ-‏ باب ما جَاءَ في أرْض الْمُشترَك يريد 

بیع نصريبه 


ا ,ممه 


5- [صحيح] حدثنا علي بن خشرم. حدثنااعیسّی 
ابن يُونس» عن معي عن قتادة» عن ليما اليَضْكرِي”", 
عن جابر بن عبدالل؛ أن نبي الله يك قال: من كان لَه شيك 
في اول ذلا تينع لميبة من ذلك جتن يفش حلى 
شريكه). 

[م: ۱۹۰۸ تحوه]. 

قال أبو عیسی: هذا حديث إستادة ليس بمتصل". 
سَمِعْت مُحَمّدا يَقُول: يمان الټشکري» يُقَالُ: : إنه ات في 
حَيَاةٍ جَابر بن عَبْلالله. قال: وَلَمْ يَسْمَعْ مِنْهُ فاده ولا ابو بشر. 
قال مُحَمَد: رلا شرف لآحَا ينهم سماعاً من يمان 
اليشكري. إلا أن يَكُونْ عَمْرو بن ينار فَلَعَلَّهُ ممع هنا" في 
حَيَاةٍ جَابر بن عَبادالله. قال: وَإنمًا بُحذث فاده عن صحيفة 
سلّيمان اليشكري. وَكَان لَهُ كناب عن جابر بن عبدالله. حَدَثنا 
أبو بكر العطار عبد القدوس قال: عَلِي بر الْمَدِيي: قال 


يَحْبَى بر ممَعِيلٍ: قال سُلَيْمَانُ التيمي: ذَهَبُوا بصحيفة جَابر ابن 
عبدالله إِلَى الْحَسَن الْبصري فَأخذَهَاء أو قال قَروَاهَا. وذهَبُوا 
بها إلى قاد قَرَوَاهًا. وأنوني بها فلَمْ اروها يقول رددتها. 

-١‏ قوله: (عن سليمان اليشكرى) بفتح التحتية وسكون الشين 
المعجمة وضم الكاف هو سليمان بن قيس ثقة قال أبو داود: مات 
في فتنة أبن الزبير. قوله: (من.كان له شريك في حائط) أي يستان 
(من ذلك) أي من ذلك الحائط (حتى يعرضه على شريكه) وقي 
رواية مسلم. لا يحل له.أن يبيع حتى يؤذن شريكه فإن شاء أخذ 
وإن شاء ترك فإذا باع ولم يؤذنه فهو أحق به. انتهى. قال النووي: 
وهذا محمول عندنا على الندب إلى إعلامه وكراهة بيعه قبل إعلامه 
كرافة تنزيه وليس بحرام. ويتاولون الخديث على هذا ويصدق على 
المكروه آنه ليس بحلال. ويكون الحلال بمعنى المباح وهو 
مستوي الطرفين والمكروه ليس بمباح مستوي الطرفين بل هو 
راجح الترك. واختلف العلماء فيما لو أعلم الشريك بالبيع فأذن فيه 
فباع ثم أراد الشريك أن يأخذ بالشفعة. فقال الشافعي ومالك وأبو 
حنيفة وأصحابهم وعثمان البتي وابن أبي ليلى وغيرهم: له أن يأخذ 
بالشفعة وقال الحكم والثوري وأبو عبيد وطائفة من أهل الحديث: 
ليس له الأخذ. وعن أحمد روايتان كالمذهبين. انتهى كلام النووي. 
قال الشوكاني في «النيل»: متعقباً على من قال إنه يصدق على 
المكروه؛ إنه ليس بنحلال ما لفظه: هذا إنما يتم إذا كان اسم 
الحلال مختصاً بما كان مباحاً أو مندوباً أو واجباً وهو ممنوع. فإن 
المكروه من أقسام الحلال. وقال فيه: قال في «شرح الإرشناد»: 
الحديث يقتضي أنه يحرم البيع قبل العرض على الشريك. قال ابن 
الرقعة: ولم أظفر بة عن أحد:من أصحابنا ولا محيد عنه: وقد قال 
الشافعي: إذا صح الحديث فاضربوا بقولي عرض الخائط. 

۲- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بمتصل) وأخرجه مسلم 
بسند آخر متصل صحيح ولفظه: من كان له شريك في ربعة أو نخل 
فليس له أن يببع حتى يؤذن شريكه. فإن رضي أخذ وإن كره ترك 
وفي رواية له: لا يحل له أن يبيع حتسی يؤذن شتريكه. وفي رواية 


أخرى له: لا يصلح أن يبيغ حتى يعرض على شريكه. 


۳- (ولم يسمع منه) آي من سليمان اليشكري (قتادة ولا أبو 


بشر) قال الخزرجي في «الخلاصة»: سليمان بن قيس اليشكري عن 


جابر وأبي سعيد: وعنه عمرو بن دينار وأرسل عنه قتادة وأبو بشر 
قال النسائي: ثقة. انتهى. (ؤلا تُعرف: لأحد منهم) أي ممن روى 
عن سليمان اليشكري (ولعله) أي لعل غمرو بن دينار (سمع منه) 


أي من سليمان اليبشكري. 


YA 
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- باب مَا جَاءَ في المُحَابْرَة والمُعَاوّمة 
11- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن بشار. 
حدثتا عبد الوَهَابٍ التقَفِي. حذئنا ايوب عن ابي الزْبَيْرهِ عن 
جابر؛ ان النبي يك نْهَى عَنِ المحَاقَلَةِ والمُرَابتَة'' وَالمُخَابَرَةٍ 
والمُعَاوَمة. . ورخخص في الْعَرايًا. 
[م: ٠:5‏ *][ن:77"5"5:]17). 
1)4( 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح 

-١‏ قوله: (نهى عن المحاقلة والمزابنة) أما المحاقلة والمزابنة 
فقد تقدم معانيهما في باب النهي عن المحاقلة والمزابنة. وأما 
المخابرة فقد تقدم معناها في باب النهي عن الثنيا (والمعاومة) 
مفاعلة من العام» كالمسانهة من السنة والمشاهرة من الشهر. قال 
الجزري في «النهاية»: هي بيع ثمر النخل أو الشجر ستتين أو ثلاثاً 
فصاعداً قبل أن تظهر ثماره. وهذا البيع باطل لأنه بيع ما لم يخلق 
فهو كبيع الولد قبل أن يخلق (ورخص في العرايا) تقدم تفسير 
العرايا في باب العرايا. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

1/7 - باب ما جاء في التسعير 

4- [صحيح: صححه الترمذي وابسن حبان 
والحافظ] حدثنا مُحَمَدٌ بن بَشَار. حدئنًا الْحَجَاج بن مِنهَال. 
حدئنًا حَمَادٌ بن سَلمَة عن قَنَادَة. . ونَابت وحْمَئِدَ عن ائس» 
قال: علا اسع“ على عَهلدٍ رسول الله 36. الوا با رسول 
الله سّعْرْ لَنَا فقَالَ: إن الله هو الْمِسَّعْرُ القابض الْبَاسِط 
الرَزاق؛ وإنّي لآرْجُو ان الى ري ولس اح نكم بطي 
بمَظلية في دم ولا مّال». 

[د: ٤٥1‏ ] [ھ: °°[ 

قال أبو عيسى: هذا حلریٹ حَسَنّ صَحِبح”". 

-١‏ قوله: (غلا السعر) بكسر السين وهو بالفارسية نرخ أي 
ارتفع السعر (سعر لنا) أمر من تسعير وهو أن يأمر السلطان أو نوابه 
أو كل من ولي من أمور المسلمين أمر أهل السوق أن لا يبيعوا 
أمتعتهم إلا بسعر كذا فيمنع من الزيادة عليه أو النقصان لمصلحة 
(إن الله هو المسعر) بتشديد العين المكسورة قال في «النهاية»: أي 
أنه هو الذي يرخص الأشياء ويغليها فلا اعتراض لأحد. ولذلك لا 
يجوز التسعير. انتهى. (القابض البامسط) أي مضيق الرزق وغيره 
على من شاء كيف شاء وموسعه (وليس أحد منكم يطلبني بمظلمة) 
قال في «المجمع»: مصدر ظلم واسم ما أخذ منك بغير حق وهو 
بكسر لام وفتحها وقد ينكر الفتح. انتهى. وقد استدل بالحديث وما 
ورد في معناها على تحريم التسعير وأنه مظلمة ووجهه أن الناس 


مسلطون على أموالهم. والتسعير حجر عليهم. والإمام مأمور برعاية 


مصلحة المسلمين وليس نظره في مصلحة المشتري برخص الثمن 
أولى من نظره في مصلجة البائع بتوفير الشمن وإذا تقابل الأمران 
وجب تمكين الفريقين من الاجتهاد لأنفسهم وإلزام صاحب السلعة 
أن يبيع بما لا يرضى به مناف لقوله تعالى: «إلاً أن تَكُونْ يَجَارَةٌ 
عَن راض وإلى هذا ذهب جمهور العلماء. وروي عن مالك أنه 
يجوز للإمام التسعير. وأحاديث الباب ترد عليه وظاهر الأحاديث 
أنه لا فرق بين حالة القلاء ولا حالة الرخص» ولا فرق بين 
المجلوب وغيره وإلى ذلك مال الجمهور. وفي وجه للشافعية 
جواز التسعير في حالة الغلاء. وظاهر الأحاديث عدم الفرق بين ما 
كان قوتاً للآدمي ولغيره من الحيوانات» وبين ما كان من غير ذلك 
من الإدامات وسائر الأمتعة. 

١‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجة والدارمي وأبو يعلى والبزار. قال الحافظ: وإسناده على شرط 
مسلم» وصححه أيضاً ابن حبان. وفي الباب عن أبي هريرة عند 
أحمد وأبو داود قال: جاء رجل فقال: يا رسول الله سعر. فقال: بل 
ادعوا الله. ثم جاء آخر فقال: يا رسول الله سعر. فقال: بل الله 
يخفض ويرفع. قال الحافظ: وإسناده حسن. وعن أبي سعيد عند 
ابن ماجه والبزار والطبراني ورجاله رجال الصحيح» وحسنه الحافظ 
وعن علي عند البزار نحوه وعن ابن عباس عند الطبراني في 
الصغير» وعن أبي جحيفة في «الكبير؛ كذا في «النيل». 

-٤‏ باب ما جَاءَ في كرَاهية الْغِشَ في ابيع 

-۵٥‏ - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا علي بن حجر. 
أخبرنا إسْمَاعِيل بن جَعْفَرِ عن الملا بن عبدالرحمنء عن 
أبيدء عن أبي هريره أن سول الله يكل مر عَلَى صبْرَوا" من 
طَمَامٍ. . ادحل يَدَهُ فيهاء فَنَالَتْ اصابعُةُ بَلَلاً. فقال: هيا صَاحِب 
الطعام ! ما هذا؟» قال: أصابتة السَمافٌ يارسول الله! قال: 
دأئْلاً جَعَلتة فَوْقَ الطْعَام حَنَى يَرَاهُ الناس»؟ ثم قال: «مَنْ 
عش فليس منا». 

[YY :ه[]1١7 [م:‎ 

قال: : وقي اباب عن ابن عُمَرَ"" وأبي الحَمْرَاء وابن 
عباس ويويدة وبي بُردة بن زيار ية بن اليمان. . 

د وال على هذا عند اهل الْْم. . كَرَهُوا الْفِش 
ق الْغِشَ حَرَامْ. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية الغش في البيوع) قال في «النهاية»: 
الغش ضد النصح من الغشش وهو المشرب لكدر. انتهى. وقال في 


000 
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الحفيل 


«القاموس): غشه لم يمحضه النصح أو أظهر له خلاف ما أضمر 
کغششه والغش بالكسر الاسم منه. انتهسى. e‏ 
(غش بالكسر خيانت كردن). 

؟- قوله: (مر على صبرة) بضم الصاد المهملة وسكون 
الموحدة ما جمع من الطعام بلا كيبل ووزن كذا في «القاموس)» 
وقال في «النهاية»: الصبرة الطعام المجتمع كالكومة وجمعها صبر 
(من طعام) المراد من الطعام جنس الحبوب المأكول (فأدخل يده 
فيها) أي في الصبرة (فنالت) أي أدركت (بللا) بفتح الموحدة 
واللام (قال: أصابته السماء) أي المطر لأنها مكانه وهو نازل منها 
قال الشاعر: إذا نزل السماء بأرض قوم: رعيناه وإن كانوا غضاباً 
(من غش أمتي ليس مني) وفي رواية مسلم فليس مني. قال 
النووي: كذا في الأصول ومعناه ممن اهتدى بهديي واقتدى بعلمي 
وعملي وحسن طريقتي كما يقول الرجل إذا لم يرض فعله: لست 
مني وهكذا في نظائره مثل قوله: من حمل علينا السلاح فليس منا. 
وكان سفيان بن عيينة یکره تفسير مشل هذا أو يقول: بئس مغل 
القرل» بل يمسك عن تأويله ليكون أوقع في النفوس وأبلغ في 
الزجر: انتهى. وهو يدل على تحريم الغش وهو مجمع عليه: 

۳- قوله: (وفي الباب عمن ابن عمر رضي الله عنه) أخرجه 
أخمد والدارمي (وأبي الجمراء) أخرجه ابن ماجه وابن عباس 
وبريرة لينظر من أخرج حديثهما (وأبي بردة بن نيار) أخرجه 
أحمند (وخذيفة بن اليمان) لم أقف على حديثه. 

-٤‏ (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة 
TT‏ 


ای 
قل بن ایر ا لتا ټل مني تل وه 


هُرَيْرةَ قال : استقرَض رسول الله و" سنا فأغطاه مينا حيرا 
من سِينه وقال: «خبارکم احاسِنگم قَضَاء». 
[خ: °0( اروف ل [YAT TAY TT‏ [م: 
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قال: وفِي البَابِ عن أبي افع . . قال أبو عيسى: حدیث 
أبي مْريْرَة حديث حسنٌ صحيح' . وَقَدْ رَوَاه شع شعبة وسُفيّانَ 
عن سَلمَة. والعَمَل على هذا عند بض اهل اليلم. لم يروا 
باستفراض السَنْ بأساً مِنَ الأبل. لاه حامر راع 
وإمشحاق©. وكرة بَمْضُهُم ذلك. 


م سدسم 


۷- [صحيح] حدثنا مُحَمَّدُ بن المثتئ. حَدئنا وهب 


ابن جرير. حدئنا شعبة عن سَلْمَة بن كُهَيِلِء عن أبي سَلمَة 
عن ابي هرر أن رجلا تقَاضتى رَمنُولَ الله 5" فَاغْلظ لَه 
هم بو اصْحَابَة. .فقَالَ رسول الله كككةِ: «دَعُوه فن لِصَّاحِب 
احق مَقَاله ثم قال: ذأ شتروا له برأ فاطو ياه فَطَلبُوه 
لم يَجِدُوا إلا سينا أفْضَلَ من مينه. فقال: «اشلترُوهُ فأعطوة 
يَاهُ. ِن خيركم أخسنكم قَضَاءه . 

حدثنا مُحَمَدُ بن بَثَار. حدننا مُحَْمَدُ بن جَعْفَرِ حذتا 
عبَةُ عن سَلمَة بن كيل نَحوَة. 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح7". 

اشح روا ندل اها ع د ين حُمَيِد. 
0 . حَدَنْنَا مالك بن أنس عن د بن 
اسل عن عطاء بن يسار عن أب رافِ مولَى رسول الله يك 
قال: اسلف رسول الله يك بكراً. فَجاءتة إبل مِنَ الصدّقة. 
قَالَ ابو رافع. فامَرَني رسو اله يكل أن أْضي الرّجُل بَكْرَه. 
فَقْلْت: لآ أجد في الإبل إلا جملا ارا رباعياً. فقال رَسُول 
الله كل: «اعطه ياه فإ خيَارَ الناس أحْسَنْهُم قَضَاءً». 


.]؟١ [ھ: 86م؟‎ [é1 :ùJ [TT :J [11° [م:‎ 


قال أبو عيسى: : هذا حديف حسن صحیح. 


E‏ في ابتار او السب أن a‏ ء من الحيوان) 
أي غير البعير. ٍ 

7- قوله: (استقرض رسول الله يَكِ) أي من رجل (سنا) 
أي جملاً له سن معين (فأعطى) وفي نسخة فأعطاه (سنا خير من 
سنه) أي من سن الرجل الذي استقرض منه. 

۳- قوله: (وفي الباب غن أبي رافع) أخرجه مسلم والترمذي 
في هذا الباب. 


حَدَثنا روح م بن عاد 


-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم لم يروا 
باستقراض السن بأساً من الإبل. وهو قول الشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال الحافظ وهو قول أكثر أهل العلم. انتهى. وقال 
النووي في «شرح مسلم؛: وفي الحديث جواز اقتراض الحيوان: 
وفيه ثلاثة مذاهب: مذهب الشافعي ومالك وجماهير العلماء من 
السلف والخلف إنه يجوز قرض جميع الحيوان إلا الجارية لمن 
يملك وطئها فإنه لا يجوز. ويجوز إقراضها لمن لا يملك وطنها 
كمحارمها والمرأة والختئى. والمذهب الثاني: مذهب المزني وابن 
جرير وداود أنه يجوز قرض الجارية وسائر الحيوان لكل زاحد. 
والثالث: مذهب أبي حنيفة والكوفيين أنه لا يجوز قرض شيء من 


YA: 
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الحيوان. وهذه الأحاديث ترد عليهم ولا تقبل دعواهم النسخ بغير 
دليل. انتهى كلام النووي. قلت: جواز اقتراض: الحيوان هو الراجح 
يدل عليه أحاديث الباب (وكره بعضهم ذلاك) وهو اقول الشوري 
وأبي حنيفة رحمه الله واحتجوا بحديث النهي عن بيع الحيوان 
بالحيوان نسيئة وهو حديث قد روي عن ابن عباس مرفوعاء أخرجه 
ابن حبان والدارقطني وغيرهما ورجال إسناده ثقات إلا أن الحفاظ 
رجحوا إرساله» وأخرجه الترمذي من حديث الحسن عن سمرة 
وفي سماع الحسن من سمرة اختلاف وفي الجملة هو حديث 
صالح للحجة. وادعى الطحاوي أنه ناسخ لحديث الباب. وتعقب 
بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال. والجمع بين الحديثين ممكن فقد 
جمع بينهما الشافعي وجماعة بحمل النهي على ما إذا كان نسيئة 
من الجانبين ويتعين المصير إلى ذلك لأن الجمع بين الحديثين 
أولى من إلغاء أحدهما باتفاق» وإذا كان ذلك المرا ا انيت 
بقيت الدلالة على جواز | ستقراض إلحيوان والسلم فيه. واعتل من 
منع بان الحيوان يختلف اختلافاً متبايناً حتى لا.يوقف على حقيقة 
المثلية فيه. وأجيب بأنه لا مانع من الإحاطة به بالوصف يما يدفع 
التغاير» وقد جوز الحنفية التزويج والكتابة على الرقيق الموصوف 
بالذمة كذا ف في «الفتح». 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: قال أبو حنيفة: لا يجوز القرض 
إلا في المكيل أو الموزونء قال: ولنا حديث النهي عن بيع الحيوان 
بالحيوان نسيثة» وإن قيل: هذا الحديث في البيع لا القرض يقال: إن 
مناطهما واحد. انتهى. قلت: قد رد هذا الجواببان الحنطة لا يباع 
بعضها ببعض نسيئة وقرضها جائز فكذلك الحيوان لا يجوز بيع بعضه 
ببعض نسيئة وقرضه جائزء وقد عرفت أن هذا الحديث محمول على 
ما إذا كانت النسنيثة من الجائبين جمعاً بين الأحاديث. قال: ومحمل 
حديث الباب عندي أنه اشترى البعير بثمل مؤجل ثم أعطى إبلاً بدل 
ذا الثمن بغير الراوي بهذا. انتهى كلامه. قلت: تأويله هذا مردود 
عليه يرده لفظ استقرض في حديث أبي هريرة المذكور في الباب. 

-٦‏ قوله: (أن رجلاً تقاضى رسول الله #) أي طلب منه قضاء 
الدين؛ وفي رواية للبخاري: كان لرجل على النبي ية سن من 
الإبل فجاءه يتقاضاه. ولأحمد عن عبدالرزاق عن سفيان: جاء 
أعرابي يتقاضى النبي ل بعيراً (فأغلظ له) أي فعنف له و: قال 
النووي: الإغلاظ محمول على التشديد في المطالبة من غير أن 
يكون هناك قدح فيه ويحتمل أن يكون القائل كافراً من اليهود أو 
غيرهم. انتهى. قال الحافظ: والأول أظهر لرؤاية أحمد أنه كان 
. أعرابياً وكأنه جرى على عادته من جفاء المخاطبة (فهم به أصحابه) 
أي أراد أصحاب النبي بل أن يؤذوه بالقول أو الفعل؛ لكن لم 
يفعلوا أدبا مع النبي با (دعوه) أي اتركوه ولا تزجروه (فإن 


لصاحب الحق مقالاً) أي صولة الطلب وقوة الحجة لكن مع مزاغاة 
الأدب المشروع. قال ابن الملك: المراد بالحق هنا الدين أي من 
كان له على غريمه حق فماطله فله أن يشكوه ويرافعه إلى الحاكم 
ويعاتب عليه وهو المراد بالمقال كذا في «شرح المشارق». (اشترو 
له بعيرً) قال الحافظ وفي رواية عبدالرزاق: التمسوا له مشل مسن 
بعيره (فلم يجدوا إلا سناً أفضل من سنه) لأن بعيره كان صغيراً 
والموجود كان رباعياً خياراً كما في رواية أبي رافع الآتية (فإن 
خيركم أحسنكم قضاء) فيه جواز وفاء ما هو أفضل من المشل 
المقترض إذا لم تقع شرطية ذلك في العقد فيحرم حيتئذ اتفاقا وه 
قال الجمهور: وعن المالكية تفصيل في الزيادة إن كانت بالعدد 
منعت وإن كانت بالوصف جازت. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۸- قوله: (حدثنا روح بن عبادة) ابن العلاء أبو محمد البصري 
ثقة فاضل له تصانيف من التاسعة. قوله: (استسلف) أي استقرض 
(بكرأً) بفتح الباء وسكون الكاف أي:شاباً من الإبل.قال في «النهاينة»: 
البكر بالفتح الفتى من الإبل بمنزلة الغلام من الناسء والأنشى بكرة 
وقد يستعار للناس. انتهى. (فجاءته إبل من الصدقة) أي قطعة إبل من 
إبل الصدقة (إلا جملاً خياراً) قال في «النهاية»: يقال: جمل خيار 
وناقة خيار أي مختار ومختارة (رباعياً) بفتح الراء وتخفيف الباء 
الموحدة والياء المثناة التحتانية» وهو من الإبل ما أتى عليه ست شنين 
ودخل في السابعة حين طلعت رباعيته (اعطه إياه فإن خيار الناس 
الخ) قال النووي: هذا مما يستشكل فيقال: كيف قضى من إبل 
الصدقة أجود من الذي يستحقه الغريم؟.مع أن الناظر في الصدقات لا 
يجوز تبرعه منها. والجواب أنه 4 اقترض لنفسه فلما جناءت إبل 
الصدقة اشترى منها بعيراً رباعياً ممن استحقه فملكه النبي كك بشمنه 
وأوفاه متبرعاً بالزيادة من ماله» ويدل على ما ذكرناه رواية أبي هريرة 
أن النبي يك قال: «اشتروا له سنأ». فهذا هو الجواب المعتمد وقد 
قيل: في أجوبته غيره منها أن المقترض كان بعض المحتاجين اقترض 
لنفسه فأعطاه من الصدقة حين جاءت وأمره بالقضاء. انتهى 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه مسلم وروی 
ابن ماجه عن عرباض ابن سارية الجملة الأخيرة بلفظ: خير الناس 
خيرهم قضاء. 

١ا-‏ باب 

4- [صحيح؛ » صححه الحاكم] حدثنا أبُو كُرَيْسي. 
حَدَثَنَا إسنحاق بن سلَيْمانَ الرازي عن مُِيرَة بن مل عن 
يُونْسَ» عَن الْحَسَنِء عن ابي هُرَيْرَةَ أن رَسُول الله كل قَالَ: 
«إن الله يجب سمح ّم سح الشنرّاء. سح الْقَضّاء؛. 
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۸۱ 


. قال: وفي الباب عن جابر. 


قال أبو عيسي ا “. وقد رَوَى بَعْضُهمْ 
هذا الْحَدِيثْ عن يُونْس عَنْ عير اْمَقبُرِي» عن أبي هريرة. 


3 [صحيح] حدثنا عباس الدوري. حَدَنَنَا عبد 
لواب بن عطاء أخبرنا [سْرَائِيل» عن ريد بن عَطَاءِ بن 
الناِب؛ عن محا بن المُْكَدِر عَنْ جًابر قََالَ: قال رَسّول 
الله کی «َقر اله لِرَجُلٍ كان قَبْلَكُم. كان سَهْلاً ذا باع. سلا 
إذَا اشيرَى. سَهْلاً إذا افْتَضَّى»2. 

قال هذا حَلِيثُ صَحِيح حَسَنٌّ غريب مِنْ هذا الْوَجْهِ 

رل رواد ينيب سطع اخ يفت ا وة الميم 
أي سهلاً في البيع وجواداً يتجاوز عن بعض حقه إذا باع. قال 
الحافظ: السمح الجواد يقال: سمح بكذا إذا جاد والمراد هنا 
المساهلة (سمح الشراء سمح القضاء) أي التقاضي لشرف نفسه 
وحسن خلقه بما ظهر امن قطع علاقة قلبه بالمال. قاله المناوي. 
وللنسائي من حديث عثمان رفعه: أدخل الله الجنة رجلاً كان سهلاً 
مشترياً وبايعاً وقاضياً ومقتضياً. ولأحمد من حديث عبدالله بن 


0 ۰ 


عمرو ونحوه. 

۲“ قوله: (هذا حديبث غريب) وأخرجه الحناكم في 
«المستدرك» وقال صحيح: قال المناوي في اشرح الجامع 
الصغير»: وأقروه. 

۳- قوله: (غفر الله لرجل كان قبلكم كان سهلاً الخ) قال 
المناوي: فيه حث لنا على التاسي بذلك لعل الله أن يغفر لنا (إذا 
اقتضى) أي إذا طلب دينا له على غريسم يطلبه بالرفق واللطف لا 
بالخرق والعنف. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب صحيح حسن من هذا الوجه) 
ورواه أحمد والبيهقي قال المناوي في «شرح الجامع الصغير»: ذكر 
الترمذي أنه سثل عنه البخاري فقال: حسن. انتهى. ورواه البخاري 
في اصحيحه؟ من طريق علي بن اشن عن محمد بن سرف عدن 
محمد بن المنكدر عن جابر بلفظ: رحم الله رجلا سمحا إذا باع 
وإذا اشترى وإذا اقتضى. 

۷- باب النهي عن اليم في المَسْجد 
-١‏ [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا الْحَسَّنْ بر 
عَلِي الخَلال. حَدَئنَا عارم. خذتا عيداْتريز بن شخت 
أخبرنا يزيد بن حصيْفة عن مُحَمَل بْنِ عبدالرحمن بن َوبَانَه 
عن أبي هُرَيْرَة أن رَسُول الله يك قال: دإذًا رام من يبع أو 
يتاع" في الْمَسْجِبٍ فَقُولُوا: لآ ارح الله يَجَارتك. وَإِذًا 
رايم مَنْ يَنشُدُ فيه غتّالّة فَقُولوا: لا رذ الله عَلبّك» .27 


[ن: ٠٠٠١4‏ - الكبرى]. 

حديث أبي هَرَيْرَةَ حي حَسْنْ غريب . وَالْعَمَلُعَلَى 
هذا عند أهل الْعِلْم. كرِهُوا الي الشرام في الْمَمْحِدٍ. وَهُوَ 
قول أحمد وَإِسْحَاقَ. رق رخس يعفن اقل لبلب في اليم 
وَالشراء في المَسْجد”". 


یرل لوزن راع فزن ونع أل کا أي ری فال القاري: 
حذف المفعول يدل على العموم فيشمل ثوب الكعبة والمصاحف 
والكتب والسبح (فقولوا): أي لكل منهما باللسان جهراً أو بالقلب 
سراً. قاله القاري. قلت: الظاهر أن يكون القول باللسان جهراً ويدل 
عليه حديث بريدة الآتي (لا أربح الله تجارتك) دعاء عليه أي لا 
جعل الله تجارتك ذات ربح ونفع. ولو قال لهما معا لا أربح الله 
تجارتكما جاز لحصول المقصود (وإذا رأيتم من ينشد) بوزن 
يطلب ومعناه أي يطلب برقع الصوت (فيه) أي في المسجد (ضالة) 
قال في «النهاية»: الضالة هي الضائعة من كل ما يقتني من الحيوان 
وغيره يقال: ضل الشيء إذا ضاع» وضل عن الطريق إذا حار. وهي 

في الأصل فاعلة ثم اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبة وتقع 
على الذكر والآثثى والاثنين والجمع وتجمع على ضوال. انتهى. 
(فقولوا: لا ردها الله عليك) ورؤى مسلم عن أبي هريرة مرفوعاً 
بلفظ: من سمع رجلا ينشد ضالة في المسجد فليقل: لا ردها الله 
عليك لأن المساجد لم تبن لهذا. وعن بريدة أن رجلا نشد في 
المسجد فقال: من دعا إلى الجمل الأحمر فقال النبي ل لا 
وجدت إنما بنيت المساجد لما بنيت له. قال النووي في هذين 
الحديثين فوائد: منها النهي عن نشد الضالة في المسجد ويلحق به 
ما في معناه من البيع والشراء والإجارة ونحوها من العقود وكراهة 
رفع الصوت فيه. قال القاضي: قال مالك وجماعة من العلماء: 
يكره رفع الصوت في المسبجذ بالعلم وغيره. وأجاز أبو حنيفة 
ومحمد بن مسلمة من أصحاب مالك رفع الصوت فيه بالعلم 
والخصومة وغير ذلك مما يحتاج إليه الناس لأنه مجمعهم ولا 
بدلهم منه. انتهى. 

1- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب) وأخرجه 
في اليوم والليلةء وابسن خزيمة والحاكم 
وقال: صحيح على شرط مسلم. ذكره ميرك وقد عرفت أن مسلماً 
قد أخرج الشطر الثاني من هذا الحديث. 

۳- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا البيع 
والشراء في المسجد) وهو الحق لأحاديث الباب (وقد رخص 
بعض أهل-العلم في البيع والشراء في المسجد) لم أقف على دليل 
يدل على الرخصة وأحاديث الباب حجة على من.رخص. 


الدارمي وأحمد والنسائي ف 


YAY 


نمحفسة الأحوذي = كتاب الأحكام 


۳- كتاب الأحكام عن رسول الله بلا 

قال الحافظ في «الفتح»: الأحكام جمع حكم والمراد بیان آدابه 
وشروطه وكذا الحاكم ويتناول لفظ الحاكم الخليفة والقاضي. 
والحكم الشرعي عند الأصوليين خطاب الله المتعلق بأفعال 
المكلفين بالاقتضاء أو التخيير ومادة الحكم من الأحكام وهو 
الإتقان بالشيء ومنعه من العيب. 

-١‏ باب مَا جَاءَ عن رَسُولَ الله هة في القاضِي 

51- [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حدشا 
محمد بن عب عَبْدٍ الآعْلى الصنعاني حدقا الْمُْثَمِرُ بن سُلَيْمان 
قَالَ: ونت خب لَك ئت عن مالك ن زمر أ 
عُثمان قَالَ لابن عمَرَ: اذْهَبْ قاقض ب بي ن الاس قَالَ: أوَ 
ثعَافينِي يا أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ قَالَ: ما رَه من ذلك وَفَدْ كان 
آبُوك يقضي؟ قَالَ: إني سيعت رَسُولَ الله و يَقُول: «مَنْ 
كان قَاضِياً نَقَضى بِالْعَدْلء فَبِالحَري أن بقلب من كقافأ». فَمَا 
ازجو بذ ذلك 7 ٠‏ 

9 الْحَدِيثٍ ق07( . في الاب ۽ عر" : أبي هرد 0 

قال ابو عيسى: حديث ابن عمَرَ س ی ولش 
إسنَادُهُ عِندِي بمتصل”” و َعَبْدُ الْمَلِكِ الذي رَوَى عَنْهُ الْمُعْتَمِرُ 
لد موَمبد التلكر بن أي جيل 

e 0 2 e [د:‎ 


orc 


2038 0 
بريد عَنْ 1 بيه ان النبي کل قال: القضَاء ثلائة ثة: قاضيان في 
النار راض في الجئة: رجل قَضى بير الح فَعلِمَ داك َذَاك 


في لار وقاض لا يم اهلك دة حقوق الئاس فهو فِي النار 
وقاض, قَضَى الحق فَذَلِكَ في الجَنة!". 

7- [ضعيف] حدثنا هناد. حَدَثَنَا وكِيمٌ عَنْ ؛ إمرائينه 
عَنْ عَبْدٍ الآعْلى» عَنْ بلآل بن أبي مُوسَىء عن اٽس بن 
الي قال سول الله ية «مَنْ سنال الْقَضَاء وكل إلى 
ميو » وَمَنْ اجبر عَلَيِْ يَنْزلُ الله علَيْه ملكا فَيُسَدَدُه. 

زد [oY‏ زع °4[ 

-٤‏ [ضعيف] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن. أخبرنا 
حى بن حَمَادٍ عن أبي عوانة» ع عَبدالأغلى التْلبي؛ عَنْ 
کک " الفزاري عن حيقمة وهو البَصرِي) عن 
عَنْ النبي يل قَالَ: «مَن ابْتَعَى” الْقَضَاء وَسَّألَ فيه 


)١(‏ سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. رائد. 


شُفَمَاك وکل إِلَى نَنْسِه. وَمَنْ أكرة عَلَيِْ أنْرْلَ الله عليه ملكأ 


يُسَدَدُه. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب وَهُوَ اصح ِن 
دت إطرامل من ختبالاطلى8. + . 

6- [صحيح] حدثنا نمر بن علي الْجَوْضَمي. حدثنا 
مضل بن لمان عن عَمْرِو بن عَمْروء عن سَعِيدالمقبرِي» 
عَن ابي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله ڳلا: من ولي 
لقَضَاءَ 7 ٠‏ اؤ جيل قاضيا بين الاس فَقَد دسح بير 
ميكين؟. 

‘A [ه:‎ [oV :] 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب مِنْ هذا 
د الوجه"'. َد وَقذ رُوي أيضاً مِنْ غير هذا الوَجْهِ عن أبي هُرَيِرَة 
عن التي لل 

-١‏ قوله: (فاقض بين الناس) أي أقبل القضاء بينهم (قال: أو 
تعافيني) بالواو يعد الهمزة والمعطوف عليه محذوف. أي اترحم 
علي وتعافيني (من ذلك) أي القضاء (فبالحري) بكسر السراء 
وتشديد الياء قال في «النهاية»: فلان حرى بكذا وحرى بكذا أو 
بالحرى أن يكون كذا أي جدير وخليق والمثقل يثني ويجمع 
ويؤنث تقول: حريان وحريون وحرية والمخفف يقع على الواحد 
والاثنين والجمع والمذكر والمؤنث على حالة واحدة لأنه مصدر 
(أن ينقلب منه كفافاً) قال في «النهاية» في حديث عمر: وددت أني 
سلمت من الخلافة كفافاً لا عليّ ولاليّ. الكفاف هو الذي لا 
يفضل عن الشيء ويكون بقدر الحاجة إليه وهو نصب على الحال 
وقيل: أراد به مكفوفاً عنى شرها. انتهى. قال الطيبي: يعني أن من 
تولى القضاء واجتهد في تحري الحق واستفرغ جحده فيه حقيق أن 
لا يثاب ولا يعاقب فإذا كان كذلك فأي فائدة في توليه وفي معناه 
أنشد على أنثى راض بان أحمل الهوى وأخلص منه لا علي ولا 
لي. قال: : والحري إن كان اسم فاعل يكون مبتدا خبره أن ينقلب 
والباء زائدة نحو بحسبك درهم. أي الخليق والجدير كونه منقلباً 
منه كفافاً وإن جعلته مصدراً فهو خبر والمبتدأ ما بعده والباء متعلق 
بمحذوف أي كونه منقلباً ابت بالاستخقاق (فما أرجو) أي فاي 
شىء أرجو (بعد ذلك) أي بعد ما سمعت هذا الحديث. وفي 
«المشكاة»: فما راجعه بعد ذلك. أي فما رد عثمان الكلام على ابن 
عمر. 

۲- - (وفي الحديث قصة) في الترغيب عن عبدالله بن موهب أن 
عثمان بن عفان رضي الله عنه قال لابن عمر: إذهب فكن قاضياً 
قال: أو تعفيني يا أمير المؤمنين؟ قال: اذهب فاقض بين النناس. 
فال: تعفيني يا أمير المؤمنين؟. قال: عزمت عليك إلا ذهبت 


تحفة الأحوذي - کتاب الأحكام 


YAY 


فقضيت. قال: لا تعجل سمعت رسول الله ی يقول: «من عاذ بالله 
فقد عاذ بمعاذ؟» قال: نعم. قال: فإني أعوذ بالله أن أكون قاضياً. 
قال: وما يمنعك وقد كان أبوك يقضي؟ قال: لأني سمعت 
رسول الله وك يقول: «من كان قاضياً فقضى بالجهل كان مسن أهل 
الناره ومن كان قاضيا فقضى بالجور كان من أهل النار. ومن كان 
قاضياً فقضى بحق أو بعدل سال التفلت كفافاً فما أرجو منه بعد 
ذلك». رواه أبو يعلى وابن حبان في «صحيحه» وللترمذي باختصار 
عنهماء وقال حديث غريب وليس إسناده عندي بمتصل وهو كما 
قال فإن عبدالله بن موهب لم يسمع من عثمان رضي الله تعنالى 
عنه. انتهى ما في الترغيب. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) له في هذا الباب أحاديث 
ذكرها المنذري في «الترغيب». 

+ - قوله: (حديث ابن عمر خديث غريب) وأخرجه أبو يعلى 
وابن حبان في «صحيحه» مطولاً كما عرفت. 

5- (وليس إسناده عندي بمتصل) فإن عبدالله بن موهب لم 
يسمع من عثمان رضي الله عنه كما عرفت في كلام المنذري (وعبد 
الملك الذي روى عنه المعتمر هذا هو عبد الملك بن أبي جميلة) 
قال في «التقريب»: مجهولء وقال في «تهذيب التهذيب:: ذكره ابن 
حبان في الثقات» روى له الترمذي حديثاً واحداً في القضاء» وله في 
صحيح ابن حبان آخر. انتهى. 

-1١‏ (وكل إلى نفسه) بضم واو فكاف مخفقة مكسورة أي 
فوض إلى نفسه ولا يعان من الله (ومن جبر) بصيغة المجهوؤل وفي 
بعض النسخ أجبر (فيسدده) أي يحمله على السداد والصواب. 

۷- قوله: (عن بلال بن مرداس) بكسر الميم وسكون الراء قال 
الحافظ: ويقال: ابن أبي موسى الفزاري مقبول من السابعة (عن 
خيثمة) هو ابن أبي خيثمة البصري أبو نصر لين الحديث من 
الرابعة. 

8- قوله: (من ابتغى) أي. طلب في نفسه (ومن أكره) أي أجبر. 

-.قوله: (وهو أصح من حديث إسرائيل عن عبد الأعلى) أي 
حديث أبي عوانة عن عبد الأعلى بذكر خيثمة أصح من حديث 
إسرائيل عن عبد الأعلى بغير ذكر نجيثمة قال الحافظ: وطريق 
خيثمة أخرجه أبو داود الترمذي والحاكم. انتهى. 

-٠‏ (مَنْ ولي القضاء) بصيغة المجهول من التولية (أو) للشك 
من الراوي (جعل قاضياً) بصيغة المجهول أي جعله السلطان قاضياً 
(فقد ذُبحَ) بصيغة المجهول (بغير سكين) قال ابن الصلاح: المراد 
ذبح من حيث المعنى لأنه بين عذاب الدنيا إن رشد وبين عذاب 
الآخرة إن فسد. وقال الخطابي: ومن تبعه إنما ععدل عن الذبح 
بالسكين ليعلم أن المراد ما يخاف من هلاك دينه دون بدنه وهذا 


أحد الوجهين. والثاني أن الذبح بالسكين فيه إزاحة للمذبوح» وبغير 
السكين كالخنق وغيزه يكون الألم فيه أكثز فذكنر'ليكتون أبلغ في 
التحذير. ومن الناس من فتن بمحبة القضاء فأخرجه عما يتبادر إليه 


الفهم من سياقه فقال: إنما قال: ذبح بغير سكين ليشير إلى الرفق 


به ولو ذبح بالسكين لكان أشق عليه ولا يخفى فساد هذا.كذا في 
«التلخيص». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذ الوجه) وأخرجه 
أحمد وأبو داود وابن ماجه والحاكم والبيهقي. قال الحافظ: وله 
طرق» وأعله ابن الجوزي فقال: هذا حديث لا يصح. زلیس كما 
قال: وكفاه قوة تخريج النسائي له. وذكر الدارقطني الخلاف فيه 
على سعيد المقبري قال: والمحفوظ عن سعيد المقبري عن أبي 
هريرة. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءً في الْقَاضِي يصِيب وَيُخْطِىء 

5- [متفق عليه] حدثنا اخسن بسن مَهْارِيء حددثنا 
عَبْدَالرَرَاق. اخبرنا مَعْمَر» عن سيان الثؤري» عن يَحْيَى بن 
معي عن أبي بكر بن عَمْرِو بن حزم عن ابي سلمف عَنْ 
52-0 قال رَسول الله 6: «إذًا حَكَمْ الْحَاكِمْ 

د فَاجتهد”"' فَاصاب» فَلَهُ أجرّان. ايحم زاجنا نه ار تَر 
وَاحِذ». 

لخ: 5ه" [م: 15ل1]10د: 4لاه"] [ن: /الا"01] [هب: 
5715 ). 

قال: وفي الْبَاب عن عَمْرو بن العَاص'" وَعقبَة بن عَامِرٍ. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هِرِيْرَةَ حډيٹث حسنٌ غريب من 
هذا الوجي". لا نَمْرِفه ِن حَددِيث سيان الؤري» عن يى 
بن عياب إلا ِن حديث عَبْدَالررَاق عَنْ مَعْمَر» عَنْ سْفْيّان 
الثوري. 

-١‏ قوله: (فاجتهد) عطف على الشرط على تأويل أراد الحكم 
(فأصاب) عطف على فاجتهد أي وقع اجتهاده موافقاً لحكم الله 
(فله أجران) أي أجر الاجتهاد وأجر الإصابة والجملة جزاء الشرط 
(فأخطأ فله أجر واحد) قال الخطابي: إنما يؤجر المخطىء على 
اجتهاده في طلب الحق لأن اجتهاده عبادة ولا يؤجر على الخطأ بل 
يوضع عنه الإسم وهذا فيمن كان جامعاً لآلة الاجتهادء عارفاً 


بالأصول» عالماً بوجوه القياس. فأما من لم يكن محلاً للاجتهاد 


فهو متكلف ولا يعذر بالخطأ بل يخاف عليه الوزر. ويدل عليه قوله 
ككل: «القضاة ثلاثة 
في الفروع المحتملة للوجوه المختلفة دون الأصول التي هي أركان 
الشريعة وأمهات الأحكام التي لا تحتمل الوجوه ولا مدخمل فيها 


: واحد في الجنة واثنان في النار». وهذا إنما هو 
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للتأويل فإن من أخطأ فيها كان غير معذور في اللخطأ وكان حكمه 
في ذلك مردودا كذا في «المرقاة». 
؟- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن العاص) أخرجه الشيخان 
(وعقبة بن عامر) أخحرجه الحاكم والدارقطني. 
-٣‏ قوله: (حديبث أبي هريرة حديث حسن غريب الخ) 
وأخرجه الشيخان عن عبدالله بن عمرو وأبي هريرة. 
۳- باب ما جاءً في القّاضي كيف يَقْضِي؟ 
ب e‏ والترمذي] حدثنا 
ًا حَدَنَنَا وكيم عن شُعْبَة عن أبي . عون" الثقفي عن 
الخارت ین تر قن رال نامای شاوه ن سول 
الله يك بَعَتْ مُعَاذاً إلى اين قَقَالَ: دي كيف تَقَضِي؛؟ فَقَال: 
أفضي با في تاب الله. قالَ: «فإن لم یکن في کاب الله ؟ 
قال: فبسنة رسول الله كل قَالَ: «فإن لَمْ يكن في سَة رَسُول 
الله کل؟» قَال: اجتهد رأيسي. قَالَ: «الْحَمْدُ لله اللي وَفقَ 


رسول رَسُول الله 6». 
[د: ؟6095؟)]. 
۸- [انظر'ما قبله] حَدَتَنَا مُحَمَدُ بن بشار . حَدَننا 


م ممم 


مُحَمَّدُ بن جعفر وعبدالرحمن بن مَهْدِيّ قالاً: حدئنا شعبَةُ 
ن أبي عون عن الْحارث بن عَمْروء نن اع لير بن 
شُعبَقٌ عَنْ أنّاس ِن ال نص عن مُعَاذ عن النبي 4 
نحوه. 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نَعْرقُهُ إلا مِنْ هذا الْوَجه”". 
ولس إمنَادهُ عدي بمتصل. وأبو عون التقفِي اسه مُحَمَدُ 
ابن عَبَيالله. 

-١‏ قوله: (عن أبي عون) اسمه محمد بن عبيدالله الثقفي 
الكوفي ثقة من الرابعة (عن الحارث بن عمرو) هو ابن أخ للمغيرة 
ابن شعبة الثقفي» ويقال: ابن عون مجهول من السادسة كذا في 
«التقريب؛. وفي «الميزان» ما روي عن الحارث غير أبي عون وهو 
مجهول (قال اجتهد رأبي) قال ابن الأثير في «النهاية»: الاجتهاد 
بذل الوسع في طلب الأمر وهو افتعال من الجهد الطاقة» والمراد به 
رد القضية التي تعرض للحاكم من طريق القياس إلى الكشاب 
والسنة» ولم يرد الرأي الذي يراه من قبل نفسه عن غير حمل على 
كتاب وسنة. انتهى. وقال الطيبي: قوله اجتهد رأيي المبالغة قائسة 
في جوهر اللفظ وبناؤه للافتعال للاعتمال والسعي وسذل الوسع. 
قال الراغب: الجهد الطاقة المشقة» والاجتهاد أخمذ النتفس ببذل 
الطاقة وتحمل المشقة. يقال: جهدت رأبي واجتهدت اتعبته بالفكر. 


قال الخطابي: لم يرد به الرأي الذي يسنح له من قبل نفسه أو يخطر 
بباله على غير أصل من كتاب وسنةء بل أراد رد القضية إلى معشى 
الكتاب والسنة من طريق القياس. وفي هذا إثبات للحكم بالقياس 
كذا في «المرقاة» (الحمدلله الذي وفق رسول رسول-الله) زاد في 
رواية أبي داود لما يرضي رسول الله. 

7- قوله: (عن أناس من أهل حمص) بكسر الحاء المهملة 
وسكون الميم كورة بالشام. 

“- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا مسن هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد وأبو داود والدارقطني. قال الحافظ في «التلخيص:: قال 
البخاري في «تاريخه»: الحارث بن عمرو عن أصحاب معاذ وعنه 
أبو عون لا يضح ولا يعرف إلا بهذا وقال الدارقطني في «العلل»: 
رواه شعبة عن أبي عون هكذا وأرسله اببن مهدي وجماعة عنه 
والمرسل أصح. قال أبو داود: أكثر ما كان يحدثنا شعبة عن 
أصحاب معاذ أن رسول الله هة . وقال مرة عمن معاذ: وقال ابن 
حزم:.لا يصح لأن الحارث مجهول وشيوخه لا يعرفون» قال: 
وادعى بعضهم فيه التواتر وهذا كذب بل هو ضد التواتر لأنه ما 
رواه أحد غير أبي عون عن الحارث. فكيف يكون متواتراً؟ قال 
عبدالحق: لا يسند ولا يوجد من وجه صحيح. وقال ابن الجوزي 
في العلل المتناهية»: لا يصح وإن كان الفقهاء كلهم يذكرونه في 
كتبهم ويعتمدون عليه وإن كان معناه صحيحاً. وقال ابن طاهر في 
تصنيف له مفرد في الكلام على هذا. الحديث: اعلم أنني فحصت 
عن هذا الحديث في المسانيد الكبار والصغار وسألت عنه من لقيته 
من أهل العلم بالنقل فلم أجد له غير طريقين أحدهما طزيسق شمعبة 
والأخرى عن محمد بن جابر عن أشعث بن أبي الشعثاء عن رجل 
من ثقيف عن معاذ وكلاهما لا يصح. انتهى. وقال الحافظ ابن 
القيم في «إعلام الموقعين»: بعد ذكر حديث معاذ رضي الله عنه 
هذا ما لفظه: هذا حديث وإن كان عن غير مسمين فهم أصحاب 
معاذ فلا يضره ذلك لأنه يدل على شهرة الحديث» وأن الذي حدث 
به الحارث بن عمرو عن جماعة من أصحاب معاذ لا واحد منهم» 
وهذا أبلغ في الشهرة من أن يكون عن واحد منهم لو سمي كيف 
وشهرة أصحاب معاذ بالعلم والدين والفضل والصدق بالمحل 
الذي لا يخفى؟ ولا يعرف في أصحابه متهم ولا كسذاب ولا 
مجروح بل أصحابه من أفاضل المسلمين وخيارهم لا يشك أهل 
العلم بالنقل في ذلك. كيف وشعبة حامل لواء هذا الحديسث» وقد 
قال بعض أئمة الحديث: إذا رأيت شعبة في إسناد حدييث فاشدد 
يديك به. قال أبو بكر الخطيب: وقد قيل: إن عسادة بن نسسي رواه 
عن عبدالرحمن بن غنم عبن معاذ وهذا إسناد متصل ورجاله 
معروفون بالثقة على أن أعل العلم قد نقلوه واحتجوا به فوقفنا بذلك 
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على صحته عندهم كما وقفشا على ضصحة. قول رسول الله يكلِِ: «لا 
وصية لوارث». وقوله في البحر: «هو الطهور ماؤه والحل ميتتة؛. 
وقوله: إذا اختلف المتبايعان في الثمن والسلعة قائمة تحالفاً وتراد 
البيع. وقوله: الدية على العاقلة. وإن كانت هذه الأحاديث لا تعبت 
من جهة الإسناد... ولكن لما نقلها الكافة عن الكافة غنوا بصحتهسا 
عندهم عن طلب الإسناد لها. فكذلك حديث معاذ لما احتجوا به 
جميعاً غنوا عن طلب الإسناد. انتهى كلامه. وقد جوز النبي ل 
للحاكم أن يجتهد رأيه وجعل له على خطثه في اجتهاد الرأي اجراً 
واحداً إذا كان قصده معرفة الحق وأتباعه. وقد كان أصحاب رسول 
الله َة يجتهدون في النوازل ويقيسون بعض الأحكام على بعض 
ويعتبرون النظير بنظيره. ثم بسط ابن القيم في ذكر اجتهادات 
الصحابة رضي الله عنهم قال: وقد اجتهد الصحابة في زمن النبي 
كل في كثير من الأحكام ولم يغنهم» كما أمرهم يسوم الأحزاب أن 
يصلوا العصر في بني قريظة فاجتهد بعضهم وصلاها في الطريق 
وقال: لم يرد منا الأخير وإنما أراد سرعة النهوض فنظروا إلى 
المعنى. واجتهد آخمرون وأخروها إلى بني قريظة فصلوها ليلاً 
نظروا إلى اللفظ. وهؤلاء سلف أهل الظاهر وأوئك سلف 
أصحاب المعاني والقياس. وقال في آخر كلامه: قنال المزني 
الفقهاء من عصر رسول الله كل إلى يؤمنا وهلم جرا استعملوا 
المقاييس في الفقه في جميع الأحكام في أمر دينهم. قال: وأجمعوا 
بان نظير الحق حق. ونظير الباطل باطل فلا يجوز لأحد إنكار 
القياس.لأنه التشبيه بالأمور والتمثيل عليها. انتهى ما في الأحكام. 
قلت: الأمر كما قال ابن القيم لكن ما قال في تصحيح حديث 
الباب ففيه عندي كلام. 
-٤‏ باب ما جَاءَ في الإمّام العادِل 

6- [ضعيف] حدثنا علي بن الْمُنذِر الْكُوفِيّ. حدثنًا 
مُحَمَد ن فُضَيْل عن فُضيْلٍ بن مَرْزوق» عن عمل » »عن أبي 
سیل قال: قال رول الله شه کا «إن أحَب الاس إلى الله يوم 
الْقِيَامَقَ واذناحُم مِنْهُ مَجلسا إِمَامِ عادل. وان الناس إلى 
الله وَأبْعَدَهُم نة مجلا مام جَائْرَ». 1 

قال: وفي اباب عَن عبدالله بن أبي اوفي. 

قال أبو عيسى: حديث ابي سي . 
لا نغرفة إلا من هذا الْوَجَه. 

-٠‏ [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
عبد الوس بن مُحَمَّد بو بكر الْعَطار. حذثنًا عَمْرُو بن 
عَاصم”1. حَدَئنَا عِمْرَان لقَطًان عَنْ أبي إسحاق الشيباني عَنْ 
عبدالله بن أبي أوْفى؛ قال: قال سول الله كك: «إن الله مع 


سَعِيدٍ حديث حسن غریب 


القاضي ما لم بجر لإذا جار تحن غنة زليه ااانا 

[Y۲ ]ھ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب" لا نَعْرِفُهُ إلآ 
من حَدِيثِ عِمْرَانَ الْقَطّان. 

-١‏ قوله: من هنهذ ان سين جار اليك أبي 
الحسن الكوفي ضعفه الشوري وهشيم واين عدي وحسن له 
الترمذي اعاديث كلا في و وقال في «التقريب»: .صدوق 
يخطىء كثيراً كان شيعياً مدلساً. انتهی. وقال في «المسيزان»: تابعي 
شهير ضعيف قال أبو حاتم: يكتب جديثه ضعيف وقال ابن معين: 
صالح وقال أحمد: ضعيف الحديث» وقال النسائي: وجماعة 
ضعيف. انتهى مختصراً (عن أبي سعيد) الخدري رضي الله عنه. 
قوله: (إن أحب الساس) أي أكثرهم محبوبية قاله القاري. وقال 
المناوي أي أسعدهم بمحبته (وأدناهم) أي أقربهم (منه مجلساً) أي 
مكانة ومرتبة قاله القناري؛ وقال المناوي: أي أقربهم من محل 
كرامته وأرفعهم عنده منزلة (إمام جائر) آي ظالم. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه الترمذي في 
هذا الباب. 

'- قوله: كدت وتم سي و م 
عطية العوفي وقد عرفت حاله. 

-٤‏ قوله: لحن سروين فام ن اردان اهي 
صدوق» في حفظه شيء» من صغار التاسعة (حدثنا عمران القطان) 
هو ابن داود بفتح الواو بعدها راء.أبو العوام صدوق يهم ورمي 
برأي الخوارج من السابعة. قوله: (عن ابن أبي أوفى) هو عبدالله بن 
أبي أوفى واسم أبي أوفى علقمة بن قيس الأسلمي شهد الحديبية 
وخيبر وما بعدهما من المشاهد ولم يزل بالمدينة حتى قبض النبي 
كي ثم تحول إلى الكوفة وهو آخر من مات من الصحابة بالكوفة 
سنة سبع وثمانين. ووهم القاري في «شرح المشكاة؛ فقال: هو 
عبدالله ابن أنيس الجهني الأنصاري. 

5- قوله: (الله) وفي بعض النسخ إن الله (مع القاضي) أي 
بالنصرة والإعانة (ما لم يجر) بضم الجيم أي ما لم يظلم (تخلى 
عنه) أي خذله وترك عونه (ولزمه الشيطان) لا ينفك عن إضلاله. 

5- قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه الحاكم في 
«المستدرك» والبيهقي في «السئن الكبرئ». قال المناوي في #شرح 
الجا العسغيرة قال الا صحيج وأقروه. انتهى: وقي الاب 
عن ابن فشعود مرفوعاً بلفظ: إن الله مع القاضي ما لم يحف"عمداً. 
أخرجه الطبراني» قال المناوي: ضعيف لضعف جعفر بن سليمان 
القاري. انتهى. 
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-١‏ [حسن] خدثنا هَتاد. خلا حن جني هَن 
زَائِدَة عن سِمَاكِ بن حَرْبِ عَنْ 0 حنش"". عَنْ علي قَال: 
قال لي رَسُولُ الله ك: «إذا تقاضى الك رَجْلآنء لا تقض 
للأوَل حتى تَسمَعَ كلام الآخر. فَسَوْف تذري َيف تقفيي». 
قال عَلِي: قَمَا َمَا لت قَاضِياً بَعْل. 

[د: كمه [ه: 1°[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”". 

-١‏ قوله: (عن حنش) بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة هو 
ابن المعتمر الكناني الكوفي صاحب علي. قال الحافظ: صدوق له 
أوهام (إذا تقاضى إليك رجلان) أي ترافع إليك خصمان (فلا تقض 
للأول) أي من الخصمين وهو المدعي (حتى تسمع كلام الآخر) 
قال الخطابي فيه دليل على أن الحاكم لا يقضي على غائب. وذلك 
أنه ب إذا منعه من أن يقضي لأحد الخصمين وهما حاضران حتى 
يسمع كلام الآخر ففي الغائب أولى بالمنع. وذلك لإمكان أن يكون 
مع الغائب حجة تبطل دعوى الآخر وتدحض حجته. قال الأشرف: 
لعل مراد الخطابي بهذا الغائب الغائب عن محل الحكم فحسب 
دون الغائب إلى مسافة القصرء فإن القضاء على الغائب إلى مسافة 
القصر جائز عند الشافعي كذا في «المرقاة» (فسوف تدري كيف 
تقضي) وفي رواية أبي داود فإنه أحرى أن يتبين لك القضاء ء (فما 
زلت قاضياً بعد) أي بعد دعائه وتعليمه ي8. والحديث رواه 
الترمذي هكذا مختصراأء ورواه ابن ماجه هكذا: بعئني رسول الله 
يكل إلى اليمن فقلت: يا رسول الله بعثتني وأنا شاب أقضي بينهم 
ولا أدري ما القضاء؟ قال: فضرب بيده في صدري ثم قال: «اللهم 
اهد قلبه وثبت لانه». قال: فما شككت بعد في قضاء بين اثنين. 
ورواه أبو داود نحو ذلك. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه 
ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 

- باب ما جَاءَ في إِمَام الرعية 

۲- [صحيح] حدثنا خت بن تی حدثنا [ِمْمَاعِيلٌ 
ابن راهيم حَدئني علي بن الك حذثني آبُو الْحَسّن قَالَ: 
قال عَمْرُو بْن مُرة" لِمُعَاويَة: إني سمغت رَسُول الله يل 
يَقُول: ا يُفْلِقَ بَابَهُ دون ذُوي الْسَاجَةٍ والخَلَةٍ 
والستكتف إل فل لله واب الشماء فون عليه وَحَاجَِه 

سََكَتيه. َجَعلَ مُعَاوِيَةُ رجلا عَلَى حوائج الناس». 

i‏ وفي الْبَابِ عَنَ ابْن ا 


قال أبو عيسى: حل يٿ عَمْرو بْن مُرَةَ حَِيث غريب" 


وقد روي هذا الْحَدِيث من عبر هذا الْوَجو. . وَعَمْرُو بن مره 
الْجهَنِي» ؛ يُكنى آبا مَريم. 

"1 - [قال الحافظ سنده جيد] حدثنا علي ن حَجْرٍ. 
ل ا ا در ا 
مخ مُحْبِرَة “)عن أبي مَرْيَمَ صاب رسول الله وه عن النبي 
4 تراهنا الحلريث مناه ويزيد بن ابي مریم شامي» 
وبريد بن ابي مريم كوفسيء وأبو مريم هو عمرو بن مرة 
الجهني. 

-١‏ قوله: (قال عمرو بن مرة) في «التقريب»: عمرو بن مرة 
الجهني أبو طلحة أو أبو مريم صحابي مات بالشام في خلافة 
معاوية. انتهى. وقال صاحب «المشكاة»: عمرو بن مرة يكنى أبا 
مريم الجهني وقيل: الأزدي شهد أكثر المشاهد. انتهى. قوله: (وما 
من إمام يغلق بابه دون ذوي الحاجة والخلة والمسكنة) أي 
يحتجب ويمتنع من الخروج عند احتياجهم إليه والخلة بفتح الخاء 
المعجمة وتشديد اللام الحاجة والفقر. فالحاجة والخلة والمسكنة 
ألفاظ متقاربة وإنما ذكرها للتأكيد والمبالغة (إلا اغلق الله أبواب 
السماء دون خلته وحاجته ومسكنته) أي أبعده ومنعه عما يبتغيه من 
الأمور الدينية أو الدنيوية فلا يجد سبيلاً إلى حاجة من حاجاته 
الضرورية. قال القاضي: المراد باحتجاب الوالي.أن يمنع أرباب 
الحوائج والمهمات أن يدخلوا عليه فيعرضوها له ويعسر عليهم 
إنهاؤها. واحتجاب الله تعالى أن لا يجيب دعوته ويخيب آماله. 
انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان عنه 
مرفوعاً بلفظ: كلكم راع الحديث. 

"- قوله: (حديث عمر بن مرة حديث غريب) وأخرجه أحمد 
والحاكم والبزار. | 

-٤‏ قوله: (عن القاسم بن مخيمرة) بضم الميم وفتح الخاء 
المعجمة وسكون التحتية وكسر الميم (عن أبي مريم) هو عمرو بن 
مرة المذكور (نحو هذا الحديث بمعناه) أخرجه أبو داود قال 
الحافظ في «الفتح»: إن سنده جيد. 

۷- - باب ما جاءً لا يَقْضِي الْقَاضِي وَهَُ غضبان 

4 *- [متفق عليه] حدثنا قُبْيْبَةُ. حَدَثنًا أبو عَوَانَة عَنَ 
عَبْدِ الملل بن عُمَيْرٍ عن عبدالرحمن بن ابي بكر :. قال: كنب 
بي إلى يدانه بن أبي بر وهو قاض" " أن لا تكم بن 

ٹین وَأَنْتَ غضبان. قإني سيعت سول الله 8 يو يَقُول: «لاً 
يَحَكُّم الْحَاكِم بين اذ يِن وَهُو ضبان . 
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قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنْ صحيء” واو رة 
-١‏ قوله: (وهو:قاض) أي بسجستان كما في رواية مسلم (لا 
يحكم الحاكم بين :اثنين) أي متخاصمين (وهو غضبان) بلا تنوين 
أي في حالة الغضب لأنه لا يقدر على الاجتهاد والفكر فى 
مسألتهما قال ابن دقيق العيد: النهي عن الحكم حالة الغضب لما 
يحصل بسببه من التغير الذي يختل به النظر فلا يحصل استيفاء 
الحكم على الوجه. قال: وعداه الفقهاء بهذا المعنى إلى كل ما 
يحصل به تغير الفكر كالجوع والعطش المفرطين وغلبة النعاس 
وسائر ما يتعلق به القلب تعلقا يشغله عن استيفاء النظر وهو قياس 
مظنة على مظنة. وقد أخرج البيهقي بسند ضعيف عبن أبي سعيد 
رفعه: لا يقضي القاضي إلا هو شبعان ريان. وسبب ضعفه أن في 
إسناده القاسم العمري وهو متهم بالوضع. وظاهر النهي التحريم 
ولا موجب لصرفه عن معناه الحقيقي إلى الكراهة فلو خالف 
الحاكم فحكم في حال الغضب» فذهب الجمهور إلى أنه يصح إن 
صادف الحق لأنه ل قضى للزبير في حال الغضب كما في حديث 
عبدالله بن الزبير عن أبيه. فكأنهم جعلوا ذلك قرينة صارفة للنهي 
إلى الكراهة. قال الشوكاني: ولا يخفى أنه لا يصح إلحاق غيره يكل 
به في مثل ذلك لأنه معصوم عن الحكم بالباطل في رضائه وغضيه. 
بخلاف غيره فلا عصمة تمنعه عن الخطأ ولهذا ذهب بعضهم إلى 
أنه لا ينفذ الحكم في حال الغضب لثبوت النهي غنه؛ والنهي 
يقتضي الفساد. وفصل بعضهم بين أن يكون الغضب طرأ عليه بعد 
أن استبان له الحكم فلا يؤثر وإلا فهو محل الخلاف. قال الحافظ 
أبن حجر: وهو تفصيل معتبر. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان (وأبو 
بكرة اسمه نفيع) بضم النون وفتح الفاء مصغراً صحابي مشهور 
بكنيته. 


۸- باب مَا جَاءَ في هَدَايَا الأمَرَاء 
0 - [ضعيف الإسناد] حدثنا أبُو كُرَيْبٍ. حدشا ابم 
أسامّة عن دَاوْدَ بْن يَزِيدَ الآؤْدِي؛ عن المِغيرةٍ ابن سبي عن 
قيس بن ابي حازې عن مُعَاذٍ بن بل قال: تبي رَسُول الله 
يك إلى 0 فلمًا ميرت رس في ري 
«أتذري لِم بُعثت إليِكَ؟ لآ نصيبَنَ شيعا بغیر اذني فإنة غُلُولَ. 


نيعلل يَأ با عل يَوْمَ لْقِيامَةٍ. لهذا دَعَوْتَك فَامئْض 
لعتلك». 


7 دذت فَقَالَ: 


قال: وفي الاب و عن علي بن عَمِيرَة'' وبُرَيْدَةَ والمُستؤرد 
ابن شَدَادٍ و وأبي مياو وابن عَمَر 

قال أبو عيسى: حلیث مُعَاف حديث غریب" لأ نعرفهُ إلآ من 
هذا الْوَجَهِ من حَدِيث ابي أسَامّة عَنْ دَاوْدَ الآودي. 

-١‏ قوله: (في أثري) بفتحتين ويكسر وسكون أي عقبسي 
(فرددت) بصيغة المجهول من الرد أي فرجعت إليه ووقفبت بين 
يديه (قال: لا تصيبن شيئاً) فيه إضمار تقديره بعئت إليك لأوصيك 
وأقول: لك لا تصيبن أي لا تأخذن (فإنه غلول) أي خيانة والغلول 
هو الخيانة في الغنيمة (ومن يغلل يات بما غل يوم القيامة) قال 
الطيبي: أراد بما غل ما ذكره في قوله ية لا ألفين أحدكم يجىء 
يوم القيامة على رقبته بعير له رغاء الحديث (لهذا) أي لأجل هذا 
النصح (وامض) أي أذهب وفي بعض النسخ فامض بالفاء. 

- قوله: (وفي الباب عن عدي بن عميرة) بفتح العين. المهملة 
وكسر الميم أخرجه مسلم وأبو داود(وبريدة) أخرججه أبو داود 
والحاكم (والمستورد بن شداد) بتشديد الدال الأولى أخرجه أبو 
داود (وأبي حميد) أخرجه البيهقي وابن عدي قال الحافظ: إسناده 
ضعيف (وابن عمر رضي الله عنه) لينظر من أخرجه. 

۳“ قوله: (حديث معاذ حديث حسن غريب الخ) ذكر الحافظ 
هذا الحديث في «الفتح؟ وعزاه إلى الترمذي وسكت عنه. 


4- باب ما جاء في الراشي والمرتشي في الح“ 

1 [صحيح. صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
يبه حَدثَنَا اپو عَوَانَة عن عَمرو بن أبي سَلَمَةَ عن بيه عن 
ابي هُريرة قال: لمن رول الله 8 الراشيي وَالمرتَشِي في 
الحكم'". 

قال: : وقي ال اباب وعن ) عبدالله بن عرو" » وعَائِشَة وان 
حليدة ت وأم ملم 

قال أبو عيسئ: حَلریث أبي , هُرَيْرَةَ حديث حسن 
صحيسح. . وقد روي هذا الْحَديتْ عن ابي سَلْمَة بن 
عبدالرحمن» عن عبدالله بن عَمْرِو عن النبي كللل. 

وروي عن أبي سَلْمَة: عن ] ی عن النبي يل ولا يَصح. 
قال ومسَمِمْتْ عبدالله بن عبدالرحمن ي يَقُولُ: حديث أبي 
عَنِ النبي 5 اخسن ششيء في 


(1)4 


سَلَمَة عن عبدالله بن عَمْرو 
هذا الباب وَاصّح. 
۷~ - [صحيع» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا أبو 
مُوسَى محمد برخ المُتى. حَدََنَا آبُو عامر الْعَقَدِي. حَدَثَنَا ابن 
بي ذب عن اله الْحَارثِ بن عبدالرحمن» عَنْ ابي سَلَمةَ 
عَنْ عبدالله بن عَمْروء قَال: SS‏ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح. 

-١‏ (باب ما جاء في الراشي والمرتشي في الحكم) الراشي هو 
دافع الرشوة والمرتشي آخذها. 

1- قوله: (لعن رسول الله ية الراشي والمرتشي في الحكم) 
زاد في حديث ثوبان والرائش يعني الذي يمشي بينهما. رواه أحمد 
قال ابن الأثير في «النهاية»: الرّشوة والرّشوة الوصلة إلى الحاجة 
بالمصانعة وأصله من الرشا الذي يتوصل به إلى الماء.فالزاشئي مسن 
يعطي الذي يعينه على الباطل. والمرتشي الآخمذ والرائش الذي 
شی بينهما يستزيد لهذا أو يستقض لهذا. فاما ما يعطئ توضلاً 
إلى أخذ حق أو دفع ظلم فغير داخل فيه. روي أن ابن مسعود أخذ 
بأرض الحبشة في شيء فاعطى دينارين حقى حلي سبيله. وددي 
عن جماعة من أثمة التابعين قالوا: لا بسأس أن يصانع :الرجل عن 
نفسه وماله إذا حاف الظلم. انتهى كلام ابن الأثير. وفي «المرقاة 
شرح المشكاة» قيل: الرشوة ما يعطى لإبطال حق أو لإحقاق باطل. 
أما إذا أعطى ليتوصل به إلى حق أو ليدفع به عن نفسه ظلماً فلا 
باس به. وكذا الآخذ إذا أخذ ليسعى في إصابة صاحب الحق فلا 
بأس به. لكن هذا ينبغي أن يكون في غير القضاة والولاة. لأن 
السعي في إصابة الحق إلى مستحقه ودفع الظلم عن المظلوم 
واجب عليهم فلا يجوز لهم الأخذ عليه قال القاري: كذا ذكره ابسن 
الملك وهو مأخوذ من كلام الخطابي: إلا قوله وكذا الآخذ وهو 
بظاهره ينافيه حديث أبي أمامة مرفوعاً: من شفع لأحد شفاعة 
فأهدى له هدية عليها فقبلها فقد أتى بابا عظيما من أبواب الربا. 
رواه أبو داود. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الترمذي 
وصححه وأبو داود وابن ماجه قال الشوكاني في «النيل»: إسناده لا 
مطعن فيه (وعائشة الخ) قال الحافظ في «التلخيص» محرا 
أحاديث الباب: أما حديث عائشة وأم سلمة فينظر من أخرجهما 
(وابن حديدة) كذا في أكثر النسخ قال في «أسد الغابة»: عن أبي 
نعيم وابن مندة أنه الصواب. قال: وقيل: أبو حديدة. انتهى. 
بالمعنى وفي بعضها ابن حيدة وفي أبي حديد كذا في بعض 
الحواشي. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود وابن حبان وصححه. قال الشوكاني: قد عزاه الحافظ في 
«بلرغ المرام» إلى أحمد والأربعة وهو وهم فإنه ليس في «سنن أبي 
داود» غير حديث ابن عمرو ووهم أيضا بعض الشراح فقال: إن أبا 
داود زاد في روايته لحديث ابن عمرو لفظ في الحكم وليست تلك 


الزيادة عند أبي داود. قال ابسن رسلان في اشرح السنن): وزاد 
الترمذي والطبراني بإسناد جيد في الحكم. انتهى. قلت: الأمر كما 
قال الشوكاني. 

0- قوله: (وسمعت عبدالله بن عبدالرحمن) هو عبدالله بن 
عبدالرحمن بن الفضل بن بهرام السمرقندي أبو محمد الدارمي 
الحافظ صاحب المسند ثقة فاضل متقن مات سنة خمس وخمسنين 
ومائتين. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم تخريجه. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في قَبُول الْهدية وَِجَابَةٍ الدَعوَة 


ا الله 


- [صحيح] حدثنا أبوعبدالله 
ابن بَزِيع. حدَثنًا بر بن المُفضّل. حدقا سيد عر قاد هر 
انس بن مالكب فَال: قال رَسُول الله يكله: «لَو أخدي إل 
راع“ لقبلت. وَلَوْ دُعِيت عَلَيْهِ لآجَبْت». 

قال: وفي الاب عَنْ عَلِي و عَائشة والْمُغِيرةٍ بن شُعبّة و 
سَلْمَانُ ومُعَاويَة بن حَيْدَةَ و عبدالرحمن بن عَلْقَمَة". 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ اس حَدِيث حَسَنْ صحبح”". 

١-قوله:‏ (لو أهدي إلى كراع) بضم الكاف وفتح الراء المخففة 

هو مستدق الساق من الرجلء ومن حد الرسغ من اليد. وهو من 
الغنم والبقر بمنزلة الوظيف من الفرس والبعير. وقيل: الكراع ما 
دون الكعب من الدواب. وقال ابن فارس: كراع كل شيء طرفه. 
كذا في «الفتح؛ (ولو دعيت عليه) أي على الكراع؛ ووقع في 
حديث أبي هريرة عند البخاري: لو دعيت إلى كراع لأجبت. قال 
الحافظ في «الفتح»: وقد زعم بعض الشراح؛ وكذا وقع للغزالي أن 
المراد بالكراع في هذا الحديث المكان المعروف بكراع الغميم» 
وهو موضع بين مكة والمدينة. وزعم أنه أطلق ذلك على سبيل 
المبالغة في الإجابة ولو بعد المكان لكان المبالغة في الإجابة مع 
حقارة الشيء أوضح ولهذا ذهب الجمهور إلى أن المراد بالكراع 
هنا كراع الشاة؛ وأغرب الغزالي في «الإحياء» فذكر الحديث بلفظ: 
ولو دعيت إلى كراع الغميم. ولا أصل لهذه الزيادة. انتهى. قلت: 
لفظ الترمذي ولو دعيت عليه لأجبت يرد على من قال: إن المراد 
بالكراع كراع الغميم. وفي الحديث دليل على حسن خلقه َكل 
وتواضعه وجبره لقلوب الناس» وعلى قبول الهدية وإجابة من يدعو 
الرجل إلى منزله. ولو علم أن الذي يدعوه إليه شيء قليل. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة والمغيرة ابن شعبة 
وسلمان ومعاوية بن حيدة وعبدالرحمن بن علقمة) قال في 


)١(‏ تصحفت في طبعة محمد فؤاد عبدالباقي إلى (أبو بكر) والصواب .ما 
أثبته. رائد. 
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«التلخيص»: أخرج أحمد والبزار عن علي رضي الله عنه أن كسرى 
أهدى النبي ية هدية فقبل منه؛ وأن الملوك أهدوا إليه فقبل منهسم 
وفي النسائي عن عبدالرحمن بن علقمة الثقفي قال: لما قدم وفد 
ثقيف قدموا معهم بهدية» فقال النبي ب أهدية أم صدقة؟ 
الحديث. وفيه قالوا: لا بل هدية فقبلهاء وللبخاري عن .عائشة: كان 
رسول الله كَل إذا أي بطعام سال أهدية أم صدقة؟ فإن قيل: صدقة 
قال لأصحابه: كلوا وإن قيل: هدية فضرب بيده فأكل معهم. قال 
الحافظ: والأحاديث في ذلك شهير 

۳- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري من حديث أبي هريرة بلفظ: لو دعيت إلسي كراع لأجببت 


ولو أهدي إل ذراع لقبلت. 
e‏ جا في التديد على من يقضى له 
بشيء لس لَه أن : 


4 [صحيح] دتا هَارُون بْنْ إِسْحَاق الْهَمْدَانِيَ 
حدثنا عَبْدَ متنا بن اومان شن عقا بين شرو موا 
زب بن ام لم عن أ سَلَمَقَ قَالّت: قَالَ سول الله كل: 
«إنكم تختصمُو ون إل وَإِنْما انا ره حر رلتل يفخم لا 
يكو أن بج من بنضيء فان فت لوخ بام بشي 
من حق أخبيه» فإنما أقْطم ل قطعة من انار قلا اعد ينه 
شيا . 
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قال: وقي الْبَابٍ ۽ عن أبي هريرة" وعازشة. 

قال أبو عيسى: حَدِيث آم مسَلمَة حريث حسنٌ 

(FP) 


-١‏ قوله: (إنكم تختصمون إلي) أي ترفعون المخاصمة إلي 
(وإنما أنا بشر) أي كواحد من البشنر في عدم علم الغيب. قال 
النووي: معناه التنبيه على حالة .البشرية. وأن البشر لا يعلمون عن 
الغيب وبواطن الأمور شيئاً إلا أن يطلعهم الله تعالى على شيء مسن 
ذلك. وأنه يجوز عليه في أمور الأحكام ما.يجوز عليهم. وأنه إنما 
يحكم بين الناس بالظاهر ولا يتولى السرائر فيحكم بالبينة وباليمين 
ونحو ذلك من أحكام الظاهر مع إمكان كونه في الباطن خلاف 
ذلك. ولو شاء الله لأطلعه على باطن أمر الخصمين فحكم بيقين 
نفسه من غير حاجة إلى شهادة أو يمين. لكن لما أمر الله تعالئ أمته 
بأتباعه والاقتداء بأقواله وأفعاله وأحكامه أجرى له جكمهم في عدم 
الاطلاع على باطن الأمور ليكنون حكم الأمة في ذلك حكمه 
فأجرى الله تعالى أحكامه على الظاهر الذي يستوي فيه هنو وغيره 


ليصح الاقتداء به. انتهى. (ولعل بعضكم أن يكون ألحن بخجته. من 
بعض) وفي رواية للبخاري ومسلم: ولعل بعضكم أن يكون أبلغ 
من بعض. قال الحافظ: ألحن ب بمعنى أبلغ لأنه من لحن بمعنى فطن 
وزنه ومعناه» والمراد أنه إذا كان أفطن كان قادراً على أن يكون أبلغ 
في حجته من الآخر. انتهى. (فإنما أقطع له من النار) وفي بعض 
النسخ قطعة من النار أي الذي قضيت له بحسب الظاهر إذا كان في 
الباطن لا يستحقه فهو عليه حرام يؤول به إلى النار. وقوله قطعة 
من النار تمثيل يفهم منه شدة التعذيب على من يتعاطاه فهو من 
مجاز التشبيه كقوله تعالى: «إنما يَأْكُلُونَ فِي بُطُونِهمْ تارا قال 
النووي: في هذا الحذيث دلالة لمذهمب مالك والشافعي وأحمد 
وجماهير علماء الإسلام وفقهاء الأمصار من الضحابة والتابعين 
فمن بعدهم» أن حكم الحاكم لا يحل الباطل ولا يحل حراماً. فإذا 
شهد شاهداً زور لإنسان بمال» فحكم به الحاكم» لم يحل 
للمحكوم له من ذلك المال. ولو شهدا عليه بقتل لم يحل للولي 
قتله مع علمه بکذبهما. وإن شهد بالزور أنه طلق امرأته لم يحل 
لمن علم بكذبهما أن يتزوجها بعد حكم القاضي بالطلاق. وقال أبو 
حنيفة رضي الله تعالى عنه: يحل حكم الحاكم الفروج دون الأموال 
فقال: نحل نكاح. المذكورة. وهذا مخالف لهذا الحدييث الصحيح 
وإجماع من قبله» ومخالف لقاعدة وافق هو وغبيره عليها وهني أن 
الأبضاع أولى بالاحتياط من الأموال. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه ابن ماجه بنجو 
حديث الباب (وعائشة) لينظر من أخرجه. 


د 
۲- باب ما جاءَ في أن الي على الشذعي وَالْيَمِين 
عَلَى المُدَعَى عليه ٠‏ 


4 [صحيح: رواه مسلم] حدثنا فيه قية. حذثنا أو 
الأحوّص عن ميمَاك ن حَربي عن عَلَقمَة بن وال بن حجر 
عن بيو قَالَ: جاء جل من حَضْرَمَوْت وَربجْلْ مِن كِنْدة 
إلى النبي بل فقَالَ الحَضرّمِي: يا رول الله ن هذا علبي 
عَلَى اض لِي. فقال الكندي: هي أرضي وفي يَدِي ليس لَه 
فِيهًا حَق. فقا ابي 35 لِْحَضْرَيِي: : «ألك بَينَة؛؟ قال: لا 
أقال: «قَلَكَ يَمِينْهُ» قَالَ: يا رَسُولَ الله إن الرَجُْل قار لا باي 
عَلَى ما حَلَف عليه وَس يرع من شيء. قَالَ: ليس نك 
مِنْهُ إلا ذلك». قالء فَانطَلَقَ الرَجُلٌ لِيَحْلِفَ لَه . فَقَالَُ رَسول 
الله ل لما أدبْرَ لين حَلَّف عَلَى مَالِك لِيَاكُلَهُ ظَلْما ليلْقَينَ 


الله وَهُوَ عَنهُ مُعْرض». 


1۹۰ 


تحفة الأحوذي - کاب الأحكام 


[م: ]١19‏ [د: 46 837] [ن: ۹۸٩‏ - الكبرى]. 
قال: وَفي اباب عن عمر وان 
عَمْرو وَالأشعَث بن قيس. 


قال أبو عيسى: حَديٿ وال ن حُجر. حدٍ 
مايل 


وَابن عباس وعبداله بن 
يث حسن 


4 - [صحيح] حدثنا علي بن حُجر. أنبانا علي بْنْ 
نهر ويره عن مُحَمَد ن يد للم عن عرو ابن شعَيِْ 
ن ابي عن جَدهِ أن التي يك قَالَ في خطْرهه: «الْبيَنَهُ عَلَى 
الْمْدَعِي”'. وَاليَمِينُ عَلَى الْمُدَعَى عَلَيْهِه. 

لا حلي ا مَقَالٌَ وَمُحَصد بن عبيداله 
العَرزيي يُضَعْفْ يُضَعْفُ في الْحَدِيث مِن قبل حِفَظِه . حَْعَفَهُ ابن 
البرك وَغيْرُهُ. 

1- [متفق عليه] حدثنا مُحَمَدُ بن هل بن عكر 


ار 


الْبَعْدَادِيَ حدثنًا محمد بن يُوسُف. حدئنًا افع بن عْمَرَّ 
الجُمَحِي عن عبدالله بن أبي ميك »هَن ابن باس أن رَسُول 
الله ل قضى أن اليمينّ عَلَى المُدَعَى علي . 

]خ: [YTTA 3014 «foo‏ [م: 11لا١]‏ [د: [F114‏ 
زن: ۲0 0] [ھ: [YY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حلويث حسنٌ صحيح”". وَالْعَمَلٌ 
عَلَى هذا عند اهل الْعِلْم مِنْ اصْحَاب النبي و وَغَيْرِهِمْ أن 
الب عَلَى الْمُدَعِي وَالْيَمِينُ عَلَى المذعى عَلَيْه. 

١‏ - قوله: (عن أبيه) هو وائل بن حجر رضي الله تعالى عنه 
(جاء رجل من حضرموت) بفتح الحاء المهملة وسكون الضاد 
وفتح الميم وسكون الواو وآخره مثناة فوقية وهو موضع من أقصى 
اليمن (ورجل من كندة) بكسر فسكون أبو قبيلة من اليمسن (غلبني 
على أرض لي) أي بالغصب والتعدي (هي أرضي) أي ملك لي 
(وفي يدي) أي وتحت تصرفي (إن الرجل) أي الكندي (فاجر) أي 
كاذب (إلا ذلك) أي ما ذكر من اليين (لما أدبر) أي حين ولي 
على قصد الخلف (على ماله) أي على مال الحضرمي (ليلقين 
الله) بالنصب (وهر) أي الله (عنه) أي الكندي (معرض) قال 
الطيبي: هو مجاز عن الاستهانة به والسخط عليه والإبعاد عن 
رحمته نحو قوله تعالى: (لآ يُكَلْمُهُمْ الله وَلا بطر إلَيْهمْ4. 

7- قوله: (وقن اليا تاعن ابن عر اع 
عباس) أخرجه مسلم مرفوعاً: «لو يعطى الناس بدعواهم لادعى 
الناس دماء رجال وأموالهم ولكن اليمين على المدعى عليه». وفي 
رواية البيهقي: «لكن البينة على المدعى واليمين على من أنكر» 
وإسناده حسن أو ضحيح على ما قال النووي في #شرح مسلم»: 
(وعبدالله بن عمرو) أخرجه الترمذي (والأشعث بن قيس) أخرجه 


من أخرجه (وابن 


أبو داود وابن ماجه. 

۳- قوله: (حديث وائل بن حجر حديث حسن صحيسح) 
وأخرجه مسلم. 

+ - قوله: (البينة على المدعي) وهو من يخالف قوله الظاهر أو 
من سكت لخلى واليمين على من ادّعى عليه لأن جانب المدعي 
ضعيف فكلف حجة قوية وهي البينة وجانب المدعى عليه قوي 
فقنع منه بحجة ضعيفة وهي اليمين. 

5- قوله: (ومحمد بن عبيدالله العرزمي) بعيسن مهملة مفتوحة 
فراء ساكنة فزاي مفتوحة أبي عبدالرحمن الكوفي (يضعف في 
الحديث) قال الحافظ في «التقريب»: متروك. انتهى. وقال الذهبي 
في «الميزان:: قال أحمد بن حنبل ترك الناس حديثه. وقال ابن 
معين: لا يكتب حديثه. وقال الفلاس: متروك قال الذهبي: هو من 
شيوخ شعبة المجمع على ضعفه ولكن كان من عباد الله الصالحين. 
مات سنة خمس وخمسين ومائة. انتهى. 

1- قوله: (قضى أن اليمين على المدعى عليه) أي المنكر ولسم 
يذكر في هذا الحديث أن البينة على المدعيء لأنه ثابت مقرر في 
الشرع. فكأنه قال: البينة على المدعي فإن لم يكن له بينة فاليمين 
على المدعى عليه. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۳- باب ما جَاءَ في الْيَمِين مَعَ الشاهد 

5 ا جد قوب بن إِبْرَاهِيمْ الذورقِي. 
حَدَئنا عَبْدالعزيز بن محم قَالَ: حَدَنّي رَبيعة ابن أبي 
عبدالرحمن» عَنْ مُهَل بن أبي صَالِح عن أيه عَنْ أبي 
هُرَيْرَةء قَال: فى رَسُول الله كه بالْيَمِينٍ مح الشاهد 
الاد" قَالَ رَبيعَة: واخبرتي ابن سخا بن عاق قَالَ: 
وَجَدْنًا في كِتَاب سعد أن النبي 5يا مذ قَضَّى باليّمين مَعّ الشاهِدٍ. 

[د: 71° ۳] [ه: [YA‏ 

قال: رفي الاب عن علي“ وَجابر وابن عباس وسر 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريره ان الي ب قضّى 


بالْيِمِينٍ مع م الشاهِد حَدِيثُ حسن غريب”". 
1 - [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بْنْ ن بَشار وَ مُحَمَدْ بن 
أبَانَ قالاً: حَدَنَنا عَبْدُ الْوَهَابٍِ الي عن جعقر بن محمد 


1 عَنْ ابيب عن جابر؛ أن النبي يكل قَضَى باليمين مَعَ الشاهلد. 


[ه: 4[ 


وهام 


س ته ا 


تحفة الأحوذي - كاب الأحكسام 


۹۱ 


قال ابو عيسى: وهذا اصح . وهَكِّدَا رَوَى سُفيَانُ 
الفؤري» عن جَعْمَرٍ بن محم عن ابي عن البي ل مُرْسّلا. 
وروی عَبْدالعَزِيز بن أبي سَلَمَةَ ويحيى ب بن سْلَيمٍ هذا الحلريث 
عن عفر بن مُحَمَدِ عن أبيدء عن عللي» عن النبي بلا 
والعَمَلُ على هذا عند بَمْضٍ أهل اليم من اصْحَاب النبي 
كي وَغيْرهِم رازا أن اين مع الشاهد الاد جَايز ني 
الْحُقُوق والآموال. وُو قول مَالِك, بن انس والشافعي 
وَاحْمَدَ وإسلحَاق”"2. وقَالُوًا: لا ية فی باليمين َع الشاي 
الواحد إلا في الحُقوق والأموال ولم بَرَ فض هل العم من 
اهل الكُوّة وَعَبْرهم أن يُقضى بالَمين مَعَ الشاهد الواجا. 

-١‏ قوله: : (قضى رسول الله ية باليمين مع الشاهد الواحد) قال 
المظهر يعني كان للمدعي شاهد واحد فأمره رسول الله كك ان 
يحلف على ما يدعيه بدلاً من الشاهد الآخر فلما حلف قضى له 
كي بما ادعاه. وبهذا قال الشافعي ومالك وأحمد. وقال أبو خنيفة: 
لا يجوز الحكم بالشاهد واليمين بل لا بد من شاهدين. وخلافهم 
في الأموال. فأما إذا كان الدعوى في غير الأموال فلا يقبل شاهد 
ويمين بالاتفاق. كذا في «المرقاة». 

”- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أحمد والدارقطني مسن 
طريق جعفر بن محمد عن أبيه عن أمير المؤمنين علي أن النبي بك 
قضى بشهادة شاهد واحد ويمين صاحب الحق وقضى به أمير 
المؤمنين بالعراق. (وجابر) اخرجه أحمد وابن ماجه والترمذي 
(وسرق) بالضم وتشديد الراء وصوب العسكري تخفيفها ابن أسد 
الجهني. وقيل: غير ذلك نسبه صحابي سكن مصر ثم الإسسكندرية 
وحديثه أخرجه ابن ماجه وفي إسناده رجل مجهول وهو الراوي 

'- قوله: (حديث أبي هريرة أن النبي ككل قضى باليمين مع 
الشاهد حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه وأبو داود وزاد قال 
عبدالعزيز الدراوردي: فذكرت ذلك لسسهيل فقال: أخبرني ربيعة 
وهو عندي ثقة أني حدثته إياه ولا أحفظه. قال عبدالعزيز: وقد كان 
أصاب سهيلاً علة أذهبت بعض عقله ونسي بععض حديثه فكان 
سهيل بعد يحدثه عن ربيعة عنه عن أبيه. اتتهى. قال الحافظ في 
«الفتح»: رجاله مدنيون ثقات ولا يضره أن سهيل بن أبي صالح 
نسيه بعد أن حدث به ربيعة لأنه كان بعد ذلك يرويه عن ربيعة عن 
نفسه. انتهى. وروی ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه أنه صجيح 
. وقال ابن زسلان في «شبرح الستن»: إنه صحح حديث الشاهد 
واليمين الحافظان أبو زرعة وأبو حاتم من حديث أبي هريرة وزيد 
ابن ثابت. 

-٤‏ قوله: (عن جعفر بن محمد) هو جعفر بن محمد بن علي 


ابن.الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي أبو عبدالله المعروف 
بالصادق صدوق فقيه إمام مات سنة ثمان وأربعين ومائة عن ثمان 
وستين سنة (عن أبيه) هو محمد بن علي بن الحسين أبو جعفر 
المعروف بالباقر قال ابن سعد: ثقة كثير الحديث توفي سنة أريع 
عشرة ومائة. (عن جابر أن النبي ية قضى باليمين مع الشاهد). 
حخديث جابر هذا أخزجه أحمد وابن ماجه أنضا. 

-٥‏ قوله: (وهذا أصح) أي كونه مرسلاً اصح قال ابن ابي حاتم 
في «العلل» عن أبيه وأبي زرعة: هو مرسل. وقال الدارقطني: كان 
جعفر ريبما أرسله وربما وصله. وقال الشافعي والبيهقي: 
عبدالوهاب وصله وهو ثقة. وقد صحح جديث جابر أبو عوانة 
وابن خزيمة. 1 

1- قوله: .( وهو قو مالك بن أن والشافعي واحمد وإسحاق) 
قال النووي: قال جمهور علماء الإسلام من الصحابة والتابعين 
ومن بعدهم من علماء الأمصار: يقضى بشاهد ويمين المدعي في 
الأموال وما يقصد به الأموال. ويه قال أبو بكر الصديق وعلي 
وعمر بن عبدالعزيز ومالك.والشافعي وأحمد وفقهاء المدينة وسائر 
علماء الحجاز ومعظم علماء الأفصار» وحجتهم أنه جاءت أحاديث 
كثيرة في هذه المسألة من رواية علي وابن عباس وزيد بن ثابت 
وجابر وأبي هريرة وعمارة بن حزم وسعد بن عبادة» وعبدالله بن 
عمرو بن العاص» والمغيرة بن شعبة. قال الحفاظ: اصح أحاديث 
الباب حديث ابن عباس. قال ابن عبدالبر: لا مطعن لأحد في 
إسناده» قال: ولا خلاف بين آهل المعرفة فيي ضحته. قال:. وحديث 
أبي هريرة وجابر وغيرهما حستان. انتهى. (ولم ير بعض أهل العلم 
من أهل الكوفة وغيرهم أن يقضي باليمين مع الشاهد الواحد). وهو 
قول أبي خنيفة والكوفيين والشعبي والحكم والأوزاعي والليث 
والأندلسيين من أصحاب مالك. قالوا: لا يحكم بشاهد ويمين في 
شيء من الأحكام. واوا قرا بيالي! «رامتشهذدرأ شَهِيدَيْنٍ 
عن رجام قان لم يکونا رَجْلَيِنِ فْرَججُلَ وَاْرأئان» ويقوله: 
«راشهدواً ذْوَي عَدْلٍ منكم) وقد حكى البخاري وقوع المراجعة 
ذلك ما بين أبي الزناد وابن شبرمة» فاجتج أبو الزناد على جواز 
القضاء بشاهد ويمين بالخبر الوارد في ذلك فأجاب عنه أبن شبرمة 
بقوله تعالى هذا: قال الحافظ: وإنما تتم له الحجة بذلك على أصل 
مختلف فيه بيسن الفريقين يعني الكوفيين والحجازيين» وهو أن 
الخبر إذا ورد متضمناً لزيادة على ما في القرآن هل يكون نسخاً 
والسنة لا تنسخ القرآن أو لا يكون نسخاء بل زبادة مستقلة بحكم 
مستقل إذا ثبت سنده وجب القول به. والأول: مذهب الكوفيين» 
والثاني: مذهب الحجازيين. ومع قطع النظر عن ذلك لا تنمض 
حجة ابن شبرمة لأنها تصير معارضة للنص بالرأي وهو غير معتتد 


4۲ 
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به. وقد أجاب الإسماعيلي فقال ما حاصله: إنه لا يلزم من 
التنصيص على الشيء نفيه عما عداه.. قال الحافظ بعد ذكر حاصل 
بحثه هذا: لكن مقتضي ما بحثه إنه لا يقضي باليمين مع الشاهد 
الواحد إلا عند فقد الشاهدينء أو ماقام مقامهما من الشاهد 
والمرأتين. وهو وجه للشافعية وصححه الحنابلة ويؤيده منا روى 
الدارقطني من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً: 
قضى الله ورسوله في الحق بشاهدين فإن جاء بشاهدين أخذ حقه؛ 
وإن جاء بشاهد واحد حلف مع شاهده. وأجاب بعض الحنفية بأن 
الزيادة على القرآن نسخ وأخبار الآحاد لا تنسخ المتواتر ولا تقبل 
الزيادة من الأحاديث إلا إذا كان الخبر بها مشهوراً. وأجيب بأن 
النسخ رفع الحكم ولا رفع هنا. وأيضاً فالناسخ والمنسوخ لا بد أن 
يتواردا على محل واحد وهذا غير متحقق في الزيادة على النسخ 
وغاية ما فيه أن تسمية الزيادة كالتخصيص نسخا اصطلاح ولا يلزم 
منه نسخ الكتاب بالسنة لكن تخصيص الكتاب بالسنة جائزء 
وكذلك الزيادةء عليه كما في قوله تعالى: لوَأحِل لَكُم ما وَرَاهً 
ذَلْكُمْ4: وأجمعوا على تحريم نكاح العمة مع بنت أخيها وسند 
الإجماع في ذلك السنة الثابتة. وكذلك قطع رجل السارق في المرة 
الثانية ونحو ذلك. وقد أخذ من رد الحكم بالشاهد واليمين لكونه 
زيادة على ما في القرآن بأحاديث كثيرة في أحكام كثيرة كلها زائدة 
على ما في القرآن كالوضوء بالنبيذ والوضوء بالقهقهةء ومن القيء. 
واستبراء المسبية» وترك قطع من سرق ما يسرع إليه الفساد. وشهادة 
المرأة الواحدة في الولادة» ولا قوة إلا بالسيف ولا جمعة إلا في 
مصر جامع ولا تقطع الأيدي في الغزو ولا يرث الكافر المسلم ولا 
يأكل الطافي من السمك» ويحرم كل ذي ناب من السباع ومخلب 
من الطيرء ولا يقتل الوالد بالولدء ولا يرث القاتل من القتيل» وغير 
ذلك من الأمثلة التي تتضمن الزيادة على عموم الكتاب. وأجابوا 
بان الأحاديث الواردة في هذه المواضع المذكورة أحاديث شهيرة 
فوجب العمل بها لشهرتها. فيقال لهم: وأحاديث القضاة بالشاهد 
واليمين رواها عن رسول لله يق نيف وعشرون نفساً وفيها ما هو 
صحيح فأي شهرة على هذه الشهرة؟ قال الشافعي: القضاء بشاهد 
ويمين لا يخالف ظاهر القرآن لا يمنع أن يجوز أقل مما نص عليه 
يعني والمخالف لذلك لا يقول بالمفهوم اصلاً فضلاً عن مفهوم 
العدد كذا في «النيل». 
-٤‏ باب ما جَاءَ في الْعَبْدِ يَكُونْ بَيْنَ الرَجْليْن فيعْتِقَ 
أَحَذْهُمًا نْصِيبّه 

1- [متفق عليه] حدثنا أَحْمَدُ بن مَنيِم. حدثنا 

إسمَاعيل بن إِبْرَاهِيم عن أيوب» عن نافِمء عن ابن عُمَرَ» عن 


إن يُونْسَ» عن سمي 


النبي و قال: «من تق أصييباء أو قَالَ: شقصا" از قال: 
شيركا له في حاب كان له من المَال مَا يبلغ نة بقية 
الْعَدْلك فَهْوَ عَتِيقٌ. وإلا فقَذ عتق مِنهُ ما عَمَقَ». قال آيُوب: 
رمَا قال نَافِعَ في هذا الْحديثي يَْنِي فَقَدْ عتق مِنه مَا عتق. 

لخ: 641[ 1م: 1901] [د: [T44‏ [ن: Lév‘‏ 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسن صحيح”". 
وقد روَا " سام عن ابيب عن الي ل نحوه. 

۷-[صحيح» رواه مسلم] حدثنا بذك الْحَسَنْ بنْ 
عَلِي الخلال. حدثنا عَبْدَالرراق. أخبرنا مَعْمَ عن الزّهْرِي؛ 
عن سَالِمٍ > عن أبيه» عن النبي بلا قال: «مَن أَعْتَقّ نَصيباً لَه 
في علب فکاڻ لَه مِنَ الال ما يبلغ من فهو تِيق مِن مَالِهه. 

[خ: 601 ١][د:‏ 47 [ن: ¥۲[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”". 

-١4‏ [صحيح] حدثنا علي بن خشرم. أخبرنا ميسّى 
ب بن أبي عرُوبةء عن قَنَادَهَ عن النضر بن 
اس عن بَشير بن هبك عن أبي هرر قال: قال رسول الله 
ا «من اق نصيباء او قال : شققِصاً في مَمْلُوك فَخَلاصُهُ 
في مَالِهِ إن كان ل[ لَه مَال. فإن لم يكن لَه مال قرم قِيمَة 
ذل ثم يُستَسْمَى في نَصِيب اللي لم بى غَيْرَ متشقُوق 
علا قال: وفي الْبَابِ عن عبدالله ب بن عَمْرِو 8 

[YoY ia 431 [م: 10°[ [د:‎ [1o11 ]خ:‎ 

حدثنا محمد بن بَشار. حدئنا ی بن سَعِيدٍ عن سعيد 
ابن أبي عَرُوبَة نحو وقال: شقيصاً. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وَهَكذا 
َوَى آباڻ بن يد عن ناد 6 مثل روَايَةٍ سَعِيدٍ بن أبي 
عَرُويَة” “. وَرَوَى نمب هذا الحدبيث عن اة ولم كر فيه 
أمرَ السعاية. واختلف أهل الم في السَعَابة. فرأى بَمْضْ 
آهل العلم السََايةَ في هَذا. وهُوَ قَوْلُ سيان الذؤري وال 
الكوفة. وب قول إسلحاق. وقذ قال بَمْضْ أضل العلم: : إذا 
كان الْمَبد بين الرجُلَيْن فَاعتق ق أحَدُهمًا نْصِيبَهُ فإن كان لَه 
مال: غرم تعيب اديه وجا الد تن ماله وان لم يكن 
له من مال عتق من العبد ما عتَق» وّلآ يُستَسْعَى. وقَالوا: بمَا 
روي عن ابن عُمَنَ عن النبي بيا . وهذا قول امل 
المَدِيئّة. وبه يفول مالك بن انس والشافعي واخمد. 

-١‏ قوله: (أو قال: شقيصاً) وفي بعض النسخ شقصاً قال في 
افا الس انف ال ف العين نره مين كل 
شيء (أو قال: شركاً) بكسر الشين وسكون الراء أي حصة ونصيباً 
كذا في «النهاية» (فكان له) أي للمعتق وفي رواية الشيخين: وكان 
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له (ما يبلغ ثمنه) وفي رواية الشيخين: ما يبلغ ثمن العبد أي قيمة 
باقية (بقيمة العدل) أي تقويم عدل من المقومين أو المزاد قيمة 
وسط (فهو) أي العبد (وإلا) أي وإن لم.يكن له من المال ما يبلغ 
ثمن الغبد (فقد عتق منه) أي من العبد (ما عتق). من نصيب المعتق 
هذا الحديث بظاهره يدل على أن المعتق إن كان موسراً ضمن 
للشريك» وإن كان معسراً لا يستسعى العبد بل عتق منه ماعشق 
ورق ما رق. ومذهب ابي حنيفة إن كان موسراً ضمن أو استسعى 
الشريك العبد أو اعتق» وإن كان معسراً لا يضمن لكن الشريك إا 
أن يستسعى أو يعتق والولاء لهما لأن الإعتاق يتجزى عنده وقالا 
أي صاحباه: له ضمانه غنياً والسعاية فقيراً والولاء للمعتق لعدم 
تجزي الإعتاق عندهما. ومعنى الاستسسسعاء أن العبد يكلف 
للاكتساب حتى يحصل قيمته للشريك. وقيل: هو أن يخدم الشريك 
بقدر ما له فيه من الملك كذا في «اللمعاتة. 

1 ۲- قوله: (حديث أبن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

۳- (وقد رواه) أي الحديث المذكور (سبالم عن أبيه) أي عن 
ابن عمر كما رواه نافع عنه ثم أسنده السترمذي بقوله حدثنا بذلك 
الخ. 

. 4- قوله: (هذا حديث .صجيح) وأخرجه البخاري وغيره. قوله: 
(عن بشير بن نهيك) بفتح الموحدة:وكسر الشسين المعجمة وبفتح 
النون وكسر الهاء وزنا واحدا هو أبو الشعثاء البصري ثقة. 

-٥‏ قوله: (فخلاصه في ماله إن.كان له مال) أي يبلغ قيمة باقيه. 
وفي رواية مسلم من .تق شقصاً في عبد أعتق كله إن كان له مال 
(وإن لم يكن له) أي للمعتق (قوم) بصيغة المجهول من التقويم 
(قيمة عدل) أي تقديم دل من المقومين أو المراد قيمة وسط 
(يستسعى) بصيغة المجهول. قال النسووي رحمه الله: معننى 
.. الاستسعاء أن العبد يكلف بالاكتساب والطلب حتى يخضل قيمة 
نصيب الشريك الآخر فإذا دفعها إليه عتق. كذا فسره الجمهور. 
وقال بعضهم: هو أن يخدم سيده الذي لم يعتق بقدر ما له فيه من 
الرق (غير مشقوق عليه) أي لا يكلف يما يشق عليه. 

7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن.عمرو) لينظر من أخرجه 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي كذا في «المنتقى». 

8- قوله: (وهكذا روى أبان بن يزيد عن قتادة مثل رواية سعيد 
ابن أبي عروبة نحوه) يعني بذكر الاستسعاء. 

9- قوله: (فرأى بعض اهل العلم السعاية في هذا وهو قول 
سفيان الثوري وأهل الكوفة ونه يقبول إسحاق) قال الحافظ في 
«الفتح»: وقد ذهب إلى الأخذ بالامنتسعاء إذا كان المعتق معسراً 


أبو جنيفة وصاحباه والأوزاعي والثوري وإسحاق وأحمد في رواية» 
يرجع العبد على المعتق الأول بما أداه للشريك» وقال أبو حنيفة 
وحده: يتخير الشريك بين الاستسعاء وبين عتق نصيبه. وهذايدل 
على أنه لا يعتق عنده ابتداء إلا النصيب الأول فقط وهو موافق لما 
الشريك بين ذلك وبين إبقاء حصته في الرق. وخالف الجميع زفر 
فقال: يعتق كله وتقوم حصة الشريك فتؤخذ إن كان المعتق موسراًء 
وترتب في ذمته إن كان معسراً. انتهى. ش 

-٠‏ (وقالوا بما روي عن ابن عمر عن النبي 5ِ) يعني حديثه 
المذكور في هذا الباب. (وهذا قول أهل المديننة وبنه يقول مالك 
ابن أنس والشافعي واحمد وإسحاق) قال في «الحاشية الأحمدية»: 
ليس في نسخة صحيحة ذكر إسحاق ههنا وهو الأنسب بما سبق. 
انتهى. واستدل لهم بحديث ابن عمر المذكور في هذا الباب» 
ويأجاديث أخرى ذكرها الحافظ في «الفتح». وأجيب من قبلهم عن 


حديث أبي هريرة بأن ذكر الاستسعاء فيه مدرج ليس من كلام النبي 


يكل. وأجيب من جانب الأولين عن حديث ابن عمر رضي الله عنه 
بأن الذي يدل فيه على ترك الاستسعاء هو قوله: وإلا فقد عتدق منه 
«النيل؟: والذي يظهر أن الحديثين صحيحان مرفوعان وفاقا 
لصاحبي الصحيح ثم قال بعد ذكر مؤيدات لهاتين الزيادتين 


٠‏ فالواجب قبول الزيادتين المذكورتين في حديث ابن عمر وحديث 


أبي هريرة وظاهرهما التعارض والجمع ممكن وقد جمع البيهقي 
بين الحديثين بأن معناهما أن المعسر إذا أعتق حصته لم يسر العتق 
في حصة شريكه؛ بل تبقى حصة شريكه على حالها وهي الرق» م 
يستسعى العبد في عتى بقيته» فيحصل ثمن الجزء الذي لشريك 
سيده ويدفعه إليه ويعتق وجعلوه في ذلك كالمكاتب؛ وهو الذي 
جزم به البخاري. قال الحافظ: والذي يظهر أنه في ذلك باختياره 
لقوله غير مشقوق عليه. فلو كان ذلك على سبيل اللزوم بان يكلف 
العبد الاكتساب والطلب حتى يحصل ذلك لحصل له غاية 'المشقة 
وهي لا تلزم في الكتابة بذلك عند الجمهور لأنها غير واجبة فهذه 
مثلها. قال البيهقي: لا يبقى بين الحديثين بعد هذا الجمع معارضة 


أصلاً. قال الحافظ: وهو كما قال: إلا أنه يلزم منه أن يبقى الرق في 


حصة الشريك إذا لم يختر العبد الاستسعاء؛ فيعارضه حديث أبي 
المليح» يعني بحديثه الذي يرويه عن أبيه: أن رجلا من قومنا أعتق 
شقصاً له من مملوكه فرفع ذلك إلى النبي ب فجعل خلاصه عليه 
في ماله وقال: ليس لله عز وجل شريك. رواه أحمد وفي لفظ: هو 
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حر على ما إذا كان المعتق غنياً أو على ما إذا كان جميعه له فأعتق 
بعضه. انتهى. وفي هذه المسألة كلام طويل من الجانبين» فإن شثت 
الوقوف عليه فعليك أن ترجع إلى «فتح الباري» وغيره. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في الْعُمْرَى!" 

46- [صحيح] حدثنا مُحَمْدُ بن المتنى. حدثنًا 1 
ابي عي عن سيل عن قَتَادَة عن الْحَسَنِء عن سر 
أن بي الله يك قال: «الْعُنْرَى جَايزة لإهْلهاء أو س 
لإخلهًا»". 

.])" ٩ [د:‎ 

قال: وفِي الباب عن زَيْدٍ بن ثابت" وجابر» وأبي هُرَيْرَة 
وعَائِشَة وابن الزييْرِ وَمعَاويّة. ˆ ٠‏ ا 

۰- [صحيح] حدثنا الأنصاري. حذثّنا مَعْن. حدثنا 
مالك عن ابن شِهَابٍ عن ابي ملم عن جَابر؛ أن النبي عل 
قال: ّا رَجْل عير“ عُمْرَى لَه وَلِعَقبى ء فنا لِلَذِي 
يُعطَامَاء لا تزجع إلى الذي أغطَاهًا. أنه أَعْطّى عَطَاءٌ وَقَمَتْ 
فيه المواريث». 

[IYTA* ia] [Foor تخ: 1318][م: 11°[ [د:‎ 
.[V 4 ٤ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح*. وکا 
رَوَى مَعْمَرٌ وغيرٌ اجار عن الرَهري» مِثْلَ روَاية مَالِكٍ. ورَوّى 
بَعْضْهُم عن الزّهْرِي» ولم يدك فيه (ولعقبه). وروى هذا 
الحديث من غير وجه عن جابر عن النبي كلك قال: العمري 
جائزة لأهلها وليس فيها (لعقبه). وهذا حديث حسن 
صحيح. والعملٌ على هذا" عند بَعْضٍ أل اليلم. قَالُوا: إذَا 
قال: هي لك حَبَاتك لبك فإنها ِن أعْوِرَهَاء لا تزجع 
إلى الآوّل. وإذًا َم قل (لِعَقِبك) هي ر اجعَة إلى الآول. إذا 
مات المُغْمَر وهو قول مالك بن انس والثنافعي. . وروي من 
غير وجو عن النبي ڳا قال «العْنُرَى جَائزة آَل“ 
والْمَّلْ على هذا عند بَمْض اهل اليلم قالوا: إذا مات 
المُعْمَرُ فَهُوَ لوث وإن لم تجعَل لِعقبه. وهُو قَوْلُ سُمْيَان 
الثؤري واحْمَدَ وإسلحاق. 

-١‏ (باب ما جاء في العمرى) بضم العين المهملة وسكون 
الميم مع القصر قال الحافظ في «الفتح» وحكى ضم الميم مع ضم 
أوله وحكى فتح أوله مع السكون. انتهى. قال في «النهاية»: يقال 
أعمرته الدار عمرى؛ أي جعلتها له يسكتها مدة عمره فإذا مات 
عادت إلي» وكذا كانوا يفعلون في الجاهليةء فأبطل ذلك وأعلمهم 
أن من اعمر شيئاً أو أرقبه في حياته فهو لورثته من بعده. وقد 


تعاضدت الروايات على ذلك والفقهاء فيها مختلفون فمنهم من 
يعمل بظاهر الحديث ويجعلها تمليكاًء ومنهم من يجعلها كالعارية 
ويتأول الحديث. انتهى. قلت: الجمهور على أن العمرى إذا وقعت 
كانت ملكا للآخذ ولا ترجع إلى الأولء إلا إن صرح باشتراط ذلك 
ثم اختلفوا إلى ما يتوجه التمليك فالجمهور أنه يتوجه إلمى الرقبة 
كسائر الهبات. حتى لو كان المعمر عبدا فأعتقه الموهوب له. نفذ 
بخلاف الواهب. وقيل: يتوجه إلى المنفعة دون الرقبة. وهو قول 
مالك والشافعي في القديم› وهل يسلك به مسلك العارية أو 
الوقف؟ روايتان عند المالكية. وعن الحنفية التمليك في العمرى 
يتوجه إلى الرقبة وفي الرقبى إلى المنفعة. وعنهم إنها باطلة كذا 
ذكره الحافظ. قلت: ما ذهب إليه الجمهور هو الظاهر. 

؟- قوله: (العمرى جائزة لأهلها) أي لأهل العمرى وهو 
المعمر له (أو ميراث لأهلها) شك من الراوي. وروى مسلم من 
حديث جابر مرفوعاً بلفظ: إن العمرى ميراث لأهلها. وفيه دليل 
على أن العمرى تمليك الرقبة والمنفعة فهو حجة على مالك رحمه 
الله في قوله: إن العمرى تمليك المنافع دون الرقبة. وحديث سمرة 
هذا أخرجه أحمد أيضا وفي سماع الحسن من سمرة كلام. 

۳- قوله: (وفي الباب عن زيد بن ثابت) أخرجه ابن حبان 
بلفظ: العمرى سبيلها سبيل الميراث (وجابر) أخرجه مسلم وغيره 
بألفاظ (وأبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم بلفظ: العمرى جائزة 
(وعائشة وابن الزبير ومعاوية) أما حديث ابن الزبير فاخرجه 
الطبراني ذكره العيني في «العمدة». وأما حديث عا 
فلينظر من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (أيما رجل أعمر) بصيغة المجهول (عمرى) قال 
القاري: هو مفعول مطلق (له) متعلق بعمر والضمير للرجل 
(ولعقبه) بكسر القاف ويجوز إسكانها مع فتح العين ومع كسرها 
كما في نظائره والعقب هم أولاد الإنسان ما تناسلوا قاله النووي. 
(فإنها) اي العمرى (للذي يعطاها) بصيغة المجهول (لأنه أعطى) 
على بناء الفاعل وقيل: على بناء المفعول (عطاء وقعت فيه 
المواريث) والمعنى أنها صارت ملكا للمدفوع إليه» فيكون بعد 
موته لوارثه كسائر أملاكه ولا ترجع إلى الدافع. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم. 

1- قوله: (والعمل على هذا) أي على حديث جابر المذكور 
(هي لك حياتك) بالنصب أي الدار لك مدة حياتك (ولعقبك) 
ولأولادك (فإنها لمن أعمرها) بصيغة المجهول (لا ترجمع إلى 
الأول أي المعمر (إذا مات المعمر) أي المعمر له (وهو قول مالك 
ابن أنس والشافعي) وهو قول الزهري. واحتجوا بحديث جابر 
المذكور فإن مفهوم الشرط الذي تضمنه أيما والتعليل يدل على أن 


ئشة ومعاوية 
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من لم يعمر له كذلك لم يورث منه العمرى بل يرجع إلى المعطي. 
وبما روى مسلم عن جابر رضي الله عنه مرفوعاً. قال: إنما العمرى 
التي أجاز رسول الله ية أن يقول: هي لك ولعقبك» فأما إذا قال: 
هي لك ما عشت فإنها ترجع إلى صاخبها:.واعلم أن قول الشافعي 
هذا في القديم كما صرح به الجافظ في «الفتح». وأما قوله في 
الجديد فكقول الجمهور. 

۷- (وروي من غير وجه عنن النبي ية قال: العمرى جائزة 
لأهلها) أي بدون ذكر ولعقبه. (وهو قول سفيان الشوري وأحمد 
وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله والجمهور. واحتجوا بما 
روى مسلم عن جابر مرفوعاً: أن العمرى ميراث لأهلها. ويما 
روى هو عنه مرفوعاً: أمسكوا أموالكم عليكم لا تفسدوها فإنه من 
أعمر عمرى فهي للذي أعمر حياً وميتاً ولعقبه. قال النووي رحمه 
الله والمراد به إغلامهم أن التمرى هة تة ماصية نكا 
الموهوب له ملكا تاماً لا يعود إلى الواهب أبدا. فإذا علموا ذلك 
فمن شاء أعمر ودخل على بصيرة» ومن شاء ترك لأنهم كانوا 
يتوهمون أنها كالعارية ويرجع فيها. وهذا دليل للشافعي وموافقيه. 
انتهى. قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر روايات العمرى المختلفة 
ما لفظه: فيجتمع من هذه الروايات ثلاثة أحوال: أحدها: أن يقول: 
هي لك ولعقبك. فهذا صريح في أنها للموهوب له ولعقبه. ثانيها: 
أن يقول: هي لك ما عشت فإذا مت رجعت إلى. فهذه عارية مؤقتة 
وهي صحيحة» فإذا مات رجعت إلى الذي أعطى» وقد بينت هذه 
والتي قبلها رواية الزهريء وبه قال أكثر العلماء ورجحه جماعة من 
الشافعيةء والأصح عند أكثرهم: لا ترجع إلى الواهب» واحتجوا 
بأنه شرط فاسد فلغي ثالثها: أن يقول: أعمرتكها ويطلق. فرواية أبي 
الزبير هذه (يعني بها ما رؤاه مسلم عنه عن جابر قال: جعل الأنصار 
يعمرون المهاجرين فقال النبي بية: أمسكوا عليكم أموالكم ولا 
تفسدوها فإنه من أعمر عمرى فهي للذي أعمرها حياً وميتاً ولعقبه) 
تدل على أن حكمها حكم الأولء وأنها لا ترجع إلى الواهب. وهو 
قول الشافعي في الجديد والجمهورء وقال في القديم: العقد باطل 
من أصله. وعنه كقول مالك. وقيل: القديم عن الشافعي كالجديد. 
وقد روى النسائي أن قتادة حكى أن سليمان بن هشام بن عبد 
الملك سأل الفقهاء عن هذه المسألة أعني صورة الإطلاق فذكر له 
قتادة عن الحسن وغيره أنها جائزة» وذكر له حديث أبي هريرة 
بذلك وذكر له عن عطاء عن جابر عن النبي وَل مشل ذلك. قال 
فقال الزهري: إنما العمرى أي الجائزة إذا أعمر له ولعقبه من بعده. 
فإذا لم يجعل عقبه من بعده كان للذي يجعل شرطه. قال قتادة: 
واحتج الزهري بأن الخلفاء لا يقضون بها. فقال عطاء: قضى بها 
عبد الملك بن مروان. انتهى. 
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5- باب ما جَاءَ في الرَقبی 
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عن دَاوْد بن أبي منڊ عن ابي ازير عن جابرء قال: قال 
رسول الله ة: «الْمُمْرَى جايزة هلها والرَقبَى جَابرَة 
لإحليًا»7. 

[VEY 11لا"‎ :û1[YTAY [زه:‎ [Foor [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث جس" . وقذ روا بَعْمهُمْ 
عن أبي الزبيْر بهذا الاسناد عن جار مَؤْقُوفاً. ولم يرفعه 
الْعمَل على هذا عند نض أهل العم من اصنحاب النبي 
كه وغيرهِم | أن الرقبي جَائِرَة مل العُمْرَى وهو وقول احْمَدَ 
وإسحاق. وفرق بَعْض اهل العلم مِنْ امل الْكُوفَةٍ وَغَيْرِهِمْ 

بين العُمْرَّى والرقبى. َأجَارُوا العُنرَى ولم يُجيز وا الرقبى. 

قال أنو عيسى: وتفْسيرٌ الرقى أن يقول: هذا الشيء لَك 
ما عئلت. قن مت قلي فهي رَاجِعَة إِلَي. وقال احْمَدٌ 
وإسْحاق: الرَقْبى مطل العُرى”. وهي لِمَنْ أَعْطِيَهًا. ولا 
تزجع إلى الآوّل. 

-١‏ (باب ما جاء في الرقبى) على وزن حبلى. قال الجزري في 
«النهاية»: الرقبي هو أن يقول: الرجل للرجل قد وهبت لك هذه 
الدار فإن مت قبلي رجعت إلي» وإن مت قبلك فهي لك وهي 
فعلى من المراقبة لأن كل واحد منهما يرقب موت صاحبه. انتهى. 
قال القاري: الرقبى لا تصح عند أبي حنيفة ومحمد وتصح عند أبي 
يوسف رحمهم الله. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح؛: العمرى 
والرقبى متحد المعنى عند الجمهورء ومنع الرقبى مالك وأبو حنيفة 
ومحمد ووافق أبو يوسف الجمهور. وقد روى النسائي بإسناد 
صحيح عن ابن عباس موقوفاً: العمرى والرقبى سواء. انتهى. 

- قوله: (العمرى جائزة لأهلها) أي لمن أعمر له (والرقبى 
جائزة لأهلها) أي لمن أرقب له. وروى النسائي عن ابن عباس 
مرفوعاً بلفظ العمرى لمن أعمرهاء والرقبى لمن أرقبهاء والعائد في 
هبته كالعائد في قيئه. 

"- قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه الخمسة كذافي 
«المنتقى». 

-٤‏ قوله: (ولم يجيزوا الرقبى) وحديث الباب ومافي معناه 

5- قوله: (قال أحمد وإسحاق الرقبى مثل العمرى الخ) وهو 
قول الجمهورء وهو الظاهر يدل عليه حديث الباب. وفي الباب 
أحاديث ذكرها الزيلعي في «نصب الراية» في باب الرجوع في 
الهبة. 
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۷- باب ما در عَنْ رسول الله يك في الصّلْح 
ين الناس 

1 ق > صحخه الترمذي والألبساني وصححه 
آخرون] حدثنا الْحَسَنْ بن علي الْخَلال. حدثنا ابو عَابِرٍ 
الْعَقَدِي2". حدٿنا كير بن عبدالله بن عرو بن عَوْفمٍ المي 
عن أبيه عن جڏ أن رَسُول الله و قال: : «الصّلْحُ جائ بن 
المتليية9. إلآ لحا حرم حلالاً او احبل حَرَاماً. 
وَالمُسْلِمُون عَلَى ُرُوطِهم» ٠‏ إلا شزطاً حَرْمٌ خلالاً أؤْاحَل 
حَرَاماً». 


زه: *ه"7؟], 
(PF)‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عامر العقدي) بفتح العين المهملة والقاف 
اسمه عبد الملك ابن عمرو القيسي ثقة (حدثنا كثير بن عبدالله بن 
عمرو بن عوف المزني) قال في «التقريسب»: ضعيف من السابعة 
منهم من كذبه. 

۲- قوله: قذي د ین م د ن 
غيرهم بل لدخولهم في ذلك دخولاً اولياً اهتماماً بشأنهم (إلا 
صلحاً حرم حلالاً) كمصالحة الزوجة للزوج على أن لا يطلقها أو 
لا يتزوج عليها أو لا يبيت عند ضرتها. (أو أحل حراماً) كالصلح 
على أكل ما لا يحل أكله أو نحو ذلك. (والمسلمون على 
شروطهم) أي ثابتون عليها لا يرجعون عنها (إلا شرطاً حرم حلالاً) 
فهو باطل كان يشترط أن لا يطأ أمته أو زوجته أو نحو ذلك (أو 
أحل حراماً) کان يشترط نصرة الظالم أو الباغي أو غزو المسلمين. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه وأبر 
داود وانتهت روايته عند قوله شروظهم. وفي تصحيح الترمذي هذا 
الحذيث نظر فإن في إسنادة كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف وهو 
ضعيف جداء قال فيه الشافعي وأبو داود: هو ركن من أركان 
الكذب. وقال النسائي: ليس بثقة. وقال ابن حبان: له عن أبينه عن 
جده نسخة موضوعة. وتركه أحمد وقد نوقش الترمذي في تصحيح 
حديثه. قال الذهبي: أما الترمذي فروى من حديثه: الصلح جائز بين 
المسلمين وصححه» فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيحه. وقال 
ابن كثير في #إرشاده»: قد نوقش أبو عيسى يعني الترمذي في 
تصحيحه هذا الحديث وما شاكله. انتهى. واعتذر له الحافظ فقال: 
وكأنه اعتبر بكثرة طرقه كذا قال الشوكاني في «النيل»: وذكر فيه 
طرقه» وقال بعد ذكرها: لا يخفي أن الأحاديث المذكورة والطرق 
يشهد بعضها لبعضء فأقل أحوالها أن يكون المتن النذي اجت 


8- باب ما جَاءَ في الرّجُلٍ يَضَمْ عَلَى حَائِط 
جارو خشبا 
۳ - [صحيح] حدثنا سبي بر عبدالر حمن 
المخزومي, حدثنا سيان بن عيينة عن الزّهْرِي» عن الأعرّجء 
عن أبي هريرة قال: سمعتة ية يول : قال رول الله 6: دإذا 
امعان احَدَكُمْ جَاره ا : بر ' خشَبَةٌ في جذاري قلا 
يمح لما حَدث ابو رر طأطاوا وهم فقال: مَالِي 


ارام لا مُرضين؟ والله! لأرْميَنَ بها بين اكتافكم. 

[خ: o11 «EY‏ [م: 1۹ ]هه 
[o‏ 

قال: وقي الاب عن ابن عباس" وَمُجَمّع بن جَاريّة. 

قال أبو عيسى: 0 

صحيح”" . والحَمَلُ عَلَى هذا عند بَعْضٍ اهل العلم. . وبه يقو 
الي “. وَرَوَى عن يَمْض اهل e‏ 
أنْس. قَالُوا: لَه أن ْنع جَارَهُ أن َع خشبّهُ في جداره. 
وَالْقَوْلُ الأول أصّح. 

-١‏ قوله: (أن يغرز) بكسر الراء أي يضع (خشبة) بالإفراد 
المراد به الجنس لأنه قد وقع في «صحيح البخاري» وغيره: خشبة 
بالجمع. قال ابن عبدالبر: روي اللفظان في «الموطا» والمعنى 
واحدء لأن المراد بالواحد الجنس. انتهى. قال الحافظ: وهذا الذي 
يتعين للجمع بين الروايتين وإلا فالمعنى قد يختلف باعتبار أن أمر 
الخشبة الواحدة أخف في مسامحة الجار بخلاف الخشب الكثير. 
انتهى. (فلا يمنعه) بالجزم استدل به على أن الجدار إذا كان لواحد 
وله جار فاستأذنه أن يضع جذعه عليه فليس له المنع (فلما حدث 
أبو هريرة) أي هذا الحديث (طأطاوا) أي تكسوا وفي رواية أبن 
عيينة عند أبي داود: «فنكسوا رؤوسهم» (عنها) أي عن هذه السنة 
أو عن هذه المقالة (لأرمين بها) وفي رواية أبي داود: «لألقينها' أي 
لأشيعن هذه المقالة فيكم ولأقر عنكم بها كما يضرب الإنسان 
بالشيء بين كتفيه ليستيقظ من غفلته. وقال الخطابي معناه: إن لم 
تقبلوا هذا الحكم وتعملوا به راضين لأجعلنها أي الخشبة على 
رقابكم كارهين. قال: وأراد بذلك المبالغة وبهذا التاويل جزم إمام 
الحرمين تبعاً لغيره: وقال» إن ذلك وقع من أبي هريرة حين كان 
يلي إمرة المدينة. وقد وقع عند ابن عبدالبر: لأرمين بها بين أعينكم 
وإن كرهتم. وهذا يرجح التأويل المتقدم. كذا في «الفتح». 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه ابن ماجه 
(ومجمع بن جارية) أخرجه ابن ماجة والبيهقي. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
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الجماعة إلا النسائي. 
€ قوله: (وبه يقول الشافعي) وپه يقول أخمد وإسحاق 
وغيرهما من أهل الحديث وابن. حبيب من المالكية. قاله الحافظ. 


وقد صرح هو بان قول الشافعي هذا في القديم» قال: وعنه في 


الجديد قولان. أحدهما اشتراط إذن المالك فإن امتنسع لم يجبر. 
وهو قول الحنفية. وحملوا الأمر:في الحديث على الندب. والنهي 
على التنزيه جمعاً بينه وبين الأحاديث الدالة على تحريم مال 
المسلم إلا برضاه. انتهى. (منهم .مالك بن أنس قالوا: الخ) وبه قال 
أبو حنيفة رحمه الله والكوفيسون (والقول الأول أصح) لأحاديث 
الباب» وأما الأحاديث القاضية بأئه لا يحل مال اسرىء مسلم إلا 
بطيبة من نفيسه. فعمومات قال البيهقي: لنم نجند في «السنن» 
الصحيحة مايعارض هذا الحكم إلا عمومات لا يستنكر .أن 
يخصها. وحمل بعضهم الحديث على ما إذا تقدم استئذان الجار. 
كما وقع في رواية لأبي داود بلفظ: إذا استأذن أحدكم أخاه. وفني 
رواية لأحمد من سأله جاره وكذا.في رواية لابن حبان» فإذا تقدم 
الاستئذان لم يكن للجار المنع لا إذا لم يتقدم. 
8 باب ما جَاءَ أن الْيَمِينَ عَلَى ما يُصَدَقُهُ صَاحِبه 
4- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا َة وَأَحْمَدُ بنْ 
میم (المَعْنى وَاحِدٌ) ”2 قالاً: حدثنًا هشيم عن عبدالله بن أبي 
صالح عن أبيدء عن أبي مُرَيَرَة قال: قال رَسُول الله لة: 


«الْيمِين عَلَى ما يُصدَ مدق قك به صاجبك». وقال قتيبة: «على ما 
صدقك عليه صاحبك». 

.]1 07١ ia] [¥00 : [110۲ [م:‎ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب" . وعبدالله بن 


أبي صالح هو أخو سهيل بن أبي صالح لا نرف إلا بن 
حابيث هشیم عن مَبَذاله بن ابي صالخ وَالْعَمَلُ عَلَى هذا 
عند خض أهْلٍ الهلم. به يقول: أحْمَد وإسحاق. وروي عَن 
إبراجيم لخي أنَهُ قال” إا كان المُسْتَحلِفُ ظالماء لته زِيّهُ 
الحالف. وَإذَا كان المُسْتَحلِف مَظُلُوماً اليه نة الذي 
استخلف. 

-١‏ قوله: (المعنى واحد) أي في لفظ قتيبة» وأحمد بن منيع 
اختلاف ومعنى حديثهما واحد (اليمين) أي الحلف مبتدأ خبره 
قوله: (على ما يصدقك به صاحبك) قال القاري: أي خصمك 
ومدعيك ومحاورك. والمعنى أنه واقع عليه لا يؤثر فيه التورية فإن 
العبرة ف في اليمين بقصد المستحلف إن كان مستحقاً وإلا فالعيرة 
بقصد الحالف فله التورية. قال: هذا خلاصة كلام علمائنا من 


الشراح. انتهى كلام القاري. وقال النووي في اشرح فسلم؟: هذا 


الحديث محمول على الحلف باستحلاف القاضي» فإذا ادعى رجل 
على رجل فحلفه القاضي فحلف» وورى فنوئ غير مانوى 
القاضي. انعقدت يميينه على ما نواه القاضي ولا ينفعه التورية. 
وهذا مجمم عليه ودليله هذا الحديث والإجماع. فاما إذا حلف 
بغير استحلاف القاضي وورى فتنفعه التورية. ولا يحنث سواء 
حلف ابتداء من غير تحليف أو حلفه غير القساضي وغير نائبه فضي 
ذلك ولا اعتبار بئية المستحلف غير القاضي واعلم أن التورية وإن 
كان لا يحنث بها فلا يجوز فغلها حيث يبطل بها حق مستحق. 
وهذا متجمع عليه CS a‏ انتهى 
كلافه مختصراً. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غریب) وأخرجه سبلم وأحمد 
وآبو داود وابن ماجه» وفي رواية لمسلم: اليمين على نية 
المستحلف. وهو بكسر اللام. 

1 باب ما جاء ف في الطريق إذا احتف فيو 

6- [صحيح] حدثنا أبو كربو حدثنًا وكيم عن 
الى بن سعيار الضبَِي» عن قَنَادَةَ عن شير بن هيك" 
عن أبي هرر فالَ: قال رسُول الله بة: «اجِعَلُوا الطريق 
تار سئْعة أْرع». 

.[YTTA [زه:‎ [YY زد:‎ 

51 - [متفق عليه] حدثنا مُحَمَدْ بن بَشار. حدثنا یحی 
أبن ستعيل. حدئنًا انى بن سَعِيدٍ عن اة عن بُشَيْر بن 
كب" العَدَوِيَ» عَنَ ابي هُرَيْرَة قال: قال رسول الله اة 
«إذا تَشَاجَْتُمْ في الطريق فَاجِعَلُوه سبعة رې . 

[YYTA زه‎ (TYT : CY ]خ: 1741777[م:‎ 

قال أبو عيسى: E‏ قال: : وي 
اباب عن ابن عَبّاسِ 

قال أبو عيسى: ديت بير بن طبه اتوي عن ابي 
هُرَيْرَةَ حديث حسنٌ صحيح”") . وروی بَعْضْهُمْ هذا عن نا5 
عن بَشِير بن هيك عن ابي هُرَيرَة. وهو غير مَحْفُوظ. 

-١‏ قوله: (عن بشير بن نهيك) بفتح النون وكسر الهاء واخره 
كاف وبشير بفتح الموحدة ثقة من الثالشة قوله: (اجعلوا الطريق 
سبعة أذرع) قال الحافظ: الذي يظهر أن المراد بالذراع ذراع الآدمي 
فيعتبر ذلك بالمعتدل. وقيل: المراد بالذراع ذراع البنيان المتعارف. 
قال الطيرئ:.معناه أن يجعل قدر الطريق المشتركة سبعة أذرع ثم 
يبقى بعد ذلك لكل واحد من الشركاء في ي الأرض قدر ما ينتفع به 
ولا يضر غيره. والحكمة في جعلها سبعة أذرع لتسلكها الأحمال 


۹۸ 
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والأثقال دخولاً وخروجاً ولبيع ما لا بد لهم من طرحه عند 
الأبواب والتحق بأهل البنيان من قعد للبيع في حافة الطريق. فإن 
كانت الطريق أزيد من سبعة أذرع لم يمنع من القعود في الزائده 
وإن كان اقل منع لئلا يضيق الطريق على غيره. انتهى. 

قول (عن بشير بن كعسب) بضم الموحدة وقح الشين 
مصغرا مخضرم وثقه النسائي. قوله: (إذا تشاجرتم) من المشاجرة 
بالمعجمة والجيم آي تنازعتم وفي رواية مسلم: إذا اختلفتم. 

۴- قوله: (فاجعلوه سبعة أذرع) قال النووي: أما قدر الطريق 
فإن جعل الرجل بعض ارضه المملوكة طريقاً مسبلة للمارين 
فقدرها إلى خيرته» والأفضل توسيعها وليس هذه الصورة مرادة 
الحديث. وإن كان الطريق بين أرض لقوم وأرادوا إحيائها فإن 
اتفقوا على شيء فذاك. وإن اختلفوا في قدره جعل سبعة أذرع هذا 
مراد الحديث. أما إذا وجدنا طريقاً مسلوكا وهو أكثر من سبعة أذرع 
فلا يجوز لأحد أن يستولي على شيء منه وإن قل. لكن له عمارة 
ما حواليه من الموات ويملكه بالإحياء بحيث لا يضر المارين. 
انتهى. 

4- قوله: (وفسي الباب عن ابن عباس) أخرجه عبدالرزاق 
مرفوعا بلفظ: إذا اختلفتم في الطريق الميتاء فاجعلوها مسبعة أذرع. 
وفي الياب عن عبادة بن الصامت. أخرجه عبدالله بن أحمد في 
زيادات المسند والطبراني. وعن أنس: أخرجه ابن عدي. وفي كل 
من الأسانيد الثلاثة مقال» قاله الحافظ. 

-٥‏ قوله: (حديث يشير بن كعب عن أبي هريرة حديث حسن 
صحيح) أخرجه الجماعة إلا النسائي. 

۱- - باب ما جا في نَم الفلأم أنه إ 

افتدَق0") 

-١101‏ [صحيح» صححه الترمذي وابن حبان وابن 
القطان] حدثنا نَصْرٌ بن عَلِي. حَدٿتا سيان عن زياد بن سَغلٍ. 
عن هلال بن ابي مبْمُونَة الثنلبي» عن ابي مَبْمُونَفَ عن ابي 
هُرَيرَة؛ أن النبي يكو - ا تابه وَأَمَهِ. قال: وفي 
باب عن عبدالله بن عرو "» وج عَبَدالْحَمِيل بن جَعْمَرٍ 


[د: [Y0 ia] [YTV‏ 
قال أبو عيسى: حډي ت أبي هُرَيْرَةَ حَدِيِثُ حَسَنٌ 
صحيح”. واو ميِمُونَة اسه ليم" وا 0 
خض اهل العم مِن اصْحَاب النبي و وَغَيْرهِم. قالوا: يخير 
الما تن بن إذا عت ُا المتارّمة في الولّد. 72 
قول أحْمدَ وإمنحاق. وقالاً: ما كان الْوَلَدُ صغِيراً الام آحَق. 


فإذا َل اْعُلم سبع سيين ير بين أبَوَيْهِ. هلال بن أبي 


مَيْمُونةَ هو هلال بن عَلِي بن أسَامّة. . وهو مدني" . وقد روئ 
عَنْهُيحْبَى ابن ابي كير ومَالِك بن انس وفَْيمٌ بن سْليِمَانَ. 

-١‏ (باب ما جاء في تخيير الغلام بين أبويه إذا افترقا) أي 
بالطلاق. 

1- قوله: (خير غلاماً) قال القاري: أي ولداً بلغ سن البلوغ» 
وتسميته غلاماً باعتبار ما كان كقوله تعالى: #وآثوا اليَتَامَى 
أمْرَالَهُمْ» وقيل غلاماً مميزاً. انتهى. قلت: الظاهر أن المراد الغلام 
المميز (بين أبيه وأمه) قال القاري: وهو مذهب الشافعي. وأما 
عندنا فالولد إذا صار مستغنيا بأن يأكل وحده ويشرب وحده ويلبس 
وحده قيل: ويستنجي وحده فالأب أحق به. والخصاف قدر 
الاستغناء يسبع سنين وعليه الفتوى. قال ابن الهمام: إذا بلغ الغلام 
السن الذي يكون الأب أحق به كسبع مثلاً اخذه الأب. ولا يتوقف 
على اختيار الغلام ذلك. وعند الشافعي: يخير الغسلام في سبع أو 
ثمان. وعند أحمد وإسحاق: يخير في سبع. لهذا الحديث. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أحمد وأبو 
داود بلفظ: أن امرأة قالت: يا رسول الله إن ابني هذا كان بطني له 
وعاء» وثديي له سقاء» وحجري له حواء. وإن أباه طلقني» واراد أن 
ينزعه مني. فقال رسول الله يَكِ: «أانت أحق به مالم تنكحي). 
ورواه الحاكم وصححه (وجدّ عبدالحميد بن جعفر) أخرجه أبو 
داود في الطلاق» والنسائي في الفرائض عن عبدالحميد بن جعفر 
عن أبيه عن جده رافع بن سنان: أنه أسلم وأبت امراته أن تسلم 
فجاء بأبن له صغير لم يبلغ. فأجلس النبي ية الأب ههنا والأم 
ههنا ثم خيره وقال: اللهم اهده فذهب إلى أبيه. رواه أحمد 
والنسائي. وفي رواية عن عبدالحميد بن جعفر قال: أخبرني أبي عن 
جدي رافع بن سنان أنه أسلم وأبت امراته أن تسلم فأتت النبي ولق 
فقالت: ابنتي وهي فطيم أو شبههه. وقال رافع ابنتي فقال رسول الله 
ككلِ: أقعد ناحيةء وقال لها: اقعدي ناحية» فأقعدت الصبية بينهما ثم 
قال: ادعوها -فمالت إلى أمها- فقال النبي كلِ: اللهم اهدها 
فمالت إلى أبيها فأخذها. رواه أحمد وأبو داود. وعبدالحميد هذا 
هو عبدالحميد بن جعفر بن عبدالله ابن رافع بن سنان الأنصارى. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد وأبو داود وابن ماجة وصححه ابن حبان وابن القطان. 

5- قوله: (وأبو ميمونة اسمه سليم) بالتصغير قال فسي 
«التقريب): أبو ميمونة الفارسي المدني الأبار. قيل: اسمه سليم أو 
سليمان أو سلمى. وقيل: أسامة ثقة من الثالثة. ومنهم من فرق بين 
الفارسي والأبار وكل منهما مدني يروي عن أبي هريرة. وقال في 
«تهذيب التهذيب» وقيل إنه والد هلال ابن أبي ميمونة ولا يصح. 
روى عن أبي هريرة وغيره وعنه هلال بن أبي ميمونة وغيره. وذكر 
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الحافظ أسماء من فرق بين الفارسي والأبار. قوله: (والعمل على 
هذا عند بعض أهل العلم الخ) قال الشوكاني في «النيل»: تحت 
حديث الباب: فيه دليل على أنه إذا تنازع الأب والأم في ابن لهما 
كان الواجب هو تخييره. فمن اختاره ذهب به. وقد أخرج البيهقي 
عن عمر: أنه خير غلاماً بين أبيه وأمه. وأخرج أيضاً عن علي أنه 
خير عمارة الجدامي بين أمه وعمته وكان ابن سبع أو ثمان سنين. 
وقد ذهب إلى هذا الشافعي وأصحابه وإسحاق بن راهوبه» وقال: 
E EEE‏ 
وذهب أحمد إلى أن الصغير إلى دون سبع سن سنین أمه أولی به» وإن 
بلغ سبع سنين» فالذكر فيه ثلاث روايات: يخير وهو المشهور عن 
أصحابه. وإن لم يختر أقرع بينهما. والثانية أن الأب أحق به. 
والثالثة أن الأب أحق بالذكر والأم بالأنثى إلى تسع ثم يكون الأب 
أحق بها. والظاهر من أحاديث الباب أن التخيير في حق من بلغ من 
الأولاد إلى سن التمييز هو الواجب من غير فرق بين الذكر 
والأنثى. انتهى. 

-٦‏ قوله: (وهلال بن أبي ميمونة هو هلال بن علي بن أسامة 
وهو مدني) قال في «تهذيب التهذيب»: ويقال: هلال بن أبي ميمونة 
وهلال بن أبي هلال العامري مولاهم المدني وبعضهم نسبة إلى 
جده فقال ابن أسامة: وقال في «التقريب»: ثقة من الخامسة. 

۲- باب ما جَاءَ أن الْوَالِدَ يَأخَدْ مِنْ مال وَلَده 

4- [صحيح» صححه الترمذي وأبو حاتم وأبو 
زرعة] حدثنا أحمل بن مني . حَذئنا يَحَى بن زكرا بن أي 
زَائِدَة. حَدَنْنَا الأعْمَش عن عمَارَة''' بن عُمَيِْ عن عَم عن 
عَائشةء قالّت: قال رسو الله كيلد «إنّ ايب ما اك من 


کسبگم. وإث أولآدكم من كَسْبِكُم». 


[د: [01A‏ [ن: 4151 :AJ[EETY‏ اق 

قال: وي اباب عن جابر وعبدالله بن عَمَرِو7”" 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيتٌ حَسَن”؟' صحيح. وقد رَرَى 
عضوم هذا عن عْمَارَة بن عُمَيْرِِ عن أي عن غايشة 
وَأكْترُهُمْ قَالُوا: عن عَمَبِهِ عن عائشة والْعَمَلُ عَلَى هذا عند 

بَعْضٍ أهْل العلم من أصحاب النبي 4ة وغَيْرهم. قَالُوا: إن 

قد شر في تال لي باغ تا ان وَقَالَ 
بَعْضَهُم: لا أذ من مَالِه إلا عند الْحَاجَة إِلَْه . 
-١ ْ‏ قوله: (عن عمارة) بضم المهملة وخفة الميم المفتوحة (ابن 
عمير) بالتصغير التيمي كوفي ثقة ثبت من الرابعة (عن عمته) لا 
تعرف قال ابن حبان: وسيآأتي كلامه. 

۲- (إن أطيب ما أكلتم) أي احله واهناه (من كسبكم) أي مما 


كسبتموه من غير واسطة لقربه للتوكل وكذا بواسطة أولادكم كما 
بينه بقوله: (وإن أولادكم من كسبكم) لأن ولد الرجل بعضه وحكم 
بعضه حكم نفسه» وسمي الولد كسباً مجازاً. قاله المناوي: وفي 
روا عند امد آذ ولد الوجل من اليف کب فكلا من أموالهم 
هنيئاً. وفي حديث جابر: أنت ومالك لأبيك. قال ابن رسلان: اللام 
للإباحة لا للتمليك: لأن مال الولد له وزكاته عليه وهو موروث 
عنه. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر وعبدالله بن عمرو) أما حديث 
جابر فأخرجه عنه ابن ماجه بلفظ: أن رجلاً قال: يا رسول الله إن 
لي مالا وولداً وإن أبي يريد أن يجتاج مالي فقال: «أنت ومالك 
لأبيك». قال ابن القطان: إسناده صحيح. وقال المنذري: رجاله 
ثقات. وقال الدارقطني: تفرد به عيسى بن يونس بن أبي إسحاق 
كذا في «النيل». وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد وأبو 
داود بلفظ: أن أعرابياً أتى النبي يك فقال: إن أبي يريد أن يجتاح 
مالي. فقال: «أنت ومالك لوالدك). الحديث. وأخرجه أيضا ابن 
خزيمة وابن الجارود. وفي الباب أيضاً عن سمرة عند السبزار وعن 
عمر عند البزار أيضاً وعن ابن مسعود عند الطبراني وعن ابن عمر 
عند أبي يعلى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه الخمسة كذافي 
«المنتقى». وقال الشوكاني: أخرجه أيضاً ابن حبان في #اصحيحه» 
والحاكم ولفظ أحمد -يعني لفظه الذي ذكرناه- أخرجه أيضا 
الحاكم وصححه أبو حاتم وأبو زرعة وأعله ابن القطان بأنه عن 
عمارة عن عمته» وتارة عن أمه وكلتاهما لا يعرفان. انتهى. 

-٥‏ قوله: (قالوا إن يد الوالد مبسوطة في مال ولده يأخذه ما 
شاء) واستدلوا على ذلك بأحاديث الباب. قال الشوكاني: 
وبمجموع هذه الطرق ينتهض للاحتجاج. فيدل على أن الرجل 
مشارك لولده في ماله فيجوز له الأكل منه سواء أذن الولد أو لم 
يأذن. ويجوز له أيضا أن يتصرف به كما يتصرف بماله ما لم يكن 
ذلك على وجه السرف والسفه. وقد حكى في البحر الإجماع على 
أنه يجب على الولد الموسر مؤنة الأبوين المعسرين. انتهى. (وقال 
بغضهم: لا يأخذ من ماله إلا عند الحاجة إليه) قال ابن الهمام بعد 
ذكر حديث عائشة المذكور: فإن قيل: هذا يقتضي أنه له ملكا ناجزا 
في ماله. قلنا: نعم لو لم يقيده حديث رواه الحاكم وصحجحه؛ 
والبيهقي عنها مرفوعاً: إن أولادكم هبة يهب لمن يشاء إنائاً ويهب 
لمن يشاء الذكور. وأموالهم لكم إذا احتجتم إليها. ومما يقع بأن 
الحديث يعني أنت ومالك لأبيك ما أول أنه تعالى ورث الأب من 
ابنه السدس مع ولد ولده» فلو كان الكل ملكه لم يكن لغيره شىء 


۰ 
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مع وجوده. أنتهى. قلت: قال الحافظ في «التلخيص»: قال أبو داود 
في هذه الزيادة وهي: إذا احتجتم إليها إنها منكرة ونقل عن ابن 
المبارك عن سفيان قال: حدثنا به حماد ووهم فيه. انتهى. 

۳- - باب ما جاءَ فيمن يُكَسَرٌ له الشيءُ مَا يحكم لَه 


مِنْ مال الكاسير؟ 


4- [صحيح؛ داه البخاري] دشنا مَحْمُوة بسن 
غيلآن. حَدَثَنَا أبُو دَاوْدَ الحفري” '> عن سيان الشوري» عن 
حُْمَيْ عن انس قال: : هدت بَعْض أزوَاج النبي يك إلى النبي 
ب طعاماً في قَصْعَة ت . فَضَرت عَائِشَةٌ الْقَصْمَة بيّيها. 
أَلْقَت ما فيها. فُقالَ لني“ يك: «طعامٌ بطعاې َإنَاء بإناء. 

لخ: 14۸۱1[ [د: /51ه8] زه [YY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

- [ضعيف الإسناد جد | خدشاغلي بن حجر 
أخبرنا سویڈ بن عَبْدِالْعَزيز) عن حَميْدِ عن أنَس؛ أن النبي 
1 اتتا قصخة ناض قضتينها لهم 

قال أبو عيسى: وهذا حديث غَيْرُ مَحْفُوظ. وَإنمًا اراد 
عنډي سويد" الحديث اللي رَوَاهُ الثؤري. َحَدِيثْ الشُورِي 
أصّح اسمه ابن داود عمر بن سعد. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود الحفري) بفتح المهملة والفاء نسبة 
إلى موضع بالكوفة ثقة عابد من التاسعة (أهدت بعض أزواج النبي 
يك) هي زينب بنت جحش كما رواه ابن حزم في «المحلى» عن 
أنس» ووقع قريب من ذلك لعائشة مع أم سلمة كما رواه النسائي 
عنهاء وبعض الروايات تدل على أنها حفصة وبعضها تدل على أنها 
أم سلمةء وبعضها تدل على أنها صفية. قال الحافظ: وتحرر من 
ذلك أن المراد يمن أبهم في حديث الباب هي زينب لمجىء 
الحديث من مخرجه» وهو خميد عن أنس وما عدا ذلك فقصص 
أخرىء لا يليق بمن تحقق أن يقول في مثل هذا قيل: المرسلة فلانة 
وقيل: فلانة من غير تحرير. انتهى. 

1- (بقصعة) بوزن صحفة وبمعتاه (طعام بطعام وإناء بإناء) فيه 
دليل أن القيمي يضمن بمثله ولا يضمن بالقيمة إلا عند عدم المثل. 
ويؤيده رواية البخاري بلفظ: ودفع القصعة الصحيحة للرسول. وبه 
احتج الشافعي والكوفيون وقال مالك: إن القيمي يضمن بقيمته 

مطلقا. وفي رواية عنه كالمذهب الأول وفي روايسة عنه اخرى ما 
صنعه الآدمي فالمثل وأما الحيوان فالقيمة. وعنه أيضاً ما كان مكيلا 
أو موزوناً فالقيمة وإلا فالمثل. قال في «الفشح»: وهو المشهور 
عندهم ولا حلاف في أن المثلي يضمن بمثله. وأجاب القائلون 
بالقول الثاني عن حديث الباب وما في معناه بما حكاه البيهقي من 


أن القصعتين كانتا للنبي ية في بيتي زوجتيه فعاقب الكاسرة بجعل 
القصعة المكسورة في بيتهاء وجعل الصحيحة في بيت صاحبتهاء 
ولم يكن هناك تضمين. وتعقب بما وقع في رواية لابن أبي حاتم 
بلفظ: من کسر شيئا فهو له وعليه مثله. وبهذا يرد على من زعم. أنها 
واقعة عين لا عموم لها. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرج معناه الجماعة. 

؛ - قوله: (حدثنا سويد بن عبدالعزيز) السلمى مولاهم 
الدمشقى قاضي بعلبك أصله واسطي نزل حمص لين الحديث 
(استعار قصعة) بفتح القاف وسكون الصاد قال في القصعة: 
الصحفة وقال في الصراح: كاسه بزرك. 

0- (وهذا حديث غير محفوظ وإنما أراد عندي سويد) هو ابن 
عبدالعزيز (الحديث الذي رواه الشوري) يعني أن سويد بسن 
عبدالعزيز قد .وهم في رواية حديث أنس المذكور فرواه عن حميد 
عن أنس بلفظ: أن النبي هة استعار قصعة الخ فهو غير محفوظ. 
والمحفوظ هو ما رواه سفيان الثوري عن حميد عن أنس بلفظ: 
أهدت بعض أزواج النبي اة الخ. 

-٤‏ باب ما جاء في حَذ بُلوغ الرَجُل والْمَرأة 
-١ ۰‏ [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن وزير الْوَاسِطِي. 
دنا ملحا بن يُوسُف الأزرَق عن منفيا» عن عبيدالله بْن 
عُمَرَ عن نِم عن ابن عُمَر قال: عضت" عَلَى رسول 
الله كي في جَيْشٍ وَأنَا ابن اربع عَشرَة فلم يَقبَليِي. فعُرضلت 
عليه ِن قابل في جَيْش وَأنا ابن خلس عَشرَة َقببِي. قال 
نَافِم: وَحَدَنْتَُ ؛ بهذا الْحَدِيث عْمَرَ بن عَبْدالْمَزِيز فقَال: هذا 
حَدَ مَابَيْنَ الصغير والكبير. نم كنب أن يفرض لِمَن يَبْلْعْ 
اخس عَشْرَة. حَدَثََا ابن أبي عم حَدَئنَا سُفَيَانُ بن عَيينة 
عن عبيدالله بن عُمَر عن افِع» عن ابن عُمَرَ عن النبي يلف 
نحو هذا . ولم يَدكْرْ فيه (أن عَمَرَ بن عبدالعزيز كنب أن هذا 
حَدَ ما بَيْنَ الصّغير وَالْكَبيِ). وَذَكَرَ ابن عيبن في حَلريئه. . قال: 
فحَدئْنا به عُمَرَ بن عبْالْعَزيز. فقَال: هذا حدما بين الذرية 
وَالمُقَائَلَةِ. 

قال أبو عيسى: هذا خث حَسَنٌ صَحِيبح'". وَالْعَمَلُ 
عَلَى هذا عند اهل البلم وه يَقُولُ سيان الشوري وان 
المبارك والشافعي وَاحْمَد وَإسحاق. يَرَوْنَ أن اغلام إذا 
استَكْمل حمس عَشْرَة نة فُحْكْمُهُ حْكُمْ الرّجَال. وإن احتلّم 
قبل خمس عَشرة ١‏ فحكْمة حكم الرّجال. وقتال امد 
وإملحاق: ق: الْبلوع اة منازل: بلغ حفس عثلرة 
أو الاحتِلام فإن لَمْ يُعْرَفْ مينه ولا احتلامة فالإنْبَات (يَعْنِي 
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الْعَانَةَ) 9©, 1 

“١‏ قوله: (عرضت) بصيغة المجهول أي للذهاب إلى الغزو 
(على رسول الله بة) من باب عرض العسكر على الأمير (في 
جيش) أي في واقعة أحد وكانت في السنة الثالثة من الهجرة (وأنا 
ابن أربع عشرة) جملة حالية (فلم يقبلني) وفي رواية للشيخين فلم 
يجزني. وزاد البيهقي وابن حبان في #صحيحه؛ بعد قوله فلم 
يجزني ولم يرني بلغت (فعرضت عليه من قابل في جيش) يعني 
غزوة الخندق وهو.غزوة الأحزاب (فقبلني) وفي رواية للشيخين 
فأجازني أي في المقاتلة أو المبايعة وقيل: كتب الجائزة لي وهو 
رزق. وزاد البيهقي وابن حبان بغد قوله: فاجازني ورآني بلغت. 
وقد صحح هذه الزيادة أيضاً ابن خزيمة كذا في «النيل»: قوله: (هذا 
حد ما بين الذرية والمقاتلة) بكسر التاء يريد إذا بلغ الضبي خمبس 
عشرة سنة دحل في زمرة المقاتلين وأثبت في الديوان اسمه. وإذا 
لم يبلغها عد من الذرية قال الحافظ في (الفتح»: استدل بقصة ابن 
عمر على أن من استكمل خمس عشزة سنة أجرينت عليه أحكام 
البالغين وإن لم يحتلم فيكلف بالعبادات وإقامة الحدود» ويستحق 
سهم الغنيمةء ويقتل إن كان حربياًء ويك عنه الخجر إن أونس 
رشده؛ وغير ذلك من الأحكام. وقد عمل بذلك عمر بن عبدالغزيز 
وأقره عليه راويه نافع. وأجاب الطحاوي وابن القصار وغيرهما 
ممن لم يأخذ به بأن الإجازة المذكورة جاء التصريح بأنها كانت في 
القتال. وذلك يتعلق بالقوة والجلد. وأجساب بعض المالكية بأنها 
واقعة عين فلا عموم لهاء ويحتمل أن يكون صادف أنه كان عند 
تلك السسن قد احتلم فلذلك أجازه. وتجاسر بعضهم فقال: إنما رده 
بضعفه لا لسنه. وإنما أجازه لقوته لا لبلوغه. ويرد على ذلك ما 
أخرجه عبدالرزاق عن ابن جريج ورواه.أبو غوانة وابن حبان في 
«صحيحيهما» من وجه آخر عن:ابن جريج أخبرني نافع فذكر هذا 
الحديث بلفظ: عرضت على النبي يق يوم الخندق فلم يجزني ولم 
يرني بلغت. وهي زيادة صحيحة لا مطعن فيه لجلالة ابن جريج 
وتقدمه على غيره في حديث نافع. وقد صرح فيها بالتحديث فانتفى 
ما يخشى من تدليسه. وقد نص فيها لفظ ابن عمر لقوله: ولم يرني 
IG ERE OT‏ 
به. انتهى كلام الحافظ. 

- قوله: اا ا ا 

'- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) قال في «شرح 
السنة»: العمل على هذا عند أكثر أهل العلم. قالوا: إذا استكمل 
الغلام أو الجارية خمس عشرة سنة كان بالغناً. وبه قال الشافعي 
وأحمد وغيرهما. وإذا احتلم واحد منهما قبل بلوغه.هذا المبلغ بعد 
استكمال تسع سنين يحكم ببلوغه. وكذلك إذا حاضت الجارية بعد 


ذلك التعقب. . ومن 


تسع ولا حيض ولا احتلام قبل بلوغ التسع. انتهى. وقال في 
«الهداية»: بلوغ الخلام بالاحتلام والإحبال والإنزال إذا وطىء. فإن 
لم يوجد فحتى يتم له ثمان عشرة مبنة وبلوغ الجارية بالحيض 
والاحتلام والحبل» فإن لم يوجد ذلك فحتى يتم لها سبع عشرة 
سنة. وهذا عند أبي حنيفة رحمه الله. وقالا: إذا تم للغلام والجارية 
خمس عشرة فقد بلغا. وهو رواية عن أبي حنيفة رحمه الله» وهو 
قول الشافعي. انتهى..قلت: ما ذهب إليه أكثر أهل العلم من أن 
الغلام أو الجارية إذا استكمل خمس عشرة سنة كان بالغا هو 
الراجح الموافق لحديث الباب قوله:.(فالإنبات يعني العانة) يريد 


. إنبات شعر العانة وقد أخرج الشيخان من خديث أبي سعيد بلفظ: 


فكان يكشف عن مؤتزر المراهقين فمن أنبت منهم قتل» ومن لم 
ينبت جعل في الذراري وفي الإنبات أحاديث أخرى مذكوره في 
«النيل». وقد استدل بحديث أبي سعيد هذا ومافي معناه أن 
الإنبات من علامات البلوغ. قال الشوكاني: استدل بهذا الحديث 
من قال: إن الإنبات من علامات البلوغ. وتعقب بأن قتل من أنبت 
ليس لأجل التكليف بل لدفع ضرره لكونه مظنة للضرر كقتل الحية 
ونحوها. ورد هذا التعقب بأن القتل لمن كان كذلك ليس إلا لأجل 
الكفرء لا لدفع الضرر لحديث أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: 
لا إله إلا الله وطلب الإيمان وإزالة المانع منه فرع التكليف ويؤيد 
هذا أن النبي ب كان يغزوا إلى البلاد البعيدة كتبوك» ويأمر بغزو 
أهل الأقطار النائية مع كون الضرر ممن كان كذلك مامونأء وكون 
قتال الكفار لكفرهم هو مذهب طائفة من أهل العلم. وذهبت طائفة 
GR‏ و 
ن القائلين بهذا شيخ 
المصنف يعني مصنف «المنتقى؟ وله تي فلك رسالة ا كلام 
الفوكاي: 


-٥‏ باب فِيمَن تَرَوّج امرَأة أبيه 
61- [ضصحيح] حدثنا أبُو سعَيدٍ الأشج. حَدَننًا حفص 
عن الْبَرَاء قال: مَرَ 
بي خالِي ابو بُرْدَة بن نيار" ' وَمَعَهُ لِوَاءٌ فَقَلَت: ين تُوِيدُ؟ قَالَ: 


بعتي رسول الله و إلى رَجْلٍ نَروْج اشرأة یه أن آنيَهُ 


ع تابتي 


ابن غیاث عن أشْعثٰ عن عَدِي بن 


برَأسِهٍ. 


زد: 4425 لاه::]زن: الال YTV :aAF[TTTY‏ 

قال: وفي اباب عن فر“ المزني. 

قال أبو عيسى: خی الا لخدت ب ا “2 وَقَدْ 
رى مُحَمَد بن [سْحَاقَ هذا الْحَدَيثْ عن عَلِي بن ٿاب عَنْ 
مدالله إن يريد هي البرار. وقد روي هذا الْحَدِيِتْ عَنْ 


١ 
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أشعَٹ٬‏ عَنْ عَلدِي» عن يزيد ابن راء سن أبيه. . وروي عن 
شع عن علي عن يزيد ُن البَراءء عن خاي ء عن النبي 

-١‏ قوله: (مر بي خالي أبو بردة بن نيار) بكسر النون بعدها 
تحتية خفيفة حليف الأنصار (ومعه لواء) بكسر اللام أي علم قال 
المظهر: وكان ذلك اللواء علامة كونه مبعوثا من جهة النبي 5 في 
ذلك الأمر (بعثني) أي أرسلني (أن آتيه) أي أني رسول الله ب 
(براسه) أي براس ذلك الرجل وفي رواية لأبي داود وللنسائي وابن 
ماجه والدارمي: فأمرني أن أضرب عنقه وآخذ ماله. والحديث دليل 
على أنه يجوز للإمام أن يمر بقتل من حالف قطعيا من قطعيات 
الشريعة كهذه المسألة فإن الله تعالى يقول: «ولاً نَككِحُوأ مَا تكح 
بَاّكُمْ من النْسّاء4 ولكنه لا بد من حمل الحديث على أن ذلك 
الرجل الذي أمر يك بقتله عالم بالتحريم وفعله مستحلاً وذلك مسن 
موجبات الكفر والمرتد يقتل. 

- قوله: (وفي الباب عن قرة) لينظر من أخرجه. 

"- قوله: (حديث البراء حديث حسن غريب) أخرجه الخمسة. 
قال الشوكاني: وللحديث أسانيد كثيرة منها ما رجاله رجال 
الصحيح (وقد روى محمد بن إسحاق هذا الحديث عن عدي بن 
ثابت الخ) قال المنذري: قد اختلف في هذا الحديث اختلافا كثيرا 
فذكره؛ من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى «النيل». 


1ع - باب ما جَاءٌ في الرَجْليْن يكون أحدُهُمًا اقل 
مِنَ الآخر في آلمَاء 9 

۳-[متفق عليه] حدثنا قُتَيبّة. حَدئنًا اللي عن ابن 
شاب عَنْ عرو آنه حَدَنَ؛ أن عبدالله ُن الرْبيْر حَدَنّه أن 
رَجْلاً مِن الأنصار خاصم الزَيْر عند رَسُول الله يك ني 
شيراج الْحَرَة الي يَسقُون بها النخل. فقا الأنصساري: : سرج 
المّاء يمر فأبى عَلَيْهِ. فَاختَصّمُوا عند رَسُول الله کي فَقَالَ 
رَسُول الله يكل للزيير: «اسنق يا زْبَيْرا : ثم ازسل المّاء إلى 
جَارِك» فَعْضيب الأنصّاري: فَقَالَ: يا رسول الله! أن كان ابر 
عَمّبِك؟ َوَن وَجْهُ رسول الله يك ثم قال: ايا زبیر! اسق ثم 
اخبس الْماءَ حتى يَرْجِمَ إلى الْجَدْر» فال الزْبَيْر: وَالله! إني 
لاحيب رلت حل الأب في ذلك قلا وَرَئَك لا يُومنون 

حَنَى يُحَكْمُوك فیمًا شجَر يَِنَهُم4. 

لخ: «F04‏ 1°[ [م: [oV‏ [د: [FWY‏ [ن: 
616 ][ه: EYA‏ 


قال آبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَن”" صحيح. 


وروی شيب بن أبي حَمْرَة عن الزّهْري» عن عَرْوَة بن 


الزبيْ عن الزبير. ولم يَذْكُرْ فيه (عَنْ عبدالله بن الزبير . 
وَرَوَآهُ عبدالله بن وَهْبٍ عن اللَيْثِ. ويُونْسُ عن الزّهري» عن 
عُرْوَةه عن عبدالله بن الريير. نحو الْحَدِيثٍ الأوّل. 

-١‏ (باب ما جاء في الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخر 
في الماء) المراد بالأسفل الأبعد أي يكون أرض أحدهما قربية مسن 
الماء وأرض الآخر بعيدة منها. 

- قوله: (إن رجلاً من الأنصار) زاد البخاري روايته في 
كتاب الصلح: قد شهد بدراً. قال الداودي بعد جزمه بأنه كان 
منافقاً: وقيل: كان بدرياً فإن صح فقد وقع ذلك منه قبل شهودها 
لإنتفاء النفاق ممن شهدها. وقال ابن التين: إن كان بدريا فمعنى 
قوله لا يؤمنون لا يستكملون. كذا في «فتح الباري». وقال القاري 
في «المرفاة»: قال التوريشتي رحمه الله: وقد اجترأ جمع من 
المفسرين بنسبة الرجل تارة إلى النفاق وأخرى إلى اليهودية» وكلا 
القولين زائغ عن الح إذ قد صح أنه كان أنصارياً ولم يكن 
الأنصار من جملة اليهود. ولو كان مغموضاً عليه في دينه لم يصفوا 
بهذا الوصف فانه وصف مدح. والأنصار وإن وجد منهم من يرمى 
بالنفاق فإن القرن الأول والسلف بعدهم تحرجوا واحترزوا أن 
يطلقوا على من ذكر بالنفاق» واشتهر به الأنصاري. والأولى 
بالشحيح بدينه أن يقول: هذا قول أزلّه الشيطان فيه بتمكنه عند 
الغضب وغير مستبدع من الصفات البشرية الإبتلاء بامشال ذلك. 
انتهى ما في «المرقاة» (خاصم الزبير) أي ابن العوام ابن صفية بنت 
عبد المطلب عمة النبي ية أي حاكم إلى النبي 5ة (في شراج 
الحرة) بكسر المعجمة وبالجيم جمع شرج بفتح أوله وسكون الراء 
مثل بحر وبحار. والمراد بها هنا مسيل الماء» وإنما أضيفت إلى 
الحرة لكونها فيهاء والحرة موضع معروف بالمدينة قال أبو عبيد: 
كان بالمدينة واديان يسيلان بماء المطر فيتنافس الناس فيه فقضى 
رسول الله ية للأعلى فالأعلئ كذا في «الفتح» (فقال الأنصاري): 
يعني للزبير (سرّح الماء) أمر من التسريح أي أطلقه وأرسله. وإنما 
قال له: ذلك لأن الماء كان يمر بارض الزبير قبل أرض الأنصاري 
فيحبسه لإكمال سقي أرضه ثم يرسله إلى أرض جاره» فالتمس منه 
الأنصاري تعجيل ذلك فامتنع. إعلم أنه وقع في النسخة الأحمدية 
شرح بالشين المعجمة وهو غلط (فابى) أي الزبير (عليه) أي على 
الأنصاري (اسق يا زبير) بهمزة وصل من الثلاثي. وحكى ابن التين 
أنه بهمزة قطع من الرباعي قاله الحافظ (ثم أرسل الماء إلى جارك) 
فإن أرض الزبير كانت أعلى من أرض الأنصاري (أن كان ابن 
عمتك) بفتح همزة أن أي حكمت بذلك لأجل أن كان أو بسبب أن 
كان قال القاضي: وهو مقدر بأن أو لأن. وخرف الجر يحذف معها 
للتخفيف كشيراً فإن فيها مع صلتها طولا. أي وهذا التقديم 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الأحكام 


والترجيح لأنه ابن عمتك أو بسببه ونحوه قوله تعالى: «أن کان ذا 
َال ونين أي لا تطعه مع هذا المشالب لأن كان ذا مال (فتلون 
وجه رسول الله ) أي تغير من الغضب (حتى يرجع إلى الجدر) 
أي يصير إليه والجدر بفنح الجيم وسكون الدال المهملة هو 
المسناة وهو ما وضع بين شربات النخل كالجدار وقيل: المراد 
الحواجز التي تحبس الماء ويروي الجدر بضم الدال وهو جمع 
جدار والمراد جدران الشربات التي في أصول النخل فإنها ترفع 
حتى تصير شبه الجدار والشربات بمعجمة وفتحات هي الحفر التي 
تحفر في أصول النخل فلا وَرَبكَ4 لا زائدة «لا ويون حى 
بُحَكَمُوك فِيمًا شَجَرَ» أي اختلط ل يَنَهُمْ ت م لأ يَجدوأ في أنْقيِهم 
ل SO‏ 
لاتسْليماً» من غير معارضة (الآية) بالنصب أي أتم الآية. 
۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشيخان. 

عن الزهري عن عروة 
ابن الزبير عن الزبير ولم يذكر فيه عن عبدالله بن الزبير) أخرجه 
البخاري في الصلح من صحيحه (نحو الجديث الأول) أي الذي 
أسنده الترمذي وقد بسط الحافظ في «الفتح؟ الكلام في بيان 


-٤‏ قوله: (وروى شعيب بن أبي حمزة 


الاختلاف. 
۷- باب ما جَاءَ فمن يعي مماليكة عند مويه 
له ماله + غيرهم 


14 ا رواه مسلم] حدثنا فة حَدَكَنَا حَمَادُ 
ابن زي عن ايوب عن أبي 0 
ران بن حَصين؛ أن رَجُلا من الأنصار اعت مينّة اع له 
عند موو ولم يكن لَه مال عَيْرهُم. بلع ذلك النبي کف فقال 

لَهُ قَوْلا شديداً. تم ذعَاهُم فَجزاهُم د م اقرع بَينهُم. فاعتق 
انين وََرَقَ أربعة. 

لَم: 1۸۸[ [د: [F40۸‏ [ن: 140۸[ [ه: 31840]. 

قال: وفي الاب عن أبي هرن مرد 0 

قال أبو عيسى: سی نراد ین مین حديث جس 
صحيح”". وَالْعَمَلُ عَلَّى هذا عِنْدَ بض أل اليلم من 
أصحاب النبي ب وغيرهم. وهو قول مالك والشافعي 
وَأحْمَدَ وإسْحَاق يَرَوْنْ استعمال الْقَرْعَةَ في هَذا وفي ۴ رة 
رتا شض أل اولع مسن اضل الوق وشبرهم لم بر 
القرْعَة. وقَالُوا: يُعْتَْ من كل عَبْدٍ اللث. ويُسستسْعى في ّي 
قيمته. زد امكل اسن عل الوم د و 
وهو غير أبي قلابة. وَيُقَالُ مُعَاوِيةٌ بن عَمرِو وأبو قلابة 
الجرمي اسمه عبدالله بن زيد. 


-١‏ قوله: (اعتق ستة أعبد) جمع عبد أي ستة مماليك (فقال له 
قولا شديدا) كراهة لفعله وتغليظا عليه لعشق العبيد كلهم وعدم 
رعاية جانب الورثة (ثم دعاهم) أي طلبهم (فجزآهم) قال النووي: 
بتشديد الزاي وتخفيفها لغتان مشهورتان ذكرهما ابن السكيت 
وغيره» أي فقسمهم وفي رواية مسلم فجزأهم أثلاثاً (وأرق أربعة) 
أي أبقى حكم الرق على الأربعة. ودل الحديث على أن الإعتاق 
في مرض الموت ينفذ عن الثلث لتعلق حسق الورثة بماله وكذا 
التبرع كالهبة ونحوه. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة). 

۳- قوله: (حديث عمران بن حصين حديث حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة إلا البخاري كذا في «المنتقى». 

-٤‏ قوله: (وهي قول مالك 
يرون القرعة في هذا وفي غيره) وهو قول الجمهور قال الإمام 
البخاري في #صحيحه»: باب القرعة في المشكلات. وذكر فيه عدة 
أحاديث كلها تدل على مشروعية القرعة قال الحافظ في «الفتح»: 
وجه إدخالها في كتاب الشهادات أنها من جملة البينات التي تلبت 
بها الحقوق فكما تقطع الخصومة والنزاع بالبينة» كذلك تقطع 
بالقرعة ومشروعية القرعة مما اختلف فيه» والجمهور على القول 
بها في الجملة وأنكرها بعض الحنفية. وحكى ابن المنذر عن أبي 
حنيفة القول بها وجعل المصنف يعني البخاري رحمه الله ضابطها 
الأمر المشكل. وفسرها غيره بما يثبت فيه الحق لاثنين فاكثر وتقع 
المشاحّة فيه فيقرع لفصل النزاع. وقال إسماعيل القاضي: ليس في 
القرعة إبطال الشيء من الحق كما زعم بعض الكوفيين: بل إذا 
وجبت القسمة بين الشركاء فعليهم أن يعدلوا ذلك بالقيمة ثم 
يقترعواء فيصير لكل واحد ما وقع له بالقرعة مجتمعا مما كان له 
في الملك مشاعاً فيضم في موضع بعينه ويكون ذلك بالعوض 
الذي صار لشريكه. لأن مقادير ذلك قد عدلت بالقيمةء وإنما 
أفادت القرعة أن لا يختار واحد منهم شيئا معيشاً فيختاره الآخر 
فيقطع التنازع. وهي إما في الحقوق المتساوية وإما في تعيين 
الملك. فمن الأول عقد الخلافة إذا استووا في صفة الإمامة. وكذا 
بين الأئمة في الصلوات» والمؤذنين» والأقارب في تغسيل الموتى 
والصلاة عليهم» والحائضات إذا كن في درجة» والأولياء في 
التزويج والاستباق إلى الصف الأول. وفي إحياء الموات. وفي نقل 
المعدن ومقاعد الأسواق. والتقديم بالدعوى عند الحاكم والستزاحم 
على أخذ اللقيط؛ والنزول في الخان المسبل وثحوه وفي السفر 
ببعض الزوجات. وفي ابتداء القسم والدخول ابتداء النكاح» وفي 
الإقراع بين العبيد إذا أوصى بعتقهم ولم يسعهم الثالث» وهذه 
الأخيرة من صور القسم الثاني أيضاً وهو تعيين الملك ومن صور 


بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق 


Tt 


تبحفة الأحوذي - كتاب الأحكسام 


تعيين الملك الإقراع بين الشركاء عند تعديل السهام في القسمة. 
انتهى كلام الحافظ. (وأما بعض أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم 
فلم يروا القرعة) وهو قول أبي حنيفة. وحديث الباب حجة على 
هؤلاء والقول الأول هو الحق والصواب. (وقالوا: يعتق من كل 
عبد) أي من الأعبد الستة (الثلث) أي ثلشه (يستسعى) بصيغة 
المجهول أي كل عبد (في ثلثي قيمته) فإن ثلثه قد صار حرا. قوله: 
(وأبو المهلب اسمه عبدالرحمن بن عمرو الخ) قال في «التقريب»: 
ثقة من الثانية. 

4- باب ما جَاءَ فِيِمَنْ مَلكَ ذَا رحم مَحْرَم 

6- [قال الألباني: صحيح] حدثنا عبدالله بن معاوية 
الجُمَحِيّ البصري حَدَئنا حَمَادُ بن سَلَمة عَنْ تاد عن 
الحسّن» عن سَمْرَة؛ أن رَسُول الله ل قال: «مَن مَلْكَ ذا 
رجو مَحْرَم فَهْوَخْرَه. 

[د: 9:9؟][ه: 6؟10]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيث لا نَعْرقُهَ مُسنْنداً إلا مِنْ حَدِيثٍ 
حَمَادٍ بن سلَمَة”". وقد روَى بَعْضُهُمٌ هذا الْحَدِيث عَنْ ادت 

عن الْحَسَنْء عن مره شيا ين هذا ٠"‏ 

حدثنا عُقَبَةٌ بن مُكَرَم“ الْعَمَي البَصَرِي وَغَيْرُ واج 
قَالُوا: TE‏ عن حَمَاهٍ بن سَلَمَقَ 
عن قَنَادة. وعَاصمٌ الأحْوَل عن الْحَسَنِ عن سره عن النبي 
جك قال: : من مَلَكَ ذا رم مَحَْمٍ فهو حر 

قال أبو عيسى: ولا نلم أحدا كر في هذا الْحَيِيثٍ 
عَاصِماً الأحْوّلَ عن حَمَادٍ بن سَلَْمَقَ غَيْرَ مُحَمَّدِ ابن بكر. 
والْعَمَلَ عَلَى هذا عند بَعْضٍ آهل العِلم”*. وقد روي عن ابن 
عْمَر عن النبي بل قَالَ: : من ملك ذا رج مرم فهو حر 
رَوَاهُ ضَمْرَةٌ بن رَبيعَة عن الئوري» عن عبدالله بن وِينَار عن 
ابن عُمَر عن الب ب . 

ولا يُنَابَعْ ضَمْرّة عَلَى هذا الْحَديث. وهو حاريث خطأً عِنْدَ 


أهل الْحَدِيش. . 
١‏ - قوله: (من ملك ذا رحم) بفتح الراء وكسر الحاء وأصله 
موضع تكوين الولد ثم استعمل للقرابة فيقع على كل من بينك 


وبينه نسب يوجب تحريم النكاح (محرم) بفتح الميم وسكون الحاء 
المهملة وفتح الراء المخففة ويقال: محرم بصيغة المفعول من 
التحريم. والمحرم من لا يحل نكاحه من الأقارب كالأب والأخ 
والعم ومن في معناهم وهو بالجرء وكان القياس أن يكون بالنصب 
لأنه صفة ذا رحم لا نعت رحم ولعله من باب جر الجواد كقوله: 
شن بارد. (فهو) أي ذو الرحم المحرم ذكرا 


بيت ضب خرب وماء 


كان أو أنثى (حر) أي عتق عليه بسبب ملكه: 

؟- قوله: (هذا حذيث لا نعرفه مسنداً إلا من حديث حماد بن 
سلمة) قال الحافظ في «التلخيص؛: ورواه شعبة عن قتادة عن 
الحسن مرسلاً وشعبة أحفظ من حماد وقال علي بن المدينبي: هو 
حديث منكر. وقال البخاري: لا يصح. انتهى. وقال الشوكاني: 
لكن الرفع من الثقة زيادة لولا ما في سماع الحسن من سمرة مقال. 
أنتهى. والحديث أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجة. 

-٣‏ قوله: (وقد روى بعضهم هذا الحديث عن فتادة عبن 
الحسن عن عمر شيئا من هذا) أخرجه أبو ذاود عن قتادة عسن عمر 
ابن الخطاب رضي الله عنه موقوفاً عليه بمشل حديث سمرة. قال 
المنذري: وأخرجه التسائي وهو موقوف وقتادة لم يسمع عن عمر. 
فإن مولده بعد وفاة عمر بنيف وثلاثين سنة. انتهى. 

4 - قوله: (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم الميسم وسكون الكاف 
وفتح الراء (العمى) يفتح المهملة وتشديد الميم أبو عبد الملك 
البصري ثقة من الحادية عشر (حدثنا محمد بن بكر البرساني) بضم 
الموحدة وسكون الراء ثم مهملة أبو عثمان البصري صدوق 
يخطيء من التاسعة. 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) قال ابن 
الأثير في النهاية»: والذي ذهب إليه أكثر أهل العلم من الصحابة 
والتابعين وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه وأحمد: أن من ملك ذا 
رحم محرم عتق عليه ذكراً كان أو أنثى. وذهب الشافعي وغيره مسن 
الأثئمة والصحابة والتابعين إلى أنه يعتى عليه أولاد الأباء 
والأمهات» ولا يعتق عليه غيرهم من ذوي قرابته. وذهب مالك إلى 
أنه يعتق عليه الولد والوالدان والأخوة ولا يعتق غيرهم. انتهى. قال 
البيهقي وافقنا أبو حنيفة في بني الأعمام أنهم لا يعتقون بحق 
الملك. واستدل الشافعي ومن وافقه بأن غير الوالدين والأولاد لا 
يتعلق بها رد الشهادة» ولا يجب بها النفقة مع اختلاف الدين» فأشبه 
قرابة ابن العم وبأنه لا يعصبه فلا يعتق عليه بالقرابة كابن العم. قال 
الشوكاني: لا يخفى أن نصب مثل هذه الأقيسة في مقابلة حديث 
سمرة وحديث ابن عمر رضي الله عنه مما لا يلنفت إليه منصف. 


والاعتذار عنهما بما فيهما من المقال ساقط لأنهما يتعناضدان 


فيصلحان للاحتجاج. انتهى كلام الشوكاني. 

5- قوله: (ولا يتابع ضمرة بن ربيعة على هذا الحديث) قال 
الحافظ ابن ربيعة الفلسطيني أبو عبدالله: أصله دمشقي صدوق يهم 
قليلاً من التاسعة. انتهى. وفي «الخلاصة»: وثقه أحمد وابن معين 
والنسائي وابن سعد (وهو حديث خطأ عند اهل الحديث) وقال 
النسائي: حديث منكر. وقال البيهقي: وهم فيه ضمرة. والمحفوظ 
بهذا الإسناد نهى عن بيع الولاء وعن هبته. ورد الحاكم هذابأن 
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روى من طريق ضمرة الحديثين بالإسناد الواحد. وصححه ابن 
حزم. وعبد الحق وابن القطان كذا في «التلخيص». وحديث ابن 
عمر هذا أخرجه ابن ماجه والنسائي والحاكم من طريق ضمرة التي 
ذكرها الترمذي. 
9 باب ما جَاءَ فيمن رُرَعَ في أرْض قوم بغر إذْنهم 
- [صحیح» صححه الألباني وحسنه الترمذي 
وضعفه آخرون] حدثنا قُتَيبَة. حدثنا شريك بن عبدالله 
النْحَمِي» ن أبي إسْحَاقَ عن عَطاء؛ عن رايع بسن ليج أن 
النبي ككل قال: «مَن رَرَعْ في ازض قوم بغير ٳڏنهم» فليس لَه 
نازع ق وله لتق 

[£ aJ [4° [د:‎ 

قال أبو عیسی: هذا حديث حسرٌ غري7 . لآنَمْرِفهُ ين 
حَديث أبي إسْحَاق» إلاً ِن هذا الْوَجْهِ مِنْ حديث شريك بن 
عبدالله. . والعَمل على هذا الْحَدِيثِ عند بض أل اليلمء 
ر ول انمد واا 
سامحم بن إسماعيل من هذا ليث فقال: : هُوَ 
حديث حسن. وقال: لا أعغرقُه مِنْ حديث أبي إِسْحَاق إلا سن 
روابة شريك. قال محمد : حَدَئَنا مَعْقِلُ بن مَالِكٍ البَصري 
حَدَئَنَا عة يبن لاعتم هن صاب عر داهم بن خي من 
النبي يلل نحوة. 

-١‏ قوله: اليج اله مل الزوو ی بلي ا ار 
يكون لصاحب الأرض» ولا يكون لصاحب البذر إلا بذره وإليه 
ذهب أحمد وقال غيره: ما حصل 00 
وعليه نقصان الأرض. كذا نقله القاري عن بعض العلماء الحنفية 
ونقل عن ابن الملك أنه عليه أجرة الأرض من يوم غصبها إلى يوم 
تفريغها. انتهى. قلت: ما ذهب إليه الإمام أحمد هو ظاهر الحديث 
(وله نفقته) أي ما أنفقه الغاصب على الزرع من المؤنة في الحرث 
والسقي وقيمة البذر وغير ذلك. وقيل: المراد بالنفقة قيمة الزرع 
فتقدر قيمته ويسلمها المالك والظاهر الأول. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وضعفه الخطابي» ونقل 
عن البخاري تضعيفه وهو حلاف ما نقله الترمذي عن البخاري من 
تحسينه. وضعفه أيضاً البيهقي وهو من طريق عطاء بن أبي رباح 
عن رافع. قال أبوزرعة: لم يسمع عطاء من رافع وكان موسى بن 
هارون يضعف هذا الحديث ويقول: لم يروه غير شريك. ولا رواه 
عن عطاء غير أبي إسحاق ولكن قد تابعه قيس بن الربيع وهو سيء 
الحفظ. كذا في «النيل» والحديث أخرجه الخمسة إلا النسائي كذا 
في «المنتقى؟. : 


۳- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعنض أهل الغلم 
وهو قول احمد زإسحاق) قال ابن رسلان: قد استدل به» كما قال 
الترمذي. أحمد على أن من زرع بذراً في أرض غيره واسترجعها 
صاحبها فلا يخلو إما أن يسترجعها مالكها ويأخذها بعد حصاد 
الزرع أو يسترجعها والزرع قائم قبل .أن جمد فإن آجذها ستسقها 
بعد حصاد الزرع» فإن الزرع لغاصب الأرض لانعلم فيها خلافا. 
وذلك لأنه نماء ماله» وعليه أجرة الأرض إلى وقت التسليم» 
وضمان نقص الأرض وتسوية حفرها. وإن أخذ الأرض صاحبها 
من الغاصب والزرع قائم فيها لم يملك إجبار الغاصب على قلعه» 
وخير المالك بين أن يدفع إليه نفقته ويكون الزرع له» أو يترك الزرع 
للغاصب. وبهذا قال أبو عبيد. وقال الشافعي: وأكثر الفقهاء أن 
صاحب الأرض يملك إجبار الغاصب على قلعهء واستدلوا بقوله 
كل: «ليس لعرق ظالم حق». ويكون الزرع لمالك البذر عندهم 
على كل حال وعليه كراء الأرض. ومن جملة ما استدل به الأولون 
ما أإخرجه أحمد وأبو داود والطبراني وغيرهم أن النبي وَل رأى 
زرعاً في أرض ظهير فأعجبه فقال: «ما أحسن زرع ظهير»؛ فقالوا: 
إنه ليس لظهيرء ولكنه لفلان. «قال: فخذوا زرعكم وردوا عليه 
نفقته). فدل على أن الزرع تابع الأرض. ولا يخفى أن حديث راقع 
بن خديج أخص من قوله ة: «ليس لعرق ظالم حق مطلقا». فيينى 
العام على الخاص وهذا على فرض أن قوله: ليس لعرق ظالم حق. 
يدل على أن الزرع لرب البذرء فيكون الراجح ما ذهب إليه أهل 
القول الأول من أن الزرع لصاحب الأرض إذا استرجع أرضسه 
والزرع فيها. وأما إذا استرجعها بعد حصاد الزرع» فظاهر الحديث 
أنه أيضاً لرب الأرض» ولكنه إذا صح الإجماع على أنه للغاصب 
كان مخصصاً لهذه الصورة؛ وقد روي عن مالك وأكثر علماء 
المدينة مشل ما قاله الأولون» وفي «البحر» أن مالكاً والقاسم 
يقولان: الزرع لرب الأرض واحتج لما ذهب الجمهور من أن 
الزرع للغاصب بقوله َة «الزرع للزراع» وإن كان غاصبا». ولم 
أقف على هذا الحديث فينظر فيه. وقال ابن رسلان: إن حديث: 
ليس لعرق ظالم حق. ورد في الغرس الذي له عرق مستطيل في 
الأرض. وحديث رافع ورد في الزرع فيجمع بين الحديثين» ا 
بكل واحد منهما في موضعه. ولكن ما ذكرناه من الجمع أرجح 
لأن بناء العام على الخاص أولى من المصير إلى قصر العام على 
السبب من غير ضرورة. انتهى كلام الشوكاني. 

-٤‏ قوله: (قال محمد) هو الإمام البخاري (حدثنا معقل بن 
مالك البصري) قال الحافظ: مقبول من العاشرة» وزعم الأزدي أنه 
متروك فأخطأ (حدثنا عقبة بن الأصم) هو عقبة بن عبدالله الأصم 
الرفاعي البصري ضعيف وربما دلس» ووهم من فرق بين الأصم 
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والرفاعي كابن حبان (غن عطاء) هو ابن أبي رباح. 

-٠‏ باب ما جَاءً في النخل والَُويّة يِن الود 

۷-- [مد متفق عليه] حدثنا نَصْرُ بن عَلي. وَسَّعِيد بن 
عبدالرحمن المَخَرُوْمِيُ (المَعْنَى الْوَاحِدُ) قالا: حَدَثَنَا مُفيَّانُ 

عن الرهري» عن حميد بن عبدالرحمن وَعَن محمد بن 
اغمان بن بَشِيرٍ يُحَدَنَانِ عن النعْمَّانَ بن بَشِيرء أن باه 
نحل انا لَه علآماً. فأتى النبي کيا بهد قَالَ: كَل 
وَلَدَكَ هذ نَحَلْمَهُ. مِئْلَ ما نَحَلْتَ هَذا؟ قَال: لآ قال: 
لفَاردُدة». 

لخ: 19۸7« لاحدك 10°[ [م: 13377] [ن: TIVE‏ 
للضي [T1VY‏ اس [YY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح” ". وَقَذ روي 
من غَيْر وَجْهِ عن النْعْمّان بن بَشِيرِه والْعَصَلْ على هَذا هند 
َه خض أل اليلم يتبون الل وية بَيْنَ الْوْلَفِ حَتَى قَالَ 
تفلف : يسوي بَيْن وَلَدِهِ حتى في الْفبل2". وَقَالَ بَعْضهُم: 
يُسَوَي بين وَلَدِهِ ف ني تخل تة سي القن لاق 
سَوَاءٌ) وَهُوَ قول سيان الور ري” “. وقَالَ بَعْضْهُم: التسوية بين 
الولّدٍء أن يُعْطَى الذكَرُ مِْلَ حط الاين مل قِسْمَةٍ الجيرراث» 
وَهُوَ قول أحْمَدَ وإملحاق. 

-١‏ قوله: (أن أباه نحل) أي أعطى ووهب. قال في «النهاية»: 
النحل العطية والهبة ابتداء من غير عوض ولا استحقاق (ابنا له) هو 
النعمان بن بشير نفسه. ففي «الصحيحين؛ عن النعمان بن بشير أن 
أباه اتى به إلى رسول الله بل فقال: إني نحلت إبني هذا غلاماً. 
(غلاما) أي عبدا (يشهده) أي يجعله شاهدا (فأردده) أي أردد 
الغلام إليك: وفي رواية للشيخين قال: أعطيت سائر ولدك مشل 
هذا. قال: لا. قال: فاتقوا الله واعدلوا بين أولادكم. قال: فرجع فرد 

عطيته. وفي رواية لهما: أنه قال: لا أشهد على جور. وفي رواية 
لهما: الو I‏ 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

-٣‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم يستحبون 
التسوية بين الولد حتى قال بعضهم: يسوي بين الولد حتى في 
القبلة) قال الحافظ في «الفتح٠:‏ ذهب الجمهور إلى أن التسوية 
مستحبة فإن فضل بعضاً صح وكره واستحبت المبادرة إلى التسوية 
أو الرجوع» فحملوا الأمر على الندب» والنهي على التنزيه. قال: 
وتمسك به يعني بحديث النعمان بن بشير من أوجب التسوية في 
عطية الأولاد. وبه صرح البخاري. وهو قول طاوس والشوري 


واحمد وإسحاق. وقال به بعض المالكية ثم المشهور عن هؤلاء 
أنها باطلة. وعن أحمد تصح. ويجب أن يرجع. وعنه يجوز 
التفاضل إن كان له سبب كأن يحتاج الولد لأمانته ودينه أو نحو 
ذلك دون الباقين. وقال أبو يوسف: تجب التسوية إن قصد 
بالتفضيل الإصرار. قال ومن حجة من أوجبه أنه مقدمة الواجب» 
لأن قطع الرحم والعقوق محرمان. فما يؤدي إليهما يكون محرماً. 
والتفضيل مما يؤدي إليهما. انتهى. 

-٤‏ (وقال بعضهم: يسوي بين ولده في النحل والعطيةء الذكر 
والأنثى سواء. وهو قول سفيان الشوري الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: اختلفوا في صفة التسوية» فقال محمد بن الحسن وأحمد 
وإسحاق وبعض الشافعية» والمالكية: العدل أن يعطي الذكر حظين 
كالميراث» واحتجوا بأنه حظها من ذلك المال لو أبقاه الواهب فسي 
يده حتى مات. وقال غيرهم: لا فرق بين الذكر والأنشى. وظاهر 
الأمر بالتسوية يشهد لهم واستانسوا بحديث ابن عباس رفعه: سووا 
بين أولادكم في العطية. فلوا كنت مفضلا أحدا لفضلت النساء. 
أخرجه سعيد بن منصور والبيهقي من طريقه. وإسناده حسن. 
انتهى. 

۱- باب ما جَاءٌ في الشقعَة'") 


8- [صحيح] حدثنا علي بن حُجر. حَدثْنا إسْمَاعِيلَ 
ابن عَلَيَةَ عن سيار عَن قاد عن الْحَسَنِء عَنْ سمرت قال 
قَالَ رسول الله وكي: «جَارٌ الذار احق فّ بالذار»”". 

[د: ۳۱۷[ 

قال: وَفي اباب عَن الشريد " وابي رافم وَأننس. 

قال أبو عيسى: حَديث سره حديث خسن صحيح. 
وروی عيسى بن يُونْس عن سمي بن أبي عَرُويَةَ عن قاق 
عن أنّس؛ عن النبي يف مله“ 

وروي عن سيل عن قَتَادَه عَن الْحَسَنْء عَنْ سمرَة 
عن البي ل والصنجيح عند اهل اللمء حيث الْحَسَنِء 
عن سمرة. .. ولا ترف حَلدِيث تاد عن أنّسء إلا ِن حَديسث 
عبسى .بن ویش .. وَحَلِيتُ عبدالله ابن عبدالرحمن الطائفِي» 
عَن عَطْرو بن الشريد عَنْ اين عن النبي"" لف »في هذا 
اباب هو حَدِيتث حَسَنْ. وَرَوَى e‏ 

بن الشريد عن أبي رَاقِمٍء عن عن النبي ل قال: سيعت 
مدا 6 يُقول: كلا الحَدِيَيْن عنډي صّحِبح. 

-١‏ (باب ما جاء في الشفعة) بضم الشين المعجمة وسكون 
الفاء وغلط من حركهاء وهي مأخوذة لغة من الشفعء وهو الزوج 
وقيل: من الزيادة وقيل: من الإعانة» وفي الشرع انتقال حصة شريك 
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إلى شريك كانت انتقلت إلى أجنبي بمشل العرض المسمى. قاله 
الحافظ في «الفتح». 

۲- قوله: (جار الدار أحق بالدار) استدل به القائلون بثبوت 
الشفعة للجار. وأجاب عنه القائلون بعدم الشفعة بالجوار بأن المراد 
بالجار هو الشريك. 

۳- قوله: (وفي الباب عن الشريد) بفتح الشين المعجمة وكسر 
الراء بن سويدء قال: قلت: يا زسول الله أرضي ليس لأحد فيها 
شرك ولا قسم إلا الجوار. فقال: #الجاز أحق بسقبه ما كان». رواه 
أحمد والنسائي وابن ماجه. ولابن ماجنة مختصراً: الشريك أحق 
بسقبه ما كان. كذا في «المنتقى؟ (وأبي رافع) أخرجه البخاري 
مرفوعا بلفظ: الجار بسقبه. وأخرجه أيضا أبو داود والنسائي وابن 
ماجه. (وأنس) أخرجه النسائي مرفوعاً بلفظ: جار الدار أحق 
بالدار. 

-٤‏ قوله: (حديث سمرة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي. قال المنذري: اختلف الأئمة في سماع الحسن 
عن سمرة والأكثر على أنه لم يسمع منه إلا جديث العقيقة: انتهى. 

0- قوله: (وقد روى عيسى بن يونس عن سعيد بن أبني عروبة 
عن قتادة عن أنس عن النبي ية مثله) أخرجه النسائي. 

-٦‏ (وروی) أي عيسى ابن يونس (عن سعيد بن أبي عروية 
الخ) أخرجه النسائي أيضا (ولا نعرف حديث قتادة عن انس إلا من 
حديث عيسى بن يونس) قال الدارقطني في «سننه» بعد زوايته: 
وهم فيه عيسى بن يونس وغيره يرويه عن قتادة عن الحسن عن 

سمرة هكذا رواه شعبة وغيره وهو الصواب. انتهى. قال ابن 
القطان: عيسى بن يونس ثقة» ولا يبعد أن يكون جمع بين الروايتين 
أعني عن انس وعن سمرة. انتهى. قوله: (وحديث عبدالله بن 
عبدالرحمن الطائفي عن عمرو بن الشريد عن أبيه عن النبي كَل في 
هذا الباب هو حديث حسن) اخرجه النسائي وابن ماجه من طريق 
حسين المعلم عن عمرو بن شعيب عن عمرو بن الشريد عن أبيه. 
وقد ذكرنا لفظه فيما تقدم. 

۷- (وروى إبراهيم بن ميسرة عن عمرو بن الشريد عن أبي 
رافع عن النبي يَكيِ) احرجه البخاري وغيره بلفظ: الجار احق 
بسقبه. وفيه قصة (سمعت محمدا يقول: كلا الحديثين عندي 
صحيح) قال الحافظ في «الفتح»: يحتمل أن يكون سمعه من أبيه 
ومن أبي رافع. انتهى. 

۲- باب ما جَاءً في الشَفعة لِلْغَائِب 

6- [صحيح] حدثنا يبه حَدَثَنَا الد بن عبدالله 
الْوَاسبطي عن عبد لْمَلِكِ بن ابي سُلْيْمانَ عن عَطَاى عَنْ 


جار قال. قال رَسول الله ل: «الْجَارُ احق بشقعيء. ينظ 
به ١‏ وأ کان غاا ذا کان طَرِيقهُمًا وَاجداً». 
[YEE ao 14:1‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلریث غريِب”". وَل نَعْلَمْ احَداً 
رَوَى هذا الْحَدِيث غَيْر عبد المَلِكٍ بن أبي سُليمان» عَنْ 
عاب عن جاير وقد تكلم شعية في عبدالملك بن ابي 
سليمان من أجل هذا الحديث 

وختدالملك همون نة امل الخديث. لأنغلم 
احدا تكلم فيه َيْرَ شعبَة من أجل هذا الْحَديث. وَقَذرَوّى 
وكيع عَنْ شَحبة عَن عبد الْمَلِكِ بن أبي سُليمان هذا الحَِيث. 
وروي عَنْ ابن الْمبَارَك. عن سيان الفؤري» قال: عبد الْمَلِك 

بن أبي سليماڻ ميزان. . يَعْنِي في الْعِلم. .وَالْعَمَلُ على هذا 
الْحَدِيث عند اهل اليم ؛ أن الرَجْل احق بشُفعَيه إن كان 
غَائباً. فإذًا قَدِمَ قله الشفعة. إن تطاول ذلِكك". 0 

١‏ - قوله: (الجار أحق بشفعته) أي بشفعة جاره كما في رواية 
أبي داود (ينتظر) بصيغة المجهول (به) أي بالجار» قال ابن رسلان: 
يحتمل انتظار الصبي بالشفعة حتى يبلغ. وقد أحرج الطبراني في 
#الصغير» و«الأوسط؛ عن جابر أيضاً مرفوعاً: «الصبي على شفعته 
حتى يدرك فإذا أدرك فإن شاء أخذ وإن شاء ترك». وفي إسناده 
عبدالله بن بزيغ وكذا في «النيل». قلت: قال الذهبي في «الميزان»: 
في ترجمة عبدالله بن بزيغ: قال الدارقطني: لين ليس بمتروك. وقال 
ابن عدى: ليس بحجةء وهو قاضي تستر» وعامة أحاديثه ليست 
بمتروكة. انتهى. (وإن كان غاثبا) بالواو وإن وصلية. قال الطيبي في 
«شرح المشكاة؟ بإثبات الوا في الترمذي وأبي داود وابن 
والدارمي وجامع الأصول وشرح السنة وبإسقاطها في نسخ 
المصابيح والأول اوجه (إذا كان طريقهما) أي طريق الجارين أو 
والدارين. 


٠‏ ماجه 


۲- (هذا حديث حسن غريب) ورواه احمد وأبو داود وابن 
ماجه والدارمي. 

۳- قوله: (لانعلم احداً تكلم فيه غير شابة من أجل هذا 
الحديث) قال الذهبي في «الميزان»: عبدالملك بن أبي سليمان أحد 
الثقات المشهورين تكلم فيه شعبة لتفرده عن عطاء بخبر الشفعة 
للجار. قال وكيع: سمعت شعبة يقول: لو روى عبد الملك حديعاً 


آخر مثل حديث الشفعة لطرحت حديثه. وقال أبو قدامة السرخسي 


سمعت يحيى القطان يقول: لو روى عبد الملك حديثاً آخر 
كحديث الشفعة لتركت حديثه وروی أحمد ابن أبي مریم عن يحيى 
ثقة. وقال أحمد: حديثه في الشفعة منكر وهو ثقة. انتهى. وقال 
المنذري بعد نقل كلام الترمذي: وقال الإمام الشافعي: يخاف أن لا 


١4 


تحفة الأحوذي - کتاب الأحكام 


يكون محفوظاً وأبو سلمة حافظ. وكذلك أبو الزبير ولا يعسارض 
حديثهما بحديث عبدالملك. وسئل الإمام أحمد بن حنبل عن هذا 
الحديث فقال: هذا حديث منكر. وقال يحيى: لم يحدث به إلا 
عبدالملك. وقد أنكره الناس عليه. وقال الترمذي: سألت محمد بن 
إسماعيل البخاري عن هذا الحديث فقال لا أعلم أحداً رواه عن 
عطاء غير عبد الملك تفرد به. ويروى عن جابر خلاف هذا. هذا 
آخر كلامه وقد احتج مسلم في (صحيحه بحديث عبد الملك» 
واستشهد به البخاري ولم يخرجا له هذا الحديث. ويشبه أن يكون 
تركاه لتفرده به» وإنكار الأئمة عليه. وجعله بعضهم رايا لعبد الملك 
أدرجه عبدالملك في الحديث. انتهى كلام المنذري. 

4- قوله: (فإذا قدم فله الشفعة وإن تطاول ذلك) وظاهر 
الحديث أنه لا يجب عليه السير متى بلغه للطلب أو البعث برسول 
كما قال مالك. وقال بعض أهل العلم: إنه يجب عليه ذلك إذا 
كانت مسافة غيبته ثلاثة أيام فما دونها وإن كانت المسافة فوق ذلك 
ب 

۴۳ - باب ما جاء إذا حدّت ۽ الْحُدُودُ وَوَقَعَتِ السهام 
فلا عة 

-7٠‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِدٍ. 
أخبرنا عبدالرزاق أخبرنًا مَعْمَر عَنِ الرَهْرِي» عن ابي سَأْمَة 
أبن عبدالرحمن» عن جابر بن عب دال قال: قال رَسول الله 
3 (إذَا وَقَعَتٍ الْحَدُور؟' وَصْرْفَتٍ الطَرّق» فلا شفعة». 

[644 ia [o14 [YY لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسنٌ صحية” 
بَعْضْهُمْ مُرْسّلا عن ابي سَلَمَق عَنِ النبي . 

والْعَمَلَ عَلَى هذا عند نض أهْل اليلم من أصحَاب ؛ النبي 
E‏ مِنهُم عر بن الخطاب وَعَقْمانْ بن عَفَانَ. وبِدِيَقُولَ 
بض فُقهَاء التابعين. مل صُمْرَ بن عبدالعزيز وغيره. وهو 
قول اهل الْمَدِيَة. مِنهُم يَحَى ابن س 
أبي عبدالرحمن وَمَالِك ب بن أنس. وب يفول الشافعِي واخمَد 
وإسحاق. لأَيَرَوْن الشفعة إلا للخليط. َلآ يرَوْنَ لِلْجَار 
شفع إا لم يكن حلي" 

وَقَالَ بض اهل اليلم. من اصْحَاب النبي ولك وَغَيْرِهِم: 
الشقعة للجَار”"». واوا بالْحَدِيث اْمَْنُوع عن النبي ب 
قَالَ: «جَارُ الذار احق بالدّار» وَقَالَ: «الجَارٌ أحق بِسّقبو) وَهُوَ 
قول التؤوري وابن المُبَارَكٍ وهل الْكُوفَةِ. 

١‏ - قوله: (إذا وقعت الحدود) أي إذا قسم الملك المشترى. 
ووقعت الحدود أي الحواجز والنهايات. قال ابن الملك: أي عينت 


'. وَقَدْ رَوَاهٌ 


سَعِيدٍ الأنصاري وَربِيعَة بن 


وظهر كل واحد منها بالقسمة والإفراز (وصرفت) بصيغة المجهول 
أي بينت (الطرق) بأن تعددت» وحصل لكل نصيب طريق 
مخصوص . قال في «النهاية»: صرفت الطرق أي بينت مصارفها 
وشوارعها كانه من التصرف أو التصريف. انتهى. وقال ابن مالك 
معناه خلصت وبانت» وهو مشتق من الصرف بكسر المهملة» 
الخالص من كل شيء كذا في «الفتح» (فلا شفعة) استدل بهذا 
الحديث لمن قال: إن الشفعة لا تثبت إلا بالخلطة لا بالجوار. 

؟ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه أحمد البخاري. 

۳- قوله: (وبه يقول الشافعي وإسحاق: لا يرون الشفعة إلا 
للخليط. ولا يرون للجار شفعة إذا لم يكن خليطا) واستدلوا 
بحديث جابر المذكورء واستدلوا أيضاً بان الشفعة ثبتت على 
خلاف الأصل لمعنى معدوم في الجار. وهو أن الشريك ربما دخل 
عليه شريكه فتأذى به» فدعت الحاجة إلى مقاسمته فيدخل عليه 
الضرر بنقص قيمة ملكه. وهذا لا يوجد في المقسوم. 

-٤‏ (وقال بعض أهل الغلم من أصحاب النبي كي وغيرهم: 
الشفعة للجار) وبه قال أبو حنيفة وأصحابه (واسجدلوا بالحديث 
المرفوع عن النبي ويك قال: جار الدار أحق بالدار) قد تقدم هذا 
الحديث في باب ما جاء في الشفعة (وقال: الجار أحق بسقبه) بفتح 
السين المهملة والقاف ويجوز إسكانها وهو القرب والملاصقة. 
أخرجه البخاري عن عمرو بن الشريد. قال: وقفت على سعد بسن 
أبي وقاص فجاء المسور بن مخرمة فوضع يده على إحدى منكبي 
إذ جاء أبو رافع مولى النبي ية فقال: يا سعد ابتع مني بيني في 
دارك. فقال سعد: والله ما أبتاعهما فقال المسور: والله لتبتاعنهما. 
فقال سعد: والله لا أزيدك على أربعة آلاف منجمة أو مقطعة. قال 
أبو رافع: لقد أعطيت بهما خمسمائة دينار» ولولا أني سمعت 
رسول الله كك يقول: «الجار أحق بسقبه» ما أعطيتكهما باربعة 
آلاف» وإنما أعطى بهما خمسمائة دينار فأعطاء إياه. قال الحافظ في 
«الفتح»: قال ابن بطال: استدل بهذا الحديث أبو حنيفة وأصحابه 
على إثبات الشفعة للجار. وأوله غيرهم على أن المراد به الشريك 
بناء على أن أبا رافع كان شريك سعد في البيتين» ولذلك دعاه إلى 
الشراء منه. قال: وأما قولهم: إنه ليس في اللغة ما يقتضي تسمية 
الشريك جاراً فمردود فإن كل شيء قارب شيئاً قبل له جار وقد 
قالوا: لإمرأة الرجل جارة. لما بينهما من الخالطة. انتهى. وتعقبه 
ابن المنير بان ظاهر الحديث أن أبا رافع كان يملك بيتين من جملة 
دار سعد لا شقصاً شائعاً من منزل سعد وذكر عمر بن شبة أن سعدا 
كان اتخذ دارين بالبلاط متقابلتين بينهما عشرة أذرع» وكانت التي 
عن يمين المسجد منهما لأبي رافع؛ فاشتر 
حديت الباب فاقتضى كلامه أن سعداً كان جاراً لأبي رافع قبل أن 


تر اهأ سعد منه. ثم ساق 
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يشتري منه داره لا ثسريكاً. وفال بعض الحنفية: يلزم الشافعية 
القائلين بحمل اللفظ على حقيقته ومجازه أن يقولوا: بشفعة الجار 
لأن الجار حقيقة في المجاور؛ مجاز في الشريك. واجيب بأن 
محل ذلك عند.التجرد» وقد قامت القريئة منااعدى:المنجاز فاعتبر 
للجمع بين خديثئي جسابر وأبي رافع: فحديث جابر صريح في 
اختصاص الشفعة بالشريك» وحديث أبسي رافع مصروف الظاهر 
اتفاقأء لأنه يقتضي أن يكون الجار اق من كل أحد حتى من 
الشريك. والذين قسالوا: بشفعة الجار قدصوا الشريك مطلقاً ثم 
المشارك في الطريق ثم الجار على سن ليس بمجاور فغلبى هذا 
فيتعين تأويل قوله: «أحق» بالحمل علئ الفضل أو التعهد ونحو 
ذلك. انتهى ما في «الفتح». 
-٤‏ باب [ما جاء أن الشريك شفيع!“ 


١-[قال‏ الآلباني: منكر] حدثنا يُوسفْ بن عيسّى. 
O E‏ 
ل الريك شفيع والشتة في كل رنه 

قال أبو عيسى: هذا حدديسث لآ نره يفل هَذاء لمن 
حديث أبي حَمْرَة السكري. وقد رَوَى غيْرٌ واد عن 
عبلدالعزیز بن ریم عن ابن ابي ملي عن ابي لاف ٠‏ مسلا 

0 

وهذا اصح 

حدثنا هَنادٌ. حَدئنا ابو بكر بن عياش عن عَبْالمَزِيز بن 
رقي عن ابن ابي ميك عن النبي کف نوه بِممْناه. ويس 
فيه (عن أبن عبَاس) وکا رو عبر اجار عن عښدالتزیز 
ا ليس فيه (عن ابن عَبّاس) وها اصح من 
يتك ان کون الختا 


LG 


ل 
ا حدثنا آبُو الأخوّصء عن عَبْدالعزيز بن رقي 
عن ابن أبي مُليكة عن النبي ف نو حدديث ابي کر بن 
عَبّاش. وقاك كر فل العلم: انما يكرد الما ني الندور 
والأرضين. ولم يروا الشفعة في كل شي" . وقال بَْض 
اهل العِلم: الشفعة في كل شي . والأرّل اصح. 
<١‏ قوله: (عبن أبي حمزة السكري) قال الخزرجسي في 
#الخلاصة»: سمي بذلك لحجلارة كلامه. انتهى. قال فضي 
الحافظ : ثقة فاضل (عن عبدالعزيز بن رفيع) بضم الراء وفتح الفساء 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 


مصغراً عن ابن أبي مليكة بالتصغير هو عبيدالله بن أبسي مليكة صن 
مشاهير التابعين وعلمائهم.وكان قاضيا على عهد ابن الزسير. قوله: 
(والشفعة في كل شيء) استدل به من قال: بثبوت الشفعة في كل 
شيء مما يمكن نقله او لاء لکن الحديث معلول بالإرسال. 

۲- قوله: (هذا أصح) أي كونه مرسلاً أصح. قال الحافظ في 
«الفتح» روى البيهقي من حديث ابن عباس مرفوعاً: الشفعة في كل 
شيء ورجاله ثقات»› إلا أنه أعل بالإرسال. وأخرج الطحاري له 
شاهداً من حديث جابر بإسناد لا باس برواته: انتهى. 

'- قوله: (وقال أكثر أهل العلم: إنما تكون الشفعة في الدؤر 
والأرضين ولم يروا الشفعة في كل شيء) واحتجوا بحديث جنابر 
رضي الله عنه: قضئ رسول الله ل بالشفعة في كل شركة لم تقسم 
ربعة أو حائط. الحديث رواه مسلم. قال القاري: في هذا الحديث 
دلالة على أن الشفعة لا تنبت إلا فيما لا يمككن نقله كالأراضي 
والدور والبساتين» دون ما يمكن نقله كالأمتعة والدواب. وهو قول 
عامة أهل العلم. انتهى. واحتجوا أيضاً بحديث سمرة المذكور في 
الباب وبحديث عبادة بن الصامت: أن النبي ية قضى بالشفعة بيسن 
الشركاء / أحمكد في «المسندا» 
وهو من رواية إسحاق عن عبادة ولم يدركه. 

-٤‏ (وقال بعض آهل العليم: ا ته 
دون غيرها من.المتقولات كذا في #الفتح». واحح من قال: بوت 
عرفت أنه معلول بالإرسبال. 

ه- باب ما جَاءً في اللْقطَّةٍ وَضَالَةٍ الإبل والْعَتَم'"') 

- [متفق عليه] حدثنا قتية. حدثنا إستماعيل بن 
جَعْفَرٍ عن رَبيعَة بن أبي عبدالرحمن» عن يزيد مَولّسى 
امب عن زياد بن خالا يي أن رَجْلاً مأل رول الله 
لحن e‏ 0 سنه ثم اغرف وكَاءَهَا!؟) 
وَوعَاءَهًا وعفاصها. ثم منتتفق بهًا. فن جَاء ربا" فادها 
لبه فقَالَ له: رسول لله غا الشم؟ ل عنقا . فنا 
هِي لك اؤ لأخيك أو للذنب» فقال: يا رَسُول الله فَضَالَةٌ 
الإبل؟ قال قغضيب النبي إل حتى احمَرّت وَجَنَتَاهُ أو احمرٌ 
و فقال: «مَالّك وَلَهًا؟ مَعَهَا جِذَاوْهَا وسِقَاوْهًا حَنَىَ تلْقَّى 
ربَهَاه. 

لخ : اى الالال TETV‏ 1158] [م 
]ن 0 - الكبرى] [ه: ۲۰۰۷]. 

حاډيث زيا بن خالل حډيث حسنٌ صحيح. وقد روي عَنْهُ 


في الأرضين والدور. رواه عبدالله بن 


مالك في رواية وهو قؤل عطاء. وعن أحمد تثبت 
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مِن غر وجه. . وحلريث يزيد مَوّلى الْمنبعث» > عن زيا بن 
خالل حديث حسنْ صحيح. وقڏ روي عَنْهُ مِن غَيْرِ وجنه. 

والْعَمَلُ على هذا عند بَمْضٍ أل العِلْم مِنّ اصْحَابٍِ 
النبي بل وعَيْرهم» ورخصوا في اللَقَطةٍ إذا عَرََهَاسَئَةَ لم 
جذ مَن يَعْرفْهَاء أن يَنَفَِ بهاء ومُوّ قول الشافِعيّ وأخْمَد 
اناق“ 

وقَال بَعْضْ اهل الْعلْم من أصْحَاب النبي ول وغَيّرمم: 
يُعرَفَا سق فإن جَاءَ صاحِبّهَا وإلا تَصَدَقَ بها. وهُوَ قول 
سيان اوري وعبدالله بن المبَارَكِ وهوَ قَوْنُ أل الكُوفة 
َم يروا ِصَاحِب اللَقَطَةٍ أن يتَفِعٌ بها إذَا كان غَِياً. وقال 
الشافعي: يمع بها وإن كان غي" ۽ لأن آي بن كب صاب 
عَلَى عَهْدِ رَسُول الله يكل صر فيها مِانةُ دينَاره فأْمَرَهُ سول 
لله يك أن حرا م يََفِمَ بهاء وكان أبي كَبِيرَ المَال» مِنْ 
مَيَاسِير أصْحَّابٍ رسول الله يكل فَأمَرَهٌ رسول الله يك أن 
راء فَلَمْيَجل مَن يَعْرفهَاء فأمَرَهُ النبي 6 أن ن يَأكلّواء فلو 
كانت الأقطة لم حل إلا من تل لَهُ الصدقة َم حل علي 
ابن ابي طالِب؛ لان عَلِي بن أبي طالب أصاب ينارأ على 
عَهَدِ انبي ا فَعرقهُ لم جذ مَنْ يَمْرِفُه؛ فأمرهُ النبي وك 
بأكله” ''" وكان لا يجل لَه الصندقة. 

وقذ رخص بَعْضْ اهل العِلم» ؛ إذا كانت الفط بيرف أن 
قبع بها و ولا عرفا" '. وقال بَعْضْهُم: إذا كان دون وينار 
يُحَرَفَْا قَدْرَ جُمْعق وهو قَوْلَ إسْحَاق بن إبْرَاهِيم. 

۳-[صحيح] حدثنا مُحَمَدَ بن بَشَار. حدثنا اپو بكر 
الحَنْفِيّ أخبرنا الضّحَاكُ بن عُثْمانَ. حلي سام بو النضر 
عن ٻر“ بن متعيلره عن زَيْدِ بن حال , الجهني؛ أن رسول 
الله يك سيل عن الَلقَطَةٍ فقَالَ «عَرَقهَا سنّة. فإن ارقت ان 
فَأَدَهَا. وَإلا فُاغرف وعَاءَها وَوكَاءَهَا وعَدَدَهَاء ثم كُلْهَا نإن 
جاءً صَاحِيُهَا فََذَهَاء 

[انظر التخريج السابق]. 

وقي الاب عن أي بن كنب وعبدالله بن عرو“ 
وَالْجَارُودٍ بن المُعَلّى وعِيّاض بن حِمّار وجرير بن عبدالله 
قال أبو عيسى حديث زيد بن خالد حديث حسن غریب 1 
من هذا الوَّجْه. وقّال أحْمَدُ: أصّح شّ شيء في هذا الاب هذا 
الحديث. ا 

4 - [متفق عليه] حدثنا الحَسَّنُْ ب بن عَلِي الخَلال. 
حدئنًا عبدالله بن مير يزيد بن هارو عن فيان عن 

سَلمَة بن كُهَيْل عن سوي بن ن عمل" قال: : حرجت مع يد 
ابن صُوحَان وسَلْمَان بن رَبيعَة . فَوَجَدْتْ سوط (قال ابن 


0 : فَالتَقَطَتْ سَوطاً ف قالاً: دَعْهُ. فققلت: 
أدعْهُ َأكُلُ السباع» لآخذنة فَلأسِتِميِعَنٌ به. فَقَدِمْت عَلَى 
5 سال عن ذلك ون وَحَدََهُ الْحَدِيث. فقال: 
أخسنت. وجَذت على عهار رول الله َك رة ها مان 
ډیتار قال فاتيتهُ بها. فقَالَ لي عرفا حَؤلاً فَعَرْفنْمَاحولاً 
فما جذ مَنْ يَعْرفهَاء ثم انيه بها. فقَالَ: «عَرَفْهَا حَولاً آخر» 
فَعَرَقُْهَا ثم نيت بها. فقَالَ: «عَرَفِهًا حولاً آخرً؛ وقال: «اخص 
عِذَتَهًا وَوِعَاءَهَا وَوكَاءَهَاء فإ جاه طَالِيِهَا فَأخبَرَكَ ِعِدتِهَاً 
ووعائها رَوكَايها فَادفَمْهَا إل وإلآ قاس تمع يها». 
[خ: RAS‏ ۷ ] لم: [VY AY TOE‏ 


زه: ١‏ ه5)]. 


قال: هذا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ (باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والغنم) اللقطة الشيء 
يلتقط وهو بضم اللام وفتح القاف على المشهور عند أهل اللغة 
والمحدثين. وقال عياض: لا يجوز غيره. وقال الزمخشري في 
«الفائق»: اللقطة بفتح القاف والعامة تسكنها كذا قال: وقد جزم 
الخليل بأنها بالسكون. قال: وأما بالفتح فهو اللاقط وقال الأزهري: 
هذا الذي قاله هو القياس» ولكن الذي سمع من العرب واجمع 
عليه أهل اللغة والحديث الفتح. كذا في «الفتح» والضال في 
الحيوان كاللقطة في غيره. 

-٣‏ قوله: (عن سويد) بالتصغير (بن غفلة) بفتح المعجمة 
والفاء أبو أمية الجعفي تابعي كبير مخضرم أدرك النبي وَكْةِ وكان في 
زمنه رجلء وأعطى الصدقة في زمنه ولم يره على الصحيح؛ وقيل: 
إنه صلى خلفه ولم يثبت يثبت» وإنما قدم المدينة حين نفضوا أيديهم من 
دفنه ب ثم شهد الفتوح ونزل الكوفة ومات بها سنة ثمانين أو 
بعدها (قال: خرجت) أي في غزاة كما في رواية البخاري (مع زيد 
بن صوحان) بضم الضاد المهملة وسكون الواو وبعدها تابعي كبير 
مخضرم أيضاً (وسلمان بن ربيعة) هو الباهلي يقال له: صحبة 
ويقال له: سلمان الخيل لخبرته بهاء وكان أميرأً على بعض المغازي 
في فتوح العراق في عهد عمر وعثمان (قالا): أي زيد بن صوحان 
وسلمان بن ربيعة (دعه) وفي رواية البخاري ألقه (تأكله السباع) 
كأنه كان من الجلد أو مثله مما يأكله السباع (لآخذنة ولأستمتعن 
به) وفي رواية البخاري: ولكن إن وجدت صاحبه وإلا استمتعت به 
(فقدمت على أبي بن كعب) وفي رواية البخاري فلما رجعنا 
حججنا فمررت بالمدينة فسألت أبي بن كعب (فقال أحسنت) أي 
فيما فعلت (وقال أحص) أمر الإحصاء (عدتها) آي عذدها 
(ووعاءها) الوعاء بكسر الواو والمد ما يجعل فيه الشيء سواء كان 
من جلد أو خزف أو خشب أو غير ذلك (ووكاءها) الوكاء بكسر 
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الواو والمد الخيط الذي يشد به الصرة وغيرهماء 

۳“ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

-٤‏ قوله: (ثم اعرف وكاءها) في «النهاية»: الوكاء هو الخيط 
الذي تشد به الصرة والكيس ونحوهما. (ووعاءها) تقدم معناه 
(وعفاصها) بكسر أوله أي وعاءها. في الفائق العفاص الوعاء الذي 
يكون فيه اللقطة من جالد أو خرقة أو غير ذلك. قال ابن عبد 
الملك: وإنما أمر بمعرفتها ليعلم صدق وكذب من يدعيها. في 
«شرح السنة»: اختلفوا في تأويل قوله: اعرف عفاصها في أنه لو 
جاء رجل وادعى اللقطة وعرف عفاصها ووكاءهاء هل يجب الدفع 
إليه؟ فذهب مالك وأحمد إلا أنه يجب الدفع إليه من غير بينة» إذ 
هو المقصود من معرفة العفاص والوكاء. وقال الشافعي وأصحاب 
أبي حنيفة رحمه اللّه: إذا عرف الرجل العفاص والوكاء والعدد 
والوزن ووقع في نفسه أنه صادق فله أن يعطيهء وإلا فببينة. لأنه قد 
يصيب في الصفة بأن يسمع الملتقط يصفهاء فعلى هذا تأويل قوله: 
اعرف عفاصها ووكاءها لثلا تختلط بماله اختلاطا لا يمكنه التمييز 
إذا جاء مالكها. انتهى ما في «المرقاة». قلت: قد وقع في حديث 
أبي بن كعب عند مسلم وغيره: فإن جاء أحد يخبرك بعددها 
ووعائها ووكائها فاعطها إياه. قال الحافظ في «الفتح): وقد أخذ 
بظاهر هذه الزيادة مالك وأحمد. وقال أبو حنيفة والشافعي: إن وقع 
في نفسه صدقة جاز أن يدفع إليه ولا يجبر على ذلك إلا ببينة لأنه 
قد يصيب الصفة. وقال الخطابي: إن صحت هذه اللقطة لم يجز 
مخالفتها وهي فائدة. قوله اعرف عفاصها الخ. وإلا فالاحتياط مع 
من لم ير الرد إلا بالبينة قال: ويتأول قوله: اعرف عفاصها. على أنه 
أمره بذلك لثلا تختلط بماله أو لتكون الدعوئ فيهنا معلومة. قال 
الحافظ: قد صجت هذه الزيادة فتعين المصير. إليها. انتهى: قلت: 
قد ذكر وجه صحة هذه الزيادة في «الفتح»» من شاء الوقوف على 
ذلك فليرجع إليه. 1 

- (فإن جاء ربها) أي مالك اللقطة (فأدها إليه) فيه دليل على 
بقاء ملك مالك اللقطة خلافاً لمن أباحها بعد الحول بلا ضمان 
(فضالة الغنم) بتشديد اللام أي غاويتها أو متروكتها مبتدأ خبره 
محذوف أي ما حكمها (هي لك) أي إن أخذتها وعرفتها ولم تجد 
صاحبها فإن لك أن تملكها (أو لأخيك) يريد به صاحبها. والمعنى: 
إن أخذتها فظهر مالكها فهو له أو تركتها فاتفق أن صادفها فهو أيضاً 
له. وقيل معناه: إن لم تلتقطها يلتقطها غيرك (أو للذئت) بالهمزة 
وإبداله. أي إن تركت أخذها الذئب وفيه تحريض على التقاطها. 
قال الطيبي: أي تركتها ولم يتفق أن يأخذها غيرك يأكله الذئب 
غالبا. بذلك على جواز التقاطها وتملكها وعلى ماهو العلة لهاء 
وهي كونها معرضة للضياع ليدل على اطراد هذا الحكم في كل 


حيوان يعجز عن الرعي بغير راع (احمرت وجنتاه) أي خحداه (أو 
احمر وجهه) شك من الراوي (مالك ولها) أي شيء لك ولها. 
قيل: ما شأنك معها آي اتركها ولا تأخذها (معها حذاؤها وسقاؤها) 
الحذاء بالمد.النعل والسقاء بالكسر القربة والمراد هنا بطنها 
وكروشهاء فإن فيه رطوبة يكفي أياماً كثيرة من الشرب. فإن الإبل 
قد يتحمل من الظماء ما لا يتحمله سواه من البهائم ثم أراد أنها 
تقوى على المشي وقطع الأرض وعلى قصد المياه وورودها ورعي 
الشجر والامتناع عن السباع المفترسة. 1 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب وعبدالله بن عمر) في 
#حاشية النسخة الأحمدية» كذا في أكثر النسخ وفي نسخة صحيحة 
عبدالله بن عمرو بالواو» وعليه يدل بعبض القرائن. انتهى. قلت: 
الأمر كما في هذه الحاشية (والجارود بن المعلى وعياض بن حمار 
وجرير بن عبدالله) أما حديث أبي بن كعب فأخرجه أحمد ومسلم. 
وأما حديث عبدالله بن عمر بغير الواو على ما في أكثر النسخ فلم 
أقف عليه. وأما حديث عبدالله بن عمرو بالواو فأخرجه النسائي 
وأبو داود. وأما حديث الجارود فأخرجه الدارمي عنه. قال: قال 
رسول الله يَكلهِ: «ضالة المسلم حرق النار». وأما حديث عياض ابن 
جمار فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجة. وأما حديث 
جزير بن عبدالله فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجة مرفوعاً بلفنظ: 
لا يأوي الضالة إلا ضال. 

۷- قوله: (حديث زيد بن خالد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان (وحديث يزيد مولى المنبعث عن زيد بن خالد حديث 
حسن صحيح وقد روي عنه من غير وجه) الظاهر أن هذا تكرار. 

۸- قوله: (رخصوا في اللقظة إذا عرفها سنة فلم يجد من 
يعرفها أن يتتفع بها. وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا 
بقوله كَفِ: «وإلا فاستمتع بها ومافي معناه». قال الحافظ في 
«الفتح): قوله وإلا فاستنفقهاء استدل به على أن الملتقط يتصرف 
فيها سواء كان غنيا أم فقيرا. وعن أبي حنيفة إن كان غنيا تصدق 
بهاء وإن صاحبها تخير بين إمضاء الصدقة أو تغريمه. قال صاحب 
«الهداية»: إلا إن كان يأذن الإمام فيجوز للغني كما في قصة أبي بن 
كعب. وبهذا قال عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس وغيرهم من 
الصحابة والتابغين. (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي و 
وغيرهم: بعرفها سنة فإن جاء صاحبها وإلا تصدق بها وهو قول 
سفيان الثوري وعبدالله بن المبارك وهو قول أهل الكوفة) استدل 
لهم بحديث عياض بن حمار وفيه: ون لم يجئء صاحبها فهو مال 
الله يؤتيه من يشاء. رواه أحمد وابن ماجه. قال الشوكاني: استدل به 
من قال: إن الملتقط يملك اللقطة بعد أن يعرف بها حولاً: وهو ابو 
حنيفة» لكن بشرط أن يكون فقيراً وبه قالت الهادوية. واستدلوا على 


1۲ 
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اشتراط الفقر بقوله في هذا الحديث: فهو مال الله. قالوا: وما 
يضاف إلى الله إنما يتملكه من يستحق الصدقة. وذهب الجمهور 
إلى أنه يجوز له أن يصرفها في نفسه بعد التعريف سواء كان غنياً أو 
فقيراً لإطلاق الأدلة الشاملة للغني والفقير كقوله: فاستمتع بهاء 
وفي لفظ: فهي كسبيل مالك. وفي لفظ: فاستنفقها. وفي لفظ: فهي 
لك. وأجابوا عن دعوى أن الإضافة (يعني إضافة المال إن الله في 
قوله: فهو مال الله) تدل على الصرف إلى الفقير بأن ذلك لا دليل 
عليه: فإن الأشياه كلها تضاف إلى الله. قال الله تعالى: واتوهُم من 
مال الله اللي انَاكُمْ4. انتهى. 

9- (وقال الشافعي: ينتفع بها وإن كان غنيا) وهو قول الجمهور 
كما عرفت (لأن أبي بن كعب أصاب على عهد رسول الله َة صرة 
فيها مائة دينار فأمره النبي 5 أن يعرفها ثم يتتفع بها. وكان أبي 
كثير المال من مياسير أصحاب النبي يك الخ) أخرج حديث أبي بن 
كعب هذا الترمذي في هذا الباب» وأخرجه أيضا أحمد ومسلم. 
ومياسير جمع موسر قال في «القاموس»: اليسر بالضم وبضمتين 
واليسار والمسارة والميسرة مثلشة السين السهولة والغني وأيسر 
أيساراً ويسرى صار ذا غني فهو موسر جمعه مياسير. انتهى. وقول 
الشافعي: وكان أبي كثير المال قد اعترض عليه بحديث أبي طلحة 
الذي في «الصحيحين» حيث استشار النبي ية في صدقته فقال: 
اجعلها في فقراء أهلك. فجعلها أبو طلحة في أبي بن كعب وحان 
وغيرهما: والجواب عنه أن ذلك في اول الحال. وقول الشافعي 
بعد ذلك حين فتحت الفتوح كذا في «التلخيص» (فأمره النبي بلا 
أن يأكلها) وهذا دليل على أنه يجوز للغني أن ينتفع باللقطة. 
وأجاب من قال بعدم جوازه بأنه إنما جاز لأبي بن كعب الانتفاع بها 
لأنه يك قد كان أذن له بالانتفاع بها وإذا يأذن الإسام يجوز للغني 
الانتفاع باللقطة. قلت: هذا الجواب إنما يتمشى إذا ثبت عدم جواز 
الانتفاع باللقطة للغني بدليل صحيح. 

- (فلو كانت اللقطة لم تحل إلا لمن تحل له الصدقة لم تحل 
لعلي بن أبي طالب لأن علي بن أبي طالب أصاب ديناراً على عهد 
رسول الله يق فعرفه فلم يجد من يعرفه فأمره النبي وَل أن 
يأكله) يأتي تخريج حديث علي هذا عن قريب. (وكان علي لا تحل 
له الصدقة) وهذا أيضا دليل على جواز الانتفاع باللقطة للخني. 

-١‏ (وقد رخص بعض أهل العلم إذا كانت اللقطة يسيرة أن 
يتتفع بها ولا يعرفها الخ) احرج احمد وأبو داود عن جابر قال: 
رخص لسا رسول الله ية في العصا والسوط والحبل وأشباهه 
يلتقطه الرجل يتفع به. وعن أنس أن النبي يك مر بتمرة في الطريق 
فقال: لولا أني أخماف أن تكون من الصدقة لأكلتها. أخرجه 
الشيخان. قال صاحب «المنتقى): فيه إباحة المحقرات في الحال. 


انتهى. قال الشوكاني: حديث جابر في إسناده المغيرة بن زيادء قال 
المنذزي: تكلم فيه غير واحد. وفي «التقريب»: ضدوق له أوهام 
وفي «الخلاصة»: وثقه وكيع وابن معين وابن عدي وغيرهم. وقال 
أبو حاتم: شيخ لا يحتج به. وقوله وأشباهه يعني كل شيء يسير. 
وقوله: ينتفع به. فيه دليل على جواز الانتفاع بما يوجد في الطرقات 
من المحقرات ولا يحتاج إلى تعريف» وقيل: أنه يجب التعريف بها 
ثلاثة أيام. لما أخرجه أحمد والطبراني والبيهقي والجوزجاني» 
واللفظ لأحمد من حديث يعلى بن مرة مرفوعاً: من التقط لقطة 
يسيرة حبلاً أو درهما أو شبه ذلك فليعرفها ثلاثة أيام» فإن كان فوق 
ذلك فليعرفه ستة أيام. زاد الطبراني: فإن جاء صاحبها وإلا 
فليتصدق بهاء وفي إسناده عمر بن عبدالله بن يعلى» وقد صرح 
جماعة بضعفه ولكنه قد أخرج له ابن خزيمة متابعة. وروى عن 
جماعة» وزعم ابن حزم أنه مجهول» وزعم هو وابن القطان أن 
يعلى وحكيمة التي روت هذا الحديث عن يعلى مجهولان. قال 
الحافظ: وهو عجب منهماء لأن يعلى صحابي معروف الصحبة قال 
ابن رسلان: ينبغي أن يكون هذا الحديث معمولاً به لأن رجال 
إسناده ثقات» وليس فيه معارضة للأحاديث الصحيحة بتعريف سنة 
لأن التعريف سنة هو الأصل المحكوم به عزيمة» وتعريف الشلاث 
رخصة تيسيراً للملتقط لأن الملتقط اليسير يشق عليه التعريف سنة 
مشقة عظيمة بحيث يؤدي إلى أن أحدا لا يلتقط اليسير» والرخصة 
لا تعارض العزيمة بل لا تكون إلا.مع بقاء حكم الأصل كماهو 
مقرر في الأصول. ويؤيد تعريف الثلاث ماارواه عبدالرزاق عن أبي 
سعيد أن علياً جاء إلى النبي وَل بدينار وجده في السوق» فقال 
النبي يَلِِ: عرفه ثلاثا. ففعل فلم يجد أحدا يعرفه فقال: كله. انتهى. 
وينبغي أيضاً أن يقيد مطدق الانتفاع المذكور في حديث الباب 
بالتعريف بالثلاث المذكورة فلا يجوز للملتقط أن ينتفع بالحقير إلا 
بعد التعريف به ثلاثاً حملاً للمطلق على المقيد وهنذا إذا لم يكن 
ذلك الشيء الحقير مأكولاًء فإن كان مأكولاً جاز أكله ولم يجب 
التعريف به أصلاً كالتمرة ونحوها لحديث أنس المذكورة لأن النبي 
ية قد بين أنه لم يمنعه من أكل التمرة إلا خشية أن تكون من 
الصدقة. ولولا ذلك لأكلها وقد روى ابن أبي شيبة عن ميمونة زوج 
النبي 5ة أنها وجدت تمرة فأكلتها وقالت: لا يحب الله الفساد. قال 
في «الفتح' يعني أنها لو تركتها فلم تؤخحذ فتؤكل لفسدت. قال: 
وجواز الأكل هو المجزوم به عند الأكثر. انتهى. ويمكن أن يقال: 
أنه يقيد حديث التمرة بحديث التعريف ثلانا كما قيد به حديث 
الانتفاع» ولكنها لم تجر للمسلمين عادة بمثل ذلك. وايضاً الظاهر 
من قوله ية لأكلتها أي في الحال: ويبعد كل البعد أن يريد 27 
لأكلتها بعد التعريف بها ثلاثاً. وقد اختلف أهل العلم في مقدار 
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التعريف بالحقير فحكى في البخر عن زيد بن علي والنناصر 
والقاسمية والشافعي أنه يعرف به سنة كالكثير وحكي عنن المؤييد 
بالله والإمام يحيى وأصحاب أبي حنيفة أنه يعرف به ثلالة أيام. 
واحتج الأولون بقوله وك «عرفها سنة»: قالوا ولم يفصل. واحتج 
الآخرون بحديث بعلى بن.مرة وحديث علي وجعلوهما مخصصين 
لعموم حديث التعريف سنة» وهو الصواب لما سلف. قال الإمام 
المهدي: قلت: الأقوى تخصيضه بما مر للحرج. انتهى يعني 
تخصيص حديث السنة بحديث التعريف ثلاثا. انتهى كلام 
الشوكاني. 

- قوله: (عن بسر) بضم الموحدة وسكون السين المهملة 
(ابن سعيد) المدني العسابد مولى اسن الحضرمي ثقة جليل من 
الثانية. 

١7‏ (فإن اعترفت) بصيغة المجهول أي اللقطة (فادها) أي أد 
إلى ربها المعترف (ثم كلها) أي بعد التعريف إلى ممنة وفيه أنه 
يجوز للملتقط أن يأكل اللقطة ويتصرف فيها وإن كان غنياً لإطلاقا 
الحديث ولا يجب عليه أن يتصدقها: قوله: (هذا حديث حسن 
صحيح الخ) وأخرجه الشيخان (والعمل على هذا عند بعنض أهل 
العلم الخ) قد تقدمت هذه العبارة بعينها فهي مكررة وليس في 
تكرارها فائدة. 

۳~ باب في الوّقف 

۵~ - [متفق عليه] حدثنا علي بن خجر. أنبانا 
إمشماعيل بن إِبْرَاهِيمْ عَنْ ابن عَوْنِ عن ناف عن ابن عْمْرٌ 
قال امات فم أزها بير قال یا رثول الله اة 
مالا َي لم أصيبا مالا قط الس ني مئة. قَمَا تَأمُرني؟ 
قَالَ: «إن شِنْتَ حبست أصلَهَا وتَصّدّفت بها“ قُتَصّدَقَ بها 
عم ها لأ ياغ الها ولا ُوحَب ولأ يورت تَصَدّق بها 

في الفْقَرَاء والقُرْبَى رفي الرَقَابٍ في سيل الل وابن 
السبيلء والضيفب. لأجناح عَلَى مَن وليها أن بأل ينها 
مروف أن يمم صلريقا غير مُمصَوَل فيه. قَال: EKA‏ 
محمد بن سيرين”؟" فقال: (غَيْرَ مناثل مَألأ). 

[خ: 11/11 [م: [AYA‏ [د: [TAVA‏ [ن: لحكل 
[Y47 ©" (1Y‏ 


قَالَ: ابن عَون: فقي ب رج غر ل اها ني لئ 


أديم أحْمَرَ (خَيرَ مُتَائْل ا 
قال [مسْمَاعِيل: را َرَأنَهَا عند ابن عبيدالله بن عُمَرٌ فُكان 
فيه (خَيْرَ مال مالاً). ١‏ 
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قال أبو عيسى: ها حديث حسن صحيح . والعَمَل 


على هذا عند أهل اليم من أصْحَاب النبي 6 وغَيْرِهمٍ. لا 
نَعْلَمُ َيْنَ المُتَقَدمِينَ مِنْهُمْ في ذلك اختتلافاً في إِجَازةٍ وَقفمٍ 
الأرضين وَغبْر لِك . 

- - [سحیح؛ رواء مسلم] حدئدا علي پئ حر ج 
أخبرنا اميل بن جت عن اغآ بن بدالرحمن عن 
أبي هريره رضي الله عله أن رسول الله وه قَالَ: «إذا مات 
الإنسَان ن انقطم مله" إلا من تلآث: صدقة جارية. رَعِلْمْ 
تفع بو. . وَوَلَدُ صالِحَ يذو له». 


ITA! ؟][ن:‎ خ١‎ :د[]١‎ "11١ [م:‎ 
(¥)a 5 


قال أبو عيسي: هذا حديث حسرٌ 

-١‏ قوله: (أصاب عمر) أي صادف في نصيبه من الغنيمة 
(أرضاً بخيبر) هي المسماة بشمغ كما في رواية البخاري؛ وأحمد 
وثمغ بفتح المثلثة والميم وقيل: بسكون الميم وبعدها عين معجمة 
لم اصب مالاً قط) أي قبل هذا أبداً (أنفس) أي أعز وأجود 
والنفيس الجيد المغتبط به يقال: نفس بفتح النون وضم الفاء نفاسة 
(فما تأمرني) أي فيه فإني أردت أن أتصدق به وأجعله لله. ولا 
أدري بأي طريق أجعله له. (حبست) بتشديد الموحدة ويخفف أي 
وقفت (وتصدقت بها) أي بمنفعتها وبين ذلك ما في رواية عبيدالله 
بن عمر: أحبس أصلها وسبل ثمرتها. وفي رواية يحيى بن سعيد 
تصدق بثمره وحبس أصله قاله الحافظ (قتصدق بها عمر أنها لا 
يباع أصلها ولا يوهب ولا يورث) فيه أن الشرط من كلام عمر 
وفي رواية للبخاري فقال النبي يَ: «تصدق بأصله لا يباع ولا 
يوهب ولا يورث ولكن ينفق ثمره؛ فتصدق به عمر الخ. وهذه 
الرواية تدل على أن الشرط من كلام النبي ب ولا منافاة لأنه يمكن 
الجمع بأن عمر شرط ذلك الشرط بعد أن أمره النبي ول به فمن 
الرواة من رق إلى النبي بي ومنهم من وقف على عمر لوقوعه 
منه امتثالا للأمر الواقع منه و به (تصدق بها في الفقراء) وفي 
«المشكاة»: وتصدق بها الخ بزيادة الواو (والقربى) تأنيث الأقرب 
كذا فيل. والأظهر أنه بمعنى القرابة والمضاف مقدر ويؤيده قوله 
تعالى: «وآت ذا الْقُرْبَى» قال القاري: وقال الحافظ: يحتمل أن 
يكون هم من ذكر في الخمس ويحتمل أن يكون المراد بهم قربى 


: الواقف» وبهذا الثاني جزم القرطبي (رفي الرقاب) بكسر الراء جمع جمع 


رقبة وهم المكاتبون أي في أداء ديونهم ويحتمل أن يريد أن يشتري 
به الأرفاء ويعتقهم (وفي سبيل الله) أي منقطع الغزاة أو الحاج قاله 
القاري. (وابن السبيل) أي ملازمته وهو المسافر (والضيف) هو من 
نزل بقوم يريد القرى (لا جناح) أي لا إثم (على من وليها) أي قام 
بحفظها وإصلاحها (أن يأكل متها بالمعروف) بان ال منها قدر ما 
يحتاج إليه قوتاً وكسوة (أو يطعم) من الإطعام (غير متمول فيه) أي 
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مدخر حال من فاغل وليها. 

۲- (قال: فذكرتها لابن سيرين) القائل هو ابن عون. ووقع في 
رواية للبخاري فحدثت به ابن سيرين قال الحافظ في «الفتخ»: 
القائل هو ابن عون. بين ذلك الدارقطني من طريق أبي أسامة عن 
ابن عون قال: ذكرت حديث نافع لابن سيرين فذكره. انتهى. 
(فقال: غير متأئل مالا) أي غير مجمع لنفسه منه رأس مال. قال ابن 
الأثير: أي غير جامع يقال: مال مؤثل ومجد مؤثل أي مجموع ذو 
أصل وأئلة الشيء أصله. انتهى. وقال الحافظ: التأئل أصل المال 
حتى كأنه عنده قديم» واثلة كل شيء أصله. 

۳- (قال ابن عون: فحدئني به رجل آخر الخ) وقع في النسخة 
المطبوعة الأحمدية ابن عوف بالفاء وهو غلط (في قطعة أديم 
أحمر) قال في «القاموس): الأديم الجلد أو أحمره أو مدبوغه. 

4 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

0- قوله: (لا نعلم بين المتقدمين منهم في ذلك اختلافاً في 
إجازة وقف الأرضين وغير ذلك) وجاء عن شريح أنه أنكر الحبس 
ومنهم من تأوله. وقال أبو حنيفة: لا يلزم وخالفه جميع أصحابه إلا 
زفر بن الهذيل» فحكى الطحاوي عن عيسى بن أبان قال: كان ابو 
يوسف يجيز بيع الوقف» فبلغه حديث عمر هذا فقال: من سمع هذا 
من ابن عون فحدئه به ابن عليه فقال: هذا لا يسع أحدا خلافه» ولو 
بلغ أبا حنيفة لقال به. فرجع عن بيع الوقف حتى صار كأنه لا 
خلاف فيه بين أحد. انتهى كذا في «الفتح». 

1- قوله: (انقطع عن عمله) أي أعماله بدليل الاستثناء والمراد 
فائدة عمله لانقطاع عمله يعني لا يصل إليه أجر وثواب من شيء 
من عمله (إلا من ثلاث) فإن أجرها لا ينقطع (صدقة جارية) بالجر 
بدل من ثلاث قال في الأزهار»: هي الوقف وشبهه مما يدوم نفعه 
(وعلم ينتفع به) أي بعد موته (وولد صالح يدعو له) قال ابن 
الملك: قيد الولد بالصالح لأن الأجر لا يحصل من غيره وإنما ذكر 
دعاءه تحريضاً للولد على الدعاء لأبيه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۷- باب ما جاء في العَجْمَاء جَرْحهًا جبار 
/ا/ا١-‏ [متفق عليه] حدثنا أَحْمّدٌ حْمَدُ بن مَنيع. . حدثنًا سيان 
عن الرّهْري» عن سمي بن المُسَيّبي عن أبي هريره قال: قَالَ 
رسول الله : «العَجْمَاءً"'' جِرْحُهًا جَبَار:ٍ 8 تاز 
وَالمَحْلِنُ جبَارٌ. وفي الركاز الحَمْس». 

حدثنا قتيبَة. حدئنًا الليْثُ عن ابن شاب عن سَعِيلٍ بن 

المُسَيّبِ وآبي سَلَمَة عن ابي هريره عن النبي يلف نحو ٠‏ 


[خ: 1644 (F0‏ الكت 5917] [م: [V1‏ [د: 
[te4‏ [ن: [YW a۹‏ 
قال: وفي الاب عن جابرء و عرو بسن عون بن حوفي 


المُزني؛ و عَبَادَةَ بن الصامت »ع 
“e‏ 


حدثنا الأنصاري عن مَعْن قال : أخبرنا مالك بن أنس: 
وتَفْسيرٌ حدديث النبي کا (العَجْمَاءُ جُرْحُهَا جبارٌ) يَقُولَ: هدر 
لأدية فيه. 

قال أبو عيسى: ونی َوه (العَجْمَاءٌ جُرْحْهَا جَبَارٌ) فَسْرٌَ 
ذلك بض اهل ۽ اليم قَالُوا: الْعَجْمَاءُ الدَابَةٌ المُنفَلِئَةُ مِنْ 
صَاحِّها. فُمَا أصَابَت ت في افلتِهَا قلا عُرْم عَلَى صَاحِبهًا. 
(والمَعلِنُ جبار) يَقُول: إذَا احَتَفَرَ الرَجْل مَعْدناً قوقع فِيهًا 
إِنسَان قلا عْرم عَلَيٍِ وكَذَلِكَ ابر إذا احْتَفَرَهَا الرَجُلٌ 
سيل قوقح فيا إنْسَان فلا غرم َلَى صّاحبها. (وفِي الركاز 
الخمس) والرکاز: ما وَج في فن امل الْجَاهِلبة“. فَمَنْ 
وَجَد رکازاً اى مِنة الْحُمِسَ إلى الْسلطان. وما بي فَهُوَ له. 

52 قوله: (العجماء) بفتح العين ممدوداً سميت عجماء‎ -١ 
تتكلم (جرحها) بضم الجيم وفتحها فبالفتح مصدر وبالضم الاسم‎ 
(جبار) بضم الجيم وتخفيف الموحدة أي هدر لا شيء فيه (والبئر)‎ 
بالهمزة ويبدل (جبار) فمن حفر بير في ارضه أو في أرض المباح‎ 
وسقط فيه رجل لا قود ولا عقل على الحافرء وكذلك المعدن قاله‎ 
القاري. (والمعدن جبار) ليس المراد أنه لا زكاة فيه وإنما المعنى‎ 
أن من استأجر للعمل في معدن مثلاً فهلك فهو هدر ولاشيء على‎ 
من استأجره. (وفي الركاز الخمس) الركاز بكسر الراء وتخفيف‎ 
الكاف وآخره زاي المال المدفون مأخوذ من الركز بفتح الراء يقال‎ 
ركزه يركزه ركزاً إذا دفنه فهو مركوز.‎ 

- قوله: (وفي الباب عن جابر وعمرو بن عوف المزني وعبادة 
ابن الصامت) لينظر من أخرج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله 
عنهم. 

۳- (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

4 - قوله: (فالركاز ما وجد من دفن الجاهلية) بكسر الدال 
المهملة وسكون الفاء بمعنى المدفون كالذبح بمعنى المذبوح. وأما 
بالفتح فهو المصدر ولا يراد هنا (فمن وجد ركازاً أدى منه 
الخمس) قال البخاري في «(صحيحه» قال مالك وابن إدريس الركاز 
دفن الجاهلية في قليله وكثيره الخمس» وليس المعدن بركاز. وقد 
قال النبي يكد: «في المعدن جبار وفي الركاز الخمس». انتهى. قال 
الحافظ: قوله في قليله وكثيره الخمس فهو قوله في القديم كما نقله 
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ابن المنذر واختاره. وأما في الجديد فقال: لا يجب فيه الخمس 
حتى يبلغ نصاب الزكاة الأول قول الجمهور وهي مقتضى ظاهر 
الحديث قوله. وقد قال النبي کيا «في المعدن جبار وفي الركاز 
الخمس أي فغاير بينهما». انتهى. قال البخاري: وقال بعض الناس: 
المعدن ركاز مثل دفن الجاهلية لأنه يقال الركز المعندن إذا احرج 
منه شيء؛ قيل له: فقد يقال: لمن وهب له الشيء وربح ربحا كشيراً 
وكثر تمره: أركزت ثم ناقضه وقال: لا بأس أنه يكتمه ولا يؤدي 
الخمس. انتهى. قال الحافظ: قوله: وقال بعض الناس: إلخ قال ابن 
التين: المراد ببعض الناس أبو حنيفة قال الحافظ: ويحتمل أن يريد 
من الكوفيين ممن قال بذلك. قال ابن بطال: 
ذهب أبو حنيفة والثوري وغيرهما إلى أن المعدن كالركاز واحتج 
لهم بقول العرب أركز الرجل إذا أصاب ركازاً وهي قطع من 
الذهب تخرج من المعادن. والحجة للجمهور تفرقة النبي يل بين 
المعدن والركاز بواو العطف. فصح أنه غيره وقال: وما ألزم به 
البخاري القائل المذكور قد يقال: لمن وهب له الشيء أو ربح 
ربحاً كثيراً أو كثر ثمره أركزت حجة بالغة: لأنه لا يلزم من 
الاشتراك في الأسماء الإشتراك في المعنى إلا إن أوجب لك من 
يجب التسليم له وقد أجمعوا على أن المال الموهوب لا يجب فيه 
الخمس وإن كان يقال: له أركز فكذلك المعدن. وأما قوله ثم 
ناقض الخ فليس كما قال: وإنما أجاز له أبو حنيفة أن يكتمه إذا كان 
محتاجاً بمعنى أنه يتأول أن له حقاً في بيت المال ونصيباً في الفيء 
فأجاز له أن يأخذ الخمس لنفسه عوضاً عن ذلك لأنه أسقط 
الخمس عن المعدن. انتهى. وقد نقل الطحاوي المسألة التي ذكرها 
ابن بطال ونقل أيضا أنه لو وجد في داره معدنا فليس عليه شيء. 
وبهذا يتجه اعتراض البخاري. والفرق بين المعدن والركاز في 
الوجوب وعدمه أن المعدن يحتاج إلى عمل ومؤنة ومعالجة 
لاستخراجه بخلاف الركاز وقد جرت عادة الشرع أن ما غلظت 
مؤنته خفف عنه في قدر الزكاة» وما خففت زيد فيه. وقيل: إنما 
جعل في الركاز الخمس لأنه مال كافر فنزل من وجده منزلة الغنائم 
فكان له أربعة أخماسه. انتهى. 


۸- باب ما ذَكِرَ في إحْيّاء أْض المّوّات”") 

4 - [صحيح] حدثنا مُحَمْدْ بن بشارٍ. أخبرنا 
عَبْدَالْوَهَابٍ الثقفي. حدثنا آيوبء عن هشم بن عرْوَة عن 
أبي عن سيد بن ري عن النبي كَل قال: «مَنْ حى أضاً 


ميته هي لهُ. وَلْنِسَ لِعِرْقَ ظَالِمٍ حَقَ». 
٣۰ V۲ :ù] ] 2‏ الكبرى]. 


ا 


به أبا حينفة وغيره 


وَقَدروَاه َعْضْهُمْ عن هشام بن عرو عن أبيه عن النبي 
کف مرس . والْعَمَلُ عَلَى هذا الحديث عند بض امل 
الْعلْم وغيْرهِمْ وهو قَوْلُ أحْمَدَ وإملحاق. قَانُوا e‏ 
الأرْض الْمّوَاتَ بعَيْر إذْن السَلْطَان. وقد قَالَ بَعْضْهُم: لَيْس لَه 
أن يُحْبيهَا إلا بإذن الْسَلْطَان ولول الأول أصح. 

قال: في الاب عَنْ جاٻر“ وَعمّرو بن عَوْف الْمُْنَي جڏ 

حدئنا ابو مُوسى محم بْنُ اْمتنَى قال سات ابا الولياد 
الطيالسي“ عَنْ قله (وَلَيِسَ يرق ظَالِم حَق) فَقَالَ: الْعِرْقَ 
الظالِم: الذي ی قُلت: هُوَالرَجُلُ 
اللي برس في أرْض غَيْرو؟ وقَالَ: هو ذَاك. 

6- [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ نن بَشَارٍ. حَدَثنَا عَبِدُ 
الْوَهَابٍ الي عن ايوب عن شام ِن عَروَةه عن وهب بسن 
كَيْسَانَ عن جابر بن عبدالله» عن النبي ككل قَالَ: دمن أحْيّى 
أرضاً ية هي ل 

قال أبو عيسى: هذا حیث حَسَنّ صحيح. 

-١‏ (باب ما ذكر في إحياء أرض الموات) بفتح الميم قال في 
«النهاية»: الموات الأرض التي لم تزرع ولم تعمر ولا جرى عليه 
ملك أحد وإحياؤها مباشرة عمارتهاء وتأثير شيء فيها. 

1- قوله: (من أحبى أرضاً ميدة) الأرض الميتة هي التي لم 
تعمر شبهت عمارتها بالحياة وتعطيلها بالموت. قال الزرقاني: ميشة 
بالتشديد. قال العراقي: ولا يقال: بالتخفيف لأنه إذا خفف تحذف 
منه تاء التأنيث» والميتة والموات والموتان بفتح الميم والواو التي 
لم تعمر سميت بذلك تشبيهاً لها بالميتة التي لا ينتفع بها لعدم 
الانتفاع بها بزرع أو غرس أو بناء أو نحوها. انتهى. (فهي له) أي 
صارت تلك الأرض مملوكة له سواء كانت فيها قرب من العمران 
أم بعد سواء أذن له الإمام في ذلك أم لم يأذن وهذا قول الجمهور. 
وعن أبي حنيفة لا بد من إذن الإمام مطلقاً وعن مالك: فيما قرب. 
وضابط القرب ما بأهل العمران إليه حاجة من رعي ونحوه. واحتج 
الطحاوي للجمهور مع حديث الباب بالقياس على ماء البحر والنهر ˆ 
وما يصطاد من طير وحيوان. فإنهم اتفقوا على أن من أخذه أو 
صاده يملكه سواء قرب أو بعد سواء أذن الإمام أو لم يأذن. كذا في 
«الفتح». قلت: خالف أبا حنيفة صاحباه فقالا: بقول الجمهور. 
وحجة الجمهور حديث الباب وما في معناه وهو الظاهر الراجح 
وقد قال الترمذي إنه صح. واستدل لأبي حنيفة بحدينث الأرض لله 
ورسوله ثم لكم من بعدي فمن أحبى شيئاً من موتات الأرض فله 
رقبتها. أخرجه ابن يوسف في كتاب «الخراج» فإنه أضافه إلى الله 
ورسولهء وکل ما أضيف إلى الله ورسوله لا يجوز أن يختض به إلا 
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بإذن الإمام. قلت: لم أقف على سند هذا الحديث ولا أدري كيف 
هو وعلى تقدير صحته فالكبرى ممنوعة. لحديث الباب ولقوله: في 
هذا الحديث فمن أحيى شيئاً الخ فتفكر. واستدل له أيضاً بحديث: 
ليس للمرء إلا ما طابت به نفس إمامه. قلت: هذا حديث ضعيف 
قال الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكره: رواه الطبراني وفيه ضعف 
من حديث معاذ. انتهى. (وليس لعرق) بكسر العين وسكون الراء 
وهو أحد عروق الشجرة (ظالم) قال الحافظ في «الفتح»: في رواية 
الأكثر بتنوين عرق وظالم نعت له وهو راجع إلسى صاحب العرق 
أي ليس لذي عرق ظالم أو إلى العسرق أي ليس لعرق ذي ظلم. 
ويروى بالإضافة ويكون الظالم صاحب العرق فيكون المراد بالعرق 
الأرض. وبالأول جزم مالك والشافعي والأزهري وابن فارس 
وغيرهم» وبالغ الخطابي فغلط رواية الإضافة. انتهى. قال في 
«النهاية»: هو أن يجيء الرجل إلى أرض قد أحياها رجل قبله 
فيغرس فيها غرساً غصباً ليستوجب به الأرض والرواية لعرق 
بالتنوين وهو على حذف المضاف أي لذي عرق ظالم فجعل العرق 
نفسه ظالماً والح لصاحبه أو يكون الظالم من صفة صاحب 
العرق» وإن روى عرق بالإضافة فيكون الظالم صاحب العرق 
وألحق المعرق» وهو أحد عروق الشجرة. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وسكت عنه أبو داود وأقر المنذري تحسين الترمذي. 
قوله: (هذا حديث حسن صحيح). وأخرجه النسائي. 

4- قوله: (وقد رواه بعضهم عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
النبي يك مرسلاً) هذا المرسل أخرجه أبو داود والنسائي ومالك. 
قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول الجمهور كما تقدم 
(وقالوا): أي بعض أهل العلم من أصحاب النبي يك وغيرهم (له) 
أي يجوز لمن اراد إحياء الأرض الميتة (وقال بعضهم: ليس له أن 
يحييها إلا بإذن السلطان) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله قال محمد 
رحمه الله في «الموطأ»: أبعد ذكر حديث الاب مرسلاً وآثر عن 
عمر رضي الله عنه بمثله ما لفظه: قال محمد: وبهذا ناخذ من أحبى 
أرضا ميتة بإذن الإمام أو بغير إذنه فهي له. فأما أبو حنيفة رحمه الله 
فقال: لا يكون له إلا أن يجعلها له الإمام. قال: وينبغي للإمام إذا 
أحياها أن يجعلها له وإن لم يفعل لم تكن له. انتهى. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن جابر رضي الله عنه) لعله أشار إلى 
ما أخرجه النسائي عنه بلفظ: من أحيى أرضاً ميتة فله فيها أجر وما 
أكلت العافية منها فهو له صدقة. (وعمرو بن عوف المزني جد 
كثير) أخرجه ابن أبي شيبة والبزار في «مسنديهما» والطبراني في 
معجمه عن كثير بن عبدالله ابن عمرو بن عوف عن أبيسه عن جده 
مرفوعا بلفظ حديث سعيد بن زيد؛ ورواه ابن عدي في «الكامل؟ 


وأعله بكثير وضعفه عن أحمد والنسائي وابن معين جداً كذا في 
نصب الراية». (وسمرة) لينظر من أخرج حديئثه. 

-١‏ قوله: (قال: سألت أبا الوليد الطيالسي) هو هشام بن 
عبدالملك الباهلي مولاهم البصري الحافظ الإمام الحجة قال 
أحمد: متقن. وهو اليوم شيخ الإسلام ما أقدم عليه أحدا من 
المحدثين. قال البخاري: مات سنة سبع وعشرين وماتتين (قلت: 
هو الرجل الذي يغرس في أرض غيره) بتقدير همزة الاستفهام 
والقائل: هو محمد بن المثنى (قال): أي أبو الوليد. 

9 باب ما جَاءَ في مامه“ 

4 [حنسن] قال: قلت َة بن سمي خدلكم 
توق ف 4 قيس المأ 1 عماية9 
محمد بن يحيى بن ربي» حدثني بي عن 
ابن شرَاحِيل» عن سي بن فيس ن شيره عن اَن بن 
1 سد كين 
لَه ال العِدَ. َال ن مه قَالَ: وسال 
عَم يُحْمَى من الأرَاكِ؟ قَالَ: ما لم تله خيفاف الإبل: فاق به 
ُتببَة وقال: : نعم 

زد: ۳۰0۸[ 3 010 

N‏ قيس المارين؛ بها 
الإسناد نحوه. 

المآرب: ناحية من اليمن. 

قال: وفي الاب عن وَائِلٍ وأسلماء بنت أبي بكر””. 

قال أبو عيسى: حديث امه [بن حمّال]" حَدِيثُ 0 
[حسن]"" غرِيب. وَالْعَمَلُ على هذا عند أل الْعِلْمٍ مِنْ 
أصْحَاب النبي 8 ويرم ف في القَطَائِ. يرون جَائْزاً أن 
يُقَطِع الإمَامٌ لِمَنْ رَأى ذَلك. 

۱-[صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلان. 
دَاوْدَ [الطيالسي] أخبرنا شُعْبَةٌ عن سمال قَالَ: سَمِعْتْ 
اة ن وال بذ عن أيه ان الب له شط ازا اا 
بحضرموت. َال مَحْمُودٌ: أخبرنا النضر عن شعبة وراد فيه 
(وَيَعَثْ له معا وة ليَطِيها إنَاه). 

[د: ۰0۸[ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من النسخة الهندية. رائد. 

(۲) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة محمد فؤاد عبدالباقي. رائد. 
(۳) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة محمد فؤاد عبدالياقي. رائد. 
)٤(‏ ما بين الحاصرتين سقط من نسخة محمد فؤاد عبدالباقي. رائد 
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قال أبو عيسى: هذا حديث س [صحيح]”". 

-١‏ (باب ما جاء في القطائع) جمع قطيعة تقول: اقطعته أرضاً 
جعلتها له قطيعة. والمزاد به ما يخص به الإمام بعنضن الرعية من 
الأرض الموات فيختص به ويصير أولى بإحيائه ممن لم يسبق إلى 
إحيائه واختصاص الاقطاع بالموات متفق عليه في كلام الشافعية. 


وحكى عياض أن الإقطاع تسويغ الإمام من مال الله شيئاً لسن يراه 


أهلاً لذلك. قال: وأكثر ما يستعمل الأرض وهو أن يخرج منها لمن 
يراه ما يجوزه؛ إما بان يملكه إياه فیعمره» وإما بان يجعسل له غلته 
مدة. انتهى كذا في «الفتح». 

۲- قوله: (قلت لقتيبة بن سعيد حدئكم محمد بن يحيى بن 
قيس) قرأ الترمذي هذا الحديث على شيخه قتيبة بالقراءة عليه وهذا 
أحد وجوه التحمل: قال السيوطي في «تدريب الراوي): وإذا قرأ 
على الشيخ قائلاً أخمبرك فلان أو نحوه كما قلت: أخبرنا فلان 
والشيخ مصغ إليه فاهم له غير منكر ولا مقر لفظ صح التماع» 
وجازت الرواية به اكتفاء بالقرائن الظاهرة» ولا يشترط نطق الشيخ 
بالإقرار كقوله: نعم على الصحيح الذي قطع به جماهير أصحاب 
الفنون. وشرط بعض أصحاب الشافعية والظاهريين نطقه به. انتهى. 
كلام السيوطي. قلت: قد أقر قتيبة بعد قراءة الترمذي هذا الحديث 
عليه ونطق بقوله: نعم. كما هو مضرح في آخر الحديث (الماربي) 
منسوب إلى مارب بفتح الميم وسكون الهمزة وكسر الراء وقيل: 
بفتحها موضع باليمن. 

*- (عن ثمامة) بضم المثلشة (بن شراحيل) بفتح الشين 
المعجمة (عن سمي) بضم السين المهملة وفتح الميم وتشديد الياء 
(ابن قيس) قال الحافظ: مجهول (عن شمير) بضم الشين المعجمة 
وفتح الميم مصغراً ابن عبد الدار اليمامي مقبول من الثالشة (عن 
أبيض بن حمال) بفتح الحاء المهملة وتشديد الميم. 

-٤‏ (وفد) أي قدم (استقطعه) أي سأله أن يقطع إياه (الملح) 
أي معدن الملح (فقطع له) لظنه ية أنه يخرج منه الملح بعمل وكد 
(فلما أن ولى) أي أدبر (قال رجل من المجلس) وهو الأقرع ابن 
حابس التميمي على ما ذكره الطيبي» وقيل: إنه الغباس بن مرداس 
(الماء العد) بكسر العين وتشديد الدال المهملة؛ أي الدائم الذي لا 
ينقطع والغد المهيا (قال) أي الرجل قال ابن الملك: والظاهر أنه 
أبيض الراوي قال القاري: الأظهر أن فاعل قال: هو الرجل وإلا 
فكان حقه أن يقوله فرجعه مني. انتهى. قلت: عندي أن فاعل قال: 
هو شمير الراوي عن أبيض فتفكر (قال: أي شمير) الراوي (وسأله) 
أي الرجل النبي َي كذا في «المرقاة». وقال الشيخ عبد الحق في 
«اللمعات۲: أي سال أبيض رسول: الله يةِ قلت: الظاهر عندي هو 
ما قال الشيخ: (عن ما يحمي) بصيغة المجهول «من الأراك» بيان 


لما وهو القطعة من الأرض على ما في (القاموس»؛ ولعل المراد هنه 
الأرض التي فيها الأراك: قال المظهر: المراد من الحمى هنا 
الإحياء إذ الحمى المتعازف لا يجوز لأحد أن يخصه (ما لم تنله) 
بفتح النون أي لم تصله (خفاف الإبل) معناه ما كان بمعزل من 
المراعي والعمارات. وفيه دليل على أن الإحياء لا يجنوز بقرب 
العمارة لاحتياج أهل البلد إليه لرعي مواشيهم؛ وإليه أشار بقوله: ما 
لم تنله خفاف الإبل. قال الأصمعي: الخف الجمل المسن. 
والمعنى أن ما قرب من المرعى لا يحمى بل يترك لمسان الإبل 
وما في معناها من الضعاف التي لا تقوى على الامعان في طلب 
المرعى وقال الطيبي رحمه اللّه: وقيل يحتمل أن يكون المراد به أنه 
لا يحمي ما تناله الأخفاف ولا شيء منها إلا وتناله الأخفاف. كذا 
في «المرقاة». قوله: (فأقر به وقال نعنم) هذا متعلق بقوله: قلت 
لقتيبة بن سعيد: حدثكم محمد بن يحيى الخ أي قال الترمذي 
لشيخه قتيبة حدثكم محمد بن يحبى الخ فأقر به قتيبةء وقال: نعم. 
وهذا أحد وجوه التحمل. وقد مر تفصيله في ابتداء الكتاب في 
شرح قوله: فأقربه الشيخ الثقة الأمين. 

5- قوله: (وفي الباب عن وائل وأسماء إبنه أبي بكر) أما حدليث 
وائل فاخرجه الترمذي في هذا الباب وأما حديث أسماء فأخرجه أبو 
داود بلفظ أن رسول الله يك أقطع للزبير نخيلاً. قوله: (حديث أبيسض 
بن حمال حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة والدازمي ٠‏ ' 

-١‏ قوله: (أقطعه) أي أعطى وائلا (أرضا بحضرموت) بفتح 
الحاء المهملة وسكون الضاد وفتح الواو والميم اسم بلد باليمن. 
لوو GEE‏ لكر ال ا EEE‏ 
والتركيب. وقال في «القاموس»: بضم الميم بلد وقبيلة (ويعث له) 
أي مع وائل (معاوية) الظاهر أن المراد به هو ابن الجاكم السلميء 
وابن جاهمة السلمي. وأما معاوية بن أبي سفيان فهو وأبوه من 
مسلمة الفتح ثم هو من المؤلفة قلوبهم فهو غير ملائم للمرام وإن 
كان مطلق هذا الاسم ينصرف إليه في كل مقام قاله القاري. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارمي. 

-4١‏ باب ما جاء في فَضْلٍ الغرس”") 

- [متفق عليه] حدثنا فتيبة. حدثنا أو عَوَانَةَ عر 
قاد عن انس عن النبي و قال: امان تب بطري 
غَرْسأء أو 1 م زعا قياكل مِنْهُ إنسَان أو طْيْرٌ أوْبَهِيمَة إلا 
كانت لَه صدقة» 
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قال: وفي البابِ عن أبي أيُوب” " وجابر وام مُبشَر وزيا 
ابن خالد. 
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قال أبو عيسى: حديث أنس حديث حسن م صحیح . 


-١‏ (باب ما جاء في فضل الغرس) بفتح الغين المعجمة 
وسكون الراء قال في «الصراح»: غرس بالفتح نشاندن درخت. 

-١‏ قوله: (يغرس) بكسر الراء. قال في «القاموس): غرس 
الشجر يغرسه أثبته في الأرض كاغرسة والغرس المغروس (أو 


غرساً على المصدرية أو على المفعولية (فيأكل منه) أي مما ذكر 
من المغروس أو المزروع (إنسان) ولو بالتعدي (أو طير أو بهيمة) 
أي ولو بغير اختياره (إلا كانت له صدقة) قال الطيبي: الرواية برفع 
الصدقة على أن كانت تامة. انتهى. قال القاري: وفي نسخة يعني 
من «المشكاة» بالنصب على أن الضمير راجع إلى المأكول وأنث 
لتأنيث الخبر. انتهى. والحديث رواه مسلم عن جابر وفيه: وما 
سرق منه له صدقة. وفي رواية له عنه: لا يغرس مسلم غرساً فياكل 
منه إنسان ولا دابة ولا طير إلا كان له صدقة إلى يوم القيامة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه أحمد عنه 
مرفوعاً: ما من رجل يغرس غرساً إلا كتب الله من الأجر قدر ما 
يخرج من ذلك الغرس. قال المنذري: رواته محتج بهم في 
الصحيح إلا عبدالله بن عبدالعزيز الليشي (وأم مبشر) يضم الميم 
وفتح الموحدة وكسر الشين المشددة صحابية مشهورة امرأة زيد بن 
حارثة وحديثها أخرجه مسلم (وجابر) أخرجه مسلم (وزيد بن 
خالد) لينظر من أخرجه وفي الباب عن أحاديث أخرى ذكرها 
المنذري في «الترغيب» في باب الزرع وغرس الأشجار المثمرة. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 
في المزارْعة 000( 


۳- - باب ما دكن 

نش ب تمد ا کن ای و ا 
الي ل عامل اهل حير" بطر ما خرچ منها من تمر اؤ 
زَرع. 
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وفي الباب: عن انس" ' وابن عبّاس وزیا بن ثَابت وجَابرٍ. 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنُ صحیح. الَا 


عَلَى هذا عند بد بَعْضٍ أل الع من أصحَاب النبي و 
وَغَيْرِهِم. ٠‏ لم روا بالْرَارَضَةِ بَأسَأ على التمنفنو والشلت 
والريع 0 


واختار بَعْضْهُمْ أن يَكُونْ ادر ن رب الأْض”' '“. وهو 
قول أحمد وإسلحاق. وكرة ب عض آهل الهم المُرَارعَة بِالثُلْثٍ 
والريع. . ولم يروا بمُساقاة النخيل بِالقُلْتْ والرئع بأساً. وهُْوّ 
َوْلُ مالك بن الس والشنافعي. ولم ير بَْضْهُمْ أن يُصح شي 

مِنَ المرَارَعَقٍ إلا أن يَسْتَأجِرَ الأرض ب بالذهب والفِضَة. 

-١‏ - (باب ما جاء في المزارعة) المزارعة: هي أن يعامل إنساناً 
على أرض ليتعهدها بالسقي والتربية على أن ما رزق الله تعالى من 
الحبوب يكون بينهما بجزء معين. كذا في «المرقاة». والمراد بقوله 
بجزء معين كالنصف والربع والثلث. 

۲- قوله: (عامل أهل خيبر) وهو يهود خيبر وهو موضع قريب 
المدينة غير منصرف (بشطر ما يخرج) أي بنصفه فالشطر هنا بمعنى 
النصف وقد يأتي بمعنى النحو كقوله تعالى: فول رَجْهَكَ شَطْرٌ 
الْمَسْجِدٍ الْحَرَام4 أي نحوه (منها) أي من خيبر يعني من نخلها 
وزرعها. والحديث دليل على جواز المزارعة بالجزء المعلوم من 
نصف أو ربع أو ثمن وهو الحق. 

- قوله: (وفي الباب عن أنس) لينظر من أخرجه (وابن 
عباس) أن النبي. ًة دفع خيبر أرضها ونخلها مقاسمة على النصف. 
أخرجه أحمد وابن ماجه. (وزيد بن ثابت) أخرجه أبو داود 
الاي ولبن'ناجهومياتي لنظه في البات اللي يعد (وجاير) 
لينظر من أخرجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

5- قوله: (ولم يروا بالمزارعة بأسا على النصف والثلث والربع 
الخ) وهو قول الجمهور. قال الشيخ عبد الحق الدهلوي: المساقاة 
أن يدفع الرجل أشجاره إلى غيره ليعمل فيه ويصلحها بالسقي 
والتربية على سهم معين كنصف أو ثلث. والمزارعة عقد على 
الأرض ببعض الخارج كذلك. والمساقاة تكون في الأشجار 
والمزارعة في الأراضي؛ وحكمها واحدء وهما فاسدان عند أبي 
حنيفة. وعند صاحبيه والآخرين من الأئمة جائز. وقيل: لا نرى 
أحدا من أهل العلم منع عنهما إلا أبو حنيفة» وقيل: زفر معه. وقال 
في «الهداية»: الفتوى على قولهما والدليل للأئمة ما روي أن النبي 
َة عامل أهل خيبر على نصف ما يخرج من ثمر أو زرع. ولأبي 
حنيفة ما روى أنه هة نهى عن المخابرة وهي المزارعة. انتهى 
كلامه. قلت: أحاديث النهي عن المخابرة محمولة على التنزيه أو 
على ما إذا اشترط صاحب الأرض ناحية منها معينة كما يدل عليه 
أحاديث ذكرها صاحب «المنتقى». وقال بعد ذكرها: وما ورد من 
النهي المطلق عن المخابرة والمزارعة يحمل على ما فيه مفسدة 
كما بينته هذه الأحاديث أو يحمل على اجتنابها ندبا واستحباباء فقد 
جاء ما يدل على ذلك ثم ذكر أحاديث تدل على أن النهي عن 
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المخابرة والمزارعة ليس للتحريم بل هو للتنزيه. قال الشوكاني في 
«التيل»: كلام المصنف يعني صاحبا «المنتقى؛ هذا كلام حسن 
ولا بد من المصير إليه للجمع بين الأحاديث المختلفة. وهو الذي 
رجحناه فيما سلف. انتهى. قلت: الأمر كما قال الشوكاني» وقال 
لحافظ في «الفتح»: هذا الحديث يعني حديث الباب هو عمدة من 
أجاز المزارعة والمخابرة لتقرير النبي كل لذلك» واستمراره على 
عهد أبي بكر إلى أن أجلاهم عمر. واستدل به على جواز المساقاة 
في النخل والكرم وجميع الشجر الذي من شأنه أن يثمر بجزء 
معلوم يجعل للعامل من الثمرة. وبه قال الجمهور وخصه الشافعي 
في الجديد بالنخل والكرم وألحق المقل بالنخل لشبهه به» وخصه 
أبو داود بالنخل» وقال أبو حنيفة وزفر: لا يجوز بحال لأنها إجارة 
بشمرة معدومة أو مجهولة. وأجاب من جوزه بأنه عقد على عمل في 
المال ببعض نمائه فهو كالمضاربة لأن المضارب يعمل في المال 
بجزء من نمائه وهو معدوم ومجهول: وقد صح عقد الإجارة مع أن 
المنافع معدومة. فكذلك هنا وأيضا فالقياس في إبطال نص أو 
إجماع مردود. وأجاب بعضهم عن قصة خيبر بأنها فتحت صلحا 
وأقروا على أن الأرض ملكهم بشرط أن يعطوا نصف الثمرة. فكان نر 
ذلك يؤخذ بح الجزية فلا يدل على جواز المساقاة. وتعقب بأن 
معظم خيبر فتح عنوة وبان كثيراً منها قسم بين الغانمين وبأن عمر 
أجلاهم منها فلو كانت الأرض ملكهم ما أجلاهم عنها. واستدل 
من أجازه في جميع الثمر بأن في بعض طرق حديث الباب بشطر 
ما يخرج منها من نخل وشجر. وفي رواية عند البيهقي على أن لهم 
الشطر من كل زرع ونخل وشجر. انتهى. 

- (واختار بعضهم أن يكون البذر من رب الأرض) أي 
مالكها. قال الحافظ في «الفتح»: واستدل به يعني بحديث الباب 
على جواز البذر من العامل أو المالك لعدم تقييده في الحديث 
بشيء من ذلك. واحتج من منع.بأن العامل حينئذ كأنه باع البذر من 
صاحب الأرض بمجهول من الطعام نسيئة وهو لا يجوز. وأاجاب 
من أجازه بأنه مستثنى من النهي عن بيع الطعام بالطعام نسيئة جمعا 
بين الحديئين» وهو أولى من إلغاء أحدهما. انتهى. (وهو قول مالك 
بن أنس والشافعي) والراجح أن المزارعة بالثلث والربع» والمساقاة 
بالثلث والربع كلاهما جائز غير مكروه كما عرفت. (ولم ير بعضهم 
أن يصح شيء من المزارعة الخ). 

قال الحافظ في «الفتح»: وبالغ ربيعة فقال: لا يجوز كراءها إلا 
بالذهب أو الفضة. وقال طاوس وطائفة قليلة: لا يجوز كراء 
الأرض مطلقاً وذهب إليه ابن حزم وقوا» واحتج له بالأحاديث 
المطلقة في ذلك. انتهى. 


47- باب [من المزارعة](© 
4-[صحيح» لكن ذكر الدراهم شاذ] حدثنا هَناد. 
حذئنًا آبُو بكر بن عَياش. عن أبي حُصين» عن مج اهاي عن 
افع بن خلرييج» قال : نانا رسول الله ل عن افر كان لا 
نَافِعاً. إا كات لأحَلِنًا از أن يُعْطِيهَا''' بض خراجها أو 
بِدَرَاهِم. وقال: «إذًا كات لأحَدِكُمْ أرْص فَليَمْتَحْهَا أخاه أو 
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0 هذا حدييث حسن صحيح . وحديث 

فِم فيه اضطراب. . يُرْوَى هذا الحديث عن رَافِمٍ ابن خاي 
عن عُمَومَيه. . وروی عَنْهُ عن ظهَيْرٍ بن رافعء وَهُوًا أحَدْ 
عمومته. وقذ روي هذا الحديث عَنْهُ عَلَى روايات مُختَلِفَةٍ. 
وفي الباب عن ياد بن ٿاب“ وجابر رضي الله عنهما. 

١‏ - قوله: (أن يعطيها) أي نهى عن أن يعطيها (بعضن خراجها) 
أي ببعض ما يخرج من الأرض (أو بدراهم) احتج به من قال: بعذم 
جواز كراء الأرض مطلقاً لكن هذا الحديث ضعيف. قال الحافظ 
في «الفتح»: وأما ما رواه الترمذي من طريق مجاهد عن رافع بن 
خديج في النهي عن كراء الأرض ببعض خراجها أو بدراهم. فقد 
أعله النائي بان مجاهدا لم يسعه من رافع. قال الحافظ: ورواية 
أبو بكر بن عياش في حفظه مقال» وقد رواه أبو عوانة وهو أحفظ 
منه عن شيخه فيه» فلم يذكر الدراهم: وقد روى مسلم من طريق 
سليمان بن يسار عن رافع بن خديج في حديثه ولم يكن يومئذ 
ذهب ولافضة. انتهى. (فليمنحها) بفتح التحتية وسكون الميم 
وفتح النون بعدها حاء مهملة ويجوز كسر النون والمراد يجعلها 
منيحة وعارية أي ليعطها مجاناً (أخاه) ليزرعها هو (أو ليزرعها) أي 
أحدكم نفسه. 

؟- قوله: (لم يحرم المزارعة الخ) فيه دليل على أن في حديث 
النهي عن المزارعة ليس للتحريم بل للتنزيه كما تقدم. ويسدل على 
ذلك أيضا ما رواه البخاري وغيره عن عمرو بن دينار قال: قلت 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
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لطاؤوس: لو تركت المخابرة فإنهم يزعمون أن النبي ية نهى عنها. 
فقال: إن أعلمهم يعني ابن عباس أخبرني أن النبي يك لم بنه عنها. 
وقال: لأن يمنح أحدكم أخاه خير له من أن يأخذ عليها خراجاً 
معلوماً. (لكن أمر أن يرفق) من الرفق وهو اللطف من باب نصر. 
قال في «الصراح»: رفق بالكسر نرمي كردن ضد العنف صلته بالباء. 
انتهى. وقال في «القاموس): الرفق بالكسر ما استعين به رفق به 
وعليه مثلثة رفقاً ومرفقاً كمجلس ومقعد ومنبر. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري بلفظ 
آخر وقد تقدم. 
. 4- قوله: (وفي الباب عن زيد بن ثابت) أخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه عن عروة بن الزبير قال: قال زيد بن شابت: 
يغفر الله لرافع بن خديج آنا والله أعلم بالحديث منه» إنما أتي 
رجلان قد افتتلا فقال عليه السلام: «إن كان هذا شأنكم فلا تكروا 
طريق المزارع»» فسمع رافع قوله: لا تكروا المزارع. وهذا حديث 
حسن كذا في «نصب الراية». قوله: (حديث رافع حديث فيه 
أضطراب الخ) روى مسلم وغيره حديث رافع بألفاظ مختلفة 
بعضها مختصرة» وبعضها مطولة وفي الباب عن جابر قال: كانوا 
يزرعونها بالثلث والربع والنصف فقال النبي 4: «من كانت له 
أرض فليزرعها أو ليمنحها فإن لم يفعل فليمسك أرضه؛. رواه 
البخاري وغيره عن أبي هريرة مرفوعاً: من كانت له أرض فليزرعها 
أو ليمنحها أخاه فإن أبى فليمسك أرضه. رواه البخاري وغيره. قال 
الحافظ في «فتح اناري قل استظهر البخاري لحديث رافع 
بحديث جابر وأبي هريرة رادا على من زعم أن حديث راقع فرد 
وأنه مضطرب. وأشار إلى صحة الطريقين عنه حيث روى عن عمه 
عن النبي يِ. وقد روى عن عمه عن النبي يه وأشار إلى أن 
روايته بغير واسطة مقتصرة على النهي عن كراء الأرض» وروايته 
عن عمه مفسرة للمراد وهو ما يبنه ابن عباس في روايته من إرادة 
الرفق والتفضيل وأن النهي عن ذلك ليس للتحريم. انتهى. 
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4- كتاب الديات عن رسول الله َة أ 
الديات جمع دية: قال في «الغرب»: الدية مصدر ودي القاتل 
والمقتول إذا أعطي وليه المال الذي هو بدل التفس. ثم قيس لذلك 
المال الدية تسمية بالمصدر. ولذا جمعت وهي مثل عدة في حذف 
الفاء قال الشمني وأصل هذا اللفظ يدل على الجري» ومنه الوادي 
لأن الماء يدي فيه أي يجري وهي ثابتة بالكتاب وهو قوله تعالى: 
«وَويةٌ صلم إلى أهْله) وبالسنة: وهي أحاديث كشيرة؛ وإجماع 
أهل العلم على وجوبها في الجملة كذا في «المرقاة». وقال في 
«النهاية» يقال: وديت القتيل اديه دية إذا أعطيت ديته ولتديثه أي 
أخذت ديته. انتهى. 
-١‏ باب ما جَاءَ في الذي كم هي من الابل؟ 
7- [ضعيف] حدثنا علي بن سما سسَعِيدٍ الْكِندِي الكوفي. 
أخبرنا ابن ابي ية عن الْحَجَاجٍ عن يا بن جْبَيْرٍ من 
شف ر بن مَالِك قال معت ابن مسْمُودٍ قالَ: قضَّى رسول 
اله له في ية الخطا" عشرين بنت مَخَاض» وعشرين بني 
بخاص ذُكُورأء وعشرين بنت لَبُون وعشرين جع وعشرين 


حقة. 


7 
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وفي الباب عن عبدالله بن عمرو أخبرنا ابو هشام 
الرفاعي'" أخبرنا بن ابي اة وُو خالا الأحْمَرُ عن 
الْحَجَاجٍ بن أرْطَاة ر نَحوة. 

قال أبو عيسى: حلريث ابن مَْعُودٍ لا نَعْرفُهُ مَرْقُوعاً إلا 


مِنْ هذا الوَّجْه. وقذ روي عر عبدالله مَوْقُون9. 


04 0 
coo & 


وقدذهب 


نض اهل العم إلى هَڌا. وهو قول احْمَد وإسْحَاقَ» وقذ 
أجمَعَ أل اليم عَلَى أن الذي لذيّة تخل حل في ثلاث ین لي 


كل سنة تُلْث الديةي وراو أن دي اتل ورای 
بَعْضْهُمْ أن العَاقلَة َرَابَة بة الرَجُلٍ مِن قبل أيه وهو قول مالك 
والشافعي وقال بَعْضْهُم: إِنمَا الدية ة عَلَى ألرّجَال دون النسَاء 
والصيّان من العَصَبَة”" يُحَمَل”" كل رَجْل منم زنع ویار 
وقذ قال بَعْضْهُمْ إلى صف ديثار فإن تمت الذي وإلاً نُظِرَ 
إلى اقرب القبَايل نهم فألزموا ذلك 

۷- [حسن] حدثنا أَحْمَد بن سَعِيدٍ الذارمي. أخبرنا 
حَبَانُ. (وهو ابن حلال) حدثنا مُحَمْدُ بن رَاشِيِدٍ أخبرنا 


م 


سَليمَان بن مُوسَى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جد أن 
النبي وك قال: , من قل" مؤمناً متَعَمِداً دع ]إلى اراء 3 
الحقتول فَإن شاؤًا قَتَلُوا ون شارا أحذوا الذية وهي ثلاثو 


َة حِقَة وثلانُو ار و ا 


لَهّم. ذلك لبيد العقل. 
[د: 60°[ زه [YY‏ 


قال أبو عيسى: حلډیث عبدالله بن عَمْرو حَډیث حسن 
ا" 


-١‏ قوله: (عن خشف) بكسر الخاء وسكون الشين المعجمتين 
وبالفاء (ابن مالك) الطائي وثقة النسائي من الثالثة قاله الحافظ. 

-٣‏ قوله: (في دية الخطأ) أي في دية قتل الخطا. اعلم أن القتل 
على ثلاثة أضرب: عمدء وخطأء وشبه عمد. وإليه ذهب الشافعية 
والحنفية والأوزاعي والنوري وأحمد وإسحاق وأبو ثور وجماهير 
من العلماء من الصحابة والتابعين ون بعدهم» فجعلوا في العمد 
القصاصء وفي الخطا الدية المذكورة في حديث الباب» وفي شنبه 
العمد وهو ما كان بما مثله لا يقتل في العادة كالعصا والسوط 
والإبرة مع كونه قاصداً لقتل دية مغلظة. وهي مائة من الإبل 
أربعون منها في بطونها أولادها. وقال مالك والليث وغيرهما: إن 
القتل ضربان عمد وخطأء فالخطا ما وقع بسبب من الأسباب أو من 
غير مكلف أو غير قاصد للمقتول أو للقعل بما مثله لا يقتل في 
العادة والعمد ما عداهء والأول لا قود فيه. والشاني فيه القود. .ولا 
يخفى أن الأحاديث التي تدل على القسم الثالث وهو شسبه العمد 
صالحة للاحتجاج بهاء وإيجاب دية مغلظة على فاعله. قالسه 
الشوكاني. (عشرين ابنة مخاض) هي التي تطعن في السنة الثانية 
من الإبل (وعشرين بني مخاض ذكورا) بالنصب كذا في «النسخ 
الحاضرة» وفي «المشكاة»: ذكور بالجرء قال القاري: بالجر على 
الجوار كما في المثل جخر ضب خرب. كذا في الترمذي: وأبي 
داود و«شرح السئة؛ وبعض نسخ المصابيح وقي بعضها ذكوراً 
بالنصب وهو ظاهر. انتهى كلام القاري. فظهر من كلامه هذا أن 
نسخة الترمذي التي كانت عند القاري كان فيها ذكور بالجر 
(وعشرين بنت لبون) قال في «مجمع البحار»: بنت اللبون وابن 
اللبون وهو من الإبل ما أتى عليه سنتان ودخل في الثالشة فصارت 
أمه لبونا أي ذات لبن بولد آخر (وعشرين جذعة) هو من الإبل ما 
تم له أربع سنين (وعشرين حقة) بكسر الحاء المهملة وتشديد 
القاف وهي الداخلة في الرابعة. 

۳- قوله: (وأبو هشام الرفاعي) بكس الراء اسمه محمد بن 
يزيد بن محمد بن كشير العجلي الكوفي قاضي المدائن ليس 
بالقوي. قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الخمسة 
إلا الترمذي بلفظ: أن النبي ككل قضى أن من قتال خحطا فديته مائة 
من الإبل ثلاثون بنت مخاض وثلاثون بنت لبون وثلاثون حقه 
أ وعشرة بني لبون ذكورء وسكت عنه أبو داود. وقال المنسذري: في 
إسناده عمرو بن شعيب وقد تقدم الكلام عليه ومن دون عمرو بن 


۲۲ 


تحفة الأحوذي - كتاب الديات 


شعيب ثقات إلا محمد ابن راشد المكحول وقد وثقه أحمد وابن 
معين والنسائي وضعفه ابن حبان وأبو زرعة. وقال الخطابي: هذا 
الحديث لا أعرف أحدا قال به من الفقهاء. 

4- قوله: (حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا 
الوجه. وقد روي عن عبدالله موقوفا) قال الحافظ في «التلخيص): 
رواه احمد وأصحاب السنن والبزار والدارقطني والبيهقي من 
حديث ابن مسعود مرفوعاً لکن فيه بني مخاض بدل ابن لبون» 
وبسط الدارقطني القول في «السنن» في هذا الحديث ورواه من 
طريق أبي عبيدة عن أبيه موقوفاء وفيه عشرون بني لبون. وقال: هذا 
إسناد حسن. وضعف الأول من أوجه عديدة وقوى رواية أبي عبيدة 
بما رواه عن ابراهيم النخعي عن ابن مسعود على وفقه. وتعقبه 
البيهقي بأن الدارقطني وهم فيه والجواد قد يعثر. قال: وقد رأيته في 
جامع سفيان الثوري عن منصور عن ابراهيم عن عبدالله وعن أبي 
إسحاق عن علقمة عن عبدالله وعن عبدالرحمن بن مهدي عن يزيد 
بن هارون عن سليمان التيمي عن أبي مجلز عن أبي عبيدة عن 
عبدالله وعند الجميع بني مخاض. قال الحافظ ابن حجر: وقد رد 
على نفسه بنفسه فقال: وقد رأيته في كتاب ابن خزيمة وهو إمام من 
رواية وكيع عن سفيان فقال: بني لبون كما قال الدارقطني. قال 
الحافظ: فانتفى أن يكون الدارقطني غيره فلعل الخلاف فيه من 
فوق. انتهى. 

5- قوله: (وقد أجمع أهل العلم على أن الدية تؤخذ في ثلاث 
سنين) روى ابن أبي شيبة من طريق ابراهيم النخعي. قال: أول من 
فرض العطاء عمر. وفرض فيه الدية كاملة في ثلاث سنين ثلثا الدية 
في سنتين والنصف في سنتين والثلث في سنة» وما دون ذلك في 
عامه. وأخرجه عبد الرزاق من طريق عن عمر كذا في «الدراية». 
ولفظ عبد الرزاق في طريق أن عمر بن الخطاب جعل الدية الكاملة 
في ثلاث سنين» وجعل نصف الدية في سنتين» وما دون النصف 
في سنة. ولفظه في طريق أخرى: إن عمر جعل الدية في الأعطية 
في ثلاث سنين والنصف والثلثين في سنتين والثلث في مسنة وما 
دون الثلث فهو في عامه ولفظه في رواية أخرى وقضى بالدية في 
ثلاث سنين وفي كل سنة ثلث على أهل الديوان في عطياتهم. 
وقضى بالثلثين في ستتين وثلاث في سنة وما كان أقل من الثلث 
فهو في عامه ذلك. كذا في «نصب الراية». 

-١‏ (ورأوا أن دية الخطأ على العاقلة) بكسر القاف جمع عاقل 
وهو دافع الديةء وسميت الدية عقلاً تسمية بالمصدر لأن الابل 
. كانت تعقل بفناء ولي القتيل» ثم كثر الاستعمال حتى أطلق العقل 
على الدية ولو لم تكن إبلاً. وعاقلة الرجل قراباته من قبل الأب 
وهم عصبته وهم الذين كانوا يعقلون الإبل على باب ولي المقتول. 


وتحمل العاقلة الدية ثابت بالسنة. واجمع أهل العلم على ذلك 
وهو مخالف لظاهر قوله تعالى: ولا تَر وَازْرَة وزْرَ أخرّى» لكنه 
حص من عمومها ذلك لما فيه من المصلحة. لأن القاتل لو أذ 
بالدية لأوشك أن تأتي على جميع ماله. لأن تتابع الخطأ منه لا 
يؤمن ولو ترك بغير تغريم لأهدر دم المقتول. قال الحافظ: ويحتمل 
أن يكون السر فيه أنه لو أفرد بالتغريم حتى يفتقر لآل الأمر إلى 
الإهدار بعد الافتقار فجعل على عاقلته. لأن احتمال فقر الواحد 
أكثر من احتمال فقر الجماعةء ولأنه إذا تكرر ذلك منه كان تحذيره 
من العود إلى مثل ذلك من جماعة ادعى إلى القبول مع تحذيره 
نفسه. والعلم عند الله تعالى. وعاقلة الرجل عشيرته. فيبدا بفخذه 
الأدنى» فإن عجزوا ضم إليهم الأقرب إليهم. وهي على الرجال 
الأحرار البالغين أولي اليسار منهم. انتهى. 

۷- (وقال بعضهم: إنما الدية على الرجال دون النساء والصبيان 
من العصبة) قال في «الهداية» من كتب الحنفية: وليس على النساء 
والذرية ممن كان له حظ في الديوان عقل لقول عمر رضي الله عنه 
لا يعقل مع العاقلة ضبي ولا امرأة. انتهى. قلت: قال الحافظ 
الزيلعى في «تخريج الهداية»: غريب. انتهى. وقال الحافظ في 
«الدراية»: لم أجده. انتهى. قال في «الهداية»: ولأن العقل إنما 
يجب على أهل النصرة لتركهم مراقبته والناس لا يتناصرون بالنساء 
والصبيان ولهذا لا يوضع عليهم ماهو خلف عن النصرة وهو 
الجزية. انتهى. 

۸- (ويحمل) بصيغة المجهول من التحميل (كل رجل منهم 
ربع دينار وقد قال بعضهم: إلى نصف دينار) قال صاحب الهداية: 
وتقسم عليهم في ثلاث سنين, لا يزاد الواحد على أربعة دراهم في 
كل سنة وينقص منها. كذا ذكره القدوري في «مختصره». وهذا 
إشارة إلى أنه يزاد على أربعة من جميع الدية. وقد نص محمد 
رحمه الله على أنه لا يزاد على كل واحد من جميع الدية في 
الثلاث سنين على ثلاثة أو أربعة فلا يؤخذ من كل واحد في كل 
سنة إلا درهما أو درهما وثلث درهم وهو الأصح. وعند الشافعي 
رحمه الله: يجب على كل واحد نصف دينار لأنه صلة فيعتبر 
بالزكاة وأدناها ذلك إذ خمسة دراهم عندهم نصف دينار. انتهى. 
(فإن تمت الدية) أي فيها (وإلا) أي وإن لم تتم الدية (نظر إلى 
أقرب القبائل منهم فألزموا) بصيغة المجهول من الإلزام. 

9- قوله: (من قتل) بصيغة المعلوم (دفع) بصيغة المجهول أي 
القاتل (وهي ثلاثون حقة) بكسر الحاء وهي من الإبل ما دخلت في 
السنة الرابعة لأنها استحقت الركوب والحمل (وثلاثون جذعة) 
بفتحتين وهي ما دخلت في السنة الخامسة (وأريعون خلفة) بفتح 
الخاء المعجمة وكسر اللام وبعدها فاء وهي الحامل وتجمع 
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خلفات وخلائف وزاد في رواية ابن ماجه في بطونها أولادها 
(وذلك لتشديد العقل) بفتح الغين وسكون القاف أي الدية. 

-٠١‏ قوله: (حديث عبدالله بن عمرو حديث حسن غريب) 
وأخرجه ابن ماجه وذكره الحافظ في «التلخيص» وسكت عنه. 

-١‏ باب مَا جَاءَ فِي الذي كم هِي مِنَ الدَرَاهِم؟ 


م وت 


4- [ضعيف] حدثنا محمد بن بشار. حدثنا مُعَادُ 7 


هَانِيء. . حدئنا محمد بن ملم الطاثفي عن عرو بن وينار 
عكر من ابن جام عن التي 119 جتل النيه الى 
(Df otf a‏ 
عَشْرَ ألفا 


[د: ":ة:][ن: لالخف [1Y4 :AJ[EAIA‏ 


و 


8- [ضعيف] ع E‏ مكار 

الْمَحْزُومِي. حدثنا سيان بن عيينةَ عن عَمْرو بن ويد ينار. عن 
مده عن الدب وق نحوة ولم يَذكر فيه عن ابن باس 
فى عد يث ابن عَبَيْئَة كلم أكثرُ مِنْ هنا" 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: ولا نعلم أحداً يذكر في هذا الحديث عن 
أبي عباس غير محمد بن ملم وَالْعَمَلُ عَلَى هذا الْحَدِيث 
جن عض أهل الم وُو قول أحْمَد وإمنحاق”. ورأى 
, نض ال اليل الد لديّة عشرَة آلآف وهو قول سيان 
الور ري وال الكوفةٍ. وقال الشافعي: لآ اعرف الئيّة إل بن 
الإبل وهي مان من الوبل أو قيمتها. 

-١‏ قوله: (إنه جعل الدية إثني عشر ألفاً) أي من الدراهم. 

"٠‏ - قوله: (وفي حديث ابن عيينة كلام أكثر من هذا) روى أبو 
داود من سننه عن عكرمة عن ابن عباس أن رجلاً من بني عدي قتل 
فجعل النبي كك ديته اثني عشر ألفاً. 

'- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم 
وهو قول أحمد وإسحاق) قال الشوكاني في «النيل»: اختلفوا في 
الفضة فذهب الهادي والمؤيد بالله إلى أنها عشرة آلاف درهم 
وذهب مالك والشافعي في قول له: إلى أنها اثني عشر ألف درهم. 
انتهى. واستدل لما ذهب إليه أحمد وإسحاق وغيرهما بحديث 
الباب. قال الشوكاني: ويعارض هذا الحديث ما أخرجه أبو داود 
من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كانت قيمة الدية 
على عهد رسول الله ية ثمان مائة دينار أو ثمانية آلاف درهم 
الحديث. ولا يخفى أن حديث ابن عباس يعني حديث الباب فيه 
إثبات أن النبي ب فرضها اثني عشر ألفاً وهو مثبت فيقدم على 
النافي كما تقرر في الأصول» وكثرة طرقه تشهد لصحته والرفع 
زيادة إذا وقعت من طريق ثقة تعين الأخذ بها. انتهى. 


-٤‏ (ورأى بعض آهل العلم الدية عشرة آلاف) أي من الدراهم 
(وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) قال صاحب «الهداية»: لنا 
ما روي عن عمر رضي الله عنه أن النبي يك قضى بالدية في قتيل 
بعشرة آلاف درهم. قال الحافظ في «الدراية»: لم أجده وإنما 
أخرجه محمد بن الحسن في الآثار موقوفا. وكذلك ابن أبي شيبة 
والبيهقي (وقال الشافعي لا أعرف الدية إلا من الإبل وهي مائة من 
الإبل) استدل الشافعي بحديث أبي بكر بنن محمد بن عمرو بن 
حزم عن أبيه عن جده وفيه: وإن في النفس الدية مائة من الإبل 
الحديث رواه النسائي. قال الشوكاني: الاقتصار على هذا النوع مسن 
أنواع الدية يدل على أنه الأضل في الوجوب كما ذهب إليه 
الشافعي ومن أهل البيت القاسم بن إبراهيم قالا: وبقية الأصناف 
كانت مصالحة لا تقديرا شرعيا. وقال أبو حنيفة وزفر والشافعي 
في قول له: بل هي من الإبل للنص ومن النقدين تقويماً إذ هما قيم 
المتلفات وما سواهما صلح. انتهى. 

1- باب ما جَاءَ في المُوْضحة'") 


- [حسن صحيح» صححه ابن الجارود واببن 
خزيمة] حدثنا حُمَيْد بن مَسَعَدَة. . حدثنا يزيد بن زَرَيِع. أخبرنا 
: نين ملم عن مَمْرو بن عيبو عن يسو عن ج دو إن 
النبي بي قال: : في المَوَاض” جمس حمسن ْ 

[د: 55 هة؛][ن: 461مغ][ه: 6100[ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ”" وَالعَمَلْ عَلَى هذا 
عند اهل العِلّم. . وهو قول سيان الشؤري والنشافعي واخمَد 
وإمحَاق أن في الموضحة حا ين الإبل“. 

-١‏ (باب ما جاء في الموضحة) بكسر الضاد المعجمة هي 
الجراحة التي ترفع اللحم من العظم وتوضحه. 

۲- قوله: (قال في المواضح) بفتح أوله جمع موضحة (خمس 
خمس) أي في كل واحدة منها خمس من الإبل. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة. كذا في 
«المنتقى» وقال في «النيل»: وأخرجه أيضا ابن خزيمة وابن الجارود 
وصححاه. 

4 - قوله: (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق 
الخ) وهو قول الحنفية. 

-٤‏ باب مَا جَاءَ ف دية الأصابع 

١ؤ١-‏ [صحيح؛ صححه الترمذي وابن القطان] حدثنا 
أو عَمّار. حدثنا الفَضْلْ بن مُوسى عن الحُسَيْنِ بن وَاقِدٍ عمسن 
يزيد بن عمرو النخو عن عكرمّة عن ابن عباس قال: قال 
سول الله : «دية َة أصابع اليْن والرَجلين سوا عر 


۲€ 
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من الإبلٍ يكل اصبع؛. 


.[f00۷ زد:‎ 


قال أبو عيسى: وفِي البّاب عن ابي مُوسّى وعبدالله بن 
0 

قال أبو عيسى: حاريث ابن عباس حلييث حَسَنُ صحيح 

غريب" من هذا الوجه. والعَمَلُْ عَلَى هذا عند امل | اليم 
وه يفول سيان والشافهي واحمَد وإسلحاق. 

57 [صحيح» رواه البخاري] حدئنا مُحَمَدُ بن بَشَارٍ. 
حدثنا يَحْبَى بن متعيلر و ومْحَمَد بن جَعْقَر قالا: حدثنا شعبة 
ن قا عن رة عن ابن اسه عن النبي بل قال: حل 
وَحَلِهِ سوا يعني“ الخِنْصرٌ والإبهام». 

لخ: 0 [د: مهه:][ن: 48657:][ه: |1١61‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح". 


-١‏ قوله: (دية أصابع اليدين والرجلين سواء) أي حتى الإبهام 
والخنصر وإن كانا مختلفين في المفاصل (عشرة من الإبل لكل 
إصبع) بكسر الهمزة والباء. 

"- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى وعبدالله بسن عمرو) أما 
حديث ابي موسى فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. وأما حديث 
عبدالله بن عمرو فأخرجه الخمسة إلا الترمذي. 

۳- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح غريب) 
وأخرجه أبو داود وأخرجه أيضا ابن حبان في «صحيحه»» وقال ابن 
القطان في «كتابه»: رجال إسناده كلهم ثقات. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه يقول 
سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وبه قال أبو حنيفة رحمه 
الله وهو الحق. وقد روي عن عمر رضي الله عنه أنه كان يجعل في 
الخنصر ستاً من الإبل وفي البنصر تسعأء وفي الوسطى عشرأء وفني 
السبابة اثتتي عشرةء وفي الإبهام ثلاث عشرة» ثم روى عنه الرجوع 
عن ذلك. وروي عن مجاهد أنه قال: في الإبهام خمس عشرة» وفي 
التي تليها عشرء وفي الوسطى عشرء وفي التي تليها ثمان» وفي 
الخنصر سبع. وهو مردود باحاديث الباب قاله الشوكاني. 

-٥‏ قوله: (هذه وهذه سواء يعني) أي يريد النبي 5 بقوله: هذه 
وهذه (الخنصر والإبهام) أي هما متساويان في الدية وإن كان 
الإبهام أقل مفصلاً من الخنصر إذ في كل إصبع عشر الدية» وهي 
عشر من الإبل في «شرح السنة؛ يجب في كل إصبع يقطعها عشر 
من الإبلء وإذا قطع أنملة من أنامله ففيها ثلث دية إصبع» إلا أنملة 
الإبهام فإن فيها نصف دية إصبع لأنه ليس فيها إلا انملتان» ولا 
فرق فيه بين أنامل اليد والرجل. كذا في المرقاة». 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا مسلما. 


-٥‏ باب ما جَاءَ في العَقُو 


7- [ضعيف] حدثنا أَحْمَد بن مُحمد. حدثنا عبدالله 
ابن المُبَارَك. حدثنا يونس بن ابي إمنْحَاق. حدثنا أو السَفْر: 
قال دق رَجُلٌ مِنْ ريش مين رَجُلٍ من الأنصّار فاستغدى 
عليه مُعَا ية فَقَالَ لِمُعّاويَة: يَاأمير المؤمِنيسن إن هذا دق 
ميتي فَفَالَ مُعَاوية: إا سَتْرْضِيك والح الأحر عَلَى مُعَاويَةٌ 
رمه فلم يرضه فَفَالَ لَه مُعَاو وة شَأَنَكَ بصاجبك وأبو 
الذزداء جَالِسَ عِنْنَهُ. فقَالَ أو الْدَرْدَاء: سمغت رَسول الله 
يكل [قال: سَمَِنْهُ أذناي ووعاه قلي يقول: دما مِن رَجُلٍ 
صاب بشيء في جه فصق به إلا رَه الله به قرَجَة 
وحط عن به خطية. قَالَ الأنصاري: انت سَمِعتَهُ مِنْ رسُول 
الله كلك؟ قال: سمِعَْهُ ادناي وَوَعَاهٌ قلبي. قال: فإني أُذْرُها له 
قال مُعَاوية: لا جرم لآ ايك فَامَر لَه بمَال». 

[Yr [ه:‎ 

قال ابو عيسى: هذا حديث غريب لآ نَعْرِفُهُ إلأمِن هذا 
الوَجْه”" ولآ اعرف لأبي لسر ماع من بي الدرداء. وأو 
السَْر | ممه مَعِيدُ بن أحْمَد. ويُقَالُ: ابن مخيذ الكؤري”". 

-١‏ قوله: (فاستعدى عليه معاوية) أي استغاث معاوية على 
الرجل. قال في «القاموس»: استعداه استعانه واستنصره (وألح) من 
الإلحاح (الآخر) أي الذي دق سنه (فأبرمه) من الإبرام» أي فأمله. 
قال في «القاموس): البرم السأمة والضجر وأبرمه فبرم كفرح وتسبرم 
أمله فمل. انتهى. وقال في «مجمع البحار»: برم به أي سثمه ومله 
(ما من رجل يصاب بشيء في جسده) من نحو قطع أو جرح 
(فيتصدق به) أي عفا عنه قال الطيبي: مرتب على قوله: يصاب 
ومخصص له لأنه يحتمل أن يكون سماوياء وأن يكون من العباد 
فخص بالثاني لدلالة قوله: فتصدق به وهو العفو عن الجاني. وقال 
المناوي: أي إذا جنى إنسان على آخر جناية فعفا عنه لوجه الله نال 
هذا الثراب. 

1- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه الخ) 
قال المنذري في «الترغيب»: وروى ابن ماجه المرفوع منه عن أبسي 
السفر أيضا عن أبي الدرداء وإسناده حسن لولا الانقطاع. 

-٠“‏ قوله: (وأبو السفر اسمه سعيد بن أحمد ويقال: ابن يحمد 
الثوري) قال الحافظ سعيد بن يحمد بفسم الياء التحتانية وكسر 
الميم وحكى الترمذي أنه قيل: فيه أحمد أبو السفر بفتح المهملة 
والفاء الهذلي الثرري الكوفي ثقة من الثالثة. انتهى. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


فمحفسة الأحوذى - 


o‏ قل 


-٦‏ باب ما جَاءَ فيمن رُفيخ رَأمنُهُ صخر 
4*- - [متفق عليه] حدثنا علي بن حُجْر. حدثنا يَزِيدٌ 
ابن هَارُون. لعزا جام عر 815 خين ساي قال: حرجت 
0 *" اڏا يَهُوي فَرَضَعْ راسا بحجر 
وَأخل ما من الل" قال: فآدرکت وبها رمق فاتى النبي 
كيه فقالَ 9 0 أفْلآن؟ قالت برأسِهًا لاه قَال: فَفْلان» 
حَتَى مسُمَى اليَهُودِي فَقَالَتَ بِرَأسِها أي نَعَمْ. قال: فَأ 
فاعترف فَأمَرَ به رَسُولُ لله با رضخ أ َي حجريو 

ACV ل 7 [ن:‎ TONY [خ:‎ 
[Yo 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسنٌ صَحِيح”" والْعَمَلُ عَلى 
هذا عند خض ال الم وَهُوَ قول أحْمَدَ وإملحاق وَقَالَ 

بَعْض اهل الملّم: لا قود إلا بالسيف^. 
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۲ قوله: (عليها أوضاح) جمع وضح بفتحتين وهي نوع من 
:الخلي من الفضة سميت بها لبياضها (فاخذها) أي الجارية (فرضخ 
رأسها) أي رض رأسها بين حجرين كما في رواية الشيخين 
(أدركت) بصيغة المجهول أي أدركها الناس (وبها رسق) بفتحتين 
أي بقية الروح وآخر النفس والجملة حالية. 

“٣‏ قوله: (حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان قوله: 
(والعمل على هذا) أي على ما يدل عليه هذا الحديث من جواز 
القود بمثل ما قتل به المقتول (وهو قول أحمد وإسحاق) وإليه 
ذهب الجمهور ويؤيد ذلك عموم قوله تعالى: إن اقيم 
فَمَاقبُو4 بمثل ما عوقبتم به وقوله تعالى: «قاتدوأ عَلَبْهِ بيفل مَا 
اعْتَدَى عَلَيِكُهْ» وقوله تعالى: لرَجَرَاءُ َيه َة ما4 وما 
أخرجه البيهقي والبزار من حديث البراء وفيه من حرق حرقناه 
ومن غرق غرقناه. قال البيهقي: في إسناده بعض من يجهل» وإنما 
قاله زياد في خطبته. وهذا إذا كان السبب الذي وقع القتل به مما 
يجوز فعله لا إذا كان لا يجوز كمن قتل غيره بإيجازه الخمر أو 
اللواط به. 

4- - (وقال بعض أهل العلم: لا قود إلا بالسيف) قال الشوكاتي: 
ذهبت العترة والكوفيون ومنهم أبسو حنيفة وأصحابه إلا أن 
الاقتصاص لا يكون إلا بالسيف. واستدلوا بحديث النعمان بن 
بشير عند ابن ماجه والبزار والطحاوي والطبراني والبيهقي بالفاظ 
مختلفة منهاء لا قود إلا بالسيف: وأخرجه ابن ماجة أيضا والبزار 


والبيهقي من حديث أبي بكرة. وأخرجه الدارقطني والبيهقي من 


حديث أبي هريرة. وأخرجه الدارقطني من حديث علي وأخرجه. 
البيهقي والطبراني من حديث ابن مسعود. وأخرجه ابن أبي شيبة 
عن الحسن مرسلاً. وهذه الطرق كلها لا تخو واحدة منها من 
حتى قال ابو حاتم: حديث منكر. وقال عبد 
الحق وابن الجوزي: طرقه كلها ضعيفة. وقال البيهقي: لم يثبت له 
إستاد. ويؤيد معتى هذا الحديث الذي يقوي بعض طرقه بعضاً 
حديث شداد بن أوس عند مسلم وأبي داود والنسائي وابن ماجه أن 
النبي با قال: «إذا قتلتم فأحسنوا القتلة» وإذا ذبحتم فأحسنوا 
الذبحة». وإحسان القتل لا يحصل بغير ضرب العتق بالسيف كما 
يحصل به. ا ع ا I‏ 
صار ذلك هو المعروف في أصحابه:فإذا رأوا رجلاً يستحق القتل 
قال قائلهم: يا رسول الله دعني أضرب عنقه» حتى قيل إن القتل 
بغير ضرب العنق بالسيف مثلة. وقد ثبت النهي عنها. انتهى كلام 
الشوكاني. 
۷- باب ما جاء في شدي ف الین 

6- [صحيح] حدثنا أبُو سَلَمَة يى بن خلّفووَ 
مُحَمَدُ بن عبدالله بن بَزيم حدثنا ابن أبي علي عن شعَبةَ عن 
َعْلَى بن عَطَاء عن أبيه عن عبدالله بن عَسْرو أن النبي 27 
قال: «َرَوَالٌ ادنيا" هون عَلَى الله من قَثْل قعل رَجل سُنْلِمِ». 


1ن: [AY‏ ھ: 114۹[ 

حدثنا مُحَمّدُ ب بن يَشار . حدئنا مُحَمَدْ بن جَعْفَر. حدقا 
شما من يَْلى بن غطاء عن أبيه ن غبدالله بن عرو وة 
وَلَم يَرْفعْة. قال أبو عيسى: وهذا اصح عن حَلِيِشٍ ابن ابي 
عَلدِي قال: وفي الاب عن سعد وابن عباس وأبي سيل وأبي 
هريرَة وَعقبة بن عابر وابن مسعود وَبْرَيْدَة”'". قال أبو عيسى: 
حَلِيث عبدالله ابن عَمْرو. هكذا رَوَاهُ ابن أبي عَلدِي عن شعبة 
عن يعلى بن عَطَاء عن أبيه عن عبدالله بن عمرو عن النبي 
ب وروى محمد بن جعفر وغير واحد عن شعبة عن يعلى 
ابن عطاء فلم برقن وَعَكذا رَوَى سيان الثؤرئ عن يَعْلَى بن 


ضعيف أو متروك 


عَطَاءِ مُؤقوفاً وَهذا أصّح مِن الْحَدِيثٍ الْمَرْفُوع. 


ا قوله: (لزوال الدنيا) اللام للابتداء (أهون) أي أحقر وأسهل 
(على الله) أي عنده (من قتل رجل مسلم) قال الطيبي رحمه الله: 
الدنيا عبارة عن الدار القربى التي هي معبر للدار الأخرى» وهني 
مزرعة لهاء وما خلقت السموات والأرض إلا لتكون مسارح أنظار 
المتبصرين» ومتعبدات المطيعينء وإليه الاشارة بقوله تعالى: 
مَيتْكْرُونَ في حلت السْمَاوَاتٍ والآرض ربا مَا لفت هَذا 
بَاطِلاً» أي بغير حكمه بل خلقتها لأن تجعلها مساكن للمكلفين» 


لطس 
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وأدلة لهم على معرفتك. فمن حاول قتل من خلقت الدنيا لأجله 
فقد حاول زوال الدنيا. ويهذا لمح ما ورد في الحديث الصحيح: للا 
تقوم الساعة على أخحد يقول الله الله. قال القاري: وإليه الايماء 
بقوله تعالى: من قَتلَ تسا بعر نفس أ فاد في الآرض فَكَانْمَا 
تل الئاس جَمِيعاً» الآية. 

7- قوله: (وفي الباب عن سعد وابن عباس وأبي سعيد وأبي 
هريرة وعقبة بن عامر وبريدة) أما حديث سعد فلينظر من أخرجه. 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي وحسنه والطبراني في 
الأوسط ورواته رواة الصحيح كذاة 
سعيد وأبي هريرة فأخرجه الترمذي وقال: حديث حسن غريب. 
وأما حديث عقبة بن عامر فلينظر من أخرجه. وأما حديث بريدة 
فأخرجه النسائي والبيهقي. 

۸- باب الْحكم في الدّماء 

7- [متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن عَبْلانْ. حدّثنا 
وهب بن جريْر. . حدئنا شنب عن الأعْمّش عن أبي واقِل عَنْ 
0 قال رَسُولُ الله يكل «إن اول مَا ُحكَم بَْنَ 9 

ی0 
لْعِبَادِ فِي الدمَاء؛. 

[4471-۳441 :ù] [117A [م:‎ (A1 orT لخ:‎ 
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في (الترغيب» . وأما حديثك أبي 


قال أبو عيسى: حَلِيثُ عبدالله حډيث حسن م 
وَهَكَذا رَوَى غَيْرٌ ر واا عن ) الأعمَش مَرْقُوماً وروی بعضهم 
عَنْ الأَعْمّش ولْم يَرْفَعُوُ. 

۷-[صحيح] حدثنا أبُو كُرَيْسِ. حَدَثنَا وكيمٌ عن 
الأعمَّش ع :بي دائل عَنْ عبدالله قَالَ: قال رسول الله ككلل: 
إن اَل ما يُقَضّى بيْنِ العِبّادٍ في الدّمّاء». 

[انظر التخريج السابق]. 

4- [صحيح] حدثنا الْحُسَيْنُ بن حُرَيَثٍ. حدّثنا 
الْفَضْلُ بن مُوسَى عَنْ الْحْسَيْنِ بن وَاقِدِ عن يزيد الرقائيِي 
حدئنا ابو الحكم البَجلِي قَال: سمت آبا سَعِيدٍ الْخُذْري و 
ُريْرَة يَذُكُرَانَ عَنْ رسول الله وله قَال: «لؤان أل السماء 
وال الأرزض اشتركوا" ف في ڌم م مُوين لأكبَهُمْ الله في الثار». 

قال أبو عيسى: هذا حډیث غريب. [وأبو الحكم البجلي 
هو عبدالرحمن بن أبي نعم الكوفي]7". 

١-قوله:‏ (إن أول ما يحكم بين العباد) أي يوم القيامة (في 
الدماء) خبر إن قال النووي: هذا التعظيم أفر الدنيا وتاثير خطرها. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


ابن ج حجر حدثدا [سْمَامِيلَ بن ياش 


وليس هذا الحديث مخالفاً لقوله: أول ما يحاسب به العبد صلاته. 
لأن ذلك في حق الله وهذا فيما بين العباد. قال في «المرقاة»: 
والأظهر أن يقال: لأن ذلك في المنهيات» وهذا في المأمورات» أو 
الأول في المحاسبة» والثاني ف في الحكم لما أخرج النسائي عن ابن 
مسعود مرفوعاً: أول ما يحاسب العبد عليه صلاته» وأول ما يقضى 
بين الناس في الدماء. وفي الحديث إشارة إلى أن الأول الحقيقي 
هو الصلاة فإن المحاسبة قبل الحكم. 

؟- قوله: (حدييث عبدالله حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

۳- قوله: (لو أن أهل السماء وأهل الأرض اشتركوا) قال 
الطيبي رحمه الله: لو للمضي فإن أهل السماء فاعل والتقدير لو 
اشترك أهل السماء (في دم مؤمن) أي إراقته. والمراد قتله بغير حق 
(لأكبهم الله في النار) أي صرعهم فيها وقلبهم قال الطيبي رحمه 
الله: كبه بوجهه أي صرعه فأكب هو وهذا من النوادر أن يكون 
أفعل لازماً وفعل متعدياً قاله الجوهري. وقال الزمخشري: لا يكون 
بناء مطاوعاً لفعل بل همزة أكب للصيرورة أو للدخول» فمعناه صار 
ذا كب أو دخل في الكب ومطاوع فعل أنفعل نحو كب واتكب 
وقطع وانقطع. قال التوريشتي: والصواب كبهم الله. ولعل ما في 
الحديث سهو من بعض الرواة. وقال الطيبي: فيه نظر لا يجوز أن 
يرد هذا على الأصل. وكلام رسول الله يك أولى أن يتبع ولأن 
الجوهري ناف والرواة مثبتون: قال القاري: فيه إن الجوهري ليس 
بناف للتعدية» بل مثبت للزوم ولا يلزم من ثبوت اللزوم نبي 
التعديةء هذا وقد أثبتها صاحب «القاموس» حيث قال: كبه قلبه 
وصرعه كأكبه وكبكبه فاکب وهو لازم متعد. 
- باب ما جَاء في الرجل يقتل ابْنّهُ يقد مِنهُ أم لآ؟ ”") 

68- [ضعيفء ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا علي 
. حَدَئنا الى بن 
الصبا عن عمرو بن شُعَيْب شيب عن أبيه عَنْ جَدَه عَنْ سرَاقةَ بن 
مَالِك” ' بن جعشم قَالَ: خضرت رسو الله يك قي قي الأب 
مِن ابي ولا يُقِيد الان من أبيه. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث لآ نرف مِنْ حَدِيثِ سراقة 1 
من هذا الْوَجه ولس إملتادة بصّحح روا إملماعيل بن 
عباس عَن المَدّنَى بن الصبًا اح وَالمدنى بن الصاح يُضَعْفُ في 
LG a‏ 
الحَجَاج بن آرطاة عن عرو بن شيب عن أبيه عن جو عن 
عُمَرَ عن البي بلا وقذ روي هذا الْحَدِيت عَنْ عَمرو بن 
شعي شُعيْب مُرْسَلا هذا حيث فيه اغنطراب وَالْعَمَلَ عَلّى هذا 
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عند أهل الْعِلْمٍ أن الأب ب إذا قل ابنة لبقتل به. وَإذا قَذْفَ 
ابنه لا بد 


لحنت و عكار 


عن ایدم جار موا قم بر اللا ال سيعت رول 


اله كك مُول: دلا باد الايد بالْولّده. 

[ه: ؟1557]. 

١‏ ۰ -[حسن] حدئثنا مُحَمَد بن شار حَدنا ابن ابي 
عَلدِي عن إمسْمَاعِيل بن ملم عَنْ عَمْرو بن د ويار عن طأساوس 
عن ابن عباس عن النبي وَل قال: «لأَنْقَام الْحَدُودُ فِي 
الْمسَاجد ولا بقل الوالد بالْوَلده. 


زه ۲۹۹ ۲۹۱[ 

قال أبو عيسى: هذا ليث لآ رة بهذا الإمنناد مَرقُوصاً 
ا ا بن نلم وإمسماعيل اب بن ملم 

قد تكلم فيه خض أهلٍ الم مِن قبل حفظه. 

-١‏ - (باب ما جاء في الرجل يقتل ابنه أيقاد منه أم لا) قال في 
«النهاية»: القود القصاص وفتل القاتل بدل القتيل» وقد أقدته به 
أقيده إقادة واستقدت الحاكم سألته أن يقيدني واقتدت منه اقتاد. 

- قوله: (عن سراقة بن مالك) أي ابن جعثم المدلجي الكنائي 
كان ينزل قديدا ويعد في أهل المديدة؛ روى عنه جماعة وكان 
شاعرا مجيدا مات سنة أربع وعشرين ذكره صاحب «المشكاة». 
قوله: (يقيد الأب) من الإقادة أي يقتص له (من ابنه) بكسر النون 
من للالتقاء أي لأجله وبسببه: والجملة حال من المفعول قيل: كان 
هذا في صدر الإسلام ثم نسخ ذكره ابن الملك (ولا يقيد الابن) 
بكسر اللام للالتقاء (من أبيه) قالوا: الحكمة فيه أن الوالد سبب 
وجود الولد فلا يجوز أن يكون هو سبباً لعدمه. كذا في «اللمعات». 
قال السيد في «شرح الفرائض): ولعل الابن كان مجنوناً أو صبياً 
كذا في «المرقاة»..قوله: (هذا حديث لا نعرفه من حديث سراقة إلا 
من هذا الوجه البخ) قال في «التلخيص): إسناده ضعيف وفيه 
اضطراب واختلاف على عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» فقيل: 
عن عمرو قيل: عن سراقة قيل: بلا واسطة وهي عند أحمد وفيها 
ابن لهيعة. 

قوله: (لا تقام الحدود في المساجد) صونا لها وحفظاً لحرمتها 
فيكره (ولا يقتل الوالد بالولد) أي لا يقاد والد بقتل ولده لأنه 
السبب في إيجاده فلا يكون سبباً في إعدامه. كذا في «شرح الجامع 
الصغير للمناوي. قوله: (هذا حديث لا نعرفه الخ) وأخرجه أحمد 
في «مسنده» والحاكم في المستدرك» (وإسماعيل بن مسلم المكي 
تكلم فيه بعض أهل العلم من قبل حفظه) قال الحافظ: لكن تابعه 


الحسن ابن عبيدالله العنبري عن عمرو بن دينار قال البيهقي. وقال 
عبد الحق: هذه الأحاديث كلها معلولة لا يصح منها شيء. وقال 
الشافعي: حفظت عن عدد من أهل العلم لقيتهم أن لا يقتل الوالد 
بالولد» وبذلك أقول. قال البيهقي: طرق هذا الحديث منقطعة. 
وأكده الشافعي بأن عددا من أهل العلم يقولون به. انتهى. 

-٠١‏ باب ماجاء: : ليجل ڌم امْرىء ملم إلا 

۰ بإحدى ثلاث 

7 - [متفق عليه] حدثنا هناد نخدا أبُو ُمَاويَة عن 
الأعْمّش عن عبدالله بن مره عَنْ مَسْرُوق عن عبدالله بن 
مَمنْعُودٍ قّالَ: قَالَ رَسول الله كا «لاً يَجِلٌ 3 اق لم 
يَنهَدُ أن لا إل إلا الله وأني رَسُولُ الله إلا بإِحْدَى قلآاث: 
الب الزاني والنفس بالنفْس والتارك ليه المُقَارق 

[خ: 1۸۷۸[ [م: 1171[ [د: 407] [ن:4:317][ه: 
[Yor‏ 

قال: وفي اباب عن عنما وعَائشّة وابن عباس“ 

قال ابو عيسى: حَدِيِت ابن موو حيست حَسَنْ 


9 


-١‏ قوله: (لا يحل دم امرىء) أي إراقته والمراد الإنسان فإن 
الحكم شامل للرجال والنساء (مسلم) صفة مقيدة لامرىء (يشهد) 
أي يعلم ويتيقن ويعتقد. قال الطيبي: الظاهر أن يشهد حال جيء بها 
مقيدة للموصوف مع صفته» إشعارا بأن الشهادتين هما العمدة في 
حقن الدم» ويؤيده قوله َة في حديث أسامة: «كيف تصنع بلا إله 
إلا الله؟». وقال القاضي: يشهد مع ما هو متعلق به صفة ثانية 
جاءت للتوضيح والبيان ليعلم أن المراد بالمسلم هو الآني 
بالشهادتين» وأن الإيمان بهما كاف للعصمة. (إلا بإحدى ثلاث) 
أي خصال ثلاث: قتل نفس بغير حق وزنا المحصن والارتداد. 
ففصل ذلك بتعداد المنصفين به المستوجبين القتل لأجله فقال: 
(الثيب الزاني) أي زنا الثيب (والنفس بالنفس) أي قشل النفس 
بالنفس. قال الطيبي: أي يحل قتل النفس قصاصاً بالنفس التي قتلها 
عدواناً وهو مخصوص بولي الدم لا يحل قتله لأحد سواه حتى لو 
قتله غيره لزمه القصاص. انتهى. (والتارك لدينه المفارق للجماعة) 
أي ترك التارك والمفارق للجماعة صفة مولدة للتارك لدينه أي 
الذي رلك جاع المسلتين وخرج من جنم وانفرد عن أفرم 
بالردة التي هي قطع الإسلام قولا أو فعلا أو اعتقادا فيجب قتله إن 
لم يتب» وتسميته مسلماً مجازياً باعتبار ما كان عليه لا بالبدعة أو 
نفي الإجماع كالروافض والخوارج فإنه لا يقتل. 


A 
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۲- قوله: (وفي الباب عن عثمان الخ) لينظر من أخسرج 
أحاديثهم. 

۳- قوله: (حديث أبن مسعود حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
الشيخان. 


-١‏ باب ما جَاءَ فِيمَن يقتل نفساً مُعَاهَدَة7 


عامه مه 


۳ - - [صحيح. » صححه الترمذي] حدثنا محمد بن 
بشار. حدثنا مَعلڍي بن سليمَان (هو البصري) عن ابن 
عجلا عن ابيب عن أبي ُرَيْرَة عن النبي لا قال: : Yh‏ 

من قل نفس محَاهيدة له ذمَة الله وذمة رَسُولِِ ققد احفر بلفة 
الله فلا برح رَائِحَة الجَنْةء وإن رِيحَهَا ليوجَد مِن صَيِبرة 
سَبْعِينَ خريفأً». 

[YAY (ه:‎ 


قال : وفي لباب عن أبي کر . 


میج" جي عي بي شر عن الي 
25 0 . 

-١‏ (باب ما جاء فيمن يقتل نفسا معاهدا) بكسر الهاء من عاهد 
الامام على ترك الحرب ذمياً أو غير وروي بفتحها وهو من 
عاهده الامام. قال القاضي: يريد بالمعاهدة من كان له مع 
المسلمين عهد 
شرعي سواء كان بعقد جزية أو هدنة من سلطان أو أمان من مسلم. 

7- قوله: (الا) حرف التنبيه (من قتل نفساً معاهدة) أي رجلا 
معاهداً (له ذمة الله وذمة رسوله) قال في «المجمع:: الذمة والذمام 
وهما بمعنى العهد والأمان والضمان والحرمة والحق. وسمي أهمل 
الذمة لدخولهم في عهد المسلمين وأمانهم. انتهى. (فقد أخفر بذمة 
الله) قال في «المجمع»: خفرته أجرته وحفظته والخفارة بالكسر 
والضم الذمام وأخفرته إذا نقضت عهده وذمامه وهمزته للسلب 
(فلا يرح رائحة الجنة) أي لم يشم ريحها يقال: راح وراح يريح 
براح وأراح يريح إذا وجد رائحة الشيء والثلائة قد روي بها 
الحديث. كذا في «النهاية». قال الحافظ: بفتح الراء والياء هو أجود 
وعليه الأكثر. قال: والمراد بهذا النفي وإن كان عاماً التخصيص 
بزمان ما لما تعاضدت الأدلة العقلية والتقلية أن من مات مسلماً 
ولو كان من أهل الكبائر فهو محكوم بإسلامه غير مخلد في النارء 
ومآله إلى الجنة ولو عذب قبل ذلك. انتهى. (وإن ريحها لتوجد من 
مسيرة سبعين خريفاً) أي عاماً كما في رؤابة للبخاري. والجملة 


ل اه 


)١(‏ تصحفت في الهندية إلى (مهدي). رائد. 


حالية أي والحال أن ريح الجنة لتوجد... قال السيوطي رحمه الله: 
وفي رواية سبعين عامأء وفي الأخرى مائة عام وفي «الفردوس»: 
ألف عام وجمع بأن ذلك بحسب اختلاف الأشنخاص والأعمال 
وتفاوت الدرجات فيدركها من شاء الله من مسيرة ألف عام» ومن 
شاء من مسيرة أربعين عاماً وما بين ذلك. قاله ابسن العربي وغيره 
ذكره القاري في «المرقاة»؛ وقال: ويحتمل أن يكون المراد من 
الكل طول المسافة لا تحديدها. انتهى. قلت: ذكر الحافظ هذه 
الروايات المختلفة وذكر أن في رواية الطبراني عن أبي بكرة 
«خمسمائة عام ووقع في «الموطأ» في حديث آخر: اخمسمائة 
عام» وهذا اختلاف شديد ثم ذكر وجه الجمع عن ابن بطال ولسم 
يرض به لما فيه من التكلف. ثم قال: والذي يظهر لي في الجمع أن 
يقال: إن الأربعين أقل زمن يدرك به ريح الجنة من في الموقف 
والسبعين فوق ذلك أو ذكرت للمبالغة» والخمس مائة ثم الألف 
أكثر من ذلك ويختلف ذلك باختلاف الأشخاص والأعمال فمن 
أدركه من المسافة البعدي أفضل ممن أدركه من المسافة القربي 
وبين ذلك. وقد أشار إلى ذلك شيخنا في «شرح الترمذي» ثم رايت 
نحوه في كلام ابن العربي ونقل كلامهماء فإن شئت الوقوف عليه 
فارجم إلى «الفتح؟. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبسي بكرة) أخرجه الطبراني وفي 
الباب أيضاً عن عبدالله بن عمرو عند البخاري. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
أبن ماجه. 

؟ا-دباب 

٤‏ - [ضعيف الإسئاد] خدثنا أبو كرَيْب. حدثنا پىی 
ابن آم عن ابي بكر بن عياش عن أبي سَغلد عن كرمَة عمسن 
ابن عباس أن النبي وكيد وَدَى العَامريين" بدِيَةٍ المُسْلِمِينَ 
وکاڻ لَهُما عَهْدَ من رسول الله وَل. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب" لا نره إلا ِن هذا 
الوَجْهِ وأبُو معد البَقالَ املمُهُ سَعِيدُ بن المرذيّان. . 

-١‏ قوله: (ودى العامريين) الذين قتلهما عمسرو بن أمية 
الضمري (بدية المسلمين) أي مثل دية المسلمين. وأخخرج البيهقي 
عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ جعل رسول الله ل دية العامريين 
دية الحر المسلم. وأخرج أيضاً من وجه آخر أنه ب جعل دية 
المعاهدين دية المسلم. (وكان لهما)أي للعامريين (عهد من رسول 
الله 4) ولم يشعر به عمرو بن أمية ولذلك قتلهما. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب) وأخحرجه البيهقي قال الشوكاني 
في «النيل»: في إسناده أبو سعد البقال» واسمه سعيد بن المرزبان 
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ولا يحتج بحديثه. والراوي عنه أبو بکز بن عياش (وأبو سعد البقال 

أسمه سعيد بن المرزيان) العبسي مولاهم الكوفي الأعور ضعيف 

مدلس من الخامسة.قاله الحافظ. 

-١‏ باب ما جَاءَ في حُكم وَلِي القتيل في القصّاص 
والعفو 

0- [متفق عليه] حدثنا مُحمودٌ بن يلان وی بن 
مُوسَّى قالا: دتا الود ين تكلم عدثيا الأوْزاعِيَ. حدثني 
پى بن ابي كني حَدئَنِي اپو سّلّمة قال: حلي أبُو هُرَئْرَة 
قال: ا اله على رمُوله مَك قا في الناس َم لله 
وائتی عله ثم قال: هومن فيل لَه فيل" فهو بخير النظرين 
ا ان عقو وإمًا أن يقل قال: وی الا ع واقل بن بر 
وأنس وابي شري خُويَلِدٍ بن عرو" . 

TV ia] [Noo pF IAA’ EFE 11 :خJ‎ 
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- [صحيح] حدثنا محمد بن بشار. جا بی 
أبن سَعِيدٍ. . حدثنا ابن أبي نبي حذأني سويد بن ابي سمي 
لري عن ابي شرع" ' الكنبِي ان رسول الله يك قال: سخ 
الله حرم مكة ولّمْ يُحَرَمْهَا الناس. مَنْ کان ين بالله واليَومٍ 
الآخر فلا يَسْفِكَنَ فِيهًا دَمَأ ولا يَعْضَدَنْ فيهًا شجرا فَإِنْ 
رخص مُتَرَخص. فقال أحِلَت لِرَسُول الله يكل فإ الله احَلًَا 
لي ولم يُحِلَهَا للناس وإنمَا أجلت لي ساعة من نهار ثم ِي 
حَرَام إلى يوم القامة ثم اكم مَعْشئرَ خزاعة َعَم هذًا لجل جل 
من هليل وإني عاقلة فس قول له قل بَعْدَ الوم اهل بن 
خیرتین. إمَا أن يقتلوا أن يَاخْدُوا العقل». 

[د: 4491 مختصراً] [ه: 77777 مختصراً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنّ صحیح. وحليث 
ابي هريره حلريسث حسنڻ صحيح. وروَاهُ سَيْبَانُ أيضاً عن 
ى بن ابي كثير مغل هذا وروي عن ابي شرح 

عن النبي ڳلا قال: «مَن فيل لَه يبل َلَهُ ان بقل أو يفو 
يَأخلَ الد(“ د 
احْمَد وإمتحاق: 

۷ - [صحيح] حدثنا أَبُو كريس حدثنا بُو مُعَاوِيَة 
عن الامش عن ابي صَالِح عن ابي هريره قال: يل رج 
على عَهْدِ رسول الله ل فََفِمَ القاتِل إلى وليه قَقالَ القاتِل: يا 
رسول الله والله ما أرَذت قعل فقا رول الله يك دأما إل إن 
كان قوله صادتاً فَقتَلتَهُ حلت النَار فَحَلّى عَنْهُ الرَجُلُ قال: 


وكان مكتوفاً عة قال: فَخْرّجَ يَجْرَ نِسْعَتَهُ قَالَ فَكَان يُسَْمَى 
ذا الشئحة. 

:ù] [664۸ :5]‏ 5لا ][ه: 14°[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيسح”" والنسعة 

-١‏ قؤله: لومن قل له قنيل) أي من قشل له رين کان سی 
فصار قتيلاً بذلك القشل (فهو) أي من قشل له قتيل يعني ولي 
المقتول (بخير النظرين) يعني القصاص والدية أيهما اختار كان له 
(إما أن يعفو وإما أن يقتل) في رواية البخاري إما أن يودي وإما 
يقاد: قال الحافظ في «الفتح»: بعد ذكر لفظ السترمذي هذا: المراد 
بالعفو أخذ الدية جمعاً بين الروايتين ويؤيده أن عنده في حديث 
أبي شريح: فمن قتل له قتيل بعد اليوم فأهله بيسن خصيرتين: إما أن 
يقتلوا أو يأخذوا الدية. ولأبي داود وابن ماجه. وعلقه الترمذي من 
وجه آخر عن أبي شسريح بلفظ: فإنه يختار إحدى ثلاث إما أن 
يقتصء وإما أن يعفوء وإما أن يأخذ الدية» فإن أزاد الرابعة فخذوا 
على يديه. أي إن أزاد زسادة على القصاص أو الدية. قال: وفي 
الحديث إن ولي الدم يخير بين القصاص والدية: واختلف إذا اختار 
الدية» هل يجب على القاتل إجابته؟ فذهب الأكثر إلى ذلك. وعن 
مالك: لا يجب إلا برضا القاتل. واستدل بقوله: ومن قل له. بأن 
الحق يتعلق بورثة المقتول فلو كان بعضهم غائباً أو طفلاً لم يكن 
للباقين القصاص حتى يبلغ الطفل؛ ويقدم الغائب. انتهى 

1- قوله: (وفي الباب عن وائل بن حجر وآنس وأبي شريح 
خويلد بن خويلد بن عمرو) وأما حديث وائل فلينظر من أخرجه 
وأما حديث أنس فأخرجه الخمسة إلا الترمذي. وأما حديث أبي 
شريح خويلد وهو خزاعي كعبي فأخرجه الترمذي في هذا الباب 
وله حديث آخر عند الدارمي: 

۳- قوله: (عن أبي شريح) بالتصغير قال صاحب «المشكاة: 
هو أبو شريح خويلد بن عمرو الكعبي الخزاعي أسلم قبل الفح 
ومّات بالمدينة سنة ثمان وستين وهو مشهور بكنيته (إن الله حرم 
مكة) أي جعلها محرمة معظمة وأهلها تبع لها في الحرمة (ولم 
يحرمها الناس) أي من عندهم فلا ينافي أنه حرمها ابراهيم بأمر الله 
تعالى: «من کان يُؤْمِنْ باش الوم الآخير» اكتفى بطرفي المؤمن به 
شن کت یدنک أي خلا بك لها دا ای بالخ 
والقتل. قال القاري: وهذا إذا كان دما مهدراً وفق قواعدناء وإلا 
فالدم المعصوم يستوي فيه الحرم وغيره في حرمة سفكه (ولا 
يعضدن) بكسر الضاد المعجمنة أي ولا يقطع (فيها شجرا) وفي 
معناها النبات والحشيش (فقال): أي المترخص عطف على 
ترخيص (فإن الله أحلها لي) وفي رواية الشيخين: فقولوا إن الله قد 
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أذن لرسوله ولم يأذن لكم. وبه.تم جواب المترخص ثم ابتدأ 
وعطف على الشرط فقال: وإنما أحلت لي الخ (نم هي) أي مكة 
(ثم إنكم معشر خزاعة) بضم أوله .أي يا معشر خزاعة وكانت 
خزاعة قتلوا في تلك الأيام رجلاً من قبيلة بني هذيل بقتيل لهم فني 
الجاهلية فأدى رسول الله َة عنهم ديته لإطفاء الفتنة بين الفتتين 
(من هذيل) بالتصغير (وإني عاقله) أي مؤد ديته من العقل وهو 
الدية وقد تقدم وجه تسمية الدية بالعقل (فمن قتل له) بصيغة 
المجهول (فأهله بين خيرتين) بكسر الخاء المعجمة وفتح التحتية 
أي اختيارين والمعنى مخير بين أمرين (إما أن يقتلوا) أي قاتله (أو 
يأخذوا العقل) أي الدية من عاقلة القاتل. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح وحديث أبي هريرة 
حديث حسن صحيح) أصل هذين الحديثين في «الصحيحين). 

- قوله: (وروي عن أبي شريح الخزاعي عن النبي 5 قال: 
من قتل له قتيل فله أن يقتل أو يعفو ويأخذ الدية) وفي بعض النسخ 
أو يأخذ الدية بلفظ أو مكان الواو وهو الظاهر. روى الدارمي عن 
أبي شريح الخزاعي قال: سمعت رسول الله 6 يقول: من 
أصيب بدم أو خبل والخبل الجرح فهو بالخيار بين إحدى ثلاث 
فإن أراد الرابعة فخذوا على يديه» بين أن يقتص أو يعفو أو يأخذ 
العقل». الحديث. ورواه أيضاً أبو داود وابن ماجه كما عرفت في 
كلام الحافظ. 

- قوله: (قتل رجل) بصيغة المجهول (في عهد رسول الله 
يك) زاد أبو داود فرفع ذلك إلى النبي ية (فدفع) أي النبي يكل 
(إلى وليه) أي ولي المقتول (ما أردت قتله) أي ما كان القتل عمداً 
(أما) بالتخفيف للتنبيه (إنه) أي القاتل (إن كان صادقاً) يفيد أن ما 
كان ظاهره العمد لا يسع فيه كلام القاتل إنه ليس بعمد في الحكم. 
نعم ينبغي لولي المقتول أن لا يقتله خوفاً من لحوق الإثم به على 
تقدير صدق.دعوى القاتل (فخلاه) أي ترك القاتل (الرجل) بالرفع 
أو ولي المقتول (وكان) أي القاتل (مكتوفاً) قال في «النهاية»: 
المكتوف الذي شدت يداه من خلفه (بدسعة) بكسر نون فسكون 
مهملة فمهملة؛ قطعة جلد تجعل زماماً للبعير وغيره (فخرج) أي 
القاتل (فسّمي) على صيغة المجهول أي القاتل. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 


-٤‏ باب مَا جَاءً في النهي عن المثلة 
۸ لضي روا ء مسلم] دنا محمد من پان 


مامه 


حدثنا عبدالرحمن بن مَهدِي. حدثنا سُفْيَانُ عن عَلْقَمَةَ بن 
مَرْنّدٍ عن سيان بن ريده عن أبيه قال: کان رسول الله يكل 


إذا بَعَثْ أميراً عَلَى جيْش أوْصاهُ في خخَاصّة نفب بتَقَوَى 


افد اون عة من المسظمين يرا دقال: اغْرُوا ملم الله وني 
سبيل الله قَاتلُوا مْنْ كَل اغْرُوا وَلا تَغْلوا ولا تَعْدِرُوا ولا 
تمئلوا ولا تقتلُوا ولِيداً». . وفي الحديث قصة قال: وفِي 
الاب عن عبدالله بن مَمْعُودٍ وشَدَادٍ بن أؤس وعمران بن 
حصين وانس وسّمْرة والمُِيرَةٍ ويَعلَى بن مر وأبي أوب. 
قال أبو عيسى: رمك اوح كي وكرة 
اهل الم المُثْلة 


[م: 10/8١‏ ] [د: ۲۲ ]ن 3081 - الكبرى] [غ: 


.[YA0۸ 
۹-[صحیح» رواه مسلم] حدثنا أحْمَد بسن م‎ 


الصنعَاني عن شتڌاد““ بن أوؤس؛ أن النبي كل قال: «إن الله 
کتب الإخسان عَلى كل شي شی فَإذًا لم فاخسنوا القَتلَّةَ 
وإذًا حدم ثم فأحميئوا حت وليجد احدکم شفرتة وليرح 


َبيحَتة». 

[EYI 447“ cEE1Y [ن:‎ [YA10 :5] [1400 لم:‎ 
.]"11/١ [م:‎ 

قال: هلا حديث حسن ٢‏ ضحيح”". أبو الأثلمّث 0 ث امه 
شرَحْبيلٌ بن أذة. 


-١‏ قوله: (أوصاه في خاصة نفسه) أي في حق نفسه خصوصاً 
وهو متعلق بقوله: (بتقوى الله) وهو متعلق بأوصاه وقوله: (ومن 
معه) معطوف على خاصته أي وفي من معه (من المسلمين خيراً) 
نصب على انتزاع الخافض أي بخير. قال الطيبي: ومن في محل 
الجر وهو من باب العطف على عاملين مختلفين كأنه قيل: أوصى 
بتقوى الله في خاصة نفسه» وأوصى بخير في من معه من المسلمين 
وفي اختصاص التقوى بخاصة نفسه والخير بمن معه من 
المسلمين إشارة أن عليه أن يشد على نفسه فيما يأتي ويذر. وأن 
يسهل على من معه من المسلمين ويرفق بهم كما وزد: يسروا ولا 
تعسروا وبشروا ولا تنفروا (فقال: اغزوا بسم الله) أي مستعينين 
بذكره (في سبيل الله) أي لأجل مرضاته وإعلاء دينه (قاتلوا من كفر 
بالله) جملة موضحة لا غزواً (اغزوا ولا تغلوا) وفي «المشكاة»: فلا 
تغلوا. قال القاري: أعاد قوله اغزوا ليعقبه بالمذكورات بعده. 
انتهى. وهو بضم الغين المعجمة وتشديد اللام أي لا تخونوا في 
الغنيمة. (ولا تغدروا) بكسر الدال أي لا تنقضوا العهد. وقيل: لا 
تحاربوهم قبل أن تدعوهم إلى الإسلام (ولا تمثلوا) بضم المثلشة» 
قال النووي في «تهذيبه»: مثل ب به بمئل كعتل إذا قطع أطرافة؛ . وفي 
«القاموس:: مثل بفلان مثلاً ومثله بالضم نكل كمشل تمثيلاً وقال 
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۴۴۳۲ 


الجزري في «النهاية»: يقال: مئلت بالحيوان أمثل به مثلاً إذا قطعت 
أطرافه وشوهت به ومثلت بالقتيل إذا جدعت أنفه أو أذنه أو 
مذاكيره أو شيئاً من أطرافه. والاسم المثلة فأما مشل بالتشديد فهسو 
للمبالغة. انتهى. (ولا تقتلوا وليداً) أي طفلاً صغيراً. 

- (وفي الحديث قصة) رواها مسلم بطولها. قوله: (وفي 
الباب عن ابن مسعود وشداد بن أوس وسمرة والمغيرة ويعلى بن 
مرة وأبي أيوب) قال الشوكاني: قد وردت في ذلك أحاديث كثيرة. 
انتهى. قلت: ذكر بعضاً منها الطحاوي في «شرح الآثار». 

۳- قوله: (حديث بريدة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
قوله: (وكره أهل العلم المثلة) أي حرموها فالمراد بالكراهة 
التحريم وقد عرفت في المقدمة أن السلف رحمهم الله يطلقون 
الكراهة ويريدون بها الحرمة. 

-٤‏ قوله: (عن شداد) بفتح الشين المعجمة وتشديد الدال 
المفتوحة (بن أوس) بفتح الهمزة وسكون الواواينثا 
الأنصاري صحابي مات بالشام قبل الستين أو بعدها وهو ابن أخي 
حسان ابن ثابت. 

5- قوله: (إن الله كتب الإحسان على كل شيء) أي إلى كل 
شيء أو على بمعنى في أي أمركم بالإحسان في كل شيء؛ والمراد 
منه العموم الشامل للإنسان حيا وميتا. قال الطيبي: أي أوجب 
مبالغة لأن الإحسان هنا مستحب وضمن الإحسان معنى التفضل 
وعداه بعلى. والمراد بالتفضل إراحة الذبيحة بتحديد الشفرة 
وتعجيل إمرارها وغيره. وقال الشمني: على هنا بمعنى اللام متعلقة 
بالإحسان ولا بد من على أخرى محذوفة بمعنى الاستعلاء 
المجازي متعلقة بكتبء والتقدير كتب على الناس الإحسان لكل 
شيء (فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة) وبكسر القاف الحالة التي عليها 
القاتل في قتله كالجلسة والركبة» والمراد بها المستحقة قصاصاً أو 
حدأء والإحسان فيها الاختيار أسهل الطرق وأقلها ألما (وإذا ذبحتم 
فاحسنوا الذبحة) قال النووي: يروى بفتح الذال وبغير هاء في أكثر 
النسخ يعني نسخ «صحيح مسلم»» وقي بعضها بكسر الذال ويالهاء 
كالقتلة (وليحد) بضم الياء وكسر الحاء وفتح الدال المشددة 
ويجوز كسرها (أحدكم شفرته) بفتح الشين أي سكينته ويستحب 
أن لا يحد بحضرة الذبيحة ولا يذبح واحدة بحضرة الأخرى ولا 
يجرها إلى مذبحها (وليرح ذبيحته) بضم الياء وكسر الراء أي 
ليتركها حتى تستريح وتبرد من قولهم: أراح الرجل إذا رجعت إليه 
نفسه بعد الإحياء» والاسم الراحة وهذان الفعلان كالبيان للإحسان 
في الذبح. قال الشووي: e‏ 
والقتل قصاصاً وحداً ونحو ذلك. وهذا الحديث من الجوامع 
انتهى. قال القاري: قال علماؤنا: وكره ؛ اللخ ل ررر 


تعذيب بلا فائدة لهذا الحديث. ولما أخرج الحاكم في «المستدرك» 
عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما؛ أن رجلا أضجع شاة يريد أن 
يذبحها وهو يحد شفرته فقال له النبي وقِ: أتريد أن تميتها موتئين 
شفرتك قبل أن تضجعها. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. قوله: 
(وأبو الأشعث اسمه شرحبيل بن أدة) كذا في النسخ الحاضرة 
والصواب شراحيل بن آدة. قال الحافظ في «التقريب»: شراحيل بن 
آدة بالمد وتخفيف الدال أبو الأشعث الصنعاني» ويقال: آدة جد أبيه 


هلا أحددت 


وهو ابن شراحيل بن كلب ثقة من الثانية شهد فتعح دمث مشق. انتهى. 


وكذلك في «تهذيب التهذيب» و«الخلاصة». 
6- باب ما جَاءَ في ية الجنين'") 
٠‏ - [صحيح] حدثا علي بن ميد الي الموفي. 
حدئنا ابن أبي زَائِدَة عن مُحَمٍّ بن عرو عن أبي سَلَمَةَ عن 
ابي هرَيْرَةَ قال: قَضَى رسول الله يك في الجنين بُغرة عبد او 


. أمَةِ قال اللي قضى عَلَيْهِ أيْطي”" مَنْ لآ شرب ولا أكل ولاً 
صاح فاستَهَلَ فيل ذلك يطل. نقَالَ النبي :: دإن هذا 
يَقُولُ بقل الشاعر بَلَى فيه عُرَة عَبْدُ أو أمَة». 

وفِي الاب وعن [حمل]" بن مالك بن النابقة 3 
و[المغيرة بن شعبة]". 


قال أبو عيسى: حبيث ابي هُرَيِْرَة حلريث حسن 

صحیح. والْعَمَلَ عَلَى هذا عند اهل العلّم. وقال يَعضهُم: 
لبد أذ له از خسنا دزقو وقال بَعضهم: اوقرس 
اول 

-١‏ [صحيح] حدثنا الحَسَنْ بن علي الخلآل. حدثنا 
وهب بن جرير. . حدثنا شُعْبَةُ عن مُنصُور عن إبراهيم عن 
عُبَيْدِ بن نَضْيلَة عن المغيرة بن شعبَة أن امراتين كانتا رين 
رمت إِحْدَاهُمَا الأخرَى بحجر أو عَمُود فلطاط فالقت 
جَنَهَا فقضى رَسُول الله يله في الجنين عر عبد أو أمَة 
وجَعَلهُ على عَصَبَةٍ المَرة . قال الحَسَن: أخبرنا ريد بن حاب 
عن سيان عن مَنْصُور بهذا الحَدِيثٍ نحوه. ' 
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وقال: هلا حديث حسنُ صحيح. 

-١‏ (باب ما جاء في دية الجنين) قال في «القاموس): الجنين 
الولد في البطن والجمع أجنة ومنه قوله تعالى: هُوَ غلم بكم إِذْ 
أنشأكُم من الآْض وَإِذْ انم أجئة في بُطُون أَمْهَاتَكُمْ». 


)١(‏ تصحفت في الهندية إلى (حميد). رائد. 
(۲) ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


۲۲ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الديات 


۲- قوله: (أنعطي) من الإعطاء. وفي مرسل سعيد بن المسسيب 
عند مالك فقال: الذي قضي عليه كيف أغرم من لا شرب ولا أكل 
الخ (ولا صاح فاستهل) وفي مرسل سعيد المذكور ولا نطق ولا 
استهل» واستهلال الصبي.تصويته عند ولادته (فمشل ذلك يطل) 
بضم التحتية وفتح الطاء المهملة وتشديد اللام أي يبطل ويهدر من 
طل القتل يطل فهو مطلولء وروي بالباء الموحدة وتخفيف اللام 
على أنه فعل ماض (إن هذا ليقول بقول الشاعر) وفي حديث 
مرسل سعيد المذكور: إن هذا مسن إخوان الكهان. وفي حديث 
المغيرة فقال: سجع كسجع الأعراب وفي حديث ابسن عباس عند 
أبي داود والنسائي: أسجع الجاهلية وكهانتها. قال الطيبي: وإنما 
قال ذلك من أجل سجعه الذي سجع ولم يعبه بمجرد السجع دو 
ما تضمن سجعه من الباطلء أما إذا وضع السجع في مواضعه من 
الكلام فلا ذم فيه» وكيف يذم وقد جاء في كلام رسول الله يك 
كثيرا. انتهى. قال الحافظ بن حجر: والذي يظهر لي أن الذي جاء 
من ذلك عن النبي و لم يكن عن قصد إلى التسجيع وإنما جاء 
اتفاقا لعظم بلاغته» وأما من بعده فقد يكون كذلك وقد يكون عن 
قصد وهو الغالب ومراتبهم في ذلك متفاوتة جداً. انتهى. وقال 
الشوكاني: وفي قوله: في حديث ابن عباس أسجع الجاهلية 
وكهانتها دليل على أن المذموم من السجع إنما هو ما كان في ذلك 
القبيل الذي يراد به إبطال شرع» أو إثبات باطل أو كان متكلفاً. وقد 
حكى النووي عن العلماء أن المكروه منه إنما هو ما كان كذلك لا 
غيره. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن حميد بن مالك بن النابغة) لم أقف 
على حديث حميد بن مالك بن النابغة نعم عند الطبراني وغيره في 
الباب حديث عن حمل بن مالك بن النابغة. وقال الحافظ في 
ترجمته: روي عن النبي َة في قصة الجنين وليس له عندهم غيره. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) أي على ما يدل 
عليه أحاديث الباب وهو الصحيح المعمول عليه (وقال بعضهم: أو 
فرس أو بغل) قال الحافظ: ووقع في حديث أبي هريرة من طريق 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عنه قضى رسول الله ية في الجنين 
غرة عبد أو أمة أو فرس أو بغل. وكذا وقع عند عبد الرزاق في 
رواية ابن طاؤوس عن أبيه عن عمر مرسلاً فقال حمل بن النابغة: 
قضى رسول الله 5ة بالدية في المرأة وفي الجنين غرة عبد أو أمة 
أو فرس. وأشار البيهقي إلى أن ذكر الفرس في المرفوع وهم»ء وإن 
ذلك أدرج من بعض رواته على سبيل التفسير للغرة. وذكر أنه في 
رواية حماد بن زيد عن عمرو بن دينار عن طاوس بلفظ: فقضى أن 


في الجنين غرة قال طاوس: الفرس الغرة قال الحافظ: ونقل ابن 
المنذر وتوسع ذاود ومن تبعه من أمل الظاهر فقالوا: يجزىء كل ما 
وقع عليه اسم الغرة. انتهى. 

- باب ما جَاءَ لا يتل مُسْلِم بكافِر 

7- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا أحْمَدُ بن متِيع. 
حدثنا مُشيِم. آنبانا مُطَرَ ف عن الشعبي. حدثنا أبنو جَحَيفة 
قال: قُلْتْ لِمَلي: يا اير المُؤْمِنينَ هَل عندكم سَوْدَاءُ فِي 
ضا" لَيْسَ في كاب الله؟ قال: والذي فلق الحَبّة برأ 
النسّمَة ما عَلِمْهُ إلا فهماً يُمْطِيهُ الله رَجلا في القرآن وما في 
الصّحيفة. قُلْتَ: وما في الصّحِيفَةِ؟ قال العَقَلُ وفكاك الأميير 
وان لا يُقتل مُؤْمِنْ يكافر. 
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قال: : وفي الاب عن عبدالله بن عمَرَو 0 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ عَلِسِي حديث حسن صحية. 
والْعَمَلُ على هذا عند تعض أهْل الْعِلْم ومُوَّ قول سيان 
الْْرِي ومالك بن أنس والشَافِعي وَأحْمَدَ وإملحاق قالوا: لأ 
يقل مين بكار وقفال عض اهل العلم: يُقْمَلُ اميم 
ِالمُعَاهَدٍ. والقولٌ الأول اصح . 

-١‏ قوله: (حدثنا مطرف) بضم الميم وفتح الطاء المهملة 
وتشديد الراء المكسورة ابن طريف الكوفي ثقة فاضل من صغار 
السادسة (حدثنا أبو جحيفة) بضم الجيم وفتح المهملة وسكون 
تحتية بعدها فاء اسمه وهب بن عبدالله العامري نزل الكوفة وكان 
من صغار الصحابة ذكر أن النبي ية توفي ولم يبلغ الحلم ولكنه 
سمع منه وروى عنه مات بالكوفة سنة أربع وسبعين. 

1- قوله: (هل عندكم سوداء في بيضاء؟) المراد به شيء 
مكتوب. وفي رواية للبخاري: هل عندكم شيء من الوحي؟ 
وضمير الجمع للتعظيم. أو أراد جميع أهل البيت وهو رئيسهم ففيه 
تغليب» وإنما سأله أبو جحيفة عن ذلك لأن جماعة من الشيعة 
يزعمون أن عند أهل البيت لا سيما عليا أشياء من الوحي خصهم 
النبي ب بها لم يطلع غيرهم عليها . وقد سال علياً عن هذه المسألة 
أيضاً قيس بن عبادة والأشتر النخعي وحديثهما في «مسند النسائي» 
RS‏ ا ا 
النسمة) بة بفتحتين أي خلقها والنسمة النفس وكل دابة فيها روح فهي 
نسمة (ما علمته إلا فهما يعطيه الله رجلاً في القرآن) وفي رواية 
البخاري في «كتاب العلم» قال: لا. إلا كتاب الله أو فهم أعطيه 
رجل مسلم أو ما في هذه الصحيفة. (وما في الصحيفة) عطف على 
فهما وفي رواية: وما في هذه الصحيفة. والمراد بالصحيفة الورقة 
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المكتوبة قال القاضي ENE‏ 
فذكر كما نقلنا عن البحافظ ثسم قال: أو لأنه كان یری منه علماً 
وتحقيقا لا يجده في زمانه عند غيره» فحلف أنه ليس شيء من ذلك 
سوى القرآنء وأنه عليه الصلاة والسلام لم يخص بالتبليغ والإرشاد 
قوما دون قوم. وإنما وقع التفاوت من قبل الفهم استعداد 
الاستنباط. فمن رزق فهما وإدراكاً ووفق للتامل في آياته والتدبر في 
. معانيه فتح عليه أبواب العلوم» واستثنى ما في الصحيفة احتياط 
الاحتمال أن يكون فيها ما لا يكون غند غيره فيكون منفرداً بالعلم 
(قال: قلت: وما في الصحيفة) وفي رواية: وما في هذه الصحيفة 
(قال: فيها العقل) أي الدية وأحكامها يعني فيها ذكر ما يجنب لدية 
النفس والأعضاء من الإبل وذكر أسنان تؤدى فيها وعددها. 
(وفكاك الأسير) بفتح الفاء ويجوز كسرها أي فيها حكم تخليصه 
والترغيب فيه وأنه من أنواع البر الذي ينبغي أن يهتسم به (وأن لا 
يقتل مؤمن بكافر) قال القاضي: هذا عام يدل على أن المؤمن لا 
يقتل بكافر قصاصاً سواء الحربي والذمي. وهو قول عمر وعثمان 
وعلي وزيد أبن ثابت» وبه قال عطاء وعكرمة والحسن وعمر بنن 
عبدالعزيز وإليه ذهب الثوري وابن شبرمة والأوزاعي ومالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق. وقيل: يقتل بالذمي والحديث 
مخصوص بغيره وهو قول النخعي والشعبي وإليه ذهب أصحاب 
أبي حنيفة لما روى عبدالرحمن بن البيلماني أن رجلاً من 
المسلمين قتل رجلاً من أهل الذمة فرفع ذلك إلى النبي يلك «فقال: 
آنا احق من أوفى بذمته» ثم أمر به فقتل. وأجيب عنه بأنه منقطع لا 
احتجاج به ثم إنه أخطا إذ قيل أن القاتل كان عمرو بن أمية 
الضمري. وقد عاش بعد رسول الله يي سنتين ومتروك بالإجماع» 
لأنه روى أن الكافر كان رسولاً فيكون مستامناًء والمستامن لا يقل 
به المسلم وفاقاً وإن صح فهو منسوخ لأنه روي عنه أنه كان قبل 
الفتح. وقد قال رسول الله َة يوم الفتح في خطبة خطبها على درج 
البيت: ولا يقتل مؤمن بكافر» ولا ذو عهد في عهده. كذا فسي 
«المرقاة». 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أحمد وابن 
ماجة والترمذي عنه أن النبي ية قضى أن لا يقتل مسلم بكافر. 
وفي لفظ أن النبي ب قال: «لا يقتل مسلم بكافر ولا ذو عهد في 
عهده؛ رواه أحمد وأبو داود كذا في «المنتقفى؛. والحديث سكت 
عنه أبو داود والمنذري وفي الباب أحاديث أخرى مذكورة في 
«التلخيص» و «النيل؟. 

-٤‏ قوله: (حديث علي حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
البخاري والنسائي وأبو داود. 

-٥‏ قوله: (والقول الأول أصح) يدل عليه حديث الباب وهو 


صحيح صريح في أنه لا يقتل مسلم بكافر ولفظ الكافر صادق. 
على الذمي كما هو صادق على الحربي وكذا يدل على القول 
الأول أحاديث أخرى. وروى عبد الرزاق عن معمر عن الزهري 
عن سالم عن أبيه أن مسلماً قتل رجلاً من أهل الذمة فرفع إلى 
عثمان فلم يقتله وغلظ عليه الدية. قال ابن حزم: هذا في غاية 
الصحة فلا يصح عن أحد من الصحابة شيء غير هذا إلا ما رويناه 
عن عمر أنه كتب في مثل ذلك أن يقاربه ثم الحقه كتابساً. فقال: لا 
تقتلوه ولكن اعتقلوه.. وأما القول الشاني أعني أن المسلم يقتل 
دليل صريح يدل عليه. ومن جملة ما استدل به أاهل 
القول الثاني من الحنفية وغيرهم ما روى عبدالرحمن البيلماني. 
وقد عرفت أنه لا يصلح للاحتجاج» ومن جملته حديث: لا يقل 
مسلم بكافر ولا ذو عهد في عهده. قالوا: أن قوله ولا ذو عهد 
معطوف على قوله مسلم فيكون التقدير ولا ذو عهد في عهده بکافر 
كما في المعطوف عليه. والمراد بالكافر المذكور في المعطوف هو 
الحربي فقط» بدليل جعله مقابلاً للمعاهد لأن المغاهد يقتل بمن 
كان معاهداً مثله من الذميين إجماعهاً فيلزم أن يقيد الكافر في 
المعطوف عليه الحربي كما قيد في المغطوف. لأن الصفة بعند 
متعدد ترجع إلى الجميع اتفاقاً فيكون التقدير لا يقتل مسلم بكافر 
حربي ولا ذو عهد في عهده بكافر حربي» وهذا يدل بمفهومه على 
أن المسلم يقتل بالكافر الذمي. ويجاب بأن هذا مفهوم صفة 
والخلاف في العمل به مشهور بين أئمة الأصول. ومن جملة 
القائلين بعدم العمل به الحنفية فكيف يصح احتجاجهم به؟ على أنه 
إذا تعارض المنطوق والمفهوم يقدم المنطوقء وقد أجيب عن 
استدلالهم هذا بأجوبة أخرئ ذكرها الحافظ في «الفتح» وكذا 
الشوكاني في «النيل»: وقد بسط الحافظ الكلام في الجواب عن 
متمسكاتهم الأخرى فعليك أن تراجع «الفتح». 


۷- باب مَا جَاءً في دية الكفار 


بالذمي» فليس 


يح» صححه ابن الجارود] حدثنا 
عن أسَامَة بن ژد عن 
مرو بن معو عن ايو هن جو ان سول الله كك قال: ديا 

.]۲٦۹ [ھ:‎ 

[حسن] وبهذا الإسستاد'"' عن النبي بل قال: «يّة عَقَلٍ 
الكافر صف دية عَقْلٍ المُؤمِن». 

.[toAr [د:‎ 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن عَمْرِوٍ ِي هذا الباب 
حَدِيث حسن”". واختلف آل الم فِي ديّة اليهُردي 


۴۳ -[حسن 
عيّسى بن أحْمَدَ. حذثنا ابن وَهْب 
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والنصرَانِي فدهب بَْض أل المِلّمٍ في دية اليهسودي 
والنصراني إلى مَا روي عن النبي وك وقال عمَر بن 
عبادالعزيز: : ية اهدي والنصرانيّ نف هة الُنلم. وبهذا 
قول أحْمَّدُ بن حَنبَل”1. وروي عن عُمَرَ بن الخَطاب أنه 
قال: دية ايودي والنصراز ني أربَمَةُ الأفر درهم وَدِيَةُ 
المجوميي تَمَانِمَائة درهم». وهلا ي يقول مالك بن انس 
و الشافعي وإسحاق. وقال بعض أهل الهلم: :هيه ة البمُودِي 
والنصرَانِيّ مل ية المُسْلِمٍ. . وهو قَوْلَ سيان الفؤري وال 
الكوفة. 

-١‏ قوله: (حدثنا ابن وهب) الظاهر أنه عبدالله بن وهب بن 
مسلم القرشي مولاهم المصري الفقيه ثقة حافظ. قوله: (قال: لا 
يقتل مسلم بكافر) حربياً كان أو ذمياً وهو مذهب الجمهور وهو 
الأصح كما عرفت. 

1- قوله: (وبهذا الإسناد) أي الذي ذكره الترمذي بقوله: حدثنا 
عيسى بن أحمد الخ. (دية عقل الكافر نصف عقل المؤمن) وفي 
رواية غير الترمذي عقل الكافر بحذف لفظ الدية وهو الظاهر فإن 
العقل هو الدية وفي لفظ قضى أن عقل أهل الكتابين نصف عقل 
المسلمين» وهم اليهود والنصاري. رواه أحمد والنسائي وابسن 
ماجه. وفي رواية كانت قيمة الدية على عهد رسول الله و ثمانمائة 
دينار وثمانية آلاف درهم ودية أهل الكتاب يؤمئذ النصف من دية 
المسلم. قال: وكان ذلك كذلك حتى استخلف عمر فقام خطياً 
فقال: إن الإبل قد غلت قال: ففرضها عمر على أهل الذهب آلف 
دينار وعلى أهل الورق اثني عشر ألفاً الحديث وفيه ترك أهل 
الذمة لم يرفعها فيها فيما رفع من الدية. 

۳- قوله: (حديث عبدالله بن عمرو في هذا الباب حديث 
حسن) وأخرجه أحمد والنسائي وصححه ابن الجارود. 

-٤‏ قوله: (وبهذا يقول أحمد بن حنبل) وحجته أحاديث الباب 
(وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: دية اليهودي والنصراني أربعة 
آلاف) أي من الدر اهم (ودية المجوسي ثمان مائة) أي من 
الدراهم. أخرج أثر عمر رضي الله عنه وهذا الشافعي والدارقطني 
عن سعيد بن المسيب قال: كان عمر يجعل دية اليهودي والنصراني 
أربعة آلاف والمجوسي ثمانمائة كذا في «المنتقى»» قال في 
«النيل»: وأثر عمر أخرجه أيضاً البيهقي» وأخرج ابن حزم في 
الإيصال من طريق ابن لهيعة عن يزيد بن حبيب عن أبي الخير عن 
عقبة بن عامر أن رسول الله 5 قال: دية المجوسي ثمان مائة 
درهم. وأخرجه أيضاً الطحاوي وابن عدي والبيهقي وإسناده 
ضعيف من أجل ابن لهيعة. وروى البيهقي عن ابن مسعود رضي 
الله عنه وعلي رضي الله عنه أنهما كانا يقولان في دية المجوسي 


ثمانمائة درهم» وفي إسناده ابن لهيعة. وأخسرج البيهقي أيضاً عن 
عقبة بن عامر نحوه وفيه أيضاً ابن لهيعة وروى نحو ذلك ابن عدي 
والبيهقي والطحاوي عن عثمان وفيه ابن لهيعة. 

0- (وبهذا يقول مالك والشافعي وإسحاق) واستدلوا بأثر عمر 
المذكور ويما ذكرنا (وقال بعض أهل العلم: دية اليهودي 
والنصراني مثل دية المسلم وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) 
وهو قول الحنفية» واستدلوا بعموم قوله تعالى: «وإن كان ِن قوم 
نكم وهم مياق فَدِية ملم إلى أهْلِو4 قالوا: إطلاق الدية يفيد 
أنها الدية المعهودة وهي دية المسلم. ويجاب عنه أولاً بمنع کون 
المعهود ههنا هو دية المسلم لم لا يجوز أن يكون المراد بالدية 
المتعارفة بين المسلمين لأهل الذمة المعاهدين» وثانيا بأن هذا 
الإطلاق مقيد بحديث الباب» وقد استدلوا بأحاديث كلها ضعيفة لا 
تصلح للاحتجاج ذكرها الشوكاني في «النيل؛ وبين عللها ثم قال: 
ومع هذه العلل فهذء الأحاديث معارضة بحديث الباب وهو أرجح 
منها من جهة صحته وكونه قولاً وهذه ف 
الفعل. انتهى. 

۸- باب ما جَاءً 


فعلا والقول أرجح من 


في الرَجُل يتل عبد 

11 لمعيف مسد ا ا الترملي] 
حدثنا قُنَيبَةً. حدثنا أبُو عَوَانََ عن قَنَادَة عن الحَسّنء عن 
سَمْرَةَ قال: قال رَسُولُ الله : «مَنْ قَتَلَ عَبْدَهُ تلماه" ومن 
جَدَعَ عَبْدَهُ جَدَعَنَاة. 

[د: 01° ]٤‏ [ن: £7۳7[ [ه: [YT‏ 

قال أبو عيسى: هذا حډیث حسنٌ غریب" . 
بخْض اهل العم يِن التابعين ينهم راحم النخبي إلى 
هذا" : وقال بَنْضْ أل العم م ِنهُمْ الحَسَنْ البَصرِي وَعَطَاءٌ 
ابن ابي رَباح: يس بَيْنَ الحُرّ وَالعَبْدِ قِصّاص في النفْس ولا 
في مَا دون النفس. وهو قول احْمَدَ وإسْحّاق. وقال بَعضهم: 


وقد دعَب 


إذا قل عَبدة لا يقل ب به وإذًا قََلَ عبد غَيْرِِ فيل به. وُو قول 
سيان التي وأهل الكوفة. 


-١‏ قوله: (من قتل عبده قتلناه) فيه دليل لمن قال: إن من قتل 
عبده يقتل (ومن جدع عبده جدعناه) أي من قطع أطراف عبده 
قطعنا أطرافه قال في «شرح السنة»: ذهب عامة أهل العلم إلى أن 
طرف الحر لا يقطع بطرف العبد فثبت بهذا الانفاق أن الحديث 
محمول على الزجر والردع أو هو منسوخ كذا في «المرقاة». 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجة والدارمي وفي رواية لأبي داود والنسائي: ومن خصى عبده 
خصيناه. اعلم أنه قد وقع في نسخ الترمذي الحاضرة عندنا حمسن 
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o 


غريب. وكذا وقع في «المتتقى»» قال الشوكاني في «النيل؟: قال 
الحافظ في «بلوغ المرام» إن الترمذي صححه» والصواب ما قاله 
المصنف: يعني صاحب «المنتقى» فإنا لم تجد في نسخ من 
الترمذي إلا لفظ حسن غريب كما قاله المصتف. 

"ب قوله: (وقد ذهب يعض أهل العلم من التابعين منهم 
إبراهيم النخعي إلى هذا). قال في «التيسل»: حكى صاحب البحر 
الإجماع على أنه لا يقتل السيد بعبده إلا عن النخعي قال صاحب 
«المنتقى»: قال البخاري قال علي بن المديني سماع الحسن عن 
سمرة صحيح وأخذ بحديثه من قتل عبده قتلناه وأكثر أهل العلم 
على أنه لا يقتل السيد بعبده. وتأولوا الخبر على أنه أراد من كان 
عبده لثلا يتوهم تقدم الملك مانعاً (وقال بعض أهل العلم منهم 
الحسن البصري وعطاء بن أبي رباح: ليس بين الحر والعبد قصاص 
في النفس ولا فيما دون النفس وهو قول أحمد وإسحاق) قال 
الشوكاني في «النيل» بعد.ذكر كلام الترمذي هذا: وحكاه صاحب 
«الكشاف» عن عمر بن عبدالعزيز والحسن وعطاء وعكرمة ومالك 
والشافعي. انتهى. 

4- باب ما جَاءَ في المرأةٍ هل تَرث مِنْ دية زَوْجَهًا 

٥‏ -[صحيح» صححه الترمذي والضياء] حدثنا َيه 
وأحمد بن منيع وأو عار وغيْر احا قسالوا: حدثنا سُا 

عن الزهْرِي» عن سَعِيدٍ بن المسّيّب أن عُمرٌ كان 
ليه على الماقِةا'' ولا تَر المآ ِن دية رُوْجِهًا 
ا 3 ابره الضّحَاكُ بن سيان الكلابي؛ ان رسُول الله 
كه كنب إِليِهِ أن «وَرّث امرأة اشيم الضبّابي مِنْ دة رَرْجها». 

[د: ۲۹۲۷] [ن: ۳۹۳ - الكبرى] [ه: ؟41١1].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حيسث حسنٌ صحيح”". والْعَمَلُ 
عَلَى هذا عند أهل الْعِلْم”". 

-١‏ قوله: (الذية على العاقلة) قال الجزري في «النهاية»: قد 
تكرر في الحديث ذكر العقل والعقول والعاقلة. أما العقل فهو الدية 
وأضله أن القاتل كان إذا قتل قثيلا جمع الدية من الإبل فعقلها بغناء 
أولياء المقتول أي شدها في عقلها ليسلّمها إليهم ويقبضوها منه 
فسميت الدية عقلاً بالمصدرء يقال: عقل البعير يعقله عقلاً وجمعها 
عقولء وكان أصل الدية الإبل ثم قومت بعد ذلك بالذهب والفضة 
والبقر والغنم وغيرها. والعاقلة هي العصبة والأقارب من قبل الأب 
الذين يعطون دية قتيل الخطاء وهي صفة جماعة عاقلة وأصلها اسم 
فاعلة من العقل وهي من الصفات الغالبة. انتهى. (حتى أخبره) أي 
عمر رضي الله عنه (الضحاك) بتشديد الحاء المهملة (ابن سفيان 
الكلابي) بكسر الكاف صحابي معروف كان من عمال النبي بق 


0 عبيئة 


على الصدقات قال صاحب (المشكاة»: يقال: إنه كان بشجاعته يعد 
بمائة فارس وكان يقوم على رأس النبي با بالسيف (أن) مصدرية 
أو تفسيرية فإن الكتابة فيها معنى القول (ورث) أمر من التوزيث أي 
إعطاء الميراث (امرأة أشيم) بفتح الهمزة فسكون شين معجمة 
تحتية مفتوحة وكان قتل خطأ فإن الحديث رواه مالك من 
رواية ابن شهاب عن عمر وزاد قال ابن شهاب: وكان قتلهم أشيم 
خطا (الضبابي) بكسر الضاد المعجمة وتخفيف الموحدة الأولى 
منسوب إلى ضباب قلعة بالكوفة» وهو صحابي ذكره ابن عبد الجر 
وغيره في الصحابة (من دية زوجها) زاد في رواية أبي داود» فرجع 
عمز أي عن قوله لا ترث المرأة من دية زوجها. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

۳- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال في اشرح 
السنة»: فيه دليل على أن الدية تجب للمقتول» أولاً ثم تقل منه 
إلى ورثته كسائر أملاكه. وهذا قول أكثر أهل العلم وروي عن علي 
كرم الله وجهه أنه كان لا يورث الإخوة من الأم» ولا الزوج» ولا 
المرأة من الدية شيئا. كذا في «المرقاة». وقال الخطابي: وإنما كان 
عمر يذهب في قوله الأول إلى ظاهر القياس» وذلك أن المقتول لا 
تجب ديته إلا بعد موته. وإذا مات بطل ملكه فلما بلغته السنة ترك 
الرأي وصار إلى السنة. انتهى. قلت: ما ذهب إليه أكثر أهل العلم 
هو الحق يدل عليه حديث الباب. وفي الباب.حديثان آخران 
ذكرهما صاحب «المنتقى» في كتاب الفرائض. 

-٠١‏ باب ما جَاءَ في القِصّاص"") 

5- [متفق عليه] حدثنا عَلِي بن خشرّم. أنبأنا عِيسَى 
ابن ونس عن شعبة عن قَتَادَةَ فال: سَمِعْت زُرَارَةَ بن أؤْقى 
يُحَدَتْ عن عِمْرَانَ بن حُصِيْن؛ أن رَجْلاً عض يَدَ جل“ 
قرع يَدَهُ فَوَقَمَتْ تناه فَاحْتَصّمّوا إلى النبي ك فقال: يعض 
احذكم أخاهُ كَمَا يعض القخل لاديّةلك» فا نول الله: 
وَالْجْرُوحَ قِصّاص؟ قال: وفي الْبَابٍ عن يَعْلَى بن ن ميه ۳ 
وسّلّمة بن أمية وَهُمَا أخوان. 

[Yo ia [ن:‎ [WY لخ: 7][م:‎ 


قال أبو عيسى: حديث عِمْرَانْ بن حْصَيْن حديث حسن 
0 


بعدها د 


١-(باب‏ ماجاء في القتصاص) بكسر القاف مصدر من 
المقاصة وهي الممائلة أو فعال من قص الأثر آي تبعه والولي يتبع 
القاتل والمجروح الجارح وهي مساواته إياه في قتل أو جرح ثم 


A 
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عم في كل مساواة كذا في «المرقاة». 

1- قوله: (أن رجلاً عض يد رجل) العض اخذ الشيء بالسسن» 
وفي «الصراح»: العض كزيدن مسن سمع يسمع وضرب يضرب 
(فنزع) أي المعضوض (يده) أي من في العاض (فوقعت) أي 
سقطت (ثنيتاه) آي ثنيتا العاض والثنيتان السنان المتقدمتان والجمع 
الثنايا وهي الأسنان المتقدمة التنان فوق واثتتان تحت (فاختصموا) 
وفي بعض النسخ فاختصما (فقال: يعض أحدكم) بتقدير همزة 
الاستفهام الإنكاري (كما يعض الفحل) بفتح الفاء وسكون الحاء 
أي الذكر من الإبل (لا دية لك) فيه دليل على أن الجنابة إذا وقعت 
على المجني عليه بسبب منه كالقصة المذكورة وما شابهها فلا 
قصاص ولا ارش فانزل الله تعالى: لوَالْجُرُوِحَ قصاص» أي 
يقتص فيها إذا أمكن كاليد والرجل والذكر ونحو ذلك وما لا يمكن 
فيه الحكومة. كذا في «تفسير الجلالين» وهذه الجملة أعني فأنزل 
الله تعالى: وَالْجْرُوحَ قِصّاص»4 لم اجدها في غير رواية الترمذي. 

- قوله: (وفي الباب عن يعلى بن أمية) أخرجه الجماعة إلا 
الترمذي كذا في «المنتقى» (وسلمة بن أمية) أخرجه النسائي وان 
ماجه (وهما أخوان) في «التقريب» سلمة بن أمية التميمي الكوفي 
أخو يعلى بن أمية صحابي له حديث واحد. انتهى. قلت: وهو 
الذي أشار إليه الترمذي. 

-٤‏ قوله: (حديث عمران بن حصين حديث حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة إلا أبا داود. 

-١‏ باب ما جَاءَ في الْحَبس في التهْمّة 

۷ جا جن على بن وا يي حدثنا 
ابن المبَارَكٍ عن مَعْمَرٍ عن به بن ٣”‏ عن أبيه عن جَذَهٍ 
نا البي يل حبس رجلا في َة م خلى ظلة. 

[د: 11°[ [ن: 4/ا4غ]. 

قال: : وقي الباب عن أبي هري 

قال أبو عيسى: خلت بز عن أيه ص جاو سبي 
حس*". 2ه مم 


ر 


َقَد رَوَى إِسْمَاعِيلٌ بن ابرا عن بَهْرٍْ ابن 
حَكيم هذا الحَدديث أَنَم مِن هذا واطوّل. 

-١‏ قوله: (عن بهز بن حكيم) بن معاوية القشيري صدوق من 
السادسة (عن جده) هو معاوية بن حيدة القشيري. قوله: (حبس 
رجلاً في تهمة) أي في آداء شهادة بان كذب فيها أو بان ادعى عليه 
رجل ذنباً أو ديناً فحبسه و ليعلم صدق الدعوى بالبينة ثم لما لم 
يقم البينة خلى عنه (ثم خلى عنه) أي تركه عن الحبس بأن أخرجه 
منه والمعنى خلى سبيله عنه وهذا يدل على أن الخسبس من 
أحكام الشرع. كذا في «المرقاة». وقال في «اللمعات): فيه أن حبس 


المدعى عليه مشروع قبل أن تقام البينة. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) لينظر من أخرجه. 

۳- (حديث بهز بن حكم عن أبيه عن جده حديث حسن) 
وأخرجه أبو داود والنسائي. قال المنذري: وجد بهز بن حكيم هو 
معاوية بن حيدة القشيري وله صحبة. وفي الاحتجاج بحديث بهز 


3 بن حكيم عن أبيه عن جده اختلاف. انتهى. قلت: سئل يحيى سن 


معين عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده فقال: إستاد صحيح إذا 
كان من دون بهز ثم يذه تات فاط في اندالب وقال في 
«تهذيب التهذيب:: وقال ابن حبان: كان يخطىء كثيراً فاا أحمد 
وإسحاق فهما يحتجان به وتركه جماعة من أثمتنا. 1 

-٤‏ قوله: (وقد روى إسماعيل بن إبراهيم) هو ابن علية (عن 
بهز بن حكيم هذا الحديث أتم من هذا واطول) رواء الإمام أحمد 
في «مسنده» عن إسماعيل بن علية أخبرنا بهز بن حكيم عن أبيه عن 
جده أن أباه أو عمه قام إلى النبي با فقال: «جيراني بم أخذوا». 
فأعرض عنه ثم قال: «أخبرني ثم بم أخذوا». فاعرض عنه. فقال: 
لعن قلت: ذاك إنهم ليزعمون أنك تنهى عن الغي وتستخلي به. 
فقال النبي : «ما قال6؟ فقام أخوه. أو ابن أخيه» فقال: يا رسول 
الله إنه قال. فقال: «لقد قلتموها أو قائلكم ولئن كنت أفعل ذلك إنه 
لَمَلَيْ وما هو عليكم. خلوا له عن جيرانه». وأخرجه من طريق عبد 
الرزاق حدثنا معمر عن بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن جده 
قال: أخذ النبي ب ناسا من قومي في تهمة فحبسهم؛ فجاء رجل 
من قومي إلى النبي 275 وهو يخطب فقال: يا محمد علام تحيس 
جيراني؟ فصمت النبي يك عنه. فقال: إن ناسا ليقولون إنك تنهى 
عن الشر وتستخلي به. فقال النبي يلا «ما يقول:: قال: فجعلت 
أعرض بينهما باللام مخافة أن يسمعها فيدعو على قومي دعوة لا 
يفلحون بعدها أبدا. فلم يزل النبي وَل به حتى فهمها. فقال: قد 
قالوها أو قائلها منهم» والله لو فعلت لكان علي وما كان عليهم 
خلوا له عن جيرانه. انتهى. 

- باب ما جَاءَ فيمن قُبِلَ دُونَ مَالِهِ فهو شهيد 

طب ] عدا سلما ين حيي شبيب وَحَابَم بن 
سياه المَروَزِي وغيْرُ وَاجار. قالوا: حدثنا عبد اراق عن 
مَعْمَرِ عن الرَهري» عن طَلْحَة بن عبدالله بن عَوقي عن 
َبْالرْحمَن بن نرو بن سَهْلٍء عن سَعِيل بن زيا بن عَمْرِو 
ابن تفيل عن النبي ول قال: من فيل ذُون ماله فهو شهيد 
[ومُن سَرَق من الأْض شرا وق يوم القامَة ِن مب 
أَرْضين». َزَادَ حاتم بن سيان الَروزي في هذا الحَديث: 
قال مَعْمَر: بَلَغَي عن الزهري ولم أسْمَّعْ مَنْ زرَادَ في هدا 
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1 


الحديث: «مَن قُيِلَ دون ماله نهو شهيدُ». وَمَكَذا رَوَى 
عيب ب أبي حَمْرَة هَذَا الحَايث عن الڙهري عَنْ طَلْحَةَ بن 
عَبلالله , عن عبادالرحمن بن عَمْرو بن سَهْل عن سيد بن زيد 

عن الي يك وَرَوى سيان بن عبينَة عن الطري عن طَلْحَة 
ابن عَبلوالله. عن سعد بن زي عن النبي وله وم يَذَكْرْ فيه 
سيان عن عبلوالرحمن بن عرو بن سَهلٍ]". 


وهذا حديث حسن می . 


.]154١ aJ [€۹ [ن:‎ [4Y1 [د:‎ 

9 - [متفق عليه] حدثنا مُحمَّدُ بن بشار. حدثنا أبو 
عَامِرِ العَقدِي. حدثنا عبذالعزيز بن المُطلب” عر عبدالله 
ابن ألحَسَنِء عن إبراهيم بن محمد بن طلْحَة عن عبدالله بن 
عمرو؛ عن النبي يكل فال: امَنْ قل دون ماله َه ششهيد؛ . 

1 [14١ TEA’ [خ:‎ 

قال: وفِي الاب عن علي وَسَعِيدٍ 
وابن عْمَرَ وابن عباس وجابر 0 

قال ابو عيسى: أحدبيثُ عبسدالله بن عرو حلييسث 
حسن””. وقڏ روي عَنْهُ مِنْ غير وَجْه. وقد رخص بَعْضْ آهل 
اليم لِلرَجْل أن يقال عن ضيه وَمالهِ وقسال ابن المُبَارَك: 
قال ن مَالِِ ولو همين اللنا 

- [صحيح] حدثنا هَارُونَ بن إملحاق الهَمْدَاني 
قال: حدثنا مَحَمَدُ بن عَبْدٍ الرَهَابِء عن الكوفي شيخ ثقة عن 
سا۵ رر عن عبدلله بن الخسن لبن علي بن ابي 
طالب حدئني]"" راهيم بن مُحما بن طلْحة. قال سيا“ 
وَأثْنى عَلَيْهِ حيرا قال: (سَمعت عبدالله بن عَمْرو. يقول: قال 
رسول الله كلا من أَريْدَ ماله بير حى نَقَائَلَ فَقْبِلَ فَهمُوَ 
شهيد). 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية". 

[انظر التخريج السابق]. 


ser arê 


[صحيح] حدثنا مُحَمَدْ بن بَشارٍ. حذثنا عبذالرحمَن بن 
مَهاڍي. حدثنا ملا من مدلل بن أن من رانیم بن 
مما بن طلم عن عبدالله بن غرو؛ عن النبي ب نحو توه 

1 ا ا بن حُمَبِرٍ قال: أن 
قوب بن راهيم بن تغل حلي أي عر لياع لبي 
عُبَيْدَةَ بن مُحَمَدِ بن عَمَار بن يَاميٍ عن طَلْحَة بن عبدالله بسن 
طرفو عن عير ین ژر قال سيت رَسُول الله کل يَقُول: 


اد بن ڙن وأبي هُرَيْرة 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
(1) ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 


من فيل دون ماله" فَهْوَ شهيد. ومن فيل دون ذينه فَهُوَ 
شهي. ومن فيل ون دمه فهو شهيذ». ومن قتل دون أهله 
فهو شَهيدٌ؛ قال: هذا حديث حسنٌ صحيح. ركذا رَوَى غَيْرٌ 
واج عن راهيم بن سخا نحو هَذَاء وَبَعْقُوبُ هُوَ ابن إْرَاهِيمَ 
ابن سعد بن إبراهيم بن عٻدالرحمَن بن عوف, الرهري. 

[د: الالاغ] [ن: 4°41[ .]198١ ia‏ 

-١‏ قوله: (وحاتم بن سياه) بكسر السين المهملة بعدها تحتانية 
وآخرها هاء منونة مقبول من الحاذية عشرة قاله الحافظ (عن 
عبدالرحمن بن عمرو بن سهل) الأنصاري المدني لقة من الثالشة 
(عن سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل) العدوي أحد العشرة. قوله: 
(من قتل دون ماله) أي عند الدفع عن ماله (فهو شهيد) أي في 
حكم الآخرة لا في حكم الدنيا. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه أحمد والأربعة 
وابن حبان والحاكم. 

۳- قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن المطلب) بن عبدالله بن حنطب 
المخزومي أبو طالب المدني صدوق من السابعة. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي وسعيد بن زيند وأبي هريرة 
وابن عمر وابن عباس وجابر) أما حديث علي فلينظر مسن أخرجنه. 
وأما حديث سعيد بن زيد فأخرجه الترمذي في هذا الباب من 
طريقين. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم واحمد عنه قال: 
جاء رجل فقال: يا رسول الله أرأيت إن جاء رجل يريد اخذ مالي. 
قال: فلا تعطه مالك. قال: أزأيت إن قاتلني؟ قال: قاتله. قال: 
ارايت إن قتلني. قال: فأنت شهيد. قال: أرأيت إن فتلته. قال: هو 
في النار. وفي لفظ أحمد: يا رسول الله أرأيت إن عدى على مالي؟ 
قال: أنشد الله. قال: فإن ابوا علي قال: أنشد الله. قال: فإن أبِوًا 
علي. قال قاتل فإن قتلت ففي: الجنة وإن قتلست ففي الناز. وأما 
حديث ابن عمر رضي الله عنه فاخرجه البيهقي وقد احرج أحمد 
والنسائي وأبو داود والبيهقي وابن حبان من حديث أبي هريرة 
رضي الله عنه من رواية قتادة عن :النضر بن أنس عن بشير ابن نهيك 
عنه بلفظ: ولا قصاص ولا دية. وفي رواية للبيهقي من حديث ابن 
عمر: : ما كان عليك فيه شيء . كذا في «النيل». وأما حديث ابن 
عباس وجابر فلينظر من أخرجه. 

4- قوله: (حديث عبدالله بن عمسرو حديث حسن) وأخرجه 
البخاري ومسلم. اعلم أن الحافظ قد تعقب في صلاة الضوف من 
«التلخيص» من زعم أن حديث ابن عمرو بن العاص فتفق عليه. 
وقال: إنه من إفراد البخاري وفي هذا التعقب نظر. فإن الحديث في 
اصحيح مسلم؟ وفيه قصة وقد اعترف الحافظ في «الفتح» في 
كتاب المظالم والغصب بأن مسلماً احرج هذا الحديث من طريق 


۳۸ 
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ابن عمرو وذكر القصة. قاله الشوكاني في «النيل». 

١-قوله:‏ (وقد رخص بعض أهل العلم الخ) وهو الحق 
لأحاديث الباب. (قال ابن المبارك: يقاتل عن ماله ولو درهمين) 
أي ولو كان درهمين لإطلاق الأحاديث. قال الشوكاني: وأحناديث 
الباب فيها دليل على أنها تجوز مقاتلة من أراد أخذ مال إنسان من 
غير فرق بين القليل والكثير إذا كان الأخذ بغير حقء وهو مذهب 
الجمهور كما حكاه النووي» والحافظ في «الفتح». وقال بعض 
العلماء: إن المقاتلة واجبة. وقال بعض المالكية: لا تجوز إذا طلب 
الشيء الخفيف. ولعل متمسك من قال بالوجوب ما في حديث أبي 
هريرة من الأمر بالمقاتلة» والنهي عن تسليم المال إلى من رام 
غصبه. وأما القائل بعدم الجواز في الشيء الخفيف فعموم أحاديث 
الباب ترد عليه» ولكنه ينبغي تقديم الأخف فالأخف فلا يعدل 
المدافع إلى القتل مع إمكان الدفع بدونه. ويدل على ذلك آمره و 
بإنشاد الله قبل المقاتلة وكما تدل الأحاديث على جواز المقاتلة 
لمن أراد أخذ المال تدل على جواز المقاتلة لمن أراد إراقة الدم 
والفتنة في الدين والأهل. وحكى ابن المنذر عن الشافعي أنه قال: 
من أريد ماله أو نفسه أو حريمه فله المقاتلة» وليس عليه عقل ولا 
دية ولا كفارة. قال ابن المنذر: والذي عليه أهل العلم أن للرجل أن 
يدفع عما ذكر إذا أريد ظلماً بغير تفصیل» إلا أن كل من يحفظ عنه 
من علماء الحديث كالمجمعين على استثناء السلطان للآثار الواردة 
بالأمر بالصبر على جوره وترك القيام عليه. انتهى. ويدل على عدم 
لزوم القود والدية في قتل من كان على الصفة المذكورة ما ذكرنا 
من حديث أبي هريرة. وحمل الأوزاعي أحاديث الباب على الحالة 
التي للناس فيها إمام. وأما حالة الفرقة والاختلاف فليستسلم 
المبغى على نفسه وماله ولا يقاتل أجدا. قال في «الفتح»: ويرد 
عليه حديث أبي هريرة عند مسلم يعني الحديث الذي أشار إليه 
الترمذي وذكرنا لفظه. 

۷- قوله: (قال سفيان) هو الشوري (وأثنى) أي عبدالله بن 
الحسن (عليه) أي على إبراهيم بن محمد بن طلحة قوله: (من أريد 
ماله) بالرفع أي الإنسان الذي أراد إنسان آخر أن يأخذ ماله. (بغير 
حق) أي ظلما (فقاتل) أي ذلك الإنسان الذي هو مالك المال دون 
ماله (فقتل) بصيغة المجهول أي مالك المال (فهو) أي مالك المال 
المقتول (شهيد) أي في حكم الآخرة قوله: (هذا حديسث صحيح) 
تقدم تخريجه. 

8- قوله: (أخبرني يعقوب بن إبراهيم بن سعد) المدني نزيل 
بغداد ثقة فاضل من صغار التاسعة (حدثنا أبي) هو إبراهيم بن سعد 
بن إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني نزيل بغداد ثقة 
حجة تكلم فيه بلا قادح من الثامنة (عن أبيه) هو سعد بن إبرأهيم 


الزهري البغدادي ثقة ولي قضاء واسط وغيرها من التاسعة. 

-٩‏ قوله: (من قتل دون ماله) أي عند دفعه من يريد أخذ ماله 
ظلماًء (ومن قتل دون دمه) أي في الدفع عن نفسه (ومن قتل دون 
دينه) أي في نضرة دين الله والذب عنه (ومن قتل دون أهله) أي في 
الدفع عن بضع حليلته أو قريبته (فهو شهيد) لأن المؤمسن محترم ذاتاً 
ودما وأهلا ومالا فإذا أريد منه شيء من ذلك جاز له الدفع عنه فإذا قتل 

۰- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

1- باب ما جَاءَ في القَسّامَة'") 

7- [متفق عليه] حدثنا قتَيَْةً. حدثنا اللَيِثْ بن سعد 
عن يَحْبَى بن متعيد عن بَشيير”" بن يَسَارِ عن سَهْل بن أبي 
حئمة قال يَحَبَى: وحَسنتة» عن راقع بن لييح اهما قالاً: 
حرج عبدالله بن مهل بن زيار ومُحيَصة بن مَسْعُود بن ژد 
حَتى إذَا كان حير ترقا في بَعْض ما هناك ثم إن مُحِيْصّة محيصّة 
وجَدَ د عبدالله بن سَهل فيلا قد فيل [فدفنه ثم O‏ اتر" إلى 
رسول الله يك هو وحُوَيَصَةٌ بن مود يلخن بين 
سَهْلٍ وكان اصْعَر القَوْم ذب عبذالرَحمَن كلم قبل 
صاحبيه. قال لَه رسول الله كلة: كبر كبر قَصّمَت وتَكَلّمْ 
صَاحِيَاُ ثم تكلم مَعهُما فََكَرُوا إرّسول الله ب مق عبدالله 
ابن سَهل فقال لَهُم: «اتحَلِمُونَ حمْسِين يمينا فَسْبَحِقَونَ 
اكمار : فَاِكُم؟» قالوا: : كيف ونخلف ولم نتلهذ؟ قال: 
ركم يَهُودُ بحَضْسِين بُمينا؟؛ قالوا وكيف نبل أيمَانَ قَوْمٍ 
كُقار؟ فَلَمَا رَأى ذَلِكَ رسول الله كلل أعطى عَمَلَهُ. 

[خ: Y۲‏ "الال [VY AAA CIETY‏ [م: 
6 :47614 1ه:ل579؟] [د: cto‏ 


1 
حدثنا الحَسَن ب بن علي الخلال. حدثنا يزيد بن هَارون. 
أخبرنا يَحبَى بن سَعِيلو عن بر بن يَسَارِ عن مهل بن أبي 


حئمة و رفع بن حلي تو هذًا حابي مناه 
قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنُ صحيح”". وَالْعَمَلُ 
عَلَى هذا الحديث عِنْدَ أفل اليل في القَسَامة. وقد رَأى 
عضر قُقَهَاء المَدِيئَةِ القود بِالقَسَامّة"". وقَالَ بَعْضْ اهل | الم 
من هل الكوفَةٍ وغَيْرِهِم. .إل القسامَة لاوجب القَودَ وإنما 
تُوجب الدية. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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1۳۹ 


-١‏ (باب ما جاء في القسامة) بفتح القاف وتخفيف السين 
المهملة وهي مصدر أقسْم. والمراد بها الأيمان واشتقاق القسامة من 
القسم كالجماعة من الجمع» وقد حكى إمام الحرمين أن القسامة 
عند الفقهاء اسم للأيمان وعند أهل اللغة اسم للحالفين وقد صرج 
بذلك في «القاموس». وقال في «الضياء»: إنها الأيمان وقال في 
«المحكم»: إنها في اللغة الجماعة ثم أطلقت على الأيمان قاله في 
«النيل». وقال القاري في.«المرفاة»: وسيب القسامة وجود القتل في 
المحلة أو ما يقوم مقامهاء وركنها قولهم: بالله ما قتلناه ولا علمنا له 
قاتلاً. وشرطها أن يكون المقسم رجلاً حرا عاقلاً. وقال مالك: 
يدخل النساء في قسامة الخطأ دون العمد؛ وحكمها القضاء 
بوجوب الدية بعد الحلف سواء كانت الدعوى في القتل العمد أو 
الخطأ في «شرح السنة؛ صورة قتيل القسامة أن يوجد قتيسل وادعى 
وليه على رجل أو على جماعة قتله وكان عليهم لوث ظاهر وهو ما 
يغلب على الظن صدق المدعي. كأن وجد في محلتهم وكان بين 
القتيل وبينهم عداوة. انتهى ما في «المرقاة. 

؟- قوله: (عن بشير) بضم الموحدة وفتح الشين المعجمة 
مصغرا الحارثي المدني ثقة فقيه من الثالئة (قال: قال يحيى: 
وحسبت عن رافع بن خديج) كذا في نسخ الترمذي والظاهر أن 
يكون وعن رافع بن خديج بالواو قبل عن وكذلك وقع عند مسلم. 
قال الحافظ في «الفتح»: وعند مسلم من رواية الليث عن يحيى عن 
بشير عن سهل قال يحيى: وحسبت أنه قال: ورافع بن خديج أنهما 
قالا: خرج عبدالله بن سهل الخ. وقال: وفي «الأدب» من رواية 
حماد بن زيد عن يحيى عن بشير عن سهل بن أبي حثمة ورافع بن 
خديج أنهما حدثاه أن عبدالله بن سهل الخ (أنهما) أي سهلاً ورافعاً 
(ومحيصة) بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر التحتانية المشددة 
وفتح الصاد المهملة. 

۳- (أقبل) وفي بعض النسخ فأقبل (وحويصة) بضم الحاء 
المهملة وفتح الواو وتشديد الياء مصغرء وقد روى التخفيف فيه 
وفي محيصة (قبل صاحبه) وفي بعض النسخ قبل صاحبيه وهو 
الظاهر (كبر الكبر) الأول أمر من التكبير والشاني بضم الكاف 
وسكون الموحدة أي قدم من هو أكبر منك وأسن بالكلام إرشاد 
إلى الأدب (مقتل عبدالله بن سهل) أي قتله (فقال لهم أتحلفون 
خمسين يمينً) وفي رواية عند مسلم يقسم خمسون منكم على 
رجل منهم فيدفع برمته (صاحبكم أو قاتلكم) شك من الراوي (قال 
فتبرئكم يهود بخمسين يمينا). وفي رواية للشيخين: فتسبرئكم يهود 
في أيمان خمسين منهم. أي يحلف مسون من اليهود فتبرئكم من 
أن تحلفوا (أعطى عقله) بفتح العين المهملة وسكون القاف أي 
ديته. زاد في بعض الروايات من عنده وفي رواية للبخاري: فكره 


رسول الله تك أن يبطل دمه فوداه ماثة من إبل الصدقة. قال الحافظ 
في «الفتح»: زعم بعضهم أنه غلط من سعيد بن عبيد لتصريح يحبى 
أبن سعيد بقوله: من عنده وجمع بعضهم بين الروايتين باحتمال أن 
يكون اشتراها من إبل. الصدقة بمال دفعه من عنده أو المراد بقوله: 
من عنده أي بيت المال المرصد للمصالح» وأطلق عليه صدقة 
باعتبار الانتفاع به مجانا لما في ذلك من قطع المنازعة وإصلاح 
ذات البين. وقد حمل بعضهم على ظاهره فحكى القاضي عياض 
عن بعض العلماء جواز صرف الزكاة للمصالح العامة واستدل بهذا 
الحديث وغيره. قال الحافظ: وتقدم شيء من ذلك في كتاب الزكاة 
في الكلام على حديث أبي لاس قال: حملنا النبي ية على إبل من 
إبل الصدقة في الحج. وعلى هذا فالمراد بالعندية كونها تحت أمره 
وحكمه. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال القاضي 
عياض: هذا الحديث أصل من أصول الشرع» وقاعدة من قواعد 
الأحكام» وركن من أركان مصالح العبادء وبه أخذ كافة الأئمة 
والسلف من الصحابة والتابعين وعلماء الأمة وفقهاء الأمصار من 
الحجازيين والشاميين والكوفيين» وإن اختلفوا في صورة الأخذ به 
وروى التوقف عن الأخذ به عن طائفة فلم يروا القسامة ولا أثبتوا 
بها في الشرع حكماً. وهذا مذهب الحكم بن عتيبة وأبي قلابة 
وسالم بسن عبدالله وسليمان بن يسار وقتادة ومسلم بن خالد 
وإبراهيم بن علية وإليه ينحو البخاري. وروي عن عضر بن 
عبدالعزيز باختلاف عنه قال الحافظ: وهذا ينافي ما صدر به كلامه 
أن كافة الأئمة أخذوا بها وقد تقدم النقل عمن لم يقل بمشروعيتها 
في أول الباب. انتهى. 

-٦‏ (وقد رأى بعض فقهاء المدينة القود بالقسامة الخ) اختلف 
القائلون بالقسامة فيما إذا كان القتل عمداً هل يجب القصاص بها 
أم لا؟ فقال جماعة من العلماء: يجب. وهو قول مالك وأحمد 
وإسحاق وقول الشافعي في القديم. وقال الكوفيون والشافعي في 
أصح قوليه: لا يجب. بل تجب الدية. واختلفوا في من يحلف في 
القسامة فقال مالك والشافعي والجمهور: يحلف الورثة ويجب 
الحق بحلفهم. وقال أصحاب أبو حنيفة: يستحلف خمسون من 
أهل المدينة» ويتحراهم الولي يحلفون بالله: ما قتلناه وما علمنا 
قاتله. فإذا حلفوا قضى عليهم وعلى أهل المحلة وعلى عاقلتهم 
بالدية. كذا في «المرقاة» نقلا عن النووي. 


1 
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6- كتاب الحدود عن رسول الله کا 
اعبات ا اء يم لآ بب عله اله 


يَحَى القَطعِئّ 
البصري. حدثنا بشر بن عمّر. جنا قا عن قاط عد" 
الحَسَنٍ”'' البصري عن علي أن رول الله 5 قال: :رع 
القَلْمُ عن ثلا نه عن النائم حتى يَسْتَيِقِظ وعن الصّبي حتى 
يَثيب» وعن المعتوه حتى يَعْقِل؟. 


[د: ]٤۳۹۸‏ [ن: ۷۳٤٩‏ - الكبرى] [ه: .]٠١ 4١‏ 
وھ 


1 ا 


ي ان 
الرجه". 5 
وذَكر بَْضهُم وعن الثلأم حَتَى يَحتَلِم. . ولا نرف للحَسَن 
سَمَاعاً من عَلِي ابن ابي بن طالِب. 

قَدْ روى هذا الْحَديث» عن عَطَاء بن السَائِبِ عن أبي 
يان عن علي بن ابي طالب عن النبي ‏ لخو هذا 
الحديث. وَرَوَاه الأعنء عمش“ عن أبي ظيَان عن ابن عباسء 
عن عَلِي مَوَكُوفا ولم يَرقعْة. وَالعَمَلُ عَلَى هذا الحلِيث عِنْدَ 
اهل العلّم. 

قال أبو عيسى: قد كان الحسن في زمان علي وقد أدركه 
ولكنا لا نعرف له سماعاً منه. 

E OO رار‎ 

-١‏ قوله: (عن الحسن) هو البصري (عن علي) هو ابن أبي 
طالب رضي الله عنه (رفع القلم) كناية عن عدم التكليف (عن 
بعض كتب الفقهاء ثلاث بغير هاء. ولم ار له أصلاً قاله المناوي. 
(عن النائم) ولا يزال مرتفعاً (حتى يستيقظ) من نومه وكذلك يقدر 
فيما بعده (وعن الصبي حتى يشب) وفي رواية حتى يحتلم وفي 
رواية: حتى يكبر. وفي رواية: حتى يبلغ. قال السبكي: ليس في 
رواية: حتى يكبر. من البيان ولا في قوله: حتى يبلغ. مافي هذه 
الرواية يعني رواية: حتى يحتلم. فالتمسك بها لبيانها وصحة سندها 
أولى (وعن المعتوه) أي المجنون ونحوه (حتى يعقل) أي حتى 
يفيق من باب ضرب يضرب. 
عن علي وعائشة رضي الله تعالى عنهما. 

'- قوله: (حديث علي حديث حسن غريب من هذا الوجه) أي 
من هذا الإسناد المذكور والحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه 
أيضاً (وقد روي من غير وجه عن علي) أي روي هذا الحديث عن 


علي من أسانيد عديدة (وروى بعضهم وعن الغلام حتى يحتلم) أي 
مكان وعن الصبي حتى يشب (ولا نعرف للحسن سماعاً مسن علي 
ابن أبي طالب) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: سئل أبو زرعة 
هل سمع الحسن أحداً من البدريين؟ قال رآهم رؤية؛ رأى عثمان 
وعلياً. قيل: هل سمع منهما حديثا؟ قال: لاء رأى علياً بالمدينة» 
وخرج علي إلى الكوفة والبصرة ولم يلقه الحسن بعد ذلك. وقال 
الحسن: رأيت الزبير يبايع علياً. وقال علي ابن المديني: لم ير عليا 

إلا أن كان بالمدينة وهو غلام. انتهى. فإن قلت: قال التيسوي: 


اتصال الحسن بعلي ثابت بوجوه: فمنها ما ذكره البخاري في 


تازيحة الشغير» فى ترجنة ايان ين جاك القرشي المطار نيع 
علي بن زيد عن الحسن رأى علياً والزبير التزماء ورأى عثمان وعلياً 
التزماً. ومنها ما أخرجه المزي في «تهذيب الكمال» بإسناده عن 
يونس بن عبيد. قال: سألت الحسن قلت: يا أا سعيد إنك تقول: 
قال رسول الله ية وإنك لم تدركه. قال: يا ابن أخي لقد سالتني 
عن شيء ما سألني عنه أحد قبلك» ولولا منزلتك مني ما أخبرتك» 
إني في زمان كما ترى. وكان في عمل الحجاج كل شيء. سمعتني 
أقول: قال رسول الله يلِ: فهو عن علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه غير أني في زمان لا استطیع أن أذكر علياً. ومنها ما أخرجه ابو 
يعلى في «مسنده». حدثنا حوثرة بن أشرسء قال: أخبرنا عقبة بن 
أبي الصهباء الباهلي» قال: سمعت الحسن يقول: سمعت عليا يقول 
قال رسول الله ية مثل أمتي مثل المطر الحديث. قال السيوطي 
في «إتحاف الفرقة بوصل الخرقة» قال محمد ابن الحسن الصيرفي 
شيخ شيوخنا: هذا نص صريح في سماع الحسن من علي رضي الله 
عنه. ورجاله ثقات حوثرة وثقة ابن حبان وعقبة وثقة أحمد وابن 
معين. قلت: أما ما ذكره البخاري ففي سنده على بن زيد بن 
جدعان» وهو ضعيف كما في «التقريب». وأما قول يونس بن عبيد: 
فلينظر كيف إسناده. وأما ما أخرجه أبو بعلي فالظاهر صحته. فإن 
كان خالياً عن علة خفية قادحة فلا شك أنه نص صريح في سماع ٠‏ 
الحسن من علي رضي الله عنه والله تعالى أعلم. 

-٤‏ (وقد روى هذا الحديث عن عطاء بن السائب عن أبي 
ظبيان عن علي عن النبي ب نحو هذا الحديث ورواه عن 
الأعمش) ليس في بعض النسخ لفظ عن وهو الصحيح (عن أبي 
ظبيان عن ابن عباس عن علي موقوفاً ولم يرفعه) قال البخاري في 
«صحيحه): قال علي: ألم تعلم أن القلم رفع عن شلاث عن 
المجنون حتى يفيق» وعن الصبي حتى يدرك وعن النائم حتى 
يستيقظ» قال الحافظ في «الفتح»: وصله البغوي في «الجعديات» 
عن علي بن الجعد عن شعبة عن الأعمش عن أبي ظبيان عن ابن 
عباس أن عمر أَنيّ بمجنونة قد زنت وهي حبلى فأراد أن يرجمها 
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فقال له علي: أما بلغك أن القلم قد وضع عن ثلاثة؟ فذكره وتابعه 
ابن نمير ووكيع وغير واحد عن الأعمش ورواه جرير بن حازم عمن 
الأعمش فصرح فيه بالرفع. أخرجه أبو داود وابن حبان من طريقه 
وأخرجه النسائي من وجهين آخرين عن أبي ظبيان مرفوعاً وموقوفاً. 
لكن لم يذكر فيهما ابن عباس جعله عن أبي ظبيان عن علي ورجح 
الموقوف على المرفوع. انتهى. قوله: (والعمل على هذا الحديث 
عند أعل العلم) قال الحافظ في «الفتح»: وأخذ بمقتضى هذا 
الحديث الجمهور لكن اختلفوا في إيقاع طلاق الصبي فعن ابن 
المسيب والحسن يلزمه إذا عقل وميز وحده وعند أجمد أن يطيق 
الصيام؛ ويحصي الصلاة وعند عطاء إذا بلغ اثنا عشر سنة» وعن 
مالك رواية إذا ناهر الاحتلام. انتهى. قلت: وحديث الباب ظاهر 
فيما ترجم له الترمذي. 

-٥‏ قوله: (وأبو ظبيان) بفتح المعجمة وسكون الموحدة (اسمه 
حصين بن جندب) ابن الحارث الجنبي بفتح الجيم وسكون النون 
ثم موحدة الكوفي ثقة من الثانية, 

۲- باب ما جَاءَ في دَرْء الْحُدود 
Sh E‏ 

عَبْدَالرَحْمَنِ بن الأسُوّد أو عَطْرو البَصْرِي. حدثنًا مُحمَدٌ 
رييعة. . حَدَننا بريد بن زيا التمشقي عن الزضري عن رة 
عن عائشة قَالَتْ: قال رسول الله للة: «اذرّءوا ادود عن 
المْسلِمينَ ما استطعكم فإ كان لَه مرج فخلا سبي قن 
الإمَامٌ أن يُخطِيء في العفو حير ِن أن يُخْطِية ء في الْعْقُوبَة». 
حدثنا هَنادٌ. حدثنا وكيع عن يزيد بن زيَادٍ نحو حَِيثٍ 
مُحَمَلٍ بن رَبيعة وَل يَرْفعَهُ قال: وفي الاب عن أبي هُرَيْرَةٌ 


مومه 


اك و لو م 
الي ذخ من غاا م الي ف ورن وكيع عن 
يَزِيدَ بن زيا نحْوَهٌ ولم يَرْفَعْهُ ورواية ركيم اصح وَقَذ روي 
َو هذا عن غير وَاجلو من اناب النبي و انهم الوا عل 
OE‏ ' ديَِيدُ بن زياد الذمشقي ضَعِيف في الْحَدِيث وَيَزِيدُ 
ابن ابي زياد الْكُوفِي الْبَتْ مِنْ هذا وَأقْدَم. 

-١‏ قوله: : (اذرءوا الحدود) بقتح الراء أمر من الدرء أي ادفعوا 
إيقاع الحدود (ما استطعتم) أي مدة استطاعتكم وقدر طاقتكم (فإن 
كان له) أي للحد المدلول عليه الحدود (مخرج) اسم مكان أي 
عذر يدفعه (فخلوا سبيله) أي اتركوا إجراء الحد على صاحبه. 
ويجوز أن يكون ضمير له للمسلم المستفاد من المسلمين» ويؤيده 


ما ورد في رواية: فإن وجدتم للمسلم مخرجاً. فالمعتی اتركوه أو 
لا تنعرضوا له (فإن الإمام أن يخطىء) أي خطؤه (في العفو) مبتدا 
خبره (خير من أن يخطىء في العقوبة) والجملة خبر إن ويؤيده ما 
في رواية: لأن يخطىء بفتح اللام وهي لام الابتداء. قال المظهر: 
يعني ادفعوا الحدود ما استطعتم قبل أن تصل إلي فإن الإمام إذا 
سلك سبيل الخطأ في العفو الذي صدر منه خير من أن يسلك 
سبيل الخطأ في الحدود. فإن الحدود إذا وصلت إليه وجب عليه 
الإنفاذ. قال الطيبي: نزل معنى هذا الحديث على معنى حديث: 
تعافوا الحدود فيما بينكم فما بلغني من حند فقد وجب. وجعل 
الخطاب في الحديث لعامة المسلمين ويمكن أن ينزل على حديث 
أبي هريرة في قصة رجل» وبريدة في قصة ماعزء فيكون الخطاب 
للأئمة لقوله 4ة للرجل: «أبك جنون؟؟ ثم قوله: «أحصنت)؟ 
ولماعز: «أبه جنون»؟ ثم قوله: «أشرب؟؟ لأن كل هذا تنبيه على أن 
للإمام أن يدرأ الحدود بالشبهات. انتهى. قال القاري بعد نقل كلام 
الطيبي هذا ما لفظه: هذا التاويل متعين والتأويل الأول لا يلائمه. 
قوله: فإن كان له مخرج فخلوا سبيله فإن عامة المسلمين مأمورون 
بالستر مُطلقاء ولا يناسبه أيضا لفظ: خير. كما لا يخفى. فالصواب 
أن الخطاب للائمةء وأنه ينبغي لهم أن يدفعوا الحدود بكل عذر 
مما يمكن أن يدفع به كما وقع منه عليه الصلاة والسلام لماعز 
وغيره من تلقين.الأعذار. انتهى كلام القاري. قال الطيبي: فيكون 
قوله: فإن الإمام مظهراً أقيم مقام المضمر على سبيل الالتفات من 
الخطاب إلى الغيبة حثا على إظهار الرأفة. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عمرو) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه ابن ماجه بإسناد ضعيف ولفظه: ادفعوا 
الحدود ما وجدتم لها مدفعاً. وأما حديث عبدالله بن عمرو وهو 
بالواوء فأخرجه أبو داود والنسائي مرفوعا ولفظه: تعافوا الحدود 
© يما يبتكم لما بلحي من د افد وجب قال ارقا وفي الباب 
عن علي مرفوعا: اذرؤا الحدود بالشبهات. وفيه المختار بن نافع 
قال البخاري: وهو منكر الحديث. قال: وأصح ما فيه حديث سفيان 
الثوري عن عاصم عن أبي وائل عن عبدالله بن مس غود قال: اذرؤا 
الحدود بالشبهات» ادفعوا القتل عن المسلمين ما استطعتم. وروى 
عن عقبة بن عامر ومعاذ أيضاً موقوفاً وروى منقطعاً وموقوفاً على 
عمر. ورواه ابن حزم في «کتاب الاتصال؛ عن عمر موقوفاً عليه. 
قال الحافظ: وإسناده صحيح. ورواه ابن أبي شيبة من طريق إبراهيم 
النخعي عن عمر بلفظ: لأن أخطىء في الحدود بالشبهات أحب 
إلي من أن أقيمها بالشبهات. في «مسند أبي حنيفة» للحارئي من 
طريق مقسم عن ابن عباس مرفوعا بلفظ: اذرؤا الحدود بالشبهات. 


نجس 
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ذكرناه فيصلح بعد ذلك للاحتجاج به على مشروعية درء الحدود 
بالشبهات المحتملة لا مطلق الشبهات. انتهى. 
- قوله: (حديث عائشة لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث محمد 
ابن ربيعة الخ) وأخرجه الحاكم والبيهقي (وقد روى نحو هذا عن 
غير واحد من أصحاب رسول الله ية أنهم قالوامشل ذلك) وقد 
تقدم آثارهم. 
۳- باب ما 


في الستر على المنلِم 
ل قتيبة. حدثنا أبو 
عوانة من الأطتض عن اي مالع عن آي م قف :قال 
رسو ل الله ة: «مَنْ فس عن مؤمن كربة مِن كرب اليا 
تفس الله عَنْهُ کربة مِنْ كرب الآخرَق وَمَنْ سَثَرَ عَلَى م 
سره الله في الذَنيًا وَالأخِرَق والله في عون الْعَبْدٍ ما كان العَبْدُ 
في عون أخيه». 
[م: 5549؟][د:4445][ن: ۲۸ - الكبرى]. 


قال: وفي الاب عن عَقبَة بن عَامِرٍ وابن عُمَرا". 


م 5ق 
خر وق لي عو متك اتا حمل خو من اا 
لوه ركان كان هذا اصح . من الحديث e‏ 
عن الاخ بهذ الخ 

5 [متفق ق عليه] حدثنا فة فتيبة. حدثتا اللييث عن عقيل 

عن الَْري عن سَالِم عن ايه أذ رَسُول الله ب قالَ: 
المْسلِمٌ أو لملم لا يظلِمٌهُ ولا لئ ومن كان في 
حاجة أخجيه كان الله في حَاجَيه وم فرج عن نلم رة فرج 
الله عنه کربة من كرب يَوْم القيامة ومَنْ سر مُسْلِما سره الله يوم 
ليامت 

A۹ [م:‎ [Yo0A* [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب [من 

ف اد الضف 
حديث ابن عمرا . 

-١‏ قوله: (مَنْ نَقْسَّ) من التنفيس أي فرج وأزال وكشف (عن 
مسلم) كربة بضم الكاف فعلة من الكرب وهي الخصلة التي يحزن 
بها وجمعها كرب بضم ففتح والنون فيها للإفراد والتحقير أي هما 


50 
0 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
(۲) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 


واحداً من همومها أي هم كان صغيراً كان أو كبيراً (من كرب 
الدنيا) أي بعض كربها أو كربة مبتداة من كربها. (نفس الله) أي 
أزالها وفرجها (عنه) أي عن من نفس عن مسام كربة (من كرب 
الآخرة) أي يوم القيامة وتنفيس الكرب إحسان لهم وقد قال تعالى: 
هَل جَرَاءُ الإخسان إلا الإحَْان» وليس هذا منافياً لقوله تعالى: 
من جَاء ِالْحَسَنةٍ قله حشر أمَالِهَا!4 لما ورد من أنها تجازى بمثلها 
وضعفها إلى عشرة إلى مائة إلى سبعماثة إلى غير حساب على أن 
كربة من كرب يوم القيامة تساوي عشراً أو أكثر من كرب الدنيا. 
ويدل عليه تنوين التعظيم وتخصيص يوم القيامة دون يوم آخر 
والحاصل أن المضاعفة إما في الكمية أو في الكيفية (ومن ستر 
على مسلم) وفي حديث ابن عمر: من ستر مسلماً أي بدنه أو عه 
بعدم الغيبة له والذب عن معائبه. وهذا بالنسبة إلى من ليس معروفاً 
بالفساد وإلا فيستحب أن ترفع قصته إلى الوالي فإذا رأى في 
معصية فينكرها بحسب القدرة» وإن عجز يرفعها إلى الحاكم إذا لم 
يترتب عليه مفسدة. كذا في «شرح مسلم» للشووي (ستره الله في 
الدنيا والآخرة) أي لم يفضحه بإظهار عيوبه وذنويه (والله في عون 
العبد ما كان العبد في عون أخيه) وفي حديث ابن عمر المتفق 
عليه. ومن كان في حاجة أخيه كان الله في حاجته. أي من كان 
اي ور ل ا و 0 
أمورهء وإشارة إلى أن المكافأة عليها بجنسها من العناية الإلهية 
سواه كان بقلبه أو بدنه أو بهما لدفع المضار أو جلب المنافع إذ 
الكل عون. 

۲- قوله: (وفي الباب عن عقبة بن عامر وابن عمر) أما حديث 
عقبة بن عامر فأخرجه عنه مرفوعا أبو داود والنسائي وابن حبان في 
«صحيحه» والحاكم وقال: صحيح الإسناد لفظه: «من ستر عورة 
أخيه فكأنما استحيى موؤدة في قبرها». قال المنذري في 
«الترغيب»: رجال أسانيدهم ثقات» ولكن اختلف فيه على إبراهيم 
ب بن نشيط اختلافاً كثيراً ذكرت بعضه في مختصر السنن). انتهى. 
وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان وأخرجه الترمذي أيضاً في 
هذا الباب. وفي الباب أحاديث أخحرى ذكرها المنذري في 
«الترغيب». 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة هكذا روى غير واحد عن 
الأعمش عن أبي صالح الخ) أي بالاتصال بين الأعمش وأبي 
صالح. 1 

5 - (وروى أسباط بن محمد قال: حدثت) بصيغة المجهول 
(عن أبي صالح). ففي رواية أسباط انقطاع بين الأعمش وأبي 
صالح» فإن الأعمش لم يذكر من حدثه عن أبي صالح. قال 
المنذري بعد ذكر حديث أبي هريرة هذا: رواه مسلم وأبو داود 


تحنة الأحسوذي - كتاب الحدود 


TEY 


الترمذي وحسنه والنسائي وابن ماجه. انتهى. قلت: ليس ذ 
الحاضرة عندي تحسين الترمذي لهذا الحديث. 

-٥‏ قوله: (عن سالم عن أبيه) أي عبدالله بن عمر رضي الله عنه 
(المسلم أخو المسلم) قال الله تعالى: نما الْمُوْمنُونَ إخرة ولا 
يسلمه بضم أوله وكسر اللام أي لا يخذله بل ينصره. قال في 
«النهاية»: أسلم فلان فلاناً إذا ألقاه في التهلكة» ولم يحمه من عدوه 
SEALS DEE‏ ا وغلب 
عليه الإلقاء في الهلكة. وقال بعضهم: الهمزة فيه للسلب أي لا 
يزيل سلمه وهو بكسر السين وفتحها الصلح: قوله: (من كان في 
حاجة أخيه) أي في قضائها (ومن فرج) من التفريج أي أزال 
وكشف. 


في النسخ 


1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غریب من حديث ابن 
عمر) هذا الحديث متفق عليه كما في «المشكاة» لكن لم يعزه 
المنذري في «الترغيب» إلى الشيخين بل عزاه إلى أبي داود 
والترمذي. 

- باب ما ججاء في التلقِينِ في الحد 
۷-[صحیح» رواه مسلم] حدثنا َه . حدثنا أبو 
عوانة عن ميمّاك بن حَرْبٍِ عن سيا بن جير عن ابن عاس 
ان النبي ول قال لماز" بن مالك: «أحق مالي عنك؟ 
قَال: ما لَك عَنِي؟ قال: بَلمْنِي انك و ED E‏ 
فلآن. قَالَ: : نعم. ٠,‏ فشهد أربَع شَهَادَات قمر به فرج 

لم: 1141[ : 6١؟؛4:]‏ [ن: 1 الكبرىة. 

قال وفي الاب عن السَائِبه بن يزيد'”. 

قال أبو عيسى: حلي ابن 0 حَدِيثْ ؛ حسن”". 
وردَى شب هذا ليث عن بماك بن ربو عن يد 


عرف مهام 


جير مُرْسَلاً ولَمْ بكر فيه عن ابن عَبّاس. 

ا (قال لماعز) بكسر العين المهملة وبالزاي (أحق) 
بهمزة الاستفهام وهو خبر مقدم لقوله: ما بلغني عنك (ما بلغك) 
أي أي شيء بلغك (وقعت على جارية آل فلان) أي جامعتها 
(فشهد أربع شهادات) أي أقر على نفسه» كأنه شهد عليها بإقراره 
بما يوجب الحد والحديث دليل على جواز التلقين في الحد. قال 
الإمام البخاري في «صحيحه»: باب هل يقول الإمام للمقر: لعلك 
لمست أو غمزت. وذكر فيه حديث ابن عباس في قصته وفيه: 
لعلك قبلت أو غمزت أو نظرت قال: لايا رسول الله الحديث. قال 
الحافظ: هذه الترجمة معقودة لجواز تلقين الإمام المقر بالحد ما 
يدفعه عنه وقد خصه بعضهم بمن يظن به أنه أخطأ أو جهل. انتهى. 


"- قوله: (وفي الباب عن السائب بن يزيد) لينظر من آخرجه. 


۳ (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود. 

ه- باب مَا جَاءَ في درء الْحَدْ عن المعترف إِذَا رَجَع 
4- [حسن صحيح] حدثنا أبُو كرَيب. حذثنا عَبْدَةٌ 
ابن ليما عن مُحَمَاِ بن عَمرو. اا ان 
هُرَيْرَة قال: «جَاءً مَاعِرٌ الأسْلّمِي إلى رسول الله کل فقال: 
إن قد رر( " قاقر عت فم جا ن د شق الآخر. فقَالَ [يا 
رسول الله]! إن قذ زى فَأعْرَض عنة ثم جَاءً مِنَ الشق 
الآخر فقال: با رول الله إن قد زى فَأْمَر به في الرابعة 
فأخرج إلى الحرة فرجم ِالحِجَارَةٍ فَلَمَا وَجَدَ مَس الحِجَارَةٍ 
َر تد حتى مر برجل َه لخي جَمَل فَصِرَبَهُ به وضربة 
الئاس حتى مَات. فذَكروا ذلك إرسول الله 45 أنه ف جيسن 
وج مَس الحِجَارَةٍ ومس المت فال رسول الله اة هلاً 
ترکتمُو. ٠‏ 

[ن: ۷۲۰٤‏ - الكبرى] [ه: [Yoo‏ 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسن 0 فَدْرُوي مِن عير 
وجه عن أبي هُرَيْرَة. وروي هذا الحدديث» عن الزهري عن 
أبي صلم عن جاپر بن عدا عن النبي ڳا حو هذا. 

4-امتفق عليه] حدثنا بك الْحَسَنْ بن علي 
الخلآل. حدثنا عَبْدُ عبذالرزاق . أنبانا َعَم عن الزَهْرِيَ» عن أبي 
سَلَمَة بن عَبْالرحمّنء عن جابر بن عبدالله: «أنرَجُلاً مِنْ 
الم جاء البي يك اعرف لزنا َأغْرَض عَنَهُ ثم اعرف 
َأعْرَض عَنْهُ حتى شهد عَلَى نُفْسِه اربع م شهَادَات7, فقَالَ 
النبي يكل: «أبك جَنُون؟ قال: لا. قال أخصّنت؟ قال: الحم 
بن قمر ب فرْجم بالمُصَلَّى. لما اذلَقتة الججارة فر اذك فَرْجِمْ 
حَتى مَات. فقال لَه رسول الله يكل حيرا ولم يُصَل عَلَيْه. 

[f° i] [114۱ م:‎ ]1م5١‎ (AYE لخ: علالاف‎ 
.]۱۹٥٩ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: : هذا حديسث حسنٌ صحیح ° . وَالْعَمَلٌ 
عَلَى هذا الحَدِيث عَند بَعْضٍ اهل الْعِلْم. أن الْمُعَتَرف بالزئا 
إذَا قر عَلَى نيه أربَعٌ مَرَات أَقِيمّ م عليه الحَد. وَهُوَقَوْلُ 
أحمد وإسحاق” وقال بعض آهل العلم: إذا أقر على نفسه 
يي وهو قسول مالك بن انس والشافعي. 

حُجَهُ َة من قال هذا القَوْلَ حلريث أبي هرَيْرَة وري بن حال 
9 رَجْلَيْن اخْتَصّمًا إلى رسول اله ة. ثَقَالَ أحَدَهُمَاةيَا 


)١(‏ سقظ من الهندية. رائد. 
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رسول الله إن ابي ْنَا بامْرَأةٍ هذا الْحَدِيث بِطُولِه. وقالَ النبي 
ة: داغَدُ يا يِس على امرَأةٍ هذا فإن اعْتَرَقْتْ فَارْجْمْهَاء ولَمْ 
يقل فإن اعْترَقَت اربع مَرّات". 

-١‏ قوله: (فقال: إنه قد زنى) هذا نقل بالمعنى كما لا يخفى إذ 
لفظه: إني قد زنيت. والمراد أن ماعزاً قد زنى. قاله القاري. قلت: 
هذا هو الظاهر كما لا يخفي (ثم جاء من الشق الآخر) أي بعد 
غيبته عن المجلس. قاله القاري. قلت: ليس في هذا الحديث ما 
يدل على ذلك إلا أن عليه دليل آخر فلينظر (فأمر به) أي برجمه 
(في الرابعة) أي في المرة الرابعة من مجالس الاعتراف (فأخرج) 
بصيغة المجهول أي أمر بإخراجه (إلى الحرة) وهي بقعة ذات 
حجارة سود خارج المدينة (فلما وجد مس الحجارة) أي ألم 
إصابتها (فر) أي هرب (يشتد) بتشديد الدال أي يسعى وهو حال 
(حتى مر برجل معه لحي جمل) بفتح اللام وسكون الحاء المهملة 
أي عظم ذقنه وهو الذي ينبت عليه الأسنان (فضربه) أي الرجل 
(به) أي باللحي (وضربه الناس) أي آخرون بأشياء أخر (ومس 
الموت) عطف على مس الحجارة على سبيل البيان قال الطيبي: 
قوله ذلك إذا جعل إشارة إلى المذكور السابق من فراره من مس 
الحجارة كأن قوله: إنه فر حين وجد مس الحجارة تكراراً لأنه بيان 
ذلك» فيجب أن يكون ذلك مبهماً. وقد فسر بما بعده كقوله تعالى: 
قفي إِلَْهِ لِك الآمرٌ أن دار مؤلآء مقطو مُصْبِحِيِنَ» ولعله 
كرر لزيادة البيان. انتهى. (هلا تركتموه) وفي رواية هلا تركتموه 
لعله أن يتوب فيتوب الله عليه. قال القاري: أي عسى أن يرجع عن 
فعله فيرجع الله عليه بقبول توبته. قال ابن الملك: فيه أن المقر على 
نفه بالزنا لو قال: ما زنيت أو كذبت أو رجعت سقط عنه الحد 
فلو رجع في أثناء إقامته عليه سقط الباقي. وقال جمع: لا يسقط إذ 
لو سقط لصار ماعز مقتولا خطأ فتجب الدية على عواقل القاتلين. 
قلنا: إنه لم يرجع صريحاً لأنه هرب وبالهرب لا يسقط الحد. 
وتأويل قوله: هلا تركتموه أي لينظر في أمره أهرب من ألم 
الحجارة أو رجع عن إقراره بالزنا؟ قال الطيبي: قإن قلت: إذا كان 
رسول الله 5ة واخذهم بقتله حيث فر فهل يلزمهم قود؟ إذا قلت: 
لا لأنه يكل واخذهم بشبهة عرضت تصلح أن يدفح بها الحبد» وقد 
عرضت لهم شبهة أيضاً وهي إمضاء أمر رسول الله ل فلا جناح 
عليهم. انتهى. وفي «شرح السنة»: فيه دليل على أن من أقر على 
نفسه بالزنا إذا رجع في خلال إقامة الحد فقال: كذبت أو ما زنيت 
أو رجعت سقط ما بقي من الحد عنه» وكذلك السارق وشارب 
الخمر. انتهى. 


؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه (وروي هذا 


الحديث عن أبي سلمة عن جابر بن عبدالله الخ) أخحرجه الترمذي 


عقيب قوله هذا بقوله حدثنا بذلك الحسن بن علي الخلال الخ. 

'- قوله: (حتى شهد على نفسه اربع شهادات) أي أقر على 
نفسه كأنه شهد عليها بإقراره ہما وجب الحند أربع قرات (قال: 
أبك جنون)؟ قال النووي: إنما قال: أبك جنون لتحقق حاله فإن 
الغالب أن الإنسان لا يصر على إقرار ما يقتضي هلاكه مع أن له 
طريقا في سقوط الإثم بالتوبة وهذا مبالغة في تحقيق حال المسلم 
وصيانة دمه؛ وإشارة إلى أن إقرار المجدون باطلء وأن الحدود لا 
تجري عليه (قال: أحصنت) بتقدير همزة الاستفهام أي هل تزوجت 
(فلما أذلفته الحجارة) أي أصابته بحدها فعقرته من ذلق الشيء 
طرفة (فر) أي هرب (فأدرك) يصيغة المجهول أي أدركه الناس مسن 
الإدراك بمعنى اللحوق (فقال له رسول الله ي#: خسيراً) أي أثنى 
عليه (ولم يصل عليه) وفي رواية البخاري مسن طريق محمود بن 
غيلان عن عبد الرزاق: وصلى عليه. قال الحافظ في «الفتح». قال 
المنذري في «حاشية السئن؛: رواه ثمانية أنفس عن عبد الرزاق فلم 
يذكروا قوله: وصلى عليه. وذكر الحافظ روايات هؤلاء الأنفس 
وغيرهم ثم قال: فهؤلاء أكثر من عشرة أنفس منهم من سكت عن 
الزيادة ومنهم من صرح بنفيها. انتهى. قال الإمام البخاري في 
«صحيحه) بعد رواية هذا الحديث: ولم يقل يونس وابن جريج عن 
الزهري: فصلى عليه. سْيِلَ أبو عبدالله: صلی عليه يصح؟ قال: رواه 
معمر. فقيل له: رواه غير معمر؟ قال: لا. انتهى. قال الحافظ: وقسد 
اعترض عليه في جزمه بان معمراً روى هذه الزيادة مع أن المنفرد 
بها إنما هو محمود بن غيلان عن عبد الرزاق وقد خالفه العدد 
الكثير من الحفاظ فصرحوا بأنه لم يصل عليه لكن ظهر لي أن 
البخاري قويت عنده رواية محمود بالشواهد. فقد أخرج عبد 
الرزاق أيضاً وهو في «السئن» لأبي قرة من وجه آخر عن أبي أمامة 
ابن سهل بن حنيف في قصة ماعز قال: فقيل: يا رسول الله؛ «أتصلي 
عليه؟ قال: «لا». قال: فلما كان من الغد قال: صلوا على صاحبكم» 
فصلى عليه رسول الله هة والناس. فهذا الخير يجمع الاختلاف 
فتحمل رواية النفي على أنه لم يصل عليه حين رجم. ورواية 
الإثبات على أنه صلى يكل في اليوم الثاني. قال الحافظ: ويتايد بما 
أخرجه مسلم من حديث عمران بن حصين في قصة الجهنية التي 
زنت ورجعت أن النبي َة صلى عليها فقال له عمر: أتصلي عليها 
وقد زنت؟ فقال: «لقد تابت توبة لو قسمت بين سبعين لوسعتهمظ. 
انتھی. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

5- قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة 
وحجتهم أحاديث الباب قال في «شرح السنة» يحتج بهذا الحديث 
بعني بحديث أبي هريرة المذكور في هذا الباب من اشتراط التكرار 
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١ 


في الإقرار بالزنا حتى يقام عليه الحد. ويحتج أبو حنيفة بمجيئه من 
الجوانب الأربعة على أنه يشترط أن يقر:أربع مرات في أربعة 
مجالس» ومن لم يشترط التكرار قال: إنما ردة مرة بعد أخرى 
لشبهة داخلته.في أمره.. ولذلك دعاه. النبي ككل فقال: «أبك 
جنون؟ قال: لا. وفي رواية: فقال: «أشربت خمرا»؟ فقام رجل 
فاستنکهه فلا يجد منه ريح الخمر فقال: «آزنيتا: قال: نعسم. فأمر 
به فرجم فرد مرة بعد أخرى للكشف عن حالسه» لا أن التكرار فيه 
شرط. انتهى. (وقال بعض أهل العلم: إذا أقر على نفسنه مرة أقيم 
عليه الحد» وهو قول مالك ابن أنس والشافعي) واختاره الشوكاني 
في «النيل» وأجاب عن جميع ما استدل به الأولون وقال في آخر 
كلامه: وإذا قد تقرر لك عدم اشتراط الأربع عرفت عدم اشتراط ما 
ذهبت إليه الحنفية مبن. أن الأربع لا تكفي أن تكون في مجلس 
واحد» بل لا بد أن تكون في أربعة مجالس لأن تعدد الأمكنة فرع 
تعدد الإقرار الواقع فيها. وإذا لم يشترط الأصل تبعه الفرع في ذلك 
وأيضاً لو فرضنا اشتراط كون الإقرار أربعاً لم يستلزم كون مواضعة 
متعددة: أما عقلاً فظاهر لأن الإقرار أزبع مرات أو أكثر منها في 
موضع واحد من غير انتقال مما لا يخالف فقي إمكانه عاقل وأما 
شرعاً فليس في الشرع ما يدل على أن الإقرار الواقع بيسن يديه ڳل 
وقع من رجل في أربعة مواضع فضلاً عن وجود ما يدل على أن 
ذلك شرطء ثم أجاب الشوكاني عن الروايات التي استدل بها 
الحنفية على اشتراط تعدد مواضع الإقرار» فإن شئت الوقوف على 
ذلك فارجع إلى «النيل».. 

1- (وحجة من قال هذا القول حديث أبي هريرة وزيد بن 
خالد: أن رجلين اختصما الخ) سيأتي هذا الحديث بطوله في باب 
الرجم على الثيب. وأجاب الأولون عن هذا الحديث بأنه مطلق 
قيدته الأحاديث التي فيهنا أنه وفع .الإقرار أربع مرات وقد رد 
. الشوكاني هذا الجواب في «النيل؟ فقال: الإطلاق والتقيبد من 
عوارض الألفاظ وجميع الأحاديث التي ذكر فيها تربيع الإقرار 
أفعال ولا ظاهر لها. وغاية ما فيها جواز تأخير إقامة الحد بعد وقوع 
الإقرار مرة إلى أن يتتهي إلى أربع. ثم لا يجوز التأخير بعد ذلك. 
... وظاهر السياقات مشعر بأن النبي كَل إنما فعل ذلك في قصة ماعز 
لقصد التثبت كما يشعر بذلك قوله له: أبك جنون؟ ثم سؤاله بعد 
ذلك لقومه. فتحمل الأحاديث التي فيها الستراخي عن إقامة الحد 
بعد صدور الاقرار مرة على من كان ابره اا في وت العقل 
واختلاله والصحو والسكر ونحو ذلك. وأجاديث إقامة الحد بعد 
الإقرار مرة واحدة على من كان معروفاً بصحة العقل وسلامة إقراره 
عن المبطلات. انتهى. 


-١‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ أن يشفع فِي الحُدُود 

٠‏ - [متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةُ. حدثنا اللَيّْث: عن ابن 
شِهَابِ عن عُرْرَة عن عَائِشَة أن فرشا همهم" شان المرأة 
المخرُومِيّةِ التي سَرَقَت. فقالوا: مَنْ يُكَلَمْ فيهًا رَسول الله يكن 
فقَالُوا: مَنْ يَجتَرىء عَلَيْهِ إلا اسسام بن زا جب رسول الله 
يك فكلّمَهُ أسَامة. فقَالَ رَسُول الله د: «أتَشف في حد من 
حُدودٍ الله؟ ْم قَامَ فاختطب فقال: إنْمَا أهلّك الْذِينَ مِنْ 
قبْلِكُم أَنْهُمْ كَانُوا إذَا رق فيهم الشريف تَرَكُوهُ. وإذًا مرق 
فِيهمٌ الضنعيف أقامُوا عَلَيِِ الحّد. وام الله لَْ أن فَاطِمَة بنت 

[خ: 7°[ [م: [AA‏ [د: :ûJLETVY‏ 4914] [هى: 


[Yo 7‏ 
قال: رفي البّاب عن ماه م د بن العَجْمَ 0 وابن عمرَ 
وجابر. ْ 


قال أبو عيسى: حدديث عَائِشَةُ حډیث حَسَنّ می 


ويقال مسعود بن الأعجم وله هذا الحديث. 

-١‏ قوله: (أن قريشاً أهمتهم) وفي «المشكاة»: أهمهم بالتذكير 
أي أحزنهم وأوقعهم في الهم. قال التوربشتي يقال: أهمئي الأمر 
إذا قلقك وأحزنك (شأن المرأة المخزومية) أي المنسوبة إلى بني 
مخزوم قبيلة كبيرة من قريش منهم أبو جهل وهي فاطمة بنت 
الأسود بن عبد الأسد بنت أخني أبي سلمة (التي سرقت) أي 
وكانت تستعير المتاع وتجحده أيضاً: وقد أمر النبي ڳل بقطع يدها 
(فقالوا) أي قومها (من يكلم) أي بالشفاعة (فيها) أي في شأنها ظناً 
منهم أن الحدود تندرئ بالشفاعة كما أنها تندرئ بالشبهة (من 
يجتريء عليه) أي من يتجاسر عليه (إلا أسامة بن زيد حب رسول 
الله ) بكسر الحاء أي محبوبه وهو بالرفع عطف بيان أو بدل من 
أسامة. قال النووي: معنى يجتريء بتجاسر عليه بطريق الإدلال 
وهذه منقبة ظاهرة لأسامة (فكلمه أسامة) أي فكلموا أسامة فكلمه 


أسامة ظناً منه أن كل شفاعة حسنة مقبولة» وذهولاً عن قوله تعمالى: 


سين يكن لَه كفْلٌ مَنهّا). (أنشفع في حد من حدود الله) الاستفهام 
للتوبيخ (ثم قال: فاختطب) أي بالغ في خطبته أو أظهر خطبته قاله 
القاري. وقال: وهو أحسن من قول الشارح أي خطب (إنما أهلك) 
بصيغة الفاعل قال القاري: وفي نسخة -يعني من «المشكاة»- على 
بناء المفعول (الذين من قبلكم) يحتمل كلهم أو بعضهم (أنهم 
كانوا) أي كونهم إذا سرق الخ أو ما أهلكهم إلا لأنهم كانوا 
والحصر ادعائي إذ كانت فيهم أمور كثيرة من جملتها أنهم كانوا 
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(إذا سرق فيهم الشريف) أي القوي (تركوه) أي بلا إقامة الحد عليه 
(وإذا سرق فيهم الضعيف أقاموا عليه الحد) أي القطع أو غيره 
(وأيم الله) بهمزة وصضل وسكون يا وضم وبكسر ويفتح همزة 
ويكسر ففي «القاموس»: وأيمن الله وأيم الله بكسر أولهما وأيم الله 
بكسر الهمزة والميم» وهو اسم وضع للقسم. والتقدير أيمن الله 
قسمي. وفي «النهاية»: وأيم الله من ألفاظ القسم وفي همزها الفح 
والكسر والقطع والوصل. وفي شرح الجزرية» لابن المصنف: 
الأصل فيها الكسر لأنها همزة وصل لسقوطهاء وإنما فتحت في 
هذا الاسم لأنه ناب مناب حرف القسم وهو الواو ففتحت لفتحها 
وهو عند البصريين مفرد وغند سيبويه من اليمن بمعنى البركة 
فكأنه قال: بركة الله قسمي. وذهب الكوفيون إلى أنه جمع يمين 
وهمزته همزة قطع وإنما سقطت في الوصل لكثرة الاستعمال. وفي 
«المشارق» لعياض: وأيم الله بقطع الألف ووصلها أصله أيمن فلما 
كثر في كلامهم حذف النون فقالوا: أم الله وم الله. انتهى. وفيه 
لغات كثيرة ذكرت في «القاموس). (لو أن فاطمة بنت محمد الخ) 
إنما ضرب المثل بفاطمة لأنها أعز أهله بلة. 

7- قوله: (وفي الباب عن مسعود بن العجماء) ويقال ابن 
الأعجم (وابن عمر وجابر) أما حديث مسعود وجابر فلينظر من 
أخرجه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد وأبو داود. وفي الباب 
عن الزبير بن العوام أنه لقي رجلاً قد أخذ سارقاً وهو يريد أن 
يذهب به إلى السلطان فشفع له الزبير ليرسله. فقال: لا حتى أبلغ به 
السلطان فقال الزبير: إنما الشفاعة قبل أن يبلغ إلى السلطان فإذا بلغ 
إليه فقد لعن الشافع والمشفع. رواه مالك. ١‏ 

*- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

۷- ياب ما جَاءَ ف 


في تحقيق الرَجم | 


حك و ۾ 2 


-١‏ [صحيخ] حدثنا أحْمَدٌ بن منِيع. حدثنا إسحاق 
ابن يُوسُْف الأْرَق» عن دَاوْدَ بن أبي هنا عن سيد بن 
المُسيَب عن عُمَرَ بن الخَطّاب. قال: رَجَمْ رَسُول الله وك 
ورَجَم نَم ابو بكر ورَجمْت. وَلَولا اني اکر ثأن ازيد في کاب 
الله له لَك في المُصْحَف فإني قد د شت أن بجيء أقوَامٌ قلا 
يَجَدُونَهُ في كتاب الله فیکفرون بو" . 

لخ: 1۲ 1م: 1591][د: 441۸ [Yoo :a1[‏ 


قال: ولي اباب عن و" 

قال أبو عيسى: حدٍ يث عُمرٌ حريث حسن صحيح". 
وروي ِن غير وجه عن عُمر. 

۲-[صحيح] حدثنا سَلّمة بن شبيبٍ وإمْحَاق بن 


( 


مَنْصُور وَالحَسَنْ بن عَلِي الخلآلٌ وغَيْرُ وَاجلٍ. قالُوا: حدثنا 
عبدالرزاق. عن مَعْمَره عن الرَهْرِي» عن عبيدالله بن عبدالله 
ابن عَتْبَكَ عن ابن عَبّاس عن عُمرَ بن الخَطَابٍ قالَ: إن الله 
عت مُحَمَدا ب بالق انز عله الکناب فكان فيا انز رل 
عَلَيْهِ آية الرجم فرجَم رسول الله به وَرَجِمْنَا بَعْدَهُ وإني 
م زا قر قَائِلٌ لآ نجذ الرّجْم في 
كاب الله فَيَفيلُوا برك فريضة أنْرَلَهَا الله. الاوك ارج يا 


عَلَى مسن زْنَى إذا أَحْمَن وقَامَت لَه أو كان حل أ 
الاعتراف. 
[انظر التخريج السابق]. 


وفي الاب عن علي َال اپو عيسى: هذا حَدِيِث حَسن 
صّحيح” " وروي مِن عير وَجْه عَنْ عُمَرَ رضي الله“ عنه. 

-١‏ قوله: ا ع و 
مقدمة للكلام وتوطية للمرام رفعاً للريبة ودفعاً للتهمة الناشئة 
فقدان تلاوة آية الرجم بنسخها مع بقاء حكمها (وكان فيما أنزل 1 
آية الرجم) بالرفع على أنها اسم كان وفيما أنزل الله خيره وهي 
«الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البئة نكالاً من الله والله 
عزيز حكيم». أي الثيب كذا فسره مالك في «الموطأ». قال القاري 
والأظهر تفسيرهما بالمحصن والمحصنة (ورجمنا بعده) أي تبعا له 
وفيه إشارة إلى وقوع الإجماع بعده (ألا) حرف التنبيه (وإن الرجم 
حق) أي ثابت أو واجب (على من زنى) أي من الرجال والنساء 
(إذا أحصن) أي كان بالغاً عاقلاً قد تزوج حرة تزويجاً صحيحاً 
وجامعها (أو الاعتراف) أي الإقرار بالزنا. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٠‏ قوله: (فإني قد خشيت أن يجيء أقوام الخ) قد وقع ما 
خشيه عمر رضي الله عنه فأنكر الرجم طائفة من الخوارج 
ومعظمهم وبعض المعتزلة: ويحتمل أن يكون استند في ذلك 
إلى توقيف: وقد أخرج عبد الرزاق والطبري عن ابن عباس رضي 
الله عنه أن عمر قال: سيجيء قوم يكذبون بالرجم الحديث. ووقع 
في رواية سعيد بن إبراهيم عن عبدالله بن عبدالله بن عتبة 
في حديث عمر عند النسائي: وأن ناسا يقودون: ما بال الرجم 
وإنما في كتاب الله الجلد. ألا قد رجم رسول الله يكل وفيه إشسارة 
إلى أن عمر استحضر ناسا قالوا: ذلك فسرد عليهم كذا في «فتح 
الباري». : 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه البخاري.. 

5- قوله: (حديث عمر حديث حسن صحيح) وأصله في 
(الصحيحين». 
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۸- باب ما جَاءً في الرَجْم عَلَى القْب 

۳ 1- )مت متفق عليه] حدثنا نَصْرْ بن علي وَضَيْرُ وَاجِلٍ. 
O E‏ 0 
عتبة سمِعَهُ من أبي هُريرَةَ و ذيبن حال وشنبل”" انهم کاو 
عند النبي يل فَآنَاُ رَجُلن يَحْتَصِمان فَقَامَ لِه خف 0 
اننشذك”" الله يا رَسُول الله لَما قَصِيْتَ يننا باب الله. قَقَالَ 
خحصمة وكان أفْقَة مِنْهُ: أجل يا رَسُولَ الله اقض بَيْثنَا كاب 
الله وائذن لي انكلم إن اني کان عَسِيفً”" على هذا رى 
بامْرأبه َأخبرُوني أن عَلَى اني الرجْم فَقَدَيْتَ من بمَائةٍ شاق 
وخادم م لقت ناسا ِن ال اليم فَرَعَمُوا أن على اني 
جلد مَاةٍ وريب عام وإنمًا الرَجْمْ معَلَى امراق هَذا. فْقَالَ 
النبي يكة: «واللِي نَفْسِي بيد بده لأنْفِيَن نكما ِكِتَاب ال 
المائة شاق والحَادِم رَد عَلَنِكَ”. وعَلَى بنك جلد مَائةٍ 
وتَعْرِيبُ عام وعد يَا انس عَلَى امْرَأةٍ هذا فَإِنْ اعْتَرَقَتْ 
فَارْجَمْهًا. فغدا عَلَيْهَا فَاعْتَرَفَتَ فَرَجَمَهَا . 

لخ: [TATA «AYY‏ [م: 114[ [د: 4446] [ن: 
56 ه: .[YofV‏ 

حدثنا إمْحَاق بن مُوسَى الأنصاري. حدثنا معن خدثنا 
مالك عن أبن شاب عن عبيدالله بن عبدالله عن ابي مر مُرْيرَة 
وژند بن خالد الجهني عن النبي 86 لحه معنا 

حدثنا قُنَيبَُ. حدثنا الث عن ابن شيهَاب بِإسْنَادِ خو 
حَدِيث مَالِك بِمَعْنَاهُ قال: وفِي الاب عن أبي بكرةٍ وعْبَادَة بن 
الصَايتِ وأبي مُرَيْرة ابي سَعيار وابن عاس وجابر بن سره 
وهَرّال وبُرَيْدَة وسَلّمَة بن الْمُحَبَّق وأبي ب بَرْرَةَ وعِسْرَانَ بن 
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حصين. 
ا ". وهكذا ری نالك عت وطن 


وااو عَنْ الرَهرِي عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة عن أبي 
رر وڙند بن خالاو عن النبي َل رووا بهذا الإستاد”" عن 
النبي ككل أنه قَالَ: ذا نت الأمهُ فاجلِدُوهًا فَإن نت في 
الرَابِعَةِ فبِيمُوهَا ولو بضَفِير». وروی سُفْيَانُ بن عة عن 
الزْهْرِي عن عبيدالله عن أبي مُرَيْرَة وڙښا بن خالاو وشيم 
قالوا: كنا عند النبي كك مَكَذا يَوَى ابن عَيَيْنَة ية ايتن 
جَميعاً عن بي هرَيرَة وريْدٍ بن حال وشل وحلديث ابن 8 د 
وهم فيه سيان بن عبن دحل حديثاً في حد در الي 
مَا رَوَى محمد بن الوليد الزبيدي شبن عدر أخي 
الزطري» عن الزَهرِي عن عبد ال عن ابي رة ون بسن 


خاب عن النبي ككل قال: دإذا رنت الأمَةُ [فاجلدوها]»”". 
وَالزَهْرِي عن عبيدالله عن شبل بن خالد عن عبدالله بن مالك 
الأوْسي عن النبي وك قال: إذا رنت الام م وهذا امجح 
عند أهل الحَِيث. وشل بن خالِدٍ لم يُدْرك النبي بيا إِنْمَا 
رَوَى شيل عن عبدالله بن مالك الأومبي» عن النبي إل 
وهذا الصّحِيح وَحَليث أبن عة غير مَحفُوظ“. وروي 
عَنْهُ أنْهُ قال: غيل بن ابد ومو عا نتا ر شيل بن ايه 


ویقال: أيْضاً شل بن 


e‏ مسلم] حدثنا فن حدثنا هشیب 
عن مَنْصُور بن رادان عن الحَسّن' ١‏ عن ڃِطان بن عبدااى 
عن عْبَادَة بن الصّامِتٍ قال: قال رَسول الله ه: «خذوا 
ٽي" فَمَد جَمَلَ الله لَهُنَ متبيلاً الِب باتيب جلد ما لوثم 
الرجم. والبكرٌ بالبكر جَلْدَ مائة. . وقي سَله. 

[م: 1۰ [د: 4416][ن: ۴ -الكبرى][هف: 
.0 ؟]. + 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”"". وَالْعَمَلُ 
عَلَى هذا عِنْد بض اهل الْعِلم مِنْ أصْحَاب النبي يلل مِنهُم 
علي بن ابي طالب وأبي بن كشب وعبدالله بن موو 
وغيرهم. . قالّوا: الب تجا وترْجَم إلى هذا ذهب بنش 
اهل الِلم. وموَ قُوْلَ إملحاق"". وقال بَمْضْ اهل الْعِلم يِن 
أصْحَابٍ النبي ا مِنهُم أبُو بكر وعُمَرُ وغيْرِهِمًا: اليب إنما 
ليه ارم ولا يُجِلة؟ وذ روي عن الي وك ذل هذا سي 
غير حل ريشو في قِصّة ماڪز وغبرو أنه مر بالرجم نم ولم يَأْمُرْ أن 
ينلد قبل ان يرْجم. وال على هذا هند تق اهل اليلم. 
٠‏ وعو قو سيان الور وابن المبَارَكِ والشافمي حمر 

١‏ قوله: (وشبل) بكسر الشين المعجمة وسكون الموحدة هو 
ابن خالد أو ابن خليد كما صرح به الترمذي فيما بعد. قال الحافظ: 
شبل بن حامد أو ابن خليد المزني مقبول من الثالشة. انتهى. وقد 
تفرد بذكر شبل في الحديث سفيان بن عيينة وهو وهم منه كما بينه 
الترمذي فيما بعد. 

۲- (فقال: أنشدك الله) بصيغة المتكلم من باب نصر. قال 
الحافظ: أي أسألك بالله وضمن أنشدك معنى أذكرك. فحذف الباء 
أي أذكرك رافعاً نشيدتي أي صوتيء هذا أصله ثم استعمل في كل 
مطلوب موكد ولو لم يكن هناك رفع صوت. وبهذا التقرير يندفع 
إيراد من استشكل رفع الرجل صوته عند النبي بل مع النهي عنه ثم 
أجاب عنه بأنه لم يبلغه النهي لكونه أعرابيا (لما قضيت بيننا بكتاب 


)١(‏ سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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الله) لما بتشديد الميم بمعنى ألا. وفي رواية الشسيخين آلا قضيت. 
قال الحافظ: قيل فيه: استعمال الفعل بعد الاستئثناء بتأويل المصدر 
وإن لم يكن فيه حرف مصدري لضرورة افتقار المعنى إليه وهو من 
المواضع التي يقع فيها الفعل موقع الإسم ويراد به النفسي 
المخصور فيه المفعول. والمعنى هنا: لا أسالك إلا القضاء بكتاب 
اله ويحتمل أن تكون إلا جواب القسم لما فيها من معنى الحصر. 
تقديره: أسأئك بالله لا تفعل شيئاً إلا القضاء. فالتأكيد إنما وقع 
لعدم التشاغل بغيره» لا لأن لقوله بكتاب الله مفهوماً والمراد بكتاب 
الله ما حكم به وكتب على عباده. وقيل: المراد القرآن وهو 
المتبادر. وقال ابن دقيق العيد: الأول أولى. لأن الرجم والتغريب 
ليسا مذكورين في القرآن إلا بواسسطة أمر الله بإتباع رسسوله. قال 
الحافظ: ويحتمل أن يراد بكتاب الله الآية التي نسبخت تلاوتها: 
«الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما). انتهى. (فقال: خصمه وكان 
أفقه منه أجل) بفتحتين وسكون اللام أي نعم. قال الحافظ العراقي 
في «شرح الترمذي»: يحتمل أن يكون الراوي كان عارفاً بهما قبل 
أن يتحاكماء فوصف الثاني بانه أفقه من الأول» إما مطلقاً وإما في 
هذه القصة الخاصةء أو استدل بحسن أدبه في استئذانه وترك رفع 
صوته إن كان الأول رفعه وتأكيده السؤال على فقهه. وقد ورد أن 
حسن السؤال نصف العلمء وأورده ابن السني في كتاب فرياضة 
المتعلمين؛ حديثا مرفوعا بسند ضعيف قاله الحافظ. (اقض) أي 
احكم. ' 

- (إن ابني كان عسيفاً) أي أجيراً ويطلق أيضاً على الخادم 
وعلى العبد (على هذا) ضمن على معنى عند بدليل رواية عمرو بن 
شعيب» وفي رواية محمد بن يوسف عسيفاً في اهل هذاء وكان 
الرجل استخدمه فيما تحتاج إليه امرأته من الأمور فكان ذلك سياً 
لما وقع له معها كذا في «الفتح» (فزنى) أي الأجير (بامرأته) أي 
المستأجر (فأخبروني) أي بعض العلماء (ففديت منه) أي ابني 
(بمائة شاة وخادم) أي أعطيتهما فداء وبدلا عن رجم ابنسي 
(فزعموا) أي قالوا: وفي رواية الشيخين فأخبروني (أن على ابني 
جلد ماثة) بفتح الجيم أي ضرب مائة جلدة لكونه غير محصن 
(وتغريب عام) أي إخراجه عن البلد سنة (وإنما الرجم على امرأة 
هذا) أي لأنها محصنة. 

-٤‏ (المائة شاة والخادم رد علييك) أي مردود عليك (واغد) 
بضم الدال وهو أمر بالذهاب في الغدوةء كما أن رح أمر بالذهاب 
في الرواح» ثم استعمل كل في معنى الآخر أي فاذهب (يا أنيس) 
تصغير أنس وهو ابن الضحاك الأسلمي (على امرأة هذا) أي إليها 
وفيه تضمين أي حاكماً إليها (فإن اعترفت فارجمها) قال القاري: به 
أخذ مالك والشافعي في أنه يكفي في الإقرار مرة واحدة فإنه 86 


علق رجمها باعترافها ولم يشترط الأربع» كما هو مذهبنا. وأجيب 
بأن المعنى فإن اعترفت الاعتراف المعهود وهو اربع مرات 
فارجمها. انتهى. قلت قد تقدم الكلام في هذا. 

6- قوله: (من لي ی رويد دن عاد ال ان ر نن 
هذه الرواية ذكر شبل وهو المحفوظ كما ستقف عليه. 

-١‏ قوله: (حديث أبي هريرة وزيد بن خالد حديث حسن 
صحيح) أخرجه الجماعة. 

۷- قوله: (ورووا بهذا الإسناد) أي عن الزهري عن عبيدالله بن 
عبدالله عن أبي هريرة وزيد بن خالد أي بدون ذكر شبل (عن النبي 


. له أنه قال: إذا زنت الأمة الخ) أخرجه الشيخان. 


۸- (وشبل بن خالد لم يدرك النبي و إنما روى شبل عن 
عبدالله بن مالك الأوسي عن النبي أ وهذا الصحيح وحديث ابن 
عبينة غير محفوظ) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: شبل بن 
حامد. ويقال: ابن خالد ويقال: ابن خليد ويقال: ابن معبد المزني. 
روي عن عبدالله بن مالك الأوسي حديث الوليدة إذا زنت 
فاجلدوها وعنه به عبيدالله بن عبدالله بن عتبة كذا رواه أصحاب 
الزهري عنه وخالفهم ابن عيينة فروى عن الزهري عن عبدالله عن 
أبي هريرة وزيد بن خالد وشبل جميعاً عن النبي يل حديث 
العسيف ولم يتابع على ذلك رواه النسائي والترمذي وابن ماجه 
وقال النسائي: الصواب الأول. قال: وحديث ابن عيينة خطأ وروي 
البخاري حديث ابن عيينة فأسقط منه شبلاً. قال الدوري عن ابن 

-٩‏ (وروي عنه) أي عن سفيان بن عيينة (أنه قال: شبل بن 
حامد وهو خطأ إنما هو شبل بن خالد ويقال أيضاً: شبلي بن خليد) 
بالتصغير وقد بسط الحافظ الكلام في هذا في «تهذيب التهذيب» 
إن شنت الوقوف عليه فارجع إليه. 

-٠‏ قوله: (عن الحسن) هو البصري (عن حطان) يكسر الحاء 
وتشديد الطاء المهملتين (بن عبدالله) الرقاشي البصري ثقة من 
الثانية. 

-١‏ (خذواعني) أي حكم حد الزنا (فقد جعل الله لهن 
سبيلاً) أي حداً واضحاً وطريقاً ناصحاً في حق المحصن وغيره 
وهو بیان لقوله تعالى: #وَاللاتي أبن اة( إلى قوله: أو 
يَجْعَلَ الله لَه سّبيلاً ولم يقل عليه الصلاة والسلام لكم ليوافق 
نظم القرآن» ومع هذا فيه تغليب للنساء لأنهن مبدأ للشهرة ومنتهسى 
الفتنة. قال التوربشتي: كان هذا القول حين شرع الحد في الزاني 
والزانية. والسبيل ههنا الحد لأنه لم يكن مشروعاً ذلك الوقت 
ركان الحكم فيه ما ذكر في كتاب الله: «إواللأتي ياين الْفَاحِشَةَ من 
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۹ 


الوت حَنَى يواه الْمَوْت أو يَجْعَل الله لَه سَبيلاً». (العيب 
بالثيب) أي حد زنا الثيب بالثيب (جلد مائة ثم الرجم) استدل بهذا 
من قال إن الثيب يجلد ثم يرجم (والبكر بالبكر جلد ماثة) أي حد 
زنا البكر بالبكر ضرب ماثة جلدة لكل واحد منهما (ونفي سنة) أي 
وإخراجه عن البلد ستة. ' 

؟١-‏ قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري 
والنسائي. 

۴- قوله: (وإلى هذا ذهب بعنض أهل الغلم وهو قول 
إسحاق) وهو قول داود الظاهري» وابن المنذرء وهو قول أحمد في 
رواية عنه. واستدلوا بحديث الباب وغيره ويمنا رواه أخمد 
والبخاري عن الشعبي أن علياً رضي الله تغالى عنه حين رجم 
المرأة ضربها يوم الخميس ورجمها يوم الجمعة وقال: جلدتها 
بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله كك ففي أثر علي هذا وكذا في 
حديث الباب وغيره دليل على أنه يجمع للمحصن من الجلد 
والرجم 

4 (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول سفيان 
الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد) ذهب مالك والحنفية 
والشافعية وجمهور العلماء إلى أنه لا يجلد المحصن بل يرجم 
فقطء وهو مروي عن أحمد بن حنبل وتمسكوا بحديث سهرة في 
أنه كل لم يجلد ماعزاً بلى اقتصر على رجمه: قالوا وهو متتأخر عبن 
أحاديث الجلد فيكون ناسخاً لحديث عبادة المذكور في الباب. قال 
الشوكاني: ويجاب بمنع التأخر المدعى فلا يصلح ترك جلد ماعز 
للنسخ لأنه فرع التأخرء ولم يثبت ما يدل على ذلنك. ومع عدم 
ثبوت تأخره لا يكون ذلك الترك مقتضيا لإبطال الجلد الذي أثبته 
القرآن على كل من زنى. ولا ريب أنه يضدق على المحصن أنه 
زانء فكيف إذا انضم إلى ذلك من السنة ما هو ضريح في الجمع 
بين الجلد والرجم للمحصنء كحديث عبادة المذكور. ولا سيما 
وهو ية في مقام البيان والتعليم لأحكام الشرع على العموم بعد أن 
أمر الناس في ذلك المقام بأخذ ذلك الحكم عنه فقال: «خذوا 
عني». فلا يصح الاحتجاج بعد نص الكتاب والسنة بسكوته يل في 
بعض المواطنء أو عدم بيانه لذلك أو إهماله للأمربه. قال: وقد 
تقرر أن المثبت أولى من النافي ولا سيما كون المكان مما يجوز 
فيه أن الراوي ترك ذكر الجلد لكونه معلوماً من الكتاب والشنة. 
قال: وهذا أمير المؤمنين علي بن أبي طالب يقول بعد موته ڳلا 
بعدة من السنين: لما جمغ لتلك المرأة بين الرجم والجلد: جلدتها 
بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله. فكيف يخفى على مثله 
الناسخ وعلى من بحضرته من الصحابة الأكابر. اتتهى كلام 
الشوكاني. واستدل الجمهور أيضا بعدم ذكر الجلد في رجم 


الغامدية وغيرها. قال الشوكاني: ويجاب بمنع كون عدم الذكر يدل 
على عدم الوقوع. لم لا يقال: أن عدم الذكر لقيام أدلة الكتاب 
والسنة القاضية بالجلد. وأيضاً عدم الذكر لا يعارض صرائح الأدلة 
القاضية بالإثبات وعدم العلم ليس علماً بالعد» ركم لي 
من لم يعلم. انتهى. 

4- باب [تربص الرجم]”") 

و ع ا ا 
حَدَئنًا عبدالرزاق. حدثنا مَعْمَر عن يَحبَى بن أبي كثِيرٍ عن 
أي ب من آي الوم اا بن حي اوا 
يِن جهن" اعترَفت عند النبي وك بالزنا فقالت: کا 
فَدَعَا النبي يكل وَليّهَا فقال: اخسن ِلْهَا فَإذَا وْضَعَتْ حَمْلَهًا 
فاخبرني فقعَل فَآمَرَ با لدت عَلَيْهَا بها ؛ ثم أمَرَ برَجْيهًا 
فرْجِمَت ثم صِلَى عَلَيَْا فقَالَ لَه عُمر بن الخطاب: يا رسول 
الله رَجَمْتَهَا ثم تُصَلي عَلَيْهَا فقال: قد نابت توبة لو قُسِمَتْ 
بن سبعِينَ من أل المَدينة لوَسِعَنْهُم وهل وَجذت شيا 
أنْضَل من أن جادَت بها شه». 

[م: 114°[ [د: 4441] [ن: [14o‏ 

قال أنو عيسى: هلا حَِيث [حسن ]7 صَحِبخ”". 

-١‏ قوله: (أن أمرأة من جهينة) وهي الغامدية (فقال: أحسن 
إليها) إنما أمره بذلك لأن سائر قرابتها ريما حملتهم الغيرة وحمية 
الجاهلية على أن يفغلوا.بها ما يؤذيها فأمره بالإحسان تحذيراً من 
ذلك (فشدت عليها ثيابها) لئلا تتكشف عند وقوع الرجم عليهاء لما 
جرت به العادة من الاضطراب عند نزول الموت وعدم المبالاة بما 
يبدو من الانسان. ولهذا ذهب الجمهور إلى أن المرأة ترجم قاعدة 


.. والرجل قائماً لما في ظهور عورة المرأة من الشناعة (ثلم صلى 


عليها) هذا نص صريح في أنه يه صلى علق الغامدية. واختلفت 
الروايات في صلاته ييو على ماعز. ففي صحيح البخاري من 
حديث جابز في أمر ماعز قال: ثم أمر يه فرجم فقال له النبي َا 
خيراً وصلى عليه. ورواه الترمذي وقال: حسن صحيح: وفي رواية 
عن جابر عند الشيخين في أمر ماعز: وقال له: خيراً ولم يصل عليه. 
وقد تقدم وجه الجمع بين هاتين الروايتين في كلام الحافظ المتقدم 
في باب درء الحد عن المعترف إذا رجع. قال النووي في «اشرح 
مسلم؛: واختلف العلماء في الصلاة على المرجوم فكرهها مالك 
وأحمد للإمام ولأهل الفضل دون باقي الناس ويصلي عليه غير 
الإمام وأهل الفضل قال الشافعي وآخرون: يصلي عليه الإمام وأهل 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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الفضل وغيرهم. والخلاف بين الشافعي ومالك إنما هو في الإمام 
وأهل الفضلء وأما غيرهم فاتفقا على أنه يصلي. وبه قال جماهير 
العلماء قالوا: فيصلى على الفساق والمقتوليسن في الحدود 
والمحارية وغيرهم. وقال الزهري: لا يصلي أحد على المرجوم 
وقاتل نفسه. وقال قتادة: لا يُصلَّى على ولد الزنا. واحتج الجمهور 
بهذا الحديث» يعني بحديث الباب وفيه دلالة للشافعي على أن 
الإمام وأهل الفضل يصلون على المرجوم كما يصلي عليه غيرهم 
وأجاب أصحاب مالك عنه بجوابين أحدهما أنهم ضعفوا رواية 
الصلاة لكون أكثر الرواة لم يذكروها. والثاني تأولوها على أنه لل 
أمر بالصلاة أو دعا فسمى صلاة على مقتضاها في اللغة. وهذان 
الجوابان فاسدان. أما الأو ل فإن هذه الزيادة ثابتة في الصحيح 
وزيادة الثقة مقبولة» وأما الثاني فهذا التاويل مردود لأن التأويل إنما 
يصار إليه إذا اضطرت الأدلة الشرعية إلى ارتكابه» وليس هنا شيء 
من ذلك فوجب حمله على ظاهره. انتهى. قلت: الأمر كما قال 
النووي والله تعالى أعلم (وسعتهم) وفي بعض النسخ لوسعتهم 
(من أن جادت بنفسها لله) أي أخرجها ودفعها كما يدقع الانسان 
ماله يجود به. 

7- قوله: (وهذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري 
وابن ماجة. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في رَجْم أهل الكتاب 

7- [صحيح] حدثنا إملْحَاق بن مُوسَى الأنْصّاري. 

حدثنا مَعْنُ. حدئنا مالك بن الس عن نافع عن ابن عُسَرَ أن 


رسول الله يك رَجَمْ يَهُوديا أ ويَهُودية". 
[خ: 48 ]581١ CTIA «f00 Io‏ [م: 


[1001:111٩ 
قال أبو عيسى: : وفي الحديث قصة‎ 


(f) 


کے( وهذا حديث حسن 


۷- [صحيح بما قبله] حدثنا هَناد. حدثنا ريك 
عن ميماك بن خرب عن جار بن سَمُرَة؛ «أن النبي 25 رجم 
يَهُودِياً ويَهُودِيّة». قال: وفِي الاب عن ابن عُمرٌ والبَرَاء وَجَابرٍ 
وابن أبي أوْقى وعبدالله بن الحَارث بن جزء وابن عَبَاس. 

[ھ: لاه6١؟].‏ 


e‏ حلريث جَابر بن سَمُرَةَ حديث حسنُ 
0 . والعَمَلٌ على هذا عند أَكْْرِ ال الْعِلم قَالوا: إذا 
اخقصم أل الكتاب ورا إلى كام شين كوا 
ينهم بالكتاب والسّنةٍ وَباحكام المسلمين. وَهُوَّقَوْل أحْمَدَ 
وإمنحاق وقال بَعْضهم: يم ماحد في الزن والشو 


الأول أصح. 

١‏ - قوله: (رجم يهوديا ويهودية) فيه دليل لمن قال: إن حد 
الزنا يقام على اليهود كما يقام على المسلمين وإن الاسلام ليس 
بشرط في الإحصان. كما ذهب إليه الشافعي وأحمد وأبو يوسف 
في رواية. وعند أبي حنيفة ومحمد والمالكية: الاسلام شرط. 

؟- (وفي الحديث قصة) رواها الشيخان وهي أن اليهود أتوا 
النبي 5 برجل وامرأة منهم قد زنياء فقال: «ما تجدون في 
كتابكم»؟ فقالوا: تسخم وجوههما ويخزيان. قال: «كذبتم؛ إن فيها 
الرجم؟ فأتوا بالتوراة فاتلوها «إن كنتم صادقين» الخ. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان بطوله. 

-٤‏ قوله: (حدثنا شريك) هو شريك بن عبدالله النخعي الكوني 
القاضي صدوق يخطىء كثيراً تغير حفظه منذ ولي قضاء الكوفة. 
قوله: (وفي الباب عن ابن عمر والبراء وجابر وابسن أبي أوفى 
وعبدالله بن الحارث ابن جزء وابن عباس) أما حديث أبن عمر فقد 
أخرجه الترمذي في هذا الباب ولعله أشار إلى حديث آخر له في 
رجم أهل الكتاب. وأما حديث البراء فأخرجه أحمد ومسلم وأبو 
داود. وأما حديث جابر وهو ابن عبدالله فأخرجه احمد ومسلم. 
وأما حديث ابن أبي أوفى فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبدالله 
بن الحارث بن جزء فأخرجه البيهقي» قال الحافظ في «التلخيص»: 
إسناده ضعيف. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الحاكم. 

5- قوله: (حديث جابر بن سمرة حديث حسسن غريب) أشار 
بقوله: من حديث جابر بن سمرة إلى وجه الغرابة فلا تكرار في 
لعبارة فتفكر. قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم قالوا: 
إذا اختصم أهل الكتاب الخ) وحجتهم أحاديث الباب (وقال 
بعضهم: لا يقام عليهم الحد في الزنا) قال ابن الهمام والشافعي: 
يخالفنا في اشتراط الإسلام في الإحصان. وكذا أبو يوسف في 
رواية. وبه قال أحمد: وقول مالك كقولنا: فلو زنى الذمي الئيب 
الحر يجلد عندنا وبرجم عندهم لهذا الحديث يعني لحديث ابن 
عمر المتفق عليه. كذا في «المرقاة». قال الحافظ في «التلخيص»: 
تمسك الحنفية في أن الاسلام شرط في الإحصان بحديث روى 
عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفاً: من أشرك بالله فليس بمحصن 
ورجح الدارقطني وغيره الوقف وأخرجه إسحاق بن راهويه في 
«مسنده» على الوجهين ومنهم من أول الاحصان في هذا الحديث 
بإحصان القذف. انتهى. وأجاب الحنفية عن أحاديث الباب بأنه كه 
إنما رجمهما بحكم التوراة فإنه سالهم عن ذلك أولأء وأن ذلك 
ماو اح امو كي 

شتراط الإسلام ثم نزل حكم الإسلام فالرجم باشتراط الإحصان 
مع ار ا لي 
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١" 


أشرك بالله فليس بمحصن». ذكر هذا الجواب صاحب «الهداية» 
وغيره» ولا يخفي ما فيه من التعسف. ولذا لم يرض به ابن الهمام 
خيث قال: واعلم أن الأسهل مما أن يدعى أن يقال حين رجمهما: 
كان الرجم ثبتت مشروعيته في الاسلام» وهو الظاهر من قوله عليه 
الصلاة والسلام: «ما تجدون في التوراة في شبأن الرجم؛»؟ ثم 
الظاهر كون اشتراط الإسلام لم يكن ثابتا وإلا لم يرجمهم .لانتساخ 
شریعتهم» وإنما كان يحكم بما نول الله عليه: وإنما سألهم عن 
الرجم ليكتهم بتركهم ما أنزل عليهم فحكم برجمهما بشرعه 
الموافق لشرعهم. وإذا لزم كون الرجم كان ثابتاً في شرعنا حال 
رجمهم بلا اشتراط الإسلام وقد ثبت الحديث المذكور المقيد 
لاشتراط الإسلام وليس تاريخ يعرف به. أما تقدم اشتراط الإسلام 
على عدم اشتراطه أو تأخره فيكون رجمه اليهوديين وقوله: 
المذكور متعارضين. فيطلب الترجيح والقول مقدم على الفعل. 
انتهى. قلت: قد تقدم آنفا في كلام الحافظ أن الدارقطني وغيره قد 
رجحوا وقف الحديث المذكورء وقال الدارقطني في مسننه»: 
الصواب أنه موقوف. قوله: (والقول الأول أصح) لأنه يدل عليه 
أحاديث الباب وأما القول الثاني فمداره على أن الإسلام شرط في 
الإحصان واستدلوا عليه بحديث ابن عمر المذكور. وقد عرفت أن 
الصواب وقفه والله تعالى أعلم. 
-١١‏ باب مَا جَاءَ في الننِي'") 

۸-[صحيح» صححه الحاكم وابن القطان] حدثنا 
أبُو كرَيْبِ ویَحیی بن أكدم”" قالاً: حدثنا عبدالله بن إذريس» 
عن عيبا عن نافع عن ابن عْمَرْ دان النبي 2 فرب 
وَغَرّب وان أبَا بكر ضَرَب وغْرَب وأن عُمْرَ فرب وغَرّب». 


زن: 17 [VT‏ 
قال: وفِي البَابِ عن ابي هريره وڙبا بن خَالِدٍ وعبَادَةَ بن 
كي 
الصّاميت 
ال أبو عيسى: حد يث ابن عُمرَ حلديث غَرِيب. رَوَاهُ غير 


راډ » عن عبدالله بن إفْريس فَرَفَعُوه. . وروی بَعضهم عن 
عبدالله بن إذريس هذا الحييث عن عير اش عن ناف عن 
ابن عُمْرَ أن آنا بكر رب وغرّب وأن عُمرَ ضَرَبْ وَغرب. 
حدثنا بذك أبو سعِيدٍ الأشتج. حدثنا عبدالله بن أذريس. 
ََكدَا رُوي هذا الحَلديث يِن غير رِوَايَةٍ ابن اذريس» عن 
عبيدالله بن عُمَرَ خو هَذَا. وهَكَدَا رَوَاهُ مُحَمَدُ بن [سْحَاق» 
عن اقم عن ابن حمر أن آبا بكر ضَرَب وغَرب وان عْمَرَ 
ضرب وغرب. . ولم يَذكْروا فيه عن النبي ڳل . وقد صّح عن 
رَمسُول الله ب النفي. رَوَاهُ أبو هرَيْرَة ويد بن خَالِدٍ وعْبَادَةٌ 


بن الصامِت وغيرهم عن النبي َة والعمل على هذا عند 
أهل العلم من أصحاب النبي بيا منهم أو بكر وعمَرَ علي 
واب بن کب وعبدالله بن مَسْعُودٍ واو در يرهم . 
وكذلك روي عن غَيْرِ واجار من فُقَهَاء التابعين. وهو قول 
SS‏ والشافِبي 
- خمد وإسشحاق ٠‏ 
الزاني عن محل إقامته سنة. 
- قوله: (ويحيى بن أكثم) بالثاء المثلثة التميمي المروزي أبو 
محمد القاضي المشهور فقيه صدوق:إلا أنه رمي بسسرقة الحديث» 
ولم يقع ذلك له. وإنما كان يرى الرواية بالإجازة والوجادة من 
الغاشرة. قوله: (ضرب) أي جلد الزاني والزانية مائة جلدة 


(وغرب) من التغريب أي إخراج الزاني والزانية عن محل الإقامة 


سنه. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وزيد بن خالد وعبادة بسن 
الصامت)» أما حديث أبي هريرة وزيد بن خخالد فأخرجه الجماعة 
وفيه: على ابنك جلد مائة وتغريب عام. وأما حديث عبادة بن 
الصامت فأخرجه الجماعة إلا البخاري والنسائي وفيه: البكر بالبكر 
جلد مائة وتغريب عام. 

-٤‏ قوله: (حديث ابن عمر حديث غريب الخ) وأخرجه 
النسائي والحاكم والدارقطني قال الحافظ في «التلخيص» وصححه 
ابن القطان ورجح الدارقطنئ وقفه. 

5- قوله: (وقد صح عن رسول الله َة النفي رواه أبي هريرة 
الخ) وفي الباب أحاديث اخرى مبسوطة في «تخريج الهداية 
للزيلعي» و«التلخيص الحبير» وغيرهما (والعمل على هذا عند أهل 
العلم من أصحاب النبي يل منهم أبو بكر وعمر) كما في حديث 
الباب وروى محمد في «الموطأ» بإسناده عن أبي بكر الصديق 
رضي الله تعالى عنه: أن رجلاً وقع على جارية بكر فأحبلها ثم 
اعترف على نفسه بأنه زنى ولنم يكن احصن» فأمر به أبؤ بكر 
الصديق فجلد الحد ثم ني إلى فدك. ومنهم عثمان رضي الله 
تعالى عنه فعند ابن أبي شيبة عن مولى عثمان أن عثمان جلد امرأة 
في زنا ثم أرسل بها إلى مولى يقال له المهدي إلى خيبر نفاها إليه. 

7- (وهو قول سفيان الشوري ومالك بن انس وعبدالله بن 
المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو القول الراجح المعول 
عليه. وقد ادعى محمد بن نصر في كتاب الاجماع» الاتفاق على 
نفي الزاني البكر إلا عن الكوفيين. وقال ابن المنذز: أقسم النبي 
ية في قصة العسيف أنه يقضي بكتاب الله تعالى ثم قال: إن عليه 
جلد مائة وتغريب عام. وهو المبين لكتاب الله تعالى. وخطب. عمر 


\ToY 
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بذلك على رؤوس المنابر وعمل به الخلفاء الراشدون ولم ينكره 
أحد فكان إجماعا. وقال صاحب «التعليق الممجدا من العلماء 
الحنفية: وللحنفية في الجواب عن أحاديث النفي مسالك: الأول 
القول بالنسخ ذكره صاحب «الهداية» وغيره وهو أمر لا سبيل إلى 
إثباته بعد ثبوت عمل الخلفاء به مع أن النسخ لا يثبت بالاحتمال. 
والثاني: أنها محمولة على التعزير بدليل ما روى عبد الرزاق عن 
معمر عن الزهري عن ابن المسيب أن عمر غرب ربيعة بن أمية بن 
وال OER‏ 
أغرب بعده مسلما. وأخرج محمد في كتاب «الآثار» وعبدالرزاق 
عن إبراهيم قال: قال ابن مسعود في البكر: يزني بالبكر يجلدان 
وينفيان سنة. قال: وقال علي: حسبهما من الفتنة أن ينفيا فإنه لو 
كان النفي حداً مشروعاً لما صدر عن عمر وعن علي مثله. والثالث 
انها أخبار آحاد ولا تجوز بها الزيادة على الكتاب» وهو موافق 
لأصولهم لا يسكت خصمهم. انتهى. قلت: أما قول عمر رضي الله 
عنه: لا أغرب بعده مسلما فالظاهر أنه في شارب الخمر دون 
الزاني. وأما قول علي رضي الله عنه فرواه عنه إبراهيم النخعني 
وليس له سماع منه. قال أبو زرعة: النخعي عن علي مرسل. وقال 
ابن المديني: لم يلق النخعي أحداً من أصحاب رسول الله 6. 
وقال أبو حاتم: لم يلق أحداً من الصحابة إلا عائشة؛ ولم يسمع 
منهاء وأدرك أنسا ولم يسمع منه. كذا في «تهذيب التهذيب». وأما 
قولهم بأنها أخبار آحاد ولا تجوز بها الزيادة» ففيه أن أحاديث 
التغريب قد جاوزت حد الشهرة المعتبرة عند الحنفية فيما ورد مسن 
السنة زائداً على القرآن فليس لهم معذرة عنها بذلك» وقد عملوا 
بما هو دونها بمراحل كحديث نقض الوضوء بالقهقهة وحديث 
جواز الوضوء بالنبيذ. 
- باب ما جَاءَ أنّ الحُدُودَ كفَارَة لأهلها 

۲ تی قل عدا ا حدثنا سُفيَانُ بن 
عيينة عيبن عن الزَهْرِي عن أبي اذريس الخولآني» عن عَبادَة بن 
المَابت. قال كنا عند لبي اة في مجلس فال 
بَايئُوني''' عَلَى أن لا 3 تُعشركُوا بالله شيا ولا رفوا وَلا 
زوا َر لهم الآبة من وى مِنْكُم فَأْرهُ عَلَى الله. ومَنْ 
أصّاب من ذلك شيعا عقب عَلَيْهِ فَهْوَ كَفَارَةٌ لَهُ. . ومن أُصَابَ 
مِنْ َلك شيعا قَسَترَه الله عَلَيْهِ قَهُو إلى الله إن شاء عَذْبَهُ وَِنْ 
شاءَ غَفْرَ لَه». 

لخ: € [17A‏ [م: 04ل ]١‏ [ن: لكلف «E17‏ ملالق 
lo E1‏ 


قال: وفِي الاب عن عَلِي وجرير بن عبدالله وخزيمة بن 


تابح" 
قال أبو عيسى: حلديث عْبَادةَ بن الصّامِت حديسث حسن 
صحيح”". وقال الشافِيي: لَم أَسْمَمْ فِي هذا البَاب أن 
الحدود يّكون كَفَارَةَ لأهلها شتا أحْسَن من هذا الحَلِيِيش. 
قال الشافِعي: وأحِب لجن اصاب نبا فسَثرَهُ الله عَلَيّْهِ أن يَسَثرَ 
عَلى نمه ووب فيما بين وبَْنَ ربْهِ وكَدَلِك رُوي عن أبي 
کر وعَمَرَ أنهما مرا رَجُلاً أن يست على فيه 

-١‏ قوله: (فقال: تبايعوني) وفي رواية الشيخين قال: -وحوله 
عصابة من أصحابه- بايعوني. والمبايعة هنا عبارة عن المعاهدة 
سميت بذلك تشبيهاً بالمعارضة المالية كما في قوله تعالى: «إنّ 
اله اشتّرى من الْمُؤينين اسهم وَأْوالهُمْ بان لَهُمْ الجن قرا 
عليهم الآية. وفي رواية للبخاري: وقرا الآية كلها. قال الحافظ هي 
قوله تعالى: يابا النبي' إا جماءَك اْمُْمِنَات ايك عَلَى أن لأ 
يُتشركن بالله شيئأ» إلى آخرهاء وهذه الآية في سورة الممتحنة: 
فمن وفى منكم) أي ثبت على العهد ووفى بالتخفيف وفي الراء 
بالتشديد وهما بمعنى (فأجره على الله) أطلق على سبيل التفخيم 
لأنه لما أن ذكر المبايعة المقتضية لوجود العوضين أثبت ذكر الأجر 
في موضع أحدهما وأفصح في رواية للثسيخين بتعيين العوض 
فقال: بالجنة. وعبر هنا بلفظ على للمبالغة في تحقق وقوعه 
كالواجبات ويتعين حمله على غير ظاهره للأدلة القائمة على أنه لا 
يجب على الله شيء (فهو) أي العقاب (كفارة له) قال النووي: 
عموم هذا الحديث مخصوص بقوله تعالى: إن الله لا يَغَفٌِ أن 
يُشْرَكَ به فالمرتد إذا قتل على ارتداده لا يكون القتل له كفارة. 
انتهى. قال القاضي عياض: ذهب أكثر العلماء إلى أن الحدود 
كفارات واستدلوا بهذا الحديث ومنهم من وقف لحديث أبي هريرة 
أن النبي ية قال: لا أدري كفارة لأهلها أم لا؟ لكن حديث عبادة 
أصح إسناداًء ويمكن يعني على طريق الجمع بينهما أن يكون 
حديث ابي هريرة ورد أولاً قبل أن يعلمه رسول الله يو ثم أعلمه 
بعد ذلك. انتهى. وقد بسط الحافظ الكلام هنا بسطا حسنا فعليك 
أن تراجع «الفتح»: (فهو إلى الله إن شاء عذبه» وإن شاء غفر له) 
يشمل من تاب من ذلك ومن لم يتب وقال: بذلك طائفة» وذهصب 
الجمهور إلى أن من تاب لا يبقى عليه مؤاخذة. ومع ذلك فلا يأمن 
من مكر الله لأنه لا اطلاع له» هل قبلت توبته أو لا؟ وقيل: يفرق 
بين ما يجب فيه الحد وما لا يجب واختلف فيمن أتى ما يوجب 
الحد فقيل: يجوز أن يتوب سراً ويكفيه ذلك. وقيل: بل الأفضل أن 
يأتي الإمام ويعترف به ويسآله أن يقيم عليه الحد كما وقنع لماعز 
والغامدية. وفصل بعض العلماء بين أن يكون معلناً بالفجور 
فيستحب أن يعلن بتوبته» وإلا فلا. كذا في «الفتح». قلت: قول من 
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قال: يجوز أن يتوب سراً ويكفيه ذلك. هو الظاهر وبه قال الشافعي 
وهو قول أبي بكر وعمر رضي الله تعالى عنهما كما ذكره الترمذي 
واه تعالى أعلم.. 

۲- قوله: (وفي الباب عن علي وجرير بن عبدالله وخزيمة بن 
ثابت) أما حديث علي فأخرجه الترمذي وصححه الحاكم وهو عند 
الطبراني بإسناد حسن كذا في النيل» وأما حديث جرير بن عبدالله 
فأخرجه الشيخ: وأما حديث خزيمة فأخرجه أحمد. 

'- قوله: (حديث عبادة بن الصامت حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (وكذلك روي عن أبي بكر وعمر أنهما أمرا رجلاً أن 
يستر على نفسه) رواه محمد في «الموطأ». عن سعيد بن المسيب: 
أن زجلاً من أسلم أتى أبا بكر فقال: إن الآخر قد زنى. قال له أبو 
بكر: هل ذكرت هذا لأحد غيري؟ قال: لا. قال أبو بكر: تب إلى 
الله عز وجل» واستتر بستر الله فإن الله يقبل التوبة عن عباده. قال 
سعيد: فلم تقر به نفسه حتى أتى عمر بن الخطاب فقال له كما قال 
لأبي بكر. فقال له عمر كما قال أبو بكر الخ. 0 

1- باب مَا جَاءً في إِقَامَةَ الحَدَ عَلَى الإمّاء 

1- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا الحَمَنْ بن علي 
الخلال. حدثنا أَبُو دَاوْدَ الطْيالِسِي. حدثنا رَائِدَةٌ بن قذامة» 
عن السّذي» عن عار بن عبَيْدة» عن أبي عَبْدالرحْمَنٍ 
السَلَمِي. قَالَ: خطب لني فقنال: يَا ايها الناسر"" أقِيمُواً 
الحُدُوة عَلَى أرقانكم مَنْ أحْصن مِنْهُمْ ومَنْ لم يُحْصِن وان 
َه رول الله و زت فَأمرني أن الها ايها فإذًا ِي 
حَديئة عهد بياس فَحَشيْت إن آنا جَلَدْتَهَا أن الَا او فال 
نَمُوت فَائَبْتْ رَسُول الله كله فَذَكَرْتْ ذلك لة. فقال: 
«اخسنت». 

١07١6 [م:‎ 

قال أبو عِيسّى: ها حَديث خسن صحيح'" ال 
اسه إسسْماعيل بن عَبِْالرجْمن ۽ وهو ين القابعين ق ممم من 
اس بن مالك ورای حْسينَ بن عَلي بنَ ابي طالب رضي 7 
عنة. 

٠‏ -[صحيح] حدثنا آبُو سعِيل الأشج. حدثا أو 
خالد , الآحْمر. حدثنا الأعمش» عن أبي ال عن أبي 
هُرَيْرَة. فال: قال رَمسُول الله يك: ذا ئت اة حدم 
َليَجْلِدمَا تَلآئأ باب الله. قان عَادَتَ فَلْييِمْهَا ولو بِحَبْلٍ مِنْ 
شر" 
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قال: وفِي الاب عن علي وأبي هريرة وريد بن خالا 
وشل عن ) عبدالله بن ن مالك الأدسي اا 


م 


وقد رُوي عَنْهُ من غير وَجْه. DE‏ 
اهل الِْلّم يِن املحاب النبي ل وضَيْرِهِم رازا أن يُقيم 
الرَجُل الحَد عَلَى مَمْلُوكه دون السَلْطان. وهو قول أحْمَد 
وإسلحاق"". وقال بَعْضهُم: رفع إلى السَلْطان ولا يقِيم الحَدٌ 
هو تشیو والقول الأول اصح. 

5 - قوله: (يا أيها الناس) أي يا أيها المؤمنون (أفيموا الحدود 
على أرقائكم) بتشديد القاف جمع رقيق أي من عبادكم وإمائكم 
(من أحصن) أي تزوج (منهم) أي ومنهم ففيه حذف وتغليب (ومن 
لم يحصن) قال الطيبي: وتقييد الأرقاء بالإحصان مع أن الحرية 
شرط الإحصان يراد به كونهن مزوجات لقوله تعالى: لذا حصن 
إن تين بعَاحِشة فَمَلَْهنْ ملف ما عَلَى الْمُحْصنَاتِ من الْمَذَابٍ» 
حيث وصفهن بالإحصان فقال فإذا أخصن. وحكم (وإن) وفي 
رواية مسلم فإن (فإذا هي حديثة عهد) أي جديدة زمان (فخشيت 
إن أنا جلدتها أن أفتلها) قال الطيبي: هو مفعول فخشيت وجلدتها 
مفسر لعامل أنا المقدر بعد إن الشرطية. كقول الحماسي: 
وإن أنت لم تحمل على النفس ضيمها فليس إلى حسن الثناء سبيل 

وجواب الشرط محذوف دل عليه الكلام المعترض فيه بين 
الفعل ومفعوله (أو تموت) شك من الراوي (فقال: أحسنت) فيه أن 
جلد ذات النفاس يؤخر حتى تخرج من نفاسها لأن نفاسها نوع 
مرض فتؤخر إلى زمان البرء. 

-7١‏ قوله: (هذا خديث صحيح) وأخرجه مسلم. 

*- قوله: (إذا زنت أمة أحدكم فليجدها ثلاثاً الخ) كذا وقع في 
رواية الترمذي ووقع في رواية الشيخين هكذا: إذا زنت أمة أحدكم 
فتبين زناها فليجلدها الحد ولا يثرب عليهاء ثم إن زنت فليجلدها 
الحد ولا يثرب عليهاء ثم إن زنت الثالثة فتبين زناها فليبعها ولو 
بخبل من شعر. ورواه أحمد في رواية وأبو داود وذكر فيه الرابعة 
الحد والبيع. كذا.في «المنتقى». قال الشوكاني في «النيل»: قوله 
فليبعها ظاهر هذا أنها لا تخد إذا زنت بعد أن جلدها في المرة 
الثائية ولكن الرواية التي ذكرها المصنف يعني صاحب «المتتقى» 
عن أبي هريرة وزيد بن خالد مصرحة بالجلد في الثالشة. وكذلك 
الرواية التي ذكرها عن أحمذ وأبي داود أنهما ذكرا في الرابعة 'الحد 
والبيع نص في محل النزاع وبها يرد على النووي حيث قال: إنه لما 
لم يحصل المقصود من الزجر عدل إلى الإخراج عن الملك دون 
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الجلد مستدلاً على ذلك بقوله فليبعها. وكذا وافقه على ذلك ابن 
دقيق العيد وهو مردود قاله الشوكاني. (ولو بحبل من شعر) بفتح 
العين ويسكن أي وإن كان ثمنها قليلاً. قال النووي: فيه ترك 
مخالطة الفساق وأهل المعاصي وهذا البيع المأمور به مستحب. 
وقال أهل الظاهر: هو واجب وفيه جواز بيع الشيء الثمين بثمن 
حقير إذا كان البائع عالماً وإن كان جاهلاً ففيه حلاف 0 
مالك فإنهم لا يجوزونه خلافاً للجمهور..فإن قيل: كيف یکره شيئاً 
لنفسه ويرتضيه لأخيه المسلم؟ فالجواب لعل الزانية تستعف عند 
المشتري بأن يعفها بنفسسه؛ أو يصونها لهيبته» أو بالإحسنان إليها 
والتوسعة عليهاء أو يزوجها أو غير ذلك. انتهى ملخصاً: 

٤‏ - قوله: (وفي الباب عن زيد بن خالد وشبل عن عبدالله بن 
مالك الأوسي) تقدم في باب الرجم على الثيب. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 5 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي يق وغيرهم رأوا أن يقيم الرجل الحد على مملوكه دون 
السلطان وهو قول أحمد وإسحاق) واحتجوا بأحاديث الباب. قال 
الشوكاني: أحاديث الباب فيها دليل على أن السيد يقيم الحد على 
مملوكه. وإلى ذلك ذهب جماعة من السلف والشافعي. وذهبت 
العترة إلى أن حد المماليك إلى الإمام إن كان ثم إمام» وإلا كان 
إلى سيده. وذهب مالك إلى أن الأمة إن كانت مزوجة كان أمر 
بحدها إلى الإمام إلا أن يكون زوجها عبداً لسيدهاء فأمر حدها إلى 
السيد. واستثنى مالك أيضاً القطع في السرقة» وهو وجه للشافعية» 
وفي وجه لهسم آخر يستثنى حد الشرب. وروي عن الشوري 
والأوزاعي أنه لا يقيم السيد إلا حد الزناء وظاهر أحاديث الباب 
أنه يحد المملوك سيده من غير فرق بين أن يكون الإمام موجوداً أو 
معدوماً وبين أن يكون السيد صالحاً لإقامة الحد أم لا. وقال ابن 
حزم: يقيمه السيد إلا إذا كان كافرا. 

/ا- (وقال بعضهم: يدقع إلى السلطان ولا يقيم الحدهو 
بنفسه) وهو قول الحنفية. وقد احتج من قال إنه لا يقيم الحدود 
مطلقا إلا الإمام بما رواه الطحاوي عن مسلم بن يسار أنه قال: كان 
رجل من الصحابة يقول: الزكاة والحدوذ والفيء والجمعة إلى 
السلطان. قال الطحاوي: لا نعلم له مخالفا من الصحابة. وتعقبه 
ابن حزم بأنه خالفه اثنا عشر صحابياً وظاهر أحاديث الباب أن الأمة 
والعبد يجلدان سواء كانا محصنين أم لا. وقد أخسرج البيهقي عمسن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى أنه قال: أدركت بقايا الأنصار وهم 
يضربون الوليدة من ولائدهم في مجالسهم إذا زنت. وزواه 
الشافعي عن ابن مسعود وأبي بردة» وأخرجه أيضا البيهقي عن 


خارجة بن زيد عن أبيه. وأخرجه أيضاً عن أبي الزناد عن أبيه عن 
الفقهاء الذين ينتهي إلى أقوالهم من أهل المدينة أنهم كانوا يقولون: 
لا ينبغي لأحد يقيم شيئاً من الحدود دون السلطان إلا أن للرجل أن 
يقيم حد الزنا على عبده وامته. وروى الشافعي عن ابن عمر أنه 
قطع يد عبده وجلد عبداً له زنى. وأخرج مالك عن عائشة أنها 
قطعت يد عبد لها. وأخرج أيضا أن حفصة قتلت جارية لها 
سحرتها. وأخرج عبد الرزاق والشافعي أن فاطمة بنت رسول الله 
يكل حدت جارية لها زنت. (والقول الأول أصح) لدلالة أحاديث 
الباب عليه. 
-٤‏ باب ما جَاءَ في حَدَ السكران 

5- [ضعيف] حدئثنا قان بن وكيم. حدثنا أبي عن 
يعر عن زيد العَمَي» > عن أبي الصدّيق» عن أبي سيد 
الخدري: دان رسول الله ل سرب الحَد بَعْلين أرْبَعينَ» قال 
مسعر: رً: أظنة في الخمر. 

قال: وقي البَاب عن عَلِي وعَبْدِالرَحْمَن بن أزهرٌ وأبي 
مُرَيْرَةَ والسائب وابن عباس وعقبة بن السحارث”؟» 

قال أبو عيسى: حلديث أبي سعِيدٍ حَلِيثُ حسن”". وآبُو 
الصّديق الناجي املمة بكر بن عَمْرو ويقال بكر بن قيس. 

1 - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارٍ . حدثنا محمد 
ابن جعفر. حدثنا شعبة قال: eB‏ 


عن النبي يه «أنه أي برجل قلا شرب الحَمْرَ قفر 7 
بجرَيدتين'' نحو الأربعين». وفعلةُ بو جك لتا قاذ ممه 
استشارٌ الْنامسَ قال عَبدَالرحمّن بن عَوْقم: كاخف الحُدودٍ 
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قال أبو عيسى: حلريث انس حَلِيِثْ حسنٌ صحيخ”" 
والعَمَلُ على هذا عند اهل الل من اصْحَابٍ البي ب 
وغَيْرِهِمْ أن حَدَ السكران لَمَانُو لل 

-١‏ قوله: (عن مسعر) بكسر الميم وسكون السين وفتح العين 
وبالراء المهملات هو ابن كدام بكسر أوله وتخفيف ثانيه» ثقة ثبت» 
قوله: (ضرب الحد بنعلين أربعين) وفي رواية أحمد جلد على عهد 
رسول الله ية في الخمر بنعلين أربعين فلما كان زمن عمر جعل 
بدل كل نعل سوطا. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالرحمن بن ازهر واي 
هريرة والسائب وابن عباس وعقبة بن الحارث) أما حديث علي 
رضي الله عنه فأخرجه مسلم وفيه: فقال: يا عبدالله بن جعفر قم 
فاجلده» وعلي يعد حتى بلغ أربعين فقال: أمسك. ثم قال: جلد 
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النبي ية أربعين وأبو بكر أربعين وعمسر ثمانين وكل سنة وهذا 
أحب إلي. وأما حديث عبدالرحمن بن أزهر فأخرجه أبو داؤد. وأما 
حديث ابي هريرة فأخرجه أحمد والبخاري وأبو داود عنه قال: أي 
النبي ية برجل قد شرب وقال: أضربوه فقال أبو هريرة: فمنا 
الضارب بيده والضارب بنعله والضارب بثوبه الحديث. وأما 
حديث السائب وهو ابن يزيد فأخرجه أحمد والبخاري عنه قال: كنا 
نؤتي بالشارب في عهد رسول الله ية وفي إمرة أبي بكر وضدرا 
من إمرة عمر فنقوم إليه نضربه بأيدينا ونعالنا وأرديتا حتى كان 
صدراً من إمرة عمر فجلد فيها أربعين ختى إذا عتوا فيها وفسقوا 
جلد ثمانين. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الحاكم في 
«المستدرك» عنه: أن الشرب كانوا على عهد زسول الله كل 
يضربون بالأيدي والنعال والعصي حتى توفيء وكان أبو بكر 
يجلدهم أربعين حتى توفي» إلى أن قال: فقال عمر ماذا تزون 
الحديث. وأما حديث عقبة بن الحارث فأخرجه أخمد والبخاري 
عنه قال: جيء بالنعمان أو ابن النعمان شاربا فأمر رسسول الله يكل 
من كان في البيت أن يضربوه فكنت فيمن ضربه فضربناه بالتعال 
والجريد. 

۳“ قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وتقدم لفظه (أبو الصديق) بكسر الصاد المهملة وتشديد الدال 
المكسورة (الناجي) بالنون والجيم (اسمه بكر بن عمرو) وقيل: ابن 
قيس بصري ثقة من الثالثة. 

-٤‏ قوله: (بجريدتين) الجريدة سعفة النخل سميت بها لكونها 
مجردة عن الخوص وهو ورق النخل (نحو الأربعين) وفي رواية 
الشيخين: أن النبي يي ضرب في الخمر بالجريد والنعال وجلد 
أبو بكر أربعين. وفي رواية أن النبي ية كان يضرب في الخمر 
بالنعال والجريد أربعين كذا في «المشكاة» (فقال عبدالرحمن بن 
عوف: كاخف الحدود ثمانين) أي أرى أن تجعل ثمانين كاخف 
الحدود كما في رواية مسلم» وروى مالك في «الموطأً؛ عن ثور بن 
زيد الديلمي قال: إن عمر استشار في حد الخمر فقال له.علي: أرى 
أن تجلده ثمانين جلدة فإنه إذا شرب سكرء وإذا سكر هذى وإذا 
هذى افترى» فجلد عمر في حد الخمر ثمانين. قال ابن الهمام: ولا 
مانع من کون كل من علي وعبدالرحمن بن عوف أشار بذلك فروى 
الحديث مقتصرا على هذا مرة وعلى هذا أخرى. 

-٥‏ قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
دایار 

5- قوله: (والعمل على هذا عند آهل العلم من أصحاب النبي 
ية وغيرهم أن حد السكران ثمانون) قال القاري في «المرقاة»: 
وأجمع عليه الضحابة فلا يجوز لأحد المخالفة. انتهى. وقال 


الشوكاني في «النيل»: قد ذهبت العترة ومالك والليث وأبنو حنيفة 
وأصحابه والشافعي في قول له إلى أن حد السكران ثمانون جلدة. 
وذهب أحمد وذاود وأبو ثور والشافعي ف في المشهور عنه إلى أنه 
أربعون لأنها هي التي كانت في زمنه ية وزمن أبي بكر وفعلها 


علي في زمن عثمان. واستدل الأولون بأن عمر جلد ثمانين بعد ما 


استشار الصحابة: قال: ودعوى إجماع الصحابة غير مسلمة فإن 
اختلافهم في ذلك قبل إمارة عمر وبعدها وردت به الروايات 
الصحيحة ولم يثبت عن النبي هة الاقتصار على مقدار معيين» بل 
جلد تارة بالجريدة وتارة بالنعال وتارة بهما فقط وتارة:بهما مع 
الثياب وتارة بالأيدي والنعال والمنقول من المقادير في ذلك إنما 
هو بطريق التخمين. ولهذا قال أنس: نحو أربعين. فالأولى 
الاقتصار على ما ورد عن الشارع من الأفعال وتكون جميعها جائزة 
فأيها وقع فقد حصل به الجلد المشروع الذي أرشدنا إليه يل 
بالفعل والقول كما في حديث: من شرب الخمر فاجلدوه. فالجلد 
المأمور به هو الجلد الذي وقع منه يك ومن الصحابة بين يديه. ولا 
دليل يقتضي تحتم مقدار معين لا يجوز غيره. انتهى. قلت: قد وقع 
في بعض الروايات أربعين بالجزم كما عرفت. . 

6- باب ما جَاء من شرب الخَمِرَ فاجلِدُوه ومن 

عاد في الرابعة فاقتلوه 

E‏ أبو كريس حدثنا أو بكر بن 
َيَائرِه عن عَاصم' '' بن بهدلة عن أبي صّالحء عن مُعَاويةٌ 
قال: قال سيول الله يكلة: «مّن شرب الخمرٌ فاجلدوه فإن عاد 

في الرابعة بعَة فاقتلوه». 
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قال: وفي لباب عن أبي هُرَيْرَة والشريدٍ وشُرحبيل بن 
أوْس وجرير وأبي الرمّد اللوي وعبدالله بن عرو" . 
قال أبو عيسى: حديث ممّاوية هكذا رَوَى القوري أيضاًء 
عن عَاصمء عن أبي صالح. عن مُعَاوية» عن النبي يكل. 
وروی ابن جريح ومعمرً؛ عن مهيل بن أبي صا » عن أبيه) 
0 عن النبي ا قال: سَمِعْتَْ مُحمدا" يقول: 
حلييث أبي صالح عن مُعَاوِية عن البي ل في هذا اصح من 
حلريث ابي صالح عن ابي هرر عن الي ا4ء . وإنما كان 
هذا في أوّل الأمر ثم يخ بعد هكذا رَوَى محمد بن 
إسْحَاق» عن محمد بن المُكَد عن جاپر بن عدا عن 
النبي ل قال: إن من E‏ فإن عَادَ في 
الرَابعَة فاقتلوه». قال: ثم ني النبي يكل بعد ذلك برجُل قلا 
شرب في الرّابعةٍ فَضَرَبَه ول بش وكذلِك رَوَى الزهري؛ 
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تحفسة الأحوذي - كتاب الحدود 


عن قييصة بن ذُؤيبي عن النبي ل نحو هذا قال: فَرْفِمَ لقتل 


ئ 
وكانت رخصة 
وَالعَمَلَ عَلَى هذا الحديث عند عَامَةٍ تة أفل اليم لأ نَم 
نهم اختيلافاً في ذلك في القدِيم وَالحَدِي”” . وَسِمَا يُقَوَي 


هذا ما روي عن النبي 6 ن اوج كتير أنه قال ليجل 
بإخدى ثلاث القسر” بالنفسء وَالبِبُْ الزاني» والتارك 
ينها . 


١‏ - قوله: (عن عاصم) هو ابن بهدلة وهو ابن أبي النجود 
الكوفي المقري صدوق له أوهام حجة في القراءة (فإن عاد في 
الرابعة فاقتلوه) قال القاري: المراد الضرب الشديد أو الأمر للوعيد 
فإنه لم يذهب أحد قديماً أو حديثاً إلى أن شارب الخمر يقتل. 
وقيل: كان ذلك في ابتداء الإسلام ثم نسخ. انتهى. قلت: إلى هذا 
' القول الأخير ذهب الترمذي واخحتاره. وأما قول القاري بأنه لم 
يذهب أحد الخ ففيه نظر فإنه قد ذهب إليه شرذمة قليلة كما نقله 
القاري نفسه عن القاضي عياض. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة والشريد والشرحبيل بن 
أوس وجرير وأبي الرمد البلوي وعبدالله بن عمرو)ء أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الخمسة إلا الترمذي عنه قال: قال رسول الله ة: 
«إن سكر فاجلدوه ثم إن سكر فاجلدوه». فإن عاد في الرابعة 
فاضربوا عنقه. وزاد أحمد قال الزهري: فأتي رسول الله ل 
بسكران في الرابعة فخلى سبيله. كذا في «المتتقى» ورواه ابن حبان 
في «صحيحه» وقال معناه: إذا استحل ولم يقبل التحريم. انتهى. 
ورواه الحاكم في «المستدرك» وقال حديث صحيح على شرط 
مسلم. وأما حديث الشريد فأخرجه الحاكم في «المستدرك». وأما 
حديث شرحبيل ارچ الحاكم والطبراني. وأما حديث جرير وهو 
ابن عبدالله فاخرجه أيضا الحاكم والطبراني. وأما حديث أبي الرمد 
البلوي فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
أخمد عنه قال: قال رسول الله 6: «من شرب الخمر فاجلدوه 
فإن عاد فاجلدوه فإن عاد فاجلدوه فإن عاد فاقتلوه». قال عبدالله: 
اتتوني برجل قد شرب الخمر في الرابعة فلكم علي أن أقتله كذا في 
«المنتقى». قال الشوكاني في «التيل؟ وهو حديث منقطع. 

#- قوله: (سمعت محمداً) هذا قول الترمذي ومحمد هذا هو 
الإمام البخاري رحمه الله (حديث أبي صالح عن معاوية عن الي 
يك في هذا أصح الخ) أخرجه الخمسة إلا النسائي وأخرجبه أيضاً 
«المستدرك) وسكت عنه. 
قال الذهبي في «مختصره؛: هبو صحيح. وأخرجه النسائي في «سننه 
الكبرى» كذا في «نصب الراية» (وإنما كان هذا) أي فقتل شارب 


ابن حبان في (صحیحه) والحاكم في 


الخمر إذا عاد في الرابعة (في أول الأمر) أي في ابتداء الاسلام (ثم 
نسخ بعد) بضم الدال أي بعد ذلك (هكذا روى محمد بن إسحاق 
عن محمد بن إسحاق عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبدالله 
عن النبي ًة الخ) وصله النسائي في «سننه الكبرى؛ ورواء البزار 
في «مسنده» عن ابن إسحاق به أن النبي ية أي بالنعمان قد شرب 
الخمر ثلاثا فأمر بضربه فلما كان في الرابعة أمر به فجلد الحد 
فكان نسخاً. 

-٤‏ (وكذلك روى الزهري عن قبيصة بن ذؤيب عن النبي 5ل 
نحو هذا قال: فرفع القتل وكانت رخصة) وصله أبو داود في 
«سننه». وقال المنذري: قال الإمام الشافعي رحمه الله: والقسل 
منسوخ بهذا الحديث وغيره. وقال غيره: قد يراد الأمر بالوعيد ولا 
يراد به وقوع الفعل وإنما يقصد به الردع والتحذير وقد يحتمل أن 
يكون القتل في الخامسة واجباً ثم نسخ بحصول الإجماع من الأمة 
على أنه لا يقتل. هذا آخر كلامه وقال غيره: اجمع المسلمون على 
وجوب الجد في الخمر وأجمعوا على أنه لا يقتل إذا تكرر منه إلا 
طائفة شاذة قالت: يقتل بعد حده أربع مرات للحديث. وهو عند 
الكافة منسوخ هذ آخر كلامه. وقبيصة بن ذؤيب ولد عام الفتح 
وقيل: إنه ولد أول سنة من الهجرة ولم يذكر له سماع من زسول 
الله ل وعده الأئمة من التابعين. وذكروا أنه سمع من الصحابة 
فإذا ثبت أن مولده في أول سنة من الهجرة أمكن أن يكون سمع من 
رسول الله ة. وقد قيل: أنه أني به النبي يكل وهو غلام يدعو له 
وذكر عن الزهري أنه كان إذا ذكر قبيصة بن ذؤيب قال: كان من 
علماء هذه الأمة. وأما أبوه ذؤيب بن.حلحلة فله صحبة. انتهى كلام 
المنذري. 

-٥‏ (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم لا نعلم يبنهم 
اختلافاً في ذلك في القديم والحديث) وقال الترمذي في آخر كتاب 
«العلل»: إن هذا الحدييث غير معمول به عند أهل العلم قال 
الشوكاني في «النيل» وقد اختلف العلماء هل يقتل الشارب بعد 
الرابعة أو لا؟ فذهب بعض آهل الظاهر إلى أنه يقتل ونصره ابن 
حزم واحتج له ودفع دعوى الاجماع على عدم القتل. وهذاهو 
ظاهر ما في الباب عن ابن عمرو. وذهب الجمهور إلى أنه لا يقتل 
الشارب وأن القتل منسوخ. انتهى. 

5- باب ما جاء ذ في كم نُقَطَمٌ يد السّارق 


» .امام م ل 6م 


ا و اي 
عة عن الزطري» أخبرنة عَمْرَةُ عن عائشة: «أن النبي 235 
كان َة لع" في رُم دِينار قُصّاعِداً». 
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تحفة الأخوذي - كتاب الحندود 


١ باه"‎ 


قال ابو عيسى: حديث عائشة حدیث سن صحيح”". 
وقد روي هذا الحديث من غير وجو عن عَمْرَةَ عن عائشة 
مرفوعاًء ورواه بعضهم عن عَمرَة عن عائشة موقوفا”". 

3- 1متفق علبه] دشنا ق سبدئنا ليث من ناز 
عن ابن عر قال: «قَطَمْ سول الله ل في مجن قيمة 
ثلاث دراهم». 

لخ: 1۷4° ¥41 [1Y4‏ [م: [1A7‏ [د: [EFA‏ 
[ن: ۹°۷7 164۰۸ 

قال: وفي الباب عسن سعد و عبدالله بن عَمْرِوء وابن 
عباس وابي هريرة وأَئِمَنَ ا 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمرٌ حديث حسنَ صحيځ» 
والعدلُ على هذا عند بعض أهل الم من اصتحاب الثني 
يق منهم أبو بكر الصديق قط في خمسة دراهم”"" ٠‏ وروي 
عن عثمان وعلي أنهما قطْعَا في ريع ديثار. وروي عن أبي 
هريرة وأبي سعیلر أنهما قالا: طح اليد في خمسة درام 
والعملٌ على هذا عند بعض فُقَهَاء التابعين. وهو قول مالك 
ابن انس والشافعي' واحمة وإسحاق: رأوا القع في رع 
دینار فصاعداً. 

وقد روي عن ابن مسعوو أنه قال: لا قح إلا في دينار أو 
عشرة دراهم. وهو حديث مسل رَوَاهُ القاسم بسن 
عبلوالرحمّن عن ابن مسعود. والقاسم لم يَسْمَّعْ من ابن 

مسعود. . العمل على هذا عند بعض اهل الْعلْم. وهو قول 
نیاق الثؤري واهل الْكُوفَة قالوا: لا قَطْحَ في أقل من عشرة 
دراهم وروي عن علي أنه قال: لا قطع في أقل من عشرة 
دارهم" ولیس اسناده بمتصل. 

-١‏ قوله: (كان يقطع) أي يد السارق والسارقةء كان يأمر 
بالقطع لأن رسول الله َة لم يكن يباشر القطع بنفسه (في ربع 
دينار فصاعدا) قال صاخب «المحكم»: يختض هذا بالفاء ويجوز 
ثم بدلها ولا تجوز الواو. وقال ابن جني: هو منصوب على الحال 
أي ولو زاد. ومن المعلوم أنه إذا زاد لم يكن إلا ضاعدا. وقد وقسع 
في رواية عند مسلم: فما فوقه بدل فصاعدا وهو بمعناه. 

7- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجة. 

۳- (وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن عمرة عن عائشة 
موقوفاً) أخرجه الطحاوي من ظريق مالك عن عبدالله بن أبي بكر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم عن عمرة عن عائشة موقوفاء وأخرجه 


مسلم من طريق أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عمرة عن : 


عائشة مرفوعا. قال الخافظ في «الفتح»: وخاول الطحاوي تعليل 


رواية أبي بكر المرفوعة برواية ولذه الموقوفة. وأبو بكر أتقن وأعلم 
من ولده» على أن الموقوف في مثل هذا لا يخالف المرضوع. لأن 
الموقوف محمول على الفتنوى. والعجب أن الطحاوي ضعف 
عبدالله بن أبي بكر في وضع آخر ورام هنا تضعيف الرواية القوية 


.بروايته. أنتهى. 


-٤‏ قوله: لع رسو ال في مجن بكس البو وشح 


الجيم وتشديد النون هو الترس لأنه يواري حامله (قیمته ثلاث 


دراهم). هذه الرواية لا تخالف رواية ربع دينار المتقدمة» ا 
الدينار كان يومئذ ثلاثة دراهم؛ ففي رواية عائشة عند أحمد قال: 
اقطعوا في ربع دينار. ولا تیا وها هو ای من فلاف وكان ربع 
الدينار يومئذ ثلاثة دراهم والدينار اثني عشر درهما. وقال الشافعي: 
وربع الدينار موافق لرواية ثلاثة دراهم» وذلك أن الصرف على عهد 
رسول الله يكل اثنا عشر درهما بدينار. وكان.كذلك بغده. وقد ثبت 
ES EL OE‏ ا 
أهل الذهب ألف دينار. 

5- قوله: (وفي الباب عن سعد وعبدالله بن عمرو وابن عبساس 


حديث عبدالله بن عمرو فاخرجه أبو داود والنسائي. وأما حديث 
ابن عباس فأخحرجه الطحاوي: وأما حديث أبي.هريرة رضي الله عنه 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث أيمن فأخرجه الطحاوي. 

7- قوله: (حديث ابن عمر حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۷- قوله: (م: منهسم أبو بكر الصديق قطع.في خمسة دراهم) 
وأخرج ابن المنذر عن عمر أنه قال: لا تقطع الخمس إلا في خمس 
(وروي عن عثمان وعلي أنهما قطعا في ربع دينار) أخرج ابن 
المنذر أنه أني عثمان بسارق سرق أترجة فقومت بثلاثة دراهم من 
حساب الدينار باثني عشر فقطع. وأخرج أيضا والبيهقي من طريق 
جعفر عن أبيه أمير المؤمنين علياً زضي الله تعالى عنه قطع في زسع 
دينار وكانث قيمتنه درهمين ونصفا. وأخمرج البيهقي أيضا من 
حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن أمير المؤمنين علي رضي الله 
تعالى عنه: القطع في ربع دينار فصاعدا. وأجرج أيضا من طريقه 
عن أمير المؤمنين علي رضي الله تعالى عنه: أنه قطع يد السارق 
في بيضة من حديد ثمنها ربع دينار ورجاله ثفات ولكنه منقطع. 

۸- (وروي عن أبي هريرة وأبي سعيد أنهما قالا: تقطع اليد في 
خمسة دراهم) وروى:عنهما القطع.في أربعة دراهم. قال الشوكاني 
في «التيل»: المذهب الخامس أربعة دراهم نقله ابن المنذر عن أبي 
هريرة وأبي. سعيد وكذلك.حكاه عنهما في البحسر. انتهى (والعمل 
على هذا عند بعنض فقهاء البابعين) وهو قول مالك بن أنس 
والشافعي وأحمد وإسحاق (رأوا القطع في ربع دينار فصاعداً) قد 


١1م‎ 


تحفة الأحوذى - كتاب الحدود 


ذهب إلى ما تقتضيه أحساديث الباب من ثبوت القطع في ثلاثئة 
دراهم أو ربع دينار» الجمهور من السلف والخلف ومنهم الخلفاء 
الأربعة. واختلفوا في ما يقوم به ما كان من غير الذهب والفضة» 
فذهب مالك في المشهور عنه إلى أنه يكون التقويم بالدراهم لا 
بربع الدينار إذا كان الصرف مختلفاً. وقال الشافعي: الأصل في 
تقويم الأشياء هو الذهب لأنه الأصل في جواهر الأرض كلها حتى 
قال إن الثلاثة الدراهم إذا لم تكن قيمتها ربع دينار لم توجب 
القطع. انتهى. قال مالك: وكل واحد من الذهب والفضة معتبر في 
نفسهء لا يقوم بالاخر. وذكر بعض البغداديين أنه ينظر في تقويم 
العروض بما كان غالبا في نقود أهل البلد. 

4- (وقد روي عن ابن مسعود أنه قال: لا قطع إلا في دينار أو 
عشر دراهم وهو حديث مرسل رواه القاسم بن عبدالرحمن عن ابن 
مسعود. والقاسم لم يسمع من ابن مسعود) أخرج قول ابن مسسعود 
هذا الطحاوي في «شرح الآثار» قال: حدثنا إبراهيم بن مرزوق قال 
ا ا لقال ا أن 
عبدالله بن مسعود فذكره. 

- (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول سفيان 
الثوري وأهل الكوفة قالوا: لا قطع في أقل من عشرة دراهم) وهو 
قول أبي حنيفة وأصحابه وسائر فقهاء العراق» واحتجوا بقول ابن 
مسعود المذكورء وقد عرفت أنه منقطع. واحتجوا أيضا بما أخرجه 
البيهقي والطحاوي من حديث محمد بن اسحاق عن أيوب بن 
موسى عن عطاء عن ابن عباس قال: كان تمن المجن على عهد 
رسول الله ية يقوم عشرة دراهم» وأخرج نحو ذلك النسائي عنه 
وأخرج.عن أبي.داود أن ثمنه كان ديناراً أو عشرة.دراهم. ورج 
البيهقي عن محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده قال: كان ثمن المجن على عهد رسول الله بل عشرة دراهم» 
وأخرج النسائي عن عطاء مرسلا أدنى ما يقطع فيه ثمن المجن قال: 
وثمنه عشرة دراهم قالوا: هذه الروايات في تقدير ثمن المجن 
أرجح من الروايات الأولى وإن كانت أكثر وأصح. ولكن هذه 
أحوط والحدود تدفع بالشبهات فهذه الروايات كانها شبهة في 
العمل بما دونها. وروي نحو هذا عن ابن العربي» قال وإليه ذهب 
سفيان مع جلالته. 

ويجاب بأن الروايات المروية عن ابن عباس وابن عمرو بن 
العاص في إسنادها جميعا محمد بن إسحاق وقد عنعن ولا يحتج 
بمثله إذا جاء بالحديث معنعناء فلا يصلح لمعارضة مافي 
«الصحيحين» عن ابن عمر وعائشة. وقد تعسف الطحاوي فزعم أن 
حديث عائشة مضطرب ثم بين الإضطراب بما يفيد بطلان قوله» 
وقد استوفى صاحب الفتح الرد عليه كذا في «النيل». 


قلت: الأمر كما قال الشوكاني قد أجاب الحافظ عما أورد 
الطحاوي على حديث عائشة المذكور جوابا حسنا شافياء وقد 
أجاب أيضاً عن الروايات التي تدل على أن ثمن المجن كان في 
عهد رسول لله هة ديناراً أو عشرة دراهم» وأجاد فيه وأصاب ثم 
قال الحافظ: ولو ثبتت لم تكن مخالفة لرواية الزهري بل بجمع 
بينهما بأنه كان أولا لا قطع فيما دون العشرة ثم شرع القطع في 
الثلاثة فما فوقهاء فزيد في تغليظ الحد كما زيد في تغليظ حد 
الخمر. وأما سائر الروايات فليس فيها إلا إخبار عن فعل وقع في 
عهده ية وليس فيه تحديد النصاب» فلا ينافي رواية ابن عمر يعني 
المذكور في هذا الباب أنه قطع في مجن قيمته ثلائة دراهم. وهو 
مع كونه حكاية فعل فلا يخالف حديث عائشة من رواية الزهري. 
فإن ربع دينار صرف ثلاثة دراهم. 

۷- باب ما جاءً في تعلِيق يد السّارق 

۷ -[ضعيف] حدثنا قُتَبْئَةُ حدثنا عمرٌ بن علي 
المُّقَدَمِي حدثنا الحجاج ٠"‏ عن ر ل عن عبليالر رحن 
ابن مُحَيْرِيزٍ قال: الت فَضَالَة بن + حي عن تعلق اليد 
نى السّارق» أن السَئّةِ هو؟ قال ASR oh:‏ 
بسارق فَقَطِعَت يده ثم اير بها فَمُلَتْ في عَنْقوه. 

.[YoAY :ه[]441١ لد‎ 

قال أبو عيسى هذا حديث حسسٌ غریب" لا لا تعر نعرفة إلا 
يعني مدر برعلل لنت ون سجرن تارك 
وعبدالرحمَن بن مُحَيْرِيز هو أخو عبدالله بن مُحَيْرِيز شامي. 

-١‏ قوله: (حدثنا الحجاج) هو ابن أرطأة (سمعت فضالة) بفتح 
الفاء (بن عبيد) بالتصغير. 

'- (أتي) بصيغة المجهول (فعلقت) بتشديد اللام مجهولاً (في 
عنقه) أي ليكون عبرة ونكالا. قال ابن الهمام: المنقول عن الشافعي 
وأحمد أنه يسن تعليق يده في عنقه لأنه عليه الصلاة والسلام أمر 
به» وعندنا ذلك مطلق للإمام إن رآه» ولم يثببت عنه عليه الصلاة 
والسلام في كل قطعه ليكون سنة. انتهى» وقال في «النيل»: في هذا 
الحديث دليل على مشروعية تعليق يد السارق في عنقه. لأن في 
ذلك من الزجر مالا مزيد عليه فإن السارق ينظر إليها مقطوعة 
معلقة فيتذكر السبب لذلك وما جر إليه ذلك الأمر من الخسارة 
بمفارقة ذلك العضو النفيس» وكذلك الغير يحصل له بمشاهدة اليد 
على تلك الصورة ما تنقطع به وساوسه الرديئة. وأخرج البيهقي أن 
عليا رضي الله عنه قطع سارقا فمروا به ويده معلقة. انتهى. 

''- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال في «المنتقى»: أخرجه 
الخمسة إلا أحمدء وفي إسناده الحجاج بن أرطأة وهو ضعيف. 
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انتهى. 
-٤‏ (لا نعرفه إلا من حديث عمر بن علي المقندمي عبن 
الحجاج بن أرطأة) قال الحافظ في «التلخيص): وهما مدلسان. 
وقال النسائي: الحجاج بن أرطأة ضعيف ولا يحتج بخبره. قال هذا 
بعد أن أخرجه بطريقه. انتهئ. 
۸- باب ما جاءً في الخائن”'' والمُختلس 
والمُتتهب 1 ّْ 

4- [صحيح» صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
عَلِي بن حشرم حدثنا عيسى بن يونس عن ابن جرج عن 
أبي الرَْيْرٍ عن جابر عن النبي ي قال: اليس على خائ 
ولا مهس ولا مُخْدلِس قطع». 

[د: *4"99] [ن: الاةغ] زه: [Yo «o1‏ 

اال اع هذا حدمت سال مي " والعمل 
على هذا عند أهل الْيلْم“ . وقد رَوَاه مير بن ملم أخبو 
عبدالعزيز القسمليّ كذا قال» قال علي بن المديني: بصري 
عن أبي الزْبَيْرٍ عن جابر عن النبي ب نحو حديث ابن 

-١‏ (الخائن) هو من يأخذ المال خفية ويظهر النصح للمالك. 
(والمختلس) الذي يسلب المال على طريقة الخلسة. وقال في 
«النهاية»: هو من يأخذه سلبا ومكابرة. (والمنتهب) هو من ينتهب 
المال على جهة القهر والغلبة. 

؟- قوله: (ليس على خائن) قال ابن الهمام: اسم فاعل من 
الخيانة» وهو أن يؤتمن على شيء بطريق العارية والوديعة فيأخذه 
ويدعي ضياع ه. أو ينكر أنه كان عنده وديعة أو عارية. وعلله 
صاحب «الهداية» بقصور الحرز لأنه قد كان في يد الخائن وحرزه 
لا حرز المالك على الخلوضء وذلك لأن حرزه وإن كان حرز 
المالك فإنه أحرزه بإيداعه عنده لكنه خرز ماذون للسارق في 
دخوله (ولا منتهب) لأنه مجاهر بفعله لا مختف فلا سرقة ولا قطع 
(ولا مختلس) لأنه المختطف للشيء من البيت ويذهب أو من يد 
المالك. في المغرب: الاختلاس أحذ الشيء من ظاهر بسرعة 
(قطع) اسم ليس. قال النووي في «شرح مسلم»: قال القاضي 


عياض: شرع الله تعالى إيجاب القطع على السارق ولم يجعل ذلك ' 


في غيرها كالإختلاس والإنتهاب والغصب. لأن ذلك قليل بالنسبة 
إلى السرقةء ولأنه يمكن استرجاع هذا النوع بالاستغاثة إلى ولاة 
الأمور وتسهيل إقامة البينه عليه بخلافهاء فيعظم أمرهاء واشتدت 
عقوبتها ليكون أبلغ في الزجر عنها. انتهى. ش 

۴- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الخمسة كذا في 


«المنتقى», وأخرجه أيضا الحاكم: والبيهقي وابن حبان وصححه. 
وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف عند ابن ماجة بنحو حديث 
الباب. وعن إنس عند ابن ماجة أيضا والطبراني في «الأوسط». 
وعن ابن عباس عند ابن الجوزي في «العلل» وضعفه. وهذه 
الأحاديث يقوي بعضها بعضاء ولا سيما بعد تضحيح الترمذي وابن 
حبان لحديث الباب قاله الشوكاني. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) كذا قال الترمذي 
ولم يذكر اختلاف الأئمة في هذه المسألة. قال الشوكاني في 
«النيل»: قد ذهب إلى أنه لا يقطع المختلس.والمنتهب والخائن 
العترة والشافعية والحنفية» وذهب أحمد وإسحاق وزفر والخوارج 
إلى أنه يقطع» وذلك لعدم اعتبارهم الحرز. انتهى. 

قلت: والراجح هو قول الشافعية والحنيفة. لأحاديث الباب 
وهي بمجموعها صالحة للاحتجاج. 

- باب ما جاء لا قطْع في تمر ولا كثّر 
۹ - [صحيح» صححه البيهقي وابن حبان] حدثنا 
يب حدثنا الليث عن يُحبى بن سعيل عن محمد بن يَحيى 
ابن حا عن عه واسع بن حبَاه أذ راقع بن لييح قال: 
ممت رسول الله و يقول: «لا قَطْم في تمر ولا کر . 

[°۹۳ :ه[]4ة4١:نز‎ 

قال زر عبى فكلا روزي بقاوع ع لحان جو ها 
عن محمل بن يُحبى بن حبان عن عمه وأميع ابن حبان عن 
رافع بن خديج عن النبي وك نحو رواية الليث بن سعار. 

ورَوَى مالك بن انس وغيرٌ واحلر هذا الحديث عن يُحيى 
ابن سعيلر عن محمد بن يَحْبَى بن حبّان عن رافع بن محَديج 

عن النبي يلد ولم يذكروا فيه عن واسع بن حبان. 

١‏ - قوله: (لا يقطع في ثمر ولا كثر) يفتح الكاف والثاء المثلشة 
وهو الجمارء قال في «القاموس»: والكثر ويحرك جمار النخل: أو 
طلعهاء وقال: الجمار كرمان شحم النخلء ؤقال في «المجمع»: 
الكثر بفتحتين جمار النخل» وهو شحمه الذي في وسط النخلة 
وهو شيء أبيض وسط النخل يؤكل الكثر الطلع أول ما يؤكل. 
انتھی. 1 

قلت: المراد بالكثر هو الجمار كما وقع في رواية النسائي قال 
في «شرح السنة»: ذهب أبو حنيفة إلى ظاهر هذا الحديث فلم 
يوجب القطع في سرقة شيء من الفواكه الرطبة سواء كانت محرزة 
أو غير محرزة» وقاس عليه اللحوم والألبان والأشربة والخبوز» 
وأوجب الآخرون القطع في جميعها إذا كان مخرزاء وهو قول 
مالك والشافعيء وتأول الشافعي الحديث على الثمار المعلقة غير 
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المحرزة. وقال: نخيل المدينة .لا حوائط لأكثرهاء والدليل عليه 
حديث عمرو بن شعیب» وفيه دليل على أن ما كان منها 
محرزا يحب القطع بسرقته. انتهى. 

قلت: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أخرجه النسائي 
وأبو داود عنه قال: سئل رسول الله 5 عن الثمر المعلق فقال: من 
أصاب منه بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنه فلا شيء عليه ومن 
خرج بشيء فعليه غرامة مثليه والعقوبةء ومن سرق منه شيئا بعد أن 
يؤويه الجرين فبلغ ثمن المجن فعليه القطع. وأخرجه أيضا الحاكم 
وصححه وأخرجه أيضاً الترمذي مختصراً في باب الرخصة في أكل 
الثمرة للمار بها وحسنه. وحديسث راضع بن خديج المذكور في 
الباب أخرجه الخمسة وأخرجه أيضا الحاكم والبيهضي وصححه 
البيهقي وابن حبان؛ واختلف في وصله وإرساله. وقال الطحاوي: 
هذا الحديث تلفت العلماء متنه بالقبول. 


-٠١‏ باب ما جاءً أن لا تُقطع الأيْدِي في الْغْرْو 


٠١‏ - [صحيح] حدثنا َة حدثنا ابن لهيمَة من 
عياش بن عباس ' البصري عن شيم بن بيان صن جْنَادَة o‏ 
ابن أبي أمَيْة عن بسر بن أرْطأة قال: سمِعْتْ النبي 5 يقول: 
دلا طح الأيدي في الْعرْوِ الي 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب ''» وقد رواه غير ابن 
لَهِيعَة بهذا الإسناد نحو هذا" . ويقال بُسْرُ بن أبي أرطأةٌ 
أيضاً. والصسل على هلا عند تعن أخل العلم م منهم الأوزاعي 
لا يرون ن أن يام الْحَدَ في الْمَرْوِ بحضرة الْمَدُوَ مَخافَة أن 
يَلْحَقَ من يُقَامٌ عليه الح بالعدي فإذا خرج الإمامٌ من أرض 
الحرب ورجم إلى دار الإسلام أقام الحدّ عَلَى من أصابئه. 
كذلك قال الأوزاعي*. 

-١‏ قوله: (وعن عياش بن عباس) الأول بفتح العين المهملة 
والياء التحتية المشددة والثاني بالموحدة المشددة وبالسين المهملة 
قال الحافظ ثقة (عن شييم) بكسر أوله وفتح التحتانية وسكون 
مثلها بعدها (بن بيتان) بلفظ تثنية بيت القتباني المصري ثقة من 
الثالثة قاله الحافظ. وفي «المغني؟ شييم بكسر معجمه ويقال بضمها 
وفتح تحتية أولى وسكون ثانية 

7- (عن جنادة) بضم الجيم وفتح النون الخفيفة (بن أبي أمية) 
بضم الهمزة مصغراً الأزدي الشامي ومن ثقات التابعين (عن بسر) 
بضم الموحدة وسكون السين المهملة (أرطأة) بفتح الهمزة وسكون 
الراء وبقال ابن أبي أرطأة من صغار الصحابة. 

*- قوله: (لا تقطع الأيدي ف في الغزو) رؤى أحمند وأبو داود 
والنسائي عن بسر بن أرطأة أنه وجد رجلا يسرق في الغزو فجلد 


ولم يقطع يده» وقال نهانا رسول الله يلدِ عن القطع في الغزو. قال 
صاحب «المنتقى»: وللترمذي منه المرفوع. انتهى. 

وفي الباب عن عبادة بن الصامت أن رسول الله ككل قال: 
«جاهدوا الناس في الله القريب والبعيد ولا تبالوا في الله لومة لاثمء 
وأقيموا الحدود في الحضر والسفر» . رواه عبدالله بن أحمد في 
مسند أبيه وسيأتي الجمع بين هذين الحديثين. 

4 - قوله: (هذا حدیث غريب) وأخرجه أحمد وغيره كما 

-٥‏ (وقد رواه غير ابن لهيعة بهذا الإسناد نحو هذا) رواه أبو 
داود في «سننه» قال: حدثنا أحسد بن صالح أخبرنا ابن وهب 
أخبرني حيوة بن شريح عن عياش بن عباس بإسناد الترمذي. قال 
الشوكاني رجال إسناد أبي داود ثقات الى بسرء قال: وفي إسناد 
النسائي بقية ابن الوليد قال المنذري: واختلف في صحبة بسر بن 
أرطأة فقيل له صحبة وقيل لا وأن مولده قبل وفاة النبي يل بسنين 
وله أخبار مشهورة» وكان يحيى بن معين لا يحسن الثناء عليه 
وهذا يدل على أنه عنده لا صحبة له. وغمزه الدارقطني. انتهى 
كلام المنذري. ونقل في «الخلاصة» عن ابن معين أنه قال: لا 
صحبة له وأنه رجل سوء ولي اليمن وله بها آثار قبيحة. انتهى. 
(وقال) وفي بعض النسخ يقال وهو الظاهر: (بسر بن أبي أرطأة) 
أي بزيادة لفظ أبي بين بسر وأرطأة. 

1- قوله: (كذلك قال الأوزاعي) قال العزيزي في شرح 
الجامع الصغيرا: والجمهور على خلاف ما قال به الأوزاعي. 
انتهى. وقال التوريث بشتي: ولعل الأوزاعي رأى فيه احتمال افتتان 
المقطوع بان يلحق بدار الحرب أو رأى أنه أذا قطعت يده الأمير 
متوجه إلى الغزو ولم يتمكن من الدفع ولا يغني عنا فيترك إلى أن 
يقفل الجيش. قال القاضي: ولعله عليه الصلاة والسلام أراد به 
المنع من القطع مما يؤخذ من المغانم. انتهى. قال الشوكاني: ولا 
مغارضة بين الحديثين يعني حديث بسر ب بن أرطأة وحديث عبادة بن 
الصامت المذكورين لأن حديث بسر أخص مطلقاً من حديث عبادة 
فيبنى العام على الخاص» وبيانه أن السفر المذكور في حديث عبادة 


آعم مطلقاً من الفزو المذكور في حديث بسرء لأن المسافر قد 


يكون غازياً وقد لا يكون. وأيضاً حديث بسر في حد السرقة 

وحديث عبادة في عموم الحد. انتهى. 

-١‏ باب ما جاءً في الرَجُل ي يَقَمُ على جاريّة امرَأَتّه 
0- [ضعيف. ضعفه الترمذي والخطابي] حدثنا 

O a‏ سعيلر بن أبي عَرُوبَة و أيوبة 
ابن مسکين" عن قَتَادَة عن حبيب بن سألم قال: رفع إلى 
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النعمان بن ب شير" رجل وقح على جاريّة امْرأَيِهِ فقال: 
ا م وه 
لآجلِدنَهُ ماثة» وإن لم تكن أَحَلَنْهَا له رَجَمَهُ 

[o01 ia] [TTY :û1 [£0۸ [د:‎ 

۲ - - [انظر ما قبله] حدثنا علني بن حجر جدثنا 
شيم عن أبي بثثر عن حبيبِ بن سالم عن اعمان بن بير 
نحوّة”"» ويروى عن قتادة أنه قال: كتب به الى حبيسب بن 
سالم وأبو بشر لم يسمع من حبيب بن سالم هسذا أيضاً إنما 
رواه عن خالد بن عرفطة, 

[د: 4459][ن: 7751][ه: [Yoo‏ 

قال: وفي الباب عن سَلَمَة بن المُحَبق. 

قال أبو عيسى: : حديث النعمان في إسنادو اضطراب» قال: 
سَمِعْتْ محمداً يقول: : لم يَْمَعْ قتادة من حبيب بن سالم هذا 
الحديث» إنما رواهٌ عن خالل بن عَرفطة. قال أبو عيسى: 
وقد اختلف أهل العلم ف في الرَجل بِقَع على جارية امرأيِهٍ 
روي عن غير واحلد من أصحاب ألنبي ل منم علي ابسن 
مر : أن عَلَيْهِ الرَجْم. وقال أبن مسعود: ليس عليه حَدَ ولكن 
يعَرر. . وَذَهَبْ أحمدٌ وإسحاق إلى ما رَوَى النعمال بن بشير 
عن الي كل . 
-١‏ قوله: (وأيوب بسن مسكين) بكسر مينم وكاف. قال في 
«تهذيب التهذيب»: أيوب بن أبي مسكين ويقال: مسكين التميمي 
أبو العلاء القصاب الواسطي روى عن قتادة وسعيد المقبري وأبي 
سفيان وغيرهم. قال أحمد: لا بأمن به وقال مرة: رجل صالح ثقة. 
انتهى. وقال في «التقريب؟: ضدوق له أوهام من السابعة (عن 
حبيب بن سالم) الأنصاري مولى النعمان بن بشيرء وكاتبه لا باس 
به من الثالثة. 

۲-.(رفع إلى النعمان بن بشير) الأنصاري الخز رجي له ولأبويه 
صحبه ثم سكن الشام ثم ولي إمرة الكوفة ثم قتل بحمص (لأقضين 
فيها) أي في هذه القضية: وفي رواية أبي داود فيك مكان فيها 
والخطاب للرجل (لئن كانت أحلّتها له).أي إن كانت امراته جعلت 
جاريتها حلالاً وأذنت له فيها (لأجلدنه ماثة) وفي رواية أبي داود 
جلدتك مائة. قال ابن العربي: يعني أدبته تعزيزا أو ابلغ به الحد 


تنكيلاً لا أنه رای حده بالجلد حداً له. قال السندي بعد ذكر كلام ' 


ابن العربي هذا: لآن المخصن حده الرجم لا الجلد؛ ولعل سبب 
ذلك أن المرأة إذا أحلت-جاريتها لزوجها فهو إعارة الفروج فلا 
يصح» لكن العارية تصير شبهة ضعيفة فيعزر صاحبها: انتهى: 

۴- قوله: (وفي الباب عن سلمة بن المحبق نحوه) يضم المينم 
وفتح الحاء المهملة وبعدها باء موحدة مشددة مفتوحة ومن أهل 


اللغة من يكسرهاء وأخرج حديثه أبو داود والنسائي أن رسول الله 
يله قضى في رجل وقع على جارية امرأته إن کان استكرهها فهي 
حرة وعليه لسيدتها مثلهاء وإن كانت طاوعته فهي له وعليه لسيدتها 
مثلها. قال النسائي: لا تصح هذه الأتحاديث..وقال البيهقي: قبيصة 
ابن حريث يعني الذي روى هذا الحديث عن سلمة بن المحبق غير 
معروف. وروينا عن أبي داود أنه قال: سمعت أحمد بن حتبل 
يقول: رواه عن سلمة بن المحبق شيخ لا يعرف لا:يحدث عنه غير 
الحسن يعني قبيصة بن حريث. وقال البخاري في «التاريخ»: قييصة 
ابن حريث سمع سلمة بن المحبق في حديثه نظر. وقال ابن المنذر: 
لا يثبت خبر سلمة بن المحبق. وقال الخطابي: هذا حديث منكر 
وقبيصة بن حريث: غير معروف والحجة لا تقوم بمثله. وكان 
الحسن لا يبالي أن يروي الحديث ممن سمع: وقال بعضهم هنذا 
كان قبل الحدود كذا في «النيل». 1 

4- قوله: (حديث النعمان في إسناده اضطراب الخ) أخرجه 
الخمسة كذا في «المنتقى». وقال المنذري: وقال النسائي: أحاديث 
النعمان كلها مضطرية. وقال الخطابي: هذا الحديث غير متصل 
وليس العمل عليه. انتهى (إنما رواه عن خالد بن عرفظة) بضم 
العين وسكون الراء المهملتين وضم:الفاء وبعدها طاء مهملة 
مفتوحة وتاء تأنيث. قال في «التقريب»:مقبول من السادسة. 

4 قوله: (وذهب أحمد وإسحاق إلى.ما روى النعمان بن بشير 
الخ) قال الشوكاني: وهذا هو الراجح لأن الحديث وإن كان فيه 
المقال المتقدم فأقل أحواله أن يكون شبهة يدرأ بها الحد. انتهى. 


7 باب ما جاءً في الْمَرأةٍ إذا استكْرهَت عَلَى الرنًا 
۳-[ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا علي بسن 
مُعَمَرثا' بن ليمك لشي عن الحجاج بسن 
أرطأة عن عببدالجيّار بن وال بن حجر عن أبيه قال: 
استُكْرِهَت امرأة”" على عا رسول الله يه فادرا عنها 
رول لله 5ة الحذ وأقامة على الذي أصاتهاء ولم يذكرْ أنه 

جعل لها مَهْراً. 

زه: 098١؟].‏ 

كال ابو غبدى: عا حي دن وت ساف 
بمتصل” "» وقد رُويّ هذا الحديث من غير هذا الوّجْه: 
قال: سيعت محمد“ يقول: عبدالجبَارٍ بن وائلٍ 
ابن حجر لم يَْمَعْ من ابي ولا أدركّة يُقَالُ إنه ود بعد 
موت أيه بأشهر. والعملّ على هذا الحديث عند أهل 
اليم من اصحاب النبي و وفيرهم: آنا ليس على 
المستكرو حَد. 


حجر حدثنا 


1۲ 
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٤‏ -اقال الألباني: حسن دون قوله: «ارجموه)] 
حدثنا محمد بن يَحْبَى النيسَابُوري. حدثنا محمد بن يُوسف 
عن إسرائيل» حدثنا يماك بن خرب عن عَلْقَمَة بن وائل 
الكندي عن أبيه: «أن امرأة حرجت على عهد النبي ل د تريد 
الصلاة”" فَتَلَقَاها رجل فََجَلَلَها فقفنى حاجنَة منهاء 
فصاحَت فانطلّق. ومَرٌ عليها رجل فقالت: إنّ ذاك الرجل 
فَعَلَ بي كذا وكذا. ومَرْت بعِصَابَةٍ مِنَ المُهاجرينَ فقالت: إن 
ذاك الرجل فَعَلَ بي كذا وكذاء فانطَلَقُوا فاخدُوا الرجل الذي 
ظَنت أنه وَقَمَ عليهاء وأنَوْهاء فقالت: نَعَمْ هُوَ هذا. فأتوا به 
رسول الله كل فلَمًا آمَر به لِيُرْجَم قامّ صِاحّها الذي وقع 
عليها فقال: يا رسول الله أنا صاحبهاء فقال لها: اذهبي فقد 
فر الله لك وقال للرجل قَوْلاَ حَمَتأ وقال للرجُل الذي 
وقح عليها ارْجُمُوه وقال: لقد تاب تَوَبَة لو تابها اهل المدينة 
هبل منهم». 

[د: 566”"] زه: ۲۱۲۰[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب صحيح. وعَلْقَمَةُ 
ابن وائل”“ بن حجر سَمِعَ من أبيه وهو أكبرُ من عبلدالجبّار 
ابن وائل» وعبدالجبّار لم يَسْمَمْ من أبيه. 

-١‏ قوله: (حدثنا معمر) بوزن محمد قال في «التقريب5: معمر 
في التشديد ابن سليمان النخعي أبو عبدالله الكوفي ثقة فاضل» 
أخطأ الأزدي في تليينه. وأخطأ من زعم أن البخاري أخرج له من 
التاسعة. 

۲- قوله: (استكرهت امرأة) بصيغة المجهول أي جامعها رجل 
بالإكراه (فدرا) أي دفع (وأقامه) أي الحد (على الذى أصابها) أي 
جامعها (ولم يذكر) أي الراوي. قال القاري في «المرقاة»: وفي 
نسخة يعني من «المشكاة» بضيغة المجهول أي ولم يذكر قي 
الحديث (أنه) أي النبي يك (جعل لها مهراً) أي على مجامعها. قال 
المظهر: وكذا ابن الملك لا يدل هذا على عدم وجوب المهر لأنه 
ثبت وجوبه لها إيجابه ية في أحاديث أخرى. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب وليس إسناده بمتصل) لأن 
عبدالجبار بن وائل لم يسمع من أبيه (وقد روي هذا الحديث من 
غير هذا الوجه) أي من غير هذا الإسناد. وقد رواه الترمذي فيما 
بعد فقال: حدثنا محمد بن يحيى الخ. 

4- (سمعت محمدا) هو الإمام البخاري: (عبدالجبار بن وائل 
ابن حجر لم يسمع من أبيه) هذا صحيح (ولا أدركه يقال إنه ولد 
بعد موت أبيه بأشهر) هذا ليس بصحيح بل الصواب أنه ولد في 
جياة أبيه. روى أبو داود في «سننه» قال: حدثنا عبيدالله بن عمر بن 
ميسرة حدثنا عبدالوارث بن سعيد أخبرنا محمد بن جحادة حدثني 


عبدالجبار بن وائل قال: كنت غلاماً لا أعقل صلاة أبي؛ فحدثني 
وائل بن علقمة عن أبي وائل: صليت مع رسول الله يك فكان إذا 
كبر رفع يديه الحديث. فقول عبدالجبار: كنت غلاما لا أعقل صلاة 
أبي نص صريح في أن عبدالجبار قد ولذ في حياة أبيه. قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب:: وهذا القول ضعيف جدا فإنه قد صح أنه 
قال: كنت غلاماً لا أعقل صلاة أبي ولو مات أبوه وهو حمل لم 
يقل هذا القول. انتهى. 

فإن قلت: قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: نص أبو بكر 
البزار على أن القائل كنت غلاماً لا اعقل صلاة أبي هو علقمة بن 
وائل لا أخوه عبدالجبار. 

قلت: قول أبي بكر البزار هذا ضعيف جداًء فإنه لو كان قائل 
كنت غلاماً لا أعقل صلاة أبي هو علقمة لم يقل فحدثني علقمة بن 
وائل. 

-٥‏ قوله: (تريد الصلاة) حال أو استئناف تعليل (فتلقاها رجل) 
أي قابلها (فتجللها) أي فغشيها بثوبه فصار كالجل عليها (فقضى 
حاجته منها) قال القاضي: أي غشيها وجامعهاء كنى به عن الوطء 
كما كنى عنه بالغشيان (فانطلق) أي الرجل الذي جامعها (ومر بها 
رجل) أي آخر غير الذي جللها (فقالت إن ذلك الرجل) أي المار 
الذي لم يجللها (فعل بي كذا وكذا) أي التجليل وقضاء الخاجة 
منهاء والحال أن ذلك الرجل المار ما كان فعل بها (ومرت ‏ عصابة) 
بكسر العين أي جماعة» وفي رواية أبي داود: وسرت عصابة 
(فاخذوا الرجل الذي ظنت أنه وقع عليها) وكان ظنها غلطاً (أنا 
صاحبها) أي أن الذي جللتها وقضيت حاجتي منها لا الذي أخنذوه 
وأتوا به عندك (فقال لها: اذهبي فقد غفر الله لك) لكونها مكرهة 
(وقال للرجل) زاد في رواية أبي داود يعني الرجل الماخوذ (قولا 
حستاً) لأنه كان مأخوذاً من غير ذنب (وقال للرجل الذي وقع 
عليها: ار جموه) لأنه كان معترفاً بما قالت المرأة وكان محصناً. 

1- (وعلقمة بن وائل بن حجر سمع من أبيه وهو أكبر من 
عبدالجبار بن وائل) أما كون علقمه أكبر من عبدالجبار فيدل عليه 
رواية أبي داود المذكورة. وأما سماع علقمه من أبيه فيدل عليه 
روايات عديدة. 


منها ما أخرجه مسلم في «صحيحه» من حديث القصاص من 


' طريق سماك بن حرب عن علقمه بن وائل حدثه أن أباه خدثه 


الحديث. 

ومنها ما أخرجه النسائي في باب رفضع اليدين عند الرفع من 
الركوع أخبرنا سويد بن نصر أخبرنا عبدالله ابن المبارك عن قيس 
ابن سليم العنبري حدثني علقمة بن وائل حدثني أبي فذكر 
الحديث. وأخرجه البخاري في جزء رفع اليدين: حدثنا أبو نعيم 
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الفضل بن دكين أنبأنا قيس بن سليم العنبري قال: سمعت علقمة 
ابن وائل بن حجر حدثني أبي فذكر الحديث. فقوله إن أباه حدثه 
في رواية مسلم وكذا قوله حدثني أبي في رواية النسائي والبخاري 
دليل صريح على سماع علقمة من أبيه. فالحق أن علقمة سمع من 
أبيه وأنه أكبر من أخيه عبدالجبار. 

فإن قيل: قال الحافظ في.«التقريب؛: علقمة بن وائل بن حجر 
صدوق إلا أنه لم يسمع من أبيه. انتهى. وقد قال في أوائل 
«التقريب» إني أحكم على كل شخص منهم بحكم يشمل أصح ما 
قيل فيه وأعدل ما وصف به. انتهى. فظهر أن أعدل الأقوال 
وأصحها أن علقمة لم يسمع من أبيه. 

قلت: قول الحافظ في «التقريب» بان علقمة لم يسمع من أبيه 
معارض بقوله في «بلوغ المرام» في صفة الصلاة بعد ذكر حديث 
من طريق علقمة بن وائل عن أبيه رواه أبو داود بإسناد صحيح. 
فقول الحافظ رواه أبو داود بإسناد صحيح؛ يدل على أن علقمة 
سمع من أبية» والظاهر أن يقال: إن الحافظ كان قائلا أولا بعدم 
سماع علقمة من أبيه ثم تحقق عنده سماعه منه فرجع من قوله 
الأول والله تعالى أعلم. وإن لم يقل هذا فلا شك أن في قوله في 
«التقريب» بأن علقمة لم يسمع من أبيه» رده رواية أبي داود 
المذكورة والله تعالى أعلم. 


11- باب ما جاءً فيمن يَقَعَ عَلَى البَهِيمَة 


0 - [حسن صحيح] حدثنا محمد بن عرو السواق. 
حدثنا عبدالعزيز بن محمد عن عمرو بن ابي عمّرو"'» عن 
عِكْرِمَة عن ابن عباس قال: قال رسول الله كله «ممن 
وَجَدئْمُوهُ وَقَمَ عَلَى ب بَهيمَة فَاقتلوٌ َاقتَلُوا البهِيمَةا. فقيل 
لابن عباس: ما شأ البهيمة؟ " قال: ما سّيِعْتاً من رسول 
اله كك في ذلك شيئاء ولكن أرَى رسول الله و كر أن 
يؤل من لَحْيِها أو يُْتَقَمَ بهاء وقد عمِلَ بها ذلك العمل. 

[ن: ۷٤۰‏ - الكبرى] [ه: 054؟]. 

قال أبو عيسى هذا حديث لا نَمْرِفهُ إلا من حديش عمرو 
ابن أبي عمرو عن عِكْرِمَة عن ابن عباس عن الني ڳل وقد 
رَوَى سْفْيّانُ الثوري عن عاصم عن أبي رُڙين عن ابن عباس 
أنه قال: من أنّى بَهِيمَة فلا حَدَ حَدَ علي“ . 

حدثنا بالك محمد بن شار حدثنا عب الرحمَن بن 
مهلي حدثنا سفيان الشؤري» وهدًا اصح من الحديث 
الأول. والعملٌ على هذا عند أهل اليم" وهو قول أحمد 
وإسحاق. 


-١‏ قوله: (عن عمرو بن أبي عمرو) في «التقريب»: عمرو بن 


أبي عمرو ميسرة مولى المطلب المذني أبو عثمان ثقة ربما وهم من 
الخامسة. 

۲- (فاقتلوه) قال القاري: أي فاضربوه ضرباً شديداً أو أراد به 
وعيداً أو تهديدا (واقتلوا البهيمة) قيل لثلا يتولد منها حيوان على 
صورة إنسان» وقيل: كراهة أن يلحت صاحبها الخزي في الدنيا 
لإبقائها. وفي «شرح المظهر؛ قال مالك والشافعي في أظهر قوليه 
وأبو حنيفة وأحمد: إنه يعزر. وقال إسحاق: يقتل إن عمل ذلك مع 
العلم بالنهي» والبهيمة قيل: إن كانت مأكولة تقتل وإلا فوجهان 
القتل لظاهر الحديث وعدم القتل للنهي عن ذبح الحيوان إلا 
لأهله. ٍ 

"ا (فقيل لابن عباس: ما شان البهيمة) أي لا عقل لها ولا 
تكليف عليها فما بالها تقتل (فقال: ما سمعت من رسول الله يك 
في ذلك شيئاً) أي من العلل والحكم (ولكن أرى) بضم الهمزة أي 
أظن (أو ينتفع) بها أي بلبنها وشعرها وتوليدها وغير ذلك (وقد 
عمل بها ذاك العمل) أي المكروه. 

4- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث عمرو بن أبي 
عمرو الخ) أخرجه الخمسة ورجاله موثقون إلا أن فيه اختلافا كذا 
في «بلوغ المرام» وياتي باقي الكلام على هذا الحديث فيما بعد 
(وروى سفيان الثوري عن عاصم) هو ابن أبي التجود (عن أبي 
رزين) هو مسعود بن مالك الأسدي الكوفي ثقة فاضل من الثانية 
(من أتى بهيمة فلا حد عليه) هذا قول ابن عباس رضي الله عنه زاد 
أبو داود وكذا قال عطاء وقال الحكبم: أرى أن يجلد ولا يبلغ به 
الحد. وقال الحسن: هو يمنزلة الزاني. قال أبو داود: حديث عاصم 
يضعف حديث عمرو بن أبي عمرو. انتهى. 

قلت: عطاء تابعي جليل مشهورء والحكم هذا :هو ابن عتيية 
الكوفي أحد الأثمة الفقهاء. والحسن هذا هو الحسن البصري. قال 
الخطابي: يريد -أي أبو داود بقوله: جديث عاصم يضعف حديث 
عمرو بن أبي عمرو- أن ابن عباس لو كان عنده في هذا الباب 
حديث عن النبي لا لما يخالفه. انتهى. 

-٥‏ (وهذا) أي حديث عاصم الموقوف على ابن عباس (أصبح 
من الحديث الأول) يعني حديث عمرو بن أبي عمرو المذكور 
أولاء وحديث عاصم هذا أخرجه أيضا أبو داود والنسائي. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) أي عملهم على 
حديث عاصم الموقوف يعني أنهم قالوا بأنه: لا حد على من أتى 
البهيمة (وهو قول أحمد وإسحاق). قال الخطابي: وأكثر الفقهاء 
على أنه يعزرء وكذلك قال عطاء والنخعي» وبه قال مالك والشوري 
وأحمد وأصحاب الرأي وهو أحد قولي الشافعي: انتهى. 
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4 باب ما جاءً في حَدَ اللُوطي 

1- [صحيح] حدثنا محمد بن عمرو السواق» حدثنا 
عبدالعزيز بن محمد عن عمرو بن أبي عمرو عن عِكَرَمَةَ عن 
ابن عباس قال: قال رسول الله 356: «مَنَ تن 
عَمَلَ قوم لوط فاقوا الَْاعِلَ والمَفمُولَ بوه. 

زه: ١5651؟].‏ 

قال وفي الباب عن جابر وأبي هريره" . قال أبو عيسى: 
وإنما يعرف هذا الحديث عن ابن عباس عن النبي يه من 
هذا الوجه. ورَوَى محمد بن إسحاق هذا الحديث عن عمرٍ 
وابن ابي عمرو فقال: «مَلْعُونْ مَنْ عَمِلَ عَمَل قوم :م لوطه ولم 
يذكز فيه اَل ودكرَ فيه ملعون مَنْ أنَى بَهيمَة. وقد روي هذا 
الحديث عن عاصم بن عُمَرَ عن مهيل بن ابي صالح عن بيه 
عن أبي هريرة عن النبي يك قال: «اقمُلُوا الْفَاعِلَ والمَفْمُولَ 
به». 

قال أبو عيسى: هذا حديث في إسناده مَقَالَ ولا نعرف 
أحداً رواه عن سْهَيْلِ بن ابي صالح غير عاصم ابن عُمَرَ 
العْمَرِيء وعاصم بن عمر يُضَعْفْ في الحديث 00 
جفظه. واختلف أهل العِلْمٍ في حَدَ اللوطي؛ الاك عقي 
عليه الرَجْم أخْصِن أو لم يُخْصِن. کک 
والشافعي وأحمد وإسحاق". 

وقال ب بعض اهل الْعِلْمٍ من فقهاء التابعين منهُم الحسّن 
البَصرِي وإبراهيمٌ النخيي وعطاء بن ابي راح وغيرهم» 
قالوا: حَدَ اللوطي حَدَ الزاني. وهو قول الشؤري وأهلٍ 
الْكوقَة. 

-١ ۷‏ [حسنء حسنه الترمذي] حدثنا أحمد بن مني 
حدثنا يزيد بن هارزون» حدثنا هَمَام عن القاسم بن عبارالواحد 
المَكَيْ عن عبدالله بن محمد بن عقيل أنه سَمِعْ جابراً يقول: 
قال رسول الله كق: إن أخوّف ما أخاف على متي عَمَل قَوْم 
لوطي . 

[Yo زه:‎ 

قال أبو غيسى: هذا حديث حسنٌ غریب إنما نَعْرِقُ من 
هذا الوجهٍ عن عبدالله بن محمد بن عقيل بن أبي طالب عن 
جابر. 

-١‏ قوله: (من وجدتموه) أي علمتموه (يعمل عمل قوم لوط) 
أي بعمل قوم لوط اللواطة (فاقتلوا الفاعل والمفعول به). قال.في 
«شرح السنة»: اختلفوا في حد اللوطي» فذهب الشافعي في اظهر 
قوليه وأبو يوسف ومحمد إلى أن حد الفاعل حد الرّناء أي إن كان 


محصناً يرجم وإن لم يكن مخصناً يجلد مائة» وعلى المفعول به 
عند الشافعي على هذا القول جلد مائه وتغريب عام رجلاً كان أو 
امرأة محصناً أو غير محصن. لأن التمكين في الدّبر لا يحصتها فلا 
يحصنها حد المحصنات. وذهب قوم إلى أن اللوطي يرجم محصناً 
كان أو غير محصن, وبه قال مالك وأحمدء والقول الآخر للشافعي 
أنه يقتل الفاعل والمفعول به كما هو ظاهر الحديث: وقد قيل في 
كيفية قتلهما: هدم بناء عليهماء وقيل: رميهما من شاهق كما فعل 
قوع لوط و أن فة يزو ولا خت ن 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي هريرة) أما حديث جابر 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
ابن ماجة والحاكم عنه أن النبي ككل قال: «اقتلوا الفاعل والمفعول 
به أحصنا أو لم يحصناة. واسناده ضعيف» وذكره الترمذي معلقاً 
(فقال وقد روي هذا الحديث عن عاصم بن عمر الخ) قال الحافظ: 
وحديث أبي هريرة لا يصح» وقد أخرجه البزار من طريق عاصم بن 
عمر العمري عن سهيل عن أبيه عنه وعاصم متروك. 

-٣‏ قوله: (واختلف أهل العلم في حد اللوطي فرأى بعضهم أن 
عليه الرجم أحصن أو لم يحصن. وهو قول مالك والشافعي 
ره وأحمد وإسحاق) أخرج البيهقي عن علي رضي الله عنه أنه رجم 
لوطياًء قال الشافعي: ويهذا نأخذ يرجم اللوطي محصناً كان أو غير 
محصن. وروى ابن ماجة من طريق عاصم بن عمر العمري عن أبي 
هريرة بلفظ: فارجموا الأعلى والأسفل. وقد عرفت أن عاصما هذا 
متروكء وأما رجم علي رضي الله عنه لوطياً فهو فعله. (وقال بعض 
اهل العلم من فقهاء التابعين منهم الحسن البصري وإبراهيم 
النخعي وعطاء بن أبي رياح وغيرهم قالوا: حد اللوطي حد الزاني 
وهو قول الثوري وأهل الكوفة) وهو قول الشافعي فيجلد عند 
هؤلاء الأئمة البكر ويغرب ويرجم المحصن. واحتجوا بان التلوط 
نوع من أنواع الزنا لأنه أيلاج فرج في فرج فيكون اللائط والملوط 
به داخلين تحت عموم الأدلة الواردة في الزاني المحصن والبكرء 
ويؤيد ذلك حديث: «إذا أتى الرجل الرجل فهما زانيان». أخرجه 
البيهقي من حديث أبي موسى وفي إسناده محمد بن عبدالرحمن 
كذبه أبو حاتم» وقال البيهقي لا أعرفه والحديث منكر بهذا الإسناد. 
انتهى. ورواه أبو الفتح الأزدي في «الضعفاء؛ والطبراني في 
«الكبير» من وجه آخر عن أبي موسى وفيه بشر بن المفضل البجلي 
وهو مجهول. وقد أخرجه أبو داود الطيالسي في «مسنده؟ عنه. 
وعلى فرض عدم شمول الأدلة المذكورة لهما فهما لاحقان بالزاني 
بالقياس. 

ويجاب عن ذلك بان الأدلة الواردة بقتل الفاعل والمفعول به 
مطلقاً مخصصة لعموم ادلة الزنا الفارقة بين البكر والثيب على 
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فرض شمولها اللوطي ومبطلة للقياس المذكور على فرض عدم 
الشمول لأنه يصير فاسد الاعتبار كما تقرر في الأصول. 

وذهب أبو حنيفة والشافعي في قول له إلى أنه يعزر اللوطي 
فقطء ولا يخفي ما في هذا المذهب من المخالفة للأدلة المذكسورة 
في خنصوص اللوطي والأدلة الواردة في الزاني على العموم. وأما 
الال لهذا بحديث: لأن أخطىء في العفو خير من أن أخطىء 

في العقوبة. فمردود بأن ذلك أنما هو مع الإلتباس والنزاع ليس هو 
في ذلك. 

-٤‏ قوله: (إن أخوف ما أخماف على أمني عمل قوم لوط) 
أخوف ليدل أفعل تفصيل بمعنى المفعول. .قال الطيبي: أضاف 
أفعل إلى ما وهي نكرة موصوفة ليدل على أنه أذا استقصي الأشياء 
المخوف منها شيئاً بعد شيء لم يوجد أخوف من فعل قوم لوط. 

65> قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة. 

-٥‏ باب ما جاءً في المريّد'" 


-١‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا احم بن عَبِدَة 
الضتي البصري» حدثنا عبِدالْوَهَاب الثقفي» حدثنا أَيُوبُ عن 
عِكرمَة أن علا حرق قوماً ارتوا عن الإسلام لل »بلغ ذلك 
ابن عبّاس فقال: :الو کلت آنا لقم لول رسول لله بة: 
SS‏ 
كل قال: لا تُعَدَبُوا بعذاب الله» فبلغ ذلك ليا فقال: صد صدق 
ابن عباس. . 

لخ: ]"١11/‏ [د: 47801] [ن: ١ل/ا١4]‏ [ه: [Toro‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديسث سن صحيح”": والعملُ 
على هذا عند اهل الْعِلْمٍ في المرتد. 

واختلهُوا في المرأة إذا ارْتَدَتْ عن الإسلام: : فقالت طائفة 

من اهل الْعِلْم: تُقَتَل. وهنو قول الأوزاعي وأحمد 
وإسحاق. وقالت طائفة منهم: حبس ولا تُقْتَلٌ. وهو قول 


سيان الثؤري وغيره من أهلٍ الكوفة. 
-١‏ (باب ما جاء في المرتد) أي في حكم الذي ارتدعن 
الإؤسلام. 


۲- قوله: (إن علياً حرق قوماً ارتدوا عن الإسلام) روى 
الطبراني في «الأوسط» من طريق سويد بن غفلة أن علي بلغة أن 
قوماً ارتدوا عن الإسلام فبعنث إليهم فاطعمهم ثم دعاهم إلى 
الإسلام فأبوا فحفر حفيرة ثم أتى بهم فضرب أعناقهم ورماهم فيها 
ثم ألقى عليهم الحطب فأحرقهم ثم قال: صدق الله ورسوله. وزعم 
أبو المظفر الإسفرايني في «الملل والنحل»: أن الذين أخرقهم علي 
طائفة من الروافض ادعوا فيه الإلهية وهم السبائية وكان كبيرهم 


عبدالله بن سبا يهودياً د ثم أظهر الإسلام وابتدع هذه المقالة كذا قال 
الحافظ في «الفتح» ذكر بإسناده رواية تؤيد ما زعمه الإسفرايني في 
«الملل والنجل» (فبلغ ذلك ابن عباس) وكان ابن عباس حيئئذ أميرا 
على البصرة من قبل علي رضي الله عنه (لو كنت أنا) أنا تأكيد 
للضمير المتصل والخبر محذوف أي لو كنت أنا بدله (من بدل دينه 
فاقتلوه) قال الحافظ قوله «من» عام يخص مته من بدله في الباطن» 
ولم يثبت يثبت عليه ذلك في الظاهرء فأنه تجري عليه أحكام الظاهر 
ويستثنى منه» من بدل دينه في الظاهر مع الإكراه (لا تعذبوا بعذاب 
اللّه) أي بالقتل بالنار (فبلغ ذلك عليا فقال صدق ابن عباس) قال 
الحافظ وفي رواية ابن علية فبلغ عليا فقال: ويح أم ابن عباس كذا 
عند أبي داود وعند الدارقطني بحذف أم وهو محتمل أنه لم يرضى 
يما اعترض به ورأى أن النهي للتنزيه» وهذا بناء علسى تفسير ويح 
بأنها كلمة رحمة فتوجع له لكونه حمل النهي على ظاهره فاعتقد 
مطلقا فأنكر» ويحتمل أن يكون قالها رضا بما قال وأنه حفظ ما 
نسيه بناء على أحد ما قيل في تفسير ويح أنها تقال بمعنى المدح 
والتعجب كما حكاه في «النهاية». انثهى. 

قلت: لفظ الترمذي: فبلغ ذلك عليا فقال صدق» يدل على أن 
المراد بقوله ويح أم ابن عباس المدح والتعجب. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

-٤‏ قوله: (وهو قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق) وهو قول 
الجمهور وهو الأصح الموافق لحديث الباب فإن لفظ (من) في 
قوله من بدل دينه علم شامل للرجل والمرأة (وقالت طائفة منهم: 
تحبس ولا تقتل) أي المرأة المرتدة (وهو قول سفيان الثوري وغيره 
من أهل الكوفة) وهو قول الحنفية: قال الحافظ في «الفتح» استدل 
بقوله ِ: من بدل دينه فاقتلوه» على قتل المرتدة كالمرتدء وخصه 
الحنفية بالذكر وتمسكوا بحديث النهي عن فقتل النساء» وحمل 
الجمهور النهي على الكافرة الأصلية إذا لم تباشر القتال ولا القتلء 
لقوله في بعض طرق حديث النهي عن قتل النساء لما رأى المرأة 
مقتولة: ما كانت هذه لتقاتل» ثمذ نهى عسن قشل النساء. واحتجوا 
أيضاً بان من الشرطية لا تعم المؤنث» وتعقب بان ابن عباس راوي 
الخبر قد قال: تقتل المرتدة» وقتل أبو بكر في خلافته امرأة ارتدت» 
والصحابة متوافرون فلم ينكر ذلك عليه أحدء وقد أخرج ذلك كله 
ابن المنذرء وأخرج الدارقطني أثر أبي بكر من وجه حسنء وأخرج 
مثله:مرفوعاً في قتل المرتدة لكن سنده ضعيف» وقد وقع في 
حديث معاذ أن النبي ية لما أرسله إلى اليمن قال له: أيما رجل 
ارتد عن الإسلام فادعه فإن عاد وإلا فاضرب عنقه؛ وأيما امرأة 
ارتدت عن الإسلام فادعهاء فأن عادت وإلا فاضرب عنقها. وسنده 
حسن» وهو نص في موضع النزاع فيجب المصير إليه ويؤيده 


111 


اشتراك الرجال والنساء في الحدود كلها الزنا والسرقة وشرب 
الخمر والقذف. ومن صور الزنا رجم المحصن فاستثنى ذلك من 
النهي عن قتل النساء فكذلك يستثنى قتل المرتدة. انتهى. 

-٦‏ باب ما جَاءً فيمَنْ شهَرَ اسلو“ 

4- [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبٍ وأبو السائب سالم 
ابن جنادة قالا: حدئنا أبو أسامة عن بريد بن عبدالله بن أبي 
بده عن جَذَِ أبي برد عن أبي مُوسَى عن النبي ڳلا قال: 
امَنْ حَمَلَ عَلْينا السّلاح و(" فَلَيْسَ مِنا». 

لخ: ۷°۷1[ 1م: ١٠٠][ه: .[YoVY‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَرٌ وان الزبيّر وأبي هريرة 


وسَلمَة بن الأكوع”". 
قال آبو عيسى حديث أبي مُوسَى حديث حسنٌ 


2) 


-١‏ قال في «القاموس»: شهر سيفه كمنع وشهره انتضاه فرفعه 
على الناس. وقال في «الصراح»: شهر شمشير بركشيدن ازنيام 
والسلاح بالكسر آلة الحرب وحديدتها ويؤنث والسيف والقوس 
بلا وتر والعصا. 

7- قوله (من حمل علينا السلاح) وفي حديث سلمة بن الأكوع 
عند مسلم من سل علينا السيف. ومعنى الحديث حمل السلاح 
على المسلمين لقتالهم به بغير حق لما في ذلك من تخويفهم 
وإدخال الرعب عليهم» وكأنه كنى بسالحمل عن المقاتلة أو القتل 
للملازمة الغالبة» قال ابن دقيق العيد: يحتمل أن يراد بالحمل ما 
يضاد الوضع ويكون كناية عن القتال به» ويحتمل أن يراد بالحمل 
حمله لإرادة القتال به لقرينه قوله عليناء ويحتمل أن يكون المراد 
حمله للضرب به» وعلى كل حال ففيه دلالة على تحريم قتال 
المسلمين والتشديد فيه. قال الحافظ: جاء الحديث بلفظ: #من شهر 
علينا السلاح» أخرجه البزار من حديث أبي بكرة ومن حديث سمرة 
ومن حديث عمرو بن عوف وفي سند كل منها لين لكنها يعضد 
بعضها بعضا. وعند أحمد من حديث أبي هريرة بلفظ: «من رمانا 
بالنبل فليس مناء» وهو عند الطبراني في «الأوسط» بلفظ: «الليل» 
بدل «النبل»» وعند البزار من حديث بريدة مثله (فليس منا) أي: 
ليس على طريقتنا أو ليس متبعاً لطريقتناء لأن من حق المسلم على 
المسلم أن ينصره ويقاتل دونه لا أن يرعبه بحمل السلاح عليه 
لإرادة قتاله أو قتله. ونظيره من غشنا فليس مناء وليس منا من 
ضرب الخدود وشق الجيوب. وهذا في حق من لا يستحل ذلك 
فأما من يستحله فإنه يكفر باستحلال المحرم بشرطه لا بمجرد 
حمل السلاح. والأولى عند كثير من السلف إطلاق لفظ الخبر من 
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غير تعرض لتأويله ليكون أبلغ في الزجر. وكان سفيان بن عيينة 
ینکر على من يصرفه عن ظاهره فيقول معناه ليس على طريقتناء 
ويرى أن الإمساك عن تأويله أولى لما ذكرناه. والوعيد المذكور لا 
يتناول من قاتل البغاة من أهل الحق فيحمل على البغاة وعلى من 
بدأ بالقتال ظالما. انتهى. 

"1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وسلمة بن 
الأكوع) أما حديث ابن عمر وأبي هريرة فأخرجه الشيخان بلفظ: 
حديث الباب. وأما حديث ابن الزبير فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث سلمة بن الأكوع فأخرجه مسلم. 

5- قوله: (حديث أبي موسى حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. 

۷- باب ما جاءً في حَدَ السّاجِر 

- [ضعيف] حدئنا أحمك بن مَبيع» حدثنا أبو 
ماو عن إسماعيل بن نلع عن الحسن عن جُنْبو قال: 
قال رسول الله كل: «حَدَ الاجر ضسر بالستتيفي»”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نَمْرقُهُ مرفوعاً إلا من هذا 
الوجه"» وإسماعيل بن ملع النكي يعفا في الحديثي 
وإسماعيل بن ملم الْعَبديّ الصري. . قال وكيع: هوثقة 
يروي عن الحسّن أيضاً والصحيح عن جُندْب موقوف. 
والعملٌ على هذا عند بعض أهل الْعِلْمٍ من اصحاب النبي 
بلا وغيرهم» وهو قول مالك بن أنس]"» وقال الشافعي: 
إنما يقل اسار إذا كان يعمل في مبحرو ما يبلغ الكفره فإذا 
عَمِلَ عملاً دون الكفر فلم نر عَلَيهِ قتلاً. 

-١‏ قوله: (حد الساحر ضربة بالسيف) قال في «مجمع البحار» 
يروى بالتاء وبالهاء» وعدل عن القتل إلى هذا كي لا يتجاوز منه 
إلى أمر آخرء واستدل به من قال: إن حد الساحر القتل لكن 
الحديثف مفيك: 1 

۲- قوله: (هذا حديث لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه) 
وأخرجه الدارقطني والحاكم والبيهقي (وإسماعيل بن مسلم المكي 
يضعف في الحديث من قبل حفظه) قال في «التقريب:: إسماعيل 
ابن مسلم المكي أبو إسحاق كان من البصرة ثم سكن مكة وكان 
فقيهاً ضعيف الحديث من الخامسة (وإسماعيل بن مسلم العبدي 
البصري قال وكيع: هو ثقة ويروي عن عن الحسن أيضاً) أي كما يروي 
عنه إسماعيل بن مسلم المكي. قال في «التقريب»: إسماعيل بن 
مسلم العبدي أبو محمد البصري القاضي ثقة من السادسة. 

-٣‏ قوله: (وهو قول مالك بن أنس إلخ) قال النووي في «شرح 
مسلم»: عمل السحر حرام وهو من الكبائر بالإجماع» قال: وقد 
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يكون کفراً وقد لا يكون كفرا بل معصية كبيرة» فإن كان فيه قول أو 
فعل يقتضي الكفر كفر وإلا فلا. وأما تعلمه وتعليمه فحرام؛ قال: 
ولا يقتل عندنا يعني الساحرء فإن تاب قبلت توبته» وقال مالك: 
الساحر كافر بالسحر ولا يستتاب ولا تقبل توبته بل يتحتم قتله. 
والمسألة مبنية على الخلاف في قبول توبة الزنديق لأن الساحر 
عنده كافر كما ذكرنا وعندنا ليس بكافر وعندنا تقبل توبة المنافق 
والزنديق. قال القاضي عياض: وبقول مالك قال أحمد بن حنبل 
وهو مروي عن جماعة من الصحابة والتابعين. قال أصخابنا: إذا 
قتل الساحر بسنحره إنساناً أو اعترف أنه مات بسحره وأنه يقتل غالبا 
لزمه القصاصء وإن مات به ولكنه قد يقتل وقد لا يقتل فلا قصاصض 
وتجب الدية والكفارة» وتكون الدية في ماله لا على عاقلته» لأن 
العاقلة لا تجمل ما ثبت باعتراف الجاني. قال أصحابنا: ولا يتصور 
القتل بالسحر بالبينة وإنما يتصور باعتراف الساحر والله تعالى 
أعلم. انتهى كلام النووي. 
۸- باب ما جاءً في الْغَالَ ما يُصِنْمْ به؟ 

-0١‏ [ضعيف. ضعفه البخاري] حدثنا محمد بن 
عمُرو السواق حدثنا عبد العزيز بن محمد عن صالح بن 
محمار بن زائدة عن سالم بن عبدالله عن عبدالله بن عمر عن 


ا : من وَجَدتَمُوهُ غل في سَبِيلٍ 
20 فا خرفوا مناه 

[د: ۷۱۳[ 

قال صالح: فدخلت على مَسْلَمَةَ وَمَعَهُ سالمٌ بن عبدالله 
فَوجَدَ رجلاً قد غَلّء فحّث سالم بهذا الحديث. فأمرَ به 
فاحرق متاعه قوج في مَنَاءِءِ مُصْحَف» فقال سالم: بع هذا 
وتَصدق بِتَّمَئْه. 

قال ابو عيسى: هذا الحديث غريب لا ره إلامن هذا 
الوجه”" . والعملٌ على هذا عند بعض أهل الْعِلْمِ وهو قول 
الأوزاعي وأحمدٌ وإسحاق””. 

قال: وسألْتْ محمداً عن هذا الحديث فقال: إنما رَرَى 
هذا صالح بن محمد بن زائدة وهو أبو وَاقادٍ الليثي وهو مُنْكرٌ 
الحديث ى( . قال محمد: : وقد روي في غير حديث عن النبي 
کل في الخال فلم يار فيو بحرق ماعو قال أبو عيسى: 
هذا حديث غريب. 

-١‏ قوله: (من وجدتموه غل في سبيل الله) أي سرق صن مال 
الخنيمة. والغلول: هو الخيانة في المغنم (فاحرقوا متاعه) قد استدل 
بهذا الحديث من قال بحرق متاع الغال. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه) 


وأخرجه أحمد وأبو داود والحاكم والبيهقي. 

۳- قوله: (وهو قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق) وهو قول 
مكحول وعن الحسن ويحرق متاعه كله إلا الحيوان والمضحف. 
وقال الطحاوي: اررض الت لاحل ا عابت 
العقوبة بالمال. انتهى. 

5 - قوله: (وهو منكر الخديث) قال المنذري: صالح بن محمد 
بن زائدة تكلم فيه غير واحد من الأثمة» وقد قيل إنه تفرد به. وقال 
البخاري: عامة أصحابنا يحتجون بهذا في الغلول وهو باطل ليس 
بشيء. وقال الدارقطني: أتكروا هذا الحديث على صالح بن 
محمد قال: وهذا حديث لم يتابع عليه ولا أصل لهذا الحديث عن 
رسول الله يكل والمحفوظ أن سالما أمر بذلك» وصحح أبو داؤد 
وقفه. 

0- (وقال محمد: وقد روى في غير حديث عن النبي ييه في 
الغال ولم يأمر فيه بحرق متاعه) الحرق بفتح الحاء المهملة والراء 
وقد تسكن الراء كما في «النهاية» مصدر حرق بفتخ الحاء وكسر 
الراء» وهذا لفظ رواية الترمذي عن البخاري رحمه الله ولفظ 
البخاري في «صحيحه» في كتاب الجهاد في باب القليل منن 
الغلول» ولم يذكر عبدالله .بن عمر عن النبي يا أنه حرق متاعه. 
يعني في حديثه الذي ساقه في ذلك الباب وهو حديث عبدالله بن 
عمر قال: كان على ثقل النبي ية رجل يقال له كركرة فمات فقال 
رسول الله ب هو في النارء فذهبوا ينظرون إليه فوجدوا عباءة قد 
غلها. ثم قال البخاري: وهذا أصح. قال في «الفتح»: أشار إلى 
مك نان OT‏ انتهى . 

4- باب ما جاءَ فِيمَنْ يفول لآخر: يا مح“ 

71-- [ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا محمد بن 
رافم؛ حدثنا ابن ابي فيك عن إبراهيم بن سماعيل بن أبي 
حَبيبّة عن داو بن الحْصِيْنِ عن عِكرمّة عن ابسن عباس عن 
لبي كل قال: «إذا ذا قال الرَجُل للرجل": ا يودي فَاضْرِبُو 
عشرين؛ وَإذاً قال: ا مُحَنث فَاضرِيُوة عشرين» وَمَن وَقَعَ عَلَى 
ذَات مَحْرَم فَاتلُوم». 

[o٦٤ [ھ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نعرفة إلا من هذا الوجه 
وإبراهيم بن إسماعيل يُفَمَفُ في الحديث”". والعمل على 
هذا عند أصحابناء قالوا مَنْ اتی ذَاتَ مَحْرّمٍ وهو يعلم فَمَِْهِ 
الْقثْل. 

وقال أحمذ: مَنْ تَرُوَج أَمّهُ قُتِلَ. وقال إسحاق: من وَقَمْ 
عَلَى دات مَحْرَمٍ قيِل. 


١8 
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وقد روي عن النبي ي مسن ضير وجيب رَو ابراه بن 
عازبو وقرَة بن ياس المُرَنيَ: أن رَجْلا روج امرأة أبيهٍ فأمرٌ 
النبي لبقتل 

-١‏ بفتح النون المشددة ويكسر هو من يتشبّه بالنساء سمي به 
لانكسار كلامه وقيل قياسه الكسر والمشهور فتحه» والتشبه قد 
يكون طبيعياً وقد يكون تكلفياً. ومن الثاني حديث كذا في «مجمع 
البحار». 

؟- قوله: (إذا قال الرجل للرجل) أي المسلم (يا يهودي) قال 
القاري: وفي معناه يا نصراني ويا.كافر (فاضربوه عشرين) أي سوطاً 
(وإذا قال: يا مختث فاضربوه عشرين) قال الطيبي: قوله يايهودي 
فيه تورية وإيهام لأنه يحتمل أن يراد به الكفر والذلة لأن اليهود مثل 
في الصغارء والحمل علىالثاني أرجح للدّرء في الحدود؛ وعلى 
هذا المخنث. انتهى. (ومن وقع على ذات محرم فاقتلوه) أي: من 
وقع بالجماع متعمداًء وفيه دليل لمن قال أن من وقع على فات 
محرم يقتلء قال المظهر: حكم أحمد بظاهر الحديث» وقال غيره: 
هذا زجر وإلا حكمه حكم سائر الزناة يرجم إن كان محصناء 
ويجلد إن كان غير محصنء كذا في «المرقاة؛. قلت: والظاهر ما 
قال الإمام أحمد ولا حاجة لحمل الحديث على الزجر. 

7- قوله: (وإبراهيم بن إسماعيل يضعف في الحديث) قال في 
«التقريب»: إبراهيم بن إسماعيل ابن أبي حبيبة الأنصاري الأشهلي 
مولاهم أبو إسماعيل المدني ضعيف من السابعة. ' 

-٤‏ قوله: (وقد روي عن النبي يلد من غير وجه رواه البراء بسن 
عازب وقرة بن إياس المزني أن رجلاً الخ) تقدم حديث البراء 
وحديث قرة في باب من تزوج امرأة أبيه. 

قوله: (قالوا من أتى ذات محرم) أي جامعها (وهو يعلم) جملة 
حاليةء أي: والحال أنه يعلم بتحريمها (فعليه القتل) أي: فعليه أن 
يقتل: يعني يجب قتله وهو الظاهر وعليه تدل أحاديث الباب. وأا 
الذين قالوا إن عليه حد الزنا فأحاديث الباب حجة عليهم» والله 
تعالى أعلم. 

-٠‏ باب ما جاءً في التَعزير”) 

- [صحيح] حدثنا قيب حدثنا الث عن يزيد بن 
أبي حبيب حبيب عن بُكَيْرِ بن عبدالله بن الأئج عن سُلَيْمَانَ بن 
يسار عن عبلدالرحمّن بن جابر بن عبدالله عن أبي بُردَة بن 
یار قال: قال رسول الله وكلة: دلا يُجَلَدُ عْلَدة" و فَُوْقَ عشر جَلْدَاتِ 
إلا في حد مِنْ خُدُودٍ الله». 

لخ: 1409۰-1۸4۸[ [م: 1۷°[ [د: [f44 c44۹1‏ 
زه: .]12١١‏ : 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب" لا نعرفه إلا 
من حديث بكير بسن الأشج» وقد اختلف أهل العلم في 
التعزيز وأحسن شيء روي في التعزيز“ هذا الحديث قال: 
وقد رَوَى هذا الحديث ابن لَهِيعَةً عن بُكَيْرِ فأخطأ فيه وقال: 
عن عبلرالرحمّنٍ بن جابر بن عبدالله عن أبيه ؛ عن النبي با 
وهو خطأ. والصحيح حذيث الليث بن سعد إنما هو 
عبدًالرحمن بن جابر ابن عبدالله عن أبي بُرْدَة بن نيار عن 
النبيّ كلا 

-١‏ قال في «المغرب:: التعزير تأديب دون الحد وأصله من 
العزر بمعنى الرد والردع. قال ابن الهمام: ومو مشروع بالكتات قال 
تعالی: لوَاضربُومْْ فان اطنتكم قلات توأ عَلَيْهِنٌ سَبيلا» أمر 
بضرب الزوجات تاديياً وتهذيباً. كذا في «المرقاة» للقاري» وقال فيه 
بعد ذكر أحاديث في ثبوت التعزيز ما لفظه: وأقوى هذه الأحاديث 
قوله عليه الصلاة والسلام: «فاضربوهم على تركها بعشر في 
الصبيان». فهذا دليل شرعية التعزير وأجمع عليه الصحابة. انتهى 
كلامه. وقال الحافظ: التعزير ماخوذ من العزر وهو الرد والمنع» 
واستعمل في الدفع عن الشخص كدفع أعدائه عنه ومنعهم من 
إضراره ومنه: (وآمتّم رمي وَعَزَُرْتَمُومُم» وكدفعة عن إتيان 
القبيح» منه عزره القاضي شان أدبه لفلا يعود إلى القبيح ويكون 
بالقول وبالفعل يحسب ما يليق به. انتهى. 

۲- قوله: (لا يجلد) بضم أوله بصيغة النفي وروى بصيغة النهي 
مجزوماً (فوق عشر جلدات) وفي رواية: فوق عشرة أسواطء وفي 
رواية: فوق عشر ضربات (إلا في حد من حدود الله) المراد به ما 
ورد عن الشارع مقدراً بعدد مخصوص كجد الزنا والقذف 
ونحوهما. وقيل: المراد بالحد هنا عقوبة المعصية مطلقاً لا الأشياء 
المخصوصة: فإن ذلك التخصيص إنما هو من اصطلاح الفقهاء. 
وعرف الشرع إطلاق الحد على كل عقوبة لمعصية من المعاصي 
كبيرة أو صغيرة» ونسب ابن دقيسق العيد هذه المقالة إلى بعض 
المعاصرين له وإليها ذهب ابن القيم وقال: المراد بالنهي المذكور 
في التأديب للمصالح كتاديب الأب ابنه الصغيرء واعترض على 
ذلك بأنه قد ظهر أن الشارع يطلق الحدود على العقوبات 
المخصوصة. ويؤكد ذلك قول عبدالرحمن بن عوف: أن أخف 
الحدود ثمانون. ذكره الشوكاني ملخصاً من كلام الحافظء قلت: 
وقول عبدالرحمن بن عوف هذا رواه أحمد ومسلم وأبو داود 
والترمذي وصححه عن أنس أن النبي 5 أتي برجل قد شرب 
الخمر فجلد بجريدتين نحو أريعين. قال: وفعله أبو بكرء فلما كان 
عمر استشار الناس عبد الرحمن: أخف الحدود ثمانون فأمر به 
عمر. 


تحفة الأحسوذي - كتاب التحدوزد 


۴۹ 


۳- قوله: (وهذا حدييث غريب الخ) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي. 

-٤‏ قوله: (وقد اختلف أهل العلم في التعزير الخ) قال الحافظ: 
قد اختلف السلف في مدلول هذا الحديث» فأخذ بظاهره الليث 
وأحمد في المشهور عنه وإسسحاق وبعض الشافعية. وقال مالك 
والشافعي وصاحبا أبي حنيفة: تجوز الزيادة على العشرء ثم اختلفوا 
فقال الشافعي: لا يبلغ أدنى الحدود؛ وهل الاعتبار بحد الحر أو 
العبد قولان. وفي قول أو وجه يستنبط كل تعزير من جنس حده 
ولا يجاوزه. وهو مقتضى قول الأوزاعي: لا يبلغ به الحد ولم 
يفصل. وقال الباقون: هو إلى رأي الإمام بالغاً ما بلغ وهو اختيار 
أبي ثور. وعن عمر أنه كنب إلى أبي موسى: لا تجلد في التعزير 
أكثر من عشرين. وعن عثمان ثلاثين» وعن عمر أنه بلغ بالسوط 
مائة» وكذا عن ابن مسعود. وعن مالك وأبي ثور وعطاء لا يعزر إلا 
من تكرر منه» ومن وقع منه مرة واحدة معصية لا حد فيها فلا يعزر 
وعن أبي حنيفة لا يبلغ أربعين: وعن ابن أبي ليلى وأبي يوسف لا 
يزاد على خمس وتسعين جلدة وفي رواية عن مالك وأبي يوسف 
لا يبلغ ثمانين. 

وأجابوا عن الحديث بأجوبة ذكرها الحافظ مع الكلام عليها. 
وقال الشوكاتي في «النيل»: والحق العمل بما دل عليه الحديث 
الصحيح المذكور في الباب يعني حديث أبي بردة» وليس لمن 
خالفه متمسك يصلح للمعارضة. وقد نقل القرطبي عن الجمهور 
أنهم قالوا بما دل عليه حديث الباب» وخالفه النووي فنقل عن 
الجمهور عدم القول به: ولكن إذا جاء نهر الله بطل نهر معقلء فلا 
ينبغي لمنصف التعويل على قول أحذ عند قول رسول الله لل 
«دعوا كل قول عند قول محمد فما آمن في ديئة لمخاطر؛. 


1۰ 


تحفهة الأحسوذي - كتاب الصيد 


۷- كتاب الصّيْدٍ عن رسول الله يل 

الصيد في الأصل مصدر صاد يصيد صيداً وعومل معاملة 
الأسماء فأوقع على الحيوان المصاد؛ والاصطياد يحل في غير 
الحرم لغير المحرم» والمصيد يحل إن كان مأكولاً لقوله تعالى: 
«وإِذًا حلم فَاصْطَادُوا» وقوله تعالى: لوَحُرُمْ عَلَيِكُمْ صَيْد الَْرّ مَا 
دمم حرم والأمر للاستحباب. 

-١‏ باب ما جاءً ما يُؤْكلُ مِنْ صيْدٍ الْكَلْبِ وما لا 

يؤكل 

-١4‏ [صحيح] حدثنا أحمد بن مَبیعء حدثنا يزيد بسن 
هارون» حدثنا الحجاج عن مكحول عن أبي تُعْلبَةَ والحجاج 

عن الوليلٍ بن ابي مالك عن عائو الله بن عبدالله أله سمح با 
ْلب الخشني قال: قُلْتْ: هيا رسول الله إنا آهل صِيْدٍ. قَال: 
إذا أرسلت كلك وذكرت اسم الله عليه فاك عليك فُكْل. 
قلت: وإ مَل قال: وإذ قتل. فلت إا أل رَمَى. قال؛ ه ما 
ردت عليك فوسك“ فَكُل. قال: قلت إا أل سَفْر 
باليهود والنصارى والمَجُوس فلا جد غيرَ غير آنبتهم. قال: فلم 
جوا غيرهافاضيلوها بالماء ثم كا فها واشرو». 

[خ: OVA‏ مطولاً نحوه] [م: 1۹1۳۰ مطولاً نحوه] [د: 
[YAY‏ 

قال: وني اباب عن عاي بن حاتم “. 

قَالَ أبو عیسّی: هذا ا حَديث خسن صنجیح. وَعَائلٌ الل 
ابن عب دافم هو ابو إذريس الخولاني اة ابي تلب 
الخشني جَرتُومٌ م وَبُقَالَ: جرتم بن نَاشرٍ ويُقال: ابن قيس. 

0- [صحيح] حدثنا محموةٌ بن ميلان حدثنا قِيصةُ 
عن سقيان عن منصور عن إبراهيم عن هَمَامٍ ابن الحارث عن 
عَلدِي بن حاتم قال: : قلت: ايا رسول الله إن نسل لابا آنا 
مُعْلَمَة'). قال: كَل ما أمْسَكْنّ عَلَيِكَ. قلت: يا رسول الل 
وإن قتلْن؟ قال: وإن قَدَلْنَ ما لم رها كلب غيرها". قال: 
قلت: يا رسول الله إنا رمي بالمعراض. قال: ما حرق فکل» 
وما أصاب بِعَرْضِهِ فلا تأكل». 

[خ: [o VV‏ لم: 1414[ 1د: 1441] [ن: 4ا41] [ه: 
[٥‏ 

حدثنا محمد بن يَحََىء حدئنا محمد بن يُوسشف» حدئنا 


سيان عن منصور نحو إلا أنه قال: وسيل عن المُعراض. 
قال أبو عيسى هذا حديث حسنُ صحيح”". 
-١‏ قوله: (إنا نرسل كلاباً لنا معلمة) المراد بالمعلمة التي إذا 


أغراها صاحبها على الصيد طلبته» وإذا زجرها انزجرت. وإذا أخذ 


الصيد حبسته على صاحبهاء وهذا الشالث مختلف في اشتراطه. 
واختلف متى يعلم ذلك منهاء فقال البغوي في «التهذيب»: أقله 
ثلاث مرات. وعن أبي حنيفة وأحمد يكفي مرتين. وقال الرافعي: 
لم يقدره المعظم لاضطراب العرف واختلاف طباع الجوارح فصار 
المرجع إلى العرف كذا في «الفتح» (كل ما أمسكن عليك) وفي 
رواية للبخاري: إذا أرسلت كلبك وسميت فكل. قلت: فإن أكل» 
قال فلا تأكل فإنه لم يمسك عليك إنما أمسك على نفسه. وفي 
رواية أخرى له: إذا أرسلت كلابك المعلمة وذكرت اسم الله فكل 
مما أمسكن عليك وإن قتلنء إلا أن يأكل الكلب فإني أخاف أن 
يكون إنما أمسكه على نفسه. قال الحافظ: وفيه تحريم أكل الصيد 
الذي أكل الكلب منه ولو كان الكلب معلماً. وقد علل في الحديث 
بالخوف من إنما أمسك على نفسه»ء وهذا قول الجمهورء وهو 
الراجح من قولي الشافعي. وقال في «القديم»: وهو قول مالك 
ونقل عن بعض الصحابة يخل» واحتجوا بما ورد في حديث عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جده أن أعرابيا يقال له أبو ثعلبة قال: يا 
نمر رسول الله إن لي كلاباً مكلبة فافتني في صيدهاء قال: كل مما 
أمسكن عليك. قال وإن أكل منه قال: وإن أكل منه. أخرجه أبنو 
داود ولا بأس پسنده. 

وسلك الناس في الجمع بين الحديثين طرقاً منها للقائلين 
بالتحريم حمل حديث أبي ثعلبة على ما إذا قتله وخملاة ثم عاد 
فأكل منه» ومنها الترجيح» فرواية عدى في «الصحيحين» متفق على 
صحتهاء ورواية أي ابه التذكورة في غير انين م في 
تضعيفهاء وأيضا فرواية عدي صريحة مقرونة بالتعليل المناسب 
للتحريم وهو خوف الإمساك على نفسه متأيدة بأن الأصل في الميتة 
التحريم» فإذا شككنا في السبب المبيح رجعنا الى الأصل وظاهر 
لقرآن أيضاً وهو قوله تعالى: فكوا يا انسکن کُم فان 
مقتضاها أن الذي يمسكه من غير إرسال لا يباح. ويتقوى أيضاً 
بالشاهد من حديث ابن عباس عند أحمد: إذا أرسلت الكلب فأكل 
الصيد فلا تأكل فإنما أمسك على نفسه. وإذا أرسلته فقتل ولم ياكل 
فكل؛ فإنما أمسك على صاحبه» وأخرجه البزار من وجه آخر عن 
ابن عباس وابن أبي شيبة من حديث أبي رافع نحوه بمعناه. ومنها 
للقائلين بالإباحة حمل حديث عدي على كراهة التنزيه. وحديث 
أبي تعلبة علي بيان الجواز. انتهى. 

؟- (وإن قتلن مالم يشركها كلب من غيرها) وفي رواية 
للبخاري قلت: أرسل كلبي فأجد معه كلباً آخرء قال: لا تاكل فإنك 
إنما سميت على كلبك ولم تسم على الآخر. وفيه أنه لا يحل أ كل 
ما شاركه فيه كلب آخر في اصطياده. قال الحافظ: محله إذا 
استرسل بنفسه أو أرسله من ليس من أهل الزكاة فإن تحقق أنه 


نحفة الأحوذى 2 


کتاب الضيد 


١ 


أرسله من هو من أهل الزكاة حل» ثم ينظر فإن أرسلاهما معاً فهو 
لهما وإلا فللأول» ويؤخذ ذلك من التعليل في قوله: إنما سميت 
على كلبك ولم تسم على غيره» فإنه يفهم منه أن المرسل لو سمي 
على الكلب لحل (إنا نرمي بالمعراض) بكشر الميم وسكون العين 
المهملة وآخره معجمة؛ قال الخليل وتبعه جماعة: سهم لا ريش له 
ولا نصل. وقال ابن دريد وتبعه ابن سيده: سهم طويل له أربع قذذ 
رقاق فإذا رمي به اعترض. وقال الخطابي: المعراض نصل عرييض 
له قل ورزانة» وقيل: عود رقيق الطرفين غليظ الوسط وهو 
المسمى بالخذافة» وقيل: خشبة ثقيلة آخرها عصا محدد رأسها وقد 
خير النووي تبعاً لعياض. وقال القرطبي: إنه 
المشهور. وقال ابن التين: المعراض عصا في طرفها حبديد يرمي 
الصائد بها الصيد فما أصاب بحده فهو ذكي فيؤكل» وما أصاب 
بغير حده فهو وقيذء كذا في «الفتح» (ما خزق) بفتح الخاء 
المعجمة والزاى بعدها قاف» أي نفذ يقال سهم خازق أي نافل 
(وما أصاب بعرضه) بفتح العين أي بغير طرفة المحددء وهو حجة 
للجمهور في التفصيل المذكور. وعن الأوزاعي من فقهاء الشام 
حل ذلك. 

۳- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) أصله في 
«الصحيحين). 

-٤‏ قوله: (ما ردت عليك قوسك) أي ما صدت بسهمك (فان 
لم تجدوا غيرها فاغسلوا بالماء ثم كلوا فيها واشربوا) قال 
البرماوي: ظاهره أنه لا يستعمل آنيتهم بعد الغسل إذا وجد غيرها. 
وقد قال الفقهاء: يجوز استعمال آنيتهم بعد الغسل بلا كراهية سواء 
وجد غيرها أو لاء فتحمل الكراهية في الحديث على أن المراد 
الآنية التي كانوا يطبخون فيها لحوم الخنزير ويشربون فيها الخمرء 
وإنما نهى عنها بعد الغسل للاستقذار وكونها معتادة النجاسة. 
ومراد الفقهاء الأواني التي ليست مستعملة في النجاسات غالبا 
وذكره أبو داود في «سننه» صريحاً. قال النووي: ذكر هذا الحديث 
البخاري ومسلم مطلقاً وذكره أبو داود مقيداً قال: إنا نجاور اهل 
الكتاب وهم يطبخون في قدورهم الخنزير ويشربون في آنيتهم 
الخمرء فقال. رسول الله يل: إن وجدتم غيرها فلا تأكلوا فيها 
الحديث» ثم ذكر مثل ما تقدم في كلام البرماوي وقال: فالنهي بعد 
الغسل للاستقذار كما يكره الأكل في المحجمة: المغسولة كذا في 
«المرقاة». 

6- قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم) أراد الترمذي به غير 
خديث المذكور وله في الباب أحاديث عديدة. 

5- قوله: (وهذا حديث حسن) أصله في «الصحيحين» (وعائذ 
الله أبو إدريس الخولاني) ولد في حياة النبي كل يوم حنين» وسمع 


لا يحدد. وقوى هذا الأ 


من كبار الصحابة. مات سنة ثمانين. 
ET‏ 

57- [ضعيف] حلثنا يُوسْفْ بن عيسى» حدثنا وكيع» 
حدثنا شّريك عن الحجّاج عن القاسم بن أبي بَرْةَ عن 
ليْمان الَيشكُري” عن جابر بن عبدالله قال: هيا عن صي 
كلت المحرس 

1 ٠۹ [ه:‎ 

وی هذا ع ف رف الا من قل 
الوجه”” '. والعمل على هذا عند أكثر أهلٍ العلم لا يُرَْصُونٌ 
في صِيْدٍ كلب المجوس. والقاسم بن أبي بَرَة هو القاسمُ بنْ 
نافع المكي”". 

-١‏ (عن سلمان اليشكري) يفتح التحتانية بعدها معجمة مساكنة 
وبكاف مضمومة هو ابن قيس البصري ثقة من الثالثة (نهينا) بصيغة 
المجهول عن (صيد كلب المجوس) فيه دليل على أن من لا تحل 
ذبيحته من الكفرة لا يحل صيد جارحة أرسلها هو. في «شرح 
السنة»: يحل ما اصطاد المسلم بكلب المجوس ولا يحل ما 
اصطاده المجوسي بكلب المسلم إلا أن يدركه المسلم حياً فيذبحه» 
وإن اشترك مسلم ومجوسي في إرسال كلب أو سهم على صيد 
فأصابه وقتله فهو حرام انتهى. وأخرج عبد الرزاق واسن أبي شيبة 
في مصنفيهما عن علي رضي الله تعالى عنه: أن النبي ل كتب الى 
مجوسي هجر يعرض عليهم الإسلام؛ فمن أسلم قبل فنه ومن لم 
يسلم ضرب عليهم الجزية غير ناكحي نسائهم ولا آكلي ذبائحهم. 
قال القاري: وقد قال علماؤنا شرط كون الذابح مسلماً لقوله تعالى: 
لاما کشم وكتابياً ولو كان الكتابي حربياً لقوله تعالى: 
لوَطَْام الْلِينَ اوتوأ لكاب جل لَكُم» والمراد به ا لان 
مطلق الطعام غير المذكى يحل من أي كافر كان. ويشترط أن لا 
يذكر الكتابي غير الله عند الذبح حتى لو ذبح بذكر المسيح أو عزير 
لا تحل ذبيحته لقول تعالى: وما أل لِغَيْر الله به لا من لا كتاب 
له منجوسياً لما سبق أو وثنيأء لأنه مثل المجوس في عدم التوحيد, 
انتهى. ٠‏ 

؟- قوله: (هذا الحديث غريب الخ) في إسناده شريك وهو ابن 
عبدالله النخعي الكوفي وحجاج وهو ابن أرطأة صدوق كثير الخطا 
والتدليس. 

- (والقاسم بن أبي بزة هو القاسم بن نافع المكي) قال في 
«تهذيب التهذيب»: القاسم ب 
ويقال نافع بن يسار المكي أبو عبدالله» ويقال أبو عاصم القاري 
المخزومي مولاهم. روى عن سليمان بن قيس وغيره. وعنه حجاج 


بن أبي بزة واسمه نافع» ويقال يسارء 


YY 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الصيسد 


ابن أرطأة وغيره. قال أبن معين والعجلي والنسائي: ثقة. وذكره ابن 
حبان في «الثقات» وقال: ولم يسمع التفسير من مجاهد أحد غير 
القاسم. انتهى. 

۳- باب ما جاءً في صي اراو 


- [منكر] حدثنا نمر بن علي و هناد وأبو عمَّارِ 
قالوا: حدثنا عيسى بن يُونْسَ عن مجالار عمن الشعبي عن 
عَلدِيّ بن حاتم قال: : سات رسول الله يه عن صَبْدٍ أَلبازي؟ 
فقال: «ما أنْسَكَ عليك فگل»". 

[د: ۲۸۹]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نعرقُة إلا من حديث مجالِدٍ 
عن الشعبي””". والعمل على هذا عند أهل اليم: لا يرون 
بِصَيْد ابرا وَالصّقور بأساً“. وقال مجاهد: البزاءً هو الطَّيْرٌ 
الذي يُصَادُ به من الجوارح التي قال الله تعالى: : رما َلثم 

من اْجَوَارِح» فَسْرَ اللاب والطيرَ الذي يُصَادُّبه". وقد 


حص بع امل الهم في ميد البازي وإن ال مته 
وقالوا: إنما تعليمُهُ إجابئه وكَرَهَهُ بعضهم والفقهاء ء أكثرهم 
08 : نأل وإن اكل منه. 


- بضم الموحدة جمع السازي قال في «القاموس:: البازي 
و فيه: الصقر كل شيء يصيد من البزاة 
والشواهين. قال: الدميري في «حياة الحيوان): البازي أفضح لغاته 
مخففة الياء والثانية باز والثالئة بازي بتشديد الياء حكاهما ابن سيده 
وهو مذكر لا اختلاف فيه ويقال في التثنية بازيان وفي الجمع بزاة 
كفاضيان وقضاة» ويقال للبزاة والشواهين وغيرهما مما يصيد 
صقور» وهو أشد الحيوان تكبراً وأضيقها خلقاً. انتهى. 

1- قوله: (ما اسك عليك فكل) وفي رواية أبي داود: ما 
علمت من كلب أو باز ڈ ثم أرسلته وذكرت اسم الله فكل مما اسك 
عليك» قلت: وإن قتل قال: إذا قتل ولم يأكل منه شيئاً فإنما اكه 

۳- قوله: (هذا حديث لا نعرفه ألا من حديث مجالد عن 
الشعبي) قال المنذري: واخرجه الترمذي مختصراء وقال بعد ذكر 
كلام الترمذي هذا: ومجالد هذا هو ابن سعيد وفيه مقال. انتهى. 
قال في «التقريب»: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بسن 
عمير الهمداني بسكون الميم» أبو عمرو الكوفي ليس بالقوي» وقد 
تغير في آخر عمره من صغار السادسة. انتهى. قلت: أخرج هذا 
الحديث أيضا البيهقي وقال: تفرد مجالد بذكر الباز فيه وخالف 
الحفاظ. انتهى. 


-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون بصيد 
البزاة والصقور بأساً) قال الحافظ: وفي معنى الباز الصقر والعقاب 
والباشق والشاهين. 

5- (وقال مجاهد: البزاة والطير الذي يصاد به) من الجوارح 
التي قال الله تعالى: وما عَلْمُمْ من الْجَوَارِحٍ» فسر الكلاب 
والطير الذي يصاد به قال الحافظ: وقد فسر مجاهد الجوارح في 
الآية بالكلاب والطيور وهو قول الجمهور إلا ما روي عن أبن عمر 
وابن عباس من التفرقة بين صيد الكلب والطير» وقد رخص بعسض 
آهل العلم في صيد البازي وإن أكل منه وقالوا إنما تعليمه إجابته: 
قال أبو داود في #سننه» بعد رواية حديث الباب: الباز إذا كل فلا 
بأس به» والكلب إذا اکل كره وإن شرب الدم فلا بأسء انتهى. . 
(والفقهاء أكثرهم قالوا يأكل وإن أكل منه) الظاهر أن قولهم هذا 
مبني على تعليم البازي إنما هو إجابته والله تعالى أعلم. 

4- باب ما جاء في الرّجُل يَرْبِي الصِيْد يعيب عنه 

4- [صحيح] حلثنا محمود ب خيلا حدثنا ابو 
داد أخبرنا شعبةٌ عن أبي بر قال: سيعت سعيد بن جبير 
يُحَدثْ عن عاي بن حاتم قال: : قلت: با رون الل ازن 
الصيد فاجد فيه من العا هجي قال: «إذا عَلِمْت أن 
سَهْمَك قَتَلهُ ولم ثَرَ فيه اثر سبْعٍ قكل». 

[ن: 57٠١‏ - الكبرى] 2 49 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح". والعملٌ 
على هذا عند أهل العلم. وى شب هذا الحديث عن بسي 
بثثر وعبا المَلِكِ بن مَيْسَرَةَ عن سعيلو بن جْبَيْرٍ عن علي بسن 
حاتم وعن أبي ثملبة الخشتي مل . وكلاً الحديئيّن صحيح. > 

وفي الباب ۽ عن أبي ثعلبة ت الخشني”". 

-١‏ - قوله: (فأجد فيه من الغد سهمي) أي في بعض زمن 
الاستقبال» فمن للتبعيض كقوله تعالى: طامُنْهُمْ من كلم الله أو 
بمعنى في كقوله تعالى: طإذَا نُودِي لِلصّلاةَ من يوم الْجْمُعةه وهو 
الأظهر. وقال الطيبي: من فيه زائدة كما في قوله تعالى: «لله الآمْرٌ 
من بل وَمِن َد كذا في «المرقاة؛ (إذا علمت أن سهمك قتله 
ولم تر فيه أثر سبع فكل) قال ابن الملك: وإن رأيت فيه أثر سبع 
فلا تأكل؛ لأنه لا يعلم سبب قتله يقينا. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه أبو داود 
والنسائي والطحاوي. 

*- قوله: (وفي الباب عن أبي ثعلبة الخشني) أخرجه أبو داود 
وفيه قال: يا رسول الله أفتني في قوسي؟ قال: كل ما ردت عليك 
قوسكء قال ذكياً وغير ذكي؟ قال وأن تغيب عني؟ قال وأن تغيب 


تحفسة الأحوذي - كتاب الصيد 


A48 


_عنك» ما لم يصل أو تجد فيه أثراً غير سهمك. وقوله مالم يصل, 


بتشديد اللام: أي ما لم ينتن ويتغير ريحه؛ يقال صل اللحم وأصل: 


لغتان. 
-٥‏ باب ما جاء فِيمَن يَرْمِي الصيْد فيد مين 
في الْمَاء 
4- لجل عليه ا إحمه بن ب دنا ا 


ابن المبارك أخبرز ني عاصم الأول عن الشعبي عن عدي 
ابن حاتم قال: : سات رسول الله ية عن الصيْدٍ فقال: (إذًَا 
رَمَيْتَ بِسَهْمِك فَاذْكْرٍ امم الل إن وَجَدتهُ قد قعل فكل إلا 
أن نَجِدَهُ قذ رقم في مَاء فلا تأ" فإنك لا تذري اماه قله 
أو سَهْمُك». 

لخ: Af‏ 0[ لم: 9 ] [د: ]1868١ ۸٤۹‏ [ن: 
4 ه: [TY‏ 

قال أبو عيسى هذا حديث حسنْ صحيي”". 

-١‏ قوله: (إلا أن تجده قد وقع في ماء فلا تأكل) وجهه أنه 
يحصل حيئئذ التردد هل قتله السهم أو الغرق في الماءء فلو تحقق 
. أن السهم أصابه فمات فلم يقع في الماء إلا بعد أن قتله السهم حل 
أكله. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- باب ما جاء في الكلب يأكل من الصيد 


. 147- [صحيح] حدثنا أبن أبي عمرء حدثنا سيان عن 
مُجَالار عَن الشعبي عَنْ عدي بن حاتم قال «سالت رسول 
الله يي عن صَيْدٍ الكلب الْمُعَلْمٍ قَال: إِذَا أرْسَلْت كلك 
الْمُعَلَمْ وَذْكَرْتَ اسم الله فكل مَا امَك عَلَيْكَ فإ أكَلَ قلا 
َكل فَإِنْمَا انك على نَفْيه قُلت: يَا رسول الله ارات إن 
َالَطَتْ لابا كلاب أخر؟ قال: : إنْمَا ذَكَرْتَ اسم الله عَلَى 
كلك ولَمْ تذکر عَلَى غيرو»”". 

قال مُفيّان: أكرة لَهُ ائ . 


قال أبو عیسی: : والعمل عَلَى هذا عند بعض أهل العلم 
من أصحابب النبي ب وغيرهم في الصيا والذبيحةٍ إذًا وَقَعَا 


في الماء: أن لآياكل. 
فقا بهم في الأبيحسة: إذا قطع الحُلقوم فوقّمَ في 
الماء فمات فيه فإنه يؤكل”" . وهو قول عبدالله بن المبارك. 


وقد اختلف اهل العلم في الكَلْبٍ إذا اكل من الصيديء » فقال 


أكثرٌ اهل العلم: إذا أكل الكلب منه فَلاً تأكل. وهو قول 
سفيان وعبدالله بن المبارك والشافعي واحمد وإسحاق. 


ورخص بعض آهل ۽ الِْلْمٍ من أصحاب النبي ب وغيرهم 
في الأكل مِنْهُ وإن أكل الكلب منة. 

-١‏ قوله: (سالت رسول الله ول عن صيد الكلب المعلم الخ) 
ليس في هذا الحديث ذكر وجدان الصيد ميتاً في الماء فلا مناسبة 
بينه وبين الباب ألا أن يقال أن في هذا الحديث ذكر مسألة ما إذا 
خالطت الكلاب المعلمة كلاباً أخرى: ويستنبط من ذلك مسالة ما 
إذا وجد الصيد ميتاً في الماء فتفكر. 

؟- قوله: (قال سفيان: أكره له أكله) يعني المقصضود من 
قوله ية إنما ذكرت اسم الله على كلبك أنه كره أكل صيد الكلب 
المعلم إذا خالطه كلب آخر. 

-٠‏ (وقال بعضهم في الذبيحة إذا قطع الحلقوم فوقع قي الماء 
فمات فيه فإنه يؤكل). قال النووي في «شرح مسلم؟: إذا وجد 
الصيد في الماء غريقاً حرم بالاتفاق. انتهى. وقد صرح الرافعي بأن 
محله ما لم يتنه الصيد بتلك الجراحة إلى حركة المذبوح فإن انتهى 
إليها لقطع الحلقوم مثلاً فقد تمت ذكاته كذا في اليل (وقد 
اختلف أهل العلم في الكلب إذا أكل من الصيد فقال أكثر آهل 
العلم: إذا أكل الكلب منه فلا يأكل الخ) وهو القول الراجح كما 
عرفت فيما تقدم. 

۷- باب ما جَاءَ في صيد المغراض”") 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنا يوسُف بنْ عيسّىء حدقا 
وكيع؛ حدثنا زكريًا عن الشَعبِيّ عن عَدِي بن حاتم قال: 
يي 0 «مااصبت 

بحذه'" فكل وما أصبت بِعَرْضِهِ فهو وقي" . 

[خ: 4176 0] [م: 4 ][ن: [ھ: [Y4‏ 


حدثنا ابن أبي عْمَر حدثنا ميان عن زكريًا عن الشعبي 
عن علي بن حات TT‏ 
ا صحيح”" والعملُ عليه عند 


اهل اليلل9. 

-١‏ (باب ما جاء في صيد المعراض) بكسر الميم وسكون 
العين المهملةء تقدم تفسيره في باب ما يؤكل من صيد الكلب وما 
لايؤكل. 

۲- قوله: (ما أصبت بحده) أي بطرفه المحدد وفي رواية: كل 
ما خرق؛ (وما أصبت بعرضه) بفتح الغعين وسكون الراء أي بغير 
طرفه المحدد فهو وقيذ. زاد في رواية للبخاري: فلا تسأكلء ووقيذ 
بالذال المعجمة بوزن عظيم فعيل بمعنى مفعول: وهو ما قثل بعصا 
أو بحجر أو ما لا حد له. وحاصل الحديث أن السهم وما في معناه 
إذا أصاب الصيد بحده حل وكانت تلك زكاته» وإذا أصاب بعرضه 


Vé‏ بمحفسة الأحوذي - كتاب الصيسد 


لم يحل لأنه في معنى الخشبة الثقيلة والحجر ونح و ذلك من . 
المثقل. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (والعمل عند أهل العلم) أي على التفصيل المذكور 
في الحديث. 


تحفة الأحوذي - كتاب الذبسائح 


Yo 


كتاب الذبائح 
١‏ - باب ما جاءً في اذبح بالم رو“ 


۲ - [صحیح] حلثنا محمد بن يَحيى يَحِيى القطعي» حدثنا 
عبد الأعْلَى عن سعيدٍ عن قتادة عن الشعبي عن جابر بن 
عبدالله: أنّ رجلا من قَوْبِه صاة ارا أو اين فَذَبَحَهُمَاً 
بِمَرْوَةٍ فتعَلقهما حتى لقي رسول الله يه فسالة فأمَرَه 
بأكلهما. 

قال: ولي اقوط متلاين متوان رار وا ين 
حات 0 

قال أبو عيسى: وقد رخص بعض أهل الْعلْم أن بُذكي 
بمروة ولم يرا بأكل الأرنب بأسأء وهو قول أكثر اهل 
اليم" وقد كَرِءَ بعضهم أكل الأرنب. وقد اختلفً 
أصحاب الشعبي في رواية هذا الحديث؛ فَرَوَى داد بن بي 
هنا عن الشعبي عن محمد بن صَفُوان. وَرَوَى عاصم 

٢ (0(4‏ 
الأحول عن التَْعْبِي عن صفوان أبن محملٍ أو محم بن 
صَفْوَانَ ومحمدٌ بن صفوان أصح. 

ورَوَى جَابِرٌ الجعْفي عن الششَعبي عن جابر بن عبدالله 
نحو حديث فتاه عمسن الشعبي» ويُحْتَمَلْ أن رواية الشعبي 
عَنْهُماءِ قال محمد: حديث الشعبي عن جَابرٍ غير محفوظ. 

-١‏ (باب ما جاء في الذبح بالمروة) بفتح الميم وسكون الراء 


المهملة: هي الحجارة البيضاء؛ وبه سميت مروة مكة. وفي 


«المغرب»: المروة حجر أبيض دقيق» وقال في «القاموس»: المروة 
حجارة بيض براقة توري النار أو أصلب الحجارة. وقال في 
«المجمع»: هي حجر أبيض» ويجعل منه كالسكين. 

7- قوله: (صاد أرنبا) بوزن جعفرء يقال بالفارسية خركوش (أو 
اثنتين) شك من الراوي (فتعلقهما) أي.علقها. قال في «القاموس»: 
علقه تعليقا جعله مغلقا كتعلقة (فامره بأكلهما) فيه دليل على أنه 
يجوز الذبح بالمروة» وعلى أن الأرنب حلال. 

۴“ قوله: (وفي الباب عن محمد بن ضفوان ورافع وعدي بن 
حاتم) وأما حديث محمد بن صفوان فأخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجة. وأما حديث رافع وهو ابن خديج فأخرجه الشيخان 


والترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجة: وأما حديث عدي بن . 


حاتم فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة. 

-٤‏ قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم) وهو الحق يدل عليه 
حديث الباب. وحديث أنس قال: أنفجنا أرنبا ونحن بمر الظهران» 
فسعى القوم فغلبوا فاخذتها فجئت بها إلى أبي طلحة فذبحها فبعث 
بوركيها أو قال بفخذيها إلى النبي ب فقبلهاء قال الحاقظ في 


«الفتتح»: في الحديث جواز.أكل الأرنب وهو قول العلماء كافة إلا 
ما جاء في كراهتها عن عبدالله بن عمر من الصحابة وعبن عكرمة 
من التابعين. وعن محمد بن أبي ليلى من الفقهاء: واحتج بحديث 
خزيمة بن جزء قلت: يا رسول الله ما نقول في الأرنب قال: لا آكله 
ولا احرمه قلت: فإني آكل ما لا تحرفه ولم يا رسول الله قال: نبئت 
أنها تدمي. وسنده ضعيفء :ولو صح لم يكن فيه دلالة على الكراهة 
وله شاهد عن عبدالله بن عمر وبلفظ: جيء بها إلى النبي و فلم 
يأكلها ولم ينه عنها. زعم أنها تحیض. أخرجه أبو داود. وله شاهد 
عن عمر عند إسحاق بن راهويه في «مسنده»» وحكى الرافعي عن 
أبي حنيفة أنه حرمها وغلطه النووي في النقل عن أبي حثيفة. انتهى 
(وقد كره بعضهم أكل الأرنب) وقد عرفت أسماءًهم وما احتجوا 
به. 

-٥‏ قوله: (وروى عاصم الأحول عن الشعبي عن صفوان) بن 
محمد أو محمد بن صفوان" أي رواه بالشك ورواية عاصم هذه 
أخرجها أبو داود (ومحمد بن صفوان أصح). وقال الطبراني: 
محمد بن صفوان هو الصواب. وقال ابن عبد البر: صفوان بن 
محمد أكثر كذا في «تهذيب التهذيب» (ويحتمل أن يكون الشعبي 
روى عنهما جميعاً) أي عن محمد بن ضفوان وجابر بن عبدالله 
كليهما: 


١ك‎ 


تحضة الأحوذي - كتاب الأطعمة 


۸- كتاب الأطعمة عن رسول الله يكن 


-١‏ باب ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ اكل المَصْبُورَة!" 

141777- [صحيح] حدثنا أبو کرب حدثنا عبد الرحيم 
بن سليمان عن أبي ايوب الإفريقي عن صَفوان بن سُلَيِمِ عن 
سعيدٍ بن المسيب عن أبي الدرداء قال: «نْهَى رسول الله کل 
عن اكل المي" وهي التي تُصبَرُ بالنبل. 

قال: وفي الباب عن عِربَاض بن سارية واس وابن عمر 
وابن عباس وجابر وأبي هريرة”©. 

قال أبو عيسى: حديث أبي الدرداء حديث غريب. 

4- [صحيح مفرقاً إلا الخليسة] حدثنا محمد بن 
يَحيى وغيرٌ واحدٍ قالوا : حدثنا أبو عاصم عن وب بسن أبي 
خالل قال حدئّنتي أَمّ حبيبة بت البيرياض وهو ابن سارية 
عن ايها أن رسول الله و نْهَى يَوْم خيبر عن لحوم كل ذِي 
ا ا 
الْحُمُّر الأهلية وعن المُجَئْمَةٍ وعن الْخْلِيسَةٍ وان تو 
الحبَالَى حتى يَفَعْنَ ما في بُطونهن. قال محمد بن يُحيسى 0 
ERE‏ 
الرجل” فياخ منه فيموت في يده قبل أن يُذكيه. 

60- [صحيح] حدثنا محمد بسن عبدالأعلى: حدثنا 
عبدالرزاق عن الثوري عن ميمَالءٍ عن عِكرمّة عن ابن عباس 
قال: «نْهَى رسول الله يكل أن يُنَخََ شي: فيه الروح غَرضاً». 

زه: م14 7]. 

قال أبو عيسى: حديث حسنٌ صحيح والعمل عليه عند 
أهل العلم. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية أكل المصبورة) أي: التي تحبس 
وترمى بالنبل حتى تموت. 

7- قوله: (عن أكل المجثمة) بتشديد المثلثة المفتوحة وضبطه 
الشمني بكسرهاء قال في «النهاية»: هي كل حيوان ينصب ويرمى 
ليقتلء إلا أنه يكثر في الطير والأرنب وأشباه ذلك مما يجثئم 
بالأرض أي يلزمها ويلتصسق بها (وهي التي تصبر) أي تحبس 
ويرمى إليها (بالنبل) يفتح النون وسكون الموحدة أي بالسهم حتى 
تموت» وهذا تفسير من أحد الرواةء والنهي لأن هذا القتل ليس 
بنيع. 

'- قوله: (وفي الباب عن عرباض بن سارية وأنس وابن عر 
الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أنس فأخرجه البخاري ولفظه: 


نهى النبي 6 أن تصبر البهائم. وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
الشيخان عنه قال: سمعت رسول الله ية ينهى عن أن تصبر بهيمة 
أو غيرها للقتل. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب. وأما حديث جابر وأبي هريرة فلينظر من أخرجه. 

4- قوله: (عن كل ذي ناب) أي عن أكله (من السباع) أي 


سباع البهائم كالأسد والنمر والفهد والدب والقردة والختزير 


(وعن كل ذي مخلب) بكسر الميم وفتح اللام (من الطير) أي عن 
آكل سباعه» في «شرح السنة» أراد بكل ذي ناب ما يعدو بنابه علسى 
الناس وأموالهم كالذئب والأسد والكلب ونحوهاء واراد بذي 
مخلب ما يقطع ويشق بمخلبه كالنسر والصقر والبازي وغيرها 
(وعن لحوم الحمر) بضمتين جمع حمار (الأهلية) أي الإنسية ضد 
الوحشية (وعن المجثمة) سبق ذكرهاء وسيأتي أيضا (وعن 
الخليسة) أي المأخوذة من فم السباع فتموت قبل أن تذكى» 
وسميت بذلك لكونها مخلوسة من السبع أي مسلوية من خلس 
الشيء: إذا سلبه (وأن توطا) أي عن أن تجامع (الحبالى) بفتح 
الحاء جمع الحبلى (حتى يضعن ما في بطونهن) يعني إذا حصلت 
لشخص جارية حبلى لا يجوز وطؤها حتى تضع حملها. قال 
القاري: وكذا إذا تزوج حبلى من الزناء ذكره بعسض علمائها يعني 


- الحنفية. وقال المظهر: إذا حصلت جارية لرجل من السبيء لا 


يجوز له أن يجامعها حتی تضع حملها إذا كانت حاملاء وحتى 
تحيض وينقطع دمها إن لم تكن حاملاً. 

-٥‏ (قال محمد بن يحيى) شيخ الترمذي وهو القطعي بضم 
القاف وفتح الطاء المهملةء وهي جملة معترضة» وضمير هو: راجع 
إلى محمد بن يحيىء وقائلها هو الترمذي. 

۲- باب ما جاءً في ذكاة اجنين“ 

5 - [صحيحء > صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
محمد بن بشارء حدثنا يُحبى بن سعیار عن مُجَالك حدثنا 
فيان بن وكيمء حدثنا حَفْصْ بن خيَاشٍْ عن مُجالاد عن ابي 
الوداك" عن أبي سعيدٍ عن النبي ككل قال: «ذكاة الجَنِيِن 
ذَكاةٌ WE‏ 

[د: /ا1417][ه: ۳144 

قال: وفي الباب عن جابر وابي أمَامَةَ وبي الدرداء وأبي 
هريرة). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح". 

وقد روي من غير هلا الوجه عن أبي سعيد. والعمل على 
هذا عند اهل ايلم من أصحاب النبي بل وغيرهم"» وهو 
قول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق. 


تحفضة الأحوذي - كتاب الأطعمنة 


يفضن 


وأبو الودّاك اسه جِبْر”" بن تؤفي. 


-١‏ (باب ما جاء في ذكاة الجنين) أي: في ذبحه» والجنين: هو 
الولد ما دام في بطن أمه. قال في «النهاية»: التذكية الذبح والنحسر 
يقال ذكيت الشاة تذكيةء والاسم الذكاة والمذبوح ذكي. 

"-.قوله: (عن أبي الوداك) يفتح الواو وتشديد الدال المهملة» 
وياتي ترجمته في آخر الباب. 

“- قوله: (ذكاة الجنين ذكاة أمه) مرفوعان بالابتداء والخبرء 
والمراد الإخبار عن ذكاة الجنين بأنها ذكاة أمه» فيحل بها كما تحل 
الأم بهاء ولا يحتاج إلى تذكية. ش 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي أمامة وأبي الدرداء وأبي 
هريرة) وفي الباب أحاديث أخرى وستعرف تخريجها. 

5- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أيضاً الدارقطني وابسن 
حبان» وصححه وضعفه عبد الحق وقال لا یحتج بأسانئيده كلهاء 
وذلك لأن في بعضها مجالداً ولكن أقل أحوال الحديث أن يكون 
حسناً لغيره لكثرة طرقه» ومجالد ليس إلا في الطريق التي أخرجها 
الترمذي وأبو داود منهاء وقد أخرجه أحمد من طريق ليس فيها 
ضعيف» والحاكم أخرجه من طريق فيها عطية عن أبي سنعيد وعطية 
فيه لين» وقد صححه مع ابن حبان ابن دقيق العيد كذا في «النيل». 

- قوله: (والعمل. على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 
كله وغيرهم) قال الحافظ في «التخليص:: قال ابن المنذر: إنه لم 
يرو عن أحد من الصحابة ولا من الغلماء أن الجنين لا يؤكل إلا 
باستئناف الذكاة إلا ما روي عبن أبي حنيفة. انتهى. (وهو قول 
سفيان) هو الثوري (وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق). 
وأليه ذهب صاحبا أبي حنيفة» وإليه ذهب أيضاً مالك» واشترط أن 
يكون قد أشعر. وقال أبو حنيفة بتحريم الجنين إذا خرج ميتء وإنها 
لا تغني تذكية الأم عن تذكية. قال الإمام محمد في «الموطأ»: 
أخبرنا مالك أخبرنا نافع أن عبدالله بن عمر كان يقول: إذا نحرت 
الناقة فذكاة ما في بطنها ذكاتها إذا كان قد تم خلقه ونبت شعره» 
فإذا خرج من بطنها ذبح حتى يخرج الدم من جوفه. وروى عن 
سعيد بن المسيب أنه كان يقول:ذكاة ما كان في بطن الذبيحة ذكاة 
أمه إذا كان قد نبت شعره وتم خلقه» ثم قال محمد: وبهذا ناخذ إذا 
تم خلقه فذكاته في ذكاة أمه فلا باس بأكله. قأما أبو خنيفة فكان 
یکره أكله حتى يخرج حياً فيذكى. وكان يروى عن حماد عن 
إبراهيم أنه قال: لا تكون ذكاة نفسء ذكاة نفسين. انتهى. 

قلت: استدلال الإمام أبي حنيفة يقول إبراهيم النخعي هذا على 
كراهة أكل الجنين ليس بصحيح. قال صاحب «التعليق الممجدا: 


هذا استبعاد بمجرد الرأي فلا عبرة به بمقابلة النصوصء ولعلها لم ٠‏ 


تبلغه أو حملها على غير معناهاء وقال قوله: إذا تم يعني إذا حرج 


من بطن الذبيحة جنين ميت فإن كان تام الخلق نابت الشعر يؤكل» 
وإن لم يكن تام الخلق فهو مضغة لا تؤكل» وبه قال مالك والليث 
وأبو ثور. وقال أحمد والشافعي: بخله مطلقاً. وقال أبنو حنيفة لا 
يؤكل مطلقأًء وبه قال زفر والحسن بن زياد فإن خنرج حياً ذبح 
اتفاقاً. ودليل من قال بالخل مظلقاًاو مقيداً بتمام الخلقة حديث: 
«ذكاة الجنين ذكاة أمه» رواه أحد عشر نفساً من الصحابة: الأول: 
أبو سعيد الخدرى احرج حديثه اللفظ المذكور أبو داود وابن ماجة 
والترمذي وحسنه» وابن حبان وأحمد. الثاني: جابر احرج حديثه 
أبو داود وأبو يعلى» الشالث: أبو هريرة» وأخرج حديثه الحناكم 
وقال: صحيح الإسنادء فيي سنده عبدالله بن سعيد المقبري متفق 
على ضعفه والدارقطني وفي سنده عمرو بن قيس ضعيف. الرابع: 
ابن عمر أخرج حديثه الحاكم والدارقظني وسنده ضعيسف. 
الخامس: أبو أيوب أخرج حديثه الحاكم. السادس: ابن مسعود 
أخرج حديثه الدارقطني ورجاله رجال الصحيح. السابع: ابن عباس 
أحرجه الدارقطني. الثافن: كعب بن مالك حديثه عند الطبراني. 
التاسع والعاشر: أبو أمامة وأبو الدرداء حديثهما عند البزار 
والطبراني. الحادي عشر: علي» حديثه عند الدارقطني: قال: 
وأجاب في المبسوط بأن حديث: «ذكاة الجنين ذكاة أمه» لا يصح 
وفيه نظرء وإن الحديث صحيح وضعف بعض طرقه غير مضرء 
وذكر في «الأسرار»: أن هذا الحديث لعله لم يبلغ أبا حنيفة فإنه لا 
تأويل لهء ولو بلغه لما خالفه» وهذا حسن. وذكر صاحب «العناية» 
وغيرها أنه روى ذكاة الجنين ذكاة أمه بالنصب فهو على التشبيه أي 
كذكاة أمه كما يقال لسان الوزير لسان الأميرء وفيه نظرء فإن 
المحفوظ عن أثمة الشأن الرفع» صرح به المنذري. ويوضحه ما 
ورد في بعض طرق أبي سعيد الخدريء قال السائل: يا رسول الله 
إنا ننحر الإبل والناقة» ونذبح البقر فنجد في بطنها الجنيين» أفتلقيه 
أم ناکله؟ فقال: كلوه إن شتتم فإن ذكاته ذكاة أمه. وبالجملة فقول 
من قال بموافقة الحديث أقوى. هذا ملخص ما ذكره العيني في 
البناية. انتهى ما في «التعليق الممجد». 

قلت: قد بسط الحافظ في «التلخييص» الكلام على أحاديث 
هؤلاء الصحابة رضي الله تعالى عنهم» فمن ثساء الوقوف عليه 
فليرجع إليه. ش : 

فإن قلت: حديث الباب ليس بنص في أن ذكاة الجنين في ذكاة 
أمهء وأن ذكاة الأم تغني عن ذكاته. فقي (النهاية» للجزري يروي 
هذا الحديث بالرفع والنضب: فمن رفعه جعله خبرا للمبتدا الذي 
هو ذكاة الجنين» فتكون ذكاة الأم هي ذكاة الجنين» فلا يحتاج إلنى 
ذبح مستانف» ومن نصب كان التقدير ذكاة الجنين كذكاة أمه:فئما 
حذف الجار نصب أو على تقدير يذكي تذكية مثل ذكاة أمه نحذف 
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المصدر وصفته وأقام المضاف إليه مقامه» فلا بد عنده من ذبح 
الجنين إذا خرج حياء ومنهم من يرويه بنصب الذكاتين» أي: ذكاة 
الجنين ذكاة أمه. انتهى. 

قلت: نعم يروي هذا الحديث بالرفع والنصب لكن المحفوظ 
عند أئمة الحديث هو الرفع» قال الحافظ المنذري في «تلخيص 
السنن؟: والمحفوظ عن أئمة هذا الشأن في تفسير هذا الحديث 
الرفع فيهما. وقال بعضهم في قوله: فإن ذكاته ذكاة أمه: ما يبطل 
هذا التأويل ويدحضه» فإنه تعليل لإباحته من غير إحداث ذكاة. 
انتهى. 

قلت: روى أبو داود حديث الباب بلفظ: قلنا يا رسول الله ننحر 
الناقة ونذبح البقرة والشاة فنجد في بطنها الجنين» أنلقيه أم ناكله 
قال: كلوه إن شتتم فإن ذكاته ذكاة أمه. قال الخطابي: في هذا 
الحديث بيان جواز أكل الجنين إذا ذكيت أمه وإن لم تجدد للجنين 
ذكاة» وتأوله بعض من لا يرى أكل الجنين على معنى أن الجنين 
يذكى كما تذكى أمه فكأنه قال: ذكاة الجنين كذكاة أمه. وهذه 
القصة (يعني المذكورة في رواية أبي داود هذه) تبطل هذا التأويل 
وتدحضه لأن قوله: فإن ذكاته ذكاة أمه تعليل لإباحته من غير 
إحداث ذكاة ثانيةء فثبت أنه على معنى النيابة عنها. انتهى كلام 
الخطابي. 

قلت: الأمر كما قال الخطابيء وقال الشوكاني في «النيل»: 
اعتذروا عن الحديث بما لا يغني شيئاء فقالوا المراد ذكاة الجنين 
كذكاة أمه. 

ورد بأنه لو كان المعنى على ذلك لكان منصوباً بنزع الخافض 
والرواية بالرفع» ويؤيده أنه روى بلفظ ذكاة الجنين في ذكاة أمه. 
وروى ذكاة الجنين بذكاة أمه. انتهى. 

واستدل للإمام أبي حنيفة بعموم قوله تعالى: حرمت عَلَيِكُمْ 
الْمَبنَُ. وأجيب بان الجنين إذا حرج ميتاً فهو مذكى بذكاة أمه 
لأحاديث الياب فهو ليس بميتة داخلة تحت هذه الآية. 

اعلم أن من اشترط أن يكون الجنين قد أشعرء أحتج بمافي 
بعض روايات الحديث عن ابن عمر بلفظ: إذا أشعر الجنين فذكاته 
ذكاة أمه. وقد تفرد به أحمد بن عصام والصحيح أنه موقوف. 
وأيضاً قد روى عن ابن أبي ليلى مرفوعساً: ذكاة الجنين ذكاة أمه 
أشعر أو لم يشعرء وفيه ضعف. وأيضاً قد روى من طريق ابن عمسر 
نفسه مرفوعاً أو موقوفاً كما رواه البيهقي أنه قال: أشعر أو لم 
يشبعرء كذا في «النيل». وقسال صاحب «التعليق الممجدا: 
ولتعارضها لم يأخذ بهما الشافعية» فقالوا: ذكاة الجنين ذكاة أمه 
مطلقاً. ومالك ألغى الثاني لضعفه وأحذ بالأول لاعتضاده 
بالموقوف فقيد به حديث ذكاة الجنين ذكاة أمه. انتهى. 


¥ قوله: (وأبو الوداك أسمة جبر) يفتح الجيم وسكون 
الموحدة وبالراء (بن نوف) بفتح النون وسكون الواو وبالفاء 
الهمداني البكالي» كرفي صدوق يهم من الرابعة. 


-٣‏ باب ما جاءً في كَرَاهَية كل ذِي ناب وَذِي 
۴ )0 


ae‏ حدشا ea‏ حدثنا 


ارس اللاي من ابي شماه اي ال. نى رسو 


الله 4ء عن كل ذِي ناب من السبّاع»”". 
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حدثنا سعيد بن عباوالرحمّن المخزومي وغيرٌ واحار قالوا: 
حدثنا سفيانُ بن عيينة عن الزهري عن أبي إدريس الخولاني 
نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”" 
الخولاني اسمّه عائل الله بن عبدالله. 

۸ - 00 حدثنا محموة بن ات حدثنا اأبو 
کا ني يوم خير الشور الإنسبيّة ن ار البغال وكل ذِي 
ابو من السباع وذي محلب من الطيره. 

قال: : وفي الباب عن أبي هريرة وعِرباض بن سارية وابن 
عباس 

قال أبو عيسى : حديث جابرٍ حديث حسن غريب". 

-١4‏ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا فيك حدثنا 
عبذالعزز بن محم عن ميعملوبن قرز ون ابي سَلَمَة 
عن أبي هُريْرَة: «أنْ رسول الله يل حرم كل ذي ناب من 
السباع؛. ۰ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن"» والعمل على هذا 
عند كا امل امم من اصحاب ا النبي بال وغيرهم. 

وهوقول عبدالله بن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق©. 

-١‏ الناب: السن الذي خلف الرياعية جمعه أنياب. قال ابن 


. وأبو إدريس 


صينا: لا يجتمع في حيوان واحد ناب وقرن معاً. وذو الناب من 
السباع كالأسد والذئب والنمر والفيل والقرد وكل ماله ناب يتقرى 
به ويصطاد. قال في «النهاية»: هو ما يفترس الحيوان ويأكل قسراً 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأطعمة 


۳۹ 


كالأسد والنمر والذئب ونحوها انتهى. والمخلسب بكسر الميم 
وسكون الخاء المعجمة وفتح اللام. قال أهل اللغة: المخلب للطير 
والسباع بمنزلة الظفر للونسان. 

؟- قوله: (نهى رسول الله َة عن كل ذي ناب من السباع) 
جمع السبع» قال في «القاموس:: السبع بضم الباء الموحدة 
وفتحها: المفترس من الحيوان. وفي الحديث دليل على تحريم 
كل ذي ناب من السباع» وهو قول الجمهور وهو الحق. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري وأبا داود. 

-٤‏ قوله: (الحمر الإنسية) تقدم الكلام عليه (ولخوم البغال) 
فيه دليل على تحريم البغال وبه قال الأكثر وهو الحق» وخالف في 
ذلك الحسن البصري كما نقله الشوكاني عن «البحرا. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعرباض بن سارية وابن 
عباس)» وأما حديث أبي هريرة رضي الله عنه فأخرجه الترمذي في 
هذا الباب. وأما حديث عرباض فأخرجه الترمذي في باب كراهية 
أكل المصبورة. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الجماعة إلا 
البخاري والترمذي ولفظه: نهى رسول الله ية عن كل ذي ناب من 
السباع وكل مخلب من الطير. 

5- قوله: (حديث جابر حديث حسن غريب) قال في «النیسل): 
حديث جابر أصله في «الصحيحين» وهو بهذا اللفظ بسند لابأس به 
كما قاله الحافظ في «الفتح». انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) قال في «التلخيص» حديث أبي 
هريرة: كل ذي ناب من السباع فأكله حرام. أخرجه مسلم بهذا قال 
ابن عبد البر: مجمع على صحته: انتهى. قوله: (والعمل على هذا 
عند أهل العلم الخ) وهو الحقء وأما من قال بأباحة كل ذي ناب 
وكل ذي مخلب. واحتج بقوله تعالى: «قل لأ أجد في ما أوْجي 
إل الآية» ففيه أن هذه الآية مكية؛ وأحاديث التحريم بعد الهجرة. 

۸- (وهو قول عبدالله بن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وهو قول أبي حنيفة» وأما مالك فقال ابن العربي المشهور عنه 
الكراهة. قال ابن رسلان مشهور مذهبه على إباحة ذلك. وكذا قال 
القرطبي. 

-٤‏ باب ما طح من الْحَيْ فهو مَيّت 

- [صحيح] حدثنا مخمد بن عبدالأعلى 
الصنعَانيء حدثنا سَلَمَةُ بن رجاء» قال: حدشا عبدالرحمَن 
ابن عبدالله بن دِينَارٍ عن ژياد بن ألم عن عطاء بن يَسَارِ عن 
ابي واقدد الليثيئ قال: : ِم ] النبي يل المديئة وهم يجو ون 
أمنِيمة الإبلء ويَقَطْعُون لیات الغنم قال: ما قُطّمْ مِنَ الْبَهِيمَةٍ 


وهي حي فهو ية . 

[Y1 :ھa1‎ [40۸:5] 

حدثنا إبراهيم بن يعقوب» الجوزجاني حدئنا أبو النضر 
عن عبارالرحمّن بن عبدالله بن دينار نحوّه. 

قال ابو عيسى: “هذا حديث حسنٌ غریب" لا نعرقُه إلا 
من حديث زيل بن أسلم. والعمل على هذا عند أهل الْعِلّم. 
وأبو واقا اللي اسمّهُ الحارث بِنْ عَوْفي. 

-١‏ قوله: (وهم يجبون) يضم الجيم وتشديد الموحدة أي 
يقطعون (أسنمة الإبل) بكسر النون جمع سنام (ويقطعون أليات 
الغنم) بفتح الهمزة وسكون اللام جمع ألية بفتح الهمزة طرف الشاة 
(ما يقطع) ما موصول (من البهيمة) من بيانية (وهي حية) جملة 
حالية (فهو) أي: ما يقطع. والفاء لتضمن المبتدأ معنى الشرط 
(ميتة) أي حرام كالميتة لا يجوز أكله. قال ابن الملك: أي كنل 
عضو قطع» فذلك العضو.حرام:؛ لأنه ميت بزوال الحياة عنه» وكانوا 
يفعلون ذلك في حال الحياة فتهوا عنه. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه آبو داود. قال 
المنذري: في إسناده عبد الرحمّن بن عبدالله بن دينار المديني» قال 
بحیی بن معين: في حديثه ضعفء وقال أبو حاتم الرازي: لا يحتج 
به» وذكر أبو احمد هذا الحديث وقال: لا أعلم من يرويه عن زيد 
ابن أسلم غير عبد الرحمن بن عبدالله هذا آخر كلامه. وقد أخرجه 
ابن ماجة في «سننه» من حديث زيد بن أسلم عن عبدالله بن عمرء 
في إسناده يعقوب ابن حميد بن كاسب وفيه مقال. 

ه- - باب ما جاء في الذكاة في الْحَلّقَ ولل“ 

-0١‏ [ضعيف» ضعفه أحمد والبخاري] حدثنا هَنَادٌ 
ومحمذ بن العلاء قالا: حدثنا وكيم عن حمّاهٍ بن سلمف 
وقال أحمد بن منيع» حدثنا يزيد بن هارون» أنبانا حماد بن 
لَمَةَ عن أبي العُشراء”"» عن أبيو قال: «قُلْتْ يا رسول الله ما 
تكون”" الذكاة ة إلا في الْحَلّق وَاللبَةٍ؟ قال: لو طْعَّنت في 
فَخِذها لأجزا عَنك». 

[د: 5 85؟][ن: ١٠5:][ه: .)"١84‏ 

قال أحمد بن مَنيع: قال يزيد بنْ هارون: لاي 
الضرورَة. 

قال: وفي الباب عن رافع بن ميج" 

قال أبو عيسى: 0 
حديث حمادٍ بن سَلَمَة ولا نعرف لأبي العُشْراء عن أبيه غير 
هذا الحديث9, . واحتلفواافي اسم أبي العشراء» فقال 
a‏ طم ويُقَالُ اسمه يسار بن بَرْز 


: ويقال ابن بَلزء ويقال اسمّه عُطارد نسب إلى جده. 


ITA’ 
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-١‏ (باب ما جاء في الذكاة في الحلق واللبة) بفتح اللام 
وتشديد الموحدة. قال في «النهاية»: هي الهزمة التي فوق الصدر 
وفيها تنحر الإبل. انتهى. قيل: وهي آخمر الحلق؛ وقال في 
«الصراح»: لبة سر سينة. 

؟- قوله: (عن أبي العشراء) بضم العين المهملة وفتح الشين 
المعجمة وبالمد: اسمه أسامة بن مالك الدارمي تابعي؛ روي عن 
أبيه وعنه حماد بن سلمة يعد في البصريين وفي اسمه اختلاف 
كثير» وهذا أشهر ما قيل فيه قاله صاحب «المشكاة». قال الحافظ: 
وهو أعرابي مجهول من الرابعة (عن أبيه) قد ذكر الترمذي 
الاختلاف في 
اسمه في آخر الباب. 

“٣‏ قوله: (أما تكون) الهمزة للاستفهام وما نافية والمراد 
التقرير» أي أما تحصل (الذكاة) بالذال المعجمة أي النبح الشرعي 
(في الحلق واللبة) هي المنحر من البهائم لو طعنت في فخذها 
بفتح فكسرء ويجوز الكسر فالسكون» أي: في فخذ المذكاة 
المفهومة من الذكاة (لأجزأ عنك) أي لكفى فخذها عن ذبحك 
إياها (قال أحمد بن منيع: قال يزيد بن هارونء هذا في الضرورة) 
أي: هذا الحديث أو قوله لو طعنت في حال الضرورةء فال آهل 
العلم بالحديث: هذا عند الضرورة كالتردي في البثر وأشباهه. وقال 
أبو داود بعد إخراجه: هذا لا يصح إلا في المتردية والنافرة 
والمتوحشة. 

*- قوله: (وفي.الباب عن رافع بن خديج) أخرجه الترمذي في 
آخر أبواب الصيد. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غريب) قال الخطابي: وضعفوا هذا 
الحديث لأن رواته مجهولون وأبو العشراء لا يدري من أبوهولم 
يرو عنه غير حماد-بن سلمة. 

قال في «التلخيص): وقد تفرد حماد بن سلمة بالرواية عنه يعني 
أبا العشراء على الصحيح وهو لا يعرف حاله. وقال في «تهذيب 
التهذيب»: قال الميموني سألت أحمد عن حديث أبي العشراء في 
الذكاة قال: هو عندي غلط ولا يعجبني ولا أذهب إليه إلا في 
موضع ضرورة. وقال البخاري: في حديثه واسمه وسماعه من أبيه 
نظر. وذكره ابن حبان في «الثقات». 

5- (ولا نعرف لأبي العشراء عن أبيه غير هذا الحديث) روى 
أبو داود في غير #السئن»؛ عن أبي العشراء عن أبيه أن النبي ك 
سثل عن العتيرة فحسنها. قال أبو داود في موضع آخر: سمعه من 
أحمد بن حنبل رحمه الله فاستحسنه جداء كذا في «تهذزيب 
التهذيب» (فقال بعضهم اسمه أسامة بن فهطم) في «القاموس»: 
القهطم كزبرج اللثيم ذو الصخب وعلم (ويقال يسار ابن برز) بفتح 


الموحدة وسكون المهملة وبالزاي» (ویقال ابن بلز) بفتح الموحدة 
وسكون اللام وبالزاي. 


تحفة الأحوذي - كتاب الأحكام والفوائد 


۸۲ 


SG RL 


-١‏ باب ما جاءً في قتل الوڙغ“ 

41 -- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا کرب حدثنا وكيع 
عن سيان عن سهيْلٍ بن أبي صالح عن أبيه عن ابي هريرة: 
أن رسول الله ا قال: «مَنْ قل وَرَغة بالغمَرْبَة الأولى كان له 
كذا وكذا حسئة حَسَنْة فإن لها في الغريّة بة الثانية كان له كذا وكذا 
حسنة فإن قَتَلَهَا في الفَرْبَةٍ بَة الثالثة كان له كذاوكذا 
حى 

[Y4 [f° [م:‎ 

قال: وفي البابٍ عن ابن مسعود وسعدٍ وعائشة وأمٌ 
2 شریك ٠"‏ 

ردق 


-١‏ (باب ما جاء في قتل الوزغ) قال في «مجمع البحار»: 
الوزغ بفتح واو وزاي وبمعجمة: دابة لها قوائم تعدو في أصول 
الحشيش» وقيل إنها تأخذ ضرع النافة فتشرب لبنها. انتهسى. قلت: 
يقال لها في لساننا الهندية: كركب. وقال في «الصراح): وزغ 
جانوري جون كربشه انتهى. وقال في «الصراح:: (كربشه بروزن 
اقمشه كربسه كه بمعنى جلباسه هندي جهيكلى). انتهى. 

؟- قوله: (من قتل وزغة بالضربة الأولى كان له كذا وكذا 
حسنة الخ) وفي رواية عند مسلم: من قشل وزغاً في أول ضربة 
كتبت له مائه حسنة وفي الثاتية دون ذلك وفي الثالثة دون ذلك. قال 
النووي: سبب تكثير الثواب في قتله أول ضربة الحث على المبادرة 
بقتله والاعتناء به والحرص عليه فإنه لو فاته ربما انفلت وفات 
قتله» والمقصود انتهاز الفرصة بالظفر على قتله. انتهى. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وسعد وعائشة وأم 
شريك). أما حديث ابن مسعود فأخرجه أحمد وابن حبان عنه 
مرفوعاً: من قتل حية فله سبع حسنات ومن قتل وزغة فله حسنة. 
وأما حديث سعد فأخرجه مسلم: أن رسول الله ية أمر بقتل الوزغ 
وسماه فويسقاً. وأما حديث عائشة فأخرجه الطبراني عنها مرفوعاً: 
من قتل وزغا كفر الله عنه سبع خطيئات. وأما حديث أم شريك 
فأخحرجه عنها الشيخان بلفظ: أن رسول الله َة أمر بقتل الوزغ 
وقال: كان ينفخ على إبراهيم. 1 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 


(۱) سقط اسم هذا الكتاب من الهندية. رائد. 


۲- باب ما جاءً في فقتل الْحَيّات'") 


~A‏ - [صحيح] حدثنا َة حدثنا اللَّنْثْ عن ابن 
شهاب عن سالم بن عبدالله عن أبيه قال: قال رسول الله يكق: 
افوا کک ذا الطَفييْنِ والأبرَ فإنهما يتسان 

اخ 0 [م: 5-35 [د: 00۲[ 1ھ: هثاه؟]. 

قال: وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وأبي هريرة 
وسهل بن سعلد”". : 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح ". 

وقد رُوي عن ابن عَمْرٌ عن ابي لَب ان النبي ٤‏ هى 
بعد ذلك عن فل حَيّات ايوت وهي العوامر. ويُرْوَّى عن 
ابن عمرٌ عن زيار بن الخطاب ايضا*. وقال عبدالله بن 
المبارك: إنما يُكْرَهُ من قتل الحيّات» قتل الحيّة التي تكونُ 
دقيقة كانها فضة ولا نتوی في مِشيتها. 

-\EA€‏ ا 
اله ل: لذ لبوك متا ق“ رج جوا عليه ثلاثا. فان تا 
لكم بعد ذلك منهن ث ارو 

[م: 156؟1][ن: 1١4١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هكذا دَوَى 0 رهد الحنيت 
ع متي عن في لاقب وى مضا بن قر عن ال 

عن النبي كل وفي الحديث" قِصّة م 

شا بذلك الأنصاري» حدثنا مَعْنّ حدثنا مالك. وهذا 
اصح من حديث عبيدالله بن عُمر. ورَوَى محمد بن عَجْلان 
عن صيفي نحو رواية مالك. 

6- [ضعيف] حدثنا هناد حدثنا ابن ابي زائدة» 
حدئنا ابن ابي ليل عن ثابت البناني عن عبلالرحمّن بن أبي 
َيْلَىء قال: قال ابو لَيْلَى: قال رسول الله ة: «إذا ظْهَرَتْ 
الحيّةُ في المَسكن فَقُولُوا لها إنا نلك مهد نوع" وبعه 
سليمان بن داود أن لا ُوْؤِينا فان عادت فاقتلوها». 

٠ 85م‎ :[ 

لد رمي اا ف انبرل بن 
حديث ثابته اباي إلا من هذا الوَجْه من حديث ابن أبي 
ليى. 

-١‏ (باب ما جاء في قتل الحيات) جمع حية. 

؟- قوله: (اقتلوا الحيات) أي: كلها عنوماً (واقتلوا) أي: 


TAY 
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خصوصاً (إذا الطفيتين) بضمم الطاء المهملة وسكون الفاءء أي: 
صاحبهماء وهي حية خبيثة على ظهرها خطان أسودان كالطفيتين. 
الطفيه بالضم على ما في «القاموس» خوصة المقل» والخوص 
بالضم ورق النخلء الواحدة بهاء والمقل بالضم صمغ شجرة. 
وفي «النهاية»: الطفية خوصة المقل شبه به الخطان اللذان على 
ظهر الحية في قوله ذا الطفيتين (والأبتر) بالنصب عطفاً على ذاء 
قيل هو الذي يشبه المقطوع الذنب لقصر ذنبه وهو من أخبث ما 
يكون من الحيات (فإنهما يلتمسان البصر) أي: يطابانه» وفي رواية 
الشيخين: يطمسان البصر بفتح الياء وكسر الميم» أي: ويعميان 
البصر بمجرد النظر إليهما لخاصية السمية في بصرهما (ويسقطان) 
من الإسقاط (الحبل) بفتحتين» أي: الجنين عند النظر إليهما 
بالخاصة السمية. قال القاضي وغيره: جعل ما يفعلان بالخاصة 
كالذي يفعل بقصد وطلب» وفي خواص الحيوان عجائب لا تنكر. 
وقد ذكر في خواص الأفعى أن الحبل يسقط عند موافقة النظرين» 
وفي خواص بعض الحيات أن رؤيتها تعمي» ومن الحيات نوع 
يسمى الناظور متى وقع نظره على إنسان مات من ساعته» ونوع 
آخر إذا سمع الإنسان صوته مات. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وأبي هريرة 
وسهل بن سعد) أما حديث ابن مسعود فأخرجه أبو داود عنه أن 
رسول الله ها قال: «اقتلوا الحيات كلها إلا الجان الأبيض الذي 
كأنه قضيب فضة». وله حديث آخر عند أبي داود والنسائي 
والطبراني. وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه أبو داود وابن حبان في «صحیحه» مرفوعا بلفظ: «ما 
سالمناهن منذ حاريناهن» -يعني الحيات- ومن ترك فقتل شيء 
منهن فليس منا). وله أحاديث أخرى في هذا الباب ذكرها المنذري 
في «الترغيب». وأما حديث سهل فلينظر من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان (وقد 
روى عن ابن عمر عن أبي لبابة) بضم اللام صحابي مشهور (نهى 
بعد ذلك عن قتل جنان البيوت)بكسر الجيم جمع جان الحية 
الدقيقة. وفي رواية الشيخين نهي بعد ذلك عن ذوات البيوت أي 
صواحبها لملازمتها (وهي) أي: جنان البيوت (العوامر) أي البيوت 
حيث تسكنها ولا تفارقهاء واحدتها عامرة» وقيل سميت بها لطول 
عمرها كذا في «النهاية». وقال التوربشتي: عمار البيوت وعوامرها 
سكانها من الجن. وأخرج هذه الرواية الشيخان في حديث ابن عمر 
المذكور ولفظهما: قال عبدالله: فبينا أنا أطارد حية اقتلهاء ناداني أبو 
لبابة لا تقتلهاء فقلت: إن رسول الله ل أمر بقتل الحيات فقال إنه 
نهي بعد ذلك عن ذوات البيوت وهن العوامر. 

4- قوله: (ويروى عن ابن عمر عن زيد بن الخطاب أيضاً) زيد 


ابن الخطاب هذا هو-أخو عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنهما 
وكان زيد اسن من عمر وأسلم قبله وكان طويلاً بائن الطول وشهد 
بدراً والمشاهد, له في الكتب حديث واحد في النهي عن قتل 
ذوات البيوت كذا في «تهذيب التهذيب». 

قلت: حديث زيد بن الخطاب أخرجه مسلم وأبو داود. 

-١‏ قوله: (إن لبيوتكم عماراً) أي: سواكن (فخرجوا عليهن 
ثلاثاً) بتشديد الراء المكسورة أي: ضيقواء أي قولوا لها انت في 
حرج أي ضيق إن عدت إلينا فلا تلومينا أن نضيق عليك بالتتبع 
والطرد والقتل كذا في «النهاية»» وفي #شرح مسلم» للنووي. قال 
القاضي عياض: روى ابن الحبيب عن النبي كه أنه يقول: أنشدتم 
بالعهد الذي أخذ عليكم سليمان بن داود عليهما السلام أن لا 
تؤذونا ولا تظهروا لنا ونحوه عن مالك (فإن بدا) أي ظهر (بعد 
ذلك) أي بعد التحريج (فاقتلوا) وفي رواية لمسلم: فاقتلوه فإنه 
كافرء وفي رواية أخرى له: فاقتلوه فإنه شيطان. قال القاري في 
«المرقاة»: أي: فليس بجني مسلم. بل هو إما جني كافرء وإضا حية 
وإما ولد من أولاد إبليسء أو سماه شيطانا لتمرده وعدم ذهابه 
بالإيذان» وكل متمرد من الجن والإنس والدابة يسمى شيطاناً. وفي 
«شرح مسلم» للنووي: قال العلماء إذا لم يذهب بالإنذار علمتم أنه 
ليس من عوامر البيوت ولا ممن أسلم من الجن بل هو شيطان فلا 
حرمة له فاقتلوه ولن يجعل الله له سبيلاً إلى الإضرار بكم. 

۷- قوله: (وروى مالك بن أنس هذا الحديث) رواه في آخر 
«الموطأ» (وفي الحديث قصة) رواه مسلم بقصته. 

۸- قوله: (عن عبدالرحمن بن أبي ليلى) أنصاري ولد لست 
سئين من خلافة عمر وقتل بدجيلء وقيل غرق بنهر البصرة» وقيل 
فقد بدير الجماجم سنة ثلاث وثمانين في وقعة ابن الأشعت» 
حديثه في الكوفيين سمع أباه وخلفاً كثيراً من الصحابة» ومنه 
الشعبي ومجاهد وابن سيرين وخلق وهو في الطبقة الأولى من 
تابعي الكوفيين» ذكره صاحب «المشكاة» في حرف العين. وقال في 
حرف اللام ابن أبي ليلى اسمه عبدالرحمن بن أبي ليلى يسار 
الأنصاري ولد الخ ثم قال: وقد يقال ابن أبي ليلى أيضاً لولده 
محمد وهو قاضي الكوفة إمام مشهور في الفقه صاحب مذهب 
وقول» وإذا أطلق المحدئون ابن أبي ليلى فإنما يعنون أباه» وإذا 
أطلق الفقهاء ابن أبي ليلى فإنما يعنون محصداًء وولد محمد هذا 
سنة أربع وسبعين» ومات سنة ثمان وأربعين ومائة (قال: قال أبو 
ليلى) الأنصاري صحابي والد عبدالرحمن شهد أحدا وما بعدها 
وعاش إلى خلافة علي. 

9- قوله: (إنا نسألك بعهد نوح)ولعل العهد كان حين إدخالها 
في السفينة (أن لا تؤذينا) هذه الياء ياء الضمير لا ياء الكلمةء فإنها 
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سقطت .لاجتماع الساكنين» فتكون ساكنة سواء قلنا إن أن مصدرية 
ولا نافية» والتقدير نطلب منك عدم الإيذاء» أو مفسرة ولا ناهية 
لأن في السؤال معنى القول أي لا تؤذينا. 

١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب)وأخجرجه أبو داود. 

اعلم أنه ورد في قتل الحيات أحاديث مختلفة» ولأجل ذلك 
اختلف أهل العلم؛ فذهب طائفة منهم إلى قتل الحيات أجمع؛ في 
الصحاري والبيوت» بالمدينة وغير المدينة» ولم يستكثنوا نوعاً 
وجنسا ولا موضغاء واحتجوا في ذلك بأحاديث جاءت عامة» 
وقالت تقتل الحيات أجمع» إلا سواكن البيوت بالمدينة وغيرهاء 
فإنهن لا يقتلن» لما جاء في حديث أبي لبابة وزيد بن الخطاب مسن 
النهي عن قتلهن بعد الأمر بقتل جميع الحيات. وقالت طائفة: تدذر 
سواكن البيوت في المدينة وغيرها فإن بدين بعد الإنذار قتلن. وما 
وجد منهن في غير البيوت يقتل من غير إنذار: وقال مالك: يقتل ما 
وجد منها في المساجدء واستدل هؤلاء بقوله ية «إن لهذه البيوت 
عوامرء فإذا رأيتم منها شيئاً فحرجوا عليها ثلاثأء فإن ذهب وإلا 
فاقتلوه»» وقالت طائفة: لا تنذر إلا حيات المدينة فقط» وأما حيات 
غير المدينة فسي جميع الأرض والبيوت فتقتل من غير إنذار. 
وقالت طائفة: يقتل الأبتر وذو الطفيتين من غير إنذار سواكن 
بالمدينة وغيرها. ولكل من هذه الأقوال وجه قوي ودليل ظاهر كذا 
في «الترغيب» للمنذري. 

- باب ما جاءً في نَل الْكِلآب 

1 -- [صحيح» صححه الترفذي] حدثنا أحمد بن 
مُِيعٍ؛ حدئنا هُشيْم أخبرنا منصورٌ بن زاذان و يولس بن عبيد 
عن الحسّن عن غبدالله بن مُغفل قال: قال رسول الله يَكلِ: 
«لولا أن الكِلاب أمَة مِنَ الأم” لآمَرْت لها كلّهاء فاقوا 
منها كل امود هيم ١‏ 1 
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قال: : وفي الباب عن ابن عمرٌ وجابر وأبي راقم وأبي 
ايوب نه 
قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن مُغقل حديث حسرٌ 
0-0 ويُرْوَى في بعض الحديث أن الكلّب الأسوة 
البهيم شيطائ "'» والكلب الآسودٌ البهيم الذي لا يكوث فيه 
شيءْ من البياض. وقد كَرة ب بعض أهل الْعِلْمٍ صَّيْدَ لكلب 
الأمنود البهيم. 
+١‏ قوله: (لولا أن الكلاب أمة من الأمم) يأتي شرح هذا 
الحديث في الباب الذي يليه. 


؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر وأبي راقع وأبي 


أيوب) أما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان» وأخرجه الترمذي في 
الباب الذي يليه. وأما حديث جابر فأخرجه مسلم عنه قال: أمرنا 
رسول الله َة بقتل الكلاب حتى إن المرأة تقدم من البادية يكلبها 
فنقتله» ثم نهى رسول الله يد عن قتلها وقال: «عليكم بالأسود 
البهيم ذي النقطتين فإنه شيطان». وأما حديث أبي راقع فأخرجه 
أحمد عنه أن النبي بَا قال: «يا أبا رافع اقتل كل كلب 
بالمدينة؛ الحديث. وأما حديث أبي أيوب فلينظر من أخرجه. 

۴- قوله: (حديث عبدالله بن مغفل حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والدارمي وأخرجه الترمذي في الباب الذي يليه 
بزيادة. 1 
-٤‏ (ويروى في بعض الحديث أن الكلب الأسود البهيسم 
شيطان)ء وهو حديث جابر الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه. 

قال القاضي أبو ليلى: فإن قيل:.ما معنى قوله ية في الكلب 
الأسود إنه شيطان؟ ومعلوم أنه مولود من الكلب» وكذلك قوله في 
الإبل إنها جن وهي مولودة من النوق؟ فالجواب أنه إنما قال ذلك 
على طريق التشبيه لهما بالشيطان والجنء لأن الكلب الأسود شر 
الكلاب وأقلها نفعاً. والإبل شبه الجن في صعوبتها وصولتهاء وفي 
«شرح السنة» قيل في تخصيص كلاب المدينة بالقتل من حيث أن 
المدينة كانت مهبط الملائكة بالوحي» وهم لا يدخلون بيتاً فيه 
كلب» وجعل الكلب الأسود البهيم شيطاناً لخبثه» فإنه أضر الكلاب 
وأعقرهاء والكلب أسرع إليه منه إلى جميعهاء وهي مع هذا أقلها 
نفعاً وأسوأها حراسة وأبعدها من الصيد وأكثرها نعاساً. وحكى عن 
أحمد وإسحاق أنهما قالا: لا يحل صيد الكلب الأسود. وقال 
النووي: أجمعوا على قتل العقور. واختلفوا فيما لا ضرر فيه. قال 
إمام الحرمين: أمر النبي َة بقتلها كلها ثم نسخ ذلك إلا الأسود 
البهيم: ثم استقر الشرع على النهي عن قتل جميع الكلاب حيث لا 
ضرر فيها حتى الأسود البهيم. انتهى. 

غ- - باب ما جاء في مَنْ مسك كَلْبأَ ما ينقص 
من جره 

۷ - [صحيح] حدثنا احم بن مَنِيم حدثنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عن أيوب عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول 
الله يك «مَنْ اقتئى كبا" أو اتَحَذ كلباً ليس بضار ولا كلب 
مَاشِيةِ نص من اجره كل بوم قِيراطان». | 000 
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قال: وفي البابو عن عبدالله بن مُعَفْلٍ وأبي هريره 
وسفيان بن أبي زهير. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمرٌ حديث حن صحيح”". 
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وقد روي عن النبي وك أنه قال: أو كلب زَرع. 

-١ 414‏ - [صحيح] حدثنا فت حدثنا حماة بن زياد عن 
عمرو بن دينار عن أبن عمسر: «أن رسول الله يك ار بقل 
الكلاب إلا كلب صِيّْدِ أو كلب مَاشيةٍ م2 شييّةِ). قِيل له: إن أبا هريرة 
کان يقول: أو كلب زرع. فقال: إن 1 هريرة لَّهُ زرغ . 

[خ: ۲۳ ]م: 1۷۰] [ن: ۷۸ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ ص . 

- - [صحيسح] حدشا هد بن أممبناط بن محمار 
القرشِي» حدئنا أبي عن الأعمّش عن إسماعيل بن مُسْلِمٍ عن 
الحسّن عن عبدالله بن مُعْفّل قال: إنّي لَمِمَنْ يَرْقُعْ أغصان 
الشّجرة عن وجه رسول الله يله وهو يَخْطْبُ فقال: دلولا أن 
الكلاب”"' أَمَة من الأمم لآمرْت بقتلهاء فافتلوا منها كل امود 
هيم وما مِن أهل بيت بے بت يبون كلباً إلا مص من عَمَلِهِمْ 
كل يو م قراط إلا كلذب صي او كلب حَرْتْ أو كلب عَتمِ». 

[د: © :48؟][ن: ١591ة][ها:‏ 1*0[ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حر20,. 

وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن الحسّن عن 
عبدالله بن ْمَل عن البي ڳل 

-15٠‏ - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا الحسَنٌ بن عَلِي 
(الحلواني) وغير واحلو قالوا: أخبرنا عبد الراق أخبرنا مَعْمَر 

عن الزُهري عن ابي سَلَمَةَ بن عبلڊالرحمَن عن ابي هريرة أن 
لبي لك قال: «من اة كبا إلا كب ماشيبة او مهاد أو 
ززع انتَقَص مِن اجره كل يَوْم قِيرَاطً». 

LEYA [ن:‎ [YA [د:‎ [10V [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

وبِرْوَى عن عطاء بن أبي ي رباح: : أنه رخسص في إمساك 
الكلّب وإن كان لارجل شاة واد 

حدثنا بذلك إسحاق بن منصور حدثنا حَجَاجّ بن محمار 
عن ابن جرب عن عطاء بهذا. 

-١‏ قوله: (من اقتنى كلب يقال اقتنى الشيء إذا اتخذه للادخار 
أي حبس وأمسك (أو اتخذ كلباً) شك من الراوي (ليس بضار) 
بتخفيف الراء المكسورة المنونة أي ليس بمعلم. قال التوريشي: 
الضاري من الكلاب ما يهيج بالصيد يقال ضرا الكلب بالصيد 
ضراوة أي تعوده. انتهى. وقال الحافظ: ضرا الكلب وأضراه 
صاحبه: أي عوده وأغراه بالصيد (ولا كلب ماشية) هو ما يتخذ من 
الكلاب لحفظ الماشية عند رعيها (نقص) بصيغة المجهول. قال 
القاري: وفي نسخة يعني «المشكاة» بالمعلوم وهو يتعدى ولا 
يتعدى» والمراد به هنا اللزوم أي انتقص (كل يسوم) بالنصب على 


الظريفة (قيراطان) فاعل أو نائبه. قال القاري: أي من أجر عمله 
الماضي فيكون الحديث محمولاً على التهديد لأن حبط الحسنة 
بالسيئة ليس مذهب أهل السنة والجماعة؛ وقيل: أي من ثواب 
عمله المستقبل حين يوجد وهذا أقرب لأنه تعالى إذا تقص من 
ثواب عمله ولا يكتب له كما يكتب لغيره من كمال فضله لا يكنون 
حبطاً لعملهء وذلك لأنه اقتنى النجاسة مع وجوب التجنب عنها من 
غير ضرورة وحاجة وجعلها وسيلة لرد السائل والضعيف. قال 
النووي: واختلفوا في سبب نقصان الأجر باقتناء الكلب. فقيل 
لامتناع الملائكة من دخول بيته» وقيل لما يلحق المارين من الأذى 
من ترويع الكلب لهم وقصده إياهم؛ وقيل إن ذلك عقوبة لهم 
لاتخاذهم ما نهي عن اتخاذه وعصيانهم في ذلك وقيل لما يبتلي به 
ولوغه في الأواني عند غفلة صاحبه ولا يغسله بالماء والتراب. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مغفل وأبي هريرة) أخرج 
حديثهما الترمذي في هذا الباب (وسفيان ابن أبي زهير) أخسرج 
حديثه الشيخان عنه قال سمعت رسول الله وق يقول:من اقتنى كلباً 
لا يغني عنه زرعاً ولا ضرعاً نقص من عمله كل يوم قيراط. 

۳- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح)وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 

-٤‏ قوله: (وقد روي عن النبي ية أنه قال: أو كلب زرع) رواه 
أبو هريرة وعبدالله بن مغفل وسفيان بن أبي زهير. قوله: (فقال إن 
أبا هريرة له زرع) أراد ابن عمر بذلك أن سبب حفظ أبي هريرة 
لهذه الزيادة أنه صاحب زرع دونه» ومن كان مشتغلا بشيء احتاج 
إلى تعرف أحكامه وهذا هو الذي ينبغي حمل الكلام عليه. وني 
«صحيح مسلم» قال سالم: وكان أبو هزيرة يقول أو كلب حرث 
وكان صاحب حرث» وقد زافق أبا هريرة على ذكر الزرع عبدالله بن 
مغفل» كما أخرجه الترمذي في هذا الباب وسفيان بن أبي زهير كما 
أخرجه الشيخان. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٦‏ قوله: (إلا كلب ماشية أو صيد أو زرع) «أو» للتنويع و دلا» 
للترديد (انتقص من أجره كل يوم قيراط)وفي رواية ابن عمر 
المتقدمة قيراطان. واختلفوا في اختلاف هساتين الروايتيسن 
ا أو 
أنه ها أخبر أولاً بنقص قيراط واحد فسمعه الراوي الأول ثم أخبر 
ثانياً بنقص قيراطين زيادة في التأكيد والتنفير من ذلك فسمع الراوي 
الثاني» وقيل ينزل على حالين فنقص القراطين باعتبار كثرة الإضرار . 
بأتخاذها ونقص القيراط باعتبار قلته» وقيل يختص نقص القيراطين 
بمن اتخذها بالمدينة الشريفة خاصة والقيراط بما عداهاء وقيل غير 
ذلك. واختلف في القيراطين المذكورين هناء هل هما كالقيراطين 
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المذكورين في الصلاة على الجنازة واتباعهاء فقيل بالتسوية» وقيل 
اللذان في الجنازة من باب الفضل واللذان هنا من باب العقوبة» 
وباب الفضل أوسع من غيره. 

- قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة. 

8- قوله: (أنه رخص في إمساك الكلب وإن كان للرجل شاة 
واحدة) إذا أمسكه لحفظ الشاة الواحدة فإنه كلب ماشية. قال ابن 
عبد البر: في هذه الأحاديث إباحة اتخاذ الكلب للصيد والماشيةء 
وكذلك للزرع لأنها زيادة حافظ» وكراهة اتخاذها لغير ذلك إلا أنه 
يدخل في معنى الصيد وغيره مما ذكر اتخاذها لجلب المنافع ودقع 
المضار قياسا فتمخض كراهة اتخاذها لغير حاجة لما فيه من ترويع 
الناس وامتناع دخول الملائكة إلى البيت الذي الكلاب فيسه.. وقد 
استدل بهذا على جواز اتخاذها لغير ما ذكر وأنه ليس بمحرم لأن ما 
كان اتخاذه محرماً امتنع اتخاذه على كل حال» سواء نقص الأجر أم 
لا. فدل ذلك على أن اتخاذها مكروه لا حرام كذا في «النيل». 

4- قوله: (لولا أن الكلاب) أي: جنسها (أمة) أي: جماغة (من 
الأمم) لقوله تعالى: وما ن ذدَابْةٍ فِي الآرْض ولا طَالِر يَطِيرٌ 
بجاح إلا مم أمتالكُم> (فاقتلوا منها كل أسود بهيم) أي: خالص 
السواد. قال الخطابي: معتى هذا الكلام أنه ك كره إفناء أمة من 
الأمم وإعدام جيل من الخلقء لأنه ما من خدق لله تعالى إلا وفيه 
نوع من الحكمة وضرب من المصلحة؛ يقول:إذا كان الأمر على 
هذا ولا سبيل إلى قتلهن:؛ فاقتلوا شرارهن؛ وهي السود البهم. 
وابقوا ما سواها لتنتفعوا بهن في الحزاضة. قال الطيبي: قوله أمة من 
الأمم إشارة إلى قوله تعالى: رما سن ذَابةٍ ني الآْض ولا طَايرٍ 
يَطِير بجَنَاحيْو إلا امم أمْتَالَكُمْ» آي: امثالكم في كونها دالة على 
الصانع ومسبحة له. قال تعالى: «وإن من شيء إلا سبح بحطدو» 
أي: يسبح بلسان القال أو الحال حيث يدل على الصانع وعلى 
قدرته وحكمته وتنزيهه عما لا يجوز عليه. فبالنظر إلى هذا المعنى 
لا يجوز التعرض لها بالقتل» والإفناء» ولكن إذا كان لدفع مضرة 
كقتل الفواسق الخمس أو جلب منفعة كذنح الحيوانات المأكولة 
جاز ذلك. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) قال في «المنتقسى:: رواه 
الخمسة وصححه الترمذي. انتهى. 

-٥‏ باب ما جاء في الذكاة بالْقَصب وَغيْر“ 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنا هناد حدثنا أبو الأخوّص 
عن سعيل بن مسروق عن عَبَاة بن رفاعة بن رافع ابن خخلايج 
عن أبيه عن جَذْهِ رافع بن خديج قال: : قْلت: ا : 
قى الْعَدْرَ غد" وليست معنا مُدّي. فقال النبي يل 


أنْهَرَ الدّمّ وذُكِرَ اسم الله عليه فكلُوه ما لم يكن مينا او ظفراً 
وسأَحَدَتُكُم عن ذلك: اما السّنّ فعظم وأما الظَفْرُ فَمُدَي 
الحبشة». 

14 [ن:‎ [ATI لم: 844[ [د:‎ ]۲٤۸۸۰:خ[‎ 
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حدثنا محمد بنْ بار حدثنا يَحبى بن سعيلو عن سُفیان 
الثوري» قال حدثنا أبي عن غباية بن رفاعة بن رافع بن خخلديجج 
رضي الله عنه عن النبي ب نحوةٌ ولم يذكر فيه عباية عن أبيه 
وهلا اصح”". . وباي قد ممع من رافم. . والعمل على هذا 
عند اهل العلم لا يَرَوْنْ أن يُذُكى بسين ولا بِعَظم. 

-١‏ (باب ما جاء في الذكاة بالقصب وغيره) قال في 
«القاموس»: القصب محركة كل نبات ذي أنابيب. 

۲- قوله: (إنا نلقي العدو غداً) لعله عرف ذلك بخنير أو بقريدة 
وليست معنا مدي بضم الميم مخفف مقصوز جمع مدية بسكون 
الدال بعدها تحتانية وهي السكين» سميت بذلك لأنها تقطع مندى 
الحيوان أي عمره والرابط بين قوله: (نلقى العدو وليست معنا مدي) 
يحتمل أن يكون مراده أنهم إذا لقوا العدو وصاروا بصدد أن يغئموا 
منهم ما يذبحونه؛ ويحتمل أن يكون مراد أنهم يحتاجون إلى ذبح ما 
يأكلونه ليتقووا به على العدو إذا لقوه اما أنهر الدم) أي أساله 
وصبه بكثرة شبهه بجري الماء في النهرء قال عياض: هذا هو 
المشهور في الروايات بالراء. وذكره أبو ذر بالزاي وقال النهز 
بمعنى الدفع وهو غريب وما موصلة في موضع الرفع بالإبتداء 
وخبرها فكلواء والتقدير ما أنهر الدم فهو حلال فكلواء ويختمل أن 
تكون شرطية (وذكر اسم الله عليه) بصيغة المجهول وفيه دليل على 
اشتراط التسمية لإنه علق الإذن بمجموع الأمرين وهما: الإنهار 
والتسمية: والمعلق على شيئين لا يكتفي فيه إلا بإجتماعهما وينتفي 


بانتفاء أحدهما (ما لم يكن سن أو ظفر) كذا في النسخ الحاضرة 


بالرفع» وكذلك في بعض نسخ أبي داود وفي بعضها سنا أو ظفراً 
بالنصب» وهو الظاهر (وسأحدئكم عن ذلك) اختلف في هذاء هل 
هو من جملة المرفوع؛ أو مدرج (أما السن فعظم) قال البيضاوي: 
هو قياس حذفت منه المقدمة الثانية لشهرتها عندهم والتقديرء أما 
السن فعظم وكل عظم لا يحل الذبح به» وطوى التتيجة لدلالة 
الاستئناء عليها. وقال ابن الصلاح: في «مشكل الوسيط» هذا يدل 
على أنه عليه السلام كان قد قرر كون الذكاة لا تحصل بالعظمء 
فذلك اقتصر على قوله فعظم. قال: ولم أر بعد البحث من تقل 
المنع من الذبح بالعظم معني يعقل» وكذا وقع في كلام ابن عبد 
السلام» وقال النووي معنى الحديث: لا تذبحوا بالعظم فإنها 
تنجس بالدم. وقد نهيتم عن تنجيسهاء لأنها زاد إخوانكم من الجنء 
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وقال ابن الجوزي في «المشكل»: هذا يدل على أن الذبح بالعظم 
كان معهوداً عنهم إنه لا يجزىء. وقررهم الشارع على ذلك (وأما 
الظفر فمدي الحبشة) أي وهم كفارء وقد نهيتم عن التشبه بهم. قاله 
ابن الصلاح وتبعه النووي» وقيل نهي عنهما لأن الذبح بهما تعذيب 
للحيوان» ولا يقطع به غالباً إلا الختق الذي هو على صورة البح 
واعترض على الأول بأنه لو كان كذلك لامتنع الفبسح بالسكين» 
وسائر ما يذبح به الكفار. وأجيب بأن الذبح بالسكين هو الأصل» 
وأما ما يلحق بهماء فهو الذي يعتبر فيه التشبه. ومن ثم كانوا 
يسألون عن جواز الذبح بغير السكين. وروي عن الشافعي أنه قال: 
ألسن إنما يذكى بها إذا كانت منتزعةء فإما وهي ثابتة فلو ذبح بها 
لكانت منخنقة. يعني فدل على عدم جواز التذكية بالسن المنتزعة» 
بخلاف ما نقل عن الحنفية من جوازه بالسن المنفصلة. قال: وإما 
الظفر فلو كان المراد به ظفر الإنسان لقال فيه ما قال في السن. 
لكن الظاهر أنه أراد به الظفر الذي هو طيب من بلاد الحبشة وهو 
لا يقوى فيكون في معنى الخنق كذا في «النيل». 

قلت: هو جسم صلب كالصدف أحد طرفيه رقيق محدد يقال له 
أظفار الطيب. قال في «بحر الجواهر»: أظفار الطيب أقطاع صدفية 
في مقدار الظفر طيب الرائحة؛ يستعمل في العطر. انتهى. قللت: 
ويكون أكبر من مقدار الظفر أيضاً. 

۳- قوله: (لم يذكر) أي: والد سفيان (فيه) أي: في حديثه (عن 
عباية عن أبيه) بل ذكر عن رافع وترك ذكر أبيه والحديث أخرجه 
الجماعة. 


5- ات لا ا ل 

7 اسحا سنت ا 
سعيلو بن مسروق عن عباية '' بن رفاعة بن رافع عن أبيه و عن 
جد رافع بن خديج قال: : كنا مع النبي يق في سَفْرٍ قَنَدُ 
بَعِير”" من ابل الْقَوْمٍ ولم يکن معهُم حل فَرَمَاهُ رَجْلّ بسَهْمٍ 
فحبَسَه الله فقال رسول الله ة: : "إن لهذه البهائم اراب 
كأواباٍ الوخش فما فَمَلَ منها هذا فافعلا به هكذا». 

لخ: 64۸ 0[ [م: 147۸[ [د: [YAY‏ [ن: ۷ م_: 
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حدثنا محمود بن يلان حدثنا وکیع» حدثنا سفيان عن 
أبيه عن غباية بن رفاعة عن جد رافع بن د يج عن النبي 
ل تسوه رن دكن نابا عن اه وهذا امن 0 . والعملٌ 
على رهلا عند اعل ال ركذا رواة کا ع و 
مسروق من رواية مفيان©. 


-١‏ قوله: (عن عباية) بفتح العين المهملة والموحدة الخفيفة» 
وبعد الألف تحتانية خفيفة الأنصاري الزرقي المدني ثقة من الثالشة 
(ابن رفاعة) بكسر راء وخفة فاء وبعين مهملة ثقة (بن رافع بن 
خديج) الأنصاري صحابي جليل» أول مشاهده أحد ثم الخندق. 

"- (فند بعير) أي هرب وهو بفتح النون وتشديد الدال (ولم 
يكن معهم خيل) أي ولأجل ذلك لم يقدروا على أخخذه (فحبسه 
الله) أي: أصابه السهم فوقف (أن لهذه البهائم) وفي رواية 
البخاري: أن لهذه الإبل (أوابد كأوابد الوحش).قال الجزري في 
«النهاية»: الأوابد جمع آبدة» وهي التي قد تأبدت, أي توحشت 
ونفرت من الإنسي. انتهى. والمراد أن لها توحشاًء وقال التوربشتي 
اللام بمعنى من (فما فعل منها هذا) أي فاي بهيمة من هذه البهائم 
تهرب وتنفر» (فافعلوا به هكذا) أي فارموه بسهم ونحوه. والمعنى 
ما نفر من الحيوان الأهلي من الإبلء والبقرء والغنم؛ والدجاج؛ 
كالصيد الوحشي في حكم الذبح» فإن ذكاته اضطرارية» فجميع 
أجزائه محل النبح. قال في «شرح السنة»: فيه دليل على أن 
الحيوان الإنسي إذا توحشء ونفر فلم يقدر على قطع مذبحه يصير 
جبيع يدث في كم الجليع كالفيد الذي ا يقد حا . وكذلك 
لو وقع بعر في بثر متكوساً فلم يقدر على قطع حلقومه فطعسن في 
موضع من بدنه فمات كان حلالا. انتهى. 

۳- قوله: (وهذا أصح) والحديث أخرجه الجماعة. 

. 4- قوله: (قوله والعمل على هذا عند أهل العلم) قال الحافظ 
في «الفتح» قد نقله ابن المنذر وغيره عن الجمهورء وخالفهم مالك 
والليث» ونقل أيضا عن سعيد بن المسيب وربيعة فقالوا: لا يحل 
أكل الإنسي أو الوحش إلا بتذكيته في حلقه أو ليته 
الجمهور حديث رافع. انتهى. 

قلت: ما ذهب إليه الجمهسور هو الصواب وحجتهم حديث 
الباب. وروى البيهقي من طريق أبي العميس عن غضيان عبن يزيد 
البجلي عن أبيه قال: أعرس رجل من الحي فاشترى جزوراً فندت 
فعرقبها وذكر اسم الله فأمر عبدالله يعني ابن مسعود أن يأكلوا. فما 
طابت انفسهم حتى جعلوا له منها بضعة» ثم أتوه بها فاكل. وأخرج 
عبد الرزاق عن عكرمة عن ابن عباس قال: إذا وقع البعير قي البثر .| 
فاطعنه من قبل خاصرته؛ واذكر اسم الله وكل. وأخرج ابن أبي شيبة 
من طريق أبي راشد السلمان قال: كنت أرعى منائح لأهلي بظهر 
الكوفة فتردى منها بعير فخشيت أن يسبقني بذكاته» فاخذت حديدة 
فوجأت بها في جنبه أو سنامه ثم قطعته أعضاء وفرقته على أهلي» 
فأبوا أن یاکلوه» فاتیت علياً فقمت على باب قصره» فقلت: يا أمير 
المؤمنين يا أمير المؤمنين» فقال: يا لبيكاه يا لبيكاهء فأخبرته خسبره. 
فقال: كل وأطعمني. وأخرج ابن أبي شيية عن عباية بلفظ: تردى 


. وحجة 
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بعير في ركية فنزل رجل لينحره. فقال: لا أقدر على نحره» فقال له 
ابن عمر: اذكر اسم الله. ثم اقتل شاکلته» يعني خاصرته: ففعل» 
فأخرج مقطعاء فأخذ منه ابن عمر عشيراً بدرهمين أو أربعة. 

-٥‏ قوله: (وهكذا رواه شعبة عن سعيذ بن مسروق من رواية 
سفيان) كذا في بعض النسخ بلفظ من رواية سفيان. وفي بعض 
النسخ مثل رواية سفيانء وهو الصواب. 

ويؤيده أنه وقع في بعض النسخ نحو رواية سفيان. والمعنى أنه 
كما روى سفيان عن أبيه عن عباية بن رفاعة عن جده رافع» كذلك 
روى شعبة عن سعيد بن مسروق عن عباية بن رفاعة عن جده رافع» 
ولم يذكره بين غباية ورفاعة واسطة والد عبايةء ولذلك قال 
الترمذي وهذا أصح. 


TAA 
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۰- كتاب الأضاحي عن رسول الله لا 
جمع الأضحية» قال النووي: في الأضحية أربع لغات» وهي 
اسم للمذبوح يوم النحر: الأولى والثانية أضحية وإضحية بضم 
الهمزة وكسرها وجمعها أضاحي بالتشديد والتخفيف, والثالشة: 
ضحية وجمعها ضحاياء والرابعة: أضحاة بفتح الهمزة والجمع 
أضحى كأرطاة وأرطى وبها سمي يوم الأضحى. 
-١‏ باب ما جاءً في فَضل الأضحيّة 


147- [ضميفه ضعفه الأباني] حدقا بو رو شنا 
ابن عُمَرو بن مسلم الحذاء ء المدني» حدثنا عبدالله بن نافع 
الصائغ أبو محمد عن أبي المتنّى عن هشام بن عُررَةَ عن أبيه 
عن عائشة أن رسول الله و قال: «ما عَمِلَ آدَمِي'" من عَمَلٍ 
يوم النخر حب إلى الله من إهراق اللدم؛ إنها لدأنى يوم 
القيامة بِقَرُونها وأشعارها وأظلافِهاء وإنّ الد م ليقع مِن الله 
بمكان قبل أن يقع من الأرض قَطِيبُوا بها نَفْسأ». 

[ھ: ١؟١"].‏ 

قال: وفي الباب عن عمران بن حُصِيْنٍ''" ڙن بن ارقم. 

قال أبو عيسى: هلا دیف ل خرب 0 لا نعرمه من 
حديث هشام بن عروة إلا من هذا الوجه. وأبو المَدُنى اسمه 
سليماڻ بن يزيد رَوَى عنه ابن ابي فُدَيِك. 

[ضعيف جداً] قال أبو عيسى: ويُرْوَى عن رسول الله وه 
أنه قال في الأضلحية“: «لصاحبها بكلّ شعرة حسنة» ويُرْوَى 
بقَرُونِها». 

-١‏ قوله: (حدثنا أيو عمرو ومسلم بن عمرو بن مسلم الحذاء 
المدني) روى عن عبدالله ابن نافع الصائغ وعنه الترمذي والنسائي 
وقال: صدوق (حدثني عبدالله بن نافع الصائ تغ) المخزومي مولاهم 


المدني ثقة صحيح الكتاب في حفظه لين» قاله الحافظ في / 


«التقريسب). وقال الخزرجي في «الخلاصة:: وثقه ابن معيسن 
والنسائي (عن أبي المثنى) اسمه سليمان بن يزيد المدني عن سالم 
وسعيد المقبري وعنه ابن أبي فديك وابن وهب حسن الترمذي 
حديثه ووثقه ابن حبان؛ وقال أبو حاتم: منكر الحديث» كذا في 
«الخلاصة» وقال في «التقريب»: ضعيف. 

؟- قوله: (ما عمل آدمي) وفي رواية أبو ماجة: ابن آدم (من 
عمل) من زائدة لتأكيد الاستغراق أي عملا (يوم النحر بالنصب 
على الظرفية أحب) بالنصب صفة عمل وقيل بالرفع وتقديره هو 
أحب قاله القاري (من إهراق الدم) أي صبه (وأنه) الضمير راجع 
إلى ما دل عليه إهراق الدم» قاله الطيبي (بقرونها) جمع قرن 
(واشعارها) جمع شعر (واظلافها) جع ظلف» وضمير التانيث 


باعتبار أن المهراق دمه أضحيةء قال القاري: قال زين العرب: يعني 
أفضل العبادات يوم العيد إراقة دم القربات. وأنه يأتي يوم القيامة 
كما كان في الدنيا من غير نقصان شيء منه ليكون بكل عضو منه 
أجرء ويصير مركبه على الصراط. انتهى. (وأن الدم ليقع من الله) 
أي: من رضاه (بمكان) أي: موضع قبول (قبل أن يقع من الأرض) 
وفي رواية ابن ماجة: قبل أن يقع على الأرض بحذف «من» أي: 
يقبله تعالى عند قصد الذبح قبل أن يقع دمه على الأرض (فطيبوا 
بها) أي: بالأضحية (نفساً) تميز عن النسبة. قال ابن الملك: الفاء 
جواب شرط مقدرء أي: إذا علمتم أنه تعالى يقبله ويجزيكم بها 
كثيراً فلتكن أنفسكم بالتضحية طيبة غير كارهة لها. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين) أن النبي َه قال 
لفاطمة: قومي إلى اضحيتك فاشهديها فإنه يغفر لك عند أول قطرة 
من دمها كل ذنب عملتيه» وقولي: إن صلاتي ونسكي ومحياي 
ومماتي لله إلى قوله من المسلمين» أخرجه الحاكم في «المستدرك؛ 
من طريق أبي حمزة الثمالي عن سعيد بن جبير عن عمران بن 
حصين. قال الذهبي في «المستدرك»: أبو حمزة الثمالي ضعيف 
جدا. انتهى. وقال البيهقي في إسناده مقال ورواه إسحاق ابن 
راهويه في «مسنده». أخبرنا يحبى بن آدم وأبو بكر ابن عیاش عن 
ثابت عن ابي إسحاق عن عمران بن حصين» فذكره كذا في «نصب 
الراية». ورواه الحاكم من حديث أبي سعيد الخدري وفيه عطية» 
وقد قال ابن :ابي حات رفي الا عن ابه إنه ديت سجر ورواه 
الحاكم أيضاً والبيهقي من حديث علي وفيه عمرو بن خالد 
الواسطيء وهو متروك كذا في «التلخيص؟ (وزيد بن أرقم) قال: 
قال أصحاب رسول الله ي: يا رسول الله ما هذه الأضاحي؟ قال: 
سنة أبيكم إبراهيم عليه الصلاة والسلامء قالوا: فما لنا فيها يا رسول 
الله؟ قال: بكل شعرة حسنة» قالوا: فالصوف يا رسول الله؟ قال: 
بكل شعرة من الصوف حسنة:؛ رواه أحمد وابن ماجة والحاكم 
وقال: صحيح الإسناد. قلت: في سنده عائذ الله المجاشعي» قال 
البخاري: لا يصح حديثه» ووثقه ابن حبان كذا في «الخلاصة». 

4 - قوله: (وهذا حديث حسن غريب) ورواه الحاكم وقال 
صحيح الإسناد. 

تنبيمه: قال ابن العربي في «شرح الترمذي»: ليس في فضل 
الأضحية حديث صحيح. انتهى. قلت: الأمر كما قال ابن العربي. 
وأما حديث الباب فالظاهر أنه حسن وليس بصحيح» والله تعالى 
أعلم. 

-٥‏ قوله: (ويروي عن النبي َة أنه قال الأضحية إلخ). قال 
المنذري في «الترغيب»: وهذا الحديث الذي أشار إليه الترمذي 
رواه ابن ماجة والحاكم وغيرهما كلهم عن عائذ الله عن أبي داود 
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عن زيد بن ارقم قال: قال أصحاب رسول الله ة: يا رول الله ما 
هذه الأضاحي الخ وقد ذكرنا لفظه آنفاً. 
1- باب ما جاءً في الأضحية بِكَبْشين) 

14- [متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةُ حدثنا أببو عَوَانَة عن 
قدادة عن الس بن مالك قال: «ضَحَى رسول الله يلد 
بکښشین " انحن رين ذُبْحَهُمَا بده وممّی وکر ووضع 
َجِلَه عَلَى صقَاجهماء. 

“EV [ن:‎ [VAT ia] [1477 لخ: 1۷1۲[ [م:‎ 
FY“ A4 

قال: وفي البابِ عن عَلي” " وعائشة وأبي هريرة وأبي 
ايوب وجابر وأبي الدرداء وأبي رافم وابن عر وأبي بَكْرَة 
أيضاً. 

قال أبو عيسى: هذا حريك عي ةا 

-١‏ (باب في الأضحية بكبشين) الكبش: فحل الضأن في أي 
سن كانء واختلف في ابتدائه» فقيل إذا أثنى» وقيل إذا أربع قاله 
الحافظ. 

۲- قوله: (بكبشين) استدل به على اختيار العدد في الأضحية» 
ومن ثم قال الشافعية: إن الأضحية بسبع شياه أفضل من البعير لأن 


الدم المراق فيها أكثر والثواب يزيد يحسبه. وإن من أراد أن يضحي . 


بأكثر من واحد يعجله. وحكى الروياني مسن الشافعية استحباب 
التفريق على أيام النحر؛ قال النووي: هذا أرفق بالمساكين لكنه 
خلاف السنةء وفيه أن الذكر فيه أفضل من الأنثى (أملحين) الأملح 
بالحاء المهملة قال ابن الأثير في «النهاية»: هو الذي بياضه أكثر من 
سواذه. وقيل: هو النقي البياض. انتهى. وقال في «القاموس): 
الملحة بياض يخالطه سواد كالملح محركة كبش أملح ونعجة 
ملحاة. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: هو الذي فيه سواد وبياض 
والبياض أكثرء ويقال هو الأغبر وهو قول الأصمعيء وزاد 


الخطابي: هو الأبيض الذي في خلل صوفه طبقات تاودا ويقال:” 


الأبيض الخالص» وقيل: الذي يعلوه حمرة. انتهى. (ذبحهما بينده) 
وهو المستحب لمن يعرف آداب الذبح ويقدر عليه وإلا فليحضر 
عند الذيح لحديث عمران بن حصين المذكور. قال الحافظ في 
«الفتح»: وقد اتفقوا على جواز التوكيل فيها للقادر» لكن عند 
المالكية رواية بعدم الإجزاء مع القدرة» وعند أكثرهم يكره لكن 
يستحب أن يشهدها. انتهى. قال البخاري في «صحيحه:: أمر أبو 
موسى بناته أن يضحين بأيديهن. انتهى. قال الحافظ: وصله الجاكم 
في «المستدرك؛ ووقع لنا بعلو في خبرين كلاهما من طريق 
المسيب بن رافع أن أبا موسى كان يأمر بناته أن يذبحن نساتکهن 


بأيديهن وسنده صحيح. قال ابن التين: فيه جواز ذبيحة المرأة. 
ونقل محمد عن مالك كراهته. وعن الشافعية الأولى للمرأة أن 
توكل فسي ذبح أضحيتها ولا تباشر الذبح بنفسها انتهى: كلام 
الحافظ (وسمى وكبر) أي: قال بسم الله والله أكبر» والواو الأولى 
لمطلق الجمع فإن التسمية قبل الذبح (ووضع رجلة علسى 
صفاحهما) جمع صفح بالفتح وسكون الغاء وهو الجنب. وقيل 
جمع صفحة وهو عرض الوجه» وقيل نواحي عنقهاء وفي «النهاية» 
صفح كل شيء جهته وناحيته. قال الحافظ: وفيه استحباب وضع 
الرجل على صفحة عنق الأضحية الأيمنء واتفقوا على أن ضجاعها 
يكون على الجانب الأيسر فيضع رجله على الجانب الأيمن ليكون 
أسهل على الذابح في أخذ السكين باليمين وإمساك رأسها بيده 
اليسار. انتهى. 

۳- قوله: دات م لمرو ا وک بن 
ما في «المرقاة» بلفظ: أنه كان يضحي بكبشين عن النبي با 
وبكبشين عن نفسه» وقال: إن زسول الله هة أمرني أن أضجي عنه 


ابد فأنا أضحي عنه أبداً. (وعائشة وأبي هريرة) أخرجه ابن ماجة 


وغيره من طريق عبدالله بن محمد بن عقيل عن أبي سلمة عن 
عائشة أو أبي هريرة أن النبي َة كان إذا أراد أن يضحي اشترى 
كبشين عظيمين سمينين أقرنين أملحين موجوئين الحديث. قال 
الحافظ في «الفتخ»: ابن عقيل المذكور في ستده مختلف انتهى. 
(وجابر) أخرجه أبو داود وابن ماجة بلفظ قال ذبح النبي ككل يوم 
من أخرج حديثه (وأبي الدرداء) قال ضحى رسول الله يك بکہشین 
جذعين موجئین» أخرجه أحمد:من «مسنده» (وأبي راقع) أخرجه 
أحمد وإسخاق بن راهويه في «مسنديهما» والطبراني في امعجمهةة 
من طريق شريك عن عبدالله بن محمد بن عقيل عن علي بن حسين 
عنه قال: ضحى رسول الله وَل بكبشين أملحين موجئين خصبينن 
الحديث (وابن عمر) لينظر من أخرجه (وأبي بكرة) أخرجه 
الترمذي. : 00 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۳- باب ما جاء في الأضحية عن الميت 

0 - [ضعيف الإسناد» ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا محمد بن عار المُحَارِبِي الكوفي» حدثنا 
شتریك عن أبي الحسناء عن الْحَكّم عن حنش عن علي: 
انه كان يفني بشن » أحدهما عن النبي وك والآخر عن 

نفسه("» فقيل له فقال: أُمرَنِي به -يعني النبي ل فلا عه 
أبداً. 


۹ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث 
شريك". 

وقد رخص بعض اهل الْعِلْم أن يُضَحَى عن المَيّتٍ. ولم 
يْرَ بعضهم أن يُضَحَى عنه. وقال عبدالله بن المُبارك: احَبّ 
إل أن يُتَصَدَقَ عنه ولا يُضَحَى عنه وإن حى فلا يأل منها 
شيا ويَتَصّدَق بها كلها. قال محمد: قال علي بن المديني: 
وقد رواه غير شريك قلت له: أبو الحسناء ما اسمه فلم 
يعرفه» قال مسلم: اسمه الحسن. 

-١‏ قوله (حدثنا شريك) هو ابن عبدالله النخعي الكوفي (عن 
أبي الحسناء)» قال في «اللخلاصة:: أبو الحسناء عسن الحكم وعنه 
شريك اسمه الحسن أو الحسين. انتهى. وقال في «الميزان»: حدث 
عنه شريك لا يعرف له عن الحكم بن عتيبة. انتهى. وقال الحافظ 
في «التقريب»: مجهول. انتهى. (عن الحكم) هو ابن عتيبة ثقة ثبت 
(عن حنش) قال القاري: بفتح الحاء المهملة وبالنون المفتوحة 
والشين المعجمة: هو ابن عبدالله السبئي؛ قيل: إنه كان مع علي 
بالكوفة وقدم مصر بعد قتل علي انتهى. قلت: حنش هذا ليس اسن 
عبدالله السبئي بل هو حنش بن المعتمر الكناني أبو المعتمر الكوفي 
كما صرح به المنذري. 


' قوله: (أنه كان يضحي بكبشين أحدهما عن النبي له‎ - ١ 


والآخر عن نفسه). وفي رواية أبي داود قال: رايت علياً رضي الله 
عنه يضحي بکبشین» فقلت له ما هذا فقال: إن رسول الله يك 
أوصاني أن أضحي عنه؛ فأنا أضحي عنه. وفي رواية صححها 
الحاكم على ما في «المرقاة» أنه كان يضحي بكبشين عن النبي وك 
وبكبشين عن نفسه. وقال إن رسول الله أمرني أن اضحي عنه أبداء 
فأنا أضحي عنه أبدا. فرواية الحاكم هذه مخالفة لرواية الترمذي. 
ويمكن الجمع بأن يقال إنه ل أمر علياً وأوصاه أن يضحي عنه من 
غير تقيبد بكبش أو بكبشين: فعلي قد يضحي عنه وعن نفسه بكبش 
کبش» وقد يضحي بكبشين كبشين والله تعالى أعلم (أمرني به يعني 
النبي بيا فلا أدعه) بفتح الدال المهملة أي لا أتركه. 

۳- قوله: (هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث شريك) 
قال المنذري: حنش هو أبو المعتمر الكناني الصنعاني وتكلم فيه 
غير واحد» وقال ابن حبان البستي: وكان كشير الوهم في الأخبار 
ينفرد عن علي بأشياء لا يشبه حديث الثقات حتى صار ممن لا 
يحتج به. وشريك هو ابن عبدالله القاضي فيه مقال» وقد أخرج له 
مسلم في المتابمات. انتهى. قلت: وأبو الحسناء شيخ عبدالله 
مجهول كما عرفت» فالحديث ضعيف. 

5 - قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم أن يضحى عن الميت 


ولم ير بعضهم أن يضحى عنه) أي: عن الميت» واستدل من رخص 
بحديث الباب لكنه ضعيف (وقال عبدالله بن المبارك: أحب إلي أن 
يتصدق عنه ولا ضحي وإن ضحى فلا يأكل منها شيئاً ويتصدق بها 
كلها). وكذلك حكى الإمام البغوي في «شرح السنة؛ عن ابن 
المبارك قال في «غنية الألمعي» ما محصله: إن قول من رخص في 
التضحية عن الميت مطابق للاأدلة ولا دليل لمن منعهاء وقد ثبت أنه 
ية كان يضحي كبشين أحدهما عن أمته ممن شهد له بالتوحيد 
وشهد له بالبلاغ والآخر عن نفسه وأهل بيته» ومعلوم أن كثيراً منهم 
قد كانوا ماتوا في عهده بف فدخل في أضحيته و الأحياء 
والأموات كلهم. والكبش الواحد الذي يضحي به عن أمته كما كان 
للأحياء من أمتهء كذلك كان للأموات من أمته بلا تفرقة. ولم يغبت 
أن النبي َة كان يتضدق بذلك الكبش كله ولا يأكل منه بل قال أبو 
رافع: إن رسول الله 5 يطعمهما جميعاً المساكين ويأكل هو وأهله 
منهماء رواه أحمد. وكان دأبه ية أنه يأكل من الأضحية هو وأهله 
ويطعم منها المساكين وأمر بذلك أمته؛ ولم يحفظ عنه خلافه. فإذا 
ضحى الرجل عن نفسه وعن بعض أمواته أو عن نفسه وعن أهله 
وعن بعض أمواته» فيجوز أن يأكل هو وأهله من تلك الأضحية» 
وليس عليه أن يتصدق بها كلها. نعم أن تخص الأضحية للأموات 
من دون شركة الأحياء فيها فهي حق المساكين كما قال عبدالله بن 
المبارك انتهى. ما في «غنية الألمعي؟ محصلاً. 

قلت: لم أجد في التضخية عسن الميت منفردا حديئا مرفوعا 
صحيحا. وأما حديث علي المذكور في الباب فضعيف كما عرفت. 
فإذا ضحى الرجل عن الميت منفرداً فالاحتياط أن يتصدق بها كلهاء 
والله تعالى أعلم. 

-٤‏ باب ما جاء في ما يُسْتَحَب يِن الأضاجي 

1- [صحيح] حدئنا أبو سعيدٍ الأشّج حدثنا حفص 
ابن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه عن أبي سعيار 
الخدري قال: «ضّحَّى رسول الله يكين كبش أفرَن جيل" 
يكل في سواد ويمثبي في سوا وبنظرٌ في سواډا. 

[د: 7 ۲۷4] [ن: 6°[ ]ھ: 11۸„ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”" غریب لا 
نعرقه إلا من حديث حفص بن غِيَاث. 

-١‏ قوله: (بكبش أقرن فحيل) قال في «القاموس»: فحل فحيل 
كريم منجب في ضرابه انتهى. وكذلك في «نهاية الجزري». وقال 
الخطابي: هو كريم المختار للفحلةء وأما الفحل فهو عام في 
الذكورة منهاء وقالوا في ذكورة في النخل «فحال» فرقاً بينه وبين 
سائر الفحول من الحيوان انتهى. وقال في «النيل»: فيه أن النبي 25 
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۳۹۱ 


حديث أبي سعيذ يعني حديث الباب بلفسظ: ضحى بكبش فحل» 
أي: كامل الخلقة لم تقطع أنثياه يرد رواية موجوئين. قال الحافظ 
في الفتح»: وتعقب باحتمال أن يكون وقع ذلك في وقتين. انتهى. 
قوائمه سود مع بياض سائره (وينظر في سواد) أي: حوالي عينيه سواد. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري وأخرجه أيضاً النسائي وابن ماجة 
وصححه ابن حبان وهو على شرط مسلم قاله صاحب «الاقتراح) 
كذا في «النيل». وأخرج مسلم من حديث عائشة أن النبي با أمر 
بكبش أقرن يطأ سواد وينظر في سواد ويبرك في سواد فأتى به 
ليضحى به. فقال يا عائشة: هلمي المدية» ثم قال: أشحذيها بحجرء 

-٥‏ باب ما لا يجوز من الأضاجي 


-١ 17‏ [صحيح] حدثنا علي بن حجر أخبرنا جریر بن 
حازم عن محمار بن إستحاقة عن يزيد بن ابي حيسم حبيب عن 
سليمان بن عبد الرحمّن عن عَبيْدٍ بن فيرو عن الْبَرَاه بن 
عازب رَفْعَهُ قال: ١لا‏ يُضَحَى بِالْعَرجاء بين ظَلْمْهَا") ولا 
بان وق ولا بالمريضة ين مَرَضْهَاء ولا بِالْعجقاء 
التي لا قى ٠‏ 
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حدثنا هناد حدثنا ابن أبي زائدة أخبرنا شُعَبَةٌ عن 
سليمان بن عباڍالرحمَن عن عَبَيْدِ بسن فيروزٌ عن البراء بن 
عازب عن النبي ية نحوه بمعناة"". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”” لا عرف إلا 
من حديث عي بن فيروز عن البراء. والعمل على هذا 
الحديث عند أهلٍ اليله”. 

-١‏ قوله: (عن عبيد بن فيروز) بفتح الفاء وسكون التحتية» 
وعبيد بالتصغير ثقة من الثالثة (رفعه) أي: رواه مرفوعاً. 


- (قال لا يضحي بالعرجاء بين ظلعها) بفتح الظاء وسكون _ 


اللام» ويفتح أي عرجهاء وهو أن يمنعها المشي (بين عورها) 
بفتحتين أي عماها في غين واحدة وبالأولى في العينين (ولا 
بالمريضة بين مرضها) وهي التي لا تعتلف قاله القاري (ولا 
بالعجفاء) أي المهزولة (التي لا ت تنقى) من الإنقاء أي التي لا نقي 
لها بكسر النون وإسكان القاف وهو المخ: قال التوربشتي هي 
المهزولة التي لا نقي لعظامهاء يعني لا مخ من العجف. يقال: 
أنقت الناقةء أي صار فيها نقي» أي سمنت ووقع في عظامها المخ. 


۳- قوله: (نحوه بمعناه) يعني نحو الحديث المذكور بمعناه لا 
بلفظه» وروی بو داود أو من هذا الطريق» أعني من طريق شعبة عن 
سليمان بن عبدالرحمن عن عبيد بن فيروز عن البراء بلفظ: قام فينا 
رسول الله ي وأصابعي أقصر من أصابعه وأناملي أقصر من أنافله: 
لا تجوز في الأضاحي العوراء بين عورها والمريضة بين مرضها 
والعرجاء بين ظلعها والكسير التي لا تنقى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجة وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

4- قولة: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) قال 
النووي: وأجمعوا أن العيوب الأربعة المذكورة في حديث البراء لا 
تجزئ التضحية بهاء وكذا ما كان في معناها أو أقبح منهنا كالعمى 
وقطع الرجل وشبهه. انتهى. 

- باب ما يُكْرَهُ من الأضّاحجي 

4- [قال الألباني: ضعيف» وقد صححه الترمذي 
وابن حبان] حَدئنا الحسَنْ بن علي الْحُلوانيٌ» حدثنا يزيد بن 
هارون» أخبرنا شريك بن عبدالله عن أبي إسحاق عن شريْح 
ابن النَعْمَان الصائدي وهو الهمداني عن علي بن أبي طالب 
قال: «امَرَنَا رسول الله يله أن شرف الْعَيْنَ وَالِآَدُنَ"") وأن 
لا نضحي بمقابلة ولا مُدَابرَةٍ ولا شرا ولا خحرقاء». 
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حدثنا الحسن بن علي» حدئنا عبيدالله بن موسى» أخبرنا 
إسرائيل عن أبي إسحاق عن شرح بن النعمان عن علي عن 
انبي لل مثله وزاة: قال: المقابلة مآ فطع طرف ف اذھ" 
والمدابرة ما قُطِع من جاب الأذْنء والشرقاءٌ المشقرقة 
والخرقاءٌ المثقوبة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح". 

قال أبو عيسى: شرح بن التعمان الصائدئ هو كرفي 
من أصحاب علي وشريح بن هانىء كوفي ولوالده صحبة من 
اصحاب علي وشرَيح بن الخارث الكندي أبو أمية القاضضي. 

قد روى عن علي وکلهم من اصحاب علي قوله: أن 
نستشرف أي: أن ننظر صحيحاً. 

-١‏ قوله: (أن نستشرف العين والأذن) بضم الذال ويسكن أي: 
ننظر إليهما ونتأمل في سلامتهما من آفة تكون بهما كالعور 
والجدع» قيل والاستشراف إمعان النظر: والأصل فيه وضع يدك 
على حاجبك كيلا تمنعك الشمس من النظرء مأخوذ من الشرف 
وهو المكان المرتفع» فإن من أراد أن يطلع على شيء أشرف عليه. 
وقال ابن الملك: الاستشراف الاستكشاف. قال الطيبي: وقيل:هو 


1۴۹۲ 
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من الشرفة وهي خيار المال: أي أمرنا أن نتخيرهما أي نختار ذات 
العين والأذن الكاملتين (وأن لا نضحي بمقابلة) بفتح الباء أي: التي 
قطع من قبل أذنها شيء ثم ترك معلقاً من مقدمها (ولا مدابرة) 
وهي التي قطع من دبرها وتسرك معلقاً من مؤخرها (ولا شرقاء) 
بالمد أي مشقوقة الأذن طولاً من الشرق وهو الشق» ومنه ايام 
التشريق فإن فيها تشرق لحوم القرابين (ولا خرقاء) بالمد أي مثقوبة 
الأذن ثقباً مستديرأء وقيل الشرقاء ما قطع أذنها طولاء والخرقاء ما 
قطع أذنها عرضاً. 

1-.قوله: (المقابلة ما قطع طرف أذنها) أي من قدا قال في 


«القاموس»: هي شاة قطعت أذنها من قدام وتركت معلقة» ومثله في . 


«النهاية» إلا أنه لم يقيد بقدام (والمدابرة ما قطع من جانب الأذن) 
أي من مؤخرهاء قال في «النهاية»: المدابرة أن قطع من مؤخر.اذن 
الشاة شيء» ثم يتزك معلقا كأنه زنمة. انتهى. (والشرقاء المشقوقة) 
أي المشقوقة الأذن. قال في (النهاية»: الشرقاء هي المشقوقة الأذن 
باثنتين شرق أذنها يشرق إذا شقها. انتهى. وقال في «القاموس»: 
أذنهاء وشرقت الشاة كفرح انشقت أذنها طولاً 
فهي شرقاء. انتهى. (والخرقاء المثقوبة) أي: المثقوبة الأذن» قال 
في «النهاية»: الخرقاء في أذنها ثقب مستديرء والخرق الشق. انتهى. 
وفي «القاموس»: الخرقاء من الغنم التي في أذنها خرق: انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «بلوغ 
المرام»: أخرجه الخمسة وصححه الترمذي وابن حبان والحاكم. 
انتهى. 


شرق الشاة شرقا شق 


۷- باب ما جاء في الْجلع من الفتأن 
في الأضتاجي 
4-[ضعيف» ضعفه الحافظ والألباني] حدشا 
يوسف بن عیسی» حدثنا وکيع» حدثنا عثمان بن وَاقِدٍ عن 
كِدَام'"' بن عبلوالر حمّن عن أبي کباش قال: جَلَبْت ف“ 
جَڏعان إلى المدينة فكسدّدت عَلَيَ» فلقِيتْ أبا هريرة فسالءف 
فقال: سَمِعْتْ رسول الله 6 يقول: «ِْم او نعمت الأضحية 
الجذعٌ مِنّ الضتأن». قال فانتهبة الناس. 
قال: وفي لباب عن ابن عباس وام بلال ابنة هلال عن 
أبيها وجابر وعقبة َة بن عامرٍ ورجل من.أصحاب البي ل 
قال آبو عيسى: وحديث أبي هريرة حديسث حسن 
غريب””. وقد روي هذا عن أبي هريرة موقوفاً"“ وعثمان 
ابن واقد هو ابن محمد بن زياد بن عبدالله بن عمر بن 
الخطاب» والعمل على هذا عند أهل الْعِلْمٍ من 
اا اللي ر أن الجذع من الضأن يُجَزَىءٌ في 


الأضحية". ۰ ا 
- [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا اللَيْثْ عن يزيد 
ابن أبي حبيب عن أبي الخيْر عن عقبة بن عامر: «أنْ رسول 
الله يكل أعطاه نما" يُقَسَمَّهَا على اصحابه ضِحَايًا فبقِي 
عَنُودَ أو َي فذكرّتُ ذلك لرسول الله يكل فقال: :ضح به 
أنت». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حَسنٌ صحيح. قال وكيع: 
الجذَعٌ من الضان يكُون ابن سنة أو سبعة أشسهر. وقد روي 
من هذا الوجه عن عقبة عُقَبَةَ بن عامر أنه قال: سم رسول الله يل 
ضنحايا قى جَدَعَةٌ فسات النبيّ كك فقال: «َح بها أنت». 

حدثنا بذلك محمد بن بَشَارٍ حدثنا يزيد بن هارون وأبسو 
داو قالا: حدثنا هِشام الدسستوائي عن يَحبى ابسن أبي كثير 
عن بَعْجَةَ عن عبدالله بن بَْرِ عن عقبة بن عامر عن عن الي كلل 
بهذا الحديث. 

-١‏ (باب في الجذع من الضان في الأضاحي) قال في 
«القاموس»: الضان خلاف الماعز من الغنم جمع ضأن ويحرك 
وكأمير» وهي ضائنة جمع ضوائن. انتهى. ومثل ذلك في «النهاية»؛ 
وقال في الصراح»: ضائن خلاف معزء والجمع ضأن. مثل راكب 
وركب» وضان بالتحريك أيضاً مثل حارس وحرس. انتهى. والجذع 
محركة قبل الثني وهي بهاء اسم له في زمن وليس بسن تنبت أو 
تسقط والشاب الحدث جمع جذاع وجذعان كذا في «القاموس». 
وقال الجزري في «النهاية»: وأصل الجذع من أسنان الدواب وهو 
ما كان منها شابا فتيأ فهو من الإبل ما دحل في السنة الخامسة» 
ومن البقر والمعز ما دخل في السنة الثانيةء وقيل البقر في الثالشة» 
ومن الضأن ما تمت له سنة» وقيل أقل منهاء ومنهم من يخالف 
بعض هذا التقدير. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: هو وصف 
لسن معين من بهيمة الأنعام» فمن الضأن ما أكمل السنة وهو قول 
الجمهورء وقيل دونها. ثم اختلف في تقديره فقيل ابن ستة أشهرء 
وقيل ثمانية» وقيل عشرة. وحكى الترمذي عن وكيع أنه ابن ستة 
أشهر أو سبعة أشهر. وعن ابن الأعرابي أن ابن الشابين يجذع لستة 


. أشهر إلى سبعةء وابن الهرمين يجذع لثمانية إلى عشرة. قال: 


والضان أسرع إجذاعاً من المعزء وأما الجذع فهو من المعز فهو ما 
دخل في السنة الثانية؛ ومن البقر ما أكمل الثالشة» ومن الإبل ما 
دخل في الخامسة. انتهى. 

؟- قوله: (عن كدام) قال في «التقريب»؛: كدام بالكسر 
والتخفيف ابن عبد الرحمن ن السلمي مجهول من السادسة. . انتهى. 
(عن أبي كباش) قال في «التقريب»: بصيغة الجمع السلمي أو 
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العيشي» وقيل هو أبو عياش أبو كباش لقب مجهول من الثالثة. 

7- قوله: (جلبت غنماً) أي: للتجارة (فكسندت) أي الغنم 
(علي) أي لعسدم رغبة الناس فيها ظناً منهسم أنها لا تجوز في 
الأضاحي (نعم أو نعمت) شك من الراوي (فانتهيه الناس) كناية 
عن المبالغة.في الشراء: 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) لينظر من أخرجه (وأم 
بلال بنت هلال عن أبيها) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ يجوز 
الجذع من الضأن أضحية (وجابر) أخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وغيرهم مرفوعاً: لا تذيحوا إلا مسنة إلا أن يعسر عليكم 
فتذبحوا جذعة من الضأن (وعقبة بن عامر) أخرجه النسائي قال 
الحافظ في «الفتح» بسند قوي بلفظ: ضحينا مع رسول الله يكل 
بجذاع من الضأن (ورجل من أصحاب النبي 846) أخرج أبو داود 
وابن ماجه عن رجل من أصحاب النبي يك يقال له مجاشع من بني 
سليم أن رسول الله ية كان يقول: إن الجذع يوفي ما يوفي منه 
الثني. وأخرجه النسائي من وجه آخر لكنه لم يسم الصحابي بل 
وقع عنده أنه رجل من مزينة. 

0- قوله: (وحديث أبي هريرة حديث غريب) قال الحافظ في 
«الفتح»: في سنده ضعف. 

-١‏ (وقد روى هذا عن أبي هريرة موقوفا) قال الترمذي في 
«علله الكبير»: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فقال 
رواه عثمان بن واقد فرفعه إلى النبي ب ورواه غيره فوقفه على أبي 
هريرة وسألته عن اسم أبي كباش فلم يعرفه. انتهى. 

۷- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصخاب النبي 
ل وغيرهم أن الجذع من الضأن يجزيء في الأضحية). قال 
الحافظ في «الفتح؟: لكن حكى غيره عن ابن عمر والزهري أن 
الجذع لا يجزيء مطلقا سواء كان من الضأن أو غيره: وبه قال ابسن 
خزم وعزاه لجماغة من السلف. وأطنب في الرد على من أجازه. 
انتهى. قلت: وذهب الجمهور إلى الجواز وهو الحق يدل عليه 
أحاديث الباب. وأما جديث جابر المذكور: لا تذبحوا إلا مسنة الخ 
فنقل النووي عن الجمهور أنهم حملوه على الأفضل. والتقدير لا 
يستحب لكم إلا مسنة فإن عجزتم فاذبحوا جذعة من الضأنء قال: 
وليس فيه تصريح بمنع الجذعة من :الضأن وأنها لا تجزيء. 

8- قوله: (اعطاه غنماً) هو أعم من الضأن والمعز (يقسمها في 
أصحابه) يحتمل أن يكون الضمير للنبي ية ويحتمل أن يكون 
لعقبة قاله الحافظ (ضحايا) حال أي يقسمها حال كونها ضحايا 
(فبقي عتود) بفتح المهملة وضم المثناة الخفيفة وهو من أولاد 
المعز ما قوي ورعى وأتى عليه حول والجمع أعتدة وعتدان وتدغم 
التاء في الدال فيقال عدان وقال ابن بطال: العتود الجذع من.المعز 


أبن خمسة أشهر(أو جدي) أو للشكء. والجدي مسن أولاد المعز 
ذكرهاء جمعه أجد وجداء وجديان بكسرهما كذا في ١القاموس».‏ 


4- باب ما جاء في الاشيِرَاك في الأضحية 


ع ل SE‏ 
احمرعن مكنم بن ملس قل وکنا مع رسول الله 356 
في سَفْر فحضر الأضنحى» فاد اشتركنا في البقرة سبعة وفي 
البعير عشرة». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابي الأسد السَلَّمِي عن 
أبيه عن جَدهِ وآبي أيوب9 2 قال أبو عيسى: حديث ابن 
عباس حديث حسنٌ غريب لا نَمْرِفهُ إلا من حديث الفضل 
ابن موسى 3 

E SCN‏ ا 
و ا 
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قال أبو عيسى: هذا حدیث حسن صحيية". والعمل 
على هذا عند أهل الْعِلْمٍ مسن اصحاب النبي ول وغيرهم. 
e‏ 
واحتج يحديث ۽ ابن عباس" 

-١‏ - عضر الأضحى) أي: بور كنا في البقسرة 
و ل لوه د 
اشتركناء والظاهر عندي أنه منصوب على الحال (وفي البعير 
عشرة) فيه دليل على أنه يجوز اشتراك عشرة أشسخاص في البعير» 
وبه قال إسحاق بن راهويه وسيأتي الكلام في هذه المسألة. ٠‏ 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي الأسد الأسلمي عن أبيه عن 
جده دأبي ا 3 من أخرج دیا 
إل ا بر فل الو هد ناي انه 

€“ ا ا ا 
«النهاية»: البدنة تقع على الجمل والناقة والبقرة وهي الإبل أشبه 
وفي «القاموس»: البدنة محركة من الإبل والبقرء وفي «الفتح»: 
أصل البدن من الإبل وألحقت بها البقرة شرعا: 

ه- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري. 
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-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) أي: على 
جواز اشتراك السبعة في البعير والبقرة في الهدي والأضحية (وقال 
إسحاق يجزىء أيضاً البعير عن عشرة واحتج بحديث ابن عباس) 
أي المذكور في هذا الباب. قال الشوكاني في «النيل»: وقد اختلفوا 
في البدنة فقالت الشافعية والحنيفة والجمهور إنها تجزيء عن 
سبعة» وقالت العترة وإسحاق بن راهويه وابن خزيمة تجزىء عن 
عشرة وهذا هو الحق هنا يعني في 
يعني المذكور في الباب. والأول هو الحق في الهدي للأحاديث 
المتقدمة يعني بها حديث جابر المذكور في هذا الياب وما 
في معناءء وأما البقرة فتجزىء عن سبعة فقط اتفاقاً في الهدي 
والأضحية. انتهى. 

9- باب في الضحية بعضباء القرن والأذن 

۴۳-[حسن» وقد صححه الترمذي وا لحاكم وأعله 
الدارقطني] حدثنا علي بن حجر أخبرنا شريك عن سَلَمَة بن 
هيل عن جي" بن عاي عن علي قال: #البقرة عن سبعةٍ, 
قُلْت: فإن وَلَدَت؟ قال: اح وَنَدَمامعّها. قلىت: 
فالعرجاء””'؟ قال: إذا بَلَغَْتْ المُنبك. قلت: فمكسورةٌ 
القَرْن؟ فقال: لا بأسء أُمِرْنَا أو أمَرَنَا رسول الله 6 أن 
نتشرف العينين والأدَيْنَ». 

[FY EF ia] ] 24 :ùJ] 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيمح”". قال أبو 
عيسى: : وقد رواء سفيان عن سَلَمَةَ بن كهَيْلٍ. 

4- [ضعيف] حدثنا هنا حدثنا عَبْدةُ عن سعيدٍ عن 
قتادة عن جرئ بن كليْب التَهدِي عن علي قال: ی رسول 
الله يك أن ضحي َض عضب القن والأذن”». قال قتادة: 
فذكرت ذلك لعي بن المُسَيّسْ فقال: العضب ما بلغ 
النصف فما فوق ذلك». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (عن حجية) بضم الحاء المهملة وفتح الجيم مصغراء 
قال في «التقريب»: صدوق يخطىء من الثالثة» وقال في «تهذيب 
التهذيب»: قال أبو حاتم: شيخ لا يحتج بحديثه شبيه بالمجهول. 
وقال ابن سعد. كان معروفاً وليس بذلك؛ وقال العجلي: تابعي ثقة» 
وذكره ابن حبان في «الثقات». انتهى. 

۲- (فالعرجاء) أي ما حكمها هل يجوز التضحية بها أم لا؟ 
(قال إذا بلغت المنسك) بكسر السين أي: المذيح وهو المصلىء 
أي: فيجوز التضحية بها إذا بلغت المنسك (فمكسورة القرن قال لا 
بأس) أي: بالتضحية بهاء وفي رواية الطحاوي عن حجية بن عدي» 


الأضحية لحديث ابن عباس 


قال: أتى رجل فساله عن المكسورة القرن قال لا يضرك الحديث» 
وظاهره يدل على أنه يجوز عند علي رضي الله عنه تضحية 
المكسورة القرن مطلقاً من غير تقييد بالنصف أو أقل منه أو أكثرء 
ولكن حديثه المرفوع الآتي يخالفه كما ستقف عليه (أمرنا) بصيغة 
المجهول أو أمرنا بصيغة المعلوم وأو للشك (أن نستشرف العينين 
والأذنين) قال في «النهاية»: وأصل الاستشراف أن تضع يدك على 
حاجبك وتنظر كالذي يستظل مسن الشمس حتى يستبين الشي» 
وأصله من الشرف العلو كأنه ينظر إليه من موضع مرتفع فيكون 
أكثر لإدراكه» ومنه حديث: أمرنا أن نستشرف العين والأذنء أي: 
نتأمل سلامتهما من آفة تكون بهماء وقيل هو من الشرفة» وهي خيار 
المالء أي: أمرنا أن تتخيرها. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة كذا في 
«المنتقى». وقال في «التلخيص:: رواه أحمد وأصحاب الستن 
والبزار وابن حبان والحاكم والبيهقي وأعله الدارقطني. وقال في 
«بلوغ المرام»: صححه الترمذي ابن حبان والحاكم. 

-٤‏ قوله: (نهى رسول الله كل أن يضحي بأعضب القرن 
والأذن) أي مكسورة القرن ومقطوع الأذن قاله ابن الملك: فيكون 
من باب علفتها تبناً وماء باردء وقيل: مقطوع القرن والأذن 
والعضب القطع. كذا في «المرقاة». (قال قتادة: فذكرت ذلك لسعيد 
بن المسيب) وفي رواية أبي داود قلت يعني لسعيد بن المسيب ما 
الأعضب؟ (فقال: العضب ما بلغ النصف فما فوق ذلك) قبال 
الشوكاني: في الحديث دليل على أنها لا تجزىء التضحية بأعضب 
القرن والأذن وهو ما ذهب نصف قرنه أو أذنه وذهب أبو حنيفة 
والشافمي والجمهور إلى أنها تجزىء التضحية ی القرن 
مطلقاء وكرهه مالك إذا كان يدمي وجعله عيبا. وقال في 
«القاموس»: إن العضباء الشاة المكسورة القرن الداخل. فالظاهر أن 
المكسورة لا تجوز التضحية بها إلا أن يكون الذاهب من القرن 
مقداراً يسيراً بحيث لا يقال لها عضباء لأجله أو يكون دون النصف 
إن صح التقدير بالنصف المروي عن سعيد بن المسيب لغوي أو 
شرعي» كذلك لا تجزىء التضحية بأعضب الأذن وهو ما صدق 
عليه اسم العضب لغة أو شرعا. انتهى. 

قلت: قال في «الفائق»: العضب في القرن في داخل الانكسار 
ويقال للإنكسار في الخارج القصم» وكذلك في «القاموس» كما 
عرفت» وقال فيه القصماء المعز المكسورة القرن الخارج انتهى. 
فالظاهر عندي أن المكسورة القرن الخارج تجوز التضحية بهاء وأما 
المكسورة القرن الداخل» فكما قال الشوكاني من أنها لا تجوز 
التضحية بها إلا أن يكون الذاهب من القرن الداخل مقداراً يسيراً 
الخ. والله تعالى أعلم. 
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- - باب ما جاءً أن الشنّاة الواجدّة تجزىءٌ عن 
أهل البيت 

٠٥‏ - [صحيح] حدثني يَحيى بن موسىء حدثنا أبو 
بكر الحنفي» حدثنا الضّحَاكُ بن عثمان» حدئني عُمارة بن 
عبدالله قال: سمِعْتْ عَطَاءَ بن بتار يقول: سالْتْ أبا ايوب 
الأنصاري: كيف كانت الضَحَاَا على هار رسول الله بء 
فقال: كان الرّجل يُضَحي بالشاؤ"" عنه وعن أهل به يه 
فياكلون ويُطْعِمونٌ حتى تَبَامَى الناس فصارت كما ترى.. 

لهى: 78141 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وعُمارةٌ بن 
عبدالله هو مدني. وقد رَوَى عنه مالك بن أنس. والعمل على 
هذا عند بعضن اهل الْعِلّم. ET‏ كول اج عت 


واحتجًا بحديث النني َة أله ضَحَى بِكَبْشٍ فقال: «هذا عَمْنْ 
ونس مات 
وقال بعض أهل الْعِلْم: لا تُجْزئء الشَاةً إلا عن نفس 


واحدة. وهو قول عبدالله بن المبارك وغيره من آهل الْعِلْم. 

١‏ - قوله: (كان الرجل يضحي بالشاة) أي الواحدة (عنه) أي 
عن نفسه (وعن أهل بيته) وفي رواية مالك في «الموطأ» نضحي 
بالشاة الواحدة» يذبحها الرجل عنه وعن أهل بيته (فيأكلون 
ويطعمون) من الإطعام (حتى تباهى الناس) أي تفاخرواء وفي 
رواية مالك: ثم تباهى الناس بعد وفي رواية في «موطئه): ثم 
تباهى الناس بغد ذلك (فصارت) أي الضحايا (كما ترى). وفي 
رواية مالك فصارت مباهاة. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك في 
«الموطأ» وابن ماجه. 

'- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول 
أحمد وإسحاق) وهو قول مالك والليث والأوزاعي. قال العيني في 
«البناية» بعذ ما ذكر حديث عبدالله بن هشام قال: كان رسول الله 
يكل يضحي الشاة الواحدة عن جميع أهله» وحديث أنه ذبح كبشاً 
عن أمته» وبهذه الأخبار ذهب مالك وأحمد والليث والأوزاعي إلى 
جواز الشاة عن أكثر من واحد؛ كذا في «التعليق الممجدا. وقال 
مالك في «الموطأ»: أحسن ما مسمعت في البدنة والبقرة والشاة 
الواحدة. أن الرجل ينحر عنه وعن أهل بيته البدنة» ويذبح البقرة 
والشاة الواحدة هو يملكها ويذبحها عنهم ويشركهم فيها. انتهى. 
واحتج هؤلاء الأئمة بحديث أبي أيوب المذكور في هذا الباب» 
وهو نص صريح في أن الشاة الواحدة تجزىء عن الرجل وعن أهل 
بيته وإن كانوا كثيرين وهو الحق. 


قال الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: وكان من هديه ككل أن 
الشاة تجزىء عن الرجل وعن أهل بيته ولو كثر عددهم» كما قال 
عطاء بن يسار: سألت أبا أيوب الأنصاري» كيف كانت الضحايا 
على عهد رسول الله يك فقال: إن كان الرجل يضحي بالشاة عنه 
وعن أهل بيته فيأكلون ويطعمون. قال الترمذي: حديث حسن 
مج 0 

واستدلوا أيضا بحديث أبي سريحة قال: أحملني أهلي على 
الجفاء بعد ما علمت من السنةء كان أهل البيت يضحون بالشاة 
والشاتين والآن يبخلنا جيرانناء رواه ابن ماجه. قال الشوكاني في 
«النيل»: وحديث أبي سريحة إسناده في «سئن ابن ماجه؛ إسناده 
صحيح» وقال: والحق أن الشاة الواحدة تجزىء عن أهل البيت» 
وإن كانوا مائة نفس أو أكثر كما قضت بذلك السنة. انتهى. 

واستدلوا أيضاً بما احرج الحاكم عن أبي عقيل زهرة ابن معيد 
عن جده عبدالله بن هشامء وكان قد أدرك النبي َة وذهبت به أمه 
زینب بنت حميد إلى رسول الله 4ة وهو صغير فمسح رأسه ودعا 
له قال: كان رسول الله ية يضحي بالشاة الواحدة عن جميع أهله. 
وقال الحاكم صحيح الإسناد وهو خلاف من يقول إنها لا تجزىء 
إلا عن واحدة. انتهى. كذا في «تخريج الهداية» للزيلعي. وقال 
الزيلعي قبل هذا: ويشكل على المذهب يعني مذهب الحنيفة أيضا 
في منعهم الشاة لأكثر من واحد بالأحاديث المتقدمة أن النبي ب 
ضحى بكبش عنه وعن أمته. وأخرج الحاكم عن أبي عقيل زهرة بن 
مد عن عذال بن عنام ا 

واستدلوا أيضاً بحديث عائشة رضي الله عنها أن رسول الله كن 
أمر بكبش أقرن يطأ في سواد ويبرك في سواد وينظر في سواد» فأتى 
به ليضحي به قال يا عائشة هلمي المدية ثم قال أشحذيها بحجر 
ففعلت» ثم أخذها وأخذ الكبش فاضجعه ثم ذبحه. ثم قال: بسم 
الله. اللهم تقيل من محمد وآل محمد ومن أمة محمد. ثم ضحى 
به» رواه مسلم» قال الخطابي في «المعالم»: قوله: تقبل من محمد 
وآل محمد ومن أمة محمد دليل على أن الشاة الواحدة تجزيء عن 
الرجل وعن أهله وإن كثروا. وروى عن أبي هريرة وابن عمر أنهما 
كانا يفعلان ذلك وأجازه مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راهويه. انتهى. فإن قلت هذه الأحاديث 
منسوخة؛ أو مخصوصة لا يجوز العمل بهاء كما قال الطحاوي في 
«شرح الآثار». قلت: تضحية رسول الله ية عن أمته وإشراكهم في 
أضحيته مخصوص به ة. وأما تضحيته عن نفسه وآله فليس 
بمخصوص به يك ولا منسوخأء والدليل على ذلك أن الصحابة 
رضي الله عنهم كانوا يضحون الشاة الواحدة يذبحها الرجل عنه 
وعن أهل بيته كما عرفت» ولم يث يثبت عن أحذ من الصحابة التضحية 
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1 
عن الأمة وإشراكهم في أضحيته البتة. وأما ما ادعاه الطحاوي يُضَسي90© : 
فليس عليه دليل. قال أبو عيسى: هذا حديث سسس“ . 


فإن قلت: حديث أبي أيوب المذكور محمول على ما إذا كان 
الرجل محتاجاً إلى اللحم أو فقيراً لا يجب عليه الأضحية فيذبح 
يطعم اللحم أهل بيته أو يشركهم في 
الثواب» فذلك جائزء وأما الاشتراك في الشاة الواحدة في الأضحية 
الواجبة فلاء فإن الاشتراك حلاف القياس» وإنما جوز في البقر 
والإبل لورود النص انهم اشتركوا في عهد رسول الله و في الإبل 
والبقرة ولا نص في الشاةء كذا في «التعليق الممجد؛ نقلاً صن 
«البناية» للعيني. 

قلت: كما ورد النص أنهم اشتركوا في عهد رسول الله َة في 
الإبل والبقرة» كذلك ورد النص أنهم اشتركوا في عهد رسول الله 
هة في الشاة الواحدة إلا أنه قد ثبت الاشتراك في الإبل والبقرة من 
أهل أبيات شتى. وثبت الاشتراك في الشاة من أهل بيت واحد كما 
عرفت» فالقول بأن الاشتراك في الشاة خلاف القياس وأنه لاا نص 
فيه باطل جداً. وأما حملهم حديث أبي أيوب المذكور على ما إذا 
كان الرجل محتاجاً إلى اللحم أو فقيراً لا يجب عليه الأضحية فلا 
دليل عليه ولم يثبت 
الشاة عن نفسه فقط ولا بشرك أهله فيهاء ومن كان منهم لا بجد 
سعة يضحي الشاة الواحدة عن نفسه وعن أهله ويشركهم فيهاء ولما 
لم يثبت هذا التفريق بطل حمل الحديث عليه. والظاهر أن أبا 
سريحة كان ذا سعة ولم يكن فقيرأء ومع هذا كان يضحي الشاة 
الواحدة عن أهل بيته فإنه لو كان فقيرا لم يحمله أهله على الجفاء 
ولم يبخله جيرانه. 

-١‏ باب الدليل على أن الأضحية سُنّة 
5- [قال الألباني: E O E E‏ 

حدثنا هشيم أخبرنا حجَاج بن ارطاة عن جل بن محم 
أن رجلاً سال ابن عمرٌ عن الأضحية أوَاجبَة هِي؟ فقال: 
«ضَحَّى رسول الله يل والمسلموث. فاعاده”"' عليه فقال: 


الشاة الواحدة عن نقسه» ويطعم 


يثبت أن من كان من الصحابة يجد سعة يضحي 


أتَعْقِلء ضَّحَّى رسول الله ية والمسلمون». 
قال أبو عيسى : هلا حديث حسنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا عند اهل ب الْهلم: أن الأضحية ليست بواج 


E ور الا‎ OE 
وهو قول سفيان الثوري وابن المباركك”».‎ 
۷-اقال الألباني: : ضعيف] حدثنا احم بن مع و‎ 
هناد قالا حدثنا ابن أبي زائدة عن حجاج بن أرطأة عن نافِع‎ 
عن ابن عمرّ قال: «أقام رسول الله َة بالمدينة عَشْرَّ سيين‎ 


-١‏ قوله (عن جبلة بن سحيم) بمهملتين مصغراً كوفي ثقة مسن 
الثالثة مات سنة حمس وعشرين ومائة. 

۲- قوله: (فأعادها) أي فأعاد الرجل تلك المقالة أي الأضحية 
اواجبة هي (عليه) أي ابن عمر رضي الله عنه (فقال) أي ابسن عمر 
(أتعقل) أي: أتفهم (ضحى رسول الله يه والمسلمون) الظاهر أنه 
لم يثبت عند ابن عمر وجوب الأضحية فلذا لم يقل في جواب 
السائل نعم. وقال البخاري في «صحيحه:: قال ابن عمر رضي الله 
عنه: سنة ومعروف» قال الحافظ في «الفتح»: وصله حماد بن سلمة 
في «مصنفه) بسند جيد إلى ابن عمر. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن) ذكر الحافظ هذا الحديث 
وتحسين الترمذي في «الفتح»؛ وسكت عنه لكن في سنده الحجاج» 
والظاهر أنه ابن أرطأة وهو مدلسء ورواه عن جبله بلفظ عن. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن الأضحية ليست 
بواجبة) قال الحافظ في «الفتح»: كأن الترمذي فهم من كون ابن 
عمر لم يقل في الجواب نعم أنه لا يقوله بالوجوب» فإن الفعل 
المجرد لا يدل على ذلكء وكأنه أشار بقوله والمسلمون إلى أنها 
ليست من الخصائص» وكان ابن عمر حريصاً على اتباع أفعال النبي 
يكو فلذلك لم يصرح بعدم الوجوب. انتهى. 

0- قوله: (وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك) قال الشيخ 
عبدالحق في «اللمعات): اختلقوا في أن الأضحية واجبة أو سنة» 
فذهب أبو حنيفة وصاحباه وزفر إلى أنها واجبة على كل حر مسلم 
مقيم موسر. وعند الشافعي وفي رواية عن أبي يوسف سنة مؤكدة» 
وهو المشهور المختار في مذهب أحمدء وفي رواية عنه أنه واجب 
على الغني وسنة على الفقير. وفي رسالة ابن أبي زيد في مذهب 
مالك أنه سنة واجبة على من استطاعها ودليل الوجوب ماروى 
الترمذي وأبو داود والنسائي عن مخنف بن سليم فذكر حديثه وفيسه 
على كل أهل بيت في كل عام أضحية»ء قال الشيخ: وهذا صفة 
الوجوب. وقال يَه: من وجد سعة ولم يضح فلا يقربن مصلاناء 
ومثل هذا الوعيد لا يليق إلا بترك الواجب. انتهى كلام الشيخ. 

قلت: قال الحافظ في «الفتح»: قد احتج من قال بالوجوب بما 
ورد في حديث مخنف بن سليم رفعه: على كل أهل بيت أضحية» 
أخرجه أحمد والأربعة بسند قوي ولا حجة فيه لأن الصيغة ليست 
في الوجوب المطلق» وقد ذكر معها العتيرة وليست بواجبة عند من 
قال بوجوب الأضحية انتهى كلام الحافظء وأما حديث من وجد 
سعة فلا يقرين مصلانا فأخرجه ابن ماجة وأحمد ورجاله ثقات 
لكن اختلف في رفعه ووقفه والموقوف أشبه بالصواب قاله 
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الطحاوي وغيره» ومع ذلك فليس صريخاً في الإيجاب قاله 
الحافظ. 

واستدلوا أيضاً بقوله: قصل لرك وَانْحَرُ6 والأمر للوجوب. 

وأجيب بأن المراد تخصيص الرب بالنحر له لا للأصنام» فالأمر 
متوجه إلى ذلك لأنه القيد الذي يتوجه إلينه الكلام» ولا شك في 
وجوب تخصيص الله بالصلاة والنحر» على أنه قد روى أن المراد 
بالنحر وضع اليدين حال الصلاة على الصدرء ولهم دلائل أخرى 
لكن لا يخلو واحد منها من كلام. 

واستدل من قال بعدم الوجوب بحديث ابن عباس مرفوعاً: 
«ثِلاث هن علي فرائضض ولكم تطوع: النحر والوتر وركعتا 
الضحى». أخرجه البزار وابن عدي والحاكم وجيب بأن هذا 
الحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج: وقد صرح الحافظ بأن 
الحديث ضعيف من جميع طرقه. 

واستدلوا أيضاً بما أخرجه البيهقي عن أبي بكر وعمر أنهما كانا 
لا يضحيان كراهة أن يظن من رآهما أنها واجبة» وكذلك أخرج عن 
ابن عباس وبلال وابن مسعود وابن عمبر. وأجيب بان هذه آثار 
الصحابة رضي الله عنهم» قال الشوكاني بعد ذكرها: ألا حجة في 
شيء من ذلك. انتهى. ولهم دلائل أخرى لا يخلو واحد منها عن 
كلام. فنقول كما قال ابن عمر رضسي الله عنه: ضحى رسول الله 
َك وضحى المسلمون. والله تعالى أعلم. 
6-قوله: (أقام رسول الله و بالمدينة عشر سنين: يضحسي) أي 
كل سنة. قال القاري في «المرقاة»: فمواظبته دليل الوجوب. انتهى. 
قلت: مجرد مواظبته وَل على فعل ليس دليل الوجوب كما لا 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن) في إسناده حجاج بن أرطأة وهو 
كثير الخطأ والتدليس» ورواه عن نافع بالعنعنة. 

۲- باب ما جاء في الذْح بَعْدَ الصّلآة 


4- [صحيح] حدثنا علي بن حُجْرِ أخبرنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عن داود بن أبي هنا عن الشعبي عسن البراء بن 
عازب قال: : «حطبنا رسو الله ل في يوم تخر فقال: ا 
يَدْبَحَنَ أحذكم حتى يُصَلَيَ. قال: فقا م خال ي“ فقال: يَا 
رسول الله هذا يوم الل فيه مكروة» وني قحلت تک © 
لأطَيِمْ أهلي وأهل داري أو جيراني. قال: فأعِد ذَبْحا بآخر. 
فقال: : يا رسول الله عندي عناق لبن هي خر من شائَي' لحي 
أفأذبحها؟ قال: َعَم وهي خير نسيكتيك ولا نُجزِىء جذْعة 
بعدك». 

[خ: 5 ,۷ نحوه] [م: ۱ نحوه] [د: ۲۸۰۰]. 


قال: وفي اباب عن جاب" E a‏ 8 


أشعر وابن عُمَّر وأبي زيار الأنصاري. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. دن 
هذا عند أكثر أهل الْعِلْمٍ أن لا يُضبَحَيَ بالمِصر حتى يصلّي 
الإمام. 

وقد رخص قوم مِنْ اهل الْعِلْمٍ لأهل القرى في الع إذا 
طلَعَ الفَجْر. وهو قول ابن امبرلو“ . 

قال أبو عيسى: وقد اجْمَع اهل العلم أن لايُجْزىء 
الْجَدمٌ مِنَ المَعْزِ وقالوا إنما بُجزىء الْجَذْعْ من الضأن. 

-١‏ قوله: (فقام خالي) اسمه أبو بردة بن نيار (هذا يوم اللحم 
فيه مكروه) يعني بسبب كثرة اللحم وكثرة النظر إليه يتشبع الطبع 
ويتنفر عنه» وفي أول اليوم لا يكثر اللحم؛ فلذا أني عجلت الخ؛ 
كذا قال بعض العلماء: وقد وقع في رواية لمسلم هكذا: هذا يوم 
اللحم فيه مكروه» ووقع في رواية أخرى له: مقروم» ومعناه يشستهى 
فيه اللحم» يقال: قرمت إلى اللحم وقرمته إذا أشتهيته» فهذه الرواية 
موافقة للرواية الأخرىء أن هذا يوم يشتهى فيه اللحم» ولذلك 
صوب بعض أهل العلم هذه الرواية. 

قلت: لا منافاة بين الروايتين وكلتاهما صواب. قال الحافظ في 
«الفتح»: ووقع في رواية منصور عن الشعبي» كما مضى في 
العيدين» وعرفت أن اليوم يوم اکل وشربء فأحببت أن تكون شاتي 
أول ما يذبح في بيتي» ويظهر لي أن بهذه الرواية يحصل الجمع. بين 
الروايتين» وأن وصفه اللحم بكونه مشتهىء ويكونه مكروهاً لا 
تناقض فيه» وإنما هو باغتبارين» فمن حيث أن العادة جرت فيه 
بالذبائح فالنفس تنشوق له يكون مشتهى؛ ومن حيث توارد الجمييع 
عليه حتى يكثر مملولاء فانطلقت عليه الكراهة لذلك» فحيث وصفه 
بكونه مشتهى اراد ابتداء حاله» وحيث وضفه بكونه مكروهاً أراد 
انتهاءف ومن ثم استعجل بالذبح ليفوز بتحصيل الصفة الأولى عند 
أهله وجيرانه. انتهى كلام الحافظ. 

؟- (نسيكتي) أي: ذبيحني (عندي عناق لبن) بفتح العيسن 
وتخفيف النون الأنثى من ولد المعز عند أهل اللغة. قال ابن التين: 
معنى عناق لبن أنها صغيرة سن ترضع أمها كذا في «فتح الباري» 
(هي خير من شاتي لحم) المعنى أنها اطيب لحماً وأنفع للاكلين 
لسمنها ونفاستها (ولا تجزىء جذعة بعدك) أي: جذعة من المعز. 

۳- قوله: (وفي الاب عن جابر) أخرجه أحمد ومسلم 
(وجندب) وهو ابن سفيان البجلي أخرج حديثه الشيخان (وأنس) 
أخرجه الشيخان (وعويمر بن أشقر) لينظر من أخرجه (وابن عمر 
رضي الله عنه) أخرجه البخاري. قوله: (هذا حديث حسن : صحيح) 
وأخرجه الشيخان. 


۴۹۸ 
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-٤‏ قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم لأهل القرى في 
الذبح إذا طلع الفجر وهو قول ابن المبارك) وهو قول أبسي حنيفة» 
وأخاديث الباب حجة على هؤلاء. 

-١‏ باب ما جاء في كَرَاهيَةٍ أكل الأضحية فَوْقَ 

ثلاثة أيام 

4- [صحيح] حدثنا نة حدئنا اللَيْثْ عن نافع عن 
ابن عُمَرَ أن النبي كلك قال: لا يأكل أحَذكُم يِن لخم أَضْدِيتِهِ 
فَوْق ثلاث ايام . 

لخ: 00۷€[ [م: ٠/ا9١1].‏ 

قال: وفي الباب عن عائشسة واس" '. قال أبو عيسى: 
حديث أبن عُمَر حديث حسنُ صحيح. وإنما كان النهي مِنَ 
النبي ية متقدماً ثم رخص بعد ذلك. 

-١‏ قوله: (لا يأكل أحدكم من لحم أضحية فوق ثلاثة أيام) قال 
القاضي عياض: يحتمل أن يكون ابتداء الثلاث من يوم ذبح 
الأضحية وإن ذبحت بعد يوم النحرء ويحتمل أن يكون من يوم 
النحر وإن تأخر الذبح عنه» قال وهذا أظهرء ورجح ابن القيم الأول 
وهذا الخلاف لا يتعلق به فائدة إلا باعتبار الاحتجاج بذلك على أن 
يوم الرابع ليس من أيام الذبح. كذا في «النيل». 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس) أما حديث عائشة 
فاخرجه الشيخانء وأما حديث أنس فلينظر من أخرجه. 

-٤‏ باب ما جاء في الرّخصة في كلها بعد ثلاث 

-- [صحيح: رواه مسلم] حدئنا محمد بن بار 
ومحمودٌ بن غَيْلآنَ والحسنْ بن علي الخلآل وغير واحد 
قالوا أخبرنا أبو عَاصم النبيل حدثنا فيان الشوري عن 
علقمة بن مَرْثَدٍ عن سليمان بن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: قال رسول 
الله ككله: كنت هكم عن لَحوم الأضّاحي فوق ثلاث ليتع 
دوو الول" على م مَن لا طُوْلَ له» فكُلُوا ما بدا لم 
وأَطْعِمُوا وادَخرٌوا». 

[م: 1/ا19] [د: *1411][ن: 1541] [ه: 11° 

قال: وفي الباب عن ابن مسو وعائشة وة وأبي 
معي وَقَنَادَةَ بن النغْمَان واس وام ل 

قال أبو عيسى: : حدیث بُرَبدَةَ حديث حسنٌ صحيح. 


والعملٌ على هذا عند اهل الْعِلْمٍ من اصحاب النبي 26 
0 
وغيرهم 
-١‏ [ضعيف بهذا السياق] حدثنا فة حدشا أبو 


الأحوّص عن أبي إسحاق عن عابس بن ربيعة قال: قلت 
لام الْمُؤمِنِيِن: : اكان رسول الله يه ّى عن لْحُومٍ 


الأضاحسي؟ قالت: لا ولكن قل مَنْ كان يُضَّحَي يِن الناس 
حب أن يطِْم من لم يكن يُضَحَي ولقد كنا رقع الكُراع 
فتأكله بعد عَشْرَةٍ ة أيام. 

[م: الا9١]‏ [ن: €€€[ [ه: [F104‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح وأم الْمُؤْمِئيِنَ 
هي عائشة زوج النبي يك وقد روي عنها هذا الحديث من 
غير وجه. 

-١١‏ قوله: (ليتسع ذوو الطول) أي أصحاب الطول؛ وذوو جمع 
ذوء والطول بفتح الطاء وسكون الواو القدرة والغنى والسعة (فكلوا 
ما بدا لكم) فيه دليل على عدم تقدير الأكل بمقدار وللرجل أن 
يأكل من أضحيته ما شاء وإن كثر ما لم يستغرق بقرينة. 

قوله: (وأطعموا وادخروا) بتشديد الدال المهملة وكأن أصله إذ 
تخروا فأبدلت تاء الإفتعال بالدال المهملة» وأبدلت الذال المعجمة 
أيضاً بهاء ثم أدغمت الأولى في الثانية أي اجعلوها ذخيرة. 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة ونبيشة وأبي 
سعيد وقتادة بن النعمان وأنس وأم سلمة) أما حديسث ابن مسعود 
فلينظر من أخرجهء وأما حديث عائشة فقد تقدم تخريجه في الباب 
المتقدم» وأما حديث نبيشة فأخرجه أحمد وأبو داود» وأما حديث 
أبي سعيد فأخرجه مسلم» وأما حديث قتادة ب 
فلينظر من أخرجه. 

'- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 
َي وغيرهم) أحاديث الباب تدل صراحة على نسخ تحريم أكل 
لحوم الأضاحي بعد الثلاث وادخارهاء وإليه ذهب الجماهير من 
علماء الأمصار من الصحابة والتابعين فمن بعدهم» وحكى النووي 
عن علي وابن عمر أنهما يحرمان الإمساك. 

-٥‏ باب ما جاء في الفرَع والعتيرة 

17- [متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآَنَْ حدثنا 
عبد الرزاق أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزهري عن المسَّيّبٍ عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله يكلك: دلا فَرَعَ ولا عَتِيرَةة”"2 والفرع 
اول التتاج كان يتج لهم فيذبحونه. 

]خ: [oV‏ [م: 1471[ [د: [YATY «YAT1‏ [ن: 
TIA ia (YY‏ 

قال: وفي الباب عن نبيشة 
العشراء عن أبيه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسڻٌ صحيح”". 

والعتِيرةٌ: ذْبيحَة كانوا يڏبحُونها في رجب يُعَظَمُونْ شهرٌ 
رجب لأنه أولاً شهر من اشر الْحرْمٍ. وار الْحُرْمٍ: رجب 


بن النعمان وغيره 


متف نمث" . 
ويخد ف بن سليم وابن 
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وذو الْفَعْدَةٍ وذو الْحِجَةٍ والمحَرّم. وأشهرٌ الحج: شوال وذو 
القَعْدَةٍ وعَثلر من ذِي الْحِجَةٍ. كذلك روي عن بعض 
أصحاب النبي ي وغيرهم. ١‏ ا 

-١‏ قال في «النهاية». قوله: (لا فرع ولا عتيرة) هكذا جاء 
بلفظ النفي» والمراد به النهي. وقد ورد بلفظ النهي في رواية 
النسائي والإسماعيلي بلفظ: نهى رسول الله يك وقد وقع في رواية 
لأحمد: لا فرع ولا عتيرة ف في الإسلام (والفسرع أول التتاج) هكذا 
وقع في هذا الكتاب» هذا التفسير موصولاً بالحديث» وكذا وقع في 
«صحيح مسلم» من طريق عبد الرزاق عن معمرء ولأبي داود من 
رواية عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن سعيد بن المسيب قال: 
الفرع أول النتاج» الحديث» جعله موقوفاً على سعيد بن النسيب» 
وقال الخطابي: احسب التفسير فيه من قول الزهري» قال الحافظ: 
قد أخرج أبو قرة ف في «السئن» الحديث عن عبد المجيد بن أبي داود 
عن معمر وصرح في روات أن تفسير الفرع والعتيرة من قول 
الزهري» وقوله اول التتاج بكسر النون بعدها مثناة خفيفة وآخره 
جيم (كان ينتج لهم) بضم أوله وفتح ثالثه يقال نتجت بضم النون 
وكسر المثناة: إذا ولدت» ولا يستعمل هذا الفعل إلا هكذا وإن كان 
مبنياً للفاعل قاله الحافظ (فيذبحونه) وفي رواية البخاري: كانوا 
يذبحونه لطواغيتهم. قال الحافظ: زاد أبو داود عن بعضهم ثم 
يأكلون ويلقى جلده على الشجرء قال فيه إشارة إلى علة النهي. 

واستنبط الشافعي منه الجواز إذا كان الذبح لله جمعا بينه وبين 
حديث الفرغ حق» وهو حديث أخرجه أبو داود والنسائي والحاكم 
من رواية داود بن قيس عن عمرو بسن شعيب عن أبيه عن جده 
عبدالله بن عمر وكذا في رواية الحاكم: سثل سثل وسول الله ب عن 
الفرع قال: الفرع حق وإن تتركه حتى يكون بنت مخاض أو ابن 
لبون» فتحمل عليه في سبيل الله» أو تعطيه أرملة» خير من أن تذبحه 
يلصق لحمه بوبر وقوله ناقتك. قال الشافعي فيما نقله البيهقي من 
طريق المزني عنه: الفرع شيء كان أهل الجاهلية يذبحونه» يطلبون 
به البركة في أموالهم» فكان يذبح بكر ناقته» أو شاته» رجساء البركة 
فيما يأتي بعده» فسألوا النبي ية عن حكمها: فاعلم أنه لا كراهية 
عليهم فیه» وأمرهم استحباباً أن يتركوه حتى يحمل عليه في سبيل 
الله» وقوله حق أي ليس بباطل» وهو كلام حرج على جواب 
السائل» ولا مخالفة بينه وبين حديث لا فرع ولا عتيرةء فإن معناه: 
لا فرع واجب ولا عتيرة واجبة» وقال غيره: معنى قوله لا فرع ولا 
عتيرة أي ليس في تأكد الإستحباب كالأضحية والأول أولى. 

قال النووي: نص الشافعي في حرملة على أن الفرع والعتيرة 
مستحبان» ويؤيده حديث نبيشة فذكره ثم قال: ففي الحديث أنه وه 
لم يبطل الفرع والعتيرة من أصلهماء وإنما أبطبل صفة من كل 


منهماء فمن الفرع كونه يذبح أول ما يولد» ومن العتيرة خصوص 
الذبح في شهر رجب. هذا تلخيص ما في «الفتح». وذكر الحافظ 
فيه: وقد أخرج أبو داود والنسائي وضحخه ابن حبان من ظريق 
وكيع بن عدس عن عمه أبي رزين العقيلي قال: قلت: يا رسول 
الله! إنا كنا نذبح ذبائح في رجب فنأكل ونطعم من جاءثاء فقال: لا 
باس به. قال وكيع بن عدس فلا أدعه. وجزم أبو عبيد بأن العثيرة 
تستحب. وفي هذا تعقب على من قال إن ابن سيرين تفرد بذلك. 
ونقل الطحاوي عن ابن عون أنه كان يفعله» ومال ابن المنذر إلى 
هذا وقال: كانت العرب تفعلهما وفعلهما بعض أهل الإسلام 
بالإذن ثم نهي عنهماء والنهي لا يكون إلا عن شيء كان يفعل.. وما 
قال أحد أنه نهي عنهما ثم أذن في فعلهماثم نقل عن العلماء 
تركهما إلا ابن سيرين» وكذا ذكر عياض" أن الجمهور على النسخ» 
وبه جزم الحازمي» وما تقدم نقله عن الشافعي يرد عليهم. وقد 
أخرج أبو داود.والحاكم والبيهقي واللفظ له بسند صحيح عن 
عائشة: أمرنا رسول الله ككل بالفرعة في كل خمسين واحدة. انتهى. 

> قوله: (وفي الباب عن نبيشة) بضم النون وفتح الموحدة 
مصغرا وأحرج حديثه أبو داود والنسائي وابن ماجه وصححه 
الحاكم وابن المنذر ولفظه قال: نادى رجل رسول الله ية إنا كنا 
نعتر عتيرة في الجاهلية في رجب فما تأمرنا؟ قال: اذبحوالله في 
أي شهر كان» قال إنا كنا نفرع في الجاهلية» قال في كل سائمة فرع 
تغذوه ماشيتك حتى إذا استعمل ذبحته فتصدقت بلحمه فإن ذلك 
خير. وفي رواية أبي داود غن أبي قلابة. قال خالد قلت لأبي قلابة: 
كم السائمة؟ قال: مائة (ومخنف بن سليم) تقدم حديثه. وفي الباب 

أحاديث أخرى مذكورة في «المنتقى» و«فتح الباري». 

- قوله: (هذا حديث بحسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- باب ما جاءً في العَقِيقة'") 
00 
بن المُفْضّلٍ أخبرنا عبدالله بن عثمان بن حَتَيِم'"' عن 
رن باط لل ا عليه 
فسألوها عن العَقيقةء فأخبرتهُم أن عائشة أخبر برها «أنْ رسول 
الله كلف امهم عن الغلام شاتان مُکافتان" وعن الجارية 

شا . 

[1Y زه:‎ 

قال: وفي البابء عن علي“ وأمٌ كز وريد وسَمُرَةَ وأبي 
هريرة وعبدالله بن عَمْرِو وائس وسلمان بن عَامر وابن 
عباس. 

فالةامو فيسو حديث عائشة حديث حسنٌ صحيح. 


f 
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م سو امه 


رَحَفْصَةُ هي بنت عبد الرحمّن بن أبي بكر الصّذيق. 

8€- - [صحيح] حدثنا الحسنُ بن علي الخلال حدثنا 
عبدالرزاق أخبرنا هِشَامُ بن حَسَانَ عن حَفْصّة بنت سيرين 
عن الرباب عن سلما بن عامر ابي قال: قال رسول الله 
د د مح اعلام عقيقة" فَأْهُرِيقُوا عنه تمأ وأمِيطُوا عنه 
الأذى». 

لخ: 854١5][ن:‏ 4١45][ه:‏ 114« 

حدثنا الحسن بن أعين» حدثنا عبدالرزاق» أخبرنا ابن 
بين عن عَاصم بن سلبان الأخول عن حَفْصَةُ بنت مسيرين 

عن الرّبابٍ عن سلمان بن عامر عن النبي ية مثله. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”. 

6- [صحيح] حدثنا الحسنْ بن علي الْخَلآلُ حدشا 
عبد الرزاق عن ابن جْرَيْجٍ أخبرنا عبيدالله ابن أبي يزيد عن 
ميبّاع بن ثابتو أن محمد بن ثبت بن سباع ابره أن أم كرز 
أخبرتة انها سَألَتْ رسول الله ية عن العَقِيقَةٍ فقال: دعن 
الغلأم شَانَانء وعن الأنثى واحدة» ولاخ يَضْرَكُم ذُكْرَاناً كن أمْ 
إِنَاناً». 

[د: ه*41؟7][ه: 10۲[ Jن:‏ 6١37غ].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. 

-١‏ (باب ما جاء في العقيقة) بفتح العين المهملة وهو اسم لما 
ينبح عن المولود. واختلف في اشتقاقهاء فقال أبو عبيد 
والأصمعي: أصلها الشعر الذي يخرج على رأس المولود؛ وتبعه 
الزمخشري وغيره» وسميت الشاة التي تذبح عنه في تلك الحالة 
عقيقة لآنه يحلق عنه ذلك الشعر عند الذبح. وعن أحمد أنها 
مأخوذة من العق وهو الشق والقطع» ورجحه ابن عبد البر وطائفة. 


قال الخطابي: العقيقة اسم الشاة المذبوحة عن الولدء سميت بذلك' 


لأنها تعق مذابحها أي تشق وتقطع. قال وقيل هي الشعر الذي 
يحلق. وقال ابن فارس: الشاة التي تذبح والشعر كل منهنا يسمي 
عقيقةء يقال عق يعق إذا حلق عن ابنه عقيقته وذبح للمساكين شاة. 
قال الحافظ في «الفتح؟: ومما ورد في تسمية الشاة عقيقة ما أخرجه 
البزار من طريق عطاء عن ابن عباس رفعه: للغلام عقيقتان وللجارية 
عقيقة» وال لا نعلمه بهذا اللفظ إلا بهذا الإسناد انتهى. قال 
الحافظ: ووقع في عدة أحاديث عن الغلام شاتان وعن الجارية 
شاة. انتهى. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالله بن عثمان بن خثيم) بضم الخاء 
المعجمة وبالمثلثة مصغرا (عن يوسف بن ماهك) بفتح الهاء 
وبالكاف ترك صرفه كذا ف في «المغني». قال في «التقريدب»: اموس 
أبن ماهك بن بهزاد الفارسي المكي ثقة من الثالثة. 


۳- قوله: (شاتان مكافتتان) ووقع عند النسائي في حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده شاتان مكافتتان» ووقع في آخر 
الحديث قال يعني ابن قيس الراوي عن عمرو بن شعيب سألت زيد 
ابن أسلم عن «المكافتتان؛ قال الشاتان المشبهتان تذيحان جميعا. 
انتهى. قال الحافظ: أي لا يؤخر ذبح إحداهما عن الآخر. وحكى 
أبو داود عن أحمد المكافتتان المتقاريتان. قال الخطابي أي في 
«السنن؟: وقال الزمخشري: معناه متعادلتان لما يجزىء في الزكاة 
وفي الأضحيةء وأولى من ذلك كله ما وقع في رواية سعيد بن 
منصور في حديث أم كرز في وجه آخر عن عبيدالله بن أبي يزيد 
بلفظ: شاتان مثلان. ووقع عند الطبراني في حديث آخر قيل ما 
المكافتتان؟ قال المثلان. وما أشار إليه زيد ب تن اسل من تبح 
إحداهما عقب الأخرى حسن» ويحتمل الحمل على المعنيين معاً. 
أنتهى. (وعن الجارية شاة) قال الحافظ في «الفتح): فيه حجة 
CSS OSE‏ ا 
فيعق عن كل واحد منهما شاة. 

واحتج له بما جاء عن النبي ل عق عن الحسن والحسين كبشا 
كبشا أخرجه أبو داود. 

ولا حجة فيه فقد أخرجه أبو الشيخ من وجه آخر عن عكرمة 
عن ابن عباس بلفظ: كبشين كبشين» واخرج أيضاً من طريق عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جده مثله. 

وعلى تقدير ثبوت رواية أبي داود فليس في الحديث ما يرد به 
الأحاديث المتواردة في التنصيص على التثنية للغلام» بل غايته 
أن يدل على جواز الاقتصار وهو كذلك» فإن العدد ليس شرطا بل 
مستحب. 5 
واستدل بإطلاق الشاة والشاتين على أنه لا يشترط في العقيقة 
ما يشترط في الأضحية» وفيه وجهان للشافعية وأصحهما يشترظط 
وهو بالقياس لا بالخبر» وبذكر الشاة والكبش على أنه يتعيين الغنم 
للعقيقة» وبه ترجم أبو الشيخ الأصبهاني ونقله ابن المنذر عن 
حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بكرء وقال البندينجي من الشافعية: 
لا نص للشافعي في ذلك وعندي أنه لا يجزىء غيرهاء والجمهور 
على إجزاء الإبل والبقر أيضاًء وفيه حديث عند الطبراني وأبي 
الشيخ عن أنس رفعه: يعق عنه من الإبل والبقر والغنم» وننص 
أحمد على اشتراط كاملة. وذكر الرافعي بحثا أنها تتأدى بالسبع كما 
في الأضحية والله أعلم. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: سند حديث أبي داود المذ ر هكذا: حدئنا أبو معمر 
عبدالله بن عمرو قال أخبرنا عبد الوارث قال أخبرنا أيوب عن 
عكرمة عن ابن عباس أن رسول الله ية عق عن الحسن الحديث. 
والحديث سكت. عنه أبو داود والمنذري. وأمااسئد حدييث أبي 
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ا 


الشيخ بلفظ كبشين كبشين فلم أقف عليه وكذلك لم أقف على 
سند ما أخرجه هو من طريق عمرو بن شغیب عن أبيه عن جده 
مثله. وأما حديث أنس بعق عنه من الإبل والبقر والغنم فليس مما 
يحتج به» فإن في سننده مسعدة بن اليسع الباهلي. قال الجافظ 
الذهبي في «الميزان»: مسعدة بن اليسع الباهلي سمع مسن متأخري 
التابعين هالك كذبه أبو داود. وقال أحمد بن حتبل: خرقنا حديثه 
منذ دهر. انتهى. وقال الطبراني في «معجمه الصغير» بعد روايته: لم 
يرده عن حديث إلا مسعدة تفرد به عبد الملك بن معروف. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه الترمذي وسيأتي (وأم 
كرز) بضم الكاف وسكون الراء وبالزاي» وأخرج حديئها أصحاب 
السئن الأربعة» وأخرجه الترمذي في هذا الاب (وبرييدة) أخرجه 
أبو داود قال: كنا في الجاهلية إذا ولد لأحدنا غلام ذبح شاة ولطخ 
رأسه بدمها فلما جاء الإسلام كنا نذبح الشاة يوم السابع ونحلق 
رأسه ونلطخه بزعفران» والحديث سكت عنه أبو داود» وقال 
المنذري في إسناده علي بن الحسين بسن واقد وفيه مقال انتهى. 
(وسمرة) أخرجه أحمد والترمذي وأبو داود والنسائي وسياتي. 
(وأبي هريرة) أخرجه البزار وأبو الشيخ مرفوصاً: أن اليهود تعق عن 
الغلام كبشا ولا تعق عن الجارية: فعقوا عن الغسلام كبشبين» وعن 
الجارية كبشاء كذا في «فتح الباري» (وعبدالله بن عمرو) أخرجه أبو 
داود والنسائي وفيه: من ولد له ولد فأحب أن ينسك عنه» فلينسك 
عن الغلام شاتين» وعن الجارية شاةء والحديث سكت عنه أبو داود 
والمنذري (وأنس) أخرجه الطبرائي رابو الجخ وقد تقدم (وسلمان 
بن عامر) أخخرجه البخاري مرفوعاً بلفظ: مع الغلام عقيقة فأهريقوا 
عنه دما وأميطوا عنه الأذى (وابن عباس) أخرجه البزار وقد تقدم 
لفظه في أول الباب وأخرج عنه أبو داود حديثاً آخمر وتقدم هو 
أيضاً. 

0- قوله: (مع الغلام عقيقة) تمسك بمفهومه الحسن وقتادة 
فقالا يعق عن الصبي ولا يعق عن الجارية» وخالفهم الجمهور 
فقالوا: يعق عن الجارية أيضاً وهو الحق» وحجتهم الأحاديث 
المصرحة بذكر الجاريةء فلو ولد اثنان في بطسن استحب عن كل 
واحد عقيقة» ذكره ابن عبدالبر عن الليث وقال: لا أعلم عن أحد 
من العلماء خلافه (فأهريقوا عنه دما) كذا أيهم ما يهراق في هذا 
الحديث وفسر ذلك في حديث عائشة المذكور في الباب بلفظ: عن 
الغلام شاتان وعن الجارية شاة» وغير ذلك من الأحاديث المتقدمة 
(وأميطوا) أي أزيلوا وزناً ومعنى (الأذى) قال ابن سيرين: إن لم 
يكن الأذى حلق الرأس فلا أدري ما هو. رواه أبو داود. وأخسرج 
الطبراني عنه قال لم أجد من يخبرني عن تفسير الأذى. انتهى. وقد 
جزم الأصمعي بأنه حلق الرأس. وأخرجه أبو داود بسنذ صحيح 


عن الحسن كذلك. ووقع في حديث عائشسة عند الحاكم وأمر أن 
يماط عن رؤسهما الأذى ولكن لا يتعين ذلك في خلق الرأس» فقد 
وقع في حديث ابن عباس عند الطبراني: ويماط عنه الأذى ويحلق 
رأسه؛ فعطفه عليه» فالأولى حمل الأذى على ما هو أعم مسن حلق 
الرأس. ويؤيد ذلك أن في بعض طرق حديث غمرو بن شعيب: 
ويماط عنه أقذاره» رواه أبو الشيخ كذا في «فتح الباري». 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

۷- باب الأذان في ادن المَولود 

حي طيخا الآلاتي لم ا ا 
ابن پار حدثنا يحبى بن سعيلٍ وعبلالرحمّن من ابن مهدي قالا: 
أخبرنا سفياڻ عن عَاصم بن عبيدالله” '' عن عبيدالله بن ابي 

رافع عن أبيه قال: : رات رسول الله يك اذ في أن الحَسن 
ابن علي حين وَلَدنْهُ فَاطِمةٌ بالصلاة". 

[د:1[]587ن: 151] لها ITIY‏ 

قَالَ ابو عيسى: هذا حَدِيثٌ حَسَنْ صّحيخ”". وَالَمَل في 
العقيقة على ما روي عن الذي كل من غير وجو: عن الفلام 
شائان مكافئتان. وَعَن الجارية شاب . وروي عَن النبي ول 
أيضاً: : أله عق عَنِ الحَسَن بَِاةٍ. 

وقد ذَهَّب بعض أهل الَعلْمٍ إلى هذا الحديث. ۰ 

-١‏ قوله: (عن عاصم بن عبيدالله) قال في «التقريب:: عاصم 
ابن عبيدالله بن عاصم بن عمر بن الخطاب العدوي المدني ضعيف 
من الرابعة. 

"- قوله: (أذن في أذن الخسسن بن علي حين ولدته فاطمة 
بالصلاة) أي أذن بآذان الصلاة؛ وفيه دليل على سئية الأذان في أذن 
المولود. قال القاري: وفي «شرح السنة»: روى عن عمر بن 
عبدالعزيز كان يؤذن في اليمنى ويقيم في اليسرى إذا ولد الصبي. 
قال وقد جاء في «مسند أبي يعلى الموصلي» عن الحسين مرفوعاً: 
من ولد له ولد فأذن في أذنه اليمنى وأقام في أذنه اليسرى لم تضره 
أم الصبيان. كذا في «الجامع الصغير» للسيوطي. انتهى كلام 
القاري. 

قلت: قال المناوي في «شرح الجامع الصغير»: إسناده ضعيف. 
انتهى. وقال الخافظ في '«التلخيص»: حديث عمر بن عبدالعزيز أنه 
كان إذا ولد له ولد أذن في أذنه اليمنى وأقام في أذنه اليسرى» لم 
ره عنه مسنداء وقد ذكره ابن المنذر عنه» وقد روی مرفوعاً أخرجه 
ابن السني من حديث الحسين بن علي بلفظ: من ولد له مولود 
فأذن في أذنه اليمنى وأقام في اليسرى لم تضره أم الصبيسان» وام 
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الصبيان هي التابعة من الجن. انتهى. ش 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) قال المنذري في «تلخيص 
السنن» بعد نقل قول الترمذي هذا: وفي إسناده عاصم بن عبيدالله 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب» وقد غمزه الإمام مالك» وقال ابن 
معين ضعيف لا يحتج بحديثه وتكلم فيه غيرهماء وانتقد عليه أبو 
حاتم محمد بن حبان البستي رواية هذا الحديث وغيره. انتهى كلام 
المنذري. 

قلت: وقال العجلي: لا بأس به وقال ابن عدي: هو مع ضعفه 
يكتب حديثه. وقال أبن خزيمة: لا أحتج به لسوء حفظه كذا في 
«ميزان الاعتدال». 

قوله: (والعمل عليه) أي: على حديث أبي رافع في التأذين في 
أذن المولود عقيب الولادة. 

فإن قلت: كيف العمل عليه وهو ضعيف لأن في سنده عاصم 
بن عبيدالله كما عرفت. 

قلت: نعم هو ضعيف لكنه يعتضد بحديث الحسين بن علي 
رضي الله عنهما الذي رواه أبو يعلى الموصلي وابن السني. 

-٤‏ قوله: (وروي عن النبي ية في العقيقة من غير وجه عن 
الغلام شاتان مكافئتان وعن الجارية شاة) وإليه ذهب الجمهور 
(وروي عن النبي 5 أيضاً أنه عق عن الحسن بن علي بشاة) رواه 
الترمذي وهو ضعيف وسيأتي. (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هنا 
الحديث) وهو قول مالك كما عرفت فيما تقدم وقد عرفث ما فيه. 

۸- باب 

۷-[ضعيف» ضعفه الترمذي] حدثنا منَلَمَةٌ بسن 
بيب حدئنا أبو المغيرة عن عير" بن مَعْدَانْ عن سيم بن 
عامر عن أبي أَمَامَة قال: قال رسول الله ل: «خيرٌ الأمنْجَة 
الكبشر”'". وَعَيْرُ الكفن الْحُلَه. 

[14V [ه:‎ ]"1١65 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب وعفَيْرُ بن مَعْدَانْ 
اف يضف في الحديث”". 

-١‏ قوله (عن عفير) بالتصغير (ابن معسدان) الحمصي المؤذن 
ضعيف من السابعة (عن سليم) بالتصغير. 

۲- قوله: (خير الأضحية الكبش) رواه أبو داود من حديث 
عبادة بن الصامت بلفظ: خير الأضحية الكبش الأقرن» قال الطيبي: 
ولعل فضيلة الكبش الأقرن على غيره لعظم جثته وسمنه في الغالب 
انتهى. (وخير الكفن الحلة) أي الإزار والرداء. قال في «النهاية»: 
الحلة واحد الحلل وهي برود اليمن» ولا يسمي حلة حتى يكون 
ثوبين من جنس واحد. انتهى. قال في «اللمعات۲: والمقصود والله 


أعلم أنه لا ينبغي الاقتصار على الثوب الواحد والثوبان خير منه. 
وإن أريد السنة والكمال فثلاث على ما عليه الجمهور. انتهى. وهي 
نوع مخطط من ثياب القطن على ما قاله بعضهم. قال المطهر: 
اختار بعض الأثمة أن يكون الكفن من برود اليمن بهذا الحديث» 
والأصح أن الأبيض أفضل لحديث عائشة: كفن في السحولية. 
وحديث ابن عباس كفنوا فيها موتاکم. انتهی. قال القاري: وفيه أن 
الحلة على ما في «القاموس» إزار ورداء أو غيره فمع هذا 
الاحتمال لا يتم الاستدلال. وقال ابن الملك: الأكثرون على اختيار 
البيض» وإنما قال ذلك في الحلة لأنها كانت يومئذ أيسر عليهم. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب. وعفير بن معدان يضعف في 
الحديث) ورواه أبو داود من حديث عبادة بن الصامت بسند آخر 
ليس فيه عفير وسكت عنه هو والمنذري. 

848 باب 


4- [قال الألباني: صحيح» وقد حسنه الترمذي 
ونواه التحافظ] سينك أحمذ بن جريع خدلنا روح بن كناف 
حدثنا ابن عون حدثنا أبو رَمْلةَ عن حتفي" بن ليم قال: 
كنا وقوفاً"؟ مع النبيّ يك بعرفات فَسَمِعْتَهُ يقول: ياأيها 
نان على كل امل تر کل شا امنا وت هل 
َدْرُو ما العَيرَة؟ هي التي تُسَمُونَهَا الرَجية 

[1o i [د: ۲۷۸۸] [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب" » ولا نعرف 
هذا الحديث إلا من هذا الوجه من حديث ابن عَؤن. ١‏ 

اح كول (عن م يكت الي وستكرن لجالج 
كمنبر (بن سليم) بالتصغير. 

”- قوله: (كنا وقوفا) أي: واقفين (مع النبي ب بعرفات) يعني 
في حجة الوداع (على كل أهل بيت في كل عام أضحية وعتيرة) أي 
واجب عليهم (هي التي تسمونها الرجبية) أي: الذبيحة المنسوبة 
إلى رجب لوقوعها فيه» وتقدم بيان العشيرة. وقد احتج بهذا 
الحديث من قال بوجوب الأضحية. قال الحافظ في «الفتح؛: ولا 
حجة فيه لأن الصيغة ليست صريحة في الوجوب المطلق؛ وقد ذكر 
معها العتيرة وليست بواجبة عند من قال بوجوب الأضحية. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «الفتح»: 
أخرجه أحمد والأربعة بسند قوي انتهى. وقال في بحث الفرع 
والعتيرة من الفتح بعد ذكر هذا الحديث: ضعفه الخطابي لكن 
حسنه الترمذي» وجاء من وجه آخر عن عبدالرزاق عن مخلف بن 
سليم. 

قلت: قال الزيلعي في «نصب الراية»: قال عبدالحق إسناده 
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t۳ 


فإنه لا يعرف إلا بهذا يرويه عن ابن عون. انتهى. وقال الحافظ في 
٠٠ديباتب‏ 


864-- [حسن] حدثنا محمد بن يُحيى القطعي حدثنا 
عب الأعلى بن عبدالأعلى عن محمد بن إسحاق عن عبدالله 
ابن أبي بكر عن محمد بن علي بن الحُسين" عن علي بن 
أبي طالب قال: «عق رسول الله يخ عن الْحَسّن بشاةٍ وقال يا 
فاطمة احَلِقي رأة وتصّدقِي نة شَعره فض قال: فَوَزْنَتَفُ 
فكان وله رْهماً أو بعض ِرْهَم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب؛ وإستادةُ ليس 
بمتصيل" وابو جعفر محمد بن علي بن الحسين لم يُذْرك 
علي بن أبي طالب. 

ل E‏ 
محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب ثقة فاضل من 
ا 
المولود فضة. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن غریب وإسناده ليس بمتصل). 


فإن قلت: كيف حسن الترمذي هذا الحديث مع الحكم عليه 


بأن إسناده ليس بمتصل. 

قلت: الظاهر أنه حسنه بتعدد طرقه. قال الحافظ في 
«التلخيص): حديث أن فاطمة بنت رسول الله ية ورضي عنها 
وزنت شعر الحسن والحسين وزينب وام كلشوم فتصدقت بوزنه 
في «المراسيل» والبيهقي من حديث 
جعفر بن محمد زاد البيهقي عن أبيه عن جده به. ورواه الترمذي 
والحاكم من حديث محمد بن إسحاق عن عبدالله بن أبي بكر عن 
محمد بن علي بن الحسين عن أبيه عن علي. فذكر الخافظ حديئث 
الباب قال: وروى البيهقي من حديث عبدالله بن محمد بن عقيل 
عن علي بن الحسين عن أبي رافع قال: لما ولدت فاطمة حسناً 
قالت: يا رسول الله ألا أعتى عن ابني بدم؟ راك اللي 
شعره وتصدقي بوزنه من الورق على الأوفاض يعني أهل الصفة. 
قال البيهقي: وتفرد به ابن عقيل: وروى الحاكم من حديث علي 
قال: أمر رسول الله يد فاطمة فقال: زني شعر الحسين وتصدقي 
بوزنه فضة وأعطي القابلة رجل العقيقة» ورواه حفص بن غياث عن 
جعفر بن محمد عن أبيه مرسلاًء قال وفي الأحمدين من «معجم 
الطبراني الأوسط» في ترجمة أحمد بن القاسم من حديث عطاء عن 
ابن عباس قال: سبعة من السنة في الصبي يوم السابع: يسمى» 


فضة. رواه مالك وأبو داود ف 


ویختن» ويماط عنه الأذى. ويثقب أذنه» ويعق عنه» وتحلق راسه 
وتلطخ بدم عقيقته» ويتصدق بوزن شعر رأسه ذهباً أو فضة؛ فيه 
رواد بن الجراح وهو ضعيف وقد تعقبه بعضهم فقال: كيف تقول 
يماط عنه الأذى مع قوله تلطخ راسه بدم عقيقته؟ قال: ولا إشكال 
فيه» فلعل إماطة الأذى تقع بعد اللطخ» والواو لا تستلزم الترتيب» 
وأما زنة شعر أم كلثوم وزينب فلم أره. انتهى كلام الحافظ. 

-۲١‏ باب 


-“-٠١‏ [صحيح] حدثنا الحسن بن علي الخلال حدثنا 
أُڙهَرُ بن سَعْدٍ السّمانُ عن ابن عون عن محمل بن سيرين عن 
عبلرالرحمَنٍ بن أبي بَكرَةَ عن أبيه: ان النبي به خطب ثم 
رل" فَدعَا بشن فَلبَحَهُمَاء. 

[م: 1774] [خ: 317 مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (خطب ثم نزل) فيه دلالة على أنه يه خطب على 
شيء مرتفع» وفي حديث جابر الآتي: نزل عن منبره. 

۲- باب 


ee‏ .م 


-0١‏ [صحيح] حدثنا َة حدثنا بعقوب بسن 
عبلوالرحمّن عن عَمْرِو بن أبي عَمرو عن المطلب عسن جابرٍ 
ابن عبدالله قال: اشهلات مع البي يك الأغنخى بالمُصلَى. 
فلمًا ق قَضى طبه ئرل عن منبرو" فأني بكبش فََبْحَهُ رول 
الله يل بيّدِه وقال: : بسم الله والله كبن هذا عَني ومن لم 
يُضَحٌ مِن أمتِي» . 

٠ .1۲۸1۰ [د:‎ 

قال أبو عيسى: + هذا | حديث غره يباين هذا او 
يرهم ان يقول لرجل ا بح بم ال وله ی 

وهو قول ابن المبارك. والمطّلِب بن عبدالله بن حَنطّب» 
يقال إنه لم يسمع من جابر. 

-١‏ قوله: (نزل عن منبره) فيه ثبوت وجود المنبر في المصلى 
وأن النبي و كان يخطب عليه. 

۲- قوله: (أن يقول الرجل إذا ذبح بسم الله والله أكبر) أي 
بالواو. 
بإسناد الترمذي وسكت عنه. 
جابر) قال المنذري في «تلخيص السنن» بعد نقل كلام الترمذي 
هذا: وقال أبو حاتم الرازي: يشبه أن يكون أدركه. انتهى. 
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۳ باب من العقيقة 
۲- 


رسول الله و: «الغلام متهن بعقيقيه بل عنه يو 
السام ويسَمى. ويُحَلَقَ رَأْسُه». 


[د: [YATA‏ [ن: 771 1] زه: 11°[ 

حدثنا الحسن بن علي الخلألَ حدثنا يزيد بن هارون 
أخبرنا سعيدٌ بن أبي عَرُويَةَ عن قتادة عن الحسن عن سَمْرَة 
ابن جُنذب عن النبي وك نحوة . 

قال أبو عيسى: وح ع Ca‏ على 
هذا عند أهل الْعلم: ي تيون ان يلح عن الفُلام التقيقة 
يوم السّابع» إن لم تهنا وم 2 فوم الرابع عشرء فإن لم 
هيا عق عنه يوم حار وعشرين” ". وقالوا لا يُجْرِىءٌُ في 
العَقِيقة مِن الشاة إلا ما بجر زىء في الأضلحية“. 

-١‏ قوله: (الغلام مرتهن بعقيقته) اختلف في معنا قال 
الخطابي: اختلف الناس في هذاء وأجود ما قيل فيه ما ذهب إليه 
أحمد بن حنبل قال: هذا في الشفاعة: يريد أنه إذا لم يعق عنه 
فمات طفلا لم يشفع في أبويه؛ وقيل معناه أن العقيقة لازمة لا بد 
منهاء فشبه المولود في لزومها وعدم انفكاكه منها بالرهن في يد 
المرتهن؛ وهذا يقوي قول من قال بالوجوب» وقيل المعنى أنه 
مرهون بأذى شعره ولذلك فأميطوا عنه الأذى اتتهى. والذي نقل 
عن أحمد قاله عطاء الخراساني أسنده عنه البيهقي وأخرج ابن حزم 
عن بريدة الأسلمي قال: إن الناس يعرضون يوم القيامة على العقيقة 
كما يعرضون على الصلوات الخمسء وهذا لو ثبت لكان قولا 
آخر يتمسك به من قال بوجوب العقيقة. قال ابن حزم: ومثله عن 
فاطمة بنت الحسين. انتهى. (يذبح عنه يوم السابع) أي من يوم 
الولادة» وهل يحسب يوم الولادة قال ابن عبد البر: نص مالك على 
أن أول السبعة اليوم الذي يلي يوم الولادة إلا إن ولد قبل طلوع 
الفجرء وكذا نقله البويطي عن الشافعي؛ ونقل الرافعي وجهين 
ورجح الحسبان»ء واختلف ترجيح النووي كذا في «فتح الباري». 

قلت: الظاهر هو أن يحسب يوم الولادةء والله تعالى أعلم. 

وقوله: (يذبح) على البناء للمجهؤل: قال الحافظ فيه: إنه لا 
يتعين الذابح» وعند الشافعية يتعين من تلزمه نفقة المولود» وعن 
الحنابلة يتعين الأب إلا أن تعذر بموت أو امتناع. قال الرافعي 
وكأن الحديث أنه يه عق عن الحسن والحسين مؤول. قال 
النووي: يحتمل أن يكون أبواه حيتئذ كانا معسرين أو تبرع بإذن 
الأب» أو قوله عق أي أمر أو من خصائصه که كما يضحي عمن 


لم يضح عن أمته» وقد عده بعضهم من خصائصه. ونص مالك 
على أنه يعق عن اليتيم من ماله» ومنعه الشافعية (ويسمى) بصيغة 
المجهول وفيه دليل على سنية تسمية المولود يوم السابع؛ وقد ورد 
ففي البزار و«صحيحي ابن حبان والحاكم» 
بسند صحيح عن عائشة قالت: عق رسول الله ية عن الحسن 
والحسين يوم السابع وسماهما. وفي «معجم الطبراني الأوسط؛ عن 
ابن عمر مرفوعاً: إذا كان اليوم السابع للمولود فأهريقوا عنه دما 
وأميطوا عنه الأذى وسموه» وسنده صحيح» وقد ثبت تسمية 
المولود يوم يولد. ففي «صحيح البخاري» عن أبي موسى قال: ولد 
لي غلام فأتيت به النبي ية فسماه إبراهيم فحنكه بتمرة الحديث. 
وفيه عن أبي أسيد أنه أتى النبي يك بابنه حين ولد فسماه المنذرء 


فيه غير هذا الحديث» فة 


وفي «صحيح مسلم» عن أنس رفعه قال: ولد لي الليلة غلام فسميته 
باسم أبي إبراهيم الحديث (يحلق رأسه) أي جميعه لثبوت النهي 
عن القزع. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنذري: وقال غير 
واحد من الأئمة إن حديث الحسن عن سمرة كتاب إلا حديث 
العقيقة وتصحيح الترمذي له يدل على ذلك وقد حكى البخاري 
في الصحيح ما يدل على سماع الحسن من سمرة حديث العقيقة. 
انتهى. 

- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم يستحبون أن ينبح 
عن الغلام العقيقة يوم السابع» فإن لم يتهيأ يوم السابع فيوم الرابع 
عشر» فإن لم يتهيأ عق عنه يوم إحدى وعشرين) قال الحافظ في 
«الفتح؟ بعد نقل قول الترمذي هذا ما لفظه: لم أر هذا صريحا إلا 
عن أبي عبدالله البوشنجيء ونقله صالح بن أحمد عن أبيه» وورد 
فيه حديث أخرجه الطبراني من رواية إسماعيل بن مسلم عن 
عبدالله بن بريدة عن أبيه» وإسماعيل ضعيف. وذكر الطبراني أنه 
تفرد به. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: قال الحافظ في «التقريب:: إسماعيل بن مسلم المكي أبو 
إسحاق كان من البصرة ثم سكن مكة وكان فقيهاً وكان ضعيف 
الحديث. انتهى. 

4- قوله: (وقالوا لا يجزىء في العقيقة من الشاة إلا ما يجزيء 
في الأضحية) قد ورد فسي أحاديث العقيقة لفظ الشاة والشاتين 
مطلقاً من غير تقييد: فإطلاق لفظ الشاة والشاتين يدل على أنه لا 
يشترط في العقيقة ما يشترط في الأضحيةء وفيه وجهان للشافعية 
واصحهما يشترطء قال الحافظ: وهو بالقياس لا بالخبر. انتهى. 

قلت: لم يثبت الاشتراط بحديث صحيح أصلاً بل ولا بحديث 
ضعيف» فالذين قالوا بالاشتراط ليس لهم دليل غير القياس. قال 
الشوكاني في «النيل»: هل يشترط في العقيقة ما يشترط في 
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١1. 


الأضنحية» وفيه وجهان للشافعيةء وقد استدل بإطلاق الشاتين على 
شتراط وهو الحق» لكن لا لهذا الإطلاق بل لعدم ورود ما 
يدل ههنا على تلك الشروط والعيوب المذكورة في الأضحية وهي 
أحكام شرعية لا تثب تثبت بدون دليل. انتهى كلام الشوكاني. 

فائدة: قال القسطلاني في «شرح البخاري»: وسن طبخها 
كسائر الولائم إلا رجلها فتعطى نيئة للقابلة لحديث الحاكم. انتهى. 

قلت: قال الحافظ في «التلخيص:: روى الحاكم من حديث 
علي قال: أمر رسول الله ية فاطمة فقال: زني شعر الحسين 
وتصدقي بوزنه فضة وأعطي القابلة رجل العقيقة» ورواه حفص بن 
غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه مرسلاً. انتهى. 

فائدة: قد اشتهر أنه لا يكسر عظام العقيقة, وقد ورد فيه 
حديث لكنه مرسلء قال الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: ذكر أبو 
في «المراسيل» عن جعفر بن محمد عن.أبيه أن النبي ية قال 

في العقيقة التي عقتها فاطمة عن الحسسن والخسين رضي الله 
تعالى عنهما: ري ام دراي 
تكسروا منها عظماً. انتهى. 

فائدة: قد اشتهر أنه َة عق عن نفسهه. وقد ورد فيه حديث 
لكنه ليس بصحيح قال الحافظ في «فتح الباري»: أخرج البزار من 
رواية عبدالله بن محرز عن قتادة عن أنس أن النبي في عق عبن 
نفسه بعد النبوةء قال البزار: تفرد به عبدالله وهو ضعيف انتهى. 
وأخرجه أبو الشيخ من وجهين آخرين: احدهما: من رواية 
إسماعيل بن مسلم عن قتادة» وإسماعيل ضعيف أيضاً. وقد قال 
عبدالرزاق إنهم تركوا حديث عبدالله بن محرر من أجل هذا 
الحديث؛ فلعل إسماعيل سرقه منه. ثانيهما: من رواية أبي بكر 
المستملي عن الهيثم ابن جميل وداود بن محبر قالا حدثنا عبدالله 
بن المثنى عن ثمامة عن أنس وداود ضعيفه لكن الهيشم ثقة 
وعبدالله من رجال البخاري» فالحديث قوي الإسنادء ثم قال: فلولا 
ما في عبدالله بن المثنى من المقال لكان هذا الحديث صحيحاء 
وذكر ما فيه من الجرح والتعديل ثم قال: فهذا من الشيوخ الذين إذا 
انفرد أحدهم بالحديث لم يكن حجة؛ ويحتمل أو يقال إن صح هذا 
الخبر كان من خصائصه و كما قالوا في تضحيته عمنن لم يضح 
من أمته. انتهى. 

فائدة: قال الشوكاني: اختلف في مبدأ وقت ذبح العقيقةء فقيل 
وقتها وقت الضحايا أو من وقت الضحى أو غير ذلك وقيل إنها 
تجزىء في الليل» وقيل لا على حسب الخلاف في الأضحية؛ وقيل 
تجزىء في كل وقت وهو الظاهر لما عرفت من عدم الدليل على 
أنه يعتبر فيها ما يعتبر في الأضحية. انتهى. 


عدم الاش 0 


داود 


فائدة: إذا مات المولود قبل يوم السابع هل يعق عنه أم لا؟ 
فقيل لا يعق عنه وهو قول مالك. قال الحافظ في «الفتح؟: قوله 
ككل يذبح عنه يوم السابع تمسك به من قال إن العقيقة مؤقتة باليومٍ 
السابع» وان من ذبح قبله لم يقع الموقع وأنها تفوت بعده وهو قول 
مالك. وقال أيضا إن مات قبل السابع سقطت العقيقة. وفي رواية 
ابن وهب عن مالك: أن من لم يعق عنه في السابع الأول عسق عنه 
في السابع الثاني. قال ابن وهب: ولا باس أن يعق عنه في السابع 
الثالث. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: والظاهر أن العقيقة مؤقتة باليوم السابع» فقول مالك هو 
الظاهر والله تعالى أعلم. وأما رواية السابع الثاني والسنابع الشالث 
فضعيفة كما عرفت فيما مر. 


4- باب ترك أخل الشعر لمن اراد أن يضحّي 


1611- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا احم بن الْحَكمٍ 
البصرِي حدثنا محمد بن جَعْفْر عن شعبة عن مالك بن انس 
عن عَمرو”" أو عُمَرَ بن مسلم عن سعياو بن المسيّب عن أم 
سَلّمَة عن النبي كَل قال: «منْ رأى هلال ذِي الحِجّة وأرَادَ ان 
يُضَحي فلا يأَخدّن من شَعْرِ ولا من اظقارو». 

[م: /الا9١]‏ [د: 191؟] [ن: 47175 -4700] زه: 
.]"١6 ١-1" ١:8‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”"» والصحيح 
هو عَمْرو بن مسلم”". ENT‏ 
عَلْقَمَة وغَيّْرٌ واحار. وقد روي هذا الحديث عن سعيدٍ بن 
اليب عن ابي سَلَمَة عن النبي يكل من غير هذا الوجه نحو 
هذاء وهو قول بعض أهل الْعِلْمٍ وبه كان يقول سَعِيدُ بن 
السب 

وإلى هذا الحديث ذب أحمد وإسحاق” », وَرَخص 

بعض أهل الْعِلْمٍ في ذلك فقالوا: لا باس أن يأخد من شعرِه 
وأظَار وهو قول الشافعي. واختج بحديث عائشة أن النبي 
كل كان يَبْعَثْ بالهّذي من المديئة فلا يَجْتَِبْ شيا مما 
يجتب منه المخرم. 

-١‏ قوله (عن عمرو) بالواو أو (عمر بن مسلم) أي بغير الواوء 
وأو للشك. وصحح الترمذي فيما بعد أنه هو عمرو بن مسلم بالواو 
(فلا يأخذن) بنون التأكيد (من شعره ولا من أظفاره) وفي رواية 
لمسلم: إذا دخل العشر وأراد بعضكم أن يضحي فلا يمسن من 
شعره وبشره شيئاً. وفي رواية له أخرى: فلا يأخذن شعراً ولا يقلمن 
ظفراً. 


۴ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم وأبو داود 


١ك‎ 
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والنسائي وابن ماجه. 

- (والصحيح هو عمرو بن مسلم) أي بالواو. قال ابو داود 
في «سننه٤:‏ واختلقوا على مالك وعلى محمد بن عمرو في عمرو 
ابن مسلم فقال بعضهم عمر وأكثرهم قال عمرو. قال أبو داود: 
وهو عمرو بن مسلم بن أكيمة الليشي الجندعي. انتهى. قال في 
«التقريب»: عمرو بن مسلم بن عمارة بن أكيمة بالتصغير الليشي 
المدني» وقيل اسمه عمر صدوق من السادسة (وقد روي) بصيغة 
المجهول (هذا الحديث عن سعيد بن المسيب عن أم سلمة عن 
النبي ية من غير هذا الوجه نحو هذا) رواه مسلم وأبو داود 
وغيرهما (وبه كان يقول سعيد بن المسيب) رواه عنه مسلم في 
ااضححيحة 6 . 

-٤‏ (وإلى هذاا الحديث ذهب أحمد وإسحاق) قال النووي في 
«شرح مسلم»: اختلف أهل العلم في ذلك. فقال سعيد بن المسيب 
وربيعة وأحمد وإسحاق وداود وبعض أصحاب الشافعي: إنه يحرم 
عليه أخذ شيء من شعره وأظفاره حتى يضحي في وقت الأضحية 
وقال الشافعي وأصحابه: هو مكروه كراهة تنزيه وليس بحرام. وقال 
أبو حنيفة: لا يكره. وقال مالك في رواية: لا يكره. وفي رواية 
يكره. وفي رواية يحرم في التطوع دون الواجب واحتج من حرم 
بهذه الأحاديث. واحتج الشافعي وآخصرون بحديث عائشة قالت: 
كنت أفتل قلائد هدي رسول الله كل ثم يقلده ويبعث به ولا يحرم 
عليه شيء أحله الله حتى ينحر هديه؛ رواه البخاري ومسلم. وقال 
البعث بالهدي أكثر من إرادة التضحية فدل على أنه لا يحرم ذلك» 
وحمل أحاديث النهي على كراهة التنزيه. انتهى كلام النووي. 
(ورخص بعض أهل العلم في ذلك فقالوا لا بأس أن يأخذ من 
شعره وأظفاره وهو قول الشافعي). وحكى النووي أن الشافعي 
وأصحابه قالوا إن ذلك مكروه كراهة التنزيه كما عرفت» فالظاهر أن 
المراد بقوله لا باس أن يأخذ الخ أي جائز مع الكراهة؛ (واحتج) 
أي الشافعي (بحديث عائشة أن النبي وَل يبيعث) الخ أخرجه 
الجماعة؛ وحمل النهي في حديث أم سلمة المذكور في الباب على 
كراهية التنزيه جمعا بين هذين الحديثين المختلفين. 

وأجاب الطحاوي عن حديث أم سلمة بأنه موقوف» قال في 
«شرح الآثار» بعد رواية حديث أم سلمة موقوفاً ما لفظه: فهذا هو 
أصل الحديث عن أم سلمة رضي الله عنها. انتهى. 

قلت: لا شك في أن بعض الرواة روى حديث أم سلمة موقوفأء 
لكن أكثرهم رووه بأسانيد صحيحة مرفوعاً. فمنها: ما رواه 
الطحاوي في «شرح الآثار؛ من طريق شعبة عن مالك بن أنس 
عن عمرو بن مسلم عن سعيد بن المسيب عن آم سلمة عن النبي 
ية قال: من رأى منكم هلال ذي الحجة الحديث. 


ومنها: ما رواه الطحاوي أيضاً من طريق الليث عن خالد بن 
يزيد عن سعيد بن أبي هلال عن عمرو ابن مسلم أنه قال: أخبرني 
سعيد بن المسيب أن أم سلمة زوج النبي و فذكر مثله. 

ومنها: ما رواه مسلم في #صحيحه» من طريق سفيان عن عبد 
الرحمن بن حميد بن عبد الرحمن بن عوف» سمع سعيد بن 
المسيب يحدث عن أم سلمة أن النبي ية قال: إذا دخلت العشر 
الحديث» قيل لسفيان قال بعضهم لا يرفعه» فقال: لكني أرفعه. 

ومنها: ما رواه مسلم من طريق محمد بن عمرو الليئي عن عمر 
بن مسلم عن عمار بن أكيمة الليثي قال: سمعت سعيد بن المسيب 
يقول: سمعت آم سلمة زوج النبي كك تقول: قال رسول الله يكة: 
من كان له ذبح الحديث. وقد أخرج مسلم أيضا في #صحيحه» من 
الطريقين الذين ذكرناهما عن «شرح الآثار». 

وهذه الطرق المرفوعة كلها صحيحة فكيف يصح القول بأن 
حديث أم سلمة الموقوف هو أصل الحديث» بل الظاهر أن أصل 
الحديث هو المرفوع. وقد أفتت أم سلمة على وفق حديثها 
المرفوع» فروى بعضهم عنها موقوفاً عليها من قولها. والحاصل أن 
حديث أم سلمة وحديث عائشة كليهما مرفوع ان صحيحان» 
ولحديث أم سلمة ترجيح لأنه قولي» أو يقال كما قال الشافعي 
رحمه الله من أن حديثها محمول على كراهة التنزيه» والله تعالى 


أعلم. 
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-'١‏ كتاب النذور والأيمان عن رسول الله يك 


النذور جمع نذرء وأصله الإنذار بمعنى التخويف» وعرفه 
الراغب بأنه إيجاب ما ليس بواجب لحدوث أمرء والأيمان بفتح 
الهمزة جمع يمين» وأصل اليمين في اللغة اليدء وأطلقت على 
الحلف لأنهم كانوا إذا تحالفوا أخذ كل يمين صاحبه. وقيل لأن 
اليد اليمنى من شأنها حفظ الشيء فسمى الحلف بذلك الحفظ 
المحلوف عليه» وسمي المحلوف عليه يمينا لتلبسه بهاء ويجمع 
اليمين أيضاً على أيمن كرغيف وأرغف» وعرفت شرعاً بأنها توكيد 
الشيء بذكر اسم أو صفة لله وهذا أخصر التعاريف وأقرنها: 

-١‏ باب ما جاءً عن رسول الله اء أن لا نَذْرَ 

في مَعْصِيّة 

4 -[صحيح» صححه شيخنا الألباني] حدثنا قتي 
حدثنا أبو صفوان عن يوس بن يزيد عن ابن شهَابٍ عن ابي 
سَلّمَة عن عائِشَّة قالت: قال رسول الله : «لا نَذْرَ في 
مَعْصِيَةِ”' وَكَفَارَتَةُ كَمارَةٌ يَمِين». 

[Y1 ia] (FYE "فلل‎ :ù] [41 14° :] 


قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وجابر وعِمْرَانَ بسن 
د 0( 
حصن ". 


قال أبو عيسى: هذا حديث لا صي لن الَهْرِ لم 
يَسْمَعْ هذا الحديث من أبي سَلَمَة”" قال سيعت محمداً 
يقول: : روى غير واحاو منهم موسى بن واب ابي بق 
عن الرَهري عن يمان بن ارقم عن يحبى بن ابي كير عسن 
أبي سسَلّمَة عن عائشة عن النبي کل قال محمذ: والحدذيث 
هو هذا. 

6 - [صحيح] حدثنا أبو إسماعيل الترمذي واسمه 
محمد بن إسماعيل بن يوسف حدثنا يوب بن سليمان بن 
بلال حدثنا أبو بكرٍ بن ابي اوس عن سلَيْمَان بن بلال عن 
موسى بن عُقَبَةَ وعبدالله بن أبي عَتيق عن الزهري عن 
مُليمان بن ارقم عن يحبى بن أبي كثيرٍ عن ابي سَلَمَة عن 
عائشة عن النبي ل قال: لا نَدْرَ في مَعصية الله. وكَفَارَتَهُ 
كَفارَة يَمِينِ». 

[انظر التخريج السابق]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث غریب 


“وهو اصح من 
حديث أبي صَفْوَانَ عن يونس. وأبو صفوان هو مکي واسمه 
عبدالله بن سعيد بن عبد الملك بن مروان وقد روى عنه 
الحميدى وغير واحد من جلة آهل الحديث. وقال قسوم من 
٠‏ آهل الْعِلْمٍ من أصحاب النبي 6 كل وغيرهم: لا ر في مُعصيةٍ 


1 وكقارتة كفارة يمين. .وهو قول أحمد وإسحاق e‏ 


واحتجًا بحديث الزهري عن أبي سلمة عن عائشة. 

وقال بعض اهل الْلّم من اصحاب النبي إل وغيرهم: لا 
نَذْرَ في م مَعْصِيََةٍ ولا كفارّة في ذلك. ومرجرا با 
والشافعي. 

N قوله: (لا نذر في معصية) قال الطيبي:‎ -١ 
معصية إنمأ قدر الوفاء لأن لا لنفي الجنس تقتضي نفي الماهية فإذا‎ 
نفيت ينتفي ما يتعلق بها وهو غير صحيح لقوله بعده وكفارته. كفارة‎ 
اليمين» فإذا يتعين تقديره الوفاء ويؤيد قوله في حديث عمران بن‎ 
حصين: ومن كان نذر في معصية فذلك للشيطان ولا وفاء فيه‎ 
ويكفر ما يكفر اليمين انتهى. (وكفارته كفارة يمين) استدل به من‎ 
قال بوجوب الكفارة في نذر المعصية.‎ 

- فوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر وعمران بن حصين) 
أما حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. وأما حديث جابر فأخرجه 
أحمد بلفظ: لا وفاء لنذر في معصية الله. وأما حديث عمران بن 
حصين فأخرجه النسائي مرفوعاً بلفظ: النذر نذران» فمن كان نذر 
في طاعة فذلك لله فيه الوفاء» ومن كان نذر في معصية فذلك 
للشيطان ولا وفاء فيه ويكفره ما يكفر اليمين. وهذا الحديث 
ضعيف صرح به الحافظ في «التلخيص». 

۳- قوله: (وهذا حديث لا يصح لأن الزهري لم يسمع هذا 
الحديث من أبي سلمة) قال الحافظ في «التلخيص» رواه أحمد 
وأصحاب السنن وهو منقطع لم يسمعه الزهري من أبي سلمة 

4 - (وهذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجهء قال النسائي: سليمان بن أرقم متروك وقد خالفه غير واحد 
من أصحاب يحبى بن أبي كثير يعني فرووه عن يحبى بن أبي كثير 
عن محمد بن الزبير الحنظلي عن أبيه عن عمران. انتهى. 

قلت: ولهذا الحديث طرق أخرى ذكرها الحافظ في 
«التلخيص» مع الكلام عليهاء وقال النووى في «الروضة): حديث 
لا نذر في معصية وكفارته كفارة اليمين ضعيف باتفاق المحدثين» 
قال الحافظ: قد صححه الطحاوي وأبو علي بن السكن فأين 
الاتفاق. انتهى. 

-٥‏ قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) قد اختلف فيمن وقع منه 


1 النذر في المعصية هل يجب فيه كفارة» فقال الجمهور: لاء وعن 


أحمد والثوري وإسحاق وبعض الشافعية والحنفية: نعم» واتفقوا 
على تحريم النذر في المعصيةء واختلافهم إنما هو في وجوب 
الكفارة» واحتسج من أوجبها بأاحاديث الباب (وهو قول مالك 
والشافعي) وهو قول الجمهورء وأجابوا عن أحاديث ضعيفة. 

قلت: والظاهر أنها بتعددها وتعدد طرقها تصلح للاحتجاج والله 


تحفة الأحسوذي - کتاب النذور والأيمان 


تعالى أعلم. 
- اناي لر ان بطي الله ول 


5- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا ية بن سَعيدٍ 
عن مالك بن انس عن طَلْحَةَ بن عبد المَلِك الأيلي عن 
القاميم بن محمد عن عائشّة عن النبي كل قال: «مَنْ در أن 
يُطيع الله فيطع" ومن نَذْر أن يَنْصِي الله فلا يَعْصِهِ). 

[Y1 ia] [FA\Y «۳۸1° [خ: 1147[ [ن:‎ 

حدثنا الحسنْ بن علي الْخَلالُ حدثنا عبدالله بن لير عن 
عبيدالله بن عُمرَ عن طلحة بن عبددالملك الأيْلي عن القاميم 
ابن محملر عن عائشة عن النبي 86 نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح" 
بحيى بن ابي كثير عن القاميم بن محملر. وهو قول بعض 
اهل العم من اصحاب النبي 4 وغيرهم. . وبه قول مالك 
والشافعي. قالوا: لا يعصي الله”" ولیس فيه كَقارَةُ يمين إذا 
كان النذرٌ في مَعْصِيّة. 

-١‏ قوله: (من نذر أن يطيع الله فليطعه) الطاعة أعم من أن 
تكون في واجب أو مستحبء يتصور النذر في فعل الواجب بأن 
يؤقت كمن ينذر أن يصلي الصلاة في أول وقتهاء فيجب عليه ذلك 
بقدر طاقته وأما المستحب من جميع العبادات المالية والبدنية 
فينقلب بالنذر واجباء ويتقيد بما قيده به الناذر. والخبر صرييح في 
الأمر بوفاء النذر إذا كان في طاعة؛ وفي النهي عن ترك الوفاء به إذا 
كان في معصية (من نذر أن يعصي الله فلا يعصه) قال في «شرح 
السنة»: فيه دليل على أن من نذر معصية لا يجوز الوفاء به ولا 
يلزمه الكفارة» إذا لو كانت فيه الكفارة لبينه يَكلِكِ. قال القاري: لا 
دلالة في الحديث على نفي الكفارة ولا على إثباتها. قلت: الأمر 
كما قال القاري. 


5 وقك رَوَاه 


؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
وأحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (قالوا لا يعصي الله) هذا مجمع عليه ليس فيه 
اختلاف (وليس فيه كفارة الخ) فيه اختلاف كما عرفت آنفا. 

۳- باب ما جاء لا نَذْرَ فيما لا ملك ابن آدم 

۷- [صحيح] حدثنا أحمدٌ بن ميع حدثنا إسحاق 
ابن يُوسُّفَ الأزرق عن شتام الدَسْتوائي عن يحيى بن ابي 
كثير عن أبي قِلايَةَ عن ثابت بن الضّحَاكٍ عن النبي ب قمال: 
اليس على العبل تر فيما لا نلك . 

لخ: ۳ مطولاً] [م: .]1٠١‏ 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن عَمْروَ وعِمْرَانَ بن 


ر زفق 
حصين . 
(f)‏ 


قال بو عيسى: هذا حدیث حسنْ صحيح 

-١‏ قوله: (ليس على العبد نذر فيما لا يملك) أي لا يصح 
النذر ولا ينعقد في شيء لا يملكه حين النذر حتى لو ملكه بعده لم 
يلزمه الوفاء به ولا الكفارة عليه. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وعمران بن 
حصين). أما حديث عبدالله بن عمر فأخرجه أبو داود. وأما حديث 
عمران فأخرجه مسلم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود. 

بدي عاض ادر وار O‏ 


ف بشن حلي 


۸-“- [ضعيف] حدثنا احم بن نيم 
عاك ل سيم لان الا 
رسول اله يل: «كفارة اران ل يس" كار بعين». 

[م: -1١544‏ - بدون زيادة إذا لم سم] ]5: [YYYY‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح غریب 


-١‏ قوله: (حدثني محمد مولى المغيرة بن شعبة) محمد هذا 
هو ابن يزيد بن أبي زياد الثقفي. قال الذهبي في «الميزان»: 
مجهول» قال وصحح له الترمذي (وقال حدئني كعب بن علقمة) 
ابن كعب المصري التنوخي أبو عبد الحميد صدوق من الخامسة 
(عن أبي الخير) اسمه مرئد بن عبدالله اليزني المصري ثقة فقيه من 
الثالثة. 

۲- قوله: (كفارة النذر إذا لم يسم) أي لم يغينه الناذر بأن قال: 
إني نذرت نذراً أو على نذر ولم يعين أنه صوم أو غيره (كفارة 
يمين) فيه دليل على أن كفارة اليمين إنما تجب فيما كان من النذور 
غير مسمى. قال النووي: اختلف العلماء في المراد بهذا الحديث 
يعني حديث عقبة بن عامر الذي أخرجه مسلم بلفظ كفارة النذر 
كفارة اليمين فحمله جمهور أصحابنا على نذر اللجاج فهو مخير 
بين الوفاء بالنذر أو الكفارة. وحمله مالك وكثيرون أو الأكثرون 
على النذر المطلق كقوله علي نذر» وحمله جماعة من فقهاء 
الحديث على جميع أنواع النذر» وقالوا هو مخير في جميع أنواع 
المنذورات بين الوفاء بما التزم وبين كفارة اليمين. انتهى. قال 
الشوكاني: والظاهر اختصاص الحديث يعني حديث مسلم المذكور 
بالتذر الذي لم يسمء لأن حمل المطلق على المقيد واجب» وأما 
النذور المسماة إن كانت طاعة فإن كانت غير مقدورة ففيها كفارة 
يمين» وإن كانت مقدروة وجب الوفاء بها سواء كانت متعلقة بالبدن 
أو بالمال» وإن كانت معضية لم يجز الوفاء بها ولا ينعقسد ولا يلزم 


تحفة الأحسوذي - كتاب التذور:والأيمان 


فيها الكفارة فإن كانت مباحة مقدورة فالظاهر الانعقاد ولروم. الكفارة 
أوقوع الأمر بها في الأحاديث في قصة الناذرة بالمشي إلى بيت 
الله وإن كانت غير مقدورة ففيهاءالكفارة لعموم: ومن نذر نذراً لم 
يطقه. هذا خلاصة ما يستفاد من الأحاديث الصحيحة. انتهى. 

*'- قوله: (هذا:حدیث حسن صحیح غريب) وأخرجه مسلم 
بدون زيادة إذا لم يسم. وأخرجه أيفضاً أبو.داود والنسائي وابن 
ماجه. وفي.الباب .عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: من نذر نذراً ولم 
يسمه فكفارته كفارة يمين» ومن نذر نذراً لم يطقه فكفارتة كفارة 
يمين» أخرجه أبو داود وابن ماجه. قال الحبافظ. في بلوغ المرام: 
إسناده صحيح إلا أن الحفاظ رجحوا وقفه. 

-٥‏ باب ما جاء فين حل على يَِينٍ فرای غيرها 

ET‏ مخفو الات 
الصنعاني حدثنا المُعْتَمِرُ بن لمان عن يونس هو ابن عبيد 
حدثنا الحسن عن عبدالرحمّن بن سَّمرّة قال: قال رسول الله 
يِ: ديا عبددالرحمّن لا تسأل”" الإمَارَةَ فإنك إن اتك عن 
مَسالةٍ ولت إليهاء وإن انك مِنْ َير مَسْألَةٍ أينت عَلَيْهًا. 
اك على بد 5و رلا عر يا لاد الي هو 
خير وَلْتَكَفْرْ عن مينك 

[خ: 1۲۲ [vv 41 YY‏ [م: 1507] [د: 
4 


وفي الاب عن علي وجابر وعَاڍي بن حاتم وابي . الدرداء 


E‏ دايا بعاد سَلْمَةَ وأبي 
0 . 
8 0 


-١‏ قوله: (لا تسأل) بصيغة النهي (الإمارة) بكسر الهمزة أي 
الحكومة (فإنك إن أتنك) الا حصلت لك الإمارة (عمن مسالة) أي 
بعد سؤالك إياها (وكلت إليها) بضم الواو وكسر الكاف مخففة: 
أي خليت وتركت معها.من غير إعانة فيها (أعنت عليها) بصيغة 
المجهول من الإعانةء أي اعانك الله على تلك الإمارة (فأت الذي 
هو خير ولتكفر عن يمينك)» وفي رواية فكفر عن يمينك وات 
الذي هوخير. 

- قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم وأبي الدزداء وأنس 
وعائشة وعبدالله بن عمرو وأبي هريرة وام سلمة وابي موسى). اما 
عدت علي بن جات فار جه ام وأمنا حديث ابي الدرداء 
وأنس فلينظر من أخرجه. واما حديث عائشة فأخرجه الحاكم. وأما 


حديث عبدالله بن عمرؤ:فأخرجه أبو داود. وأما.حديث آي هريرة 
فأخرجه مسلم.:وأما حديث أم سلمة فأخرجه الطبراني. وأما حديث 
ابي موسى فأخرجه الشيخان. ٠‏ 

1< قوله: (حديث عبدالرجمن بن سمرة حديث حسن. صحيح) 

وأخرجه الشيخان. : 

1 - باب في الكقارة و قبل الحِنك 
1 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا يا عن مالك بسن 
أنس عن مهيل بن ابي صالح عن ايه عن ابي هريرة عن 
النبي كك قال: دمن حَلّفْ على يَمِينٍ فرأى غيرها خسيراً منها 
تلعز عن ب ول 

قال: وفي ابات اذ م ملم . 

[م: ٠56١][ن:‏ 4۲۲ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسنُ صحيح”" 
والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي 6 
وغيرهم: : أن الكقار قبل الث ر تجزیء. وهو قول مالك بن 
أنس والشافعي وأحمد وإسحاق9) 2 

وقال بعض اهل الْعِلْم: لا يُكَفْرُ إلا بعد الحجنث. :قال 
اي إن كَفْرَ بعد الث أحَبّ إلي» وان فر قبل 
الجنث اجراة. ' 

-١‏ قوله: ry,‏ ا 
الكفارة قبل الحنث» وفيه أن الواو لمطلق الجمع. نعم وقع في في 
حديث آم سلمة الذي أشار إليه الترمذي لفظ «ثم؛ ولفظه: «فليكفر 
عن يمينه ثم ليفعل الذي هو خير» أخرجه الطبراني» وكذلك وقع 
لفظ ثم في حديث عبد الرحمن بن سمرة عند أبي داود ولفظه: 
فكفر عن يمينك ثم ائت الذي هو خيرء قال الحافظ في «بلوغ 
المرام»: إسناد هذه الرواية صحيح. قال الشوكاني: وأخصرج نحوها 
أبو عوانة في «صحيحه»» وأخرج الحاكم عن عائشة ة نحوها انتهى. 
فهذه الروايات تدل على جواز تقديم الكفارة على الحنث. 

- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) أخرجه الطبراني كما تقدم 
أنفا. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
بعد ظ ش 1 

4- قوله: (وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق) قال ابن 
المنذر: رأي ربيعة والأوزاعي ومالك والليث وسائر فقهاء الأمضار 
غير أهل الزأي: أن الكفارة تجزئ قبل الخنث: إلا أن الشافعي 
استثنى الصيام فقال: لا يجزئ إلا بعد الحنث. وقال اهل الرأي 
تجزئ: لا الكفارة قبل الحنث. وعن مالك روايتان» ووافق الحنفية 


١‏ تنحفسة الأحسوذي - كتاب النذور و الأيمان 


أشهب من المالكية وداود الظاهري وخالفه ابن حزم» واحتج 
الأولون بالروايات التي وقع فيها تقديم الكفارة على الحنث» 
وبالروايات التي وقع فيها لفظ ثم وقد ذكرناه فيما تقدم. واحتج 
الطحاوي لما ذهب إليه أهل الرأي بقوله تعالى: «ذَلِك كقَارَةٌ 
اکم إذا حَلَفتَم4 فإن المراد إذا حلفتم فحنثتم 

ورده مخالفوه فقالوا: بل التقدير فأردتم الحنث. قال الحافظ: 
وأولى من ذلك أن يقال التقدير أعم من ذلك» فليس أحد التقديرين 
بأولى من الآخر. انتهى. 

واحتجوا أيضاً بان ظاهر الآية أن الكفارة وجبت بنفس اليمين» 
بعاد لطي لاك بي حولم حيط مسن لج 
يحنث اتفاقاً. 
٠‏ واحتجوا أيضاً بان الكفارة بعد الحنث فرضء وإخراجها قبله 
تطوعء فلا يقدم التطوع مقام المفروض. 

وانفصل عنه من أجاز بأنه يشترط إرادة الحنث وإلا فلا تجزئ 
كما في تقديم الزكاةء وذكر عياض وجماعة أن عدة من قال بجسواز 
تقديم الكفارة أربعة عشرة صحايياًء وتبعهم فقهاء الأمصار إلا أبا 
. حنيفة» وقد عرفت مما'س لف أن المتوجه العمل برواية الترتيب 
المدلول عليه بلفظ ثم. ولولا الإجماع على جواز تأخير الكفارة 
عن الحنث لكان ظاهر الدليل أن تقديم الكفارة واجب. قال 
المازري: للكفارة ثلاث حالات: أحدها قبل الحلف فلا تجزئ 
اتفاقاء ثانيها بعد الحلف والحنث فتجزئ اتفاقاء ثألثها بعد الحلف 
وقبل الحنث فقيها الخلاف. وأحاديث الباب تدل على وجوب 
الكفارة مع إتيان الذي هو خيرء وفي حديث عمرو بن شعيب ما 
يدل على أن ترك اليمين وإتيان الذي هو خير هو الكفارة. وقال أبو 
داود إنه ما ورد من ذلك إلا ما لا يعبأ به. قال الحافظ: كأنه يشير 
إلى حديث يحيى بن عبيدالله عن أبي هريرة يرفعه: من حلف على 
. يمين فرأى غيرها خيرا منها فليأت الذي هو خير فهو «كفارته»» 
ویحیی ضعيف جداً. وقد وفع في حديث عدي بن حاتم عند مسلم 
ما يوهم ذلك فإنه أخرجه عنه يلفظ: من حلف على یمین فرأى 
غيرها خيراً منها فليات الذي هو خير وليترك يمينه؛ هكذا أخرجه 
من وجهين ولم يذكر الكفارة» ولكن أخرجه من وجه آخمر بلفظ: 
فرأى غيرها خيراً منها فليكفرها وليات الذي هو خیر» ومداره في 
الطرق كلها على عبدالعزيز بن رفيع عن تميم بن طرفة عسن عدي» 
والذي زاد ذلك حافظ فهو المعتمد. انتهى. 

۷- باب ما جاء في الاستثتاء في الْيَمِين 

-١‏ [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غيلان حدشا 

عبدالصمد بن عبدالوارث حدثني أبي وَحَمَادُ بن سَلَمَةَ عن 


آبوب عن نافع عن ابسن عْمَرَ أن رسول الله ل قال: :من 
حَلَّف على يمين فقال إن شاه اله قلا جلث علیۍ":. 

اد 11 [ن: كنم لعا مدلل 

قال: وفي البابِ عن أبي هريرة'"' 

قال ابو عيسى: حديث ابن عُصَرَ حديث حسنٌ””): وقد 
واه عبيداله بن مر وغيرُ عن نافع عن ابسن حمر موقوفاً. 
وهكذا رُوَى سالم عن ابن عُمرَ رضي الله عنهما موقوفاً. 

ولا نعلمٌ احدا رَفْمَُ غير ايوب السَخيَاني. وقال إسماعيل 
ابن إبراهيم: وكان أيوبُ أحياناً يرفعةٌ وأحياناً لا يرفْعُه. 

والعمل على هذا عند أكثر أهلٍ العلم مين أصحاب البي 
يل وغيرهم أن الاستثناء إذا كان موصولاً باليمين فلا جنث 
عليه» وهو قول سفيان الثوري والأوزاعي ومالك بن أنسٍ 
وعبدالله بن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق”". 

۲- - [صحيح] حدثنا يحيى بن موسى حدثنا 
عب الرزاق أخبرنا مَعْمّرَ عن ابن طاوس عن أبيه عن أبي 
هريرة أن رسول الله يك قال: دمّن حَلْفَ على يمين فقال إن 
شَاء الله لَمْ يحنث». 

[ن: 855] [ه: .]1١١4‏ 

٠‏ قال ابو عيسى: سألْتْ محمد بن إسماعيلَ عن هذا 
الحديث فقال: هذا حديث خط أخطا فيه عبدالرزاق اختصرة 
مِن حديث مَعْمَرِ عن ابن طاوس عن أبيه عن أبي هريرة عن 
النبي ب قال: «إنّ لمان بن داوة قال لأطُوْنَ” اللَيْلّة 
على سَبْعِينَ امرأة لِد كل امرأةٍ غُلامأُ فطاف عليهنَ فلّم تلد 
امراة مهن إلا امرأةً نِصف علا فقالَ رسول الله : لو 
قال إن شاءً الله لكان كما قال» هكذا رُوَى عن عبدالرزاق 
عن مَعْمَرٍ عن ابن طاوس عن ايبد هذا الحديث يطول وقال 
تي ا 

وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن أبي هري رة عن 
النبيّ ل قال: «قالَ سُليمان بِنْ داو لَأطْوفْنّ الليلةَ على مائةٍ 
امرأةٍ...) 07 

١‏ - قوله: (من حلف على يمين فقال إن شاء الله فلا حنث 
عليه) فيه دليل على أن التقييد بمشيئة الله مانع من انعقاد اليمين أو 
يحل انعقادها. وقد ذهب إلى ذلك الجمهور وادعى عليه ابن 
العربي الإجماع قال: البح الستليون علي أن وله إن اء الله 
يمنع انعقاد اليمين بشرط كونه متصلاء قال: : ولو جاز منفصلاً كما 
روى بعض السلف لم يحنث أحد قط في يمين ولم يحتج إلى 
كفارة» قال: واختلفوا في الاتصالء فقال مالك والأوزاعبي 
والشافعي والجمهور هو أن يكون قوله إن شاء الله متصلاً باليمين 
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من غير سكوت بيتهما ولا يضر سكتة النفسن. وعسن طاوس 
والحسن وجماعة من التابعين أن له الاستثناء ما لم يقم من مجلسه» 
وقال قتادة ما لم يقم أو يتكلم. وقال عطاء قدر حلبة ناقة. وقال 
سعيد.بن جبير يصح بعد أربعة أشهر. وعن ابن عباس: له الاسعئناء 
أبدا ولا فرق بيسن الحلشف بالله أو بالظلاق أو العتاق أن التقييد 
بالمشيئة يمنع الانعقاد. وإلى ذلك ذهب الجمهور وبعضهم فصل» 
واستشتى أحمد العتاق قال لحديث: إذا قال أنت طالق إن شاء الله 
لم تطلق وإن قال لعبده أنت حر إن شاء الله فإنه حرء وقد تفرد به 
حميد بن مالك وهو مجهول كما قال البيهقي كذا في «النيل». 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

- (حديث ابن عمر -جديث حسن) قال في المنتقی): رواه 
الخمسة إلا أبا داود. انتهى. قال في (النيل»: حديث ابن عمر رجاله 
رجال الصحيح وله طرق كما ذكره صاحب «الأطراف)» وهو أيضاً 


في سنن أبي ذاوده في الأيمان والنذور لا كما قال المصنف ع 


صاحب «المنتقى». : 

4- قوله: (وهو قول سفيان الثوري 5 الخ) وهو القول 
الراجح المعول عليه. 

5-. قوله: (لأطوفن) اللام جبواب القسم وهو محقوف أي 
والله لأطوفن» ويؤيده قوله في آنحره لم يحنث كما في رواية: لآن 
الحتث لا يكون إلا عن قسم. والقسم لا بد له من مقسم به (على 
سبعين امرأة) قد وقع في روايات هذا الحدييث اختلاف كشير في 
العدد ذكرها الحافظ في «الفتح» وقال بعد ذكرها ما لفظه: فمحصل 
الروايات ستون وسبعون وتسع وتسغون ومائةء والجمع بيتها أن 
الستين كن حرائر وما زاد عليهن كن سراري أو يالعكسء وأما 
السبعون فللمبالغةء وأما تسعون والمائة فكن دون المائة وفوق 
التسعين» فمن قال تسعون ألقى الكسرء ومن قال مائة جبزه. وأما 
قول بعض الشراج: ليس في ذكر القليل نفي الكثير وهو ومن 
مفهوم العدد ليس بحجة عند الجمهور فليس بكاف في هذا المقا 
وذلك أن مفهوم العدد معتبر عند كثيرين. وقد حكى وهب بن منبنه 
في المبتدأ أنه كان لسليمان الف امرأة ثلاث مائة مهيرة وسبع مائة 
سريةء ونحو ما أخرج الحاكم في «المستدرك» من طريق أبي معشر 
عن محمد بن كعب قال: إنه كان لسليمان ألف بيت من قوارير فيها 
ثلاث مائة صريحة وسبع مائة سرية. انتهى. (وتلد كل امرأة غلاماً). 
وفي رواية للبخاري تحمل كل امرأة فارساً يجاهد في مسبيل الله 
(فطاف عليهن) أي جامغهن قوله: (إلا امرأة نصف غلام) وفي 
رواية البخاري: إلا واحذة ساقطا: أخحد شقيه (لو قال إن شاء الله 
لكان كما قال):وفي.رواية للبخاري:.لو قال إن شاء الله لم يحنث» 


وفي هذه الرواية: لأطوفن هذه الليلة بتسعين امرأة كل تلد غلاماً 
يقاتل في سبيل الله فقال له صاحبه: قال فيان -يعني الملك-: 
قل إن شاء الله فنسي الحديث» قال في «الفتح؛: قوله لو قال إن 
شاء الله لم يخنث؛ قيل هو خاص بسليمان عليه السلام».وأنه لو . 
قال في هذه الواقعة إن شاء الله حصل مقصوده وليس المراد أن 
كل من قالها وقع ما آراد. ويؤيد ذلك أن موسى عليه النسلام قالهنا 
عند ما وعد الخضر أنه يصبر عما يراه منه ولا يسأله عنه» ومع ذلك 
فلم يصبر كما أشار إلى ذلك في الحديث الصحيح: لوددنا لو صبر 
حتى يقص الله عليه من أمرهما. وقد قالها الذبيح فوقع في قوله 
عليه السلام: مدني إن شاء الله ِن الصابرِينَ» فصبر حتى فداه 
الله بالذبح.. 

-١‏ قوله: (لأطوفن الليلة على مائة امنرأة:..) زواه أحمد وأبو 
عوانة كما في «الفتح». 

۸- باب ما جاء في كَرَاهِيَةٍ الَف بغير الله 

167 - [متة متفق عليه] حدثنا َة حدثنا فيان من 
الزْهْرِيْ عن سالم عن | بيه سّمِع النبي يك عُمَرَ وهو يقول: 
وابي وأبي", فقال: دالا إن الله يناكم أن تََلِمُوا بآبايكم». 

[خ: 14¥[ [م: 1141[ [د: c44‏ 0°[ [ن: 
هه °44[ 

فقال عمر: الله ما حَلَفْتُْ به بعد ذلك ذَاكراً ولا كثراً . 

قال: وفي البابِ عن ثابتِ بن الضحَالكٍ واين عباس واي 
هُرَيْرَة وقتيْلة وعبدالرحمن بن سمر مره . 

حاديث أبن عمر حاديث حسن 

قال أبو عيسى: قال أبو عَبْیْدٍ: : مََى قوله ولا كرا أي: 
لم آثره عن غيري» يقول: َم کُر هن غيري., 

4 - - [صحيح] حدثنا هناد حدثنا عبد عن عبيدالله 
ابن عَم عن نافع عن ابن عر : أن رسول الله 5ة اذرَكَ عْمَرٌَ 
وهو في رکب '. وهو يَحْلِفْ بأبيوء فقا رسول الله ل: درن 
الله يَنْهَاكُم ان تَحَلِفُوا بابايكم» ييف حالف بالله أو 
ليبسكت». 

قال أبو عیسی: هلا حديث حسنٌ صحيح”". 

“٥‏ [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا قُتَبَُ حدثنا أبو 
خالا الأحمرٌ عن الحسن بن عبيدالله عن سَعْلدٍ بن عبْئِدَةٌ: أن 
ابن عُمَرَ سمح رجلا قول لا والكعبةٍء > فقال ابن عمر: لا 
يلف بير الله فإني سمحت رسول الله 6 يقسول: «مَن 
َف بير الله فقد كَفْرَ أو أشلرّلة»”". ش 
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قال أبو عيسى : هذا حديث ت 


وقسير هذا الحديث عند بعض أهل الم أن قوله فقد كَفْر 
أو أشْرَك على التَغليظ. وَالْحْجَةُ في ذلك حديث ابن عُمَرَ: 
. ان النبي يل مسَمِم عُمْرَ يقول وأبي وأبي» فقال الا إن الله 
ناكم أن تَحلفوا بابایکم». وحديث أبي هُريرة عن الي :2 
أنه قال: «مَنْ قال في حلي اللات زی ر 
إلا الله». 

قال أبو عيسى: هذا ل ما وي عن التب 4 أنه قال: 
«إث الرَيَاءُ شيرالة00. 

وقد سر عضن أهل الو لم هله الآية: «فَمَنْ كان يَرَجُو 
لِقَاءَ رَه َلْيَمْمَلْ عَمَلاً مالحا الآيةء قال: لا يرَائي "1" , 

١٣‏ - قوله: (وهو يقول وأبي وأبي) الواو للقسمء يعني يقسم بأبيه 
ويقول: وأبي وأبي (فقال ألا) بالتخفيف للتنبيه (إن الله ينهاكم أن 
تحلفوا بآبائكم). قال العلماء: السر في النهي عن الحلف بغير الله 
أن الحلف بشيء يقتضي تعظيمهء والعظمة في الحقيقة إنما هي لله 
RDS E‏ 

تفق الفقهاء: على أن اليمين تنعقد بالله وذاته وصفاته العلية. 
0 الذات 
لا خصوص لفظ الله وأما اليمين بغير ذلك فقد ثبت المنع فيهاء 
وهل المنع للتحريمء قولان عند المالكية» كذا قال ابن دقيق العيدء 
والمشهور عندهم الكراهةء والخلاف أيضا عند الحنابلة» لكن 
المشهور عندهم التحريم» وبه جزم الظاهرية وجمهور أصحابه على 
أنه للتتزيه» كذا في «الفتح». (ذاكراً ولا آثراً) بالمد وكسر المثلفةت 
أي حاکياً عن الغير» أي ما حلفت بها ولا حكيت ذلك عن غيري. 
ويدل عليه ما وقع في رواية عقيل عن ابن شهاب عند مسلم: ما 
حلفت بها منذ سمعت رسول الله 5ة ينهى عنها ولا تكلمت بها. 
وقد استشكل هذا التفسير لتصدير الكلام بحلفت» والحاكي عن 
غيره لا يسمى حالفاً. وأجيب باحتمال أن يكون العامل فيه محذوفاً 
أي ولا ذكرتها آثراً عن غيري؛ أو يكبون ضمن حلفت معنى 
تكلمت» ويقويه رواية عقيل. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ثابت بن الضحاك وابن ا 
هريرة وقتيلة وعبدالرحمن بن سمرة) أما حديث ثابت بن الضحاك 
فأخرجه الشيخان. وآما خحديث ابن عباس فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه النسائي مرفوعاً: لا تحلفوا إلا بالل ولا 
تحلفوا إلا وأنتم صادقون. وأما حديث قتيلة وهي قتيلة بالمثناة 
والتصغير بنت صيفي الأنصارية أو الجهنية صحابية مسن 
O‏ 
فقال إنكم تنددون وإنكم تشركونء تقولون ما شاء الله وشئت 


وتقولون: والكعبةء فأمرهم النبي ب إذا أرادوا أن يحلفوا أن يقولوا 
ورب الكعبة» ويقول أحدهم ما شاء الله ثم شئت. ش 

۳- قوله: (وهذا خديث.حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

-٤‏ قوله: (قال أبو عبيد) هو إمام مشهور له تصانيف نافعة: 
منها غريب الحديث) قاله الحافظ: اسمه القاسم بن لام 
البغدادي الإمام المشهور ثقة فاضل مصتف من العاشرة» ولم أر له 
في الكتب حديثاً مستنداً بل من أقواله في شرح الغريب يقول (لا 
آثره عن غيره) أي لا أنقله عن غيري» قال في «القاموس» الصراح: 
الأثر نقل كردن سخن» ومنه حديث مأئثور أي ينقله خلف عن 

-٥‏ قوله: (أدرك عمر وهو في ركب) وفي رواية البخاري وهو 
يسير في ركب. وفي مسند يعقوب بن شيبة مسن طريق ابن عباس 
عن عمر: بينما أنا راكب أسير في غزاة مع رسول الله يك (وهو 
يحلف بأبيه) زاد في رواية: وكانت قريش تحلف بآبائها (ليحلف 
حالف بالله أو ليسكت) في هذا الحديث من الفوائد الزجر عن 
الحلف بغير الله وإنما خص في حديث عمر بالآباء لوروده على 
سببه المذكور» أو خص لكونه كان غالباً عليه لقوله في الرواية 
الأخرى: وكانت قريش تحلف بآبائهاء ويدل على النعيم قوله: من 
كان حالفاً فلا يحلف إلا بالله. وأما ما ورد ة في :القرآن من القسم 
بغير الله ففيه جوابان: 

أحدهما: أن فيه حذفاً: والتقدير ورب الشمس ونحوه: 

الثاني: أن ذلك يختص بال فإذا أراد تعظيم شيء مسن 
مخلوقاته أقسم به ولیس لغيره ذلك ' 

وأما ما وقع مما يخالف ذلك كقوله ية للأعرابي: أفلح وأبيه 
أن صدق. 

فأجيب عنه بان ذلك كان قبل النهي أو بأنها كلمة جازية على 
اللسان لا يقصد بها الحلف .كما جرى على لسانهم عقري حلقي 
وما أشبه ذلك :أو فيه إضمار اسم الرب كأنه قال: ورب أبيه؛ وقيل 
هو حاص ويحتاج إلى دليل. وحكى السهيلي عن بعض مشائخه أنه 
قال هو تصحيف وإنما كان والله قصرت اللامان» واستنكر القرطبي 
هذا وقال: إنه يجزم الثقة بالروايات الصحيحة: وأقوى الأجوبة 
الأولانء قاله الحافظ في «الفتح٠ء‏ وقد بسط الكلام فيه. وأحاديث 
الباب تدل على أن الحلف بغير الله لا ينعقد لأن النهي يدل على 
فساد المنهي عنهء وإليه ذهب الجمهور. وقال بعض الحنابلة: إن 
الحلف بنبينا َة ينعقد وتجب الكفارة. 

1- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. ٠‏ 

۷- قوله: (من حلف بغير الله فقد كفر أو أشرك) كذا وقلع في 
بعض النسخ بلفظ أو.وكذا ذكره الحافظ في «الفتح؟ نقلا عن 
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جامع الترمذي بلفظ: أو وقع في بعضها وأشرك بالواو» وكذا ذكره 
الحافظ في «التلخيص» نقلا عن الترمذي بالواو. وقال الحافظ في 
«الفتح والتعبير بقوله: فقد كفر أو أشرك للمبالغة في الزجر 
والتغليظ في ذلك» وقد تمسك به من قال بتحريم ذلك. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن»» قال الحافظ في «الفقح» 
وضححه الحاكم» وقال في «التلخينص»: قال البيهقني لم يسمعه 
٠‏ سعد بن عبيدة من ابن عمرء قال الحافظ: قد رواه شعبة عن منصور 
عنه قال: كنت عند ابن عمر» ورواه الأعمش عن سعد عن أبي عبد 
الرحمن السلمي عن ابن عمر. انتهى. 

9- (من قال في حلفه باللات والعزى) صنمان معروفان في 
الجاهلية (فليقل لا إله إلا :الله) قال الحافظ: وإنما أمر الحالف 
بذلك بقول لا إله إلا الله لكونه تعاطي صورة تعظيم الصنم» حينث 
حلف به. قال جمهور العلماء: من حلف باللات والعزى أو غيرهما 
من الأصنامء أي قال إن فعلت كذا فأنا يهوديء أو نصراني» أو 
بريء من الإسلام: أو مين النبي ية لم تنعقد يمينه» وعليه أن 
يستغفر الله ولا كفارة عليه» ويستحت أن يقول: لا إله إلا الله. 
وعن الحنفية تجب الكفارة إلا في مثل قوله أنا مبتدع أو بريء من 
النبي 4ة واحتج بإيجاب الكفارة على المظاهر مع أن الظهار منكر 
من القول وزور كما قال الله تعالى: والحلف بهذه الأشياء منكر» 
وتعقب بهذا الخبر لأنه لم يذكر فيه إلا الأمز بلا إله إلا الله؛ ولم 
يذكر فيه كفارة» والأصل:عدمها حتى يقام.الدليل». وأما القياس على 
الظهار فلا يصلح لأنهم لم يوجبوا فيه كفارة الظهارء واستثنوا أشياء 
لم يوجبوا فيها كفارة إصلاح مع أنه منكر من القول. انتهى. 
وحديث أبي هريرة هذا أخرجه الشيخان. 

-٠١‏ (الرياء شرك) روى ابن ماجه من جديث معاذ بن جبل أن 
يسير الرياء شرك الحديث. 

-١‏ وقد فسر بعض أهل العلم هذه الآية: «فَمَن كان يَرْجُر 
لِقَاءَ ريه فَلِيَمْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً» الآية) تمامها: ف ولا برك بِعِبَادَة 
ريه أحَّدَا» قال: لا يرائي» ب يعني أن المراد من الشرك في هذه الرياء 
وأطلق على الرياء تغليظا ومبالغة في الزجر عنه. 

4- باب ما جاء فين يَحْلِفُ بالمُثئي ولا يَستطِيع 

- [حسن صحيح] حدثنا عبدالق دوس بِنْ محمد 
العظَارٌ البصري حدثنا عَمْرُو بن عَاصمٍ عن عمران القطان“ 
عن حُمَيْدٍ عن أنس قال: درت امْرَأة أن تنه تمشي إلى بَيْتٍ الل 


َسيل نبي الله يك عن ذلك فقال: ا 
مر وها فلتركب»”7. 
[د: [T°‏ 


قال: وفي الباب عن أبي هُرَبَرَة وعقَبَةٌ بن عامر وابن 
مبان ۰ 

فال اتواعيشن: ا 
غريب من هذا الوَجْه العمل على َا عند فض امل 
العلم وقالوا: إذا نَذَرَت امرأة أن تشي تركب ونه شا . 

-١ 6‏ [متفق عليه] حذثنا أبو موسى محمد بن المَندى 
حدثنا خخالك بن الحارث حدثنا حميْد عن ثابت عن انس قال: 
دمر الني و بشخ كبير يتهؤادى بين اب به فقال: مابَالُ 
هذا؟ قالوا : ا رسول الله َدََ أن يشي قال: إن الله عزوجل 
لعي عن تعيب هذا نَفْسَه قال: فَأَمَرَهُ أن يُركب». 

TF: [4Y 1W’ ۱۰۱۸٦۰ لخ:‎ 

حدثنا محمد بن المثنى حدثنا ابن أبي عاي عن حيار 
عن انس أن رسول الله ی رأى رجلا فَذَكَرَ نحوه. 

-١‏ قوله: (عن عمران القطان) هو عمران بن داود بفتح الواو 
بعدها راءء أبو العوام البصري» صدوق يهم ورمي برأي الخوارج. 

؟- قوله: (مروها فلتركب) فيه دليل على أن من نذر:أن يمشي 
إلى بيت الله وفيه تعذيبه نفسه فعليه أن يترك المشي ويركب» وأما 
قوله وفي تعذيبه نفسه» فيدل عليه حديث أنس الآتي. ١‏ . 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعقبة بن عامر وابن 
عباس) أما حديث أبي هريرة فلينظر من أخرجه. . 

وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه الشيخان وغيرهما وأخرجه 
الترمذي أيضاً فيما يأتي. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد وأبو 
داود عنه قال: جاءت امرأة إلى النبي ب فقالت يا رسول الله: إن 
أختي نذرت أن تحج ماشية فقال: إن الله لا يصدم بشقاء أخيك 
شيئأء لتخرج راكبة ولتكفر عن يمينها. والحديث هذا سكت عنه أبو 


ْ داود والمنذري ورجاله رجال الصحيح. 


٤‏ قوله: (وحديث أنس حديث خسن صحيح غريب) وأخرج 
الشيخان معناه. 

6- قوله: (يهادى) بصيغة المجهول (بين ابنيه) أي يمشي بين 
أبنيه معتمدا عليهما من ضعفه (فقال ما بال هذا) أي ما حال هذا 
الشيخ (قالوا نذر يا رسول الله أن يمشي) وللنسائي في رواية: نذر 


أن يمشي إلى بيت الله (إن الله لغني عن تعذيب هذا نفسه). هذا 


فاعل المصدرء ونفسه مفعوله (فأمره أن يركب) أي لعجزه عن 
المشي. 

قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا ابن ماجه. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وقالوا إذا 
نذرت المرأة أن تمشي فلتركب ولتهد شاة) قد وقع في حديث 
عكرمة عن ابن عباس في قصة أخنت عقبة بن غامر عند أحمد 


١15 


تحفسة الأحوذي - كتاب النذور والأيمان 


فلتركب ولتهد بدنةء وفي لفظ عند أبي داود فأمرها النبي بل أن 
تركب وتهدي هديا وقد بسط الكلام ههنا الشوكاني في «النيل؛ 
من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى «النيل». 
-٠‏ باب في كراهيّة الذر 

4- [صحيح] حدثنا ف تيب حدثنا عباذالعزيز بن محمار 
عن العَلاءِ بن عبلدالرحمّن عن أبيه عن ابي هرر َه قال: قال 
رسول الله :دلا تنيروا" فن اندر لا يغبي مِن القدر 
يئأء وإنما يُْتَخْرَج به مِنَ الببخيل». 

لخ: 1114٩‏ 1م: 174][ن: [TA‘0‏ زه 11177]. 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَر”". 

عر ل اسه 
والعملٌ على هذا عند بعض اهل ال 
كي وغيرهم: رهوا النذر”©. وقال عبدالله بن المبارّك: معنى 
الكراهَيةٍ في اندر في الطاعَةٍ والمعصية. »وإ ندر الرجل 
بالطاعة فوفى به فَلَهُ فيه آجْرٌ ويِكْرَهٌ له التذرٌ. 
-١ 1‏ قوله: (لا تنذروا) بضم الذال وكسرها (فإن النذر لا يغني) 
أي لا يدفع أو لا ينفع (من القدر) بفتحتين أي من القضاء السماوي 
(شيئاً) فإن المقدر لا يتغير (وإنما يستخرج به) أي يسبب النذر (من 
البخيل) لأن غير البخيل يعطى باختياره بلا واسطة النذر. قال 
القاضي: عادة الناس تعليق النذور على حصول المنافع ودفع 
المضار فنهى عنه فإن ذلك فعل البخلاءء إذ السخي إذا أراد أن 
يتقرب إلى الله تعالى استعجل فيه وأتى به في الحالء والبخيل لا 
تطاوعه نفسه بإخراج شيء من يده إلا في مقابلة عوض يستوفى 
أولاً فيلتزمه في مقابلة ما يحصل له ويعلقه على جلب نفع أو دفع 
ضرء وذلك لا يغني عن القدر شيئاء أي نذر لا يسوق إليه خيرا لم 
يقدر له ولا يرد شرا قضى عليه» ولكن النذر قد يوافق القدر فيخرج 
من البخيل ما لولاه لم يكن يريد أن يخرجه. وقال الخطابي: معنى 
نهيه عن النذر إنما هو التأكد لأمره وتحذير التهاون به بعد إيجاببه 
ولو كان معناه الزجر عنه حتى يفعل لكان في ذلك إبطال حكمه 
وإسقاط لزوم الوفاء به» إذ صار معصية؛ وإنما وجه الحديث أنه 
أعلمهم أن ذلك أمر لا يجلب لهم في العاجل نفعاً ولا يصرف 
عنهم ضرأ ولا يرد شيئاً قضاه الله تعالی» فلا تنذروا على أنكم 
تدركون بالنذر شيثاً لم يقدر الله لکم» أو تصرفون عن أنفسكم شيئاً 
جرى القضاء به عليكم» وإذا فعلتم ذلك فأخرجوا عنه بالوفاءء فإن 
الذي نذرتموه لازم لكم. 

قال الطيبي: تحريره أنه علل النهي بقوله: «فإن النذر لا يغني 
من القدر»» ونبه به على أن النذر المنهي عنه هو النذر المقيبء الذي 


الل اا لمر ۰ 


يعتقد أنه يغني عن القدر بنفسه» كما زعمواء وكم نرى في عهدنا 
جماعة يعتقدون ذلك لما شاهدوا من غالب الأحوال حصول 
المطالب بالنذر. وأما إذا نذرء واعتقد أن الله تعالى هو الذي يسنهل 
الأمور وهو الضار والنافع؛ والنذور كالذرائع والوسائل فيكون 
الوقاء بالنذر طاعة ولا يكون منهياً عنه» كيف وقد مدح الله تعالى 
جل شأنه الخيرة من عباده بقوله: 9يُوفُونَ بالنذر» و «إنْي نَدَرْت 
أك مَا ِي بَطْنِي مُحَرّراً» وأما معدى: «وإنما يستخرج به من 
البخيل» فإن الله تعالى يجب البذل والإنفاقء فمن سمحت أريحته 
فذلك» وإلا فشرع النذور ليستخرج به من مال البخيل. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرججه الجماعة إلا 
الترمذي ولفظه:.نهى رسول الله ل عن النذر وقال: إنه لا يرد 


شيئء وإنما يستخرج به من البخيل. 
۳ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا أبا داود. 


٠ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من. أصحاب‎ -٤ 
النبي 6 كرهوا النذر) قال الخطابي: هذا باب مسن العلم غريب»‎ 
وهو أن ينهى عن فعل شيء حتى إذا فعل كان واجباًء وقد ذهب‎ 
أكثر الشافعية ونقل عن نص الشافعي أن النسذر مكروه وكذا عن‎ 
المالكية» وجزم الحنابلة بالكراهة. وقال التووي: إنه مستحب.‎ 
صرح بذلك في «شرح المهذب». وروى ذلك عن القساضي حسشين‎ 
والتولي والغزالي وجزم القرطبي في «المفهم» بحمل ما ورد في‎ 
الأحاديث من النهي على نذر المجازاة فقال: هذا النهني أن يقول‎ 
مثلاً إن شفى الله مريضي فعلي صدقة ووجهه الكراهة أنه لما وقف‎ 
فعل القربة المذكورة على حصول الغرض المذكبور ظهر أنه لم‎ 
يتمحض له نية التقرب إلى الله بما صدر منهء بل سلك فيها مسلك‎ 
المعارضة» ويوضحه أنه لو لم يشف مريضه لم يتصدق بما علقه‎ 
على شفائه» وهذه حالة البخيل» فإنه لا يخرج من ماله شيئاً إلا‎ 
بعوض عاجل يزيد على ما أخرج غالباً وهذا المعنى هو المشار إليه‎ 
بقوله: «وإنما يستخرج به من البخيل» قال: وقد ينضم إلى هذا‎ 
اعتقاد جاهل يظن أن النذر يوجب حصول ذلك الغرض, أذ أن الله‎ 
تعالى يفعل معه ذلك الغرض لأجل ذلك النذرء وإليهما الإشارة في‎ 
الحديث بقوله: فإنه لا يرد شيعأ والحالة الأولى تقارب الكفر:‎ 
والثانية خطا صريح. قال الحافظ: بل تقرب من الكفرهء ثم نقل‎ 
القرطبي عن العلماء حمل النهي في الخبز على الكراهة قال:‎ 
والذي يظهر لي أنه على التحريم في حق من يخاف عليه ذلك‎ 
الاعتقاد الفاسد فيكون إقدامه على ذلك محرما والكراهة في حق‎ 
من لم يعتقد ذلك. قال الحافظ: وهو تفصيل حسنء ويؤيده قصة ابن‎ 
عمر راوي الحديث في النهي عن النذر فإنها في نذر المجازاة. انتهى.‎ 
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١1١ 


-١‏ باب ما جاءً في وفاء النذر 
64- [متفق عليه] حدثنا إسحاق بسن منصور أخبرنا 
يحيى بن سعير القَطَانْ عن عبيدالله بن مر عن نافع عن ابسن 
عمر عن عَمَر قال: قلت: يا رسول الله إني كنت نذرْت أن 
ا ا ا «أوف 
ندرك . 
TET TTT:‏ 5341][م: IA: :ùJ [No‏ 


قال: : وفي الباب و عن عبدالله بن عَمْرِو وابن عباس 
قال أبو عيسى: حديث مر حديث حسنٌ ضلخيح”", وقد 


ذهب بعض أهل ۽ ايلم إلى هذا الحدينث قالوا إذا الم 


الرجُل وعليه نَذْرُ طاعَةٍ 3 قليف به. 
وقال بعفن ال الم من أصحاب النبي بل وغيرهم: لا 
اعيكاف إلا بصّؤم”. وقال آخَرُون يِن أهل الْعِلْم: ليس على 


المُحْتَكِف وتوم إلا آن رنب علس تشه طتؤاماء روا 
بحديث عُمَرَ أنه در أن يك لَيْلَةَ في الجاهليق فأمَرهُ النبي 
يك بالوفاء. وهو قول أحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (أوف بنذرك) زاد البخاري في رواية: فاعتكف ليلة. 

> قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وابن عباس) أما 
حديك غبدالله بن عمرو فأخرجه أبو داود» وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه ابن ماجه. 1 

> قوله: (وحدیث عمر خديث حسن صحیح) وأخرجنه 
الشيخان. ١‏ 

4- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث) قال 
الشوكاني: في حديث عمر رضي الله عنه دليل على أنه يجب الوفاء 
بالنذر من الكافر متى أسلم» وقد ذهب إلى هذا بعض أصحاب 
الشافعيء وعند الجمهور لا ينعقد نذر الكافر» وحديث عمر حجة 
عليهم» وقد أجابوا عنه بان النبي ككل لما عرف بأن عمر قد تبرع 
بفعل ذلك أذن له لأن الاعتكاف طاعةء ولا يخفئ مافي هذا 
الجواب مسن المخالفة للصواب» واجاب بعضهم بأنه كَل امره 
بالوفاء استحبابا لا وجوباء ويرد بان هنذا الجواب لا يصلح لمن 
ادعى عدم الانعقاد. انتهى. واستدل بقوله: (فاعتكف ليلة) على 
جواز الاعتكاف بغير صوم» لأن الليل ليس بوقت صوم» وقد أمره 
َة أن يفي بنذره على الصفة التي أوجبها. وتعقب بأن في رواية 
لمسلم يوماً بدل لیلةء وقد جمع ابن حبان وغيره بان نذر اعتكاف 
يوم وليلة» فمن أطلق ليلة اراد بيومهاء ومن أطلق يوماً أراد بليلشته: 
وقد ورد الأمر بالصوم في رواية أبي داود والنسائي بلفظ: أن النبي 
كك قال له: «اعتكف وصم؛ أخرجه أبي داود والنسائي من طريق 


عبدالله بن بديل ولكنه ضعيف». وقد ذكر ابن عدي والدارقطني أنه 
تفرد بذلك عن عمرو بن دينار. قال في «الفتح: ورواية من روى 
يوماً شاذة» وقد وقع في رواية سليمان بن بلال عند البخاري 
فاعتكف ليلة» فدل أنه لم يزد على نذره شيئاء وأن الاعتكاف لا 
صوم فیه» وأنه لا يشترط له حد معين. 

*- (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي ل وغيرهم لا 
اعتكاف إلا بصوم) وهو قول ابي حنيفة ومالك والشوري 
والأوزاعي» واستدلوا على ذلك بحديث عائشة قالت: السنة على 
المعتكف أن لا يعود مريضاً الحذيث» وفيه: ولا اعتكاف إلا بصوم» 
أخرجه أبو داود وفي الحديث كلام (وقال آخرون من اهل العلم: 
ليس على المعتكف صوم الخ) وأجابوا عن خديث عائشة المذكور 
بما فيه من الكلام» قال الشوكاني: وهذا هو الحق لا كما قال ابن 
القيم: إن الراجمح عليه جمهور السلفء أن الصوم شرط في 
الاعتكاف؛ وقد روي عن علي وابن مسعود أنه ليس على المعتكف 
صوم إلا أن يوجبه على نفسه؛ ويدل على ذلك حدینث ابن عباس 
أن النبي بل قال: ليس على المعتكف صيام إلا أن يجعله على 
نفسه» رواه الدارقطني» وقال: رفعه أبو بكر السوسي وغيره لا 
يرفعه» وأخرجه الحاكم مرفوعاً وقال: صحيح الإستاد. ‏ 

۲- باب ما جاء كيف كان يمين النبي كلل 

۰ - [صحيح] حدثنا علي بن حجر أخجبرنا عبدالله بن 
اعبار وعبدالله بن عفر عن موسى بن عقب عن سالم بن 
عبدالله عن أبيه قال: «كثيراً ما كان رسول الله كل يَف 
هَل اليّمِين: ١لا‏ وَمْقَلّب القلوب»0". 
TWA:‏ الالا] [YAY aJ‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”". 

-١‏ قوله: (لا ومقلب القلوب) لا لنفي الكلام السابق» ومقلب 
القلوب هو المقسم به» والمراد بتقليت القلوب: تقليب أحوالها لا 
تقليب ذواتهاء وفيه جواز تسمية الله بما ثبت من.صفاته على وجه 
يليق به. قال القاضي أبو بكر ابن العربي: في الحديث جواز الحلف 
بافعال الله تعالى إذا وصف بها ولم يذكر اسمه تعالى» وقرق 
الحنفية بين القدرة والعلم فقالوا: إن من حلف بقدرة الله تعالى 
انعقدت يمينهء وإن حلف بعلم الله تعالى لم تنعقد لأن العلم يعبر 
به عن المعلوم كقوله تعالى: هَل عندكم من عِلْم فَحْرِجُوهُ ا)» 
والجواب أنه هنا مجاز إن سلم أن المراد به المعلوم والكلام إنما 
هو في الحقيقة. قال :الراغب: تقليب الله القلوب والأبصاز صرفها 
عن رأي إلى رأي» قال: ويعبر عن القلب عن المعاني التي تختنص 
به من الروح والعلم والشجاعة. 


11٦ 
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؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
مسلماً. 

١1‏ - باب ما جاء في ثواب من اطق رقّية!"» 

11س a‏ دشا ليث عن ابن الهادٍ 
عن عُمَرَ بن علي بن الحسين”". بن علي بن أبي طالب عن 

نارين ا عن لني رد ان سَمِعْتْ رسول الله کل 

يقول: «مَنْ أعْدَق رقبة مُؤمِنة نه" تق الله منة بل عضو نة 
عضنو من النار» حى يُعِْقَ فَرْجَهُ بْرْجه». 

[AVE i1 [10°۹4 [م:‎ 1 6٥ [خ:‎ 

قال: وفي الباب عن عائشة وعمرو بن عَبْسّةَ وابن عباس 
ووائلة بن الأمنقم وابي أمامة وعقبة بن عام" وكَمُب بن 
مرة. 


صحيح غريب من الوجه”". وابنُ الهاد اسمة: يزيد ابن 
عبدالله بن أسامّة بن الها وهو مدني لِقَة لق . قد رَوَى عله 


مالك بن انس وغيرٌ واحد من أهل الْعِلْمٍ. 

-١‏ (باب في ثواب من أعتق رقبة) ذكر الترمذي في هذا الباب 
حديث أبي هريرة في ثواب العتق ثم عقد فيما بعد باباً آخر بلفظ: 
باب ما جاء في فضل من أعتق» وذكر فيه حديث أبي أمامة رضي 
الله عنه في فضل العتقء والظاهر أن في هذا تكرار بلا فائدة» ولو 
عقد واحداً من هذين البابين وأورد فيه هذين الحديثين كما فمل 
صاحب «المتتقى» لكان أحسن. 

؟- قوله: (عن عمر بن علي بن الحسنين) بن علي بن أبي 
طالب الهاشمي المدني صدوق فاضل (عن سعيد بن مرجانة) هو 
أبن عبدالله على الصحيح ومرجانة أمه حجازيء وزعم الذهلي أنه 
ابن يسار» ثقة فاضل من الثالثة. 

۳- قوله: (من أعتق رقبة مؤمنة) هذا مقيد لباقي الروايات 
المطلقةء فلا يستحق الشواب المذكور إلا سن أعتق رقبة مؤمنة 
(أعتق الله) من باب المشاكلة والمراد أنجاه الله (منه) أي من العتق 
بالكسر (بكل عضو منه) أي من المعتق بالفتح» والمعنى أنجى الله 
تعالى بكل عضو من المعتق بالفتح عضواً من المعتسق بالكسر صن 
.النار (حتى يعتق) أي الله سبحانه وتعالى (فرجه) بالنصب أي فرج 
المعتق بالكسر (بفرجه) أي بفرج المعتق بالفتح. واستشكله ابن 
الغربي فقال: الفرج لا يتعلق به ذنب.يوجب النار إلا الزناء فإن 
حمل على ما يتعاطى من الصغائر كالمفاخذة لم يشك عتقه سن 
النار بالعتق» وإلا فالزنا كبيرة لا تكفر إلا بالتوبة. قال: فيحتمل أن 
يكون المراد أن العتق يرجح عند المؤازاة بحيث يكون مرجحاً 


لحسنات المعتق ترجيحاً يوازي سيئة الزنا. انتهى. قال الخافظ: ولا 
اختصاص لذلك بالفرج» بل يأتي في غيره من الأعضاء» كاليد في 
الغصب مثلاً. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وعمرو بن عبسة وابسن عباس 
وواثلة بن الأسقع وأبي أمامة وكعب بن مرة وعقبة بن عامر) وأمنا 
حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث عمرو بن عبسة بفتشح 
العين المهملة والموحدة والسين المهملةء فأخرجه أبو داود. وأما 
حديث ابن عباس فلينظر من أخرجه. وأما حديث واثلة فأخرجه 
الحاكم. وأما جديث أبي أمامة فاخرجه البترمذي وسيأتي. وأما 
حديث كعب بن مرة فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث عقبة بن 
عامر فأخرجه الحاكم. 

-٥‏ (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح غريب صن هذا 
الوجه) وأخرجه البخاري ومسلم. 

-١‏ قوله: (وهو مديني ثقة) قال الحافظ: ثقة مكثر. 


14- - باب ما جاء في الرَجُل يَلْطِمْ خَادمَه 00 

۲~ - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا آبُو كربو حدثنا 
المحاربي عن شعبَة عن حُصِيْنِ عن هلال بن يسَافمٍ عن 
سار بن مَقَرَن المُرني قال: لذ راتا سَبّعة وة مالنا 
ادم إلا أ وَاحِدة"" قَلَطْمَهَا احَدُناء فأمرنا الي قل أن 
لَعْتِقَهَا». 

[م: 110۸[ [د: كحه1] زن: 1A‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَر”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صح . 

وقد رَوَى غيرٌ واحار هذا الحديث عن حُصَيّْنِ بن 
عبلوالرحمّن. فذَكْرٌ بعضهم في الحديث قال: لَطَمَهَا على ` 

-١‏ (باب في الرجل يلطم خادمه) في «القاموس»: اللطم 
ضرب الخد وصفحة الجسد بالكف مفتوخة لطمة يلطمه» وني 
«الصراح»: (لطم طابنجة زدن من باب ضرب يضرب)ز 

؟- (ما لنا خادم إلا واحدة) لفظ الخادم يطلق على الغلام 
والجارية. قال في «القاموس»: خدمه يخدمه ويخدمه خدمة: فهو 
خادم وخادمة (فامرنا النبي 4 أن نعتقها) فيه حث على الرفق 
بالمماليك» وأجمع المسلمون على أن عتقه بهذا ليس بواجب» 
وإنما هو مندوب كفارة ذنبه فيه وإزالة إثم ظلمه قاله الطيبي. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه مسلم عنه مرفوعاً: 
من ضرب غلاماً له حداً لم يأنه أو لطمه فإن كفارته أن يعتقة. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم من طرق. 


تحضة؛ 


ذي + کتاب الدذور والأيمنان 


1¥ 


-٥‏ باب ما جاء في كراهية الحلف بغير 
مل الإسلاء“ 
۳- - [متفق عليه] حدثنا أحمد بن مُنِِمٍ حدثنا إسحاق 
ابن يوسف الأزرَق عن هشام التسنتوائي عن يحيى بن أبي 
كثير عن أبي قِلابة عن ثابت بن الضتخال" قال: قال رسول 
الله 6ه: من حَلف بيِملة" غير الإسلام كاذباً فهو كما قال». 
[خ: ٤۷ AY‏ اولوت ا لم: 11۰ د 
TV۹ :ùi1 [YoY‏ مضت [YA aJ [FAYY‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنٌ ا 
وقد اختلف اهل العلم في هذا إذا حَلّفَ الرجل بملَةٍ 
وى الأمْلآب فقال هو بودي أو نصراڼي إن فَمَلَ كذا 
وكذاء فَفَعَلَ ذلك الشيءَ فقالَ بعضظهم: قد اتی عظيماً ولا 
كَفَارَة عَلَيّه. وهو قول آهل المدينة. وبه يقول مالك بن انس 


وإلى هذا القول ذهب ابو يد بيار وقال بعض آهل | من 
وهو لول شیا واحمة واا 


-١‏ ی يعي السو باب ا تجاه قل د الع املق دیف 
الإسلام؛ وفي بعضها باب ما جاء فيمن حلف بملة غير ملة 
الإسلام. 

؟- فوله: (عن ثابت بن و الفيهاة) هر انو زيد الأنصاري 
الخزرجي كان ممن بايع تحت الشجرة في بيعة الرضوان وهو 
صغير ومات في فتنة ابن الزبير. 

”- قوله: (من حلف بملة) بكسر الميم وتشديد اللام: الدين 
والشريعة» وهي نكرة في سياق الشرط فتعمه جمييع الملل 
كاليهودية والنصرانية والدهرية ونحوها (غير الإسلام) بالجر صفة 
ملة (كاذباً) أي في حلفه (فهو كما قال) قال في «الفتح»: يحتمل أن 
يكون المراد بهذا الكلام التهديد والمبالغة في الوعيند لا الحكمء 
كأن قال فهو مستحق مثل عذاب من اعتقد ما قال» ونظيره من ترك 
الصلاة فقد كفرء أي استوجب عقوبة من كفر. وقال ابن المنذري: 
ليس على إطلاقه في نسبته إلى الكفرء بل المراد أنه كاذب كذب 
المعظم لتلك الجهةء وقال: اختلف فيمن قال الكفر بالله ونحوه إن 
فعلت ثم فعل» فقال ابن عباس وأبو هريرة وعطاء وقتادة وجمهور 
فقهاء الأمصار: لا كفارة عليه ولا يكون كافراً إلا إن أضمر ذلك 
بقلبه. قال الأوزاعي والثوري والحنفية وأحمد وإسحاق: هو يمين 
وعليه الكفارة. قال ابن المنذر: والأول أصح لقوله ة: من حلف 
باللات والعزى فليقل لا إله إلا الل ولم يذكر كفارة» زاد غيره: 
وكذا قال من حلف بملة سوى الإسلام فهو كما قال فأراذ التغليظ 


في ذلك حتى لا يجترىء أحد عليه. قال ابن دقيق العيد: الحلف 
بالشيء حقيقة هو القسم به وإدخال بعض حروف القسم عليه 
كقوله والله وقد يطلق على التعليق بالشيء يمين كقولهم: مسن 
حالف بالظلاق» فالمراد بتعليق الطلاق؛ وأطلق عليه الحلسف 


قيحتمل أن يكون المراد المعنى الثاني لقوله كاذباء والكذب يدخسل 
القضية الإخبارية التي يقع مقتضاها تارة» ولا يقع أخرى» وهذا 
بخلاف قولنا والله وما أشبهه؛ فلي الإخبار بها عن أمر خارجي بل 
هي لإتشاء القسم» فتكون صورة الحلف هنا على وجهين: 

أحدهما: أن تتعلق بالمستقبل كقوله: إن فعل كذا فهسو يهودي. 
والثاني: تتعلق بالماضي كقوله: إن كان كاذباً فهو يهودي. وقد 
يتعلق بهذا من لم ير فيه الكفارة لكونه لم يذكر فيه كفارة بل جعل 
المرتب:على كذبه قوله فهوكما قال. قال: ولا يكفر في صورة 
٠‏ الماضي إلا إن قصد التعظيم وفيه حلاف عند الحنفية لكونه تنجيزاً 
معنى فصار كما قول قال هو يهوديء ومنهم منن قال: إذا كان لا 
يعلم أنه یمین لم يكفر وإن كان يعلم أنه يكفر بالحنث به كفر .لكونه 
رضي بالكفر حيث أقدم على الفعل. وقال بعض الشافعية: ظاهر 
الحديث أنه يحكم عليه بالكفر إذا كان كاذبا. والتحقيق التفصيل» 
فإن اعتقد تعظيم ما ذكر كفرء وإن قصد حقيقة التعليق فينظرء فبإن 
كان أراد أن يكون متصفاً بذلك كف لأن إرادة الكفر كفرء وإن أراد 
البعد عن ذلك لم يكفرء لكن هل يحرم عليه ذلك أو يكره تنزيهاً 
الثاني هو المشهور كذا في «النيل». 

4 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماغة إلا أبا 
داود. 

باب 

4- [ضبعيف] حدثنا محمودٌ بن لان حدشا وکیع 

ETE‏ عن 
سعيار الرعيتي عن عبدالله بن مالك اليخصبي من غقبة 

e‏ «قُلْت: يا رسول الله إن أختي نَذَرَتْ أن تشي 
إلى البيت" حافية غير مُخْتَمِرَةَ فقال النبي كلل: إن الله لا 
يصع بشقاء أخنيك شيئأ فرب ولتختير وَلْمَصُمْ ثلائة أيام». 

[YI :aJ[TAY E [د: 177797 [ن:‎ 

قال: وفي الباب عن ابن عباس. 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنْ. والعمل على هذا 
عند بعض آهل الْعِلْم. وهو قول احمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (عن عبيدالله بن.زحر) بفتح الزاي وسكون المهملة 
الضمري مولاهم الإفريقي صدوق يخطئ من السادسة (عن أبي 


1۸ 


تحفة الأحسوذي + كتاب النذور والأيمان 


سعيد الرعيني) براء مضمومة وعين مهملة مصغراً اسمه جعثل بضم 
الجيم» والمثلثة بينهما مهملة ساكنة ابن هاعان بتقديم الهاء القتباني 
بكسر القاف. وسكون المثناة بعدها موحدة المصري صدوق» فقيه 
من الرابعة (عن عبدالله بن مالك اليحصبي) بفتح التحتانية وسكون 
المهملة وفتح الصاد المهملة بعدها مرحدة مصري صدوق من 
الثالثة. . 

٠‏ ؟- قوله: (إلى البيت) أي إلى بيت الله (حافية) أي غير متتعلدة 
(إن الله لا يصنع بشقاء اخحتك) بفتح الشين .أي بتعبها ومشفتها 
(شيئاً) أي. من الصنع. فإنه منزه من رفع الضرر وجلب النفع 
(فلتركب ولتختمر). وفي رواية الشيخين: لتمش ولتركب. قال 
. الحافظ في «الفتح؟: وإنما أمر الناذر في حديث أنس أن تركب 


جزما وأمر أخت عقبة أن تمشي وأن تركب» لأن الناذر في جديث . 


أنس كان شيخاً ظاهر العجز» وأخت عقبة لم توصف بالعجزء فكأنه 
أمرها أن تمشي إن قدرت» وتركب إن عجزت..انتهى. 

قلت: حديث أنس الذي أشار إليه الحافظ؛ قد مر في باب من 
يحلف بالمشي ولا يستطيع. 

۷- باب 

 - 06‏ [متفق عليه] حدثنا إسحاق بن منصور حدثنا أبو 
المُفِيرَةٍ حدثنا الأوزاعي حدثنا الرَمْرِي عن حَُمَيْدِ بن 
عبلدالرحمَّن عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكلة: من 
حل منكم فقا في حَلْفِهِ واللات والعُرّى لفل لا إلة إلا 
الله ومن قال: تَعَالَ أُقَامِرْكَ فَلْيَنَصَدَق». 

[خ: متمق ۷ 1° 5801| [م: 0°[ [YEY :s]‏ 
[ن: ۳۷۷۰ ] [ھ: ١95‏ 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. وأبو المُغْيرة: 
هو الْخَوْلانيَ الحمصي؛ واسمّة عبد لقو س ابن الْحَجَاح. 

۸- باب ما جاء في قضاء النذر عن الميّت 

1- [صحيح] حدثنا َة حدثنا اللّيِث عن ابن 
شيهَاب عن عبيدالله بن عبدالله بن عَتَبَةَ عن ابن عباس: أن 
سط بن عبَاَة اسْتَى رسول الله يد في تر کان على امه 
وفيت قَبْلَ أن تَفْضِيّك فقال النبي 6لو: اقْضٍ عنها»”. 

[خ: كلا ؟] [م: 1۸ [د: [rr.Y‏ [ن: /561"”] [ھے: 
[YY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (اقض عنها) فيه دليل على قضاء الحقوق الواجبة عن 
الميت» وقد ذهب الجمهور إلى أن من مات وعليه النذر مالي؛ فإنه 
يجب قضاؤه من رأس ماله وإن لم يوصء إلا إن وقع النذر في 


مرض المتوت فيكون منن الثلث. وشبرط المالكية والحنفية أن 
يوصي بذلك مطلقاً. قال القاضي عياض: اغيلنوا في ار آم سبعد 
من قيل كان تلوأ بللا رتیل ان یوما دوقيل عت وقيتل 


ل اي ار أن 


الوارث لا يلزمه قضاء النذر الواجب على الميت إذا كان غير. مالي» 
وإذا كان ماليا ككفارة أو نذر أو زكاة ولم يخلف تركة لا يلزمه لكن 
يستحب له ذلك. وقال أهل الظاهر: يلزمه لهذا الحديث. وعند 
الجمهور الحديث محمول على التبرع قاله الطيبي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حن صحيح) أصله في «الصحيحين!. 


4- باب ما جاءً في فضل مَن أعتق 


٠‏ 18417- [صحيح] حدثنا محمد بن عبد الآعْلّى خدثنا 


عِمْرَانُ بن عبَيْنَة هو أخو سفيان بن عيينة ية عن حُصَيْن عن 


سالم بن ابي الْجَغْدِ عن أبي أنامة وغيرء من أصحاب النبي 
كل عن النبي يك قال يما امرىم ملم" أعقق امرأ 
مما كان فكاكه من النار يجزئ کل عضو منه عضواً منه 
وما امرىء مسلم أطت ارين مین كلا کاک ِن 
النار يُجْرَىءْ كل عضنو مِنْهُما عْضواً منه. وأَيْمَا امرأةٍ مُسْلِمَةٍ مُسُلمة 
حا انرا مسلمة اها من لار ىم كل طفنو 
نها عْضُواً منها». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غریب" 'من 
هذا الوجه. قال أبو عيسى: وفي الحديث ما يدل على أن 
عتق الذكور للرجال أفضل من عتق الإناث لقول رسول الله 
كل: «من أعتق امرأ مسلماً كان فكاكه من النار يجزئ كل 
عضو من عضواً منه...» الحديث صح في طرفه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عمران بن عيينة) الكوفي صدوق له أوهام 
(عن حصين بالتصغير)» هو ابن عبد الرحمن السلمي أبو الهذيل 
الكوفي ثقة؛ تغير حفظه في الآخر, 

۲- قوله: (أيما امرئ مسلم) فيه دليل على أن هذا الأجر 
مختص بمن كان من المعتقين مسلماً فلا أجر للكافر في عتقه إلا 
إذا انتهى أمره إلى الإسلام (أعتق امرأ مسلماً) فيه دليل على أن هذه 
مختص بمن أعتق أمرأ مسلماً: ولا خلاف في أن معتق الرقبة 
الكافرة مثاب على العتى» ولكنه ليس كثواب الرقبة المسلمة (كان 
فكاكه) بفتح الفاء وكسرها لغة أي خلاصة (يجزئ) بالهمزة من 
الإجزاء كذا في النسخ الحاضرة. وذكر صاحب «المنتقى» هذا 
الحديث وعزاه إلى الترمذي بلفظ: بجزي بغير الهمزة. قال 
الشوكاني في «شرح المتتقى»: قوله: يجزي بضم الياء وفتح الزاي 


تحفة الأحسوذى 0 كتاب السذور والأيمان 


١8 


غير مهموزء فالظاهر أن نسخ الترمذي مختلفة في هذا اللفظ. 
والحديث دليل على .أن العتق من القرب الموجية للسلامة من النارء 
وأن عتق الذكر أفضل من عتق الأنشئ: وقد ذهب البعضن إلنى 
تفضيل :عتق الأنئى على الذكر.:واستدل على ذلك بأن عتقها يستلزم 
حرية ولدها سواء.تزؤجها خر آم عبد» ومجرد هذه المناسبة .لا 
يصلح لمعارضة ما وقع:التصريح به في الأحاديث من فكاك المعتق 
إما رجلا أو امراتين» وأيضاً عتق الأنثى ربما أفضى في الغالب إلننى 
ضياعها لعدم قدرتها على التكسب بخلاف الذكر. قال في. «الفتح»: 
وفي قوله أعتق الله بكل عضو عضوا منه إشارة إلى أنه ينبغي ألا 
يكون في الرقبة نقصان لتحصيل الاستيعاب. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) ولأخمد ولأبي 
ذاود معناه من رواية كعب بن مرة أو مرة بن كعيب السلمي وزاد 
فيه:: وأيما امرأة مسلمة أعتقت امرأة مسلمة كانت فكاكها من النار 
يجزي بكل عضو من أعضائها عضواً من أعضائها. 


١1 


تحفنة الأحوذي - كتاب السسيسر... 


۲- كتاب السير عن رسول الله اة 
السَيَرٌ بكسر المهملة وفتح التحتانية: جمع سيرةء وأطلق ذلك 
على أبواب الجهاد لأنها متلقاة من أحوال النبي َة في غزواته. 
-١‏ - ا جاه في الغو قل اال 


4- [ضعيف] حدثنا فيب يبه حدثنا أبو عَوَانَةَ عن عَطَاءً 
ابن السَائِبٍ عن أبي البختري ولك ٢اذ‏ يشا بن جوش 
المُلمين كان آمِيرهُمْ مان الفارسي حاصروا قرأ بن 
قصُور قار رس » فقالوا يا ابا عبدالله الا نهد إليهم"» قال: 
َعُونِي أذمُوهُمٍ كما ممعت رسول الله 8 يَدْمُوهُم؛ فاتاهُم 
سَلْمَان فقال لهم: نما ا رَجْلَ منكم ارسي ترون العَرَبُْ 
بعليعُونني فان املسُم فلكم مفْل الذي لناء وعَليِكُمْ يفل 
الذي عَلَيْناء وإن يم إلا ينُم تَركتاكُم عَلَيْهِ واعطونا 
الجزية عن يلد وأنتم صَاغِرُون. قال: وَرَطَنَ إليهم بالفارسة" 
وأنتم غير مَحْمُودِينَ وان يكم اناكم على ستواء. قالوا: ما 
نحن اللي نعطى الجزية ة ولكنا نقَاتِلكُم. فقالوا يا آبا عبدالله 
ألا ننهذ إليهم؟ قال: لاء قال: فدعاهم ثلاثة آيام | إلى مِثلٍ هذا 
نم قال: انْهَدُوا إليهم» » قال: هدنا إليهم فحنا ذلك القصرَ». 

قال: وفي الباب عن بُرَْدَة والنعمان بن مُقَرّن وابسن عُمَر 
وابن عباس 

وديف سلمان حديث حسن 
عَطاء بن السَائْب. 

وَسَمِعْتُ محمداً يقول: ابو البَختَرِيّ لم يدرك سلمان لأنه 
لم بُذرك عَلِياء وسلْمَانُ مات قبل عَليَ. 

وقد ذَهَبْ بعض أهل اليم من أصحاب النبي لا 
وغيرهم إلى هذا ورأؤا ان يدوا" قبل القِمَال. وهوقول 
إسحاق بن إبراهيم. قال: إن تَقَدَم إليهم في الدَعْوَةٍ فَحَسَنّْ 
يكون ذلك أهيّب. 

وقالَ بعض اهل العلم: لا دَعْوَةَ اليوم”". وقال أحمذ: لا 
طرف اليوم أحدا يُْعَى. وقال الشافعي: لا قال الْعَدُوَ حتى 
يُدْعَا إلا أن يَعْجَلُوا عن ذلك فإن لم فمل فقد لمهم 
الدعرة. 

-١‏ قوله: (عن أبي البختري) بفتح الموحدة والمثناة بينهما خاء 
معجمة ساكنة اسمه سعيد بن فيروز بن أبي عمران الطائي مولاهم 
الكوفي ثقة ثبت فيه تشيع قليل كثير الإرسال من الثالثة. 

1- (الا ننهد إليهم) أي لا ننهض إليهم (قال دعوني) أي 
اتركوني (أدعرهم كما كان رسول الله َة يدعرهم) أي إلسى 
الإسلام» فإن أبوا فإلى إعطاء الجزية عن يد وهم صاغرون» فإن 


لا نعرقُهُ إلا من حديثم 


أبوا فإلى.القتال (فإن أسلمتم فلكم مثل الذي لنا) آي من الغنيمة 
والفيء (وعليكم مثل الذي علينا) أي من أحكام المسلمين من 
الحدود ونحوها (وأعطونا الجزية عن يد) حال من الضمير أي عن 
يد مواتية بمعنى منقادين؛ أو عن يدكم بمعنى مسلمين بأيديكم غير 
باعثين بأيدي غيركم؛ أو عن غنى: ولذلك لا تؤخذ من الفقيره أو 
حال من الجزية بمعنى نقداً مسلمة عن يد إلى يد أو عن إنعام 


عليكم» فإن إبقاءكم بالجزية نعمة عظيمة (وأنتم صاغرون) خال ثان 


من الضمير أي ذليلون. 

٣-.(ورطن‏ إليهم بالفارسية) أي تكلم فيها (وإن أبيئم اناكم 
على سواء) قال الجزري في «النهاية»: أي كاشفناكم وقاتلناكم على 
طريق مستقيم مستو في العلم بالمنابذة منا ومنكم بان نظهر لهم 


:العزم على قتالهم ونخبرهم به إخباراً مكشوفاً. والنبذ يكون بالفعل 


والقول في الأجسام والمعاني» ومنه نبذ العهد: إذا أنقضه وألقاه إلى 
من كان بيئه وبينه. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن بريدة الخ) أما حديث بريدة فأخرجه 
مسلم. وأما حديث التعمان فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه مسلم» وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد عنه قال: 
ما قاتل رسول الله يد قوماً قط إلا دعاهم. وأخرجه الحاكم أيضا. 
قال في «مجمع الزوائد»: أخرجه أحمد وأبو يعلى والطبراني 
ورجاله رجال الصحيح. 

-٥‏ قوله: (وحديث سلمان حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

1- قوله: (ورأوا أن يدعوا) بصيغة المجهول أي العدو (وهو 
قول إسحاق بن إبراهيم) يعني إسحاق بن راهويه (وأن تقدم) 
بصيغة المجهول من التقدم. | 

- (وقال بعض أهل العلم لا دعوة اليوم الخ). قال الحافظ في 
«الفتح»: ذهب طائفة منهم عمر ابن غبد العزيز إلى اشتراط الدعاء 
إلى الإسلام قبل القتال» وذهب الأكثر إلى أن ذلك كان في بدء 
الأمر قبل انتشار دعوة الإسلام» فإن وجد من لم تبلغه الدعوة لم 
يقاتل حتى يدعي» نصل عليه الشافعي. وقال مالك: من قربت داره 
قوتل بغير دعوة لاشتهار الإسلام» ومن بعدت داره فالدعوة أقطع 
للشك. وروى سعيد بن منصور بإسناد صحيح عن أبي عثمان 
النهدي أحد كبار التابعين قال: كنا ندعو وندع» قال الحافظ: وهو 
منزل على الحالين المتقدمين. انتهى. 

؟-باب 

4- [ضعيف] حدثنا محمد بن يَحيى العَدَنِي الْمَكَي 
ويُكنى بأبي عبدالله الرجل الصالح هو ابن أبي عمر حدثنا 
سُفيَانُ بن عَبينة عن عبدٍ الملك بن نوقل بن مساق عن ابسن 


محفسة الأحوذي - كتاب اي 
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عِصتام الُرّني عن آبيه وكانت له صُحْبَة قال: « کان رسول الله 
ل إذا بحت يشا أو مرب يقولُ لهسم: إذا راقم مْجداً أو 
سَمِعتُمْ مدنا" فلا تتلا أحدأً». 

زد: 11°[ [ن: 1 [AAT‏ 

هذا حديث غریب" . وهو حديث ابن عِيبة. 

-١‏ قوله: (إذا رأيتم مسجداً أو سمعتم مؤذناً) أي إذا حققتم 
علامة فعلية أو قولية من شعائر الإسلام (فلا تقتلوا أحدا) أي حتی 
تميزوا المؤمن من الكافر. 

- قوله: (هذا حديث. حسن غريب) واخ رجه ابو داود. 

۳- باب في البَيّاتٍ والغّارات”) 

0 حدثنا‎ e 
رج إلى ير انها للا وکان إذا اء قوم پیل لم يقر‎ 


ّم 


EE‏ فلما امت رجت يهر اجيم 


0 

[oV [ن:‎ [YAT Y1 لم: 16 لخ:‎ 

-0١‏ [صحيح] حدثنا فة ومحمد بن بَشَار قالا: 
حدثنا مُعَادُ بن معا عن سعيا بن أبي عَرُويَةَ عن قئادة عن 
لس عن ابي طلحة اؤ انر لذ كال إذا طز على قوم 
أقام بعَرْصّتِهم ثلاتأ». 

لخ: ١546‏ ؟] [د: 1196] [ن: ۷ - الكبرى]. 

لاحات خسن عبج وحدييث حيار عن انس 
حديث حسن صحيح” “ وقد حص قوم من أهل العم في 
الغَارَةٍ بِالليْلٍ وان يسوا . وكرهَة بعضهُم. وقال أحمند 
وإسحاق: لا باس أن يت العَدُوَ ليلاً. ومعنى قوله وافق 
محمد الخميس: يَعْنِي به الْجَييش. 

-١‏ جمع الغارةء قال في «مجمع:البحار»: تبييت العدو أن 
يقصد في الليل من غير أن يعلم فيؤخذ بغتة وهو الببات؛ انثهى: 
وقال فيه: أغار أي هجم عليهم من غير علم» والغارة اسم منن 
الإغارة. 
”- قوله: كاد ید بعرم لاد لم يقر ماد و 
(حتى يصبح) ليغرف بالأذان أنه بلاد الإسبلام فيمسك أو أنه من 
بلاد الكفار فيغير (خرجت يهود بمساحيهم) جمع مسحاة وهي 


النجرفة من الحديد وميمه زائدة من السحوابمعنى الكشف ١‏ 


والإزالة لما يكشف به الطين عن وجه الأرض (ومكاتلهم) جمع 


مكتل بكسر الميم وهو الزنبيل الكبير '(قالوا محمد) أي هذا محمد 
أو جاء محمد (وافق والله محمد الخميس) بالتضب والمعنى جاء 
محمد مع الخميس وهو الجيش سمي به لأنه مقلم خفسة: 
المقدمة والساقة والميمنة والميسرة والقلب (خربت خيبر) حبرا أو 
دعاء (إنا) أي معشر الإسلام أو معاشر الأنبياء عليهم الصلاة 
والسلام (وإذا نزلنا بساحة قوم) قال الطيبي: جملة مستائفة بيان 
لموجب خراب خيبر. وقوله الله أكبر فيه معنئى التعجب من أنه 
تعالى قدر نزوله بساختهم بعد ما أنذروا أثم أصبحهم:وهم غافلون 
عن ذلك. وفي «شرح مسلم» الساحة الفضاء وأضلها الفضاء بين 
المنازل (فساء صباح المنذرين) بفتح الذال المعجمة أي الكفار 
واللام للعهد. أي بئس.صباحهم لنزول:عذاب الله بالقتل والإغارة 
عليهم إن لم يؤفنوا..وفيه اقتباس من قوله تعالى: «افبعذابنا 
22 يسيَسْجِلُون » نذا رل بسسَاحَتِهم فسا صَبَاح الْمنذَرين». 
:2+ قوله؛ (كان إقا ظهر عل قوم) أي غلب عليهم (أقنام 
بعر صتهم) العرصة بفتح المهملتين وسكؤن الراء بينهنا: هي البقعة 
الواسعة بيز بناء من دار وغيرها:(ثلاثا) وفي رواية البخاري ثلاث 
ليال. قال المهلب: حكمة الإقامة لإراحة الظهر والأنفس ولا يخفى 
أن محله إذا كان في أمن من عدو طارق. والإقتصار على ثلا 
يؤخل منه أن الأربعة إقامة. وقال ابن الجوزي: إنما كان يقيم ليظهر 
تأثير الغلبة وتنفيذ الأحكام وقلة الاحتفال فكأنه يقول: من كانت فيه 
قوة منكم فليرجع إلينا. وقال ابن المنير: يحتمل أن يكون المراد أن 
تقع ضيافة الأرض التي وقعت فيها.المعاصي بإيقاع الطاغة فيها 
بذكر الله وإظهار شعار المسلمينء وإذا كان ذلك في حكم. الضيافةء 
ناسب أن يقيم عليها ثلاث لن الضيافة ثلاثة, : 

٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيج) وأخرجه :الشسيخان 
(وحديث حميد عن أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


4- باب في التخريق والتخريب 
٠‏ 10 - [متفق عليه] حدثنا ية حدثنا اللَيْثْ عن نافع 
عن ابن عُمرَ أن رول الله يك حرق تخل بَنِي النفيير 
وقَطْم وهي البُويرَة فانرل الله: لما فطعم من لينة أو 
تركتمُوها قَائِمَة عَلَى أصولها فبإِذْن الله وَلبُحَزِي القَاسقين). 
[م: 1747] [خ: ۳ J LEMÊ «f‏ 0 ه: 


855 00 
وفي الباب عن ابن عباس" "وملا حلت نة 
نري 
وقد دمب قوم من اهل العلم إلى هذا لحا بأساً 


بقطم الأشجار وتخريب الْحْصُون e‏ . وكرة بعضهم ذلك 


١ 


تحفسة الأحسوذي - كتاب السسيسر 


وهو قول الأو وذاعي. قال الأؤزاعي: : ونْهَى أبو بكر الصذيق 
يزيد اا يفلم جرا مرا او يخرب عابرا وعيل بلالك 
المُسْلِمُونَ بعد ع0 

وقال الشافعي: لا باس بالتحريق في لاض العَدُوَ وقطع 
الأشجًار والثمار وقال أحمة: وقد تكو في مَوَاضِعٌ لا 
يِل ون مِنه با فاما بالعَبثٍ فلا تُحَرَّقْ. وقال إسحاق: 
التخريق سن إذا كان انى فيهم 

-١‏ قوله: نا و شط و ف د 
بتحريق نخلهم وقطعها وهم طائفة من اليهود وقصتهم مشهورة 
مذكورة في كشب السير كالموافب وفي تفسير سورة الحشر 
كالبغوي (وهي البويرة) اوج وقح الواو: موضع نخل 
لبني النضير ما فطعم مّن لين أي: أي شيء قطعتم من تخله 
أو تركتمُوها) الضمير لما وتأنيئه لأنه مفسر بالليتة ‏ قَائِمََحَلَسى 
أصُولِهَا4 أي لم تقطعوها ١‏ بإذن الله » أي فب امره وحكمه 
المقتضى للمصلحة والحكمة $ رخزي الْقَاميقين» اي وفعتفم أو 
أذن لكم في القطع بهم ليجزيهم على فسقهم. واستدل به على 
جواز هدم ديار الكفار وقطع أشجارهم زيادة لغيظهم. قال الدووي: 
اللينة المذكورة في القرآن هي أنواع التمر كلها إلا العجوة. وقيل 
كرام النخل؛ وقيل كل النخلء وقيل كل الأشجلرء وقيل إن أشواع 
نخل المدينة مائة وعشرون نوعاً. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) لينظر من اتر 

7 قوله: (وهذا حديث حسن صجيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (وقد ذهب قوم من أهل العلم إلى هذا الخ) قال 
القاري: وفي هذا الحديث جواز قطع شجر الكفار وإحراقه وبه 
قال الجمهورء وقيل لا يجوز. قال ابن الهمام: يجوز ذلك لأن 
المقصود كبت أعداء الله وكسر شوكتهم وبذلك هذا يحصل ذلك 
فيفعلون ما يمكنهم من التحريق وقطع الأشجار وإفساد الزرع. لكن 
إذا لم يغلب على الظن أنهم مأخوذون بغير ذلك» فإن كان الظاهر 
أنهم مغلوبون وأن الفتح باد كره ذلك لأنه إفساد في غير محل 
الحاجة وما أبيح إلا لها. انتهى. 

05- قوله: (وكره بعضهم ذلك وهو قول الأوزاعي. قال 
الأوزاعي: ونهى اہو بكر ألصديق أن يقطع شجراً مثمراً أو یخرب 
عامرأء وعمل بذلك المسلمون بعده). قال الحافظ في الفتح»: 
ذهب الجمهور إلى جواز التحريق والتخريب في بلاد العدو وكرهه 
الأرزاعي والليث وأبو ثورء واختجوا بوصية أبي بكر لجيوشه الا 


يفعلوا أشياء من ذلك وأجاب الطبري بان النهي محمول على . 


القصد لذلك بخلاف ما إذا أصابوا ذلك في خلال القتال» كما وقع 
في نصب المنجنيق على الطائف وهو نحو ما أجاب به في النهي 


عن قتل النساء والصبيان».وبهفا قال أكثر أهل العلم ونحو ذلك 
القثل بالتغريق» وقال غيره إنما نهى أبو بكر جيوشه عن ذلك لآنه 
علم أن تلك البلاد ستفتح فاراد إيقاءها على المسلمين. اتتهى. 

-١‏ قوله: (وقال أحمد: وقد تكون في مواضع لا يجدون منه 
بداً) المعنى أن الجيوش قد يحتاجون إلى التحريق والتخريب ولا 
يكون لهم بد من ذلك فحيتئة يجوز (فأما باليعث) أي من غير 
ضرورة وحاجة (فلا تحرق) وكذا لا تخرب (إذا كان أنكى فيهم» 
أنكى أفعل التفضيل من النكايةء قال في «القاموس): نكى العدو: 
وفيه نكاية؛ قتل وجرح. وقال في «الصراح»: نكاية جراحت كردن 
وبد سكاليدن وكشتن دشمن رامن باب ضرب يضرب. 

ه- باب ما جاءً في الْعْئِيمَة 

-1١66*‏ - [صحسح] حدثنا محمد بن بيار المُحَارِبِي؛ 
حدثنا أمنبَاط بن محمد عن سَلَيْماڻ ن التي عن سيار" عن 
لبي أمَامَةَ عن النبي يكل قال: «إن الله قسني على الأنباء أو 
قال أمي على الأمّمِ”"» وأحَل لنا الغْنَائِم». 
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وفي البابِ عن عَلي وابي در وعبدالله بن عَسْرِو وابي 


قال ابو عيسى:.حدينث ابي أَمَامَةَ حديث حسنٌ 
صحيخ”'". وسَيّارٌ هذا يُقَالَ له سَيّارٌ موی بني مُعَاوِيَة وَوَوَى 
عنه سليمان المي وعبدالله بن جير وغيرٌ واخلر. 

حدثنا علي بن حجر حدئنا إسماعيل بن جَعْفَرِ عن الغلاء 
ابن عبلدالرحمَن عن أيه عن أبي هويرة أن النبي 85 قال: 
فتلت على الأنبياء بيت: أَعْطِيت جوا الكل 
ونْصْرِت بالطب وأحِلت لي التاق وجيت ِي الأر رض 
مسجد" وطَهُورأء وأرْسلّت إلى الق كاقة وخم بي 
النبيُون؟. 

هذا حليث حسنٌ صحيح". 

-١‏ قوله:. (عن سيار) بمهملة بعدها تحتانية مشددة وآآخره راء. 

7- قوله: (أو قال أمني على الأمم) أو للشكء. أي إما قال 
فضاني على الأنبياء أو قال فضل أمتي على الأمم (وأحل لنا 
الغنائم) قال الخطابي: كان من تقدم على ضربين: منهم: من لم 
يؤذن له في الجهاد فلم تكن لهم مغاتم؛ ومنهم: 
لکن كانوا إذا غنموا أشياء لم يحل لهسم أن يأكلوه وجاءت نار 
فأحرقته» وقيل المراد أنه خص بالتصرف في الغنيمة يصرفها كيف 
شاءء والأول أصوب وهو إن مضئ لم تحل لهم الغنائم أصلاً قاله 
الحافظ. ّْ 


من أذن له فيه 


E 


۴“ قوله: (وفي الباب عن علي وأبي ذر وعبدافه ين عمرو 
وأبي موسی وابن عباض) أما حديث علي فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبي ذر وغيره فأخرجه أحمد في #مسندم» بأسائيد حسان: 
الح ات فحاصم بت U E‏ 
عبدالله بمعنى حديث الباب. ١‏ 

*- قوله: اعريك فى للق ا ی و 
الترمذي» وأخرج البخاري:وغيره معناه من حديث جاير بن عيدالله 
(وسيار هذا يقال له سيار مولى بني معاوية الخ). قال الحافظ في 
«الفتح»: تابعي شامي آحرج له:الترمذي وذكره ابسن حبان في 
«الثقات». انتهى: وقال في «التقريب»: سيار الأموي مولاهم 
الدمشقي قدم البصرة صدوق من الثالثة قيل اسم أبيه عبدالله. 

4- قوله: (فضلت) بصيغة المجهول من التفضيل (على الأنبياء 
بست) أي بست خصال (أعطيت جوامع الكلم) قال الحافظ: 
جوامع الكلم القرآنء فإنه تقع فيه المعانئ الكثيرة:بالألفاظ القليلة, 

وكذلك يقع في الأحاديث النبؤية الكثير من ذلك انتهى. وقال ابسن 
رجب في كتابه «جامع العلوم والحكم» ما لفظه: جوامع الكلم التي 
خص بها النبي يه نوعان: أحدهما: ما هو في القرآن كقوله تعالى: 
إن الله بام بالعذل وَالإحْسَان وليتَآء زي الْقرْئَى وَيَنْهَى مسن 
الْفَتناء انكر وَل قال الحسن: لم تترك هذه الآية خير إلا 
أمرت به ولا شرا الا نهت عنه. . والثاني: ما هو في كلامه وَل وهر 
منتشر موجود في «السنن» المأثورة عله 36. انتهى. (ونصرت 
بالرعب) زاد أبي أمامة يقذف في قلوب أعدائي آخرجه أحمد وفي 
حديث جابر بن عبدالله المتفق عليه: نصرت بالرعب مسيرة شهره 
قال الحافظ: مفهومة أنه لم يوجد لغيره النضر بالرعب في هذه 


المدةء ولا في أكثر منهاء أما.ما دونها فلاء لكن لفظ رواية عمرو بن 1 


شعيب: ونصرت على العدو بالرعب ولو كان بيني وبينهم مسيزة 
شهرء فالظاهر اختصاصه به مطلقاًء وإنما جعل الغاية شهراً لأنه لم 
يكن بين بلده وبين أحذ من أعدائه أكثر منهء وهذه الخصوصية 
حاصلة له على الإطلاق حتى لو كان وحده بغير عسكر؛ وهل هي 
حاصلة لأمته من بعده فيه احتمال. :انتهى. (وأحلت لي الغنائم) زاد 
في حديث جابر رضي الله عنه: ولم نحَلْ لأحد قبلي؟. 

- - (وجعلت لي الأرض مسجداً) أي موضع سجود لا يختص 
السجود منها بموضع دون غيره» ويمكن أن يكون مجازاً عن 
المكان المبني للصلاة وهو مان مجاز التشبيه: لأنه لما جازت 
الصلاة في جميعها كان كالمسجد في ذلك» قال ابسن التيمي: فيل 
المراد جعلت لي الأرض مسجداً وطهورأء وجعلت لغيري مسجداً 
ولم تجعل له طهوراء لأن عيسى كان يسبح ف في الأرض ويصلي 

حيث أدركته الصلاةء وسبقه إلى ذلك الداؤدي» وقيل إنما أبييح لهم 


في موضع تيقنوا طهارته بخلاف هذه الأمة قأيح لها في جميع 
الأرض إلا فيا تيقنوا نجاسته؛ قال الحافظ: والأظهرنما قاله 
الخطابي وهو أن من قبله إنمنا أبيحت لهم الصلاة في أماكن 
مخصوصة. كالبيع والصوامعء ويؤيده رواية عمرو بن شعيب بلفظ: 
وكان من قيلي إنما كانوا يصلون في كنائسهمء وهذا نص في موضع 
النزاع» فثيتت الخصوصية. ويؤيده ما أحرجه البزار من حديث ابن 
عباس نحو حديث الباب وفيه: ولم يكن من الأتبياء أحد يصلي 
حتى يبلغ محرابه (وطهورا) استدل به على أن الطهور هو المطهر 
لغيره» لآن الطهور لو كان المراد به الطاهر لم تثب تثست الخصوضية» 
والحديث إنما سبق لإثباتهاء وقد روى ابسن المنلر وابنن الجارود 
باسناد صحيح عن أنس رضي الله عنه مرفوعاً: جعلت لي كل 
الأرض طيبة مسجداً وطهورأًء ومعنى طيبة طاهرة فلو كان معنى 
طهوراً ظاهراً للزم تحصيل الحاصل (وأرسلت إلى الخلق كافة): 
وفي حديث جابر: وكان النبي ية يبعث إلى فونه تخامبة ريشت 
إلى الناس عامة. قال الحافظ: ولا يعترض بأن نوحاً عليه السلام 
كان مبعوثاً إلى أهل الأرض بعد الطوفان لأنه لم يق إلا من كان 
مؤمناً معه» وقد كان مرسلاً إليهم» لأن هذا العموم لم يكن في 
أصل بعثته وإنما اتفق بالحادث الذي وقع هو انجصار الخلق في 
الموجودين» بعد هلاك سائر الناس. وأما نبينا ل فعموم رسالته من 
أصل البعثة فثبت اختصاصه بذلك وأما قول أهل الموقف لشوح 
كما ضح في حديث الشافعية: أنت أول رسول إلى أهل الأرض 
فليس المراد به عموم بعثته بل إثبات أولية إرساله» وعلى تقدير أن 
يكون مراداً فهو مخصوصن بتنصيصه سبحانه وتعالى في عدة آيدات 
على أن إرسال نوح كان إلى قومه ولم يذكر أنه أرسل إلسى غيرهم ` 
(وختم بي النبيون) فلا نبي بعده للا ' 
۷- (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


سَهْم الْحَيل 

1004~ - مضق عليه] داشا أحمة بن دة التي 
وميد بن مَسْعَدَةَ قالا: جدئنا سيم بن اضر عن عبيدالله 
ابن عُمر عن نام عن ابن عُمَرَ أن رسول الله كك قم في 
الل" للفرس بِسَهمَينٍ وللرجل بسَهم». 
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حدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا عبدالرحمن بن مهلي عن 
سيم بن أخضرٌ نحوه. 

وفي الباب عن مُجَم بن جارية راجن باش وان ابي 
عَمْرَةَ عن آي" وهذا حديث ابن عُمَّرَ حديث حِسرٌ 


صحيح صحيح'”. والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من 


5- - باب في م 


4 
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أصحاب النبي ية وغيرهم. وهو قول فيان الشوري 
والأوزاعي ومالك بن أنس وابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق قالوا: للفارس ثلاث اسه سهم له وسهمان 
لفَريه وللراجل سهم 

-١‏ قوله: ير في النفل) أي الغنيمة» قال في «النهاية»: النفل 

بالتحريك الغنيمة وجمعه أنفال (وللرجل بسهم)» المراد من الرجل 
صاحب الفرس» والمعنى أن رسول الله ك أعطى الفارس ثلائة 
أسهم» سهماً له وسهمين لفرسه» يدل عليه رواية أحمسد ولبي داود 
بلفظ: أسهم للرجل ولفرسه ثلاثة أسهم» سهم له وسهمان لفرسهء 
وفي لفظ: أسهم للفرس سهمين وللرجل سهماً متفق عليه. 
5- قوله: (وفي الباب عن مجمع بن جارية وابسن عباس وابن 
أبي عمرة عن أبيه) أما حديث مجمع وهو بضم الميم الأولى وقح 
الجيم وكسر الميم الثانية المشددة» فأخرجه أحمد وأبو داود عنه 
قال: قسمت خيبر على أهل الحديبية فقسمها رسول الله و على 
ثمانية عشر سهماء وكان الجيش ألفاً وخمسمائة فيهسم ثلائة مائة 
فارس» فأعطى الفارس سهمين والراجل سهماً. وقال أبو داود: إن 
حديث ابن عمر أصح قال: وأتى الوهم في حديث مجمع أنه قال 
ثلاث مائة فارس.وإنما كانوا ماتتي فارس. وأما حديث ابسن عباس 
فأخرجه الدارقطني عنه أن رسول الله و قسم لمائتي فرس بخيمبر 
سهمين سهمين. وأما حديث ابن أبي عمرة عن أبيه فأخرجه أحمد 
وأبو داود عنه قال: أتينا رسول الله ## أربعة نفر ومعنا فرس»› 
فأعطى كل إنسان منا سهماً وأعطى الفرس سهمين».واسم هذا 
الصحابي عمرو بن محسن كذا في «المتتقى». 

۳- قوله: (وحديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان» وله ألفاظ في «الصحيحين» وغيره. 

4- قوله: (قالوا للفارس ثلاثة أسهم: سهم له وسهماً لفرسه» 
وللراجل سهم) وهو قول أبي يوسف ومحمد صحابي أبني حنيفة» 
وهو القول الراجح» واحتجوا بحديث ابن عمر المذكور في الباب 
وما في معناه..وقال أبو حتيفة رحمه الله: للفارس سهمان وللراجل 
سهم» واستدل له بما رواه أحمد بن منصور الرمادي عن أبي بكر 
ابن أبي شيبة عن أبي أسامة وابن نمير كلاهما عن عبيداظه بن عمر 
عن نافع عن ابن عمر فيما أخرجه الدارقطني بلفظ: أسهم للفسازس 

وأجاب الحافظ في «الفتح؛ عن ذلك بأنه لا حجة فيه لأن 
المعنى أسهم للفارس بسبب فرسه سهمين غير صهمه المختص به 
وقد رواه أبن أبي شيبة في «مصنفه» و«منننده» بهذا الإسناد فقال 
للفرس. وكذلك أخخرجه ابن أبي عاضم في كتاب الجهاد له عن ابن 
أبي شيبة» وكأن الرمادي رواه بالمعنى. وقد أخرجه أحمد عن أبني 


أسامة وابن نمير معاً بلفظ: أسهم للفرس» وعلى هذا التأويل أيضاً 
يحمل ما رواه نعيم بن خماد عن ابن المبارك عن عبيدالله مشل 
رواية الرماديء اخرجه الدارقطني. وقد رواه علي بن الحسن بسن 
شقيق وهو أثبت من نعيم عن ابن المبارك بلفظ: اسهم للفضرس. 
واستدل له أيضاً بحديث مجمع بن جارية الذي أشاز إليه الترمذي 
وذكرنا لفظه وفيه: فاعطى الفارس سهمين والراجل سهماً. 

وأجاب عنه الحافظ بان في إسناده ضعفاًء ولو ثبت يحمل على 
ما تقدم لأنه يحتمل الأمرين» والجمع بين الروايتين أولى ولا سيما 
والأسانيد الأولى أثبت ومع رواتها زيادة علم. وأصرح من ذلك ما 
أخرجه أبو داود من حديث أبي عمرة أن النبي يه أعطئ للفرس 
سهمين» ولكل إنسان سهماًء فكان للفارس ثلاثة أسهم» وللنسائي 
من حديث الزبير أن النبي ل ضرب له أوبعة أسهم سهمين لفرسه 
وسهماً له وسهماً لقرابته. وقد استدل لأبي حنيفة بدلائل أخرى لا 
يخلو واحد منها عن كلام قادح للاستدلال. . 

۷- باب ما جاءً في السرا“ 


0- - [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا محمد بن 
يحيى الأزدي البَصرِي وأبو عَمّار وغيرٌ واحسلو قالوا: : حدشا 
وَهْبُ ابن جرير عن أبيه عن يونس بن يزيد عن الزَهْرِيْ عن 
عببدالله بن عبدالله بن عَنْبَةَ عن ابن عباس قال: قالرسولٌ 
الله : «خيْرٌ الصَحَابَة”" أريعة وير ر الشرايا أَرْبَعُْمَائَة 
وخر الْجَيُوش أرْبَعَة آلافي ولا يُعْلَبْ اثنا عشّرٌَ ر ألفاً مِنْ 

[TY :5]‏ ار 

هذا حديث حسنْ غریب" لا ی RINE FR‏ 
ابن حَازْمٍ وإنمَا روي هذا الحديث عن الرَهْرِي عن النبي ب 
مُرْسَلاً. وقد رَوَاهُ حيّاُ بن علي الْعَنري“ عن عقيل عن 
الرَْري عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس عن النبي كلل 
رَوَاه الليْثْ بن سعدٍ عن عقيل عن الزَهْرِي عن النبي ل 
مُرْسَلا ٠‏ 

-١‏ جمع السرية وهي قطعة من الجيسش. قال في «النهاية»: 
السرية هي طائفة من الجيش يبلغ أقصاها أربع مائة تبعث إلى 
العدو؛ وجمعها السراياء سموا بذلك لأنهم يكونون خلاصة العسكر 
وخيارهم من الشيء السري النفيس. 

7 - قوله: (خير الصحابة) بالفتح جمع صاحب ولم يج يجمع فاعل 
على فعالة غير هذا كذا في «النهاية (أربعة) أي ما زاد عن ثلاثةه 
قال أبو حامد؛ المسافر لا يخلو عن رحل يحتاج إلى حفظه. وعن 
حاجة يحتاج إلى التردد فيهاء ولو كانوا ثلاثة لكان المتردد واحداً 
فيبقى بلا رفيق» فلا يخلو عن خطر وضيق قلب» لفقد الأنيس» ولو 


* قلة» 
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١ 


تردد اثنان كان الحافظ وحده. قال المظهر: يعني الرفقاء.إذا كانوا 
أربعة:خير من أن يكونوا ثلائة» لأنهم إذا كنانوا ثلاثة» ومرض 
احدهم» وأراد أن يجعل أحد رفيقيه وصي نفسه. لم يكن هناك من 
يشهد بإمضائه إلا واحد؛ فلا يكفي» ولو كانوا أربعة كفى شهادة 
اثنين. ولأن الجمع إذا كانوا أكثر يكون معاونة بعضهم بعضاً أت 
وفضل صلاة الجماعة أيضا أكثرء فخمسة خير من أربعة وكذا كل 
جماعة خير ممن هو أقل منهم لا ممن فوقهم (وخخير السرايا 
أربعمائة» وخير الجيوش أربعة آلاف» ولا يغلب) بصيغة المجهول 
أي لا يصير مغلوباً (اثندا عشر ألفاً) قال الطيبي: جميع قرائن 
الحديث دائرة على الأربع واثنا عشر ضعفاً أربع» ولعل الإشارة 
بذلك إلى الشدة والقوة واشتداد ظهرانيهم تشبيها بأركان البناء» 
وقوله من قلة معناه أنهم صاروا مغلوبين لم يكن للقلة بل لأمر آخر 
سواهاء وإنما لم يكونوا قليلين» والأعداء مما لا يعد ولا يحصى 
لأن كل أحد من هذه الأثلاث جيش قوبل بالميمنة أو الميسرة أو 
القلب فليكفهاء ولأن الجيش الكثير المقاتل منهم بعضهم» وهؤلاء 
كلهم مقاتلون. ومن ذلك قول بعض الصحابة يوم حنين وكانوا اثني 
عشر الفاً: لن تغلب اليوم من قلة» وإنما غلبوا من إعجاب منهمء 
قال تعالى: لويم حُنيِنٍ إذ اغجبتكم ركم فلم ثُْنِ عَنكُم شيناً» 
وكان عشرة آلاف من أهل المدينة وألفان من مسملي فتح مكة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والدارمي والحاكم وسكت عنه أبو داود» واقتصر المنذري في 
«مختضر السنن؟ على نقل كلام الترمذي» وقال الحاكم هذا إسناد 
صحيخ على شرط الشيخين. 

-٤‏ قوله: (وقد رواه حبان بن علي العنزي) بفتح العين والنون 
ثم زاي» أبو علي الكوفي ضعيف من الثامنة. 

8- باب مر يُعْطَى الم“ 

- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا حاتم 
SS‏ 
مر : «أن نجدة اْحَرُورِي كتب إلى ابن عباس يسال مَل 
کان سول لله يو بات اء؟ وعل کان قربا لَه 
بسنهم؟ فكتب إليه ابن عباس: : ّت إلي ساني شل كان 
رسول الله ككل يَغْرُو بِالنْسَام وكان رو بهن فيْدَاويِنَ 
المرْضَى ويح ین" من العْتِيمَق ٠‏ وأمّا بهم فلم برب هَن 


0000 
ْ [م: 1411[ [د: .[YVYA‏ 
وفي الباببه عن انس وأ عة“ . 


وهذا حديث حسنْ صحیح “ والعملٌ على هلاعند 


أكثر أهلٍ العام وهو قول سفيان الشوري والشافمي. وقال 
بعضهم: لهم للمرأةٍ والصبي وهو قول الأوزاعي ٠‏ 

قال الأوزاعي: وأسهم النبي كه للصبيان بخيبر بر وأسهمَت 
أئمة المسلمين لكل مَوْلُودٍ ولد في أرذ ض الْحَرْبه قال 
الأوزاعي: وأمنْهُم النبي يله للنساء بحي وأخبل بذلك 
المسلمون بعده. 

حدئنا بذلك علي بسن خثلرّم؛ حدثنا عيسى بن يونس 
عن الأوزاعي بهذا. ومَعْنَى قولِه: ويُحذيْن من الْغْنِيمَةِ يقول: 
يُرْضَح لَهُنْ بشيء من الغَِمَة يُعْطِينَ شي" . 

-١‏ قال في «النهاية»: الفيء هو ما حصل المسلمين من أموال 
الكفار من غير حرب ولا جهادء وأصل الفيء الرجوع كأنه كان في 
الأصل لهم فرجع إليهم. انتهى. والظاهر أن المراد من الفيء هنا 
مال الغتيمة. 

1+ قوله: (عن يزيد بن هرمز) المدني مولى بني ليث وهو غير 
يزيد الفارني على الصحيح وهو والد عبدالله ثقة من الثالئة (أن 
نجدة) بفتح النون وسكون الجيم بعذها ذال مهملة (الحروري) 
نسبة إلى قرية حروراء بفتح حاء مهملة وضم راء أولى مخففة 
وكسر ثانية» وبينهما واو ساكنة وبالمد هي قرية بالكوفة: ونجدة هذا 
هو ابن عامر الحنفي الخارجي وأصحابه يقال لهم النجدان محركة. 

7- قوله: (يحذين) بصيغة المجهول من الخذو بالحاء المهملة 
والذال المعجمةء أي يعظين» قال في «القاموس»؛: الحذوة بالكسر 
العطية (وأما يسهم) بصيغة المعلوم من الإسهام؛ والحديث دليل 
على أن التساء إذا حضرت القتال مع الرجال لا يسهم لهن بل 
يعطين شيعا من الغنيمة. 

+ - قوله: (وفي الباب عن اس وام عطية) لينظر من أخمرج 
حديثهما. 

4- قوله: (وهذا حديث ل أحمد ومسلم 
وأبو داود. 

5- قوله: الوالعمل على علا عند أكثر اهل العلم الخ) ومو 
الأقوى دليلاً (وقال بعضهم يسهم للمرأة والصبي وهو قول 
الأوزاعي) قال الخطابي: إن الأوزاعي قال: يسهم لهنء قال 
وأحسبه ذهب إلى هذا الحديث يعني حديث حشرج بن زياد 
وإسناده ضعيف لا تقوم به حجة. انتهى. وحديث حشرج أخرجه 
أحمد وأبو داود عنه عن جدته أم أبينه أنها خرجت مع النبي 2 
غزوة خيبر سادس ست نوة فبلغ رسول الله بل فبعث إلينا فجئنا 
فرأينا فيه لغضب فقال: مع من خرجتن وبإذن من خرجتن» فقلنا يا 
رسول الله: خرجنا نغزل الشعر ونعيين في سبيل الله ومعنا دواء 
للجرحىء ونناول السهام» ونسقي السويقء قال: قمن فانصرفن» 
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حتى إذا فتح الله عليه خيبر أسهم لنا كما أسهم للرجلء قال: فقلت 
لها يا جدةء وما كان ذلك؟ قالت: تمرا؟ قال الشوكاني في «النيل»: 
وأخرجه أيضا النسائي وسكت عنه أبو داود» وفي إسناده رجل 
مجهول وهو حشرج. وقال الخطابي إسناده ضعيف لا تقوم به 
حجة انتهى. 

- (قال الأوزاعي: وأسهم النبي اة للنساء بخيبر الخ) هذا 
مرسل والمرسل لا تقوم به حجة على القول الراجح (يقول يرضخ 
لهن) بصيغة المجهول من الرضخ» قال في «القاموس»: رضخ له 
أعطاه عطاء غير كثير. 

9- باب هَل يُسنْهَم لِلْمَبْد؟ 


ا ا 
يبةه حدثنا ر بر بن المْفَضَلٍ عن محمد بن ار عن عُمَيْر!'' 
مَوْلَى آبى اللي قال: شهدت حير مع سّادتي'" فكلّمُوا 
في رسول الله يك وكَلمُوهُ أني مَمْلُول. قال: فامَرّني فَقُلَدْتْ 
السَيْف فإذا أننا أَجُرَهُ ١‏ فأمَرَ لي بشَيء من خرثي المتاع» 
وعَرَضت عليه رة كنت أرقي بها المجانين» فأمرني بطر 
بعضيها وحَبّس بعفيها». 

[د: ۲۷۳۰] [ن: هخ*اولا - الكبرى؟ [ھ: ه466 ]. 

وفي البابء عن ابن عباس 

وهذا حديث حسن صحيح» والعمل على هذا عند بععض 
اهل العلم أن لاهم لِلْمَلُوكٍ ولكن يُرْضّخ له بشيء”'» 
وهو قول الثوْري والشافعي وأحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (عن عمير) بالتصغير قال في «التقريب»: عمير مولسى 
آبي اللحم الغفاري صحابي شهد خيبر (مولى آبى اللحم) هو اسم 
فاعل من أبى يأبى؛ قال أبو داود: قال أبو عبيدة: كان حرم اللحم 
على نفسه فسمى آبى اللحم. 

7- (مع سادتي) جمع سيد (فكلموا في) بتشديد الياء (وكلموه 
أني مملوك) قال الطيبي: عطف على قوله؛ فكلموا في أي كلموا 
في حقي وشأني أولاً بسا هو مدح ليء ثم أتبعوه بقولهم إني 
مملوك. انتهى. (فقلدت السيف) بصيغة الماضي المجهول من 
التقليد» قال في «المجمع:: أي أمرني أن أحمل السلاح وأكون مع 
المجاهدين لأتعلم المحاربة: فإذا أنا اجره أي أجر السيف على 
الأرض من قصر قامتي لصغر سني (فامرني بشيء من خرئي 
المتاع) بالخاء المعجمة المضمومةء» وسكون الراء المهملة بعدها 
مثلشة» وهو سقطة في «النهاية»: هو أثاث البيتء قال في 
«القاموس): الخرثي بالضم أشاث البيت أو أردا المتاع والغنائم 
(وعرضت عليه رقية كنت أرقي بها المجانين فأمرني بطرح بعضها 


وحبس بعضها) أي بإسقاط بعض كلماتها التي تخالف القرآن 
والسنة» وإبقاء بعضها التي ليست كذلك» وفيه دليل على جواز 
الرقية من غير القرآن والسنة بشرط أن تكون خالية عن كلمات 
شركية وعما منعت عنه الشريعة. 

۳- قوله: (وفي الباب.عن ابن عباس رضي الله عنه) أخرجه 
أحمد. قوله: (وهذا حديث حمسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه والحاكم وصححه. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم أن لايسهم 


للمملوك الخ) وهو القول الراجح المعول عليه. 
-٠ ١‏ باب ما جاء ف في أهل الذْمَةِ يَعْزُونَ مَعْ 
تلن مل بهم لهم 


4 1- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا الأنصَارِي» حدثنا 
مَعْنُ حدثنا مالك بن أنس عن الفُضَيْلٍ بن أبي عبدالله بن 
نباد الأسلمِي عن عرو عن عايشة: «أنّ رسول الله کا خرج 
إلى بَذْر حتى إذا كان بحر لبر" لجقه رجُل من المُشركين 
يدك ننه حرأ E‏ فقال له النبي يَكلك: (نُؤْمِنْ بالله 
ورسوله؟ قال: لاء قال: ازجع فلن أسنتعين بمُشرك». 

+ AY رن‎ [YAYY :aJ[YVPY :s] [Y1 [م:‎ 
الكبرى].‎ 

وفي الحديث كلام أكثَرُ مِنْ هذا" . 

هذا حديث حسن غریب . والعمل على هذا عند بعبض 
اهل العلي ءقالوا: لايُْهَم لآل الذمَة وإن قاتلوامع 
المُسَلِمِينَ الْع3ُد0». 

ورَأى بعض أهل الْعِلْمٍ أن يُسْهَمْ لهم إذا شهدا القتال مع 
المسلمين. وَيُرْوَى عن الرهري أن النبي كك اسهم لِقَوْمٍ يِن 
الْيَهُودٍ قائلوا مَعَهُ0. 

حدثنا بذلك فة بر معي أخيرنا هيك لوار ين سيد 
عن عروة بن ابت عن الڙهري. هذا حديث حسن غريب. 

۹ - - [صحيح] حدثنا أبو سَعيدٍ الأشّج حدثنا حفص 
ابن ياه حدثنا بريد بن عبدالله بن أبي برد عن جَذْهِ ابي 
بُرْدَة عن أبي موسى: «قال: قَددِمْتُ على رسول الله ئة في 
قر مِنَ الأشعَرتين حير فأملهمْ لنا مع الَذِينَ افتتحوها». 

[خ: 404۹4[ 

هذا حديث حسنُ غریب“ . والعَملّ على هذا عند بعض 
اهل ب اليل قال الأو زاعِي: مَن لُق بالمسْلِمين قَبْلَ أنّ 
هم للخل أمنهم لَه وبريد يكنى أبا بريدة وهو ثقة» وروی 
عن سفيان الثاوري وابن عينية وغيرهما. 
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-١‏ قوله: (حتى إذا كان بحرة الوبر) الخرة بفتح الحاء المهملة 
وتشديد الراء؛ والوبر بفتح الواو والباء الموحدة بعدها راء وبسكون 
الموحدة أيضاً: موضع على أربعة أميال من المدينة (يذكر منه جرأة 
ونجذة) بفتح النون وسكن الجيم أي شجاعة. 

7-:قوله: (وفي الحديث كلام أكثر من هذا) أي روي هذا 
الحديث مطولاً رواه أحمد ومسلم بطوله. ففي «المنتقى» عن عائشة 
قالت: خرج النبي ية قبل بدر: فلما كان بحرة الوبرة أدركه رجل قد 
كان تذكر منه جرأة ونجدة ففرح به أاصحاب رشول الله وك حين 
رأوه» فلما أدركه قال: جئت لأتبعك فأصيب معك» فقال له رسول 
الله يكِ: تمن بالله ورسوله؟ قال: لاء قال: فارجغ فلن أستعين 
بمشرك» قالت: ثم مضى حتى إذا بلغ كان بالشجرة أدركه الرجل 
فقال له كما قال أول مرةء فقال له النبي يو كما قال أول مرة» 
فقال: لاء قال: فارجع فلن استعين بمشرك» قال فرجع فأدركه 
بالبيداء فقال له كما قال له اول مرة: تؤمن بالله ورسوله؟ قال: نعم 
فقال له: فانطلق. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخرجه أحمد ومسلم 
مطولاً كما عرفت الآن. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند بض أهل العلمء قالوا: لا 
يسهم لأهل الذمة وإن قاتلوا مع المسلمين العدو) وهو القول 
الراجح 

-٥‏ (ويروى عن الزهري أن ابي ب اسهم لقوم من اليهود 
قاتلوا معه) هذا مرسل. وأخرجه أيضاً ابو داود ذ في «المراسيل»: 
ومراسيل الزهري ضعيفة. واستدل به من قال إن أهل الذمة يسهم 
لهم إذا شهدوا القتال مع المسلمين. قال الشوكاني في «النيل»: 
والظاهر أنه لا يسهم للنساء والصبيان والعبيد والذميين» وما ورد 
من الأحاديث مما فيه إشعار بان النبي يل أسهم لأحد من هؤلاء 
فينبغي حمله على الرضخ وهو العطية القليلة جمعاً بين الأحاديث. 
وقد صرح حديث ابن عباس يعني المذكور في باب من يرضخ له 
من الغديمة بما يرشد إلى هذا الجمع. فإنه نفى أن يكون للنساء 
والعبيد سهم معلوم» وأثبت الحذية وهكذا حديئه الآخرء فإنه صرح 
بأن النبي ية كان يعطي المرأة والمملوك دون ما يضيب الجيش»› 
وهكذا حديث عمير المذكور فإن فيه أن النبي ية رضخ له بشيء 
من الأثاث ولم يسهم له» فيحمل ما وقع في حديث حشرج من أن 
النبي بل أسهم للنساء بخيبر على مجرد العطية من الغنيمة» وهكذا 
يحمل ما وقع في مرسل الزهري المذكور من الإسهام لقوم من 
اليهود وما وقع في مرسل الأوزاعي المذكور أيضاً من الإسهام 
للصبيان كما لمح إلى ذلك المصنف..انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: أراد بالمصنف صاحب «المنتقى» فإنه قال بعد ذكر 


مرسل الأوزاعي وغيره ما لفظه: ويحمل الإسهام فيه وفيما قبلبه 
على الرضخ. انتهى. 

1- قوله: (قال قدمت على رسول الله ل اللخ) ذكر الترمذي 
هذا الحديث مختصراً وذكره الشيخان مطولاً (فاسهم لنا مع الذين 
افتتحوها) أستدل به من قال إنه يسهم لمن حضر بعد الفشح قبل 
قسمة الغنيمة. قال ابن التين: يحتمل أن يكون إنما اعطاهم من 
جميع الغنيمة لكونهم وصلوا قبل القسمة وبعد حوزهاء وهو أخد 
الأقوال للشافعي. قال ابن بطال: لم يقسم النبي بل في غير من 
شهد الوقعة إلا في خيبر فهي مستلناة من ذلك فلا تجعل أصلاً 
يقاس عليه» فإثه قسم لأصحاب السفينة لشدة حاجتهم» وكذلك 
أعطى الأنضار عوض ما كانوا أعطوا المهاجرين عند قدومهسم 
عليهم. وقال الطخاوي: يحتمل أن يكون استطاب أنفس أهل 
الغنيمة بما أعطى الأشعريبن وغيرهم. ومما يؤيد أنه لا نصيب لمن 
جاء بعد الفراغ من القتال ما رواه عبدالرزاق بإسسناد صحيح وابن 
أبي شيبة عن عمرقال: الغنيمة لمن شهد الوقعةء وأخرجه الطبراني 
والبيهقي مرقوعا وموقوفاً وقال الصحيح موقوفء وأخرجه ابن 
عدي من طريق أخرى عن علي موقوفاء ورواه الشافعي من قول 
أبي بكر وفيه انقطاع كذا في «النيل». 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) وفي بعض 
النسخ عند بعض أهل العلم وهو الظاهر. 

-١‏ باب ما جاءً في الالْتمَاع بآنية المشركين 

-- [مت متفق عليه] حدثنا يذ بن أخزم الطاني» حدثنا 
ابو فة مسلم بن فة حدئنا سعبَةٌ عن آټوب عن ابي قِلابَة 
عن ابي تلب" الخشني قال: اسيل رسول الله يك عن قُدُورِ 
المَجُوس”". فقال: أنقُوها غَسْلاً واطْبُحُوا فيهاء ونَصَى عن 
کل سبع وذي تاب 

[خ: 84 ه] [م: 14۳°[ [د: 1866][ن: //171غ][ه: 
[YY‏ 


عة . 


وقد روي هذا الحديث ين غَيْر هذا الوججه عن ابي لَعلبَة 
وداه ابو إدرس اولاني من أبي َة وابو اة لَمْ 
يسْمَعْ مِن ابي تَعلبَة. إنْمَا رَوَاهُ عن أبي أسماء عن أبي تُعَلَبَة: تعلبَة 

حرا قاف دنا ابن اا عن عبرا بن ج قال: 
ممعت ربيعة بن يزيد الدمَْقِيَ يقول: أخبْرَنِي أبو إدريس 
الخولاني عائِلٌ الله بن عُبَنْدالله””. قال سمغت أبَا ثَمْلَبَةَ 
الخشني يقول: «انَيْتَْ رسول الله يكل فقلت: يا رسول الله إنا 
بازض قَوْم أهل كناب ناكل في آنِيتِهم. قال: إنا ودنم غَيِرَ 
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يهم فلا تَأكلُوا فيهاء فإن لم تَجِدُوا ا وكلوا فيها». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ص 

-١‏ قوله: (عن أبي تعلبة) بفتح المثلثة بعدها عين مهملة مساكنة 
فلام مفتوحة فموحدة (الخشني) بضم الخاء المعجمة:فشين معجمة 
مفتوحة فنون نسبة إلى خشين ابن نمرة في قضاعة اسمه جرهم بايع 
النبي كك بيعة الرضوان وضرب له بسهم يوم خيير وأرسله إلى 
قومه فأسلمواء نزل بالشام ومات بها سنة خمس وسبعين. 

؟- قوله: (عن قدور المجوس) أي عن الطبخ فيهناء والقندور 
جمع القدر بكسر القاف وسكون الدال (انقوها) من الإتقاء (غسلاً) 
تمبيز (واطبخوا فيها) أي بعد الإنتقاء بالغسل. قنال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر رواية الترمذي هذه» وفي لفظه من وجه آخصر عن 
أبي تعلبة قلت إنما نمر بهذا اليهود والنصارى والمجوس فلا نجد 
غير آنيتهم الحديث انتهى. وروى الشيخان عن أبي ثعلبة الخشني 
قال: قلت: يا رسول الله إنا بأرض قوم اهل الكتاب أفناكل في 
آنيتهم؟ قال: لا تأكلوا فيها إلا إن لا تجدوا غيرها فاغسلوها وكلوا 
فيهاء قال في «سبل السلام»: استدل به على نجاسة آنية أهل الكتاب 
وهل هو لنجاسة رطويتهم أو لجواز أكلهم الخنزير وشريهم الخمر 


أو للكراهة ذهب إلى الأول القائلون بنجاسة رطوبة الكفار» , 


واستدلوا أيضاً بظاهر قوله تعالى: (إِنْمَا الْمُعْركُون نجس 
والكتابي يسمى مشركاً إذ قد قالوا: لالْمَسِيعٌ ابن الله» و ِعَرْيْرٌ 
ابن الله. وذهب الشافعي وغيره إلى طهارة رطوبتهم وهو الحق 
لقوله تعالى: وطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل 
. لهم ولأنه يَةِ توضاً من مزادة مشركةء ولحديث جابر عند أحمد 
وأبي داود: كنا نغزو مع رسول الله يأ فنصيب من آنية المشركين 
وأسقيتهم ولا يعيب ذلك علينا. 

وأجيب بان هذا كان بعد الاستيلاء ولا كلام فيه قلنا في غيره 
' من الأدلة غنية عنه فمنها ما أخرجه أحمد من حديث أنس أنه لك 
دعاه يهودي إلى خسبز شعير واهالة سنخة فأكل منهها. قال في 
«البحر: لو حرمت رطويتهم لاستفاض بين الصحابة نقل توقيهم 
لقلة المسلمين حيتشذ مع كثرة استعمالاتهم التي لا يخلو منها 
مليوس وَمطعوماء والعادة في مثل ذلك تقضي بالاستفاضة. قال: 
وحدييث أبي ثعلبة إما محمنول على كراهة الأكل في آنيتهم 
للاستقذار لا لكونها نجسة إذ لو كانت نجسة لم يجعله مشروطاً 
بعدم وجدان غيرهاء إذ الإناء المتنجس بعد إزالة نجاسته هو وما لم 
يتنجس على سواء ولسد ذريعة المحرم؛ أو لآنها نجسة لما يطبخ 
فيها لا لرطوبتهم كما تفيده رواية أبي داود وأحمد بلفظ: إنا نجاوز 
أهل الكتاب وهم يطبخون في قدورهم الخنزير ويشربون في آنيتهم 
الخمرء فقال رسول الله يه: «إن وجدتم غيرها...» الحديث» 


وحديثه الأول مطلق وهذا مقيد بآنية يطبخ فيها ما ذكر ويشرب 
فيحمل المطلق على المقيدء وأما الآية فالنجس لغة المستقذر فهو 
أعم من المعلى الشرعي» وقيل معشاه ذو نجس لأن مغهم الشرك 
الذي هو بمنزلة النجسء ولأنهم يتطهرون ولا يغتسلون ولا 
يتجنبون النجاسات فهي ملابسة لهم» وبهذا يتسم الجمع بين هذا 
وبين آية المائدة والأحاديث الموافقة لحكمهاء وآية المائدة أضرح 
في المراد. انتهى ما في «السبل). وقال صاحب «المتتقى): ذهب 
بعض هل العلم إلى المنع من استعمال آنية الكفار حتى تغسسل إذا 
كانوا ممن لا تباح فبيحته» وكذلك من كان من التضارى بمؤضع 
متظاهرا فيه باكل لخم النختزير متمكنا فيه أو ينسح بالسن والظفر 
ونحو ذلك وأنه لا باس بآنية من سواهم جمعا بذلك بين 
الأحاديث. واستحب بعضهم غسل الكل لحديث الحسن ابن علي 
قال: حفظت؛ من رسول الله ا دع ما يريك إلى ما لا يرييك. 
رواه أحمد والنسائي والترمذي وصححه. انتهى. وقد تقدم الكلام 
في هذه المسألة في الباب الأول من أبواب الصيد (ونهى عن كل 
سبع ذي ناب) تقدم شرحه في كتاب الصيد. 

"1- قوله: (عائذ الله بن عبيدالله) كذا وقع في النسخة الأحمدية 
عبيدالله مصغراً وهو غلط والصواب عائذ بن عبدالله مكبراء ووقع 
في الباب الأول من أبواب الصيد عائة بن عبدالله مكبراً وهو 


الصواب. 
- قوله: (هذا حديث حسن ضحخيح) وأخرجه الشيخان. 
- باب في التفل 


-١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسبناد» وحسنه 
الترمذي] حدثني محمد بن بَشار» حدثنا عبذالرحمن بن 


os 


ملي حدئنا سفيان عن عباالرحمَن بن الحارث عن 


سليمان بن مُوسّى عن مَكْحُول عن ابي سلا عن بي 


أمَامَةَ عن عْبَادَةَ بن الصنامت: «أن النبي يكل كان يُتقَل”" في 


البّدأة اريم وفي القَقُول الثلّث». 

.[YAoY زه:‎ 

وفي الباب عن ابن عباس وحَبيبٍ بن مَسْلْمَة ومَمْنٍِ بن 
يزيد واين حمر وة بن الأو "». وحديث عُبَادَةَ حديث 
حسن” لا ب ارين اريت 
أصحاب النبي با 

[حسن الإسناد] حدثنا هناد حدثنا ابن أبي الور ا أبيو 
عن عبيدالله بن عبدالله بن عة عن ابن عباس: «أن النبي ي 
َل سيق" ذا الققار يوم بَذرٍ وهو الذي رَأى فيه الرؤيا يوم 
أحل». 
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هلا یف ج ا ا َْرِقُهُ من هذا الوجه سن 
حَلِي ابن أبي الزنّاد. ا 
الْخْمُس» فقا مالك بن أنّس: لم يلغي أن رسول الله ب 
َل في مَعَازِي كلها وقد بَلَْنِي آنه تَقْلَ في بَعْضهًا وإنْمَا 
ذلك على وَج الاجتهادٍ د من الإمَام في اول المَعنم وآخره. 
قال ابن مَنَصُورِ: قُلت: لأحمد أن النبي يليه نَمل إذا فصل 
بالريُع بعد الْخُمسِء » وإذا قفل بالثلث بعد الخُمسء فقال 
رح ال فيطل منا بقن ولا جاوز هذا 27د 

. قال أبو عيسى: وهذا الحديث على ما قال ابن المسَيّب: 
التفل. مِنَ الْخْمْس. قال إسحاق: كما قَالَ. 

-١‏ قال في «المجسع»: النفل بفتح القاء وقد تسكن زيادة 
يخص بها بعض الغزاة وهو أيضا الغنيمة. انتهى: قلت: المراد هنا 
المعنى الأول. ١‏ 

۲- قوله: لعن أبي سلام) يفتح السين وتشديد اللام المت سة 
اسمة ممطور الأسود الحبشي ثقة يرسل من الثالعة. : 

۳- قوله: (كان ينفل) من التنفيل (في البدأة) بقتح الموحدة 
وسكون الدال المهملة بعدها همزة مفتوحة (الربع) أي ربع الغتيمة 
(وفي القفول) آي الرجوع'(الندث) أي ثلث الغنيمة» وي رواية 
احمد كان إذا غاب في أرض العدو نفل الربع وإذا أقيل راجعاً وكل 
الناس نفل الثلث. قال الخطابي: البداة ابتداء السفر للغزوء وإذا 
نهضت سرية.من جملة العسكر فإذا وقعت بطائفة مسن العدو فما 
غنموا كان لهم فيه الربع ويشركهم سائر العسكر في ثلاثة أرباعه. 
فإن قفلوا من الغزوة ثم رجعوا فأوقعوا بالعدو ثانية كان لهم مما 
غنموا الثلث لأن نهوضهم بعد القفل أشق لكون العدو على حذر 
وحزم انتهى. وزواية أحمد المذكورة تدل على أن تنفيل الثلث 
لأجل ما لحق الجيش من الكلال وعدم الرغبة في القتال لا لكون 
العدو قد أخذ حذره منهم. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وحبيب بن مسلمة ومعن 
ابن يزيد وابن عمر وسلمة بن الأكوع) أما حديث ابن عباس فلينظر 
من أخرجه. راما حديث حبيب بن مسلمة فأخرجه احمد وابو داود 


عنه مرقوعاً بلفظ: نفل الرابع بعد الخمس في بدأته ونفل الثلث بعد 


الخمس في رجعته. وأما حديث معن بن يزيد فأخرجه أجمد وأبو 

داود وصححه الطحاوي ولفظه: قال سمعت رسول الله و يقول: 

لا نفل إلا بعد الخمس. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان. 

وأما حديث سلمة بن الأكوع فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

- قوله: (حديث عبادة حديث حسن) وأخرجه احمد وابن 

ماجه» وصححه ابن حبان.. 
-١‏ قوله: (تثفل سيفه) أي أخمذه زيادة 


عن السهم (ذا الفقار) 


بفتح الفاء والعامة يكسرونها كذا في «الفائق» وهو بدل من سيفه 
(وعو الذي رأى فيه الرؤيا يوم أحد) فال التوربشتي: والرؤيا التي 
:زأى “فيه أنه رأى في متامه يوم أحدأنههرذا الفقار فانقظع من 


وسطه ثم هزه هزة أخرى فعاد احسن مما كان وقيل الرؤيا هي ما 


قاتل فيه: رایت في ذباب سيفي ثلشاً فاولته هزيمة؛ ورايت کاني 
أدخلث يدي في درع حصينةء فأولتها المدينة الحديث. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه. 

8- قوله: (فقال يخرج الخمس ثم ينفل مما بقي الخ) قال 
الشوكائي: اختلف العلماء هل هو من أصل الغنيمة» أو مسن 
الخمس» أو من تحمس الخمس» ا a‏ 
توبيط اكلام فيه فاب 

*1- باب ما جاءً فيمن فل فيلا قله سه 

5- [متفق غليه] حدثنا الأنْصَارِي» حدثنا مَعْنٌ 
حدثنا مالك بن الس عن پحیی بن سَعِيدٍ عن عُمر ابن كَشيرٍ 

ابن ال-7" عن ابي محمد مُوْلى أبي قَتَادَةَ عن أبي قَتَادَةَ قال: 
قال رسول الله كللة: «مَن تل فيلا" لَه عَلَيْهِ بينة َلَهُ سَلَبّه. 


e» 
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قال أبو عيسى: وفي الْحَديث قِصّة 
جدثنا ابن أبي عُمَر» حدثنا سُفْيَان عن يحيى بن سَعيلرٍ 
بهذا الإسادٍ نحوة. 


وفي الباب عن عَوْف بن مالك وخاد بن الوليدٍ وانس 
(esli‏ 


وهلا حديث حسن صحيه” . وأبو محماو هو نافع تولی 
أبي اة والعَمَلُ على هذا عند بَعْض أهل العلّم ِن يمن 


أصْحَاب النبي يكل وغيرهم» وهو قول الأوْزَاعِي والشافعي 


واحمد. وقال بم بَعْض اهل الِْلّم: للإنام أن يُخْرِج من 
السَلَبٍ الْخْمْس. وقال الفوري التقفل أن يقول الإمام: من 
اصاب شيا فهو له ومن فيل يلا فَلَهُ سَلَبَهُ فهو جَائْرٌ وَلَْئِْسَ 

فيه الْخُسر" وقالَ إسحاق: السَلَبْ للقَايّل إلا أن يكون 
شيعا كيرا رای الإمَم ان برج نة اخس كما قصل عر 
ابن الْخْطاب. 

-١‏ قوله: (عن عمر بن كثير بن أفلح) المدني مولى أبي أيوت 
ثقة من الرابعة (عن أبي محمد مولى أبي قتادة) اسه نافع قال في 
«التقريب» نافع بن عباس بموحدذة ومهملة أو تحتانية ومعجمة» أبو 


. محمد الأقرع المدني مولى أبي قتادة» قيل له ذلك للزومه. وكان 


مولى عقيلة العقارية ثقة من الثالثة. 
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۲- قوله: (من قتل قنيلاً) وفي رواية من قتل كنافراً أي لمن 
قتل (عليه) أي على قتل القتيل (فله) أي لمن قتلى (سببلبه) 
بالتحريك: هو ما يوجد مع المحارب» من ملبوس وغيره عند 
الجمهور. وعن أحمد لا تدخل الدابة. وعن الشافعي يختص باداة 
الحرب. ٠‏ 1 
- قوله: (وفسي الحدييث قصة) رواها الشيخان في 
«صحيحيهما». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عوف بن مالك وخالد بن الوليد 
وأنس وسمرة). أما حديث جوف بن مالك وخالد بن الوليد 
فأخرجه مسلم» ففيه عن عوف بن مالك أنه قال لخالد بن الوليد: 
أما علمت أن النبي 6 قضى بالسلب للقاتل؟ قال بلى: وعن عوف 
وخالد أيضاً أن النبي 6 لم يخمس السلب» رواه أحمد وأبو داود 
رضي الله عنهما. وأما حديث انس فأخرجه أحمد وأبو داود وأما 
حديث سمرة فلينظر من أخرجه. 

6- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيحان. 

5- قوله: ال الأوزاعي والشافعي وأحمد) ذهب 
الجمهور إلى أن القاتل يستحق تى السلبٍ سواء قال أمير الجيش قبل 
ذلك من قتل قتيلاً فله سلبه ام لا. واستدلوا على ذلك بحديث أبي 
قتادة هذاء وهو الظاهر. 

۷- (وقال بعض أهل العلم: للإمام أن يخرج من السلب 
الخمس) روى عن مالك أنه يخير الإمام بيسن أن يعطي القاتل 
السلب أو يخمسه. واختاره القاضي إسماعيل قاله في «النيل» 
(وقال الثوري: النفل أن يقول الإمام: من أصاب شيئاً فهو له» ومن 
قشل قتيلاً فله سلبه). قال الشوكاني: وذهب العترة والحنفية 
والمالكية إلى أنه لا يستحقه القاتل إلا أن شرط له الإمام ذلك 
(وقال إسحاق السلب للقاتل إلا أن يكون شيا كثيرا فرأى الإمام أن 
يخرج منه الخمس كما فعسل عمر بن الخطاب) احتج القائلون 
بتخميس السلب لعموم قوله تعالى: لوَاعْلَمُوا آنا غَنِمكُمْ من شياء 
فان لله خمُسَة4 الآية» فإنه لم يسن شيئاً. واستدل من قال إنه: لا 
خمسن فيه لحديث عوف بن مالك وخالد المذكور وجعلوه 
مخصصاً لعموم الآية. 


ءس م 


4- باب في كَرَاهيَة ب المغانم حتى تقسم 

۳-[قال الألباني: صحيح. وقد ضعفه 
المباركفوري] حدثنا هناد حدثنا حَاتِمُ بن إسماعيل عن 
جَهْضَم بن عبدالله عن محمد بن إبراهيم عن محمد بسن يا 
عن شَهْرٍ بن حَوْشب عن أبي سَعِيدٍ الْخُدري قال: انَهَى 
رسول الله 4ة عن شيرّاء ء المَغَانِمٍ حَتى تق . 


ھب 17[ 

-١‏ قوله: دي المغانم حتى تقسم) 
أي عن بيعها واشترائها حتى تقسم. قال القاري: قال القاضي: 
المقتضي للنهي عدم الملك عند من ينرى أن الملك يتوقف على 


هر ينا 


ر 


. القسمة؛ وعند من يرى الملك قبل القسمة المقتضى له الجهل بعين 


المبيع وصفته إذا كان في المغنم أجناس مختلفة انتهى. وتبعه ابن 
الملك وغيره من علماثنا يعني الحنفية. قال المظهر: يعني لو باع 
أحد من المجاهدين نصيبه من الغنيمة لا يجوز لأن نصيبه مجهول» 
ولأنه ملك ضعيف يسقط بالأعراضء والملك المستقر لا يسقط 
بالأعراض. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) لينظر من أخرجه. 

"- قوله: (وهذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه. والحديث 
ضعيف» فإن في سنده مجمد بن إبراهيم الباهلي البصريء قال أبو 
حاتم: مجهول» وأيضاً في سنده محمد بن زيد العبدي» قال في 
«التقريب): لعله أبن أبي القموس وإلا فمجهول. 

-٥‏ باب ما جاءً في كَرَاهية وَطء الحبّالى مِنَ 

الستاي“ 3 

4- - [صحيح] حدثدا محمد بن يَحى التِسَابُورِي» 
حدثنا أبو عاصيم النبيل عن وَهْسٍ أبي خالا قال: حدٿتني م 
حَببَة بنتٍ عيرباض بن سَاريّة 1" أن أباهًا أخبَرَهًا: «أنّْرسول 
الله ی ان طا ااا حنى يمن ما في بُطُونون». 


قال أبو عيسى: : وفي الباب عن رُؤيفم'" بن نابت. 
وحديث عیاض حديث غریب . والعَشَل على مقاعدة 
أهل الْعِلْم. 


وقال الأو زَاعِيَ: إذا اششترَى الرّجُل الجَاريَة مِنًا 
وهي حَامِلٌ فقد روي عن عُمرَ بن الخطّاب أنه قال: لا تو 
حَامِلٌ حتى تَضّع. قال: : الأوراعِي: وأما الحَرَاِرٌفَقَد مَمَت 
السنة فيهن بان أُمِرْن باليدة. . کل هذا حلي علي بن حشرم 
قال حدثنا عيسى بن يونس عن الأؤزاعي. 

-١‏ الحبالى بفتح الحاء المهملة جمع الحبلى» والسبايا جمع 
سبية. 

7- قوله: (حدثتني أم حبيبة بنت عرباض بن سارية) قال في 
«التقريب:: مقبولة من الثالئة (نهى أن توطأ السبايا حتى يضعن ما 
في بطونهن) فيه دليل على أنه يحرم على الرجل أن يطأ الأمة 
المسبيه إذا كانت حاملاً حتى تضع حملها: وروى أبو داود وأحماد 


تحفة الأحوذي - کتاب ايتن 


۲1 


عن أبي سعيد أن النبي ية قال في 
حتى تضع ولا غير حاضل حتى تحيض خيضة» وفيه دليل على أنه 
يحرم على الرجل أن يطا الأمة المسبيه إذا كانت خافلاً حتى 
تستبرىء بحيضة. وقد ذهب إلى ذلك الشافعية والحنفية والشوري 
والنخعي ومالك» وظاهر قوله ولا غير حامل أنه يجب الاستبراء 
للبكرء ويؤيده القياس على العندة» فإنها تجب مع العلم براءة 
الرحم. وذهب جماعة من أهل العلم :إلى أن الاستبراء إنما يجب 
في حق من لم تعلم براءة رحمهاء وأما من علمت براءة رحمها فلا 
استبراء في حقها. وقد روى عبد الرزاق عن ابن عمر أنه قال: إذا 
كانت الأمة عذراء لم يستبرثها إن شاء وهو في «صحيح البخاري» 
عنه» ثم ذكر الشوكاني: مؤيدات لهذا القول» ثم قال: ومن القائلين 
بأن الاستبراء إنما هو للعلم سبزاءة الرحم فحيث تعلم السبراءة لا 
يجب وحيث لا يعلم ولا يظن يجب: أبو العباس بن سريج وأبو 
العباس بن تيمية وابن القيم» ورجحه جماغة من المتأخرين منهم 
الجلال والمقبلي: والمغربي والأمير وهو الحق, لأن العلة معقولة» 
فإذا لم توجد مثنة كالحمل ولا مظنة كالمرأة المزوجة فلا وجه 
لإيجاب الاستبراء. والقول بأن الاستبراء تعبدي وأنه يجب في جق 
الصغيرة» وكذا في حق البكر والآيسة؛ ليس عليه دليل. انتهى كلام 
الشوكاني. 

۴“ قوله: (وفي الباب عن رويفضع) بالتصغير. وأخرج حديثه 
احمد والترمذي وأبو داود عنه مرفوعاً: من كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلا يسقى ماءه ولد غيره» وزاد أبو داود: من كان يؤمن بالله 
واليوم الآخر فلا يقع على امرأة من السبي حتى يستبرئهاء وفي 
لفظ: من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا ينكحن ثيباً من السبايا 
حتى تحيضن. رواه أحمد. 1 

4- قوله: (وحديث عرباض حديث غريب) وأخرجه ابن أبي 
شيبة من حديث علي بلفظ: نهى رسول الله ية أن توطا حامل حتى 
تضع. ولا حائل حتى تستبريء بحيضة» وفي إسناده ضعف 
وانقطاع. 

-٥‏ قوله: (قال حدثنا عيسى بن يونس) بن أبي إسحاق السبيعي 
الكوفي سكن الشام» روى عن الأوزاعي وخدق وعنه علي بن 
خشرم وخلق قال في حاشية 
ابن يونس قلت: هذا غلط والصواب عيسى بن يونس. 

١‏ پاب ما جاءً في طعَام المشركين 

606- [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حدقا محمودٌ 
ابن غَيّلان» حدثنا ابو دار 8 0 شعبة أخبرني ميمّاك 
ابن حَرْبٍِ. قال: سَمِعْتْ فيص بن هلبو يا من أيه 


شية الأحمدية» وفي نسخة صحيحة علي 


قال: سَألت النبي يك عن طَعَام | النصَارّى» فقال: «لا يَتَخَلَجَنَ 
في صَدْرِك طَعَامٌ ضرعت فيه النصرازية», . 

[YAT ial [TVA [د:‎ 

قال ایو ی هذا جلي ب قال وة وقال 
عبيدالله بن موسى عن إسنرائيل عن سمال عن قبيصة عن أبيه 

عن النبي يك مثلُ. قال محمودٌ”": : وقال وهب بن جَرير عبن 
شعبة عن مما عن مُري بن قَطرِي عن عي بن حَاتَمٍ عن 
النبي ككل مثلة. 

والعمل على هذا عند اهل العم 
أهل الكبتاب 0 

-١‏ قوله: (سمعت قيصة ين هلب) بغ الهاءوسكون اللام 
(قال سألت النبي ية عن طعام النصارى)ء وفي رواية سأله رجل 
فقال إن من الطعام طعاما أتحرج منه» كنذا في «المشكاة (لا 
يتخلجن في صدرك طعام) وفي رواية شيء مكان طعام» ويتخلجن 
بالخاء المعجمةء قال التوربشبتي: يروى بالحاء المهملة وبالخاء 
المعجمة فمعناه بالمهملة لا يدخلن قلبك منه شيء فإنه مباح 
نظيف» وبالمعجمة لا يتحركن الشك في قلبك. انتهى. وقال في 
«المجمع؟: أصل الاختلاج الحركة والاضطراب (ضارعت فيه 
النصرانية) أي شابهت لأجله أهل الملة النصرانية من حيث 
امتناعهم إذا وقع في قلب أحدهم إنه حرام أو مكروه» وهذا في 
المعنى تعليل النهي. والمعنى لا تتحرج؛ فإنك إن فعلت ذلك 
ضارعت فيه النصرانية فإنه من دأب. النصارى وترهيبهم. وقال 
الطيبي: هو جواب شرط محذوف» والجملة الشرطية مستائفة لبان 
الموجب» أي لا يدخلن في قلبك ضيق وحرج لأنك على الحنيفية 
السهلة السمحة؛ فإنك إذا شددت على نفسك بمثل هذا شابهت فيه 
الرهبانية» فإن ذلك دابهم وعادتهم» قال تعالى: «وَرَهبائية أبتَدَعُوهَا 
ما كتبناها عَلَبهم) الآية. : 1 

۲- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود. 

۳- (قال محمود) هو ابن غيلان (عن مري) بضم الميم 
وتشديد الراء د والطاء. 0 
«التقريب»: مر بلفظ النسبٍ ابن قطري بفتختين وكسر الراء مخففا 
الكوفي مقبول من الثالئة: انتهى. قلت: ذكزه ابن خبان في 
«الثقات»» وقال الذهبي: لا يعرف» تفرد عنه سماك. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند آهل العلم من الرخصة في 
طعام أهل الكتاب) قد ذكر الترمذي في الباب لفظ طعام المشركين 
وليس في الحديث ذكر المشركين فالظاهر أنه حمل المشركين على 
أهل الكتاب في هذا الباب» والله تعالى أعلم. 


من الرّخصّة في طعام 


E۲ 


تحفة الأحسوذي - كتاب السير: 


۷- باب في كراهية ريق بین التي 

7- [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
عُمِرٌ بن حفص بن عمر الشيبَاني أخبرنا عبدالله بن وب 
عبني يي عن أبي عبلدالرحمّن الحبلي' عن ابي ايوب 
قال: سيعت رسول الله كك يقدول: «مَنْ فرق بين وَالِذَهٌ 
وَوَلَدِها"' فرق الله يبن وبين حي يوم الْقَِامَ. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي””". وه ذا حديث 
خسن غریب . . والعمل على هذا عند اهل الْهِلْمٍ من 
أضحاب النبي و وغيرهم كرهُوا التفريق بين السَبي بين 
الْوَالِدَةٍ وَوَلَدِهاء وبين الْوَلّدٍ والْوَالِد وبين الأخوة. 

-١‏ قوله: (أخبرني حَني) نضم أوله ويائين من تخت الأول 
مقتوخة ابن عل خرن اناري المصري صدوق يهم من 
الثالثة. 

؟- قوله: (من فرق بين والدة وولدها) أي بما يزيل الملك 
(فرق الله بينه وبين أحبته يوم القيامة) قال المناوي: التفريق بين أمة 
وولدها بنحو بيع حرام قبل التمييز عند الشافعي؛ وقبل البلوغ عند 
أبي حنيفة. 

"- قوله: (وفي الباب عن علي) اخرجه الترمذي في باب 
كراهية أن يفرق بين الأخوين من كتاب البيوع. 
' 4 قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والحاكم 
في «المستدرك» وقال صحيح وتعقب قاله المناوي» وتقدم هذا 
الحديث بهذا الإسناد في الباب المذكورء وتقدم الكلام في نانم 
المسألة هناك. 

4- باب ما جاءً في قل الأسَارى وَالْقِدَاء 

۷- - [صحيح] حدثنا أبو عَبَيْدَةَ بن أبي السَقرء واسسمة 
أحمد بن عبدالله الْهَمَدَانِيّ و محموة بن يلان قالاحدشا 
ابو داو الْحَفْرِيَ حدثنا بی بن زكريًا , بسن ابي زائدة عن 
سيان بن سعيلٍ عن شتام عن ابن سيرين عن عَيَبْدَةَ عن علي 
أذ رسول الله يك قال: دن جبرائيل هبط عليه" فقال له: 
خیرم يني أصحابّك- في أسارّى در القدل أو الفِذاء 
على أن َل منهم قابلاً مثلهم؛ قالوا: الفداء يقل مِنًا. 

[ن: ۸٦٦۲‏ - الكبرى]. . 


وفي البابو عن ابن وو ران ل ورن 
0 


١‏ قال ابو عیسی: انیت ا 


النوْرِي لا رهه إل ِن حَديث ابن أبي زَائِدَة. 
ودی أبو أسّامَة عن شام عن ابن سيرينَ عن عَبَيْدَة عن 


من حديث 


علي عن النبي يك نحوّة. 

وى ابن عون عن ابن ميري عن ميد سن علي عن 
النبي يكل مُرْسلاً. 

وأبو داود الحَفري” © |سلمة عمر بن سَعْلٍ. 

04~ - [صحيح] حدثنسا ابن ) أبي عُمرٌ حدثنا سُغيَانُ 
حدثنا آڀوب عن أبي قِلابْة عن عَم عن عمراڻ بن حُصين: 
«أن النبي وَل فَدَى رجْلَيْنِ من المسسلمين برَجُل من 
المشركين»””. 

[م: ۱ عطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ١‏ صحيدة”". 

وَعَمْ أبي قِلأبَةَ هو أبو المهَلب”" واسْمه عبد الرحمَن بن 
عَمْرِوء يقال مُعاويةٌ بن عَمْرِو. وأبو قِلآبَةِ امه عبدالله بر 
زار الجرمي. 

والعملٌ على هذا عند أكثر أهل الْعِلْمِ من أصحاب النبي 
ا وغيرهم أن للإمام ان يَمْنَ على من شا ِن الأسارىء 
ويقتل من شاء ينهم؛ ويَفَدِي مَنْ شاف واتار بعض امل 
لملم القتلّ على الفداء. 

وقال الأوزاعِي: لبي أن هله الآيَة منشوخة: 00 
تعالى: طفَِمَا مَنا بذ وَإمًا فِدَاء4 نسختها لفَالْلُوهُم 
ِتموهم4. 

حدثنا بذلك هناد حدئنا ابن المبارك عن الأوزاعي: قال 
إسحاق بن منصور: قلت لأحمذ: إذا امير الآسيير يُقَتَلٌ أو 
يُقَادَى أحَبّ إليك؟ قال إن قدروا أن يفادوا فليس له باسء 
وان قتل فلا أعلم به بأساً. قال إسحاق: الإلخان احَبْ لي 
إلا أن يون مَعْرُوفاً فاطمع به الكثير. 

-١‏ قوله: (هبط عليه) أي نزل عليه. (فقال) أي جبريل (له) أي 
للنبي يل (خيرهم) بصيغة الأمر من التخيير (يعني أصحابك) أي 
يريد بالضمير أصجابك» وهذا التفسير إما من علي أو من بعده من 
الرواة. والمعنى: قل لهم أنتم في أسارى بدر (القتل أو الفداء) 
بالنصب فيهما أي فاختاروا القتل أو الفداء. والمعنى أنكم مخيرون 
بين أن تقتلوا: أسارى؛ ولا يلحقكم ضرر من العدو وبين أن تباخذوا 
منهم الفداء. (على أن يقتى منهم) أي من الصحابة (قابل) كذا وقنع 
في بعض النسخ وفي بعضها قبل بالتنوين وهو الظاهر (مثلهم) يعني 
بعدهم من ينطور منهم» يكون الظفر للكفار فيهاء وقد قتل من 
الكفار يومئذ سبعون وأسر سبعون (قالوا) أي الصحابة (الفداء) أي 
اخترنا الفداء (ويقتل منا) بالنصب بإضمار أن بعد الواو العاطفة 
على الفداء. أي وأن يقتل منا في العام المقبل مثلهم قال القاري: 
وفي نسخة -يعني من «المشكاة»- بالرفع فيهما أي اختيارنا فداءهم 


تحفة الأحسوذي - كتاب السسيسر 


1١2377 


وقتل بعضنا بقتل من المسلمين يوم أخد مثل ما اققدى المسلمون ` 


منهم يوم بدر» وقد قتل من الكثان يومئذ سبعون وأسر سبعون. قال 


تعالى: او لما أصابنكم مصيبة قد لصِبْئم مها فم ألى هذا قل 
خر بن جد اشيم وإننا اختاروا لسك رغبنة متهم في إسلام 
أسارى بدرء وفي نيلهم درجة الشهادة ف في السنة القابلة وشفقة سنهم 


على الأسارى بمكان قرابتهم منهم. قال التوريشتي: هذا الحديث 
مشكل جدا لمخالفته ما يدل على ظاهر التنزيل» ولمبا صح من 
الأحاديث في أمر أسارى بذرء أن أخذ:الفداء كان رأياً رأوه فعوتبوا 
عليه» ولو كان هناك تخيير بوحي سماوي لم تنوجه المعاتبة عليه 
وقد قال الله تعالی: ما کان لِنبَيْ أن يَكُونْ لَهُ أسرى) إلى قوله: 
لمكم فِيما أخذُم عاب عَظيم€ وأظهر لهم شان العاقبة بقعل 
سبعين منهنم بعد غزوة أحد عند نزول قوله تعالى: «أوَلّمًا اناكم 
مُصيبَةٌ قد أصَبِكم مُْلَيْهَ4.:وممن نقل عنه هذا التأويل» من الصنحابة 
علي رضي الله تعالى عنه» فلعل علياً ذكر هبوط جبريل في شان 
نزول هذه الآية» وبيانها فاشتبه الأمر فيه على بعض الرواة. ومما 
جرأنا. على هذا التقدير سوى ما ذكرناه هو أن الحديث تفرد به 
يحيى بن زكريا ب بن أبي زائدة عن سفيان من ب بين أصحابه فلم يروه 
غيره» والسمع قد يخطيء» والنسيان كثيراً يطرأ على الإنسان؛ ثم إن 
الحديث يروى عنه متصلاً وروی غن غيره مرسلاً. فكان ذلك مما 
يمع القول لظاهره: قال الطيبي: أقول ويالله التوفيق: لا منافاة بيسن 
الحذيث والآيت وذلك أن التخيير في الحديث وارد على سبيل 
الاختيار والامتحان وله أن ينتحن عباذه بما شاه امتحن الله تعالى 
ازوا اج النبي و بقوله تعالى: «يأيهَا النبي قل لآزوّاجك إن كُسَنْ 
ارذ الْحَيّاةَ الدنيًا وَزيتتهَا فَتَعَاليْنَ متنك 4 الآيتين» وامتحن الناس 
بتعليم السحر في قؤله تعالى: وما يَُلْمَان من أحَدٍ حى يَقُولا نما 
نَحْنْ َة وامتحن الناس بالملكين» وجعل المحدة في الكفر 
والإيمان بان يقبل العامل تعلم السحر فيكفر» ويؤمن بترك تعلمه» 
ولعل الله تعالى امتحن النبي ية وأصخابه بين أمرين القتل 
والقداء وأنزل جبريل عليه السلام بذلك» هل هم يختارون ما فيه 
رضا الله تعالى من قتل أعدائه أم يؤثرون العاجلة من قبول الفنداء. 
فلما اختاروا الثاني عوقبوا بقوله تعالى: ما کان لبي أن يون لَه 
أمْرى حتی د يِن في الآرض »>. قال القاري بعد ذكر هذا الكلام ما 

لفظه: قلت بعون الله إن هذا الجواب غير مقبول لأنه:معلول 
ومدخولء فإنه إذا صح التخبير لم يجز الحتاب والتعبير فضلاً عن 
التعذيب والتعزير» وأما ما ذكره من تخيير أمهات المؤمنيين: فليس 
فيه أنهن لو اخترن الدنيا لعذبن في العقبى» ولا في الأولى» وغايته 
أنهن يحرمن من مصاحبة المصطفى لفساد اختيارهن الأدنى 
بالأعلى. وما قضية الملكين: وقضية تعليم السبحرء فنعم امتحان من 


الله وابتلاء؛ لكن ليس فيه تخيير لأحد؛ ولهذا قال المفسرون في 


: قوله تعالى: من ثنَاء فَليْؤْين وَمَن شا فَليكفْرْ» أنه أمر تهديد لا 


تخيير. وأما قوله: أم يؤثرون الأعراض العاجلة فن قبول الفدية فلما 
اختاروه عوقبوا بقوله: $ وما كان لِنِي4 الآية؛ فلا يخفى ما فيه من 
الجرأة العظيمة والجناية الجسيمة؛ فإنهم ما اختاروا الفدية لا 
للتفوية علئ الكفازء وللشفقة على الرخم» ولرجاء أنهم يؤمنون» أو 
في أصلابهم.من يؤمن. ولا شك أن هذا وقع منهم اجتهاداً وافق 
رأيه لِك غايته أن اجتهاد عمر وقع أضوب عنده تعالی» فيكون من 
مؤافقات عمر رضي الله عنه» ويساعدنا ما ذكبره الطيبي» من أنه 
يعضده سبب النزول» روى مسلم والترمذي عن ابن عباس عن عمر 
رضي الله عنهمء أنهم لما أسروا الأسارى:يوم بدر؛ قال رسول الله 
يل لأبي بكر وعمر رضي الله عنهما: ما ترون في هؤلاء الأسارى؟ 
فقال أبو بكر: يا رسول الله بنو العم والعشيرة» أرى أن تأخذ منهم 
فدية» فتكون لنا قوة على الكفارء فعسى الله أن يهديهم إلى 


الإسلام فقال :ما ترى يا:ابن الخطاب؟ قلت: لا والله يا رسول 


اله ما أرى الذي رأى أبو بكرء ولككن أرى أن تمكتناء فتضرب 
أعناقهم» فإن هؤلاء أئمة الكفر وصناديده» فهوى رسول الله ككل ما ٠‏ 
قال أبو بكر ولم :يهو ما قلت» فلما كان من الغد فإذا رسول الله ب 


تبكي وصاحبك؟ فقال أبكي للذي غرض على أصجابك من 
أخذهم الفداء؛ لقد عرض علي عذابهم أدنى من هذه الشنجرةق 
وأنزل الله تعالى الآية. انتهى. قال القاري: ويمكن أن يقال جمعاً 
بين الآبة والحديث أن اختيار الفداء منهم أولاً كان بالإطلاق 

ثم وقع التخيير بعده بالتقييد» وا+ أعلم. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأنس وأبي برزة وجبير 
ابن مطعم) أما حديث ابن مسعود» فأخرجه أبو داود» وأما حديث 
أنس» فأخرجه مسلم» وأما حديث أبي بْرَرْة فلينظر من أخرجه 
وأما حديث جبير ابن مطعم» فأخرجه البخاري: ش 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) قال الطيبي: قول 
الترمذي هذا حديث غريب لا يشعر بالطعن فيه لأن الغريب قد 
يكون صحيحاً. انتهى. قال القاري: وقد يكون ضعيفاً فيصلح 
للطعن في الجملة. انتهى. قلت: الأمر كما قال الطيبي. ٠‏ 

-٤‏ قوله: (أبو داود الحفري) بفتح الحاء المهملة والفاء وبالراء 
DR E EEC‏ ل 
التاسعة. 

5- (فدى رجلين من المسلمين برجل من ا زاد في 
رواية أحمد: : من بني عقيل. , 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأخرجه 


١4 
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مسلم مطولاً. 

۷- قوله: (وعم أبي قلابة هو أبو المهلب) بضم الميم وفتح 
الهاء وباللام المشددة المفتوحسة الجرمي البصري واسسمه 
عبدالرحمن بن عمر الخ ثقة من الثانية. 

۸- قوله: ار مل يعد سنج افق قل الت ن ن 
الشوكاني في «النيل»: مذهب الجمهور أن الأمر في الأسارى 
الكفرة من الرجال إلى الإمام يفعل ما هو الأحظ للإسلام 
والمسلمين. وقال الزهري ومجاهد وطائفة: لا يجوز أخذ الفداء 
من الكفار أصلاً. وعن الحسن وعطاء لا تقتل الأسرى بل يتخير 
من المن والفداء. وعن مالك: لا يجوز المن بغير فداء. ومن 
الحنفية: لا يجوز المن أصلا لا بفداء ولا بغيره. قال الطحاوي: 
وظاهر الآية يعني قوله تعالى: لفَإِمًا مَنَا بعد إا فِدَاء» حجة 
للجمهور وكذا حديث أبي هريرة في قصة قصة ثمامة. وقال أبو بكر 
الرازي: احتج أصحابنا لكراهية فداء المشركين بالمال؛ بقوله 
تعالى: للا كاب من الله سبق الآيةء ولا حجة لهم في ذلك 
لأنه كان قبل حل الغنيمة كما قدمنا عن ابن عباس» والحاصل أن 
القرآن والسنة قاضيان بما ذهب إليه الجمهور فإنه قد وقع منه لا 
المن وأخذ الفداء. ووقع منه القتلء فإنه قتل النضر ابن الحارث 
وعقبة بن معيط وغيرهماء ووقع منه فداء رجلين من المسلمين 
برجل من المشركين» قال: وقد ذهب إلى جواز فك الأسير من 
الكفار بالأسنير من المسلمين جمهور أهل العلم لحديث عمران بن 

8 باب ما جاءَ ذ في التي عن قََلٍ النساء والصييان 
تی عليه] حدئنا ف فة حدثنا اللَييث عن نافع 
عن ابن عُمرَ أخبرَة «أن امْرَأة وجات ؛ في بعض مَغَازِي رسول 
الله يكل م مَقَنُوَةَ فأنكرٌ رسول الله يل ذلك ونهّى عن قل 
النسّاء والصّبيّان»"1". 

[خ: 16 10[ [م: [VEE‏ [دن CITA‏ الاكل] 
[ن:8518]. 

وفي الباب عن بُرَيْدةَ وَرَباح» ويقال رَبَاح ب بن الربيع" 
والأسود بن سريم وابن عباس والصّعْب بن جثامة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحية”" '. والعملٌ 
على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي يل 
َغَيْرهم كَرِمُوا قَْلَ النسَاء وَالولدان“. وهو قول سُفيان 
الثؤري والشافعي. 

ورخخص بَعْض أهلٍ الْعِلْمٍ في البيّاتٍ”” وقتل النسّاء فيهم 
والولدانء وهو قول احَيْدَ وإسصحاق» ورَختصًا فِي البَيّات. 


۹ - [متفق 


- [حسن] حدثنا نْصْرٌ بن علي الْجَيْضَمِيْ حدثنا 
سيان بن عَبَيْنَةَ عن الرَهْري عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن 
عباس قال: أخبرني الصّعْبْ بن جَنَامَة قال: «قلت يا رسول 
الله إن ينا اؤطدت من سّاء ا :هم 
من آبائهم»". 

3 .[YAT4 ia] [1t0 r" ۰۱۲ [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح 

-١‏ قوله: (ونهى عن قتل النساء والصبيان) قال ابن الهمام: ما 
أظن إلا أن حرمة قتل النساء والصبيان إجماع. وعن أبي بكر أنه 
أوصى يزيد بن أبي سفيان حين بعثه إلى الشام وقال: لا تقتلوا 
الولدان» ولا النساء ولا الشيوخ الحديث» قال: لكن يقتل من قاتل 
من كل من قلنا إنه لا يقتل كالمجنون والصبي والمرأة والشيوخ 
والرهبان إلا أن الصبي والمجنون يقتلان في حال قتالهماء أما 
غيرهما من النساء والرهبان ونحوهم فإنهم يقتلون إذا قاتلوا بعد 
الأسرء والمرأة الملكة تقتل وإن لم تقاتل» وكذا الضبي الملك 
والمعتوه الملك؛ لأن في قتل الملك كسر شوكتهم كذا في 
«المرقاة»» قلت: في بعض كلام ابن الهمام هذا تأمل فتأمل. 

۲- قوله: (وفي الباب عن بريدة ورباح ويقال رباح سن الربيع) 
قال الحافظ في «الفتح»: رباح يكسر الراء المهملة بعدها تحتانية 
وقال المنذري بالياء الموحدة وبقال بالياء التحتانية؛ ورجح 
البخاري أنه بالموحدة (والأسود بن سريع وابن عباس والصعب بن 
جثامة) أما حديث بريدة فأخرجه مسلم» وإما حديث رباح فأخرجه 
أحمد وأبو داود. وأما حديث الأسود بن سريع فاخرجه أحمد. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أحمد وفيه: ولا تقتلوا الولدان ولا 


.أصحاب الصوامع. وأما حديث الضعب بن جثامة فأخرجه الترمذي 


في هذا الباب. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم الخ) قال 
الشوكاني: أحاديث الباب تدل غلى أنه لا يجوز قتل النساء 
والصبيان» وإلى ذلك ذهب مالك والأوزاعي» فلا يجوز ذلك 
عندهما بحال من الأحوال حتنى لو تترس أهل الحرب بالنساء 
والصبيان لم يجز رميهم ولا تحريقهمء وذهب الشافعي والكوفيون 
إلى الجمع بين الأحاديث المختلفة فقالوا: إذا قاتلت المرأة جاز 
قتلهاء وقال ابن حبيب من المالكية: لا يجؤز القصد إلى قتلها إذا 
قاتلت إلا إن باشرت القتل» أو قصدت إليه: ويدل على ما رواه أبو 
داود في المراسيل عن عكرمة أن النبي ية مر بامرأة مقتولة يوم 
حنين فقال: من قتل.هذه؟ فقال رجل: آنا يا رسول الله غنمتها 
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فاردفتها خلفي؛ فما رأت الهزيمة فينا أهوت إلى قائم سيفي لتقتلني ' 


فقتلتهاء فلم ينكر عليه رسول الله يلد ووصله الطبراني في «الكبير» 
وفيه حجاج بن أرطأة وابن أبي شيبة عن عبدالرحمن بن يحيى 
الأنصاري. ونقل ابن بطال أنه اتفق الجميع على المنع من القصد 
إلى قتل النساء والولدان» أما النساء فلضعفهن» وأماالولدان 
فلقصورهم عن فعل الكفار ولما في استبقائهم جميعاً من الانتفناع 
إما بالرق أو الفداء فيمن يجوز أن يفادي به انتهى. 

6- (ورخص بعض أهل العلم في البيات) بفشح الموحدة هو 
الغارة بالليل (وقتل النساء.فيهم) أي في الكفار (والولدان) عطف 
على النساء (وهو قول أحمد إسحاق رخصا في البيات). قال 
الحافظ في «الفتح». قال أحمد: لا باس في البيسات ولا أعلم أحذا 
كرهه. انتهى. 

٦‏ - قوله: (أخبرني الصعب بن جثامة) بفتح الجيم وتشديد 
المثلثة الليئي صحابي عاش إلى خلافة عثمان. 

۷- قوله: (هم من آبائهم) وفي رواية البخاري: هم منهمء قال 
الحافظ أي في الحكم تلك الحالةء فليس المراد إياحة قتلهم بطريق 
القصد إليهم بل المراد إذا لم يمكن الوصول إلى الآباء إلا بوطء 
الذرية» فإذا أصيبوا. لاختلاطهم بهم جاز قتلهم. 

8- قوله: (هذا حدیث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي» وزاد أبو داود قال الزهري: ثم نهى رسول الله يي عن قتل 
النساء والصبيان كذا في (المنتقى»: قال الشوكاني: استدل به من 
قال إنه لا يجوز قتلهم مطلقاً. انتهى. قال وهذه الزيادة أخرجها 
الإسماعيلي من طريق جعفر الفريابي عن علي بسن المديني عن 
سفيان بلفظ: وكان الزهري إذا حدث بهذا الحديث قال: وأخبرني 

ابن كعب بن مالك عن عمه أن رسول الله ية لما بعث إلى ابن أبي 
الى تن عن كل العناء الان رار ج ايشا ابن عبان 
مرسلاً كابي داودء قال في «الفتح»: وكأن الزهري أشار بذلك إلى 
نسخ حديث الصعب. انتهى. 
باب 


-١6١‏ [صحيح. رواه البخاري] حدثنا َة حدثنا 
الث عن كير بن عبدالله عن لمان بن يَسَارٍ صن أبي 
هُرَيْرَة قال: : بعتا رول الله لا في ب بث فقال: إن 
َجَثُمْ فلن لان لين ين فرش فاحرفُوهمَا بالارء شم 
قال رسول الله ل حين اردنا الخروج: إني كنت مركم انا 
تحرقوا فلانا وفلاناً بالنار, وإ النارَ لا يُعَذُبْ بها إلا الل فإن 
وَجَدْتْمُوهما فَاقُلُوهُمَاه 

لخ: °17[ [د: [TTY‏ [ن: "5017م]. 


وفي البابو عن ابن عباس وَحَمْرة بن عرو الأللمي.. 
قال ابو عيسى: حديث ابي هريره حدياث حسنٌ 
صحيح". والعمل على هذا عند أهل العِلْم. وقد ذكَرَ محمد 

بن إسحاق قن يماك بن لذن يرجنا ني 
هذا الحديث. وروى غير وا جد مل روَايَةٍ اللّيِث. وحديث 
الث بن سَعْدٍ شه وَأصح. 38 

-١‏ قوله: (في بعث) أي في جيش (وإن النار لا يعذب بها إلا 
الله) هو خبر بمعنى النهي:.وقد اختلف السلف في التحريق فكره 
ذلك عمر وابن عباس وغيرهما مطلقاً سواء كان في سبب كفر أو 
في حال مقاتلة أو في قصاص» وأجازه علي وخالد بن الوليد 
وغيرهما. قال المهلب: ليس هذا النهي عن التحريم بل غلى سنبيل 
التواضع» ويدل على جواز التحريق فغل الصحابة» وقد سمل النبي 
كي أعين العرنيين بالحديدء وقد أحخرق أبو بكر بالننار في حضرة 
الصحابة وخرق خالد بن الوليد ناساً من أهل الردةء وكذلك حرق 
علي. 

۲- قوله: (حديث أبي هريرة جديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد والبخاري وأبو داود. 


-١‏ باب ما جاءَ في الول“ 


۲- [صحيح] حدثنا قتي حدثنا أبو عوَانَة عن قَنَادَة 
عن سالم بن أبي الْجَعْدٍ عن توان قال: قال رول الله يكقه: 
«مّن مات وهو بَرِىءٌ ين ثلاث الكِبْرِ'" والغُلُول والدَيْنِ 
دحل الْجِنة». 

وفي الباب عن أبي مَرَيْرَة وريد بن خَالِدٍ الجهني 

۳ -“- [شاذ بهذا اللفظ) يذخا يمد بن جار جلت 
ابن أبي عاي عن سعي“ ' عن تاد عن سَالِمٍ بن ابي الْجَمْدٍ 
غن مَعَْانَ بن ابي طلحَةَ عن وان قال: قال رسول الله 5 
مَنْ فَارَقَ الوح الْجَسَدَ وَمُوَ بَريءٌ من ثَلث: الكنز وَالعُلُول 
والديّْن دحل الجنة؛ هكذا. قال سَعيدٌ: الكَْرَ وقال أبو 
عَوَانَةَ في حديثه: الكِبْر ولم يذكر فيه عن مَعْدَانْ. ورِدَايَةٌ 
تيد ام 

زن: #كلاقم]. 

4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا الحمَّن بنْ علي 
حدثنا عبد الصّمَدٍ بن عبد الوارش حدئنا عكرمَة بن عَمَار 
حدثنا مما ابو می“ الحَفِيّ قال: سيعت ابن عباس 
يقول حدثني عُمَرٌ بن الخطاب قال: «قيل يا رسول الله إن 
قال: كلا قد رايت في الذار بعبَاٍَ قد غَلّهاء 

م يا علي فاد انه لا يَدْخْلُ الْجَنة إلا المؤينون ثلاثأ». 


0 


ag 
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[م: €[ 

قال أبو عيسى: هذا شی س مسد غر 

-١‏ قال المنذري في «الترغيب»: الغلول عومنا باعل ايد 
الغزاة من الغنيمة مختصا به ولا يحضره إلى أمير الجيش ليقسمه 
| بين الغزاة» سواء قل أو كثرء وسواء كان الآخذ أمير الجينش أو 
أحدهم. واختلف العلماء في الطعام والعلوفة ونجوهما اختلافا 
كثيرأ. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: الغلول الخيانة في المغتم 
والسرقة من الغنيمة قبل القسمة» وكل من خان في شيء خفية فقد 
غل» وسميت غلولاً لأن الأيدي فيها مغلولة أي ممنوعة» مجعول 
فيها غل» وهو الحديدة التي تجمع يد الأسير إلى عنقه ويقال لها 
جامعة أيضاً. انتهى. : 

1- قوله: (وهو بريء من الكير) بكسر الكاف وسكون 
الموحدة وبالراء (والدين) بفتح الدال المهملة وسبكون التحتانية 
(دخل الجنة) يفهم منه أن من مات وهو ليس بريثا من هذه البلاث 
لا يدخل الجنة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وزيد بن خالد الجهني) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. وأما حديث.زيد بن خمالد 


ر . 


فاخرجه مالك واحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

اعلم أن الترمذي لم يحكم على حديث ثوبان هذا بشيء من 
الصحة والضعف» وقد صححه الحاكم» قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحدييث: رواه الترمذي والنسائي وابن 
ماجه وابن حبان في #صحينحه؛ والحاكم وقال صحيح على 
شرطهما. 

-٤‏ قوله: (عن سعيد) هو ابن أبي عروبة (من فارق الروح 
الجسد) أي من فارق روحه جسده» وكذلك وقع في بعض نسخ 
«الترغيب» (الكنز) بفتح الكاف ومتكون النون وبالزاي. قال في 
«مجمع البحار»: لغة المال المُدفون د تحت الأرض» فإذا أخرج مضه 
الواجب لم يبق كنزاً شرعاً وإن كان مكنوزاً لغة. ويشهد عليه ما 
ورد: كل ما أديت زكاته فليس بكنز (هكذا قال سعيد: الكنز) يعني 
بالكاف والنون والزاي (وقال أبنو عوانة في حديثه الكبر) يعني 
بالكاف الموحدة والراء (ورواية سعيد أصح) قال البيهقي في كتابه 
عن أبي عبدالله يعني الحاكم: الكنز مقيد بالزاي والصحيح في 
حديث أبي عوانة بالراء. 

-٥‏ قوله: (حدثنا سماك ابو زميل) بضم الزاي المعجمة وقح 
الميم مصغرأء وسماك بكسر أوله وتخفيف الميم وهو ابن الوليد 
اليمامي الكوفي ليس به بأس من الثالشة (إن فلاناً قد استشهد) 
بصيغة المجهول أي صار شهيدا (قال كلا) زجر ورد لقولهم في 
هذا الرجل إنه شهيد محكوم له بالجنة أول وهلةء بل هو في النار 


يسبب غلوله (بعباءة) العباء والعباءة ضرب من الأكسية قاله الطيبي؛ 
وقال في «القاموس»: العباء كساء كالعباءة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 
وأحاديث الباب تدل على تحريم الغلول من غير فرق بين القليل 
منه والكثير» وقد ورد في حديث أبي هريرة عند مسلم: لا يغل 
أحدكم حين يغل وهو مؤمن. ونقل النووي الإجماع على أنه من 
الكبائر» وقد صرح القرآن والسنة بأن الغال يأتي يوم القيامة والشيء 
الذي غله معه. 

لفك - باب ما جاءَ في خرُوج النساء في الْحَرٴْب 

0- [صحيح] حدثنا بر بن هلال المواف حدثنا 
عه جَعْفَرٌ بن يمان المي عن ت ابت عن اس قال: «کان 
رسول اله اة بغر بام سلب وة مها من الأنصتار يسين 
الما ويُدَارِينَ الجَرْحی". 

[خ: ۱ نحوه مطولاً] [م: 58١:1]‏ 1][ن: 
۷ - الكبرى]. 

0 : دفي الباب عن اليم بنت مُعْوَذٍ 

ق لل لي لل 
نسقي القوم ونخدمهم ونرد القتلى والجرحى إلى المدينة» وفي 
حديث أم عطية عند أحمد ومسلم وابن ماجه قالت: غزوت مع 
رسول الله ية سبع غزوات أخلفهم في رحالهم وأصنع لهم الطعام 
وأداوي الجرحى وأقوم على الزمنى. وفي هذه الأحاديث دليل على 
أنه يجوز خروج النساء في الحرب لهذه المصالح. والجهاد ليس 
بواجب على النساء يدل على ذلك حديث عائشة عند أحمد 
والبخاري قالت: يا رسول الله نرى الجهاد أفضل العملء أفلا 
نجاهد؟ قال: لكن أفضل الجهاد حج مبرور. قال ابن بطال: دل 
حديث عائشة على أن الجهاد غير واجب على النساء» ولكن ليس 
في قوله أفضل الجهاد حج مبرورء وفي رواية البخاري: جهادكن 
الحج. ما يدل على أنه ليس لهن أن يتطوعن بالجهاد؛ وإنما لم يكن 
واجباً لما فيه من مغايرة المطلوب منهن من الستر ومجانبة الرجال» 
فلذلك كان الحج أفضل لهن من الجهاد. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب.عن الربيع بنت معوذ) أخرجه أحمد 
والبخاري. 

۳- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٣‏ باب ما جاءً في قبول هَدَايا الممشركين 
- [ضعيف جداً] حدثنا علي بن سَعِيدٍ الكندي 


حدثنا عبد الرَحِيم بن مُلَيْمانَ عن إمسرائيل عن وير" عن 


". وهذا 
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بيد عن علي عن انب "الا کش ری" ادى له فق 
وان المُلُوكَ أخدوا إليه قبل مِنهُم». 

. وهذا حديث حسن غریب 
ع اة سعید بن ولاقة.. وور کی اا 


(f) 


-١‏ قوله: (عن ثوير) بضم الثاء المثلثة وفتح الواو مصغراً. 

۲- قوله: (إن كسرى) بكسر الكاف وفتحها لقب ملوك الفرس 
(فقبل منهم) هذا الحديث من الأحاديث التي تدل على جواز قبول 
هدايا المشركين وهي كثيرة» وسيأتي التوفيق بينها وبيسن الأحاديث 
التي تدل على المنع. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر) قال العيني.في شرح 
البخاري»: روى في هذا الباب عن جماعة من الصحابة عن جابر 
رضي الله عنه» رواه ابن عدي في «الكامل» عنه» قال: أهدى 
النجاشي إلى رسول الله َة قارورة من غالية» وكان أول من عمل 
له الغالية. قال العيني: لم أجد في هدايا الملوك له ب من حدييث 
جابر إلا هذا الحدينث» والنجاشي كان قد أسلم ولا مدخل 
للحديث في الباب إلا أن يكون أهداه له قبل إسلامه وفيه نظرء 
ويحتمل أن يراد بالنجاشي نجاشي آخرء من ملوك الحبشة لم يسلم 
كما في الحديث الصحيح عند مسلم من حديث أنس: أن النبي. كلل 
كتب قبل موته إلى كسرى وقيصر وإلى النجاشي وإلى كل جبار 
يدعوهم الحديث. وعن أبي خميد السباعدي قال: غزونا مع النبي 
ية الحديث وفيه وأهدى ملك أيلة إلى رسول الله ية بغلة بيضاء 
فكساه رسول الله يل بردة وكتب له ببحرهم؛ أخرجه الشيخان. 
وعن أنس أخرجه مسلم والنسائي من رواية قتادة عنه: أن أكيدر 
دومة الجندل أهدى إلى رسول الله ية جبة من سندس. ولأنس 
حديث آخر رواه ابن عدي في «الكامل» من رواية علي بن زيد عن 
أنس: أن ملك الروم أهدى إلى رسول الله يل ممشقة من سندس 
فلبسهاء أورده في ترجمة علي وضعفهء قال الغيني: المنشقة بضم 
الميم الأولى» وفتح الثانية» وتشديد الشين المعجمة» وبالقاف هو 
الثوب المضبوغ بالمشق بكسر الميم» وهو المفرة» ولأنس حديث 
آخر رواه أبو داود من رواية عمارة بن زاذان عن ثابت عن أنس: أن 
ملك ذي يزن أهدى لرسول الله هة حلة أخذها بثلاثة وذ ثين ناقة 
فقبلها. وعن بلال بن رباح أخرجه أبو داود عنه حديثاً مطولاً» وفيه 
ألم تر إلى الركائب المناخاة الأربع فقلت بلى. فقال: إن لك 
رقابهن وما عليهن فإن عليهن كسوة وطعاماً اهداهن إليّ عظيم 
فدك» فاقبضهن فاقض دينك. وعن حكيم بن خزام أخرجه أحمد 
في «مسنده» والطبراني في «الكبير؛ من رواية عراك بن مالك أن 
حكيم بن حزام قال: كان محمد أحب رجل في الناس إليّ في 


وهو كافر فوجد حلة لذي يزن تباع فاشتراها بخمسين ديناراً ليديها 


الرسول الله ية فقدم بها عليه المدينة فأراده على قبضها هدية فأبى» 


قال عبدالله: حسبته» قال: إنا لا نقبل شيئاً من المشسركين ولكن إن 
شئت أخذناها بالشمن» فاعطيته حين أبى على الهداية. انتهى ما في 
اشرح البخاري» للعيني. 

-٤‏ قوله: (وهذا حديث حسن غريب) وأخرجه أيضاً الببزاز 
وأورده في التلخيص ولم يتكلم عليه» 2 إسناده ثوير بن أبي 
فاختة وهو ضعيف. 

-١ :‏ قوله: (وثوير هو ابن أبي فاختة) بخاء معجمة مكسورة 
ومثناة مفتوحة (اسمه) أي اسم أبي فاختة (سعيد بن علاقة) بكسر 
العين المهملة. 


5 - باب في كراهية هدايا المشركين 


/ا/61١-‏ - [حسن صحيح» صححة الترمزي وابن خزيمة] 
حدئنا محمد بن شار حدثنا أبو داود عن عِمْرانَ القطان عن 


اة عن يد ابن عبداله (هو ابن الشخير) عن عياض 0 بن 


اسْلتت؟ قال: لا: قال: فإني 

[oY زد‎ 

قال أبو عيسى: هذا جدياك حَسنٌ صحيح”". ومعتى 
قوله: «إني نهيٽ عَن زباد المشرکين؛ يعني هَدَايَاهم. 

وقد رُوِي عن النبي لا أنه كان يقل من المشركين 
هَدَايَاهُم. ودر في هذا الحديث و الكرَاهية. واحتمل أن يكون 
هذا بَعْدَ ما كان بُقَبَل منهم ثم نَهَى عن هَدايَاهُه9. 

-١‏ قوله: (عن عياض) بكسر أوله وتخفيف التحتانية وآختره 
ضاد معجمة» (بن حمار) بكسر المهملة. وتخفيف الميم التميمي 
المجاشعي صحابي» سكن البصرة وعاش إلى حدود الخمسين. 

؟- قوله: (إني نهيت) بصيغة المجهول (عن زيند المشركين) 
بفتح الزاي وسكون الباء الموحدة وفي آخره دال مهملة وهو الرفيد 
والعظاء. 


مول اررق 
OT 35‏ 


۳- قوله: (هذا حديث. حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وصححه أبن خزيمة وفي الباب عن عبدالرحمن بن كعب بن مالك 
عند موسى بن عقبة في المغازي أن عامر بن مالك الذي يدعي 
ملاعب الأسنة قدم على رسول الله ب وهو مشرك فأهدى له. 
فقال: إني لا أقبل هدية المشركين الحديث» قال في «الفتح»: رجاله 
ثقات إلا أنه مرسل وقد وصله بعضهم ولا يصح. 

-٤‏ قوله: (واحتمل أن يكون هذا بعد ما كان يقبل منهم ثم نهى 
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عن هداياهم). قال الحافظ في «الفتح»:.جمع الطبري بين هذه 
الأحاديث المختلفة بأن الامتناع فيما أ له خاصة. والقبول فيما 
أهدى للمسلمين» وفيه نظر لأن من جملة أدلة الجواز ماوقعت 
الهدية فيه له ل خاصة. وجمع غيره بأن الامتناع في حق من يريد 
بهديته التودد والموالاة والقبول في حى من يرجى بذلك تأنيسه 
وتأليفه على الإسلام» وهذا أقوى من الأول» وقيل يحمل القبول 
على من كان من آهل الکتاب» والرد على من كان من آهل الأوثان» 
وقيل يمتنع ذلك لغيره من الأمراء وأن ذلك من خصائصه» ومنهم 


من أدعى ز نسخ المنع بأحاديث القبول. ومنهم من عكس» وهذه 
الأجوبة الثلاثة ضعيفة» فالنسخ لا يثبت بالاحتمال ولا التخصيص. 
انتهى كلام الحافظ. 


قلت: يدل على قول من ادعى نسخ المنع بأحاديث القبول ما 
رواه أحمد عن عامر بن عبدالله بن الزبير قال: قدمت قتيلة ابنة عبد 
العزى بن سعد على ابنتها أسماء بهدايا ضباب وأقط وسمن وهي 
مشركةء فأبت أسماء أن تقبل هديتها وتدخلها بيتهاء فسألت عائشة 
النبي و فأنزل الله تعالى: «لا يَنْهَاكُمٌ الله عن الذِينَ لم يُقَاتِلُوكُمْ 
في الدّين» إلى آخر الآية. فامرها أن تقبل هديتها وأن تدخلها بيتها 
كذا في «المنتقى». 

ولا يبعد أن يقال إن الأصل هو عدم جواز قبول هدايا 
المشركين؛ لكن إذا كانت في قبول هداياهم مصلحة عامة أو خاصة 
فيجوز قبولهاء والله تعالى أعلم. 

-٥‏ باب ما جاءً في سَجْدَة الشكر 

4- [حسن» حسنه الترمذي وصححه المنذري] 
حدثنا محمد بن المُننَى حدثنا أبو عَاصم حدثنا بكار بن 
ا ل د «آن النبي 
كل اناه مر قر بو(" فَخَرَ لله ساجدا». 

.])١ 9: [ھ:‎ N: [د:‎ 

قال أبو عيسى هذا حديث حسن غریب لا عر فة إلا 
من خا إلء عدرين حليكر ار ن وال ا 
هذا عند أكثرٌ أهل العم راا سَجْدة اشكر ويكار بن 
عبدالعزيز بن أبي بكرة مقارب الحديث. 

-٠‏ قوله: (حدثنا بكار بن عبدالعزيز بن أبي بكرة) قال الحافظ: 
صدوق يهمء (عن أبيه) أي عبدالعزيز بن أبي بكرة وهو صدوق 
(عن أبي بكرة)» صحابي اسمه نقيع بن الحارث. 

۲“ قوله: (فسرٌ به) بصيغة المجهول أي فصار مسرورا به 
(فخر) من الخرور. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخرجه الخمسة إلا 


النسائيء قال الشوكاني: في إسناده بكار بن عبدالعزيز وهو ضعيف 
عند العقيلي وغيره» وقال ابن معين: إنه صالح الحديث. انتهى.” 
وقال الحافظ: صدوق يهم. وني الباب أحاديث كثيرة قال البيهقي: 
في الباب عن جابر وابن عمر وأنس وجرير وأبي جحيفة انتهى. 
وقال المنذري: وقد جاء حديث سجدة الشكر من حديث البراء 
بإسناد صحيح: ومن حديث كعب بن مالك وغير ذلك. أنتهى. 

قلت: وفي الباب أيضاً عن عبدالرحمن بن عوف أخرجه احمد 
والبزار والحاكم عن سعد بن أبي وقاص أخرجه أبو داود» وقال في 
«المنتقى»: وسجد أبو بكر حين جاء قتل مسيلمة» رواه سعيد بن 
منصورء وسجد على حين وجد ذا الثدية في الخوارج» رواه أحمد 
في «مسنده»» وسجد كعب بن مالك في عهد النبي و لما بشر 
بتوبة الله عليه» وقصته متفق عليها. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم» رأوا سجدة 
الشكر) قال الشوكاني في «النيل» بعد ذكر أحاديث سجود الشكر ما 
لفظه: وهذه الأحاديث تدل على مشروعية سجود الشكرء وإلى 
ذلك ذهب العترة وأحمد والشافعي. وقال مالك» وهو مروي عن 
أبي حنيفة أنه يكره إذا لم يؤثر عنه و مع تواتر النعم عليه يك. 
وفي رواية عن أبي حنيفة أنه مباح لأنه لم يؤثرء وإنكار ورود 
سجود الشكر عن النبي َة من مثل هذين الإمامين مع وروده عله 
له من هذه الطرق التي ذكرها المصنف وذكرناها من الغرائب. 
ومما يويد ثبوت سجود الشكر قوله ية في حديث سجدة ص: هي 
لنا شكر ولداود توبة. 

الوه باب ما جاء في امان العبد والمرأة 


8- [حسن] حدثنا يحبى بن أكْثَمَ حدثنا عب دالعزيز 
ابن بي حازم عن كير بن ڙنا عن الوليد بن راح عن ابي 
هُرَيْرَةَ عن النبي ية قال: دن المرأة لاح قوم" يَعْنِي 
على الس 

وفي الاب عَنِ ام هانىء”"" وَهَذا حَديث حَسَنٌ غريب 
وَمَالت مُحَمّداً فَقال: هلا ديت صتحیح وكثير ب ياه قاذ 


برضف 


سّمِعْ ِن الوليدٍ بن ربَاح وَالوَليد بن رباج سَمِمَ قذأبي 
هُرَيْرَة وهو مُقَاربُ الحلريث. 

[صحيح] حدثنا أبو اللي الَمَشْقِيَ حدثدا الوليد بن 
ملم أخبزني ني ابن ابي ذئب عن مسَعِيرٍ المَقَبُري عن أبي 
مر “ مولى عقيل بن أبي طالب عن اَم م انیء انها قالت: 
«أجرت رَجُلَينِ مِن أحمائي» فقالَ رسول الله كيك قد امنا مَنْ 
منت . 


5 ءزة) 02 
صحبح . والعمل 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ 


تحضة الأحوذي - كتاب السيسر 
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على هذا عند أهلٍ العلم اجازوا أمان المراة. وهو قول 
احمد وإسحاق» أجَارًا امان المرأة والعباد. وقد روي من غير 
وجه. وأبو مرة رة مولَى عقيل بن ابي طّالبي ويال له ايْضاً 
مَولّی أمْ ایی واسمه يَزِيدُ وقد روى عن عمر بن الخطاب 
أنه أجاز مان العبد. 

وقد ردي عن فلي بن أي الجخ وعبدالله بن عجرو عن 
النبي 25 قال: (ذْمَهُ المسلمين واجذةٌ يَسْعَى بها أذْنَاهم). 

قال ابو عيسى: مَمْنَى هذا عند اهل العلم أن من اغى 
الأمان مِنَ المسْلِمِين فَهْرَ جار على كلهم 0 ' 

-١‏ قوله: (إن المرأة لتأخذ للقوم) أي تأخذ الأمان على 
المسلمين؛ أي جاز أن تأخذ المرأة المسلمة الأمان للقوم (يعني 
تجير على المسلمين) يقال أجرت فلانا على فلان أغنته منه ومنعته. 
وإنما فسره به لإبهامه» فإن مفعول قوله لتأخذ محذوف آي الأمان 
والدال عليه قرائن الأحوال قاله الطيبي. 

"- قوله: (وفي الباب عن أم هانىء). أخرجه الشيخان. وفيه 
قوله كككِ: قد اجرنا من أجرت يا أم هانئء؛ وأخرجه الترمذي أيضاً 
مختصرا في هذا الباب. 1 

۳- قوله: اي ا 
«النيل» وسكت عنه. 

4 - قوله: قن الوسر بسع اليك وة اام 
مدني مشهور بكنيته ثقة من الثالئة (عن آم هانىء) بكسر نبون 
ويهمزة اسمها فاختة وقيل عاتكة وقيل هند بنت أبي طالب أسلمت 
عام فتح مكة (أجرت رجلين من أحمائي) جمع حمو قريب الزوج 
(قد أمنا) أي أعطينا الأمان. 

۵- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
مطولا. 

۷- باب ما جاءً في الغذر 

٠-[صحيح»‏ صححه الترمذي] حدثنا محمود بن 
غَيْلآنَ حدثنا أ دار د قال: اانا شعبة قال أخبَرَني ابو 
افيض" قال: توت شل بن غاب رن «كان بسن 
مُعَاوِيَة وبين آهل اروم عَهْدا"'» وكان يَسِيرٌ في بلآدهم. حتى : 
إذا اة نقضى العَهئْدَ أغَارَ عليهم» ٠‏ فإذا رَجُلّ على ذابة عل 
رَس وهو يقول الله اكير وَنَاءُ لا عدر وإذا مُوَعَمْرو بن 
َه فَسألَهُ مُعَاوِيَةُ عن ذلك» فقالَ سيعت رسول الله ب 
ل م و نه 


بالناس». 1 


[د: ۲۷۹[ [ن: ۳۲ - الكبرئ]. 

قال أبو عيسى هذا حديث حسنْ صحیح". 

-١‏ قوله: (أخبرني أبو الفيض) اسمه موسى بن أيسوب؛ ويقال 
ابن أبي أيوب المهري الحمصي مشهور بكنيته ثقة من الرابعة (قسال 
سمعت سليم بن عامر) بضم السين» وفتح اللام مصغراً الكلاعي 
ويقال الخبائري الحمصي ثقة من الثالثة غلط من قال إنه أدرك النبي 

۲- قوله: (كان بين معاوية وبين أهل الروم عهد) أي إلى وقست 
معهود (وكان يسير في بلادهم) أنه يذهب معاوية قبل انقضاء العهد 
ليقرب من بلادهم حين انقضى الغهد (حتى إذا انقضى العهد) أي 
زمانه (وهو يقول الله أكبر وفاء لا غدر) فيه انحتصار وحذف لضيق 
المقام أي ليكن منكم وفاء لا غدرء يعني بعيد من أهل الله وأمة 
محمد ب ارتكاب الغدر وللاستبعاد صدر الجملة بقوله الله أكبر 
(وإذا هو عمرو بن عبسة) بفتح العين المهملة والباء الموحدة 
والسين المهملة؛ كنيته أبو نجيح أسلم قديماً في اول الإسلام قيل 
كان رابع أربعة في الإسلام عداده في الشاميين» قال في «شرح 
السنة»: وإنما كره عمرو بن عبسة ذلك لأنه إذا هادنهم إلى مدة وهو 
مقيم في وطنه» فقد صازت مدة مسيرة بعد انقضاء المدة المضروبة 
كالمشروط مع المدة في أن لا يغزوهم فيهاء فإذا صار إليهم: في أيام 
الهدنة كان إيقاعه قبل الوقت الذي يتوقعونه فعد ذلك عمرو غدراء 
وأما إن نقض أهل الهدنة بان ظهرت منهم خيانة فله أن يسير إليهسم 
على غفلة منهم» (فسأله معاوية عن ذلك) أي عن دليل ما ذكره (فلا 
يحلن عهداً) أي عقد عهد (ولا يشدنه) أراد به المبالغة عن عدم 
التغيير وإلا فلا مانع من الزيادة في العهد والتأكيد. الي 
بغیرن عهداً ولا بنقضه بوجه (حتى يمضي آمده) بف بفتحتين أي 
تنقضي غايته (أو ينبذ) بكسر الباء أي يرمي عهدهم (إليهم) بأن 
يخبرهم بأئه نقض العهد على تقدير خوف الخيانة منهم (على 
سواء) أي ليكون خصمه مساوياً معه في النقض كيلاً يكون ذلك 
منه غدرأء لقوله تعالى: وما تخافِن من قَوْمٍ خان انبل لبهم عَلَى 
سوَاء» قال الطيبي: على سواء.حال. قال المظهر: أي يعلمهم أنه 
يريد أن يغزوهم وأن الصلح قد ارتفع؛ فيكون الفريقان في علم 
ذلك سواء. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبو ذاود. 

۸- باب ما جاءً أن لكل غَاوِرٍ لوَاء يوم الْقيَامَة 

نيع حدثنا إسماعيل 
ابن إبراهيم قال حدئني صخر بن جويْريَة” "عن نافع 
عن ابن عْمَرَ قال سنَمِعْتْ رسول الله كك يقول: «إن الغَاوِر”") 


-١‏ [صحيح] خدثنا أحمد بن 


١4+ 


فمحفسسة الأحوذي - كتاب السسيدر 


يُنصب لَهُ لِوَاءٌ يوم القيامة». 

لخ: [11۷V‏ [م: [VT‏ [ذ: كملا؟]. 

قال: وفي الباب عن علي وعبدالله بن مَسْعُودٍ وأبي سمي 
الخذري واس“ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح وسألت 
محمداً عن حديث سويد عن أبسي اسحاق عن عمارة ابن 
عمير عن علي عن النبي يك قال: «لكل غادر لواء» فقال: لا 
أعرف هذا الحديث مرفوعاً. 

-١‏ قوله: (حدثني صخر بن جويرية) أبو نافع مولى بني تميم 
أو بني هلال» قال أحمد ثقةء وقال القطان ذهب كتابة ثم وجده 
فتكلم فيه لذلك من السابعة. 

؟- (إن الغادر) الغدر ضد الوفاء أي الخائن لإنسان + عاهده أو 
أمنه (لواء) أي علم خلفه تشهيراً له بالغدر وتفضيخاً على رؤوس 
الأشهاد (يوم القيامة) زاد في رواية أبي داود وغيره: فيقئال هذه 
غدرة فلان بن فلان. : 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن مسغود» وأبي سعيد 
الخدري وأنس) أما حديث علي وابن مسعود فلينظر من أخرجه» 
وأما حديث علي فأخرجه مسلم وأما حديث أنس فأخرجه 
الشيخان. 

-٤‏ قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

- باب ما جاءً في النزول على الک“ 

1-7[ محم بجح الترملي] حدثنا a)‏ حدثنا 
اللَيْثْ عن أبي الزبيْرٍ عن جابر أنه قال: (رَمِي يوم الأحزاب”»© 
سَعْدُ بن مُعَاذٍ فَقَطَمُوا أكسَلَهُ أو أجل فحسّمَهُ رسول الله يك 
امار ات ونه رك ل الوه لصحت لحري وعدت 
يله د قَلَمَا رأى ذلك قال: الهم لا ُخرج نَفْسِي حتى تقر 
عَيْنِي مِن بني رة فاستَْسك عِرْقُةُ فما قر قَطْرَةَ حتى 
لوا على حَكْم سَعْدٍ بن مُعَاذْ. فارسل إليه فَحَكَمْ أن يُقتَل 
ِجَالهُمْ ويستحيى نِسَاؤَهُمْ مين بهن المُسْلِمُونَ فقا 
رسول الله يك: صنت حَكْم الله فيه وكانوا أرتعمائق 
فلمًا فرغ من قتلهم انفتق 

[ن: 1۸41۷۹4[ 

قال: وفي اباب عن أبي سَعِيدٍ وعَطية القَرَظي”. 

قال أبو عيسى: هذا خاد حن کیج ٠"‏ 

ET E 


نف عِرْقُهُ هُ فَمَاتَ». 


-\0AY -‏ ا 


ميلو بن شير عن فتاه عن الحسّن عن سره بن جنب أن 
رسول الله يك قال: : افوا شيو خ المشركين”" واستحيوا 
شَرْحَهُم». والشرخ: الغِلْمَانْ الذين لم يُثبنُوا. 
[د: °[. 
قال أبو عيسى: هنا عوك حجر ی ا 
. وَرَوَاهُ جَجَاجْ بن أزْطأة عن فتادة نَخوة. ٠‏ 
- [صحيح] حدثنا هناد حدثنا وكيم عن سيان 
عن عبار الملك بن عُمَيْرٍ عن عَطِية القرَظي" قال: «عُرضنا 
على النبي' 6 يم فرظ فان من نبت فول ومن للم ينبت 
لى سبيله فكنت ممن لم ينبت فَخَلى سسبيلي». 
[د: 44:4 66*0[ 47٠ :ùJ‏ ”7][ه: .]1041١‏ 
(A)a‏ 


قال أبو عيسى: هذا حدييث حسنٌ صحيح . والعسل 
على هذا عند بعض اهل للم انهم يَرَوْنَ الإنبات بُلُوغاً إن 
َم يُعْرَفْ احْتَلامهُ ولا مين" . وهو قول أحمد وإسحاق. 

-١‏ أي نزول العدو على حكم رجل من المسلمين. 

1- قوله: (رمي يوم الأحزاب) أي يوم غزوة الخندق (سعد بن 
معاذ) نائب الفاعل (فقطعوا) أي الكفار (أكحله) أي أكحل سعد 
والأكحل عرق في وسط الذراع يكثر فصده (أو) للشك (أبجله) 
الأبجل بالموحدة والجيم عرق في باطن الذراع (فحسمه رسول الله 
َك بالنار) أي قطع الدم عنه بالكي (فنزفه) أي حرج منه دم كير 
SOR EES‏ ا 

فلما رأى سعد عدم قطع الدم (اللهم لا تخرج نفسي) من الإخراج 
(حتى تقر عيني) من الإقرار وهو من القر بمعنى البرد. والمعشى لا 
)| تميتني حتى تجعل قرة عيني من هلاك بني قريظة (فحكم أن تقتل 
رجالهم وتستحيى نساؤهم) وفي حديث أبي سعيد عند الشيخين: 
فإني أحكم أن تقتل مقاتلتهم وتسبى ذراريهم (يستعين بهن 
المسلمون) أي تقسدم نساؤهم بين المسلمين فيستعينون بهن 
ويستخدمون منهن (وكانوا أربعمائة) اختلف في عدتهم فعند ابن 


ن 


إسحاق أنهم كانوا ستمائة وبه جزم أبو عمر بن عبدالبر في ترجمة 
سعد بن معاذ وعند ابن عائذ من مرسل قتادة كانوا سبعمائة» وفي 
حديث جابر هذا كانوا أربعماثة فيجمع أن الباقين كانوا أتباعاً. وقد 
حكى ابن إسحاق أنه قيل إنهم كانوا تسعمائة (انفتق عرقنه)» أي 
انفتح. وفي الحديث دليل على أنه يجوز نزول العدو على حكم 
رجل من المسلمين ويلزمهم ما حكم به عليهم من قتل أو أسر 
واسترقاق. وقد ذكر ابن إسحاق أن بني قريظة لما نزلوا على حكم 
سعد جلسوا في دار بنت الحارث؛ وفي رواية أبي الأسود عن عروة 
في دار أسامة بن زيدء ويجمع بينهما بأنهم جعلوا في البيتين» ووقع 
في حديث جابر عند ابن عائذ التصريح بأنهم جعلوا في بيتين. قال 


١ 


ابن إسحاق: فخندقوا لهم خنادق فضربت أعناقهم فجرى الدم في 
الخندق وقسم أموالهم ونساءهم وأبناءهم على المسلمين» وأسهم 
للخيل» فكان أول يوم وقعت فيه السهمان لهاء وعند أبن سعد مسن 
مرسل جميد بن بلال أن سعد ابن معاذ حكم أيضاً أن تكون دورهم 
للفهاجرين دون الأنصازء فلامه الأنصارء فقال: إني أحببت أن 
يستغنوا عن دوركم. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وعطية القرظي) أما حديث 
أبي ,سعيد فاخرجه الشيخان. وأما حديث عطية القرظي فاخرجه 
الترمذبي في هذا الباب. 

-٤‏ قوله: (وهذا.حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي وابن 
حبان. : 
5-. قوله: (اقتلوا شيوخ المشركين) أي الرجال الأقوياء آهل 
النجدة والبأس لا الهرمي الذين لا قوة لهم ولا رأي (واستحيوا) 
وفي رواية واستبقوا (شرخهم) بفتح الشين المعجمة وسكون الراء 
وبالخاء المعجمة:؛ قال المناوي: أي المراهقين الذين لم يبلغوا 
الحلم» فيجرم قتل الأطفال والنساء. انتهى. (والشرخ الغلمان الذين 
لم ينبتوا) من الإنبات أي لم ينبت شعر عانتهم. 

5- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه أحمد وأبو 
داود. 

۷- قوله: (عن عطية القرظي) بضم القاف وفتح الراء بعدها 
ظاء مشالة صحابي صغير له حديث يقال سكن الكوفة (قال عرضنا 
على رسول الله يَك) وفي «المشكاة» قال: كنت في سبي بني قريظة 
الخ (يوم قريظة) يعني يوم غزؤة بني قريظة (فكان من أنبت) أي 
الشعر (قتل) فإنه من علامات البلوغ فيكون من المقاتلة (فخلى 
سبيله) أي لم يقتل. 

8- قوله: (هذا خديث حسن صحیح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه :والدارمي. 

-٩‏ قوله: (والعمل على هذا.عند بعض أهل الملم ان ب يرون 
الإنبات بلوغاً إن لم يعرف احتلامه ولا سنة) قال التوربشتي: وإنما 
اعتبر الإنبات في حقهم لمكان الضرورة: إذ لو سثلوا عن الاحتلام 
أو مبلغ سنهم لم يكونوا يتحدثوا بالضدق إذ رأوا فيه الهلاك انتهسى 
(وهو قول أحمد وإسحاق) فقد تقدم الكلام في هذه المسالة في 
باب جد بلوغ الرجل والمرأة. 

٠‏ باب ما جاءً في الف“ 


06 - [حسن] يا حدثنا زي بن ا 


ُرَيْمِ حدثنا حْيْنَ المُعلُمُ عن عَمْرو بن عيب شُعَيْبِرٍ عن أبيه عن 
جَدَءِ أن رسول الله كله قال في خطَيَيِه: 0 وفوا" بحلاف 


الْجَاعِلية ت فإنه لا يزيده يعد 
حلفا في الإسلام .° 

قال: ر رو ر ا 
وَجْبيْر بن مُطْعِمٍ وأبي هريرة وابن عباس بي" 

قال أب و غيسى: هذا حديث حسن ص۵ 

-١‏ بكسر الحاء وسكون اللام ؤيالفاء. 

۲- قوله (أوفوا) من الوفاء:وهو القيام بمقتضى العهد (بحلف 
الجاهلية) أي العهود آلتي وقعت فيها مما لا يخالف الشرع لقوله 
تعالى: لأوْقُوأ الْعْقُودٍ4 لكنه مقيد بما قال الله تعالى: تَمَاوَنُواً 
على الب وَاّقْرَى ولا اوتوأ عَلَى الإنم وَالْمْدْرَان4 (فإنه) أي 
الإسلام (لا يزيده) أي حلف الجاهلية الذي ليس بمخالف للوسلام 
(إلا شدة) أي شدة توثق فيلزمكم الوفاء به. قال.القاري: فإن 
الإسلام أقوى من الحلف» فمن استمسك بالعاصم القوي استغنى 
عن العاصم.الضعيف. قال في «النهاية»: أصل الحلف المعاقدة 
على التعاضد والتساعد والاتفاق» فما كان منه في الجاهلية على 
الفتن والقتال.بين القبائل فذلك الذي ورد النهي عنه في الإسلام 
بقوله ک4 دلا حلف في الإسلام»» وما كان منه في الجاهلية على 
نصرة المظلوم وصلة الأرحام ونحوهما.فذلك الذي قال فيه ل 
«أيما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام إلاشدة؛ (ولا 
تحدثوا) من الإخداث أي لا تبتدعوا (حلفا في الإسلام) قال 
المناوي: لا تحدثوا فيه. محالفة بأن يرث بعضكم بعضا فإنه لا عبرة 
فيه. انتهى. وقال القاري: أي لأنه كاف في وجوب التعاون قال 
الطيبي: التنكير فيه يحتمل وجهين أحذهما أن يكون للجنس أي لا 
تحدثوا خلفاً ما والآخر أن يكون للنوع» قال القاري: الظاهر هو 
الثاني» زيؤيده قول المظهر يعني إن كنتم حلفتم في الجاهلية بان 
يعين بعضكم بعضاً ويرث بعضكم من بعض فإذا أسلمتم فاوفوا به 
فإن الإسلام يحرضكم على الوفاء به ولكن لا تحدثوا محالفة في 
الإسلام بأن يرث بعضكم من بعض. انتهى. 

الا- قوله: (وفي البساب عن عبدالرحمن بن عوف الخ) أما 
خديث جبير بن مطعم فأخرجه مسلم واو داودعنه مرفوعا: لا 
حلف في الإسلام وأيما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام 
إلا شدة. وأما أحاديث عبدالرحمن وغيره فلينظر من أخرجها. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

۱- باب ما جاء في أخلٍِ , الجزية ا ال 

5 - [صحيح] حدثتا احم بن مَيع؛ حدثنا أبو 
مُعَاوِيَة حدثنا الْحَجَاج بن أرْطأة عن عَمْرِو بن دينار عن 
بجا ب بن عَبْدَةَ قال: كنت كاتبأ لِجَء بن مُعَاويَة على 


يعني الإسلامٌ إلا شد ولا لتوا 
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تحفسة الأحوذى - كتاب السير 


مَنَاذْر فجاءنا كاب عُمَرَ: انْظْرْ مَجُوس من فلك فخذ مهم 
الجزية فإِن عبدالرحمَن بن عَوْفٍ أخبرَتي أن رسول الله 


له اح الجزيّة مِن مَجُوس هَجَرٌ. 
[خ! 1 (ré Yo‏ [ن: ۸۷٦۸‏ - الكبرى]. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسر". 
۷- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان عن 
عمرو بن دينار عن بُجَالَة: «أن / عْمْرَ كان لا ياح الجزيَة مِنَ 


لمجو حتى ابره عبذالرحمَن بن غوف ان الني و اح 


الجزية من مُجوس هَجَر). 

[انظر التخري ج السابق]. 

وفي الحديث كلام اکر من هذا . 

هذا حديث حَسنٌ شع 

44ه١-‏ [لم يذكره الألباني لافي «الصحيح» ولا في 
«الضعيف»] حَدْئّنا الحُسَينْ بن ابي كبْشّة البُصري حَدُثَنا 


e ل‎ 


عبالرحمن بن مَهْدي عن مالك عن الڙهري عن السائِب بن 
يزيد قَالَ: أذ رَسُولُ الله يل الجزيّة ِن مَجُوس البَحْرِين 
راخذها عُمَرُ ِن فار واخذها عنمن ِن الفُرْسء وسات 
مُحَمّداً عن هلا فََالَ: هو مالك عن الزُهري عن النبي ل 

-١‏ الجزية من جزأت إلشيء إذا قسمته ثم سهلت الهمزة 
وقيل: من الجزاء أي لأنها جزاء تركهم ببلاد الإسلام» أو من 
الإجزاء لأنها من تواضع عليه في عصمة دمه قال الله تعالى: 
«حتى يُمْطوً الجزيّة عن يَدٍ وَهُمْ صَاغِرُونْ» أي ذليلون حقيرون» 
وهذه الآية هي الأصل في مشروعية الجزية» ودل منطوق الآية مع 
أهل الكتاب» ومفهومها أن غيرهم لا يشاركهم فيها. قال أبو عبيد: 
ثبتت الجزية على اليهود والنصارى بالكتاب» وعلى المجوس 
بالسنة. واحتج غيره بعموم قوله في حديث بريدة وغيره: فإذا ألفيت 
عدوك من المشركين فادعهم إلى الإسلام؛ فإن أجابوا وإلا 
فالجزية. ر اوی بعل علي ترك 
مفهوم الآية» فلما انتقى تخصيص أهل الكتاب بذلك دل على أن لا 
مفهوم لقوله من آهل لكاب وأجيب بأن المجوس كان لهم كتاب 
ثم رفع. وروى الشافعي وغيره حديثاً عن علي. ذكره الحافظ في 
«الفتح» بإسناد حسن. 

؟- قوله: (عن بجالة) بفتح الموحدة وتخفيف الجيم (بن 
عبدة) التميمي مكي ثقة ويعد في أهل البصرة (قال كنت كاتبا 
لجزء بن معاوية) بفتح الجيم وسكون الزاي وبهمزة هو تميمي 
تابعي كان والي عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه بالأهواز 
(على مناذر) بفتح الميم اسم موضع (انظر مجوس من قبلك) 
بكسر القاف وفتح الموحدة (أخذ الجزية من مجوس هجر) بفتح 


هاء وجيم قاعدة أرظ البحرين كذا في «المغني» وهو غير 
منصرفء قال الطيبي: اسم بلد باليمن يلي البحرين واستعماله على 
التذكير والصرف. وقال في «القاموس»: هجر محركة بلد باليمن 
بينه وبين عثر يوم وليلة مذكر مصروف وقد يؤنث ويمنع» ؤاسم 
لجميع أرض البحرين وقرية كانت قرب المدينة ينسب إليها القلال 
وتنسب إلى هجر اليمن. قال في «شرح السنة»: أجمعوا على أخذ 
الجزية من المجوس» وذهب أكثرهم إلى أنهم ليسوا من أهل 


الكتاب وإنما أخذت الجزية منهم بالسنة كما أخبذت من اليهود 


والنصارى بالكتاب» وقيل هم من آهل الكتاب. روي عن علي کرم 
الله وجهه.قال: كان لهم كتاب يدرسونه فأصبحوا وقد أسرى على 
كتابهم فرفع بين أظهرهم كذا في «المرقاةا. 

قلت: قال الحافظ: روى الشافعي وعبد الرزاق وغيرهما بإسناد 
حسن عن علي: كان المجوس آهل كتاب يقرأونه وعلم يدرسونه 
فشرب أميرهم الخمر فوقع على أخته فلما أصبح دعا أهسل الطمع 
فأعطاهم وقال إن آدم كان ينكح أولاده بناته فاطاعوه وقتل من 
خالفه فاسری على كتابهم وعلى ما في قلوبهم منه فلم يبق عندهصم 
منه شيء. انتهى. والحديث دليل على أن المجوس يؤخذ منهم 
الجزية. وفرق الحنفية فقالوا: تؤخذ من مجوس العجم دو 
مجوس العرب» وحكى الطحاوي عنهم يقبل الجزية من أهل 
الكتاب ومن جميع كفار العجم ولا يقبل من مشركي العرب إلا 
الإسلام أو السيف. وعن مالك تقبل من جميع الكفار إلا من ارتد. 
وبه قال الأوزاعي وفقهاء الشام. انتهى. وقال القاري في شرح 
حديث بريدة الآتي في باب وصية النبي َة في القتال ما لفظه: 
والحديث مما يستدل به مالك والأوزاعي ومن وافقهما على جواز 
أخذ الجزية من كل كافر عربياً كان أو عجمياً كتابياً أو غير كتابي. 
وقال أبو حنيفة: تؤخذ الجزية من جميع الكفار إلا من مشركي 
العرب ومجوسهم. وقال الشافعي: لا تقبل إلا من أهبل الكتاب 
والمجوس أعراباً كانوا أو أعاجم ويحتج بمفهوم الآية ونحدينث: 
سنوا به سئّة أهل الكتابء وتأول هذا الحديث على أن المراد 
بهؤلاء أهل الكتاب لآن اسم المشرك يطلق على أهل الكتاب 
وغيرهم وكان تخصيصه معلوماً عند الصحابة. انتهى مافي 
«المرقاة». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والبخاري وأبو 
داود. 

-٤‏ قوله: (وفي الحديث كلام أكثر من هذا) لهذا الحديث 
طرق وألفاظ في بعضها اختصار وفي بعضها طول ذكرها الشوكاني 
في «النيل». 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أصله في «صحيح البخاري؟. 


تحفسة الأحسوذى - 


كتاب السير 
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۲- باب ما يحل مِنْ أمْوَال أهل الذمَة 

۹- [متفق عليه] خدثنا فييك حدثنا أبن لَهِيعَة عن 
يزيد بن أبي حيبي بيب عن أبي الخَير''' عن عَقَبَةَ بن عَامِرٍ قال: 
قُلْت: : يا رسول الله إن نمر بقوع قلا م يضيُْوناء ولام 
يوون ما لَنا عليهم من الْحََء ولا لحن نَأْخد ينهم فقا 
رسول الله :إن أبَوا إلا أن تأخذوا كَرهاً فَحُذُوا». 

لخ: 5451][م: ]١0753/‏ [د: 10۸۹[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. وقد رَوَاه اللَيْثْ بن 
سَعْلو عن يزيد بن ابي حيس أيضاً. 

وإنمًا مَعنَى هَذَا الحديث أنهم كانوا يَخْرُجُونُ في العو 
يرون بقوع ولا جن من الطّمَام ما يئر ون بِالنّمَنن. وقال 
النبي كك إن آبوا أن يوا إلا ان تأحْدُوا كرما فَحَذُواء. 
هكا روي في بعض الحديث مُفْسَراً. | 

وقد روي عن عُمَرَ بن الخطاب رشي الله عنه أنه كان 

مر بحو هَڏا. 

-١‏ قوله: (عن أبي الخير) اسمه مرثد بن عبدالله اليزني 
المصري ثقة فقيه من الثالثة (إنا نمر بقوم) أي من أهل الذمة أو من 
المسلمين (فلا هم يضيفونا) بتشديد النون وكان أصله يضيفوننا من 
الإضافة (إن أبوا) أي إن امتتنعوا من الإضافة وأداء ما لكم عليهم 
من الحق (إلا أن تأخذوا كرها) بفتح الكاف أي جبرا (فخذوا) أي 
كرهاء قال الخطابي: إنما كان يلزم ذلك في زمنه يك حيت لم يكن 
بيت مال. وأما اليوم فارزاقهم في بيت المال لا حق لهم في أموال 
المسلمين. وقال ابن بطال: قال أكثرهم: إنه كان هذا في أول 
الإسلام حيث كانت المواساة واجبة وهو منسوخ بقوله «جائزته 
كما في حديث أبي شريح الخزاعي مرفوعاً: من كان يؤمن بالله 
واليوم الآخر فليكرم ضيفه جائزته الحديث» قالوا: والجائزة تفضل 
لا واجب. قال الشوكاني: الذي ينبغي عليه التعوريل هو أن 
تخضيص ما شرعه به لأمته بزمن من الأزمان أو حال من الأحوال 
لا يقبل إلا بدليل» ولم يقم ههنا دليل على تخصينص هذا الحكم 
بزمن النبوة وليس فيه مخالفة للقواعد الشرعية» لأن مؤنة الضيافة 
بعد شرعتها قد صارت لازمة للمضيف لكل نازل عليه فللنازل 
المطالبة بهذا الحق الثابت شرعاً كالمطالبة بسائر الحقوق» فإذا أساء 
إليه واعتدى عيله بإهمال حقه كان و باع نه اي 
هذا الحديث وَجرَاءُ سَيعَة سَيّبَةَ لها ئن ادى عَلكُمْ 
فَاعْمَدُوأ عَلَيْهِ بثل مَا اْتَدَى عَلَيِكُمْ4. انتهى. 

قلت: كما أن تأويل هذا الحديث بتخصيصه بزمنه ية ضعيف 
كذلك تأويلاته الأخرى التي تأولوه بها ضعيفة لا دليل عليهاء قال 


النووي: حمل أحمد والليث الحديث على ظاهره؛ وتأولة الجمهور 
على وجوه: أحدها: أنه محمول على المضطرين فإن ضيافتهم 
واجبةء وثانيها: أن معناه أن لكم أن.تأخذوا من أعراضهم بالستتكم 
وتذكروا للناس لؤمهم»› وثالئها: أن هذا كان في أول الإسلام 
وكانت المواساة واجبةء فلما أشيع الإسلام نسخ ذلك وهذا 
التأويل باطل لأن الذي ادعاه المؤول لا يعرف قائله» ورابعها أنه 
محمول على من مر يأهل الذمة الذين شرط عليهم ضيافة مسن يمسر 
بهم من المسلمين» وهذا أيضاً ضعيف لأنه إنما صار هذا في زمن 
عمز بن الخطاب رضي الله تعالى عنه. انتهى. قلت: التأويل الشاني 
أيضاً باطل قال القاري بعد ذكره: ما أبعد هنذا التأويل عن سواء 
السبيل انتهى. والتأويل الأول أيضاً ضعيف لا دليل عليه» فالظاهر 
هو ما قال أحمد والليث من أن الحديث محمول على ظاهره ألا 
وقد قرره الشوكاني؛ وأما المعنى الذي ذكره الترمذي وقال هكذا 
روى في بعض الحديث مفسراً فإني لم أقف على هذا الحديث» 
فإن كان هذا الحديث المفسر قابلا للاحتجاج فحمل حديث الباب 
على هذا المعنى متعين والله تعالى أعلم. 

"- قوله: (هذا حديث حسن) أصله في «الصحيحين». 

۳- باب ما جَاءَ في الهجرة 

-[مت 1 ا 
حدثنا زياد بن عبلرالله» حدثنا مَنصُورُ بن المُعتَمِر عن مجَا 
عن طاوس عن ابن عباس قال: قال رسول الله 9 يوم 
مکة: دلا هِجرَةٌ بد لقم" ولك جهاذ وي وإذا استنيرثم 
فَانيِرُوا». 

[خ: 4ل VAT‏ دلوك [F'VY‏ [م: [Tor‏ [د: 
4 1][ن: 1° 

قال: وفي الاب صن أبي سيار وعبدالله بن رو 


وعبدالله ر بن حَبْشي7". 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”" 
سيان اوري عن مَنصُور بن المُعْتمِر نحو هذا. 

-١‏ قوله: (لا هجرة بعد الفتح) أي فتح مكنة. قال الخطابي 
وغيره: كان الهجرة فرضاً في أو الإسلام على من أسلم لقلة 
المسلمين بالمدينة وحاجتهم إلى الإجتماع» فلما فتح الله مكة دخل 
الهجرة إلى المدينةء وبقي 
فرض الجهاد والنية على من قام به أو نزل به عدو انتهسى. وكانت 
الحكمة أيضاً في وجوب الهجرة على من أسلم ليسلم من أذى 
ذويه من الكفار» فإنهم كانوا يعذبون من أسلم منهم» إلى أن يرجع 
عن دينه» وفيهم نزلت: ِن الْلِينَ تَوَفَاهُم الْمَلائكَةُ ظَالِمِي شيهم 


.وقد رَوَاه 


الناس في دين الله أفواجاً فسقط فرض 
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قَالُوأ فيم كتنم قَالوأ كنا سُنْتَضْعَفِينَ في الآرضص قَالوأ ألم تكن أرْضُ 
الله وَامِيمَة فتْهَاجِرُوأ فيهًا) الآيةء وهذه الهجرة باقية الحكم في حق 
من أسلم في دار الكفر وقدر على الخروج منها. وقد روى النسائي 
من طريق بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن جده مرفوعا: لا 
يقبل الله من مشرك عملا بعدما أسلم ويفارق المشركين. ولأبي 
داود من حديث سمرة مرفوعا: آنا بريء مسن كل مسلم يقيم بين 
جهاد ونية) قال الطيبي وغيزه: هذا الاستدراك يقتضي مخالفة حكم 
ما بعده لما قبله» والمعنى أن الهجرة ة التي هي مفارقة الوطن ن التي 
كانت مطلوبة على الأعيان إلى المدينة انقطعت» إلا أن المفارقة 
دار الكفر والخروج في طلب العلمء والفرار بالدين من الفتن»› 
والنية في جميع ذلك (وإذا استنفرتم فانفروا) قال النووي: بريد أن 
الخير الذي انقطع بانقطاع الهجرة يمكن تحصيله بالجهاد والنية 
الصالحة وإذا أمركم الإمام بالخروج إلى الجهاد ونحوه من 
الأعمال الصالحة فاخرجوا إليه. 

۲- قوله: (وفي الباب.عن أبي سعيد وعبدالله بن عمرو وعبدالله 
ابن حبشي) وأما حديث هؤلاء الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
فلينظر من أخرجها. 

۳- (وهذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا ابن 
ماجه. ` ١‏ 


2: باب ما جاءً في ية نبي‎ -٤ 


و a e‏ 
سَعِيدٍ الأمَوي» حدثنا عيسى بسن يونس عن الأوزاعِي عن 
حى بن أبي كثير عن أبي سَلَمَةَ صن جَابر بن عبدالله في 

قله تعالى : قد رَضِي الله عن المُؤْينِيِنَ إذ ايعو مونل“ 

تحت الششَجَرَة4. قال جَابرٌ: باينا رسول الله يق على أن لا 

دلق عل الو 

[م: 65 ١][ن:‏ 64١غ].‏ 

قال: وفي الباب عن سَلَمَة بن الأكوّع وَابن عُمَرَ وَعْبَّادَة 
وجري بن عبداش". 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث عن عيسى بن 
يُونْسَ عن الاوڙاعي عن پى بن أبي بير قالَ: قال جابرٌ 
أبن عبدالله وَل يَذْكَرْ فيه أبو سَلْمَة. 

5- [متفق عليه] حدثنا َة حدثنا حاتم بن 
إسماعيل عن يزيد بن أبي عَبَيْدٍ قال: قلت لِسَلَمَة بن الأكوع: 
على آي شي ب رول الله 4 وم نة قال: 


«على المَوْتي“ 

[خ: ۹1° 114م A.‏ 

(هذا حديث حسن یع . 

۴-(م متفق عليه] حدثنا علي بن حجر أخبرنا 
إسماعيل بن جنر عن عبدله بن ديار عن ابن َر فال 
نا ايع رسول الله كي على السَّمْع والطاعةي قول تنا 
فيما امنتطَعكم». 

لخ: 07 1ل] [م: [AY‏ [آن: م14 4]. 


َال آبُو عيسّى: هذا حَديت حَسَنّ صّحِيخ”" كِلاهُما 
وّمَعنى كلا الحَديثين ين صحييح : 0 
عَلى المَوْت وإنمًا قَألُوا: لا رال بَيْنَ يديك حتى نُقَْلُ. وبا 
آخرون فقالوا: لا نَفِرٌ | 

4- [صحيح: رواه مسلم] حدك! أحمذ بن مُتيعء 
حدثنا سيان بن عبَيَة عن أبي الڙبير عن جَابرٍ بن عبدالله 
قال: «لَمْ ايع رسول الله يك على المَوْت ِنْمَا يَاَمْنَاهُ على 
أن لا نَفِرً). 

[م: 1407[ [ن: 64١؛].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 

-١‏ قوله: 3ذ يباب يمُونّكَ4 أي بالحديبية على أن يناجزوا قريشاً 
ولا يسفروا .د نَحْت الشّجَرَة» كانت هذه الشجرة سمرة (بايعنا 
رسول الله ب على أن لا نفر ولم نبايعه على الموت). وفي حديث 
يزيد بن أبي عبيد الآتي قال: قلت لسلمة بن الأكوع: على أي شيء 
بايعتم رسول الله ية يوم الحديبيةء قال: على الموت. ولا تنافي 
بين هذين الحديئين لاحتمال أن يكون ذلك في مقامين أو أحدهما 
يستلزم الآخره قاله الحافظ. 

۴- قوله: (وفي الباب عن سلمة ب 


(W 


بن الأكوع وابن عمر وعبادة 
وجرير بن عبدالله) أما حديث سلمة فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب. وأما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري. وأما حديسث عبادة 
فاخرجه البخاري ومسلم وما حديث جريز بن عبدالله فاخرجه 
البخاري. 

۳- قوله: (قال على الموت) أي بايعنا على الموت» والمراد 
بالمبايعة على الموت أن لا يفروا ولو ماتواء وليس المراد أن يقع 
الموت: فليس بين هذا الحديث والذي قبله منافاة. 

4- قوله: (هذا حجديث حسن صحيح) أخرجه البخاري وغيره. 

-٥‏ قوله: (فيقول) أي رسول الله ب (فيما استطعتم) هذا يقيد 
ما أطلق في أحاديث أخرى. 

1- قوله: (هذا لی عدن ي وأخرجه البخاري. 

۷- قوله: (هذا) أي حديث جابر (حديث حسن صحيح) 
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٠‏ 4- قوله: (ومعنى كلا الحديثين صحيح) أي لا مخالفة بينهماء 
والمراد بالحديثين: حديث جابر وحديث سلمة بن الأكرع. 

-٥‏ باب ما جاء في کٹ اليب 
ا RES ABE‏ 
: م امف له مو اة ولا زم ولق 
ا رَجْل بيع إمَاماً فان أعطاه وَنَى له وإن لم يُنِْهِ 
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ّم ف بف لے" . 

[خ: °۸[ Jم:‏ 1۸[. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌَ صحيح”" وعلى ذلك 
الأمر بلا اختلافي. 

١-أي‏ نقضهاء والتكث: نقض العهذ. 

۲- قوله: (ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة) قال النووي: قيل 
معنى لا يكلمهم الله تكليم من رضي عنه بإظهار الرضا بل بكلام 
يدل على السخط: وقيل المراد أنه يعرض عنهم» وقيل لا يكلفنهم 
كلاما يسرهم» وقيل لا يرسل إليهم الملائكة بالتحية ومعنى لا ينظر 
إليهم: يعرض عنهم» ومعنى نظره لعباده رحمته لهدمء ولطفه بهم. 
ومعنى لا يزكيهم: لا يطهرهم من الذنوب؛:وقيل لا يثني عليهم. 
انتهى. (رجل بايع إماماً) زاد في رواية البخازي. لا يبايعة إلا لدنيا 
(فإن أعطاه وفى له) وفي رواية البخاري: فإن أعطاه ما يريد وفى 
له» وإن لم يف له. وفي رواية:.فإن أعطاه .ما يريند رضي وإلا 

اعلم أن الترمذي رحمه الله ذكر واحداً من الثلاثة وترك الاثنيين 
اختصاراء ولفظ الحديث: بتمامه في «صحيح البخاري» هكذا: ثلاثة 
لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا يزكهم ولهم عذاب أليم: رجل على 
فضل ماء بالطريق يمنع منه ابن السبيلء ورجل بايع إماما لا يبايعة 
إلا لدنياء فإن أعطاه ما يريد وفى له» وإلا لم يف له» ورجل بايع 
رجلا بسلعة بعد العصر فحلف باه لقد أعطى كذا وكذاء فصدقه 
فأخذها ولم يعط بها. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) 5 البخاري 
ومسلم. 1 

5- باب ما جاءً في بَيْعَةٍ العَبْد 

1095 - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا الك 
ابن سعد عن أبي الزَْيرٍ عن جابر أنه قنال: و 
رسول الله ل على الهجرة ولا يعر النبي يل أنه عبد 
فَجَاءَ سيد“ فقال النبي يكل بيه فاشتَرَاه بِعَبْدين ا 


وَل ايع احَداً بَعْدُ حتى يَسألهُ أعَبْدَ هُوَ». 

[م: 11°[ :iJ‏ 1]4184[ه: دنا 

قال: وفي البابِ عن ابن عباس“ 

قال أبؤ عيسى: حدیث جَابرٍ حديث حسنٌ غریب 
صحيخ”" لا نرف إلا ِن حديث آبي الزيَير. 

-١‏ قوله: (فجاء سيده) وفي رواية مسلم: فجاء سيده يريده 
قوله: (فاشتراه بعبدين أسودين) قال التووي: هذا محمول على أن 
سيده كان مسلماً ولهذا باعه بالعبدين الأسودين؛ والظاهر أنهما. كانا 
مسلمين ولا يجوز بيع العبد المسلم بکافر» ويحتمل أنه كان كافراًء 
وأنهما كانا كافرين» ولا بد من ثبوت ملكه للعبد الذي بايع على 
الهجرة إما ببيئة وإما بتصديق العبد قبل إقراره بالحرية. وفيه جواز 
نيع عبد بعبذين سواء كانت القيمة متفقة أو مختلفة» وهذا مجمع 
عليه إذا بيع نقد وكذا حكم سائر الحيوان فإن باع عبدا بعبدين أو 
بعيرا ببعيرين إلى أجل» فمذهب الشافعي والجمهور جوازه وقال 
أبو حنيفة والكوفيون: لا يجوز وقيه مذهب لغيرهم. انتهى. (ولم 
يبايع أحداً بعد) بالبناء على الضم أي بعد ذلك (حتى يساله أعبد 
هو) بهمزة الاستفهام» وفيه أن أحدا إذا جاء الإمام ليبايعه على 
الهجرة ولا يعلم أنه عبد أو حر فلا يبايعه حتى يسأله» فن كان حراً 
يبايعه وإلا فلا. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) لم أقف عليه. 

..ا- (حديث جابر.حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه مسلم 
(ولا نعرفه إلا من حديث أبي الزبير) أي تفرد به أبو الزبير عن جابر 
وهذا هو وجه كونه غریبا. 
۷- باب ما جاءً في بَيْعَةَ النسّاء 
۷ - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا فة حدثنا 


سيان بن عينية عن ابن المتكير سي ية" بن رقيقة 

تقول: «بَايَمْتَ رسول الله يك في ز نِسْوَةٍ فقالَ لنافي ما 
استَطْعتن واطقتن» قلت الله ورسولة أرحَم بنا مِنا بأنْفُسِاء 
قلت يَا رسول الله بايغتاء قال سفيَا: تَعْنِي صَافِحْنَاء فقال 
رسول الله ككل إنمَا قَوْلِي لمائة امْرَةٍ كقَولِي لإمْرَأةٍ وَاحِدَو. 

.[YAV € :ه[]؛141١ [ن:‎ 

قال: وفي الباب عن عائشة وعبدالله بن عمر وأسْمَاءً بت 
يزيد . ۹ ۰ : 

ae‏ د د سلا 
مِنْ حَديث محمل بن المَنْكَلير. 

وَرَوَى سيان التؤري وماك بن اس وَغيْرُ واحلر هذا 
الحديث عن محمد بن المُنْكَدِر نَحوَهُ. قال الت مجمداً 


7 


تحفسة الأحوذي - كتاب السير 


عن هذا الحديث فقال: لا أعرف لأميمة بنت رقيقة غير هذا 
الحديث» وأميمة امرأة أخرى لها حديث عن رسول الله . 

-١‏ قوله: (سمع أميمة) بضم الهمزة وفتح الميمين بينهما 
تحتانية ساكنة (بنت رقيقة) بضم الراء وفتح القافين بينهما تحتانية 
ساكنة» قال في «التقريب» اسم أبيها عبدالله بن بجاد التيمي لها 
حديثان وهي غير أميمة بنت رقيقة الثقفية تابعية. 

1- قوله: (وأطقتن) من الإطاقة (قال سفيان: تعني صافحنا) أي 
قال سفيان في تفسير قوله أميمة «بايعنا» تريد به.صافحناء يعني 
أطلقت لفظ «بايعنا» وأرادت به صافحنا (فقال رسول الله 6 إنما 
قولي الخ) كذا روى الترمذي هذا الحديث مختصراً. ورواه النسائي 
والطبري أنها دخلت في نسوة تبايع فقلن: يا رسول الله ابسط يدك 
نصافحك. فقال: إني لا أصافح النساء ولكن سآخذ عليكن» فأخذ 
علينا حتى بلغ: «ولاً يَعْصيئَكَ في مَغْرُوفٍ» فقال: فيما أطقتن 
واستطعتن إلخ. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة وعبدالله بن عمرو وأسماء 
بنت يزيد) أما حديث عائشة فأخرجه البخاري وغيره وفيه: والله ما 
مست يده يد امرأة قط في المبايعة» ما يبايعهن إلا بقوله قد بايعتك 
على ذلك. قال الحافظ قوله: قد بايعتك. كلاماء أي يقول ذلك 
كلاماً فقط لا مصافحة باليد كما جرت العادة بمصافحة الرجال عند 
المبايعة» وكأن عائشة أشارت بقولها واللّه ما مست الخ إلى الرد 
على ما جاء عن أم عطيةء فعند ابن خزيمة وابن حبان والبزار 
والطبري وابن مردويه من طريق إسماعيل بن عبدالرحمن عن جدته 
أم عطية في قصة المبايعة قال: فمد يده من خارج البييت ومددنا 
أيدينا من داخل البيت ثم قال لهم اشهد, وكذا الحديث الذي بعده 
حيث قالت فيه: قبضت منا امرأة يدها فإنه يشعر بأنهن كن يبا 
بأيديهن» ويمكن الجواب عن الأول بأن مد الأيدي من وراء 
الحجاب إشارة إلى وقوع المبايعة وإن لم تقع مصافحة» وعن 
الثاني بان المراد بقبض اليد التأخر عن القبولء أو كانت المبايعة 
تقع بحائل» فقد روى أبو داود في «المراسيل» عن الشعبي أن النبي 
كل حين بايع النساء أتى يبرد قطري فوضعه في يله وقال: لا 
أصافح النساء. وعند عبد الرزاق من طريق إبراهيم النخعي مرسلاً 
نحوه» وعند سعيد بن منصور من طريق قيس بن أبي حازم كذلك. 
وأخرج ابن إسحاق في «المغازي» من رواية يونس بن بكير عنه عن 
أبان بن صالح أنه يد كان يغمس يده في إناء وتغمس المرأة يدها 
فيه ويحتمل التعدد. وقد أخرج الطبراتي أنه بايعهن بواسطة عمرء 
وقد جاء في أخبار أخرى أنهن كن يأخذن بيده عند المبايعة من 
فوق ثوب. أخرجه يحيى بن سلام في «تفسيره» عن الشعبي وفي 
«المغازي» لابن إسحاق عن أبان بن صالح أنه كان يغنمس يده في 


إناء فيغمسن أيديهن فيه. انتهى ما في «فتح الباري». 

اعلم أن السنة أن تكون بيعة الرجال بالمصافحة والسنة في 
المصافحة أن تكون باليد اليمنى» ققد روى مسلم في (صحيحه) 
عن عمرو بن العاص قال: أتيت النبي 5 فقلت أبسط يمينك 
فلأبايعك» فبسط يمينه الحديث» قال القاري في شرح هذا 
الحديث: أي افتح يمينك ومدها لأضع يميني عليها كما هو العادة 
في البيعة. انتهى. وفي هذا الباب روايات أخرى صحيحة صريحة. 
وكذلك السنة أن تكون المصافحة باليد اليمنى عند اللقاء أيضا. 
وأما المصافحة باليدين عند اللقاء أو عند البيعة فلم تثبت بحديث 
مرفوع صحيح صريح. وقد حققنا هذه المسألة في رسالتنا المسماة 
ب «المقالة الحسنى في سنية المصافحة باليد اليمنى». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي وغيره. 

4"- باب ما جاءً في عِدَةٍ (أصْحَاب) آهل ڌر 


4- [صحيح] حدثنا واصِل بن با لأعلَى حدثنا أبو 
بكر بن عياش عن أبي إسحاق عن البَراء قال: «كنا نتحدث 
أن امات بدر يوم در كيدو أصحَاب وطَالوت غ0 تَلأَثُمَانَةِ 
وثَلائة عشر). 

لخ: ۹۷ ۳۹۹] زه: و 

قال: وفي الباب عن ابن عباس" 


قال أبو غيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية! “. وقد رَوَاهُ 
الثوْري وَغَيْرْهُ عن أبي إسحاق. 
-١‏ أي الذين شهدوا الوقعة مع النبي َة ومن ألحق بهم. 


۲- قوله: (كعدة أصحاب طالوت) هو ابن قيس من ذرية 
بنيامين بن يعقوب شقيق يوسف عليه السلام» يقال إنه كان سقاء 
ويقال إنه كان دباغاًء والمراد باصحاب طالوت الذين جاوزا معه 
النهر ولم يجاوز معه إلا مؤمن كما في رواية البخاري» وقد ذكر الله 
قصة طالوت في القرآن في سورة البقرة. وذكر أهل العلم في 
الأخبار أن المراد بالتهر نهر الأردنء وأن جالوت كان رأس 
الجبارين» وأن طالوت وعد من قتل جالوت أن يزوجه ابنته 
ويقاسمه الملك. فقتله داود فوفى له طالوت وعظم قدر داود في 
بني إسرائيل حتى استقل بالمملكة بعد أن كانت نية طالوت تغيرت 
لداود وهم بقتله فلم يقدر عليه فتاب وانخلع من الملك. وخرج 
مجاهداً هو ومن معه من ولده حتى ماتوا كلهم شهداء. وقد ذكر 
محمد بن إسحاق قصته مطولة في المبتدأ كذا في «فتح الباري» 
(ثلاث مائة وثلاثة عشر) كذا وقع ثلاثة عشر في حديث البراء هذا 
عند الترمذي» وكذا وقع في حديث ابن عياس» قال الحافظ 
ولأحمد والبزار والطبراني من حديث ابن عباس: كان أهل بدر 
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ثلاث مائة وثلاثة عشره وكذلك أخرجه ابن أبي شيبة والبيهقي مبن 
زواية عبيدة بن عمرو السلماني أحا. كبار التابعين» ومنهم من وضله 
بذكر على ؤهذا هو المشهور عند ابن إسحاق وجماعة من أهل 
المغازي انتهى. وقد وقع في بعض:الروايات أربعة عشر مكان ثلاثة 
عشرء وفي بعضها خمسة عشرهء وفي بعضها سبعة عشرء وفي 
بعضها تسعة عشرء وقد جمع الحافظ في «الفتح» بين هذه الروايات 
المختلفة جمعا خسنا من شاء الوقوف عليه فليراجعه. 
- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) تقدم تخريجه آنفاً. 
5- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
4 باب ما جاءً و 


0 
1-۹4[ 1 عدن 2 عزنا عاذ بن مبار 
لمهي عن ابي ج عن ابسن عباس أن النبي ي قال 
وف عَبْدٍ الْقييسِ: انرم أن ُؤدوا حمس ما غيم قال: 
وفي الحَدِيث قصة. 

لخ: ۳[ 1م: 17[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح". 

سد ي حدا مماة بن يعن ابي فرعن ابن 
عباس نحوة. 

<١‏ بضم الخساء ا 
الخمس کان بقوله تعالى: «واعلَمُوا لما غَنِمكُمْ من شنيء فان لله 
مه وَلِلرْسُول4 الآية» وكان الغنائم تقسم على خمة أقسام 
فيعزل خمس منها يصرف فيمن ذكر في الآية» وكان خمس هذا 
الخمس لرسول الله ل واختدف فيمنن يستحقه بعده فمذهب 
الشافعي أنه يصرف في المصالح» وعنه يرد على الأصناف الثمانية 
المذكورين في الآيةء وهو قول الخنفية مع اختلافهم فيهم» وقيل: 
يختص به الخليفة ويقسم أريعة أخماس الغتيمة على الغانمين إلا 
السلب فإنه للقاتل على الراجح كذا في «الفتح». 

؟- قوله: (عن أبي جمرة) بفتح الجيم وسكون الميم وبالراء 
اسمه نصر بسن عمران الضبعي الضاد المعجمة وفتح الموحدة 
مشهور بكنيته ثقة ثبت من الثالثة. 

)- لزنه زفي ا ا ا 
وأخرجه البخاري ومسلم بقصته.. 

-4٠‏ باب ما جاءً في كَرَاهِيةٍ انهه(" 

مقي علية] لقا كال سينا ابر لاوم ان 
سعيد بن مَسروق عن عباية ”بن رقَاعة عن ابي عن جَدَهٍ 
رَافِعٍ بن خديج قال: «كتا مع رسول الله كو في سفَرٍ ققدم 
مْرَعَانُ الناس”" فَتَعَجَلُوا من الْعَنَائِمٍ فاطْبَسُوا ورسول الله 


في أخخرى التاس» فَمَرَ بالقدور فأمَرَ بها فأكيئت ثم قم 
بينهم فَعَدَلَ بَعِيرأ بعر شياو 

لخ: 47 [o0‏ [م:1]19554د: [YAT‏ [ن:/191ة]. 

قال أبو عيسى: وَرَوَى سيان الثؤرئ عن آببه عن عَبَّايَة 
عن جَڌو راع بن ليج وَلَمْ بذك فيو عن أبيه. 

عدجا بذاك مسهوة بن تيلا حنيةا وتبع فين نيان 
وهذا اص“ 

قال: وفي الباب عن ثعلبة بن الحكم وأنس وأبي ريحانة 
وأبي الدرداء وعبدالرحمن بن سمرة وزيد بن خخالد وجسابر 


وابي هريرة وأبي ايوب“ 
قال أبو عيسى: وهذا اصح وَعَبَايَةُ بن رقَامَة سَيِع ِن 
جَدهِ و رَافِع بن خديج. 


- - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمودٌ بن 
غَيْلآنَء حدثنا عبدالرّرّاق عن مَعْمّرِ عن ثابت عن اتس قال: 
قال رسول الله يل: «مَنَ اهب" فَلَيْسَ مِناء. 

قال أبو عيسى: هذا خديث حسنْ صحيحٌ غريب مِنْ 
اتيف اتس ". 

-١‏ قال في «المجمع»: النهبة بالفتح مضدر وبالضم المال 
المنهوب. 

7- قوله: (عن عباية) بفتح أوله والموحدة الخفيفة وبعد الألف 
تحتانية خفيفة:(ابن رفاعة) بكسر الراء بن خديج الأنصاري الزرقي 
المدني ثقة من الثالثة. 

۳- قوله: (فتقدم سرعان الناس) قال في «المجمع»: سرعان 
الناس هو بفتحتين أوائلهم الذين يتسارعون إلى المشي ويقبلون 
عليه بسرعة» يجوز سكون الراء (فاطبخوا) هو افتعلوا منن الطبخ» 
وهو عام لمن يطبنخ لنقسه وغيره» والإطباخ بخاص لتفيسه (في 
أخرى الناس) أي في الطائفة المتأخرة عنهم (فأكفئت) بصيغة 
المجهول من الإكفاء أي قلبت وأريق ما فيها لأنهم ذبحوا الغنم 
قبل القسمة..وقد اختلف في هذا المكان في شيئين: أحدهما: سبب 
الإراقةء والثاني: هل أتلف اللحم أم لا. فأما الأول فقال عياض: 
كانوا انتهوا إلى دار الإسلام والمحل الذي لا يجوز فيه الأكل من 
مال الغنيمة المشتركة إلا بعد القسمة وأن محل جواز ذلك قبل 
القسمة إنما هو ما داموا في دار الحربء قال ويحتمل أن سبب 
ذلك كونهم انتهبوها ولم يأخذوها باعتدال وعلى قدر الحاجة» قال 
وقد وقع في حديث آخر ما يدل لذلك» يشير إلى نا أخرجه أبو 
فاودامن طريق عاضم بن كليب عن أيه وله صحية :عدن ريسل من 
الأنصار قال: أصاب التاس مجاعة شديدة وجهد فأصابوا غنما 
فانتهبوهاء فإن قدورنا لتغلي بهاء إذ جاء رسول الله يد على فرسه 


١4 
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فأكفأ قدورنا بقوسه ثم جعل يرمل اللحم بالتراب ثم قال: إن النهبة 
ليست بأحل من الميتة انتهى. وهذا يدل على أنه عاملهم من أجل 
استعجالهم بنقيض قصدهم كما عومل القاتل بمنع الميراث. 


وأما الثاني فقال الثوري: المأمور به من إراقة القدورإنماهو . 


إتلاف المرق عقوبة لهم» وأما اللحم فلم يتلفوه بل يحمل على أنه 
جمع ورد إلى الحغنم ولا يظن أنه أمر بإتلافه مع أنه ل نهى عن 
إضاعة المال وهذا من مال الغانمين: وأيضا فالجناية بطبخة لم تقسع 
من جميع مستحقي الغنيمة» فإن منهم من لم يطبخ ومنهم 
المستحقون للخمس: فإن قيل لم ينقل أنهم حملوا اللحم إلى 
المغنم» قلنا ولم ينقل أنهم أحرقوه أو أتلفوه. فيجب تأويله على 
وفق القواعد. انتهى. 

ويرد عليه حديث أبي داود فإنه جيد الإسنادء وترك تسمية 
الصحابي لا يضرء ورجال الإسناد على شرط مسلم. ولا يقال لا 
يلزم من تتريب اللحم إتلافه لإمكان تداركه بالغسل لأن السياق 
يشعر بأنه أريد المبالغة في الزجر عن ذلك الفعل» فكو كان بصدد 
أن ينتفع به بعد ذلك لم يكن فيه كبير زجرء لأن الذي يخص 
الواحد منهم نزر يسير فكان إفسادها عليهم مم تعلق قلوبهم بها 
وحاجتهم إليها وشهوتهم لها أبلغ 
في الزجرء كذا في «فتح الباري». 

(فعدل بعيراً بعشر شياه) قال الحافظ: وهذا محمول على أن 
هذا كان قيمة الغنم إذ ذاك فلعل الإبل كانت قليلة أو نفيسة. 
والغنم كانت كثيرة أو هزيلة» بحيث كانت قيمة البعير عشر شياه» 
ولا يخالف ذلك القاعدة في الأضاحي. من أن البعير يجسزيء عن 
سبع شياه لأن.ذلك هو الغالب في قيمة الشاة والبعسيرء المعتدلين. 
وأما هذه القسمة فكانت واقعة عين فيحتمل أن يكون التعديل لما 
ذكر من نفاسة الإبل دون الغنم؛ وحديث جابر عند مسلم صريح في 
الحكم حيث قال فيه: أمرنا رسول الله هة أن نشترك في الإبل 
والبقر كل سبعة منا في بدنةء والبدنة تطلق على الناقة والبقرة. وأما 
حديث ابن عباس: كنا مع النبي ية في سفرء فحضر الأضحى» 
فاشتركنا في البقرة وفي البدنة عشرة» فحسنه الترمذي وصححه ابن 
حبان وعضده بحديث رافع بن خديج. 

هذا والذي يتحرر في هذا أن الأصل أن البعير بسبعة:مالم 
يعرض عارض من نفاسة ونحوها فيتغير الحكم بحسب ذلك» 
وبهذا تجتمع الأخبار الواردة في ذلك. 

-٤‏ (وهذا أصح) أخرجه البخاري. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن ثعلبة بن الجكم الخ). لينظر من 
أخرج أحاديث هؤلاء الصحابة. 

٠‏ ”- قوله: (من انتهب) أي أخذ ما لا يجوز له أخذه قهرأً جهراً 


(فليس منا) أي ليس من المطيعين لأمرناء لأن أخذ مال المعصوم 
بغير إذنه ولا علم رضاه حرام» بل يكفر مستحله؛ قاله المناوي 
وقال القاري: ليس من جماعتنا وعلى طريقتنا. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غریب من حديث أنسس). 
وأخرجه أحمد والضياء. 

E‏ الى على خل اينات 


م .م 


7 "- ا 
د ل الله 1 قال دلا تبدًأوا اليهود و والتصتاری السلا 
وإذا يتم أحَدَهُمْ في الطريق فاضْطْرَوهُ إلى أضيّقوه. 

[م: /51١؟].‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَرٌ والس وأبي بْصْرًة 


المفَارِي”" صاحب النبي کا 


قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

۴-[مضق عليه] حدثنا علي بن حجر أخبرنا 
إسماعيل بن جَعْفَر عن عبدالله بن وينار عن ابن عُمَرٌ قال: 
قال رسول الله ة: «إن اليَهُود إذا مسَلْمّ عليكُم احَدْهُمْ فإِنْمَا 
يقولٌ اللا یکم" تقل عَلَيْكَ». 

[خ: Yov‏ [م: 4 ]ن ۹ - الکسبری] [د: 


oY. 


قال أبو عیسی: هذا حديث حسن م 


يد (لا تبدأوا اليهود والنصارى) أي ولو كانوا ذميين 
فضلاً عن غيرهما من الكفار (بالسلام) لأن الابتداء به إعزاز 
للمسلم عليه؛ ولا يجوز ز إعزازهم؛ وكذا لا يجوز تواددهم وتحاببهم 
بالسلام ونحوه)» قال تعالى: الأ تج د قَوْما يُؤُْونْ بالله وَالْبَوْم 
الآخر يُوَادُونُ مَنْ حَادٌ الله رسو الآية» ولأنا هأمورون بإذلالهم 
كما أشار إليه سبحانه بقوله: ظوَهُمْ صَاغِرُون4. كذا في «المرقاة 
(فاضطروه) أي ألجئوه (إلى أضيقه) أي أضيق الطريق بحيث لو 
كان في الطريق جدار يلتضق بالجدار وإلا فيأمره ليعدل عن وسط 
الطريق إلى أحد طرفيه. وفي «شرح مسلم؟ للنووي: قال بعض 
أصحابنا: يكره ابتداؤهم بالسلام ولا يحرم وهذا ضعيف لأن 
النهي للتحريم؛ فالصواب تحريم ابتدائهم. وحكى القاضي عياض 
عن جماعة أنه يجوز ابتداؤهم للضرورة والحاجة. وهو قول علقمة 
والنخعي. وقال الأوزاعي: إن سلمت فقد سلم الصالحون وإن 
تركت فقد ترك الصالحون. وأما المبتدع فالمختار أنه لا يبدأ 
بالسلام إلا لعذر وخوف من مفسده. ولو سلم على من لم يعرفه . 
فبان ذمياً استحب أن يسترد سلامه بان يول استرجعت سلامي 
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- ۹ 


تحقيرا له. وقال أصحابنا: لا يترك للذمئ:صدر الطريق بل يضطر 
إلى:أضيقه» ولكن التضبيق بحيث لا يقع في وهندة ونحوها وإن 
خلت الطريق عن الزجمة فلا حرج. انتهى. 
> قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأنس وأبسي بضرة 
الغفاري). وأما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في هذا البناب» 
وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان مرفوعاً بلفظ: إذا سلم اهل 
الكتاب فقولوا وعليكم. وأما حديث أبي بصرة فلينظر من أخرجه. 
٠.‏ 7- اقوله: (فإنما يقول السام .عليك) أي الموت العاجل عليك 
(فقل عليك). وفي «المشكاة» وعليك بالواو: قال القاري في 
«المشسكاة»:.والمفهوم من كلام القاضي: أن الأضل فلي هنسذا 
الحديث عليك بغير واو وأنه روى.بالواو أيضاً. : 
ع > قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
E‏ - باب ما جاءً في كراهِية ية المقام بن أظهْر . 
المشركين ظ 
4- [قال شيخنا الألباني: صحيح دون الأمر بنصف 
العقل] حدثنا هَنَانٌ حدثنا أبو مُعَاويَة عن إسماعيل بن أبي 
خالد عن قيس بن ابي حازم عن جرير بن عبدالله: «أنّ رسول 


الله در بعث سرية ية إلى a‏ فاعتصم ناس بالسجُوو ١‏ 


فاسترّع فيهم القثل فلم ذلك النبي كلا فامرَ لهم ينصف الْمَقْل 
وقال: آنا ری عل مر يقي بيِنَ أظهرٍ المُشرِكِينَ» قالوا 
يا رسول اللّه: وليم؟ قال لا تَرَاءَى نَارَاهْمَا. 

[د: 5846] [ن: 6۷۸°[ 

8 - حدثنا هنا حدثنا عَبْدَةُ عن إسماعيلَ بن ابي 
خالل عن قيس بن ابي حازم مل حديث ابي مُعَاوِيَة ولم 
يَْكُرْ فيه عن جرير. ا 

وفي الباب عن سَمْرَ م 

قال أبو عيسى: وكير أصحاب إسماعيل عن إسماعيل 
عن قيس بن أبي حازم أن رسول الله 6ه بَعَث سَرِيةٌ ولم 
يُْكُرُوا فيه عن جَريرٍ. 

ورواه حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن الْحَجَاجٍ بن ازطاة عمسن 
إسماعيل بن أبي خالد عن قيس عن جرير مشل حديث أبي 
مُعَاوِيّة. قال: وَسَمِعْتْ محمداً يقول: الصّحيح حديث قيس 
عن النبي يل مُرْسَلَ. 

وروی سسَمُرَة بن جنذبر عن النبي وَل قال: «لا تساکنوا 
المُتثركِين ولا تُجَابِعُوَهُم فَمَنْ سَاكَتهُم أوْجَامَمَهمْ هم فَهُوَ 

€ 
لهم 


-١‏ قوله: (فاعتصم ناس بالسجود) أي ناس من المسلمين 


الساكنين في الكفار» ستجدوا باعتماد أن جيش الإسلام يتركوننا عن 
القتل حيث يروننا ساجدين. لأن الصلاة علامة الإيمان (فأمر لهم 
بنصف العقل) أي بنصف الدية. قال في «فتح الودود»: لأنهم أعانوًا 
على أنفسنهم بمقامهم بين الكفرة فكانوا كمن هلك بفعل نفسه 
وفعل غيره قسقظ حصة جنتايته (بيسن أظهر المشركين) أي بينهم 
ولفظ أظهر مقحم (لا تراءى نارأهما) من الترائي تفاعل من الرؤية» 
يقال تراءى القوم إذا رأى بعضهم بعضاًء تراءى الشيء أي ظهر 
حتى رأيته. والأصل في تراءى تتراءى» فحذفنت.إحدى التاءين 
تخفيفاً. وإسناد الترائي إلى النار مجاز من قولهم داري تنظر من دار 
فلان أي تقابلها. قال في «النهاية»: أي يلزم المسلم يجب أن يتباعد 
منزله عن منزل المشركء ولا ينزل بالموضع الذي إن أوقدت فيه 
ناره تلوح وتظهر للشرك إذا أوقدها في منزله؛ ولكنه ينزل مع 
المسلمين» هو حث على الهجرة. قال الخطابي في معناه: ثلاثة 
وجوه: قيل معناه لا يستوي حكمهما. وقيل معناه أن الله فرق بين 
دازي الإسلام والكفرء و يجوز لمسلم أن يساكن الكفار في 
بلادهم حتی إذا أوقدوا نارا كان منهم بحيث يراها. وقيل:معناه لا 
يتسم المسلم بسمة المشرك ولا يتشبه به في هديه وشكله. 

"١‏ - قوله: (وفيٍ الباب.عن سمرة) أخرجه أبو داود عته مرفوعنا: 
من جامع المشرك وسكن معه فهو مثلة؛ وذكره الترمذي بنحوه 
ولم يذكز سنده. وجديث جرير المذكور في الباب أخرجه أيضا أبو 
داود:وابن ماجه ورجال إسناده ثقات» ولكن صحح البخاري وأبو 
حاتم وأبو داود والترمذي والدارقظني إرساله إلى قيس بن أبي 


'حازم» ورواه الطبراني أيضاً موصولاً كذا في «النيل». 


- باب ما جاءً في [خراج التهود والْصّارَى 
من جزيرةٍ و الب 

5- [صحيح رواه مسال خدئدها موسي بسن 
عبلرالرحَمُن الكِنْدِي حدثنا ربد بن الحباب أخبرنا سُفيَّانُ 
التوْرِي عن أبي الرَبَيْرِ عن ج ابر عن عُمرٌ بن الخطاب أن 
رسول الله يل قال: «لَيِن: عت إن شاءً الله لأخرجية 
اليَهُودَ والنصّارَى مِنْ جزيرَة العرب». 

[Fee oJ IAAT :ن[]١ا/ىم/ 1م:‎ 

۷ “¬ [صحيح] خدثنا الحسّن بن علي الْخَلآَلُ حدثنا 
ابو عَاصِم وعبدالررَاق قالا: : أخبرنا ابن جرج قال: : أخبرني 
ابو الرَير آنه سَمِعَ جَابرَ بن عبدالله يقول: أخبرني عُمَرٌ بن 


اْحَطاب أله سمح رسسّول الله ل يقول: «لأحرجَن الود 


والنصارى مِن جَريرة العرب قَلا انرك فيها إلا نيما .. 
(F)e‏ 


قال أبو غیسی؟ : هذا حديث حسنْ صحيح 


¥ f0 


تحفة الأحوذي - كتاب السير 


-١‏ الجزيرة اسم موضع من الأرض. وهو ما بين حفر أبي 
موسى الأشعري إلى أقصى اليمن في الطولء وما بين رمل يزن إلى 
منقطع السموة في العرضء قاله ادو خت وقال الأصمعي: من 
أقصى عدن أبين إلى ريف العراق طولاً. ومن جدة وساحل البحر 
إلى أطراف الشام عرضاء قال الأزهري سميت جزيرة لأن بحر 
فارس ويحر السودان أحاطها بجانبيهسا وأحاط بالجانب الشمالي 
دجلة والفرات. وعن مالك أن جزيرة العرب مكة والمدينة واليمامة 
واليمن. وفي «القاموس»: جزيرة العرب ما أحاط به بحر الهند 
وبحر الشام ثم دجلة والفرات. 

1- قوله: (فلا أترك فيها إلا مسلماً) قال النووي: أوجب مالك 
والشافعي وغيرهما من العلماء إخراج الكافر من جزيرة العرب 
وقالوا لا يجوز تمكينهم سكناهاء ولكن الشافعي خص هذا الحكم 
بالحجاز وهو عنده مكسة والمدينة واليمامة وأعمالها دون اليمن 
وغيره. وقال: لا يمنع الكفار من التردد مسافرين في الحجاز ولا 
يمكنون من الإقامة فيه أكثر من ثلاثة أيام. قال الشافعي: إلا مكة 
وحرمها فلا يجوز تمكين كافر من دخولها بحالء فإن دخلها بخفية 
وجب إخراجهء فإن مات ودفن فيها نبش وأخرج منها ما لم يتغير. 
وجوز أبو حنيفة دخولهم الحرم وحجة الجماهير قوله تعالى: 
«إنمَا الْمُْركُونَ نَجَسَ قلا يقر رَبُوأ الْمَمْجِدَ الْحَرَام بَمْدَ ايهم 
هذا وفي المعالم أراد منعهم من دخول الحرم لأنهم إذا دخلوا 
الحرم فقد قربوا من المسجد الحرام قال وجوز أهل الكوفة 
المعاهد دخول الحرم. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (لئن عشت) أي بقيت قوله: (إن شاء الله) قيد لقوله 
(لأخرجن اليهود والنصارى). 

-٤٤‏ باب ما جاءً في تركة رسول الله يكن 

4- [صحيح] حدثنا محمد بن الى حدثنا أبو 
اولي حدثنا حَمّادُ بن سَلَمَةَ عن محمد بن عَسْرِو عبن أبي 
سلَمَة عن أبي هريرة قال: جَاءت فَاطِمةُ إلى ابي بكر فقالت: 
مَنْ يَرتُكَ؟ قال: الي رَوَلَدِيء قالّت فَمَا لِي لا أرث أبي. 
فقال أبو بكر سَمِمْتَْ رسول الله ل يقول: «لا نورت . 
ولكن اعُول منْ كان رسول الله يك يله وأنْفِقَ على مَنْ كَانْ 
رسول الله كك يُنفِقَ عَلَيْوه. 

قال أبو عيسى: ي ارش تر فة را 
وعبلوالرحمّن بن وف وسعل وعائشة وة" . 

وَحَديث أبي هُريرَةَ حديث حَسنُ غريب من هذا الوه“ 


إِنْمَا أده حَمَّادُ بُ سَلَمَةَ وعبد الوَهّابِ بن عَطَا عن محم 
ابن عَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن ابي هُريرةَ وسات مُحَمْداً عن 
هَذَا الحَديث فَقال: لا أعلَمٌ احا روَاهُ عن مُحَمَدِ بن عَسْرو 
عن ابي سَلَمَة عن ابي هُرَيرَة إلا حَماد بْنَ سَلَمَةَ وَرَوى 
عَبْدالوَهَابِ بن عَطَاء عن مُحَمَّدِ بن عَسْرو عَنْ ابي سَلْمَة 
وَعَنْ أبي هُرَيرَةَ وه رواية حَمّادٍ بن سلّمة. : 

4- [سكت عنه شيخنا] حَدثنا بك علي بن 
عِيسى قَالَ: حدقا عَبْدَالوَهَابِ بن طساء حَدَئنا مُحَمْدْ بن 
عَمْرو عن ابي سَلَمَة عن ابي مرَيْرة أن فَاطِمة جات لبا بكر 
وَعُمَرَ رَضِي الله عَنِهُما تال مِيرانَهَا ِن رَسُول الله کل 
فَقَالا: معنا رَسسُولَ الله لِك يَقَول: إني لا أوَرْث قالت: واللمر 
لا أكَلْمُكُمًا بدا فَمَانَتَْ ولا تُكَلْمُهُمَا قال علي بن عِيسّى: 

مَعْنى «لا أكلَمَكُمَا تعني في هَذَا الميراث بدأ انتما 
صادقان. وَقَدْ رُوي هَذَا الحديث ِن َير وَجٍْ عَنْ ابي بكر 
الصديق حن الني کل 

[٠‏ متفق عليه] حدثنا الحسّنُ بن علي الْخَلاَلٌ 
أخبرنا بثرٌ بن عُمَرَ حدثنا ماك بن انس عن ابن شِهَابٍ عن 
مالك بن أؤْس بن الحتقّان قال: دَخَلْتْ على عُمَرَ بن 
الخطاب ودَخلَ عليه عْمان بن عَفَانَ والزيَيْرُ بن العام 
وعبدالرحمن ابن عَوْفه وسَعْدُ بن ابي وقاصء ثم جاء علي 
والعَبّاس يَخْتَصِمَانء فقال عُمَر لَهُم: انشُدكُمْ باله" الذي 
باذنه تَقُومُ السمَاءُ والآرْض تعْلَمُون أن رسول الله ل قال: 
لا نُورَثء ما ركنا صَدَقَة؟ قالوا: نَمَمْ قال عُمَرٌ: َلمَا توفي 
رسول الله وك قال أبو بكر: آنا وَلِيّ رسول الله يلك فجت 
انت وهلا إلى ابي بكر تَطْلْبْ الت يراك من ابن ايك 
ويَطْلْبْ هذا مِيرَاث امْرَآتِهِ مِنْ أبيهًا. فقال أبو بكر: إن رسول 
الله ی قال: «لا نُورث ما تَركْنَاهُ صدقّة والله يلم إل ادق 
بار رايد تابح لِلْحَق. 

[خ: لال الات CoToA F4E Vo‏ [م: 
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قال أبو عيسى: : وفي الحديث 0 قِصّة طَوِيلة". 

وها حديت ن سی فرب بن نيك الل يان 
أنْس. 

-١‏ بفتح الفوقانية وكسر الراء ما تركه النبي يَك. 

۲- قوله: (لا نورث) بفتح الراء ويصح الكسرء وحكمته أنهم 
كالآباء للامة فمالهم لكلهم» أو لئلا يظن بهم الرغبة في الدنيا 
لوارئتهم. ونزاع علي وعباس قبل علمهما بالحديث وبعده رجعاء 
واعتقد أنه الحق بدليل أن علياً لم يغير الأمر حين يكونا متصرفين 


تنحفة الأحسوذي - كشاب السسير 
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بالشركة» وكره عمر القسمة حذراً من دعوى الملك كذا في 
«المجمع؟ (لكن أعول.من كان رسول الله ية يعوله) عال الرجل 
عياله يعولهم: إذا قام بما يحتاجون إليه من ثوب وغيره. .. 

.. 7< قوله: (وفي الباب عن عمر وطلحة والزبير وعبدالرحمن بن 
عوف :وسعد وعائشة) أما حديث عمر وغيره فأخرجه الترمذي بعد 
هذاء وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها أن أزواج النبي يل 
حين توفي أردن أن يبعشن عثمان إلى أبي بكر يسالنه ميرائهن» 
فقالت عائشة: ثشة: اليس قال النبي ية لا نورث ما تركناه صدقة.. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث غريب من هذا الوجه) 
وأخرجه أحمد؛ قال صاحب «المنتقى» بعد ذكر حديث أبي هريرة 
هذا: رواه أحمد والترمذي وصحجه انتهى قلت: ليس في نسخ 
الترمذي الحاضرة عندنا تصحيح الترمذي إنما فيها تحسينه فقط. 
وروى الشيخان حديث أبي هريرة بلفظ: قال رسول الله :لا 
تقتسم ورثتي دينارًء ما تركت بعد نفقة نسائي ومؤنة عاملي فهو 
صدقة» وفي لفظ لأحمد لا يقتسم ورثتي ديناراً ولا درهماً. 

-٥‏ قوله: (أنشدكم بالله) أي أسألكم راقعاً نشدتي صوتي (لا 
نورث) بالنون» وهو الذي توارد عليه أهل الحديث في القديم 
والحديث كما قال الحافظ في «الفتح» «وما تركنا» في موضع الرفع 
بالابتداء و«صدقة» خبره وقد زعم بعض الرافضة أن «لا نورث» 
بالياء التحتانية «وصدقة» بالنصب على الحال «وما تركناء» في محل 
رفع على النيابة» والتقذير: لا يورث الذي تركناه حال كؤنه ضدقة» 
وهذا خلاف ما جاءت به الرؤاية ونقله الحفاظء وما ذلك بأول 
تحريف من أهل تلك النحلة» ويوضح بطلانه ما في خديث أبي 
هريرة المذكور بلفظ: «فهو صدقة؛ وقوله: «لا تقتسم ورثتي دينارا» 
وقوله: «إن النبي لا يورث» (قالوا: نعم) قد استشكل هذاء ووجه 
الاستشكال أن أصل القصة صريح في أن العباس وعلياً قد علما 
بأنه 4ل فكيف يطلبانه من أبي بكر؟ وإن كانا إنما سمعاه من أبي 
بكر في زمنه بحيث أفاد عندهما العلم بذلك فكيف يطلبانه بعد 
ذلك من عمر. 

وأجيب بحمل ذلك على أنهما اعتقدا أن عموم «لا نورث» 
مخصوص ببعض ما يخلفه دون بعض. ولذلك نسب عمر إلى: 
علي وعباس أنهما كانا يعتقدان ظلم من خالفهما كما وقع في 
«صحيح البخاري» وغيره وأما مخاصمتهما بعد ذلك عند غمر 
فقال إسماعيل القاضي فيما رواه الدارقطني من طريقه: لم يكن في 
الميراث إنما تنازعا في ولاية الصدقة وفي ضرفها كيف تصرف 
كذا قال» لكن في رواية النسائي وعمر بن شبة من طريق أبي 
البختري ما يدل على أنهما أرادا أن يقسم بينهما على سبيل 
الميراث ولفظه في آخره: ثم جتتماني الآن تختصمان يقول هذا 


أريد نصيبي من ابن أخيء ويقول هذا أريد نضيبي من امرأني: والله 
لا أقضي بينكما إلا بذلك» أي إلا بما تقدم من تسليمها لهما على 
سبيل الولاية. وكذا وقع عند النسائي من طريق عكرمة بن خالد عن 
مالك ابن أوس نحوه. وفي «السنن» لأبي داود وغيره أرادا أن عمر 
يقسمها بينهما لينفرد كل منهما ما يتولاه فامتنع عمر من ذلك وأراد 
أن لا يقع عليها اسم القسمة ولذلك أقسم على ذلك وعلى هذا 
اقتصر أكثر شراح الحديث واستحسنوه وفيه من النظر ما تقدم كذا 
في «النيل».... 

- قوله: (وفي الحديث قصة طويلة الخ) أخرجه البخاري 
ومسلم بقصته الطويلة. ۰ 

م6- - باب ما جاء ما قال النبي لل يَوْمَ قح مكة: 

إن هذه لا ت تغرّى بعد الوم 

١‏ [صحيح. ا و لي 
شار حدثنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ حدثنا زكريًا ب بن ابي زَائيِدة عن 
شعي عن الْحَارث بن مالك بن الرّمتاء“ قال: سَمِعْتْ 
ايد ولا E‏ 
يوم القيامةه 

الآ و دفي البابو عن ابن عبساس وسُليماڻ بن 
7 د وميم" 

وهذا حديث حسن صحيح”" وهو حديث زرا بن 
َائِدَةَ عن الشَغبِي فلا نَمْرقُهُ إلاً مِنْ حديئه. 

-١‏ قوله: (عن الحنارث بن مالك بن برصاء) قال الحافظ في 
«التقريب:: الحارث ابن مالك بن قيس الليثي المعروف بابن 
البرصاء صحابي له حديث واحد تأخر إلى أواخز خلافة معاوية. 

؟- (لا تغزى) بصيغة المجهول (هذه) أي مكة المكرمة (بعد 
اليوم) أي بعد يوم فتح مكة. قال في «مجمع البحار»: أي لا تعود 
دار كفر يغزى عليه أو لا يغزوها الكفار أبداً إذ المسلمون قد غزوها 
مرات» غزوها زمن يزيد بن معاوية بعد وقعة الحرة وزمن عبد 
الملك بن مروان.مع الحجاج وبعده؛ على أن من غزاها من 
المسلمين لم يقصدوها ولا البيست. وإنما قصدوا ابن الزبير مع 
تعظيم أمر مكة وإن جرى عليه ما جرى من .رميه بالنار في المنجنيق 
والحرقة؛ ولو روى لا تغزء على النهي لم يحتج إلى التأويل. 
انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وسليمان بن صرد ومطيع) 
لينظر من أخرج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) هذا الحديث من أفراد 
الترمذي وقد تفرد بروايته الحارث بن مالك كما عرفت به. 


\foY. 
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- بانب ما جاءً في السَاعَة التي يُْتَحَبْ فيها القتال 

5- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
محمد بن بار حدئنا مُا بن شام قال حدئني ابي عن 
اة عن النَعْمَان بن مرن" قال : عزوت مع البي کل 
فكان9' إذا طَلَمَ الفَجْرٌ امَك ختى تَطْلع القنْس فإذا طُلَعَتْ 
قَائَلَ» فإذا انتصّف النهَارٌ مسك حتى 3 رول الشَمْسْ فإذًا 
الت الشمس قَائَلَ حَنَى العَصر ثم اك حتى يُصَلَيَ العَصْرَ 
ثم يقار » قال وكان يقال عند ذلك تهيج رياح النصر وَيَدْعُو 
الْمُؤْينُون لِجيُوشيهِم في صلاتهم». 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث عن النئمان بن 
مرن بإسناد ازصل من هدا وقتَاة لم يدرك النغْمَان بن 
مُقرن. . مات النَعْمَانُ في خيلافِة عُمَر. 

- [صحيحء صححه الترمذي والحاكم] حدشا 
الْحَسَنُ ب علي الْحَلآلَ حدثنا عفان بن ملم والْحَجاج بسن 
مِنْهَال قالا: حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَة حدثنا أبو عِمْرَانْ الْجَوْنِي 
عن عَلْقَمَة بن عبدالله الْمُْنِيُ عن مَعْقِلِ بن يسار أن عُمَرَ بن 
الخطاب بَحَث النْعْمَانَ بن مُقرّن إلى الهَرّمُزان» فذكر. الحديث 
بطولهء فقال النغمان. بن مُقَرّن: شهدت مع رسول الله 2 
فكان إذا لم يقال أوَّلَ الها انْتَظرَ حتى يَرُولَ الس ونب 
الريَاح ويَنزلُ النصرٌ». 

[د: ٦6٥‏ ۲] [ن: ۳۷ 4]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”'' وعَلْقَمَة بن 
عبدالله هو أخو گر بن عبدالله المُرَنِيَ مات النعمان بن مقرن 
في خلافة عمر بن الخطاب. 

-١‏ قوله: (عن النعمان بن مقرن) بضم الميم وقح القاف 
وتشديد الراء المكسورة وبالنون. قال صاحب «المشكاة»: هو 
النعمان بن عمرو بن مقرن المزني روى أنه قال: قدمنا على النبي 
ية في أربعمائة.من مزينة: سكن البصرة ثم تحول إلى الكوفة وكان 
عامل عمر على جیش نهاوند واستشهد يوم فتحها. 

1- قوله: (فكان) قال الطيبي: ما أظهره من دليل على وجود 
الفاء التفصيلية لأن قوله غزوت مع التبي إل مشتمل مجملاً على 
- ما ذكر بعده مفصلاً (أمسك) أي عن الشروع في القتال (فإذا زالت 
الشمس) أي وصلى (العصر) أي إلى العصر (وكان يقال) أي يقول 
الصحابة: الحكمة في إمساك النبي يك عن القتال إلى السزوال عند 
ذلك الخ (عند ذلك) أي عند زوال الشنمس وهو من جملة المقعول 
ظرف لقوله: (تهيج) أي تجيء (ويدعو المؤمنون لجيوشهم في 
صلواتهم) أي في أوقات فراغها أو في أثنائها بالقنوت عند النوازل 


قاله القاري. قال الطيبي إشارة إلى أن تركه كل القتال في الأوقات 
المذكورة كان لاشتغالهم بها فيهاء اللهم إلا بعد العصر فإن هذا 
الوقت مستثنى منها لحصول النصر فيها لبعض الأنبياء. عن النتبي 
لا قال: غزا نبي من الأنبياء فدنا من القرية صلاة العصر أو قريياً 
من ذلك فقال للشمس إنك مامورة وأنا مامور اللهم احبسها علينا 
فحبست حتى فتح الله عليه. زواه البخاري عن أبي هريرة» ولعل 
هذا السر حص في الحديث هذا الوقت بالفعل المضارع حيث قال: 
«ثم يقاتل» وفي سائر الأوقات «قاتل؟ على لفظ الماضي استحضارا 
لتلك الحالة في ذهن السامع تنبيها على أن قتاله في هذا الوقت كان 
أشد وتحريمه فيه أكمل. انتهى. 

۳- قوله: (وقد روى هذا الحديث عن التعمان بن مقرن بإسناد 
أوصل من هذا) يعني أن إسناد حديث النعمان المذكور منقطع» 
وقد روى هذا الحديث بإسناد موصول ليس فيه انقطاع» وذكر 
الترمذي وجه الانقطاع بقوله: (وقتادة لم يدرك النعمان) الخ وذكر 
الإسناد الموصول بقوله: حدثنا الحسن بن علي الخلال الخ. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري بطوله. 

۷- باب ما جاء في الطيرَة 

4- [صحيح] حدثنا محمد بن بقار حدثنا 
عبدالرحمن بن مهدي حدثنا سيان عن سَلْمَة بن كُهَيلٍ عن 
عيسى بن عَاصم عن زر عن عبدالله بن مسعود قال: :قال 
رسول الله يك: «الطَّيرَةُ من الشرك" وَمَا ينا ولكن الله 
يذهب بالتوكل». 

[د: ۳۹۱۰] زه [o۳۸‏ . 

قال و عيسى: وَفي البَاب عن ابي هُرَيْرَةَ وَحَابس 
التميمي وَابن عُمَر0" وَسَعْل. وَهَذا حديث حَسَنُ صّحيح لا 
رف إلا م بيه متلمة بن هيل رزوی شعبة يفنأ قن 
سَلَّمَةَ هَذَا الحديث قَالَ: معت محمد بن إملماعيل يَقُول: 
کان سُليماڻ بن حَرب يفول في هَذا ا الحديث”": «وما ما إلا 
ولکن الله يذهب بالتوكل». 

قَالَ سُلَيمَان : هذا عندي قول عبدالله بن مسعود وما منا. 

لكك - [صحيح] حدثنا محمد بن شار حدثنا ابن أبي 
عَلدِيّ عن هيشام الڏستوائي عن فتاه عن انس أن رسول الله 
كك قال: :٠لا‏ عدنوَى”” ولا طِيرَة وأحجب القآلَ» قالوا يا رسول 
الله: وما القأل؟ قَالَ: الكَلِمَةٌ الطَيبة». 

[م: [YYYY‏ [خ: كملاه] زه: [ForV‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

- - [صحيح] حدثنا محمد بن رَافِعٍ حدثنا أبو عَامِرٍ 
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tor 


العَقلي عن حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عن حُمَيْدٍ عن اس بن مَالِك: 
«أن النبي 4 كان بُ : يجب" إذا حرج لِحَاجَة أن يسْمَمٌ يَا 
رأئيد يا نجيح». 5 

0 [م:‎ 1 0 [YYYY ۴ 

ا 
لهم نفعا أو تدفع عنهم ضراً فإذا عملسوا بموجبها فکانهم أشركوا 


بالله في ذلك ويسمى شركاً خفياً. : وقال بعضهم: يعني من أعتقد أن 1 


.شيثاً سوى الله تعالى ينفع أو يضر بالاستقلال فقد أشرك أي شركاً 
جلياً. . وقال القاضي: إنما سماها شركاً لأنهم كانوا يرون ما 
يتشاءمون به سبباً مؤثراً في حصول المكروه. وملاحظة الأسباب 
في الجملة شرك خفي فكيف إذا انضم إليها جهالة وسوء اغتقاد 
(وما منا) أي لأحد (إلا) أي إلا من يخطر له من جهة الطيرة شي 
ما لتعود النفوس بها فحذف المستثنى كراهة أن يتفوه به. قال 
التوريشتي: أي إلا من يعرض له الوهم من قبل الطيزة وكره أن يتم 
كلامه ذلك لما يتضمنه من الحالة المكروهة وهذا نوع مسن الكلام 
يكتفي دون المكروه منه بالإشارة فلا يضرب لنفسه مشل السوء 
(ولکن الله) بتشديد النون ونصب الجلالة (يذهبه) بضمم الياء من 
الإذهاب إي يزيل :ذلك الوم المكروة (بالتوكل) أي بسبب 
الاعتماد عليه والاستناد إليه منبحانه» وحاضله أن الخطرة ليس بها 
عبرة فإن وقعت غفلة لا بد من رجعة وأوبة من حوبة كما .ورد عنه 
كله من حديث عبدالله بن عمرو مرفوعاً: من ردته الطيرة من حاجة 
فقد أشرك وكفارة ذلك أن يقولى اللهم لا خير إلا خيرك ولا طير 
إلا طيرك ولا إله غيرك. رواه أحمد والطبراني. 

٠‏ قوله: (في: هذا الحديث) أي في تخقيق شأنه وما يتعلق بقوله: 

7- (وما منا إلا ولكن الله يذهبه بالتوكل قال) أي سبليمان بن 
حرب (هذا) أي قوله وما منا الخ (عندي قول ابن مسعود) أي في 
ظني أنه موقوف على ابن مسعود وإنما المرفوع قوله «الطيرة شن 
الشرك فقط» ويؤيده أن هذا المقدار رواه جمع كثير عن ابن مسعود 
مرفوعاً بدون الزيادة. 

7 قوله: (وفي الباب عن سعد وأبي هريرة وحابس التميمي 
وعائشة وابن عمر) أما حديث سعد وهو ابن سالك فأخرجه أبو 
:داود» وأما حدييث أبي: هريرة فأخرجه الشيخان؛ وأما أحاديث 
حابس وغيره رضي الله تغالى عنهم فلينظر من أخرجها. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح الخ) وأخرجه أبو داود 
وابن حبان في اصحيحه). قال الحافظ المنذري: قال أبو القاسم 
الأصبهاني وغيره: في الحديث إضمارء والتقدير: وما منا إلا.وقد 
وقع في قلبه شيء من ذلك يعني قلوب أمته. ولكن الله يذهب ذلك 


عن قلب كل من يتوكل على الله ولا يبت على ذلك هذا لفظ 
الأصبهاني» والصواب ما ذكره البخاري وغيره أن قوله «ومامنا 


: الخ» من کلام ابن مسعزد مدرج غير مرفوع. قال الخطابي: وقال 


محمد بن إسماعيل: كان سليمان بن حرب ينكر هذا الحرف ويقول 
لیس من قول رسول الله يك وكأنه قول ابن مسعود. وحكى 
الترمذي عن البخاري أيضاً عن سليمان بن حرب نحو هذا. انتهسى 
ما في «الترغيب». 

0- قوله: (لا عدوى) بفتح فسكون ففتح» قال في «القاموس»: 
إنه الفسادء وقال التوربشتي: العدوي هنا مجاوزة العلة من صاحبها 
إلى غيره» يقال أغدى فلان فلاناً من خلفه أو من غرته» وذلك على 
ما يذهب إليه المتطببة في علل سبع الجذام والجرب والجدري 
والخصبة والبخر والرمد والأمراض الوبائية. 

وقد اختلف العلماء في التأويل» فمنهم من يقول المراد منه نفي 
ذلك وإبطاله على ما يدل عليه ظاهر الحديث والقرائئن المسوقة 
على العدوى وهم.الأكثرون. ومنهم من يرى أنه لم يرد إبطالهاء فقد 
قال يِه فر من المجذوم فرارك من الأسد وقال: لا يوردن ذو 
عاهة على مصح؛ وإنما أراد بذلك نفي ما كان يعتقده أصحاب 
الطبيعة» فإنهم كانوا يرون العلل المعدية مؤثرة لا محالة» فأعلمهم 
بقوله هذا أن ليس الأمر على ما يتوهمون؛ بل هو متعلق بالمشيئة 
إن شاء كان وإن لم يشا لم يكن. ويشير إلى هذا المعنى قوله: فمنن 
أعدى الأول أي إن كنتم ترون أن السبب في ذلك العدوى لا غير 
فمن أعدى الأول؟ وبين بقوله: فر من المجذوم, وبقوله: لا يورذن 
ذو عاهة على مصح» أن مداناة ذلك يسبب العلة فليتقه اتقاء مسن 
الجدار المائل والسفينة المعيوبة. وقد رد الفرقة الأولى على الثائنة 
في استدلالهم بالحديثين أن النهي إنما جاء شفقاً على مباشرة 
الأمرين فتصيبه علة في نفسه أو عاهة في إبله فيعتقد أن العدوى 
حق. 

قلت: وقد اختاره العسقلاني يعني الحافظ ابن حجر في «شرح 
النخبة»» وبسطنا الكلام معه في شرح الشرح ومجمله أنه يرد عليه 
اجتبابه عليه السلام عن المجلبوم عند إراد المباينة مع أن منصب 
النبوة بعيد من أن يورد لحسم مادة ظن العدوى كلاماً يكون مادة 
لظنها أيضاًء فإن الأمر بالتجنب أظهر من فتح مادة ظن أن العدوى 
لها تأثير بالطبع. وعلى كل تقدير فلا دلالة أصلاً على نة نفي العدوى 
مبيناً والله أعلم. 

قال الشيخ التوربشتي: وأرى الثاني أولى التأويلين لما فيه من 
التوفيق بين الأحاديث الواردة فبه» ثم لأن القول الأول يفضي إلى 
تعطيل الأصول الطبية ولم يرد الشرع بتعطيلها بل ورد بإثباتها 
والعبرة بهأ على الوجه الذي ذكرناه. وأما استدلالهم؛ بالقرائن 


١4 
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وا س 


المنسوقة عليها فإنا قد وجدنا الشارع يجمع في النهي بين ماهو 
حرام وبين ما هو مكروه؛ وبين ما ينهى عنه لمعنى» وبين ما ينهى 
عنه لمعان كثيرة» ويدل على صحة ما ذكرنا قوله تي للمجذوم 
المبايع: قد بايعناك فارجع» في حديث الشريد بن سويد الثقفي» 
وقوله ية للمجذوم الذي أخذ بيده فوضعها معه في القصعة: كل 
ثقة بالله وتوكلاً عليه. ولا سبيل إلى التوفيق بين هذين الحديثين إلا 
من هذا الوجه» بين بالأول التوقي من أسباب التلف ويالثاني 
التوكل على الله جل جلاله ولا إله غيره» في متاركة الأسباب وهو 
حاله. انتهى. قال القاري: وهو جمع حسن في غاية التحقيق. 
انتهى. 

قلت: في كون هذا الجمع حسناً نظر كما لا يخفي على 
المتأمل» وأما القول بأن الشرع ورد بإثبات الأصول الطبية ففيه أن 
ورود الشرع لإثبات جميع الأصول الطبية ممنوع» بل قد ورد الشرع 
لإبطال بعضهاء فإن المتطببين قائلون بحصول الشفاء بالحرام وقد 
ورد الشرع بنفي الشفاء بالحرام» وهم قائلون بثبوت العدوى في 
بعض الأمراض» وقد ورد الشرع بأنه لا عدوىء فالظاهر الراجح 
عندي في التوفيق والجمع بين الأحاديث المذكورة هو ماذكره 
الحافظ في شرح «النخبة» والله تعالى أعلم. 

(ولا طيرة) نفى معناه النهي كقوله تعالى (لا ريب فيه) (وأحب 
الفال) بصيغة المجهول المتكلم من الإحباب (قالوا يا رسول الله ما 
الفأل) وإنما نشأ هذا السؤال لما نفوسهم من عموم الطيرة الشامل 
للتشاؤم والتفاؤل المتعارف فيما بينهم (قال) إشارة إلى أنه فرد 
خاص خارج عن العرف العام معتبر عند خواص الأنام وهو قوله: 
(الكلمة الطيبة) أي الصالحة لأن يؤخذ منها الال الحسن. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخخصرج الشيخان معناه 
من حديث أبي هريرة. 

۷- قوله: (كان يعجبه) أي يستحسنه ويتفاءل به (أن يسمعيا 
راشد) أي واجد الطريق المستقيم (يا نجيح) أي من قضيت حاجته. 
۸- باب ما جاءً في وصيّة النبي ب في القتال 

-١‏ [صحيح. رواه مسلم] حدئنا محمد بن بَشَارٍ 
حدثنا عبدالرحمن بن مَهْددِي عن سيان عن عَلْقَمَة بن مرش 
عن سسُلَيْمانَ بن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: كان رسول الله و إذا 
بَعَثّ أميراً على جَيْشٍ أوْصاء في خخاصّة فيه 2 


ت 


بتَقْوَى الله 
وم مَعَهُ من المي حيرا وقال: اغْرُوا بسن الله وفي سبيلٍ 
اش الوا من كم باش ولا تَغلوا ولا تغدروا ولا تمتلواء 
ولا تَقَتلُوا وليدأء فإذا ليت عَدُوُكَ مِنَ المُْرِكينَ فاذعهمٍ إلى 
إخدى ثلاث خيصال أو يلال آيها آجَابُوك فاقبل مِنهُم وكف 


عنهُم واڏعهم إلى الإسلام والتحول بن ) دارم إلى دار 
المُهَاجرِين؛ واخبرْهُم إن فَمَلُوا ذلك فان لهم ما لِلْمْهَاجِرِينَ 
وَعَلَهِم ما عَلَى المُهاجرين» وإن أبَوا ان ولوا“ فأخبرهم 
أنْهُمْ يَكُونُوا كاراب المُسْلِمِينَ ري عَلَيْهِم ما يَجْرِي على 
الأعْرَابِي ليس لَهُمْ في العْنِيمَةٍ والقيء ء َء إلا أن يجَاهِدُواء 
فان أبَا قاين بالله عَلَيهِمْ وَقَاتلهُم. وإذا حَاصّرْتَ حصنا 
اراو ان تَجْمَلَ لهم ذمة الله و ذِمَة يه فلا تَجَعَل لهم ذمَة 
الله ولا مةه واجعل لهم مَك وذِمَمّ اصحابك» لأنْكُمٍ 
إن تُخْرُوا ذِسَكُمْ وَذمم احَابكُم حير ِن أن تُخَفِرُوا فة 
الله وَذِمَة رسوله وإذا حَاصرْتَ أل حصن فارَادُوكَ أن 
تلهم على حم الله فلا تُِلوهُمْ ولكن الُم على حك 
نك لا تذري أنصيب حكّم الله فيهم ام لا أو نَحْوَ هذا». 

[م: 1[ : 1537][ن: ۹ - الكبرى] [ه: 
4 ). 


قال أبو عيسسى: وفي الباب عن النغمان بن مُقَرْن" 
ويك ب حديث عد و 

[صحيح] خدثنا محمة بن بار حدشا ابو احمد هن 
فيان عن عَلْقَمَة بن مرك نَحْوهُ معنا وؤاة”* ' فيه: «فإن. أبَوا 
َخُذْ منهم الجزيةء فإن آبوا فاستَمِنَ بالله عليهم». 

قال أبو عيسى: هكذا روا وكيم وغيرٌ واحدٍ عن سفْيانَ 
وَرْوَى غَيْرُ محمد بن بَشّارِ عن عبد الرحمن ابن مَهْدِي وَذَكْرَ 
فيه أمْرَ الجزية. 

4- [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن علي الْخَلآَلُ حدثنا 
عَفَانُ حدثنا حَمَادُ بن سَلّمَة حدثنا تَابتَ عن اٽس قال: «كان 
النبي 5 لا يغير تير إلا عند صلا الفْجْرء فإن سَمِمَ آذاناً 
اتك وإلاً اغا فاستَمعَ ذات يوم فَسَمِعٌ رَجُلاً يقول: : الله 
أكبر الله أكبر» فقال: على الفِطرة: ة: أشهد أن لا إلة إلا الله 
فقال حرجت من الناره. 0 

[م: ۲ ] [د: [Yt‏ 

قال الْحَسَ”"': وحدثنا أبو الوَلِيدُ حدثنا حمّادُ بن سَلَمَة 
بهذا الإسنَاد مِثْلَهُ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحیح. 

-١‏ قوله: (أوصاه في خاصة نفسه) أي في حق نفسه خصوصاً 
وهو متعلق بقوله (بتقوى الله) وهو متعلق بأوصاه (ومن معه) 
معطوف على خاصة نفسه أي وفي من معه (من المسلمين) بيان 
لمن (خيراً) منصوب بنزع الخافض أي بخيرء قال الطيبي: ومن في 
محل الجر ومن باب العطف على عاملين مختلفين» كانه قبل 


أوصى بتقوى الله في خاصة نفسه؛ وأوصى بخير في من معه مسن 


E 
0 


تحفة الأحوذي - كتاب السير ١ب‏ 


\ foo 


لصتت تت لے 


المسلمين» وفي اختصاص التقوى بخاصة نفسه والخير بمن معه 
من المسلمين إشارة إلى أن عليه أن يشد على نفسه فيما يأني ويذرء 
وأن يسهل على من معه من المسلمين ويرفق بهم كما ورد: يسروا 
ولا تعسروا وبشروا ولا تنفروا (وقال اغزوا بسم الله) أي مستعينين 
بذكره (وفي سبيل الله) أي لأجل مرضاته وإعلاء دينه (قاتلوا من 
كفر بالله) جملة موضحة لا غزوا (ولا تغلوا) من الغلول من باب 
نصر ينصر أي لا تخونوا في الغنيمة (ولا تغدروا) بكسر الدال أي 
لا تنقضوا العهد. وقيل لا تحاربوهم قبل أن تدعوهم إلى الإسلام 
(ولا تمثلوا) بضم المثلثة. قال النووي في «تهذيبه»: مشنل به بمشل 
كقتل إذا قطع أطرافه. وفي «القاموس): مشل بفلان مثله بالضمير 
نكل كمثل تمثيلاً. وفي «الفائق» إذا سودت وجهه أو قطعت أنفه 
ونحوه (ولا تقتلوا وليدا) أي طفلاً صغضيراً (فإذا لقيت) الخطاب 
لأمير الجيش» قال الطيبي: هو من باب تلوين الخطاب خاطب أولاً 
عاماً فدخل فيه الأمير دخولاً أولياً ثم خص الخطاب به فدخلوا فيه 
على سبيل التبعية كقوله تعالى: ايها الي إذا طلم حص النبي 
كله بالنداء (أو خلال) شك من الراوي والخصال والخلال 
بكسرهما جمع الخصلة والخلة بفتحهما بمعنى واحد (فأيتها 
أجابوك) أي قبلوها منك (وكف عنهم) بضم الكاف وفتح القاء 
المشددة ويجوز ضمها وكسرها أي امتنع عنهم (ادعهم) أي أولاً 
(والتحول) أي الانتقال (من دارهم) أي من دار الكفر (إلى دار 
المهاجرين) أي إلى دار الإسلام؛ وهذا من توابع الخصلة الأولىء 
بل قيل إن الهجرة كانت من أركان الإسلام قبل فتح مكة (أنهم إن 
فعلوا ذلك) أي التحول (فإن لهم ما للمهاجرين) أي الشواب 
واستحقاق مال الفيء» وذلك الاستحقاق كان في زمنه ی فإنه كان 
ينفق على المهاجرين من حين الخروج إلى الجهاد في أي وقت 
أمرهم الإمام سواء كان من بإزاء العدو كافياً أو لا بخلاف غير 
المهاجرين فإنه لا يجب الخروج عليهم إلى الجهاد إن كان بإزاء 
العدو من به الكفايةء وهذا معنى قوله: (وعليهم ماعلى 
المهاجرين) أي من الغزو. 

؟- (وإن ابوا أن يتحولوا) أي من دارهم (كاعراب المسلمين) 
أي الذين لازموا أوطانهم في البادية لا في دار الكفر (يجري عليهم 
ما يجري على الأعراب) وفي رواية مسلم: يجري عليهم حكم 
الذي يجري على المؤمنين أي من وجوب الصلاة والزكاة وغيرهما 
والقصاص والدية ونحوهما (إلا أن يجاهدوا) أي مع المسلمين 
(وإذا حاصرت حصنا) وفي رواية مسلم أهل حصن (فأرادوك أن 
تجعل لهم ذمة الله وذمة نبيه) أي عهدهما وأمانهما (فلا تجعل لهم 
ذمة الله وذمة نبيه) أي لا بالإجتماع ولا بالإنفراد (فإنكم إن 
تخفروا) من الإخفار أي تنقضوا (فلا تنزلوهم) أي على حكم الله 


(فإنك لا تدري أتصيب حكم الله فيهم أم لا) قال النووي: قوله. فلا 
تجعل لهم ذمة الله نهي تنزيه فإنه قد ينقضها.من لا يعرف حقها 
وينتهك حرمتها بعض الأعراب وسواد الجيش» وكذا قوله «فلا 
تنزلهم على حكم الله نهي تنزيه» وفيه حجة لمن يقول ليس كل 
مجتهد مصيباً بل المصيب واحد وهو الموافق لحكم الله في نفس 
الأمر» ومن يقول إن كل مجتهد مصيبٍ يقول معنى قوله «فإنك لا 
تدري أتصيب حكم الله فيهم» أنك لا تأمن أن ينزل علي وحي 
بخلاف ما حكمت» كما قال َة في حديث أبي سعيد من تحكيم 
سعد بن معاذ في بني قريظة لقد حكمت فيهم بحكم الله» وهدًا 
المعنى منتف بعد النبي ية فيكون كل مجتهد مصيبا. انتهى. قال 
القاري: وهو مذهب المعتزلة وبعض أهل السئة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن النعمان بن مقرن) أخرجه أبو داود 
وأخرجه الترمذي في باب الساعة التي يستحب فيها القتال. 

4- قوله: (وحديث بريدة حديث حسن صحيح) وأخرججه 
مسلم. 

-٥‏ قوله: (وزاد) أي محمد بن بشار في روايته من طريق أبي 
أحمد (فإن أبوا) أي فإن امتنعوا عن الإسلام (فخذ منهم الجزية) 
استدل به مالك والأوزاعي ومن وافقهما على جواز أخذ الجزية من 
كل كافر عربياً كان أو عجمياً كتابياً او غير کتابي» وقد تقدم الكلام 
في هذه المسألة في باب الجزية. 

5- قوله: (لا يغير) من الإغارة (إلا عند صلاة الفجر) وفي 
رواية: كان يغير إذا طلع الفجر (فإن سمع أذاناً أمسك وإلا أغار) 
قال القاضي: أي كان يتثبت فيه ويحتاط في الإغارة حذرا عن أن 
يكون فيهم مؤمن فيغير عليه غافلاً عنه جاهلاً بخاله. قال الخطابي: 
فيه بيان أن الأذان شعار لدين الإسلام لا يجوز تركه؛ فلو أن أهل 
بلد أجمعوا على تركه كان للسلطان قتالهم عليه انتهى. قال القاري: 
وكذا نقل عن الإمام محمد من أثمتنا. انتهى. وفيه دليل على جواز 
قتال من بلغته الدعوة بغير دعوة» وفي هذا الحديث دليل على جواز 
الحكم بالدليل لكونه يع كف عن القتال بمجرد سماع الأذان» وفيه 
الأخذ بالأخوط في أمر الدماء لأنه كف عنهم في تلك الحال مع 
احتمال أن لا يكون ذلك على الحقيقة (واستمع ذات يوم) لفظ 
«ذات» مقحم (فقال على الفطرة) فيه أن التكبير من الأمور 
المختصة بأهل الإسلام وان يصح الاستدلال به علسى إسلام آهل 
قرية سمع منهم ذلك (قال خرجت من النار) هو نحو الأدلة 
القاضية بأن من قال لا إله إلا الله دخل الجنة وهي مطلقة مقيدة 
بعدم المانع جمعاً بين الآذلة. 

۷- قوله: (قال الحسن) هو الحسن بن علي الخلال (وحدثنا 
الوليد) كذا في النسخة الأحمدية وهو غلط وفي بعض النسخ حدثنا 


لاسماحح ا ال 


ابو الوليد وهو الصزاب» واسمه هشام بن عبد الملك البناهلي 
مولاهم الطيالسي» روى عن حماد بن سلمة وغيره وعنه الحسن بن 
علي الخلال وغيره. 

۸- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 


ومسلم. 


تحفة الأخحسوذى - كتاب فضائل الجهاد 


١؛ةالا‎ 


۳- كتاب فضائل الجهاد عن رسول الله َا 
-١‏ باب ما جاءَ فَفمْلٍ الْجهّاد 


84- [صحيح] حدثنا [قتيبة بن سعيد]”"" خدثنا أبو 
عَوَانة عن سهَيْلٍ بن أبي صَالِح عن أبيه عن ابي هريره قال: 
لا الس ليو 
ل E‏ 
سبيل اللّه؟. ١‏ 

الخ: مملاك [YVAV‏ [م: LAYA‏ 

وفي الاب عن الشقا وعبدالله بن حُْبشِيِي وأبي موسّى 
وأبي سَعِيلٍ وام مالك" ' البهزية وأنس. 

وهذا حديث حسنٌ ص" '. وقد روي بن غَيْرِ وجه 
عن أبي هُرَيْرَة عن النبي ڳا 

1- [صحيح] حدثنا محمد بن عبدالله بن بزي 
حدثنا المُعْتمِرٌ بن يمان حدثني مَرْرُوقَ ابو بكر عن قَتَادَة 
عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله كله: يعي يقولُ 
ش الله" عز وجل: المُجَاهِدُ ني سبيلي هُو عَلَيّ ضامن إن 
نة أرق الج وإنا رج رجه بار أو غبيمَة». 

قال: : هو غریب صحيح” “» من هذا الوّجه: 

-١‏ قوله: (ما يعدل الجهاد) أي: أي عمل يساوي الجهاد: يعني 
في الفضل والثواب (مثل المجاهد في سبيل الله مثل الصائم القائم) 
ولمسلم من طريق أبي صالح عن أبي هريرة كمشل الصائم القائم 
القانت بآيات اله زاد النسائي من هذا الوجه: الخاشيع الراكع 
الساجد» وفي #الموطأ» وابن حبان: كمشل الصائم القائم الدائم» 
ولأحمد والبزار من حديث النعمان بن بشير مرفوعاً: مثل المجاهد 
في سبيل كمثل الصائم نهاره والقائم ليله» وشبه حال الصائم القائم 
بحال المجاهد في سبيل الله في نيل الثواب في كل حركة وسكون» 
لأن المراد من الضائم.القائم من لا يفتر ساعة عن العبادة فأجره 
الام عدت ب الاي 


ا ا 


الأب لم به عمل صَالِح إن الله لا فيع اجر انين * ولا 
يفون نَقَقَة صَفِيرَة وَلاً كبيرة ولا يَقْطَمُونْ واهياً إلأ كب لَهُمْ 


() ما بين الحاصرتين سقط من عمل كمال يوسف الحوت. رائد. 


لِيَجْْيَهُمْ الله خسن ما انوأ يَعْمَلُون4 (لا يفتر) من الفتور من باب 
نصر ينصر أي لا يسآم ولا يمل (حتى يرجع المجاهد في سبيل 
الله) أي إلى بيته أو حتئ ينصرف عن جهاده. 

7+ قوله: (وفي الباب عن الشفاء وعبدالله بن جبشي وأبي 
موسى وأبي سعيد وأم مالك البهزية وأنسن بن مالك)» أا حديث 
الشفاء فأخرجه أحمد في «مسنده)» وأما حذيث عبدالله بن حبشي 
فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي» وأما حذيث أبي موسى فأخر جه 
الترمذي في أواخر فضائل الجهادء وأما:حديث أبي سعيد فأخرجه 
ابن ماجه في باب فضل الجهاد في سبيل الله من أبواب الجهاد 
وأما حديث آم مالك البهزية فأخرجه أحمد في «مسنده»» وأما 
حديث أنس بن مالك فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

۳“ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان.. 

-٤‏ قوله: (يعني يقول الله) الظاهر أن قائله أنس» أي يريد يلك 
أن المجاهد في سبيل الخ من الأحاديث الإلهية. ووقع في حديث 
ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي ية وسلم فيما يحكي عن ربه. 
قال: أيما عبد من عبادي خرج مجاهدا في سبيلي ابتغاء مرضاتي 
ضمنت له إن أرجعته أن أرجعه بما أصاب من أجر أو غنيمةء وإن 
قبضته غفرت له» رواه النسائي (وهو علي ضامن) كذا في النسخ . 
الحاضرة بلفظ ضمان. وفي «ترغيب المنذري» نقلاً عن الترمذي 
بلفظ ضامن» وكذا نقله الحافظ في «الفتح» وقال: قوله على ضامن 
أي مضمون» أو معناه أنه ذو ضمان انتهى (وإن رجعته) أي أرجعته. 
قال في «القاموس»: رجع يرجع رجوعاً انصرفء والشيء عن 
الشيء وإليه رجعا صرفه ورده كأرجعه. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غريب صبحيح) قال المنذري بعد ذكره: 
وهو في «الصحيحين؟ وغيرهما بنحوه من حديث أبي هريرة 
وتقدم. انتهى. 

قلت: ذكر المنذري فيما تقدم عن أبي هريرة قال: قال رسول 
الله ب تضمن الله لمن خرج في سبيله لا يخرجه إلا الجهاد في 
سبيلي وإيمان بي وتصديق برسلي فهو ضامن أن أدخله الجنة أو 
أرجعه إلى منزله الذي خرجه مئه نائلاً مما نال من أجر أو غنيمة 
الخ رواه مسلم واللفظ لهء ورواه مالك والبخاري والنسسبائي 
ولفظهم: تكفل الله من جاهد في سبيله الخ. قال الحافظ في 
«الفتح»: تضمن الله وتكفل الله وانتدب الله بمعنى واجد ومحصله 
تحقيق المذكور في قوله تعالى: إن الله اشلتَرَى من الْمُؤْمنيِنَ 
نهم وَأمْوالَهُم بان لهم الجِنّة4 وذلك التحقيق على وجه الفضل 
منه سبحانه وتعالى» وقد عبر يَكةِ عن الله سبحانه وتعالی بتفضله 
بالثواب بلفظ الضمان ونحوه مما جرت به عادة المخاطبين فيما 


١8 


تحفة الأحوذى - كتاب فضائل الجهاد 


۲- باب ما جاءً في فَضْل مَنْ مات مُرَابطاً 
dd ys‏ 


ار ا ن ني يذ عن سوال الله كه 


انه قال: «كُلَ مَبّسٍِ و خت" على عَمَلِهِ إلا الذي مات ر 
في سبيل الله فاه نمي لَه عَمَلَهُ إلى يَوْمٍ القيامَة ويَأْمَنْ من 
ا و ر ا ا ا جَاهَدَ 
۳ 

[د: 0۰۰]. 


قال أبو عيسى: وفي البابِ عن عة بن عَامِرٍ وجار“ 

حديث فَضَالَة حديث حسن صح 

-١‏ قوله: (أنه سمع فضالة) بفتح الفاء والضاد المعجمة (بن 
عبيد) بالتصغير. 

7- (كل ميت يختم) بصيغة المجهول (على عمله) أي لا 
يكتب له ثواب جديد (فإنه ينمي له عمله) بفتح الياء وكسر الميم 
أي يزيد» ويجوز أن يكون بضم الياء وفتح الميم من الإنماء أي يزاد 
عمله بأن يصل إليه كل لحظة أجر جديدء فإنه فدى نفسه فيما يعود 
نفعه على المسلمين؛ وهو إحياء الدين بدفع أعدائهم من المشركين 
(ويأمن فتنة القبر) أي مع ذلك» ولعله بهذا امتاز عن غيره الوارد في 
حديث مسلم عن أبي هريرة مرفوعا: «إذا مات الإنسان انقطع عمله 
إلا من ثلاثة...» الحديث. 

-٠‏ قوله: (المجاهد من جاهد نفسه) زاد في رواية: لل أي قهر 
نفسه الأمارة بالسوء على ما فيه رضا الله من فعل الطاعة وتجنب 
المعصية؛ وجهادها أصل كل جهاد فإنه لم يجاهدها لم يمكنه 
جهاد العدو الخارج. 

4- قوله: (وفي الباب عن عقبة بن عامر وجابر) أما حديث 
عقبة فأخرجه أحمد والدارمي» وأما حديث جابر فأخرجه الطبراني 
في «الأوسط» عنه قال: سمعت رسول الله ية يقول: «من رابط 
يوماً في سبيل الله جعل الله بينه وبين النار سبع خنادق كل خندق 
كسبع سماوات وسبع أرضين»» قال المنذري في «الترغيب»: 
إسناده لا باس به إن شاء الله ومتنه غريب. 

-٥‏ قوله: (حديث فضالة بن عبيد حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود وليس في روايته جملة: المجاهد من جاهد نفسه. 
وأخرجه ابن حبان مع هذه الجملة. 


ا اي فل الصؤم في شيل الله 


- [صحيح باللفظ الأول] حدثنا قُتَيَْةُ حدثنا ابن 


لَهيحة عن أبي الأسْوَدٍ عن عُرْوَة بن الزبير وَسلَيْمان بن يسار 
انما حَدثَاهُ عن أبي مُرَيْرَةَ عن النبي يك قال: «مَنْ صا يَوْما 
في سيل الله" رَحْرَحَه الله عن النار مسَبْعِينَ خريفا. 
أحدَهُمًا يقول: سَبْعِينَ والآخرٌ يقول: أربَعِينَ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب مِنْ هذا الوَجْه"". وأبو 
الأسود اسمهُ محمد بن عبد الرحمّن بن تقل الأسَدِي 


المدني. 
وفي الباب عن أبي سَعِيادٍ واس وَعْقبَة بن عَامِرٍ وأبي 
af‏ : 3 0 5 
١7‏ [مته متفق عليه] حدئنا عيذ بن عبدالررحممن 


المخزومي حدثنا عبدالله بنْ الوَليدٍ العَدني”*' حدثنا سُفْيَانَ 
الو ري قال: وحدثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا عبدالله بن 
موسى عن ميان عن سُهيْلٍ بن أبي صَالِحٍ عن النْعْمَان بن 
ابي عياش الرَرْتِيّ عن ابي مياو الخُذري قال رسول الله 
کا دلا يَصُومٌ حبذ يَْماً في سسبيل الله إلا بَاعَدَ ذلك اليم 
الثارَ عن وجه سَبْعِينَ خريفاً. 

7 .]١1 6 [A [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح 

4- [حسن صحيح] حدثنا زياد بن يوب ب“ حدثنا. 
يزيد بن هَارُون أخبرنا الوليد بن جميل عن القاسم أبي 


عبدالر حمن عن أبي أمامة الاي عن النبي كله قال: دمن 
صَامْ يوا في سسَبيلٍ الله جَعَل الله بَيْنَهُ وبين ¿ التار E)‏ 
كما د بسن ن¿ السماء والأرئض»). 


هذا حديث غریب 0 م حديث أبي أُمَامَة. 


-١‏ قوله: (من صام يوماً في سبيل الله) قال ابن الجوزي: إذا 
أطلق ذكر سبيل الله فالمراد به الجهاد. وقال القرطبي: سبيل الله 
طاعة الله فالمراد من صام قاصداً وجه الله. قال الحافظ: ويحتمل 
أن يكون ماهو أعم من ذلك» ثم وجدته في فوائد أبي طاهر 
الذهلي من طريق عبدالله بن عبد العزيز الليثي عن المقبري عن أبي 
هريرة بلفظ: «ما من مرابط يرابط في سبيل الله فيصوم يوما في 
سبيل الله...٠‏ الحديث. قال ابن دقيق العيد: العرف الأكثر استعماله 
في الجهادء فإن حمل عليه كانت الفضيلة لاجتماع العبادتين» قال: 
ويحتمل أن يراد بسبيل الله طاعته كيف كانت والأول أقرب ولا 
يعارض ذلك أن الفطر في الجهاد أولى لأن الصائم يضعف عن 
اللقاء لأن الفضل المذكور محمول على من لم يخش ضعفاً ولا 
سيما من اعتاد به فصار ذلك من الأمور النسبية» فمن لم يضعفه 
الصوم عن الجهاد فالصوم في حقه أفضل ليجمع بين الفضيلتين 
انتهى (زحزحه الله) أي بعده (سبعين خريفا) قال الحافظ: الخريف 
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زمان معلوم من السنة والمراد به هنا العام» وتخصيص ا 
بالذكر دون بقية الفصول الصيف والشتاء زلريج لأن الخريف 
أزكى الفصول لكونه يجنى فيه الثمار. ونقل الفاكهاني أن الخريف 
يجتمع فيه الجرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة دون.غيره» ورد بأن 
الربيع كذلك. قال القرطبي: ورد ذكر السسبعين لإرادة التكثر كثيرأ 
انتهى» ويؤيده أن النسائي أخرج الحديث المذكور عن عقبة بن 
عامر والطبراني عن عمرو بن عبسة» وأبو يعلى عن معاذ بن أنس 
فقالوا جميعا في رواياتهم مائة عام. انتهى كلام الحافظ. 

؟- (أحدهما) أي أحد من عروة وسليمان (يقول سبعين 
والآخر يقول أربعين) من روى بسبعين فروايته موافقة لحديث أبي 
سعيد المتفق عليه الآتي في هذا الباب. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) في إسناده ابن 
لهيعة وهو ضعيف. قال المنذري في «الترغيب»: عنن أبي هريرة 
رضي الله تعالى عنه أن رسول الله هة قال: من صام يوماً في سبيل 
الله زحزح الله وجه عن النار بذلك اليوم سبعين خريفاء رواه 
النسائي بإسناد حسن. والترمذي من رواية بن لهيعة وقال: حديث 
غريب. ورواه ابن ماجه من رواية عبدالله بن عبدالعزيز الليثي وبقية 
رجال الإسناد ثقات. انتهى. (وأبو الأسود اسمه محمد بن 
ين ل المديني) قال الحافظ: هو يتيم. عروة 
ثقة من السادسة. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأنس وعقبة بن عامر 
وأبي أمامة)ء أما حديث أبي سعيد فأخرجه الشيخان» وأما خديث 
أنس فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه 
النسائي» وأما حديث أبي أمامة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

0- قوله: (حدثنا عبدالله بن الوليد العدني) قال في «التقريب»: 
عبدالله بن الوليد بن ميمون أبو مخمد المكي المُعروف بالعدني 
صدوق ربما أخطأ من كبار العاشرة عن النعمان (بن أبي عياش) 
بفتح عين مهملة وشدة مثناة تحتية وبشين معجمة (الزرقي) بضم 
زاي معجمة وفتح راء مهملة:الأنصاري المدني ثقة من الرابعة. 

-٦‏ قوله: (إلا باعد ذلك اليوم) أي صومه (النار) بالنصب 
مفعول باعد. وذكر المنذري في «الترغيب» هذا الحديث بلفظ: ما 
من عبد يصوم يوماً في سبيل الله إلا باعد الله بذلك اليوم وجهه عن 
النار سبعين خريفا» وعزاه للبخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما كما عرفت آنفا. 

4- قوله: (حدثنا زياد بن أيوب) هو البغدادي المعروف 
بدلويه. 

9- (جعل الله بينه وبين الثار خندقاً) الخندق بوزن جعفر حول 


أسوار المدن معرب کنده كذا في «القاموس». 
-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) ذكره المنذري ف 
وعزاه الترمذي وسكت عنه. 


-٤‏ باب ما جاءً في فضل النفقَة في ستبيل الله 

90- [صحيح: صححه الحاكم وحسنه الترمذي] 
حدئنا أبُو كُرَيْبٍ حدئنا الحُسيْن بن علي الجُمَفِيَ عن زَائِدَة 
عن الركين"'' بن الرّبيع عن ا 3 بيه عن يسر بن عَمَيْلَةَ عن خَريِمٍ 


ابن فَاتِكٍ قال رسول الله يكنه: «مَن انق َة“ في سبيل الله 
كُبَنَت لَه بسَبْعَمَائَةِ ضيغف». 


في «الترغيب» 


زن: 1۸47[ 

قال أبو عيسى: وفي البابِ عن أبي هريرة””" 

وهلا حديث حسر*ة”' إنما ن رة مِنْ حديث الركين بن 
الربيع. 


-١‏ قوله: (عن الركين) بالتصغير (بن الربيع) بن عميلة الفزاري 
الكوفي ثقة من الرابعة (عن أبيه) أي عن الربيع بن عميلة الفزاري 
الكززي ولقه يدن مدن (عنن سا بدالتصكير (من عديلة) ينتج 
المهملة وكسر الميم الفزاري ويقال له أسير أيضا ثقة من الثالشة 
الراء وسكون التحتية (بن 
فاتك) بالفاء وكسر الفوقية الأسدي صحابي شهد الحديبية ولم 
يصح أنه شهد بدرأء مات في خلافة معاوية بالرقة. 


(عن خريم) بضم الخاء المعجمة وفتح 


۲- (من أنفق نفقة) أي صرف نفقة صغيرة أو كبيرة (كتبت له 
سبعمائة ضعف) أي مثل» وهذا أقل الموعود والله يضاعف لمن 
يشاء. قال المناوي. أخذ منه بعضهم أن هذا نهاية التضعيف ورد 
بآية «والله يضاف لِمَن يَشَاء4. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البزار عنه أن 
رسول الله يك أتى بفرس يجعل کل خطو منه أقصى بصره فسار 
وسار معه جبريل فأتى على قوم يزرعون في يوم ويحصدون في كل 
يوم كلما أحصدوا عاد كما كان» فقال: يا جبريل من هؤلاء؟ قال: 
هؤلاء المجاهدون في سبيل الله تضاعف لهم الحسنة بسبع مائة 
ضعف» وما أنفقوا من شيء فهو يخلفه. وذكر الحديث بطوله» كذا 
في «الترغيب». 

+ - (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن حبان في 
«صحيحه والحاكم وقال: صحيح الإسناد» وأخرجه أيضاً أحمد. 

0- - باب ما جاءً في فَضل الْخِدْمَةٍ في سَبيل الله 

5- [حسن» حسنه الألباني وصححه الحاكم] حدثنا 
محمد بن رَافِع حدثنا رَد بن حَبَابٍِ حدثنا مُعَاويّة بن صَالِح 
عن كثير بن الحارث" عن القاميم أبي عبلدالرحمّن عن 
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عدي بن حاتم الطائي أنه سال رسول الله بهة: أي الصّدَقَة 
ص قال: «خِدمَة عَبْرٍ في سّبيل الل أ ِل نُسْطَاطٍ أو 
وق فَحلٍ في سَبيلٍ اش . 3 

قل أ ی وقد زر من اة بن نايع نا 
الحديث مُرسلا وَخولِف زيذ في بَعْض إسْناده. قال ورَوَى 
الوَلِيدُ بن جَمِيلٍ هذا الحَديث عن القايم أبي عبدالرحمَن 
عن أبي أَمَامَةَ عن النبي يق حدثنا بذلك زياد بن أيُوب. 

11 [حسين] حدتنا يريد بن غار وو اعبرنا الوليد بن 
جَميل عن القاميم أبي عبدالرحمَن عن ابي أُمَامَة مَةقال: ل 
رسول الله يَكِقِ: أفْضَلُ الصدَقَات ظِل قُسنطاط في سيل الله 
ومَنِيحَةٌ حادم في سبي الله أو طَرُوقَةُ قحل في سَّبِيلٍ 
ا۳ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح (غریب) ٩‏ 
وهو اصح عنلِي مِن حديث مُعَاويَة بن صَالِح. 

-١‏ قوله: (عن كثير بن الحارث) الدمشقي مقبول من السادسة. 

- قوله: (قال: خدمة عبد في سبيل اللّه) وفي رواية أبي أمامة 
الآتية: منيحة خادم في سبيل الله» فالمراد بقوله خدمة عبد أي هبة 
عبد للمجاهد ليخدمه أو عاريته له (أو ظل قسطاط) بضم الفاء 
وتكسر خيمة يستظل به المجاهد» أي نصب خيمة أو خباء للغزاة 
يستظلون به (أو طروقة فحل) بفتح الطاء فعولة بمعنى مفعولة أي 
مركوبة يعني ناقة أو نحو فرس بلغت أن يطرقها الفحل» يعطيه إياها 
ليركبها إعارة أو قرضاً أو هبة. 

۳- قوله: (أفضل الصدقات ظل فسطاط في سبيل الله ومنيحة 
خادم في سبيل الله أو طروقة فحل في سبيل الله) قال المنذري فضي 
«الترغيب»: طروقة الفحل بفتح الطاء وبالإضافة هي الناقة التي 
صلحت لطرق الفحل وأقل سنها ثلاث سنين وبعض الرابعة وهذه 
هي الحقة» ومعناه أن يعطي الغازي خادما أو ناقة هذه صفتها فإن 
ذلك أفضل الصدقات. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وقال: حديث 
حسن صحيح. فلم يذكر لفظ غريب» وكذا في «الجامع الصغير؟ 
بغير ذكر لفظ غريب. وقال المناوي: واعترض بأن حقة حسن لا 
صحيح. انتهى. وحديث أبي أمامة هذا أخرجه أيضاً أحمد في 


امسنده). 


5- باب ما جاءً في فضل من جَهَرَ غاز 


4 -[مه متفق عليه] حدثنا أبو زكريًا يَحِى بسن درمت 
البصري حدثنا أبو إسماعيل” حدثنا يى بن أبي كثير عن 


۽ أبي سّلمَة عن بسْر بن سَعِيادٍ عن زَيْدٍ بن خالل الجهَدي عن 
رسول الله ين قال: «مَن جَهَرٌ غَازِياً في مسَبيل الله فقد غَزَاء 
ومن لف غَازيً”" في أهلِه فَقَد غرَاء. 

]خ: 847 ؟] [م: 144°[ [د: 10۰4[ [ن: 818] زه: 
40[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. وقد روي 
من غير هذا الوجه. 

5- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمرَ حدثنا فيان بن 
عينية عن ابن أبي لَيْلَى عن عَطَاء عن ريد بن نالل الْجْهنِي 
قال: قال رسول الله ڳل من جز غَازِياً قي سَبِيل الله أو 


خلفه في أهْلِه فَقَدْ غرّاء. 
[انظر ما قبله]. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. 


۹- - حَدَئنا مُحَمّد بن بار حَدْئئاً یی بسن سعيارٍ 
ٿن لمك بن أب يتان عن ا ن ذه بن حالم 
الجهني عن النبي يلك نَخوَه”. 

7- [صحيح] حدثنا محمد بن بار حدئنا 
عبدُالرحمّن بن مهي حدثنا حَرْبْ بن شّذَادٍ عن يَحْيَى بن 
أبي كثير عن ابي سَلَمَة عن بسر بن سيار عن يڊ بسن خالا 
الْجَهنِيَ قال: قال رسول الله : همَنْ جَهْرَ غازياً في سبل 
الله فَفَدْ غَزَا وَمَنْ لف غَازِي يأ في هله مذ غَرَاه. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسن صحيح. 

-١‏ تجهيز الغازي تحميله وإعداد ما يحتاج إليه في غزوه. 

-٣‏ قوله: (حدثنا أبو إسماعيل) اسمه إبراهيم بن عبد الملك 
البصري أو إسماعيل القناد صدوق في حفظه شيء من السابعة. 

۳- قوله: (قال: من جهز غازيا) بتشديد الهاء ا 
سفره (في سبيل الله) أي في الجهاد (نقد غزا) أي حكماً وحصل 

له ثواب الغزاة (ومن خلف) بفتح اللام المخففة (غازياً) أي قام 
مقام بعده وصار خلفا له برعاية أموره في أهله (فقد غزا) قال 
القاضي: يقال خلفه في أهله إذا قام مقامه في إصلاح حالهم 
ومحافظة أمرهم أي من تولى أمر الغازي وناب منابه في مراعاة 
أهله زمان غيبته شاركه في الثواب لأن فراغ الغازي له واشتغاله به 
بسبب قيامه بأمر عياله فكأنه مسبب عن فعله قال الحانظ في 
«الفتح»: قوله فقد غزا قال ابن حبان: معناه أنه مثله في الأجر وإن 
لم يغز حقيقة» ثم أخرج من وجه آخر عن بسر بن سعيد بلفظ: 
كتب له مثل أجره غير أن لا ينقص من اجره شيء؛ ولابن ماجه 
وابن حبان من حديث عمر نحوه بلفظ: من جهز غازياً حتى يستقل 
كان له مثل أجره حتى يموت أو يرجع. وأفادت فائدتين: إحداهما 
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ي يس 


أن الوعد المذكور مرتب على تمام التجهيز وهو المراد بقوله:. حتى 
يستقل. N e‏ 
تلك الغزوة. انتهى. 

فإن قلت: ماوجه التوفيق بين حديث الباب وحديث أبي سعيد 
أن رسول الله ا بعث بعثاً وقال: ليخرج من كل رجلين رجل 
والأجر بينهماء رواه مسلم. وفي رواية له: ثم قال للقاعد: وأيكم 
خلف الخارج في أهله كان له مثل نصف أجر الخارج. 1 

قلست: قال القرطبي: لفظه نصف يشبه أن تكون مقحمة أي 
مزيدة من بعض الرواة وقال الحافظ: ولا حاجة لدغوى زيادتها بعد 
ثبوتها في الصحيح» والذي يظهر في توجيهها انها اطلقت بالنسبة 
إلى مجموع الثواب للغازي والخالف له بخير» فإن الشواب إذا 
انقسم بينهما نصفين كان لكل منهما مثل ما للآخر. فلا تعارض بين 
الحديثين. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسبن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما (وقد روي) يضيغة المجهول (من غير هذا الؤجه) أي من 
غير هذا الإسناد المذكور وقد ذكره الترمذي بقوله حدثنا ابسن أبي 
عمر الخ. ْ 

0- قوله: (حدثنا محمد بن بشار حدثنا يحبى بن سعيد الخ) 
قد وقعت هذه العبارة أعني قوله حدثنا محمد بن بشار حدثنا یحیی 
ابن سعيد إلى قوله نحوه في بعض النسخ قبل قوله حدثنا محمد بن 
بشار حذثنا عبدالرحمن بن مهدي الخ (حدثنا عبدالملك ب بن أبي 
سليمان) العرزمي صدوق له أوهام من الخامسة كذا في «التقريب». 


۷- باب ما جاء في فضل من اعغَبَرتَ قَدَمَاهُ 
في سسبيل الله 

۲- [صحيسح. رواه البخاري] حدثنا ابو عبار 
الحسين بن حريث حدثنا الوليد بن صُْلِم عن يزيد بن بي 
مریم قال: لَحِقَنِي عاي" ' بن رماعَة بن رَافِمٍ وأنا ماش إِلَى 
الجمُمَةٍ فقال: ابش فان طا هَل في سيل الله سمت با 

عبس يقول: قال رسول الله يَئ: : من اغبرَت قَدَمَاهُ في سَبيلٍ 
الله فما حَرَام على الثاره. 

[۳۱۱١ :ن[]؟1م1١ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرٌ غریب 
عبس امم عبِدَالرَحْمَن بن جَبْرٍ. 

وفي الباب عن أبي بكر ورَجُل يِن أصحَاب النبي يي“ 


*(ة) مه 


قال أبو عيسى: ويزيد بن أبي ميم هو رَجل شَابِي”" رَوَى . 


عنة الوليد بن صلم ويحتى بن حمزة وغيرٌ واحساو من اهل 
الشام. وبريد ب بن أبي ميم كُوفِي أبُوهُ ِن أصْحَاب النبي يكل 


s2 


واسلمة مَاِك بن ربيعة. وبريد بن أبي مريم سمع من أنس بن 
مالك وروى عن بريد بن أبي مريم أبو اسحاق الهمداني 
وعطاء بن السائب ويونس بن أبي اسحاق وشعبة أحاديث. 

١-أي:‏ بيان ماله من الفضل. 

۲- قوله: (لحقني عباية) بفتح المهملة (بن رفاعة) بكسر الراء 
المهملة (وأنا ماش إلى الجمعة) جملة حالية. اعلم أنه كذا وقع 
عند الترمذي وكذا عند النسائي أن القصة وقعت ليزيد بن أبي مريم 
مع عباية» وعند البخاري في باب المشي إلى الجمعة من رواية علي 
ابن المديني عن الوليد بن مسلم أن القصة وقعت لعباية مع أبي 
عبس» فإن كان ما عند الترمذي والنسائي محفوظا احتمل أن تكون 
القصة وقعت بكل منهما. كذا في «الفتح» (فقال) أي عباية (أبشر) 
من الإبشارء قال في «الصراح»: (الإبشار شاد شدن يقال بشرته 
ررد فشن اتوبقا الع ميو وميه نول اا : 
(رأبشروأ بالْجِنْةِ» (فإن خطاك) جمع خطوة (في سبيل الله) أي 
فو طريق يطلب قينا ذا ]هد فت اا یی نکن الوح 
هو ابن جير بفتح الجيم وسكون الموحدة (من اغبرت قدماء» أي 
أصابهما غبار (في سبيل الله) أي: في الجهاد. وقال المناوي في 
شرح «الجامع الصغير؛ أي في طريق يطلب فيها رضا الله فشمل 
الجهاد وغيره كطلب العلم. قلت: وأراد عباية بن رفاعة في رواية 
الترمذي وكذا أبو عبس الراوي في رواية البخاري العموم (فهما 
حرام على النار) أي لا تمسهما النارء وفي ذلك إشارة إلى عظم 
قدر التصرف في سبيل الله فإذا كان مجرد مس الغبار للقدم يحرم 
عليها النار فكيف بمن سعى وبذل جهده واستنفد وسعه. 

-٣‏ قوله: (هذا خديث حسن صحيح غريبب) وأخرجه أحمد 
والبخاري والنسائي. 1 

؛- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر ورجل مسن أصحاب النبي 
يك) لم آقف على من أخرج حديثهما. وفي.الباب أيضاً عن ابي 
الدرداء أخرجه الطبراني في 
حبان ذكر الحافظ لفظهما في «الفتح» تحت حديث الباب. 

8- قوله: (ويزيد.بن أبي مريم وهو رجل شامي) قال في 
«التقريب»: يقال اسم أبيه ثابت الأنصاري أبو عبدالله الدمشقي 
إمام الجامع لا بأس به (روى عنه الوليد بن مسلم ويحيى بن حمزة 
وغير واخد:من أهل الشام) كالأوزاعي وسعيد بن عبد الغزيز 
وغيرهماء وهو.روى عن أبيه وعن عباية بن رفاعة بن رافع بن 
خديج ومجاهد وغيرهم. كذا في «تهذيب التهذيب» (وبريد بن أبي 
مريم كوفي) يعني هذا رجل آخر غير يزيد بن أبي مريم الشامي 
المذكور (أبوه من اصحاب النبي ول واسمه مالك بن ربيعة) قال 
في «تهذيب التهذيب:: مالك بن ربيعة أبو مريم السلولي من 


«الأوسط». وعن جابر أخرجه ابن 
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ااا ا ارش يي اص 


نيوا ی يعن اک یکی ایک ی ا ضبق 
الصلاة» وعنه ابنه يزيد بن أبي مريم روى أن النبي 85 كك دعا له أن 
يبارك له في ولده فولد له ثمانون ذكراًء قال الحافظ: ذكره ابن حبان 
في الصحابة ثم ذكره في 


ا اجا لي قف الخال فى مل الله 

*7- [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
هناد حدئنا ابن المُبَارَكِ عن عبدالرحمن بن عباالله 
اوي عن محمد بن عبلوالرحمّن”" عن عيسى بن طَلْحَة 
عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله : «لا لج انار رَجُل 
بَكَى مِن عشب الله حتى يَعُود اللَبنُ في الضّرْعِء ولا يَجْتَمِحْ 
عْبَارٌ في سبيل الله وَدّخَانُ جهنم). 

زن: /1 ]"1١84‏ [ه: 4لالا؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ 

ومحمدٌ بن عب الرحمّن هو مَوْلَى أبي طَلْحَة مدني. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن عبدالرحمن) بن عبيد القرشي مولى 
آل طلحة كوفي ثقة. 

۲- قوله: (لا يلج النار) أي لا يدخلها (رجل بكى من خشية 
الله) فإن الغالب من الخشية امتثال الطاعة واجتئاب المعصية (حتى 
يعود اللبن في الضرع) هذا من باب التعليق بالمحال كقوله تعالى: 
«حَى يلج الْجَمَلُ في سم اْخيّاط» (ولا يجتمع) أي على عبد 
كما في رواية غير الترمذي (غبار في سبيل الله ودخان جهنم) 
فكأنهما ضدان لا يجتمعانء كما أن الدنيا والآخرة نقيضان. 


فى اثقات التابعين». 


لوضف 


والحاكم والبيهقي إلا أنهم قالوا: ولا يجتمع غبار في سبيل الله 
ودخان جهنم في منخري مسلم أبدأء وقال الحاكم: صحيح 
الإسناد. 
4- باب باجاة في فضل من تاب 

14 لشفي عنقت ف لقا لوا لعن 
ل 
ا امنا 
شاب شيبَة في الإمنلاًم كات لَه ورا يَوْم القيامة». 

[ن: ٤۰‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب, عن فَضالةَ بن عي وعبدالله 
ابن عرو" . وحَلريث كب بن مر هكا رَوَاهُ الأعْصّش 


(e 
عن عَمُرو بن مرة‎ 


ت شت 


وقد روي هذا الحديث عن مَنصُور عن سَالمٍ بن 
ل 
ويال كنب بن مُرََ ويال مرْهُ بن كَعْبٍ البتزي. وقدرَوَى 

عن النبي يك أحَاوٍيث. 

70- [صحيح] حدثنا إمْحَاق بن مَنْصورٍ المروزي؛ 
أخبرنا حَيُوَة بن شرح الحمصي عن بَقِيَةٌ عن بحي بن سخا 
عن خالد بن غداڻ عن کي بن مر عن ذو بسن عة 
أن رسول اله يك قال: «مَنْ شاب شيبة شييَة في سَبيل الله" كانت 
لَهُ نورا يَوْمَ القيَامَةه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسُ صحیح غریب“ 
رَحَيوَةٌ بن شرح هو ابن يَزِيدَ الجممي. 

-١‏ قوله: (واحذر) أي عن زيادة ونقصان فيه (من شاب شيبة) 
أي شعرة واحدة بيضاء ء (في الإسلام) يعني آعم من أن يكون في 
الجهاد أو غيره (كانت له نوراً يوم القيامة) أي ضياء ومخلصاً عن 
ظلمات الموقف وشدائده. قال المناوي: أي يصير الشعر نفسه نوراً 
يهتدي به صاحبه» والشيب وإن كان ليس من كسب العبد لكنه إذا 
كان يسبب من نحو جهاد أو خوف من الله ينزل منزلة سعيه. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن فضالة بن عبيد وعبدالله بن عمرو) 
أما حديث فضالة فأخرجه البزار والطبراني في «الكبير» و«الأوسط 
من رواية ابن لهيعة وبقية إسناده ثقات» كذا في «الترغيب» ولفظه 
مثل حديث الباب المذكور. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
أبو داود. 

-٣‏ قوله: (حديث كعب بن مرة حديث حسن) وأخرجه 
النسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (هكذا رواه الأعمش عن عمرو بن مرة) أي عن سالم 
ابن أبي الجعد الخ (وقد روى هذا الحديث عن منصور عن سالم 
ابن ابي الجعد وأدخل) أي منصور بينه أي بين سالم بن أبي الجعد 
(ويقال كعب بن مرة» ويقال مرة بن كعب البهزي الخ) قال في 
«تهذيب التهذيب»: كعب بن مرة وقيل مرة بن كعب البهزي 


٠‏ السلمي سكن البصرة ثم الأردن روى عن التبي ية وعنه شرحبيل 


ابن السمط وسالم بن أبي الجعد وقيل لم يسمع منه وعبدالله بن 
شقيق وقال مرة بن كعب وغيرهم» قال أبن عبدالبر: والأكثر يقولون 
كعب بن مرة له أحاديث مخرجها عن أهل الكوفة يروونها عن 
شرحبيل عنه» وأهل الشام يروون تلك الأحاديث باعيانها عن 
شرحبيل عن عمرو بن عبسة فالله أعلم. انتهى. 

-٥‏ قوله: (عن كثير بن مرة الحضرمي) الحمصي ثقة من الثانية 
ووهم من عده في الصحابة كذا في «التقريب» (عن عمرو بن 
عبسة) بعين موحدة مفتوحتين وإهمال سينء ابن عامر بن خالد 
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ل س e‏ 


SS 
أحد ثم نزل الشام.‎ 

1- قوله: (من شاب شيبة في سبيل الله) وفي رواية النسائي: 
في الإسلام: قال الطيبي: معناه من مارس المجاهدة حتى يشيب 
طاقة من شعره فله مالا يوصفف من الثواب» دل عليه تخصيص ذكر 
النور والتدكير فيه» قال ومن روى في الإسلام بدل في سبيل الله 
أراد بالعام الخاص أو سمى الجهاد إسلاماً لأنه عموده وذروة 
سنامه انتهى. قلست: ويمكن أن يراد من «سبيل الله» في هذا 
الحديث أعم من الجهاد والله تعالى أعلم. 

۷- (هذا حديث حسن صحيخ غريب) قال المنذري بعد ذكر 
هذا الحديث: رواه النسائي في حديث والترمذي وقال: حديث 
حسن صحيح ولم يذكر المنذري لفظ غريب. 


ا اك 


- [صحيح] حدثا : َه حدئنا عبدالغزيز بن 
محمار عن ميل بن أبي صَالِم عن ابي عن أبي هريره قال: 
قال رسول الله ة: «الخيل مَعْقودٌ في نَوَاصِبهًا الْخَيْرُ إلى 

يوم القيامة'". الخَيْل للاة: هي لرَجُل اجر وهي لِرَجْلٍ 
ميتر وهي على رَجُل ود فأمًا الي لَه اجر فالزي يَنَخِدُهَا 
في سبل الله فييڌها لَه مي ل e‏ 3 
إل كنب الله لَه اجره وفي الحديث 

[خ: قفرفة لم: ل/امة] [ن: 0 آم .[YYAA‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. وقد روّی 
مالك بن أنس عن زَيْد, لات موا باح مولي 
هُرَيْرَة عن النبي وك نحو 

ant آي:‎ -١ 

۲- قوله: (الخيل معقود في نواصيها الخير إلى يوم القيامة) 
سيأتي شرح هذا في باب فضل الخيل (الخيل لثلاثة) قال الحافظ: 
وجه الحصر في الثلاثة أن الذي يقتني الخيل إما أن يقتنيها للركوب 
أو للتجارة» وكل منهما إما أن يقترن به فعل طاعة الله وهو الأول أو 
معصية وهو الأخير أو يتجرد عن ذلك وهو الثاني (هي لرجل أجر) 
أي ثواب (وهي لرجل ستر) أي مساتر لفقره ولحاله (وهي على 
رجل وزر) أي إثم وثقل (لا يغيب) بضم التحتية الأولى وشدة 
الثانية المكسورة أي لا يدخل ا يرجع إلى الموصول» وفي 
رواية مسلم: لا تغيب بضم الفوقية والضمير يرجع إلى الخيل. وفي 
الحديث بيان أن الخيل إنما تكون في نواصيها الخير والبركة إذا 


كان اتخاذها في الطاعة أو ف في الأمور المباحة وإلا فهي مذمومة. 


والحديث أخرجه الترمذي مختصراًء ورواه مسلم مطولاً وفيه 
الخيل ثلاثة: فهي لرجل أجرء ولرجل سترء ولرجل وزرء فأما الذي 
هي له اجر فالرجل يتخذها في سبيل الله ويعدها له فلا تغيب شيئاً 
في بطونها إلا كتب الله له اجراً ولو رعاها في مرج ما أكلت سن 
شيء إلا كتب الله له بها أجراء ولو سقاها من نهر كان له بکل ‏ قظرة 
تغيبها في بطونها أجرء حتى ذكر الأجر في أبوالها وأرواثها ولو 
ستنت شرفاً أو شرفين كتب له بكل خطوة تخطوها أجر. وأما الذي 
هي له ستر فالرجل يتخذها تكرماً وتجملاً ولا ينسى ختىئ ظهورها 
وبطونها في عسرها ويسرهاء وأما الذي هي عليه وزر فالذي 
يتخذها أشرأ وبطراً وبذخاً ورياء الناس» فذاك الذي هي عليه وزرء 
الحديث. 

قوله: ل E‏ وأخرجه الشيخان والنسائي 


١١د‏ باه لماجا في تفلل الي فى سيل ال 


۷- [ضعيف] حدثنا أحمد بن مني حدثنا يزيد بن 
هَارُونْء أخبرنا محمد بن إسحاق عن عبدالله ابن عبلوالرحمّن 
ابن ابي سين" أن رسول الله يق قال: «إن الله يديل 
الوم الواح" ئلا الجَنَة: صَانِمَهُ يسيب في صِنْعَيِهِ 
احير والرامي بي والسّيِدٌ به وقال ارمُوا واركبوك ولآنا 
۾ تَرْمُوا أحَب إل من أن تركبُوا. كل ما يَلْهُو به الرَجُلُ المُسْلِم 
بَاطِل إلا رمْيهُ قوس وَتَأدِيبَهُ قرم وملاعَبتَهُ اهلك فَإِنْهنَ 
من الْحَقَّ). 1 

حدئنا أحمد بن مَنِيِمِء حدثنا يَزِيِدُ ب هَارُونْء أخبرنا 
شتام الدَستوَائِي عن يى بن أبي كَثِير عن أبي ملام" عن 
عبدالله بن الأزرق عن عقب بن عَامِرٍ الجهدي عن ابي 5ة 

0۱1:51[ [ن: 145"] [ه: [YAY‏ 

قال أبو عيسى: وفي البابه عن کنب بن مره عرو بن 
عبس وعبدالله بن عرو 

وهذا حديث حسرةٌ صحيح 

١18‏ - [صحيسح؛ صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
محمد بن بَشبار حدثنا مُا بن هشام عن بيه عن قُنَادَةَ عن 
سَالِم بن ابي الَا عن مدان بن ابي طَلْحَةَ عن ابي نجي 
السْلَّمِيٌ رضي الله عنه قال: ا 
«مَن رَمَى سهم في سبيل الله فهو له ذل مُحَرَرِه 

[د: 56ة؟] [ن: 4£[ 


قال أبو عيسى: : هذا حديث صح" 


(6) 


(م) ع مه 


'. وأبو نجي هو 
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عَمْرُو بن عَبسبَةَ السْلَمِيَ وعبدالله بن الأزرّق هو عبدالله بن 
يزيد. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين) بن 
الحارث بن عامر بن نوفل المكي النوفلي ثقة عالم بالمناسك من 
الخامسة. 

-٠‏ قوله: (ليدخل بالسهم الواحد) أي بسبب رميه على الكفار 
(ثلائة) وفي رواية ثلاثة نفر (صانعه) بدل بعض من ثلالة 
(يحتسب) أي حال كونه يطلب (في صنعته) أي لذلك السهم 
(الخير) أي الثواب (والرامي به) أي كذلك محتسباًء وكذا قوله: 
(والممد به) من الإمدادء قال في «المجمع»: الممد به أي من يقوم 
عند الرامي وله فينا سهما بعد سهم أو يرد عليه النبل من الهدف من 
أمددته بكذا إذا أعطيته إياه (ارموا واركبوا) أي تقتصروا على الرمي 


ماشياً واجمعوا بين الرمي والركوب» أو المعنى اعلموا هذه 1 


الفضيلة وتعلموا الرمي والركوب بتأديب الفرس والتمرين عليه كما 
يشير إليه آخر الحديث» وقال الطيبي: عطف واركبوا يدل على 
المغايرة وأن الرامي يكون راجلاً والراكب رامحأء فيكون معنى 
قوله: (ولأن ترموا أحب إلى من أن تركبوا) أن الرمي بالسهم أحب 
إلي من الطعن بالرمح انتهى كلام الطيبي. وقال القاري: والأظهر 
أن معناه أن معالجة الرمي وتعلمه أفضل من تأديب الفرس وتمرين 
ركوبه لما فيه من الخيلاء والكبرياء» ولما في الرمي من النفع العام» 
ولذا قدمه تعالى في قوله: (وأعدوا لَهُمْ ما اطم من قُوْةٍ ون 
رياط الْحَيْلٍ» مع أنه لا دلالة في الحديث على الرمح أصلا. انتهى 
كلام القاري. (كل ما يلهو به الرجل المسلم) أي يشتغل ويلعب به 
(باطل) لا ثواب له (إلا رميه بقوس) احتراف عن رميه بالحجر 
والخشب (وتأديبه فرسه) أي تعليمه إياه بالركض والجولان على 
نية الغزو (وملاعبته أهله» فإنهن من الحق) أي ليس من اللهو 
الباطل فيترتب عليه الثواب الكامل. قال القاري: وفي معناها كل ما 
يعين على الحق والعلم والعمل إذا كان من الأمور المباحة 
كالمسابقة بالرجل والخيل والإبل والتمشية للتنزه على قصد تقوية 
البدن وتطرية الدماغ» ومنها السماع إذا سم يكن بالآلات المطربة 
المحرمة. انتهى كلام القاري. 

قلت: في قوله ؤمنها السماع الخ نظر ظاهرء فإن السماع ليس 
مما يعين على الحق» والسماع الذي هو فاش في هذا الزمان بين 
المتصوفة الجهلة لا شك في أنه معين على الفساد والبطالة: وأما 
الدليل على أن السماع ليس مما يعين على الحق فقوله تعالى: 
رمن الناس من بتري لَهْوَ الْحَديسث» قال الخافظ في 
«التلخيص:: روى ابن أبي شيبة بإسناد صحيح أن عبدالله سئل عسن 
قوله تعالى: لوَمِنَ الئاس من يثري لَهْرَّ الْحَدِيِثٍ» قال: الغناء 


والذي لا إله غيره. وأخرجه الحاكم وصححه والبيهقي. انتهى. 
وعبدالله هذا هو ابن مسعود؛ وقد صرح الحافظ به فيه» وحديث 
عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين هذا مرسل لأنه من صغار 
التابعين. 1 

- قوله: (عن أبي سلام) الحبشي الأسود اسمه ممطور (عن 
عبدالله بن الأزرق) بتقديم الزاي على الراء. قال في «الخلاصة»: 
عبدالله بن زيد الأزرق عن عقبة بن عامر وعنه أبو سلام وثقه ابن 
حبان. 

4- قوله: (وفي الباب عن كعب بن مرة وعمرو بن عبسة 7" 
وعبدالله بن عمرو). أما حديث كعب بن مرة فأخرجه النسائي وابن 
حبان في «صحيحه؛ عنه قال: سمعت رسول الله وي يقول: من بلغ 
العدو بسهم رفع الله له درجةء فقال له عبد الرحمن بن النحام: وما 
الدرجة يا رسول الله؟ قال: أما إنها ليست بعتبة أمك ما بين 
الدرجتين ماثة عام. وعنه أيضاً قال: سمعت رسول الله لا يقول: 
«من رمى بسهم في سبيل الله كان کمن أعتق رقبة»؛ رواه ابن حبان 
في «صحيحه». وأما حديث عمرو بن عبسة فأخرجه الترمذي في 
هذا الباب: وأما حديث عبدالله بن عمرو فلينظر من أخرجه. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) الظاهر أن الترمذي أشار 
بقوله هذا إلى حديث عقبة بن عامر لا إلى حديث عبداله بن 
عبدالرحمن بن أبي حسين فإنه مرسل» وفي سنده محمد بن إسحاق 
وهو مدلس ورواه عنه بالعنعنة. وأما حديث عقبة فرواه أبو داود 
والنسائي والحاكم وقال صحيح الإسناد؛ والبيهقي من طريق 
الحاكم وغيرها وفي لفظ أبي داود #ومتبله» مكان «والممد به؛ قال 
المنذري: منبله بضم الميم وإسكان النون وكسر الباء الموحدةء قال 
البغري: هو الذي يناول الرامي النبل وهو يكون على وجهين: 
أحدهما أن يقوم بجنب الرامي أو خلفه يناوله النبل واحداً بعد 
واحد حتى يرمي» والآخر أن يرد عليه التبل المرمي به» ويروي 
والممدد به» وأي الأمرين فعل فهو ممد به انتهى. قال المنذري: 
ويحتمل أن يكون المراد بقوله «منبله» أي الذي يعطيه للمجاهد 
ويجهّز به من ماله إمداداً له وتقوية. وزواية البيهقي تدل على هذا. 
انتهى. 

قلت: في رواية البيهقي أن الله عز وجل يدخل بالسهم الواحد 
ثلاثة نفر الجنة: صانعه الذي يحتسب في صنعته الخيرء والذي 
يجهّز به في سبيل الله والذي يرمي به في سبيل الله. 

1- قوله: (فهو له عدل محرر) بكسر العين ويفتح» أي مشل 
ثواب معتق. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والحاكم وقال صحيح على شرطهما ولم يخرجاه: 


تحضة الأحوذى - كتاب فضائل الجهاد 


aD 


۸- (وأبو نجيح) بفتح النون وكسر الجيم وسنكون التحتية 
وبالحاء المهملة (وهو عمرو بن عبسة) بفتح العين وبالباء الموحدة 
وبالسين المهملة صحابي مشهور أسلم قديماً وهاجر بعد أحدثم 
نزل الشام.(وعبدالله بن الأزرق هو عبدالله بن زيد) والأزرق صفة 
لزيد فهو عبدالله بن زيد الأزرق كما في «الخلاصة» و«تهذيب 
التهذيب» وهميزان الاعتدال». 

۲- باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الْحَرس في سبيل الله 

6- [صحيح] حدثنا نصر بن علي الجِهْضّمِي» حدثنا 
شر بن عر حدثنا عيب بن ريق أبو شيب حدثنا عَطَاء 
الخراماني عن عَطَاء بن ن ابي ربا عن ابن عباس قال: 
سمت رسول الله ية يقول: «عَيْئان لا تَمسَّهُمًا النا9©: 
عبن بكس ِن ية الله وَعَيْنُ بات حرس في سبيل الله 

قال أبو عيسى: وفي البابو عن عَنْمَانْ وابي ريْحَانَة'*. 

وحديث ابن عباس حديث حسنٌ غریب لا نر فة إلا 
من حديث شيب بن رَرْيْق. 

-١‏ قوله: (حدثنا بشر بن عمر) هو الزهران الأزدي (حدثنا 
شعيب بن رزيق) بضم الراء المهملة وفتح الزاي مصغراً الشامي أبر 
شيبة صدوق يخطيء من السابعة (حدثنا عطاء) بن أبي مسلم أو 
عثمان الخراساني واسم أبيه ميسرة وقيل عبدالله صدوق يهم كثيراً 
ويرسل ويدلس من الخامسة» لم يصح أن البخاري أخرج له» كذا 
في «التقريب». 

۲- قوله: (عيئان لا تمسهما النار) أي لا تمس صاحبهماء فعبر 
بالجزء عن الجملة» وعبر بالمس إشارة إلى امتناع ما فوقه بالأولىء 
وفي رواية «أبدا» وفي رواية «لا تريان النار؛ (عين بكت مسن خشية 
1 مع النقس التائبين عن المعصنية سواء 
كان عالماً أو غير عالم (وعين باتت تحرس) وفي رواية تكلا (في 
سبيل الله) وهي مرتبة المجاهدين في العبادة وهي شاملة لأن تكون 
في الحج أو طلب الغلم أو الجهاد أو العبادةء والأظهز أن المراد به 
الحارس للمجاهدين لحفظهم عن الكفار. قال الطيبي قوله «عين 
بكت» هذا كناية عن العالم العابد المجاهد مع نفسه لقوله تعالى: 


الله) وهي مرتبة المجاهدين 


إِنْمًا يَخْشَى الله من عادو الَا حيث حصر الخشية فيهم غير 
متجاوز عنهم» فحصلت النسبة بين العينين عين مجاهد مع النفس 
والشيطان وعين مجاهد مع الكفار. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عثمان وأبي ريحانة) أما حديث 
عثمان فأخرجه الحاكم وقال: صحيح الإسناد ولفظه: حرس ليلة 
في سبيل الله أفضل من ألف ليلة يقام ليلها ويصام نهارها». وأما 
حديث أبي ريحانة فأجرجه أحمد ورواته ثقات والنسائي ببعضه» 


أحَدَ من آهل الْجِنْةِ يمر 


والطبراني في «الكبيز» و«الأرسطى والحاكم» وقال: ضصحيح 
الإسناد كذاء في «الترغيب». 

3 قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الضياء والطبزاني في «الأوسط») عن أنس. 


١‏ - باب ما جاء في ثواب الشهداء 


5 - [صحيح] حدثنا يَحْبَى بن طْلْجَة”"' اليربوعي 
مووي Ta‏ 
قال رسول الله وَكيه: دالْقْلَ”" في سبيل الله يُكَفْرُ گل خطِيئَةٍ 
فقالَ جبريل: إلا الدَيْنَ فقال النبي كل: إلا الدَيْن». 

[م: 18485 من حديث عبدالله بن عمرو]. 

قال أبو عيسى: وفي البابو عن كلب بن عُجْرَة وجابر 
وأبي هُرَيْرَة وأبي تاد“ . وهلا حدیت غریب لا رة من 
حَديث أبي بكر إلا من خديث هذا الي خ. قال وسات 
محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فلم يَعْرِفْهُ وقال: أرَى 
أنه ارا حديث حيار عن انس عن النبي يك أنه قال: اليس 
َه أن يرج إلى الدنيًا إلا الششهية». 

1- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا ابن أبي عُمَرَ 
حدثنا سيان بن عيبن عن عَمْرِو بن دينار عن الرَهْرِيّ عن 
ابن کب بن مالك عن أيه ان رسول الله ب قال: إن 
أرواح الشهداء في طبر + خضر تعلق من نَمْرة الجَنةٍ أو 
شجر الْجَنةِ». 

زه: ة144١]:‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحينة”". 

الا E E‏ بتع بن E E‏ 
ابن عُمر"» أخبرنا علي بن المبارّك عن يى ابن أبي كير 
عن عابر العْقَيل عن اي عن ابي رة أن رسول الله کا 
قال: ١‏ عرض“ عَلَي وَل ثلانّةٍ يَد حون الجنة: : هيك 
وعفيف متَمَفْف وَعَبْد اخسن عبادة الله لصح لَمَواليده. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن: 

۳- [متفسق عليه] حدثنا علي بن حجر أخبرنا 
إسماعيل بن جعفر عن حُمَيْدٍ عن اس عن النبي ب أنه قال: 
ما مر عَبْلٍ يموتا تل" له عند لله حير بيب ان زجع إلى 
الذَنياء أن لَهُ الدنيا وما فيهاء إلا الشهيذ لِمَا يَرَى من فَضْلٍ 
الشهادة فن ُب أن زجع إلى الذَنيا فقتل مره أخرى». 

قَالَ أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسْنْ صحی ع قال ابن 
أبي عُمَر: قال سفياڻ بن عييِنة: كان عرو بن دينار اسن يِن 
الزّهري. 
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-١‏ قوله: (في طير) جمع طائر ويطلق على الواحد (خضر) 
بضم فسكون جمع أخضر (تعلق) قال المنذري: بفتح المثناة فوق 
وعين مهملة وضم اللام أي ترعى من أعالي شجر الجنة انتهى. 
وقال في «النهاية»: أي تأكل وهو في الأصل للإبل إذا أكلت 
العضاهء يقال علقت علوقاً فنقل إلى الطير انتهى (من ثمر الجنة أو 
شجر الجنة) شك من الراوي. وفي حديث ابن مسعود عند مسلم: 
أرواحهم في أجواف طير خضر لها قناديل معلقة بالعرش تسرح من 
الجنة حيث شاءت ثم تأوى إلى تلك القناديل الحديث. قال في 
«المرقاة»: وقد تعلق بهذا الحديث وأمثاله بعض القائلين بالتناسخ 
وانتقال الأرواح» وتنعيمها في الصور الحسان المرفهة» وتعذيبها في 
الصور القبيحة» وزعموا أن هذا هو الثواب والعقابء وهذا باطل 
مردود لا يطابق ما جاءت به الشرائع من إثبات الحشر والنشر 
والجنة والنارء ولهذا قال في حديث آخر: حتى يرجعه الله إلى 
جسده يوم بعثة الأجساد قال ابن الهمام: اعلم أن القول بتجرد 
الروح يخالف هذا الحديث كما أنه يخالف قوله تعالى: لفَادْخْلي 
في عِبَادِي 4. انتهى. وفي بعض حواشي «شرح العقائد»: اعلم أن 
التناسخ عند أهله هو رد الأرواح إلى الأبدان في هذا العالم لا في 
الآخرةء إذ هم ينكرون الآخرة والجنة والنار» ولذا كفروا. انتهى. 

قلت: على بطلان التناسخ دلائل كثيرة واضحة في الكتاب 
والسنةء منها قوله تعالى: لحَبَّى إِذَا جَاءَ أحَدَهُمْ الْمَوْتْ قال رب 
اجون * لَمَلّي أعمَلْ صَالِحاً يما ركت كلا ناكلم هُوّفَئِهَا 
وَين وَرَاِهم برْدَحَ إلى يَوْم يبعنُون»>. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد في 
(مسلدها. 

-٣‏ قوله: (حدثنا عثمان بن عمر) بن فارس العبدي بصري 
أصله من بخارى ثقة» قيل كان يحيى بن سعيد لا يرضاه من التاسعة 
(عن عامر العقيلي) بالضم. قال في «التقريب»: عامر بن عقبة» 
ويقال: ابن عبدالله العقيلي مقبول من الرابعة (عن أبيه) هو عقبة. 
قال في «تهذيب التهذيب»» عقبة العقيلي روى عن أبي هريرة عن 
النبي ي: «عرض علي أول ثلاثئة يدخلون الجنة...٠‏ الحديث» 
وعنه ابنه عامر العقيلي. انتهى. وقال في «التقريب»: في ترجمته 
مقبول من الثالثة. 

5 - قوله: (عرض) بالبناء للمفعول (أول ثلاثة يدخلون الجنة) 
بصيغة الفاعل» ويجوز كونه للمفعول. قال الطيبي: أضاف أفعل إلى 
الدكرة للاستغراق» أي أول كل ثلاثة من الداخلين في الجنة هؤلاء 
الثلاثة» وأما تقديم أحد الثلاثة على الآخرين فليس في اللفظ إلا 
التنسيق عند علماء المعاني. انتهى» قال القاري: وقوله للاستغراق 


كأنه صفة النكرة أي النكرة المستغرقة لأن التكرة الموصوفة تعم. 


فالمعنى أول كل ممن يدخل الجنة ثلاثة ثلاثة هؤلاء الثلاثة ثم لا 
شك أن التقديم الذكرى يفيد الترتيب الوجودي في الجملة وإن لم 
يكن قطعياً كما في آية الوضوء؛ وقد قال ية ابدأوا بما بدا الله به 
في: إن الصا وَالْمَرْرَة مِن شَحَائِر الله وروى ثلة بالضم وهي 
الجماعة أي أول جماعة يدخلون الجنة وروى برفع ثلاثة فضم أول 
للبناء كضم قبل وبعد ظرف عرض أي عرض على أول أوقات 
العرض ثلاثة أو ثلة يدخلون الجنة (شهيد) فعيل بمعنى الفاعل أو 
المفعول (وعفيف) عن تعاطي ما لا تحل (متعفف) أي عن السؤال 
باليسير عن طلب المفضول في المطعم والملبس» وقيل أي متنزه 
عما لا يليق به صابر على مخالفة نفسه وهواه (وعبد) أي مملوك 
(أحسن عبادة الله) بان قام بشرائطها وأركانها. وقال الطيبي: أي 
أخلص عبادته من قوله يكِهِ: «الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه 
(ونصح لمواليه) أي أراد الخير لهم وقام بحقوقهم. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
والبيهقي في «السنن الكبرى». 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن طلحة) بن أبي كثير اليربوعي 
الكوفي» لين الحديث من العاشرة. 

۷- قوله: (القتل) مصدر بمعنى المفعول قوله: (يكفر كل 
خطيئة) أي يكون سبباً لتكفير كل خطيئة عن المقتول (إلا الدين) 
أي وما في معناه من حقوق العباد. قال النووي: فيه تنبيه على 
جميع حقوق الآدميين وأن الجهاد والشهادة وغيرهما من أعمال 
البر لا يكفر حقوق الآدميين وإنما تكفر حقوق الله تعالى. 

۸- قوله: (وفي الباب عن كعب بن عجرة وجابر وأبي هريرة 
وأبي قتادة) أما حديث كعب بن عجرة فلينظر من أخرجه؛ وأما 
حديث جابر فأخرجه الترمذي في التفسير وابن ماجه والحاكم وقال 
صحيح الإسنادء وأما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن ماجه عنه قال: 
ذكر الشهداء عند النبي ب فقال: لا تجف الأرض من دم الشهيد 
حتى تبتدره زوجتاه كأنهما ظثران أضلتا فصيلهما في براح من 
الأرض وفي يد كل واحدة حلة حير من الدنيا وما فيهاء وله 
أحاديث أخرى في هذا الباب ذكرها المنذري في (الترغيب» في 
الشهادة وما جاء في فضل الشهداء. وأما حديث أبي قتادة فأخرجه 
مسلم وأخرجه الترمذي أيضا في باب من يستشهد وعليه دين. 

۹- قوله: (وحديث أنس حديث غريب) وأخرجه مسلم عن 
عبدالله بن عمرو بلفظ: القتل في سبيل الله يكفر كل شيء إلا الدين 
(لا نعرفه من حديث أبي بكر إلا من حديث هذا الشيخ) يعني 
يحيى بن طلحة الكوفي (وقال) أي محمد بن إسماعيل البخاري 
(أرى) بضم الهمزة وفتح الراء أي أظن (أنه) أي يحيى ابن طلحة 
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(أراد حديث حميد عن أنس عن النبي بلة: أنه قال: ليس أحد مسن 
أهل الجنة الخ) يعني أراد يحيى بن.طلحة أن يحدث هذا الحديث 
فأخطأ ووهم وحدث بحديث: ا«لقتل يكفر كل شيء..:»الخ. 

-٠١‏ قوله: (يموت) صفة لعبد (له عند الله خير) أي ثواب 
صفة أخرى لعبد (يجب أن يرجع) كلمة أن مصدرية ويرجع لازم 
(وأن له الدنيا) بفتح الهمزة عطف على أن يرجع ويجوز الكسر 
على أن يكون جملة حالية (إلا الشهيد) مستئنى من قوله يجب أن 
يرجع (لما يرى) بكسر اللام التعليلية (فيقتل) على صيغة.المجهول 
بالنصب عطف على أن يرجع. 

-١‏ قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- باب ما جاء في فضل الشهداء عند الله 

4- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا قتيبة حدئنا ابن 
لهيعة عن عطاء بن دينار”١)‏ عن ابي يزيد الخولآني أنه محم 
فَضَالَة بن عبار يقول: ستمعت ؛ عْمَرَ بن الْخحَطاب يقول: 
سمغت رسول الله يكل يقول: «الشهَدَا ربَمةٌ: " رَجُلَ مين 
جَيَدْ الإيمّان لَقِي العَدُوَ نَصدق الله حى فيل فَذَاكَ الذي 
رقع الناس إليه أيهم بوم القيامة هكذاء رقع رَأْسَهُ حى 
فما اذري وة عم اراد ام فة 

نب تكلة». قال: وَرَجُلّ ُؤْمِنْ جَبَدَ الإيمان"" لَقِي المَدُوَ 
كا رب جل بوك ل ر من الجن اناه سهم قرب 
تل فهو في الذرَجَة الفَانَة. وَرَجْلْ مُؤْين حلط عَمَلا 
صَالِحاً وآخرَ سينا لَتِيّ العَدرَ فَصَدَقَ الله حتى فَيِل فَذَاكَ في 
الدرجة الثالئق وَرَجُل مُؤْمِنْ ارف على تقبو لزي الع 
نْصَدَقَ الله حتى فيل داك في الدرَجَة الرابعة : 

قال أبو عيسى: 0 
مِنْ حديث عَطَاء بن ديئار قال سَمِعْتْ محمداً يقول: قد رَوَى 
عيذ بن أبي ايوب هذا الحديث عن عَطاء بن ديار وقال 
عن اشياخ مِن خؤلآن” “ ولَم بكر فيه عن أبي يزيد وقال: 
عَطَاءُ بن وينار ليس به بَأس. 

ون يفغن اله في أفضل الشهداء مكان في فضل الشهداء 

وهو الظاهر. 
-١‏ قوله: (عن عطاء بن دينار) الهذلي مولاهم أبو الريان» وقيل 
أبو طلحة المصري صدوق إلا أن روايته عن سعيد بن جبير عن 
صحيفته من السادسة (عن أبي يزيد الخولاني) المصري مجهول 
من الرابعة (أنه سمع فضالة بن عبيد) بن نافذ بن قينس الأنصاري 
الأوسي» أو ما شهد أحداً ثم نزل دمشق وولى قضاهاء مات سنة 
ثمان وخخمسين وقيل قبلها. 


۲- قوله: (الشهداء أربيعة) أي أربعة أنواع أو أربعة رجال 
(رجل مؤمن جيد الإيمان) أي خالصه أو كامله (لقي العدو) أي من 
الكفار (فصدق الله) بتخفيف الدال أي صدق بشجاعته ما عاهد الله 
عليه أو بتشديده أي صدقه فيما وعد على الشهادة (حتى قتل) 
بصيغة المجهولء أي حتى قاتل إلى أن استشهد. قال الطيبي رحمه 
الله: يعني أن الله وصف المجاهدين الذي قاتلوا لوجهه صابرين 
محتسبين» فتحرى هذا الرجل بفعله وقاتل صابرا محتسبا فكأنه 
صدق الله تعالى بفعله» قال تعالى: رجَالٌ صدَقُوأ ما عََاهَدُوأ الله 
علي (فذاك) أي المؤمن (الذي يرفع الناس) أي أهل الموقف 
(هكذا) مصدر قوله: #يرفع» أي رفعاً مشل رفع رأسي هكذا كما 
تشاهدون (ورفع رأسه حتى وقعت) أي سقطت (قلنسوته) بفتحتين 
فسكون فضم أي طاقيته. وهذا القول كناية عن تشاهي رفعة منزلته 
(فلا أدري) هذا قول الراوي عن فضالة بناء على أن قوله «حتى 
و م ار يي 
أراد) أي فضالة (أم قللنسوة النبي بال قال) أي النبي يل وإعادته 
للفصل. 

۳- - (ورجل مؤمن جيد الإيمان) يعني لكن دون الأول في مرتبة 
الشجاعة (فكأنما ضرب) أي مشبهاً بمن طعن (جلده بشوك طلح) 
بفتح فسكون وهو شجر عظيم من شجر العضاه. قال الطيبي: إما 
كناية عن كونه يقشعر شعره من الفزع والخوف» أو عن ارتغاد 
فرائصه وأعضائه؛ وقوله (من الجبن) بيان التشبيه. قال القاري: 
الأظهر أن «من» تعليلية» والجبن ضد الشجاعة» وهما خصلتان 
جبليتان مركوزتان في الانسانء وبه يعلم أن الغرائز الطبيعية 
المستحسنة من فضل الله ونعمة يستوجب العبد بها زيادة درجة 
(أناه سهم غرب) بفتح المعجمة وسكون الراء وفتحها أي مشلا 
والتركيب توصيفي وجوز الإضافة والمعنى لا يعرف راميه (فقتله) 
أي ذلك السهم مجازاً (فهو في الدرجة الثانية) وفي الحديث إشعار 
بأن المؤمن القوي أحب إلى الله من المؤمن الضعيف كما روى 
(ورجل مؤمن خلط عملاً صالحاً وآخر سيئاً) الواو بمعنى الباء أو 
للدلالة على أن كل واحد منها مخلوط بالآخرء كما ذكره البيضاوي 
في تفسير قوله تعالى: ارون اعْتَرَقُوأ بذوبهم خَلَطُوأ عَمَلاً 
صَالِحا وآخرٌ سيا (حتى قتل) أي بوصف الشجاعة (ورجل مؤمن 
أسرف على نفسه) أي بكثرة المعاصي (حتى قتل) أي بوصف 
الشجاعة المفهوم من قوله فصدق الله (فذاك في الدرجة الرابعة) 
في الحديث دلالة على أن الشهداء يتفاضلون وليسوا في مرتبة 
واحدة. قال الطيبي: الفرق بين الشاني والأول مع أن كليهما جيد 
الإيمان أن الأول صدق الله في إيمانه لما فيه من الشنجاعة» وهذا 
بذل مهجته في سبيل الله ولم يصدق لما فيه من الجبنء والفرق بين 
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الثاني والرابع أن الثاني جيد الإيمان غير صادق بفعله»ء والرايع 
عكسه؛ فعلم من وقوعه في الدرجة الرابعة أن الإيمان والإخلاص 
لا يعتريه شيء» وأن مبنى الأعمال على الإخلاص. قال القاري: فيه 
أنه لا دلالة للحديث على الإخلاص مع أنه معتبر في جميع مراتب 
الاختصاصء بل الفرق بين الأوليين بالشجاعة وضدها مع اتفاقهما 
في الإيمان وصلاح العمل» ثم دونهما المخلط» ثم دونهم المسرف 
مع اتصافهما بالإيمان أيضاًء ولعل الطيبي اراد بالمخلط مسن جمع 
بين نية الدنيا والآخرة» وبالمسرف من نوى بمجاهدته الغنيمة أو 
الرياء والسمعة. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

-٥‏ (عن أشياخ من خولان) بفتح الخاء وسكون الواو قبيلة 
باليمن ومنها أبو يزيد الخولاني. 

6- باب ما جاء في غزو البخر 

0- [متفق عليه] حدثنا إسحاق بن موسى الأنْصَارِي 
حدثنا معن حد حدثنا مالك عن [سْحَاقَ بن عبدالله ابن أبي 
طَْحَةَ عن اس بن مالك أنه سمِمَهُ يقول: «كان رسول الله 
د ف يَدُلُ على أمّ حرام" بنت مِلْحَان فََطْيِمْك وكانت اَم 
حرام تحت عْبَادَةَ بن الصامتي فذحل عليها رسول الله کد 
يَُوماً فأطْعَمَتْهُ وجلست تفلي رَأْسَهُ فام رسول الله يك شم 
اظ وهو يَضْْحَك”"2» قالت: فَقَلْتْ ما يُضْحِكُك يَا رسول 
الله؟ قال: اس من اني عُرِضُوا علي عُرَاة في سَبيل الله 

بون تبح هذا البَخر ملول على الأمبرَة أ مل الْمُلُوك 

O‏ قُلْتْ يا رسول الله اذع الله أن يَجْعَلَنِي منهم 
فَدَعَا لهاء ڈ ثم وضع رَأسَة قَنَامَ ثم اميقظ وهو لحك 
قالت: فَقُلْتْ ما يَمْنْحِكُك يا رسول الله؟ قال: ناس م من امي 
عْرِضُوا علي عُرَاة في سبيل الله نحو ما قال في الأؤل. قَالَتْ: 
قلت يَا رسول الله اذ الله أن يَجََلَنِي منهم قال: : ات مِن 
لأولِينَء قال فَرَكِبَتَ آم حرام لر في مان مُعَاويَة بن أبي 
سْفيَانَ فَصْرعَت عن دَابْتِهَا حين حرجت من البَجْرِ 
هلک“ 

]خ: احلا [TVA TAVA <A°*‏ [م: 141[ [د: 


4۹° ١51:5][ن: [TIVY TV1‏ زه: كلالا؟]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صح , 


وام حَرَام بنت مِلْحَانَ هي اخت ام سيم وهي خَالة انس 
ابن مَالكٍ. 

-١‏ قوله: (كان رسول الله ی يدخل على آم حرام) بقح 
المهملتين: وهي خالة أنس صحاية مشهورة ماتت في خلافة 


عثمان» وفي رواية البخاري في الاستئذان: كان رسول الله وَل إذا 
ذهب إلى قباء يدخل على آم حرام (وكانت أم جرام تحت عبادة بن 
الصامت) هذا ظاهره أنها كانت حينشل زوج عبادة» وفي رواية 
البخاري في باب غزو المرأة في البحر من كتاب الجهاد: فتزوجت 
عبادة بن الصامت فركبت البحار» وفي رواية لمسلم» فتزوج:بها 
عبادة بعد. وظاهر هاتين الروايتين أنها تزوجته بعد هذه المقالة. 
ووجه الجمع أن المراد بقوله: وكانت تحت عبادة بن الصامت 
الإخبار عما آل إليه الحال بعد ذلك وهو الذي اعتمده النووي 
وغيره تبعاً لعياض: ذكره الحافظ في «الفتح» في كتاب الاستئذان» 
وقد بسط الكلام في هذا هناك فمن شاء الوقوف عليه فليراجعه 
(وحبسته تفلي رأسه) بفتح المثناة وسكون الفاء وكسر اللام أي 
تفتش ما فيه من القمل (فنام رسول الله وَكِ) وفي رواية لمسلم: 
أتانا النبي يلك فقال عندنا. 

- (ثم استيقظ وهو يضحك) أي فرحاً وسروراً لكون أمته 
تبقى بعده متظاهرة أمور الإسلام» قائمة بالجهاد حتى في البحر 
من أمتي عرضوا علي غزاة) جمع غاز كقضاة جمع قاض 
بالنصب على الحالية» وقوله: عرضوا بصيغة المجهول. وعلى 
بتشديد التحتية (يركبون ثبج هذا البحر)» قال الحافظ: الثبج بفتح 
المثلئة والموحدة ثم جيم ظهر الشيء؛ هكذا فسره جماعة» وقال 
الخطابي: متن البحر وظهره وقال الأصمعي: ثبج كل شيء وسطه 
قال: والراجح أن المراد هنا ظهره كما وقع في رواية عند مسلم 
يركبون ظهر البحر (ملوكاً على الأسرة أو مثل الملوك على الأسرة) 
بالشك من إسحاق الراوي عن أنس كما في رواية البخاري: ووقع 
في رواية كالملوك على الأسرة من غير شك وفي رواية: مشل 
الملوك على الأسرة بغير شك أيضاًء وفي رواية لأحمد: مثلهم 
كمثل الملوك على الأسرة» ذكر الحافظ هذه الروايات في «الفتح». 
قال ابن عبدالبر: اراد والله أعلم أنه رأى الغزاة في البحر من أمته 
ملوكاً على الأسرة في الجنة ورؤياه وحي؛ وقد قال الله تعالى ني 
صفة اهل الجنة: ظعَلَى سُرر مُتَقَابلِينَ4 وقال: ظعَلَى الراك 
مون والأرائك السرر في الحجال. وقال عياض: هذا محتمل 
ويحتمل أيضاً أن يكون خبراً عن حالهم في الغزو من سعة أحوالهم 
وقوام أمرهم وكثرة عددهم وجودة عددهم فكأنهم الملوك على 
الأسرة. قال الحافظ: وفي هذا الاحتمال بعد والأول أظهرء لكن 
الإنيان بالتمثيل في معظم طرقه يدل على أنه رأى ما يؤول إليه 
أمرهم لا أنهم نالوا ذلك في تلك الحالة أو موقع التشبيه أنهم فيما 
هم من النعيم الذي أثيبوا به على جهادهم ملوك الدنيا على 
أسرتهم» فالتشبيه بالمحسوسات أبلغ في نفس السامع (فدعا لها) 
وفي رواية: اللهم اجعلها منهم» وفي رواية لمسلم: فإنك منهم؛ 
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ويجمع بأنه دعا لها فاجيب فاخبرها جازماً بذلك (نحو ما قال في 
الأول) ظاهره أن الفرقة الثانية يركيون البحر أيضاً. قال الحافظ: 
ولكن رواية عمير بن الأسود تدل على أن الثانية إنما غزت في السبر 
لقوله: يغزون مدينة قيصر» وقد حكى ابن التين أن الثانية وردت في 
غزاة البر وأقره» وعلى هذا يحتاج إلى حمل المثلية في الخبر على 
معظم ما اشتركت فيه الطائفتان لا خصوص ركوب البحر. ويحتمل 
أن يكرن بعض العسكر الذين غزوا مدينة قيصر ركبوا البحر إليها 
وعلى تقدير أن يكون المراد ما حكى ابن التين فتكون الأؤلية مع 
كونها في البر مقيدة بقصد مدينة قيصر وإلا فقد غزوا قبل ذلك فضي 
البر مراراً. وقال القرطبي: الأولى في أول من غزا البحر من 
الصحابة. والثانية في أول من غزا البحر من التابعين. وقال الحافظ: 
بل كان في كل منهما من الفريقين لكن معظم الأولى من الصحابة 
والثانية بالعكس. وقال عياض والقرطبي: في السياق دليل على أن 
رؤياه الثانية غير رؤياه الأولى» وأن في كل نومه عرضت طائفة من 
الغزاة» وأما قول أم .حرام: أدع الله أن يجعلى منهم في الثانية فلظنها 
أن الثانية تساوي الأولى في المرتبة فسالت ثانياً ليتضاعف لها 
الأجرء لا أنها شكت في إجابة دعاء النبي يك لها في المرة الأولى 
وفي جزمه بذلك. قال الحافظ: لا تنافي بين إجابة دعائه وجزمه 
بأنها من الأولين وبين سؤالها أن تكون من الآخرين لأنه لم يقع 
التصريح لها أنها تموت قبل زمان الغزوة الثانية فجوزت أنها 
تدركها فتغزو معهم ويحصل لها أجر الفريقين» فأعلمها أنها لا 
تدرك زمان الغزوة الثانية».فكان كما قال ب انتهى (أننت من 
الأولين) قال النووي: هذا دليل على أن رؤياه الثانية غير الأولى 
وأنه عرض فيه غير الأولين (فركبت آم حرام البحر في.زمن معاوية 
بن أبي سفيان) ظاهره يوهم أن ذلك كان في خلافة معاويبة وليس 
كذلك» وقد اغتر بظاهره بعض الناس فوهم» فإن القصة إنما وردت 
في حق أول من يغزو في البحر» وكان عمر ينهى عن ركوب البحر» 
فلّما ولي عثمان استأذنه معاوية في الغزو في البحر فاذن له» ونقله 
أبو جعفر الطبري عن عبد الرحمن بن يزيد بن أسلم. ويكفي في 
الرد عليه التصريح في «الصحيح» بأن ذلك كان أول ماغزا 
المسلمون في البحر. ونقل أيضاً من طريق خالد بن معدان قال: 
أول من غزا البحر معاوية في زمن عثمان وكان استأذن غمر فلم 
يأذن له فلم يزل بعئمان حتى أذن له وقال: لا تتتخب أحدا بل من 
اختار الغزو فيه ظائعاً فاعنه ففعل» كذا في «الفتح» (فصرعت) 
بصيغة المجهول. 


۳- (عن دابتها حين خرجت من البحر فهلكت) وفي رواية: ٠‏ 


فلما انصرفوا من غزوهم قافلين إلى الشام قربت إليها دابة لتركبها 
. فصرعت فماتت. وفي رواية عند أحمد: فوقصتها بغلة لها شهباء 


فوقعت فماتت. وفي رواية: فوقعت فاندقت عنقها. والحاصل أن 
البغلة الشهباء قربت إليها لتركبها فشرعت لتركب فسقطت فاندقت 
عنقها فماتت. 

تنبيه: قد أشكل على جماعة نومه ية عند أم جرام وتفليتها 
رأسه؛ فقال النووي: اتفق العلماء على أنها كانت محرماً له ف 
واختلفوا في كيفية ذلك» فقال. ابن عبد البر وغيره: كانت إخدى 
خالاته ية من الرضاعة وقال آخرون: بل كانت خالة لأبيه أو 
لجده. لأن عبد المطلب كانت أمه من بني النجار. انتهى. 

قلت: في ادعائه الاتفاق نظر ظاهرء على أن في كونها محرما له 
بز تأملاء فقد بالغ الدمياطي في الرد على من ادعى المحرمية 
فقال: ذهل كل من زعم أن آم حرام إحدى خبالات النبي وَل من 
الرضاعة أو من النسب وكل من أثبت لها خؤولة تقتضي محرمية؛ 
لأن أمهاته من النسب واللاتي أرضعته معلومات ليس فيهن أحد 
من الأنصار البتة سوى آم عبد المطلب وهي سلمى بنت عمرو بن 
زيد بن لبيد بن خراش بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار؛ وأم 
حرام هي بنت ملحان بن خالد بن زيد بن حرام بن جندب بن عامر 
المذكور فلا تجتمع أم حرام وسلمى إلا في عامر بن غنم جدهما 
الأعلى» وهذه خؤولة لا تلبت بها محرمية لأنها خؤولة مجازية» 
وهي كقوله وك لسعد بن أبي وقاص: هذا خالي لكونه من بني 
زهرة وهم أقارب أمة آمنة؛ وليس سعد أخا لآمنة لا من النسب ولا 
من الرضاعة. انتهى. 1 1 

وذكر ابن العربي عن بعض العلماء أن هذا من خصائصه و 
لأنه كان معصوماً يملك إربه عن زوجته» فكيف عن غيرها مما هو 
المنزه عنه وهو المبرأ عن كل فعل قبيح وقولة رفث. 

ورده عياض بأن الخصائص لا تثبت بالاحتمال وثبوت العصمة 
مسلم لكن الأصل عدم الخصوصية وجواز الاقتداء به في أفعاله 
حتى يقوم على الخصوصية دليل. وقيل: يخمل دخوله عليها أنه 
كان قبل الحجاب. قال الخحافظ: ورد بان ذلك كان بعد الحجاب 
جزماًء وقد قدمت في أول الكلام على شرحه أن ذلك كان بعد 
حجة الوداع. 

وقال الدمياطي: ليس في الحديث ما يدل على الخلوة بهاء 
فلعل كان ذاك مع ولد أو خادم أو زوج أو تابع. قال الحافظ: وهو 
احتمال قوي لكنه لا يدفع الإشكال من أصله لبقاء الملامسة في 
تفلية الرأس وكذا النوم في الحجرء ثم قال: وأحسن الأجوبة دعوى 
الخصوصية: ولا يردها كونها لا ثبت إلا بدليلء لأن الدليئل على 
ذلك واضح والله أعلم. انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن ضحي ح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 


¥ 
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- باب ما جَاءَ فيمَن يُقَاتِلُ رياءُ وللدنيا 

5 -[م متفق عليه] حدثنا هناد حدثنا أبو مُعَاوِيَةَ عن 
العش عن شقِيق بن سلمة عن أبي مُوسّى قال: َيِل 
رسُول الله اة عن الرَجُسل يُقاتل جاع وَبُقَايِلُ حَيبَة 
يَْاتِلُ رِيَاء فاي ذلك في سيبل الله؟ قال : من قات کون 
كَلِمَهُ الله هي العلا َهُرَ في سيل الله». 

«Yo\Y [م: 14°84[ [د:‎ [A1۰ (YEOAR (FI [خ:‎ 
[YYAY :a] [T17 :ù] [Y0 1۸ 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن عُمر”". 


rT‏ جح 
بدالاب اقبي عن ی بن جدوسي ا 


إبراهيم عن عَلَْمَة بن وَقاص اللي عن عُمَرّ بن الْحَطَابٍ 
قال: قال رسول الله يكَِ: «إنمَا الأغمال“ بالبّةٍ وَإِنْمَا 
لإمرىء ما نوَىء فَمَنْ كانت مجر رنه إلى الله وإلى رَسُولِهِ 
فَهِجرَثَهُ ؛ إلى الله ورَسُولِو ومن ] كانت هِجْرَتُهُ إلى دنا يُصِيبهَا 
أو امْرَة يتَرَوَجْهَا فَهِجْرَثَهُ هُ إلى ما هَاجَرٌ إليه». 

لخ: 140« CFAAA «(T01۹4 «of‏ الادف 1ؤمكك] [م: 
/1 11 1١15][ن: LEYYV iaJEITETY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

وقد رَوَى مالك بن أنّس وسين اوري وَغَيْرُ اجار مسن 
الأئِمّةِ هذا عن يَحَْى بن سَعِيدٍ ولا نَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثٍ 
يَحْبَى بن سَعِيدٍ الأنصاري قال عبدالرحمن بن مهدي: ينبغي 
أن يضع هذا الحديث في كل باب. 

-١‏ قوله: (سئل رسول الله ية عن الرجل يقاتل شجاعة) أي 
ليذكر بين الناس ويوصف بالشجاعة (ويقاتل حمية) أي لمن يقاتل 
لأجله من أهل أو عشيرة أو صاحب (ويقاتل رياء) أي ليرى الناس 
منزلته في سبيل الله. وفي رواية البخاري في الجهاد ليرى مكانه 
(من قاتل لتكون كلمة الله هي العليا فهو في سبيل الله) قال 
الحافظ: المراد بكلمة الله دعوة اله إلى الإسلام ويحتمل أن يكون 
المراد أنه لا يكون في سبيل اللّه إلا من كان سبب قتاله طلب إعلاء 
كلمة الله فقط بمعنى أنه لو اضاف إلى ذلك سبباً من الأسباب 
المذكورة آخل بذلك ويحتمل أن لا يخل إذا حصل ضمناً لا اصلاً 
ومقصوداء وبذلك صرح الطبري فقال: إذا كان أصل الباعث هو 
الأول لا يضره ما عرض له بعد ذلك» وبذلك قال الجمهورء لكن 
روى أبو داود والنسائي من حديث أبو أمامة بإسناد جيد قال: جاء 
رجل فقال: يا رسول الله أرايت رجلاً غزا يلتمس الأجر والذكر ما 


له؟ قال لا شيء له فأعادها ثلاث كل ذلك يقول لا شيء له» ثم قال 
رسول الله ة: «إن الله لا يقبل من العمل إلا ما كان له خالصا 
وابتغى به وجهه». ويمكن أن يحمل هذا على من قصد الأمرين معاً 
ىء على حد واحد فلا يخالف المرجح أولاء فتصير المراتب خمساً: 
أن يقصد الشيئين معاء أو يقصد أحدهما صرفاء أو يقصد أحدهما 
ويحصل الأخر ضمناًء فالمحذور أن يقصد غير الإعلاء فقد 
يحصل الإعلاء ضمناً وقد لا يحصلء ويدخل تحته مرتبتان» وهذا 
ما دل عليه حديث أبي موسى ودونه أن يقصدهما معا فهو محذور 
أيضا على ما دل عليه حديث أبي أمامة. والمطلوب أن يقصد 
الإعلاء صرفاً وقد يحصل غير الإعلاء وقد لا يحصل عير الاعلاء 
وقد لا يحصل» ففيه مرتبتان أيضاً. قال ابن أبي جمرة: ذهب 
المحققون إلى أنه إذا كان الباعث الأول قصد إعلاء كلمة الله لم 
يضره ما انضاف إليه انتهى. قال الحافظ: ويدل على أن دخول غير 
الإعلاء ضمناً لا يقدح في الإعلاء إذا كان الاعلاء هو الباعث 
الأصلي ما رواه أبو داود بإسناد حسن عن عبدالله بن حوالة قال: 
بعثنا رسول الله يي على أقدامنا لنغنم فرجعنا ولم نغنم شيئا فقال: 
اللهم لا تكلهم إلى الحديث» قال: وفي الحديث بيان أن الأعمال 
إنما تحتسب بالئية الصالحة» وأن الفضل الذي ورد في المجاهد 
يختص بمن ذكرء وفي ذم الحرص على الدنياء وعلى القتال لحظ 
النفس في غير الطاعة. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 

5- قوله: (إنما الأعمال) قال جماهير العلماء من أهل العربية 
والأصول وغيرهم: لفظة «إنما؛ موضوعة للحصر نثبت المذكور 
وتنفي ما سواه فتقدير هذا الحديث أن الأعمال تحسب بنية ولا 
تحسب إذا كانت بلا نية قاله النووي: والأعمال أعم من أن تكون 
أقوالاً أو أفعالاًء فرضاً أو نفلاًء قليلة أو كثيرة» صادرة من المكلفين 
المؤمنين (بالنية) بالإفراد ووقع في رواية البخاري في أول 
ضحيحه (بالنيات» بالجمع. قال الحافظ كذا أورد هناء وهو من 
مقابلة الجمع بالجمع أي كل عمل بنيته. وقال الحربي: كأنه أشار 
بذلك إلى أن النية تتنوع كما تتنوع الأعمال» كمن قصد بعمله وجه 
الله أو تحصيل موعوده أو الاتقاء لوعيده. ووقع في معظم 
الروايات بإفراد النية» ووجهه أن محل النية القلب وهو متحد 
فناسب إفرادهاء بخلاف الأعمال فإنها متعلقة بالظواهر» وهي 
متعددة فناسب جمعهاء ولأن النية ترجع إلى الإخلاص وهو أحد 
للواحد الذي لا شريك له. انتهى. 

قال النووي: والنية القصد وهو عزيمة القلب» وتعقبه الكرماني 
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بأن عزيمة القلب قدر زائد على أصل القصد. وقال البيضاوي: النية 
عبارة عن انبعاث القلب نحو ما يراه موافقاً لغرض من جلب نفع أو 
دفع ضرر حالا أو مآلا والشرع خصصه بالإرادة المتوجهة نحو 
الفعل لابتغاء رضا الله وامتئال حكمه. والنية في الحديث محمولة 
على المعنى اللغوي ليصح تطبيقه على ما بعده» وتقسيمه أحوال 
المهاجر فإنه تفصيل لما أجملء ولا بد من محذوف يتعلق به الجار 
والمجرور» فقيل تعتبر وقيل: تكمل» وقيل: تصح» وقيل: تحصل» 
وقيل تستقرء وقيل: الكون المطلق» قال البلقيني: هو الأحسن. قال 
الطيبي: كلام الشارع محمول على بيان الشرع لأن. المخاطبين 
بذلك هم أهل اللسان فكأنهم خوطبوا بما ليس لهم به علم إلا مسن 
قبل الشارع فيتعين الحمل على ما يفيد الحكم الشرعي. انتهى. 
(وإنما لامرئ ما نوى) قال الحافظ في «الفتح»: قال القرطبي: فيه 
تحقيق لاشتراط النية والإخلاص في الأعمال فجنح إلى أنها 
مؤكدة. وقال غيره: بل تفيد غير ما أفادته الأولى لأن الأولى نبهست 
على أن العمل يتبع النية بصاحبها فيترتب الحكم على ذلك» والثانية 
أفادت أن العامل لا يحصل له إلا ما نواه. وقسال ابن دقيق العيد: 
الجملة الثانية تقتضي أن من نوى شيئاً يحصل له يعني إذا عمله 
بشرائطه أو حال دون عمله ما يعذر شرعاً بعدم.عمله. وکل مالم 
ينوه لم يحصل له» ومراده بقوله ما لم يدوه أي لا خصوصاً ولا 
عموما أما إذا لم ينو شيئا مخصوصا لكن كانت هناك نية عامة 
تشمله» فهذا مما اختلف فيه أنظار العلماء ويتخرج عليه من 
المسائل ما لا يحضي. وقد يحصل غير المتوى لمسدرك آخر كمن 
دخل المسجد فصلى الفرض أو الراتبة قبل أن يقعد فإنه يحصل له 
تحية المسجد نواها أو لم ينوهاء لأن القصد بالتحية شغل البقعة 
وقد حصل» وهذا بخلاف من اغتسل يوم الجمعة عن الجنابة فإنه 
لا يحصل.له غسل الجمعة على الراجح لأن غسل الجمعة ينظر 
فيه إلى: التعبد لا إلى مخض التنظيف فلا بد من القصد إليه 
بخلاف تحية المسجد وا+ أعلم. 

وقال النووي: أفادت الجملة الثانية اشتراط تعيين المنوي. كمن 
عليه صلاة فائتة لا يكفيه أن ينوي الفائتة فقط حتى يعينها ظهراً مثلاً 
أو عصراً ولا يخفي أن محله ما إذا لم تنحصر الفاتتة (فمن كانت 
هجرته إلى الله وإلى رسوله فهجرته:إلى الله وإلى رسوله) الهجرة 
الترك والهجرة إلى الشيء الانتقال إليه عن غيره» وفي الشرع ترك 
ما نهى الله عنهء وقد وقعت في الإسلام على وجهين: الأول: 
الانتقال من دار الخوف إلى دار الأمنن كما في هجرتي الحبشة 
وابتداء الهجرة من مكة إلى المدينة. الثاني: الهجرة من دار الكفر 
إلى دار الإيمان» وذلك بعد أن استقر النبي ية بالمدينة وهاجر إليه 
من أمكنه ذلك من المسلمين» وكانت الهجرة إذ ذاك تختص 


بالانتقال إلى المدينة إلى أن فتحت مكة فانقطع الاختصاص. وبقي 
عموم الانتقال من دار الكفر لمن قدر عليه باقياً. 

فإن قيل: الأصنل تغاير الشرط والجزاء وقد وقعافي هذا 
الحديث متحدين. 

فالجواب: أن التغاير يقع تارة باللفظ وهو الأكثر وتارة بالمعنى 
ويفهم ذلك من السياق» ومن أمثلته قوله تعالى: لوَمَن تاب وَعَمِلَ 
صَالِحاً فَإِنهُ توب إلى الله مُتابأ وهو مؤول على إرادة المعهود 
السبغر في الس كقولهم: أنت أنت أي الصديق الخالص» 
وقولهم: هم هم أي الذين لا يقدر قدرهم» وقول الشاعر: أنا أبو 
النجم وشعري وشعريء أو هو مؤول على إقامة السبب مقام 
السبب لاشتهار السبب. وقال ابن مالك: قد يقصد بالخير.الفرد بيان 
الشهرة وعدم التغير فيتحد بالمبتدا لفظاً كقول الشاعر: 

خليلي خليلي دون ريب وربما الآن امرؤ قولاً فظن خليلاً 

وقد يفعل مثل هذا بجواب الشرط كقولك: من قصدني فقد 
قصدني أي فقد قصد من عرف بإنجاح قاصده. وقال غيره: إذا 
اتحد لفظ المبتدأ والخبر والشرط والجزاء علم منهما المبالغة إما 
في التعظيم وإما في التحقير (إلى الدنيا) بضم ادال ويكسر وهي 
فعلي من الدنو وهو القرب لدنوها إلى الزوال أو لقربها من الآخرة 
منأء ولا تنون لأن ألفها مقصورة للتأنيث أو هي تأنيث أدنى» وهي 
كافية في منع الصرف وتنوينها في لغة شاذة» ولإجرائها مجرى 
الأسماء وخلعها عبن الوصفية نكرت كرجعي ولو بقيت على 
وصفيتها لعرفت. كالحسنى. واختلفوا في حقيقتهاء فقيل هي اسم 
مجموع هذا العالم المتناهي» وقيل هي ما على الأرض من الجو 
والهواء أو هي كل المخلوقات من الجواهر والأعراض الموجودة 
قبل الآخرة. قال النووي: وهذا هو الأظهرء ويطلق على كل جزء 
منها مجازاً وأريد ههنا شيء من الحظوظ النفسانية (يصيبها) أي 
يحصلها لكن لسرعة فبادرة النفس إليها بالجبلة الأصلية» شبه 
حصولها بإصابة السهم للغرضء والأظهر أنه حال أي يقصد 
إصابتها (أو امرأة يتزوجها) خصت بالذكر تنبيهاً على سبب 
الحديث» وإن كانت العبرة بعموم اللفظ كما رواه الطبراني بسند 
رجاله ثقات عن ابن مسعود: كان فينا رجل خطب امرأة يقال لها آم 
قبس فابت أن تتزوجه جتى يهاجر فهاجر فتزوجهاء قال: فکنا نسميه 
مهاجر آم قيس. وفيه إشارة إلى أنه مع كونه قصد في ضمن الهجرة 
سنة عظمية أبطل ثواب هجرته فكيف يكون غيره؟ أو دلالة على 
أعظم فتن الدنيا لقوله تعالى: زين لاس حب الشّهَوَات مِن 
النْسّاء» ولقوله عليه السلام: هما تركت بعدي فثنة أضر على 
الرجال من النساء» لكن المرأة إذا كانت صالحة تكون خير متاعها 
ولقوله عليه الصلاة والسلام: «الدنيا كلها متاع وخير متاعها المرا: 
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الصالحة» (فهجرته إلى ما هاجر إليه) أي منصرفة إلى الغرض الذي 
هاجر إليه فلا ثواب له لقوله تعالى: «مَن كان يُرِِدُ حَرْث الآخيرةٌ 
رذ له في حَرْيه وَمَن كان بريد حَرْث الَا نوه ينها وَمَالَهُ ِي 
الآخيرةٍ من صيب) أو المعنى فهجرته مردودة أو قبيحة. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. قال 
الحافظ: إن هذا الحديث متفق على صحته أخرجه الأئمة 
المشهورون إلا «الموطأ»؛ ووهم من زعم أنه في «الموطأ» مغضتر 
بتخريج الشيخين له والنسائي من طريق مالك. انتهى. 

قلت: قال السيوطي في «شرح الموطأ» في رواية محمد بن 
الحسن عن مالك أحاديث يسيرة زائدة على سائر الموطآت منها 
حديث: إنما الأعمال بالنية الحديث» ويذلك يتبين قول من عزا 
روايته إلى «الموطأ». ووهم من خطأه في ذلك. انتهى. 

تنبيه: قد تواتر النقل عن الأئمة في تعظيم قدر هذا الحديث. 
قال أبو عبد الله: ليس في أخبار النبي ية شيء أجمع وأغنى وأكثر 
فائدة من هذا الحديث» واتفق عبد الرحمن بن مهدي والشافعي 
فيما نقله البويطي عنه وأحمد بن حنبل وعلي بن المديني وأبو داود 
والترمذي والدارقطني وحمزة والكناني على أنه ثلث الإسلام» 
ومنهم من قال ربعه» واختلفوا في تعبين الباقي. وقال ابن مهدي 
أيضا: يدخل في ثلاثين بابا من العلم. وقال الشافعي: يدخل في 
سبعين بابأء ويحتمل أن يريد بهذا العدد المبالغة. وقال عبدالرحمن 
بن مهدي أيضاً: ينبغي أن يجعل هذا الحديث رأس كل باب ووجه 
البيهقي كونه ثلاث العلم بان كسب العبد يقع بقلبه ولسانه 
وجوارحه. فالنية أحد أقسامها الثلاثة وأرجحها لأنها قد تكون عبادة 
مستقلة وغيرها يحتاج إليهاء ومن ثم ورد نية المؤمن من خير مسن 
عمله» فإذا نظرت إليها كانت خير الأمرينء وكلام الإمام أحمد يدل 
على أنه أراد بكونه ثلث العلم أنه أحد القواعد الشلاث التي ترد 
إليها جميع الأحكام عنده وهي هذاء ومن عمل عملا ليس عليه 
أمرنا فهو ردء والحلال بين والحرام بين. 

تنبيه: اعلم أن هذا الحديث المبارك يستأهل أن يفرد لشرحه 
جزء مبسوط بجيمع فوائده» ومسا يستنبط منه من الأحكام وغير 
ذلك» وقد أطنب في «شرحه» شراح البخاري كالحافظ ابن حجر 
والعيني وغيرهما إطنابا حسنا مفيداء وإني قد اقتصرت الكلام في 
«شرحه» على ما لا بد منهء فعليك أن تراجع شروح البخاري. 

۷- باب ما جاء في فضل العُدُوٌ والرواح 
في سبيل الله 

4- [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا العَطّافُ بن خالا 
المَخَرُومِي”*” عن أبي حازم عن سهل بن سعد الساعډي 


قال: قال رسول الله ب «عُدُوَة في سبيل الله خيْرٌ مِنَ الدنيا 
وما فيهاء وموضع سوط في ال نة خير من الدنيا وما فيها). 

لخ: ¥44( (TY0° FAY‏ 54116][ه: 1:"*0][ن: 
"١14‏ ). 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابي هُرَيْرَةَ وابن عباس 


وهذا حديث حسن صحيخ”". 

84- [صحيح] حدثنا أبو سَعِيدٍ الأشج حدثنا أبو 
خالل الأحْمَرُ عن ابن عَجْلآنْ عن أبي حازم عن أبي هُرَيِرَة 
عن النبي ية والحجًاج عن الحم عن ميم عن ابن 
عباس عن النبي با قال: «غذوة في سَبيل الله او وؤ 
يمن الذثيا وما ق 

[خ: 1197] [م: 1مذاا. 

َال أبو عيسى: هذا حَديث حَسَنٌ غریب . وابو حازم 
الذي رَوَى عَن سَهْلٍ بن سار هو ابو حازم الزَّاهِدْ وَهُو مَذَني 
واسْمُهُ سَلّمة بن دينار وأبو حَازِم هذا الذي رَوَى عن ابي 
مير هو أب حازم شخي الكُوفِي وامْمهُ سَلْمَانُ وهو 
مَوْلَى عة الأشْجَعِيةٍ 

كدو سح لطت لاف و ا 
حدثنا عَبَيْدٌ بن أمنبّاط بن محمد القرشي الكوفي حدثنا أبي 
بقاري ا ا 
عن أبي هُرَيْرَةَ قال: مَر رَجُل مِنْ أصْحَابٍ رسول الله وك 
بشيئب 17" فيه عة مِنْ مَاء عَدْبةٌ فأعْجَبَنْهُ لِطِيبهَاء فقال: لم 
أعْتَرْلْتْ الناس فَأَقَمْتْ في هذا الشعب وَل أفْمَلَ حتى 
أسنتاذِن رَسُول الله ي فَذَكرَ ذلك لِرَسُول الله ب فقال: دلا 
قعل فإن مقام احَدِكُمْ في ستبيل الله افْضَلٌ ِن صَلايه في يه 
سبْعِينَ عامًء الا تبون أن يعر لله لك ويُدْخلكُم الجنة؟ 
اغرُوا في سبل الله من قال في سبي الله فاق نَاقَةٍ وَجَبَسْ 
له الْجَنْةُ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث 

-0١‏ أمتفق عليه] حدثنا علي بن حجر حدثنا 
إسماعيل بن جَعْفَرٍ عن حُمَيِدٍ عن الس أن رسول الله و 
قال: لدو في سيل الله اؤ رَوْحة ير لديا وما فيهاء 
ولَقَابْ قوس احَدِكُم " أو مُوضيعٌ يّدو في الْجَنَةٍ خَيْرٌ من 
الدنْيَا وما فيهاء وَل أن امْرَأة من نِسّاء اهل الْجَنْةٍ اطْلَعَتْ إلى 
الأرض لآضَاءت ما ينما ولملات ما بيتهما ريحاً ولنصيفها . 
على رأميهًا يْرٌ مِنَ الَا وما فيها». 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ صحيية9". 
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VT 


لخ: [YY‏ [م: 14۸°[ 

-١‏ أي: الجهاد. 

۲- قوله: (لغدوة في سبيل اله أو روحه) قال الحافظ: الغندوة 
بالفتح: المرة الواحدة من الغدو وهو الخروج في أي وقت كان من 
أؤل النهار إلى اتتصافه: والروخة المرة الواحدة منن الرواح وهو 
الخروج في أي وقت كان من زوال الشمس إلى غروبها (حير من 
الدنيا وما فيها) قال ابن دقيق الحيد: ينتمل وجهين: أحدهما: أن 
يكون من باب تنزيل المغيب منزلة المحسوس تحقيقاً له في النفس 
لكون الدنيا محسوسة في-النفس مستعظمة في الطباعء فلذلك 
وقعت المفاضلة بهاء وإلا فمن المعلوم أن جميع ما في الدنيا لا 
يساوي ذرة مما في الجنةء والشاني: أن المراد أن هذا القدر من 
الثواب خير من الثواب الذي يحصل لمن لو حصلت له الدنيا كلها 
لأنفقها في طاعة الله تعالى. قال الحافظ: ويؤيد الثاني ما رواه ابن 
المبارك في كتاب الجهاد من مرسل الحسن قال: بعث رسول الله 
يكين جيشاً فيهم عبدالله بن رواحة فتاخر ليشهد الصلاة مع النبي. كك 
فقال له النبي با: والذي نفسي بيده لو أنفقت ما في الأرض ما 
أدركت فضل غدوتهم. والحاضل أن المراد تسهيل أمر الدنيا 
وتعظيم أمر الجهاد وأن من حصل له.من الجنة قدر سوط يصير 
كأنه حصل له أمر عظيم من جميع ما في الدئياء فكيف يمن حصل 
منها أعلى الدرجات» والنكتة في ذلك أن سبب التأخير عن الجهاد 
الميل إلى سبب من أسباب الدنيا. فتبه هذا المتسأخر أن هذا القدر 
اليسير من الجنة أفضل من جميع ما في الدنيا . 

'- (ولقاب قوس أحدكم) أي قدره والقاب بالقاف.وآخره 
موحدة معناه القدرء وقيل القاب ما بين مقبض القوس وسيته» وقيل 
ما بين الوتر والقوس» وقيل المراد بالقوس هنا الذراع الذي يقاس 
به» وكأن المعنى بيان فضل قدر الذراع مسن الجنة (أو موضع يده 
شك من الراوي أي مقدار يده (خير من الدنيا وما فيها) أي من 
إنفاقها فيها لبو ملكهاء أو نفسها لو ملكها لأنه زائل لا محالة 
(اطلعت إلى الأرض) أي أشرفت عليها ونظرت إليها (لأضاءت ما 
ينيدا اسان الق وات ارما يكن السماه ررش 
وما بين الجنة والأرض وهو الأظهر لتحقبق ذكرهما في العبارة 
صريحا قاله القاري (ولملأت ما بينهما ريحا) أي طيبة (ولنصيفها) 
بفتح النون وكسر الصاد المهملة بعدها تحتانية ساكتة ثم فاء هو 
الخمار بكسر المعجمة وتخفيف الميم (على رأسها) قيد به تحقيرا 


له بالنسبة إلى خمار البدن جميعه (خخصير من الدنيا وما فيها) أي , 


فكيف الجنة نفسها وما بيها من نعيمها. 
-٤‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان وابن 
ماجه. 


-٥‏ قوله: (حدثنا العطاف بن خالد المخزومي) قال في 
«التقريب»: عطاف بتشديد الطاء بن خالد ين عبدالله بن العاص 
المخزومي أبو صفوان المدني يهم من السايعة مات قبل مالك. 


.انتهى. (عن أبي حازم) هو ابن دينار. 


-٦‏ قوله: (غدوة) وعند البخاري الروحة والغدوة» وعند ابن 
ماجه غدوة أو روحة (وموضع سوط في الجنة) خص الصوت لأن 
من شأن الراكب إذا أراد النزول في منزل أن يلقي سوطه قبل أن 
ينزل معلما بذلك المكان.لثلا يسبقه إليه أحد. 

-٦‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وأبي أيوب 
وأنس) أما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب» وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أيضا الترمذي في هذا الباب» ؤأما 
حذيث أبي أيوب فأخرجه أحمد ومسلم والنسائي» وأماحديث 
أنس فقد رواه الترمذي زهو أول أحاديث الباب فلعله أشار إلى ما 
أخرجه أحمد والشيخان وابن ماجه عنه بلفظ: غدوة في سببيل الله 
أو روحة فيه خير من الدنيا وما فيها. 

/ا- قوله: (هِذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 

۸- قوله: (والحجاج عن الحكم) يحتمل أن يكون عطفاً على 


.ابن عجلان فيكون لأبي خالد الأحمر:شيخان أحدهما ابن عجلان 


وهو روى عن أبي حازم عن أبي:هريرة والثاني الحجاج وهو روى 
عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس» ويحتمل أن يكون عطفاً على 
أبي خالد الأحمر فيكون لأبي سعيد الأشج شيخان أحدهما أبو 
خالد والشاني الحجاج» فليتأمل. والحجاج هذا هو ابن دينار 
الواسطي» قال في «التقريب»: لا بأس به وله ذكر في مقدمة مسلم 
من السابعة انتهى. والحكم هو ابن عتيبة الكندي الكوفي ثقة ثبت 
فقيه إلا أنه زبما دلس من الخامسة. 

9- قوله: (هذا حديث حسن غريب) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الشيخان وابن ماجة» وأما حديث ابن عباس فقال العيني 
في «العمدة» بعد ذكر هذا الحديث من طريق مقسم عن اين عباس 
ونقل تحسينه: انفرد بإخراجه الترمذي. 

-٠‏ قوله: (عن سعيد بن أبي هلال) قال في «التقريب»: سعيا 
ابن أبي هلال الليثي مولاهم أبو العلاء المصري قيل مدني الأصل 
وقال ابن يونس: بل نشا بهاء صدوق لم أر لابن حزم في تضعيف 
سلفاء إلا أن الساجي حكسى عن أحمد أنه اختلط من السادس 
انتهى. وقد وقع في النسخة الأحمدية المطبوعة في الهند عن سعا 
ابن أبي هلال وهو غلط فاحش فإنه ليس في الرجال من اسمه سعا 
ابن أبي هلال (عن ابن بي ذباب) هو عبدالله بسن عبدالرحمن بر 
الحارث بن سعد بن أبي ذباب» بضم المعجمة وموحدتين ثقة مر 
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الثالثة. 

-١‏ قوله: (مر رجل من أصحاب النبي يك بشعب) قال في 
«القاموس): الشعب بالكسر الطريق في الجبل ومسيل الماء في 
بطن أرضء أما انفرج بين الجبلين انتهى. والظاهر أن المراد هنا هو 
المعنى الأخير (فيه عبينة) تصغير عين بمعنى المنبع (من ماء) قال 
الطيبي: صفة عيينة جيء بها مادحه لأن التنكير فيها يدل على نوع 
ماء صاف تروق بها الأعين وتبهج به الأنفس (عذبه) بالرفع صفة 
عيينة وبالجر على الجوار أي طيبة أو طيب ماؤها. قال الطيبي: 
وعذبة صفة أخرى مميزة لأن الطعم الألذ سائغ ف في المسريء؛ ومن 
ثم أعجب الرجل وتمنى الاعتزال عن الناس (فأعجبته) أي العيبنة 
وما يتعلق بها من المكان (فقال) أي الرجل (لو اعتزلت الناس) لو 
للتمني ويجوز أن تكون لو امتناعية. 

وقوله: (فاقمت في هذا الشعب) عطف على اعتزلت» وجواب 
لو محذوف أي لكان خيراً لي (فذكر ذلك) أي ما خطر بقلبه (فقال 
لا تفعل) نهى عن ذلك لأن الرجل صحابي وقد وجب عليه الغزوء 
فكان اعتزاله للتطوع معصية لاستلزامه ترك الواجبء ذكره ابن 
الملك تبعاً للطيبي (فإن مقام أحدكم) قال القاري بفتتح الميم أي 
قيامه. وفي نسخة يعني من «المشكاة» بضمها وهي الإقامة بمعنى 
ثبات أحدكم (في سبيل اللّه) أي بالاستمرار في القتال مع الكفار 
خصوصا في خدمة سيد الأبرار (أفضل من صلاته في بيته) يدل 
على أن طلبه كان مفضولاً لا محرماً (سبعين عاماً) قال القاري: 
المراد به الكثرة لا التحديد فلا ينافي ما ورد أن رسول الله ية قال: 
مقام الرجل في الصف في سبيل الله أفضل عند الله من عبادة 
الرجل ستين سنةء رواه الحاكم عن عمران ابن حصين» وقال على 
شرط البخاري. ورواه ابن عدي وابن عساكر عن أبي هريرة رضي 
الله عنه ولفظه: قيام أحدكم. انتهى. (ألا) بالتخفيف للتنبيه (تحبون 
أن يغفر الله لكم) أي مغفرة تامة (يدخلكم الجنة) أي إدخالاً أولياً 
(اغزوا في سبيل الله) أي دوموا على الغزو في دينه تعالى (من قاتل 
في سبيل الله فواق ناقة) قال في «القاموس): الفواق كغراب هو.ما 
بين الحلبتين من الوقت ويفتح» أو ما بين فتح يدك وقبضها على 
الضرع. انتهى. 

وقال في «المجمع؛: هو ما بين الحلبتين لآنها تحلب سم تترك 
ضع الفصيل لتدر ثم تحلب. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم وقال صحيسح 
على شرط مسلمء ورواه أحمد من حديث أبي أمامة أطول منه إلا 
أنه قال: ولمقام أحدكم في الصف خير من صلاته ستين سنة» كذا 
في «الترغيب». 


سريعة ترخ 


۸- باب ما جاءً أي الناس خير 


1- [صحيح] حدثنا قُتَيبَةٌ حدثنا ابن لَهِيعَةَ عن بُكيْر 
ابن عبدالله بن الأشج عن عَطَاء بن يسار عن ابن عباس ان 
النبي يكل قال: الآ أخبركُم بخَير الناس؟ رَجْلّ ميك 
بان" فرميه في سمل الله الآ اعیرکم الي يَخلوة؟ رجل 
معتزل في غنيم َة له بودي حَق الله فيهاء الآ أخبرك ۾ بر 
الناس؟ رجز يسا بالله ولا يُعْطِي بو. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب" "من هذا 
الوجه. ويُرُوَى هذا الحديث من عير وَجْهِ عن ابن عباس عن 

-١‏ قوله: (رجل ممسك بعنان فرسه) وفي رواية: آخذ يرأس 
فرسه (بالذي يتلوه) وفي رواية بالذي يليه (رجل معتزل في غنيمة 
له) تصغير غنم وهو مؤنث سماعي ولذلك صغرت بالتاء والمراد 
قطعة غنم قال النووي: في الحديث دليل لمن قال بتفضيل العزلة 
على الخلطة وفي ذلك حلاف مشهورء فمذهب الشافعي وأكثر 
العلماء: أن الاختلاط أفضل بشرط رجاء السلامة من الفتسن» 
ومذهب طوائف من الزهاد أن الاعتزال أفضلء واستدلوا بالحديث: 
وأجاب الجمهور بأنه محمول على زمان الفتن والحروب. أو فيمن 
لا يسلم الناس منه ولا يصبر على أذاهم. 

وقد كانت الأنبياء صلوات الله عليهم وجماهير الصحابة 
والعلماء والزهاد مختلطين ويحصلون مناقع الاختلاط 
بشهود الجمعة والجماعة والجنائز وعيادة المريض وحلق الذكر 
وغير ذلك. انتهى. (رجل يسأل بالله ولا يعطي به) هذا يحتمل 
الوجهين: 

أحدهما: أن قوله «#يُسأل» بلفظ المجهولء وقوله #يعطي» على 
بناء المعلوم» أي شر الناس من يسال منه صاحب حاجة بأن يقول 
اعطني لله وهو يقدر ولا يعطي شيئا بل يرده خائبا. 

والثاني: أن يكون قوله يسأل على بناء المعلوم وقوله لا يعطي 
على بناء المفعول» أي يقول اعطني بحت الله ولا يعطي. 

قال في «المجمع»: هذا مشكل إلا أن يتهم السائل بعدم 
استحقاقه. وقال الطيبي: الباء كالباء في كتبت بالقلم أي يأل 
بواسطة ذكر الله أو للقسم والاستعظاف أي بقول السائل: اعطوني 
شيئاً بحق الله. وهذا مشكل إلا أن يكون السائل متهماً بحق الله 
ويظن أنه غير مستحق. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
حبان في «صحيحه»؛ ورواه مالك عن عطاء بن يسار مرسلاً كذا 
في «الترغيب». 
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Vo 


4- باب ما جاءً فيمَن سأل الشَهادة 


17 [صجيحء ززاه مسلم] حدثنا محمد بن سَهلٍ بن 
عسكر البغدادي حدثنا القاميم ب بن كثِيرٍ المصري حدثناً 
عبذالرحمن بن شرح له هع مهل بن ابي أمامة بن مهال 
ابن حَُيْفٍ يُحَدَتْ عن أبيه عن جڏ عن النبي بيا قال: من 
سال الله الشتهادة”"' مِن قَلْبِهِ صَادقاً بَلْغْهُ الله مَنَازلَ الشهداء 
وان مَاتَ على فرائيد». ˆ ٣‏ ْ 

[م: 14 1 [د: ۳۷١ :ن[]١ 6١7:‏ - الكبرى] [ه: 
1/41 ]. 

قال أبو عيسى: حديث سهل بن حنيف حديث حسن 
غریب لا نعرقة إلأمِنْ حديث عبالرحمن بن شُرَيْحٍ وقد 


رَوَآهُ عبدالله ب بن مال عن عبدالرحتن بن شرام 


وعبدالرحمن بن شرح يُكْنَى آبا شري وهو اسکندراڼې. 
وفي الباب عن مُعَاذٍ بن جيل“ . 
6- [صحيح] حدئنا احم بن ميم حائدا رَو بن 
عْبَادَةَ حدثنا ابن جُرَيْجٍ عن سلَيْمَانَ بن مُوسى” “عن مالك 


ابن يَخَابِرَ السكْسكِي عن مُعَاذٍ بن جل عن النبي 5ل قال: 
«من سال الله القتل في سَبيله”') صادقاً مِنْ ] قله أعْطاهُ الله 
أجْرَ الشهادة». 


قال أبو عيسى : هذا خديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (عن سليمان بن موسى) الأموي مولاهم الدمشقي 
الأشدق صدوق فقيه في حديئه بعض لين وخولط قبل موته بقليسل 
من الخامسة.(عن مالك بن يخامر) بفتح التحتانية والمعجمة وكسر 
الميم (السكسكي) الحمصي صاحب معاذ» مخضرم ويقال له 
صحبة. كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (من سال الله القتل في سبيله) أي الشهادة (صادقاً 
من قلبه) قيد به لأنه معيار الأعمال ومفتاح بركاتها (أعطاه الله اجر 
الشهيد) أي وإن لم يقتل في سبيله. 

“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي 
والحاكم كذا في «الفتح». 

4- قوله: (حدثنا القاسم بن كثير) بن النعمان الإسكندري أبو 
العباس القاضي صدوق من العاشرة (حدثنا عبد الرحمن بن شريح) 
ابن عبدالله المعافري أبو شريح الإسكندراني ثقة فاضل لم يصب 
ابن سعد في تضعيفه من السابعة (أنه سمع سهل بن أبي أمامة اين 
سهل بن حنيف) الأنصاري المدني نزيل مصر ثقة من الخامسة 
مات بالإسكندرية (يحدث عن أبيه) أي أبي أمامة بن سهل بن 
حنيف واسمه أسعد وقيل سعد معروف بكنيته معدود في الصحابة 


له رؤية ولم يسمع من النبي ككل (عن جده) أي سهل بن حنيف ابن 
واهب الأنصاري الأوسي صحابي من أهل بدر» واستخلفه علي 
على البصرة ومات في خلافته. 

ه-:قوله: (من سأل الله شهادة) أي الموت شهيدا (بلغه) 
بتشديد اللام أي أوصله (الله منازل الشهداء) مجازاة له على صدق 
طلبه (وإن مات على فراشه) بكسر أوله» أي ولو مات غير شهيد 
فهو في حكم الشهداء وله ثوابهم. قال المناوي: لأن كلا منهما 
نوی خيراً وفعل مقدوره فاستويا في أصل الأجر. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنساثي وابن ماجه والحاكم. 1 

۷- قوله: (وقد رواه عبدالله بن صالح) بن محمد بن مسلم 
الجهني أبو صالح المصري كاتب الليث صدوق كثير الغلط 
ثبت في كتابه وكانت فيه غفلة من العاشرة. قاله في «التقريب». 
وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبي شريح 
عبدالرحمن بن شريح وغيره. وروى له أسو داود والترمذي وابن 
ماجه بواسطة الحسن بن علي الخلال. 

8- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل) قد أخرج الترمذي 
حديئه في هذا الباب فلعله أشار إلى ما روى أبو داود عنه مرفوعا: 
امن قاتل في سبيل الله فواق ناقة فقد وجبت له الجنة» ومن سأل 
لله القتل من نفسه صادقاً ثم مات أو قتل فإن له أجر شهيد...؛ 


الحديث. 
-٠‏ باب ما جا في الَجايد انيح والمكاتب 
وَعَوْن الله إِيَاهُم 
سا و EOE‏ 
تة حدئنا اللَيْثْ عن ابن عَجْلآنَ عن سَعِيلو اقبي عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله کل دثلآفة جح على الله 


وهم" : المُجَاهِدُ في سَبيلٍ الله والمُكَائبْ الذي ي يريد 
الأدَاء والناكح الذي برد يذ العَقَاف». : 

[oA aJ [F14 11° تن‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن". 

-١‏ قوله: (ثلاثة حق على الله عونهم) أي ثابت عنده إعانتهم. 
أو واجب عليه بمقتضى وعده معاونتهم (المجاهد في سبيل الله 
أي بما يتيسر له الجهاد من الأسباب والآلات (والمكاتب الذي 
يريد الأداء) أي بدل الكتابة (والناكح الذي يريد العفاف) أي العفا 
من الزنا. قال الطيبي: إنما آثر هذه الصيغة إيذاناً بان هذه الأمور مر 
الأمور الشاقة التي تفدح الإنسان وتقصم ظهرة» لولا أن الله تعالو 
يعينه عليها لا يقوم بهاء وأصعبها العفاف لأنه قمع الشهوة الجبلي 


١/56 
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المركوزة فيه وهي مقتضى البهيمة النازلة في أسفل السافلين» فإذا 
استعف وتداركه عون الله تعالى ترقى إلى منزلة الملائكة وأعلى 
عليين. 

3- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والنسائي وابن 
ماجه وابن حبان في #صحيحه؟ والحاكم» وقال: صحيح على شرط 


-١‏ باب ما جاءً فيمن يُكُلَم في سبي الله 
17-[مت متفق عليه] حدثنا ية حدثنا عبدالعزيز بن 


محمار عن سيل بن أبي صَالِحٍ عن ايه عن ابي مير قاَ: 
قال رسول الله ا: يكم" احَدَ في سَبيل الله -والله 
اعَلَم ب بمَن يكلم في سبيله- إلا جاء يوم القامة الوذ لرن 
لدم والريح ريح م المِسّك». 

لخ: YA‘YT YTV‏ 67# ه] [م: الاما]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية”) 
من غر وجه عن ابي هُرَيْرةَ عن النبي ڳل 

سحن NR‏ ا بحن جا روع من 
عبادة حدثنا ابن جرَيْحٍ عن ْليمَانُ بن موسى عن مالك بن 
حامر عن مُعَاذ بن جَبلٍ عن النبي 6ة قال من قَائَلَ في 
سبل الله من رَجُلٍ ملم فوَاق َاقة وَجَبَتَ لَه الْجَنَة ومَنْ 
جرح جرْحاً في متبيل الله أو ُب نکب فإنها تَجيء يوم 0 
القِيَامَة كأغْرْرَ ما كانت لوَا الرعفْرَانُ وريحُها كالمسنك». 

[د: 641 ؟] [ن: [VAY :aI[TYEY‏ 

-١‏ قوله: (لا يكلم) بضم أوله وسكون الكاف وفتح اللام أي 
يُجرح (أحد في سبيل الله) قال السيوطي: أي سواء مات ضاحبه 
منه أم لا كما يؤخذ من رواية الترمذي. (والله أعلم يمن يكلم في 
سبيله) جملة معترضة بين المستثنى والمستنى منه. قال النووي: 
هذا تنبيه على الإخلاص في الغزوء وان الثواب المذكور فيه إنما 
هو لمن أخلص فيه وقاتل لتكون كلمة الله هي العليا. قالوا: وهذا 
الفضل وإن كان ظاهره أنه في قتال الكفارء فيدخل فيه من خرج في 
سبيل الله في قتال البغاة وقطاع الطريق وفي إقامة الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر ونحو ذلك (إلا جاء يوم القيامة اللون لون الدم 
والريح ربح المسك) وفي رواية مسلم: «إلا جاء يوم القيامة 
وجرحه يثعب» اللون لون الدم والريح ربح مسك). قال النووي: 
قوله يق دوجرحه يثعب» هو بفتح الياء والعين وإسكان المثلشة 
بينهما ومعناه: يجري متفجراً أي كثيرأء قال: والحكمة في مجيئه 
يوم القيامة كذلك أن يكون معه شاهد فضيلته وبذله نفسه في طاعسة 
الله تعالى. انتهى. 


. وقد روي 


۲- قوله: (هذا حديث صحيخ) وأخرجه الشيخان والنسائي. 

- قوله: (ومن جرح) بصيغة المجهول (جرحا) بضم الجيم 
وبالفتح هو المصدر أي جراحة كائنة (في سبيل الله) بسلاح من 
عدو (أو نكب) بصيغة المجهول أو أصيب (نكبة) بالفتح أي حادثة 
فيها جراحة من غير العدوء فأو للتنويع» قيل الجرح والنكبة كلاهما 
واحد» وقيل الجرح ما يكون من فعل الكفار والنكبة الجراحة التي 
أصابته من وقوعه من دابته أو وقوع سلاح عليه. قال القاري هذا 
هو الصحيح. وفي «النهاية» تكب أصبعه أي نالتها الحجارة» 
والتكبة ما يصيب الإنسان من الحوادث (فإنها) أي النكبة التي فيها 
الجراحة (تجيء يوم القيامة) قال الطيبي: قد سبق شيئان الجرح 
والنكبة وهي ما أصابه في سبيل الله من الحجارة فأعاد الضمير إلى 
النكبةء دلالة على أن حكم النكبة إذا كان بهذه المثابة فما ظنك 
بالجرح بالسنان والسيف» ونظيره قوله تعالى: وَالْلِيِنَ يَككْيِرُونَ 
الذْعَب رَالْفِضَة ولا يُنفِفُونَهَا4. انتهى. قال القاري: أو يقال إفراد 
الضمير باعتبار أن مؤداهما واحد وهي المصيبة الحادثة في سبيل 
الله فهي تظهر وتنصور (كأغزر ما كانت) أي كأكثر أوقات أكوانها 
في الدنيا. قال الطيبي: الكاف زائدة وما مصدرية والوقت مقدر 
يعني حينئذ تكون غزارة دمه أبلغ من سائر أوقاته انتهى (لونها 
الزعفران وريحها كالمسك) كل منهما تشبيه بليغ. 

قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه وابن حبان في #صحيحه؛ والحاکم» وقال: صحيح على 
شرطهما كذا في «الترغيب». 

۲- باب ما جاء أي الآعْمّال أفضّل 

4- [حسن صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبٍِ حدثنا عَبِدَةٌ 
عن محمد بن عَمْرِو حدثنا أبو سَلَمَةَ عن أبي هريره رضي الله 
عنهُ قال: سيل رسول الله : أي الآعْمّال أفْضَل وأي 
الأعمال خير؟ قال: إيمان” بالله ورَسُولِهه قيل: ماي 
شيء؟ قَال: الها سام العَمْلٍ» قيل: ثم م أي شيء أ يا رَسول 
الله؟ قال: ثم حج مبْرُورًا. 

[خ: ۲7[ 1م: [AT‏ 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحية”” 
من غير وجه عن أبي هُرَيْرَة عن النبي ا 

-١‏ (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي أبو محمد الكوفي 
(عن محمد بن عمرو) ابن علقمة بن وقاص الليثي المدني. 

- قوله: (إيمان) التنكير للتفخيم (قيل: ثم أي شيء؟ قال: 
الجهاد سنام العمل) وفي زواية البخاري: قيل: ثم ماذا؟ قال: 
الجهاد في سبيل الله وهو ظاهر: وأما رواية الترمذي هذه فالظاهر 


(2 


2 
. وقد روي 
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١ 2 /ا/ا‎ 


أن الجواب فيها محذوف وأقيم دليله مقامه. والتقدير: قيل: ثم أي 
شيء؟ قال: الجهاد في سبيل الله فإنه سنام العمل. هذا ما عندي 
والله أعلم. وسنام كل شيء أعبلاه (ثم حج مبرور) قال في 
«النهاية»: الحج المبرور هو الذي لا يخالطه شيء من المآئم» 
وقيل: هو المقبول المقابل بالبر وهو الثواب» يقال: بر حجه وبر 
حجه وبر الله حجه وأبره برأ بالكسر وإبراراً. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيسم) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي. 

أن باب ما ذكر أن أبراب الجنة تحت ظلال 

السيوف 

۹- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا جَعَْرُ 
ابن سْليْمَانَ الضبَعِي عن أبي عِمُران الْجَوْنِيّ عن أبي بَكْرِ ابن 
أبي مُوسَى الآشعَرِي قال: مَمِعْتُ بي بِحَضْرَةٍ و الو 
يقول: قال رسول الله تكلل: «إن انوا الْجَنَةٍ تخت ظِلأل 
السَيُوفي فقا رَجُلَ مِن الْقَرْم رث الهيئة: أانت سَمِعْتَ هذا 
من رَسول الله وك يذكرٌه؟ قال: : نعم فْرَجَمْ إلى أصحَابهٍ 
فقال: ارا عَم اللا كذ مهفب بو حتى 
قيل». 

41۳4:7 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غریب" لا رف إلا 
ان الضبعي وابو عِمْرَانَ الْجَوْنِي 

سمه عبدالمَلِكٍ بن يبب وأبو بكر بن ابي مُوسَى قال 
حمد بن نبل هُوَ أملمُة Id‏ 

-١‏ قوله: (بحضرة العدو) ع النووي: هو بفتح الحاة ويا 
وكسرها ثلاث لغات» ويقال أيضاً: بحضر الفشح الحاء والضاد 
بحذف الهاه. انتهى. (إِنّ أبواب الجنة تحت ظلال السيوف) قال 
النووي في «شرح مسلم»: قال العلماء معناه: أن الجهاد وحضور 
معركة القتال طريق إلى الجنة وسبب لدخولها. وقال المناوي: هو 
كناية عن الدنو من العدو في الحرب بحيث تعلوه السيوف بحيث 
يصير ظلها عليه يعني الجهاد طريق إلى الوصول إلى أبوابها بسرعة» 
والقصد الحث على الجهاد (رث الهيئة) قال في «النهاية»: متاع 
رث أي خلق بال (فرجع) أي الرجل (إلى أصحابه) أي من أهل 
رحمه (قال: : قر اعليكم السلام) أي سلام مودع (وكسر جفن 
بفتح الجيم وإسكان الفاء وبالنون: وهو غمده (فضرب به 
ح لكل ف ماده ثم کسر جفن سیفه فألقاه ثم مشى 
بسيفه إلى العدو فضرب به حتى قتل. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم. 


۳- قوله: (هو اسمه) يعني اسمه كنيته. 
4 باب 0 لان نفل 

شل حر 9ای عله ونی عن مکار ب يا الي 
عن أبي سَعِيدٍ الخذري قال: ميل رسول الله 2 أي الاس 
أفضّل”'؟ قال؛ رَجُلَّيُجَاهِدُ في سَبيلٍ الل قالوا: م مهن 
قال: ثم وين في شيش من الاب يقي رة رفخ اناس 
من شترو. 

لخ: 45؟] [م: 14۸۸[ [د: 446 1] [هف: [TAVA‏ [ن: 


[1۰0 


قال أبو عيسى: هذا حديث ١‏ صح . 


-١‏ قوله: (أي الناس أفضل؟) قال القاضي: هذا عام مخصوضص 
من أفضل الناس» وإلا فالعلماء أففضل وكذا 
الصديقون كما جاءت به الأحاديث (رجل) وفي رواية الشيخين: 
مؤمن بدل رجلء قال الحافظ: وكان المراد بالمؤمن من قام بما 
تعين غليه القيام به ثم حصل هذه الفضيلة» وليس المراد من اقتصر 
على الجهاد وأهمل الواجبات العينية» وحينئذ يظهر فضل 
المجاهدات لما فيه من بذل نفسه وماله لله تعالى» ولما فيه من 
النفع المتعدي» وإنما كان المؤمن المعتزل يتلوه في الفضيلة لأن 
الذي يخالط الناس لا يلم من ازتكاب الآثام فقد لا يفي هذا بهذا 
وهو مقيد بوقوع الفتن. انتهى (يجاهد في سبيل الله) زاد الشسيخان: 
بنفسه وماله (ثم مؤمن) وفي رواية لمسلم: ثم رجل معتزل (فني 
شعب من الشعاب) قال النوؤي: الشعب: ما انفرج بين الجبلين 
وليس المراد نفس الشعب بل المراد :الإنفراد والإعتزال وذكر 
الشعب مثالاً لأنه خال عن الاس غالباً. قال الحافظ: وفي الحديث 
فضل الإنفراد لما فيه من السلامة من الغيبة واللغو ونحو ذلك» وأما 
اعتزال الناس أصلاً فقال الجمهور: محل ذلك عند وقوع القتن كما 
سيأتي بسطه في الفتن» ويؤيد ذلك رواية بعجة.بن عبدالله عن أبي 


وتقديره: هذا 


٠‏ هريرة مرفوعا: يأتتي على الناس زمان يكون خير الناس فيه منزلة من 


أخذ بعنان فرسه في سبيل الله يطلب الموت في مظانه» ورجل في 
شعب من هذه الشعاب يقيم الصلاة ويؤتي الزكاة ويدع الناس إلا 
من خير. أخرجه مسلم وابن حبان من طريق أسامة بن زيد الليشي 
عن بعجة: قال ابن عبدالبر: إنما وردت هذه الأحاديث بذكر 
الشعب والجبل لأنّ ذلك في الأغلب يكون خالياً من الناس» فكل 
موضع يبعد عن الناس فهو داخخل في هذا المعنى: انتهى (يتقي ربه) 
أي يخافه فيما أمر ونهى (ويدع) أي يترك (الناس من شره) فلا 
يخاصمهم ولا ينازعهم في شيء. 


4A۸ 


؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه والحاكم بإسناد على 
شرطهما ولفظه قال: عن النبي إل انه سئل أي المؤمنين أكمل 
إيمانا؟ قال: الذي يجاهد بنفسه وماله» ورجل يبعد الله فى شعب 
من الشعب وقد كفى الناس شره. كذا في «الترغيبة. 1 

-٥‏ باب في ثواب الشهيد 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَثثار حدثنا معاد 
ابن شام حدئني أبي عن فاد حدثنا اس بن مالك قال: 
قال رسول الله لة: «مَا مِنْ احا مِنْ أهل الجنة يَسْرُ أن 
يرع إلى الانيا غير الشهيد ٠‏ » فإنة يُحبُ أن يرجع إلى 
الدنياء يقول: خی اقل عش ترات في سیل اث مسا ری 
ممًا أَعْطَاهُ من الكَرَامَ» 

iy [م:‎ ]۲۷۹٩ [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 


مامه 


7- حدثنا مُحَمّد بن يَثثار حدئنا محمد بن جعفر 
حدثنا شُعبةٌ عن قَتَادَة عن أنس عن النبي ب حوه بمعناة. 

[خ: 40[ [م: /الام ا ]. 

77 [صحيح] ا ا و حدثنا 


نيم (MDs‏ م 


نعيم بن بن حَمادٍ حدثنا بَقِيَةُ بن الوَلِيدٍ عن بُحَيْرِ ابن س عن 
حال بن مما عن اليقدام بن مط يکرب قال: : قال رسول 
الله يلله: «للشهيدٍ عند الله ميت خخصّال”؟): يم يُعْمَّرَ لَهُ في أل 
شت وبر مق ين الج وجار من خذاب الت وتات 

من اقرع الأكبر' ویو نَع على رأميه وناج الوَقَار اليَاقُوتة 
منها حير مِنَ النْيًا وما فيهاء ويُروج م اين وسْبعِينَ زُوْجَة مِنْ 
الْحُور (الْمين)» شفع في سين من اقاربه؛. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح غریب . 

-١‏ قوله: (غير الشهيد) قال النووي: اختلف في مسبب تسميته 
شهيداً فقال النضر بن شميل: لأنه حي فإن أرواحهم شهدت 
وحضرت دار الملام؛ وأرواح غيرهم إنما تشهدها يوم القيامة. 
وقال ابن الأنباري: إن الله تعالى وملائكته عليهم الصلاة 
والسلام يشهدون له بالجنة. وقيل: لأنه شهد عند خروج روحه ما 
أعده الله تعالى من الشواب والكرامة. وقيل: لأن ملائكة الرحمة 
يشهدونه فيأخذون روحه» وقيل: لأنه شهد له بالإيمان وخاتمة 
الخير بظاهر حاله» وقيل: لأنه ممن يشهد على الأمم يوم القيامة 
بإبلاغ الرسل الرسالة إليهم» وعلى هذا القول يشاركهم غميرهم في 
هذا الوصف. انتهى (فإنه يحب أن يرجع إلى الدنيا يقول: حتى 


إفف 
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أقتل عشر مرات) وفي رواية الشيخين: فإنه يتمنى أن يرجع إلى 
الدنيا فيقتل عشر مرات (مما يرى مما أعطاه الله من الكرامة) وفي 
رواية لمسلم: لما يرى من فضل الشهادة. قال ابن بطال: هذا 
الحديث أجل ما جاء في فضل الشهادة قال: وليس في أعمال البر 
ما تبذل فيه النفس غير الجهادء فلذلك عظم فيه الثواب. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح غريبٌ) وأخرجه 
الشيخان. 

-'٠‏ (حدثنا نعيم بن حماد) بن معاوية بن الحارث الخزاعي أبو 
عبدالله المروزي نزيل مصرء صدوق يخطيء كثيراً فقيه عارف 
بالفرائض من العاشرة» وقد تتبع ابن عدي ما أخطأ فيه وقال: باقي 
حديثه مستقيم» كذا في «التفريب؟ (عن بحير) بكسر المهملة (بن 
سعيد) السحولي كنيته أبو خالد الحمصي ثقة ثبت من السادسة» 
وقد وقع في النسخة الأحمدية المطبوعة عن بحير بن سعد وهو 
غلطء فإنه ليس في الرجال من اسمه بحير بن سعد. 

-٤‏ قوله: (للشهيد عند الله ست خصال) لا يوجد مجموعها 
لأحد غيره (يغفر له) بصيغة المجهول (في أول دفعة) بضم الدال 
المهملة وسكون الفاء هي الدفقة من الدم وغيره قاله المنذري: أي 
تمحي ذنوبه في أول صبة من دمه. وقال في «اللمعات:: الدفعة 
بالفتح المرة من الدفع؛ وبالضم الدفعة من المطرء والرواية في 
الحديث بوجهين وبالضم أظهر أي يغفر للشهيد في أول صبة من 
دمه (ويرى) بضم أوله على أنه من الإراءة ويفتح (مقعده) منصوب 
على أنه مفعول ثان والمفعول الأول نائب الفاعل أو على أنه 
مفعول به وفاعله مستكن في «بری» وقوله: (من الجنة) متعلق به. 
قال القاري: وينبغي أن يحمل قوله: «ویری مقعده» على أنه عطلف 
تفسير لقوله: يغفر له للا يزيد الخصال على ست» ولثلا يلزم 
التكرار في قوله (ويجار من عذاب القبر) أي يحفظ ويؤمن إذ 
الإجارة مندرجة في المغفرة إذا حملت على ظاهرها روى. 

-٥‏ (يأمن من الفزع الأكبر) قال القاري: فيه إشازة إلى قوله 
تعالى: الا يَحْرْنُهُمْ الْفَرَعْ الآكبّر» قيل: هو عذاب النارء وقيل: 
العرض عليهاء وقيل: هو وقت يؤمر أهل النار بدخولهاء وقيل: ذبح 
الموت فييأس الكفار من التخلص من النار بالموت» وقيل: وقت 
إطباق النار على الكفارء وقيل: النفخة الأخيرة لقوله تعالى: ووم 
بّخ في المثُور قرع من في السّمَاوَات ومن في الآرْض إلا من 
شاءً الله»ه. انتهى (ويوضع على رأسه تاج الوقار) أي تاج هو سيب 
العزة والعظمة. وفي «النهاية»: التاج ما يصاغ للملوك من الذهب 
والجواهر (الياقوتة منها) أي من التاج» والتانيث باعتبار آنه علامة 
العز والشرف أو باعتبار أله مجموع من الجواهر وغيرها (ويزوج) 
أي يعطي بطريق الزوجية (اثنتين وسبيعن زوجة) في التقييد بالثنتين 
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والسبعين إشازة إلى أن المراد به التحديد لا التكثير» ويجمل على 
أن هذا أقل ما يعطي ولا مانع من التفضل بالزيادة عليها قاله القاري 
(من الحور:العين) أي نساء الجنةء واحدتها حوراء وهي الشديدة 
بياض العين الشديدة سوادهاء والعيين جمع عيناء وهي الواسعة 
العين (ويشفع) بفتح الفاء المشددة على بناء المجهول أي يقبل 

“٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
ماجه. 


5 بانع هااا مالي لحل ريع 
النضر البغدادي سا دار حون بن عبدالله بن تار من 
ابي حازم عن هل بن ساد أن رول الله كلل قَالَ: «ربَاطً 


35 


وما" في سيل الله خير من الي وما فيهاء وموضع سوط 


ال في سيل شد ار لتاوة عر من الا ر 
لخ: 18917] [م: اهما. ْ 
9- [صحيح] '" حدثنا ابن ابي عُمَرَ حدثنا سيان 

ابن عينية حدثنا محمد بن المنكدر قال: مَرَسَلْمَانُ 

إلا ا بشرّخبيل بن انط وهو في مُرَابطٍ ل“ وقد 
شق عليه وعلى أصْحَاب فقال: : آلآ أحَدئْك يا ابن السَمْط 
بايث سَمِعنهُ من رسول الله يَل؟ قال : بلّى» قال: سيعت 
رسول الله اة يقول: : ربط يوم في سبل الله أفْضَل وربا 
قال: : حير من صيام شر وَقَامِوء ومن مات فيه وقي فة 

القبْرِه وني لَه عَمَلهُ إلى يَوْم القيامة». 
قال أبو عيسى: هذا حديث ا 
لا لت ا على بن ار حدثنا الوليد بن 

ملم عن إسماعيل بن افع “ عن سي عن أبي صاليمٍ عن 

أبي مُرَيْرَة قال: نه من لي الله بغر اثر من 
جهاو" لقي الله وفيه تلم 

IVY ial 


ما فيها. 


قال أبو عيسى: هذا حديث غریب من حديث الوَلِيدٍ 
ابن ملم عن إسماعيل بن رَافع. وإسماعيل بن رام قد 
عة بض أصحاب الحديث. قال: وَسَمِعت محمدا يقول: 
هُوَ بِقَةَ مُقَاربُ الحديث. 

وقد روي هذا الحديث مِن غَيْرٍ هذا الوجه عن ابي هري 
عن النبي كل وحديث سَلْمَان ناه ليس تمل 


محمد بن ) المُنكلِر لم يدرك سََلْمَانَ القارميي» وقد روي 


١8 


هذا الحديث عن آټوب بن مُوسَى عن مَكْحُول عن ششُرَحبيل 
ابن السَمْط عن سَلْمَانَ عن النبي كللة. 

۷- [جسن] حدثنا الحسَنُ بن علي الخلال. حدثنا 
شام ب عبدالملِك”'' حدثنا اللَبِث بن سَعْدٍ حدثني أبو 
عقيل هر بن مار عن أبي صالِیع مَؤْلَى عشم ان »قال 
ميت عثمان وهو على المِنْبَر يقول: إني كنمكم حديثاً 
عة من رسول الله ل كَرَاهيّة د تفَرْقَكُمْ عَنِي!"' ثم بدا لي 
أن أَحَدَتَكُمُوهُ لِيَخْثَارَ مرو لِنَفْسِهِ مَا بَا لَه سمت رسول 
الله ية يقول: «رباط يُوْم في سَبيل الله خيْرٌ مِنْ الف يَوْمِ في 
ما ميواه مِنَ المُنازل». 

[ن: حتلم 7 


قال أبو عيسى: هذا حديف حسن صحيح فرت 


وقال محمد بن إسماعيل: أبو صّالح مَوْلَى عثمان امه 
بركان. 

و E RE‏ 
ابن صر “' النيْسَابُوري وَغَيْرُ وَاحِدٍ قالوا: حدثنا صفوان بر 
عِيسّى حدثنا محمد بن عَجْلآنَ عن القَمْقا اع بن حَكِيم عن 
بي صالح عن أبي هريره قال : قال رصول الله ل «مايجذ 
الشهيدُ مِن مَس القعل' إلا كما جذ احد امس 
القرصةا. 

[ن: ۳۱۱ ]۲:3 4[. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنَ صحيح غریب" '. 

8- [حسن] حدثنا زياد بن أيوب حدثنا يزيد بن 
هَارُونَ أنبأنا الوَلِيدُ بن جيل" الفلسطيني عن القَاسِم أبي 
عبدالرحمّن عن أبي أمامة عن الب يل قال: «بس شيءُ 

حب إلى الله من قَطرتَينِ وأئريِن: قَطْرّة من دُمُوءٍ*'' في 
يه الل وقطرَة دم هراق في سبل الله. . وآمًا الأئران فَأئَرٌ 
في سبل الله وأئْر في فَرِيضّة من فَرَائْض الله». 

قال: هذا حديث حسرٌ غریب . 

-١‏ قوله: (رباط يوم) أي ارتباط الخيل في الثغر والمقام فيه. 
قال في «النهاية»: الرباط في الأصل الإقامة على جهاد العدو 
بالحرب» وارتباط الخيل وإعدادهاء والمرابطة: أن يربط الفريقان 
خيولهم في ثغر كل منهما معد لصحابه؛ فسمى المقام في في التغور 
رباطاًء فيكون الرباط مصدر رابطت أي لازمت. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم 
وغيرهاء كذا في «الترغيب». وقال المناوي: وهو من عزاه لمسلم. 

۳- قوله: (مر سلمان الفارسي) أبو عبدالله» ويقال له: سلمان 
الخير» أصله من أصبهان» وقيل: من رامهرمزء من أول مشاهده 


1١4 
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الخندق» مات سنة أريع وثلاثين» يقال: بلغ ثلاثمائة سنة» كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال أبو عبدالله 
ابن مندة: وكان أدرك وصي عيسى بن مريم عليه الصلاة والسلام 
فيما قيل وعاش مائتين وخمسين سنة أو أكثر. وقال أبو الشيخ: 
ضمعت جعفر بن أحمد ابن فارس يقول: سمعت العباس بسن يزيد 
يقول لمحمد بن النعمان: أهل العلم يقولون: عاش سلمان ثلاثمائة 
وخحمسين» فأما ماثتين وحمسين فلا يشكون فيه. قال الحافظ: قد 
قرات بخط أبي عبدالله الذهبي: رجعت عن القول بأنه قارب 
الثلاثمائة, أو زاد عليها وتبين لي أنه ما جاوز الشمسانين» ولم يذكر 
مستنده في ذلك والعلم عند الله. انتهى (بشرحبيل بن السمط) 
بكسر المهملة وسكون الميم الكندي الشامي» جزم ابن سعد بأن له 
وفادة ثم شهد القادسية وفتح حمص وعلم عليها لمعاوية» كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب»: مختلف في صحبته. 

- قوله: (وهو في مرابط له) اسم ظرف من الرباط قوله: (وقد 
شق) أي صعب القيام فيه قوله: (رباط يوم) وفي رواية مسلم: يوم 
وليلة (وربما قال خير) أي مكان أفضل (من صيام شهر وقيامه) قال 
الحافظ في «الفتح»: قال ابن بزيزة: لا تعارض بين حديث: سلمان: 
رباط يوم وليلة خير من صيام شهر وقيامه. وبين حديث عثمان: 
رباط يوم في سبيل الله حير من آلف يوم فيما سواه من المنازل» 
لأنه يحمل على الإعلام بالزيادة في الشواب على الأول؛ أو 
باحتلاف العاملين. انتهى. (وفي فتنة القبر) أي مما يفتن المقبور به 
من ضغطة القبر والسؤال والتعذيب (ونمى) ضبط في النسخة 
الأحمدية بضم النون وكسر الميم بصيغة المجهولء والظاهر أن 
يكون بفتح النؤن والميم على البناء للفاعل فإنه لازم. قال في 
«الصراح»: (نمو بضمتين كواليدن يعني نمو كردن وباليدن نبات 
وحيوان). وقال في «القاموس»: نما ينمو نمواً زاد كنما ينمى.وتمياً 
ونماء. انتهى (له عمله إلى يوم القيامة) يعني: أن ثوابه مجرى له 
دائما ولا ينقطع بموته؛ وفي رواية مسلم: جرى عليه عمله الذي 
كان يعمله وأجرى عليه رزقه وأمن من الفتان. قال التووي: هذه 
فضيلة ظاهرة للمرابط: وجريان عمله عليه بعد موته فضيلة مختصة 
به» لا يشاركه فيها احد» وقد جاء صريحاً في غير مسلم: كل ميت 
يختم عليه عمله إلا المرابط فإنه ينمى له عمله إلى يوم القيامة. 
انتهى. 

4- (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم والنسائي:وابن 
حبان والطبراني وفي سند الترمذي انقطاع كما صرح به الترمذي 
فيما بعد. 

-١‏ قوله: (عن إسماعيل بن رافع) بن عويمر الأنصاري المدني 
نزيل البصرة يكنى أبا رافع ضعيف الحفظ من السابعة (عن سمي) 


يصيغة التصغير مولى أبي بكر ابن عبدالرحمن بن الحارث بن هشام 
ثقة من السادسة. 

۷- قوله: (من لقي الله بغير أثر من جهاد) قال القاري في 
«المرقاة»: الْأَْرٌ: بفتحتين ما بقي من الشيء دالا عليه» قاله القاضي» 
والمراد هنا العلامة أي من مات بغير علامة من علامات الغزو من 
جراحه أو غبار طريق أو تعب بدن أو صرف مال أو تهيئة أسباب 
وتهبه أسلحة. انتهى (لقي الله) أي جاء يوم القيامة (وفيه ثلمة) بضم 
المثلثة وسكون اللام أي خلل ونقصان بالنسبة إلى كمال سعادة 
الشهادة ومجاهدة المجاهدةء ويمكن أنْ يكون الحديث مقيداً بمن 
فرض عليه الجهاد ومات من غير الشروع في تهيئة الأسباب 
الموصلة إلى المرادء قاله القاري وقال المناوي: قيل: وذا حاص 
بزمن النبي وَله. وقال الطيبي: قوله: «من جهاد» صفة أثر وهي نكرة 
في سياق النفي فتعم كل جهاد مع العدو والنفس والشيطان» 
وكذلك الأثر بحسب اختلاف المجاهدةء قال تعالى: طسِيمَاهُمْ في 
وُجُوههم من أثر السَجُودٍ» والثلمة ههنا مستعارة للنقصان وأصلها 
أن تسعتمل في نحو الجدارء ولما شبه الإسلام بالبناء في قوله: بني 
الإسلام على خمسء جعل كل خلل فيه ونقصان ثلمة على سبيل 
الترشيح» وهذا أيضاً يدل على العموم. انتهى. 

۸- قوله: (هذا حديث غريب الخ) وأخرجه ابن معاوية 
والحاكم. 

4- (وسمعت محمداً) يعني البخاري (يقول: هو ثقة مقارب 
الحديث) قد تقدم معنى مقارب الحديث وضبطه في المقدمة (وقد 
روى هذا الحديث عن أيوب بن موسى) بن عمرو بن سعيد بن 
العاص كنيته أإبو موسى المكي الأموي ثقة من السادسة (عن 
مكحول عن شرحبيل بن السمط عن سلمان عن النبي ب نحوه) 
أخرجه مسلم في «صحيحه؟ بهذا السند. 

- قوله: (حدثنا هشام بن عبدالملك) مولاهم أبو الوليد 
الطيالسي البصري ثقة ثبت من التاسعة (حدثنا الليث بن سعد) بن 
عبدالرحمن الفهمي أبو الحارث المصري ثقة ثبت فقيه إمام مشهور 
من السابعة (حدثني أبو عقيل) بالفتح (زهرة) بضم الزاء وسكون 
الراء (بن معبد) بفتح الميم وسكون العين المهملة وفتح الموحدة 
ابن عبدالله بن هشام القرشي التيمي المدني نزيل مصر ثقة عابد من 
الرابعة. 

-١‏ (عن أبي صالح مولى عثمان بن عفان) مقبول من الثالشة 
اسمه الحارث ويقال: تركان بمثناة أوله ثم راء ساكنة» قاله في 
«التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب:: ذكره ابن حبان في 
«الثقات». وقال العجلي: روى عنه زهرة بن معبد والمصريون ثقة. 
انتهى. 


تحفة الأحوذي - كتاب فضائل الجهاد 


٤A1 


؟١-‏ قوله: (كراهية تفرقكم عني) أي مخافة أن تتفرقوا عني 
وتذهبوا إلى الثغور للرباط بعد سماع الحديث لما فيه من الفضيلة 
العظيمة (ثم بدا لي) أي ظهر لي (خير من ألف يوم فيما سواه) أي 
فيما سوى الرباط أو فيما سوى سبيل الله فإن السبيل يذكر ويؤنث 
(من المنازل) قال القاري: وخص منه المجاهد في المعركة بدليل 
منفصل عقلي ونقلي وهو لا ينافي الرباط بانتظار الصلاة بعد 
الصلاة في المساجدء وقوله كَه: فذلكم الرباط فذلكم الرباط» لأنه 
رباط دون رباط بل هو مشبه بالرباط للجهاد فإنه الأصل فيه أو 
هذا رباط الجهاد الأكبر كما أن ذاك رباط للجهاد الأصغر تفسير 
لقوله تعالى: يا يها الْلدينَ اموا اصْبرُوأً وَصَابرُوأ وَرَابطُوأ» فإن 
الرباط الجهادي قد فهم مما قبله كما لا يخفي. وقال الطيبي: فإن 
قلت: هو جمع محلى بلام الاستغراق فيلزم أن يكون المرابط 
أفضل من المجاهد في المعركة ومن انتظار الصلاة بعد الصلاة في 
المسجد وقد قال فيه: فذلكم الرباط فذلكم الرباط وقد شرحنا ثمة» 
قلت: هذا في حق من فرض عليه المرابطة وتعين بنصب الإمام. 
قال القاري في الفرض العين: لا يقال: إنه خير من غيره لأنه متعين 
لا يتصور خلافه إذ اشتغاله بغيره معصية. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد والنسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (وأحمد بن نصر) بن زياد (النيسابوري) الزاهد 
المقري أبو عبدالله بن أبي جعفر ثقة ففيه حافظ من الحادية عشرة 


(حدثنا صفوان بن عيسى) الزهري أبو محمد البصري القام ثقة 1 


من التاسعة. 

6- قوله: (من مس القتل) وفي زواية: ألم القتل (من مس 
القرصة) وفي رواية: ألم القرصةء وهي بفتح القاف وسكون الراء 
هي المرة من القرصء قال في «القاموس): القرص أخذك لحم 
إنسان بأصبعيك حتى تؤلمه ولسع البراغيث. انتهى. وذا تسلية لهم 
عن هذا الخطب المهول. 1 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه النسائي 
وابن ماجه والدارمي وابن حبان في (صحيحه؛ ورواه الطبراني في 
«الأوسط» عن أبي قتادة. 

۷- قوله: (حدثنا الوليد بن جميل الفلسطيني) أبو الحجاج 
صدوق يخطي من السادسة. 


8- قوله: (قطرة دموع) بجرها على البدل ويجوز رفعها 


ونصبها أي قطرة بكاء حاصلة (من خشية الله) أي من شدة خوفه 
وعظمته المورثة لمحبته (قطرة دم تهراق) بصيخة المجهول وسكون 
الهاء ويفتح وهو بصيغة التأنيث على أنه صفة قطرة (في سبيل الله) 
وهو بعمومه يشمل الجهاد وغيره من سبيل. الخير» ولعل وجه إفراد 


الدم وجمع الدموع أن الدمع غالبا يتقاطر ويتكائر بخلاف الدم. 
وقال الطيبي: المراد بقطرة الدموع قطراتها فلما أضيفت إلى الجمع 
أفردت ثقة بذهن السامع» وفي إفراد الدم وجمع الدموع إيذان 
بتفضيل إهراق الدم في سبيل الله على تقاطر الدمع بالبكاء. انتهسى. 
ولما كان ما سبق في قوة قوله: فأما القطرتان فكذا وكذا عطف عليه 
وقال: (وأما الأثران فأئر في سبيل الله) كخطوة أو غبار أو جراحة 
في الجهاد أو سواد حبر في طلب العلم (وأثر في فريضة من 
فرائض الله) كإشقاق اليد والرجل من أثر الوضوء:في البرد وبقاء 
بلل الوضوء. واحتراق الجبهة من حر الرمضاء التي يسجد عليهاء 


84- قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه الضياء 
المقدسي. 


\ AY 


تحضة الأحسوذى - كتاب الجهاد 


٤‏ - كتاب الجهاد عن رسول الله كا 
-١‏ ما جاء في الرخصة لأهل العذر في القَعُوو!"» 


- [صحيح] حدثنا نَصْرُ بن علي الْجَهْضَمِيٌ حدثنا 
اتير بن يمان عن أبيه عن أبي إسحاق عن البرّاء بن 
عَازْبٍ أن رسول الله ب قال: «اتتوني بالكيف أو اللوح 0 
فكتّب: ١:‏ كتوق التامتوا ا 


مکتوم خلف ظَهْرة فقال: هَل لي من رُخخصّة؟ فَنَرَلَت: 
فير أولي الفترر»». 
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وفي الٻابِ عن ابن باس وجابر وڙد بن ٿاب e‏ 
حديث حسنٌ صحیح وهو حديث غريب ِن حَډیث 
لمان التيمِي عن أبي إسحاق. 

وقد رَرَى شعَبَُ والشوري عن أبسي إسحاق هذا 
الحديث ف 

-١‏ المراد بالعذر: ما هو أعم من المرض وعدم القدرة على 
السفرء وأما حديث جابر عند مسلم بلفظ: حبسهم المرض فكأنه 
محمول على الأغلب. 


1- قوله: (ايتوني بالكتف أو اللوح) الظاهر أن أو للتنويع» 
ويحتمل أن يكون للشك» وفي رواية للبخاري: ادعوا فلانا فجاءه 
ومعه الدواة واللوح والكتف. وفي رواية مسلم: فأمر رسول الله يك 
زيداً فجاء بكتف. قال النووي: فيه جواز كتابه القرآن في الألواح 
والأكتاف» وفيه طهارة عظم المذكى وجواز الإنتفاع به (فكتب) أي 
كتب بامره» وفي حديث زيد بن ثابت: أملى عليه (هل لي رخصة) 
وفي حديث زيد عند البخاري: فجاءه ابن أم مكتوم وهو يملها علي 
قال: يا رسول الل والله لو استطيع الجهاد لجاهدت وكان أعمى 
فنزلت: غير ولي الضْرّر» قال النووي: قرىء غسير بنصب الراء 
ورفعها قراءتان مشهورتان في السبع» قرأ نافع وابن عامر والكسائي 
بتصبها والباقون برفعهاء وقرىء في الشاذ يجرهاء فمن نصب فعلى 
الاستثناءء ومن رفع فوصف للقاعدين أو بدل منهم» ومن جر 
فوصف للمؤمنين أو بدل منهم. وقال في قوله تعالى: «لا يوي 
اعون من الْمُؤْينينَ غَيْرُ أزلي الفئرَر...» الآية دليل لسقوط 
الجهاد عن المعذورين؛ ولكن لا يكون ثوابهم ثواب المجاهدين بل 
لهم ثواب نياتهم إن كان لهم نيّة صالحة كما قال ي: ولكن جهاد 
ونية؛ وفيه أن الجهاد فرض كفاية ليس بفرض عين» وفيه رد على 
من يقول: إنه كان في زمن النبي ية فرض عبن وبعده فرض 
كفاية» والصحيح أنه لم يزل فرض كفاية من حين شرعء وهذه الآية 
ظاهرة في ذلك لقوله تعالى: «وكُلاً وَعَدَ الله الى وَل الله 


اهدخ على الذايدين لبثر ميم». اتتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر وزيد بن ثابت) أما 
حديث ابن عباس فأخرجه البخاري وأخرجه الترمذي أيضاً في 
التفسير» وأما حديث جابر فأخرجه مسلم عنه قال: كنا مع النبي وك 
في غزاة فقال: إن بالمدينة لرجالا ما سرتم مسيرا ولا قطعتم واديا 
إلا كانوا معكم حبسهم المرضء وفي رواية: إلا شركوكم في 
الأجرء وأخرجه أيضاً ابن ماجه وابن حبان وأبو عوانة: وأما حديث 
زيد فأخرجه الشيخان والترمذي في التفسير. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي وابن حبان والترمذي في «التفسير). 

0- (وقد روى شبعة والثوري عن أبي إسحاق هذا الحديث) 
ذكر الحافظ في «الفتح» أن ثمانية رجال رووا هذا الحديث عن أبي 


إسحاق. 
۲- باب ما جاءَ فيمَن خترّج إلى الغزو ورك أبَوَيْه 
1- [مت متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشَارِ حدثنا يحبى 


ابن سعِيدٍ عن سيان وشُعبة عن حَبيبِ بن ابي تبت عن أبي 
العبّاس عن عبدالله بن عَمْرو قال: «جَاء رَجُل”" إلى النبي 
يك يانه في الْجهابٍ فقال: أك والدان؟ قال: نعم قال: 
َفِيهِمًا فَجَاهِ». 
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قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن عَبَاسِ. وهذا حديث 
حسن صحيح! ". وإبو اباس هو شار الآغنى المكي؛ 
واسلمّه السَائبُ بن فَرَوخ”" 

-١‏ قوله: (جاء رجل) قال الحافظ: يحتمل أن يكون هو جاهمة 
ابن العباس بن مرداس» فقد روى النسائي وأخمد من طريق معاوية 
ابن جاهمة أن جاهمة جاء النبي بل فقال: يا رسول الله أردت 
الغزو وجئت لأستشيرك فقال: هل لك من آم قال: نعمء قال: 
الزمهاء الحديث. ورواه البيهقي من طريق ابن جريج عن محمد بن 
طلحة بن ركانة عن معاوية بن جاهمة السلمي عن أبيه قال: أتيت 
النبي يل أستأذنه في الجهاد فذكره. انتهى (قال: ففيهما) أي ففي 
خدمتهما (فجاهد) وفي رواية. فارجع إلى والديك فاحسن 
صبحتهما. قال الطيبي: فيهما متعلق بالأمر قدم للاختصاص والفاء 
الأولى جزاء شرط محذوف والثانية جزائية لتضمن الكلام معنى 
الشرط أي إذا كان الأمر كما قلت فاختص المجاهدة في خدمة 
الوالدين نحو قوله تعالى: ظفَإِيّايَ فَاعْبدُون» أي إذا لم يخلصوا 
إلى العبادة في أرض فاخلصوها في غيرها. هدك الشرظ ورفن 
منه تقديم المفعول المفيدء للإختصاص ضمناء وقوله: فجاهد جيء 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجهاد 


YEAY 


به مشاكلة» يعني حيث قال: فجاهد في موضع فاخدمهماء لأن 
الكلام في الجهادء ويمكن أن يكون الجهاد بالمعنى ألأعم الشامل 
للأكبر والأصغر. قال تعالى: الذي جَاهَدوأ فينا هنهم 
سبلَنا). انتهى. وقال العيني في «العمدة» قوله: ففيهما فجاهد» أي 
ففي الوالدين فجاهد, الجار والمجرور متعلق بمقدر وهو جاهد. 
ولفظ جاهد المذكور مفسر له لأن ما بعد الفاء الجزائية لا يعمل 
فيها قبلهاء ومعناه: خصصهما بالجهاد» وهذا كلام ليس ظاهره 
مراداء لأن ظاهر الجهاد إيصال الضرر للغير» وإنما المراد إيصال 
القدر المشترك من كلفة الجهاد وهو بذل المال وتعب البدن فيؤول 
المعنى إلى: اذل مالك وأنيب بدنك في رضى والديك. انتهى. 
وقال في «شرح السنة»: هذا في جهاد اى لا يخرج إلا بإذن 
الوالدين إذا كان مسلمين» فإن كان الجهاد فرضاً متعيناً فلا حاجة 
إلى إذنهما وإن منعاه عصاهما وخرج» وإن كانا كافرين فيخرج 
بدون إذنهما فرضا كان الجهاد أو تطوعاء وكذلك لا يخرج 
إلى شيء من التطوعات كالحج 
والعمرة والزيارة ولا يصوم التطوع إذا كره الوالدان المسلمان 
أو أحدهما إلا بإذنهما. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صجيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

۳- (واسمه السائب بن فروخ) ثقة من الثالثة. 

۳- باب ما جَاءَ في الرّجُل يُبْعَثْ وَخْدَهُ سرية'"» 

-١1‏ [متفق 
النيسابوري؛ حدثنا الْحَجَاجُ بن محمار: حدثنا ابن جرج في 


ی عليه] حدثنا محجمد بن ا 


قوله: <أطِيعوا الله وَأَطِيعوا الرْسُول وأرلي الأنر بتكم : 


قال: عبدالله بن حُدَافَة بن قيس بن عَدِي السهمي بُح رسول 
الله ب على م سر أخبرنيه يَعْلَى بن ملم عن سمي بن 
جَبَيْر عن ابن عَبّاس. 

لخ: 46ه4][م: 4 187][د: 155174] [ن: 14€ 

قال ابن عباس: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غريب 
َر إلا ِن حَدِي ابن جَرَيْجٍ. 

-١‏ لا يظهر معنى هذه الترجمة إلا أن يقدر لفظ «على» قبل 
سرية» ويقال: إن المراد أنه يجوز أن يبعث الرجل وحده أميراً على 
سرية» هذا ما عنندي والله تعالى أعلم بمراد المصنف من هذه 
الترجمة. وقال في هامش النسخة الأحمدية: لا يناسب هذه 
الترجمة حديث الباب لأن عبدالله جعل أميرا وله قصة مذكورة في 
الأصول من أنه قال لرجال السرية: احرقوا أنفسكم إن كنتم تطيعون 
أولى الأمر فابواء لعل المراد بالبعث بعثه عقيب السرية وحده 


ا لا 


وجعله أميرا عليها والله اعلم كذا بلغني عن شيخنا. اتتهى ما في 
هامش النسخة الأحمدية. 

"+ قوله: (حدئنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي. 

۳- قوله: (قال عبدالله بن حذافة بن قيس بن عدي السهمي: 
بعثه رسول الله اة على سرية) ضمير قال راجع إلى ابن جريج» 
وعبدالله بن حذافة مبتدأ وبعثه خبره» والضمير المنصوب لعبدالله 
ابن حذافة أي قال ابن جريج: إن رسول الله يلل بعث عبدالله بن 
حذافة على سريةء وفي رواية مسلم: قال ابن جريج: نزل يا أيْهَا 
الْذِينَ آمنوأ أطِيسُوأ الله وَأطِيُوأ الرْسُول وَأُولِي الآمْر مِنْكُمْ» في 
عبدالله بن حذافة بن قيس بن عدي السهمي بعثه النبي وك في سرية 
(أخبرنيه) هذا مقول ابن جريج (يعلى بن مسلم) بن هرمز المكي» 
أصله من البصرة؛ ثقة من السادسة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

تنبيهان: الأول: قال العلماء: المراد بأولي الأمر من أوجب الله 
طاعته من الولاة والأمراء» هذا قول جماهير السلف والخلف من 
المفسرين والفقهاء وغيرهم» وقيل: هم العلماء؛ وقيل: الأمراء 
والعلماء. وأما من قال: الصحابة خاصة فقط فقد أخطاء قاله 
النووي. وقال الحافظ: اختلف في المراد باولي الأمر في الآية. 
فعن أبي هريرة قال: هم الأمراء» أخرجه الطبري بإسناد صحيح» 
وأخرج عن ميمون بن مهران وغيره نحوه» وعن جابر بن عبدالله 
قال: هم أهل العلم والخير» وعن مجاهد وعطاء والحسن وأبي 
العالية: هم العلماء» ومن وجه آخر أصح منه عن مجاهد قال: هم 
الصحابة. وهذا أخص»ء وعن عكرمة قال: أبو بكر وعمرء وهذا 
أخص من الذي قبله» ورجح الشافعي الأول واحتج له بان قريشاً 
كانوا لا يعرفون الإمارة ولا ينقادون إلى أمير فأمروا بالطاعة لمن 
ولي الأمرء ولذلك قال يكل «من أطاع أميري فقد أطاعني». متفق 
عليه واختار الطبري حملها على العموم وإن نزلت في سبب 
خاص. انتهى. وذكر العيني في «شرح البخاري» في تفسير قوله: 
«أولي الآمْر أحد عشر قولأء وقال: الحادي عشر عام في كل من 
ولي أمر شيء وهو الصحيح» وإليه مال البخاري بقوله ذوي الأمر. 
انتهى. 

قلت: الصحيح عندي هو ما صححه العيني ومال إليه البخاري» 
من أن المراد بأولي الأمر كل من ولي أمر شيء» والدليل على ذلك 
أن واحد أولي «ذو؛ لأنها.لا واحد لها من لفظهاء ومعنى أولي 
الأمر ذوو الأمر» ومن الظاهر أن ذا الأمر لا يكون إلا من ولي أمر 
شيء وأما آهل العلم فهم أولو العلم لا أولو الأمر. 


١5 


تحفنة الأحسوذي - كتاب الجهاد 


الثاني: روى البخاري في #صحيحه؛ عن علي قال: بعث النبي 
ل سرية فاستعمل رجلاً من الأنصار وأمرهم آن يطيعوه فخضب» 
قال: اليس أمركم النبي ية أن تطيعوني؟ قالوا بلى» فاجمعوا لي 
حطباً فجمعوا فقال: أوقدوا ناراً فأوقدوها فقال: ادخلوها. فهموا 
وجعل بعضهم يمسك بعضاً ويقولون: فررنا إلى النبي يكل من الشار 
فما زالوا حتى خمدت النار فسكن غضبهء فبلغ النبي َة فقال: لسو 
دخلوها ما خرجوا منها إلى يوم القيامةء الطاعة في المعروف. 
اختلف أهل العلم في هذا الرجل الذي استعمله رسول الله يل 
فقال: على السرية فقيل: إنه عبدالله بن حذافة السهميء قال 
النووي: وهذا ضعيف لأنه وقع في رواية أخرى أنه رجل من 
الأنصار فدل على أنه غيره. انتهى. وقال ابن الجوزي قوله: من 
الأنصار» وهم من بعض الرواة وإنما هو سهميء قال الحافظ: 
ويؤيده حديث أبن عباس عند أحمد في قوله تعالى: ليا أيهَا اين 
آمَنوا أطِيعُوأ الله وأطيعُوا الرسُول وَأَوْلِي الآئر منكم...) الآية 
نزلت في عبدالله ابن حذافة بن قيس بن عدي بعثه رسول الله ا 
في صرية. انتهى. 

5- - باب ما جاءً في كراهِية هِية أن يُسَافِرَ الرجل وَحْدَه 


م سم 


-١177‏ [صحیح» روأه البخاري] حدثنا أحمد بن عَبْدَةَ 
الي التملري» حدثنا سيان بن عيينة عن عاصيم بن 


محم" عن أبيهِ عن ابن عُمَرَ أن رسول الله کل قال: «لَّوْ أن 
التاس يَمْلمُون ما ألم من الوخد" ما رى راكب ّل . 
يعني و وحدة. 


[خ: 1444][ه: [YA‏ 

4- [حسن صحيح] حدثنا إسحاق بن موسى 
الأنصاري حدثنا مَعْنْ حدثنا مالك عن عبدالرحمَن بن 

حَرَمَلَة عن عرو بن شُعَيْبٍِ عن أببه عن جد أن رسول الله 
ية قال: «الر راب شان والرَاكبّان شَيْطَانَان والعلاقة 
5 

[د: ۲۹۰۷[ [ن: ۸۸٤٩‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: حديث أبن عمر حديث حسنْ صحر 
لا نَعِْفهُ إلا مِن هذا الوجه مِنْ حديث عَاصِو” » وهو ابن 
محمد بن ريا بن عبدالله بن عُمَرٌ قال محمد: هو ثقة صدوق 
وعاصم بن عمر العمري ضعيف في الحديث لا أروي عنه 
شيئء وحَدِيث عبدالله بن عرو“ حديث حَسَنْ. 


(£)e 


-١‏ قوله: (عن عاصم بن محمد) بن زيد بن عبدالله بن عمر 
ابن زيد بن عبدالله بن عمر المدنى ثقة من الثالئة. 


۲- قوله: (ما أعلم من الوحدة) ما موصولة والمعنى لو يعلم 
الناس ما أعلم ما في الوحدة من الآفات التي تحصل من ذلك (ما 
سار راكب بليل يعني وحده) ما نافية» قال الطيبي: وكان من حق 
الظاهر أن يقال: ما سار أحد وحده» فقيده بالراكب والليل لأن 
الخطر بالليل أكثرء فإن انبعاث الشر فيه أكثر والتحرز منه أصعب» 
ومنه قولهم: الليل أخفى للويل» وقولهم: اعذر الليل لأنه إذا أظلم 
كثر فيه العذر لا سيما إذا كان راكباً فإن له خسوف وجل المركوب 
من النفور من أدنى شيء والتهوي في الوحدة بخلاف الراجل. قال 
القاري: ويمكن التقييد بالراكب ليفيد أن الراجل ممنوع يطريق 
الأولى ولثلا يتوهم أن الوحدة لا تطلق على الراكب كما لا يخفى. 
انتهى. قال ابن المنير: السير لمصلحة الحرب أخص من السفرء 
والخبر ورد في السفر» فيؤخذ من حديث جابر جواز السفر منفرداً 
للضرورة والمصلحة التي لا تنتظم إلا بالإنفراد» كإرسال الجاسوس 
والطليعة والكراهة لما عدا ذلك ويحتمل أن تكون حالة الجواز 
مقيدة بالحاجة عند الأمن» وحالة المنع مقيدة بالخوف حيث لا 
ضرورة. وقد وقع في كتب المغازي: بعث كل من حذيفة ونعيم بن 
مسعود وعبدالله بن أنيس وخوات بن جبير وعمرو بن أمية وسالم 
ابن عمير في عدة مواطن وبعضها في الصحيح ذكره الحافظ في 
«الفتح). 

قلت:وحديث جابر الذي أشار إليه ابن المنير الحرجه البخاري 
في الجهاد وغيره ولفظه: ندب التبي إل الناس يوم الخندق 
فانتدب الزبير ثم ندبهم فانتدب الزبير ثم ندبهم فانتدب الزبير ثلاثاء 
قال النبي :إن لكل نبي حوارياً وحواري الزبير. 

۳- قوله: (الراكب شيطان والراكبان شيطانان) قال المظهر: 
يعني مشي الواحد منفردا منهي وكذلك مشي الإثنين؛ ومن ارتكب 
منهياً فقد أطاع الشيطان ومن أطاعه فكانه هوء ولذا أطلق ڳل اسمه 
عليه. وفي «شرح السنة؛: معنى الحديث عندي ما روى عن سعيد 
ابن المسيب مرسلاً: الشيطان يهم بالواحد والاثنين فإذا كانوا ثلائة 
لم يهم بهم. وقال الخطابي: معناه: أن التفرد والذهاب وحده في 
الأرض من فعل الشيطان وهو شيء يحمله عليه الشيطان ويدعوه 
إليه وكذلك الإثنان» فإذا صاروا ثلاثة فهو ركب أي جماعة 
وصحبه قال: والمنفرد في السفر إن مات لم يكن بحضرته من 
يقوم بغسله ودفنه وتجهسيزه» ولا عنده من يوصي إليه في ماله 
ويحمل تركته إلى أهله ويورد خبره إليهم» ولا معه في سفره من 
يعينه على الحمولة فإذا كانوا ثلائة تعاونوا وتناوبوا المهنة 
والحرامة وصلوا الجماعة وأحرزوا الحظ فيها. انتهى. (والثلائة 
ركب) بفتح فسكون أي جماعة. قال في «النهاية»: الركب اسم من 
أسماء الجمع كنفر ورهط ولهذا صغر على لفظه؛ وقيل هو جمع 


فنحفسة الأحوذى 5 


كتاب الجهساد 


١ هم‎ 


راكب كصاحب وصحب» ولو كان كذلك لقيل: في تصغيره 
رويكبون كما يقال: صويحبون» والراكب في الأصل هو راكب 
الإبل خاصة ثم اتسع فيه فاطلق على كم من ركب دابة. انتهى... 

- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد والبخاري وابن ماجه كذا في «الجامع الصغير». 

5- (لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث عاصم) قال الحافظ 
في «الفتح»: ذكر الترمذي أن عاصم بن محمد تفرد برواية هذا 
الحديث وفيه نظر» لأن عمر بن محمد أخاه قد رواه معه عن أبيه 
.. أخرجه النسائي. انتهى. 

5- قوله: الحتيع فخاقوي تعر ل د او 
شعيب عن أبيه عن جده: فن جده هو عبدالله ابن عمرو (أحسن) 
كذا في النسخة الأحمدية ووقع في بعض النسخ: خسن وهو 
الظاهر بل هو الصحيح. وحديث عبدالله بن عمرو ؤهذا أخرجه 
أحمد ومالك وأبو داود والنسائي وصححه. 

0 - باب ما َاءَ في الرحصة في الكلرب وَالْحْدِيعةٍ 

في الحَرب 

6 - [متفق عليه] حدئنا أحمد بن ميم و تَر بن 
علي قالا: ل و 


ا 0 


- AVE 5 [YY زد:‎ L114 [م:‎ [TY [خ:‎ 
الکبری].‎ 

قال أبو عيسى: وفي الاب عَنْ علي ويد بن قات 
وعَائِشَة وابن عباس وأبي هُريرَة وَأسْمَاءَ بنت يزيد ابن السكن 
وک بن مالك“ وأنس. 

وهذا حديث ٠‏ حسن صحيح”. 

-١‏ قوله: (الحرب خدعة) قال النووي: فيها ثلاث لفات 
مشهورات اتفقوا عبى أن أفصحهن خذعة بفتح الخاء وإسكان 
الدالء قال علب وغيره: وهي لغة النبي وَل والثانية بضم الخاء 
وإسكان الدال؛ والثالثة بضم الخاء وفتح الدال. واتفق'العلماء على 
جواز خداع الكفار في الحرب وكيف أمكسن الخداع إلا أن يكون 
فيه نقض عهد أو أمان فلا يحل. وقد صحح في الحديث جواز 
الكذب في ثلاثة أشياء أحدها في الحرب» قال الطبري: إنما يجوز 
من الكذب في الحرب المعاريضن دون حقيقة الكذب فإنه لا يحل. 
فال النووي: والظاهر إباحة حقيقة. نفس الكذب لكن الإقتصار على 
التعريض أفضل. وقال ابن العربي: الكذب في الحرب مسن 


المستتنى الجائز بالنص رفقاً بالمسلمين لحاجتهم, إليه وليس للعقل ' 


فيه مجال» ولو كان تحريم الكذب بالعقل ما انقلب حلالاً. انتهى. 
وقال القاضي عياض في «المشازق؟ بعد ذكر أربع لغات فيها وهي 
الْجَدْعَةٌ والخذعة والْحُدَعَةْ والحَدَعَدُ ما لفظه: فالخدعة بمعنى أن 

أمرها ينقضي بخدعة واحدة يخدع بها المخدوع فتزل قدمه ولا 


. يجد لها تلافياً ولا إقامة» فكابه د نبه على أخذ الجذر من ذلك» وسن 


ضم الخاء وفتح الدال نسب الفعل إليها أي تخدع هي من اطمبأن 
إليها أو أن أهلها يخدعون فيهاء ومسن فتحهما جميعاً كان جمع 
يعني أن أهلها بهذه الصفة فلا تطمئن إليهم؛ كأنه قال: آمل 
الحرب خدعة؛ واصل الخدع إظهار أمر وإضمار خلافه. وقال 
التوربشتي: روى:ذلك من وجوه ثلاثة بفتح الخاء وسكون الدال أي 
أنها خدعة واحدة من تيسرت له حق الظفر» وبضم الخاء وسكون 
الدال أي معظم ذلك المكر والخديعة» ويضم الخاء وفتح الدال أي 
أنها خذاعة للإنسان بما تخيل إليه وتمنيه» ثم إذا e‏ 
بخلاف ما خيل إليه. انتهى. . 

-:قوله: (وفي الباب عن علي وزيد بن ثابت وعائشة وابن 
عباس.وأبي هريرة وأسماء بنت يزيد وكعب ابن مالك وأنس.بن 
مالك) أما حديث علي فاخرجه احمد وأما حديث زيد بن ثايت 
فاجرجه الطبراني في الكبير» وأما حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه» 
وأما حديث ابن عباس فاخرجه أيضا ابن ماجه» وأما حديث أبي 


خادع» ي 


هريرة فأخرجه الشيخانء وأما حديث أمسماء بنت يزيد فأخرجه 
أحمد والترمذي في باب إصلاح ذات البين من أبواب البر والصلة 
وأما حديث كعب بن مالك فاخرجه أبو داود» وأما حديث انس بن 
مالك فأخرجه أحمد وابن حيان. . ٠‏ 
ل 

3- - پاب ما جاء في روات النب لق 1 
ش -[مت متفق عليه] حدثنا محمود بن غَيّلان: حدثنا 
وَهْبْ بن جربر وأبو دَاوْدَ الطيالسي قالا: حدثناً شعبة شعْبَةٌ عن أبي 
إسحاق قال: كنت إلى جنب ژد بن ارقم فقيل فقيل" : : کم غَرَا 
النبي يك من غَزوَةٍ فال نع عرق ققلت: کم غُرَوْتَ أن 
مَعَهُ؟ قال: سبح عَشَرَقَ قلت: وأيْنِهْنَ كان أرَلَ؟ قال: ات 
المُشَيرَاء والعسيراء؟». 

.]1104 : ]45١4 تخ:‎ 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ الغزوات جمع غزوة؛ واصل الفزو القصد» ومغزى الكلام 
مقصده. والمراد بالغزوات هنا ما وقع من قصد النبي 4 الكفار 


١ 
غ‎ 


بنفسه وبجيش من قبله» وقصدهم آعم من أن يكون إلى بلادهم أو 


۸٦ 
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إلى الأماكن التي حلوها حتى دخل مثل أحد والخندق. 

٣-.قوله:‏ (فقيل له) قال الحافظ: القائل: هو الراوي أبو إسحاق 
بينه إسرائيل بن يونس عن أبي إسحاق كما سيأتي في آخر 
المغازي بلفظ: سألت زيد بن أرقم (قال: تسع عشرة) كذا قال» 
ومراده الغزوات التي حرج النبي كله فيها بنفسه سواء قاتل أو لم 
يقاتل. قال الحافظ في «الفتح»: لكن روى أبو يعلى من طريق ابن 
الزبير عن جابر أن عدد الغزوات إحدى وعشرون وإسناده صحيح 
وأصله في مسلم. فعلى هذاء ففات زيد بن أرقم ذكر اثنتين منهاء 
ولعلهما الأبواء وبواطء وكأن ذلك خفي عليه لصغره؛ ويؤيد ما قتله 
ما وقع عند مسلم بلفظ: قلت: ما أول غزوة غزاها؟ قال: ذات 
العشير أو العشيرة. انتهى. والعشيرة كما تقدم هي الثالثة. وأما قدول 
ابن التين: يحمل قول زيد بن أرقم على أن العشيرة أول ماغزاء هو 
أي زيد بن أرقم والتقدير فقلت: ما أول غزوة غزاى أي وأنت معه؟ 
قال العشير: فهو محتمل أيضأء ويكون قد خفى عليه ثنتان مما بعد 
ذلك أو عد الغزوتين واحدة. فقد قال موسى بن عقبة: قاتل رسول 
الله هة في ثمان: بدر ثم أحد ثم الأحزاب ثم المصطلق ثم خيبر 
ثم مكة ثم حنين ثم الطائف. انتهى. وأهمل غزوة قريظة لأنه ضمها 
إلى الأحزاب لكونها كانت في إثرها وأفردها غيره لوقوعها منفردة 
بعد هزيمة الأحزاب» وكذا وقع لغيره عد الطائف وحنين واحدة 
لتقاربهما. فيجتمع على هذا قول زيد بن أرقم وقول جابر؛ وقد 
توسع ابن سعد فبلغ عدة المغازي التي حرج فيها رسول الله َي 
بنفسه سبعاً وعشرين» وتبع في ذلك الواقدي وهو مطابق لماعده 
ابن إسحاق إلا أنه لم يفرد وادي القزى من خيبرء أشار إلى ذلك 
السهيليء وكأن الستة الزائدة من هذا القبيل» وعلى هذا يحمل ما 
أخرجه عبدالرزاق بإسناد صحيح عن سعيد بن المسيب قال: غزا 
رسول الله ل أربعاً وعشرين وأخرجه يعقوب بن سفيان عن سلمة 
ابن شييب عن عبدالرزاق فزاد فيه أن سعيداً قال أولاً: ثمان عشرة 
ثم قال: أربعاً وعشرين» قال الزهري: فلا أدري أوهم أو كان شيئاً 
سمعه بعد. قال الحافظ: وحمله على ما ذكرته يدفع الوهم ويجمع 
الأقوال والله أعلم. 

واما البعوث والسرايا فعند ابن إسحاق ستاً وثلائين» وعند 
الواقدي ثمانياً وأربعين. وحكى ابن الجوزي ف في «التلقيح» ستاً 
وخمسين» وعند المسعودي ستين» وبلغها شيخنا في «نظم السيرة» 
زيادة على السبعين» ووقع عند الحاكم في «الإكليل؟ أنها تزيد على 
مائة» فلعله أراد ضم المغازي إليها. انتهى. 

(وأيتهن كان أول) كذا في النسخه الحاضرة عندنا والظاهر أن 
يكون: وأيتهن كانت (ذات العشيراء والعسيراء) الأول بضم العين 
المهملة وفتح الشين المعجمة مصغراًء والثاني كذلك لكن بالسين 


المهملة؛ كذا في النسخ الحاضرة عندنا. وقال الحافظ في «الفتح»: 
ووقع في الترمذي: العشير أو العسير بلا هاء فيهساء وفي رواية 
مسلم: ذات العسير أو العشيز. قال النووي في «شرح مسلم»: قال 
القاضي في «المشارق»: وهي ذات العشيرة بصم العين وفتح الشين 
المعجمة» قال: وجاء في كتاب المغازي يعني من لاصحيسح 
البخاري؟: عسير بفتح العين وكسر السين المهملة بحذف الهاء 
قال: والمعروف فيها العشيرة مصغرة بالشين المعجمة والهاءء قال: 
وكذا ذكرها أو إسحاق وهي من أرض مذحج؛ وقال الحافظ: قول 
قتادة: العشيرة بضم العين المهملة وفتح الشين المعجمة وإثبات 
الهاء هو الذي اتفق تى عليه أهل السير وهو الصواب» وأما غزوة 
العسيرة بالمهملة فيه غزوة تبو د قال الله تعالى: الَلِين ابوه في 
سَاعَةِ الُْسْرَة© وسميت بذلك لما فيها من المشقة وهي بغير 
تصغيرء وأما هذه فنسبت إلى المكان الذي وصلوا إليه واسمه 
العشير أو العشيرة يذكر ويؤنث وهو موضع. 

وذكر ابن سعد أن المطلوب في هذه الغزاة هي عير قريش الي 
صدرت من مكة إلى الشام بالتجارة ففاتهم وكانوا يترقبون رجوعها 
فخرج النبي يك يتلقاها ليغنمها فبسبب ذلك كانت وقعة بدر. قال 
ابن إسحاق: فإن السبب في غزوة بدر ما حدثني يزيد بن رومان عن 
عروة أن با سفيان كان بالشام في ثلاثين راكباً منهم مخرمة بن 
نوفل وعمرو بن العاص فاقبلوا في قافلة عظيمة فيها أموال قرييش» 
فندب النبي َة إليهم» وكان أبو سفيان يتجسس الأخبارء فبلغه أن 
النبي يله استنفر أصحابه بقصدهم فأرسل ضمضم بن عمرو 
الغفاري إلى قريش بمكة يحرضهم على المجيء لحفظ أموالهم 
ويحذرهم المسلمين؛ فاستنفرهم ضمضم فخرجوا في الف راكب 
ومعهم مائة فرس» واشتد حذر ابي سفيان فأخذ طريق الساحل 
وجد في السير حتى فات المسلمين» فلما أمن أرسل إلى من يلقي 
قريشا يأمرهم بالرجوع؛ فامتنع أبو جهل من ذلك فكان ما كان من 
وقعة بدر. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأنخرجه الشيخان. 

۷- باب ما جاءً في الصف والتعبئة عَنْدَ اقتال“ 

۷-([قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا محمد بن 
ع حُمَيِدٍ الرازي» حدثنا سَلَمَةُ بن القفلل عن محمد بن 
إسحاق عن عِكْرَمَةَ عن ابن عباس عَنْ عبدالرحمّن بن غوف 
قال: «عَبَانًا رسول الله و يبر لبلا. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عَنّ ابي آټوبي“ 

وها حديث غريب لا نر إلا ن هذا الوجه وسالت 
محمد بن إسماعيل عَنْ هذا الحديث فَلَمْ يَمْرِفْهُ وقال: محمد 
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ابن إسحاق شي بن عكرمة؛ وجین راش کان حَسَنْ 
الرأي في محمد بن حمَيْدٍ حميار الرازي ثُمْ ضَعَفَهُ بَعْد. 

-١‏ قال في «القاموس»: تعبية الجيش تهيئته في مواضعه. 

۲- قوله: (حدثنا سلمة بن الفضل) الأبرش مولى الأنصار 
قاضي الري صدوق كثير الخطأ من التاسعة. 

۳- ا (عبأنا رسول الله لا) قال في.«النهاية»: يقنال عبات 
الجيش عبأء وعبأتهم تعبئة وتعبيقاء وقد يترك الهمز فيقال: عبيتهم 
تعبية أي رتبتهم في مواضعهم وهياتهم للحرب. انتهى #ببدر ليلاً» 


يعني سوى الصفوف وأقام كلا منا مقاماً يصلح له ذ في الليل ليكون 
على طبقه ووفقه في النهار. 

+- قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه أحمد في 
امسنده). 


6- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده محمد بن حميد 
الرازي وهو ضعيف. ,5 

1- (وحين رأيته) أي حين لقيت البخاري (ثم ضعفه بعد) في 

۸- باب ما جَاءَ في الدعاء عند القتال 

۸-(متفق عليه] حدثنا أحمد بن می حدثنا يزيد 
ابن مَارُون أنبأنا إسماعيل بن أبي حال عن ابن أبي وكير 0( 
قال: سمه يول د يعني التي ل يدعو على الأحْرّاب 
فقال: الهم" م: منزل الْكِتَابٍ ؛ ريع م اساب اهزم الأخراب 
ودَلْزلَهُم. 

[YY :a l14۲ اخ: ]| [م:‎ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن مُسعُودٍ 


وهذا حَديث حسنّ صح 


() 


-١‏ قوله: (عن ابن أبي أوفى) هو عبدالله بن أبي أوفى علقمة 
أبن خالد بن الحارث الأسلمي صحابي شهد الحديبية وعمر بعد 
النبي يك دهراً. مات سنة سبع وثمانين وهو آخر من مات بالكوفة 
.. من الصحابة» كذا في «التقريب». 

7- قوله: (اللهم) يعني يا الله يا (منزل الكتاب) أي القرآن 
(سريع الحساب) يعني يا سريع الحسابء إما يراد به أنه سريع 
حسابه بمجيء وقته» وإما أنه سريع في الحساب (اهزم الأحزاب) 
'. هزمهم الله تعالى بان أرسل عليهم.ريحاً وجنوداً لم تروها كما ورد 
في سورة الأحزاب وهم أحزاب اجتمعوا يوم الخندق (وزلزلهم) 
قال النووي: أي ازعجهم وحركهم بالشدائد. قال أهمل اللغة: 
الزلزال والزلزلة الشدائد التي تحرك الناس. قال: وقد اتفقواعلى 


استحباب الدعاء عند لقاء العدو. انتهئ. وقال الحافظ: المراد 
الدعاء عليهم إذا انهزموا أن لا يستقر لهم قرار. وقال ا أراد 
أن تطيش عقولهم وترعد أقدامهم عند اللقاء فلا يثبتو 

۳- قوله: ا 
(مسنده). 

ةطيع من مس اا E‏ 
والنسائي وابن ماجه. 

4- - باب ما جا في الآة0» 
4۹-[حسن» حسنه الألباني] حدثنا محمد بن عم 
ابن الوليد الكندي"" الكوفي وأبو كرب و محمد بن رَاقِمٍ 
قالُوا: حدثنا يَحى بن آَم عن شريك عن عَمسَار يعني 
الي عن آبي الرَبَيْرٍ عن جابر: «اڻ النبي ييه به دحل مک 
وَلِوَاؤه أبيض». 

.[YA1Y [هف:‎ [1۸11 :ù] [0۹۲ [د:‎ 

قال آبو عیسی: هذا حديث غريب لا نعرفة إلا مر 
حَدیث يَحْبِى بن آذم عن شریكٍ قال: وسنت محمداعن 
هذا الحديث فلم يعْرفة إلا ِن حَدٍ يث يَحْبَى بن آدَمٌ عن 
شريك. وقال: حدثنا غَيْرُ وا جا عن شترياكو عن مار عن أبي 
الََْرِ عن جابر: «أن النبي يك دحل مَكَة وعَلَيْهِ عِمَامَةٌ 
سؤؤاء؟. 

قال محمدٌ: والحديث هو هذا . 

قال ابو عيسى: والدهن بَطنْ من بَجيلة وَعمَارَ التي هو 
عَمَارُ بن مُعَاوية الذهني» ويُكنى أبَا مُعَاوِيَةَ وهو كوفِي وهو 
ِقَةَ عند أهل الحديث. 

-١‏ جمع لواء بكسر اللام والمدء قال في «المغرب): اللواء 
على الجيش وهو دون الراية؛ لأنه شقة ثوب يلوي» ويشد إلى عسود 
الرمح» والراية علم الجيش ويكنى أم الحرب وهو فوق اللواء. 
وقال أبو بكر بن العربي: اللواء غير الراية» فاللواء ما يعقد في طرف 
الرمح ويلوى عليه والراية ما يعقد فيه ويترك حتى تصفقه الرياح. 
وقال التوربشتي: الراية هي التي يتولاها صاحب الحرب ويقاتل 
عليها وتميل المقاتلة إليهاء واللواء علامة كبكبة الأمنير تدور معه 
حيث دار. وفي «شرح مسلم)»: الراية العلم الصغيرء واللواء العلم 
الكبير» كذا في «المرقاة». 

؟- قوله: (ومحمد بن عمر بن الوليد الكندي) أبو جعفر 
الكوفي صدوق من الحادية عشرة. 

- قوله: (دخل مكة) أي يوم الفتح. 

- قوله:.(هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 


EAA 


ماجه. 

-٥‏ (قال محمد: والحديث هو هذا) أي الحديث المحفوظ هو 
هذا الحديث لأنه رواه غير واحد عن شريك» وأما حديث يحبى بن 
آدم عن شريك بلفظ: دحل مكة ولواژه أبيض» فليس بمحفوظ 
لتفرد يحيى بن آدم به ومخالفته لغير واحد من أصحاب شريك 
(والدهن) بضم أوله وسكون الهاء بعدها نون. 

۰- باب ما جاء في الرَايّات!' 

- [قال الألباني: صحيح دون قوله «مريعة»] حدثنا 
أحمد بن مَنيع حدثنا یی بن زكرا بر بن ابي زَائِدَةَ حدثنا أبو 
قوب النْقَفِي حدئنا يُونْسْ بن بيار مَوْلَى مخمد بسن 
القاس 7“ قَال: : بني محمد بن القَامِم إلى البرَاء ابن عَازْبٍ 
أله عن زا رسول الله يك فقال: الا ر 
َرَة». ی 

[د: 091 ؟] [ن: كحدكم] 

قال أبو عيسى: وفي البابو عن علي والْحَارِش بن حَسان 

ابن عباس" . 

N‏ را ع و لا نَعْرفُة إلا 
من حَابيث ابن أبي زايدة. واو َوب الثقفِي املمه ا 
.ابن ابراهیم» وَرَوَى عنةُ أيضاً عبیدالله بن مُوسّی. 

۱ کنا دنا د ین اق حا ين بن 
اجان ومو السالحاني“ حدئنا زی زی بن بان" قال: 

3 سيت أب ملز لاق بن حُميِاِيُحَدَثُ عن ابن عباس 
قال: «کانت راه رسول الله کل سردا( * ولواة ينضس». 

[ه: 1۸1۸[ 

قال أبو عيسى: ا 
. من حَدِيثٍ أبن عباس. 

-١‏ جمع راية قد عرفت معناهاء والفرق بينها وبين اللواء في 
الباب المتقدم قال الحافظ: وجنح الترمذي إلى التفرقة فترجم 
بالألوية وأورد حديث جابر» ثم ترجم للرايات وأوره حديث السبراء 
وحديث ابن عباس. 


7" من هذا الوجه 


-٣‏ قوله: (حدثنا يونس بن عبيد مولى محمد بن القاسم) 
الثقفي مقبول من الرابعة (قال) أي يونس (بعثني) أي أرسلني 
(أسأله عن راية رسول الله ك) أي لونها وكيفيتها (كانت سوداء) 
قال القاضي: أزاد بالسوداء ما غالب لونه سواد بحيث يرى من 
البعيد أسود لا ما لونه سواد خالص لأنه قال: (من نمرة) بفتح 
الكسر وهي بردة من صوف يلبسها الأعراب فيها تخطيط من سواد 
وبياض» ولذلك سمت نمرة تشبيهاً بالنمر» ذكره القاري. 
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- قوله: (وفي الباب عن علي والحارث بن حسان وابن 
عباس) أما حديث علي فأخرجه أحمد» وأما حديث الحارث بن 
حسان فأخرجه ابن ماجه» وأما حنديث ابن عباس فأخرجه الترمذي 
في هذا الباب» ولأبي الشيخ عن اين عباس: كان مكتوباً على رايته: 
لا إلهٌ إلا الله محمد رسول الله. قال الحافظ: وسنده واه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد.وأبو داود 
وابن ماجه. 

5- (وأبو يعقوب الثقفي اسمه إسحاق بن إبراهيم) الكوفي 
وثقه ابن حبان وفيه ضعف من الثامنة كذا في «التقريب». 

7- قوله: (حدثنا يحبى بن إسحاق هو السالحاني) قال في 
«التقريب»: يحيى بن إسحاق السيلحيني بمهملة ممالسة وقد تصير 
ألفا ساكنة وفتح اللام وكسر المهملة ثم تحتانية ساكنة ثم نون» أبو 


: زكرياً أو أبو بكر نزيل بغداده صدوق من كبار العاشرة. 


۷- (حدثنا يزيد بن حبان) النبطي البلخي نزيل المدائن أخو 


. مقاتل صدوق يخطىء من السابعة (سمعت أبا مجلز) بكسر الميم 


وسكون الجيم وفتح اللام بعدها زاي (لاحق ابن حميد) بن سعيد 
السدوسي البصري مشهور بكنيته ثقة من كبار الثالثة. 

۸- قوله: (كانت راية النبي ية سوداء) قال ابن الملك: أي ما 
غالب لونه أسود بحيث يرى من البعيد أسود لا أنه خالص السواد 
يعني لما سبق أنها كانت من نمرة (ولواؤه أبيض) بالنصب على أنه 
خبر كان» ويجوز رفعه على الخبرية. وروی أبو داود من طريق 
سماك عن رجل من قومه عن آخر منهم: رأيت راية رسول الله 8 
صقراء ويجمع بينه وبين أحاديث الباب باختلاف الأوقات. 

9- قوله: لهذا حديث غريب) وأخرجة ین ماجه والخای قال 
المنذري: وأخرج الببخاري هذا الحديث في «تاريخه الكبير؟ مسن 
رواية يزيد هذا مختصراً على الراية. 

0 باب ما جَاءَ في الشعار‎ -١ 


87 - - [صحيح.» تسمه لواف i‏ محمود بن 


يلان حدثنا وكِيع حدئنا سيان عن أبي إسحاق عن المهلب 
(r‏ 


ابن أبي صفرة عن سَمِعٌ النبي ل يقول: «إن كم 
العَدُوَ فَقُولُوا: حم لا يُنْصَرُون. 

[د: /1ه؟][ن: ۱ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن سَلَمَة بن الأكُوَعٍ 
وهَكذا رَوَى بَعْشمْهُمْ عن أبي إسحاق مل روان ية الشوري. 
وروی عن عن المُهَلّبٍ بن أبي صر عَن النبي ڳلا مُرْسَلا. 

-١‏ قال في #القاموس»: الشعار ككتاب العلامة في الحرب 
والسفر. وقال في «النهاية»: ومنه الحديث: إن شعار أصحاب النبي 
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ية كان في الغزو يا منصور (أمت أمنت) أي علامتهم التي كانوا 
يتعارفون بها في الحرب. انتهى. 

۲- قوله: (عن المهلب بن أبي صفرة) بضم المهملة وسكون 
الفاء» واسمه ظالم بن سارق العتكي الأزدي أبي سعيد البصري من 
ثقات الأمراء وكان عارفا بالحرب فكان أعداؤه يَرمونه بالكذب» من 
الثانية: وله زواية مرسلة: قال أبو إسحاق السبيعي: ما زأيت أمير 
أفضل منه. كذا في «التقريب». 

قوله: (إن بيتكم العدو) أي إن قصدكم بالقتل ليلاً واختلطتم 
مغهم. قال في «النهاية: تبييت العدو هو أن يقصد في الليل من 
غير أن يعلم فيؤخذ بغتة وهو البيات (فقولوا) وفي'رواية أبي داود 
إن بيتم فليكن شعاركم (حم لا ينصضرون) بصيغة:المجهول. قال 
: القاضي: معناه بفضل السور المفتتحة بحم ومنزلتها من الله لا 
ينصرون. وقال الخطابي: معناه الخبر» ولو كان بمعنى الدعاء لكان 
مجزوماًء أي لا ينصروواء وإنما هو إخبار كانه قال: والله إنهم لا 
ينصرفون. وقد روى عن ابن عباس أنه قال: حم اسم من أسماء 
الله فكانه حلف بالله أنهم لا ينصرون: وقال الجزري في «النهاية): 
قيل: معناه اللهم لا ينصرونء ويريد به الخبر لا الدعاء لأنه لو 
كان دعاء لقال: لا ينصروا مجزوماء فكأنه قال: والله لا ينتضرون» 
وقيل: إن السور التي في :أولها جم سور لها شأن. فنببه أن ذكرها 
لشرف منزلتها مما يستظهر به على استنزال النصر من الله» وقوله: 
«لا ينصرؤن» كلام مستأنف كأنه حين قال: قولوا: حم قيل: ماذا 
: يكون إذا قلنا؟ فقال: لا ينصرون..انتهى. 

؟'- قوله: (وفي الباب عن سلمة بن الأكوع) أخرج حديشه أبو 
داود والنسائي بلفظ: قال: غزونا مع أبي بكر زمن رسول الله ٤ة‏ 
فكان شعارنا: أمت أمت. 1 

۲- باب ما جَاءً في صيفة سيف رَسُول الله يك 

۳“ [ضعيف] حدثنا محمد بن شُجَامٍ البَعَدَادِيُ7) 
حدق أطي لخلا من مضلا قوع بن ع 
قال: «صنعت سي على سيف 


ست له صح سيف على متيف 
حَنفبًا». 


سي زول اله کا وكان 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَمْرفُهٌ إلا مِن هذا 
الوجه. وقد تكلم يَحْبَى بن سبي القَطَانُ في عثمان بن سعد 
الكاټب وَضَحَفَهُ مِن قبل حفظه. 1 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن شجاع البغدادي) المروزي بفشح 
الميم وتشديد الراء المضمومة وبالذال المغجمة» ثقة من العاشرة 
(حدئنا أبو عبيدة الدداد: :سمه عبدالواحد بن واصل السدوسي 


مولاهم البصري نزيل بغداد ثقة» تكلم فيه الأزدي بغير حجة من 
اناسع ة (عن نبا ين سعد يننن اني یکر البصر الكادب 
المعلم ضعيف من الخافسة. 

1- قوله: (صنعت سيفي على سيف سمرة) أي على هيئة سنيفه 
(وكان حنفياً) قال في «المجمع» في حديث سيفه وكان حنفياً: هو 
منسوب إلى أحنف بن قيس تابعي كبير وتنسب إليه لأنه أول من 
أمر باتخاذها والقياس أحنفي. انتهئ. وقبال في «هامش النسخة 
الأحمدية»: قوله حنفياً أي على هيئة سيوف بني حنيفة قبيلة مسنيلمة 
لأن صانعه فنهم أو ممن يعمل كعملهم. انتهى. 

۳- باب ما جاء في الفيِطر عند القتَال 

4- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا أحمدُ بن محمد بن 
مُوسى أنبأنا عبدالله بن المبَارَك أنبأنا سيد بِنْ غبدالعزيز عن 
Ey‏ 


e1 e7 


iY : 

قال اپو عيسى: هذا حديث حسن صن 

ا 7 (عن و اي وجات ابن يحيى البصري ثة ثقة مسن 
العالثة. 1 
٠ ٠‏ 7- قوله: (مر الظهران) بفتح الميم والظاء» قال ني «النهاية»: 
كوا ار ل ا بفتح الميم 
وتشديد الراء. انتهى. 

(فآذننا) آي أعلمنا (فامرنا بالفطر فافطرنا اجمعين) و وفي رواية 
مسلم: سافرنا مع زسول الله يك ونحن صيام قال: فنزلنا منزلاً فقال 
رسول الله : إنكم قد دنوتم من غدوكم والفطر أقوى لكم 
رخصة فمنا من صام ومنا من أفطر ثم نزلنا منزلاً آخر فقال: إنكم 
مصبخو عدوكم والفطر أقوى لكم فأفطروا وكانت عزمة فافطرنا 
وفيه دليل على أن الفطر لمن وصل في سفره إلى موضع قريب من 
العدو أولىء لأنه ربما وصل إليهم العدو إلى ذلك الموضع الذي 
هو مظنة ملاقاة العو ولهذا كان الإفطار أولى ولم يتحت وأما إذا 


وفي الباب 


كان لقاء العدو متحققاً فالإفطار عزيمة؛ لأن الصائم يضعف عن 


منازلة الأقران» ولا سيما عند غليان مراجل الضراب والطعان» ولا 
جح لل الج ا ار ارو i E‏ 
عامة المجاهدين من المسلمين. 


۳د قوله: (هذا عبج خا مس ا احرج مم رار 
داود. 


1۹ 


-٤‏ باب ما جَاءَ ف في الخروج عند المَرّع 


00 [صحيح] حدثنا محمود بن / غْبْلاَن حدثنا أبو 
اود الطَيَالِسِيّ قال: أنْبَأنَا شُعْبَةٌ عن قُنَادَةَ حدثنا الس بن 
مالك قال: «ركب النببي له قرسا أ لآبي طَلْحَة"' يُقَال لَهُ 
مَنذوب» فقال: ما كان مِن فرّعٍ وإن وَجَدنَاهُ لببخرا». 

[خ: ۲۹۲۷] [م: ۲۳۰۷] [وانظر ما بعده]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عَنْ ابن عَمْرِو بن العاص" 


و هذا حديث حسن 0 


a OS‏ حدثنا محمد بن بتار حدثنا محمد بن 
جَعْفر “ وابن أبي عي وأبو دَاوْدَ قالوا: حدثنا و شَُعْبَةٌ عن 
ناد عن انس بن مالك قَالَ: «كان فَرَعَ بالملدِينة” فاسْتَعَارَ 
رَسُولُ الله وكيك رسا لا قان ا :مدوب فقال: «ما راا مر" 
قرم وإن وَجَدنَاُ لبخرأ». 

[خ: [YY‏ [م: 701؟] [د: [EAA‏ [ن: الهم - 
الكبرى] [ه: ۲۷۷۲]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 


e 


E E EE 
ابت عن انس قال: كان النبي 5ة أجرا النا س" » واجْوّد‎ 
واتجّع الناسء قال: وقَدْ فَرِعَ اهل المَدِينة لَيْلة‎ 0 
اصؤتاً قال: لاهم النبي يك على قرس لأبي طَلْحَة‎ 
عرزي وهو مد مته قال: لم ترَاصُوا لم تُرَاصُواء فقا‎ 
النبي" ڳلا وجَلئه بحرأ -يَعْنِي الفرّس-».‎ 
«[YVVY :aJ[YT‘V لخ: /155171] [م:‎ 


قال أبو عيسى : : هذا حديث ث ص 


-١‏ قوله: (ركب النبي يك فرساً لأبي طلحة) هو زيد بن سهل 
الندب وهو الرهن عند السباقء وقيل: الندب كان في جسمه وهو 
أثر الجرح (ما كان من فزع) أي خوف (وإن وجدناه لبحراً) قال 
الخطابي: إن هي النافية واللام في «لبحراً» بمعنى إلا أي ما وجدناه 
إلا بحرا. قال ابن التين: هذا مذهب الكوفيين» وعند البصريين إن 
مخففة من الثقيلة واللام زائدة» كذا قال الأصمعيء يقال للفرس: 
بحر إذا كان واسع الجري أو لأن جريه لا ينفد كما لا ينفد البحرء 
ويؤيده ما في رواية. وكان بعد ذلك لا يجارى. 

"١‏ - قوله: (وفي الباب عن عمرو بن العاص) أخرجه أحمد في 
#مسندة؟. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


-٤‏ (حدثنا محمد بن جعفر) الهذلي مولاهم أبو عبدالله 
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البصري المعروف بغندر (واين آبي عدي) هو محمد بن إبراهيم بن 
أبي عدي السلمي مولاهم القسملي. 

-٥‏ قوله: (كان فزع بالمدينة) أي حوف من عدو (فاستعار 
رسول الله يك فرساً لنا) وفي رواية للبخاري: فاستعار النبي #6 


1-قوله: (هذا حديث حسبن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۷- قوله: (احسن الناس) أي خلقاً وخلقاً وصورة وسيرة 
ونسباً وحسباً ومعاشرة ومصاحبة (وأجود الناس) أي أكثرهم كرماً 
وسخاوة (وأشجع الناس) أي قوة وقلباً (ولقد فزع) بكسر الزاي أي 
خاف (ليلة سمعوا صوتا) أي منكرا (فتلقاهم النبي يَليِ) وفي رواية 
لمسلم: فتلقاهم رسول الله يل راجعاً وقد سبقهم إلى الصوت 
(على فرس لأبي طلحة عرئ) بضم فسكون أي ليس عليه سرج 
(وهو) أي النبي ية (متقلد سيفه) وفي رواية لمسلم: في عنقه 
السيف (لم تراعوا) بضم التاء والعين مجهول من الروع بمعنى 
الفزع والخوف أي لم تخافوا ولم تفزعواء وأتى بصيغة الجحد 
عبالغة في اللي وكأه ما رقع الروع والفرع قط الم ثراهوا) توه 
تاکیدا أو كل لخطاب قوم من عن يمينه ويساره. 

۸- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٥‏ باب ما جَاء في التْبّاتِ عِنْدَ القتّال 

- [متفق عليه] حدثنا محمد بن شار حدثنا يُحيَى 
ابن سَعِيدٍ حدثنا سيان الثوري حدثنا ابو إسحاق عن البراء 
ابن عَازْسرٍ: قال: قال لّنا رَجُلَ: فرتم عن رول الله يكوا 
أبَا عَمارَة؟ قال: لا والله ما وَلّى رول الله بل وَلَكِن وَلَى 
سَرَعان الناس تَلَقَنْهُمْ هوَازن بالل ورول الله ية على 
عليه واو سّفيان بن الحارث بن عبدالمطلِب آيڏ بلِجَامِهَاء 
وَرَسُول الله ية يقول: اتا الي لاکذب آنا ابن 
عبدالمطلِب». 

[خ: 44م ١/6‏ ] [ن: ۹ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي البا ب عن علي وابن عُمَرَ”"' 
خَديك حسن س 

8- [صحيح الإسناد] حدثنا محمد بن عَمَرٌ بن 
علي المُقَدَمِيَ ؛ البصري حدثني أبي عن سيان بن حُسَيْنٍ 
عن عببدالله بن جُمر عن افع عن ابن حمر قال: : لد راشا 
يوم نين ون الفِتَيْنِ لمُولیتان “ وم مع رَسُول الله ية مِانة 

الالو A e‏ 
حَليث عبيدالله إلا مِنْ هذا الوجه. 


. وهذا 
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-١‏ قوله: (أفررتم عن رسول الله ة) وفي رواية للبخاري: 
أتوليت يوم حنين» وفي رواية له: أوليتم مع النبي يلل وفي رواية 
أخرى له: أفررتم عن رسول الله ب (يا أبااعمارة) هي كنية البراء 
(ولكن ولئ.سرعان التاس) قال في «النهاية»: السرعان بفتح السين 
والراء أوائل الناس الذين يتسارعون إلى الشيء ويقبلون عليه 
بسرعة» ويجوز تسكين الراء. انتهى (تلقتهم هوازن بالنبل) وفي 
رواية للبخاري: فرشقتهم هوازن. والرشق بالشين المعجمة والقاف 
رمي السهام» وهوازن قبيلة كبيرة من العرب فيها عدة بطون ينسبون 
إلى هوازن بن منصور بن عكرمة بن حفصة بن قيس بن غيلان بن 
إلياس بن مضر (ورسول الله َة على بغلته) هذه البغلة هي البيضاء 
كما في رواية الشيخين (وأبو سفيان بن الحارث بسن عبدالمطليب) 
ابن هاشم وهو ابن عمر النبي ب وكان إسلامه قبل فتح مكة لأنه 
خرج إلى النبي ف فلقيه في الطريق وهو سائر إلى فتح مكة» 
فاسلم وحن إسلامه: وخرج إلى غزوة خنين فكان فيمن ثبت» كذا 
في «الفتح» (ورسول الله اة يقول: أنا النبي لا كذبه أنا ابن 
عبدالمطلب) قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن التين: كان بحض 
أهل العلم بفتح الباء من قوله: لا كذب» ليخرجه عن الوزن. 

وقد أجيب عن مقالته ب هذا الرجز بأجوبة: احدها: أنه نَظُمٌ 
غيره وأنه كان فيه أنت النبي لا كذب أنت ابن عبدالمطلب. فذكره 
بلفظ أنا في الموضعين. 

٠‏ ثانيها: أنه رجز وليس من أقسام الشعرء وهذا مردود. 

الثها: أنه لا يكون شعرا حتى يتم قطعته» وهذه كلمات يسيرة 
ولا تسمى شعراً. 

رابعها: أنه خرج موزوناً ولم يقصد به الشعرء وهذا أعدل 
الأجوية: وأما نسبته إلى عبدالمطلت دون أبيه عبدالله فكأنها لتسهرة 
عبدالمطلب بين التاس لما رزق من نباهة الذكر وطول العم 
بخلاف عبدالله فإنه مات شاباًء ؤلهذا كان كثير من العرب يدعونه 
ابن عبدالمطلب» كما قال ضمام بن ثعلبة لما قدم: أيكم ابن 
عبدالمطلب» وقيل لأنه كان اشتهر بين الناس أنه يخرج من ذرية 
عبدالمطلب رجل يدعو إلى.الله ويهدي الله الخلق على يديه ويكون 
خاتم الأنبياء» فانتسب إليه ليتذكر ذاك من كان يعرفنة؛ وقد اشتهر 
ذلك بينهم» وذكره سيف بن ذي يسزن قديما لعبدالمطلب قبل أن 
يتزوج عبدالله آمنة وأراد يك تنبيه أصحابه بأنه لا يدمن ظهوره وأن 
العاقبة له لتقوى قلوبهم إذا عرفوا أنه ثابت غير منهزم. وأما قوله: 
دلا كذب» ففيه إشارة إلى أن صفة النبوة يستحيل معها الكذب» 
فكأنه قال: أنا النبي والنبي لا يكذب فلست بكاذب فيما أقول حتى 
أنهزم وأنا متيقن بأن الذي وعدني الله به من النصر حق فلا يجوز 


على الفرار. وقيل: معنى قوله: «لا كذب» أي آنا النبي حقاً لا كذب 
في ذلك. انتهئ.ما في «الفتخ». e‏ 

۲- قوله:.(وفي الباب عن علي وابن عمر) آنا حديث علي 
فأخرجه أحمدء وأما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

؛ - قوله: (جدثنا محمد بن عمر بن علي) بن عطاء بن مقدم 
قوله: (المقدمي) بالتشديد البصري صدوق من صغار العاشرة (عن 
سفيان بن حسين) بن حسن الواسطي ثقة في غير الزهري باتفاقهم 
من السابعة مات بالري مع المهدي وقيل في أول خلافة الرشيدء 
كذا في «التقريب): 

0- قوله: (وإن الفتتين لموليتان) كذا في النسخ الحاضرة» 
وأورد الحافظ هذا الحديث في «الفتح» نقلاً عن الترمذي وفيه: وإن 
الناس لمولينء مكان: وإن الفتتين لموليتان» حيث قنال: وروى 
الترمذي من حديث ابن عمر بإسناد حسن قال: لقد رأيتنا يوم حنين 
وإن الناس لمولين وما مع رسول الله ب مائة رجل. قال الحافظ: 
وهذا أكثر ما وقفت عليه من عدد من أثبت يوم حنین. وروی أحمد 
والحاكم من حديث عبدالرحمن بن عبدالله بن مسعود عن أبيه قال: 
كنت مع النبي ب يوم حنين فولى عنه الناس وثبت معه ثمانون 
رجلاً من المهاجرين والأنصار فكنا على أقدامنا. ولم نولهسم الدبر 
وهم الذين أنزل الله عليهم السكينة. وهسذا لا يخالف حديث ابن 
عمر فإنه نفى أن يكونوا مائة» ولابن مسعود أثبت أنهم كانوا 
ثمانين. : 5 

5- باب ما جاءً في السّيُوف وَحَلَيتهَا 

- [ضعيف». ضعفه ابن عبدالبر وابن القطان] 
حدثنا محمد بن صلرَانَ بو جَعْفَر البَصرِي"'" حدثنا طالب 
ابن جير عن هُودٍ بن عبدالله بن ساو عن جد مزيدة قال: 
«دَخَلَ رَسنولُ الله ا" يو يوم الفح وعلى سيف ذهب وة 
قال طَالِب: فَسَالْتَهُ عن الفِضّة فقال: كانت قَبيعة السَيْفٍ 
فْضة». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن انس“ 

وهذا حديث حسن غریب . وجَّدَ مُودٍ اسْمه مزيدة 
العَصَرِي. 

3 [صحيح] حلثنا محم بن نار حدلنا وهب بن 
جَرير بن حازم حدثنا أبي' “عن قَتَادَةَ عن أنْس قال: «كانت 
قبيعة سيف رَسُول الله يك من فض" . 

[orV1 [ق:‎ [oA [د:‎ 
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قال آبو عيسى: هذا حديث جسن غریب" " ومكذا روي 
عن هَمَامٍ عن قَُادَةَ عن ائ س وقذ رَوّی بعضهُم عن قَقَأَدَة 
عن ميا بن ابي الْحَسّن قَالَ: كانت قَبِيعَةُ سيف رسُول الله 
ية من فِضّةٍ. : ْ 

-١‏ قوله: اا مدن سراق ابول زی قان في 
«التقريب»: محمد بن إبراهيم بن صدران يضم المهملية والسكون 
الأزدي السلمي آبو ج جعفر المؤذن البصري وقد ينسب لنجده صدوق 
من العاشرة (حدثنا طالب بن حجين) بمهملة وجيم مصغراً العبدي 
البصري صدوق من السابعة (عن هو بن عبدالله ابن سعد) العبدي 
العصري مقبول من الرايعة (عن جده) لأمه (مزيدة) بوزن كبيرة ابن 
جابر أو ابن مالك وهو أصح» العصري صحابي مقل. 

1 - قوله: (دخل رسول الله ة) أي مكدة (فسالته) أي هوداً 
(وكانت قبيعة السيف فضة) في «النهاية»: هي التي تكون على راس 
قائم السيف» وقيل: ما تبحت شاربي السيف» وفي «القاموس»: قبيعة 
السيف ما على طرف مقبضه من فضة أو حديسدة. وقال الخطابي: 
قبيعة السيف الثؤمة التي فوق المقبض. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرج حديثه الترمذي في هذا 
الباب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) قال التوريشتي: حديث مزيدة لا 
يقوم به حجة إذ ليس له سند يعتد به» ذكر صاحب «الاستيعاب» 
حديشه وقال: إسناده ليس بالقوي. انتهى. وقال الذهبي في 
«الميزان» في ترجمة طالب بن حجير بعد ذكر هذا الحديث ما 
لفظه: قال الترمذي حسن غريب. وقال الحافظ أبو الحسن بن 
القطان: هو عندي ضعيف لا حسنء وصدق أبو الحسن تفرد طالب 
به وهو صالح الأمر إن شاء الله وهذا منكر» فما علمنا في حلية 
سيفه ككل وسلم ذهباً. انتهى كلام الذهبي: 

قلت: ويدل على ضعف هذا الحديث حديث ابي أمامة عند 
البخاري: لقد فتح الفتوح قوم ما كانت حلية سيوفهم الذهب ولا 
الفضة إنما كانت حليتهم العلابي والآنك والتحديد. 

قال الحافظ في شرح هذا الحديث: وفي هذا الحديث أن تحلية 
السيوف وغيرها من آلات الحرب بغير الذهب والفضة أولى. 
واجاب من أباحها بان تحلية السنيزف بالذهب والفضة إنما شرع 
لإأرهاب العدوء وكان لأصحابٌ رسول الله ية عن ذلك غنية 
لشدتهم في أنفسهم وقوتهم في إيمانهم. انتهى. 

0- قوله: (خدثنا أني) .أي جرير بن حازم. 

237 فول (وكانك قيعة سيف زيتنؤل الله ف من ففية قي 
«شرح السنة»: فيه دليل على جواز تحلية السيف بالقليل من الفضةء 
وكذلك المنطقة. واختلفوا في اللجام والسرج فأباحه بعضهم 


كالسيف وحرم بعضهم لأنه من زينة الدابة. وكذلك اختلفوا في 
تحلية سكين الحرب والمقلمة بقليل من الفضة:؛ فأما التخلية 
بالذهب فغير مباح في جميعها. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه آبو داود 
والنسائي والدارمي. 

4- (وهكذا روي عن همام عن قتادة عن أنس) أي كما رواه 
جرير عن قتادة عن أنس أي كما رواه جرير عن قنادة عن أنس 
كذلك رواه همام عن قتادة عن أنس وقد رواه النسائي عنهما جميعا 
فقال: أخبرنا أبو داود قال: حدثنا عمرو بن عاصم قال: حدثنا همام 


. وجرير قال: حدثنا عن أنس قال: كان نعل سيف رسول الله يد من 


فضة وقبيعة سيفه فضة وما بين ذلك حلق فضة (وقد روى بعضهم 
عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن الخ) المراد من بعضهم هو 
هشام الدستوائي فقد روى أبو داود والنسائي من طريق هشام عن 
قتادة عن سعيد بن أبي الحسن قال: كانت قبيعة سيف رسول الله 
يكل فضةء وهذا الحديث مرسل لأن سعيد بن أيسي الحسن تابعي» 
قال الحافظ في «التقريب»: سعيد بن أبي الحسن البصري أخو 
الحسن ثقة من الثالثة. 

اعلم أن أبا داود والنسائي وغيرهما قد صرحوا بأن حديث 
هشام عن قتادة عن سعيد بن أبي الخسن هو المحفوظء فقال أبو 
داود في «سئنه»: أقوى هذه الأحاديث حديث سعيد بن أبي الحسن 
والباقية ضعاف. وقال الدارمي في لامسنده): باب قبيعة سيف 
رسول الله ب حدثنا أبو النعمان حدثنا جرير بن حازم عن قتادة 
عن أنس قال: كانت قبيعة سيف رسول الله هة من فضةء قال 
عبدالله يعني الدارمي: هشام الدستوائي خالفه فقال: قتادة عن سعيد 
بن أبي الحسن عن النبي يل وزعم الناس أنه هو المحفوظ. وقال 
الزيلعي: قال النسائي: هذا حديث منكر والصواب قتادة عسن سعد 
بن أبي الحسن وما رواه عن همام غير عمرو بن عاصم. انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال. أحمد: حديث جرير 
عن قتادة عن أنس قال: كانت قبيعة سيف رسول الله كه فضة خطأء 
والصواب عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن. انتهى ما في «تهذيب 


5 التهذيب» متحصلا. 


لكن قال الحافظ ابن القيم: إن حديث 'قتادة عن أنس محفوظ 
لاتفاق جرير بن حازم وهام على قتادة عن انس» والذي رواه عن 
قنادة عن سعيد بن أبي الحسن مرسلاً هو هشام الدستوائي؛ وهشام 
وإن كان مقدماً في أصحاب قتادة فليس همام وجرير إذاً تفقا بدونه. 
التهى. 

قلت: الظاهر ما قال ابن القيم» والله تعالى أعلم. 
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144۳ 


۷- باب ما جَاء في الدرع 


01- [حسن] حدثنا أبو سَعِياٍ الاش حدثنا يولس بن 
بير عن محمد بن إسحاق عن يَحْبَى بن عَبَادٍ بن عبدالله بسن 
لير عن أبيو عن د عبدالله بسن الز: بكر" عن الربير بن 
الوم قال: : كان على البي ب د رعان "يوم اح فض 
إلى الصخرة فلم تلع قأفعد طلحَة تح فُصيذ البي 
قل عليه حنى اسستوى على الصتخرق فقال: ميت التي 6 
يقول: «أوٴجب طَلْحَةً. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن صَقوان بن أمية والس اب 
ابن زی" . 

وهذا حديث حسن غريب لا َر إلا ِن حديث محم 
ابن إسحاق. 

-١‏ قوله: (عن جده عبدالله ر بن الزبير) بن العوا م القرشي 
الأسدي كان أول مولود في الإسلام بالمدينة من المهاجرين وولي 
الخلافة تسع سنين: وقتل في ذي الحجة سنة ثلاث وسبعين» كذا 
في «التقريب». 1 

؟- قوله: (كان على النبي ب درعان) آي مبالغة في قوله 
تعالى: «خذواً جذرکم) وقوله: لوَأعِدُوا لهم ما استطعتم من 
ُو فإنها تشمل الدرع وإن فسرها النبي إل باقوى أفرادها حيث 
قال: ألا إن القوة الرميء قال القاري: وفيه إشارة إلى جواز المبالغة 
في أسباب المجاهدة وأنه لا ينافي التوكل والتسليم بالأمور الواقعة 
المقدرة (يوم أحد) بضمتين موضع معروف بالمدينة (فنهض) أي 
قام متوجهاً (إلى الصخرة) أي التي كانت هناك يستوي عليها وينظر 
إلى الكفار ويشرف على الأبرار (أوجب طلحة) أي الجنة كما في 
رواية؛ والمعنى أنه أثبتها لنفسه بعمله هذا أو بما فعل في ذلك 
اليوم فإنه خاطر بنفسه يوم أحد وفدى بها رسول الله يك وجعلها 
وقاية له حتى طعن ببدنه وجرح جميع جسده حتى شلت يده ببضع 
وثمانين جراحة كذا في فالمرقاة». . 

۳- قوله: (وفي الباب عن صفوان بن أبي أمية والسائب بن 
يزيد) أما حديث صفوان بن أمية فأخرجه أحمد في «مسنده»» وأما 
حديث السائب بن يزيد فأخرجه أبو داود وابن ماجه عنه أن النبي 
كي كان عليه يوم أحد درعان قد ظاهر بينهما. 

5- قوله: افلم نيك حي ترك لاخر او ذا 

في «المرقاةة: 


4- باب ما جَاءَ في المِغْفر ”© 
1-1358[ متفق عليه] حدثنا قتي حدثنا مالك بن الس 
عن ابن شيهَابِ عن الس بن مالك قال: «دخل النبي بل عام 


القت وعلى رأميه المِغْفْرُ تیل ل لَهُ: ابره خَطْلٍ مُتَعْلَقَّ باستار 
الكعبق فقال: افتلْرهُ». 

[خ: 445 ]١‏ [م: لاه" ]١‏ [د: ان [ن:/18451] [ه: 
186 )]. ْ 

قال أبو عيسى: ذا حديثٌ حسنٌ صحیح غریب . لا 
عرف كثيرٌ احا رَوَاه غَيْرُ مالك عن الزهري 1" . 

-١‏ قال في «القاموس»: المغضر كمنبروبهاء وكتابة زرد اشن 
الدرع يلبس تحت القلشسوة أو حل يتقدع بهذا المتسلخ. اتتهنى. 
وقال في الصراح: (زرد بالتحريك زرد بافته زراد زرة كر). 

۲- قوله: (عام الفتح) أي عام فتح مكة (وعلى رأسه المغفر) 
زرد ينسج من الدروع على قدر الرأس» وقيل: هو رفرف البيضة. 
قال في #المحكمة وفي «المشارق»: هو ما يجعل من فضل الدروع 
الحديد على الرأس مثل القلنسوة. وفي زواية زيد بن الحبساب عنن 


«الغرائب»: (فقيل له) أي النبي ود (اببن خطل) بقح الخاء 
المعجمة قال الحافظ: والجمع بين ما اختلف فيه من اسمه كان 
يسمى عبدالعزى فلما أسلم سمي عبدالله؛ وأمنا من قال: هلال 
فالتبس عليه بأخ:له اسمه هلال. انتهى. (قال: اقتلوه) قال الحافظ: 
والسبب في قتل ابن خطل وعدم دنخوله في.قوله: من دحل 


:المسجد فهو آمن, ما روئ إسحاق في «المغازي» خدثني عبدالله 


ابن أبي بكر وغيره أن رسول الله بها حين دحل مكة قال: لا يقل 
أحد إلا من قاتل إلا نفراً سماهم» فقال: اقتلؤهم وإن وجدتموهم 
تحت أستار الكعبة» منهم عبدالله بن خطل وعبدالله بن سعد وإنما 
أمر بقتل ابن خطل لأنه كان مسلماً فبغئه رسول الله ب مصدقاً 
وبعث معه رجلاً من الأنصار» وكان معه مولى يخدمه وكان مسلماًء 
فنزل منزلاً فأمر المولى أن يذبح تيساً ويصنع له طعاماً فام 
واستيقظ ولم يصنغ له شيثاء فعدى عليه فقتله ثم ارتد مشركاء 
وكانت له قینتان تغنيان بهجاء رسول الله ككلِ. انتهى. ١‏ 

۳“ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الحج وفي الجهاد وفي المغازي زفي اللباس» وأخرجه مسلم في 
المناسكء وأبو داود في الجهادء والنسائي في الحج وفي السير» 
وابن ماجه في الجهاد. 

-٤‏ قوله: (لا نعرف كبير أحد رواه غير مالك عن الزهريٰ) كذا 
في النسخ الحاضرة غندناء ونقل الحافظ في «الفتح» هذه العبارة 
بلفظ: لا يعرف كثير أحد رواه غير مالك عن الزهري كما ستقف. 
قال الحافظ: وقيل: إن مالكاً تفرد به عن الزهري» وممن جزم بذلك 
ابن الصلاح في «علوم الحديث؛ له في الكلام على الشاذ؛ وتعقبه 
شيخنا الحافظ أبو الفضل العراقي نأنه ورد من طريق ابن أخي 


١5 
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الزفري وأبي أويس ومعمر والأوزاعي» وقال: إن رواية ابن أخي 
الزهري عند والبزار ورواية أبي أويس عند اين سعد وابن عدي وأن 
رواية معمر ذكرها ابن عدي» وأن رواية الأوزاعي ذكرها المزني 
ولم يذكر شيخنا من أخرج روايتهماء وقد وجدت رواية معمر في 
«فوائد ابن المقري»» ورواية الأوزاعي في «فوائد تمام»» ثم نقل 
شيخنا عن ابن السدي أن ابن العربي قال: حين قيل له: لم يروه إلا 
مالك: قد رويته من ثلاثة عشر طريقاً غير طريق مالك وإنه وعد 
بإخراج ذلك ولم يخرج شيئاً. وأطال ابن السدي في هذه القصة 
وأنشد فيها شعراً وحاصلها أنهم اتهموا ابن العربي في ذلك ونسبوه 
إلى المجازفة» ثم شرح ابن السدي يقدح في أصل القصة ولم 
يصب في ذلك» فسراوي القصة عدل متقن» والذين اتهموا ابن 
العربي في ذلك هم الذين أخطاوا لقلة اطلاعهم» وكأنه بخل 
عليهم بإخراج ذلك لما ظهر له من إنكارهم وتعنتهم وقد تتبعت 
طرقه حتى وقفت على أكثر من العدد الذي ذكره ابن العربي ولله 
الحمد ثم ذكر الحافظ تلك الطرق التي وجدها ثم قال: فتبيين 
بذلك أن إطلاق ابن الصلاح متعقبء وأن قول ابن العربي صحيح» 
وأن كلام من اتهمه مردود ولكن ليس في طرقه شيء على شرط 
الصحيح إلا طريق مالكء فيحمل قول من قال: انفرد به مالك أي 
بشرط الصحة. وقول من قال: توبع أي في الجملةء وعبارة الترمذي 
سالمة من الاعتراض فإنه قال بعد تخريجه: حسن صحيح غريب لا 
يعرف كثير أحد رواه غير مالك عن الزهريء فقوله: كثير يشير إلى 
أنه توبع في الجملة. انتهى كلام الحافظ مختصراً. ٠‏ 
4 باب ما جَاءَ في فَضل الْخَيْل 

4- [متفق عليه] حدثنا هناد حدثنا عبر بن 
القامم عَن حْصَيْن عن الشغْبي عن عَرْوَة البَارِقِي قال: قال 
رسول الله :دالخ مَعْقُودٌ في نوّاصي الْحَيِلٍ إلى يوم 
القيامَة: الأجْرٌ والمغنم». 

[خ: ]186١‏ 1م: [AY‏ [ن: الاه ل cFoVA‏ ولزه"] 
[ھ: 45لا ؟]. 


وجرير 8 هُريرة واا بنتٍ وزی د امير بن شت 
وجار لفن 
قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنٌ صحيح. وعْرْوَةٌ هُوَ 


o 


E e mR‏ قال اج 


القيامة.. 


-١‏ قوله: (حدثنا عبشر) بفتح أوله وسكون الموحدة وفتح 


المثلثة (بن القاسم) الزبيدي بالضم أو زبيد كذلك الكوفي ثقة من 
الثامنة (عن عروة البارقي) هو أبن الجعد» ويقال: ابن أبي الجعد. 
ويقال: اسم أبيه عياض صحابي» سكن الكوفة وهو أول قاض بها. 

7- قوله: (الخير معقود في نواصي الخيل) أي ملازم بها كآنه 
معقود فيهاء كذا في «النهاية»: والمراد بالخيل ما يتخذ للغزو بأن 
يقاتل عليه أو يرتبط لأجل ذلك لقوله بة: «الخيل لثلاثة...» 
الحديث؛ ولقوله في آخر الحديث الأجر والمغنم قال عياض: إذا 
كان في نواصيها البركة فيبعد أن يكون فيها شؤمء فيحتمل أن يكون ٠‏ 
الشؤم في غير الخيل التي ارتبطت للجهاد وأن الخيل التي أعدت 
له هي المخصوصة بالخير والبركة» أو يقال: الخير والشر يمكن 
اجمتاعهما في ذات واحدة» فإنه فسر الخير بالأجر والمغنم ولا 
يمنع ذلك أن يكون ذلك الفرس مما يتشاءم به. انتهى. (الأجر 
والمغنم) بدل من قوله: الخير أو هو خير ميتدأ أو محذوف أي هو 
الأجر والمغنم» ووقع عند مسلم من رواية جرير عن حصين قالوا: 
بم ذلك يا رسول الله؟ قال: «الأجر والمغنم؛؛ قال الطيبي: يحتمل 
أن يكون الخير الذي فسر بالأجر والغنم استعاره لظهوره وملازمتهء 
وخص الناصية لرفعة قدرها وكأنه شبهه لظهوره بشيء محسوس 
معقود على مكان مرتفع» فنسب الخير إلى لازم المشبه به» وذكر 
الناصية تجديدا للإستعارة» والمراد بالناصية هنا الشعر المسترسل 
على الجبهة قاله الخطابي وغيره. قالوا: ويحتمل أن يكون كنى 
بالناصية عن جميع ذات الفرس كما يقال: فلان مبارك الناصيةء قال 
الحافظ: ويبعده لفظ الحديث الثالث يعني حديث أنس: «البركة في 
نواصي الخيل». وقد روى مسلم من حديث جابر قال: رايت 
رسول الله ية يلوي ناصية فرسه بأصبعه ويقول» فذكر الحديث» 
فيحتمل أن تكون الناصية خصت بذلك لكونها المقدم منها إشارة 
إلى أن الفضل في الإقذام بها على العدو دون المؤخر لما فيه من 
الإشارة إلا الإدبار. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي سعيد وجرير وأبي 
هريرة وأسماء بنت يزيد والمغيرة بن شعبة وجابر) أما حديث ابن 
عمر فأخرجه مالك وأحمد والشيخان والنسائي وابن ماجه» وأما 
سعياع حدیث أبي سعيد فأخرجه أحمدء وآما حديث جرير فأخرجه أحمد 
ومسلم والنسائي والطحاوي» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الترمذي في باب من ارتبسط فرساً في سبيل الله وأخرجه أيضاً 
مسلم والنسائي وابن ماجه» وآما حديث أسماء بنت يزيد فأخرجه 
أحمده وأما حديث المغيرة بن شعبة فأخرجه أبو يعلى. وأما حديث 
جابر فأخرجه أحمد والطحاوي. وفي الباب أحاديث أخرى عن غير 
هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم ذكرها الحافظ في «الفتح» في شرح 
باب الجهاد ماض مع البر والفاجر. 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الجهنناد 


١6 


قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد .والشيخان 
والنسائي وابن ماجه والطحاوي. ْ 

قوله: (قال أحمد بن حتبل: وفقه هذا الحديث أن الجهاد مع 
٠‏ كل إمام) أي برا كان أو فاجراً (إلى يسوم القيامة) يعني أن الجهاد 
باب الجهاد ماضن مع البر والفاجر لقول النبي وَكلِْ: الخيل معقود 
في نواصيها الخير إلى يوم القيامة قال الحافظ: سبقه إلى الإستدلال 
بهذا الإمام أحمد لأنه ية ذكر بناء الخير في نواصي الخيل إلى يوم 
القيامة وفسره بالأجر والمخنم» والمغنم المقترن بالأجر إنما يكون 
من الخيل بالجهاد؛ ولم يقيد ذلك بما إذا كان الإمام عادلاًء ندل 
ا للد ين أن يكون الغزو مع 
الك يابا ما جا شخب بالل _ 


الهَايمي البَصْرِيّ حدثنا يزيد ب هَارُون أخبرنا شان يعني 


ابن عبدالرحمن حدثنا عيسى بن علي ب بن عاش بن 
عباس عن أبيه عن ابن عَبّاسِ قال: قال رول الله كل: «يمن 
الْخيْل" في الشقر». 

[د: م64 7]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريبُ””. لا نَعْرفْهُ إلا 
من هذا الوجه مِنْ حديث شيبّان. 

1- [صحيح] حدثنا أحمدٌ بن محمد أخبرنا 
عبدالله بن المبَارّك أخبرنا ابن لَهيعة عن يزيد بن أبي حَبيبٍ 
عن علي بن رام عن ابي فاه عن النبي ڳل قال حير 
الْخيْلٍ الآذهم' “ الآفرّح الآزثم ثم الأفْرّح المُحَجَلُ طلق 
اليَمِين»ء فإن لم يكن اهم فُكْمَيتَ على هذه الشيّق. 

[ه: ۲۷۸۹[ 

117- حدثنا محمد بن بَشَار حدثنا وَهْبْ بن جَرِيِرٍ 
حدئنا أبي عن يَحْتَى بن أيوب عن يزيد بن ابي حب بهذا 
الاسناد نوه بِمَعْنَاه. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسى: جنا حي ل ل 

1- قوله: (حدثنا عيسى بن علي بن عبدالله) بن عباس الهاشمي 
الحجازي ثم البغدادي» صدوق مقل» كان معتزلا للسلطان من السابعة 
(عن أبيه) أي علي بن عبدالله بن عباس» ثقة عابد من الثالثة. 

“٣ :‏ قوله: (يمن الخيل) أي بركتها (في الشقر) بضم أوله جمسع 
أشقر وهو أحمر. قال في «مختار الصحاح): الشقرة لون الأشقر 


وهي في الإنسان حمرة صافية وبشرته مائلة إلى البتياضء وقي 
الخيل حمرة صافية يحمر معها العرف والذنب» فإن اسودا فهو 
الكميت. 

۳- قوله: ال و 
داود. 

-٤‏ قوله: (حدئنا أحمد بن محمد) بن موسى أبو الغياس 
السمسار المعروف بمردويه (عن علي بن زباح) ابن قصير ضد 
الطويل اللخمي البصري ثقة والمشهور فيه علي بالتصغير وكان 
يغضب منهاء من صغار الثالئة: 

-٥‏ قوله: (خير الخيل الأدهم) قال التوربه 
يشتد سواده» وقوله (الأقرح) الذي في وجهه القرحة بالضم وهي ما 
دون الغرة يعني فيه بياض يسير ولو قدر درهم (الأرثم) بالمثلشة 
أي في جحفلته العليا بياض يعني أنه الأبيض الشفة العلياء وقيل: 
الأبيض الأنف. قاله القاري» والجحفلة بمنزلة الشفة للخيل والبغال 
والحمير (ثم) أي بعد ما ذكر من الأوصاف المجتمعة في الفرس 
(الأقرح المحجل) التحجيل بياض في قوائم الفرس' أو في ثلاث 
, منها أو في رجليه قل أو كثر بعد أن يجاوز الأرساغ لا يجاوز 
الركبتين والعرقوبين (طلق اليمين) بضم الطاء واللام ويسكن إذا لم 
يكن في إحدى قوائهما تحجيل (فإن لم يككن) أي الفرس (أدهم) 
أي أسود من الدهمة وهي السواد على ما في «القاموس» (فكميت) 
بالتصغير:أي بأذنيه وعرفه سواد والباقي أحمر. وقال التوربشتي 
الكميت من الخيل يستوي فيه المذكر والمؤنث والمصدر الكميتة 
وهي حمرة يدخلها فترة. وقال الخليل: إنما صغر لأنه بين السواد 
والحمرة لم يخلص لواحد منهما فأرادوا بالتصغير أنه قريب منهما 
(على هذه الشية) بكسر الشين المعجمة وفتح التحتينة» وأي 
العلامة» وهي في الأصل كل لون يحالف معظم لون الفرس وغيره 
والهاء عوض عن الواو الذاهبة من أوله وهمزها لحن» وهذه إشارة 
إلى الأفراح الأرثم ثم المحجل طلق اليمين. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب ضحيح) وأخرجه أحمد 
وابن ماجه والدارمي والحاكم. 

-١‏ باب ما جاء ما يُكْرَهُ مِنَ الْخَيْل 

ا EG‏ 
حدثنا يحيى بن سَعِيلٍ حدثنا سفيانٌ حدثنا سيلم بن 
عبدالرحمّ حور ایل ود عرد عا 
أبي هريره عن النبي كَل انه كر : الشكال”" من الْخَيل. 


[م: [YAYo‏ [د: [04V‏ [ن: 041[ 1ھ: 74۰[ 
رليف 


بشتي: الأدهم الذي 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح . وقد رَوَاه 


14۹1 


تحفة الأحوذى - كتاب الجهماد 


a 


شُعْبَةٌ عن عبدالله بن يزيد الْحَثْعَّمِي عن أبي رُرْعَة عن أبي 


و5 


هُرَيرَة عن النبي ك8 نَحَرَ. وأبو رْرْمَة بن عَمْرِو بن جَرِيِر 
اسلمة هَرم. 


حدئنا محمد بن حْمَيْدٍ اراي" ' حدثنا ب جَريرٌ عن عُمَارَة 
ابن القعقاع قال: قال لي ابر اميم لخبي إذا حَدَثْتِي 
ثبي عن أبي رُرْعة فَِنْهُ حلي مره بحي م انه ند 
ذلك بسينينَ فما أ : حرم نه حَرْفاً. 

-١‏ قوله: (حدثنا سلم بن عيدالرحمن) النخعي الكوفي أو 
حصين» قيل: يكنى أبا عبدالرحيم صدوق من السادسة له عندهم 
في «التقريب). 

۴- قوله: (أنه كره الشكال) بكر أوله (في الخيل) وفي رواية 
مسلم في الخيل» وزاد في روايشه والشكال أن يكون الفرس في 
رجله اليمنى بياض وفي يده اليسرى ويده اليمنى ورجله اليسرى. 
قال النووي: وهذا التفسير هو أحد الأقوال في الشكال. وقال أبو ” 
عبيد وجمهور أهل اللغة: والغريب هو أن يكون منه ثلاث قوائم 
محجلة وواحدة مطلقة تشبيها بالشكال الذي يشك به الخيل فإنه 
يكون في ثلاث قوائم غالباً. قال أبو عبيد: وقد يكون الشكال ثلاث 
قوائم مطلقة وواحدة محجلةء قال: ولا يكون المطلقة من الأرجل 
أو المحجلة إلا الرجل. قال أبن دريد: الشكال أن يكون محجلة من 
شق واحد في يده ورجله فن کان مخالفاً قيل الشكال مخالف. قال 
القاضي: قال أبو عمرو المطرز: قيل: الشكال بياض الرجل اليمنى 
واليد اليمنى» وقيل بياض الرجسل اليسرى واليد اليسرى» وقيل: 
بياض اليدين» وقيل: بياض الرجلين» وقيسل: بياض الرجلين ويد 
واحدة» وقيل بياضن اليدين ورجل واحدة. وقال العلماء: إنما كرهه 
لأنه على ضورة المشكول» وقيل: يحتمل أن يكون قد جرب ذلك 


فح 


حديث واحد کزاؤ 


الجنس فلم يكن فيه نجابة. قال بعض العلماء: إذا كان مع ذلك أغر ' 


زالت الكراهة لزوال شبه الشكال. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأصحاب السنن(قد رواه شعبة بن عبدالله ابن يزيد الخثعمي عن 
أبي زرعة عن أبي هريرة نحوه) قال في «التقريب:: عبدالله بن يزيد 
النخعي الكوفي عن أبي زرعة عن شكال الخيل؛ قال أحمد: صوابه 
سلم بن عبدالرحمن أخطا شعبة في اسمه: وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: قال المؤلف وقال عبدالله بن أحمد عن أبيه: 
شعبة يخطيء في هذا يقول عبدالله بن يزيد وإنما هو سلم بن 
عبدالرحمن النخعي. انتهى. 

5 - قوله: نمدا مسدب حي انراز حاط تنيت 
وكان ابن معين حسن الرأي فيه من العاشرة (حدثنا جزير) هو ابن 
عبدالحميد. 


0- قوله: (فما خرم) من باب ضربء أي ما نقصء يعني أنه 
كان في غاية من الحفظ والإتقان. 


۲۲ - باب ما جاء في 


0 الواسطي 
#02 حدثنا إسحاق بر يوسف الأزرق عن سُفْيّانَ عن عبدالله عن 
اف عن ابن عْمَرٌ: : "أن رَسولٌ لله يل أجْرَى المُضمُر”" ين 
الحيْلٍ مِنَ الْحَياء ء إلى د نة الوداع وينما ميته ميال ومالم 
يضر من الخيل من ية الواذع إلى لجا بي رق 
وَبَيْنهُمَا ميل وكُنت فيمَنَ أجْرى. فوب بي فَرَسِي جدارأً». 

[A۷۰ [م:‎ [VFT FAV: (YAT «AA <€ 1°* ]خ:‎ 
[AYY ]ھ:‎ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي مُرَبَرَةَ وجار 

عائشة”" وَأنْس. وهذا حديث ؛ صحيحٌ حسنٌ غریب “من 
حَديثٍ ي الثوري. 

- [صحيح؛ صححه ابن القطان وابن دقيق العيد] 
ا ا ا بن 
ابي افم" عن عن أبي مُرَيْرَةَ عن النبي يك قال: دلا سبق إلا 
في صل أن خف او حَافرا. 

.]1 414 :aJ [111 :ù1 [Y0 f [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. 

-١‏ قال في «القاموس:: الرهان والمراهنة: المخاطرة والمسابقة 


على الخيل. 
- قولة: (حدثنا محمد بن الوزير) بن قيس العبدي الواسطي 
ثقة عابد من العاشر. 


-٣‏ قوله: (أجرى المضمر) الإضمار والتضمير أن تعلق الخيل 
حتى تسمن وتقوى ثم يقلل علفها بعد بقدر الفوت وتدخسل بيتاً 
وتعشى بالجلال حتى تحمى فتعرق فإذا جف عرقها خف لحمها 
وقويت على الجري (من الحفياء) بفتح المهملة وسكون الفاء 
بعدها تحتانية ومد مكان خارج المدينة ويجوز القصرء وفي رواية 
للبخاري سابق وهو المراد من قوله: أجرى (إلى ثنية الوداع) مكان 
آخر خارج المدينة وأضيف الثنية إلى الوداع لأنها موضع التوديع 
(إلى مسجد بني زريق) بضم الزاي وفتح الراء اسم رجل (وبينهما) 
أي بين الثنية والمسجد (ميل) إنما جعل غاية المضمرة أبعد لكونها 
أقوى (فوئب بي فرسي جداراً) وفي رواية لمسلم: قال عبدالله: 
فجئت فطفف بي الفرس المسجدء قال النووي: أي علا ووثب إلى 
المسجد وكان جداره قصيرأء وهذا بعد مجاوزته الغاية» لأن الغاية 
هي هذا المسجد وهبو مسجد بني زريق. انتهى. وفي الحديث 


تحضية الأحسوذي - كتاب الجهاد 
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مشروعية المسابقة وأنه ليس من العبث بل من الرياضة المحمودة 
الموصلة إلى تحصيل المقاصد في الغزو والانتقاع بها عند الحاجة» 
وهي دائرة بين الاستحباب والإباحة بحسب الباعث على ذلك. قال 
القرظبي: لا خلاف في جواز المسابقة على الخيل وغيرها من 
' الدواب على الأقدام» وكذا الترامي بالسهام واستعمال الأسلحة لما 
في :ذلك من التدريب على الحرب. 

وفيه جواز الخيل ولا:يخفى اختصاص استحبابها بالخيل 
المعدة للغزو. 

وفيه مشروعية الإعلام بالابتداء والانتهاء عند المسابقة. 

تنبيه: لم يتعرض في هذا الحديث للمراهنة على ذلك لكن 
ترجم الترمذي له باب المراهنة على الخيلء ولغله أشاز إلى ما 
أخرجه أحمد من رواية.عبدالله بن عمر المكبر عن نافع عن ابن 
عمر: أن رسول الله ية سايق بين الخيل وراهن: قاله الحافظ: 
وقال: وقد أجمع العلماء على جواز المسابقة بغير عوض»لكن 
قصرها مالك والشافعي على الخف والحافر والنصل» وخضة بعض 
العلماء بالخيل» وأجازه عطاء في كل شيء؛ واتفقوا على جوازها 
بعوض بشرط أن يكون من غير المتسابقين كالإمام حیث لا يكون 
له معهم فرس» وجوز الجمهور أن يكون من أحد الجانبين 
المتسابقين» وكذا إذا كان معهما ثالث محلل بشرط أن يكون من 
عنده شيت ليخرج العقد عن صورة القمارء وهو أن يخرج كل منهما 
سبق فمن غلب أخذ السبقين فاتفقوا على منعه» ومنهم من شرط 
في المخلل أن يكون لا يتحقق السبق في مجلس السبق. 

قلت: ويدل على قوله: وكذا إذا كان معهما ثالث مخلل الخ 
حديث أبي هريرة مرفوعاً: من أدخل فرساً بین فرسين فإن كان 
يؤمن أن يسبق فلا خير فيه وإن كان لا بد لا يؤمن أن يسبق فلا 
باس به» رواه في «شرح السنة». قال المظهر: اعلم أن المحلل 
ينبغي أن يكون على فرس المخرجين أو قريباً من فرسيهما في 
العدو؛ فإن كان فرس المحلل جوادا بجيث يعلم المحلل.أن فرسي 
المخرجين لا يسبقان فرسه لم يجن بل وجوده كعدمه؛ وإن کان لا 
يعلم أنه يسبق فرسي المخرجين يقيناً أو أنه يكون مسبوقاً جاز. 
وفي «شرح السنة»: ثم في المسابقة من كان المال من جهة الإمام 
أو من جهة واحد من عرض الناس شرط للسابق من الفارسين مالاً 
معلوماً فجائز» وإذا سبق استحقه» وإن كان من جهة الفارسين فقال 
أحدهما لصاحبه: إن سبقتني فلك علي كذا وإن سبقتك فلا شيء 


لي عليك؛ فهو جائز أيضاء فإذا سبق استحق المشروط وإن كان 


المال من جهة كل واحد منهما بأن قال لصاحبه: إن سبقتك فلي 
يدخل بينهما إن سبق المحلل أذ السبقين» وإن سبق فلا شيء 


عليه» وشمي محللاً لأنه محلل للسابق أخذ المال» فبالمحلل يخرج 
العقد عن أن يكون قمارء لأن القمار يكون:الرجل متردداً بين الغنم 
والغرم فإذا دخل بينهما لم يوجد فيه هذا المعنى؛ ثم إذا جماء 
المحلل أؤلاً ثم جاء المستبقان معا أو احدهما بعد الآخر أخذ 
المحلل السبقين» وإن جاء المستبقان معاً ثم المحلل فلاشيء 
لأحد وإن جاء أحد المستبقين أولاً : ثم المحلل والمستبق الثاني إما 
معاً أو احدهما بعد الآخر أحرز السابق سبقه وأخذ سبق المستبق 
الثاني» ومن جاء المحلل وأحد المستبقين معاً ؟ ثم جاء الثاني مصلياً 
أخذ السابقان سبقه كذا فى «المرقاة». 

4- قوله: (وفي لباب عن ا هريرة وجابر وأنس وعائشة) أما 
حديث أبي فزيرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب وله حدذيث آخر 
تقدم لفظه. وأما حديث جابر فآخرجه الدارقطني» وأما حديث انس 
فأخرجه البخاري» وأما حديث عائشة فأخرجه الشنافعي وأبو داود 
وابن ماجه وابن حبان والبيهقي ومن حديث هشام بن عروة عن أبيه 
عن غائشة قالت: سابقت رسول الله ب فسبقته» فلما حملت اللخم 
سابقته فسبقني» فقال: هذه بتلك. قال الحافظ: واختلف فيه على 
هشام فقيل: هكذاء وقيل: عن رجل عن أبي سلمة» وقيل: عن أبيه 


من وعن أبي سلمة عن عائشة كذا في التلخيص». 


-٥‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيح غريب) وأخرجه 
الشيخان. : 

1- قوله: (عن نافع بن ابي نافع) البزار كنيته أبو عبدالله مولى 
أبي أحند ثقة من الثالثة. 

- قوله: (لا سبق) بفتحتين» وقال في «النهايةة : هو بفتح الباء 
ما يجعل من المال زهناً على المسابقة» وبالسسكون مصدر سبقت 
أسبق. وقال الخطابي: الرواية الفصيحة بفتح الباء» والمعنى لا يحل 
أخذ المال بالمسابقة (إلا في نصل) أي للسهم (أو خف) أي للبعير 
(و خافر) أي للخيل: قال الطيبني: ولا بذ فيه من:تقدير أي ذي 
نصل وذي خف وذي حافر. وقال ابسن الملك: المُراد ذو نصل 
كالسهمء وذو خف كالإبل والفيل» وذو حافر كالخيل والحمير» أي 
لا يحل أذ المال بالمسابقة إلا قي أحدها وألحق بعض بها 
المسابقة بالأقدام» وبعض المسابقة بالأحجار. وفي «شرح السنة»: 
ويدخل في معنى اليل البغال والحميز؛ وفي معنى الإبل الفيل» 
قيل لأنه أغنى من الإبل في القتالء والحق بعضهم الشد على 
الأقدام والمسابقة عليهاء وفيه إباحة أخذ المال على المناضلة لمن 
نضل» وعلى المسابقة على الخيل والإبل لمن سبق» وإليه ذهب 
جماعة من أهل العلم لأنها عدة لقتال العندؤء وفي بذل الجعل 
عليها ترغيب في الجهاد: قال سعيد بن المسيب: ليس برهان الخيل 


باس إذا أدخل فيها محلل؛ والسباق بالطير والرجل وبالحمام وما 


۱۹۸ 


تحفة الأحسوذي - كتناب الجهاد 


يدخل في معناها مما ليس من عدة الحرب ولا من باب القوة على 
الجهادء فاخذ المال عليه قمار محظور. وسئل ابن المسيب عن 
الدخو بالحجارة فقال: لا بأس بهء يقال: فلان يدحو بالحجارة أي 
يرمي بها. قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر حديث أبي هريرة: 
هذا أخرجه أحمد وأصحاب السئن والشافعي والحاكم من طرق 
وصححه ابن القطان وابن دقيق العيد. وأعل الدارقطني بعضها 
بالوقف› ورواه الطبراني وأبو الشيخ من حديث ابن عباس. انتھی. 


1- باب ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ أن تنزى الْحُمْر 
على الْخَيْل 

- [صحيح الإسناد] حدثنا أبُو كريب حدئنا 
إسماعيل بن إبراهيم حدثنا ابو جَهْضم''' مُوسى بن سَالِمٍ 
عن عبدالله بن عبيدالله بن عباس عن ابن عباس قال: «كان 
رسول الله َة عَبْداً مأمُو ر" ما اصن دون الناس بشني 
إلا بثلاث: مرا ان سبع الوْضُوةء وان لا ناكل الصّدكة وان 
لا نزي يمارا على فُرس». 

]5: ۸°۰۸[ [ن: ۳0۸۱[ 


قال أبو عيسئ: وفي الباب عن علي 
(n 9‏ 


ا وهذا حديث 


وَرْوَى سيان الثؤري هذا عن ابي جَهْضَم نقالَ: عن 
عببدالله بن عبلالله بن عباس عن ابن عباس ق 0 : وسمعت 
ار او اوی عة عُلَيّة وعبدالوارش 
ابن سيار عن ابي جَهْضَم عن عبدالله بن عبيدالله بن عباس 
عن ابن عباس. 

-١‏ قوله: (حدثنا موسى بن سالم أبو جهضم) مولى آل العباس 
صدوق من السادسة (عن عبدالله بن عبيدالله بن عباس) بن 
عبدالمطلب الهاشمي ثقة من الرابعة. 

۲- قوله: (كان رسول الله ب عبداً مأموراً) أي بأوامره منهياً 
عن نواهيه؛ أو مأموراً بان يأمر أمته بشيء وينهاهم عن شيء كذا 
قيل. وقال القاضي: أي مطوعاً غير مستبد في الحكم ولا حاكم 
يقتضى ميله وتشهيه حتى يخص من شاء بما شاء من الأحكام. 
انتهى. والأظهر أن يقال: إنه كان مأمورا بتبليغ الرسالة عموما لقوله 
تعالى: يابا الرسُولْ بلغ مَا أنزل إلَنِكَ ِن رَبك الآية (ما 
اختصنا) أي أهل البيت» يريد به نفسه وسائر أهل بيت التبوة (دون 
الناس) أي متجاوزاً عنهم (إلا بثلاث) أي ما اختصنا بكم لم يحكم 
به على سائر أمته ولم يأمرنا بشيء لم يأمرهم به. انتهی. إلا بشلاث 
خصال. (أمرنا أن نسبغ الوضوء) بضم أوله أي نستوعب ماءه أو 


نكمل أعضاءه قال في «المغرب»: أي وجوباً لأن إسباغ الوضوء 
مستحب للكل (وأن لا ننزى حماراً على فرس) من أنزى الحمر 
على الخيل حملها عليه ولعله كان هذا نهي تحريم بالنسبة إليهم. 
وقال القاضي: الظاهر أن قوله: أمرنا الخ تفضيل للخصالء وعلى 
هذا ينبغي أن يكون الأمر أمر إيجاب» وإلا لم يكن فيه اختصاص 
ن إا الرعوء نتدوب على ر وإنزاء الجمار عل القرجي 
مكروه مطلقا لحديث علي:ء والسبب فيه قطع النسل واستبدال الذي 
هو أدنى بالذي هو خير البغلة لا تصلح للكر والفر ولذلك لا سهم 
لها في الغنيمة ولا سبق فيها على وجه» ولآنه علق بأن لا يأكل 
الصدقة وهو واجب فينبغي أن يكون قرينة أيضاً كذلك وإلا لزم 
استعمال اللفظ الواحد في معنيين مختلفيسن» اللهم إلا أن يفسر 
الصدقة بالتطوع» أو الأمر بالمشترك بين الإيجاب والندب. ويحتمل 
أن المراد به أنه ية ما اختصنا بشيء إلا بمزيد الحث والمبالغة في 
ذلك. انتهى. 

وفي الحديث رد بليغ على الشيعة حيث زعموا أن النبي بي 
اختص أهل البيت بعلوم مخصوصة. ونظيره ما صح عن علي رضي 
الله عنه حين سثل: هل عندكم شيء ليس في القرآن؟ فقال: والذي 
خلق الجنة بيده وبرأ النسمة ما عندنا إلا ما في القرآن إلا فهما 
يعطي الرجل في كتابه وما في الصحيفة. الحديث. 

قال الطحاوي في «شرح الآثار» بعد رواية حديث ابن عياس 
المذكور في الباب» وحديث علي الذي أشار إليه الترمذي ما لفظه: 
ذهب قوم إلى هذا فكرهوا إنزاء الحمر على الخيل وحرموا ذلك 
ومنعوا منه واحتجوا بهذه الآثارء وخالفهم في ذلك آخرون فلم 
يروا بذلك بأساً وكان من الحجة لهسم في ذلك أن ذلك لو كان 
مكروهاً لكان ركوب البغال مكروهاء لأنه لولا رغبة الناس في 
البغال وركوبهم إياها لما أنزلت الحمر على الخيل. ألا ترى لما 
نهى عن إخصاء بني آدم كره بذلك الخصيان لأن في اتخاذهم ما 
يحمل من تخصيصهم على إخصائهم» لأن الناس إذا تحاموا 
اتخاذهم لم يرغب أهل الفسق في إخصائهم؛ ثم ذكر بسنده عن 
العلاء بن عيسى الذهبي أنه قال: أتى عمر بن عبدالعزيز بخصي 
فكره أن يبتاعه وقال: ما كنت لأعين على الإخصاء» فكل شيء في 
ترك كسبه ترك لبغض أهل المعاصي لمعصيتهم.فلا ينبغي كسبه» 
فلما أجمع على إباحة اتخاذ البغال وركوبها دل ذلك على أن النهي 
الذي في الآثار الأول لم يرد به التحريم ولكنه أريد به معنى آخخرة 
ثم ذكر أحاديث ركوبه ية على البغال ثم قال: 

فإن قال قائل: فما معنى قول النبي بة: إنما يفعل ذلك الذين 
لايعلمون. 


تحفة الأحوذي - كتاب الجهاد 


١8 


قيل له: قد قال أهل العلم في ذلك معناه: أن الخيل قد جاء في 
ارتباطها واكتسابها وعلفها الأجر وليس. ذلك في البغال. فقال النبي 
َك إنما ينزؤ فرس على فرس حتى يكون عنهما ما فيه الأجرء 
ويحمل حماراً على فرس فيكون عنهما بغل لا أجر في ارتباطه» لم 
ذكر أحاديث فضل ارتباط الخيل ثم قال: فإن قال قائل: فما معنى 
اختصاص النسي إل بني هاشم بالنهي عن إنزاء الحمير على 
الخيل؟ 
قيل له: لما حدثنا ابن أبي داود قال: حدثنا أبو عمر الحوضي 
قال: خدثنا المرجي.هو ابن رجاء قال: حدثنا أبو جهضم قال: 
حدثني عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس قال: ما اختضنا رسول الله 
ا إلا بشلاث: أن لا ناكل الصدقةء وأن نسبغ الوضوء؛ وأن لا 
ننزي حمارا على فرس» قال: فلقيت عبدالله بن الحسن وهو يطوف 
بالبيت فحدثته. فقال: صدق» كانت الخيل قليلة في بني هاشم 
. فأحب أن تكثر فيهم» فبين عبدالله بن الحسن بتفسيره هذا المعنى 
الذي له اختص رسول الله ية بني هاشم أن لا ننزي الحمار على 
فرسء وأنه لم يكن للتحريم وإنما كانت العلة قلة الخيل فيهم؛ فإذا 
ارتفغت تلك العلة وكثرت الخيل في أيديهم صاروا في ذلك 
كغيرهم. وفي اختصاص النبي ب إياهم بالنهي عند ذلك دليل على 
إباحته إياه لغيرهم. ولما كان كَل قد جعل في ارتباط الخيل ما 
ذكرنا من الثواب والأجر وسل عن ارتباط الحميز فلم يمل في 
ارتباطها شيعا والبغال التي هي خلاف الخيل مثلها كان من ترك أن 
تنتج ما في ارتباطه وكسبه ثواب وأنتج ما لا ثواب في ارتباطه 
وكسبه من الذين لا يعلمون. 
فلقد ثبت بما ذكرنا إباحة نتج البغال لبني هاشم وغيرهم وإن 
كان إنتاج الخيل أفضل من ذلك وهو قول أبي'حئيفة وأبي يوسف 
ومحمد رحمة الله عليهم أجمعين.. انتهى كلام الطحاوي مختصرا. 
قلت: في كلام الطحاوي هذا أنظار كما لا يخفى على المتأمل. 
قال الطيبي: لعل الإنزاء غير جائز والركوب والتزين به جائز من 
كان كالصور: فإن عملها حرام واستعمالها في الفرش والبسط 
مع 
قلت: وكذا تخليل الخمر 4 وأكل الخمر جائز على رأي 
بعض الأئمة. 
'- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود والطحاوي 
عنه قال: أهديت لرسول الله ية بغلة فركبهاء فقال علي: لو حملتا 
الحمير على الخيل فكانت لنا مثل هذه؟ قال رسول الله ية إنما 
يفعل ذلك الذين لا يعلمون. ش 
-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي 
والطحاوي, 


4 باب ما جاءً في الام 
ال 5 ناح بصا 


۲ - [صحيح. صحجه الترمذي] حدثنا أحمد بن 
محمد بن موسى خدثنا ابن المُبّارُكِ قال: أخبرنا عبدالرحمن 
ابن يَزِيدَ بن جَابرٍ حدثنا ند بن أرْطأة عن مير بن فير 
عن نابي الدرقاء قال: تينح الب 6 ينول بوني 
ضعفانگې ؛ انما ترزقُون وتنصَرُون بضعقایکم». 

[د: [Yo44‏ [ن: ۳۱۷۹[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صح . 

١-:الصّعاليك‏ جمع صعلوك. قال في «القباموس؛: والصعلوك 
كعصفور الفقير وَتَصَّعْلكَ افتقرْ والمزاد من الاستفتاح بهم 
الإستنصار بهم. روى الطبراني عن أمية بن عبدالله بن خالد بن 
أسيد قال: كان رسول الله َة يستفتح بصعاليك المسلمين» قال 
المنذري: رواته رواة الصحيح وهو مرسسلء وفي رواية يستنصر 
بصعاليك المسلمين. قال المناوي في «شرح الجامع الصغير»: 
قوله: يستنصر بصعاليك المسلمين أي يطلب النضر بدعاء فقرائهم 
تيمناً بهم ولأنهم لانكسارخواطرهم دعاءهم أقرب إجابة» ورواء 
في «شرح .السنة؛ بلفظ: كان يستفتح بصعاليك المهاجرين. قال 
القاري: أي بفقرائهم وببركة دعائهم. وفي «النهاية»: أي يستنصر 
بهم ومنه قوله تعالى: إن تَلْتَفْتِحُوأ فَقَدِجَاءَكُم الْفَتَحْ» قال 
القاري: ولعل وجه التقييد بالمهاجرين لأنهم فقراء غرباء مظلومون 
مجتهدون مجاهدون فيرجى تأثير دعائهم» أكثر من عوام المؤمنين 
وأغنيائهم. انتھی. 

۲- قوله: (حذثنا عبدالرحمن بن يزيد بن جابر) الأزدي ابو 
عتبة الشامي الداراني ثقة من السابعة. قوله: (حدثني زيد بن أرطاة) 
الفزاري الدمشقي أخو عدي ثقة عابد من الخامسة. 

'- قوله: (ابغوني) قال الطيبي: بهمزة القطع والوصل يقال: 


. بغى يبغي» بغاء إذا طلب» وهذا نهي عن مخالطة الأغنياء وتعليم 


منه. أنتهى. 

قلت: الظاهر أنه بهمزة الوصل. قال في «القاموس): بغييت 
الشيء أبغيه بغا وبغا:وبغية بضمهن وبغية بالكسر طلبته.كابتغيته 
وتبغيته واستبغيته. انتهى. وأما بهمزة القطع فلا يناسب ههنا. قال 
في «القاموس:: أبغاه الشيء طلبه له وأعانه على طلبه (في 
ضعفائكم) أي فقرائكم (فإنما ترزفون) بصيغة المجهول (تنضرون) 
أي على الأعداء» وهذا أيضاً بصيغة المجهول (بضعفائكم) أي 
بسببهم أو ببركة دعائهم. 

-٤‏ قوله: (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود والنسائي. 


(Oi 
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-٥‏ باب ما جاءً في كراهية الأجرّاس 
لق 
على الْخيْل 
۳ ۰- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قتيبة فيب حدثنا عبدالعزيز 


ابن محمد عن سيل بن أبي صَالِحٍ عن ايه عن ابي هُريرَة أن 
رسول الله كل قال: «لا نَصحَبُ المَلأَيَكَة" رُفقَة فبها كلب 
ولا جرّصس». 
[م: *١١؟]‏ زد: ه66؟]. 
قال أبو عيسى: وفي الباب عن مر وعايشة وأ ية 
ر برها ت حيو سني 
١-:الأجخراس‏ بجمع جرس بالتحريك وهو الذي يعلق في عنق 
البعير والذي يضرب به أيضا كذا في «القاموس». وقال الجزري في 
«النهاية): فيه حدييث لا تصحب الملائكة رفقة فيها جرس هو 
الجلجل الذي يعلق على الدواب» قيل إنما كرهه لأنه يدل على 
أصحابه بصوته؛ وكان عليه السلام يحب أن لا يعلم العدو به حتسى 
يأتيهم فجأة؛ وقيل غير ذلك. انتهى. 
؟- قوله: (لا تصحب الملائكة) أي ملائكة الرحمة لا الحفظة 
(رفقة) بضم أوله أي جماعة ترافقواء وهي مثلثة الراء على مافي 
«القاموس». وقال النووي بكسر الراء وضمها (فيها كلب) أي لغسير 
الصيد والحراسة:(ولا جرس) بزيادة لا للتأكيد. قال الطيبي: جاز 
عطفه على قوله: فيها كلب وإن كان مثبتاً لأنه في سياق النفي. في 
«المغرب»: الجزس بفتحتين ما يعلق بعنق الدابة وغيره فيصوت. 
قال النووي: :وسبب الحكمة في عدم مصاحبة الملائكة مع الجرس 
أنه شيبه بالنواقيس أو لأنه من المعاليق المنهي عنها لكراهة صرتهاء 
: ويؤيده قوله: الجرس مزامير الشيطان» وهو مذهينا ومنهصب مالك 
وهي كراهة تنزيه. وقال جماعة من متقدمي علماء الشام: يكره 
الجرس الكبير دون الصغير. انتهى. 
قلت: لفظ الحديث مطلق فيدخل فيه كل جرس كبيرا كان أو 
صغيراً فالتقييد بالجرس الكبير يحتاج إلى الدليل. وروى أبو داود 
في «سننه» قال: حدثنا علي بن سهل وإبراهيم بن الحسن قالا: أنبأنا 
حجاج عن ابن جريج قال: أخبرني عمسر بن حفص أن عامر بن 
٠‏ عبدالله قال: علي بن سهل بن الزبير أخبره أن مولاة لهم ذهبت بإبنه 
الزبير إلى عمر بن الخطاب وقي رجلها أجبرانفقطعها عمر ثم 
قال: سمعت رسول الله يه يقول: إن مع كل جرس شيطانا. قال 
المنذري: مولاة لهم مجهولة؛ وعامر بن عبدالله بن الزبير لم يدرك 
عمر. انتهى. وروی أيضاً عن بناته مولاة عبدالرحمن بسن حيان 
الأنصاري عن عائشة قالت: بينما هي عندها إذا دخل عليها بجارية 
وعليها جلاجل يصوتن فقالت: لا تدخلها علي إلا أن تقطعبوا 


جلاجلهاء وقالت: سمعت رسول الله يك يقول: لا تدحل الملائكة 
بيتاً فيه جرس. والحديث سكث عنه ابو داود والمنذري. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عمر وعائشة وأم حبيبة وأم سلمة) 
أما حديث عمر فأخرجه أبو داود» وأما حديث عائشة فاخرجه أيضاً 
أبو داود وتقدم لفظه ولفظ حديث عمر آنفاً. وأما حديث أم حبيبة 
فأخرجه أبو داود والنسائي. وأما حديث أم سلمة فأخرجه النسائي: 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود. 


- باب ما نجاء مَنْ يُسْتَعْمَلُ عَلَى الْحَرْب °“ 

4- [ضعيف الإسناد] حدثنا عبدالله بن أبي زياد 
حدثنا الأخوّص بن الجوابٍ ابو الْجوَابٍ عن يُونْسَ بن أبي 
إسحاق عن أبسي إسلحاق”" عن البّراء أن النبي وَل بَعَتْ 
جشین ۳ وَأمّرَ على أحَدِهما علي بن ابي طالب وعلى 
الآخخر حالِد بن الرّلي فقال: إذا كان القِنَالُ فَعَلِي. قال: 
اتح علي حصنا فاح نة جَارِيَة فكب مي خالد بن 
الوليد إلى النبي يل شي بوه مت على النبي ف قرا 
الاب فَتَغيْرَ ونه ثم قال: ماترى في رَجْ ل يجب الله 
وَرَسُولَهُ ويُه ار قال: قُلْت: أعودٌ بالله مِنْ 
عضب الله وَعْضّبٍِ رَسُولِهِ وإِنْمَا انا رَسُول» فسَكت». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن عمر عم 

وهذا حديث حسسٌ غریب .لان عرف إلا ِن حَلِيثٍِ 
الأخوّص بن جَوَاب. قوله: ينبي بها يبي النميحة. 

-١‏ أي من يجعل عاملاً وأميراً على الحرب. 

۲- قوله: (عن يونس بن أبي إسحاق) السبيعي أبي إسرائيل 
الكوفي صدوق يهم قليلاً من الخامسة (عن أببي إسحاق) هو 
السبيعي. ۰ 

۳- قوله: (بعث جيشين) وفي حديث بريدة عند أحمد: بعث 
رسول الله ية بعثين إلى اليمن (إذا كان القتال فعلي) وفي حديث 
بريدة: إذا التقيتم فعلي على الناس» وإن افترقتما فكل واحد متكما 
على جند (قال: فافتتح علي حصنا قأخذ منه جارية) وفي حديث 
بريدة: فلقينا بني زيد من أهل اليمن فاقتتلنا فظهر المسلمون على 
المشركين فقتلنا المقاتلة وسبينا الذرية فاصطفى علي امرأة من 
السبي لنفسه (بشيء به) قال في «القاموس»: وشى به إلى السلطان 
وشياً ووشاية نم وسعى. انتهى (فقرأ الكتاب) وفي حديث بريدة: 
رفعت الكتاب فقريء عليه (وإنما أنا رسول) وفي حديث بريدة: 
فقلت: يا رسول الله هذا مكان العائذء بعثتني مع رجل وآمرتني أن 
أطيعه ففعلت ما أرسلت به. 
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-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) لينظر من أخرجه. 
6-“قوله: (ملاشح شور نية) فى e‏ 
السبيعي وهو مدلس ورواه عن البراء معنعنا. وقال في «التقريب»: 
اختلط بآخره. وأما حديث بريدة عند أحمد قفي سنده أجلح 
الكندي وهو صدوق شيعي. 

ا ~N‏ باب ما جاءً في الإمام 
0- [متفق عليه] حدثنا فة حدثنا اللَيثْ عن ناز 


وسر 


عن ابن عر عن النبي و قال E‏ را كم 


يده الل راع على آل تن وغو مول مته والمَرأةٌ 
راعِيَة على بت بَْلِهَا وجي مَسنُولة عن والعبد راع على مال 
ل ا 


رعبته». 
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قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابي هُرَيْرَة وانس وأبي 
مُوسّى!") وحديث أبي موسى غير محفوظ وحديث انس غير 
محفوظ وحديث ابن عمر حذيث حسن 1 

قال: عكاء رام بن كار زاوي عن سفت بن 
ا انا عن لي بهل ار 
موسى عن النبي يك أخبرني بدك ابن شار. قال: وروی 
َي راجا عن سيان عن برد عن آي بُرْدةَ من النبي ل 
مسلا وهذا أصح. قال محمڭ: : وروی إسحاق بسن إبراهيم 
عن مُعَاذْ بن هيشام عن أبيه عن قَنَادَةَ عن الس عن النبي ل 
إن الله مايل كَل راع عا امسْتَرْعَا» قال: سمغت محمداً 
يقول: ا و 
عن أبيه عن قتادةَ عن الْحَسَّن عن النبي ية مُرْسّلاً. 

-١‏ قوله: (ألا) للتنبيه (کلکم راع وكلكم مسؤل عن رعيته) 
٠‏ الراعي هو الحافظ المؤتمن الملتزم صلاح ما اؤتمسن على حفظه 
فهو مطلوب بالعدل فيه والقيام بمصالحه. والرعية كل من شمله 
٠‏ حفظ الراعي ونظره (فالأمير الذي على الناس راع) فيمن ولي 
عليهم (ومسؤل عن رعيته) هل راعي حقوقهسم أو لا (والرجل راع 
على أهل بيته وهو مسؤول غنهم) هل وفاهم حقهم منن نحوائفقة 
وكسوة وحسن عشرة (والمرأة راعية فبي بيت بعلهنا) أي زوجها. 
وقي رواية للبخاري::المرأة راعية على أهل بيت زوجها وولبده أي 
بحسن تدبير المعيشة والنصح له والشفقة والأمانة وحفظ نفسها 
وماله. وأطفاله وأضيافه (هي مسؤولة عنه) أي عن بيت زوجها هل 
قامت بما عليها أو لا (والعبد راع على مال سيده) بحفظه والقيام 


بما يستحقه عليه من حسن خدمته ونصخه. قال الخطابي: اشتركوا 
أي الإمام والرجل ومن ذكر في التسمية أي في الوصف بالراعي 
ومعانيهم مختلفةء فرعاية الإمنام الأعظم حياطة الشريعة بإقامة 
الحدود والعدل في الحكمء ورعاية الرجل أهله سياسة لأمرهم 
وإيصالهم حقوقهم» ورعاية المرأة تدبير أمر البيت والأولاد والخدم 
والنصيحة للزوج في كل ذلك ورعاية الخادم حفظ ما تحت يده 
والقيام بما يجب عليه من خدمته (الا فكلكم راع وكلكم مسؤول 
عن رعيته) قال الطيبي في هذا الحديث: إن الراعي ليس مطلوبا 
لذاته وإنما أقيم لحفظ ما استرعاه المالك؛ فينبغي أن لا يتصرف إلا 
بما أذن الشارع فية» وهو تمثيل ليس في الباب الطف ولا أجمع 
ولا أبلغ منهء فإنه أجمل أولا ثم فصل وأتى بحرف التنبينه مكررا. 
قال: والفاء في قوله: ألا.فكلكم جواب شرط محذوف» وختم يما 
يشبه الفذلكة إشارة إلى استيفاء التفصيل. وقال غيره: دحل في هذا 
العموم المنفرد الذي لا زوج له ولا خادم ولا ولبد. فإنه يصدق 
علية أنه راع على جوارخه حفى يعمل المامورات ويجشب 
المنهيات فعلا ونطقا واعتقاداء فجوارحه وقواه وحواسه رعیته» ولا 
يلزم من الاتصاف بكونه راعياً أن لا يكون مرعياً باعتبار آخر. 

؟- قوله: (وفي الاب عن أبي هريرة وأنس وأبي موسى) أما 
٠‏ ا حديث ابي هريرة فأخرجه الطبراني في «الأوسط؛ ولفظه: ما من 
راع إلا يسأل يوم القيامة أقام أمر الله أم أضاعه. وأما حديث أنس 
فأخرجه ابن عدي والطبراني في «الأوسط» مل حديث ابن عمر 
المذكور وزاد في آخره فأعدوا للمسألة جواباء قالوا: وما جوابها؟ 
قال أعمال البر. ذكره الحافظ في «الفتح» وقال فني سنده: حسسن. 
ولابن عدي بسند صحيح عن أنس: إن الله سائل كل عما استرعاء 
حفظ ذلك أو ضيعه». وأما حديث أبي موسى فأخرجه الترمذي في 
هذا الباب. 

۳- قوله: (حديث ابن عر حسن ضخيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود. 

4- قوله: (ورواه إبراهيم بن بشار الرمادي) بالفتح والتخفيف 
ومهملة نسبة إلى رمادة قرية باليمن وبفلسطين أبو إسحاق البصري» 
حافظ, له أوهام من الغاشرة (عن بريد بن عبدالله بن أبي بردة) بن 
أبي موسى الأشعري الكوفي ثقة يخطىء قليلاً من السادسة (عن 
أبي بردة) بن أبي موسى الأشعري قيل: اسمه عامر وقيل: الحارث 
ثقة من الثالثة (أخبرني بذلك) أي بما قلنا: من أنه رواه إبراهيم بن 
بشار الرمادي الخ وهذا قول الترمذي (محمد) هو محمد بن 
إسماعيل البخاري رحمه الله (عن إبراهيم بن بشار) وفي النسخة 
الأحمدية وغيرها ابن إبراهيم بن بشار بلفظ: ابن مكان عن وهو 
غلط (قال محمد) يعني البخاري رحمه الله (ورواه غير واحد عن 
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سفيان عن بريد بن أبي بردة عن النبي يَف مرسلاً» أي لم يذكروا ابا 
بردة وأبا موسى الأشعري (وهذا أصح) لأنه رواه كذلك مرسلاً غير 
واحد من أصحاب ابن عبينة. وأما رواية إبراهيم بن بشار الرمادي 
عن ابن عيينة متصلاً فهي وهم منه. قال الحافظ في «تهذيب 
في الشيء بعد الشيء 

وهو صدوق. وقال أيضاً: قال لي إبراهيم الرمادي: حدثنا ابن عيينة 


التهذيب؟ في ترجمته: قال البخاري: : يهم في 


عن بريد عن أبي بردة عن أبي موسى: كلكم راع. قال أبو أحمد ابن 
عدي: وهو وهم كان ابن عيينة يرويه مرسلا. قال ابن عصدي: لا 
أعلم أنكر عليه إلا هذا الحديث الذي ذكره البخاري وباقي حديثه 
مستقيم وهو عندنا «من أهل الصدق». انتهى. (قال محمد) 
هو البخاري رحمه الله (وروى إسحاق بن إبراهيم) المعروف بابن 
راهويه المروزي (عن الحسن) هو البصري. 

۸- باب ما جَاءَ في طاعة الإمام 


- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا محمد بن يَحْبَى 
التيسابو ري“ حدئنا محمد بن يُوسف حدثنا ولس بن ابي 
إسحاق عن العَيرَارِ بن حُرَيْثْ عن أم الْحْصَيْنِ الأحمَيية 
قالّت: سمت رسول الله ا يخطب في حَجة الؤقاع وعليه 
بز قذ القع به ين تخب ويه قالت: فان اظر إلى غفا 
عَضدِهِ ترج سمِعنُهُ يقول : هيا أيها الناس: اتقو الله وإن أمْرَ 
عَلَيكم عَبْدَ حي مُجَدَعْ فاسْمَمُوا لَهُ وأطِيعُوا ما اقام لكم 
کاب الله؟. 

[YAN ial [€1 :ن[]١؟؟4 [م:‎ 


قال أبو عيسى: وفي البابِ عن أبي هُرَيرَةَ وعِربَاض بن 
سار" ا م يع as‏ 
رکف شن 

E RE RTE قوله:‎ -١ 
الذهلي (عن العيزار) بفتح أوله وسكون التحتانية بعدها زاي وآخره‎ 
راء (بن حريث) العبدي الكوفي ثقة من الثاالئة (عن أم الحصين‎ 
الأحمسية) صحابية شهدت حجة الوداع.‎ 

؟- قوله: (وعليه برد قد التفع به) أي التحف به (وأنا أنظرز إلى 
عضلة عضده) العضلة محركة في البدن كل لحمة صلبة مكتنزة 
ومنه عضلة الساق كذا في «النهاية» (ترتج) أي تهتز وتضطرب (وأن 
أمر عليكم) بصيغة المجهول من باب التفعيل أي جعل أميراً (عبد 
حيشي مجدع) بتشديد الدال المفتوحة أي مقطوع الأنف والأذن 
(فاسمعوا له وأطيعوا) فيه حث على المدارة والموافقة مع الولاق 
وعلى التحرز عما يثير الفتنة ويؤدي إلى اخحتلاف الكلمة (ما أقام 
لكم كتاب الله) أي حكمه المشتمل على حكم الرسول. قال في 


«المجسع»: فإن قيل: شرط الإمام الخرية والقرشية وسسلامة 
الأعضاءء قلت: نعم لو انعقد بأهل الحل والعقدء أسا من استولى 
بالغلبة تحرم مخالفته وتنفذ أحكامه ولو عبداً أو فاسقاً مسلماً. 
وأيضاً ليس في الحديث أنه يكون إماماً بل يفرض إليه الإمام أمراً 
من الأمور. انتهى. 

“'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعرياض بن سارية) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. وأما حديث عرباض بن سارية 
فأخرجه الترمذي في باب الأخذ بالسنة واجتناب البدعة من أبواب 
العلم وأخرجه أيضاً أحمد وأبو داود وابن ماجه. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه مسلم. 

- باب ما جاءً لا طَاعة لمخلوق في مَعْصبَةٍ 

الْحَالِقَ 1 

7 [متفق عليه] حدثنا َة حدثنا اللَّيِثْ عن 
عبيدالله بن عُمَرَ عن نَافِمِ عن ابن عُمَرَ قالَ: قال رسول الله 
ة: دال نم“ والطَاعَة عَلَى المَْء المُسْلِمٍ فِيمًا أحَبّ وكرة 
5 مالم يُؤمَر بمَطْصيَةء فإن أُمِرَ ب ر بمَعْصيَةٍ فلا سَمْمّ عليه ولا 
طاعَة). 

[خ: ]م [1A۹‏ [ن: isIE‏ 1110]. 

قال أبو عيسى: وفي الاب عن علي وران بن خصمنٍ 
والحَكّم بن عَسْرو الفِمَارِي” "© وهلا دیف جس 

0 

-١‏ قوله: (السمع) الأولى الأمر بإجابة أقوالهم (والطاعة) 
لأوامرهم وافعالهم (على المرء المسلم) أي حق وواجب عليه 
(فيما أحب وكره) أي فيما وافق غرضه أو خالفه (ما لم يؤمر) أي 
المسلم من قبل الإمام (بمعصية) أي بمعصية الله (فإن أمر) بم 
الهمزة (فلا سمع عليه ولا طاعة) تجبٌ بل يحرم إذ لا طاعة 
لمخلوق في معصية الخالق. وفيه أن الإمام إذا أمر بمندوب أو 
مباح وجب. قال المطهر: يعني سمع كلام الخاكم وطاعته واجب 
على كل مسلم سواء أمره بما يوافق طبعه أو لم يوافقه بشرط أن لا 
يأمره بمعصية؛ فإن أمره بها فلا تجوز طاعته» ولكن لا يجوز له 
محاربة الإمام. وقال النووي في اشزح مسلم»: قال جماهير أهل 
السنة من الفقهاء والمحدثين والمتكلمين: لا ينعزل الإمام بالفسق 
والظلم وتعطيل الحقوق ولا يخلع ولا يجوز الخروج عليه لذلك» 
بل يجب وعظه وتخويفهء للأحاديث الواردة في ذلك. قال القاضي: 
وقد ادعى أبو بكر بن مجاهد في هذا الإجماع وقد رد عليه بعضهم 
هذا بقيام الحسن وابن الزبير وأهل المدينة على بني أمية وبقيام 
جماعة عظيمة من التابعين والصدر الأول على الحجاج مع ابن 


تحفة الأحسوذيى - كتاب الجهاد 


10.۳ 


الأشعث» وتأول هذا القائل قوله: أن لا تنازع الأمر أهله في أئمة 
العدل» وحجة الجمهوز أن قيامهم على الحجاج ليس بمجرد 
الفسق بل ما غير من الشرع وظاهر من الكفر. قال القاضي: وقيل: 
إن هذا الخلاف كان أولاء ثم حصل الإجماع على منع الخروج 

- قوله: (وفي الباب عن علي وعمران بن حصين والحكم بن 
عمرو الغفازي) أما حديث علي فأخرجه الشيخان وأبو داود وابن 
ماجه. وأما حديث عمران بن حصين والحكم بن عمرو الغفاري 
فأخرجه البزار. قال الحافظ في «الفتح»: وعند البزار في حديث 
عمران بن حضين والحكم بن عمرو الغفاري: ذلا طاعة في معصية 
الله وسنده قري). انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي ؤابن ماجه» كذا في «الجامع 
الصغيرا. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في كرَاهيةٍ التحريش بين البهائم» 

4- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا أبو كُرَيْبٍ 
حدثنا يَحْبَى بن آدَمّ عن قُطَبَةَ بن عبدالعزيز”"' عن الأعْمَش 
عن أبي پى عن سجاه عن ابن عيّاس قال: «نَهَى رسول 
الله ب عن التحريش بَيْنَ البائ" 

[د: 19517 )]. 
مدر معدي من ا م الأ مدا نر 
لسار ماه ويقال: UTE‏ 
طب ٠"‏ وَرَوَى شريك هذا الحديث عن الأعْمّش عن مُجَاهِدٍ 
عن ابن عباس عن لبي ا َو ولم يك فو عن ابي 
د او اي عن الاش من تاد من الب که 
نَحْوَهُ وأبو يحيى هو العقّاب الكوفي ويقال: اسمه زاذان. 

[YoY [د:‎ 

ا و و 

[ضجيح؛ رواء مسلم] حدشا احمة بن مم 
حدثنا روح “ بن عبادة عن ابن جُرَيْجٍ عن أبي الرْبَيْرٍ عن 
جَابرٍ: «أن النبي ية نَهَى عن الوّسم في الوجوء”". 

[م: 11۷[ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح". 


-١‏ قوله: (وعن قطبة بن عبدالعزيز) بن سياه بكسر مهملة 
وبخفة مثناه تحتية وبهاء منوننة بالصرف وتركه الأسدي الكوفي 
صدوق من الثامنة (عن أبي يحيى) القتنات الكوفي اسمه زاذان» 
وقيل: دينار» وقيل: مسلم» وقيل: يزيد. وقيل: زبان» وقيل: 
غبدالرحمن» لين الحديث من السادسة. 

؟- قوله: (عن التحريش بين البهائم) هو الإغراء وتهييج بغضها 
على بعض كما يفعل بين الجمال والكباش والديوك وغيرها. ووجه 
الئهي أنه إيلام للحيوانات وإلعاب لها بدون فائدة بل مجرد عبث» 
وحديث ابن عباس هذا أخرجه أبو داود. 

"- قوله: (هذا المع حي قي نكي سفيان 
المرسل أصح من حديث قطبة المتصل» لأن سسفيان أحفظ وأتقن 
من قطبة. 

4- قوله: (وفي الباب عن طلحة وجابر وأبي سعيد وعكراش 


: ابن ذويب) أما حديث جابر فأخرجه الترمذي في هذا الباب ولبه 


حديث آخر أخرجه أبو داود عنه أن النبي يل مر عليه بحمار قد 
وسم في وجهه فقال: أما بلغكم أني لعنت من وسم البهيمة في 
OS‏ 2 وأما حديث طلحة 
وأبي سعيد وعكراش بن ذويب فلينظر من 
-٥‏ قولة: (خدثنا روح) هو ابن عبادة. 


1- قوله: (نهى عن الوسم في الوجه) كله من السمة وهي 
العلامة بنحو كي فيحرم وسم الآدمي وكذا غيره في وجهه على 
الأصح ويجوز في غيره (والضرب) أي في الوجه من كل حيوان 
محترم فيحرم ولو غير آدمي» لأنه مجمع المحاسسن ولطيف يظهر 
فيه اثر الضرب. قال النووي: وأما الضرب في الوجه فمنهي عنه في 
كل الحيوان المحترم من الأدمي والحمير والخيل والإبل واليغال 
والغنم وغيرها لكنه في الآدمي أشد لأنه مجمع المحاسن مع أنه 
لطيف لأنه يظهر فيه أثر الضرب وربما شانه وريما آذئ يعض 
الحواس. قال: وأما الوسم في الوجه فمنهي عنه بالإجماع. وأما 
وسم غير الوجه من غير الآدمي فجائز بلا حلاف عندنا لكن. 
يستحب في نمم الزكاة والجزية ولا يستحب في غيرها ولا يُنهى 
عنه. انتهى باختصار. 2 . 

ل ا 

ادات نا في حَدَ وغ الرَجُلء 
وش تفر 


(4 


۱- [متفق 


حدثنا إسحاق بن' يومف 0 وغ 


١٠5 
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ابن عُمَرَ عن نَافٍِ عن ابن عُمْرَ قال: : «عْرِضْت على رسول الله 
َك في جَيْشٍ وأنا ابن اربع عَطرَة فلم بَقْبنِيء ثم عرض 

عليه من َال في جي واڻا ابن نس عطلرة فقبلِي». 

قال نافِع: فَحَدَنْتُ بهذا الْحَدِيث عُمَرَ بن عبدالعزيز فقال: 
هذا حَدَ ما بين الصّغيرٍ والكبيره ثم كب ان رض لِمَنْ بلع 
ال معد Pr ea‏ 

[خ: ê‏ ۸ [وقد تقدم برقم .]117١‏ 

[صحيح] حدثنا ابن ابي عُمّر حدثنا سيان ذبن عة عن 
عبيدالله نَحْوهُ بمََْاُ إلا انه قال: قال عُمَرُ بن عبدالعزيز: هذا 
حَدَ ما بين الذْردٌ ية والمُقاَِةٍ ولم يَذكْرْ أنه كتب آنا يُفُرَض. 

قال أبو عيسى: حديث إسحاق بن يوسُفْ حديث حسن 
صحيح غريب مِنْ حَديث سيان الثوري. 

-١‏ أي متی يقدر له من بيت المال رزق له. 

"- قوله: (حدثنا محمد بن وزير الواسطي حدثنا إسحاق بن 
يوسف عن سفيان) هو الثوري كما صرح به الترمذي في آخر الباب 
وتقدم هذا الحديث بسنده ومتنه في باب حد بلوغ الرجل والمرأة 
من أبواب الأحكام وتقدم هناك شرحه 

. - قوله: (ثم كتب أن يفرض لمن بلغ الخمس عشرة) وفسي 
رواية البخاري في الشهادات: وكتب إلى عماله أن يفرضوا لمن بلغ 
خمس عشرة. قال الحافظ: أي يقدروا لهم رزقا في ديوان الجنده 
وكانوا يفرقون بين المقاتلة وغيرهم في العطاء وهو الرزق الذي 
يجمع في بيت المال ويفرق على مستحقيه. 

-۲٣‏ باب ما جاءَ فِيمَنْ يُسسْتَشْهَدُ وَعَلَيْهِ دين 


1- [صحيحء رواه مسلم] حدئنا فة حدئدا الت 
عن سيا بن أبي ستيار المقبري عن عبدالله بن أبي فتادَةَ عن 
أبيه أله سَمِعَهُ يُحَدَْ عن رسول الله يكلل: انه قا" نهم 
َذكَرَ لهم أن الها ني سَبيل الله وَالإِيمَانَ بالله انَل 
الأعمال. فَقَام رَجُلْ فقال: ا رسول الله أرَأيْتَ إن قيلت في 
تیل اله کر علي خطااي؟ فقا رسو لله ل َعَم إن 
قيلت في سَبيل الله وأنت صَابرٌ محتيب مقبل َير مره ثم 
ا ْف قُلْت؟ قلت: ارات إن فيلت في 
یی الله یکر مد عَني خطايَاي؟ فقال رسول الله وك: نعم 
وأنت صَابرٌ مُحْتَسِبْ مُقْبلَ غير مُذبر إل الدَيْنَء فإن جِبْريلَ 
قال لي ذلك». 

[م: 1۸۸°[ إن: 1١1‏ 7]. 

ا : وفي الباب عن أنّس ومحمد بن جخش 
وأبي هرن 00000 


وهذا حديث حسن ¿ صحيح”". 


ورَوى بعضهم هذا الحديث عن سعيار المَقْبْرِيّ عسن أبي 
ُرَيْرَةَ عن النبي ل نَحْوَ هذا. وروی يُحْيَى ابن متعيلر 


الأنصاري وغَيْرُ وا جل هذا عن سعد المَقبْريَ عن عبدالله بن 
ابي اده عن أبيو عن النبي بيا وهذا اصح مِنْ حديث سَعِيدٍ 
الحقبْري عن أبي هَرِيْرَة. 


-١‏ قوله: (أنه قام) أي واعظاً (فيهم) أي في أضحابه (أن 
الجهاد في سبيل الله والإيمان بالله أفضل الأعمال) قال القاري: 
الواو لمطلق الجمع» ولعل فيه الإشارة إلى أن الجهاد مع الإيمان 
أفضل أعمال القلب» ولا يشكل بما عليه الجمهور من أن الصلاة 
أفضل الأعمال لاخشلاف الحيثيتين» فالصلاة أفضل لمداومتها 
والجهاد أفضل لمشفته لا سيما الجهاد يستلزم الصلاة وإلا لا 


. فضيلة له. انتهى (أرأيت) أي أخبرني (إن قتلت في سبيل الله) أي 


استشهدت (يكفر) على بناء المفعول» والاستفهام مقدرءأي 
أيمحو الله عني خطاياي؟ (وأنت صابر) أي غير جزع (محتسب) 
أي طالب للاجر والمثوبة لا للرياء والسمعة (مقبل) أي على العدو 
(غير مدبر) أي عنه» وهو تأكيد لما قبله. وقال النووي: لعله احتراز 
ممن يقبل في وقت ويذبر في وقت» والمحتسب هو المخلص لله 
تعالى» فإن قاتل لعصبية أو لأخذ غنيمة أو لصيات أو نحو ذلك 
فليس له هذا النواب ولا غيره (ثم قال رسول الله يك: كيف قلات) 
فقال: (أرأيت) أي قلت: أرأيتء أو معناه كيف قلت؟ أعد القول 
والسؤال» فقال: أرأيت (أيكفر عن خطاياي)؟ بهمزة الاستفهام هنا 
أي يمحي (نعم وأنت صابر) أي نعم إن قلت والحال أنك صابر 
(إلا الدين) استثناء منقطع ويجوز أن يكون متصلا أي الدين الذي 
لا ينوي أداءه قاله القاري. وقال التوريشتي: أراد بالدين هنا ما 
يتعلق بذمته مسن حقوق المسلمين إذ ليس الدائن أحق بالوعيد 
والمطالبة مته من الجاني والغاصب والخائن والسارق. وقال 
النووي: فيه تنبيه على جميع حقوق الآدميين وأن الجهاد والشهادة 
وغيرهما من أعمال البر لا يكفر حقوق الآدميين وإنما يكفر حقوق 
الله تعالى (فإن جبريل قال لي ذلك) أي إلا الدين. قال الطيبي فإن 
قلث: كيف قال اة كيف قلت وقد أحاط بسؤاله علماً وأجابه 
بذلك الجواب؟ قلت: يسال ثانياً ويجيبه بذلك الجواب ويغلق به 
إلا الدين استدراكاً بعد إعلام جبريل عليه السلام إياه صلوات الله 
وسلامه عليه. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أن ومحمد بن جحش وأبي هريرة) 
أما حديث أنس فأخرجه الترمذي في باب ثواب الشهيد. راما 
حديث محمد بن جحش فأخرجه النسائي في التغليظ في الدين 
والطبراني في «الأرسط» والحاكم وقال: ضحيح الإسناد. وأما 
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١هءو‎ 


حديث أبي هريرة فلينظر من أخرجه. 

. 7+ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

نقد باب ما جاءَ في دفن الشهداء 

- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أزهر بن 
مروان البصري''' حدثنا عبدالوّارث بن معي عن آپوب عن 
ميك م 
«شكي إلى رول الله وك الْجرَاحَات بو علا" فقال: 
ا 
واج وقَدَمُوا كرحم قرآناً. نات أ نقد ر يدي 
ر 
1[د:6١؟7][ن:‏ 4 ١1]5ه: Nov‏ 


قال أبو عيسى: : دفي الباب عن خياب وجابر وائ 
وهذا حديث حسن 0 

وى سي نوري غير هذا الحديش من بوب من 
حْمَيْدِ بن لال عن شام بن عاي ر. وأو الذَهْمَاء اسمة مه 
١‏ قر بن بیس او تدس ۾ 
قنز الي فت ار يرن رارک لف تريح با 
المعجمة صدوق من العاشرة (عن أيوب) هو ابن أبي تميمة 
السختياني (عن حميد بن هلال) العدوي كنيته أبو نصر البصري ثقة 


أ عالم؛ توقف فيه ابن سيرين لدخوله. عمل السلطان من الثالشة (عن ` 


أبي الدهماء) بفتح المهملة وسكون الهاء والمدء اسمه قرفة بكسر 
أوله وسكون الراء بعدها فاءء ابن بهيس بموحدة ومصغرا العدوي 
بصري ثقة من الغالشة (عن شام ب 
النجاري صضحابي يقال: كان اسمه أولاً شهاباً فغيره النبي يكك. 

1- قوله: (شكى إلئ رسول الله به الجراحات يوم أخد) وفي 
رواية أني داود: جاءت الأنصار إلى رسول الله بي يوم أحد فقالوا: 


أضابنا قرح وجهد فكيف تأمرنا؟ وفي رواية النسائي شكونا إلى 


رسول الله َة يوم أحد فقلنا: يا رسول الله الحفر علينا لكل إنسان 
شديد (فقال: احفروا) بهمزة وصلل من باب ضرب (وأوسعوا) 
بقطع الهمزة (وأحسنوا) أي أحسنوا إلى الميت في الدفن» قاله في 
«الأزهار». وقال زين العرب: تبعاً للمظهر أي اجعلوا القبر حسناً 
بتسوية قعره ارتفاعاً وانخفاضاً وتقيته من التراب والقذاة وغيرهما. 


وزاد أبو داود في رواية النسبائي: وأعمقواء قال في «القاموس»: 


أعمق البئر جعلها عميقة» وفيه دليل على مشروعية إعفاق. القبر. 
وقد اختلف في حد الإعماق» فقال الشافعي: قامه. وقال عمر بن 


عبدالعزيز: إلى السرة. وقال مالك: لا حد لإعماقه. وأخرج ابن أبي ٠‏ 


59 
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شيبة وابن المنذر عن:غمر ابن الخطاب أنه قال: أعمقوا القسبر إلى 
قدر قامة وبسطة قاله في «النيل» (وادفنوا الإثنين والثلائة) بالنصب 
أي من الأموات (في قبر واحد) فيه جواز الجمع بين جماعة في 
قبر واحد ولكن إذا دعت إلى ذلك حاجة كما في مثل هذه الواقعة 
(وقدموا أكثرهم قرآناً) أي إلى جدار اللحد ليكون أقرب إلى 
الكعبة» وفيه إشارة إلى تعظيم المعظم علما وعملاً حياً وميتاً 
(فمات أبي) أي عامرء وهو قول هشام (فقدم بين يدي رجلينن) 
ولفظ النسائي: وكان أبي ثالث في قبر واحد. 

۳- قوله: (وفي الباب: عبن خباب وجابر وأنس) أما حديث 
خباب فأخرجه.أحمد في «مسسنده». وأما حديث جابر فأخرجه 
الترمذي في باب ترك الصلاة على الشهيد وأخرجه أيضبا البخاري 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. وأما.حديث أنس فأخرجه الترمذي 
في باب قتلى أحدء وذكره حمزة وأتخرجه أيضاً ابو ذاود. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخبرجه أجمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 


4”- باب ما جَاءَ في المشورة“ 

4- [ضعيف, ضعفه الألباني] حدثنا هناد حدثنا أببو 
مُعَاويةَ عن الأَعْمَشٍ عن عَمْرَو بن مُرَةَ عن ابي عي دة" عن 
عبدالله قال: «لَمًا كان يوم بَدْرِ وَجيءَ م بالأساری» قال رسسول 
اله کا: ما ولون في هؤلآء الأسَارَى؟ 7" فذكر قِصّةٌ في 
هذا البق ي 


رر 3 


Ty u 
ويُرْرَى عن أبي هَرَيرة قال: «ما رأث ادا أكثْرَ مَشُورَة‎ 
205 لأصحَابهِ 4 من رسول اله‎ 

-١‏ قال في «المجمع»: : المشورة بضم معجمة وسكون واو 
بسكون معجمة وفتح واو لغتان» وقال في «القاموس): أشار إليه 
بكذا أمر به وهي الشورى والمشورة مفعلة لا مفعولة» واستشار 
طلب منه المشورة. انتهئ. وقال الحافظ في «الفتح»: المشوزة بفتح 
الميم وضم المعجمة وسكون الواوء ويسكون المعجمة ونتح الواو 
لغتان» والأولى أرجح. انتهى. 

1 قوله: (عن أبي عبيدة) قال في «التقريب:: أبنو عبيدة بن 
عبدالله بن مسعود مشهور بكنيتنه والأشهر أنه لا اسم له غيرهاء 
ويقال: CS EE,‏ ننه حر كار الاي رالا انلا يسيج 
سماعه من أبيه. انتهى. 77 

٠‏ ٣د‏ قوله: (وجيء بالأسارى) بضم الهمزة جمع أسرى وهو 


جمع أسير (قال رسول الله بَة: «ما تقولون في هؤلاء الأسارى؟ 
وذكر قصة طويلة) كذا أورده الترمذي هذا الحديث عن عبدالله بسن 
مسعود مختصراً بغير ذكر القصة وأورده البغوي مطولاً عنه قال: لما 
كان يوم بدر وجيء بالأسارى قال رسول الله ي: ما تقولون في 
هؤلاء؟؟ فقال أبو بکر: يا رسول الله قومك وأهلك اسهم واستان 
بهم لعل الله أن يتوب عليهم» وخذ منهم فدية تكون لنا قوة على 
الكفار. وقال عمر: يا رسول الله كذبوك وأخرجوك قَدَمْهُمْ نضرب 
أعناقهم» مَكْنْ علياً مسن عقيل فيضرب عنقه» ومَكَنْ حمزة من 
العياس فيضرب عنقه» ومُكني من فلان نسيب لعمر فأضرب عنقه» 
فإن هؤلاء أئمة الكفر. وقال عبدالله بن رواحة: يا رسول الله أنظر 
وادياً كثير الحطب فأدخلهم فيه ثم اضرمه عليهم نارأء فقال له 
العباس: قطعت رحمك. فسكت رسول الله يل فلم يجيبهم؛ ثم 
دخل» فقال ناس: يأخذ بقول أبي بكر وقال ناس: يأخذ بقول عمرء 
وقال نامن: يأخذ بقول ابن رواحة» ثم خرج رسول الله يك فقال: «إن 
الله لين قلوب رجال حتى تكون آلين من اللبن ويشد قلوب رجال 
BEDRE RE‏ و 
و إن ممم باك ون 
٠‏ َي همك أنت ازير الحكيم) ومثلك يا عمر مثل نوح قال: 

رب لا تَر عَلَى الآرض من الْكَافِرين دَيّاراً» ومثلك يا عبدالله بن 
رواحة كمثل موسى قال: ريا الجن على انرا واشذذ عَلَى 
لوبهم فلا بُو حى يرا الاب الآلِيم» ثم قال رسول الله 
ككل: اليوم أنتم عالة فلا يفلتن أحد منهم إلا بفداء أو ضرب عنق؟6 
قال عبدالله بن مسعود: إلا سهيل بسن بيضاء فإني سمعته يذكر 
الإسلام» فسكت رسول الله يق قال: فما رأيتني في يوم أخوف أن 
تقع على الحجارة من السماء من ذلك اليوم حتنى قال رسول الله 
يَكِ: ااإلا سهيل بن بيضاء». قال ابن عباس: قال عمر بن الخطاب: 
فهوى رسول الله يك ما قال أبو بكر ولم يهو ما قلت وأخذ منهم 
الفداء» فلما كان من الغد فإذا رسول الله ب وأبو بكر قاعدان 
يبكيان» فقلت: يا رسول الله أخبرني من أي شيء تبكي أنت 
وصاحبكء فإن وجدت بكاء بکیت» وإن لم أجد بكاء تباكيت 
لبكائكما؟ فقال رسول الله ية أبكي على أصحابك من اخذهم 
الفداء» لقد عرض على عذابهم أدنى من هذه الشجرة» لشجرة قريبة 
من نبي الله كه فأنزل الله عز وجل عليه: ما كان لبي أن يَكُونْ 
لَه أمْرَى حى يُعِْنَ في الآضص» الآية. 

وفي الحديث أنه ية كان يشاور أصحابه. قال الله تعالى: 
<رَشَاورْهُمٌ فِي الآمر فَإذَا عَرَمْتَ فَتَوكل عَلَى ال4 وقال: 
امرحم شورى يَتهْم. 
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واختلفوا في أمر الله عز وجل رس وله ية أن شاور أصحابه» 
فقالت طائفة: في مكائد الحروب وعند لقاء العدو تطبيباً لتفوسهم 
وتأليفا لهم على دينهم وليروا أنه يسمع منهم ويستعين بهم وإن كان 
الله قد أغناه عن رأيهم بوحيه» روى هذا عن قتادة والربيع وابسن 
وإسحاق. وقالت طائفة: فيما لم يأنه وحي ليبين صواب الرأي. 
وروى عن الحسن والضحاك قالا: ما أمر الله نبيه بالمشاورة 
لحاجته إلى رأيهم وإنما أراد أن يعلم ما في المشورة من الفضل. 
وقال آخرون: إنما أمر مع غناه عنهم لتدبيره تعالى له وسياسته إياه 
ليستن به من بعده ويقتدوا به فيما ينزل بهم من النوازل. وقال 
الشوري: وقد سن رسول الله ية الإستشارة في غير موضعء 
استشارة أبا بكر وعمر رضي الله عنهما في أسارى بدر وأصحابه 
يوم الحديبية. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي أيوب وأنس وأبي هريرة) 
أما حديث عمر فأخرجه مسلم في باب الإمداد بالملائكة في غزوة 
بدر وإباحة الغنائم» وأخرجه أبو داود في باب فداء الأسير بالمال. 
وأما حديث أبي أيوب وحديث أنس فلينظر من أخرجهماء وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في أئناء حديث في ياب معيشة 
أصحاب النبي يك. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) تحسينه لشواهده وإلا فهو منقطع 
كما صرح به الترمذي بعد. 

1- (ويروى عن أبي هريرة قال: ما رأيت أحداً أكثر مشورة الخ) 
قال الحافظ في #الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: رجاله ثقات إلا أنه 
مقطع. 

©” ہاب ما جاءً لا تُقَادى جيفة الأسير‎ -٥ 

06- [ضعيف الإسنادء ضعفه الألباني] حدثنا مَحَمُودٌ 

ابن غَيْلآنَ حدثنا أبو أحمدَ حدثنا سيان" عن ابن أبي لَيْلَى 
عن الْحَككَمٍ عن مِقْسَمٍ عن ابن عباس: «أن المُشْركِين أرَادُوا 
أن روا جَسَدَ رَجُلٍ من المُشركين» فأبى النبي وك أن 
يبيعهه”" إياه. 
0 قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا نَعْرقُهُ إلا ِن 
حَدِيث الحكم. وَرَوَاهُ الحَجَاج بن ازطاة أيضاً عن الحكم. 
وقالَ أحمد بن حَنبَل: ابن ابي لَيْلَى لا يُحْتَج بحَدِيفِهِ وقال 
محمد بن إسماعيل: ابن ابي لَبْلَى صَدُوق ولكِن لا نضرف 
صحِيح حل حَدِيئِهِ مِنْ سَقِيِهِ ولا أرَوي عَنْهُ شتيئاً. وابن ابي لَيْلَى 
صَدُوقّ فقية وإنما يَهِمْ في الإسناد. 

ل ع ما E‏ 
عن فيان الثور ې قال: فُقَهَاوْنَا ابن أبي لَيْلَى وعبدالله بن 
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-١‏ الجيفة جثة الميت إذا أنتن» قاله في «النهاية» والمراد أنه لا 
تباع ولا تبادل جثة الأسير بشيء من المال. 

۲- قوله: (حدئنا سفيان) هو الثوري (عن ابن ابي ليلى) اسمه 
محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى (عن الحكم) هو ابن عتيبة. 

۳- قوله: (فأبى النبي ية أن يبيعهم) فيه دليل على أنه لا. يجوز 
بيع جيفة المشرك, وإنما لا يجوز بيعها وأخذ الثمن فيها لأنها ميتة 
لا يجوز تملكها ولا أذ عسوض عنهاء وقد حرم الشارع ثمنها 
وثمن الأصنام في حديث جابر. وقد عقد البخاري فى «صحيحه) 
باباً بلفظ: طرح ييف المشركين في: البثر ولا يؤحذ لهم شمن وذكر 
فيه حديث ابن مسعود في دعاء النبي ية على أبي جهل بن هشام 
وغيره من قريش. وفيه فلقد رأيتهم قتلوا يوم بدر فألقوا في بثر. 

قال الجافظ: قوله: ولا يؤخذ لهم ثمن أشار به إلى حديث ابن 
عباس: أن المشركين أرادوا أن يشتروا جسد رجل من المشركين 
فأبى النبي يل أن يبيعهم» أخرجه الترمذي وغيره. وذكرابن 
إسحاق في «المغازي»: أن المشركين سألوا النبي ب أن يبيعهم 
جسد نوفل بن عبدالله بن المغيرة وكان اقتحم الخندق. فقال النبي 


وكي: لا حاجة لنا بثمنه ولا جسده فقال اين فشام: بلغنا عن ٠‏ 


الزهري أنهم بذلوا فيه عشرة آلاف. وأخذه من حديث الباب.من 
جهة أن الغادة تشهد أن أهل قتلى بدر لو فهموا أنه يقبل منهم فداء 
أجسادهم لبذلوا فيها ما شاء اله فهذا شاهد لحديث ابن عباس 
وإن كان إسناده غير قوي. انتهى.. 

-٤‏ قوله: (ابن أبي ليلى لا يحتج بحديثة الخ) قال الحافظ في 
«التقريب»: محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفي 
من السابعة. 
انتهى. (قال فقهاؤنا: ابن أبي ليلى) قال الحافظ في «تهذيب 


القاضي أبو عبدالرحمن صدوق سَيء الحفظ جداً 


التهيب»: قال عبدالله بن احمد عن أبيه: كان سيء الحفظ؛ 


مضطرب الحديث» كان فقه ابن أبي ليلى أحب إلينا من حديثه. 
وقال أبؤ حاتم غن أحمد بن يونس: ذكره زائدة فقال: كان أفقه أهل 
الذنيا (وعبدالله بن شبرعة) بضم المعجمة وسكون الفوحذدة وضم 
الراء ابن الطفيل بن حسان الضبي أبو شبرمة الكوفني القاضي ثقة 
فقيه من الخامسة» قاله الحافظ في «التقريب»: وقال في «تهذيب 
التهذيب»: كان العوري إذا قيل له: من مفتيكم يقول: ابن ابي ليلى 
وابن شبرمة؛ وكان ابن شبرمة عفيفاً حازماً عاقلاً فقيهاً يشبه النساك 
ثقة في الحديث شاعراً حسن الخلق جواداً. وقال محمد بن فضيل 
عن أبيه: كان ابن شبرمة ومغيرة والحارث العكلي والقعقاع بن يزيد 
وغيرهم يسمرون في الفقه فربما لم يقوموا إلى الفجر. وقال ابن 
حبان: كان ابن شبرمة من فقهاء أهل العراق. 


- باب ما جاءً في الفِرّار من الرّخْف'") 
5- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا ابن أبي عُمَرَ 
حدثنا سيان عن يزيد بن أبي زياد عن عبدالرحمَن بن أبي 
ّى عن ابن عْمَرَ قال: «بعثنا رسول الله ية في سرن 
قَحَاص الاس حَيْصَة فقَِمنَا المَدِينة فاختبينا بها وقُلنَا: 
ملكتا ثم اا رسول الله كه فقُلَنَا: َا رسول الله نَحْنْ 
القَرَارُون» قال: بل انتم المَكَارُون وأنا نتَكُم». ش 
[د: [YEY‏ 
قل ويس هذا حديث حسن" لا عرف إلا مِن 
يث يزيد بن ابي زياج ومَعْنَى قَولِ: قَحَاص الاس حَنِصَة 
ني: أنهم فُروا من القتَال. ومَعْنَى قولِه: بل أنتم المَكَارُوَن» 
والمَكَار الذي يَئِرَ إلى إمامه لَيَنَصْرهُ لبس يري الفِرارَ مِنَ 
الرحفي 
IS‏ ان 
يزحفون إلى العدو أي يمشون يقال زحف إليه زحفاً إذا مشنى نحوه 
كذا في «النهاية». ش ش 

٠‏ 1- قوله: (بعثنا رسول الله ية في سرية) قال في «النهاية): 
السرية طائفة من الجيش يبلغ أقصارها أربعمائة تبعث إلى العدوء 
وجمعها السراياء سموا بذلك لأنهم يكونون خلاصة العسكر 
وخيارهم من الشيء السري النفيسء وقيل: سموا بذلك لأنهم 
ينفذون سرا ونحفية وليس بالوجه لأن لام السر راء وهذه ياء. 
انتهى. (فحاص الناس) بإهمال الحاء والصاد أي جالوا جولة 
يطلبون الفرار قاله في «النهاية». وفي المرقاة للقاري: أي مالوا عن 
العدو ملتجئين إلى المدينة ومنه قوله تعالى: «ولاً يَجَدُون عَنْهَا 


مَحِيصاً» أي مهرباء ويؤيد هذا المعنى قول الجوهري: حاص عنه 


عدل وحاد؛ وفي «القائق»: حاص حيصة أي انحرف وانهزم. انتهى. 
(فاختبأنا بها) أي في المدينة حياء» وفي بعض النسخ: فاختفيا بها 
(وقلنا) أي في أنفسنا أو لبعضنا (هلكنا) أي عصينا بالفرار» ظناً 
منهم أن مطلق الفرار من الكبائر. وفي رواية أبي داود: فحاص 
الناس حيصة فكنت فيمن حاصء فلما برزنا قلنا: كيف نصنع وقد 
فررنا من الزحف ويؤنا بالغضب؟ فقلنا: ندخل المدينة فتثبت فيها 
لتذهب ولا يرانا احده قال: فدخلنا فقلنا: لو عرضنا أنفسئا على 
رسول الله ب فإن كانت لنا توبة أقمنا وإن كان غير ذلك ذهبناء 
قال: فجلسنا لرسول الله يك قبل: صلاة الفجرء فلما خرج قمنا إليه 
فقلنا: نحن الفرارون... الخ (قال: بل أنتم العكارون) أي أنتم 
العائدون إلى القتال والعاطفون. يقال: عكرت على الشيء إذا 
عطفت عليه وانصرفت إليه بعد الذهاب عنه: قال الأصمعي: رايت 
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. أعرابياً يفلي ثيابه فيقتل البراغيث ويترك القمل؛ فقلت: لم تصنع هذا؟ 
قال: أقتل الفرسان ثم أعكر على الرجالة (وأنا فتتكم) في «النهاية»: 
الفئة الجماعة من الناس في الأصل والطائفة التي تقوم وراء 
الجيش» فإن كان عليهنم خوف أو هزيمة التجأوا إليه. انتهسى. وني 
ااي ع البي َة في قوله: «وأنا فتتكم» إلى قوله تعالى: 
أو مُتحيّزأ إلى فة يمهد بذلك عذرهم في الفرارء أي تحيزتم 
إلي فلا حرج عليكم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه. 

۷- باب ما جاء في دفن القتيل في مقتله 

11 امجح صححه الترمذي] حدثنا محمودٌ بن 
غْيْلآنَ حدثنا أبو داود أخبرئا شُعبَةٌ عن السود بن قيس“ 
قال: سمت حا التي يُحَدَث عن جابر قفال: نا كان 
وم ځار جاءت يي بار بي لِتَدفْنه في مَقَابرِنَاء فشاقى 
نادي رَسول الله کا دروا القتلّى إلى مَضَاجعِهم». 
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قال أبو عيسى: ا و 6 


' قوله: (عن الأسود بن قيس) العبدي ويقال: البجلي‎ -١ 


الكوفي يكنى أبا قيس ثقة من الرابعة (سمعت نبيحاً العنزي) 
قال في «التقريب؟ نبيح بمهملة مصغراً ابن عبدالله العنزي 
بفتح المهملة والنون ثم زاي أبو عمر الكوفي مقبول من الثالشة. 
انتهى. : : 
؟- قوله: (جاءت عمتي) عمة جابر هذه فاطمة بنت عمرو بن 
حرام الأنصاري كما في «المرقاة» (بأبي) الباء للتعدية (لتدفضه في 
مقابرنا) أي في المدينة (ردوا الفتلى) جمع القتيل وهو المقتول أي 
الشهداء (وإلى مضاجعها) أي مقاتلهم» والمعنى لا تنقلوا الشهداء 
٠‏ من مقتلهم بل ادفنوهم حيث قتلوا. قال القاري: وكذا من مات في 
موضع لا ينقل إلا بلد آخرء قال بعض علمائنا. وقال في «الأزهار»: 
الأمر في قوله يَكْ: ردوا القتلى للوجوب» وذلك أن نقل الميت من 
موضع إلى موضع يغلب فيه التغير حرام» وكان ذلك زجراً عن 
القيام بذلك والإقدام عليه. وهذا أظهر دليل وأقوى حجة في تحريم 
النقل وهو التصحيح نقله السيدء والظاهر أن نهي النقل نخخص 
بالشهداء لأنه نقل ابن أبي وقاص من قصره إلى المدينة بحضور 
جماعة من الصحابة ولم ينكرواء والأظهر أن يحمل النهني على 
نقلهم بعد دفنهم لغير عذر»ء ويؤيده لفظ #مضاجعهم؛ ولعل وجه 
تخصيص الشهداء قوله تعالى: «كُل لو كم في يُبُوتِكُم برد اين 
اجتماعهم في مكان واحدة حياة وموتا وبعثا وحشراء ويتبرك الناس 


بالزيارة إلى مشاهدهم”' » ويكون وسيلة إلى زيارة جبل أحد حييث 
قال عليه الصلاة والسلام: «أحد جبل يحبنا ونحبة؟. انتهنى كلام 
القاري. 

وقال الحافظ في «الفتح»: اختلف في جوارٌ نقل الميت من بلد 
وقيل: يستحب. والأولى تنزيل ذلك على حالتين» فالمنع حيث لم 
يكن هناك غرض راجح كالدافن في البقاع الفاضلة.» وتختلف 
الكراهة في ذلك فقد تبلغ التحريم والاستحباب حيث يكون ذلك 
بقرب مكان فاضل» كما نص الشافعي على استحباب نقل الميت 
إلى الأرض الفاضلة كمكة وغيرها والله أعلم. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه والدارمي 

8- باب ما جاءَ في تلفي الغائب إذا قم 


-1١714‏ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عُمّر و 
سعد بن عبدالرحمّن المخزومي قالا: حدثنا سيان بن أبي 

عينية عن الزَهْرِي عن السَائِب بن يزيد قال: «لمًا قَدِمّ رسول 
الله کل ون ت ا 0 

ل i‏ نحوه] [د: [v4‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ قوله: (لما قدم رسول الله ب من تبوك) أي من غزوة ا 
وهي مكان معروف وهو نصف طريق المديئة إلى دمشقء ويقال: 
بين المدينة وبينها أربع عشرة مرحلة؛ والمشهور فيها عدم الصرف 
للتأنيث والعلمية؛ ومن صرفها أراد الموضع كذا ة في «الفتح» قوله: 
(يتلقونه إلى ثنية الوداع) موضع بالمدينة سميث بها لأن مسن سافر 
كان يودع ثمة ويشرع إليها. والثنية ما ارتضع من الأرض وقيل: 
الطريق في الجبل (فخرجت مع الناس وأنا غلام) وفي رواية 
البخاري: خرجت مع الغلمان إلى ثنية الوداع. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه البخاري في 
باب استقبال الغزاة وغيره» وأخرجه أبو داود في الجهاد. 

۹- باب ما جَاءَ في القّيء'') 

4- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عمرّ حدثنا سُفْيّانُ 

ابن عيينة عن عَُرو بن دينار عن ابن شهَابٍِ عن مالك بن 


EY 


ازس بن لحان“ قال: «سَيِعْت عَمَرَ بن الخطاب يقنول: 


)١(‏ قد سبق وبينت أن البركة لا تتحصل بزيارة القبور والمشاهد» سواء 
كان صاحب القبر ضحابياً أو ولياً فتنبه: رائد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجهساد 


كانت آوال بي النضير مما أفاءً الله على رَسُولِهِ مالم 
يُوجفا المسْلِمُونْ :َل ييل ولا ركابين وكاذت لرسُول الله 
يك حالصأ وكان رسول الله هة يمرل نَقَقَة أهْلِه نة 
يَجْعَل ما بي في الكراع والسلآح عُدَةٌ في سبل الله 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح". 
ابن عمَيّنة هذا الحديث عن معمر عن ابن شهاب. 

-١‏ قال الجزري في «النهاية؛ الفيء ما حصل للمسلمين من 
أموال الكفار من غير حرب ولا جهاد. واصل الفيء الرجوع؛ يقال: 
فاء ينيء وفيوءا كانه كان في الأصل لهم فرجسع إليهم» ومنه قيال 
للظل الذي يكون بعد الزوال: فيء لأنه يرجع من جانب الغرب إلى 
جهة المشرق. وقال: الغنيمة ما أصيب من أموال أهل الحرب 
وأوجف عليه المسلمون بالخيل والركاب؛ يقال: غنمت أغنم غنماً 
وغنيمة والغنائم جمعهاء والمغائم جمع مغنم» والغثم بالضم الاسم 
وبالفتح المصدرء والغانم آخذ الغنيمة والجمع الغانمون. انتهى. 

- قوله: (عن مالك بن أوس بن الحدثان) بفتخ المهملة 
والمثلئة النصري بالنون المدني له رؤية وروى عن غمبرء قاله في 
«التقريب» (مما لم يوجف المسلمون عليه) في «النهاية»: الإيجاف 
سرعة السير وقد أوجف دابته يوجفها إينجافاً إذا حثها. انتهى. 
(بخيل ولا ركاب):قال في «القاموس»: الركاب ككتاب الإبل 


وروى سفيان 


نقل القاضي هذا التفصيل عن أكثر العلماء وعن قوم: إباحته 
مطلقاً. انتهى. ٠‏ 

واختلف العلماء في مصرف الفيء فقال مالك: الفيء والخمس 
سواء» يجعلان في بيت المال ويعطي الإمام أقاربٍ النبي يك 
بحسب اجتهاده وفرق الجمهور بين خمس الغليمة وبين الفيءغ» 
فقالوا: الخمس موضوع فيما عينه الله فيه من أضناف المسلمين في 


آية الخمس من سورة الأنفال لا يتعدى به إلى غيرهم؛ واما الفيء 


فهو الذي يرجع النظر في مصرفه إلنى رأي الإمام بحسب 
المصلحة. وانفرد الشافعي كما قال ابن المنذر وغيره بأن الفيء 
يخمس وان أربعة أخماسه للنبي يك وله خمس الخمس كما في 
الغنيمة» وأربعة الخمس لمستحق نظيرها من الغتيمة: وقنال 
الجمهور: مصرف الفيء كله إلى رسول الله به واحتجوا بقول 
عمر: فكانت هذه لرسول الله اة خاصة. وتأول الشافعي قول عمر 
المذكور بأنه يريد الأخماس الأربعة كذا في:(الفتخ». 

الات قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأو 
داود والنسائي. 


واحدتها راحلة ج ككتب وركابات وركائب. انتهی (فكانت لرسول ل 


الله ل خالصاً) كذا في ز نسخ الترمذي بالتذكير» وفسي زواية 
للبخاري .جالصة بالتأنيث وهو الظاهرء وفي رواية أخرى له حاصة 
(ثم يجعل ما بقي في الكراع والسلاح عدة في سبيل الله) الكراع 
بالضم: اسم لجميع الخيل كذا.في «النهاية». والعدة ما أعند 
للحوادث أهبة وجهازا للفزو::.وقال الحافظ: وهذاالا يعارض 
جديث عائشة: أنه بي توفي ودرعه مرهونة على شعير لأنه يجمع 
بينهما بأنه كان يدخر لأهله قوت ستتهم ثم في طول السنة يحتاج 
لمن يطرقه إلى إخراج شيء منه فيخرجه فيحثاج إلى أن يعوض من 
يأخذ منها عوضة فلذلك اسندان. انتهى. وقال السيوطي: لا 
يعارضه خبر أنه كان لا يدخر شيئاً لغد لأن الإدخار لنفسه وهذا 
لغيره. وقال النووي: في هذا الحديث جواز إدخار قوت سنة 
في التوكل» وأجمع العلماء 
غلى جوان الإدخار فيما يستغله الإنسان من قريته كما جرى للنبي 
ا وأما إذا أراد أن يشتري من السوق ويدخره لقوت عياله فإن 
كان في وقت ضيق الطعام لم يجز:بل يشتري على المسلمين 
كقوت أيام. أو شهر: وإن كان في وقت اشترى سنة وأكثرء هكذا 


وجواز الإدخاز للعيال وأن هذا لا يقلح 


تاحضة الأحسوذي - كتاب اللباس 


-٥۵‏ كتاب اللباس عن رسول الله يك 
-١‏ باب ما جَاءَ في الْحَرير والذهَب 

۴١‏ صي طح الترملي والعاكم ]وديا 
إسحاق بن منصور حدثنا عبدالله بن نُمَيْرِ حدثنا عبيدالله بنْ 
َمَرَ عن نِم عن معي بن ابي هند عن أبي موسى الأشعري 
أن رسو الله ا قال: دحُرَم لاس الْحَرِيرٍ والذّهَبِ”" على 
ذكور متي وأحل لإناثهم». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عُمَرَ علي وعْقبَة بن عَامِرٍ 
وانس وم هَانىء وحُدَيْفَةَ وام هانىء وعبدالله بن عَمْرِو 
وعِمْرَان بن حُْصِيْن وعبدالله بن الزْبَيْرِ وجابر وابي رَيْحَانّة 
وابن عَمَر“ وواثلة بن الأسقع وحديث أبي موسى حديث 
حسنٌ صحيح”". 

0- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا محمد بن بقار 
a‏ عن الشَعْبِي عن 


سو بغ عن قمر عمَر: أنه طب بالجَاية 7 تھی 
[م: 4[ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح". 


-١‏ قوله: (حرم لباس الحرير والذهب) بالرفع عطف على 
لباس الحرير (على ذكور أمتي) والذكور بعمومه يشمل الصبيان 
أيضاً لكنهم حيث لم يكونوا من أهل التكليف حرم على من 
ألبسهم. والمراد بالذهب حليةء وإلا فالأولى من الذهب والفضة 
حرام على الذكور والإناث» وكذا حلي الفضة مختص بالنساء إلا ما 
استثنى للرجال من الخاتم وغيره (وأحل) أي ما ذكر أو كل منهما 
لإنائهم بكسر الهمزة أي لإناث أمتي. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي وعقبة بن عامر وأم 
هانىء وأنس وحذيفة وعبدالله بن عمرو وعمران بن حصين 
وعبدالله بن الزبير وجابر وأبي ريحانة واين عمر والبراء) أما حديث 
عمر وأنس وابن الزبير فأخرجه الشيخان» ففي «المشكاة؟ وعن عمر 
وأنس وابن الزبير وأبي أمامة عن النبي ية قال: «من لبس الحرير 
في الدنيا لم يلبسه في الآخرة» متفق عليه. انتهى. وأما حديث علي 
رضي الله عنه فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وان ماجه وابن 
حبان ولفظه: أن النبي 5 أخذ حريراً فجعله في يمينه وأخذ ذهياً 
فجعله في شماله ثم قال: «إن هذين حرام على ذكور أمتي». وأما 
حديث عقبة بن عامر فأخرجه الشيخان. وأما حديث أم هانيء 
فأخرجه أحمد. وأما حديث حذيفة والبراء فأخرجه الجماعة. وأما 


حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه ابن ماجه والیزار وأبو يعلى 
والطبراني وفي إسناده الإفريقي وهو ضعيف. وأما حديث عمران 
ابن حصين فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث جابر فأخرجه 
أحمد. وأما حديث أبي ريحانة فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي» 
وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان عنه قالا: قال رسول الله 
يلِِ: «إنما يلبس الحرير في الدنيا من لا خلاق له في الآخرة». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي والحاكم وصححه والطبراني وفي إسناده سعيد بن أبي 
هند عن أبي موسى. قال أبو حاتم: إنه لم يلقه. وقال الدارقطني في 
«العلل»: لم يسمع سعيد بن أبي هند من أبي موسى. وقال ابن 
حبان في «صحيحه»: حديث سعيد بن أبي هند عن أبي مفوسى 
معلول لا يصح» وقد روي من طريق يحيى بن سليم عن عبيدالله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمرء ذكر ذلك الدارقطني في «العلل»؛ قال: 
والصحيح عن نافع عن سعيد بن أبي هند عن أبي موسىء وقد 
اختلف فيه على نافع فرواه أيوب وعبيدالله بن عمر عن نافع عن 
سعيد مثله» ورواه عبدالله بن عمر العمري عن نافع عن سعيد عن 
رجل عن أبي موسى كذا في «النيل». 

5 - قوله: (عن سويد بن غفلة) بفتح المعجمة والفاء كنيته أبو 
أمية الجعفي مخضرم من كبار التابعين» قدم المدينة يوم دفن النبي 
َي وكان مسلماً في حياته ثم نزل الكوفة ومات سنة ثمانين وله 
مائة وثلاثون سنة كذا في «التقريب». 

-٥‏ قوله: (بالجابية) بالجيم وكسر الموحدة مدينة بالشام إلا 
موضع (أصبعين) أي مقدار أصبعين (أو ثلاث أو أربيع) أو ههنا 


: للتنويع والتخيير» وفيه دلالة على إباحة العلم من الحرير في الشوب 
: إذا لم يزد على أربع أصابع وعليه الجمهور. قال قاضي خان: روى 


بشر عن أبي يوسف عن أبي حنيفة أنه لا باس بالعلم من الحرير في 
الثوب إذا كان أربع أصابع أو دونها ولم يحك فيها خلافاء كذا قنال 


١‏ القاري في «المرقاة». وقال الدووي في «شرح مسلم»: في هذه 


الرواية إباحة العلم من الحرير في الشوب إذا لم يزد على أربع 
أصابع وهذا مذهبنا ومذهب الجمهور. وعن مالك رواية يمنعه. 
وعن بعض أصحابه بإباحة العلم بلا تقدير بأربع أصابع بل قال: 
يجوز وإن عظم» وهذان القولان مردودان بهذا الحديث الصريح 
والله تعالى أعلم. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري»: وفيه حجة 
لمن أجاز لبس العلم من الحرير إذا كان في الثوب وخصه بالقدر 
المذكور وهو أربع أصابع. وهذا هو الأصح عند الشافعية» وفيه 
حجة على من أجاز العلم في الشوب مطلقاً ولو زاد على أربعة 
أصابع» وهو منقول عن بعض المالكية» وفيه حجة على من منع 
العلم في الشوب مطلقاًء وهو ثابت عن الحسن وابن سيرين 


تمخفصسة الأحسوذي - كتاب اللباس 


10۱۱ 


وغيرهماء ولكن يحتمل أن يكونوا منعوه ورعا وإلا فالحديث حجة 
عليهم فلعلهم لم يبلغهم. انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث: حسن ضحيح) وأخرجه مسلم. قال 
النووي: هذا الحديث مما استدركه الدارقطني على مسلم وقال: لم 
يرفعه عن الشعبي إلا قتادة وهو مدلس» ورواه شعبة عن أبى السفر 
عن الشعبي من قول عمر موقوقاء ورواه بيان وداود ابن أبي هند 
عن الشعبي عن سويد عن عمر موقوفا عليه» وكذا قال شعبة عن 
الحكم عن خيثمة عن سويد وقاله.ابن عبدالأعلى عن سويد وأبو 
حصين عن إبراهيم عن سويد هذا كلام الدارقطني» وهذه الزيادة 
في هذه الرواية انفرد بها مسلم لم يذكرها البخاري» وقد قدمنا أن 
الثقة إذا اتفرد يرفع ما وقفه الأكثرون كان الحكم لزوايته وحكم بانه 
مرفوع غلى الصحيح الذي عليه الفقهاء والأصوليون ومحققو 
المحدثين» وهذا من ذاك والله أعلم. انتهى. 

قلت: لم يجب النووي عن تدليس قتادة إلا أنه قال فضي مقدمة 
شرحه: إعلم أن ما في «الصحيحين» عن المدلسين بعن ونحوهما 
«الصحيحين؛ بالطزيقين جميعاًء فيذكر رواية المدلس بعن ثم 
يذكرها بالسماع ويقضد به هذا المعنى الذي ذكرته. انتهى. 


- - باب ما جا في الرخصة في ليس الحريٍ 
في الْحَرْب 

۲-[متفق عليه] حدثنا محمود بن غَيْلاَن حدثنا 
عبد الصّمَد بن عبدالوارث حدثتا هَمَامْ حدثنا اده عن اس 
ابن مالك أن عبدالرحمَنِ بن عَوْف والرَِْرَ بن العَوَامٍ شكيًا شكيا 1 
لقل"" إلى الب ول في غرَاة اء رخص لها ف فص 
الْحَرِيرٍ قال: ورأيتة علّيهما». 

:a1[orYo 0010 [خ:‎ 
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قال أبو عيسى : هذا حديف حسن صحيية7 .1 


-١‏ قوله: (شكيا القمل) قال في «الصراح»: (قمل سبس قملة 
بكى). انتهى (فرخص لهما في قمص الحرير) بضم القاف والميم 
جمع قميص» وفي رواية الشيخين: رخص رشول الله ية للزبير 
وعبدالرحمن بن عؤف في لبس الحرير لحكة بهما. ورجح ابن 
التين الرواية التي فيها الحكة وقال: لعل أحد الرواة تأولها فاخطا 
وجمع الداودي باحتمال أن يكون إحدى العلتين باحد الرجلين» 
وقال ابن العربي: قد ورد أنه أرخص لكل منها فالإفزاد يقتضي أن 


لكل حكمة. قال الحافظ في «الفتح»: ويمكن الجمع بأن الحكة . 


حصلت من القمل فنسبت العلة تارة إلى السبب وتارة إلى سبب 


السبب. انتهى. 

رجه وجو الام اء كاز حل سهان ر 
الحرب» وروى فيه حبديث الباب عن خمس. طرق وفي بعضها أن 
عبدالرحمن والزبير شكيا إلى النبي َة يعني القمل فأرخص لهما 
في الحرير فرأيته عليهما في غزاة. قال الحافظ في «الفتح»: وأما 
تقييده بالحرب فكأنه أخذه من قوله: فرأيته عليهما في غزاة» ووقع 
في رواية أبو داود: في السفر من حكة» وجعل الطبري جوازه في 
الغزو مستنبطاً من جوازه للحكة فقال: الرخصة في لبسه بسبب 
الحكة أن من قصد بلبْسه ما هو أعظم من أذى الحكة كدفع سلاح 
العدو ونحو ذلك فإنه يجوزء وقد تبع الترمذي البخاري فترجم له: 
باب ما جاء في لبس الحرير في الحرب» ثم المشهور عبن القائلين 
بالجواز أنه لا يختص بالسفر وعن بعض الشافعية يختص. وقال 
القرطبي: الحديث حجة على من منع إلا أن يدعي الخصوصية 
بالزبير وعبدالرحمن ولا تصح تلك الدعوى. قال الحافظ: قد جح 
إلى ذلك عمر فروى ابن عساكر من طريق ابن عوف عن ابن سيرين 
أن عمر رأى على خالد بن الوليد قميص حرير فقال: ما هذاء فذكبر 
له خالد قصة عبدالرحمن بن عوفء فقال:.وأنت مثل عبدالرحمسن» 
أولك مثل ما لعبدالرجمنء ثم أمر من حضره فمزقوه ورجاله ثقات» 
إلا أن فيه انقطاعاً. : 

وقد اختلف السلف في لباسه فمنع مالك وأبو حنيفة مطلقاً. 
وقال الشافعي وأبو يوسف بالجواز للضرورة» وحكى ابن حبييب 
عن ابن الماجشون أنه يستحب في الحرب. وقال المهلب: 
لباسه في الحرب لإرهاب العدو وهو مثل الرخضة في الاجتيال في 
الحرب. ووقع في كلام النووي تبعاً لغيره أن الحكمة في ليبس 
الحرير للحكة لما فيه من البرودة» وتعقب بأن الحرير حارء 
فالصواب:.أن الحكمة فيه لخاصة فيه لدفع ما تنشا عنه الحكة 
كالقمل. انتهى كلام الحافظ. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صجيح) أخرجه الجماعة 

9- باب 


17 - [صحيح] حدثنا أبو عَمَارٍ حدثنا الْضْل بن 
مُوسى عن محمد بن عَمْرو حدثنا وَاقِدُ بن عَسْرِو بن سعد 
ابن مُعَاذ!'' قال: «قَلِمْ انس بن مالك فَأََيْنَهُ فقال: مَنْ أنت؟ 
َمَلْت: آنا وَاقِدُ بن عَمْرو بن سعيد بن معاي قسال: re‏ 
وقال: إنك لشبية بسَعْل وإن سعدا كان ين أعْظّم الناسء» 
وأ طولهم» وإِنة بث إلى النبي يكل جْبَةَ ِن و 
الذَهَبْ» فليسها رَسُول الله يكل قَصَِد المِنبَرَ فقام أو قَمَدَ 5 
فَجَعَلَّ الاس يُلْمسُونهاء فقالوا: ما رايتا كاليْوم وبا قط. 
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تحقة الأحوذى - كعاب اللباش 


فقَالَ: اتعجبُون من هذه؟ لَمَناديلٌ سسَعْدٍ في الْجَنة َيْرٌ مِمَا 
تَرَوْن2. 

[خ: ۲17 - نحوه] [م: 151459] [ن: .[o"°۲‏ 

قال: وفي الباب عن أسْمَاءً پت ابي بكر" ". 


وهذا حديث Ca‏ 
ا 17 عبدالله المدني ثقة ثقة من الرابعة. 


۲- قوله: (فبكى) أي أنس (وقال: إنك لشبيه بسعد) أي سعد 
ابن معاذ (وإن سعدا) أي بن معاذ (كان من أعظم الناس) أي رتبة 
(وأطول) أي جسما (وإنه بعث إلى النبي َة جبة من ديباج منسوج 
فيها الذهب) الضمير في أنه للشأن» ؤبعث بصيغة المجهول» وجبة 
بالرفع نائب لفاعل» ومنسوج بالرفع على أنه صفة لجبة» والذي 
بعثها هو أكيدر دومة كما يدل عليه رواية أحمد فإنه روى في 
«مسنده» عن أنس عن مالك رضي الله عنه أن أكيدر دومة أهدى 
إلى النبي َة جبة سندس أو ديباج قبل أن ينهى عن الحرير فلبسهاء 
فتعجب الناس منهاء فقال: والذي نفسي بيده لمناديل سعد بن معاذ 
في الجنة أحسن منها (فلبسها رسول الله 6ة) كان هذا قبل النهي 
عن الحرير كما في رواية أحمد المذكورة (فقام أو قعد) فشك صن 
الراوي» أي قام على المنبر أو جلس عليه (لمناديل سعد) جمع 
منديل بكسر الميم ما يحمل في اليد للوسخ والأمتهان (خير مما 
ترون) .يعني الجبة» أشار به إلى أن عظيم رتبته أي أدنى ثياب سعد 
بن معاذ الأوسي خير من هذه الجبة» وخصه لكون منديله كان من 
جنس ذلك الثوب لوناً أو كان الحال يقتضي استمالة قلبه؛ أو كان 
يحب ذلك الجنسء أو كان اللامسون المتعجبون من الأنصار كذا 
في «المجمع». 

- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر) أخرجه مسلم 
بلفظ: أنها أحرجت جبة طيالسة كسروانية لها لبنة ديباج وفرجيها 
مكفوفين بالديباج وقالت: هذه جبة رسول الله ية كان عند عائشة 
فلما قبضت قبضتهاء وكان النبي بَا يلبسها فنحن نغسلها للمرضى 


نستشفي بها. 
ع ابيع (هذا حديث حسسن صحيح) واخرجه أحمد 
4- - باب ما جاء في الح خصة في الثؤب الآحْمّر 


للرجال 
1- أمتفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غَيُلآنَ حدثنا 
وكيع حدثنا ميان عن أبي إسحاق عن البَرَاء قال: ا 
من ؤي لِمة“ في خْلَةِ حَمراء اخسن من رول الله ف لَه 


شر د شَعْرٌ برب نبي بَعِيد ما بَيْنَ المَنكيَين» لم يكن بالقصير 
ولا بالطريل. 
[خ: 5520 زم: [YPTY‏ [د: :ùJ[EIAY‏ *“*0[. 


قال أبو عيسى: وفي البابه عن جابر بن سره وابي نة 
وأبي جُحَيفة”". 

وهذا حديث حسنْ صح" . 

-١‏ قوله انا راك ع كي EE‏ الميم. 
قال الجزري في «النهاية»: الجمة من شعر الراس ما سقط على 
المتكبين؛ واللمة من شعر الزأس دون الجمة سميت بذلك لأنها 
ألمت بالمنكبين» والوفرة سن شر الراس إذا وصل إلى شحمة 
الأذن (في حلة) قال في «القاموس»: الحلة بالضم إزار ورداء برد 


“أو غيره ولا يكون حلة إلا من ثوبين أو ثوب له بطانة. انتهى. وقال 


النووي: الحلة هي ثويان إزار ورداء» قال أهل اللغة: لا تكون إلا 
ثوبين» سميت بذلك لأن أحدهما يحل على الآخرء وقيل: لا يكون 
الحلة إلا الثوب الجديد الذي يحل من طيه (حمراء). قال اسن 
الهمام: الحلة الحمراء عبارة عن ثوبين من اليمن فيها خطوط حمر 
وخضر لا أنه احمر بحت. وقال ابن القيم: غلط من ظن أنها كانت 
حمراء بحتاً لا يخالطها غيرهاء وإنما الحلة الحمراء بسردان يمانيان 
منسوجان بخطوط حمر مع الأسود كسائر البرود اليمانية وهي 
معروفة بهذا الإسم باعتبار ما فيها من الخطوط وإنما وفعت شبهة 
من لفظ الحلة الحمراء. انتهى. 

قال الشوكاني: ولا يخافك أن الصحابي قد وصفها بأنها حمراء 
وهو من أهل اللسان» والواجب الحمل على المعنى الحقيقي وهو 
الحمراء البحت» والمصير إلى المجاز أعني كون بعضها أحمر دون 
بعض لا يحمل ذلك الوضف عليه إلا لموجب» فإن أراد يعني ابن 
القيم أن ذلك معنى الحلة الحمراء لغة فليس في كتب اللغة ما 
يشهد لذلك وإن أراد أن ذلك حقيقة شرعية فيهاء فالحقائق. الشرعية 
لا تثبت بمجرد الدعوى. والواجب حمل مقالة ذلك الصحابي على 
لغة ارت لأنها لسانه ولسان قومه» فإن قال: إنما فسرهايذلك 
التفسير للجمع بين الأدلة فمع كون كلامه آياً عن ذلك لتصريحه 
بتغليط من قال: إنها الحمراء البحت لا ملجىء إليه لإمكان الجمع 
بدونه مع أن حملة الحلة الحمراء على ما ذكر ينافي ما احتج به في 
أثناء كلامه من إنكاره بَا على القوم الذين رأى على رواحلهم 
أكسية فيها خطوط حمر وفيه دليل على كراهية ما فيه الخطوط 
وتلك الحلة كذلك بتأويله. انتهى (له شعر يضرب منكبيه) أي إذا 
تدلى شعره الشريف يبلغ منكبيه (بعيد ما بين المنكبين) بالرفع على 
أنه خبر مبتدأ محذوف وروی مکبراً أو مصغراً أي عريض أعلى 
الظهر. ووقع في حديث أبي هريرة عند ايبن سعد: رحب الصدر 


تدحضة الأحوذي - كتاب اللباس 
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(ليس بالقصير ولا بالطويل) أي المعيوبين. والحديث يدل على 
جواز لبس النوب الأحمر للرجال» ويدل على ذلك أيضاً حديث 
أبي جحيفة عند البخاري قال: رأيت رسول الله يل في قبة جمراء 
من أدم الحديث وفيه: وخرج النبي يله في حلة حمراء مشمراً 
صلى إلى العنزة بالناس ركعتين الخ. وحديث هلال بن غامر عن 
أبيه قال: رآيت رسول الله يك بمنى يخطب على بغلة وعليه برد 
أحمر وعلي أمامه يعبر عنه» أخرجه أبو داود. قال الحافظ في 
«الفنتح»: وإسناده حسن. وللطبراني بسند حسن عن طسارق 
المحاربي نحوه لكن قال بسوق ذي المجازء وحديث جابر عن 
البيهقي: أنه كان له َة ثوب أحمر يلبسه في العيدين والجمعة. 
وروى ابن خزيمة في اصحيحه) نحوه بدون ذكر الأحمر. وحديث 
بريدة قال: خطبنا رسول الله َة فأقبل الحسن والحسين عليهما 
قميصان أحمران يعثران ويقومنان::الحديبث أخرجه أبو داود 
والتزمذي والنسائي وابن ماجه» وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
غريب. وثقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 

قال الشوكاني في «النيل»: قد احتج بهذه الأحاديث من قال 
او ارت الشافعية والمالكية وغيرهم. وقال الحافظ 
في «الفتح»: جاء الجواز مطلقاً عن علي وطلحة:وعبدالله بن جعفر 
والبراء وغير واحد من الصحابة.وعن سعيد بن المسيب والنخعي 
والشعبي وأبي فلابة وأبي وائل وطائفة من التابعين. 

وذهبت الحنفية إلى الكراهة واحتعجو! بحديث عبدالله ببن عمر 
وقال: مر بالنبي بي ثؤبان أحمران فسلم عليه فلم يرد عليه» أخرجه 
الترمذي وأبو داود. وقال الحافظ: هو حديث ضعيف الإسناد وإن 
وقع في بعض نسخ الترمذي أنه قال: حديث حسن. وقال المنذري: 
في إسناده أبو يحيى القتات. وقد اختلف في اسمه» فقيل: 
عبدالرحمن بن دينار» وقيل: زاذان» وقيل: عمبران» وقيل: مسلم» 
وقيل: زياد وهو كوفي لا يحتج بحديثه: وقال أبو بكر البزار: هذا 
الحديث لا نعلمه يروى بهذا اللفظ إلا عن عبدالله ينن عمبره ولا 
تعلم له طريقاً إلا هذه الطريق ولا تعلم روا عن إسرائيل إلا 
.. إسحاق بن منصور. 

ومن أدلتهم حديث رافع بن خديج عند ابي داود قال: خرجنا 
مع رسول الله يو في سفر فرأى على رواحلنسا وعلى إبلنا أكسية 
فيها خطوط عن .حمر: فقال رسول الله يي: ألا أرى هذه الحمرة قد 
علتكم» فقمنا سراعاً لقول رسول الله ب حنى نر بعض إبلنا 
فاحجذنا الأكسية فتزعداها جنها وهذا الحديث لا تقوم به حجة لأن 
في إسناده رجلا مجهولا. 

ومن.أدلتهم حديث: أن امرأة من بني أسد قالت: قلت يوماً عند 
زينب امرأة رسول الله يه ونحن نصبغ ثياباً لها بمغرة فيينا نحن 


كذلك إذا طلع علينا رسول الله ب فلما زأى المغرة رجع. فلما 
رأت زينب علمت أن رسول الله مو قد كره ما فعلت فاخذت 
فغسلت ثيابها ووارت كل حمرة» ثم إن رسول الله َة رجع فاطلع 
فلما لم ير.شيئا فدخل» أخرجه أبو داود. وقال الحافظ: وفي سنده 
ضعف» وقال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش وابته محمد 

بن إسماعيل بن عياش وفيهما مقال. انتهى. 

اه في «صحيح البخاري» من النهي عن 
المياثر الحمرء وكذلك ماءفي «سئن أبي داود؛ والنسائي وابن ماجه 
والترمذي من حديث علي قال: نهاني رسول الله َة عن لبس 
القسي والميثرة الحمراء؛ ولكنه لا يخفى عليك أن هذا الدليل 
أخصن من الدعوى؛ وغاية ما في ذلك تحريم الميثرة الخمراء؛ فنا 
الدليل على تحريم ما عداها مع ثبوت لبمن النبي يكل له مرات: 

ومن أصرح أدلتهم حديث رافع بن برد أو رافع بن خديج كما 
قال ابن قانع مرفوعا بلفظ: «إن الشيطان يحب الحمرة فإيناكم 
والحمرة وكل ثوب ذي شهرة» أخرجه الحاكم في «الكنى» وأبو 
نعيم في «المعرفة» وابن قانع وابن السكن وابن منده وان عدي» 
ويشهد له ما أخرجه الطبراني عن عمران بن حصين مرفوعاً بلفظ: 
«إياكم والحمرة فإنها أحب الزينة إلى الشيطان». وأخرج نحوه 
عبدالرزاق من حذيث الحسن مرسلا. قال الشوكاني: وهذا إن صح 
كان أنص أدلتهم على المنع» ولكتك قد عرفت لبسه و للحلة 
الحمراء في غير مزة؛ ويبعد منه يه أن يلبس ما حذرنا من لبسه 
معللاً ذلك بان الشيطان يحب الحمرة» ولا يصح أن يقنال: ههنا 
فعله لا يعارض القول الخاض بنا كما ضرح بذلك أئمة الأصول.» 
لأن تلك العلة مشعرة بعدم اختصاص الخطاب بنا إذ تجتب.ما 
يلابسه الشيطان هو ية أحق الناس به. 

فإن قلت: فما الراجح إن صح ذلك الحديث؟. 

قلت: قد تقرر في الأصول أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
إذا فعل فعلاً لم يصاحبه دليل خاص يدل على التأسي به فيه كان 
مخصصا له عن عموم القول الشامل له بظريق الظهور فيكون لبس 
الأحمر مختصاً به ولكن ذلك الحديث غير الح للإجتجناج به 
كما ضرح بذلك الحافظ وجزم بضعفه لأنه من رواية أبي بكر 
الهذلي وقد بالغ الجوزقاني فقال: باطل» فالواجب البقاء على 
البراءة الأصلية المعتضده بأفعاله الثابتة في الصحيسح» لا سيما مع 
ثبوت لبسه لذلك بعد حجة الوداع» ولم يلبسث بعدها إلا أياما 
يسيرة. ت 

واحتجوا أيضا بالأحاديث النواردة في تحريم المصبوغ 
بالعصفرء قالوا: لأن العصفر يصبغ صباغاً أحمر.وهي اخص من 
الدعوى وستعرف أن الحق أن ذلك النوع من الأحمر لا يحل لبسه. 
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تحفة الأحوذي - كتاب اللباس . 


وقد احتج من قال بتحريم لبس الأحمر للرجال بهذه الأحاديث» 
وقد عرفت أنه لا.يصلح واحد منها للاحتجاج. 

وقد ذكر الحافظ في هذه المسألة سبعة أقوال: الأول الجواز 
مطلقاًء والثاني المنع مطلقاًء والشالث يكره لبس الشوب المشبع 
بالحمرة ما كان صيغه خفيفاء جاء ذلك عن عطاء وطاؤس 
ومجاهد» وكان الحجة فيه حديث ابن عمر: نهى رسول الله َو عن 
المفدم آخر جه ابن ماجه والمفدم بالفاء وتشديد الدال وهو المشبع 
بالعصفر فسره في الحديث» والرابع يكره لبس الأحمر مطلقاً لقصد 
الزينة والشهرة ويجوز في البيوت والمهنة» جاء ذلك عن ابن 
عباس» والخامس يجوز لبس ما كان صبغ غزله ثم نسج ويمنع ما 
صبغ بعد النسجء جنح إلى ذلك الخطابي واحتج بأن الحلة الحمراء 
إحدى حلل اليمن وكذلك البرد الأحمرء وبرود اليمن يصبغ غزلها 
ثم ينسج» والسادس اختصاص النهي بما يصبغ بالعصفر لورود 
النهي عنه ولا يمنع مسا صبغ بغيره من الأصباغ» قال الحافظ: 
ويعكر عليه حديث المغرة المتقدم» والسابع تخصيص المنع 
بالثوب الذي يصبغ كله وأما ما فيه لون آخر غير الأحمر من بياض 
وسواد وغيرهما فلاء وعلى ذلك تحمل الأحاديث الواردة في الحلة 
الحمراء فإن الحلل اليمانية غالبا تكون ذات خطوط حمر وغيرها. 
وقال الطبري بعد أن ذكر غالب هذه الأقوال: الذي أراه جواز لبس 
الثياب المصبغة بكل لون إلا اني لا أحب لبس ما كان مشبعاً 
بالحمرة ولا لبس الأحمر مطلقاً ظاهرا فوق الثياب لكونه ليس مسن 
لباس أهل المروءة في زمانناء فإن مراعاة زي الزمان من المروءة ما 
لم يكن إثماء وفي مخالفته الزي ضرب من الشهرة وهذا يمكن أن 
يلخص منه قول ثامن. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: الراجح عندي من هذه الأقوال هو القول السادس» وأما 
قول الحافظ: ويعكر عليه حديث المغرة المتقدم ففيه أن في سنده 
ضعفاً كما صرح به الحافظ نفسه. وقال المنذري في إسناده 
إسماعيل بن عياش وابنه محمد بن إسماعيل بن عياش وفيهما 
مقال. انتهى هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة وأبي رمثة وأبي 
جحيفة) أما حديث جابر بن سمرة فاأخرجه الترمذي في باب 
الرخصة في لبس الحمرة للرجال من أبواب الأدب» وأما حديث 
أبي رمثة فلينظر 
البخاري في باب الصلاة في الثوب الأحمر وفي عدة أبواب مسن 


صححة. 


من أخرجه وأما حديث أبي جحيفة فأخرجه 


-٣۳‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائى وابن ماجه. 


6 - باب ما جَاءَ في كرَاهية هة المُعَصفر لِلرّجَال 

60- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا قُتَيبَدَ قتيبّة» حدثنا مالك 
ابن اس عن نافع عن إبراهيم بن عبدالله بن نين عن بيه 
عن علي فال: لى النبي ب عسن كس القَسِي”"" 
وَالمُعَصْمْرِ». 

[م: 4لا١؟]‏ [د: 4 ١‏ 4][ن: ؟4١1][ه: |15١5‏ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن الس وعبدالله بسن 
و 

وحديث علي حديث حسنٌ صحیح ° . 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم بن عبدالله بن حنين) الهاشمي مولاهم 
المدني (عن أبيه) أي عبدالله بن حنين الهاشمي مولاهم مدني ثقة 
من الثالثة. 

۲- قوله: (نهى رسول الله َة عن لبس القسي) بفتح القاف 
وكسر السين المهملة المشددة على الصحيح. قال أهل اللغة 
وغريب الحديث: هي ثياب مضلعة بالحرير تعمل بالقس بفتح 
القاف موضع من بلاد مصر على ساحل البحر قريب من التنيس» 
وقيل: إنها منسوبة إلى القز وهو رديء الحرير فابدلت الزاي سينا 
(والمعصفر) هو المصبوغ بالعصفر كما في كتب اللغة وشروح 
الحديث؛ والعصفر يصغ صباغا أحمر. 

والحديث دليل على تحريم لبس المعصفر للرجال لأن الأصل 
في النهي التحريم. قال الشوكاني في «النيل»: الراجح تحريم الثياب 
المعصفرة» والعصفر وإن كان يصبغ صبغاف أحمر كما قال ابن 
القيم فلا معارضة بينه وبين ما ثبت في «الصحيحين» من أنه وَل 
كان يلبس حلة حمراء لأن النهي في هذه الأحاديث يتوجه إلى نوع 
خاص من الحمرة وهي الحمرة الحاصلة عن صباغ العصفر. انتهى. 

وقد عقد الترمذي في أبواب الأداب بابا أيضا بلفظ: باب ما 
جاء في كراهية لبس المعصفر للرجال وأورد فيه حديث عبدالله بن 
عمرو أنه قال: مر رجل وعليه ثوبان احمران فسلم على النبي ي 
فلم يرد عليه النبي يي السلام ثم قال: ومعنا هذا الحديث عند أهل 
العلم أنه كره ليس المعصفر ورأوا أن ما صبغ بالحمرة بالمدر أو 
غير ذلك فلا باس به إذا لم يكن معصفراً. انتهى. 

و قوله: (وفي باب عن أنس وعبدالله بن عمرو) أما حديث 
أنس فلينظر من أخرجه وأما حديث عبدالله ابن عمرو رضي الله عنه 
فاخرجه مسلم عنه قال: رای رسول الله بو على ثوبيه معصفرين 
فقال: إن هذه من ثياب الكفار فلا تلبثهاء وفي الرواية الأخرى قال: 
رای رسول الله ية علي ثوبين معصفرين فقال: أمك أمرتك بهذا؟ 
قلت: أغسلهما؟ قال: «بل أحرقهما». وفي الباب أيضاً عن عمرو 


تحفسة الأحسوذى - 


بن شعيب عن أبيه عن جده قال: أقبلنا مع رسول الله يي من ثنية 
فالتفت إلى وعلي ريطة مضرجة بالعصفر فقال: «ما هذا؟» فعرفت 
ما كره فآتيت أهلي وهم يسجرون تنورهم فقذفتها فيه ثم أنيتنه من 
الغد فقال: يا عبدالله ماافغلت الريطة» فأخبرتة فقال: ألا كسوتها 
بعض أهلك؟ أخرجه أحمد وكذلك أبو داود وابن ماجه وزاد: فإنه 
لا باس بذلك للنساء. : 

-٤‏ قوله: (حديث علي حديث حسن. صحيخ) أخرجه الجماعة 
إلا.البخاري وابن ماجه كذا في «المنتقى». 


ك باب ما اء في لس الفا" 


5- [حسن] حدثنا اسسماعیل بن موسى القزارې» 
حدئنا سَيْفُ بن هارُون البرجمي'"' عن سُلْيْمانَ التيِفِيّ عن 

أبي عثمان عن سَلْمانَ قالَ: «سيل رَمُول الله ب عن السَمْن 
والْجبن" والفراء فقال: الْحَلاَلُ ما آحَلٌ الله في کتابه. 
والْحَرَامُ ما حرم الله في كِتَابه وَمَا سكت عَنْهُ فهر ما عفى 
عنة). 

[WY [ه:‎ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن المَغِيرَة*". ش 

وهذا حديث غريب" لا نَعْرِفُهُ مرفوعاً إلا من هذا 
الوجه. 

وروی سيان وَغيْرهُ عن مُليمان المي عن أبي عُثْمانَ 
عن سلمان قَولّه. وكان الحديث المَوْقُوف أصّحّ وسالت 
البخاري عن هذا الحديث؟ فقال: ما أراه محفوظاً روى 
سفيان عن سليمان التيمي عن أبي عثمان عن سلمان موقوفاً 
قال البخاري: وسيف بن هارون مقارب الحديث وسيف يسن 
محمد عن عاصم ذاهب الحديث. 

-١‏ بكسر الفاء جمع فرو وهو لبسس كالجبة ييطن من جلود 

بعض الحيوانات كالأرانب والسمور» يقال له بالفارسية: بوستين. 

؟- قوله: (عن سيف بن هارون) البرجمي قال في «النيل»: هو 
ضعيف متروك وقال في «تهذیب التهذيب» في ترجمته: روى له 
الترمذي وابن ماجه حديئاً واحداً في السؤال عن الفراء والسمن 
والجبن الحديث. | 1 

۳- قوله: (عن السمن والجبن) كعتل هو لبن يجمد يقال له 
بالفارسية: بنير (والفراء) قال القاري: بكسر الفاء والمد جمع الفراء 
مدا وقصراً وهو حمار الوحش قال القاضي: وقيل: هو ههنا جمع 
الفرو الذي يلبس ويشهد له صنيع بعض المحدثين كالترمذي فإنه 
ذكره في باب لبس الفروء وذكره ابن ماجه في باب السمن والجبن 


وقال بعض الشراح من علمائناء وقيل: هذا غلط بل جمع الفرو . 


كتاب اللباس 1o)‏ 


الذي يلبس وإنمااسألوه عنها خذراً من صنينع أهل الكفر في 
اتخاذهم الفراء من جلود الميتة من غير دباغ» ويشهد له أن علماء 
الحديث أوردوا هذا الحديث في باب اللباس. انتهى. (الحلال ما 
أحل الله) أي بين تحليله (في كتابه والحرام ما حرم الله) أي بين 
تحريمه (في كتابه) يعني إما مبيناً وإما مجملاً بقوله: وما آنَاكُمْ 
الرْسُول فُخذوة وَمَا نَهَاكُمْ عة فَانتَهُواً4 للا يشكل بكثير من 
الأشياء التي صح تجريمها بالحديث وليس بصريح في الكتاب. قال 
الشوكاني في «النيل»: المراد من هذه العبارة وأمثالها مما يدل على 
حصر التحليل والتحريم على الكتاب العزيز هو باعتبار اشتماله 
على جمييع الأحكام ولو بطريق العموم أو الإشارة أو باعتبار 
الأغلب لحديث: إني أوتيت القرآن ومثله معه. وهو حديث 
صحيح. انتهئ (وما سكت) أي الكتاب (عنه) أي عن بيانه أو وما 
أعرض الله عن بيان تحريمه وتحليله رحمة من غير نسيان (فهو مما 
عفا عنه) أي عن اسنتجباله وأباح في أكله؛ وفيه أن الأصل في 
الأشياء الإباحةء ويؤيده قوله تعالى: لهو الي حَلَنَ لكُمْمًا فِي 
الآرض جَبِيعاً4. 

تنبيه: اعلم أن بعض أهل العلم قد استدل على إباخة أل 
التنباك وشرب دخانه بقوله تعالى: ُو الذي خَلَىَ لَكُمْ ما ِي 
الأْض جَميعا4 وبالأحاديث التي تدل على أن الأصل في الأشياء 
الإباحة. قال القاضي الشوكاني في «إرشاد السائل إلى أدلة 
المسائل» بعد ما أثبت أن كل ما في الأرض حلال إلا بدليل ما 
لفظه: إذا تقرر هذا علمت أن هذه الشجرة التي سماها بعض الناس 
التنباك وبعضهم التوتون لم يأت ف فيها دليل على تحريمها وليست 
من جنس المسكرات ولا من السموم ولا من جنس ما يضر آجلاً 
أو عاجلاء فمن زعم حرام فعليه الدليئل ولا يفسد مجرد القال 
والقيل. انتهى. 

قلت: لا شك في أن الأصل في الأشياء الإباحة لكن بشرط 
عدم الإضرارء وآما إذا كانت مضرة في الأجل أو العاجل فكلا لم 
كلا. وقد أشار إلى ذلك الشوكائي رحمه الله بقوله: ولا من جنس 
ما يضر آجلاً أو عاجلء وأكنل التنباك وشرب دخانه بلا مرية 
وإضراره عاجلاً ظاهر غير خفي» وإن كان فيه شك فلیاکل مننه وزن 
ربع درهم أو سدسه ثم لينظر كيف يدور رأسه وتختل حواسه 
وتتقلب نفسه حيث لا يقدر أن يفعل شيئاً من أمور الدنيا أو الدين» 
بل لا يستطيع أن يقوم أو يمشي» وما هذا شأنه فهو مضر بلا شك. 


' فقول الشوكاني: ولا من جنس ما يضر آجلاً أم عاجلاً ليبس 


بصحيح. وإذا عرفت هذا ظهر لك أن إضراره عناجلاً هو الدليل 
على عدم إباحة أكله وشرب دخانه: هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 
5 - قوله: (وفي الباب عن المغيرة) لينظر من أخرجه. 
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تحفة الأحسوذي - كتاب اللباس 


-٥‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه ابن ماجه والحاكم في 
«المستدرك» وفي سنده سيف بن هارون وهو ضعيف كما عزفت. 
۷- باب ما جَاءَ في جُلُودٍ الميْئَةِ إذا ديقت 

07 [سسيع] علتبا َة حدثنا اللَّنِثْ عن 
يزيد بن أبي بيب عن عَطاء بن أبي رياح قال: سَمِعْتْ ابن 
عباس يقول: ماقت اء فقال رسول الله كل لأَملِهًا: آلآ 
َعم جلها ثم َبَغْتُمُوهُ فامَتتُم بو؟ . 

[خ: 16۹1[ [م: [F14‏ [ن: [fo‏ 

۸- [صحیح» رواه مسلم] حدثدا َد وحدثنا 
سفيان بن عُيَيئَة وعبدالعزيز بن محمار عن زا بن أسْلَمْ 
عن عبدالرحمّن بن وَل *' عن ابن عباس قال: قالرسول 
الله : يما عاب دبع فَقَد طَهرَه. . والعملُ على هذا عند 
أكثر أهل العلم قالوا في جُلود الميَْةِ: : إذا ذبغت فق طهرت. 

[م: ۳17[ [د: AJIT‏ 7] [ه: °4 

قال أبو عيسى: قال الشافعي: أيما إهابٍ م رارج نيد 
طَهْرَ إل الكَلْب والْخنزيرَ واحتج بهذا الحديتك“. قال بعض 
أهلٍ الْعِلْمٍ من اصحاب النبي َة وغيرهم إنهم كرهوا ا 
السَبَاٍ وإن دبغ وهو قسول عبدالله أبن المبارك وأحمسد 
واسحاق وشددُوا في لَبْسيهَا والصّلاة ق فيها”"". قال إسحاق ق بن 
إبراهيم: إنما مَعْتَى قول رسول الله : «يَمَا إهَابِ بغ فَقَذْ 
طهر جلد ما يُؤْكَلَ لَحْمَه. هكا فَسَرَهُ النمئرٌ بن شُمَيْل وقال 


إسحاق: قال النضر بن شميل يُقَال: الإهاب لجل ما يؤكل. 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن سَلْمَةَ بن المُحَبّق(»© 


وَمَيْمُونَة وعائشة وحديث ابن عباس حسن ) صحيح”". وقد 


روي من َير وجه عن ابن عباس عن النبي 5ة نخوّ هَذا. 
وروي عن ابسن عباس ومَيْمُولةَ عن النبي بل وروي عسن 
سَودة. وَسَمِمْاً محمداً يُصحَحْ حديث ابن عباس عن النبسي 
يك وحديث ابن عباس عن مَيْمُونَةَ وقال: اَل أن يتكون 
رَوَى ابن عباس عن ميو عن الب . وروی ابن عباس 
عن النبي يكل ولم يكر فر فيه عن مَيْمُونَة. قال أبو عيسى. 
زالعمل على هذا عند أكرَ أل العلم وَُرٌ فول باذ 
الثوري وابن المبّارَك والشافعي وأحمد وإسحاق. 

6- [صحيح] حدثنا محمد بن طَرِيفم الكُوفِي» 
حدثنا محمد بن فيل عن الأضنش والياني من الْحَكم 
عن عبدالرحمّن بن ابي ليْلَى عن عبدالله بن عُكم قال: 
نا تاب رسول الله يك أن لا نوا من المي ااب ولا 


عَصّبو). 
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قال ابو عيسى: هذا حديث حسن”". ويُرْوَئ عن عبدالله 
ابن عَكَيْمٍ عن اشنا خ له هذا الحديث ولَيْسَ العمل على هذا 
عند أكثر أهل العلم 1 . وقد روي هذا الحديث عن عبدالله 
ابن عُكَيِمٍ أنه قال: : نانا كاب النبي وَل قبل واه بشهريْنِ». 

قال: وسمعت أحمد بنَ الْحَسَن يقول: : كان أحمد بن 
حنبل يذهب إلى هذا الْحَديث لِمَا در فيه قَبْلَ فاته بشهرين 
وكاث یقولٌ : كان هذا حر انر النبي أ ثم ترك احمد بسن 
E‏ 


° MV 


-١‏ قوله: (ألا نزعتم جلدها ثم دبغتموه فاستمتعتم به) فيه دليل 
على أن جلود الميتة لا يجوز الإستمتاع بها أي استمتاع كان إلا بعد 
الدباغ» وأما قبل الدباغ فلا يجوز الانتفاع كالبيع وغيره» وهو القول 
الراجح المعول عليه. ولم يقع في رواية البخاري والنسائي ذكر 
الدباغ فهي محمولة على الرواية المقيدة بالدباغ. 

۲- قوله: (وفي الباب.عن سملة بن المحبق) يضم وقح حاء 
مهملة وشدة موخدة مكسورة وبقاف والمحدثون يفتحون الباء كذا 
في «المغني؟ (وميمونة وعائشة) أما حديث سلمة بن المحبق 
فأخرجه ابن حبان غنه.قال: قال رسول الله بة: دباغ جلود الميتة 
طهورها. وقد أخرج غير ابسن حبان هذا الحديث بالفاظ أخرى 
ذكرها صاحب «السبل». وأما حديث ميمونة فأخرجه مالك وأبو 
داود والنسائي وغيرهم وفيه فقال: لو أخذتم إهابهاء فقالوا: إنها 
ميتة: فقال: يطهرها الماء والقرظ. وأما حديث عائشة الخمسة إلا 
الترمذي ولفظه: أن النبي يك أمر أن ينتفع بجلود الميتة إذا دبغت. 

۳- قوله: (جديث ابن عباس حديث حسن صجيح) أخرجه 
الجماعة إلا أن ابن ماجه قال فيه عن ميمونة جعل من مسندها. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلمء وهو قول 
سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول 
بي حنيفة رحمه الله. قال الإمام محمد رحمه الله في «موطئه؛ بعد 
دبغ الإهاب فقد طهر : وبهذا تأخذ إذا دبغ إهاب 
الميتة فقد طهر وهو ذكاته ولا باس بالانتفاع به ولا بأس ببيعه» وهو 


ذكر حديث: (إذأ 


قول أبي حنبفة والعامة من فقهائنا رحمهم الله. انتهى. وقال بعض 
آهل العلم: إنه لا يطهر شيء من الجلود بالدباغ» واستدلوا بحديث 
عبدالله بسن عكيم الآني وهو حديث لا يصلح للإحتجاج كما 
ستعرف. 
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-٥‏ قوله: (وعن عبدالرحمن بن وعلة) بمح الواو وسكون 
المهملة المصري صدوق (أيما إهاب) ككتاب الجلد أو الم يدبغ 
قاله في «القاموس». وفي «الصحاح»: الآهاب الجلد ما لم يدبغ 
(دبغ) بصيغة المجهرل صفة الإهاب» والدبباغ يكسبر الدال عبارة 
عن إزالة الرائحة الكريهة والرطوبات النجسة باستعمال الأدوية أو 
بغيرها. وقد أخحرجه الإمام محمد في كتاب «الآثار» عن أبي حنيفة 
عن حماد عن إبراهيم قال: كل شيء يمنع الجلد.من الفسناد فهو 
دباغ (فقد طهر) أي ظاهره وباطنه» ويجوز استعماله في الأشياء 
اليابسة والمائعة ولا فرق بين مأكول اللحم وغيره. 
واين ماجه (وقال الشافعي: أيما إهساب دبغ فقد طهر إلا الكلب 


والختزير). استدل الشافعي على :استئناء الخنزير بقوله تغالئ: نة 


رجْس» وجعل الضمير عائذاً إلى المضاف إليه وقاس الكلب عليه 
بجامع النجاسة قال: .لأنه لا جلد له. قال الشوكاني متعقبناً على 
الإمام الشافعي ما لفظه: واحتجاج الشافعي بالآية على إخراج 
الخنزير وقياس الكلب عليه لا يتم إلا بعد تسليم أن الضمير يعود 
إلى المضاف إليه دون المُضاف وأنه محبل.نزاع ولا أقل من 
الإحتمال إن لم يكن رجوعه إلى المضاف راجحا والمختمل لا 
يكون حجة على الخصم» وأيضاً لا يمتنع أن يقال: رجسية الختزير 
على تصليم شمولها لجميعه لحماً وبشراً وجلداً وعظماً مخصصة 
بأحاديث الدباغ. انتهق. 

/اب (وكره د حكن امل القع :شاي و ر 
السباع وشددوا في لبسها والصلاة فيها) لحديث أبي المليح عن 
البي َة أنه ينهى عن جلود السباع» وزاد الترمذي في رواية: .أن 
تفترش» وسيأتي في باب ما جاء.في النهي عن جلود السباع. قال 


الشوكاني: أما الإستدلال بأحاديث النهي عن جلود السباع على أن . 


الدباغ لا يطهر جلود السباع بناء على :أنها مخصصة للأحاديث 
القاضية بان الدباغ مطهر على العموم فغير ظاهر لأن غاية.ما فيها 


فلا معارضة» بل يحكم بالطهارة بالدنناغ مع منع الركوب عليها 
وتحوه» مع أن يمكن:أن:يقال: إن أحاديث النهي عن جلود السباع 
أعم من وجه من الأحاديث القاضية بأن الدباغ مطهر على العموم 
لشمولها لما كان مدبوغاً من جلود السباع وما كان غير مدبوغ. 
انتهى كلام الشوكاني. (قال إسحاق بن إبراهيم: إنمنا معنى قول 
النبي يَه: أيما إهاب دبغ فقد طهرء إنما يعني به جلد ما يؤكل 
لحمه هكذا فسره النضر بن شميل» وفال: إنما يقال: إهات الجلد 
ما يؤكل لحمه) قال الشوكاني: هذا يخالفناما قال أبو داود في 


«سئنه قال التضر بن شميل: إنما يسمى إهاباً ما لم يدبغ فإذا دبغ لا 
يقال له: إهاب إنما يسمئ شنا وقرية. انتهى. فليس في رواية أبي 
داود تخصيصه بجلذ المأكول. ورواية أبي ذاود عنه أرجنج 
لموافقتها مااذكره أهل اللغة كصاحب «الصحاح» و«القاموس» 
والنهاية» وغيرها والمبخث لغوي E‏ اللغة ولم نجد 
في شيء من كتب آهل اللغة ما يدل على ت: تخصيص الإهاب بإهاب 
مأكول اللحم كما رواء الترمذي عنه. اتنهى كلام الشوكاتي» قلىت: 
الأمر كما قال الشوكاني (وكزه اببن المبارك وأحمد وإسحاق 
والحميدي الصلاة في جلود السباع) أي ولو كانت مدبوغة لحديث 
المقدام بن معد يكرب أن.رسول الله يك نهى عدن لبس جلود 
السباع والركوب عليها 

۸ قوله: ا ا ا 
(آن لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب) بفتحتين قال في «شرح 
مواهب الرحمن»: وعصب الميتة نجس في الصحيبح من الرواية 
أن فيه حياة بدليل نالم بالقع؛ وقيل: طاهر فإنه عظم غير ميل 
قال التوريشتي قيل: إن هذا الحديث ناسخ للأخبار الواردة في 


الغلا في بي رة أتانا كتباب رسول الله ية قبل موته 


بشهرء والجمهور على خلافه لأنه لا يقاوم تلك الأحاديث صبجة 
واشتهاراء ثم إن ابن عكيم لم يلق النبي بَا وإنما حدث عن حكاية 
حال» ولو ثبت فحقه أن يحمل على نهي الإنتفاع قبل الدباغ كذا في 
«المرقاة؟, 1 ش 1 

4- قوله: هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن ماج 
وفي كونه حسناً كلاماً ستقف عليه. 

-٠‏ (وليس العمل على هذا عند أكثر أهل العلم). قال 
صاحب «المنتقى»: أكثر آهل العلم على أن الدباغ يطهر في الجملة 
لصحة النصوص به» وخبر NG E‏ 
لينسخها. انتهى. 

١ك-‏ - (لم ترك ايك حلا الحديخة لما أشطويوا في اناده الخ) 
قال المنذري في «تلخيص السنن» بعد نقل كلام الترمذي هذا: 
وقال أبو بكر بن حازم الحافظ: وقد حكى الخلال في كتابه أن 
أحمد توقف في جديث ابن عكيم لما رأى تزلزل الرواة فيه» وقال 
بعضهم رجع عنه» وقال أبو الفرج عبدالرحمن بن علي في «الناسخ 
والمنسوخ»: تصنيفه. وحديث ابن عكيم مضطرب جدا فلا يقاوم 
الأول لأنه في #الصحيحين» يعني حديث ميمونة. وقال أبو 
عبدالر حمن والنسائي في كتاب «السنن): أصح ما في هذا الباب في 
جلود الميتة إذا دبغت حديث الزهري عن عبيدالله بن عبدالله عن 
ابن عباس عن ميموئة والله أعلم. انتهى كلام المنذري. 
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۸- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ جَرَ الإزار 

7+ [متفق عليه] حدثنا الأنصارِي حدثنا مَمْنّ حدثنا 
مالك وحدثنا فة ية عن مَالِكٍ عن نافع و عبدالله بن ويار و 
َيْدِ بن ألم كلهم يُخرُ عن عبدالله بن عُسَرٌ أن سول الله 
يكل قال: «لا يَنْظرُ الل" يَوْم الْقِيَامَة إلى س جر توه خخيلاة». 

[Ao [م:‎ [oVAYT «11° لخ:‎ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ديف وبي سعيل 
هريرة وسمُرَة وأبي در وعائشة وبيب بن مُغفل”". 

'وحديث ؛ ابن عُمّر حديث حسنُ صحيحٌ”". 1 

-١‏ قوله: (لا ينظر الله) قال الحافظ في «الفتح؟ أي لا يرحمه 
فالنظر إذا أضيف إلى الله كان مجازا وإذا أضيف إلى المخلوق كان 
كناية» ويحتمل أن يكون المراد لا ينظر الله إليه نظر رحمة. وقال 
شيخنا الحافظ العراقي في «شرح الترمذي»: عبر عن المعنى الكائن 
عند النظر بالنظر لأن من نظر إلى متواضع رحمه؛ ومن نظر إلى 
متكبز مقته» فالرحمة والمقت متسببان عن النظر. وقال الكرماني: 
نسبة النظر لمن يجوز عليه النظر كتاية لأن من اعتد بالشخص 
التفت إليه ثم كثر حتى صار عبارة عن الإحسان وإن لم يكن هناك 
نظر. ولمن لا يجوز عليه حقيقة النظر وهو تقليب الحدقة والله 
منزه عن ذلك فهو بمعنى الإحسان مجاز عما وقع في حنق غيره 
كناية. وقوله: (يوم القيامة) إشارة إلى أنه محل الرحمة المستمرة 
رحمة الدنيا فإنها قد تنقطع بما يتجدد من الحوادث. ويؤيده ما ذكر 
من حمل النظر على الرحمة أو المقت قا أخرجه الطبراني وأصله 
في أبي داود من حديث أبي جري أن رجلاً ممن كان قبلكم لبس 
بردة فتبختر فيها فنظر الله إليه فمقته فأمر الأرض فأخذتسه 
الحديث. انتهى. قلت: الأولى بل المتعين أن يحمل ما ورد من 
النظر ونحوه من صفات الله تعالى على ظاهره من غير تاويل» وقد 
تقدم الكلام في هذه المسألة مراراً (إلى من جر ثوبه) هو شامل 
للإزار والرداء وغيرهما. وروى أبو داود والنسائي وابن ماجه من 
رواية سالم ابن عبدالله عن أبيه عن التبي ية قال: الإسبال في 
الإزار والقميص والعمامة» من جر منها شيئاً خيلاء لم ينظر الله إليه 
يوم القيامة (خيلاء) بضم المعجمة وفتخ التحتية وبالمد. قال 
النووي: هو والمخيلة والبطر والكبر والزهو والتبختر كلها متقاربة. 

7 - قوله: (وفي الباب عن حذيفة وأبي سعيد وأبي هريرة 
وسمرة وأبي ذر وعائشة وهبيب بن مغفل) أما حديث حذيفة 


سَعِيلرٍ وأبي 


سعيد فأخرجه آبو داود وابن ماجه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 


الشيخان. وأما حديث سمرة فأخرجه أحمد. وأما حديث أبي ذر 


فأخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه. وأما 
حديث عائشة فأخرجه البيهقي وفيه: لا ينظر الله إلى مسبل. وأما 
حديث هبيب بن مغفل فأخرجه أحمد بإسناد جيد .وأبو يعلى 
والطبراني» وهبيب بضم الهاء وفتح الموحدة مصغراً. ومغفل بضم 
الميم وسكون المعجمة وكسر الفاء. وقال الذهبي في «التجريد»: 
قيل: لوالد هبيب مغفل لأنه أغفل سمة إبله. 

۳- قوله: (حديث أبن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مالك والبخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

تنبيه: قال الحافظ في «الفتح»: في هذه الأحاديث أن إسبال 
الإزار للخيلاء كبيرة» وأما الإسبال لغير الخيلاء.فظاهر الأحاديث 
تحريمه أيضاًء لكن استدل بالتقبيد في هذه الأحاديث بالخيلاء على 
أن الإطلاق في الزجر الوارد في ذم الإسبال محمول على المقيد 
هنا فلا يحرم الجر والإسبال إذا سلم من الخيلاء. قال ابن عبدالبر: 
مفهومه أن الجر لغير الخيلاء لا يلحقه الوعيد إلا أن جر القييص 
وغيره من الثياب مذموم على كل حال. وقال النووي: الإسبال 
تحت الكعبين للخيلاء حرام فإن كان لغيرها فهو مكروه وهكذا 
نص الشافعي.على الفرق بين الجر للخيلاء ولغير الخيلاء قال: 
والمستحب أن يكون الإزار إلى نصف الساق والجائز بلا كزاهة ما 
تحته إلى الكعبين وما نزل عن الكعبين ممنوع منع تحريم إن كان 
للخيلاء وإلا فمنع تنزيه» لأن الأحاديث الواردة في الزجر عن 
الإسبال مطلقه فيجب تقييدها بالإسبال للخيلاء. انتهى. وقال ابن 
العربي: لا يجوز للرجل أن يجاوز بثوبه كعبه ويقول: لااجره 
خيلاء لأن النهي قد تناوله لفظاً ولا يجوز لمن تناوله اللفظ حكما 
يقول: لا أمتثله لأن تلك العلة ليست في فإنها دعوى غير مسلمة» 
بل إطالته ذيله دالة على تكبره. انتهى: 

وحاصله أن الإسبال يستلزم جر الشوب وجر الشوب يستلزم 
الخيلاء ولو لم يقصد اللابس الخيلاء. ويؤيده ما أخرجه أحمد بسن 
منيع من وجه آخر عن ابن عمر في أثناء حديث رفعه: وإياك وجر 
الإزار فإن جر الإزار من المخيلة. وأخرجه الطبراني من حديث أبي 
أمامة بينما نحن مع رسول الله هة إذ لحقنا عفرو بسن زرارة 
الأنصاري في حلة إزار ورداء قد أسبل» فجعل رسول الله يك ياخذ 
بناحية ثوبه ويتواضع لله ويقول: «عبدك وابن عبدك وأمتك» حتى 
سمعها عمروء فقال: يا رسول الله إني حمش الساقين» فقال: «يا 
عمرو إن الله قد أحسن كل شيء خلقه» يا عمرو وإن الله لا يحب 
المسبل...» الحديث. وأخرجه أحمد من حديث عمرو نفسه لمن 
قال في روايته: عن عمرو بن فلان» وأخرجه الطبراني أيضاً فقال: 
عن عمرو بن زرارة وفيه: وضرب رسول الله 4ة باربع أصبابع 
تحت ركبة عمرو فقال: ايا عمرو هنذا موضع الإزار»» ثم ضرب 
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1 بأربع أضابع تحت الأربغ فقال: «يا عمرو هذا موضيع الإزار؟» ثم 
ضرب بأربع تحت الأصابع فقال: «يا عمرو هذا موضع الإزار...٠‏ 
الحديث ورجاله ثقات. وظاهره أن عمرا المذكور لم يقصد بإسباله 
الخيلاء وقد منعه من ذلك لكونه مظنته. وأخرج الطبراني من 
حديث الشريد الثقفي قال: أبصر النبي اة رجلاً قد أسبل إزاره 
فقال: «ارفم إزارك»» فقال: إني أحنف تصطك ركبتاي» قال: «ارفع 
إزارك فكل خلق الله حسن». وأخرجه:مسدد. وأبو بكر بن أبي شيبة 
من طرق عن رجل من ثقيف لم يسم وفي آخره: «وذاك أقبح مما 
بساقك». وأما ما أخرجه ابن أبي شيبة.عن ابن مسعود بسند جيد أنه 
كان يسبل إزاره فقيل له في ذلك فقال: إني حمش الساقين فهو 
محمول على أنه أسبله زيادة على المستحب وهو أن يكون إلى 
نصف الساق ولا يظن به أنه جاوز به الكعبين والتعليل يرشد إليه» 
ومع ذلك فلعله لم تبلغه قصة عمرو بن زرارة واللّه أعللم. وأخرجه 
النسائي وابن ماجه وصححه ابن خبان من حديث المغيرة بن شعبة. 
رأيت رسول الله يك أخذ برداء سفيان بن سهيل وهو يقول: «يا سفيان 
لا تسبل فإن الله لا يحب المسبلين». 
4- باب ما جاءً في يول السا“ 

7- [صحيح] حدثنا الحسَنْ بِنْ علي الْخَلآَلَ حدثنا 
عبدالرؤاق» أخبرنا محر عن أيُوب عن نافع عن اين عَمَر 
قال: قال رَسُولُ الله يَكلله: «مَنْ جر ُوه يلاء لم يَنظر الله إليه 
بوم الاين ا َكيف يصع النسَاءً بلْيُولِِن؟ 
قال: رین" شيبْرأء فقَالَت: إذا تنكف أَفْدَامْمَنَ قال: 
يخي وراد 3 ا رذن عَلَيْو». 

[خ: 536 باختلاف] [م: ۲۰۸۵ بدون أم سلمة] 
زن: هثا/ا؟ ]. 

قال: هذا حديث حسن صحيية©. 

5 [صحيح] داشا اسحاق بن مَنْصُور أخبرنا 
عَفَانُ حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَةٌ عن علي بن ژد “عن أمٌ 
الْحَسَنِ أن أمْ سَلمَة حَدَلتْهمْ م: «أن النببي ب E‏ 
شرا من نِطَاقَهًا". 

قال ابو عيسى: وروی بَعْضُهُمْ عن حَمَادٍ بن سَلْمَةَ عن 
عل بن ي عن الْحَسَن عن أبيه عن أمْ سَلْمَة”". وفي 
الحديث رخصة للنساء في جر الإزار لأنه يكون أستر لهن. 

-١‏ (باب ما جاء في جر ذيول التساء) قال في «القاموس): 
. الذيل آخر كل شيء ومن الإزار والثوب ما جر. 

٠‏ 1-. قوله: (يرخين) بضم أوله من الإرخاء وهو الإرسال أي 
يرسلن من ثيابهن (شبراً) أي من نصف الساقين (إذأً) بالتنوين 


(فيرخينه) أي الذيل:(لا يزدن عليه) أي على قدر الذارع. قال 
الطيبي: المراد به الذراع الشرعي» إذ هو أقصر من العرفي. 

تنبيه: اعلم أن حديث ابن عمر هذا أخرجةه البخازي في 
«صحيحه» وليست فيه زيادة: فقالت أم سلمة: فكيف يصنع النسباء 
بذيولهن الخ. قال الحافظ في شرح حلبيث أبي هريرة: «لا ينظر الله 
يوم القيامة إلى من جر إزاره بطرا» ما لفظه: قوله: (ومن) يتناول 
الرجال والنساء في الوعيد المذكور على هذا الفعل المخصوص 
ة رضي الله عنهسا فأاخرجه النسائي 
والترمذي وصححه من طريق أيوب.عن نافع بن عمر: فقالت أم 
سلمة: فكيف تصنع النساء بذيولهن؟ فقال: «يزخحين شبرا). فقالت: 
إذا تتكشف أقدامهن. قال: «فيرخينه ذراعا لا يزدن عليه»» لفظ 
الترمذي. وقد عزا بعضهم هذه الزيادة لمسلم فوهم فإنها ليست 
عنده» وكأن مسلماً أعرض عن هنذه الزينادة للاختلاف فيها على 
نافع» فقد أخرجه أبو داود والنسائي وغيرهما من طريق عبيدالله بن 
عمر عن سلیمان بن يسار عن آم سلمة» وأخرجه أبو داود من طريق 


وقد فهمت ذلك أم سلمة 


أبي بكر بن نافع والتسائي من طريق أيوب ببن موسى ومحمد بن 
إسحاق ثلاثهم عن نافع عن صفية بنت أبي عبيد عن أم سلمة» 
وأخرجه النسائي من رواية يحيى بن أبي كثير عن نافع عن أم سلمة 
نفسها وفيه اختلافات أخرى, ومع ذلك فله شاهد مسن حديث ابن 
عمر أخرجه أبو داود من رواية أبي بكر الصديق عن ابن عمر قال: 
رخص رسول الله يق لأمهات المؤمنين شبرأء ثم استزدنه فزادهن 
شبراء فكن يرسلن إلينا فنذرع لهن ذراعا. وأفادت هذه الرواية قدر 
الذراع المأذون فيه وأنه شبران بشبر اليد المعتدلة. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه النسسائي (وفي 
الحديث رخصة للنساء في جر الإزار لأنه يكون أستر لهن) قال 
الحافظ: إن للرجال حالين: حال استخباب وهو أن يقتصر بالإزار 
على نصف الساق وحال جواز وهو إلى الكعبين» وكذلك للنساء 
حالان: حال استحباب وهو ما يزيد على ما هو جائز للرجال بقدر 
الشبرء وحال جواز بقدر ذراع. ويؤيد هذا التفصيل في حبق النساء 
ما أحرجه الطبراني في «الأوسط» من طريق معتمر عن خميد عر 
أنس أن النبي كل شبر لفاطمة من عقبها شبراً وقال: هذا ذيل 
المرأة» وأخرجه أبو يعلى بلفظ: شبر من ذيلها شبراً أو شبرير 
وقال: لا تزدن على هذا ولم يسم فاطمة: قال الطبراني: تفرد ب 
معتمر» و «أو؛ شك من الراوي» والذي جزم بالشبر هو المعتمد 
ويؤيده ما أخرجه الترمذي من حديث أم سلمة يعني الذي يآتي بعا 
هذا. 

-٤‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو معروف بعلي بن زيد بر 
جدعان ضعيف من الرابعة كذا في «التقريب). قلت: وقال 


١ 


الترمذي: صدوق إلا أنه ريما رفع الشيء الذي يوقفه غيره. يروي 
عن الحسن البصري وأمه خيرة وخلق (عن أم الحسن) الحسن هذا 
هو البصري واسم أمها خيرة. قال في «التقريب»: خصيرة أم البحسن 
البصري مولاة أم سلمة مقبولة من الثانية. 

0 (شبر) من التشبير. قال في «القاموس»: شبر تشبيرا قدر 
(لفاطمة شبرا) بكسر الشين هو ما بين أعلى الإبهام واعلى الخنصر 
(من نطاقها) بكسر النونء قال في «القاموس»: النطاق ككتاب شقة 
تلبسها المرأة تشد وسطها فترسل. الأعلى على الأسفل إلى الأرض» 
والأسفل ينجر على الأرض ليس لها حجزة ولا نفيق ولا ساقان. 
انتهى. والمعنى أن النبي و قدر لفاطمة النبي ية أن ترخي قدر 
شبر من نطاقها. قال النووي: أجمعوا على جواز الجر للنساء. 

-١‏ قوله: (ورواه بعضهم عن حماد بن سلمة عن علي بسن يزد 
عن الحسن عن أمه عن آم سلمة) علي بن يزد يروي عن الحسن 
البصري وعن أمه أيضاء فالظاهر أنه روى هذا الحديث عن أم 
. الحسن بواسطة الحسن وعنها بلا وساطة أيضاء ولم.يحكم الترمذي 
. على هذا الحديث.بشيء من الصحة والضعف» وفي سنده علي بسن 
يزيد وقد عرفت حاله. 


-٠‏ باب ما جاءً في لبس الصّوف”) 
حدمت 
ا قال: ين اة كسان" لبد زا 
غُلِيظاء فقالت: فض روح رَسول الله يك في هَذَيْن». 

[o01 :ه[]؟5١8١‎ :e] [F1۸ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: وفي الاب عن علي وابن مَسْعُوو' 
وحييث ؛ اة حديث حسن صحييح”!". 

6- [فتعيف جبداً] حدثنا علي بن حجر حدثنا 
لف بن حليفة عن مي حُمَيْدٍالأرّجٍ عن عبدالله بن الْحَارث 
عن اين مَسْعُودٍ عن النبي يكيو قال: "كان عَلّى مُوسَى يوم 
كُلْمَهُ رب كِسَاءٌ صُوف وجبة صُوفهٍ وكُمَّهُ صوف" ' وسَراويل 
صوفي وکات لاه ِن جلد جِمَار ميا 


ا م حدثنا عمد يو م 


0 


قال أبو عيسى: هذا حديَتٌ غريب" لا نَمْرفُهُ إلأمِن 4 


حديث حُمَيْدٍ الأغرج. وَحُمَيْدَ هو ابن علي الكوفي قال: 
سمعت محمداً يقول: حميد بن علي الأعرَج مُنْكَرُ اْحَدِيث. 
َحْمَيْدِ بن ليس الآعرَج المي صاب مُجَاهِدٍ ثقة. والكمة: 
القَلمْسُوَةٌ الصغيرةٌ. ش 
-١‏ قال في «الصراح»: (صوف يشم كوسيند). قال اين بطال: 
_ كره مالك لبس الصوف لمن يجد غيره لما فيه من الشهرة بالزهد 


تحنسة الأحبوذي - كتباب اللباس 


لأن إخفاء العمل أولي» قال: ولم ينحصر التواضع في لبسه بل في 
القطن وغيره ما هو بدون ثمنه. 

- قوله: (كساء) بكسر الكاف هو ما يستر أعلى البدن والإزار 
ما يستر أسفله (ملبدا) اسم مفعول من التلبيد. قال في «النهاية؛ أي 
مرقعاء وقال الحافظ في «الفتج»: قال المهلب: يقال للرقعة التي 
يرقع بها القميص لبدة» وقال غيره: التي ضنوب بعضها في بمض 
حتى تتراكب وتجتسع (قبض رسول الله ا في هذين) أي في 
هذين الثوبين وكأنه إجابة لدعائه كللةِ: اللهم أحيني مسكينا وأمتني 
مسكينا. قال النووي: في أمثال هذا الحديث بيان ما كان عليه کا 
من الزهادة في الدنيا والإعراض عن متاعها وملاذهاء فيبجسب على 
الأمة أن يقتدوا وأن يقتفوا على أثره في جميع سيره. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن علي وابن مسعود) أما حديث علي 


1 فأ خرجه أبو يعلى ذكره المنذري في «الترغيب؛ في ترك الترفع في 


اللباس تواضعاً واقتداء باشرف الخلق محمد لإ واما حديث ابن 
مسعود فأخرجه الترمذي في هذا الباب. . 

-٤‏ قولسه: (حديث عائشة حديث حسسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. | 

4- قوله: (حدثنا خلف بن خليفة) بن صاعد الأشجعي مولاهم 
أبو أحمد الكوفي نزل واسط ثم بغداد صدوق اختلط بآخره وادعنى 
أنه رای عمرو بن حريث الصحابي فانكر عليه ذلك ابن عييئة 
وأحمد من الثامنةء كذا في «التقريب» (عن حميد الأعرج) الكوفي 
القاضي الملائي؛ يقال: هو ابن عطاء أو ابن علي أو غير ذلك 
ضعيف من السادسة. 

-١‏ قوله: (وكمة صوف) بضم كاف وشدة ميم هي القلنسوة 
الصغيرة. 

¥- قوله: (هذا حديث غريب الخ) وأخرجه الحاكم وقال: 
صحيح على شرط البخاري قال المنذري: توهم الحاكم أن حميداً 
الأعرج هذا هو حميد بن قي فيس المكي وإنما هو حميد بن عليء 
وقيل ابن عمار أحد المتروكين. ش 

-١‏ باب ما جاءً في العِمَامَةٍ السّؤْداء 

0- [صحيج؛ رواه مسلم] حدثنا مجم د بن بشارء 
حدثنا عبدالرخمن بن مهلي عن حَمَادٍ بن سَلْمَةَ عن ابي 
الربير عن جابر قال: «وَخل النبي يكل مَكة بوم الفتح وَعَلَيْهِ 
عِمَامَةٌ ا سوا . 

[م: مه ]١*‏ [د: °7[ [ن: 20 يل 


قال: وفي الباب عن علي و عَمَرو بن حُرَيْشٍ وابن عباس 
iT‏ 
وركانة 


تجفة الأحوذي ك کاب اللباس 3 


1o1 


قال أبو عيسى: : حلریث جابر حديث :جسن صحیح". 


-١‏ قوله: (وعليه عمامة سوداء) فيه دليل على مشروعية العمامة 
الستوداء. 2 
؟- قوله: (وفي.اليباب عن عمرز بن حريث وايبن عباس 
وزكانة) أما حديث عمرو بن خريث فأخرجه مسلم والتزنذي وأبسو 
داود والنسائي وابن ماجه عنه قال: رأييت النبي يك على المدبر 
وعليه عمامة سوداء قد أرخى طرفها بين كتفيه كما في «النيل»؛ وأما 
حديث ابن عباس وحديث ركانة فلينظر من أخرجهما. 

۳- قوله: (لخليث جايو لبيك سن صحيح) وأخرجب+ تسام 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 1 

7- باب في مدل العِمَامَة بين الحيفين'") 

- [صحيح] 58 هاروڻ بن إسحاق الْهَمَدَانِيَ 
حدثنا يَحْبَى بن محمد المدني”") عن عبدالعزيز ابن محمد 
عن عبيدالله بن عُمَرَ عن نافع عن ابن عُمرٌ قال: كسان النبي 
يكل إذا ا مدل عِمَامَتَهُ بين كتفيه. 

قال نَافِع: وكان ابن عُمَرَ يِل اة بن كيه قال 
عُبيَْائله: ورآيت القاميم ومتالما يَمَعَلان ذَلِكَ. 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسن عَريب©. 

ل a‏ من 
قبل إسنتادو. 


-١‏ أي إرسالها وإرخائها بينهما بينهماء ولم يقع هذا الباب في بعض 


الح 


"- قوله: (حدثنا يحيى بن محمد المدني) قال في «التقريب»: 
يحبي بن محمد بن عبدالله بن مهران المدني مولى بني نوفل يقال 
له: الجاري بجيم وراء خفيفة» صدوق يخطيء من كبار العاشرة: 

۳- قوله: (إذا اعتم) بتشديد الميم آني لف العمامة على رأسه 


:.(سدل) أي أرسل.وأرخى (عمامتة) أي طرفها الذي يمى العلامة 


.-والعذبة (بين.كتفيه) بالكنية» والحديث يدل.عدئ استحباب إرخاء 


طرفها بين الكتفين::وقد ورد في إرخاء العذبة احاديث على أنبواع: 
فمنها ما يدل على إرخائها بيسن الكتفيين كحديث البباب زحديث 


عمرو بن حريث رضي الله عنه الذي أشار إليه التزمذي في الباب 


المتقدم وتقدم لفظه هناك وحديث الحسن بن علي رضي الله عنه 
قال: رأيت النبي هة على المنبز وغليه عمامة سوداء قد أرحمئى 


٠‏ طرفها بين كتفيهء أخرجه أبو.داود على ما في «عمدة القاري»» 


- وحديث عبدالأغلى بن عدي أخرجه أبو.نعيم.في «معرفة الضحابة» 


من رواية إسماعيل بن عياش عن:عبدالله بن بشر عن عبدالزحسن 


ابسن عدي البهراني عن أخيه عبدالأعلسى بنن عندي: .أن رسول الله 


َكل ذعا علي ب بن أبي طالب ينوم دير خحم فعممنه وأرخى عذبة 
العمامة من خلفه ثم قال: هكذا فاعتفوا الحديث. وجديث عبدالله 
ابن ياسر قال: بعث رسول الله ية علي بن أبي طالب إلى خيبر 
شنم أزسلها من روائه أو قال: علئ كتفه 
اليسرى» أخرجه الطبرانئ وجسنه السيوطيء وخدييث جابر قال: 
كان للنبي ية وعليه عمامة سوداء يلبسها في العيدين ويرخيها 
خلفه. أخحرجه:ابن عدي وقال: لا أعلم يرويه عن أبي الزجير غير 
العزرمي وعنه حاتم بن إسماعيل. وخديث أبي موسى أن جبرئيل 
نزل على النبي ية وعلية عمامة سوداء قد أرخى:ذؤابته من ورائه. 
أخرجه الظبراني. 

رن ا E GE‏ مدق الشف را 
كحديث عبدالرحمن بن عوف عممني رسول الله و فسد لها من 
بين يدي ومن خلفي؛ أخرجه أبو داود وفي إسَناده شيخ مجهول. 
وحديث عائشة. أخرجه ابن أبي.شيبة عن عروة عنها: أن رسسول الله 
اة عمم عبدالرحمن بن عوف بعمامة سوداء من قطن وأفضل له 
من بين يديه مثل هذه» وفي روانة عن نافع عن ابن عمر قنال: عمم 
رسول الله هة ابن غوف بحمامة سوداء كرابيشس وأرتحاها من خلفه 
قدر أربع أصابع قال: هكذا فاعتم» وحديث ثوښان: رضي الله عنه 
أن النبي ية كان إذا اعتم أرخسىئ عمامته بين يديه ومن خلفه» 
أحرجه الطبراني في «الأوسط» وفيه الحجاج بن رشد وهو ضعيف. 
. ومنها ما يذل على إرخائها من الجانب الأيمن كحدينث أبني 
77 أمامة قال: كان رسول الله يل قلما:يولي والياً ختئ يعمهه ويرخني 
لها من جائية الأيمن نحو الأذن» أخرجه 0 
إسناده جميع بن ثوب وهو متروك. . 

وقد استدل على جواز ترك العذبة ابن القيم في «الهندي» 
بحديث جابر عند مبنلم وأبي ڊاود والترمذي والنسائي وان ماجه 


فعممه بعمامة. سوداء ل 


. بلفظ: إن رسول: اله اة دخل مكة وغليه عمامة سنوداء بدون ذكر 


الذؤابةء قال:.فدل على أن الذؤابة لم يكن يرخيها دائماً بيئن كتفيه. 


. انتهى وفيه نظرء إذ لا يلزم ‏ من عدم ذكر الذؤابة في هنذا الحديث 


ا ا ا ا ان 


. اللؤابة. 


وأقوى أحاديث هذه.الأنواع كلها وأصحها هو حديث عمرو بن 
حريث في إرخاء العذبة بين الكتفينء قال العيني. في «العمدة»: قال 
شيخنا زين الدين::ما المزاة بنتدل عمامته بين كتفله؟ هنل المراد 
سدل الطرف الأسفل: حتى:تكون عذينة؟ أو المراد دل الظرف 
الأعلى بحيث يغرزها ویرسل منها شيئاً جلفه؟ يختضل كلا من 
الأمرين ولم ر التضريح يكون المرخي من العمامة عذبة:إلا في 
حديث عبذالأعلى. بن عدي وفيه: وأرخى عذبة العمامة من خلقه 


oY 


تحفة الأحوذي - كتاب اللبباسن 


وتقدم» وقال الشيخ: مع أن العذبة الطرف كعذبة السوط وكعلية 
اللسان أي طرفه» فالطرف الأعلى يسمى عذبة من حيث اللغة وإن 
كان مخالفاً للإصطلاح العرفي الآن. وفي بعض طرق حديث ابن 
عمر ما يقتضي أن الذي كما يرسله بين كتفيه من الطرف الأعلى» 
رواه أبو الشيخ وغيره من رواية أبي عبدالسلام عن ابن عمر رضي 
الله عنه قال: قلت لابن عمر: كيف كان رسول الله يكل يعتم؟ قال: 
كان يدير كور العمامة على رأسه ويغرزها من ورائه ويرخي له ذؤابة 

فائدة: قد أخرج الطبراني في «الأوسط» عن ابن عمر أن النبسي 
ية عمم عبدالرحمن بن عوف فأرسل من خلفه أريع أصابغ أو 
نحوها ثم قال: هكذا فاعتم فإنه أعرب وأحسن. قال السيوطي: 
وإسناده حسن وأخرج ابن أبي شيبة أن عبدالله بن الزبير كان يعتم 
بعمامة سوداء قد أرخياها من خلفه نحواً من ذراع. وروی سعد بن 
سعيد عن رشدين قال: رأيت عبدالله بن الزبير يعتم بعمامة سوداء 
ويرخيها شبراً أو أقل من شبر. قال في #السبل»: من آداب العمامة 
تقصير العذبة فلا تطول طولاً فاحشاً. وقال الدووي في «شرح 
المهذب:: إرسال العذبة إرسالا فاحشا كإرسال الشوب يحرم 
للخيلاء ويكره لغيره. انتهى. 

فائدة أخرى: قال السيوطي في «الحاوي في الفتاوي»: 
وأما مقدار العمامة الشريفة فلم يثبت في حديث وقد روى البيهقي 
في «شعب الإيمان» عن ابن سلام بن عبدالله بن سلام قال: سبألت 
ابن عمر كيف كان النبي ية يعتم؟ قال: كان يدير الغمامة على 
رأسه ويغرزها من ورائه ويرسل لها ذؤابة بين كتفيه؛ وهذا يدل على 
أنها عدة أذرع. والظاهر أنها كانت نحو العشرة أو فوقها بيسير. 
انتهى. قال الشوكاني: ولا أدري ما هذا الظاهر الذي زعمه» فإن 
كان الظهور من هذا الخديث الذي ساقه باعتبار ما فيه من ذكر 
الإدارة والغرز إرسال الذؤابة فهذه الأوصاف تحصل في عمامة 
دون ثلاثة أذرع» وإن كان من غيره فما هو بعد إقراره بعدم ثبوت 
مقدارها في حديث. انتهى. وفي «المرقاة» قال الجزري في 
«تصحيح المصابيح»: قد تتبعت الكتب وتطلبت من السير 
والتواريخ لأقف على قدر عمامة النبي ية فلم أقف على شيء 
حتى أخبرني من أثق به أنه وقف على شيء من كلام الدووي ذكر 
فيه: أنه كان له ية عمامة قصيرة وعمامة طويلةء وأن القصيرة كانت 
سبعة أذرع والطويلة اثنى عشر ذراعاً ذكره القاري: وقال وظاهر 
كلام المدخل أن عمامته كانت سبعة أذرع مطلقا من غير تقييد 
بالقصير والطویل۔ انتهى. 

قلت: لا بد لمن يدعي أن مقدار عمامته يَةِ كان كذا وكذا من 
الذراع أن يثبته بدليل صحيح. وأما الادعاء المحض فليس بشيء. 


فائدة أخرى: قال في «السبل»: من آداب العمامة إرسال العذبة 
بين الكتفين ويجوز تركها بالأصالة: ؤقال:النووي في «شرح 
المهذب»: لبس العمامة بإرسال طرفها وبغير إرساله ولا كراهة في 
واحد منهما ولم يصح في النهي عن ترك إرسالها شيء. اتتهى: , 

فائدة أخرى: لم أجد في فضل العمامة حديثا مرفوعا صحيحاء 
وكل ما جاء فيه إما ضعيفة أو موضوعة. 

فمنها ما رواه القضاعي والديلمي ف في «مسند الفردوس» عن 
علي مرفوعاً: العمائم تيجان العرب» والاحتباء حيطانهاء وجلوس 
المؤمن في المسجد رياطه. قال في «المقاصد»: ضعيف» وأخرج 
البيهقي معناه من قول الزهري. 

ومنها حديث: عليكم بالعمائم فإنها سيما الملائكة وأرخوها 
خلف ظهوركم. أخرجه ابن عدي والبيهقي في 
فوضوع. وقال في اللآلىء: لا يصحء وقال: له طريق آخر عن ابن 
عباس» أخرجه الحاكم في «المستدرك). 

ومنها ما رواه ابن عساكر والديلمي عن ابن عمر مرفوعاً: صلاة 
تطوع أو فريضة بعمامة تعدل خمساً وعشرين صلاة بلا عمامة 
وجمعة بعمامة تعدل سبعين جمعة بلا عمامة. قال المناوي: قال 
ابن حجر: موضوع وكذلك قال الشوكاني في كتابه «الفوائد 
المجموعة في الأحاديث الموضوعة». وفي الباب روايات أخرى 
ذكرها الشوكاني وغيره في موضوعاتهم. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) لم يحكم الترمذي على هذا 
الحديث بشيء من الصحة والضعف. والظاهر أنه حسن» ويعضده 
حديث عمرو بن حريث عند مسلم وغيره الذي أشار إليه الترمذي في 
الباب الذي قبله. 

5- قوله: (وفي الباب عن علي) لينظر من أخرجه. 

-٣‏ باب ما جاءً في كَراهية حاتم الم“ 
۷- [صحيح] حدثنا لم ن بيب و اسن بن 
علي وغَيْرُ وَاحِدٍ قالُوا: حدثنا عبدالرَراق» أخبرنا مُعْمَرٌ عن 
لري عن إبراهيم بن عبدالله بن حن عن بيه عن علي بن 
ابي طالب قال: «نَهَانِي النبي بي عن | التختم IE‏ 


«الخلاصة» وهو 


عن لباس القسبِي» وعن القِرَاءة ف في الركوع والس جود وعَنْ 
لباس المُعتصفره. 
[م: [FY :al[o 4 14° £: [YA‏ 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن en‏ 


۸- [صحيح] حدثنا يُوسف بن ٠‏ حَماد ولمعي 
البصري» حدثنا عبدالوّارث بن سَعِيدٍ عن أبي التياحء حدشا 


حَفْصّ اللي قال: أشْهّدَ على عِمْرَانَ بن حُصِيْن أنه حدثنا”» 


تحفة الأحسوذي - كتاب.اللباس 


1١ 


أنه قال: «نَهَى رَسول الله ٤ل‏ عن التختم بالذَهّبي». 

زن: لاهماه]. 

قال: وني الاو عن علي وابن مشر وابي شر 
ومُعَاوية'") قال ابو عيسى: 2 حَدِيثُ عِمْرَانَ حديث اخ 
واو الاح أسسمة يزيد بن حُمَيْدٍ 

-١‏ الخات عات اناه ی مها ن وو 
أخرى. ل 
۲- قوله: (عن التختم بالذهب) أي عن لبس حاتم الذهب» 
(وعن لباس القسي) تقدم ضبط القمسي ومعناه قي باب كراهية 
المعصفر للرجال (وعن القراءة في الركوع والسنجود) لأن الركوع 
موضع التسبيح وكذا السجود (وعن لبس المعصفر) هو المصبوغ 
بالعصفر. واستدل به من قال بتخريم لبس الشوب المصبوغ 
بالمعصفرء وقد تقدم الكلام في هذه المسألة في باب كراهية 
المعصقر للرجال. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
القراءة في الركوع والسجود. 

5 - قوله ١‏ د يوست بق داد الي يفت الم وسكون 

العين المهملة وكسر:النون وبياء النسبة. 

. 6- قوله::(أشهد على عمران بن خصين أنه حدثنا) أراد حفص 
بقوله أشهد على عمران التأكيد للرواية (نهبى رسول الله يك عن 
على إباحة عاتم الذهب للنساء واجمعوا.على تخريمه على الرجال 
بعض أنه مكروه لا حرام» وهذان النقلان باطلان وقائلهما محجوج 
..بهذه الأحاديث التي ذكرها مسلم مع إجماع من قبله على تحريمه 
مع قوله ب في الذهب والحرير: I‏ 
حل لإناثها. انتهى. 

الات - قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر وأبي هريرة وفعاوية) 
أما حديث علي فقد تقدم آنا فالظاهر أنه أشار إلى ما أخرجه عنه 
واخذ ذهباً فجعله في شماله ثم قال: إن هذين حرام على ذكور 
أمتي.. وأما حديث ابن عمر رضي الله عنه فأخرجه الشیخان» وأما 


داوذ. 


¥- قوله: احدييث عمران ليث حسن صحيح؟ وأخرجه 
أحمد. 


عبن حدثنا حفص بن عمَرَ بن عبيدالله الطّنافِسِي” 


٠ ma E ع ري ا‎ 


4- باب ما جاءً في حاتم الْفِضّة 


۹- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا َة وغَيْرُ راا 
عن عبدالله بن وهب عَنْ يُونس عن ابن شهَابٍ عَنْ انس قال: 
دكان خاد َم الي كل نورق“ وكان فصّه حبشياه. 

141 aJ [To أن‎ ETT 1د‎ 114: 

قال: وفي الباب عن ابن عْمَرَ وريد 

قال أبو عيسى: هذا دي س ضحيح غريب بن هنذا 
الوجه". 

-١‏ قوله: (من ورق) بفتح الواو وكسر الراء أي قضة (وكان 
فصه حبشياً) ووقع في رواية أخرى لأنس: وكان فصه منه أي من 
الورق. قال الحافظ في «الفتح؟: لا يعارضه قولة في رواية أخرى: 
وكان فصه حبشياً لأنه إما أن يحمل على التعدد ونحينئذ فمعنئ قوله 
حبشياً أي كان حجراً من بلاد الحبشة أو على لون الحبشة أو كان 
جزعاً أو عقيقاً لأن ذلك قد يؤتى من بلاد الحبشة. ويحتمل أن 
زواعو الاي :تست زنيب إلى انه لعف ا زرا العام 
أو النقش. انتهن. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وبريدة) أما حديث ابن عمر 
فأخرجه الشيخان» وأماحديث بريدة فأخرجنه الترمذي في أواخر 
اللباس» وأخرجه أيضاً ابو داود والنسائي. 

- قؤله: (هذا حديث حسن صحيح الخ) قال الخافظ: أخرجه 
مسلم وأصحاب الستن. 

0 


6- باب ما جَاءَ ما يُسْتَحَبّ في فص الخاتم 
- [صحيح» ضخخه الترمذي] حدثنا محمودُ بن 
20 ركنا 
زیر اپو حبق عن خت عن أن قال: E‏ 
ا من 

الله هة من فضة قصه 

Fi :نJ‎ ]61۷ [د:‎ 

قال أبو عيسى: ا عدن ی ف ور ا 
. 
الج 

-١‏ قال الجوهري: الفص بفتح الفاء والعامة تكسرها وائبتها 
غيره لغة؛ وزاد بعضهم الضم» وعليه جرى ابن مالك في «المثلث»: 
وقال في «القاموس»: ا 
الجوهري. انتهى. 1 

"١‏ - قوله: (حدثنا حفص بن عمر عبيد الطنافنسي) الكوفي ثقة 
من العاشزة (حدثنا زهير أبنو خيثمة) هو ابن معاوية بن حديج بنضم 
مهملة وقتح دال مهملة ويجينم (عن حميد) هو ابن أبني حميد 
الطويل: 


١ 


تحضصة الأحسوذي - كتاب اللباس" 


> قوله: (فصة) أي فص إلخاتم (منه) أي من الفضة وتذكيره 
لأنه بتأويل الورق» وقيل: الضمير راجع إلى ما صنع منه الخاتم 
وهو الفضة وهو بعيد ويمكن من في (منه) للتبعيض والضمير 
للخاتم أي فصه بعض من الخاتم بخلاف ما إذا كان حجراً فإنه 
منفصل عنه مجاور لهء وفي رواية أبي داود من طريق زهير بن 
معاوية عن حميد عن أنس: كان خاتم النبي 89 من فضلة كله. قال 
الحافظ: فهذا نص في أنه كله من فضة» وأما ما أخرجه أبو داود 
والنسائي من طريق إياس بن الحارث بن معيقيب عن جده قال: 
کان خاتم النبي يك من حديد ملوياً عليه فضه فربما كان في يديء 
قال: وكان معيقيب على خاتم النبي ل يعني كان أمينا عليه 
فيحمل على التعدد. وقد أخرج له ابن سعد شاهداً مرسلاً عن 
مكحول: أن خاتم رسول الله يد كان من حديد ملوياً عليه فضة 
غير أن فصه بادء وآخر مرسلاً عن إبراهيم النخعي مثله دون ما في 
آخره» وثالثا: من رواية سعيد بن عمرو بسن سعيد بن العاص: أن 
خالد بن سعيد يعني ابن العاص أتى وفي يده خاتم» فقال له رسول 
الله له ما هذا اطرحه فطرحه فإذا حاتم من حديد ملوي عليه 
فضةء قال: ما نقشه؟ قال محمد رسول الله قال: فأخذه فلبسه: 
ومن وجه آخر عن سعيدٍ بن عمرو والمذكور أن ذلك جرى لعمرو 
أبن سعيد خي خالد بن سعيد. انتهى كلام الحافظ.. 

4- قوله: (هذا جديث حسن صحيح غريب من هذا الونجه) 
وأخرجه البخاري وأبو داود والنسائي. 

- باب ما جَاء في أبس الْخاتم في اليّمِين“ 

۱-[صحيح] حدثنا مجم بن عي" المّحَارٍ ربي 
حدشا عبدالعزز بن أبي حازم عن مومى بن قبة عن افع 
عن ابن مر أن التي يك صنع اما" من ذهب فتختم په 

في يميه م جَلَسَ على المِثبرٍ فقال: إني كلت انَحَدْتْ هذا 
الْحَائَم في يَمِينيء نَم بده ونب الناس خخوَاتيمَهُم». 

[خ: 1041م 0لا 


قال: وفي الباب عن علي وجار وعبدالله بن جَعْفَرٍ وابسن 
ئة 0© 
عباس وَعَائِشَة واس ٠‏ 


قال أبو عيسى: حديٿ ابن عمَرَ ديت حسن صحیح. 
وقد روي هذا الحَِيث عَنْ د نافع عن ابن عُمَرَ خو هذا من 
غير هذا لوجي ولم يكر فيه أنه تَحْتَم في يَمِينه. 

4 - [حسن بيحء صححه البخاري] حدبثنا محمد 
7 حُمَيْاٍ الرّازِيّ حدثنا جَرير” عن محمد بن إسحاق عن 
الصّلْت بن عبدالله بن نَوْقَلٍ قال: رابت ابن عباس بحم 
في يَمينه ولا إخخَالُهُ إلا قال: «رأيت رسول الله يه نتم في 


لومي قال محم بن" إسماعيل” © َي محم 
ال و 
177- [صحيح موقوف] حدثنا قتيبّة حدئنا حاتم بن 
إسماعيل” عن جَعْفر بن محمارٍ عن أبيه قال: «كان الحَسَّنْ 
والحُسين يتان في يسار 00 

هذا حديث حن G2‏ 0 

4- [صحيح] حلاثنا أحمد بن مُنيمٍ حدثنا يزيد بن 
هَارُو عن حَمَادٍ بن سَلْمَة قال : ريت ابن أبي رَافِع'"" 
تختم ف يميه ماله عن ذلك فقال: رايت عبدالله بن جعقر 
حم في مين وقال عبدالله بن جعفر: کان الني 5 َم 
في يَمِينِهِ». ١‏ 1 

[ن: 6١53ه].‏ 

قال: وقالَ محمد" بن إسماعيل: هذا أصّحّ شيء روي 
في هذا الباب. 

ا لطم آنه رزوت الات ا انم فن ابن رفي 
التختم في اليسارء وقد اختلف أهل العلم ف في الجمع بين هذه 
الأحاديث المختلفة» فجنحت طائفة إلى استواء الأمرين وجمعوا 
بذلك بين مختلف الأحاديث» وإلى ذلك أشار أبو داود حييث 
ترجم: باب التختم في اليمين واليسارء شم أورد الأحاديث مع 
اختلافها في ذلك بغير ترجيح» وقال البيهقي في «الأدب): يجمم 
بين هذه الأحاديث بان الذي لبسه في يمينه وهو خاتم الذمب كما 


اصرح به في جديث ابن عمر والذي لبسه في يساره وهو خاتم 


الفضةء وأما رواية الزهري عن أنس التي فيها التصريح بأنه كان من 
فضة ولبسه غي يمينه فكأنها خطأ فقد تقدم أن الزهري وقع له وهم 
في الخاتم الذي طرحه النبي وَل وأنه وقع في روايته أنه الذي كان 
من فضة وأن الذي في رواية غيره أنه الذي كان من ذهنبء فعلى 
هذا فالذي كان لبسه في يمينه هو الذهب. انتهى ملخصا. 

وجمع غيره أنه لبس الخاتم أولاً في يمينه ثم حوله إلى يساره» 
واستدل له بما أخرجه أبو:الشيخ واين غدي من رواية عبداللّه بن 


عطاء عن نافع عن ابن عمر أن النبي ككل تختم في يمينه ثم إنه حوله 


في يساره. قال الحافظ: فلو صخ هذا لكان قاطعاً للنزاع ولكن 


سنده ضعيف. انتهى. وأخرج ابن سعد من طريق جعفر بسن محمد 
عن أبيه قال: طرح رسول الله يك خاتمه الذهب ثم تخْتّم خاتماً من 
ورق فجعله في يساره» وهذا مرسل أو معضل. وقد جمع البغوي 
في شرح السنة» بذلك وأنه ت تختم أولاً في يمينه ثم تختم في يساره 
وكان ذلك آخر الأمرين» وتعقبه الطبري بأن ظاهره النسخ وليس 


تحفة الأحسوذي - كتاب اللباس 


\oN o 


ذلك مراده بل الإخبار بالواقع اتفاقاً. ۰ 

قال الحافظ: ويظهر لي أن ذلك يختلف باختلاف القصدء فإن 
كان اللبس للتزين به فاليمين أفضبل وإن كان للتختم به فاليسار 
أولى؛ لأنه كالمودع فيها ويحضل تناوله منها باليمين» وكذا وضعه 
فبهاء ويترجح التختم في اليمين مطلقبا-لأن اليسارآلة:الاستنجاء 
فيصان الخاتم إذا كان في اليمين.عن.أن تصيبسه النجاسة» ويترجح 
التختم في اليسار بما أشر إليه هن التناول. انتهئ. 


وقال التووي:في.#شرح مسلم»: أجمع الفقهاء ا 
التخت في اليمين وعلى جوازه. و فال لسار ولا اا ی راد 


منهماء واختلفوا أبتهما أفضل فتختم كثيرون من السلف.في اليميسن 
وكثيرون في اليسارء واسستجب مالك اليساز وكره اليمين؛ وفي 
مذهبنا وجهان ESE‏ دلجي ال نزي 
واليمين أشرف. واحق بالزينة والإكرام. انتهى. 

٣‏ قوله: (حدئنا محمد بن عبيد) بن محمد بن واقد المحاربي 
الكندي أبو جعفر النحاس الكوفي صدوق من العاشرة. 

۳ قوله: (صنع خاتما) أي .أمر بضنعه فصنع له (من ذهب) أي 
ابتدأ قبل تحريم.الذهب على الرجال ثم نبذه الخ) وهذا يحتمل أن 
يكون كرهه من أجل المشاركة أو لما رأى من زهوهم بلبسه. 
ويختمل أن يكون لكونه منن ذهب وصادق وقت تحريم لبس 
: الذهب على الرجال»ء ويؤيد هذا رواية عبدالله بن دينار عن ابن عمر 
عند البخاري بلفظ: كان رسول الله يق يلبس خاتماً من ذهب فنبذه 
فقال لا البسه أبداء وحديث ابن عمر هذاء كذا رواه الترمذي 
مختصراء وزاد البخاري من طريق عببدالله عن نافع وقال: لا البسه 
أبدا ثم اتخل خاتما من فضة فاتخذ الناس خواتيم:الفضه. 

4- قوله: (وفي الباب عن علي وجابر وعبدالله بن جعفر الخ) 
أما حديث علي فاخرجه أبو داود والنسائي والترمذي في «الشمائل» 
وابن حبان في اضحيحه) عنه: أن النبي ية كان يتختم في يمينه. 
وأما حديث جابر فأخرجه الترمذي في «الشمائل» قال الحافظ: 
بسند لين وأما حدييث عبندالله ين جعفر وجديث ابن عباس 
فأخرجهما الترمذي في هذا البات. وأما حديث عائشة فأخرجه 
البزار بسند لين:وأبو الشيخ بسند حسن قاله الحافظ في «الفتح». 
وأما حديث انس فأخرجه مسلم عنه. ان رسول الله ب لبس حاتم 
فضة في يمينه فيه فص حبشي كان يجغل فصه مما يلي كفسه. وفي 
الباب أيضا عن أبي أمامة عند الطبراني بسند ضغيف» وعن أبي 
هريرة عند الدارقطني في «غرائب مالك» بسند ضاقطء قاله الحافظ 
في.«الفتح». : 

. 0- قوله: (وحديث ابن عمر حدیث خسن صحيح) وأخرجه 
ابن سعد وأصله في «الصحيحين». 


1- قوله: (جدثنا جرير) هو ابن عبدالحميد (عن محمدبن 
إسحاق) هو إمام المغازي (عن الصلببين عبدالله بن نوفل) بن 
الحارث بن عبدالمطلب الهاشمي وؤى عن ابن عباس وعتبه 
والزهري وابن إسحاق وغيرهما وثقه ابسن حبان» وقال الزسير بن 
بكار: كان فقيهاً عابداً كذا في «الخلاصة» و١تهذيب‏ التهذيب). ٠‏ 
قوله: (ولا إخاله) بكسر الهمزة» قال في «القاموس»: حال 
. الشيء يَخالُ خيلا وخييلة ويكسران وخالاً ويلا محركه ومَخيلةٍ 


ومخالة وخبلولة: ظنه» وتقول في مستقبله: إحال بكسر الألف 


وتفتح في لغة. انتهى. 

۷- قوله: (قال.محمد بن إسماعيل) ي يعني الإمام البخاري رحمه 
الله: (حديث محمد بن إسحاق عن الصلت بن عبدالله بن توفئل 
جدية سن سعيح؟ وى يعض الخ جين لق ولي فيه 
صحيح» والحديث أخرجه أبو داود وللطبراني من وجه آخر عن ابن 
عباس: كان النبي ية يتختم في يمينه» وفي سند كين قاله الحافظ 

في «الفتح1. ١‏ 

A‏ ماقم ين ب حامر نر ی و لوسر ين 
محمد) هو المعروف بالصاذق (عن أبيه) هو محمدبن علي الجسين 
بن علي بن أبي طالب أب ججغفر الباقر ثقةبفاضلٍ من الرابعة كذا في 
«التقريب». 

9- قوله: 3 لكين رای کا قبي را هذا 
الأثر لا يناسب البساب. ولو زاد الترمذي في ترجمة الباب لفظ 
#واليسار» بعد قوله: «في اليمين» لطابقه هذا 'الأثر أيضاً. 

١‏ - قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البيهقي في «الأدب» 
من طريق أبي جعفر الباقر قال: كان النبي يل وأبو بكر وعمر وعلي 
والحسن والحسين يتختمون في اليسار ذكره الحافظ في .«الفتح». 

-١‏ قوله: (رأيت ابن أبي رافع).هو عبدالرحمن بن أبي رافع 
ويقال ابن فلان بن أبي رافع» روى عن عبدالله بن جعفر وعن عمه 
عن أبي رافع وعن عمته سلمى عن ابي رافع وعنه حماد بن سلمة 
قال إسحاق بن منصور عن ابن معين صالح له عند الترمذي في 
التختم في اليمين وآخر خديث في دعاء الكرب» كذا في «تهذيب 
التهذيب» (فقال: رأيت عبدالله بن جعفر) ابن أبي طالب الهاشمي 
أحد الأجواد ولد بارض الحبشة وله صحبة؛ كذا في «التقريب» 
(كان النبي ب يتختم يمينه) أي يلبس الخاتم في خنضر يده 
اليمنى. ْ 


-١١‏ قوله: (قال متحمد) يعني الإمام البخازي رحمه الله (وهذا 


اصح شيء روي عن النبي يك في هذا الباب) وأخرجه أحمد وابن 


ماجه. 
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۷- باب ما جَاءَ في تقش الخاتم 


م م ۳ وربيا 43 


۷-[صخيح] حدثنا محمد بن ي 
ابن عبدالله الأنصاري حدثني أبي عن تُمَامَة عن اس بن 
مَالِكٍ قال: «كان تقش حاتم النبي وك ثلالة a‏ محم 
مط ورول متطر: والله سرا . 
قال أبو عيسى: حديث انس حديث حسن صحیح 
غریب 0 

امح اجرضا محية عن حارو ي 
يَحْيَى وَغَيْرٌ وَاحِدٍ قالوا: حدثنا محمد بن عبدالله الأنْصناري 
حدثني أبي عن ثُمَامَة عن أنّسٍ قال: «کان قش خا م النبي 
EE‏ أسنْطْر: محمد سط وَرَسُولَ سطر: والله سسَطْرً ولم 
لكر محمد بن یی في يا اللا َه اسْطرا. 

وفي الباب عن ابن عمر“ 

0- [صحيح] حدثنا الحَسَنْ ب علي الْخَلآنْ حدثنا 
عبدالرڙاق أخبرنا مَعْمرَ عن عن تَابتم مَنْ أنس ابن مالك أن 
النبي بلا صح حَآئَماً ِن ورق ققش فيه: محمد رول اش 
ثم قال: لا تنقشوا عَليْي“. 

اللاي هذا حديث صحيح حسن. ومَعْنَى 

له: «لا تنقشوا عَلَيْهِ نَهَى أن يقش أحَدٌ على خَائَيهِ محمد 

1 0 

]حدقا اسحا بن مور أخيرنا 
سعِيد بن عام" والحجَاج بن مِنْهَالَ قالا: حدثنا هَمَامٌ عن 
بن جرج عن الزخرية عن الس قال : كان رسول الله كَل إذا 

دحل الخلا نْرَعَ خاتمة» 

[ن: 4ه ۳ 5 


هذا حديث حسن م غریب . 


-١‏ قوله: (ومحمد بن يحيى) هو الإمام الحافظ الذهلي (حدثنا 
محمد بن عبدالله الأنضاري) هو محمد ابن عبدالله بن المثنى 
الأنصاري (حدثني أبي) أي عبدالله بن المثنى الأنصاري (عن 
ثمامة) هو اين عبدالله ابن أنس بن مالك الأنصاري. 

7- قوله: (كان نقش الخاتم ثلاثة أسطر) قال ابن بطال: ليس 
کون تق الخاتم ثلاثة ة أسطر أو سطرين أفضل من كونه سطرا 
واحداً. قال الحافظ: قد يظهر أثر الخلاف من أنه إذا كان سطراً 


واحدا يكون الفص مستطيلاً لضرروة كثرة الأحرف فإذا تعددت ْ 


المستطيل. انتهى (محمد سطر ورسول سطر والله سطر) قال 
الحافظ: هذا ظاهره أنه لم يكن فيه زيادة على ذلك» لكن أخرج أ 


الشيخ في «أخلاق النبي يةه من رواية عرعرة بن البريد عن عزرة 
ابن ثابت عن ثمامة عن أنس قال: كان فص خاتم النبي 6 حبشياً 
مكتوباً عليه لا إله:إلا الله محمد رسول» وعرعرة ضعفه ابن المديني 
وزيادته هذه شاذة قال: وظاهره أيضا أنه كان على هذا الترتيب لكن 
لم تكن كتابته على السياق العاديء فنإن ضرورة الإحتياج إلى أن 
يتختم به يقتضي أن تكون الأحرف المنقوشة مقلوبة ليخرج الخاتم 
مستويا وأما قول بعض الشيوخ: إن كتابته كانت من أسفل إلى:فوق 
يعني أن الجلالة في أعلى الأسطر الثلاثة ومحمد في أسفلها فلم أر 
التصريح بذلك في شيء من الأحاديث بل رواية الإسماعيلي 
يخالف ظاهر ذلك فإنه قال فيها: سطر والسطر الثاني رسُول» 
والسطر الثالث الله ولك أن تقرأ محمد بالتنوين ورسول بالتنوين 
وعدمه والله بالرفع والجر. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان عنه قال: 
اتخذ رسول الله يك خاتماً من ورق وكان في يده ثم كان بعد في 
يدي أبي بكرء.ثم كان بعد في يد عمرء ثم كان بعد في يد عثمان ش 
حتى وقع بعد في بثر اريس نقشه: محمد رسول الله. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البخاري. 

6- قوله: (لا تنقث كدو مانا لي N‏ 
على نقشه» وفي حديث ابن عمر عند مسلم: لا يتقش أحد على 
نقش خاتمي هذاء قال النووي: سبب النهي أنه كال إنما اتخذ 
الخاتم ونقش فيه ليختم به كتبه إلى ملوك العجم وغيرهم فلو تقش 
غيره مثله لدخلت المفسدة وحصلل الخلل. قال: وفي الحديث 
جواز نقش الخاتم وجواز نقش اسم الله تعالى» هذا مذهبنا زهت 
سعيد بن المسيب ومالك والجمهور. وعن ابن سيرين وبعضهم 
كراهة نقش اسم الله تعالى وهذا ضعيف. انتهى. قال الحافظ: وقد 
أخرج ابن أبي شيبة بسند صحيج عن ابن سيرين أنه لم یکن يرى 
بأساً أن يكتب الرجل في خاتمه حسبي الله ونحوهاء فهذا يدل على 


.أن الكراهة عنه لم يثبت» ويمكن الجمع بأن الكراهة حيث يخاف 


عليه حمله للجنب والحائض والإستنجاء بالكف التي هو فيهاء 
والجواز حيث حصل الأمن من ذلك فلا تكون الكراهة لذلك بل 
من جهة ما يعرض لذلك. انتهى. قال النووي قال العلماء: وله أن 
ينقش عليه اسم نفسه أو أن ينقش عليه كلمة حكمة وأن ينقش ذلك 
مع ذكر الله تعالى. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (أخبرنا سعيد بن عامر) الضبعي أبو مخمد البصري 
ثقة صالح» وقال أبو حاتم: ربما وهم مسن التاضعة (والحجاج بن 
منهال) الأنماطي أبو محمد السلمي مولاهما البصري ثقة فاضل 


تحفنة £ 
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من التاسعة (خدثنا همام) هو ابن يحيى الأزدي العوذي. 

۷- قوله: (إذا دخل الخلاء) أي أراد ذخوله قوله: (نزع) أي 
أخرج من أضبعه (خاتسه) قال القاري في «المرقاة»: لأن نقشه 
محمد رسول الله وفيه دليل على تنحية المستنجي اسم الله واسم 
رسوله والقرآن» كذا قاله الطيبي قال الأبهزي: ويعم الرسل. وقال 
ابن حجر: استفيد منه أنه يندب لمريد التبرز أن ينحي كل ما عليه 
معظم من اسم الله تعالى أو نبي أو مالك» فإن خالف كسره: انتهسن: 
وهذا هو الموافق لمذهبنا. انتهئ كلام القاري. : 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صجيح) قال الحافظ في 
«التلخيص»: حديث أنه ا إذا دخل الخلاء وضع خاتمه. أخرجه 

أصحاب السنن وابن حبان والحاكم من حديث الزهري عن انس 
به. قال النسائي: هذا حديث غير محفوظ. وقال أبو داود: متكرء 
وذكر الدارقطني الإختلاف فيه وأشار إلى شذوذه وضححه 


الترمذي» وقال النؤوي: هذا مردذود علیه» قاله في «الخلاصة» وقال. 


المنذري:: الصواب عندي تصحيحه» فإن روؤاته ثقات أثبنات. وتبعه 
أبو الفتح القشيري في آخر «الإقتراح4 وعلته أنه من رواية همام عن 
أبن جريج عن الزهري عن أنس.ورواته ثقنات» لكن لم يخرج 
الشيخان رواية همام عن ابن جريج» وابن جريج قيل: لم يسمعه من 
الزهري وإنما رواة عن زياد بن سعد عن الزهري بلفبظ آخرء:وقد 
رواه مع همام مع ذلك مرفوعاً يحبى بن الضريس البجلي. ويحيى 
ابن المتوكل وأخرجهما الخاكم والدارقطني» وقد رواه عصرو بن 
عاصم وهو من الثقات عن همام موقوفاً على أنس» وأخخرج له 
النيهقي شاهدا أو أشار إلى ضعفه ورجاله ثقات» ورواه الحاكم 
أيضا ولفظه: أن رسول الله كَل لبس خاتما نقشه محمد رسول الله 
فكان إذا دخل الخلاء:وضعه» ولنه شاهد منن حدينتث ابنن عباس 
رواه الجوزقاني في «الأحاديث الضعيفة» وينظر في سنده فإن رجاله 
ثقات إلا محمد بن إبراهيم الرازي فإنه متروك. انتهى كلام الحافظ. 
۸- باب ما جاءً في الصو رة“ 

4- [صحيح] حدثنا أحمد بن م نيم حدثنا زوج بن 
عَبَادَةٌ حدئنا ابن ريم أخبرني ابو الؤِِ عن جاب قال: ١نْهَى‏ 
رَسُول الله ا عن الم ورَة في البَيِت' “ وی ألا بصع 
ذَلِك2. 

قال: وفي الباب عَنْ علي وَأبِي طَْ 
وأبي e‏ 

قال أبو عيسى : حَلدِيث جار حل د 


طلخ وََايشة وي هَرَيرَة 


۰- [صحيح] حدثنا lS‏ الأنصَارِيَ 
حدثنا مَعْنُ حدئنا مالك عن أبي النضر عن عبيدالله بن 


عبدالله بن عَتبَة: أنه دحل على أبي طَلْحَة الآنصَارِي 


عو قال: ع 0 1 فَدَعَا 9 


کا یاتسار وقد قا ف لبن م قاين 5 1 
سوال :. ونم يَقل: إلآمَاكَان رَقْماً في تَوْب؟ فقال: بَلَى 
وَلكِنه اطيّب لنفسِي». 

ort :ùû1 

9 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح 

-١‏ المراد بيان حكمها من جهة مباشرة صنعتها ثم من جهة 
استعمالها واتخاذها. 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله يق عن:الصورة في البيت) أي عبن 
اتخاذها وإذخالها فيه لأن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه كلب ولا 
تصاوير كما فئ حديث أبي :طلحة عند الشيخين» والمراد بالبيت 
المكان الذي يستقر فيه الشخص سواء كان بناء أو خيمة آم غير 
ذلك. قال النووي في اشرح مسسلم): قال أضحابنا وغيرهم من 
العلماء: تصوير صورة الحيوان حرام شديد التحريم وهو من الكبائر 
لأنه متوعد عليه بهذا الوعيد الشديد المذكور في الأحاديث» وسواء 
صنعه لما يمتهن أو لغيره فصنعته حرام بكل حال لأن .فيه مضاهاة 
لخلق الله تعالى» وسواء ما كان في ثوب أو بساط أو درهم أو دينار 
أو فلس أو إنماء أو حائط أو غيرهاء.واما تصوير صورة الشجر 
ورحال الإبل وغير ذلك مما ليس فيه صورة حيوان فليس بحرام 
هذا حكم نفس التصوير؛ وأما اتخاذ المصور فيه صور حيوان فإن 
كان معلقا على حائظ أو ثوبا ملبوسا أو عمامة وننجو ذلك مما لا 
يعد ممتهناً فهو حرام وإن كان في بساط يداس ومخدة ووسادة 
ونحوها مما يمتهن فليس بحرام» ولا فرق.في هذا كله بين ماله ظل 
ومالا ظل.له؛ هذا تلخيص مذهينا في المسألةء وبمعناه قال جماهير 
العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم وهو مذهب الثوري 


. ومالك وأبي حنيفة وغيرهم. وقال بعض السلف: إنما ينهى عما 


كان له ظل ولا باس بالصور التي ليس لها ظل» وهذا مذهب باطل 
وإن الستر الذي أنكر النبي ب الصورة فيه لا يشك أحد أنه مذموم 
وليس لصورته ظل مع باقي الأحاذيث المطلقة في كل صورة: وقال 
الرهري: النهي: في الصورة لى الععوم: وكذلك اعمالاا هي 
فيه ودخول البيت الذي.هي فيه سواء كانت رقما أو غير رقم» 
وسواء كانت في حائط أو ثوب أو بساط ممتهن أو غير ممتهنن 
عملاً بظاهر الأحاديث لا سيما خديث التمرقة الذي ذكره مسل 
وهذا مذهب قوي. وقال آخرون: يجوز منها ما كان رقماً في ثوب 
سواء امتهن آم لاء وسواء علق في حائط آم لاء وكرهوا ما كان له 
ظل أو كان مصوراً في الحيطان وشبهها سواء كان رقما أو غيره» 


eA 


تحفة الأخسوذي - كتاب الاميسامن 


واحتجوا بقوله في بعض أحاديث الباب «إلا ما.كان رقماً في 
ثوب وهذا مذهب القاسم بن محمدء وأجمعوا على منغ ما كان 
له ظل ووجوب تغييره.. انتهى كلام النووي: .: 

قلت: قال ابن العربي: إن الصورة التي لا ظل لها إذا نقيت على 
عا حرمت ستزاة ف كوا بحيدن ام للد وزة منت رأنيها أن 
فرقت هيئتها جاز. انتهى. وهذا القول هو الأجوط عندي وهنو 
المنقول عن الزهري وقواه النووي كما عرفت آنفاً. وقال ابن 
عبدالبر: إنه أعدل الأقوال. 

فائدة: روى البخارئي عن عائشة قالت: كنت ألعب بالبنات عند 
رسول الله يِه وكان لي صواحب يلعبن معي» وكان رسول الله وَل 
إذا دخل ينقمعن منه فيسر بهن إلتي فيلعبن معي. قال الحافظ: 
استدل بهذا الحديث على جواز اتخاذ صور البنات واللعب من 
أجل لعب البنات بهن؛ وخص بذلك من عمينوم النهي عن اتخاذ 
الصور. وبه جزم عياض ونقله عن الجمهور وأنهم أجازوا بيع 
اللعب للبنات لتدرييهن من صغرهن على أمسر بيوتهسن:وأولادهن. 
قال: وذهب پعضهم إلى أنه منسوخ. .وإليه مال ابسن بطالي. وحجكى 
عن ابن أبي زيد عن مالك أنه كره أن:يشتري الرجل لإبتته الصورء 
ومن ثم رجح الداودي أنه منسوخ. وقد ترجسم ابن حبان الإباحة 
لصغار النساء اللعب باللعب. وترجم له النسائي إباحنة الرجل 
لزوجته اللعب بالبنات فلم يقيد بالصغر وفيه نظر: قال البيهقي بعد 
تخريجه: ثبت النهي عن اتخاذ الصور فيحمل على أن الرخصة 
لعائشة في ذلك كان قبل تحريم» وبه جزم ابن الجوزي. وقال 
المنذري: إن كانت اللعب كالصورة فهو قبل التحريم وإلا فقند 
يسمى ما ليس.بصورة لعبةء وبهذا جزم الحليمي فقال: إن كانت 
ضورة كالوثن لم يجز وإلا جاز. انتهى. 

قلت: قول الحليمي هو المختار: عندي والله تعالى أعلم. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي طلحة وعائشة وأبي هريرة 
وأبي أيوب). اما حديث علي فاجرجه ابو داود والنسائي:وابن حبان 
في. #صلخيحه4 عنه مرفوعاً: لا تدخبل الملائكة بيناً فيه ضورة ولا 
جنب ولا كلب. قال المنذري: كلهم من رواية عبدالله بن يحيى» 
قال البخاري: فيه نظر وأما حديث أبي طلحة فآخرجه الترمذي في 
. هذا الباب..وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان» وعنها في الباب 
أحاديث» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في باب: إن 
, الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة ولا كلب من.أبواب 
الاستعذان والأدب» وأما حذيث أبي أيوب فلينظر من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (يعوده) أي لعيادته في مرضه (فوجد عنده) أي عند 
أبي طلحة (سهل بن حنيف) بصيغة التصغير. (ينزع نمطا تحته) أي 
ليخرج تمطاً كان تحته» والنمط بفتح النون والميم وهو ظهارة 


الفراش وقيل: ظهر الفراش» ويطلق.أيضاً على بساط لطيف له 
مل يجعل على الهدودج وقد يجعل ستراً (لم تنزعه) أي لأي 
سبب تخوجه من تحتك (لأن فيها) وفي رواية مالك في «الموطأ»: 
لأن.فيه بتذكير. الضمير وهنو الظاهر أي في ذلك النمط (ما قد 
علمت) أي من أن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة (إلا ماكان 
رقماً) بالفتيح أي نقشاً. قال النووي: يحتج به من يقول إباحة ما كان 
رقماً مطلقاء وجوابنا وجواب الجمهور عنه أنه مخمول على رقم 
على صورة الشجر وغيره ما ليس بحيوان» وقد قدمنا أن هذا جائز 
عندنا. إنتهى. وقال الحافظ .في «الفتح»: قال ابن العربي: حاصل ما 
في اتخاذ الصور أنها إن كانت ذات أجسام حرم بالإجماعء وإن 
كانث رقماً فاربعة أقوال. الأول: يجوز مطلقاً على ظاهر:قوله في 
حديث الباب: إلا رقماً في ثوبء الثاني: المنع مطلقاً حتى الرقم» 
الثالث :إن كانت الصورة باقية الهيئة قائمة الشكل حرم وإن قطعت 
الراس لو تفرقت الأجزاء جازء قال: وهذا هو الأصح. الرابع: إن 
كان مما يمتهن جازء وإن كان معلق لم يجز. انتهى وقد حكم ابن 
عبدالبر على القبول الشالث بأنه أعدل الأقوال كما في التعليق 
الممجد (قال بلى) أي قد قال ذلك (أطيب لنفسي) أي أطهر 
واختيار الأولى. : 
SES‏ 
بساط أو وسادة فلا بأس بها. قال محمد في «موطئه٤‏ بعد رواية. هذا 
الحديث ما لفظه: وبهذا تأخذ ما كان فيه من تصاوير من بساط ٠‏ 
يبسط أو فراش. يفرش أو وسادة فلا باس بذلك.إنما يكره من ذلك 
في الستر وما ينصب نصبأء وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 
قلت: في الاستدلال بهذا الحديث علن.هذا المطلوب نظر مسن 
وجهين: الأول أن المراد بقوله: إلااما كان رقما في ثوب غير 
الحيوان جمعاً بين الأحاديث كما صرح به النووي, والثاني أنه لو 
كان المراد مطلق التصاوير مہواء كان للحيوان أو لغيره لزم أن يكون 
اتخاذ التصاوير كلها جائزاً سواء كانت في الستر أو في ما ينصب 
نصباً أو في البساط والوسادة لأنه مطلق ليس فيه تقييد بكونها في 


البساط أو غيره وهو كما ترى. 


- قوله: لهذا حديث حسن ضحيح) وتبرج مالك في 
«الموطأ». 
ات اا في المصورين 


0 [صحيح:‎ -١ 


حَمَادُ ب رَيِدِ عن آټوب عن عِكرمّة عن ابن عباس قال: قال 


وهام 


0 
رسول الله يَكلِه: «من صورٌ صورة عَذَبَهُ الله حتى ينفخ فيهاء 


تسمفسة الأحسوذي ت شاب اللنبسامن 


١ 


َي الرّوح» ولیس بنافخ فبهاء ومن استَمَعٌ إلى خديث قوم 
رون به نه مس في أذنو الأنك َم القبامة». 
لخ: ]١17‏ [د: Co ١14‏ [ن: ‏ لالاه]. 
قال: وني اباب عن عبدلله بن نوو وأبي هري وابسي 
جْحَيفَة وعائشة وابن عُمَرا". 
قال أبو عيسى: بیت ابن ميان دیسا ستو 
يل 


-١‏ قوله: (من صور صورة) كذا أطلق وظاهره التعميم فيتناول 
صورة مالا روح فيه» لكن الذي فهم ابن عباس من بقيسة الحديث 
التخصيص بصورة ذوات الأرواح مسن قوله: كلف أن يتفخ فيهنا 
الروح؛ فاسئثنى ما لا روح فيه كالشجر (عذبه الله حتى ينضخ فيها) 
أني في تلك المسورة. قال الحافظ: امستعمال «حتى» هنا نظير 
استعمالها في قوله تعالى: (حتى يَلِج الْجَسَلُ في سم الْخياط» 
وكذا قولهم: لا أفعل كذا حتى يشيب الغضراب أي لا يمكنه ذلنك 
فيكون معذباً دائماً. وقد استشكل هذا الوعيد في بحق المسل فإن 
وعيد القاتل عمدا ينقطع عند أهل السنة مع ورود تخليده بحسل 
على مدة مديدة»:وهذا الوعيد أشد منه لأنه مغيَا بما لا يمكن وهو 
نفخ الروح فلا يصح أن يحمل على أن الضراد أنه يعذب زماناً 
“طويلاً ثم يتخشص: والجواب أنه يتعيين تأويل: الحديث على أن 
المراد به الزجر الشديد بالوعيد بعقاب الكافر أبلغ في الإرتداع» 
وظاهره غير مراد؛ وهذا في حق:المعناصي بذلك؛ وأما من فعله 
مستحلاً فلا إثسكال فيه: قال الشووي في «شرح مسلم): هذه 
الأحاديث يعني حديث أبن عباس وغيره صريحة في تحريم تصوير 
الحيوان وأنه غليظ التحريم» وأما الشجر ونحوه مما لا روح فيه 
فلا يحرم ضنعته ولا التكسب بهء وسواء الشبجر:المشسر أو غيره» 
وهذا مذهب العلماء كافة إلا مجاهدا فإنه جعل الشجر.المنسر من 
الحكروه قال القاضي لم يقله أحد غير مجاهدء واحتج مجاهد بقوله 
:تعالى: ومن أظلم ممن ذهب يخلق خلقاً كخلقني, وانحتج الجمهور 
بقوله و ويقال لهم أحيوا ما خلقتمء أي اجعلؤه حيواناً ذا روح 
كما ضاهيتم وعليه رواية: ومن أظلم مسن ذهب يخلق خلقا 
کخلقي» ويؤيده حديث أبن عباس: إن كنت لابند فناعلاً فاضنع 
الشجر وما لا نفس له. انتهى (ومن استمع إلى حديث قوم يفرون 
منه) أي يبتعدون منه ومن استماعه: کلامهم (صب) بضم صاد 
:.. فهملة وتشديد موحدة أي سكب:٠في‏ أذنه الآنك) بالمد 
وضم.النؤن ومعناه الأسرب بالفارسية» وفي «النهاية» هو الرصضاص 
٠‏ الأبيض» وقيل: الأسود وقيل: الخالص (يوم القيامة) 
الجملة دعاء كذا قيلء والأظهر أنه إخبار كما يدل عليه السابق 
واللاخحق. 


7 قوله: (وفي الباب. عن عبدالله بن مسعود وأبي هريزة وأبسي 
جحيفة وغائشة وابن غمر) أما.حخديث عبدالله بن مسعود فأخرجبه 
الشيخان عنه قال: سمعت رسول الله يكل يقول::أشسد الناس عذابا 
عنذ الله المصورون. وأمااحديث أبي هريرة فأخرجه أخمد 
والشيخان عنه قال: سمعت رسول الله يك يقول: قال الله تعسالى: 
ومن أظلم ممن ذهب يخلق كخلقي» فليخلقوا ذرة أو ليخلقوا حبة 
أو شعيرة. وأنا حديث أبِي جحيفة فأخرجه البخاري في باب من 
لعن المصور..وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان: وأمًا حدييث 
ابن عمر. فأخرجه الشيخان عنه أن رسول الله كي قال: إن الذيسن 
يصنعون هذه الصور يعذبون يوم القيامة يقال لهم أحيوا ما حلقتم. 
۳ قوله: (حديث إبن:عبلس حديث حسن طسينح) وأخرجنه 
البخاري. : 

- باب ما جَاءٌ في الحُضتا ب" 


5- [صحيح] حدثنا ية حدئنا أبُو عَوَانَة عن عُمَرٌ 

بن أبي سَلَمَةَ عن أبيه عن ابي هَرَيْرَةَ قال رسو ل الله ڳل 
«غيّرُوا الشيِب”" ولا تَشَبَهُوا باليهردا: 

لخ: ۲ باختلاف] [م: ۲۳ باختلاف]. 

قال: وفي البابه عن الزييْرِ واب عاس وجاير وابي در 


وأنس وأبي رمئة والجهدمة وأبي الطفيل وجابر اسن سمرة 


وابي حبق وابن عَم .قال أبو عیسی: احديث أبي مُرَيِرَةَ 
عو ا ٠‏ 

وقد روي من غير وجه عن أبي هريره عن النبي' بلذ. 

-١‏ [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا سويد 
نْصْر أخبرنا ابن المَبَارّك عن الأب AEE‏ 
عن أبي الامو عن ابي در عن النبي ي قال: دن أحْسَنَ ما 
غير" به الشَنِب الْحِناء والكتم». 

[د: °0[ [ن: لوده لاو ١‏ ه] زه: 2117 15]. 


قال أبو عيسى: هذا ليث حسن صحيح” "“. وَأَبُو السود 
الديْلِيَّ اسه ظَالِمْ بن عَمْرِو بن سيان ليلا 

-١‏ أي تغيير لون شيب الرأس واللحية. 

۲- قوله: (غيروا الشيب)اي بالخضاب (ولا تشبهوا) بحذف 


إحدى التاءين (باليهود) أي في ترك خضاب الشيب؛» وفي رواية 
أحمد وابن حبان زيادة «والتصارى» وفي رواية الشيخين: أن اليهود 


والنصارى لا يصبغون فخالفوهم. قال في «التيل): يدل هذا 


الحديث على أن العلة في شرعية الصباغ وتغيير الشيب هي منخالفة 
اليهود والنصارى» وبهذا يتأكد استحباب الخضاب وقد كان رسول 
الله يك يبالغ في مخالفة أهل الكتاب ويآمر بها. وهذه السنة قد كثر 


or. 


تحفة الأحوذي بج كتاب اللبساس 


اشتغال السلف بهاء ولهذا ترى المؤرخين في التراجم لهم يقولون: 
وكان يخضب وكان لا يخضب. قال ابن الجوزي: قد اختضب 
جماعة من الصحابة والتابعين. وقال أحمد بن حنبل: وقد رأى 
رجلاً قد خضب لحيته: إني لأرى رجلا يحبي ميتاً من السنة وفرح 
به حين رآه صبغ بها. انتهى. 

"1- قوله: (وفي الباب عن الزبير وابن عباس وجابر وأبي ذر 
وأنس. وأبي رمثة والجهدمة وأبي الطفيل وجابر بن سمرة وأبي 
جحيفة وابن عمر) أما حديث الزبير وهو ابن العوام فأخرجه ابن 
أبي عاصم من حديث هشام عن أبيه قال: قال رسول الله يَك: 
غيروا الشيب ولا تشبهوا باليهود» كذا في «عمدة القاري» ورواه 
النسائي أيضاً. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود والنسائي 
عنه مرفوعاً: يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسواد الحديسث» 
وسياتي بتمامه وأخرجه أيضاً وابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم 
وقال صحيح الإسناد. وأما حديث جابر وهو ابسن عبدالله فأخرجه 
الجماعة إلا البخاري والترمذي عنه قال: جيء بأبي قحافة يوم 
الفتح الحديث وسيأتي بتمامه. وأما حديث أبي ذر فأخرجسه 
الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أنس فأخرجه أحمد وسيأتي. 
وأما حديث أبي رمثة فأخرجه أحمد عنه قال: كان النبي 335 
يخضب بالحناء والكتم وكان شعره يبلغ كتفيه أو منكبيه؛ وفي لفظ 
لأحمد والنسائي وأبي داود. أتيت النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
مع أبي وله لمة بها ردع من حناء» ردع بالعين المهملة أي لطخ 
يقال به: ردع من دم أو زعفران» كذا في «المنتقى؟ و«النيل». وأما 
حديث الجهدمة وآبي الطفيل وجابر بن سمرة وأبي جحيفة فلينظر 
من أخرجها. وأما حديث ابن عمر فأخرجه النسائي. 

-٤‏ قوله: (وحديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرج 
معناه الشيخان وغيرهما. 

4- قوله: (إن أحسن ما غير) بصيغة المجهول (به) الباء للسببية 
(الشيب) نائب الفاعل (الحناء والكتم) بالرفع وهو خبر إن والكتم 
بفتحتين وتخفيف التاء. قال في «النهاية» قال أبو عبيد: الكتم 
بتشديد الناء والمشهور التخفيف وهو نبت يخلط مع الوسمة 
ويصبغ به الشعر أسودء وقيل: هو الوسمة ومنه حديث إن أبا بكر 
كان يصبغ بالحناء والكتم. ويشبه أن يراد استعمال الكتم مفردا عن 
الحناء فإن الحناء إذا خضب به مع الكتم جاء أسود وقد صح 
النهي عن السواد. ولعل الحديث بالحناء أو الكتم على التخيير» 
ولكن الروايات على اختلافها بالحناء والكتم. انتهى. وقال الحافظ 
في «الفتح»: وهذا يحتمل أن يكون على التعاقب ويحتمل الجمع. 
وقد أخرج مسلم من حديث أنس قال اختضب أبو بكر بالحناء 
والكتم» واختضب عمر بالحناء بحتاء وقوله: #بحتا؛ بموحدة 


مفتوحة ومهملة ساكنة بعدها مثناة أي صرفاء هذا يشعر بأن آبا بكر 
كان يجمع بينهما دائماً. والكتم نبات بساليمن يخرج الصبغ أسود 
يميل إلى الحمرة؛ وصبغ الحناء حمر فالصبغ بهما معا يخرج بين 


السواد والحمرة. انتهى . 


-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيج) وأخرجه أحمد وأبو.داود 
والنسائي واين ماجه. 

۷- قوله: (وأبو الأسود الديلي إلخ) قال في «التقريب» بكسر 
المهملة وسكون التحتانية ويقال الدؤلي بالضم بعدها همزة مفتوحة 
البصري اسمه ظالم بن عمرو بن سفيان» ويقال عمرو بن ظالم» 
ويقال بالتصغير فيهماء ويقال عمرو بن عثمان أو عثمان بن عمرو 
ثقة فاضل مخضرم. انتهى. 

فائدة: قال الحافظ .في «الفتح»: قد تمسك به يعني بحديث أبي 
هريرة المذكور من أجاز الخضاب بالسواد؛ وقد تقدمت في باب 
ذكر بني إسرائيل من أحاديث الأنبياء مسألة استثناء الخضب بالسواد 
لحديثي جابر وابن عباسء وأن من العلماء من رخص فيه في 
الجهاد ومنهم من رخص فيه مطلقاً وأن الأولى كراهته. وجنح 
النووي إلى أنه كراهة تحريم» وقد رخص فيه طائفة من السلف 
منهم سعد بن أبي وقاص وعقبة بن عامر والحسن والحسين وجرير 
وغير واحد واختاره ابسن أبي عاصم في كتاب «الخضاب) ل 
وأجاب عن حديث ابن عباس رفعه: يكون قوم يخضبون بالسواد لا 
يجدون ريح الجنةء بأنه لا دلالة فيه على كراهة الخضاب بالسواد 
بل فيه الإخبار عن قوم هذه صفتهم. وعن حديث جابر: جنبوه 
السواد بأنه في حق. من صار شيب رأسه مستشبعاً ولا يطرد ذلك في 
حق كل أحد. انتهى. وما قاله حلاف ما يتبادر من سياق الحديثين» 
نعم يشهد له ما أخرجه هو عن ابن شهاب قال: كنا نخضب بالسواد 
إذا كان الوجه جديداً فلما نغض الوجه والأسنان تركناه. وقد أخرج 
الطبراني وابن أبي عاصم من حديث أبي الدرداء رفعه: من خضب 
بالسواد سود الله وجهه يوم القيامة؛ وسنده لين ومنهم من فرق في 
ذلك بين الرجل والمرأة فاجازه لها دون الرجل. واختاره الحليمي 
وأما خضب اليدين والرجلين فلا يجوز للرجال إلا في التداوي. 
انتهى كلام الحافظ. 

قلت: من أجاز الخضاب بالسواد استدل بأحاديث منها: حديث 
أبي هريرة المذكور فإن قوله.ي: «غيروا الشيب؟ بإطلاقه يشمل 
التغير بالسواد أيضا ووقع في رواية البخاري وغيره «إن اليهود 
والنصارى لا يصبغون فخالفوهم» قال الحافظ ابن أبي عاصم: 
قوله: «فخالفوهم» إباحة منه أن يغيروا الشيب بكل ما شاء المغير له 
إذ لم يتضمن قوله: #خالفوهم؟ أن أصبغوا بككذا وكذا دون كذا 


تحفة الأحوذي - كتانب اللبناس 


o! 


ومنها حذيث جابر قال: أتى بابي قحافة أو جاء عام الفتح أو 
يوم الفتح وبرأسه ولحيته مثل الثخام أو الثخامة فأمر أو فأمر به إلى 
نسائه قال: غيروا هذا بشيء» فإن قوله کل اغيروا هذا بشي 
بإطلاقه يشمل التغيير بالسواد أيضاً. 

وأجاب المانعون عن هذين الحديثين بأن المراد بالتغيير فيهما 
بغير السواد» فإن حديث جابر هذا رواه مسلم من طرق ابن جرينج 
عن أبي الزبير عنه وزاد واجتنسوا السواد في هذه الزيادة دلالة 
واضحة على أن المراد بالتغيير في الحديثين المذكورين التغيير بغير 
السواد. 

وأجابا المجوزون عن هذه الزيادة بأن في كونها من كلام رسول 
الله وك نظرأ». ويؤيده أن ابن جريج راوي الحديث عن الزبير 
كان يخضب بالسواد كما ستقف عليه. 

ومنها حديث أبي ذر المذكور فإنه.يدل على استحباب 
الخضاب بالحناء مخلوطاً بالكتم وهو يسود الشعر: 

وأجيب عنه بأن الخلط يختلف..فإن غلب الكتم أسوَّتٌ وكذا إن 
استوياء وإن غلب الجناء أخمر» والمزاد بالخلط في الحديث إذا 
كان الحناء غالباً على الكتم ها بين .الأحاديث: 

وفيه أن الحديث مطلق ليس مقيداً بصورة دون ضورة» ووجه 
الجمع ليس بمنحصر فيمنا ذكر. ومنها حديث صهيب رواه ابن 
ماجه قال: حدثنا أبو:هريرة الصيرفي محمد بن“فراس حدثنا عمر 
بن الخطاب بن زكريا الراسي حدثنا دفاع بن دغفل السدوسي عن 
عبدالحميد بن صيفي عن أبيه على جده صهيب الخير قال: قال 
رسول الله بة: «إن احسن ما اختضبتم به لهذا السواد أرغب 
لتسائكم فیکم» وأهيب لكم في صدور عدوكم». ويؤيد هذا 
الحديث ما روى عن عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه أنه كان 
يأمر بالخضاب بالسواد ويقول: هو تسكين للزوجة وأهيب للعدور. 
وذكره العيني في «العمدة». 

وأجاب المانعون عن هذا الحديث بوجهين: أحدهما: أن دفاع 
بن دغفل وعبدالحميد بنن صيفي ضعيفان كما في «التقريب»» 
وثانيهما: أن عبدالحميد بن صيفي (وهو عبدالحميد بن زياد بن 
.صيفي) عن أبيه عن جده لا يعرف سماع بعضهم من بعض» قاله 
البخاري كما في «الميزان». 

وآجيب عن الوجه الأول: بأن دفاع بن دغفل ضعفه أبو حاتم 
ووئقه ابن حبان» قاله الذهبي في «الميزان!. وقال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: قال أبو حاتم: ضعيف الحديث وذكره :اين حبان 
في «الثقات»؛ فتضعيف أبي خاتم وقوله: ضعيف الحديث غير قادح 
لأنه لم يبين السبب. قال الزيعلي في «نضب الراية» في الكلام على 
معاوية بن صالح: وقول أبي حاتم لا يحتج به غير قادح» فإنه لم 


يذكر السبب وقد تكررت هذه اللفظة منه في رجال كثير بن من 
أصحاب الصحيح للثقات الأثبات من غير بيان السبب كخالد 
الحذاء وغيره. انتهى. فتوثيق ابن حبان هو المعتمد» وعبدالحميد 
بن صيفي لم یثبت فيه جرح مفسر. وقال أبو حاتم هو شيخ. وذكره 
ابن حبان في «الثقات؛. 

وأجيب عن الوجه الثائي: بأن قول الإمام البخاري: لا يعرف 
سماع بعضهم من بعض فبني على ما اشسترطه في قبول الحديث 
المعنعن من بقاء بعضن رواته من بعض ولو مرة. وأما الجمهور فلم 
يشترطوا ذلك» والمسألة مذكورة مبسوطة في مقامها. 

ومنها حديث عائشة مرفوعا: إذا خطب أخدكم المرأة وهو 
يخضب بالسواد فليعلم ما "أنه يخضب» رواه الديلمي في «مسند 
الفردوس»؟: 

وأجيب عنه بأنه ضعيف لضعف عيسى بن :ميسون. قاله 
المناوي. 

واستدل المجوزون أيضاً بان جمعاً من الصحابنة رضي الله 
تعالى عنهم من الخلفاء الراشدين وغيرهم قد اختضبوا بالسواد ولم 
ينقل الإنكار عليهم من أحد. فمنهم أبو بكر رضي الله عنه» روى 
البخاري في «صحيحه» عن أنس بن مالك قال: قدم النبي بي 
المدينة فكان أسن الصحابة أبو بكر فعلها بالحناء حتى قنأ لونها 
وفى «القاموس) قنأ لحيته سودها كفنأها. انتهى. وفي «المنجد قنأ 
قنوء الشيء اشتدت حمرته اللحية من الخضاب اسودت قنا ‏ قنا 
وقنأ تقنئة وتقنيأ لحيته سودها بالخضاب قنأ الشيء حمره شديدا. 
انتهى. ‏ : 

وأجيب عنه بأن المراد بقوله: «حتى قنأ لونها» اشتد حمرتهاء 
ففي «النهاية؛ في باب القاف مع النون: مررت بأبي بكر فإذا لحيته 
قانئة» ؤفي حديث آخر: وقد قتأ لونهاء أي شديدة الحمسرة. انتهنى 
وقال الحافظ في «الفتح؛: قوله: حتى قنأ بفتح القاف والنون 
والهمزة» أي اشتدت حمرتها. انتهى. وقال العيني: أي حتى اشتد 
حمرتها حتى ضربت إلى السواد. انتهى. وروى عن قيس بن أبي 
حازم قال: كان أبو بكر الصديق رضي الله تعسالى عنه يخترج إلينا 
وكأن لحيته ضرام العرفج من الحناء والكتم» ذككز. العيني في 
#العمدة»: قال الجوزي في «النهاية» بعد ذكر هذاالأثر: الضرم لهب 
النار شبهت به لأنه كان يخضبها بالحناء. وقال.في.مادة (ع رف) 
العرفج شجر معروف صغير سريغ الاشتعال بالنار وهو من نبات 
الصيف. 

ومنهم عثمان رضي الله عنه. قال الحافظ ابن القيم في «زاد 
النعاده: قد مح عن النسين والتسين رضي الله عنهما أنهما كاتا 
يخضبان بالسواد» ذكر ذلك ابن جرير عنهما في كتاب «تهذيب 
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الآثار؛ وذكره عن عثمان بن عفان وعبدالله بن جعفر وسعد بن أبسي 
وقاص وعقبة بن غامر والمغيرة بن شعبة وجرير بن عبدالله وعمرو 
بن العاص رضي الله عنهم أجمعين» وحكاه عن جماعة من التابعين 
منهم عمرو بن عثمان وعلي بن عبدالله بن.عياس وأبو سسلمة بن 
عبدالرحمن وعبدالرحمن بن الأسود وموسى بن طلحة والزهري 
وأيوب وإسماعیل بن معد يکرب رضي الله عنهم أجمعين. وحکاه 
ابن الجوزي عن محارب بن دثار ويزيد وابن جريج وأبي يوسف 
وأبي إسبجاق وابن أبي ليلى وزياد بن علافة وغيلان بن جامع ونافع 
ابن جبير وعمرو.بن:علي المقدمي والقاسم بن سلام رضي الله 
عنهم أجمعين. انتهى. 

فلت: رسن يفت ا 
صاحب «المغازي» والحجاج بن أرطأة والحافظ بن أسي عاصم 
وابن الجوزي ولهما رسالتان مفردتان في جواز الخضاب 
بالسوادء وابن سيرين وأبو بردة وعروة بن الزبير وشرحبيل بن 
السمط وعنبسة بن سعيد وقال: إنما شعرك بمنزلة ثوبك فاصبغه 
بأي لون شئت وأحبه إلينا أحلكه. 

وأجيب عن ذلك بان خضب هؤلاء الصحابة رذ اه 
وغيرهم بالسواد ينفيه الأحاديث المرفوعة فلا يصلح للاحتجاج؛ 
وأما عدم نقل الإنكار فلا يستلزم عدم وقوعه. وفيه أن الأحاديث 
المرفوعة في هذا الباب مختلفة قبعضها ينفيه» وبعضها لا بل يثبته 
.ويؤيده فتفكرء . 

واستدل المانعون عن الخضاب بالسواد بأحاديث منها حديث 
جابر الذي رواه مسلم من طريق ابن جريج عن أبي الزيير عنه قال: 
أتى بأبي. قحافة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة بياضاً نقال 
رسول الله و غيروا هذا بشيء واجتنبوا السواد فقوله وَهِ: 
«واجتنبوا السواد» دليل واضح على النهي عن الخضاب بالسواد. 
وأجيب عنه بأنه قوله: «واجتنبسوا السواد مدرج في هذا 

الحديث وليس من كلام النبي بف والدليل على ذلك أن مسلماً 
روى هذا الحديث عن أبي خيثمة عن أبي الزبير عن جابر إلى قوله: 
غيروا هذا الشيء فحسب ولم يزد فيه قوله: «واجتنبوا السواد» وقد 
سال زهير أبا الزبير: هل قال جابر فى حديثه جنبوه السواد؟ فأنكر 
وقال: لا. ففي «مسند أحمد» حدثنا عبدالله حدثني أبي حدثنا حسن 
وأحمد بن عبدالملك قالا: حدثنا. زهير عن أبي الزبير عن جابر قال 
أحمد في حديثه: حدثنا الزبير عن جابر قال: أتى رسول الله يك 
بابي قحافة أو جاء عام الفح وراسه ولحيته مثل الثغام أو مشل 
النغامة» قال حسن فأمر به إلى نسائه قال: غيروا هذا الشيب» قال 
حسن: قال زهير: قلت لأبي الزبير: قال: جنبوه السواد؟ قال: 
لا. انتهى وزهير هذا هو زهير بن معاوية المكنى بأبي خيثمة أحد 


الثقات الأثبات» وحسن هذا هو حسن بن موسى أحد الثقات. 

ورد هذا الجواب بأن حديث جابر هذا رواه:ابن جرير والليث 
ابن سعد وهما ثقتان بان عن أبي الزبير عنه مع زيادة قوله: 
«واجتنوا السواد» كما عند مسلم وأحمد وغيرهماء وزيادة الثقات 
الحفاظ مقبولة والأصل عدم الإدراج. وأما قول أبي الزبير: لا في 
جواب سؤال زهير فمبني. عليه أنه قد نسي هسذه الزيادة» وكم من 
محدث قال؛ قد نسي حديثه بعدما حدثه» وخضب ابن جريج 
بالسواد لا يستلزم كون هذه الزيادة مدرجة كما لا يخفى. 

ومنها حديث ابن عباس رواه أبو داود وغيره عنه قال: قال 
رسول الله : يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسسواد 
كخواصل' الحمام لا يريحون رائحة الجنةء فهذا الحديث صريح في 
حرمة الخضاب بالسواد. 

وأجاب المجوزون عن هذا الحديث بوجوه ثلاثة. 

الأول: أن في سند عبدالكريم بن.أبي المخارق: أبنا أمية كما 
صرح به ابن الجوزي وهو ضعیف لا يحتج بحديثه: 

وقد رد هذا الجواب بان عبدالكريم هذا ليس هو ابن 
المخارق أبا أمية بل هو عبدالكريم.بن مالك الجزري أبو سعيد 
وهو من الثقات. قال الجافظ بن حجر في «القؤل المسدده: أخطا 
ابن الجوزي فإنما فيه عبدالكريم الجزري الثقة المخرج له في 


. الصحيح. انتهى. وقال الحافظ المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا 


الحديث: ذهب بعضهم إلى أن عبدالكريم هذا هو ابن أببي 
المخارق وضعف الحديث بسببه والصواب أنه عبدالكريم بن مالك 
الجزري وهو ثقة احتج به الشيخان وغيرهما. انتهى. 

والثاني: أن الوعيد الشديد المذكوز في هذا الجديث ليس على 
الخضب بالسواد بل على معصية أخرى لم تذكر كما قال الحافظ 


ابن أبي عاصمء ويدل على ذلك قوله 85: يكون قوم يخضبون فضي 


آخر الزمان بالسواد وقد عرفت وجود طائفة قد خضبوا بالسواد في 


أول الزمان وبعده من الصحابة والتابعين وغيرهم رضي الله عنهم» 
فظهر أن الوعيد المذكور ليس على الخضب بالسواد إذا لو كان 
الوعيد على الخضب بالسواد لم يكن لذكر قوله في آخر الزمان 
فائدة» .فالاستدلال بهذا الحديث على كراهة الخضب بالسواد ليس 
والثالث: أن المراد بالخضب بالسواد في هذا الحديث الخضب 
به لغرض التلبيس والخداع لا مطلقاًء جمعاً بين الأحاديث المختلفة 
وهو حرام بالاتفاق. 

ونيا س الل وول ی ا قال قال رسول 
الله ة: غيروا الشيب ولا تقربوه السواد. 

وأجيب عنه بان في سنده ابن لهيعة وهو ضعيف. قال الحافظ 
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في «التلخيص:: قال البيهقي: أجمع أصخاب الحديث على ضعف 
ابن لهيعة وترك الإحتجاج بما ينفرد به. انتهى؛ ثم هو مدلس ورواه 
عن خالد ب بن أبي عمران بالعنعنة. 

ومنها حديث أبي الدرداء مرفوعاً: من خضب بالسواد سود الله 
وجهه يوم القيامة» أخرجه الطبراني وابن أبي عاصم. 

ومنها حديث ابن عمر مرفوعاً: الصفرة خضاب المؤمن 
والحمرة خضاب المسلم والسواد خضاب الكافرء أخرجه الطبراني 
والحاكم. ٠‏ 

ومنها حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفعه: من غير 
البياض بالسواد لم ينظر الله إليهء ذكره الحافظ في «لسان الميزان». 

وأجيب عن هذه الأحاديث الثلاثة بأنها ضعيفة لا يصلح واحد 
منها للإحتجاج. أما الأول: فقد ضعفه الحافظ في «النتح؟ كما 
عرفت: وأما الثاني: فقال المناوي في «التيسير». أنه منكر. وأما 
الثالث: ففي سنده محمد بن مسلم العنبري وهو ضعيف كما في 
«الميزان» و(اللسان». 

هذا وقد ذكرنا دلائل المجوزين والمانعين مع بيان مالها وما 
عليهاء » فعليك أن تتامل فيها. وقد جمع الحافظ ابن القيم في «زاد 
المعاد؛ بين حديث جابر وحديث ابن عباس المذكورين بوجهين 
فقال: فإن قيل: قد ثبت ثبت في لاصحيح مسلم» النهي عن الخضاب 
بالسواد والكتم يسود الشعرء فالجواب من وجهين: أحدهما: أن 
النهي عن التسويد البحت. فأما إذا أضيف إلى الحناء شيء آخر 
كالكتم ونحوه فلا باس به فإن الكتم والحناء يجعل الشعر بين 
الأحمر والأسود بخلاف الوسمة فإنها تجعله أسود فاحمر وهذا 
اصح الجوابين: البجواب الثاني: أن الخضاب بالسبواة المنهئ عنه 
خضاب التدليس كخضاب شعر الجارية والمرأة الكبيرة تغر الزوج 
والسيد بذلك وخضاب الشيخ يغر المرأة بذلك فإنه من الخش 
والخداع» فأما إذا لم يتضمن تدليسا ولا خداعا فقد صح 
الجسن والحسين رضي الله عنهما أنهما كانا يخضبان بالسواد الخ. 

قلت: الجواب الأول هو أحسن الأجوية بل هو المتعين عندي. 
وحاصله أن أحاديث النهي عن الخضب بالسواد محمولة على 
التسويد البحتء والأخاديث التي تدل على إباخة الخضب بالسواد 
محمولة على التسويد المخلوط بالحمرة. هذا ما عندي والله تعالى 
:اعلم. 

. باب ما جاءَ في الجْمَة وَاتحَاذ الشغر‎ -١ 

4- [صحيح» صححه الترمذي] حدئنا حُمَيِدُ بن 
مَسْعَدَة ة حدثنا عبدالوهّاب الثقفي عن حْمَيْدٍ عن انس قال: 
كان رَسُول الله ا" رة ليس بالطويل ولا بالقصير حَسَ 


» أمْمَرَ اللُوؤن» وكان د 0 


[د: 7ت ]. 

قال: وني الاب سن عَايشَة والبرَاء وأبي هرر وان 
عباس وابي ال خر د انه 
غریب مر" هذا لوي ير خيش ڪت 

Yoo‏ -[حسن صحيح] دتا خان حدقا مبان 
ابن أبي الرنادِ عن شام بن عْرَْة عن أبيه عن عَائِشَة قالت: 
کے اغتیل î‏ وَرَسول اله" ی م إناء وَاحِدٍ وكان لَه 
شَعْرٌ فَوْقَ الْجْمَةِ وَدُونَ الوَفرق. 

[د: :41 ]1ه [Fo‏ 

هذا حديث حسنُ صحيح غريب من هذا الوَجْه. 

قال أبو عیسی: وقد روي من َير وجه عن عَائِشَة أنها 


. قالت: «كنت ايل نا ررسول الله ل من إِنَاء واجر»» وَلَمْ 


كردا فيه هذا e‏ 0 1 ودون 


يوثقه ويأمر بالكتابة عنه. 

-١‏ الجمة بضم الجيم وشدة الميم هي: من شعر الرأس ما 
سقط على المتكبين» والوفرة: هي شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة 
الأذن: واللمة بكسر اللام وشدة الميم هي: : الشعز المتجاوز شحمة 
الأذن ويكون دون الجمة. 

- قوله: (ربعة) بقتح الراء وسكون الموحدة وقد تفتح يقال: 
رجل ربعة ومربوع إذا كان بين الطويل والقصير (ليس بالطويل ولا 
بالقصير).تفسير وبيان لربعة (ليس بجعد ولا أسبط) بكسر الموحدة 
وفتحها وسكونها وهو من السنبؤطة ضد الجعودة وهو الشعر 


عن .. المنبسط .كما في غالب شعور الأعاجم. فقي «القاموس»: السبط 


ويحرك وككتف نقيض الجعد وفيه الجغد من الشعر خلاف السبط 
أو القصير منه جعد ككرم جعودة وجعادة وتجعد.وجعده وهو 
جعد» وهي بهاء. انتهى (إذا مشى يتكفا) أي يتمايل إلى:قدام» 
وقيل: أي يرفع القدم من الأرض ثم يضعها ولا يمسح.قدمه على 
الأرض كمشي المتبخترء كأنما ينحط من صبب أي يرفع رجله من 
قوة وجلادة» والأشبه أن تكفا بمعنى صب الشيء دفعة. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة:والبراء وأبي هريرة:وابن 
عباس وأبي سعيد ووائل بن حجر وجابر وأم هانيء).أما حديث 
عائشة فأخرجه الشيخان بلفظ: قالت: كنت أرجنل رسول الله يلل 
وأنا حائض: وأما حديث البراء فأخرجه الشيئخان أيضاً بلفظ: كان 
77 رسول الله يق مربوعاً بعيد ما بين المنكبين له شعر بلغ شحمه أذنيه 


1١ 
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الحديث. وأما حديث أبي هريرة فاخرجه أبو داود مرفوعاً بلفنظ: 
من كان له شعر فليكرمه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان 
وفيه ذكر فرق الناصية. وأما حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه. 
وأما حديث وائل. فاخرجه داود والنسائي وابن ماجه» وأما حديث 
جابر فأخرجه أبو داود والنسائي عنه قال: أتانا النبي و فرأى. رجلاً 
ثائر الرأس فقال: أما يجد هذا ما يسكن به شعره؟ وهنا لفظ 
النسائي. وأما حديث أم هانيء فأخرجه الترمذي فيما بعد في باب 

-٤‏ قوله: (حديث أنس حديث حسن غريب صحيح الخ) أصله 
في «الصحيحين». 1 

-٥‏ قوله: (كنت أغتسل آنا ورسول الله) يحتمل أن يكون 
مفعولاً معه» ويحتمل أن يكون عطفاً على الضمير وهو من باب 
تغليب المتكلم على الغائب لكونها هي السبب في الإغتسال فكانها 
أصل في الباب (وكان له شعر فوق الجمّة ودون الوفرة) بفتح: الواو 
وسكون الفاء بعده راء ما وصل إلى شحمة الأذن» كذا. في «جامع 
الأصول» و«النهاية» و«شسرح السنة)» وهذا الظاهر يدل على أن 
شعره ية كان أمرأً متوسطاً بين الجمّة والوفرة وليس بجمة ولا 
وفرة» لكن جاء في بعض الروايات أنه ية كان له جمة ولعل ذلك 
باعتبار اختلاف أحواله 84. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أيضاً في 
«الشمائل» بهذا اللفظ. 

تنبيه: اعلم أن أبا داود أخرج هذا الحديث في «سننه؛ من 
طريق ابن أبي الزناد عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة بلفظ: 
كان شعر رسول الله كَل فوق الوفرة ودون الجمة. فلفظ أبي داود 
هذا عكس لفظ الترمذي: قال الحافظ في «الفتح؛: وجمع بينها 
شيخنا في «شرح الترمذي» بأن المراد بقوله: فوق ودون بالنسبة إلى 
المحل وتارة بالنسبة إلى الكثرة والقلةء فقوله: فوق الجمة أي أرفع 
في المحلء وقوله: دون الجمة أي في القدرء وكذا بالعكس» وهو 
جمع جيد لولا أن مخرج الحديث متحد. انتهى كلام الحافظ. وقال 
في «فتح الودود؟ بعد ذكر الإختلاف بين لفظ الترمذي وأبي داود ما 
لفظه: فتحمل رواية الترمذي على أن المراد بقوله: فوق ودون 
بالنسبة إلى محل وصول الشعرء أي أن شعره كي كان أرفع في 
الملح من الجمة وأنزل فيه من الوفرة. وفي زواية أبي داود بالنسبة 
إلى طول الشعر وقصرها أي أطول من الوفرة وأكثر من الجمة فلا 
تعارض بين الروايتين. انتهى (ولم يذكروا فيه هذا الحرف) أي 
هذه الجملة. فالمراد بقوله: الحرف الجملة وقد بينه بقوله: وكان له 
شعر فوق الجمة (وهو ثقة حافظ) يعني وزيادة الثقة لحافظ 


مقيولة. 


۲- باب ما جَاءَ في التهي عن الترَجُل إلا غا ْ 

-“- [صحييح» صححه الترمذي] حدثنا علي بن 
حرم أخبرنا عيسى ابن يُونْسَ عن شام" عن الْحَسّن عن 
عبدالله ابن مُعَفْلٍ قال: «نهى رسول الله ب عن الترجل" إلا 
غِباء. 

.[0*0¥-0۰00 :ن[]؛:١69:دز‎ 

حدثنا محمد بن بشار» حدثنا يَحْبى بن سَعِيدٍ عن شام 
عن الحسن بهذا الإسناد نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُّ صحيح”". 

قال: وفي الباب عَن أذ د 

-١‏ قوله: (عن هشام) هو ابن حسان الأزدي الفردوس (عن 
الحسن) هو البصري. 

۲- قوله: (نهى رسول الله َة عن الترجل) قال في «النهاية»: 
الترجل والترجيل: تسريح الشعر وتنظيفه وتحسينه. انتهى (إلا غباً) 
بكسر الغين المعجمة وشدة الموحدة. قال القاضي: الغب أن يفعل 
يوماً ويترك يوما والمراد به النهي عن المواظبة عليه والاهتمام به 
لأنه مبالغة في التزيين وتهالك في التحسين. انتهى. وقال في 
«النهاية٤:‏ زر غباً تزدد حباء الغب من أوراد الإبل أن ترد الماء يوماً 
وتدعه يوماً ثم تعود فنقله إلى الزيارة وإن جاء بعد أيام؛ يقال غب 


' الرجل إذا جاء زائراً بعد أيام» وقال الحسن: في كل أسبوع» ومنه 


الحديث: اغبوا في عيادة المريض أي لا تعوده في كل يوم لما يجد 
من ثقل العواد. انتهى. والحديث يدل على كراهة الاشتغال 
بالترجيل في كل يوم لآنه نوع من الترفه. وقد ثبت عن فضالة بن 
عبيد عند أبي داود أنه قال: إن رسول الله ية كان ينهانا عن كثير 
من الإرفاه. 1 

'فإن قلت: ما وجه التوفيق بين حديث الباب وبين ما رواه 
النسائي عن أبي قتادة أنه كانت له جمة ضخمة فسال النبي يلو 
فأمره أن يحسن إليهاء وأن يترجل كل يوم» وزجال إسناده كلهم 
رجال الصحيح؟ 

قلت: قال المناوي: حديث أبي قتادة محمول على أنه كان 
محتاجا للترجيل كل يوم لغزارة شعره: أو هو لبيان الجواز. وذكر 
الحافظ السيوطي في «حاشية أبي داود؛ قال الشيخ ولي الدين 
العراقي في حديث أبي داود نهى رسول الله ب أن يتمشط أحدنا 
كل يوم: هو نهي تنزيه لا تحريم؛ والمعنى فيه أنه من باب الترفه 
والتنعم فيجتنب» ولا فرق في ذلك بين الرأس واللحيةء قال: فإن 
قلت: روى الترمذي في «الشمائل» عن أنس قال: كان رسول الله 
يل يكثر دهن رأسه وتسريح لحيته» قلت: لا يلزم من الإكثار 
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١ةعم‎ 


التسريح كل يوم بل الإكثار قسد يمدق على الشيء الذي يفعل 
بحسب الحاجة. 

فإن قلت: نقل أنه كان يسرح لحيته كل يوم مرتين. 

قلت: لم أقف على هذا بإسناد ولم أر من ذكره إلا الغزالي في 
«الإحياءة ولا يخفى ما فيه من الأحاديث التي لا أضل إليها. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيج) وأخرجه أجمد وأبو داود 
والنسائي. قال أبو الوليد الباجي: وهذا الحديث وإن كان زواته 
ثقات إلا أنه لا يثبت؟ وأحاديث الحسن عن عبدالله :بن مغفل فيها 
نظر. قال المنذري بعد نقل كلام الباجي هذا ما لفظه: وفي ما قاله 
نظر. وقد قال الإمام أحمد ويحيى بن معين وأو حاتم الرازي إن 
الحسن سمع من عبدالله بن مغفل وقد صحح الترمذي جديثه عنه 
غير أن الحديث في إسناده اضطراب. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي في «شمائله» 
عنه قال: كان رسول الله َك يكثر دهن رأسه. وتسريح لحیته» 
ويكثر القناع حتى کان ثوبه ثوب زيات. 

1- باب ما جَاء في الإكْتحَال 

/اه١-‏ [قال الألباني: صحيح دون قوله «وزعم؟] حدثنا 
محمد بن حُمَيْ حدثنا أَبُو داو هو الطْيَالِسِيَ عن عَبَادٍ ابن 
مَنصُورٍ عن عِكْرِمَة عن ابن عباس أن النبي 4ل قال: 
الوا اليد فانة جلو لمر وت ال غر وزم 
أن البي ب كانت لَه مُكَحلَّة يكْبَحِلْ بها كَل ليل نَلكَة في 
هارو ولائ في هَلرو. 

[4٥ زه:‎ 

قال: وفي الباب عن جَابرٍ وابن عمَر 

قال أبو عيسى: حَِيثُ ابن عَبّاس حديث حسن غریب" 
لا رة عَلَى هَذَا اللَفْظ إلا مِنْ حَدِيث عَبَادٍ بن مَنصُورٍ. 

حدئنا علي بن حجر ومحمد بن يَحبى؛ قالا: حدثنا يَِيدُ 
ابن هَارُونَ عن عَبّادٍ بن مُنصُورٍ نحوة. 

وقد ردي من عبر جو عن ابي يك أنه قالة: «عَلَيِكُمْ 
بالإنيد فان جلو البِصَرَ وينْبِت الشمْرَ». 

-١‏ قوله: (اكتحلوا ل 
ساكنة. وحكى فيه ضم الهمزة حجر معروف أسود يضرب إلى 


زفق 


الحمرة يكون في بلاد الحجاز وأجوده يؤتى به من أصبهان. 


الكخل ذكره اين سينه. وأشار إليه الجوهري كذا في #الفتح». قال 
التوربشتي: هو الحجر المعدني وقيل هو الكحل الأصفهاني ينشف 
الدمعة والقروح ويحفظ صحة العين ؤيقوي غصنها لا سسيما 


للشيوخ والصبيان» وفي رواية: بالإئمد المروج» وهو الذي أضيف 
المسك الخالص: قاله الترمذي: وفي سنن أبي داود»: أمر زسسول 
اله يك بالإئمد المروح عند:النوم وقال: «ليقة الصائم»» كذا في 
«المرقاة» (فإنه يجلو:البصر) من الجلاء أي يحسئن النظر ويزيد نور 


العين وينظف الباصرة لذفع المواد الرديئة النازلة إليها من الرأس 


(ؤينبت).من الإنبات (الشعر) بفتحتين ويجوز إسكان العين لكن 
قال ميرك الرواية بفتحها. قال القاري: ولعل وجهه مراعاة لفظ 
البصز وهو من المحسنات اللفظية البديعة والمناسبات السجعية: 
ونظيره ورود المشاكلة في لا ملجا ولا منجا.. ورواية أذهب الباس 
رب الناس بإبدال همزة الباس ونحوهماء والمراد بالشعر هنا 
الهدب وهو بالفارسية مره وهو الذي ينبت على أشفار العين. وعند 
أبي عاصم والطبري من حديث علي بسند حسن: عليكم بالإثمد 
فإنه منبتة الشعر مذهبة للقذى مصفاة للبصر (وزعم) أي ابن عباس 
وهو المفهوم من رواية أبن ماجه.وروايات الترمذي في «الشمائل» 
أيضاً وهو اقرب وبالاستدلال أنس وقيل: أي محمد بن حمید شبخ 
الترمذي قاله القاري. ٠‏ 

قلت: الأول هو المتعين المتعمد» يدل عليه رواية الترمذي في 
باب السعوط من أبواب الطب. ثم قال القاري: والزعم قد يطلق 
ل EG‏ 
في الظن الباطل. قال تعالى: (زعم الذين كمروا)» وفي الحديث: 
بئس:مطية الرجل زعموا على ما.رواه أحمد وأبو داود عن حذيفة. 
فإن كان الضمير لابن عباس عن ما هو المتبادر من السياق فالمراد 


: به القول المحقق كقول أم هانىء عن أخيها علي رضي الله عنه 


للنبي ية زعم ابن أمي أنه قاتل فلان وفلان لإثنين من أصهارها 
أجرتهما فقال النبى يكلِهِ: أجرنا من أجرث. وإن كان لمحسد بن 
حميد على ما زعم نعضهم فالزعم باق على جقيقيته من معناه 
المتبادر إشارة إلى ضعف جديثه بإسقاط الوسائط بيته وبين النبي 
يك لكن الظاهر من العبارة أنه لو كان القائل ابن عبناس لقبل وإن 
التبي» ولم يكن لذكر زعم فائدة إلا أن يقال: إنه أتى به لطبول 
الفصل كما يقع عادة قال في كثير من العبارات» وإيماء إلى الفرق 
بين الجملتين بأن الأولى حديث قولي والثانية حديسث فعلي. هذا 
ويؤيذه أن السيوطي جعل الحديث حديثئين وقال: روى الترمذي 
وابن ماجه عن ابن عباس أنه ية کان له مكحلة یکتحل منها كل 
ليلة ثلائة في هذه وثلاثة في هذه. ولا كان زعم تستعمل غالباً 
بمعنى ظن ضبط قوله: أن اللبي يله بفتح الهمزة (كانت له مكحلة) 
بضمتين بينهما ساكنة اسم آلة الكحنل؛ وهو الميل على خلاف 
القياس والمراد ههنا ما فيه الكحل (يكتحل بها) قال القاري: كذا 
بالياء في بعض نسخ «المنشكاة» وفي جميع روايات «الشمائل؛ 
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بلفظ: منها فالباء بمعنى من» كما قيل: في قوله تعالى: 9يَشْرَبْ بها 
عاد الله ويمكن أن تكون الباء للسببية (كل ليلة) أي قبل أن ينام 
كما في رواية» وعند النوم كما في أخرى (ثلاثمة) أي ثلاث مسرات 
متوالية (في هذه) أي اليمني (وثلاثة) أي متتابعة (في هقه) أي 
اليسرى والمشار إليها عين الراوي بطريق التمثيل. وقد مت أنه 25 
قال: اكتحل فليوتر علبى. ما رواه أبو داود. وفي الإيشار قولان: 
أحدهما: ما سبق وعليه الروايات المتعددة وهو أقوى في الإعتبار 
لتكرار تحقق الإيتار بالنسبة إلى كل عضوء كما اعتبر التثليثك في 
أعضاء الوضوء وثانيهما: أن يكتحل فيهما خمسة. ثلاثة في اليمني 
ومرتين في اليسرى على ماروى في «شرح السنةة. وعلى هذا 
ينبغي أن يكون الإبتداء والإنتهاء باليمين تفضيلاً لها على اليسار 
كما أفاده الشيخ مجد الدين الفيروزآبادي» وجوز اثنين في كل عين 
وواحدة بينهما أو في اليمني ثلاثاً متعاقبة وفي اليسرى ثنتين فيكون 
الوتر بالنسبة إليهما جميعأ وأرجحهما الأول لما ذكر مسن حصول 
الوتر شفعاً مع أنه يتصور أن يكتحل في كل عين واحدة ثم» بجامع 
التنظيف والتزيين هو الأول فتأمل. 

؟- قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عمر) قال الحافظ في 
«الفتح»: وفي الباب عن جابر عند الترمذي في «الشمائل» وابن 
ماجه وابن عدي من ثلاث طرق عن ابن المتكدر عنه بلفظ: 
«عليكم بالإثمد فإنه يجلو البصر وينبت الشعر» وعن علي عند ابنن 
أبي عاصم والطبراني ولفظه: «عليكم بالإثمد فإنه منبشة للشعر 
مذهبة للقذى مصفاة للبصر» وسئده حسن. وعن أبن:عمر بنحوه 
عند الترمذي في «الشمائل؟» وعن أنس في «غريب مسالك» 
للدارقطني بلفظ: كان يأمرتا بالإثمد. وعن سعيد بن هوذة عند 
أحمد بلفظ: اكتحلوا بالإلمد فإنه... الحديث. وهو عند أبي داود 
من حديثه بلفظ: أنه أمر بالإئمد المروح عند النوم. وعن أبي. هريرة 
بلفظ: خير أكحالكم الإثمد فإنه الحديث» أخرجه البزار وفي سنده 
مقال. وعن أبي رافع أن النبي 5 كان يكتحل بالإئمد أخرجه 
البيهقي وفي سنده مقال. وعن عائشة: كان رسول الله ية إثمد 
يكتحل به عند منامه في كل عين ثلاثاء أخرجه أبو الشبخ في كتاب 
«أخلاق النبي ية بسند ضعيف. انتهى. 

- قوله: (حدیث ابن عباس حديث حسن الخ) وأخرجه ابن 
ماجه وصححه ابن حبان. 


- باب ما جاءً في الد ي عن اشيِمَال الصّمّاء 
والاحتباء في الوب الوّاجد 


4- [صحيح] حدئنا َة حدثنا يَعقسوبَ بسن 
عبدالرحمّن الإسكندراني عن سهيل بن ابي صَالِمٍ عن بيه 


عَنْ ابي هُرَيسرة: "أن النبي ڳلا ّى عن لِبْستين(9): الصماءء 
وَأنْ يَحتبِي الرَجُلُ بثوبه لَيْسَ على فَرْجه مِنْهُ شيم». 
[خ: خف .]681١‏ 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي وابسن عم وايش 


وأبي سيار واب وأبي مامه "١‏ وحديث أبسي ير حسن 
یح" غریب من هذا الوجه. وقد روي هَذَا مِن ضير وجه 
عن أبي هُرَيْرَة عن النبي ب 


-١‏ قوله: اهن عن سح كير اكلام لأن المراد بالنهي 
الهيئة المخصوضة لا المرة الواحدة من اللبس (الصماء) بالصاد 
المهملة والمد. قال أهل اللغة: هو أن يجلل جسده بالثوب لا يرفع 
منه جانبا ولا يبقى ما يخرج منه يده. قال ابن قتيبة: سميت صماء 
لأنه يسد المنافذ كلها فيصير كالصخرة الصماء التي ليس فيها 
حرق. وقال الفقهاء: هو أن يلتحف بالثوب ثم يرفعه من أحد نجانبيه 
فيضعه على منكبيه فيصير فرجه بادياًء قال النووي: فعلى تفسير آهل 
اللغة يكون مكروهاً لثلا تعرض له حاجة فيتعسر عليه [خراج يده 
فيلحقه الضررء وعلى تفسير الفقهاء يحرم لأجل انكشاف العورة. 
قال الحافظ: ظاهر سياق البخاري من رواية يونس في اللباس أن 


التفسير المذكور فيها مرفوع وهو موافق لما قال الفقهاء وعلى 


تقدير أن يكون موقوفاً فهر حجة على الصحيح لأنه تفسير من 
الراوي لا يخالف ظاهر الخبر. انتهى. 

قلت: رواية يونس في كتاب اللباس من «صحيح البخاري» التي 
فيها تفسير الصماء هكذا: تهى رسول الله ل عن لبستين وعن 
بيعتين... الحديث» وفيه: والصماء: أن يجعل ثوبه على عاتقيه 
فيبدو أحد شقيه ليس عليه ثوب... الخ (وأن يحتبي الرجل... الخ) 
الإحتباء» أن يقعد على إليته وينصب ساقيه ويلف عليه ثوباً ويقال 
له: الحبوة وكانت من شأن العرب. 

؟- قوله: (وفي الباب عن غلي وابن عمر وعائشة وأبسي سعيد 
وجابر وأبي أمامة) أما حديث علي وابن عمر وأبي أمامة فلينظر من 
أخجرجهاء وأما حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه»ء وأما حديث أبي 
سید فالجرجه الجماعة إلا الترمذي؛ وأما حديث جاب فأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي. 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) واخرج 
معناه الشيخان. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في مُوَاصلَةٍ الشَغْر 

6-- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا سويد أخبزنا 
عبدالله بسن المُبَارَككِ عن عبيدالله ببن عُمَرٌ عن نافع عن 
ابن عُْمَرَ ان النبي بل قال: «لَمَنَ الله الوَاصيدّة والمُستوصلة 
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والوَاشِمَة والمَُمنْتَوشيمَة»''' قال نَافِمٌ: الوثذ ا 

۰ [o44 [ن:‎ [oV لخ:‎ . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح". 

قال: وفي الباب عن عائشة وابن مسعود وأسْمَاءٌ بنت أبي 
بكر وابن عباس ومعقل بن يسار ومُعَاوية””. . 
ا -١‏ قوله: (قوله لعن الله الواصلة) أي التي تصل الشعرء سواء 
كان لنفسها أم لغيرها (والمستوصلة) أي التي تطلب وصل شعرها 
(والواشمة) هي التي تشم من الوشم. قال أهل اللغة: الوشم بفتشح 
ألم سكون أن يغرز ة فى ار ا سيل لدم م 
يحشى بنورة أو غيرها فيخضر. وقال أبو داود في «السنن»: الواشمة 
التي تجعل الخيلان في وجهها بكحل أو مدان والمستوشمة 
المعمول بها. انتهى. وذكر الوجه للغالب وأكثر ما يكون في الشفة. 
وفي آخر حديث إلباب قال.ناقع: الوشم في اللثةء فذكر الوجه ليس 
قيدأ وقد يكون في اليد وغيرها من الجسد. وقد يفعل ذلك نقشناً 
ويجعل دوائر وقد يكتب اسم المحبوب وتعاطيه حرام بدلالة اللعن 
كما في حذيث الباب» ويطير النوضع الموشوم نجساً لأن الدم 
النجس فيه فيجب إزالته إن أمكن ولو بالجرح إلا إن خاف منه تلفا 
أو شيئاً أو فوات منفعة عضو فيجوز إبقازه وتكفي التوبة في سقوط 
الإثم؛ ويستوي في ذلك الرجل:والمرأق قاله الحسافظ في «الفتح» 
(والمستوشمة) وهي التي تطلبٌ الوشم. (قال نافع: الوشم في 
. اللئة).ذكر اللثة للغالب كما عرقت. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة 
بكر ومعقل بن يسار وأبن عباس :ومعاوية) أما حديث اببن. مسعود 
فاخجرجه الأئمة الستةء وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان» وأما 


ك وآسماء بنت أبي 


حديث أسماء فار جه الشيخان وابن ماجه» وأنا حدیٹ معقل بن 
يسار فأخرجه أحمدء وأما حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود 
3 ہس عباس اجر بو دار 
وغيرهء وأما حديث معاوبة فاأخرجه البخاري. 
5- باب ما جَاءَ في ركوب المَيار“ 


- [متفق عليه] أخبرنا علي بن حجر حدثنا علي 
ابن مُنْهِرِ حدثنا أبو إسحاق الشياني عسن أشْعَتْ بن ابي 
الشعقّاء عن مُعَاوية بن موي بن مرن عن البراء بن عَازبٍ 
٠‏ قل هنا سول لله عن رگرب الا" قال: وي 
الحديث قصة 

[خ: Lr‏ 7 ]1ن: 1۸ [م: 1٥‏ 

قال: وفي البابٍ عن عَلِي ومُحَاوة. 


وحَدِيث البراء حديث حسنْ صحيح» وقد رَوّى شعبة 
عن أشعَث بن أبي الشعنًاء نَحْوَهُ. وفي الْحَيث قِصّة 


-١‏ بفتح الميم جمع ميثرة بكسر الميم وسكون التحتانية وفتسح 


.المثلثة بعدها راء.ثم هاء ولا همز فيهاء وأصلها من الوثارة أو الوثرة 


بكسر الواو وسكون المثلثةء والوئيز هو الفسراش الوطنيء واصرأة 
وثير كثيرة اللحم. قال البخاري رحمه الله في «صحيحه»: والميسثرة 
كانت النساء تصنعه لبعولتهن :أمثال القطائف يصفونها. قال الحسافظ 
في «الفتح»: آي تجعلونها كالصفة وإنضا.قند يستعملونها :بلفظ 
المذكر للإشارة إلى أن النساء يصنعن ذلك والرجال هم الذين 
يستعملونها في.ذلك..قال الزبيدي اللغوي: والميشرة مرفقة كصفة 
السرج. وقال الطبري: هو وطاء يوضع على سرج الفرس أو رخل 
البعير كانت النساء تصنعه لأزواجهن من الأرجوان الأحمر ومن 
الديباج وكانث مراكب العجم. وقيل: هي أغشية للستروج من 
الحرير» وقيل: هي سروج من الديباج» فحصلنا على أربعة أقوال 
في تفسيره الميثرة» هي وطاء للدابة أو لراكبهاء أو هي السرج نفسه 
أو غشاوة» وقال أبو عبيد: ال المياثر الحمر كانت من مراكب العجم 
من حرير أو ديباج. 

- قوله: (نهانا رسول الله و عن ركوب الميائر) وني رواية 
أخرى للبخاري: نهانا النبي بي عن الميائر الحمر. قال الحافظ: 
قال أبو عبيد: الحمر التي جاء النهي عنها كانت من مراكب العجم 
من ديباج وحرير. وقال الطبري: هي وعاء يوضع علق سرج الفرس 


أو رجل البعير من الأرجوان. وحكى في «المشارق» قولاً: أنها 


مرد بن مداع واو أنه أغشية للسروج من حرير» وقول آنها 


يوفق ا ا اللات يحتمل أن تكون متخالفة بل 


الميثرة تطلق على كل منها. وتفسير أبي عبيد يحتمل الشاني 
والثالث. وعلى كل تقدير فالميثرة إن كانت من حرير فالنهي فيها 

كالنهي عن الجلوس على الحرير ولكن تقييذها بالأحمر أخص من 
مطلق الحرير فيمتنع إن كانت حريراء ويتأكد المنع إن كانت مع 
ذلك خمراء وإن كانت من غير حرير» فالنهيْ فيها الزجر عن التشبه 
بالأعاجم. قال ابن بطال: كلام الطبري يقتضي النسوية في المنع من 
الركوب عليه سواء كانت من حرير آم من غيره» فكان النهي عنها 
إذا لم يكن للحرير للتشبيه أو للصرف أو التزين وبحسب ذلك 
تفصيل الكراهة بين التحريم والتنزيه»وأما تقييدها بالحمرة فمن 


يحمل المطلق على المقيذ وهم الأكثر يخص المنع بما كان أحمر. 
٠‏ انتهى كلام الحافظ. ش ْ 


- قوله: (وفي الباب عن علي ومعاوية) أما حديث علي 
فأخرجه مسلم عنه: نهاني رسول الله ب عن الجلوس على الميائر 
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والمياثر قسي كانت تصنعه النساء لبعولتهن على الرحل كالقطائف 
من الأرجوان» وقد أخرج الجماعة إلا البخاري بغير هذا اللفظء 
وأما حديث معاوية فلينظر من أخرجه. 
:- قوله: (حديث البراء حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان (وقد روى شعبة عن أشعث بن أبي الشعثاء ونحوه وفي 
الحديث قصة) لعل الترمذي رحمه الله أراد بقوله في الحديث قصة 
طوله» فقد روى البخاري في باب خواتيم الذهب حديث الياب 
بلفظ: نهانا النبي بي عن سبع: نهانا عن خاتم الذعبء أو قال: 
حلقه الذهب وعن الحرير والإستبراق والديباج والميثرة الحمراء 
والقسي وآنية الذهب. وأمرنا بسبع: بعيادة المريض. واتباع الجنائزء 
وتشميت العاطس» ورد السلام» وإجابة الداعيء وإبرار المقسمء 
ونصر المظلوم. وقد بسط الحافظ الكلام ههنا في بيان طرقه 
وألفاظه فعليك أن تراجع الفتح. 
۷- باب ما جاءً في فراش النبي کي 
١0-[مت‏ متفق عليه] حدثنا علي بن ج أخبرنا علي 
ابن مُسْهرٍ عَنْ هشام بن عُرْوةَ عَنْ أبيه عن عَائْشَةَ قالّت: رمَا 
كان فِرَامُنٌ رسول الم يك اللي ينام عَلَيْ ادم حَشوَهُ ليف». 
[خ: [1t0‏ [م: [AY‏ 


قال أبو عيسى : : هذا حديث حسن ا 
قال: وفي الباب عن حقصة وجابر 59 
-١‏ قوله: (إنما كان فراش النبي #ة) بكسر الفاءء وفي رواية 


اين ماجه: كان ضجاع رسول الله مق أو ما حشوه ليف» والضجاع 
بكسر الضاد المعجمة مما يرقد عليه (أدم) كذا وقع في نسخ 
الترمذي الخاضرة:عندنا بالرفع؛ ووقع هذا الحدييث في يجح 
مسلم؟ بعين ن إسناد الترمذي ولفظه فيه: آدماً بالنصب الظاهرء والأدم 

بفتحتين تحن ربع تق الم راك ا على ماي 
«المغرب» (حشوة ليف) قال في «القاموس:: ليف النخل بالكسر 
معروف. وقال في «الصراح»: (ليف بالكسر يوست درخت خرما). 
وفي الحديث جواز اتخاذ الفراش» والوسادة والنوم عليها 
والإرتفاق بهاء قاله النووي. قال القاري: الأظهر أنه يقال فيه 
بالإستحباب لمداومته عليه السلام» ولأنه أكمل للاستراحة التي 
قصدت بالنوم للقيام على النشاط في العبادة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن حفصة وجابر) أما حديث حفصة 
فأخرجه الترمذي في «الشمائل» بلفظ: كان فراشه مسحاء واليسح 
بكسر الميم: اللباس كما في «القاموس». وأما حديث جابر فلينظر 
من أخرجه. 


8- باب ما جَاءَ في القُمُصِ”" 

۲~ ا حدثنا محمد بن حميد حَمَياٍ الررازي» حدثنا 
ابو تُميَْهَ والفَضْلٌ بن موسى وريد بن حاب عن عبدالمُؤيِن 
ابن الو" عن عبدالله بن بُرَيْدَةَ عن أمّ سَلَمّة قالّت: «كان 
أحَبّ الاب إلى النبي بك القييص»”". 

[د: ۰۰۲١‏ ۲۹ ][ن: 4554 - الكبرى] [ه: 
/اة ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسلٌ غریب . إنما تعر فة 
من حَدِيث عبدالمُؤين بن اليد IE‏ وهو مَرُوَزِي» وروی 
E‏ هذا اديت عن بي لمي من مدالؤيس بن 

10 اشا حدثنا زياد بن الشاي حدثنا 
ُو ثميلّة عَنَ عبدالمُڙين بن خالد عَنْ عبدالله بن يُرَيْدَةٌ عن 
9 4 عن 1 سَلَمَةَ فالت: کان حب الشاب إلى ابي 5 
O‏ هن از سلتة امح E‏ 3 
عَنْ مه 

[انظر التخريج السابق]. 

4- [صحيح] حدثنا علي بن حُجْرٍ أخبرنا الفضل بن 
موس عن عبدالمُؤْمِن بن خالا عن عبدالله بن بُرَيْدَةَ عن آَم 
سّلمة قالّت: «كَان أحَب الاب إلى رسول الله يكل 


القييص». 

[انظر التخريج السابق]. 

15- [صحيح] حدثنا صر بن علي لضي 
حدثنا عبدالصّمَّدِ بن عبدالوّارث”" حدثنا شعبّة عن الأعمش 
عن أبي صَالِم عن ابي هريره قال: «كان رسول الله يله إذا 
بس قييصاً بدا" بِمَيّامِيِ». 


[ن: 64 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: ر اوا الت عن تن 
بهَذَا الإسنادٍ عن أبي هريرة موقوف]* “ ولا تعلم احداً رفعه 
غير عبدالصمد بن عبدالوارث عن شعبة. 


e کا‎ 


06- [ضعيف] حدثنا عبداله بنْ محمد بن 
الجاع“ الصاف البَصرِي حدثنا مُعَاذُ بن هِشامٍ 
اتراي عن پیل بن ميس لعل عن شر بن وسيم 
عَنْ أسْماء بشت يزيد بن السكن الآنصّارِيّة ية قالَت: «كان كم يل 
رَسُول الله يك إلى الرس 20 


قال أبو عيسى: 3 حديث حسنٌ غریب مالم 


تحفة الأحسوذي - کتاب اللبناس 


o۹ 


[ن: 555ة - الكبرى]. 


-١‏ جمع فميص. 
الو قوله (عن عبدالمؤمن بن خالد) المروزي القاضي لا بأس 
به من السابعة. : 


۳- قوله: (كان أحب الثياب إلى رسول الله َة القميص) قال 
ميرك في #شرح الشمائل»: نصب القنيص هو المشهور في الرواية 
ويجوز أن يكون القميص مرفوعا بالإسمية واحب منصوباً بالخبرية. 
ونقل غيره من الشراح أنهما روايتان. قال الحنفي: والسر فيه أنه إن 
كان المقصود تعيين الأحب فالقميص خبره وإن كان المقصود بيان 
حال القميص عنده عليه السلام فهو اسمه» وزجحه العصام بان 

أحب وصف فهو أولى بكونه حكماء ثم المذكور في «المغرب» أن 
الثوب ما يلبسه الناس من الكتان والقطن والحرير والصوف والخز 
والفراء؛ وأما الستور فليس من الثياب. والقميص على ما ذكره 
الجزري وغيره ثوب مخيط بكمين غير مفرج يليس تحت الثياب» 
وفي «القاموس:: القميص معلوم وقد يؤثث ولا يكون إلا من 
القطن» وأما الصوف فلاء. انتهى. ولعل حصره المذكور للغالب. في 
الإستعمال؛ لكن ظاهر أن كؤنه.من القطن مراد هنا لأن الصوف 
يؤذي البدن ويدر العرق ورائحته يتأذى بها. وقد اخرج الدمياطي: 
كان قميص زسولالله كلد قطنا قصير الطول والكمين. شم 
قيل: وجه أحبية القميسص إليه ب آنه أستر للأعضاء من الإزار 
والرداء ولأنه أقل مؤنة واخف على البدن» ولأن لبسه أكثر تواضعاًء 
کذا في «المرقاة». وقال الشوكاني في «النيل» تحت هذا الجديث: 
والحديث يدل على استحباب لبس القميص» وإنما كان أحب 
الثياب إلى زسول الله يك لأنه أمكن في الستر من الرداء والإزار 
اللذين يحتاجان كثيرا إلى الربط والإمساك وغيز ذلك بخلاف 
القميص» ويحتمل أن يكون المراد من أحب الثياب إليه القميص 
لأنه يستر. عورته ويباشر جسمه فهو شعار الجسد بخلاف فوقه من 
الدثارء ولا شك أن كل ما قرب من الإنسان كان أحب إليه من 
غيره» ما يلبس ولهذا شبه َة الأنصار بالشعار الذي يلي البدن 
بخلاف غيرهم فإنه شبههم بالدثار» وإنما سمى القميض قميصاً لأن 
الآدمي ينقمص فيه؛ أي يدخل فيه ليستره» وفي حديث المرجوم أنه 
يتمقص في أنهار الجنة أي يتقمص فيها. E‏ 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

-٥‏ (وروى بعضهم) كزياد بن أيوب كما في الرواية الآتية. (هذا 
الحديث عن أبي تميلة) بضم الفوقانية وفتح الميم مصغراً المروزي 
أسمه يحيى بن واضح الأنصاري مولاهم مشهور بكنيتة ثقة من كبار 
التاسعة (عن عبدالله بن بريدة عن أمه عن أم سلمة) أي بزيادة عن 


أمه. 

-١‏ قولة: (حدثنا غبدالصمد بن عبدالوارث) بن سعيد العنبري 
مولاهم التنوري أبو سهل البصري صدوق ثبت في شعبة من 
التاسعة. ْ : 

/ا-. قوله: (بدأ) بالهمز أي ابتدأ في اللبس (بميامته) أي. بجائب 
يمين القميص ولذلك جمعه ذكره الطيبي» وكأنه أراد أن كل قطعة 
من جانب يمين القميص يطلق عليه القميص»ء ويمكان أن يكون 
الجمع لإرادة التعظيم» لا سيما إذا كان المراد بيده الِيَمنى أنسه.كان 
يخرج اليد اليمنى من الكم قبل اليسرى. ' 

8- قوله: (وقد روى غير واحد هذا الحديث الخ) والحديث 
أخرجه أيضا النسائي وذكره الخافظ في «التلخيصض» وسكت عنه» 
ويشهد له حديث: إذا توضاتم وإذا لبستم فابدأوا بمیامنکم» أخرجه 
ابن حبان والبيهقي والطبراني: قال ابن دقيق العيد: هو حقيق بأن 
يصحح ويشهد له أيضا حديث عائشة المتفق عليه بلفظ: كان رسول 
الله ي يعجبه التيامن في تنعله وترجله وطهوره وفي شانه كله. 

4- قوله: (حدثنا عبدالله بن محمد بن الحجاج) بن أبي عثمان 
الصواف أبو يحيى البصري وقد ينسب إلى جده وكان ختن معاذ بن 
هشام صدوق من الخادية عشرة (عن أسماء بنت يزيد بن السكن 
الأنصارية) تكنى أم سلمة ويقال: أم عامز صحابية لها أحاديث. 

-٠١‏ قوله: (كان كم يد رسول الله يل إلى الرسغ) كذا.في 
نسخ الترمذي الموجودةء ووقع في «المشكاة» بالصاد. قال القازي 
في «المرقاة»: بضم فسكوؤن» وفي نسخه يعني مسن «المشكاة» إلى 
الرسغ بالسين المهملة. قال الظييي: هكذا هو بالصاد في الترمذي 
وأبي داوده وفي #الجامع» بالسين المهملة: قال القاري: أزاد 
بالترمذي في «جامعه» وإلا فنسخ «الشمائل» بالسين بلا حلاف 
وأراد #بالجامع» #جامع الأصول»» ثم هو كسذا بالسسين في 
«المصابيح». وقال التوربشتي: هو بالسيْن المهملة والصاد لغة فيه» 
وكذا في النهاية» هو بالسين المهملة والضاد لغة فيه» وهو مفصل 
ما بين الكف والساعد. انتهئ ويسمى الكوع. قال الجزري: فيه 
دليل على أن السنة أن لا يتجاوز كم القميص الرسغ» وأماغير 
القميص فقالوا: السنة فيه أن لا يتجاوز رؤوس الأضابع من جبة 
وغيرها. انتهى. ونقل في «شرح السنة) أن أبا الشيخ بن حبان أخرج 
بهذا الإسناد بلفظ: كان يد قميص رسول الله ية أسفل من الرسغ. 
وأخرج ابن حبان أيضاً من طريق مسلم بن يسار عن مجاهد عن ابن 
عباس قال: كان رسول الله يي يلبس قميصاً فوق الكعبيين مستوي 
الكمين بأطراف أصابعه» هكذا ذكره ابن الجوزي في كتاب «الرفاء؛ 
نقلاً عن ابن حبان. وفي «الجامع؟: الصغير برواية ابن ماجه عن اسن 
عباس أنه ية كان يلبس قميصاً فوق الكمين... الحديث. وروى 


of 


تحنة الأحسوذي - كتياب اللباس 


الحاكم في 
وكان كمه مع الأصابعء ففيه أنه يجوز أن يتجاوز بكم القميص إلى 
رؤوس الأصابع ويجمع بين هذا وبين حديث الكتاب» إما بالحمل 
على تعدد القميص أو بحمل رواية الكتاب على رواية التخمين: أو 
بحمل الرسغ على بيان الأفضل وحمل الرؤوس على نهاية 
.الجوازء. انتهى ما في «المرقاة». قال ابن رسلان: والظاهر أن نساءه 
كله كن كذلك يعني أن أكمامهن إلى الرسغ إذا لو كانت أكمامهن 
تزيد على ذلك لنقل ولو نقل لوصل إلينا كما نقل في «الذيول» من 
رواية النسائي وغيره أن أم سلمة لما سمعيت: «من جر ثوبه خيلاء 
لم ينظر الله إليه» قالت: يا رسول الله: فكيف يصتسع التساء 
بذيولهن؟ قال: «يرخينه شبرا» قالت: إذن يتكشف أقداميهنء قال: 
فيرخينه ذراعاً ولا يزدن عليه». ويفرق بين الكف إذا ظهر وبين 
القدم أن قدم المرأة عورة بخلاف كفها. انتهى. 

تنبيه: : قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن العربي: لم أر للقمبص 
ذكراً صحيحاً إلا في آية: اعبرأ بقييصي هذا وقصة ابن أبي 
ولم ار لهما ثالثاً فيما يتعلق بالنبي ف قال هذا في كتابه «سراج 
المريدين»: وكأنه صنفه قبل «شرح الترمذي» فلم يستحضر حدييث 
آم سلمة ولا حديث أبي.هريرة: كان النبي يك إذا لبس قميصاً بدا 
بميامنه» ولا حديث أسماء بنت يزيد: كانت يد كم النبي ول إلى 
الرسغ؛ ولا حديث معاوية بن قرة بن إياس المدني. حدثني أبي 
قال: أتيت النبي يِل في رهط من مزينة فبايعناه وإن قميصه لمطلسق 
فبايعته ثم أدخلت يدي فضي جيب قميصه فمسست الخاتم» ولا 
حديث أبي سعيد: كان رسول الله َة إذا استجد ثوباً سماء باسمه 
قميصاً أو عمامة أو رداء ثم يقول: «اللهم لك الحمد...؛ الحديث 
وكلها في سنن وأكثرها في الترمذي. رفي «الصحيحين» حديث 
عائشة: كفن رسول الله يه في خخمسة أثواب.ليس فيها قميص ولا 
عمامة» وحديث أنس أن النبي ية رخص لعبدالرحمن بن عوف في 
قميص الحرير لحكة كانت به» وحديث ابن عمر رفعه: «لا يلبس 
المحرم القميص ولا العمائم...؟ الحديث وغير ذلك. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسسن غريب) في إسناده شهر بن 
حوشب» وفيه مقال مشهورء.والحديث أخرجه أيضاً أبو داود 
والنسائي. 


8- باب ما يقل إذَا لبس نَوبَا جديداً 


5 000 [صحیح»› يبه الترمذي والحاكم] حدثنا 
سويد ين نصر أخبرنا عبدالله بن الْمُبَارَكِ عَنَ سعِيدٍ الجريرِي 
عن أبي ضرَة عن ابي مسعِيدٍ قال: «كان رول الله و إذا 
امنتجد”' وبا سَمَاهُ باملمه عِمَّامَةٌ أو قمِيصاً أو ردَاءً. 2 


«مستدركه» عنه أيضاً ولفظه: كان قميصه فوق الكعبين ' 


يَقُول: ا نت كَسَوثَئِي أمنألك يره وَخَيْرَ مَا 
مني لك راود بلب من شر وَشَر مَا صيِم لَه). 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عُمْرَ وابن مر . 

حدثنا شام بن پوس لكوي حش اقام بن الك 
لري عن الجريري نحوة. 

وهذا حديث حسن غریب صحيح 

[د: ١7٠5][ن: ٠١١41١‏ -الكبرى]. 

-١‏ قوله: (إذا استجد) أي.لبس ثوباً جديداً. وأصله على ماافي 
«القاموس» صير ثوبه جديدا وعند ابن حبان من حديث انش قال: 
كان رسول الله ب إذا استجد ثوناً لبسه يوم الجمعة. وكذا رواه 
الخطيب والبغوي في «شرح السنة»؛ فالمعنى إذا أزاد أن يلبس ثوبا 
جديدا لبسنبه' يوم الجمعة (سماه) أي الشوب المراد به الجنس 


(۳ 


٠‏ (باسمه) أي المتعارف المتعين المشخص الموضوع له (عمامة أو 


قميصاً أو رداء) أي أو غيرها كالإزاز والسروال والخف ونحوها 
والمقصود التعميم فالتخضيص للتمثيل بأن يقول: رزقني الله أو 
أعطاني أو كساني هذه العمامة.أو القميصن أو الرداء وأو للتنويع» 
أو يقول: هذا قميص أو رداء أو عمامة (أسألك شيره وخير ما صنع 
له وأعوذ بك من شره وشر ما صنع له) قال ميرك: خير الثوب بقاؤه 
ونقاؤه وكونه ملبوساً للضرورة والحاجة..وخخير ما صنبع له هو 
الضرورات التي من أجلها يصنع اللباس من الحر والبرد وستر 
العورةء والمراد سؤال الخير في: هذه الأمور وأن يكون مبلغاً إلى 
المطلوب الذي صنع لأجله الثوب من العون علئ العبادة والطاعة 
لموليه» وفي الشر عكس هذه المذكورات» وهو كونه حراما ونجسا 
ولا يبقى زماناً طويلاً. أو يكون للمعاصي والشرور والإقتخنار 
والعجب والغرور عدم القناعة بثوب اللدون وأمشال ذلنك. انتهنى. 
والحديث يدل على استحباب حمد الله تعالى عند لبس الثوب 
الجديد. وقد أخرج الحاكم في «المستدرك؛ عن عائشة رضي الله 

تعالى عنها قالت: قال رسول الله بي «ما اشترى عبد وبا بدينار أو 

بنصف دينار فحمد الله إلا لم يبلغ:ركبتيه حتى يغفر الله له4 وقال:.- 


. حديث لا أعلم في إسناده أحداً ذكر بجرح. 


' 7- قولة: (وفي الباب عن عمر وابن عمر) أما حديث عمر 
فأخرجه الترمذي في الدعوات وابن ماجه والحاكم وصضححه؛ وأما 
حديث ابن عمر فأخرجه النسائي وابن ماجه وابن حبان وصححه 
وأعله النسائي. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الحافظ في 
«الفتح؟ في باب ما يدعى لمن لبسن ثوبا جديداً. 

۳“ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي 
وسكت عنه أبو داودء ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 


تحفسة الأحسوذي د كتناب اللباس 


Yet! 


-١‏ باب ما جاء في لَبْس الْجبةِ والخقيْن 


Oa TS - 8‏ ا 


ET REI‏ ت 
ضيقة الْكُمِين. 5 

قال اہو عيسى: هذا خديث جسن م صحي”". 

لخ: ]¥٤ [044 OVA 1A FT‏ [د: 
[AY :ùJ [10۱‏ 

6- [صحيح] حدثنا تة حدثنا ابن أبي زَائِدَة!؟؟ عن 
الْحْسَن بن عياش عن ابي إسحاق هو الثاني من الششغبي 
٠ 0 9‏ الْفيرة بن شب :مق وة ية الْكَلْبي لِرَسُول 

8 ا قال اهل و ار : وجْبة 
َلَبِسَهُمَا حى تَحْرَقَا لا ذري النبي يكل أذكي هما أم . 

وهذا حديث حسن غريب. هو أبو إسحاق ) اسمة سَلَيْمَان. 
وَالْحَسَنْ ب عياش هُوَ أخُو أبي بكر بن عَيّاش. 

-١‏ قوله: (عن عروة بن المغيرّة ةبسن شعبة) القفي كنت بو 
يعفور الكوفي ثقة. 

"- قوله: الستإواى دي لست عن ب لج ردن 
الموحدة ثوبان بينهما قطن إلا أن يكونا من صوف نقد تكون 
:واحدة غير محشيوةء وقد فيل جبة.البرد جنة البرد بذ بضم الجيم 
وفتحها (رومية) بتشديد الياء لا غير. قال ميرك: ولأبي داود: جبة 
من صوف من جباب الروم؛ لكن وقع في أكثر روايسات 
«الصحيحين؟ وغيرهما: جبة شاميةء ولا منافاة بينهما لآن الشام 
حينئذ داخل تحت حكم قيضر ملك الروم فكأنهما واحد من حيثٍ 
الملك» ويمكن أن يكون نسبة هيتتها المعشاد لبسها إلى أحدهما 
ونسبة خياطتها أو إتيانها إلى الأخرى (ضيقة الكمين) بيان رومية أو 


ضعفه ثانية» وهذا كان في سفر كما ذل عليه رواية من طريق زكريا ` 


ابن زائدة عن الشعبي بهذا الإسناد عن المغيرة قال: كنت مع النبسي 
َة في سفر الخ» ووقع في زواية مالك وأحمد وأبي:داود أن ذلك 
كان في غزوة تسوك ذكره ميرك ثم قال: ومن فوائد الحديث 
الإنتفتبثياب الكفار حتى يتحقسق نجاستها لأنه يل لبس الجبة 
٠‏ الرومية ولم يستفضل. 

GSR MG ٠ 
الجبة كانت شامية وكانت الشام إذذاك دار كفر.‎ 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


-٤‏ قوله: (حدثنا ابسن أبي زائدة) المعنزوف بابن أبي زائدة 
رجلان زكريا وولده يحيى» والظاهر أن المراد هنا.هو الثاني قال 
في «التقريب»: يحي بن زكريا بن أبي زافندة الهمداني أبو سعيد 
الكوفي ثقة متقن من كبار التاسعة (عن الحسن بن عياش) بتحتائينة 
ثم معجمة ابن سالم الأسدي.كنيته أبو محمد الكوفي أخو أبي بكر 
المقري صدوق من الثامنة (عن أي إسحاق) اسمه سليمان بن أبسي 
سليمان (الشيباني) نفتح معجمة فتختية موحدة الكوفي ثقة من 
الخامسة. 1 1 

0- قوله: (أهدى دخية) بكس الدال وجكى فتخخها لغتان» 
ويقال: إنه الرئيس بلغة أهل اليمن وهو ابن خليفة الكلبي صحابي 
جليل كان أحسن الناس وجهاً وأسلم قديماً وبعثه النبي يف في آخر 
سئة ست وبعد أن رجع من الخديبية بكتابه إلى هرقل» وكان 
وضول إلى هرقل في المحرم سنة سبع» قاله القاري (وقاك إسرائيل 
عن جابر) أي ابن يزيد الجعفي (عن عامر) هو الشعبي (وجبة) 
يعني زاد بعد قوله: خفين وجبة (حتى تخرقا) من التخرق أي تمزقا 
وانخرقا (أذكي) بهمزة الاستفهام» وذكي بوزن فعيل (هما) أي 
الخفان فاعل لقوله ذكي (أم لا) المعنى أنه ية لا يدري أن الخفين 
اللذين أهداهما دحية الكلبي هل كانا من جلد المذكاة أو الميتة 
وفيه دليل على أن الدباغ يطهر الإهاب وإن كان من الميتة. : 

-٣۱‏ باب ما جَاءَ في شد شد الآمئنان بالذهب 


۹ --_- [حسن» حسئه الترمذي وصححه ابن حبان] 


حدثنا أحمد بن منِيع حدثنا علي بن هاشم با وات 
مار الصنعاني عن أبي الأشهَب عن عبدالرحمن بن 1 
عن عَرْفَجَة بن أمنْعَدَ قال: «أصبيب أنفِي”" يوم الكُلآبٍ في 


الْجَاهِلِيةِ اتخذت الفأ ِن وَرق فان علي» فَأمَرَنِي رول 
الله ل أن اتخذ انفاً ِن ذَهَب». 

. [oY :ù] [1Y [د:‎ 

حدثنا علي بن حجر حدثنا الربيع بن 
ید لاس من لي لاطب قت | 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن *' غريب إنما لر مِن - 
حَِيش عبدالرحمّن بن طرفة. وقد رَوَى سسَلْمٌ ابن زرير عن 
عبدالرحمّن بن طْرفَة نَحْوَ حديث ابي الآشهّب. . وقد روي 
غَيْرُ واجلو من أل العلم انهم شتذوا أمنائّهُمْ بالذحَب» وفي 


بر و 8 


| هذا الْحَدِيثِ حجة لَهُم. وقال عبدالرحمن بن مهدي: سَلم 


ابن زرپر وهو وهم وزير أصح وأبو سعيد الصنعاني اسمه 
محمد بن ميسر”. 
-١‏ قوله: (حدثنا علي .ب بن هاشم بن البريد) بفتح الموحدة وبعد 


١5 


تحفسة الأحسودذى - 


كتاب اللبباس 


الراء تحتانية ساكنة صدوق يتشيع من صغار الثامنة (وأبو سعد 
الصنعاني) اسمه محمد بن ميسر بتحتانية ومهملة وزن محمد 
الجعفي الصاغاني بمهملة ثم معجمة البلخي الضرير نزيل بغداد 
ويقال له: محمد بن أبي زكريا ضعيف» ورمي بالإرجاء من التاسعة 
كذا في «التقريب». وقد ذكر الترمذي في نسبه الصنعاني بفتح صاد 
مهملة وسكون نون وبعين مهملة قألف فنون أخرى. وقال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب» والخزرجي في «الخلاصة»: الصاغاني بصاد 
مهملة ثم ألف ثم معجمة فالف فنون. 

۲- قوله: (عن أبي الأشهب) اسمه جعفر بن حيان السعدي 
العطاردي البصري مشهور بكنيته ثقة من السادسة (عن عبدالرحمن 
ابن طرفة) بفتح المهملة والراء والفاء بعدها هاء التأنيث اين عرفجة 
بفتح المهملة والفاء بينهما راء ساكنة ثم جيم ابن سعد التميمي» 
وثقه العجلي من الرابعة (عن عرفجة بن أسسعد) التميمي صاحبي 
نزل البصرة. 

- قوله: (أصيب أنفي) أي قطع (يوم الكلاب) يضم الكاف 
وتخفيف اللام اسم ماء كان هناك وقعة بل وقعتان مشهورتان يقال 
لهما: الكلاب الأول والثاني. قال التوربشتي: ماء عن يمين جبلة 
والشام وهما جبلان ويومه يوم الواقعة التي كانت عليه وللعرب به 
يومان مشهوران في أيام أكثم بن صيفي» والحاصل أن يوم الكلاب 
اسم حرب معروفة من حرويهم (فأمرني رسول الله و أن اتخذ 
أنفا من ذهب) ويه أباح العلماء اتخاذ الأنف من الذهب» وكذا ربط 
الأسنان بالذهب. ْ 

-٤‏ قوله: (حدثنا الربيع بن بدر) بن عمر بن جراد والتميمي 
السعدي البصري يلقب عليلة بمهملة مضمومة ولا مين متروك مسن 
القامنة. 

0- قوله: (هذا حذيث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي. 

1- (وقد روى سلم بن زرير عن عبدالرحمن بن طرفة السخ) 
وصنفه النسائي في «سننه» قال: أخبرنا محمد بن معمر قال: حدثنا 
حبان قأل: حدثنا سلم بن زرير قال: حدثنا عبدالرحمن بن طرفة 
عن جده عرفجة بن أسعد أنه أصيب أنفه يوم الكلاب في الجاهلية 
فاتخذ آئفاً من ورق الحديث. وسلم بفتح السين المهملة وسكون 
اللام وأبوه زرير بفتح الزاي المعجمة وبالراءين المهملتين بينهما 
تحتية بوزن عظيم العطاردي أبو بشرى البصري وثقه أبو حاتم وقال 
النسائي: ليس بالقوي من السادسة كذا في «التقريب» (وقال ابن 
مهدي: سلم بن زرير وهو وهم» وزير أصح) وفي #تاريخ 
البخاري»: قال ابن مهدي: سلم بن رزين يعني بالنون وتقديم الراء 
قال أبو أحمد الحاكم: وهو وهم. وقال أبو علي الجياني: وقع 
لبعض رواة الجامع زرير بضم الزاي وهو خحطا والصواب الفتح. 


انتهى كذا في «تهذيب النهذيب» (وقد روى عن غير واحد من آهل 
العلم أنهم شدوا اسنانهم بالذهبء وفي هذا الحديث حجة لهم) 
قال الزيلعي في «نصب الراية»: وفي الباب أحاديث مرفوعة 
وموقوفة روى الطبراني في «معجمه الوسط» عن عبدالله بن عمرو 
أن أباه سقطت ثنيته فامره النبي كَل أن يشدها بذهب. انتهى. وقال: 
لم يروه عن هشام بن عروة إلا أبو الربيع السمان. حديث رواه ابن 
قانع في «معجم الصحابة» عن عبدالله بن عبدالله بن أبي سلول 
قال: اندقت ثنيتي يوم أحد فأمرني النبي ية أن أتخذ ثنية من ذهب. 
انتهى. ذكر الزيلعي هذين الحديثين بإسنادهما قال: وروى الطبراني 
في «معجمه؛ عن محمد بن سعدان عن أبيه قال: : رأيت انس بن 
مالك يطوف به بنوه حول الكعبة على سواعدهم وقد شدوا أسنانه 
بذهب. انتهى. أثر آخر: في المسند عن واقد بن عبدالله التميمي 
عن من رأى عثمان بن عفان أنه ضيب أستانه بذهب. انتهى. وليس 
من رواية أحمد. اثر آخمر: روى النسائي في كتاب «الكنى» عن 
إبراهيم بن عبدالرحمن أبي سهيل مولى موسى بن طلحة قال. 
رأيت موسى بن طلحة قد شد أسنانه بذهب. انتهى. أثر آخر: روى 
ابن سعد في «الطبقات» في ترجمة عبدالملك بن مروان أخبرنا 
حجاج بن محمد عن ابن جريج أن ابن شهاب الزهري سئل عن 
شد الأسنان بالذهب فقال: لا يأس به قد شد عبدالملك بن مروان 
استانه بالذهب. انتهی. اثر آخر: قال ابن سعد أيضاً: أخبرنا عمرو 
ابن الهيثم ابو قطن قال: رأيت بعض أسنان عبدالله بن عون 
مشدودة بالذهب. انتهى. قال ابن سعد: وعبدالله بن عون بن 
أرطبان مولى عبدالله ابن درة يكنى أبا عون كان ثقة ورعاً عابداً 
توفي في اخلافه آي جمتر سن إحدي ومين ومالة. 

- پاب ما جَاءَ ف في النْهْي عن جُلُودٍ السباع 

«لالاام- [صحيح] حدثنا أبو كريب حدثنا ابن الْمُبَارَكُ 


ومحم بن بثئر وعبدالله بن إسماعيل"' بن ابي خحالد عن 
تيا بن أبي عَرويَة عن فة عن بي البح عن أيه ان 
ترش ۲ 
انب وة نَى عن جلو الستباع أ فر 1 
لد 1۲[ 


حدئنا محم بن بَشَار حدثنا يَحْبَى بن سیا حدثنا سید 
عن قَنَادَةَ عن أبي المَليح عن أبيه «أن النبي 5 نى عن 
جُلُودٍ السبَاع». حدثنا محمد بن بشار حدثنا معاذ بن هشام 
حدئني ابن أبي قنادة عن أبي ل ا 
ير سد بن بي عرو ۾ 


تحفة الأحوذي 2 كتاب اللبناس 


1١7 


و مم 


جَمْمْرِ حدثنا عة عن يزيد الرشك'" عن أبي المَليح عن 
النبي کا دأنهُ نَّى عن جُلُودٍ السبَاع» وهذًا اصح . 

-١‏ قوله: ا قال أبو حاتم: 
مجهول» وذكره ابن حبان في «الثقات؟ كذا في «تهذيب التهذيب» 
(عن أبي المليح) بن أسامة بن عمير أو عامر بن حنيف بن ناجية 
الهذلي اسمه عامر وقيل: زيد وقيل: زياد ثقة من الثالثة (عن أبيه) 
هو أسافة بن عمير بن عامر الأقيشر الهذلي ضحابي تفرد ؤلده عته. 

۲- (نهى عن جلود السباع أن تفترش) وفي حديث المقدام بن 
معد يكرب: نهى عن لبس جلود السباع والركوب عليهاء أخرجه 
ابو داود والنسائي. وفي حديث أبي معاوية بن سفيان نهى عن 
جلود النمور أن يركب عليها أخرجه أحمد وأبو داود. وفي حديث 
ای غزيرة لا حب الو رف نهنا عله تاعرج انو 
داودء والنمور جمع نمر بفتح النون وكسر الميمء ويجوز سكونها 
مع كسر النون» هو سبع أجرأ وأخبث من الأسد وهو منقوط الجلد 
نقظ سود وبيض وفيه شبه من الأسد إلا أنه أصغر منه ورائحة فمه 
ليب نشاف الأدنده وة وين الأسداعداوة وهيو بعد الزثبة 
فربما وثب أربعيسن ذراعاً. واحاديث الباب تدل على أن جلود 
السّباع لا يجوز الانتفاع بها. وقد اختلف في حكمه النهي فقال 
البيهقي: إن النهي وقع لما يبقى عليها من الشعر لأن الدباغ لا يؤثر 
فيه. وقال غيره: يحتمل أن النهي عما لم يدبغ منها لأجل النجاسة. 
أو أن النهي لأجل أنها مراكتب أهل السرف والخيلاء. قال 
الشوكاني: وأما الاستدلال بأحاديث الباب على أن الدباغ لا يطهر 
جلود السباع بناء على أنها مخصصة للأحاديث القاضية بأن الدباغ 
مطهر على العموم فغير ظاهر لأن غاية ما فيها مجرد النهي عن 
الركوب عليها وافتراشها ولا ملازمة بين ذلك وبين النجاسة. انتهى» 
وتقدم كلامه الباقي في باب جلود الميتة إذا دبغت. 

۳- قوله: (عن يزيد الرشك) بكسر الراء وسكون المعجمة: قال 
في «التقريب؛: يزيد بن أبي يزيد الضبعي مولاهم أبو الإزعر 
البصري يعرف بالرشك ثقة عابد وهم من لينه من السادسة. 

-٤‏ قوله: (وهذا أصح) لأن شعبة أحفظ وأتقن من سعيد بن 
أبي عروبة. والحديث أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. 


-٣‏ باب ما جاء في نَعْل النبي کل 


و 5 


1- [صحيح» روا كاري عدن محف إن بسار 
حدثنا أبو دَاوْدَ حدثنا هَمَامٌ عن قَنَادَة قال: فلت لأس بن 
مَالِك: كيف كان نَل رَسسُوَل الله ككلِ؟ قال: لَهُمَا' قبالآن. 
قال ابو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. ١‏ 
[خ: 040¥[ [د: 4 417][ن: [TAY‏ [ه: .]١ ١931‏ 


e 17‏ إسحاق بن مَنصُور أخبرنا بان 
ابن لآل حدثنا ا لاتير أن رسول الله 
َة كان : نلاه لَهُمَا قبالآن 5 
[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن 

قال: وفي الباب عن ابن عباس وأبي 09 ۰ 

- في (النهاية»: الل مز وه ات تلق في ال ى 
الآن.تاسومة. وقال ابن العربي: النحل لباس الأنبياء وإنمنا اتخذ 
الناس غيرها لما في أرضهم من الطين: وقد يطلق النعل على كل ما 
يقي القدم: قال صاحب «المحكم»: النعل والنعلة ما وقيت به» كذا 
في الفتح». 

؟- قوله: (كان نعلاه لهما قبالان) بكسر القاف تثنية قبال. قال 
الحافظ في «الفتح»: القبال هو الزمام وهو السير الذي يغقد فيه 
الشسع الذي يكون بين أصبعي:الرجل. انتهى. وقال الجزري في 
«النهاية»: الشسنع أحد سيور النعل» وهو الذي يدخل بين 
الأصبعين ويدخل طرفه في الثقب الذي في صدر النعل المشدود 
في الزمام. وقال القاري: قال الجزري: كان لنعل رسول الله ييه 
سيران يضع أحدهما بين إبهام رجله والتي تليها ويضع الآخضر بين 
الوسطى التي تليها ومجمع السيرين إلى السير الذي غلى. وجه قدمه 
َة وهو الشراك. انتهى. 

“- قوله: (هذا جديث حسن صحيح). وأخرجه البخاري. 

4-.قوله: (وفي الباب عن.ابن عباس وأبي هريرة) أما حديث 
ابن عباس فأخرجه الترمذي في «الشمائل» وابن ماجه بسند قوي» 
وأبو داود وأما حديث أبسي هريرة فأخجرجه البزار والطبراني في 
«الصغير» كما في «الفتح». 

5- قوله: (كيف كان نعل رسول الله 4ة قال لهما) وفي بض 
النسخ لها بالإفراد. 

-٤‏ باب ما جاءً في كَرَاهِيةٍ المَثي في النغل 

الوَاحِدَة 

4- [متفق عليه] حدثنا قُتَبَةُ عن مَالِكِ ح وحدثنا 
الآنصارِي حدثنا مَمْنٌ حدثنا مالك عن أبي اتاد عن يع 
عن أبي هر أن رول الله ي قال: دلا ينمي الف 
في تنل ورماوا نيما ار نهنا با 

لخ: 0۸0°[ [م: [4V‏ 1176] [ه: ITTV‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 
قال: وفي الباب عن جَابرٍ. 

-١‏ قوله: ای اح قي 


4 


بمعنى النهي للتنزيه» وفي 


١ 


تحفة الأحسؤذي - كتاب اللبساس 


«الشمائل»:. ١لا‏ يمشين» (في نعل .واحدة) وقي رواية في «الشمائل» 
واحد بالتذكير لتاويل النعل بالملبوس (لينعلهما) بضم اليناء وكسر 
العينم من باب الإفعال وبفتح الياء والعين من باب علم. قال في 
«القاموس:: نعل كفرح وتنعل وانتعل ليسها وأنعل الدابة البسها 
النعل. انتهي. فال الحافظ في «الفتح): قال ابن عبدالبر: أراد 
القدمين وإن لم يجر لهما ذكرء وهذا مشهور في لغة العرب؛ وورد 
في القرآن أن يؤتى بضمير لم يتقدم له ذكر لدلالة السياق عليه» 
وينعلهما ضبطه النووي يضم أوله من أنعلء وتعقبه شيخنا في 
شرح الترمذي؟ بان اهل اللغة نعل بفشح العين وحكى كسزها 
وانتعل أي لبس النعل؛ لكن.قد قال أهل اللغة أيضاً:.أنعل رجله 
ألبسها نعلاً, ونعل دابته جعل لها نعلاً. وقال 9صاحب المحكم»: 
أنعل الدابة والبعير ونعلهما بالتشديدء وكذا ضبط عياض في حديث 
عمر أن غسان تنعل الخيل بالضم أي تجعل لها نعالا. والحاصل أن 
الضمير إن كان للقدمين جاز الضم والفتح وإن كان للنعلين تعين 
الفتح (أو ليحفهما) قال. الحافظ: كذا للأكثرء ووقع في رواية أبي 
مصعب في «الموطا»: أو لينعلهماء وكذا في رواية لمسلم. انتهئ. 
والإحفاء ضد الإفعال: وهو جعل الرجلى حافية بلا نعل وحف» أي 
ليمش خافي الرجلين. قال القاضي: إنما نهى عن ذلك لقلة المروة 
والإختلال والخبط في المشي. وما روي عن عائشة أنها قالت: 
ربما مشى النبي يي في نعل واحدة إن صح فشيء نامر لعله اتفيق 
في داره بسبب. قلت: وعلى تقدير كونه بعد النهي يحمل على حال 
الضرورة أو بيان الجواز وأن النهي ليس للتحريم. قال الخطابي: 
المشي يشق على هذه الحالة مع سماجته في الشكل وقبح منظره 
في العين» وقيل: لأنه لم يعدل بين جوارحه وربما نسب فاعل ذلك 
إلى اختلال الرأي وضعفه. وقال ابن العربي: العلة فيه أنها مشية 
الشيطان. 6 
تكملة: قال الحافظ في «الفتح»: قد يدخل في هذا كل لباس 
شفع كالخفين وإخراج اليد الواحدة من الكم دون الأخرى» 
وللتردي على أحد المنكبين دون الآخر قاله الخطابي؛ قال: وقد 
أخرج اين ماجه حديث الياب من رواية محمد بن عجلان عن 
سعيد المقبري عن أبي هريرة بلفظ: لاي احدكه في نمل 
واحدة ولا خف واحد» وهو عند مسلم أيضاً من حديث جابر» 
وعند أحمد من حديث أبي سعيدء وعند الطبراني من حديث ابن 
عباس وإلحاق إخراج اليد الواحدة من الكم وترك الأخرى بليبس 
النعل الواحدة أو الخف الواحد بعيد إلا إن أخذ من الأمر بالعدل 
بين الجوارح وترك الشهرة» وكدًا وضع طرف الرداء على أحد 
المنكبين. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


وغيرهما (وفي الباب عن جاير) أخرجه مسلم. 
-٥‏ باب ما جاء في كراهية أن ينتعل الزجل وهو 
قائم”' 

١‏ - [صحيح] حدثنا أَزْهَرٌ بن مَرْوَانَ البَصْرِي حذثنا 
ل 2 
ابي هَريرَة قال: هی رسو الله يك ان يمل" الرّجْل 
قَائِم». 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسن غریب" . وروی 
عبيدالله بن عَمْرو الرقّي هذا الْحَدِيث عن مَعْمّرٍ عن قَتادَة عن 
انس وكلاً الْحَديَين لا صح عند أل الْحريسث. وَالْحَارث 
ابن بان ليس عِندَهُم بالْحافظ. ولا عرف لِحَدِيثِ فتادَةَ عن 
انس اطلاً. 

-۷٩‏ حدثنا ابر َع جعفر" السنتاني حدنا سُلَيْمَانُ بن 
عبيدالله الي حدثنا عبيدالله بن عرو الرقي عن مَعْسَرٍ عنن 
قَتَادَة عن أنْس: ان رْسُول الله ا تھی أن يتيل الرَجُل وَهُوَ 
قائِم». 

قال أبو عیسی: هذا حديث ؛ غریب . 
إسماعيل: ولا يبح هلا الحَديث ولا حَدِ 

بن أبي عار عن أبي عُريرة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الحارث بن نبهان) بفتح النون وسكون 
الموحدة الجرمي أبو محمد البصري متروك من الثامنة (عن عمار 
ابن أبي عمار) مولى بني هاشم صدوق ربما أخطأ من الثالثة. : 

7 - قوله: (نهى رسول الله ية أن ينتعل) من باب الإفتعال أي 
يلس النعل (وهو قائم) جملة حالية قال الخطابي: إنما نهى عن 
لبس النعل قائماً لأن لبسها قاعداً أسهل عليه وامکن له وربما كان 
ذلك سبباً لانقلابه إذا لبسها قائماً. فامر بالقعود له والإستعانة باليد 


وقال محمد بن 
حَدِيث مَعْمّر عن عَمَار 


فيه ليامن غائلته. وقال المظهر: هذا فيما يلحقه التعب في ليسه 


كالخف والنعال التي تحتاج إلى شد شراكها. 

- قوله: (هذا حدیٹ غريب) وأخرجه ابن ماجه» ولا نعرف 
لحديث قتادة عن انس أصلاً. كذا قال الترمذي. وحديث النهي عن 
الإنتعال قائماء أخرجه أبو داود عن جابر بلفظ: نهى رسول الله يكل 
أن ينتعل الرجل قائماء وسكت عنه هو والمنقري» وأخرجه ابن 
ماجه عن ابن عمر رضي الله عنه بهذا اللفظ وإسناده هكذا: حدثنا 
علي بن محمد حدثنا وكيع عن سفيان عن عبدالله بن دينار عن ابن 
عمر الخ وهذا إسناد صحيج: وأخرجه ابن ماجه أيضاً عن ابي 


)١(‏ جاء هذا الباب والذي قبله في الطبعنة الهندية في باب واحد وقد 
فصلت بينهما فاقتضى التنييه . رائد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب اللباس 


١ هه‎ 


٠‏ هريرة بهذا اللفظ وإسناده هكذا: حدثنا علي بن محمد حدثنا أبو 
مماوية عن الأعمش عن أبي صالج عن أبي هريرة وهذا إینناد رواته 
كلهم ثقات؛ فقول الترمذي: لا نعرف لحديث قتادة عن أنس أصنلا 
محل تأمل. 

4- قوله: (أبو جعفر) أسمه محمد بن جعفر (السمناني) كمسر 
السين المهملة وسكون.الميم ونونين القوسي ثقة من الحادية عشرة 
(حجدثئنا سليمان بسن عبيداش) الأنصار ې ابو ايوب الرفي. قال 
الخزرجي في «البخلاصة»: قال أبو حاتم: صدوق. وقال النسائي: 
ليس بالقوي (حدثنا عبيدالله بن عمرو) بسن أبي الوليد الرقي أ 
وهب الأسدي ثقة فقيه ربما وهم من الثالثة. 

5- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الضياء المقدسي. 

اعلم أن حديث أبي.هريرة وحديث أنس المذكورين لا يطابقان 
الاب الصاو ب 
النهي عن الإنتعال قائماً. 


- باب ما جا من الصو في المشي في 
: النغل 00 
تور الأول کر ج م زم بن سفياا اب 


كي ل م رمتو ی عن أبيسه عن . 


ئِشّة قَالَت: «رْبَمَا0" مه مَشَى النبي ية في نعل وَاحِدَةٍ». 
- [صحيخ] حدثنا أحمد بن منم حدثنا ميان بن 


يكم 


ٍ يي من عبدالرحمن بن الاسم عن أبيو عبنن ايشا «انَهَا 
مشت مشت بنغلٍ واد 1 

وهذا اصّح. قال ابو عيسئ: : كذ رَوى سيان الشوري 
وغير واحد عن عبدالرحمَن بن القَامِم موقوفا. و 
ار 

١‏ - قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور السلولي) بفتح المهملة 
وضم اللام الأولى مولاهم أبو عبدالرحمن صدوق» تكلم فيه 
للتشيع من التاسعة (حدثنا هريم) مصغراً (وهو ابن سفيان البجلي) 
أبو محمد الكوفي صدوق من كبار التاسعة (عن ليث) هو ابسن أبي 

7- (عن عبدالرحمن بن القاسم) بن محمد بن أبي بكر الصديق 
التيمي أبو محمد المدنيء ثقة جليل. قال ابن عيينة: كان أفضل, آهل 
زمانه من السادسة (عن أبيه) أي القاسم بن محمد بن أبي بكر 
الصديق ثقة أحد الفقهاء بالمدينة. قال أيوب: ما رابت أفضل منه 
من كبار الثالثة. كذا في «التقريب». ٠‏ 


۴- قوله: (ربما) بتشديد الموحدة وتخفيفها وهو هنا للقلة أي 
قليلاً (مشى التبي لله في نعل واحدة) هذا على تقدير صحته 
محمول على حال الضرورة أو بيان الجواز وأن النهي ليس للتحريم 
كما تقدم. 1 

-٤‏ قوله: (أنها مشت بنعل واحدة) ذكر في اشرح السنة) أنه قد 
ورد في الرخصة بالمشي في نعل واحدة أحاديث؛ وروى عن علي 
وابن عمر وكان ابن سيرين لا یری بها باساً كذا في #المرقاة». 

0- قوله: (وهذا أصح) أي حديث ابن عيينة عن عبيد الرحمسن 
ابن القاسم موقوفاً اصح من حديث ليث مرفوعاً لأنه كان قد اختلط 
أخيرا ولم يتميز حديثه فترك. وأما ابن عيينية فهو ثقة حافظ وقد 
تابعه سفيان الثوري وغيره. 

۷- باب ما جاء باي رجل يبدأ إذا انَل 

4- [صحي ] حدثنا الأنْصَارِيَ حدثنا مَمْنْ حدثنا 
مالك ح وحدثنا فة عن مَالِكٍ عن أبي الزناد عن الأضرج 
عن أبي هُريرَةَ أن رَسُولَ الله ها قال: إا انتغل أحدك” 
لدا بالْيَِين» وذ َرْعَ قليئدَا E‏ أوَلَهُمًا 
به عل وآخيرهُمًا تنرْع». 

[خ: ٩1]9۸0م:‏ ۲۰۹۷ نحوه] [د: ۱۳۹٤][ه:‏ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحييح”". 


-١‏ قوله: (إذا التعل أحدكم).أي أراد لبس النعل (فليدا 
باليمين) وفي:رواية باليمنى (وإذا نزع) وفي رواية مسلم: وإذا خلع 


: (فلتكن اليمنق أولهما تنعل وآخرهما تنزع) قال الحافظ: زعم ابن 


. عند قوله: #بالشمال» وضبط قوله: أولهما وآلخرهما بالنصب على 


أنه خبر كان أو على الخال والخبر تنعل وتنزع» وضيط بمثناتين 
فوفانيتين.وتحتانيتين مذكرين بإعتبار النعل والخلع. وقال الطيبي: 
يختمل الرفع على أنه مبتدأ وتنعل خبره والجملة خبر كان. قال. ابن 
العربي: البداءة باليمين مشروعة في جميع الأعمال الصالحة لفضل 
البمين حسا في القوة وشرعا في الندب إلى تقديمها.. وقال النووي: 
يسنتحب البداءة باليمين في كل ما كان من باب التكزينم:أؤ الزينة» 
والبداءة باليسار في ضد ذلك كالدخو ل في الخلاء ونزٍع النسل 
والخف والخروج من المسجد والإستنجاء وغيره من جميبع 
المستقذرات. وقال الحليمي وجه الإبتداء بالشدمال عند الخلع أن 
اللبس كرامة لأنه وقاية للبدن فلما كانت اليمنى أكرم مسن اليسرق 
بدأ بها في اللبس وأخرت خي الخلع لتكون الكرامة لها أدوم 


. وحظها منها أكثر. انتهى. 


1١5 


تحنة الأحوذي ˆ كتاب اللباس 


؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وابن ماجه. 


۸- باب ما جاءً في تَرْقِيع الثؤب 

ا ل ع ل 0 سی حدئنا 
سَعِيدٌ بن محمد الوّرّاق و أب بُو يَحيَى الْحِمَانِيٌ قالا: حدثنا 
صَالِحَ بن حَسّان عن عرْوَة عن عَائْشَة قالت: قالَ لي رسول 
الله ة: «إذا أرّذت اللَحُوق بي”" فيكك من الذنيًا كراد 
الرَاكبي وَإاك وَمْجَالْسَة الآعَيَاء» ولا تستخلعي ثوباً حتى 
تر قَعِيهِ». 

قال أبو عيسى: هلا حديث غريب" لا نَعْرفُهُ إلا مِنْ 
حَلِيث صالِحٍ بن حَسَان. قال ومنت مدا يقول: 
صَالح بن حَسَان مُنْكَرٌ الحايث. وصَالِحٌ بن ابي حَسَان الذي 
ری عَنْهُ ابن أبي نبو يقة. 

قال أبو عيسى: وَمَعْنَى قَوْلِهِ: «وإياك وَمُجَالْسَة ألاعَيّاء» 
هو نحو ما روي عن أبي مُرَيْرَة عن النبي يك أنه قال: «مَن 
رای من فل علي“ في الْخَلقٍ والرّزق. فََيَنظرْ إلى مَنْ هو 
اقل مه مِمْنْ نَل مو عليه نة أجدَرَ أن لا يَرْدَرِي نِعْمَة 
الله عليه». 

وَيُرْوَى عن عون بن عبدالله قال: صّحبت الأغَييَاءَ فلم ار 
احدا اکير ها مني اى ڌَابة حيرا من دَابتِي» وَلَوباً حيرا من 
وبي وَصَحبْت الفقَرَاءَ فاسترَخت. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) البلخي لقبه خت بفتح 
المعجمة وتشديد المثناة أصله من الكوفة ثقة من العاشرة (حدثنا 
سعيد بن محمد الوراق) الثقفي أبو الحسن الكوفي نزيل بغداد 
ضعيف من صغار الثامنة (وأبو يحيى الحماني) بكسر المهملة 
وتشديد الميم اسمه عبدالحميد بن عبدالرحمن الكوفي لقبه بشمين 
صدوق يخطىء ورمي بالإرجاء من التاسعة (حدثنا صالح بن 
حسان) النضري أبو الحارث المدني نزيل البصرة متروك من 
السابعة. 

۲- قوله: (إن آردت اللحوق بي) آي ملازمتي في درجتي في 
الجنة كذا في (التيسير» (فليكفك من الدنيا كزاد الراكب) أي مثله 
وهو فاعل يكف أي اقتنعي بشيء يسير من الدنيا فإنك عابرة سبيل 
إلى منزل العقبى (وإياك ومجالسة الأغنياء) تحذير أي اتقى 
مجالسة الأغنياء (ولا تَسْتَخْلِعِي ثوباً) بالخاء المعجمة والقاف أي 
لا تعديه خلقاء من استخلق الذي هو نقيض استجد (حتى ترقعيه) 
بتشديد القاف أي تخيطي عليه رقعة ثم تلبسيه. في «شرح السنة»: 
قال أنس: رايت عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه وهو يومشذ 


أمير المؤمنين وقد رقع ثوبه برقاع ثلاث لبد بعضها فوق بعض. 
وقيل: خطب عمر رضي الله تعالى عنه وهو خليفته وليه إزار فيه 
اثنا عشر رقعة. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والحاكم واليهقي من ظريقه 
وغيرها كلهم من رواية صالح بن حسان وهو متكر الحديث عن 
عروة عنها. وقال الحاكم: صحيح الإسناد وذكره رزين فزاد فيه: 
قال عروة: فما كانت عائشة تستجد ثوباً حتى ترقع ثوبها وتنكسه 
ولقد جاءها يوماً من عند معاوية ثمانون ألفاً فما أمسى عندها 
درهم: قالت لها جاريتها: فهلا اشتريت لنا منه لحماً بدرهم؟ قالت: 
لو ذكرتني لفعلت. انتهي. 

-٤‏ (سمعت محمدا) يعني الإمام البخاري رحمه الله (وصالح 
ابن أبي حسان الخ) ي يعني أن صالح بن أبي حسان الذي روى عنه 
ابن أبي ذئب غير صالح بن حسان المذكور في إسناد هذا الحديث» 
فإن ذا ضعيف كما عرفت وهذا ثقة. 

قال الحافظ في «التقريب»: صالح بن أبي حسان المدني 
صدوق من الخامسة. 

-٥‏ قوله: (من رأى من فضل عليه) بالفاء والمعجمة على البناء 
للمجهول (في الخلق) بفتح الخاء أي الصورةء ويحتمل أن يدخل 


في ذلك الأولاد والأتباع وكل ما يتعلق بزينة الحياة الدنيا (فلينظر 


إلى من هو أسفل منه) وفي رواية: فلينظر إلى من تحته» ويجوز في 
أسفل الرفع والنضب والمراد بذلك ما يتعلق بالدنيا (ممن هو فضل 
عليه) بصيغة المجهول (فإنه أجدر ألا يزدري نعمة الله) أي هو 
حقيق بعدم الإزدراء وهو افتعال من زريت عليه وأزرييت به إذا 
نقصته في «القاموس»: هو يتنقصه يقع فيه ويذمه. وفي معناه ما 
أخرجه الحاكم من حديث عبدالله بن الشخير رفعه: أقلوا الدخول 
على الأغنياء فإنه أحرى أن لا تزدروا نعمة الله. 

قال ابن بطال: هذا الحديث جامع لمعاني الخير لأن المرء لا 
يكون بحال تتعلق بالدين من عبادة ربه مجتهداً فيها إلا وجد من هو 
فوقه» فمتى طلبت نفسه اللحاق به استقصر حاله فيكون أبداً مي 
زيادة تقربه من ربه» ولا يكون على حال خسيسة من الدنيا إلا وجد 
من أهلها من هو أخس حالاً منهء فإذا تفكر في ذلك علم أن نعمة 
الله وصلت إليه دون كثير ممن فضل عليه بذلك من غير أمر أوجبه» 
فيلزم نفسه الشكر فيعظم اغتباطه بذلك في معاده. وقال غيره: في 
هذا الحديث دواء الداء لأن الشخص إذا نظر إلى من هو فوقه لم 
يأمن أن يؤثر ذلك فيه حسداً ودواؤه أن ينظر إلى من هو أسفل مشه 
ليكون ذلك داعياً إلى الشكر. وحديث أبي هريرة هذا أخرجه 
الشيخان. 


تحفسة الأحسوذي - كتاب اللباس 


oY 
باب دخول النبي ية مكة ابن مَلْعَدَةَ حدثنا محمد ابن حُمرَان عن أبي سَعبد وَهُوَّ‎ -۹ 
عبدالله بن بُسبْرٍ قال: سمط أب كبش الأماري يقُول: «كانتا‎ ١ * [صحيح] حدئنا ابن أبي عُمََ حدثنا م فيان ب‎ -0١ 
000 
عة عن ابن أبي نَجِيمٍ عن مُجَاهِدٍ عن ام مَانِىء قَالّت: مام أصْحَابٍ رَسُول الله لها" يه بُطحاأ».‎ 
اف‎ 4 5 
«قَلِمٌ رَسُول الله يك مكة وَل اربع داي قال ابو عيسى: هذا حديث مُنْكَرَا". وعبدالله بن بْسْرٍ‎ 


[د: ١5١‏ 4][ه: الل 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. قال محمد: لا اعرف 
لمجاهد سماعاً من أم هانىء. 

SS 


عن آم انی قا" شیم سول لله وه تک ر ار 
مَفَائِر» أبو نیع اسمه يسار. 
قال أبو عيسى: هذا حديث خسن غريب7. وعبدالله بن 


ا ا وهي الذؤابة كما في 
«القاموس» و«النهاية». وقال في #الصراح»: (غديره كيسوي بافتة)» 
وزاد في رواية ابن ماجه: E‏ 
الرواة. 

قوله: (قدم رسول الله َة مكة) زاد أحمد في روايته مرة: 
وكان له 4ة قدومات أربعة بمكة: عمرة القضاء وفتح مكة وعمرة 
الجعرانة وحجة الوداع» ونعض الروايات تدل على أن هذا المقدم 
يوم فتح مكة لأنه حينئذ اغتسل وصلى الضحى في بيتها قاله القاري 
في «المرقاة» (وله أربع ضفائر) جمع ضفيرة» قال في «مجمع 
البحار»: قوله: ضفائر وهي الذوائب المضفورة ضفر الشعر أدخل 
بعضه في بعض. انتهى . والحديث.رواه أبو داود وترجم له باب 
ضفر الرجل شعره ورواه ابن ماجه وترجم له: باب اتخاذ الجمة 
والضفائر. قال في «إنجاح الحاجة حاشية ابن ماجه): وله أربع 
غدائر لعله فعل ذلك لدفع الغبار. انتهى. قلت: وهو الظاهر لأنه 
كي كان في السفر. : 

قول ادا حديت خن ر ره اسك وان و اود ون 
ماجه كلهم من طريق ابن ابي نجيح عن مجاهد عن أم هانىء. فإن 


البخاري أنه قال: لا اعرف لمجاهد سماعاً من أم هانىء. قلت: 
لعله حسنه على مذهب جمهور المحدثين» فإنهم قالوا إن عنعنة 
يعرف السماع والله تعالى أعلم. 
-4٠‏ باب كيف كانت كمام الصحابة 
- [ضعيف» ضعفه الترمذي والذهبي] حدثنا حُمَيْدُ 


مکنا وإن لم | 


نري هو نيف ل ذل ليمش هننفة ى لبن سعد 


وغَيْره. وبْطح: يَعْنِي وَاميعَة 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حمران) بن عبدالعزيز القيسي 
البصري صدوق فيه لين من التاسعة (عن أبي سعيد وهو عبدالله بن 
بسر) السكسكي الحبراني الحمصي سكن البصرة ضعيف من 
الخامسة (سمت أبا كبشة الأنمازي) بفة a‏ 
منسوب إلى أنمار قاله في «المغني». وقال في «التقريب»: أبو كبشة 
الأنماري هو سعيد بن عمرو أو عمرو بن سعيد» وقيل: عمر أو 
عامر بن سعد صحابي نزل الشام له حديث .واجد وروئ.عن أبي 
بكر. انتهى: ' 

- ات كيام افيتان رل لله ة) بكسر الكاف جمع 
كمة بالضم كقباب وقبة وهي القلنسوة المدورة سميت بها لأتها 
تغطي الرأس. قال الجزري في «النهاية» بعد ذكر هذا الحديث ما 
لفظه: وفي رواية أمته هما جمع.كثرة وقلة للكمة القلنسوة» يعني 
أنها كانت منبطحة غير منتصبة. انتهى. وقال في «القاموس»: الكمبة 
بالضم القلنسوة المدروة. وقال المنذري في «الترغيب:: الكمة 
بضم الكاف وتشديد الميم القلنسوة الصغيرة (بطحا) بضم الموجدة 
فسكون المهملة جمع بطحاء أي كانت مبسوطة على الراس غير 
مرتفعة عنها. وقيل: هي جمع كم بالضم لأنهم قلما كانوا يلبسون 
القلنسوة؛ ومعنى بطحاء حينئذ أنها كانت عريضة فهو جمع أبطبح 
من قولهم للأرض المتسعة بطحاء؛ والمراد أنها ما كانت ضيقة 
رومية أو هندية بل كان وسعها بقدر شبر كما سبق» كذا قال في 
القاري في «المرقاة». وأشار بقوله كما سبق إلى ما نقل عن بعض 
كتب الحنفية أنه يستحب اتساع الكم بقدر شبر. وقال ابن حجر 
الهيئمي المكي: وأما ما نقل عن الصحابة مسن اتساع الكم فمبني 
على توهم أن الأكمام جمع كم ولي كذلك بل جمع كمه وهي ما 
يجعل على الرأس كالقلنسوة» فكان قائل ذلك لم يسمع قول الأئمة 
أن من البدع المذمومة اتساع الكمين. انتهى. قال القاري متعقباً 
عليه: بان يمكن حمل هذا على السعة المفرطة» ومانقل عن 
الصحابة على خلاف ذلك وهو ظاهر بل متعين. انتهى: ` 

قلث: الحديث يحتمل الإحتمالين» واخثار الترمذي الإحتمال 
الثاني حيث فسر قوله: #بطحاً» بقوله: يعني واسعة» ولا شك في أنه 
إن كان معنى بطحا واسعة فالمراد السعة الغير:المفرطة كما قال 
القاري» فإن الاتساع المفرط في الأكمام مذموم بلا شك. قال 
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الخافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: وأما الأكمام الوامنعة الطوال 
ل عاو لويد كم دي 
مخالفة لسنته» وفي جوازها نظر فإنها مسن جنس الخيلاء. ! 

وقال الشوكاني في «النيل»: وقد صار أشهر الناس E‏ هذه 
السنة في زماننا عا العلماء فيرى أحدهم وقد يجعل لقميصه كمين 
يصلح كل واحد منهما أن يكون جبة أو قميصاً لصغير من:أولاده أو 
يتيم: وليس في ذلك شيء الفائدة إلا العبث وتثقيل المؤنة على 
النفس ومنع الانتفاع باليد في كثير من المنافع وتشويه الهيشة ولا 
الدينية إلا مخالفة السنة راسیا 0 اتتهى. واا الأكمام 
الضيقة فقد ثبت أنه #5 لبس جبة ضيقة الكئمين في السفر كما روى 
الشيخان عن المغيرة بن شعبة أن النبي َة لبس جبة رومية ضيقة 
الكمين» كذا في «المشكاة»» وترجم. الإمام البخاري لحديث 
المغيرة هذا في«صحيحه» في كتاب اللباس باب من لبس جبة 
ضيقة الكمين في السفر. قال الحافظ في (الفتح»: كأنه يشير إلى 
لبس النبي ب الجبة الضيقة إنما كان لحال السفر لإحتياج المسافر 
إلى ذلك وأن السفر يغتفر فيه لبس غير المعتاد في الحضر. 

"1- قوله: (هذا حديث متكر وعبدالله بن بسر بصري ضعيف 
عند أهل الحديث الخ) قال الذهبي في «الميزان»: عبندالله بسر 
الجبراني الحمصي عن عبدالله بسن بسر المازني الصحابي 
وغيره. قال يحبئ بن سعيد القطان: رأيته وليس بشيء روي عن ابن 
بسر وأب راشد الجيراني. وقال أبو حساتم وغيره: ضعيف» وقال 
النسائي ليس بثقة. ثم ذكر الذهبي حديث الباب في مناكيره. وقال 
في «الخلاصة»: ضحفه القطان والنسائي والدارقطني ووثقه ابن 
حبان. انتهى. 

-١‏ باب في مبلغ الإزار 

الله - [صحييحء صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 

ببق حدثنا أبو الآحوّص عن أبي ماق عن مُسْلِمٍ بن 


نير عن حلَيقَة قال: «اخذ ر سول الله ل بمَضَلَةٍ سَاقِي او 
ساق فقال: هذا مَوْضِعٌ الأزار 2 إن أَبِيْتَ اقل إن أَبَيتَ 
فلا حََ للإزار في الكعبَيْنِ». 


[ن: 16ه"7] [ھ: ۷۲ ۳[. 

قال آبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”" رَوَاهُ الفوري 
وشعبة عن أبي إسحاق. ٠‏ ا 

-١‏ قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن مسلم بسن نذير) 
بالنون والذال المعجمة مصغراًء ويقال: ابن يزيد كوفي يكنى آبا 
عياض مقبول من الثالثة كذا في (التقريب». وقال في «الخلاصة): 
قال أبو حاتم: لا بأس به. 


؟- (بعضلة ساقي أو ساقه) شك من الراوي» والعضلة محركة 
وكسفينة كل عصبة مغها لحم غليظ كذا في «القاموس»: وعضلة 1 
الساق هو المحل الضخم منه (هذا موضع الإزار) وفي رواية 

لنسائي: موضع الإزار إلى أنصاف الساقين (فإن أبيت فأسفل) كذا 
وقعت هذه الجملة مرة واحدة ووقعت في رواية ابن ماجه مرتين 
هكذا: فإن أبيت فأسفلء وقوله: فأسفل بصيغة الأمر. قال في 
«القاموس»: وقد سفل ككرم وعلم ونصر سفالا وسفولاً وتسفل 
وسفل في خلقه وعلمه ككرم سفلاً ويضم وسفالا ككتتاب وني 
الشيء سفولاً باإضم نزلٍ من أعلاه إلى أسفله. انتهى (فإن بيت فلا 
حق:للإزار في الكعبين) وفي.رواية النسائي: فإن أبيت فيمنن رواه 
الساق ولا حق للكعبين في الإزار. زالحديث يدل على أن موضع 
الإزار إلى أنصاف الساقين ويجوز.إلى الكعبين ولا حق للإزار في 
الكعبين. وفي الباب أحاديث غير حديث الباب» فأخرج ابو داود 
والنسائي وصححها الجاكم من حديث أبي جرى رفعه قال في أثناء 
حديث مرفوع: وارفع إزارك إلبى نصف الساق فإن أبيت فإلى 
الكعبين وإياك وإسبال الإزار فإنه من المخيلة وإن الله لا يحب 
المخيلة. وروى البخاري في «صحيحه» عن أبي هريرة مرفوعاً ما 
أسفل من الكعبين من الإزار في النار. وللطبراني من حديث ابن 
عباس رفعه: كل شيء جاوز الكعبيسن من الإزار في النار. وله مبن 
حديث عبدالله بن مغفل رفعه: إزرة المؤمن إلى أنصاف الساقين 
وليس عليه حرج فيما بينه وبين الكعبين وما أسفل من ذلك ففي النار. 

۳ (ھذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي وان ماجه 
وصححه الحاكم كذا في «الفتح».. . 

7- باب العمائم على القلانس 

4- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا قُنييَةُ 
حدثنا محمد بن رَبيعة عن ابي الْحَسَن الْمَسْقَلانِي'' عن أبي 
جَعْفر بن مخمد بن ركان عن ابيو ان ركان صَارَعَ الي 1 
رة الب يك قال ركان سيعت رسو الله يه يفول 


إن فَرْقَ ما بيا وبيْنَ المُشركِين» العَمَائم على القلآنس». 


[د: 6°7۸[ 

قال آبو عيسى: هذا نيت عن غریب وتقائ لسن 
بالقائې» ولا نَمْرفُ آبا الْحَسَنِ الْعَسقَلآني ولا ابن ركانَة. 

-١‏ قوله: (عن أبي الحسن العسقلاني) قال في «التقريب»: 
مجهول (عن أبي جعفر بن محمد بن ركانة) قال في «التقريب؟: 
مجهول (أن ركانة) بضم أوله وتخفيف الكاف بن عبد يزيد بن 
هاشم بن عبدالمطلب ابن عبد مناف المطلبي من مسلمة الفح ثم 
نزل المدينة ومات:في أول خلافه معاوية. 


تحفة الأحوذي - كتاب اللبساس 
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-١‏ (صارع النبي ككلِكُ) قال في «الصراحا: (مصارعه كشتى 
كرفتن)» يقال: صارعته فصرعته أصرعة صرعا بالفتح لتميسم 
وبالكسر لقيس (فصرعه النبي يُك) أي غلبه في المصارعة وطرحه 
على الأرض (إن فرق ما بيننا وبين المشركين العمائم على 
القلانس) جمع قلنسوة أي الفارق بيننا معشر المسلمين وبين 
المشركين لبس العمائم فوق القلانس» فنحن نتعمم على القلانس 
وهم يكتفون بالعمائم ذكره الطيبي وغيره من الشراح» وتبعهما ابسن 
الملك كذا في «المرقاة». وقال العزيزي: فالمسلمون يلبسون 
القلنسوة وفوقها العمامة ولبسس القلنسوة وحدها زي المشركين 
انتهى. وكذا نقل الجزري عن بعض العلماء. وبه صرح القاضي أبو 
بكر في «شرح الترمذي». وقال ابن القيم في «زاد المعادا: وكان 
يلبسها يعني العمامة ويلبس تحتها القلنسوة» وكان يلبسن القلنسوة 
بغير عمامة» ويلبس العمامة بغير قلنسوة. انتهى. وفي «الجامع 
الصغير» برواية الطبراني عن ابن عمر قال: كان يلبس قلنسوة 
بيضاء» قال العزيزي: إسناده حسن» وفيه برؤاية الروياني وابن 
عساكر عن ابن عباس: كان يلبس القلانس تحت العمائم وبغير 
العمائم» ويلبس العمائم بغير قلانس» وكان يلبس القلانس اليمانية» 
وهن البيض المضربة ويلبس القلانس ذوات الآذان في الحرب» 
وكان ربما نزع قلنسوته فجعلها سترة بين يديه وهو يصلي الحديث. 

قلت: لم أقف على إسناد رواية ابن عباس هذه» فلا أدري هل 
هي صالحة للإحتجاج آم لا. ۰ 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه أبو داود (وإسناده ليس 
بالقائم الخ) فيه ثلاثة مجاهيل كما عرفت. 

47 - باب ما جاء في الخاتم الحديد 

06- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا محمد بن 
حُْمَيٍ حدثنا يذ بن حُبَابٍِ وآبُو تمَيْلّة عن عبدالله بن 
ملم" عن ابن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: «جَاءَ رَجُلٌ إلى النبي بك 
وعليه حاتم من حَدِيفٍء فقال: مالي أرَى عَلَِكَ َة اهل 
النار؟ م جَاءهُ وَعَلَيْهِ حاتم من صق فقال: مالي أجذ نك 
ريح م الآصننام؟ م ناه وَعَلَيْهِ خاتم من ذهب فقال: ازم عنك 
حلي ذل الْجَنٍْ قال: مِن أي د شيم أتخِذه؟ قال: : ِن رق ولا 
َه مِثقالأ». 

[د: «؟؟غ] [ن: 4كله]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب رقي الباب عن عبدالله 
ابن عمرو وعبدالله بن مِم يُكتى أبا طَيبةَ وهُوَ مَرْوّزي. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن مسلم) السلمي كنيته أبو طيبة بفتح 
الطاء المهملة بعذها تحتانية سساكنة ثم موحدة المروزي قاضيها 


صدوق يهم من الثامنة (مالي أرى عليك) مقوله ية وما استفهام 
إنكار ونسبه إلى نفسه والمراد به المخاطب أي مالك (حلية أهل 
النار) بكسر الحاء أي زينة بعض الكفار في الدنيا أو زينتهم في النار 
بملابسة السلاسل والأغلال؛ وتلك في المتعارف بيننا متخذة من 
الحديد» وقيل: إنما كرهه لأجل النتن (وعليه خاتم من صفر) بضم 
الصاد المهملة وسكون الفاء يقال له بالهندية: بيتل. ووقع في رواية 
أبي داود: وعليه خاتم من شبه قال القاري: بفسح الشين المخجمة 
والموحدة شيء يشبه الصفرء وبالفارسية يقال له: برج سمي به 
لشبهه بالذهب لوناً. وفي «القاموس): الشبه: محركة النحناس 
الأصفر ويكسر. انتهى كلام القاري (مالي أجد منك ريح الأصنام) 
لأن الأصنام تتخذ من الصفرء قاله الخطابي وغيره (ارم عنك حلية 
أهل الجنة) يعني أن خاتم الذهب من حلية أهل الجنة يتختمون به 
فيهاء وأما في الدنيا فهو حرام على الرجال (قال من ورق) أي 
اتخذه من فضة» والورق بكسر الراء الفضة (ؤلا تنمه) بضم أوله 
وتشديد الميم المفتوحة نهى عن الإتمام أي لا تكمله (مثقالا) أي 
لا تكمل وزن الخاتم من الورق مثقالاً. قال ابن الملك تبعاً 
للمظهر: هذا نهى إرشاد إلى الورع» فإن الأولى أن يكون الخاتم 
أقل من مثقال لأنه أبعد من السرف. وذهب جمع من الشافعية إلى 
تحريم ما زاد على المثقال. لكن رجح الآخرون الجواز» منهم 
الحافظ العراقي في اشرح الترمذي»»؛ فإنه حمل النهي المذكور 
على التنزيه» قاله القاري. 

- (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي. قال 
الحافظ ابن حجر في «الفتح»: أخرجه أصحاب السئن وصححه ابن 
حبان وفي سنده أبو طيبة بفسح المهملة وسكون التحتانية بعدها 
موحدة اسمه عبدالله بن مسلم المروزيء قال أبو حاتم الرازي: 
يكتب ولا يحتج به. وقال ابن حبان في «الثقات»: يخطيء 


ويخالف فإن كان محفوظاً حمل المنع على ما كان حديداً ضرفاً. 
' وقد قال التيفاشي في كتاب «الأحجار»: حاتم الفولاذ مطردة 


للشيطان إذا لوى عليه فضةء فهذا يؤيد المغايرة في الحكم. انتهى 
كلام الحافظ. قال في «عون المعبود شرح أبي داود»: هذا الحديث 
مع ضعفه يعارض حديث أبي هريرة مرفوعاً بلفظ: «ولكن عليكم 
بالفضة فالعبوا بها»» أخرجه أبو داود وإسناده صحيح» فإن هذا 
الحديث يدل على الرخصة في استعمال الفضة للرجالء وأن في 
تحريم الفضة على الرجال لم يثبت فيه شيء عن النبي بف وإنما 
جاءت الأخبار المتواترة في تحريم الذهب والحرير على الرجال 
فلا يحرم عليهم استعمال الفضة إلا بدليل ولم يشت فيه دليل» 
وقال: قد استدل العلامة الشوكاني في رسالته «الوشي المرقوم فسني 
تحريم حلية الذهب على العموم» بهذا الحديث على إياحة 


تحفة الأحوذي - كتاب اللباس 


استعمال الفضة للرجال بقوله #: عليكم بالفضة فالعبوا بهاء 
وقال: إسناده صحيح ورواته محتج بهم. وأخرجه أحمد في 
«مسنده» من حديث أبي موسى الأشعري حدثنا عبدالصمد حدثا 
عبدالرحمن بن عبدالله بن دينار حدثني أسيد بن أبي أسيد عن ابن 
ني موسى عن بيه أ وحن ابن آي قنادة عن أنه أن رسو ل الله کو 
قال: شمن سره أن يحلق حبيبته حلقة مسن نار فليحلقها حلقة من 
ذهب» ومن سره أن يسور حبيبته سواراً من نار فليسورها سواراً من 
ذهب ولكن الفضة فالعبوا بها لعباً». انتهى. وحسن إسناده الحافظ 
الهيثمي في «مجمع الزوائد» وأخرجه الطبراني في «الكبير» 
و«الأوسط» من حديث سهل بن سعد مرفوعاً بلفظ: «من أحب أن 
يسور ولده سواراً من نار فليسوره سواراً من ذهب ولكن الفضة 
فالعبوا بها كيف شتتم». قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: في 
إسناده عبدالرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف. انتهى. 

قلت: في الإستدلال على إباحة استعمال الفضة للرجال بقوله 
يك: ولكن عليكم بالفضة فالعبوا بها عندي نظرء فإن المراد باللعب 
بالفضة التحلية بها للنساء.من التحليق والتسوير بها لهن» وليس 
المراد به اللعب بها للرجال» يدل على ذلك صدر الحديث أعني 
قوله ب من سره أن يحلق حبيبته حلقه من نار فليحلقها حلقة مسن 
ذهب» ومن سره أن يسور حبيبته سواراً من نار فليسورها سواراً من 
ذهب» كما في رواية أحمد. ومعنى الحديث أن لا تحلقوا نساءكم 
حلقة من ذهب ولا تسوروهن سواراً من الذهب ولكن العبوا لهن 
بالفضة من التحليق والتسوير بها لهنء أو ما شتتم مسن التحلية بها 
لهن. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 


- باب كراهية التختم في اصبعين 

7- [صحيح بلفظ: «هذه أو هذه»] حدثنا ابن أبي 
عْمَرٌ حدثنا E‏ بن كيب" عن ابن ابي 
مُوسى قال: سيعت عَلِيَا يُقول: «نْهَانِي رَسُولُ الله بل عن 
الْقَسم *" وَالمئكرة رة انرام وأ الس عابي في هذه وني 
هي وَآشَارَ إلى السَبَابَةٍ والومنطى». 

[م: ۲°7۸[ [د: 6؟45][ن: [o4۱‏ زه: 1144 7]. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌُ صحيح”". 

وابن ابي مُوسى مُوَ أبو بُرْدَة بن ابي مُوسَى واملمُهُ عار 
ابن عبدالله بن قيس. 

-١‏ قوله: (عن عاصم بن كليب) بن شهاب بن المجنون 
الجرمي الكوفي صدوق رمي بالإرجاء من الخامسة. 

؟- قوله: (نهاني رسول الله ية عن القسي) تقدم تفسير القسي 
في باب النهي عن القراءة في الركوع والسجود (والميثرة الحمراء) 


هي بكسر الميم وسكون التحتانية وفتح المثلثة بعدها راء ثم هاء 
ولا همز فيها وأصلها من الوثارة أو الوثرة بكسر الواو وسكون 
المثلثة» والوثير هو الفراش الوطىء وامرأة وثيرة كثيرة اللحم» وقد 
تقدم تفسير الميثرة في باب ركوب المياثر (وأن البس خاتمي في 
هذه وفي هذه وأشار إلى السبابة والوسطى) قال النووي: أجمع 
المسلمون على أن السنة جعل خاتم الرجل في الخنصرء وأما 
المرأة فإنها تتخذ خواتيم في أصايع؛ قالوا والحكمة في كونه في 
الخنصر أنه أبعد من الامتهان فيما تعاطي باليد لكونه طرفاً لأنه لا 
يشغل اليد عما تناولته من اشتغالها بخلاف غير الخنصرء ويكره 
للرجل جعله في الوسطى والتي تليها لهذا الحديث وهي كراهة 
تنزيه. انتهى. 
۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٥‏ باب ما جاء في أحبّ الثياب إلى رسول الله يكن 


١41‏ - [متفق عليه] حدثنا محمد بن ¿ شار حدثنا 
مُعَاذُ بن ) مشا" حدثني أبي عن قَنَادَة عن انس قال: «كان 
أحب الاب ب إلى رسول الله يكل لبها" الجِبرَةٌ». قال أبو 
عيسى: هذا حديف حسن صحيح EE‏ 

[خ: [A1۱۲‏ [م: 9لا١١]‏ [ن: [o10‏ 

-١‏ قوله: (كان أحب الثياب إلى رسول الله يي يلبسها) وفي 
رواية البخاري: أن يلبسها بزيادة «أن» فقوله: #يلبسها» في رواية 
الترمذي صفة لأحب أو الثياب وخرج به ما يفرشه ونحوه والضمير 
المنصوب للثياب أو لأحب والتانيث باعتبار المضاف إليهء وأما 
قوله: «أن يلبسها» فقيل بلد من الثياب» وقال الطيبي: متعلق بأحب 
أي كان أحب الثياب لأجل اللبس (الحبرة) بالنصب على أنه حبر 
كان وأحب اسمه» ويجوز أن يكون بالعكس. والحبرة بكسر الحاء 
المهملة وفتح الموحدة بوزن عنبة نوع من برود اليمن بخطوط حمر 
وربما تكون بخضر أو زرق فقيل: هي أشرف الثياب عندهم تصنع 
من القطن فلذا كان أحب» وقيل: لكونها خضراء وهي من ياب 
أهل الجنةء وقد ورد أنه كان أحب الألوان إليه الخضرة على ما 
رواه الطبراني في «الأوسظ» وابن السني وأبو نعيم في «الطب» 
قال: القرطبي: سميت حبرة لأنها تحبر أي تزين والتحبير التحسين» 
بل ومنه قوله تعالى: لفَهُمْ في رَوْضَةٍ يُحْبْرُون» وقيل: إنما كانت 
هي أحب الثياب إليه يه لأنه ليس فيه كشير زيئة؛ ولأنها احتمالا 
للوسخ. قال الجزري: وفيه دليل على استحباب لبس الحبرة وعلى 
جواز لبس المخطط. قال ميرك: وهو مجمع عليه. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الشيخان 
وأبو داود والنسائي. 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الأطعمسة 


١هه١‎ 


5 كتاب الأطعمة عن رسول الله لا 


-١‏ باب ما جَاء عَلام کان اكل رسول الله يك 

4 ی رراء ایا ا شد بن او 
حدثنا مُعَاذُ بن يشام جدثني أبي عن ڀوس ' عن قَتَادَةَ عن 
انس قال: ما أكَل رسول الله کي في خوان"" ولا في 
سكْرَجَة ولا خير لَه مُرَققَ: قال: فقَلْت لِقتادة: فَعَلام ما كانوا 
يأكلُون؟ قال: على هلو السُفّر». 

[خ: ]۳۸٩‏ [ن: 5536 - الكبرى] [ه: ۳۲۹۲]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريبُ””". قال محمد 
ابن شار يُونْسْ هذا هُوَ يونس الإمكاف. وقدروى 
عبد الوَارث بن سعيد عن سعيڊ بن أبي عَرُويَةٌ عن اة عن 
أنس عن النبي وَل نَحْوهُ. 

-١‏ قوله: (عن يونس) هو الإسكاف كما في رواية البخاري 
ووقع رواية ابن ماجه عن يونس بن أبي الفرات الإسكاف. قال 
الحافظ في «الفتح»: وهو بصري وثقه أحمد وابن معين وغيرهما. 
وقال ابن عدي: ليس بالمشهور. وقال ابن سعد: كان معروفاً وله 
أحاديث. وقال ابن حبان: لا يجوز أن يحتج به كذا قال» ومن وثقه 
أعرف بخاله من ابن حبان» والراوي عنه هشام هو الدستوائي وهو 
من المكثرين عن قتادة وكأنه لم يسمع منه هذا. انتهى. 

؟- قوله: (على خوان) الخاء بكسر الخاء المعجمة ويضم أي 
مائدة. قال التوربشتي: الخوان الذي يؤكل عليه معرب» والأكل 
عليه لم يزل من دأب المترفين وصنيع الجبارين لثلا يفتقروا 2 
التطأطؤ عند الأكل كذا في «المرقاة». وقال العيني في «العمدة» 
واتقعان السو تل الضار امسج رجو لبه ور ريا 
ضمهاء وفيه لغة ثالئة.إخخموان بكسر الهمزة وسكون الخاء وهو 
معرب. قال الجوالقي: تكلمت به العرب قديماً. وقال ابن فارس: 
إنه اسم أعجمي. وعن ثعلب: سمي بذلك لأنه يتخون ما عليه أي 
ينتقص. وقال عياض: إنه المائدة ما لم يكن عليه طعام ويجمع على 
أخونة في القلة وخوون بالضم في الكثرة. قال العيني: ليس فيما 
ذكر كله بيان هيئة الخوان وهو طبق كبير من نحاس تحته كرسي من 
نحاس ملزوق به طوله قدر ذراع يرص فيه الزباد ويوضع بين يدي 
كبير من المنترفين ولا يحمله إلا اثنان فما فوقهما. انتهى (ولا 
سكرجة) بضم السين والكاف والراء والتشديد إناء صغير يؤكل فيه 
الشيء القليل من الأدم وهي فارسية؛ وأكثر ما يوضع فيه الكوامخ : 
ونحوها كذا في «النهاية». ق قيل: والعجم كانت تستعملها في 
اراح رت اا من اتراك سي الوت لين 
الموائد حول الأطعمة للتشهي والهضم؛ فأخبر النبي ية لم يأكل 


غلى هذه الصفة قط. قال العراقي في «شرح الترمذي»: تركه الأكل 
في السكرجة إما لكونها لم تكن تصنع عندهم إذ ذاك أو استضغارا 
لها لأن عادتهم للاجتماع على الأكل أو لأنها كانت تعد لوضع 
الأشياء التي تعين على الهضم ولم يكونوا غالباً يشبعون فلم يكن 
لهم حاجة بالهضم. انتهى. 

(ولا خبز) ماض مجهول (له) أي لأجله (مرقق) قال القاضي 
فياض: أي ملين مسن خب الخوارى وكتيهه واللترقيق. الان 
ولم يكن عندهم مناخل» وقد يكون المرقق الرقيق الموسع انتهى. 
قال الحافظ: هذا هو متعارف» وبه جزم ابن الأثير قال: الرقاق: 
الرقيق مثل طوال طويل وهو الرغيف الواسع الرقيق. وقال.ابن 
الجوزي: هو الخفيف كانه مأخوذ من الرقاق وهي الخشبة التي 
يرقق بها. انتهى (نقلت) القائل: هو يونس (فعلى ما) وكذا في أكثر 
نسخ البخاري» وفي بعضها فعلام بميم مفردة أي فعلى أي شيء. 

واعلم أن حرف الجر إذا دحل على «ما» الاستفهامية حذف 
الألف لكثرة الاستعمال لكن قد ترد في الاستعمالات القليلة على 
الأصل نحو قول حسان: على ما قال يشتمني لثيم. 

ثم اعلم أنه إذا اتصل الجار بما.الاستفهامية المحذوفة الألف 
نحو حتام وعلام كتب معها بالألف لشدة الاتصال بالحروف 
(قال): أي قتادة (على هذه السفر) بضم ففتح جمع سفرة» في 
«النهاية»: السفرة الطعام يتخذه المسافر وأكثر ما يحمل في جلد , 
مستدير فنقل اسم الطعام إلى الجلد وسمي به كما سميت المزادة 
رواية وغيره ذلك من الأسماء المنقولة. انتهى. ثم اشتهرت لما 
يوضع عليه الطعام جلداً كان أو غيره ما عدا المائدة لما مر من أنه 
شعار المتكبرين غالبا. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري في 
الأطعمة والنسائي في الرقائق والوليمة وابن ماجه في الأطعمة. 

۲- باب ما جاءً في کل الآرْنّب'") 

۹4- [مت على عاو 83و بن و خدثنا أبو 
داو أخبرنا شعْبَةُ عن شام بن زار بن انس" ' قال: سَمِعْت 
آنسا يَقُول: «أنْفَجِنًا از“ مر الظهران فَسَعَى أصحاب النبي 
اة خلفهاء فَأذْرَكْيْهًا فاحدتها فَئَيِتْ بها ابا طَلْحَة فَدَبَحَهَا 
رة بعت مِي بَخليا أ بوَركهَا إلى النبي يه كله 
قال: قُلْتَْ: أكلَّهُ؟ قال: قَبِلَّه». 

[خ: ؟لا16] [م: 10[ [د: 1ؤلا"] [ن: [EV‏ [ه: 
[Yt‏ 


قال أبو عيسى: : وفي الباب عن جابر وعمار ومحمدٍ بن 
صَفْوَان. ويقَال: محمد بن صّيْفِي1). 
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وهذا حديث حسنّ صحيح . والعمل على هذا عند أكثر 
اهل الْعِلْم لا يرون بَاكلٍ الآرتب با . وقد كرة بَعْضُ ) أهلٍ 
ليلم اكل الآرْنَبٍ وقالوا : إنهَا تذمي. 

-١‏ قال الحافظ في (الفتح»: هو دويبة معروفة تشبه العناق لكن 
في رجليها طول يخلان بهاء والأرنب اسم جنس للذكر والأرنب 
اسم جنس للذكر والأنئى» ويقال: للذكر أيضاً الخزز وزن عمر 
بمعجمات وللانثى عكرشة وللصغير خرنق هذا هو المشهور. وقال 
الجاحظ: لا يقال أرنب إلا للأنثى» ويقال: إن الأرنب شديدة الجبن 
كثيرة الشبق وأنها تكون سنة ذكراً وسنة أنثى وأنها تحيض ويقال: 
إنها تنام مفتوحة العين. انتهى. ويقال للأرنب بالفارسية خركوش. 

۲- قوله: (عن هشام بن زيد بن أنس) بن مالك الأنصاري ثقة 
من الخامسة. 

-٣‏ قوله: (أنفجنا أرنباً) بفاء مفتوحة وجيم ساكنة أي أثرناء 
يقال: نفج الأرنب إذا ثار وعدا وانتفج كذلك وأنفجته إذا أثرته مسن 
موضعه» ويقال: إن الانتفاج الاقشعرار» فكأن المعنى جعلناها بطلبنا 
لها تنتفجء والإنتفاع أيضاً ارتفاع الشعر وانتفاشه (بمر الظهران) مسر 
بفتح الميم وتشديد الراء والظهران بفتح المعجمة بلفظ تثنية اسم 
موضع على مرحلة من مكة؛ وقد يسمى بإحدى الكلمتين تخفيفاً 
وهو المكان الذي تسميه عوام المصريين بطن مروء والصواب مر 
بتشديد الراء (فذبحها بمروة) بفتح ميم وسكون راء حجر أبيض 
ويجعل منه كالسكين (فبعث معي يفخذها أو بوركها) هو شك مسن 
الراوي والورك بالفتح والكسر وككتف ما فوق الفخذ مؤنثة كذا في 
«القاموس» (فأكله فقلت: أكله» قال: قبله) قال الطيبي. الضمير 
راجع إلى المبعوث أو بمعنى اسم الإشارة أي ذاك. انتهى. 
وحاصله أنه.راجع إلى المذكورء وهذا الترديد لهشام بن زيد وقيف 
جده أنسا على قوله: أكله فكأنه توقف في الجزم به وجزم بالقبول. 
وقد أخرج الدارقطني من حديث عائشة: أهدى إلى رسول الله ب 
أرنب وأنا نائمة فخبا لي منها العجز فلما قمت أطعمني؛ وهذا 
الوصح لأشغر بأنه أكل منها لكن سنده ضعيف. ووقع في «الهداية» 
للحنفية أن النبي كك أكل من أرنب حين أهدي إليه مشوياً وأمر 
أصحابه بالأكل منه» وكأنه تلقاه من حديثين فأوله من حديث الباب 
وقال: ظهر ما فيه والآخر من حديث أخرجه النسائي من طريق 
موسى بن طلحة عن أبي هريرة: جاء أعرابي إلى النبي وَل بارنب 
قد شواها فوضعها بين يديه فأمسك وأمر أصحابه أن يأكلواء 
ورجاله ثقات إلا أنه اختلف فيه على موشى ابن طلحة اختلافاً 
كثيراً. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن جابر وعمار ومحمد بن صفوان 
ويقال: محمد بن صيفي) أما حديث جابر فأخرجه الترمذي في 


باب الذبح بالمروة» وأخرجه أيضاً ابن حبان والبيهقي؛ وأما حديث 
عمار فلينظر من أخرجه» وأما حديث محمد بن صفوان فأخرجه 
أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه وابن حبان والحاكم 
عنه أنه صاد أرئيين فذبحهما بمروتين فأتى رسول الله و فأمره 
بأكلهماء كذا في «المنتقى» و«النيل». وقال الحافظ في «التلخيص» 
بعد ذكر حديث محمد بن صفوان هذا: وفي رواية مخمد بن 
صيفيء قال الدارقطني: من قال محمد بن صيفي فقد وهم. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة كما في 
«المتتقى). 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم لا يرون بأكل 
الأرنب بأساً) قال النووي في «شرح مسلم؛: أكل الأرنب حلال 
عند مالك وأبي حنيفة والشافعي وأحمد والعلماء كافة إلا ما حكى 
عن عبدالله بن عمرو بن العاص وابن أبي ليلى أنهما كرهاهاء دايل 
الجمهور هذا الحديث يعني حديث الباب مع أحاديث مثله ولم 
يثبت في النهي عنها شيء. انتهى. (وقد كره بعض أهل العلم السخ) 
كعبدالله بن عمرو من الصحابة وعكرمة من التابعين ومحمد بن أبي 
ليلى من الفقهاء واحتجوا بحديث خزيمة بن جزء: قلت يا رسول 
الله ما تقول في الأرنب؟ قال: لا آكله ولا أحرمه» قلث: فإن آكل ما 
لا تحرمه ولم يا رسول الله؟ قال: نبئت أنها تدمي. قال الحافظ: 
وسنده ضعيف» ولو صح لم يكن فيه دلالة على الكراهة وله شاهد 
عن عبدالله بن عمرو بلفظ: جيء بها إلى النبي ككل فلم ياكلها ولم 
ينه عنها وزعم أنها تحيضء أخرجه أبو داود وله شواهد عن عمر 
عند إسحاق بن راهويه في امسنده). انتهى. 

قلت: حديث عبدالله بن عمرو في سنده خالد بن الحويرث» 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال عثمان بن سعيد 
الدارمي سألت يحيى بن معين عنه فقال: لا أعرفه. وقال ابن عدي: 
إذا كان یحیی لا يعرفه فلا يكون له شهرة ولا یعرف وذكره ابسن 
حبان في «الثقات» انتهى. وفي سنده أيضاً محمد ابنه وهو مستور 
كما صرح به الحافظ في «التقريب» و تهذيب التهذيب». وأما 
حديث عمر فقال الحافظ في باب الضب بعد ذكره سنده: حسن. 

#- پاب ما جاة في اكل الضّب"" 

- [متفق عليه] حدثنا 5 ني حدئنا مالك بسن انس 
عن عبدالله بن ديئار عن ابن عُمَرَ: أن النبي يكل سيل عن اكل 
الفّبّ» فقال: هلا كله ولا أحَرّمُه". 

[خ: ][م: 9١][ن: .])7171١‏ 

قال: وفي الباب عن عمَرٌ وأبي سيار وابن 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”'. 


وقد اختلف اهل اليم في أكلٍ الب ٠‏ رخص فيه بَعْضْ 
اهل اليم من أمْحَاب النبي يك عبرم وكرحة يضم ضهم 
ويُرْوَى عن ابن عباس أنه قال: كل الضباً على مائو 
رسول الله کف وَإِنْمَا ترک رسول الله ككل يَفَدَرأ». 

-١‏ قال التخافظ: هو دوزبة تشبه الخرذؤن لكته أكبر منه ويكنسى 
أبا حسل ويقال للانثئى ضبة؛ ويقال: إن لأصل ذكر الضب فرعين» 
ولهذا يقال له ذكران؛ وذكر ابن خالويه أن الضب يعيش سبعمائة 
سنة وأنه لا يشرب الماء ويبول في كل أربعين يوماً قطرة ولا يسقط 
له سنء ويقال بل أسنانه قطعة واحدة. وحكى غيره أن أكل لحمه 
يذهب العطش» ومن الأمثال.لا أفعل كذا حتى يرد الفبه بقوله: 
من أراد أن لا يفعل الشيء لأن الضب لا يرد بل يكتفي بالنسيم 
وبرد الهواء ولا يخرج من جحره في الشتاء. انتهى. ويقال له 
بالفارسية سوسمار وبالهندية كوه. 

؟- قوله: (لا آكله ولا أحرمه) فيه جواز أكل الضب. قال 
النووي: أجمع المسلمون على أن أكل الضب حلال ليس بمكروه 
إلا ما.حكي عن أصحاب أبي حنيفة من كراهته» وإلا ما حكاه 
القاضي عياض عن قوم أنهم قالوا: هو حرام» وما أظنه يصح عند 
أحد: وإن صح عن أحذ فمحجوج بالنصوص وإجماع من قبله: 
انتهى. فإن قلت: لما لم يكن الضب حراما فما سبب عدم أكله با 

قلت: روى البخاري في «صحيحه؛ عن عبدالله بن عباس عن 
خالد بن الوليد: أنه دخل مع رسول الله و بيت ميمونة فأتى بضب 
محنوذ فأهوى إليه رسول الله َة بيده» فقال بعض التسوة: أخسبروا 
رسول الله يك بما يريد أن يأكل. فقالوا: هو ضب يا رسول الل 
فرفع يده» فقلت: أحرام هو يا رسول الله؟ قال: «لا ولكن لم يكن 
بأرض قومي فأجدني أعافه؛» قال خالد: فاجتزرته فأكلته ورسول الله 
َك ينظر. قال الحافظ: قوله: فاجدني أعافه أي أكره أكله. ووقع في 
رواية سعيد بن جبير: فتركهن النبي 5 كالمتقذر لهنء ولو كن 
حراما لما أكلن على مائدة النبي يكل ولما أمر بأكلهن؛ كذا اطلق 
الأمرء وكأنه تلقاه من الإذن المستفاد من التقريرء فإنه لم يقع في 
شيء من طرق حديث ابن عباس بصيغة الأمر إلا في رواية يزيد بن 
الأصم عند مسلم فإنها فيها: فقال لهم: كلواء فأكل الفضل وخالد 
والمرأة» وكذا في رواية الشعبي عن ابن عمر: فقال النبي ڳا 
«كلوا وأطعموا فإنه حلال». أو قال: «لأ بأس به ولكنه لیس 
طعامي». وفي هذا كله بيان سبب ترك النبي ية وأنه بسبب أنه ما 
اعتاده. وقد ورد لذلك سبب آخر أخرجه مالك من مرسل سليمان 
أبن يسار فذكر معنى حديث ابن عباس وفي آخره: فقال النبي : 
«كلاء يعني لخالد:وابن عباس فإنتي يحضرني من الله حاضرة». قال 


المازري: يعني الملائكة» وكان للحم الضب زيحاً فترك أكله لأجل 
ريحه كما ترك اکل الثوم مع كونه حلالاً. قال الحافظ: وهذا إن 
صح يمكن ضمه إلى الأول ويكون لتركه الأكل من الضنب سنيان. 
انتهن. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي سعيد وابن عباس وثابت 
ابن وديعه وجابر وعبدالرحمن بن حسنة) أما حديث عمر فأخرجه 
مسلم وابن ماجه عن جابر أن عمر بن الخطاب قال في الضب: إن 
رسول الله يك لم يحرمه؛ وأن عمر قال: إن الله لينفع به غير واحده 
وإنما طعام عامة الرعاء منه» ولو كان عندي طعمته. وأما حديث 
آي سعيد فأخرجه أحمد ومسلم وابن فاجه عنه» قال رجل: يا 
رسول الله إنا بأرض مضبة فما تأمرنا؟ قال: «ذكر لي أن أمة من بني 
إسرائيل مُسخت؟ فلم يأمر ولم ينه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
الشيخان عنه قال: أهدت خالتي أم حفيد إلى النبي ية أقطا وسمنا 
وأضباء. فأكل من الأقط والسمن وترك الأضب تقذراً: قال ابن 
عباس: فأكل على مائدته» ولو كان حراماً لما أكل على مائدة رسول 
الله ية كذا في «نصب الراية». وأما حديث ثابت بن وديعة فأخرجه 
أبو داود والنسائي عنه قال: کنا مح رسول الله هة في جيش فأصبنا 
ضباباً قال: فشويت منها ضباً فأتيت رسول الله هة فرضعته بين 
يديه» قال: فأخذ عوداً فعد به أصابعه ثم قال: إن أمة من بني 
إسرائيل مسخت دواباً في الأرض وإني لا أدري اي الدواب هي»» 
قال: فلم يأكل ولم ينه. قال الحافظ: وسنده صحيح. وأما حديث 
جابر فأخرجه مسلم عنه قال: أتى رسول الله وَل بصب فأبى أن 
يأكل منه وقال: «لا أدري لعله من القرون التي مسخت»: وروى 
ابن ماجه عنه أن النبي 4 ييه لم يحرم الضب ولكن قذره وإنه طعام 
عامة الرعاء.وإن الله عز وجل لينفع به غير واحند ولو كان عندي 
لأكلته. وأما حديث عبدالرحمن بن حسنة فأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن حبان والطحاوي عنه قال: نزلنا ارضاً كثيرة الضباب الحدينث 
وفيه أنهم طبخوا منهاء فقال النبي وَكيِ: إن أمة من بني إسرائيل 
مسخت دواب في الأرض فاخشی أن تکون هذه فاكفئوها». قال 
الحافظ: وسنده على شرط الشيخين إلا الضحاك فلم يخرجا له. 
انتهئ: : 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٥‏ (وقد اختلف أهل العلم في أكل الضب فرخص فيه بعنض 
أهل العلم من أصحاب النبي اة وغيرهم) وهو قول الجمهورء 
وهو الراجح المعول عليه. وقد استدلوا على ذلك بأخاديث تدل 
على إباحة أكله؛ فمنها حديث ابن عمر المذكور في البابء ومنها 
أحاديث ابن عباس وعمر وجابر التي أشار إليها الترمذي وذكرنا 
ألفاظهاء ومنها حديث خالد بن الوليد وقد تقدم لفظه» ومنها حديث 
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ابن عمر أخرجه البخاري ومسلم عنه قال: كان ناس مسن أصحاب 
النبي َة فيهم سعد فذهبوا يأكلون من لحم» فنادتهم امرأة من 
بعض أصحاب النبي وك أنه لحم ضب فأمسكواء فقال رسول الله 
يكيِ: «كلوا واطعموا فإنه حلال»» أو قال: «لا بأس به ولكنسه ليس 
من طعامي»؛ كذا في «نصب الراية». 

ومنها حديث يزيد بن الأصم أخرجه مسلم والطحاوي عنه قال: 
دعانا عروس بالمدينة فقرب إلينا ثلاثة عشر ضباً فآكل وتارك» 
فلقيت ابن عباس من الغد فأخبرته فأكثر القوم حوله حتى قال 
بعضهم: قال رسول الله يِ: دلا آكله ولا أنهى عنه ولا أحرمه»» 
فقال ابن عباس؛ بشما قلقم» ما بعسث نبي الله يل إلا محللاً 
ومحرماء إن رسول الله ية بينما هو عند ميمونة وعنده الفضل بن 
عباس وخالد بن الوليد وامرأة أخرى إذ قرب إليهم حوان عليه 
لحمء فلما أراد النبي ية أن يأكل قالت له ميمونة: إنه لحم ضب 
فكف يده وقال: «هذا لحم لم آكله قط٤‏ وقال لهم: «كلوا' فأكل منه 
الفضل وخالد بن الوليد والمرأة» وقالت ميمونة: لا آكل مسن شيء 
إلا شيء يأكل منه رسول الله . 

ومنها حديث سليمان بن يسار المرسل وقد تقدم. 

ومنها حديث أبي هريرة أخرجه الطحاوي عنه أن النبي يي أنى 
بصحفة فيها ضباب» فقال: كلوا فإني عائفه. 

ومنها حديث خزيمة بن جزء أخرجه ابن ماجه قال: قلت: يا 
رسول الله جئتك لأسألك عن أحناش الأرض ما تقول في الضب؟ 
قال: «لا آكله ولا أحرمه؛. قال: قلت: فإني آكل مما لم تحرم» ولم 
يا رسول الله؟ قال: «فقدت أمة من الأمم ورايت خلقاً رابني» 
(وكرهه بعضهم) قال الطحاوي في «شرح الآثار»: وقد كره قوم 
أكل الضب منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد رحمة الله عليهم 
أجمعين. واحتج لهم محمد بن الحسن بحديث عائشة أن النبي ي 
أهدى له ضب فلم يأكلهء فقام عليهم سائل فأرادت عائشة رضي 
الله عنها أن تعطيه؛ فقال لها النبي ٤‏ اد ا ا قال 
محمد: فقد دل ذلك على أن رسول الله يو كره لنفسه ولغيره أكل 
الضبب» قال: فبذلك نأخذ. 

قال الطحاوي: ما في هذا دليل على الكراهة» قد يجوز أن 
يكون كره لها أن تطعمه السائل لأنها إنما فعلت ذلك من أجل أنها 
عافته ولولا أنها عافته لما أطعمته إياه» وكان ما تطعمه السائل فإنما 
هو لله تعالى» فأراد النبي ية أن لا يكون ما يتقرب به إلى الله عز 
وجل إلا من خير الطعام؛ كما قد نهى أن يتصدق بالبسر الرديء 
والتمر الرديء. قال: فلهذا المعنى الذي كره رسول الله ية لعائشة 
رضي الله تعالى عنهًا الصدقة بالضب لا لأن أكله حرام. انتهى. 

واستدل لهم أيضاً بحديث ابن عمر قال: قال رسول الله بكيق: 


«وددت أن عندي خبرة بيضاء من برة سمراء ملبقة بسمن ولبن». 
فقام رجل من القوم فاتخذه فجساء به» فقال: «في أي شيء كان 
هذا؟» قال: في عكة ضب» قال: «ارفعه)» أخرجه أبو داود وابن 
ماجه. 

وأجيب عنه بأن أبا داود قال بعد روايته: هذا حديث منكر على 
أنه ليس في هذا الحديث دلالة على تحريم أكل الضب أو على 
كراهته. قال الطيبي: إنما أمر برفعه لتنفر طبعه عن الضب لأنه لم 
يكن بأرض قومه» كما دل عليه حديث خالد» لا لنجاسة جلده وإلا 
لأمره بطرحه ونهاه عن تناوله. 1 

واستدل لهم أيضا بحديث عبدالرحسن بن حسنة نزلنا أرضا 
كثيرة الضباب الحديث» وفيه أنهم طبخوا منهاء فقال النبي وَكي: إن 
أمة من بني إسرائيل مسخت دواب في الأرض فأخشى أن تكون 
هذه فاكفئوهاء وبحديث عبدالرحمن بن شبل أن رسول الله وَل نهى 
عن أكل لحم الضب. أخرجه أبو داود. 

وأجيب عن ذلك بان علة الأمر بالإكفاء والنهي عن الأكل إنما 
هي خشيته َة أن تكون الضباب من الأمة الممسوخة وعدم علمه 
بأن الأمة الممسوخة لا يكون لها نسل ولا عقب» فلما علم يك أن 
لله عز وجل لم يهلك قوماً أو يمسخ قوماً فيجعل لهم نسلا ولا 
عاقبة ارتفعت العلة» ومن المعلوم أنه إذا ارتفعت العلة يرتفع 
المعلول» على أن هذين الحديثين لا يقاومان الأحاديث الصحيحة 
المتقدمة التي تدل صراحة على إباحة أكل الضب. وقال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر هذين الحديئين والأحاديث الماضية: وإن دلت 
على الحل تصريحاً وتلويحاً نصاً وتقريراً فالجمع بينها وبين هذا 
حمل النهي فيه على أول الحال عند تجويز أن يكون مما مسخ 
وحينئذ أمر بإكفاء القدور ثم توقف فلم يأمر به ولم ينه عنه» وحمل 
الإذن فيه على ثاني الحال لما علم أن الممسوخ لا نسل له ثم بعد 
ذلك كان يستقذره فلا يأكله ولا يحرمه وأكل على مائدته» فدل على 
الإباحة وتكون الكراهة للتنزيه في حق من يتقذره. وتحمل الإباحة 
على من لا يتقذره ولا يلزم» من ذلك أنه یکره مطلقاً. انتهى. 
(ويروى عن ابن عباس أنه قال: أكل الضب الخ) رواه البخاري 
ومسلم وتقدم لفظه 

-٤‏ باب ما جَاءَ في أكل الضّيْع'") 

GN SEW‏ والغريا يران 
حبان] حدثنا أحمدٌ بن مَنِيِ. حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» 
أخبرنا ابن جرم عن عبدالله بن عَبَيْلٍ"' بن عُمَيْرٍ عن أبن أبي 
عَمَّارء قال: قُلْتْ لِجَابر: «المتع صيداهي؟ قال: نَم قال: 
قُلْت: أكلْهًا؟ قال: َعَم قال: قُلت: أقَالَهُ رسول الله يَكِِ؟ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

سه ا 3 
يَأسأ وهُوَ قول أحمد وإسحاق و . وروي عن النبي ككل 
خلديث في كَراهية اَل اليم ولس اماه بالقويي. وقد کره 

بَنْضْ اهل الْعِلْم اكل الضَبْمء ومُوَ قول ابن الْمُبَارَك. قال 
يَحَى بن القطّان: :: وَرَوَى جَرِيرْ بن حازم هذا الحديث عن 
عبدالله بن ييا بن عير عن ابن ابي عار عن ابر عن 
عْمَرَ قَوْلَُ. وحَدِيثٌ ابن ريج ” أصّح. وابن ابي عمار هو 
عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي عمار المكي. 

01- [ضعيف» ضعفه الترمذي وابن حزم] حدثنا 
هَنَادٌ حدثنا أبو مُعَاوءٌ ري" عن إسماعيل بن ملم عن 
عبدالکريم بن أبي المخارق ابي اميه عن بان بن جَڙء عن 
أخبيه خزَيمة بن جزم قال: «سالْت رسول الله َة عن اقل 
الضبّع قال: أو يأكل الضيّم احَد؟ وسَآليُهُ عَنْ اذب فقال: 
أو يكل الذئب اح فيه خير؟». . 

زه: ه77 7]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث لَبْس إِسسْنَادُهُ بالقَوي لا 
َعْرِفُهُ إلا مِنْ ليث إسماعيل بن ملم عن عبدالكريم 
أبي أَمَيّة"'2» وقد تكلم بعض أهل الحديث في إسماعيل 
وعبدالكردي يم ابي أمية وهو عبدالكريم بن قيس بن أبي 
المُخَارق. وعبدالكريم بن مَالِك الْجَزري بْقَة 

اديص الاد المعبيعة رضم اليا الموحدة: حيوان معروف 
يقال له بالفارسية كفتار وبالهندية بجو بكسر الجيم الموحدة وضم 
الجيم المشددة كما في «نفائس اللغات» و«مخزن الأدوية» 
وغيرهماء وقيل: هو بالهندية هنداز كما في «غياث اللغات» والأول 
هو الظاهر لأن الضبع معروف بنبش القبور» والحيوان الذي يقال له 
بالهندية. هندار لم يعرف بن بنبش القبور قال في النيل»: ومن عجب 
أمره أنه يكون سنة ذكراً وسنة أنثى: فيلقح في حمال الذككورة ويلد 
في حال الأنوثة» وهو مولع بنبش القبور لشهوته للحوم بني آدم. 
انتھی. 

۲- قوله: (عن عبدالله بن عبيد) بالتصغير (بن عمير) بالتصغير 
أيضاً الليئي المكي ثقة من الثالثة» استشهد غازياً سنة ثلاث عشرة 
ومائة (عن ابن أبي عمار) هو عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي عمار 
بفتح العين وتشديد الميم المكي حليف بني جميع الملقب بالقس 
ثقة عابد من الثالثة. 

۳- قوله: (الضبع أصيد هي قال: نعم) زاد في رواية أبي داود 


ويجعل فيه كبش إذا صاده المحرم (قلت: آكلها) بصيغة المتكلم 
(قال: نعم) فيه دليل على أن الضبع حلال وبه قال الشافعي وأحمد. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه النسائي 
والشافعي وابن ماجه وابن حبان في #صضحيحه» والبيهقي وقال 
الترمذي في «علله»: قال البخاري: حديث صحيح. انتهى. وقال 
الحافظ في «التلخيص؛: وصخحه البخاري والترمذي وان حبان 
وابن خزيمة والبيهقي» وأعله ابن عبدالبر بعبدالرحمن بن أبي عمار 
فوهم لأنه وثقه أبو زراعة والنسائي ولم يتكلم فيه أحد شم إنه لم 
ينفرد به. انتهى. وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا ولم يروا باساً 
باكل الضبع. 

-٥‏ (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول الشافعي» قال 
الشافعي: ما زال الناس يأكلونها ويبيعونها بين الصفا والمروة من 
غير نكيرء ولأن العرب تستطيبه وتمدحه. انتهى. (وروى عن النبسي 
ية حديث في كراهية أكل الضبع الخ) وهو حديث خزيمة بن جزء 
الآتي بعد هذا (وقد كره بعض أهل العلم أكل الضبع وهو قول ابن 
المبارك) وهو قول أبي حنيفة ومالك واستدل لهم بحديث خزيفة 
من جزء» وهو حديث ضعيف لا يصح الاحتجاج به كما ستقف 
عليه. واستدل لهم أيضاً بأنها سبع» وقد نهى رسول الله يعن كل 
ذي ناب من السباع» ويجاب بأن خديث الباب خاص فيقدم على 
حديث كل ذي ناب. قال الخطابي في (المعالم»: وقد اخحتلف 
الناس في أكل الضبع. فروى عن سعد بن أبي وقاص أنه كان يأكل 
الضبع» وروى عن ابن عباس إباحة لحم الضبعء وأباح أكلها عطساء 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وكرهه الشوري وأصحاب 
الرأي ومالك وروي ذلك عن سعيد بن المسيب واحتجوا بأنها سبع 
وقد نهى رسول الله يي عن اكل كل ذي ناب من السباع. قال 
الخطابي: وقد يقوم دليل الخصوص فينزع الشيء من الجملة» 
وخبر جابر حاص وخبر تحريم السباع عام. انتهى. وقال ابن 
رسلان: وقد قيل: من الضبع ليس لها ناب» وسمعت مسن يذكر أن 
جميع أسنانها عظم واحد كضفيحة نعل الفرس فعلى هذا:لا يدخل 
في عموم النهي. انتهى. 

7- (وحديث ابن جريج) أي المرفوع المذكور في البساب 
(أصح) فإن ابن جريج قد تابعه على رفعه إسماعيل بن أمية عند ابن 
ماجه» وأما جرير بن حازم فلم يتابعه أحد على وقفه. 

- قوله: (حدثنا أبو معاوية) اسمه محمد بن خاذم الضرير 
الكوفي (عن إسماعيل بن مسلم) هو المكي أبو إسحاق البصري 
(عن حبان) بكسر الحاء المهملة (بن جزء) بفتح الجيم بعدها زاي 
ثم همزة صدوق من الثالثة قاله في «التقريب» وقال في «تهذينب 
التهذيب» في ترجمته أخرج له الترمذي وابن ماجه حديثا واحدا في 


100۹ 
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السؤال عن الضب والأرنب والضبع والذئب وضعف إمستاده 
الترمذي. انتهى. (عن أخيه خزيمة ابن جزء) صحابي لم يصح 
الإسناد إليه؛ قاله في «التقريب». قال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن النبي ية وعنه أخواه خالد وحبان. قال أبو 
منصور البارودي: لم يثبت حديثه لآنه من حديث عبدالكريم أبي 
أمية. وقال البخاري في «التاريخ» لما ذكر حديثه في الحشرات: فيه 
نظر. وقال البغوي: ولا أعلم له غيره. وقال الأزدي: لا يحفظ. 
روى عنه إلا #حبان» ولا يحفظ له غير هذا الحديث» قال: وفي 
إسناده نظر. انتهى. 

8- قوله: (سألت رسول الله يي عن أكل الضبع فقال: ويأكل 
الضبع أحد؟) بتقدير همزة الاستفهام الإنكاري» وفي «المشكاة»: 
أوياكل الضبع أحد؟ في رواية ابن ماجه ومن يأكل الضبسع (وسألته 
عن أكل الذئب) بالهمز ويبدل (ويأكل) وفي «المشكاة» أويأكل» 
أي: أجهلت حكمه ويأكل (الذئب أحد فيه خبر) أي صلاح 
وتقوى» صفة أحد واستدل بهذا الحديث من قال بحرمته الضبع» 
والحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

9- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي لا نعرفه إلا من 
حديث إسماعيل بن مسلم عن عبدالكريم أبي أمية» وقد تكلم بعض 
أهل الحديث في إسماعيل وعبدالكريم أبي أمية) قال الزيلعسي في 
«نصب الراية» بعد نقل كلام الترمذي هذاء وضعفه ابن حزم بان 
إسماعيل بن مسلم ضعيف وابن المخارق ساقط وحبان بن جزء 
مجهول. انتهى. وقال الحافظ في «التقريب»: إسماعيل بن مسلم 
المكي أبو إسحاق ضعيف الحديث وقال في «التلخيص»: وأما ما 
رواه الترمذي من حديث خزيمة بن جزء قال: أبأكل الضبع أحد 
فضعيف لاتفاقهم على ضعف عبدالكريم أبي أمية والراوي عنه 
إسماعيل بن مسلم انتهى (وهو عبدالكريم ابن قيس هو بن أبي 
المخازق) قال في «التقريب»: عبدالكريم بن أبي المخارق يضم 
الميم وبالخاء المعجمة أبو أمية المعلم البصري نزيل مكة واسم 
أبيه قبس وقيل: طارق ضعيف من السادسة. وقد شارك الجزري في 
بعض المشائخ فربما التبس به على من لا فهم له. انتهسى. 
(وعبدالكريم بن مالك الجزري ثقة) قال في «التقريب»: عبدالكريم 
ابن مالك الجزري أبو سعيد مولى بني أمية وهو الخضرمي بالخاء 
والضاد المعجمتين نسبة إلى قرية. من اليمامة ثقة متقن من السادسة. 
انتهى. 1 
تنبيه: قال القاري في «المرقاة» معترضاً على قول الترمذي: 
ليس إسناده بالقوي.ما لفظه: وفيه أن الحسن أيضاً يستدل به على 
أن الجهاد المستند إليه سابقاً يدل على أن صحيحه في نفس الأمر 
وإن كان ضعيفا بالنسبة إلى إسناد واحد من المحدثين» ويقويه 


رواية ابن ماجه لفظه: ومن يأكل الضبعء ويؤيده أن ذو ناب مسن 
السباع فأكله حرام» ومع تعارض الأدلة في التحريم والإباحة 
فالأحوط حرمته» وأما قوله عليه الصلاة والسلام: الضبع لست آكله 
ولا أحرمه كما رواه الشيخان وغيرهما فيفيد ما اختاره مالك من أنه 
يكره أكله؛ إذ المكروه عنده ما أئم آكله ولا يقطع بتحريمه. 
ومقتضى قواعد أثمننا أن أكله مكروه كراهة تحريم لا أنه حرام 
محض لعدم دليل قطعي مع اختلاف فقهي. انتهى كلام القاري 

قلت: في كلام القاري هذا أوهام وأغلاط؛ فأما قوله إن الحسن 
أيضا يستدل به» ففيه أن لا شك أن الحديث الحسن يستدل بهء لكن 
جت ريب بن جر او يعي يال هرسي لا سل 
للاحتجاج كما عرفت. وأما قوله: إن اجتهاد المستند إليه سابقا يدل 
على أنه صحيح في نفس الأمر الخ ففاسدء وقد بينا فساده فيما 
سبق. وأما قوله: ويقويه رواية ابن ماجه ولفظه: «ومن يأكل 
الضبع...٠.‏ ففيه أن في رواية ابن ماجه أيضاً عبدالكريم فكيف 
تقويه. وأما قوله إنه ذو ناب من السباع فممنوع وسند المنع حديث 
جابر المذكور في الباب» ولو سلم أنه ذو ناب من السباع فحرمته 
ممنوعة لهذا الحديث. وأما قوله ومع تعارض الأدلة في التحريم 
والإباحة فالأحوط حرمته» ففيه أن هذا كان دليل الحرمة ودليل 
الإباحة كلاهما صحيحين» وأما إذا كان دليل الحرمة ضعيفاً ودلييل 
الإباحة صحيحاً كما في ما نخن فيه فكون الحرمة أحوط ممنوع. 
وأما قوله إن قوله: عليه الصلاة والسلام الضبع لست آكله ولا 
أحرمه كما رواه الشيخان ولا غيرهما: «الضبع لست آكله ولا 
أحرمه» بل رووا «الضب لست آكله ولا أحرمه» والضب غير 
الضبع. قال الحافظ ابن القيم في «الإعلام»: وأما الضبع فروى عله 
فيها حديث صححه كثير من أهل العلم بالحديث فذهبوا إلِه 
وجعلوه مخصصاً لعموم أحاديث التحريم كما خصصت العرايا 
لأحاديث المزابنة» وطائفة لم تصححه وحرموا الضبع لأنها من 
جملة ذات الأنياب: وقالوا: وقد تواترت الآثار عن النبي ية بالنهي 
عن أكل كل ذي ناب من السباع وصحت صحة لا مطعن فيها مسن 
حديث علي وابن عباس وأبي هريرة وأبي ثعلبة الخشني قالوا: وأما 
حديث الضبع فتفرد به عبدالرحمن بن أبي عمارة» وأحاديث تحريم 
ذوات الأنياب كلها تخالفه. 

قالوا: ولفظ الحديث يحتمل معنيين: أحدهما: أن يكون جابر 
رفع الأكل إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم وأن يكون إنما رفع 
إليه كونها صيداً فقطء ولا يلزم من كونها صيداً جواز أكلها فظن 
جابر أن كونها صيداً يدل على أكلها فأفتی به من قوله» ورفع النبي 
صلی الله عليه وآله وسلم ما سمعه من كونها صيداً. فروى الترمذي 
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١ /اههة‎ 


عن عبدالرحمن بن أبي عمارة قال: قلت لجابر بن عبدالله: آكل 
الضبع؟ قال: نعم قلت: أصيد هي؟ قال: نعم» قلت: أسمعت ذلك 
من رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم؟ قال:.نعم. وهذا يحثمل 
أن المرفوع منه هو كونها صيداً ويدل على ذلك أن جرير بن حازم 
قال: عن عبيد بن عمير عن ابن أبي عمارة عن جابر عن رسول الله 
يك أنه سئل عن الضبع فقال: هي صيد وفيها كبش. 

قالوا: وكذلك حديث إبراهيم الصائغ عن عطاء عن جابر يرفعه: 
الضبع صيد إذا أصابه المحرم ففيه جزاء كبش مسن ويؤكل» قال 
الحاكم: حديث صحيح» وقوله: ويؤكل يحتمل الوقف والرفع» وإذا 


احتمل ذلك لم يعارض به الأحاديث الصحيحة الصريحة التي تبلغ ٠‏ 


مبلغ التواتر في التحريم: ' 

قالوا: ولو كان حديث جابر صريحاً في الإباحة لكان فردا 
وأحاديث تحريم ذوات الأنياب مستفيضة متعددة» ادعى الطحاولي 
وغيره تواترهاء فلا يقدم حديث جاير عليها. 

قالوا: والضبع من أخبث الحيوان وأشرهه وهو مغنري بال 
لحوم الباس ونبش القبور الأموات وإخراجهم وأكلهم ويتأكل 
الجيف ويكسر يثابه. 

قالوا: والله سبحانه قد حرم علينا الخبائث وحرم رسول الله يكيل 
ذوات الأنياب والضبع لا يخرج عن هذا وهذا. 

قالوا: وغاية حديث جابر يدل على أنها صيد يفدى في الإحرام 


ولا يلزم من ذلك أكلهاء وقد قال بكر ابن محمد: سئل أبو عبدالله : 


صيد ولكن لا يؤكل» وقال جعفر بسن محمد: سمعت أبا عبدالله 
سثل عن الثعلب فقال: اللا سبع مدني على اتويت ات 


تدان لاما رايا سال وليه انع E‏ 


أنه يؤكل فافتى به. 

والذين صححوا الحديث جعلوه مخص صا لعموم تحريم ذي 
الثاب من غير فرق بينهما حتى قالوا: ويحرم أكل كل ذي ناب من 
السباع إلا الضبع» وهذا لا يقع مثله في الشريعة أن يخصص مثلا 
على مثل من كل وجه من غير فرقان بينهماء وبحمد الله إلى ساعتي 
هذه ما رأيت في الشريعة مسألة واحدة كذلك أعني شريعة الشنزيل» 
لا شريعة التأويل» ومن تأمل لفظه يل الكريمة تبين له اندفاع هذا 
السؤال.فإنه إنما حرم ما اشتمل على الوصفين أن يكون له ناب وأن 
يكون من السباع العادية بطبعها كالأسد والذئب والنمر والفهد 
وأما الضبع فإنما فيها أحد الوصفين وهو كونها ذات ناب وليست 
من السباع العادية ولا ريب أن السباع احص من ذوات الأنياب» 
والسبع إنما حرم لما فيه من القوة السبعية التي تورث المغتذي بها 
شبههاء فإن الغاذي شبيه بالمغذي» ولا ريب أن القوة المسبعية التي 


في الذئب والأسد والنمر والقهد ليست في الضبع حتى تجب 
انتهى ما في «الإعلام؟. 


قلت: .في أقوال المحرمين التي نقلها الحافظ ابن القيسم 


_ خدشات. أما قولهم: إن حديث الضبع انفرد به عبدالرحمن بن أبي 


عمار ففيه أنه ثقة .ولم يتفرد به قال الحافظ في «التلخيص:: وأعله 
ابن عبدالبر بعبدالرحمن بن أبي عمار فوهم لأنه وثقه أبو زرعة 
والنسائي ولم يتكلم .فيه أخذ.ثم إنه لم ينفرد به انتهنى. وقال في 
«الفتح»: وقد ورذ في حل الضبع أحاديث لا بأس بها. انتھی. 

وأما قولهم: لفظ الحديث يحتمل معنيين أحدهما أن يكون 
جابر رفع الأكل إلى النبي ل وأن يكون إنما رفع إليه كونها صيداً 
فقط» ففيه أن ظاهر الحديث يدل على أن جابراً رضي الله عنه رفع 
الأكل؛ وكونها صيداً كليهما إلى النبي ب ويؤيده رواية أجمد 
بلفظ: سألت جابر بن عبدالله عن الضبع فقال: حلال» فقلت: عن 
رسول الله يَكلِ؟ قال: نعم. 

وأما قولهم: والضبع لا يخرج عن هذا وهذاء ففيه أن حديث 
جابر المذكور صحيح ثابت قابل للاحتجناج؛ فخروج الضبع عن 
هذا وهذا ظاهرء وللفريقين مقالات أخرى.في ذكرها طول. 
-٥ ۰‏ باب ما جاء في اكل لْحُوم الْخَيْل 

۲- [صحيح] حدثنا فة ومر بن علي قالا: حدثنا 
سيان عن عَمْرِو بن ڊيٽار عن جَابرٍ قال: «أطْعَمَنَا رَسُول 
الله يك َحُومَ لحيل وَنَهَانَا عن لَحُوم الْحْمْره. 

لخ: 4م ]د ا زن: [TY‏ 

قال: وفي البابِ عن أسْمّاء بنت أبي بكر””". 


. 


قال ابو عيسّى: وهذا حديث حسنٌ صحيح”*. وهكدا 
رَوَى غَيْرُ وا عن عَمْرو بن ديار عن جَابر””. وَرَواه حَمَادٌ 
ابن زيا عن عَمْرِو بن ديار عن محمدٍ بن علي عن جار 
ا قال: سمحت محمداً يقول: عاد 
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ا قول: (قالا: حدثنا سفيان) هو ابن عبينة.. 

۲- قوله: (أطعمنا رسول الله ية لحوم الخيل) وفي رواية 
البخاري: رخص في لحوم الخيل» وفي رواية مسلم: أذن بدل 
رخصء وفي حديث ابن عباس عند الدارقطني: أمر: قال الطحاوي 
في «شرح الآثار: وذهب أبو حنيفة إلى كراهة أكل الخيلء وخالفه 
صاحباة وغيرهماء واحتجوا بالأخبار المتواترة في حلهاء ولو كان 
ذلك مأخوذاً من طريق النظر لما كان بين الخيل والخمر الأهلية 
فرقء ولكن الآثار إذ صحت عن رسول الله ية وتواترت أولى أن 


١ مهمه‎ 


يقال بها من النظرء ولا سيما إذا قد أخبر جابر أنه يكل أباح لهم 
لحوم الخيل في الوقت الذي منعهم فيه من لحوم الحمر الأهلية» 
فدل ذلك على اختلاف حكمها. انتهى كلام الطحاوي. 

قلت: الأمر كما قال الطحاوي ولا شك أن القول بحل أكل 
لحوم الخيل من دون كراهة هو الح لأحاديث الباب التي هي 
صحيحة صريحة في الحل» وهو قول جمهور أهل العلم» وقد نقل 
الحل بعض التابعين عن الصحابة من غير استثناء أحد. فأخرجه ابن 
أبي شيبة بإسناد صحيح على شرط الشيخين عن عطاء قال: لم يزل 
سلفك يأكلونه؛ قال ابن جريج: قلت له أصحاب رسول الله ک؟ 
فقال: نعم» ذكره الحافظ في «الفتح». قال النووي: اختلف العلمساء 
في إباحة لحوم الخيل؛ فمذهب الشافعي الجمهور من السلف 
والخلف أنه مباح لا كراهة فيه» وبه قال عبدالله بن الزبير وفضالة 
ابن عبيد وأنس بن مالك وأسماء بنت أبي بكر وسويد بن غفلة 
وعلقمة والأسود وعطاء وشريج وسعد بن جبير والحسن البصري 
وإبراهيم النخعي وحماد بن سلمان وأحمد وإسحاق وأبو يوسف 
ومحمد وداود وجماهير المحدثين وغيرهم. وكرهها طائفة منهم 
ابن عباس والحكم ومالك وأبو حنيفة» قال أبو حنيفة: يأثم بأكله 
ولا يسمى حراماً. انتهى كلام النووي. وقال الحافظ: وصح الكراهة 
عن الحكم ابن عيينة ومالك وبعض الحنفية وعن بعض المالكية 
والحنيفة التحريم. وقال الفاكهي: المشهور عند المالكية الكراهة 
والصحيح عند المحققين منهم التحريم انتهى. وقال العيني في 
«شرح البخاري» في باب لحوم الخيل: قيل: الكراهة عند أبي 
حنيفة كراهة تحريم» وقيل: كراهة تنزيه» وقال فخر الإسلام وأبو 
معين: هذا هو الصحيح» قال: وأخذ أبو حنيفة في ذلك بقوله 
تعالى: طرَالْخَيْلَ وَالْبِغَالَ وَالْحَمِيرَ لِتركبُوهًا وَزينة» خرج مخرج 
الامتنان» والأكل من أعلى منافعهاء والحكيم لا يترك الامتنان 
بأعلى النعم ويمتن بأدناها. قال: واحتج أيضا بحديث أخرجه أبو 
داود عن خالد ابن الوليد أن رسول الله َة نهى عن أكل لحوم 
الخيل والبغال والحمير. وأخرجه النسائي وابن ماجه والطحاري. 
ولما رواه أبو داود سكت عنه» فسكوته دلالة رضاه به ويعارض 
حديث جابر والترجيح للمحرم. انتهى. وقال العيني في غزوة خيبر 
مثل هذا وقال: سند حديث خالد جيد ولهذا لما أخرجه أبو داود 
سكت عنه فهو حسن عنده. انتهى. 

قلت: قول العيني: سند حديث خالد جيد ليس بجيد وليس مما 
يلتفت إليه» فإن مدار هذا الحديث على صالح بن يحيى بن يحيئ 
ابن المقدام بن معد يكرب» وصالح هذا قال البخاري: فيه نظر كما 
في «تهذيب التهذيب»» وقال ابن الهمام في «التحرير:: إذا قال 
البخاري للرجل فيه نظر فحديثه لا يحتج به ولا يستشهد به ولا 
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يصح للاعتبار. انتهى. فحديث خالد هذا لا يصلح للاحتجاج زلا 
للاستشهاد ولا للاعتبار. وقد ضعفه أحمد والبخاري والدارقطني 
والخطابي وابن عبدالبر وعبدالحق وآخرون فلا يصلح لمعارضة 
حديث جابر وغيره من أحاديث الباب. فإن قلت: قال العيني: 
وصالح هذا وثقه ابن حبان وحديئه حسن عند أبي داود. فإذا كان 
كذلك صحت المعارضة فإذا تعارضا يرجح المحرم» قلت: توثيق 
ابن حبان صالحاً هذا وسكون ابي داود على حدیشه لا يزن بشيء 
في جنب قول البخاري: فيه نظر» وتضعيف الأئمة المذكورين» 
ولذلك لم يسكت عنه المنذري في «تلخيص السنن» بل قال: قال 
أبو داود: هذا منسوخ وقال الإمام أحمد: هذا حديث منكر. وقال 
البخاري: صالح بن يحيى المقدام بن معد يكرب الكندي الشامي 
عن أبيه فيه نظر. وذكر الخطابي أن حديث جابر إسناده جيد. وأما 
حديث خالد بن الوليد ففي إسناده نظرء وصالح بن يحيى بن 
المقدام عن أبيه عن جده لا يعرف سماع بعضهم عن بعضهم. وقال 
موسى بن هارون الحافظ: لا يعرف صالح بن يحيى ولا أبوه إلا 
بجده. وقال الدارقطني: هذا حديث ضعيف. وقال الدارقطني أيضاً: 
هذا إسناد مضطرب. وقال الواقدي: لا يصح هذا لأن خالداً أسلم 
بعد فتح مكة. وقال البخاري: خالد لم يشهد خيبر. وكذلك قال 
الإمام أحمد بن حنبل لم يشهد خيبر إنما أسلم بعد الفتح. وقال أبو 
عمر النمري: ولا يصح لخالد بن الوليد مشهد مع رسول الله كا 
قبل الفتح. وقال البيهقي: إسناده مضطرب ومع اضطرابه مخالف 
لحديث الثقات انتهى. (ونهانا عن لحوم الحمر) أي الأهلية وسيأتي 
حكم الحمر الأهلية في الباب الذي بعده. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر) أخرجه 
البخاري: قالت: ذبحنا على عهد رسول الله اة فرساً ونحن 
بالمدينة فأكلناه. وأخرجه مسلم أيضاً. وفي الباب أيضاً عن ابن 
عباس» أخرجه الدارقطني بسند قوي ولفظه: نهى رسول الله يك 
عن لحوم الحمر الأهلية وأمر بلحوم الخيل. قاله الحافظ في 
«الفتح». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي. 

-٥‏ قوله: (وروى حماد بن زيد عن عمرو بن دينار عن محمد 
ابن علي عن جابر) بإد حال محمد بن علي بين عمرو وجابر. 
ومحمد بن علي هذا هو محمد بن علي بن الحسين بن علي وهو 
الباقر أبو جعفر. وهذه الرواية أخرجها البخاري ومسلم وأخرجها 
النسائي وقال: لا أعلم أحداً وافق حماداً على ذلك. 

-١‏ (ورواية بين عيينة أصح وسمعت محمدا يقول: سفيان بن 
عيينة أحفظ من حماد بن زيد لكن اقتصر البخاري ومسلم على 
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تخريج طريق حماد بن زيد» وقد وافقه ابن جريج عن عمر وعلي 
إدخال الواسطة بين عمرو وجابر لكنه لم يسمه. أخرجه آبو داود 
من طريق ابن جريج. وله طريق أخرى عن جابر أخرجها مسلم من 
طريق ابن جريج وأبو داود من طريق حماد والنسائي من طريق 
حسين بن واقد كلهم عن أبي الزبير عنه وأخرجه النسائي صحيحاً 
عن عطاء عن جابر أيضأء وأغرب البيهقي فجزم بأن عمرو بن دينار 
لم يسمعه من جابر» واستغرب بعض الفقهاء دعوى الترمذي أن 
رواية ابن عيينة أصح مع إشارة البيهقي إلى أنها منقطعة وهو ذهول» 
فان كلام الترمذي محمول على أنه صح عنده اتصاله» ولا يلزم مسن 
ذعوى البيهقي انقطاعه كون الترمذي يقول بذلك» والحق أنه إن 
وجدت رواية فيها تصريح عمر بالسباع من جابر فتكون رواية حماد 
ابن المزيد في متصل الأسانيد. وإلا فرواية حماد بن زيد هي 
المتصلةء وعلى تقدير وجود التعارض من كل جهة فللحديث طريق 
أخرى عن جابر غير هذه» فهو صحيح غلى كل حال قاله الحافظ. 
1- باب ما جاءً في لُحُوم الْحُمُر آهل“ 

4- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشار حدثسا 
عبد الْوَهَابِ اللْقَِي عن يَحْبَى بن سيار الآنصَارِي عن مالك 
ابن اس عن الزَهْرِيْ وحدثنا ابن ابي عُمَرَ حدثنا سُفَيَاُ بن 
ل ا ال ا و 
عن أبيهمًا عن علي قالَ: هى رَسُول الله ب عن عة 
السَاء0 " رمن خب وعَن لَحُوم الْحْمْر الآهْلِيَة. 

[خ: 17م 14¥[ 

حدثنا معي بن عبدالرَحْمَن الْمَخْرُوِِي حدثنا سيان عَنْ 
الزَهْرِي عَنْ عبدالله والْحَسَنِ هما ابْنَا مُحَمَدٍ ابن الحنيفة 
وعبدالله بن محمد يكنى أبا هاشم قَالَ الهري: وَكَان 
أرْضَاهُمَا الْحَسَنْ بن مُحَمدٍ فذكر نحوه. وَقَالَ: غيْرُ سَعِيد بن 
عبدالرحمّن عن ابن عَيَينَةَ وكا أرْضَاهُمَا عبدالله بن 
)2 


محمد 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 
0- [حسن صحيح] حدثنا أبُو كُرَيْبٍ حدثنا حُسَيْنُ 
ابن علي“ الجعفئ عن زَائِدَةَ عن مُحَمَد بن عَمْرِو عسن ابي 


سَلَمَةَ عن أبي هُريْرَة: دان رَسُول الله كي حرم يوم خير كَل 
ذِي اب مِنَ الستباع وَالْمُجَثْمَة و َالْحِمَار الإنسبِي». 


ao 


قال: وفي الباب عن عَلِي وَجَايرٍوَالْرَاء وابسن أبي أؤْقى 
واس والعِربّاضٍ بسن ساريّة وأبي د َعْلَبَةَ ابن عُمَرَ وأبي 


كان 
قال أبو عيسى: ها حَليث حَسَنّ صح . 


وَرَوَى عبدالْعَزيز بن مُحَمْدٍ وغْيْرهُ عن مُحَمَّد بن عُمَرو. 
هَذَا الْحَدِيتْ نما ذكَرُوا حرفا وَاجِداً": هی رسول الله 
ل عن كل ذِي تاب مِنَ السبَاع». 

-١‏ أي:.غير الوحشية ويقال لها: الحمر الإنسية والأنسية. 

"- قوله: (عن عبدالله والحسن بن محمد:بن علي) أي ابن أبي 
طالب. ومحمد بن علي هذا هو الذي يعرف بابن الحنفية. وابنه 
عبدالله يكنى بأبي هاشم وثقه ابن سعد والنسائي والعجلي وابنه 
الحسن يكنى بأبي محمد ثقة فقيه (عن أبيهما) أي محمد بن علي 
المعروف بابن الحنفية الهاشمي أبي القاسم ثقة عالم من كبار 
التابعين (عن علي) أي ابن أبي طالب رضي الله عنه 

۳- قوله: (نهى رسول الله ية عن متعة النساء) يعني نكاح 
المتعة» وهو تزويج المرأة إلى أجل فإذا انقضى وقعت الفرقة (زمن 
خيبر) قد أبيحت متعة النكاح مرارا ثم حرمت إلى يوم القيامة وقد 
تقذم بيانه في كتاب النكاح (وعن لحوم الحمر الأهلية) فيه دلينل 
على حرمة لحوم الحمر الأهلية» ؤيؤخذ من التقيبد بالأهلية جواز 
أكل لحوم الحمر الوحشية. وقد تقدم صريحاً في حديث أبي قنادة 
في الحج» وقد جاء في حديث أنس عند البخاري بيان علة الحرمة 
ففيه. أن الله ورسوله ينهاكم عن لحوم الحمر الوحشية فإنها رجس. 
قال النووي: قال بتحريم الحمر الأهلية أكثر العلماء من الصحابة 
فمن بعدهم» ولم نجد أحد من الصحابة في ذلك خلافاً لهم إلا عن 
ابن عباس. وعند المالكية ثلاث روايات ثالثها الكراهة. 

وأما الحديث الذي أخرجه أبو داود عن غالب بن الحر قال: 
أصابتنا سئة فلم يكن في مالي ما أطعم أهلي إلا سمان حمرء فأتيت 
رسول الله هة فقلت: إنك جرمت لحوم الحمر الأهلية وقد أصابتنا 
سنة قال: أطعم أهلك من سمين حمرك فإنما حرمتها من أجل 
حوالي القرية يعني: الجلالة» وإسناده ضعيف» والمتن شاذ مخالف 
للأحاديث الصحيحة فالاعتماد عليها. 

وأما الحديث الذي أخرجه الطبراني عن أم نصر المحاربية: أن 
رجلاً سال رسول الله ل عن الحمر الأهليةء فقال: «اليس ترعى 
الكلأ وتأكل الشجر؟؛ قال: نعم» قال: «فأصب من لحومها». 
وأخرجه ابن أبي شيبة من طريق رجل من بني مرة قال: سألت فذكر 
نحوه» ففي السندين مقال» ولو ثبت احتمل أن يكون قبل التحريسم» 
كذا في «الفتح». وحدينث غلي هذا أخرجه الشيخان» وأخرجه 
الترمذي أيضا في باب نكاح المتعة من أبواب التكاح. 

-٤‏ قوله: (قال الزهري وكان أرضاهما الحسن بن محمد) 
وذكر البخاري في «التاريخ» بلفظ: وكان الحسن أوثقهما (وقال: 
غير سعيد بن عبدالرحمن عن ابن عيينة وكان أرضاهما عبدالله بن 
محمد) كذا عند الترمذي ولأحمد عن سفيان: وكان الحسن 
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أرضاهما إلى أنفسناء. وكان عبدالله يتسع السبئية. انتهى. والسبئية 
بمهملة ثم موحدة ينسبون إلى عبدالله بن سبأ وهو من رؤساء 
الروافض. وكان المختار بن أبي عبيد على رأيه» ولما غالب على 
الكوفة وتتبع قتلة الحسين فقتلهسم أحبته الشيعة ثم فارق أكثرهم 
لما ظهر منه من الأكاذيب. وكان من رأى السبئية موالاة محمد بن 
علي ابن أبي طالب» وكانوا يزعمون أنه المهدي وأنه لا يموت حتى 
يخرج في آخر الزمان. ومنهم من أقر بموته» وزعم أن الأمر بعده 
صار إلى ابنه أبي هاشم هذاء ومات أبو هاشم في آخر ولاية 
سليمان بن عبدالملك سنة ثمان أو تسع وتسعين قاله الحافظ. 

0- قوله: (حدثنا حسين بن علي) بن الوليد الجعفي مولاهنم 
الكوفي المقري ثقة عابد سنة ثلاث أو أربع ومائتين وله أربع أو 
خمس وثمانون سنة قال موسى بن داود: كنت عند ابن عيينة فجاء 
حسين الجعفي» فقام سفيان فقبل يده. وكان زائدة يختلف إليه إلى 
منزله يحدثه فكان أروى الناس عنه. وكان الشوري إذا رآه عانقه 
وقال: هذا واهب جعف (عن زائدة) هو ابن قدامة. 

1- قوله: (حرم يوم خيبر كل ذي ناب من السباع) قال في 
«شرح السنة»: أراد بكل ذي ناب ما يعدو بنابه على الناس وأموالهم 
كالذئب والأسد والكلب ونحوها (والمجثمة) قال الجزري في 
«النهاية»: هي كل حيوان ينصب ويرمي ليقتل إلا أنها تكثر في الطير 
والأرانب وأشباه ذلك مما يجئم في الأرض أي يلزمها ويلتصق 
بهاء وجشم في الطير جثوماً وهو بمنزلة البروك للإبل انتهئ. 
(والحمار الإنسي) بكسر الهمزة وسكون النون منسوب إلى الأنس 
ويقال فيه: الأنسي بفتحثين» وقد صرح الجوهري أن الأنس 
بفتحتين ضد الوحشةء والمراد بالحمار الإنسي الحمار الأهلي. 

۷- قوله: (وفي الباب عن علي وجابر والبراء وابن أبي أوفى 
وأنس والعرباض» من سارية وأبي ثعلبة وابن عمر وأبي سعيد) أما 
حديث علي فأشار إلى غير حديثه الذي أخرجه في هذا الباب ولسم 
أقف عليه فلينظر 
في الباب المتقدم. وأما حديث البراء فأخرجه الشيخان. وأما 


من أخرجه. وأما حديث جابر فقد تقدم تخريجه 


حديث ابن أبي أوفى أخرجه أيضاً الشيخان. وأما حديث أنس 
فأخرجه أيضا الشيخان. وأما حديث العرياض بن سارية فأخرجه 
الترمذي في:باب كراهية أكل المصبورة. وأما حديث أبي لعلبة 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان أيضاً وأما 
حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

5- قوله: (وإنما ذكروا حرفا واحدا) أي جملة واحدة (نهى 
رسول الله اة عن كل ذي ناب من السباع) بيان لقوله: حرفا واحداً 
يعني: اقتصروا على هذه الجملة ولم يذكروا النهي عن المجثمة 


والحمار الإنسي. 
۷- باب ما جاءً في الآكل في اة الكقار 

- - [صحبح] حدئنا ريد بن اخم" الطَائِي حدثنا 
سَلمُ بن فة حدئنا شعبَةٌ عن آپوب عن أبي قِلآَبَة ةع عن أبي 
َعلبَةَ قال: سیل رَسول الله ب عن قُدُور لْمَجُوسِ”" فقال: 
افوا ضَلاً وَاطْبُحُوا فيها ونَهَى عن كَل سب ذِي ثَابيي. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث مَشهُور مِنْ حَدِيث أبي ْلَه 
وَرُوي عَنْهُ مِن غَيْر هذا الوَجْه. واو تَمْلَبَة امه جرثوب 
ويُقَال: جرهم ويُقَالَ: ناشيب. وقد ذُكِرَ هذا الْحَدِيثُ عن أبي 
قِلابَةَ عن أبي أسماء الرَحَبي عن أبي . 

[خ: 81١٠‏ مختصراً] [م: ۲ مختصسراً] 
زه: ١"لم؟)].‏ 

417 - [متفق عليه] حدثنا علي بن عِيسَى بن يَزِيدَ 
اداي حدثنا عبيدالله بن مُحَمَّدٍ المَيْشَي”؟' حدثنا حَمَادُ بن 
سَلَمَةَ عن آيُوب وَقتَادَة عن أبي قِلابةَ عن ابي أسْمَاءً الرحبي 
عن أب بي تلب الجْشِي أنه قَالَ: ايا رَسُولَ الله إنا برض أل 
لتاب طبع في ُدُورهِم ونرب في آننتهم؟ فقا سول 
الله يكن إن لم تجذوا غيْرَها فارْحَضُوها” ' بالْماء تم قَالَ: ٣‏ 
رَسول الله إِنا بأرض صي فَكَيِف تصنع؟ قال: إِذًا ارْسَلْتَ 
كلك الْمكَلّب وكرت امم الله فقتل فكُل» َإِنْ كان غَيْرَ 
مكب فذكي فكل» SGT‏ 
قل فک 
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قال أبو عيسى : : هذا حديث حسن صحیح. 


-١‏ قوله: (حدثنا زيد بن أخزم) بمعجمتين (الطائي) النبهاني 
أبو طالب البصري ثقة حافظ من الحادية عشرة (حدثنا سلم بن 
قتيبة) بفتح السين المهملة وسكون اللام الشعيري أبو قتيبة 
الخراساني نزيل البصرة صدوق من التاسعة» كذا في «التقريب). 
ووقع في النسخة الأحمدية: مسلم بن قتيبة بالميم وهو غلسط (عن 
أبي قلابة) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: أبو قلابة لم يدرك أبا 
تعلبة الخشني. انتهى. ففي هذا الإسناد انقطاع (عن أبي علبة) 
الخشني صحابي مشهور بكنيته. واختلف في اسمه اختلافاً كثيراً. 

7- قوله: (سئل رسول الله اة عن قدور المجوس) القدور . 


.جمع قدر قال في «القاموس»: القدر بالكسر معروف». وقال في 


«الصراح»: قدر بالكسر ديك وهي مؤنث وتصغيرها قدير بغسير هاء 
على خلاف قياس. انتهى. (أنقوها) من الإنقاء (غسلاً) أي بالغسل 
(واطبخوا) الطبخ الإنضاج اشتواء واقتداراً طبخ كنصر ومنع قاله 
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Ca 


في «القاموس» (فيها) أي في قدور المجوس. 

اعلم:أن البخاري رحمه الله عقد بابا بلفظ: باب آنية المجوس 
والميتة. وأورد فيه خديث أبي ثعلبة وفيه: أما ما ذكرت أنكم بأرض 
أهل الكتاب فلا تأكلوا في آنيتهم إلا أن لا تجدوا بدا فإن لم تجدوا 
فاغسلوا وكلوا. قال الحافظ: قال ابن التين: كذا ترجم وأتى بحديث 
أبي ثعلبة وفيه ذكر أهل الكتاب فلعله يرى أنهم أهل كتاب. وقال ابن 
المنير: ترجم للمجوس والأحاديث في أهل الكتاب لأنه بنى على 
أن المحذور من.ذلك واحد وهو عدم توقيهم النجاسات. وقال 
. الكرماني:. أو حكمه على أحدها بالقياس على الآخرء وباعتبار أن 
المنجوس يزعمون أنهم أهل كتاب. قال الحافظ: وأحسن من ذلك 
أنه أشار إلى:ما ورد في بعسض طرق الحديث منصوصاً على 
المجوس» فعند الترمذي من طريسق.أخرى عن أبي ثعلبة: سل 
رسول الله ل عن قدور المجوس فقال: «أنقوها غسلاً واطبخوا 
فيها». وفي لفظ من وجه آخر عن أبي ثعلبة قلت: إنا نمر بهذا اليهود 
والنصارى والمجوس فلا نجد غير آنيتهسم الحديث. وهذه طريقة 
يكثر منها البخاري فما كان في سنده مقال يترجم به ثم يوردفي 
الباب ما يؤخذ الحكم منه بطريق الإلحاق ونحوه. والحكم في آنية 
المجوس لا يختلف مع الحكم في آنية أهل الكتاب لأن العلة إن 
كانت لكونهم تحل ذباتحهم كاهل الكتاب فلا إشكال أو لا تحل 
فتكون الآنية الي يطبخون فيها ذبائحهم ويغرفون قد تنجست 
بملاقاة الميتة. فأهل الكتاب كذلك باعتبار أنهم لا يتدينون باجتناب 
النجاسة» وبأنهم يطبخون فيها الخنزير ويضعون فيها الخنزير 
ويضعون فيها الخمر وغيرها ويؤيد الثاني ما أخرجه أبو داود 
والبزار عن جابر: كنا نغزو مع رسول الله ب فنصيب من آنية 
المشركين فنستمع بها فلا يعيب ذلك علينا. لفظ أبي داود في رواية 
البزار: فتغسلها ونأكل فيها انتهى. قال النووي: قد يقال: هذا 
الحديث مخالف لما يقول الفقهاء: فإنهم يقولون: إنه يجوز 
استعمال أواني المشركين إذا غسلت ولا كراهة فيها بعد الغسل 
سواء وجد غيرها أم لا. وهذا الحديث يقتضي كراهة استعمالها إن 
وجد غيرها ولا يكفي غسلها في نفي الكراهة وإنما يغسلها 
ويستعملها إذا لم يجد غيرها. والجواب: أن المراد النهي عن الأكل 
في آنيتهم التي كانوا فيها لحم الخنزير ويشربون كما صرح به في 
رواية أبي داود: وإنما نهى عن الأكل فيها بعد الغسل للاستقذار 
وكونها معتادة للنجاسة. كما يكره الأكل في المحجمة المغسولة» 
وأما الفقهاء فمرادهم مطلق آنية الكفار التي ليست مستعملة في 
النجاسات» فهذه يكره استعمالها قبل غسلها فإذا غسل فلا كراهة 
فيها لأنها طاهرة وليس فيها استقذار ولم يريدوا نفي الكراهة عن 
آنيتهم المستعملة في الخنزير وغيره من النجاسات. انتهى. وقال 


الحافظ في «الفتح»: ومشى ابن حزم على ظاهريته فقال: لا يجوز 
استعمال آنية أهل الكتاب إلا بشرطين: أحدهما أن لا يجد غيره 
والثاني غسلها. وأجيب بأن أمره بالغسل غند فقد غيرها دال على 
طهارتها بالغسل».والأمر باجتنابها عند وجنود غيرها للمبالغة في 
التنفير عنها كما في حديث سلمة الآتي بعد في الأمر بكسر القدور 
التي طبخت فيها الميتة: فقال رجل: أو نغسلها فقال: «أو ذاك). 
فأامر بالكسر للمبالغة في التتفير عنها ثم أذن في الغسل ترخيصاً 
فكذلك يتجه هذا هنا انتهى. (ونهى عن كل سبع ذي ناب) الناب 
السن الذي خلف الرباعية جمعه أنياب. قال أبن سينا: لا يجتمع في 
حيّوان واحد قرن وناب معاً وذو لناب من السباع كالأسد والذشب 
والنمز والفيل والقرد وکل ماله ناب يتقوى به ويصطاد. وقال في 
«النهاية»: وهو يفترس الحيوان وياكل قسراً كالأسد والنمر والذئب 
ونحوها. قال في «القاموس»: السبع بضم الباء وفتحها المفترس من 
الخيوان انتهى. ووقع الخلاف في جنس السباع المحرمة» فقال أبو 
حنيفة رحمه الله: كل ما أكل اللحم فهو سبع حتى الفيل والضب 
واليربوع والسنور. وقال الشافعي: يحرم من السباع ما يعدو على 
الناس كالأسد والذئب والنمر. وأما الضبع والثعلب فيحلان عنده 
لأنهما لا يعدوان كذا في «النيل». 

۳- قوله: (وقد ذكر هذا الحديث عن أبي قلابة عن أبي أسماء 
الرحبي عن أبي ثعلبة) أي بزيادة أبي أسماء الرحبي بين أبي قلابة 
وأبي ثعلية فهذا الإسناد متصل. 

-٤‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن محمد العيشي) قال في 
#التقريب»: عبيدالله بن محمد بن عائشة اسم جده حفص بسن غمر 
ابن موسى بن عبيدالله بن معمر التيمي» وقيل له: ابن عائشة 
والعائشي والعيشي نسبة إلى عائشة بنت طلحة لأنه من ذريتها ثقة 
جواد رمي بالقدر ولم يثبت من كبار العاشرة: انتهى. ووقع في 
النسخة الأحمدية عبيدالله بن محمد القرشي بزيادة لفظ بن القرشي 


کان العيشي وهو غلط. 


-٥‏ قوله: (فارحخضوها) أي اغسلوهاً: قال في «القاموس»: 
رحضة كمنعه غسله كأزحضه انتهى. قال الخطابي: والأصل في 
لا اله افا نان شارت من شال لے کن الي وخر تن 
قدورهم الخنزير ويشربون في آنيتهم الخمر فإنه لا يجوز استعمالها 
إلا بعد الغسل والتنظيف فأما ثيابهم ومياههم فإنها على الطهارة 
كمياه المسلمين وثيابهم إلا أن يكونوا من قوم لا يتحاشون 
النجاسات أو كان من عاداتهم استعمال الأبوال في طهورهم فإن 
استعمال ثيابهم غير جائز إلا أن يعلم أنها لم يصبها شيء من 
النجاسات. انتهى. (إنا بأرض صيد) الإضافة لأدنى ملابسة أي 
بأرض يوجد فيها الصيد أو يصيد أهلها (إذا أرسلت كلبك 
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المكلب) أي المعلم» قال في «النهاية»: المكلب المسلط على 
الصيد المعود بالاصطياد الذي قد ضرى به انتهى. (فذكي) بصيغة 
المجهول من التذكية أي ذبح. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
۸- باب ما جَاءَ في الْفَأرَةِ نَمُوتْ في السّمْن 
4- [صحيح] حدثنا سيد بن عبدالرحمن 
المخزومي وأبُو عَمَّارٍ قالا: حدثنا تبان عن الْضْريّ عن 
عببداله عن ابن غاس ڪن مون ان فار قت في مهن 00 
ماقت َسيل عَنْهما الذي يلف فقال: «لْقُوهَا وما حَوْلَهَا 
وكلوه؟. 

لخ: °[ [د: [TAY‏ [ن: {YAY‏ 

قال: وفي البَابٍ عن ابي هريره 5 . قال أبو عيسى: هذا 
حديث حسنٌ صحيه9. وقَذ رُوِي هذا الحلدِيث عَنْ الزهْرِي 
عن عبيدالله عن ابن عَبَاسٍ. دان الي کل سنبل» وَلَمْ يَدَكُرُوا 

فيه عن مَيُمونة. ل وحَلِيث ابن عباس عن مَيْمونَة اصح 
وَرَوَى مَعْمَرَ عن الزّهْرِي عن سوي بن المُسَّيّبٍ عن أبي 
هُرَيْرَةَ عن النبي وك نَخَْهُ. وهو حډيث غير مَحْفُوظ قال: 
وسَيِمْت مُحَمَدَ بن إِسْمَاعِيلَ يَقُولُ: وحديث مَعْمّرِ عن 
الزَهْرِي عن سَعِيدِ بن آلمُسَيّبٍِ عن أبي مُريْرةَ عن النبي ا 
وذكر فيه أنه سئل عنه فقال: إذا كان جامداً فالقوها وما 
حولها وإن كان مائعاً فلا تقربوه. هَذَا خَطّأ اخطا فيه معمر 
قال والصّحِيح حَديث الزَهْرِي عن عبيدالله عن ابن عباس 

-١‏ قوله: (حدثنا سعيد بن عبدالرحمن) هو المخزومي (وأبو 
عا اس یو بن حريف اراي رعيتنا ان عو ابن 
عيينة (عن عبيدالله) بن عبدالله ابن عتبة. 

؟- قوله: (أن فأرة وقعت في سمن) وفي رواية النسائي من 
طريق عبدالرحمن بن مهدي عن مالك في سمن جامد (فماتت) 
أي فيه (فسئل عنها) أي ما يترتب على موتها (فقال: ألقوها) أي 
أخرجوا الفارة واطرحوها (وما حولها) أي كذلك إذا كان جامداً 
(فكلوه) أي السمن يعني باقية في #شرح السنة» فيه دليل على أن 
من المائعات إذا وقعت فيه نجاسة ينجس» قل ذلك 
المائع أو كثر بخلاف الماء حيث لا ينجس عند الكثرة ما لم يتغير 
بالنجاسة. واتفقوا على أن الزيت إذا مات فيه فأرة أو وقعت فيه 
نجاسة أخرى أنه ينجس ولا يجوز أكله. وكذا لا يجوز بيعه عند 
أكثر أهل العلم. وجوز أبو حنيفة بيعه» واختلفوا في الانتفاع به» 
فذهب جماعة إلى أنه لا يجوز الانتفاع به لقوله بي «فلا تقربوه». 


غير اإلماء 


وهو أحد قولي الشافعي وذهب قوم إلى أنه يجوز الانتفاع به 
بالاستصباح وتدهين السفن ونحوه. وهو قول أبي حنيفة واظهر 
قولي الشافعي. والمراد من قوله: (فلا تقربوه) أكلا وطعماً لا 
انتفاعاً. انتهى. قال الحافظ: وقد تمسك ابن العربي بقوله: وما 
حولها على أنه كان جامداً. قال: لأنه لو كان مائعاً لم يكن له حول» 
لأنه لو نقل من أي جانب منها نقل لخلفه غيره في الحال» فيصير 
مما حولها فيحتاج إلى إلقائه كله» كذا قال: وقد وقع عند الدارقطني 
من رواية يحبى القطان عن مالك في هذا الحديث فأمر أن يقور ما 
حولها فيرمي به. قال الحافظ: وهذا ظهر في كونه جامداً من قوله: 
«وما حولها»» فيقوي ما تمسك به ابن العربي. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أحمد وأبو 
داود عنه مرفوعاً: إذا وقعت الفأرة في السمن فإن كان جامدا 
فالقوها وما حولهاء وإن كان مائعا فلا تقربوه. 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي (وحديث ابن عباس عن ميمونة أصح الخ) قد ذكر 
الحافظ في «الفتح» في باب ما يقع من النجاسات في السمن والماء 
من كتاب الوضوء وجه كون حديث ابن عباس عن ميمونة أصح 
وكذا ذكر فيه أيضاً وجه كون حديث معمر عن الزهري عن سعيد 
بن المسيب عن أبي هريرة خطأ فمن شاء الوقوف على ذلك 
فلیراجعه. 

-٩‏ باب ما جاءً ذ في التهي عن الآكل والشرب 
ال 


۹ ا فیح عدف إشفاق بن رر اعرا 
عبدالله بن تير حدثنا عبيدالله ب عُمْرَ عن ابن شيهابِ عن 
أبي بكر بن عبيدالله بن عبدالله بن عُمَرَ عن عبدالله بسن عْمَرٌ 
أن النبي كي قال: لا يال أحَدكُم شماه ولا يرب بمَاله 
ِن الشيطان يَأكُلُ بشمَالِهِ ويَشْرَ یشرب مال" . 

[م: [FVVT 1Y‏ ال - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن جار وعُمَرَ بن أبي سَلَمَةَ وسَلَمَة بن 
الأكوّع”" وأنس بن مالك وحفصة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح. وََکذا 
رَوَى مالك وابن عيَينَةَ عن الزَهْريَ عن أبي بكر بن عبيدالله 
عن ابن عَمَرَ. رى مَعْمَر عقيل عن الزَهرِيّ عن سام عن 
ابن عَمَرٌ. وَروَاية مَالِك وابن عيبنة اصح . 

٠‏ -[لم يذكره شيخنا الألباني لا في «الصحيح؛ ولا 
في «الضعيف»] حَذئنا عَبدالم بن عباالرحمن قَالَ: حَدُنما 
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الزّهري عن سَالِم عن أبيه ان رَسُول اشم ولي قال: «إذا اكل 
احَدَكُمْ فلباكل بِيَعِينِهِ ولْيَطْرَب يميه فَإِنْ الشُيْطان يَأْكُلٌ 
بشِمَالِهِ رَيَشرَب بِشْيمَالد». 

[انظر التخريج السابق]. 

-١‏ قوله: (خدثنا عبدالله بن نمير) هو الهمداني أبو هشام 
الكوفي (عن أبي بكر بن غبيدالله بن عبدالله بن عمر) بسن الخطاب 
ثقة من الرابعة. 

۲- قوله: (لا يأكل أحدكم بشماله ولا یشرب بشماله) قال 
الشوكاني: فيه النهي عن الأكل والشرب بالشمال والنهي حقيقة في 
التحزيم كما تقرر في الأصول ولا يكون لمجرد الكراهة فقط إلا 
مجازاً مع قيام صارف. قال النووي: وهذا إذا لم يكن عذر فإن كان 
عذر يمنع الأكل والشرب باليمين من مرض أو جراحة أو غير ذلك 
فلا كراهة في الشمال وقال: فيه استحباب الأكل والشرب باليمين 
وكراهتهما بالشمال. 

قلت: ارقي هنا لدت رب الاك راش ت ايفين فنا 
قال الشوكاني» ويدل على الوجوب قوله وَي: «إذا أكل أحدكم 
فليأكل بيمينه وإذا شرب فليشرب بيمينه...» الحديث. وقوله وَل 
لعمر بن أبي سلمة: «كل بيمينك)» فإن الأصل في الأمر الوجوب. 
قال الحافظ: قال شيخنا -يعني الحافظ العراقي- في «اشرح 
الترمذي»: حمله أكثر الشافعية على الندب وبه جزم الغزالي ثم 
النووي» لكن نص الشافعي في «الرسالة» وفي موضع آخر من 
«الأم» على الوجوب» قال: ويدل على وجوب الأكل باليمين ورود 
الوعيد في الأكل بالشمال» ففي (صحيح مسلم؟ من حديث سلمة 
بن الأكوع أن النبي ية رأى رجلاً يأكل بشماله فققال: #كل 
بيمينك». قال: لا أستطيع. قال: «لا استطعت» فما رفعها إلى فيه 
بعد». وأخرج الطبراني من حديث سبيعة الأسلمية من حديث عقبة 
- ابن عامر أن النبي يَلِ رأى سبيعة الأسلمية تأكل بشمالها فقال: 
«أخذها داء غزة»» فقال: إن بها قرحة» قال: «وإن»: فمرت بغزة 
فأصابها طاعون فماتت. وأخرج محمد بن الربيع الجيزي في 
«مسند الصحابة الذين نزلوا مصر» وسنذه حسن. وثبت النهي عن 
الأكل بالشمال وأنه من عمل الشيطان من حديث ابن عمر ومن 
حديث جابر عند مسلم وعند أحمد بسند حسن عن عائشة رفعته: 
«من أكل بشماله أكل معه الشيطان:..» الحديث. انتهى. (فإن 
الشيطان يأكل بشماله الخ) قال التوربشتي: المعنى أنه يحمل أولياءه 
من الإنس على ذلك الصنيع ليضاد به عباد الله الصالحين ثم إن من 
حق نعمة الله والقيام بشكرها أن تكرم ولا يستهان بهاء ومن حق 
الكرامة أن تتناول باليمين ويميز بها بين ما كان من النعمة وبين ما 
كان من الأذى: قال الطيبي: وتحريرة أن يقال: لا يأكلن أحدكم 


بشماله ولا يشربن بها فإنكم فعلتم ذلك كتتم أوليساء الشيطان فإن 
الشيطان يحمل أولياءه من الإنس على ذلك انتهئ: قال الحافظ: 
وفيه عدول عن الظاهر والأولى حمل الخبر على ظاهره وأن 
الشيطان يأكل حقيقة لأن العقل لا يحيل ذلك وقد ثبت الخبر به فلا 
يحتاج إلى تأويله. وقال القرطبي: طناهره أن مين فعبل ذلك تشبه 
بالشيطان؛ وأبعد وتعسف من أعاد الضمير في شماله إلى الأكل. 
أنتهى. 

5- قوله: (وفي الباب عن جابر 006 سلمة وسلمة بن 
الأكوع وأنس بن مالك وحفصة) أما حديث جابر فأخرجه مسلم 
عنه عن رسول الله َة قال: «لا تأكلوا بالشمال فإن الشيطان ياكل 
بالشمال». وأما حديث عمر بن أبي سلمة فأخرجه الشيخان عنه 
قال: كنت في حجر رسول الله ية وكانت يدي تطيش في الصحفة» 
فقال لي: «يا غلام سم الله وكل بيمينك وكل مما يليك». وأما 
ا ار د 
أنس بن مالك فلينظر مسن 
أحمد. 


0 حديث 


-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

0- (ورواية مالك وابن عيينة أصح) لأن مالكاً وابن عيينة أجل 
وأوثق من معمر وعقيل» وقد تابعهما عبيدالله بن عمر. 

6 باب مَا جَاءَ في لَمْق الآصابع بعد الأكل 

-0١‏ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محمد بن 
عبدالمَلِك بن ابي الشّوَارب حدثنا عبدالعزيز بن المُخْتَار”") 
عن سيل بن أبي صاليع عن أبيه عن ابي هريره قال: :قال 
رسول الله کا «إذا اكل احدكم فليلعَق أصَابِعَهٌ م بِعَه فَإِنْهُ لآ 
يَذري في أَبْتِهنَ البركة». 

[م: °۳°[ 

قال: وفي الباب عن جابر وَكَمْبٍ بن مالك وَأنس”" 

قال أبو عيسى: هذا حديّثُ حسنُ غريب” لا نُمْرِئُهُ إلا 
من هذا الوّْجْه مِنْ حديث سُهَيْل. وسالت محمداً غن هذا 
الحديث فقال: هذا خديث عبدالعزيز من المختلف لا .يعرف 
إلا من حديثه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن المختار) الدباغ البصري مولى 
حفصة بنت سيرين ثقة من السابعة. 

۲- قوله: (إذا أكل أحدكم فليلعق) بفتح الياء والعين أي 
فليلحس (أصابعه) وقع في حديث كعب بن عجرة عند الطبراني في 
«الأوسط؛ صفة لعق الأصابع ولفظه: رأيت رسول الله ية ياكل 
بأصابعه الثلاث بالإبهسام والتي تليها والوسطىء ثم رأيته يلعق 


١6 
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أصابعه الثلاث قبل أن يمسحها الوسطى ثم التي تلي ثم الإبهام. 
قال الحافظ: قال شيخنا -يعني الحافظ العراقي- في «شرح 
الترمذي»: كأن السر فيه أن الوسطى أكثر تلويثاً لأنها أطول فيبقى 
فيها من الطعام أكثر من غيرهساء ولأنها لطولها أول ما تنزل في 
الطعام؛ ويحتمل أن الذي يعلق يكون بطن كفه إلى جهة وجهه فإذا 
ابتدا بالوسطى انتقل إلى السبابة على جهة يمينه» وكذلك الإبهام. 
انتهى. (فإنه لا يدري في أيتهن) أي في أية أصابعه (البركة) أي 
حاصله أو تكون البركة وفي حديث جابر عند مسلم: إنكم لا 
تدرون في أية البركة. قال النووي: معناه أن الطعام الذي يحضر 
الإنسان فيه بركة ولا يدري أن تلك البركة فيما أكله أو فيما بقي 
على أصابعه أو فيما بقي في أسفل القصعة أو في اللقمة الساقطة» 
فينبغي أن يحافظ على هذا كله لتحصل البركة. وأصل البركة: 
الزيادة وثبوت الخير والامتناع به والمراد هنا: ما يحصل به التغذية 
وتسلم عافيته من أذى ويقري على طاعة الله تعالى وغير ذلك. 
انتهى. 

وفي الحديث رد على من كره لعق الأصابع استقذارأ نعم 
يحصل ذلك لو فعله في أثناء الأكل لأنه يعيند أصابعه في الطعام 
وعليها أثر ريقه. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن جابر وكعب بن متالك وأنس) أما 
حديث جابر فأخرجه أحمد ومسالم عنه: أن النبي و أمر بلعق 
الأصابع والصحفة وقال: «إنكم لا تدرون في أيه البركة». وأما 
حديث كعب بن مالك فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي عنه قال: 
كان رسول الله ل اکل بثلاث أصابع ويعلق يده قبل أن يمسحها. 
وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي في الباب الذي يليه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم. 

-١‏ باب مَا جَاءَ في اللَقَمَةٍ تَسْقط 


-٠ ۲‏ [صحيح] حدثنا فة حدثنا ابن لهيعة عن أبي 
ازير عن جَابرٍ أن النبي َي قال: «إذا اكل اخذكم طُعَاماً 
فَسَقَطْت لَقْمَةٌ قبط“ ما راه منها ثم لِيَطْعَمْهَا وَلَايَدَعَهًا 
للشيطان». 


َه ۳۲۷۹ 

قال: وفي الباب عن انس“ : 

7- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا الْحَسَنْ بن علي 
الْخَلاَلُ حدثنا عَفَانُ بن مُسْلِم حدثنا حَمَادُ بن سَّلَمَةَ حدثنا 
ثابت عن اس أن النبي يد كان إذا اكل طَعَاما لمق أصَابِعَةٌ 
الشلاث”” وقال: إا ما وقق ت لَقْمَة احَدِكُمْ فَليِبِط 
عنها الآدَى وَلْيَأكُلمَا وَلايَدَعْهَا للشيْطانء وَآْمرَنَا ان لُت 


الصٌحْفَة وقال: إِنْكُمْ لا نَدْرُونَ في أي طَعَامِكُم البَركَة. 

[YY [ن:‎ [Ato :د[]1١74 لم:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب صحیح. 

٤‏ 1- [ضعيف] حدثنا صر بن علي الْجَهْضَمِي أخبرنا 
أبو اليمان المعلى”” بن راشد قال: حَدئتني جَذْتِي م عاص 
yy‏ دحل عَلينا ية الخيرٌ 
3 نَحْنْ ناكل في قَصعَة فَحدتنا أن رَسول الله هة قال: من 
اكل" في فة ثم لحستها اشرت له لقنتت 

[TYVY YY زها:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب"" لا َعْرفَه إلا ِن 

حديث المُعلى بن رَاشيدٍ. وقد رَوَى يَزِيدُ بن هَارُون وَغْيْرٌ 
رايد من الأب عن المُعَلَى بن راشي هذا الحَلريث. 

١‏ - قوله: (فليِيط) بضم الياء وكسر الميم من الإماطة أي فليزل 
(ما رابه منها) أي من اللقمة الساقطةء والمعنى فليزل ولينح ما يكره 
من غبار وتراب وقذى ونحو ذلك. قال في «المجمع؛: رابني 
الشيء وأرابني بمعنى شككني. وقال فيه أيضاً: وفي حديث فاطمة: 
يريبني ما يريبها آي يسوؤني ما يسؤها ويزعجني ما يزغجهاء من 
رابني وأرابني إذا رأيت منه ما تكره. انتتهى. وفي رواية مسلم 
فليأخذها فليمط ما كان بها من أذى (ثم ليطعمها) في رواية مسلم: 
ولياكلها (ولا يدعها) بفتح الدال أي لا يتركها (للشيطان) قال 
التوريشتي: إنما صار تركها للشيطان لأن فيه إضاعة نعمة الله 
والاستحقار بها من غير ما بأسء ثم إنه من أخلاق المتكبرين» 
والمانع عن تناول تلك اللقمة في الغالب هو الكبر وذلك من عمل 
الشيطان. انتهى. قال النووي: في الحدينث استحباب أكل اللقمة 
الساقطة بعد مسح أذى يصيبهاء هذا إذا لم تقع على موضع نجس» 
فإن وقعت على موضع نجس تنجست ولا بد من غسلها إن أمكن» 
فإن تعذر أطعمها حيواناً ولا يتركها للشيطان انتهى. وحدیث جابر 
هذا أخرجه مسلم. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

۳- قوله: (لعق أصابعه الثلاث) وكان 4ة يأكل بأصابعه الثلاث 
بالإبهام والتي تليها والوسطى (وأمرنا أن نسلت الصحفة) أي 
نمسحها ونتتبع ما بقي فيها من الطعام» يقال: سلت الصحفة يسلتها 
من باب نصر ينصر إذا تتبع ما بقي فيها من الطعام ومسحها 
بالأصبع ونحوها والصحفة بالفارسية كاسه بزرا. قال الكسائي: 
ع ا و 
تشبع الخمسة ثم الميكلة تشبع الرجلين والثلاثة» ثم الصحيفة تشبع 
الرجل» كذا في «الصراح». 
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1١ه"‎ 


-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي. 

-٥‏ قوله: ن بع ارركم ا رد ند 
المفتوحة (ابن راشد) الهذلي (أبو اليمان) النبال البصري مقبول من 
الثامنة قاله في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته 
قال أبو حاتم: شيخ يعرف بحديث. حدث به عن جدته عن نبيشة 
الخير في لعق الصحفة. وقال النسائي: ليس به بأس وذكره:ابن 
حبان في «الثقات». له في «السنن» الحدييث الذي أشار إليه أبو 
حاتم.. انتهئ. (حدثتني جدتي أم عاصم) مقبولة من الثالثة (وكانت 
أم ولد لسنان بن سلمة) ابن المحبق البصري الهذلي ولد يوم حنين 
فله رؤية وقد أرسل أحاديث» مات في آخر إمارة الحجاج (قالت: 
دخل علينا نبيشة الخير) قال في «التقريب): نبيشة بمعجفة مصغرا 
ابن عبدالله الهذلي» وبقال له نبيشة الخير صحابي قليل الحديث. 

1- قوله: (من أكل) أي طعاماً (في قصعة) أي ونحوها (ثم 
لحسها) بكسر الحاء من باب سمع أي لعقهاء والمراد أنه لحس ما 
فيها من طعام تواضعاً وتعظيماًء لما أنعم الله عليه ورزقه وصيانة له 
عن التلف (استغفرت له القصعة) ولعله أظهر في موضع المضمر 
لئلا يتوهم أن قوله بصيغة المتكلمء قال القاري: ولما كانت تلك 
المغفرة بسبب لحس القصعة وتوسطها جعلت القصعة كأنها 
تستغفر له مع أنه لا مانع من الجمل على الحقيقة. قال التوربشتي: 
استغفار القصعة عبارة عما تعودت فيه من أمارة التواضع ممن أكل 
منها وبراءته من الكبر وذلك مما يوجب له المغفرة فأضاف إلى 
القصعة لأنها كالسبب لذلك. انتهى. 

قلت: الحمل على الحقيقة في هذا وأمثاله هو المتعين. ولا 
. حاجة إلى الحمل على المجاز. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدارمي» كذا في «المشكاة». 


17- باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة ية الآكل من وَسسَطر الطعَام 


6 - [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا أبو 

رجَاء''' حدثنا جَرِيرٌ عن عَطَّاء عن السائب عن سَعِيدٍ بن 
جير عن ابن عَبَاسٍ أن النبي بل قال: دن الْبركة رل وط 
الطّمًا ۾“ فَكُلُوا م حَافَيهِ ولا تالا ِن وَسَطِوه. 

[د: [YYVY :a1[YYVY‏ آن: 5 - الكبرى]. 

قال أبوعيسى: هذا حذيث حسلرٌ اع ” إِنْمَا يُمْرَفْ 
مِن حَدِيثْ عَطَاء بن السّائب وقد روى شُعْبَةُ والفوزي عن 
عطاء بن السائِب. 


وفي الباب عن ابن عُمَرَ و 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو رجاء) لم يظهر لي أن أبا رجاء هذا من هو 
وما اسمه (حدثنا جزير) هو أبن عبدالحميد (عن سعيد بن جبیر) 
بمضمومة فمفتوحة وسكون ياء الأسدي مولاهم الكوفي ثقة ثبت 
فقيه من الثالثة» وروايته عن عائشة وأبي موسى ونحوهما مرسلة» 
قتل بين يدي الحجاج سنة خمس وتسعين ولم يكمل الخمسين كذا 
في التقريب». 

۲- قوله: (إن البركة تنزل وسط الطعام) بسكون السين ويفتح» 
والوسط أعدل المؤاضع فكان أحق بنزول البركة فيه (فكلوا من 
حافتيه) أي جانبيه.. قال في «القاموس»: حافتا الوادي وغيره جانباه 
والجمع خاقات انتهى. وليس المراد هنا خصوص التثنية» ففي 
«المشكاة» أنه أتي بقصعة من ثريد فقال: «کلوا من جوانبهنا»» وفي 
«الجامع الصغير» للسيوطي: «فكلوا من حافاته٠»‏ وفني رواية ابن 
ماجة: فخذوا من حافته (ولا تأكلوا من وسطه) فيه مشروعية الأكل. - 
من جوانب الطعام قبل وسطه. قال الرافعي وغسيره: يكره أن سأكل 
من أعلى الثريد ووسط القصعة» وأن.يأكل مما يلي أكيله ولا بأس 
بذلك في الفواكه وتعقبه الإسنؤي بأن الشافعي نص على التحريم 
فإن لفظه في «الأم»: فإن أكل مما لا يليه أو من رأس الطعام أثم 
بالفعل الذي فعله إذا كان عالما. واستدل بالنهي عن النبي يلل 
وأشار إلى هذا الحديث. قال الغزالي: وكذا لا يأكل من وسط 
الرغيف بل من استدارته إلا إذا قل الخبز فليكسر الخبرء والعلة في 
ذلك ما في الحديث من كون البركة تنزل في وسط الطعام؛ كذا في 
«النيل». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة والدارمي وابن حبان في #صحيحه» والحاكم. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) لينظر من أخرجه. 

-١‏ باب ما جاءً في كَراهية أكل النْوْم والْبْصّل 

7- [صحيح] حدثنا إِمْحَاق بن مَنَصُورِ أخبرنا 
قال: قال رسول الله يكِ: «مَنْ اكل من هلرو" قال أول مَرَة: 
اللوم ثم قَال: الوم والبَصّل والكُرّاث» فلا يرسا في 
مساجدنا». 

لخ: 864] لم: 4:14 7-الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

قال: وفي الباب عن عُمَرٌ وبي أيوب وأبي هُرَيْرَةَ وأبي 
سيلو وجابر بن سسمّرة وَقْرَة بن إياس المزني وابن عُمر””". 

-١‏ قوله: (من أكل من هذه) أي هذه الشجرة قوله: (قال أول 
مرة: الثوم) هذا قول ابن جريج» والضمير المرفوع في قال يرجع 
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إلى عطاء كما «فتح الباري» في شرح باب الوم الني والبصل 
والكراث» وقوله الثوم بالحربيان لهذه (ثم قال:) أي عطاء» مرة 
أخرى (الثوم والبصل والكراث) الثوم بضم الثاء المثلشة يقال له 
بالفارسية والهندية كندنا (فلا يقربنا في مسجدنا) قال النووي بعد 
أن ذكر حديث مسلم بلفظ: «فلا يقربن 
بنهي من أكل الثوم ونحوه عن دخول كل مسجدء وهذا مذهب 
العلماء كافة إلا ما حكاه القاضي عياض عن بعض العلماء أن النهي 
خاص بمسجد النبي ب لقوله في رواية: «فلا يقربن مسجدنا». 
وحجة الجمهور فلا يقربن المساجد. قال ابن دقيق العيد: ويكون 
مسجدنا للجنس أو لضرب المثالء فإنه معلل إما بتأذى الآدميين أو 
بتأذي الملائكة الحاضرين وذلك قد يوجد في المساجد كلها. ثم 
إن النهي إنما هو عن حضور المسجد لا عن أكل الشوم والبصل 
ونحوهماء فهذه البقول حلال بإجماع من يعتد به. وحكى القاضي 
عياض عن أهل الظاهر تحريمها لأنها تمنع عن حضور الجماعة 
وهي عندهم فرض عين» وحجة الجمهور قوله و في أحاديث: 
كل فإني أناجي من لا تناجي» قوله ية أيها الناس إنه ليس لي 
تحريم ما أحل الله ولكنها شجرة أكره ريحها. أخرجه مسلم وغيره. 

قال العلماء: ويلحق بالثوم والبصل والكراث كل ماله رائحة 
كريهة من المأكولات وغيرها. قال القاضي عياض: ويلحق به من 
أكل فجلا وكان يتجشىء قال: وقال ابن المرابط: ويلحق به من به 
بَخْرَ في فيه أو به جرح له رائحة. قال القاضي: وقاس العلماء على 
هذا مجامع الصلاة غير المسجد كمصلي العيد والجنائز ونحوها 
من مجامع العبادات» وكذا مجامع العلم والذكر والولائم ونحوهاء 
ولا يلتحق بها الأسواق ونحوها. انتهى. قال الشوكاني: وفيه أن 
العلة إن كانت هي التأذي فلا وجه لإخراج الأسواق» وإن كانت 
مركبة من التأذي وكونه حاصلا للمشتغلين بطاعة صح ذلك» ولكن 
العلة المذكورة في الحديث هي تأذي الملائكة فينبغي الاقتصار 
على إلحاق المواطن التي تحضرها الملائكة. وقد ورد في حديث 
عند مسلم بلفظ: لا يؤذينا بريح الئوم» وهي تقتضي التعليل بتأذي 
بني آدم. قال ابن دقيق العيد: والظاهر أن كل واحد منهما علة 
مستقلة انتهى وعلى هذا الأسواق كغيرها من مجامع العبادات. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشيخان وغيرهما. 


: المساجد)» هذا تصريح 


'- قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي أيوب وأبي هريرة وأبي 
سعيد وجابر بن سمرة وقرة وابن عمر) أما حديث عمر فأخرجه 
مسلم والنسائي وابن ماجة عنه أنه خطيسب يوم الجمعة فقال في 
خطبته: ثم إنكم أيها الناس تأكلون شجرتين لا أراهما إلا خبيثتين 
اللبصل والثوم لقد رایت رسول الله كا إذا وجد ريحهما من الرجل 
في المسجد أمر به فأخرج إلى البقيع» فمن أكلهما فليمطهما طبخاً 


وأما حديث أبي أيوب فأخرجه مسلم في باب إباحة أكل الثوم وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجة عنه قال: قال 
رسول الله ييِ: من أكل من هذه الشجرة فلا يقربن مسجدنا ولا 
يؤذينا بريح الثوم» وأما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم عنه وفيه؛ 
من أكل من هذه الشجرة الخبيثئة شيئا فلا يقربنا في المسجد فقال 
الناس: حرمت حرمتء فبلغ ذلك النبي بي فقال: أيها الناس إنه 
ليس لي تحريم ما أحل الله لي ولكنها شجرة أكره ريحهاء وأما 
حديث جابر بن سمرة فأخرجه الترمذي في الباب الذي يليه. وأما 
حديث قرة فأخخرجه أبو داود والنسائي عنه أن رسول الله ج نهى 
عن هاتين الشجرتين وقال: «من أكلهما فلا يقربن مسجدنا». وقال: 
«إن كنتم لا بد آكليهما فأميتوهما طبخاأ» وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه الشيخان وأبو داود. 

-٤‏ باب ما جاءً في الرخصة في أكل النْوْمٍ مطبوخاً 

1- [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا محمود بن غَيِلآن» 
حدثنا بُو دَاوْد أنْبَانَا شعبَة ية عن ميال بن حَربه سمح جَابِرَ بن 
سَمْرَة يقول: برل رسول الله ب على أبي یوب وكان إذَا 
اكل طَمَاما بعت إليه مله بعت إليه يَْمَا عام ولَمْ يَأْكُلَ 
ِنْهُ النبي يك فَلَمَا أتى بُو ايوب النبي كلل فڌكر ذلك لَه 
فقال: فِيه ثوم؟ فقال: يا رسّول الله أحَرَامْ هُو؟ قال: لا ولكني 
أكْرَهُهُ ِن أجل ريحه». 

[Yor [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”". 

۸ ۰ [صحيح] حدثنا محمد بن مويه" حدثنا 
0 “ والد وكيع عن أبي إسحاق 

شريك بن حنبَل عن عَلِيّ انه قالَ: «نهِي”* عن أكل الثم 
لآ تر 

.[YAYA لد‎ 

8- [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا هناد 
حدثنا وكيم عن أبيه عن أبي إسحاق عن شريك بن حَنبّلٍ عن 
عَلِي قال: «لا يصلح أكل الثوم الا مطبوخا». 

.[A1۸ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا الحديث لَيْسَ إسنادة بذلك القوي“ 
وقد روي هذا عن علي قوله وروي عن شريك ابن حَنبلٍ عن 
النبي يكل مُرْسلاً. قال محمد: الجراح بن ملينح صدوق 
والجراح بن الضحاك مقارب الحديث. 

- [حسن] حدثنا الْحَسَنْ بِنْ الصاح البرَانُ حدثنا 


فيان بن عي عن عبيدالله”" بن أبي يزيد عن أبيه عن اَم 


محفسة الأخسوذى ج 


يوب أخبر نَُ أن النبي وك َل عليهم» ؛ فتَكَلَفُوانه طعا“ 
فيه مِن بَعْض هذه البُمّول» فَكَرءَ لَه فقال لأصحانه: كلوه 
فإني لست كَأحَدِكُمْ إني أخافَ أن أوذزي صاحبي2. 

[زه: "١14‏ ؟). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيحٌ غريب”". وام 
ټوب هِي امْرَأَة أبي ټوب الأنصاري. 

-١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد مقطوع] حدثنا 
محمد بن حُمَيْدِِ حدثنا ذبن الاب عن ابي عل 
عن أبي الْعَالِيَْ قال: الوم مِن طيبات الرْق'' “. وأب و خلدة 
امه خاد بن ديئار وهو بَِةَ عند أل الْحَِيثِ. وقد أذرَكَ 
اس بن مالك ومع مه رابو العالية اة ريح وهو 
الرَياجي. قال عبدالرحمّن بن مَهْدِيّ: كان ابو خَلْدَة خيّاراً 

[ھ: ۳4 [. 

-١‏ قوله: (نزل رسول الله ب على أبي أيوب) أي حين ققدم 
من مكة إلى المدينة مهاجرا (وكان إذا أكل بعث إليه بفضله) قال 


النووي: قال العلماء في هذا أنه يستحب للأكل والشارب أن يفضل 1 


مما يأكل ويشرب فضله ليواسي بها من بعده لاسيما إن كان مما 
يتبرك بفضلته: وكذا إذا كان في الطعام قلة ولهم إليه حاجة ويتأكد 
هذا في حق الضيف لاسيما إن كانت عادة أهل الطعام أن يخرجوا 
كل ما عندهم وينتظر عيالهم الفضلة كما يفعله كشير من الناس» 
ونقلوا أن السلف كانوا يستحبون إفضال هذه الفضلة المذكورة 
وهذا الحديث أصل ذلك كله (أحرام هو؟ قال: لا ولكني أكرهه 
من أجل ريحه) هذا تصريح بإباحة الثوم وهو مجموع عليه» لكن 
يكره لمن أراد حضور المسجد. أو حضور جمع في غير المسجد 
أو مخاطبة الكبار» ويلحق بالثوم كل ماله رائخة كريهة. قال 
النووي: واختلف أصحابنا في حكم الشوم في حقه ية وكذلك 
البصل والكراث ونحوهاء فقال بعض أصحابنا: هي محرمة عليه 
والأصح عندهم أنها مكروهة كراهة تنزيه ليست محرمة لعموم قوله 
ي «لا». في جواب قوله: أحرام هي؟ ومن قال بالأول يقول: 
معنى الحديث: ليس بحرام في حقكم. انتهى. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۴“ قوله: (حدثنا محمد بن مدويه) هو محمد بن أحمد بن 
الحسين بن مدويه القرشي أبو عبدالرحمن الترمذي قوله: (حدثنا 
مسدد) بن مسرهد بن مسسربل بن مستورد الأسدي البصري أبو 
الحسن ثقة حافظ يقال: إنه أول من صنف المسند بالبصرة من 
العاشرةء ويقال: اسمه عبدالملك بن عبدالعزيزء كذا في «التقريب». 

-٤‏ (حدثنا الجراح ابن مليح) بن عدي الرؤاسي والد وكيع 


صدوق يهم من السابعة قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن 
شريك بن حنبل) العبسي الكوفي» وقيسل: ابن شرحبيل» ثقة من 
الثانية ولم يثبت أن له صحبة كذا في «التقريب». وقال في «#تهذزيب 
التهذيب؛ في ترجمته روى له أبو داود والترمذي حديئا في الشوم. 
انتهى. 1 

-٥‏ قوله: (أنه قال: نهى) بصيغة المجهول قوله: (عن أكل 
الثوم) وفي معناه البصل والكراث ونحوهما (إلا مطبوخا) هذا 
الحديث يفيد تقييد ما ورد من الأحاديث المطلقة في النهي (وقد 
روي هذا عن علي أنه قال..: السخ) يعني: جديث على المذكور 
بلفظ أنه قال: نهى عن أكل الثوم... الخ» مرفوع» وقد رؤى عنه هذا 
موقوفا عليه ورواه الترمذي بعد هذا بقوله: حدثنا هناد حدثنا وك 
الخ. ٠‏ 
”- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بذلك القوي) في سنده أبو 
إسجاق السبيعي وهو مدلس وقد اختلط بآخره» والحديث أخرجه 
أبو داود أيضا. 

۷- قوله: (عن عبيدالله) بالتصغير (ابن أبي يزيد) المكي 
مولى آل قارظ بن شيبة ثقة كثير الحديث من الرابعة. ووقع في 
النسخة الأحمدية: عن عبدالله مكبراً وهو غلط (عن أبيه) أي أبي 
يزيد المكي حليف بني زهرة يقال له: صحبة وثقه ابن حبان من 
الثانية كذا في «التقريب؛ قوله: (عسن أم أيوب) قال في «تهذيب 
التهذيب:: أم أيوب الأنصارية الخزرجية زوج أبي أيوب وهي بدت 
قيس بن سعد بن أمرئ القيس» روت عن النبي يلاق روى عبيدالله 
بن أبي يزيد عنها أنهم تكلفوا للنبي بيه طعاماً فيه بعض هذه 
البقول» فقربوه فكرهه الحديث. انتهى. 

۸- قوله: (فتكلفوا له طعاماً) قال وؤ في «المجمع): تكلفت 
الشيء تجشمته على مشقة وعلى خلاف عادتك. انتهبى. (فيه من 
بعض هذه القبول) من الثوم والبصل حديث جابر عند الشيخين: 
فإني أناجي من لا تناجي. 

-٩‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن خزيمة وابن 
حبان كما في «الفتح». 

-١‏ قوله: (عن أبي خلدة) قال في ؛التقريب»: خالد بن دينار 
التميمي السعدي أبو خلدة بفتح المعجمة وسكون اللام مشهور 
بكنيته البصري الخياط صدوق من الخامسة (عن أبي العالية) اسمه 
رفيع بالتصغير ابن مهران الرياحي» ثقة كثير الإرسال من الثانيةء كذا 
في «التقريب». 

-١‏ قوله: (الثوم من طيبات الرزق) يعني: هو حلالء وما ورد 
من النهي فيه فهو لأجل ريحه لا لأنه حرام كما مر في حديث أبي 
أيوب. 


١14 


تحفة الأحوذي - كتاب الأطعمة 


6- باب ما جَاءَ في حمر الإنّاء وإطفاء السراج 
والنار عند آلمنام 


۲ 1- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا تة عن مَالِكٍ بن 
أنس عن أبي لير عن جَابِرٍ قال: قال النبي ك: «اغْلِقُوا 
الاب وأوكئوا السَقَاء وأَكْفِئُوا الإنَاءَ أو مروا الإنَامَ 
واطْفِنُوا الصاح فإن الشيْطان لا يَقْتَحْ غلقاًء ولا يحل 
وكا ولا يكثيف آنيَة ية وإن الفْوَيْسِقَةَ تغنرمٌ على الناس 
م 

[خ: ۳۲۸۰ نحوه] [م: .]5١1١6‏ 

“قال: وفي الباب عن ابن عْمَرَ وأبي هريره ابر بن عباس" 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنَ صحية”" . وقدرُوي 
من غير وجه عن جابر. 

۳-[متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ وغَيْرُ واجِلي 
قالوا: : حدثنا ميان عن الرَهري عن سام عن أبيه قال: : قال 
رسُول الله : «لا ركو النار في بُيُوتَكُمْ جين تَنَامُون:9. 

لخ: 1]5797م: ]1١16‏ [د: [oY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيء". 

-١‏ قوله: (أغلقوا الباب) من الإغلاقء زاد مسلم في رواية: 
واذكروا اسم الله (وأوكوا) بفتح الهمزة وضم الكاف من الإيكاء 
(السقاء) بكسر السين أي شدوا واربطوا رأس السقاء بالوكاء وهو 
ما يشد به فم القربة. وزاد مسلم: واذكروا اسم الله (وأكفئوا الإناء) 
أي اقلبوه» فال في «القاموس»: كفأه كمنعه صرفه وكبه وقلبه 
كأكفاه. انتهى. (أو خمروا الإناء) بفسح معجمة وتشديد ميم أي 
غطوه» وفي رواية لمسلم: وخمروا آنيتكم واذكروا اسم الله ولو أن 
تعرضوا عليها شيثاً (وأطفئوا) بهمزة قطع وكسر فاء فهمزة مضمومة 
(المصباح) أي السراج (فإن الشيطان لا يفئح غلقاً) بضم الغين 
المعجمة واللام أي مغلقاً. قال في «القاموس»: باب علق بضمتيين 
مغلق. انتهى. واللام في الشيطان للجنس إذ ليس المراد فرداً بعينه» 
والمعنى: أن الشيطان لا يقدر على فتح باب أغلق مع ذكر الله عليه 
لأنه غير مأذون فيه بخلاف ما إذا كان مفتوحا أو مغلقا لم يذكر 
اسم الله عليه. قال ابن الملك: وعن بعض الفضلاء أن المراد 
بالشيطان شيطان الإنس لأن غلق الأبواب لا يمنع الشياطين الجنء 
وفيه نظر لأن المراد بالغلق الغلق المذكور فيه اسم الله تعالى» 
فيجوز أن يكون دخولهم من جميع الجهات ممنوعاً ببركة التسمية 
وإنما خص الباب بالذكر لسهولة الدخول منه فإذا منع منه كان 
المنع من الأصعب بالأولى. وفي «الجامع الصغير» عن ابي أمامة 
مرفوعاً: أجيفوا أبوابكم وأكفئوا آنيتكم وأوكؤوا أسقيتكم وأطفئوا 


سرجكم فإنهم لم يؤذن لهم بالتسرر علیکم» رواة أخمد (ولا يحل) 
بضم الحاء أي لا ينقض. قال في «القاموس»: حل العقدة نقضها 
(وكاء) بكسر الواو (ولا يكشف آنية) أي بشرط التسمية عند 
الأفعال جميعهاء وفي رواية لمسلم: غطوا الإناء وأوكوا السقاء فإن 
في السنة ليلة ينزل فيها وباء لا يمر بإناء ليس عليه غطاءء؛ أو سقاء 
ليس عليه وكاء إلا نزل فيه من ذلك الوباء. قال النووي: ذكر 
العلماء للأمر بالتغطية فوائدء منها الفائدتان اللتان وردتا في هذه 
الأحاديث وهما صيانته من الشيطان» فإن الشيطان لا يكشف غطاء 
ولا يحل سقاء» وصيانته من الوباء الذي ينزل في ليلة من السنة. 
والفائدة الثالثة صيانته من النجاسة والمقذرات. والرابعة صيانته من 
الحشرات والهوام فربما وقع شيء منها فيه فشسربه» وهو غافل أو 
في الليل فيتضرر به. انتهى. (فإن الفويسقة) قال القاري تعليل 
لقوله: وأطفئوا المصباح» واعترض بينهما بالعلل للأفعال السابقة 
ولو ثبت الرواية هنا بالواو لكانت العلل مرتبة على طريق اللف 
والنشر» ثم رايت في «القاموس» أن الفاء تجيء بمعشى الواو. 
انتهى. والفويسقة: تصغير الفاسقةء والمراد الفأرة لخروجها من 
جحرها على الناس وإفسادها (تضرم) بضم التاء وإسكان الضاد أي 
ترق سزينا. قال أهل اللغة: ضرمت النار بكسسر الراء وتضرمت 
وأضرمت أي التهبت» وأضرمتها آنا وضرمتها (على الناس بيتهم) 
وفي رواية البخاري: واطفئوا المصابيح فإنٍ الفويسقة ربما جرت 
الفتيلة فأحرقت أهل البيت. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وابن عباس) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي 
هزيرة فأخرجه ابن ماجة. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي 
في هذا الباب. وأما. حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود وابن حبان 
والحاكم عنه قال: جاءت فآرة تجر الفتيلة فألقتها بين يدي رسول 
الله يل على الخمرة التي كان قاعدا عليها فاحرقت منها مثل موضع 
الدرهم» فقال: «إذا نمتم فأطفثوا سرجكم فإن الشيطان يدل مشل 
هذه على هذا فیحرقکم؟. 

-٣‏ قوله: (هذا.حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود وابن ماجة. 

4 - قوله: (لا تتركوا النار في بيوتكم حين تنامون) قال النووي: 
هذا عام يدخل فيه نار السراج وغيرهاء وأما القناديل المعلقة في 
المساجد وغيرها فإن خيف حريق بسببهاء دخلت في الأمبر 
بالإطفاء. وإن أمن ذلك كما هو الغالب فالظاهر أنه لا بأس بها 
لانتفاء العلة لأن النبي يي علل الأمر بالإطفاء في الحديث السابق 
بان الفويسقة تضرم على أهل البيت.بيتهم؛ فإذا انتفت العلة زال 
المانع. انتهى. 
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6< قوله: (هذا حدیث. حسن صحیح) آحرجه أحمد والشيخان 


وأبو داود وابن ماجه. 


7- باب ما جاءً في كَرَاهيَة القران بَيْنَ التمرتين'") 


4- [متفق عليه] حدئنا محموة ب يل دتا أبو 
أحمد الربيرِيَ وعبيدالله'' ' عن النؤري عن جَبَلَةَ ابن س 
عن ابسن عَّمَرَ قال: لی رسوا الله 4 أن يفن" يد 
ارين حتى يَسْتَأذِنَ صَاحيّة». 

: ۴ [6 lott ‘too [خ:‎ 
[rrr 

قال: وفي الباب عن سَعْدٍ مَوْلَى ابي بكر . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ص . 

-١‏ القران بكسر القاف وتخفيف الراء ضم تمرة إلى تمرة» لمن 
أكل مع جماعة. 

؟- قوله: (وعبيدالله) هو ابن موسى العبسي الكوفي (عن 
جبلة) بفتح الجيم والموحدة (بن سحيم) بمهملتين مصغراً كوني 
ثقة من الثالثة. ' 


بين 


۳- قوله: (نهى رسول الله ب أن يقرن) أي يجمع وهو بضم 
الراء وكسرها لغتان. يقال: قرن بين الشيئين. قالوا: ولا يقال: أقرن 
(بين التمرتين) أي بان يأكلهما دفعة (حتى يستأذن صاحبه) وفي 
رواية لمسلم: حتى يستأذن أصحابه أي الذين اشتركوا معه في ذلك 
التمرء فإذا أذنوا جاز له القران» قال النووي: هذا النهي متفق عليه 
حتى يستأذنهم» فإذا أذنوا فلا بأس. واختلفوا في أن هذا النهي. على 
التحريم أو على الكراهة والأدب» فنقل القاضي عياض عن أهل 
الفزاغر آنه التحريم وعن غرم آن للكراهة والآدب: اضرا 
التفصيل» فإن کان الطعام مشتركاً بی بينهم فالقران حرام إلا برضاهم 
ويحصل الرضا بتصريحهم به أو بما يقوم قم التصرييع فجن قري 
حال أو إدلال عليهم كلهم بحيث يعلم يقينا أو ظنا قويا أنهم 
يرضون به» ومتى شك في رضاهم فهو حرام وإن كان الطعام 
لغيرهم أو لأحدهم اشترط رضاه وحده فإن قرن بغير رضاه فحرام 
ويستحب أن يستأذن الآكلين معه ولا يجب وإن كان الطعام لنفسه 
وقد ضيفهم به فلا يحرم عليه القران ثم إن كان في الطعام قلة 
فخسن أن يقرن لتساویهم» وإن كان كثيرا بحيث يقضل عنهم فلا 
باس بقرانه» لكن الأدب مطلقاً التادب في الأكل وترك الشره إلا أن 
يكون مستحيلاً ويريد الإسراع لشغل آخر. وقال الخطابي: إنما كان 
هذا في زمنهم وحين كان الطعام ضيقاء فأما.اليوم مع اتساع الحال 
فلا خاجة إلى الإذن» وليمن كما قال» بل الصواب ما ذكرنا من 
التفضيل» فإن الاعتبار لعموم اللفظ لا لخصوص السبب لو ثبت 


السبب» كيف وهو غير ثابت. انتهى كلام النووي. 

تنبيه: قد أخرج ابن شاهين في «الناسخ والمنسسوخ» وهو في 
«مسند البزار» من طريق ابن بريدة عن أبيه رفعه: كنت نهيتكم عن 
القران في التمر وإن الله وسع عليكم فاقرنوا. قال الحافظ: في 
سنده ضعف. وقال:الحازمي: حديث النهي أصح وأشهر إلا أن 
الخطب فيه يسير لأنه ليس من باب العبادات وإنما هنو من قبيل 
المصالح الدنيوية فكيتفي فيه بمثل ذلك» ويعضده إجماع الأمة على 
جواز ذلك. قال الحافظ: مراده بالجواز في حال كؤن الشخص 
مالكاً لذلك المأكول ولو بطريق الإذن له فيه كما قرره الدووي وإلا 
فلم يجز أحد من الغلماء أن يستائر أحد بمال غيره بغير إذنه حتسى 
لو قامت قرينة تدل على أن الذي وضع الطعام بين الضيفان لا 
يرضيه استئثار بعضهم على بعض» حرم الاستثار جزماء وإنما تقع 
المكارمة في ذلك إذا قامت قرينة الرضا. وذكر أو موسى المديني 
في ذيل الغربيين عن عائشة وجابر استقباح القران لما فيه من الشره 
والكمم المزري بضاعيه, وقال مالك: لين يقل ان ياكل كر 
من رفقته. 

4- قوله: (وفي الباب عن سعد مولى أبي بكر) أخرجه ابن 
ماجه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

۷- باب ما جَاءٌ في اسي باب الثمْر 


I SY 
یی ب شا حا ای بال عن جا و غر‎ 
528 
]له اللا].‎ 

0 الس ا 0 
حلریث مو ی هذا ار 1 ا 
البخاري عن هذا الحديث فقال: لا أعلم أحدا رواه غير 


یحیی بن حسان. 


-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن حسان) التنيسي من أهل البصرة ثقة 
من التاسعة (حدثنا سليمان بن بلال) التيني مولاهم أبو محمد 
ويقال: أبو أيوب المدني» ثقة من الثامنة. 

۲- قوله: (بيت لا تمر فيه جياع) بكسر:الجيم جمع جا 
(أهله) قيل: أراد به أهل المدينة ومن كان قوتهم التمرء أو المراد به 


oY: 


تحفة الأحسوذى - 


كتاب الأطعمة 


تعظيم شأن التمر. قال القاضي أبو بكر بن العربي في #شرح 
الترمذي»: لأن التمر كان قوتهم فإذا خلا منه البيت جاع أهله 
وأهل كل بلدة بالنظر إلى قوتهم يقولون كذلك. وقال النووي: فيه 
فضيلة التمر وجواز الادخحار للعيال والحث عليه. قال الطيبي: 
ويمكن أن يحمل على الحث على القناعة في بلدة يكثر فيه التمر 
يعني بيت فيه تمر وقنعوا به لا يجوع أهله وإنما الجائع من ليس 
عنده تمر» وينصره حديث عائشة: كان يأتي علينا الشهر ما نوقد فيه 
ناراً إنما هو التمر والماء إلا أن يؤتى باللحم» أخرجه الشيخان. 

۳- قوله: (وفي الباب عن سلمى إمرأة أبي رافع) أخرجه ابن 
ماجه عنها أن النبي ية قال: «بيت لا تمر فيه كالبيت لا طعام فيه». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود وابن ماجه. 

۸- باب ما جاءً في الْحَمْدٍ على الطْعَام إذَا فرع نه 

5- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا هناد ومحمودٌ بنْ 
غْيْلانَ قالا: حدثنا أبو أمسَامّة”'' عن زكري ب بن أبي زَائِدَةَ عن 
ستعياد بن أبي برق عن الس بن مالاو أن ابي كك قال: ن 
الله لِيَرْضَّى عن العبد أن يَأكل”" الأكلّة از يغرب الشربة 
فَيَحْمَدَهُ عليها». 

[م: 4 /10؟] [ن: 5499 - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عَقَبَةَ بن عَامِرٍ وأبي سيار وعائشة 
وأبي ايوب وأبي هريره . 

قال أبو عيسى: هذا حديث س “۵ 
عن زَكرِيًا ب 
ابن أبي زَائِدَة. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن سعيد 


'. وقد رَوَاهُ غَيْرُ واج 
بن أبي زَائِدةَ حو ولا نَعْر إلا ِن حديث زکریا 


ابن أبي بردة) بمضمومة فساكنة وإهمال دال ابن أبي موسى 
الأشعري الكوفي ثقة ثبت وروايته عن ابن عمر مرسلة من الخامسة 
كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (إن الله ليرضى عن العبد أن يأكل) أي بسبب أن 
يأكل أو لأجل أن يأكل» أو مفعول به ليرضىء يعني: يحب منه أن 
يأكل (الأكلة) قال النووي: الأكلة هنا بفتح الهمزة وهي المرة 
الواحدة من الأكل كالغذاء أو العشاء. انتهى. وقال القاري: بقتح 
الهمزة أي المرة من الأكل حتى يشبع» ويروي بضم الهمزة أي 
اللقمة وهي أبلغ في بيان اهتمام أداء الحمد لكن الأول أوفق مع 
قوله: (أو يشرب الشربة) فإنها بسالفتح لا غيرء وكل منها مفعول 
مطلق لفعله (فيحمده) بالنصب وهو ظاهر ويجوز الرفع أي العبد 
يحمده (عليها) أي على لك واحدة من الأكلة والشربة. قال ابن 


بطال: اتفقوا على استحباب الحمد بعد الطعام ووردت في ذلك 
أنواع يعني لا يتعين شيء منها. وقال النووي: في الحديث 
استحباب حمد الله تعالى عقب الأكل والشرب» وقد جاء في 
البخاري صفة التحميد الحمد كثيراً طيباً مباركاً فيه غير مكفي ولا 
مودع ولا مستغنى عنه ربنا. وجاء غير داكن ولو اكتصر على الد 
لله حصل أصل السنة. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عقبة بن عامر وأبي سعيد وعائشة 
وأبي أيوب وأبي هريرة) أما حديث عقبة بن عامر فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث أبي سعيد فأخرجه الترمذي في أبواب 
الدعوات. وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي 
أيوب فاخرجه أبو داود والنسائي وابن حبان عنه قال: كان رسول 
الله َة إذا اكل أو شرب قال: الحمد لله الذي أطعم وسقى وسوغه 
وجعل له مخرجاً. وأما حديث أبي هري رة فأخرجه النسائي وان 


حبان والحاكم كما في «الفتح». 
48 باب ما جاءً و في الل مع المَجْذُوم 


۷- [ضعيف] حدثتا أحمد بن سَعِيد الآنشةق7) 


تدر بن لل مر ربل اهبر من تابن 
المنكر عن جابر بن عبدالله: «أن رسو الله ل اة بيا 


7 جوم" ادحل مَعَهُ في القصعق * ثم قال: : كَل سم الله بق 
بالله وتوكلا عَلَيْه). ٍ 


[د: ۳41۸[ [ه: [oY‏ 

قال ابو عيسى: هذا حديث غريب" لا نَعْرفُهُ إلا مِنٌ 
حيث يُونْسَ بن محم عن المفضَلٍ بن فَضَالَة والمفضل 
ابن فضالة هذا سيخ يَصري. . والمْفَضّل بن فَضالة شيخ آخَرٌ 
e‏ وقد رَوَى شُعَْبَةٌ هذا الْحَدِيثٌْ 

بيب بن الشّهيدٍ عن ابن بُرِِدَة أنْ ابن عُمَرٌ أذ بِيَدٍ 
مَجْلُوم. . وحَدديث تُنُعَبَةُ أئبت عِنْدِي راصح . 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن سعيد الأشقر) قال في «التقريب»: 
أحمد بن سعيد بن إبراهيم المروزي أبو عبدالله الأشقر ثقة حافظ 
من الحادية عشرة (وإبراهيم بن يعقوب) هو الجوزجاني (حدثنا 
يونس بن محمد) بن مسلم البغدادي أبو محمد المؤدب ثقة ثبت 
من صغار التاسعة (حدثنا المفضل بن فضالة) بن أبي أمية البصري 
كنيته أبو مالك أخو مبارك بن فضالة ضعيف من التاسعة كذا في 
«التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبيه 
وحبيب بن الشهيد وغيرهما. وعنه يونس بن محمد المؤدب وغيره. 


تحفسة الأحسوذئى - 


قال الدوري عن ابن معين: ليس بذاك وقال النسائي: ليس بالقوي» 
وذكره ابن حبان في «الثقات» له في «السئن» حديثه عن حبيب عن 
ابن المنكدر عن جابر: أخذ رسول الله ية بيد مجذوم فوضعها معه 
في القصعة الحديث. قال ابن عدي: لم أر.له أنكر من هذا يعني 
حديث جابر. انتهى. 

7- قوله: (أخذ بيد مجذوم) قال الأردبيلي: المجذوم الذي 
وضع رسول الله ية أو عمر يده في القصغة وأكل معه هو معيقيب 
ابن أبي فاطمة الدوسي (فأدخله معه) وفي رواية ابن ماجه: فأدخلها 
معهء وفي رواية أبي داود: فوضعها معه» فتذكير الضمير في قوله: 
أدخله في زواية الترمذي بتأويل العضو في (القصعة) بفتح القناف» 
وفيه غاية التوكل من جهتين إحداهما الأخذ بيسده» وثانيهما الأكل 
معه» وأخرج الطحاوي عن أبي ذر: كل مع صاحب البلاء تواضعاً 
لربك إيمانا (كل بسم الله ثقة بالله) بكسر المثلشة مضدر بمعنى 
الوثوق كالعدة والوعد وهو مفعول مطلق. أي كل معي أثق ثقة بالله 
: أي اعتمادا به وتفويضا للأمر إليه (وتوكلا) أي وأتوكل توكلا 
(عليه) والجملتان حالان ثانيتهما مؤكدة للأولى. قال الأدبيلي: قال 
البيهقي: أخذه يك بيد المحذوم ووضعها في القصعة وأكله معه في 
حق من يكون حاله الصبر على المكروه وترك الاختيار في موارد 
القضاءء وقوله يكلِِ: «فر من المجذوم كما تفر مسن الأسدا»ء وأمره 
ية في مجذوم بني ثقيف بالرجوع في حق من يخاف على نفسه 
العجز عن احتمال المكروه والصبر عليه فيحرز بما هو جائز في 
الشرع من أنواع الاحترازات. انتهى. قال النووي قال القاضي: قد 
اختلفت الآثار عن النبي يي في قصة المجذوم فثبت عنه الحديئان 
المذكوران؛ يعني حديث «فر من المجذوم»؛ وحديث المجذوم في 
وفد ثقيف. وروى عن جابر أن النبي َة أكل مع المجذوم وقال 
له:.«كل ثقة بالله وتوكلا عليه». وعن عائشة قالت: كان لنا مولى 
مجذوم فكان يأكل في صحافي ويشرب في أقذاحي وينام. على 
فراشي. قال: وقد ذهب عمر وغيره من السلف إلى الأكل معه 
ورأوا أن الأمر باجتنابه منسوخ» والصحيخ الذي قاله الأكثرون 
ويتغين المصير إليه أنه: لا نسخ بل يجب الجمع بين الحديثين» 
وحمل الأمر باجتنابه والفرار منه على الاستحباب والاحتياط لا 
الوجوب. وأما:الأكل معه ففعله لبيان الجواز. انتهى. 

۳ - قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه وابن حبان والحاكم. 

-٤‏ (والمفضل بن فضالة شيخ آخصر بصري الخ) قال في 
التقريب»: المفضل بن فضالة بن عبيد بن ثمامة القتباني المصري 
أبو معاوية القاضي ثقة فاضل عابد أخطأ ابن سعد في تضعيفه من 
الثامنة انتهى. وروي شعبة هذا الحديث عن حبيب بن الشهيد عن 


ابن بريدة قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: ابن بريدة هو عبدالله 
وأخوه سليمان» قال البزار: أما علقمة بن مرئد ومحارب بن دثار 
ومحمد بن جحادة فإنما يحدثون عن سليمان فحيث أبهموا ابن 
بريدة فهو سليمان وكذا الأعمش عندي. وأما من عدا هؤلاء حيث 
أبهموا ابن بريدة فهو عبدالله. انتهى: (وحدينث شعبة أشبه عندي 
وأصح) حديث شعبة هذا منقطع» قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمة عبدالله بن بريدة: قال ابن أبي حاتم في 
«المراسيل»: قال أبو زرعة: لم يسمع من عمر. انتهى: 
-٠‏ باب ما جاءً أن المؤْمِن يأكل في معي واحا 
والكافر يأكل في سبعة أمعاء ٠‏ 

64- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار» حدثنا بجی 
ابن جيل حدئنا عبيدالله عن اع عن ابن عر عن ابي 5ا 
قال: «الكافرُيَأكُلُ في سَبْعَةٍ أمْعَاء والمُؤْمِنْ يكل في معى 
واحيع!". 

.]| 5١1١ ][ن:‎ 3١ [م:‎ [o46 64 لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حس صحيح”". 

قال: وفي الباب عن ابي مُرِيْرَةَ وبي سَعِيدٍ وأبي بصرة 
الغفاري وأبي مُوسَّى وجَهْجَاءٍ و الِقاري ومَيِمُونة وعبدالله بن 
عرو" 

4-[متفق عليه] حدثنا إسحاق بن مُوسَى الأنصاري 
و E‏ 
أبي هُرَيْرّة: «أن رول الله يا" ضاف ضيف كافِرٌ فأمَر لَه 
رسول لله هابشا قحلت شرب م أطرى شرت فم 
ا کر سے کی ی نے او ابح مرا 
الع فاسلَم فامر له رسول الله يكل بشَاق فحت فرب 
حلابَهاء د م ام له بأخرى فلم تيتا فقال رس ول الله لا: 
المُومِن يشرب في معى واجد””2 والكَافِرُ برب في سَبْعَةٍ 
أمعاء». 

[Yé :iJ[T* 1Y [م:‎ [o4۷ «0۳47 ]خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح حسنٌ غريب" من 
حديث سهيل: 

-١‏ قوله: (الكافر يأكل في سبعة أمعاء والمؤمن يأكل في معى 
واحد) بكسر الميم منوناً ويكتب بالياء قال في «القاموس»: المعي 
بالفتح وكإلى من أعفاج البطن وقد يؤنث والجمع أمعاء والعفج 
بالكسر والتحريك وككتف: ما ينتقل الطعام إليه بعد المعدة 
والجمع أعفاج. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه والشيخان وابن 


1o۲ 


تحضة الأحسوذي - کتاب الأطعمة 


ماجه. 

- قوله: (في الباب عن أبي هريرة وأبي سعيد وأبي بصرة 
الغفاري وأبي موسى وجهجاه الغفاري وميمونة وعبدالله بن عمرو) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي بعد هذا وأما حديث أبي 
سعيد فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي نضرة فلم أقف عليه. 
اعلم أنه قد وقع في النسخ الحاضرة عن أبي نضرة بسالئون والضاد 
المعجمة ولم أقف على من كنيته أبو نضرة بالنون والضاد المعجمة 
من الصحابة؛ نعم أبو بصرة بالموحدة والصاد المهملة صحابي» 
قال في «التقريب»: حميل مثل حميد لكن آخره لام وقيل: بفتح 
أوله وقيل: بالجيم ابن بصرة بفتح الموحدة ابن وقاص أبو بصرة 
الغفاري صحابي سكن مصر ومات بها. انتهى. وقد روى عنه ما 
يتعلق بالباب. ففي مسند أحمد عن أبي بصرة الغفاري قال: أتيت 
النبي ية لما هاجرت وذلك قبل أن أسلم فحلب لي شويهة كان 
يحتلبها فشربتها فلما أصبحت أسلمت الحديث. وفيه أن «الكافر 
يأكل في سبعة أمعاء...٠‏ الخ. وأما حديث أبي موسى فأخرجه 
مسلم وابن ماجه. وأما حديث جهجاه الغفاري فأخرجه ابن أبي 
شيبة وأبو يعلى والبزار والطبراني كما في «الفتح» وأماحديث 
ميمونة فأخرجه أحمد وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
الطبراني بسند جيد عنه قال: جاء إلى النبي ية سيعة رجال فأخذ 
كل رجل من الصحابة رجلا وأخذ النبي يل رجلا فقال له: هما 
اسمك؟» قال: أبو غزوان» قال: فحلب له سبع شیاه فشرب لبنها 
كلهء فقال له النبي كَل «هل لك يا أبا غزوان أن تسلم؟» قال: نعم 
فأسلمء فمسح رسول الله َة صدره فلما أصبح حلب له شاة 
واحدة فلم يتم لبنهاء فقال: «ما لك يا أبا غزوان؟» قال: والذي 
بعثك نيا لقد رويت» قال: «إنك أمس كان لك سبعة أمعاء وليس 
لك اليوم إلا معى واحد كذا في «الفتح». 

5 - قوله: (ضافه) أي نزل به (فأمر له رسول الله يِه بشاة) أي 
بأحلابها (فحلبت) بصيغة المجهول (فشرب) أي الضيف الكافر 
حلابها (ثم أخرى) أي ثم حلبت شاة أخرى (حتى شرب حلاب 
سبع شياه) الحلاب بكسر الحاء المهملة وخفة اللام اللبن الذي 
تحلبه والإناء الذي تحلب فيه اللبنء والمراد هنا الأول (ثم أصبح) 
أي الضيف الكافر (فلم يستتمها) أي فلم يقدر أن يشرب لبن الشاة 
الثانية على التمام. 

-٥‏ (والمؤمن يشرب في معا واحد) الخ قال الحافظ في 
«الفتح»: اختلف في معنى الحديث» فقيل: ليس المراد به ظاهره 
وإنما هو مثل ضرب للمؤمن وزهده في الدنياء والكافر وحرصه 
عليهاء فكان المؤمن لتقلل من الدنيا يأكل في معي واحدء والكافر 
لشدة رغبته فيها واستكثاره منها يأكل في سبعة أمعاء؛ فليس المراد 


حقيقة الأمعاء ولا خصوص الأكلء وإنما المراد التقلل من الدنيا 
والاستكثار منهاء فكأنه عبر عن تناول الدنيا بالأكل وعن أسباب 
ذلك بالأمعاء. ووجه العلاقة ظاهر. 

وقيل: المعنى أن المؤمن يأكل الحلال والكافر يأكل الحرام 
والحلال أقل من الحرام في الوجود. نقله ابن التين. ونقل 
الطحاوي عن أبي جعفر بن عمران نحو الذي قبله. وقيل: المراد 
حض المؤمن على قلة الأكل إذا علم أن كثرة الأكل صفة الكافر» 
فإن نفس المؤمن تنفر من الاتصاف بصفة الكافر. ويدل على أن 
كثرة الأكل من صفة الكفار قوله تعالى: «وَالْذِيِنْ كَفَرُوأْ يَمَنَعُونَ 
ريَأكلُونْ كَمَا تَاكُلٌ الآنْعَام». 

وقيل: بل هو على ظاهر» ثم اختلفوا في ذلك على أقوال: 
أحدها: أنه زود في شخص بعينه واللام عهدية لا جنسية» جزم 
بذلك ابن عبدالبر فقال: لا سبيل إلى حمله على العموم لأن 
المشاهدة تدفعه» فكم من كافر يكون أقل أكلاً من مؤمن وعكسهء 
وكم من كافر أسلم فلم يتغير مقدار أكله» قال: وحديث أبي هريرة 
يدل على أنه ورد في رجل بعينه» ولذلك عقب به مالك الحديث 
والمطلق. وكذا البخاري» فكأنه قال هذا إذا كان كافرا كان يأكل في 
سبعة أمعاء فلما أسلم عوفي وبورك له في نفسه فكفاه جزء من 
سبعة أجزاء مما كان يكفيه وهو كافر. انتهى. وقد تعقب هذا الحمل 
بأن ابن عمر راوي الحديث فهم منه العموم فلذلك منع الذي رآه 
يأكل كثيراً من الدخول عليه واحتج بالحديث؛ ثم كيف يتأتى حمله 
على شخص بعينه مع ما تقدم من ترجيح تعدد الواقعة» ويورد 
الحديث المذكور عقب كل واحدة منها في حق الذي وقع له نحو 
ذلك. 

القول الثاني: أن الحديث خرج مخرج الغالب وليست حقيقة 
العدد مرادة» قالوا: تخصيصالسبعة للمبالغة في التكثير كما في قوله 
تعالى: وَالْبَحرٌ يَمُدْهُ ِن بَْدِه سبْعةُ انحر والمعنى: أن من شان 
المؤمن التقلل من الأكل لاشتغاله بأسباب العبادة ولعلمه بأن 
مقصود الشرع من الأكل ما يسد الجوع ويمسك الرمق ويعين على 
العبادة» ولخشيته أيضاً من حساب ما زاد على ذلك والكافر 
بخلاف ذلك كله فإنه لا يقف مع مقصود الشرع بل هو تابع لشهوة 
نفسه مسترسل فيها غير خنائف من تبعات الحرام» فصار أكل 
المؤمن لما ذكرته إذا نسب إلى أكل الكافر كانه بقدر السبع منه. 
ولا يلزم من هذا اطراده في كل مؤمن وکافرء فقد يكون في 
المؤمنين من يأكل كثيراً إما بحسب العادة وإما لعارض يعرض له 
من مرض باطن أو لغير ذلك» ويكون في الكفار من يأكل قليلاً إما 
لمراعاة الصحة على رأي الأطباءء وإما للرياضة على رأي الرهبان؛ 
وإما لعارض كضعف المعدة. 


تحفة الأحوذي - كتات الأطعمة 


\o¥r 


القول الثالث: أن المراد بالمؤمن في هذا الحديث التام الإيمان 
لأن من حسن إسلامه وكمل إيمانه اشتغل فكره فيما يصير إليه من 
الموت ما بعده» فيمنعه شدة الخوف وكثرة الفكر والإشفاق على 
نفسه :من استيفاء شهوته» كما ورد في حديث لأبي أمامة رفعه: مسن 
كثر تفكره قل طعمه» ومن قل تفكره كثر طعمه وقسسا قلبه. ویشیر 
إلى ذلك حديث أبي سعيد الصحيح: إن هذا المال حلوة خضرة 
فمن أخذ بإشراف نفس كان كالذي يأكل ولا يشبع» فدل على أن 
المراد بالمؤمن من يقصد في مطعمه. وأما الكافر فمن شسأنه الشره 
فيأكل بالنهم كما تأكل البهيمةء ولا يأكل بالمصلحة لقيام البنية. 
وقد رد هذا الخطابي وقال: قد ذكر عن غير واحد من أفاضل 
السلف الأكل الكثير فلم يكن ذلك نقصاً في أيمانهم. 

الزابع: أن المراد أن المؤمن يسمي الله تعالى عند طعامه 
وشرابه» فلا يشركه الشيطان فيكفيه القليل» والكافر لا يسمي 
فيشركه الشيطان. وفي «صحيح مسلم» في حدينث مرفوع: «إن 
الشيطان يستحل الطعام إن لم يذكر اسم الله تعالى عليه». 

الخامس: قال النووي: المختار أن المراد أن بعض المؤمنين 
يأكل في معا واحد وان أكثر الكفار يأكلون فني-سبعة أمعاء ولا 
يلزم أن يكون كل واحد من السبعة مثل معي المؤمن. انتهى. ويدل 
على تفاوت الأمعاء ما ذكره عياض عن أهل التشريح : أن أمعاء 
الإنسان سبعة: المغذة ثم ثلائة أمعاء بعدها متصلة بها: البواب ثم 
الصائم ثم الرقيق والثلاثة رقاق» ثم الأعور والقولون والمستقيم 
وكلها غلاظ» فيكون المعنى أن الكافر لكونه يأكل بشره لا يشبعه 
إلا ملء أمعائه السبعةء والمؤمن يشبعه ملء معا واحد. 

السادس: قال النووي: يحتمل أن يريد بالسبعة في الكافزء 
صفات: هي الحرص والنشرة وطول الأمل والطمع وسوء الطبغ 
والحسد وحب السمن وبالواحد في المؤمن سد خلته. 

السابع: قال القرطبي: شهوات الطغام سبع: شهوة الطبع» 
وشهوة النفس» وشهوة العين» وشهوة الفم» وشهوة الأذن: وشهوة 
الأنف» وشهوة الجوع» وهي الضرورية التي يأكل بها المؤمن» وأما 
الكافر فيأكل بالجميع. انتهى ما في «الفتح». 

قلت: في أكثر هذه الأقوال بعد كما لا يخفي» والظاهر عندي 
هو القول الثاني والله تعالى أعلم. 

5- قوله: اهذا حديث حسن غریب) وأخرجه أحمد ومسلم. 

~١‏ - باب ما جاءً في طَعَامٍ الوا جد يَكِي الائيين 

5- [متفق عليه] حدثنا الآنصَارِي"' حدثنا مَمْنٌ 
حدثنا مالك ح. وحدثنا فة عن مالك عن ابي الاد 
عن الآعرَجٍ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله ا: ١طْعَامٌ‏ 


الاثنين كاني الثلاثةء وَطَعَامُ الثلائة كاي الآريعّة». 


[خ: [oar‏ لم: 4ن 14 
ا 


قال: وفي البابز عن جابر وابن عمر 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح". 

وَرَوَى جَابِرٌ وابن عمر عن النبي ب قال: طعا الراجدٍ 
كفي الائْتْن وطَعَام الاين يكْفِي الآرئعة وطْعَام الأرَيْعَةٍ 
يقن القمائية9): 

[صحيح] حلثنا محمد بن با حدشا عبدالرحمن بن 
مهي عن سيان“ عن الأعمّش عن ابي سيان عن جَابر 
عن النبي ب بهذا. 

-١‏ قوله: (حدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري 
(طعام الاثنين) أي ما يشبعهما (كما في الثلاثة) أي يكفيهم على 
وجه القناعة ويقويهم على الطاعة» ويزيل الضعف عنهم .لا أنه 
يشبعهم» والغرض منه أن الرجل ينيغي أن يقنع بدون الشبع 
ويصرف الزائذ إلى محتاج آخر (وطعام الثلاثة كما في الأربعة) قال 
السيوطي: أي شبع الأقل قنوت الأكش» فيه الحث على مكارم 
الأخلاق والتقنع بالكفاية. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر) أما حديث ابن عمر 
فأخرجه الطبراني عنه مرفوعاً: كلوا جميعاً ولا تفرقوا فإن طعام 
الواحد يكفي الاثنين الحديث وأما حديث جابر فأخرجبه الترمذي 
بعد هذا وأخرجه أيضاً أحمد ومسلم والنسائي. 

۳- قوله: (هذا حديث حسسين صحينح) وأخرجه مالك 
والشيخان. : 1 

4- قوله: (وروئ جابر عن النبي يل طعام الواحد يكفي 
الاثنين وطعام الاثنين يكفي الأربعة الخ) في شرح السنة؛ حكى 
إسحاق بن راهويه عن جرير قال: تأويله شبع الواحد قوت الاثنين» 
وشبع الاثنين قوت الأربعة قال عبدالله بن عروة: تفسير هذه ما قال 
عمر رضي الله عنه عام الرفادة: لقد هممت أن أنزل على آهل كل 
بيت مشل عددهم فإن الرجل لا بهلك على نصف بطنه. قال 
النووي: فيه الحث على المواساة في الطعام وأنه وإن كان قليلاً 
حصلت منه الكفاية المقصودة ووقعت فيه بركة تعم الحاضرين 
عليه. انتهى. وقال الحافظ: وعند الطببراني من حديث ابن عمر 
(يعني الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه) ما يرشد إلى العلة في 
ذلك فيؤخذ منه أن الكفاية تنشأ عن بركة الاجتماع» وأن الجمع 
كلما كثرت ازدادت البركة. انتهى. 

-٥‏ قوله: (عن أبي سفيان) اسمه طلحة بين نافع الواسطي 
الإسكاف» نزل مكة صدوق من الرابعة. 


١ :/اه‎ 
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1 باب ما جاءً في اكل الْجَرَاد'') 

نيع حدثنا فيان" عن 
أبي يَعْقُورَ العَبْدِيّ عن عبدالله بن أبي أوقى أنه يِل عن الْجََرَادٍ 
فقال: «غَرَوْتَ مع النبي اة ميت عَروّات نكل لجرا" . 

[TAI i21 [oyi 140۲ [خ: 04°[ 1م:‎ 
.] 351 [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هَکَڏا رَوَى سيان بن عبن عن أبي يعور 
هذا الْحَدِيثْ وقال: ميت غُرَاوتٍ. َرَوَى سُفْيَانْ الشوري 
وغيرواحد هذا عن أبي يَعْفُورَ فقال: سبع غروات. 

7- [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غْيْلآنَْ حدثنا أبو 
احم“ والمؤمل قالا: حدثنا سيان عن أبي يَعْقُور عن ابن 
أبي أوفى قال: «غَرَوْنَا مَعَ رَسُول الله هة سَبْع روات ناكل 
الْجَرَاده. 

لخ: 064°[ 1م: 140۲[ 21: [FAY‏ [ن: °1°[ 

قال أبو عيسى: وروی شعبةٌ هذا الحديث عن أبي بَنفُور 
عن ابن أبي أوفى قال: «غزوت مع رَسُول الله يل غْرْوَاتٍ 
اكل الْجَراد». 

حَدْئنا بلك مُحَمَدُ بن بَشَار حَدَنَنا مُحَمْدُ بن جَعْفْر حدثنا 

قَالَ: وفي الاب عن ابن عُمْرٌ وجابو“ 

قال آبُو عيسى: هذا حَديث حَسَنْ صجيح وَآبو عفتور 
اسمة وَاقِدُ وَيُقَالٌ: وَقَدَان ايضا. وأبو يَعْقُور الآخرٌ امه 
عبلوالرحمن بن عُبيد بن نُسطاس””". 

-١‏ بفتح الجيم وتخفيف الراء معروف» والواحد جرادة والذكر 
والأنثى سواء كالحمامة» ويقال: إنه مشتق من الجرد لأنه لا ينزل 
على شيء إلا جرده. وخلقة الجرادة عجيبة فيها عشسرة من 
الحيوانات ذكر بعضها ابن الشهرزوري في قوله: 
لها فخذاً بكر وساقا نعامة وقادمتا نسر وجؤجؤ ضيغم 
جتتها أفاعي الرمل بطناً وأنعمت عليها جياد الخيل بالرأس والفم 

قيل: و فاته عين الفيل وعنق الثور وقرن الأيل وذنب الحية؛ 
وهو صنفان طيار ووثاب» ويبيض في الصخر فيتركه حتى يبس 
وينتشر فلا يمر بزرع إلا اجتاحه. وقدأجمع العلماء على جواز أكله 
بغير تذكية إلا أن المشهور عند المالكيةاشتراط تذكيته. واختلفوا 
في صفتها فقيل: بقطع رأسه. وقيل: إن وقع في قدر أو نار حل. 
قال ابن وهب: أخذه ذكاته» ووافق مطرف منهم الجمهور في أنه لا 
يفتقر إلى ذكاته لحديث ابن عمر: أحلت لنا ميتنان ودمان» السمك 
والجراد والكبد والطحال» اخرجه أحمد والدارقطني مرفوعاء 


01-[صحيم] حدثنا اح بن م 


وقال: إن الموقوف أصح. ورجح البيهقي أيضاً الموقوف إلا أنه 
قال: إن له حكم الرفع؛ كذا في «الفتح». 

۲- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عيينة كما صرح به الترمذي 
بعد (عن أبي يعفور) بفتح التحتانية وسكون العين وضم القاء 
وبالراء اسمه وقدان يفتح الواو وسكون القاف العبدي الكوفي 
مشهور بكنيته وهو الأكبرء ويقال: اسمه واقد ثقة من الرابعة» كذا 
في «التقريب». 

۳- قوله: (ناكل الجراد) زاد البخاري في روايته «معه» قال 
الحافظ في «الفتح»: يحتمل أن يريد بالمعية مجرد الغزو دون ما 
تبعه من أكل الجرادء ويحتمل أن يريد مع أكله» ويدل على الثاني 
أنه وقع في رواية أبي نعيم في الطب»: ويأكل معنا. وهذا إن صح 
يرد على الصميري من الشافعية في زعمه أنه ي عافه كما.عباف 
الضب» ثم وقفت على مستند الصميري وهو ما أخرجه أبو داود من 
حديث سلمان: سئل ية عن الجراد فقال: ١لا‏ آكله ولا أحرمه)» 
والصواب مرسل. ولابن علي في ترجمة ثابت بن زهير عن نافع 
عن ابن عمر أنه ية سثل عن الضب فقال: لا آكله ولا أحرمه. 
وسئل عن الجراد فقال مثل ذلك وهذا ليس ثابتاً لأن ثابتاً قال فيه 
النسائي: ليس بثقة. ونقل النووي الإجماع على حل أكل الجراد. 
لكن فصل ابن العربي في اشرح الترمذي» بين جراد الحجاز وجراد 
الأندلس» فقال في جراد الأندلس: لايؤكل لأنه ضرر محجبضء» 
وهذا إن ثبت أنه يضر أكله بأن يكون فيه سمية تخصه دون غيره من 
جراد البلاد تعين استثناؤه. انتهى كلام الحافظ بلفظه. 

-٤‏ قوله: (هكذا روى سفيان بن عيينة عن أبي يعفور هذا 
الحديث وقال: ست غزوات» وروى سفيان الثوري عن أبي يعفور 
هذا الحديث وقال: سبع غزوات) ووقع في رواية شعبة عند 
البخاري عن أبي يعفور عن ابن أبي أوفي: سبع غبزوات او تا 
بالشك. قال الحافظ في «الفتح»: دلت رواية شعية على أن شيخهم 
كان يشك فيحمل على أنه جزم مرة بالسبع» ثم لما طرأ عليه الشك 
صار يجزم بالست لأنه المتيقن» ويؤيد هذا الحمل أن سماع سفيان 
ابن عيينة عنه متأخر دون الثوري ومن ذكر معه» ولكن وقع عند ابن 
حبان من رواية أبي الوليد شيخ البخاري فيه سبعاً او ستا يشك 

5- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر) أما حديث ابن عمر 
فقد تقدم تخريجه؛ وأما حديث جابر فلينظر من أخرجه. 

”- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال في «المنتقى؛: رواه 
الجماعة إلا ابن ماجة. 

۷- (وأبو يعفور الآخر اسمه عبدالرحمن بسن عبيد بسن 


نسطاس) بكسر النون وسكون السين المهملة كرفي ثقة من 
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١ هلاه‎ 


الخامسة كذا في «التقريب». وأبو يعفور هذا هو الأصغر والأول 
الأكبر. 

۸- قوله: (حدثنا أبو أحمد) هو الزبير (والمؤمل) هو ابن 
إسماعيل (حدثنا سفيان) هو الثوري. 

-٩‏ قوله: (غزوت مع رسول الله به غزوات نأكل الجراد) كذا 
في هذه الرواية من غير تقييد بالست أو السبع» وعند البخاري: سبع 
غزوات أو ستا بالشك. 

۴۳- «باب ما جاء في الدعاء على الجراد»”© 

۳ 1- [ضعيف] حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو 
النضر هاشم بن القاسم قال: حدثنا زياد بن عبدالله بن علاثة 
عن موسى بن محمد بن إبراهيم التيمي عن أبيه عن جابر بن 
نان اس ين مالك لال کا رل ا اي 
الجراد قال: الم اهلك الجَرَادَ اقل كبَارَهُ رَأمْلِك صغَارَهُ 
وفعي َِضَهُ افطع تابر رخذ بافواهم عَنْ مَعَاشتا رقنا 
نك سَمِيمٌ العا قال: فقال رجل: يا رسول الله كيف تدعو 
على جند من أجناد الله بقطع دابسره؟ قال: فقال رسول الله 
يكله: «إنهًا نئرّة حوت فِي البخر». 

زه: ١؟؟؟].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه. وموسى بن محمد بن إبراهيم التيمي قد تكلم فيه 
وهو كثير الغرائب والمناكير وأبوه محمد بن إبراهيم ثقة وهو 
مدني. 

4 باب ما جاءً في اكل لُحُوم الْجَلالَةِ وألان“ 

4- [صحيح] حدثنا هناد حدثنا عبد" عن محمد 
ابن إسحاق عن ابن ابي جح عن مُجَاهِدٍ عن ابن عُمَرَ قال: 
انْهَى رَسُول الله لا عن أكل الْجَلأَلَة رالبانيه“. 

[د: مؤلا"] [ه: ۳۱۸4[ 

قال: وفي البابِ عن عبدالله بن عباس" 

كال ادو ی عا ت ی و 
اوري عن ابن أبي نَجِبح عن مُجَاهِدٍ عن النبي يك مُرْسلا. 

605- [صحيح] حدئنا محمد بن بار حدئنا معاد بنْ 
شام حدئني أبي عن فتاه عمن عِكْرِمَة عن ابن عباس أن 
النبي يل الى عن المُجَقْمَة" ولبّن الْجَلالَةٍ وعن الشرْب 
مِنْ في السّقاء». 

[د: ۷1۹[ [ن: [fo‏ [ه: 131" 


2) 


)١(‏ سقط هذا الباب من الطبعة الهندية. رائد. 


لي ةم اداع مکزا عن لی ا ع الا 
و م 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح 
E E‏ 
بفتح الجيم وتشديد اللام من أبنية المبالغبة وهي الحيوان 


ا يس لي وقال في 


«القاموس): الجلة مثلثة البعر أو البعرة انتهى» وتجمع على 
جلالات على لفظ الواخدة وجوال كدابة ودواب يقال: جلت 
الدابة الجلة وأجلتها فهي جالة. وجلالة» وسواء في الجلالة البقر 
والغنم والإبل وغيرها كالدجاج والأوز وغيرهما. وادعى ابن جزم 
أنها لا تقع إلا على ذات الأربع خاصة والمغروف التعميم. ثم قيل: 
إن كان أكثر علفها النجاسة فهي جلالة» وإن كان أكثر علفها الطاهر 
فليست جلالة. وجزم به النووي في «تصحيح التنبيه». وقال في 
«الروضة» تبعا للرافعي: الصحيح أنه لا اعتداد بالكثرة بل بالرائحة 
والنتن» فإن تغير ربح مرقها أو لحمها أو طعمها أو لونها فهي 
جلالة» كذا في «النيل». 

؟- قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي قوله: (عن ابن 
أبي نجيح) قال في «التقريب٤:‏ عبدالله بن أبي نجيح يسار المكي 
أبو يسار الثقفي مولاهم ثقة رمي بالقدر وريما دلس من السادسة. 
انتهى. 

۳- قوله: (نهى رسول الله ية عن أكل الجلالة والبانها) أي 
وعن شرب البانها. قال الخطابي: اختلف الناس في أكل لحوم 
الجلالة وألبانها فكره ذلك أصحاب الرأي والشافعي وأحمد بن 
حتبل وقالوا: لا يؤكل جتى تحبس أياماً وتعلف علقا غيرها فإذا 
طاب لحمها فلا بأس بأكله؛ وقد روي في حديث: أن البقر تعلف 
أربعين يوماً ثم يؤكل لحمها. وكان ابن عمر يحبس الدجاجة ثلائة 
أيام ثم يذبح. وقال إسحاق ابن راهويه: لا بأس أن يؤكل لحمها 
بعد أن يغسل غسلاً جيداً. وكان الحسن البصري لا يرى بأساً بأكل 
لحوم الجلالةء وكذا قال مالك بن أنس. انتهى. وقال ابن رسلان 
في «شرح السنن؛: وليس للحبس مدة مقدرة وعن بعضهم في الوبل 
والبقر أربعين يوماء وفي الغنم سبعة أيام» وفي الدجاجة ثلائة» 
واختاره في «المهذب» و«التحرير»: ووقع في رواية لأبي داود: نهى 
رسول الله َة عن الجلالة في الإبل أن يركب عليها أو يشرب مسن 
البانها. وعلة النهي عن الركوب أن تعرق فتلوث ما عليها بعرقهاء 
وهذا ما لم تحبسء فإذا حبست جاز ركوبها عند الجميم» كذا في 
لاشرح السنئن؟. 


-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عباس) أخرجه الترمذي 


١ كلاه‎ 
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في هذا الباب. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجة والحاكم (وروى الثوري عن ابن نجيح عن مجاهد عن النببي 
ككل مرسلا) قال الشوكاني: وقد اختلف في حديث ابن عمر علي 
ابن أبي تجيح فقيل: عنه صن مجاهد عن ابن عمر» وقيل: عن 
مجاهد مرسلاء وقيل: عن مجاهد عن ابن عباس. انتهى. ٠‏ 


7- قوله: (نهى عن المجثمة) بالجيم والمثلشة المفتوحة التي 


تربط وتجعل غرضاً للرمي» فإذا مانت من ذلك لم يحل أكلهاء 
والجثوم للطير ونحوها بمنزلة البروك للؤبل»؛ فلو جثمت بنفسها 
فهي جائمة ومجثمة بكسر المثلشة» وتلك إذا صيدت على تلك 
الحالة فذبحت جاز أكلها وإن رميت فماتت لأنها تصير موقوذة 
(عن لبن الجلالة) قد اختلف في طهارة لبن الجلالة؛ فالجمهور 
على الطهارة لأن النجاسة تستحيل في باطنها فيظهر بالاستحالة 
كالدم يستحيل في أعضاء الحيوانات لحما ويصير لبناً. ويأتي بقية 
الكلام في الجلالة في الباب الآتي (وعن الشرب من في السقاء) 
أي من فم القربة وسياتي الكلام في هذه المسألة في باب اختناث 
الأسقية من أبواب الأشرية. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي والحاكم والدارقطني والبيهقي عنه قال: نهى رسول 
الله ية عن لحوم الحمر الأهلية وعن الجلالة» عن ركويها وأكل 
لحومها. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في أكل الجا 

71- [متفق عليه] حدثنا رَيْدُ بن أخرم" الطائي 
حدثنا أبو تة عن أبي العَوَامٍ عن قَتَادَةَ عن ردم الْجَرْمِي 
قال: «دَخَلْتْ على أبي مُوسَى ومُوَ يأل دَجَاجَة”" فقال: اذنْ 
كل فَإني رات رسول الله 5 يَكُله». 

[انظر التخريج الذي يليه برقم (۱۸۲۷)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. وقد روي هذا 
الحديث من غَيْر وَجْهِ عن ردم ولا نعرفه إلا من حديث 
زهدم. وأبو العوام هو عمران القطان. 

۷- [صحيح] حدثنا هناء حدثنا وكيع عن سفیان 
عن أيوب عن أبي قلابة عن زهدم عن أبي موسىقال: «رأيت 
رسول الله یہ یاکل لحم دجاج. ٠‏ 

[خ: 501۷ 018ه][م: 4 م]ن: [Y4‏ 

قَالَ: وَفي الحَدِيث كلام أكْثرُ من هذا" وَهذا حَدِيثْ 
حَسَن صّحيح”" وَقَدْ رَوى آيُوبُ السختياني هذا الحديث 
أيضاً عن القاسم النميمي”” وَعَن أبي قلابة عن زهدم. 


-١‏ هو اسم جنس مثلث الدال ذكره المنذري في «الحاشية» 
وابن مالك وغيرهما ولم يحك النووي الضم» والواحدة دجاجة 
مثلث أيضاًء وقيل إن الضم فيه ضعيف. قال الجوهري: دخاتها 
الهاء للوحدة مشل الحمامة. وأفاد إبراهيم الحربي في «غريب 
الحديث»: أن الدجاج بالكسر اسم للذكران دون الإناث؛ والواحد 
منها ديك» وبالفتح الإناث دون الذكران» والواحدة دجاجة بالفتح 
أيضاء قال: وسمي لإسراعه في الإقبال والإدبار من دج يدج إذا 
أسرع. انتهى. وفي «القاموس»: الدجاجة معروف للذكر والأنشى 
ويثلث. انتهى. 

؟- قوله: (حدئنا زيد بن أخزم) هو الطائي قوله: (حدثنا أبو 
قتيبة) اسمه سلم بن قتيبة (عن أبي العوام) بفتح العين المهملة 
وشدة الواو اسمه عمران بن داور القطان البصري صدوق يهم 
ورمي برأي الخوارج من السابعة كذا في «التقريب» (عن زهدم) 
بوزن جعفر هو ابن مضرب بضم أوله وشح الضاد المعجمة 
وتشديد الراء المكسورة بعدها موحدة (الجرمي) بفتسح الجيم أبو 
مسلم البصري ثقة من الثالثة. 

-٣‏ قوله: (وهو يأكل الدجاجة) أي لحمها (فقال: اذْنُ) أمر من 
دنا يدنو دنواً ودناوة أي قرب (فكل فإني رایت رسول الله يكل 
يأكله) في الحديث دخول المرء على صديقه في حال أكله واستدناه 
صاحب الطعام الداخل وعرضه دخول المرء على صديقه في حال 
أكلة واستدناه ضاحب الطعام الداخل وعرضه الطعام عليه ولو كان 
قليلاً لأن اجتماع الجماعة على الطعام سبب للبركة فيه كما تقدم؛ 
وفيه إباحة لحم الدجاج وملاذ الأطعمة. 

-٤‏ قوله: (عن سفيان) هو الثوري (عن أيوب) هو السختياني. 

-٥‏ قوله: (رأيت رسول الله يق ياكل لحم دجاج) فيه جواز 
أكل الدجاج إنسية ووحشية وهو بالاتفاق إلا عن بعض المتعمقين 
على سبيل الورع» إلا أن بعضهم استكنى الجلالة وهي ما تأكل 
الأقذار» وظاهر صنيع أبي موسى أنه لم يبال بذلك. وقد أخرج ابن 
أبي شيبة بسند صحيح عن ابن عمر أنه كان يحبس الدجاجة 
الجلالة ثلاثاً. وقال مالك والليث: لا باس الجلالة من الدجاج 
وغيره وإنما جاء النهي عنها للتقذر. وقد ورد النهي عن أكل 
الجلالة من طرق أصحها ما أخرجه الترمذي وصححه وأبو داود 
والنسائي من طريق قتادة عن عكرمة عن ابسن عباس أن النبي 5: 
نهى عن المجثمة وعن لبن الجلالة وعن الشرب من في السقاء. 
وهو على شرط البخاري في رجاله إلا أن أيوب رواه عن عكرمة 
فقال عن أبي هريرة أخرجه البيهقي والبزار من وجه آخر عن أبي 
هريرة: نهى رسول الله يق عن الجلالة وعن شرب البانها وأكلها 
وركوبها. ولابن أبي شيبة بسند حسن عن جابر: نهى رسول الله كَل 
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عن الجلالة أن يؤكل لحمها أو يشرب لبنها. ولأبي داود والنسائي 
من جديث عبدالله بن عمرو بن العاص: نهى رسول الله ب يوم 
خيبر عن لجوم الحمر الأهلية وعن الجلالة عن ركوبها وأكل 
لحمهاء وسنده حسن. وقد أطلق الشافعية كراهة أكل الجلالة إذا 
تغير لحمها بأكل النجاسةء وفي وجه إذا أكثرت من ذلك. ورجح 
أكثرهم أنها كراهة تنزيه» وهو قضية صنيع أبي موسى» ومن 
حجتهم أن العلف الطاهر إذا صار في كرشها تنجس فلا تتغذى 
إلا بالنجاسة» ومع ذلك فلا يحكم على اللحم واللبن بالنجاسة» 
فكذلك هذا. 1 
وتعقب بان العلف الطاهر إذا تنجس بالمجاورة جاز إطعامه 
الدابة لأنها إذا أكلته لا تتغذى بالنجاسة وإنما تتغذى بالعلف 
بخلاف الجلالة» وذهب جماعة من الشافعية وهو قول الخنابلة إلى 
أن النهي للتحريم» وبه جزم ابن دقيق العيد عن الفقهاء وهو الذي 
صححه أبو إسحاق المروزي والقفال وإمام الحرمين والبغري 
والغزالي» وألحقوا بلحمها ولبنها بيضهبا. وفي معنى الجلالة ما 
يتغذى بالنجس كالشاة ترضع من كلبة: والمعتبر في جواز أكل 
الجلالة زوال رائحة النجاسة بعد أن تعلف بالشيء الطاهر على 
الصحيح. وجاء عن السلف فيه توقيت» فعند ابن أبي شيبة عن ابن 
عمر أنه كان يحبس الدجاجة الجلالة ثلاثا كما تقدم. وأخرج 
البيهقي بسند فيه نظر عن عبدالله بن عمرو مرفوعاً: أنها لا تؤكل 
حتى تعلف أربعين يوماء قاله الحافظ في «الفتح». 
اعلم أن الترمذي أورد هذا الحذيث مختصراً مة 
القدر المذكور وساقه في الشمائل مطولاً إلى هذا أشار. " 
80 بقوله:.(وفي الحديث كلام أكثر من هذا) وقد أخبرجه 
البخاري مطولاً في باب لحم الدجاج وغيره ومسلم في الإيمان. 
- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


مقتصراً على 


۸- (وقد روى أيوب السختياني هذا الحديث عن القاسم 
اللام بعدها تحتانية ثم نون نسبة إلى كلين قرية من قرى العراق 
مقبول من الرابعة. 

1- باب ما جَاء في اکل الْحْبّاری“ 

14 [ضعيف» ضعفه العقيلي وابن حبان] حدثنا 
الفضل بن سيل الأطرج البغداوي» حدثنا إبر ايم بن 
عبدالرحمّن بن مهي" ' عن إبراهيم بن عُمّر بن سفينة عن 


أيه عن جَدَهٍ قال: BE‏ ال 
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[YY [د:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث غریب“ لا ل عرف إلا من هذا 
الْوجْه. وإبراهيمٌ بن عُمَرَ بن سَفِينَة رَوَى عنه ابن أبي 
دبك" ويال بريد بن عُمَرَ بن متفِيئّة. 

١-:بفسم‏ الحاء وفتئح البراء المهماتين مقصوراًء قال في 
«القاموس): الحبارى طائر للذكر والأنثى والواجد والجمع وألفه 
للتأنيث» وغلط الجوهري إذ لو لم تكن له لانصرفت والجمع 
حباريات. انتهى. وفي «حياة الحيوان» للدميري: الحبارى طائر كبير 
العنق رمادي اللون في منقاره بعض طول ومن شأنها أن تصيد ولا 
تصاد. انتهى. 

وفي «الصراج»: حبارى بالضم شوات. قال ف 
اللغاتة وات بفتج رف اول وماء فوقنائن ران ازبرهان 


فى «غيات 


وجها نكيري ودر تحفة السعادة وسروري بمعنى جرزكه بعرسي 
حباري كويند وبعض كوبندكه فيل مرغ). انتهى. وهو نوع من الطير 
مذكرها ومؤنثها وواحدها وجمعها سواف وإن شئت قلت: في 
الجمع حباريات. وفي المثل كل شيء يحب ولده حتى الحباري» 
وإنما خصوا الحباري لأنه يضرب بها المثل في الحمق فهي على 
حمقها تحب ولدها وتعلمه الطيران. انتهى. 

۲- قوله: (حدثنا إبراهيم بن عبدالرحمن بن مهدي) البصري 
صدوق له مناكير» قيل: إنها من قبل الراوي عنه من العاشرة كذا في 
«التقريب» (عن إبراهيم بن عمر بن سفينة) لقبه بريه وهو تصغير 
إبراهيم مستور من السابعة (عن أبيه) أي عمر بن سفينة مولى أم 
سلمة صدوق من الثالثة قوله: (عن جده) أي سفينة مولى رسول 
الله اة كان عبداً لأم سلمة رضي الله عنها فاعتقته وشرطت عليه 
أن يخدم النبي صلى الله عليه وآله وسلم. 

*- قوله لكت ع رعو لاك ول دج ناريا لك لاله 
على أن الحباري حلال. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجبه أبو داود. قال في' 
«التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: إسناده ضعيف ضغفه العقيلي 
وابن حبان. 

-٥‏ (روى عنه ابن أبي فديك) بالفاء مصغراً هو محمد بن 
إسماعيل بن مسسلم بن أبي فديك الديلي مولاهم المدني أبو 
إسماعيل صدوق من صغار الثامنة قوله: (ويقول:) أي ابن أبي 
فديك في روايته (بريه) بضم الموحدة وقح الراء بعدها تحتانية 
ساكنة وهاء» وقد.عرفت أنه تصغير إبراهيم. قال الحافظ في 
«تهذيب. التهذيب» في ترجمته:. اسمه إبراهيم وبريه لقب غلب 
عليه. روئ عن أبيه عن جده في أكل الحبارى: وعنه ابن أبي فديك 
وغيره. قال البخاري: إسناده مجهول» وقال العقيلي: لا يعرف إلا 
به. انتهى. 


١ ملاه‎ 
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۷- باب ما جاءً في أكل الشواء" 

4- [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن محما الرَعْفَرَانِي» 
حدثنا حَجَاج بن محمد" قال: قال ابن جُريْجٍ أخبرني محمد 
ابن يُوسُف أن عَطاءَ بن بثتار ابره أن آم سَلَمَة أخبرتة: «أنهًا 
ربت إلى رسول الله ها جا مَنُويًا فأكل مِنه'" ثم قامّ إلى 
الصّلاةٍ وما توضأ». 

[ن: ۱۸۹ - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن الْحَارثْ والمُّغِيرَةٍ وأبي 
رَافه9. 3 و 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح غریب من 
هَذا الوّجه. 

-١‏ بكسر المعجمة والمد قال في «القاموس»: شوى اللحم 
شيا فاشتوى وانشوى هو الشواء بالكسر والضم. انتهى. 

1- قوله: (حدثنا حجاج بن محمد) هو الصيصي الأعور 
(أخبرنسي محمد بن يوس ف) بن عبدالله بن يزيد الكندي المدني 
الأعرج ثقة ثبت من الخامسة. 

۳- قوله: (إنها قربت إلى رسول الله ب جنبا مشويا فأكل منه) 
أي من الجنب المشوي. 

فإن قلت: ما وجه الجمع بين هذا الحديث وبين حديث أنس: 
ما أكل النبي يل خبزا مرققاً ولا شاة مسموطة حتى لقي الله عز 
وجل» أخرجه البخاري. 

قلت: قال ابن بطال ما ملخصه: يجمع بين هذا وبين حديث 
عمرو بن أمية أنه رأى النبي ية يحتز من كتف شاةء وحديث آم 
سلمة الذي أخرجه الترمذي بأن يقال: يحتمل أن يكون لم يتفسق أن 
تسمط له شاة بكمالها لأنه قد احتز من الكتف مرة ومن الجنب 
الأخرى وذلك لحم مسموط أو يقال: إن أنساً قال: لا أعلم ولم 
يقطع به» ومن علم حجة على من لم يعلم. وتعقبه ابن المشير بأنه 
ليس في حز الكتف ما يدل على أن الشاة كانت مسموطة بل إنما 
حزها لأن العرب كانت عادتها غالبا أنها لا تنضحج اللحم فاحتيج 
إلى الحز. قال الحافظ: ولا يلزم أيضاً من كونها مشوية واحستز من 
كتفها أو جنبها أن تكون مسموطة فإن شيء المسلوخ أكثر من شيء 
المسموطء لكن قد ثبت أنه أكل الكراع وهو لا يؤكل إلا مسموطاء 
هذا لا يرد على أنس في نفي رواية الشاة المسموطة. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن الحارث والمغيرة وأبي 
رافع) أما حديث عبدالله بن الحارث فاخرجه أحمد (ص١19١)‏ وأما 
حديث المغيرة فأخرجه أبو داود والترمذي وابن 
أبي رافع فأخرجه أحمد. 


٠‏ ماجه وأما حديث 


-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد. 


۸- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الآكل متكا 
- [صحيح] حدثنا فيب حدئنا شريك عن عَلِي بن 
الأقمَر عن أبي جُحَيْفَة قال: قال رسول الله كَل: ما أنافلاً 
كل مک . 

[خ: 4۸ ۳۹[ [د: [۳۷٦۹٩‏ [ن: 51/47 - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عَلِيَ وعبدالله بن عَمْرِو وعبدالله بن 
عباس . 7 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”" لا نَعْرفُهُ إلا 
يِن حديث علي بن الأقمر. 

ورَوَى زكريًا ب بن أبي زَائْدَةَ وسُمْيَانُ الشوري وابن شغد 
غَيرُ واا عن علي بن الأفْمَر هذا الْحَدِيث. وروق عة 
عن سيان التُورِيَ هذا الْحَدِيث عن علي بن الآفْمَر. 

-١‏ قوله: (أما أنا فلا آكل متكثاً) سبب هذا الحديث قصة 
الأعرابي المذكور في حديث عبدالله بن بسر عند ابن ماجه 
والطبراني بسند حسن قال: أهديت النبي ٤ة‏ شاة فجثى على ركبتيه 
يأكل» فقال له أعرابي: ما هذه الجلسة؟ فقال: إن الله جعلني عبدا 
كريماً ولم يجعلني جباراً عنيداً. قال ابن بطال: إنما فعل النبي ول 
تواضعاً لله. ثم ذكر من طريق أيوب عن الزهري قال: أتى النبي يك 
ملك لم يأته قبلها فقال: إن ربك يخيرك بين أن تكون عبداً نيا أو 
ملكا نبياً قال: ما رؤي النبي يك متكثاً إلا مرة ثم نزع فقال اللهم 
إني عبدك ورسولك» وهذا مرسل. ويمكن الجمع بان تلك المرة 
التي في أثر مجاهد ما اطلع عليها عبدالله بن عمروء فقد أخرج ابن 
شاهين في «ناسخه» من مرسل عطاء بن يسار أن جبريل رأى النبي 
اة ياكل متكثاً فتهاه ومن حديث أنس أن النبي يك لما نهاه جبريل 
عن الأكل متكثاً لم ياكل متكا بعد ذلك. ش 

واختلف في صفة الاتكاءء فقيل: أن يتمكن في الجلوس للاكل 
على أي صفة کان» وقيل: أن يميل على أحد شقيه؛ وقيل: أن يعتمد 
على يده اليسرى من الأرض» قال الخطابي: تحسب العامة أن 
المتكيء هو الأكل على أحد شقيه وليس كذلك بل هو المعتمد 
على الوطاء الذي تحته» قال: ومعنى الحديث إني لا اقعد متكثاً 
على الوطاء عند الأكل فعل من يستكثرء من الطعام فإني لا آكل إلا 
البلغة من الزاد فلذلك أقعد مستوفزاً. وفي حديث أنس «أنه يله أكل 
تعر وهو مُق ؛ وفي رواية اوهو محتضر»» والمراد الجلوس على 
وركيه غير متمكن وأخرج ابن عدي بسند ضعيف زجر جر النبي ب ان 
يعتمد الرجل على يده اليسرى عند الأكل» قال مالك: هو نوع من 
الاتكاء. قال الحافظ: وفي هذا إشارة من مالك إلى كراهة كل ما 
يبد الأكل فيه متمكناً ولا يختص بصفة بعينها. وجزم ابن الجوزي 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأطعمة 5 ش 
في تفسير الإتكاء بأنه الميل على أحد الشقين» ولم يلتفت لإنكار هذا . 


الخطابي ذلك. وحكى ابن الأثير في «النهاية؛ أن من فشر الإتكاء 
بالميل على أحد الشقين تأوله على مذهب الطب بأنه لا ينحدر فضي 
مجاري الطعام سهلاً ولا يسيغه هنيئاً وربما تأذى. 

واختلف السلف في حكم الأكل متكثاً فزعم ابن القاض أن 
ذلك من الخصائض النبوية» وتعقبه البيهقي فقال: قديكره لخيره 
أيضاً لأنه من فعل المتعظمين» وأصله مأخوذ من ملوك العجمء 
قال: فإن كان بالمرء مانع لا يتمكن معه من الأكل إلا متكنا لم يكن 
في ذلك كراهة؛ ثم ساق عن جماعة من السلف أنهم أكلوا كذلك 
وأشار إلى حمل ذلك عنهم على الضرورة وفي الحمل نظر. وقد 
أخرج بن أبي شيبة عن ابن عباس وخالد بن الوليد وعبيدة 
السلماني ومحمد بن سيرين وعطاء بن يسار والزهري جواز ذلك 
مطلقاً وإذا ثبت كونه مكروهاً أو خلاف الأولى فالمستحب في 
صفة الجلوس للأكل أن يكون جائياً على ركبتيه وظهور قدميه أو 
ينصب الرجل اليمنى وبجلس على اليسرىء واستننى الغزالي مسن 
كراهة الأكل مضطجعا أكل البقل. 

واختلف في علة الكراهة: وأقوى ما ورد في ذلك ما أخرجه 
ابن أبي شيبة من طريق إبراهيم النخعي قال: كانوا يكرهون أن 
يأكلوا اتكاءة مخافة أن تعظم بطونهم» وإلى ذلك يشير بقية ما ورد 
فيه من الأخبار فهو المعتمد. ووجه الكراهة فيه ظاهرء وكذلك ما 
أشار إليه ابن الأثير من جهة الطب كذا في «الفتح». 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن عمرو وعبدالله بن 
العباس) أما حديث علي فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه أبو داود وابن ماجه وتقدم لفظه. وأما حديث عبدالله 
ابن العباس فأخرجه النسائي كما في «الفتح». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
¿ ماجه. 


- باب ما جاع( في حب لني ڳا اللو 
سر 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا سَلَمَةَ بن شبين'") ومحمودٌ 
ابن غَيْلآَنَ واحمد بن إبراهيم الذَوْرَقي قالوا: حدثنا آبُو أسّامَة 
عن شام بن حَروَة عن أبيه عن عَابشة قالتا: كان البي بيا 
يحب الْحَلُواءَ والعَسَلَ»0©. 

[خ: 47م 0 1هد: 
[rrr‏ 


داود والنساثي وابن 


هذا حديث حسنٌ صحيح غريب . وقد رَوَاهُ علي 


-١‏ الحلواء بالمد والقصر لغتان» وهي عند الأصمعي بالقصر 
تكتب بالياء» وعند الفراء بالمد تكتب بالألف. وقال الليث: الأكثر 
على المد وهو كل حلو يؤكل. وقال الخطابي: اسم الحلوى لا بقع 
إلا على ما دخلته الصتعة. وفي «المخصص» لاسن سيده: هي ما 
عولج من الطعام بحلاوة وقد تطلق على الفاكهة. 

؟ - قوله: (حدثنا سلمة بن شبيب) هو النيسابوري (حدثنا أبو 
أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن هشام بن عروة) بن الزبير بسن 
العوام الأسدي ثقة فقيه ربما دلس من الخامسة (عن أبيه) أي غروة 
ابن الزبير بن العوام بن خويلد الأسدي المدني ثقة فقيه مشهور من 
الثانية. 

۳- قوله: (كان النبي يَف يحب الحلواء والعسل) قال النووي: 
المراد بالحلواء هنا كل شيء حلوء وذكر العسل بعدها تنبيهاً على 
شرافته ومزبته وهو من من باب ذكر الخاص بعد العام انتهى. قال 
ابن بطال: الحلوى والعسل من جملة الطيبات المذكورة في قوله 
تعالى: «كَلُوأ مِنَ الطْيبّاتٍ» وفيه تقوية لقول من قال: المراد به 
الحلوى والعسل من أنواع المآكل اللذيذة. رقال الخطابي وتبعه ابن 
التين: لم يكن حبه ية على معنى كثرة التشهي لها وشدة نزاع 
النفس إليها وإنما كان ينال منها إذا أحضرت إليه نيلاً صالحا فيعلم 

غ- قوله: (هذ! حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
في الطلاق والأطعمة والأشربة والطب وترك الحيل» وأخرجه 
مسلم في الطلاق» وأبو داود في الأشرية والسائي ف في الوليمة 
والطب» وابن ماجه في الأطعمة. 

ه- (وفي الحديث كلام أكثر من هذا) يعني: أن هذا الحديث 
مطول» واختصره الترمذي» وأخرجه البخاري مطولا في الطلاق 
والجيل ومسلم في الطلاق. 

۰- باب ما جَاءَ في إكثّار ماء ل 

1 - [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] ا 
محمد بن عر بن علي المقذبي. عدن نا لرا 
ال عن ا ال ال النبي ككل : إا اك رى احَدكمْ لخماً 
يكير مَرقتةء فإن لم جذ لخم" اصّاب مَرْقَة وَهُوَآحَدْ 
اللْحْمَيْن». 

وفي الاب عن أبي و 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب" لا تَعْرفهُ إلا مِنْ هذا 


oA: 


تحفسة الأحوذى ت 


كتاب الأطعمة 


الْوَجْهِ مِنْ حديث محمد بن فَضَّاء. ود بين قفار غو 
0 ؛ وقد تكلم فيه لمان بن خرب" . وَعَلَقَمَةُ ر بن عبدالله 
خو بكر بن عبدالله المَرَني. 

اس دوا سلما دتا للختي بطل 
ابن الآسُوّد البَعْدَادِيَ" حدثنا عَسْرُو بن محمد العنقزي 
حدثنا إسرائيل عن صَالِح بن رمم أبي عامر الخراز عن ابي 
ران اجون عن عبدالله بن الصّابِت عن أبي در قال: 1 
رسول الله َكن: اروام يجا من رر 
Selat‏ لال 


و دم ماه 


1 5ه [TY‏ 
قال أبو عیسی: هذا حديث حسنّ صحیح". وقد روى 
شعْبَةٌ عن ابي عِمْرَانَ الْجَونِي. 

-١‏ قال في «القاموس:: المرق بالتحريك هو 
معروف والمرقة أخص. انتهى. ويقال لها بالفارسية: شوربا. 

؟- قوله: (حدثنا مسلم بن إبراهيم) الأزدي الفراهيدي أبو عمر 
والبصري ثقة مأمون مكثر عمى بآخره من صغار التاسعة» مات سنة 
اثنتين وعشرين وهو أكبر شيخ لأبي داود (حدثنا محمد بن فضاء) 
بفتح الفاء والمعجمة مع المد الأزدي أبو بحر البصري ضعيف من 
السادسة قوله: (حدثنا أبي) أي فضاء بن خالد الجهضمي البصري 
مجهول قوله: (عن علقمة بن عبدالله المزني) قال في «التقريب»: 
علقمة بن عبدالله ابن سنان وقبل اسم جده عمر والمزني البصري 
ثقة من الثالثة (عن أبيه) أي عبدالله بن سئان بسن نبيشة ابن سلمة 
المزني» وقيل: هو عبدالله بن عمرو بن هلال صحابي نزل البصرة 
وكان أحد البكائين» كذا فى «التقريب». 

36 اقوله: (إذا تر اعدى ل طبه راق دراد حن 
بشراء أو غيره» فذكر الشراء غالبي (فليكثر) من الإكثار (فإن لم 
يجد) أي أحدكم (وهو أحد اللحمين) لأن دسم اللحم يتحلل فيه 
فيقوم مقام اللحم في التغذي والتفع. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي ذر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

0- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم والبيهقي وهو 


حديث ضعیف. 


من الطعام 


1- (ومحمد بن فضاء هي المعبر وقد تكلم فيه سليمان بن 
حرب) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال 
البخاري: سمعت سليمان بن حرب يضعفه ويقول: كان يبيع 
الشراب» قال ابن معين: ضعيف الحديث ليس بشيء» وقال ابن 
الجنيد: قلت لابن معين محمد بن فضاء: كان يعبر الرؤيا قال: نعم 
وحديثه مشل تعبيره وقال أبو زرعة: ضعيف الحديث؛ وقال 


النسائي: ضعيف الحديثء وقال مرة: ليس بثقة. انتهى. (وعلقمة 
هو أخو بكر بن عبدالله المزني) كذا قال الترمذي وكذا قال غير 
واحد من أئمة الحديث. قال الحافظ في تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: وقال ابن حبان في «الثقات»: علقمة بن عبدالله بن عمرو 
ابن هلال المزني أخسو بكر ابن عبدالله المزني» روى عنه أهل 
البصرة؛ مات سنة مائة في خلافة عمر بن عبدالعزيز وكذا:قال 
البخاري في «التاريخ الكبير»: وأبو حاتم وأبو عبدالله بن مندة وأبو 
عمر بن عبدالبر وغيرهم إنه أخو بكر بن عبدالله ابن عمرو المزني» 
وكذا قال ابن عساكر في «الأطراف» وتبعه المؤلف, وتردد هنا لما 
رواه الآجري عن أبي داود من أنه قيل لأبي داود: علقمة بن عبدالله 
هو أخو بكر بن عبدالله؟ قال: لا. انتهى. 

۷- قوله: (حدثنا الحسين بن علي بن الأسود البغسدادي) 
العجلي ابو عبدالله الكوفي صدوق يخطئ كثيراً لم يثبت أن أبا داود 
روى عنه من الحادية عشرة (حدثنا عمرو بن محمد العنقزي) بفتح 
العين المهملة والقاف بينها نون ساكنة وبالزاي أبو سعيد الكوفي 
ثقة من التاسعة. ووقع في النسخة الأحمدية: عمرو بن محمد بن 
العنقزي بزيادة لفظ ابن بين محمد والعنقزي وهو غلط (حدثنا 
إسرائيل) هو ابن يونس (عن صالح بن رستم أبي عامر الخزاز) 
بمعجمات المزني مولاهم البصري» صدوق كثير الخطأا من 
السادسة. 

4- قوله: (لا يحقرن أحدكم شيئاً من المعروف) قال الطيبي: 
المعروف» اسم جامع لكل ما عرف من طاعة الله تعالى والإحسسان 
إلى الناس وهو من الصفات الغالبة أي أمر معروف بين الناس إذا 
رأوه لم ينكروه» ومن المعروف النصفة. وحسن الصحبة مع الأهل 
وغيرهم وتلقي الناس بوجه طلق (وإن لم يجد) أي أحدكم شيئاً من 
المعروف قوله: (فليلق أخاه بوجه طلق) ضد العبوس وهو الذي فيه 
البشاشة والسرور فإنه يصل إلى قلبه سسرور ولا شك أن إيصسال 
Sa‏ يت لحماً أو طبخت قدراً) 
الظاهر أن أو للشكء. ويحتمل أن تكون للتنويع» والمعنى: إذا 
طبخت لحماً أو طبخت قدراً من غير اللحم كالسلق وغيره 
(واغرف لجارك منه) أي أعط غرفة منه لجارك قال فضي 
«القاموس:: غرف الماء يغرفه» ويغرفه: أخذه بيده كاغترافه. 
والغرفة للمرة. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «الفتح»: 
أخحرجه النسائي الترمذي وصححه وكذلك ابن حبان. 

۳۱- باب ما جَاءَ في فَضْل الثريد'"' 


4 - [متفق عليه] حدثنا محمد ب بن المتنى حدشا 


تحفسة الأحسوذي - کتاب الأطخسة 


e۸1 


e ف‎ 


محمد بڻ جنر حدثنا شعبَةُ عن عرو بن مره الهمداني عن 
أبي مُوسَى عن النبي ڳل قال: وک مِنّ الرجَال كيب وم 
كمل من النساء إلا ميم ابنة ران وآمِية مره فرعو 
وقفنل عَائشة على النساء كَمَضْل التريد على ستائر الطعام». 

[YE1 p11 الخ:‎ 

قال: وفي الباب عن عائشة وأئس” 

قال أبو عيسى: هذا lT‏ 

-١‏ بفتح المثلثة وكسر الراء معروف» وهو أن يثرد الخبز بسرق 
اللحم» وقد يكون فعه اللحمء ومن أمثالهم: الثريد أخد اللحمين» 
وربما كان أنفغ وافوى من نفس اللحم النضيج إذا ثرد بمرقته. 

۲- قوله: (كمل) بتثليث الميسم؛ قال في «القاموس»: كمل 
كنصر زكرم وغلم كمالاً وكسولاً. انتهى. أي صار كاملاً أو بلغ 
مبلغ الكمال قوله: (من الرجال كشير) أي كشيرون من أفراذ هذا 
الجنس حتى صازوا رسلاً وأثبيباء وخلفاء وعلماء وأولياء (ولم 
يكمل من التساء إلا مرهم بنت عمران وآسية امرأة فرعون) والتقدير 
إلا قليل منهنء ولما كان ذلك القليل محصوراً فيهما بإعتبار الأسم 
السابقة نص عليهما بخلاف الكمل من الرجال.فإنه يبعسد تعدادهم 
واستقصاؤهم بطريق الانحضار» سواء أريد بالكمل الأنبيناء أو 
الأولياء. قال الحافظ في «الفتع»: استدل بهذا الحصر على أنهما 
نبينان لأن أكمل الإنسان الأنبياء ثم:الأولياء والصديقون والشهداء» 
فلو كانتا غير نبيتين للزم أن لا يكون في النساء ولية ولا صديقة ولا 
شهيدة» والواقع أن هذه الصفات في كثير منهن موجودة؛ فكأنه قال: 
ولم ينبأ من النساء إلا فلانة وفلانة: ولو قال: لم تثبت صفة 
الصديقية أو الولاية أو الشهاذة إلا لفلانة وفلانة لم يضح لوجود 
ذلك في غيرهن إلا أن يكون المراد في الحديث كمال غير الأنبيساء 
:“فلا يتم الدليل على ذلك لأجل ذلك. انتهى. 

وقال الكرماني: لا يلزم من لفظ الكمال تسوت نبوتهما لأنه 
يطلق لتمام الشيء وتناهيه فيه بابه» فالمراد ببلوغهما إليه في جميع 
الفضائل التي للنساء. قال؛ وقد نقل الإجماع على عدم نبوة النساء 
كذا قال. وقد نقل عن الأشعري: من النساء من نبئ وهن ست: 
حواء وسارة.وأم موسى وهاجر وآسية ومريم» والضابط غنده أن من 
جاه الملك عن الله بحكم من أمر ونهى أو بإعلام مما سيأتي فهو 
نبي» وقد ثبت مجيء الملك لهؤلاء بأمور شتى من ذلك من عند 
الله عز وجل» ووقع التضصريح بالإيحاء لبعضهن في القرآن. وذكر 
ابن حزم في «الملل والنحل» أن هذه المسألة لم يحدث التنازع فيها 
إلا في عصره بقرطبة وحكى عنهم أقوالا: ثالثها الواقف لا حجة 
فيه فإن أحدا لم يدع فيهن الرسالة وإنماء الكلام في النبوة فقطء 
قال: وأصرح ما ورد في ذلك قصة مريم» وفي قصة أم موسىء ما 


يدل على ثبوت ذلك لها من مبادزتها بإلقاء ولدها في البحر بمجرد 
الوحي إليها بذلك» قال: وقد قال الله تعالى بعد أن ذكر مريم 
والأنبياء بعدها: وليك الذي ألم الله هلهم من النيئيِن» 
فدحلت في عمومه الله تغالى أعلم: وقال القرطبي: الصخينح أن 
فريم نبية لأن الله تعالئ أوحئ إليها بواسطة الملك» وأما آسية فلم 
يرد ما يدل على نبوتهاء كذا في «الفتح؟ (وفضل عائشة على النساء) 
أي على جنسهن من نساء الدنيا جميعهن. أو على نساء الجنة أو 
على نساء زمانها. أؤ على نساء هذه الأمة (كفضل الثريد على مسائر 
الطعام) قال الحافظ: ليس فيه تصريخ بأفضلية عائشة رضي الله 
تعالى غنها على غيرها لأن فضل الثريد على غيره من الطغام إنما 
هو لما فية من تيسير المؤنة ؤسهولة الإساغة؛ وكان أجل أطعمتهسم 
يومئذء وكل هذه الخصال لا تستلزم بوت الأفضلية له من كل 
جهة؛ فقد يكون مفضولاً بالنسبة لغيرة من جهات أخرى» وياني بقية 
الكلام في هذا في فضل عائشة من أبواب المناقت. 

- قوله: (وفي الباب عدن عائشة وأنس) أصا حديث عائشة 
فأخرجه النسائي في عشرة الساءء وأما حدينث أنس فأخرجه 
الترمذي في المناقب: 

-٤‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه البخاري فسي 
كتاب «الأنبياءة وفي فضل عائشة وفي الأطغمة؛ وأخرجه مسلم في 
الفضائل والنسائي في المناقب وقي عشرة النساءء وابن ماجنه في 
الأطعمة. 

۲- باب ما جَاءٌ أنه قال: انهسوا اللَّحْم نهْساً 
EE e E‏ حدثنا سفیان عن 
عبدالكَرِيمٍ عن عبدالله بن الحَارث” ° قال: «زَرَجَنِي أبي فَدَعًا 
أناسأ نيهم صَفْوَانُ بن أميَة فقال: إن رسول الله ي قال: 
«انْهِسُوا اللّحمَ نا" فإنهُ أهنا وَأمرًا». 
قال: وفي الباب عن عَائْشَة وأبي هريرة 
قال أبو عيسسى: وهذا حديث لا نَعْرِفُهُ إلأَمِنْ حديث 
عبدالکریم . فد تكلم بهن امل اليل في عبداتخردم 

المعَلْمٍ منهم أيوب السختياني من قبل ححفظه 

-١‏ قوله: DS‏ ل 
عبدالمظلب الهاشمي أبو محمد المدني أمير البضرة له رواية ولآبيه 
وجده صحبة قال ابن عبدالبر: أجمغوا غلى توثيقه» كذا في 
«التقريب؟. ١‏ 

؟- قولة: نسو الحم تهسا) سين الهملةة وقي بعمض 
النسخ: «انهشوا اللخنم 'نهشأ» بالشين المعجمة. قال في «القاموس»: 
نهس اللحم كمنع وسمع أخذه بمقدم أسنانه ونتفه» وقال: في باب 
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١م‎ 
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الشين المعجمة: نهشه كمنعه نهسه ونسعه وعضه أو أحذه 
بأضراسه؛ وبالسين أخذه باطراف الأسنان انتهى» وقال الحافظ في 
«الفتح»: النهش بفتح النون وسكون الهاء بعدها شين معجمة أو 
مهملة وهما بمعنى عند الأصمعي» وبه جزم الجوهري وهو القبض 
على اللحم بالفم وإزالته عن العظم أو غيره» وقيل: بالمعجمة هذا 
وبالمهملة تناوله بمقدم.الفم» وقيل: النهس بالمهملة القبض على 
اللحم ونتره عند الأكل. انتهى. (فإنه) أي النهس (أهنا) من الهنيء 
وهو اللذيذ الموافق للغرض (وأمرأ) من الاستمراء وهو ذهاب كظة 
الطعام وثقله» ويقال: هنا الطعام ومرأ إذا كان سائغاً أو جارياً في 
الحلق من غير تعب. قال الحافظ في «الفتح»: قال شيخنا يعني 
الحافظ العراقي: الأمر فيه محمول على الإرشاد فإنه علله بكونه 
اهنا وأمرأ أي أشد هنا ومراءة؛ ويقال: هنی صار هنيئاء ومرىء صار 
مريئاء وهو أن لا يثقل على المعدة وينهضم عنها.قال: ولم ينبت 
النهي قطع اللحم بالسكين بنل ثبت الحز من الكتف فيختلف 
باختلاف اللحم كما إذا عسر نهشه بالسن قطع بالسكين» وكذا إذا 
لم تحضر السكين» وكذا يختلف بحسب العجلة والتأني. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة) أما حديث عائشة 
فأخرجه أبو داود والبيهقي في «شعب الإيمان» عنها قالت: قال 
رسول الله ة: دلا تقعطوا اللحم بالسكين فإنه من صنع الأعاجمء 
وأنهسوه فإنه أهنأ وأمرا»» قال أبو داود: وليس هو بالقوي. وقال 
المنذري: في إسناده أبو معشر السدي المدئي واسمه نجيح وكان 
يحيى بن سعيد القطان لا يحدث عنه ويستضعفه جدا ويضحك إذا 
ذكره غيره» وتكلم فيه غير واحد من الأئمة. وقال أبو عبدالرحمن 
النسائي: أبو معشر له أحاديث مناكير منها هذاء ومنها عن أبي 
هريرة: ما.بين المشرق والمغرب قبله. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في الباب الآني بعد باب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث عبدالكريم) 
وأخرجه أحمد والحاكم. 


17- باب ما جاء عن النبي َل من الرّخصّةٍ في 
َم الحم بال 
5- [متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غَيْلاَنْ حدشا 
عبدالرَزّاق أخبرنا مَعْمّرٌ عن الرَهْري عن جَعقر بن عَمْرِو بن 
مب الضمري""“ عن أبيه «أله رأى النبي يق اتر" مين 0 
شاق فال منها تم مَضّى إلى الصلاة ولم بوّضا. 
[خ: ۸ ۰[ [م: .[Yoo‏ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح . وفي البابٍ 
عَن المُغِيرَةٍ بن شعبّة””. 


-١‏ وفيه لغة أخرى وهي السكينة والأول أشهرء قال الجوهري: 
السكين يذكر ويؤنث والغالب عليه التذكير. انتهى. ويقال له 
بالفارسية: كارد. 

-١‏ قوله: (عن جعفر بن عمرو بن أمية الضمري) المدنيء , وهو 
أخو عبدالملك ابن مروان من الرضاعة ثقة من الثالئة (عن أبيه) أي 
عمرو بن أمية بن خويلد ابن عبدالله الضمري صحابي مشهورء أول 
مشاهده بئر معونة» مات في خلافة معاوية. 

۳- قوله: (احتز) أي قطع بالسكينء قال في «النهاية»: هو افتعل 
من الحز القطع ومنه الحزة وهي القطعة من اللحم وغيره» وقييل 
الحز القطع في الشيء من غير إبانة» يقال: حززت العود احزه حزا. 
انتهى. (من كتف شاة) قال في «القاموس): الكتف كفرح ومشل 
وجبل. انتهى. (شم مضى إلى الصلاة ولسم يتوضا) وفي رواية 
البخاري في الأطعمة: فدعى إلى الصلاة فالقاها. والسكين التي 
يحتز بها ثم قام فصلى ولم يتوضا. قال العيني في «العمدة»: فيه 
جواز قطع اللحم بالسكين للأكل حسنء ولا يكره أيضاً قطع الخبز 
بالسكين إذ لم يات نهى صريح عن قطع الخبز وغيره بالسكين. فإن 
قلت: روى الطبراني عن ابن عباس وام سلمة رضي الله تعنالى 

عنهم: «لا تقطعوا بالسكين ولكن ليأخذه بيده فلينهسه بفيه فإنه أهنأ 
وأمرأ»» وروى أبو داود من رواية أبي معشر عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة رضي الله تعالى عنها قالت: قال رسول الله وَل دلا 
تقطعوا اللحم بالسكين فإنه من ضنيع الأعاجم فانهسوه فإنه أهنأ 
وأمرأ». قلت: في سند حديث الطبراني عباد بن كثير الثقفي وهو 
ضعيف» وحديث أبي داود قال النسائي: أبو معشر له أحاديث 
مناكير منها هذاء وقال ابن عدي: لا يتابع عليه هو ضعيف. .انتهى 
كلام العيني بلفظه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الطهارة والصلاة والجهاد والأطعمة وأخرجه النسائي في الوليمة 
وابن ماجه في الطهارة. 

4- قوله: (وفى الباب عن المغيرة بن شعبة) قال الحافظ في 
«الفتح»: أخرج 58 السنن الثلاثة من حديث المغيرة بن شعبة: 
بت عند رسول الله ب وكان يحز لي من جنب حتى أذن بلال 
فطرح السكين وقال: «ما له تربت يداه». 

- باب ما جَاء في أي اللْحْم كان أحَبّ إلى 

رسول الله کار 

۷- [صحيح] حدثنا وَاصِلُ بن عبد الآعْلَى” حدثنا 
محمد بن فضِيْل عن أبي حَيانَ التييي عن أبي ررْعَة عن ابي 
هريره قَالَ: «أني النبي لا بلحم فَرفِع إليه الذرَاع'"» وكانت 
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تعجبة نهس مِنهًا». 
]خ: FFE‏ لت [PPV aJ ]1١94 LEVY‏ 
قال: TE‏ 


| وره ع 
جعقر وبي : 
E‏ 25203 ف واب لاتا ترون ج 
اسْمَهُ هَرم. 


4- [صحيح] حدثنا الْحَسَنُ بن محمد الرعْفَرَانِيَ» 
حدثنا يَحتَى بن باد أو باب حدئنا فلح بدن یمان عن 
عبدالْوَهَابٍ بن يَحْبَى من وَلَدٍ عبّاو* ' بن عبدالله بن الرْبَيْرٍ 
عن عبدالله بن الزبيْرٍ عن عَائِشّة قالَت: «ما كان الذرَاعٌ حب 
اللَّحمٍ إلى رسول الله ف ولكِن كان لاج للخم إلا 
غبا". فكَان يعْجَلّ إليه لآنه أعْجَلْها نُضجأ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا عرف إلا مِنْ هذا 
الوجْه. : 

-١‏ قوله: (حدئنا واضل بن عند الأعلى) الأسد الكوفي: (حدثنا 
محمد بن الفضيل) هو الضبي الكوفي (عن أبي زرعة) بن عمرو بن 
جرير بن عبدالله البجلي الكوفي» قيل: اسمه هرم» وقيل:. عمروء 
وقيل: عبدالله: وقيل: عبدالرحمن» وقيل: جريرء ثقة من الثالثة. 

۲- قوله: (فدقع إليه الذراغ) قال في.«القابوس»؛: الذراع 

. بالكسر من طرف المرفق إلى طرف الأصبع الوسطى والساعد 
وقد يذكر فيهما والجمع أذرع وذرعان بالضمء ومن يندي البقر 
والغنم فوق الكراع» ومن يد البعير فوق الوظيف. وكذلك من 
الخيل والبغال والحمير انتهى (وكان) أي الذراع (يعجبه) أي 
يروقه وهو يستحسنه ويحبنه: قال النووي: محبته ية للذراع 
لنضجها (فنهس منها) أي من الذراع قيل: استحب النهسس 
للعرات يعم العبروزلاة اما وابرا كنا مرب عدم سواه 
أبن أمية. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وعبدالله بن 
جعفر وأبي عبيدة) أما حديث ابن مسعود فأخرججه أبو داود 
والنسائي عنه قال: كان أحب العراق إلى رسول الله َة عراق 
الشاة. قال في «القاموس): العراق وكغراب العظم أكل لحمه جمعه 
ككتاب وغراب نادرء أو العرق العظم بلحمه فإذا أكل لحمه فعراق 
أو كلاهما لكليهما. انتهى. وأما.حديث عائشة فأخرجه الترمذي بعد 
هذا. وأما حديث عبدالله بن جعفر فأخرجه أحمد وابن ماجه 
والحاكم والبيهقي عنه أنه سمع:رسول الله يك قال: والقوم يلقون 
لرسول الله يكل اللحم يقول: «أطيب اللحم لحم الظهر». وأما 
حديث أبي عبيدة فلينظر من أخرجه. 


ع - قوله: (هذا حديث جسن صحيخ) وأخرجه ابن ماجه. 
٥‏ قوله: (حدثنا يحيى بن عباد أبو عباد) الضبعي البصري 


المدني (عن عبدالوهاب بن يخيى من ولد عباد الخ) قال فني 
«التقريب» : عبدالوهاب بن يحيى بن عبناد بن عبدالله بن الزدير 
مقبول من الخافسة.... 

1- قوله: (ولكن كان لا يجد اللحنم إلا غباً) بكسر الغين 
المعجمة وشدة الموحذة:قال في «الميجمع»: لا يأكلون اللحم إلا 
غباً اي لا يديمون على أكله وهو في أوراد الإبل أن تشرب يوماً 
وتدعه يومأء وفي غيره أن تفعل الشيء يوضاً وتدعه أياماً. انتهى: 
(فكان يعجل) بصيغة. المجهول من التعجيل أي فكان يعجل في 
تقديم الذراع وإحضاره إليه (إليه) ية (لأنه):ايْ لأن لحم الذراع 
(أعجلها) أي أعجل اللحوم (نضجا) قال في «القاموس»: نضنج 
التمر واللجم كسمع نضجاً ونَضجاً أدرك. انتهى. قيل: كون الذراع 
أعجل اللحوم نضجا أحد وجوه الإعجاب فلا مخالفة بين هذا 
الحديث وبين حديث أبي هزيرة المتقدم.. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في الْخَل 

۹- [صحيح] حدثنا الْحَسَنُ بن عَرَقَة'''؛ حدثنا 
مبَارَكُ بن سَعِيلٍ هو أو سيان بن سعياو الثوري عن سيان 
عن ابي الزْبَيْرٍ عن جابرٍ عن النبي كك قال: (نِعْم الإدَامُ 
الخل”. 

[FIV ia] [FAYY [د: تلم‎ 

قال: ون الان عائشة وأم هانی ,۳“ 

حدثنا عَيْدَةٌ بن عبدالله الخرًا عي" البَصرِيّ حدثنا مُعَاوِية 
ابسن هيشام عن سيان عن مُحاربِ بسن دنار عن جابر عن 
النبي ب قال «ْم الإدَامٌ الْخَل». 

قال أبو عيسى: هذا اصح“ مِنْ حديث مُبَارَكٍ بن سَعِيلٍ. 

-٠‏ [صحيح: رواه مسلم] حدثنا محمد بن سل بن 
عكر البَغْدَادِي» حدثنا يَحبَى بن خسان“ حدثنا ممَلمَادٌ 
ابن بلآل عن هيشام بن عرو عن ابي عن عايشة ان رسول الله 
ل قال: «بحْم الإدَام لحل" . 

[۳۱7 i] [۲۰0 زم‎ 


حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن من أخبرنا ييي بسن حَسَان 
عن مْليْمانَ بن بلآل بهذا الإسَْادٍ لخو إلا أنه قال انم 


الإدَامٌ أو الأذمُ الْخَلَ». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غریب" يِن 


هذا الوَْهِ لا نعرفه مِنْ حَدِيثٍ هشّام بن عَرْوَة إلا ِن حديث 


١84 
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سلَيْمان بن بلآل. 

1- [حسن] حدثنا ابو کرب" محمد بن العلاء 
حدثنا ابو بكر بن عياش عن أبي حَمْرةَ الال عن الشَعْبِي 
عن آم هائىء بدت ابي طالب قالت: «خل علي رسو ل الله 
ل فقال: هَل عِنْدَكُمْ شي فَقُلسن: لاء إلا سر بابس 
حل فقال النبي يلد: قَرَبيهِ هَمَا أفْمَرَ بيت ِن أذم فيه مل». 

قال أبو عيسى: ا من هذا 
الوَجْه لا نَمِْفهُ ِن حَديث أمْ هَانىء إلا مِنْ هذا الوَجْه. - 
حمزة الثمالي اسمه ثابت بن ابي صفية وأمّ هانىء مَانَتا )بع 
عَلِيَ بن أبي طالب ٻڙمَان. ا RE‏ 
قال: لا اعرف للشعبي سماعاً من أم هانىء فقلت: أبو حمزة 
كيف هو عندك؟ فقال أحمد بن حنبل: تكلم فيه وهو عندی 
مقارب الحديث. 

45 -- [صحيح] حدثنا عبدة بن عبدافه الخزاصيّ 
البصري قال حدثنا معاوية بن هشام عن سفيان عن محارب 
ابن دثار عن جابر عن النبي ية قال: نعم الإدام الخل» 
وهلا اصح من حديث مبارك بن سعيد». 

[د: ۳^1°[ له: [IY‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا الحسن بن عرفة) هو العبدي البغدادي (حدثنا 
مبارك بن سعيد أخو سفيان الخ) قال في «التقريب:: مبارك بن 
سعيد بن مسروق الثوري الأعمى أبو عبدالرحمن الكوفي نزيل 
بغداد صدوق من الثامنة انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب؛ في 
ترجمته: روى عن أبيه وأخويه سفيان وعمر وغیرهم» وعنه الحسن 
ابن عرفة وغيره. 

؟- قوله: (نعم الإدام الخل) قال النووي: الإدام بكسر الهمزة 
ما يؤتدم به يقال: أدم الخبز يأدمه بكسر الدال؛ وجمع الإدام أدم 
بضم الهمزة والدال كإهاب وأهب وكتاب وكتب والأدم بإسكان 
الدال مفرد كإدام. انتهى. وقال في «النهاية): الإدام بالكسر والأدم 
بالضم ما يؤكل مع الخبز أي شيء كان. انتهى. قال الخطابي: معنى 


الحديث مدح الإقتصار ف في الماكل ومنع النفس عن ملاذ الأطعمة 
کان يقول: اتتدموا بالخل وما كان في معناء مما تخف مؤنته ولا 
يعز وجوده» ولا تتأنقوا و في الشهوات فإنها مفسدة للدين مسقمة 


للبدن. وذكر النووي كلام الخطابي هذا ثم قال: والصبواب الذي 
ينبغي أن يجزم به أنه مدح للخل نفسه. وأما الاقتضار في المطعم 
وترك الشهوات فمعلوم من قواعد أخر. انتهى. 

-٣‏ قوله: (حدثنا عبدة بن عبدالله الخزاعي) الصفار أبو سهل 
البصري كوفي اوصل ثقة مسن الحادية عشرة (حدثنا معاوية بن 
هشام) القصار أبو الحسن الكوفي مولى بني أسد صدوق أرهام من 


. شاهد على إبدال ما بعد إلا من يحذف» لأن الأصل لا شي 


صغار التاسعة (عن محارب بن دثار) قال في «التقريسب»: محارب 
بضم أوله وكسر الراء بن دثار بكسر المهملة وتخفيف المثلئة 
السدوسي الكوفي القاضي ثقة إمام زاهد من الرابعة. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة وام هانئيء) أخرجهما 
الترمذي بعد هذا. 

- قوله: (وو الس اننا راتس ليب و 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 7 

-١‏ قوله: (حدئنا يحيى بن حسان) هو التنيسي (أخبرنا سليمان 
أبن بلال) هو التميمي. 

۷- قوله: (نعم الإدام الخل) فيه فضيلة الخل. ن أدماً 
وأنه أدم فاضل جيد. 

8- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب الخ) وأخرجه 
مسلم. 

- قوله: (حدثنا أبو كريب) اسمه محمد بن العلاء (حدثنا 
أبو بكر بن عياش) هو الأسدي الكوفي (عن أبي حمزة) اللمالي 
بضم المثلثة اسمه ثابت بن أبي صفية كوفسي ضعيف رافضي من 
الخامسة مات في خلافة أبي جعفر. 

- قوله: (هل عتدكم شيء؟) اي مما يؤكل (فقلت: ل اي: 
لا شيءَ عندنا (إلا كسر) بكسر:الكاف وفتح السين المهملة جمع 
كسرة وهي القطعة من الشيء المكسور والمراد هنا كسر الخبزء 
وفي «المشكاة»: إلا خبز يابس (يابسة) صفة (وخل) عطف على 
كسر» قيل: المستثنى منه محذوف والمستثنى بدل منه» ونظسيره في 
الصحاح قول عائشة إلا شيء بعثت به أم عطية. قال المالكي فيه: 
ء علدنا 
إلا شيء.بعئت به أم عطية (قريبة) أي أحضري ما عندك (فما أقفر) 
بالقاف قبل الفاء (بيت من أدم) متعلق بأقفر. وقوله: (فيه خل) صفة 
بيت. قال الجزري في «النهاية»: أي ما خلا من الإدام ولا عدم أهله 
الأدم. والقفار الطعام بلا أدمء وأقفر الرجل إذا أكل الخبز وحده من 
القفر والقفار وهي الأرض الخالية التي لا ماء بها: انتهى. 

فإن قلت: لفظ بين موصوف وفيه حل صفته ووقع بينهما 
الفصل بقوله «ن أدم؛ وهو أجنبي عنهماء والفصل بين الموصوف 
وصفته بالأجنبي لا يجوز. 

قلت: قال القاري في «المرقاة»: يمكن أن يقال! إنه حال على 
تقدير الموصوف. أي بيت من البيوت» كذا قاله الطيبي: وفي «شرح 
المفتاح» للسيد في بحث الفصاحة أنه يجوز الفصل بين الصفة 
والمرصوفء وأن يجيء الحال عن النكرة العامة بالنفي ولا يحتاج 
إلى تقديره الصفة. وقال ابن حجر: هو صفة بيت ولم يفصل بينهما 
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١ هبازه‎ 


بأجنبي من كل وجه لأن أقفر عامل في بيت وصفته وفيما فصل 

۲“ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبراني فني 
«الكبير» وأبو نعيم في «الحلية». 

- باب ما جا في اكل البَطْيخْ بالطب" 

~A‏ - [صحيح؛ صححه ابن القيم والألباني] حدثنا 
عَبْدَةُ بن عبدالله الْخْرَاعِي» حدثنا مُعَاويَةُ بن شام عن سيان 
عن هِشام بن عرْوَةَ عن أبيه عن عَائْشّة «أنْ النبي بي كان 
يال البطيخ بالرّطب»”". 

.[VYY [زن:‎ [ATT [د:‎ 

قال: وفي الباب عن انس“ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنُ غریب . وَرَوَاهُ 
بَعْضْهُمْ عن شام بن عروة عن أبيو عن النبي يق مرسل ولم 
يذكر فيه عن عَائِشَة. وقد رَوَى يزيد بن رومان" )عن عروة 
عن عَائِشَة هذا الحديث. 

-١‏ البطيخ بكر الموخدة وتشديد الطاء المهملة المكسورة 
بالفارسية خربزة وبالهندية خربوزه» والرطب يضم الراء وفتح الطاء 
وفتح الطاء نضيج البسر. ٠‏ 

۲- قوله: (كان يأكل البطيخ بالرطب) زاد أبو داود في روايته: 
يقول: نكسر حر هذا ببرد هذا وبرد هذا بحر هذا. قال الحافظ في 
«الفتح؟: وقبع في رواية الطبراني كيفية أكله لهما فأخرج في 
«الأوسط؛ وهو في «الطب» لأبي بعيم من حديث انىس كان يأخذ 
الرطب بيمينه والبطيخ بيساره فيأكل الرطب بالبطيخ» وكان أحب 
الفاكهة إليه» وسنده ضعيف. وأحرج النسائي بسند صحيح عن 
حميد عن أنس: رايت رسول الله ب يجمع بين الرطب والخربز 
وهو بكسر الخاء المعجمة وسكون الراء وكسر الموحدة بعدها زاي 
نوع من البطيخ الأصفرء وفي هذا تعقب على من زعم أن المراد 
بالبطيخ:في الحديث الأخضرء واعتل بان في الأصفر حرارة كما في 
الرطب» وقد ورد تعليل بأن أحدهما يطفى حرارة الآخرء والجواب 
من لرك بان فبي الأصفر باس لوطب برودة وان كان نيه 
اخلاونه كرت جراد انتهى. وقيل: أراد قبل أن يبنذ ينضج البطيخ 
ويصير حلواً فإنه بعد نضجه حار وقبله بازد. انتهئ. قال الخطابي: 
فيه إثبات الطب والعلاج ومقابلة الشيء الضار بالشيء 3 
OE‏ 


الحافظ. 


€ قرله: (مذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 


والنسائي والبيهقي في «السنن الكبرى». قال الحافظ ابن القيم في 
«زاد المعاد»: جاء ف في البطيخ عدة أحاديث لا يصخ منها شيء غير ع 
هذا الحديث الواحد. 

. 9- (وقد روى يزيد بن رومان) المدني مولى آل الزبير» ثقة من 
الخامسة» وروايته عن أبي هريرة مرسلةء كذا في «التقريب». 

۷- باب ما جَاءَ في أكل القثاء بالرَطّب"" .. 

و حدثنا إسماعيل بن مُوسّتى الفُرَارِي» 
حدثنا إبراهيم بن سعدا " عن أببو عن عبدالله بن جَعْقّر قسال: 
«كان النبي يكل اكل القِنّاء بالرطبي». 

اخ: ٩‏ والظ شر 0414/1 004 [Yt‏ 


[T° a} [AT [د:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث خسن صحیح غریب ل 


نَمْرِقهُ إلا من حديث إبراهيم بن سعار. 

-١‏ قال في «المصباح»: القثاء بكسر القاف وتشديد الثاء المثلثة 
ويجوز ضم القاف وهو اسم جنس لما يقوله الناس الخيار» وبعض 
الناس يطلق القثاء على نوع يشبه الخيان وهو مطابق لقول الققهاء: 
لو حلف لا يأكل الفاكهة حنت بالقشاء والخيار» وهو يقتضي أن 
يكون نوعاً غيره فتفسير:القثاء بالخيار تسامح. انتهى. 

۲- قوله: (حدثنا GDN‏ 


ا i‏ 
القثاء بالرطب) وقع في رواية الطبراني صفة أكله لهماء فأخرج في 
«الأرسط» من حديث عبدالله بن جعفر قال: رايت في يمين النبي 
ية قناء وفي شماله رطباً وهو يأكل من ذامرة ومن ذامرة» وفي 
سنده ضعفء كذا في «الفتح» قال النووي: فيه جواز أكلهما معا 
والتوسع في الأطعمة» ولا خلاف بين العلماء في جواز هذاء وما 
نقل عن بعض السلف من خلاف هذا فمحمول على كراهة اعتياد 
التوسع والترفه والإكثار منه لغير مصلحة دينية. انتهى. 

وقال القرطبي: يؤخذ من هذا الحديث جراز مراغاة صفات 
الأطعمة وطبائعها واستعمالها على الوجه الأليق بها على قاعدة 
الطب لأن في الرطب حرارة وفي القثاء برودة فإذا أكلا معأ اعتدلاء 
وهذا أصل كبير في المركبات من الأدوية» ومن فوائد أككل هذا 
المركب المعتدل تعديل المزاج وتسمين البدن كما أخرجه ابن 
ماجه من حديث عائشة أنها فالت: ارادٽ امي أن تهيئني للسمن 
لتدخلني على النبي بب فما استقام لها ذلك حتى أكللت الرطب 
بالقثاء» فسمنت كاحسن السمن. انتهى. 0 


۳- قوله: مال a‏ 


١همل1‎ 
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والشيخان وأبو داود وابن ماجه وأبو يعلى. 
ا باب ما جَاء في شرب أبوّال الوبل 

06- [متفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ بن محمد الرَعْفَرانِي» 
حدثنا عَفَانُء حدثنا حَمَادُ بن سّلمّة أعبرنا حُمَيْدٌ ونَابت 
وَقَنَادَةُ عن أنس: ان ناسا" من عرَيْنَةَ قَوِمُوا المَدِينّة 
فاجتوؤهاء بهم النبي َك في إبل الصف فة وقال: «اشربوا 
مِنْ ابوالها والْبَانِهًا». | 

[خ: o1 TY‏ °1۸ 4 ١أكق‏ 6 ] [م: 
1561/1 ][ه: هلاه؟] [ن: 16 "]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسِنٌ صحيح غريب من هذا 
الوجه. وقد روي هذا الحَلديث يِن غَيْرِ وجه نه عن أنسء واه 
ابو قِلابَةَ عن انُس وَرَوَاهُ سيد بن أبي عَرُويَة عن قَنَادَةَ عن 
أنس. ٍ 

-١‏ قوله: (أن ناسا من عرينة الخ) تقدم هذا الحديث في باب 
ما جاء في بول ما يؤكل لحمه بإسناده ومتنه وتقدم هناك شرحه. 

۹- باب ما جاء في الوضبُوء قَبْلَ الطْعَام وبعده 

- - [ضعيف, مجه التزملتي واب و ارذ والالبباتي! 
حدثنا یی بن بن مُوسّى دتا عبدالله بن نمی دشا ليس 
ابن الربيع» قال: وحدثنا تيبةه حدثنا عبدالْكرِيه؟"" الْجُرْجَانِيَ 
عن قيس بن الربيمء المَعْنَى واد عن ابي هَاثيم يعني 
الرماني عن زَاذَانَ عن سَلْمَانَ قال: قرأ في الشوراة" أن 
e GN‏ ته 

بما قرات في اورا فقا رسُول الله : : رة العام 

لضو ة قبل والوضوء بَعْدَهُ». 

[۳۷٦۱ [د:‎ 

قال: وفي الباب عن أنس وأبي هُريرة 8 . قال آبو عيسى: 
ا O A‏ 
ابن الربيع” يُضَعْفْ يُضَعُفُ في | لْحديث وأو هاشم الرمَاني امه 
e‏ 

ل قوله: (حدقا يكين ين موسي هو تلفي حت انا 

ابن 0 أبو هشام الكوفي. (حدثنا قيس بن الربيع) 
هو الأسدي أبو محمد الكوفي. 

؟- (حدثنا عبدالكريم) بن محمد الجرجاني القاضي مقبول من 
التاسعة مات قديما في حدود الثمانين ومائة كذا في «التقريب» (عن 
أبي هاشم) الرماني الواسطي اسمه يحيى بن دينارء وقيل: ابن 
الأسودء وقيل: ابن نافع ثقة من السادسة (عن زاذان) هو أبو عمر 
الكندي البزار (عن سلمان) أي الفارسي رضي الله تعالى عنه. 


۳- قوله: (قرات في التوراة) أي قبل الإسلام (أن بركة . الطعام) 
بفتح أن ويجوز كسرها (الوضوء) أي غسل اليدين والفم من 
الزهومة إطلاقاً للكل على الجزء مجازاً أو بناء على المعتى اللغوي 
والعرفي (بعده) أي بعد أكل الطعام (فذكرت ذلك) المقروء 
المذكور (وأخبرته بما قرأت في التوراة) هو عطف تفسيري» 
ويمكن أن يكون المراد بقوله فذكرت أي سالت هل بركة الطعام 
الوضوء بعده والحال أني أخبرته بمأ قرأته في التوراة من الاختصار 
على تقييد الوضوء بما بعده (بركة الطعام الوضوء قبله) تكريما له 
(والوضوء بعده) إزالة لما لصق. قال القاري: وهذا يحتمل منه ية 
أن يكون إشارة إلى تحريف ما في التوراةء وأن يكون إيماء إلى أن 
شريعته زادت الوضوء قبله أيضاً استقبالاً للنعمة بالطهارة المشعرة 
للتعظيم على ما ورد: بعثت لأتمم مكارم الأخلاق» وبهذا يندقع ما 
قاله الطيبي من أن الجواب من أسلوب الحكيم. قال: والحكمة في 
الوضوء أولاً أيضاً أن الأكل بعد غسل اليدين يكون أهنا وأمرأ ولأن 
اليد لا تخلو عن التلوث في تعاطي الأعمال؛ فغسلها أقرب إلى 
النظافة والنزاهة» ولأن الأكل يقصد به الاستعانة على العبادة فهو 
جدير بان يجري مجرى الطهارة من الصلاة فييدا بغسل اليدين» 
والمراد من الوضوء الثاني: غسل اليدين والفم من الدسومات. قال 
ك:ة من بات وفي يده غمر ولم يغسله فأصابه شيء فلا يلومن إلا 
نفسه۲» أخرجه الترمذي» قيل: ومعنى بركة الطعام من الوضوء قبلسه 
النمو والزيادة فيه نفسه» وبعده النمو والزيادة في فوائدها وآثارها 
بان يكون سبباً لسكون التفسن وقرأرها وسبباً للطاعات وتقوية 
للعبادات» وجعله نفس البركة للمبالغة وإلا فالمراد أنها تنشا عنه. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أنس وأبي هريرة) أما حديث انس 
فأخرجه عنه ابن ماجه قال: حدثنا بن المغلس حدثنا كثير بن سليم 
سمعت أنس بن مالك يقول: قال رسول الله يِ: من أحب أن يكثر 
الله خير بيته فليتوضاً إذا حضر غذاؤه وإذا رفع» وهو من ثلائيات 
ابن ماجه وجبارة وكثير كلاهما ضعيفان. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في آخر الأطعمة. وأخرج ابن ماجه عنه عن 
رسول الله يق أنه خرج من الغائط فأتى بطعام فقال رجل: يا 
رسول الله آلا آتيك بوضوءء قال: أأريد الصلاة. 

5- قوله: (لا نعرف هذا الحديث إلا من حديث قيس بن 
الربيع) وأخرجه أحمد وأبو داود والحاكم (وقيس يضعف في 
الحديث) قال المنذري بعد نقل كلام الترمذي هذا: قيس بن الربيع 
صدوق وفيه كلام لسوء حفظه لا يخرج الإسناد عن حد الحسن. 
انتهى (وأبو هاشم الرماني) بضم الراء وتشديد الميم وكان نزل 
قصر الرمان كذا في «الخلاصة». 


تحفة الأحوذى 3 


كتاب الأطعمة 


YoAY 


-4٠‏ باب في ترك الوؤضوء قَبْلَ الطْعَام 
/81- [صحيح؛ رواه:مسلم] حدئنا أحمد بن مني 
حدثنا إسماعيل بن إبراهيم”') عن ايوب عن ابن أبي ل 
عن ابن عَبّاسٍ: «أنْ رسول الله خوج من الخلا 
إليه طعا فقَالوا: : آلآ نأتيك بو ضُِوء؟ قال: إنمًا 98 
بالؤضوء إذَ قُمْتْ إلى الصّلاق. " 
لم: [Vé‏ [د: ITY:o1[TYT°‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث صحیح حسن”" وقد رَوَاهُ 
عرو بن ينار عن سيلو بن الْحُوَيْرِث؟؟) عن ابن عاس 
قال علي بن المديني: قَالبحَئ بن سَعِيدٍ: کان سيان 
الثؤري يَكرَهُ غَسْلَ اليد قبل الطَمّامء وكَان يكره أن يوضع 
الرغيف تحت القصعة: 
>-٠‏ قوله: (حدثنا إسساعيل بن إبراهينم) هو المعروف بابن 
علية (عن أيوب).هو السختياني (عن ابن أبي مليكة قال في 
"التقريب»: عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليكة) بالتصغير ابن عبدالله 
ابن جدعان» قال::اسم أبي مليكة زهير التيمي المدني ادرك ثلائيسن 
من اصحاب النبي يك ثقة فقيه من الثالثة. انتهى. 
؟- قوله: (خرج من الخلاء) بفتح الخاء ممدودا المكان 
الخالي وهو هنا كناية عن موضع قضاء الحاجة (فقالوا:) أي بعسض 
الضحابة رضي الله عنهم (الا نأتيك بوضوء) بفتح الواو اي ماء 
'يتوضأ به» ومعنى الاستفهام على العرض.نحو الا تنزل عندناء 
والمعنى الا تتوضا في رواية؛ ظنا متهم أن الوضوء واجب قبل 
الأكل (قال إنما أمرت) أي وجوباً (بالوضوء) أي بعد الحبدث (إذا 
قمت إلى الصلاة) أي أردت القيام لهاء وهذا باعتباز الأعم الأغلب 
وإلا فيجنب الوضوء عند سجدة التلاوة ومن الصخف وحال 
الطواف» وكانه بيو علم من السائل أنه اعتقد أن الوضوء الشرعي 
٠‏ قبل الطعام واجب مأمور به» فنفاه على طريق الأبلغ حيث أتى بأداة 
الحصر وأسند الأمر لله تعالى» وهو لا يشافي جوازه بل استحبابه 


فضلاً عن استحباب الوضوء العرفي سواء غسل يديه عند شروعه . 


في الأكل أم لا والأظهر أنه ما غسلهما لبان الجواز مع أنه أكد 
لنفي الوجوب المفهوم من جوابه وَكك. وفي الجملة لايتم استدلال 
من احتج به على نفي الوضوء مظلقا قبل الطعام مع أن في نفس 
السؤال إشعارا بأنه كان الوضوء عند الطعام من دابه عليه السلام» 
وإنما نفى الوضوء الشرعي فبقي الوضوء العرفي على حاله» ويؤيده 
المفهوم ايضاً فمع وجود الاحتمال سقط الاستدلال» كذا قال 
القاري في ر 
قلت: وفي بعض كلامه نظر كما لا يخفى. 


۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم وأيو داود 
والنسائي: .. 
...4 (وقد رواه عمرو بن دينار عن سعيد بن الحويرث) ويقال: 
ابن أبي الحويرث المكي مولى السائب ثقة من الرابعخة (عن ابن 
عباس) أخرجه مسلم في «صحيحة' بهذا الطريق (وقال علي بن 
المديني: قال يخيى بن سعيد: كان سفيان الشوري يكره اللخ):قال 
النووي في شرحه. جديث اين عبابن: المراد بالوضوء الوضوء 
الشرعي» وجمله القاضي عياض على الوضوء اللغوي وجعل 
المراد غسل الكفين. وحكئ اختتلاف العلماء في كراهة غسل ' 
الكفين قبل الطعام واستحبابه. وحكى الكراهة عن ضالك والشوري 
والظاهر ما قذمناه أن المراد الوضوء الشرعي. انتهى. وقال الحافظ 
ابن القيم في احاشية السنن»: في هذه المسألة قولان لأهل العلم: 
أحدهما يستحب غسل اليدين عند الطعام والشاني لا يستحب» 
وهما في مذهب احمد وغنيزه الصحيح أنه لاأيستحب. وقال 
الشافعي في كتابه «الكبير»: باب ترك غسل اليدين قبل الطعام ثم 
ذكر من حديث بن نجريج عن سعيد بن الحويرث عن ابن عباس أن 
رسول الله وَل تبرز ثم حرج فطعم ولم يمس ماء وإسناده صحيح» 
ثم قال: غسل الجنب يده إذ طعم» وساق من حديث الزهري عن 
أبي سلمة عن عائشة أن رسول الله يق كان إذا اراد أن ينام وهو 
للصلاةء وإذا أراد أن يأكل غسل يديه وهذا 
التبويب والتفصيل في المسالة هو الصواب. وقال الخلال في 
«الجامع» عن مهنا: قال: سألت أحمد عن حديث قيس بن الربيع 
عن ابي هاشم عن زاذان عن سلمان فذكر الحديث فقال أبو 
عبدالله: هو منكر» فقلت: ما حدث هذا إلا قيس بن الربيع قال لا. 
وسالت يحيى بن معين وذكرت له خديث قيس بن الربيع فقال لي 
يحيى بن معين: ما أحسن الوضوء قبل الطعام وبعده فقلت لله: 
بلغني عن سفيان الثوري أنه كان يكره الوضوء قبل الطعام؛ قال 
مهنا: سألت أحمد قلت: بلغني عن یحی بن سعید أنه قال: کان 
سفيان يكره غسل اليد عند الطعام» قلت: لم كره سفيان ذلك؟ قال: 
لأنه من زي العجم. وضعف أحمد حديث قيس بن الربيغ. قال 
الخلال: وأنبأنا أبو بكر المروزي قال: رايت ابا عبدالله يغسل يديه 


جنب توضأ وضوءه 


: قبل الطعام وبعده وإن كان على وضوء. انتهى كلام ابن القيم. 


-١‏ باب ما جاء في التسمية في الطعام 
د ا حدثنا a‏ بن 
ابن o‏ ا َال ' ابَعثني بَنو رة 
ابن عبياٍ بصّدقَات ماهم إلى رَسُول الم يكل فَقَدِمتْ عليه 


١ هله‎ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأطعمنة 


المّدينة فُوجدئهُ جَالساً بين المُهاجرينَ والأنصار قَالَ: م احڌ 
بيدي فَانطلق بي إلى بيت يت أم ستلمة ققال: :هل من عام لاي 
بجقنة الثريد رالوذر وأفبلها اكل مِنها قخبطت بدي من 
تواحيها وَأكَلَ رَسَّولَ الم كي من بين يديه فض بيده 
اليُسرى عَلى يدي اليُمنى ثُمْ قَالَ: :يا فراش کل ين قوسم 
اح إل مام اد م أن طب فيه الول الطب او مر 
ألوان الرطّب -عُبيدالله شك- قال: فجعلت آكل من بين 
يدي وَجَالت يد رسول الل َك في الطبق وقَالَ: يا عراش 
کل يِن حَيِث شوشت فإنه غير لون واحلوه كُمْ أنينا بماء فَهَسَلَ 
رسول الله با يديه وَمَسح ببلل كيه وَحجْهَهُ وذراعية وراسَّة 
وقال: يا عكراش هذا الوضوءٌ مِمًا يرت الثاره. 

[YY ia] 

قال آبو عیسی: هذا حديث غریب لا عرف إلا من حديث 
العلاء بن الفُفْلِء وقد تفرد العلاءٌ بهذا الحديث ولا عرف 
es‏ 1 

۲- باب ما جَاءَ في أكل التبا“ 

Ss u 1۸4‏ 
عن مُعَاوِيَة بن صالح عن أبي طَالُوت قال: «دَخَلْتَ على أَنْسِ 
بن مالك وهو يَأكُلُ القرع”" وهو يفول ا لَك شَجَرَةُ مَأ 
بك ل لخب" زول لله 38 اله 

قال: وفي الباب عن < کيم بن جابر عن أبيه 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب مر هَذا الج 

- [متفق عليه] حدثنا محمد بن مَيْمُون التي 
حدثنا ميان بن عَيَيْنَة حدئني مالك بن انس عن إسحاق بن 
ac‏ 5-0 
له ية يم" في الصحقة يُعْني: التبا قلا أزالٌ أحبَه 

IFVAY iY ]لم‎ a [خ:‎ 


قال أبو عيسى: : هذا حديث جين ر 


وقد روي هذا الْحَدِيث مِن غير وجه عن أنس. 

-١‏ بضم الدال وتشديد الموحدة والمد وقد يقصر القسرع 
والواحدة دباءة» ويقال له بالفارسية والهندية: كدو وقيل: هو 
خاص بالمستدير من القرع. 

7- قوله؟ (خدثنا الليث) هو ابن سعد (عن معاوية بن صالح) 


لفق 


. ابن حدير الحضرمي (عن أبي طالوت) الشامي مجهول من 

الخامسة قاله في «التقريب». وقال في ١تهذيب‏ التهذيب» في 
ترجمته: روى عن أنس في أكل القرع وعنه معاوية بن صالح 
الحضرمي» قال الذهبي: لا يدرى من هو. انتهى. 


۳- قوله: (وهو يأكل القرع) بفتخ القاف وسكون الراء (يا لك) 
اللام للتعجب (شجرة) بالنصب على التمييز (ما أحبك) صيغة 
التعجب. 

؛- قوله: (وفي الباب عن حكيم بن جابر عن أبيه) قال الحافظ 
في «الفتح؟ أخرج الترمذي والنساتي وابن ماجه من طريق جكيم بن 
جابر عن أبيه قال: دخلت على النبي يكل في بيته وعنده هذا الدباء 
فقلت: ما هذا؟ قال: القرع وهو الدباء نكثر منه طعامنا: انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) وفي سنده أبو 
طالوت وهو مجهول كما عرفت. قوله: (حدثنا محمد بسن ميمون) 
الخياط البزار أبو عبدالله المكي أصله من بغداد صدوق ريما أخطأ 
من العاشرة. 

-١‏ قوله: (يتتبع) أي يتطلب (في الصحفة) وفي رواية الشيخين 
يتتبع الدباء من حوالي القصعة أي جوانبها. والقصعة بفتح القاف ما 
يشبع عشرة أنفس» والصحفة ما يشبع خمسة أنفس (فلا أزال أحبه) 


قال النووي: في الحديث فضيلة أكل الدباء وأنه يبستحب أن يصب 


الدباء وكذلك كل شيء كان رسول الله ية يحبه. وأنه يحرص على 
تحصيل ذلك. وأما تتيغ الدباء من حوالي الصحفة يحتمل وجهين 
أحدهما من حوالي جانبه وناحية من الصحفة لا من حوالسي جميع 
جوانبهاء فقد أمر بالأكل مما يلي الإنسان. والشاني أن يكون من 
جميع جوانبها وإنما نهى ذلك لتلا يتقذره جلیسه» ورسول الله يلين 
لا ينقذره أحد بل يتبركون بآثاره يق فقد كانوا يتبركون ببصاقه 
َك ونخامته ويدلكون. بذلك وجوههم» وشرب بعضهم بولسه 
وبعضهم دمه. وغير ذلك منا هو معروف من عظيم اعتنائهم بآثاره 
يك التي يخالفه فيها غيره. ٠‏ 

2 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 


۳ - باب ما جاء في اکل الت 
مسي N‏ 
مُوسَى '", حدثنا عبدالرڙاق عن مَعْمَر عن يا بن الم عن 
ابه عن عُمَرَ بن الْخَطَابِ قال: فال رَمُولُ الله لا «كُلُوا 

الرَيْت”" وَادَهِنوا به فَإنَهُ مِنْ شجَرَةٍ مبَاركة». 

[ھ: ۳۳۱۹ | ش 

قال ابو عيسى: عنانا حيست لا تطرفة إلا من خا 
عبدالرَزاق عن مَعْمَرِا ". وکان عبدالرَرَاق يَضْطر ب في رواية 
هَذَا الْحديثي فَربمَاذَكَرَ فيه عَنْ عُمَرَ عن النبي كلك وَرُبَمَا 
روَا على الشك فقال: : اة عن عر عن النبي وق ورَبِمَا 
قال: عن زد بن اسم عن أبيه غن النبي يكل مُرْسَلاً. 


تحضة الأحوذي - كتاب الأطعمة 


10۸۹ 


حدثنا أبو دَاوْدَ سلَيْمان بن م معب“ حدثنا عبدالرڙاق عَنْ ن 
نتر عن د بن ألم من مه م الع ل جز ول كذ 
فيه عن عمر. 

65 منج مجه الحاكم] جدثنا محصوة بن 
يلان حدثنا أبو أجمد الزبيري وأبو می قالاً: حدثنا 
سيان عن عبدالله بن عيسى عن رَجُل يقال له طا ِن أهْلٍ 
الام عن أبي أمريدر قال: قال النبي بل: دكُلُوا من الرّيْت 
واذهِنوا به إن" من ¿ شجَرَة مباركة». 

[ن: ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب" مِنْ هَذَا الوْجْه إِنْمَا 
فة مِنْ حَدِيثْ سفيان الثوري عن عبدالله بن عيسى. 

١‏ وله لدعا ييى بن نوسى) قو اللفئ لتنا 
او يري رم اكد وتاي كر جيرا 
ابن راشد الأزدي. 

۲- قوله: (كلوا الزيت) أي مع الخبز واجملو. إداماً. فلا يرد أن 
الزنت مائع فلا يكون تناوله أكلاً (وادهنوا به) أمر من الادهان 
بتشديد الدال وهو استعمال الدهن فنزل منزلة اللازم (فإنه) أي 
الزيت يحصل (من شجره مباركة) يعني: طزيْنُونَةٍ لاأ رة وَل 
عرب كاد ژيتها بُفييءُ وَلَوْلَمْ تنسلة نار نور على نُور4 ثم 
وصفتها بالبركة لكثرة منافعها وانئفاع أهل الشام بها كذا قيل. 
والأظهر لكونها تنبت في الأرض التي بارك الله فيها للعالمين» قيل: 
بارك فيها سبعون نبياً منهم إبراهيم عليه السلام وغيرهم. ويلزم من 
بركة هذه الشجرة بركة ثمرتها وهي الزيتون وبركة ما يخرج منها 
وهو الزيت» كذا في «المزقاة». 

۳- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث عبدالرزاق عن 


معمر) وأخنرجه بن ماجه (وكان عبدالرزاق يضطرب في رواية هذا 


الحديث) قال المنذري ذ في «الترغيب» بعد نقل كلام الترمذي هذا 
ما لفظه: ورواه الحاكم وقال: صحيح على شرط الشيخين وهو كما 
قال. انتهى. 1 


5- قوله: (حدثنا أبو ذاود سليمان بن معبد) بن كوسجان 
السنجي ثقة صاحب حديث رحال أديب من الحادية عشرة. 


0- قوله: (وأبو نعيم) اسمه الفضل بن دكين (حدثنا سفيان) هو" 


الثوري (عن عبدالله بن عيسى) بن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
الأنصاري الكوفي» ثقة فيه تشيع من السادسة (عن رجل يقال له 
عطاءء من أهل الشام) قال الحافظ في التقريب): عطاء الشامي 
أنصاري سكن الساحل مقبول من الرابعة انتهى. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: زوى عن أبي أسيد بن ثابت الأنصاري عن 
البي بة: كلوا الزيت وادهنوا به» وعنه عبدالله بن عيسى بن 


عبدالرحمن بسن أبي ليلبى» ذكره ابن حبان في «الثقات». قال 
البخاري: لم يقم حديثه وذكره العقيلي في «الضعفاء». انتهى (عن 
أبي أسيد) قال في «التقريب:: أبو أسيد ابن ثابت الأنصارئ المدني 
صخابي» قيل: اسمه عبدالله له حديث» والصحيح فيه فتبح الهمزة. 
قاله الدارقطني. انتهى. 

1- قوله: (فإنه) أي فإن ما يخرج منه الزيت (شجرة مباركة) 
أي كثيرة المنافع. ش 1 ش 

۷- قوله: (هذا حديث غريب الخ) وأخرجه أحمد اجام 
وقال: صحيح الإسناد. 


-٤‏ باب ما في الأكل ع الْمُمْلوك لعن 


61م -١‏ 98 حدثنا صر بن ) علِي؛ حدثيا سيان عن 

إسماعيل بن ابي خالل عن ا عن آي هُرَبْرة خيرم 
وإ عن النبي د فال: «إذًا كنا أخدذكم خادمة طَعَامُهُ 8 
KAA‏ 5 ليقع دة مع فن أبى فليّاخد لقَمَة 
فَلْيَُطْعِمْهًا إياة: 

[rra اا [زهنة‎ [foov 
٠ وَلَد إسماطي ا سعد‎ 

: قوله: (عن أبيه) أي أبي خالد البجلي الأحمسي اسمه سعد‎ -١ 
أو هرمز أو كثير مقبول من الثالثة.‎ 

۲- قوله: (ذلك) وفي بعض النسخ بذلك» وهذا اللفظ لا وجه 
لذكره ههنا كما لا يخفى (إذا كفا أحدكم) بالنصب (خادمه) يعني: 
إذا قام خادم أحدكم مقامه في ضنع الطعام وتحمل مث 
الأمر إذا.قام به مقامه (حره ودخانه) بالنصب بدل من طعامه 
(فليأخذه بيده) أي بيد الخادم (فليقعد معه) أمر من الإقعباد 
السيدء والمعنى: إذا ترفغ عنن مؤاكلة غلامه» ويحتمل أن يكون 
الخادم إذا تواضع عن مؤاكلة سيده» ويؤيد الاحتمال الأول أن في 


(f)‏ . وأو خا 


مشقته» من كفاه 


الأول رواية جابر عند أحمد: أمرنا أن ندغوه فإن كره أحدنا أن 
يطعم مغه فليطعمه في يده» وإسناده حسن. انتهى. (فليأخذ لقمة 
فليطعمه إياها) وفي رواية البخاري: فليناوله أكلة أو أكلتيين. قال 
الحافظ: بضم الهمزة أي اللقمة.أو للتقسيم بحسب حال الطعام 
وحال الخادم. وفي رواية مسلم تقييد ذلك بما إذا كان الطعام قليلا 
ولفظه: فإن كان الطعام مشفوهاً قليلاً ومقتضى ذلك أن الطعام إذا 
كان كثيراً فإما أن يقحده معه وإما أن يجعل حظه منبه كثيرا انتهى. 
قال النووي:.في هنذا الحديث الحث على مكارم الأخلاق 
والمواساة في الطعام .لا سيما في حق.من صنعه أو حمله؛ لأنه ولي 


ل 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأظعمنة 


ا ل ا a‏ 
الاستحباب. اننهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأببو 
داود وابن ماجه. 

0- باب ما جَاءَ في فَضْلٍ إِطْعَام الطّعَام 

٤-[ضعيف»‏ ضعفه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا يُوسّفْ بن حَمَاوا'' المعنى البصري حدثنا عُْمانُ بن 
عبدالرحمّن ن الْجْمَحِيْ عن محمد بن زياد عن أبي هُرَيْرَة عن 
البي لا قال: «أفشوا السّلآم”" وأطْعمُوا الام واضربُوا 
الْهَام تَوَرَنُوا الْجنَان». ٠‏ 

قال: : وفي الباب عن عبدالله بن عَمْرِو وابن عُمَرَ واس 
وعبدالله بن لآم وعبدالرحمَن بن عائشة وشرَيّحخْ بن هَانِىء 
عن أبيه0", 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن صحيح غريب من 
حَدِيث ابن زيادٍ عن أبي هريرة. 

06 - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا هناد حدشا 
بو الأخوص”! عن عَطًاء بن السَّائِب عن أبيه عن عبدالله بن 

عَمْرو قال: قال رَسُولُ الله ة: «اعَبُدُوا الرحمر””؛ وَأَطْعِمُواً 
الطَمَام وأفشوا السام تَدْخَلُوا الجَنة بسلا : 

.[" 14٤ [ه:‎ 

قال: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

-١‏ قوله: (حدثنا يوسف بن حماد) هو المعنى البصري (حدثنا 
عثمان بن عبدالرحمن الجمحي) البصري ليس بالقوي من الثامنة 
كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: له عند 
الترمذي حديث أبي هريرة: أفشوا السلام» وعند ابن ماجه حديث 
أنس: ضنعت آم سليم حبزة. انتهى. (عن محمد ابن زياد) هو 
الجمحي أبو الحارث البصري. 

؟- قوله: (أفشوا السلام) أي أظهروه وعموا به الناس ولا 
تخصوا المعارف (وأطعموا الطعام) أراد به قدرا زائدا على الواجب 
في.الزكاة» سواء فيه الصداقة والهدية والضيافة (واضربوا الهام) 
رؤوس الكفار جمع هامة بالتخفيف الرأس (تورئدوا) بصيغة 
المجهول (الجنان) التي وعد بها المتقون لأن أفعالهم هذه لما 
كانت تخلف عليهم الجنان فكأنهم ورثوها. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وإبسن عمر وأنس 
وعبدالله بن سلام وعبدالرحمن بن عائش وشريح بن هانىء عن 
أبيه) أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث ابن عمر فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث أنس فأخرجه 


البيهقي عنه قال: قال رسول الله ل أفضل الصدقة أن تشبع كبداً 
جائعا. وأما حديثعبدالله بن سلام فأخرجه الترمذي قبل صفة 
أبواب الجنة. وأما حديث عبدالرحمن بن عائش فأخرجه البغوي 
في #شرح السنة»» وذكره صاخب «المشكاة» في الفضل الشاني من 
باب المساجد ومواضع الصلاة» وأما حديث شريح بن هانيء عن 
أبيه فأخرجه الطبراني عنه أنه قال: يا رسول الله أخبرني بشيء 
يوجب لي الجنةء قال: طيب الكلام: وبذل السلام» وإطعام الظعام» 
وأخرجه أيضا ابن حبان في حديث والحاكم وصححه. 

-٤‏ قوله: (حدثنا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم الحتفي 
مولاهم الكوني. 

- قوله: (اعبدوا الرحمن) أي أفردوه بالعبادة (تدخلوا الجنة 
بسلام) أي فإنكم إذا فعلتم ذلك ومتم عليه دخلتم الجنة آمنين لا 
خوف عليكم ولا أنتم تحزنون. 

- قوله: طحي عي م وك الحابظ البجلري 
في «الترغيب» ونقل تصحيح الترمذي وأقره. 

5- باب ما جاءَ في فضل العشّاء") 

5- [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
یی بن موی" " حدثنا محمد بن يعلى الكُوفِي» حدشا 
عَنْبْسَةُ ن عبدالرحمّن ن القرشي عن عبدالمَلِكٍ بن غلاق عن 
انس بن مَالِكٍ قال: قال النبي يَكله: 5 تشو" ولو كف من 
حَشَفي فإن ترك العَشنَاء مَهْرَمّة؛. 

[Yoo 2 


الوجه. راان ل وعبدالملِك بن غلاق 
ن 

- بفتح العين بوزن سماء هو طعام العشي» والعشي والعشية 
آخر النهارء كذافي «القاموس». 

۲- قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) هو البلخي (حدثنا محمد 
ابن يعلى الكوفي) السلمي لقبه زنبؤر ضعيف من التاسعة (عن 
عبدالملك بن علاق) بمهملة مفتوحة ولا مثقلة مجهول من 
الخامسة كذا في «التقريب» اعلم أنه وقع في "«التقريب» 
و«الخلاصة» علاق بالقاف» ووقع في «المغني) و «تهذيب 
التهذيب» بالفاء ووقع في «الميزان؛ بالقاف وعلى هامشه بالفاء 
ولم يضرح واحد من أصحاب هذه الكتب أنه بالقاف أو بالفاء 
فليحرر. 

<٠‏ قوله: (تعشوا) من التعشي وهو أكل طعام العشي (ولو 
بكف) أي بملء كف (من حشف) بفتحتين أردأ التمر أو الضعيف 


محضة الأحوذى 


- كتاب الأطعمة ٠‏ 


10۹1 


لا نوى له» أو اليابس الفاسد. أي لا تتركوا العشاء: ولو بشيء حقير 
يسير (فإن ترك العشاء مهرمة) أي مظنة للهرم وهو الكبر. قال 
القتيبي: هذه الكلمة جارية على السنة الناس ولست أدرزي أرسول 
الله كد ابتدأها أم كانت تقال قبله: كذا في «النهاية». وقال. المناوي: 
بفتح الميم والراء أي مظنة للضعف والههرم؛ لأن النوم مع خلو 
المعدة يورث تحليلا للرطوبات الأضلية لقوة الهاضمة: انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث منكر لا نعرفه إلا من هذا الوجه وعنبسة 
بضعف في الحديث وعبدالملك بن علاق مجهول) وفي محمد بن 
على الكوقي ومو ایشا ضعي والحنيث تغزه په لترمني من بيسن 
أصحاب الكتب الستة. 

/ا- لو يه ب 9 


اا ی ا 
عن عْمَرَ بن أبي سَلَمَة انه دحل على رسول الله ڳل وعندة 
طَعَامٌ قال: «اذ يا بني وسم الله وكُل بِيَِنِكَ وكُل مما 
لبك" 

A [PVVY °۲ [م:‎ [oTVY «oY [خ:‎ 

قال أبو عيسى: وقد زوى عن هشام بن عروة عن أبي 
وجزة السعدي عن رجل من مزينة عن عمر بن أبي سل“ 
وقد اختلف أصحاب هشام بن عروة في رواية هذا الخديث 
وأنو وجزة السعدي اسمه يزيد بن عبيد. 

4 صحخحه جه الترمدي ا ت‎ OWE 
Ss ت و‎ 
ام كُلنُومَ عن عَايِشَة قالت: : قال رَسُول الله وك اال‎ 
بم الله» فان تسبي" في أَوَلِه يقل‎ SS 

بسلم الله في أُوَلِهِ وآخروا. 

[FYE aJ [VAAA [ن:‎ [TVW [د:‎ 

ويها الإسنادٍ عن عَائْشَة قالّت: «كان النبي وكِ: يكل 
طَعَاماً في مبّة م أصْحَابهِ فَجَاءً أغرابي فَأكَله بأقمتين"» 
فَقَالَ رَسُول الله يكي: «أمَا إنة َو سَمَى كفاكم». 

ل ير عي Bs‏ مي وام كلشوم 

-١‏ قال الحافظ في «الفتح»: المراد بالتسمية على الطعام قول 
بسم الله في ابتداء الأكل» وأصرح ما ورد في صفة التسسمية 
ماأخرجه أبو داود والترمذي من طريق أم كلثوم عن عائشة مرفوعاً: 
«إذا أكل أحدكم طعاماً فليقل: بسم الله فإن نسي فليقلل: بسسم الله 


في أوله وآخره). وله شاهد من حديث أمينة بن مخشى عند أبي 
داود والنسائي. وأما قول النووي في آداب الأكل من #الأذكار» 
صفة التسمية من أهم ما ينبغي معرفته والأفضل أن يقول: بسم .الله 
الرحمن الرحيمء فإن قال: سم الله كفاه وحصلت السنة» فلم أر .لما 
ادعاه من الأصلية:دليلاً خاصاً. وأما ما ذكره الغزالي في آداب 
الأكل من «الإحياء» أنه لو قال في كل لقمة بسم الله كان حسناً وأنه 
يستحب أن يقول مع الأولى: بسم الله ومع الثانية: يسم الله 
الرحمن» ومع الثالثة: بسم الله الرحمن الرحيم» فلم أر لاسشحباب . 
ا TNA‏ 
عن ذكر الله. انتهى كلام الحافظ. 

۲- قوله: (حدثنا عبدالأعلى) هو ابن عبدالأعلى (عن عمر.بسن 
أبي سلمة) بن عبدالأسد المخزومي ربيب النبي ية صحابي صغير 
أمه أم سلمة زوج-النبي اة وأمره علي على البحريسن» وات سنة 
ثلاث وثمانين على الصحيح» كذا في «التقريب». 

۳- قوله: (أنه دخيل على رسول اله َة وعند طعام:قال ادن يا 
بني فسم الله وكل بيمينك وكل مما:يليك) :أي مما يقربك لا من كل 
جانب» وفي رواية الشيخين يقول: كنت غلاماً في حجر رمسول الله 
يك وكانت يدي تطيش في الصحفة فقال لي رسول الله يك يا 
غلام سم الله الحديث. قال النووي: فيه استحباب التسمية في 
ابتداء الطعام؛ وهذا مجمع عليه وكذا يستحب حمد الله تعالى في 


. آخره كما سبق في موضعه. وكذا تستحب.التسمية في أول الشراب» 


بل في أول كل أمر ذي بال. قال العلماء: ويستحب أن يجهر 
بالتسمية ليسمع غيرهوينبهه.عليها. ولو ترك التسمية في أول الطعام 
عامداً أو ناسياً أو جاهلاً أو مكرهاً أو عاجزاً لعارض آخر ثم تمكن 
في أثناء أكله منها استحب أن يسمي ويقول: بسم الله أوله وآخره: 
والتسمية في شرب الماء واللبن ؤالعسل والمرق والدواء وسائر 
المشروبات كالتسمية على الطعام في كل ما ذكرناه؛ وتحصل 
التسمية بقوله: بسم الله فإن قال: بسم الله الرحمن الرحيم كان 
حسئا وسواء في استحباب التسمية. الجنبب والجائض وغيرهماء 
قال: وفيه استحباب الأكل مما يليه لأنه أكله من موضع يد صاحبه 
سوء عشرة وترك مروءة فقد يتقذره ضاحبه لا سيما في الأمراق 


:وشبههاء وهذا في الثريد والأمراق وشبههافإن كان تمبرا وأجناسا 


فقد نقلوا إباحة اختلاف الأيدي في الطبسق ونحوه. والذي ينبغي 
تعميم النهي حملاً للنهي على عمومه حتى يثبت دليل مخصص 
انتهى قال القاري: سياتي حديث عكراش أنه ية قال.في أكل 
التمر: «يا عكراش كل من حيث شثت فإنه من غير لون واحدة. 
قلت: حديث عكراش هذا أخرجه الترمذي بعد هذا وهو 
ضعيف جداً كما ستقف عليه. وقال الحافظ في نقل التووي 


0۹۲ 


تحفة الأحوذي - كتاب الأطعمة 


الإجماع على استحباب التسمية على الطعام في أوله نظر إلا أن 
أريد بالاستحباب أنه راجح الفعل» وإلا فقد ذهب جماعة إلى 
وجوب ذلك وهو قضية القول بإيجاب الأكل باليمين لأن صيغة 
الأمر بالجميع واحدة. انتهى. 

4- قوله: (وقد روى عن هشام بن عروة عن أبي وجزة السعدي 
عن رجل من مزينة عن عمر بن أبي سلمة) قال المنذري.في 
«تلخيص السنن» بعد نقل كلام الترمذي هذا: وأخرجه النسائي أي 
كما ذكره الترمذي وقال النسائي: هذا هو الصواب عندي والله أعلم 
(وقد اختلف أصحاب هشام بن عروة في رواية هذا الحديث) قال 
الحافظ: فكأن البخاري عرج عن هذه الطريق لذلك. انتهى. 
وحديث عمر بن أبي سلمة أخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي 
وابن ماجه (أبو ؤجزة السعدي الخ) قال في «التقريب:: يزيد بسن 
عبيد أبو وجزة بفشح الواو وسكون الجيم بعدها زاي السعدي 
المدني الشاعر ثقة من الخامسة. 

0- قوله: (عن بديل) مضغراً (بن ميسرة) العقيلي بضم العين 
البصري ثقة من الخامسة (عن عبيدالله بن عبيد بن عمير) هو الليثي 
(عن أم كلثوم) قال في «تهذيب التهذيب:: أم كلثوم الليثية المكية 
عن عائشة في التسمية على:الأكل والشرب» وعنها عبدالله بن عبيند 
عن عمير الليثي. ووقع في رواية أسي داود من طريق عبدالله بن 
عببدالله بن عمير المذكور عن امرأة منهم يقال لها أم كلثوم؛ ولهذا 
ترجم المصنف بكونها ليثيةء لكن الترمذي قال عقب حديثها: أم 
كلثوم هذه هي بنت محمد بن أبي بكر الصديق» فعلى هذا نقول ابن 
عمير عن امرأة منهم قابل للتأويل فينظر فيه فلعسل منهم أي كانت 
منهم بسبب إما بالمصاهزة أو بغيرها من الأسباب» والعمدة على 
قول الترمذي انتهى. وقال المنذري في «تلخيص السنن»: ووقع في 
بعض روايات الترمذي أم كلثوم الليثية وهنو الأشبه لأن عبيد بسن 
عمير ليثي ومثل بنت أبي بكر لا يكنى عنها بامرأة ولا سيما مع 
قوله منهم» وقد سقط هذا من بعض نسخ الترمذي وسقوط 
الصواب. والله عز وجل أعلم. وقد ذكر الحافظ أبو القاسم 


الدمشقي في أطرافه لأم كلثوم بنت أبي بكر عنن عائشة أحاديث ' 


وذكر بعدها أم كلثوم الليثية ويقال المكيةء وذكر لها هذا الحديث. 
وقد أخرج أبو بكر بن أبي شيبة هذا الحديث في امسنده» عن 
عبدالله بن عبيد بن عمير عن عائشة ولم يذكر فيه أم كلثوم. انتهى. 

قلت: ليس في نسخ «جامع الترمذي» الموجودة عندنا بلفظ 
الليئية بعد أم كلشوم» وكذا ليس فيها عقب هذا الحديث أم كلشوم 
هذه هي بنت محمد بن أبي بكر الصديق. 

1- قوله: (فإن نسي) بفتح النون وكسر السين المخففة أي ترك 
نسياناً (في أوله) أي فإن نسي حين الشروع في الأكل ثم تذكر في 


أثنائه أنه ترك التسمية أولاً (فليقل: بسم الله في أوله وآخره) 
والمعنى: في جميع أجزائه كما يشهد له المعنى الذي قصد به 
التسمية؛ فلا يقال ذكرهما يخرج الوسطء فهو كقوله تعالى: لهم 
رِدْقهُمْ فيها بكْرَة وَعثِيَأ» مع قوله عز وجل: «أكُلْهَا ابم ويمكن 
أن يقال: المراد بأوله النصف الأول وبآخره النصف الثاني فيحصل 
الأستيفاء والاستحباب. 1 

وفي الحديث.دليل على مشروعية التسمية للأكل وأن الناسي 
يقول أثناءه: بسم الله في أوله وآخرهء وكذا التارك للتسمية عمدا 
يشرع له التدارك في أثنائه..قال في «الهدي؛: والصحيح وجو 
التسمية عند الأكل وهو أحد الوجهين لأصحاب أحمد وأحاديث 
الأمر بها صحيحة صريحة لا معارض لها ولا إجماع يسوم 
مخالفتها ويخرج عن مظاهرها. انتهى. 

- قوله: (فأكله بلقمتين) أي بغير التسمية (أما) حرف التنبيه 
(إنه لو سمي) وفبي رواية ابن ماجه إنه لو كان قال: بسم الله 
(لكفاكم) أي الطعام. 


4- قوله: (هذا حدیث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داوذ 


والنسائي وابن ماجه. 
۸- باب ما جاء في کراهية البيتوتة وفي يده 
N“‏ 


ريح عمر 

48 - [موضوع] حدثنا أحمد بن 
ابن الوَليدٍ المزني عن ابن أبي ذب عن المَقَبْرِيّ عن أبي 
هُرَيْرَةٌ قال: قال رسو الله يله «إن الششَيْطَانَ خاس“ 
لحاس فا لوه على اشیکم؛ من بات وقي هليه وبح فت 
فأصابَهُ شيء قلا يَلُومَنَ إلا نَفْسَهُ». 

قال أبوتعيسى: هذا حديث غريب مِنْ هذا الوّجه". وقد 
رُوِيّ يِن حَدِيث سْهيْلٍ بن أبي صالم عن ابيه عن أبي هُريرة 
عن التي يذ"». 

- [صحيح] حدثنا أبو بكر محمد بن إسحاق 
أو بكر البَعْدَادِي الصاغاني» حدئنا محمد بن جَعْقَرٍ 
المَدائِني» حدثنا مَنْصُورٌ بن أبي الأمْوَّدٍ عن الأعمّش عن 7 
صالِح عن أبي هُرَيْرَةَ قال: : قال سول الله :مَس بات ° 
وفي يده ريح غر فاصابة شيْء فلا يَلُومَنَ إلا نفْسَه». 

.[FY4Y زه:‎ [AoY [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غریب" لا غرف مِنْ 
حَدِيث الأعْمّش إلا ِن هذا الوَجْه. : 

-١ ٠‏ قال في «النهاية»: الغمر ببالتحريك الدمس والزهومة من 
اللحم كالوضر من السنمن. انتهى. 


مَِيع حدثنا يعوب 


.2 ق 


تحفسة الأحوذي - کتاب الأطعمة 


104۹۲ 


7- قوله: (إن الشيطان حساس) بحاء مهملة وشدة السين 
الهملة أي.شديد الحس والإدزاك (لحاس) بالتشديد أي يلحس 
بلسانه اليد المتلوثة من الطعام (فاحذروه على أنفسكم) أي خافوه 
عليها فاغسلوا أيديكم بعد فراغ الأكل من ألر الطعام (وفي يده 
غمر) بفتحتين أي دسم ووصخ وزهومة من اللحم والجملة حالية 
(فأضابه. شيء) عطف على بات» والمعنى وصله شيء من إينذاء 
الهوام» وقيل: أو من الجان لأن الهوام وذوات السموم ريما تقصده 
في المنام لرائحة الطعام في يديه فتؤديه. وللطبراني من حديث أبي 
سعید: من بات وفي يده زيح غمر فأصابه وضح أي برص (فلا 
يلومن إلا نفسه) لأنه مقصر في حق نفسه. 
...لا قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه استرمذي والحاكم كلاهما 
عن يعقوب بن الوليد المدني عن ابن أبي ذثب عنن المقبري عن 
أبي هريرة. وقال الترمذي: حديث غريب من هذا الؤجه. وقد روى 
من حديث سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة انتهى: وقال 
الحاكم صحيح الإسناد. قال يعقوب بن الوليد الأزدي: هذا كذب 
وإنهم لا يحتجون بهء لكن رواه البيهقي والبغوي وغيرهما من 
حديث زهير بن مغاوية عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه أبي هريرة 
كما أشار إليه الترمذي: وقال البضوي في «شرح. السنة»: حديث 
حسن وهو كما قال» فإن سهيل بن أبي صالح وإن کان تكلم فيه 
فقد روى ل همسلم فضي الصحيسح اختجاجاً واستشهاداً. وروى له 
البخاري مقروناً. قال السلمي: سألت الدارقطني: لم.ترك سهيلاً في 
الصحيح؟ فقال: لا أعرف له فيه عذرا. وبالجملة فيه طوؤيل» وقد 


روى عنه شغيبة ومالك ووثقه الجمهور وهو حديث حسن انتهى .` 


كلام المنذري. ِ 

4- (وقد روى من حديث سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي 
هريرة الخ) كذا ذكره الترمذي مغلقا ووصله أبو داود واين ماجه. 

0- قولبه: (حدئنا محمد بن إسحاق) الصغاني (أبو بكر 
البغدادي) ثقة ثبت من الحادية عشرة (حدثنا محمد بن إسحاق) 
البزاز أبو جعفر المدائني صدوق فيه لين من التاسعة (حدثنا منصور 
ابن أبي الأسود) الليثي الكوفي» يقال:اسم أبيه حازم صدوق» رمي 
بالتشيع من الثالثة. . 

-١‏ قوله: (من بات) وفي رواية أبي داود من نام (وفي يده 
غمر) زاد أبو داود: ولم يغسله..قال الشوكاني: وفني رواية إطلاقه 
يقتضي حصول السبنة بمجرد الغسل بالماء. قال.ابن رسلان: 
والأولى غسل اليد منه بالأشنان والصابون وما في معناهما. 


7- قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) وأخرجه أبو داود 
وابن ماجه وابن حبان في «صحيحه» وأخرجه ابن ماجه أيضاً عبن 
فاطمة رضي الله تعالى عنها بنحوه. 
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۷-“- كتاب الأشربة عن رسول الله كلد 
جمع شراب» وهو ما يشرب من ماء وغيره من المائعاث. 
خياب باجاة في ارب ر 

٥مرد [صحيح] حدثنا أبو زكريا يَحْبِىَّ بن‎ -١ 
ار ذلا يتناد ا او عن ا مسن‎ 
عْمَرٌ قال: قال رسول الله لا «كُل ملکر خمر خر" وكل‎ 
مُسكير حرام ومن شرب الْحَمْرَ في اليا فمَاتَ وَهُو يُينُهَا‎ 
َم يَشْرَبْهًا في الآخروة.‎ 

[خ: ملاهه] [م: ۳[ 

قال: وفي الباب عن أبي هريره وأبي سيا وعبدالله بن 
عَمْرو وابن عباس " وعْبَادَة وأبي مالك الأشمري. 

قال أبو عيسى: حَِيث ابن عُمَرَ حديث حسنُ صحية". 
وقد روي مِن غير وجه عن نَافِعٍ عن ابن عُمَر عن النبي ب 
ورَاه ماك بن أنّْس عن نَاقِمٍ عن ابن عَمَرَ مَوقُوفاً فلم يَرْفَعَ. 

۲- [صحيح» صححه الحاكم وحسنه الترمذي] 


حدثنا يه حدثنا جریر بن عيدالحميد عن غطاء بن السَائب 
و بن 05 


عن عبدالله بن عَبَيْدِ عمیر عن أبيه قال: قال عبدالله بر 
عرد قال سول الله 3 من شرب الْخَنْر لم يقبل الله 
لَه صلا ارين صَباحأء فان تاب تاب الله عل فإن عا لم 
قبل الله لَه صَلاةٌ أربَعِينَ صبَاحأء فإن تاب تاب الله عَلَيهِ فإن 
عاد لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً فإن تاب تاب الله 
عليه. فإن عَادَ الرابعة لم يقل الله لَه صّلاةٌ أريَعِينَ صَبَاحأء 
فإ ثاب لم بب الله حلي وسقاه ين هر البَال. قِيل: ياأبًا 
عبدالرحمَنِ وما هر الْخبال؟ قال: هر من صَديدٍ آهل الثار». 
7 


قال ابو عيسى: : هذا حديث يث حسن 

وقد روي نحو هذا عن عبدالله بن عرو“ ' وابن عباس 

عن النبي لاء 

أي: من الوعيد والتهديد. 

-١‏ قوله: (حدئنا يحيى بن درست) بضم الدال والراء 
المهملتين وسكون السين المهملة ابن زياد البصري ثقة» روي عن 
حماد بن زيد وإسماعيل القناد وعنه الترمذي والنسائي وابن ماجه 
وغیرهم» كذا في «التقريب» و«الخلاصة). 

1- (كل مسكر خمر) فيه دلیل عل أن كل مسكر يسمى خمراً 
وهو مذهب الجمهور وهو القول المنصورء وسيأتي الكلام في هذا 
في باب الحبوب التي يتخذ منها الخمر (وكل مسكر حرام) قال 
النووي: فيه تصريح بتحريم جميع الأنبذة المسكرة وأن كلها تسمى 
خمراً سواء في ذلك الفضيخ ونبيذ التمر والرطب والبسسر والزييب 


والشعير والذرة والعسل وغيرهاء هذا مذهبنا وبه قال مالك وأحمد 
والجماهير من السلف والخلف. انتهى. (فمات وهو يدمنها) أي 
يداوم على شربها بأن لم يتب عنها حتى مات على ذلك. قال في 
«القاموس:: أدمن الشيء أدامه (لم يشربها في الآخرة) وفي رواية 
لمسلم: من شرب الخمر في الدنيا فلم يتب منها حرمها في الآخرة. 
قال النووي: معناه أنه يحرم شربها في الجنة وإن دخلهاء فإنها من 
را ل قا ريا ا 
ينسى شهوتها لأن الجنة فيها كل ما يث يشتهي» وقيل: لا يشتهيها وإن 
ذكرها ويكون هذا نقص نعيم في حقه تمبيزاً بينه وبين تارك شربهاء 
وفي هذا الحديث دليل على أن التوبة تكفر المعاصي الكبائر.وهو 
مجمع عليه. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: هذ من باب 
التعليق في البيان أراد أنه لم يدخل الجنة لأن الخمر من شراب 
أهل الجنة فإذ لم يشربها في الآخرة لم يكن قد دخل الجنة. انتهى. 
وكذلك قال الخطابي والبغوي والأولى عندي أن يحمل قوله ل 
«لم يشربها في الآخرة» على ظاهره ففي إحدى روايات البيهقي: 
«من شرب الخمر في الدنيا ولم يتب لم يشربها في الآخرة وإن 
دخل الجنة». روى أحمد بسند حسن عن عبدالله بن عمر ورفعه: 
من مات من أمتي وسو يشرب الخمر حرم الله عليه شربها فتي 
الجنة. وفي حديث أبي سعيد مرفوعا: «من لبس الحرير في الدنيا 
لم يلبسه في الآخرة وإن دخل الجنة لبسه أهل الجنة ولم يلبسه 
هو٤»‏ أخرجه الطيالسي وصححه ابن حبان. قال ابن العربي: ظاهر 
الحديثين أنه لا يشرب الخمر.فى الجنة ولا يلبس الحرير فيهاء 
رولك لات ال ما ام الي وميه فحزي عند هفات 
كالوارث فإنه إذا قتل مورثه فإنه يحرم ميرائه: لاستعجاله» وبهذا قال 
نفر من الصحابة ومن العلماء. انتهى. وقال القرطبي: ظاهر الحديث 
تأييد التحريم؛ فإن دخل الجنة شرب من جميع أشربتها إلا الخمر 
ومع ذلك فلا يتألم لعدم شربها ولا يحسد من يشربها وبكون حاله 
كحال أصحاب المنازل في الخفض والرفعة» فكما لا يشتهي منزلة 
من هو أرفع منه لا يشتهيها أيضا وليس ذلك بعقوبة له. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي سعيد وعبدالله بن 
عمرو وعبادة وأبي مالك الأشعري وابن عباس) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه البخضاري ومسام وأبو داود والترمذي والنسائي» 
وعنه في الباب أحاديث أخرى ذكرها الخافظ المنذري في 
«الترغيب والترهيب». وأما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم. وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد والطبراني عنه وعن النبي 
كي قال: #من مات من أمتي وهو يشرب الخمر حرم الله عليه 
شربها في الجنةء ومن مات من أمتي وهو يتحلى الذهب حرم الله 
عليه لباسه في الجنة». قال المنذري: رواه أحمد ثقات. وأما حديث 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأشربة 


1040 


عبادة فأخرجه عبدالله بن أحمد في زباداته غنه عن النبي ب قال: 
«والذي نفسي بيده ليبيتن أناس من أمتي على أشر وبطر ولعب 
ولهو فيصبحوا قبردة وختازير باستحلالهم المخارم واتخاذهم 
القينات وشربهم الخمر وبأكلهم الربا ولبسهم الحرير». وأما حديث 
أبي مالك الأشعري فأخرجه ابن ماجه وان حبان في اصحيحة» 
عنه أنه سمع رسول الله يك يقول: #تشرب ناس من أمتي الخمر 
يسمونها بغير اسمها يضرب على رؤوسهم بالمعنازف والقينات 
يخسف الله بهم الأرض ويجعل الله منهم القردة والخنازير». وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أحمد عن ابن المتكدر قال:.حدثت عن 
ابن عباس رضي الله عنه قال: قال رسول الله اة: «مدمن الخمر إن 
مات لقي الله كعابد وثن»؛ قال المنذري: زواه أحمد هكذا ورجاله 
رجال الصحيح ورواه ابن حبان في «صحيحه» عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس قال: قال رسول الله ة:. #من لقي الله مدن خمر 
لقيه كعابد وثن»: وفي الباب أحاديث أخرى: عن عدة من الصحابة 
غير الذين ذكرهم الترمذي إن شئت الوقوف عليها فنارجع إلى 
«الترغيب والترهيب» للمنذري. 

-٤‏ قوله: (حدیث ابن عمر خديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. 

-٥‏ قوله: (عن عبدالله بن عبيد) ابن عمير بالتصغير أيضاً إلليثي 
الجندعي المكي روى عن أبيه وعن ابن عمرء وعنه بديل بن ميسرة 
وغيره» وثقه أبو حاتم قال عمرو بن علي: مات سنة ثلاث عشنرة 
ومائة (عن أبيه) هو عبيد بن عمير بن قتادة الليثي أبو عاصم المكي 
ولد على عهد النبئ يل قاله مسلم» وعده غيره في كبار التابعين» 
وكان قاضن أهل مكة مجمع. على ثقته. 

1- قوله: (من شرب الخمر) آي ولم يتب منه (لم تقبل له 
صلاة) بالتنوين (أربعين صباحاً) ظرف. قال القاري في «المرقناة». 
وفي نسخة يعني من المشكاة» بالإضافة» يعني بإضافة صلاة إلى 
أربعين» والمعنى لم يكن له ثواب وإن برىء الذمة وسفط القضاء 


بأداء أركانه مع شرائظه کنذا قالوا. وقتال النؤوي: إن لكل طاعة  ٠.‏ 


اعتبارين: أحدهما: سقوط القضاء عن المؤديء وثانيهما: ترتيب 
٠‏ حصول الثواب» فعبر عن عدم ترتيب الثواب بعدم قبول الصلاة. 
انتهى. وخص الصلاة بالذكر لأنها سبب جرمتها أو لأنها أم 
عا SA‏ و و OR‏ 
العبادات» كما قال الله تعالى: إن الصّلاة هى عن الْفَحْثَاء 
والمنكر» وقيل إنما حص الضلاة بالذكر لأنها افضل عباذات 
البدن» فإذا لم يقبل منها فلأن لا يقبل منها عبادة أصلاً كان أولى. 
ولتبادر إلى الفهم من قوله أربعين صباحاً أن المراد صلاة الصبح 
وهي أفضل الصلوات» ويحتمل أن يراد به اليوم أي صلاة أربعين 


يوماً (فإن تاب) أي من شرب الخمر بالإقلاع والندامة (تاب الله 
عليه) أي قبل توبته (فإن عاد) أي إلى شربها (فإن عاد الرابعة) أي 
رجع الرابعة (فإن تاب لم يتنب الله عليه) هذا مبالغة في الوعيد 
والزجر الشديد, وإلا فقد ورد: ما أصر من استغفر وإن عناد.فني 
اليوم سبعين مرة رواه أبو داود والترمذي عن أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه (وسقاه.من.نهر الخبال) بفتح الخاء المعجمة 
والمعنى أن ضديد أهل النار لكثرته يصير جارياً كالأنهار. 

ر ی یی اجرد الا ران : صحيح 
الإسناد» وأخرجه النسائي موقوفاً على ابن عمر مختصراً ولفظه: من 
شرب الخمر فلم ينتش لم تقبل له صلاة ما دام في جوفه أو عروقه 
منها شي وإن مات مات كافراً ون انتشى لم تقبل له صلاة أربعين 
يومء وإن مات فيها مات كافراً: 

8- قوله: (وقد روي نجو هذا. عن عبدالله بن عمرو) أخرجه 
النسائي ولفظه: أن النبي َة قال: من اشرب الخمر فجعلها في 
بطنه لم تقبل منه صلاة سبعاًء وإن مات فيها مات كافرأًء فإن أذهبت 
عقله عن شيء من الفرائض وفي رواية عن القرآن لم تقبل منه 
صلاة أربعين يوماًء وإن مات فيها مات كافرا (وابن عباس) أخرجه 
أبو داود. 

۲- باب ما جَاءَ کل مسر حرام 

۳- [متفق عليه] حدثنا الأنصاري 2 
مالك بن الس عن ابن شاب عن ابي سَلَمَةَ عن عَائِشَة) أن 
النبي بكي سبل عن البتّع”"؟ فَقَالَ : اکل شراب أسكر فهو 
2 " : 

[خ: 7 [ooAT cooAo‏ [م: [Y1‏ [د: [FIAT‏ 
[ن: كل ؟؟], 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن 


وروم 


E 

4- [صحيح] حدثنا عُبَيْدُ بن أمنباط بن محم 
الفُرشِي الكوفي و أبُو سَعِيدٍ الآشج قالا: حدثنا عبدالله بر 
إذريس عن محمد بن عَمْرِو عَنْ ابي سَلَمَة عن ابن عُمَرَ 
قال: سيعت النبي ية يقول: کل مُسکر حرام e‏ 

[ن: 60907ه][ه: ۳4°[ 

قال: وفي اباب عن عُمر وعلِي وابن سَنْعُودٍ وأنس وأبي 
سيار وأبي مُوسَى والأشّج ج العصطري وَدَيْلمْ وميمونة ة وابن 
عباس وقيْس بن سَعْلٍ والنعْمّان بن شير ومُعَاويَة ووائل بن 
حجر وقرة المزني وعبدالله بن مُغْفَلٍ وأمْ سَلَمَة وبريْدَة ة وأبي 
هُرَيْرَةَ وعائشة””. 

قال أبو عیسی: هذا حَدِيث ح٩‏ 


عُصْرَ 


. وقد روي عن أببي 


١ للحن‎ 
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سَلْمَةَ عن ابي مُرَيْرَة عن النبي 6 لخر فُوَ:"". وكِلاهُمَا 
صحيح. . راه عير واا عن محمد بن عرو من اي سَلَمة 
عن أبي مُرَيْرةَ عن النبسي يق نَحْرَهُ. وعن أبي سَلْمَة عن ابن 
عُمَرَ عن النبي كَلِ. 

-١‏ قوله: (سثل عن البتع) بكسر الموحدة وسكون الفوقية وقد 
يحرك وهو نبيذ العسل» كذا وقع تفسيره في رواية الشيخين؛ وقال 
في «القاموس:: البتع بالكسر وكعنب نبيذ العسل المشتد أو سلالة 
العنب أو بالكسر الخمر (فقال: كل شراب أسكر فهو حرام) وهو 
مذهب الشافعي ومالك وأحمد والجماهير من السلف والخلف كما 
تقدم وهو الحق. قال الطيبي: قوله: كل شراب أسكر فهو حرام» 
جواباً عن سؤالهم.عن البتع يدل على تحريم كل مسكرء وعلى 
جواز القياس بالطرد العلة انتهى. فإن قال أهل الكوفة: إن قوله وَ: 
«كل شراب أسكر -يعني به الجزء الذي يحدث عقبه السكر- فهو 
جرام»» فالجواب: أن الشراب اسم جنس فيقتضي أن يرجع إلى 
التحريم إلى الجنس كله كما يقال: هذا الطعام مشبع والماء مر 
ويريد به الجنس» وكل جزء منه يفعل ذلسك الفملء فاللقمة تشبع 
العصفور وما هو أكبر منها يشبع ما هو أكبر من العصفور؛ وكذل.ك 
جنس الماء يروي الحيوان على هذا الحد فكذلك النبيذ. قال 
٠‏ الطبري: يقال لهم: أخبرونا عن الشربة التي يعقبها السكر أهي التي 
أسكرت صاحبها دون ما تقدمها من الشراب. أم أسكرت باجتماعها 
مع ما تقدم وأخذت كل شربة بحظها من الإسكار؟ فإن قالوا: إنما 
أحدث له السكر الشربة الآخرة التي وجد خبل العفل عقبهاء قيل 
لهم: وهل هذه التي أحدثت له ذلك إلا كبعض ما تقدم من 
الشربات قبلها في أنها لو انفردت دون ما قبلها كانت غير مسكرة 
وحدها وأنها إنما أسكرت باجتماعها واجتماع عملها فحدث عن 
جميعها السكرء كذا في «النيل؟. 

واعلم أن حديث عائشة هذا أخرجه أحمد والشيخان وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه لكن الترمذي لم يقل بعد روايته بأنه حسن أو 
صحيح. وروی بعد هذا حديث ابن عمر وقال بعد روايته: هذا 
حديث حسن صحیح» ثم قال: وفي.الباب عن عمر الخ.ء ثم قال: 
هذا حديث حسن» فإن كانت الإشارة بقوله: هذا حديث حسن إلى 
حديث عائشة المذكور ففيه بعد كما لا يخفى. وإن كانت اللإشارة 
إلى حديث ابن عمر فهو غير صحيح لأنه قد أشار إليه بقوله: هذا 
حديث حسن صحیح» فالظاهر أن يكون قوله: هذا حديث حسن 
صحيح بعد روايته حديث عائشة»ء وأن يكون قوله: هذا حديث 
حسن بعد رواية حديث ابن عمر. 

۲- قوله: (حدثنا عبيد بن أسباط) بمفتوحة وسكون مهملة 
وبموحدة وطاء مهملة وترك صرف كذا في المغني؟ (بن محمد 


القرشي الكوفي) روى عن أبيه وعبدالله بن إدرينس» وعنه زت ق 
وثقه مطين» وقال: مات سنة حمسين ومائتين كذا في «الخلاصة». 

- قوله: (كل مسكر حرام) تقدم الكلام عليه 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) حديث ابن عمر هذا 
أخرجه الترمذي مطولاً في الباب المتقدم. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي الخ) حديث عمر بلفظ: 
كل مسكر حرام عند أبي يعلى وفيه الإفريقي» وحديث علي بلفظ: 
اجتنبوا ما أسكر عند أحمد وهو حسن» وحديث أبن مسعود عند 
ابن ماجه من طريق لين بلفظ عمر» وأخرجه أحمد من وجه آخر 
لين أيضا بلفظ علي» وحديث أبي سعيد أخرجه البزار بسند صحيح 
بلفظ عمر. وحديث الأشج العصري أخرجه أبو يعلى كذلك بسند 
جيد وصححه ابن حبان» وحديث ديلم أخرجه أبو داود بسند حسن 
فيه قال: هل يسكر؟ قال: نعم فاجتنبوه. وحديث ميمونة أخرجه 
أحمد بسند حسن بلفظ: ولك شراب أسكر فهو جرام. وحديث ابن 
عباس أخرجه أبو داود من طريق جيد بلفظ عمرء والبزار من طريق 
لين بلفظ: واجتنبوه كل مسكر. وحديث قيس بن سعد آخرجه 
أحمد بلفظ حديث عمر. وحديث النعمان بن بشير أخرجه أبو داود 
بسند حسن بلفظ: وإني أنهاكم عن كل مسكر. وحديث معاوية 
أخرجه ابن ماجه بسند حسن بلفظ عمره وحديث عبدالله بن مغفل 
أخرجه أحمد بلفظ: اجتنبوا المسكر. وحديث أم سلمة أخرجه أبر 
داود بسند حسن بلفظ: نهى عن كل مسكر ومفتر. وحدیث بريدة 
أخرجه مسلم في أثناء حديث ولفظه مثل لفظ عمر. وحديث أبي 
هريرة أخرجه النسائي بسند حسن. وحديث وائل بن حجر أخرجه 
ابن عاصم. وحديث قرة المزني أخرجه البزار بلفظ عمر بسند لين 
كذا في «الفتح». 

قلت: وأما حديث أبي موسى فأخبرجه أحمد والشيخان وأبو 
داود والنسائي ؤاين ماجه. وأما حديث عائشة فأخرجه الترمذي فضي 
الباب الآني. وفي الباب أحاديث أخرى عن غير هؤلاء الصحابة 
رضي الله عنهم ذكرها الحافظ فسي «الفتح» في باب الخمر من 
العسل وهو البتع. 

1- (وقد روى عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
نحوه) أخرجه أحمد والنسائي. 

-٣‏ باب ما جاء ما أسكر کیره فَقَلِيلهُ حَرَام 


عن النبي وك 


6- [حسن صحيح» صححه الحاكم وحسله 
الترمذي] حدثنا فة حدثنا إسماعيل بن جَعْفْر وحدثنا عَلِي 


ابن حجر أخبرنا إسماعيلُ بن جنر عن داو بن بكر 
ابن أببي القرَات! '' عن ابن اندر عن جابر بن عبدالله ا 
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104¥ 


رسول الله ا قال: «مَا أسكر كثِيرة فَقَلِيلُهُ حرا" . 

زد ۳1۸1[ زه [TAY‏ 

قال: وفي الباب عن سََعْدٍ وَعَائْشَة وعبدالله بن عَمْرو وابن 
عُمَر وخوّات بن جَبير". 

قال أب عيسن: هذا ایت سن فريس من حَدِيث 
ا 

1417 [صحيح] حدثنا محمد بن بثثار خدثنا 
عبد الأعلى بن عبد الى عن شام بن نان عن مهلي بن 
مَيْمون وحدثنا عبدالله بن مُعَاويَة َه الجُمَحِي حدثنا مَهْدِي 
ابن مُيْمُونِء المَعْنى واج عن أبي عنما الأنصاري عن 
القاميم بن محمد عن عَائِشَة قَالْت: قال رسول الله ي: كر 
کر حرام ما اسر الْفَرقَ7" مِنه مِنهُ فَمِلْءْ الكف مِنْهُ حَرَام». 

[TAY ia] [1۸1 د‎ 

قال أبو عيسى: قال أحَذَهُمًا" في حَديه: الحطوةٌ مِنه 
حَرَام. 

قال: هلا ليث س . فد روا لست بن ابي سايم 
والربيع بن صبيْحٍ عن ابي عَنْمَانَ الآنصّاري حو رواية مهلي 
ابن مُيمون. ا الأنصَارِي انمه عَمْرُو بن سَالِمٍ 
٠‏ ويُقَالُ عم مر بن سَالِم أيضاً. 

-١‏ قوله: (عن داود بن بكر بن أبي الفرات) الأشجعي مولآهم 
المدني صدوق من السابعة. 

7 تولا ا لكر کرم فقليله حرام فيه ود على من تال مین 
الحنفية: إن الخمر يحرم قليله وكثيره وغيره من المسكرات يحرم 
قدر المسكر منه دون القليل؛ وهو باطل يبطله الأحاديث الكثيرة 
الصحيخة: الصريحة. 

"'- قوله: (وفي الباب غن سعد وعائشة وعبدالله.بن عمرو وابن 


عمر وخوات بن جبیر) أما حديث سعد وهو ابن أبي وقاص : 


فأخرجه الدارقطتي والنسائي عنه أن النبي وي نهى عن قليل ما 
أسكر كثيره. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد عنها مرفوعناً:.ما 
أسكر منه الفرق فملء الكف.منه حرام. وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه الدراقطني وفيه: حرام قليل ما أسكر كثيره» وأخرجه 
أيضا أحمد والنسائي وابن ماجه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
أجمد وابن ماجه والدارقطني وصححه ولفظه مشل لفظ حديث 
الباب. وأما حديث خوات بن جبير فاخرجه الدارقطنسي والطبراني 
والخاكم في «المستدرك». وقال المنذري بعد الكلام على حدييث 
جابر المذكور في الباب ما نصه: وقد زوى هذا الحديث من رواية 
علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وعبدالله بن عمروء 
وحديث سغد بن أبي:وقاص أجودها إستاداء فإن النسائي رواه في 


اسننه» عن محمد بن عبدالله بن عماز الموصلي وهو احد الثقات 
عن الوليد بن كثير» وقد احتج به البخازي ومسلم في «الصحيحين؛ 
عن الضحاك بن عثمان» وقد احتج به سبلم في «صحيحه؛ عن 
بكير ابن عبدالله الأشج عن عارم بن سعد بن أبي وقاصء وقد 
احتج البخاري ومسلم بهما في «الصحيحين». انتهى. 

4 - قوله: (هذا حديث حسن غریب من حديث جابر) وأخرجه 
أبو داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان وصححبه. وقال الحافظ 
ابن حجر: رجاله ثقات. : 

0- قوله: (عن مهدي بن ميمون) الأزدي المغولي البصري ثفة 
من صغار السادسة (عن عثمان الأنصاري) المدني قاضي مرو 
مقبول من الرابعة. 

-١‏ قوله: (ما أسكر الفرق) بفتح الراء وسكونها والفتح أشهزء 
وهو مكيال يسع ستة عشر رظلأء وقيل: هو بفتح الراء كذلك فإذا 
سكنت فهو مائة وعشرون رطلاً (منه) أي من كل مسكر (فملء 
الكف منه حرام) قال الطيبي: الفرق ومسلء الكف عبارتان عن 
التكثير والتقليل لا التحديدء ويؤيده الحديث السابق. 

۷- قوله: (قال أحدهما:) أي محمد بن بشار وعبدالله بن 
معاوية (في حديثه الحسؤة منه حرام) أي مكان ملء الكف منه 
حرام» والحسوة بضم الحاء المهملة وسكؤن السين» الجرعة من 
الشراب بقدر ما يحسى مرة وبالفتح المرة. 

8- قوله: (هذا حديث. حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود ورواته 
كلهم محتج بهم في «الصحیخین» سوى أبي عثمان عمروء ويقال: 
عمر بن سالم الأنصناري مولاهم المدني ثم الخراساني» وهو 
مشهور ولي القضاء بمروء ورأى عبدالله بن عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه وعبدالله بن عباس» وسمع من القاسم بن محمد بن أبي 
بكر الصديق؛ وروى عنه غير واحد. قال المنذري: لم أر أحدا قال 
فيه كلاما. وقال الجاكم: هو معروف بكنيته وأخرجه أيضاً ابن حبان 
وأغله الدارقطني بالوقف كذا في «النيل». 

-٤‏ باب ما جَاء في لبيل الجر“ 

10 ا زرا ما ا اخ من تيع 
حدثنا اب بن عليه ويَزِيسدُ بن هَارُونَ قالا: أخبرنا سُلَيْمانُ 
التئِِي عَن طَّاوسٍ أن رَجْلا اتى ابن عَمَرَ ققَال: نی رسول 
آله ا" عن بيبل الْجَر؟ فقَال: العم فَقَالَ طاوس : «والله 
إنّي سَمِطُه منة». 

[م: 1144۷ [ن: 5504]ء 

قال: وفي الباب عن ابن أبي أؤقى وأبي سڪيل وسُوَيْدٍ 
وعَائِشة وابن الرْبيْرٍ وابن عباس 


10۹۸ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأشربة 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسن م صحيح””. 


-١‏ قال الجزري في «النهاية۲: النبيذ هو.ما يعمل من الأشربة 
من التمر والزبيب والعسل والحنطة والشعير وغير ذلك» يقول 
نبذت التمر والعنب: إذا تركت عليه الماء ليصير نبيذاء فصرف من 
مفعول إلى فعيلء وانتبذته اتخذته نبيذأء وسواء كان مسكراً أو غير 
مسكر. انتهى. والنبيذ حلال اتفاقاً ما دام حلواً ولم يتنه إلى حد 
الإسكار لقوله كَِةِ: «كل مسكر حرام؟. والجر بفتح الجيم وتشديد 
الراء جمع جرة كتمر جمع تمرة» وهو بمعنى الجرارء الواحدة جرة 
وهي كل ما يصنع من مدر. 

-٣‏ قوله: (حدثنا ابن علية) هو إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم 
(حدثنا سليمان التيمي) هو ابن طرخان (عن طاؤس) هو ابن 
كيسان. 

'- قوله: (نهى رسول الله #) بحذف همزة الاستفهام» وفي 
رواية النسائي: أنهى بذكر الهمزة (فقال: نعم) أي نهى رسول الله 
َة عن نبيذ الجر. قال في «النهاية»: الجر والجرار جمع جرة وهو 
الإناء المعروف من الفخار. وأراد بالنهي.عن الجرار المدهونة لأنها 
أسرع في الشدة والتخمير انتهى. وهذا يدخل فيه جميع أنواع 
الجرار من الختم وغيره وهو منسوخ كما سيأتي. وروى مسلم عن 
سعيد بن جبير أنه قال لابن عباس: ما الجر؟ فقال: كل شيء يصنع 
من المدر. قال النووي: هذا تصريح من ابن عباس بان الجر يدخل 
فيه جميع أنواع الجرار المتخذة من المدر الذي هو التراب. انتهى. 
(فقال طاؤس: الخ) هذا قول سليمان التيمي. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن آبي أوفى وأبي سعيد وسويد 
وعائشة وابن الزبير وابن عباس) أما حديث ابن أبي أوفى فأخرجه 
البخاري وغيره عنه قال: نهى النبي يكل عن الجر الأخضرء قلت: 
أيشرب في الأبيض؟ قال: لا. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه 
مسلم. وآما حديث سويد وهو ابن مقرن فأخرجه أحمد عنه قال: 
أتيت رسول الله ية بنبيذ في جرة فسألته فنهاني عنها فكسرتها. 
وأما حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه عنها أنها قالت: نهى رسول 
الله َة أن ينبذ في الجر وفي كذا وفي كذا إلا الخل. وأما حديث 
ابن الزبير فأخرجه النسائي. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود والنسائي. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ملم 
والنسائي. 

ه- باب ما جَاءَ ة 0 ينْبَدَ في البّاء 


وَالْحَنتّم والنقير 010 


4- [صحيح. رواه ا أبو موسى محمد 


أبن المئئى حدثنا او داو الطيَالِسِيَ حدثنا ششُعْبَةٌ عن عَمْرِو 
ابر مر قال: سمحت راان يقول: سات ابن عُمَرَ عمًا 
هی عَنْهُ رسول الله يك من الآوْعية ابراه يكم وره لنا 
بلْعتِنَا. فقَالَ: ّى رسول الله يق عن الْحََمَة وهي الجر 
ونَهَى عن الذباء وهي القرعة ونْهَى عسن التقير وهو اصْل 
النخل يقر تَفراً او ينسح لمحأ ونّْهَى عن المُرَفَّتِ وَهُي 
الحقيل ومر أن يُنْبْدٌ في الآسنقية»77". 

[م: 6 ]إن ٠7‏ 0ھ [é۲‏ 

قال: وفي الباب عن عر وَعَلِي وابن عباس وأبي سعيٍ 
وأبي مُرَيْرَة وعبدالرحمن بن يَعْمُرَ وسَمْرَةَ والس وَعَائِشَة 
وعِسْرَان بن حصن وعائذ ابن عضرو والْحَكم الفِمَارِيَ 
و0 1 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنٌ صحيح". 

-١‏ الدباء بضم الدال المهملة وتشديد الباء وهو القرع اليسابس» 
وهو من الآنية التي يسرع الشراب في الشدة إذا وضع فيهاء وأما 
النقير فبالنون المفتوحة والقاف وهو فعيل بمعنى مفعول من نقر 
ينقرء وكانوا يأخذون أصل النخلة فينقرونه في جوفه ويجعلونه إناء 
يتتبذون فيه لأن له تأثيراً في شدة الشراب. وأما الحنتم فبحاء مهملة 
مفتوحة ثم نون ساكنة ثم تاء مثناة من فوق مفتوحة ثم ميم الواحدة 

1- قوله: (عن عمرو بن مرة) هو الجميل المرادي أبو عبدالله 
الكوفي. 

۳- قوله: (سألت ابن عمر عن ما نهى عنه رسول الله ئه سن 
الأوعية الخ) وفي رواية مسلم: قال: قلت لابن عمر: حدثني بما 
نهى عنه النبي ية من الأشربة بلغتك وفسره لي بلغتناء فإن لكم لغة 


سوی لغتنا (وأخبرناه بلغتكم) أي وقلت له: أخبرناه أي خدثنا بما 


نهى النبي ب بلختكم (وهي الجرة) قال النووي: اختلف في الحنتم 
وأصح الأقوال وأقواها: أنها جرار خضرء وهذا التفسير ثابت في 
كتاب الأشربة من «صحيح مسلم» عن أبي هريرة» وهو قول عبدالله 
بن مغفل الصحابي وبه قال الأكثزون أو كثيرون من أهل اللغة 
وغريب الحديث والمحدثين والفقهاء. والثاني: أنها الجرار كلهاء 
قاله عبدالله بن عمر وسعيد ابن جبير وأبو سلمة: والثالث: أنها جرار 
يؤتى بها من مصر مقيرات الأجواف وروى.ذلك عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه ونحوه عن ابن أبي ليلى وزاد أنها حمر. والرابع: عن 
عائشة رضي الله تعالى عنها جرار أحمر أعناقها في جنوبها يجلب ۰ 
فيها الخمر من مصر. والخامس: عن ابن أبي ليلى أيضاً أفواهها في 
جنوبها يجلب فيها الخمر من الطائف وكان ناس يتتبذون فيها 
يضاهون به الخمر. والسادس: عن عطاء جرار كانت تعمل من طين 


تحفة الأحسسوذق - کتاب الأشربة 
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وشعر ودم انتهى. (وهي القرعة) أي اليابسة (ونهى عن النقير وهي 
أصل النخل ينقر نقراً أي ينسج نسجاً) كذا في النسخ الموجودة 
بالجمي. قال الجزري في «النهاية): هي النخلة تنسيج نسنجا هكذا 
جاء في مسلم والترمذي. وقال بعض المتأخرين: هو وهم وإنما هو 
بالحاء المهملةء قال: ومعناه أن ينحى قشرها عنها وتملس وتحفر: 
وقال الأزهري: النسج ما تحات عن التمر من قشزه وأقماعه مما 
. يبقى في أسفل الوعاء. انتهى. ووقع في رواية مسلم: تنسح تسحاً 
بالحاء المهملة. قال النووي: هكذا هو في معظم الروايات» والنسح 
بسين وحاء مهملتين أي تقشر ثم تنقر فتصير نقنيراء ووقع لبعض 
الرواة في بعض النسخ تنسج بالجيم» قال القاضي وغيره: هو 
تصحيف» وادعى بعض المتاخرين أنه وقع في نسخ «صحيح مسلم» 
وفي الترمذي بالجيم؛ وليس كما قال» بل معظم نسخ مسلم بالحاء. 
انتهى. (ونهى عن المزفت) بتشديد الفاء المفتوخحة وهو الإناء 
المطلي بالزفت وهو القير (وهو النفير) بضم المِيم وفتح القاف 
والياء المشددة. قال النووي: معنى النهي عن هذه الأربع هو أنه 
نهى عن الانتباذ فيهاء وهو أن يجعل في الماه حبات من تمر أو 
زبيب أو نحوهما ليحلو ويشرب وإنما خصت هذه بالنهي لأنه 
يسرع إليه الإسكار فيها فيصير حرام نجساً وتبطل ماليته» فنهى عنه 
لما فيه من إتلاف المال ولأنه ربما شربه بعد إسكاره من لم يطلع 
علية. انتهى. (وامر أن ينتبذ في الأسقية) قال النبووي: لم ينه عن 


الاجاناتي اسن الأدم بن انه بهذا لأليا رحا ليطي يهنا ١‏ 


المسكر بل إذا صار مسكراً شقها غالباً. انتهى. 

وقال القاري: المراد بالنهي عن هذه الأربع ليس استعمالها 
طلقا بل ليع فيها والشرين متها ما سير وإضافة الحم إليها 
خصو صا إما لاعتيادهم استعمالها في المسكرات أو لأنها أوعية 
تسرع بالاشتداد فيها يستنقع لأنها غليظة لا يترشح منها الماء ولا 
ينفذ فيها الهواء فلعلها تغير النقيع في زمان قليل ويتناوله صاحبه 
على غفلة بخلاف السقاء فإن التغير فيه يحدث على مهلء والدليل 
على ذلك ما روى أنه قال: نهيتكم عن النبيذ إلا في سقاء» فاشربوا 
في الأسقية كلها ولا تشربوا مسكراً. وقيل: هذه الظروف كانت 
مختصة بالخمر فلما حرمت الخمر حرم النبي ب استعمال هذه 
الظروف إما لأن في استعمالها تشبيهاً بشرب الخمرء وإما لأن هذه 
الظروف كان فيها أثر الخمرء فلما أمضت مدة أباح النبي ية 
استعمال هذه الظروف» فإن أثر الخمر زال عنها. وايضا في ابتداء 
تحريم شيء يبالغ ويشدد ليتركه الناس مرة فإذا تركه الناس واستقر 
الأمر يزؤل التشديد بعد حصول المقصود. انتهى كلام القاري. 

قال النووي: ثم إن هذا النهي كان في أول الأمر ثم نسخ 
بحديث بريدة رضي الله عنهاء يعني الذي يأتي في الباب الذي يليه. 


4- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي وابن عباس الخ) أما 
حديث عمر فلينظر من أجرجه. وأما حديث علي فأخرجه الشيخان 
وأبو داود والنسائي. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أيضاً الشيخان 
وأبو داود والنسائئ: وأما حديث أبي سنعيد فأخرجه أحمد: وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي. وأما 
حديث عبدالرحمن بن يعمر بفتح التحتانية وسكون المهملة وفقشح 
الميم فاخرجه ابن ماجه عنه قال: نهى رسول الله ب عن الدباء 
والحنتم. وأما حديث سمرة فأخرجه أحمد. وأما حديث أنس 
فاخرجه الشيخان والنسائي. وأمنا حديث عائشنة فاخرجه أيضاً 
الشيخان والنسائي. وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه أحمد. 
وأما حديث عائذ بن عمرو وحدينث الحكم الغفاري فلينظر مسن 
أخرجهما. وأما حديث ميمونة فأخرججه. أخمد غنها أن النبي وخ 
قال: لا تنبذوا قي الدبساء ولا في المزفت.ولا.في التقير ولا في 
الجرار وقال: كل مسكر جرام. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 


5- باب ما جَاءٌ في الرّخصّة خخصّة أن ينبذ في الظْرُوف 


4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَشَارٍ 
وَالْحَسَنْ بن علي" '" وَمحمودُ بن غَيْلانَ قَالُوا حدثنا ابو 
صم حدثنا سان عن عة بن مرو عن سيان بن ريد 
عن أبيه قالَ: قال رسول الله لا: «إني كنت نيكم عن 
الظَروفي'". وإن ظرفاً لا يحل شيْئاً ولا يُحَرَمُه وكل لكر 
را : : 

[م: [4Y‏ [ن: 0594] زه: €0[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

87 [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا محمِودُ بن 
غَيْلنَ حدثنا أبُو داد الحفري عن سيان“ عن مَنصُور عن 
مالم بن ابي الئل من جابرين عبداله فال شرل 

لله ب عن الظرو ف فشكت إليه الآنصان فَقَالُوا لَيْس لا 
3 قَالَ: فلا إِذَنْ». 

. [oo :ûJ [F144 :] [o04 :J 
قال: وفي الباب عن ابن مود وأبي سعيد وأبي هريرة‎ 
وعبدالله بن عَمْرِو'")‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسٌُ صحيخ”". 

-١‏ قوله: (والحسن بن علي) هو الخلال الحلواني (حدثنا أبو 
عاصم) اسمه الضحاك بن مخلد النبيل (حدثنا سفيان) هو الثوري. 

- قوله: (إني كنت نهيتكم عن الظروف) أي عن الانتباذ في 


و تحفسة الأحوذى - كتاب الأشربة 


ظرف من هذه الظروف المذكورة في الباب المتقدم (وأن ظرفاً لا 
يحل) بضم أوله أي لا يبيح (ولا يحرمه وکل مسكر حرام) وني 
رواية لمسلم: نهيتكم عن النبيذ إلا في سقاء فاشربوا في الأسقية 
كلها ولا تشربوا مسكراً. قال النووي: كان الانتباذ في الحم 
والدباء والنقير والمزفت منهياً عنه في أول الإسلام خوفاً من أن 
يصير مسكراً فيها ولا نعمل به لكثافتها فیتلف ماليته وريما شربه 
الإنسان ظاناً أن لم يصر مسكراً فيصير شارباً للمسكر وكان العهد 
قريباً بإباحة المسكرء فلما طال الزمان واشتهر تحريم المسكرات 
وتقرر ذلك في نفوسهم نسخ ذلك وأبيح لهم الانتباذ في كل وعاء 
بشرط أن لا تشربوا مسكرأء وهذا صريح قوله و في حديث 
بريدة: كنت نهيتكم عن الانتباذ إلا في سقاء الحديث. قال هذا 
الذي ذكرناه من كونه منسوخاً هو مذهبنا ومذهب جماهير العلماء. 
قال الخطابي: القول بالنسخ هو أصح الأقاويل. قال وقال قوم: 
التحريم باق وكرهوا الانتباذ في هذه الأوعية» ذهب إليه مالك 
وأحمد وإسحاق وهو مروي عن عمر وابن عباس رضي الله عنهم. 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال في «المنتقى؛: رواه 
الجماعة إلا البخاري وأبا داود. 

-٤‏ قوله: (عن سفيان) هو الشوري (عن منصور) هو ابن 
المعتمر (عن سالم ابن أبي الجعد) هو الأشجعي الكوفي. 
0- قوله: (نهى رسول الله ية عن الظروف) جمع ظرف وهو 
الوعاء أي عن الانتباذ فيها. وفي رواية مسلم من طريق أبي الزبير 
عن جابر: نهى عن الدباء والمزفت (فقالوا: ليس لنا وعاء) وني 
رواية البخاري: فقالت الأنصار: إنه لا بد لنا منها (قال:) أي رسول 
الله ب (فلا إذا) قال الحافظ: جواب وجزاء؛ أي إذا كان كذلك لا 
بد لكم منها فلا تدعوهاء وحاصله أن النهي كان ورد على تقدير 
عدم الاحتياج أو وقع وحي في الحال بسرعة؛ أو كان الحكم في 
تلك المسألة مفوضا لرأيه ية وهذه الاحتمالات ترد على من جزم 
بان الحديث حجة في أنه هة كان يحكسم بالاجتهاد. انتهى. وفي 
«عمدة القاري»: قال ابن بطال: النهي عن الأوعية إنما كان قطعاً 
للذريعة فلما قالوا: لا بد لناء قال: انتبذوا فيهاء وكذلك كل نهي 
كان لمعنى النظر إلى غيره» كنهيه عن الجلوس في الطرقات» فلما 
ذكروا أنهم لا يجدون بدا من ذلك قال: إذا أبيتم فأعطوا الطريق 
حقه. وقال أبو حنيفة وأصحابه: الانتباذ في جميع الأوعية كلها 
مباح» وأحاديث النهي عن الانتباذ منسوخة بحديث جابر هذاء ألا 
ترى أنه عليه الصلاة والسلام أطلق لهم جميع الأوعية والظروف 


حين قال له الأنصار: لا بد لنا منهاء فقال: فلا إذاً ولم يستشن منها ٠‏ 


شيثا. انتهى. 


-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي هريرة وأبسي سعيد 
وعبدالله بن عمرو) أما حديث ابن مسعود فأخرجه ابن ماجه عنه أن 
رسول الله ب قال: إني كنت نهيتكم عبن نبيذ الأوعية ألا وإن 
وعاء لا يحرم شيئاء كل مسكر حرام وأما حديث أبي هريرة 
وحديث أبي سعيد فلينظر من أخرجهما. وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه الشيخان عنه قال: لما نهى رسول الله ية عن النبيذ 
في الأوعية قالوا: ليس كل الناس يجدء فأرخص لهم في الجر غير 
المزفت. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي. 

۷- باب ما جَاء في الانتباذ في السّقَاء'") 


۱- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن المتنسى 
حدثنا عبدالوَهَابِ الثقفي عن يُونس بن عبار عُبيدِا'" عن الْحَسّنِ 
البصّريٰ عن أُمْهِ عن عائشة قَالَت: كنا" بذ لِرَسُول الله 
ل في ميقاء يُوكأ في أغلآهُ له غزلاء َة عُدوة ويَشْريُه 
شا تبه عِشاء وَيَشْرَبهُ عُدوَة». 

[م: 0+[ ]: 11[ 

قال: وفي الباب عن جَابر وأبي مسَعِيدٍ وابن عباس“ 

' قال أبو عيسى: : هذا حديثٌ غریب لا نرنه من ليث 
ونس بن عَبيْدٍ إل مِنْ هذا الوجه. وقد روي هذا الحديث مِنْ 
غير هَذا الوجه عن عَائِشَةَ أنِضاً. 

<١‏ أي: في الانتباذ في السقاء. 

۲- قوله: (عن يونس بن عبيد) بن ديار العبدي (عن أمه) 
اسمها خيرة مولاة أم سلمة مقبولة من الثانية. 

“٣‏ قوله: (كنا ننبذ) بكسر الموحدة ويجوز ضم النون الأولى 
مع تخفيف الموحدة وتشديدهاء وفي «القاموس»: النذ الطرحة 
والفعل كضرب. والنبيذ الملقى وما نبذ من عصير ونحوه؛ وقد نبذه 
وأنبذه وانتبذه ونبذه. انتهى» أي نطرح الزبيب ونحوه (في سقاء) 
بكسر أوله ممدوداً (يوكأ أعلاه) أي يشد رأسه بالوكاء وهو الخيط 
الذي يشد به رأس القربة. اعلم أنه قد وقع في النسخ الموجودة 
یوکا بالهمز وكذا ونع في اصح مسلم». قال النووي: قولها في 
سقاء يوكأ هذا مما رأيته ب يكتب ويضبط فاسداً وصوابه يوكي بالياء 
غير مهموز. انتهى. وذكر صاحب «القاموس؟ في المعشل وقال: 
الوكاء ككساء رباط القرية وغيرهاء وقد وكاها وأوكاها وعليها , 
انتهى» وكذا ذكره صاحب «النهاية» في المعتل» ويدل على أنه معتل 
لا مهموز قوله يي «أوكوا السقاء؛ في حديث جسابر بضم الكاف 
(له) أي للسقاء (عزلاء) بفتح العين المهملة وإسكان الزاي وبالمد 
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وهو الثقب الذي يكون في أسفل المزادة والقرية. قال ابن الملك: 
أي له ثقبة في أسفله يشرب فنه الماء (ننبذه) أي نطرح التمر ونحوه 
في السقاء (غدوة) بالضم ما بين الصلاة الغدؤة وطلوع الشمس 
(ويشربه). أي هو يعني النبي وَل من ذلك المنبوذ (عشاء) بكسر 
العين وفتح الشين وبالمد وهو ما بعد الزوال إلى المغرب على ما 
في «النهاية) وحديث عائشة هذا لا يخالف حديث ابن عباس: كان 
رسول الله يك ينبذ له الزبيب في السقاء فيشربه يومه والغد ويعند 
الغدء فإذا كان مساء الثالئة شربه وسقاه» فإن فضل شيء أهراقه» 
أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. فإن الشرب في يوم 
لا يمنم الزيادة. وقال بعضهم: لعل حديث عائشة كان زمَن الحر 
وحيث يخشى فساده في الزيادة على يوم» وحديث أبي عباس في 
زمن يؤمن فيه التغير قبل الثلاث؛ وقيل: حديث عائشة محمول على 
نبيذ قليل يفرغ في يومه؛ وحديث ابن عباس في كثير لا يفرغ فيه. 
4- قوله: (وفي الباب عن جابر.وأبي سعيد وابن عباس) أمنا 
حدیث جابر فأخرجه مسلم وأبو داود والنشائي وابن ماجه عنه قال: 
كان يتتبذ لرسول الله َة في سقاء فإذا لم يجدوا مقا نذلهغتي 
تور من حججارة. وأما حديث أببي سعيد فلينظر من أخرجه وأما 
حذيث ابن عباس فقد تقدم تخريجه ولفظه آنفا. 
- قوله: و يك 


داو 2 


پاب مَاجَاءَ في الْحُبُوب التي يُتَخَدْ منها الْخَْر 


“AYY‏ [صحیح› صححه الحاكم] حدشا محمد بن 
يَحِبّى(') حدثنا محمد بن يُوسُف حدثنا إِسْرائِيل حدثنا 
إبراهيم بن اجر عن عَامِرٍ الشَعبِي عن النغمان بسن ليور 
قال: قال رسول الله ا: "إن مِن الْحِنِطَةٍ حفر" ومِن 
الشعير فر ومن التمر خَمْرأ وسن ¿ الزبيب حطر وين 
العَسَلٍ خمرا. 


د ITTV‏ رن /1/4] زه تامام 
قرف 


قال: وفي الباب عن أبي هريره 

. قال أبو عيسى: هذا حديث غریب . 
14177- [سكت عنه الألباني] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي 
الْخَلآل حدثنا ی بن آدَمّ عن إسرائِيل نَحْوَهُ ورَوَى أو 


حَيَانَ المي هذا الْحَديث عن الشَمْبِي عن ابن عَم عن عُصَرَ 
قال: إن من الْحِنطة خمرأ» فذكر هذا الْحَدِيثٌ. 

زرا مط وقد سكت عنه الألباني] حدثنا 
بذك أحمد بن مد 


امي عن الشنبي 


حدثنا عبدالله بن ٳذريس عن ابي حَيانْ 
عن ابن عُمَرَ عن عُمَرٌ بن الْخَطَاب: إن 


من الحنطة خمرأ» بهذا وهذا امح من جَدِبث إبراهيم بن 
مُهَاجر. رقا علي بن المديني: قال سی بر متعيلد: لم يكن 
إبراهيم ب بن المُهاجر بالقوي. 

[F4 SFY :e]‏ آن: لممه]. 

في الحديث وقد روى من غير وجه أيضا عن الشعبي عن 
النعمان بن بشير. 

ام - - [صحيح: رواه:مسلم] حدثنا أحعشل بن محمار 
أخبرنا عبدالله بن المبَارَكِ حدثنا الأورَاعِيّ وعِكْرمَةُ بن عَمَارِ 
قالا: حدثنا أبُو كثير السَحَيِمِي قال: س اھر ا 


0 


قال رسول الله : «الْخَسْرٌ من هَائَيْنِ الشجرتين: النخلّة 
والعّة»0. 
[م: 1948][د:51/4؟] [ن: 00۸۸[ زى: 1174]. 
'". وأو كير 
هو الغبري واسمَهُ يزيد بن عبدالرَحْمَن ابن 
عله وروى شعبة عن عكرمة بن عمار هذا الحديث. 
-١‏ قوله: (حدئنا محمد بن يحيبى) الظاهر أنه هو الذهلي 
(حدثنا محمد بن يوسف) هو الضبي مولاهم الفريابي (حدئنا 
إسرائيل) هو ابن يونس (خدثنا إبزاهيم بن مهاجر) هو البجلي 
الكوفي. . 3 
۲- قوله: (إن من الحنطة خمرا) قال ابن الملك: تسميته خمرا 
مجاز لإزالته العقل. 1 ا 
قلت: قول ابن الملك هذا ليس بصحيح بل هذا الحديث نص 
صريح في أن تسميته خمراً على سبيل الحقيقة لا على سبيل 
المجازء وقد قال عمر رضي الله عنه: إنه.قد نزل تحريم الخمر 
وهي من خمسة أشياء: العنب والتمر والحنطة والشعير والعسل» 
والخمر ما حامر العقل. أخرجه الشيخان. قال الخطابي: في خديث 
النعمان بن بشير تصريح من النبي ية بما قاله عمر من كون الخصر 
من هذه الأشياء؛ وليس معناه أن الخمر لا تكون إلا من هذه 
الخمسة بأعيانهاء وإنما جرى ذكرها خصوصا لكونها معهودة في 
SS‏ 
عصارة. شجرة فحكمها حكمها كما قلنا في الربا ورددنا إلى 
0 في الخير كلما كان في معناها من غنير 
المذكور فيه اننهى. قال الحافظ في «الفتح؟: هذا الحديث يعني 
قول غمر: نزل تخريم الخمر وهي من خمسة أشياء الخ أورده 
أصحاب المسانيد والأبواب في الأحاديث المرفوعة لأن له عندهم 
حكم الرفغ لأنه خبر صحابي شهد التنزيل أخبر عن سيب نزولهاء 
وقد خطب به عمر على المنبر بخضرة كبار الصحابة وغيرهمء فلم 
ينقل.عن أحد منهم إنكاره» وأراد عمر بنزول:تحريم الخمر نزول 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ ضحيسح” 
(We a‏ 0 
| 
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قوله تعالى: لإِنْمَا الْحَمْرُ وَالْمَبْسِرُ6 الآية» فأراد عمر التنبيه على أن 
المراد بالخمر في هذه الآية ليبس خاصاً بالمتخذ من العنب بل 
يتناول المتخذ من غيرها: قال قوله: والخمر ما نامر العقل أي 
غطاه أو خالطه فلم يتركه على حاله» وهو من مجاز التشبيه» والعقل 
هو آلة التمييز فلذلك حرم ما غطاه أو غيره لأنبذلك يزول الإدراك 
الذي طلبه الله من عباده ليقوموا بحقوقه. قال الكرماني: هذا 
تعريف بحسب اللغة» وأما بحسب العرف فهو ما يخامر العقل من 
عصير العتب خاصة. قال الحافظ: وفيه نظرء لأن عمر ليس في 
مقام تعريف اللغة بل هو في مقام تعريف الحكم الشرعي فكأنه 
قال: الخمر الذي وقع تحريمه في لسان الشرع هو ما خامر العقل؛ 
على أن عند أهل اللغة اختلافا في ذلك كما قدمته» ولو سلم أن 
الخمر في اللغة يختص بالمتخذ من العنب فالاعتبار بالحقيقة 
الشرعية» وقد تواردت الأحاديث على أن المسكر من المتخذ من 
غير العنب يسمى خمراء والحقيقة الشرعية مقدمة على اللغوية» وقد 
ثبت في #صحيح مسلم» عن أبي هريرة سمعت رسول الله وَل 
يقول: الخمر من هاتين الشجرتين: النخلة والعنبة» فال البيهقي: 
اليس المراد الحصر فيهما لأنه ثبت أن الخمر تتخذ من غيرهما فسي 
حديث عمر وغيره وإنما فيه الإشارة إلى أن الخمر شرعاً لا 
تختص بالمتخذ من العنب. وقال الحافظ يحمل حديث أبي هريرة 
على الغالب أي أكثر ما يتخذ الخمر من العنب والتمرء ويحمل 
حديث عمر ومن وافقه على إرادة استيعاب ذكر ما عهد حيشذ أنه 
يتخذ منه الخمر. 
قال الراغب في.«مفردات القرآن»: سمي الخمر لكونه خامراً 
للعقل أي ساترا له» وهو عند بعض الئاس اسم لكل مسكر» وعند 
بعضهم للمتخذ من العنب خاصة. وعند بعضهم للمتخذ من العنب 
والتمر» وعند بعضهم لغير المطبوخ» فرجح أن كل شيء يستر 
العقل يسمى خمراً حقيقة» وكذا قال أبو نصر بن القشيري في 
«تفسيره». سميت الخمر خمرا لسترها العقل أو لاختمارهاء وكذا 
قال غير واحد من أهل اللغة منهم أبو حنيفة الدينوري وأبؤ نصر 
الجوهري. ونقل عن ابن الأعرابي قال سميت الخمر لأنها تركت 
حتى اختمرت واختمارها يغير رائحتهاء وقيل: سميت بذلك 
لمخامرتها العقل. نعم جزم ابن سيده في «المحكم» بأن الخمر 
حقيقة إنما هي للعنب وغيرها من المسكرات يسمى خمراً مجازاً. 
وقال صاحب «الفائق» في حديث «إياكم والغبيراء فإنها خمر 
العالم»: هي نبيذ الحبشة متخذة من الذرة» سميت الغبيراء لما فيها 
من الغبرة» وقوله: خمر العالم؛ أي هي مشل خمر العالم للافرق 
ء بينها وبينهاء وقيل: أراد أنها معظم خمر العالم. 
وقال صاحب «الهداية» من الحنفية: الخمر عندنا ما اعتصر من 


ماء العنب إذا اشتد وهو المعروف عند أهله اللغة وأهل العلم» قال: 
وقيل: هو اسم لكل مسكر لقوله ك: كل مسكر خمر». ولأنه من 
مخامرة العقل وذلك موجود في كل مسكرء قال: ولنا إطباق اهل 
اللغة على تخصيص الخمر بالعنب ولهذا اشتهر استعمالها فيه 
ولأن تحريم الخمر قطعي وتحريم ما عدا المتخذ من العنب ظني» 
قال: وإنما سمي الخمر خمزا لتخمره لا لمخامرة العقل قال: ولا 
ينافي ذلك كون الاسم خاصاً فيه كسا في النجم فإنه مشتق من 
الظهور ثم هو خاص بالثريا. انتهى. 

قال الحافظ: والجواب عن الحجة الأولى: ثبوت النقل عن 
بعض أهل اللغة بان غير المتخذ من العنب يسمى خمراً. وقال 
الخطابي: زعم قوم أن العرب لا تعرف الخمر إلا من العنب» فيقال 
لهم: إن الصحابة الذين سموا غير المتخذ من العنب خمرا عرب 
فصحاء؛ فلو لم يكن هذا الاسم صحيحاً لما أطلقوه. وقال ابن 
عبدالبر: قال الكوفيون: إن الخمر من العنب لقوله تعالى: أَعْصِرٌ 
خحَمْراً» قال: فدل على أن الخمر هو ما يعتصر لا ينتبذء قال: ولا 
دليل فيه على الحصر. وقال أهل المدينة وسائر الحجازيين وأهل 
الحديث كلهم: كل مسكر خمر وحكمه حكم ما اتخذ من العنب. 
ومن الحجة لهم أن القرآن لما نزل بتحريم الخمر فهم الصحابة 
وهم أهل اللسان أن كل شيء يسمى خمراً يدخل في النهي» فأراقوا 
المتخذ من التمر والرطب ولم يخصوا ذلك بالمتخذ من العنب. 
وعلى تقدير التسليم فإذا ثبت تسمية كل مسبكر خمراً من الشرع 
كان حقيقة شرعية وهي مقدمة على الحقيقة اللغوية. 

وعن الثانية: أن اختلاف مشتركين في الحكم في الغلط لا يلزم 
منه افتراقهما وفي التسمية كالزنا مثلاً فإنه يصدق على من وطيء 
أجنبية وعلى وطء امرأة جاره؛ والثاني أغلظ من الأول» وعلسى من 
وطىء محرماً له وهو أغلظء واسم الزنيا مع ذلك شامل للثلاثة. 
وأيضاً فالأحكام الفرعية لا يشترط فيها الأدلة القطعية» فلا يلزم من 
القطع بتحريم المتخذ من العنب وعدم القطع بتحريم المتخذ من 
غيره أن لا يكون حراماً بل يحكم بتحريمه إذا ثبت بطريق ظني 
تحريمه» وكذا تسميته خمراً. 

وعن الثالثة: ثبوت النقل عن أعلم الناس بلسان العرب بما نفاه 
هو» وكيف يستجيز أن يقول: لا لمخامرة العقل مع قول عمر 
بمحضر الصحابة الخمر ما خامر العقل؛ وكان مستنده ما ادعاه من 
اتفاق أهل اللغة» فيحمل قول عمر على المجازء لكن اختلف قول 
أهل اللغة في سبب تسمية الخمر خمرأء فقال أبو بكر بن الأنباري: 
سميت الخمر خمراً لأنها تخامر العقل أي تخالطه قال: ومنه 
قولهم خامره الدأء أي خالطه. وقيل: لأنها تخمر العقل أي تستره» 
ومنه حمار المرأة لأنه يستر وجهها. وهذا أخص من التفسير الأول 
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لأنه لا يلزم من المخالطة التغطية؛ وقيل: سميت خمراً لأنها تخمر 
حتى تدرك كما يقال: خمرت العجين فتخمر أي تركته حتنى أدرك» 
ومنه خمرت الرأي أي ترکته حتى ظهر وتحررء وقيل: سميت خمراً 
لأنها تغطي حتى تغلي ومنه حديث المختار بن فلفل قلنت لأنس: 
الخمر من العتب أو من غيرهها؟ قال: ما خمرت من ذلك فهو 
الخمرء أخرجه ابن أبي شيبة بسند صحيح» ولا مانع من صحة هذه 
الأقوال كلها لثبوتها عن أهل اللغة وأهل المعرفة باللسان. قال ابسن 
.عبدالبر: الأوجه كلها موجودة في الخمر لأنها تركت حتى أدركت 
وسکنت» فإذا شربت خالطت العقل حتئ تغلب عليه وتغطيه: 

وقال القرطبي: الأحاديث الوازذة عن أنس وغيره على صحتها 
وكثرتها تبطل مذهب الكوفيين القائلين بان الخمر لا يكون إلا من 
العنب وما كان من غيزه لا تسم خمسراً ولا يتتاوله اسم الخمرء 
وهو قول مخالف للغة العرب وللسنة الصحيحة وللصحابة لأنهم 
لما نزل تحريم الخمر فهموا من الأمر باجتناب الخمر تحريم كل 
مسكر ولم يفرقوا بين ما يتخذ من العنب وبين ما يتخذ من غير 
بل سووا بینهما وحرموا كل ما يسكر نوغه» ولم يتوقفوا ولا 
استفصلوا ولم يشكل عليهم شيء من ذلك» بل بادروا إلنى إتلاف 
ما كان من غير عصير العنب وهم أهل اللسان وبلغتهم نزل القرآن 
:فلو كان تقرر عندهم من النهي عن إضاعة المال» فلما لم يفعلوا 
ذلك وبادروا إلى الإتلاف علمنا أنهم فهموا التحريم نصاًء فصار 
القائل بالتفريق سالكاً غير سبيلهم» ثم انضاف إلى ذلك خخظبة عمر 
بما يوافق ذلك وسمعه الصحابة وغيرهم فلم ينقل عن أحد منهم 
إنكار ذلك» وقد ذهب إلى التعميم عمر وعلي وسعد وابنن عمر 
وأبو موسى وأبو هريرة وابن عباس وعائشة؛ ومن التابعين سغيد بن 
المسيب وعروة والحسن وسعيد بن جبير وآخرونء وهو قول مالك 
الأوزاعي والثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق وغامة 
وأهل الحديث. 

قال الحافظ: ويمكن الجمع بان من أطلق على غير المتخذ من 
العنب.خقيقة يكون أراد:الحقيقة الشرعية» ومن نفي أراد الحقيقة 
اللغوية» وقد أجاب بهذا ابن عبدالبر وقال: إن الحكم إنما يتعلق 
بالاسم الشرعي دون "اللغوي: وقد تقزر أنه نزل تخريم الخمر وهي 
من البسر إذ ذاك» فيلزم من قال: إن الخمر حقيقة في ماء العنب 
مجاز في غيره أن يجوز إطلاق اللفظ الواحد على حقيقته وهجنازه. 
لأن الصحابة لما بلغهم تحريم الخمر أراقوا كل ما يطلق عليه لفظ 
الخمر حقيقة ومجازاء وهو لا يجوز اذلك؛ ذ فصح أن الكل خمر 


حقيقة ولا انفكاك عن ذلك: وعلى تقدير إرخاء العنان والتسليم بأن - 


الخمر حقيقة من ماء العنب خاصة فإنما ذلك من حيت:الحقيقة 
اللغوية» فأما من حيث الحقيقة الشرعية فالكل خمر حقيقة لحديث: 


كل مسكر خمر, فكل ما اشد کان خمرأء وكثل خمر يحرم قليله 
وكثيره» وهذا يخالف قولهم وبالله التوفيق. انتهى كلام الحافظ. 

۳د قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي بعد 

هذا. 3 1 
-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) أخرجه الخمسة إلا النسائي» كذا 
في «المتتقى». قال الشوكاني: في إسنادة إبراهيم بن المهاجر 
البجلي الكوفي» قال المنذري: قد تكلم فيه غير واحد من الأئمة. 
انتهى. قال ابن المديني لإبراهيم بن مهاجر: نحو أربعيين حديثاً 
وقال أحمد: لا باس به» وقال النسائي والقطان: ليس بالقوي. 
انتهى, 

قلت: وقال في «التقريب»: صدوق لين الحفظ. 

0- قوله: (الخمر من هاتين الشجرتين النخلة والعتبة) قال 
الخطابي: هذا غير مخالف لما تقدم ذكره من حديث النعمان بن 
بشيرء وإنما وجهه ومعناه: أن معظم ما يتخذ منه الخمر إنما هز من 
النخلة والعنبة وإن كانت الخمر قد تتخذ أيضا من غيرهماء وإنما 
هو من باب التوكيد لتحريم ما يتخذ من هاتين الشجرتين لضرواته 
وشدة سورته» وهذا كما يقال: الشبع في اللحم والدفء ف في الوبر 
ونحو-ذلك من.الكلام» وليس فيه نفي الشبع من غير اللحم ولا نفي 
الدقء عن غير الوبر» ولكن فيه التوكيد لأمرهما والتقديم لهما على 
غيرهما في نفس ذلك المعنى. انتهى. 1 

قلت: الأمر كان قال الخطابي» وغاية ما هناك أن مفهوم الخمنر 
المدلول عليه باللام معارض بالمنطوقات وهي ارجح بلا خلاف: 

٦-قوله:‏ (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري كذا في «المنتقى»: 1 

۷- (وأبو كثيز السحيمي) بضم السين وفتح الحاء المهملتين 
مصغراً (هو الغبري) بضم الغين المعجمة وفتح الموأخدة (اسمه 
ردن عبدال رعس ين عدا بتع العين لعجت ويح القناء 
مصغراً اليمامي الأعمى ثقة من الثالثة. 

4- باب مَا جَاءٌ في خليط البُسْر والتَمْر"') 
الس ا الث بن سَعْدِ عن 
عن جابر بن عبدالله أنّ رسول الله يَكِك: 
ھی أذ بد د الس والرّطب جميع". : 
لم: 14۸1[ [د: {YV‘Y‏ 


قال أبو عيسى : : هذا اخذيث حسن ) صحيح *. 


141- [صحيح] حدثنا سيان ب بن وكيم حدثنا جرږ جرير" 
عن سُلَيْمانَ المي عن أبي نْضْرَة عن أبي ستعيلٍ: دان النبي 
كله نَهَى عن البْسْر والتمر أن يُخلّط بَيْنهُمَا"'» وعن الزبيب 


ليل 
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زار ان خط يهنا ونَهَى عن الجرار أن ينبذ فِيها». 

[o01 :i]‏ زه مومع 

قال: وفي الاب عن جابر و الس وابي قا وابن باس 
وام سَلَمَة وَمَعْبَدِ بن كب عن ام . 

[م: ۹۸۷ نحوه] [ن: 0*۷۸[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح. 

-١‏ أصل الخلط تداخل أجزاء الأشياء بعضها في بعضء والبسر 
بضم الموحدة نوع من ثمر النخل معروف» والمراد هنا التمر قبل 
إرطابه كما في «القاموس». 

؟- (عن عطاء بن أبي رباح) بفتح الراء والموحدة واسم أبي 
رباح أسلم القرشي المكي ثقة فقيه فاضل لكنه كثسير الإرسال من 
الثالثةء وقيل: أنه تغير بآخره مولاهم ولم يكن ذلك منه. 

۳- قوله: (نهى أن يتتبذ البسر والرطب جميعاً) وفي رواية 
لمسلم: نهى أن يخلط الزبيب والتمر والبسر والتمرء وفي أخرى له: 
لا تجمعوا بين الرطب والبسر وبين الزبييب والتمر نبيذا. قال 
النووي: هذه الأحاديث صريحة في النهي عن انتباذ الخليطين 
وشربهما وهما تمر وزبیب» أو تمر ورطب» أو تمر وبسرء أو رطب 
وبسرء أو زهو وواحد من هذه المذكورات ونحو ذلك. قال 
أصحابنا وغيرهم من العلماء: سبب الكراهة فيه أن الإسكار يسرع 
إليه بسبب الخلط قبل أن يتغير طعمه فيظن الشارب أنه ليس مسكرا 
ويكون مسكراً. ومذهبنا ومذهب الجمهور أن هذا النهي لكراهة 
التنزيه ولا يحرم ذلك ما لم يصير مسكراًء ويهذا قال جماهير 
العلماء. وقال بعض المالكية: هو حرام» وقال أبو حتيفة وأبو 
يوسف في روايته عنه: لا كراهة فيه ولا باس به لأن ما حل مفرداً 
حل مخلوطأً وأنكر عليه الجمهور وقالوا: منابذة لصاحب الشرعء 
فقد ثبت الأحاديث الصحيحة الصريحة في النهي عنه» فإن لم يكسن 
حراما كان مكروها. واختلف أصحاب مالك في أن النهي همل 
يختص بالشرب أم يعمه وغيره» والأصح التعميم» أما خلطهما لا 
في الانتباذ بل في معجون وغير فلا بأس به انتهى كلام النووي 
وقال العيني في «شرح البخاري»: هذه جرأة شنيعة على إمام أجل 
من ذلك» وأبو حنيفة لم يكن قال ذلك برأيه وإنما مستنده في ذلك 
أحاديث منها ما رواه أبو داود عن عبدالله الجربي عن مسعر عن 
موسى بن عبدالله عن امرأة من بني أسد عن عائشة رضي الله تعالى 
عنها أن رسول الله یه كان ينبذ له زبيب فيلقى فيه تمر» أو تمر 
فيلقى فيه زبیب. وروى أيضاً عن زياد الحساني حدثنا أبو بحر 
حدثنا عتاب بن عبدالعزيز حَدثتني صفية بنت عطية قالت: دخلت 
مع نسوة من عبدالقيس غلى عائشة رضي الله عنها فسألنا عن التمر 
والزبيب فقالت: كنت آخذ قبضة من تمر وقبضة من زبيب فألقيه 


في الإناء فأمرسه ثم أسقيه النبي يِل وروى محمد بن الحسنن في 
كتاب «الآثار» أخبرنا ابو حنيفة عن أبي إسحاق وسليمان الشيباني 
عن ابن زياد أنه أفطر عند عبدالله بن عمر رضي الله عنهما فسقاه 
شرابا فكأنه أخذ منهء فلما أصبح غدا إليه» فقال له: ما هذا الشراب 
ما كدت أهتدي إلى منزلي؟ فقال ابن عمر: ما زدناك على عجوة 
وزييب. 

فإن قلت: قال ابن حزم: في الحديث الأول لأبي داود امرأة لا 
تسم وفي الثاني أبو بحر لا يدري من هوء عن عتاب وهو مجهول 
عن صفية ولا يدري من هي. 

قلت: هذه ثلاثة أحاديث يشد بعضها بعضاً. انتهى كلام العيني. 

قلت: في سند حديث عائشبة الأول امرأة مجهولة وفي سند 
حديثها الثاني صفية بنت عطية وهي أيضا مجهولةء وفي أبو بحر 
عبدالرحمن بن عثمان؛ قال المنذري: لا يحتج يحديثه. وأما 
الحديث الثالث فليس بمرفوع فكيف يقال إن هذه الأحاديث يشد 
بعضها بعضاًء ولو سلم أن بعضها يشد بعضاً فغاية ما فيها أنها تدل 
على ممطلق الجواز فهي قرينة على أن النهي في حديث جابر وما في 
معناه من الأحاديث الصحيححة المرفوعة محمول كراهة التنزيه. 
ولذلك ذهب الجمهور إلى الكراهة التنزيهية» ولذلك أنكروا على 
الإمام أبي جنيفة رحمه الله تعالى في قوله بالجواز بلا كراهة» 
فاعتراض العيني على النووي بقوله: هذه جرأة شنيعة الخ ليس مما 
ينبغي, 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو ذاود 
والنسائي وابن ماجه بزيادة. 

6- قوله: (حدثنا: جزير) هو ابن عبدالحميد (عنن سليمان 
التيمي) هو ابن طرخان (عن أبي نضرة) عن العبدي. 

-١‏ قوله: (نهى عن البسر والتمر أن يخلط بينهما) يعني في 
الانتباذء وفي رواية لمسلم: من شرب النبيذ منكم فليشربه زبيبا فردا 
أو تمرا فردا أو بسرا فردا. 

۷- قوله: (وفي الباب عن أنس وجابر وقتادة وابن عباس وآم 
a‏ ا ا ا 
والنسائي عنه قال: نهى رسول الله يك أن نجمع بين شيئين ن نبيدا 
يبغ أحدهما على صاحبه. وأما حديث جابر فأخرجه الجماعة إلا 


الترمذي بلفظ: نهى أن ينبذ النمبر والزبيب جميعاً ونهى أن ينبذ 


الرطب والبسر جميعاً. قال في «المنتقى» يعد ذكره: رواه الجماعة 
إلا الترمذي فإن له منه فصل الرطب والبسر انتهى. وأما حديث أبي 
قتادة فأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. وأما حديث 
أبو داود عن كبشة بنت أبي مريم قالت: سألت أم سلمة رضي الله 


تحفة الأحسوذي - كناب الأشرية ٠:‏ 
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تعالى عنها ما كان النبي يله ينهى عنه؟ قالت: كان ينهانا أن نعجم 
النوى طبخا أو نخلط الزبيب والتمر. وأما حديث معد بن كعنب 
عن أمه فلينظر من أخرجه. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 
6- - باب ما جاءً في كراهِيَةٍ ية الشرب في آي 
الذُهَب وَالفِضَة 
4- [متفق عليه] دشا محم ب بن بار" حدئها 

محمد بن جَعْفَر حدثنا شعْبَةُ عن | 

ابي ليل يُحَدْثْ أن حُدَيْفَة امنتسنقى”" فتاه إنْمَاة ري 
نضّة فَرَمَاهُ به وقال: إني كنت قد هه فأبى أن بهي «إن 
رسول لله کل ی عن الشرب في أَنْييةِ الفِضّة والذهب 
ولس الْحَرِيرٍ والدَيْبَاجٍ وقال: هي لَهُمْ في الدَنْيا وَلَكُمْ في 
الآخرة». 

قال: وفي البابه عن ام سَلَمّة والبَرَاء وعَائِشّة يي 

aJ [ن:0715]‎ [FVYY :د[]5١76‎ :م1]0851١:خل.‎ 
[04° 


قال أبو عيسى : : هذا حديث حسن صحیح. 


-١‏ قوله: (حدثنا بندار) هو محمد بن بشار (سمعت ابن أبي 
ليلى) هو عبدالرحمن 

۲- قوله::(إن حذيفة استسقى) وفي رواية البخاري: كان حذيفة 
بالمدائن قاستسقى» والمقائن: اسم بلفظ الجمع هو يلد خظيم على 
دجلة بينها وبين بغداد سبعة فراسخ وكان حذيفة رضي الله غنه 
عاملاً عليها في خلافة عمر ثم عثمان إلى أن مات بعد قتل عثمان 
(فاتاه إنسان) وفي رواية للبخاري: فأتاه دهقان» وفي رواية أخرى 
له: فسقاه مجوسيء قال الحافظ: لم أقف على اسمه بعد البحث 


(فرماه به) وفي رواية: فرمى به في وجهه (وقال إني كنت قد نهيته 7 


فابی أن ينتهي) وفي رواية للبخاري: فقال إني لم أرمه إلا أني. نهيته 
فلم ينته (إن رسول الله و نهنى عن الشرب في آئية الذهب 
والفضة) كذا وقع.في معظم.الروايبات عن حذيفة الإقتضار على 
الشرب» ووقع عند احمد عن طريق مجاهد عن ابن أبي ليلى بلفظ: 
نهى. أن يشرب في.آنية الذهنبب والفضة وأن يؤكل فيها (وليبس 
الحرير والديباج) قال في «النهاية»: الديباج هو الثياب المتخذة من 
الإبريسم فارسي معرب وقد تفتح داله ويجمع على ديباج ودبابيج 
بالياء والباءء لأن أصله دباج. انتهى. قيل الديباج نوع من الحرير 
مختص بهذا الاسم فتخصيصه لثلا يتوهم عدم دخوله فيه (وقال:) 
أي رسول الله بهو دمي لهم) أي للكفار (في الدنيا ولكم في 
الآخرة) ليس المراد بقوله هي لهم في الدنيا إباحة استعمالهم إياها 


وإنما المعنى هم الذين يستعملونها مخالفة لزي المسلمين» وكذا 
قوله: ولك في الآخرةء أي تستعملونها مكافاة لكم على تركها في 
الدئياء ويمنع أولئك جنزاء لهسم على معصيتهم باستعمالهاء قاله 
الإسماعيلي. قال الحافظ: ويختمل أن يكون فيه إشارة إلى أن الذي 
يتعاطى ذلك في الدنيا لا يتعاطاه في الآخرة كما في شرب الخمر. 
انتهی. 1 : 

۳- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة والبراء وغائشة) أما حديث 
أم سلمة فأخرجه الشيخان عنها أن رسول الله هة قال: الذي يشرب 
في آنية الفضة إنما يجرجر في بطنه نار جهنم وفي رواية لمسلم: 
إن الذي يأكل ويشرب في آنية الفضة والذهب كذا في «المشنكاة. 
وأما حديث البراء فاخرجه الشيخان ايض عنه قال: أمرنا رسول الله 
َة بسبع ونهانا عن مسبع: أمرنا بعيادة المريضض الحديث وفية: 
ونهانا عن خواتيم الذهب وعن الشرب في الفضة الخ. وأما حديث 
عائشة فأخرجه أحمد وابن ماجه بنخحو خديث أم سلمة. وفي الباب 
أيضاً عن أبي هريرة وابن عمرء ذكر خديثيهما المنذري في كتابه 
«الترغيب والسترهيب»» أحاديث البناب تدل على تحريم الأكل 
والشرب في آنية الذهب والفضة على كل مكلف رجلاً كان أو 
امرأة» ولا يلتحق ذلك بالحلي للنساء لأنه ليس من التزين الذي 
أبيح لها فيي شيء. قال القرظبي وغيره: في الحديث تحريم 
استعمال أواني الذهب والفضة في الأكل: والشرب» ويلحق بهما ما 
في معناهما مثل التطيب والتكخل وسائر وجود الاستعمالات ويهذا. 
قال الجمهررء كذا ف في «فتح الباري»: 

قلت: وقد أجاز الأمير والقاضي الشوكاني استعمال الأواني من 
الفضة في غير الأكل والشرب كالتطيب والتكحل وغير ذلك» قال 
الأمير في «السبل»: الحديث دليل على تجريم الأكل والشسرب في 


7 آنية الذهب والفضة وصحافهما شواء أكان الإناء خالصاً فا أو 


مخلوطاً بالفضة إذ هو ما يشمله أنه إناء ذهب وفضةء قال: وهذا في 
الأكل والشرب فيما ذكر لا خلاف فيه» وأما غيرهما ففيها الخلاف 
من سائر الاستعمالات» قينل لا تحرم لأن النص الم يرد إلا في 
الأكل والشرب» وقيل تحرم سائر الاستعمالات إجماعاء ونازع في 
الأخير بعض المتأخرين وقال النص في الأكل والشرب لا غير 
وإلحاق سائر الاستعمالات بهما قياساً لا يتم فيه شرائط القياس» 
والحق ما ذهب إليه القائل بعدم تحريم غير الأكل والشرب فيهما 
إذ هو الثابت بالنص ودعوى الإجماع غير صحيخة. انتهى كلام 
صاحب «السبل» مختصراً. 

قال الشوكاني في «النبل» : ولا شك ان أحاديث الباب تدل 
على تحريم الأكل والشرب وأما سائر الاستعمالات فلا والقياس 
على الأكل والشرب قياس مع الفارق. فإن علة النهي عن الأكل 
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والشرب هي التشبه بأهل الجنة حيث يطاف عليه بآنية من فضة» 
وذلك مناط معتبر للشارع كما ثبت عنه لما رأى رجلاً متختماً 
بخاتم من ذهب فقال: «ما لي أرى عليك حلية أهل الجنة». أخرجه 
الثلائة من حديث بريدة» وكذلك في الحرير وغيره وإلا لزم تحريم 
التحلي بالحلي والافتراش للحرير لأن ذلك استعمال وقد جوزه 
البعض من القائلين بتحريم الاستعمال. والحاصل أن الأصل الحل 
فلا تنبت الحرمة إلا بدليل يسلمه الخصم. ولا دليل في المقام بهذ 
الصفةء فالوقوف على ذلك الأصل المعتضد بالبراءة الأصلية هو 
وظيفة المنصف الذي لم يخبط بسوط هيبة الجمهور لا سيما وقد 
أيد هذا .الأصل حديث: ولكن عليكم بالفضة فالعبوا بها لعبأء 
أخرجه أحمد وأبو داودء ويشهد له ما سلف: أن أم سلمة جاءت 
بجلجل من فضة فيه شعر من شعر رسول الله فخضخضت 
الحديث. انتهى كلام الشوكاني باختصار. 

قلت: أثر أم سلمة في استعمالها الجلجل من الفضة أخرجه 
البخاري عن عثمان بن عبدالله بن موهب قال: أرسلني أهلي إلى أم 
سلمة بقدح من ماء فجاءت بجلجل من فضة فيه شعر من شعر 
رسول الله َة فكان إذا أصاب الإنسان عين أو شيء بعث إليها 
بإناء فخضخضت له فشرب منه» فاطلعت في الجلجل فرأيت 
شعرات حمراً. قال الكرماني: ويحمل على أنه كان مموهاً بفضة لا 
أنه كان كله فضة. قال الحافظ: وهذا ينبئ على أن أم سلمة كانت لا 
تجيز استعمال آنية الفضة في غير الأكل والشرب» ومن أين له 
ذلك؟ فقد أجاز ذلك جماعة من العلماء قال الشوكاني: والحق 
الجواز إل في الأكل والشرب لأن الأدلة لم تدل على غيرها بين 
الحالتين. انتهى. ش 

قلت: وأما قول الشوكاني بأنه قد أيد هذا الأصل حديث: ولكن 
عليكم بالفضلة فالعبوا بها لعباء ففيه نظر ظاهر قد بينا ذلك في 
أواخر أبواب اللباس. 

-٤‏ قوله: ا ار انت ل 


- باب ما جاء ف في النهي عن الشرزبٍ ب قائماً 
ا رواه 5 حدثنا محمد بن بُشار 
انس دا النبي ر نھی 5 يشرب ؛ الررجل قَائِماً. ققيل: 
الآكل؟ قال: داك اش" . 
م € rere A‏ 
e‏ 


۱-[قال ا TT‏ 
م مَسَدَةَ حدثنا الد بن الحارث عن سعيد عن قُتَادَة عن 


أبي ملم الجذامي عن.الجارودٍ بن العّلاء: «أنّ النبي ب 
e‏ > 1 
ّى عن الشرب قائمً» 

وني الباب عن أبي سعيد وأبي شريرة وان ٩‏ 
'. وهكذا رَوَئ غير واحدٍ هذا 
الحديث عن ستعيلر عن قَنَادَة عن أبي مُسَلِم عن جارود أن 
1 ني وك قال: «ضَالَّة ة المسلم حرق الثارء والجارود بن 
المُعلّى يقال له ابن العلا والصحيح ابن المُعَلى. 

١‏ - قوله: (عن سعيد) هو ابن أبي عروية. 

۲- قوله: (فقيل الأكل قال ذاك أشر) وفي رواية مسلم: قال 
قتادة: فقلنا فالأكل؟ فقال: ذاك أشر أو أخبث» وسيأتي الجمع بينه 

۳- قوله: (هذا حذيث صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

-٤‏ قوله: (حدثنا خالد بن الحارث) هو الهجميمي أبنو عثمان 
«التقريب): الجارود العبدي اسمه بشر واختلف في اسم أبيه فقيل 
المعلى أو العلاء وقيل عمروء صحابي جليل استشهد سنة إحدى 
وعشرين. 

0- قوله: (نهى عن الشرب قائما) أي نهى تنزيه كما سيتضح 
لك. 


هذا حديث حمنٌ غریب" 


'- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأبي هريرة وأنس) أما 
حديث سعيد فأخرجه أحمد ومسلم بلفظ: نهى عن الشرب قائماء 
وفي رواية لمسلم: زجر عن الشرب قائماً. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه مسلم عنه قال: قال رسول الله 5: لا يشرين أحد منكم 
قائماً فمن نسي فليستق» وأما حديث انس فأخرجه مسلم وأبو داود 
بلفظ: زجر عن الشرب قائماً. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطحاوي في 
فمعاني الآثار». 

۸- (وهكذا روى غير واحد هذا الحديث عن سعيد عن فتادة 
عن أبي سليم عن جارود عن النبي يَِ) يعني بغير واسطة بين قتادة 
وبين أبي مسلم (وروى عن قتادة عن يزيد بن عبدالله بن الشخير 
عن أبي مسلم عن الجارود) يعني بذكر واسطة يزيد بن عبدالله بين 
قتادة وبين أبي مسلم. ولا يلزم من هذا انقطاع حديث الجارود في 
النهي عن الشرب قائماً المذكور في الباب» فإن الظاهر أن قنادة 
سمع حديث النهي عن عن الشرب قائماً مسن أبي مسلم بغير واسطة 
وروى حديث الضالة عن أبي مسلم بواسطة يزيد بن عبذالله وقتسادة 
كما يروى عن يزيد بن عبدالله كذلك يروى عن أبي مام أيضاً. 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة أبي مسلم الجذمي: 


تحفة الأخوذي - كتاب الأشربة ' 


١ /ا‎ 


روى عن الجارود العبدي وغيرة» وعنه مطرف وأبو العلاء يزيد ابنا 
عبدالله بن الشخير وقتادة وغيرهم» قال في ترجمة يزيد بن. عبدالله 
ابن الشخير: روى عنه قتادة وغيره. 
: 9-.قوله: (ضالة المسلم) في «النهاية؛ هي الضائعة من كل ما 
يقتنى من الحيوان وغيره» يقال ضبل الشيء إذا ضاع وهي في 
الأصل فاعلة ڈ ثم اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبة وتقع على 
الذكر والأنثى والأنثيين والجمع ويجمع على ضرال والمراد بها 
في هذا الحديث الضالة من الإبل والبقر مما يحمى نفسه ويقدر 
على الإبعاد في طلب المرعى والماء بخلاف الغشم (خرق النار) 
بفتح الحاء والراء وقد يسكن لهبها أى أن ضالة المؤمن إذا أخذها 
إنسان ليتملكها أدته إلى النازء كذا في «النهاية؛ وحديث الجارود 
هذا أخرجه أحمد والنسائي وابن حبان والدارمي. 
7- باب ما جَاءَ في الرّخصَةٍ في الشّرزب قَائما 
ش - [صحيح] حدثنا أبو الاب ملم بن جْنَادَة بن 
لم کر ت ر ور ا ا 
نافع عن ابن عر قال: «کتا اكل على عه رَسُول الل َك 
ونحن نمشي» ونشرب ونحن یام 
[ھ: الكريرةة 
الاير بتي e‏ يب" بن 


مم ا 


البزرئ الث زیڈ بر غار" 
1 ا 
حدئنا عاصيم الآحوَلُ و مُغيرّة عن الشغبِي عسن ابن عَبناس: 
«أن النبي يكل شرب من رَمْرَم وهو قَائِم”*. 
لخ: ATTY ello ITTY‏ 19134] زعم: 
3177 . : 
قال: وفي الباب عن عَلِي وسّعْلٍٍ وعبدالله بن عَمْرِو 
وعاوغة. 
لين 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح : 
-“- [حسن] حدثنا فيب حدثنا محمد ر بن جنقر* 
عن حَسَيْنِ المُعَلَمٍ عن عَمْرِو بن شعَيْبٍ شُعَيْب عبن أبية عن جد 

قال: «رابت رَسول الله" و يرب قَائماً وقاعدأ». 5 

قال أبو عيسى: : هذا حَدِيث حَسْنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (كنا ناكل على عهسد رسول الله ) أي في زمانه 
(ونحن نمشي) جملة حالية (ونشرب) عطف على ناكل (ونحن 
قيام) قيد للأخير. وفي هذا الحديث دلالة على جواز الأكل ماشياًء 


وحديث أنس المذكور في الباب المتقدم يدل على المنع. فيحمل : 
حديث أنس على كراهية التنزيه» وحديث بن عمر على الجواز مع 
الكراهة جمعاً بين الحديثين. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحیح غريب) وأخرجه أحمد 
وابن ماجة والدارمي. 

ا قوله: (وروى عصران بن حدير) بمهمسلات مصغسراً 
السدوسي أبو عبيدة البصري ثقة من السادسة (وأبو البزري) بفتح 
الموحدة والزاي بعدها راء (اسمه يزيد ين عطارد) مقبول من 
الرابعة. 

-٤‏ قوله: (حدثنا هشيم) هو ابن بشير بن القاسم بن .دينار 
السلمي (ومغيرة) هو ابن مقسم الضبي مولاهم أبو هشام الكوفي. 

-٥‏ قوله: (أن النبي ية شرب من زمزم وهو قائم) قال 
السيوطي: هذا لبيان الجواز. وقد يحمل على أنه لم يجند موضعاً 
للقعود لازدحام الناس على ماء زمزم أو ابتلال المكان. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن علي وسعد عببدالله بن عمرو 
وعائشة) أما حديث علي فأخرجه أحمد والبخاري عنه أنه في رحبة 
الكوفة شرب وهو قائم إن ناساً يكرهون الشرب قائماً وإن رسول 
الله ية صنع مثل ما صنعت . كذا في «المنتقى». وأما حديث سعد 
وهو ابن أبي وقاص فأخرجه الترمذي. وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه الترمذي بعد هذا. وأما جديث عائشة فأخرجه البزار 
وأبو علي الطوسي في الأحكام كما في «الفتح». 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (حدثنا محمد بن جعفر) هو المدني البصري 
المعروف بغندر (عن حسين المعلم) هو ابن ذكوان العوذي. 

4- قوله: (رأيت رسول الله ككلك).أي أبضرته حال كونه (يشرب 
قائماً) أي مرة أو مرتين لبيان الجواز أو لمكان الضرورة (وقاعداً) 
أي في سائر أوقاته. وأحاديث الباب كلها تدل على جواز الشرب 
قائماء وأحاديث الباب المتقدم تدل على النهي عنه. 

قال الحافظ في «الفتح»: وسلك العلماء في ذلك مسالك: 
أحدها: الترجيح» وأن أحاديث الجواز أثبت من أحاديث النهي» 
 )‏ وهذه طريقة أبي بكر الأثرم فقال: حديث أنس يعني في النهي جيد 
الإسناد. ولكن قد جاء عنه خلافه يعني في الجوازء قال: ولا يلزم 
من كون الطريق إليه في النهي أثبت من الطريق إليه في الجواز أن 
لا يكون الذي يقابله أقوى لأن الثبت قد يروي هنو ومن دونه 
الشيء فيرجح عليه» فقد رجح نافع على سالم في بعض الأحاديث 
عن ابن غمر وسالم مقدم على نافع في التثبت» وقدم شريك على 
الثوري في حديثين وسفيان مقدم عليه في جملة أحاديث ثم أسند 
عن أبي هريرة قال: لابأس بالشرب قائماً. قال الأثرم: فدل على أن 
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الرواية عنه في النهي ليست ثابتة» وإلا لما قال لا بأمن به قال: 
ويدل علي وهذه أحاديث النهي أيضاً اتفاق العلماء على أنه ليس 
لأحد شرب قائماً أن يستقيء. 

المسلك الثاني: دعوى النسخ وإليها جنح الأثرم وابن شناهين 
فقررا على أن أحاديث النهي على تقدير ثبوتها منسوخة بأحاديث 
الجواز بقرينة عمل الخلفاء الراشدين ومعظم الصحابة والتابعين 
بالجواز. وقد عكس ذلك ابن حزم فادعى نسخ أحاديث الجواز 
بأحاديث النهي متمسكا بان الجواز على وفق الأصل واحاديث 
النهي مقررة لحكم الشرع» فمن ادعى الجواز بعد النهي فعليه البيان 
فإن النسخ لا ينبت بالاحتمالء وأجاب بعضهم بان أحاديث الجواز 
متأخرة لما وقع منه 8 في حجة الوداع كما تقدم ذكره في حدهسث 
الباب عن ابن عباسء وإذا كان ذلك الأخير من فعله ية دل على 
الجواز ويتأيد بفعل الخلفاء الراشدين بعده. 

المسلك الثالث: الجن بل الجر عرن E‏ 
أبو الفرج الثقفي: المراد بالقيام هنا المشي» يقال: قام في الأمر إذا 
مشى فيه؛ وقمت في حاجتي إذا سعيت فبها وقضيتهاء ومنه قوله 
تعالى: ورلا تا دت عَلَيْه قاِمأ» أو مواظباً بالمشي عليه» وجنح 
الطحاوي إلى تأويل آخر وهو حمل النهي على من لم يسم عند 
شربهء وهذا إن سلم له في بعض ألفاظ الأحاديث لم يسلم له في 
بقيتها. وسلك آخعرون في الجمع حمل أحاديث النهي على كراهة 
التنزيه» وأحاديث الجواز على بيان وهي طريقة الخطابي وابن 
بطال في آخرين. 

قال الحافظ: وهذا أحسن المسالك وأسلمها وأبعدها من 
الاعتراض» وقد أشار الأثرم إلى ذلك أخخيرأء فقال: إن ثبت 
الكراهة حملت على الإرشاد والتأديب لا على التحريم» ويذلك 
جزم الطبري وأيده بأنه لو كان جائزاً ثم حرمه أو كان حراماً ثم 
جوزه لبين النبي يكل ذلنك بياناً واضحاًء فلما تعارضت الأخبار 
بذلك جمعنا بينهما بهذا وقيل: إن النهي عن ذلك إنما هو من جهة 
الطب مخافة وقوع ضرر بهء فإن الشسرب قاعداً أمكن وأبعد من 
الشرق وحصول الوجع في الكبد أو الحلقء وكل ذلك قد لايامن 
منه من شرب قائماً. انتهى كلام الحافظ 

وقال النووي: الصواب أن النهي فيها محمول على كراهة 
التنزيه» وأما شربه اة قائماً فبيان للجواز فلا إشكال ولا تعارض» 
وهذا الذي ذكرناه يتعين المصير إليه. وأما من زعم نسخاً أو غيره 
فقد غلط غلطاً فاحشأًء وكيف يصار الى النسخ مع إمكان الجمع 
بين الأحاديث لو ثبت التاريخ وأنى له بذلك فإن قيل: كيف يكون 


الشرب قائماً مكروهاً وقد فعله النبى يَل؟فالجواب أن فعله كلك إذا . EE‏ 1 
لشرب قائما مكروها وقد فعله النبي يَك؟فالجواب أن فعله و إذ حدثنا کي عن يزيد بن ميئان الْجَزْري”© عن ابن لِمَطَاء بن 


کان بياناً للجواز لا يكون مكروهاً بل البيان واجب عليه يك فكيف 


يكون مكروهاأء وقد ثبت أنه يك توضأ مرة مرة وطاف على بعير مع 
أن الإجماع على أن الوضوء ثلاثاً ثلاثاًء والطواف ماشياً أكسل؛ 
ونظائر هذا غير منحصرة: فكان يك ينبه على ججواز الشيء مرة أو 
مرات ويواظب على الأفضل منه» وهكذا كان أكثر وضوئه ثلاثاً 
ثلاث وأكثر طوافه ماشياًء وأكثر شربه جالسأء وهذا واضح لا 
يتشكك فيه من له أدنى نسبة إلى علم. وأمسا قوله ب فمن نسي 
فليستقيء» فمحمول على الاستحباب والندب فيستحب لمن شرب 
قائماً أن يتقيأه لهذا الحديث الصحيح الصريح» فإن الأمر إذا تعذر 
حمله على الوجوب حمل على الاستحباب. وأما قول القاضي 
عياض: لا حلاف بين أهل العلم أن من شرب ناسياً لیس عليه أن 
يتقيا فأشار بذلك إلى تضعينف الحديث فلا يلتفت إلى إشارته. 
وكون أهل العلم لم يوجبوا الاستقاء لا يمنع كونها مستحبة؛ فإن 
ادعى مدع منع الاستحباب فهو مجازف لا يلتفت إليهء فمن اين له 
الإجماع على منع الاستحباب؟ وكيف تترك هذه السنة الصحيحة 
الصريحة بالتوهمات والدعاوي والترهات؟ ثم اعلم أنه تستحب 
الاستقاءة لمن شرب قائماً ناسياً ومتعمدأء وذكر الناسي في 
الحديث ليس المراد به أن القاصد يخالفهء بل للتنبيه به على غيره 
بطريق الأولى لأنه إذا أمر بالناسي وهو غير مخاطب فالعامد 
المخاطب المكلف الأولى» وهذا واضح لا شك فيه. 


-١*‏ باب ما جَاءَ ف في التنفس في الإناء 


4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا ية ويُوسُف بم 
حَمَادٍ قالا: حدئنا عبدالوّارث بن سيار عن أبي عيصًا عن 
أي بن مَالِك: «أن النبي 2 كان يتمس في الإناء لان 

وتقول: EE‏ وَأرْوَى؟. 

[م: 21[1°1۸: a - 1884 :û1[TVYY‏ [ھ: 
11[ 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَن غریب" ". دَرَوَاُ هِشَام 
الدَستوائي عن أبي عِصامٍ عن أنْس. وَرَوَى عَرْرَةُ بن نابت 
ج ثُمَامَة عن سد : دأنّ النبي 4 کان نفس في الإناء 
لدا . 

[صحيح] حدثنا بذلك محمد بن بشار حدثنا عبدالرحمن 
ابن مهدي حدنا عَزْرَة بن ابت الأنمناري عن ثُمَامَةً بن اس 
عن أنس بن ماللك: «أن التي قا كان مَس في الإنّاء”* 
تلاثأ». 

قال: هذا ليث حسنّ صحي 

46- [ضعيف؛ ضعفه الحافظ] حذثنا أبو كريب 
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جاب م 


أبي رياح عن ابيه عن ابن عاس قال قال رَسُول الله لاد دلا 
تَشْرَبُوا:واجد 9 کر ب البعير ولكيسن اث شربوا مَنْنَى وَنُلات 
ERE‏ وَاحْمِدُوا إذا أنتم رَقْعْتم». 

قال ابو عیسی: هذا حَدیسث غریب . وَيريڈ بن ميتان 
الجَرّري هُوَ أبو فَروَة الرََاوي. 

-١‏ قوله: (عن أبي عصام) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب): 
أبو عضام المزني البصري روى عن انس في التنفيس في الإناء 
وعنه شعبة وهشام الدستوائي وعبدالوارث بن سعيد ذكره ابن حبان 
في «الثقات» انتهى. وقال المنذري في «تلخيص السئن»: أبو عصام 
هذا لا يعرف اسمه وانفرد به مسلم ولیس له في كتابه سوې هذا 
الحديث. انتهى. 

۲- (كان يتنفس في الإناء ثلاثاً) ووقع في رواية مسلم: يتنفسس 
في الشراب ثلاثاء ووقع في رواية أخرى له مثل رواية الترمذي. قال 
النووي: معناه في-أثناء شربه من الإناء أو في اثناء شسرية الشراب 
(ويقول) إن النبي ب (هو) أي تعدد التنفس أو التثليث (أمرا) مسن 
مزا الطعام إذا وافق المعدة أي أكثر انصياغاً وأقوى هضماء ومعناه 
بالفارسية كواراتر (واروي) من الري بكسر الراء غير مهموز اي 
أكثر رياً وأدفع للعطش» ومعناه بالفارسية سيراب كننده تر. ووقمع 
في رواية مسلم: أنه أروى.وأبرأ وأمرأ بزيادة أبرأ قال النووي: معنى 
أبرأ أي أبرأ من ألم العطش» وقيل: أبرأ أي أسلم من مرض أو اذى 
يحصل بسبب الشرب في نفس واحد انتهى. وقال الحافظ في 
«الفتح»: أبرأ بالهمز من البراءة أو من البرء أي يبرىء من الأذى 
والعطش» ووقع في رواية أبي داود: أهنا بدل قوله: أروى. من 
الهنا. قال: والمعنى أنه يصير هنا مرياً برياً أي مسالماً أو مبرياً من 
مرض أو عطش؛ ويؤخذ من ذلك. أنه اقمع للعطش وأقوى على 
الهضم وأقل اثر في ضعف الأعضاء وبرد المعدة؛ واستعمال افصل 
التفضيل في هذا يدل على أن للمرتين في ذلك مذخلاً فبي الفضل 
المذكورء ويؤخذ منه أن النهي عن الشرب في نفس واحنذ للتنزيه: 
انتهى كلام الحافظ. 

*- قوله: (هذا مي ا ل ا 
قاله الحافظ. ش 
شه 
أخرجخه مسلم.(وروى عزرة يبن ثابت عن ثمامة عن أنبس الخ) 
أخرجه الشيخان وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 


4- - قوله: (ورواه هشام لكان اس لم 


5- قوله: (كان يتنفس في الإناء) أي في آثناء شربه من الإناء 
كما تقدم. 


5- قؤله: (هذا حديث صجيخ) تقدم تخريجه آنفاً: 
۷- قوله: (عن يزيد بن سنان الجزري) بفتح جيم وزاي وبراء 


منسوب إلى جزيرة وهي بلاذابين الفرات ودجلة كذا في «المغني» 
ضعيف من كباز السابعة (عن ابن لعطاء ر بن ابي رباح) لم أقف على 
اسمه. 

۸- قوله: (لا ت تشربوا واحدا) أي شرباً واحداً (كشرب البعير) 
أي كما يشرب البعير دفعة واحدة لأنه يتنفس ف في الإناء (ولكن 
اشربوا مثنى وثلاث) أي مرتين مرتين أو ثلاثة ثلاثة (وسِمُّوا) أي 
قولوا: بسم الله الرحمن الرحيم (إذا أنتم شربتم) أي أردتم الشرب 
(وأحمدوا إذا أنتم رفعتم) أي الإناء عن الفم في كل مرة أو في 
الآخر قاله القاري. قلت: قاله الحافظ في «الفتح»: اخرج الطبراني 
في «الأوسط» بسند خسن عن أبي هريرة أن النبي ‏ كان يشرب 
في ثلاثة أنفاس إذا أدنى الإناء إلى فيه. يسمي الله فإذا أحره حمد 
الله بفعل ذلك ثلاثا. وأصله في ابن ماجة وله شاهد من حديث ابن 
مسعودعند البزار والطبراني. وأحرج الترمذي من خدينث ابن 
عباس: وسموا إذا أنتم شربتم وأحمدوا إذا انتم وقعتم. وهذا 
يحتمل أن يكون شاهدا لحديث أبي هريرة المذكورء ويحتمل أن 
يكون المراد به في الابتداء والانتهاء فقط والله أعلم. انتهى كلام 
الحافظ. : 

9- قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في e‏ سنده 
ضعيف. انتهى. 


٤‏ أ- پاب ما در م من الاب 
45- [ضعيف» ضعفه الحافظ E‏ 
ابن شرم حدثنا عيسى بن يوس عن رشللدين بن كريب 
عن ايه عن ابن عباس: «أن النبي يك كان إذَا شرب تَنفْسْ 
ين 


:6۷ ا 

قال ُو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنْ غریب لا نرف إل 
من حَلريث رشلرين بن كُرَيْبو. 

قال: وسات ابا محمد عبدالله بن عبدالرحمن عن 
رشلرينَ بن كريب قُلَت: مُوَ أنوَى أو محمد بن كرَئب؟ قسال: 
ما رهما ورش دين بن كريب أَرْجَحُهُما عندي ٠‏ قال: 
رمات محمد بر إسماعيل عن هذل ففال: محمد بر كريب 
ارجح من رشدين بن كُرَيْبو. والقَوْلُ عندي ما قال أبو محملٍ 
عبدالله بن عباالرحمن: رشلدين بن كريب ارجح وأكبر؛ وقد 
أدرك ابن عباس وراه وهُما أخوان وعندهما مَنَاكِيرُ. 

-١‏ قوله: (عن رشدين) بكسر الراء (بن كريب) بالتصغير. 

؟- قوله: (كان إذا شرب يتنفس مرتين) فيه ثبوت الشرب 
بنفسین» لکن قال الحافظ في «الفتخ» بعد ذكر هذا الحديث: هذا 
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اللا م ل ست 


ليس نصاً في الاقتصار على المرتين بل يحتمل أن يراد به التنفس 
في أثناء الشرب» فيكون قد شرب ثلاث مرات وسكت عن التنفس 
الأخير لكونه من ضرورة الواقع. انتهى 

- قوله: (هذا حديث غريب) وفي بعض النسخ: هذا حديث 
حسن غريب. قال الحافظ في «الفتح): : سنده ضعيف» والحديث 
أخرجه أيضاً ابن هاجة. 

-٤‏ (قال:) أي أبو عيسى الترمذي (وسألت عبدالله بن 
عبدالرحمن) هو الدارمي الحافظ صاحب «المسند» (ما أقربهما) 
بصيغة التعجب (ورشدين كريب أرجحهما عندي) اعلم أن رشديناً 
ومحمداً هما أخوان ابنان لكريب وكلاهما ضعيفان لكنهما ليسا 
متساويين في الضعف. فعند الدارمي رشدين أرجح من محمد. 
وعند البخاري بالعکس» ووافقه أبو حاتم فقال: يكتب حدیشه وهو 
أحب إلي من أخيه رشدين» وقال الترمذي: ربما قال الدارمي. 

-٥‏ باب ما جاء في كرَاهِية النفخ في الشرّاب 

/41- [حسن؛ حسنه الألباني وصححه السترمذي] 
حلدثنا علي بن حشرم حذثنا عيسى بن يُونس عن مالكو بن 
اٽس عن ايوب وُو ابن حبيبو' '' أنه سمع أبا انى الجهني 
كر عن ابي سعيار الخذري :لاني هَى عن الخ 

في الشر اب فقال رجل: القَذَاةٌ ارام ذ في الإناء؟ فقال: 
رنه فقال: فإني لا أزى من نفس راج قال: فأبن 
القَدَح إذن عَنْ فيك». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

4- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا ابن أبي عم 
حدثنا سيان بن عُيينة عن عبد الْكَرِيِم الْجَرَرِيْ عن عِكْرمَة 
عن أبن عباس: «أن النبي يك نَهَى أن يُتنفْس2)7 في الإناء أو 
نفخ فيه». 


[د: [Y۸‏ ]aھ:‏ 1د ؟ ؟). 


قال ابو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح". 


-١‏ قوله: (عن أيوب وهو ابن حبيب) الزهري المدني ثقة من 
السادسة (سمع أبا المثنى الجهني) المدني مقبول من الثالشة (نهى 
عن النفخ في الشراب) قال الجزري في «النهاية»: إنما نهى عنه من 
أجل ما يخاف أن يبدر من ريقه فيقع فيه فربما شرب بعده غيره 
فيتأذى به. 

۲ - (القذاة أراها) أي أبصرهاء والقناة منصوب على شريطة 
التفسير (في الإناء) أي الذي فيه الشراب فلا بد لي أن نفخ في 
الشراب لتذهب تلك القذاة (فقال: أهرقها) بسكون الهاء من الإراقة 
بزيادة الهاء أي فارق تلك القذاة عن الشراب ولا تنفخ فيه. قال 


القاري: أي بعض الماء لتخرج تلك القذاة منهاء والماء قد يؤنث 
كما ذكره المظهر في حاشية البيضاوي عند قوله تعالى: (قَسَالت 
أَودِيةٌ بقدَرهااع. وأشار ضصاحب «القاموس» يقول: مويه ومويهة 
(فقال:) أي الرجل (فإني لا أروى) بفتح الواو (من نفس واحد) 
بفتح الفاء أي بتنفس واحد أي لا يحصل لي الري من الماء في 
تنفس واحد فلا بد لي أن أتنفس في الشراب (قال فأبن القدح) أي 
أبعده أمر من الإبانة (عن فيك) أي عن فمك» زاد في رواية: ثم 
تنفس. وفي الحديث دليل على إباحة الشرب من نفس واحد لأنه 
لم ينه الرجل عنه بل قال ما معناه: إن كنت لا تروى من واحد فأبن 
القدح» وقد ورد النهي عن ذلك كما عرفت في الباب المتقدم» 
ومجرد الجواز لا ينافي الكراهة. 

#- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والدارمي 
ومحمد بن الحسن في «موطنه». 

-٤‏ قوله: (نهى أن يتنفس) بصيغة المجهول أي لخوف بروز 
شيء من ريقه فيقع في الماء وقد يكون متغير الفم.فتعلق الرائحة 
بالماء لرقته ولطافته» فيكون الأحسن في الأدب أن يتنفس بعد إبانسة 
الإناء عن فمه وان لا يتنفس فيه (أو ينفخ) بصيغة المجهول أيضاً 
لأن النفخ إنما يكون لأحد معنيين» فإن كان من حرارة الشراب 
فليصبر حتى يبردء وإن كان من أجل قذى يبصره فليمطه بأصبع أو 
بخلال أو نحوه ولا حاجة إلى النفخ فيه بحال (فيه) أي في الإناء 
الذي يشرب منهء والإناء يشمل إناء الطعام والشراب فلا ينفخ في 
الإناء ليذهب ما في الإناء من قذاة ونحوها فإنه لا يخلو التفخ غالباً 
من بزاق يستقذر منه» وكذا لا ينفخ في الإناء لتبريد الطعام الحار 
بل يصبر إلى أن يبرد. وقال المهلب: ومحل هذا الحكم إذا أكل 
وشرب مع غيره؛ وأما لو أكل وحده أو مع أهله أو من يعلم أنه لا 
يتقذر شيئاً مما يثناوله فلاباس. قال الخافظ: والأولى تعميم المنع 
لأن لا يؤمن مع ذلك أن تفضل فضلة أو يحصل التقذر من الإناء أو 
نحو ذلك. انتهى. 

قلت: إن جرال عدي رق ان ا 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجة» وسكت عنه أبو داود. ونقل المنذري تصحيح الترمذي 
وائره 

7- باب ما جاء في كرَاهيّةٍ التتقس في الإناء 

84- [متفق عليه] حدثنا إسحاق بنْ منصورء حدثنا 
عبد الصّمَدٍ بن عبدالوَارش حدثنا مشا الدمنتوائي عن يَحبَى 
ابن ابي كَِيرٍ عن عبدالله بن ابي فتاه عن ابيد أن رَسُولَ الله 
ييه قال: «إذا شرب : حَدَكُمْ فلا نفس في الإناء»”"". 
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لخ: 5٠‏ 0] [م: [WEYA aJ CEY dT‏ أبيه قال:«رأيْت النبي ب قام إلى قِرئة مُعَلْقَةٍ فختقها" ثم 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ صحیح". شرب من فِيهًا». 
١-قوله:‏ (إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء) هذا بار [د: [YY‏ 


مخالف لحديث أنس أن النبي كلد كان يتنفس في الإناء ثلاثاً: قال 
الجزري في «النهاية»: الحديثان صحيحان وهما باختلاف تقديرين: 
أحدهما: أن يشرب وهو يتنفس في الإناء من غير أن ينه عن فيه 
وهو مكروه» والآخر أن يشرب من الإناء ثلاثة أنفاس يفصل فيها 
فاه عن الإناء؛ يقال: أكرع في الإناء نفساً أو نفسنين أي جزعة أو 
جرعتين. انتهى كلام الجزري. 

؟+ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۷- باب ما جاء في النهي عن اختتناث الأسلقية(") 

- آمتفق غليه] حذئنا يبةه حدثنا سُفيّانُ عن 
ا 
هى عن اخيناث الأسقية 

a (TVY* [1 م‎ [1 «o0 [خ:‎ 
[414 

قال: وفي الباب عن جابر وابن عباس وأبي هر 

قال أنو عِيسى: هذا حديث حَسَنُ صحيية. 

-١‏ جمع السقاةء وهو القربة: قال اران #النهاية»: خحشت 
السقاء إذا أثنيت فمه إلى خارج وشربت منه. وقبعتنه إذا اثنيته إلى 
داخل. 

؟- قوله: (عن أبي سعيد رواية) أي عن النبي يل (أنه) أي 
النبي 5ة (نهى عن اختناث الأسقية) إنما نهي عنه لأنه ينتنها فإن 
إدامة الشرب هكذا مما يغير ريحهاء وقيل: لا يؤمن أن يكسون فيها 
هامةء وقيل: لثلا يترشش الماء على الشارب لسعة فم السقاء» وقد 
جاء في حديث آخر إباحته» ويحتمل أن يكون النهي خاصاً بالسقاء 
الكبير دون الإداوة أو ذا للضرورة والحاجة والنهي عن الاعتيا أو 
الثاني ناسخ للأولء كذا في «النهاية» وغيرها. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عباس وأبي هريرة) أما 
حدیث جابر فلينظر من أخرجه. وأما خدينث ابسن عباس فأخرجه 
الجماعة إلا مسلماً عنه قال: نهى رسول الله لا عن الشرب من في 
السقاء. وأما حديث أبي هريرة فأخرجة أحمد. 


«أنه 


فر 


والشيخان وأبو داود وابن ماجة. 


۸- باب ما جاء في الرّخصَةٍ في ذلك 
١0-[منكر]‏ حدثنا یی بن مُوسّى حدثنا ا 
أخبرنا عبدالله بن عُمَرَ'' عن عيسى بن عبدالله ابن أَنَيْسِ عن 


قال: وفي الباب عن اَم : 
.قال أبو عيسّى: هذا حديث ليس إسنادة بصحيح 

وعبدالله بن عْمَرَ العُمَري يُضّمْفُ في الحديث ولا أدري 
سَمِع من عيسى آم لا؟. 

عت e‏ ل م أبن ا عن 
حدثنا سيان عن يزيد بن جابر” “ عن عبدالرحمن بن أبي 
عَيْرَءَ عن جَدَبِهِ كبْشة قالت: «دخل علي رَسُول الله کا 
فَشَرب من في رة" مُعَلَقَةَ قائماً فَقَمْتْ إلى فيهًا فمَطَمْتَه». 

[ه: [Yer‏ ء. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غریب" . 
ويزيد بن يزيد بن جابر هُو أخو عبدالرحمن بن يَزِيدَ بن 
جابر وهو ادم منه مَؤتاً. 

-١‏ قوله: ((خدثناً عببالله ين عمر) هو العمزي (عن عيبسى بين 
عبدالله بن أنيس) بالتصغير الأنصاري المدني مقبول من الرابعة 
(عن أبيه) هو عبدالله بن أنيس. قال المنذري في «تلخيص السنن): 
أبو عيسى هذا هو عبدالله بن أنيس الأنصاري وهو غير عبدالله بن 
أنيس الجهني فرق بينهما علي بن المديني وخليفة ابن خياط شباب 
وغيرهما. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: وجعلهما 
واحدا أبو علي بن السكن وغير واحد وهو المعتمد فإن كونه 


(6) 


أنصارياً لا ينافي كونه جهنياً لما تقدمة في الجهني أنه خليف 
الأنصار. انتهى. 1 

؟- (فختشها) أي اثني فيها إلى الخارج (ثم شرب من فميها) 
أي من فمها. 


۳- قوله: (وفي الباب عسن أم سليم) أخرجه أحمد عنها 
قالت: دخل علي رسول الله اة وفي البيت قربة معلقة فشرب 
منها فقطعت فاها فإنه لعنديء وأخرجه الترمذي في «الشمائل» 
والطبراني والطحاوي في «معاني الآثار؟ وابن شاهين. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث ليس إسناده بصحيح) وأخرجه أبو داود. 

-٥‏ قوله: عن (يزيد بن جابر) الأزدي الدمشقي ثقة فيه من 
السادسة (عن عبدالرحمن بن ابي عمرة) الأنصاري البخاري القاص 


. قال ابن سعد: ثقة كثير الحديث» كذا في «الخلاصة»؛ (عن جدته 


كبشة) قال في «تهذيب التهذيب»: كبشةء يقال: كبيشة بالتصغير بنت 
ثابت بن المنذر الأنصارية أخنت حسان يقال لها البرضاء» روت عن 
النبي يك في الشرب قائماً من فم القربة» وعنها عبدالرحمن بن ابو 
عمرة وهي جدة. انتهى. 
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-٦‏ قوله: (فشرب من قربة) أي من فمها (فقمت إلى فيها) أي 
إلى فمها (فقطعته) لعله للتبرك به لوصول فم النبي كل واحاديث 
الباب تدل على جواز الشرب من ف في القربة. وأحاديث الباب 
المتقدم تدل على خلافها. قال الحافظ: 6 الحافظ 
العراقي- في شرح الترمذي»: لو فرق بيسن ما يكون لمذز کنان 
تكون القربة معلقة ولم يجد المحتاج إلى الشرب إناء متيسر ولم 
يتمكن من التناول بكفه فلا كراهة حينئف. وعلى ذلك تحمل 
الأخاديث المذكورة يعني أحاديث الإباحة وبين ما يكون لغير عسذر 
فتحمل عليه أحاديث النهي. انتهى. قال الحافظ ابسن حجر: ويؤيد 
أن أحاديث الجواز كلها فيها أن القربة كانت معلقة والشرب من 
القربة المعلقة أخص من مطلق القريةء ولا دلالة في أحاديث 
الجواز على الرخصة مطلقاً بل على تلك الصورة وجدها وحملها 
على الضرورة جمعاً بين الخبرين أولى من حملها على النسخ. وقد 
سبق ابن العربي إلى نحو ما أشار إليه شيخنا فقال: يحتمل أن يكون 
شربه ية في حال ضرورة إما عند الحرب وإما عند عدم وجود 
الإناء. أو مع وجوده لكن لم يتمكن لشغله من التفرييغ من السقاء 
في الإناء. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: قد رد القاضي الشوكاني على ما جمع به الحافظ العراقي 
يما فيه كلام ثم قال:فالأولى الجمع بين الأحاديث بحمل الكراهة 
غلى التنزيه ويكون شربه يل بياناً للجواز. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه أحمد واسن 
ماجة. 

8- باب ما جاء أن الْأَيمَنِينَ أحَق بالشراب 

1841- [متفق عليه] حدثنا الأنصّاريّ حدثنا مَعْنّ حدثنا 
مالك قال: وخا ف عن مالك عن ابن هاب عن اين 
«أن رسول الله يك أي بن قلا شيب بمَاء" وَعَنْ يميه ينه 
اراي وق ارو بو بكر أخرب + تم أعْطّى الأعرابي وقال: 
الأيْمّنُ فَالأيمنُ 

[To [ه:‎ [VY 5 ]د‎ i [خ:‎ 

قال: وفي الاب عن ابن عباس وسَهْل بن سخا وابن عر 
وعبدالله بن بُسر 0 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيء”". 

-١‏ قوله: (قد شيب بماء) أي مزج بالماء» وإنما كانوا يمزجونه 
بالماء لأن اللبن يكون عند حليه حاراء وتلك البلاد في الغالب 
خارة تكائرا يمزجوتة باتك لذلك: وقال الشووي: فوته شيت اي 
خلط» وفيه جواز ذلك» وإنما ينهى عن شوبه إذا أراد بيععه لأنه 
غش. قال العلماء: والحكمة في شوبه أن يبرد أو يكثر أو للمجموع 


انتهى (ثم أعطى الأعرابي وقال: الأيمن فالأيمن) يجوز أن يكون 
قوله الأيمن مبتدأ خبره محذوف» أي الأيمن مقدم أو أحق» ويجوز 
أن يكون منصوباً على تقدير قدموا:الأيمن أو أعطوا. وقال النووي: 
ضبط الأيمن بالنصب والرفع وهما صحيحان» النصب على تقدير 
أعطي الأيمن؛ والرفع على تقدير الأيمن أحق أو نحو ذلك» وفي 
الرواية الأخرى: الأيمنون وهو يرجح الرفع: انتهى. وفيه دليل على 
أنه يقدم من على يمين الشارب في الشرب هلم جرا وهو مستحب 
عند الجمهور. وقال ابن حزم: يجب» ولا فرق بيسن شراب اللبن 
وغيره كما في حديث سهل بن سعد وغيره. وقال النووي: فيه بيسان 
استحباب التيامن في كل ما كان من أنواع الإكرام وفيه أن الأيمن 
في الشراب ونحوه يقدم وإن کان صغيراً أو مفضولا لأن رسول الله 
ي قدم الأعرابي والغلام على أبي بكر رضي الله عنه. وأما تقديم 
الأفاضل والكبار فهو عند التساوي في باقي الأوصاف» ولهذا يقدم 
الأعلم والأقرأ على الأسن الشيب في الإمامسة في الصلاة انتهى. 
وفال الحافظ: في الحديث: إن سنة الشرب العامة تقديم الأيمن في 
كل موطن» وإن تقديم الذي على اليمين ليس لمعنى فيه بل المعنى 
في جهة اليمين وهو فضلها على جهة اليسار» فيؤخذ منه أن ذلك 
ليس ترجيحا لمن هو على اليمين بل هو ترجيح لجهته. 

وقد يعارض خديث أنس يعني المذكور في الباب» وحدييث 
سهل يعني الذي أشار إليه الترمذي في الباب حديث سهل بن أبي 
خيشمة الآي في القسامة كبر كبرء وتقدم في الطهارة حديث ابن 
عمر في الأمر بمناولة السواك الأكبز» وأخص من ذلك حديث ابن 
عباس الذي أخرجه أبو يعلى بسند قوي قال: كان رسول الله يك إذا 
سقي قال: «ابدأوا بالكبير». 

ويجمع بأنه محمول على الجالة التي يجلسون فيها منساوين إما 
بين يدي الكبير أو عن يساره كلهم أو خلفه أو حيث لا يكون فيهم 
فتخص هذه الصورة من عموم تقديم الأيمن؛ أو يخص من عموم 
هذه الأمر بالبداءة بالكبير أما إذا جلس بعض عن يمين الرئيس 
وبعض عن يساره» ففي هذه الصورة يقدم الصغير على الكبير 
والمفضول على الفاضل. ويظهر من هذا أن الأيمن ما امتاز لمجرد 
الجلرس في الجهة اليمنى بل بخصوص كونها يمين الرئيس» 
فالفضل إنما فاضن عليه من الأفضل. انتهى كلام الحافظ. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وسهل بن سعد وابن عمر 
وعبدالله بن بسر) آما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد والترمذي 
في الدعوات وابن ماجة؛ وأما حديث سهل بن سعد فأخرجه 
الشيخان عنه: أن رسول الله يل أتي بشراب فشرب منه وعن يمينسه 
غلام وغسن يساره الأشياخ» فقال للغلام: «اتأذن لي أن أعطي 
هؤلاء؟» فقال الغلام: والله يا رسول الله لا اوثر بنصيبي منك أحدا. 
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قال: فتله رسول الله ب في يده. وأما حديث ابن عمر فلينظر: سن 
أخرجه.:وأما حدييث عبدالله بن بسر فأخرجه مسلم وأو داود 
والنسائي. 

؟1- قوله: لهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان رابو 
داؤد والنسائي وانن ماجة.: 


- باب ما جاءً أن ساقي الْقَوم آخِرف: 


~A‏ - [صحيح] حذثنا فبك حدثنا حَمَادٌ ٠‏ زيار عن 
ثابت و البناني عن عبذالله بن ربا عن أبي قَتَادَة عن النبي 
ل قال: ساقي الوم أ 30 ا 

[م: u‏ [د: 0 [ن: /5851 - الكسيبرى] 
ia]‏ :729 ). 
اي 


قال أبنو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن رباح) هو الأنصاري أبو خالد 
المدني. 

1- قوله: (ساقي القوم آخرهم شربا) فيه دليل على أنه یشرع 
لمن تولى سقاية قوم أن يتاخر في الشرب حتى يفرغوا عن آخرهې 
وفيه إشارة إلى أن كل من ولي من أمور المسلمين شيئاً يجب عليه 
تقديم إصلاحهم على ما يخص نقسه» وأن يكون غرضه إصلاح 
حالهم وجر المتفعة إليهم ودفع المضار عنهم والنظر لهسم في دق 
أمورهم وجلهاء وتقديم مصلحتهم على مصلحته. وكذا منن يفرق 
على القوم فاكهة فيبدا بسقي كبير القسوم أو بسن عن يمينه إلى 
أخرهم وما بقي شربه. ولا معارضة بين هذا الحديث وحديث: ابدأ 
بنفسك» لأن ذاك عام وهذا خاص» فيبنن العام على الخاض. 

۳ قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجة أبو داود. بمثل 
:حديث أبي قتادة. قال المنذري: رجال إسناده ثقات. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث: حسن:صحيح) وأخرجه ابن ماجة هكذا 
مختصرا وأخرجه مسلم مطولا وفيه: فقلت لا اشرب حتى یشرب 
رسول الله يك فقال: إن ساقي القوم آخرهم.. 

]- باب ما جاءً أي 2 كان أَحَبّ 
إلى رَسُول الله 


1 50 [صحيح] حدثنا‎ - 1000 ١ 


ية من مشر عن الزجري عن عرو من مائشة قال «كان 
اب الراب“ إلى رول الله يك الحو البارده. 


قال أبو عيسى: هكذا رواه غير وااو عن ابن عة مغل ۰ 


هذا عن مَعْمَرٍ عن الزّهْرِي عن عروةَ عن عاشة. والصحيح 
ما رَوَى عن الْزْهْرِيَ عن النبي' كلل مُرْسَلا. 


5- [صحيح. انظر ما قبله] حذثنا اح مذ بن 
محم" أخبرنا عبدالله بن المبَارَك أخبرنا مَعْمَر ويوس 
عن الزطري: "لذ رَسُول ل سيل: أي اشراب أطْيّب؟ قال: 


: الحلو" الْبَار د‎ ١ 


قال ابو عيسّئ: .وهكذا رَوَى عبدالرڙاق عن مَعْمَّر عنن 
الزهري عن النبي كك مرْسّلاً. وهلا اصح من حديث ابن 
عَيَيْئَةَ رحمة الله. 

-١‏ قوله: (كان أحب الشراب) بالرقع ونضبه حب (الحلو 
البارد) بالنصب ورفعه أرفع. قال القاري: ومعنى أنحب ألذ لأن ماء 
زمزم أفضلء وكذا اللبن عنده أحب كما سيأتي» اللهم إلا أن يراد 
هذا الوصف على الوجه الأعم فيشمل الماء القراح واللبن والماء 
المخلوط به أو بغيره كالعسل أو المنقوع فيه تمر أو زبيبء ويه 
بحصل الجمع بينه وبين ما رواه أبو نعيم في الطب عن ابن عباس: 
كان أحب الشراب إليه اللبن. وما أخرجه ابن السني وأبو نعينم في 
الك عن ا رفي اا ا د ا 


: الل أنتهى كلام القاري: 


قلت: وقيل: المراد بقولة أحب الشراب في هذه الأحاديث: أي 
من أحب الشراب أو كون هذه الأشياء أخب إليه ل كان من 
والحاكم. 
؟- قوله: (حدثنا أحمد بن محمد) هو أبو العباس السمسار 
المعرؤف بمردويه» (ويونس) هو ابن يزيد بن أبي النجاد الأيلي. 
'- قوله: (الحلو) بضم الحاء المهملة وسكون اللام ضد المر 
(البارد) لأنه أطفأ للحرارة وأبعث على الشكر وأنقع للبدن. 
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۸- كتاب البر والصلة عن رسول الله يك 
-١‏ باب ما جاءً في برّ الْوَالدَيْنَ'") 

/1- [حسن» صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حدثنا محمد بن بُشارء أخبرنا يَحيّى بن سعيل. أخبرنا هر 2 
ابن حکیم» حدثني ابي عن جَڏي قال: قلت: ديا رسول الله 
من ابر ؟ قال: امَك قال: قلت: م من ؟ قال: مَك قال: 
: ت: ثم مَنْ؟ قال: أمك قال: قلت: ثم مَن؟ قال: نم أبَاكَ 
نم الأقْرَبَ فالأقرب». 

[د: 0۱۹[ 

قال: وفي الباب عن أبي هرد 
وا وأبي ل 


(ta 
وعبدالله بن عمرو‎ 


الفشيري. 
وهذا حديث حسة". 
وقد تكلم َة في َه بن حكييء وهو يْقَةُ عند اهل 


الحدیث"» ورَوَّى عنه ر وسفيان الشؤري وحَمَادُ بن 
سلّمة وغيرٌ وَاحِدٍ من الأئمَة. 

-١‏ قال في «النهاية»: البر بالكسر الإجسان. وهو في حق 
الوالدين وحق الأقربين من الأهل ضد العقوق وهو الإساءة إليهم 
والتضييع لحقهم» يقال بر يبر فهو بار وجمعه بررة. قال: والبر 
والبار بمعنى» وجمع البر أبرار وهو كثيراً ما يخص بالأولياء 
والزهاد والعباد. انتهى. 

وقال في «القاموس»: البر ضد العقوق بررته وأبره كعلمته 
وضربته. وصلة الرحم كناية عن الإحسان إلى الأفربين من ذوي 
النسب والأصهار والتعطف عليهم والرفق بهم» وقطع الرحم ضد 
ذلك» يقال وصل رحمه يصلها وصلا وصلة. 

؟- قوله: (أخبرنا بهز) بفتح موحدة وسكون هاء فزاي (ابن 
حكيم) أي ابن معاوية بن حيدة القشيري البصري (حدثني أبي) أي 
حكيم (عن جدي) أي: معاوية ابن حيدة وهو صحابي نزل البصرة 
ومات بخراسان. 

-٣‏ (من أبر) بفتح الموحدة وتشديد الراء على صيغة المتكلم 
أي من أحسن إليه ومن أصله (قال أمك) بالتصب» أي بر أمك 
وصلها أولاً (قلت ثم من) أي ثم من أبر (ثم الأقرب فالأقرب) أي 
إلى آخر ذوي الأرحام. قال النووي: فيه الحث على بر الأقارب 
وأن الأم أحقهم بذلك» ثم بعدها الأب ثم الأقرب فالأقرب. قالوا: 
وسبب تقديم الأم كثرة تعبها عليه وشفقتها وخدمتها انتهى. رني 
التنزيل إشارة إلى هذا التأويل في قوله تعالى: «حَمَلْنَهُ أَمَهُ كُرْهَاً 


رَوَضَعَنْهُ كرْهاً وَحَمْلُهُ وَفِصَالَهُ تاتون شهرأ© فالتثليث في مقابلة 
ثلاثة أشياء مختصّة بالأم» وهي تعب الحمل ومشقة الوضع ومحنة 
الرضاع. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم 
(وعبدالله بن عمرو) أخرجه النسائي والدارمي مرفوعا: لا يدخسل 
الجنة منان ولا عاق ولا مدمن خمر: وله في هذا الباب أحاديث 
أخرى (وعائشة) أخرجه البغوي في «شرح السنة» والبيهقني في 
«شعب الإيمان»؛ (وأبي الدرداء) أخرجه الترمذي في باب الفضل 
في رضا الوالدين. 

0- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود. 

-١‏ قوله: (قد تكلم شعبة في بهز بن حكيم وهو ثقة عند أهل 
الحديث)» قال الذهبي في «الميزان»: وثقة ابن المديني ويحيى 
والنسائي» وقال أبو حاتم: لا يحتج به وقال أبو زرعة: صالح» 
وقال البخاري: يختلقون فيه وقال ابن عدي: لم ار له حديثاً منكرأًء 
ولم آر أحداً من الثقات يختلف في الرواية عنه» وقال صالح جزرة 
بهز عن أبيه عن جده إسناد أعرابي. وقال أحمد بن بشير: أتيت بهزا 
فوجدته يلعب بالشطرنجء وقال الحاكم: : ثقة إنما أسقط مسن 
الصحيح لأن روايته عن أبيه عن جده شاذة لا متابع له عليها. وقال 
أبو داود: هو حجة عندي. 

؟- باب (منة) 

4- [متفق عليه] حدّثنا أحمد بن محمد أخبرنًا 
عبدالله بن المبَارَكِ عن المَسْعُودِي عن الولياء بن الْعَيْرَار''' 
عن أبي هرو الثثيتاني عن ابن مسعود قال تالت رول 
الله يك فقت فقُلت: «يا رسول اللهء أي الأعمال أفضل"؟ قال: 
الصّلةٌ لمِيقَاتَهمَاء ة قلت ثم ماذًا يا رسول الله؟ قال: بر 
الْوَالِديْنِه: قلت: ثم مادا يا رسول الله؟ قال: الجهادُ في سيل 
الله تم سكت عَنَي رول الله يكل ولو ارده لرادني». 

لخ: 0۲۷] [م: 4°[ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

وقد رواة النيياني ر رشعبة شَعْبَة وغيرٌ واحدٍ عن الوليد بن 
العبْرّار. وقد روي هذا الحديث من غير وجو عن أبي عَمْرِو 


الشيباني عن ابن مسعوج. رابو قرو التيان امه سعد بن 
إياس. 

-١‏ قوله: (عن الوليد بن العيزار) بن حريث العبدي الكوفي ثقة 
من الخامسة. ْ 


7- قوله: (أي الأعمال أفضل) قال الحافظ: محصل ما أجاب 
به العلماء عن هذا الحديث وغيره مما اختلفت فيه الأجوبة بأنه 
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أفضل الأعمال أن الجزاب اختلف لاختلاف أحوال السائلين بان 
أعلم كل قوم بما يحتاجون إليه» أو بما لهم فيه رغبة أو بما هو لائق 
بهم أو كان الاختلاف باختلاف الأو قات بأن يكون العمل في ذلك 
الوقت أفضل منه في غيره» فقد كان الجهاد في ابتداء الإسلام 
أفضل الأعمال لأنه الوسنيلة إلى القيام بها والتمكن من أدائهاء وقد 
تضافرت النصوص على أن الصلاة أفضل من الصدقةء ومع ذلك 
ففي وقت مواساة المضطر تكون الصدقة أفضلء؛ أو أن أفضل 
ليست على بابهاء بل المراد بها الفضل المطلق أو المراد من أفضل 
الأعمال فحذفت من وهي مرادة. انتهى. (قال الصلاة لميقاتها) 
وفي رواية «الصحيحين»: لوقتهاء وفي رواية لهما: على وقتهاء..وفي 
رواية الحاكم والدارقطني والبيهقي: في أول وقتها. قال النووي في 
«شرح المهذب؛:: إن رواية في أول وقتها ضعيفة. انتهى. (قلت: م 
ماذا؟) قال الطيبي: ثم لتراخي الرتبة لا لتراخي الزمانء أي ثم بعد 
الصلاة أي العمل أفضل؟ (قال: بر الوالدين) أي أو أحدهما. قال 
بعض العلماء: هذا الحديث موافق لقوله تعالى: «أن اشكر لي 
وَلوَالِدَيْكَ؟ وكانه اخذه من تفسير ابن عيينة حيث قال: من صلى 
الصلوات الخمس فقد شكر الله؛ ومن دعا لوالديه عقبهما فقد شكر 
لهماء كذا في «الفتح» (الجهاد في سبيل اله) قال ابن بزبزة: الذي 
يقتضيه النظر تقديم الجهاد على جميع أعمال البدن لأن فيه بذل 
النفس» إلا أن الصبر على المحافظة على الصلوات وأدائها في 
أوقاتها والمحافظة على بر الوالدين أمر لازم متكرر دائم لا يصبر 
على مراقبة أمر الله فيه إلا الصديقون (ثم سبكت.عني رسول الله 
يك) هو مقول عبدالله بن مسعود (ولو استزدته) أي النبي يِه يعني 
لو سألته أكثر من هذا (لزادني) في الجواب. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. وفي «المرقاة): روى الدارقطني والحاكم وابن 
خزيمة وابن حبان والبيهقي عن ابن مسعود أن النبي ي سئل أي 
الأعمال أفضل؟ قال: الصلاة لأو ل وقتهاء قال الحاكم والبيهقي في 
«خلافياته»: صحيح على شرطهما. 

5 - قوله: (وقد رواه الشيباني) هو سليمان ب بن أبن سليمان أبو 
إسحاق الشيبانيء وقد تقدم هذا الحديث بشرحه في يناب ما جاء 
في الوقت الأول من الفضل. 

۳- باب ما جاء من الْفَضْلٍ في رض الْوَالِدَيْن 

- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والذهبي] 
حَدئنا ابن أبي عْمَر حدثنا سيان عن عطاء بن لساب عن 
أبي عبدالرحمن السَلّبي عن أبي الدّرداء قال:دإن رَججُلاً أنَاهُ 
َقَالَ إن لي امرأة ون : أمي تَأَمرني بِطَلاتهَاء فقال أبو الدرداء: 


ممعت رَسُول الله يك يقول: «الْوَالِدْ أوسط أبراب الجن" 
فإن شرفت فأضيع ذلك الباب أو احْفْظهى قال: وقال ابن أبي 
عمروٍ وَرَبَمًا قال سفيان: إن أميء وريما قال: أبي. وهذا 


حديث 0 
[د: ]ها E A۸‏ 


21 ا صححة حت حنثنا اف 


عَمْرُو بن علي حداثنا خاد بن الحارث حدثنا ششُعبَةُ عن 
يَعْلّى بن عطاء عن آبيهِ عن عبدالله بن عرو عن النبي 36 
قال: ا و 
الْوَالِدِ». 

حذثنا محمد بن بَشَار حدثنا محمد بن جعفر» عن شعبةٌ 
عن يَعْلَى بن غطاء عن أبيه عن عبدالله بن عرو نوه ولم 
يَرْفْعْهُ ُ. وهذا آم . 

قال أبو عِيسّى: وهكذا رَوَى أصحاب شعبّة عن شعبة عن 
يَعْلَى بن عَطاء عن أبيه عن عبدالله بن عَسْرِو موقوفاء ولا 
نعلم أحدا رَه غير خالد بن الحارث عن شعية. وخحالد بن 
الحارث ثِقَة مأمُونٌ. قال سَمِعْتْ محمد بن الى يقول: ما 
رايت بِالبَصْرَةٍ مل خالد بن الحارث ولا بالكُوفَة معْلَ عبدالله 
ابن إدريس. قال وفي الباب عن عبدالله بن مسعود". 

-١‏ قوله: (الوالد أوسط أبواب الجنة) قال القاضي: أي خير 
الأبواب وأعلاهاء والمعنى أن أحسن ما يتوسل به إلى دخول الجنة 
ويتوسل به إلى وصول درجتها العالية مطاوعة الوالد ومراعاة جائبه» 
وقال غيره: إن للجنة أبواباً واخسنها دخولا أوسطهاء وإن سبب 
دخول ذلك الباب الأوسط هو محافظة حقوق الوالسد. انتهى. 
فالمراد بالوالد الجنسء أو إذا كان حكم الوالد هذا فحكم الوالدة 
أقوى وبالاعتبار أولى (فاضع) فعل أمر من الإضاعة (ذلك الباب) 
بترك المحافظة عليه (أو أحفظه)أي داوم على تحصيله. 

٣‏ قوله: (هذا حديث صحيح) واخرجة ابن ماه وابن حبان 
في «صحيخه» وأبو داود الظيالسي والحاكم في (مستدرکه)» 
وصححه وأقره الذهبي. 

۳- قوله: (رضا الرب في رضا الوالد) وكذا حكم الوالدة بل 
هو أولى» ورواه الطبراني بلفظ: رضا الرب في رضا الوالدين 
وسخطه في سخطهما (وسخط الرب) بفتحتين ضد الرضا (في 
سخط الوالد) لأنه تعالى أمر أن يطاع الأب ويكرم» فمن أطاعه فقد 
أطاع الل ومن أغضبه فقد أغضب الله وهذا وعيد شديد يفيد أن 
العقوق كبيرة. ش 

5 - قوله: (وهذا أصح) أي الموقوف اصح من المرفوع» 
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وأخرجه ابن حبان مرفوعاً في #صحيحه؛ والحاكم وقال صحيح 
على شرط مسلم. كذا في «الترغيب». 

6- قوله: (وفي الباب عن ابسن مسعود) أخرجه الترمذي في 
الباب المتقدم ولم أقف على حديث عنه يطابق الباب نصا 


وصراحة. 
-٤‏ باب ما جاءً في عُقُوق الْوالدئ. ^ 
١‏ ا DE NS‏ 2 


WS‏ قال ره سول الله : ا 


الکبایر"؟ قالوا: تلى يا رسول اش قال: الإشراك باش 
وعَقُوقَ الْوَالِدَيْنِ قال : وجَلَّس وكان معا فقَالَ : وشهادةٌ 


الرور أو قَوْلُ الرورء فما زالَ رَسول الله يك يَقُولّها حى قُلْنَا 
نه سكت ». 

5 [AY [م:‎ e 8 

قال: وفي الباب عن أبي سعيار 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ صحیح. وأبو بَكْرَةٌ 
اسمّه نمي بن الحارث. 

۲ - [صحيح] حدثنا َة حدثنا اللَيث ب بن سَعدٍ عن 
ابن الْهَادٍ عن سَعْدِ بن إبراهيم عن حُمَيْدِ بن عبدالرحمن عن 
عبدالله بن عَمْرِو قال: قال رَسُول الله لة: هبن الاير أ 
يش يعم الرَجُلُ وَالِديْها؟» قالوا: يا رسول الله وهل يشم الرَجَلٌ 
َلِديْه؟ قال: َعَم يَسُبْ أبا الرّجل فيسب أيَاهُ و مَهُ 


لم: [خ: [oar‏ [د: 0141 

قال أبو عِيسى: : هذا حديث ؛ حسن صحيح”*. 

-١‏ يقال عق والده يعقه عقوقاً: إذا آذاه وعصاه وخرج عليه 
وأصله من الع وهو الشق والقطع. 1 

؟- قوله: (آلا أحدثكم بأكبر الکباتر؟) الكبائر + جمع الكبيرة 
وهي السيئة العظيمة التي خطيتنها في نفسها كبيرة وعقوبة فاعلها 
عظيمة بالنسبة إلى معصية ليست بكبيرة» وقيل الكبيرة ما أوعد عليه 
الشارع بخصوصه»ء وقيل ما عين له حد» وقيل النسبة إضافية فقد 
يكون الذنب كبيرة بالنسبة لما دونه صغيرة بالنسبة إلى ما فوقه» وقد 
يتفاوت باعتبار الأشخاص والأحوال. وقد بسط الحافظ الكلام في 
تفسير الكبيرة والصغيرة وما يتعلق بهما في «الفتح» في باب عقوق 
الوالدين من الكبائر من كتاب الأدب» والنووي في «شرح مسلم؟ 
في باب الكبائر وأكبرها من كتاب الإيمان. 


وقوله: (أكبز الكياتر) لش على اهر من الخصي يل من يه 


مقدرة» فقد ثبت في أشياء أخر أنها من أكبر الكبائر منها حديث 


انس في قتل النفمس أخرجه الشيخان والترمذي والنسائي. وحديث 
ابن مسعود أي الذنب أعظم» فذكر فيه الزنا بحليلة الجاز. وحديث 
عبدالله بن أنيس الجهني مرفوعاً قال: من أكبر الكبائر» فذكر منها 
اليمين الغموس أخرجه الترمذي بسند حسن» وله شاهد من حديث 
عبدالله بن عمرو بن العاص عند أحمد. وحديث أبي هريرة رفعه: 
إن من أكبر الكبائر استطالة المرء في عرض رجل مسلم» أخرجه 
ابن أبي حاتم بسند حسن» وحديث بريدة رفعه: صن أكبر الكبائر 
فذكر منها منع فضل الماء ومنع الفحل» أخرجه البزار بسند 
ضعيف. وحديث ابن عمررفعه: أكبر الكبائز سوء الظن بالف 
أخرجه ابن مردويه بسند ضعيف» ذكره الحافظ في «الفتح» 
(وعقوق الوالدين) بضم العين المهملة مشتق من العق وهو القطع 
والمراد به صدور ما يتأذى به الوالد من ولده من قول أو فعل إلا 
في شرك أو معصية ما لم يتعنت الوالد» وضبطه ابن عطية بوجوب 
طاعتهما في المباحات فعلا وتركاء واستحبابها في المندويات 
وفروض الكفاية كذلك؛ ومنه تقديمهما عند تعارض الأمرين» وهو 
کمن دعته أمه ليمرضها مشلا بحيث يفوت عليه فعل واجب إن 
أستمر عندها ويفوت ما قصدته من تأنيسه لها وغير ذلك أن لو 
تركها وفعله وكان مما يمكن تداركه مسع قؤات الفضيلة كالصلاة 
أول الوقت أو في الجماعة (قال وجلس) أي للاهتمام بهذا الأمر 
وهو يفيد تأكيد تحريمه وعظم قبحه (وكان متكثاً) جملة حالية» 
وسبب الاهتمام بذلك كنون قول الزور أو شهادة الزورء أسهل 
وقوعاً على الناس والتهاون بها أكثر» فإن الإشراك ينبو عنه قلب 
المسلم. والعقوق يصرف عنه الطبع» وأما الزور فالحوامل عليه 
كثيرة كالعداوة والحسد وغيرهما فاحتيج إلى الاغتمام بتعظيمه. 
وليس ذلك لعظمهما بالنسبة إلى ما ذكر معها من الإشراك قطعاء بل 
لكون مفسدة الزور متعدية إلى غير الشاهد بخلاف الشرك.فإن 
مفسدته قاضرة غالباً: وهذا الحديث يأتي أيضاً بسنده ومتنه في 
الشهادات. . 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه أبو داود. 

4- قوله: (من الكبائر أن يشتم الرجل والديه) ولفظ البخاري: 
إن من أكبر الكبائر أن يلعن الرجل والذيه؛ وهذا يقتضي أن سب 
الرجل والديه من أكبر الكبائر. ورواية الترمذي تقتضي أنه كبيرة 
وبينهما فرق من حيث أن الكبائر متفاوتة وبعضها أكبر من بض 
(وهل يشتم) بكسر عينه ويضم أي يسب (الرججل والديه) أي هل 
يقع ذلك وهو استبعاد من.السائل لأن الطبع المستقيم يأبى ذلك 
فبين في الجواب أنه وإن لم يتعاط السب بنفسه في الأغلب الأكسثر 
لكن قد يقع التسبب فيه وهو مما يمكن وقوعه كثيرا (قال نعم) أي 
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يقع حقيقة تارة وهو نادرا ومجازا أخرى وهو كثير لكن ما تعرفونه» عبيدالله عن أبي إسحاق الهِمَدانِي عن البراء ابن عازبٍ عن 
ثم نه بقول (يسب ابا الرجل فیسب) آي الرجل (ا اي ابا من النبي يكيف قال: «الْحَالة برل الأي ٠.‏ 
سنبه (وي يشتم) أي تارة أخرى: وقد يتجمع ويك يشتم أيضاً (أمه) أي أم [خ: 00 ١‏ 
الرجل (فيشتم) أي الرجل (أمه) أي أم سابه» وفي الجمع بين الشة وفي الْحَدِيث قصة طويلة"". 
والسب تفنن» ففي «القاموس» شتمه يشتمه: ويشتمه سنبه؛ وقد يفرق هذا حو معي 


بينهماء ويقال السب أعم فإنه شامل للعن أيضاً بخلاف الشتم. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري في الأدب» 
ومسلم في الإيمان» وأبو داود في الأدب. : 
-٥‏ باب ما جاءً في إكرَامٍ صديق الْوَالِد 

14۳ - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا أحمد بن محمد 
أخبرنا عبدالله بن المارَلٍ أخبرنا حَيِوَةٌ بن شرح أخبرني 
الوليك ؛ بن أبي الوَلِيدٍ عن عبدالله بن ديار عن ابن عُمّرَ قال: 
سمت النبي تل يقول: إن أبرَ ابر أن يَصيل الرَجُلُ أل 
ود أبيه». قال: وفي الباب عن أبي أسَبْدٍ 0 

[م: 56 ؟]] [د: 0147]. 

قال أبو عِيسّى: هذا إِسْتادٌ د 
الْحَدِيثُ عن ابن عُمَر من عير وَجْه. 

-١‏ قوبه: (حدثنا أحمد بن محمد) هبوالمعروف 
بمردويه(حدثنا الوليد بن أبي الوليد) قال في «التقريب»: الوليد بن 
أبي الوليد عثمان» وقيل: ابن ال رلا وای تمان او ابن عسر 
المدني أبو عثمان لين الحديث من الرابعة. 

۲- قوله: (إن آبر البر) أي أفضله بالنسبة إلى والده وكذا الوالدة 
أو هي بالأؤلى (أن يصل الرجل أهل ود أبينه) بضم الواو بمعنى 
المودة:أي أصحاب مودته ومجبته. قال'النووي: الود هنا مضموم 
الواوء وقي هذا فضل صلة أصدقاء الأب والإحسان إليهنم 
بإكرامهمء وهو متضمن لبر الأب وإكرامه لكونه بسببه» وتلتحق به 
أصدقاء الأم والأجداد والمشائخ والزوج والزوجة» وقد سبقت 
الأحاديث في إكرامه ية خلال خذيجة رضي الله تعالى عتها. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي أسيد) اخرجه أبو داود وابن 
ماجة وهو بضم الهمزة وفتح السين المهملة مصغراً. : 

4- قوله: E‏ ا و 
داود. 


. وقد روي هذا 


3 باب في برّ الْحَالَة 


6 - [صحيح» رواه البخاري] حَدَئنا سيان بن وكيسع : ۰ 


حدثنا أبي عن سرّائيل قال: حدثنا محمد بن أحمذ وهو ابن 
مَدُّويه حدثنا عبيدالله بن مُوسّى عن إسرائيل واللّفظ لحديث 


٤‏ ا ا ود ا 
عن محمد بن منوقة عن أبي بكر بن حفص عن ابن عُمَر: أن 
رجلا أتى النبي يك فقال: يا رسنول الله إني امت ذبا 
عَظِيماً”" فَهَلُ ِي تَوبَة؟ قَال: هَل لَك مِن أم؟؛.قال: لا فال: 
هَل لَك مِنْ حالَة؟» قَالَ: نعم» قال: فبرّها». 

وفي البابٍ ع6 00 

حذثنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سيان , 


0 


بن عة عن محم بن 
سوق عن أبي بكر بن حفص عن النبي يل نَحْوَه ولم يَذَكُرْ 
فيه عن ابن عمَرٌ. وها اصح ين حيست أبي متارية. وأبو 
بكر بن حَقص: هُوَ ابن عَم ابن سَعْدٍ بن أبي وقاص“ 

-١‏ قوله: (الخالة بمتزلة ألأم) في السضائة عبد شد الان 
وأمهاتهاء لأنها تقرب منها في الحنو والاهتمام إلى ما يصلح الولد. 

7 - قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) أخرجه الشيخان بقصته 
الطويلة» ولفظهما هكذا: عن البراء بن عازب قال: صالح.النبي يه 


يوم الحديبية على ثلاثة أشياء: على أن من أتاه من المثسركين رذه 


إليهم: ومن أتاهم من المسلمين لم يردوه» وعلى أن يدخلها من 
قابل ويقيم بها ثلاثة أيام» فلما دخلها ومضى الأجل خرج فتبعته 
ابنة حمزة تنادي يا عم يا عم فتناولها علي فأخذ بيدهاء فاختصم 
فيها علي وزيد وجعفر قال علي: آنا أخذتها وهي بڼت عمي» وقسال 
جعفر: ببت عمي وخالتها نحتي» وقال زيد: بنت أآخي» فقضى بها 
النبي يل لخالتها وقال: الخالة بمنزلة الأم» وقال لعلي: أنت مني 
واا منك::وقال لجعفر: أشيهت حلفي وخلفي» وقال لزید نت 
أخونا ومولانا. انتهى. | 

۳- قوله: (إني أصبت ذنباً عظيماً) يجوز أنه أراد عظيماً عندي» 


لأن عصيان الله تعالى عظيم وإن كان الذنب صغيراً» تيور أذ 


يكون ذنبه كان عظيماً من الكبائر وإن هذا النوع من البر يكون 


0 كذا ورد هذا الحديث في الطبعة الهندية وجاء في «جامع الترمذي» 

بتحقيق كمال يوسف الحوت على النحو التالي: حدثنا أبو كريب 
حدثنا أبو معاوية عن محمد بن سوقة عن أبسي بكر بنن حفص عن 
النبي وَل نحوه؛ ولم يذكر فيه عن ابن عمر؛ وهذا أصح من خديث ‏ 
أبي معاوية. وأبو بكر بن حفص هو ابن عمر بن سعد بن أبي وقاص. 

رائد. 
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مكفراً له وكان مخصوصاً بذلك الرجل علمه النبي وَل من طريق 
الوحيء قاله الطيبي (هل لك من أم) أي ألك أم؟ فمن زائدة أو 
تبعيضية قال (فبرها) بفتح الموحدة وتشديد الراء من بررت فلاناً 
بالكسر أبره بالفتح أي أحسنت إليه. 

والمعنى أن صلة الرحم من جملة الحسنات التي يذهين 
السيئات. وحدينث ابن عمر هذا أخرجه أيضا ابن حبان في 
«صحيحها والحاكم إلا أنهما قالا: هل لك والدان بالشنيه؟ وقال 
الحاكم: صحيح على شرطهماء كذا في «الترغيب». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود بلفظ: الخالة أم. 

- قوله: (أبو بكر بن حفص هو ابن عمر بن سعد بن أبي 
وقاص) في «التقريب:: عبدالله بن حفص بن عمر بن سعد بن ابي 
وقاص الزهري» أبو بكر المدني مشهور بكنيته من الخامسة. 

۷- باب ما جاء في دَعوة الْوَالِدَيْن 

:6- [حسن] حَدَئنا علي بن حجر أخبرنا إسماعيل 
ابن [براهيم عن هشام الڏستوائي عن حى بن أبي كَشِيرٍ عن 
أبي جعفر عن أبي مُريرةَ فال: قال سول الله ڳل «َلآث 
وات" مُسَتجَاَاتَ لا ثتك فيهن دَضْرَةٌ المَظَلُوم, ودَعْوَةٌ 
المُسافِرء ودَعْوَةٌ الْوَالِدٍ على وَلَدِو. 

[TAY :ه[]1١67ه [د:‎ 

قال أبو عِيسّى: وقد رَوَى الْحَجَاجُ الصوَافُ هذا الْحَديث 
عن يى بن أبي كثير نحو حَلييْو هِشنام. . وأبو جَْفَرٍ اللي 
رَوَى عن أبي هَريْرَ يقال له ابو جنر الوذ 53 تغرف 
اسه“ وقد رَوَى عَنْهُ يَحمَى بن أبي كثير غَيْرَ حاډيث 

١‏ - قوله: (ثلاث دعوات) مبتدا ا 
فيهن) أي في استجابتهن (ودعوة الوالد على ولده) أي لضررهء 
وخديث أبي هريرة هذا أورده السيوطي في «الجامع الصغير» وقال: 
رواه أحمد في «مسنده» والبخاري في «الأدب المفرد؛ وأبو داود 
والترمذي عن أبي هريرة. 

؟- قوله: (وأبو جعفر الذي روى عن أبي هريرة يقال له أبو 
جعفر المؤذن ولا نعرف أسمه) في «التقريب»: أبو جعفر المؤذن 
الأنصاري المدني مقبول من الثالثة» ومن زعم أنه محمد بن غلي 
ابن الحسين فقد وهم. 

4- اا 


7- - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا أحمد بن محمد بن 
مومت أخبرنا جريرٌ عن مهيل بن أبي صا عن أبيه عن أبي 
مُرَيْرَةَ قال: قال رمو الله ة: لا يجزي”" وَلَدَ وَالِداً إلا 


ا ا ا 


أن يَجِدَهُ مَملُوكاً فيَشتريَهُ فيمتِقَة». 
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الكبرى].. 

قال أبو عِيسّى: هذا حلي حسن”" لا ْمُه الآ بن 
حَدِيث سهيْل بن أبي صالح وقد رَوَى سيان اوري وغيْرٌ 
واحدٍ عن سيل بن أبي.صالح هذا الحديث. 

-١‏ قوله: (لا يجزي) بفتح أوله وسکون.الپاء في آخره أي لا 
يكافىء (ولد والدا) أي إحسان والد (إلا أن يجده مملوكاً) منصوب 
على الحال من الضمير المنصوب في يجده (فيشتريه فيعتقه) 
بالنصب فيهما. قال الجزري في «النهاية»: ليس معناه استكئناف 
العتق فيه بعد الشراء لأن الإجماع منعقد على أن الأب يعتق على 
الابن إذا ملكه في الحالء وإنما معناه أنه إذا اشتراه فدخل في ملكه 
عتق عليه فلما كان الشراء سببا لعتقه أضيف العتق إليه وإنما كان 
هذا جزاء له لأن العتق أفضل ما ينعم به أحد على أحد إذا خلصه 
بذلك من الرق وجبر به النقص الذي فيه وتكمل له أحكام الأحرار 
في جميع التصرفات. انتهى. 

قلت: في قوله لأن الإجماع منعقد على أن الأب يعتق على 
الابن إذا ملكه في الحال نظرء فإن بعض أهل الظاهر ذهبوا إلى أن 
الأب لا يعتق على الابن بمجرد الملك بل لا بد من إنشاء العتق 
واحتجوا بهذا الحديث. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه مسلم وأبو داود 
وابن ماجة. 1 


4- باب مأ جاءً في قطيعة الرّحِم 


7- [صحيح؛ صححه الترمذي] حَدَئنا ابن أبي عُمَرَ 
ومنيد بن عبدالرحمن المَخرُومي قالا: حدثنا سيان ابن 
عة عن الَهري عن أبي سَلَمَة!" قال: : انشتكى أبو الردّاد 
الليثي فَعَادَهُ عبدالرحمن بن عَوْفٍ فقال: خَيْرْهُم وَأَوْصلْهُمْ ما 
عَلِمْتت أبا محمل قال“ عبدالرحمن: سيعت ؛ رول الله 
كل يقول: قال الله تبارك وتعالى: أنا الله وَأنَا الرَحْمنْ» 
خلقت الرجم و رَشَقَقَتْ حلي ل اي الح ر و 
وَمَنْ قَطْعَهَا به . 

[د: 1594]. 

وفي الباب عن أبي جيار ارايو اني ان وار ن 
ربيعة ة وأبي هرر وجتير بن E‏ 

٠ 00‏ وزی مم هنا 0 
e ERS‏ 
كذا يقول. قال محمد: وحديث مَعْمّرٍ : 
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-١‏ قوله: (عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرخمن بن عوف 
٠‏ الزهري. 

-٣‏ قوله: (فقال) أي أبو الدرداء (خيرهم) مبتدا (واوصلهنم) 
عطف على المبتدا (أبو محمد) خبر وهو كنية عبدالرحمن بن 
عوف. والمعنى خير الناس وأوصلهدم في علمي أبو محمد 
عبدالرحمن بن عوف <أنا الله) كان هذا توطتة للكلام حيث ذكر 
العلم الخاضص» ثم ذكر الوصفب المشتق من مادة الرجم فقال (وأنا 
الرحمن) أي المنصف بهذه الصفة (خلقت الرحم) أي قدرتها أو 
صورتها مسجدة (وشقفت) أي أخرجت واخذت اسما (لها) أي 
للرحم (من اسمي) أي الرحمن وفيه إيماء إلى أن المناسبة الإسمية 
واجبة الرعاية في الجملة؛ وإن كان المغنى على أنها أشر من آثار 
رحمة الرحمن» ويتعين على المؤمن:التخلق بأخلاق الله تعالى 
والتعلق بأسمائه وصفاته. ولذا قال (فمن وصلها وصلته) أي إلى 
رحمتي أو محل كرامتي» (ومن قطعها بتته) بتشديد الفوقية الثانية 
أي قطعته من رجمتي الخاصة من البت وهو القطع. 
٠‏ 0ل قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه إسماعيل القاضي 
في الأحكام كما في «الفتح» (وابن أبي أوفى) هو عبدالله بن أبي 
أوفى الجهني الأنصاري شهد أجداً وما بعدها. وأخرج حديثة 
البيهقي في «شعب الإيمان' مرفوعاً: لا تنزل الرحمة على قوم فيهم 
قاطع رحم» واخرجه أيضاً البخاري في «الأدب المفرد» (وعامر بن 


ربيعة) لم أقف على من أخرجه (وأبي هريرة) أحرجه الشيخان 
(وجبير بن مطعم) أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي في 
الباب الآتي. 


5 - قوله: (حديث سفيان عن الزهري حدييث صحيح) قال 
.المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الخحديث: رواه أبو داؤد 
والترمذي من رواية أبي سلمة غن عبدالرحمن بن عوف. وقال 
الترمذي: جديث حسن صحيح. قال المنذري: وفي تصحيح 
الترمذي له نظرء فإن أبا سلمة بن عبدالرحمن لم يسمع من أبيه شيئاً 
قاله يحيى بن معين وغيره. ورواه أبو داود وابن حبان فضي 
«صحيحه» من حديث معمر عن الزهري عن أبي سلمة عن رداد 
الليئي عن عبدالرحمن بن عوف» وقد أشار الترمذي إلى هذاء ثم 
حكى عن البخاري أنه قال: وحديث معمر خطأ. انتهى. والحديبث 
أخرجه أيضاً أحمد في «مسنده» والبخاري في «الأدب المفرد؛ 
والحاكم. 

ه- (عن رداد) بفتح الراء وتشديد الدال المهملة بعدها ألف ثم 
دال مهملة. وقال بعضهم أبو الرداد وهو أصوب. حجازي مقبول 
من الثانية (ومعمر كذا يقول) أي عنن أبي سلمة عن رداد عن 
عبدالرحمن (قال محمد) يعني الإمام البخاري (وحديث معمر 


خطا) وقال ابن حبان في ثقات التابعين: وما احسب معمراً حفظه» 
رزوی هذا الخبر اصحاب الزهري عن أبي سلمة عن أبن عوف». كذا 


في «تهذيب التهذيب». 
-٠١‏ پاب ما جاءٌ في 00 


RET ل‎ 


عبدالله بن عَمْرِو عن النبي و قال: اليس الْوَاصِل”” 
بالمكافىء» ولكِنّ الواصيل اللي إِذَا الْقَطْعَتَ رَحِمّهُ وصلّها». 
[م: 5 [خ: ١‏ [د: .]١1/‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن و 


عن سَلْمَان”” وَعَائِشَةَ وعبدالله بن عُمَرَ | 

4- [متفق عليه] حدثنا ابن ابي عُمَرَ وص بن علي 
وَسَعِيكٌ بن عبدالرحمن المخرومي» قالوا حدثنا سُفْيانْ عن 
الزهري عن محمد بن جير بن م عن أبيه قال: قال 
رول لله كد: : «لا يدل الجنقً طب ') قال ابن أبي عُمَرَ: 
قال سفيان: يَعْنِي قاطِع رَجِم. 

لخ: 04۸€[ 1م: 007[ [د: 95ا١1].‏ 

قال أبو عِيسَى: هذا احديث حسنُ صحيخ”". 

-١‏ بفتح الراء وكسر الحاء المهملة يطلق على الأقارب وهم 
من بينه وبين الآخر نسب سواء كان يرثه آم لاء وسواء كان ذا محرم 
أم لاء وقيل هم المحنارم فقطء والأول هو المرجح لأن الشاني 
يستلزم خسروج أولاد الأعمام وأولاد الأخوال من ذوي الأرجام 
وليس كذلك. يقال: وصل رحمه يصلها وصلا وصلةء والهاء فيها 
عرض عن الواو المخذوفة» فكأنه بالإحسان:إليهم قد وصل ما بينه 
من علاقة القرابة والصهر قال ابن.أبي جمرة: تكون صلة الرحم 
بالمالء وبالعون على: الحاجة؛ وبدفنع الضرر وبطلاقة الوجه. 
وبالدعاء. والمعنى الجامع إيصال ما أمكن من الخيرء ودفع ما 
أمكن من.الشر بحسب الطاقة» وهذا إنما يستمر إذا كان أهن الرحم 
أهل استقامةء فإن كانوا كارا أو فجاراً فمقاطعتهم في الله هي 
صلتهم» بشرط بذل الجهد في وعظهم ثم إعلامهم إذا أصروا أن 
ذلك بسبب تخلفهم عن الحق» ولا يسقط مع ذلك صلتهم بالدعاء 


وفي الباب 


.لهم بظهر الغيب أن يعودوا إلى الطريق المثلى. 


-١‏ قوله: i E‏ أبو بكر 


الحناط. . صدوق رمي بالتشيع من اللخامسة.. 


"- قوله: (ليس الواضل) أي بالرحم (بالمکافیء) بکسر فاء 
وهمز أي المجازي لأقاربه إن ضلة فصلة» وإن قطعاً فقطع» والمراد 


ليل 
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الواصل الكامل (الذي إذا انقطعت رحمه). وفي رواية البخاري: إذا ' 


طعت رحمه (وصلها)» هذا من باب الحث على مكارم الأخلاق 
كقوله تعالى: ذاذفْع باي هي أحسن السيئة4 ومنه قوله وك: '«صل 
من قطعك وأحسن إلى .من أساءك». الحديث؛ رواه البخاري عن 
علي رضي الله عنه. قال الطيبي: التعريف في الواصل للجنس أي 
يس حقيقة ألواصل ومن عد بوصله من يكافىء صاحبه بعشل 
فعله. ونظيره قولك: هو ليس بالرجل بال الرجل من يصدر منه 
المكارم والفضائل. انتهى. 
4- قول اعا خت ن مي واعري البتعاري وابئق 
داود. 
- قوله: (وفي الباب عن سلمان) لينظر من أخرجه (وعاد: نشة) 
أخرجه البخاري ومسلم مرفوعاً بلفظ: الرحم معلقة بالعرش» تقول: 
من وصلني وصله الله ومن قطعني قطعه الله. 
-١‏ قوڵه: (لا يدحتل الجئة قاطع) أي للرحم؛ وقد أخرجه 
و سو قاطع رحم. قال النووي 
غيره: يمل ثارة علسى من يستحل القطيعسة» وأخرى على أن لا 
E‏ 
۷- قوله: هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخساري 
ومسلم وأبو داود. . 
ااا جا الوذ 
قا ا ف ری وا ي 
أبي حر حدثنا سيان عن إبراهيم بن مَيْسرَة قال: سيعت 
ويد" يقول: سيعت عُمَرٌ بن عبدالعزيز يقول: 


َحَمَتا لاء الصاح خَوَلَة بنت " قألت: مرج 
أحد اني ابتته وَهُوَ 


وات اديه 


رَسول الله لھ ذات يوم وهو محتفين. 


يَقول: «إنكُم لَتَبِخَلُونَ وَتُجَبَنُونَ ١‏ وتَجهلُون وَإنَكُمْ لَمِنْ e‏ 


اش. 


قال: وى نابو و ای 

قال أبو عيسى: حَدِيث ابن عة عن إبراهيم بن مَنْسَرَةٌ لا 
SE‏ 

خ7 

ا (سمعت ابن.أبي سويد) اسمه محمد. قال في 
«التقريب»: AE‏ و E‏ 
وليس هو ابن سويد راوي قصةغيلان. انتهى. 

قلت: ابن سويد الذي روى قصة غيلان اسمه أيضاً محمد. وقد 
أخرج الترمذي قصة غيلان في باب الرجل يسلم وعنده عشر نسوة 
من.أبواب النكاح. ومحمد بن سويد الذي روى قضته ئقة كما في 


«تهذيب التهذيب): 

1- (خولة بنت حكيم) بدل من المرأة الصالحة؛ وهي ابنة 
حكيم بن:أمية السلميةء يقال لها خويلة أيضا بالتصغير صحابية 
مشهورة» يقال إنها التي وهبت نفسها للنبي َة وكانت قبل تحت 
عشمان.بن مظعون كذا ذ في «التقريب». 

“1- قوله: (وهو محتضن) من الاحتضان أي جاعل في حضته» 
والحضن ما دون الإبط إلى الكشح أو الصدر والعضدان وما بينهما 
كذا في «القاموس)» (أحد ابني ابنته) فاطمة رضي الله عنها وهو إما 


وتجهلون) الصيغ الثلاث من باب التفعيل أي تحملون على البخل 
والجبن والجهلء فإن من ود له جبن عن القتال لتربية الولد» 
وبخل له وجهل حفظاً لقلبه» والجبن والجبان ضد الشجاعة 
والشجاع (وإنكم لمن ريحان الله) قال في «النهاية»: الريحان يطلق 
على الرحمة والرزق والراحة بالرزق سمي الولد ريحاناً. انتهى. 
وقال في «المجمع»: ويجوز إرادة الريحان المشموم» لأنهم يشمون 
ويقبلون» وهو من باب الرجوع» ذمهم أولا ثم رجع إلى المدح أي 
مع كونهم:مظنة أن يحملوا الآباء على البخل والجبن عن الغزوء من 
ربحان الله أي رزقة. انتهى. وقال العيني في «العمدة»: وجه التشبيه 
أن«الولد يشم ويقبل» فكأنهم من جملة الرياحين. وقال الكرماني: 
الريحان الرزق أو المشموم. قال العيني: لا وجه هنا أن يكون 
بمعنى الرزق على ما لا يخفى. وروى الترمذي من حديث أنس أن 
النبي ية كان يذعو الحسسن والحسين فيشمهما ويضمهما إلينه. 
وروى الطبراني في «الأوسط» من طريق أبي أيسوب قال: دخلت 
على رسول الله ية والحسن والحسين يلعبان بين يديه» فقلت: 
أتحبهما يا رسول الله؟ قال: وكيف لا؟ وهما ريحانتاي من الدنينا 
أشمهما. انتهى. 

5 - قوله: دوي اباب عر لين عدر ارج الترملني' فی هئاقب 
الحسن والحسين و أخرجه أحمد في (مسئده؟ 
)1۲/0( . 

-٥‏ قوله: (ولا نعرف لعمر بن عبدالعزیز ري ال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن خولة بشنت 
جكيم مرسلا انتهى قحديث عمر بن عبدالعزيز هذا عن خولة 

- باب مأ جاء في رة ولد 

-0١‏ [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَرَ وسَعِيدُ بن 
عبدالرحمن قالا: حدئنا سيان عن الزْهْرِيْ عن أبي سَلْمَة 
عن أبي هريره قال: «أبْصرَ اقرع بن حابس“ النبي يكل وهو 
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يقل الحسن. وقال ابن أبي عَمَرَ الحَسّن :أو الْحَْينَ فقال إن 
لي من الْوَلّد عَشْرَة ا 
«إنة من لآ يرم لا يُرْحَمه. ه 

لخ: 044¥[ [Y1 :p1‏ [د:114ه]. 

قال: وفي البابو عن أنْس"" وعائشة. 

قال أبو عِيسى: وأبو سَلَمَة بن عبدالرحمّن» امه عبدالله 
ابن عبدالرحمن بن عوف. وها حديث حمسن صحيخ”". 

-١‏ قوله: (أبصر الأقرع بن حابس) هو من المؤلفة وممن حسن 
إسلامه (وهو يقبّل الحسن) جملة حالية أي رأى الأقسرع النبي يلك 
حال كونه يقبل الحسن فقال: أي الأقرع (ما.قبلت منهم أحداً) إما 
للاستكبار أو للاستحقار (إنه) الضمير للشان (من لا يرحم لا 
يرحم) الأول بصيغة المعروف؛ والثاني بصيغة المجهول أي من لا 
يرحم الناس لا يرحمه الله. وفي رواية البخاري: ثم نظر إليه رسول 
الله ل ثم قال: من لا يرجم لا يرخسم. قال الحافظ: هو بالرفع 
فيهما على الخبر. وقال عياض: هو للأكثر. وقال أبو البقاء: مين 
موصولة» ويجوز أن تكون شرطية فيقرأ بالجزم فيهما: انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه البخاري في الجنائز 
ومسلم .في الفضائل (وعائشة) أخرجه البخاري ومشلم. 

قوله: ل لاقي 
«الأدب»» ومسلم في «الفضائل». 
۴- باب ما جاءً في النفقة على البَنَاتَ والآخوّات 

حَدَئنا أحمدٌ 


ل ل 
ابن محمد أخبرنا عبدالله بن البرك أخبرنا ابر عة عن 
سيل بن ابي صَالِحٍ عن بوب بن شير عن سيار الآشى نش 
عن أبي سَعِيدٍ الخذري قال: قال رَسُول اله يَكلِة: دمن كانت 

له ثلاث بات أو لاٹ أخوّات”" أو اتان 8 أختّان فَاحْسَن 
صحبتهن واتقى الله فيهن فل الْجن». : 

۲- - [ضعيف] حذئدا قتي حدثنا عبدالعزيز بن 
محمار عن سهيْل بن أبي صَألِمٍ عن سيد بن عبدالر حم“ 
عن 0 e‏ 


لأحَدكُمْ ٿلاث بَنْاتٍ أو ثلاث ؛ أخوات أت بحسن لبن إلا 
دحل الْجَنة». 3 

قالَ: وفي البابى عن عَائِشَة” وعْقْبَة بن عام وأنس 
وجابر وابن عباس. 


قال ابو جيسى: ده تقد لن ا معد بن مالكو 


ابن مينآن” و ا ا 
وهل 


وقد زَادُوا في هذا الإسنناو" رَجْلاً. 

147 - [متفق عليه] حذثنا المَلاءُ ب ملل 
البغدادي. جدثنا عبد المَجِيدٍ بن عبدالعّزيز عن مَعْمَرٍ عن 
لرَْري عن عروة عن عابثة قلت قال رَسُول الله كلا: )92 
الي بشيء من الات ' فَصبْرَ عَلَيهنَ کله ججابا من 
الثار». 

قال أبو عيسى: هلحي 9 

لخ: 414١]لم:‏ 114[ 

9- [صحيح] نحذثنا أحمَد بن محمل؛ أخبرنا عبدالله 
ابن المبارّك أخبرنا مَعْمَرُ عن ابن شِهَاب خدثنا عبدالله بن 
أبي بكر بن حَرْمٍ عن عرو عن عَأَئِشَةَ قالًت: «دَخَلَتْ امرأةٌ 
مَعهَا ابنتان لَهَا فسات قَلَمْ تجذ عندي ثيئاً غَيْرَ تَر“ 
تَاعْطِيتهَا اها مَقَسَمنَْا بين اها ولم تال مِنْقائمٌ فام 
فُخرَجَت فذحل النبي وَل فرك فقال النبي يله: من 
الي بشتيء من هو الات كن لَه ميثراً من الثار». 

[14 IEA [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح"'. 

ولعي ا اح و 
الواسيطي حدثنا محمد بن عب عبار" هو الطنافسي حدثناً 
محمد بن عبدالعزيز الراسيي عن ابي بكر بن عببدالله بن 
أنس بن مالك عن انس قَال: قال رَسُولْ الله : دمن عالً 
جأريئيِنَ 19 حلت أنَا رخو الجنة كاين وأشَارَ باصبَيد؛. 

Ir [م:‎ 

قال أبو ِيسى: SS‏ سن طروي 
الوجه. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غریب وقلارؤى محمد بن 
عبيد عن محمد بن عبدالعزيز غير حديث١'‏ سند الإستاد. 
وقال: : عن ابن أبي بكر بن عبيسدالله بن انس الصحيح هو 
عبيدالله بن أبي بكر بن" آنس. 

E ERS لالس او‎ 


)02 من هذا 


.:-سليمان المدني» له رؤية وثقه أبو.داود وغيره (عن سعيد الأعشى) 


هو سعيد بن عبدالرحمن بن مكمل الأعشى الزهري المذني» مقبول 


:من السادسة» كذا في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: وثقة ابن 
e‏ حبان. 


- قوله: (من كانت له ثلاثة بنات أو.ثلاث:أخوات) أو للتنويع 


لا للشك. وكذا في قوله: «أو ابتان أو أختان». قوله: (فاحسن 


صحبتهن واتقي الله فيهن). أي في أداء حقوقهن: 
- قوله: (عن سعيد بن عبدالرحمن) هو سعيد الأعشى 
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المذكور في الإسناد السابق. 

-٤‏ قوله: (فيحسن إليهن) وقع في حديث عقبة بن عامر في 
«الأدب المفردا: #فصبر عليهن'؛؛ وكذا وقع:في ابن ماجسة زاد: 
«وأطعمهن وسقاهن وكساهن». وفي حديث ابن عباس عند الطبراني: 
«فأنفق عليهن وزوجهن وأحسن أديهن. وفي حدييث جابر عند 
أحمد. وفسي «الأدب المفرد»: يؤدبهن ويرحمهن ويكفلهن: زاد 
الطبراني فيه: ويزوجهن قال الحافظ في «الفتج» بعد ذكر هذه 
الألفاظ: وهذه الأوصاف يجمعها لفظ الإحسان. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة) لها حديشان في الباب 
أخرجهما الترمذي في هذا الباب (وعقبة ابن عامر) أخرجه ابن 
ماجة والبخاري في «الأدب المفرده (وأنس) أخرجه الترمذي في 
هذا الياب (وجابر) أخحرجه أحمد والبخار ي في «الأدب المفردا. 
.والبزار والطبراني في «الأوسط». (وابن عباس) أخرجه ابن ماجه 
بإسناد صحيح. وابن حبان في #صحيحهة من رواية شرجبيل عنه. 
والحاكم» وقال صحيح الإسنادء كذا في «الترغيب». 

-٦‏ قوله: (وأبو سعيد الخدري اسمه سعد بن مالك بن سنان) 
اشتهر بكنيته» له ولأبيه صحبة» استصغر بأحد ثم شهد ما بعدهاء 
وكان من الحفاظ المكثرين». مات سنة أربع وسبعين ودفن بالبقيع 
(وسعد بن أبي وقاص هو سعد بن مالك بن وهيب) هو أحد 
العشرة المبشرة بالجنة» أسلم قديماً وهو ابن سبع عشرة سنة».وقال 
كنت ثالث الإسلام وأنا أول من رفى السهم في سبيل الله شهد 
المشاهد كلها مع النبي ف مات قي قصره بالعقيق قريياً من 
المدينة فحمل على رقاب الرجال إلى المدينة ودفن بالبقيع مسنة 
خمس وخمسين. وإنما ذكر الترمذي ههنا سعد بن ابي وقاص لأنه 
كان مشاركا في اسم أبي سعيد واسم أبيه فذكر ترجمته ليتميز عنه. 

۷- قوله: (وقد زادوا في هذا الإسناد) أي الإسناد الثاني بين 
سعيد بن عبدالرحمن وأبي سعيد الخدري (رجلاً) هو ايوب بن 
بشيرء فروى أبو داود في «سئئه» قال حدثنا مسدب حدثنا خالد 
أخبرنا سهيل يعني ابن أبي صالح عن سعيد الأعشى عن أيوب بن 
بشير الأنصاري عن أبي سعيد الخدري قال: قال: رسول الله ل: 
من عال ثلاث بئات فأدبهن الحديث» ثم قال: حدثنا يوسف بن 
نوسن ازا جرير هن شرل بهذا الإناد ما قال التندري 
في «تلخيص السئن»: وأخرجه الترمذي من حديث سهيل عن سعيد 
أبن عبدالرحمن عن أبي سعيد قال: وقد زادوا في هذا الإسناد 
رجلاء وأخرجه أيضاً من حديث سفيان بن عيينة عن سهيل عن 
أيوب بن بشير عن سعيد ببن عبدالرحمن عن أبي سعيد. وقال 
البخاري في «تاريخه». وقال ابن عيينة: عن سهيل عن ايوب عن 
سعيد الأعشى ولا.يصح. انتهى. 


8- قوله: (حدثنا العلاء بن مسلمة) بن عثمان الرواس مولى 
بني تميم بغدادي يكثى أبا سالم متروك؛ ورماه ابن حبان بالوضع 
من العاشرة (حدثنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز) هو ابن أبي رداد. 

4- قوله: (من ابتلي بشيء من البنات) بصيغة المجهول أي 
امتحن قال الحافظ في «الفتح»: اختلف في المراذ بالابتلاء هل هو 
نفس وجودهن أو ابتلي بما يصدر منهن» وكذلك هل هو على 
العموم في البنات أو المراد من اتصف منهن بالحاجة إلى ما يفعل 
به. وقال النووي تبعاً لابن بطال: إنما سماه ابتلاء لأن الناس 
يكرهون البنات» فجاء الشرع بزجرهم عن ذلك ورغب في إبقائهن 
وترك قتلهن بما ذكر من الشواب الموعود به من أحسن إليهن 
وجاهد نفسه في الصبر عليهن. وقال الحسافظ العراقي في «شرح 
الترمذي؟: يحتمل أن يكون معنى الابتلاء هنا الاختبار أي من اختبر 
بشيء من البنات لينظر ما يفعل أيحسن إليهن أو يسيء؟ ولهذا قيده 
في حديث أبي سعيد بالتقوى فإن من لم يتق الله لايأمن أن يتضجر 
بمن وكله الله إليه أو يقصر عما أمر بفعله أو لا يقصد بفعله امتشال 
أمر الله وتحصيل ثوابه والله أعلم (كن له حجاباً من النار) أي يكون 
جزاؤه على ذلك وقاية بينه وبين نار جهنم حائلاً بينه وبینهاء وفيه 
تأكيد حق البنات لما فيهن من.الضعف غالباً عن القيام بمصالح 
أنفسهن بخلاف الذكور لما فيهم من قوة البدن وجزالة الرأي 
وإمكان التصرف في الأمور المحتاج إليها في أكثر الأحوال. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسين) في سنده العلاء بن مسلمة وهو 
متروك فتحسين الترمذي له لشواهده. 

-١‏ قوله: (فلم تجد عندي شيئاً غير تمرة) وفي رواية 
البخاري: غير تمرة واحدة. قال العيني: فإن قلت: وقع في رواية 
عراك بن مالك عن عائشة: جاءتني مسكينة تحضل ابنتين لها 
فأطعمتها ثلاث تمرات فأعطت كل واحدة منهما تمرة ورفعت تمرة 
إلى فيها لتأكلها فاستطعمتها ابنتاها فشقت التمرة التي كانت تريد أن 
تأكلها فأعجبني شأنها الحديث» أخرجه مسلم» فما الجمع بينهما؟ 
قلت: قيل يحتمل أنها لم تكن عندها في أول الحال سوى تمرة 
واحدة فاعطتها ثم وجدت ثنتيسنء ويحتمل تعدد القصة. انتهى. 
(فاعطيتها إياها) آي التمرة ولم تستحقرها لقوله تعالى: لفَمَّن 
ْمَل مِتْقَالَ ذَرةٍ حيرا بره ولقوله عليه السلام: أتقوا النار ولو بشق 
تمرة. (ولم تأكل منها) أي مع جوعها إذ يستبعد أن تكون شبعانة 
مع جوع ابنتيها (فاخبرته) أي بما جرى (من ابتلى بشيء من هذه 
البنات) زاد في رواية البخاري: فاحسن إليهن (كن له) أي للمبتلى 
(ستراً) بكس ر أوله أي حجاباً دافعاً (من النار) أي دخولها. واختلف 
في المراد بالإحسان هل يقتضر به على قدر الواجب أو بما زاد 
عليه والظاهر الثاني. وشرط الإحسان أن يوافق الشرع لا ما خالفه 
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والظاهر أن الثواب المذكور إنما يحصل لفاعله إذا:استمر إلى أن 
يحصل استغناؤهن بزوج أو غيره. 

۲- قوله: (هنذا عايت حبص مع و أحمد 
والشيخان والنسائي. 

*١-:قوله:‏ (حدثنا محمد بن عبيد) هو الطنافسي (حدثنا محمد 
ابن عبدالعزيز الراسبي) أبو روح البصزي ثقة من السابعة (عن أبسي 
بكر بن غبيذالله بن أنس) بن مالك مجهول الحال من الخامسة. 

٤‏ - قوله: (من عال جازيتين) زاد في رواية مسلم حتى تبلغا. 
قال النووي: معنى عالهما قام عليهما بالمؤنة والتربية ونحوهما 
مأخوذ من العول وهو القرب منه ابدأ بمن تعول (دخلت آنا وهو) 
أي الذي عالهما (الجنة) بالنصب (كهاتين وأشار بإصبعينه) أي 
السبابة والوسطى. وسيأتي توضيح قوله «كهاتين» في الباب الذي 
3 01 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وابسن 
خبان في «(صحیحه). 

- (غير. حديث) أي غير واحد من الحديث (والصحيح هو 
عبيدالله» بن.أبي بكر بن أنس) وكذا رواه مسلم في «صحيحه؛. قال 
حدثني عمرو الناقد أخبرنا أبو أحسد الزبيري أخبرنا مخمد بن 
عبدالعزيز عن عبيد بن أبي بكر بن انس عن انس بن مالك إلخ. 
وعبيدالله بن أبي بكر بن آنس هذا کنیته أبو معاذء قال في 
«التقريب): ثقة من الرابعة. 

5- باب مآ جاء في رََحْمةٍ التبم وكفالته'") 


1417- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَذئنا 
سيد بن يَعْقُوبَ الطَالِقَانيَ حدثنا المعثَمِرُ بن سُلَيْمآنَ قال: 
سيت ابي بٿ عن حش عن رة عن ابن باس أ 
. النبي ي قال: ١مَن‏ بض يتما بَيْنَ المَنلِمين”" إلى طَمَامِهٍ 
وَشَرَابِِ أذحلَةُ الله الجنْة لبت إلا أن يعمل ذبا لا يُغْفَرُ له». 


قال: وفي الباب عن مر" الفهري وأبي مُرَيْرَة وأبي ش 


أمامّة وسَهل بن سَغلرٍ. . 


قال أبو عِيسى: حش هو حسَين بن يس وهو ابو علي 
الرحبي“. ومْلَيْمَانُ المي يقول: :ا حش: : وهو ضَعِيفُ عند 
أهل الحَدِيث. 

ا ب ب 
عِمْرَانَ”' أبو القَا ميم المكي القَرْئيِيَ» حدثنا عبدالعزيز بن 
ني جازم عن گید من تقل ن سم ال: قال رَسُولَ الله 

كل: «أنا وكَافِل اټ" في الجن كاي وأشارَ إصْبِعَيِهٍ 
يعني السبابة وَالوُسطى). 


لخ: 0€ 6١١1][د:‏ 010°[ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ صحيخ”". 

-١‏ أي الذي مات أبوة وهو ضغير» يستوي فيه المذكر 
والمؤنث. قيل اليتيم من الناس من سات أبوه؛ ومن الدواب من 
مات آمه. 

٠‏ ۲ قوله: (من فبض يتيما بيْنَ المسلمين) أي تسلم وأخذ؛ .وفي 
رواية شرح السنة: من آوى يتيماء كما في #المشسكاة» (إلى طعامه 
وشرابه) الضميران لمن» والمعنى من يضم اليتيم إليه ويطعمه 
(أدخله الله الجنة البتة) أي إدخالاً قاطعاً بلا شك وشبهة (إلا أن 
يعمل ذنبا لا يغفر) المراد منه الشرك لقوله تعالى: [إن الله لا يغفر 
أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء] كذا ذكره الطيبي. وقال 
ابن الملك: أي الشرك وقيل مظالم الخلق. قال القاري في 
االبرنانة: الاجم كر 1 ير للإجماع على أن حق العباد لا يغفسر 
بمجرذ ضم اليتيم البتقه مع أن من جملة حقوق العباد أكل مال 
اليتيم» نعم يكون تحت المشيئة» » فالتقدير إلا أن يعمل ذنساً لا يغفر 
إلا بالتوبة أو بالاستحلال ونجوه: وحاصله أن سائر الذنوب التي 
بينه وبين الله تغفر إن شاء الله تعالى.. : 

۳- قوله: (وفي الباب عن مسرّة) أخرجه البخنازي في «الأدب 
المفرد» والطبراني كما في «الفتح؟ (وأبي هريرة) أخرجه ابن ماججة 
مرفوعا بلفظء خير بيت في المسلمين بيت فيه يتيم يحسن إليه. 
وشر بيت في المسلمين بيت فيه يتيم يساء إليه وأخرجه البخاري 
في «الأدب المفرد»» وأو نعيم في «الحلية» (وأابي أمامة) أخرجه 
أحمد والترمذي (وسهل بن سعد) أخرجه الترمذي في هذا الباب. 

5- قوله:.(وحنش هو حسين بن قيس وهو أبو علي الرحبي) 
بفتح الراء والموحدة قال الحافظ في «التقريب»: حسين بن قيس 
الرحبي أبو علي الواسطي لقبه حنش بفتح المهملة والنون ثم 
معجمة متروك من السادسة. انتهى. (وسليمان التيمي يقول خننشن) 
يعني يذكره بلقبه حنش (وهو ضعيف عند أهل الحديث). قال 
أحمد: متروك وقال أبو زرعة وابن معين: ضعيفء وقال البخاري: 
لا يكتب حديثه. وقال السعدي: أحاديثه منكرة جد وقال 
الدارقطني: متروك كذا في «الميزان». 

5< قوله: (حدئنا عبدالله بن عمران) بن رزين بن وهب 
المخزومي العابدي (أبو القاسم المكي لقي صدوق معمر من 
العاشزة. 

-١‏ قوله: (أنا وكافل اليتيم) أي مربيه قال في «النهاية»: الكافل 
ا د م 
(كهاتين). قال ابن بطال: حق على من سمع هذا الحديث أن يعمل 
به ليكون رفيق النبي ية في الجنة؛ ولا منزلة في الآخرة أفضل من 
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ذلك. وفي رواية البخاري في اللعان: وفرج بينهما شيئاً أي بين 
السبابة والوسطى» وفيه إشارة إلى أن بين درجة النبي ية وكافل 
البتيم قدر تفاوت ما بين السبابة والوسبطى. وهو نظير الحديث 
الآخر: «بعثت أنا والساعة كهاتين» الحذيث. وزعم بعضهم أنه كلل 
لما قال ذلك استوت اصبعاه في تلك الساعة؛ ثم عادتا على حالهما 
الطبيعية الأصلية تأكيداً لأمر كفالة اليتيم. قال الحافظ: ومثل هذا لا 
يثبت بالاحتمال. ويكفي في إثبات قرب المنزلة من المنزلة أنه ليس 
بين الوسطى والسبابة أصبع أخرى. وقد وقع في رواهية لأم سعيد 
عند الطبراني: معي في الجنة كهاتين» يعني المسبحة والوسطى إذا 
اتقى. ويحتمل أن يكون المراد قرب المنزلة حالة دخول الجنة لما 
أخرجه أبو يعلى من حديث أبي هريرة رفعه: (أنا أول من يفتح باب 
الجنق فإذا امرأة تبادرني فاقول: من أنت؟ فتقول: أنا امرأة.تأيمت 
على أيتام لي». ورواته لاباس بهم. وقوله: «تبادرني» أي لتدخصل 
معي أو تدخل في إثري. ويحتمل أن يكون المراد مجموع الأمرين» 
سرعة الدخول وعلو المنزلة قال العراقي في «شرح الثرمذي»: لعل 
الج في کرب داف بم يشبه في دخول الجنة أو شبهتء منزلته 

في الجنة بالقرب من النبي أو منزلة النبي لكون النبي شأنه أن يبعث 
SS‏ 
وكذلك كافل اليتيم يقوم بكفالة من لا يعقل أمر دينه بل ولا دنياه» 
ويرشده ويعلمه ويحسن أآدبه. فظهرت مناسبة ذلك» ذكره الحافظ 
في «الفتح». : 

.- قوله: (هذا حديثِ حسبن صحيح) وأخرجه أحمسد 
والبخاري وأبو داود. 

-٥ :‏ باب ما جاءً فِي رَحْمَةٍ الصبْيّان"") 

61- [صحيح» صححه الألباني] حَدَئنا محمد بن 

مَرْزوق البَصري حدئدا عبد بن واقا" عن زربي قال: 
مَمِعْتُ انس بن مالك يَقُول: دجَاء شيخ بريد البي ف 

اطا لقم عن ان يُوَسمُوا له فقا التي ا اليس من 
من لم يَرْحَمْ صّغِيرَنًا ولم يور كَييرنَاه. 

قال: وفي لباب عن عبدالله بن عَمْرِو' “ وأبي هريْرة وابن 
عباس وأبي أَمَامَة. 

قال أبو عيسّى: هذا حايث غريب وزرب لَه أحَاديث 
مَناکيرٌ عن انس بن مَالِكٍ ويرو“ . 

- [صحيح] حدئنا أبو کر محمد بن بان حدئنا 
محمد بن ُضَيْلٍ عن محمد بن إسحاق عن عَمْرِو بن شُعَيْبِ 
عن أبيه عن جد قال: قال رَسُول الله ككلق: اليس مناه تك 
يَرْحَمْ صَغِيرنَا عرف شرف كُبيرنَا» حدثنا هتاد حدثنا عَبْدَة 


m2‏ ٠د‏ اس 


0 . 
٠‏ - [ضعيف] جا أبو کر محملا بن أبن حدشا 
زیڈ بن هَارُونَ عن شريك عن لث عن ِكرمَة عن ابن 
عباس قال: قال رول الله يقة: اليس مِنا من لم يَرْحَمْ 
صَغِيرنًا وَيوقَر كينا وَيأَمُْ بالمَعْرُوف وينه عن المذكر»”". 

قال أبو عِيسّى: هذا حدييث حسنٌ غریب“ وريت 2 
مجمار بسن إسحاق عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ حديث حسن 
صحيح. . وقد روي عن عبدالله بن عمو بغي هذا الوه 
أيْضاً. قال به بَعْضْ أهل العِلْم: م مَعْنَى قول النبي کل ديس ينا 
يقول: بس من سه لي من وقال علي بن المدديني: 
قال یی بن سعيار سَعِياٍ: كان سيان اوري يُنَكِرُ هلا التَْسِير: 
لَيْسَ مِنا يتقول: ليس قلنا مِن مِلَينًا. 

ا جع الي 


ا ا a E‏ 
. موحدة ثم تحتانية مشددة» ابن عبدالله الأزدي مولاهم أبي:يجيى 


البصري ضعيف من الخامسة. 

۳- قوله: (ليس منا) قيل أي ليس على طريقتناء وهو كناية عن 
التبرئة ويأتي تفسيره من الترمذي في آخر الباب (من لم يرحم 
صغيرنا) أي من لا يكون من أهل الرحمة. لأطفالنا (ولم يوقر) من 
التوقير أي لم يعظم (كبيرنا) هو شامل للشاب والشيخ. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عبذالله بن عمرو) أخرجه الترمذي 
في هذا الباب (وأبي هريرة) أخرجة الترمّذي في باب رحمة الولد 
(ؤابن عباس) أخرجة الترمذي في هذا الباب (وأبي أمامة) أخرجه 
أحمد في #مسنده» (ه/لاة 20 1 

' - قوله: (وزربي له أحاديث مناكير عن أنس بن مالك وغسيره) 
وقال البخاري: في حديئه نظر. ١‏ 

5- قوله: (ویغخرف شرف كبيرنا) عطف على يرحم أي لم 
يعرف شرف كبيرنا سنا أو علماً» وفي بعض النسخ: «ولم يعرف». 

۷- قوله: (ويوقر كبيرنا.وبأمر بالمعروف وينه عن المنكر) 
بالجزم في الأفعال الثلائة عطف على يرحم؛ أي ولم يوقر كبيرناء 
ولم يأمر بالمعروف» ولم ينه عن المنكر. 

۸- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد (وحديث محمد 
ابن إسحاق عن عمرو بن شعيب حديث حسن صحيح) فإن قلت: 
محمد بن إسحاق مدلس وقد روا عن عمرو بن شعيب بالعنعنة 


ر فكيف صحح الترمذي حديثه. . لهذا قلت: الظاهر أنه صححه بتعدد 


طرقه وشواهده . وحديث عمرو بن شعيب هذا أخرجه أيضا أحمد 
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وأبو داود والبخاري في «الأدب المفرد» والحاكم (وقد روي عن 
عبدالله بن عمرو عن غير هذا الوجه أيضا) أخرجه أبو داود من 
طريق ابن أبي شيبة وابن السرح عن سفيان عن إبن أبي نجييح عن 
ابن عامر عن عبدالله بن عمرو۔ 

4- (قال بعض أهل العلم: امع لول التي ول و نا انچ 
تقدم الكلام مفصلاً في تفسير قوله :ليس مناء في باب النهي 
عن ضرب الخدود وشق الجيوب من أبواب الجنائز. , . 

- باب ما جاءً في رَحُْمةٍ المسلمين 


17 ل علية] حَدَئنا ان بغار حدثا خی 


لا يررحم الا ا ا 


[خ: [YY‏ [م: 14 
٠‏ قال أبو عيسى: هذا حديث حسن م 
قال: : وفي البابو عن عبدالرحمن بن عَوْف' " وأبي سڪيا 
وابن عمْرٌ وأبي هُرَيْرَةَ وعبدالله بن عَمْرِو. ش 


۳- [حسن» -خسنه الترمذي وصحجە المناوي] 


حدثنا محمود بن غَيْلآنَ حدثنا أبو اود أخبرنا شُعْبَةُ قال: 
کب به إليّ منصُورٌ وقرائة حلي یع آبا عَفْسَان مَولَى 
ل سيت ابا القاس ميم وَل 
يقول: زلا 2 الرَحْمةٌ فة | سن شقِي 

[د: 5141غ]. 

فال: وابو عُنْمَانْ الذي رَوَى علن أبي مُرَيْرَة لا يُمْرَفُ 
اسم ويال ُو وَالِدُ مُوسى بن أبي عَفْمَانْ الذي رَوَى عَنْهُ 
أبُو الرناو'". وقد رَوَى ابو الرنادِ عن مُوسى بن بي عْثْمَانَ 
عن أبيه عن أبي هريره عن النبي د غَيْرَ خيشو 


قال أبو عِیسّی: هذا حَليث e‏ 


4- [صحيح» صححه الترمذي] حدئنا ابن أبي عُمَرء 
حدثنا سيان عن عَسْرِو بن ديشار عن أبي قَابُو س عن 
عبدالله ابن عَمْرِو قال: قال رَسُول الله ككِ: «الرَاحِمُون”» 
يَرْحَمُهُم الرَحْمَنْ. ازخرا م في الأ بستكم تن في 
السّماء. الْرّجِم شيجنة دنه من الرحمَن فمن وَصلْهًا صله الله 
وَمَنَ قَطْمَهَا قَطْعَهُ الله». 

[د: 5١‏ 5ةغ]. 


قال أبو عيسى: جلاعي عد م 00 


-١‏ قوله: (من لم يرحم الداس لا.يرحمه الله) وفي رواية 
البخاري. من لا يرحم لا يرحم» ووقع عند الطبراني: من لا يرحم 


من في الأرض لا:يرجمه من في السماء. وفي حديث الأشعث بن 
قيس عند الطبراني في «الأوسط»: من لم يرحم المسلمين لم 
يرحمه الله. قال ابن بطال: فيه الحض على اشتعمال الزحمة لجميع 
الخلق. فيدجل المؤمن والكافر والبهائم.والمملوك منها وغير 
المملوك» ويدخل في الرحمة التعاهد بالإطعام والسقي والتخفيف 
في الحمل وترك التعدي بالضرب. انتهى. ٠‏ 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه البخاري 
ومسلم. E‏ 
.. ۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف) أخرجه 
الترمذي في باب قطيعة الرحم (وأبي سعيد) أخجرجه الترمذي في 
باب الرياء والسمعة من أبواب الزهد (وابن عمر) أخرجه أحمد 
(وأبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا الباب (وعبدالله بسن عامرو) 
أخرجه أيضاً الترمذي في هذا الباب. 

4-. قوله: (كتب به) أي بالحديث (إلي) بتشديد الياء (وقرأته 
عليه) أي:قرات الحديث على متصور. والمعنى أن منصوراً كتب 
الت رج اولثم اج را الخدم فلك ج 
أي منصور. 

-٥‏ قوله: الأو ل سنا يده E‏ لا يتدلب 
الشفقة على خلق الله ومنهم نفسه التي هي أولى بالشفقة 
والمرحمة عليها من غيرهاء بل فائدة شفقته على غيره راجعة إليها 
لقوله تعالى: إن أخسَتم أحْسَهم لآنفِْكُم» (إلا من شقي) قال 
الطيبي: لأن الرحمة في الخلق.رقة القلب» والرقة في القلب علامة 
الإيمان» فمن لا رقة له لا إيمان له» ومن لا إيمان له شقي» فمن لا 
يرزق الرقة شقي. انتهى.. 

5- قوله: (هذا حديث بحسن) وأخرجه أحمد والبخاري في 


,:«الأدب المفردة؛ وأبو داود وابن حبان في 9صحيحه)» والحاكم في 


«مستدركه؛. قال المناوي: إسناده صحيح. 

۷- قوله: (وأبو عثمان الذي روى عن أبي هريرة لا نعرف 
اسمه يقال هو والد موسئ بن أبي عثمان إلخ) قال في «الثقريب»: 
أبو عثمان التبان مولى المغيرة ببن شعبة قيل اسمه شسعيدء وقيل 
عمران مقبول من الثالثة. 

۸- قوله: (عن أبي قابوس) غير منصرف للعجمة والعلمية. 
قطع بهذا غير واحد ممن يعتمد عليه» كذا في مرقاة الصعود وأبو 
قابوس هذا هو مولى عبدالله بن عمرو بن العاص مقبول من 
الرابعة: 

4- قوله: (الراحملون) لمن في الأرض من آذمي وخيوان 
محترم بنحو شفقة وإحسان ومواساة (يرحمهم الرحمن) أي يحسن 
إليهم ويتفضل عليهم: والرحمة مقيدة باتباع الكتاب والسنة» فإقامة 
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الحدود والانتقام لرحمة الله لا ينافي كل منهما الرحمة (ارحموا 
من في الأرض) قال الطيبي: أتى بصيغة العموم ليشمل جميع 
أصناف الخلق فيرحم البر والفاجرء والناطق والبهم» والوحوش 
والطير انتهى. وفيه إشارة إلى أن إيراد "من" لتغليب ذوي العقول 
لشرفهم على غيرهم أو للمشاكلة المقابلة بقوله: (يرحمكم من في 
السماء) وهو مجزوم على جواب الأمر أي الله تعالى» وقيل المراد 
من سكن فيها وهم الملائكة فإنهم يستغفرون للمؤمنينء قال الله 
تعالى: «الْلين يلون الْعَرْشَ وَمَنْ حول يُسَبحُون بحَسْد رهم 
َيؤْمِنُونَ به ويَستَغْفِرُونَ : لين امنُوأ نا ميت كل شيم رُحْمَة 
وَعِلْما نَاغِْْلِْدِينَ تابو واوا لَك وَقهم حلب الْجَحِيم»: 
وفي «السراج المئير»: وقد روي بلفظ: «ارحموا أهل الأرض 
يرحمكم أهل السماء»» والمراد بأهل السماء الملائكة» ومعنى 
رحمتهم لأهل الأرض دعائهم لهم بالرحمة والمغفرة كما قال 
تعالى: لوَيَستَغِْرُونَلِلَدِينَ اموأ (الرحم شجنة) بكسر المعجمة 
وسكون الجيم بعدها نون وجاء بضم أوله وفتحه رواية ولغة» 
وأصل الشجنة عروق الشجر المشتبكةء والشجن بالتحريك واحد 
الشجون» وهي طرق الأودية» ومنه قولهم: الحديث ذو شجونء أي 
يدخل بعضه في بعض (من الرحمن) أي أخذ اسمها من هذا الاسم 
كما في حديث عبدالرحمن بن عوف في «السنن» مرفوعا: «أنا 
الرحمن خلقت الرحم وشققت لها اسماً من اسمي). والمعنى أنها 
أثر من آثار الرحمة مشتبكة بهاء فالقاطع لها منقطع من رحمة الله 
تعالى. وقال الإسماعيلي: معنى الحديث أن الرحم اشتق اسمها من 
اسم الرحمن فلها به علقة» ولیس معناه أنها من ذات الله تعالى الله 
عن ذلك» ذكره الحافظ في «الفتح». 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عن ركل البحتري وح الحريدي رارف والحديث 
أخج رجه أحمد والحاكم أيضا. واعلم أن هذا الحديث هو الحديث 
المسلسل بالأولية. قال ابن الصلاح في «مقدمته): قلما تسلم 
المسلسلات من ضعف» اعني في وصف التَسَلْسُّل لا في اصل 
المتن» ومن المسلسل ما ينقطع تسلسله في وسط إسناده وذلك 
نقص فيه وهو كالمسلسل بأول حديث سمعته على ما هو الصحيح 
في ذلك. انتهى. 

۷- باب ما جَاءَ في النصيحة 

5- [صحيح] حَذثنا محمد بن بَثّار حدثنا صَفُوَانٌ 
ابن عيسى عن محمد بن عَجْلآنْ عن المَمْقَاعٍ ابن حكيم عسن 
أبي صَالٍ عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُولُ الله ب «الذين 
النْصِيحة” ٠»‏ نَلآث مرَار» قالُوا يا رسول الله: لِمَنْ؟ قَال: لله 


ولکتابه وَلآئِمة المُسَْلِمِينَ وَعَامتِهم». 

[ن: 16۹4 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح. وفي الباب 
عن ابن عر وَنَِمٍ الذاري وجرير وحَكيم بن أبي يزِيدَ عن 
یھ ورا 
' ۲- [متفق عليه] حدئنا محمد بن شار حدثنا يَحْبَى 
ابن سَعِيدٍ عن إسماعيل د بن أبي خالاو عن قيس ابن أبي حازم 
عن جرير بن عبدالله قالَ: ابَاِيَمْتُْ سول الله يك على إقَام 
الصّلاة!” وإيتاء الزكاة والنْصْح لِكُلَ مُسلِم». 

الخ: [ov‏ [م: 65)]. 

قالَ: وهذا حَلدِيثْ ١‏ صحيح". 

-١‏ قوله: (الدين النصيحة) أي عماد الدين وقوامه هو النصيحة 
(ثلاث مرار) أي ذكرها ثلاثا للتأكيد بها والاهتمام بشأنها (قالوا) 
أي الصحابة رضي الله عنهم (لمن؟) أي النصيحة لمن (قال: لله 
ولكتابه ولأئمة المسلمين وعامتهم). قال الجزري في «النهاية»: 
النصيحة كلمة يعبر بها عن جملة هي إرادة الخير للمنصوح لهء 
وليس يمكن أن يعبر هذا المعنى بكلمة واحدة تجمع معناه غيرها. 
وأصل النصح في اللغة الخلوص» ويقال نصحته ونصحت له. 
ومعنى نصيحة الله صحة الاعتقاد في وحدانيته وإخلاص النية في 
عبادته» والنصيحة لكتاب الله هو التصديق به والعمل بما فيه» 
ونصيحة رسوله التصديق بنبوته ورسالته والانقياد لما أمر به ونهى 
عنه ونصيحة الأئمة أن يطيعهم في الحق ولا يرى الخروج عليهم 
إذا جارواء ونصيحة عامة المسلمين إرشادهم إلى مصالحهم. 
انتهى . وقد بسط النووي في شرح هذا الحديث في «شرح مسلم 
بسطاً حستاً. 

۲- قوله: (هذا خديث حسن) وأخرجه مسلم من حديث تميم 
الداري. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وتميم الداري وجرير 
وحكيم بن أبي يزيد عن أبيه وثوبان). أما حديث ابن عمر فأخرجه 
البزار. وأما حديث تميم الداري فأخرجه مسلم والنسائي وأبو داود. 
وأما حديث جرير فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث 
حكيم بن أبي يزيد عن أبيه فلينظر ثوبان 
فأحرجه الطبراني في «الأوسط». 

-٤‏ قوله: (على إقام الصلاة) أي إقامتها وإدامتهاء وحذف تاء 
الإقامة عند الإضافة للإطالة (وإيتاء الزكاة) أي إعطائها. قال 
النووي: إنما اقتصر على الصلاة والزكاة لكونهما أمي العبادات 
المالية والبدنية» وهما أهم أركان الإسلام بعد الشهادتين وأظهرها. 
انتهى. لا يقال لعل غيرهما من الصوم والحج لم يكونا واجبين 
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حينئذ لأنه أسلم عام توفي رسول الله ب (والنصح) بضم فسكون 
أي وبالنصيحة (لكل مسلم) أي من خاصة المسلمين وعامتهم. قال 
النووي في «شرح مسلم؟: ومما يتعلق بحديث جرير متقبة ومكرمة 
لجرير رواها الحافظ أبو القاسم الطبراني بإسناده. اختصارها أن 
جريرا أمر مولاه أن يشتري له فرسا بثلائمائة درهم؛ وجاء به 
ويصاحبه لينقده الئمن. فقال.جرير لصاحب الفرس: فرسك خير 
من ثلاثماثة درهم أتبيعه بأربعمائة؟ قال: ذلك إليك يا أباعبدالله» 
فقال: فرسك خير من ذلك أتبيغه بخمسمائةء ثم لم يزل يزيده مائة 
فمائة وصاحبه يرضى وجرير يقؤل: فرسك خير إلى أن بلغ ثمان 
مائة درهم فاشتراه بهاء فقيل له في ذلك فقال إني بايعت رسول 
الله ية على النصح لكل مسلم. انتهى. 


۸- باب ما جاءً في شّ شق السام على الم 

E CA‏ يد بن باط بسن 
اسل من لي مالع دن ا قال "قال ول لله كل" 
«المُسْلِمُ أخو السَلِم''' لا خو ولا كذ وَلاَيَخذْلك كل 
المْسلِم على المُسلَم حَرام: رضت ومالةُ وقمة. التقوّى هَهنًا. 
بحسب امرىء مِن الشّرٌ أن د يحتقر يَحْتَقِرَ أخاة المُْلِم». 1 

[م: 4 [د: .[éAAY‏ 


قال أبو عِيسى: هذا اليك جسن غريب" . وفي الباب 
عن علي وأبي كان 
4- [متفق عليه] حدّثنا لحر بر عَلِيّ الْخَلأل 


وغيْرُ وال قالوا: حدثنا أَبُو أُسَامَة عن بُرَيْدٍ بن عبدالله بن 

أبي بُردَةَ عن جَدَه أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسَى الأشعري قال: 

قال رَسُولُ الله يلِ: «المؤمِن ¿ لِلْمُؤينٍ'" كالبيَان يش بَمْضُهُ 

بَعْضاً». ١‏ 
لخ: 44١‏ 1445][م: 6 [ن: [Yo‏ 


قال ابو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية". 


۹- [ضعيف جداً] حذثنا أحمدٌ پر محمد أخبرنا 
عبدالله بن المبارَك اخبرنا يَحْيَى بن عبيدالله عن أبيه عن أبي 
هُرَيرَة قال: قال رسول الله ككلل: إن أحدكم مِرآة أخبيه ك فان 
رَأى به أذئ فَلَيْمِطْه عَنْهه. 

قال أبو عيسى: ويَحْبَّى بن عبيدالله ضَعَفَهُ شعة". 
وفي البابٍ عن انس“ . 

-١‏ قوله: (المسلم أخو المسلم) أي فليتعامل المسلمون فيما 
بينهم وليتعاشروا معاملة الإخحوة» ومعاشرتهم في المودة والرفق 


قال: 


والشفقة والملاطفة والتعاون في الخير ونحو ذلك مع صفاء 
القلوب والنصيحة بكل حال (لا يخونه) من الخيانة خبر في معنى 
الأمر (ولا يخذله) بضم الذال المعجمة من الخذلان وهو ترك 
النصرة والإعاتة.. قال النؤوي: معناه إذا امستعان به في دفع ظالم 
ونحوة .لزمه إعانته إذا أمكنه ولم يكن له عذر شرعي (كل المسلم 
على المسلم:حرام: عرضه) بكسر العين المهملة وسكون الراء. قال 
الجزري في «النهاية»: العرض موضع المدح والنذم مسن الإنسان 
سواء كان في نفسه. أو في سلفه أو من يلزمه أمره. وقيل هو جانبه 
الذي يصونه من نفسه وحسبه» ويحامي عنه أن ينتقص ويثلب. 


وقال ابن قثيبة: عرض الرجل نفسه وبدنه لا غير انتهى. (التقوى ها 


هنا) زاد في رواية مسلم: ويشير إلى صدره. قال في #مجمع 
البحار»: أي لا يجوز تحقير المتقي من الشرك والمعاصي» والتقوى 
محله القلب يكون مخفياً عن الأعين فلا يحكم بعدمه لأحد حتى 
يحقره؛ أو يقال محل التقوى هو القلب» فمن كان في قلبه التقوى 
لا يحقر مسلماء لأن المتقي لا يحقر مسلماً. انتهى. (بحسنب امرىء 
من الشر أن يحتقر أخاه المسلم) أي حسبه وكافيه من خلال الشر 
ورذائل الأخلاق احتقار أخيه المسلم. فقوله: (بحسب امرىء) 
مبتدأء والباء فيه زائدة» وقوله: (أن يحتقر) خبره. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم. 

7- قوله: (المؤمن للمؤمن) التعريف للجنس والمراد بعض 
المؤمن للبعض ذكره الطيبي (كالبنيان) أي البيت المبني (يشد 
بعضه) أي بعض البنيان» والجملة حال أو ضصفة أو استئناف بيان 
لوجه الشبه» وهو الأظهر (بعضاً) قال الكرماني: نصب بعضآبتزع 
الخافض» وقال غيره: بل هو مفعول يشد. قال الخافظ: ولكل وجه 
قال ابن بطال: والمعاونة في أمور الآخرة وكذا في الأمور المباحة 
من الدنيا مندوب إليها وقد ثبت حديث أبي هريرة: والله في عون 
العبد ما دام العيفا في عون أخيه: والحديث هكذا أخرجه الترمذي 
وغيره نختصراء وزاد-البخاري: ثم شبك بين أصابعه إلخ. قال 
الحافظ: تيان ارب التدنيه ابا أي تسد مشیم بعتا مدل 
هذا الشد انتهى. 

وقال النووي: هذا الحديث صريح في تعظيم حقوق المسلمين 
بعضهم بعضاً وحثهم على الترانحم والملاطفة والتعاضدد في غير 
أنم.ولا مكروه وفيه جواز التشبيه وضرب 
الأمثال لتقريب المعاني إلى الأفهام. ٠٠‏ 

-٤‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي أيوب) أما حديث علي 
فلينظر من أخرجه. واماعلس ا ابوك ا اد 
والشيخان. 
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-١‏ قوله: (إن أحدكم مرآة أخيه) بكسر ميم ومد همز أي آلة 
لإراءة محاسن أخيه ومعايبه» لكن بينه وبينه» فإن النصيحة في الملا 
فضيحة» وأيضا هو یری من أخيه ما لا يراه من نفسه كما يرسم في 
المرآة ماهو مختف عن صاحبه فيراه فيها أي إنصا يعلم الشخص 
عيب نفسه بإعلام أخيه كما يعلم: خلل وجهه بالنظر في المرآة (فإن 
رأى) أي أحدكم (به) أي بأخيه (أذى) أي عيباً مما يؤذيه أو.يؤذي 
غيره (فليمطه) من الإماطة؛ والمعنى فليزل ذلك الأذى (عنه) أي 
عن أخيه إما بإعلامه حتی يتركه أو بالدعاء له حتى يرفع عنه. 
وحديث أبي هريرة هذا ضعيف لضعف يحبى بن عبيد الله. واخرج 
نحوه أبو داود من وجه آحر. قال المنذري: وفيه كثير بن زيد أبو 
محمد المدني مولى الإسلمتين. قال ابن معين: ليس بذلك القوي 
يكتب حديثه. وقال النساتي: ضعيف. 

- قوله: (ويحيى بن عبيدالله ضعفه شعبة) قال في «الثقريب!: 
يحيى بن عبيداللّه بن عبدالله بن موهب التيمي المدني متروك 
وأفحش الحاكم فرماه بالوضع انتهى. وقال الذعبي في «الميزان» 
في ترجمته: قال شعبة: رأيته يصلي صلاة لا يقيمها فتركت حديشه. 
انتهى. 

۸- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الطبراني في «الأوسط» 
والضياء بلفظ: المؤمن مرآة المؤمن. قال المئاوي بإسناد حسن. 

4- باب ما جاءً في السْترَةٍ عَلَى المسلم 

- [صحيح. رواه مسلم] حَدئنا عُبَيْدُ بن ساط بن 
محمد القْرَسِْيَ» حدثنا أبي عن الامش قال: حُدَنْتَ عن أبي 
صَالِح''' عن أبي مُرَيْرةَ عن النبي يك قال: «مَنْ تقس عن 
ملم کرب ين کرب الدنيا َس الله حنه كُربَة ِن كرب يوم 
الام ومن يَسْرَ على مضي في اللاثياً يَسْرّ الله علي ني 
الدَنْيًا والآخرَةٍ ومن سر على نلم في الدنيًا ست الله عَلَبْهِ 
في الدنياً والآخرة والله في عون العبْدٍ ما كان المَبْدُ في عون 
حه ي . 

[م: 4 [ن: 14 ۷۲۸۵ - الكبرى] 7 4447[ 
[ه: 6؟1؟]. 

قال: وفي البابد عن ابن عر عقي بن عَامِرٍ 

قال أبو عيسى: هذا حليث حسة؟ '. وقد رزوی أبو عَوَانَة 
غير وا جار هذا الحلييث عن العش عن أبي صالح عن 
أبي مُرَيْرَة عن النبي 36 نَحْوَهُ ولم يَذْكْرُوا فيه حُدَثت عن أبي 
صالح 

-١‏ قوله: (حدثت عن أبي صالح) بصيغة المجهول» وهذا 
يدل على أن بين الأعمش وأبي صالح واسطة ولم يسمع هذا 


الحديث منه ولم يذكر من «خدثه عنه. وقد روى أبو عوانة وغير 
بينه الترمذي فما بعد وهذا يدل على أن الأعمش سمع هذا 


.الحديث.من أبي صالح من غير واسطة فالتوفيق أن الأعمش رواه 


عنه بواسطة» ثم لقيه فسمعه منه من غير واسطة والله تعالى أعلم. 

7- قوله: (من نه نفس إلخ) قد تقدم هذا الحديث مع شرحه في 
باب الستر على المسلم من أبواب الحدود» وفي عقد الترمذي هنا 
الباب هناك وإيراده هذا الخديث فيه ثم عقده ها هنا وإيراده فيه تكزار. 

"- قوله: نا 
والنسائي وابن ماجة. 

2 - باب ما جاءً في الذب عن عرض المسسلم") 

۱~ - [صحيح» صححبه الألباني وحسنه الترمذي] 

عتتا لمعد ين محمد اغبرنا اين الحبارك عبن آي م 
النها ” "عن مرژوق ابي بكر التيمي عن أ التزداء عن 
أبي الدَرْدَاء عن النبي و قال: من رَد عن عِرْض أخييو" رَد 
لله عن وَجّهه انار يوم الاق 

قال: وفي البابٍ عن أسمَاء بنت يزيد“ 

قال ابو عِيسّى: هذا حَديثٌ ی 

-١‏ في «القاموس»: ذب عنه: أي دفع عنه ومنع. 

1- قوله: (عن أبي بكر النهشلي) الكوفي صدوق رمي بالإرجاء 
من السابعة (عن مرزوق أبي بكر التيمي) مقبول من السادسة. 

۳- قوله: (من رد عن عرض أخيه) أي منع غيبة عن أخيه (رد 


الله عن وجهه النار) أي صرف الله عن وجه الراد نار جهنم. قال 


المناري 
الإيلام: وأشد في الهوان. 

5 - قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت يزيد) أخرجه البيهقي في 
«شعب الإيمان» عنها قالت: قال رسول الله ة: من ذب عن لحم 
أخيه بالغيبة كان حقاً على الله أن يعتقه من الثار» كذا عزاه صاحب 
«المشكاة» إلى البيهقي. قال القاري في «المرقاة»: وفي التصحيح 
روأه الطبراني محيي السنة, وفي سنده ضعف: وقال الحافظ 


: أي عن ذاته العذاب وخص الوجه لأن تعذييه أنكى في 


المنذري في «الترغيب»: رواه أحمد بسند حسن وابن أبي الدنيا 
والطبراني وغيرهم: نقله ميرك. انتهى ما في «المرقاة». 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن) ورواه أحمد وابن أبي الدنيا وأبو 
الشيخ في كتاب «التوبيخ» ولفظه: من ذب عن أخيه رد الله عنه 
عذاب الثار يوم القيامةء وتلا رسول الله : «وكان خقاً علينا نصر 
المؤمنين». 
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-١‏ باب ما جاءً في كرَاهيَة الهجر للمسل“ 


۲- مت متفق عليه] حذثنا أبن أبي عُمَرَ حدثنا سيان 
حدثنا الرَهْري ح . قال: وحدئنا مَعِيد بن عبدالرحمن حدثنا 


تا من وخر من شار م دلي من لبي لبو 
الأنصاري أن رَسُول الله و قآل: :لا جل لِمُسْلِمٍ أن 
بجر اه قوق د أن يليان َد هذا ويد هذا 
وَخَيْرُهُما الذي يَبْدَأ بالسّلام». 

]: /ل501] [م: 641:101{ 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن مسعوو " انس وأبي 
هير وٿا بن عامر وأبي هند الذارية. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيية». 

-١‏ بكسر ألهاء وسكون الجيم وهي مفارقة كلام أخيه المؤمن 
مع تلاقيهما وإعراض كل واحد منهما عن صاحبه عند الاجتماع. 
وليس المراد بالهجر هنا مفارقة الوطن إلى غيره فإن هذه تقدم 
حكمها. 

1- قوله: (لا يحل للمسنلم أن يهجر) بضم الجيم (أخاه) آي 
المسلم وهو أعم من أخحوة القرابة والصحابة. قال الطيبي: 
وتخصيصه بالذكر إشعار بالعلية والمراد به أخوة الإسلام ويفهم 
منه أنه إن خالف هذه الشريطة وقطع هذه الرابطة جاز هجرانه فوق 
ثلاثة. انتهى. قيل: وفيه أنه حيتئذ يجب هجرانهم (فوق ثلاث)ء 
وقي رواية الشيخين فوق ثلاث ليال والمراد بأيامها. قال النووي 
في «شرح مسلم»: قال العلماء: في هذا حديث تحريم الهجر بين 
المسلمين أكثر من ثلاث ليال وإباحتها في الشلاث الأول بنص 
الحديث. والثاني بمفهومه قالوا: وإنماعفا عنها في الشلاث لأن 
الآدمي مجبول من الغضب وسوء الخلق ونحو ذلك فعفيا عن 
الهجر الثلاث ليذهب ذلك العارض. وقيل إن الحديث لا يقتضي 
إباحة الهجر الثلاثةء وهذا على مذهب من يقول لا يحتج بالمفهوم 
. ودليل الخطاب. انتهى. 

فإن قلت: لم هجرث عائشة ابن الزبير أكثر من ثلائة أيام؟ 

قلت: قد أجاب الطبري بأن المحرم إنما هو ترك السلام فقطء 
وأن الذي صدر من عائشة ليس فيه أنها امتنعت من السلام على ابن 
الزبير ولا من رد السلام عليه لما بدأها بالسلام؛ قال: وكانت عائشة 
لا تاذن لأحد من الرجال أن يدخل عليها إلا بإذن» ومن دصل كان 
بينه وبينها حجاب إلا إن كان ذا محرم منهاء ومع ذلك لا يدخل 
عليها حجابها إلا بإذنهاء فكانت في تلك المدة منعت ابن الزبير من 
الدخول عليها كذا قال: قال الجافظ في «الفتح»: ولا يخفى ضعف 
المأخذ الذي سلكه من أوجه لا فائدة للإطالمة بهاء والصواب ما 


أجاب به غيره أن عائشة رأت أن ابن الزبير ارتكب بمنا قال أمراً 
عظيماً وهو قوله: لأحجرن عليهاء فإن فيه تنقيصاً لقدرهاء ونسية لها 
إلى ارتكاب ما لا يجوز من التبذير الموجب لمنعها من التصرف 
فيما رزقها الله تعالى؛ مغ اتصاف إلى ذلك من كونها آم المؤمنين 
وخالته أخت أمه» ولم يكن أحد عندذها في منزلته كما تقدم 
التصريح به في أوائل مناقب قريشء فكانها.برأت أن في ذلك الذي 
وقع منه نوع عقوق» والشخص يستعظم ممن يلوذ به ما لا يستعظمه 
من الغريب» فرأت أن مجازاته على ذلك بترك مكالمته كما نهى 
النبي ية عن كلام كعب بن مالك وصاحبيه عقوبة لهم لتخلفهم 
عن غزوة تبوك بغير عذر» ولم يمنع من كلام من تخلف عنها من 
المشافقين مؤاخذة للثلائة لعظيم مسنزلتهم وازدراء بالمنافقين 
لحقارتهم؛ فعلى هذا يحمل ما صدر عن عائشة: وقد ذكر الخطابي 
أن هجر الوالد ولده والزوج زوجته ونحو ذلك لا يتضيق بالثلاث» 
واستدل بأنه يلق هجر نساءه شهراء وكذلك ما صدر من كثير من 
السلف في استجازتهم ترك مكالمة بعضهم بعضاً مع علمهم بالنهي 
عن المهاجرة اه. ما في «الفتح؛ (يلتقيان) أي يتلاقيان (فيصد هذا 
ويصد هذا) قال النووي: معنى يصد يعرض أي يوليه عرضهه بضم 
العين وهو جانبه» والصد بضم الصاد. وهو أيضاً الجانب والناحية 
آھ. (وخيرهما الذي يدا بالسلام) أي هو أفضلهما.. 

قال النووي: فيه دليل لمذهب الشافعي ومالك ومن وافقهما أن 
السلام يقطع الهجر ويرفع الإلم فيها ويزيله. وقال أحمد وان 
القاسم المالكي: ترك الكلام إن كان يؤذيه لم يقطع السلام هجره. 
قال أصحابنا: ولو كاتبه أو راسله عند غيبته عنه هل يزول إثم الهجر 
فيه وجهان: 

أحدهما لا يزول لأنه لم يكلمهء واصحهماً يزول لزؤال الوحشة 
أض. 9 
۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود) أخرجه البزار 
ورواته. رواه الصحيح. قال المنذري في «الترغيب» (وانس) 
أخرجه الترمذي في باب الحسد (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
ومسلم بلفظ: لا هجرة بعد ثلاث» وأخرجه أبو داود والنسائي عنه 


مرفوعاً بلفظ: لا يحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاث» فمن هجر 


ورواته محتج بهم في الصحيح: وأبو يعلى الطبراني وابن حبان في 
AK‏ ا ل 


€ و اقا حدية جسن شعي واغريبه مالك والشيغان 


وأبو داود. 
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۲- باب ما جاءً في مُوَاسَاةٍ الآ 
۳- [صحيح] حَدَئنا د إسماعيل 
ابن إبراهيم حدثنا حُمَيْدٌ عن أنس قال: الما قَلِمّ عبدالرحمَنِ 
ابن عَوْفٍ الْمَدِينة آحى رسول لله ل به وين ساو بن 
الر 0 فقال لَّهُ: له هلم أقأميغك مالي فين ولي امراتان 
فَأطَل إِحْدَاهُماً فإذًا انقغنّت تَفت عدتها فتروجهاء قَقَالَ: بار الله 
لَك في اهبك ومالك ذلوني على السّوقء فَدَلُوهُ عَلَى 
الوق فما رَجَعَ يَوْمَئِل إل وَمَعَهُ شيءٌ ِن أقط وَسَمْنِ قد 
استفْفْلَك فَرْآهُ رول الله و بد ذلك وَعَلَيْهِ ورمن 
صفرقٍ قال: مهيم فقال: زوجت مرا من الآنصّار فقال: 
نْمَا أصدقتها؟ قال: نَوَاة. قال حْمَيِدٌ أو قال: وزن نراو مِنْ 
ذَهَسِي فقال: أولِم وَلَوْ بشاق. 

[4Y [0r °64 ° £۸ [خ:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". قال أحمدٌ 
ابن حَنبل: وَرَنُ نْوَاةٍ مِنْ ذهب ورن ثلاثة دَرَاهِمْ ولش وقال 
إسحاق بن إبراهيم: ورن نراو ِن دعَب ورن حمْسَة 
ذَرَاهِمْ“. سمعت إسحاق بن مَنصُور يذكر عنهما هذا. 

-١‏ قال في «القاموس»: آساه بماله مواساة أناله منه وجعله فيه 
أسوة أو لا يكون ذلك إلا من كفاف. فإن كان من فضلة فليس 
بمواساة. ا.ه. وقال في «الصراح): (مواساة بمال وتن باكسى 
غموار كي كردن). يقال: آسيته بمالي وواسيته لغة ضعيفة فيه. 

۲- قوله: (آخى رسول الله يل بينه وبين سعد بن الربيع) أي 
جعل بينهما أخوة (فقال) أي سعد بن الربيع (له) أي لعبدالرحمن 
ابن عوف (هلم) أي تعالء قال الخليل: أصله لم من قولهم: لم الله 
شعثه أي جمعه أراد لم نفسك إليناء أي أقرب وها للتنبيه وحذفت 
ألفها وجعلا اسماً واحداً يستوي فيه الواحد والجمع والتأنيث في 
لغة أهل الحجاز وأهل نجد يعرفونها فيقولون للاثنين هلماء 
وللجمع هلموا وللمرأة هلميء وللنساء هلممن: والأول أفصحء 
كذا في «الصراح؟ (أقاسمك) بالجزم جواب هلم (قد استفضله) 
قال في «القاموس»: أفضلت منه الشيء واستفضلت بمعنى (وعليه 
وضر صفرة) بفتح الواو والضاد المعجمة وآخره راء هو في الأصل 
الأثر» والمراد بالصفر صفرة الخلوق» والخلوق طيب يصنع من 
زعفران وغيره (فقال: مهيم) أي ما شأنك أو ما هذا وهي كلمة 
استفهام مبنية على السكون (قال نواة) بالنصب بتقدير الفعل أي 
أصدقتها نواة» ويجوز الرفع على تقدير مبتدأ أي الذي أصدقها نواة 
(قال حميد: أو قال وزن نواة من ذهب) هذا شك من حميد (فقال 
أولم ولو بشإة) قال الحافظ: ليست لو هذه الامتناعية وإنما هي 


التي للتقليل. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

2 قزلة (رفال احم بو جيل : وزن نواة من ذهب وزن 
ثلاثة دراهم وثلث وقال إسحاق: وزن نواة من ذهب وزن خمسة 
دراهم إلخ) اختلف في المراد بقوله نواة فقيل: المراد واحدة نوى 
التمر كما يوزن بنوى الخروب وأن القيمة عنها يومئذ كانت خمسة 
دراهم» وقيل كان قدرها يومئذ ربع دينار. 

ورد بأن نوى التمر يختلف في الوزن فكيف يجعل معياراً لما 
يوزن به. 

وقيل: لفظ النواة من ذهب عبارة عما قيمته خمسة دراهم من 
الررق» وجزم به الخطابي واختاره الأزهري. ونقله عياض عن أكثر 
العلماءء ويؤيده أن في رواية للبيهقي من طريق.سعيد بن بشر عن 
قتادة: وزن نواة من ذهب قومت خمس دراهم. وقيل: وزنها من 
الذهب خمسة دراهم حكام ابن قتيبة وجزم به ابن فارس» وجعله 
البيضاوي الظاهر واستبعد لأنه يستلزم أن يكون ثلاثة مشاقيل 
ونصفاء ووقع في رواية حجاج بن أرطاة عن قتادة عند البيهقي: 
قومت ثلاثة دراهم وثلثا وإسناد ضعيف. ولكن جزم به أحمد. وعن 
بعض المالكية: النواة عند أهل المدينة ربع دينار» ويؤيد هذا ما وقع 
عند الطبراني في «الأوسط» في آخر جديث أنس قال: جاء وزنها 
ربع دينار» وقد قال الشافعي: النواة ربع النش والنش نصف أوقية 
والأوقية أربعون درهماً فيكون خمسة دراهم» وكذا قال أبو عبيد: 
أن عبدالرحمن بن عوف دفع خمسة دراهم وهي تسمى نواة كما 
تسمى الأربعون أوقية» وبه جزم أبو عوانة وآخرون كذا في «الفتح». 

۴- باب ما جاءً في الخِيبة 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا َة حدثنا 
عبدالعزيز بن محمد عن العّلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن 
أبي مُرَيرَة قال: «قيلَ يا رسول الله ما الغِيبَة"''؟ قال: ذِكْرْكَ 
أخاك بمَا يكره . قال: ارات إن كان فيه مَا أقُول؟ قال: إن 
کان فِيه ما 7 قول فقد اعْتَبنَه وإن لم يكن فيه ما ته 
بهن . 

لم: 10۸4[ [د: LEAVE‏ 

قال وفي البابِ عن أبي بَرْرَةَ وابن عُْمْرٌ وَعبدالله بن 
عَمْرو". ٍ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (قال: قيل يا.رسول الله ما الغيبة؟) بكسر الغين 
المعجمة (قال ذكرك) أي أيها المخاطب خطاباً عاماً (احاك) أي 
المسلم (بما يكره) أي بما لو سمعه لكرهه. قال النووي: اعلم أن 


تقول فَقَدْ 
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الغيبة من أقبح القبائح وأكثرها انتشاراً في الناس حتى لا يسلم- منها 
إلا القليل من الناس» وذكرك أخاك بما يكره عام سواء كان في بدنه 
أو دینه» أو دنياه» أو نفسه» أو خلقه» أو ماله» أو ولده أو والده أو 
زوجه» أو خادمه» أو وبه أو مشيه وحرکته» وبشاشته وعبوسته 
وطلاقته» أو غير ذلك مما يتعلق به» سواء ذكرته بلفظك أو كتابك 
أو رمزت أو أشرت إليه بعينك أو يدك أو راسك ونحو ذلك 
وضابطه أن كل ما أفهمت به غيرك نقصان مسلم فهو غيبة محرمسة. 
ومن ذلك المحاكاة بأن يمشي متعرجاً أو مطاطا أو على غير ذلك 
من الهيئات مريداً حكاية هيئة من ينقصه بذلك (قال أزايت) أي 
أخبرني (إن كان فيه) أي في الأخ (ما أقول) من المنقصة: والمعنى. 
أيكون حينئذ ذكره بها أيضا غيبة كما هو المتبادر من عموم ذكره 
ہما یکره (قال: إن كان فيه ما تقول) أي من العيب (فقد اغتبته) أي 
لا معنى للغيبة إلا هذا وهو أن تكون المنقصة فيه (وإن لم يكن فيه 
ما تقول فقد بهته) بفتح الهاء المخففة وتشديد التاء على الخطاب 
أي قلت عليه البهتان وهو كذب عظيم يبهت فيه من يقال في حقه. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبني برزة وابن عمر وعبدالله بن 
عمرو) وأما حديث أبي برزة فأخرجه أحمسد في «مسنده» 
(477/5). وأما حديث ابن عمر فأخرجه أبو داود والطببرائي 
والحاكم وقال صحيح الإسناد كذا في «الترغيب». وأما حديث 
عبدالله بن عمرو فأخرجه الأصبهاني: قال المنذري بإستاد حسن 
من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنهم.ذكروا عند رسول 
الله چ رجلا فقالوا لا یاکل حتی يطعم؛ ولا يرحل حتى يزحل لهه 
فقال النبي ب اغتبتموه فقالوا: يا رسول الله إنما حدثنا بما فيه 
قال حسبك إذا ذكرت أخاك بما فيه. 1 

4- باب ما جاءً في الْحَسّد'') 

6 - [متفق عليه] حَدّثنا عبدالجبار بن العلاء العَطَارُ 
وسَعِيدُ بن عبدالرحْمَنِء قالا حدثنا سيان بن عة عن 
الزَهْرِي عن أنس قال: قال رَسول الله للة: «لاً نَفَاظُعُوا29 
وَل تَدَابَرُواء ولا تَبَاعْضُواء وَلنَحَاسدواء وكُونُوا عاد الله 
إخنواناء ولا يحل لِمُسْلِم أن يَهْجْرَ أخاه فَوْقَ تلآش». 

[خ: 1°10 [V1‏ [م: 904[ 

قال أبو عِيسى: هذا خديث حسنٌ صحيح”". 

قال: وفي الباب عن أبي بكر الصذيق وَالؤْيْرٍ بن العوام 
وابن مود وأبي هريرة. 

5 [مد متفق عليه] حذثنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سيان 
حدثنا الرهري عن سا عن أبيه قال: قال رَسُّول الله يَكلق: 


لا حسَد” إلا في اين يْنِ: رَجل آنا الله مالا نَهُوَ يْقِقَ 


منه آنَاءٌ اليل وآناءً النهار ورجل آنَاهُ الله القرآن فهر قوم به 
آنَاءٌ اللَيلٍ رانء النهار». 
[خ: aJ [A10 [Vor‏ ؟ 5١‏ ]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح” “.وقد روي 
عن ابن موو " وَأبِي هريره عن ابي يك خو هذا. 
-١‏ وهو تمني الشخص زوال النعمة عن ل 


أن يسعى في ذلك أولاًء فإن سعى كان باغيا وإن لم يسع في ذلك 
ولا أظهره ولا تسبب في تأكيد اسباب الكراهة التي نهي المسلم 
عنها في حق المسلم نظرء فإن كان المانع له من ذلك العجز بحيث 
لو تمكن لفعل فهذا مأزور؛ وإن كان المانع له من ذلك التقوى فة 
يعذر لأنه لا يستطيع دفع الخواطر النفسانية فيكفيه في.مجاهداتها 
أن لا يعمل بها ولا يعزم على العمل بها. وقد أخرج عبدالرزاق عن 
معمر عن إسماعيل بن علية رفعه: ثلاث لا يسلم منها أحد: الطيرة 
والظن:والحسدء قيل فما المخرج منها يا رسول الله؟ قال: إذا 
تطيرت فلا ترجع» وإذا ظننت فلا تحقق» وإذا حجسدت فلا تبغ. 
وعن الحسن البصري قال: ما من آدمي إلا وفيه الحسدء فمن لم 
يجاوز ذلك إلى البغي والظلم لم يتبعه منه شيء كذا في «فتح 
الباري». , ' 

۲- قوله: (لا تقاطعوا) أي يقاطع بعضكم بعضاًء والتقاطع ضد 
التواصل. (ولا تدابروا) قال الخطابي: لا تتهاجزوا فيهجر أحدكم 
أخاه» مأخوذ من تولية الرجل الآخر دبره إذا أعرض عنه حين يراه. 
وقال ابن عبدالبر: قيل للإعراض مدابرة لأن من أبغض أعرض» 
ومن أعرض ولى دبرهء والمحب بالعكس. انتهى. (ولا تباغضوا) 
أي لا تتعاطوا أسباب البغضء لأن البغض لا يكتسنب ابتنداء (ولا 
تحاسدوا) أي لا يتمنى بعضكم زوال نعمة بعضء سواء أرادها 
لنفسه أو لا (وكونوا عباد الله إخواناً) أي يا عباد الله بجحذف حرف 
النداء» وفيه إشارة إلى أنكم عبيدالله فحقكمٍ أن تتواخوا بذلك» 
وقيل قوله عباد الله خبر لقوله كونواء وإخواناً حبر ثان له. قال 
الفرطببي: المعنى كونوا كإخوان النسب في الشفقة والرحمة 
والمحبة والمواشاة والمعاونة والنصيحة (ولا يحل للمسلم أن 
يهجر أخاه فوق ثلاث) تقدم شرحه. . ش 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك والبخاري 
وأبو داود والنسائي وأخرجه مسلم أخصر منه. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق الزبير بن العوام 
وابن عمر وابن مسعود وأبي هريرة) أما حديث أبي بكر الصديق 
فأخرجه أحمد في «مسنده» .)7/١1(‏ وأما حديث الزبير بن العوام 
فأخرجه أحمد والترمذي والبزار بإسناد جيد والبيهقي. وأما حديث 
ابن عمر فأخرجه الترمذي بعد هذا. وأما حديث ابن مسعود 


فرذي 


تحفة الأحسوذي - كتاب البر والصلة 


فأخرجه الشيخان وغيرهما. وأما حديث أبي هريرة» فأخرجه مالك 
والشيخان وأبو داود وأخرجه الترمذي مختصراً في باب ظن السوء. 

-٥‏ قوله: (لا حسد) قال العلمباء: الحسد :قسمان: حقيقي 
ومجازي» فالحقيقي تمني زوال النعمة عن صاحبهاء وهذا حرام 
بإجماع الأمة مع النصوص الصحيحةء وأما المجازي فهو الغبطة 
وهو أن يتمنى مثل النعمة التى على غيره من غير زوالها عن 
صاحبهاء فإن كانت من أمور الدنيا كانت مباحة» وإن كانت طاعة 
فهي مستحبة. والمراد بالحسد في هذا الحديث معناه المجازي أي 
لا غبطة محبوبة إلا في هاتين الخصلتين وما في معناهما (إلا في 
اثتتين) بتاء التأنيث أي 'لا حسد محموداً في شيء إلا في خصلتيين» 
وعلى هذا فقوله: (رجل) بالرقع» والتقدير خصلة رجل حذف 
المضاف واقيم المضاف إليه مقامه (آناه الله) بالمد في أوله أي 
أعطاه الله من الإيتاء وهو الإعطاء (مالا) نكرة ليشمل والقليل 
والكثير:(فهو ينفق منه آناء الليل وآناء النهار) قال النووي: أي 
ساعاته وواحدة إنا وأنا وإني وإنو أربع لغات..انتهمي. وقال في 
«الصراح»: آناء الليل ساعاته واحدها إني مثل معى وأمعاء وإني 
وأنو أيضاًء يقال مضى إنوان وإنيان من الليل انتهى. (فهو يقوم به) 
المراد بالقيام به العمل مطلقا أعم من تلاوته داخل الصلاة أو 
خارجها من تعليمه والحكم والفتوى بمقتضاه. ولأحمد من حديث 
يزيد بن الأخنس السلمي: جل أناه الله القرآن فهو يقوم به آناء 
الليل وآناء النهار ويتبع ما فيه. ش 

6- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۷- قوله: (وقد روي عن ابن مسعود) أخرج روايته البخاري في 
العلم وفي الزكاة وفي الأحكام وفي الاعتصام» ومسلم في الصلاة 
والنسائي في العلم» وابن ماجة في الزهد (وأبي هريرة إلخ) أخرج 
روايته البخاري في فضائل القرآن والنسائي. 

'15- با ما جاءً في التباغض 

۷- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا هناد حدثنا أبو 
مُعَاوية عن الأعمش عن ابي سيان عن جَابرٍ قال: قال رَسُولُ 
الله وكيِ: «إن الشتيطان”") قَدْ أيس أذ يده المُصَلُون ولك 


في التخريه 6 

لم: 1 

قال: وفي الباب عن انس" وَسُْلَيْمَانْ بن عَسْرِو بن 
الأخوص عن أبيه. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُْ حسن””" وأبو سُفْيَانَ اة 
طَلْحَةُ بن نَاقِم 


-١‏ قوله: (إن الشيطان) يحتمل الجنس والأظهر أن المنراد به 


إبليس رئيسهم (قد أيس) قال في «القاموس»: أيس منه كسمع إياساً 
قنط انتهى. أي يئس وصار محروماً (أن يعبده المصلون) أي من أن 
يعبده المؤمنون» وزاد في رواية مسلم: في جزيرة العرب قال 
القاري في «المرقاة»: اختصر القاضي كلام الشراح. وقال: عبادة 
الشيطان عبادة الصنم لأنه الآمر به والداعي إليه بدليل قوله: يا أبنت 
لا تعبدالشيطان والمراد بالمصلين المؤمنون كما في قوله عليه 
الصلاة والسلام: نهيتكم عن قتل المصلين. سموا بذلك لأن الصلاة 
أشرف الأعمال وأظهر الأفعال الدالة على الإيمان. ومعنى الحديث 
أيس من أن يعود أحد:من المؤمنين إلى عبادة الصنم ويريد إلى 
شركه في جزيرة العرب» ولا يرد على ذلك ارتداد أصحاب مسيلمة 
ومانعي الزكاة وغيرهم ممن ارتدوا بعد النبي ية لأنهم لم يعبدوا 
الصنم انتهى. قال القاري: وفيه أن دعوة الشيطان عامة إلى أنواع 
الكفر غير مختص بعبادة الصنم» فالأولى أن يقال: المراد أن 
المصلين لا يجمعون بين الصلاة وعبادة الشيطان كما فعلته اليهود 
والنصارى. انتهىء (ولكن في التحريش) خبر لمبتدا محذوف أي 
هو في.التحريش أو ظرف لمقدر أي يسعى في التحريش (بينهم) 
أي في إغراء بعضهم على بعض والتحريض بالشر بين الناس من 
قتل وخصومة. والمعنى لكن الشيطان غير آيس من إغراء المؤمتين 
وحملهم على الفتن بل له هو مطمع في ذلك. قال النووي: هذا 
الحديث من المعجزات النبوية» ومعناه آيس أن يعبده أهل جزيرة 
العرب. ولكنه يسعى في التحريش بينهم بالخصومات والشحناء 
والحروب والفتن ونحوها. انتهى. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي في الباب 
الذي قبله (وسليمان بن عمرو بن الأحنوص عن أبيه) لينظر من 
أخرجه. 

-'٠‏ قوله: (هذا حدیث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم. 

- باب ما جاءً في إصلاح دات اين 

- [قال الآلباني: صحيح دون قوله: «ليرضيها»] 

حَدَئنا محمد بن شار حدثنا أبو أحمد الزبيري حدثنا سيان 
قال: وحدثنا محمود بن يلان حدثنا شر ب بن السّري وأو 
احم قالا: حدثنا سفيّانُ عن عبدالله بن عُثمان ابن - Et‏ 
عن شَهرٍ بن حَوشبو عن أملْمَاءً بت يزيد قالت: قال رسو 
الله كي: «لأ يحل الكلِبْ إلا في ثلآث: يُحَدّثْ الرَجُلْ امْرَأَنَهُ 
ليْرْضييّها"» والكذب فِي الْحَرْبِ وَالحَذِب ليُصلِحَ بْئِنَ 
الناس». 

ومَال محموةٌ في حلریش: E‏ اهرب إلاجي 
ثلاث 


تحضة الأحبوذي - كتاب البر والصلة : 


1Y 


هذا حډيث لآ نعف ِن حديث أملماء إلا ِن حَديث 
ابن تيم رز کڈ يڻ لي جرخلا الت عن شور بن 
حوب عن النبي کف وَلَمْ يَذْكْرْ فيه عن أسْمَاء. حدثنا بذك 


محمد بن العلاء حدثنا ل 


(als 


عن أبي بكر رضي ) الله عله 

27 [صحيح] حدثنا أحمد بن می حدثنا إسماعيل 
ابن إبراهيسم عدن مَعْمَرٍ عن الرّرِي عن حمساو بسن 
عبدالرحمن” “ عن أمَه أمَ كوم بت عة قالّت: سيعت 
رَسُول لله وك يقول: يس الاب من املح : بس الناس'”) 
نقال حيرا أو د نمی خيرأ». 

[خ: 14۲[ لم: [Yo‏ 

قال أبو عيسى: هذا عديث حسن صحی. 

-١‏ قال في «المجمع؛: ذات الشيء نفسه وحقيقته» والمراد ما 
أضيف إليه» ومنه إصلاح ذات البين أي إصلاح أحوال بينكم حتبى 
يكون أجوال ألفة ومخبة واتفاق كعليم ببذات الصدور أي 
بمضمراتهاء لما كانت الأحوال ملابسة للبين قيل لها ذات البين» 
وإصلاحها سبب الاعتصام بحبل الله وعدم التقرق بين المسلمين 
فهو درجة فوق درجة من اشتغل بخويصة نفسه بالصيام والصلاة 
فرضاً ونفلاً. انتهى. .. 

"- قوله: (عن بن خثيم) بضم الخاء المعجمة وفتح المثلشة 
مصغراء هو عبدالله بن عثمان,. 

-٣‏ قوله: (يحدث الرجل امرأته ليرضيها) قال القاري: حذف 
قرينته للاكتفاء أو للمقايسة أو وقع اختصاراً من الراوي. انتهى. 

قلت: وقع في حديث أم كلثوم عند مسلم قالت: ولم أسمعه 
يرخص في شيء مما يقول الناس إلا في ثلاث: الحرب والإضلاح 
بين النامن.وحديسث الرجنل امرأته وحديث المرأة زوجها. قال 
النروي في «شرح مسلم»: قال القاضي: لا حلاف في جواز الكذب 
في هذه الصور. واختلفوا في المراد بالكذب المباح فيها مااهو؟ 
فقالت طائفة: هز على إطلاقه وأجازوا قول:ما لم يكن في هذه 
المواضع للمصلحة: وقالوا الكذب المذموم ما فيه مضرة» واحتجوا 
بقول إبراهيم ككلل: بل فَعَلَهُ كبيرْهُم4 و «إني سَقِيم» . وقوله: إنها 
اختي» وقول منادى يوسف يكلة: ايها العير إِنْكُم لَسَارقُون» قالوا: 
ولا خلاف أنه لو قصد:ظالم قتل رجل هو عنده مختف وجب عليه 
الكذب في أنه لا يعلم أيسن.هبو..وقال آحرون منهم الظبري: لا 
يجوز الكذب في شيء أصلاًء قالوا:.وما جاء من الإباحة في هذا 
المراد به التورية واستعمال المعاريض لا صريح الكذبء مشل أن 
يعد زوجته أن يحسن إليها أو يكسوها كذاء وينوي إن قدر الله 
ذلك. وحاصله أن يأتي بكلمات محتملة يفهم المخاطب منهااما 


يطيب قلبه» وإذا سعى في الإصلاح نقل عن هؤلاء إلى هؤلاء كلاما 
جميلاًء ومن هؤلاء إلى هؤلاء كذلك وورئ. وكذا في الحزب بأن 
يقرل لعدوًّه مات إمامكم.الأعظم وينوي إمامهم:في الأزمان 
الماضيةء أو غداً يأتينا مدد أي طعام أو نحو هذا من المغاريض 
المباجة» فكل هذا جائز. وتأولوا قضة إبراهيم ويوسف وما جاء من 
هذا على المعاريض. وأما كذبه لزوجته وكذبها له» فنالمراد به في 
إظهار الود والوعد بما لا يلزم» ونحو ذلك.:فاما المخادعة في منع 
حق عليه أو عليها أو أخذ ما ليس له أو لهاافهو حرام بإجماع 
المسلمين, انتهى كلام النووي. 

قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 
-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكر رضي :الله عنه) لينظر من 
آخرجه. ٤‏ 

0- قوله: (عن حميد بن عبدالرحمن):بن عوف الزهوي المدني 


(عن أمه أم كلثوم بنت عقبة) بن أبي معيط الأموية أسلمت قديماء 


وهي أخحت عثمان لأمه صحابية لها أحاديث ماتت في خلافة علي. 

1-:قوله: (ليس بالكاذب من أصلح بين الناس) أي ليبس 
بالكاذب المذموم من أصلح بين الناس بل. هذا محسن (فقال خيرا) 
أي قولاً متضمناً للخير دون الشر بآن يقول للإصلاح مثلاً بين زيسد 
وعمرو: يا عمرو يسلم عليك زيسد ويمدحك ويقول آنا آحبه 
وكذلك يجيء إلى زبد ويبلغ من عمرو مثل ما سبق (أو نمى خيراً) 
شك من الراوي قال الجزري في «النهاية»: يقال نميت الحديث 
أنميه إذا بلغته على وجه الإصلاح وطلب الخيرء فإذا بلغته على 
وجه الإفساد والنميمة.قلت نميته بالتشديده هكذا قال أبو عبيد وابن 
قتيية وغيرهما من العلماء. وقال الحربي: نمى مشددة وأكثر 


المحدثين يقولونها مخففة وهذا لا يجوز» ورسول الله با لم يكن 


يلحن. ومن خفف لزمه أن يقول خير بالرفع قال الجزري: وهذا 
ليس بشيء فإنه يتتصب بنمى كما انتصبب بقال» وكلاهما على 
زعمه لازمان وإنما نمئ متعدء يقال نميت الخديث أي رفعته 
وأبلغته. انتهن. 

۷- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري وفسلم وأبو داود والنسنائي. 

۷- - باب ما جاءً في الْخيَانة وَالفعر ”3 

٠١‏ [حسن» حسته الترمذي والألباني] حَدئنا َيه 
حدئنا اللّيث عن يَحْبَى بن سَعِيل عسن محمار بن يَحْيى بن 
حبَانَ عن وة" عن أبي صيرمة أن مول الله وخ قال: «مَنْ 


ضار ضار الله به ومن شاق شاق الله عليهة. 


.[YTEY ia] [1۳° [د:‎ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب . 

١-[ضعيف»‏ ضعفه الألباني] حدئنا عَبْدُ بن م حمَيل 
حدثنا ريد بن الحُبّاب العكلي؛ خدثتي أو سَلَمَةَ الكندِي”, 
حدثنا فُرْقَدُ الَبَخِي عن مُرة بن شراحيل الهمْدَانِي وهو 
الطَِبْ عن أبي بكر الصّديقٍ قال: قال رول الله يَكِ: 
دمَلْعُون" من ضار مُؤْمِئاً أو مَكْرٌ بو». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" . 

-١‏ قال في «القاموس؛: غشه لم يمحضه النصح أو أظهر له 
خلاف ما أضمر كغششه. والغش بالكسر الاسم منه والغل والحقد. 
وانتهى. 

۲- قوله: (عن لؤلؤة) مولاة الأنصار مقبولة من الرانعة (عن 
أبي صزمة) بكسر الصاد المهملة وسكون الراء المازني الأنصاري 
صحابي اسمه مالك بن قيس» وقيل قيس بن صرمة وكان شاعراً. 

۴- قوله: (من ضار) بشد السراء أي أوصل ضرراً إلى مسلم 
(ضار الله به) أي أوقع به الضرر البالغ (ومن شاق) بشد القاف أي 
أوصل مشقة إلى أحد بمحاربة وغيرها (شق الله عليه) أي أدخل 
عليه ما يشق عليه» قيل إن الضرر والمشقة متقاربان لكن الضرر 
يستعمل في إتلاف المال والمشقة في إيصال الأذية إلى البدن 
كتكليف عمل شاق. 

قوله: (وفي الباب عن أبي بكر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة. 

-٥‏ قوله: (حدثني أبو سلمة الكندي) مجهول من السابعة (عسن 
مرة بن شراحيل الهمداني وهو الطيب) قال في «التقريب»: مرة بسن 
شراحيل الهمداني أبو إسماعيل الكوفي هو الذي يقال له مرة 
الطيب» ثقة عابد من الثانية. 

-١‏ قوله: (ملعون) أي مبعد من رحمة الله (من ضار مؤمناً) أي 
ضرراً ظاهراً (أو مكر به) أي بإيصال الضرر إليه خفية. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده أبو سلمة الكندي وهو 
مجهول كما عرفت آنفاً. 

۸- باب ما جاءَ في حى الجوار”") 

-١447‏ [صحيح] حَدَئنا محمد بن عبدالآعْلّى؛ حدثنا 
سيان" بن عبينة عن اود بن شَابورَ وير أبي إمسماعيل 
عن مُجَاهِدِ: أن عبدالله بن عَمْرِو دحت لَه شاه في أله فلما 
جَاء قال: أَهْدَيُمْ لجَارنًا ال ودي؟ اديشم وا لجار نَا 
اليَمُودِيَ؟ سَمِعْتْ رَسُول الله يك يقول: انا زا جر 
يُوصيني بالجار حتى ظننت أنه سيور 


صيورته؟. 


[خ: 559ه] [د: ١وله].‏ 

قال: وفي الباب عن عائشة وابن عباس وبي هُريرة وَأنس 
وُعبدالله بن عَمْرِو والمِقدادٍ بن الآسْوَدٍ وَعقبَةَ بن عار أي 
شرح وأبي اماه ً0 

قال أببو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب مِن هذا 
الوه( '. وقد روي هذا الحَِيث عن مُجاهار عن عَائَِة 
وأبي مير أيْضاً عن النبي بل . 10 

17- [متفق عليه] حدئنا فة حدثنا اللي بن 
سد“ عن يَحُبَى بن سعيد عن ابي بكر بن محم وه ابن 
عرو بن حزم عن عَمْرَةَ عن عَائِشَة أن رَسول الله إل قال: 
«ما زال جبريل صلوَات الله عَلَيْه” يو صبني بالجار حتى 
ظتنت أنه سو : 

لخ: 1°14[ 1م: £ [FWY a1 [010۱ [TY‏ 
: 4 -[صحيح» صححه الحاكم] حدثنا أحمد بن 
محمار؛ حدثنا عبدالله بن المُبَارَك عن حَبوَة بن شرح عن 

شرَحْبِيل بن شريك عن أبي عبدالرخمن ابي عن عببدالله 
ابن عَمْرِو قال: قال رَسُولٌ الله يكلله: «حيْرُ الآصْحَاب عند الله 
خيْرهُم لِصَاحِبد وَحيرُ الجيران عند الله خيْرُهُمْ لجاروه. 

قال ابو عِيسّى: هلا ادت حت غز0 وأبو 
عبدالرحمن الحُبلِي املمُهُ عبدالله بن يزيد. 

-١‏ قال في «الصراح٤:‏ جوار بالكسر والضم» والكسر أفصح 
شمسا بكى کردن: 

"- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عيينة (عن داود بن شابور) 
بالمعجمة والموحدة أبي سليمان المكيء وقيل إن اسم أبيه 
عبدالرحمن وشابور جده» ثقة من السابعة» روى عن سويد بن 


e 


حجير وطاوس وغيرهماء وعنه شعبة وابن عيينة وثقه أبو زرعة 
الرازي وابن معين (وبشير أبي إسماعيل) هو ابن سليمان الكندي 
الكوفي والد الحكمء ثقة يغرب من السادسة. 

6'- قوله: (أهديتم) بتقدير همزة الاستفهام (ما زال جبرائيل 
يوصيني بالجار حتى ظننت أنه سيورثه) أي يأمر عن الله بتوريث 
الجار من جاره. واختلف في المراد بهذا التوريث فقيل يجعل له 
مشاركة في المال بفرض سهم يعطاه مع الأقارب» وقيل المراد أن 
ينزل منزلة من يرث بالبر والصلة والأول أظهر فإن الشاني استمرء 
والخبر مشعر بأن التوريث لم يقع. ويؤيده ما أخرجه البخاري من 
حديث جابر نحو حديث الباب بلفظ: حتنى ظننت أنه يجعل له 
ميراثاً. واسم الجار يشمل المسلم والكافرء والعابد والفاسقء 
والصديق والعدوء والغريب والبلديء والنافع والفساره والقريب 
والأجنبي» والأقرب داراً والأبعد» وله مراتب بعضه أعلى من بعض 


تحفة الأحسوذي - كتاب البر والصلة 


١" 


سلس ا ل ت 


قاعلاها من اجتمعت فيه الصفات الأول كلها ثم أكثرها وهلم جرا 
إلى الواحد وعكسه من اجتمعت فيه الصفات الأخرى كذلك» 
فيعطى كل حقه بحسب حاله. وقد تتعارض صفتان فأكثر فيرجع أو 
يساوي. وقد حمله عبدالله بن عمرو الراوي على العموم؛ فإته أمر 
لما ذبحت له شاة أن يهدي منها لجارة اليهودي. وقد أخحرج 
الطبراني من حديث جابر مرفوعاً: الجيران ثلاثة: جار له حق وهو 
المشرك له حق الجوار؛ وجار له حقان وهو المسلم له حق الجوار 
وحق الإسلام» وجار له ثلاثة حقوق مسلم له رحم له حق الجوار 
والإسلام والرحمء هذا تلخيص ما في «فتح الباري». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وابن عباس الخ) أما حديث 
عائشة فاخرجه البخاري ومسلم عنها وعن ابن عمر قالا: قال 
رسول الله :ما زال جبريل عليه السلام يوصيني بالجار حثى 
ظننت أنه سبيورئه؟ وأخرجه الترمذي عن عائشة وحدها. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الطبراني وأبو يعلى عنه مرفوغاً: ليس 
المؤمن الذي يشبع وجاره جائع. قال المنذري: رواته ثقسات. وأما 
حديث عقبة بن عامر فاخرجه أحمد عنه مرفوعاً بلفظ: أول 
حصمين يوم القيامة جاران. قال المنذري: ورواه الطبراني بإسنادين 
أحدهما جيد. وآما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري ومسلم عنه 
مرفوعاً: من كان يؤمن باللّه وباليوم الآخر فلا يؤذي جساره؛ 
الحديث. وآما حديث انس فأخرجه مسلم عنه مرفوعاً بلفظ: والذي 
انفسي بيده لا يؤمن عبد حتى يحب لجاره أو لأخيه ما يحب لنفسه. 
وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما 
حديث المقداد فأاخرجه أخحمد وفيه: لأن يزني الرجل بعشرة نسوة 
أيسر عليه من أن يزني بامرأة جاره الحديث. قال المنذري رواته 
ثقات: وأما حديت ابي شريح فاخرجه الببخاري عنه مرفؤغا: والله 
لا يؤمن. والله لا يؤمن» قيل: ومن يا رسول الله؟ قال: الذي لا 
يأمن جاره بوائقه. وأما حديث أبي أمامة فأخرجه الطبراني عنه قال: 
سمعت رسول الله يك وهو على ناقته الجدعاء في حجة الوداع 
يقول: أوصيكم بالجار حتى أكثر» فقلت إنه يورئه. قال المنذري: 
إسناده جيد ورواته رواة الصحيح :انتهى. وفي الباب أحاديث كثيرة 
ذكرها الحافظ المنذري في كتابه «الترغيت». 

-٥‏ قوله: (هذا خديث حسن غريب من هذا الوجه). وأخرجه 
أبو داود والبخاري في «الأدب المفرد». 

-١‏ (وقد روي هذا الحديث عن مجاهد عن عائشة وأبي هريرة 
أيضاً عن النبي ة) قال المنذزي: قد رؤي هذا المتن من طرق 
: كثيرة وعن جماعة من الصحابة رضي الله عنهم. 

۷- قوله: (عن يحبى بن سعيد) هو الأنصاري (عن أبي بكر بن 
محمد وهو ابن عمرو بن حزم) الأنصاري البخاري المدني القاضي 


اسمه وكنيته واحد ثقة عابد من رجال الكتب السنة (عن عمرة) 
ن ابن سعد بن زرارة الأنصارية المدنية أكثرت عن 
عائشةء ثقة من الثالثة. 

4- قوله: (صلوات الله عليهما) ضمير التثنية راجع إلى رسول 
الله وإلى جبرئيل صلوات الله عليهما والسلام (يوصيني بالجنار 
حتى ظننت أنه سيورئه) تقدم شرحه وحديث عائشة هذا أخرجه 
البخاري ومسلم. قوله: (خير الأصحاب عند الله) أي أكثرهم ثواباً 
عنده (خيرهم لصاحبه) أي أكثرهم إخسانا إليه ولو بالنصيحة 


بنكت عبدالر خمن 


(وخير الجيران عند الله خيرهم لجاره)ء أي ولو برفع الأذى عنه. 
. 4- قوله: (هذا حديث حسن غريب)» وأخرجه ابن خزيمة وابن حبان 
في «صحيحيهما؛ والحاكم وقال على شرط مسلم كذا في «الترغيب». 
18- باب ما جاءً في الإحسان إلى الْخَادم 
6- [مت متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار بُنْدَان حدثنا 
عبدالرحمن بن مُهدِي. حدثنا سيان عن وَاصل عن المَعرُور 
ابن سويد عن أبي ذَرٍقا: قال سول الله ي: «إخوائم؟"" 
جَعَلَهُم الله فة تحت يديم »مر کان آخُوءُ نَحْت يدو 
َيِه من طْمَامِهِ وَليلِْْهُ مِن لِيَاميه وَل يُكَلْفَهُ ما بعلب فإن 
كَلَفَهُ ما يَعْلِيْهُ فَليْعِنْهُ». 1 
لخ: °[ ۰۷۲۱|[ 1: ia [00V‏ ۳14°[ 
قال: وفي الباب عن عَلِي وام سَلَمَةَ ابن عُمرَ وَأبي 


(a ed 
۰. هريره‎ 


(PF) 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح 
1- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا أحمد بن مني 
مارو ب مره ا 


در الجَنة سي ا : الل 
[ه: 010 1 


قال أبو عِيسى: هذا حديث غریب“ 

وقد تَكَلْمَ أيوب السَخْتيَانيَ وَغَيْرُ اجا في فرق الْسَبَخِي 

-١‏ قوله: (إخوانكم) أي خولكم كما في زواية» وفي رواية هم 
إخوانكم» والمعنى هم مماليككم قاله القاري. وفي رواية للبخاري 
في كتاب الإيمان: إخوانكم خولكم. قال القسطلاتي: بفتح أوله 
المعجم والواو» أي خدمكم أو عبيدكم الذين يتخولون الأمور أي 
يصلحونها. انتهى. (جعلهم الله فتية) بكسر الفاء وسكون الفوقية 
بعدها تحتية مفتوحة جمع فتى أي غلمةء وفي النسخة المصرية قنية 
بالقاف والنون أي ملكا لكم. قال في «القاموسس»: القنية بالكسر 


11۴٦ 
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والضم ما اكتسب (تحت أيديكم) مجاز عن القضدرة أو الملك 
(فليطعمه من طعامه وليلبسه من لباسه) قال النووي: الأمر يإطعاهم 
من طعامه» وإلباسهم من لباسه» محمول على الاستحباب. ويجب 
على. السيد نفقة المملوك وكسوته بالمعروف بخسب البلدان 
والأشخاصء سواء كان من جنس نفقة السيد ولباسه أو دونه أو 
فوقه حتى لو قتر السيد على نفسه تقتيراً خارجاً عن عادة أمثاله» إما 
زهداً أو شحاً لا بحل تقتيره على المملوك وإلزامه بموافقده إلا 
برضاه. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال النوويء ف قفي الموطاة ومسلم عن أبي 
هريرة مرفوعاً: للمملوك طعامه.وكسوته بالمعروف ولا يكلف من 
العمل ما لا يطيق» وهو يقتضي الرد إلى العرف فمن زاد عليه كان 
متطوعاً (ولا يكلفه) من العمل (ما يغلبه) أي ما يعجز عنه لصعوبته 
(فإن كلفه ما يغلبه فليعنه) من الإعانة أي بنفسه أو بغيره. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأم سلمة وابن عمر وأبي 
هريرة)؛ أما حديث علي فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث آم 
سلمة فأخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» عنها عن ألنبي :#: كان 
يقول في مرضه الصلاة وما ملكت أيمانكم كذا في «المشكاة». 
وفيه وروی أحمد وأبو داود عن علي نحره. وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه الطبراني بنحو حديث أم سلمة» ففي «الجامع الصغيرة 
للسيوطي: الصلاة وما ملكت أيمانكم. الصلاة وما ملكت أيمانكم» 
حم ن ه حب عن أنس حم ها عن آم سلمة طب عن ابن عمر. 
انتهى. يعني أخرجه أحمد في «مسنده» والنسائي وابسن ماجة وابن 
حبان في «صحيحه» عن أنسء وأحمد في «مسنده؟» وابن ماجة عن 
أم سلمةء والطبراني عن ابن عمر. قال المناوي ذ في «التيسير في 
شر الجا السرا العا ا E‏ 
فتقدم تخريجه آنفاً. وفي الباب أحاديث أخرى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسمن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 

“٤‏ وقوله: (عن فرقد) بن يعقوب السبخي بفتح المهملة 
والموحدة وبخاء معجمة البصري صدوق عابد لكنه لين الحديث 
كثير الخطا. 

0- قوله: (لا يدخل الجنة سسيء الملكة) بفتح الميم واللام 
بمعنى الملك» يقال ملكه يملكه ملكا مثلثة وملكة محركة ومملكة 
يضم اللام أو يثلث كذا في «القاموس؟ وقال الجزري في «النهاية»: 
يقال فلان حسن الملكة إذا كان حسن الصنيع إلى مماليكه وسيء 
الملكة أي الذي يسيء صحبة المماليك. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه اين ماجة. 

۷- (وقد تكلم غير واحد في فرقد السبخي قبل حفظه) قال 


الذهبي في «الميزان»: قال أبو حاقم: ليمن بقوي. وقال ابن معين: 


اثقة. وقال البخاري: في حديثه مناكير. وقال النسائي: ليس بثقة. 


وقاك أيضاً هو والدارقطني: ضعيف. ak‏ ما يعجبني 
الرواية عن فرقد. انتهى. 
-٠‏ باب النهي عن ضَرْبٍ الخُدَامٍ شيهم 


- أمتفق عليه] حَدَئنا أحمد بر محمد 


٠»‏ أخبرنا 
داه بن الارن فل بن زان من ن أ نم عن 
أبي هُريْرَة قال: قال أبُو القاميم كل بي التوبة”: ‏ 7 ا 
ملوك بريئأ يما قال لَه أقام الله عل الح يوم القيامة إلا 

أن يكون كما قَال». 

[خ: 1808] [م: لكر 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ 

وفي الباب عن سوي بن مُقرَن وعبدالله بن عُمر“. وابن 
أبي تم ُو عبدالرحمن بن أبي عم البََلِي يكن ا الحَكم. 

4- [صحيح: روا مسلم] حدثنا محمودٌ بن غيلان» 
حدثنا مونل حدثنا سيان عن الآعْمَشٍ عن إبراهيم 
ليمي عن أبيه عن أبي مسعود الأنصاري قال: ١كنت‏ أضرب 
ملوك لي د فَسَمِعْت فائِلاً مِنْ حلي يقول: اعْلَّم أا مسلود 
اعم آبا مَنْعُودٍ فَالتَفْتَ فإذًا آنا برسُول الله ل فقال: لله أَقْبَرُ 
عَلَيِكَ منك علب . قال بو معو و": فما ضَرَبْتْ مملوكاً لي 

500 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح”". 

وإبراهيم التبِمِي هو إبراهيم بن يزيد بن شريك. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن محمد) بن موسى المروزي أبو 
العباس السمسمار مر دوية الحافظ (حدثنا عبدالل) هو ابن المبارك 
(عن فضيل بن غزوان) أبن جرير الضبي الكوفي وثقه ابن معين 
(عن ابن أبي نعم) بضم النون وسكون العين المهملة وقد بين 


الترمذي اسمه فيما بعد» وهو صدوق عابد. 


ويل 


۲- قوله: (نبي التوبة) بدل من قوله أبو القاسم. قال في «مجمع 
البحارا: نبي التوبة لأنه تواب يستغفر كل يوم سبعين أو مائة. ا 
فيه أيضاً: نبي التوبة والرحم أي جاء بقبولها بالقول والاعتقاد. لا 
يقتل الأنفس» وجاء بالتراحم نحو رحماء بينهم. انتهى. (من قذف 
مملوكه) أي رماه بالزنا (بريثاً مما قال له) أي والحال أن مملوكه 
بريء مما قال سيده. وفي رواية الشيخين: وهو بريء مما قال (أقام 
الله عليه) أي على السيد القاذف (الحد يوم القيامة) وفي رواية 
الشيخين: جلد يوم القيامة (إلا أن يكون كما قال) أي أن يكون 
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العبد كما قال السيد في الواقع ولم يكن بريئاً فإن لا يقيم الله عليه 
البحد لكونه صادقاً في نفس الأمرء وهو تضريح بما علم ضمناً وهو 
استثناء منقطع. قال النووي: فيه إشارة إلى أننه لا حد علئ:قاذف 
العبد في الدنياء وهذا مجمع عليهء ولكن يعزر قاذفة لأن العبذ ليس 
بمحصن سواء فيه من هو كامل:الرق أو فيه شائبة النخرية.والمدير 
والمكاتب وام الوالد. انتهى.. 

- قوله: اغ ولريب للح 
والشيخان وابو داود. ْ 

4- قوله: زوا بن بقارن ملعاف من 
وآما حديث سويد بن مقرن فأخرجه.أحمد ومسلم وأبو داوذ. واما 
حديث عبدالله بن عمر فأخرجه مسلم عنه قال: سمغت رسول الله 
كل يقول: من ضرب غلاما له حداً لم يأنه أو لطمه فن كفارته أن 

0- قوله: (حدثنا مؤمل).بن إسماعيل العدوي مولاهم أبنو 
عبدالرجمن البصري روى عن شعبة والثوري وجماعة وعنه أحمد 
وإسحاق وطائفة وثقه ابن معين» وقال البخاري: منكر الحديث» 
كذا في «الخلاصة؛ وقال الحافظ: صدوق سيء الخفظ (حدشا 
ضفيان) هو النوري. : 

: 7ب قوله: ا 
عليك منك عليه) أي أتم وأبلغ من قدرتك على عبدك. قال الطيبي: 
,له مبتدأ وأقدر خبره» وعليك صلة أقدر ومنك متعلق أفعل» وقوله: 
عليه لا يجوز أن يتعلق بقوله أقدر لأنه أنحذ ماله ولا بمصدر مقدر 
عند قوله منك .آي من:قذرتك كما ذهب إليه المظهر لأن المعنى 
يأباة بل هو حال من الكاف أي أقدر منك حال كونك قادراً غليه 
كذا في «المرقاة» (قال أبو مسعود: فمنا'ضريت مملوكاً لي بعد 
ذلك) ولفظ مسلم هكذا: كنت:أضرب غلاما لي فشمعت من خلفي 
صوتا: «اعلم أبا مسعود لله أقدز عليك منك عليه»: فالتفت فإذا هو 
رسول الله ی فقلت: يا رسول الله: هو حر لوجه اللهء فقال: «أما 
لو لم تفعل للفحتك النار أو لمستك النارة. 

اول المع ع سيم اروس دم 
: الفظه آنفاً. 

- باب تا جاء في أدب الْخَادِم 

حَدئنا أحمد بن 
» أخيرنا عبدالله بن المبارك عن ميان عبن 
أبي هَارُونٌ الَبدِيّ عن أبي جيار الخدري قال: قال رول 
الله يك: «إذا ضر ب أحذكم خاومَة فَدَكَرَ الله" فارقَمُوا 


أيْدِيَكُم. 


2140 [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَ 
: ,0 


جوين. .قال قال ابو بكر العطار: قال عار سن العديني قال 
يَحَبَى بن سعید": ضَعف شعبَةُ أبَا هازون العندي. قال 
يَحْبَى: وما زَالَ ابن عون يَرْوِي عن ابي هُرَيْرَةَ حتى مات. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن مجمد) بن موسئ المروزي (حدثنا 
عبدالله) أي ابن المبازك (عن سفيان) هو الثوري (عن أبي هارون 
العبدي) أسمه عمارة بن جوين بضم الجيم مصغرا مشهور بكنيته 
متروك ومنهم من كذبه شيعي كذا في «التقريب». 

۲- قوله: (إذا ضرب أحدكم خادمه فذكر الله) أي استغاث به 


واشتشفع باسمه تعالى (فازفعوا أيديكم) آي امنغوها عن ضربه 


تعظمًا لذكره تعالى. قال الطيبي: هذا إذا كان الضرب لتاديه».واما 
إذا كان حدا فلاء وكذا إذا استغاث مكرا. انتهئ. والحديث أخرجه 
البيهقي في «شعب الإيمان» لكن عنده فليمسك بدل فارفعوا 
أيديكم كذا في «المشكات. ‏ ش 

1- قوله: (وقال يحبى بسن سعيد) القطان (ضعنف شعبة أبا 
هارون العبدي) قال الذهبي في «الميزان» في ترجمته: تابعي لين 
بمرة كذبه حماد.بن زيد» وقال شعبة: لأن أقدم فتضرب عنقي أحب 
إلي من أن أحدث عن أبي هارون: وقال أحمد: ليس بشيء وقال 
ابن معين: لا يصدق في حديئه. وقال النسائي: منتروك الحديث. 
وقال الدارقطني: يتلوة خارجي وشيعي فيعتبر بمسازوئ عنه 
الثوري. وقال ابن حبان: يروي عن أبي سعيد ما ليبس من حدیثه» 
وقال الجوزجاني: أبو هارون كذاب 5 E‏ ابن 
سبعيد القطان. : 

١م‏ باب ما جاءً في الْعَقْوِ عن الخادِم 
۹+ [صحيح] تھا لتيب حدثنا رين بن سَغْدٍ عن 
أبي مانىء اولاني" عن عباس بن جلي الْحَجري عن 
عبدالله بن عُمَر قال: جَاء جل إلى النبي إل فقال: يا 
رسول الله كم أعقُو عن الْحَادِم؟ نُصّمت عله النبي ل کار ثم 
قال: يا رسول الله كم اعقو عن الْخَادم؟ فقال: توم 


ا 


سبعین مَره٤.‏ 
[د: [o1€‏ 
قال أبؤْعِيسّى: هذا حذيث خسن غریب" . وَرَوَاةُ 
عبدالله ب وَْبٍ عن أبي هانىء الْحَوْلاَنِيّ نوأ من هذا 
والعباس هو أبن جلد الحجري المصري. 


حدثنا e)‏ حدثنا عبدالله بن وبي عن أبي هَانِىء 
النولاني بهذا الإمنتاد د نوه : وَرَوَى بَعْضْهُمْ هذا الحَديث 


عن عبدالله بن وهب بهذا الإسْنَاي وقال عن عبدالله بن 


1۸ 


فحفسة الأحوذي -.كتاب البر والصلة 


-١‏ قوله: (عن أببي هاتىء الخولاني) اسمه حميد بن هانىء 
المصري لابأس به وهو أكبر شيخ لابن وهب قاله الحافظ (عن 
عباس بن جليد) بضم جيم مصغراً (الحجري) بفتح المهملة وسكون 
الجيم مصري ثقة من الرابعة (عن عبدالله بن عمر) بلا واو. 

؟- قوله: (فصمت عنه النبي وَ) أي سكت ولم يجبه ولعل 
السكوت لانتظار الوحي» وقيل لكراهة السؤال» فإن العفو مندوب 
إليه مطلقاً دائماً لا حاجة فيه إلى تعيين عدد مخصوص والله تعالى 
أعلم (قال: كل يوم.سبعين مرة) أي أعف عنه كل يوم سبعين عفوة» 
فنصب سبعين على المصدرء والمراد به الكثرة دون التحديد كذا 
قيل.والله تعالى أعلم. 

۳- قوله: (هذا حببيث حسن غريب) وأخرجه أبو داود. قال 
القاري: قال ميرك: وفي بعض النسخ يعني نسخ الترمذي: حسن 
صحيح. ورواه أبو يعلى بإسناد جيد» كذا ذكره المنذري. أنتهى. 

4- قوله: (وروى بعضهم هذا الحديث عن عبدالله بن وهب 
بهذا الإسناد وقال عن عبدالله بن عمرو) أي بالواو» وروی أبو داود 
في #سننه» حديث الباب من طريق أحمد بن سعيد الهمداني عن 
ابن وهب عن أبي. هانىء الخولاني عن العباس بن جليد الحجري 
عن عبدالله بن عمر. قال المنذري: هكذا وقع في سماعنا وفي غيره 
عن عبدالله بن عمر وأخرجه الترمذي كذلك. وقال حسن غريبب. 
قال: وروى بعضهم هذا الحديث عن عبدالله بن وهب بهذا 
الإسناد. وقال عن عبدالله بن عمروء وذكر بعضهم أن أبا داود 
أخرجه من حديث عبدالله بن عمرو العباس بن جليد بضم الجيم 
وفتح اللام وسكون الياء آخر الحروف وبعدها دال مهملة مصري 
ثقة ذكره ابن يونس في «تاريخ المصرين»». وذكر أنه يروي عن 
عبدالله بن عمر ابن الخطأب وعبدالله بن الحارث بن جزء. وذكر 
ابن أبي حاتم أنه يروي عن ابن عمر» وذكر الأمير أبو نصر أنه 
يروي عن ابن عمر وعبدالله بن عمرو بن العاص وعبدالله بن جزء. 
وأخرج البخاري هذا في «تاريخه» من حديث عباس بن جليد عن 
عبدالله بن عمرو بن العاص» ومن حديث عباس بن جليد عن 
ابن عمر وقال: وهو حديث فيه نظرة. انتهى كلام المنذري. 


-٣‏ باب ما جاءً في أدب الوّلّد 


1-[ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا 
ب حدثنا يی" بن يَعْلَىء عن ناصح عن سِمَاكٌ بن 
حربب عن جَابر بسن مر قال: قال رَسُول الله يَكئِ: «لآن 


و 


: يدب الرجل وده ير من أن يتصق بصا 0 


العلا الكُوفِي ليس عند أهل الْحَدِيثِ بالقوي”' ولا غر 
هذا الْحَدِيث إلا ِن هذا الوَجْه وَنَاصِح ث ا 
يوي عن عَمَار بن أبي عَمَارِ وَغَيْر EH‏ 
ضعفه الترمذي. والألباني] حدثنا نْصرٌ 
ابن علي الجهضميء حدثنا عَامِرٌ بن أبي عَامِرٍ الخرا 
حدثنا یوب بن مُوسى عن أبيه عن َو أن رَسول الله يكل 
قال: «ما نحل" والد ولد ِن نحل فصل من ¿ اب حَسَن». 
قال أبو عیسّی: هذا حدیث غریب " لا نَمْرفُهُ إلمِنْ 
حديث عار بن أبي عَامر الْخَاز وهو عامر بن صالح بن 
رستم الخزاز از وأيوب بن مُوسَى: هو ابن عَمرو بن سي بن 
العاص وهذا عنډي حَدِيث مرس . . 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن يعلى) الأسلمي الكوفي القطراني؛ 
قال الحافظ: شيعي ضعيف (عن ناصح) هو ابن عبدالله أو ابن 
عبدالرحمن التميمي المحلمي بالمهملة وتشديد اللام أبو عبدالله 
الحائك صاحب سماك بن حرب ضعيف من كبار السابعة كذا في 
«التقريب». وزعم الترمذي بأن ناصحاً هذا هو ابن العلاء الكوفي 
وهو وهم منه كما ستقف عليه. 


۲ - [ضعيف. م 


۲- قوله: (لأن يؤدب الرجل ولده خير من أن يتصدق بصاع) 
أي والله تأديب الرجل ولده تأديبا واحدا خير له من تصدقه بضاعء 
وإنما قلنا تأديباً واحداً ليلائم قوله خير من أن يتصدق بصاعء وإنما 
OES Ra‏ 
فإنه تحت الاحتمال» أو لأن الأول إفادة علمية حالية والثاني عملية 
ماليةء أو لأن اثر الثاني سريع الفناء ونتيجة الأول طويلة البقاء 7 
لأن الرجل بترك الأول قد يعاقب وبترك الثاني لم يعاتب» ذكره 
القاري. وقال المناوي: لأنه إذا أدبه صارت أفعاله من صدقاته 
الجارية» وصدقة الصاع ينقطع ثوابها. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وهو حديث ضعيف لأن ناصحاً 
الراوي عن سماك ليس بقوي. 

-٤‏ (وناصح بن غلاء الكوفي ليس عند أهل الحديث بالقوى 
الخ) كذا قال التزمذي إن ناصحا هذا هو ابن العلاء الكوفي وهذا 
وهم من الترمذي» فإن ناصحاً هذا هو ابن عبدالله الكوفي. قال 
الذهبي في «الميزان»: ناصح بن عبدالله الكوفي المحلمي الحائك 
عن سماك بن حرب ويحيى بن أبي كثير ضعفه النسائي وغيره وقال 
البخاري: منكر الحديث» وقال الفلاس: متروك وقال ابن معين: 
ليس بشيء» وقال مرة: ليس بثقه. قال الذهبي: وكان من العابدين 
ذكره الحسن بن صالح فقال: رجل صالح نعم الرجل» ثم ذكر 
الذهبي حديث جابر بن سمرة المذكور في الباب وذكر إسناده 
هكذا: يحيى بن يعلى الأسلمي عن ناصح بن عبدالله عن سماك 
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عن جابر بن سمرة مرفوعاً: لأن يؤدب الرجل ولده الخ. قال 
الحبافظ في #تهذيب التهذزيب» في ترجمة ناصح بن عبدالله 
المحلمي المذكور ما لفظه: روى له الترمذي حديثه عن سماك عن 
جابر لأن يؤدب الرجل ولده خير له من أن يتصدق بصاع. وقال: 
ناصح هو ابن العلاء الكوفي ليس بالقوي عند أهل الحديث» 
وناصح 5 شيخ آخر بصري هو أثبت من هذا. قال المزي: هكذا قال 
الترمذي وهو وهم» وإنما ابن العلاء هو البضري لا الكوفي 
وسنذكره. قلت: وقال أبو عببدالله الحباكم: ناصح بن العلاء هو 
البصري ثقةء وإنما المطعون عليه ناصح بن عبدالله المحلمي فإنه 
زوئ عن سماك بن حرب المناكير. وقال الحاكم: أبو أحمد ناصح 
بن عبدالله ذاهب الحديث..وقال الدارقطني: ضعيف. وقال ابن 
جبان: تفرد بالمناكير عن المشاهير. انتهى كلام الحافظ. 

5-قوله: (حدثنا عامر بن أبي عامر الخزاز) بمعجمات قال 
:* هبي في «الميزان» عامر بن أبي عامر صالح ابن رستم الخبزاز 
عن يونس بن عبيدة وغيره. قال أبو حاتم: ليس بالقوي. وقال ابن 
عدي: : في حديثه بعض النكرة؛ د ثم ذكر الذهبي حديثه المذكور في 
الباب. وقال الحافظ في «التقريب»: صدوق سيء الحفظ أفرط فيه 
ابن حبان فقال يضع. انتهى. (حدثنا أيوب بن موسى) بن عمرو بسن 
سعيد بن العاص أبو موسى المكي الأموي ثقة (عن أبيه) أي موسى 
ابن عمرو» قال في «التقريب»: مستورء وقال الخزرجي: وثقه ابنن 
حبان (عن جده) يحتمل أن يعود الضمير على أينوب» ويحتمل أن 
يعود على موسىء وسيأتي تفصيله في آخر الباب. 

-١‏ قوله: (ما نحل) أي ما أعطى والد ولداً (من نحل) بضم 
النون ويفتح أي عطية أو إعطاء ففي «النهاية»: النحل العطية والهبة 
“أبتداء من غير عوض ولا استحقاق» يقال: نحله ينجله نجلا بالضمة 
والنحلة بالكسر العطية (أفضل من أدب حسن) أي من تعليمه ذلك 
ومن تأديبه بنحو توبيخ وتهديد وضرب على فعل الحسن وتجنب 
القبيح» فإن حسن الأدب يرفع العبدالمملوك إلى رتبة الملوك. 

۷- قوله: (هذا حديث غريسب) وأخرجه البيهقي في اشعب 
الإيمان». 

4- (وهذا عندي حسن مرسل) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمة موسى بن عمرو بن سعيد بن العاص بعد نقل 
كلام الترمذي هذا الضمير في جده يعود على موسى» فالحديث 
عن رواية سعيد وقد ولد في حياة النبي يه والظاهر أن له رؤية. 


وأما عمرو وهو الأشدق فلا صحبة له بل ولم يولد إلا في زمان ` 


العاص: قال ابن سعد: قبض النبي ية ولسعيد تسع سنين» روى 


على ايوب وهذا ظاهر؛ ويحِتَميل أن يعود على موسئ فيكون 
الحديث من مسند سعيد بن العاص» فيستفاد منه أن الترمذي. أخرج 
لسعيد أيضاً وهو مع ذلك مرسل إذ لم يثبت سماع سعيد. انتهى. 
4"- باب ما َجَاءَ في قبُول الهديّة والمكافأة عليه 

۳-[صحيح» رواه البخاري] حَذثنا يُحبَى بن 
ٿم" وعلِي بن شرم قالا: حدثنا عيسّى بن يُونس عن 
شام بن رة عن أيه عن عابت دأن النبي يكل كان يُقبَلَ 
الهدِية ور يِب علب" . 

2 ص ]1د [Yor‏ 

وفي الباب عن أبي هريره وأنس وابن عُمَر وجَابرٍ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسٌ صحیح غریب من 
هذا الوَجْهء لا نَمْرِقهُ مَرْفُوعاً إلا مِنْ حديث عِيسى ابن يُونس 
عن هشام. 

-١‏ قال في «القاموس): كافأه مكافأة: جازاه» وقال في 
«الصراح:: (مكافأة باذاش دادن). 

- قوله: (حدثنا يحيى بن أكثم) بفتح الهمزة وبالمثلثة ابن 
محمد بن قطن التميمي المروزي أبو:مخمد.القاضي فقيه صدوق 
إلا أنه رمي بسرقة الحديث ولم يقع ذلك له وإنما كان يرى الرواية 
بالإجازة. والوجادة» روى عنه الترمذي والبخاري في غير.اصجيحه» 
وعلي بن خشرم وهو من أقرانه وغیرهم» وکان قد غلب على 
المأمون حتى لم يتقدمه أحذ عنده من الناس جميعاء فكانت الوزراء . 
لا تعمل في تدبير الملك إلا شيئاً بعد مطالعته (خدثنا غيسى بن 
يونس) بن أبي إسحاق السبيعي الكوفي نزل الشام مرابطاً ثقة 
مانون. 1 

۳- قوله: (كان يقبل الهدية ويثيب عليها) من أثاب يثيب أي 
يعطي الذي يهدي له بدلهاء والمسراد بالثواب المجازاة وأقله ما 
يساوي قيمة الهدية. واستدل بعض المالكية بهذا الحديث على 
وجوب الثواب على الهدية إذا أطلق الواهب وكان ممن يطلب مثله 
الثواب كالفقير للغني بخلاف ما يهبه الأعلى للأدنى» ووجه الدلالة 
منه مواظبته يهد ومن حيث المعنى أن الذي أهدى قصد أن يعطي 
أكثر مما أهدى فلا أقل. أن يعوض بنظير هديته» وبه.قال الشافعي 
في القديم» وقال في الجديد كالحنفية: الهبة للثواب باطلة لا تنعقد 
لأنها بيع بثمن مجهول» ولأن موضوع الهبة التبرع» فلو أبظلناه لكان 
في معنى المعاوضة. 

وقد فرق الشرع والعرف بين البيع والهبةء فما استحق العوض 
أطلق عليه لفظ البيع بخلاف الهبة» وأجاب المالكية بآن الهبة لو لم 
تقتضي الثواب أصلاً لكانت بمعنى الصدقة وليس كذلك فإن 
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اأغلب من حال الذي بهدي أنه يطلب اشراب زلا سيم إذا كان 
فقيرأء كذا في «الفتح». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأئس وابن عمر وجابر) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي بلفظ 
أن أعرابياً أهدى لرسول الله يكل بكرة فعوضه منها ست بكرات 
الحديث. وأما حديث أنس فأخرجه أبو داود والنسائي عنه قال: قال 
المهاجرون: يا رسول الله ذهب الأنصار بالأجر كله ما رأينا قوماً 
أحسن بذلا لكثير» ولا أحسن مواساة في قليل منهم ولقد كفونا 
المؤنة» قال: #أليس تثنون عليهم به وتدعون لهم؟؟ قالوا: بلى» قال: 
«فذاك بذاك. وأما حديث ابن عمر فأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
حبان في «صحيحه؛ والحاكم وقال صحيح على شرطهماء كذا قال 
المنذري في «الترغيب)» وذكر لفظه وفيه: «ومن آتی إليكم معروفاً 
فکافئوه» فإن لم تجدوا فادعوا له حتى تعلموا أن قد كافأتموه»» 
وأما حديث جابر فأخرجه الترمذي في باب المتشبع بما لم يعطه. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 

في الهبة وأبو داود ف في البيوع. 

6 - باب ما جاءً في الثتكر لِمَْ اخسن لَك ِلْيْك 

4 - [صحيح»› شخ انریا عنقا امه د 
محملرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَك حدثنا الربيِعْ بن ملل" 
حدثنا محمد بن زيادٍ عن أبي هُريرة قال: قال رَسسُول الله 46: 
من لأ عكر الناس لأ يك اش 0 : 

[د: 6۸1۱[ 

قال: هذا حديث حسنٌ و 

06 - [صحيح] حدثنا هناف حدثنا بو مُمَاويةَ عن ابن 
ابي ىء وحدشنا سان بن رکم حدشا حي بن 
عبدالرحمن ن الروَاسي عن ابن أبي لى“ عن عَطية عن أبي 
سَعِيدٍ قال: قال رَسُول الله بة: «مَن لم بثلكر الاس لم 
یشکر اش . 

وفي البابو عن أبي هرر والآشعث بن قيس والتَعْسَان 
ابن يشير" 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيخ”". 

-١‏ قوله: (حدثنا الربيع بن مسلم) الجمحي أبو بكر البصري 
ثقة من السابعة (عن محمد بن زياد) الجمحي مولاهم المدني نزيل 
البصرة ثقة ثبت ربما أرسل من الثالثة. 


7- قوله: (من لا يشكر الناس لا يشكر الله) قال القاضي: وهذا 


شكر الناس الذين هم وسائط في إيصال نعم الله إليه» فمن لم 


يطاوعه فيه لم يكن مؤدياً شكر نعمه» أو لأن مسن أخل بشكر من 
أسدى نعمة من التان مع مسا يرى من حرصه:غلى حب الثناء 
والشكر على النعماء وتأذيه بالإعراض والكفران كان أولى أن 
يتهازن في شكر من يستوي عنده الشكر والكفران. انتهى. 

- 7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود. قال 
المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: روي هنا 
الحديث برفع الله ويرفع الناس وروي أيضاً بنصبهما وبرفع الله 
ونضب الناس وعكسه أربع روايات. انتهى. 

4- قوله: (عن ابن أبي ليلى) اسمه محمد بن عبدالرحمن» بن 
أبي ليلى؛ روى عن عطية بن سعد العوفي الجدلي (عن عطية) بن 
سعد بن جنادة العوفي الجدلي الكوفي صدوق يخطىء كثيراً. 

0- قوله: (من لم يشكر الناس الخ) قال الخطابي: هذا يتتأول 
على وجهين أحدهما أن من كان من طبعه وعادته كفران نعمة 
الناس وترك الشكر لمعروفهم كان من عادته كفران نعمة الله تعنالى 
وترك الشكر لهء والوجه الآخر أن الله سبحانه لا يقبل شكر العبد 
على إحسانه إليه إذا كنان العبد لا يشكر إحسان الناس ويكفر 
معروفهم لاتضال أحد الأمرين بالآخر. انتهى. 

1- قوله: (وني الباب عن أبي هريرة والأشعت بن قيس 
والنعمان بن بشير) أما حديث أبي هريرة فاأخرجه الترمذي في هذا 
الباب» فلعله أشار إلى حديث آخر له وأما حديث الأشعث بن قيس 
فاخرجه أحمد عنه.قال: قال رسول الله :إن أشكر الناس لله 
تبارك وتعالى أشكرهم للناس» وفي رواية: لا يشكر الله من لا 
يشكر الناس. قال المنذري: ورواته ثقات. قال: ورواه الطبراني من 
حديث أسامة بن زيد بنحو الأولى. وأما حديث التعمان بن بشير 
فاخرجه عبدالله ابن أحمد في «زوائده» عنه قال: قال رسول الله 
ككل: من لم يشكر القليل لم يشكر الكثيرة ومن لم يشكر الناس لم 
يشكر الله الحديث. قال المنذري: بإسناد لابأس بهء قال: ورواه 
ابن أبي الدنيا في كتاب اصطناع المعروف باختصار. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والضياء. 


-٦‏ باب ما جاءً في صتائم المَعْدوف7) 


ش - [صحيح] حَدَثنا عباس بن عبدالعَظِيم العَتَبّرِيي» 
حدثنا النَضْرٌ بنْ محمد الجُرَشِِيّ اليَمامِي» حدثنا عِكْرِمَة بن 
ماي حدثنا بو ميل عن مالك بن مرد" عن أبيه عن أبي 
ذَّرَ قال: قال رَسُولَ الله لة: «تَبْسَمُكَ في رجه أغييك”" لَك 
صَدَقَ وارك بالتغروف ونيك عن الملكر صَدَقَة 
وإرشادك الرَجُلّ في أَرْض الضسّلال لك صَدَقَة وبَصَرَكك 
لِلرَجُلٍ الرّدِيء البَصّر لَك صدَقَقَ وإمَاطتك الْحَجَرَ والشتؤك 
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والعَظْم عن الطربق للك صندقة» وإفراعك ين لولة في دل 


أخيك لَك صَدَقة».. 

قال: وفي الباب عن ابن مَسْمُودٍ وجَابرٍ وحليقة وعائشة 
8 هر۵ . 

قال لوه هذا حديث حسنٌ غریب ". واو ؤعئِل 
اسمه يمالك ر بن الوليد لقي والنغسر ابن محمد هو 
المجرشي.البعامي. 

-١‏ قال في «القاموس»: الصنيع الإحسان كالصنيعة والجمع 
الصنائع. 1 


1- قوله: (عن مالك بن مرثد) بفتح الميسم والمثلشة بينهما راء 
ساكنة ابن عبدالله الزماني ثقة من الثالثة (عن أبيه) أي مرئد وهو 
مقبول من الثالثة. 

"- قوله: (تبسمك في وجه أخيك) في الدين (لك صدقنة) 
يعني إظهارك البشاشة والبشر إذا لقيته تؤجر عليه كمنا تؤجر على 
الصدقة (وأمر بالمعروف) أي بما عرفه الشرع بالحسن (ونهيك عن 
المنكر) أي ما أنكره وقبحه (صدقة) كذلك (وإرشادك الرجل في 
أرض الضلال) أضيفت إلى الضلال كانها خلقت له وهي التي لا 
علامة فيها للطريق فيضل فيها الرجل (لك صدقة) بالمعنى المقرر 
(ويصرك للرجل الرديء البصر) بالهمز ويدغام أي الذي لا يبصر 
أصلاً أو ييصر قليلاء والبصر محركة حس العيين كنذا في 
«القاموس». والمعنئ إذا أبصرت رجلا رديء البصرافإغانتك إيناه 
صدقة لك وفي «المشكاة»: نصرك بالنون. قال القاري: وضع 
النصر موضع القياد مبالخة في الإعانة كانه ينصره على كل شيء 
يؤذيه (وإماطتك) أي إزالتك (الحجر والشوك والعظم) أي ونحوها 
(عن الطريق) أي المسلوك أو المتوقع السلوك (وإفراغك) أي 
صبك لضن حلوك) بفتح فسكون واحد الدلاء الذي يستقى بها (اني 
دلو أخيك) في الإسلام. 

غ- - قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وجابر وحذيفة وعائشة 
وأبي هريرة) اما حديث ابن مسعود فلیتظر من أخرجه. وآما حديث 
جابر وخذيفة فأخرجه الشيخان عنهما قالا: قال رسول الله : كل 

معروف صدقة. وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم. وأا حديث أبي 
هريرة فأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (هذا ديت حسن غرييت) واخرنجة البخاري في 
«الأدب المفرد» وابن حبان في («صحيحه». 

۷- باب ما جاء في المنحة”١)‏ 

۷ -.[صخیح] حَدثنا بو كريب حدثنا إبراهيم بسن 
يُوسُّفْ بن أبي إسحاق” أ لام اي E‏ 


REE i‏ ُو 
کے تیا یراز تر أذهدى قا لال يذل من 


w2e 


رفبة؟. 


قال أبو عِيسى: ا سو اجن 


حاديث أبي إسحاق عن طَلْحَة ابن مُصرّف لا عرف إلا ِن 
هذا الوجه. وقد رَوَى مَنْصُورُ بن المُعَْمِر وَشُعبَةُ عن طَلْحَة 


م امس 


ابن مُصَرّفمٍ هذا الْحديث. 
وفي الباب عن التْعْمَان بن بَشير” . وَمَعْنَى قله همَنْ مَنح 

منيحة ورق» إنما يني به تُرْضئ الدُرايم. قوله: دأ هَدَى 

راق قال: نما يعي به هِدايّة الطريق وَمُوَ إرْشَادُ السبيل. 

-١‏ قال في «القاموس»: متحه كمنعه وضربه أعطاه والاسم 
المنحة بالكسر ومنحه الناقة جعل له وبرها ولبنها وولدهاء وهي 
المنحة والمنيحة. انتهى. وقال الحافظ في الفتح»: المنيحة بالنون 
والمهملة وزن عظيمة هي في الأصل العطية. قال أبو عبيدة: 
المئيحة. عند العرب على وجهين: أحدهما: أن يعطي الرجل صاحبه 
هله کون هة اجر أن يعطيه ناقة أو شاة ينتفع بحلبها وويرها 
زمناً ثم يردهاء وقال القزاز: قيل لا تكون المنيحة إلا ناقة أو شاة 
والأول أعرف. انتهى. 

-٣‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن يوسف بن أبي ساق تان 
«التقريب): إبراهيم بن يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق السبيعي 
صدوق يهم من السابعة (عن أبيه) أي يوسف بن إسحاق بن أبي 
إسحاق وقد ينسب لجده ثقة من السابعة (سمعت عبدالرحمن بن 
عوسجة) الهمداني الكوفي ثقة من الثالثة. 

۳- قوله: مضع کی ا انيح لين ارو کر الراء 
وسكونها أي فضة. قال الجزري في «النهاية» منحة الورق القسرض» 
HOS Tg e‏ 

عطاه ليتتفع بوبرها وصوفها زماناً ثم يردهاء ومنه الحديث المنحة 
فى «النهاية»: الزقاق بالضم 
الطريق» يريد من دل الضال أو الأعنى علق طريقةة وقينل اراد من 
تصدق بزقاق من النخل وهي السكة منها والأول أشبه لأن هدى 
من الهداية لا من الهدية. انتهى. 

قلت: وقع في حديث النعمان بن بشير الذي أشار إليه الترمذي: 
أهدى زقاقا من الإهداء فالمراد بالزقاق في هذا الحديث هو السكة 
من النخل وبالإهداء التصدق (كان له) أي ثبت له (مثل عتق رقبة) 
أي كان ما ذكر له مش عتاق رقبة؛ ووجه الشبه نفع الخلق 
والإحسان الام 


مردودة. . انتهى. «أو هدى زقاقاً) قال ف 


14۲ 


فحفضة الأحسوذي - كتاب البر والصلة 


وابن حبان في (صحیحه).. 

6- قوله: رقي الاج عن التعمان بن بجر احرج احمد ني 
«مسئده» عنه مرفوعاً: من منح منيحة ورقاً أو ذهباً أو سقى لبناً أو 
أهدى زقاقاً فهو كعدل رقبة. 

. 7- باب ما جاءً في إماطَةٍ الآذى عن الطزيق”") 

ا 


دشل نسحي فز لبي رأ جد فصن شرك فا قفي 
الله لَه فَعْفَرَ لَهُ». 


تخ: 10[ 1م1414[ [د: [oto‏ 
وفي الباب عن أبي بره" ' واب بن عباس وَأبي ذْرّ. 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صح . 

-١‏ أي: إزالة ما يؤذي الناس عن الطريق. 

“٣‏ قوله: (فآخره) بتشديد الخاء المعجمة بعدها راء أي عزل 
عن الطريق (فشكر الله له) قال الجزري في «النهاية»: في أسماء الله 
تعالى الشكور هو الذي يزكو عند القليل من أعمال العباد 
فيضاعف لهم الجزاء فشكره لعباده مغفرته لهم. 

'< قوله: (وفي الباب عن أبي برزة) أخرجه مسلم وابن ماجة 
(وابن عباس) أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه» (وأبي ذر) أخرجه 
مسلم وابن ماجة. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها المنذري في 
«الترغيب» في باب إماطة الأذى من كتاب الأدب. ۰ 

5 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
أبواب المظالم والقصاص ومسلم في كتاب البر والضلة والآداب. 

4 باب ما جاءً أنّ المَجَالِس أمانة“ 

6- [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حَدَئْنا أحمدٌ 
ابن محمد حدثنا عبدالله بن المُبّارَك عن ابن بي ذب قال: 
أخبرتي عبدالرحمن بن عطاء عن عبدالمَلك بن جَابرٍ بن 
تيك عن جاب بن عبدالله عن النبي إل قال: إا حَدث 
الرّجُل”" الْحَدِيثْ ث ثم القت فهي أمَانة». 

[دن كحك/:؛). 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن"" وإِنْمَا د نَعْرِفُهُ من 
حَلِيث ابن أبي ذتبو. 

-١‏ هذا لفظ حديث أخرجه الخطيب في «تاريخه» عن علي 
مرفوعا كما في «الجامع الصغير»؛ وروى أبو داود في «سنته» عن 
جاير بن عبدالله مرفوعاً: للجالس بالأمانة إلا ثلائة مجالس: سفك 
دم حرام» أو فرح حرام» أو اقتطاع مال بغير حق» وهو حديث 


ضعيف. والباء في قوله: المجالس بالإمانة تتعلق بمحسذوف 
والتقدير تحسن المجالس أو حسن المجالس وشرفها بامانسة 
حاضريها على ما يقع فيها من قول وفعل؛ فكان المعنى ليكن 
صاحب المجلس أميتاً لما يسمعه أو يراه. 

1- قوله: (أخبرني عبدالرحمن بن عطاء) القرشي مولاهم ابو 
محمد المديني ويقال له ابن أبي لبيب صدوق فيه لين من السادسة 
(عن عبدالملك بن جابر بن عتيك) الأنصاري المدني ثقة من 
الرابعة. 

۳- قوله: (إذا حدث الرجل) أي عند أحد (الحديث) أي الذي 
يريد إخفاءه (ثم التفت) أي يميناً وشمالاً احتياطاً (فهي) أي ذلك 
الحديثء وأنت باعتبار خبره» وقيل لأن الحديث بمعنى الحكاية» 
وقيل أي الكلمة التي حدث بها (أمانة) أي عند من حدثه أي حكمه 
حكم الأمانة فيجب عليه كتمه. قال ابن رسلان: لأن التفاته إعلام 
لمن يحدثه أنه يخاف أن يسمع حديئه أحد وأنه قد خصه سره» 
فكان الالتفات قائما مقام اكتم هذا عني أي خذه عني واكتمه وهو 
عندك أمانة. انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث جسن) وأخرجه أحمد وأبو داود قال 
المنذري بعد نقل كلام الترمذي هذا: في إسناده عبدالرحمن بن 
عطاء المدني. قال البخاري: عنده مناكير» وقال أبو حاتم الرازي 
شيخ قيل له أدخله البخاري في كتاب «الضعفاء» قال: يحول من 
ههنا. وقال الموصلي: عبدالرحمن بن عطاء عن عبدالملك ابن 
جابر لا يصح. انتهى. 

- باب ما جَاءً في اسحا 

e 25‏ الخطاب GS‏ تحر 
الْحَسَانِيَ البَصري. حدثنا حاتِم بن وردان" حدثنا أَيَوبْ 
عن ابن أبي مليکَةَ عن اسماءَ بنت أبي بكر قالت: قلت پا 
رسول الله إِنهُ لس لي مِن 5 ي ء” إلا ما دحل علي ابي 


نأي" قلا نَع لوكي وى ده رل لا نمسي 
قَيُخصى عَلَيْك. 

[خ: NETE IETF‏ 10590] لم: E‏ تحطسووه)] 
[د: 1144[ . 


وفي الاب عن عائشة وبي هریر 0 


قال أبو عِیسّی: هذا حديث حسنُ صحیح'. وَروَى 
بَعْمْمُهُمُ هذا الحَدديث بهذا الإسناد عن ابن أبي مُلَيكَةَ عن 
عاد بن عبدالله بن الزبَيْرٍ عن أسسماء بنت أبي بكر “. وَرَوَى 
غير وال هذا عن يوب ولم يَذَكُرُوا فيه عن عَبّادٍ بن عبدالله 
ابن الزيير. 
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0- [قال الألباني: ضعيف جداً] حَذثنا الحَسَنْ بن 
خر دتا کید مسار عوسی بن شملا 
عن الأعْرّج عن أبي هُريرة عن النبي ب قال: «الَ 
بن اش قريب من الج قري بن الاس وة ين الا 
والَخيل عيذ من الله ميد من الْجَنةِ بيد من الناس» قريب 
مِن النار. وَالْجَاهِلَ السَخِيَ" أحَبّ ب إلى الله عَرَوَجَلَ مِنْ 
عاباږ بَخِيل». 

قال ایو عيسى: هذا حديث غريب 7" لا نَعْرقهُ مِنْ حديثٍ 
حى بن سيا عن الأعرّج عن أبسي مُريْرَة إلا ِن حخديث 


سجیاد بن مما "أ وقد ولف سيد بن محمار في رواهةٍ 
1 هذا الْحَييث عن خی بن معي ميل '“ إِنمَا يُرْوِى عن يَحْيَى 
بار عن عَائِشَة شيءَ مُرْسَل. 


-١‏ بفتح السين. وهو إعطاء ما ينبغي لمن ينبغي» وبذل ما 
يقتنى بغير. عرض» وهو من جملة محاسن الأخلاق بل هو من 
أعظمهاء والبخل ضده قاله العيني. 


` قوله: (حدثنا حاتم بن وردان) بن مروان.السعدي أبو صالح‎ -7١ 


البصري ثقة من الثامنة (حدثنا أيوب) هو السختياني. 

۳- قوله: (إنه ليس لي من شيء) وفي رواية للبخاري: مالي 
مال (إلا ما أدخل علي) بتشديد الياء (الزبير) هو ابن العوام كان 
ازوجها (أفاعطي) وفي رؤاية للببخاري: أفأتصدق (لا توكي) من 
أوكى يوكي إيكاه» يقال أوكى ما في سقائه ذا شده بالوكاء وهو 
الخيط الذي يشد به راس القربة وأوكى علينا أو بخل (فيوكى 
عليك) بفتح الكاف بصيغة المجهول» وفي رواية مننلم: فيوكي الله 
عليك. قال الجزري في «النهاية٤:‏ أي لا تدخري وتشدي ماعندك 
وتمنعي ما في يدك فتنقطع مادة الرزق عنك. انتهى. فدل الحديث 
على أن الصدقة تنمي المال وتكون سبباً إلى البركة والزيادة فيه 
وأن من شح ولم يتصدق فإن الله يوكي عليه ويمنعه من البركة في 
ماله والنماء فيه (يقول لا تحصى فيخصى عليك) هذا تفسير لقوله: 
لا توكي فيوكى عليك من بعض الرواةء وضمير يقول راجع إلى 
النبي يكل وروئ البخاري في «ضحيحه؛ من طريق عبدالله بن نمير 
عن هشام بن عروة عن فاطمة عن أسماء أن رسول الله ية قال: 
«إنفقي ولا تحصى فيحصي الله عليك, ولا توعي فيوعي الله 
عليك». قال الحافظ: الإحصاء معرفة قدر الشيء وزنا أو عددا وهو 
من باب المقابلة» والمعتى النهي عن منع الصدقة خشية النفادء فإن 
ذلك أعظم الأسباب لقطع مادة البركة لأن الله يثيب على العطاء 
بغير حساب. وقيل المراد بالإحصاء عد الشيء لأن يدخر ولا ينفق 
منه» وإحصاء الله قطع البركة عنه أو حبس بمادة الرزق أو المحاسبة 
عليه في الآخرة. انتهى. 


-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة) أما حديث عائشة 
فأخرجه الطبراني في «الأوسط» بنحو حديث أبي هريرة الآتي وأما 


کون م رمیا في الر اه دار دازدوانتاي. : 
1- وروی يمفهو هذا الجتيات بها الإنسناد عن أبن لبي 

مليكة عن عباد بن عبدالله بن الزبير عن أسماء بن بنت أي پکر) روا 

الشيخان في «صحيحيهما» من طريق ابن جريج عن ابن أبي مليكة 

أيوب ولم يذكروا فيه عن عباد بن عبدالله بن الزبير) قال الحافظ: 

وقد روى أيوب هذا الحديث عن ابن أبي مليكة عن أسماء نغير 


واسطةء أخرجه أبو داود والمترمڏذي» وصححه النسائي» وصرح 


أيوب عن ابن أبي مليكة بتخديث أسماء له بذلك».فيحمل على أنه 


:سمعه من عباد عنها ثم حدثته به انتهى. 


۷- قوله: (عن يحيى بن سعيد) بن قيس الأنصاري القاضي. 

قوله: (السخي) هو الذي اخحتار رضا المولى في بذله على 
الغني (قريب من الله) أي من رحمته (قريب من الجنة) بصرف 
المال وإنفاقه فيما ينبغي (قريب من الناس) لأن السخي يحبه جميع 
الناس ولو لم يحصل لبعضهسم نفع من سيخاوته كمحبة العادل 
(والبخيل) هو الذي لا يؤدي الواجب عليه (بعيد من الله بعيد من 
الجنة بعيد من الناس قريب من النار) معنى هذه الجملة ظاهر من 
ماقبلهاء والأشياء تتبين بأضدادها. 

۸- (والجاهل السخي) قال القاري:.أراذ به ضد العابد وهو من 
يؤدي الفرائض دون النوافل» لأن ترك الدنيا رأس كل غبادة وإنما 
عبر عنه بالجاهل لأنه أراد به أنه مع كونه جاهلاً غير عالم بمالم 


يجب عليه وجوب عين (أحب إلى الله من عابد) اي كشير النوافل 


سواء يكون عالماً آم لا (بخيل) لأن حب الدنيا رأس كل خطيئة» 
وأيضاً النخيل الشرعي هو من ترك الواجب الشرعي المالي 
والسخي ضده. ولا شك أن من قام بالفرائض وترك النوافل أفضل 
ممن قام بالنوافل وترك الفرائضء قال وهذا الذي قررنا أولى من 
قول الطيبي: يفهم منه أن جاهلاً غير عنابد أحب من عالم عبابد 
ا GE‏ كد 
من سنيئة غطت حسنتين كريمتين. 

-٩‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البيهقي في اشعب 
الإيمان» عن جابر بن عبدالله والطبراني في «الأوسط» عن عائشة. 
قال المناوي: بأسانيد ضعيفة يقوي بعضها بعضاء 

- ١لا‏ نعرفه من حديث يحيى بن سعيد عن الأعرج عن 
أبي هزيرة إلا من حديث سعيد بن محمد) الوراق المذكور وهو 
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ضعيف. 

-١‏ قوله: (وقد خولف سعيد بن محمد في رواية هذا 
الحديث عن يحيى بن سعيد الخ) أي خالفه غيره في رواية هذا 
الحديث عن يحبى بن سعيد» فرواه هو عن يحيى عن الأعرج عن 
أبي هريرة متصلاً وجعله مسن مسند أبي هريرة» ورواه غيره عن 
يحيى عن عائشة مرسلا يعني منقطعا وجعله من مسند عائشة. 

تنبسيه: قد أورد الحافظ السيوطي هذا الحديث في كتابه 
«الجامع الصغير» نقلا عن الترمذي بلفظ: ولجاهلى سخي أحب إلى 
اله من عالم بخيل قال المناوي في «شرحه»: لأن الأول سريع 
SiS E‏ قن 
الثاني. انتهى. 

قلت: في نسخ الترمذي الموجودة عندنا كلها: من عاند بخيل: 
وكذلك في «المشكاة؛» وكذلك في «الترغيب» للمنذري» وليس في 
واحد منها: من عالم بخيل» فالظاهر أنه من وهم الناسخ والله تعالى 
اعلم. - 

-١‏ باب ما جاءً في البُخَل 
۲-[ضعيف» ضعفه الألباني] حَد حَذَئنا أو حفص 
عَمْرُو بن عَلِي» ؛ أخبرنا أَبُو داوق حدثنا صدَقَةُ بن مُوسَى 
حدثنا مَالِك بن ويثار عن عبدالله بن خَالِبٍ الْحُدَانِي”'" عن 
ابي سَعيار الُْذري قال: قال رَسُول الله كل: «خصلتان لا 

َجتَمِعَان في مُؤْمِن: البُخْل» وسُوء الْخلق»”". 

وني الباب عن أبي ر الا 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غريب لا نَعْرِفُه إلا ِن 
حَدِيِشٍ صدقة بن مُوسَى. 

۳- - [ضعيف] حَدَئنا أحمد بن ميم خدئدا زي بن 
ارون حدثنا صَدَقةُ بن مُوسى عن فقا السَبَخِي عن مُرَة 
اليبو عن أبي بكر الصنذيق عن النبي كك قال: دلا دحل 
الْجَنة”2 حب ولا بَخِيلٌ ولا منْانُ». 

قال أبو عِيسّى: : هذا حديث حسنٌ غريب. 

EF -4‏ خنطا يمد بن راقم سينا هنال زا 
عن بثثر بن راف “ عن يَحْبَى بن أبي كير عن أبي سَلَمَة عن 
أبي هريره قال: قال رول الله : لون ر کریم 
والقاجرٌ حب لئيم». 

[د: ٠4لا4].‏ 

قال أبو عِيسى: هذا لیت غریب" لا نر إلا ين هذا 
الوَجْه. 


١--قوله:‏ (عن عبدالله بن غالب الحداني) بضم المهملة 


وتشديد الدال» البصري العابد» صدوق قليل الحديث من الثالثة. 

-١‏ قوله: ا الخلق) 
قيل: أي لا ينبغي أن يجتمعا فيه: وقال التوريث بشتي: تاويل ها 
الحذيث أن نقول المراد به اجتماع الخصلتين فيه مع بلوغ النهاية 
بحيث لا ينفك عنهما ويوجد منه الرضاء بهماء فأما الذي يبخل 
حيناً ويسوء خلقه في وقت أو في أمر دون أمر ويندر منه فیندم 
ويلوم نفسه أو تدعوه النفس إلى ذلك فينازعها فإنه بمعزل عن 
ذلك. انتهى. 

وقوله: (خصلتان لا تجتمعان في مؤمن) خبر موصوف والمبتدأ 
البخل وسوء الخلق قاله ابن الملك. وقال ابن حجر: خصلتان مبتدا 
سوغه إبدال المعرفة منه في قوله البخل وسوء الخلق والخبر لا 
تجتمعان. وقال القاري: الظاهر أن لا تجتمعان صفة مخصصة 
مسوغة لكون المبتدأ نكرة والخبر قوله البخل وسوء الخلق. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري في «الأدب 
المفرد». 

0- قوله: (لا يدخل الجنة) أي دخولاً أولياً (حب) بفتح الخاء 
ويكسر أي خداع يفسد بين الناس بالخداع (ولا بخيل) يمنع 
الواجب من المال (ولا منان) من المنة» أي يمن على الفقراء بعد 
العطاء أو من المن بمعنى القطبع لما يجب أن يوصل؛ وقيل: لا 
يدخل الجنة مع هذه الصفة.حتى يجعل طاهرا منها إما بالتوية نها 
في الدنيا أو بالعقوية بقدزها تمحيضاً في العقبىء أو بنالعفو عنه 
تفضلا وإحساناً: ويؤيده قوله تعالى: طوَنَرَعْنَا مَا في صدُورهِم من 
غِل» كذا في «المرقاةة. 

-١‏ قوله: (عن بشر بن رافع) الحارثي كنيته أبو الأمسباط 
النجراني فقيه ضعيف الحديث من السابعة. 

۷- قوله: (المؤمن غر) بكسر الغين المخجمة وتشديد الراء 
(كريم) أي موصوف بالوصفين أي له الاغترار يكرمه:وله المسامحة 
في حظوظ الدنيا لا لجهله (والفاجر حب لثيم) أي بخيل لجوع 
سيء الخلق وفي كل منهما الوصف الثاني سبب للأول وهو نتيجة 
الثاني» فتأمل فكلاهما من باب التذيبل والتكميل: وفي «النهاية»: 
أي ليس بذي مكرء فهو ينخدع لانقياده ولينه وهو ضد الخب» 
يريد أن المؤمن المحمود من طبعه الغرارة.وقلة القطنة للشر وترك 
البحث عنه؛ وليس ذلك منه جهلاء ولكنه كرم وحسن خلق» كذا 
في «المرقاة». وقال المناوي: أي يغره كل أحد ويغيره كل شيء ولا 
يعرف الشر وليس:بذي مكرء فهو ينخدع لسلامة صدره وحسن 


تحضة الأحوذي - كتاب البر والصلسة. : 


١. 


ه- قولنه::(هذا خديث غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والحاكيم. ١‏ : 
€ ار 


01016 - [متفق عليه] حَدَئنا أحمد بن محملب أخبرنا 
عبدالله بن المبارل عن عة عن عاي بن ابت عن عب داه 
ابن يزيد عن أبي مْمُودٍ الآنْصارِي عن النبي يك قال: قق 
الرَجُل على اهلو“ صدَقَة». 

[خ: 00« 7 ١ه*ة]‏ [م: 11۲ [ن: ۹۰۵ - 
الكبرى]. 

وفي الباب عن عبدالله بن عرو وعَمْرِو بن اميه الضمري 
ابي هري . 1 

قال أبو عِيسي: هذا حذيث جسن صحيح". 

7- [صحيخ: رواه مسلم] حدثنا قُتََةُ حدثنا حَمَادُ 
بن زيدٍ عن أيوب عن أبي فلاب عن أبي اسما عن وتان عن 
النبي کل قال: انَل الذينار“ ديار يُنْفِفُهُ يُنَفِقَهُ الرَجُْلّ على 
عیالی ودينار نيق بق لرَجُلُ على داه في سَبيل الله وَدِينَارٌ 

ينفقة الرَجُل على أصْحَابهِ في سيل الله». قال بو بَلاَبْة بَا 
الالء ثم قال: واي رَجلٍ اعم أجرأ ِن رَجُل يُنْقِقْ على 
يال لَه صِغَارَ يهم الله به وَيُفْنِيهم الله بوه. 

[م: 4ةة] زه [VT‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صح . 

-١‏ قوله: (نفقة الرجل على أهله) وفي رواية للشيخين إذا أنفق 
المسلم نفقة على أهله وهو يحتسبها. قال الحافظ؛ المراد 
بالاحتساب القصد إلى طلب الأجر. وقال القرطبي في قوله 
يحتسبها أفاد بمنطوقه أن الأجر في الإنفاق إنما يحصل بقصد 
القربة واجبة أو مباحةء وأفاد بمفهومه أن من لم يقصد القربة لم 
يؤجر لكن تبرأ ذمته من الواجبة لأنها معقولة المعنى (صدقة) قال 
الحافظ: المراد بالصدقة الشواب وإطلاقها عليه مجازي وقريته 
الإجماع على جواز الإنفاق على الزوجة الهاشمية مشلاء وهو من 
مجاز التشبيه؛ والمراد به أصل الثواب لا في كميته وکبفیته قال: 
وقوله على آهله: : يحتمل أن يشمل الزوجة والأقارب ويحتمل أن 
يختص بالزوجة ويلحق به من عداها بطريق الأولى لأن الشواب إذا 
ثبت فيما هو واجب فثبوته فيما ليس بواجب أولى. وقال الطبري ما 
ملخصه: الإنفاق على الأهل واجب والذي يعطيه يؤجر على ذلك 
بحسب قصده» ولا منافاة بين كونها واجبة وبين تسميتها صدقة بل 
هي أفضل من صدقة التطوع. وقال المهلب: النفقة على الأهل 
واجبة وإنما سماها الشارع صدقة خشية أن يظنوا أن قيامهم 


بالواجب لا أجر لهم فيه» وقد عرفوا ما في الصدقة من الأجرء 
فعرفهم أنها لهم صذقة حتى لا يخرجوها إلى غير الأهلى إلا بعد أن 
يكفوهم» ترغيباً لهم في تقديم الصدقة الواجبة قبل صدقة التطوع. 
انتهى. 1 : 

1- قوله: (وفي.الباب عن عبدالله بن غمرو وعمرو بن أمية 
وأبي هريرة). أما حديث.عبدالله بن عمرو فأخرجه مسلم في باب 
فضل النفقة على العيال والمملوك من كتاب الزكاة. وأا حدييث 
عمرو بن أمية» فاخرجه أحمد وأبو يعلى والطبراني ورواته ثقات 
ذكره المنذري في «الترغيب» في باب النفقة على الزوجة والعيال. 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم. 1 

- قوله:.(هذا حديث حسن صحيبنح) وأخرجه البخاري في 
الإيمان وفي المغازي زفي النفقات» ومسلم في لز كاةبو اساي 

في الزكاة وفي عشرة النساء. 1 

E د عند‎ A قوله: (أفضل الدينار)‎ -٤ 
على دابته) أي دابة مربوظة (في سبيل الله) من:نحو الجهناد ودينار‎ 
ينفقه الرجل على اصحابه) أي حال كونهسم منجاهدين (في سبيل‎ 
الله) يعني الإنفاق على هؤلاء الثلائة على النترتيب أفضل من‎ 
الإنفاق. على غيرهمء ذكره ابن الملك» قيل: ولا دلالة في .الحدينث‎ 


على الترتيب لأن الواو لمطلق الجمع إلا أن يقال الترتيب الذكري 


الصادر من الحكيم لا يخلو عن حكمة (قال.أبو قلابة بذا) أي النبي 
كي (ثم.قال) وفي رواية مسلم: ثم قال أبو قلابة (وأئي رجل) وفي 

E‏ ل ا 
ا 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وآخرجه مسلم. 
۳- باب ما جاءً في الضِيافةٍ وغاية الضيافة» كم هُو؟ 

۷-امتفق عليه] حَدَئُنا فة حدثنا اللَيْتْ بره سَحدٍ 
عن سيد بن أبي متعيد الَْقبري عن أبي شرح العدوي أنه 
قال: أبْصَرَت عاي رَسُول الله 4 وسَيعنة اذاي حين 
تكلم" به قال: «مَنْ كان يُؤْمِنْ بالله واليو م الآخر فليكرم 
ضِيْفَهُ جَائِرَنَهُ. قالوا وما جَائِرْتّه؟ قال: وم وليل قال: 
والفسياقة تلان أيام وما كان بعد ذلك فَهوَ صداقة. ومن كان 
ومن بالله واليوْم الآخر فَلْيِقْلُ را أو لتسكت». 

لخ: ١15‏ 1م aA‏ ا 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن یح" 

4- [صحيح] حُدئنا ابن أبي ر حدئنا فيا عن 
ابن عَجلان عن سَعِيلٍ المقَبُري عن أبي شر َيْحٍ الكغبي أن 
رَسُول الله کا قال: «الضيافة ذل يام واوا بو ولَيْلَة 
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تحفة:الأحوذي - کتاپه البسر والصلسة : 


وما اة لن لبو نة فلك تمر دة ولا جل ذه ندري 
مانا س چا 
1خ 114 0 باغتلاف] م 1:4 سه 
[د: [TV۸‏ [ه: [1Yo‏ 
0 لا يري ذه يني الضتتفا لا قوم ند 
يَكْتَدَ على صاحِب المَنْزِله وَالْحَرَج هو الفتيق. إتنا 
7 :اتی يرج يَقُولَ: حتى يُضِيّقَ عليه علَيْ وفي الباببع عن 
مابش" وأبي هريرة. وقد وى مالك بن اسي الث بن 
ماعن سَعِيلو المَقبري. ٠‏ 
قال أبو عيسى: علا حلي مسو صحيح. 2 
الْخْرَاعِيَّ مُوَ الكَْبِي» وَمُو العدوي» واسْمّةُ خويلد بن عَمْرِو. 
-١‏ قوله: (أبصرت عيناي رسول الله 4 وسمعته اذناي حن 
تكلم به) فائدة ذكره التوكيد (من كان يؤمن بالله واليوم الآخر) 
المراد بقوله. يؤمن الإيمان.الكاملء وخصه بالله واليوم الآخر إشارة 
إلى المبدأ والمعاد.أي من آمن بالله الذي خلقه وآمن يأنه منسيجازيه 
بعمله (فليكرم ضيفه) قالوا إكرام الضيف بطلاقة الوجه وطيب 
الكلام والإطعام ثلاثة أيام في الأول بمقدوره وميسوره والباقي بما 
حضره من غير تكلف» ولئلا يثقل عليه وعلى نفسه؛ وبعد الثلائة 
يعد من:الصدقات إن شاء فخل.وإلا فلا (جائزته) هي العطاء مشتقة 
من الجواز لأنه حق جوازه عليهم» وانتصابه بأنه مفعول ثان للإكرام 
لأنه في معنى الإعطاء:أو هو كالظرف أو منصوب بنزع الخافض آي 
بارت (قال يوم وليلة) أي جائزته يوم وليلة. وجواز وقوع الزمان 
خبراً عن الجنة باعتبار أن له حكم الظرف» وإما فيه مضاف مقدر 
تقديره أي زمان جائزته يوم وليلة (والضيافة ثلاثة أيام وما كان بعد 
ذلك فهو.صدقة) قال ابن بطال: سئل عنه مالك فقال يكرمه. وبتحفه 
يوماً وليلة وثلاثة ايام ضيافة. قال الحافظ: اختلفوا هل الثلاث غير 


الأول أو يعد منهاء فقال أبو غبید: يتكلف له في اليوم الأول بالبر ١‏ 


والإلطاف» وفي: الثاني والثالث يقدم له ما حضره ولا يزيده على 
عادته» لم يعطيه ما يجوز به مسافة يوم وليلة وتسمى الجيزة؛ وهي 
قدر ما يجوز به المسافر من منهل إلى منهل. ومنه الحديث الآخر: 
أجيزوا الوفد بنحو ما كنت أجيزهم. وقال الخطابي: معناء أنه إذا 
في البر على ما بحضرته يوماً 
وليل وفي اليومين الآخيرين يقدم له ما حضره» فإذا مضى الثلاث 
فقد قضى حقه» فما زاد عليها مما یقذمه له يكون له صدقة. وقد 
وقع في رواية عبهالجميد بن جعفر عن سعيد المقبري عن أبي 
شريح عند أحمد مسلم بلفظ: الضيافة ثلاثة أيام وجائزتة يوم وليلة. 
وها يدل على المغايزة: ويؤيده ما قال أبو عبد واجاب الطبي 
بانها جملة متائقة بيان للجملة الأرلى كانه قل كيف يكرمة؟ 


نزل به الْضیف أن يتحفه ويزيده ف 


قال: جائزتة» ولا بد من تقدیر مضاف: أي زمنان جائزته أي بره 
والضيافة يوم وليلة. فهذه الرواية محمولة على اليوم الأول» ورواية 
عبدالحميد على اليؤم الأخير أي قدر ما يجوز به المسافر ما يكفيسه 
يوم وليلة. فينبغي أن يحمل على هذا عملاً بالروايتين انتهى. 
ويحتمل أن يكون المراد بقوله وجائزته بياناً لحالة اخری ى وهي أن 
المسافر تارة يقيم عند من ينزل عليه فهذا لا يزاد على الشلاث 
بتفاصبلها او ثارة لأ يقيم فهذا يعطى ما يجوز به قلدر كفاينه يوماً 
وليلة» ولعل هذا أعدل الأوجه. انتهى كلام الحافظ. 

قال النووي: أجمع المسلمون على الضيافة؛ وأنها من متاكدات 
الإسلام. ثم قال الشافعي ومالك واب حنيفة رحمهم الله تعالى 
والجمهور: وهي سنة ليست بواجبة. وقال الليث واحمد: هي 
واجبة يوماً وليلة على أهل البادية واهل القرى دون أهل المدن» 
وتاول الجمهور هذه الأحاديث وأشباهها على الاستحباب ومكارم 
الأخلاق وتأكد حق الضيف كحديث: غسل الجمعة واجسب على 
كل محتلم أي متأكد الاستحباب؛ وتاولها الخطابي رحمه 9 
على المضطر. انتهى. 

قلت: قد اختار القاضي الشوكاني وجوب الضيافة واستدل عليه 
بدلائل عديدة فقال في «النيل» : والحق وجوب الضيافة لأمور ثم 
ذكرهاء فمنها إباحة العقوبة باخذ المال لمن ترك ذلك وهذا لا 
يكون في غير واجبء ومنها قوله فما كان وراء ذلك فهو صدقة» 
فإنه صريح أن ما قبل ذلك غير صدقة بل واجب شرع ومنها قوله 
ا ليلة الضيف خن واجب» فهذا تصريح بالوجوب لم يات ما 


يدل على تأويله. قلت: وجوب الضيافة هو الظاهر الراجبح عندي 


والله تعالى أعلم. . 

۲- قوله: لهذا حديبث حسن صحيح) اخرجه الشيخان 
وأصحاب السئن. 

- قوله: (ولا يحل له أن يغوي عنده) هو بر الواو ويفتحها 


CRS‏ م اس 


LS 
يؤثمه أي يوقعه في الإثم؛ لأنه قد يغتابه لطول مقامه أو يعسرض له‎ 


بما يؤذيه أو يظن به ظناً سيئا. وفي رواية لأحمد عن ابي شريح ِ قيل 


يا رسول الله: وما يؤئمه؟ قال: يقيم عنده لا يجد شيئاً يقدمه (حتی 
يشتذ على صاحب المنزل) أي يثقل عليه (حتى يضق عليه) من 
التضييق.. 

4-قولهة: أوفي الباب عبن غائشة) لينظر من أخرجه (وابي 


'هريرة) أخرجه الشيخان (واسمه خويلد ابن عمر) صحابي» نزل 
المدينةه مات سنة تمان وستين على الصحيح. 


تحقة الأحسنوذي ‏ كتابي الب والضانية: 


1¥ 


0 0 0 و 

- [متفق علينه] حُدَئِنا الآنصَاري: حدثنا معن 
ده ملكا عن ما ب حل قر ا 
«السّاعي على الآ م واليسكين كالْجَاهدٍ في سيل الى 
أذ كالزي د بصم النهَارَ وَيَقُومٌ الل ٠‏ 

7 1چ ICTY‏ 7ن لاا {VVE‏ 

ا اتا طا ق جا تال سو رر 
ر ل" الديلي عن يي اليش عن يئي رر عن نسي" ة 
من ذيك.. 0 

وهذا الحديث حديث حسن ضحيح غرر ين وأبو 
العْيْث اة سا مالع إن غبداف بان شف ولور بن يهلد 
شابي؛ ونور بن زيْلٍ مدني 

10 الأزلة بشع المزة رسخوة ألا وح ان ونان قي 
«القاموس): امرأة أزملة محتاجخة او مدكينة: والجنع أرامئل 
وأراملة؛ والأزمل العزب وهي بهاء ولا يقال للعزية الموسرة ل 
انتهى. 
277 قوله: (الساعي على الأرملة) قال النووي: المراد بالساعي 


تزوجت قبل ذلك أم لاء وقيل: التي فازقها زوجها قال ابن قتيبة: 

سميت أرملة لما تحصل لها من الإرمال وهو الفقر وذهاب الزاد 
بتفقد الزوج» يقال: أزمل الرجل إذا فني زاده قال القاري: وهذا 
1 ماخذ لطيف في إخراج الغنية من عموم الأرملة وإن كان ظاهر 
إطلاق الحديث يعم الغنية والفقيرة. فال الطيبي: وإنما كان معنى 
٠‏ الساعي على الأرملة ما قالة الثووي لأئه يك عداه بعل ى'مضمناً فيه 


معنى الإنفاق (والمسكين) هو من لاشيء له وقيل من لله عض ٠‏ 


الشيءء وقذ يقع على الضعيفت» » وفي معناه الفقير بل بالأولى عند 


وإصلاح شأنهما والإتفاق عليهما كفواب الغازي في جهاده فإن 
المال د شقيق الروح وفي بذلة مخالفة النفس ومطالبة رضا الربٌ (أو 
كالذي يضوم النهار ؤيقؤم:الليّل):وفيَ زؤايسة للبتماري: «او القائم 


الليل الصائم التهار». قال العيني:.شك من الراؤي وفي رواية معن 1 


.بن عيسئ وابن وهب وابن بكير وآخبرين عن مالك بلفظ: أو.كالذي 


يصوم النهار ويقوم بالليل. وفي رواية انان ماجة مسن رواية , 


٠‏ البراوردي عن ثور مثله ولكن بالواو لا.بآو. انتهى.. 


.1 1-.قوله::(عن ثور بن.زيد) باميم الجيبوان المعروف» الديلي . 


.. بكسر المهملة بعدها تحتانية.المدني ثقة من السادسة (عن أبي 


الكاسب لهما العامل لمؤنتهماء والأرملة من لا زوج لها سواء 


ّْ تنخضر:في:الأم المحسوس منهة فلا ت 
بعضهم (كالمتجاهد في سبيل الله) أي ثنواب القائم بأمرزهما , 


ا 


الغيث) اسه سالم المدني مولئ ابن مطيع ثقة ثقة من الثالثة؛ د 


5+ قولهة اذ شيك حسمن سس رب ارجا “الشيخان 
علم أن الإسناد الأول مرسل والاني موصول. .قال ا 


«الفتح؟: وأكثرهم ساقه على لفظ رواية مالك عن صفوان بن سليم 
به مرسلاً نم قال: وعن ثور بسنده مثله. تھی 

- قوله: ایا 0 
. هذين رجلان الأول شامي والثاني مدني وقد عرفت ترجمة ثور بسن 
. زيد آنفاء وأما ترجمة ثور بن يزيد فقال الحافظ: ثور بن يزيد بزيادة 


0 نبت إلا انه پری 
القدر من السابعة. e‏ 0 
f‏ - باب ماجاء في طلاقة الوجيه وحن نابر 


7- [ضحيخ] حذئنا فة حدئنا الك بن نخد 


:اين الشكارر عن أبيه عن جابر بن عبدالله قال: قال رول الله 
:کل مَعْروفٍ صد وإ من المَعْرُوفٍ أن تلقى- أحاك 
بره طَلق وان تفرع من ولك في اتام ای . ۰ 
- .وني البابٍ دعن نأي ف ٤‏ 
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كد - قال في 9 بالكسر الطلاقةت قال ف طفق 


3 ككرمء:وهو طلق الوه مثلثة وكثيف وآميرة أي ضاحكه ومشرقه: 


ا قوله: (کل معروف صدقة) قال الراغب: المعروف اسم “كل 
فعل يعرف خسنه بالشرع والعقل معا ويطلق على الاقتصاذ لثبوت 


-. النهي عن السرفف: وقاك أبن أبي أجمرة: يظلق اسم المعنروف على 


ما عرف بأدلة الشرع.أنه.من اعمال البز'سواء جردت به العادة ام لا. 
قال: والمراد بالصدقة الثوات».فإن قارنته النيسة. لجر صاحبهة جزما 
وإلا ففيه احتمال: قال: ؤفي.هذا 2 إشسارة إلى أن الضدقة لا 
تختص بأهل اليسار مثلاًء بل 
كل ؤاجد قادر عل أن يفعلها في ae‏ غير قشقة (وإن من 


:. المغروف) أي من ججملة أقرادة (أن تلقئ أخحاك) أئالحسلم -(بو جه) 
ي من فز ي بو 


بالتنوين (طلق) يعني تلقاه فنبسبط الوجه متهلله (وأن تفرغ) من 


الإفراغ أي نصب (من دلوك) اي استقاءك (فني إناء أخينك) لعلا 


س إلى الاسلتقاء أو لاحتياجه إلى الدلو. : 

۳ قوله: ري الاب عن ي خر نرج رمي ف هاب 
ا خأ at aul‏ 

4 قوله: مایت کن حت وات نم قال 


E ATO ا‎ 
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فيه لين» وقد وثقه أحمد» كذا ذكره ميرك, انتهى. قلت قال الحافظ 
المدني لين الحديث من الثامنة. 
- باب ما جاءً في الصّدق وَالْكَذِبٍ: 
الو و 10 
رول ا ل 00 فن المدق پهي | إلى 
الب وإن الب هدي إلى الج وََا رال الرجُل بقندق 


وَيتْحَرَّى الصَدقَ حى يكب عند الله صتبقاًء وإفاكم 1 


والكذزب. فإن الكذِب ب هدي إلى الفُجُور. إن الفُجُورَ هدي 
إلى النار وما يال اعد يذب رى الكَذِب حنى بكب 
عند الله كذابا». 

:4 4944] [ه: 47 مطولاً]. 

وفي البابو مسن أبي بكر الصليمق ومر وعبلالله بن 

ضف 

7- [قال ا ضعيف جا حدثيا يَحَى بن 
مُوسَى قال: قُلْتْ إعبدالرحيم بن هَارُوڻ الخستاني: حَدَنكُمْ 
عبدالعزي ن ي رواو من نايع من ابن مشر ان ابي 1 
قال: «إذا كدب المَبْدُ تَبَاعَدَ عَنْهُ المَلَّكْ* مَيْلاً مِنْ نتن ما يجام 


به4, 
قال : أدبو عبدالرحيم بن شارون؟ فقال: عم 
قال أبو عِيسّى: ملا نیت ا 1 تَعْرفُهُ 
إلا من هذا الوَجْي تَمَرََ په عبدالرحيم بن مَارُونْ اع 


' قوله: (عليكم بالصدق) أي الزموا الصدق وهو الإخيار‎ -١ 


على وفق ما في الواقع (فنإن الصدق) أي على وجه ملازمته 
ومداومته (يهدي) .أي صاحبه (إلى البر) بكسر الموحدة أصله 
التوسع في.فعل الخيرء وهو اسبم جامع للخيرات من اكتساب 
الحسنات واجتناب السيئات» ويطلق على العمل الخالص الدائم 
المستمر معه إلى الموت (وإن البر يهدي إلى الجنة) قال ابن بطال: 
مصداقه في كتاب الله تعالن: إن الآبْرَارَ يي تعيم» (وما يزال 
الرجل يصدق) أي في قوله وفعله (ويتجرى الممدق) أي يبالغ 
ويجتهد فيه (حتى يكتتب) أي يثيبت (عند الله صديقاً) بسر الصاد 
وتشديد الدال أي مبالغاً في الصدق ففي «القاموس#: الصديسق من 
يتكرر منه الصدق حتي يمستحي اسم المبالغة في الصدق. وفي 
الحديث إشعار بحسن خاتمته وإشارة إلى أن الصديق يكون مأمون 
العاقبة (فإن الكذب يهدي إلى الفجور) قال الراغب: أصل الفجر 


الشق. فالفجور شق ستر الديانة» ويطلسق على الميل إلنى الفساد 
وعلى الانبعاث فيه المعاصي وهو انيم جامع للثسر انتهى. وني 
«القاموس»: فجر.فسق وكذّب وعصي ونخالف (حتى يكتب عند الله 
كذاباً) قال الحافظ في «الفتح»: المراد بالكتابة الحكم عليم بذلك 
وإظهاره للمخلوقين من الملا الأعلى وإلقاء ذلك في قلوب اهل 
37 الأرض» وقد ذكره مالك بلاغاً عن ابن مسعود وزاد فيه زيادة مفبدة 
ولفظه: لا يزال العبد يكذب ويتحرى الكذب فينكت في قلبه نكتة 
سوداء حتى يسود قلبه فيكتب عند الله من الكاذيين انتهي. قال 
النووي: قال العلماء: في هنبا الحديث حث.على تحري الصدق 
والاعتناء به» وعلى التحذير من الكذب والتساهل فيه فإنه إذا 
تساه فيه كثر منه فيعرف به.. . 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمر وعبالله بن الشيخير 
وابن عمر) أما حديث أبي بكر فأخرجه.ابن حبان في «صحيحه؟ 
مرفوعاً: عليكم بالصدق فإنه مع البر وهمبا في الجنةء وإياكم 
والكذب فإنه مع الفجور وهما في النار. وأما حديث عمرء وحديث 
عبدالله بن الشخير فلينظر مسن أخرجهما. وأما حديث اببن عمر 
فأخرجه الترمذي بعد هذا. 

۳ قوله: رهنا خت جن صحیح) وأخبرجه ‏ الشيخان 
وغيرهما. : 

-٤‏ قوله: (قلت 1 الغباني) هو أبو هشام 


الواسطي نزيل بغداد ضعيف كذبه الدارقطني من التاسعة (حدئكم) 


بحذف همزة الاستفهام ويأتي جوابه في آخبر الحبيث (عبدالعزيز 
ابن أبي رواد) بفتح الراء وتشديد الواو صدوق عابد ريما وهم 
ورمي بالإرجاء من السابعة. ش 

0- قوله: (إذا كذب العبد تباعد عن الملك) يجتسل أن حرف 


1 التعريف جنسية» ويحتمل أنها عهدية والمعهود الحافظ (ميلاً) وهو 


ثلث الفرسخ أو قطعة من الأرض أو مد البصرء ذكره ابن الملبك 
(من نتن ما جاء به) أي عفونته؛ وهو بفتح النون وسكون التاء؛ في 
#القامرس»: هو ضد الفوح» والمعني من نتن شيء جاء ذلك الشيء 
بالتتن أي من نتن الكذب أو جاء العبد به» والباء للتعدية. 

7 قوله: (فأقر عبدالرجيم.بن هارون؟ فقال: نعم) هذا متعلق ‏ 
بقوله: قلت لعبدالرجيم بن هارون الغساني: حدثكم إلخ. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن جيد غريب) واحرجه ابو نغيم في 
«الحلية» وابن أبي الدنيا في كاب «الضمت». 

۸- (تفرد به عبدالرحيم بن هارون) قال الحافظ في «تهليب 
التهذيب» بعد نقل هذه العبارة: ذكره ابن حبان في '«الثقات» وقال: 
يعتبر بحديثه إذا حدث عن الثقات:من كتابه. فإن فيا حدث من 
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حفظه يعض المناكير. وقال الدارقطني: متروك الحديث يكذب. 
۷- باب ما جاءً في الْفُحْشِ والتفحُش'”) 

14- [صحيح] حَدَة ثنا محمد بن عبدالآعلَى الصننعاني 
وغَيْرُ واج قالُوا: حدثنا ازاق عن تنتر م تابن من 
أنْس قال: قال رَسُول الله : اما كان لمش" في شي 
إا انف وما كان الْحيَاءٌ في. شيء إلا زَانَهة». 

وفي الباب عن عَائْشّة و 

لم: 6 ]. 

قال ابو عبس هذا حديث حسنٌ غریب لا د 
من حَدِيش عبدالرزاق. 

0- [متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن يلان حدثنا أبو 
اود قال: أنبَأنآً شعبَةُ شعبَة عن الآعمش قاك: سيعت أبا وائلٍ 
يڏٿ عن مَسْروق عن عبدالله بن عمرو قال: قال رسو الله 
3 خییارک م ایم أخلاقاً: سس 
ولا متفحماً. 

: [خ: 00۹4[ [م: [Y1‏ : 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صح . : 

-١‏ قال في «النهاية»:.الفحش هو كل ما يشتد قبحه من. الذنوب 
والمعاصي» وكثيراً ما ترد الفاخشة بمعنى الزناء وكل خصلة قبيحة 
من الأقوال والأفعال. وقال في «القاموس»: الفاحشة الزنا وما يشتد 
قبحه من الذنوب وکل ما نهى الله عز وجل عنه» وقد فحش ككرم 
. فحشاء والفحش عدوان الجواب» ومنه: لا تكونسي فاحشة لعائشة 
رضي الله تعالى عنها. : 

۳¬ قوله: (ما كان الفحش) أي ما اشتد جه من الكلام (إلا 
شانه) أي عيبه الفحش» وقيل المراد بالفحش العنف لما في رواية 
عبد بن حميد والضياء عن أنس أيضا: ما كان الرفق:في شيء إلا 
زانه ولا نزع من شيء إلا شانه (وما كان:الحياء في شيء إلا زانه) 
أي زينه. قال الطيبي: قوله في شيء فيه مبالغة أي لو قدر أن يكون 
الفحش أو الحياء في جماد لزانه أو شانه فكيف بالإنسان. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه مسلم. + 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخبرجه أجمد في 
«مسندهء والبخاري في الأدب المفرد» وابن ماجة. 

-١‏ قوله: (خياركم) بكسر الخاء المعجمة جمع خيرهم ضد 
الأشرار (احاسنكم أخلاقاً).أي شمائل مرضية (فاحشاً ولا متفحشاً) 
الفاحش ذو الفحش في كلامه وأفعاله» والمتفحش من يتكلفه 
ويتعمده أي لم يكن الفحش له جيلياً ولاكسياً.. 00 


تَْرِفُهُ إلا 


-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحبيح) وأخحرجه الشيخان: 
۸- باب ما جاءً في اللعئة 

7 [صحيح؛ صححه الترمذي والجاكم] حَدَئئا 
محمد بن المئتى» حدثنا عبدالرحمن بن مَهْادِي» حدثنا متام 
عن قَنَادَةَ عن الْحَسّن عَنْ سره بن جُنْدُبٍ قال: قال رَسُول 
الله 6ل: TT‏ 

3 5 0-0 
ا و م 

قال أبو عیسی: أهذا حليث حسن صحيح”". 
1-11 يح] حذئنا محمد بن يى الآزدي 


البَصري”'", حدثنا محمد بن سَابق عن إِمرَائِيلَ عن العش 


. عن إبراهيم عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله قال قال رول الله كلا 
ليس الوم يِن" بالطُمان ولا اللَمَان ولا القفاحش ولا 


البْذِي». 

قال أبو عيسى: عالت ج ف 
عن عبدالله من غير هذا الوجه. 

۸- - [صحيح] حدثنا ند بن ارم الطائيّ ضري 
حدثنا بش بشرُ بن عُمَرَا") حدثنا بان بن يزيد عن قَبَادَةَ عن أبي 
العَالِيَة عن ابن عَبّاس: ن رجن ليح عند المي ا 
فقال: لا تلن الرّيح فإنها مأموَرة» وله من لَعَنَ شيا ليس له 


5 1 E 
.وقد روي‎ 


بهل رَجَعَتَ الْلمْنَهُ عَلَيْوه. . 

[د: 6°4۸ ش 1 

قال ابو عيسى: هذا حدیث حسنٌّ غریب لا نَعْلَمُ أحداً 
اسه غيْرَ بر بن عُمَرَ. 


اك - قوله: الا تلاعنوا) بحذف إحدى التامين (بلعنة اش اي لا 
يلعن بعضكم بعضاً فلا يقل أحد لمسلم معين عليك لعنة الله مثلاً 
(ولا بغضبه) بان يقول غضب الله عليك (ولا بالبار) بان يقول 
أدخلك الله النار أو النار مثواك. وقال الطربي: أي لا تدعوا على 
الناس بما يبعدهم الله من رحمته إما ضريحاً كما تقولون لعنة الله 
عليه أو كناية كما تقولون عليه غضب الله أو أدخله الله الثار. فقرله 
لا لاعنوا من باب عموم المجاز لأنه في بعض أفراده حقيقة وفي - 
بعضه مجاز وهذا مختص بمعينء لأنه يجوز اللعن بالوصف الأعم 
كقوله لعنة الله على الكافرين» أو بالأخص كقوله لعنة الله على 


: اليهود. أو على كافر معين مات على الكفسر كفرعون وأبي جهسل. 


؟- قوله: (وفي:الباب عن ابن عباس وأبي هريرة وابن عمر 


تحفية الأحبسوذي = كتإبب, البر والصلسة. 


وعمران بن خصين) :أما خديث ابن عباس فأخرجه الترنذيي في هذا 
الباب. واما حديث ابي هريرة فأخرجه مہ لم بلفظ: لا ينبغي 
لصديق أن يكون لعاناً وأما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في 
باب اللعن واللعن. واما تبعترا مين فاغرجه مسلم 
وله 1 

- قوله: لهذا حذيت سن صغیع) وار بو اوه 
والحاكم وقال ضحيح الإسناد. ٠‏ 

4- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى الأزدي البصَرِي) قال في 
«التقريت»: محمد بن'يخيئ بن خبدالكريم بن نافع الأزي البصري 
نزيل بغداد ثقة من كبار الحادية عشر (حدثنا محمد بن سايق) 
التميمي أبو جعف نآو آبو ضعيد البزار الكوفي نزي بغنداة صدوق 
ا e‏ 

6- قولة: «ليش المؤمن) آي الكامل (بالطعان) أي عيبا الاس 


(ولا اللعان) ؤلعل اختياز صيغة المبالغة فيهنا لأن الكتامل قل أن + .. 
وَمَعْنَى قَولو: «مَنسَاءٌ ذ 


يخلو عن المنقصة بالكلبة (ولا الفاحش) آي-فاعل الفحش أو 
قائله. وفي «النهاية»: أي من له الفحش في كلامه وفعالهه قَيِلَ أي 
: الشاتم» والظاهران المراذ به الشتم القبيح الذي يقبح ذكره (ولا 
البذي) قال القاري: بفتح موحدة وكسر ذال منجمة وتشديد تحتيته 
وفي نسخة يعني من من «المشكاةة نسكونها نها وهمزة بعدها وهو الذي 
:لا حياة له كما قاله بعضض الشراح. وقي «النهاية»: البذاء بالمد 
الفحش في القول» وهو بذي اللسان وقد يقال بالهمز ليس بكقنير. 


انتهى. قال القاري قعل هذا يخص الفاحش بالفعل لعلا يزم 1 


التكرار أو يحمل على العموم والثاني يكون تخصيضاً بعد تعميم 
ازيانة لصاوي للا معت رقي يال اماف بجي و ت 
انتهى.' 3 ْ 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه احمد والبخاري 
في #تاريخه» وابن حبان في «صحيحه» والحاكم في اأمستدركهة 
والبيهقي في #شعب الإيمان». قال ميرك: ورجاله رجال الصخيحين 
سوى محمد ابن يحبى شيخ الترمذي وثقة بن حبان والدارقطني. 
٠‏ الات قوله: (حدثنا بشر بن عمر) بن الحكم الزهراني بفتح الزاي 
الأزذي أبو محمد البصري ثقة من التاسعة (حدشا أبنان بن يزيد) 
الغظار البصري أبو يزيل ثقة له أفراد من السابعة. 1 

۸ قوله: (آن رجلا لعن الريح عند النبي 8) وقي روأية أي 
داود: أن رَجَلاً نازعته الريح رداءء فلعتها (لاتلعن الريح فإنها 


مامورة) أي بأمر ما والمنازعة من خاصيتها ولوازم وجودها عادة أو . 


فإتها مامورة حتی بهذه المتازعة افا ابتلاء لعياده (وإنه) آي آلشأن 
(من لعن شيئاً ليس) أي ذلك الشان (له) أي اللعن (بنآافل) 
اي بِسَسْشْحَق (رجغت اللعنة غليه) ان على اللاغن, لأن اللعنة وكذا 


الرحمة تعرف طريق. صاحبها. : مظع لما 
4- قوله: موسو O‏ 0 

حبان قي «صصحيخم», (لانعلع احداً أسنده غير بشر بن.عمر) قال 

المنذري بعد تقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: وبشر بن عمر هذا هو 


'الزهراني اخنج به البخازي ومسلم. 3 
0 ا اسان 


۷- [صحيح»صححه الخاكم والألباني] ثا 
أحمد بن محملي أخبرنا عبذاله بن المبارَك عن عبدالمَلِك 
أبن عيسى التْقَفِي” "“ عن يَزِيد موْلَى المُتبعث عن أبي رة 


:اهن النبي 6 قال «تَعَلَمُوا من أنْسَابكه”" ما تيلو به 


کک د ميل ازيم تة ني الأ رة دي اتا 


٠‏ البو عيتى: اهنا حديت غريب ير هذا الوَجْه. 
في الآثر يني به الرَيادَةَ في العمر. .. 
١...‏ قال في «القاموس): السب مخركنةء والسلبة بالكسسر 
وبالضم القرابة أو في الآباء خاصة. انتهى. 

۲- قوله: (عن عبدالملك بن غيسى الثقفي) ابن عبذالرحمن بن 
جارية بالجيم التجتاننة مقبيؤل من السادشة.(عن يزيد مولى 
المنبعث) بضم اليم وسكون النون وفتح ري 


المع و 


وأضلدكم وأخوالكم ود EP‏ آي ده (تضلوة به 


أرحامكم) فيه دلالة على أن الضلة تتغلتق بنذوي الأرحام كلها لا 


بالوالدين فقط كما ذهب إليه البعض. والمعتى تعرفوا أقاريكم من 


أ ذوي الأرحام ليمكنكم 'ضلة الرخم وهي التقرب لديهنم والشفقة 


عليهم والإحسان إليهم» قتعلم السب مندوب (فإن صلة الرحم 


١‏ محية) بفتخات وتشديد مؤاحدة مفعلة من الحنب» مصدر المبني 
اللمفخول. قال القازي: وفي لسنخة يعني من #الننشكاة؛ بكر الحاء 
: أي فظنة للحت وسبْتٍ للود (في:الأحل) أي في اهل الرحم (مثراة 


في المال) بفتح الي وسكون المثلثة. وفي «النهاية»: هي مفتعلة 
من الثري وهو الكثرة أي سبتٍ لكثرة المال وهو خبر ثان (منسأة) 
بفتح الهمزة مفعلة من النساء وهو التاخير (في الأثر) بفتحتين أي 
لأجل؛ والمعنى انها تنيب اكتتاخير الأجل ؤموجب لزيادة الغمرء 
وقيل باعث دوام وانتتتخزار ف في النسل: والمعتى أن يمن الصلة 


:يفضي إلى ذللك: وقال قي «القمعنات»: :والمتراذ بتأخير الأجل 
بالضّلة:إما خصول"البركة والتوفيق في العسل وعدم ضياع الغمر 


فكأنه زاد» أو بمعنئ أنه بب لبقاءذكرة التجميسل بعد أو جود 
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الذرية الصالحة.. والتحقيق أنها سب لزيادة العمنر كسائر:أسنباب 


العالم. فمن أراد الله تعالى زيادة عمرة وفقه لضلة:الأرجام والؤيادة. 


إنما هو باخسب الظاهر بالئسبة إلى الخلقء ؤامنا في علم .الله فلا 


زيافة ولا نقصضان؛ .وهو وجة .الجمع بين قوله : جف القلنم با 


هو كائن» وقوله تعالى يمحو الله ما یشاء ويثبت يثبت. انثهى. / 
4< قوله: لهذا خديث غريب)) :وأخرجنه E‏ 
والحاكم:وقال: صحيح .: E 3 2 E‏ 
٠‏ نايا تجا 
با Ms‏ لخ 
۰- - ضف شمه افزملي والألبني] خت د 


ور 


ابن حُمَيّء حدثنا قبيصة عن سيان عن عبدالرحمن بن زياد 
ابن انعم عن عبدالله بن بزيڈ عن عبدالله بن عرو عن الي 
كي قال: «مَا دَعْوَة مرح إجابة كيين 

١ [16o 1د:‎ 

قال أبو عِيسَى: هذا حديث غریب" لا عرف الام هذا 
الوجه والإفريقي يُضَعْفْ في الحَذِيثِء وَهُوَ و عبدالرحمن بن 
زياد بن انعم الإفريقي» هو عبدالرحمن. 

-١‏ لفظ الظهر مقحم للتأكيده أي في غيبة المدعو له عنه وإن 
كان حاضراً معه بان دعا له بقلبه خیننڈ أو بلسانه ولم يسمعه. ٠‏ 


ي لير | 


م مها 


من دعو 0 غَائِبِ لابب 


- قوله: : (ما دعوة أسرع إجابة) تمييزء وفي رواية أبي داود: إن 
أسرع الدعاء إجابة دعوة ة غاب لغائب. (من دعوة غائب لغائب) 
لخلوصه» وصدق النية؛ وبعده عن الرياء والسمعة. ١‏ - 
- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود. 00 
- - باب ما جاءً في الدب ا 
۸۱- [صحیح» روا مُسبِلم] حَدَئنا َة حدثنا 
ع د اا ا 
هريره أن سول الله يكل فال: «المستبان "ما الا على 
ا يننا الَظلوم). 
[YOAV e‏ لد ACEAAE‏ 05 
وفي الاب عن سمل وان نئو وعبدا بن غق ۰ 
قال أبو عيسى:. هذا حديث حَْسَنٌ خسن صحيح”" ا 
ش 90 [صحيع] خلتا بسرة ين فيلو ليا هر 
داد الْحُمَرِي عن سيان عن زياد بن علآقَة قال سيت 


الجفيرة بن شعبة شعبة يقول: قَالرَسُول الله : ير 7 
الآمْوّات و تتؤدُوا الآحيات, 0 0 0 
لت لود ع شن 


الحديث فروى بغذ بعغضهم يثل. رواية الحفري »وروی عضوم 
عن سيان عن زياد بن عِلاقةقَال: تیش واا بدت علد 
المُغِيرةٍ و بن شَحبةً عن البي :8 نَحوة.. ٠.‏ 
5 مي ل ارس داك مر 
باب الافتغال أي المتشاتمان وهما اللذان شب كنل منهماالآخرء. 
ولكن الآخر أراد رذ الآخر أو:قالشيئا من معائبه الموجودة فيه 
هو مبتدأ خبره جملة.(ما قالا).أي إثم قؤلهضا (فعلى البادىء) أي 
على المبتدىء :فقط والقاء إما:لكون نا شرطية:أو لأنها موصولية: 
تة للشرطاثع. البادىة بالهمرة + وإنما كان الإثم كله عليه لآنه: 
كان سبباً لتلك المخاضصمة. وقيل إشم أماقالا للبادىء أكبر مسا 
يخصل المظلوم:(ما لم يعتد المظلوم).فإن.جاوز الحد بان أكثر 
المظلوم شتم البادىء وإيذاءة صار إثم المظلوم أكثر من إثم 
البادىء. وقيل إذا تجاوز فلا يكون الإثم على البادىء فقط.بل 
يكون الآخر آثماً أيضاً باعتدائه: وتحاصل الخلاف يرجع إلى خلاف 
الاعتداء. . وفي شرح السنقه: من أزبى الربا من يسب منيتين بسبة. 
وفي رواية لأجمد: :والبخاري في:«الأدب؛ عدن عياض ابن حمار: 
المستبان شيطانان يتهاتران ويتكاذبان والتهاتر التعالج في القول.. ' 
١٠.‏ قوله: (وفي الباب عن سعد واين مسنغود وعبدالله يبن 
مغفل) أما تحديث. سعد فأخرجه .ابن .مااجة. وأما جديث اين مستعود 
0 الباب::وأماحديث عبدالله بن مخف _ 
: ]- قوله: ا مت د از د 
وأبو:داود بلفظة لوكو لدعي د كد 
المظلوم. 4 

0 قوله: (اخدئنا ا‎ ٤ 


إلى موضع بالكوفة اسمه:عمر:بن سعد بن عبيده ثقئة عابد من 


٥ج‏ قوله: (لا.تسيوا الأموات) المسلمين (فتؤذوا) أي بسبكم 
(الأحياء) أي من أقاريهم..وفي حجديث,عائشة عند البخاري وغيره: 
دلا تسبوا الأمرات فإنهم قد أفضوا إلى ما قدموا». قال العيني في 


#العمدة»: : قو قوله الأموات الألف و واللام للعهد أي أموات المسلمين» 


ويؤيده ما رواه الترمذي من حديث ابن عمر أن رسول الله و قال: 
«اذکروا محاسن موتاكم وكفوا عن مساویهم»» وأخرجه أبو داود أيضاً 
e‏ ولا حرج في ذکر مساوىء الكفار ولا 
يؤمر بذكر محاسن موتاهم» إن كانت لهم من صذقة وإعتاق 
وإطعام طعام ونحو ذلك الأمم إلا أن يتاذى بذلك مسلم من ذريته 
فيجتنب ذلك حيتت كما ورد في حدييث أبن عباس عند أحمد 
والنسائي أن رجلا من الأنضار وقع في ابي العباس كان في 


` 11۲ 


ذي - كتاب البر. والصلة 


الجاهلية فلطمه العباس» فجاء قومه فقالوا والله لنلطمنه كما لطمه» 


فلبسوا السلاح» فبلغ ذلك رسول الله و فصعد المنبر فقال: أيها: 


الناس أي أهل الأرض أكرم عند الله؟ قالوا أنت» قال: فإن العباس 
مني وأنا منه فلا تسبوا أمواتنا فتؤذوا أحياءناء فجاء القوم فقالوايا 
رسول الله نعوذ بالله من غضبك. وفي كتاب «الصمت» لابن أبي 
الدنيا في حديث مرسل صحيح الإسناد من رواية محمد بن علي 
الباقر قال:.نهى رسول الله ل أن يسب قتلى بدر.من المشركين 
وقال: لا تسبوا هؤلاء فإنه لا يخلص إليهم شيء مما تقولون 
وتؤذون الأحياء. ألا إن البذاء لؤم» وقال ابن بطال: ذكر شرار 
الموتى من أهل الشرك خاصة جائز لأنه لا شك أنهم في النار 
وقال: سب الأموات يجري مجرى الغيبة فإن كان أغلب أحوال 
المرء الخير وقد تكون منه.الفتنة فالأغتياب له ممنوع» وإن كان 
فاسقا معلنا فلا غيبة له فكذلك الميت. انتهى. 

5- قوله: (فروئ بعضهم) كوكيع وأبي نعيم (مثل رواينة 
الحفري) يعني عن سفيان عن زياد بن علاقة عن المغيرة بن شعبة 
عن النبي 76 ففي «مسند أحمد» حدثنا عبدالله جدشي أبني حدشا 
وكيع حدثنا منفيان عن زياد بن علاقة عن المغيرة بن شعيبة قال: 
نهى رسول الله يك عن سب الآموات. وفيه حدثنا عبدالله حدئني 
أبي .حدثنا أبو نعيم» حدثنا سفيان عن زياد قال: سمعت المغيرة بن 
شعبة قال: قال رسول الله ة: دلا تسبوا الأموات فتؤذوا الأحياء. 
(وروى بعضهم) كعبدالرحمن بن مهدي (عن سفيان عن زياد بن 
علاقة قال سمغت رجلاً يحدث عند المغيرة بن شعبة الخ) في 
«مسند أحمد»: حدثنا عبدالله حدثني أبي حدثنا عبدالرحمن حدثنا 
سفيان عن زياد ابن علاقة قال: سمعت رجلاً عند المغيرة بن شعبة 
قال: قال رسول الله جَ: لا تسبوا الأموات فتؤذوا الأحباء: فالظاهر 
أن زياد بن علاقة سمع هذا الجديث أولاً من رجل يحدثه عند 
المغيرة عن النبي ككل ثم سمع المغيرة هذا الحديث من البي 85 
فحدث به زياد بق علاقةء فروى زياد عن المغيرة عن النبي 976. 

0 7ه باب منه 

١44‏ - [متفق عليه] حَدثنا محمودُ بن غَيْلآنْ حدشا 
سيان" عن ريد بن الْحَارثِ عن ابي وَائِل عن عبدالله بن 
مسعود قال: قال سول الله 6: «ميبَاب ب الشنلم" موق 
وََتَآلَهُ كفرٌ». قال يَيْد: قلت لآبي وابل: : الت مْمِعْتَهُ مِنْ 
عبدالله؟ قال: :َعَم 

لخ: 44] ام: 41٠١ IIE‏ 4151][ه:54].' 

قال: قال ابو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح"". 
-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري. 


7- قوله: (سباب المسلم) بكسر السين وتخفيف الموحدة أي 
سبه وشتمه» وهو مصدر. قال إبراهيم الجريسي: السباب أشد من 
السب وهو أن يقول في الرجل .ما فيه وما ميس فيه يريد بذلك :عيبه. 
وقال غيره: السباب هنا مغل القتمال فيقتضي المفاعلة (فسوق) 
الفسق في اللغة الخروجء وفي الشرع الخروج عن طاعة الله. 
ووسوله وهو في عرف الشرع أشد من العصيان. قال الله تعالى: 
«وكَرة إِلِكُم الْكْثْرَ اموق وَالْعِمنبَانْ» ففي الحديث تعظيم حق' 
المسلم والحكم على من سبه بغير حق بالفسق (وقتاله كفر) قال 
القاري في «المرقاة»: لما يعني مجادلته ومحاربته بالباطل. (كفر) 
بمعنى كفران النعمة والإحسان في أخوة الإسلامء أو أنه ربما. يؤول 
هذا الفعل بشؤمه إلى الكفرء أو أنه فعل الكفرةء أو أراد به التغليظ 
والتهديد والتشديد في الوعيد كما في قوله يخ: من ترك صلاة 
متعمداً فقد كفر. نعم قتله مع استحلال قتله كضر صريح» قفني 
«النهاية»: السب الشتم يقال سبه يسبه سبا وسبابا قيل هذا محمول 
على من سب أو قاتل مسلماً من غير تأويل؛ وقيل إنما ذلك على 
جهة التغليظ لا أنه يخرجه إلى الفسق والكفر. وفي «شرح السستة»: 
إذا استباح دمه من غير تأويل ولم ير الإسلام عاصماً له فهو ردة 
وكفر. انتهى ما في «المرقاة». قال الجافظ في «الفتح!: : لم يرد 

حقيقة الكفر التي هي الخروج عن الملّة بل أطلق عليه الكفر مبالغة 

في التحذير معتمداً على ما : تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا يخرج 
عن الملّة مثل حديث الشفاعة ومثل قوله تعالى: إن الله لا يَنْفِرْ 
أن بر به ويَْرُ ما ون ذلك لِمَن شاء). انتهى . 

۳- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح)» وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي والحاكم وابن ماجة. ٠‏ 

۳- (باب ما جاءً في قول المَعرُوف) ٩‏ 

4- [حسن] حَدئنا علي ب حجر حدثنا علي بن 
مُسْهِرِ عن عبدالرحمن بن إسحاق؟" عن النْعْمَان بن سخا 
عن علي قال: قال رول الله كلل: دإ في الجن غُرَنا ر ری 
ظّهُورُهَا من بُطُونهَاء وبُطُونها من ظهورهًا. فام أعرَابِي نقال: 
00 الله؟ ان 0 وَأطْعَم 


NG 
قال في «النهاية»: المعروف هو اسم جامع لكل ما عرف‎ -١ 
من طاعة الله والتقرب إليه والإحسان إلى الناس» وكل ما ندب إليه‎ 
الشرع ونهى عنه من المحسنات والمقبحات» وهو من الصفات‎ 
الغالبة» أي أمر معروف بين الناس إذا رأوه لآ ينكرونه» والمعروف‎ 
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النصفة وحسن الصحبة مع الأهل وغيرهم من الناس» والمنكو ضد 
ذلك جميعه. انتهى. 
7- قوله: (عن عبدالرحمن بن إسحاق): :أبن انتحار الواميطي 
يقال الكوفي ضعيف من السابعة, 
٠‏ ::7- قوله: (إن في الجئة غرفاً) جمع غرفةء أي علالي قي غاية 
من اللطافة ونهايسة مين الصفاء:والنظافة (تترى) بالبناء للمفغول 
(ظهوزها من بطونها وبطونهامن ظهورها) لكونها شفافة لا تخجب 
ما ورائها: وفي رواية أحمد وابن خبان والبيهقي: يري ظاهرها من 
:باطنهنا وباطنها من ظاهرها (للمن اطلب الكلام) وروى آلان. 
وروئ: ألين كأجود على الأصلء وروى: لين بتشديد اليا 
والمعنى لمن له خلق حسن مع الأنام قال تعبالى: (وَإذَا حَاطْبهُم 
الجَاُِون فوأ سَلآمأ» فيكون من عباد الرحمن الذين يمشون على 
الأرض هوناً. الموصوفين بقوله: «أوليك يرون المْرْقَة با 
صَبَرُوأ». (وأطعم الطعام) للغيال والفقراء والأضياف ونح و ذلك 
(وأدام الصيام) أي أكثر منه بعد الفريضة بحيث تنابع بعضها بعضاً 
ولا يقطعها راساء قاله ابن الملك. وقيل:أقله أن يصوم من كل شهر 
ثلاثة أيام» وفيه وفيما قبله إشارة:إلئ قوله تعبالى: ؤرَاللِين إذا 
| أنفققُوا لم يسْرِقُوا ولم يروا ركان ب ن ذلك قُوَامأ4 مع أن قوله 
تعالى: إبمًا برأ صريح في الدلالة على الصوم (وصلى 
بالليل) لله (والناس) أي غالبهم (نيام) جمع نائم أو غافلون عنه 
لأنه عبادة لا لا رياء يشوب عمله ولا شهود غير الله أشارة إلى قوله 
تعالی: «رَاللين يبون لرئهم م سُجّداً منجداً وتياماً4 المنيء وصفهم بذلك 
عن أنهم في غاية من الإخلاص لله. 
-٤‏ قوله: (هذا خدیث غريب) وأخرجه أحمد وان حبان في 
«صحيحه؛ والبيهقي في «شعب الإيمان» عن أبي مالك الأشعري. 
-٤‏ باب ما جاءً في فَضْل المَملُوك الصاح 
0- [متفق عليه] حذثنا ابن أبي عُمَرِ حدثنا سيان 
. عن الآعَمشء عن أبي صالح عن أبي هَرَيْرَةٌ أن رَسول الله 
قال: ی“ لآحَدِهِمْ أن يُطيع رب ودي حَقّ سيدو 
يعني المَمْلُوك. وقال كَمْب: دق الله وَرْسُوله. 
لخ 5044؟] [م: E00‏ 
وفي الباب .عن أبي مُوسى وابن تر 
قال أبو عيسى: : هذا حليث حسنٌ صخ 
1+ [ضعيفه ضعفه ضعفه الألباني] حدثنا أبو كريب 


2 عن سيان عن أبي | التفطان کک ابن 


0 


ا مه عب عند اتی ق الله خن مويه وجل 


7 قَوْماً E‏ جل ادي امترات لغشي في 
کل يوم وليل . 

قال ابو ِيسى: هنا دی ا غا '“ لا عرف إلا 
من حديث مبان الثوري عن أبسي اليقظان إلا من.حديث 


هة 


وكيع 1 اليتقظان أسمة عْثْمَا بن قيس" ويقال: ابن غمیر 
وهو أشهر 50 3 


-١‏ قوله: (نعم ما) ما نكرة غير موصولة ولا موضوفة: بمعنى 


اشيء؛ آي نعم شيا لحنم وفي رواية البخاري: نما المملوك. 


قال الحافظ في «الفتح»: بفتح النون وكسر EE‏ 
الأخرى» ويجوز كسر النونء وتكسر النون وتفتح أيضاً مع إسكان 
العين وتحريك الميم» ر 
سيده) مخصوص بالمدح» والمعنى نعم شيا له إطاعة الله وأداء 
حق سيده (يعنني المملوك) هذا تفسيز من بعض الرواة لقوله 
لأحدهم (وقال كعب: صدق الله ورسوله) كعب هذا هو كعنب 
الأحبار . قال الحافظ في «التقزيب»: كعب بن مانع الحميري أبو 
إسحاق المعروف بكعب الأخبار ثقة من الثانيبة مخضرم كان من 
أهل اليمن فسكن الشام» مات في خلافة عثمان وقد زاد على' المائة 
وليس له في البخاري: رواية. وفي مسلم رواية لأبي هريرة عننه منن 


طريق الأعمش عن أبي صالح. انتهی. وقال في «تهذيب التهذيب؛ 


في ترجمته: وقد وقع ذكر الرواية عنه في مواضع في مسلم في 
أواخر كتاب الإيمان. وفي حديث أبي معاوية عن الأعمش عن أبي 
صالح عن أبي هريرة رقعه: إذا أدى العبد حق الله وحق مواليه كسان 
له أجران. فال فجدثت به كبا فقال كع لين :ليه حبسات لا على 
مؤمن مزهد. انتهى. 

"- قوله: وني اتان الى اموس رين یں أما يفيت فين 
موسى فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: المملوك الذي يحسين عبادة 
ربه ويؤدي إلى سيده الذي عليه من الح والنصيحة والطاعة له 
أجران. واما حديث ابسن عمر فأخرجه الشيخان. وأبو داود عنه 
مرفوصاً: م EEE‏ ينا 
مرتين. : 
۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح)» وأخرجه الشيخان 
بلفظهما: المملوك أن يتوفاه الله يحسن عبادة ربة وطاعة سيده نعما 


4 - وقوله: (عن زاذان) هو ابو عمر الكندي البزاره ويكنني أبا 
عبدالله أيضاً صدوق يرسل وفيه شيعية من الثانية. 
-٥‏ قوله: (ثلاثة على كثبان المسك) جمع كثيب بمثلته» رمل 


:.مستطيل محدودب (آراه) بضم الهمزة يعني اظنه والظاهر أن 


الضمير المنصوب راجع إلى ابن عمر وقائله هو زاذان» والمعنى 


tet 


قحضة الأحسوذي :د كتياب البتر توالصلدة 


. إني أظن :أن ابن عمو قال بعد لفظ: على كثبان المسك لفظ موم 
القيامة (عبد) قن ذكر أو أتتى (أدى حق الله وحسق غوالیه) .اي قام 
بالحقين معا فل يله إجدهما جن الآخر (يوجل داقن لي 
:يؤذن.محتسباء كماجاءغي رواية. وه 2 توح اه 

-١.‏ قوله: :(هذا جل حلصي الخو ا رن 
ره والصغير بإسناد لا بأس بهء ولفظه: قال رسول الله 88: 
.ثلاثة لا يهولهم الغزع الأكبر. ولا ينالهم الحاب» هم على كثيب 
من مسك حتى يفرغ من نحسابالخلائق: رجل.قسرأ القيرآن ايتغاء 
وجه الله وأم به قوماً. وهم .به راضنونء وداع يدعو إلى الصلوات 
ابتغاء وجه اله وعبد أجسن فيما بينه وبين ربه وفيمسا بینه ويين 
. مواليه. ورواه في «الكبير» بنحوه إلا e‏ 5 
يمتعه رق البنيا. من:طاعة ربه. e‏ 7 

. /ا- قوله: ابنذ س شرن ب نق قتي 


ب عثمان بن عمير بالتصغير ويقال آبن.قيسس» والصواب. أن 1 


قيساً جد أبيه وهو عثمان بن أبي جمد أيضاً البجلي أبو اليقظان 


وسو ROLE‏ ھن 


:'السادسية. . 
- ¬ پاب ما جاءَ في تاشر لتاس 
1443/7- [حسنن» خسنه ۾ الألباني وضححه الترة مذي 
الحا ] حَدَئنا محمد بن بشار؛ حدثنا عبدالرحمن بن 
ل ل ا 


قال: وقي لباب و عن أبي ري 
1)4( 


قال أبو عِيسَى: هذا حديث حن صحيح ۰ 


حئنا محمد بن عبن حدثنايُو أحمد و أبو يم عن | 


ستيان عن حَييبو بهذا الإسناو. TT‏ 8 عن 


عاذ ذبن جل عن ن اللي 2 ر 

قال محمود: د: والصحيح حَلِيثْ ؛ أبي ذْرَ 

-١‏ قوله: (عن ميمون بن أبي شبيب) الربعي أبو نصر الكوفني» 
صدوقء كثير الإرسال من الثالثة. 

۴ قوله: (اتق الله) أي بالإتيان بجميع الواجبات والانتهاء عن 
سائر المنكرات» فإن التقوى أساس الدين ويه يرتقي إلى مراتب 
اليقين (احيث ما كنت) أي في | الخلاء . ١‏ وفي التعماء والبلاء» فإن الله 
عالم بسر أمرك كما أنه مطلع على ظواهرك فعليك برعاية دقاتق 


AAA‏ - [متفق 


:الأدضٍ .في حفظ:أزامره وعراضيه: والاحتراز عن مساخطه وهساویه 


إن الله كان عَلَيَكُمْ رَقِييً» (وأتبع) أمر من باب.الأفعال وهو غتغند 
إلى مفعولين (السيئة) الضاهرة منك صغيرة وكذا.كبيرة على ما شهد 
به عموم الخبر وجرى عليه بعضهم:لكن خصه الجمهبور بالصغنائر 
. (الحسنة) ضلاة أو صدقة أو استغفارانأ و نحو ذلك (تنحهنا) أي 
تدقع الحسنة السيئة وترفعهاء والإسناد مجازي» والجمراه يشحو الله 
بها آنارها من القلسيية أو من ديتوان الحفظة»بوذلتك لأا المنرض 
يعالج بضفه قالحبينات يذهبن السيتات (وخنالق النناضس) أصر من 
المخالفة مأخوذ من الخلق مع.الخلق أي: حالطهم وعاملهم (بخلسق 
حبنن) أي تكلف معاشزرتهم بالمجاملة. في المعائلة وغيرها من 


.نحو طلاقة جه وخفض نجانب» وتلطف وإيتاس» .وبفل دی 


.وتجمل-أذى؛ EES CE‏ الاح وي 
الآخزةالفون بالتجاة والتبجاخ. ١‏ . 

. ٣-قوله‏ في لباب صن لبي هریو ارج ابسو اه 
-والدارمي. 

-٤‏ قوله: ا والدارمي 


3 والحاكم في الإيمان وال E a‏ 


.الشعبالإيغتآن». . : 
-٥‏ قوله: امن معلاين جيل عن ابي ل نسو نرج أحمد 
. والبيهقي. في «شعب الإيمان». . 
334 باب ما جاءَ في ظَنَ السّوم 5 
تی عليه] حَدَئْنا ين يي عر دا سيان 
تي عن أبي اناد عن الأعرَجٍ عن أبي هْرَيْرَة أن رَسُولَ الله يك 


1 , قال: اکم والظ " فن الظَن أكذب الْحَلِيش.‎ ١ 


YoY [م:‎ Tolér الخ‎ 


قال آبو غیسی: هذا خدذیك تخسن یح" . 
قال وسمعت. عبد بن حميد حْمَيْدِيَدَكارُ عن بَفْض أضْحَابٍ 


. سفيان قال: قال سفيان-الظَنّ ظنسان: نظن إثم وطن ليس 
. فا ان الذي هو إثم: فالدي ين ظا وَتَكَكَمُ بنه. 
واا الظَنْ الذي ليس بإثم: فالذي يَظْنَ وَل يتكلم به 
-١‏ قال في «الصراح»: (سوء مشاءة مسنائية الذوهلينن كردن 
سوء بالضم اسم فيه) وقرىء قوله.تعبالى: لعَلَيْهمْ اة السوء) 
يعني الهزيمة والشيزه ويقال هذا .وجل سوء على الإضافة ثم:قدخل 
.عليه الألت واللام فنقول. هذا رجل: السوء. قال الأخفش: لا يقال 
الرجل السوء ويقال الحق.اليقيين وحتق اليقيسن جميعاً لأن السوء 
م قال ولا يقال هذا ارتل التو بضم 


:. السين. .انتهى.. 


تحقسة الأحسؤذي كاب البر والصلية... 


د 


؟- قوله: (إياكم والظن) أي اتقوا سء الظن بالمشناشين:قنال 
تعالى: .يا أيها الْلِين آمُوا اجتيُوا كير م ان4 وهو ما يستقر 
عليه صاحبة .دون ما يخطين بقلببه.(إن بعنض الظن) وهنو أن يظتن 
ويتكلم (إثم) فلا تجسسوا آو اخفروا اتباع الظنن في أمر.الدينن 
الذي مبناء على اليقين. قال.تغالق:. وما ينع رُم إلا ظا إن 
اَن لا ييي من الْحَ شنيئاً» قال القاضي: اهو.تحذيسر عسن: الظنن 
فيما يجب فيه القطع أو التخدث به عند الاستغتاء عنه أواعما يظسن 
كذية. أنتهن .أو اجتنبوا الظن: في التحديث والإخبارء ويؤيذه قولنه: 
فإن الظن :أكذب: الخديسث. ويقويه خدينث: .كفي بالمرء كذيا أن 
يحدث بكل ما سمع» والظاهر أن:المراد التحذيز عن :الظن بسوء 
في المسلمين وفيما:يجف فيه القطع من الاعتقاديدات:(فنإن الظن) 
أقام المظهر مقام المضمر حشا على تجنبه (أكذِبٍ الحديث) أي 
حديث النفسسٍ لأنه بإلقاء الشيطان في نفس الإنسان» قال في 
(التجيع» : معتى كون الظن أكذب الحديك مع أن الكذب حلاف 
الواقع فلا يقبل التقص وضده أن الظن أكثر كنباً. أو أن إنم هنا 
الكذب زيند من إثم الحديئثك الكاذب» اون المظنو نات يفع 
الكذب فيها أكثر من المجزومات انتهى. قال الحافظ؛ وقد 
استشكلت تسمية الظن حديناء وَاجِيت بان المراد عدم مطابقة 
الواقع سواء كان قولاً أو فعلا ويحتمل أن یکون ألمراد ما ينشا عن 
الظن فوصف الظن به مجازا. . انتهى ما في «الفتح». ا 
درك قوله: : هلا لث حسن ضحيح) وأخرجه الشيخان مطولاً. 

۷- پاب ما جاءً في الماح 0 

14 [متفق عليه] خلا عبسدافه بن لزاع 
الكو" حدانا عبدالله بن فريس عن سحب عن أبي التباع 
عن نس قال: دن کان رول الله 846 خالا ج 
کان لیقول لآ أ لي ضَغِيرِ: با أبا مير ما فَملَ النَمَيْر؟».. 

حا ق تا زک م شع أبي باع من 


أنس تخو : 

[A arr ۰م‎ E آخ:‎ 

[ن: 1١155‏ + الكبرى]. . 4١‏ 
قال ليو سن اهل ايت حبق مني "لابج 

اسمة يزيد ين حَمَيدٍ الضبعي... 


۰- [صحيج] حدئيا الج سين ري 
البغدادي حدثنا علي بن الحسن أخبرنا عبدلله بن م امار رك 
عن أَسَامَة بن يد" عن سيا ر المقبري عن أبي مُرَيْرَة قال: 
«قالو ايارسول الله إنك مم0 قال: إني لانو إلا 
حَقَا». 


قله ا زان ! 

٠‏ 1651 [صحخيح,.ضححه الترمذي والألباني] دشا 
محموة بن يهان جدئنا بو سام عن شتريك صن عا 
الآخول عن نس ابن مَالِك: أن النبي كله قال آ لَهُ:يَاذًا 
الان قال مخمود: د قال بو أسَامَة: :يعني ماژخه.: 4 

: 0 E SIG: ۹8 

:وهدذا اللجديث حديث ضحي غريي: 

--١‏ [صحيح» صححه الترمذي والألباني] جنثكا 
يبه حدثنا خاد بن عبدالله الوّامطي* عن ماعن 
نس بن مالك: ان رجلا اسْتَحْمَل رول الله ل فقال؛ إني 
حَامِلكَ على ولد الق فقال ينا رسول الله ما اصع بود 
التاقة؟.فقالَ رَسُولُ الله f‏ : وهل تَلِدُ الإيل إلأ التّوق»؟7'. 

: EAA». 
OT ا‎ 5 

١-:ف‏ #القامومن»: : مزح كمنع مزخامزاخساً ومزاحة بضنهما 
داعب ومازحه همازخة ومزاحاً بالكسر وتمازحا: انتهمى. وفئ 
«الصراح؛: (مزح لاغ كردن). قال النووي: اعلم أن المزاح المنهني 
هو الذي فيه إفراط ويداوم عليه فإنه يورث الضحك وقسوة القلب 
ويشغل عن ذكر الله والكفر في مهمات الدين» ويؤول في كثير:من 
الأوقات إلى الإيذاء» ويورث الأحقادء ويسقط المهابة والوقار. فاما 
مارسلم من هذه الأمون فهو المباح الذي كان رسنول الله 236 يفعله 
عل الندرة: لمضلحة تطييب نفس المخاطب ومؤانستف وهواستة" : 


پا 


امشتحبةء فاعلم هذا فإنه مما يعظم الاختياج إليه..انتهى.. 


- قوله: (حدثنا عبسدالله بن الوضاح الكوفي) أبنو محمد 


اللؤلؤي مقبؤل من كبار:الخادية:عشر (عن أبي التياح) بمثناة ثم 


تختانية ثقيله وآخزه.مهملة اسنمة يزيد بن حميد الضبعني بضم 
OE SES SEE‏ ا ES‏ 
الخامسة. . 4 


-.... ”7ب ,قوله: ار ی هه و شمن ايساو أل ف 
-(ليخالطنا) بفتح اللام' وتسسمن لام الفارقة وقي نسبخة ل. «الشمائل»: 


ليخاظبنناء والمغنئ ليخالطنا غاية.المخالطسة:» ويعاشرنا نهاينة 


.. المعاشرةة ويجالسنا. ويمازحتا:(حتئ إن) مخففة تن المثقلة (كان 


ليقول لأخ لي) أي من أمي وأبوه أبو طلحة زيد بن سهل الأنصاري 


يابا عمير) 'بالتصغير (مافعل) بصيغة الفاعل» أي ما صنع (التغيّر) 
بضم.ففتح تصغير نغر بضم النون. وفتح الغين المعجمة طائر يشسبه 


العصفور أحمر المنقار وقيل هو العصفورء وقيل هو الصعو صغير 
المنقار أحمر الرأس»› وقين أل المدينة يسمونه البلبلء والمعثى ما 


1101 


تحفة الأحوذي - كتاب البر والصلة.. 


جرى له حيث لم أره معك. وزاد في رواية #الصحيحين»: وكان له 
نغير يلعب به فمات. ففي قوله وق تسلية له على فقده بموتنه. قال 
الطيبي: حتى غاية قوله يخالطنا وضمير الجمع لأنس وأهل بيته أي 
انتهت مخالطته لأهلنا كلهم حتى الصبي وحتى الملاعبة معه وحتى 
السؤال عن فعل النغيْر. وقال الراغب: الفعل التأثير من جهة مؤثرة» 
والعمل كل فعل يكون من الحيوان بقصد وهو أخسص من الفعسل» 
لأن الفعل قد ينسب إلى الحيوانات التي يقع منها بغسير قصد وقد 
ينسب إلى الجمادات انتهى كلامه.-فالمعنى ما حاله وشأنه؟ ذكره 
تنبيه: قال الحافظ في «الفتح»: ذكر أبو العباس أحمد بن أبي 
أحمذ الطبري المعروف بابن القاص الفقيه الشافعي في أول كتابه 
أن.بعض الناس عاب على أهل الحديث أنهم يروون أشياء لا فأئدة 
فيها أوامتل ذلك بحديث أبي عمير هناب قال وما درى أن في.هنا 
الحديث من وجوه الفقه وفنون الأدب والفائدة ستين وجهاً ثم 
ساقها مبسوطة فلخصتها مستوفياً بمقاصده ثم أتبعته يما تيسر من 
الزوائد عليه» ثم ذكر الحافظ ما لخصه وما زاد عليه» فإن شئت 
الوقوف عليه فراجع الفتح في شرح حديث وكوي 
الكنية للصبي قبل 'أن يولد.له. 

5- قوله: اماک اا ان 

5- قوله: (عن أسامة بن زيسد) الليشي مولاهم كتيده أبو زيد 
المدني ضدوق يهم من السابعة.. 

5- قوله: (إنك تداعبنا) من الدعابة أي تمازحنا ومن ذلك قوله 
لعجوز: لا تدخل الجنة عبجوزء أي لا تبقى عجسوزاً عند دخولهاء 
وكأنهم استبعدوه منه لذلك أكدوا الكلام بأنء والأظهر أن منشا 
سؤالهم أنه َة نهاهم عن المزاح كما سيجيء في باب المراء عن 
ابن عباس رضي الله عنه (قال إني .لا أقول إلا حقا) أي عدلا 
Ba‏ را اقل ابام 
قادر على هذا الحصر لعدم العصمة فيكم. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد في (مسنده). 

4- قوله: (ياذا الأذنين) معناه الحض والتنبيه على حسن 
الاستماع لما يقال له» لأن السمع بحاسة الأذن ومن خلق الله له 
الأذنين وغفل ولم يحسن الوعي لم يعذرء وقيل إن هذا القول من 
جملة مداعباته يد ولطيف أخلاقه» قاله صاحب «النهاية»» كذا في 
المرقاة. 

قلت: ما قال صاحب «النهاية»: هو الظاهر عندي وهو الذي 
فهمه الترمذي وشيخ شيخه. والحديث أخرجه أبو داود وسكت عنه 
هو والمنذري. ٠‏ 
9- قوله: (حدثنا اكد ين عبداف الراسدي) الطحان المزني 


مولاهم ثقة ثبت في الثامنة. . 

اقرل لين ر قل کان تمدق رول ا 
ك#) أي ساله الحملانء والمراد به أن يعطيه حمولة يركبها (إني 
حاملك على ولد ناقة) قاله مباسطالمه بها عساه أن يكون شفاء لبلهه 
بعد ذلك (ما أصنع بولد الناقة) حيث توهم أن الولد لا يطلق إلا 
على الصغير وهو غير قابل للركوب (هل تلد الإبل) أي جنسها مسن 
الصغار والكبار (إلا التوق) بضم النون جمع الناقة وهي أنثى الإبل» 
والمعنى أنك لو تدبرت لم تقل ذلك» ففيه مع المباسطة له الإشارة 
إلى إرشاده وإرشاد غيره بأنه ينبغي لمن سمع قولا أن يتأمله ولا 
يبادر إلى زده إلا بعد أن يدرك غوره. 
١١-قوله:(هنا‏ حديث صحيح غريب) وأخرجه أبو داود. 

۸- باب مآ جأءً في اليرَاء'") 

۴-[ضعيف بهللا اللفظ] حَدَئنا عُقْبَةُ عُقَْةُ بن مُكْرَمٍ 
العمي البَصْرِي» حدثنا ابن أبي فيلك قال حدئّبي سَلْمَةُ بن 
وَرْدَانٌ الي" عن انس بن مالك قال: قال رَسُول الله يكل: 
«مَنْ ترك الكزب” " وُو باطِل بني لَه في رَبَض الْجَنَةِء ومن 
أل الا وخر يق بي ل في قوسن سن غأ 
بتي بي لَهُ في أعلاهًا». 

„10١ a 

وهلا الحديث حديث حر“ لا نرف إلا ِن حديث 
سلْمَةَ بن وَرْدَانَ عن أنّس بن مَالك. 

4- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدئنا فَضَالَةُ بن 
الفضل””) الكُوفي» حدثنا أبو بكر بن عياش صن ابن وَهْبٍ 
ابن متب عن أبيه عن ابن هباس قال: قال رَسُول الله کا 
«كَنَى بك إِْماً أن لا ترا مُخَاصِيمَا0. 

ORS A, 

الوّجه. ٠.‏ , 
٥-[ضعیف»‏ ذ ضعفه الألباي] حدقا زد بن وب 
البغذادي» حدثنا المُحَاربي” عن الليث وَمْوَ ابن أبي سُلَيْمٍ 
عن عبدالمَلِكٍ عن عِكرمَة عن ابن عباس عن النبي و قال: 

دلا ما ر أخاك ولا تازه ولا تعد معدا ُخْلقَة». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن غریب 2 0 
من هذا الوَسْه وعبدالمَلِكِ عندي هو ابن بشير 

1- بكسر الميم: أي الجدال. 

٠٠‏ ۲- قوله: (أخبرني ضلمة بن وردان اليدي) أبو يعلى المدني 
ضعيف من الخامسة. 


77 قوله: (من ترك الكذب) أي وقت مرائه؛ كما يدل عليه 


تخفسة الأحسوذي - كتاب السر والصلسة ٠‏ 
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القرينة'الآتيةء ويحتمسل الإطلاق والله أعلم (وهو باطل) جملة 
معترضة بين الشنرط والجزاء للتنفير عن الكذب: فإن الأصل فيه أنه 
باطلء أو جملة خالية من.المفعول أي والحال أنه باطل لا مصلحنة 
فيه من مرخبصات الكذب كما فني الحرب أو إصلاح ذاب البيسن 
والمعاريضء أو حال هن الفاعل أي وهو ذو باطل بمعنى صساحب 
بطلان (بني له) بصيغة المجهول وله نائبه أي بنى الله له قصراً (فني 
ريض الجنة) قال في «النهاية»: هو بفتح الباء ما-حولها خارجاً عنها 
تشبيهاً بالأبنية التي تكون حول المدن: وتحت القلاع. انتهسى. وقال 
القاري في «المرقاة»::أي نواحيها وجوانبها .من داخلها ولا من 
خارجها. وأما قول الشارح هو ما حولها خارجاً عنها تشبيهاً بالأبنية 
التي حول المدن وتحت القلاع؛ فهو صريخ :اللغة.لكنه غير صحيح 
المعنى: فإنه حلاف المنقول ويؤدي إلى المنزلة بين المنزلتين حساً 
كما قاله المعتزلة, معنى» فالصواب أن المراد به أدناها كما يدل عليه 
قوله: (ومن ترك المراء) بكسر الميم أي الجدال (وهو محق) أي 
صادق ومتكلم بالحق (في وسبطها) بفسخ السين ويسكن أي في 
أوسطها لتركة كسر قلب من يجادله ودفضه رفعة نفسه وإظهارء 
نفاسة فضنلةء وهذا يشعر بأن معنى صدر الحديث أن من ترك المراء 
وهو مبطل.فوضع الكذب موضع المراء لأنه الغالب» فيه أو المعنى 
أن من ترك الكذب ولو لم يترك المراء بني له في ربض الجنة لأنه 
حفظ نفسه عن الكذب لكن ما صانها عن مطلق المضراء» فلهذا 
يكون أحظ مرتبة منه انتهى ما في «المرقاة» (ومن حسن) بتشديد 
السين أي أحسن بالرياضة (خلقه) بضمتين ويسكن اللام أي جميع 
أخلاقه التي من جملتها.ترك المراء وترك الكذب (بني له في 
أعلاها) أي حساً ومعنى» وهذا یدل علی أن الخُلّقَ مكتسب وإن 
صحيح: اللهسم حسن خلقي كما 
حسنت خلقي» وكذا خبر مسلم: اللهم أهدني لأحسن الأخملاق لا 
أيهدي لأحسنها إلا انت. قال الإمنام حجة الإسلام: حد المراء 
الاعتراض على كلام الغير بإظهار خلل فيه إما لفظاً أو معنى أو ني 
قصد المتكلم؛ وترك المراء بترك الاعتراض والإنكارء فكل كلام 
سمعته فإن کان حقاً فصدق بهء وإن كان باطلاً ولم یکن متعلقاً 
بأمور الدين فاسكت عنه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) قال ميرك: عت ل 
a,‏ نه كن عن عدج الترمطي را نوهد 


انتهى. 


كان اصله غريزياًء ومنه خبو 


قلت: ومنها حديث أبي أمامة رضي الله تعالى عنه قال: قال 
رسول الله ي: : أنا زعيم ببيت في ربض الجنة لمن ترك المراء وإن 
كان محقاء وببينت في وسط الجنة لمن ترك الكذب وإن كان 
مازحاء وببيث في أعلى الجنة لمن خسن خلقه. رواه أبو داود 


واللفظ له وابن ماجة والترمذي كذا في «السترغيب6. ومن عادات 
الترمذي أنسه يخسن الحديث الضعيف للشسواهد وقد بيتشه في 
المقدمة. 

0- فوله: (حدثنا فضالة بسن الفضل) بسن فضالة التميمي أبو 
الفضل الكوفي صدوق ريما أخطأ سن صغنار العاشرة (عن ابنن 
وهب بن هنبة) مجهول من السادسة وكان لوهب ثلاثة أولاد عبدالله 
وعبدالزحمن وأيوب كذا في «التقريب» وقال في «الميزان»: : ابسن 
وهب بن مئبة عن أبيه لا يعرف وعنه أبو بكر بن عیاش» فبنو وهب 
عبدالله وعبدالرحمن وأيوب وليسوا بالمشهورين. انتهى. (عن أبيه) 
أي وهب أبن منبه بسن كامل اليماني ابي غبدالله الأبناوي بفتح 
الهمزة وسكون الموحدة بعدها نون ثقة من"الثالثة. 

ا 


¥= 35 (هذا حديث غريب) قال المناري في «شرح الجامع 
الصغير؟ : إسناده ضعيف. 


8- قوله: (حذئنا المحاربي) هو عبدالرحمن بين محمد أن 
ليث) هو ابن أبي سليم (عن عبدالملك) بن أبي بشير البصري نزيل 
المداين ثقة من السادسة. 

4- فوله: (لا تمار) بضم أوله منن المساراة أي لا تجادل ولا 
تخاصم (أخاك) أي المسلم (ولا تمازحه) أي مزاحاً يفضي إلى 
إيذائه من هتك العرض ونحوه (ولا تعده موعداً) أي وعداً أو زمان 
وعد أو مكانه (قتخلفه) من الإخلاف وهو منصوب. قال الطيبي: 
إن روي منصوباً كان جواباً للنهي على تقدير أن فيكون مسبياً عما 
قبله فعلى هذا التنكير في موعد للنوع من الموعد وهو صا يرضاء 
الله تعالى بان يعزم عليه قطماً ولا يستئنى فيجعل الله ذلك سیا 
للإخلاف أو ينوي في الوعد كالمنافق فإن آية التضاق الخلف في 
الوعد كما ورد: إذا وعد أخلف. ويحتمل أن يكون النهي عن مطلق 
الوعد لأنه كثيراً ما يفضي إلى الخلفء ولو روي مرفوعاً كان النهي 
الوعد المستعقب للإخلاف أي لا تعده موعداً فانت تخلفه على أنه 
جملة خبرية معطوفة على إنشائية. قال النووي: أجمعوا على أن من 
وعد إنساناً شيثاً ليس بمنهي عنه فينبغي أن يفي بوعده» وهل ذلك 
واجب أو مستحب فيه خلاف» ذهب الشافعي وأو حنيقة 
والجمهور إلى أنه مستحبء فلو تركه فاته الفضل وارتكب المكروه 
كراغة شديدة رلا بام يعتى من يت مو خلت: وإن كان يأثم إن 
قصد به الأذى. قال: وذهب جماعة إلى أنه واجب» منهم غمر بسن 
عبدالعزيز وبعضهم إلى التفصيل؛ ويؤيد الوجه الأول ما أورده في 
«الإحياء» حيث قال: وكان النبي ية إذا وعد وعدا قال:«اعسىك 
وكان ابن مسعود لا يعد وعدا إلا ويقول إن شاء الله تعالى؛ وهو 


0+ 


تحفة الأحوذي ب كتاب :البر والضلة.. 


الأولى. ثم إذ افهم منع.ذلك الجزم في الوعد فلا.بد مسن الوقناءإلا 
أن يتعذزء فإن كان عند الوعد عازماً على أن لا يفي به فهذا هو 
النفاق. انتهى. 

-٠١‏ قولە: افا ر فجن يعارن ی د 

قال الحافظ: صدوق اختلط أخيراً ولم يتميز جديثه فترك.: 
604 - باب ما جام في المُدَاراة 

143 [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي حمر حدثنا سيان 
ابن عيينة عن محمد بن انکر" عن عَرْوَة بن الزْبَيْر عن 
عَائِشَةَ قَالَتْ: «امْتأدْن رَجُلَّ على رَسُول الله ل وأنا عند 
فقال: بس ابن الحَثييرة أو أخو الحَشيير و ثم أن له قالآن 

ه اله قلا حرج فلت له يا رسول الله: َلَتَلَةمَافُلت 
ثم ألنت لَه الْقَوْلَ؟ فقال: يا َائِشة إن مِنْ شر اناس مَنْ تركة 
الناس أو ودعه هُ الاس اتَقَاءٌ حش كرد 

[6V4 [دذ‎ [ro4 [م:‎ [1Y :خJ‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ صحیح. 

-١‏ قال في «النهاية»: المداراة بلا همز ملاينة الناس وحسن 
صحبتهم واحتمالهم لئلا ينفروا عنك وقد يهمز. ٠‏ 

1- قوله: (عن محمد بن المنكدر) بن عبدالله بن الهدير 
بالتصغير التيمي ثقة فاضل من الثالشة؛ وقد وقع في النسخة 
الأحمدية محمود بن المنكدر وهو غلط والصواب محمد بين 

۳- قوله: (بئس ابن العشيرة وأخو العشيرة) أو للشك فقيل: 
يحتمل أن يكون الشك من سفيان فإن جميع أصحاب المنكدر 
رووه عنه بدون الشك» وفي رواية للبخاري: بئس أخو العشيرة 
وابن العشيرة من غير شك. قال الطيبي: العثسيرة القبيلة: أي بنس 
هذا الرجل من هذه العشيرة» كما يقال يا أخا العرب لرجل منهم. 
قال النووي: واسم هذا الرجل عبينة بن حصن ولم يكن أسلم 
حينئذ وإن كان قد أظهر الأسلام فأراد النبي كله أن يبين حاله 
ليعرفه الناس ولا يغتر به من لم يعرف بحاله» وكان منه في حياته 
ب وبعده ما دل على ضعف إيمانه» ووصف النبي #6 بانه نس 
ابن العشيرة أو أخو العشيرة من أعلام النبوة لأنه ارتد بعده كلا 
وجيء به أسيراً إلى الصديق (الان له القول) وفي «المشكاةة: تطلق 
النبي وَل في وجهه وانبسط إليهء أي أظهر له طلاقة الوجه وبشاشة 
البشرة وتبسم له. قال النووي: وإنما الان له القول تألفاً له ولأمثاله 
على الإسلام. وفيه مذاراة من يتقى فحشه وجواز غيبة الفاسق. . وفي 
«شرح السنة»: فيه دليل على أن ذكر الفاسق بمنا فيه ليعرف أمره 
فيتقى لا يكون من الغيبة؛ ولعل الرجل كان مجساهراً بسوء أفعاله. 


ولا غيبنة لمجاهر.. قال.الدووي: ؤفن الذين .يجوز لهم الغيية 
المجاهر بفسقه أو بدعته فيجوز ذكره بما يجهر به ولا يجوز يغبيره 
(إن من شر النامن).وفي.رواية::إن شر الناس عند الله منزلة يوم 
القيامة (من تركه النامن).أي ترك النامن التعرض له (أو ودعه) أو 
للشك من بعض الرواة (اتقاه فحشه) وفي رواية اتقاء شره..أي كيلا 
يؤذيهم بلسانه؛ وفيه رخصة المداراة لدفع الضررء وقد جمع هذا 
الحديث.كما قالم الخطلبي غلماً وأدباً. وليس قوله.عليه السلام في 
آمته بالأمور التي يسهم بها ويضيفها إليهم من المكرؤه غيبة وإنما 


يكون ذلك.من بعضهم في بعضء بل الواجب عليه هة أن يبين 


ذلك ويفصح به ويعرف الناس أمورهم» فإن ذلك من باب النصيحة 
والشفقة على:الأمة.. ولكنه لما جبل عليه من الكرم واعطيه بن 
حسن الخلق أظهر له البشاشة ولم يجيه بالمكروه: وليقتدي به أمنه 
في اتقاء شر من هذا سبيله وفي 'مدازاته ليسلموا من شره وغائلته: 
وقال القرطبي: فيه جواز غيبة المعلن بالفسق أو الفحش ونحو ذلك 
مع جواز مداراتهم انقاء شرهم ما لم يؤد ذلك إلى المداهنة؛ ثم قال 
تبعاً للقاضي حسين: والفرق بيسن المداراة والمداهنة أن المداراة 
بذل الدنيا لصلاخ الدنيا أو الدين أو هما معا.وهي مباحة وريما 
استحسنت» والمداهنة بذل الدين لصلاح الدئيا. انتهى. وهذه فسائدة 
جليلة ينبغي حفظها والمحافظة عليها. فان أكثر اناس عنها غافلون 
وبالفرق بينهما جاهلون. ا : 

-٤‏ قوله: (هذا حديّث. خسن 5 وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 1 

د باب ما جاءَ ف لاد في الب 
والبغض 


۷- - [صخيح: صححه الألباني] حَدَئْنا أو كَرَيْبٍء 
حدثنا موند بن عرو اللي عن حَمَادٍ بن سَلمةَ عن 
ايوب عن محمل بن سييرينَ عن أبي هريره ارا" رَقَعَهُ قَال: 
#أخبب حَبِيبَكَ هونا ماء عَسَى أن يَكُون بَغِيضَك يَرْماًماء 
ابض بَغِيضَك هَوناً ما عَسَى أن يَكُونْ حَبيبَكَ يَوْماً ما». 

قال أبو عِيسى: هذا ديت غريب لا نف بهذا الإسَْادٍ 
إلا مِن هذا الوج جو 
1 وقد روي هذا الْحَِيثْ عن أيوب بإستاٍ غَيْرٍ هذاء رَوَاه 
ة الْحَسَنْ بن أبي جعقر. وهو حَدِيث ضَعِيف أيْضأء بإِسْنادٍ لَه 
عن عَلِي عن النبي إ. والصحيح عن علي مَوقوف قولة. 

cage قال في «الصراح؟:‎ -١ 
| مثله)» يقال فلان مقتصد في النفقة لا إسراف ولا تقتير.‎ 

e قوله:‎ - ۲ 


تحفة الأحسوذي + كاب البو والصلسة: 
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الكوفي العابد من كبان العاشزة.ثقة» وأفحش ابن نحبان.القول فيه 

ولم يات بدليل:(عن' جماد بن سلمة) ابن دينار: البصري» أبن سبلمة 
ثقة.عابد:أثبت:النامن في ثابت وتغير حفظه بآخره من كبا الثامنة. 

۴٠١‏ قوله: (أراه)..بضم الهنمرّة أي أظنه (أحبت.حبينك هونا ما) 

` من باب الأفعال :أي أخيبه حباً قليلاً فهوناً منص وب غلبن المصدر 


صفة لما اشتق منه أحبب. وقال في «المجمع؛: أي حباً مقتصداً لا 


:.إفراط فيهء.ولفظ ما للتقليل (عسئ أن يكون بغيضك يؤماً سنا الخ) ٠‏ 


.قال الغناوي في «شرح الجامع الصغير»: إذ زبما انقلب ذلك بتغسير 


SEAR 
n أخببتة . ولذلك قال الشاعر:‎ 

. :فهونك فيي حب وبغغن فريما. جاع ا 

.؛- قوله: (هذا خديث غريبٍ :لا نعرفه بهذا الإسناد إلا من هنذا 

. الوجه الخ) قال المتناوي في «شرح التجامع الصغير»: وأخرجه 

البيهقي في «شعب الإيمان» عن أبي هريرة والطبراني فسي «الكبير» 


. .عن ابن-عمز بن.الخطابء وعن ابن عمرو:بن:العناص والدارقطني ١‏ 


اي (الأفراد» وابن عدي في «الكامل» والبيهقي في «شعب الإيمان» 
عن علي مرفوعاًء والبخاري في «الأدب:المفردة والبيهقي. عن علي 
. موقوفاً عليه قال:الترمذي: هذا هو الصحيخ. انتهئ. ش 
0١‏ باب ما جاءَ في ال 


4 [صحیح» رواه مسلم] حَدئنا ابو تام 


1 الرفاعي"" حدثنا أبو بكر بن عَبَاش عن الامش عن إبراهيم 
١‏ عن عَلْقَمَةٌ عن عبدالله قال: .قال رول الله كله: «لأيدْحَل 
اجه من كان في فلب مِنْقَال حب حب ين خرل من ِبر ولا 
يحل النار مَنْ كان في قَلْبِهِ مِْقَالُ حب مِنْ إيمَان»» وني 
ليرب ھھاب برس لان مره , 
متعيلا. 

ا ial‏ 
قال أبو. عِيسّى : هذا حديث سن صحيح".. 


۹- - ]ها مد بن الى وعيدا مين 


عبدالرحمن قالا: حدثنا يَحْبَى بن حاو حدثنا عة عن 
. بان بن تغلب عن فيل بن عرو عن إبراهيم عن عَلْقَمَة 


عن عبدالله عن النبي يكل قَال: : لا يذل الجن من كان في 


لبه نال فر من کټ ولا يدل النارَ يعني من کان في لب 
قال َرَو من إيمان. قال فقال لَه رج *" إِنَهُ يُنْجبنِي أن 
: يَكُون د 1 ويي حَسَنا ولي حسنةء قالَ: إن الله يب الْجَمَالَ 
. ولكِن الكِيْرِمَنْ بَطَرَ الح وغَمِص الناس». 


. الزمان والأحوال بغضاً فلا تكون قد أسرفت في حبه فتنام عليه إذا 5 


[انظر. التخريج السابق].' E‏ 
ول بيع أ لعل ن فرافر ل ل 
النار: من كان في قلبه مثقال ذرةٍ من إيمان» إنما مغناه لا يخلد 
في النارء وهكذا روي عن أبي سعيد:اللخدري عن النبي 4 
د NY‏ لو CS‏ 


ذل اراق حزق » هال اس فد في داو قد 


ر 


ا ا 


Yes‏ اض نة 3اا ا او كيبي 


جدثنا أبو مُعَاويَة عن عُمَّر بسن رائيدا" 'عن تاس بن 


. سلَمَة بن الأكوع عن أبيه قالَ: .قال رول الله يل: «لا:يّرَالَ 
: الل يحب بتشيوا ی ي ارين ا 
أصابهم 


: 000 اا ا قري‎ e 


Tee‏ -.[صحيبح] حذئنا علي بسن عيسى بسن يزيد 
البَعْدَادِيَ', جدثنا شبَابَةٌ بن مار حدثنا ابن أبي وئب مسن 


القاميم بن عباس عن نَافِم بن حي بن ممم عن أببه قال: 
يَقُولُون لي في الثية'"" وقد ركنت الحِمَارَ وليشت الشملة 
ل درم 


20 من عق دن شط مو 
لدب > بكسر الكاف: وضكون الموحدة ثم راءء قال الراغب: الكبر 


::والتكبر والاستكبار متقارب: فالكبر الحالة التي يختص بها الأنسان 


من إعجابه بنفسه وذلك أن :يزى نفسه أكبر من غيره» وأعظم ذلبك ذلك 


ا ا ال ان 


والطاعة. والتكبر يأتي على وجهين: : . 
.أحدهما: أن تكون الأفعال الحسنة ان فجن 2 


١‏ ومن ثم وصف سبحانه وتعالی بالمتکبرء والثاني: ان يكون متكلفاً 
. الذلك متشبعا بما اليس فيه وهو وصف عاضة الناس نحو قوله: 
. «كذلِك بیع الله عَلَى كل لب مَكَبّر جبار).والمستكبر مثله. 
وقال الغزالي: الكبر على قسمين فإذا ظهر على الجوارح يقال: تكبر 
وإذا لم يظهر يقال في نفسه كبرء فالأصل هو الخلق.في النفس وهو 


الاسترؤاح والركون إلى رؤية النفس فوق المتكبر: عليه فإن الكبر 


.. يستدعي متكبرا عليه ليرى نفسه فوقه في صفسات الكمنال ومتكبراً 


المعجب به بل لو لم يخلق إلا وحده تصور أن يكون معجباً ولا 
يتصور أن.يكون متكبراًء.... 
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۲- قوله: (حدثنا أبو هشام الرفاعي) اسمه محمد بن يزيد ين 
محمد بن كثير العجلي الكوفي قاضي المدائن ليس بالقرى من 
ضغار العاشدرة» وذكره ابن عدي في شيوخ البخاري وجزم 
الخطيب بأن البخاري روى عنه لكن قد قال البخاري: رأيتهم 
مجسعين على ضعقه كذا في «التقريب» 

-.قوله: ارك عو كنم ار 1 ول 


قال في ."المجمع): المثقال في الأصل مقدار من الوزن» أي شيء: 


كان من قليل أو كثير» والناس يطلقونه في العرف على الدينار 
خاصة وليس كذلك انتهى من خردل) قيق:إنه الحبة السوداء وهو 
تمثيل فلقلة كما جاه مثقال. ذرة. قال النووي:.قد اختلف في تأويل 
قوله وَكلِْ: «لا يدخلى.الجنة من كان في قليه مثتقال حبة من خردل 
من كبر»ء فذكر الخطابي فيه وجهينء أحدهما أن المراد التكبر عسن 
. الإيمان.فصاحبه لا يدخ الجنة أصلا إذا مات عليه والثاني أنه لا 
يكون في قلبه كبر حال دخوله الجنة كما قال الله مز وجل: 
«وَڙعتا ما في صُدُورِهِم من غِل».وهذان التأويلان فيهما بعد فإن 
. هذا الحديث ورد في سباق النهي عن الكبر المعروف وهو الارتفاع 
على الناس واحتقارهم ودفع الحقء فلا ينبغي أن يحمل على هذين 


. التأويلين المخرجين له عن المطلوب. بل الظاهر ماإختاره القاضي 1 


عياض وغيره من المحققين:أنه لا يدخلها دون مجازلة إن جازاه 
وقيل هذا جزاؤه لو جازاه وقد تكسرم بانه لا يجازيه بل لا.بد أن 
يدخل كل الموحدين الجنة إما أولا زإما ثانيا بعد تعذيب:أصحاب 
الكبائر الذين ماتوا مصرين عليها. وقيل لا يدخلها مع المتقين أول 
وهلة. انتهى. (لايدخل النار من كان في قلبه الخ) المراد به دخول 
الكفار وهو دخول الخلود زالتابيذ. قال الطيبي: في قوله وَق: مثقال 
حبة؛ إشعار بأن.الإيمان قابل للزيادة والنقصان. 

قلت: الأمر كما قال الطيبي» فلا شك في أن هذا الحديث يدل 
على أن الإيمان يزيد وينقص. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وسلمة بن 
الأكوع وأبي سعيد) أما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الطبراني والبزار بإسناد حسن كذا'فني 
«الترغيب)» وله حديث آخر عند ابن ماجة وابن خبان:وأما حتيث 
سلمة بن الأكوع فاخرجه الترمذي في هذا الباب كما سيأتيء وأما 
نحديث أبي سعيد فأخرجه مسلم عنه مرفوعا بلفظ: احتجت الجنة 
والنار فقالت النار: في الجبارون والمتكبرونء وقالت الجنة: في 
ضعفاء. المسلمين ومساكينهم فقضى الله بينهما إنك الجنة رحمتي 
أرحم بك من أشاء وإنك النار عذابي أعذب بتك من أشاء 
. ولكليهما على ملؤها. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه مسلم. : 


تغلب» قال:النووي: يجوز صرف أبان وترك صرفه وإن الصرف 
أفصح» وتغلب بفتح المثناة وسكون المعجمة وکښر اللام أبي 
سعيد الكوفي تكلم فيه للتشيع من السابعة (عن فضيل بن عمرو) 
٠‏ ۷ قوله:.(فقال رجل) قال النووي في شرح مسلم»: هو مالك 
ابن مزارة الرهاؤي قاله القاضي عياض» وأشاز إليه أبو عمر بن 
عبدالبرقال: وقد جمع أبو القاسم خلف بن عبدالملك بن بشكوال 


الحافظ في اسمه أقوالاً من جهات ثم سردها النووي (إننه يعجبني 


أن يكون ثوبي حسناً ونعلي حسناً) أي من غير أن أراعي نظر 
الخلق» وما يترتب عليه من الكبر والخيلاء» والسمعة.والرياء» ثم 


النعل ما وقيت به القدم وهي مؤنثة سماعية ذكرها ابن الحاجب في 


«رسالته» فيما.يجب تائیثه» فالتذكير هنا باعتبار معناهاء وهو ما 
وقيت به للقدم؛ ولعل سبب ذلك السؤال ما ذكره الطيي: أنه لما 
رأى الرجل العادة في المتكبرين لبس الثياب الفاخرة ونحو ذلك 
سال ما سأل (قال) مجيباً له.(إن الله يحب الجمال) وفي رواية: إن 
الله جميل يحب الجمال».أي حسن الأفعال كامل الأوصاف» وقيل: 
أي مجمل» وقيل جليلىء وقيل مالك الدور والبهجةء وقيل جميل 
الأفعال بكم والنظر إليكم يكلفكم اليسير ويعين عليه ويثيب عليه 
الجزيل ويشكر عليه. وقال المناوي: إن الله جميل أي له الجمال 
المطلق جمال الذات وجمال الصفات وجمال الأفعال. يحب 

الجمال أي التجمل منكم في الهنة ار في فلة هار الحايدة لغيره 
والعفاف عن سواة: انتهى. (ولكن الكبر) أي ذا الكبر بخذف 
المضاف كقوله تعالى: لوَلَكِنٌ ابر مَنْ آمَنَ» (من بطر الحبق) أي 
ذفعه ورده (وغمص الناس) أي احتقرهم ولم يرهم شيئاً. من 
غمصته غمصاً وفي رواية: الكبر بطر الخق وغمط الناس. قال في 
«المجمع؛: الغمط الاستهانة والاستخقار وهو كالغمص واصل 
البطر شدة الفرح والنشاط» والمراد هنا قيسل سوء احتمال الغنى؛ 
وقيل الطغيان عند النعمةء والمغنيان متقاربان. وفي «النهاية»: بطر 
الح هو أن يجعل ما يجعله الله حقاً من توخټده وعبادته باطل» 
وقيل هو آن يتجبر عند الحق فلا يراه حقاء وقيل هو أن يتكسبر عن 
الحق فلا يقبله. وقال: التوزبشتي: وتفسير على الباطل أشبه لما 


ورد في غير هذه الرواية: إا ذلك من شف الق ودن الاس 


أي رأىالحق سفهاً. 
#-.قوله: (هذا خديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 
۹- قوله: (عن عمر بن راشد) وقنغ في النسخة الأحمدية: 
عمرو بن راشد بالواز» والصنوابن بغير الواوء وقال الحافظ في 
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«التقريب»: عمر بن راشد بن شجرة بفتح المعجمة.والجيم اليمامي 
ضعيف من السابعة ووهم:من قال إن اسمه عمرو وكذا من زعم .إنه 
ابن أبي نشغم انتهى. (عن إياس بن سلمة بن الأكوع) ادي 
كنيته أبو سلمة ويقال أبو بكر ثقة من الثالثة. 
- قوله: ايان ديل حي بل O‏ نه 
لباء للتعدية؛ أي يعلي نفسه ويرفعها ويبعدها عن الناس في المرتبة 
O‏ ا أي يرافق نفسه في ذهابها. إلى 
الكبر ويعززها ويكرمها كسا يكرم الخليل الخلييل حتيى تصير 
متكبرة. وفي الأساسن البلاغة» يقال: ذهب به مر به مع نفسه. قال 
القاري: ومن قبيل الأول قوله تعالى: ٍذَمَبّ الله بنُورهم» أي 
أذهب ورهم. وخلاصة المعنى أنه لا يزال يذهبها عن درجتها 
ومرتبتها إلى.مرتبة أعلى:وهكذا (حتى يكتب) أي اسمه أو يثبت 


رسمه (في الجبارين) أي في ديوان الظالمين والمتكنبرين أو معهم | 


في أسفل السافلين (فيصيبه) بالنصب وقيل بالرفع أي فينال الرجل 
من بليات الدنينا وعقويات العقبى (ما أصابهم) أي الجبارين 
كفرعون وهامان وقارون. : 1 
١‏ - قوله: امنا شيع ق ر ی 
«الترغيب»» ونقل تحسين الترمذي وأقره. 
١‏ قوله: اغات ن و 
الكراجكي» بفتح:الكاف وكسر الجيم التي بعد الألفت:وقند تبدل 
شيئاً مقبول من الحادية.عشر (أخبرنا ابن أبي ذئب) سقط هذا من 
بعض النسخ والصواب ثبوته (عن القاسم بن:عبامن).اين مخمد بن 
معتب بن أبي لهب الهاشمي أبي العباس المدني ثقة من السادسة. 
1- قوله: (يقولون لي في التيه) بالكسر الكبر أي في نفسي 
الكبر (وقد ركبت الحمار) الواو حالية (ولبست الشملة) بفتح ٠‏ كذ 
الشين وسكون الميم. قال فيي «النهاية» هو كساء يتغطى به وبتلفف 
فيه. وقال في «الصراح»: (شمله كليم خردكه بخود درکشند) (من 
افعل هذا) أي المذكور من ركوب الحمار ولبس الشملة وحلب 
الشاة (فليس فيه من الكبر شي دجاه ابل يالك e‏ 
المتكبرون. 


۴~ - باب ما چا في ا سن الق 


- - [سحيخ] نخدلا ابن بي شمر حئنا فيان 
حدثنا عَمرّو بن وينار عن ابن أبي مُلكَةَ عن يَعْلَى بن 
ملك هن لم الذزداء عن أبي / الدَردَاء: أن النبي كك قال: 
ام شي" اقل في ميزان المؤفِنِ بوم القيامة ين حلي 
حَسَن وان الله تعالى ليُبَفِضَ الفاجشن البليء». 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن عَائِشَة وأبي هُرَيْرَةَ وس 


وَأسَامّة 


بن شريك". 
هذا ر ا 

۲٢‏ -[صحیح] حدثنا أبو رسب حدثنا فة بن 
اللي" الكوفي عن مُطَرّفٍَ عن عَطَاء عن أ ] ادا عن أبي 
الذرداء قَالَ: سمت النبي الله يك يَقُول: اما ِن شيء يوضم 

في الميزان ْمَل ِن حن الْخُلْقِ ون صَّاحِب حَسْن ) الل 
َيل به دَرَجَةَ صاجِب لصوم والصلاى". . 

[¥44 :2} 

قال أبو عيسئ: ا ب من هذا الزجو. 

a‏ [حسن الإسناد] تدا ابی کرب محمّه بن 
الْعَلآء حدثنا عبدالله بن إخريس حدثني ابي“ “عن جَدَي عدن 
أبي هريره قال: سيل ولاه 8 عن افر تا اجن 
الاس الجنة" فقال: تَقْوَى الله وخر الْخْلْقء َسيل عن 
ا يذل الناسَ التار قال: : الفح وَالْمَرْج». 

LEE [ه:‎ 

قال آبو عیسّی: هذا حديث صحیح غریب . وعبدالله 
ابن إذريس هو ابن يزيد بن عبدالرحمن الأزدي. 

ا احدثنا أحمد بن" عة الضبي» حدثنا ُو وَهْبٍِ 
مان ب ا 2 اللي تقال :خو 
بَسْط الْوَجْهء وبل المَعْرُوفيء وكف الأآَوّى29. 1 

-١‏ قوله: (عن يعلى بن مملك) بوزن جعفر المكي مقبول من 
الثالثة (عن أم الدرداء) زوج أبي الدرداء اسمها هجيمة وقيل حميمة 
الأوصابية الدمشقية وهي الضغفرى جهيمة وأما الكبرى فاسمها 
و نت 

في «التقريب؟:. : 

؟- قوله: (ما شيء) أي ثوابه ا 

.خلق نحسن) فإنه تعالى يحبه ويرضى عن صاحبه (فإن الله يبغخض) 


يرسل لسانه بما لا ينبغي (البذيء) قنال المنذري في «الترغيب»: 
البذي بالذال المعجمة ممدوداً هو المتكلم بالفحش وروى الكلام. 


.. وقال في «النهاية»: البذاء بالمد الفحش في اقول بذا يبدو وأبذي 
' يبذي فهو بذي اللسان. وقد يقال بالهمز وليس بالكثير. انتهى. قنال 


القاري ومن المقرر.آن كل ما يكون مبغوضاً لله ليس له وزن وقندر 
كما أن كل ما يكون محبوباً له يكون عنده عظیماًء قال تعالى فني 
حق الكفار: قلا قيم لَهُم يَوْمَ الْقِيَامَةِ نا4 وفي الحديث 
المشهور: «كلمتان خفيفتان على اللسان ثقيلتان في الميزان حبيبتان 
إلى الرحمن: سبحان الله وبحمده سبخان الله العظيم»: وبهذا تمنت 


. المقابلة بين القريتتين. انتهى. 
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۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة وأنس وانافة بين 
شريك) أما حديث عائشة فأخرجهه أبو داود وابين حبنان في 
«صحيحه» والحاكم» وقال صحيح علق شرطهما ولفظة إن النُؤمن 
ليذرك بحسن خلقه درجة الضائم القائم..وأمنا حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في هذا.الباب: وما جديث أنس فأخرجه ابن أي 
الدنيا والطبراني والبزار وابي يعلئ بإسناد جيد رواته ثقسات»ه :ولفبظ 
أبي يعلى قال: لقي رول الله 6 أباذر فقال: يا.أبنا فر» الا أدلبك 
على خصلتين هما أخف على الظهر وأثقل في الميزان من غيرهماء 
قال بلى يا زسول الله قال.علييك بحسعن الخلى وطول الصمت» 
فوالذي نفسى بيده ما عمل الخلائق بمثلهما. وله حديث آخر ذكره 
المنذري في «الترغيب». وأما'حدييث أسامة بن شريك فاخرجه 
الطبراني وابن. حبان في #اضحيحة» قال المنذري: E‏ 
محتج بهم في الضحيح انتهى. . 


aE قوله: (هذا اي‎ -٤ 


«صحیحه٤»‏ وأخرجه أبو داو لكان ار عاي الا الأولي 
.كنذا في «الترغيب». #- ا 3 

0- قوله: با نس فت تت وع 
الكوفي» صدوق من التاصعة (عن عطاء) بن نافع الكيخاراني. قال 
ابن أبي خيثئمة عن ابن معين: عطاء الكيخاواني ثقة. وكذا قنال 
النسائي: له عندهم حديث واحد في حسن الخلق. كذا في «تهذيب 


التهذيب؟» وقال في «التقريب4: ثقة من الرابعة. 


....7- قوله: (وإن صاحب حسن الخلق ليبلغ به إلخ) وفي خديث ٠‏ 


ال ب OEE‏ 
وصائم النهار: 5 1 00 

/1- قوله: (هذا حديث غریب) ا یزار سناد جد كنا 

في (الترغيب؟... 4 

8- قوله: (حدثني أبي) ا ار 
ا ا 
الأسود الزعافري أبي داود الأودي مقبول من-الثالثة. 

٠‏ 9-.قوله: (عن أكثر ما يدخل الناس الجنة) أي عن أكثر أسباب 
إدخالهم الجنة مع الفائزين (تقوى الله) وله مراتب. أدناها التقوى 
عن اليثبرك (وحسن الخلق) أي مع الخلق» وأدناه ترك أذاهم وأعلاه 
الإحسان إلى من أساء إليه منهم (الفم والفرج) لأن المرء غالباً 


1 بسببهما يقع في 1 مخالفة الخالق وترك ! ج المخالفة مع | لمخلوق. قال‎ ١ 


الطيبي قوله: تقوى الله إشارة إلى حسن المعاملة مع الخالق بأن 
يأتي جميع ما أمره به وينتهي عن ما نهى: عنه وحسن الخلق إشارة 
إلى جسن المعاملة مع الخلق وهاتان الخصلتان موجبتان لدجول 
الجنة ونقيضهما لدخول النار. فاوقع الفم والفرج مقابلاً لهما. أما 


الحلال ران التقرى كلة. وأما الشرج: فصونه هن أعظم مراتت 


الدين قال تعالئ: وَالْلِينَ هم لِفُرُوجِهمْ حَافِظون» لأن هذه 
الشهوة أغلب الشهوات غلى الإسننان وإعصاها علتى العقبل عند 
الهيجان» ومن ترك الزنا خوفاً من الله تغالى. مم القدرة وازتفاع 
الموانع وتيسر. الأسباب .لاء سيما عند صدق الشهوة وصل إلى 
درجة.الصديقين »قال تعالى: واا من حاف مَقَام ريه وَنَهَى الس 
عن الْهَوَى » إن الْجَنْةَ ِي الْمَأرَى» ومعنى الأكثرية في الجملتين 
أن اکر اساب السعادة الأبدية الجتمع ب بين الخلتين وأن أكثر :أسباب 
الشنقاوة السرمدية الجمع بين هاتين الخصلتين. ' 

1 اع ا 
«صحيحه٤‏ والبيهقي في الزهد وغيره وكذا في «الترغيب». + 
-١.‏ قوله: (هوبسط.الوجه إلخ) قال ابن رجب في كتابه 


جامع العلوم والحكم»: قد روى.عن السلف تفسير حسن الخلق 


فعن الحسئ قال حسن الخدق الكرم والبذلة والاحتمال وعن 
الشعبي قال: حسن الخلق البلة والعطية والبشز الخسن وكان 
الشعبي كذلك ل ل 
شعراً فقال: 
تنرامإذا ما جشته متهسللاً كأنك تعطيه الذي أثنت سائله 
ولو لم يكن في كفه غير روحبه :. لجادبها فليكق الله سائله 
هو البحر من أي النواحني أتيشه ٠‏ فلجته المعروف والجود ساحللة 
وقال الإمام أحمد: حسن الخلقء أن لا تغضب ولا تحقد: وعنه 
أنه قال: حسن الخلق أن تحتمل ما.يكون-من النامن. وقال إستحاق 


E اد‎ HE 


a‏ باب ما جاة في الإشتان لطر" 


55 - [صحيح] حَدئنا ندا وأحمد بن نيع ومحمود 
ابن غَبّلانَ قَالوا : حدثنا أبُو أحمدَ الزبيري عن سيان عن 
أبي إِسنْحَاقَ عن ابي الأخرّص عن أبيه”) قَالَ: «قلت: يَا 
رسو الله الرَجْلَ مر به قلا ريني ولا ضفني َير بي 
أفأقريه؟ قال: لا أقرء: :قال وَرآني رث الاب قَقَال: هَل لك 
من مَال؟ قُليت: بي كل اال قبن !شطاني لله من اليل 

الت قال: : فَليرَ عَلَيّك». 

ا لن: 4 [oY‏ 


1 قال أبو عيسبى: وني ابابو عن عابشة وجا وأبي 
UVic‏ 
هريره . 2 
5 5 0)4( 

وهلا جديث سن صحية 3 
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: وأو الأخوص. امه فة بن مالك بن نَضلة الجتتمي. + 

ومَعْنَى قَولِه: #أقروه أغيف والْقِرّى: هُو الضيّافة. 

,¥ - [ضعيف] حذئنا أبو هاشم الرَقَاعِي محمد بن 
يزيد دشنا محل بن تفل عن الود ء بن عبدالله بن 

“عن أبي الطّمَيْل عن ِحُذَيْفَةَ قال: قال سول الله لا 

دلا کو نوا إمَعنة 502 تَقُولون: إن أحْسَن الاس أحْسّناء وإ 
ظلْمُوا ظلَمناء لجن َطنُوا شک إن اخسن الاس أن 
تُسينواء وإن اسَاءُوا قلا نَظُلمُواه. ص 

قال أبو یسی: اخلاحديث جسن غریب لا لزنه إلا من 
هذا لوجي 

١ل‏ الإحسان ضد الإشائق قال في «الصراح6: (إحسان نكو 
كردن)» يقال أحسن إليه» كقوله تعالى: «راخين كما اخسن الله 
إلَيْكَ» واحسن به كقوله تعالى: وقد اخسن بي» وقال في 
«المجمع» : العفو التجاوز عن القن وترك العقاب واصله المحو 
والطمس عفا يعفو. انتهى. 

57 قولة: (عن أبيه) هو مالك بن نضلة قال في «التقريب»: 
ويقال مالك بن غوف ابن نضلة الجثمي به بطع الى رن المعجمة 
معان تيز الوق -- 

7 قوله: (فلا يقريني) بفتح أوله تفسيرء قولة: (ولا يضيفني) 
بضم أوله (افاجزیه) بفتح الهمز وسكون الياء أي أكافئه بترك القرى 
ومنع الطعام كما فعل , 
وتكافئه (أقره) أي اضفه» وفيه حث علئ القری الذي هو من مكارم 
الأخلاق» ومنها دفع السيثة بالحسنة كقوله تعالى: اذم باي هي 
أحسر السيّئة». (رث الثياب) قال في «النهاية»: بتع رت ومنال 
زث خلق بال. وفي القاموس): الرثائة والرئوثة البذاذة. وفي 
رواية: اتيت رسول الله يق وعلي ثوب دون اقلت من كل المال) 


بي أم أقريه وأضيفة (قال لا) أي لاتجزه 


من للتبعيض والمعنى بعض كل المال (من الإبل والغنم) بيان لمن ' 


المراد منه البعض» وفي رواية: من الإبل والبقر والغنم والخيل 
والرقيق (قال فلير عليك) بصيغة المجهولء أي فلييصر وليظهن 
وفي رواية: فإذا اناك الله مالا لير أثر نعمة الله علييك وكرامته 
والمعتى: : لبس ثوباً جيداً ليسرف النناس أنك غني وأن الله أنعم 
عليك بأنواع النعم. وفي «شرح السنةة: امناني سير اكات 
بالتنظيف والتجديد عند الإمكان من غير أن يبالغ في النغامة 
والدقةه ومظاهرة الملبس على اللبس على ما هو عادة العجم. قال 
القاري: اليوم زاذ العزّب على العجم. 

قلث: الأمر في هذا الزمان أيضاً كما قال القازي. وقال البغوي: 
وروي عن النبي كك أنه كان ينهني عن كثير من الإرقاه. اتتهى. 
'وزوى البهقي عن أبي هريرة وزيد بن" ثابت أنه هئ عن 


الشهرتين رقة الثياب وغلظها ولينها وخشونتها وطولها وقصرهاء 
ولكن سداد فيما بين ذلك واقتصاد... 
. 4- قوله:.(وفي الباب عن غائشة وجابز ا اا یٹ 
عائشة .فأخحرجه:الشنيخان وفيه ما انتقم.رسول الله لنفسه في شئء قط 
إلا أن ينتهك حرمة الله فينتقم الله بها. وأما حديث بابر فأخرجه 
الشيخان أيضاً وفيه قصة الأعرابي الذي اخترط سيف النبي 37 
وهو نائم وعفوه ل عنه. وأفا حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم. 
ْ ا لضا حت مي E‏ 
والنسائي. .. ش 
+- قوله: لضن الوليد بن عبداله بن جميع) بق الجينم وقح 
العم مصغرا الزهري المكي نزيل الكوفة صدوق يهم» ددمي 
باتش ي من الخامسة. ١‏ 

۷ قول (لاتكونوا إفعة) بكسر الهمزة وتشديد اليم والهاء 
للمبالغة وهمزته أصلية ولا يستعمل ذلك في النساء فلا يقال امرأة 
إمعة كذا في (النهاية». . ؤقال صاحب #الفائق»: هو الذي يتابع كل 
ناعق ويقول لكل أحد أنا معك لأنه لا راي له يرجع إليه. ومعناه: 
المقلد الذي يجعل دينه تابعاً لدين غيره بلا رؤية ولا تخصيل برهان 
انتهى كلامه. قال القاري بعد نقل هذا الكلام عن الفاق ما لفظه: 
وفيه إشعار بالتهي عن التقليد المجرد حتى في الأخلاق فضلاً عن 
الاعتقادات والعبادات. وفي «القاموس»: الامع كهلع وهلعة 
ويففحان الرجل يتابع كل واحد على رأية لا يش يثبت على شيء» ومتبع 
الناس إلى الطعام من غير أن يدعى والمحقب الناس دينه والمتردد 
في غير صنعة» ومن يقول آنا مع الناس ولا يقال امرأة إمعةء أو قد 
يقال وأتائع واستامع صار إمعة. ؤقيل: هو الرجل الذي يكون 

لضعف رایه مع كل واحد. والمراد هنا من يكون مع ما يوافق هواه 
ويلاقم أرب نفسه وما يتمناه. وقيل المراد هنا الذي يقول آنا مع 
الناس كما يكونون معي إن خيراً فخير وإن شراً فشر. 

٠‏ قال القاري: وهذا المعنى هر المتعين كما يدل عليه قوله: 

تقولون إن أحسن الناس) اي إلينا أو إلى غيرتا (احسنا) أي جزاء 
ا ا 0 
(ظلمنا) على وفق أعمالهم. قال الطيبي قوله تقولون الخ بيان 
وتفسير للإمعة: لأن مغنى قوله إن أحسن الناس وإن ظلموا أنا مقلد 
الناس في إحسانهم وظلمهم ومقنفي أثرهم (ولكن وظدوا انفبكم 
إن أحسن الناس أن تحسنوا الخ) قال في «القاموس»: توطین 
النفس تمهيدها وتوطنها تمهدها. انتهى. وقي «المنجد»: وطن نفمله 
على الأمر وللأمر هيأها لفعله وخملها عليه: انتهنى: وفي اساس 
البلاغة»: أوطن الأرض ووطنها واستوطنهاء ومن 0 وطنت 
نمسي على كذا فتوظنت قال الشاعر:“ 
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فنحضة الأجسوذي - كتاب البر والصلسة: 


ولا خير فيمن لا يوطن نفسه على نائبات الدهر حين تنوب 

قال الطيبي: إن تحسنوا متعلق بقوله وطنواء وجواب الشرط 
محذوف يدل عليه إن تحسنواء والتقدير وطنوا أنفسكم على 
الإحسان إن أحسن الناس فأحسنوا وإن أساؤوا فلا تظلموا.لأن 
عدم الظلم إحسان. 

4- باب ما جاءً في زيَارَةٍ الإخرّان 

۸ او امي والألباتي] جد حَدَئْنا محمد 

ابن بَثَارِ وَالْحُسَيْد9 ب بن أبي كَبْشَة الْبَصر ي قَالاً: حدشا 


ف هاه وا 


يُوسُفُ بن يَعقوب السَدُوسي» حدئنا او ميان ؛ القلملي” 


ا e‏ هريرة قال: 7 
رَسُولُ الله بِ: «مَن عاد مُريضً©؟© أن ار اال 
اداه ١‏ ماد أن طِبْت وَطَاب مناك وَتَبْوَاتَ من الْجنَةِ منز زلأ». 
[م: [٤۳‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب . 
وأبو مينان اسمّه عيسى بن ميئان. 
الح E‏ ضرت ان وردان 
ُرَيْرَة عن النبي وك شيا مِن هَذَا*. 


-١‏ قوله: جين ب ملم ين ا و 
كبشة) بموحدة ومعجمة الأزدي الطحان (البصري) صدوق من 
التاسعة (حدثنا يوسف بن يعقوب السدوسي) مولاهم أبو يعقوب 
المي بكر المهبلة رفح الام رتيل يتمع إوله ثم سككون 
البصري الضبعي صدوق من التاسعة 

“٣‏ (حدثنا اوا السب بحم لفان رک ا 
وفتح الميم وتخفيف اللام هو عيسى بن سنان الحنفي الفلسطيني 
نزيل البصرةء لين الحديث من السادسة (عن عثمان بن أبي سودة) 
المقدسي ثقة من الثالثة. ش 

- قوله: (من عاد مريضاً) أي محتسباً (أو زار أخاً له) أي في 
الدين (في الله) أي لوجه الله لا للدنيا (مناد) أي ملك (أن طبت) 
دعاء له بطيب عيشه في الدنيا والأخرى (وطاب ممشاك) مصدر أو 
مكان أو زمان مبالغة. قال الطيبي: كناية عن سيره وسلوكه طريق 
الآخرة بالتعري عن رذائل الأخلاق والتحلي بمكارمها (وتبوات) 
أي تهيات (من الجنة) أي من منازلها العالية (منزلاً) أي منزلة 
عظيمة ومرتبة جسيمة بما فعلت. وقال الطيبي دعاء له بطيب العيش 
في الأخرى. كما أن طبت دعاء له بطيب العيش في الدنياء وإنما 
أخرجت الأدعية في صورة الأخبار إظهار للحرص على عيادة 
الأخيار. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 


4 أبو كريب وغيره: انتهى. وقال ف 


ذكر هذا الحديث: رواه ابن فاجة والترمذي واللفظ له وقال حديث 
حسن» وابن حبان في #صجيحهة. 
قلت: ری ع رر سن إل بها 
حديث غريب. 
-٥‏ (شيئاً من هذا) أي شيئاً مختصراً من هذا الحديث. 
6- باب ما جاءً في اليا“ 


- - [صحيح] حذثنا أبُو كرب حدثنا دة بن 
لمان" وعبدالرحيم ومحمّد بن بشر عن محمار بن روء 
٠‏ حدئنا أبو سَلَمةَ عن أبي مُريِرَة قال: :قال رون إل : 
«الْحَيَاءُ مِنَ الإيمَان"» وَالإِيِمَانُ في الجنة: وَالبِذَاءُ مِنَ 
شه الْجَفَاء وَالْجَمَاءٌ في الثار . 

قال أبو عِيسى: وفي الباب و عن ابن عُمَرَ وأبي بكرَة وأبي 
امَامَةً وعِمْرَانْ بن حُصَيْن. 

اتخ ن س 

-١‏ هو بالمدء وهو في اللغة تغير وانكسار يعتري الإنسان من 
خوف ما بعاب به. وقد يطلق على مجرد ترك الشيء بسبب. والترك 
إنما هو من لوازمه» وفي الشرع خلق يبعث على اجتناب القبيح 
ويمنع من التقصير في حق ذي الحق. 1 

۲- قوله: (حدثنا عبدة بن سليمان) الكلابي أبو محمد الكوفني» 
ويقال اسمه. عبدالرحمن ثبت ثقة من صغار الثامنة (وعبدالرحيم) 
الظاهر أنه عبدالرحيم بن سليمان الكناني أو الطائي أبو علي 
الأشل المروزي نزيل الكوفة ثة ثقة له تصانيف من صغار الثامنة 
(ومحمد بن بشر) بكسر الموحدة. قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» محمد بن بشر بن الفرافصة بن المختار الحافظ العبدي 
أبو عبدالله الكوفي روي عن محمد بن عمرو بن علقمة وغيره وعنه 
في «التقريب» ثقة حافظ من التاسعة 
(عن محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص الليثي المدني» صدوق 
له أوهام من السادصة,'... . 9 

7- قوله: (الحياء من الإيمان) أي بعضه أو من شعبه 
(والإيمان) أي أهله قال الطيبي: جعل أهبل الإيمان عين الإيمان 
دلالة على أنهم تمحضوا منه وتمكنوا من بعض شعبه الذي هو 
أعلى الفرع منه كما جعل الإيمان مقرأ ومبوا لأهله في قوله تعالى: 
«وَالِْينَ موا الذارَ والإيمَان» لتمكنهم من الإيمان واستقامتهم 
عليه (والبذاء) بفتح الباء خلاف الحياء والناشىء منه الفحش في 
القولء والسوء في الخلق (من الجفاء) وهو خلاف الير الصادر منه 
الوفاء (والجفاء) أي أهله. التاركون للوفاء. الشابتون على غلاظة 
الطبع وقساوة القلب (في النار) أما مدة أو أبداً لأنه في مقابسل 


تحفة الأحوذي - كتاب البر والصلىة 
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الإيمان الكاملء أو مطلقه فصاحبه من:أهل الكفران أو الكفر. قوله: 
(وفي الباب عسن ابن عمر وأبي بكرة وأبي امامة وعمرلن بين 
حصین). أما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان وله أحاديث أخسرى 
في هذا الباب. وأما حديث أبي بكرة فأخرجه البخاري في الأدب 
وابن ماجة والحاكم والبيهقي. وأما.حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد 
والحاكم والطبراني. وأما حديث عمران بن خصين بلفظ فأخرجه 
الشيخان عنه مرفوعاً: الحياء لا يأتي إلا بخير. وفي رواينة: الحياء 
خير كله. 

تلبیه: E‏ : حديث كون الحياء كله 

. خير أو لا ياتي إلا بخیر» يشكل على بعضن الناس من حيث أن 
صاحب الحياء قد يستخي أن يواجه بالحق من يجله ویعظمه» فيترك 
أمره بالمعروف ونهيه عن المنكر. وقد يحمله الحياء على الإخلال 
ببعضل الحقوق وغير ذلك مما هو معروف في العادة والجواب ما 
أجاب به عنه جماغة من الأئمة منهم الشيخ أبو عمرو بن الصسلاح: 
إن هذا المانع الذي ذكرناه ليس بحياء حقيقة بل هو عجز وخزر»ه 
وإنما تسميته حياء من إطلاق بعسض أهل العرفء أطلقوه مجازا 
لمشابهته الحياء الحقيقي: وإنما حقيقة الحياء خلق يبعث على ترك 
القبيح» ويمنع من التقصير في حق ذي الحق ونحو هذا..ويدل عليه 

ما روينا في رسالة الإمام أبي القاسم القيشري عن السيد الجليل 
أبي القاسم الجنيسد رحمة الله قال: الحياء رؤية:الآلاء أي النعم 
ورؤية التقصيرء فيتولد بينهما حالنة تسمى الحياة. وقال القاضي 
عياض وغيره: إثما جعل الحياء من الإيمان لأنه قد يككون تخلقاً 
واكتساباً كسائر أعمال البر» وقد يكؤن غريزة ولكن اس تعماله على 
.قانون الشرع يحتاج إلى اكتساب ونية وعلم فهو من الإيمان لهذاء 
ولكونه باعثاً على أفغال البر ومانعاً منن المعاصي. انتهى. وقال 
الطيني: ويمكن أن يحمل التعريف على العهد ويكون إشارة إلى ما 
ورد في قوله : «الاستحياء نو اداح N get‏ ونا ري 
.والبطن وما حوى» الحديث. انتهى. 

5 - قوله: لاسي حا بيطي ا ا او 

رجال الصحيحء وابن حبان في #اصحيحه). اق عق دن 
في «الترغيب» و«المرقاة». 


-٣‏ باب ما جاءً في التآني وَالْعَجَلّه9) 
Fie‏ ینا ا مر بن علي الجهضمي حدثنا 


بن قيس" ' عن عبدالله بن عمْران عن عا يم الأخوّل 
2000 «السَمْتً 
الْحسَن”" وَالتَوَدَةُ وَالقْيِصادُ جر مِن أربَعَةَ وعشرین جڑا من 
النبُوَة». 


٠‏ وفي الباب عن ابن عباس“ وهذا حديث خسن غريب. 
[م: 1°[ 
حذئا في حدثنا ُو بن فس عن عبدالله بن رالا عن 
عبدالله بن سجس عن النبي کل وة ولم بكر فيه صن 
عاصيمء وَالصحِيح حَدِيثُ نصر بن علي . 


۱~ - [صحيح] حذثنا محمد بن عبدالله بن زيم" أ“ 


ھر 


حدثنا شر بن المُمْضلٍ عن قُرَةَ بن خالا عن أبي جَمْرَةٌ عن 
ابن عبّاس: دان النبي' ل قال لا شج عبد القييس”": إِنْ فيك 
لين يُحِبَهُمَا الله: الجِلم و N‏ 

[خ: EIA‏ ل 1]5117م:١]‏ زه: <LEVAA‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غریب. 

وفي الباب عن الأشنج الْعَصْري00. 

۲- - [ضعيف] حذئنا أبُو مُصْمَسٍِ المدنيّ حدثنا 
عبد المُهِيْينِ بن عاس بن مهل بن سا السَاعِدِي'"' عن أبيه 
عن جَدَه قال: قال رَسَُّولٌ الله ا «الأنَاُ من الله وَالْعَجَلةُ 

من الشبْطان» :0 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" و قد قد تكلم بعمض 
اي 0 من 
قبل حِفظِه”'"' والأشج بن عبدالقيس اسمه المنذر بن عائل.. 

- الحا وال hS DTS SE‏ 
من تأنى في الأمر إذا توقف فيه. 

7- قولبه: (خدثنا نوح بن قبس) بن رباح.الأزدي أبو روح 
البصري أخو خالد صدوق رمى بالتشيع (عن عبدالله بن عمران) 
التيمئ الطلحي البصر مقبول من السادسة وقال في «تهذيب 
التهذيب»: روئ له الترمذي حديثا واحدا في فضل المت الحسن 
وغيره. (عن عبدالله بن سرجس) بفتح المهملة وسكون الراء وكسر 


الح يرجا E‏ عدت شي مسرو لماي يدون 


البصرة. 

7-:قوله: (السمت الحسن) أي السيرة المزضية والطريقة 
المستحسنة قيل السمت الطريق» ويستعار لهيئة أهل الخير. وفي 
«الفائق»: السمت أخذ المنهج ولزوم المحجة (والتؤدة) بضم التناء 
وفتح الهمزة أي التأني في جميع الأموز (والاقتصاد) أي التوشط 
في الأحوال والتحرز عن طرفي الإفراط والتفريط. قال التوربشتي 
الاقتصاد على ضربين أحدهم ما كان متوسطا بين محمود ومذموم 
كالحتوسط بين الجور والعدل والبخل والجود: وهذا الضرب أريند 
بقوله تغالى: ينهم مُقَتَمِيِدٌ». والشاني محموه على الإطلاق 
وذلك.فيما له طرفان-إفراط وتفرينط كالجود فإنه بين الإشراف 
والبخل» والشسجاعة فإنها بين التهسور زالجبن. وهذا الذي في 


TTT 


تحفة الأحؤذي ‏ كتاب: الب والصلسة: 


الحديث هو الاقتصاد المحمود على الإظلاق (جزء) أي كلها أو 
كل منها (من أربعة وعشرين جزءاً) ويؤيد الأخير ما رواه الضياء 
عن انس مرفوعاً:.النسمت الحسن تجزء من حمسة وسبعين جزم من 
النبوة مع زيادة إفادة أن المراد بالعدد المذكور التكشير لا التحديله 
وينصره حديث ابن عبامن عند أبي داود: أن النبي 5ة قال إن 
الهمدى الصالح والسمت الصالح والاقتصاد جزء من خنس 
وعشرين جزءاً من النبوق على أنه يمكن.الاختلاف بحسب اختلاف 
الكمية والكيفية الخاصلة في.المتصلت به (من:النبوة) أي من 
أجزا أثها. قال الخطابي: الهدى والسمت حالة الرجل ومذهبه 
والاقتضاد صلوك القصد.فيالأمؤر والدخؤل فيها بزفق على سبيل 
تمكن الدوام عليهاء يريد أن هذه الخصال من شمائل الأنبياء :عليهم 
الصلاة والسلام؛ وأنها جزء من أجزاء فضائلهم فاقتدوا بهم فيها 
وتابعوهم عليهاء وليس.معناها أن النبوة تتجزأ ولا أن من جمع هذه 
الخصال كان نبياء فإن النبوة غير مكتسبة وإنما هي كرامة يبخص الله 
بها من يشباء من عباده والله :أعلم حيث يجعل رسالته.: ويحتمل أن 
يكون معناه أن هذه الخلال مما جاءت به النبوة ودعا:إليها الأثبياء. 
وقيل. معناه أن من جمع هذه الخصال لقيه الناس بالتوقير. والتعظيم» 
وألبسه الله لباس التقوى الذي ألبس أنبياءه عليهم الصلاة والسلام. 
فكأنها جزء من النبوة..قال التوزيشتي: والطريدق إلى معرفة ذلك 
العدد ووجهه بالاختصاص من قبل 2 والاستنباط مسدود فإنه 
من علوم النبوة. 

0 قوله: (وفي الباب عن ابن عياس) ر‎ -٤ 
والحاكم.‎ 

0+ :قوله: (والصحيح ت ر ف قال الحافظ ني 
«تهذيب التهذيب»..في ترجمة عبدالله بن غمران: روى عن عبدالله 
ابن سرجسء وقيل عن عاصم الأحول عنه. انتهى. 

5- قوله: (حدثنا محمد بن عبدالله بن بزيع) بفتح الموجدة 
وكسر الزاي البصري ثقة من العاشرة (عن قرة بن خالد) السدوسي 
البصري ثقة ضابط من السادسة (عن أبي. جمرة) اسمه نصر بن 
عمران. 00 ٠ ٠‏ 
. الا قوله: (لأشج عبدالقيس) بالإضافة واسمه المنذر بنن عائذ 
كان وافد عبدالقيس وقائدهم. ورئيسهم.وعبدالقيس قبيلة. (إن فيك 
خصلتين ينحبهما الله الحلم والأناة) ويجوز.فيه:وجهان النصب. على 
البدلية والرفع .على أنه خبر مبتدا محذوف. أي هما الخلم والأنساة. 
قال النووي: الحلم هو العقل والأناة هي الثبت وترك الهجلة. 


وهي.مقصورة يعني بوزن نواة. وسبب.قول النبسي ية ذلك له ما : 


جاء في حديث, الوفد أنهم لما.وصلوا إلى المدينة بادووا إلى النببي 
كي وأقام الأشج عند رحالهم.فجمعها وعقل ناقته ولبس احسن 


تياب ثم أقبل إلى النبي ية فقربه البي .و زاجلسه إلى جانبه» شم 
قال لهم النبي يي تبايعون على أنفسكم وقومكى فقال القنوم نعتم» 
فقال الأشج: يا رسول الله:إنك لم:تزاود الرجل عن شيء أشد عليه 
من كينه. نبايعك. على أنفسنا وترسل إليهم:من يدعوهم» فمن اقبعنا 
کان-منا. ومن أبى قاتلناه. قال: صدقت إن فيك خصلتين الحديث: 
قال القاضي عياض: فالأناءة تريصه حتى نظير في مصالحه ولم 
يعجل. والحلم هذا القول الذي قاله الدال على صحة عقله وجسودة 
نظره للعواقب انتهى. وحديث ابن عباس هذا أخرجه مسلع في 
4 قوله: (وفي الباب عن الأشج العصري) أخرجه أحمد في 
#مسنده؟» والعصري بمهملتين وهو أشج عبدالقيس المذكور. قنالى 
في «تهذيب. التهفيب):.الأشج العصري» اسمه المنذر بن عسائد بن 
المنذر بن الحارث بن النعمان بنن زياد بن عصر العصصري أشج 
عبدالقيس» كان سيد قومه» وفد على النبي كك فقال لله: إن فييك 
لخصلتين يحبهما الله تعالئ الحديث.. انتهى. ' 

1-.قوله: لاعت مان بن علس ين سول بل ر 
الساعدي) الأنصاري المدني ضعيف من الثامشة (عمن أيينه) أي 
عباس بن سهل (عن جده) أي سهل بن مبعده ': 00 

- قوله: (الأناة من :الله والعجلة من الشيطان) قال رق 


في «شرح. الجامع الصغير»: أي هو الحامل عليها بوسوسته» 


لأن العجلة تمنع من التثبت والنظر في العواقب وذلك موقع في 

المعاطب. وذلك من كيد الشيطان ووسوسته ولذلك قال.المرقش: 
ينا ضاحبي تلوماً لا تعجلاً' . إن النجاح رهين أن لا تعجلا 
وقال عمرو بن العاص: لا يزال المرء يجتني من ثمرة العجلة 

الندامة. ثم العجلة المذمومة ما كان في غير طاعة ومع عدم التبضت 


الشيطان. فقال: لو كان كذلك .لما قال موسى: وعجلنت إليك رب 


لترضى والحزم ما قال بعضهم: لا تعجل عجلة الأخرق ولا تحجم 
إحجام الواني الفرق. انتهى. قيل: ويستثنى من ذلك ما لا شبهة في 
خيريته قال تعالى: انهم كَانُو أَيُسَارِعُونَ في الْخَيْرَات). قال 
القاري بون بين المسارعة والمبادرة إلى الطاعات..وبين العنجلة ففي 
نفس العبادات» فالأول محمود والثاني مذموم. انتهى. . 
في النسخ الموجودة وكذا 
يه :ؤقال القازي: 00 لا دن 
فر 

۷ لوق تتم يفن اطق المي دان بی ر 


-١‏ قوله: : (هذا حديث غريّب) كذا ف 


وضعفه من قبل حفظه) قال القاري: ال لحرا دن 


جهة حفظه فإنه عدل ثقة فأمره سهل. انتهى. 


تحقة الأحنوذي :--كتياب: البنرة والصلنة 


AY 


...:.قلت: في قول القاري فإنه عدل ثقة نظر.ظاهرء فقد غزفت آتفاً 
أن الحافظ قال في «التقزيبي): إنه:ضعيف: وقال في «تهذيب 
التهذيب» قال البخاري: منكر الحديث. وقاك النسائي: ليس بثقة. 

:' وقال:ابن حبان: لما فحشن الوهم في زوايته بطنل الاحتجاج به. 
.وقال:النسائني فيي موضع آخخر: :متروك: الحديث. وقد ذكر الحافظ: فيه 

ا تدل.على أنه ليسن: بثقة..< 

۷ باب ما جَاء في الرفى“ 


E EE riy 
غيبنة عن عَمْرِو بن دبئار عن أبن أبي مُلكَة عن يَعْلّى بن‎ 


ملك عن أم" الدردَاء عن أبي الدردَاء عن النبي كَكِ: قال همَن 
أغطِي”" حَظَه م من الرفق مذ أغطِي حَظه مِنَ الْخَيِْ وَمَنٍِْ 


حرم حَظَة من الرَفق فم حرم حََه ِن الْخيرِه. 1 

قال أبو عِيسَى: وفي البابِ عن عائشة وَجَرِيرٍ بن عبدالله 
f.‏ 00 رين 
وابي هرپره 


e وهذا‎ 


اننا العنف وهو المذارأةعم الرفقاء ولين اتن ` 


- والضياء المقدسي عنه E‏ دعوة 0 E‏ 
:.فإنه ليس دونها خجاب. قال المناوئ:في «التيسيْر»: إستاده نحيح. 
وأا حدیث. أبي هريرة فاخ رجه :الترمذي في باب دعاء.الوالدين وقد 
::تقتم:. وأما حديث أبي سلعيد فاينظز ن أخبرتجهعا..-" 


:..قاللطف في أذ الأمر باحسن الوجوه وأيسرها ٠‏ 


.أنه مفغول ثان أي نضيبه (من الرفق) أي اللطف (ومنخترم)نهلى 


..نناء: المفجول (حظة) بالتضب على أنة مفعول ثان"اققد حارم ظه . 
من الخير) إذ به تنال المطالب الدنيوية والأخرويية ويفوته تفوقان ‏ 
ففيه فضل الرفق والحث على التخلق به وذم الغدف. وقال في 
#اللمغأت4:.يعني أن تصيب الرجل من الخير على:قدز نيه من ٠‏ 

١‏ الطبمي عن ابت ۽ عن اس قال: : حدئع 0 رسو 

عش 

صن؟ وَل لشي ترك لِم َركتة؟ وکان رَسُولُ الله و من 


:. الرفق وجرمانه منه على قدر حرمانه منه. انتهى. .: 


ف لآب قوله: (وفي الباب عن عائشة وجرير بين عبدالله وأبي. 1 
.. هريرة) أما جديث:عائشية فاخرجه الشبيخان نها مرفوعاً أن الله 
رفيق يحب الرفق في الأمر كله. ولها أحاديث أخرى في هذا الباب. 


. أما حديث جرير ين عبدالله فاخرجه مسلم وأبو داود كذا في 
«الترغيب». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه البخباري وفيه: فإنما 
بعثتم ميسرين ولم تب تبعثوا معسرين» ۾  .‏ 

قوله: لهذا دیج جين صحيم) واجرجه أجمل. ' 


.14 باب ما جاء في دَعَوةٍ ة المظلوه''» ش 
YE‏ 21-7 


دَكَريًا بن إمحَاق عن يحي بن غبدالله بن ٠‏ يِي عن أبي 
مُعْبَدٍ عن أبن عباس: ذآڻ رول الله َة شت شا بن 

٠‏ جل إلى اَن قا ان تغوة النلوم نه يس ينها فت 
“الله حِتجَاب». O‏ 


متفق عليه ] حَذئنا أبُو ريت 2 1 


[خ: 0 8 ١81‏ بكر دك 


ial‏ للملا ].: : مث ب 
فال ابو عيسى: وا یرم شی ای ازا وه رطاف 
.ابن 0 '. وهذا جدينث خسن م rt‏ 


1+ - قول: عن لی مید اسه شاف با معجمة تولی این 


1 قوله: لينف معان نسم الحم ای انل ای وقاضياً ای 


:-دعوة ة المظلوم) أي اجتنب دعوة من تظلمه:وذلدك مستلزم لتجنب 
سان اع 00 أي الشأن (ليس بينها وبين الله) أي قبؤلها 


خا اون ال لطبي رنه اله هذا تعليل للاتاء وتتثيل 


5 للدعوة لمن-يقصد إلى السلطان متظلماً فلا يحجب عنة: 2 


۴ قوله: الم ابا 


. “داوذ والنسائن وابن ماجة.‎ ١ 


6+ قوله: E‏ وعبداله بین مرو 


لحل باب مَا'جاءَ في خلق البي ل 


e a ee 


الك - [متفق علية] خدئا فة حدثنا تقر بن م لمان 


مول الله قل 
مينين فما ال لي أف قط »وما قال لشي سنس لم 


أ خسن الناس حلا لقا ولا سنت را قط ولأ حريرأ وَل شيا 


٠‏ كا لذن ین كنا زيول لله لذ ولا تمي يا توا 


ع TYA‏ 1م ۹ 5 [د: tevr‏ 


قال أبوعيسى: وفي الباب عن عائِشّة ية وَالْبَراء“ وهذا 


ل 
- - [صحيح؛ صححه الترمذي] دتا محموةٌ بن 


. اشرو 
صحيج 


غَيلآنء حدثنا أَيُو داو قال أَنْبَأنَا شْعْبَةٌ عن أبي مبْحَاقَ قال: 


سَمِعْت أبا عبدالله الْجَدَلِيَ يَقُول: سات عائِشَة عن خلق 


ل رسو اه ب قَقَالَت: لم يكن قاجا ولا متَفْحَعاً 
ش ولا مسَخَابا في الأسنواق ولا يجزي بالسية اسنيثة ولكن يحو 


فحضصة الأحوذي - كتاب البر والصلة 


١554 
فأخرجه الشيخان وغيرهما بألفاظ من طرق متعددة. وأما حديث‎ AR وتصفح)».‎ 
البراء فأخرجه البخاري في صفة النبي كلا‎ ١ قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح”". وأبو‎ 


م نيه 


الْجَدَلي اسمه عَبْدُ بن عب ء يقال عبدالرحمن ابن عبر . 

-١ 7‏ قوله: جلت بن بال شرت و ی 
رواية مسلم تسع سنين قال النووي معناه أنها تسم سنين وأشهر فإن 
النبي يك أقنام بالمدينة عشر سنين تحديداً لا تزيد ولا تتقنص 
وخدمه أنس في أثناء السنة الأولى» ففي رواية التسع لم يحسب 
الكسر بل اعتبر السنين الكوامل. وفي رواية العشر حسبها سنة 
كاملة وكلاهما صحيح. انتهى. (فما قال لي أف) بضم الهمز وكسر 
..الفاء المشددة منونة وغير منونة وفيها لغات كثيرة» قا النووي في 
«شرح مسلم؟: ذكر القاضي وغيره فيها عشر لغات: أف بفتسح الفاء 


وضمها وكسرها بلا تنوين» وبالتنوين فهذه ست» وأف بضم الهمزة ْ 


وإسكان الفاء» وإف بكسر الهمسزة وفتح الفاءء وأقي وأفه بضم 
همزتهما قالوا: وأصل الأف والتف وسخ الأظفار وتستعمل هذه 
الكلمة في كل ما يستقذر وهي اسم فعل تستعمل في الواحد 
والاثنين والجمع والمؤنث والمذكر بلفظ واحد قال الله تعسالى: 
(فلا تَمُل لَهُمَا أف4. قال الهروي: يقال لكل ما يضجر منه 
ويستثقل: أف له» وقيل معناه الاحتقار ماخوذ من الآنف وهو 
القليل. انتهى. وقال في «القاموس»: أف كلمة تكره وأنف تأئيفاً 
وتانف قالها ولغاتها أربعون. ثم ذكرها (وما قال لشيء صنعته لم 
صنعته ولا لشيء تركته لم تركته) يعني لم يقل لشيء صنعته لِمّ 
صنعته ولا لشيء لم صنعه وکنت مأمورا به لم لا صنعته. واعلم أن 


أمره إنما يفرض فيما يتعلق بالخدمة والآداب لا فيما يتعلق 
بالتكاليف الشرعية فإنه لا يجوز ترك الاعتراض فيه. وفيه أيضاً مدح 
أنس» فإنه لم يرتكب مرا يتوجه إليه من النبي يكل اعتراض ما (وما 
مسست) بكسر السين الأولى ويفتح (خزاً) قال في «النهاية»: الخز 
المعروف أولاً ثياب تنسج من صوف وإبريسم؛ وهي مباحة وقد 
لبسها الصحابة والتابعون: فيكون النهي عنها لأجل التشبه بالعجم 
وزي المترفين. وإن أريد بالخز السوع الآخمر وهو المعروف الآن 
فهو حرام. لأن جميعه معمول من الإبريسم وعليه يحمل الحديث 
الآخر: قوم يسنتحلون الخز والحرير. انتهى. (ولا حريراً) أي مطلقاً 
(ولا شممت) بكسر الميم ويفتح. قال الحافظ: مسست بكسر 
المهملة الأولى على الأفصح, وكذا شممت بكسر الميم وفتحها 


لغْةه ويقال في المضارع أمسه وأشمه بالفتح فيهما على الأفصح . 


وبالضم على اللغة المذكورة» وفي الحديث بيان كمال تخلقه يل 
وحسن عشرته وحلمه وصضفحه. 
ا قولّه: (وفي الباب عن عائشة وبر اا حديث عائشة 


۳- قوله: (هذا حديث.حسن ضحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (لم يكن فاحشاً) أي ذا فحش في أقواله وأفعاله (ولا 
متفحشا) أي متكلفا:فيه ومتعمدا كذا في «النهاية».. قال القاضي: 
نفت عنه تولي الفحش والتضوه به طبعاً وتكلفاً (ولا صخاباً) أي 
صياحاً (ولا يجزي بالسيئة السيئة) بل بالحسنة (ولكن يعفو) أي في 
الباطن (ويصفح) أي يعرض في الظاهر عن صاحب السيئة لقوله 


تعالى: (قَاعفٌ عَم اقح | إن الله يُحِبْ الْمحْسِنِينَ». 


6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخبرج نح نجوه البخاري 


من حديث عبدالله بن عمرو. 


-١‏ قوله* (وابو عبدالله الجدلي اسمه إلنخ) قال الحافظ في 
«التقريب»: أبو عبدالله' الجدلي اسم بداو عبدالرحمن بن عبد 
ثقة رمي بالتشيع من كبار الثالثة. 

 ""دهمْلا باب ما جاءً في خسن‎ -/٠ 
[متفق عليه] دتا أو هِشَام الرّناعي حدشا‎ - fe. 
حفص بن فيا عن شام بسن رة عن أيبه عن عائثئة‎ 


. قَالَت: «ما رت على اح من أزوا اج النبي” يكل مَا ضرت 


لی َديجة رتا بي ان أكون انرما رتا ك إلا رة ور 
لات 0388 وذ E‏ سداق 
خديجة فيهديها لَهُنَ». ش 


٠. . 5: 1‏ 
ترك اعتراض النبي ڳل على انس رضي الله تعالى عنه فيما حالف ` الخ [YéTo TEE 1A!‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب صحيح7".. 


-١‏ وفي (#صحيح البخاري» باب حسن العهد من .الإؤيمانء قال 
أبو عبيد: العهد هنا زعاية الحرمة» وقال عياض: هو الاحتفاظ 
بالشيء والملازمة له: و حفظ الشيء ومراعاته حالاً 
بعد حال. 

7- قوله: (ما غرت على أحد من أزواج النبي وَفِ) بكسر الغين 
المعجمة من غار يغار نحو خاف يخاف (ما غرت على خديجة) ما 
الأولى نافية والثانية موصولة أو مصدرية. أي ما غرت مثل التي 
غرتها أو مثل غيرتي غليها والغيزة الحمية والأنف. قال الحافظ 
قوله على خديجة يريد من خديجة»»فأقام على مقام من وحروف 
الجر تتناوب في رأي أو على سببية» أويسبب خديجة؛ وفيه بوت 


الغيرةء وأنها غير مستنكر وقوعها من فاضلات: النساء ء فضلاً عمسن 


دونهن. . وأن عائشة كانت تغار من نساء النبي َة لكن كانت تخار 
من خديجة أكثر. وقد بينت سبب ذلك وإنه لكثرة ذكر النبي كال 
إياهاء وأصل غيرة المرأة من تخيل محبة غيرها أكثر منها. وكثرة 


تحفة الأحسوفي - كتاب البر والضفة 


1114 


الذكر تدل على كثرة المحبة. وقال-القرطبي: مرادها بالذكر لها 
مدحها والثناء عليها (وما بي أن أكون أدركتها) الجملنة حالية وما 
نافية وفي رؤاية للشيخين: "وما رأيتهاء وهي تقتضي عدم الغيرة لعدم 
الباعث عليها غافباء ولذا قالت (وما ذاك إلا لكثرة ذكر رسول الله 
كل لها) وفي رواية للنسائي من كثرة ذكره إياها وثنائه عليها (وإن) 
من مخففة المثقلة (ليذبح الشاة) أي شباة مسن الشياه (فيتتبع) أي 
يتطلب: قال في «القاموس»: تتبعه تطلبنه» وقال فيه طلبه وتطلبه 
واطلبه كافتعله حاول وجوده وأخذه (بها) أي بالشاة المذبوحة يعني 
بأعضائها. وفي رواية للشيخين: وريما ذبح الشاة ثم يقظعها أعضاء 
ثم يبعثها في صدائق خحديجة. (صدائق خديجة) أي أصدقائها جمنع 
صديقة وهي المحبوبة (فيهديها لهن) من الإهداء أي يتحفهن إياها: 
ومطابقة الحديث للباب في إهداء النبي كل اللحم لأصدقاء خديجة 
وخلائلها رعيا منه لذمامها وحفظا لعهدها. وقد :أخرج الحاكم 
والبيهقي غي «الشعب» من طريق صالح:بن رستم عن ابن آي مليكة 
عن غائشة رضي الله تعالى عنها قالت: «جناءت عجوز إلى التبتي 
كي فقال: كيف أنتم؟ كيف حالكم؟ كيف كنتم بعدنا؟ قالت: بخير 
بابي انت وأمي يا رسول اللّه. فلما حرجت قلت: يا رسول الله تقبل 
على هذه العجوز هذا الإقبال فقال: يا عائشة إنها كانت تأتينا زمان 
خديجة وإن حسن- العهد من الإيمان». : 

۳ قوله: (هذ! حديث حسن صحيح غريست) وأخرجه 
الشيخان. 


217 باب ما جاءً في مالي ادق‎ -١ 


۸ - [صحيح] دنا أحمذ بن اخسن بن براش 
البعْدَادي” ٤‏ حدثنا حَبَان بن هلال حدئنا مُبَارَلكُ بن فضالة 


حدثني عبد ربه بن م مياو عن محمّدٍ بن امك عن جابر أن 
رَسُول الله ج قال: «إن من أحَبَكُمْ إلي” وأفربكم مني 
مَجْلِساً يَوْمْ القيَامَةٍ أحَاميئَكُم أخخلاقا» ون مِن ابتكم إلى 
وَأبْعَدِكُمْ يني منجلساً يوم الِيَامَة الرتًارُون وَالمُتَشَدَقُون 
وَالمتفَيهقَون: قألوا: با رسسول لله لاحلا الأركارية 
وَالمُتَشَدَقي قين قَما المتَمَيْهقُون؟ قال المتكبرو ن 

قال أبو عِيسى: : وفي البابٍ ۽ عن أبي هريره . 

وا د 

التْرْثَار: هُوَ الكدِيرُ اكلام وَالمُتَشَدَق: الي يُتَطاوَلَ عَلَى 
الناس في الككلام ويَبِدو عله" '' وَرَوَى يضم هذا 
الحديث عن المبَارَكٍ بن اة عن محمد بن المنْكَدِرٍ عن 
جابرٍ عن الي کا ولم يكف فيه هن عب ره بن سيار 
وهلا أصح. 


-١‏ جمع المعلاة قال في «القاموس»: المغلاة كسب الشرف» 
وقال في «الصراح): علاء بالفتح والمد بلندي درقدر ونزلت على 
بالضم والقصر معلاة بالفتخ» كذلك والجمع المعالي.. 

۲- قوله: (حدثنا أحمد بن الحشن بن خراش البغدادي) أبنو 
جعفر صدوقء من الحاذية عشرة (حدثنا حبان بن هلال) بفشح 
الحاء المهملة وتشديد الموخدة أبو حبيب البصري ثقة ثبت من 
التاسعة (حدثنا مبارك بن فضالة) بفتح القاء وتخفيف المعجمة أبو 
فضالة البصري صدوق يدلس ؤيسوي من السادسة (حدثتي عبد ربه 
ابن سغيد) بن قيس :الأ نصاري أخو يحيى المدني ثقة من الخامسة. 

۳- قوله: (إن من أحبكم إلي) أي في الدنيا (احاسنكم اخلاقاً» 
نصبه على التمييز وجمعه لإرادة الأنواع أو لمقابلة الجمع بالجمع 
(وإن من أبفضكم إلي) أي في الدنيا وأبعدكم مني يوم القيامة 
الثرثارون). وفي حديث أبي ثعلبة الخشني عند البيهقي: «وأبعدكم 
متى مساويكم أخلاقاً الثرئارون::.؟ الحديث: قال القفاري: ويروي 
أساويكم جمع أسوء.كاحاسن جمع أحسن وهو مطابق لما في 
أصل «المصابيح». وقال القناضي أفعل التفضيل إذا أضيف على 
معنى ‏ أن المراد به زائد على المضاف إليهم في الخضلة التي 
هودهم مشتركون فيهاء جاز الإفراد والتذكير في الحالات كلها 
وتطبقه لما هو وصف له لفظاً ومعئئ. وقد جمع الوجهان ني 
الحديث فأفرد أحب وبغض وجمع أحاسن وأساويء في رواية من 
روى أساويكم بدل مساوبكمء وهو جمع مسؤىء كمحاسن في 
جمع محسن. وهو إما مصدر ميمي نعت به ثم جم أو اسم مكان 
بمعنى الأمر الذي فيه السوءء:فأطلق على المنعوت به مجازا. وقال 
الدارقطني: أراد بأبغضكم بغيضكم ويبأحبكم التفضيبل فلا يكون 
المخاطبون باجمعهم مشتركين في البغفض والمحبة. وقال 
الحاجبي: تقديره أحب المحبوبين منكم وأبغض المبغوضين منكم 
ويجوز إطلاق العام وإرادة الخاص للقرينة. قال الطييي: إذا جعل 
ال ال N‏ 

شتراكهم في المحبةء فالقول ما ذهب إليه ابن الحاجبء لأن 
0-0 عام يدخل فيه البر والفاجر والموافق والمنافق» فإذا أريد 
به المنافق الحقيقي فالكلام ظاهرء وإذا أريد به غبير الحقيقي كما 
سبق في باب علامات النفاق فمستقيم أيضاء كما يدل عليه قوله 
الثرثارون. وفي «النهاية»: الثرثارون هم الذي يكثرون الكلام تكلفاً 
وخخروجاً عن الحقء والثرثرة كثرة الكلام وترديده. (والمتشدقون) 
قال في «النهاية»: المتشدقون هم المتوسعون في الكلام من غير 
احتياط واحتراز. وقيل: أراد بالمنشدق المستهزىء بالناس يلوي 
شدقه بهم وعليهم. انتهى. والشدق جانب الفم (والمتفيهقون) هم 
الذين يتوسعون في الكلام ويفتحون به أفواههم, مأخوذ من الفهق 


1Y۰ 


تحفية الأحوذي ج كتاب البن والصلة.. 


وهو الامتلاء والاتساعء كذا في «النهلية؟. .. 


.. قيل:.وهليا.من الكبر.والزعونة:.وقال:المنذري:في «الترغيب»:. 


الثرثار بثائين مثلثين مفتوحتين هو الكثير الكلام تكلفاً. والمتشدق 
هو المتكلم بملء شدقه تفاصحاً وتعظيماً لكلامه» والمتفيهق أضله 
من الفهق وهو الامتلاءء وهو يمعنى المتشدق لأنه الذي يملا مه 
بالكلام ويتوسع فيه إظهاراً لفصباحته وفضله واستعلاء على غيره. 
ولهذا فسره النبي و بالمتكبر. ااتهى. - .| 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أجوجه الطبراني في 
«الصغير» و «الأو سط٤‏ عنه مر فوعاً: إن أحبكم إلي أحاسنكم أخلاقاً 
الموطشون أكنافاً الذيين يبألفون ويؤلغبون» وإن أبغضكم إلي 


المشباؤون بالنميمة:؛ المفرقون بين الأحبة» الملتمسون للسبرءاء. 


العيب. كذا في «الترغيب». 

- قوله: اا وش ا 
أحمد والطبراني وابن حبان في «صحيحه؛ عن أبي ثعلبة الخشني 
كذا في الترغيب». 

- قوله: (والمتشدق هو الذي يتطاول على الناس في الكلام 
ويبذو عليهم) كذا فسره الترمذي وتفسيره المشهور هو ماذكره 
المنذري وصاجب «النهاية». (وهذا أصح) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب؟ في ترجمة. ميارك بن فضالة: روي عن أبن المنكدر وعبسد 
نيه ين نويد ونا انتهى. فالظاهر أن مبارك بن فضالة روى هذا 
الحديث أولاً عن ابن المنكدر بواسطة عبد ربه بن سعيد» ثم لقيه 
فرواه جنه بغير واسطة. 


۲- يماما ا ب الل رال(“ 

21-48 بح] حَدَئْنا محمد بن بشارء حدثنا بُو عابر 
عن کثير بن زا غن سَالِم عن ابن عَمَرَ قال: قال النبي 5 
ولا يكو المُؤمِن * لان“ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عبدالله بن مسغود"» وهذا 
حذیث حسن غریتب. وروى بَعْضَهُمْ بهذا الإسناد عن 
ابي وك قال: اه ب" أن يكون لعانأ». وهذا 
الخديث مفسّر 
لات فال في قفار لعنة كمنعه طرده وأبعده. وقال في 
«المجمع»: اللعنة هي الطرد والإبعان ولعن الكافر إبغاذه عن 
الرحمة كل الإبعاد ولعن الفاق إبعاده عن رحمة تخض المطيعين. 
أنتهى. وال في «القاموض»: طعنه بالرمح كمنعه ونصرة طعا ضريه 
ووخزء فهو مَطعون وطعين وفيه بالفول طعناً وطعناناً. انتهى. وقال 
في «النهاية»: لا يكوت المؤمن طغاناء أي وقاعاً في أعراض الناس 
بالذم والغيبة وتحوهما. وهو فعال من طعن فيه وعلية بالقول يطعن 


وأبو حَصِينٍ أسمه عَنْمان بن م عاصم: الأسّدري 


بالفتح.والضم إذا عابه» ومنه الطعن في النسب. انتهئ. .. e‏ 

- قوله:(عن.كثير بن زيد) الأمللمي ثم السهمي مولاهم. 
المدني» يقال له ابن مافنة وهي أمه. روى عن سالم بن عبدالله بن 
عمرء وغيره وعنه أبؤعامر العقدي وغيره ضدوق بخطى»ء من 
۳- قوله: (لا يكون المؤمن لغاناً) أي كثير اللعن» وهو الطرده. 
والمراد.به هنا الدعاء بالبعد عن وحمة الله تعالى» وإنما.أتئ بصيغة 
المبالغة لأن الاحتراز عن قليله نادر الوقوع في المؤمنين. قال ابنن. 
الملك::وفي ضيغة المبالغة إيذان بان هذا الذم لا.يكون.لمن ‏ يصدر 
منه اللعن مرة أو مرتين. وفي حديث أبي هربوة عند صلم مرفوعا: 
لا ينبغي تصديق أن يكون لعاناً. 2 عد 

-٤‏ قوله: ري لاعن لك ی للد علو فين 
باب ما جاء في اللعنة. 

- قوله: (هذا حديث. حسن غريب) ذكر 56 هذا 
الحديث في «ترغيبه»» ونقل تحسين الترمذي وسكت عله.:.. 

1- قوله: (لا ينبغي للمؤمن) أي لا يجوز له وقد جاء في 
الكتاب والسنة: لا ينبغي بمعنى لا يجوز كما في قوله تعالى: وما 
يبي لِرْحْمَنٍ أن يَنَخِدَ ولدا) وتقدم تحقيقه في المقدمة. ووقع 
في بعض نسخ الترمذي بعد هذا: وهذا الحديث مفسر يعني أن. هذه 
الرواية بهذا اللفظ مفسرة للرواية السابقة بلفظ: لا يكون المؤمسن 
لعاناً. يعني أن النفي فيها بمعنى النهي. a‏ 

تنبيه: اعلم أن الترمذي رحمه الله قد عقد فيما تقدم بابا بلفظ 
باب ما جاء في اللعنةء ثم عقد ههنا هذا الباب» ففيه تكرارء فلو 
أدخل حديث هذا الباب في الباب المتقدم وأسقط هذا الباب لكان 
أولى: 4 E‏ ا الا 

۳ باب ما جاءً في رة الغضّب“ 


- - [صحیح» ؛ رواه البخاري] جدئنا ابسو كريب 
وحدثنا أبو بكر بن عياش عن ابي حَصيْن عن ابي صالِح عن 
أبي هُريْرَةَ قال: «جَاء رَجْل إلى النبي و فقال: «عَلْمَيي 
ی ولا كيز علي علي أِية. قال: انتب ينطب 
رار كل ذلك يَقُولَ: لا تغضب». ؛ 

[خ: 117 

قال أبو عِيسى: وني الاب عن أبي سمي وجمان بن 
صرد. وهذا حديث حسن صحيحٌ غريب" " من هذا الْوَجْهِ. 
0 1 

E قال في «القاموس»:‎ -١ 
كالمغضبة» غضب كسمع عليه وله إذا كان حياً وغضب به إذا كان‎ 
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ميتا. وقال بعض المجققييلن:. الغضبب فوران دم القلب أو عرض 
يتبمه ذلك لدفع المؤذيات وللانتقام بعد وقوعها... 


۴= قوله: (علمني شيئاً) ا ل لين ١‏ 


يتفعني دپ وجني ويقربني إلى الله (ولا تكثر علي) من الركثارء 


.وعلي صلة له والمعنى لا تعلمدم أشياء كبيرة (لعلي أعية) أي ٍ 
أحفظه. قال في !إلقامرس» : زعاه يعيه حفظه وجمعه (لا تخضنب) 3 


قيل لعل السائل كان غضوباً وكان النبي 86 يأمر كل أجد يمنا هو 
أولى به به فلهذ! اقتصر في وصيبه له على ترك الغضيب. :وقال 
الخطابي معني قوله لا تخضب: اجتنب أسباب الغضب ولا تتعرض 
الما يجلبه. وأما نفس الغضب فلا يتات :النهي عنه لأنه أمر طعي لا 
يزول من الجبلة. .وقيل معشاه لإتغضب لأن أعظم ما ينشأ عنه 
الغضب الكبر لكونه يقع عند مخالفة أمر يريده فيحمله الكبر علنى 
الغضب: فالذي يتواضع حتى يذهب عنه عزة النفس يسلم من شر 
: الغضب: وقيل معناه: لا تفعل ما يأمرك به الغضب. وقال ابن التين: 
جمع يلك في قوله: لا تغضب خير الدنيا والآخخرة؛ لأن الغضب 
يؤول إلى التقاطع ومنع. الرفق وريما آل إلسى أن يؤذي المغضوب 
عليه فينتقص ذلك من الدين (فردد ذلك) أي الرجل السؤال يلتمس 
أنفع من ذلك أو أبلغ أو أعم فلم يزده على ذلك (مراراً) أي مرة 
بعد أخرى (كل ذلك يقول لا تغضب) في رواية عثمان ب بن أبي شيبة 
قال: لاتغضب ثلاث مرات» وفيها بیان عدد المسرار: قال الحافظ: 
فإن قلت هذا الحديث لا يطابق الباب فإن قوله لا تغضب يدل على 
النهي عن مطلق الغضب لا عن كثرة الغضمب. :قلت:الظاهر أن 
المراد بقوله لا تغضب النهي عن كثرة الغضب لأن مطلسق الغضيب 
غريزة لا يمكن الاجتناب عنه فالمطابقة ظاهرة (وفي الباب عن أبي 
سعيد وسليمان بن صرد) أما حديث أبي سعيد فاخرجه الترمذي في 
باب خبر النبي وك بما هو كائن ن إلى يوم القيامة من أبواب الفتبن. 
وأما حديث سليمان بن صرد فاخرجه الشيخان. 


۳- قوله: اغا حديك جسن مت فب ار اا ٤‏ 


والبخاري. 


€ - ریچ ا و حاطب ای نون 


«التقريب؟: عثما عا الأسبدي | ا 
التقريب؟: عثمان بن عاصم بن حصين الأسبدي الكوني 8 کم ا با بحا ليه إلا قيض ]الله لَه من يَكْرمهُ مد 


سلها. 


حصين بفتح المهملة. . ثقة ثبت بسني وريما دلس من الرابعة.. 
لاب باب في كَظم اي٠‏ 


0٠ 41‏ [صحیح] حَدَئنا الاس بن مما الذوري وير 


ابوب کک 0 ن ميَمُون عن 


من كَظَم غبظا و و یع أن يمذ دَعَاه الله يوم الْقيَاَةٍ 
عَلَى رؤوشس الخلاتق حتی یره في أي الخرر د شاو ر 
1د لالالاة] لع تلع 

قال: هذا حديث سن غریب“ 
.قد سقط هذا'البابٍ من يعضن النسخ. 3 
أقؤله:«أخبرنا ستعيد .بن أبي أينوبٍ) الخزاعني مؤلاهنم 
العصري أبو يحبى بن مقلاص ثقة ثبت من الننابعة (عن سنهل بن 


+مغاذ.بخ أن الجهني) نزيل مصر لاباس به إلافتي روايات :زان عنه 


من الزابعة (عن أبيه) أي معاذ بن انس الجهتي الأنصاري صحتابيٰء 


-نزل مصر وبقي إلى تخلافة'عبدالملك.. 


...لات قولهة:(من كظم غيظاً) أي اجترع غضباً كامنا فيه. قال في 
«النهاية»: كظم الغيظ تجرعه واحتمال سببه والصبر عليه انتهى. 


.وهو يستطيع أن ينفذه) بتشديذ الفاء آي يعضيه: وفيٰ حديث أبي 
.هريرة:عتد ابن ابي الدنيا:: وهو يقدر على إنفاذه فيجوز 'تخفيف الفاء 


والجملة حالية وجواب الشرط (دعاه الله يوم القيانة على رؤوس 
الخلائق) أي شهره بین الناس: وأثنى: عليه وتباهی به.وبقال :في حقنه 
هذا الذي ضدرت مته هذه الخضلة العظيمة (حتى يخيرة) أي 
يجعله مخيراً (في أي الحور شاء) أي في أخذ أيهن شاء» وهو :كناية 
عن إدخاله الجنة المتيمة: وإيضاله الدرجة الرفعية. قال الطيني: 
وإنما حمد الكظم لأنه قهز اللنفس الأمارة بالسوء» ولذلك مدخهم 
الله تعالق بقؤله: «وَالْكَاظِمِينَ الْعْبْظ وَالْمَافِينَ عن الشاس 64© وهن 
نهى النفس عن هواه فإن الجنة مأواه والخور العينن جزاه. قال 


القاري: وهذا الثناء الجميل والجزاء الجريل إذا ترتث على مجدرد 


كظع -القيظ فكيف إذا انضم العفو إلية أو زاد بالإحسان عليه. 
4<“ قوله: (هذا الم عد أ وأخرجه 0 
«مسنده»: وأنو داود وان ماجة: 


-٥‏ باب مااجاءً في إجلآل ره 


۲- [ضعيف» ضعفه الألباني] جَذَئنا محمد بن 


المكتى» حدثنا يزيد بن بان : الْمقيلِي ٠"‏ حدثنا آبو الرجَال 
الأنصاري عن اص بن مالك قال: قال رَسُول الله : ما 


5 


قال ابو ي: هذا حديث قريب ب" ارف الان 


حديث هذا الشيخ يزيد بن بيان وابو الرجَال الأنصاري آخرٌ. 
راچان الوا دتا حبذلل بن نزي لعفي خدشا ميد بن 1 


1 أي تعظيمه» والمصدر مضاف إلى المفعول.‎ - ١ 
قوله: (حدثنا يزيد بن بيان العقيلي) بإلضم أبو خالد‎ -1 


 :‏ البصري ضعيف من التاسعة. وقال في «تهذيب التهذيب»: : يزيد يبن 


YY 
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بيان العقيلي أبو خالد البصريء المعلم الضرير المؤذن» روى عن 
أبي الرحال الأنصاري عن أنس حديث: ما أكرم شاب شسيخاً لسنه 
الحديث (حدثني أبو الرحال الأنصاري) بفتح الراء وتشديد الحاء 
المهملة البصري اسمه محمد بن خالد وقيل خالد بن محمد. 

اعلم أن كون أبي الرحال بفتح الراء وتشديد الحاء المهملة هو 
الصواب في هذا السند.وأما قول الترمذي في آجر هذا الباب وأبو 
الرجال الأنصاري آخر فهو بكسر الراء وتخفيف الجيم فاحفظ هذا. 
وقد وقع في النسخة الأحمدية في هذا السند أبو الرجال بكسر الراء 
وتخفيف الجيم قال في هامشها: قوله.أبو الرجال بالجيم وفي آخر 
الباب بالحباء هذا ما وجدتبه في الكتب الدهلوية وفي نسخة 
صحيحة منقولة من العرب عكسه وعليهما فيها علامة الصحة. 
انتهى. ْ 5 

قلت: ما في النسخة الصحيحة المنقولة من العرب من كون أبي 
الرحال بالحاء المهملة في هذا السند وكون أبي الرجال بالجيم في 
آخر الباب هو الصواب لما عرفت آنفا في عبارة «تهذيب التهذيب» 
من أن يزيد بن بيان العقيلي. روى حديث الباب عن أبي الرحال» 
ولأن الحافظ رمز على أبي الرحال بفتح الراء وتشديد الحاء 
المهملة بجرف ورمز على أبي الرجال بكسر الراء وتخفيف 
الجيم بحروف خ م س ق» ولأن الحافظ قال في ترجمة أبسي 
الرحال بالجاء المهملة روى عن أنس وغسيره وعنه يزيد بن بيان 
العقيلي وغيره. فهذه الوجوه الثلاثة تدل بمجموعها على أن في هذا 
البسند أبا.الرحبال بالحاء المهملة دون أبي الرجال بالجيم وأبو 
الرحال بفتح الراء وتشديد الحاء المهملة الأنصاري البصري اسسمه 
محمد ابن خالدء وقيل: خالد بن محمد ضعيفف من الخامسة. 
وأما أبو الرجال فقال في «التقريب» محمد بن عبدالرحمن ابن 
حارثة الأنصاري أبو الرجال بكسر الزاء وتخفيف الجيم مشهور 
بهذه الكنية وهي لقبه. وكنيته في الأصل أبو عبدالرحمن ثقة مسن 
السابعة. ١‏ 

۳- قوله: (ما أكرم) آي ما أعظم ووقر (لشنه) آي لأجسل سنه 
لا لأمر آخر قاله المناوي. وقال القاري: أي كبر عمره لأن الغالب 
عليه زيادة علم وعمل مع سبق إيمانه. انتهي. (إلا قيض الله) 
بتشديد التحتية ومنه قوله تعالى: «ومّن يَش عن ذِكْرٍ الرْحْمَنِ 
قي له شاا َو له رين أي سلط ووكل (له) أي للشاب 
(من يكرمه) أي قريناًيعظمه ويخدمه لان من خذم خدم (عند سنه) 
أي حال كبره مجازاة له على فعله بان يقدر له عمراً یلغ به إلى 
الشيخوخة ويقدر'له من يكرمه. 

4- قوله: جت عا ای عفان كسا عرفت 


فالحديث ضعيف. 


5 باب ما جاءً في المتهاجرين 
۴-[صحيح» رواه مسلم] حذثنا فة حدثنا 
عبدالعزيز بن محمد عن منْهيْلٍ بن أبي صالع''' عن أبيه عن 
أبي هُرَيرَة أن رَسول الله كا قال: «تفتتح أبْوَابْ الجن يوم 
الاين والخميس قيقر فيِهمَا لمن لا : شرك بالله شيا إلا 
المتهَاجِرِيْن يَقُول: روا هَليْنِ حَتى يَصْطلحًا؛. 

[م: 6 ][د: 4411] [ن: NE‏ 

٠‏ قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ 

شو لدي «ذر اقا ي 
يَصْطلِحَا» قال: ومعنى قَوَلِه المُتهاجرين: يغبي المُتصارمين. 
وهلا قل ما روي عن النبي بلا" أنه قال: لابجل ملم 
أن يَهْسجْرَ اء د فوق لاه أيام». 

١-قوله:‏ (عن سهيل بن أبي صالح) ذكون السمان أبي يزيد 
المدني صدوق تغير حفظه بآخره» روى له البخاري مقرونا وتعليْقاً 
من السادسة. ١‏ 

۲- قوله* (تفتح أبؤاب الجنة) أي حقيقسة: لأن الجنة مخلوقة 
الآن وفتح أبوابها ممكن» أو هو بمعنى إزالة المانع ورفع الحجب 
وفي «شرح مسلم؛ قال القاضي قال البناجي معنى فتحها كثرة 
الصفح والغفران ورفع المنازل وإعطاء الشنواب الجزيل. قال 
القاضي: ويحتمل أن يكون على ظاهره وأن فتح أبوابها علامة 
لذلك. انتهى. قلت: هذا الاحتمال هو الظاهرء فالأولى أن يحمل 


مايل 


:” الحديث على ظاهره (يوم الاثنين والخميس) أي لكثرة الرحمة 


النازلة فيهما الباعثة على الغفران (إلا المتهاجرين) أي المتقاطعين 
(يقول ردوا) وفي رواية مسلم انظروا: اي أمهلوا أي لا تعطوا منها 
أنصباء هذين المتهاجرين المتعاديين» وأخروا مغفرتهما من ذنوبهما 
مطلقاء زجراً لهانا ومن ذب الهجران فقط (حْدَئ يصطلما) أي 
يتصالحا ويزول عنهما الشحناء فلا يفيد التصالح للسمعة والرياء. 
والظاهر أن مغفرة كل واحد متوقفة على صفائه وزوال عدوانه سواء 
صفا لصاحبه آم لا. قال الطبيبي وأتى باسم الإشارة بدل الضمير 
لمزيد التميبز والتعيين. 

۳ قوله: (هذا حديث حشسن صحيح) واخرجه مسلم 
والبخاري في «الأدب المفرد؟ وأبو داود. ش 

-٤‏ قوله: (ردوا هذين) أي ادعوهما (ومعنى قوله المتهاجرين 
يعني المتصارمين) أي المنقباطعين» قال في "القساموس»: : صرمه | 
يصرمه صرماً ويضم: قطعه قطعاً بائنأء وفلاناً قطع كلامه..انتهى. 

5- قوله: (وهذا مثبل ما روي عن النبي 345) قال: لا يحنل 
لمسلم أن يهجر أخاء فوق ثلائئة أيام رواه مسلم عن عبدالله بن 
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عمرء ورواه الترمذي من حديث أبي أيوب الأنصاري في باب 
كراهية الهجرة. o‏ 5 
۷- باب ما جاءً في الطب ' 

0 4 [متفق عليه] حَدَئئا الأنصَارِي» حدثنا مَمْنء 
حدئنا مالك بن اس عن الزهري عن غطاء بن يزيد عن أبي 
سَعِيد: ان اسا من الأنصتار سَألُوا التي کل َأعْطَاهُم م 
سَالوه ٠‏ اطاحم تم قَالَ: ما يَكُونْ عنلدي من خير فن أدَِرَهُ 
ل ومن ين بو أله رثك يستعفف ييه اش ضرا 
قمر يُصبُْْ الله وما أعطِي أحَد شنا هو َير وأوسع من 
الصبرا. 
الخ EV: EA‏ [م: Door‏ [د: DEE‏ [ن: 
[Ye۸4‏ 

قال أبو عِيسى: وفي الاب عن انس" وهلا حديث 
حسن صجيح”". ويِرْرَى هذا الحدييث عن مالك: تلن 
ار نكم وروی عنۀ: فلم أذْعزة عنگې. والمعنرى 
فيه واد يَقُول: لن أخيسة عنكم». 

١ح‏ قولة: (سألوا النبي 246) ا (ثم 
سألوا فأعطاهم) زاد في رواية الشيخين حتى نفد ما عنده (فقال ما 
يكون عندي:من خير) أي مال» ومن بيان لما وما خبرية متضمنة 


للشرط أي كل شيء من المال موجود عندي أعطيكم (فلن أذخره . 


عنكم) أي احبسه وأخسؤه وأمنغككم إياه منفزداً به عنكدم (وصن 
يستغن) أي يظهر الغتن بالاستغناء عن أموالى الناس والتعضيف عن 
السؤال حتى يحسبه الجاهل غنياً من التعفف (يغننه الله) أي يجعله 


غنياً أي بالقلب» ففي الحديث: ليس الغني عن كثرة العرض إنما . 


الغني غني النفس. اؤ يمطيه ها يغنيه عن الخلق (ومن يستعفف) 
قال الجزري في «النهاية»: الاستعفاف طلب العفاف والتعجفف وهو 
الكف عن الحرام والسؤال من الناس» أي من طلب العفة وتكلفها 
.. أعطاه الله إياهاء وقيل: الاستعفاف الصبر والتزاهة عن:الشيء يقال 
عف يعف عفه فهو عفيف. انتهى. (يمفه الله): أي يجعله عفيفا من 
الاعفاف وهو إعطاء العفة وهي الحفظ عن المتاهي يعني من قنع 
بأدنى قوت وتزك السؤال تسهل عليه القناعة وهي كنز لا يفنى. 
وقال في «المجمع؟:. يعفه من الإعفاف وبفتيح فاء مشددة وضمه 
بعض اتباعاً بضم الهناء: انتهى. (ومن يتصبر) أي .يطلب ثوفيق 
الصبر من الله لأنه قال تعالى: «وَاصيرُْ وَمَا برك إلأ بالله». أو 
يأر نفسه بالصبر ويتكلف في التحمل عن مشاقه وهو تعميم بعد 
تخصيصء لأن الصبر يشتمل على صبر الطاعة والمعضية والبلية. 
أو من يتضبر عن السؤال والتطلع إلى ما في أيدي الناس بان يتجرع 


مرارة ذلك ولا يشسكو جاله لغير ربه (يصبره الله) بالتشديد: أي 


. يسهل عليه الصبر فتكون الجمل مؤكدات» ويؤيد إرادة معنى 


من الصبر) قال القاري: وذلك لأن مقام الصبر أعلي المقامات لأنه 


«جامع لمكارم الضفات والحالات ولذا قدم على الصلاة في قوله 


تعالى: واستمينواً بالصبر وَالصّلاَةٍ4. ومعنى كونه أوسع أنه ع 
به المعارف والمشاهد والأعمال والمقاصد. انتهى. 

"- قوله: (في الباب عن أنس) أخرجه الطبراني والجساكم كذا 
في «الترغيب». 

۳ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 


الزكاة وم في الرقاق» ومسلم وأبو داود ‏ في الزكاقه والنسائي ف في الزكاة 
وفي الرقاق. 

4- - قوله: وبروى) بصيغة المجهمول وفي يعض النسخ وقد 
ړوي. 


5- (فلن أدخره عنكم) وفي بعض التسخ بالذال المعجمة. 
4 پاب ما جاءَ في ذي الْوَجْهين 

6- [متفق عليه] حَدَئْنا هناد حدئنا أبو مُعَاوِئَة عن 
الأعْمَشٍ عن أبي صالح عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُولُ الله 
5 إن من شر الناس عِنْدَ الله بوم القيامة ذا الوَجْهَيْنِة”". 

[7-1 [V4 oA TEE لخ:‎ ٠ 

: قال أبو عِيسی: وفي ا ".وهلا 
حديث حسن صحبح”". 1 

~١‏ قوله: E E‏ ذا الوجهين) 
ولفظ اليخاري: تجد من أشر النامن يوم القيامة عند الله ذا. الوجهين 
الذي يأتي هؤلاء بوجه وهؤلاء بوجه. قال القرطبي: إنما كان ذو 
الوجهين شر الناس لأن حاله حال المنافق إذ هو متملق بالباطل 
وبالكذب» مدخل للفساد بين الناس» وقال النووي: هو الذي يأتي 
كل طائفة بما يرضيها فيظهر لها أنه منها ومخالف لضدهاء وصنيعه 


. فاق ومحبض كذت وخداع وتحيل.على الاطلاع على أسترار 


الطائفتين وهي مداهنة مخرمة. قال: فأما من يقصد بذلك الإصلاح 
بين الطائفتين فهو محمود. وقال غيره: الفرق بينهما أن المذموم من 
يزين لكل طائفة عملها ويقبحه عند الأخرى» ويذم كل طافة عند 
الأخرى. والمحمود أن ياتي لكل طائفة بكلام فيه صلاح الأخبرى. 
ويعتذر. لكل واحدة عن الأخرى» وينقل إليه ما أبكنه من الجميل 
ويستر القبيح ويؤيد هذه التفرقة؛ رواية الأسماعيلي من طريق ابن 
عمير عن الأعمش: الذي يأتي هؤلاء بحديث هؤلاء وهؤلاء 
بحديث هؤلاء.- 


1 


تحضة الأحبوذي < كتابالبز والصلنة: 


+ .قؤله: (وفي الباب عن عسار وأنس) أما حدينث عمار 
فأخرزجه أبو داؤد.وابن حبيان في «صحيخة». وأما حديث انس 
فاعزجه ابن أن الدنيا في جاب «الصمت 0ه والطيرانيأوالأصسبواني 
وغيرهم-كذا في «الترغيت»: ١‏ : 
يت قوله: الواح سن 0 وأخرجه الشيخان 
وغيزهما. 2 ا 
4- - باب ما جاء في التتام 3 


a‏ - [متفق علية] حَدئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان 

ابن عبيئة عن مَنْصُورٍ عن إبراهيم عن هَمَام بن الحارث قال: 

7 مر رَجُلَ على حُلْيْفَةَ بن اليمان فقيل لَه إن هذا يَلَعَ الأمَرَاء 

الحديث عن الناس”" فقال حليفة: : معت رَسُول الله 6ق 

يقول: «لا دحل الْجَنةَ قَات». قال سسُفيَان: والقتات التَمَام. 
[خ: 161][م: 10[ [د: [AV‏ 


و هذا حديث ؛ حسن صحيح”". 


-١‏ قال الجزري في «النهاية»: النميمة نقل الحديث من قوم 
إلى قوم على نجهة'الإفساد والشرء وقد نم الخديث ينمه وينمه فهو 
نمام. والاسم التميمة» ونم الحديث إذا ظهر فهو متعد ولازم. 
انتهى. eT‏ 

؟- قوله: (فقيل له هذا يبلغ الأمراء الحديث عن الناس)ء ولفظ 
البخاري: فقيل له إن رجلا يرفنع الخدينث إلى عثمان (لا يدخل 
الجنة): أي في أول وهلة كما في نظائره (قنات) بقاف.ومثناة ثقيلة 
وبعد الألف مثناة أخرى ووقع بلفظ نمام في رواية أبي وائل عن 
حذيفة عند مسلم. قال في «النهاية»: القتات هو النمام» يقال قت 
الحديث يقته إذا زوره وهيأه وسواه. وقيل النمام الذي يكون مع 
القوم يتحدثون فينم عليهم» والقتات الذي يتسمع على القوم وهم 
لا يعلمون ثم ينم» والقساس الذي يسال عن الأخباز ثم ينمها. 
... قال الحافظ في «الفتح»:.قال الغزالي ما ملخصه: ينبغي لسن 


yy‏ فیا کر وان مهاد وريد ااا 
... وآن يبغضه إن لم ينزجرء وأن لا يرضى لنفسه مانهى النمام عنه 
فينم هو على النمام فيصير نماماً قال النووي:.وهفا كله إذا لم يكن 
: غي النقل متصلحة.شرعية وإلا فهي مستحبة أو ولجبسة. كمن أطلع 
٠‏ من.شخص أنه يري يد أن يؤذي شخصاً ظلماً فحذره منه» وكذا من 
. أخبر الإمام أو من له ولاية يسيرة نائبة مثلاً فلا منع عن ذلك وقال 


الغزالي ما ملخصه: النميمة غي الأصل نقل القول :إلى القول فيه. 


ولا اختصاص لها بذلك بل ضابطها كشف ما یکره كشفهء.سواء 


يرضيه؛ فامتازات النميمة بقصد الإفسادء ولا يث 
"الغيبة» وامتازت الغيية بكونها في غيبة المقول فيه واشتر 


-كرهه المنقول عنه أو المنقول إليه أو غيزهمسا سواء كان الخنقوؤل 


قولاً ام فعلاً وسواء كان عيباً أم لاء حتى لو رأى شخصاً ينخفي ماله 
فافشى. كان نميمة. واختلف في الغيبة والنميعة جل هما متغايرتان 
أو متحدتان؟ والراجح التغاير وأن بينهما عموماً وخصوصاً وجهياً. 
وذلك لأن النميمة نقل حال الشخص لغيره على جهة الإفساد يغير 
رضاه. سواه كان بعلمه آم بغيرٌ علمه والغيبة ذكره في غييته بما لا 
يشترط ذلك في 

تركنا فيما 
عدا ذَلكُ. ومن العلماء من يشترط في الغيبة أن يكبون المقول فيه 
غائباً: انتهی ما في «الفتح6. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صجيح) وأخرجه الشيخان وابو 
داود. 

۰- باب ما جاءً في الي“ 

eV‏ - ا ا ب مم جا بريه بن 
هَارُونَ عن أبي عَسَانْ محمّد بن مرف" عن حَسّانْ بن 
عة عن أبي أمامقَ عن النبي يله قال: «الْحَبَاءُ وَاليِي7) 


شُعبتَان من الإيمان. وَالْبَدَاهُ وَاليَان شعبتان من ˆ الثفاق»: 


. قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غریب إنما تعره من 
حديث أبي غْسّان محمد بن مُطَرّف قال: واي َة 
اكلام '» وَالبَدَاءُ مْوَ المح في الْكَلام وَالْبَيَانْ هو كَثْرَةُ 
لكلاب فل خولاء باه لل يلون رسي مون في 
الكلام ويَمْصَحُونْ فيه مِن مَدْح الناس فيمًا لا يُرْضِي الله. : 

-٠‏ بكسر العين المهملة وتشديد التحتية. قال في «القاموس؟: 
عَيي في المنطق كرضي عياً بالكسر حُصيرٌ: انتهئ. وقال في 

#الصراح؟: (عي بالكسر, برعا تدك بن )رعو جات البينان» 
يقال: ا 
على فعل وهم أعياء واعيياء. انتهى. 

۲- قوله: (عن أبي.غسان محمد بن مطرف) قال الخافظ في 
#تهذين التهذيب»: محمد بن مطرفف بن داود ابن مطزف بن عبدالله 
بن سارية التيمي الليثي أبو أغسان المدني يقال: إنه من موالي عر 


1 نزل عسقلانء أحد علماء الأثبات» روئ عن حسان بن عطية وغنيره 
ن¿ - وعنه ا هارون وغيره (عمن حسان بن عطية) المحاربي 


هولاهم الدمث قئىء ثقة فقيه» عابد من الرابعةه , 
:-.لاب قوله: (الحياء.والعي) أي العجزا في الكلام والمراد به في 


هذا المقام:هو:السكوت.عما فيه إثم من النثروالشسعر لامايكون 


في الكلام وآراد نه.ما كان سيلب التأمل في:المقال» والتحزز هن 


تخفة الأحوذي - كتاب.البر.والضلة. 
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الوبال..انتهى. قلت:. وفسر:الترمذي العي فيما بمد بقلة الكلام يعني 
حذراً عن الوقوع في الإثم أو:في ما لا يمني. (شعبتان من الإيمان) 
أي أثران من أثاره فإن المؤمن يحمله الإيمان على الحياء فينترك 
القبائح حياء من الله تعالئ ويمتخه عن الااجتزاء على الكبلام: شفقة 
عن,عثرة 'اللسان» فهما شعبتان مسن شعب الإيمبان» والحاصل أن 
الإيمان منشأهما ومنشأ كل معروف وإحسان (والبذاء) بفتح موجدة 
فال مججنمة فحشن الكلام. أو.خلاف الجياء (والبيان) أي الفضاحة 
الزائدة عن مقدار حاجة الإنسان من التعمق في النطق وإظهار 
التفاصح للتقدم على الأعيان. وقال في #المجمع؛: أراد بالبيان ما 
يكون سيبه الاجتراء وعدم المبالاة بالطفيان والتحرز عن الزور 
اوالبهتان. انتهى. (شعبتان من النفاق) قال في "التيسير»: أي هما 
خصلتان منشأهما التفاق أو مؤديانإليه؛ وأرأد باليان هنا ر 
:الكلامء والتكلفت للناش بكترة التملى والتناء عليهنم > وإظهار 
التقصح»› وذلك ليس من شأن أهل الإيمان» وقد يتملق الإنسان إلى 
حد يخرجه إلى صريح النفاق وحقيقته. انتهى. ‏ ' 

٤‏ قؤلة: (هذا حديت حسن غريب) قال القاري” في «المرقاة»: 
زجالة رجال الصحيح كذا نقله ميرك عن التضحيح: وقد رواه 
الإمام أحمد في «مسنده» والحاكم في «مستدركه». انتهى. وقال 
المناوي في #شرح الجامع المنغيرة: ق قال الترمني: #خسنء وقال 
غیره: صحيح. انتهى. 

5- (قال: والعي قلة الكلام الخ) أي: قال الترمذي في e‏ 
هذه الألفاظ: : وأراد بقوله المي قلة و أي ت تعر زا عن 07 قوع 
ي الاثم اوفي مالا يئي 0 

م - باب ما جا في إل بن ايان ميعن" 

500 - [صحيح: رواه البخاري] حَدَئنا فة فيك حدشا 
عبدالغزيز بن محا عسن يا بن ألم من ابن عمّرَ أن 
ر قد دما في زان رَسُول الله يك فَخَطَبًا فمجِبْ الناس 
ين ¡ كلايهماء فَالَتَفَتَ ينا رول الله كل فقال: دن مسن الْبيّان 
ميبخرأء أو إن بَْض الان محرا . 

0 lose¥ lov, [خ:‎ 

بقال أبسو عيسسى: .وفي الباب عن ضار ابن مهوم 

. وعبدالله بن بن الشخير ٠‏ 0 
.... وهلا ليث جسن اطي" ْ 
١‏ ا (أن 0 قال الحافظ ل في ای لرا اقف على 


ا مو حلدة e‏ وبالقاف» سي ل ا : 


الزبرقان لحببهء والزيرقان.من أسماء القمر» وهو ابن بدر بن:أمرىء 


القيسن بن .خلف .وعمرو بن الأهيم واسم الأهيدم سئان.ابين سنمي 


يجتمع.مع الزبرقان في كعب بن سعد بن:زيد مناة بن تميْمء فهها 


تميميان قدما في وفد بني تميم على النبي يق سنة تسع من الهجرق 
واستندوا في تغيينهما إلى ما:أخرجه. البيهقي في «الدلائل؟ وغبيره 
من طريق مقسنم عن ابسن عباس قال: جلس إلى رسول الله ٍ 
الزبزقان بن: بدر وعمبرو بن الأهيم وقيس بن عاصم» ففخر الزبرقان 
فقال:.يا:رسول الله أنا سيد بني تميم؛ والمطاع فيهم والمجاب 
أمنعهم من الظلم وآخذ منهم بحقوقهم» وهذا يعلم ذلك يعني عمبرو 
بن الأهيم. فقال عمرو: إنه لشديد المعارضةء مائع لجانبه ماع في 
إذنه. فقال الزيرقان: والله نيا رسبول الله لقد علم من .غير :ما قال وما 
منعه أن يتكلم إلا الحسد. فقال عمرو: آنا أحسدك؟ .والله يا رسو 
الله إنه لئيم الخال جديث المالء. أحمق الوالد مضيع في العشيرة» 
والله يا رسول الله لقد صدقت في الأولى وما كذبت في الآخرة» 
ولكني رجل إذا رضيت قلث اخسن منااعملت» وإذا غضبت قلت 
أفبح ما وجذت»؛ فقال ابي 6: إن من البيان سحرا» وأخرجة 


الطبراني من حديث آي بكرة قال: كنا عند النبي با فقدم عليه وفد 


بني تميم عليهم قيس بن عاصم والزبرقان وعمرو بن الأهيم» فقال 
النبي ية لعمرو: ما 3 تقول في الزبرقان؟ فذكر نحوه وهذا لا يلزم 
منه أن يكون الزبرقان وعمر وهما المراد بحديث ابن عمر» فإن 


المتكلم إنماهو عمرو بن الأهيم وحده وان كلامنه في مراجعته' 


الزيرقان فلا يضح نسبَة الخطبة إليهما إلا على طريق التجوز. اتتهى 
مافي «الفتح» (فخطبا) أي كلمات 'محستات جامعة للبلاغة 
والفصاحة (إن من البيان سحراً أو إن بض الان محر أو للشك 

من الراوي قال الخطابي البيان اثنان أحدهمًا ما تقع به الإبانة عبن 
المراد اي وجه کان والآتمر ما ذخلته اطا بيك يرق 


اللسامعين ويستميل قلوبهم؛ وهو الذي يشبه بالسحر إذا خلب 
القلب وغلب على التفس حتى يحول الشيء ء عن حقيقته: ويصرفه 


عن جهته. . فيلوح للناظر في معرض غيره وهذا إذا صرف إلى 


الحق باخ اتا م مرف إلى يالل 6 e‏ ا 


لرا 39 فس بلقو مان الالال رهد تل بشم ابت 
على المدح والحث على تحسين الكلام وتحبير الألفاظ وحمله 


٠‏ بعضهام على الذم لمن تصنع في الكلام وتكلف لتحسينه وصرف 


الشيء ء عن ظاهره فشبه بالسحر الذي هو تخيبل الغير حقيقة وإللى 


75 هذا أشار مالك حيث أدخل. هذا الحديث في «الموطا» في باب ما 
یکره ه من الكلام غير ذكز الله وحمل الحذيث على هذا صحيح 
Gas‏ 


كاكلا 
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۴- قوله: (وفي الباب عن عمار وابن مسعود وعبدالله بن 
الشخير) أما حديث عمار فأخرجه أحمد في «مسنده» ومسلم في 
«صحیحه)ء وأما حديث ابن مسعود فأخرجه مسلم عنه مرفوعاً: 
هلك المتنطعون قالها ثلاث وأما حديث عبدالله بن الشخير فلينظر 
من أخرجه وفي الباب أيضاً عند أحمد وأبي داود عن ابن عباس 
مرفوعاً: إن من البيان سحراً وإن من الشعر حكماً. قال المناوي: 
إسناده ضحيح. وعند أبي داود وعن بريدة بن الحصيب مرفوعاً: إن 
من البيان سحراً وإن من العلم جهلاً وإن من الشعر حكماًء وإن من 
القول عيبا. قال المناوي في إسناده من يجهل. 

۳ قوله: : (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومالك 


وأحمد وأبو داود. 
۲- باب ما جاءً في التواضع ° 

1-4 صحیح» رواه مسلم] حا فة حدشا 
عبدالعزيز ِن محمد عن اللا بن عبدالرّحمن عن أيه عن 
أبي مُريْرَة أن رَسُول الله کک قال: ما فصت صدقة من 
مالء وَمَا اد الله رَجْلاً ِعَفوِ إلا اء او م مَاتَوَاضَع أحَدَلله 
إلا رَفَعَهُ الله». 

[م: هذه ؟]. 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن عبدالرّحمن بن عَوْفِمٍ 
وابن عباس وأبي كبْشة الأنماري”" واتيحة عمو ب 0 


وهلا حديث حسن ن ص 


-١‏ قال في «القاموس»: تواضع تذلل وتخاشع. 

؟- قوله: (ما نقصت صدقة) ما نافية ومن في قوله: (من مال) 
زائدة أو تبعيضية أو بيانية أي ما نقصت صدقة مالاً أو بعض مال أو 
شيئاً من مال بل تزيد أضعاف ما يعطى منه بأن ينجبر بالبركة الخفية 
أو بالعطية الجلية أو بالمثوبة العلية (وما زاد الله رجلا بعفو) أي 
بسبب عفوه عن شيء مع قدرته على الانتقام (إلا عزاً) في الدنيا 
فإن من عرف بالعفو عظم في القلوب. أو في الآخرة بأن يعظم 
ثوابه أو فيهما (وما تواضع أحد لله) بأن أنزل نفسه عمن مرتبة 
يستحقها لرجاء التقرب إلى الله دون غرض غيره (إلا رفعه الله) في 
الدنيا والآخرة. 

'- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف وابن عباس 
وأبي كبشة الأنماري) أما حديث عبدالرحمن ابن عوف وحديث 
أبي كبشة الآنماري فلينظر من أخرجهما. وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه الطبراني عنه مرفوعاً: ما من آدمي إلا في رأسه حكمة بيد 
ملك فإذا تواضع قيل للملك ارفع حكمته» وإذا تكبر قيل للملك 


٠‏ قوله تعالى: لثمل من ينَيِكُمْ من ظلْمًا 


4- قوله: (واسمه عصر.بن سعد) قال الحافظ في تهذيب 
التهنيب»: جزم الترمذي في «الجامع» بأن اسمه عمر بن سعد 
وحكى البخاري الخلاف فيمن اسمه عمر. انتهى. 

وقال في «التقريب:: أبو كبشة الأنماري هو سعيد بن عمرو أو 
عمرو بن سعيد.وقيل عمر أو عامر بن سعد صحابي نزل الشام له 
حديث وروی عن أبي بكر انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد في 
#مسئدة» ومسلم. 

-٣‏ باب ما جاءً في الظّلم'") 

- [متفق عليه] حَدَئنا عباس الَْنْبّريّ حدثنا ابو 
دَاوْدَ الطَيَالِسِي عن عبدالعزيز بن عبدالله بن بي سَلَمة "عن 
عبدالله بن ديثار عن ابن مُمرَ عن النبي ب وقال: 17 
لمات يوم الْقِيَامَة». 

[خ: 41 4؟][م: هلاه 1]. 

قال أبو عِيسى: رفي اباب عن عبدالله بن عرو وعاؤثشة 
وأبي م موی وأبي هير وجابر وهلا حديث حسنٌ غریب 
صحیح من حديث ابن ف 

١‏ - قال الراغب: الظلم عند أهل اللغة وضع الشيء في غير 
موضعه المختص به إما بنقصان أو بزيادة وإما بعدول عن وقته أو 
مكانه. 

۲- قوله: (عن عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي سلمة) الماجشون 
الد نزيل بغداد مولى آل الهدير ثة 
(الظلم) أي جنسه الشامل المتعدي والقاصر الصادر من الكافر 
والفاجر. (ظلمات) آي أسباب ظلمة لمرتكبه أو موجبات شدة 


ثقة فقيه مصنف من السابعة 


لصاحبه يوم القيامة. ومفهومه أن العدل بأنواعه أنوار (يوم القيامة) 
لأن الدنيا مزرعة الآخرة. وفي «شرح مسلم» للنووي قال القاضي: 
هو على ظاهره فيكون ظلمات على صاحبه لا يهتدي يوم القيامة 
بسبب ظلمه في الدنياء كما أن المؤمن يسعى بنور هو مشبب عنن 
إيمانه في الدنيا. قال تعالى: يى نُورُهُم ين أيديهسم 
وَبِأَيْمَانِهِم4. ويحتمل أن يراد بالظلمات هنا الشدائدء ويه فسروا 
2 ابر والبخر4» أي 
ا ا و وقال ابن 
الجوزي: الظلم يشتمل على معضيتين* أذ مال الغير بغير حق» 
ومبارزة الرب بالمخالفة والمعصية فيه أشد من غيرهاء لأنه لا يقع 
غالباً إلا بالفعيف الذي لا يقدر عل الانتضان. وإنما يتشا الظلم 
عن ظلمة القلب لأنه لو استنار بدور الهدى لاعتبر. فإذا مسعي 
المتقون بنورهم الذي حصل لهسم بسبب التقوى اكتنفت ظلمات 
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الظلم الظالم حيث لا يغني عنه ظلمه شيئاً 

-١ ٠‏ قوله: (وفي البياب عن عبداله بن عمرو وعائضشة وأببي 
موسى وأبي هريرة). أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد في 
«مسنده)ء وأما حديث عائشة فأخرجه البخاري في كتاب المظالم 
وغيره ومسلم في كتاب البيوع؛ وأما حديث أبي موسى فأخرجه 
الترمذي في تفسير سورة هود واا حديث أبي هريرة فأخرجه 


الترمذي ي باب 8 الحشاب لس رات لبق القيامة. 
وأخرجه الشيخان. 


5- باب ما جاءً في ترك اليب للنعْمّة 
ا - [متفق عليه] حدثنا أحمدُ بن محمد أخبرنا 
عبدالله بن المُبَارَكٍ عن سيان عن الأعمّش عن أبي حازم 
عن أبي هُرَيْرَةَ قال: هما عاب رول الله يله طَعَامَاً قز 
کان إذَا اشتهَاه أكلهُ وإلاً ترک . 
لخ: 06°۹4[ [م: ١54‏ ؟] [دن [F04 a1 [VAY‏ 
قال أبواعيسى: هذا حديث حسن 0 


مجح 

وابو كا ْجَعِيّ الكوفي”" واسمّه سَلْمَانْ مَولى 

عَرَة الأشجعية 

او BS EEE a‏ : أي 
مباحاء أما الحرا م فكان يعيبه ويذمه وينهى عنه. وذهب بعضهم إلى 
أن العيب إن كان من جهة الخلقة كره وإن كان من جهة الصنعة لم 
يكره» لأن صنعة الله لا تعاب وصنعة الآدميين تعاب. قال الحافظ: 
والذي يظهر التعميم فإن فيه كسر قلب الصانع» قال النووي: من 
آداب الطعام المتأكدة أن لا يعاب كقوله مالح حامض قليل الملح 
غليظ رقيق غير ناضج وغير ذلك (وإلا» أي وإن لم يشستهه (تركه) 
يعني مثل ما وقع له في الضب. قال ابن بطال: هذا من حسن 
الأدب لأن المرء قد لا يشتهي الشيء ويشتهيه غيره» وكل ماذون 
في أكله من قبل الشرع ليس فيه عيب. 5 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۳ قوله: (وأبو حازم هو الأشجغي الخ) قال :الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: سلمان أبو حازم الأشجعي الكوفي روى عن 
مولاته غزة الأشجعية وأبي هريرة وغيرهماء وعنه الأعمش وغيره. 
وقال في «التقريب:: ثقة من الثالثة. ْ 

-٥‏ باب ما جاءَ في تَمْظِيمٍ المُؤيِن 

۲ - - [حسن صحيح؛ صححه المناوي والألباني] 
حَدئنا يَحْبَى بن كم والجارٌود ب محا قالا: حدثنا الْمَففْلٌ 
ابن مُوسَىء حدثنا سين بن وَاقِدِ عن وى بن دهم“ عن 


نَافِع عن ابن عُمَرَ قال: « صد" رَسُولُ الله ل الْمِثبَر اتی 
بصت رَفِيم قال: :يامعشر م من ألم بِِسَاتِهِ ولم يُقْضٍ 


الإبمان إلى قب لا ذا المُسلِمينَ وَل تَُبْروهُم ولا يعوا 
عوراتهم انه من َع عَورّة أخيه المُسْلِم بع الله عور 
ومن ع الله عَورتة يَْضَحْهُ ولو في جوف رَخله. قال: 
وَنظَرَ ابن عُمَر يما إلى الس أو إلى الْكَْبَةٍ فقالَ اما 


اظ 5 0 حُرْمَنَكٍ وَالمُؤْمِنْأعْظَمْ حُرْمَة عند الله 


یب لا نمر فة إلا 


‫َ 


a 
ورَوى إمسْحَاق بن إبراهيسمٌ السَمَرفندي عن حُسّين بن‎ 


اقل نحوة. وروي عن أبي بر الأسلبي عن النبي يل نحو 
0 
-١‏ قوله: (عن أوفى بن دلهم) البصري العدوي صدوق من 
السابعة. 


٠‏ 1- قوله: (صعد) بكسر العين أي طلع (فنادى بصوت رفيع) 
أي عال (قال) بیان لقوله فنادى (يا معشر من أسلم بلسانه) يشترك 
فيه المؤمن والمنافق (ولم يفض) من الإفضاء أي لم يصل الإيمان 
أي أصله وكماله (إلى قلبه) فيشمل الفاسق وهو الأظهر كما مسياتي 
من قوله تتبع عورة أخيه المسلم ولا أخوة بين المسلم والمنافق. 
فما اختاره الطيبي من حصر حكم الحديث على المنافق خلاف 
الظاهر الموافق» والحكم بالأعم هو الوجه الأتم. قاله القاري» وفيه 
ما فيه فتأمل (لا تؤذوا المسلمين) أي الكاملين في الإسلام وهم 
الذين أسلموا بلسانهم وآمنوا بقلوبهم (ولا تعيروهم) من التعيير 
وهو التوبيخ والتعييب على ذنب سبق لهم من قديسم العهد سواء 
علم توبتهم منه أم لا. وأما التعيير في حال المباشرة أو بعيده قبل 
ظهور التوبة فواجب لمن قدر عليه. وريما يجب الحد أو 5 
فهو من باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر (ولا تتبعوا) من 

OE OES 
تكشفوها فيما تعرفونها (فإنه) أي الشأن (من تتبم) بصيغة المساضي‎ 
المعلوم من باب التفعل أي من طلب. وفي بعض النسخ يتبع‎ 
بصيغة المضارع المعلوم من باب الافتعال هنا وفيما بعد من‎ 
الموضعين. (عورة أخيه) أي ظهور عيب أخيه (المسلم) أي الكامل‎ 
بخلاف الفاسق فإنه يجب الحذر والتحذير عنه (يتبع الله عورته)‎ 
ذكره على سبيل المشاكلة أي كشف عيوبه ومن أقبحها تتبع عورة‎ 
الأخ المسلم. هذا في:الآخرة (ومن يتبع الله عوزته يفضحه) من‎ 
فضح كمنع أي يكشف مساوؤيه (ولو في جوف رحله) أي ولو کان‎ 


في وسط منزله مخفياً من الناس. قال تعالى: إن الِْينَ يبون أن 


1١774 
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شيع الْفَاحِشَةٌ في الْلِينَ اموأ لَهُمْ عَذَابْ أليم ني ادنا وَالآخِرةٍ 
الله يَعْلّمْ وأنشم لا تَعْلَمُون4. (ما اأعظمك وأعظم حرمتك) 
هما صيغتا التعجب والحرمة بالضم وبضمتين وكهمزة ما لا يحل 
انتهاكه» كذا في (القاموس». (والمؤمن) أي الكامل: 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحه» قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: في ترجمة أوفى بسن 
دلهم: حسن الترمذي حديثه: يا معشر من آمن بقلبه: ولیس له عنده 
غيره. انتهى. 

+ - (وقد روي عن أبي برزة الأسلمي الخ) رواه أحمد في 
«مسنده» »)4171١/15(‏ وأبو داود ورواه أبو يعلى بإسئاد حسن من 
حديث البراء كما في «الترغيب». 

- باب ما جاءً في التَجَارب"'') 

۳- [ضعيف] حَدثنا فيبةَ حدثنا عبندالله بن وبي 
عن عَمْرِو بن الحارث عن دراج عن أبي اليم عن أبي 
سعيدٍ قال: قال رَسُول الله ك: الآ حَليم إلا ذو ثرو ول 


لوي 
من هذا الْوَجْه. 


-١‏ جمع التجربة قال في «القامؤس»: جريه تجربة اختبره. 

7١‏ - قوله: (لا حليم إلا ذو عثرة) بفتح العين وسكون المثلشة 
قال القاري: أي صاحب زلة قدم» أو لغزة قلم» في تقريره أو 
تحريره وقيل أي لا حليم كاملاً إلا من وقع في زلة وحصل منه 
الخطا والتخجل فعفى عنه فعرف به رتبة العفو فيحلم عند عثرة 
غيره» لأنه عند ذلك يصير ثابت القدم. انتهى. (ولا حكيم إلا ذو 
تجربة) أي صاحب امتحان في نفسه وفي غيره قال القاري: قال 
الشارح: أي لا حكيم كاملاً إلا من جرب الأمور وعلم المصالح 
والمفاسدء فإنه لا يفعل فعلا إلا عن حكمة إذ الحكمة إحكام 
الشيء وإضلاحه عن الخلل. انتهى. قال ويمكن أن يقال المعنى لا 
خليم إلا وقد يعثر كما قيل: نعوذ بالله من غضب الحليمء ولا 
حكيم من الحكماء الطبية إلا صاحب التجربة في الأمور الدائبة 
الذاتية. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسنده» وابن حبان في (صحیحه)» والحاكم في «مستدركه». قال 
المناري في اشرح الجامع الصغير»: إسناده صحيح. 

۷- باب ما جاءً في المُتَشَبَع بَا لم يُغْطّه'"') 

٤‏ - [حسن] حَدَئنا علي بن حجْرء أخبرنا إسماعيل 
ابن عياش عن عُمَارَة بن عَزِيّة عن أبي الربيْرِ عن جابر عن 


النبي ب قال: من أغلي'" عَطَء فوج ليج به ومن لم 
جذ فلن إن من آنتی فَقَد كر ومن كم ققد فر ومن 
تَحَلَى پما لم يُمْطَهُ کان كلآبس لُوبَيْ زور». 

.[€A\Y زد:‎ 

وفي الباب عن أَسْمَاءٌ بنت أبي بكر وعائشّة". 

قال أبو عِيسّى: هلأ حيد حب دي 

ومعنى قَولِهِ: دومن كنم فَفَ كَمَر يقول كَفرَ َلك النعْمة». 

-١‏ قال الزمخشري في «الفائق»: المتشبع» أي المتشبه بالشبعان 
وليس به» واستعير للتحلي بفضيلة لم يرزقها. 

1- قوله: (من أعطى) بصيغة المجهول (عطاء) مفعول مطلق 
أو عطيةء وفي رواية شيئاً فهو مفغول نان (فوجد) أي سعة مالية 
(فليجز) بسكون الجيم أي فليكافىء (به) أي بالعطاء (ومن لم 
يجد) أي سعة من المال (فليئن) بضم الياء أي عليه» وفي رواية به 
أي فليمدحه أو فليدع له (فإن من أثنى) وفي رواية فإن أثنى به (فقد 
شكر) وفي رواية شكره أي جازاه في الجملة (ومن كتم) أي 
النعمة بعدم المكافأة بالعطاء أو المجازاة بالثداء (فقد كفر) أي 
النعمة من الكفران؛ أي ترك أداء حقه: وفي رواية: وإن كتمه فقد 
كفره (ومن تحلى) أي تزين وتلبس (بما لم يعطه) بفتح الطاء 
والضمير المرقوع يرجع إلى من والمنصوب إلى ما (كان كلابس 
وبي زور) وفي رواية فإنه كلابس ثوبي زورء أي کمن كذب كاذبين 
أو أظهر شيئين كاذبين. قاله هة لمن قالت: يا رسول الله إن لي 
ضرة فهل علي جناح أن أتشبع بع بما لم يعطني زوجي أي أظهر الشبع 
فاحد الكذبين قولها «أعطاني زوجي» والثاني إظهارها «أن زوجي 
يحبني أشد من ضرتي» قال الخطابي: كان رجل في العرب يليس 
ثوبين من ثياب المعاريف ليظنه الناس أنه رجل معروف محترم لأن 
المعاريف لا يكذبون» فإذا رآه الناس على هذه الهيئة يعتمدون على 
قوله وشهادته على الزورء لأجل تشبيهه نفسه بالصادقين» وكان 
ثوباه سبب زوره» فسميا ثوبي زور. أو لأنهما ليسا لأجله. وثني 
باعتبار الرداء والإزار» فشبه هذه المرأة بذلك الرجل. وقال 
الزمخشري في #الفائق»: شبه المتشبع بلابس ثوبي زور أي ذي 
زور. وهو الذي يتزيا بزي أهل الضلاح رياء. وأضاف الثوبين إليه 
لأنهما كالملبوسين. وأراد بالتثنية أن المتحلي بما ليس فيه كمن 
ليس ثوبي الزور ارتدى بأحدهما واتزر بالآخر. كما قيل: قنال 
القاري في «المر قاة»: إذا هو بالمجد ارتدى وتازراً. فالإشارة 
بالإزار والرداء إلى أنه متصف بالزور من رأسه إلى قدمه. 

SES‏ اع ود 
مذمومتان: فقدان ما تتشبع به» وإظهار الباطل كذا في «الفتح». 
ل ور ولس جا ار اللي اه لقح 


تحفة الأحوذي - كتاب البر والصلية 
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وقال غيره: هو.آن يلبس قمیصاً يصل بكميه كمين آخرين یری أنه 
لابس قميصين فكأنه يسخر من نفسه ومعناه: إنه بمنزلة الكاذب 
القائل ما لم يكن. وقيل: إنما شبه بالثوبين لأن المتخلي كذب 
كذيين؛ فوضف نفسه بصفة ليسث بفيسه؛ ووصف غيره بأنه خصه 
بصلة فجمع بهذا القول بين كذبين. قال القاري وبهذا تظهر 
المناسبة بين الفصلين في الحديث» مع موافقته لسبب وروده فكأنه 
قال: ومن لم يعط وأظهر أنه قد أعطى كان مزوراً مرتين. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر وعائشنة) أما 
حديث أسماء فأخرجه البخاري في باب المتشبع بمالم ينل» وما 
ينهى من:افتخار الضرة من كتاب النكاح» ومسلم في كتاب اللباس. 
وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم في كتاب اللباس. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخازي في 
«الأدب المفرد» وأبو داود وابن حبان في «ضحيحه؛. قال المناوي 
في «لالتيسير»: إسناده صحيح. 

۸- باب ما جاءً في الثناء بِالمَعْرُوف 

0- [صحيح» صححه المناوي والألباني] حَدئنا 

إبراهيم بن سعيار الْحجَوهَري”'' وَالحُسَيْنُ بن الْحَسَنٍ المَزوزي 


وكان سكن بِمَكَة قالا: حدثنا الأخوص بن جواب" عن 


سير بن الْخِمْسٍ عن لمان المي عن أبي عَنْمان التدي 
عن أَسَامَةَ بن زار قال : قال رَسُولُ الله ا: «مَنْ صنهم”" لَه 
معروف قال َع جزاك اله حر د بلع في ااب 

[ن: ۱۰۰۰۸ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ جَيْدُ غريب9) 
من حديث أسّامة بن زب إلأ من هذا الوَجنه. 

وقد رُوي عن أبي هريره عن النبي' كلق برل“ . 

-١‏ قوله: لخدلا إبزاهيم بن سعد الجرمري) أو ضاق 
الطبري نزيل بغداد ثقة حافظ تكلم فيه بلا حجة من العاشرة 
(والحسين بن الحسن المروزي) قال في «التقريب): الحسين بن 
الحسن بن حرب السلمي أبو عبدالله المروزي نزيل مكة صدوق 
من العاشرة (بمكة) وفي بعض النسخ: وكان سكن بمكة. 

1- (حدثنا الأخوص بن جواب) بفتح الجيم وتشديد الواو 
الضبي يكني أبا الجواب كرفي صدوق ريما وهم من التاسعة (عن 
سعير بن الخمس) قال في «التقريب»: سَعير آخسره راء مصغر ابن 
الخمس بكسر المعجمة وسكون الميم ثم مهملة التنيمي أبو مالك» 
وأبو الأحوض صدوق من السابعة. 

-٣‏ قوله: (من صنع) بصيغة المجهول (معروفاً) كذا وقع في 
النسخ الموجودة بالنصب ووقع في «المشكاة؛ و«الجامع الصغير) 


ى 
٠‏ لا نعغرفة 


معروف بالرفع. قال القاري في «المرقاة»: وفي نسخة يعني من 
«المشكاة» معروفاً بالنصب أي أعطى عطاء (فقال لفاعله) أي بعد 
عجزه عن إثابته أو مطلقاً (جزاك الله خيراً) أي خير الجزاء أو 
أعطاك خيراً من خيري الدنيا والآخرة (فقد أبلغ في الثناء» أي بالغ 
في أذاء شكره وذلك أنه اعترف بالتقصير وأنه ممن عنجز عن جزائه 
وثنائه ففوض جزاءه إلى الله ليجزيه الجزاء الأوفى. قال بعضهم 
إذا : 
قصرت يداك بالمكافاة» فليطل لسانك بالشكر والدعاء: 

4- قوله: (هذا حديث حمسن جيند غريب):وأخرجه النسائي 
وابن حبان. قال المناوي في «شرح الجامع الضغيرة: إسناده 

-٥‏ (وقد روي عن أبي هريرة عن النبي ية مثله) لم أقف على 
ما روي عن أبي هريرة بمشل حديث الباب» نعم روى الترمذي 
وغيره عنه قال: قال رسول الله كيِ: «من لم يشكر الناس لم يشكر 
الله 
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تحضة الأحسوذي - كتاب الطب 


۹- كتاب الطب عن رَسول الله يكل 
-١‏ باب ما جاءً في الْحِمْيّة!" 


۷ - - [حسن] حَذّثنا عباس بن محمد الذوري» حدثنا 
وس بن محمد حدثا فُلِحْ بن نان عن نان بن 
عبد الرحمن بن التيمي عن يعوب بن أبي يموب" “عن أمٌ 
المئذن قآلت: «دخل عَلَيَ رَسُول الله 26 وَمَمَهُ علي ونا 
دَوَال مُعَلَقَة. قالّت: فَجَعَلَ رَسُول الله کل يأكل» کک 
اكل » فقال رسول الله يك لِعَلِي: مه مه يا علي فنك نَاقَة 
قال فَجَلْسَ عَلِي والنبي وك يَأكل» » قات فَجَعَلَس لَهُمْ ميلقا 
وشعيرأًء قال النبي ي: يا علي مِنْ هذا فُأصب فَإِنَهُ أوقق 
لك». ٠‏ : 

[د: 66ى"] زه: 147 7). : 

ا هذا حديث حسنٌ غریب لآ تعر إلا 

يث فليم بن E EE‏ 2 َيُرْوَى عن فليم ابن 
بماد من ټوب بن عبدالر نم . 

[حسن] حدئنا محمد بن بشارء أخبرنا أو عاير وأو 
داو" قالاً أخبرنا فُلَيِحَ بن سلاد ی ارت بسن 
عبدالرخمن عن يموب بن أبي قوب عن ام الاير 
قالّت: دحل عَلَيْنَا رَسُولَ اله بل فَذكر نحو 

يث يُونْسَ بن محمد إلا أنه قَالَ: أنْقَمُ لَكَ». وَقَالَ محمد 
ي بكار في خي دي أيُوبُ بن عبدالرخمن”". هذا 
حَلريث جَيدٌ غربب. 
[انظر التخريج السابق]. 
- [صحيح»: صححه الحاكم والألباني] حذثنا 


مه (A) e.s‏ 
محمد بن يحيى 


حدثنا إملْحَاق بن محمد الفَرْوِي» حدثنا 
إسْماعِيل ب بن عقر عن عُمَارة بن عَزِيَةٌ عن عاصيم بن عُمْرَ بن 
اده عن محمود بن بيد عن فاده بن النعْمّانء أن رَسُولَ الله 
كي قالَ: «إذًا ذا أحَب الله عَبْدَاً حَمَاهُ الدّنيا" كَمَا يطل أحَدكُم 
يَحْمِي سَقيمة المّا. 


قال ابو عيسى: وفي الباب عبن هيب" وأم المنذرٍ 
وهذا حديث حسنٌ 0# 
محمود بن ليبار عن التي 95 مُرْسَلاً. 

حدثنا علي بن حُجْرء أخبرنا إِسْمَاعِيلَ بن جَعْفَرِ عن 
IR‏ ل 

يار عن النبي 36 نُخْوة. ولم بكر فيه عن قاد بن 

ا 

قال أبو عِیسّی: وَقَتَادَة بن النْعْمَان الظْقَري"' هُوَ واو 


. وقد روي حلا الحاييث عن ° 


أبي سيار الْخذري لمي ومحمودٌ بن لي قد أذْرَك النبي 
ف وَرآه وَُوَ غلم صَغِيرٌ. 

1 لتر ا ار N‏ 
إياه فاحتمى وتحمن امتنع. وقال فيه: الحمية بالكسر مااجمي من 
شيء. : : 

. 1- قوله: (عن يعقوب بن أبي يعقوب) المدني صدوق من 
الثالئة. 

۳- قوله: (ولنا دوال معلقة) جمع دالية وهي العذق من 
البسر يعلق.فإذا أرطب أكل (مه مه) أي أكفف وهو اسم قعل 
(فإنك ناقه) قال في «القاموس»: : نقه كفرح ومنع نقهاً ونقوهاً صح 
وفيه ضعف وافاق فهو ناقه (فجعلت لهم سلقاً وشعيرا) وفي رواية 


أبي داود: وصنعت شعيراً وسلقاً فجئت به. والمعنى طبخنث لهم 


سلقاً وشعيراًء والسلق بالكسر بالفارسية جقندرء يعني من هذا 
فأصب من الإصابة أي أدرك من هذا أو كل منه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريبب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجة وسكت عنه أبو داود ونقل المنذري تحسين الترمذي وآقره. 

-٥‏ (لا نعرفه إلا من حديث فليح بن سليمان) قال المنذري: 
في قول الترمذي هذا نظر. . فقد رواه غير فليح ذكره الحافظ أبو 
القاسم الدمشقي. انتهى. 

-١‏ قوله: (وأبو داود) هو الطيالسي (عن أيوب بن عبدالرحمن) 
قال في «التقريب» أيوب بن عبدالرحمن ابن صعصعة» وقيل أيوب 
ابن عبدالر حمن بن عبدالله بن ابي صعصعة صدوق من السادسة. 
(عن آم المنذر الأنصارية) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب) أم 
المنذر الأنضارية إحدى خالات النبي ل صلت معه القبلتين وهي 
التي دحل عليها ومعه علي في قصة الدوالي والسلق والشعير. روى 
عنها يعقوب بن أبي يعقوب المدني قال الطبراني: اسمها سلمى 
بنت قيس. وقال الترمذي: هي أم المنذر بنت قيس بن عمرو ابن 
عبيد بن عامر بن غنم بن عدي بن ن النجارء ويقال: هي سلمی بنت 
قيس أخت سليط من بني مازن بن النجار. . انتهى. 

۷- (وقال محمد بن بشار في حدیشه: : حدثنيه أيوب بن 

عبدالرحمن) في كلام الترمذي هذا نظرء فتفكر وتأمل. 
۸- قوله: (حدثنا محمد بن يحبى) هو الإمبام الذهلي (حدثنا 
إسحاق بن محمد الفروي) قال في «التقريب»: : إسخاق بن محمد 
ابن إسماعيل بن عبدالله بن أبي فروة الفروي المدني الأموي 
مولاهم صدوق؛ عف نساء حفظه من العاشرة. ٠‏ انتهى. 

-٩‏ قوله: (إذا أحب الله عبداً حماه الدنيا): أي حفظه من متاع 
الدنيا ومناصبها أي حال بينه وبين ذلك بان يبعده عنه ویعسر عليه 


(حصوله كما يظل أحدكم يحمي سقية الماء): أي شربه إذا كان 


تحفسة الأحوذي + كتاب الطسب 
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يضرة» والأطباء تحمي شرب الماء في أمراض معروفة. 

-٠١‏ قوله: (وفي الباب عن صهيب) أخرجه بن ماجة في باب 
الحمية. ْ 

١-:قوله:‏ (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه اليهقي في 
«شعب الإيمان» والحاكم وقال: صخيح» ووهم أبن الجوزي قاله 
المناوي. 

١١‏ - قوله: (وقنادة بن النعمان الظفري) بمعجمة وفاء مفتوحين 
صي شود دیا 

۸ - - [صحيع] ختنا بغر بن متا التي نري ر 
حدثنا اپو عَوَانَة عن زياد بن عِلاقَة عن أَسَامَة بن 5 شَريكٍ قال: 
«قالت الآعْرَابُ يا رَسنُولَ اله آلآ تَتَدَاوَئ0)؟ قال: : َعَم يَا عِبَادَ 
الله تدارا قن الله لَمْ يَضّعْ دَاء إلا و ضح له شيِفَاء]ؤ قال: 
اك إلا ا رادا الوا يا ْول ا الله: وما هُوَ؟ قال: 
الْهَرَم». 

[د: 60 إ[ن: ¥٥۳‏ - الكبرى] [زه: 171417 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابن مود وأبي هُرَيِرَة | 


2 


: وأبي خيزامة عن أبيه وابن عباس 0 
وهذا حديث حسنٌ صحيعة". 


-١‏ قوله: (قال: قالت الأعزاب ياارسول الله ألا نتداوى) في 
رواية أبي داود: قال: أتيت النبي بيا وأصحابه كأنما على رؤوستهم 
الطير» فسلمت ثم قعدث فجاء الأعراب ن ههنا وههنا فقالوا يا 
رَسُول الله أنتداوى؟ (قال نعم يا عباد الله تداووا) فيه إثبات الطب 
والعلاجء وأن التداوي مبناح غير مكروه: كما ذهب إليه بحخض 


الناس» قاله الخطابي. وقال العيني: فيه إباحة التداوي وجواز الطب 


وهو زد على الصوفية: أن الؤلاية لا تتم إلا إذا رضي بجميع ما نزل 
به هن البلاءء ولا يجوز له مداواته: وهو خلاف مما أباجه الشارع. 
انتهى. (فإنه لم يضع) أي لم يخلق (داء إلا وضع له شفاء أو دواء). 
شك في الراوي (قال الهرم) بفتح الهاء والراء أي هو الهرم. قال 
الخطابي: جغل الهرم ذاء:وإتما هو ضعف الكبرء وليسن هومن 
' الأدو اء التي هي أسقام عارضة للأبدان» من قبل احتلاف الطبائع 
وتغير الأمزجة» وإنما شبهه بالداء لأنه جالب التلدف والأدواء التي 

قد يتعقبها المؤت والهلاك. انتهى. : 
؟- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي هريرة وأبي خزامة 


عن أبيه واين عباس) أما حدیث ابن مښعود فأخرجه السنائي وابن ٠‏ 
حبان في #صنحيحه» والحاكم والطحاوي (۳۸۸/۲)» وأما حديت . 


أبي هريرة فأخرجه البخاري بلفظ: ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء. 


حَدَثنا أحمَدٌ بن م 


9 وقد يحلى ويكون رقيقاً يحسئ: :قال القاري: .وذکز ر 


:وللمخزون على الهالك وكانت 


وأما حديث أبي خزامة عن أبيه فأخرجه أحمد وابن ماجة؛. وآخرجه 
الترمذي.أيضاً فيباب لا يرد الرقي والدواء من قدر الله شيئاً: وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الطخاوي (787/1) وأبو نعيم. 
۳- قوله: (هذا حديث حسسن صحيتح) وأخرجنه أحمد 
والبخاري في :«الأدب المفرد»» وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 
۳- باب ما جاءً ما مَا يُطْعَمّ المريض | 
8ح [ضعيف ضعفه الألباني. وصححه الترمذي] 
0 أخبرنا إِمْماعِيل بن ) إبُرَاهِيم؛ حدثنا 
محم ڈ بن السب ب بك من أو عن حاب ال كان 
سول الله و إا ذا أخل أهلَهُ9) للك مر بالْحِسّاء ء فصنم ت 
ر فَحَسَوَا من وان يَقُولْ: إِنه ليتق قُوَاد الْحَزِين ويسرو 
عن فُوَادٍ اليم كما نرو إخداكن الومسخ بالَاءِ عن 
رَجْههَاء. 
زن: #/1ه/] [زه: 10000 
(n‏ 


قال أبو ِيسى: هذا حديث خسن صحیح . وَقَدرَوَاه 


: 0 المبارك عن يونس عن الزَهْرِيَ عن عْرْوَة عن عَائِشَةَ عسن 


بی كلد شيا من هل . 
حتشنا بابك الْسْمَيْنُ الجرئري أخبرنا أو إِسْحَاقَ 
الطالقاني» عن ابن المبّارَك, عن يونس عن الزطري”, عنن 
عزن مابشة عن الب ناد حدها بلك بو 
إسنحاق. E.‏ هه 
-١‏ قوله: : (حدثنا محمد بن السائب بن بركة) المكي ثقة من 


:السادسة (عن أمه). قال في «التقزيب»: أم محمد والدة فيحمد بن 


السائب بن بركة هقبول من الثالثة. 

۲- قولة: (إذا أخذ أهله) بالنصبٍ على المفعولية (لوعك) 
بالرفع على الفاعلية: قال في «النهاية): 0 الحمى وقيل ألمها 
(أمر بالتحساء) الاح والمد وهر طخ ينخل من دقيق ا 
بعشو اسمن 
بدل الدهن» وأهل مكة يسمونه بالحزيرة (فحشوا منه) قال في 
«القاموس»: حسا زيد المرق شربه شيئاً بعد شيء (إنسه ليزتو فؤاد 
OSES ET‏ 
2 : 

“- قولة SEE‏ 2 ا نا 
والحاكم. . 

€“ - (وقد روى الزهري عن عروة عن غائشة عن النبي كيك شيئاً 
من هذا) ولفظه عند البخاري: أنها كانت تأمن بالتلبين للمريض 
تقول: إني سمعت رسول الله يكل 


مدا 
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يقول: إن التلبين تجم فؤاد المريض وتذهب ببعض الحزن. 

5- قوله: (حدثنا بذلك الحسين الجريري أخبرنا أبو إسحاق 
الطالقاني عن ابن المبارك عن يونس عن الزهري الخ) قال المزي: 
كذا في النسخ يعني نسخ الترمذي ليس فيه عقيل. قال الحافظ في 
«الفتح»: وكذا أخرجه الإسماعيلي من رواية نعيم بسن حمادء ومن 
رواية عبدالله بن سنان» كلاهما عن ابن المبارك ليس فيه عقيل. 
وأخرجه أيضاً من رواية علي بن الحسن بن شقيق عن ابن المبارك 
بإثباته. وهذا هو المحفوظ وكان لم يذكر فيه عقيلاً جرى على 
الجاد لأن يونس مكثر عن الزهريء وقد رواه عن عقيل أيضاً الليث 
بن سعد وتقدم حديثه في كتاب الأطعمة. انتهى. 

5- قوله: (حدثنا بذلك أبو إسحاق) كذا في النسخ الحاضرة 
عتدنا عندنا ولم يظهر لي وجه وقوع هذا اللفظ ههنا فتفكر. 

-٤‏ باب ما جاء: لآ نكْرِهُوا مَرضَاكُمْ عَلَى الطَعَام 

وَالكَتَرَاب 

1 [صحيح] حَدَئدا ابو کرب أخبرنا َر بن 
ونس بن بكر" '' عن مومت بن علي عن أبيه عن عة بن 
عابر الْجُهَبِي قال: قال رَمسول اله يك: «لاآ تُكْرضُوا د 


مَرْضَاكُمْ على العام فإن الله تارك الى بيهم 
وَيَسْقَيهم». 

[هم: 44€ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسين غريسب يب" لآ نَمْرِفُهُ إلا 
مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 


-١‏ قوله: (حدثنا بكر بن يونس بن بكير) الشيباني الكوفي قال 
في «التقريب»: ضعيف. وقال في «الخلاصة»: قال البخاري: متكر 
الحديث (عن موسى بن علي) بالتصغير رياح بن اللخمي البصري 
صدوق ربما أخطأ قاله الحافظ» ووثقه النسائي وأبو حاتم وابن 
معين وغيرهم (عن أبيه) هو علي بن رباح» قال في «التقريب»: علي 
ابن رباح بن قصير اللخمي البصري ثقةء والمشهور فيه علي 
بالتصغير وكان يغضب منها. انتهى. وقال في «الخلاصة): قال علي 
ابن عمر الحافظ: لقبه علي بالضم. 

۲- قوله: (لا تكرهوا) نهي من الإكراه (مرضاكم) جمع مريض 
(على الطعام) أي على تناول الأكل والشرب (فإن الله تبارك وتعالى 
يطعمهم ويسقيهم) أي يمدهم يما يقع موقع الطعام والشراب 
ويرزقهم صبراً على ألم الجوع والعطش. فإن الحياة والقوة من الله 
حقيقة» لا من الطعام ولا الشراب ولا من جهة الصحة. قال 
القاضي: أي يحفظ قواهم» ويمدهم بما يفيد فإئدة الطعام والشراب 
في حفظ الروح وتقويم البدن» ونظيره قوله ب «أبيت عند ربي 


يطعمني ويسقيني". وإن كان ما بين الإطعامين والطعامين بوناً 
بعيدا. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب إلخ) وأخرجه ابن ماجة 

والحاكم. وقد عرفت أن في سنده بكر بن يونس وهو ضعيف. 
ه- باب ما جاءً في الْحَبةٍ السّؤقاء'") 

4 [متفق عليه] حَدَئنا ابن أببي عُمسَرَ وَسَِدْ 
ابن عبدالرحمن المخزومي» قالا حدثنا سْفْيَانُ عن الزَهْرِي» 
عن أبي سَلَمَة: عن أبي هُرَيرَة: أن النبي و قال: عَلَيِكُمْ 
بهل الْحبةٍ السَؤقاء و ِن فا شِقَاء مِنْ كُلَّ ذاء إلا السَام». 
والسّام: الموت. 

[خ: [o 1A۸‏ [م: 16؟؟] [ن: هلاه /ا] [ي: 441 1]. 

قال أبو عِیسّی: وفي الاب عن بريد ة ابن عُمَرَ وَعَائِشَة"" 


وهذا نحديث حسنٌ صحيح”') . 
وَالْحَبّةُ السُودَاءٌ هي: الشونيز. 
-١‏ أي: الشونيز. 


؟- قوله: (عليكم بهذه الحبة السوداء) أي الزموا استعمالها 
بأكل وغيره (فإن فيها شفاء من كل داء) يحدث من الرطوبة. لكن 
لا تستعمل في داء صرفأء بل تارة تستعمل مفردة» وتارة مركبة 
بحسب ما يقتضيه المرضء قاله المناوي» (إلا السام) بمهملة غير 
مهموزة (والسام الموت) وفي رواية البخاري قال ابن شهاب: 
السام الموت» والحبة السوداء الشونيز. 

۳- قوله: (وفي الباب عن بريد وابن عمر وعائشة) أما حديث 
بريدة فأخرجه أبو نعيم في الطب» وأخرج المستغفري في كتاب 
الطب عنه عن النبي يَكلِ: «إن هذه الحبة السوداء فيها شفاء». قال 
وفي لفظ: قيل وما الحبة السوداء؟ قال: «الشونيز». قال: وكيف 
أصنع بها؟ قال: «تأخذ إحدى وعشرين حبة فتصرها في خحرقة» ثم 
ا A‏ 
وفي الأيسر ثنتين. فإذا كان من الغد قطرت في المخر الأيمن ائنين 
را فإذا كان في اليوم lS‏ 
واحدة وفي الأيسر اثنتين». كذا في «فتح الباري»» وأما حديث ابن 
عمر» فأخرجه ابن ماجة وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد قال. 
المناوي: إسناده صحيح. 

4 - قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه الشيخان وابن 
ماجة والحاكم. 

تنبيه: أحاديث الباب هل هي محمولة على عمومها أو أريد 
منها الخصوص؟ فقال الخطابي: هذا من عموم اللفظ الذي يراد به 
الخصوص,» وليس يجمع في طبع شيء من النبات والشسجر جميع 
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1١587 


القوى التي تقابل الطبائع كلها في معالجة الأدواء على اختلافهاء 
وتباين طبعهاء وإنما أراد أنه شفاء من كل داء يحدث من الرطوبة 
والبرودة والبلغم. وذلك أنه حار يابس فهو شفاء بإذن الله للداء 
المقابل له.في الرطوية والبرودة. وذلك أن الدواء أبداً بالمضاب 


والغذاء بالمشاكل. انتهى. وقال الطيبي: ونظيره قوله تعالى في حسق . 


بلقيس: «وأوتيت من كَل شي وقوله تعالى: (تدَمُْ كل ي4 
في إطلاق العموم وإرادة الخصوض. انتهى. 

وقيل: هي باقية على عمومها وأجيب عن قول الخطابي ليس 
يجمع في طبع شيء الخ بأنه: 

ليس من الله بمستنكر أن يجمع العالم في واخيد 

وأما قول الطيبي ونظيره الخء ففيه أن الآيتين يمنع حملهما على 
العموم على ما هو عند كل أحد معلوم؛:وأفا أحاديث الباب فحملها 
على العموم متعين لقوله ل فيها فيها: «إلا السام»: كقوله تعالى: < إن 
الإنسّان لی سر * إا الذي اموأ وَعَمِلُواً الصالحات4 الآية. 

قلت: قال الحافظ في «الفتح؟ بعد ذكر حديث بريدة المذكور 
ما لفظه: ويؤخذ من ذلك أن معنى كون الحبة شفاء من كل داء أنها 
لا تستعمل في كل داء صرفاًء بل ريما استعملت مفردة وريها 
استعملت مركبة» وربما استعملت مسحوقة» وغير مسحوقة؛ وريما 
استعملت أكلاً وشرباً وسعوطاً وضماداً وغير ذلك. 

قال: وقال أبو محمد بن أي جمرة: تكلم الناس في هذا 
الحديث وخصوا عمومه وردوه إلى قول أهل الطب والتجربة ولا 
خفاء بغلط قائل ذلك لأنا إذا صدقنا أهل الطب ودار علمهكم» 
غالباً إنما هو على التجربة التي بناؤها على ظن غالب» فتصديق من 
لا بنطق عن الهوى أولى بالقبول من كلامهم. انتهى: 

قال: وقد تقدم توجيه حمله. على عمومه بأن.يكون المراد بذلك 
ما هو أعم من الإفراد والتركيب ولا محذور فضي ذلك ولا خروج 
عن ظاهر الحديث والله أعلم. التهى. 

”- باب ما جاءً في شرب أبُوال الإبل 

07- [متفق متفق عليه] حَدئنا الْحَسَن بن محمار الرطفراني» 
ا أخبرنا حَمَيْدُ رابت 
راه عن أمس: أن ناسا ِن عُرَيْئَة0" قَدِمُوا المَّدِينُة 
رزخ سول لله 98 في إيل المندقة. وقال: 
«اشْرَبُوا من الْبَانِهَا وَأبْوَالِهًاه. 

لخ: oYPF‏ لعو FIA‏ اولك co1A0 EVV‏ 
كحكف لاالاقى المت CAE‏ 66 44[ [م: 
١61/1‏ ][ن: F0‏ 054 :] [ه: [YoVA‏ 


قال أبو عِيسى: وفي البابِ عن ابن باس 


وهذا حديث 


حسنْ صحيح. 
أي: للتداوي. 
-١‏ قوله: (إن ناساً من عرينة الخ) تقدم هذا الحديث مطولاً في 
"١‏ - قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه ابن المنذر عنه 


مرفوعاً: عليك بابوال الابل فإنها نافعة لذرية يطوهم: والذربة بفتخ 


اة ور ار جمد 
كذا في «الفتح». ٠‏ 

/ا- باب ما جاءً فين قل نفْسّه يسم أو غيره 

5١ 4*‏ [متفق عليه] حَدَئنا أَحْمَدُ بن منيب حدثنا 
مين بن ١‏ حَمَيّد حُمَيدٍ عن الآعمّش عن أبي صاع عن أبي 

م ار ' رَفَعَهُ قال: : من قل نَفْسَهُ بِحَدِيدَةٍ جَاءَ يَوْمَ 
اة وَحَدِينهُ في يد وجا بها في بَطْنّه في ار جهنم 
CS‏ بو 

[خ: [ova‏ [م: ۹٩‏ ا[ 

ES 
داو عن شعْبَةَ عن الآعْمَش قال: سيعت أبَا م من‎ 
أبي هُريرة: «أنّ رَسُول الله ية فال: مَن قثل نَفْسَّهُ بحَدِيدَةٍ‎ 


ذرب» والذرب بفتحتين فساد المعدة 


فَحَلديدئه في يِه يتو جا“ بها في به في تار جهنم خالدا 


مُخَلدا فيها أبدء ومن قتل تقس سم قَسَمَهُ في با يََحسَاه 


في نار جَهنم خالداً مُخلّدا فيها آبداً وَمَنْ تَرَدَى ِن جيل فقتل 
فة فهوََتَرَدَى في تار جهنْمَ حالداً مُخَلَداً فيها أبد. 
[م: 4 ][خ: [YA‏ [ن: .]١956‏ 


.ممم 


ا 


نح ا ا 
قال أبو عِيسى: 00 وَهُوَأْصّحَ مِنَّ 


الْحَدِيث الأول هكذا روي هذا الحديث عن العش عن 
بي صَالِح عن أبي هرر عن النبي ا وَرَوَى محمد بن 
عَجْلنْ عن سيلو َقبي عن أبي هريره عن النبي ب قال: 
امن قل نة بم عب في تار جهنم . ولم يَذَكْرْ فيه 
«خالداً أ مُخَلَدا فيها أبدأً. وََکذا روه أَبو الاد عن الأعغرّج 
عن ابي هريره عن النبي كله. وها أصّح لآن الررّايات إنْمَا 
تجيءُ بان أل التؤجيد يُعَدبُونَ في النار نّم يُخْرَجُونْ منها 
وَلاً يذكر أنْهُمْ يُخَلَدُونَ فيها. 

0 - - [صحيح] حلدثنا ميد بن نَصْرٍ أخبرنا عبدالله 


١8 
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اسيك 
مُرَيْرةَ قَالَ: «نَهَى رَسُْولُ الله يك عن الذواء الخبيث»”". 
37 ف 2 ا 


8 5 ا ا (بن حميد) هو الكوفي : 


المعروف بالحذاء. 2 : 

۲- قوله: (أراه) بضم الهمزة أي أظنه الرفعه) أي رفع الحديثك 
إلى رسول الله يق (من فتل نفسه بحديدة) أي بآلة من حديد 
(وحديدته) أي تلك بعينها أو مثفها (يتوجأ) بهمزة في آخبره تفعل 
من الوجأ وهو الطعن بالسكين ونحوه والضمير في قوله: (بها) 
للحديدة أي يطعن بها (بطنه) أي في بطنه (في نار جهنم) أي حال 
كونه في ناز جهنم (ؤمن قتلّ نفسه بسم) وفي روايةٍ مسلم: وسن 
شرب سما فقتل تفسه» والسم بضم السين وفتحها وكسرها ثلاث 
لغات: أنصحهن الفتح , وجمعه سمام» قال في «القاموس): السم 
هذا القاتل المغروف (قسمه) معدا (في يده يتحساء) بمهملتين 
بوزن يتغذى أي يشربه في تمهل ويتجرعه (في نار جهنم خالداً 
مخلداً) قال الحافظ: قد تمسك به المعتزلة وغيرهم ممن قال 
بتخليد أضحاب المعاصي في النار. 

وأنجاب ب أهل السبْة عن ذلك بأجوبة منها توهيم هذه الزيادة قال 
الترمذي بعد أن أخرجه: رواه محمد ابن عجلان عن سعيد المقبري 
عن ابي هريرة فلم يذكر خالداً مبخدداً. وكذا رواه أبو الزناد عن 
الأعرج عن أبي هريرة يشير إلى رواية الباب يعني رواية أبي هريسرة 
التي رواها البخاري في أواخصر الجنائز بلفظ: الذي يخدق نفسه 
يخنقها في النار والذي يطعنها يطعنها في النار. قال وهو اصح لأن 
الروايات قد صحت أن أهل التوحيد يعذبون ثم يخرج منها ولا 
يخلدون. وأجاب غيره بحمل ذلك على من استحله فإنه يصير 
باستحلاله كافراً والكافر مخلد بلا ريب. وقيل ورد مورد الزجر 
والتغليظ وحقيقته غير مرادة. وقيل المعنى إن هذا جزاءه؛ لكن قد 
تكرم الله على الموحدين فأخرجهم من النار بتوحيدهم. وقيل 
اق مخلدا فيا إلى أن بها الله وقيل المراد بالخلوة طول المدة 
لا حقيقة الدوام . كانه يقول يخلد مدة معينة وهذا أبعدها. اثتهى 
كلام الحافظ. 

۳ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (سمعت ابا صالح) 
اسمه ذكوان. 

-٤‏ قوله: (يجا) بفتح أوله وتخفيف الجيم وبالهمز أي يطعن 
وقد تسهل الهمزة والأصل في يجأ يوجأ (ومن ترذى من جبل) أي 
إمقية ييحة جه لذ يكل علية :قزل فقتل کچ عار ابه السك ذلك 
وإلا فمجرد قوله تردى لا يدل على التغمند (خالداً) حال مقدرة 


(مخلداً فيها أبداً) تأكيد بعد تأكيد. وقد تقدم بيان تمسك المعتزلة 
بهذا:والجواب عنه. 

SSG قوله:‎ -٥ 
بعد ذكر هذا الحديث: رواه البخاري ومسلم والترمذي بتقديم‎ 
وتأخير والنسائي ولأبي داود من خسا سما فسمه في يده يتحنساه‎ 
في نار جهنم انتهى (وهو) أي خديث شعبة عن الأعمش قال‎ 
سمعت أبا صالح عن أبي هريرة أن رسول الله يكل الخ (أضنح من‎ 
الحديث الأول) أي من حديث عبيدة بن حميد عن الأعمش عن‎ 
أبي صالح عن أبي هريرة؛ أراه رفعه الخ لأن عبيدة لم يتابعه أحد‎ 
على روايته؛ وأما شعبة فقد تابعه على روايته وكيع وأبو معاوية‎ 
(هكذا روى هذا الحديث عن الأعمش الخ) أي بزيادة خالداً مخلداً‎ 
فيها أبداً (وهكذا رواه أبو الزناد الخ) أي بغير ذكر خالداً مخلداً فيها‎ 
أبدأًء ورواية ابي الزناد هذه وصلها البخاري في #صحيحه؛ كما‎ 
ذكرنا (وهذا) أي حديث أبي هريرة الذي لم يذكر فيه خالداً مخلداً‎ 
فيها أبدا (أصح) أي من حديثه الذي ذكرت فيها زيادة خالدا مخلدا‎ 
فيها (لأن۴لروايات إنما تجيء بأن أهل التوحيد يعذبون في النار ثم‎ 
يخرجون منها ولا يذكز أنهم يخلدون فيها) مقصود الترمذي أن‎ 
هذه الزيادة وهم فإنها تخالف الروايات التي تجيء بأن امل‎ 
التوحيد يعذبون في النار ثم يخرجون منها. . قلت: هذه الزيادة زادها‎ 
الأعش وهر ت اط وا ل ر تاريل له ا‎ 
أولى من توهيمها.‎ 

٠‏ 1- قوله: (نهى. عن الدواء الخبيث) قيل هو النجش أو الخرام» 
أو ما يتنفر عنه الطبع (يعني السم) هذا تفسير الخبيث من أبي هريرة 
أو ممن دونه. قال الحافظ في «الفتح»: وحمنل الحديث على ما 
ورد في بعض طرقه أولى. وقد ورد في آخر الحذيث متصلاً به 
يعني السم. انتهى.. وقال الخطابي: خبث الدواء يكون من وجهين: 
أحدهما: خبث النجاسة وهو أن يدخله المحرم كالخمر ونحوها من 
لحوم الحيسوان غير المأكول اللجم؛ وقد يصف الأطباء بعض 
الأبوال وعذره بعض الحيوان لبعض العلل وهي كلها خبيشة نجسة 
وتناولها محرم» إلا ما حصت السنة من أبوال الإبل» وقد رخص 
فيها رسول الله يك لنفر عرينة وعكل. وسبيل السنن أن يقر كل 
شيء منها في موضعه وأن لا يضرب بعضها يبعض؛ وقد يكون 
خبث الدواء أيضاً من جهة الطعم والمذاق ولا ينكر أن يكون كره 
ذلك لما فيه من المشقة على الطباع ولتكره التقس إياه» والغالب أن 
طعوم الأدوية كريهة ولكن بعضها أيسر احتمالاً واقل كراهة. انتهى. 
قال الماوردي وغيره: : السموم على أربعة أضيربء منها ما يقتل 
كثيره وقليله فاكله حرام للتداوي ولغيره كقوله تعالى: ولا تلقوا 
بانیم إلى التهلكةٍ4. ومنها ما يقتل كثيره دون قليله فأكل كثيره 
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الذي يقتل حرام للتداوي وغيره» والقليل منه إن كان مما ينفع في 
التداوي جاز أكله تداوياً. ومنها ما.يقتل في الأغلب وقد يجوز أن 
لا يقتل فحكمه كما قبله. ومنها ما لا يقتل في الأغلب وقد يجوز 
أن يقتل. فذكر الشافعي في موضع إباحة أكله وفي موضع تحريم 
أكله فجعله بعض أصحابه على حالين» فحيث أباج.أكله فهو إذا 
كان للتداوي وحيث حرم أكله فهو إذا كان غير منتفع به في 
التداوي» والحديث أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجة والحاكم. 


۸- باب مآ جآء في كَرَاهِيَةِ التذاوي بالمُسكير 


ا“ - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن غبِلآن» 
حدئنا أبو داد عن عة عن سمال أنه سَمع عَلقَمَة ِن وَائِلٍ 


عن أبيه أنه شه 2 شه" النبي 5ة وَسألَهُ سويد بن طارق أو طَارقٌ : 


ابن سوي عن الْخَمْرِ َنْهَاه قَقَالَ: إن نَتَدَاوَى بهاء فقالٌ رول 
الله عكله: «إنها ليست بدواء وَلكِنْهًا دَاءُ). 

'” 

سلا موق أعيرنا افر بن شرل رجا من شج 

بيثله. قال محموة: قال النَضْر: طارق بن مسْوَيْدٍ. وقال شبَابَ: 

لويد ين طز 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ ا 

-١‏ قوله: (أنه شهد) أي حضر قال في «القاموس»: شهده 
كسمعه شهوداً حضره انتهئ. (وسآله سويد بن طارق أو طارق بن 
سويد) قال في «تهذيب التهذيب»: طارق بن سويد ويقال سويد بن 
طارق الحضرمي ويقال الجعفي له صحبة حديثه عند أهل الكوفة 
روى عن النبي لل في الأشربة (عئن الخمر) أي عن شربها أو 


ا صنعها (فنهاه) وفي رواية مسلم فتهاة أو كره أن يصنغها (فقال إنا 1 


لنتداوى بها) وفي رواية مسلم: إنما أصنعهنا للدواء (إنهنا ليست 
بدواء ولكنها داء) وفي رواية ابن:ماجة: إن ذلك ليس بشفاء ولكنه 
داء. قال النووي: فيه التصزيح بأنها ليست بدواء فيحرم التداوي بها 
لأنها ليست بدواء فكأنه يتناولها بلا سبب وهذا هو الصَحيح عند 
أصحابنا: أنه يحرم التداوي بها وكذا يحرم شريها. وآما إذا غص 
بلقمة ولم يجد مسا يسيغها به إلا خمراً فيلزمه الإساغة بها لأن 
حصول الشفاء بها حينئذ مقطوع به بخلاف التسداوي. انتهنئ وقد 
٠‏ أباح التداوي بها عند الضزؤرة بعضهم. واحتج في ذلك بإباحة 
رسول الله يكل لعرينة التداوي بابوال الإبل وهي مخرمة؛ إلا أنها 
لما كانت مما يستشفي بها في بعض العلل رخص لهم في تناولها. 
قال الخطابي قد فرق 'رسول الله يق بين الأمريئن اللذين جمعهما 
هذا القائل: فنص على أحدهما بالحظر وعلى الآخر بالإباحنة وهو 
بول الإبل. والجمع بين ما فرقه النص غير جائزا. وأيضا فإن:النناس 
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كانوا يشربون الخمر قبل تخريمها ويشفون بها ويتبعون لذتهاء فلمسا 
حرمت عليهم صعب عليهم تركها والنزوع عنهاء فغلظ الأمر فيهنا 
بإيجاب العقوبة على متناوليها ليرتدعوا وليكفواعن شربها وحخسم 
الباب في تحريمها على الوجوه كلها شرباً وتداوياًء لثلا يستبيحوها 
بعلة التساقم والتمارض» وهذا المعنى مأمون في أبؤال الإبل 
لانحسام الدواعي ولما على الطباع من المؤنة في تناولهاء ولما في 
El lS RE‏ 
يصح ولا يستقيم . انتتهى. قال الحافظ ابن القيم في «الهدي»: 
سا لساك ب ف . أما الشرع فما ذكرنا من 
هذه الأحاديث (يعني حديث الباب وحديث اي 'الدرداء عند أبي 
داوذ مرفوعاً: أن الله أنزل الداء والدواء وجعمل لكل داء دواء 
فتداووا ولا تداووا بالمحرم. وحديث ابن مسعود عند البخاري: إن 
الله لم يجعل شفائكم فيما حرم عليكم. وحديث النهي عن الدواء 
الخبيث وغير ذلك) وأما العقل فهو أن الله سيحانه إنما حرمه 
لخبثه» فإنه لم يحرم على هذه الأمة طيباً عقوبة لها كما حرمه على 


بني إسرائيل بقوله: «قبظلم من اين مَادُوأ حَرسْنَا عَلَيْهِمْ يات 


أجلت لَهُم4 وإنما حرم على هذه الأمة ما حرم لخبثه وتحريمه لهم 
حمية لهم وصيانة عن تناوله فلا يناسب أن يطلب به الشفاء من 


الأسقام والعلل فإنه وإن أثر في إزالتها لكنه يعقب سقماً أعظم منه 


في القلب بقوة الخبث الذي فيه فيكون المداوى به قد سعى في 
إزالة سقم البدن بسقم القلب. وقد بسط ابن القيم الكلام ههنا بسطاً 
حسناً من شاء الوقوف عليه فليراجع الهذي. . 

تنبيه: قال العنبي في «العمدة»: الاستشفاء بالحرام جائز عند 
التيقن بحصول الشفاء كتناول الميتة في المخمصة » والخمر عند , 
العطش وإساغة اللقمة؛ وإنما لا يباح ما لا يستيقن حصول الشفاء 
به. وقال إذا فرضنا أن أحداً عرف مرض شخص بقوة العلم وعرف 
أنه لا يزيله إلا تناول المحرم يباح له حينثئذ أن بثناوله كما ياح 


,شرب الخمر عند العطش الشديد وتناول ألميتة عند المخمصة. 


قلت: : دقع العطش وانحدار اللقمة بشرب الخمر متيقن؛ وأما 
حَصول الشفاء بالتداوي ولو بالحلال فليس بمتيقن» فقياس التداوي 
بالحرام على شرب الخمر عند العطش الشديد وانحدار اللقمة 
فاسد الاعتبار. قال الشيخ ابن العابدين في «رد المحتار» ما 
محصله: إن إساغة اللقمة بالخمر ودفع العطش به متحقق النفع 
ولذلك فن لم يسع اللقمة ؤلم يدقنع العطش عند وحود الخمر 
وات يأثم بخلاف التداوي وإن كان بالخلال فإنه ليس بمتحقق 
التقع بل مظنون النفع. ولذلك من ترك القدادي ومات لا يائم. 
انتهى. وفال ابن العربي في «عارضة الأحوذي»: فإن قيل التذاوي 
خال ضرورة والضرورة تبيح المخظور فالتداوي بالحرام مباح» 
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قلنا: التداوي ليس حال ضرورة وإنما الضرورة ما يخاف معه 
الموت من الجوع. فأما التطبب في أصله فلا يجب فكيف يباح فيه 
الخرام. انتهى محصلا. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود وابن ماجة. 

4- باب ما جأةَ في السَعُوطر ویر“ 

1 - [ضعيف, ضعفه الألباني] حَدَئنا محمد بن 
مدوب" أخبرنا عبدالرحمن بن حَمَادٍ الشعبي» حدثنا عاد بن 8 
مَنْصُورٍ عن عِكْرمَة عن ابن عباس قال: «قال رول الله : 
ِن حيرا تَدَاوْثُمْ به السَعُوط”' وَاللَدُودُ والْحِجَامَةٌ 
والمَثيي. فَلَمَا اتبَكَى رَسُرل الله يكل لدَهُ أصلْحَابُة. فَلَمَا 
َرَعُوا قَالَ: لْدَوهُمْ. قال: فَلْدَوا كلَهُم غَيْرَ العَبّاسِ». 

[TEYA زه:‎ 

4 - [قال الألباني: ضعيف: إلا فقسرة الاكتحال 
بالإئمد فصحيحة] حذثنا محمد بن يَحْيَى حدئدا يزيد بن 
ارون حدثنا عاد بن مَنْصُورٍ عن مِكْرمَة عن ابن عَبَاصٍ قال: 
قال رَسُول الله کا: إن حير ما داوم به لذو والسسمُوط 
والْحِجَامَةُ والمَثِي وَيْر ما احم بو الإْيك فَإِنْه يَجلُو 
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لمر رت الشعر. دكا سول اله و له مكحل يكتَجِلٌ 
[انظر تخريج الحديث السابق]. 
قال أبو عِيسّى: هذا حَډیث حسنُ غریب . وهو ادي 
- بفتح السين وضم العين المهملتين ما يجعل في الأنف مما 


يتداوى به. 

7 - قوله: (حدثنا محمد بن مدويه) هو محمد بن أحمدبن 
الحسين بن مدويه بميم وتثقيسل القرشي (اخبرنا عبدالرحمن بن 
حماد) بن شعيب الشعيئي أبو سلمة العنبري البصري» صدوق» 
ريما أخطا من صغار التاسعة (أخبرئا عباد بن منصور) الناجي أبو 
سلمة البصري القاضي صدوق رمي بالقدر وكان يدلس وتغير 
باخره من السادسة. 

-٣‏ قوله: (إن خير ما تداويتم به السعوط) قال الحافظ في 
«الفتح»: استعط أي استعمل السعوط هو أن يستلقي على ظهره 
ويجعل بين كتفيه ما يرفعهما لينحدر برأسه ويقطر في أنفه ماء أو 
دهن فيه دواء مفرد أو مركب ليتمكن بذلك من الوصول إلى دماغه 
لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاس. انتهى. (واللدود) بفتح اللام 
هو الدواء الذي يصب في أحد جانبي فم المريض ويسقاه أو يدخل 


هناك بأصبع وغيرها ويحنك به: قال النووي (الحجامة) بكسر أوله 
بمعنى الاحتجام (والمشي) بفتح فكسر فتشديد تحتية فعيل من 
المشي» وفي بعض نسخ «المشكاة» بضغ فبكسر وجوزه في 
«المغرب؟ وقال: وهو ما يؤكل أو يشرب لإطلاق البطن. قال 
التوريشتي: وإنما سمي الدواء المسهل مشياً لأنه يحمل شاربه على ' 
المشي والتردد إلى الخلاء (لده أصحابه) أي جعلوا في جانب فمه 
دواء بغير اختباره وهذا هو اللدود. فأما ما يصب في الحلق فيقال له 
الوجودء وقد وقع عند الطبراني من حديث العباس أنهم أذابوا 
*0 قسطاً أي بزیت فلدوه به (فلما فرغوا قال) أي رسول الله يكن 
(لدوهم) بصيغة الأمر (قال) أي ابن عباس (فلدوا) بصيغة الماضي 
المجهول. وفي حديث عائشة عند الشيخين: لددنا رسول الله کا 
في مرضه فأشار أن لا تلدوني فقلنا كراهية المرينض للدواء فلما 
أفاق قال لا يبقى منكم أحد إلا لد غير العباس فإنه لم يشهدكم. 
اللفظ لمسلم. قال النووي: إنما أمر يَف بلدهم عقوية لهم حين 
خالفنه في إشارته إليهم لا تلدوني ففيه أن الإشارة المفهمة كصريح 
العبارة في نحو هذه المسألةء وفيه تعزير المتعدي بنحو من فعله 
الذي تعدى به إلا أن يكون فعلاً محرماً. انتهى. قيل: وإنما كره اللد 
مع أنه كان يتداوى لأنه تحقق أنه يموت في مرضه» ومن حقق ذلك 
كره له التداوي. قال الحافظ: وفيه نظرء والذي يظهر أن ذلك كان 
قبل التخيير والتحقق. وإنما أنكر التداوي لأنه كان غير ملائم لدائه 
لأنهم ظنوا أن به ذات الجنب فداووه بما يلائمه ولم يكن به ذلك 
كما هو ظاهر في سياق الخبر كما ترى. 

قوله: (وخير ما أكتحلتم به) بالنصب وجوز رفعه (الإثمد) 
بكسر الهمزة والميم بينهما ثاء مثلثة ساكنة. وحكى فيه ضم الهمزة 
حجر معروف أسود يضرب إلى الحمرة يكون في بلاد الحجاز 
وأجوده يؤتى من أصبهان قاله الحافظ. وقال التوربشتي: هو الحجر 
المعدني» وقيل هو الكحل الأصفهاني ينشف الدمعة والقروح 
ويحفظ صحة العيسن ويقوي غصنها لا سيما للشيوخ والصبيان 
(فإنه) أي الإثمد أو الاكتحال به (يجلو البصر) من الجلاء أي 
يحسن النظر ويزيد نور العين وينظف الباصرة لدفع الردية النازلة 
إليها من الراس (ينبت) من الإنبات (الشعر) بفتح الشين والعين 
المهملة ويجوز إسكانهاء والمراد به هنا الهدب وهو بالفارسية شره 
وهو الذي ينبت على أشفار العين (مكحلة) بضمتين بينهما ساكنة 
أمنم آلة الكحل» وهو الميل على خلاف القياس» والمراد منها ههنا 
ما فيه الكحل (يكتحل بها) كذا في النسخ الموجودة بهاء وني 
جميع روايات الشمائل «منها» فالباء بمعنى من كما قيل في قوله 
تعالى: یشرب بها عِبَادُ الله». 


تحفة الأحوذي - كتاب الطسب 


AY 


€ قوله: (هذا حديث حسسن غريب) وأخرجه الترمذي في 
باب الحخامة. 


-٠١‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِية التداوي بالکي“ 

48-- [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حدشنا 
محم بن بَشَار حدثنا محمد بن جَعْفَرِ حدثنا شُعْبَةُ عن 
قَتَادَمٌ عن الْحَسَنِ عن جنران بن حُصَينِ: ان رول الله كه 
نى عن الكي". قال: فاليا فاكتوَيْنَا فما أذْلَحنَا ولا 
أَنْجَحْنا». 

[ن: ۷۰۲ - الكبرى] [ه: 49٠‏ "]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحية”". 

حلئنا عبدالقدَوس بن محمل'”''» أخبرنا عرو بن عاص 
أخبرنا هَمَام عن اده عن الْحَسَنِء الم 
قال: «هينا“ عن الْكّي». 

قال أبو عيسى: وفي البابه عن ابن مسعوو وعقيَة بن عام 
وابن عباس 2 

ان قال في #الفاموس»: كواء يكوبه کیا الحترق ل ندا 
ونحوها وهي المكواة والكية موضع الكي والكاوياء ميسم» واكتوى 
استعمل الكي في بدنه. انتهى. 

-٣‏ قوله: (نهي عن الكي) قال الحافظ في «الفتح»: النهسي فيه 
محمول على الكراهة أو على خلاف الأولى لما يقتضيه مجموع 
الأحاديث» وقيل: إنه خاص بعمران لأنه كان به الباسور وكان 
موضعه خطراً فنهاه عن کیه» فلما اشتد عليه كواه فلم ينجح. وقال 
ابن قتيبة: الكي نوعان كي الصحيح لثلا يعتل فهذا الذي قيل فيه: 
لم يتوكل من اکتوی لأنه يريد أن يدفع القدرء والقدر لا يداقع. 
والثاني كي الجرح إذا نغل أي فسد والعضو إذا قطع فهو الذي 
يشرع التداوي به» فإن كان الكي لأمر محتمل فهو خلاف الأولى 
لما فيه من تعجيل التعذيب بالنار لأمر غير محقق. 

وحاصل الجمع أن الفعل يدل على الجواز وعدم الفعل لا يدل 
على المنع بل يدل على أن تركه أرجح من فعله» وكذا الثناء على 
تازكه: وأما النهي عنه فإما على سبيل الاختيار والتنزيه» وإما عما لا 
يتعين طريقاً إلى الشفاء. انتهى كلام الحافظ: (فما أفلحنا ولا 
أنجحنا) من الإنجاح أي فما فزنا ولا صرنا ذانجح» وفي رواية أبي 
داود: فما أفلحن ولا أنجحن بنون الأناث فيهماء يعني تلك الكيات 
التي اكتوينا بهن وخالفنا النبي اة في فعلهن؛ وكيف يفلح وينجح 
ال ا لوو الا ا او را 
كيات الأوجاع فما أفلحن ولا أنجحن. 

“٣ 2‏ قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخخرجه أحمد وأبو داود 


'. وهذا حديث حَسنٌ 


وابن ماجة. قال المنذري: في تصحيح الترمذي نظر فقد ذكر غير 
واحد من الإئمة أن الحسن لم يسمع من عمران بن حصينء وقال 
الحافظ في «الفتخ» بعد ذكر هذا الحديث: سنده قوي. 

“٤‏ قوله: (حدثنا عبدالقدوس بن محمند) بن عبدالكبير بن 
شعيب بن الحجاب العطار البصري» صدوق من الحادية عشرة 
(أخبرنا عمرو بن غاصم) هو الكلابي القيسي أبو عثمان البصضري 
(أخبرنا همام) هو ابن يحيئ الأزدي العوذي. 

6- قوله: ا بهينة التتبهول وهر في بحكم المرهرج كما 
تقرر في مقره» أي.نهانا رسول الله كك. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعقبة بن عامر وابن 
عباس) أما حديث ابن مسعود وحديث عقبة ابن عامر فأخرجهما 
الطحاوي في «معاني الآثار»» وأما حديث ابن عباس فأخرجه أجمد 
والبخاري وابن ماجه عنه قبال: قال رسول الله وَكل: «الشفاء في 
ثلاث: في شرطة محجم أو شربة عسل أو كية بنارء وأنا أنهى أمتني 


عن الكي». 


ر /ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخترجه الطحاوي في 


«معاني الآثار». ۰ 
-١‏ باب ما جَاءَ في الرخصة في ذلك“ 


خم و 


.0° - [صحيح؛ صححه الحاكم] حَذثنا حَمَيِد 


مَنْعَدَة حدثنا يزيل بن زرب اخبرنا تر عن الزفري عن 
نس دن النبي يك كَرَى”") سعد بن زُرَارَةٌ مِنَ الشوكة». 

قال أبو عِيسّى: وفي البابِ عن ابي وجا بر" . وهل 1 
ديت جن عر 10 

-١‏ أي: في الكي. 

-٣‏ قوله: (أن النبي ية كوى) أي بيده أو أمر بان يكويئ أحد 
(أسعد) بفتح الهمزة والعين بينهما مهملة (ابن زرارة) بضم الزاي 
وفتح الراءين بينهما ألف وفي آخره تاء (من الشوكة) أي من أجلهسا 
وهي على ما في :«النهاية» حمرة تعلو الؤجه والجسد. والحذيث 
على الرخصة في الكي» وقد تقدم وجه الجمع بين احاديث هذا 
الباب وأحاديث الباب المتقدم في كلام الحافظ. وقال الشوكاني 
في «النيل»: قد جاء النهي عن الكي وجاءت الرخصة فيه والرخصة 
لسعد لبيان جوازه حيث لا يقدر الرجل أن يداوي العلة بدواء آخر» 
وإنما وزد النهي حيث يقدر الرجل على أن يداوي العلة بدواء آخر 
لأن الكي فيه تعذيب بالنار ولا يجوز أن يعذب بالنار إلا رب النار 
وهو الله سبجانه وتعالی» ولأن الكي يبقى منه أثر فاحش» وهذان 
نوعان من أنواع الكي الأربعة؛ وها النهي عن الفعل وجنوازه. 
والثالث الثناء على تركه كحديث السبعين ألفاً الذين يدخلون الجنة. 


تحفة! 
AA‏ 
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والرابع عدم محبته كحديث «الصحيخين»: «وما أحب أن أكتوي). 
فعدم محبته يدل على أن الأولى عدم فعله» والثناء على تركه يدل 
على أن تركه أولى. فتبين أنه لا تعارض بين الأربعة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي وجابر) أخرج أحمد ومسلم عن 
جابر قال: بعث رسول الله و إلى أبي بن كسب طبيباً فقطع منه 
عرقاً ثم كواه. وعن جابر أيضاً أن النبي 4 كوى سعد بن معاذ في 
أكحله مرتين رواه ابن ماجة.ؤروى مسلم معناه. ۰ 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطحاوي في 
«معاني الآثار». 

۲- باب مَا جا في الجا 

-0١‏ [صحيح] حَدَدٌ ثنا عبدالقّدُوس بن محمد حدثنا 
نرو بن عاصيمء حدئناهمَامٌ وجري بن ځازې قالا: : حدثنا 
فاده عن انس قال: «كان النبي ب ي جم في الأخدميْنٍ 
والكاهل” وكان ب يُختجم لسع عَشرَة وع عَشْرَةٌ ة وإخدى 
وَعِشرِينَ». 

دن تم هه [FAY‏ 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن ابن عباس ومُعْقِلٍ بن 
پار وهلا اديت علد وا 

5 ا - [صحيح] حذئنا أحمد بن بُدَيْلٍ بن فرش المي 
الْكُونِيَ حدثنا محمد بن قُضَيْل, حدشا عبدالر حمن بن 
ماق عن القاسم بن عبدالرحمن من بدا بن شوو 
عن أبية عن ابن مُسْعُود قال: «حَدّث رَسُول الله يك عن 
2“ أي به له لمي على خلا من الملاقة إلا تروء 

أن مُرْ اَمَك بِالْحِجَامَة». 


.: قال أبو عِيسّى: وهذا حديث حسنٌ غریب“ 
ابن مَسَعُووٍ.. 
e 5‏ - [غبعيف الأسناد] نشا بد بن تينب أخبرنا 

ال ميل حدثنا عاد بن مَنْصُورٍ قال: سيعت عِكُرِمَة 
0 لابن عباس غ غِلْمَدَ ثلاثة جَجَامُونُ فكان انان 
يلان عليه وعلى هله واد يَحْجِمُهُ ويَحْجمْ 


آهل 4 

[ضعيف] قال: وقال ابن عَبّاسِ: قال بسي الله وقة: : انعم 
العبد الحَجَام يَذْهَبْ بالڌې يضف" الصلب وجار جن 
البصر». 

[ه: 474 7]. 

[صحيح] وقال”'': «إن رَسُول الله يك حَيْث مرج ؛ به ما 
ر على ملا من التلأيكة إلآ قارا لياف بالججامي 


[ضعيف] وقال: إن خير ما د قروو اتوم بجع 


عَشرَةَ وَيوْمٌ ع عَشرَة وتوم إحدى وعشرين». 

[صحبح] وقال: إن خير ما َدَاوَيكُم ب به السعوط والّلَدُودٌ 
والْحِجَامَةُ والمثبي؟. 

[صحيح دون قوله: «لده العباس؟ بل هو منكر] وإِنّ 
سول الله 7 لَدَهُ العَبّاسَْ وأصْحَابَه. فقال رَسُول الله ل 

من لَدَنِي؟ فُكُلَهُمْ أمَْكُوا فقال: لا يى أحَدَ مِمْنْ في ايت 
إا لد عير عه لباس" قال عَبِدٌ: قال النضر: اللدُودٌ 
ايكون 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب لا نَعْرِفْهُ إلا مِن 
حلي و عاد بن مَنصور. . وفي الباب عن عائشة 0 

-١‏ في «المصباح؟: أحجمه الحاجم حجماً من باب قتل أشرطه 
واسم الصناعة حجامة بالكسر. انتهى. والشرط بالفارسية نشترزون. 

؟- قوله: (كان النبي 5 يحتجم في الأخدعين والكاهل) 
قال الشوكاني في النيل؟: قال أهل اللغة: الأخدعان عرقان في 
جانبي العنق يحجم منه؛ والكاهل ما بين الكتفين وهو مقدم الظهر. 
قال ابن القيم في «الهدي»: الحجامة على الأخدعين تنفع من 
أمراض الرأس وأجزائه كالوجه والأسنان والأذنين والعينين والأنف 
إذا كان حدوث ذلك من كثرة الدم أو فساده أو منهما جميعاء قال: 
والحجامة لأهل الحجاز والبلاد الحارة لأن دماءهم رقيقة وهي 
اميل إلى ظاهر أبدانهم لجذب الحرارة الخارجية إلى سطح الجسد 
واجتماعهما في نواحي الجلد ولأن مسام أبدانهم واسعة» قفي 
القصد لهم خطر. انتهى. وقال أهل العلم بالطب: فصد الباسليق 
ينفع خرارة الكبد والطحال والرئة ومن الشوصة وذات الجنب 
وسائر الأمراض الدمؤية العارضة من اسفل الركبة إلى الورك 
وفصد الأكحل ينفع الامتلاء العارض في جميع البدن إذا كان دموياً 
ولا منيما إن كان فسدء وفصد القيفال ينقع من علل الرأس والرقبة 
إذا كثر الدم أو فسدء وفصد الودجين لوجع الطحال والربو ووجع 
الجبين؛ والحجامة على الكاهل تنفع من وجع المنكب والجلق' 
وتنوب عن فصد الباسليقء والحجامة على الأخدعين تنفع من 
أمراض الراس والوجه كالأذنين والعينين والأسنان والأنف 
والحلق» وتنوب عن فصد القيفال» والحجامة تحت الذقن تنفع من 
وجع الأسنان والوجه والحلقوم وتنقي الرأاس» والحجامة على ظهر 
القدم تنوب عن فصد الصافن وهو عرق عند الكعب» وتتفع من 
قروح الفخدين والساقين وانقطاع الطمث والحكة العارضة في 
الأنثيين» والحجامة على أسفل الصدر نافعة من دماميل الفخد 
وجربه وبثوره ومن النقرس والبواسير وداء الفيل وحكة الظهرء 
ومحل ذلك كله إذا كان عن دم هائج وصادف وقت الاحتياج إليه. 
والحجامة على المقعذة تنفع الأمعاء وفساد الحيض (وكان يحتجم 
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لسبع عشرة وتسع عشرة وإحدى وعشرين) قد عقد البخاري باباً في 
«صحيحه» بلفظ: باب أي ساعة يحتجم» وذكر فيه أثر أبي موسى 
أنه. احتجم ليلا وحديث ابن عباس: احتجم النبي بيو وهو صائم. 
قال الحافظ: ورد في الأوقات اللائقة بالحجامة أحاديث ليس فيها 
شيء على شرطه» فكأنه أشار إلى أنها تضنع عند الاحتياج ولا تتقيد 
بوقت دون وقت لأنه ذكر الاحتجام ليلاً وذكر حديث ابن عباس أن 
النبي ا احتجم وهو صائم وهو يقنضي كون ذلك وقع منه نهاراً. 
وعند الأطباء أن أنفع الحجامة ما يقع في الساعة الثانية أو الثالئة 
وأن لا يقع عقب استفراغ عن جماع أو حمام أو غيرهماء ولا عقب 
شبع ولا جوع. وقد ورد في تعيين الأيام للحجامة حديث لابن عمر 
عند ابن ماجة رفعه في أثناء حديث وفيه: فاحتجموا على بركة الله 
يوم الخميس» واحتجموا يوم الاثنين والثلاناء» واجتنبوا الحجامة 
يوم الأربعاء والجمعة والسبت والأحدء أخرجه من طريقيسن 
ضعيفين وله طريق ثالثة ضعيفة أيضاً عند الدارقطني في «الأفراد»» 
وأخرجه بسند جيد عن ابن عمر موقوفاء ونقل الخلال عن أحمد 
أنه كره الحجامة في الأيام المذكورة وإن كان الحدذيث لم يثبت 
وحکی أن رجلاً احتجم يوم الأربعاء فأصابه برض لكونه:تهارن 
بالحديث. وأخرج أبو داود من خديث أبي بكرة أنه كان يكره 
الحجامة يوم الثلاثاء وقال إن رسول الله بل قال: يوم الثلاثاء يوم 
الدم وفيه ساعة لا يرقأ.فيها. وورد في غدد من الشهر أحاديث منها 
ما أخرجه أبو داود من حديث أبي هريرة زفعه: من احتجم لسبع 
عشرة وتسْع عشرة وإحدى وعشرين کان شفاء من كل داء. وهو من 
زواية سعيد بن عبدالرحمن الجمحي عن سهيل بن أبيي صالح» 
وسعيد وثقه الأكثر ولينه بعضهم من قبل حفظه» وله شاهد من 
حديث ابن عباس عند أحمذ والترمذي ورجاله ثقات لكنه معلول» 


أوله شاهد آخر من حديث أنس عند ابن ماجة وسنده ضعيف» وهو. 


عند الترمذي من وجه آخر عن انس لکن من فعله ل ولكون هذه 
اللي بعتن Ch‏ قال حنبل بن إسحاق: كان أحمد 

يحتجم أي وقت هاج به الدم وأي ساعة كانت. وقد ,أتفق الأطباء 
على أن الحجامة في النصيف الثاني من الشهرء ثم في الربع الفالث 
من أرباعه أنفع من الحجامة في أوله وآخزه قال الموفق البغدادي: 


وات ان الأخلاط لي أرل الشهر تهوج وني آخره تسكنء فأولى ما 


يكون الاستفراغ في أثنائه. . 

۳- قوله: (وفي الباب عن 
حديث ابن عباس ul‏ اغ 
عنه قال: احتجم النبي 4ة وهو محرم في رأسه من شقيقة كانت به. 
وله في هذا الباب غير هذين الحديثين. وأما حديث معقل بن يسار 
فأخرجه حرب بن إسماعيل الكرماني صاحب أحمد عنه مرفوعاً: 


الحجامة يوم الثلاثاء لسبع عشرة من الشهر دواء لداء السنة» ولينس 
إسناده بذاك كذا في «المتتقى». 

٤‏ - قوله: (هذا حديث حسن غريب) واخ رجه أبو داود وابن 
ماجةء ونقل: المنذري تحسين الترمذي وأقره. وفي «التيل»: قال 
النووي عند الكلام على هذا الحديث: رواه أبو داود بإسناد صحيح 
على شرط البخازي ومسلم» وصنححه الحاكم أيضاء ولكن ليس في 
حديث أبي داود المذكور الزيادة وهي قوله:.وكان يحتجم لسبع 
عشرة الخ. انتهى. : 

0- قوله: (خدئنا محمد بن فضيل) هو الضبي مولاهم الكوفي 
(أخبرنا عبدالرحمن بن إسحاق) هو أبو.شيبة الواسطي (عن القاسم 
ابن عبدالرحمن هو ابن عبدالله بسن مسيعود) قال في «التقريت»: 
القاسم بن غبدالرحمن بن عبدالله بن معد المسعودي أبو 
عبدالرحمن الكوفي ثقة عابد من الرابعة (عن أبيه) أي عبدالرحمسن 
ابن عبدالله ابن مسعود الهذلي الكوفي ثقة.من:صغار الثانية مات ٠‏ 
سنة تسع وسبعين» وقد سمع من أبيه» قاله في «التقريب). 

1- قوله: (حدث رسول الله ية عن ليلة) بالجر منونة» ويجنوز 
فتحها مضافة إلى قوله: (أسرى:به) على بناء المفعول'(أنه لتم يمر 
على ملإ) أي جماعة عظيمة تملا العين (أن) تفسيرية (مر) أمر 
مخاطب من.أمر يأمر قال القاري: بيان للأمر الذي اتفق عليه الملا 
الأعلى. والأمر للندب. ويدل على تأكيده أمرهم جميعا وتقريره 
كل ونقله عنهم؛ والظاهر أنه بأمر من الله لهم أيضاً (أمتك 
بالحجامة) قال أهل المعرفة: إن المخاطب بأحاديث الحجامة غير 
الشيوخ لقلة الحرارة في أبدانهم. وقد أخرج الطبري بسند صحيح 
عن ابن سيرين قال: إذا بلغ الرجل أربعيين سنة لم يحتجم» قال 


الطبري: وذلك لأنه يصير من حينئذ في انتقاص من عمره وانحلال 


من قوة جسده فلا ينبغي أن يزيده وهنا بإخراج الندم. انتهى. وهو 
محمول على من لم تتعين حاجته إليه؛ وعلى من لم يعتده. وقد قال 
ابن سينا في أرجوزته. 1 

ومن يكون تعود الفصادة فلا يكن يقطع تلك العادة 
ثم أشار إلى أنه يقلل ذلك بالتدريج إلى أن يتقطع جملة في 
عشر الثمانين. وقال ابن سينا في أبيات أخرى: 

ووفر على الجسم الدماء فإنها لصحة جسم من أجل الدعاتم 
- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة من 


حديث أنس. 


8-.قوله: (فكان اثنان يغلان عليه وعلى أهله) بضم التحتية 
وكسر المعجمة من الإغلال أي يعطيان الغلة وهي ما يحصل من 
أجرة العبد. قال في «القاموس»: الغلة الدخلة من كراء دار وأجرة 
غلام وفائدة أرض. انتهى. 
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- (ويخف) من الإخفاف (الصلب) أي الظهر (ويجلو عن 
البصر) القذي والرمص ونحو ذلك. 

-٠١‏ (وقال) أي ابن عباس (إن رسول الله يك حين عرج به) 
أي حين أسري به إلى السماء (ما مر) أي هو (عليك بالحجامة) أي 
الزمها لزوماً مؤكداً. 

-١‏ (إن خير ما تحتجمون فيه) أي من الأيام (يوم سبع عشرة) 
لفظ يوم مضاف مرفوع على أنه خبر إن. 

-١7‏ (وإن رسول الله يإ لده العباس) هذا مخالف لما في 
حديث عائشة عند الشيخين: لا يبقى أحد في البيت إلا لد وأنا أنظر 
إلا العباس فإنه لم يشهدكمء فما في «الصحيحين؟ أصح وأرجح 
(فكلهم أمسكوا) أي أسكتوا. ففي «القاموس»: أمسك عن الكلام 
سكت (غير عمه العباس) قيل لأنه كان صائماً أو لتكريمه قلت: 
بقوله: فإنه لم 
يشهدكم فهي المعتمد عليها (قال النضر اللدود الوجود) جعل 
النضر اللدود والوجود واحداً وفرق بينهما الحافظ كما عرفت وهو 
الصحيح. 

١7‏ - قوله: (وفي الباب عن عائشة) لينظر من أخرجه. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم: بتمامه مفرقاً 
في ثلاثة أحاديث» وقال في كل منهما: صحيح الأسنادء كذا في 
«الترغيب» للمنذري. 

۳- باب ما جَاءَ في التداوي بالحناء 


علة عدم لدود العباس مصرحة في حديث عائشة 


4 - [صحيح] حدثنا احم بن مني ا 
خَالِدٍ لْخيَاطء حدثنا فاب مَولى لآل أبي ايع ' '. عن عَلِيٰ بن 
عبيدالله عن جَدَتِهِ سلمی» وكانت اتخلام م النبي با قالّت: «ما 
کان" يَكُونْ برَسُول الله يكل قُرْحَة ولا نَكْبَة إلا أمَرَني رسول 
لله يكل أن أضَّمْ عليها الجناء». 
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قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غریب" 
حَدِيث فَائلر. . ورَوَى بَعْضُهُمْ هذا الحديث عن فئار وقال: عن 
عببدالله بن علي عن دي سَلْمى» وعبيدالله ب علي مسح" 
يقال سلمى. 

. حدئنا محمد بن العَلاء حدثنا رڈ بن حاب عن فائار 
مَوْلَى عبيدالله بن عَلِيَ» عن مولا عبيدالله بن عَلي» ا 
عن النبي يك نَحْوَهُ بِمَعْنَاهُ. 

-١‏ قوله: (أخبرنا فائد مولى لآل أبي رافع) قال في «التقريب»: 
فائد مولى عبادل باللام صدوق. انتهى. وقال فيه عبيدالله بن علي 
ابن أبي رافع المدني: يعرف بعبادل» ويقال فيه علي بن عبيدالله لين 


إِنَمَا ن رة من 


الحديث. وقال في «الخلاصةا: فائد مولى عبادل وهو عبيدالله بن 
علي بن أبي رافع روى عنه» وعنه زيد بن الحباب» وثقه ابن معيين 
(عن علي بن عبيد الله) اعلم:أن عبادل وعبيدالله بن علي وعلي بسن 
عبيدالله ثلاثتهم واحد كما عرفت آنفا من عبارة التقريب فهو 
عبيدالله بن علي بن أبي رافع وعبادل لقبه ويقال فيه علي بسن عبيد 
الله» والصواب عبيدالله بن علي» روى عن جدته آم رافع وعنه 
مولاه فائدء وثقه ابن حبان» وقال أبو.حاتم: لا يحتج به ولیس 
بمنكر الحديث. وقال ابن معين: لايأس به (عن جدثه) سلمى أم 
رافع زوج أبي رافع لها صحبة. 

۲- قوله: (ما كان) أي الشأن (يكون) أي يوجد ويقع (برسول 
الله ول قرحة) قال الطيبي: يحتمل أن يكون الثاني زائداً وان يكون 
غير زائد بالتأويل أي ما كان قرحة تكون برسول الله يك. انتهسى. 
والقرحة بفنح القاف ويضم جراحة من سيف وسكين ونحوه» ومنه 
قوله تعالى: إن يَمْسَْكُمْ قرح قد قرىء فيه بالوجهين والأكثر ' 
على الفتح (ولا نكبة) بفتح النون جراحة من حجر أو شوك ولا 
زائدة للتأكيد (أن أضع عليه الحناء) لأنه ببرودته يخفف حرارة 
الجراحة وألم الدم. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) لم يحكم عليه الترمذي بشيء 
من الصحة أو الحسن أو الضعف» والظاهر أنه حديث حسن والله 
تعالى أعلم. والحديث أخرجه ابن ماجه أيضاً.. 

-٤‏ قوله: (وعبيدالله بن علي أصح) من علي بن عبيد الله. وقال 
الحافظ في «التقريب»: علي بن عبيدالله بن أبي رافع الصواب 
عبيدالله بن علي بن أبي رافع. 

4- باب ما جاءً في كَراهِيّةِ الرَقيّة"" . 


060-- < بسح عي ای دكا بسع بن 


بشارء حدثنا E EE‏ سفياڻ عن مَنَصُورٍ 


عن مُجَاهِدٍ عن عقار بن المُفِيرةٍ بن ش عة" عن أبيه قال 
قال رَسُول الله يلق: امن اكْتَرَى أو املترقی فقد برىء من 
التوكل»2. 


[ن: ۷۰٠‏ - الكبرى] [ه: 449 7]. 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن ابن مود وابن عباس 
وكات بن حصن ٠"‏ 

قال ابو عِيسى: هذا حديث حسن صحیح. 

-١‏ بضم الراء وسكون القاف. قال الجزري في «النهاية»: الرقية 
العوذة التي يرقى بها صاحب الآفة كالحمى والصرع وغير ذلك من 


الآفات. 
؟- قوله: (عن عقار بن المغيرة بن شعبة) قال في «التقريب»: 
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عقار بفتح أوله وتشديد القاف وآنحره راء ابن المغيرة بن شعبة 
الثقفي الكوفي صدوق من الثالثة: 

“- قوله: (من اكتوى أو استرقى فهو بريء من التوكل) لفعله 
ما الأولى التنزه عنه» وهذا فيمن فعل معتمدا عليها لا على الله قاله 
المناوي. 

. 4- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وابن عباس وعمران بن 
خصين). أما حديث ابن مسعود فأخرجه بو داود بطوله وفيه: (إن 
الرقى والتمائم والتولة شرك..:»لحديث. وأما حديث ابن عباس 
ني الحوض. 
وأما حديث عمران بن حصين فأخرجبه الطحاوي عنه مرفوعاً: 
ايدخل الجنة من أمني سبعون الفا بغير حساب» قيل:يا رسول من 
هم؟ قال: «هم الذين لا يتطيرون ولا يكتوون ولا يسترقون وعلسى 
ربهم يتوكلون». 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن ماجة وابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم في «المستدرك». 
وأحاديث الباب تدل على كراهة الرقية. وفي الباب أحاديث أخرى» 
وسياتي في الباب الآتي وجه الجمع بينها وبين الأحاديث اللي تدل 
على جواز الرقية. 

-٥‏ باب مأ جَاء في الرّخصَّةٍ في ذلك 
O.‏ [صحيحء رواه مسلم] حَذَثنا عَبْدة بن عبدالله 
الْخْرَاعِيَ حدثنا مُعَاوِيَةُ بن شام عن سيان عن عَاصِمٍ 
الآخول عن عبداله بن الحَارث عن ئس أن رَسول الله يلل 
رخص في الرقية مِنَ الْحُمَة" والعين والْتَملَق. 
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75م [صحيح] حذثنا محمود بن غْبْلآن حدثنا 
يَحْبَى بن آدَمَ وأو نُعَيِم قالا: re‏ اميم 
الآحْوّل عن يُوسّف بن عبدالله بن الحَارث'" 'عن انس بن 
مال أذ زول الله له من في الرقية بن اة 
والنملة». 


فأخرجه الترمذي في صفة القيامة بعد باب صفة أواز 


N ESE 
ارتام عن ا‎ 

قال أبو عیسّی: وفي البابِ عن بُرَيدة وَعِمران بن حُصَيَن 
وجابر ر وَطلق بن عَلِي وعَمْرِو بن حزم وبي زامة 
ا 

0¥ ا و غ ی ر حدثنا 
سيان عن حُصَيْنِ عن الشغبي عن عِمْرَان بن حصن أن 


رَسول الله ل قال: «لا رقب إل ِن عَيْن أو حمق”. 
لخ: [9۳YA‏ [د: TAA‏ 


قال أبو عيسى: وروی شعبة هذا الحديث عن حصن عن 
الشعبي عن بُرَيْدَة'"' عن النبي با بمثله. 

-١‏ قوله: (رخحص في الرقية من الحمة) قال الجزري: 
بالتخفيف الم وقد يشدد وأنكره الأزهري ويطلق على إبرة 


. العقرب للمجاورة» لأن السم منها يخرج وأصلها حمو أو حمي 


بوزن صرد والهاء فيها عوض من الواو المحذوفة أو الياء. انتهى. 
(والعين) أي ومن إصابة عين الجن أو الإنس (والنملة) بفتح البون 
قال التوربشتي: الرخصة إنما تكون بعد النهي» وكان ية قد نهي 
عن الرقي لما عسى أن يكون فيها من الألفاظ الجاهلية» فانتهى 
الناس عن الرقي فرخص لهم فيها إذا عريت عن الألفاظ الجاهلية. 
انتهى. وحديث أنس هذا أخرجه أيضاً أحمد ومسلم وابن ماجة. 
؟- قوله: (عن يوسنف بن عبدالله بن الحارث) الأنصاري 


مولاهم» كنيته أبو الوليد البصري» ثقة من الخامسة. قاله.الحافظ في 


«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبيه 


وأنس بن مالك وغيرهماء وعنه عاصم الأحول وغيره: انتهى. 


*- قوله: (وهذا) أي حديث يحيى بن آدم وأبي نعيم» عن 
سفيان عن عاصم عن يوسف بن عبدالله بسن الحارث عن أنس 
(أصح من حديث معاوية بن هشام عن سفيان) أي عن عناصم 
الأحول عن عبذالله بن الحارث الخ. 

. قوله: (وفي الباب عن بريدة وعمران بن حصين وجابر‎ -٤ 
وعائشة وطلق بن علي وعمرو بن حزم وأبي خزامة عن أبيه) أما‎ 
حديث بريدة فأخرجه مسلم وابن ماجة بلفظ: لا رقية إلاامن عين‎ 
أو حمة. وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه الترمذي بعد.هذا.‎ 
وأما حديث جابر فأخرجه مسلم عنه قال: نهى رمسول الله َك عن‎ 
الرقي فجاء آل عمرو بن حزم فقالوا: يا رسول الله إنه كانت عندنا‎ 
رقية نرقي بها من العقرب وأنت نهيت عن الرقي لجرل‎ 
فقال: ما أرى بها باس من استطاع منكم أن ينع أخاه فليتفعه. وأما‎ 
حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها قالت: اسر النبي يل أن‎ 
يسترقى من العين. ولها حديث آخر أخرجه الشيخان أيضاً قالت:‎ 
رخص النبي هة في الرقية من كل ذي حمة. وأما حديث طلسق بن‎ 
علي فأخرجه الطحاوي عنه قال: كنت عند رسول الله بل فلدغتني‎ 
عقرب فجعل يمسحها ويرقيه: وأما حديث عمرو بن حزم فأخرجه‎ 
ابن ماجة عنه قال: عرضت أو أعرضت النهشة من الحية على‎ 
رسول الله َة فأمر بها. وأما حديث أبي خزامة عن أبيه؛ فأخرجه‎ 


الترمذي في باب: لا ترد الرقى والدواء من قدر الله شيئاً. 
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0- قوله: (لارقية إلا من عين أو حمة) ليس معناء أنه لا يجوز 
ثبت الرقية من غيرهما إنما معناه لا رقية 
أولى وأنفع منهماء والحديث أخرجه أيضاً أحمد وأبو داود, 

1- قوله: (وروى شعبة هذا الجديث عن حصين عن الشعبي 
عن بريدة)ء ووقع في بعض النسخ عن النبي ية بمثله بعد قوله عن 
بريدة. قال البخاري في «صحيحه؛ في باب من اكتوى: حدثنا 
عمران بن ميسرة حدثنا ابن فضيل قال حدثنا حصين عن عامر عن 
عمران بن حصين قال: لا رقية إلا من عين أو حمة فذكرته لسعيد 
ابن جبيرء فقال حدثنا ابن عباس فقال: قال رسول الله 2#: عرضت 
على الأمم الحديث. قال الحافظ: قوله عن عمران بن حصين قال: 
لا رقية إلا من عين أو حمةء كذا رواه محمد بن فضيل عن حصين 
موقوفاء ووافقه هشيم وشعبة عن حصين على وقفه» ورواهة:هشيم 


:عند أحمد ومسنلم ورواية شعبة عند الترمذي تعليقاً ووصلها ابن 


الرقية من غيرهما لأنه قد ثب 


أبي شيبة ولكن قالا.عن بريدة بدل عمران ابن حصين» وخالف 


الجميع مالك بن مغول عن حصين فرواه مرفوعاً وقال عن عمران 
ابن حصين أخرجه أحمد وأبو داود» وكذا قال ابن عيينة عن حصين 
أخرجه الترمذي؛ وكذا قال إسحاق بن سليمان عن حصين أخرجه 
أبن ماجة. انتهى. 

وأحاديث الباب تدل على جواز الرقية فهي مخالفة لأعصاديث 
النهي المتقدمة في الباب المتقدم. 

. قال الحافظ ابن الأثير الجزري في «النهاية»: وجه الجمع بينهما 
ان قرت تمتها کارب الان اتر ريشي اا اف 


محالة فيتكل عليها وإياها اراد بقوله: ما توكل من ار ولا 


یکره منها:ما كان في. حلاف ذلك كالتعوذ بالقرآن واسماء الله تعالی 


والرقى المرويةء ولذلك قال للذي رقى بالقرآن واخذ عليه اجر من 
أخذ برقية باطل فقد أخذت برقية حق. وكقوله في حديث جاب إنه 
عليه الصلاة والسلام قال: «اعرضوها علي فعرضناها فقال: لا بأس 
بها إنما هي موائيق»» كأنه حاف أن يقع فيها شيء مما كانوا 
يتلفظون به ويعتقدونه من الشرك في الجاهلية» وما كان بغير اللسان 
العربي مما لا يعرف له ترجمة ولا يمكن الوقوف عليه فلا يجوز 
استعماله. وأما قوله لا رقية إلا من عين أو حمة» فمعناه لا رقية 
أولى وأنفع» وهذا كما قيل لا فتى إلا علي. وقد أمر عليه الصلاة 
والسلام غير واحد من أصحابه بالرقية وسمع بجماعة يرقون فلم 


ينكر عليهم. وأما الحديث الآخر في صفة أهل الجنة الذين 


يدخلونها بغير حساب هم الذين لا يسترقون ولا يكتوون وعلى 
ربهم يتوكلون فهذه من صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا 


الذين لا يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك درجة الخواض لا 


يبلغها غيرهم. فأما العوام فمرخص لهم في التداوي.والمعالجات» 
ومن صبر على البلاء وانتظر الفرج من الله بالدعاء كان من جملة 
الخواص» ومن لم يصبر رخص له في الرقية والعلاج والدواء. ألا 
ترى.أن الصديق لها.تصدق بجميع ماله لم ينكر عليه علماً منه بيقينه 
وصبره» ولما أتاه الرجل بمثل بيضة الحمام من الذهب وقال لا 
أملك غيره ضربه به بحيث لو أصابه لعقره» وقال فيه ما قال. انتهى 
ها قاله الجزري في «النهاية». 


5- باب ما جَاءٌ 8 الرقية َي بالمعوذتينٍ 


ف للد 
سَعِيدٍ قال: كان رول الله هة َعَوّذ من الْجَان وعَيِنِ 
الإنسّان”"» 09 حَتى نَرَلَتْ المعَوَدْتَان ف قَلَمَا نزلتا أحذ بهمَا وَتَرَكَ 

ما ميوَاهُمًا». 

[o11 E 0 

ا 03 

-١‏ قوله: (يتعوذ من الجان وعين الإنسان) أي يقول اعوذ بالله 
من الجان وعين الإنسان (حتى نزلت المعوذتان) أي قل أعوذ برب 
الفلق وقل أعوذ برت الناس (أخذ بهما وترك ما سواهما) مما كان 
يتعوذ به من الكلام غير القرآن لما تفبمنتاه من الاضتغاذة من كل 
مكروة.. د 00 

۲- قوله: (وفي الباب عن أنس) لينظر من أخرجه. 

۳- قوله: (هذا حديث خسن غريبب) وأخرجه النسائي وابن 
ماجة والضياء. 


۷- باب ما جَاءَ في ال من الع“ 


4 - [صحيح] حَدَئنا ابن أبي عَم حدثنا سيان عن 
عَمْرِو بن ڊيٽار عن عُروةَ َه ابو حاتم بن عا يرا" عن عَبَِدٍ 
ابن رقَاعة الرَرَةٍ قي «أن أملمَاء ب بت مَس" قالّت: يرول 
له رة جر س مدن الشتزتي لهُم؟ ال 
نې » فإنه لو كان شع شيءَ سابق القدر لبقت المَين». 

َه «01[. : 

قال أبو عِيسّى: وفي البابء عن عِمْرَانْ بن حصينٍ 
000 وهذا حديث جسن صحيح” 0 
يوب عن عرو بن ڊيٽار عن عُروَة بسن عَامِرٍ عن عاد 
رفاعة عن أمسْمَا بنت عمس عن النبي 6ء 
حدئنا بذلك الْحَسَنْ بن عَلِيّ الْخَلآل حدئنا عبدالرزاق ‏ 


عن مَعْمَر عن يوب بهذا. 
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۰ - [صحيح] حَدَئنا محمودٌ بن غَيِلآنَ» حدثنا 
عبدالرزاق ويَعْلَى عن سيان عن مَنصُور عن المِنْهَال بسن 
عرو عن سَعِيلٍ بن جر عن ابن عباس قال: «كان رَسُولٌ 
الله كل يُعَوَدُ الْحَسَنَ والحُستین يَقسِول: أعیدگت ° بِكَلِمَاتٍ 
لله الاق من كَل سيان وطاق ومن كَل عن لأمة. و ويُقول: 
هَكَذَا كان إبراهيم يُعُوَدُ إمنْحَاقَ وإمْمَاعِيلَ عليهم السلام». 

[Yo aILEVTY ITTY! لخ:‎ 

حثنا الْحَسَنْ بن علي اْمَلآَ حدئدا يزيد بن هَارُونْ 
رعبدالرزاق عن سيان عن مَنصُورٍ نحو َه مَعَْا. 

قال أبو عیسی: هذا حديث خسن يي . 

-١‏ قال في «النهاية»: يقال أصابت فلاناً عين: إذا نظر إل إليه عدو 
أو حسود فأثرت فيه فمرض يسبيهاء يقال: عانه يعينه عيناً فهو عائن 
إذا أضابه بالعين» والمصاب معين. انتهى. : 

؟- قوله: (عن عروة وهو ابن عامر) قال في «التقريب؟: عروة 
ابن عامر المكي مختلف في صحبته» له حديث في الطيرة؛ وذكره 
ابن حبان في ثقات التابعين. (عن عبيدة بن فاعة الزرقي) ويقال فيه 
عبيد اله» ولد في عهد النبي يكل وثقه العجلي. 

لا قوله: (أن أسماء بنت عميس) بالتصغير (إن ولد جعفر) قال 
القاري: بضم واو فسكون لام» وفسي نسخة يعني من «المشكاة» 
بفتحهماء أي أولاد جعفر منها أو من غيرها (تسرع) بضم التاء 
وكسر الراء ويفتح أي تعجل (إليهم العيين) أي تؤثر فيهم سريعاً 
لكمال حسنهم الصوري والمعنويء والعين نظر باستحسان مشوب 
بحسب من خبيث الطبع يحضل للمنظور منه ضررهء قاله الحافظ 
(افاسترقي لهم)اي أطلب الرقية أو من برقي لهم (فإنه) تعليل 
للجواب» ومعناه نعم استرقى عن العين فإنها أولى واجرى بان 
تسترقي (لو كان شيء سابق القدر) أي غالبه في السبق (لسبقته 
العين) أي لغلته:العين» قال الطيبي: المعنى إن فرض شيء له قوة 
وتأثير عظيم سبق القدر لكان عيتاً والعين لا يسبق فكيف بغيرها. 
ومذهب أهل السنة أن العين يفسد ويهلك عند نظر العائن بفعل 

الله تعالى أجرى العادة أن يخلق الضرر عند مقابلة هذا الشخص 
الشخص آخر. 1 

+ - قوله: اقييانات دن بجاوو قن الما ناسيك 
:: عمران بن حصين فأخرجه الترمذي في باب الرخصة في الرقية. 
وآما حديث بريدة فقد تقدم تخريجه في الباب المذكور. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن:صحيح). وأخرجه أحمد 

والنسائي وابن ماجة والطحاوي. 
-١‏ قوله: (يقول أعيذكما) هذا بيان وتفسير لقوله يعوذ 


(بكلمات الله) قيل هي القرآن» وقيل أسماؤه وصفاته (التامة) قال 
الجزري: إنما وصف كلام بالتمام لأنه لا يجوز :أن يكون في شسيء 
كاده تفط ادج كنا يكوك في كام E‏ تدم 
التمام ههنا أنها تنفع المتعوذ بها وتحفظه من الآفات وتكفيه. 
أنتهى. (من كل شيطان وهامة) الهامة كل ذات سم يقتبل والجمع 
الهوام» فأما ما يسم ولا يقتل فهو السامة كالعقرب والزنسور. وقد 
يقع الهوام على ما يدب من الحيوان وإن لم يقتل كالحشرات كذا 
في «النهاية» (ومن كل عين لامة) أي من عين تصيب بسوء. قال في 
«النهاية: اللمم ظطنرف من الجنون يلم بالإنسان أي يقرب منه 
ونعتريه؛ ومنه حديث الدعاء أعوذ بكلمات الله التامة» من شر كل 
سامة» ومن كل عين لامة. أي ذات لمم ولذلك لم يقل ملمة 
وأصلها من الممت+بالشيء ليزاوج قوله من شر كل سامة. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن.صحيح) وأخرجه ابن ماجة. 

۸- پاب ما جاءَ أن العَيْنَ حقّ والغْسْل' له“ 

0 - [ضعيف] حذثنا أبّو حفص عَسْرُو بن علي 
حدثنا يَحبَى بن كثير ابو سان العَنبّري» حدثنا علي" بن 
المُبارَكِ عن يى بن أبي كديرا" حدئني حَيَةُ بن حابس 
التمبعي» حدثني أبي أنه سمح رول الله و يقُول: ٥لا‏ شيم 
5 انا وَالعبْراً حَقَ». 

[4۸:1 

ا - [صحيح» صححه الترمذي والألبائي] حتفنا 
أحمد بن الْحَسَن بن خجراش البَعْدَادِيّ حدثنا أحمذ بن 
إصحاق”*) الْحَضْرمِيّ حدثنا وه عن ابن طَاووس عن أنه 
عن ابن عَبّاس قال: قال رول الله يكل: «لّو کان شم شي ابق 
القَدَ ر" لسبقتهُ المي » إذا اسْتضْيلكم فَاضيلُواء. ‏ 

[م: ١44‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: وفي الپابو عن عبدالله بن عمو ۾ 

وهذا حديث حسنٌ صحیح غریب" وحدينث حَيَةبن 
حي شین ربا لي ا عن پک ب لی كفم 


رة عن النبي وقه. علي 


حَيّة بن حابس عن أبيه عن أبي هريرة 


زفف 


مهم ا 


ابن الارك وخرب بن ٿتڌاڊ لا كران فيه عن أبي هريرة. 

ادآي: الإصابة بالعين شيء ثابت موجودء أو هو من جملة ما 
تحقق كونه. قال المازري: أخذ الجمهور بظاهر الحديث وأنكره 
طوائف المبتدعة لغير معنى لأن كل شيء ليسن محالاً في نفسه» ولا 
يؤدي إلى قلب حقيقة ولا إفساد دليل؛ فهو من متجاوزات العقول» 
فإذا أخبر الشرع بوقوعه لم يكن لإثكاره معنى» وهل من فسرق بيسن 
إتكارهم هذا وإنكارهم ما يخبر به من أمور الآخرة: 
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۲- قوله: (أبو حفص عمرو بسن علي) هنو الفلاس الصيرفي 
الباهلي البصري. (أخبرنا يحيى بن كثير) بن درهم (أبو غسان 
العنبري) مولاهم البصريء ثقة مسن التاسعةء ووقع في النسخة 
الأحمدية: أخبرنا يحيى ابن كثير أخبرنا أبو غسان العنبري بزيادة 
لفظ «نا» بين أخبرنا يحيى بن كثير وأبو غسان العنبري وهو غلط. 
(أخبرنا علي بن المبارك) هو الهنائي. 

-٣‏ (عن يحبى بن كثير) هو الطائي مولاهم أبو نصر اليمامي 
(حدئني حية بن حابس) بمهملتين» وقبل السين موحدة التميمي 
مقبول من الثالثة» ووهم من زعم أن له صحبة كذا في «التقريب» 
(حدثني أبي) أي حابس التميمي. قال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن النبي َة روى عنه أبنه حية حديث: «لا شيء 
في الهام». صرح البخاري بسماعه من النبي يك وتبعه أبو حاتم 
وذكره البغري في «الصحابة» وقال: لا أعلم له غير هذا الحديث. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (لا شيء في الهام) أي لا شيء مما يعتقدون في 
الهام. قال النووي: الهامة هي بتخفيف الميم على المشهور الذي 
لم يذكر الجمهور غيره» وقيل: بتشديدها. قاله جماعةء وحكاه 
القاضي عن أبي زيد الأنصاري الإمام في اللغةء قال: وفيها 
تأويلان: أحدهما: أن العرب كانت تتشاءم بها وهي الطائر المعروف 
من طير الليل» وقيل: «هي البومة»؛ قالوا: كانت إذا سقطت على دار 
احدهم فرآها ناعية له نفسه أو بعض أهله. وهذا تفسير مالك بن 
أنس» والثاني: أن العرب كانت تعتقد أن عظام الميت وقيل روحسه. 
ينقلب هامة تطير» وهذا تفسير أكثر العلماء وهو المشهور. ويجوز 
أن يكون المراد النوعين فإنهما جميعاً باطلان» فبين النبي ول إبطال 
ذلك وضلالة الجاهلية فيما يعتقده من ذلك (والعين) أي أثرها 
(حق) لا بمعنى أن لها تأثيراً بل بمعنى أنها سبب عادي كسائر 
الأسباب العادية بخلق الله تعالى عند نظر العائن إلى شيء وإعجابه 
ما شاء من ألم أو هلكة. قال المازري: وقد زعم بعض الطبائعيين 
المثبتين للعين أن العائن تنبعث من عينه قوة سمية تتصل بالمعين 
فيهلك أو يفسدء قالوا ولا يمتنع هذا كما لا يمتنع انبعاث قوة سمية 
من الأفعى والعقرب تتصل باللديغ فيهلك وإن كان غير محسوس 
لناء فكذا العين. قال: وهذا غير مسلم لأنا بينا في كتب علم الكلام 
أن لا فاعل إلا الله تعالى» وبينا فساد القول بالطبائع؛ وبينا أن 
المحدث لا يفعل في غيره شيثاء وإذا تقرر هذا بطل ما قالو ثم 
نقول: هذا المنبعث من العين إما جوهر وإما عرض فباطل أن يكون 
عرضاً لأنه لا يقبل الانتقال» وياطل أن يكون جوهراً لأن الجواهر 
متجانسة فليس بعضها بان يكون مفسداً لبعضها بأولى من عكسه 
فبطل ما قالوه» قال: وأقرب طريقه قالها من ينتحل الإسلام منهم أن 


قالوا: لا يبعد أن تنبعث جواهر لطيفة غير مرئية من العين فتتصل 
بالمعين وتتخلل مسام جسمه فيخلق الله سبجانه وتعالى الهلاك 
عندها كما يخلق الهلاك عند شرب السم» عادة أجراها الله تعالى 
وليست ضرورة ولا طبيعة إلجاء العقل إليها. ومذهب أهل السنة أن 
العين إنما تفسد وتهلك عند نظر العائن بفغل الله تعالى أجرى الله 
سبحانه وتعالى العادة أن يخلق الضرر عند مقابلة هذا الشخص 
لشخص آخر» وهل ثم جواهر خفية آم لا؟ هذا من مجوزات 
العقول لا يقطع فيه بواحد من الأمرين وإنما يقطع بنفي الفعل عنها 
وبإضافته إلى الله تغالى» فمن قطغ أطباء الإسلام بانبعاث الجواهر 
فقد أخطأ في قطعه. وإنما هو من الجائزات. 

0- قوله: (أخبرنا أحمد بن إسحاق) بن زيد بن عبدالله بن أبي 
إسحاق الحضرمي أبو إسحاق البصري ثقة. كان يحفظ من التاسعة 
(أخبرنا وهيب) بالتصغير ابن خالد بن عجلان الباهلي مولاهم أبو 
بكر البصري ثقة ثبت لكنه تغير قليلاً بآخره من السابعة. كذا في 
«التقريب» (عن ابن طاوس) هو عبدالله بن طاوس بن كيسان 
اليماني أبو محمد ثقة فاضل عابد من الشادسة. 

-1١‏ قوله: (لو كان شيء سابق القدر) بالتحريك أي لو أمكن أن 
يسبق شيء القدر في إفناء شيء وزواله قبل أوانه المقدرله 
(لسبقته) أي القدر (الغين) لكبها لا تسبق القدرء فإنه تعالى قدر 
المقادير قبل الخلق. قال الحافظ: جرى الحديث مجرى المبالغة 
في إثبات العين لا أنه يمكن أن يرد القدر شيء» إذ القدر عبارة عن 
سابق علم الله وهو لاراد لأمره. وحاصله لو فرض أن شيئا له قوة 
بحيث يسبق القدر لكان العين لكنها لا تسبق فكيف غيرها. انتهنى. 
قال النووي: فيه إثبات القدر وهو حق بالنصوص وإجماع آهل 
السنةء ومعناه أن الأشياء كلها بقدر الله تعالى ولا تقع إلا على 
حسب ما قدرها الله تعالى وسبق بها عمله. فلا يقع ضرر العين ولا 
غيره من الخير والشر إلا بقدر الله تعالى وفيه صحة أمر العين وأنها 
قوية الضرر. انتهى. (وإذا استغساتم) بصيغة المجهول أي إذا طلبتم 
للاغتسال (فاغسلوا) أطرافكم عند طلب المعيون ذلك من العائن» 
وهذا كان أمرا معلوماً غندهم» فأمرهم أن لا يمتنعوا منه إذا أريد 
منهم» وأدنى ما في ذلك رفع الوهم الحاصل في ذلك وظاهر 
الآمر الوجوب. وحكى المازري فيه خلافاً وصحح الوجوب وقال 
متى خشي الهلاك وكان اغتسال العائن مما جرت العادة بالشفاء به 
فإنه يتعين. وقد تقرر أنه يجبر على بذل الطعام للمضطر وهذا 
أولى» ولم يين في هذا الحديث صفة الاغتسال وقد وقعت في 
حديث سهل بن حنيف عند أحمد والنسائي وصححه ابن حبان من 
طريق الزهري عن أبي أمامة بن سهل بسن حنيف أن أباه حدثه أن 
النبي ل حرج وساروا معه نحو ماء حتى إذا كانوا بشعب الخرار 
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من الجحفة اغتسل سهل بن حنيف وكان أبيض حسن الجسم 
والجلدء فنظر إليه عامر بن ربيعة فقنال ما رأيت كاليوم ولا جلد 
مخبأة فليط» أي صرع وزناً ومعنى أي سهل فأتى رسول الله کل 
فقال هل تتهمون به من أحد؟ قالوا عامر بن ربيعة فدعا عامراً 
فتغيظ عليه» فقال علام يقتل أحدكم أخاه؟ هلا إذ رأيت ما يعجبك 
بركت! ثم قال اغتسل له» فغسل وجهه ويديه ومرفقيه وركبتيه 
وأطراف رجليه وداخلة إزازه في قدح ثم يصب ذلك الماء عليه 
رجل من خلفه على رأسه وظهره ثم يكفأ القدح» ففعل.به ذلك 
فراح سهل مع الناس ليس به بأس. لفظ أحمد من رواية أبي اويس 
عن الزهري» ولفظ النسائي من رواية ابن أبي ذتئب عن الزهري بهذا 
السند أنه يصب صبة على وجهه بيده اليمنى وكذلك سائر أعضائه 
صبة صبة في القدح» وقال في آخخره ثنم يكفا القدح وراءه على 
الأرضء ووقع في رواية ابن ماجة من طريق ابن عيينة عن الزهري 
عن أبي أمامة أن عامر بن ربيعة مر بسهل بن حنيف وهو يغتسل» 
فذكر الحديث» وفيه فليدع بالبركة ثم دعا بماء فأمر عامرا أن يتوضأً 
فيغسل وجهه ويديه إلى المرفقين وركبتيه وداخلة إزاره وأمره أن 
يصب عليه. قال سفيان قال معمر عن الزهري: وأمر أن يكف الأناء 
من خلفه. قال المازري: المراد بداخلة الإزار الطرف المتدلي الذي 
يلي حقوه الأيمنء وقد ظن بعضهم أن داخلة الإزار كناية عبن 
الفرج. انتهی. وزاد عياض أن المراد ما يلي جسده من الإزارء وقيل 
أراد موضع الإزار من الجسد وقيل اراد وركه لأنه» معقد الإزار. 
والحديث في «الموطأ» وفيه عن مالك» حدثني محمد بن أبي أمامة 
بن سهل أنه سمع أباه يقول: اغتسل سهل فذكر نحوه» وفيه: فنزع 
جبة كانت عليه وعامر بن ربيعة ينظر فقال ما رأيت كاليوم ولا جدد 
عذراء فوعك سهل مكانه واشتد وعکه» وفيه: ألا بركت إن العين 
حق» توضا له» فتوضأ له عامر فراح سهل ليس به باس. 

تنبيه: قال المازري: هذا المعنى مما لا يمكن تعليله» ومعرفة 
وجهه من جهة العقلء فلا يرد لكونه لا يعقل معناه وقال ابسن 
العربي: إن توقف متشرع قلنا له الله ورسوله أعلم» وقد.عضدته 
التجربة وضدقته المعاينة أو متفلسف» فالرد عليه أظهر لأن غنده أن 
الأدوية تفعل بقواها وقد تفعل بمعنى لا يدرك ويسمون ماهذا 
سبيله الخواص. وقال ابن القيم: هذه الكيفية لا ينتفع بها من 
أنكرها ولا من سخر منها ولا من شك فيها أو فعلها مجرباً غير 
معتقدء وإذا كان في الطبيعة خواص.لا يعرف الأطباء عللهاء بل هي 
عندهم خارجة عن القياس. وإنما تفعل بالخاصية فما الذي تنكر 
جهلتهم من الخواص الشرعية» هذا مع أن في المعالجة بالاغتسال 
مناسبة لا تأباها العقول الصحيحةء فهذا ترياق سم الحية يؤخذ فن 
لحمهاء وهذا علاج النفس الغضيية توضع اليد على بدن الغضبان 


فيسكن» فكأن أثر تلك العين كشعلة نار وقعت على جسد ففي 
الاغتسال إطفاء لتلك الشعلة. ثم لما كانت هذه الكيفية الخبيئة 
تظهر في المواضع الرقيقة من الجسد لشسدة النفوذ فيها ولا شيء 
أرق من المغابن فكان في غسلها إبطال لعملهاء ولا سيما أن 
للورواح الشيطانية في تلك المواضع اختصاصاًء وفيه أيضاً وصول 
أثر الغسل إلى القلب من أرق المواضع وأسرغها نفاذا. فتنطفىء 
تلك النار التي أثارتها العين بهذا الماء وهذا الغسل المأمور به ينفع 
بعد استحكام النظرة:.فأما عند الإصابة وقبل الاستحكام فقد ارشد 
الشارع إلى ما يدفعه بقوله في قصة سهل ابن حثيف المذكورة كمسا 
مضى: ألا بركت عليه. وفي رواية ابن ماجة فليدع بالبركة» ومثله 
عند ابن السني من حديث عامر بن ربيعة. واخرجه البزار وابن 
السني من حديث أنس رفعه: من رأى شيئاً فأعجبه فقال: ما شاء 
الله لا قوة إلا باه لم يضره. 
. /ا- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) لينظر من أخرجه. 

۸- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
(وحديث حية بن حابس حديث غريب) وأخخرجه البخاري في 
«الأدب المفردة (وروى شيبان) هو ابن عبدالرحمن النحوي. 

- باب ما جَاء في أخلٍ الآجر على التغويل 

0[ متفق عليه] حَدئُنا هناد حدثنا بُو مُعَاوِيَةَ عسن 
الآعْمَشٍ عن جَعْمَرِ بن إِيَاصٍ” “ عن أبي تَر عن بي مسعِيد 


: عفنا رمتل لله يك في سَريةٍ لتا بَقَوْه”"' 


لام الى فلم قروا" لع سَيَدَهُم انوا فقالوا: 
ب ا 
أرْقيه حتى تُمْطُونًا ناء قالوا: فَنا نُعْطِيكُم ثَلائِين ن شاة ف 
قرأ لي الخند ف سن ا قرأ رفت ا لقم قَال: 
عرض في ْنَا مِنْهَا شي 8 :6 فقا لأ نَمْجَلُوا حتى تأئوا 
رَسُول الله يكل قال: 0 له الذي صنعت» 
قال: وَمَا عَلِمْتَ أنها رَقَيْة بِضُوا الخَنَمَ وَاضرِبُوا لي مَعَكُمْ 


]خ: (V7‏ لاددف oV‏ 49لاه] [م: 1*1[ ûJ‏ 
۲ - الكبرى] [د: 514 7]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث ع ح0 

وأبو نَرََ اة انار بن مالك بن قُطَعَة. ورخص 
الثانمي لِلمَُلَمٍ أن ياح على تعليم القرآن رآن اجر ویری“ 
لَه أن ي ترط على ذلك واحتج بهذا الحيث وجعفر بن 
إياس هو جعفر بن أبي وحشية وهو ابو بشر. وروی شعبّة 
وأو عوَانَة وشام وَغْيْرُ واا عن أبي بثثر هذا الحديث عن 


١1 


تحفة الأحوذي - كتاب الطب 


ر عن النبي ل 

4- [متفق عليه] حدثنا أَبُو مُوسّى محمد بن المئنى» 
حدثني عبد الصّمَدِ بن عبدالوار ثي حدثنا شُعَبَةٌ حدثنا أبو 

بشر قال: سَمِعْت أب الل يدث عن أبي سمي هان ناا 
مي طحا البي ول روا پڪي من العرَب” و يَقَرُومُمْ 
ولم يُضَبْقُوُمْ» فاش کی سسيَدَهُمْ فَاونا فََالُوا: مل عِنْدكُم 
دواء؟ قُلنا: عم لکن لم تقروتا ولم فو لال ححى 
َجْمَلُوا لتا جعْلاً فَجَعَلُوا على ذلك قطيعاً ِن ف »قال 
فْجَعَل رَجُلْ مِنا يقرا عليه بِفَاتِحَةٍ َة الاب برا فَلَما أنينا النبي 
كي ذَكرنًا ذلك لَه قال: «وما يُذريك انها ر 2 2 ۾ یدک 
هیا من وقال: كُلُوا وَاضْرِبُوا لي مَعْكُمْ بسَهْمٍ 

لخ: OV (0¥ TY‏ وعلاهم] 18 0 [د: 
]1ه .]116١‏ 1 

قال أبو عِيسّى: علاعيت بع زهذا اح ين 
حي الآعْمَشٍ عن جَعْمْرِ بسن إياس'. وهكدا رَوَى غَيْرُ 
واج هلا الْحَدِيث عن أبي بثر جنقر بن ابي وَحْئبِية عن 
أبي المتوكلٍ عن أبي سيا 

ممق ب راس ذر ا 

e‏ (عن جعفر بن [ياس) كنيته أبو بشر بن أبسي وحشية» 

بفتح الواو وسكون المهملة وكسر المعجمة وتثقيل التحتانية ثقة 
بن الك الك فى مدن جين و قينا فى ید 
سالم. وفي مجاهد: من الخامسة (عن أبي نضرة) هو العبدي. 

7- قوله: (بعثنا رسول الله ية في سرية فنزلنا بقوم) وفي رواية 
عند الدارقطني بعث سرية عليها أبو سعيد. وفي رواية الأعمش عند 
غير الترمذي: بعثنا رسول الله يك ثلاثين رجلاً فنزلنا بقوم ليلا 
فافادت عدد السرية ووقت النزول. كما أفادت رواية الدارقطني 
تعيين أمير السرية (فسالناهم القرى) بكسر القاف مقصوراً الضيافة 
(فلم يقرونا) أي فلم يضيفونا. قال في «القاموس»: قرى الضيف 
قرى بالكسر والفتح والمد أضافه كاقتراه (فلدغ سيدهم) بضم اللام 
على البناء للمفعول» واللدغ بالدال المهملة والغين المعجمة» وهو 
اللسع وزناً ومعنى» وأما اللذع بالذال المعجمة والعين المهملة فهو 
الإحراق الخفيف» واللدغ المذكور في الحديث هو ضرب ذات 
الحمة من حية أو عقرب وغيرهماء وأكثر ما يستعمل في العقرب. 
وقد أفادت رواية الترمذي هذه تعيين العقرب. 

فإن قلت: عند النسائي من رواية هشيم أنه مصاب في عقله أو 
قلت: هذا شك من هشيمء ورواه الباقون أنه لديغ ولم يشكواء 
خصوصاً تصريح الأعمش بالعقرب. 


ابي الول عن أبي سمي 


۔علمت أنها رة 


فإن قلت: جاء في رواية أبي داود والنسائي والترمذي من طريق 
خارجة بن الصلت عن عمه أنه مر بقوم وعندهم رجل مجنون موثق 
في الحديد. فقالوا إنك جئت من عند هذا الرجل بخير فارّق لنا 
هذا الرجل» وفي لفظ عن خارجة بن الصلت عن عمه يعني علاقة 
بن صحار: أنه رقي مجنونا موثقا بالحديد بفاتتحة الككتاب ثلاثة أيام 
كل يوم مرتين فبرأء فاعطوني مائتي شاة. فاخبرت النبي َة فقال: 
«خذهما ولعمري من أكل برقية باطل فقد أكلت برقية حقه. ‏ . 

قلت: هما قضيتان لأن الراقي هناك أبو سعيد وهنا علاقة بن 
صحار وبينهما اختلاف كثير. 

۳ لقاتونا) أي فجاؤؤرنا (تقالوا هبل فيكم من يرفى مسن 
العقرب؟) قال في «القاموس»: رقاه رَفْياً وريا ورقية نفث في 
عوذته» وقال: فيه العوذة الرقية كالمعاذة والتعويذ. انتهى. وفي رواية 
للبخاري: فلدغ سيد ذلك الحي فسعوا له بكل شيء لا ينفعه شيء. 
فقال بعضهم لو أتيتم هؤلاء الرهط الذين نزلوا لعله أن يكون عند 
بعضهم شيء فاتوهم فقالوا يا أيها الرهط إن سيدنا لدغ وسعينا له 
بكل شيء لا ينفعه فهل عند أحد منكم من شيء (فقرأت عليه 
الحمد سبع مرات) وفي رواية للبخاري: فانطلق يتفل عليه ويقرأ 
الحمد لله رب العالمين. قال الحافظ: يتفل بضم الفاء ويكسرها 
وهو نفخ معه قليل بزاق. قال ابن أبي حمزة محل التفل في الرقية 
يكون بعد القراءة لتحصيلن بركة القراءة في الجوارخ التي يمر عليها 
الريق فتحصل البركة في الريق الذي يتفله (فبرأ). وفي رواية 
ری ا ی ا مدي :ربا نه قلي (وسا 
قية): أي كيف علمت. وفي رواية البخاري: وما 
يتيك کہا رف اراش پرا لی كم يسهم) آي ادرال ده 
نصيباء وكأنه أراد المبالغة في تأنيسهم كما وقع له في قصة الحمنار 
الوحشي وغير ذلك. وفي الحديث جواز الرقية بشيء من كتاب الله 
تعالى» ويلحق به ما كان من الدعوات المأثورة» أو مما يشابههاء 
ولا يجوز بألفاظ مما لا يعلم معناهاء من الألفاظ الغير العربية. 

قال ابن القيم: إذا ثبت أن لبعض الكلام خسواص ومنافع؛ فما 
الظن بكلام رب العالمين ثم بالفاتحة التي لم ينزل في القرآن ولا 
غيره هن الكتب مثلها لتضمنها جميع معاني الكتاب» فقد اشتملت 
على ذكر أصول أسماء الله ومجامعهاء وإثبات المعاد وذكر 
التوحيد» والافتقار إلى الرب في طلب الإعانة به والهداية منه 
وذكر أفضل الدعاء وهو طلب الهداية إلى صراطه المستقيم 
المتضمن كمال معرفته وتوحيده وعبادته بفعل ما أمر به واجتتاب 
ما نهني عنه والاستقامة عليه» ولتضمنها ذكر أصناف الخلائق 
وقسمتهم إلى منعم عليه لمعرفته بالحق والعمل به ومغضوب عليه 
لعدوله عن الحق بعد معرفته وضال لعدم معرفته له» مع ما تضمنه 


تحفسة الأحسوذي - كباب الطسب 
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من إثبات القدر والشرع والأسماء والصفات والمعاد والتوبة» 
وتزكية النفس وإصلاح القلببء والرد على جميع أهل البدع» 
. وحقيق بسورة هذا بعض شأنها أن يستشفى بها من كل داء». انتهسى 

4-.قوله: (هذا ع وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجة. 

و - ازرخاس قفن لمعل أن يأخذ على تعلينم القرآن 
أجراً)؛ ونه قال مالك واحمد وإسحاق وأبو ثور وآخرون من 
في الرقية» قاله 
التؤري في فشرح مسلم»: وال الحنافظ: قد تقال عياض جواز 
الاستشجار لتعليم القرآن عن العلماء كافة إلا الحنفية. انتهى. 

قلت: وقد أجاز المتأخرون من الحنفية أيضاً أخذ الأجرة على 
تعليم القرآن. ۰ ش ْ 

1- (ويرى) أي يعتقد الشافعي (له) أي يجوز للمعلم (أن 
يشترط) أي أخذ الأجرة (على ذلك) أي على تعليم القرآن وقوله: 


السلف ومن بعدهمء ومنعه أبو حنيفة وأجازه ف 


الأجرة على الرقية واضح. وأما الاحتجاج به على جواز أخذ 
الأجرة على تعليم القرآن فاعترض عليه القرطبي حيث قال: لا 
نسلم أن جواز أخذ الأجر في الرقى يدل على جواز التعليم بالأجر. 
انتهى. قلت: لم يذكر القرطبي سنداً للمنع ولا يظهر وجه صحيح 
لعدم التسليم والله تعالى أعلم. وقد استدل للجمهور بقوله ك: 
«اذهب فقد أنكحتكها بما معك من القرآن». في حديسث سهل بن 
سعد رواه الشيخان وهذا لفظ البخاري. وفي رواية لمسلم: اذهب 
فقد زوجتكها فعلمها من القرآن. 1 

واستدل للجمهور أيضاً بحديث ابن عباس: «إن احق ما أخذتم 
عليه أجراً كتاب الله رواه البخاري. قال الحافظ: استدل به للجمهور 
في جواز أخذ الأجرة على تعليم القرآن» وخحالف الحنفية فمنعوه 

في التعليم وأجازوه ف في الرّقي كالدواء» قالوا لأن تعليم القرآن عبادة 
١‏ والأجر فيه على الله وهو القياس في الرقى» إلا انهم أجازوه فيها 
لهذا الخبر» وحمل بعضهم الأجر في هذا الحديث على الثواب» 
وسياق للقصة التي في الحديث يأبى هذا التأويل» وادعى بعضهم 
نسخه بالأحاديث الواردة في الوعيد على أخذ الأجرة على تعليم 
القرآن. وقد رواها أبو داود.وغيره؛ وتعقبب بأنه إثبات للنسخ 
بالاختمال وهو مردود وبآن الأحاديث ليس فيها تصريح بالمنع على 
الإطلاق» بل هي وقائع أحوال محتملة للتاويل» لتوافق الأحاديث 
الصحيحة كحديثي الباب (يعني حديث ابن عباس المتقدم آنفاًء 
وحدذيث أبني مسعيد المذكور في هذا الباب) وبأن الأحاديث 
المذكورة أيضاً ليس فيها ما تقوم به الحجة فلا تعارض الأحاديث 


الصحيحة. انتهى كلام الحافظ. 

وقال الشوكاني في «النيل) : استدل الجمهور بحديث ابن 
عباس على جواز أخذ الأجرة على تعليم القرآن» وأجيب عن ذلك 
بان المراد بالأجر هنا الثؤاب» ويرد بأن سياق القصة يأبى ذلك» 
وادعى بعضهم. نسخه الأحاديث السابقة» وتعقب بأن النسخ لا يثبت 
بمجرد الاحتمال وبأن الأحاديث القاضية بالمنع وقائع أعيان 
محتملة للتأويل لتوافق الأحاديث الصحيحة كحديثي الباب وبأنها 
مما لا تقوم به الحجة فلا تقوى على معارضة ما في الصحيح» وقد 
عرفت مما سلف أنها تنتهض للاحتجاج بها على المطلوب 
والجمع ممكن.إما بحمل الأجر المذكوز هنا على الشواب كما 
سلف وفيه ما تقدم» أو المراد أخذ الأجر على:الرقية فقط كما يشعر 
به السياق فيكون مخصصاً للأحاديث القاضية بنالمنع» أو يحمل 
الأجر هنا على عمومه فيشمل الأجر:علئ الرقية والتلاوة والتعليم» 
ويخص أخذها على التعليم بالأحاديث المتقدمة ويجوز.ما عدا 


1 وهذا أظهر وجوه الجمع فينبغي المضير إليه. انتهئن. 
(واحتج بهذا الحديث) الاحتجاج بهذا الحديث على جواز أخذ ٠‏ 


قلت: الروايات التي تدل على منع أخذ الأجرة على تعلينم 
القرآن ضعاف لا تضلح للاحتجاج» ولو سام أنهنا بمجموعها 
تنتهض للاحتجاج» فالأحاديث التي تدل على الجواز أصح منها 
وأقوى» ثم إن هذه الروايات وقائع أحوال محتملة للتأويل» كما قال 
الحافظ» فلا حاجة إلى ما ذكره الشوكاني من وجوه الجمع. هذا ما 
عندي والله تعالى أعلم. 

۷- قوله: (مروا بحي من العرب) اعلم أن طبقات أنساب 
العرب ست: الشعب بفتح الشين: :وهو النسب الأبعدء كعدنان مثلاً 
وهو أبو القبائل الذين ينسبون إليه ويجمع على شعوب. والقبيلة: 
وهي ما انقسم به الشعب كربيعة ومضرء والعمارة يكسر العين: 
وهي ما انقسم فيه أنساب القبيلة كقريش وكتانة ويجمع على 
عمارات وعمائر» والبطن. وهي ما انقسم فيه أنساب العمارة كبني 
عبد مناف وبني مخزوم ويجمع على بطون وابطن» والفخد: وهي 
ما انقسم فيه أنسابٍ البطن كبني هاشم وبني أمية ويجمع على 
أفخاذ» والفصيلة بالصاد المهملة: وهي ما انقسم فيه أنساب الفخد 
كبني العباس. وأكثر ما يدور على الألسنة من الطبقات القبيلة ثم 
البطن» وربما عبر عن كل واحد من الطبقات الست بالحي؛ إما 
على العموم مثل أن يقال حي من العرب وإما على الخصوص مشل 
أن يقال حي من بني فلان. وقال الهمداني في «الأنساب»: الشعب 
والحي بمعنى (حتى تجعلوا لنا جعلاً) بضم الجيم وسكون المهملة 
ما يعطى على عمل (فجعلوا على ذلك قطيغاً من غنم) قال ابن 
التين: القطيع الطائفة من الغنم» وتعقب بأن القطيع هو الشيء 
المتقطع من غنم كان أو غيرهاء وقال بعضهم إن الغالب استعماله 
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فيما بين العشرة والأربعين» ووقع في رواية الأعمش: فإنا نعطيكم 
ثلاثين شاة. وهو مناسب لعدد السرية كما تقدم وكأنهم اعتبروا 
عددهم فجعلوا الجعل بإزائه (وما يدريك) هي كلمة تقال عند 
التعجب من الشيء وتستعمل في تعظيم الشيء أيضاً وهو لائق هنا 
قاله الحافظ. وفي رواية بعد قوله: وما يدريك أنها رقية؟ قلت: 
ألقي في روعي والدارقطني: فقلت يا رسول الله شيء ألقي في 
روعي (ولم يذكر نهياً منه) أي من النبي 45 عن ذلك. 

8- قوله: (وهذا) أي حديث شعبة عن أبي بشر عن أبي 
المتوكل عن أبي سعيد (أصح من حديث الأعمش عن جعفر بن 
إياس) قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا. وقال 
ابن ماجة إنها يعني طريق شعية الصواب» ورجحها الدارقطني في 
«العلل» ولم يرجح في «السنن» شيئاً وكذا النسائي؛ والذي يترجح 
في نقدي أن الطريقين محفوظان لاشتمال طريق الأعمش على 
زيادات في المتن ليست في رواية شعبة ومن تابعه فكأنه كان عند 
أبي بشر عن شيخين فحدث به تارة عن هذا وتارة عن هذاء ولم 
يصب ابن العربي في دعواه أن هذا الحديث مضطرب. فقد رواه 
عن ابي سعيد أيضاً معبد بن سيرين كما سياتي في فضائل القسرآن» 
وسليمان بن قتة كما أخرجه أحمد والدارقطني. انتهى. 

-١‏ باب ما جأءً في الرَقَى والآذوية 

0- [ضعيف] حَد حَدَئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان عن 
الرري» عن أبي يزامَة عن أبيه''' قالَ: «سَألت رم سول الله 
كل فَقَلْت: يارسول الله آرایت رُقَى نَسْتَرْقِهَا وَدَوَاه نتَدَاوَى 


به وَتقَاة تق اء هل ترد من قَدَر الله شيْعاً؟ قال: : مي من قدَر 
آ۰ 
زه: [۳Y‏ 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

6 1م- حدثنا سيد بن عبدالرحمنء حدثنا سيان عن 
الرَهْرِي عن ابن أبي يرام َه عن أبيه عن البي كك نَحْوَه وهذا 
حديث حسنْ صحیح. . وقد روي عن ابن عة كلا 
الرَوَايتيْنء وقال بَعْضْهُم عن أبي حَيرَامَة"" عمن أييه» وقالَ 
بَعْضْهُمْ عن ابن أبي خيزَامَة عن أبيه وقال بعضهم عن أبي 
خزامة وقد روى غير ابن عبينة هذا الحَديث عن الزُهْرِيَ عن 
أبي خزَامَة عن أبيه هذا أصَح» ولا عرف لآبي حيرّامَة عن 
أبيه غَيْرَ هذا الْحَايث. 

-١‏ قوله: (عن أبي خزامة عن أبيه) اسمه يعمر. قال الذهبي في 
«تجريد أسماء الصحابة»: يعمر السعدي سعد هذيم والد أبي خزامة 


أنه قال: ارايت دواء نتداوى به أو رقي نسترقي بها هل يرد ذلك من 


قدر الله. انتهى. 

-١‏ قوله: (أرأيت رقى نسترقيها إلخ) يأتي هذا الحديث في 
باب: لا ترد الرقى والدواء من قدر الله شيئاً من أبواب القدر. ويأتي 
هناك شرحه. 

'- قوله: (عن ابن أبي خزامة) مجهول كما في «التقريب» 
وغيره (وقد روى عن ابن عيينة كلتا الروايتين) يعني عن أبي خزامة 
عن أبيه وابن أبي خزامة عن أبيه. 

7 باب ما جاءً في الكّمْأة والعَجْرَة'" 
۹~ - [حسن صحيح] حذئنا بُو عَبَئِدَةَ أحمد بن 
عبدالله الهمدانيٍ وهو ابن ې السفر و محمودٌ بُ غَيْلان 
قالا: حدثنا سَعِيدٌ بن عَامِرِ عن محمد بن عَمْرِوء عن أبي 
لَه عن آي هرر قال: قال رَسسُولُ الله يكلل: العجوة“ ين 
الْجَنة وفيها شِقاءُ مِنَ السّم. NT‏ 
للعين». 

قال أبو عيسى: وفي البابِ عن سيا بن زي وَأبي سڪيا 
وجابر 0 

دلا خی حفر وهر بن حي سوب 
عمرو ولا ةن د يث محمد بن عمرو إلا من حديث 

0V‏ [مت متفق عليه] حدثنا أَبُو کربب حدثنا عُمَّرُ بن 

شنا الا عن هبدالتك بن تیر وحدانا محم برا 
د شعي عن عبدالمَلِك 


ابن مير" عن عَمْرو بن حُرَيْشٍ عن سجياو بن يا عن النبي 
يي قال: «الكمأةٌ مِنَ اَن وَمَاؤُهَا شيقَاءٌ لِلعَين». 

[خ: 4لا 4] [م: 4 [ه: 7104] [ن: 5333 - 
الكبرى]. 
م 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنَ صحيح 
4 - [صحيح] حذثنا محمد بن بَشَار حدثنا مُعَاذُ بن 
A E EAE‏ 
هُريرة: «أن ناسا ر أصحًا صلحاب النبي ية قالوا: الكماة دري . 
00 *» فقال رسول الله ة: الكَّمأة مِنّ المّنّ وَمَاقُمَا 
شيفَاء لِلَيْنِء والعَجْوةٌ مِنَ الْجَنةٍ وهي شِمَاءٌ مِنَ الس 


37 ۰ - الكبرى] [ه: 467 7]. 


قال أبو عِيسى: : هذا حديث ا 


١84‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد مع وقفه] حدئنا 
محمد بن بار حدثنا مُمَان حدثنا أبي عن اة فال: : 
احدثت و0 ان با هرد رة ة قال: أحذت لاله ةكمو او حا أو 
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مبعا فَمَصَرتَهُنَ قَجَعَلْت مان في قَارُورَةٍ فَكْحَلْتْ به جَارِيَة 
لي قَبَرَات». 

٠١ Vl‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد مع وقفه» لكن 
صح مرفوعاً دون قول قتادة: يأخذ] حذثنا محمد بن بَشَارء 
حدثنا مُعَاذْ بن مشا ؛ حدثنا أبي عن قَتَادَة قسال: «ِحُدَنْت أن 
با هريره قال: الشوزيز"" دَوَاءٌ من كل داء إلا السام قال 
قَتَادَة: أذ كل َم إخدى وعشرين ةلهن في خيرقةٍ 
عه فيط به كل يَوْم في نخر الآيْمَن قَطرتَينِ وَالئْسَرٍ 
قَطرَة» والقاني في الْآيْسَر قَطرتَينِ وفي اليم قَطرَةه والشالث 
في الآَيمَن قطرتيْن وَفِي لآير قطرَة. 

-١‏ الكمأة بفتح الكاف وسكون الميم بغدهما همزة مفتوحة» 
قال الخطابي: وفي العامة من لا يهمزه» واحدة الكماة بفتح ثم 
سكون ثم همزة مثل تمرة وتمز. وعكس ابن الأعرابي فقال: الكمأة 
الجمع والكمأ الواحد على غير قياس» قال: ولم يقع في كلامهم 
نظير هذا سوى خبأة وخحب»» وقيل: الكمأة قد تطلق على الواحد 
وعلى الجمع وقد جمعوها على أكمؤ. قال الشاعر: 

ولقد جنيتك أكموا وعساقلا 

والعشاقل بمهملتين وقاف ولام الشراب» وكانه اشاز إلى أن 
الأكمؤ مخل وجدانها الفلوات.. والكمأة نبات لا ورق لها ولا ساق 
توجد في الأرض من غير أن تزرع؛ والعسرب تسمي الكماة ايضاً 
نبات الرعد لأنها تكثر بكثرته ثم تنفطر عنها الأرض وهي كثيرة 
بارض العرب وتوجد بالشام ومصرء فأجودها ما كانت أرضه رملة 
قليلة الماء» ومنها صنف.قتال يضرب لونه إلى الحمرة وهي باردة 
رطبة في الثانية رديئة للمعدة بطيئة الهضم» وإدمان أكلها يورث 
القولنج والسكتة والفالج وعسر البول» والرطب منها أقل ضرراً من 
اليابس» وإذا دفنت في الطين الرطب ثم سلقت بالماء والملح 
والسعتر وأكلت :بالزيت والتوابل الحارة» قل ضررهاء ومع ذلك 
ففيها جوهر مائي لطيف بدليل خفتهاء فلذلك كان ماؤها شفاء 
الین ا تي ع ويقال للكمأة بالفارسية سماروغ وبالهندية 


كهمبي. . والعجوة ر بفتح العين وسكون الجيم نوع من التمر الجياد 
RES‏ 
البصري. 


۳- قوله: (العجوة) هي نوع من تمر المدينة يضرب إلى . السواد 
من غرس للنبي َي كذا في «النهاية» (مسن الجنة). قال المناوي: 
يعني هذه العجوة تشبه عجوة الجنئة في الشكل والاسم لا في اللذة 
والطعم. انتهى. والمقصود بيان فضل العجوة على سائر أنواع التمر 
لأنها من أنفع تمر الحجاز على الإطلاق» وهو صنف كريم ملذذ 


متين للجسم والقوة من ألين التمر وأطيبه وألذه (وفيهنا شفاء من 
السم) إما لخاصة هذا النوع أو ببركة دعائه لل (والكمأة من المن). 
قال النووي: اختلف في معناهء فقال أبو عبيد وكثيرون شبهها بالمن 
الذي كان ينزل على بني إسرائيل لأنه كان يحصل لهم بلا كلفة ولا 
علاج؛ والكمأة تحصل بلا علاج ولا كلفة ولا زرع بزر ولا سقي 
ولا غيره» وقيل هي من المن الذي انزل الله تعالى على بني 
إسرائيل حقيقة عملا بظاهر اللفظ. انتهى (وماؤها شفاء للعين): أي 
شفاء لداء العين» في «شرح مسلم» للنووي. قيل هو نفس الماء 
مجردا: وقيل معناه. أن يخلط ماؤها بدواء ويعالج به العين» وقيل إن 
كان لتبريد ما في العين من خرارة فماؤها مجردا شفاءء وإن كان 
لغير ذلك فمركب مع غيره» والصحيح بل الضواب أن ماءها مجرداً 
شفاء للعين مطلقاً. فيعصر ماؤها ويجعل في العين منه: وقد رأييبت 
أنا وغيري في زمننا من كان عمي وذهب بصره حقيقة» فكحل عينه 
بماء الكمأة مجرداً فشفي وعاد إليه بصره؛ وهو الشيخ العدل الأمين 
الكمال بن عبدالله الدمشقي صاحب صلاح ورواية للحديث: وكان 
استعماله لماء الكمأة اعتقادا في الحديث وتبركا به. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن سعيد بن زيد وأبي سغيد وجابر) اما 
حديث سعيد ابن زيد فأخرجه الترمذي بعد هذا. وأما حديث ابي 
سعيد وحديث جابر فأخرجهما أخمد والنسائي وابن ماجة. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة. 

1-. قوله: (عن عبدالملك بن عمير) هو اللخمي الكوفي (عسن 
عمرؤ بن حريث) ابن عمرو بن عثمان بن عبندالله بن عمرو بن 
مخزوم القرشني المخزومي» صحابي صغيرء مات مسنة خمس 
وثمانين (عن سعيد ين زيد) قال في «الخلاصة»: سعيد بن زيد بن 
عمرؤ بن تفيل الغدوي أحد العشرة المشهود لهم بالجنة 


أوالمهاجرين الأولينء شنهد المشاهد كلها بغد بذر؛ وذكره ه البتخاري 


فيمن شهد بدراً ق في الصحيح» وقال الأكثرون لم يشهدهاء له ثمانية 


وثلاٹون حديثاً اتفقا على حديثين وانفرد البخاري بآخرة وعنه: عمرو 


ابن حريث وعروة وأبو عثمان النهدي» تخلف عن بدر فضرب له 
النبي ل بسهم. روى ذلك من طرق. قال خليفة مات سنة إخدى 
وخمسين. قال الواقدي: بالعقيق فحمل إلى المدينة. انتهى: 

۷- قوله: (هذا حديث حسن ضصحيح) وأخرجه البخاري في 
التفسير والطب» وأخرجه مسلم في الأطعمةء والنسائي في الطب 
والوليمة والتفسيرء وابن ماجة في الطب. 

8- قوله: (قالوا الكمأة جدري الأرض) بضم جيم وفتح دال 
وكسر راء وتشديد ياء هو حب يظهر في جسد الصبي من فضلات 
تتضمن المضرة تدفعها الطبيعة ويقال له بالهندية جيجك. قال 
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الطيبي: شبهوها به في كونها فضلات تدفعها الأرض إلى ظاهرها 
ذم لها (فقال رسول الله ا: الكمأة من المن وماؤها شفاء للعين). 
قال الطيبي: كأنهم لما ذموها وجعلوها من الفضلات التي تتضمسن 
المضرة وتدفعها الأرض إلى ظاهرهاء كما تدفع الطييعة الفضلات 
بالجدري» قابله ي بالمدح بأنه من المن أي مما من الله به عبادي 
أو شبهها بالمن وهو العسل الذي ينزل من السماءء إذ يحصل بلا 
علاج واحتياج إلى بذر وسقي» أي ليست بفضلات» بل من فضل 
الله ومنهء أو ليست مضرة بل شفاء كالمن النازل. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن). وأخرجه ابن ماجة وللطبري من 
طريق ابن المنكدر عن جابر قال: كثرت إلكمأة على عهد رسول 
الله يك فامتنع قوم من أكلها وقالوا: هي جدري الأرض» فبلغه ذلك 
فقال: «إن الكمأة ليست من جدري الأرض لا إن الكمأة من المن». 
كذا ف في «الفتح». 

-٠١‏ قوله: (خُدَنْتُ) بصيغة المتكلم المجهول من الحديث فيه 
انقطاع (اخذت ثلاثة أكمؤ) بفتح فسكون فضم ميم فهمز أي ثلاثة 
أشخص منها (أو خمساً أو سبعاً) كذا في بعض النسخ بالألف وهو 
الظاهرء ووقع في النسخة الأحمدية أو خمس أو سبع بغير الألف. 
ولا يظهر له وجه إلا بالتكلف فتفكر (فعصرتهن): أي في وعاء 
(فبرأت) بفتح الراء ويكسر أي شفيت. وحديث أبي هريرة هذا 
موقوف وفيه انقطاع. 

-١‏ قوله: (الشونيز) بضم المعجمة وسكون الواو وكسر النون 
وسكون التحتانية بعدها زاي وقال القرطبي: قيد بعض مشائخنا 
الشين بالفتح. وحكى عياض عن ابن الأعرابي أنه كرها فابدل 
الواو ياء فقال: الشينيز كذا في «الفتح». وقال في «القاموس»: 
الشيينيرٌ والشوئوز والشونيز والثيهنيرٌ الحبة السوداء أو فارسي 
الأصل. انتهى. ويقال له بالهندية كلونحي (دواء ممن كل داء) قيل 
أي من كل داء من الرطوبة والبلغم وذلك لأنه حار يابس فينفع في 
الأمراض التي تقابله فهو من العام المخصوصء وقيل هو على 


عمومه أنه يدخل في كل داء بالتركيب. قال الكرماني: وممّا يدل . 


. على تعيين العموم الاستثناء بقوله (إلا السام) بسين مهملة ثم ألف 
وميم مخففة أي الموت فإنه لا دواء له وهذا أيضاً موقوف وفيه 
انقطاع (قال قتادة) أي في كيفية استعمال الشونيز (فينقعه) أي فيلقيه 
في الماء ليبتل (فيستعط به) قال في «القاموس:: سَّعَطَّه الدواء 
كمنعه ونصره وأسّعطه إياه سّعطة واحدة وإسعاطة واحدة أدخخله في 
أنفه فاستعط. انتهى (في منخره الأيمن) في «القساموس» المنخر 
بفتح الميم والخاء ويكسرهما وضمهما وكمجلس ثقب الأنف 
(والثاني) أي اليوم الثاني (والثالث) أي اليوم الشالث. وقول 


قتادة: هذا ليبس من مجرد رأيه بل ورد فيه حديث مرفوعء وقد . 


أشار إليه الترمذي في باب الحبة السوداء» وذكرنا لفظه هناك. 
۳- باب ما جَاءَ في أجر الكاهن 
۱- او ل مر 1 


لسري ت ھی رسو لله يه عن من الكلب ومهكر 
الي وَحُلْوَ ان الكاهن»”". 
[خ: [or TAY YY‏ [م: [YoY‏ [د: [YEYA‏ 


[¥104 a(t :i] . 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله 4ة عن ثمن الكلب الخ) قد تقدم 
هذا الحديث بإسناده ومتنه مع شرحه في باب كراهية مهر البغي من 
أبواب النكاح وفي باب ثمن الكلب من أبواب البيوع. 

٠‏ 14- باب ما جَاءَ في كرَاهية التعْليق 

۲ - - [صحيح] حَذثنا محمد بن مَذَويه حدئنا 
عبيداله'' بن موسى عن محمد بن عبدالرحمن بن أبي ّى 
على عبداله بن كيم أبي معبدالجهن طوف وی" ځنر 


ar‏ ل قال: الوك ت أقْرَبْمِن ذلك قال 


a‏ وحديث عبان بن کیم إلا نره بن 
حَدیثِ محمد بن عبدالرحمن بن أبي يی وعبدالله بن 
عكيم لم يسع من اني لك وكان في زمن النبي و ينول 
كتب الينا رَسُول الله ب 

حذثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا بی بن مسَعِيدِه عن ابن 
أبي لَيْلَى نَحْوَهُ بمَعتاه. | 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن عقب بن عابر 8 

-١‏ قوله: ارا مدال سو ان مرن ال لات 
الكوفي (عن ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
الأنصاري أخو عيسى بن عبدالرحمن بن أبي ليلى (عن عيسى وهو 
ابن عبدالرحمن بن أبي ليلى) الأنصاري الكوفي ثقة من السادسة» 
روى عن أبيه وعبدالله بن حكيم وغيرهما وعنه أخوه محمد وغسيره 
كذا في «التقريب» و«تهذيب التهذيب' (على عبدالله بن عكيم) 
بالتصغير (أبي معبدالجهني) الكوفي مخضرم من الثانية؛ وقد سمع 
كتاب النبي وَل إلى جهيننه مات في إمرة الحجاج» كذا في 
١التقريب».‏ 

۲- (ويه) أي يعبدالله والباء للإلصاق (حمرة) أي ممايعلو 
الوجه والجسد قاله القاري..وقال في «القاموس): الحمرة ؤرم من 
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جنس الطواعين (الا تعلق شيئاً) بحذف إحدى التاءين أي آلا تتعلق 
شيئاء قال في «القاموس): علقه تعليقا جعلة معلقا لتعلقه: انتهى. 
وفي «المشكاة»: ألا تعلق تمي تميمة (قال الموت أقرب من ذلك). ٠‏ وفي 
«المشكاة» فقال: نعوذ بالله من ذلك. قال القاري: وسيبه أنه نوع من 
الشرك. وقال الطيبي: ولعله إنما عاذ بالله.هن تعليق العوذة لأنه كان 
من المتوكلين وإن جاز لغيره. انتهى (من تعلق شيئً) أي من علق 
على نفسه شيئا من التعاويذ والتمائم وأشباهها معتقدا أنها تجلب 
إليه نفعا أو:تدفع عنه ضراء قاله في «النهاية» (وكل إليه) بضم واو 
وتخفيف كاف مكسورة أي خلي إلى ذلك الشيء وترك بينه وبينه. 
والحديث استدل به من قال بكراهية تعليق: التمائم. وقد اختلف في 
ذلك أهل العلم. - . 
قال السيد العلامة الشيخ أبو الطيت صديق بن خسن القنوجي 
في كتابه «الدين الخالص»: اختلف العلماء من الصحابة والتابغين 
فمن بعدهم في جواز تعليق التمائم التي من القرآن» وأسماء الله 
تغالى وصفاته» فقالت طائفة: يجوز ذلك» وهو قول ابن عمرؤ بن 
العاص» زهو ظاهر ما روي عن عائشةء وبه قال أبو جعفر الباقر 
وأحمد في روايةء وحملوا الحديث (يعني حديث ابن مسعود قال: 
سمحت رسول الله ب يقول إن الرقى والتمائم والتولة شسرك) رواه 
أحمد وابن ماجة وابن حبان والجاكم وقال صحيح» وأقرة الذهبي 
على التمائم التي فيها شرك.. وقالت طائفة: لا يجوز ذلك ويه قال 
ابن مسعود وابن عباس وهو ظاهر قول حذيفة وعقبة بن عامر وابن 
عكيم» وبه قال جماعة من التابعين منهم أصحاب ابن مسعود 
وأحمد في رواية اختارها كثير من 
واحتجوا بهذا الحديث وما في معناه. قال بعض'العلماء: وهذا هو 
الصحيح لوجسوه ثلاثة تظهر للمتامل. الأول: عموم النهي ولا 
مخصص للعموم. الثاني: سد الذريعة فإنه يفضي إلى تعليق من 
ليس كذلك. الثالث: أنه إذا علق فلا بد أن يمتهته المعلق بحمله 
معه:في حال قضاء الحاجة والاستنبجاء ونحو ذلك.-قال وتامل هذه 
الأحاديث وما كان عليه السلف يتبين لك بذلك غربة الإسلامء 
خصوصاً إن عرفت عظيم ما وقع فيه الكثيز بعد القرون المفضالة 
من تعظيم القبور واتخاذها مساجداء والإقبال إليها بالقلب والوجه» 
وصرف الدعوات والرغبات والرهبات وأنواع العبادات التي هي 
حق الله تحال إليها من دوف كما قال تخصالى؛ رلا تذغ ين دون 
اله ما لآ يفك ولا يمرك إن فلت فإك إذأ من المي « وإن 
يساك الله بغر قلا كائيف له إلا حو إن رك حير فَلا رَد 
القضنله4» ونظائرها في القرآن أكثر من:أن تحصر. انتهى. 
٠‏ قلت: غربة الإسلام شيء وحكم المسألة شيء آخر» والوجه 
الثالكالمتقدم لمنع التعليق ضعيف جلا لأنه لا مانع من نزع 


ع أضحابه, . وجزم به المتاخرون 


التمائم عند قضاء الخاجة ونحوها لساعة ثم يعلقها. والراجح في 
الباب أن ترك التعليق أفضل في كل حال بالنسبة إلى التعليق الذي 
جوزہ بعض أهل العلم بناء على أن يكون ہما ثبت لا بما لسم يثبت 
لأن التقوى لها مراتب وكذا في الإخلاص» وفوق كل رتبة في 
الدين زتبة أخرى والمحصلون لها أقل: ولهذا ورد في الحديث في 
حق السبعين ألفاً يدخلون الجدة بغير حساب أنهم هم الذين لا 
يرقون ولا يسترقون مع أن الرقى جائز زة وردت بها الأخبار والآثار 
والله اعلم بالصواب. والمتقي نن يترك ما يس به باس نعوفاً مما 
فيه بأمن.. انتهى كلامه بلفظه. 

“1 قوله: (وحديث عبدالله بن عكيم إنمنا نعرفه من حديث ابسن 
ابي ليلى): وأخرجه أحمد وأبو داود والحاكم. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عقبة بن عامر) أخرجه أحمد وأبو 
يعلى والطبراني عنه؛ قال: سمغت رسول الله و يقول: من تعلق 
E‏ سي د قال في 

ميجمع الزوائد»: رجالهم ثقات. 
-٥‏ باب مَا جَاءَ في بريد الحُمّى بالمّاء 

7 - [صحيح] حَدَئنا هناد حدثنا أَبُو الآخوّص 
0 سَعِياٍ بن مَسْرُوق عن عَبَاية بن رفَاعة» عن جَذَه رَافِع بسن 

حلي عن النبي يك قال: «الْحُمى فور يِن النار '" فَابْرُدُوهَا 
بالماء». 
لخ: ]ن الكبرى] [ه: 
[NY‏ 
قال أبو عِيسّى: وفي البابو عن أمْمَاء بت أبي کر وَابن 
عَمَرَ» وابن عباس» وَامْرَأةٍ الزبير وعابغة ٠."‏ 

۴ - م متفق عليه] حدثنا ارون بن إسْحَاقَ الهَمَداني» 
حدثنا عَبْدَةٌ بن يمان“ عن شام بن رة عن أبيه عن 
عَائِشَة: أن رَسُول الله ب قال: «إن الْحْمَى من فيع جهنم ج 
فَأبْرُدُوَهَا بالمّاء». 

[VV :ill1° [م:‎ ٥ VET [خ:‎ 

-- [صحيح] حدثنا ارون بن إسْحَاق» حدثنا عَبْدَةَ 
عن شام بن عُرْوَةَ عن فَاطِمَة نت المُنلير عن أمْمَاءً بنت 
أبي بكر عن النبي يلك نَحْوَه. 

قال أبو عیسّی: وفي حديث أمْمَاءً كلام اکر مِنْ هلا" 
ركلاً الْحَدِيئينَ صحيح.. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابو الأحوص) اسمه سلام بن ليم الحنفي 
مولاهم الكوفي» (عن سعيد بن مسروق) هو والسد سفيان الشوري 
(هو عباية) بفتح أوله والموحدة الخفيفة وب بعد الألف تحتانية 
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خفيفة(بن رفاعة) بكسر راء وخفة فاء وإهمال عين» ابن رافع بن 
خديج الأنصاري الزرقي كنيته أبو رفاعة» المدني ثقة من الثالثة (عن 
جده رافع بن خديج) بفتح معجمة وكسر دال مهملة وبجيم ابن 
رافع بن عدي الأوسي الأنصاري صحابي جليل» أول مشاهده أحد 
ثم الخندق. روى عنه ابنه عبدالرحمن وابنه رفاعة على خلاف 
فيه» وحفيده عباية بن رفاعة وغيرهمء كذا في «التقريب» و«تهذيب 
التهذيب». 

؟- قوله: (الحمى فور من النار) بفتح الفاء وسكون الواو 
وبالراء» وفي رواية: الحمى من فيح جهنم بفتح الفاء وسكون 
التحتانية بعدها مهملة» وفي أخرى: من فوح بالواو بدل التحتانية. 
٠‏ قال الحافظ: كلها بمعنى والمراد سطوع حرها ووهجه. واختلف 
في نسبة الحمى إلى جهنم» فقيل حقيقة واللهب الحاصل في جسم 
المحموم قطعة من جهنم» وقدر الله ظهورها بأسباب تقتضيها ليعتبر 
العباد بذلكء كما أن أنواع الفرح واللذة من نعيم الجنة أظهرها في 
هذه الدار عبرة ودلالة وقد جاء في حديث أخرجه البزار من حديث 
عائشة بسند حسن وفي الباب عن أبي أمامة عند أحمد وعن أبي 
ريحانة عند الطبراني» وعن ابن مسعود في «مسند الشهاب»: الحمى 
حظ المؤمن من النار» وهذا كما تقدم في حديث الأمر بالإبراد أن 
شدة الحر من فيح جهنم» وأن الله أذن لها بنفسين. وقيل بل الخبر 
ورد مورد التشبيه. والمعنى أن حر الحمى شبيه بحر جهنم تنبيهاً 
للنفوس على شدة حر النارء وأن هذه الحرارة الشديدة شبيهة 
بفيحهاء وهو ما يصيب من قرب منها من حرها كما قيل بذلك في 
حديث الإبراد والأول أولى. انتهى. 

قوله: (فأبردوها) قال الحافظ: المشهور في ضبطها بهمزة وصل 
والراء مضمومة» وحكى كسرهاء يقال: بردت الحمى أبردها بردا 
بوزن قتلتها أقتلها قتلاً أي اسكنت حرارتها. قال شاعر الحماسة: 
إذا وجدت لهيب الحب في كبدي أقبلت نحو سقاء القوم أبترد 
هبني سردت ببرد الماء ظاهره فمن لنار على الأحشاء تتقد 

وحكى عياض رواية بهمزة قطع مفتوحة وكسر الراء من أبرد 
الشيء إذا عالجة فصيره باردا مثل أسخنه إذا صيره سخناء وقد أشار 


إليها الخطابيء وقال الجوهري: إنها لغة رديشة. انتهى. ووقع في ٠‏ 


حديث ابن عمر في رواية فأطفتوها بهمزة قطع ثم طاء مهملة وفاء 
مكسورة ثم همزة أمرء من الإطفاء. (بالماء) قال الخطابي ومن 
تبعه: اعترض بعض سخفاء الأطياء على هذا الحديث بأن قال 
اغتسال المحموم بالماء حطر يقربه من الهلاك لأنه يجمع المسام 
ويحقن البخار ويعكس الحرارة إلى داخل الجسم فيكون ذلك سياً 
للتلف. قال الخطابي غلط بعض من ينسب إلى العلم فانخمس في 
الماء لما أصابته الحمى فاحتقنت الحرارة في باطن بدنه فأصابته 


علة صعبة كادت تهلكه» فلما خرج من علته قال قولاً سيئاً لا 
يحسن ذكره وإنما أوقعه في ذلك جهله بمعنسى الحديث: 
والجواب: أن هذا الإشكال صدر عن صدر مرتاب في صدق 
الخبرء فيقال له أولاً من أين حملت الأمر على الاغتسال وليس في 
الحديث الصحيح بيان الكيفية فضلاً عن اختصاصها بالغسل؟ 
وإنما في الحديث الإرشاد إلى تبريد الحمى بالماء فإن أظهر 
الوجود أو اقتضت صناعة الطب أن انغماس كل محموم في الماء 
أو صبه إياه على جميع بدنه يضره فليس هو المرادء وإنما قصد بل 
استعمال الماء على وجه ينفع فليبحث عن ذلك الوجه ليحصضل 
الانتفاع به» وهو كما وقع في أمره العائن بالاغتسال وأطلق:؛ وقد 
ظهر من الحديث الآخسر أنه لم يرد مطلق الاغتسال وإنما أراد 
الاغتسال على كيفية مخصوصة. وأولى ما يحمل عليه كيفية تبريد 
الحمى ما صنعته أسماء بنت الصديق فإنها كانت ترش على بدن 
المحموم شيثاً من الماء بين يديه وثوبه فيكون ذلك من باب النشرة 
المأذون فيهاء والصحابي ولا سيما مثل أسماء التي هي ممن كان 
يلازم بيت النبي و أعلم بالمراد من غيرها. 

قلت: يأتي لفظ حديث أسماء بنت أبي بكر رضي الله تعالى 
عنها في هذا الباب. وقال المازري: لا شك أن علم الطب من أكثر 
العلوم احتياجا إلى التفصيل حتى إن المريض يكون الشيء دواءه 
في ساعة ثم يصير داء له في الساعة التي تليها لعارض يعنرض له 
من غضب يحمي مزاجه مثلاً فيتغير علاجه ومثل ذلك كثير. فإذا 
فرض وجود الشفاء لشخص بشيء في حالة ما لم يلزم منه وجود 
الشفاء به له أو لغيره في سائر الأحوال. والأطباء مجمعون على أن 
المرض الواحد يختلف غلاجه باختلاف السن والزمان والعادة 
والغذاء المتقدم والتأثير المالوف وقوة الطباع» ثم ذكر نحو ما 
تقدم. قالوا وعلى تقدير أن يرد التصريح بالاغتسال في جميع 
الجسد فيجاب بأنه يحتمل أن يكون أراد أنه يقع بعد إقلاع الحمى 
وهو بعيد. ويحتمل أن يكون في وقت. مخصوص بعدد مخصوص 
فيكون من الخواض التي اطلع يي عليها بالوحي» ويضمحل عند 
ذلك جميع كلام أهل الطب. وقد أخرج الترمذي من حديث ثوبان 
مرفوعا: إذا أصاب أحدكم الحمى فإن الحمى قطعة من النار 
فليطفئها عنه بالماء فليستنقع في نهر جار فليستقبل جريته الحديث» 
وفيه وليغمس فيه ثلاث غمسات ثلاثة أيام؛ فإن لم يبرأ في ثلاث 
فخمس. فإن لم يبرأ في خمس فسبعء فان لم يبرأ في سبع فتسع 
فإنها لا تكاد تجاوز تسعا بإذن الله. قال ويحتمل أن يكون لبعض 
الحميات دون بعض في بعض الأماكن دون بعض, لبصسض 
الأشخاص دون بعضء وهذا أوجهء فإن خطابه يل قد يكون عاماً 
وهو الأكثر» وقد يكون خاصاً كما قال: لا تستقبلوا القبلة بغائط ولا 
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1.۳ 


بول ولكن شرقوا أو غربواء فقوله: شرقوا أو غربوا لیس عاماً 
لجميغ أهل الأرض بل هو خاص لمن كان بالمدينة النبوية وعلى 
سمتها فكذلك هذا يحتمل أن يكون مخصوصاً بأهل الحجاز وما 
والاهم إذ كان أكثر الحميات التي تعرض لهم من العرضية الحادئة 
عن شدة الحرارة وهذه ينفعها الماء البارد شرياً واغتسالاً لأن 
الحمى حرارة غريبة تشتعل في القلب وتنتشر منه بتوسط الروح 
والدم في العروق إلى جميع الندن» وهي قسمان.عرضية: وهي 
الحادثة عن ورم أو حركة أو إصابة خرارة الشمس أو القيظ الشديد 
ونحو ذلك» ومرضية: وهي ثلاثة أنواع وتكون عن مادة ثم منها ما 
يسخن جميع البدن» فإن كان مبدا تعلقها بالروح فهي حمى يوم 
لأنها تقع غالبا في يوم ونهايتها إلى ثلاث» وإن كان تعلقها 
بالأعضاء الأصلية فهي حمى دق وهي أخطرهاء وإن كان تعلقها 
بالأخلاط سميت عفنية وهي بعدد الأخلاط الأربعة. وتحت هذه 
الأنواع المذكورة أصناف كثيرة بسبب الإفراد والتركيب. وإذا تقسرر 
هذا فيجوز أن يكون المراد النوع الأول فإنها تسكن بالانغماس في 
الماء البارد وشرب الماء المبرد بالثلج وبغيره» ولا يحتاج صاحبها 
إلى علاج آخر. وقد قال جالينوس في كتاب #حيلة البرء»: لو أن 
شاباً حسن اللحم لحمب البدن ليس في أحشائه. وزم اسستتحم بماء 
بارد أو سبح فيه وقت القيظ عند منتهى الحمى لانتفع بذلك. وقال 
أبو بكر الرازي: إذا كانت القوى قوية والحمى حادة والنضج بين 
ولا ورم في الجوف ولا فتق فإن الماء البارد ينفع شربهء فإن كان 
العليل خصب البدن والزمان حار أو كان معتاداً باستعمال الماء 
البارد اغتسالاً فليؤذن له فيه. وقد نزل ابن القيم حديث ثوبان على 
هذه القيودء فقال هذه الصفة تنفع في فصل الصيف في البلاد 
الحارة في الحمى العرضية أو الغب الخالصة التي.لا.ؤرم معها ولا 
شيء من الأعراض الرديئة والمواد الفاسدة فيطفتها بإذن الله فإن 
الماء في ذلك الوقت أبرد ما يكون لبعده عن ملاقاة الشمس ووفور 
القوى في ذلك الوقت لكونه عقب النوم والسكون وبرد الهواء. 
قال: والأيام التي اححاد كه فل وي بتع ينا براك رامس 
الحادة غالباً ولا سيما في البلاد الحارة. 

تنبيه: قال ابن القيم قوله بالماء فيه قولان أحدهما أنه كل ماء 


وهو الصحيح» والثاني أنه ماء زمزم واحتج أصحاب هذا القول يما 


رواه البخاري في «صحيحه» عن أبي جمرة نضر بن عمران الضبعي 
قال: كنت أجالس ابن عباس بمكة فأخذتني الحمى فقال: أبردها 
عنك بماء زمزم فإن رسول الله هة قال: إن الحمى من فيسح جهنم 
:فأبردوها بالماء أو قال بماء زمزمء راوي هذا قد شك فيه ولو جزم 
به لكان أمراً لأهل مكة بماء زمزم إذ هو متيسر عندهم ولغيرهم بما 
عندهم من الماء. ثم اختلف من قال إنه على عمومة هل المراد به 


الصدقة بالماء أو استعماله على قولينء والصحيح أنه استعماله 
وأظن أن الذي حمل من قال المراد الصدقة به أنه أشكل عليه 
استعمال الماء البارد ف الححن CE‏ أن لقوله 
وجهاً حسناً وهو أن الجزاء من جد عن الل فكي سد يب 
العطش عن الظمآن بالماء البارد أخمد الله لهيب الحمى عنه جزاءاً 
وفاقاً. ولكن يؤخذ هذا من فقه الحديث وإشارته» وأما المراد به 
فاستعماله. انتهى. 

وحديث رافع بن خديج هذا أخرجه أيضا أحمد والشيخان 
والنسائي وابن ماجة. : 

'- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر وابن عمر وابن 
عباس وامرأة الزبير وعائشة) أما حديث أسماء فاخرجه الترمذي في 
هذا الباب. وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والشيخان والنسائي 
وابن ماجة. وأما حديث ابن عباس فأخرجة البخاري وقد تقدم 
لفظه. وأما حديث إمرأة الزبير فلينظر من أخرجه. وأما حديث 
عائشة فأخرجه الترمذي بعد هذا. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عبدة بن سليمان) هو الكلابي. 

6- قوله: (إن الحمى من فينح جهنم) الفيح سطوع الحر 
وفورانه ويقال بالواو» وفاحت القدر تفيح وتفوح إذا غلت كذا في 
«النهاية). 

1- قوله: (عن فاطمة بنت المنذر) بن الزبير بن العوام الأسديةء 
زوجة هشام بن عروة روت عن جدتها أسماء بنت أبي بكر وغيرهاء 
وعنها زوجها هشام بن عروة وغيره ثقة من الثالشةء كذا في 
«التقريب» و«تهذيب التهذيب» (عن أسماء بنت أبي بكر) الصديق» 
زوج الزبير بن الغوام وكانت تسمى ذات النطاقين. 

۷- قوله: (وفي حديث أسماء كلام أكثر من هذا) روى 
الشيخان عن فاطمة عن أسماء هذا الحديث مطولا ولفظه عند 
مسلم: أنها كانت تؤتى بالمرأة الموعوكة فتدعو بالماء فتصبه في 
جيبها وتقول إن رسول الله ية قال: أبردوها بالماء وقال إنها من 
فيح جهنم. فأشار الترمذي بقوله: وفي حديث أسماء كلام أكثر من 
هذا إلى ما في هذا الحديث من الزيادة (وكلا الحديثين صحيح) 
أخرجهما الشيخان. 

- باب 

٥-[ضعيفت»‏ ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا 
محمد بن بَشَارِ حدثنا أبو عَامِرٍ المَقَدِيَ» حدثنا إِبْرَاهِيمٍ بن 
إسْمَاعِيلَ بن أبي حبيبة حَبيبَة!'2؛ عن اود بن حُصِيْنِه عن عِكْرِمَة 
عن ابن عباس «أن آلنبي لله کان بعلم ِن الح ومن 
الآْجَاع كُلََا أن يَقُولَ: بسم الله الكبيرء أعُودٌ بالله العَظيم مِنْ 


تحفة الأحبوذي - كتاب الطب 


[ه: 15ه؟]. 1 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غریب" لآ نر َة إلامِن 
حديث إنراهيم بن إسماعيل بن أبي حَبيّة. وإنراهيمٌ يُضَمْفْ 
في الْحَدِيشٍ وَيُروى: : عرق يَعَارٌ. 

-١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن: إسماغيل بن أبي حبيبة) الأنصاري 
الأشهلي مولاهم أبو إسماعيل المدني ضعيف من السابعة (عنن 
داود بن حصين) الأموي مولاهم أبو سن يمان المدني ثقة إلا في 
عكرمة» ورمي برأي الخوارج من السادسة كذا في «التقريب». 

:1 قوله: (كان يعلمهم من الحمى) أي من أجلها (أن يقول) 
أي المريض أو عائده (من شر كل عرق) بكسر فسكون منوناً (نعار) 
بفتح النون وتشديد العين المهملة أي فوار الدم يقال: نعر العرق 
اي ا ا E‏ 

يمهل. وقال الطيبي: نعر العرق بالدم.إذا ارتفع وعلاء وجرح تغنار 
ونعور إذا صوت دمه عند خروجه. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن أبي شيبة 
وابن ماجة وابن أبي الدنيا وابن السنسي في «عمل اليوم والليلة» 
والحاكم وصححه والبيهقي في «الدعوات» كذا في «المرقاة» 
(ويروي عرق يعار) رواه ابن ماجة ضبط يعار في النسخة الأحمدية 
بفتح التحتية وتشديدالعين المهملة ومعناه صوات. قال الجزري في 
«النهاية»: يقال: يعرت العنز يتعر بالكسر يعارا بالضم أي ضاحت. 
انتهى. وأما قول بعض الناسَيُعَارَ بضم الياء التحتية:قفئح العين 
وتشديد الراء من العرارة وهي الشدة وسوء الخلق ومنه إذا استعر 
عليكم شيء من الغنم:أي ند واستعصى. وأما يعار فلم تجد له في 
كتب اللغة معنى يناسب هذا المقام. انتهى فمما لا يلتفت إليه. 

۷- باب ما جَاءَ في الْغِيلة!") 


فثرد امع ريه بزل ا ا من ي 
حدثنا د يَحْبَى بن ن إشحَاق” حدئنا د يَحيَى بن بن أيوب"» عن 
محمد بن عبدالرحْمن بن نَوْقَلِه عن عُرْوَة من عَائِشَة عن 
ابنة وَهْبٍ وهي جُدَامَة قالّت: سمت رَسُولَ الله يك يقول: 
رت أن أنْهَى عن الغيال”" فإذا ارس والرّوميَفْملُون ول 
يَََلُونَ أَوْلآَدَهُم». ١‏ 

.]| 5١١١ [ن:1]7055ه:‎ [FAAY : [44۲ [م:‎ 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن أسْمَاءٌ بت يزيد“ . 

وهذا حديث حسنَ صحیح. وقد رَوَا مَالِكَ عن أبي 
الآسْوَدٍ عن عُرْوَةَ عن عَائثَةَ عن جُدَامَةَ نت وهب عن النبي 
5 


قال مَالِك: وَالْغِيَالُ أن يَطا الرَجْل امْرأتة وهي ترضيع. 

017 - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا عِيسى بن أحمد“ 
حدثنا ابن وبي حدثني مالك عن أبي السود محمد بن 
عبدالرخمن بن وْقّل» عن مُرْوَةَ عن عَائشة عن جُدَامَةَ بست 
وحنب الآمَدِيّة: َا معت رول الله ل يقول: «لَقَدْ 

هَمَمْت”" أن أَنْهَى. عن الغِيلَةٍ حتى كرت أن ارس وَالرُومَ 
يَصنَمُونْ ذلك قلا يَْْرَأوْلأمهُمْ». 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال مَالِك: وَالْغِيلَةُ أن يْمَسَ الرَجُل امرَأتَهُ وهي ترضع. 

قال عيسَى بن أحميك» وحدثنا إملحاق بن عيسّى 20 
حدثني مالك عن أبي الامو نَحْوَهُ. ١‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غریب صحيية9". 1 

-١‏ قال الجزري في «النهاية»: الغيلة بالكسر الاسم من الغيل 
بالفتح» وهو أن يجامع الرجل زوجته وهي مرضع. وكذلك إذا 
حملت وهي مرضع. وقيل يقال فيه الغيلة والغيلة بمعنى» وقينل 
الكسر للاسم والفتح للمرة» وقيل لا.يصح الفتح إلا مع حذف 
الهاء. وقد أغال الرجل وأغيل والولد مغال ومغيلء واللبن الذي 
يشربه الولد يقال له الغيل أيضاً. انتهى. 

۲- قوله: (أخبرنا يحيى بن إسحاق) هو البجلي ابو زكريا 
السيلّحيني (أخبرنا يحبى بن أيوب) هو الخافقي المصري (عن 
محمد بن عبدالرحمن بن نوفل) الأسدي المدني يتنم عروة ثقة من 
السادسة (عن عائشة) أم المؤمنين رضي الله تعالى عنها (عسن بنت 
وهب وهي جدامة) بمضمومة ودال مهملنة. قال في «التقريب»: 
جدامة. بنت وهب ويقال جندل الأسذية أنت عكاشة بن محضن 
لأمه» صحابية لها سابقة وهجرة. قال الدارقطني: من قالها 
بالذال المعجمة صحف. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب» في 

ترجمتها: روت عن النبي ية في النهي عن الغيلة. روت عنها 
عائشة زوج النبي وَل انتهى. 

۳- قوله: (أردت أن أنهي عن الغيال) بكسر الغين المعجمة 
وفي الرواية الآنية الغيلة. قال النووي في «شرح مسلم؛: قال اهل 
اللغة: الغيلة ههنا بكسر الغين ويقال لها الغيل بفتح الغين مع حذف 
الهاء والغيال بكر الغين: وقال جماعة من أهل اللغة: الغيلة بالفتح 
المرة الواحدة وأما بالكسر فهي الاسم من الغيل. وقيل إن أريد بها 
وطء المرضع جاء الغيلة والغيلة بالكسر والفتح. واختلف العلماء 
في المراد بالغيلة في هذا الحديسث وهي الغيل» فقال مالك في 
«الموطأ» والأصمعي وغيره.من أل اللغة هي أن يجامع امرأته 
وهي مرضع يقال منه أغال الرجل وأغيل أذا فعل ذلك. وقال ابن 
السكيت هو أن ترضع المرأة وهي حامل» يقال منه غالت واغيلت. 


تحفة الأحوذي - كتاب الطب 


١/6 


قال العلماء: سبب همه ية بالنهي عنها أنه يخاف منه ضرر الولند 
الرضيعء قالوا والأطباء يقولون إن ذلك اللبن داء والعرب تكرهه 
وتتقيه (فإذا فارس) بكسر الراء وعدم الصرف (يفعلون) أي الغيال 
(ولا يقتلون أولادهم) وفي الرواية الآتية: ولا يضر أولادهم. قال 
القاضي: كان العرب يجترزون عن الغيلة ويزعمون أنها تضر الولد 
وكان ذلك من المشهورات الذائعة عندهم فأراد النبي 25 أن ينهنى 
عنها لذلك» فرأى أن فارس والروم يفعلون ذلك.ولا-يسالون به ثم 


إنه لا يعود على أولادهم بضرر فلم ينه انتهى: قال النووي: فني ْ 


الحديث جواز الغيلة فإنه كلا لم ينه غنها وبين سبب ترك النهي. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت يزيد) أخرجه أبو داود 
عنها قالت سمعت رسول الله يل يقول:لا تقتلوا أولادكم سرأء فإن 
الغيل يدرك الفارس 
وأخرجه أيضاً ابن ماجة. 

6- قوله: هاا حك متيم) راجا مالك ولعة وت 
وأبو ماود والنسائي وابن ماجة (وقد رواه مالك عمسن أبي الأسود) 
اسمه محمد بن عبدالرحمن بن نوفل.. 

- قوله: (حدئسا عيسى بن أحمد) بن عيسى بسن وردان 
العسقلاني من عسقلان بلخ ثقة يقرب من الحادية عشرة (حدثنا ابن 
وهب) هو عبدالله بن وهب بن مسلم القرشي مولاهم أبو محمد 
المصري الفقيه ثقة حافظ عابد من التاسعة (عن أبي الأسود مخمد 
ابن عبدالرحمن بن نوفل) ووقع في النسخة الأحمدية عن أبي 
الأسود: ومحمد بن عبدالرحمن بن نوفنل بزيادة الواو بين أبي 
الأسود ومحمد بن عبدالرحمن وهو غلط. 

۷- قوله: (لقد هممت) أي قصدت (حتى ذكرت) بصيغة 
المجهول (يصنعون ذلك) أي الغيلة (ولا يضر أولادهم) بالنصب 
على المفعولية. وفي حديث جدامة هذا دليل على جواز الغيلةء 
وحديث أسماء بنت يزيد المذكور يدل على المنع. واختلف العلماء 
في وجه الجمع بينهما. فقال الطيبي: نفيه لأثر الغيل في الحديث 
السابق يعني جديث جذامة كان إبطالا لاعتقاد الجاهلية كونه مؤثرا 


لدعثرة عن ریه ربكت عت عو والمتتلوق 


وإثباته له هنا يعني في حديث أسماء لأنه سبب في الجملة مع كون 
المؤثر الحقيقي هو الله تعالى. انتهى. وقيل النهي في قوله لا تقتلوا 
٠‏ أولادكم سرا في حديث أسماء للتنزيه» ويحمل فوله لقد هممت أن 


أنهى في حديث جدامة على التحريم فلا منافاة. وقال السندي:. 


حديث أسماء يختمل أنه قال على زعم العرب قبل حديسث جدامنة 
ثم علم أنه لا يضر فأذن به كما في رواية جدامة وهذا بعيد لأن 
مفاد حديث جدامة أنه أراد النهي ولم ينه» وحديْث أسماء فيه نهي 
فكيف يكون حديث أسماء قبل حديث جدامة. وأيضا لو كان على 
زعم العرب لما استحسن القسم بالله كما عند ابن ماجة» فالأقرب 


اسمة ميمون هو 


آنه نهى عنه بعد حديث جدامة حيث حقق 
الضرر قد يخفي إلى الكبر. انتهى. 
۸- قوله: (حدثنا إسحاق بن عيسى) بن نجيح البغدادي أبو 
يعقوب بن الطباع سكن أذنه» صدوق من التاسعة. 
4- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح غريب) وأخزجه مالك 
وأحمد وغيرهما كما تقدم 
۸- باب ما جَاءَ في اء دات الْجَنْب 


أنه لا يضر إلا أن 


۸-[ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَئْنَا محمد بن 
بٿا حدثنا معاد بن شام حدئني أبي عن قَنَادَةَ عن أبي 
عبدالله عن ريْدٍ بن أزقم: أن النبي و كان ينت الريت 
وَالْوَرْسَ من ذا ج20 قال قَتَادَة: و يلد ويَلْدَهُ من 
الْجَانِب الَذِي يشتكيه». : 

[ن: ۸ - الكبرى].. 

(Ye 

قال أبو عيسى: هذا ا ا 
لوث "0 
شيخ بصي 

۹ 1 - [ضعيف] حذئنا رجا بن محمد اللري 
الْبْصْرِي» حدثنا عَمْرُو بن محملاً “ بن أبي رَزينء حدثنا 
شعبة س ا خذاب جا 5 الع قال: 


. وَأبو عبدالله 


وعم يوم 


ير قات اجب بانط لحري والزت»*٠‏ 


[ن: 4 - الكبرى] ]ھ: [6Y‏ 
قال أبو عِيسى: هذا حدیث حسن غریب صحیح .لا 
غر إلا ِن حَددِي مَيْمُونِ عن ند بن أرقم. وقد رَوّى عن 


يمون غير واا هذا الحلريث. 


509 الجنب: يَعْنِي ال 

-١‏ قوله: (كان ينعت الزيت والورس من ذات الجنب) أي 
يمدح التداوي بهما لذات الجنب. قال أبو حنيفة اللغوي: الورس 
يزرع زرعاً وليس ببري ولست أعرفه بغير أرض العرب ولا من 
أرض العرب بغير بلاد اليمن وقوته في الحرارة واليبوسة في أول 
الدرجة الثاثية وأجوده الأحمر اللين القليل النخالةء ينفع من الكلف 
والخكة والبثور الكائنة من سطح البدن إذا طلي بهء وله قوة قابضسة 
صابغة» وإذا شرب نفع من الوضحء ومقدار الشربة منه وزن درهمء 
وهو في مزاجه ومنافعه قريب من منافع القسط البحري» وإذا لخ 
به على البهق والحكة والبثور والسفعة نفع منهاء والثوب المصبوغ 
بالورد يقوي على الباه. انتهئ. (ويلد) أي يلقي في الفم (من 
الجانب الذي يشتكيه) قال أبو عبيد عن الأضمعي: اللدود ما يسقي 
الإنسان في أحد شقي الفمء أخذ من لديدي الوادي وهما جانباه» 
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وأما الوجود فهو في وسط الفم. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة بلفظ: 
نعت رسول الله ل من ذات الجنب ورساً وقسطاً وزيتاً يلد به. 

'- (وأبو عبدالله اسمسه ميمون هو شيخ بصري) قال في 
«التقريب؟: ميمون أبو عبدالله البصري مولى ابن سمرة ضعيف» 
وقيل اسم أبيه استاد وفرق بينهما ابن أبي حاتم من الرابعة. 

4- قوله: (حدثنا رجاء بن محمد) بن رجاء (العذري) بضم 
عين مهملة وسكون ذال معجمةء البصري السقطي» ثقة من الحادية 
عشرة كذا في «التقريب6. ووقع في النسخة الأحمدية العدوي بفتح 
عين ودال مهملتين وهو غلط (حدثنا عمرو بن محمد بن أبي 
رزين) بفتح راء وكسر زاي وسكون ياء وبنون الخزاعي مولاهم أبو 
عثمان البصري. صدوق ريبما أخطأ من التاسعة. 

۵- قوله: (أمرنا رسول الله ب أن تدداوى من ذات الجنب 
بالقسط البحري والزيت) قال الحافظ ابن القيم: ذات الجنب عند 
الأطباء نوعان حقيقي وغير حقيقي؛ فالحقيقي ورم حار يعرض في 
نواحي الجنب في الغشاء المستبطن للأضلاع» وغير الحقيقي الم 
يشبهه يعرض في نواحي الجنب عن رياح غليظة مؤذية تحتقن بيسن 
الصفاقات فتحدث وجعا قريبا من وجع ذات الجنب الحقيقي إلا 
أن الوجع في هذا القسم ممدود وفي الحقيقي ناخس: قال: ويلزم 
ذات الجنب الحقيقي خمسة أعراض وهي الحمى والسعال والوجع 
التاخس وضيق النفس والنبض المنشاريء والعلاج الموجود في 
الحديث ليس هو لهذا القسمء لكن للقسم الثاني الكائن عن الريح 
الغليظةء فإن القسط البحري وهو العود الهندي على ما جاء مفسرا 
في أحاديث آخر صنف من القسط إذا دق دقاً ناعماً وخلط بالزيت 
المسخن ودلك به مكان الريح المذكور أو لعقء كان دواء موافقاً 
لذلك نافعا له محللا لمادته مذهبا لهاء مقويا للأعضاء الباطنة مفتحا 
للسددء والعود المذكور في منافعه كذلك. قال المسيحي: الغنود 
حار يابس قابض ب يحبس البطن ويقوي الأعضاء الباطنة ويطرد الريح 
ويفتح السدد, نافع من ذات الجنب» ويذهب فضل الرطوبة. والعود 
المذكور جيد للدماغ قال: ويجوز أن ينتفع القسط مسن ذات الجنب 
الحقيقية أيضا إذا كان حدوثها عن مادة بلغمية لا سيما في وقت 
انحطاط العلة. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والحاكم 
بلفظ: تداووا من ذات الجنب بالقسط البحري والزيت المسخن. 

۷- (وذات الجنب يعني السل) كذا فسر الترمذي ذات الجنسب 
بالسل. وقال الجزري في «النهاية»: ذات الجتب هي الدبيلة والدمل 
الكبيرة التي تظهر في باطن الجنب وتنفجر إلى داخل وقلما يسلم 
صاحبها. وذو الجنب الذي يشتكي جنبه بسبب الدبيلةء إلا أن ذو 


للمذكر وذات للمؤنث» وصارت ذات الجنب علماً لها وإن كانت 
في الأصل صفة مضافة. والمجنوب الذي أخذته ذات الجنب» 
وقيل أراد بالمجنوب الذي يشتكي جنبه مطلقا. انتهى. وقد عرفت 
ما ذكره ابن القيم في تفسير ذات الجنب» وأما تفسيرها بالسل فلم 
ار أحداً فسرها به غير الترمذي. والسل بكسر السين وشدة اللام في 
اللغة: الهزالء وفي الطب قرحة في الرئة» وإنما سمي المرض به 
لأن من لوازمه هزال البدن. ولما كانت الحمى الدقية لازمة لهذه 
القرحة ذكر القرشي أن السل قرحة الرئة مع الدق:ؤعده من 
الأمراض المركبةء كذا قال النفيس. وقال القرشي في شرح 
الفصول»: يقال السل لحمى الدق ولدق الشيخوخة ولقرحة الرئة. 
۹- باب 
۰ - [صحيح؛ رواه مسلم] حَذئنا إسْحَاق' بن موسي 


اي حدثنا من ن حدثنا مالك عن ريد بن ew‏ 


تل ر ا رول 
الله يك وبي وَجَع قد كَادَ د يهني" فقا رسو ل الله يكل: 
اح بِيمِينْكَ سبع مَرَات وَقُل: اعود بِعِرَةَ الله ودره 
وَسُلْطَانِهِ مِن شر ما أجد. قال: فَتَعَلْتْ قاذمب الله مَا كان 
پيء فَلَمْ ازل آم به أهلِي وَغَيْرَهُمْ». 

[م: °1[ [د: [A41‏ زه .[FoYY‏ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنَ صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن يزيد بن خصيفة) هو يزيد بن عبدالله بن 
خصيفة» قال في «التقريب:: يزيد بن عبدالله بن خصيفة بضم 
معجمة وفتح صاد مهملة ويفاء مصغراً ابن عبدالله بن يزيد الكندي 
المدني وقد ينسب لجده ثقة من الخامسة (عن عمرو بن عبدالله بن 
كعب) بن مالك الأنصاري السلمي المدني ثقة من السادسة قاله 
الحافظ في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
روى عن نافع ابن جبير بن مطعم» وعنه يزيد بن خصيفة:؛ روى له 
أستعمله رسول الله يق على الطائف ومات في خلافة معاوية 
بالبصرة. 

7- قوله: (قال أتاني رسول الله ي وبي وجع قد كاد يهلكني) ‏ 
ولمسلم وغيره من رواية الزهري عن نافع عن عثمان أنه شكا إلى 
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المكان الذي نشتكي فامسح بها سبع مرات (وقل أعوذ بعزة الله 
وقدرته وسلطانه من شر ما أجد) وفي رواية مشلم: وقل بسم الله 
ثلاثاء وقل سبع مرات أعوذ بالله وقدرته من شر ما أججد وأجاذر. 
وللترمذي في الدعوات وحسنه والحاكم وصجحه عن محمد بن 
سالم قال قال لي ثابت البناني: يا محمد إذا اشتكيت فضع يدك 
حيث تشتكي ثم قل بسم الله أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ما أجد 
من وجعي ثم اعد ذلك وترأء قال فإن أنس بسن مالك 
. حدثني أن رسول الله يق حدثه بذلك (قال) أي عثمان (ففعلت) 
أي ما قال لي (فأذهب اله ما كان بي) أي من الوجع (فلم أزل آأمر 
به أهلي وغيرهم) لأنه من الأدوية الإلهية والطب النبويء لما فيه 
من ذكر الله والتفويض إليه والاستعاذة بعزته وقدرته؛ وتكراره يكون 
أنجح وأبلغ كتكرار الدواء الطبيعي لاستقصاء إخراج المادة» وني 
السبع خاصية.لا توجد في غيرها. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) واخرجه مسلم وأو داره 
والنسائي وابن ماجة. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في الس 


۸۱“ - [ضعيف] حَدَثنا محمد بن بَشَار حدثنا محمد 
0 
أبن ب 


ارفع يدك ثم 


؛ حدئنا عبدالحَمياء بن جَعْفَرِ حدئني َة بن 
عبد الله عن مما بت عمس أن رول الله و سالا بمَا 
تَسْتَمْشيي0©؟ قالت: : بِالشَبرْم» قال حار جَانٌ قالّت: ٤‏ :نم 
استَمشيت بالسّناء فقال النبي بها َو أن شيئاً كان فيه شِفَاءٌ 

مِنَ المت لكان في السّنا». 

E ia] 

قال أبو عيسئ: هذا حديث حس غريي9©) 
المثبي. 

-١‏ سقط هذا الباب من بعض النسخ. 

۲- قوله: (حدثنا محمد بن بكر) بن عثمان البرساني أبو عثمان 
البصري» صدوق يخطىء من التاسعة (حدثنا عبدالحميد بن جعفر) 
ابن عبدالله بن الحكم بن رافع الأنصاري» صدوق رمي بالقدر 
وربما وهم من السادسة (حدثني عتبة بن عبدالله) أو ابسن عبيدالله. 


. يعني دَوَاءٌ 


ويقال اسمه زرعة بن غبدالرحمن» مجهول من السادسة. 

- قوله: (بما تستمشين) أي باي دواء تستطلقين بطنك حتی 
يمشي ولا يصير بمنزلة الواقف فيؤذي باحتباس النجوء ولهذا سمي 
الدواء المسهل مشياً على وزن فعيل» وقيل لأن المسهول يكثر 
المشي والاختلاف للحاجة. وقال الجزري في «النهاية»: أي بما 
تسهلين بطنك» ويجوز أن يكون أراد المشي الذي يعرض عند 
شرب الدواء إلى المخرج: انتهى. (قالت بالشبرم) بضم شين 


معجمة فسكون موحدة وراء مضمومة وهو من جملة الأدوية 
الينوعية» وهو قشر عرق شجرة وهو حار يابس في الدرجة الرابعة. 
وأجوده المائل إلى الحمرة الخفيف الرقيق الذي يشبه الجلد 
الملفوف. وبالجملة فهو من الأدوية التي أوصى الأطباء بترك 
استعمالها لخطرها وفرط إسهالها. وقال الجزري في «النهاية»: 
الشبرم حب يشبه الحمص يطبخ ويشرب ماؤه للتنداوي» وقيل إنه 
نوع من الشيح. انتهى: (قال حاز) بحاء مهملة وتشديد راء بينهما 
الف (جار). بالجيم قال الحافظ ابن القيم: قوله ب حار جارء 
ويروى حاريارء قال أبو عبيد: وأكثر كلامهم بالياء» قال وفيه 
قولان: أحدهما أن الحار الجار بالجيم الشديد الإسهال» فوصفه 
بالحزارة وشدة الإسهال وكذلك هو ما قاله أبو حنيفة الديشوري. 
والثاني وهو الصواب أن هذا من الإتباع الذي يقصد به تأكيد الأول 
ويكون بين التأكيد اللفظي والمعنوي» ولهذا يراعون فيه إتباعه في 
أكثر حروفه كقولهم حسن بسن؛ أي كامل الحسن» وقولهم: حسن 
قسن بالقاف» ومنه شيطان ليطان» وحار جار مع أن في الجار معنى 
آخر وهو الذي يجر الشيء الذي يصيبه من شدة حرارته وجذبه له 
كأنه يتزعه ويسلخه ويار إما لغة في جار كقولهم صهري وصهريج 
والضهاري والصهاريج وإما إتباع مستقل. انتهى (ثم 

بالسنا) فيه لغثان المد والقضر وهو نبت حجازي أفضله المكي 
وهو دواء شريف مأمون الغائلة قريب من الاعتدال حار يابس في 
الدرجة الأولى» يسهل الصفراء والسوداء ويقوي جرم القلب» وهذه 
فضيلة شريفة فيه» وخاصيته النفع من الوسواس الوداوي ومن 
الشقاق العارض في البدنء ويفتح العضل وانتشار الشعرء ومن 
القمل والصداع العتيق» والجرب والبثور والحكة والصرع» وشرب 
مائه مطبوخا أصلح من شربه مدقوقاء ومقدار الشربة منه إلى ثلاثة 
دراهم ومن مائه إلى خمسة دراهم» وإن طبخ معه شيء من زهر 


البنفسج والزبيب الأحمر المنزوع العجم كان أصلح (فقال النبي 


ق) أي بعدما سألني ثانياً او حين ذكرت له من غير سؤال استعلاماً 
واستكشافا. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجة 
والحاكم. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة عتبة بن 
عبدالله الراوي عن أسماء ما لفظه: عتبة بن عبدالله ويقال ابن 
عبيدالله حجازي» روى عن أسماء بنت عميس حديثاً في الاستمشاء 
بالسناء وعنه عبدالحميد بن جعفر» روى له الترمذي هذا الحديث 
الواحد؛ وقد رواه ابن ماجة من حديث عبدالحميد عن زرعة بن 
عبدالرحمن» عن مولى لمعمر التيمي عن أسماء: فيحتمل أن يكون 
هذا المبهم هو عتبة هذاء قال ليس هو المبهم» فإن كلام البخاري 
في «تاريخه» في ترجمة زرعة يقتضي أن زرعة هو عتبة المذكورء 


۱۰۸ 
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اختلف في اسمه على عبدالحميد» وعلى هذا فرواية الترمذي 
منقطعة لسقوط المولى منها. انتهى. 
۱- باب ما جاءً في التڌاوي بِالْعَسَّل 

1 - [متفق عليه] حَذثنا محمد بن بَشار, حدثنا 
محمد بن جَعْفْرِ حدثنا د شعبةُ عن قاد عن أبي المُتُوقل!'' 
عن أبي ستعيار قال: «جاء رَجْل إلى ابي و فقال: إن أخي 
اطق طن" فقال: اسْقِهِ عسل فَسَقَاهُ ثم جَاءَ فقال: يا 
رسو لله قذ س تلا ميف إلا ايطلاقا؟ قال قا 
رسول الله : اسه سلا قال: َسَقَاُ م جاه فقال: يا 
رسول الله إني قد سيه فلم رده إلاً اس تِطْلاقاً؟ قال: فقال 
رسول اله : صدق الله َكب بطر أخييك. اسقه سلا 

ماه عَسّلاً قَبرَأ». 

لخ: 5584] [م: /71711] [ن: ۰۰ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيدة" 

-١‏ قوله: (عن أبي المتوكل) اسمه علي بن داود الناجي. 

۲- قوله: (إن أخي استطلق بطنه) بضم المثناة وسكون الطاء 
المهملة وكسسر اللام بعدها قاف أي كثر خروج ما فيه» يريد 
الإسهال» ووقع في رواية لمسلم: إن أخي عرب بطنه وهي بالعين 
المهملة والراء المكسورة ثم الموحدة: أي فسد هضمه لاعتلال 
المعدة» ومثله ذرب بالذال المعجمة بدل العين وزناً ومعنى (فقال 


اسقه) بكسر الهمزة (عسلاً) ظاهره الأمر بسقيه صرفاً ويحتمل أن : 


يكون ممزوجاً (صدق الله) أي فيما قال: فيه شفاء للناس» كذا قيل. 
وقال ابن الملك أي كون شفاء ذلك البطن في شربه العسل قد 
أوحى إلي والله تعالى صادق فيه وهذا التوجيه أولى مما قيل من 
أن المراد به قوله تعالى: فيه شيقآءٌ للئاس4 لأن الآية لا تدل على 
أنه شفاء من كل داء» قال القاري: ظاهره الإطلاق وإثبات الوحي 
يحتاج إلى دليل (وكذب بطن أخيك) قال الخطابي وغيره: أهل 
الحجاز يطلقون الكذب في موضع الخطأء يقال: كذب سمعك» أي 
زل فلم يدرك حقيقة ما قيل له» فمعنى كذب بطنه أي لم يصلح 
لقبول الشفاء بل زل عنه. 

وقد اعترض بعد الملاحدة فقال: انسل حول ت وا 
لمن وقع به الإسهال؟ 

والجواب: أن ذلك جهل من قائله» بل هو كقوله تعالى: (بَل 
دبوا با لم يُحِطُوأ بعِلْمو4 فقد اتف الأطباء على أن المرض 
الواحد يختلف علاجه بأختلاف السن والعادة والزمان والغذاء 


المالوف والتدبير وقوة الطبيعة» وعلى أن الإسهال يحدث من أنواع ٠‏ 


منها الهيضة التي تنشأ عن تخمة» واتفقوا على أن علاجها بترك 


الطبيعة وفعلهاء فإن احتاجت إلى مسهل معين اعينت ما دام بالعليل 
قوة» فكأن هذا الرجل كان استطلاق بطنه عن تخمة أصابته فوصف 
له النبي ية العسل لدفع الفضول المجتمعة في نواحي المعدة 
والأمعاء» لما في العسل من الجلاء ودفع.الفضول التي تصيب 
المعدة من أخلاط لزجة تمنع استقرار الغذاء فيهاء وللمعدة خمل 
كخمل المنشفةء فإن علقت بها الأخلاط اللزجة أفسدتها وأفسسدت 
الغذاء الواصل إليهساء فكان دواؤها باستعمال ما يجلو تلك 
الأخلاط» ولا شيء في ذلك مثل العسل لا سيما إن مزج بالماء 
الحار» وإنما لم يفده في أول مسرة لأن الدواء يجب أن يكون له 
مقدار وكمية بحسب الداء إن قصر عنه لم يدفعه بالكلية وإن جاوزه 
أوهى القوة وأحدث ضرراً آخرء فكأنه شرب منه أولاً مقداراً لا يفي 
بمقاوفة الداء فأمر بمعاودة سقيه» فلما تكررت الشربات بحسب 
مادة الداء برأ بإذن الله تعالى. وفي قوله : وكذب بطن أخيك 
إشارة إلى أن هذا الدواء نافع وأن بقاء الداء ليس لقصور الدواء في 
نفسه. ولكن لكثرة المادة الفاسدة. فمن ثم أمره بمعاودة شرب 
العسل لاستفراغهاء فكان كذلك ويرأ بإذن الله. 

قال الحطابي: والطب نوعان طب اليونان وهو قياسي» وطب 
العرب والهند وهو تجاربي» وكان أكثر ما يصفه النبي يه لمن 


يكون-عليلاً على طريقة طب العرب» ومنه ما يكون مما أطلع عليه 


بالوحي. وقد قال صاحب كتاب «الماثة في الطب»: إن العسل تارة 
يجري سريعاً إلى العروق وينفذ معه جل الغذاء ويدر البول فيكون 
قابضاًء وتارة يبقى في المعدة فيهيجها لذعها حتى يدفع الطعام 
ويسهل البطن فيكون مسهلاًء فإنكار وصفه المسهل مطلقاً قصور 
من المنكر. 

وقال غيره: طب النبي ية متيقن البرء لصدوره عن الوحي. 
وطب غيره أكثره حدس أو تجربة» وقد يتخلف الشفاء عن بعض ما 
يستعمل طب النبوة وذلك لمانع قام بالمستعمل من ضعف اعتقاد 
الشفاء به وتلقيه بالقبول. وأظهر الأمثلة في ذلك القرآن الذي هو 
شفاء لما في الصدورء ومع ذلك فقد لا يحصل لبعض الناس شقا 
صدره لقصوره في الاعتقاد والتلقي بالقبول» بل لا يزيد المنافق إلا 
رجساً إلى رجسه ومرضاً إلى مرضه. فطب النبوة لا يناسب إلا 
الأبدان الطيبة. كما أن شفاء القرآن لا يناسب إلا القلوب الطيبة 
كذا في «الفتح» (فسقاه فبرأ) بفتح الراء والهمز بوزن قرأ وهي لغة 
أهل الحجاز وغيرهم يقولها بكسر الراء بوزن علم» وقد وقع في 
رواية أبي الصديق الناجي في آخره: فسقاه فعافاه الله» ذكمره 
الحافظ. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صخیح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 


تحفة الأحسسوذي + كتاب الطب 


۲- باب 
۸۳ 1 - [صحيح. صححه الحاكم] حَذثنا محمد بن 


م ماسم 


المتتى» حدئنا محمد بن حفر حدثنا ية عن يزيد أبي 
حال" قال: : سمت المنهالَ بن عرو يُحَدَفُ عن سيلو بسن 
جر عن ابن عباس عسن النبي و أنه قال: ١مَامِن‏ عبد 

للم" يود مريضاً لم بضر أجل فول سَبْعْ مَرَات: 
أسثآل الله العَظيم رب العش العظيم أن يَشفِيِكَ إلا عوني». 

[د:6١١؟][ن: ٠ ‘AAT‏ -الكبرى]. 

0 هذا حديث حسنٌ غريب””". لا نَعْرِفُهُ إلا 

9 حَلديث المنهال بن عَمْرِو. ل 

ا (عن يزيد أبي خالد) قال في «التقريب): أبو خالد 
الدالاني الأسدي الكوفي اسمه يزيد بن عبدالرحمن صدوق 
يخطىء كثيراً. وكان يدلس من السابعة. انتهى. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روى عن المنهال بن عمرو وغيره» وعنه 
شعبة وغيره ووقع في النسخة الأحمدية: يزيد بن خالد وهو غلط 
(سمعت المنهال ابن عمرو) الأسدي مولاهم الكوفي؛ ضدوق» 
ريما وهم من الخامسة. 

1- قوله: (ما من عبد مشلم) ما للنفي ومن زائدة (يعود مريضاً) 
وفي «المشكاة»: ما من مسلم يعود مسلماً أي يزوزه في مرضه (لسم 


يحضر أجله) صفة مريض (فيقول) أي العائد (أسال الله العظيم). 


أي في ذاته وصفاته (أن يشفيك) بفتح أوله مفعول ثان (إلا عوفي) 
وفي رواية أبي داود إلا عافاه من ذلك المرض. والحصر غالبي أو 
مبني على شروط لا بد من تخققها. 
۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم وقال صحيح على شرط الشيخين. 
۳- باب 


-1١ 8‏ [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا أحمد بن سَعِيدٍ 
شر الرباطي» حدثنا رَوْحْ بن عاد حدثنا روق أو 
عبدالله ا الت حدثنا سَعِيدٌ -رَجُلْ من أل ب الششام- 
أخبرنا وان عن النبي يق قال: «إذا ذا اب أحدكم 
الْحُمى'", ِن الْحُمَى قِطْعَة مِنَ النار, فُليُطفئهًا عَنْهُ بالمَاء 
ليتق في تهر جار فقيل جريتة فيقُو: 0 
اشلف عَبْدَكَ وَصَّدَقْ رَسُولَكَ بَمْدَ صَلاَةٍ | 3 لصح وَقَبْلَ طُلْو 
الشمس» E ND ET‏ قان لم 
في لاش فَحَمْس» E ES‏ 
في سم فم فَإِنهَا لا كاد جاوز يَسْعَا ان اللَّمه. 
قال أبو عِيسى: هذا حديث غریب 0 


-١‏ قوله: (حدثنا مرزوق أبو عبدالله الشامي) قال في 
«التقريب»: مرزوق أبو عبدالله الحمضي نزل البصرة لاباس.به من 
السادسة (حدثناسعيد رجل من أهل الشام) قال الحافظ في 
«التقريب»: سعيد بن زرعة الحمصي الجرار بالجيم ومهملتين» 
الخزاف بمعجمة وزاي مستور من الثالثة. انتهى. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روی عن ثوبان مولى رسول الله يل وعنه 
مرزوق أبو عبدالله الشامي والحسن بن همام. قال أبسو حاتم: 
مجهول» وذكره ابن حبان في «الثقات»». له في الترمذي خديث 
واحد في استقبال الجرية للحمى. انتهى. 

-١‏ قوله: (إذا اصاب أحدكم الحمى) أي أخذته (فإن الحمى 
قطعة من النار) أي لشدة ما يلقى المريض فيها من الحرارة الظاهرة 
والباطنة. وقال الطيبي: جواب إذا فليعلم إنها كذلك (فليطفها) كذا 
في النسخ الموجودة بحذف الهمزة» والظاهر أن يكون فليطنئها 
بإثبات الهمزة» وكذلك في «المشكاة». وكذا في «مسند أحمد» (عنه 
بالماء) أي البازد. قال: ويحتمل أن يكون الجواب فليطفئهاء وقوله: 
فإن الحمى معترضة (فليستنقع في نهر جار) بيان للإطفاء. قال في 
«القاموس»: اشتنقع في الغدير نزل واغتسل:كأنه ثبت فيه ليتبرد. 
انتهى (فليستقبل جريته) بكسر الجيم» قسال الطيبي: يقال ما أشد 
جرية هذا الماء بالكسر (فيقول) أي حال الاستقبال (وصدق 
رسولك) أي اجعل قوله هذا صادفاً بان تشفيني» ذكره الطيبي (بعد 
صلاة الصبح) ظرف ليستنقع وكذا قوله (قبل طلوع الشمس 
وليغمس) بفتح الياء.وكسر المينم (فيه) أي في النهر أو في مائه 
(ثلاث غمسات) بفتحتين (ثلاثة أيام) قال الطيبي: قوله وليغمس 
بيان لقوله فليستنقع جيء به لتعلق المرات (فإن لم يبرا) بفتح السراء 
(في ثلاث) أي ثلاث غمسات. أو في ثلاثة ايام (فخمس) بالرفع. 
قال الطيبي: أي فالأيام التي ينبغي. أن ينغمس فيها خمس أو 
فالمرات. انتهى (فسبع) بالرفع كما تقدم آنفا (فتتسع) كذلك (فإنها) 
أي الحمى (لا تكاد) أي تقرب (تجاوز تسعا) أي بعد هذا العمل 
(بإذن الله) أي إرادته أو بأمره لها بالذهاب وعدم العود. وقد تقدم 
الكلام فيما يتعلق بعلاج الحمى بالماء البارد في باب تبريد الحمسى 
بالماء. 

'7- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ابي الدنيا 
وابن السني وأبو نعيم كذا في «المرقاة». 

-٤‏ باب التذاوي بالرَماد“ 

6 ]مت متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَر) حدثنا سُفيَانُ 
عن أبي حازم ۰ قال: مل مسل بن سخا اناسع مه :باي 
شيء دووي جرح رسو الله كي؟ فقال: ما قي اداخ به 


تحفة الأحوذى - كتاب الطب 


1۷۱ 
ااا کشک 


و 


مِني: کان عَلِي ياي بالمّاء في ترس وقَاطِمةُ غيل عَنهُ الدم» 
زار6 له حر لم بد رخ 

. 114° JIYér [خ:‎ 

قال أبو عِيسّى: هلا حديث حسن صحيح”". 

- - حدثنا علي بن جحر قال: : أخبرنا الوليد بن 
محم لري عن الهري عن اس بن مالكو قال: قال 
رول الله لاا «إنّما مَل المريض إذا برا وصح كَالبَردَِ تَقَعُ 
من السّماء في صَفَائِهًا وَلَونِهَا»". 

-١‏ سقط هذا الباب من بعض النسخ. 

۲- قوله: (عن أبي حازم) اسمه سلمة بن دینار» قوله: (دووي) 
بصيغة المجهول من المداواة (فخشى) بصيغة المجهول من باب 
نصر (به جرحه) أي أدخصل في جرحه. والحديث رواه الترمذي 
هكذا مختصراً. وروى البخاري في كتاب الجهاد عن أبي حازم أنه 
سمع سهل بن سعد وهو يسال عن جرح رسول الله يق فقال أما 
والله إني لأعرف من كان يغسل جرح رسول الله َة ومن كان 
يسكب الماء ويما دووي» قال: كانت فاطمة بنت رسول الله ب 
تغسله وعلي يسكب الماء بالمجن؛ فلما رات فاطمة أن الماء لا 
يزيد الدم إلا كثرة أخذت قطعة من حصير فاحرقتها فالصقتها 
فاستمسك الدمء وكسرت رباعيته يومئذ وجرح وجهه وكسرت 
البيضة على رأسه؛ قال ابن بطال: قد زعم أهل الطب أن الحصير 


كلها إذا أحرقت تبطل زيادة الدم بل الرماد كله كذلك لأن الرماد 


من شأنه القبض» ولهذا ترجم الترمذي لهذا الحديث التداوي 
بالرماد. وقال المهلب: فيه أن قطع الدم بالرماد كان معلوما عندهم 
لا سيما إن كان الحصير من دبس السعد فهي معلومة بالقبض 
وطيب الرائحةء فالقبض يسد أفواه الجرح. وطيب الرائحة يذهب 
بزهم الدم» وأما غسل الدم أولاً فنبغي أن يكون إذا كان الجرح غير 
غائر» وأما لو كان غائرا فلا يؤمن معه ضرر الماء إذا صب فيه وقال 
الموفق عبداللطيف: الرماد فيه تجفيف» وقلة لذع. والمجفف إذا 
كان فيه قوة لذع ريما هيج الدم وجلب الورم. ووقع عند ابن ماجة 
من وجه آخر عن سهل بن سعد أحرقت له حين لم يرقا قطعة 
حصير خلق فوضعت رماده عليه فرقىء الكلم. 

۳- قال أبو عيسى: قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما. 

5-7 ا 

۷- [ضعيف جداً] حَدثنا عبدالله بن سَعِيارٍ الأشج؛ 

حدثنا عُقْبَةُ بن حَالِدِالسَكُوِي» > عن مُوسّى بن محم بسن 


)١(‏ سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. رائد. 


9 التَيِمِي؛ عن بيه عن أبي متعيد الخذري قال: «قالَ 

سول الله ول إذا دحلم على المُريض' " فَنفُسُوا لَهُ في 
أجله فإ ذلك لأ بر5 شين ويب فْسة». 

[YEA [ه:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غریب . 

۸ - [صحيح] حدئنا هناد ومَحمُودُ بن غَيِلانَ قالا: 
م حدثنا آبُو أسامّة عن عبلدالرٌحمن بن يزيد بن جابر عن 
إسماعيلَ بن عَبِيلرالله عن أبي صالح الأشعَري عن أبي هريرة 
أن النْبي يك عاد رَجُلاً من وَعكِ کان به فقال: : «أبشر فان 
الله يقول: هي ناري أسلطها على عبدي اليب لتكُون حَظة 
من الثار اريف 

[ھ: 6۷۰[ 

8 - [صحيح مقطو اا إسعاق بن رر قلى: 
أخبرنا عبدالرحمن بن مهدي عن سيان اوري عن هشام بن 
خسان عن الحسن قال: كانوا يَرِنَجُونَ الحُمّى لَيْلَةَ كفارة لما 


-١‏ سقط لفظ الباب من بعض النسخ. 

؟- قوله: (عن موسى بن محمد بن إبراهيم) بن الحارث 
التميمي المدني منكر الحديث من السادسة. 

۳- قوله: (إذا دخلتم على المريض) أي لعيادته (فنفسوا له في 
أجله) أي أذهبوا لحزنه فيما يتعلق بأجله بان تقولوا لباس طهورء 
أو يطول الله عمرك ويشفيك ويعافيك» أو وسعوا له في أجله 
فيتنفس عنه الكرب» والتنفيس التفريج. وقال الطيبي: أي طمعوه 
في طول عمره واللام للتأكيد. وقال في «اللمعات:: التنفيس 
التفريج أي فرجوا له وأذهبوا كربه فيما يتعلق باجله بان تدعوا له 
بطول العمر وذهاب المرض» وأن تقولوا لا بأس ولا تخف 
سيشفيك الله وليس مرضك صعباً وما أشبه ذلك» فإنه وإن لم يرد 
شيئاً من الموت المقدر ولا يطول عمره لكن يطيب نفسه ويفرجه» 
ويصير ذلك سبباً لانتعاش طبيعته وتقويتها ويضعف المرض. انتهى 
(فإن ذلك) أي تنفيسكم له (لا يرد شيئاً) أي من القضاء والقدر 
(ويطيب) بالتشديد (نفسه) بالنصب على المفعولية» يعني لا باس 
RR‏ 
فلا يضركم ذلك» ومن ثم عدوا من آداب العيادة تشجيع العليل 
بلطيف المقال وحسن الحال. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة» وفي سنده 
موسى بن محمد بن إبراهيم وهو منكر الحديث كما عرفت. 
ت ا د 


(۲) سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. رائد. 


تحفة الأحوذي - كتاب الفرائض 


111 


-١‏ كتاب الفرائض عن رسول الله يكل 

بالهمز جمسع فريضة أي المقدرات الشرعية في المتروكات 
المالية» في «شرح السنة»: الفرض أصله القطع» يقال: فرضت 
لفلان إذا قطعت له من المال شيئاً. وفي «المغرب»: الفريضة اسم 
ما يفرض على المكلف وقد يسمى بها كل مقدر. فقيل: الأنصباء 
المواريث فرائض لأنها مقدرة لأصحابهاء ثم قيل بعلم بمسائل 
الميراث علم الفرائضء وللعالم بها فرضى وفارض. 

-١‏ باب ما جاءً في مَن ترك مالا قوري 

- [متفق عليه] حَدَئنا سعد بن يَحْيَى بن سيد 
ل ا 
تلأهله ومن ترك 55 فإلي». 

[خ: ۷ [e‏ 14[ د 1400[ 


قال أبو عِيسّى: هلا حديث حسنٌ صحية”". 
الزَهْرِي عن ابي سَلْمَة عن أبي هريره عن النبي يه اطول من 


7 


هلا وام 0 


ال مص وري ا و رن 
ليس له شيأ فانا أعُوله وَأنفِقْ عليه. 

-١‏ قوله: : من ترك مالا فلاهله) وفي بعض النسخ فلورثئه 
(ومن ترك ضياعاً) بفتح الضاد ويكسر أي عيالاً. قال الخطابي: 
الضياع هنا وصف لورئة الميت بالمصدر أي ترك أولاداً أو عيالاً 
ذوي شب أي لاشيء لهم» والضياع في الأصل مصدر ضاع ثم 
جعل اسماً لكل ما يعرض للضياع (فإلي) أي مرجعه وماواه» أو 
فليات إليء أي أنا أتولى أمورهم بعد وفاتهم وأنصرهم فوق ما كان 
منهم لو عاشوا فأذب المستأكلة من الظلمة أن يحوموا حوله 
فيخلص لورثته. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


وقد رَوَاه 


وأحمد والنسائي وابن ماجة. 

- (وقد رواه الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي 
ية أطول من هذا وأتم) روى البخاري في «صحيحه؛ من طريق 
يونس عن ابن شهاب قال حدثني أبو سلمة عن أبي هريرة عن النبي 
كله قال: «أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم فمن مات وعليه دين ولم 
يترك وفاء فعلينا قضاؤه» ومن ترك مالا فلورثته» (وفي الباب عن 
جابر وأنس) أما حديث جابر فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي 
وابن حبان والدارقطني والحاكم. وأما حديث أنس فلينظر مسن 
أخرجه. . 


۲- باب ما جاءً في تَعْلِيم الفُرَائْض 

1- - [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا 
عبد الأعْلَى بن وَاصل» حدثنا محمد بن القاميِم الآسَّددِي» 
حدشا لقنل بن لهم حدئدا وف عن شر بن حوشتسبم 
عن أبي هُرَيْرَة قال: قال سول الله وليقه: تَعَلَمُوا الفَرَائِضَ 
والقرآن”" وَعَلَمُوا الناس قاي مََبُوض». 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث فيه اضطراب". وَرَوَى أبو 
سام هذا الحيث عن عَوْفهٍ عن رَجُل عن سلما بن جابرٍ 
عن ابن مَسْعُودٍ عن النبي ا 

حدثنا بذلك الحُسَيْنُ بن حُرَيْثي أخبرنا أبو أمامة. 

-١‏ قوله: (تعلموا الفرائض والقرآن) قيل المراد بالفرائض هنا 
علم الميراث» وقيل ما افترض الله تعالى على عباده بقرينة ذكر 
القرآن (وعلموا الناس) المذكور (فإني مقبوض) يقبضني الله تعالى 
ويميتني. 

"- قوله: (هذا حديث فيه اضطراب) وقد بينه الترمذي بقوله 
(وروى أبو أسامة الخ) قال الحافظ في «الفتح»: قد ورد في الحث 
على تعلم الفرائض حديث ليس على شرط المصنف أخرجه أحمد 
والترمذي والنسائي وصححه الحاكم من حديث ابن مسعود رفعه 
«تعلموا الفرائض وعلموها الناس فإني امرؤ مقبوض وإن العلم 
سيقبض حتى يختلف الاثنان في الفريضة فلا يجدان من يفصل 
بينهما»؛ ورواته موثقون إلا أنه اختلف فيه على عوف الأعرابي 
اختلافاً كثيرًء فقال الترمذي إنه مضطرب والاختلاف عليه أنه جاء 
عنه من طريق ابن مسعود وجاء عنه من طريق أبي هريرة وفي 
أسانيدها عنه أيضا اختلاف. ولفظه عند الترمذي من حديث أبي 
هريرة: تعلموا الفرائض فإنها نصف العلم وإنه أول ما ينزع من 
أمتي. وفي الباب عن أبي بكرة أخرجه الطبراني في الأوسط»؛ من 
طريق راشد الحماني عن عبدالرحمن بن أبي بكر عن أبيه رقعه: 
«تعلموا القرآن والفرائض؛ وراشد مقبول لكن الراوي عنه مجهول. 
وعن أبي سعيد الخدري بلفظ: #تعلموا الفرائض وعلموها النساس» 
أخرجه الدارقطني من طريق عطية وهو ضعيف» قال ابن الصلاح: 
لفظ النصف في هذا الحديث بمعنى أحد القسمين وإن لم يتساويا. 
وقال ابن عيينة إذا سئل: عن ذلك إنه يبتلى به كل الناس. وقال 
غيره: لأن لهم حالتين حالة حياة وحالة موت والفرائض تملق 
باحكام الموت. انتهى ما في «الفتح» ملخصا 

قلت: قوله ولفظه عند الترمذي من حديث أبي هريرة: «تعلموا 
الفرائض...» الخ فيه أن هذا ليس لفظ حديث أبي هريمرة المذكور 
في الباب» نعم رواه ابن ماجة والحاكم والدارقطني عنه بنحو هذا 


11۲ 
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لأا يي س 


اللفظ كما ذكره الحافظ في «التلخيص». 
۳- باب ما جاءً في مِيرَاث البنات 

17 [حسن] حَدَئنا عبد بن حُمَيْهِ حدثني زكرا بسن 
قلف اجر مالا عارد من مالف ب بل 
عقيل عن جاب بن عبدالله قال: اجات امْرَأةُ مسد بن الريسع 
ايها من سعد إلى رَسُول الله يه فقالتا: يا رسول الله 
اتان انتا علد ب بن اريم" فيل آبو هُمَا مَمَكَ يَوْمَ أَحُلٍ 
هید وإ عتتا اع نالتا ف نخ هنا مال ولا 
تُنكْحَان له وَلَهُمَا مَالَ. قال: يَقَضِي الله في ذلك. فنَرْلّت آبة 
الميراش» فبَعَث رَسُول الله يل إلى عَمَهمًا فقال: أعط ابنتي 
مغد اين اط أمْهمَا العم وما بقي فَهُوَ لك». 

.[YV1°* 1؟][ه:‎ 4961١ [د:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثٌ صحيح”". لا نَعْرفُهُ إلا من 
حَِيث عبدالله بن محمد بن عقیل. 

وقد رَوَاهُ شريك أيضاً عن عبدالله بن محمد بن عقيل. 

-١‏ قوله: (جاءت امرأة سعد بن الربيع) بفتح الراء وكسر 
الموحدة أي الأنصاري الخزرجي وكان آخى النبي كك بينه وبين 
عبدالرحمن بن عوف» ودفن هو وخارجة بن زيد في قير واحده 
ذكره صاحب «المشكاة» (قتل أبوهما معك) أي مصاحبا لك. قال 
في «اللمعات)» معك ظرف مستقر أي كانا معك لا ظرف لغو 
متعلق بقتل (شهيداً) تمييز ويجوز أن يكون حالاً مؤكدة لأن السابق 
في معنى الشهادة (وأن عمهما أخذ مالهما) أي على طريق الجاهلية 
في حرمان النساء من الميراث (فلم يدع لهما مالاً) أي ولم يترك 
عمهما لهما مالا فق عليهما أو تجهزان به لمزواج (ولا تكحان) 
أي لا تزوجان عادة أو غالبا أو مع العزة (قال ية يقضي الله في ذلسك) 
أي يحكم به في القرآن 00 تعالى: 
9يُوصِيكُم الله في أولاَدكم) (واعط أمهما الثمن) وذلك لقوله 
تعالى: طفن كان لَكُمْ ول فَلَهْنْ امن ِا تَركّم) (وما بقي فهو 
لك) أي بالعصوبة» وهذا أول ميراث في الإسلام. قال البيضاوي 
رحمه الله: واختلف في البنتين فقال ابن عباس رضي الله تعالى 
عنهما: حكمهما حكم الواحدة أي لا حكم الجماعة لأنه تعالى 
جعل الثلثين لما فوقهماء وقال الباقون حكمهما حكم ما فوقهما 
لأنه تعالى لما بين أن حظ الذكر مغل حظ الأنثيينء إذا كان معه 
أنثى وهو الثلثان اقتضى ذلك أن فرضهما الثلثان» ثم لما أوهم ذلك 
أن يزاد النصيب بزيادة العددرد ذلك الوهم بقوله: لفان كن نِسَاءٌ 
َرْقَ | 1 
أخيها فبالحري أن تستحقه مع أخت مثلها وأن البنتين امس رحماً 


ْتَيْنَ4 ويؤيد ذلك أن البنت الواحدة لما استحقت الثلك مع ` 


من الأختين وقد فرض لهما الثلثين بقوله: ظفَلَهُمَا الان يما 
تَرَلك€. انتهى والحديث يوافق الجمهور ولعله لم يبلغ ابن عباس أو 
ما صح عنده. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة. : 


-٤‏ باب ما جَاءَ في ميراث ابئة الابن مع ابئة الصّلْب 


۳- - [صحيح» رواء البخاري] حَدئنا الْحَسَنْ بن عَرَفَة 
حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونْ عن سُفْيَانَ القوري عن أبي قيس 
الآؤدي عن زيل بن شر حبيل ة قال: «جَاء رَجُلّ إلى أبي . 
مُوسى ولان بن ريبع ربيعة" فَسَألهُمَا عن الإبْنَة وَابنّةٍ الإبن 
وَأحْت لآب وَأ ا للإبئة الصف وللأخت من الآب 
وَالأمٌ مَا بَقِيَ. وَقَالاً لَه ايق إلى عبدالله فَاسْألهُ فإنه 
سیتابعناء ار عبدالله قار لذبل وَآَعمْبَرَهُ بمَافَالاً. قال 
عبدالله: قد للت إذا وما أنَا ِن المهْتَدِين وَلْكَن أضِي 
فيهما كما تَمَى رسو الله يك لِلإبْئَة الَف وة الان 
السد س تَكْملة اين وللأحت مَا بقي 00 1 

[خ: 15 ] [د: ۲۸۹۰[ [ه: 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح” ". وأو قيس 
الآؤدي اسم عبد الرحمن بن روان الكوفي. 

وقد رَوَاهُ شب عن أبي قيس 

-١‏ قوله: (جاء 9 وسليمان بن ربيعة) في 
رواية النسائي: جاء رجل إلى أبي موسى الأشعري وهو الأمير 
والي سليمان بن ربيعة الباهلي. قال الحافظ: كانت هذه القصة في 
زمن عثمان رضي الله تعالى عنه لأنه هو الذي أمر أبا موسى على 
الكوفة. وكان ابن مسعود قبل ذلك أميرها ثم عزل قبل ولاية أبي 
موسى عليها بمدة» قال وقد ذكروا أن سليمان المذكور كان على 
قضاء الكوفة. 

-١‏ (فقالا للابنة النصف وللاخت من الأب والأم ما بقي) 
يعني النصف الباقي لقوله تعالى: إإن انرز مَلّك ليس لَه وَلَدَ وَلَهُ 
أت فَلَهَا نِصْفْ ما تَرَك4 وفيه أن الولد يشمل البست فكانه غفل 
عن هذا أو أراد أن الولد مختص بالذكر أو قال للأخت النصف 
على جهة التعصيبء كذا في «المرقاة» (إلى عبدالله) أي ابن مسعود 
(فإنه سيتابعنا) أي يوافقنا (قال عبدالله: قد ضللت إذا) أي إن 
وافقتهما في هذا الجواب (وما أنا من المهتدين) أي حينكذ إلى 
المسواب (ولكي أفضي فيها) أي في المسألة (تكملة الثلثين 
بالإضافة ونصبه على المفعول له أي لتكميل الثلثين). وقال الطيبي 
رحمه الله: (إما مصدر مؤكد لأنك إذا أضفت السدس إلى النصف 
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.ا .اا 


فقد كملته ثلثين» ويجوز أن يكون حالاً مؤكدة (وللاخت مابقي) 
أي لكونها عصبة مع البنات» وبيانه أن حق البنات الثلثان كما تقدم» 
وأخذت الصبية الواحدة النصف لقوة القرابة» فبقي سدس من حق 
البنات فتأخذه بنات الابن واحدة كانت أو متعددة» وما بقي.من 
التركة فلأولى عصبةء فبنات الابن من ذوات الفروض مح الواخندة 
من الصلبيات» كذا ذكره السيد في «شرح الفرائض». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجة والدارمي والطحاوي. 

-٤‏ (وأبو قيس الأودي اسمه عبدالرحمن بن ثروان) بمثلئة 
مفتوحة وراء ساكنة» صدوق ريما خالف من السادسة» مات سنة 
عشرين ومائة. 1 

4- باب ما جاءً في مِيرَاث الإخوةٍ من الآب والأم 

4 - - [حسن] حدثنا بُندانٌ حدثنا يزيد ب هَارُونٌ 
اخبرنا ميان عن أبي إمنحَاق عن الحارث عن علي أله قال: 
«إنکم 7 تَقرَأُونَ هليه الآية: ون توصون بها أو 


ين4 ون رَسُولَ الله يك وه قى بالذَيْن قَبْلَ الوَصِبَة وأن 
ايان بني الام يتوارُون دون بني العلا الرجل يرث أخَاهُ 


لزبيه رمه دون أخييه لآبیه؛. 


ھ۷۱[ 

حدئنا بُندَانُ أخبرنا يزيد بن هَارُونَ اخبرنا زكريًا بن 
َائِدة» عن أبي إِسْحَاقَ عن الحارث» عن علي عن التب 
بمثله. 


ةك - [حسن] حدثنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سيان حدثنا 
أبُو إسْحَاق عن الححارث عن عَلِي قال: «قَضَى رَسُول الله يل 
أن أعيّانَ ر ني الم يتوَارَئُونَ دون بني العلأت»". ١‏ ' 

قال أبو عِيسى: : هذا حَاييث لا ترف الان حَديث أبي 
مسْحَاقَ عن الْحَارِثٍ”" عن عَلِي عَلِي. وقد تكلم : بَعْضْ أل ي اليلم 
في الحارثي العمل على هذا الْحَدِيِث عند عامة أل 
اليلم. 


[ھ: و الاك [V4‏ 


-١‏ قوله: : ران رسول له ل البخ) بكسر إن والواو للحال 


(وان أعيان بني الأم) بفتح أن والواو للعطف» أي وقضى بأن أعيان 
بني الأم» والمراد من أعيان بني الأم الإخوة والأخوات لأب واحد 
عين الشيء وهو النفيس منه (يرئون) وفي بعض 
النسخ يتوارئون (دون بني العلات) وهم الإخوة لأب وأمهات 
شتى. والمعنى أن بني الأعيان إذا اجتمعوا مع بني العلات 
فالميراث لبني الأعيان لقوة القرابة وازدواج الوصلة. قال الطيبي: 


وأم واحدة من 


قوله: «إنكم تقرأون» إخبار فيه معنى الاستفهام» يعني إنكم أتقرأون 
هذه الآية ية هل تدرون معناها؟ فالوضية مقدمة على الدين في القراءة 
متاخرة عنه في القضاءء والآخرة فيها مطلق بوهم التسوية» فقضى 
رسول الله كك بتقديم الدين عليها وقضى في الإخوة بالفرق. انتهى 
(الرجل يرث أخاه لأبيه وأمه دون أخيه لأبيه) استئناف كالتفسير لما 
قبله. وذكر الحافظ هذا الحديث في «التلخيص» ونيه: ايرث 
الرجل أخوه لأبيه وأمه دون أخيه لأبيه؛ وعزاه للترمذي وابن ماجة 
والحاكم. فإن قلت: إذا كان الدين مقدماً على الوصية فلم قدمت 
عليه في التنزيل؟ قلت: اهتماما بشأنها الكشاف لما كانت الوصيئة 
مشبهة بالميراث في كونها مأخوذة من غير عوض كان إخراجها مما 
يشق على الورثة ويتعاظم.ولا تطيب أنفسهم بهاء كان أداؤها مظنة 
للتفريط بخلاف الدين فإن نفوسهم مطمئنة إلى أدائه. فلذلك قدمت 
على الدين بعئأ على وجوبها والمسارعة إلى إخراجها مع الدين» 
ولذلك جيء بكلمة أو للتسوية بينهما في الوجسوب: قاله القاري. 
قلت: EE‏ لحن 


9 قوله: ا يتوارثون دون بي العسلات؟ تقدم 
شرحة آنفاً. : 

۳- قوله: (وقد تكلم تعفن أهل العلم قي الخنارث) ذكر 
الحافظ كلامهم فيه في «تهذيب التهذيت»» وقال في «التقريب): 
“يك ١‏ الحارث بن عبدالله الأعور الهمداني الزن الكرمن أبو رهسن 
صاحب علي كذبه الشعبي في رائه ورمي بالرفض وفي حديثه 
ضعف» وليس له عند التسائي سوى حديثين. انتهمئ. وقال في 
«التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه الترمذي وابن ماجة 
والحاكم من خديث الحارث عن علي والحارث فيه ضعف. وقد 
قال الترمذي: إنه لا يعرف إلا من حديثه لكن العمل علينه: وكان 
عالماً بالفرائض. وقد قال النسائي لاباس به: انتهى (والعمل على 
هذا الحديث عند أهل العلم) وفي بعض النسخ عند عامنة أهل 


العلم. 


1- باب ميراث البئين مع البنات“ 

5- [متفق عليه] حَذَئنا عبد بن حُمَبِدٍ حدثتا 
عبدالرحمن بن سعدا '"» أخبرنا عَمْرُو بن أبي فس عن 
محمد بن الْمُنکاڍر؛ عن جابر بن عبدالله قال: «جاءز زول 
لله ل يَُودنِي ونا مَري ضفي بَنِي سل فَقْلْت: :يا نبي 
اله كيف أفسيم مالي بين ولدِي؟ فلم يرد علي شيا فَنْرَلَت: 
«يوصيكم الله في أزلآدكم للذكر مل حط الأنتيين» الآية». 

[خ: 1464م 117 
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تحفة الأحوذي - كتاب الفرائيض 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسسن صحيح. وقد رَوَاهُ 
شعبة وابن عَيَيِنَة وَغيْرُهُ عن محمد بن المُنكَدير عن جَابرٍ 
رضي الله عنه. 

-١‏ كذا في بعض النسخ باب بغير ترجمة» ووقع في بعضها 
باب ميراث البنين مع البنات. 

؟- قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن سعد) هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي أبو محمد الرازي المقري ثقة 
من العاشرة (أخبرنا عمرو بن أبي قيس) الرازي الأزرق كوفي نسزل 
الري صدوق له أوهام من الثامنة. 

۳- قوله: (وأنا مريض في بني سلمة) بفتح المهملة وكسر اللام 
هم قوم جابر وهم بطن من الخزرج (بين ولدي) كذا وقع في رواية 
الترمذي هذه بزيادة لفظ «بين ولدي»» ولم يقع هذا اللفظ في 
الرواية الآنية ولا في رواية واحد من بقية الأئمة الستة بل وقع في 
بعض طرق حديث جابر المذكور في (الصحيحين:: فقلت يا 
رسول الله إنما يرثني كلالة» ووقع في رواية للبخاري: إنما لي 
أخحوات» فبين رواية الترمذي هذه وهذه الروايات مخالفة ظاهرة في 
الصحيح فهو مقدم (فلم يرد علي شيئاً فنزلت: (يُوصيكُم الله ِي 
أوْلاكُم لِلذَكرٍ مل حَظ الأنتييْنِ4 الآية) وفي الرواية الآتية: «فلم 
يجيني شيئا وكان له تسع أخموات حتى نزلت آية المسيراث: 
يفوك فل الله فيكم الخ» قال ابن العربي بعد أن ذكر 
الروايتين في إحداهما فنزلت: 9يسْتَفْتُونَك» وفي أخمرى آية 
المواريث هذا تعارض لم يتفق بيانه إلى الآن ثم أشار إلى ترجيح 
آية المواريث وتوهيم يستفتونك قال الحافظ: ويظهر أن يقال إن 
كلا من الآيتين لما كان فيها ذكر الكلالة نزلت في ذلك لكن الآية 
الأولى لما كانت الكلالة فيها خاصة بميراث الإخموة من الأم كما 
كان ابن مسعود يقرأ (وله أخ أو أخت من أم) وكذا قرأ سعد بن أبي 
وقاصء أخرجه البيهقي بسند صحيح استفتوا عن ميراث غيرهم من 
الإخوة فنزلت الأخيرة» فيصبح أن كلا من الآيتين نزل في قصة 
جابر لكن المتعلق به من الآية الأولى ما يتعلق بالكلالة وأما سبب 
نزول أولها فورد من حديث جابر أيضاً في قصة ابنتي سعد بن 
الربيع ومنع عمهما أن ترثا من أبيهما فنزلت: 9يُوصِيكُم الله 
الآية. انتهى. 

۷- باب مِيرَاث الآخوَات”") 

۷-[متفق عليه] حَدَئنا القَضْلُ بن الصاح البَعْدَادِيَ» 
حدثنا سيان بن عن أخبرنا محمد بن المنْكَلدر ممع جَابرَ 
ابن عبدالله يقول: «مَرضت فَأنَاني رَسُول الله وك يدنيء 
فَوَجَدنِي قَذ أغبي”" علي قاتاي وَمَعَهُ أبُو بكر وعمر وَهُمَا 


مَاشيِيَان» فَتَوَضَا رول الله يكل قصب عَلَيَّ مِنْ وَضُوِه 
تاقفت. قَقلت: يا رسول الله كيف أقْضي في مَالِي؟ أو كَيِفَ 
اصع ف م في مَالِي؟ فلم يُحبنِي شيئاء وكان له يِسْعْ أخوات حتى 
1 اتا «يستفتونك فل الله بُفتيكُم في الكلآلة» 
الآية. قال جَابر: : في َرَلّت». 

[خ: 1944][م: 11117 [د: 111[ ل ل 


{4 


قال أبو عِيسى : : هذا حديث حسن م صحيح”". 


-١‏ سقط هذا الباب من بعض النسخ. 

۲- قوله: (قد أغمي) بصيغة المجهول (علي) بتشديد الياء. قال 
في «النهاية»: أغمي على المريض غشي عليه كأن المرض ستر عقله 
وغطاه. انتهى. وقال الكرماني: الإغماء والغشي بمعنى واحد. قال 
العيني: وليس كذلك» فإن الغشي مرض يحصل من طول التعب 
وهو أخف من الإغماء. والفرق بينه وبين الجنون والنوم أن العقل 
يكون في الإغماء مغلوباً وني الجنون يكون مسلوباً وفي الوم 
يكون مستوراً. انتهى (فصب علي من وضوئه) بفتح الواو. وقال 
الحافظ: يحتمل أن يكون المراد صب علي بعض الماء الذي توضأ 
به أو مما بقي منه» والأول المراد قللمصنف يعني البخاري في 
الاعتصام: ثم صب وضوءه علي ولأبي داود: فتوضأ وصبه علي. 
انتهى (فافقت) أي من إغمائي: (يستفتونك) أي يستخبرونك في 
الكلالة والاستفتاء طلب الفتوى: طقل الله يكم في الْكَلأَلَةِ» 
قال الجزري في «النهاية»: قد تكرر في الحديث ذكر الكلالة وهو 
أن يموت الرجل ولا يدع والداً ولا ولداً يرثانه» واصله من تكله 
النسب إذا أحاط به وقيل الكلالة الوارئون الذين ليس فيهم ولد 
ولا والدء فهو واقع على الميت وعلى الوارث بهذا الشرط؛ وقيل 
الأب والابن طرفان للرجلء فإذا مات ولم يخلفهما فقد مات عن 
ذهاب طرفيه فسمي ذهاب الطرفين كلالة. وقيل كل ما احتف 
بالشيء من جوانبه فهو إكليل وبه سميت لأن الوراث يحيطون به 
من جوانبه. انتهى. وقال القسطلاني: الكلالة الميت الذي لا ولد له 
ولا والد» وهو قول جمهور اللغويين» وقال به علي وابن مسعود أو 
الذي لا والد له فقطء وهو قول عمرء أو الذي لا ولد له فقط. وهو 
قول بعضهم» أو من لا يرئه أب ولا أم. وعلى هذه الأقوال فالكلالة 
إسم للميت» وقيل الكلالة اسم للورثة ما عدا الأبوين والولد» قاله 
قطرب» واخختاره أبو بكر رضي الله تعالى عنه» وسموا بذلك لأن 
الميت بذهاب طرفيه تكله الورثة أي أحاطوا به من جميع جهاته. 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الطهارة وني التفسير وفي الطب وفي الفرائض وفي الاعتصام؛ 


تحفة الأحوذي - كتاب الفرائسض 


V1 0 


ومسلم وأبو داود وابن ماجة في الفرائض» والنسائي فيه وفي 
الطهارة وفي التفسير وفي الطب» وأخرجه الترمذي أيضاً في 
التفسير: 
8 باب في مِيرَاث العَصِبَة 
۰۹۸ ١-[متفق‏ عليه] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن» 
E‏ ال و 


يفا فنا يقي فهر لأولى جل قر 

[خ: ۲ [م: ]له [VE‏ 

[صحيح] حذثنا عبد عبد بن ميا أخبرنا عبدالرراق عن 
تعر عن ابن طاوس؛ عن أبيه عن ابن اسي عن النبي وله 
نحوة. 


قال أبو عيسى: هذا حديث 20-2 . وقد رَوَى بَعْضَهُم 
عن ابن طاوس عن أبيه عن النبي کي مرسلاة”". 

-١‏ قوله: (الحقوا) بفتح همزة وكر حاء أي أوصلوا 
(الفرائض) أي الحصص المقدرة في كتاب الله تعالى من تركة 
الميت وهي النصف والربع والثمن والثلئان والثلث والسدس 
(بأهلها) أي المبينة في الكتاب والسنة (فما بقي) بكسر القاف أي 
فما فضل بينهم من المال (فهو لأولى رجل) أي لأقرب رجل من 
المبت (ذكر) تأكيد أو احتراز من الخنثى» وقيل أي صغير أو كبير. 
وفي «شرح مسلم» للنووي: قال العلماء: المراد بالأولى الأقرب 
مأخوذ من الولي بإسكان اللام على وزن الرمي وهو القرب» وليس 
المراد بأولى هنا أحق بخلاف قولهم الرجل أولى بماله لأنه لو 
حمل هنا على أحق لخلا عن الفائدة لأنا لا ندري من هو الأحق 
ووصف الرجل بالذكر تنبيهاً على سبب استحقاقه وهي الذكورة 
التي هي سبب العصوبة وسبب الترجيح في الأرث» ولهذا جل 
للذكر مثل حظ الأنثيين» وحكمته أن الرجال تلحقهم مؤن كثيرة 
بالقيام بالعيال والضيفان وإرفاد القاصدين ومواساة السائلين 
وتحمل الغرامات وغير ذلك» وقد أجمعوا على أن ما بقي بعد 
الفروض فهو للعصبات يقدم الأقرب فالأقرب» فلا يرث عاصب 
بعيد مع وجود قريب: فإذا خلف بنتا وأخا وعما فللبنت النصف 
فرضاً والباقي للاخ ولا شيء للعم. وجملة عصبات التسبب الابن 
والأب ومن يدلي بهما ويقدم منهم الأبناء ثم بنوهم وإن سفلواء ثم 
الأب ثم الجد ثم الإخوة لأبوين أو لأب وهم في درجة. في «شرح 
السنة»: فيه دليل على أن بعض الورثة يحجب البعضء والحجب 
نوعان: حجب نقصان» وحجب حرمان. 


-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) بل هو صحيح فإنه أخرجه 


الشيخان. 
'- (وقد روى بعضهم عن ابن طاؤس عن أبيه عن النبي كل 
مرسل) قال الحافظ في «الفتح»: قيل تفرد وهيب بوصله» ورواه 
النوري عن ابن طاؤس لم يذكر أبن عباس بل أرسله. أخرجه 
النسائي والطحاوي» وأشار التنائي إلى ترجيح الإرسال ورجح عند 
صاحبي الصحيح الموصول لمتابعة روح بن القاسم وهيبا عندهماء 
م ويحبى بن أيوب عند مسلم» وزياد بن سعد وصالج عند الدارقطني» 
واختلف على معمر فرواه عبدالرزاق عنه موصولا. أخرجه مسلم 
وأبو داود والترمذي وابن ماجة» ورواه عبدالله بن المبارك عن معمر 
والثوري جميعاً مرسلاً أخرجه الطحاوي» ويحتمل أن يكون حمل 
رواية معمر على رواية الثوري وإنما ضححاه لأن الثوري وإن كان 
أحفظ منهم لكن الععدد الكشير يقاومه» وإذا تعنارض الول 
والأرسال ولم يرجح أحد الطريقين قدم الوصل. انتهى. 
4- باب ما جَاءَ في مِيرّاث الجد 
- - [ضعيف] حَدئنا الْحَسَْ بن عَرَقَة حدثنا يزيد 
ابن َارُوڻ عن هَمَام بن يَحْتَى عن قَقَادَةَ عن الحْسّن عن 
عِمْرَانَ بن حصن قال: «جَاءَ رَجُلَ إلى رسول الله يله فَقال: 
إن ابن ازتي مات فما بي من ميرالو9»؟ قال: لك السْدْسُ 


فلما وَلَى دعَاهُ فقال: لَك سدس آخر ذ فلما وَلى دَعَاه قال: إن 
السّدْس الآخر لَك طْعْمَة». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن م صحيح”". وفي الباب 
عن مَعقِلِ بن : يسار 0 


-١‏ قوله: : (فقال إن ابن ابني مات فمالي من ميرائه) أي وله 
بتتان ولهما الثلثان وكان معلوماً عندهم (قال لك السدس) أي 
بالفرضية (يقال لك سدس آخبر) أي بالعصوية (قال إن السدس 
الآخر) قال القاري في «شرح المشكاة»: بكسر الخاء وفي نسخة 
يعني من «المشكاة» بالفتح» والمراد به الآخر بالكسر (لك طعمة) 
يعني رزق لك بسبب عدم كثزة أصحاب الفروض وليس بفرض 
لك. فإنهم إن كثروا لم يبق هذا السدس الأخير لك قال الطيبي: 
صورة هذه المسألة أن الميت ترك بنتين وهذا السائل فلهما الثلشان 
فبقي الثلث» فدفع عليه الصلاة والسلام إلى السائل سدساً بالفرض 
لأنه جد الميت وتركه حتى ذهب فدعاه ودفع إليه السدس الأخير 
كيلا يظن أن فرضه للثلث..ؤمعنى الطعمة هنا التعصيب» أي رزق 


.لك ليس بفرض» وإنما قال في السدس الآخبر طعمة دون الأول 


لأنه فرض» والفرض لا يتغير بخلاف التعصيب. فلما لم يكن 
التعصيب شيئاً مستقراً ايشا اسماه طعمة. انتهى: اعلم أنه قد 
اختلف الصحابة في الجد اختلافاً طويلاً ذكره الحافظ في «الفتح» 


Ab 


تحفة الأحوذي - كتاب الفرائض 


و«التلخيص» والقاضي الشوكاني في «النيل» » فإن شثت الوقوف 
على ذلك فارجع إلى هذه الكتب. 

١‏ - قوله: (هذا حديث صحيح حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. قال المنذري في «تلخيص السنن؛ بعد نقل كلام الترمذي 
هذا: وقد قال علي بن المديني وأبو حاتم الرازي وغيرهما إن 
الحسن لم يسمع من عمران بن حصين. انتهى. قلت: قد أسند ابسن 
أبي حاتم في كتابه #المراسيل» عن هؤلاء الأئمة أن الحسن لم 
يسمع من عمران بن حصين شيئاً. 

۳- فولسه: (وفي الباب عن معقل بن يسار) أخرجه أحمد عن 
الحسن أن عمر سأل عن فريضة رسول الله يك في الجد فقام معقل 
ابن يسار المزني فقال: قضى فيها رسول الله يك قال: ماذا؟ قال: 
السدس. قال: مع من؟ قال: لا أدري» قال: لا دريت فما تغني إذن؟ 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة ولكنه منقطع لأن الحسن 
البصري لم يدرك السماع من عمرء فإنه ولد في سنة إحدى 
وعشرين وقتل عمر في سنة ثلاث وعشرين وقيل سنة اربع 
وعشرينء وذكر أبو حاتم الرازي أنه لم يصح للحسن سماع من 
معقل بن يسار. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في مِيرّاث الْجَذَة 
1ه -.[ضعيف. ضعفه عبدالحق وابن حزم] حَدئنا أبن 
أبي عر دتا فيان حذها الزخري قال رة قال 
قبيصة وَقَالَ مره عن رَجُل عن قَيصّة بن ذَوَيْبٍِ قال: دجاءت 
تة ١م‏ الأم أو أم الأب" إلى ابي بكر: الت إن ابن اني 
أذ ان ان التي مات وقد ارت ان لي في كابر الله حا 
قال أبُو بکر: ما أجذ لك في اكناب يِن حق وَمَا سيعت 
من رَسُول اله هة قُضَى لك بشيء. وَستأملأل الئاس قال: 
َال فَشَهِدَ المُغِيرَةٌ بن شعبة أن رَسُولَ الله يق أعْطاهًا 
السدس. قال وَمَنْ سَمِعَ ذلك مَعَك؟ قال: محمد بن مَسسْلَمة. 
قال: فَأَعْطَاهَا السَدُس س. ثم جَاءَتا الْجَدَهُ الأخرى الني 
تُحَالِفُها إلى عُمّرء قَالَ سَفيَان: اال ون الزْهْرِي» 
ولم أحْفَظه عن الزَهْرِيَ» وَلكِنْ حَفِظَهُ من Ey‏ مخ 
قال: إن اتنا هن كما كما لقح ب هله 

[د: 4وم؟][ن: 1°[ a1‏ 14 ؟]. 

-١‏ [ضعيف, ضعفه عبدالحق وابن حزم] حذثنا 
الآنصّاري» حدثنا مَعْنّء حدثنا مالك عن ابن شِهابِ عن 
عُثْمَانَ بن [ِمْحَاقَ ابن خزشة”" عن قييصة بن دربب قال: 
جات الْحجَدُ إلى أبي بكر فسالتة مِيْرَائَهَاه قال لَهَا: مالك 
في کتاب الله “ شي وَمَالَكِ في سنه رَسُول الله يه شي 


قار جعي حتى أسألَ الاس فَسَألَ الناس فَفَالَ المُغِيرَةٌ بن 
شعبة: RET‏ 
بكر: هل مَمَكِ غيْرُك؟ فقا محمد ابن َة قال مغل ما 
قَالَ المَغِيرَةٌ بن شعبةء انفده لها أبو بكر. قال: تم جَاءَتْ 
الجَدَهٌ الأخرى إلى عُمَرَ بن الْحَطَابٍ سَألةٌ مِيرَائَهَاء فَقَالَ: ما 
000 الله شيم وَلكِنَ هُوَ داك السّدُس» فإ اجْتَمَعْتُمًا 
فيه فهو بيد نكما نكما حلت به فَهْوَ لَهَاه. 

[د: ۲4۹٤‏ [ن: ۲۱°[ 1ھ [VY‏ 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن بريدة. 
** وَهُوَ اصح مِن حَلِيث ابن عبَينة 

-١‏ قوله: ا ل 
قال في «التقريب»: قبيصة بن ذويب بالمعجمة مصغر ابسن حلحة 
الخزاعي أبو سعيد أو أبي إسحاق المدني نزيل دمشق من اولاد 
الصحابة وله رؤية مات سنة بضع وثمانين. 

-١‏ قوله: (جاء الجدة أم الأم أو أم الأب) شك من الراويء 
وقد ذكر القاضي حسين أم الجدة التي جاءت إلى الصديق أم الأ 
وان التي جاءت إلى عمر أم الأب» وفي رواية ابن ماجة ما يدل له 
كذا في «التلخيص؛ (ما أجد لك في الكتاب) أي في كتاب الله (ئم 
جاءت التي تخالفها) وفي نسخة: الجدة الأخرى» وفي رواية ابن 
ماجة: ثم جاءت الجدة الأخرى من قبل الأب إلى عمر تسأله 
ميرائها. (وأيتكما انفردت به) أي انفردت بالسدس» وكان ذلك 
بمحضر من الصحابة ولم ينكر عليه أحد فكان إجماعاً. قال الطبيبي 
رحمه الله: فإن اجتمعتما الخ بيان للمسألة والخطاب في فإن 
اجتمعتما وأيتكما للجنسء لا يختص بهاتين الجدتين. فالصديق 
إنما حكم بالسدس لها لأنه ما وقف على الشركة؛ والفاروق لما 
وقف على الإجتماع حكم بالاشتراك كذا في «المرقاة». 

-٠“‏ قوله: (عن عثمان بن إسحاق بن خرشة) قال في «التقريب» 
عثمان بن إسحاق بن خرشة بمعجمتين بينهما راء مفتوحات 
القرشي العامري المدني» وثقه الدوري في رواية ابن معين من 
الخامسة. 

-٤‏ قوله: (ما لك في كتاب الله) أي في كلامه (وما لك في سنة 
رسول الله) أي في حديثه (فقام محمد بن مسلمة) بفتح فسكون 
(فأنفذه لها) أي فأنفذ الحكم بالسدس للجدة وأعطاه إياها (ثم 
جاءت الجدة الأخرى) أي من قبل الأب كما في رواية ابن ماجة 
(ولكن هو ذلك) قال القاري بكسر الكاف» وفي نسخة يعني من 
«المشكاة» بالفتح على خطاب العام (السدس) صفة ذلك أو عطف 
بيان له» أي ميرائك ذلك السدس بعينه تقسمانه بينكما (فإن 
> اجتمعتما) وهذا تصريح بما علم ضمناً وتوضيح لمنطوق ما فهم 


وهلا حديث حسن عيبن" 
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مفهوماء والخطاب للجدة من طرف الأم والجدة من طرف الأب 
(وأيتكما خلت به) أي انفردت بالسدس. 

0- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) قال الحافظ في 
«التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه مالك وأحمد وأصحاب 
السئن وابن حبان والحاكم من هذا الوجه وإسناده صحيح لثقة 
رجاله إلا أن صورته مرسلء فإن قبيضة لاايصح له سماع من 
الصديق ولا يمكن شهوده للقصة» قاله ابن عبدالبز بمعناه: وقد 
اختلف في مولده والصحيح أنه ولد عام الفتح فيبعد شهوده القصة» 
وقد أعله عبدالحق تبعا لابن جزم بالانقطاع: وقال الدارقطني في 
«العلل» بعد أن ذكر الاختلاف فيه عن الزهري: يشبه.أن يكون 
الصواب قول مالك ومن تابعه. انتهى. 1 

7- (وهو اصح من :حديث ابن عيينة) لأن مالكاً أتقن وأثبت 
من سفيان بن عيينة. قوله: (وفي الباب.عن بريدة) أخرجه أبو داود 
والنسائي عنه أن النبي بل جعل للجدة السدس إذا لم تكن دونها أم 
وفي إسناده عبيدالله العتكي مختلف فيه وصححه ابن السكن. 

-١١‏ باب ما جاءً في مِيرَّاث الجَدةٍ َع بها 

7- [ضعيفء ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَئنا 
الحَسَنْ بن عَرَفَة حدثنا يزِيدُ بن هَارُونَ عن محمد بن سَالِمٍ 
عن الي عن روق عن عبلالله بن صَلْعُووٍ: قال في 
الْجَدَهَ مَمَ انبِهَا: إن أل ج جَدَةٍ أطْعَمَهًا رول الله يلل 

ا نے با واا ر 

ا هذا حلریث لا رة مَرفُوعاً إلا ِن هذا 
الوجه . 

وذ ورت ينض املاب الي 5ك الجَدة مع ايها وك 
برها بَحْضهُم OI‏ 

EE AES قوله:‎ -١ 
قاله الطيبي رحمه الله: قوله إنها أؤل جدة مقول القول والضمير‎ 
راجع إلى الجدة المذكورة في المسألة؛ أي قال ابن مسعود في‎ 
مسألة الجدة مع الابن هذا القول. قال المظهر: يعني أعطنى رسول‎ 
الله بل أم أبي الميت سدسا مع وجود أبي الميت مع أنه لا ميراث‎ 
لها معه.‎ 


۲- قوله: (هذا حديث لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه) في . 


سنده محمد بن سالم الهمداني؛ أبو سنهل الكوفي وهو ضعيف» 
والحديث أخرجه أيضا الدارمي. 

۳- قوله: (وقد ورث بعض أصحاب النبي َة الجدة مع ابنها 
ولم يورثها بعضهم) قال في «اللمعات:: اعلم أن الجدات سواء 
كانت أبؤيات أو أميات يسقطن بالأم. أما الأميات فلوجود إدلائها 


بالأم واتحاد السبب الذي هو الأمومةء وأما الأبويات فلاتحاد 
السبب مع زيادة القربى وتسقظ الأبويات دون الأميات بالأب أيضاء 
وهو قول عثمان وعلي.وزيد بن ثابت وغيرهم. ونقل عن عمر وابن 
مسعود وأبي موسى الأشعري أن آم الأب ترث مع الأب واختاره 
شريح والحسن وابن سيرين لهذا العتيتعاريل ال ين ليا 
ميراث والذي أعطاها رسول الله ية طعمة أطعمهاء ولم يكن ميراثا 
كما يشعر به لفظ الحدييث. وأقربهن وأبعدهن في ذلك سواء. 
انتهى. : 

۲- باب ما جاءً في مِيرَاث الخال 

داه - [صحيح؛ صححه الترمذي والضياء] حَدْئنا 
بُنْدَانٌ حدثنا بُو أحمد الرَبَيْري» حدئنا سُفيَانُ) عن 
عبدالرحمن بن ارش عن حكيم بن حكيم بن باد بن 

يفو عن أبي أَمَامَة بن سَهل بن حُتَيْفٍ قال: ١كتب‏ عُمَرُ بن 
الطاب إلى أبي عبد أن رسو لله له قال: الله ورسولَهُ 
موی مَنْ لأ مَولَى لَه وَالْخَالُ وَارث مَن لآ وارث لَه 

.[YYTY زه:‎ ]"56١ زن:‎ 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن عَائِشّة وَاليقدام بن 
ماد يکرب" وهذا حديث حسنٌ صحيخ”". 

11 - [صحيح؛ صححه الألباني واعله الدارقطني] 
أخبرنا إسحاق بن مَنصُوره أخبرنا أو عَاصِم'”' أ عسن ابن 
جر عن عرو بن ملم عن طاوس عن عَائِشَة قالت: : دال 
رَسول الله يَكلِ: الخال وار مَنْ لآ وَارث له0*. 

[ن: ”769 ]. 


وهذا حلي حسنٌ غريب وقد أزْسلة خف" ولم 
يَذْكُرْ فيه عن عَائِشَة. 

ْ واختلف فيه أصْحَاب النبي وك فَوَرْت عضوم الخال 
وَالْحَالَةَ وَالْعَمَة وإلى هذا الْحَدِيثٍ ذهب أكْثَرُ أل الهلم في 
تَوْرِيث دوي الآرْحَام” " ونا ند بن ابت قلم وهم وجتل 
المِيراث فِي بَيْت الْمَال. 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن حكيم بن حكيم بن 
عباد بن حنيف) بضم الحاء المهملة وفتح النون وسكون اليا 
وبالفاء الأنصاري الأوسي» صدوق من الخامسة (قال كتب معي)'" 
وفي رواية عن أبي أمامة أن رجلا رمى رجلاً بسهم فقتله ولیس له 
وارث إلا حال فكتب في ذلك أبو عبيدة بن الجراح إلى عمرء 
فكتب عمر أي في جوابه (أن زسول الله بچ قال: الله ورسوله 


)١(‏ لفظ (معي) مثبت في الطبعة الهندية. رائد. 
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مولى من لا مولى له) وفي حديث المقدام بن معديكرب الذي 
أشار إليه الترمذي أنا مولى من لا مولى له أرث ماله وأفك عانه 
(والخال وارث من لا وارث له) أي إن مات ابن أخته ولم يخلف 
غير خاله فهو يرثه. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة والمقدام بن معد يكرب) أما 
حديث عائشة فأخرجه الترمذي بعد هذا وأما حديث المقدام 
فأخرجه أبو داود عنه مرفوعا: أنا أولى بكل مؤمن من نفسه» فمن 
ترك ديناً أو ضيعة فإلي» ومن ترك مالا فلورثته» وأنا مولى من لا 
مولى له أرث ماله وأفك عانهء والخال مولى من لا مولى له يرث 
ماله ويفك عانيه. وفي رواية له: أنا وارث من لا وارث له أفك 
عنيه» وأرث ماله والخال وارث من لا وارث له يفك عنيه ويرث 
ماله. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري وأخرجه أيضاً أحمد 
والنسائي وابن ماجة والحاكم وابن حيان وصححاه؛ وحسنه أبو 
زرعة الرازي وأعله البيهقي بالاضطراب. 

۳- قوله: ارا حت حي ارجا اه رربي 
وذكره الحافظ في «التلخيص؟ ولم يتكلم عليه. 

-٤‏ قوله: او ت ا ام ا 
الضحاك بن مسلم الشيباني أبو عاصم النبيل البصري ثقة ثبت من 
التاسعة (عن ابن جريج) هو عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج 
الأموي مولاهم المكي ثقة فقيه فاضل» وكان يدلس ويرسل من 
السادسة (عن عمرو بن مسلم) الجندي اليماني صدوق له أوهام 
من السادسة. 

5- قوله: (الخال وارث من لا وارث له) فيه دليل لمن قال 
بتوريث ذوي الأرحام وهو القول الراجح» وقد تعسف القاضي أبو 
بكر بن العربي في الجواب عن هذا الحديث فقال المراد بالخال 
السلطان. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرججه النسائي 
والدارقطني وأعله النسائي بالاضطراب» ورجح الدارقطني والبيهقي 
وقفه. 

۷- قوله: (واختلف فيه أصحاب النبي وَل فورث بعضهم 
الخال والخالة والعمة. وإلى هذا الحديث ذهب أكثر أهل العلم في 
توريث ذوي الأرحام الخ) اعلم أن ذا الرحم هو كل قريب ليس 
بذي فرض ولا عصبة؛ فأكثر الصحابة كعمر وعلي وابن مسعود 
وأبي عبيدة بن الجراح ومعاذ بن جبل وأبي الدرداء وابن عباس في 
رواية عنه مشهورة وغيرهم يرون توريث ذوي الأرحام» وتابعهم في 
ذلك من التابعين: علقمة والنخعي وشريح والحسن وابن سيرين 
وعطاء ومجاهدء وبه قال أبو حنيفة رحمه الله وأبو يوسف رحمه 


الله ومحمد رحمه الله وزفر ومن تابعهم. وقال زيد بن ثسابت وابن 


عباس في رواية شاذة: لا ميراث لذوي الأرحام» ويوضع المال عند 
عدم صاحب الفرض والعصبة في بيت المال» وتابعهما في ذلك من 
التابعين سعيد بن المسيب وسعيد بن جبير» وبه قال مالك 
والشافعي» كذا في «المرقاة». وقال الشوكاني في «التيل» : احتج 
ارارق اا الباب وبعموم قوله تعالى: لوَأُوْلُواً الآرْحَام 
بَعْضُهُمْ أوْلى بِبَنْضٍ4» وقوله تعالى: لللرجَال نصيب مما د ترك 
لادان الارن راء نميب سنا رك لبان ولف بون 
ولفظ الرجال والنساء والأقربين يشملهم. والدليل على مدعي 
التخصيض. وأجاب الآخرون عن ذلك فقسالوا: عمومات الكتاب 
محتملة وبعضها منسوخ» والأحاديث فيها ما تقدم من المقال 
ويجاب عن ذلك بأن دعوى الاحتمال إن كانت لأجل العموم 
فليس ذلك مما يقدح في الدليلء وإلا استلزم إبطال الاستدلال بكل 
دليل عام وهو باطل وإن كانت لأمر آخر فما هو؟ وأما الاعتذار عن 
أحاديث الباب بما فيها من المقال فقد عرفت من صححها من 
الأئمة ومن حسنهاء ولا شك في انتهاض مجموعها للاستدلال إن 
لم يتتهض الإفراد. ومن جملة ما امستدلوا به على إبطال ميراث 
ذوي الأرحام حديث أن النبي ب قال: سألت الله عز وجل عن 
ميراث العمة والخالة فسارني أن لا ميراث لهماء أخرجه أبو داود 
في «المراسيل»» والدارقطني من طريق الدراوردي عن زيد بن أسلم 
عن عطاء بن يسار مرسلاء وأخرجه النسائي من مرسل زيد بن 
أسلم. ويجاب بأن المرسل لا تقوم به الحجة» ولها طرق موصولة 
ذكرها الحافظ في «التلخيص» والشوكاني في «النيل» وكلها 
ضعيفة. قال الشوكاني بعد ذكرها: وكل هذه الطرق لا تقوم بها 
حجةء وعلى فرض صلاحيتها للاحتجاج فهي واردة في الخالة 
والعمة فغايته أنه لا ميراث لهماء وذلك لا يستلزم إبطال ميراث 
ذوي الأرحام. انتهى. 

-٣‏ باب ما جاءً في الذي يَمُوتْ وَليْس لَهُ وارث 

10~ - [صحيح] حَدَئنا بُندَار حدثنا زیڈ بن هَارُونُ 
أخبرنا سيان عن عبدالرحمن بن الأصبهان زي عن مُجاهِد 
ابن وردان عن عُرْرَة عن عَائِشَة «أن مى للنبي يه وَقَم من 
علق نَخْلَةا'" فَمَات نقال النبي يَلك: الَظْرُوا هَل لَّهُ مِنْ 
وَارث؟ قالوا: لا. قَالَ: فَادْقَعُوهُ إلى بَعْضٍ أهل القَريّقه. 

[د: 7ه ]له ۳ ] [ن: ۳۹۳ - الكبرى]. 
ى وفي الباب عن ا 

-١‏ قوله: (عن مدع ا ا 
عبدالله بن الأصبهاني الكوفي الجهني ثقة من الرابعة» مات في 
إمارة خالد القشيري على العراق (عن مجاهد بن وردان) المدني 


وهذا حديث 
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صدوق. 

؟- قوله: (وقع من عذق نخلة) قال في «المجمع؛: العذق 
بالفتح النخلة وبالكسر العرجون بما فيه من الشماريخ ويجمع على 
عذاق (فادفعوه إلى بعض أهل القرية)وفي رواية أبي داود: اعطوا 
میراثه رجلاً من آهل قريته. قال القاري: أي فإنه أولى من آحاد 
المسلمين. قال القاضي رحمه الله: إنمنا امسر أن يعطي رجلاً مسن 
قريته تصدقاً منه أو ترفقاً أو لأنه كان لبيت المال ومصرفه مصالح 
المسلمين وسد خاجاتهم فوضعه فيهم لما رأى من المصلحةء فإن 
الأنبياء كما لا يورث عنهم لا يرثون عن غيرهم وقال بعنض 
الشراح: الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم لا يرئون ولا يورث 
عنهم لارتفاع قدرهم عن التلبس بالدنيا الدنيية وانقطاع أسبابهم 
عنها. وأما ما وقع في حديث المقدام: وأنا مولى من لا مولى له 
أرث ماله» فإنه لم يرد به حقيقة الميراث وإنما أراد أن الأمر فيه إلي 
في التصدق به أو صرفه في مصالح المسلمين أو تمليك غيره. 
انتهى كذا في «المرقاة». 

۳- قوله: (وفي الباب عن بريسدة) أخرجه أبو داود عنه قال: 
مات رجل من خراعة فاتى النبي ب بميرائه فقال: التمسوا له وارثاً 
أو ذا رحمء فلم يجدوا له وارثاً ولا ذا رحم» فقال رسول الله يكلقه: 
أعطوه الكبير من خراعة. قال المنذري: وأخرجه النسائي مسندا 
ومرسلاً. وقال جبريل ابن أحمر: ليس بالقوي» والحديث منكر. 
هذا آخر كلامه. وقال الموصلي: فيه نظر. وقال أبسو زرعة الرازي 
شيخ. وقال يحيى بن معين كوفي ثقة. انتهى. والحديث أخرجه 
أيضا أحمد في «مسنده». 

قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبؤ داود والنسائي وابن 
ماجة وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذري تحسين الترمذي فأقره: 

4- باب في ميراث المولى"'' الأسفل”" 

7- [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدئنا ابن أبي عمَرء 
حدثنا سفياڻ» عن عَمْرِو بن وِينَاره عن عَوْسَجَة”"© عن ابن 
عَباس: «أن رجلا مات على عه رول الله يه ولم َع 
وار إلا عبد هو أعتَقَه مه فَأعْطَاهُ النبي ب مرائ . 

[د: ۲۹۰۵[ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث س۳ . العمل عند أل 
اليلم في هذا الباب: إلا مات لجل وم برك عمتة عَصْبَة9 أن 

ِيرائَهُ يُجْعَلُ في بَيْتٍ مال المُسْلِمِينَ. 

-١‏ وفي بعض النسخ باب في ميراث المولى الأسفل. 


)١(‏ سقطت هذه الترجمة من الطبعة الهندية. رائد. 


= قولة: (عن عوسجة) المكي مولى ابن عبان لبن پش هور 
من الرابعة (ولم يدع وارثا) أي لم يترك احدا يرثه (لا عبدا) استكناء 
منقطع أي لكن ترك عبدا (فاعطاه النبي يل ميراثه) هذا الإعطاء 
مثل ما سبق في حديث عائشة رضي الله عنها أعط وا ميرائه رجلا 
من. آهل قريته بطريق التبرع لأنه صار ماله لبيت المال. قال المظهر: 
قال شريح وطاؤس: يرث العتيق من المعتق كما يرث المعتق من 
العتيق. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابسن 
ماجه. قال المنذري في «تلخيص السنئن»: قال البخاري: عوسجة 
مولى ابن عباس الهاشمي روى عنه عمرو بن دينار ولم يصح. وقال 
أبو حاتم الرازي: ليس بالمشهورء وقال النسائي: عوسجة ليبس 
بالمشهور ولا نعلم أحدا يروي عنه غيراعمرو. وقال أبو زرعة 
الرازي ثقة ْ 

5- قوله: (والعمل عند أهل العلم في هذا الباب إذا مات رججل 
ولم بتزك عصبة) أي وارثاً (أن ميرائه يجعل في بيت مال المسلمين) 
هذا إذا كان بيت المال منتظما وأما إذا لم يكن منتظما فيجسل في 
المصالح العامة كالمدارس الدينية وغيرها والله تعالى أعلم. 

-٥‏ باب ما جَاء في إنْطال الميرّاث بَيْنَ المُسْلِم 

والكافر 

۷-[متفق عليه] حذثنا سَعِيدُ بن عبدالرحمن 
المَخْرُومِيَ وَغْيْرُ وَاحِدٍ قألوا: حدثنا سفيان» عن ضرح" 
وحدثنا علي بن حجر أخبرنا هُشَيّمء عن الزّهْرِي» عن علي 
ابن حسين كسد 7'» عن عرو بن عنما عن أُسامَة بن زَيْلٍ: أن 
رول الله ل قال: َا َر السُنْلِمٌ الحَافِرُ ولا الَحَافِرْ 
(Oe ١‏ 
2200 1ه : 
4" ][ن: ١١8‏ 1]. 

حذثنا ابن أبي عُمَر حدثنا سيا حدثنا الرَهْري نُحوه. 

قال ابو عِيسّى: وفي الباب عن جَابر وعبدالله بن 
عَمْرِو". 

وهذاحني خسن تيح" هذا رَوَاهُ مَعْمَرٌ وَغْيْرٌ 
وَاحِلرٍ عن الزّهْرِيّ نَحْوَ هذا“ . وَرَوَى مَالِك عن الرَهري عن 
علي بن حُسينٍ عن عر بن عفان عن أسامَة بن زيار عن 
النبي يك نَحْوَهُ. وَحَديث مَالِكٍ وهم م وهم فيه مَالِك. وَرَوَى 
بَمْضْهُم عن ماك فقَالَ عن عرو بن عَتْمَانَ. وَأكْثَرُ أصْحَابِ 
مالك قالوا عن مالك عن عُمَر بن عُثْمَانَ. وعَمْرُو بن عْقْمانَ 
اسن عفان هُوَ مَتْهُورٌ من وَلَدِعَنْمِانَ ولا رف عُمَرَ بن 
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Y۰ 
عُنْمَان. على وفق الجمهور.‎ 
والعمل على هذا الْحَدِيث عند أهل البلم". 1- (وعمرو بن عثمان هو مشهور من ولد عثمان ولا نعرف‎ 


احتف أل اليلم في مِيرّاث الْمُرْنََ فَجَعَلَ بَنْضْ أهل 
الهلم من أصحاب النبي ل رَضَيْرِهِمْ المَال وريه مِنْ 
المُسْلِِينَ» وَقَالَ يَنْضَهُم: ايرث ركه ين المُسْلِمِين. 
وَاحْتَجوا بحَديث النبي و: «لأيْرثْ المُسْلِم الكَافِرَ وَهُوَ 
قول الشافعي. 

-١‏ قوله: (عن علي بن حسين) قال في «التقريب»: علي بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب زين العابدين» ثقة ثبت عابد فقيه 
فاضل مشهور. قال ابن عيينة عن الزهري: ما رأيت قرشياً أفضل 
منه من الثالثة. انتهى. 

1- قوله: (لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم) فيه دلييل 
على أن المسلم لا يرث الكافر ولا الكافر المسلمء وعليه عامة أهل 
العلم. | 

-.قوله: (وفي الباب عن جابر وعبدالله بن عمرو) أما حديث 
جابر فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فاخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجة عنه مرفوعا: لا يتوارث أهل 
ملتين شيئاء وأخرجه أيضاً الدارقطني وابن السكن وسند أبي داود 
فيه إلى عمرو بن شعيب صحيح. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في 
«التلخيص»: هو حديث متفق عليه وأخرجه أصحاب السنن أيضا. 
وأغرب ابن تيمية في «المنتقى» فادعى أن مسلماً لم يخرجه وكذا 
ابن الأثير في #الجامع» ادعى أن النسائي لم يخرجه. انتهى. 

5- قوله: (هكذا رواه معمر وغير واحد عن الزهري نحو هذا) 
أي رووا عن الزهري عن علي بن حسين عن عمرو بن عثمان 
بالواو (وروى مالك عن الزهري عن علي بن حسين عن عمر بن 
عثمان) أي بغير الواو (وحديث مالك وهمم) أي خطأ (وهم فيه 
مالك) أي أخطأ فيه (وروى بعضهم عن مالك فقال عن عمرو بن 
عثمان) أي بالواو (وأكثر أصحاب مالك قالوا عن مالك عبن عمر 
ابن عثمان) أي بغير الواو. قال الحافظ في «التقريب»: عمر بن 
عثمان بن عفان في حديث أسامة صوابه عمرو تفرد مالك بقوله 
عمر وقال في «تهذيب التهذيب»: عمر بن عثمان بن عفان المدني 
عن أسامة بن زيد بحديث لا يرث المسلم الكافرء قاله مالك عبن 
الزهري عن علي بن الحسين عنه. 

وقال عامة الرواة عن علي غن عمرو بن عثمان وهو المحقوظ. 
وقال في «الفتح»: اتفق الرواة عن الزهري أن عمرو بن عثمان بفتح 
أوله وسكون الميم إلا أن مالكاً وحده قال عمر بضم أوله وفتح 
الميم» وشذت روايات عن غير مالك على وفقه وروايات عن مالك 


عمر بن عثمان) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» إن لعمر بن 
عثمان وجوداً في الجملة كما قال ابسن عبدالبر إن أهل النسب لا 
يختلفون أن لعثمان ابناً يسمى عمر وآخر يسمى عمراً. وقد ذكر ابن 
سعد عمر بن عثمان» وقال كان قليل الحديث» وذكر عمرو بن 
عثمان وقال كان ثقة وله أحاديث» وذكر الزبير بن بكار أن عثمان 
لما مات ورئه بنوه عمرو وأبان وعمر وخالد والوليد وسعيد وبناته 
وزوجتاه» لكن لا يدل ذلك على أنه روى هذا الحديث عن أسامة 
ابن زيد. انتهى. 

۷- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) قال 
النووي في «شرح مسلم»: أجمع المسلمون على أن الكافر لا يرث 
المسلم. وأما المسلم فلا يرث الكافر أيضا عند جماهير العلماء من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم. وذهبت طائفة إلى توريث المسلم 
من الكافر وهو مذهب معاذ بن جبل ومعاوية وسعيد بن المسيب 
ومسروق وغیرهم» وروي أيضاً عن أبي الدرداء والشعبي والزهري 
والنخعي نحوه على خلاف بينهم في ذلك والصحيح عن هؤلاء 
كقول الجمهورء واحتجوا بحديث: الإسلام يعلو ولا يعلى عليه 
وحجة الجمهور هذا الحديث الصحيح الصريح ولا حجة في 
حديث الإسلام يعلو ولا يعلى عليه لأن المراد به فضل الإسلام 
على غيره ولم يتعرض فيه الميراث فكيف يترك به نص حديت: لا 
يرث المسلم الكافرء ولعل هذه الطائفة لم يبلغها هذا الحديث. 
انتهى. 

۸- (واختلف أهل العلم في ميراث المرتد فجعل بعض أهل 
العلم من أصحاب النبي ية وغيرهم المال لورثته من المسلمين... 
الخ). 

قال النووي: والمرتد لا يرث المسلم بالإجماع؛ وأما المسلم 
فلا يرث المرتد عند الشافعي ومالك وربيعة وابن أبي ليلى 


وغیرهم» بل يكون ماله فيئاً للمسلمين. 


وقال أبو حنيفة والكوفيون والأوزاعي وإسحاق: يرثه ورثته من 
المسلمين» وروي ذلك عن علي وابن مسعود وجماعة من السلف. 
لكن قال الثوري وأبو حنيفة: ما كسبه في ردته فهو لبيت المال» وما 
كسبه في الإسلام فهو للمسلمين. وقال الآخرون: الجميع لورته 
من المسلمين. انتهى. | 
- باب لا يتوارث آهل ملتيه ”) 


)١(‏ جاء في الهندية باب ما جاء في إبطال الميزاث بين المسلم والكافر. 
رائد. 
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۲۱ 


وره 


۸- - [صحيح] حذثدا حُمَيْدُ بن مَسْعَدَة أخبرنا 
. ع بن تمي" عن ابن أبي لَيْلَى عن أبي الزْيَيِْ عن جاب 
عن النبي كل قال: «لا يتوَارَث ؛ أهْلٌ مین" . 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث لا نَعْرقُهُ مِنْ حلډيثِ جاب إا 
مِنْ حَلدِيث ابن ابي لَيْلَى'". 
-١‏ قوله: (أعر باصي ون تی باون قرا الوا تو 
محصن الضرير كوفي الأصل لابأس به» رمي بالنصب من الثامنة. 
-١7:‏ قوله: (لا يتوارث أهل ملتين) قال ابن الملك: يدل بظاهره 
على أن اختلاف الملل في الكفر يمنع التوارث كاليهود والنتصارى 
والمجوس وعبدة الأوثان» وإليه ذهب الشافعي. قلنا: المراد هنا 
الإسلام والكفرء فإن الكفرة كلهم ملة واحدة عند مقابلتهم 
بالمسلمين وإن كانوا أهل ملل فيما يعتقدون. انتهنى. وقال الإمام 
محمد رحمه الله في «موطته»: لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر 
المسلم. والكفر ملة واحدة ي يتوارثون به وإن اختلفت مللهم» فيرث 
اليهودي من النصراني والنضراني من اليهودي» وهو قول أبي حنيفة 
رحمه الله والعامة من فقهائنا.. انتهى. وقال التووي في «شرح 
مسلم؛: توريث الكفار بعضهم من بعض كاليهودي من النصراني 
وعكسه والمجوسي منهما وهنا منه» قال به الشافعي رحمه الله 
وأبو حنيفة رحمه الله. وآخرون ومنعه مالك» قال الشافعي: لكن لا 


مهيام 


يرث حربي من ذمي ولا ذمي من حربي قال أصحابنا: وكذا لو كانا 
حربيين في بلدين متحاربين :لم يتوارثا. انتهى. وقال الشوكاني في 
«النيل؛ : ظاهر قوله لا يتوارث أهل ملتين.أنه لا يرث ملة كفرية من 
أهل ملة كفرية أخرى» وبه قال الأوزاعي ومالك وأحمد والهادوية. 
وحمله الجمهور على أن المراد بإخدى الملتين الإسلام. وبالأخرى 
الكفر» ولا يخفى بعد ذلك. انتهى. 

"- قوله: (هذا حديث غریب لا نعرفه من حديث جابر إلا مسن 
حديث ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى. قال 
في «التقريب»: صدوق سيء الحفظ جدا. وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة من حديث عبدالله بن عمروء قال في «النيل» : سند أبسي 
داود فيه إلى عمرو بن شعيب صحيح. 

۷- باب ما جاءً في إبْطال ميرّاث الْقَاتِل 

8- [صحيح] حدثنا ية حدثنا الْلِيْثْ عن إسحاق 
ابن عبدالله'''» عن الزَهْرِي» عن حُميْدٍ بن عبدالرحمن» عن 
أبي هريره عن النبي يكل قال: «لْقَاتِلُ لأ ير 2 

.[YYY° [ه:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث لا يصح 
هذا الوَجْهء وإسحاق بن عبدالله بن أبي فَرَوَةَ قد ركه بَمْضْ 


يه يعرف إلآبِن 


اهل اليِلمء منهم أحمد بن حَتبَلٍ. 

والعَمَل على هذا عند أل اليل أن القَاتِلَ لا رث 
كان لقتل خط أو عندا“. وقال بَعْضْهُم: إِذَا كان القَثْلٌ 
خطاء فَإِنَهُ يرث وهو قول مَالِك. 

-١‏ قوله: (عن إسحاق بن عبدالله) قال في «التقريب»: إسحاق 
ابن عبدالله بن أبي فروة الأموي مولاهم المدني» متروك من 
الرابعة. 

۲- قوله: (القاتل لا يرث) فيه دليل على أن القاتل لا يرث مسن 
المقتول» منواء كان قتل خطا أو عمداً وإليه ذهب أكثر اهل العلم. 

۳- قوله: (هذا حديث لا يصح) وأخرجه ابن ماجة والنسائي 
في «السنن الكبرى» وقال إسحاق متروك. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن القاتل لا يرث» 
كان القتل خطأ أو عمداً الخ) قال الشوكاني في «النيل» تحت 
حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعا: لا يرث القاتل 
شيئاء أخرجه أبو داود والنسائي: استدل به من قال بان القاتل لا 
يرث سواء كان القتل عمداً أو خطا وإليه ذهب الشافعي وأبو حنيفة 
وأصحابه وأكثر أهل العلم قالوا: ولا يرث من المال ولا من الدية. 
وقال مالك والنخعي والهادوية: إن قاتل الخطأ يرث من المال دون 
الديةء ولا يخفى أن التخصيص لا يقبل إلا بدليل» وحديث عمر بن 
شيبة بن أبي كثير الأشجعي عند الطبراني نض في محل النزاع» فإن 
النبي با قال: له اعقلها ولا ترئها. وقد كان قشل امرأته خطاء 
وكذلك حديث عدي الجذامي عند البيهقي في اسننه) بلفظء أن 
عديا كانت له امرأتان اقتتلتا فرمى إحداهما فماتت» فلما قدم رسول 
الله اة أتاه فذكر له ذلك فقال له: اعقلها ولا ترئها. وأخرج 
البيهقي أيضاً أن رجلاً رمى بحجر فاصاب أمه فماتت من ذلك» 
فأراد نصيبه من ميراثها فقال له إخوته: لا حق لك فارتفعوا إلى 
علي رضي الله عنه فقال له: حقك من ميراثها الحجر وغرمه الدية 
ولم يعطه من ميراثها شيئاً. وأخرج أيضاً عن جابر بن زيد أنه قال: 
أيما رجل قتل رجلاً أو امرأة عمداً أو خطأ فلا ميراث له منهماء 
وأيما امرأة قت قتلت رجلاً أو امرأة عمداً أو خطأ فلا ميراث لها متهماء 
وقال: قضى بذلك عمر بن الخطاب وعلي وشريح وغيرهم من 


قضاة المسلمين. وقد ساق الييهقي في الباب آثاراً عن عمر وابن 


عباس وغيرهماء تفيد كلها أنه لا میراث للقاتل مطلقاً. انتهى. 
۸- باب ما جاءً في ميراث المَرأة من دية زوْجهًا 
1~ - [صحيح» صححه الترمذي وعبدالحق] حذثنا 
aT‏ : حدثنا سفيان بن 
عن الزّهْري عن سَعِيدٍ ابن المُسَّيْبٍ قال: قال عمَر: 


1١1 
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الديّهٌ عَلَى العَاقِلَة ولا رث المرأة مِنْ ية زُوْجهًا شيئاء 
َأخبره الضَحَالة بن سفيان الكلابي «ان سول الله ب كب 
إلَيْه: : أن وَرْثِ امرَأة أشيم الضبّابي”' ' من دة زَوْجِهَاء. 

[د: /971؟][ن: “1T‏ الكبرى] [ه: [٤۲‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (كتب إليه أن ورث امرأة أشيم الضبابي) بكسر الضاد 
المعجمة وتخفيف الياء الموحدة الأولى» منسوب إلى ضباب بن 
كلاب» قتل في حياة النبي َة خطأ. قال الشوكاني في «النيل؟ : فيه 
دليل على أن الزوجة ترث من دية زوجها كماترث من ماله. 
وكذلك يدل على ذلك حديث عمرو بن شعيب لعموم قوله فيه بين 
ورثة القتيل» والزوجة من جملتهم» وكذلك قوله في حديث قرة بن 
دعموص: هل لأمي فيها حق؟ قال نعم. انتهى. 

قلت: حديث عمرو بن شعيب الذي أشار إليه الشوكاني أخرجه 
أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجة عنه عن أبيه عن جده أن النبي 
ية قضى أن العقل ميراث بين ورثه القتيل على فرائضهم. وحديث 
قرة بن دعموص أخرجه البخاري في «تاريخه؛ عنه قال: أتيت النبي 
كك أنا وعمي» فقلت: يا رسول الله عند هذا دية أبي فمره يعطنيهاء 
وكان قتل في الجاهلية» فقال أعطه دية أبيه» فقلت هل لأمي فيها 
حق؟ فال نعم. وكانت ديته مائة من الإبل. وحديث سعيد بن 
المسيب المذكور في الباب أخرجه الترمذي أيضاً في باب المراة 
ترث من دية زوجها من أبواب الديات وتقدم هناك شرحه. 

4 باب ما جَاءَ أن الميراث لِلْوَرَئَةٍ والعقلُ 

للم 

۱م متفق عليه] حَدَئنا فة حدثنا الث عن ابن 
شاب عن سَعِيلٍ بن المُسَيّبِ عن أبي مُرَئِرَةَ أن رَسُولَ الله 
د فض فض" في جني امرَأةٍ مِن بني لبان سقط ميا رة 
َب أو أمَةِِ ثم إن المراة التي قفي عليها بِمْرةٍ يت 
نَقَضَى رَسُولْ الله ا أن مِيرَانها لبها وَزُوْجهَاء وان عَقَلَهَا 
عَلَى عَصَبْتِهَاء. 

[خ: مهلاق وملا EN‏ ۱ 

قال أبو عيسى: وَرَوَى يُونس هذا الْحديث عن الزَهْرِي 
عن سَعِيلِ بن المُسَيْبو وَأبي سَلَمَة عن أبي هُريرة عن البي 
نوه 

ورواه مَالِكُ عن الزَّهَرِي عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة 
وَمَالِك عن الزّهرِي”'' عن سمي بن المُسَيّبٍِ عن النبي لا 
مرسل | ۰ 


۲- قوله: (قضى) أي حكم (في جنين أمرأة من بني لحيان) قال 
النووي: المشهور كسر اللام في لحيان وروى فتحهاء ولحيان بطضن 
من هذيل (بغرة) بضم الغين المعجمة وشدة الراء منوناً (عبد أو 
أمة) بدل من غرة وأو للتنويع لا للشكء وقد تقدم تفسير الغرة في 
باب دية الجنين من أبواب الديات (ثم إن المرأة اقفن اا 
بصيغة المجهول أي حكم عليها وهي المرأة الجانية (توفيت) أي 
ماتت. قال في «اللمعات»: في شرح هذه العبارة كلام وهو أن 
الظاهر أن يكون المراد بالمرأة التي قضى عليها أي على عاقلتها 
بغرة المرأة الجانية فيكون الضمائر في بنيها وزوجها لهاء وكذا في 
قوله: والعقل على عصبتهساء وتخصيص التوريث لبنيها وزوجها 
لأنهم هم كانوا من ورثتها وإلا فالظاهر أن ميرائها لورثتها أيا ما 
كان» ويرد عليه أن بيان وفاة الجانية ليس بكثير المناسبة في هذا 
المقام بل المراد موت الجنين مع أمها كما ورد في رواية: فقتلها وما 
في بطنهاء فقال الطيبي في توجيهه: إن على في قوله «قضى عليها' 
وضع موضع اللام كما في قوله تعالى: ونوا شُهذاء عَلَى 
الاس فيكون المراد بالمرأة المجني عليها والضمائر لها إلا في 
قوله: على عصبتها فإنه للجاني وهذا إذا كانت القضية واحدة. قال 
الطيبي: وهو الظاهر. انتهى. وقال النووي في «شرح مسلم؛: قال 
العلماء: هذا الكلام -يعني قوله ثم إن المرأة التي قضى عليها بغرة 
توفيت الخ- قد يوهم.خلاف مراده. فالصواب أن المرأة التي ماتت 
هي المجني عليها أم الجنين لا الجانية. وقد صرح به في الحديث 
بعده بقوله: فقتلها وما في بطنهاء فيكون المراد بقوله: التي قضي 
عليها بالغرة هي التي قضى لها بالغرة» فعبر بعليها عن لها. وأما 
قوله على عصبتهاء فالمراد القاتلة أي على عصبة القاتلة. انتهى. 
وحديث أبي هريرة المذكور في هذا الباب أخرجه البخاري في 
الفرائض وفي الديات ومسلم وأبو داود والنسائي في الديات. 

۳- قوله: (وروى يونس هذا الحديث عن الزهري عن سعيد بن 
المسيب وأبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي ية ونحوه) روى 
البخاري في «صحيحه» قال: حدثنا أحمد بن صالح حدثنا ابن 
وهب حدثنا يونس عن ابن شهاب عن ابن المسيب وأبي سلمة بن 
عبدالرحمن أي أبا هريرة قال: اقتتلت امرأتان من هذيل فرمت 
إحداهما الأخرى بحجر قتلها وما في بطنها. فاختصموا إلى النبي 
كله فقضى: أن دية جنينها غرة عبد أو وليدة» وقضى دية المرأة على 
عاقلتهاء وقد رواه مسلم أيضاً قال: حدثنا أبو الطاهر قال أخبرنا ابن 
وهب رحمه الله قال وأخبرنا حرملة بن يحيى التجيبي» قال أنبانا 
ابن وهب قال أخبرني يونس بهذا الإسناد. 

4- (عن أبي سلمة عن أبي هريرة ومالك عن الزهري) قال فضي 
هامش النسخة الأحمدية: هذه العبارة لا توجد في النسخ الدهلوية 


نحفنة الأحسوذي - كتاب الفرائضن 


Y۳ 


ولكن وجدتها في النسخة الصحيحة التي جئت بها 
انتهى. 
قلت: ويدل على صحة هذه النسخة أن مالكا روى هذا 


من العرب. 


الحديث موصولاً ومرسلاً. ففي «صحيح البخاري» في باب الكهانة 
من كتاب الطب: حدثنا قتيبة عن مالك عن ابن شهاب عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة أن امرأتين رمت إحداهما الأخرى فطرحت 
جنينها فقضى فيه رسول الله و بغرة عبد أو وليدة. وعن ابن 
شهاب عن سعيد بن المسيب أن رسول الله ية قضى في الجنين 
يقتل في بطن أمه بغرة عبد أو وليدة» الحديث. 
٠‏ باب ما جَاءَ في ميراث الرّجل الذي يُسَلِمْ 
على يدي الرّجل 
ES SS N‏ 
0 رال وف ا 


ابن ْب عن د ميم الذاري قال: اسَالْت رسُول الله يكله: ما 
السَنةٌ ف في ازجا" م اق اثر لم على بدي جلو من 
رمات 


[د: 1914؟][ن: [é1‏ [ه: .[YvoY‏ 

قال أبو عِيسّى: ا ا 
عبدالله بن وهب وتال اب مَوْهِبٍِ عن تميم الذاري”". وقد 
نيمهم ين مدا بن ترص وين تی نري 
قييصة بن ذويْبيء وراه حى بن حَمْرَةَ عن عبدالعزيز بن 
عَم وَزَادَ فيه عن قبيصة بن بْب وَهُوَ ني ليس بمتصيل. 
وَالعَمَلٌ على هذا الحديث مِند بنْض أل اليل وهو 
عندي ليس بمتصل وقال بعضهم: يَجْعَل مِيرَانَهُ في بيت 
المال» وهو قول وَاحتَج بحدیث و النبي با دأن 
ْوَل ء لمن أعتق» کار 

١-.قوله:‏ (عن بال شر بارا مر 
الأموي المدني نزيل الكوفة» صدوق يخطىء من السابعة (عن 
عبدالله بن موهب) قال في «التقريب): عبدالله بن موهب الشامي 
أبو خالد قاضي فلسطين لعمر بن عبدالعزيزء ثقة لكن لم يسمع من 
تميم الداري من الثالثة (وقال بعضهم عن عبدالله بن وهب) قال في 
لالتقريب»: عبدالله بن وهب عن تميم الداري صوابه عبدالله بن 
موهب. 

۲- قوله: (ما السنة في الرجل) أي ما حكم الشرع في شأن 
الرجل (من أهل الشرك) أي الكفر (يسلم على يد رجل) وفي رواية 


على يدي الرجل؛ أي هل يصير مولی له آم لا؟ (هو) أي الرجل 
المسلم الذي أسلم على يديه الكافر (أولى الناس بمخياه ومماته) 
أي بمن أسلم في خياته ومماته» يعني يصير مولى له. قال المظهر: 
فعند أبي حنيفة والشافعي ومالك والشوري رحمهم الله: لا يصير 
مولى» ويصير مولى عند عمر بسن عبدالعزيز وسعيد بن المسيب 
وعمرو بن الليث لهذا الحديث, ودليل الشافعي وأتباعه قوله عليه 
الصلاة والسلام: الولاء لمن أعتق» وحديث تميم الداري يحتمل أنه 
كان في بدء الإسلام لأنهم كانوا يتوارثون بالإسلام والنصرة ثم 
نسخ ذلك» ويحتمل أن يكون قوله عليه الصلاة والسلام: هو أولنى 
الناس بمحياه ومماته. يعني بالنصرة في حال الحياة» وبالصلاة بعند 
الموت فلا يكون حجة. انتهى» كذا في «المرقاة). وقال الخطابي: 
قد يحتج به من یری توريث الرجل ممن يسلم على يده من ا 
وإليه ذهب أصحاب الرأي إلا أنهم قد زادوا في ذلك شرطا وهو 
أن يعاقده ويواليه» فإن أسلم على يده ولم يعاقده ولم يواله فلا 
شيء له. وقال إسحاق بن راهويه كقول أصحاب الرأي إلا أنه لم 
يذكر الموالاة. قال الخطابي: ودلالة الحديث مهمة وليس فيه أنه 
يرئه وإنما فيه أنه أولى الناس ب بمحياه ومماته: فقد يحتمل أن يكون 
الكل الس قا وه و برعي ليام 
والإيثار والبر والصلة وما أشبهها من الأمورء وقد عارضه قوله 5: 
الولاء لمن أعتق. وقال أكثر الفقهاء: لا يرثه» وضعف أحمد بسن 
حنبل حديث تميم الداري هذاء وقال: عبدالعزيز راويه ليس من 
أهل الحفظ والإتقان. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث عبدالله بن 
وهب... الخ) وأخرجه أحمد والدارمي والنسائي وابن ماجة (وقد 
أدخل بعضهم بين عبدالله بن موهب وبين تميم الداري قبيصة بن 
ذویب» ورواه يحيى بن حمزة عن عبدالعزيز بن عمر وزاد فيه عن 
قبيصة بن ذويب قال البخاري في «صحيحه» في باب: إذا أسلم 
على يديه من كتاب الفرائض ويذكر عن تميم الداري رفعه قال: هو 
أولى الناس بمحياه ومماته. قال الحافظ في «الفتح»: قد وصله 
البخاري في «تاريخه» وأبو داود وابن أبي عاصم والطبراني 
والباغندي في مسند عمر بن عبدالعزيز بالعنعنة كلهم من طريق 
عبدالعزيز بن عمر بن عبدالعزيز قال: سمعت عبدالله بن موهب 
يحدث عمر بن عبدالعزيز عن قبيصة بن ذوبب عن تميم الداري 
قال: قلت يا رسول الله ما السئة في الرجل؟ الحديث (وهو عندي 
ليس بمتصل) قال البخاري في «صحيحه»: واختلفوا في صحة هذا 


الخبر. انتهى. وقد بسط الحافظ الكلام على هذا الحديث في 


«الفتح؟ والعيني في «العمدة». 


V4 


تحضة الأحسوذي - کتاب الفرائض 


-٤‏ قوله: : (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) كإسحاق 
ابن راهويه وغيره (وقال بعضهم يجعل ميرائه في بیت المال» وهو 
فول الشافعي» واحتج بحديث النبي با أن الولاء لمن أعتق) وقرل 
الشافعي ومن تبعه هو الظاهر لأن حديث تميم الداري المذكور في 
الباب على تقدير صحة لا يقاوم حديث عائشة: «إنما الولاء لمن 
أعتق»..وعلى التنزل فتردد في الجمع هل يخص عموم الحديث 
المتفق على صحته بهذاء فيستثني منه من أسلم أو تؤول الأولوية 
في قوله: «أولى الناس» بمعنى النصرة والمعاونة وما أشبه ذلك لا 
بالميراث» ويبقى الحديث المتفق على صحته على عمومه جنح 
الجمهوز إلى الثاني ورجحانه ظاهرء وبه جزم ابن القصار في ما 
حكاه ابن بطال فقال: لو صح الحديث لكان تأويله أنه أحق 
بموالاته في النصر والإعانة والصلاة عليه إذا مات ونحو ذلك ولو 
جاء الحديث بلفظ أحق بميراثه لوجب تخصيص الأول. والله 
أعلم. 

-١‏ باب ما جاء في إبطال ميراث ولد الزن“ 


o 


۳-“- [صحيح] حَذَئنا فيب أخبرنا ابن لَهيعة عن عَمْر 
أبن شعي شُعَيْبٍ عن أبيه عن جد أن رَسُول الله َة قال: «أَيَمَا 


جل قافر ؛ بِحْرَةٍ أو أمَةٍ فَالوَلَدُ ولد زنا لا يرث ولا 
يُورث». 

[ھ: هة4لا؟]. 

قال أبو عِيسّى: وقد رَوَى غيْرٌ ابن لَهِيعَة هذا الحديث 
عن عمرو بن شع شُعَيْبِه والعمل على هذا عند أل اليم أن 


ولد لزنا لا رث من أبيه. 

-١‏ قوله: (آيما رجل عاهر) بصيغة الماضي من باب المفاعلة 
أي زنا. قال الجزري في «النهاية»: العاهر الزاني» وقد عهر يعهر 
عهراً وعهوراً إذا أتى المرأة ليلا للفجور بهاء ثم غلب على الزنا 
مطلقا (فالولد ولد زنا لا يرث) أي من الأب (ولا يورث) بفتح 
الراء وقيل: بكسرهاء قال ابن الملك: أي لا يرث ذلك الولد من 
الواطىء ولا من أقاربه إذ الوراثة 

. الزاني» ولا يرث الواطىء ولا أقاربه من ذلك الولد والحديث في 
سنده ابن لهيعة وفيه مقال معروف ولكن قال الترمذي: رواه غيره 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 

- باب ما جاءً فيمن يرث الول“ 
4- [ضعيفه ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا 

يبةه حدثنا ابن لَهيعَةَ عن عرو بن شَعَيْب عن أبيه عن جد 


بالنسب ولا نسب بينه وبين 


0 


)١(‏ سقطت هذه الترجمة من الطبعة الهندية. رائد. 


أن رَسسُول الله َة قال: «ْرٹ ؛ الوّلآء؟" مَنْ يرث المَالَ». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث لَيْس إِسْنَاده بالقوي 0 

-١‏ بفتح الواو يعني ولاء العتتق وهو إذا مات المعتق ورثه 
معتقه أو ورثه معتقه. 

7- قوله: (يرث الولاء) أي مال العتيق (من يرث المال) أي من 
العصبات الذكور: والمراد العصبة بنفسه. قال المظهر: هذا 
مخصوص أي يرث الولاء كل عصبة يرث مال الميت» والمرأة وإن 
كانت ترث إلا أنها ليست بعصبة بل العصبة الذكور دون الإنناث. 
ولا ينتقل الولاء إلى بيت المال ولا ترث النساء بالولاء إلا إذا 
أعتقن أو أعتق عتيقهن أحدا. انتهى. وقال في «اللمعات:: أي إذا 
مات عتيق الأب أو عتيسق عتيقه يرث الابن ذلك الولاء وهذا 
مخصوص بالعصبة ولا ترث النساء الولاء إلا ممن أعتقته أو أعتق 
من أعتقته. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوى) لأن فيه ابن لهيعة. 

۴۳- باب ما جاء ما يرث النساء من الولاء”© 

96- [ضعيف. ضعفه الألباني» وحسنه الترمذي» 
وصححه الحاكم] حَدَئْنا مَارُونُ أو مُوسّى المُسْتَملِي 
اداد ي حدثنا محمد بن حَربي حدثنا عُمَرٌ ابن رُؤبَة 
التي عن عبدالواحاد بن عبدالله بن : بسر النصري عن وَاثلَة 
ابن الأسقع قال: قال ر سول الله کا: «المرأء د نحو 95 تلائة 
مَوَاريث: عَبِيقهاً وَلقِيطَها وَوَلَدَهَا الذي لأَعَنْت عَليهُ». 

[د: 191] [ھ: 6۲[ 

هذا حديث حسن غريب" لا يرف إلا ِن هذا الوَّجْدٍ 
من حلريٿث مجمل بن حَربِو. 

-١‏ اله (حدثنا هارون أبو موسى المستملي البغدادي) هو 
هارون بن عبدالله البزاز الحافظ المعروف بالحمال (أخبرنا محمد 
ابن.حرب) الخولاني الحمصي الأبرش ثقة من التاسعة (أخبرنا 
عمر بن روية) بضم الراء وسكون الواو بعدها موحدة (التغلبي) 
بمثناه الحمصي صدوق من الرابعة (عن عبدالواحد بن عبدالله بن 
بسر النصري) قال في «التقريب»: عبدالواحد بن عبدالله يبن كعب 
ابن عمير النصري بالنون أو بسر بضم الموحدة وسكون المهملة 
الدمشقي» ويقال الحمصي» ثقة من الخامسة. وقال في تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: ويعرف أبوه بابن بسر أي بضم الموحدة 
بالمهملة. 

؟- قوله: (المرأة تحوز) أي تجمع وتحيط (ثلاشة مواريث) 


(؟) سقطت هذه الترجمة من الطبعة الهندية. رائد. 
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جمع ميراث (عتيقها) أي ميراث عتيقها فإنه إذا أعتقت عبداً ومات 
ولم يكن له وارث ترث ماله بالولاء (لقيطها) أي ملقوطها فإن 
الملتقط يرث من اللقيط على مذهب إسحاق ابن راهويه» وعامة 
العلماء على أنه لا ولاء للنلتقط لأنه عليه الصلاة والسلام خصه 
بالمعتق بقوله: دلا ولاء إلا ولاء العتاقة» قال الخطابي: أما اللقيط 
فإنه في قول عامة الفقهاء حر فإذا كان حراً فلا ولاء عليه لأحد. 
والميراث إنما يستحق بنسب أو ولاء» وليس بين اللقيط وملتقطه 
واحد منهما. وكان إسحاق بن راهويه يقول: ولاء اللقيط لملتقطه 
ويحتج بحديث واثلةء وهذا الحديث غير ثابت عند أهل النقل» فإذا 
لم يثبت الحديث لم.يلزم القول به» فكان ما ذهب إليه عامة العلماء 
أولى. انتهى (وولدها الذي لا عنت عنه) أي عن قبله ومن أجله. 
في «شرح السنة»: هذا الحديث غير ثابت عند :أهل النقل» واتفق 
أهل العلم على أنها تأخذ ميراث عتيقهاء وأما الولد الذي نفاه 
الرجل باللعان فلا خلاف أن أحدهما لا يرث الآخر لأن التوارث 
بسبب النسب انتفى باللعان» وأما نسبه من جهة الأم نابت 
ويتوارثان. قال القاضي رحمه الله: وحيازة الملتقطة ميراث لقيطها 
محمولة على أنها أولى بأن يصرف إليها ما خلفه من غيرها 
صرف مال بيت المال إلى آحاد المسلمين فإن تركته لهم لا أنها 
ترثه وراثة المعتقة من معتقهاء وأما حكم ولد الزنا فحكم المنفي 
بلا فرق. انتهی. 

۴- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «الفتح» 
بعد ذكر هذا الحديث: حسنه الترمذي وصححه الحاكم وليس فيه 
سوى عمر بن روبة مختلف فيه قال البخاري: فيه نظر ووئقة 
جماعة. انتهى. وحديث وائلة هذا أخرجه أيضاً أبو داود والنسائي 
وابن ماجة. 
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١‏ كتاب الوصايا عن رسول الله یا 
قال في «الفتح»: الوصايا جمع وصية كالهداياء وتطلق على 
فعل الموصي وعلى ما يوصي به من مال أو غيره من عهد ونحوه 
فتكون بمعنى المصدر وهو الإيصاء وتكون بمعنى المفعول وهو 
يصحبه التبرع قال الأزهري: الوصية من وصيت الشيء بالتخفيف 
أصيه إذا وصلته» سميت وصية لأن الميت يصل بها ما كان في 
حياته بعد مماته» ويقال: وصيّة بالتشديد ووصاة بالتخفيف بغير 
O‏ ل 
-١‏ باب ما جَاءَ في الْوَصِبَةٍ 
>7 [متفق 


ية بالتلث 
تی عليه] قا رد ا 
عيبنة عن الرَهريٰ عن عار بن سَعْدٍ بن أبي وَقاص عن 
«مرضلت عام الق مَرَضَأ أَشْفَيت مِنْهُ على 
اموت فاتاڼي رَسُول الله يكل يَعُودُنِي» فقَلْت: يا رسول الله 
إن لي مَالاً كثيرا ولس يري إلا بتي اقأوصي بِمَالِي کَله؟ 
قال: لأ ؛ كلت فلي مَالِي؟ قال: ل قُلْت: فالشَطُر؟ قال: لل 
قُلت: فالئْلُث؟ قال: الث وَالْلث كير إِنْكَ إن نَذَرَ ورسك 
ال Tm‏ 
فق إلا أجرت فيهاء حتى اللقَمَة َرْفعُهَا إلى في 
۱ ا قال: قُلت: يا رسول الله أخَلْفْ عن مجرتي؟ قال 
إنك لن نُخَلف بدي ْمَل عَمَلا نُرِيِدُ به وجه الله إلا 
أَزدَذت به رفع وَذَرَجَة ولْعَلَك إن تُخَلَفْ حنى يَنَفِعَ بك 
أفوام ويْضَرٌ بك آخخرُون. للم اض لأصحابي هِجِرَتهُمْ ولا 
تَرْدَهُمْ على أعَقابهم لَك الاس سعد بن خولة: يَرْئِي لَه 
رَسُولُ الله يك أن مات بمكة». 
[خ: 140 coro E64 FATT VEE VEY‏ 
0104« 04 الات [IVYY‏ [م: [IYA‏ [د: [YATE‏ 
[ن: ۲۷ ]1ھ °۸[ 
قال أبو عيسّى: وفي لباب عن ابن عباس 
وهذا حديث حسنٌ صحيح”” . وقد روي هذا الحديث 
من َير وجه عن سعد بن أبي وَقاص. وَالعَمَلُ على هذا عِنْدَ 
أل اللم نه لس للرَجلٍ أن يُوصي باكر من اللّث*. وقد 
استحب بَعْذْ عض أهل الِلم أن ينص من اثلث لِقَوْل رَسُول 
الله ككي: «وَالئْلْث كثِير. 
-١‏ قوله: (مرضت عام الفتح) صوابه عسام حجة الوداع. قال 
الحافظ في «فتح الباري»: اتفق أصحاب الزهري على أن ذلك كان 


في حجة الوداع إلا ابن عيينة فقال: في فتح مكة» أخرجه الترمذي 
وغيره من طريقه. واتفق الحافظ على أنه وهم فيه؛ قال: ويمكن 
الجمع بين الروايتين بان يكون ذلك وقع له مرتين مرة عام الفتح 
ومرة عام حجة الوداع» ففي الأولى لم يكن له وارث من الأولاد 
أصلاًء وفي الثانيية كانت له ابنة فقط. انتهى (أشفيت منه) أي 
أشرفت» يقال: اشفي على كذا أي قاربه وصار على شفاه. ولا. يكاد 
يستعمل إلا في الشر (يعودني) حال (وليس يرثني) أي من أصحاب 
الفروض (إلا ابنتي) لأنه كان له عصبة كثيرة ذكره المظهر. 

قال الطيبي: ويؤيد هذا التأويل قوله ورثتكء. ولعل تخصيص 
البنت بالذكر لعجزها. والمعنى ليس يرثني ممن أخاف عليه إلا 
ابنتي (فأوصي) بالتخفيف والتشديد (بمالي كله) أي بتصدقه 
للفقراء (فالشطر) بالجر أي فبالنصف. قال ابن الملك: يجوز نصبه 
عطفاً على الجار والمجرور ورفعه أي فالشطر كاف» وجره عطفاً 
على مجرور الباء (قلت فالثلث) بالجر وجوز النصب والرفع على 
ما سبق (قال الثلث) بالنصب. 

قال النووي رحمه الله: يجوز نصب الثلث الأول ورفعه 
بالنصب على الإغراء أو على تقدير: أعط الثلث؛ وأما الرفع فعلى 
أنه فاعل أي يكفيك الثلث» أو أنه مبتدا محذوف الخبر أو عكسه 
(والثلث) بالرفع لا غير على الابتداء خبره (كشير) قال السيوطي: 
روي بالمثلثة والموحدة وكلاهما صحيح. قال ابن الملك: فيه بيان 
أن الإيصاء بالنيث جائز له وأن النقص منه أولى (إنك) استكئناف 
تعليل (إن تذر) بفتح الهمزة والراء وبكسر الهمزة وسكون الراء أي 
تترك (ورئنك أغنياء) أي مستغنين عن الناس (عالة) أي فقراء 
(يتكففون الناس) أي يسألونهم بالأكف ومدها إليهم؛ وفيه إشارة 
إلى أن ورثته كانوا فقراء وهم أولى بالخير من غيرهم. 

قال النووي رحمه الله: أن تذر بفتح الهمزة وكسرها روايتان 
صحيحتان؛ وفي «الفائق» إن تذر مرفوع المحل على الابتداء أي 
تركك أولادك أغنياء خير والجملة بأسرها خبر إنك (لن تنفق نفقة) 
مفعول به أو مطلق (إلا أجرت فيها) بصيغة المجهول أي صرت 
مأجوراً بسبب تلك النفقة (حتى اللقمة) بالنصب وبالجر وحكي 
بالرفع (ترفعها إلى في امرأتك) وفي رواية: حتى ما تجعل في في 
أمرأتك؛ أي في فمها. والمعنى لابتغاء رضائه تعالى يؤجر وإن كان 
محل الإنفاق محل الشهوة وحظ النفس لأن الأعمال بالنيات ونية 
المؤمن خير من عمله كذا في «المرقاة» (اخلف عن هجرتي) أي 
أبقى بسبب المرض خلفاً بمكة قاله تحسراً وكانوا يكرهون المقام 
بمكة بعد ما هاجروا منها (وتركوها لله) إنك لن تخلف بعدي 
فتعمل عملاً الخ يعني أن كونك مخلفاً لا يضرك مع العمل الصالح 
(لعلك إن تخلف) أي بان يطول عمرك (حتى ينتفع بك أقوام) أي 
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من المسلمين بالغنائم مما سيفتح الله على يديك من بلاد الشرك 
(ويضر) مبني للمفعول (بك آخرون) من المشركين الذين يهلكون 
على يديك وقد وقع ذلك الذي ترجى رسول الله بء فشفي سعد 
من ذلك المرض وطال عمره جتى انتفع به أقوام من المسلمين 
واستضر به آخرون من الكفار حتى مات سنة خمسين على 
المشهورء وقيل غير ذلك. قال النووي: هذا الحدييث مسن 
المعجزات فإن سعدا رضي الله عنه عاش حتى فتح العراق وغيره 
وانتفع به أقوام في.دينهم ودنياهم ؤتضرر به الكفار في دينهم 
ودنياهم» فإنهم قتلوا رجالهم وسبيت نساءهم وأولادهم وغدست 
أموالهم وديارهم. وولي العراق فاهتدئ على يديه خلائق؛ وتضرر 
به خلائق بإقامته الحق فيهم من الكفار ونحوهم. انتهى (اللهم 
أمض لأصحابي هجرثهم) أي تممها لهم ولا تنقصها (لكن البائس 
سعد بن خولة) البائس من أصابه بؤس أي ضرر وهو يصلح للذم 
والترحم قيل إنه لم يهاجر من مكة حتى مات بها فهو ذم» والأكثر 
أنه هاجر ومات بها في حجة الوداع فهو ترحم (يرثي له)؛ من رثيت 
الميت مرثية إذا عددت محاسنه ورثات بالهمزة لغة فيه فإن قيل 
نهى رسول الله يكن عن المرائي كما رواه أحمد وابن ماجبة 
وصححه الحاكم» فإذا نهى عنه كيف يفعله؟ فالجواب أن المرثية 
المنهي عنها ما فيه مدح الميت وذكر محاسنه الباعث على تهييج 
الحزن وتجديد اللوعة أو فعلها مع الاجتماع لها أو على الإكثار 
منها دون ما عدا ذلك» والمراد هنا توجعه عليه السلام وتحزنه على 
سعد لكونه مات بمكة بعد الهجرة منها لا مدح الميت لتهيبسج 
الحزن كذا ذكره القسطلاني (أن مات بمكة) بفتح الهمزة أي لأجل 
موته بأرض هاجر منها وكان يكره موته بها فلم يعط ما تمنى. قال 
ابن بطال: وأما قوله: يرثي له. فهو من كلام الزهري تفسير لقوله 
ك: لكن البائس الخ أي رئى له حين مات بمكة وكان يهوى أن 
يموت يغيرها. 

۲- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الشيخان. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

-٤‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أنه ليس للرجل أن 
يوصي بأكثر من الثلث) قال الحافظ في «الفتسح:: استقر الإجماع 
على منع الوصية بأزيد من الثلث. لكن اختلف فيمن ليس له وارث 
خاص» فذهب الجمهور إلى منعه من .الزيادة.على الثلث. وجوز له 
الزيادة الحنفية وإسحاق وشريك وأحمد في رواية» وهو قول علي 
وابن مسعودء واحتجوا بأن الوصية مطلقة في الآية فقيدتها السنة 
لمن له وارث فبقي من لا وارث له على الإطلاق (وقد استحب 
بعض أهل العلم أن ينقص من الثلث الخ) قال الشوكاني في 
«النيل» : المعروف من مذهب الشافعي استحباب النقص عن 


YY 


امح سر IO‏ أن 
ينقص منه وإن كانوا أغنياء استحب أن يوصي بالثلث تبرعا 
۲- باب ما جاء في الضرار في الوصية”" 

۷-[ضعيف] شا تصن بك قر ٩‏ الجَهْضّبِي 
حدثنا عَبْدالصَمَّدٍ بن عبدالوارث حدثنا نمر بن علي وهو 
جد هذا النصرء حدثنا الآتعَتْ بن جَابر عن شهر بن 
حوشبي عن أبي هُريْرَةَ أنه حَدَنَهُ عن رَسُول الله له قال: 
«إن الرّجُل لَيَمْمَل”" والمَرأة بطّاعَة و الله ميتين تة م 
يَحْضْرُهُما الوت ضاران في الوصّة فتَجب لَهُمَا الا ثم 
قرا علي أبُو هريرَة: لين بعاد وَصِية يُوصّى بها أو دن غَيْرَ 
مُضَارٌ وَصِيةَ من ال4 إلى قَولِه- «ذلك الْفَوْرُ الْمَظِيمٌ4). 


.[YV* € [ه:‎ [TAW [د:‎ 


قال أبو عِيسّى: : هذا حديث حسن صحيح غر فرت" 


ونر بن عل" الذي رو عن الأشعث بن جاب هو جذ نر 
ابن علي الْجَهْضمِي. 

١١‏ - قوله: (حدثنا نصر بن علي) بن نصر بن علي الجهضمي 
حفيد نصر بن علي الآتي في هذا السند ثقة ثبت طلب للقفساء 
فامتنع من العاشرة (أخبرنا نصر بن علي) ابن صهبان الأزدي 
الجهضمي البصري ثقة من السابعة (حدثنا الأشعث بن جابر) قال 
في «التقريب»: أشعث بن عبدالله بن جابر الحداني الأزدي بصري 
يكنى أبا عبدالله وقد ينسب إلى جده وهو الحملي صدوق من 
الخامسة. 

٠‏ 1- (قال إن الرجل ليعمل) أي ليعبد (والمرأة) بالنصب عطفاً 
على اسم إن وخبر المعطوف محذوف بدلالة خبر المعطوف عليه 
ويجوز الرفع وخبره كذلك وقد تنازع في قوله (بطاعة الله) 
المحذوف والمذكور (ستين سنة) أي مشلا أو المراد منه التكشير 
ثم يحضرهم الموت) وفي رواية: 9يحضرهما» بضمير التثتية وهو 
الظاهر أي علامته (فيضاران في الوصية) من المضارة أي يوصلان 
الضرر إلى الوازث بسبب الوصية للأجنبي بأكثر من الثلث» أو بأن 
يهب جميع ماله لواحد من الورثة كيلا يورث وارث آخرون من 
ماله شيئاً فهذا فكروه وفرار عن حكم الله تعالىء ذكرة ابن الملك. 
وقال بعضهم: كأن يوصي لغير الوصية أو يوصي يعدم إمضاء ما 
أوصى به حقا بان ندم من وصيته أو ينقض بعض الوصية (فيجب 
لهما النار) أي فتثبت. والمعنى يستحقان العقوبة ولكنهما تحت 
المشيئة (ثم قرأ علي) بتشديد الياءء قائله شهر بن حوشب أي قرا 


)١(‏ سقط هذه الترجمة من الطبعة الهندية. رائد. 


DA 
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على أبو هريرة استشهادا واعتضاداً: «مِن بَعْدِ وَصِبّْةٍ4 متعلق يما 
ALET‏ ل AE‏ 
و أي غير موصل الضرر إلى ل ارت إلى قوله: 
...ذلك الْفَوْرُ الْمَظِيم» يعني: «وصيّة من الله والله عَلِيم حَليم « 
ك حُدُودُ الله وَمَن يُطِع الله وَرَسُولَهُ يُْخلْهُ جنات نَجْرِي من 
يها الآنْهَارُ اين فيها...) إلى آخر الآية. والشاهد إنما هو 
الآية الأولى وإنما قرأ الآية الثانيةء لأنها تؤكد الأولى وكذا ما بعدها 
من الثالئة» وكانه أكتفى بالثانية عن الثالثة؛ قاله القاري. 

"7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة. قال المنذري بعد نقل تحسين الترمذي: وشهر بن 
حوشب قد تكلم فيه غير واحد من الأئمة» ووثقه أحمد بن حنبل 
ويحيى بن معين. 

'- باب ما جَاءَ في الْحَث عَلَى الوصيّة 
۸-- - [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَنَ حدثنا سيان 
عن ايوب عن نَافِمٍ عن ابن ن عْمَرَ قال: قال رَسُول الله كل: دما 
حق امْرِيء ءلم یت ت تين وَل مَايُوصِي فيه إلا 
رَوَصِييُهُ مكتوبة عِنْدَه. 

لخ: [YA‏ [م: [1Y‏ [د: [YAY‏ [ن: [F110‏ زه: 
44[ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وقد روي 
عن الڙَهٰري عن سَالِمِ عن ابن عْمَرَ عن النبي وَل نحوة. 

-١‏ قوله: (ما حق امرىء مسلم)كلمة «ما» بمعتى ليس (يبيت 
ليلتين) جملة فعلية وقعت صفة أخرى لامرىء (وله ما يوصي فيه) 
جملة حالية أي وله شيء يريد أن يوصي فيه (إلا ووصيته مكتوبة 
عنده) مستثنى خبر ليس والواو فيه للحال قاله العيني تبعا للطيبي. 
وقال الحافظ: قوله يبيت كأن فيه حذفا. تقديره أن يبيت وهو كقوله 
تعالى: ومن ااه يُريِكُمْ ابرق( الآية. ويجوز أن يكون يبيت 
فة لمطلم وه جزم الطين اند عن نة ثانية. انتهى ال العيني 
معترضاً عليه: هذا قياس فاسد وفيه تغيير المعنى أيضاً وإنما قدر أن 
في قوله: 9يُرِيكُمٌ4 لأنه في موضع الابتداء لأن قوله: لوَمِنْ 
يايو في موضع الخبرء والفعل لا يقع مبتدا فيقدر أن فيه حتى 
يكون في معنى المصدر فيصح حينئذ وقوعه مبتدأ. فمن له ذوق من 
العربية يفهم هذا ويعلم تغيير المعنى فيما قال. انتهى. 

قلت: قال القسطلاني: لم يجب الحافظ عن ذلك في انتقاض 
الاعتراض بشيء بل بيض له ككثير من الاعتراضات التي أوردها 
العيني عليه لكن يدل لما قاله رواية النسائي من طريق فضيل بن 


عياض عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر حيث قال فيها: 
أن يبيت. فصرح بأن المصدرية. اننهى. 

قلت: ويدل له أيضاً ما رواه احمد عن سفيان عن أيوب بلفظ: 
«حق على كل مسلم أن لا يبيت ليلتين وله ما يوصي فيه...؟ 
الحديث. وما رواه أبو عوانة من طريق هشام بن الغاز عن نافع 

بلفظ: «لا ينبغي لمسلم أن يبيت ليلتين...» الحديث» فقول العيني: 

علا قاق فاسد زت تشر اتن الخ ليت سا رفت رة رد 
قال بما قال الحافظ غيره من أهل العلم قال في «العدة»: ويحتمل 
أن يكون خبر المبتدأ يبيت بتأويله بالمصدر تقديره ما حقه بيتوتته 
ليلتين إلا وهو بهذه الصفة؛ وهذا معنى قوله في «المصابيح»: أن 
يبيت ليلتين ارتفع بعد حذف أن مثل قوله تعالى: ومن آیاته يُرِيكُمْ 
ابرق ذكره القسطلاني قال الحافظ: قوله ليلتين كذا لأكثر الرواق 
وفي رواية لأبي عوانة والبيهقي يبيت ليلة أو ليلتين» وفي رواية 
لمسلم والنسائي يبيت ثلاث ليال» فكان ذكر الليلتين والثلاث لرفع 
الحرج لتزاحم أشغال المرء التي يحتاج إلى ذكرها ففسح له هذا 
القدر ليتذكر ما يحتاج إليه واختلاف الروايات فيه دال على أنه 
للتقريب لا التحديد؛ والمعنى لا يمضي عليه زمان وإن كان قليلا 
إلا ووصيته مكتوبةء وفيه إشارة إلى اغتفنار الزمن اليسيرء وكأن 
الغلاث غاية للتأخير» ولذلك قال ابن عمر في رواية سالم: لم أبت 
ليلة منذ سمعت رسول الله ية يقول ذلك «إلا ووصيتي عندي». 
أنتهى. 

قال النووي رحمه الله: فيه الحث على الوصية وقد أجمع 
المسلمون على الأمر بها لكن مذهبنا ومذهب الجماهير أنها مندوبة 
لا واجبة. وقال داود وغيره من أهل الظاهر: هي واجبة لهذا 
الحديث ولا دلالة لهم فيه» فليس فيه تصريح بإيجابها لكن إن كان 
على الإنسان دين أو حق أو عنده وديعة ونحوها لزمه الإيضاء 
بذلك» قال الشافعي رحمه الله تعالى: معنى الحديث ما الحزم 
والاحتياط للمسلم إلا أن تكون وصيته مكتوبة عنده ويستحب 
تعجيلهاء وإن يكتبها في صحيفة» ويشهد عليه فيهاء ويكتب فيها ما 
يحتاج إليه» فإن تجدد له أمر يحتاج إلى الوصية به ألحقه بها. وقوله 
كلِ: (ووصيته مكتوبة عنده) معناه مكتوبة وقد أشهد عليه بها لا أنه 
يقتصر على الكتابة بل لا يعمل بها ولا ينفع إلا إذا كان أشهد عليه 
بها. هذا مذهبنا ومذهب الجمهور. وقال الإمام محمد بن نصر 
المروزي من اصحابنا: يحي a‏ لظاهر 
الحديث. انتهى. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
والشيخان وابن ماجه. 


تحفة الأحوذي - كتاب الوصايسا 


1۹ 


-٤‏ باب مأ جاءَ أن النبي ية لم يُوص 

4- [متفق عليه] حدثنا أحمد بن ميم حدثنا أو 
قَطَنِ. عمرو بن الهيثم البخدادي حدثنا مالك بسن يول عن 
طَلْحَة بن مُصَرَ مر ف قال: دقُلت لابن أبي أوقى'"' امن 
رسول الله يِ؟ قال: لا قُلت: كف كينت الوْصِيّةُ كيف 
أَمَرَ التاس؟ قال: أؤصى بكيّاب الله تَعَالَى». 

- 34417 ûJ [YE [م:‎ loo CEE VE الخ‎ 
.]1591 الكبرى] [ه:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب ث2 لا 
نَعْرقْهُ إل مِنْ حَدِيث مالك بن مِغْوّل. 

17- قولة: (عن طلحة بن مضرف) يميم مضمومة وفتح صاد 
وكسر راء مشددة على الصواب وحكى فتحها وبفاء كذا في 
«المغني»؛ وطلحة بن مصرف هذا هو ابن عمرو ابسن كعب اليامي 
بالتحتانية الكوفي ثقة قارىء فاضل من الخاصة. 

۲- قوله: (قلت لابن أبي أوفى) هو عبدالله بن أبي أوفى علقمة 
ابن خالد بن الحارث الأسلمي صحابي شهد الحديية وعمر بعد 
النبي ب دهرً مات سنة سبع وثمانين وهو آخر من مات بالكوفة 
من الصحابة: 

۳- قوله: (قال لا) هكذا أطلق الجواب وكأنه فهم أن السؤال 
و عن ع ام ناراك بحا اليا ات اراد نبي المي 
مطلقاً. لأنه أثبت بعد ذلك أنه بكتاب الله (وكيف كتبت الوصية 
وكيف أمر الناس) وفي رواية البخاري في فضائل القرآن: كيف 
كتنب على الناس الوصية أمروابها ولم يوص. وبذلك يتم 
الاعتراضء أي كيف يؤمر المسلمون بشيء ولا يفعله النبي يَللل. 
قال النووي: لعل ابن أبي أوفى أراد لم يوص بثلث ماله لأنه لم 
بترك بعده مالا وأما الأرض فقد سلبها في حياته» وأما السلاح 
والبغلة ونحو ذلك فقد أخبر بأنها لا تورث عنه بل جميع ما يخلفه 
صدقة؛ فلم يبق بعد ذلك ما يوصي به من الجهة المالية» وأما 
الوصايا بغير ذلك فلم يرد ابن أبي أوقى نفيهاء ويحتمل أن يكون 
المنفي وصيته إلى علي بالخلافة اون التصريع به في خت 
عائشة عند البخاري وغيره ذكروا عندها أن علياً كنان وصياً فقنالت 
متى أوصى إليه الحديث. وقد أخرج ابن حبان حديث الباب من 
طريق ابن عبينة عن مالك بن مغول بلفظ يزيل الإشكال فقال: سئل 
ابن أبي أوفى هل أوصى رسول الله ؟ قال ما تنرك شيئاً يوصي 
فيه قيل فكيف أمر الناس بالوصية ولم يوص؟ قال: أوضى بكتاب. 
وقال القرطبي: استبعاد طلحة واضح لأنه أطلق فلو أراد شيعا بعينه 
لخصه به فاعترضه بأن الله كتب على المسلمين الوضية وأمروا بها 


فكيف لم يفعلها النبي يل؟ فأجابه بمايدل على أنه أطلق في 
موضع التقييد (أوصى يكتاب الله تعالى) أي بالتمسك به والعمل 
بمقتضاه» ولعله أشار لقوله بڈ: «تركت فيكم ما إن تمسكتم به لم 
تضلوا كتاب الله». وأما ما صح في مسلم وغيره أنه وه أوصئ عند 
موته بثلاث لا يبقين بجزيرة العرب دينان» وفي لفظ: اأخرجوا 
اليهود من جزيرة العرب. وقوله: «أجيزوا الوفد بنحو ما كنت 
أجيزهم به». ولم يذكر الراوي الثالثة» وكذا ما ثبت في النسنائي أنه 
َة كان آخر ما تكلم بة: «الصلاة وما ملكت أيمانكم». وغير ذسك 
من الأحاديث التي يمكن حصرها بالتتبع» فالظاهر أن ابن أبي أوفى 
لم يرد نفيه ولعله اقتصر على الوصية بكتاب الله لكونه أعظم وأهم 
ولأن فيه تبيان كل شيء إما بطريق النصر وإما بطريق الاستنباط 
فإذا اتبع الناس ما في الكتاب عملوا بكل ما أمرهم النبي وك به 
لقوله تعالى: وما آنَاكُمٌ الول فُحُذُوهُ4 الآيةء أو يكون لم 
يحضر شيئاً من الوصايا المذكورة أو لم يستحضرها حال قول 
والأولى: أنه إنما أراد بالنفي الوصية بالخلافة أو بالمال وساغ 
إطلاق النفي» أما في الأول فبقرينه الخال» وأما في الثانية: فلأنه 
المتبادر عرفاً. وقد صح عن ابن عباس أنه يل لم نوصء أخرجه 
ابن أبي شيبة من طريق أرقم بن شرحبيل عنه» مع أن ابن عباس هو 
الذي روى حديث أنه َة أوصى بشلاث والجمع بينهما على ما 
تقدم. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الوصايا وفي المغازي وفي فضائل القرآنء وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن ماجه في الوصايا: 

ه- باب ما جَاءَ لا وَصِيّة ِوَارث 

- - [صحيح» > صححه الترمذي وحسنه الحافظ] 
حَدَئنا هنا وعَلِي بن حُجْرٍ قالا: حدثنا إسماعيل بن عياش» 
حدئنا شرخبیل بن مل الخلا ني" عن أبي أمَامة الَاهَلِي 
قال: «سَيغت رَسُول الله يك يقول في مخطْييهٍ عام حَجَةٍ 
الودَاع: إن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى قد أعطى لكل ذي حى حَقَه9"© 
فلا وَصِبَة ِوارث. الْوَلَد للف راش" ولِلْعَامِرٍ الْحَجرْ 
َحِسَابِهُمْ على الله على ومن ای إِلَى عبر أبيه أو انتَمى 
إلى عبر مَواليه فَمَلَيِْ نة لله التابعة إلى يَْم الْقَيَامَِ ة. لا فق 
امْرَأةٌ مِن بت زُوْجها إلا بإذن رجه يل با رسو الله: وَل 
الطعام؟ قَالَ ذلك انَل 5 : ثم قَال: العَاريَةٌ مُؤَدَاةَ 
وَالينحة“ مَردُودة وَالدَيْنْ مقضي» والزعيم م غارم رم. 

[د: 56ه"] [زه: E‏ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عَسْرِو بن خارجة وأنس 


1١ 


تحفسة الأحوذي - كتاب الوصايا 


ابن مالك وهو حديث حسنٌ صحیح* وقد وي عن أي 
س الوجه. وروَايَة إسماعيل بن 
عن أهل العِرّاق وال الججاز لي بذك ما تر به 
ل وَروَايَة عن أهل الا م أصح. هَكَذًَا 
قال محمد ار بن إسماعيل قال: ا 
يَقُولُ: قال أحمدٌ بن حَنْبّل: إسماعيل بن عياش أصنلح ديكا 
مِن بقية r‏ . ولبقية ١‏ أحَاديث مَنَاكِيرٌ عن الثقَات. . وسيعت 
عبدالله بن عبدالرحمن يقول معت زكرا بن عدي يقو 
قال أو إسحاق الفزاري: خذوا عن بَقيّةَ ما حَدَثْ عن اقات 
ولا تأخڏوا عن إسماعيل بن عياش ما حَذث عن اقات وَلا 
عن غير الثقات. 
11 - [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حذئنا 
بب حدثنا أبو عَوَانََ عن فاده عن شَهرٍ بن حوشبو عن 
عبدالرحمن بن ء ذم عن عَمْرِو بن خارجة: : «أن اللبي 25 
خطب على تاق ونا خت جرانه ا وهي تفصع بجرتها 


وإذ لابه َسيل بين في فَسَمِعفه ب تقول إن الله عَرْ وجل 
أعغطى کل ذي حَق َه لا وَصيّة لواش وَالولَدلِلفِرَاضٍ 


ن [rer‏ ها ؟الا؟]. 

قال أبو عیسّی: هذا حديث حسن ص0 . 

١‏ - قوله: (أخبرنا شرحبيل بن مسلم الخولاني) الشامي صدوق 
فيه لين من الثالثة. 

-٣‏ قوله: (قد أعطى كل ذي حق حقه) أي بين له حظه ونصیبه 
الذي فرض له (فلا وصية لوارث) قال الأمير اليماني في «السبل): 
الحديث دليل على منع الوصية للوارث وهو قول الجماهير من 
العلماء. وذهب الهادي وجماعة إلى جوازفا مستدلين بقوله تعالى: 
كيب عَلَيكُمْ إِذَا حَضْر أَحَدَكُمْ الْمَوْتَْ» الآية. قالوا ونسخ 
الوجوب لا ينافي الجواز. قلنا: نعم لو لم يرد هذا الحديث فإنه 
ينافي لجوازهاء إذ وجوبها قد علم نسخه من آية المواريث كما قال 
ابن عباس: كان المال للولد والوصية للوالدين فنسخ الله سبحانه 
من ذلك ما أحب» فجعل للذكر مثل حظ الأنثيين» وجعل للأبوين 
لكل واحد منهما السدس؛ وجعل للمرأة الثمن والربع؛ وللزوج 
الشطر والربع. انتهى. 

قلت: حديث ابن عباس هذا أخرجه البخاري في #صحيحة؛ في 
الوصايا وغيره. قال الحافظ: هو موقوف لفظا إلا أنه في تفسيره 
إخبار بما كان من الحكم قبل نزول القرآن فيكون في حكم المرفوع 
بهذا التقرير. انتهى. 

واعلم أن حديث الباب أخرجه الدارقطني من حديث ابن عباس 


وزاد في آخره: إلا أن يشاء الورثة. قال الحافظ في «بلوغ المرام»: 
إسناده حسن» وقال في «الفتح»: رجاله ثقات لكنه معلول فقد قيل 
إنعظاة الذي روا عن ابن عباس هو الخراسائي وهر لم يشيع جن 
ابن عباس. وأخرجه الدارقطني أيضا من حديث عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده مرفوعا: ١لا‏ وصية لوارث إلا أن يجيز الورثة). 
قال الحافظ في «التلخيص): إسناده واه» وفي هذه الزيادة دليل على 
أنها تصح وتنفذ الوصية للوارث إن أجازها الورثة. قال العيني في 
«العمدة»: قال المنذري: إنما يبطل الوصية للوارث في قول أكثر 
أهل العلم من أجل حقوق سائر الورثة» فإذا أجازوها جازت» كما 
إذا أجازوا الزيادة على الثلث. وذهب بعضهم إلى أنها لا تجوزء 
وإن أجازوها لأن المنع لحق الشرع» فلو جوزناها كنا قد استعملنا 
الحكم المنسوخ وذلك غير جائزء وهو قول أهل الظاهر. انتهى. 

*- (الولد للفراش) أي للأم. قال في «النهاية»: وتسمى المرأة 
فراشاً لأن الرجل يفترشهاء أي الولد منسوب إلى صاحب الفراش 
سواء کان زوجاً أو سيداً أو واطىء شبهةء وليس للزاني في نسبه 
حظء إنما الذي جعل له من فعله استحقاق الحد وهو قوله 
(وللعاهر الحجر) قال التوربشتي: يريد أن له الخيبة» وهو كقولك 
له التراب» والذي ذهب إلى الرجم فقد أخطأ لأن الرجم لا يشرع 
في سائره (وحسابهم على اللّه تعالى) قال المظهر: يعني نحن نقيم 
الحد على الزناة وحسابهم على الله إن شاء عفا عنهم وإن شاء 
عاقبهم» هذا مفهوم الحديث» وقد جاء: #من أقيم عليه الحد في 
الدنيا لا يعذب بذلك الذنب في القيامةء فإن الله تعالى أكرم من أن 
يثني العقوبة على من أقيم عليه الحد». ويحتمل أن يراد به من زنى 
أو أذنب ذنباً آخر ولم يقم عليه الحد فحسابه على الله إن شاء عفا 
عنه وإن شاء عاقبه. قال القاري: ويمكن أن يقال ونحن نجري 
أحكام الشرع بالظاهر والله تعالى أعلم بالسرائر. فحسابهم على الله 
وجزاؤهم عند الله أو بقية محاسبتهم ومجازاتهم من الإصرار على 
ذلك الذنب ومباشرة سائر الذنوب تحت مشيئة الله (ومن ادعى إلى 
غير أبيه) بتشديد الدال أي انتسب إلى غير أبيه وهو يعلم أنه غير 
أبيه (أو انتمى إلى غير مواليه) أي انتسب إليهم وصار معروفاً بهم 
من نميته إلى أبيه نميا نسبته إليه وانتمى هو (فعليه لعنة الله التابعة 
إلى يوم القيامة) وفي رواية أبي داود عن أنس: المتتابعة إلى يوم 
القيامة (لا تنفق) نفي وقيل نهي (امرأة من بيت زوجها إلا بإذن 
زوجها) أي صريحاً أو دلالة (قيل يا رسول الله ولا الطعام قال ذاك 
أفضل أموالنا) يعني فإذا لم تجسز الصدقة بما هو أقل قدراً من 
الطعام بغير إذن الزوج فكيف تجوز بالطعام الذي هو أفضل 
(العارية) بالتشديد ويخفف (مؤداة) بالهمزة ويبدل. قال التوربشتي: 
أي تؤدى إلى صاحبها. 
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واختلفوا في تأويله على حسب اختلافهم في الضمان» فالقائل 
بالضمان يقول: تؤدى عيئاً حال القيام وقيمة عند التلف» وفائدة 
التأدية عند من يرى خلافه إلزام المستعير مؤنة ردها إلى مالكها. 

-٤‏ (والمنحة) بكسر فسكون» ما يمنحه الرجل صاحبه أي 
يعطيه من ذات در ليشرب لبنها أو شجرة ليأكل ثمرها أو ارضاً 
ليزرعهاء وفي رواية المنيحة (مردودة) إعلام بأنها تتضمن تمليك 
المنفعة لا تمليك الرقبة (والدين مقضي) أي يجب قضاؤه 
(والزعيم) أي الكفيل (غارم) أي يلزم نفسه ما ضمنه» والغرم أداء 
شيء يلزمه» والمعنى ضامن ومن ضمن ديناً لزمه أداؤه (وفي الباب 
عن عمرو بن خارجة وأنس بن مالك) أما حديث عمرو بن 
خارجة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أنس بن مالك 
فأخحرجه ابن ماجه. 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبوداود وابن 
ماجه وحسنه الحافظ أيضاً في «التلخيص». وقال في «الفتح: في 
إسناده إسماعيل بن عياش وقد قوى حديثه إذا روى عن الشاميين 
جماعة من الأئمة منهم أحمد والبخاري» وهذا من روايته عن 
الشاميين لأنه رواه عن شرحبيل بن مسلم وهو شامي ثقة» وصرح 
في روايته بالتحديث عند الترمذيء وقال الترمذي: حديث حسبن. 
وقي الباب عن عمر بن خارجة عند الترمذي والنسائي وعن أنس 
عند ابن ماجه» وعسن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند 
الدارقطني؛ وعن جابر عند الدارقطني أيضاً وقال: الصواب إرساله. 
وعن علي عند ابن أبي شيبة» ولا يخلو إسناد كل منها عن مقال 
لكن مجموعها يقتضي أن للحديث أصلاً بل جنح الشافعي في 
«الأم» إلى أن هذا المتن متواتر فقال: وجدنا أهل الفتيا ومن حفظنا 
عنهم من أهل العلم بالمغازي من قريش وغيرهم لا يختلفون في 
أن النبي ية قال عام الفتح: «لا وصية لوارث)» ويؤثرون عمن 
حفظوه عنه ممن لقوه من أهل العلم فكان نقل كافة عن كافة فهو 
أقوى من نقل واحد وقد نازع الفخر الرازي في كون هذا الحديث 
متواتراء وعلى تقدير تسليم ذلك فالمشهور من مذهب الشافعي أن 
القرآن لا ينسخ بالسنةء لكن الحجة في هذا الإجماع على مقتضاه 
كما صرح به الشافعي وغيره. انتهى. 

- (قال أحمد بن حنبل: إسماعيل بن عياش أصلح بدناً من 
بقية) أي أصلح حالا منه (وسمعت عبدالله بن عبدالرحمن) هو 
الدارمي (ولا تأخذوا عن إسماعيل بن عياش ما حدث عن الثقات 
.ولا غير الثقات). 

قال النووي في «شرج مقدمة صحيح مسلم»: هذا الذي قاله أبو 
إسحاق الفزاري في إسماعيل خلاف قول جمهور الأئمة قال 
عباس: سمعت يحبى بن معين يقول: إسماعيل بن عياش ثقة وكان 


أحب إلى أهل الشام من بقية. وقال ابن أبي خيثمة: سمعت يحيى 
ابن معين يقول: هو ثقة والعراقيون يكرهؤن حديثه. وقال البخاري: 
ما روى عن الشاميين أصح: وقال عمرو بن علي: إذا حدث عن 
أهل بلاده فصحيح وإذا حدث عن أهل المدينة مثل هشام بن عروة 
ؤيحيى بن سعيد وسهيل بن أبي صالح فليس بشيء. وقال يعقوب 
ابن سفيان: كنت أسمع أصحابنا يقولون: علم الشام عند إسماعيل 
ابن عياش والوليد بن مسلم. 

قال يعقوب: وتكلم قوم في إسماعيل وهو ثقة عدل أعلم الناس 
بحديث الشام ولا يدفعه دافع» وأكثر ما تكلموا قالوا يغرب عن 
ثقات المكيين والمدنيين» وقال يحيى بن معين: إسماعيل ثقة فيما 
روى عن الشاميين» وأما روايته عن أهل الحجاز فإن كتابه ضاع 
فخلط في حفظه عنهم. وقال أبو حاتم: هو لين يكتب جديثه لا 
أعلم أحدا كف عنه إلا أبا إسحاق الفزاري. انتهى. 

۷- قوله: (وأنا تحت جرانها) بكسسر الجيم. قال في 
«القاموس؛: جران البعير بالكسر مقدم عنقه من مذبحه إلى منحره 
(وهي تقصع بجرتها) الجرة بكسر الجيم وتشديد الراء. قال في 
«القاموس»: الجرة بالكسر هيئة الجر وما يفيض به البعير فياكله 
ثانية» وقد اجتر وأجرء واللقمة يتعلل بها البعيز إلى وقت علفه 
والقصع البلع. قال في «القاموس؛: قصع كمنغ ابتلع جرع الماء؛ 
والناقة بجرتها ردتها إلى جوفها أو مضغتها أو هو بعد الدسع وقبل 
المضغ أو هو أن تملا بها فاها أو شدة المضغ (وإن لعابها يسيل 
بين كتفي) وفي رواية: وإن لغامها بضم اللام بعدهنا غين معجمة 
وبعد الألف ميم هو اللعاب. قال في «القاموس» لغم الجمل كمع 
رمي بلعابه لزبده» قال والملاغم ما حول الفم: 

4- قوله: (هذاحديث حشن صحيح) وأخرجه أحمد والنسسائي 
وابن ماجه والدارقطني والبيهقي وفي سنده شهر بن حوشب وهو 
-٦‏ باب ما جَاءَ يُبْدَأ بالدَيْن قَبْلَّ الوصية 

۲- [حسن] حَدَئنا ابن أبي عُمَر حدثنا سيا بن 
عة عن أبي إسحاق الهَمَداني عن الحَارٍ ش عن عَلِي: أن 
ابي يك قَضّى بالذين قبل الوَصية صيَّة وَأنم قِرؤون الوصيّة 

تقرؤونها قَبْلَ لذن“ 

قال أبو عِيسّى: العم على هلا دعا أل الهلم أنه 
بدا بالذين قبل الوصية9. 

-١‏ قوله: (وانتم 7 تَفْرؤون الوصية قبل الدين) أي في قوله 
تعالى: «مِن بَمْلدٍ وَصِيّةَ يُوصين بها أو دنن وقوله: من بَعْدٍ 
وَصيّة توصون بها أو ديْنِ4 وقوله: من بَعْدٍ وَصِبَةٍ يُوصِي بها أو 


١ 
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ٍَ4 وقوله: ين بعد ية يُوصى بها أذ دن قال الطيسي 
رحمه الله: قوله أنتم تقرأون إخبار فيه معنن الاستفهام: ي يعي انش 
أتقرأون هذه الآية هل تدرون معناها؟ فالوصية مقدمة على الدين 
في القراءة متأخرة عنه في القضاء. انتهى. وتقدم وجه تقديم الوصية 
على الدين في القراءة مع كونها متأخرة عنه في القضاء في باب 
ميراث الإخوة من الأب والأم وسياتي مفصلاً. 

7 - قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم أنه يبدأ بالدين 
قبل الوصية) قال الحافظ في «الفتح»: ولم يختلف العلماء في أن 
الدين يقدم على الوصية إلا في صورة واحدة وهي ما لو أوصي 
لشخص بالف مثلا وصدقه الوارث وحكم به ثم ادعى آخر أن له 
في ذمة الميت ديناً يستغرق موجوده وصدقه الوارث ففي وجه 
للشافعية أنها تقدم الوصية على الدين في هذه الصورة الخاصةء 
وأما تقديم الوصية على الدين في قوله تعالى: #مِن بَعْدٍ وَصِيَةٍ 
يُوصي بها أو دَيْنِ4 فقد قيل في ذلك: أن الآية ليس فيها صيغة 
ترتيب بل المراد أن المواريث إنما تقع بعد قضاء الدين وإنفاذ 
الوصية وأني بأو للإباحة وهي كقولك جالس زيداً أو عمراً أي لك 
مجالسة فكل واحد منهما اجتمعا أو افترقاء وإنما قدمت لمعنى 
اقتضى الاهتمام بتقديمهاء واختلف في تعيين ذلك المعنسى. 
وحاصل ما ذكره أهل العلم من مقتضيات التقدييم ستة أمور: 
أحدها: الخفة والثقل كربيعة ومضر فمضر أشرف من ربيعة لكن 
لفظ ربيعة لما كان اخف قدم في الذكر وهذا يرجع إلى اللفظ. 
ثانيها: بحسب الزمان كعاد وثمود. ثالثها: بحسب الطبع كثلاث 
ورباع. رابعها: بحسب الرتبة كالصلاة والزكاة لأن الصلاة حق 
البدن والزكاة حق المالء فالبدن مقدم على المال. خامسها: تقديم 
السبب على المسبب كقوله تعالى: (عَزيرٌ حكيم). وقال بعض 
السلف عز فلما عز حكم. سادسها: بالشرف والفضل كقوله تعالى: 
لمن اين وَالصّدَيقِينَ4. وإذا تقرر ذلك فقد ذكر السهيلي أن 
تقديم الوصية في الذكر على الدين لأن الوصية إنما تقع على سبيل 
البر والصلة بخلاف الدين فإنه إنما يقع غالبا بعد الميت بنوع 
تفريط» فوقعت البداءة بالوصية لكونها أفضل. وقال غيره: قدصت 
الوصية لأنها شيء يؤخذ بغير عوض والدين يؤخذ بعوض» فكان 
إخراج الوصية أشق على الوارث من إخراج الدين» وكان أداؤها 
مظنة للتفريط بخلاف الدينء فإن الوارث مطمئن بإخراجه فقدمت 
الوصية لذلك. وأيضاً فهي حظ فقير ومسكين غالباًء والدين حظ 
غريم يطلب بقوة وله مقال كما صح عنه 5ة أنه قال: إن لصاحب 
الدين مقالاً. وأيضاً فالوصية ينشئها الموصي من قبل نفسه فقدمست 
تحريضاً على العمل بها بخلاف الدين. انتهى. وحديث علي 
المذكور ضعيف. قال في «النيل» : قد أخرج أحمد والترمذي 


وغيرهما من طريق الحارث الأعور عن علي عليه سلام الله 
ورضوانه قال: قضى محمد أن الدين قبل الوصية وأنتم تقرأون 
الوصية قبل الدين» والحديث وإن كان إسناده ضعيفاً لكنه معتضد 
بالاتفاق الذي سلف. انتهى. 


¥- باب ما جَاءٌ في الرّجُل يُتصد 3 يتصدق 
المَّوْتٌ 


۳- [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا بُنْدَاٌ حدثنا عبدالرحمن بن مهاري حدشا 
سيان عن أبي إسحاق عن أب حبيبة الاي قال: 0 وُصى 
3 أخي بِطَائعَة ِن مالي قبت أ الدرداءء فَقُلْت: إن أجي 

صى إل بطائِفَة ن ماله فان رى لي وَضْعَهُ في لفقا أو 
0 أو المُجَاهِدِينَ”" في سَبيل الله؟ فقال: ما أا قَلَوْ 
کت لم انبل النجاهاين سيت زول الله يكل يَقُول: 


19 الذي يُعيق ى عِنْدَ د المَوْت كمل اللي يُهْدِي إذَا شبع شب 
[د: IAA‏ 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (عن أبي حبيبة الطائي) قال في «تهذيب التهذيب» في 
تر جمته: روى عن أبي الدرداء حديث: مثل الذي يهدي ويعتق عند 
الموت الخ» وعنه أبو إسحاق السبيعي ولا يعرف له غيره وذكره 
أبن حبان في «الثقات». انتهى. وقال في «التقريب)» مقبول من 
الثالثة. 

۲- قوله: (أما انا فلو كنت لم أعدل بالمجاهدين) أي لم اساو 
بهم الفقراء أو المساكين وغيرهم. والمعنى لو كنت أنا موصياً لم 
أوص إلا للمجاهدين (مثل الذي يعتق) وفي رواية يتصدق (عند 
الموت) أي عند احتضاره. وفي «المشكاة»: مثل الذي يتصدق عند 
موته يعتق (كمثل الذي يهدي إذا شبع) قال الطيبي: في هذا الإهداء 
نوع استخفاف بالمهدى إليه. انتهى. والأظهر أن المراد أنه مرتبة 
ناقصة لأن التصدق والإعتاق حال الصحة أفضلء كما أن السخاوة 0 
عند المجاعة أكمل قاله القاري. 

1 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
والدارمي. وفي الباب عن أبي سعيد مرفوعاً: «لأن يتصدق المرء 
في حياته بدرهم خير له من أن يتصدق بمائة عند موته4؛ رواه أبو 
داود وفي سنده شرحبيل بن سعد الأنصاري. قال المنذري: لا 
يحتج بحديثه. 
كن 


)١(‏ سقط هذا الباب من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 
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a:‏ - [متفق عليه] حدثنا يبةه حدثنا الَليْثْ عن ابن 
شاب عن عُرْوَةَ أن عائشة أخبرتة أن بريرة جاءّت تَسْتعِيناً 
عَاِشّة في كتَاتِهَا ولم َك قفتا من تاها شيا قلت لها 
عَائِشَةُ: ازجمي إلى الك فَإِن أحبوا أن أفضي عك كت ابتك 
ويكُون ولاؤك فَعَلْتُ َكَرَت ذلك بَريَرةً لآهلهًا فَأبَوَا وقالوا 
إن ششاءت أن تَيب عَلَْك ويَكُون لتا وَلأَؤْك فَلتَفْمَلْ 
ا ا 
0 قي فَإِنمَا الوَلاءُ لِمَنْ أعتق ثم قام رول الله 8 

ما بال قوام يَشمَرطُونَ رطا يسنا في كاب الله؟ 
r May‏ 
ماية مَر. 

]خ: 407« [oV Tot TIA NEAT‏ [م: 
10€[ 

قال أبو عيستى: هذا حديث حسنّ صحی ". وقد رُوې 
من عبر وَجْهِ عن عَانِشَةَ والعمل على هذا عند أهلٍ العلم أن 
الولآء لِمَنْ أعتق. 

-١‏ قوله: (أن بريرة) بسوزن عظيمة هي مولاة لعائشةء تقدم 
ترجمتها في باب اشتراط الولاء والزجر عن ذلك من أبواب البيبوع 
(تستعين عائشسة) جملة حالية (ولم تكن قضت) أي أدت (من 
كتابتها) أي من بدل كتابتها (ارجعي إلى أهلك) المزاد به مواليها 
(فإن أحبوا أن أقضي عنك كتابتك ويكون ولاؤك لي فعلت) ظاهره 
أن“عائشة طلبت أن يكون الولاء لها إذا بذلت جميع مال الكتابة 
ب رر لكان ا ا لاء بن او رعا 
بلفظ يزيل الإشكال فقال إن أعدها 
لهم عدة.واحدة واعتقك ويكون ولاؤك لي فعلت. وكذلك رواه 
وهيب عن هشام فعرف بذلك انها أرادت أن تشتريها شراء صحيحا 
ثم تعتقها إذ العتق فرع ثبوت الملك» ويؤيده قول النبي و ابتاعي 
فاعتقي» كذا في «النيل؟ (فذكرت ذلك) أي الذي قالته عائشة 
(فابوا) أي امتنعوا أن يكون الولاء لعائشة (إن شاءت) أي عائشة 
(أن تحتسب) هو من الحسبة بكسر المهملة أي تحتسب الأجر عند 
لله (ويكون) بالنصب عطف على تحتسب (لنا ولأؤك) لا لها 
(فذكرت) أي عائشة (ابتاعي فأعتقي) هو كقوله في حديث ابن 
عمر: لا يمنعك ذلك (فإنما الولاء لمن أعتق) فيه إثبات الولاء 
للمعتق ونفيه عما عداه كما تقضيه إنما الحصرية. واستدل بذلك 
على أنه لا ولاء لمن أسلم على يديه رجل أو وقع بينه وبينه مخالفة 
خلافا للحنفية» ولا للملتقط خلافا لإسحاق (ثم قام رسول الله 


وقد رواه ابو أسامة عن هشام : 


3) وفي رواية للبخاري» فقام رسول الله يف في الناس فحمد الله 
وأثنى عليه ثم قال أما بعد (ما بال أقوام) أي ما حالهم (ليست في 


كتاب الله) أي في حکم الله الذي.كتبه على عباده وشرعه لهم» قال 
ابن خزيمة: أي ليس في حكم الله جوازها أو وجوبها لا ان كل من 
شرط شرطاً لم ينطق به الكتاب باطل لأنه قد يشترط في البيع 
الكفيل فلا يبطل الشرط ويشترط في الثمن شروط فن أوصافه أو 
نجومه ونحو ذلك فلا يبطل» فالشروط المشروعة صحيحة وغيرها 
باطل (فليس له) أي ذلك الشرط أي لا يستجفه؛ وفي رواية 
النسائي: من شرط شرطاً ليس في كتاب الله لم يجز له (وإن اشترط 
ماثة مرة) ذكر المائة للمبالغة في الكثرة لا أن هذا العذد بعينه هو 
المراد. ش 

واعلم أن هذا الحديث قد استنبط أهل العلم منه فوائد كثيرة. 
قال ابن بطال: أكثر الناس في تخريج الوجوه في حديث بريرة حتى 
بلغوها نحو مائة وجه. وقال النووي: صنف فيه ابن خزيمة وابن 
جرير تصنيفين كبيرين أكثر فيهما من استنباط الفوائد منها فذكر 
أشياء. قال الحافظ: ولم أقف على تصنيف ابن خزيمة ووقفت على 
كلام ابن جرير من كتابه «تهذيب الآثار» ولخصت منه ما تيسر بعون 
الله تعالى» وقد بلغ بعض المتأخرين الفوائد من حديث بريرة إلى 
أربعمائة أكثرها مستبعد متكلف كما وقع نظير ذلك للذي صنف في 
الكلام على حديث المجامع في رمضان فبلغ به الف فائدة وفائدة. 
انتهى. وقد ذكر الحافظ في «الفتح» كثيرا من فوائد هذا الحديث 
في كتاب المكاتب وفي كتاب النكاح. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
مواضع عديدة في أوائل كتاب الصلاة في باب ذكر البيع والشراء 
على المنبر في المسجد. وفي الزكاة في باب الصدقة على موالي 
أزواج النبي ية وفي العتق والمكاتب والهبة والبيوع والفرائض 
والطلاق والشروط والأطعمة وكفارة الأيمان» وأخرجه في الطلاق 
من حديث ابن عباس» وفي الفرائض من حديث ابن عمر» وأخرج 
مسلم طرفاً منه من حديث أبي هريرة. وأخرجه البخاري أيضاً في 
باب البيع والشراء مع النساء من طريق عروة عن عائشةء وفي باب 
إذا اشترط في البيع شروطاً من حديث هشام عن أبيه عنها. وأخرجه 
مسلم أيضاً مطولاً ومختصراً أخرجه أبو داود في العتق والنسائي 
في البيوع وفي العتى والفرائض وفي الشروط؛ وابن ماجه في 
العتق. 
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۲- كتاب الولاء والهبة عن رسول الله لا 
-١‏ باب ما جاء أن الْوَلآء لمن اتو“ 

-٥‏ - [صحيح] حَدَئنا بُنْدَارٌ حدثنا عبدالرحمن بن 
مَهِْي حدثنا سيان عن منصور عن إبراهيم عن الأمنوٍّ عسن 
عائشة: انها رادت أن تشتري بريرة فاش شتَرَطوا الْوَلَأَء فقال 
النبي ككل: «الْوّلآءُ لِمَنْ أَعْطّى اَم أو : لمن ولي النعْمَة». 

لخ: كدف 14« (Yo TIA‏ لاود ه] [م: 10€[ 
[د: ١١91؟][ن: „fo‏ 

قال أبو عِيسى: لف ل عر 

وهذا حديث حسن صحيح “. والعمل على هذا عِنْدَ 
أهل العِلّم. 

-١‏ الولاء بالفتح والمد حق ميراث المعيّق بالكسر من المعتّق 
بالفتح. 

1- قوله: (الولاء لمن أعطى الثمن) وفي رواية البخاري: لمن 
أعطى الورق. قال الحافظ أي أعطى الثمن» وإنما عبر بالورق لأنه 
الغالب (أو لمن ولي النعمة) أي نعمة العتق. قال الحافظ: معنى 
قوله ولي النعمة أعتقء وفي رواية البخاري وغيره: وولي النعمة 
بواو العطف, ولفظه أو في رواية الترمذي هذه للشك من الراوي. 
ومعنى الحديث أن من اشتر 
بطال: هذا الحديث يقتضي أن الولاء لكل معتق ذكراً كان أو أثشى 
وهو مجمع عليه. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة) أما حديث ابن 
عمر فأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. وأما حديث ابي 
هريرة فأخرجه مسلم. 

5- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي. 

-٥‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال النووي رحمه 
الله: قد أجمع المسلمون على ثبوت الولاء لمن أعتق عبده أو أمته 
عن نفسه وأنه يرث به وأما العتيق فلا يرث سيده عند الجماهير» 
وقال جماعة من التابعين يرثه كعكسه. انتهى. 


۲- باب ما جاء في النهي عَنْ بِيْعِ الولآء وعن هبيه 
5- [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي من حدثنا سْفْيَا 
ابن عَييئَة حدثنا عبدالله بن دينار سَمِع عبدالله بن عُمَرَّ «أن 


رسول الله 8 نْهَى عَن بم الولأء وَعن مِبيوه”". 


[خ: 56 1] [م: .]16١‏ 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحیح لا نعرقّه إلا 


ی العبد وأعتقه فولاؤه له. قال ابن 


حديث عبدالله بن ينار عن ابن عُمَرَ عن النبي يك. وقد رَوَاه 
شعبة وَسَفيانُ اوري ومالك ؛ بن أنس عن عبدالله بن دينار. 
يُرْوَى عن شعبَة قال: لَوَوِدتَ أن عبدالله بن وينار حِين 
يُحَدَث بهذا الحديث أذِن لي حتى كنت افم لَه أل 
رَأسَهُ. . وَرَوَى يَحتَى بن مُلَيِم هذا الحديث عن عبيدالله بن 
غتر عن تاق عن اين شور عن النبي يله وَمْوَ وَهُم وَهِمْ 
فيه يَحْتَى بن سَليْمٍ. . والصحيح عن عبيدالله بن عُمَرَ عن 
عبدالله بن دينار عن ابن عُمَرَ عن النبي ل هكذا روا غير 
واحلو عن عبيد الله بن عَر. 

قال أبو عيسى: وتَفَرَدَ عبدالله بِنْ ديتار بهذا الحديث. 

-١‏ قوله: (نهى عن بيع الولاء وهبته) تقسدم هذا الحديث في 
باب كراهية بيع الولاء وهبته من أبواب البيوع وتقدم هناك شرحه. 

- قوله: (ويروى عن شعبة قال: لوددت أن عبدالله بن دينار 
حين يحدث بهذا الحديث أذن لي الخ) الظاهر أن سيب وده ذلك 
عن عبدالله بن دينار حتى قال مسلم لما 
أخرجه في (#صحيحه): الناس كلهم عيال على عبدالله بن دينار في 
هذا الحديث. انتهى. وقد اعتنى أبو نعيم الأصبهاني بجميع طرق 
هذا الحديث عن عبدالله بن دينار» فأورده عن خمسة وثلاثين نفساً 
ممن حدث به عن عبدالله بن دينار (وروى يحيى بن سليم هذا 
الحديث عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر) وصله ابن 
ماجه ولم ينفرد به يحيى بن سليم فقد تابعه أبو ضمرة أنس بن 
عياض ويحيى بن سعيد الأموي كلاهما عن عبيدالله بن عمر 
أخرجه أبو عوانة في «صحيحه؛ من طريقهماء لکن قرن كل منهما 
نافعاً بعبدالله بن دينار كذا في «الفتح». 


أن هذا الحديث قد اشتهر 


٣‏ باب ما جاة في م َو غير مالي أذ ای 
إلى غير أبيه 
7717 [مد متفق عليه] حَدئنا هنا حدثنا أبو مُعَاوية عن 
الأعمّش؛ عن إبراهيم المي عن أبيه قال: خطبنا علي فقال: 
من زعم أن عندنا شيعا نفرَؤْهُ إلا كتاب الله رَه الصّحِيفة"» 
صحيفة فيها أسناڻ الإبلٍ وَأَشْيَاءٌ مِنَ الجراحات ققد كذب 
وقال فيها: قال رسو ل اله يكلو: «الملريتة حرم ما بين عي إلَى 


ثور فَمَنْ أحْدَث فِيها حَدَئأ أو آرَى مُحْدَ لژ ثا فَعلَيْه لَمْنَّةٌ الله 
َالمَلايكَةٍ والناس أجْمَي ER‏ 


ولا عَذلاء وَمَنْ ادع إلى عبر أ بيه بيه أو تَوَلَى غَيْرَ مَوّاليه فَعَلَيْهِ 
َة الله وَالمَلائِكَةِ والئاس أَجْمَعِينَ لا يُقبَلُ مِنْهُ صرف ولا 
عَذْلٌ وَذِمَة المُسْلِمِين”" وَاحِدَةٌ يَسْعَى يها أذنَاهُم». 

[م: ۷۰[ [خ: 1۱۱ 0 ري FIV‏ 
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.[VT** ملحت‎ 14۹ Vo 
قال أبو عِيسى: وَرَوَى بعضهم عن الأعمّش عن إبراهيم‎ 
المي عن الحارث بن سوبا عن علي نحو نحو‎ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنَ صحية””‎ 

مِن غير وجه عن عَلِي عن النبي بي 


-١‏ قوله: (من زعم أن عندنا شيئاً رم نقرؤه إلا كتاب الله وهذه 


.وقد روئ 


الصحيفة) أي غيرهما وفي رواية للبخاري: ما عندنا شيء إلا كتاب 
الله وهذه الصحيفة عن النبي يلِكِ. قال النووي: هذا تصريح من 
علي رضي الله عنه بإبطال ما تزعمه الرافضة والشيعة ويخترعونه 
من قولهم إن علياً رضي الله عنه أوصى إليه النبي و بأمور كثيرة 
من أسرار العلم. وقواعد الدين وكنوز الشريعةء وإنه وك حص اهل 
البيت بما لم يطلع عليه غيرهم» وهذه دعاوى باطلة واختراعات 
فاسدة لا أصل لهاء ويكفي في إبطالها قول علي رضي الله عنه هذا. 
انتهى (صحيفة) بدل من هذه الصحيفة (فيها أسنان الإبل) أي بيان 
أسنانها (وأشياء من الجراحات) أي من أحكامها (فقد كذب) خبر 
ازل من زم رتال آي على فوت آي ني اميف (المدينة 
حرم) بفتحتين (ما بين عير) بفتح العين المهملة وإسكان المثناة 
تحت جبل معروف بالمدينة (إلى ثور) بفتخ الشاء المثلئة قال في 
«القاموس»: ثور جبل بالمدينةء ومنه الحديث الصحيح: المدينة 
حرم ما بين عير إلى ثور وأما قول عبيد بن سلام وغيره من الأكابر 
الأعلام: إن هذا تصحيفء والصواب إلى أحد لأن ثوراً إنما هو 
بمكة فغير جيد لما أخصبرني الشجاع البعلي الشنيخ الزاهد عن 
الحافظ أبي محمد عبدالسلام البصري: أن حذاء أحند جانحاً إلى 
ورائه جبل صغير يقال له ثور وتكرر سؤالي عنه طوائف من العرب 
العارفين بتلك الأرض فكل أخبر أن اسمه ثورء ولما كتب إلى 
الشيخ عفيف الدين المطري عن والده الحافظ الثقة قال: إن خلف 
احد عن شماليه جبلاً صغيراً مدوراً يسمى ثوراً يعرفه أهل المدينة 
خلفاً عن سلف. انتهى ما في «القاموس». وقال الحافظ في 
«الفتح»: قال المحب الطبري في «الأجكام» بعد حكاية كلام أبي 
عبيد ومن تبعه: قد أخصبرني الثقة العالم أبو محمد عبدالسلام 
البصري أن حذاء احد عن يساره جانحا إلى ورائه جبل صغيره 
فذكر مثل ما في «القاموس). وفيه دليل على أن المدينة حرم كحرم 
مكة. وفي هذا أحاديث عديدة مروية في «الصحيحين» وغيرهما 
وذكرها صاحب «المنتقى». قال الشوكاني: استدل يما في هذه 
الأحاديث من تحريم شجر المدينة وخبطه وعضده وتحريم صيدها 
وتنفيره الشافعي ومالك وأحمد والهادي وجمهور أهل العلم على 
أن للمدينة حرماً كحرم مكة يحرم صيده وشجره. قال الشافعي 
ومالك: فإن قتل صيداً أو قطع شجراً فلا ضمان لأنسه ليس بمحل 


للنسك فأشبه الحمى. وقال ابن أبي ذئب وابن ابي ليلى يجب فيه 
الجزاء كحرم مكةء وبه قال بعض المالكية وهو ظاهر قوله كما حرم 
إبراهيم مكة. وذهب أبو حنيفة وزيد بن علي والناصر إلى أن حرم 
المدينة ليس بحرم على الحقيقة ولا تثبت له الأحكام من تحريم 
قتل الصيد وقطع الشجر والأحاديث ترد عليهم: واستدلوا بحديث 
يا أبا عمير ما فعل النغير» وأجيب بان ذلك كان قبل تحريم المدينة 
أو أنه من صيد الحل. انتهى (فمن أحدث) أي أظهر في المدينة 
(حدثاً) بفتحتين وهو الأمر الحادث المنكر الذي ليس بمعناه ولا 
معروف في السنة (أو آوى) بالمد ويقصر. قال في «النهاية»: أوى 
فآوى بمعنى واحدء والمقصود منهما لازم ومتعد» يقال أويت إلى 
المنزل وأويت غيري وأويته. وأنكر بعضهم المقصور المتعدي. 
وقال الأزهري هي لغة فصيحةء ومحدثاً بكسر الذال وفتحها على 
الفاعل والمفعول؛ فمعنى الكسر من نصر جانباً وآواه وأجاره من 
خصمه وحال بينه وبين أن يقتص منه؛ ومعنى الفتح هو الأمر 
المبتدع نفسه ويكون معنى الإيواء فيه الرضى به والصبر عليه فإنه 
إذا رضي ببدعته وأقر فاعله عليها ولم ينكرها فقد آواه» قاله العيني. 
وقال القاري بكسر الدال على الرواية الصحيحة أي مبتدعاء وقيل 
أي جانباً إلى آخر ما قاله العيني (فعليه) أي فعلى كل منهما (لعنة 
اللّه) أي طرده وإبعاده. قال عياض: استدل بهذا على أن الحدث في 
المدينة من الكبائرء والمراد بلعنة الملائكة والناس المبالغة في 
الإبعاد عن رحمة الله قال والمراد باللعن هنا العذاب الذي يستحقه 
على ذنبه في أول الأمر وليس هو كلعن الكافر (والملائكة) أي 
دعاؤهم عليه بالبعد عن رحمته (والناس أجمعين) أي من هذا 
الحدث والمؤدي أو هما داخلان أيضاً لأنهما ممن يقول آلا لعنة 
الله على الظالمين» والظلم هو وضع الشيء في غير موضعه (لا 
يقبل الله منه يوم القيامة صرفاً ولا عدلاً) بفتح أولهما. واختلف في 
تفسيرهما فعند الجمهور الصرف: الفريضة والعدل: النافلةء ورواه 
ابسن خزيمة بإسناد صحيح عن الثوري وعن الحسن البصري 
بالعكس. وعن الأصمعي: الصرف التوبة والعدل الفدية» وقيل غير 
ذلك قال عياض: معناه لا يقبل قبول رضا وإن قبل قبول جزاء 
وقيل يكون القبول هنا بمعنى تكفير الذنب بهماء وقد يكبون معنى 
الفدية أنه لا يجد يوم القيامة فدي يفتدي بخلاف غيره من المذنبين 
بان يفديه من النار بيهودي أو نصراني كما رواه مسلم مسن حديث 
أبي موسى الأشعري (ومن ادعى) أي انتسب (أو تولى غير مواليه) 
بان يقول عتيق لغير معتقه: أنت مولاي ولك ولائي. قال البيضاوي: 
الظاهر أنه أراد به ولاء العتق لعطفه على قوله من ادعى إلى غير 
أبيه» والجمع بينهما بالوعيد فإن العتق من حيث إنه لحمة كلحمة 
النسب فإذا نسب إلى غير من هو له كان كالدعي الذي تبرأ عمن 
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هو منه وألحق نفسه يغيره فيستحق به الدعاء عليه بالطرد والإبعاد 
عن الرحمة. انتهى. 

وهذا صريح في غلظ تحريم انتماء الإنسان إلى غير أبيه؛ أو 
انتماء العتيق إلى غير مواليه لما فيه من كفر النعمة وتضييسع حقوق 
الإرث والولاء والعقل وغير ذلك مع ما فيه من قطيعة الرحم 
والعقوق. 

۲- (وذمة المسلمين) أي عهدهم وأمانهم (واحدة) أي أنها 
كالشيء الواحد لا يختلف باختلاف المراتب ولا يجوز نقضها 
لتفرد العاقد بها (يسعى بها) أي يتولاها ويلي أمرها (أدناهم) أي 
أدنى المسلمين مرتبة. والمعنى. أن ذمة المسلمين سواء صدرت من 
واحد أو أكثر شريف أو وضيعء فإذا أمن أحد من المسلمين كافراً 
وأعطاه ذمة لم يكن لأحد نقضه؛ فيستوي في ذلك الرجل والمرأة 
والحر والعبد لأن المسلمين كنفس واحدة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الحج وفي الجزية وفي الفرائض وفي «الاعتصام؛ وأخرجه مسلم 
في الحج. 

-٤‏ (وروى بعضهم عن الأعمش عن إبراهيم التيمي عن 
الحارث بن سويد عن علي نحوه) أخخرجه أحمد والنسائي. وروى 
البخاري في الحج من طريى سفيان الشوري عن الأعمش عن 
إبراهيم التيمي عن أبيه عن علي قال الحافظ: هذه رواية أكثر 
أصحاب الأعمش عنهء وخالفهم شعبة فرواه عن الأعمش عن 
إبراهيم التيمي عن الحارث عن سويد عن علي. قال الدارقطني في 
«العلل»: والصواب رواية الثوري ومن تبعه. 

-٤‏ باب ما جاء في الرجل ينتفي من ولد“ 

4 [مت متفق عليه] حَدَئنا عبدالجَبّارٍ بن الْعَلأَه بن 
عبدالجبار الْمَطَارُ وسَعِيدُ بن عبدالرحمَن المُخْرُوبِي» قالا: 
حدئنا سفيان عن الزَهْرِي عن سَعِيد بن المُسَيْبٍ عن ابي 
هُريْرَةَ قال: «جَاءَ رل" من بني فََارَة إلى النبي بلا فقال: 
يا رسول الله إن امرَانِي وَلَدَتَْ غُلاما سود فقال له النبي 
: هَل لَك من إبل؟ قال: نم قال: فم ألْوَانَهًا؟ قال: 
حمر قال: هَل فيا أوْرّق؟ قال: نَم إن فِيهَا لَوْرْقاًء قال: 
أنى أتاها ذَلِكَ؟ قال: لَعَلّ عِرْقاً نَرْعَهَاه قال: فَهَذَا لَمَلَّ عِرْقاً 
نْرْعَهُ). 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيدة”". 

-١‏ أي بالتعريض وقد ترجم البخاري في الطلاق على حديث 
الباب إذا عرض بنفي الولد. 


۲- قوله: (جاء رجل) وفي رواية للبخاري جاء أعرابي. قال 
الحافظ: واسم هذا الأعرابي ضمضم بن قتادة (إن امرأتي. ولدت 
غلاماً اسود) زاد مسلم في رواية: وإني أنكرته أي استنکرته بقلبي 
ولم يرد أنه آنکر كونه ابنه بلسانه. وفي رواية أخرى لمسلم وهو 
حينئذ يعرض بأن ينفيه ويؤخذ منه أن التعريض بالقذف ليس قذفا 
وبه قال الجمهور. واستدل الشافعي بهذا الحديث لذلك» وعن 
المالكية: يجب به الحد إذا كان مفهوماًء واجابوا عن الحديث أن 
التعريض الذي يجب به القذف عندهم هو ما يفهم منه القذف كسا 
يفهم من التصريح» وهذا الحديث لا حجة فيه لدفع ذلك فإن 
الرجل لم يرد قذفاً بل جاء سائلاً مستفتياً عن الحكم لما وقع له من 
الريبة» فلما ضرب له المثل أذعن كذا في «الفتح» (قال حمر) يضم 
فسكون جمع أحمر (فهل فيها أورق) قال الحافظ: الأورق الذي 
فيه سواد ليس بحالك بل يميل إلى الغبرة ومنه قيل للحمامة ورقاء 
(إن فيها لورقاً) بضم فسكون جمع أورق (أنى أتاها ذلك) أي من 
أين أتاها اللون الذي خالفها هل هو بسبب فحل من غير لونها طرأ 
عليها أو لأمر آخر (لعل عرقاً) بكسر أوله (نزعها) المعنى يحتمل 
أن يكون في أصولها من هو باللون المذكور فاجتذبه إليه فجاء على 
لونه. والمراد بالعرق الأصل من النسب شبهه بعرق الشجرة ومنه 
قولهم فلان عريق في الأصالةء أي إن أصله متناسب وكذا معرق 
في الكرم أو اللؤم» واصل النزع الجذب وقد يطلق على الميل (قال 
فهذا) أي الغلام الأسود (لعل عرقاً نزعه) أي لعله في أصولك أو 
في أصول امرأنك من يكون في لونه أسود فأشبهه واجتذبه إليه 
وأظهر لونه عليه» زاد مسلم في رواية: لم يرخص له في الانتضاء 
منه. قال النووي رحمه الله في هذا الحديث: إن الولد يلحق السزوج 
وإن خالف لونه لونه حتى لو كان الأب.أبيض. والولد أسود أو 
عكسه لحقه» ولا يحل له نفيه بمجرد المخالفة في اللون» وكذا لو 
كان الزوجان أبيضين فجاء الولد أسودا وعكسه؛ الاحتمال أنه نزعه 
عرق من اسلافه. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وابو داود والنسائي وابن ماجه. 

-٥‏ باب ما جاء في الْقَافَة!") 


8 [مت متفق عليه] حَدَئنا فة حدثنا اللَيِثْ عن ابن 
شاب عن زرة عن عااثية: «أن النبي بلا دحل عَلَِهَا 
مَسٽرُوراً" تبرق أسَاريرٌ وَجْههء فقال: ألم تَرَي أن مُجَرَزاً نَظْرَ 
آنفاً إلى ريد بن حَارثَةَ وَأسامّة بن زب فقال: هذه الأَقْدَام 
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قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح"". وقد رَوَى 
سْفْيَانُ بن عبَيْنَة هذا الحديث عن الزّهري عن عُرْوَةَ عن 
عائشة وَرَادَ فيه: «ألَم نري أن مُجَرَا مر عَلَى رَيْوِ بن حَارِئَة 
وَأَسَامَة بن ي وََدْ غَطَيَا(؟ رُؤُوَسَهُمَا وَبَدَت أقْدَامُهُمَا فقال: 
إن هذه الْأَقْدَام بَعْضْهَا من بَنْض» وهكذا حدّثنا سعيد بن 
عبدالرحمَن وغير واحاو عن فيان , بن عَيَبْنَةَ هذا الحديث عن 
الزهريّ عن عزوة عن عائشة وهلا حديث حسن صحيح. 
وقد احتج بعضْ أهل العِلّم بهذا الحديث في إِقَامَة أمْرٍ 


الْقَانة". 

-١‏ القافة: جمع قائف» قال الجزري في «النهاية»: القائف الذي 
يتتبع الآثار ويعرفها ويعرف شبه الرجل بأخيه وأبيه» والجمع القافةء 
يقال: فلان يقوفالأثر ويقتافه قيافة» مثل قفا الأثر واقتفاه. انتهى. 

1- قوله: (دحل عليها مسرورا) أي فرحانا (تبرق) بفتح الشاء 
وضم الراء» أي تضيء وتستنير من السرور والفرح (أسارير وجهه) 
قال في «النهاية»: الأسارير الخطوط التي تجتمع في الجبهة وتتكسر 
واحندها سر أو سررء وجمعها أسرار وأسرة» وجمع الجمع أسارير. 


انتهى (ألم تري) بحذف النون أي ألم تعلمي يعني هذا هما يتعين 1 


أن تعلمي فاعلمي (مجززاً) بضم الميم وكسر الزاي الثقيلة» وخكي 
فتحها وبعدها زاي أخرىء هذا هو المشهورء ومنهم من قال 
بسكون الحاء المهملة وكسر الراء ثبم زاي وهو ابن الأعور بن 
جعدة المدلجي نسبة إلى مدلج بن مرة بن عبد مناف بن كنانة 
وكانت القيافة فيهم وفي بني أسد والعرب تعترف لهم بذلك وليس 
ذلك خاصاً بهم على الصحيح. وقد أخرج يزيد بن هارؤن في 
«الفرائض) بسند ضحيح إلى سعيد بن المسيب أن عمر كان قائفا 
أورده في قصته» وعمر قرشي ليس مدلجيا ولا أسديا لا أسد قریش 
ولا أسد خزيمة» وكان مجزز عارفاً بالقیافة وذكره ابن يور فيمن 
شهد فخ مصروقال لا اعلم له رواية كذا 7 في «الفتح (نظر آنفاً) 
بالمد ويجوز القصر أي قريباً أو اقرب وقت (فقال) أي مجزز 
المدلجي (هذه الأقدام بعضها من بعض) قال النووي رحمه الله: 
وكانت الجاهلية تقدح في نسب أسامة لكونه أاسود شديد السواد 
وكان زيد أبيض. كذا قاله أبو داود عن أحمد بن صالح» فلما قضنى 
هذا القائف بإلحاق نسبه مع اختلاف اللون وكانت الجاهلية تعتمد 
قول القائف فرح النبي يكل لكونه زاجراً لهم عن الطعن في النسب. 
قال القاضي: قال غير أحمد بن صالح: كان زيد أزهر اللون وام 
أسامة هي أم أيمن واسمها بركة وكانت حبشية سوداء. انتهى. وقال 
الحافظ في «الفتح»: قال عياض: لو صح أن أم أيمن كانت سوداء 
لم ينكروا سواد ابنها أسامة لأن السوداء قد تلد من الأبيض أسود. 
قال الحافظ: يحتمل أنها كانت صافية فجاء أسامة شديد السواد 


فوقع الإنكار لذلك. انتهى. 

"اب قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه البخاري في 
صفة النبي ية والمناقب والفرائض؛ ومسلم في النكاح» وأبو داود 
والنسائي في الطلاق. 

' 4- قوله: as‏ 75 
بقطيفة كما في رواية (وبدت) أي ظهرت. قال الحافظ: وفي هذه 
الزيادة دفع توهم من يقول لعله حاباهما بذلك لما عرف من كونهم 
كانوا يطعنون في أسامة. انتهى. 

5- قوله: (وقد احتج بعض أهل العلم بهذا الحديث في إقامة 
أمر القافة) قال العيني في «العمدة»: في الحديث إثبات الحكم 
بالقافة» وممن قال به أنس بن مالك وهو أصح الروايتين عن عمرء 
وبه قال عطاء ومالك والأوزاعي والليث والشافعي وأحمد وأبو 
ثور. وقال الكوفيون والثوري وأبو حنيفة وأصحابه: الحكم بها 
باطل لأنهاء حدس ولا يجوز ذلك في الشريعة» وليس فضي حديث 
الباب حجة في إثبات الحكم بهاء لأن أسامة قد كان ثبت نسبه قبل 
ذلك ولم يحتج الشارع في إثبات ذلك إلى قول أحد وإنما تعجب 
من إصابة مجززء كما يتعجب من ظن الرجل الذي يصيب ظنه 
حقيقة الشيء الذي ظنه ولا يجب الحكم بذلك. وتسرك رسول الله 
َك الإنكار عليه لأنه لم يتعاط بذلك إثبات ما لم يكن ثابتاء وقد 
قال تعالى: ولا تَقْفْ ما لَيْسَ لَك به عِلم4. انتهى. وقال 
الشوكاني في «النيل» (5/ 715): وما قيل من أن حديث مجزز لا 
حجة فيه لأنه إنما يعرف القائف بزعمه أن هذا الشخص من ماء 
ذاك لا أنه طريق شرعي فلا يعرف إلا بالشرع» فيجاب بان في 
استبشاره يله من التقرير ما لا يخالف فيه مخالف» ولو كان مشل 
ذلك لا يجوز في الشرع لقال له إن ذلك لا يجوز. لا يقال إن 
أسامة قد ثبت فراش أبيه شرعا وإنما لما وقعت القالة يسبب 
اختلاف اللون وكان قول المدلجي المذكور دافعاً لها لاعتقادهم 
فيه الإصابة وصدق المعرفة استبشر يق بذلك؛ فلا يصح التعلق 
بمثل هذا التقرير على إثيات أصل النسب لأنا نقول لو كانت القافة . 
لا يجوز العمل بها إلا في مثل هذه المنفعة مع مشل أولئك الذين 
قالوا مقالة السوء لما قرره يل على قوله: هذه الأقدام بعضهامن 
بعض» وهو في قوة هذا ابن هذاء فإن ظاهره أنه تقرير للإلحاق 
بالقافة مطلقاً لا إلزام للخصم بما يعتقده ولا سيما النبي و لم 
ينقل عنه إنكار كونها طريقاً يثبت بها النسب حتى يكون تقريره 
لذلك من باب التقرير على معنى كافر إلى كنية ونحوه مما عرف 
منه َة إنكاره قبل السكوت عنه. وقد أطال الحافظ ابن القيم 
الكلام في إثبات الخكم بالقافة في «زاد المعاداء وقال في أثناء 
كلامه: قال سعيد بن منصور حدثنا سفيان عن سعيد بن سليمان يبن 
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يسار عن عمر في امرأة وطئها رجلان في طهرء فقال القائف قد 
اشتركا فيه جميعاً فجعله بينهماء قال الشعبي: وعلي يقول هو ابنهما 
وهما أبواه یرثانه» ذكره سعيد أيضاً. وروی الأثرم بإستاده عن سعيد 
بن المسيب في رجلين اشتركا في طهر امرأة فحملت فولدت غلاماً 
يشبههماء فرفع ذلك إلى عمر بن الخطاب فدعا القافة فنظروا فقالوا 
تراه يشبههما فالحقه بهما وجعله يرثهما ويرثانه» ولا يعرف قط في 
الصحابة من خالف عمر وعلياً رضي الله عنهما في ذلك» بل حكم 
عمر بهذا في المدينة وبحضرة المهاجرين والأنصار فلم ينكر منهم 
منكر. 
- باب في حَث النبي ية عَلَى الهدية“ 
EE E --‏ ا E‏ 


أزْهَرْ بن مَرْوَانَ الصري» حدثنا محمد بن راء" » حدثنا أبو 
مشر عن سعيلر عن أبي هرر م ان انل «تَهَادَوا"” 
ن لبي ذهب وَحَرَ المدر. ولا تَحْقِرَنْ جَارة لِجَارَتِهًَا 
وو شيق فِرْمينَ شا 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب” من ¿ هذا الْوَجْهِ. وأبو 


مشر اسمّه لجح مَوْلَى بني هاشم '» وقد تكلّم فيه بعضٌ 
أهل اليم من قِبَل حِفْظِه. 

-١‏ - كغنية ما أتحف به. 

- قوله: (حدثنا محمد بن سواء) بفتح السين وتخفيف الواو» 
والد السدوسي العنبري أبو الخطاب البصري المكفوف صدوق 
رمي بالقدر من التاسعة (عن سعيد) هو ابن أبي سعيد المقبري. 

۳- قوله: (تهادوا) بفتح الدال أمر من التهسادي بمعنسى 
المهاداةء أي ليعط الهدية ويرسلها بعضكم لبعض (فإن الهدية 
تذهب وحر الصدر) بفتح الواو والحاء المهملة أي غشه ووساوسه. 
وقيل الحقد والغيظء وقيل العداوة» وقيل أشد الغضب» كذا في 
«النهاية' (ولا تحقرن جارة لجارتها) قال الكرماني لجارتها متعلق 
بمحذوفء أي لا تحقرن جارة هدية مهداة لجارتها (ولو شق فرسن 
شاة) بكسر الشين المعجمةء أي نصيفه أو بعضه كقوله ي: اتقوا 
النار ولو بشق تمرة» والفرسن بكسر الفاء والسين المهملة بينهما 
راء ساكنة وآخره نون هو عظم قليل اللحم» وهو للبعير موضع 
الحافر للفرس» ويطلق على الشاة مجازا ونونه زائدة وقيل أصلية» 
وأشير بذلك إلى المبالغة في إهداء الشيء اليسير وقبوله لا إلى 
حقيقة الفرسن لأنه لم يجر العادة باهدائه. أي لا تمنع جارة من 
الهدية لجارتها الموجود عندها لاستقلاله. بل ينبغي أن تجود لها 
بما تيسر وإن كان قليلاً فهو خير من العدم» وذكر الفرسن على 
سبيل المبالغةء ويحتمل أن يكون النهي إنما وقع للمهدى إليها 


وأنها لا تحتقر ما يهدى إليها ولو كان قليلاء وحمله على الأعم من 
ذلك أولى. وفي الحديث الحض على التهادي.ولو باليسير لما فيه 
من استجلاب المودة وإذهاب الشحناء» ولما فيه من التعاون على 
أمر المعيشةء والهدية إذا كانت يسيرة» فهي أدل على المودة وأسقط 
للمؤنة وأسهل على المهدي لاطراج التكلف. والكثير قد لا يتيسر 
كل وقت» والمواصلة باليسير تكون كالكثير. 

4 - قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 

5- (أبو معشر اسمه نجيح الخ) قال في «التقريب»: نجيح بن 
عبدالرحمن السندي المدني أبو معشر وهو مولى بني هاشم مشهور 
بكنيته ضعيف من السادسةء أسن واختلط مات سنة سبعين ومائة» 
ويقال كان اسمه عبدالرحمن بن الوليد بن الهلال. انتهى. 

واعلم أن حديث الباب أخرجه البخاري في «صحيحه» في اول 
الهبة من طريق ابن أبي ذئب عن سعيد المقبري عن أبيه عن أبي 
هريرة مرفوعا بلفظ: يا نساء المسلمات لا تحقرن جارة لجارتها 
ولو فرسن شاةء قال الحافظ في «الفتح): وأخرجه الترمذي من 
طريق أبي معشر عن سعيد عن أبي هريرة لم يقل عن أبيه وزاد في 
أوله: تهادوا فإن الهدية تذهب وحر الصدر الحديث. وقال: غرييب 
وأبو معشر يضعف. وقال الطرقي: إنه أخطأ فيه حيث لم يقل فيه 
عن أبيه كذا قال» وقد تابعه محمد بن عجلان عن سعيدء وأخرجه 
أبو عوانة نعم من زاد فيه عن أبيه أحفظ وأضبط فروايتهم أولى. 
أنتهى. 

¥- - باب ما جاء في كراهية ية الرجُوع في الهبة 

۱- - [صحيح] حَذثنا أحمل بن مَنِيمِء حدثنا إسحاق 

ابن بوت الاق عدوا جين المكتب عن مرو بن 
شعَيبِ عن طاووّس عن ابن عْمَرَ أن رسول الله وَل قال: 
ل الي ينل الي فم برجم فيا كالكلب أل َى إِذَا 


شيع قا أ عا فرجع في 7 


[خ: 19[ : [1Y1‏ [د: [YoTA‏ [ن: [F14۸‏ زه: 
.[YTAf‏ 


قال أبو عيسى: وفي البابِ عن ابن عباس" وعبدالله بسن 
عَمْرِو. 

1 - [صحيح] حدثنا محمد بن بشار» حدثنا ابن أبي 
علي عن حُسَيْن المُعَلّمٍ عن عَمْرِو بن شُعَيْبِ حدثني 
طوس عن ابن عُمْرٌ وابن عباس يَرفَمَسان الحديث قال: دلا 
يَحِلَ لِلرَجْلٍ أن بُنْطِي عة م تزجع فيا إلا الْوَاِد فيم 
بلطي ولت تقل لدي لي اة ف م تزجع فيها كَمَثّلٍ 
الكلب أكل حتى إذا شبع قَاءَ ثم عاد في قي" . 


تحفة الأحوذي - كتاب الولاء والهبة 


Y4 


اللا م ممالل ا = 


[خ: 68 [م: 1577][د:1578؟] [ن: all‏ 
[YA‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح“. قال 

الشافعي: لا يَحِلَ لِمَنْ وَهَبّ هِبّة أن يرجح فيه إلا الْوَالِدُ فل 
أن بجع فيما أعْطَى وَلَدَه واحتج بهذا الحديث“. 

-١‏ قوله: (مثل الذي يعطي العطية ثم يرجع فيها الخ) فيه دلالة 
على تحريم الرجوع في الهبة وهو مذهب جماهير العلماء وبوب 
البخاري باب لا يحل لأحد أن يرجع في هبته وصدقته» وقد استثنی 
الجمهور ما يأتي عن الهبة للولد ونحوه؛ وذهبت الهادوية وأبو 
حنيفة إلى حل الرجوع في الهبة دون الصدقة إلا الهبة لذي رحم. 
قالوا والحديث المراد به التغليظ في الكراهة. قال الطحاوي: قوله 
كالعائد في قيئه وإن اقتضى التحريم لكن الزيادة في الرواية الأخرى 
وهي قوله كالكلب يدل على عدم التحريم» لأن الكلب غير متعيد 
فالقيء ليس حراماً عليهء والمراد التنزه عن فعل يشبه فعل الكلب 
وتعقب باستبعاد التأويل ومنافرة سياق الحديث له وعرف الشرع 
في مثل هذه العبارة الزجر الشديدء كما ورد النهي في الصلاة عبن 
إقعاء الكلب ونقر الغراب والتفات التعلب ونحوه ولا يفهم من 
المقام إلا التحريم» والتاؤيل البعيد لا يلتفت إليه. وحديث ابن عمر 
المذكور أخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه عن ابن 
عباس وأشار إليه الترمذي. 

7- قوله: (وفي الباب عبن ابن عباس) تقدم تخريجه آنفاً 
(وعبدالله بن عمرو) أخرجه النسائي وابن ماجة. 

۳- قوله: (لا يحل لرجل الخ) هذا ظاهر في تحريم الرجوع في 
الهبةء والقول بأنه مجاز عن الكراهة الشديدة صرف له عن ظاهره 
(ثم يرجع) بالنصب عطف على يعطي (فيها) أي في عطيته (إلا 
الوالد) بالنصب على الاستثناء (فيما يعطي ولده) استدل به على أن 
للأب أن يرجع فيما وهبه لابنه وكذلك الأم وهو قول أكثر الفقهاء 
إلا أن المالكية فرقوا بين الأب والأم فقالوا للأم أن ترجع إن كان 
الأب حياً دون ما إذا مات وقيدوا رجوع الأب بما إذا كان الابن 
الموهوب له لم يستحدث ديناً أو ينكح» وبذلك قال إسحاق. وقال 
الشافعي: للأب الرجوع مطلقا. وقال أحمد: .لا يحل لواهب أن 
يرجع في هبته مطلقاً. وقال الكوفيون: إن كان الموهوب صغيراً لم 
يكن للأب الرجوع وكذا إن كان كبيراً وقبضهاء قالوا وإن كانت 
الهبة لزوج من زوجتهء أو بالعكس أو لذي رحم لم يجز الرجوع 
في شيء من ذلك» ووافقهم إسحاق في ذي الرحم وقال: للزوجة 
أن ترجع بخلاف الزوجء والاحتجاج لكل واحد من ذلك يطول. 
ويؤيد ما ذهب إليه الجمهور أن الولذ وماله لأبيه فليس في الحقيقة 
رجوعاًء وعلى تقدير كونه رجوعاً فربما اقتضته مصلحة التاديب 


ونحو ذلك كذا في «الفتح» (ومشل الذي يعطي العطية) أي لغير 
ولده (أکل) أي اسثمر على الموكل كل شيء (حتى إذا شبع) بكسر 
الموحدة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه وابن حبان والحاكم وصححاه. 

-٥‏ قوله: (قال الشافعي لا يحل لمن وهب هبة أن يرجع فيها 
إلا الوالد الخ) هذا هو الظاهر والله أعلم. ٠‏ 
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تحفة الأحوذي - كتاب القدر 


- "ا- كتاب القدر عن رسول الله يك 
القدر: بفتح القاف والدال المهملة عبارة عما قضاه الله وحكم 
به من الأمورء وهو مصدر قدر يقدر قدراً وقد تسكن داله. 
-١‏ باب ما جا من التشلريد في الْخَوْض في القَدَر") 

۳“ [حسن» حسنه الترمذي] حَدَّئنا عبدالله بسر 
مُعاوية الْجْمَحِي البصري حدثنا صَالِحْ لمر عن شام بن 
حَسَانْ عن محمد ابن ميرين عن أبي مُريْرَة قال: درج علا 
رسول الله كل وَنَحْنْ نازع" في القذرء فعضب حى امز 
وَجههُ حتى كأنمَا قُقَىء في وجه الرّمَانُ فقال: أبهذا أيرم 
ام بهذا ازس لت إِليَكُم؟ إِنْمَا هَلَكَ من كان فيكم جين 
تََازْعُوا في هَڏا الآمْر. عَرَمْتْ عَلَيِكُمْ ألا تَنازْعُوا فيه». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عُمَر وَعَائِشَةَ واس" 
وهذا حَلريث غريب لا نَمْرفهُ إلا من هذا الوَجْه مِنْ حلريث 
صَالِح لري وَصَالِحٌ المُري لَه عراب يَنْفَرَُ به" لايُدابع 
عليها. 

-١‏ قال في «شرح السنة»: الإيمان بالقدر فرض لازم وهو أن 
يعتقد أن الله تعالى خالق أعمال العباد خيرها وشرها وكتبها في 
اللوح المحفوظ قبل أن يخلقهم. والكل بقضائه وقدره وإرادته 
ومشيثته؛ غير أنه يرضى الإيمان والطاعة ووعد عليهما الشواب ولا 
يرضى الكفر والمعصية وأوعد عليهما العقاب. والقدر سرامن 
أسرار الله تعالى لم يطلع عليه ملكا مقرباً ولا نبياً مرسلاً» ولا يجوز 
الخرض فيه والبحث عته بطريق العقل» بل يجب أن يعتقد أن الله 
تعالى خلق الخلق فجعلهم فرقتين فرقة خلقهم للنعيم فضلاً وفرقة 
للجحيم عدلا. وسأل رجل علي بن أبي طالب رضي الله عنه فقال: 
أخبرني عن القدرء قال طريق مظلم لا تسلكه» وأعاد السؤال فقال: 
بحر عميق لا تلجه» وأعاد السؤال فقال: سر الله قد خفي عليك فلا 

ولله در من قال: 
تبارك من أجرى الأمور بحكمه كما شاء لاظلماً ولاهماً 
فما لك شيء غير ما الله شاءه فإن شعت طب نفساً وإن شئت مت كظماً 

١‏ - قوله: (ونحن نتنازع) أي حال كوننا نتباحث (في القدر) أي 
في شأنه فيقول بعضنا: إذا كان الكل بالقدر فلم الشواب والعقاب 
كما قالت المعتزلة: والآخر يقول: فما الحكمة في تقدير بعض 
للجنة ويعض للنارء فيقول الآخر: لأن لهم فيه نوع اختيار كسبي. 
فيقول الآخر من أوجد ذلك الاختيار والكسب وأقدرهم عليه وما 
أشبه ذلك (فغضب حتى احمر وجهه) أي نهاية الاحمرار (حتى) 
أي حتى صار من شدة حمرته (كأنما فقىء) بصيغة المجهول أي 


شق أوعصر (في وجتتيه) أي خديه (الرمان) أي حبه فهو كناية عن 
تزه عد وا ی ر قفي وإنما غضب لأن القدر 
سر من أسرار الله تعالى وطلب سره منهې» ولان من يبحث فيه لا 
يأمن من أن يصير قدريا أو جبرياء والعباد مأمورون بقبول ما أمرهم 
الشرع من غير أن يطلبوا سر ما لا يجوز طلنب سره (أبهذا) أي 
بالتنازل في القدرء وهمزة الاستفهام للإنكار وتقديم المجرور 
لمزيد الاهتمام (أم بهذا أرسنلت إليكم) أم منقطعة بمعنى بل 


. والهمزة وهي للإنكار أيضاً ترقياً من الأهون إلى الأغلظ وإنكاراً 


غب إنكار قاله القاري (إنما هلك من كان قبلكم) أي من الأمم 
جملة مستأئفة جوابا عما اتجه لهم أن يقولوا لم تدكر هذا الإنكار 
البليغ (حين تنازعوا في هذا الأمر) هذا يدل على أن غضب الله 
وإهلاكهم كان من غير [مهال ففيه زيادة وعيد (عزمت) أي أقسمت 
أو أوجبت (عليكم) قيل أصله عزمت بإلقاء اليمين وإلزامها عليكم 
(الا تنازعوا) بحذف إحدى التائين (فيه) أي في القدر لا تبحثوا فيه 
بعد هذا. 

قال ابن الملك: إن هذه يمتنع كونها مصدرية وزائدة لأن جواب 
القسم لا يكون إلا جملة وأن لا تزاد مع لا فهي إذا مفسسرة» 
كاقسمت أن لا ضربت» وتنازعوا جزم بلا الناهية» ويجوز أن تكون 
مخففة من الثقيلة لأنها مع اسمها وخبرها سدت مسد الجملةء كذا 
قاله زين العرب. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عمرو وعائشة وأنس) أما حديث 
عمرو فأخرجه أبو داود بلفظ: لا تجالسوا اهل القدرولا 
تفاتحوهم» وكذا أحمد والحاكم. وأما حديث عائشة فأخرجه ابن 
ماجه. وأما حديث انس فأخرجه الترمذي وابن ماجه. 

“٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده صالح بسن بشير 
ابن وادع المري أبو بشر البصري وهو ضعيف. وقال الذهبي: 
ضعفوه ولم يخرج له من أصحاب الكتب الستة فيها سوى الترمذي 
وروی ابن ماجه نحوه عن اين عمرو بن شغيب عن أيه عن جده. 
ويؤيده حديث ابن مسعود مرفوعا عند الطبراني بإسناد حسن بلفظ: 
إذا ذكر القدر فأمسكواء ويؤيده أيضاً حديث ثوبان عند الطبراني في 
«الكبير» بلفظ: اجتمع أربعون من الصحابة ينظرون في القدر 
الحديث. وفي الباب عن ابن عباس عند ابن جرير بلفظ: حرج 
النبي كك فسمع أناسا من أصحابه يذكرون القدر الحديث. وعن 
أبي الدرداء ووائلة وأبي أمامة وأنس عند الطبراني في #الكبير» 

5- (وصالح المري له غرائب يتفرد بها) قال في «التقريب»: 
صالح بن بشير بن وادع المري بضم الميم وتشديد الراء» أبو البشر 
البصري القاص الزاهدء ضعيف من السابعة. 


تحفسة الأحسوذي -:كتاب القدر. 


خفنل 


۲- باب ما جاء في جاج آدم وموسى عليهما 
السلا 


2 
4 1- [متفق غليه] حَدَئنا يَحْبَى بن حبيب بن عَرَبِي”" 


حدثنا امم بن سليمَنا. جدثنا أبي عن سلما اتش 
دوس تقال توس ہا تم ات لي علق لل يو ول 
فيك من زوجي أغويت الناس وأحرجتهم من جني قال 
فقا آدَم: نت م مُوسى الذي اصطقاك الله بكَلايِيء لومي 
على عَمَل عة كَْبَهُ الله لي قِبْلَ أن يَخْلْقَ السَمَاوَات 
وَالآرْض» قال: «فْحَج آدَمٌ موسی). 

لخ: 1٤۷۳۸‏ [م: 0۲] [ن: 144 11~ 


الكبرى]:' 
قال أبو عِیسّی: :وقي الباب عن عمّر وجْنْدُبٍ”7, 
وهلا حلي حسن صحيح غریب" ين هذا اجه من 


حَدِيت سُلْيْمَانْ التي ) عن الأعغمش. وقد روى بض 
أصْحَابٍ الأعْمَش عن الآعْمّش عن أبي صالح عن أبي هبر 

عن النبي كله تحوة. . وقال بَعْضْهُمْ عن العش عن أبي 
صَالِحٍ عن أبي عي عن النبي ككل. وقد روي هذا الحَيث 
من غير وجه عن أبي هريره عن النبي ككل. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن حبيب بن عربي) البصري ثقة من 
العاشرة (أخبرنا أبي) أي سليمان بن 00 التيسي ا 
البصري» نزل في التيم فنسب إليهم.ثقة 

۲- قوله: (احتج آدم وموسى) 005 
عند أبي داود قال: قال موسى: يا رب آزنا آدم الذي أخرجنا ونفسه 
من الجنةء فآراه الله آدم».فقال أنت أبونا الحديث. قيل هذا ظباهره 
انه وقع في الدنيا. . قال الحافظ فيه نظر فليس قول البخاري «عند 
ال ضزيخا في أن ذلك يقع يوم القيامة» فإن العندية عندية 
اختصاص وتشريف لا عندية مكان» فيحتمل وقوع ذلك في كل من 
الدارين. وقد وردت العندية في القيامة بقوله تعالى: «فِي مَقْمَدٍ 
صيذق عند مَلِيك مقتدر) وفي الدنيا بقوله بك «أبيت عند زربي 
يطعمني ويسقيني». انتهى. وقد بوب الإمام البخاري في «صحيحة» 
باب تحاج آدم وموسى عند الله تعالى: قال الحافظ الذي ظهر لي 
أن البخاري لمح في الترجمة بما وقع في بعض طرق الحديث وهو 
ما أخرجه أحمد من طريق يزيد بسن هرمز عن أبي هريرة بلفبظ: 
احتج آدم وموسى عند زبهما الحديث (فقال موسى) جملة مبينة 
لمعنى ما قبلها (يا آدم أنت الذي خلقك الله بيده) قال القاري: أي 


بقدرته» قلت لا حاجة إلى هذا التأويل بل هو محمول على ظاهره 


إكراماً وتشريفاء وأنة خلقه إبداعاً من غنير واسسطة أب وام (ونفخ 
فيك من روخه) الأضافة للتشريف. والتخصيض» أي.من الروح 
الذي هو مخلوق ولا يد لأحد فيه (أغويت النداس) قال الحافظ: 
معنى أغويت كنت سبباً لغواية من غوى منهم وهو سبب بعيذه إذ 
لو لم يقع الأكل من الشجرة لم يقع الإخراج من الجنةء ولو لم يقع 
الإخضراج ما تسلط عليهم الشهوات والشيطان المسبب عنهما 
الإغواء» والغي ضد الرشد وهو الانهماك في غير الطامة؛ ويطلق 


أيضاً على مجرد الخطأ يقال غوى أئي.اخطا صواب ما آمر به 


أنت موسئ الذي اصطفاك الله بكلامه) أي اختارك بتكليمه إياك 
(كتبه الله علي قبل أن يخلق السموات والأرض) أي قدره وقضاء 


قبل خلق السبموات:والأرضن» وفي رواية البخاري: «قدره الله علي 
:قبل أن يخلقتي بأربعين سنة». قسال الحافظ: والجمع.بينه (يعني 


الرواية التي ليست مقيدة بأربعين سنة) وبين الرواية المقيدة بأربعين 
سنة حملها على ما يتعلق بالكتابة وحمل الأخرى على ما يتعلق 
بالعلم وقال ابن التين: يحتمل: أن يكون المزاد بالأربعين سنة ما بين 
قوله تعالى: «إِنّي جَاعِلٌ في الآرْض خليقة) إلى نفخ الروح في 
آدم» وأجاب غيره أن ابتداء المدة وقت الكتابة في الألواح وآخرها 
ابتداء خلق آدم (فحج آدم موسى) برفع آدم على أنه الفاعل أي غلبه 
بالحجة» يقال حاججت.فلانا فحججتنه: مشل خاضمته فخصمته. 


قال ابن عبدالبر: هذا الخديث أصل جسيم لأهل الحق في إثبات 


القدر وان اله قضئ اعمال العباد فكل أخد يصير لما قدر له بما 
سبق في علم الله فإن قيل فالعاصي منا لو قال هذه المعصية: قدرها 


الله علي لم يسقط عنه.اللوم والعقوية بذلك وإن كان صادقاً فيما 


قاله» فالجواب أن هذا العناصي باق في دار التكليف جار عليه 
أحكام المكلفين من العقوبة واللوم والتوبيخ:وغيرهاء وفي لومبه 
وعقوبته: زجر له ولغيره عن مثل هذا الفعل وهو محتاج إلى الزجر 
ما لم يمتء فأما آدم.قميت خارج عن دار التكليف وعن الحاجة 
SLL SE‏ ل ل 
وتخجيل كذا في «شرح مسلم؛ للنووي. 

> قوله: (وفي الباب عن عمر وجندتب) أما حدييبث عمر 
فأخرجه أبو داود وأبو عوانة» وأماحديث جندب.فآأخرجه النسائي. 


وغيرهماء: 


- باب ما جَاءَ في الشّقاء وَالسَعَادَة 
fo‏ [صحيح] حدثنا بُنْدَانٌ حدثنا عبدالرحمن بن 
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مهدي حدئنا شنيةُ عن عَاصم بن عبيدالله قال سَمِعْت سَالِم 
ابنَ عبدالله يدث عن أبيه قال: «قال عُمَرٌ يا رسول الله 
أرَآيْتَ ما نَمْمَلُ فيه مر مُبْتَدَع!" أو مدا أو فيمًا قد فرع مِنه؟ 
فقال: فيما قد فرع نة يا ان الطاب ول مُيَسْر. أما مَنْ 


کان يِن أهل السّعَادَة فَِنهُ يَعْمَلُ لِلسْعَادَق وما مَنْ كان مِنْ 


أهل الشقاء نة يَمْمَلُ لشقَاء . 
قال أبو عِيسّى: وفي الاب عن علي حلم بن امياد 
وأنس وَعِمْرَانْ بن حصن" وهذا حلریٹ حسنٌ r‏ 


Eo -‏ 
حدثنا عبدالله بن نمي ووكيع عن الآعْمَش عن سعد بن 
عبد عن أبي عبدالرحمن السَلَمِي عن عَلِي فال: ينما حر 
مع رسول الله کی وهو يلكت في الآرض إِذ رفع ره إلى 
السّمَاء ثم قال: ما نكم من أحَد إلا قد عَم -وقال وكيع: 
إلا فدكيب مَفْعَدُهُ مِنَ الثار وَمَقْعَدُهُ مِنَ الْجَنة- قَالُوا: أقلاً 
تکل يا رَسول الله؟ قَالَ: 9 اموا َك مب لما علق له 

[VA aE [د:‎ [YEY [م:‎ [1Y لخ:‎ 

قال أبو عیسّی: هذا حَادیث حسن صحیع". 

-١‏ قوله: (أمر مبتدع أو مبتدا) لفظه أو للشك من الراوي» 
والمعنى أن ما نعمل هل هو أمر مستانف لم يسبق به قدر ولا علسم 
من الله تعالى وإنما يعلمه بعد وقوعه (أو فيما قد فرغ منه) بصيغة 
المجهول (قال) آي رسول الله اة (فيما قد فرغ منه) أي قد فرغ 
اله تعالى عن قضاته وقدره (وكل ميسر) أي كل موفق ومهي ألما 
خلق له» يعني لأمر قدر ذلك الأمر له من الخير والشر (أما مسن 
كان) أي في علم الله أو كتابه أو آخر أمره وخاتمة عمله (من أهل 
السعادة) أي الإيمان في الدنيا والجنة في العقبى (فإنه يعمل 
للسعادة) وفي حديث علي: أما من كان من أهل السعادة فسييسر 
لعمل السعادة (وأما من كان من أهل الشقاء) وهو ضد السعادة 
(فإنه يعمل للشقاء) وفي حديث علي فسبيسر لعمل الشقاوة. 

۲- قوله: (وفي الباب عن علي وحذيفة بن أسيد وأنس 
وعمران بن حصين). أما حديث علي فاخرجه الترمذي في هذا 
الباب وأما حديسث حذيفة بن أسيد بفشّح الهمزة وكسر السين 
فأخرجه مسلم. وأما حديث أنس فاخرجه الشيخان. وأما حديث 
عمران بن حصين فاخرجه مسلم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البزار والفريابي 
من حديث أبي هريرة أن عمر قال يا رسول الله فذكر نحو حديسث 
الباب كما في «الفتح». 

+ - قوله: : يتما نحن مع رسول الله ) وفي رواية: كنافي 
جنازة في بقيع الغرقدء فآتانا رسول الله ل فقعد وقعدنا حوله 


(وهو ينكت في الأرض) وفي رواية للبخاري: ومعه عود ينكت به 
في الأرض. قال الحافظ: وفي رواية منصور ومعسه مخصرة بكسر 
الميم وسكون المعجمة وفتح الصاد المهملة هي عصا أو قضيب 
يمسكه الرئيس ليتوكأ عليه ويدفع به عنه ويشير به لما يريد 
وسميت بذلك لأنها تحمل تحت الخصر غالباً للاتكاء عليها. 
انتهى. قال في «المجمع»: فجعل ينكت بقضيب أي يضرب الأرض 
بطرفه وهو أن يؤثر فيها بطرفه فعل المفكر المهموم (ما منكم من 
أحد إلا قد علم قال وكيع إلا قد كتب) بصيغة المجهول فيهما ' 
(مقعده من النار ومقعده من الجنة) وفي رواية البخاري: امقعده 
من النار أو من الجنة». قال الحافظ: أو للتنويع» ووقع في رواية 
سفيان ما فد يشعر بأنها بمعنى الواو ولفظه: إلا وقد كتب مقعده من 
الجنة ومقعده من النار»» وكأنه يشير إلى ما تقدم من حديث ابن 
عمر الدال على أن لكل أحد مقعدين؛ وفي رواية منصور إلا كتب 
مكانها من الجنة والنار (أفلا نتكل يا رسول الله) الفاء معقبة لشيء 
محذوف تقديره فإذا كان كذلك أفلا نتكلء وزاد في رواية: أفلا 
نتكل على كتابنا وندع العمل أي نعتمد على ما قدر علينا (قال لا) 
أي لا تتكلوا. وحاصل السؤال آلا نترك مشقة العمل فإنا سنصير 
إلى ما قدر عليناء وحاصل الجواب لا مشقة لأن كل أحد ميسر لما 
خلق له وهو يسير على من يسره الله. وقال الطيبي: الجواب من 
الأسلوب الحكيم منعهم عن ترك العمل وأمرهم بالتزام ما يجب 
على العيد من العبودية وزجرهم عن التصرف في الأمور المغيبة فلا 
يجعلوا العبادة وتركها سبباً مستقلاً لدخول الجنة والنار بل هي 
علامات فقط. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ باب مَا جَاءَ أن الآعْمَالَ بِالْحَوَاتِيم 

۷ [متفق عليه] حَدَئْنا هَنَاكٌ حدثنا أبو مُعَاويَةَ عن 
الآعْمش عن باد بن وَهْبِوٍ عن عبدالله بن مود قَالَ: حدثنا 
رسول الله 2 وَهُوْ الصادق المَصدوق: دن أحدكم يُجْمَع ج 
لف ني لن أنه في اتن نام كو علق _ش ذل 

E‏ للف ل ل اف انالك قح فيه 
الوح زر بارت يكنب رزقة دأخلة رتل وَشْقِيَ أو 
سيك فَرَالَذِي لآ إل غير إن أحَدَكُم ْمَل بعَمَل أل الْجَنٍْ 
حى ما يون ينه ينها إلا فرع شم يلين عليه لكاب 

فبَحَْمُ لَه بعَمَلٍ أهْلٍ النار فَيَدْخَلّهَاء وإنّ أحَدَكُم ْمَل بِعَمَلٍ 

أل ار حنى تا یکوک رتا ا ف ثم يبق عليه 
الكتاب فيّحْتَم له بعَمَّلٍ أهل الْجَنةٍ يدها 
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قال ابو عيسى: هذا بحَدِيث حسن صحيية”". 


حدذثنا محمد بن بَشَّارء حدثنا یحی بن سُعِيبٍ حدشا 
العم حدثنا ريد بن رطب عن عبدالله بن مَسْعُونٍِ قال: 
حدثنا رسول الله كل فذكر مثْلّهُ. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ وأنس"" 
وسَيطتة احم بن الْحَسَِه قال: سيعت احمة بن حل 

يَقول: ما رات بدي مل يَحْيَى بن سيار الان وهذا 

يث حسن صحيح. وقد روى شب والئوٴري عن الامش 
ر 

SNE GT 
زيلر نحوه.‎ 

-١‏ (وهو الصادق المصدوق) الأرلى أن تجعل هذه الجملة 
اعتراضية لا حاليةء لتعم الأحوال كلها وأن يكون من عادته ذلك 
فما أحسن موقعه ههناء ومعناه الصادق في جميع أفعاله حتى قبل 
النبوة لما كان مشهوراً فيما بينهم بمحمد الأمين» المصدوق في 
جميع ما أتاه من الوحي الكريم صدقه زيد راست كفت ياوزيد. قال 
النبي ية في أبي العاص بن الربيع: فصدقني» وقال في حديث ابي 
هريرة: «صدقك وهو :كذوب؛. وقال علي رضي الله تعالى عنه للنببي 
ية في حديث الإفك: سل الجارية تصدقك. ونظائره كثيرة كذا قال 
السيد جمال الدين. وفيه زد على ما قيل إن الجمع بينهما تأكيد إذ 
يلزم من أحدهما الآخر اللهم إلا أن تخص به (إن أحدكم) بكسر 
الهمزة فتكون من جملة التحديث ويجوز فتحهاء وفني رواية: إن 
خلق أحدكم أي مادة خلق أحدكم وما يخلق منه أحدكم (يجمع 
خلقه في بطن أمه) أي يقرر ويحرز في رحمها. وقال في «النهاية»: 
ويجوز أن يريد بالجمع مكث النطفة في الرحم (في أربعين يوما) 
يتخمر فيها حتى يتهيأ للخلق قال الطيبي: وقد روي عن ابن مسعود 
في تفسير هذا الحديث أن النطفة إذا وقعت في الرحم فأراد الله أن 
يخلق منها بشراً طارت في بشرة المرأة تحت كل ظفر وشعر ثم 
تمكث أربعين ليلة ثم تنزل دماً في الرحم فذلك جمعها. والصحابة 
أعلم الناس بتفسير ما سمعوه وأحقهم بتأويله وأكثرهم احتياطاء 
فليس لمن بعدهم أن يرد عليهم. قال ابن حجر: والحديث رواه ابن 
أبي حاتم وغیره» وصح تفسير الجمع بمعنى آخر وهو ما تضمنه 
قوله عليه الصلاة والسلام: إن الله تعالى إذا أراد خلق عبد فجامع 
الرجل المرأة طار ماؤه في كل عرق وعضو منهاء فإذا كان يوم 
السابع جمعه الله ثم أحضره كل عرق له دون آدم في أئ صُورَةٍ 
ما شا ركبّك4. ويشهد لهذا المعنى قوله عليه الصلاة والسلام لمن 
قال له ولدت امرأتي غلاما أسود: «لعله نزعه عرق». وأصل النطفة 
الماء القليل سمي بها المني لقلته» وقيل لنطافته أي سيلانه لأنه ينطف 


نطفاً أي يسيل (ثم يكون) أي خلق أحدكم (علقة) أي دماً غليظاً 
جامداً (مثل ذلك) إشارة إلى محذوف أي مثل ذلك الزمان يعني 
أربعين يوماً (ثم يكون مضغة) أي قطعة لحم قدر ما يمضغ (مشل 
ذلك) يعني أربعين يوماً ويظهر التصوير في هذه الأربعين (ثم يرسل 


الله إليه الملك) أي إلى خلق أحدكم أو إلى أحدكم يعني في الطور 


الرابع حين ما يتكامل بنيانه ويتشكل: أعضاؤه. والمراد بالإرسال 
أمره د بها والتصرف فيها لأنه ثبت في «الصحيحين» إنه موكل بالرحم 
حين كان نطفة أو ذاك ملك آخر غير ملك الحفظ (ويؤمر باريع) 


. وفي الصحيحين»: بأربع كلمات أي بكتابتها وكل قضية تسمى 


كلمة قولاً كان أو فملاً (يكتب رزقه) يعني أنه قلي أو كثير (وانجله) 
أي مدة حياته أو انتهاء عمره (وعمله) أي من الخير والشر (وشقي 

أو سعيد) خبر مبتدأ محذوف أي يكتب هو شقي أو سعيد (حتى ما 
يكون) في الموضعين بالرفع» لا لأن ما النافية كافة عن العمل» بسل 
لأن المعنى على حكاية حال الرجل لا الإخبار عن المستقبل» كذا 
قاله السيد جمال الدين. وقال المظهر: ختى هي الناصبة وما نافية» 
ولفظة يكون منصوبة بحتى» وما غير مانعة لها عن العمل. وقال ابن 
الملك: الأوجه أنها عاطفة ويكون بالرفع على ما قبله (بينه وبينها) 
أي بين الرجل والجنة (إلا ذراع) تمثيل لغاية قربها (ثم يسبق عليه 
الكتاب) ضمن معنى يغلب ولذا عدى بعلى وإلا فهو متعد بنفسه 
أي يغلب عليه كتاب الشقاوة والتعريف للعهد والكتاب بمعنى 


المكتوب أي المقدر أو التقدير أي التقدير الأزلي (حتى ما يكون) 


بالوجهين المذكورين. 

۲- (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
فأخرجه البخاري وأما حديث أنس فاخرجه أيضاً البخاري. 

0- باب ما جَاء كل موْلُودٍ يُوَلَدُ على الففطرة 

۸ - - [صحيح] حذثنا محمد بن يَحْيى القْطيِي 
البصري» حدثنا عبدالعزيز بن رَبيعَة البُاني» أخبرنا العش 
عن أبي صَالِحٍ عن ابي هرر قال: قال رسول الله : اكل 
ولودر يولد على المِلَةٍ فَأَبِواهٌ يُهُوَدَانهِ وَيُنْصرَانِهِ ويُشركانه 
قیل يا رسول الله: فَمَنْ هَلَكَ قبل ذلك؟ قال: الله أَعْلَّم بمَا 
كَانُوا عَامِلِينَ بها. 

[خ: 1۸[ [م: N‏ 0 

[صحيح] حدثنا أبُو كريب وَالحْسَيْن بن حَرَيث قالاً: 
أخبرنا وكِيعٌ عن الامش عن أبي صالح عن أبي مُرَيْرَة عن 
النبي يك نَحْوَهُ بمَعناهُ وَقَال: يولد على الفِطرَقه. 


قال أبو عِيسى: :هذا حَِيثٌ حجنن صحينح”". 
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وقد رَوَاهُ شعبَةُ ويره عن الآعْمَشٍ عن أبي صَالِمٍ عن 
بي هرر عن الني و فقال يولد على الفطضرة وفي الاب 
عن السود بن سريع. 

-١‏ قوله: (كل مولود) قال القاري: أي من الثقلين. وقمال 
الحافظ: أي من بني آدم وصرح به جعفر بن ربيعة عن الأعرج عن 
أبي هريرة بلفظ: كل بني آدم يولد علسى الفطرة. وكذا رواه خخالد 
الواسطي عن عبدالرحمن بن إسحاق عن أبي الزناد عن الأعرج» 
ذكرها ابن عبدالبر (يولد على الملة) وفي رواية الشيخين: على 
الفطرة. وقد اختلف السلف في المراد بالفطرة في:هذا الحبيث 
على أقوال كثيرة» وحكى أبو عبيد أنه سأل محمد بن الحسن 
صاحب أبي حنيفة عن ذلك فقال كان هذا في اول الإسلام:قبل أن 
تنزل الفرائض وقبل الأمر بالجهاد. قال أبو عبيد: كانه عنتى أنه لو 
كان يولد على الإسلام فمات قبل أن يهوده أبواه مثلاً لم يرثاه 
والواقع في الحكم أنهما يرثانه فدل على تغير الحكم. وقد تعقبه 
ابن عبدالبر وغيره: ؤسبب الاشتباه أنه حمله على أحكام الدنيا 
فلذلك ادعى فيه النسخ» والحق أنه إخبار من النبي ود بما وقع في 
نفس الأمرء ولم يرد به إثبات أحكام الدنيا. وأشهر الأقوال: أن 
المراد بالفطرة الإسلام. قال ابن عبدالبر: وهو المعروف عند عامة 
السلف. ش 

وأجمع أهل العلم بالتأويل على أن المراد بقوله تعالى: لفِطْرَةٌ 
الله الي فَطَرَ الناس عَلَيهَا4 الإسلام» واحتجوا بقول أبي هريرة في 
آخر حديث الباب اقسرأوا إن شتتم: 9فِطرَةٌ الله الي فَطَرٌ الاس 
عَلَيْهَا وبحديث عياض بن حمار عن النبي يله فيما يرويه عن ربه: 
إني خلقت عبنادي خنفاء كلهم فاجتالتهم الشياطين عن دينهم 


الحديث. وقد رواه غيره فزاد فيه: حنفاء مسلمين» فظهر من هذا 1 
يهودانه) بتشديد د الواو أي يعلمانه اليهودية ويجعلانه هودنا ولد 


إما للتعقيب وهو ظاهرء وإما للتسبب أي إذا كان كذا فمن تغير كان 

بسيب أبويه غالباً (وينصرانه) بتشديد الصاد: أي يعلمانه النصرانية 
ويجعلانه نصرائياً (ويشركانه) بتشديد الراء: أي يعلمانه الشرك 
ويجعلانه مشركاً (فمن هلك قبل ذلك) أي قبل أن يهوده أبواه 
وينصراه ويشركاه (قال الله أعلم بما كانوا عاملين به) قال ابن فتيبة 
معنى قوله بما كانوا عاملين أي لو أبقاهم فلا تحكموا عليهم بشيء 
وقال غيره أي علم أنهم لا يعملون شيئاً ولا يرجعون فيعملون أو 
أخبر بعلم شيّء لو وجد كيف يكون مثل قوله: ولو ردو لَعَادُوا» 
ولكن لم يرد نهم يجازون بذلك في الآخرة» لأن العبد لا يجازى 
بما لم يعمل. قال النووي في «شرح مسلم: أجمع من يعتد به مسن 
علماء المسلمين على أن من مات من أطفال المسلمين فهو من 


أهل الجنة لأنه ليس مكلفاء وأما أطقال المشركين ففيهم ثلائة 
مذاهب: قال الأكثرون هم في النار تبعاً لآبائهم وتوقفت طائفة 
فيهم» والثالث: وهو الصجيح الذي ذهب إليه المحققون أنهم من 
أهل الجنة. ويستدل له بأشياء منها حديث إبراهيم:الخليل ية حين 
رآه التي 5 في الجنة وحوله أولاد الناس قالوا: يا رسول الله 
وأولاد المشركين قال: #وأولاد المشركين؛: رواه البخاري في 
«صحيحه»» ومنها قوله تعبالی: ؤرما كنا معدن حَنّى تَبْمَثْ 
رَسُولاً» ولا يتوجه على المولود التكليف حتى يبلغ» وهذا متفق 
عليه». انتهى كلام النووي. 

قلت: ويؤيد هذا المذهب الثالث ما رواه أبو يعلى من حديث 
أنس مرفوعاً: سألت ربي اللاهين من ذرية البشر أن لا يعذيهم 
فأعطانيهم. قال الحافظ: إسناده حسن. قال وورد تفسير اللاهين 
بانهم الأطفال من حديث ابن عباس مرفوعاً أخرجه البزار» ويؤيده 
أبضاً ما روى أخمد من طريق خنساء بنت معاوية بن صريم عن 
عمتها قالت: قلت يآ رسول الله من في الجنة؟ قال: «النبي في 
الجنة والشهيد في الجنة» والمولود في الجنة». قال الحافظ إسناده 
حسن. ويؤيده أيضاً ما روى عبدالرزاق مسن طريق أبي معاذ عن 
الزهري عن عروة عن عائشة قالت: سألت خديجة النبي و عن 
أولاد المشركين فقال: دهم مع آبائهم»؛ ثم سالته بعد ذلك فقال: 


: الله أعلم بما كانوا عاملين؟ ثم سألته بعد ما استحكم الإسلام 


فنزل: #ولاً زر وَازرَةَ ور أخرَى» قال: «هم على:الفطرة» أو قال: 
«هم ني الجنة». 3 

قال الحافظ: وأبو فعاذ هو سليمان بن أرقم وهو ضعيف 
ولو ضح هذا لكان قاطعاً للنزاع ورافعاً لكثير من الإشكال. 
انتهى. ْ 

وقد اختار الإمام البخاري هذا المذهب الثالث. قال الحافظ 
تحت قوله باب ما قيل في أولاد المشركين: هذه الترجمة تشعر بأنه 
كان متوقفاً في ذلك وقد جزم بعد هذا في تفسير سورة الروم بما 
يدل على اختيار القول الصائر إلى أنهم في 
أحاديث هذا الباب رتيا يشير إلى المذهب المختارء فإنه صدره 
بالحديث الدال على التوقف. ثم تى بالحديث المرجح لكونهم في 
الجنة» يعني حديث كل مولود يولد على الفطرة. ثم ثلث بالحديث 


الجنة. وقد رتب 


“* المصرح بذلك» يعني خديث سمرة بن جندب» فإن قوله في سياقه: 


وأما الصبيان حوله فأولاد الناس» قد أخرجه في التعبير بلفظ: وأما 
الولدان الذين حوله فكل مولود يولد على الفطرة فقال بعض 
المسلمين» وأولاد المشركين» فقال وأولاد المشركين.. انتهى كلام 
الحافظ. 

۲- قوله: (هذا حذيث صحيح) وأخرجه الشيخان. 
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- باب ما جَاءَ لا يرد الْقَدَرَ إلا الذعَاء 

۹- - [حسن] حذثنا محمد بن حُميْدٍ الرازي وسَّعِيدُ 
ابن يع يُعقوب» قالا: حدثنا يَحْبَى بن الفريس عن أبي مودو 
عن سلما المي عن أبي مان اهدي عن لان قال: 
قال رَسُْول الله ک: ايرد القضاء إلا لدعا ولا زي 
في العُمْرِ إلا البر». 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن أبي اسي 

وهلا حديث حسن غريب من حيست بی بسن 
الرس" . وآبُو مودو التان أحَدَهُمَا يُقَالَ لَه فض وهو 
الذي رَوَى هَذَا الْحديث اة سمه فة بصلري. والآخر 
عبدالعزيز بن أبي سُأَيِمَانَ أحَدُُما بَصْرِي والآخرٌ مدني 
وکانا في عَصر واجل. : 

١د‏ قوله: (لا يرد القضاء إلا :الدعاء) القضاء هوالأمر المقدر 
وتأويل الحدييث أنه إن راد بالقضاء ء ما يخافه العبد من نزول 
المكروه به ويتوقاه فإذا وفق للدعاء دفعه الله عنه فتسميته قضاء 
مجاز على حسب ما يعتقذه المتوقى عنه» يوضحه قوله ية في 
الرقى: هو من قدر الله. . وقد أمر بالتداوي والدعاء مع أن المقدور 
كائن لخفائه على الناس وجوداً وعدم ولما بلغ عمر الشام وقيل له 
إن بها طاعوناً رنجع: فقال أبوغبيدة: افر من اللقضاء يا أمير 
المؤمنين؟ فقال: لو غيرك قالها يا أبا عبيدة نعم نفر من قضاء الله 
إلى قضاء الله. أو آراد برد القضاء إن كان المراد حقيقته تهوينه 
وتيسير الأمر حتى كأنه لم ينزل» يؤيده ما أخرجه الترمذي من 
حديث ابن عمر أن الدعاء ينفع مما رل ومما لم ينزل. وقيل: 
الدعاء كالترس والبلاء كالسهم والقضاء أمر بهم مقدر في الأزل 
(ولا يزيد في العمر) بضم الميم وتسكن (إلا البر) بكسر الباء وهو 
الإحسان والطاعة. قيل يزاد حقيقة. قال تعالى: #ومًا يُعَصَّرُ من 
تمر ولا يمن ين شرو إلأ في كاب رقال: يځو الله ما 
يَشَاء ويشبت وعِندَة أم اتاب وذكر في «الكشاف» أنه لا يطول 
عمر الإنسان ولا يقصر إلا في كتاب وصورته أن يكتب في اللوح 
إن لم يحج فلان أو يغز فعمره أربعون سنة» وإن حج وغزا فعمره 
ستون سنةء فإذا جمع بينهما فبلغ الستين فقد عمره وإذا أفرد 
أحدهما فلم يتجاوز به الأربعين فقد نقص من عمره الذي هو الغاية 
وهو الستون. وذكر نحوه م 
لا يضيع عمره فكأنه زاذ. وقيل قدر أعمال البر سبباً لطول العسر 
كما قدر الدعاء سببا لرد البلاء. فالدعناء للوالدين وبقية الأرحام 
يزيد في العمر إما بمعنى أنه يبارك له في عمره فييسر له في الزمن 
القليل من الأعمال الصالحة ما لا يتير لغيره من العمل الكثير 


ا : 


في «معالم التتزيل»» وقيل معتاه: إنه إذا فر ٠.‏ 


فالزيادة مجازية لأننه بستحيل في الآجال الزينادة الحقيقية. قال 
الطيبي: اعلم أن الله تعالى إذا غلم أنتزيداً يموت ملنة خمس مائة 
استحال أن يموت قبلها أو بعدهاء فاستحال أن تكون الآجال التي 
عليها علم الله تزيد أو تنقصء فتعين تأويل الزيادة أنها بالسنبة إلى 
ملك الموت:أو غيره ممن وكل بقبض الأرواح وآمره ببالقيض بعد 
آجال مخدودة: فإنه تعالى بعد أن يأمره بذلنك أو يثبت في اللوح 
المحفوظ ينقص منه أو يزيد على ما ننبق علمه في كل شيء» وهو 

بمعنى قوله تعالى: 9يَمْحُو الله ما يَشَام يبت وده أم الْكَابٍ4 


وعلى ما ذكر يحمل قوله عز وجل: م قَضتى أجلاً وجل سی 
.عة فالإشارة بالأجل الأول إلى ما في.اللؤح المحفوظ وما عند 


ملك المؤت وأعوانه» وبالأجل:الشاني إلى مناافي قوله تعالى: 
<ِرَعِنِدَهُ أ الكتّاب» وقوله تعالى: ْإذَا جَاءَ أجَلْهْم لا ينارون 
ممَاعَة ولا يَستَقْدِمُونَ4. والحاضل أن القضاء المعلق يتغير» وأما 
القضاء المبرم فلا يبدل ولا يغير. انتهى. 1 

؟--قوله: (وفي الباب عن أبي أسيد) بضم الهمزة وقتح السسنين 
مصغراً الساعدي وأما ابو أسيد يفت الهمزة وكسر السين فله 
حديث واحد وهو: كلوا الزيت وادهنوا به الحديث. وخديث أبي 
أسيد الذي أشار إليه الترمذي لم أقف عليه فلينظر من أخرجه (هذا 
حديث حسن غريب) وأجرجه ابن حبان والحاكم ؤقال صخيح 
الإسناد عن ثوبان وفي روايتهما: «لا يرد القدر إلا الدعاء ولا يزيد 

في العمر إلا الب وإن الرجل ليحرم الرزق بالذنب يذنبه» كذافي 
«المرقاة». 

۳- قوله: (لا نعرفه إلا من حديث يحيى بن الضريس) بمعجمة 
ثم مهملة مصغرا البجلي الرازي القاضي صدوق من التاسعة (وأببو 
مودود اثنان) أي رجلان (أخدهما يقال له فضة) قال الحافظ بكسر 
الفاء وتشديد المعجمة أبو مودود البصري» نزيل خراسان مشهور 
بكنيته فيه لين من الثامنة (والأخر عبدالعزيز ابن أبي سليمان) 
الهذلي مولاهم أبو مودود المدنبي القاصء مقبول من السادسة 
(وكانا في عصر واحد) قال في. «تهذيب التهذيب:: وذكر أبو حاتم 
آخر يقال له أبو مودود اسمه بحر بن موسى روى عن الحسن 
البصري وعنه الثوري وغيره؛ وقال: أبو مودود المدني أحب إلى 

من أبي مودود بحر ومن أبي مودود فضة. انتهى.. 

۷- باب ما جَاءَ أن الْقُلُوب بَيْنَ أصبْعَي الرّحمن 

- < [صحيحء ضححه الحاكم والضياء] حدئنا هناف 


حدثنا أبو مُعَاويَة» عن الآعْمّش» عن أبي سيان عن انس 


قالَ: فكان رسول الله يكل كير أن يقول: يا ملب القُلوب 


ثبت قبي على دينك ففلت: يا رسول الله آمنا بك وَبمًا 


3 
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جنت به فَهَل تخاف عَلَينَا؟ قال: ننم إن القلُوب بين 
أصبعيْنِ من أصابم الله لبها َيف يشاء». 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن انواس بن ميِمْعَان وأم 
سلَمَة وعبدالله وعايشة وأبي ذر ر 

وهلا حډیٹ حسن””. وَهَكَذَا روَى شير وال مسن 
الأعْمَش عن ابي سْفْيَانْ عن أنْس. ورَوى بَعْضْهُمْ عن 
العش عن أبي ميان عن جابر عن النبي 2. وديف 
أبي سيان عن انس أصّح. 

+١‏ قوله: (كان رسول الله ية يكثر) من الإكثار (أن يقول) أي 
هذا القول (يا مقلب القلوب) أي مصرفها تارة إلى الطاعة وتارة 
إلى المعصية وتارة الى الحضرة وتارة إلى الغفلة (ثبت قلبي على 
دينك) أي اجعله ثابتا على دينك غير مائل عن الدين القويم 
والصراط المستقيم (فقلت يا نبي الله آمنا بك) أي بنبوتك ورسالتك 
(ويما جئت به) من الكتاب والسنة (فهل تخاف علينا) يعني أن 
قولك هذا ليس لنفسك لأنك في عصمة من الخطأ والزلة» 
خصوصا من تقلب القلب عن الدين والملةء وإنما المراد تعليم 
الأمة» فهل تخاف علينا من زوال نعمة الإيمان أو الانتقال من 
الكمال إلى النقصان (قال نعم) يعني أخاف عليكم (يقلبها) أي 
القلوب (كيف شاء) مفعول مطلقء أي تقليباً يريده أو حال من 
الضمير المنصوب أي يقلبها على أي صفة شاءها. 

؟- (وفي الباب عن النواس بن سمعان وأم سلمة وعائشة وأبي 
ذر) أما حديث النواس بن سمعان بكسر السين وفتحها وسكون 
الميم فأخرجه احمد. وأما حديث أم سلمة فأخرجه أيضاً أحمد. 
وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي ذر فأخرجه 
أبن جرير. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة. 

8- باب ما جَاءَ أن الله كب كِاباً لآهل الْجَنةٍ 

وَأهْل الثار 1 

0- [حسنء حسنه الألباني] حَذَئنا َة بن سَعِيل 
حدثنا ليث عن ابي قَبيل'"' عن في بن مَاتع عن عبدالله 
ابن عَمْرِو بن العاص قَالَ: «خرج عَلَيْنَا رول الله يك وني 

بد" كنّابَان» فَقَالَ: أنَدْرُونَ ما هَذَان الكيتّابان؟ فَقُلْنَا: لا يا 


رسو لله ألا مُق فقال لذي في ياه اليُمْتَى: هذا. 


تاب ن ر رب : الاين فيه ك ا الجن و آبانيم 
ُ لم قال اللاي في شتا هلا اب من ربا 
الْعَالَمِينَ فيه أمْمَاءٌ أل الثار وَأَسْمَاءُ آبائهم وَقَبَائِلِهِمْ شم 


اجیل عل آخرمم فلا يراد فههم لقص منم أبدأ . فقال 
أصحابة: ف فيم العمل يا رسول الله إن كان مر قذ فرغ م 
فقال: نرا قروا إن اجب اج يهل سل اخ 
الجنة وَإن عَمِلَ أي عَمَّلٍ وإن صاحِب النار يُحَتَم لَهُ بِعَمَلٍ 
اهل الثار وإ عمل أي عَمَلٍ شم قال رسول الله يه بده 
فَبَْهُما * ثم قال: فَرَعْ َبَكُمْ من العا ريق في الْجَنةٍ وفريسق 
في الت 

حدثنا ف أخبرنا بَكْرُ بن مُضَر؟ عن ابي قَبيل نَحْوهُ. 

قال أبو عيسى: ف اباب من ابن تر" قالأبو 
عيسى: : هذا حديث حسسٌ غريب صحيخ". 

وأبو قبيل اسمه حي بن هانىء. 

11€ - [صحيح] أخبرنا علي بن حُجْرٍ» حدثنا إسماعيل 
ابن جَعْمَر عن حُمَيْدٍ عن انس قال: قال رسول الله : ذا 
اراد الله بعَبْدٍ حيرا اسْتَعْمَلَُ َقِيل: كيف يَسْتَعْمِلُهُ يا رسول 
الله؟ قال: : يُوَفْقهُ لِعَمَلٍ صَالِح قبل المؤنتع”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صح . 

-١‏ قوله: (عن أبي قبيل) اسمه حبي بضم الحاء مهملة وبيائين 
مصغراً قال في «التقريب»: حبي بن هانىء ابن ناضرء بنون ومعجمة 
أبو قبيل» بفتح القاف وكسر الموحدة بعدها تحتانية ساكئة المعافري 
البصري صدوق يهم من الثالشة (عن شفي بن ماتع) قال في 
«التقريب»: شفي بضم الشين المعجمة وبالفاء مصغراء ابن ماتع 
بمثناة الأصبحيء ثقة من الثالثة. أرسل حديشا فذكره بعضهم في 
الصحابة خطاء مات في خلافة هشام, قاله خليفة. 

؟- قوله: (وفي يده) بالإفراد والمراد به الجنس وفي 
«المشكاة»: يديه بالتثنية والواو للحال (أتدرون ما هذان الكتابان) 
الظاهر من الإشارة أنهما حسيان وقيل تمثيل واستحضار للمعنى 
الدقيق الخفي في مشاهدة السامع حتى كانه ينظر إليه رأى العين؛ 
فالنبي يك كما كوشف له بحقيقة هذا الأمر وأطلعه الله عليه اطلاعاً 


١‏ لم يبق معه خفاء صور الشيء الحاصل في قلبه بصورة الشيء 


الحاصل في يده وأشار إليه إشارة إلى المحسوس (فقلنا لا) أي لا 
ندري (يا رسول الله إلا أن تخبرنا) استثناء مفرغ» أي لا نعلم بسبب 
من الأسباب إلا إخبارك إبانا. وقيل الاستئناء منقطع أي لكن إن 
أخبرتنا علمناء وكأنهم طلبوا بهذا الاستدراك إخباره إياهم (فقال 
الذي في يده اليمنى) أي لأهله وفي شأنه أو عنه» وقيل قال بمعنى 
أشار فاللام بمعنى إلى (هذا كتاب من رب العالمين) خصه بسالذكر 
دلالة على أنه تعالى مالكهم وهم له مملوكون يتصرف فيهم كيف 
يشاء فيسعد من يشاء ويشقي من يشاء وكل ذلك عدل وصواب فلا 
اعتراض لأحد عليه؛ وقيل: الظاهر أن هذا كلام صادر على طريق 


تحفة الأخنوذي - كتاب القدر 


VEY 


التصوير والتمثيل مثل الشابت في علم الله تعالى أو المثبث في 
اللوح بالمثبت بالكتاب الذي كان في يده ولا يستبعد إجراؤه على 
الحقيقة» فإن الله تعالى قادر على كل شيء والنبي ب مستعد 
لإدراك المعاني الغيبية ومشاهدة الصور المصوغة لها (فيه أسماء 
أهل الجنة وأسماء آبائهم وقبائلهم) الظاهر أن كل واحيد من آهل 
الجنة وأهل النار يكتب أسماؤهم وأسماء آبائهم وقبائلهم سواء 
كانوا من أهل الجنة أو النار للتمييز التام كما يكتب في الصكوك 
(ثم أجمل على آخرهم) من قولهم أجمل الحساب إذا تمم ورد 
التفصيل إلى الإجمالء واثبت في آخر الورقة مجموع ذلك وجملته 
كما هو عادة المخاسبين أن يكتبوا الأشياء مفصلة ثم يوقعوا في 
آخرها فذلكة ترد التفصيل إلى الإجمال» وضمن أجمل معنى أوقع 
فعدى بعلى» أي أوقع الإجمال على من..انتهى إليه التفصيل» وقيل 
ضرب بالإجمال على آخر التفصيل أي كتب ويجوز أن یکون حالاً 
أي أجمل في حال انتهاء التفصيل إلى آخرهم» فعلى بمعنى إلى 
(فلا يزاد فيهم) جزاء شرط أي إذا كان الأمر على ما تقرر من 
التفصيل والتعيين والإجمال بعد التفصيل في الصك فلا يزاد فيهم 
(ولا ينقص) يصيغة المجهول (منهم أبداً) لأن حكم الله لا يتغير. 
وأما قوله تعالى: لكل أجل کاب © نو الله ما اء وَيفستُ» 
فمعناه لكل انتهاء مدة وقت مضروبء فمن انتهى أجله يمحوه ومن 
بقي من أجله يبقيه على ما هو مثبت فيه وکل ذلك مثبت عند الله 
في آم الكتاب وهو القدر» كما يمحو ويثبت هو القضاء فيكون 
ذلك عين ما قدر وجرى في الأجل فلا يكون تغييراً أو المراد منه 
محو المنسوخ من الأحكام وإثبات الناسخ أو محو السيئات من 
التائب وإثبات الحسسنات بمكافاته وغير ذلك. ويمكن أن يقال 
المحو والإثبات يتعلقان بالأمور المعلقة دون الأشياء المحكمة كذا 
في «المرقاة). 

۳- (ففيم العمل يا رسول الله إن كان أمر قد فرغ منه) بصيغة 
المجهول, يعني إذا كان المندار على كتابة الأزل فأي فائدة في 
اكتساب العمل (فقال: سددوا) أي اطلبوا بأعمالكم السداد 


والاستقامة» وهو القصد في الأمر والعدل فيه. قاله في «النهاية».. 


(وقاربوا) أي اقتصدوا في الأمور كلها واتركوا الغلو فيها والتقصيرء 
يقال قارب فلان في أموره إذا اقتصد. كذا في «النهاية» والجواب 
من أسلوب الحكيم أي فيم أنتم من ذكر القدر والاحتجاج به وإنما 
خلقتم للعبادة فاعملوا وسددوا. قاله الطييي (فإن صاحب الجنة 
يختم له) يصيغة المجهول (بعمل أهل الجنة): أي يعمل مشعر 
بإيمانه ومشير بإبقائه (وإن عمل) أي ولو عمل قبل ذلك (أي عمل) 
من أعمال أهل النار (وإن صاحب النار يختم له بعمل أهل النار) 
أعم من الكفر والمعاصي (وإن عمل أي عمل) أي قبل ذلك من 


أعمال أهل الجنة (ثم قال رسول الله يق بيديه) أي أشار بهماء 
والعرب تجعل القول عبارة عن جميع الأفعال فتطلقه على غير 
الكلام واللسان؛ فتقول قال بيد أي أحذ وقال برجله أي مشى 
(فنبذهما) أي طرح ما فيهما من الكتابين وفي «الأزهار»: الضمير 
في نبذهما لليدين لأن نبذ الكتابين بعيد من دأبه..انتهى. قال القاري 
وفيه أن نبذهما ليس بطريق الإهانة بل إشارة إلى أنه نبذهمنا 
إلى عالم الغيب. ثم هذا كله إذا كان هناك كتاب جقيقي» وأما عل 
التمثيل فيكون المعنى نبذهما أي اليدين. 
قلت: ولا ملجىء ٠‏ لحمل لفظ الكتاب في هذا الحديث على 

معناه المجازي» ولا مانع من إرادة معناه الحقيقي» فالظاهر أن 
يحمل على الحقيقة. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا بكر بن مضر) بن محمد بن حكيم المصري 
أبو محمد أو أبو عبدالملك ثقة ثبت من الثامنة. 

- قوله: وني لباب عن ابسن عمر) أخرجه البزار كذا في 
«الفتح». 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمند 
والنسائي. 
7- قوله: (يوفقه لعمل صالح قبل الموت) ثم يقبضه علية كما 
في رواية» أي يميته وهو متلبس به. 

8- قوله: (هذا حديث حسنن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
حبان والحاكم. 

84- - باب ما جاءً لا عَدْوَى ولا هامة ولا صفر 0 


۳- - [صحيح] حَدَئنا بُدَان حدثنا عبدالرحمن بن 
مَهلڍي» حدثنا سقياڻ عن عِمَارَ ة بن لقاع" حدثنا أبو 
زُرْعَة بن عرو بن جَرِير قال: حدثنا صَاحِبُ تا عن ابن 
مسعودٍ قال: قم فيا رسول الله اة فقال: لايْنْدِي شي 
شييئا”". فقال أغرابي: يا رسول الله الْبَعِيرُ اجرب الْحَشَفَةٍ 
ذبن يجرب الأبل كُلْهَا؟ فقال رسول الله : «فْمَنْ جرب 
121 اموق ولام عتشكل عر وك حَيَاتَهَا 
َرِدْقَهَا وَمَصَائِبَهَاء. 

د أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابي هُرَيِرَة وان 

عباس واس قال: وسَمِعْت محمد بن عَمْرِو بن صفْوان”") 
الت ِي الْبْصْرِي» قال: ممعت علي بن المديني يقول: لو 
حلفت بين الركن والمقام» لحَلَفْتْ أني لَمْ ار أحَداً أعلَم من 
عبدالرحمن بن مهلري. 

-١‏ قال الجزري في «النهاية»: الهامة الراض وام طائر وهو 
المراد في الحديث» وذلك أنهم كانوا يتشاءمون بها وهي من طير 


YEA 


تحفة الأحسوذي -. كتاب القدر 


:اليل وقيل هي البومة. ؤقيل كانت العرب تزعم أن روح القتيل 
الذي لا يدرك بشاره تصير هامة فتقول اسقوني فإذا أدرك بشاره 
طارت, وقيل. كانوا يزعمون أن عظام الميت وقيل روحه تصير هامة 
فتطير ويسمونه الصدى. فنفاه الإسلام ونهاهم عنه. انتهى. 

۲- فوله: (عن عمارة بن القعقاع) بن شبرمة الضبي الكوفي ثقة 
أرسلن عن ابن مسعود وهو من السادسة: (أخبرنا أبو زرعة بن عمرو 
ابن جرير) بن عبدالله البجلني الكوفي ثقة من الثالثة. وذكر الحافظ 
في اسمه أقوالاً (قال: أخبرنا صاحب لنا) لم أقف على اسم 
صاحبه هذل ولم يذكره الحافظ في مبهمات «التقريب» و«تهذيب 

التهذيب». 

-٣‏ قوله: (فقال لا يعدي شيء شيئاً) من الإعداء. قال في 
«القاموس:: العدوى ما يعدي من جرب أو غيره وهو مجاوزته مسن 
صاحبه إلى غيره. وقال في «النهاية»: العدوى اسم من الإعداء 
كالدعوى والبقوى مئ:الادعاء والإبقاء يقال أعداه الداء يعديه 
إعداء» وهو أن يصيبه مثل ما يصاحب الداء؛ وذلك أن يكون ببعير 
جرب مثلاً فتتقي مخالطته بابل أخرى حذراً أن يتعدى ما به من 
الجرب إليها فيصيبها ما أصابه فقد أبطله الإسلام لأنهم كانوا 
يظنون أن المرض بنفسه يتعدىء فأعلمهم النبي ل أنه ليس الأمر 
كذلك وإنما الله هو الذي يمرض وينزل الداء. إنتهسى. (البعسير 
أجرب الحشفة) قال في «القاموس:: الحشفة محركة ما فوق 
الختان» وقال في «المجمع»: هي رأس الذكر (ندبه) قد ضبط هذا 
اللفظ في النسخة الأحمدية بضم نون وسكون دال مهملة وكسر 
موحذة بصيغة المضارع المتكلم من الإدبان ولم يظهر لي معناه 
اللهم إلا أن يقال إنه مأخنوذ من الدبن. قال في «القاموس؛: الدبن 
بالكسر حظيرة الغنم: وقال في «النهاية»: الدبن حظيرة الغنم إذا 
كانت من القصب وهي من الخشب زريبة ومن الحجارة صيرة. 
انتهى. ثم يقال إن المراد بالدبن هنا معاطن الإيل والمعنى ندخل 
البعير اجرب الحشفة في المعاطن فيجرب الإبل كلها ويحتمبل أن 
يكون بذنبه بالباء حرف الجر وبذال معجمة ونون عفتوحتين 


وموحدة وبالضمير المجرور الراجع إلى البعير. والمعنى أن البعير. 


يجرب أولاً حشفته بذنبه ثم يجرب الإبل كلها والله تعافى أعلم 
(فمن أجرب الأول) أي إن كان جربها حصل بالإعداء فمن أجرب 
0 الأول. والمعنى من أوضل الجرب إليه ليبني بناء الإعداء 
بل الكل بقضائه وقدره في أول أمره وآخره. قال الطيبي: 

يمن الظاهر أن يقال فما أعدى الأول ليجاب بقوله: الله 
تعالى أي الله أعدى لاغيره (لا عدوى) قد تقدم شرح هذا مبسوطاً 
في باب الطيرة من أبواب السير (ولا صفر) قسال الإمام البخاري: 
هو داء يأخذ البطن قال الحافظ: كذا جزم بتفسير الصفر وهو 


رانا 0 


بفتحتين» وقد نقل أبو عبيدة معمر بن المثنى في «غريب الحديسث» 
له عن يونس بن عبيد الجرمي أنه سأل رؤبة بن العجاج فقال: هني 
حية تكون في البطن تصيب الماشية والناس وهي أعدى من 
الجرب عند العرب» فعلى هذا فالمراد بنفي الصفر ما كانوا 
يعتقدونه فيه من العدوى, ورجح عند البخاري هذا القول لكونه 
قرن في الحديث بالعدوى» وكذا رجح الطبري هذا القول واستشهد 
له بقول الأعشى: ولا يعض على شرسوفه الصفرء والشرسوف: 
الضلع؛ والصفر: دود يكون في الجوف فربما عض الضلع أو الكبد 
فقتل صاحبه» وقيل: المراد بالصفر الحية لكن المراد بالنفي نفي ما 
يعتقدون أن من أصابه قتله» فرد ذلك الشارع بأن الموت لا يكون 
إلا إذا فرغ الأجل. وقد جاء هذا التفسير عن جابر وهو أحد رواة 
حديث لا صفر قاله الطبري. وقيل في الصفر قول آخر وهو أن 
المراد به شهر صفرء وذلك أن العرب كانت تحرم صفر وتستحل 
المحرم» فجاء الإسلام برد ما كانوا يفعلونه من ذلك» فلذلك قال 
:دلا صفر؟ قال ابن بطال: وهذا القول مروي عن مالك. انتهى. 
وحديث ابن مسعود اللنذكور في الباب أخرجه أيضاً ابن خزيمة كما 
في «الفتح». 

+٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وأنس) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري وغيره. وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه ابن ماجه في الطب. وأما حديث أنس فاخرجه البخاري 


وغیره. 


-٥‏ قوله: (سمعت محمد بن عمرو بن صفوان) قال في 
«تهذيب التهذيب»: محمد بن عمرو بن نبهان بن صفوان الثقفي 
البصري روىبعن علي بن المديني وغيره» وروى عنه الترمذي 
هكذا نسبه الترمذي في عامة روايته عنه» وقال مرة حدثنا محمد بن 
عمرو بن أبي صفوان. انتهى. وقال في «التقريب): مقبول من 
الحادية عشرة. 

-٠١‏ باب ما جاءً أن الأيمَان باقر بره وَشَرَه 


م وم 


6- [صحيح] حَدئنا ابو الطاب زياد بن ى 
البمٺر ي حدثناعبدالله بن مَيُْون عن جَعْفْرِ بن محمل عن 
أبيو عن جابر بن عبدالله قال: قال رول الله : «لا يُؤْمِنُ 
عبد حَتَى يُؤْمِنَ بِالْقَدَر حبرو وشرو حَتى يَعْلَمَ أن ما أصَابَهُ 
َم كن خط وأن ما اطا لَمْ يكن لِيْصِيبة». 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن عَبَادَةَ وجابر وعبداله بن 
عَمْرو". 
أوهذا حديث غريب لا تعره إلا من حديث عبدالله بن 


مُيمُون. . وعبدالله بن مَيْمُون مُنْكَرٌ الحديش. 


١ تحفضسة‎ 


ذي - كشاب القسبدر 


14۹ 


6- [صحيح: صححه الضياء والحساكم] حدثنا 
محمود بن غَيْلآنَ حدثنا أبو .داو قال: أنْبَانَا شُعْبَةُ عن 
منصور عن ربعي بن راش عن علي قسبال: قنال رسول الله 
كلذ دلا بوم بن عند تی ين سأريع: يَشْهَدُ أن لآ إله إلا 
الله وَأني رَسُولُ الله بستني باحق وبُؤين ¿ بِالْمَوْسي ويون 
بِالْبَمْث بَعْدَ الْمَوْتِ ويُؤْمِنٌ باْقدره., 

زه: ١4أ].‏ 

ش حلاا محموة بن يلا حداسا الم بن شي من 
عة نحو إلا أنه قال ربعي" عن رَجْلٍ عن علي. 

قال أبو عيسى: حديثٌ أبي دار عن شعْبَةَ عنلي امتح 

من .حديشو النضرء وهكذا رَوَى غير واج عسن منصور عن 


ربعي عن علي. 
حدثنا الجارودي قال سمحت وكيعا يقول: بَلَعْنَا أن رَبْعِيَا 
ليلا 
ل يَكَُزِبْ في الأمئلآم كذِية 


-١‏ قوله: مها وى امعان ن ان ری 
بضم النؤن ثقة من العاشرة (أخبرنا عبدالله بن ميمون) بن داود 
.. القداح المخزومي المكي منكر الحديث متروك من الثامنة. . 
١-.(حتى‏ يؤسن ببالقدر خميره وشره) أي بأن جميع الأمور 
الكائنة خيرها وشرها حلوها ومرها بقضائه وقذره وإرادتمه وأمره 
وانه ليس فيها لهم إلا مجرد الكسب ومباشرة الفعل (حتى يعلم أن 
.ما أصابه) من النعمة والبلية والطاعة والمعصية مما قدره الله له 
وعليه (لم'يكن ليخطته) أي يجاوزه (وأن ما أخطاء) من الخير 
والشر (لم يكن لي ليصيبه).وهذ!.وضع.موضع المحال» كانه قيل محال 
أن يخطئه وفيه ثلاث مبالغات دخول أن ولحوق اللام المؤكدة 
للنفي وتسليط النفي على الكينونة.وسراينه في الخبر وهو مضمنون 
.قوله تعالى: فل أن يُصِينًا إلا ما كب الله نا وفييه حث على 
التوكل: والرضاءء.ونفى الحول والقسوة وملازمة القناعة» والضبر 
على المضائب. ١‏ 

-٠‏ قوله: (وفي الباب.عن عبادة ا 
حديث عبادة وهو ابن الصامت فأخرجه الترمذي بعد خمسة 
أبوات. وما خديث جابر وعبدالله بن عمرو فلينظر من أخرجهها. 

-٤‏ قوله: (لا يؤمن عبد) هذا نفي أصل الإيمان أي لا يعثبر ما 
عنده من التصديق القلبي (حتى يؤمن بأربع يشهد) منضوبٍ على 
البدل من قوله: «يؤمن» وقيل مرفوع.تفصيل لما سبقه؛ أي يعلم 
ويتيقن (أن لا إله إلا الله وأني رسول الله) أي يؤمن بالتوحيد 

. والرسالة» وعدل إلى لفظ الشهادة أمنا من.الإلباس بأن يشهد ولم 
يؤمن أو دلالة على أن النطق بالشهادتين أيضاً من جملة الأركان. 
فكأنه قيل: يشهد باللسان بعد تصديقبه بالنجشان» أو إشارة إلى أن 


الحكم بالظواهر والله:أعلنم بالسرائر. (بعثني بالحق) استئناف كأنه 
قيل: لم يشهدء فقال: بعثني بسالحق: أي إلبى كافة الإنسس والجن. 
ويجوز أن يكون حالاً مؤكدة أو خبراً بعد خبر فيدخل على هذا في 
حيز الشهادة؛ وقد حكى و على القؤلين كلام المشاهد بالمعنى إذ 
عبارته أن محمداً وبعثه (ويؤمن بالموت) بالوجهين (ويؤمن 
بالبعث) أي يؤمن بوقوع البعث (بعد الموت) تكرير المنوت إيذان 
للاهتمام بشأنه. (ويؤمن) بالوجهين (بالقدر) قال القاري نقلاً عن 
المظهر: المراد بهذا الحديث نفي انل الإيضان لا نشي .الكمتال. 
فمن لم يؤمن بواحد من هذه الأربعة لم يكن مؤمناً. الأول: الإقرار 
بالشهادتين وأنه مبعوث إلى كاقة الإنس والجن. والشاني: أن يؤمن 
بالموت أي يعتقد فناء الذنيا وهو احتراز عنن مذهب الدهريمة 
القائلين بقدم العالم وبقائه أبداً. قال القاري وفي معنساة التناسخي» 
ويحتمل أن يراد اعتقاد أن الموت يحصل نبأمن :الله لا بفساد المسزاج 
كما يقوله الطبيعي. والثالث: أن يؤمن بسالبعث. والزابع: أن يؤمسن 
بالقدر يعني بأن جميع ما يجري في العالم بقضاء الله وقدره. انتهى. 
وحديث علي هذا رجاله رجال الصحيح. وأخرجه أيضا أحمد وابن 
ماجه والحاكم. 

قوله: (إلا أنه) أي النضر بن شميل (قال ربعي عن رجل عنن 


: علي) آي زاد بين ربعي وعلي رجلا (حديث أبس داود عن شعبة) 


أي بلا زيادة رجل بين ربعي وعلي (أصح منن حدينث النضر) أي 
الذي فيه زيادة رجل (وهكذا) أي بلا زيادة رجل (روى غير واحد) 
أي هن أصنحاب منصور. 

- قوله: (بلغني أن ربعي) بكسز المهملة وسكون الموحدة 
(بن حراش) بكسر المهملة وآخره معجمة العبسي الكوفي ثقة .عابد 
مخضرم من الثانية» مات سنة ماثة» وقيل غير ذلك. 

1 (لم يكذب في الإسلام كذبة) قال الغجلي: تابعي ثقة من 
خيار الناس لم يكذب كذبة قط. 

- باب ما جاء أن النفس تمو ت حَيْثْ ما كنب لها 

7- - [صحيح» صححه الجباكم والألباني] حضتا 
يُنْدَارَ حدثنا موم“ حدثنا سيان عن أبي إِسْحَاقَ عن مَطَرٍ 


ابن عُكَامِسِ قال: قال رسول الله 0 «إذا فى قَضى الله" لِعَبِدٍ 
أن يَمُوتَ بأرْضٍ جَعَل لَه إِليَْا حَاجَة 1 
قال بو عيسى: وفي اللاب ۽ عن 7 عر وهذا خديث 


حسن غريب”»» ولا عرف لطر" بن عكايس عن الذي يق 


عير هذا الحديث. 


حذثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا مُؤَمْلٌ وأنو داود | لخ ي 


١6 
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۷-“- [صحيح» صححه الترفذي والحاكم] حذثنا 
احم بن مني وعلي بن حجر المَننى وَاجك قالا: حدشا 
إسماعيل بن إبراهيم “ عن ايوب عن ابي البح عن أبي 
عَرَةَ قال: قال رسول الله : «إذَا قد 1 كارا بكرت 
بأرض جَعَلَ لَه ِلَْهَا حَاجَة َه أو قال بها حَاجَة 

قال ابو عيسى: : هذا حدييث صحية" ٠“‏ وابو ع له 
صحْبَةٌ اسم يسار بن عَبْل. الل ا 
أسامة بن عُمَيْرٍ الْهذَلِيَ» ويقال زيد بن أسامة 

-١‏ قوله: (أخبرنا مؤمل) بوزن محمد بهمزة ابن إسماعيل 
البصري أبو عبدالرحمن نزيل مكة صدوق سيء الحفظ من صغار 
التاسعة. 

۲- قوله: (إذا قضى اللّه) أي أراد أو قدر أو حكم (جعل) أي 
أظهر الله (له إليها حاجة) أي فيأتيها ويموت فيها إشارة إلى قوله 
تعالى: «ومًا تذر ي مس باي أرْضٍ تَمُوت». 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي عزة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

-٤‏ (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والحاكم وقال 
مجع 

0- (ولا نعرف لمطر) بفتحتين (بن عكامس) بضم المهملة 
وتخفيف الكاف وكسر الميم بعدها مهملة السلمي صحابي سكن 
الكوفة. 

- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم) هو المعروف بابن علية 
(عن أبي المليح) ابن أسامة بن عمير الهذلي اسمه عامرء وقيل زيدء 
وقيل زياد ثقة من الثالثة. 

SE‏ واخرجة اعجدارالطرائق ابس يم 
في «الحلية» بلفظ: (إذا أراد الله قبض عبد بأرض جعل له بها 
حاجة». 

4- (وأبو عزة) بفتح المهملة وتشديد الزاي (اسمه يسار بن 
عبد) الهذلي صحابي مشهور بكنيته له حديث واحد كذا في 
«التقريب». وصرح في «تهذيب التهذيب» بأنه روى حديث الباب. 

۲- باب ما جاءً لا ترد الرّقَى ولا الذَوَاءُ ِن 

قدر الله شيا 

114- - [ضعيف] حدثنا سَعِيدٌ بن عبد ال حمن 
المخزو مي" حدثنا ميان بن عُيبنة عن ابن أبي خيزامة عن 
أبيه: أن رجلا انی النبي يك فقال: يا رسول الله ارات رْقَى رقى 


نَسستَرقِيهَا”" وَدَوَاءً نَتَدَاوَى به وَتَقَاةً نتقيها هَل رمن قدَر 
الله فقال شِيْئاً؟ قال: هي مِنَّ قَدَر الله». 


[ه: [TY‏ 
قال أبسو عِيسّى: هذا حديث لا نعرقُهُ إل من حديث 
الزهري””. وقد رَوَى غير وَاحِدٍ هذا عن سيان عن الزهري 
عن أبي خيزَامَة عن أبيه وهذا أصّح. وهكذا قال غير وحار 

عن الزهري عن أبي خيرَامَة عن أبيه. 

_ قوله: (حدثنا سعيد بن عبدالرحمن المخزومي) قال في‎ -١ 
«تهذيب التهذيب»: سعيد بن عبدالرحمن بن حسان أبو عبدالله‎ 
المخزومي» روى عن سفيان بن عيينة وغيره وعنه السترمذي‎ 
والنسائي وغيرهما. قال النسائي: ثقة وقال مرة: لا بأس به وذكره‎ 
ابن حبان في «الثقات» (عن ابن أبي خزامة) بكسر الخاء وتخفيف‎ 
الزاي مجهول من الثالثة (عن أبيه) هو أبو خزامة بن يعمر السعدي‎ 
أحد بني الحارث بن سعد ابن هذيم» يقال اسمه زيد بن الحارث‎ 
ويقال الحارث وكلاهما وهم» وهو صحابي له حديث في الرقى‎ 
كذا م في (التقريب».‎ 

۲- قوله: (أرأيت رقى نسترقيها) جمع رقية كظلم جمع ظلمة 
رهي ما يترا للل النقاه والاسترقاة طلب الرفية رجو منصوب 
(نتداوى به) أي نستعمله (وتقاة) بضم أوله (نتقيها) أي نلتجىء بها 
أو نحذر بسببهاء وأصل تقاة وقاة من وقى وهي اسم ما يلتجىء به 
الناس من خوف الأعداء كالترس وهو ما يقي من العدو أي يحفظ 
ويجوز أن يكون مصدراً بمعنى الاتقاء. فالضمير في نتقيها 
للمصدر. قيل: وهذه المنصوبات أعني رقي وما عطف عليها 
موصوفات بالأفعال الواقعة بعدها ومتعلقة بمعنى أزأيبت أي 
أخبرني عن رقى نسترقيها فنصبت على نزع الخافض. ويجوز أن 
يتعلق بلفظ أرأيت والمفعول الأول الموصوف مع الصفة والثاني 
الاستفهام بتأويل مقولاً في حقها (هل ترد) أي من هذه الأسباب 
(قال هي) أي المذكورات الثلاث (من قدر الله) أيضا يعني كما أن 
الله قدر الداء وقدر زواله بالدواء» ومن استعمله ولم ينفعه فليعلم 
أن الله تعالى ما قدره. قال في «النهاية»: جاء في بعضن الأحاديث 
جواز الرقية كقولمه. عليه الصلاة والسلام: استرقوا لها فإن بها 
النظرة. أي اطلبوا لها من يرقيها وفي بعضها النهي عنها كقوله عليه 
الصلاة والسلام في باب التوكل: الذين لا يسترقون ولا يكتوون؟ 
والأحاديث في القسمين كثيرة. ووجه الجمع أن ما كان من الرقية 
بغير أسماء الله تعالى وصفاته وكلامه في كتبه المنزلة» أو بغير 
اللسان العربي وما يعتقد منها أنها نافعة لا محالة فيتكل عليهاء فإنها 
منهية وإياها أراد عليه الصلاة والسلام بقوله: «ما توكل من 
استرقى». وما كان على خلاف ذلك كالتعوذ بالقرآن وأسماء الله 
تعالى والرقى المروية فليست بمنهية ولذلك قال عليه الصلاة 
والسلام الذي رقى بالقرآن وأخذ عليه أجرا: «من أخذ برقية باطل 
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فقد أخذت برقية حق». وأما قوله عليه الصلاة والسلام: دلا رقية إلا 
من عين أو حمة»؛ فمعناه لا رقية أولى وأنفع منهما: 

۳ قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث الزهري) 
وأخرجه أحمد وابن ماجه (وهذا أصح) أي رواية غير واحد عن 
.فيان عن الزهري عن أبي خزامة بحذف لفظ ابن أصح من رواية 
سعيد بن عبدالرحمن المخزومي».أخبرنا سفيان عن ابن أبي خزامة 
بزيادة لفظ ابن (هكذا) أي بحذف لفظ:ابن: 1 


۴۳- باب ما جاءً في الْقَدربة“ 


14-- داش ده انرق وای رو ای 
والألباني] حَدَ َدَئنا امِل بن عبدالأطلي”' الكوني؛ حدثنا 
محم بن فضي عن الام بن سح خيب وعلي ابن نزار عن 


يتقان" مِن امي س 5 في لأسا نُصيب: : ارجف 
وَالْقَدَريْةُ. 

[ه: ۲[ 

قال أبو عِيسّى: وفي البابِ عن عُمَر وان عَمْرِو وَرَافِعِ بن 
خلريج0. 

وهذا حديث ؛ غریب حسنٌ صحیح. 


حدئنا مُحَمّدُ بن رَافِعِ حدثنا محمد بن بطر" حدثنا 
سَلامٌ بن أبي عَمْرَةَ عن عِكْرمَة عن ابن عباس عن النبي يلل 
نحوه. 

-١‏ بفتح القاف والدال.. 

-٣‏ قوله: (حدثنا واصل بن عبد الأعلى) بن هلال الأسندي ابو 
. القاسم أو أبو محمد الكوفي ثقة من العاشرة (عنن القاسم بن 
جبيب) التمار الكوفي لين من السادسة (وعلي بن نزار) بكسر نون 
وبزاي وراء ابن حيان بفتح جاء مهملة وشدة تحتية وبنون» الأسدي 
الكوفي ضعيف من السادسة (عن نزار) هو ابن حيان الأسدي مولى 
بني هاشم ضعيف من السادسة. 

۳- قوله: (صنفان) أي نوعان (من أمتي) أي أمة الإجابة (ليس 
لهما في الإسلام نصيب) قال التوربشتي: ربما يتمسك به من يكفر 
الفريقين والصواب أن لا يسارع إلى تفكير أهل البدع لأنهم بمنزلة 
الجاهل أو المجتهد المخطىء؟ وهذا قول المحققين من علماء 
الأمة احتياطاًء فيحمل قوله: ليس لهما نصيب على سوء الحظ وقلة 
النضيب كما يقال ليس للبخيل من ماله نصيب: وأما قوله عليه 
الصلاة والسلام: «يكون في أمني خسف» وقوله استة لعنتهمة 
وأمثال ذلك فيحمل على المكذب به أي بالقدر إذا أتاه من البيان ما 
ينقطع به العذر أو على من تفضي به العصبية إلى تكذيب ما ورد 


فيه من النصوص أو إلى تكفير من خالفه» وأمشال هذه الأحاديث 
واردة تغليظاً وزجراً: انتهنى: وقال القاري قال ابن خجر يعني 
المكي: فمن أطبق تكفير الفريقين أخذ بظاهر هذا الخبرافقد 
استروح بل الصواب عند الأكثرين من علماء الشلف والخلف أنا لا 
نكفر أهل البدع والأهواء إلا إن أتوا بمكفر صريح لا استلزامي» 
لأن الأصح أن لازم المذهب: ليس بلازم» ومن ثم لم يزل العلماء 
يعاملونهم معاملة المسلمين في نكاحهم وإنكاحهم والصلاة على 
موتاهم ودفنهم في مقابرهم: لأنهسم وإن كانوا مخطئيبن غير 
معذورين حقت عليهم كلمة الفسق والضلال؛ إلا أنهح لم بقصددوا 
بما قالوه اختيار الكفرء وإنما بذلوا وسعهم في إصابة الحق فلم 
يحصل لهم؛ لكن لتقصيرهم بتحكيم عقولهم وأهؤيتهم وإعراضهم 
عن صريح السنة والآيات من تأوبل سائغ» وبهذا فارقوا مجتهدي 
الفروع فإن خطأهم إنما هو لعذرهم بقيام دليل آخر عندهم مقناوم 
لدليل غيرهم من جنسه. فلم يقصرواء ومن ثم أثييوا على 
اجتهادهم. انتهى كلام القاري. (المرجئة) يهمز ولا يهمزمن 
الإرجاء مهموزاً ومعتلاً وهو التأخير. يقولون الأفغال كلهنا بتقدير 
الله تعالى» وليس للعباد فيها اختيار وإنه لا يضر مع الإيمان معصية. 
كما لا ينفع مع الكفر طاعة. كذا قاله ابن الملك. وقال الطيبي: قيل 
هم الذين يقولون الإيمان قول بلا عمل فيؤخرون العمل عن القولء 
وهذا غلط. بل الحق أن المرجثة هم الجبرية القائلون بان إضافة 
الفعل إلى العبد كإضافته إلى الجمادات» سموا بذلك لأنهم 
يؤخرون أمر الله ونهيه عن الاعتداد بهما ويرتكبون الكبائر. فهم 
على الإفراط والقدرية على التفريط والحق ما بينهما. انتهى: 

(والقدرية) بفتح.الدال وتسكن وهم المتكرون للقدرء القائلون 
بأن أفعال العباد مخلوقة بقدرتهم ودواعيهم لا بقدرة الله وإرادته» 
إنما نسبت هذه الطائفة إلى القدر لأنهم يبحثون في القدر كثيراً. 

- قوله: (وفي الباب عن عمر وابن عمر ورافع بن خديج)» 
أما حديث عمر رضي الله عنه فأخرجه أبو داود بلفظ: «لا تجالسوا 
أهل القدر ولا تفاتحوهم» وأخرجه أيضاً أحمد والحاكم. وآما 
حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي بعد بابين. وآما حديث زافع بن 
خديج فلينظر من أخرجه. 

«- قوله: (هذا حديث غریب حسن) وأخرجه ابن ماجه 
والبخاري في التاريخ وفي سنده علي بسن نزار وأبوه نزار وهما 
ضعيفان كما عرفت. وقد ذكر صاحب «المشكاة» هذا الحديث 
وقال في آخره رواه الترمذي» وقال غريب ولم يذكر لفظ حسن 
فظهر أن نسخ الترمذي مختلفة في ذكر لفظ حسن. وقال القاري في 
«المرقاة»: عده في «الخلاصة» من الموضوعات لكن قال في 
«جامع الأصول» آخر جه الترمذي قال صاحب «الأزفار»: حسن 


Yo 
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غریب وكتب مولانا زاده وهو من أهل الحديث في زماننا إنه رواه 
الطيراني وإسناده حسن» ونقل عن بعضهم أيضاً أن رواته 
مجهولون؛ كذا ذكره العيني, وقال الفيروزابادي: لا يصح في ذم 
المرجئة والقدرية حديث . وفي «الجامع الصغير» بعد ذكره الحديث 
المذكور رواه البخاري في «تاريخه» والترمذي وابن ماجه عن ابن 
عباس» وابن ماجه عن جابر والخطيب عن ابن عمر والطببراني في 
«الأوسط» عن أبي سعيدء ورواه أبي نعيم فبي «الحلية» عن أنس 
ولفظه: صنفان من أمني لا تنالهم شفاعتي يوم القيامة المرجئة 
والقدرية. انتهى ما في «المرقاة». 

١-.قوله:‏ (أخبرنا محمد بن بشر) العبدي أبو عبدالله الكوفي» 
ثقة حافظ من التاسعة (حدثنا سلام بسن أبي عمرة) بتشديد اللام 
الخراساني أبو علي» ضعيف ومن السادسة. قال في «تهذيب 
التهذيب»: له في الترمذي حديث واحد في المرجئة والقدرية. وقال 
ابن حبان: يروي عن الثقات المقلوبات لا يجوز الاحتجاج بخبره 
قال الأزدي: واهي الحديث. 

4-باب 


1ح [حسن] حَدَئنا أبو غزدرة محمد ن فرام 
الْبَصْر 3 حدثنا أبو فة لم بن فيب حدثنا أبو العام عسن 
قا عن مرف بن عبداله بن الشخير عن أيه عن الي علد 
قال: َم ابن د دم إلى جنب تشع وَيِسْمُون م إن 
اغطالة امنيا رقم في انم حلى پوت 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنْ غریب" لا نعْرِنُه إلا 
من هذا وجه ش 

وابو الْعَوَامٍ هُوَ عِمْرَانْ وهو ابن دَاود اقطان“ . 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو هريرة محمد بن فراس) بكسر الفاء 
وتخفيف الراء الصيرفي صدوق من الحادية عشر (أخبرنا أبو قتيية 
سلم بن قتيبة) الشعيري الخراساني نزيل البصرة صدوق من 
التاسعة. ْ 

۲- قوله: (مثل) بضم الميم وتشديد مثلثة أي صور وخلق (ابن 
آذم) بالرفع نائب الفساعلء وقيل مشل ابن آدم بفتحتين وتخفيف 
المثلثة ويريد به صفته وحاله العجيبة الشأن. وهو مبتدأ خيره 
الجملة التي بعده» أي الظرف وتشع وتسعون مرتفع به أي حال ابن 
آدم أن تسعا وتسعين منية متوجهة إلى نحوه متنهية إلى جانبه وقيل 
خبره محذوف والتقدير: مثل ابن آدم مشل النذي یون إلى جنب 
تسع وتسعون منية. . ولعل الحذف من بعض الرواة (وإلى جنبه) 
الواو للحال أي بقربه (تسع وتسعون) أراد به الكثرة دون الحصر 
(منية) بفتح الميم أي بلية مهلكة. وقال بعضهم: أي سبب موت 


(إن أخطاته المنايا) قال الطيبي: المنايا جمع منية وهي الموت لأنها 
مقدرة بوقت مخصوص من المنى وهو التقديرء وسمى كل بلية من 
البلايا منية لأنها طلائعها ومقدماتها. انتهى أي إن جاوزته فرضاً 
أسباب المنية من الأمراض والجوع والغرق والحرق وغير ذلك مرة 
بعد أخرى (وقع في الهرم) قال في «القاموس»:: الهرم محركة 
أقصى الكبر (حتى يموت) قال بعضهم يريد أن أصل خلقه الإنسان 
من شأنه أن لا تفارقه المصبنائب والبلايا والأمراض والأدواء كما 
قيل: البرايا أهداف البلايا. وكما قال صاحب الحكم ابن عطاء: ما 
دمت في هذه الدار لا تستغرب وقوع الأكدارء فإن أخطاته تلك 
النوائب على سبيل الندرة أدركه من الأدواء الداء الذي لا دواء له 
وهو آلهزم. رحاصله أن الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافرء فينبغي 
للمؤمن أن یکون صابراً علئ حكم الل راضياً بما قدره الله تعالسی 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الضياء المقدسي 
كما في «الجامع الصغير». 

-٤‏ قوله: (وأبو العوام هو عمران وهو ابن داود القطان) قال 
في «التقريب): عمران بن داور بفتح الواو بعدها راء أبو العوام 
القطان البصري؛ صدوق يهم» ورمي برأي الخوارج من السابعة. 

-٥‏ باب ما جاءً في الرّضا بالقضاء 
١-[ضعينف»‏ ضعفة الترمذي والألباني] حَدَئيا 


محمد بن بَشاره حدثنا أبو عاير عن محما بن أبي حميار حميد لوعن 


إسماعيل بن محمد بن سخا بن ابي وقاص” عن أبيه عن 
مغل قال: قال رسول الله ة: هن مادق ابن آم رضنا با 
قَضَى الله لَه وَمِنْ شّقاوةٍ ابن آدَمْ رة إنْتَحَارَة ال ومن 
شَقَاوَةٍ ابن آَم سْخْطُة پا قَضتى الله ايه 

قال أبو عيسى: هذا حدييث غریب "لا نعرقه إلا من 
حديث محمد بن أبي ميد يقال له أيضاً: حَْمَادُ ابن أبي 
حُمَيْبِ رَهُوَ ابو إبراهيم المدني؛ وليس هو بالقَّوِي عند اهل 
-١‏ قوله: (عن إسماعيل بن محمد بن سعد بنن أبي وقاصن) 
الزهري المدني ثقة حجة من الرابعة (عن أبيه) هو محمد بن سعد 
ابن أبي وقاص الزهري أبو القاسم المدني نزيل الكوفة؛ كان بلقب 
ظل الشيطان لقصره» ثقة من الثالثة؛ قتله الحجاج (عن سعد) بن 
إن وقاضي» اعد المثرة» وأول اروس ينهم أيزجيل الله رفني 
الله عنه. 

- قوله: 5 
سعادة ابن آدم استخارة الله ثم رضاه بما حكم به وقدره وقضاه ‏ كما 


تحفة الأحسوذي - كياب القدر 


Yer 


يدل عليه مقابلته بقول (ومن شقاوة ابن آدم تركه اس تخارة الله) أي 
طلب الخيرة منه فإنه يختار له ما هو خير له (ومسن شقاوة ابن آدم 
سخطه) أي غضبه وعدم رضاه (بما قضئ الله له). قال الطيسي 
رحمه الله: أي الرضا بقضاء الله» وهو ترك السخط علامة سعادته 
وإنما جعله علامة سعادة العبد لأمرين: أجدهما: ليتفرغ للعبادة لأنه 
إذا لم يرض بالقضاء يكون مهموما أبدا مشغول القلب بحدوث 
الحوادث» ويقول لم كان كذا ولم لا يكون كبذا؟ والثاني: للا 
.يتعرض لغضب الله تعالى لسخطه» وسخط العبد أن يذكر غير ما 
قضى الله له. وقال: إنه أصلح وأولى فيما لا يسبتيقن فساده 
وصلاحه. فان قلت ما موقع قوله ومن شقاوة ابن آدم ترکه استخارة 
الله بين المتقابلين. قلت: موقعه بين القرينتين لدفع توهم من يترك 
الاستخارة ويفوض أمره بالكلية. أنتهى. ١‏ 

قوله: زا نا رام ينه در 

2 - (لا نعرفه إلا من حذيث محمد بن أبي حميد) الأنضاري 
لزي المدين SG E‏ 

5- باب ش 


۲-- - [حسن] ئها محمد بن شار حدثدا ابو 
عاصيمء حدثنا حيو" بن شري أخبرني ابو صخر 
حدثني افع أن ابن عُمْرَ جَاءَهُ رَجُل فقال: إن ثلأناً يقر 
فقال له: نه مني أنه قد أحدّث» ِن 
قد أحدث فلا تقر مني السّلام قَإني ممت رس ول الله له کل 
يَقُول: را 
مخ أو قذف في أهل الْقَدّره. 
fT :هل[]:5١* oJ.‏ 


. قال أبو عيسى: علا خديث سن م شر 


صخر اسمّه حُمَيْدُ بن زيّاو. 


. وأبو 


0~ - [حسن] حدثنا يه حدئنا رشدين بن عار عسن 
أبي صخر حُميا بن زيَادٍ عن نافع عن ابن عْمَّرَ عن الي 
ا «يكون في أمّتي حسف ومَسح وذلِك في المُكذبين 
بالقدّر». 

[د:453] 1ه IEW‏ 


ممه 


-5١64‏ - [ضعيف] حدثنا فتيبة حدثنا عبدالرْحمن بن زي 


أبن أبن اتراي انك من مدال بن هوبال خسن بين 
5 موهبو عن عَمَرة عن عَالِشةَ قالت: قال رَسول الله :تة 
هم لهم الله" وکل بي كان: الاد في كاب الله 
لا 6 ا بجوت ليمز بالك من اذل 


داؤد الطْيَالِسِي؛ حدثنا عبدالوَاحد ب 


عزتي ما حرم الل والثارك لسلّتي». 2 ١‏ 

. قال أبو عیسنی: هكذا رَوَى, اا عن أب الرالي 
هذا الحَديث عن عبيدالله بن عَبلوالرجمن بن موهبو عن 
عمرة عن عائشة عن النبي' كيك وراه مفيان الور وحفص 
ابن غياث وير واحدٍ عن عبيدالله بن عب دالرّحمِن عن علي 
ابن حُسّين عن النبي يك مُرسلاً وهذا اصح 

0- ت [ميخيم] خا يح ب يوني جنها انر 
كن حلم نال:قينت فت 
مه اقبت طاء بن أبي ربا فق له يا يابا محمد إن 
أهل اصرق ب يَقُولُونَ في الَْدَرء قال: با ئي اقرا القُرآن؟ 

قُلْت: ّم قال: قافرا احرف قال: َقَرَأت: وحم* 
َالْكتَابِ الْمْين » إا جملا ُرانا ريا لعَلَكُم تون « 
وإنة في أم اتاب لينا حلي حكيم) فقال: اتذري ما اَم 
الكتاب؟. قُلْت: الله وَرَسُولَهُ أعلم. قال: فَإِنْهُ تاب کته الله 
قبل أن يلق الما وَقَبْلَ أن يَحَلّقَ الآرض» فيه أن فِرْعوْنْ 

يِن أهْلٍ الثارء. فيه و <تبت يدا أبي لهب وَتب). 

قال عَطَاءً: فَلَقِيِتْ الْوَلِيدَ بن عُبَادَةَ بن المَايِت صَاحِبّ 
رسول الله ف فَسَألئَه: ما کان و مي ايك عند الموسر؟ 


قال: عاي أبي فَقَالَ لي: يا بي انق الله واعلَم أك أن ِي 


الله حى ین بالله وين باقر كله حبرو شر فا مت 
عَلَى غَيْر هَذَا دلت التارَ. إن مضت رسول الله و يقول: 


دن وَل ما لق الله القَلّم. فقال: اكتّبْ. قال: ما أكْتَبْ؟ قال: 


اكب الْقَدَرَ مَا كان وَمَاهُوَ كاين إلى الآبي“. 
قال أبو عيسى: وهذا حديث غریب" “من هذا الوجه. 
-١‏ قوله: (أخبرنا حيوة) بفتح الحاء المهملة وسكون التحتانية 


. وفتح الواو (بنن شريح) مصغراً بن صفوان النجيبي أبو زرعة 


المضري ثقة فقيه زاهد من السابعة (أخبرني أبو صخر) اسمه حميد 
ابن زياد بن أبي المخارق الخراط صاحب العباء مدني سكن مصرء 
ويقال: هو حميد بن صخر أبو مردود الخراط. وقيل: أنهما اثنان» 
صدوق يهم من السادسة. 

7- قوله: ن فلاناًيقرى» عاك السلام) شط في النسخة 
الأحمدية بضم الياء التحتانية وكسر الراء. وقال في «القاموس» قرأ 
عليه السلام أبلغه كأقراه ولا يقال أقراه إلا إذا كان السلام مكتوبا 
(فقال) أي ابن عمر. (إنه) أي الشأن وتفسيره الخبر وهو قوله: 
(بلغتي أنه قد أحدث) أي ابتدع في الدين ما ليس منه من التكذيسب 
بالقدر (فإن كان قد أحدث) أي ما ذكسر (فلا تقرثئه مشي السلام) 


كناية غن عدم قبول سلامه» كذا قاله الطيبي. قال كاري والأظهر 
:أن مراده :أن لا تبلغه مني السلام أوزده فإنه دعته لاي 


يستحق جواب 


ل 


تحضة الأحوذىي - كتاب القدر 


السلام ولو كان من أهل الإسلام (في هذه الأمة) (وفي آمتي) 
يحتمل الدعوة والإجابة (الشك منه) الظاهر أن قائله الترمذي 
والضمير المجرور يرجع إلى شيخه محمد بن بشار ويحتمل غير 
ذلك والله تعالى اعلم (خحسف) قال في «القاموس» خسف المكان 
يخسف خسوفاً ذهب في الأرض (أو مسخ) أي تغيير في الصررة 
(أو قذف) أي رمي بالحجارة كقوم لوط. قال ميرك شاة: الظاهر أنه 
شك من الراوي. وقال الطيبي: يحتمل التنويع أيضاً. 

قلت: الظاهر عندي أن أو ههنا للتنويع والله تعالى أعلم (في 
أهل القدر) بدل بعض من قوله في أمتي بإعادة الجار. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
وابن ماجة. : 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عبدالواحد بن سليم) المالكي البصري 
ضعيف من السابعة. 

0- قوله: اا ین مرح عله بن ن أبي رباح (يقولون في 
القدر) أي بنفي القدر (فاقرأ الزخرف) أي أول هذه السورة (قال 
فقرأت: (حم * و الاب أي القرآن «الْمُيين» أي المظهر 
طريق الهدى وما يحتاج إليه من الشريعة إلا جنا أي الكت اب 
3رانا ريأ بلغة المرب (ِلَْلُكُمْ» يا اهل مكة (تَنَقَلُون» 
تفهمون معانيه < إن مثبت مثبت في 1 اكاب أصل الكتساب أي 
اللوح المحفوظ 8« لَدَيْنَا بدل عندنا مِلتَبِي» أي الكتب قبله 
«حَكيم» ذو حكمة بالغة (قال فإنه) أي آم الكتاب (فيه) أي في 
الكتاب الذي كتبه الله (فإن مت) بضم الميم من مات يموت 
ويكسرها من مات يميت (على غير هذا) أي على اعتقاد غير هذا 
الذي ذكرت لك من الإيمان بالقدر (دخلت النار) يحتمل الوعيد 
ويحتمل التهديد قاله القاري. قلت: والظاهر هو الأول (إن أول ما 
خلق الله القلم) بالرفع خبر إن قال في «الأزهار»: أول ما خلق الله 
القلم يعني بعد العرش والماء والريح» لقوله عليه الصلاة والسلام: 
كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض يخمسين 
ألف سنة قال: وعرشه على الماء. رواه مسلم وعن ابن عباس سئل 
عن قوله تعالى: #وكان عرش شه عَلَى الْمَاء» على أي شيء كان 
الماء؟ قال على متن الريح. رواه البيهقي ذكره الأبهري فالأوليه 
إضافية (فقال) أي الله (قال ما اكتب) ما إستفهامية مفعول مقدم 
على الفعل (قال أكتب القدر) أي القدر المقضي (ما كان وما هو 
كائن) بدل من المقدر أو عطف بيان» وفي «المشكاة»: قال اكتب 
القدر. فكتب ما كان وماهو كائن. قال القاري في «المرقاة» 
المضي بالنسبة إليه عليه الصلاة والسلام. قال الطيبي: ليس حكاية 
عما أمر به القلم وإلا لقبل: فكتب ما يكون وإنما هو إخبار باعتبار 
حاله عليه الصلاة والسلام. أي قبل تكلم النبي ية بذلكء لا قبل 


القلم. يي د 
أن يراد ما كان قبل القلم. وقال الأبهري: ما كان يعني العرش 
والماء والريح وذات الله وصفاته. انتهى. 

-١‏ (إلى الأبد) قيل الأبد هو الزمان المستمر غير المنقطع» 
لكن المراد منه ههنا الزمان الطويل. قلت: ويدل على ذلك رواية 
ابن عباس ففيها: إلى أن تقوم الساعة. رواها البيهقي وغسيره 


والحاكم وصحخها. 


¥ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وسكت عليه 
هو والمنذري. 
۸- باب 


15 - - [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا إبراهيم بن عبدالله 
ابن المنرر الباهلي الصتنعاني" أخبرناً عبدالله بن يَزِيد 
الو حدقا يو بن ريم حدشي ابو هات ولاب 
أنه مسّمِعَ أب عبدالرحمن الْحُبلِيَ ية 
عرو" ي يقول: سَمِعْتُ رول الله يكل يقول: «قَدَرَالله 
الحقادير" قَبْلَ أن يَخْلْقَ السْمَوات والآرض بِخَسْسِينَ الف 


مسله). 


[Yor [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحیح غریب“ 

-١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن عبدالله بن المنذر الصنعاني) 
مستور من الحادية عشرة (أخبرنا عبدالله بن يزيد المقري) المكي 
أبو عبدالرحمن أصله من البصرة أو الأهواز ثقة فاضل أقرأ القرآن 
نيفاً وسبعين سنة من التاسعة (حدثني أبو هانئء الخولاني) اسمه 
حميد بن هاني المصري لا بأس به من الخامسة (أنه سمع أبا 
عبدالرحمن الحبلي) بضم المهملة والموحدة هو عبدالله بن يزيد 
المعافري ثقة من الثالثة. 


يقول: سيعت عبدالله بن 


۲- (سمعت عبدالله بن عمرو) بن العاص.بن وائل بن هاشم 
ابن سعيد بالتضغير ابن سعد بن سهم السهمي» أحد السابقين 
المكثرين من الصحابة وأحد العبادلة الفقهاء. 

- قوله: (قدر الله المقادير) جمع مقدار» وهو الشيء الذي 
يعرف به قدر الشيء وكميته كالمكيال والميزان» وقد يستعمل 
بمعنى القدر نفسهء وهو الكمية والكيفية (قبل أن يخلق السموات 
والأرضين) وفي رواية مسلم: كتب الله مقادير الخلائق. قال بعض 
الشراح: أي أمر الله القلم أن يبت يثبت في اللوح ما سيوجد مسن 
اللعلاج ا ا کے وک با للقت به زا 
وقال النووي: قال العلماء: المراد تحديد وقت الكتابة في اللوح 
المحفوظ أو غيره لا أصل التقدير فإن ذلك أزلي لا أول له. انتهمى 
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(بخمسين ألف ستة) زاد مسلم: وكان عرشه على الماء. قال 
النووي: أي قبل خلق السماوات والأرض. . 
-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 
۹- باب 

۷- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا آبو كريب محمد 
ابن العلا ومحمد بن بار قالا: حدثنا وکیع عن سيان 
اوري عن زياد بن إسماعيل*“ عن محمد بن عبد بن جعفر 
المخزومي عن أبي هُرَيْرَة قال: «جَاء مركو ربش إلى 
رسول لله 4 بُخاصمُون" في الْقَدر فرت هله الَأَيَةُ: 
م ْحَبُونَ في النار على وُجُوهِهمْ ذُوقُوأ مَس سسَقَرَ * إنا 
کل شيء ٠‏ تاه ه بقدَر4. 

[Aa 161 لم:‎ 

قال أبو عيسى: > هلا حديث صحيدة7". 
المكي صدوق سيء الحفظ من السادسة (عن محمد بسن عباد بن 
جعفر المخزومي) المكي ثقة من الثالثة. 

۲- قوله: (يخاصمون) أي رسول الله ية كما في رواية مسلم: 
9يوْمَ يسمْحَبُون» أي يجرون لذُوقُوا مَس سقَره أي إصابة جهنم 
لكم. والتقدير يقال لهم ذوقوا الخ نا كل د شيء) منصوب بفعل 
يفسره «حلقناه ٠‏ ذر4 بتقدير حال من کل» أي مقدراً. قال النووي: 
المراد بالقدر ههنا القدر المعروف وهو ما قدر الله وقضاه وسبق به 
علمه وإرادته. وأشار الباجي إلى خلاف هذا ولیس كما قال. وفي 
هذه الآية الكريمة والحديث تصريح بإثبات القدر وأنه عام في كل 
شيء فكل ذلك مقدر في الأزل معلوم له مراد له. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجة. 
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"- كتاب الفتن عن رسول الله يك 
الفتن جمع فتنة قال الراغب: أصل الفتن إدخال الذهب في 
النار لتظهر جودته من رداءته. ويستعمل في إدخحال الإنسان الشارء 
ويطلق على العذاب كقوله تعالى: 9ذُوِقُوأ فتَتتَكُم» على ما يحصل 
عند العذاب كقوله تعالى: «آلا في الْفَِئَةٍ مقطو وعلى الإختبار 
كقوله تعالى: (وفتناك فونأ وفيما يدفسع إليه الإنسان من شدة 
ورخاء» وفي الشدة أظهر معنى» وأكثر استعمالاً قال تعالى: 
«وتبْلوك, بالشرٌ وَالْخَير فة وقال أيضاً: الفتنة تكون من الأفعال 
الصادرة من الله ومن العبد كالبلية والمصيبة والقتل والعذاب 
والمعصية وغيرها من المكروهات» فإن كانت من الله فهي على 
وجه الحكمةء وإن كانت من الإنسان بة بغير أمر الله فهي مذمومة. 
فقد ذم الإنسان بإيقاع الفتنة كقوله تعالى: الْفِدْنَة أشَدٌ من الْقَثْل» 
وقال غيره: أصل الفتنة الاختبار ثم استعملت فيما أخرجته المحنة 
والاختبار إلى المكروه م أطلقت على كل مكروه أو آيل إليه 
كالكفر والإثئم والتحريق والفضيحة والفجور وغير ذلك. 

-١‏ باب ما جاءً لا يَحِلَ دَمْ امْرىء مِم إلا 
بإحدّى ثلاث 

4- [صحيح؛ صححه الحاكم] حَدَئْنا أحمدُ بن عَبْدَةٌ 
الضّبي» حدٿنا حَمَادُ بن زيْلدِ عن يَحْبَى بن سيا" عن أبي 
أْمَامَةَ ة بن سَهْل بن حف أن عفمان بن عفان اشر 53 ف يوم 
الذار َقَالَ: أنشدكم , بالله أَتَعْلمُونَ أن رسول الله يل قال: دلا 
يحل دم امْرىء وسيم | إلا بإخدى ثلآث: زنى بَعْدَ إِخْصان» أو 
N‏ أو قل تسا بغر حق فقيل بء وال ما 


نيت في جا ِب ولا في إلا ولا ازتدذت من بايغت 
رسول الله کیا ولا قلت النفس الي حرم الث قبسم 
تقتلوني». 
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قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابن مسعودٍ وعائشة وابن 
عباس" . وهذا حديث حسنن”*). ورواه حَمَادُ ب سَلَمَةَ عن 
یحی بن سعيلٍ فرفعه. وَرَوَى يَحْبَى بن سعيلر القَطَانُ وغيرٌ 
واحار عن يَحْبَى بن سعير هذا الحديث فأوْقفوهُ ولم يَرْقَعُوهُ. 
وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن عَنْمانَ 0 عن النبي 
كل مرفوعاً. 

-١‏ قوله: (عن يحيى بن سعيد) بن قيس الأنصاري القاضي ثقة 
ثبت من الخامسة (عن أبي أمامة بسن سهل بن حنيف) بالتصغير 
واسمه أسعد. قال في «التقريب» أسعد بن سسهل بن حنيف بم 
المهملة الأنصاري أبو أمامة معروف بكنيته معدود في الصحابة له 


زؤية ولم يسمع من النبي كَل انتهى. 

۲- قوله: (أشرف) أي اطلع على الناس من فسوقة يقال: أشرف 
عليه إذا اطلع.عليه من فوق (يوم الدار) أي وقت الحصار. أي فضي 
الأيام التي جلس فيها في داره لأجل أهل الفتنة (فقال: أنشدكم) 
بضم الشين أي أقسمكم (أتعلمون) الهمزة للتقرير أي قد تعلمون 
(لا يحل دم امرىء مسلم) هو صفة مقيدة لامرىء أي لا يحل إراقة 
دمه كله وهو كناية عن قتله ولو لم يرق دمه (إلا بإحدى ثلاث) أي 


من الخصال (زنى بعد إخصان) قال في «النهاية»: أصل الإحصان 


المنع والمرأة تكون محصنة بالإسلام وبالعفاف والحرية وبالتزويج» 
يقال أحصنت المرأة فهي محصنة ومحصينة وكذلك الرجل. انتهى 
(فقتل به) تقرير ومزيد توضيح للمعنى (منذ بايعت رسول الله يل) 
أي بيعة الإسلام (ولا قتلت النفس التي حرم الله) أي قتلها بغير 
حق (فبم تقتلوني) بتشديد النون. وفي «المشكاة»: تقتلونني. قال 
القاري: بنونين. وفي نسخة يعني منها بنون مشددة» وفي نسخة 
بتخفيفها أي فباي سبب تريدون قتلي والخطاب للتغليب. انتهى. 
قال الحافظ: قال شيخنا يعني الحافظ العراقي في «شرح السترمذي» 
استثنى بعضهم من الثلاثة قتل الصائل؛ فإنه يجوز قتله للدفع. 
وأشار بذلك إلى قول النووي يخص من عموم الثلاثة الصائل 
ونحوه» فيباح قتله في الدفع. وقد يجاب بأنه داخل في المفارق 
للجماعة أو يكون المراد لا يحل تعمد قتله بمعنى أنه لا يحل قتله 
إلا مدافعة بخلاف الثلاثة. قال الحافظ والجواب الثاني هو 
المعتمد. وحكى ابن التين عن الداودي: أن هذا الحديث منسوخ 
بآية المحاربة من قتل فسا بير فس أو فَسادٍ في الآْضٍ» قال: 
فأباح القتل بمجرد الفساد في الأرض. قال فقد ورد في القتل بغير 
الثلاث؛ أشياء منها قوله تعالى: لقَقَاتَلُوأ لبي تَبْضِي» وحديث: «من 
وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوه». وحديث: «من أسى بهيمة 
فاقتلوه». وحديث: «من خحرج وأمر الناس جمع يريد تفرقهم 
فاقتلوه». وقول جماعة الأئمة: إن تاب أهل القدر وإلا قتلوا وقول 
جماعة من الأئمة: يضرب المبتدع» حتى يرجع أو يموت. وقول 
جماعة من الأئمة يقتل تارك الصلاة قال وهذا كله زائد على 
الثلاث؛ قال الحافظ: وزاد غيره: قتل من طلب أخذ مال إنسان أو 
حريمه بغير حق» ومن ارتد ولم يفارق الجماعة» ومن خالف 
الإجماع وأظهر الشقاق والخلاف والزنديق إذا تاب على رأي 
والساحر 

والجواب عن ذلك كله أن الأكثر في المحاربة أنه إن قتل قتل. 
وبان حكم الآية في الباغي أن يقاتل لا أن يقصد إلى قتله. وبأن 
الخبرين في اللواط وإتيان البهيمة لم يصحاء وعلى تقدير الصحة 
فهما داخلان في الزناء وحديث الخارج عن المسلمين تقدم تأويله 
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بأن المراد بقتله حبسه ومنعه من الخروج» والقول في القدرية 
وسائر المبتدعة مفرع على القول بتكفيرهم» وبأن.قتل تارك الصلاة 
عند من لا يكفرء مختلف فيه كما تقدم. وأما من طلب المال أو 
الحريم فمن حكم دفع الصائل» ومخالف الإجماع داخل في مفارق 
الجماعة» وقتل الزنديق لاستضحاب حكم كفره: وكذا الساحر. 
وقد حكى ابن العربي عن بعض أشياخه أن أسباب القتل عشرة» 
قال ابن الغربي: ولا تخرج عن هذه العلاثة بحال فإن.من سسحر أو 
سب نبي الله كفر فهو داخل في التارك لدينه: انتهى كلام الحافظ 
باختصار. 

قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وابن عباس) اما 
حديث ابن مسعود فأخرجه الأئمة الستة إلا ابن ماجه. وأما حديث 
عائفة فاخرجة ملع واي اود وغيرهسا: وأنا حديث ابسن 
عباس فأخرجه النسائي كما في «الفتح6.. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشافعى وأحميد 
والنسائي وابن ماجه والدارمي. . ١‏ 


۲- باب ما جاءً في تحريم الدماء والأموال 


۹ - - [صحیح] حل 
شبيب بن غرقدة" عن سلَيّمان بن عَمْرو بن الوص عن 
أيه قال: ممعت رسول لله لا يقو في حَجة اوداع“ 
إلناس: «أي يوم هَذَا؟ قالوا: يوم الْحَجّ الآكَبّرء قال: فن 
دِمَاءٌ کم وأموالكم واعْرَاضَكُم بكم حَرَامٌ كَحُرْمَة َوْمگُم هذا 
في يكم حت ألا لا يجي جان إلا على يي الا لا يجبي 
جَان على وَلَدِهِ وَلآ مولو على ولد ألا وَِنْ الشَبْطَان قَدْ 
بس اذ تة في يلار هل بدأ لين وة له طا 
فيما رون من مالم سرض بده. 

[ھ: 00[ 2 

قال أبو عِيسى: رفي الاب عسن ابي رة وابن اس 
وجابر حلي بن عرق والسَعْدِي”". 
صحیح ۳ . وروي زابدّةٌ عن شبيب بن غَرْقَدَة نحوه. ولا 


e 


نعرقه إلا من حديث شبيب بن عَرَقَدَة. 


حَدَئنا هناد حدثنا أبو الآخوّص عن 


وهذا حديث حسن 


-١‏ قوله: (عن شبيب بن غرقدة) بمعجمة وقاف ثقة من الرابعة 
(عن سليمان بن عمرو بن الأحوص) الجشمي الكوفي مقبول من 
الثالثة (عن أبيه) آي عمرو بسن الأحوص الجشمي. قال الحافظ 
صحابي له حديث في حجة الوداع. 

- قوله: (يقول في حجة الوداع) أي .يوم النحر والسوداع بفتح 
الواو مصدر ودع توديعاً كسلم سلاماً وكلم كلاماء وقيل: بکسر 
الواو فيكون مصدر الموادعة» وهو إما لوداعه الناس أو الحرم في 


تلك الحجة» وهي بفتح الحاء وكسرها. قال الشمني: لم يسمع فضي 
حاء ذي الحجة إلا الكسر. قال ضاحب «الصحاح): الحجبة السرة 
الواحدة» وهو من الشواذ.لأن القياس الفتح (أي يوم هذا؟ قالوا 
يوم الحج الأكبر) قال تعالى: وان من الله رَرَسولِه إلى الناس) 
أي إعلام يوم التج الأكبر أن الله بَريءَ من امسر کین وَرَسولة) 
قال البيضاوي: أي يوم العيد لأن فيه تنام الح ومعظم أفعالة» 
ولأن الإعلام كان فيه» ولما رؤي.أنه عليه الصلاة والسلام وقف 
يوم النحر عند الجمرات في حجة النوداع فقال هذاءيوم الحج 
الأكبر. وقيل يوم عرفة لقوله عليه الصسلاة والسلام: الحج عرفة. 
ووضف الحج بالأكبر لأن العمرة الحج الأصغنر أو لأن المبراد 
بالحج ما يفع في ذلك اليوم من أعماله فإنه أكبر من باقي 
الأعمال؛ أو لأن ذلك الحج اجتمع فيه المسلمون والمشركون» 


:ووافق عيده. أعياد.أهل الكتاب» أو لأنه. ظهر فيه عز المستلمنين وذل 


المشركين. انتهى. وقال ابن عباس رضي الله تعالى غنه: هو يوم 
عرفة إذ من أدرك عرفة فقد أدرك الحج ثم قولهم يوم الحج الأكتبر 
بظاهرة ينافي: جوابهم السابق والله 0 يعني في حدياث 
عدر عن بعضهم كذ في ارقا ( (قال فإن ا وأمالكسم 
سواء كان في نفسه أو سلفه (بينكم) احتراز عن الحقوق الشرعية 
دماء: بعضن وأمواله وأعراضه في غير هذه الأيام.كحرمة التعرض لها 
في هذا اليوم (في بلدكم) أي مكة أو الحرم المجترم (هذا) ولعل 
ترك الشهر اقتصار من الراوي» وإنما شبهها في الحرمة بهذه 
الأشياء لأنهم كانوا لا يرون استباحة تلك الأشياء وانتهاك حرمتها 
بخال (ألا) للتنبيه (لا يجني جان إلا على نفسه) قال في «النهاية»: 
الجناية: الذنب والجرم وما يفعلة الإنسان مما يوجب عليه العذاب 


: ا المعنى أنه لا يطنالب بجناية غيره 


من أقاربه وأباعده» فإذا جنن أحدهما جتاية لا يعاقب بها الآخر 
كقوله تعالى: ولا تزر وَازرَة وررَ أخرّى4. انتهى (ألا) للتنبيسه (لا 
يجني جان على ولده ولا مولود على والده) يحتمل أن يكون 
المراد النهي عن الجناية عليه لاختصاصها بمزيد قبح وأن يكون 
المراد تأكيد لا يجني جان إلا على نفسه» فإن عادتهم جرت بأنهم 
يأخذؤن أقارب الشخص بجنايته والحاصل .أن هذا ظلم يؤدي إلى 
ظلم آخر» والأظهر أن هذا نفيء فيوافق قوله تعالى: ولا تَزِرُ 
وازرة وزرَ أخرّى) وإنما خنض الولد والوالسد لأنهما اقرب 


. الأقارب» فإذا لم يؤاخذا بفعله فغيرهما أولى: وفي زواية: 9لا يؤخذ 
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الرجل بجريمة أبيه». وضبط بالوجهين (ألا وإن الشيطان) وهو 
إبليس الرئيس أو الجنس الخسيس (قد أيس) أي قنط (أن يعبد) 
قال القاري: أي من أن يطاع في عبادة غير الله تعالى» لأنه لم يعرف 
أنه عبده أحد من الكفار. انتهى. وقيل: معناه إن الشيطان ايس أن 
يعود أحد من المؤمنين إلى عبادة الصنم ولا ينرد على هذا مثشل 
أضحاب مسلمة ومانعي الزكاة وغيرهم ممن ارتد لأنهم لم يعبدوا 
الصنم. ويحتمل معنى آخر وهو أنه أشار ية إلى أن المصلين من 
أمتي لا يجمعون بين.الصلاة وعبادة الشيطان كما فعلته اليهود 
والنصارى» ولك أن تقول معنى الحديث: أن الشيطان ايس من أن 
يتبدل دين الإسلام ويظهر الإشراك ويستمر ويصير الأمر كما كان 
من قبل؛ ولا ينافيه ارتداد من ارتد بل لو عبد الأصنام أيضاً لم 
يضر في المقصود فأفهم» كذا في «اللمعات» مع زيادة (في بلادكم 
هذه) أي مكة وما حولها من جزيرة العرب (ولكن ستكون له 
طاعة) أي القياد أو طاعة (فيما تحقرون) بتشديد القاف مسن 
التحقير» وفي بعض النسخ: «تحتقرون». قال في «القاموس): الْحَمَرٌ 
الدّلة كالحُقريّة بالضم الحّقّارة مثلشة والمّحْقّرة والفعل كضرب 
وكرم والأذلال كالتّحقير والاحتقار. والاستحقار والفعبل كضرب. 
انتهى. (من أعمالكم) أي دون الكفر من القتل والنهب ونحوهما 
من الكبائر وتحقير الصغائر (فسيرضى) بصيغة المعلوم أي الشيطان 
(به) أي بالمحتقر حيث لم يحصل له الذنب الأكبر ولهذا ترى 
المعاصي من الكذب والخيانة ونحوهما توجد كثيراً في المسلمين 
وقليلاً في الكافرين: لأنه قد رضي من الكفار بالكفرء فلا يوسوس 
لهم في الجزئيات وحيث لا يرضى عن المسلمين بالكفر فيرميهم 
في المعاصي. وروى عن علي رضي الله عنه: الصلاة التي ليس لها 
وسوسة إنما هي صلاة اليهود والنصارى ومن الأمثال: لايدخل 
اللص في بيت إلا فيه متاع نفيس 

قال الطيبي رحمه الله: قوله: «فيما تحتقرون» أي مما يتهجس 
في خواطركم وتنفوهون عن هناتكم وصغائر ذنوبكم فيؤدي ذلك 
إلى هيج الفتن والحروب. كقوله بية: .«إن الشيطان قد يئس من أن 
يعبده المصلون في جزيرة العرب ولكن في التحريش بينهم». 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة وابن عباس وجابر وحذيم 
أبن عمرو السعدي) أما حديث أبي بكرة فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه البخاري في ياب الخطبة أيام منى. وأمبا 
حديث جابر فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي. وأما حديث حذيم 
ابن عمرو السعدي فاخرجه النسائيء, وهو بكسر الحاء المهملة 
وسكون الذال المعجمة وفتح التحتانية» والد زياد معدود في 
الصحابة. روى عبن البي وَكِِ: «ألا إن دماءكم وأموالكم 
واعراضكم»؛ الحديث حديثاً واحداً. وعنه ابنه زياد ورقم عليه 


الحافظ علامة س. 
-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه. 


-٣ ٠‏ باب ما جاءً لا يَحِلَ لِمْسْلِمٍ أن يُرَوْعَ مما ل 

- [قال الألباني: صحيح لغيره] حَدّثنا بُندارٌ حدثنا 
ی بن سعيله حدثنا ابن ابي بو حدثنا عبدالله بن 
السَائِب بن يزيد" عن أبيه عن جَدَهِ قال: قال رسول الله 
: «لآ أ أحَدْكُمَ عضا أيه لأعِباً أو جَادَاء فَمَنْ اخ 
عضا أخيه فَلْيَرُدَهَا إلَيْه». 

(00-0 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وَسُلَيْمانَ بن 
صْرَدَ وَجَعْدَة وأبي هريرة. 

وهذا حديث حسنٌ غریب “ لا نعرقه إلا من حديث ابن 
أبي ذئب. والسائب بن زيد لَه صح قذ سَمِع من البي و 
أحاديث وعو غلم وفيض النبي يي وهو ابن سم ميخين. 
وأبوه يَزيدٌ بنُ السَّائب" له أحاديث هُوَ مِنْ أصحَاب النبي 
َي وقد رَوَى عن النبي ب والسائب بن يزيد هو ابن أت 
ف مام 

-0١‏ [إسناده حسن موقوف] حدثنا قتيبة حدثنا حاتم 
ابن إسماعيل عن مُحَمّد بن يُوسّف عن السّائب بن يزيد قال: 
حَج يزيد مع النبي و حَجّة الوَدَاعٍ وأنا ابن سبع سنين. 
فقال علي بن المديني عن يحيى بن سعيد القطان: كان 
محمد بن يُوسُّف ثبتاً صاحب حديث وكان السائبُ بن يزيد 
جَدَّه وكان محمد بن يُوسّف يقول: حدثني السائب بن يزيد 
وهو جَڏي من قبل أمي. . 

.]١ 864 [خ:‎ 

-١‏ بتشديد الواو من الترويع. قال في «القناموس؛: راع افزع 
كروع لازم ومتعد. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن السائب بن يزيد) قال في «تهذيب 
التهذيب): عبدالله بن السائب بن يزيد الكندي أبو محمد المدني 
ابن أخت نمر» روى عن به عن جده خديث: لا يأخذ أحدكم 
عصا أخيه. قال الترمذي حسن غریب روى عنه ابن أبي ذئبء قال 
أحمد: لا اعرف له غير حديث ابن أبي ذئب وأما السائب فقد رأى 
النبي كَل وقال النسائي: عبدالله بن السائب ثقة وذكسره ابن حيان 
في «الثقات». وقال ابن سعد: كان ثقة قليل الحديث. انتهى. (عن 
أبيه) هو السائب بن يزيد بن سعيد بن ثمامة الكندي؛ وقيل غير 
ذلك في نسبه» ويعرف بابن أحت النمر صحابي صغير له احاديث 
قليلةء وحج به في حجة الوداع وهو ابسن سبع سنين وولاه عصر 
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سوق المدينة (عن جده) هو يزيد بن سعيد بن ثمامة بن الأسود. 
والد السائب صحابي شهد الفتح واستقضاه عمر. 

۳- قوله: (لا يأخذ) بضيغة النهي» وقيل: بالنفي (عصا أخيه) 
يعني مثلاً. وفي رواية أبي داود: «لا يأخذن أحدكم متاع أخيه؛ 
(لاعبا جادا) حالان من فاعل يأخذ وإن ذهب إلى أنهما مترادفتان 
تناقضتا وإن ذهب إلى التداخل صح. ذكره الطيبي رحمه الله. قال 
القاري: يعني ويكون حالاً من الأولء لكن الظاهر أن الحال الثانية 
مقدرة حتى لا يلزم التناقض سواء كانتا مترادفتين أو متداخلتين؛ إلا 
أن يحمل الأول على ظاهر الأمر والثاني على باطنه» أي لاعبَاً 
ظاهزاء جادا باطناء أي يأخذ على سبيل الملاعبة» وقصده في ذلك 
إمساكه لنفسه لثلا يلزم اللعب والجد في زمن واحمده ولذا قال 
المظهر: معناه أن يأخذ على وجه الدل وسبيل المزاح ثم يحبسها 
عنه ولا يرده فيضير ذلك جدا. وفي «شرح السنة» عن أبي عبيد: هو 
أن يأخذ متاعه لا يريد سرقته» إنما يريد إدخال الغيظ عليه» فهو 
لاعب في السرقة جاد في إدخال الغيظ والروع والأذى عليه. 
انتهى. وينصر الأول قوله: (فمن أخذ عصا أخيه فليردها إليه) قال 
التوربشتي رحمه الله: وإنما ضرب المثل بالعصا لأنه مننالأشياء 
التافهة التي لا يكون لها كبير خطر عند ضاحبها ليعلم أن ما كان 
فوقه فهو بهذا المعنى أحق وأجدر. 

4 - قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وسليمان بن صرد وجعدة 
وأبي هريرة) أما حديث ابن عمر فاخرجه البزار عنه مرفوعاً بلفظ: 
«لا يحل لمسلم أو مؤمن أن يروع مسلماة. كذا في «الترغيب». 
وأما حديث سليمان بن صرد وحديث جعدة فلينظر من أخرجهما. 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو الشيخ ذكره المنذري في باب 
الترهيب عن ترويع المسلم. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أو داو 
وسكت عليه هو والمنذري. 

-١‏ قوله: (وأبوه يزيد بن السائب الخ) كذا قال الترمذي: يزيد 
أبن السائب. وقد عرفت أن يزيد هذا هو يزيد بن سعيد بن ثمامة بن 
الأسودء فلعله يقال له يزيد بن السائب أيضاً والله تعالى أعلم. 


-٤‏ باب مَا جَاءَ في إِشَارَةٍ المسلم إلى أخبيه 
بالسلا 


0 o 


۲- - [صحیح» رواه مسلم] خَدَئنا عبدالله بن 
الصبّاح”"2 العطار الْهاشِيِمِي؛ حدثنا مَحبُوب بن الْحَسَنء 
حدثنا خالدٌ الْحَذَاءْ عن محمد بن سيرِين عن أبي مُريْرَةَ عن 
النبي ب قال: «مَن أشا رَ عَلَى خی" بحديدةٍ لَعْمَهُ 
الملائكة». 


١118 
[YU [م:‎ 
قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن أبي بَكْرَةٌ وغائشة‎ 
ْ © وجا‎ 
وهذا حديث حسنُ صحيسح غریب" من هذا الْوَجْف‎ . 


يستَغرب من حديث خا الْحَذَاء. ورواه يوب عن محم 
ابن سيرين عن أبي مُرَيْرَة نحو ولم يَرفْعْهُ وَرَادَ فيه: «وإن 
کاو ااه لأبيه ومن 1 
قال: وأخبرنا بلك فة حدثنا حَمَادُ بن زب عن أوب 
بهذا. 
١-:بالكسر‏ السلاح والسلح كعنب والسلحان بالضم آلة الحرب 


أو حديدتها ويؤنث والسيف والقوس: بلا وتر والعضا انتهى. 


۲ قوله: (حدثنا عبدالله بن الصباخ) بن عبدالله (الهاشمي) 
العطار البصري ثقة من كبار العاشرة» (أخبرنا محبوب بن الحسن) 
اسمه محمد ومحبوب لقبه: قال في «التقريب»: محمد بن الحسن 
ابن هلال بن أبي زينب» فيروز أبو جعفر وأبو الحسن لقبه محبوب 
صدوق فيه لين رمي بالقدر من التاسعة. 

ب قوله: (من أشار على أخيه) في الدين (بجديدة) أي بسلاح» 
كسكين وخنجر وسيف ورمح (لعنته الملائكة) أي دعت عليه 
بالطرد والبعد عن الرحمة. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة وعائشة وجابر) أما حديث 
أبي بكرة فأخرجه الشيخان. وأما خديث عائشة فأخرجه الحناكم 
عنها مرفوعاً: من أشار بحديدة إلى أحد من المسلمين يريد قثله فقد 
وجب دمه. قال المناوي في #شرح الجامع الصخيرا: فيه مجهول 
وبقية رجاله ثقات. أما حديث جابر فأخرجه الشيخان. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود. 

-١‏ قوله: (وزاد فيه وإن كان) أي المشير (أخاه) أي أخا المشار 
إليه (لأبيه وأمه) أي معا وإن وصلية. قال الطيبي رحمه الله قوله: 
وإن كان أخاه تتميم لمعنى الملاعبة وعدم القصد في الإشارة» فبدأ 
بمطلق الأخوة ثم قيده بالأخوة بالأب والأم ليؤذن بأن اللعب 
المحض المغري عن شائبة القصد إذا كان حكمه كذا فما ظنك 
بغيره. 

ه- باب ما جاء في في الي من تَعَاطِي السَيْف 
مَسلولا 

۳- [صحيح» صححه الحاكم] حَدثنا عبدالله بن 
مُعَاويّة الْجُمَحجِي البتصئري؛ حدثنا حَمَادُ بن مسَلَمَةَ عن أبي 
الرْبيْرِ عن جابر قال: «نْهَى رسول الله اة أن يُتَعَاطَى اليف 


1۰ 
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ملو لأ:©. 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن أبي بكْرَة"". 

[د: هذه ١‏ )]. 

وهذا حديث حسنٌُ غريب“ من حديث حَمَاوٍ بن سَلْمَة. 
وَرَوى ابن لَهِيعَة هذا الحديث عن أبي الزبير عن جابر وعن 
بَنَهَ الْجهني”© عن النبي بي وحديث حَمَادٍ بن سَلَمَةَ نادي 
أصح. 

2 ٠.ءاطعإلاو التعاطي: التناول والأخذ‎ ١ 

۲- قوله: (نهى رسول الله ية أن يتعاطى السيف مسلولاً) 
فيكره مناولته كذلك لأنه قد يخطىء في تناوله فيجرح شيئاً من 
بدنه» أو يسقط على أحد فيؤذيه. 

- قوله: :لوقي انان من ابن و قري او ا 
بإسناد جيد كما في «الفتح». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
#مسنده؟ وأبو داود والحاكم وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذري 
تحسين الترمذي وأقره. 

5- قوله: (عن بنة الجهني) قال في «التقريب»: صحابي ذكر 
الترمذي حديثه تعليقاً عن ابن لهيعة بسنده وهو بفتح الموحدة 
ويل الوت وقيل أوله تحتانية ورجح ابن معين أنه بنون وموحدة 
مصغرا. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب): اختلف الأئمة في 

٠‏ ضصبطه. فذكره البغوي في الباء الموحدة وذكره ابن السكن في الياء 
الأخيرة. وذكره عباس الدوري عن ابن معين في النونء قال أبو 
عمر: هي رواية ابن وهب عن ابن لهيعنة وهني أرجح الروايات. 


انتهى. 
1- باب ما جاء مَنْ صَلَى الصّبْح فَهْوَ في ذِمَة الله 
عز وجل 
J-4‏ ] حَدثنا بُنْدَانَ حدثنا مدي بن 


سْلَيْما و" حدثنا بن عَيَجْلاَنَ عن أبيه 4 عن أبي هَرَيْرَة عن 
النبي يك قال: من صلی المبّح”" ا فهو في ذِمَة الله قَلاً 
بعكم الله بشيء من ذْمَتَهِ). 

[د: 0۸۸[. 

قال أبو عِيسّى: وفي البابه عن جُندب, وابن عُمَر"". 

وهذا حديث حسسٌ غريبة من هذا الْوَجْهِ. 

-١‏ قوله: (أخبرنا معدي بن سليمان) صاحب الطعام ضعيف 
وكان عابدا من الثامنة. 

- قوله: (من صلى الصبح) في جماعة (فهو في ذمة الله) 
بكسر المععجمة عهدة أو أمانة أو ضمانة فلا تتعرضوا له بالأذى» 


وهذا غير الأمان الذي ثبت بكلمة التوحيد.(فلا يتبعنكم الله بشيء 
من ذمته) ظاهره النهي عن مطالبته أياهم بشيء من عهده لکن 
النهي إنما وقع على ما يوجب المطالبة في نقض العهد وإخفار 
الذمةء لا على نفس المطالبة. 

وفي حديث جندب القسري عند مسلم: فلا يطلبتكم الله من 
ذمته بشيء. قال القاري أي لا يؤاخذكم من باب لا أرينك» المراد 
نهيهم عن التعرض لما يوجب مطالبة إياهم» ومن بمعنى لأجل» 
والضمير في ذمته إما لله وإما لمنء والمضاف محذوف أي.لأجل 
ترك ذمته أو بيانية والجار والمجرور حال مسن شيء. وفي 
«المصابيخ» بشيء من ذمته قيل أي بنقض غهده وإخفار ذمته 
بالتعرض لمن له ذمة» أو المراد بالذمة الصلاة الموجبة للأمان أي 
لا تتركوا صلاة الصبح فينتقض.به العهد الذي بينكم وبين ربكم 
فيطلبكم به. انتهى. 

. "1- قوله: (وفي الباب عن جندب وابن عمر) أما حديث جندب 
فأخرجه مسلم وغیره» وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والبزاز 
قال المنذري: ورواه الطبراني في «الكبير» والأوسط بنحوه؛ وفي 
أوله قصة ثم ذكرها بطولها : 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده معدي بن 
سليمان وهو ضعيف كما عرفت» لكمن قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في .ترجمته صحح الترمذي حديثه. 

۷- باب ما جاء في لزُوم الْجَّماعة 

6- [صحيحء صححه الترمذي والآلباني] حَذئنا 
اجا ين ديد ا انر بن إسماعيل أبو المُغِيرة"' عن 
محمد بن سسُوقةَ عن عبدالله بن دينار عن ابن عُمَرَ قال: خطبئا 
عُمَُ بالْجَاييَة"'© فقال: يا أَيهَا اناس ني فت فيكم كمقام 
رسول الله و فِينَا فقال: ریک بأمنحابي كم اللي 
يَلُونَهُم ثم الذِين يَلُونَهُم ثم يشو اكب حتى يلف الرَجْل 
ولا يُسْتَحْلَفء وَيَشْهَدُ الشَاهِدُ ولا يُمْتَشهَدُ. آلآ لا يَخْلُوَنْ 
9 جل بامرَ ر إلا كان تَالْنَهُمَا الشَيْطان عَلَيِكُمْ ب بالجماعة. 
واكم والفرقةء إن شان مع الاج وهو من الاين 
أبَعَدُ. مَنْ راد بُحبُوحَة الْجَنة فَليَلرَم الْجماعة. من سسزتة 
حَسَنَنهُ وَسَاءَتَهُ يتنه فَذَلْكُمْ المُؤْمِن». 

[ن:9576] إى: [YT‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح غریب" 
هذا الْوَجْهِ. وقد رَوَاهُ ابن المُبَارَكِ عن محمد بن سوقة. 
روي هذا الحديث من غير وجو عن عم عن النبي کي 

17- [قال الألباني: صحيح دون «من شذ...»] حدثنا 


وقد 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتسن 


1۹۱ 


ابو بكر ين نام البصطري» حدثني المُعْتَمِرٌ بن سْلَيْمانء حدثنا 

يمان“ المدني عن عبدالله بن دِينّاره عن ابن مُمَرَ أن 
00 الله كله قال: إن له لا جع امي او قال: أمَة 
مُحمَّدٍ ة- عَلَى ضَلالة» وَيَدُ En‏ ومن شد 
شد إلى النار». : 

قال ابو عِيسّى: هذا حديث غريب من هلا الْوَجْهٍ. 
وسلَيْماڻ المدني هو عِندِي سلَيْمانُ بن سيان" وفي البساب 

عن ابن عباس . 

1-- [صحيح] حدَثنا يحيّى بن موس حدثنا 
عبدالرزاق» أخبرنا إبرَاهُيم بن ميمُون عن ابن طّاوس عن أبيه 
عن ابن عباس قال: قال رسول الله وكلل: اياله مع 
الجَماعَة 7 : 5 

عا حي رن لابن حديث ان 
عباس إلا من هذا 'الوجه. 

5 قوله (أخبرنا النضر سن إسماعيل أب المغيرة) قال في 
«التقريب»: النضر بالمعجمة ابن إسماعيل بن حازم البجلي أبو 
المغيرة الكوفي القاص ليس بالقوي من صغار الثامنة. (عن محمد 
ابن سوقة) بضم المهملة الغننوى» أبي بكر الكوفي.العابد ثقبة 
مرضى عابد من الخامسة. 

-١‏ قوله: تتاف رة قط مه مشهورة» 
خطبها بالجابية وهي قرية بدمشق (فقال) أي رسول الله با 
(أو صيكم بأصحابي ثم الذين يلونهم) أي التابعين (ثم الذين 
يلونهم) أي أتباع للتابعين. وقوله بأصحابي ولیس مراده به.ولاة 
الأمور (ثم يفشو الكذب) أي يظهر وينتشر بيسن الناس بغير نكير 
(حتى يحلف الرجل ولا يستحلف) أي لا يطلب منه الحلنف 
لجرأته على الله (ويشهد الشاهد ولا يستشهد) قال الترمذي في 
اوأر الشهادات: المراة به شهادة الزور (ألا) بالتخفيف حرف تبيه 
(لا يخلون جل بامرأة) أي أجنبية (إلا كان ثالنهما الشيطان) برفع 
الأول ونب الاي ويجوزالغكنئ والاستثناء مفرغ: والمعنى 
يكون الشيطان معهما يهيج شهوة كل منهما حى يلقيهما في الزئنا 
(عليكم بالجماعة) أي المنتظمة بنصب الإمامة (وإياكم والفرقة) أي 
احذروا مفارقتها ما أمكن. وروی ملم في «ضحيحه» غن أسي 
هريرة مرفوعا: «من خرج من الطاعة وفارق الجماعة قماث مات 
ميتة جاهلية؛ «الحديث». روى:الشيخان عن حذيفة في أثناء حديث: 
«تلزم جماعة المسلمين وإمامهم». قلت: فإن لم يكن لهم جماعة ولا 
.إمام؟ قال: فاعتزل تلك الفرق كلهاء ولو أن تعض بأصل شسجرة 
حتى يدركك الموت وأنت على ذلنك. قنال:الحافظ قوله: «تلزم 
جماعة المسلمين وإمامهم أي: أميرهم. زاد في رواية أبي الأسود: 


اتسمع وتطيع وإن ضرب ظهرك وأخذ مالك». وكذا في رواية خنالد 
بن سبيع عند الطبراني: «فإن رأيت خليفة فالزمه وإن ضرب ظهرك 
فإن لم يكن خليفة.فالهرب». وقال:الطبري: اختلف في هنذا الأمر 
وفي الجماعة: فقا قوم هو للوجوب» والجماعة السواد الأعظنم» 
ثم ساق محمد بن سيرين عن أبي مسعود أنه وصى من سأله لما 
قتل عشمان: عليك بالجماعة: فإن الله لم يكن ليجمع:أمة محمد 
على ضلالة: وقال قوم: المراد بالجماعة الصخابة دون من بغدهم. 
وقال قوم: المزاد بهم أهل:العلم لأن الله جعلهم حجة على الخلق 
والناس تبع لهم في أمر الدين.. قال الطنبري: والصواب أن المراد 
من الخبر لزوم الجماعة الذين في طاعة من اجتمعوا على تأميره» 
فمن نكث بيعته خرج.عن الجماعة: ل و الد ا لم 
يكن للناس إمام فافترق الاس أحزاباً فلا يتبع أحداً ذ في الفرقة 
ويعتزل الجميع إن استطاع ذلك خشية من الوقوع في الشن. وعللى 
ذلك يتنزل ما جاء في سائر الأحاديث» وبه يجمع بين:ما ظاهره 
الاختلاف منها. انتهى. (فإن الشيطان مع الواحد) أي الخارج عن 
طاعة الأمير المفارق للجماعة (وهو) أي الشيطان.(من الاثتين 
أبعد) أي بعيد: قال الطيبي: أفعل هنا لمجرد الزيادة ولو كان مع 
الثلاثة لكان بمعن التفضيل» إذ البعد مشترك بين الثلاثة والاثنينن 
دون.الاثنين والفذء على ما لا يخفى (من أراد بخبوحة الجنة) بضم 
الموحدتيسن أي من أراد أن يسكن وسطها وخيارها (من سرته 
حسنته) أي إذا وقعت منة (وساءته سيئته) أي آحزنته إذا صدرت 
عنه (فذلكم المؤمن) أي الكامل لأن المنافق حيسث لا يؤمن بينوم 
القيامة استوث عنده الحسنة والسيئة. وقد قال تعالى: ولا سنوي 
الْحَسَئةُ ولا السَيئة4. : 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجنه أحمد 
والجاكم وذكره صاحب «المشكاة»:.هذا الحدييث في منباقب 
الصحابة ولم يعزه إلى أحد من أثمة الحديث. بل تسرك بياضا. قال 
القاري: هنا بياض في أصل المصنف وألحيق به النسائي وإسناده 
صحيح ورجاله رجال الصحيح إلا إبراهينم نيبن الحسن الختعمي 
فإنه لم يخرج.له الشيخان وهو ثقة ثبت ذكره الجزري» فالحديث 
بكماله إما صحيح أو حسن: انتهى. 1 

- قوله: اھا لان بن فيان الى ملام ار فيان 
المدني» ضعيف من الثامنة. 

0- قوله: (إن الله لا يجمع أو قال اة مختداغلى ضلالة) 


شك من الراوي قال القاري في «المرقاة». قال ابن الملك: المراد 


أمة الإجابة أي لا يجتمعون على ضلالة: غير الكفر. ولذا ذهب 
بعضهم إلى أن اجتماع: الأمة على الكفر ممكن بل واقع إلا أنها لا 
تبقى بعد الكفر أمة له. والمنفي اجتماع أمة محمد على الضلاللةء 


Y1 
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وإننا حمل الأمة على أمة الإجابة لما ورد: أن الساعة لا تقوم إلا 
على الكفار. فالحديث يدل على أن اجتماع المسلمين حق والمسراد 
إجماع العلماء ولا عبرة بإجماع العوام O‏ 
الله على الجماعة) أي حفظه وكلاءته عليهم, ب يعني أن جماعة آهل 
ا 0 
تفارقوهم (ومن شذ) أي انفرد عن الجماعة باعتقاد أو قول أو فعل 
لم يكونوا عليه (شذ إلى النار) أي انفرد فيها. ومعناه انفرد عن 
أصحابه الذين هم أهل الجنة وألقي في النار. قال الشيخ عبدالحق 
في ترجمة «المشكاة» ما لفظه: (ومن شذ شذ في النار وكسى كه 
تنها افتداز جماعت وبيرون ايداز سواد أعظم انداخته ميشود دراتش 


دوزخ شذاول برصيغه معلوم ست ودوم مجهول وبمعلوم نيزامده).. 


انتهى. 

والحديث قد استدل به على حجية الإجماع وهو حديث 
و قال الحافظ في «التلخيص:: قوله وأمته 
معصومة لا تجتمع على الضلالة. هذا في حديث مشهور له طرق 
كثيرة لا يخلو واحد متها من مقال. منها لأبي داود عن آبي مالك 
الأشغري مرفوعاً: «إن الله أجاركم من ثلاث خلال: أن لا يدعو 
عليكم نبيكم لتهلكوا جميعاء وأن لا يظهر أهل الباطل على آهل 
الحق» وأن لا يجتمعوا على ضلالة)» وفي إسناده انقطاع. 
وللترمذي والحاكم عن ابن عمر مرفوعاً: «لا تجتمع هذه الأمة 
على ضلال أبدا». وفيه سليمان بن سفيان المدني وهو ضعيف: 
وأخرج الحاكم له شواهد ويمكن الاستدلال له بحديث معاوية 
مرفوعاً: لا يزال من أمتي أمة قائمة بأمر الله لا يضرهم من خذلهم 
ولا من خالفهم حتى يأتي أمر اله أخرجه الشسيخان ووجه 
الاستدلال منه أن بوجود هذه الطائفة القائمة بالحق إلى يوم القيامة 
لا يحصل الاجتماع على الضلالة. وقال ابن أبي شيبة أخبرنا أبو 
أسامة عن الأعمش عن المسيب بن رافع عن يسير بن عمرو قال: 
شيعنا ابن مسعود حين خرج فنزل في طريق القادسية فدخمل بستانا 
فقضى حاجته» ثم توضأ ومسح على جوربيه ثم خرج وإن لحيته 
ليقطر منها الماء؛ فقلنا له اعهد إلينا فإن الناس قد وقعوا في الفتسن» 
ولا ندري هل نلقاك آم لاء قال: اتقوا الله واصبروا حتى يستريح بره 
أو يستراح من فاجرء وعليكم بالجماعة فإن الله لا يجمع آمة محمد 
على ضلالة. إسناده صحيح ومثله لا يقال من قبل الرأي. وله طريق 
أخرى عنده عن يزيد بن هارون عن التيمي عن نعيم بن أبي هند: 
أن أيا مسعود خرج من الكوفة فقال عليكم بالجماعة فإن الله لم 
يكن ليجمع أمة محمد على ضلال. اتتهى. وروى الدارمي عن 
عمرو بسن قيس مرفوعاً: #نحن الآخرون ونححن السابقون يوم 
القيامة» الحديث. وفي آخره: «وإن الله وعدني في أمتي وأجارهم 


من ثلاث: لا يعمهم بسنة: ولا يستأصلهم غدوء ولا يجمعهم على 
ضلالة» وروى أحمد في «مسنده» عن أبي ذر مرفوعا: أنه قال اثنان 
خير من.واحد وثلاث خير من اثنين وأربعة خير من ثلاثة» فعليكم 
بالجماعة فإن الله عز وجل لن يجمع أمتي إلا على هدى. 

5- قوله: (وسليمان المديني هو عندي سليمان بن سفيان) قال 
الترمذي في «العلل المفرد؛ عن البخاري: إنه منكر الحديسث» كذا 
في «تهذيب التهذيب». 

۷- قوله: (وفي الباب عن ابسن عباس) أخرجه الترمذي بعد 
هذا. 

8- قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) البلخي لقبه خت (حدثنا 
عبدالرزاق) بن همام ابن نافع الحميري الصنعاني (أخبرنا إبراهيم 
ابن ميمون) الصنعاني أو الزبيدي بفتح الزاي ثقة من الثامنة (عنن 
ابن طاوس) اسمه عبدالله بن طاؤس بن كيسان اليماني كنيته أبو 
محمد ثقة فاضل (عن أبيه) هو طاؤس بن كيسان اليماني. 

4- قوله: (يد الله مع الجماعة) وفي رواية ابن عمر المتقدمة 
على الجماعة. قال في «النهاية»: أي أن الجماعة المتفقة من أهمل 
الإسلام في كنف الله ووقايته فوقهم وهم بعيد من الأذى والخوف» 
فأقيموا بين ظهرانيهم. انتهنى. قال في «المجمع» أي سكينته 
ورحمته مع المتفقين وهم بعيد من الخوف والأذى والاضطراب» 
فإذا تفرقوا زال السكينة وأوقع بأسهم بينهم وفسدت الأحوال. 
انتهى. 1 

-٠‏ قوله: (هذا حديسث غريب) رواته كلهم ثقات ويؤيده 
حديث ابن عمر المتقدم. 

۸- باب مَا جَاءَ في نُرُول الْعَذاب إِذَا لم غير المذكر 

4- [صحيح» صححه الترمذي] حَذَئنا أحمد بن 
نيمء حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا إسماعيل بن أبي حال 
عن قيس بن أبي حازم عن ابي بكر الصّديق أنه قال: : أيهَا 
الناس إنكم تَقْرَأُونَ هَلرو الآية”"2: يا أَيَهَا الْذِينَ آمنُوا عَليَكُمْ 
اكم لا ركم مَنْ فل ذا اهتدیتم)» وإني سيعت 
رسول الله ية يقول: «إن التاس إذَا رَأَا الظَالِم فلم يأخذوا 
عَلَى يَدَيِْ أوْشَك أن يَعْمْهُم الله بعقاب مِنه». 

.]1 ١006 [ه:‎ [F^ :5] 

حذثنا محمد بن بَشَارء حدئدا يزيد بن هَارُونَ عن 
إسماعيل بن أبي خالا نحوهُ. قال أبو عيسى: وفي الباب عن 
عائشة وَأ سَلَمَة والنَعْمَان بن بَشِيرٍ وعبدالله بن عُمَرَ 
(Fee‏ 


وحذيفة . وهلا حديث صحيح هكذا رَوَى غير وَاجِاٍ 


عن إسماعيل نحو حديث يزيد وَرَفْعَهُ بَمْضْهُمْ عن إسماعيل؛ 
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َأوققه باش 

-١‏ قوله: (أخبرنا إسماعيل بن أبي خالد) الأحمسي مولاهم 
البجلي» ثقة ثبت من الرابعة. 

-١‏ قوله: (قال: يا أيها الناس إنكم تقرأون هذه الآية: يأيهًا 
الذينَ آمنُوا عَلَيكُمْ اكم لا يَضْرُكُم من مَل إذا امْتَدَيثُمْ») أي 
الزموا حفظ أنفسكم عن المعاصي فإذا حفظتم أنفسكم لم يضركم 
إذا عجزتم عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ضلال من ضل 
بارتكاب المناهي إذا اهتديتم إلى اجتنابها (وإني) آي أنكم تقرأون 
هذه الآية» وتجرون على عمومهاء وتمتنعون عن الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر وليس كذلك فإني (سمعت رسول الله يلق 
يقول: إن الناس) أي المطيقين لإزالة المنكر مع سلامة العافية (إذا 
رأوا الظالم) أي علموا.ظلمه وفسقه وعصيانه (فلم يأخذوا على 
يديه) أي لم يكفوه عن الظلم بقول أو فعل (أوشك) بفتح الهمزة 

والشين أي قارب أو أسرع (أن يعمهم الله بعقاب منه) إما في الدنيا 
أو الآخرة أو فيهماء لتضييع فرض الله بلا عذر. 

قال أبو عبيدة: حاف الصديق أن يتأول الناس الآية غير تأويلهاء 
فيدعوهم إلى ترك الأمر بالمعروف فأعلمهم أنها ليست كذلك وأن 
الذي أذن في الإمساك عن تغييره عن المنكر هو الشرك الذي ينطق 
به المعاهدون من أجل أنهم يتدينون به» وقد صولحوا عليه فأمنا 
الفسوق والعصيان والريب من أهل الإسلام فلا يدخل فيه. وقال 
النووي: وأما قوله تعالى: 9يأيُها الذين اموأ عَلَِكُمْ ألْفْسَكْمْ» الآية 
فليست مخالفة لوجوب الأمر بالمعروف والنهمي عن المنكرء لأن 
المذهب الصحيح عند المحققين في معنى الآية أنكم إذا فعلتم ما 
كلفتم به فلا يضركم تقصير غيركم مشل قوله تعالى: ولا تَر 

رَازرَة ور أخرى؟4 فإذا كان كذلك فمما كلف به الأمر بالمعروف 
إذا فعله ولم يمل المخأطب فلا تيا بعد ذلك عليه لكوننه ادى 
:ما عليه. ويأتي باقي الكلام على هذه الآية في تفسير سورة المائدة. 
وحديث أبي بكر هذا أخرجه الترمذِي في تفسير سورة المائدة» 
وقال هذا حديث حسن صحيح. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة وآم سلمة والنعمان بن بشير 
وعبدالله بن عمر وجذيفة) أما حديث عائشة فأخرجه ابن حبان فى 
ای اتاک ال جل باعي الع يران عزوت 
النعمان بن بشير فأخرجه البخاري والترمذي وأما خديث عبدالله بن 
عمر فأخرجه الأصبهاني. وأما حديث حذيفة فأخرجه الترمذي فضي 
الباب الذي يليه. 


4- باب ما جاءً في الْآمْر بالمَعْرُوف والنهي عن 
1 


سك 0Y‏ 
لمنکر 


48 عا ا 
محما عن عَمْرِو بن أبي عرو " وعبدالله الأنصاري» عن 
حذيفة بن اليمان””" عن النبي ي قال: «والاري يي بيده 
لامرن بالمَعْرُوف وهود عن المنكر أو لیو شک اله أن 
ينث عَلَيكُم عِقاباً مِنْهُ نَم تَدْعونَهُ فلا جيب لَكُم». 

خلدئنا علي بن حجر أخبرنا إسماعيل بن جَعْمَرٍ عن عَمْرٍ 
ابن أبي عَمْرو بهذا الإسناد نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث س( 1 

۷۰- [ضعيف» ضعفه الألباني وحسنه الترهمذي] 
حدئنا قُتَببَة. حدثنا عبدالعزيز بن محمد عن عَسْرِو بن أبي 
عَمْرِو عن عبدالله وهو ابن عبدالرحمن الأنصاري الأشهلي 
عن حُذْيْفَة بن اليّمان» أن رسول الله ب قال: ولي نفيني 
يِه لا تقوم السَاعَةُ حَتى تقتلوا إقامكم" ونَجْتَلِدوا 
بأسيَاِكُم ويّرث دنیاکم شیرارکم». 

[6٤۳ زه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”". إنما نعرفه من 
حديث عمرو بن أبي عمرو. 

-١‏ قال الجزري في «النهاية»: المعروف اسم جامع لكل ما 
عرف من طاعة الله والتقرب إليه والإحسان إلى الناس» وكل ما 
ندب إليه الشرع ونهى عنه من المحسنات والمقبحات» وهو من 
الصفات الغالبة أي أمر معروف بين الناس إذا رأوه لا ينكرونه. 
والمعروف النصفة وحسن الصخبة مع الأهل وغيرهم من النناس. 
والمتكر ضد ذلك جميعه. انتهى. 

1- قوله: (عن عمرو بن أبي عمرو) اسمه ميسرة مولى المطلب 
المدني أبو عثمان ثقة ريما وهم من الخامسة (عن عبدالله 
الأنصاري) هو عبدالله بن عبدالرحمن الأشهلي. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: عبدالله بن عبدالرحمن الأنصاري الأشهلي 
حجازي» روى عن حذيفة وعنه عمرو بن أبي عمرء وذكره ابن 
حبان في «الثقات»: روى له الترمذي ثلاثة أحاديث اثنان في أمور 
تقع قبل الساعة» وافقه ابن ماجه في أحدهماء والآخر في الأمر 
بالمعروف. قال في «سؤالات عثمان الدارمي يحيى بن معين» قال: 
لا أعرفه. وقال في «التقريب»: مقبول من الثالثة. 

- (عن حذيفة بن اليمان) واسم اليمان حسيل مصغراء ويقال 
حسل العبسي بالموحدة حليف الأنصار» صحابي جليل مسن 
السابقين؛ صح في مسلم غنه: أن رسول الله ل أعلمه بما كان وما 
يكون حتى تقوم الساعة. وأبوه صحابي أيضاً استشهد بأحد. 

-٤‏ قوله: (أو ليوشكن) أي ليسرعن (عذاباً منه). وفي بعض 
النسخ عقاباً منه (فتدعونه) أي تسالونه (فلا يستجيب لكم) والمعنى 


Y1 


تحفة الأحسوذي - كتاب الفتسن : 


والله أن احدالأمرين واقع إما الأمبر والنهي منكم وإما إنزال 
العذاب من ربكم ثم عدم استجابة الدعاء له في.دفعه عنكم» 
بحيث لا يجتمعان ولا يرتفعان فإن كان الأمر والنهي لم يكن 
عذاب» وإن لم يكونا كان عذاب عظيم. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) ذكر المنذري هذا.الحديث في 
«الترغيب»»؛ ونقل تحسين الترمذي وأقره. ورواه البزار والطبراني 
في #الأوسط» عن أبي هريرة كما في «الجامع الصغير» للسيوطي. 

-١‏ قوله: (حتى تقتلوا إمامكم) يعني السلطان (وتجتلدوا 
بأسيافكم) أي تضربوا بها يعني مقاتلة المسلمين بينهم (ويرث 
دنياكم شراركم) أي يأخذ الظلمة الملك والمال. وإيراد هذا 
الحديث في هذا الباب إما للإشعار بأن هذه الفتنة تقع من أجل ترك 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء أو تنبيهاً 5 أن من أمر 
بالمعروف ونهي عن المنكر فهو من الذين وصفهم الله بخير الأمة. 
فالشرار الذين يرثون الدنيا لا يكونون على هذا اورقا إيراد 
الحديث الآتي كذا في هامش النسخة الأحمدية. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه. 


۰- باب 


رواه 00 حَدَئنا صر بن علي 


ت فقالت 0 لعل يه المكرت قال: 
«إنهم يبو وعد ن عَلَى نيَاتِهِم). 


[م: [AY‏ 1ھ 6*16[ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن غریب من هذا 
الْوْجْهِ. . وقد روي هذا الحديث عن نَافِعٍ بن جبيْر عن عائشة 
أيضاً عن النبي ك. 

-١‏ قوله: (ذکر الجيش الذي يخسف بهم) وفي رواية مسلم من 
طريق عبيدالله بن القبطية قال: دخل.الحارث بن أبي ربيعة وعبدالله 
ابن صفوان وأنا معهما على أم سلمة أم المؤمنين» فسألاها عن 
الجيش الذي يخسف به وكان ذلك في أيام ابن الزبير فقالت: قال 
رسول الله ية يعوذ عائذ بالبيت فيبعث إليه بعث» فإذا كانوا ببيداء 
من الأرض خسف بهم» فقلت يا رسول الله فكيف بمن كان كارهاً؟ 
قال: : يخسف به معهم» ولكنه يبعث يوم القيامة على نيته (إنهم 
SO TT‏ 
الطائع ل والعاصي < تحت المشيئة» قاله المناوي. 


2< قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 


وابن ماجة. 
-١‏ باب ما جاءَ في ت تغيير المُنْكر اليد أو باللسان 
أذ باشب 


۲- - [صحیح» رواء مسلم] حَذَئنا بُنَدَانُ حدئنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِيَ حدثنا سيان عن قَيْسِ بن نلم عن 
طارق بن شاب قال: اَل مَن قم الخطبة قبل الصّلاة 
مراك 5 جل ق فقال ال لِمَرْوَان : خالفت السّنة. فقال: يا 
سَعِيدٍ: أمَا هذا فَقَدْ قَضَى ما 
07 0 رسول الله يك يقول: «مَن رای" كرا 

7 ؛ بيو وَمَنْ لم سطع فسان ومن لم يَسَْطِعْ بقل 
د ره 
[م: ] [د: efor IEE NIE‏ لعن 


. ¥ 


قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (خالفت السنة) لأن الذي ثبت عن النبي يل وأبي 
بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله تعالى عنهم أجمعين تقديم 
الصلاة» وعليه جماعة فقهاء الأمصار» وقد عده بعضهم إجماعاء 
قال النووي: يعني والله أعلم بعد الخلاف أو لم يلتفت إلى حلاف 
بني أمية بعد إجماع الخلفاء والصدر الأول. انتهى. (أما هذا فقد 
قضى ما عليه) من الأمر بالمعروف والنهي عن 

۲- (من رأى) أي علم (منكراً) أي شيئاً قبحه الشرع فعلاً أو 
قولاً أي في غيره من المؤمنين (فلينكره بيده) وفي زواية الشيخين 
فليغيره أي بأن يمنعه بالفعل بان يكسر اللات ويريق الخمر ويرد 
المغصوب إلى مالكه (فمن لم يستطع) أي التغيير باليد وإزالته 
بالفعل لكون فاعله أقوى منه (فبلسانه) أي فليغيره بالقول» وتلاوة 
ما أنزل الله من الوعيد عليه؛ وذكر الوعظ والتخويف والنصيحة 
(فمن لم يستطع) أي التغيير باللسان أيضاً (فبقلبه) بان لا يرضى به 
وينكر في باطنه على متعاطيه فيكون تغييراً معنوياً إذ ليس في 
وسعه إلا هذا القدر من التغيير. وقيل التقدير فلينكره بقلبه لأن 
التغيير لا يتصور بالقلب فيكون التركيب من باب علفتها تبناً وماء 
بارداً. 

ومنه قوله تعالى: لوَالَلِينَ توما الدَارَ وَالإيمَان» (وذلك) أي 
الإنكار بالقلب وهو الكراهية (اضعف الإيمان) أي شعبة أو خصال 
أهله» والمعنى أنه أقلها ثمرة فمن غير المراقب مع القدرة كان 


> 'عاصياء ومن تركها بلا قدرة أو يرى المفسدة أكثر ويكون منكرا 


بقلبه» فهو من المؤمنين: وقيل معتاه: وذلك أضعف زمن الإيمان إذ 
لو كان إيمان أهل زمانه نوياً لقدر على الإنكار القولي أو الفعلي 


تحفة الأحوذى - كتاب الفتسن. 


١ك‎ 


ولما:احتاج إلى الاقتصار على الإنكاز القلبي, إذ ذلك الشخص 
المنكر بالقلب. فقط أضعف أهل الإيمان» فإنه لو كان قويا صلبا في 
الدين لما اكتفى بهء ويؤيده الحديث المشهور: «أفضل الجهاد كلمة 
حق عند سلطان جائر). وقد قال تعالی: ولا يَحَافُونَ لوْمَة لانم 
كذا في «المرقاة». واقتصر النووي في شرح قوله:.وذلك أضعف 
الإيمان على قوله معناه أقله ثمرة: وقال: اعلم أن هذا الاب أعني 
الأمر بالمعروف والنهسي عن المنكر قد ضيع أكثرة.سن أزمان 
متطاولة» ولم يبق منه في هذه الأزمان إلا رسوم قليلة جدأء وهو 
باب عظيم به قوام الأمر وملاكه. وإذا كثر الخبث عم العقاب 
للصالح والطالح» وإذا لم يأخذوا على يد الظالم أوشك أن يعمهم 
لله بعقابه» ليحر الْذِينَ يُخَالِفُونْ عن أمرو أن تُصِبهُم نة أز 
يُصِيبَهُمْ عاب أليم). فينبغي لطالب:الآخرة والساعي في تحصينل 
رضا الله عز وجل أن يعتني بهذا الباب» فسإن نفعه عظيم لا سيما 
وقد ذهب معظمه ويخلص نيته ولا يهابن من ينكر عليه لارتفباع 
مرتبته فان الله تعالى قبال: لرن الله من يَنصرًه». ثم ذكر 
النووي في ما يتعلق بالأمر بالمعروف والنهي عن المتكر: كلاماً 
طويلاً حسنا نافعاًء فعليك أن تطالعه. 

“'- قوله: (هذا لع مي TT‏ ا 
في «مسنده» وأصحاب السنن: 

۲ باب مه 

177- [صحيح] حَدئنا احم بن ميم حدثنا ابو 
مُعَاويةَ حدثنا الأعمَش عن الشَعبِي عن النعمّان بن بَشيرٍ قال: 
قال رسول الله ل: مَل القائم عل وداش رالا 
فيها كمل قوم امسْتَهَمُوا على سَفيئَةٍ في البَحْر فَاصّابٌ 
بَعْضهُم أعلاهًا صاب ب بَعْضْهُم ۽ ام فْلَهَاء فَكَانَ الْذِينَ في 
أسفلهًا يَصِعَدُونَ يمْبَقُونُ ١‏ الْمَاء يصون عَلَى لين في 
أعلاهَاء فَقَالَ الْذِينَ في أعْلامًا: لا ندَعكم تَصْعَدُون َتُؤْدُونَنا 
ك :ْنَا قبا في أسْفَلِها تيء فإن 
أخذوا عَلَى أي ديهم فَمَنعُوهُمْ م جوا جَمِيعاًء وإن تركُوهُم 
عَرِقُوا جَمِيعاً؛. 

لخ: ۹۳[ 

قال ابر عب علا عديث ع م صحيح”". 

-١‏ قوله: (مثل القائم على جدود الله) أي الآمر بالمعروف 
والناهي عن المنكر (والمدهن فا شب ال وسكون الدال 
المهملة وكسر الهاء وبالنون» والمراذ به من يرائي ويضيع الحقوق 
ولا يغير المنكرء والمدهن والمداهن واحد (كمثل قنوم استهموا 
على سفينة) أي اقتسموا محالها ومنازلها بالفرغة (قاصاب بعضهم 


أعلاها) أي أعلى السفينة» وفي رواية للبخازي: فضار بعضهم في 
أسفلها وصار بعضهم في أعلاها (أسفلها) أي في أسفل السفينة 
بيان للبخر (لا ندعكم) بفتح الدال أي لا نترككم (فإنا ننقبها) أي 
نثقبها (فإن آنحذوا على أيديهم) أي أمسكوا أيديهم (نجوا جميعا 
الخ) المعنى أنه كذلك إن منع التاس الفاسق عن الفسق نجا ونجوا 
من عذاب الله تعالى» وإن تركوه على فعل المعصية ولم يقيموا 
عليه الخد حل بهم العذاب وهلكوا بشؤمه. وهذا معنى قوله 
تعالى: 9رَائقُوأ تة لأ صي الْلِينَ ظلَمُوأ نكم مخَاصٌة» أي بل 
تصيبكم عامة بسبب مداهنتكم. والفرق بين المداهنة المنهية 
والمداراة المأمورة أن المداهنة في الشريعة أن يرى منكرا ويقدر 
على دفعه ولم يدفعه حفظاً لجانب مرتكبه أو جانب غيره لخوف أو 
طمع أو لاستحياء منه أو قلة مبالاة في الدين. والمذاراة موافقته 
بترك حظ نفسه وحق يتعلق بماله وعرضه فيسكت عنه دفعاً للشر 
ووقوع الضرر. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الشركة وفي الشهادات. 

-١‏ باب ما جاء أفضَل الْجهَادٍ كَلِمَةُ عَدْل عند 

سلطا جائر 


٤€‏ - - [صحيح] جَذئنا قاسم بن هيار الكوقي 
حدئنا عبدالرحمن بن مُصعب أبو يده حدثنا إسرائيل عن 
محمد بن جُحَادة "" عن عَطِيَةَ عن ابي سعيل الْخُذري أن 
النبي يك قال: «إنمِن أعظم e‏ 
سلْطان جَائِر». 

لد ع 48] aJ‏ 4*11[ : 

قال أبو عيسى: وفي لباب عن أبي أمَامّة9). 

وهذا حديث حَسرٌ غریب من هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا القاسم بن دينار الكوفي) هو القاسم بسن 
زكرياء بن دينار القرشي أو محمد الكوفي الطحان» وريما نسب 
إلى جده ثقة من الحادية غشرة (أخيرئا عبدالرحمن بن مصعب أبو 
يزيد) الأزدي ثم المعنى بفتح الميم وسكون المهملة وكسر النون 
ثم ياء النسبة القطان الكوفي نزيل الري» مقبول من التاسعة. 

1- (عن محمد بن جحادة) بضم الجيم وتخفيف المهملية ثقة 

من الخامسة (عن عطية) بن سعد بن جنادة العوفي الجدلي إالكوفي 
أبو الحسن» صدوق يخطىء كثيراًء كان شيعياً مدلساً من الثالثة. 

- قوله: (إن من أعظم الجهاد) وفي رواية أفضل الجهاد 
(كلمة عدل) أي كلمة حق كما في رواية والمراد:بالكلمة ما أفاد 
امرا بمعروف ان ا خن متكرمن لفط آر بنا في معساء اة 


۳ 
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تحفة الأحوذي - كتاب الفتن 


ونحوها (عند سلطان جائر) أي صاحب جور وظلم. قال الخطابي: 
وإنما صار ذلك أفضل الجهادء لأن من جاهد العدو كان متردداً بين 
الرجاء والخوف لا يدري هل يغلب أو يغلب. وصاحب السلطان 
مقهور في يده فهو إذا قال الح وأمره بالمعروف فقد تعرض 
للتلف» وأهدف نفسه للهلاك؛ فصار ذلك أفضل أنواع الجهاد من 
أجل غلبة الخوف. وقال المظهر: وإنما كان افضل لأن ظلم 
السلطان يسري في جميع من تحت سياسته وهو جم غفير؛ فإذا نهاه 
عن الظلم فقد أوصل النفع إلى خلق كثير بخلاف قتل كافر. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة) أخرجه أحمد في 
#مسنده؟, وابن ماجه والطبراني في «الكبير» والبيهقي في #شعب 
الإيمان؛ وعزاه المنذري في «الترغيب» إلى ابن ماجه وقال إسناده 
صحيح. وفي الباب أيضاً عن أبي عبدالله طارق بن شهاب البجلي 
الأحمسي: أن رجلاً سال النبي ية -وقد وضع رجله في الغرز- 
أي الجهاد أفضل قال: «كلمة حق عند سلطان جائر»؛ رواه النسائي. 
قال المنذري في «الترغيب» إسناده صحيح. 

0< قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه. قال المنذري في «تلخيص السنن' بعد نقل تحسين الترمذي» 
وعطية العوفي لا يحتج بحديثه. قلت ويشهد له حديث أبي أمامة 
وحديث طارق ابن شهاب المذكوران. 

-٤‏ باب ما جاء في سوال النبي َك ثانا في اميه 


6 - [صحيح. صححه الترمذي] حَذثنا محمد بن 
با حدئنا وَهْب بن جَرِيرِء حدثنا أبي قال: مَمِعْتْ النَعْمَانَ 
ابن رأثي ' يحدث عن الزْهري عن عبدالله بن الحارث عن 
کا مل اقتال يا رسولة ف اتيت ل 
تكن تُصَلْيهاء قال: أجل إنها صَلاة رَعْبةِ وَرَهْبَِ إني سَالْتْ 
ل E‏ سا ذلا 
من غيم فاشلا زا ان لا ليق نتف يض 
فَمَنْعَنِيهًا». 

[ن: 8ة١].‏ 


بعصر 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب صحيح”". 

وفي الباب عن سَعٍْ وابن عُمَر*». 

7- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا فت حدثنا حَمَادُ 
ابن زيار عن أَيُوب» عن أبي قِلآبَة عن أبي أمسسْمَّاء”" الرّحبي 
عن بَا قال: قال رول الله ی دإن الله زَوَى لي 
الآزض"" فَرَأيت مَشَارقَها وَمََاربَهّاء وإن أمتِي سيبل ُلَكْهَا 


ما وي لي منهاء وأعطيت الكنربن الآحْمَرَ والآصفّن > وإني 
سات ر َي لأمبي أن لا يُهْلِكَهَا بِسَئةِ عَامَة أن لا يُسَلَط 
لبهم عدوا ِن يى انيهم فيستييح ينهي > وإن دبي 
قَال: يا محمد إني إذا قَضَِتْ قبت قضسّاء'" فإنة لا يرد وإني 
أعْطَيْئك لأْمَتِكَ أن لا أَهلِكَهُم بس بسن عَامَةٍ وأن لا أستلط عَلَيْهِمْ 
عدوا من ميو انشبهم تيح بيهم ولو اجقمع عَليهِمْ 
مَنْ باقطًارها - أو قَالَ: من بَيْن أقطَارهًا - حتی يُكُون بَحْضهم 
يلك بَضاً ويَسْبِي بَعْضْهُم بعّضاً. 
[م: 1889] [د: ۲ ]م 4۲[ 


قال أبو عيسى : هذا ديت حسن م صحیح 0 . 


-١‏ قوله: (سمعت النعمان بن راشد) الجزري أبا إسحاق الرقي 
مولى بني أمية صدوق سيء الحفظ من السادسة (عن عبدالله بن 
خباب) بالخاء المعجمة وتشديد الموحدة الأولى (بن الأرَتَ) بفتح 
الهمزة والراء وتشديد المثناة المدني حليف بني زهرة يقال له رؤية» 
ووثقه العجلي فقال ثقة من كبار التابعين قتله الحرورية. قال في 
«تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي والنسائي حديثا واحدا آنه 
صلى ليلة وقال: #سألت ربي ثلاث خصال». انتهى (عن أبيه) هو 
خباب بن الأرت التميمي أبو عبدالله بن السابقين إلى الإسلام» 
وكان يعذب في الله وشهد بدراً ثم نزل الكوفة ومات بها. 

- وقوله: (فأطالها) أي جعلها طويلة باعتبار أركانها أو 
بالدعاء فيها (صليت صلاة) أي عظيمة (لم تكن تصليها) أي عادة 
(قال أجل) أي نعم (إنها صلاة رغبة) أي رجاء (ورهبة) أي خوف. 
قيل: أي صلاة فيها رجاء للثواب؛ ورغبة إلى الله وخوف منه تعالى. 
قال القاري: الأظهر أن يقال المراد به إن هذه صلاة جامعة» بين 
قصد رجاء الثواب وخوف العقاب» بخلاف سائر الصلوات إذ قد 
يغلب فيها أحد الباعثين على أدائها. قالوا وفي قوله تعالى: 
ليَدْعُونَ ربْهُم خوفاً رَطَمَعاً» بمعنى أو لمانعة الخلو. ثم لما كان 
اك ا 
طولها. ولذا قال (وإني سالت الله فيها ثلائا) أي ثلاث مسائل 
(ومنعني واحدة) تصريح بسا علسم ضمناً (بسنة) أي بقحط عام 
(عدواً من غيرهم) وهم الكفارء لأن العدو من أنفسهم أهون ولا 
يحصل به الهلاك الكلي ولا إعلاء كلمته السفلى (أن لا يذيق 
بعضهم باس بعض) أي حربهم وقتلهم وعذابهم (فمنعنيها) أي 
المسألة الثالثة ولم يعطنيها. قال الطيبي رحمه الله هو من قوله 
تعالى: أو يَلْبِسَكُمْ شيّعأ» أي يجعل كل فرقة منكم متابعة لإمام 
و ع ل ا 
TRT‏ . المعنى يخلطكم 
فرقاً مختلفين على أهواء شتی. انتهى 
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۳- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه النسائي. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن سعد وابن عمر) أما حديث سعد 
وهو ابن أبي وقاص أحد العشرة المبشرة بالجنة فاخرجه مسلم 
وفيه: #سألت ربي أن لا يهلك أمتي بالسنة فأعطانيهاء وسألته أن 
لايهلك أمتي بالغرق» فأعطانيهاء وسألته أن لا يجعل بأسهم بينهم 
فمنعنيها». وأما حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. 

5- قوله: (عن أبي أسماء) الرحبي» اسمه عمر بن مرئد 
الدمشقي» ويقال اسمه عبدالله ثقة من الثالثة (عن ثوبان) الهاشمي 
مولى النبي وَل صحبه ولازمه ونزل يعده الشام ومات بحمص. 

-٦‏ قوله: (إن الله زوى لي الأرض) أي جمعها لأجلي. قال 
التوربشتي زويت الشيء جمعته وقبضته» يريد به تقريب البعيد منهاء 
حتى اطلع عليه إطلاعه على القريب منها (فرأيت مشارقها 
ومغاربها) أي جميعها (وإن أمتي سيبلغ ملكها ما زوي لي منها) 
قال الخطابي: توهم بعض الناس أن من في منها للتبعيسضء وليس 
ذلك كما توهمه بل هي للتفضيل للجملة المنقدمةء والتفصيل لا 
يناقض الجملة» ومعناه أن الأرض زويت لي جملتها مرة واحدة 
فرأيت مشارقها ومغاربهاء.ثم هي تفتح لأمتي جزأ فجزأ حتى يصل 
ملك أمتي إلى كل أجزائهاء قال القاري: ولعل وجه من قال 
بالتبعيض هو أن ملك هذه الأمة ما يلغ جميع الأرض فالمراد 
بالأرض أرض الإسلام» وأن ضمير منها راجع إليها على سبيل 
الاستخدام (وأعطيت الكنزين الأحمر والأبيض) بدلان مما قبلهما 
أي كنز الذهب والفضة. قال التوربشتي: يريد بالأحمر والأييض 
خزائن كسرى وقيصرء وذلك أن الغالب على نقود ممالك كسرى 
الدنانير» والغالب على نقود ممالك قيصر الدراهم (بسنة عامة) أي 
بقحط شائع لجميع بلا المسلمين. قال الطيبي: السنة القحط 
والجدب وهي من الأسماء الغالبة (وأن لا يسلط عليهم عدواً) وهم 
الكفار. وقوله: «من سوى أنفسهم» صفة «عدوأً» أي كائناً من سوى 
أنفسهم «فيستبيح» أي العدو وهو مما يستوي فيه الجمع والمفرد 
أي يستاصل (بيضتهم) قال الجزري في «النهاية! أي مجتمعهم» 
وموضع سلطاتهم» ومستقر دعوتهمء وبيضة الدار وسطها ومعظمهاء 
أراد عدوا يستأصلهم ويهلكهم جميعهم» قيل أراذ إذا أهلك أصل 
البيضة كان هلاك كل ما فيها من طعم أو فرخ. وإذا لم يهلك أصل 
البيضة بما سلم بعض فراخها. وقيل أراد بالبيضة الخوذة» فكأنه 
شبه مكان اجتماعهم والتآمهم ببيضة الحديد. انتهى ما في «النهاية». 

۷- (إذا قضیت قضاء) آي حكمت حكما مبرماً (فإنه لا ييرد) 
أي بشيء لخلاف الحكم المعلق بشرط وجود شيء أو عدمه (وإني 
أعطيتك) أي عهدي وميثاقي (لأمتك) أي لأجل أمة إجابتك (أن لا 
أهلكهم بسنة عامة) أي بحيث يعمهم القحط ويهلكهم بالكلية, قال 


الطيبي: اللام في لأمتك هي التي في قوله سابقاً: سألت ربي لأمني 
أي أعطيت سؤالك لدعائك لأمتك والكاف هو المفعول الأول. 
وقوله: أن لا أهلكهم المفعول الثاني كما هو في قوله: سألت ربي 
أن لا يهلكها هو المفعول الثاني (ولو اجتمع عليهم من) أي الذين 
هم (بأقطارها) أي بأطرافها جمع قطر وهو الجانب والناحية. 
والمعنى فلا يستبيح عدو من الكفار بيضتهم ولو اجتمنع على 
محاريتهم من أطراف بيضتهم. وجواب لو ما يدل عليه قوله» وأن 
لا أسلظ (أو قال من بين أقطارها) أو الشك من الراوي (ويسبي) 
كيرمي بالرفع عطف على يهلك أي وياسر (بعضهم) بوضع الظاهر 
موضع المضمر (بعضاً) أي بعضاً آخر. قال الطيبي حتى بمعنى كي 
أي لكي يكون بعض أمتك يهلك بعضاء فقوله إني إذا قضيت قضاء 
فلا يرد توطئة لهذا المعنى» ويدل عليه حديث خباب بن الأرت 
يعني حديثه المذكور في هذا الباب» قال المظهر: اعلم أن الله 
تعالى في خلقه قضاءين مبرما ومعلقسا بفعل» كما قال إن الشنيء 
الفلاني كان كذا وكذاء وإن لم يفعله فلا يكون كذا وكذا من قبيل 
ما يتطرق إليه المحو والإثبات كما قال تعالى في محكم كتابه: 
ليْمْحُو الله ما يََاءُ وت وأما القضاء المبرم فهو عبارة عما 
قدره سبحانه في الأزل من غير أن يعلقه بفعل» فهو في الوقوع نافذ 
غاية النفاذ» بحيث لا يتغير بحال ولا.يتوقف على المقضي عليه» 
ولا المقضي له» لأنه من علمه بما كان وما يكون» ؤخلاف معلومه 
مستحيل قطعاء وهذا من قبيل ما لا يتطرق إليه المحو والإثبات قال 
تعالى: الا مُمَقَب لِحُكْبِهِ» وقال النبي عليه السلام: الا مرد' 
لقضائه ولا مرد لحکمه). فقوله ب «إذا قضيت قضاء فلا يرد) من 
القبيل الشانيء ولذلك لم يجب إليهء وفيه أن الأنبيناء مستجابو 
الدعوة إلا في مثل هذا. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٥‏ باب ما جاءً كيف يَكُونٌ الرجل في الْفَئّة؟ 

717- [صحيح] حَدَئنا عِمَرانُ بن مُوسَى"'" الْقَرَّازْ 
الْبَصْري» حدئثنا عبدالوارث بن سعيدٍء حدثنا محمد ابن 
جُحَادَةَ عن رَجُلِ عن طساوس عن أُمْ م مالك الَْهْزِيَةٍ قالت: 
«ذَكَرَ رسول الله يك فة قربي" قالت: قُلّت: يارسول 
الل مَنْ حَيْرٌ الناس فيها؟ قال: : رَجُلٌ في مَاشيته يُؤَدَي حَقَهَا 
وَيعبدُ رَبك وَرَجُلُ خد برّأس فَرَسِهِ يُخِيفْ اَعَد ويخيفونه». 

قال آبو عِيسّى: وفي الباب عن أم مشر وأبي سعيلٍ 
الخذري وابن عباس ””. 1 

وهذا حديث حسر غريب من هذا الْوَجْه. 

وقد واه اللبث بن ابي ليم عن اوس عن أم مالك 


مرك 
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رة عن النبي كَلله. 

-١‏ قوله: دنا ساون نوسن ين عبان( ادن 
أبو عمرو (البصري) صدوق من العاشرة (أخبرنا عبذالوارث بن 
سعيد) بن ذكوان العنبري مولاهم أبو عبيدة التنوري البصري ثقة 
ثبت رمي بالقدرء ولم يثبت عنه من الثامنة (عن أم مالك البهزية) 
صحابية لها حديث الباب كما في «تهذيب التهذيب». 

7- قوله: (ذكر رسول الله ي فتنة كه ر ديه الراء ي 
فعدها قريبة الوقوع» قال الأثسرف معناه وصفها للصحابة وصفاً 
بليغأء فان من وصف عند أحد وصفاً بليغاً فكانه قرب ذلك الشيء 
إليه (قال رجل في ماشيته) أي من الغنم ونحوها قسال في 
«المجمع؟: الماشية تقع على الإبل والبقر والغنم والأخير أكثر 
(يؤدي حقها) أي من زكاة وغيرها (ورجل آخذ) الصيغة اسم 
الفاعل أي ماسك (يخيف العدو) من الإخافة بمعنى التخويف أي 
يرتبط في بعض ثغور المسلمين يخوف الكفار ويخوفونه. قال 
المظهر. يعني رجل هرب من الفتن وقتال المسلمين» وقصد الكفار 
يحاربهم ويحاربونه».يعني فيبقى سالماً من الفتنة وغانماً للأجر 
والمثوبة.٠‏ 

''- قوله: (وفي الباب عن أم مبشر وأبي سعيد الخدري وان 
عباس) أما حديث أم مبشر وهي الأنصارية فأخرجه ابن أبي الدنيا 
والطبراني كذا في «الترغيب» وأما حديث أبني سعيد الخدري 
فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: «يوشك أن يكون خير مال المسلم 
غنم يتبع بها شعف الجبال ومواقع القطرء يفر بدينه من الفتن» وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي في باب أي الناس خير من 
١أبواب‏ فضائل الجهاد. 

5- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 

5- باب 


۸-- - [ضعيف] حَدَثنا عبدالله بن مُعَاوَيَة الْجْمَحِي» 
حدئنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن ليث" عن طّاوس عن زياد بن 
سييمين کوش عن عبدالله بن عرو قال: قال رسول الله ي: 
«تكون فِثْنَهُ تَستَنظف الْعَرَ ب" قتَلآهَا في الثار. الْلمَانُ فيهًا 
اشد ِن السَيف». 

[7Y :ھ1]٤‎ 1° اد:‎ 

قال أبو عِیسّی: هذا حديث غریب" . 

ممعت محمد بن إسماعيل يقول: لا يعرف زاو بن 
سِيمِينَ كوش غير هذا الحديث”". رَوَاهُ حَمَادُ بن مسَلْمَة عن 
ليث فَرَفْعَهُ. وَرَوَاهُ حَمَادُ بن رَيْدٍ عن لَيْثٍ فأوقفه. 

-١‏ قوله: (عن الليث) هو ابن أبي سليم (عن زياد بن سيمين 


كوش) قال في «التقريب» زياد بن سليم العبدي مولاهم أبو أمامة 
المعروف بالأعجم الشاعر مقبول من الثالئة. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته وهو زياد.. سيمينكوش مولى عبدالقيس روى 
عن عبدالله بن عمرو بن العاص وغيره وعنه طاوس وغيره» روى له 
الثلائة حديثاً واحداً في الفتن وسيمينكوش بكسر المهملة والميم 
بينهما مثناة من تحت بعد الميم أخرى» ثم نون ساكنة وكاف 


مضهومة وواو ساكنة ثم معجمة ثم قيل هو اسم والده وقيل بل 


لقبه. انتهى. 

۲- قوله: (تكون الفتنة تستنظف العرب) أي تستوعبهم هلاكاء 
يقال استنظفت الشيء إذا أخذته كله ومنه قولهم استنظفت الخراج 
ولا يقال نظفته كذا في «النهاية». قال القاري وقيل أي تطهرهم من 
الأرذال وأهل الفتن (قتلاها) جمع قتيل بمعنى مقشول مبتدأ خبره 
قوله: افي النار) أي سيكونون في النار أو هم حينئذ في النار لأنهم 
يباشرون ما يوجب دخولهم في النار كقوله تعالى: إن الْآبْرَارٌ لَفِي 
نعِيم» قال القاضي رحمه الله: المراد بقتلاها من قشل في تلك 
الفتنة» وإنما هم من أهل النار لأنهم ما قصدوا بتلك المقاتلة 
والخروج إليها إعلاء دين أو دفع ظالم أو إعانة محق وإنما كان 
قصدهم التباغي والتشاجر طمعا في المال والملك (اللسان فيها) 
أي وقعه وطعنه على تقدير مضاف» ويدل عليه رواية إشراف اللسان 
أي اطلاقه وإطالته (أشد من السيف) أي وقع السيف كما في رواية 
لأن افسيف إذا ضرب به أثر في واحد واللسان تضرب به في تلك 
الحالة ألف نسمة. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه أبو داود في باب کف 
اللسان من كتاب الفتن والنسائي وابن ماجه. 

-٤‏ (سمعت محمد بن إسماعيل يقول: لا نعزف لزيادبن 
سيمين كوش غير هذا الحديث الخ) قال المنذري وذكر البخاري 
في اتاريخه»: إن حماد بن سلمة رواه عن ليث ورفعه. ورواه حماد 
ابن زيد وغيره عن عبدالله بن عمرو قوله قال وهذا أصح من الأول 
وهكذا قال فيه زياد بن سيمينكوش. وقال غيره: زياد سيمينتكسوش 
واستشهد به البخاري وكان من.العنادء ولكنه اختلط في آخر 
عمره حتئ كان لا يدري ما يحدث به» وتكلم فيه غير واحد. انتهى 
كلام المنذري. 

۷- باب ما جَاءَ في رفع الآمَانَة 
۹-[متفق عليه] حدثنا هَنَانٌ حدثنا أبو مُعَاويَة عن 
الأعّمش عن زيار بن وَهْبٍِ عن حَدَيْفَةَ بن اليمان قال: حَدَثَنَا 
رسول الله يك حَدِيئين'"" قد رنت ت أحَدَهُمَا وأا أنتَظْرٌ الآخر 
حدقا ان الآمَانَة رلت في جڌر قُلُوبٍ الرّجَال تُم نَرَلَ القن 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتنن 


1١/8 


فَعَلِمُوا من اران علو نال م ختقنا" عن َم 
الآمَانةِ فَقَالَ: ينام الرَجل النوْمَة تقيض الْآمَانَة مِن قله 
فَيظلَ رها مل لوكت نَم يام َوْمة بض الآمَائَة من قله 
يطل ثرا مل ر المَجْلٍ كَجَمْر دَحَرَجمَه عَلَى رِجْلِك 
تفط قتا مُتبر ولس فيه شي فم أذ حَصَاة َدَدْرَْهَا 
عَلَى رجِلِه قال: فَيُصبِح الناس يتبَايَعُونَ لا يكادُ أحَدهم 
يودي الآمَانةَ حَتى يُقَالَ إن في بني فُلآن رَجُلاً أييداًء وَحَتَى 
يقال لِلرَجُل ما أده وََظرَفَهُ وَأعفَلَهُ وما في قَلبه منقال حَبَةٍ َة 
من خرڌل من إيمّان». قال: وقد الى علي نان وما أيَالي 
یکم انت فيهء لن کان لما دة علي دين وشن كان 
يَهُودِياً أو نَصرانِبًا يرنه عَلَي س اعيو ا 
لأبايع مِنَكُمْ إلا لان وَفلاناً. 

[خ: 14۹¥[ [م: 143] [ه: [fo‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ”". | 

-١‏ قوله: (حدثنا رسول الله بيو حديئين) أي في أمر الأمانة 
الحادثة في زمن الفتنة؛ قال النووي رحمه الله: الأول حدثنا أن 
الأمانة نزلت إلى آخحره. والشاني حدثنا عن رفعهاء قد رايت 
أحدهماء وهو نزول الأمانة (وأنا انتظر الآخر) وهنو رفع الأمانة 
(حدثنا) وهو الحديث الأول (أن الأمانة) المذكورة في قوله تعالى: 
j‏ عَرَضْنَا الآمَانَة وهي عين الإيمان؛ أو كل ما يخفى ولا يعلمه 
إلا الله من المكلف أو المراد بها التكليف الذي كلف الله تعالى به 
عباده أو العهد الذي أخذه عليهم (نزلت في جبذر قلوب الرجال) 
بفتح الجيم ويكسر وسكون الذال المعجمة بعدها راء أي في أصل 


قلوبهم» وجذر كل شيء أصله أي أن الأمانة أول ما نزلت في 


قلوب الرجال واستولت عليها فكانت هي الباعثة على الأخذ 

. بالكتاب والسنة وهذا هو المعنى بقوله: (ثم نزل القرآن فعلموا) .أي 
بنور الإيمان (من القرآن) أي مما يتلقون عنه ية واجباً كان أو 
نفلا حراماً أو مباحأًء مأخوذاً من الكتاب أو الحديث (وعلموا من 
السنة) وفي رواية البخاري» ثم علموا من السنة بإعادة ثم» وفيه 
إشارة إلى أنهم كانوا يتعلمون القرآن قبل أن يتعلموا السنة. 

1- (ثم حدثنا) وهو الحديث الثاني (عن رفع الأمانة) أي عن 
ذهابها أصلاً حتى لا يبقى من يوصف بالأمانة إلا النادر ولا يعكر 
على ذلك ما ذكره في آخر الخديث مما يدل على قلة من يسنب 
. للأمانة» فإن ذلك بالنسبة إلى حال الأولين. فالذين أشار:إليهم بقوله 
ما كنت أبايع إلا فلاناً وفلاناً هم من أهل العصر الأخير الذي أدركه 
والأمانة فيهم بالنسبة إلى العصر الأول أقل» وأما الذي ينتظره فإنه 
حيث تفقد الأمانة من الجميع إلا النادر كذا في «الفتح؛ (فيظل 
أثرها) بفتحات بتشديد لام أي فيصير.وأصل ظل ما عمل بالنهار ثم 


أطلق على كل وقت» وهي هنا على بابها لأنه ذكر الحالة التي تكون 
بعد النوم» وهي غالبا تقع غتد الصبح. 1 

والمعنى أن الأمانة تذهب ختنى لا يبقى منههنا إلا الأثبر 
المؤصوف:في الحديث (مثل الوكت) وفيٍ رواية البخاري مثل أثسر 
الوكت وهي بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مثناة فوقية الأثر. فني 
الشيء كالنقطة من غير لونه يقال وكت البسر إذ بدت:فيه نقطة 
الإرطاب:(ثم :ينام نومة) أي أخرى (فتقيض الأمانة) أي ما بقي منها 
من قلبه (فيظل أثرها مثل أثر المجل) بفتسح المي وسكون الجيم 
وقد تفتح بعدها لام. هو أثر العمل في الكف قال في #الفائق»: 
الفرق بين الوكت والمجل أن الوكت النقطة في الشيء من غير لونه 
والمجل غلظ الجلد من :العمل لاا غير (كجمر) بالجيم المفتوحة 
والميم الساكنة .أي تأثير كتأثير جمر وقيل أبدل من مثل أثر المجل 
أي يكون أثرها في القلب كأثر ب 
يعني أثر المجل كجمر (دخرجته) أي قلبته ودورته (على رجلك 


جمر أو حبر مبتدأ محذوف أي هو 


-فنفطت) بكسر الفاء بغد:النون المفتوحة قال في «القامومن» نفطت 
كفرحت نفطاً ونفظاً ونفيطاً قرحت عملاً أو مجلت (فتراه منشبراً) 
“بون ثم مثناة مفتوحة ثم موحدة مكسورة أي متتفخا وتذكير الضمير 


على إرادة الموضع المدخرج عليه الجمر قيل المعنى: يخيل إليسك 
أن الرجل ذو آمانة وهو في ذلك بمثابة نفطة ثراها منتفطة مرتفعة 
كبيزة لا طائل تحتها (وليس فيه شيء) أي صالح بل ماء فاسد. وفي 
اشرح مسلم»: قال صاحب «التحرير»: معنى الحديدث أن الأمانة 
تزول عن القلوب شيئاً فشنيناء فإذا زال أول جزء منها زال نوزها 
وخلفته ظلمة كالوكت» وهو اعتراض لون مخالف للون الذي قبله» 
فإذا زال شيء آخر صار کالنجل وهو أئز محكم لا يكاد يزول إلا 
بعد مذة»:وهذه الظلمة فوق التي قبلهاء ثم شبه زوال ذلك النور بعد 
وقوعه في القلب وخروجه بعد استقراره فيه واعتقاب الظلمة إياه؛ 
بجمر يدحزجه على رجله حتئ يؤثر فيها نسم يزول الجمر ويبقى 
النفط. انتهى. (قال فيصبح النناس).أي يدخلدون في الصباح 
(ينبايعون) أي السلع ونحوها بأن يشنتريها أحدهم من الآخر (لا 
يكاد. أجد يؤدي الأمانة) لأن من كان موصوفاً بالأمانة مسلبها حشى 
صار خائناً (وحتى يقال للرجل) أي من أرباب الدنياء ممن له عقل 
في تحصيل المال والجاه وطبع في الشعر والتثرء وفصاحة وبلاغة 
وصباحة وقوة بدنية وشجاعة وشوكة (ما أجلده) بالجيم (وأظرفه) 
بالظاء المعجمة (وأعقله) بالعين المهملة والقاف» تعجباً منن كماله 


. واستغراباً من مقاله واستبعاداً من جماله. 


وحاصله أنهم يمدحونه بكثرة العقل والظرافة والجنلادة 
ويتعجبون منه» ولا يمدحون أحداً بكثرة العلم النافع والعمل 
الصالح (وما في قلبه) حال من الرجل أي والحال أنه ليس في قلبه 


1 


تحضة الأحسوذي - كتاب الفتسن 


(مثقال حبة) أي مقدار شيء قليل (من خردل) من بيانية لحبة أي 
هي خردل (من إيمان) أي كائاً منه قال الطيبي. لعله إنما حملهم 
على تفسير الأمانة في قوله إن الأمانة نزلت بالإيمان لقوله آخر: وما 
في قلبه مثقال حبة من خردل من إيمان» فهلا حملوها على حقيقتها 
لقوله: ويصبح الناس يتبايعون ولا يكاد أحد يؤدي الأمانة فيكون 
وضع الإيمان آخرأ موضعها تفخيماً لشأنهاء وحثاً على أدائها. قال 
ككيِ: «لا دين لمن لا أمانة له» قال القاري: إنما حملهم عليه ما ذكر 
آخراً وما صدر أولاً من قوله: نزلت في جذر قلوب الرجال. فإن 
نزول الأمانة بمعنى الإيمان هو المناسب لأصل قلوب المؤمنين ثم 
يعلمون إيقانه وإيقانهم بتتبع الكتاب والسنة. وأما الأمانة فهي جزئية 
من كلية ما يتعلق بالإيمان والقرآن. انتهى. 

(قال) أي حذيفة رضي الله عنه (ولقد أتى علسي) بتشديد اليساء 
(زمان) كنت أعلم فيه أن الأمانة موجودة في الناس (وما أبالي أيكم 
بايعت فيه) أي بعت أو اشتريت غير مبال بحاله (لشن) بفتح اللام 
وكسر الهمزة (ليردنه علي) بتشديد التحتية (دينه) بالرفع على 
الفاعيلة أي فلا يخونني بل يحمله إسلامه على أداء الأمانة فأنا وائق 
بأمانته (ليردنه على ساعيه) أي الذي اقيم عليه فهو يقوم بولايته 
ويستخرج منه حقي» وقال في «المجمع» أي رئيسهم الذي 
يصدرون عن رأيه وقيل أي الوالي الذي عليه أي ينصفني مثله وكل 
من ولي أمر قوم فهو ساع عليهم؛ يعني أن المسلمين كانوا مهتميسن 
بالإسلام فيحفظون بالصدق والأمانة» والملوك ذوو عدلء فما كنت 


أبالي من أعامل إن كان مسلماً رده إلى الخنروج عن الحق عمله 


بمقتضى الإسلام؛ وإن كان غير مسلم أنصفني منه عامله على 
الصدقة. انتهى (فأما اليوم) فقد ذهبت الأمانة وظهرت الخيانة 
فلست أثق بأحد في بيع ولا شراء. (فما كنت أبايع منكم إلا فلاناً 
وفلانا) أي أفرادا من الناس قلائل ممن أثق بهم فكان يثق بالمسلم 
لذاته» وبالكافر لوجود ساعيه» وهو الحاكم الذي يحكم عليه 
وكانوا لا يستعملون في كل عمل قل أو جل إلا المسلم فكان واثقاً 
بإنصافه وتخليصه حقه من الكافر إن خانه» بخلاف الوقت الأخير 
الذي أشار إليه فإنه صار لا يبايع إلا أفراداً من الناس يثق بهم. وفيه 
أشارة إلى أن حال الأمانة أخذ في النقص من ذلك الزمان. وكانت 
وفاة حذيفة أول سنة ست وثلاثين بعد قحل عثمان بقليل» فأدرك 
بعض الزمن الذي وقع فيه التغير. 

وقال ابن العربي: قال حذيفة هذا القول:لما تغيرت الأحوال 
التي كان يعرفها على عهد النبوة والخليفتين» فأشار إلى 
ذلك بالمبايعة وكنى عن الإيمان بالأمانة وعما يخالف أحكامه 
بالخيانة. 


۳ قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه الشيخان. 


۸- باب ما جاء لتركبُن سنن من كان قبلکم 

6 [صحيح» صضححة الترمذي والألباني] حَدَثتا 
سيد پن عبدالرحمَنِ المخزوبي: حدثنا سَفيَانُ عن الزّهسري 
عن ميئان' “ بن أبي سيتان عن أبي وَاقِدٍ الَلِيئِي: أن رَسُولَ 
لله يك لما حرج إلى تين" مر بَشَجَرَةٍ للمشركين يقال 
ما أت افوا يحو عليه ليحي فقالوا: يا رسول الله 
اجْعَل لَنا دات أنوًاطر كما لهم دات أنراط: فقال النبي كلا 
مبْحَانَ ا هَذَا كَمَا قَالَ قوم مُوسى اجعل لَنا الَا كَمَا لَهُمْ 
آله وَالَِي تبي بيد رين سن من کان قبْلَكُمْ» 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 
وأبو وَاتَدٍ ليشي اسمّه الحارث بن عَوْفم. 
وفي الباب عن ابي سي وأبي هريره“ . 

-١‏ قوله: (عن سنان بن ابي سنان) الديلي المدني ثقة من الثالثة 
(عن أبي واقد الليئي) صحابي قيل اسمه الحارث بن مالك وقيل 
ابن عوف وقيل عوف بن الحارث. 

1- قوله: (لما خرج) أي عن مكة كما في رواية لأحمد (إلى 
حنين) كزبير موضع بين الطائف ومكة (يقال لها ذات أنواط) قال 
الجزري في «النهاية»: هي اسم شجرة بعينها كانت للمشركين 
ينوطون بها سلاحهم أي يعلقونه بها ويعكفون حولها فسألوه أن 
جل ل ليا نتهاهم عن ذلك وانواط تع نو وو قفار 
سمي به المنؤط. انتهى. (سبحان الله) تنزيها وتعجبا (هذا) أي هذا 
القول منكم (كما قال قوم موسى: (اجعل لا ِلهأ كَمَا لهم آِهّة4؛ 
لكن لا يخفى ما بينهما من التفاوت المستفاد من التشبيه حيث يكون 
المشبه به أقوى (لتركبن) بضم الموحدة والمعنى لتتبعن (سنة من 
كان قبلكم) وفي حديث أبي سعيد عند البخاري: «لتتبعن سنن مسن 
قبلكم شبراً شبرأه وذراعا ذراعأء حتى لو دخلوا جحر ضب 
تبعتموهم؟ قلنا: يا زسول الله اليهود والنتصارى؟ قال: #فمن»؟ 
ورواه الحاكم عن ابن عباس وفي آخره: #وحتى لو أن أحدكم 
جامع امرأته في الطريق لفعلتموه» قال المناوي إسناده صحييح 
والسنة لغة الطريقة حسنة كانت أو سيئة» والمراد هنا طريقة أهل 
الهواء والبدع التي ابتدعوها من تلقاء أنفسهم بعد أنبيائهم من تغيير 
دينهم وتحريف كتابهم كما أتى على بني إسرائيل حذو النعل بالتعل 
وقال النووي: المراد الموافقة في المعاصي والمخالفات لا في 
الكفر وفي هذا معجزة ظاهرة لرسول الله ية فقد وقع ما أخبر به 
ييندِ. انتهى. 


)١(‏ جاء في نسخة كمال يوسف الخوت (خيبر). رائد. 


تحفسة الأحوذى - كتاب الفتن 


VY! 


CE SS Si قوله:‎ -۳ 
: المسلدة4,‎ 

“٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وآبي هريرة) أما حديث 
أبي سعيد فأخرجه الشيخان وقد تقدم لفظه وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: «لا تقوم الساعة حتى تأخذ أمتي 
بأخذ القرون قبلها شبرا بشبر وذراعا بذراع» فقيل: يا رسول الله 
كفارس والروم؟ قال: ومن الناس إلا أولئك؟», 

۹- باب ما جَاءَ في کلام السباع"'") 

4 - - [صحيح» ضححه الترمذي والحاكم] حَدَئنا 
قبا بن دكي حدثنا بي عن القاسيم بن الفضل؛ حدثنا 
ي اللي شي يده لام السا نی تكلم لاع 
الإنس» وَحَتَى تُكَلّم الرَجُلَ عَذْبةُ سَوْطهِ وشراك نله وَتُخَيرُه 


ع ممه 


فَخِذْهُ ہما أَحْدَث هله من بَعْدَهُ». 

قال أبو عیسی: وفي الباب عن ابي هري 

وهذا حَلِيث حسن غریب صحیح” لا عر لين 
حَدِيثٍ القاميم ب بن الفَضْلٍ» والقاسم بن الفضل بِمَة فة مَأمُو 
عند أهلٍ الحديث ر ق یی بن سعيا القطان وعبدالرحمّن 
ابن مهادي 

-١‏ جمع السبع وهو بضم الباء وفتحها وسكونها المفترس من 
الحيوان. 

1- قوله: (حتى تكلم السباع) أي سباع الوحش كالأسد أو 
سباع الطير كالبازي ولا منع من الجمع (الإنس) أي جنس الإنسان 
من المؤمن والكافر (وحتى يكلم الرجل) بالنصب على المفعولية 
(عذبة سوطه) بالرفع على الفاعليئة» والعذبة بفتح العين المهملة 
والذال المعجمة أي طرفه على ما في «القاموس» وغيره» وقال في 
#المجمع»: هو قد في طرف السوط (وشراك نعله) بكسر الشين 
المعجمة أحد سيور النعل تكون على وجهها. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) لينظر من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) في سنده سفيان بن 
وكيع وهو صدوق» إلا آنه ابتلى بوراقه فادخل عليه ما ليس من 
خدیثه» فنصح فلم يقبل فسقط حديثه. قاله:الجافظ» وأخرجه 
الحاكم وصححه. 

0 قوله: رسيم ا نال تن ا 


القاسم بن الفضل بن معدان الحداني بضم المهملة والتشديد أبو ' 


المغيرة البصري ثقة من السابعة رمي بالإرجاء. 
-١‏ باب ما جاءً في انشيقاق الْقَمر“ 


: [صحیح» رواه مسلم] حدثنا محمودٌ بن غَيِلان.‎ - ۱A۲ 
حدثنا أبو دَاوْدَ عن شُعبَةَ عن الأعمّش عن مج اهار عن ابن‎ 
عْمَرَ قال: «انْفَلَقَ اند ؟ على قود سيول الله يك فقنال‎ 
رسول الله يكت «اشهدوا».‎ 

.]) 18١ [م:‎ 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابن مسعوو ونس وَجبَيرٍ 
ابن مط ۳. 

وهذا حَدِيثُ جسن 

-١‏ أي في زمن النبي وي على سبيل المعجزة له. 

ل ا ل ل اع GS‏ 
البخاري في التفسير: انشق القمر على عهد رَسول الله ا فرقتيين 
فرقة فوق الجبل وفرقة دونه» وفي حديث أنس عند البخاري في 
باب انشقاق القمر أن أهل مكة سألوا رسول الله ب أن يريهم آية 
فأراهم القمر شقتين حتى رأوا حراء بينهما. قال الحافظ قوله شقتين ٠‏ 
بكسر المعجمة أي نصفين. وقوله حتى رأوا حراء أي جبل حراء 
بينهماء أي بين الفرقتين. وجبل حراء على يسار السائر من مكة إلى 
منى. وقال وجدت في بعض طرق حديث ابن عباس بيان صورة 
“© السؤال وهو وإن كان لم يدرك القصة لكن في بعض طرقه ما يشسعر 
بأنه حمل الحديث عن ابن مسعود. فأخرج أبو نعيم في «الدلائل» 
من وجه ضعيف عن ابن عباس قال: اجتمع المشركون إلى رسول 
الله ي منهم الوليد بن المغيرة وأبو جهل بن هشام والعاص بن 
وائل والأسود بن المطلب والنضر بن الحارث ونظراؤهم فقالوا 
للنبي :إن كنت صادقاً فشق لنا القمر فرقتين فسال ربه فانشسق 
(اشهدوا) أي على نبوتي أو معجزتي من الشهادة وقيل معناه 
احضروا وانظروا من الشهود. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأنس وجبير بن مطعم) 
أخرح الترمذي أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله تعالى عنهم في 
تفسير سورة القمر» قال الحافظ وقد ورد النشقاق القمر أيضا من 
حديث علي وحذيفة وجبير بن مطعم وابن عمر وغيرهم. فأما أنس 
وابن عباس فلم يحضرا ذلك لأنه كان بمكة قبل الهجرة بنحو 
خمس سنين» وكان ابن عباس إذ ذاك لم يولد.:وأما أنس فكان أربع 
أو خمس بالمدينة» وأما غيرهما فيمكن أن يكون شاهد ذلك» 
وممن صرح برؤيته ذلك ابن مسعود. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيحج) وأخرجه مسلم. 

اعلم أن أحاديث الباب صحيحة صريحة في ثبوت معجزة 
انشقاق القمر. قال.ابن غبدالبر: قذ روى هذا الحديث جماعة كثيرة 
من الصحابة» وروى ذلك عنهم أمثالهم من التابعين ثم نقله عنهسم 
الجم الغفير إلى أن..انتهى إلينا. ويؤيد ذلك بالآية الكريمة فلم ييسق 


(£) 


يفف 
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لاستبعاد من استبعد وقوعه عذر. وقد يطلع على قوم قبل طلوعه 
على آخرين» وأيضاً فإن زمن الانشقاق لم يطل ولم تتوفر الدواعي 
على الاعتناء بالنظر إليه ومع ذلك فقد بعث أهل مكة إلى آفاق مكة 
يسألون عن ذلك فجاءت السفار وأخبروا بأنهم عاينوا ذلك» وذلك 
لأن المسافرين في الليل غالباً يكونون سائرين في ضوء القمرء ولا 
يخفى عليهم ذلك. وقال أبو إسحاق الزجاج في «معاني القرآن»: 
أنكر بعض المبتدعة الموافقين لمخالفي الملة انشقاق القمرء ولا 
إنكار للعقل فيه» لأن القمر مخلوق لله يفعل فيه ما يشاء» كما 
يكوره يوم البعث ويفنيه. وأما قول بعضهم: لو وقع لجاء متواتراً 

اش ا ا ع د EE‏ 
0 أن ذلك وقع ليلاً وأكثر الناس نيام والأبواب مغلقة» وقل 
من يراصد السماء إلا النادرء وقد يقع بالمشاهدة في العادة أن 
ينكسف القمر وتبدو الكواكب العظام وغير ذلك في الليل ولا 
يشاهدها إلا الآحاد. فكذلك الانشقاق كان آية وقعت في الليل 
لقوم سألوا واقترحوا فلم يتسأهب غيرهم لهاء ويحتممل أن يكون 
القمر ليلتئذء كان في بعض المنازل التي تظهر لبعض أهل الآفاق 


دون بعض» كما يظهر الكسوف لقوم دون قوم. وقال الخطابي: : 


انشقاق القمر آية عظيمة لا يكاد يعدلها شيء من آينات الأنبياء 
وذلك أنه ظهر في ملكوت السماء خارجاً من جملة طباع ما في هذا 
العالم المركب من الطبائع. فليس مما يطمع في الوصول إليه بحيلة 
فلذلك صار البرهان به أظهر. وقد أنكر ذلك بعضهم» فقال: لو وفع 
ذلك لم يجز أن يخفى أمره على عوام الناس لأنه أمر صدر عن 
حس ومشاهدة» فالناس فيه شركاء والدواعي متوفرة على رؤية كل 
غريب» ونقل ما لم يعهد فلو كان لذلك أصل لخلد في كتب اهل 
التسيير والتنجيم إذ لا يجوز إطباقهم على تركه» وإغفاله مع جلالة 
شأنه ووضوح أمره. 

والجواب عن ذلك أن هذه القصة خرجت عن بفية لامور الي 
ذكروها لأنه شيء طلبه خاص من الناس فوقع ليلاً لأن القمر لا 
سلطان له بالتهار ومن شان الليل أن يكون أكثر الناس فيه نياما 
ومستكنين بالأبنية» والبارز بالصحراء منهم إذا كان يقظان يحتمل 


أنه كان في ذلك الوقت مشغولاً بما يلهيه من سمر وغيره؛ ومن 7 


المستبعد أن يقصدوا إلى مراصد مركز القمر ناظرين إليه لا يغفلون 
عنه» فقد يجوز أنه وقع ولم يشعر به أكثر الناس: وإنما رآه من 
تصدى لرؤيته ممن افترح وقوعه. ولعل ذلك إنما كان في قدر 
اللحظة التي هي مدرك البصر. وقال الحافظ ذهب بعض أهل العلم 
من القدماء أن المراد بقوله: ظوَانشَق الْقَمَر أي سيئشق كما قال 
تعالى: «أنّى أمْرْ الله أي سيأتي. والنكتة في ذلك إرادة المبالغة 


في تحقق وقوع ذلك فنزل منزلة الواقع» والذي ذهب إليه 


الجمهور اصح كا جزم به ابن مسعود وحذيفة وفيرهمنا ويؤيدمٍ 
قوله تعالى بعد ذلك: إن يروا اة يد يُعْرِضُوأ وَيَقُولُوا خر 
سیر فإن ذلك ظاهر في أن المراد بقوله: (وانشق َر 
وقوع انشقاقه لأن الكفار: لا يقولون ذلك يوم القيامة وإذا تبينن أن 
قولهم ذلك إنما هو في الدنيا تبين وقوع الانشقاق وأنه المراد بالآية 
التي زعموا إنها سحر. انتهى. وقال الرازي في «تفسيره الكبير؛ بعد 
ما أثبت هذه المعجزة ما لفظه: وأما المؤرخون تركوه لأن التواريخ 
في أكثر الأمر يستعملها المنجم وهو لما وقع الأمر قالوا بأنه مشل 
خسوف القمر. وظهور شيء في الجو على شكل نصف القمر في 
موضع آخر فتركوا حكايته في توازيخهم. والقرآن ادل دليل واقوی 
مثبت له وإمكانه لا يشك فيه وقد أخبر عنه الصادق فيجب اعتقاد 
وقوعه. يعدي انع الجر ق والالعام جات الم . وقدثبت 
جواز الخرق والتخريب على السموات وذكرناه مراراً فلا نعيده. 
انتهى. 
-١‏ باب ما جاءً في الْخَسْف 

٠‏ ۳ - [صحیح» رواء مسلم] حَدَئنا بُنَْدَانٌ حدثنا 
عبدالرحمن بن مهدي حدثنا سيان عن قُرَات القَوَّاز 
عن أبي الطُقبْل ٠‏ عن حُذَيْفَة بن ميد قال: داشرف عل“ 
رسو لله 4 ين طرق دن قاقر الاعةء فقال زول 
الله ک: دلا تقو 
لشي بن ترا اجرج تتاجوج ال وگ رتو 
خق بالمشرق ورخف بالمغرب ولق بجزيرة اقرب 
وار حرج من فر دن توق الناس أو ب تحشر الناس 
بيت مَعَهُمْ حَيْث اوا وَتَقِيلٌ مَعَهُمْ حَيْثٴقالُوا». 

[م: 31[4°1: 4501] [ه: ١11‏ 1]. 


خدئنا محموڈ بن يلآ حدثكا زکيح عن فبا من 
(F4‏ 


قرات نوه وَزَادَ فيه: : والدّخان 
حدثنا هناد حدثنا أبو الوص عن قرات القزاز نحو 
حديش دكي عن سفيّان. 
[صحيح] حدذثئنا محمود بن غيْلان» حدثنا أبو دَاوَدَ 
الطْيَالِسِي» عن شُعْبَة وَالمَمْعُودِيَ» سَمِعًا من فرات القزاز 
نحو حديث عبدالرحمّن عن سسُفيان عن فرَات وزادً فيه: 


الدَجَالَ أو الدّخان. 
[صحيح] حدثنا أبو م موسى محمد بن ) المكتىء حلا أبو 
النعْمّان الْحَكَمْ بن عبدالله جلي“ عن شعبة عن قرات 


حو حَليث ابي داود عن شع وراد فيه: قال والعَاشِرَة إِمَا 
البَخْر*' وإمًا نزول عيسى بن مَرْيِم. 


ممه 


ربح م تَطْرَحُهُم في 
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YY 


قال آبو عیسّی: : وفي الاب عن علي وأبي هُرَيْرَة وام 
َة وَصفية بنت حبي. وهلا حَلِيث حَسن صحيح”". 
4 امتح اع الترفلي والآلبائي] بها 
نعي حدثنا فيان عن سَلْمَة 

بن کیل “ عن أببي ٳڏريس المُرْهِِيَ عن سُسْلِمٍ بن صقان 
عر صفيّة صفِيّةٌ قالّت: «قَالَ رَسُول الله ا: لا هسي الناس عَنْ 
غو هذا ايت حَتَى یغرو جَِشُ حتَى إِذا كَانُوا اننا أن 
يدا من الأزض حسف بارلوم وأر مم ول بلج 
أَوْسَطْهُم. لت يا رَسُول الله فمن كر م منهم؟ قال: يَبْعَهُمْ الله 
على ما في أنْفْسِهِم). 

له: 54 6°[ 

قال أبو عِيسّى: هَذا حَِيث حَسَن صحيي07. 

11 - [صحيح] حدثنا بو كرب حدثنا صيْفي بن 
ربجي" 0 
القاميم بن محمد عَنْ عَائِشَة قَالَتَ: قال رَسُول الله لة: 
بَكُونُ في آخير هاه الأمة حسف وخ وَقَدَفْ""» قالت: 
قلت يَا سول الله نهلك وفيا الصنالحون؟ قَالَ: نعم إذَا ظَهَر 


1 


الحنث».. 


0 حدثنا أبُو 


قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب من حديث عَائِشَةَ لا . 


رة إل من هذا الوَجْهِ وعبدالله بن عُمرُ تكلم فيه يى بسن 
ا ن بل جفظه9". 

-١‏ قوله: (عن فرات القزاز) هو فرات بن أبي عبدالرحمن 
القزاز الكوفي ثقة من الخامسة (عن حذيفة بن أسيد) بفتح الهمزة 
وكسر السين الغفاري صحابي من أصحاب الشجرة وكنيئه أبو 
سريحة بفتح السين المهملة وكسر الراء وبالحاء المهملة. 

- قوله: (أشرف علينا) وفي رواية مسلم: اطلع.علينا قال في 
«القاموس» أشرف عليه اطلغ من فوق (من غرفة) بالضم العليّة 
. وهي بالفارسية بالاخانة وحجره بالاى حجره... (ونحن نتذاكر) أي 
فيما بيننا (الساعة) أي أمر القيامة واحتمال قيامها في كل ساعة 
(عشر آيات) أي علامات (ويأجوج ومأجوج) بالف فيهما ويهمز 
أي خروجهماء ويأتي الكلام عليهسا في باب خروج ياجوج 
وماجوج (والدابة) وهسي المذكورة في قوله تعالى: «وإذًا وفع 
اقول عَلَبهم ارجا لَهُمْ اة من الآرض تُكَلْمُهم» الآية. قال 
المفسرون هي دابة عظيمة تخرج من صدع فسي الصفاء وعن ابن 
عمرو.بن العاص إنها الجساسة المذكورة في حديث الدجال قاله 
النووي. وقال الجزري في «النهاية»: دابة الأرض قيل طولها ستون 


ذراعاً ذات قواثم ووبر. . وقيل هي مختلفة الخلقة تشبه عدة من. 


الحيوانات ينصدع جبسل الصفا فتخرج منه ليلة جمع» والتناس 


سائرون إلى منبى. وقيل من أرض الطائف ومعها عضا موسى 
وخاتم سليمان عليهما السلام لا يدركها طالب ولا يعجزها: هارب. 
تضرب المؤمن بالعصا وتكتب في وجهه مؤمن» وتطبع :الكافر 
بالخاتم وتكتب في وجهه كافر. انتهی. 

اعلم أن المفسرين قد ذكروا لدابة الأرض أوصافاً كثيزة من غير 
ذكرانا يدل على ونهاء تكن نايت بالات ار انت الم 
فهو المعتمد؛ وما لا فلا اعتماد عليه (وثلاث خسوف) قال ابن 
الملك: قد وجد الخسف في مواضع لكن يحتمل أن يكون المراد 
بالخسوف الثلاثة قدرا زائدا على ما وجد كأن يكون أعظم مكانا 
وقدراً (خسف) بالجر على أنه يدل مما قبله وبالرفع على تقدير 
أحدها أو منها (من قعر عدن) أي أقصى أرضها وهو غير متصرف 
وقيل منصرف باعتبار البقعة والموضع فضي المشارق عدن مدينة 
مشهورة باليمن. وفي #القاموس؛ عدن محركة جزيرة باليمن» وفي 
رواية: تخرج من أرض الحجاز. قال القاضي عياض: لعلها ناران 
تجتمعان تحشران الناس أو يكون ابتذاء خروجهما سن اليمن 
وظهورها من الخجاز: ذكره القرطبي رحمه الله تغالى (تسؤق) أي 
تطرد النار (أو تحشر) أو للشك من الراوي في رواية مسلم: تسوق 
الناس إلى المحشر أي إلى المجمع والموقف» قيل المراد.من 
المحشر:أزض. الشام إذ صح في الخبر أن الحشر يكون في أرض 
الشام» ولكن الظاهر أن المراد أن يكون مبتدؤه منها أو تجعل 
واسعة تسع خلق العالم فيها قاله القاري. (وتقيل) قال فسني 
«القاموس:: قال فيلا وقائلة وقيلولة ومقالاً ومقيلاً وتقيل نام في 
نصف النهار. انتهى. 

۳- قوله: (وزاد فيه والدخان) :قال الطيبي هو الذي ذكر في 
قوله تعالى: يوم تأي السَمَاءُ بدُختان مبين».وذلك كان في عهد 
رسول الله وَلِ. انتهی. وقال التووي في شرح هذا الحديث: إنه 
يؤيد قول من قال» إن الدخخان دخان يساخذ بأتفاسن الكفار ويأخذ 
المؤمن منه كهيئة الزكام» وإنه لم يأت بعد وإنما يكون قريباً من 
قيام الساعة. وقال ابن مسعود: إنما هو عبارة عما نال قريشا من 
القحط حتى كانوا يرون بينهم وبين السماء كهيئة الدخان. وقد ؤافق 
أبن مسعود جماعة» وقال بالقول الآخر حذيفة وابن عمر والحسن 
ورواه حذيفة عن النبي ب وأنه يمكث في الأرض أربعين يوماً. 
ويحتمل أنهما دخانان للجمع بين هذه الآثار. انتهى. وقال. القرطبي 
في «التذكرة» قال:ابن دحية: والذي.يقتضيه النظر الضحيبح حمل 
ذلك على قذ قضيتين» إحداهما وقعت وكانت الأخرى ستقع وتكون. 
فأما التي كانت فهي التي كانوا يرون فيها كهيئة الدخان» غير 
الدخان الخقيقي الذي يكون عند ظهور الآيات الني هي من 
الأشراط والعلامات» ولا يمتنع إذا ظهرت هذه العلاصة أن يقولوا: 


1١ ا‎ 
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لك 


ربا اكثيف عَنا الْعَدَابُ إِنا مُؤْينُونُ» فيكشف عنهم ثم يعودون 
لقرب.الساعة. وقول ابن مسغود لم يسنده إلى النبي إا إنما هو من 
تفسيره» وقد جاء النص عن رسول الله ية بخلافه. قال القرطبي 
وقد رزوی عن ابن مسعود إنهما دخانان. قال مجاهد كان ابن 
مسعود يقول هما دخانان» قد مضى أحدهما والذي بقي يملأ بين 
السماء والأرض. انتهى. 

-٤‏ قوله: (حدثنا أبو النعمان الحكم بن عبدالله العجلي) قال 
في «التقريب»: الحكم بن غبدالله أبو النعمان البصري قيل إنه قيسي 
أو أنصاري أو عجلي ثقةء له أوهام من التاسعة. 

5- قوله: (إما ريح تطرحهم في البحر) أي تلقيهم فيه. 

-٦‏ قوله: (وفي الباب عن علي وأبي هريرة وام سلمة وصفية) 
أما حديث علي وحديث أبي هريرة فأخرجهما الترمذي في الباب 
الذي بعد باب أشراط الساعة. وأما حديث أم سلمة فأخرجه مسلم 
في كتاب الفتن. وأما حديث صفية فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

اعلم أن الروايات قد اختلفت في ترتيب الآيات العشر ولذا 
اختلف أهل العلم في ترتيبهاء فقد قيل إن أول الآيات الدخان» ثم 
خروج الدجال» ثم نزول عيسى عليه السلام ثم خروج يأجوج 
ومأجوج» ثم خروج الدابة» ثم طلوع الشمس من مغربهاء فإن 
الكفار يسلمون في زمن عيسى عليه السلام حتى تكون الدعوة 
واحدة. ولو كانت الشمس طلعت من مغربها قبل خروج الدجال 
ونزوله لم يكن الإيمان مقبولاً من الكفارء فالواو لمطلق الجمع فلا 
يرد أن نزوله قبل طلوعها ولا ما ورد أن طلوع الشمس أول الآيات. 
وقال في «فتح الودود» قيل: أول الآيات الخسوفات» ثم خروج 
الدجال» ثم نزول عيسى عليه السلام» ثم خروج يأجوج ومأاجوج» 
ثم الريح التي تقبض عندها أرواح أهل الإيمانء فعند ذلك تخرج 
الشمس من مغربهاء ثم تخرج دابة الأرض» ثم يأتي الدخحان. قال 
صاحب افتح الودودة والأقرب في مثله التوقف والتفويض إلى 
عالمه. انتهى. 

قلت: ذكر القرطبي في «تذكرته» مثل هذا الترتيب إلا أنه جعل 
الدجال مكان الدخحان. وذكر البيهقي عن الحاكم مشل ترتيب 
القرطبي وجعل نحروج الدابة قبل طلوع الشمس من مغربهاء 
فالظاهر بل المتعين هو ما قال صاحب «فتح الودود» من أن الأقرب 
في مثله هو التوقف والتفويض إلى عالمه. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

8- قوله: (عن سلمة بن كهيل) الحضرمي أبي يحيى الكوفي 
ثقة من الرابعة (عن أبي إدريس المرهبي) بضم أوله وكسر الهاء 
بعدها موحدة الكوفي» اسمه سوار أو مساور صدوق يتشيع مسن 


الرابعة (عن مسلم بن صفوان) مجهول من الثالثشة كذا في 
«التقريب». وقال في هامش «الخلاصة» نقلا عن «التهذيب): وثقه 
أبن حبان. 

۹- قوله: (حتى إذا كانوا بالبيداء) بفتح الموحدة وسكون 
التحتية (أو ببيداء من الأرض) شك من الراوي وفي حديث حفصة 
عند مسلم: حتى إذا كانوا ببيداء من الأرض من غير شك. قال 
النووي قال العلماء: البيداء كل أرض ملساء لا شيء بها (خسف 
بأولهم وآخرهم ولم ينج أوسطهم) أي يقع الهلاك في الدنيا على 
جميعهم (فمن كره منهم قال يبعثهم الله على ما في أنفسهم) وني 
حديث أم سلمة عند مسلم: فكيف بمن كان كارها؟ قال يخسف به 
معهم ولكنه يبعث يوم القيامة على نيته؛ قال النووي أي يبعشون 
مختلفين على قدر نياتهم فيجازون بحسبها. وفي هذا الحديث من 
الفقه التباعد من أهل الظلم» والتحذير من مجالستهم ومجالسة 
البغاة ونحوهم من المبطلين» لثلا يناله ما يعاقبون به وفيه: إن من 
كثر سواد قوم جرى عليهم حكمهم في ظاهر عقوبات الدنيا. انتهى. 

٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة مسلم بن 
صفوان: روى عن صفية بنت حبي عن النبي و: لا ينتهي الناس 
عن غسزو هذا البيت. وروى عنه أب و إدريس المرهبي؛ صحح 
الترمذي حديثه. قال الحافظ وهو معلول. انتهى. 

قلت: لم يذكر وجه كونه معلولاًء فإن كان وجهه جهالة مسلم 
ابن صفوان» فقد عرفت أن ابن حبان وثقه والله تعالى أعلم. 

-١‏ قوله: (أخبرنا صيفي بن ربعي) بكسر الراء الأنصاري أبو 
هشام الكوفي صدوق يهم من التاسعة هو العمري (عن عبيدالله) 
هو عبيدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
العمري المدني أبو عثمان» ثقة ثبت قدمه أحمد بن صالح على 
مالك في نافع. وقدمه ابن معين في القاسم عن عائشة على الزهري 
عن عروة عنهاء من الخامسة؛ قاله الحافظ في «التقريب». وقال في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن القاسم بن محمد بن أبي 
بكر وغيره وعنه أخوه عبدالله وغيره (عن القاسم بن محمد) ابن 
أبي بكر الصديق التيمي» ثقة أحد الفقهاء بالمدينة» قال أيوب: ما 
رأيت أفضل منه». من كبار الثالثة. 

۲- قوله: (خسف ومسخ وقذف) قال في «القاموس»: خسف 
المكان يخسف خسوفاً ذهب في الأرض» وقال مسخه كمنعه حول 
صورته إلى أخرى أقبح. وقال قذف بالحجارة يقذف رمى بها 
(أنهلك) بفتح اللام من الإهلاك أو بكسر اللام من الهلاك (وفينا 
الصالحون) جملة حالية (إذا ظهر الخبث) هو بفتح الخاء والباء 
وفسره الجمهور بالفسوق والفجور» وقيل: المراد الزنا خاصة؛ 
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وقيل: أولاد الزنا. والظاهر أنه المعاصي مطلقاء ومعنى الحديث أن 
الخبث إذا كثر فقد يحصل الهلاك العام» وإن كان هناك صالحون. 
قاله النووي. 

11 - قوله: (وعبدالله بن عمر تكلم فيه يحيى بن سعيد من قبسل 
حفظه) اعلم أن عبدالله بن عمر العمري مكبراً وعبيدالله بن عمر 
العمري مصغراً أخوان» فالمكبر ضعيف والمصغر ثقة 

۲- باب ما جاءً في طُلُوعٍ الشمْس مِن مَغْربها 

7- [متفق عليه] حَذثنا هَنَادٌ حدثنا بُو مُعَاويَة عن 
الآعْمَش عن إبْراي هيم التيبي""' عن أببه عن أبي در قال 
«دَخَلْت المَسْجِدَ جين عابت ا ابي يه جايس 
فَقَالَ: يَا با در ذر تدر ري اين تَدَهَبْ هلو" قال: تلت الله 
ورَسُولُه أعلّم. قَالَ: نها قلخب لانن في الود وذ 
ها وكانها فد قيل لها المي من حَيِتْ جفت فتَطْلْمُ مِن 
مغربها» قال ثم قَرأ: «ودلك مُسْتَقَرَ لهاك وَقَالَ: ذلك قِرَاءةٌ 
عبدالله بن مسْعُوٍ. 

[خ: ۳۱۹۹[ [م: 10۹[ [د: 6°[ 

قال أبو عِیسّی: وفي اباب عَنْ صقان بن عَسّالِ وحذيفة 
ابن أسيد وئس وَأبي مُوسى' 3 

وهذا حلي ار 

١‏ - قوله: (عن إبراهيم التيمي) هو بن يزيد بن شريك» يكنى أبا 
أسماء الكوفي العابد ثقةء إلا أنه يرسل ويدلس من الخامسة (عن 
أبيه) أي يزيد بن شريك بن طارق التيمي الكوفي ثقة» يقال إنه 
أدرك الجاهلية من الثانية. | 

1- قوله: (أين تذهب هذه) أي الشمس» والإشارة للتعظيم 
(فإنها تذهب لتستاذن في السجود فيؤذن لها) أي في السجود. قال 
ابن بطال: استئذان الشمس معناه أن الله يخلق فيها حياة؛ يوجد 
القرل عندهاء لأن الله قادر على إحياء الجماد والموات. وقال 
غيره: يحتمل أن يكون الاستعذان أسند إليها مجازأًء والمراد من هو 
موكل بها من الملائكة. 

قلت: الظاهر هو الأول والله تعالى أعلم وفسي رواية البخاري 
في بدء الخلق: فإنها تذهب حتى تسجد تحت العرش فتستاذن 
فيؤذن لها. قال القسطلاني: أي في الطلوع من المشرق على عاداتها 
فيؤذن لها فتبدو من جهة المشرق. قال الحافظ أما قوله: تحت 
العرش فقيل هو حين محاذاتها ولا يخالف هذا قوله: وجدها تغرب 
في عن حمئة. فإن المراد بها نهاية مدرك البصر إليها حال 
الغروب» وسجودها تحت العرش إنما هو بعد الغروب (وكأنها قد 
قيل لها اطلعي من حيث جئت فتطلع من مغربها) وفي رواية 


البخاري المذكورة: ويوشك أن تسجد فلا يقبل منهاء وتستأذن فلا 
يؤذن لهاء يقال لها ارجعي من حيث جئت» فتطلع من مغربها (قال 
ثم قرأ) عليه الضلاة والسلام (وذلك مستقر لها وقال) أي أبو ذر 
ا OR‏ و الخاري 
إن ا ا ال 
وفي رواية البخاري في التفسير قال: مستقرها تحت العرش. قال 
الحافظ في الحديث رد على من زعم أن المراد بمستقرها غاية ما 
تنتهي إليه في الارتفاعء وذلك أطول يوم في السنة. وقيل إلى منتهى 
أمرها عند انتهاء الدنيا. قال الحافظ: وظاهر الحديث أن المراد 
بالاستقرار وقوعه فني كل يوم وليلة عند سجودهاء ومقابل 
الاستقرار النسير الدائم المعبر عنه بالجري. انتهى. وقال الطيبي 
SS‏ ل 
Us U RE‏ 
نكيفه. لأن علمنا لا يحيط به. انتهى كلام الطيبي. وقال الشيخ في 
«اللمعات» قوله: والس تجري لِمْسْتَفَرٌ لا قد ذكر في 
التفاسير وجوه غير ما في هذا الحديث.:ولا شك أن ما وقع في 
الحديث المتفق عليه هو المعتبر والمعتمدء والعجب من البيضاوي 
أنه ذكروجوهاً في تفسيره ولم يذكر هذا الوجه؛ ولعله أوقعه في 
ذلك تفلسفه نعوذ بالله من ذلك. وفي كلام الطيبي أيضاً ما يشعر 
بضيق الصدر نسأل الله العافية. انتهى. 

ان ا ل ا 
اي 0 
سبعون سنة» فلا يزال ذلك الباب مفتوحا للتوبة حتى تطلع الشمس 
من نحوه. فإذا طلعت من نحوه لم ينفع نفسا إيمانها لم تكن آمنت 
من قبل أو كسبت في إيمانها خيراً. وأما حديث حذيفة بن أسيد 
فأخرجه الترمذي في 
ماجة في باب الآيات» وأما حديث أبي.موسى فأخرجه أحمد 
ومسلم. | 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري في بدء الخلق والتفسير والتوحيد» ومسلم في الإيمان» 
في الحروف. والنسائي ف في التفسير. وأخرجه الترمذي 
ایضا فی تیر وره پش 


الباب المتقدم: وأما حديث أنس فأخرجه ابن 


وأبو داود ف 


٩ باب ما جَاءٌ في روج يَاجُوج وماځوج‎ -٣ 


۷¬ - م متفق عليه] حدثنا سيد بن عبدالرحمن 


YY 
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المَخْرُومِيٌ وأبو بكر بن نافع وَغيرٌ وَاحِلي قَانُوا حدثنا سيان 

عن الزَهْرِيّ عن عُرْوَةَ بن الزبير» عن زينب بنت أبي سَلْمَةَ 
عن حبيبة حَبينة"' عن ام حَبيئَة عن زب بنت جَخش قالت: 
«استيقظ رَسُولُ الله کل من نوم مُحْمَرَاً وجه" وهو يَقول: 
لا إل إلا الم برعا قلأت ترات ريل للقريوءون شر قار 
اقرب و فح اليَْمْ من ردم يَاجُوج وَمَاجوج ' ' مغل هَلِهِ وَعَقَدَ 
شرا قال ب فلت با ررك لله اتلك ريف 
الصالحُون؟ قَالَ: َعَم إا كر الْحْبْثْ)». 

اخ: TET‏ لخدلل 01156 [م: 44 ][ه: [4o‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَددِيث حَسَنُ صّجيح”". وقد جود 
سْفيَانُ هَذا الْحَدِيث. هكذا روى الْحُميِدِي وعلي ابن 
المديني وغير واحد من الحفاظ عن سفيان بن عيينة نحو هذا 
وقال الحميدي قال: سيان بن عة حَفِظْتُ من الزَهْرِيّ في 
هَذَا الإسناد اربع يْسوة: يِنَب بنت أبي سَلَمَقَ عن حَبِيبَة 
وهُا ريا التي ل عن ام حبية عن يب نت جَخْشٍ 
زوجي النبي ة. وهكذا رَوَى مَعْمِرٌ وغيره هَذا الحَِيث عَنْ 
الزَهْري ولم يَذكُروا فيه عن حَبِيبَة وقد روى بعض أصحاب 
ابن عيينة هذا الحديث عن ابن عييئة ولم يذكروا فيه عن أمْ 


حسه. 


-١‏ بغير همز لأكثر القراء؛ وقرأ عاصم بالهمزة الساكنة فيهما 
وفي لغة بني أسد وهما اسمان أعجميان عند الأكثر منعاً من 
الصرف للعلمية والعجمة وقيل بل عربيان واختلف في اشتقاقهما 
فقيل من أجيج النار وهو التهابهاء وقيل من الأجسة بالتشديد وهي 
الاختلاط أو شدة الحر وقيل غير ذلك وجاء في صفتهم ما أخرجه 
ابن عدي وابن أبي حاتم والطبراني في «الأوسط» وابن مردويه من 
حديث حذيفة رفعه قال: ياجوج أمة ومأجوج أمة كل أمة أربع مائة 
الف» لا يموت الرجل منهم حتى ينظر إلى الف ذكر من صلبه 
كلهم قد حمل السلاح»ء وهو من رواية يحيى بن سعيد العطار عن 
محمد بن إسحاق عن الأعمش, والعطار ضعيف جداً ومحمد بن 
إسحاق قال: ابن عدي ليس هو صاحب «المغازي» بل هو 
العكاشي. قال والحديث موضوع. وقال ابن أبي حاتم منكر. قال 
الحافظ في «الفتح»: لكن لبعضه شاهد صحيح أخرجه ابن حبان 
من حديث ابن مسعود رفعه: أن يأجوج وماجوج أقل مايترك 
احدهم لصلبه ألفاً من الذرية. وللنسائي من رواية عمرو بسن أوس 
عن أبيه رفعه: أن يأجوج ومأجوج يجامعون ما شاءوا ولا يموت 
رجل منهم إلا ترك من ذريته ألما فصاعدا. وأخرج الحاكم وابن 
مردويه من طريق عبدالله بن عمرو أن ياجوج ومأجوج من ذرية آدم 
ووراءهم ثلاث أمم» ولن يموت منهم رجل إلا ترك من ذريته الفا 


قصاعدا. وأخرج عبد بن حميد بسند صحيح عن عبدالله ببن سلام 
مثله» وأخرج ابن أبي حاتم من طريق عبدالله بن عمرو قبال: الجن 
والإنس عشرة أجزاء فتسعة أجزاء يأجوج وماجوج وجزء سائر 
الناس. ومن طريق شريح بن عبيد عن كعب قال: هم ثلاثة أضناف» 
صنف أجسادهم كالأرز يفتح الهمزة وسكون الراء ثم زاي هر 
شجر كبار جداء وصنف أربعة أذرع في أريعة أذرع» وصشف 
يفترشون آذانهم ويلتحفون بالأخرى. ووقع نحو هذا في حديث 
حذيفة» وأخرج ايضاً هو والخاكم من طريق أبي الجوراء 

عباس: ياجوج ومأجوج شبراً شبراً وشبرين شبرين وأطولهم ثلائ 
أشبارء وهم من ولد آدم. ومن طريق أبي هريرة رفعه ولد « 
سام وحام ويافث فولد لسام العرب وفارس والروم؛ وولد لحام: 
القبط والبربر والسودان. وولد ليافث: يأجوج وماجوج والترك 
والصقالبة وفي سنده ضعف. ومن رواية سعيد بن بشير عبن قنادة 


عن ابن 


قال: يأجوج وماجوج نتان وعشرون قبيلةء بنى ذو القرنين السد 
على إحدى وعشرين وكانت منهم قبيلة غائبة في الغزو وهم الأتراك 
فبقوا دون السد. وأخرج ابن مردويه من طريق السدي قال: الترك 
سرية من سرايا يأاجوج ومأجوج» خرجت تغير فجاء ذو القرنيين 
فبنى السد فبقوا خارجاً. ووقع في «فتاوي الشيخ محي الدين»: 
يأجوج ومأجوج من أولاد آدم لا من حواء عند جماهير العلماء 
فيكونون إخواننا لأب كذا قال ولم نر هذا عن أحد من السلف إلا 
عن كعب الأحبار ويرده الحديث المرفوع إنهم من ذرية نوح ونوح 
من ذرية حواء قطعا. انتهى ما في «الفتح». 

-٣‏ قوله: (عن حبيبة) بنت عبيدالله بن جحش الأسديةء أمها أم 
مع أبويها إلى الحبشةء 
ويقال إنها ولدت بأرض الحبشة (عن زينب بنت جحش) بن رباب 
يعمر الأسدية أم المؤمنين» أمها أميمة بنت عبدالمطلب» يقال ماتت 


حبيبة بنت أبي سفيان» لها صحبة» وهاجرت 


سنة عشرون في خلافة عمر؟ 

“- قوله: (استيقظ رسول الله ية من نوم محمراً وجهه) وفي 
رواية البخاري دخل عليها يوماً فزعاًء فيجمع على أنه دخل عليها 
بعد أن استيقظ النبي يك فزع وكانت حمرة وجهه من ذلك الفزع» 
وجمع بينهما في رواية سليمان بن كثير عن الزهري عند أبي عوانةه 
فقال: فزعاً محمراً وجهه (ويل للعرب من شر) في «القاموس»: 
الويل حلول الشر وهو تفجيع. . انتهى. وخص بذلك العرب لأنهم 
كانوا حيتئذ معظم من أسلم والمراد بالشر مسا وقع بعده من قتل 
عشمان» ثم توالت الفتن حتى صارت العرب بين الأمم كالقصعة بين 
الأكلةء كما وقع في الحديث الآخر: يوشك أن تداعى عليكم الأمم 
كما تداعى الأكلة على قصعتها. وإن المخاطب بذلك العرب. قال 
القرطبي: ويحتمل أن يكون المراد بالشر ما أشار إليه في حديث آم 
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١ ا‎ 


سلمة: ماذا أنزل الليلة من.الفتن؟ وماذا أنزل من الخزائن؟ فاشار 
بذلك إلى الفتوح التي فتحت بعده فكثرت الأموال في أيديهم فوقع 
التنافس الذي جر الفتن» وكذلك التنافس على الإمرة فإن معظم مما 
أتكروه على عثمان تولية أقاربه من بني أمية وغيرهم حتئ أفضى 
ذلك إلى قتله» وترتب على قتله من القتال بين المسلمين ما اشتهر 
واستمر (قد اقترب) أي قرب ذلك الشر في غاية القرب بيانه. 

4- قوله: (فتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج) المراد بالردم 
السد الذي بناه ذو القرنين بزير الحديد وهي القطعة منه (مثل هذه) 
بالرفع على أنه نائب الفاعل لقوله فتح والإشارة إلى الحلقة المبينة 
بقوله: (وعقد عشرا) وعقد العشرة أن يجعل طرف السبابة اليمنى 
في باطن طي عقدة الإبهام العلياء والمراد أنه لم يكن في ذلك 
الردم ثقبة إلى اليوم» وقد انفتحت فيه»ء إذ انفتاحها من علامات 
قرب الساعةء فإذا اتسغت خرجواء وذلك بعد جروج الدجال كما 
تقدم: (أفنهلك) بذ بضم النون وفتح اللام من الإهلاك أو بفتح النون 
وكسر اللام من الهلاك (وفينا الصالحون) قال القساري: أي أنعذب 
فنهلك نحن معشر الأمة والحال أن بعضنا مؤمنون وفينا الطيبون 
الطاهرون؛ ويمكن أن يكون هذا من باب الاكتفاء علنى تقدير 
الاستغناء أي وفينا الصالحون ومنا القاسطون. انتهى. (قال نعم) أي 
يهلك الطيب أيضا (إذا كثر الخبث) بفتح المعجمسة والموحدة ثم 
مثلثة» فسروه بالزنا وبأولاد الزنا وبالفسق والفجور وهو أولنى لأنه 
قابله بالصلاح. والمقصود أن النار إذا وقعت في موضع واشتدت 
أكلت الرطب واليابس» وغلبت على الطاهر والنجس» ولا تفرق 
بين المؤمن والمنافق والمخالف والموافق. 

- قوله: (هذا حديث. جسن صحيح) وأخرزجه البخاري 
ومسلم .والنسائي وابن ماجة. 

1- قوله: (جود سفيان هذا الحديث) أي بذكر النسؤة الأربع 
المذكورة في الإسناد. وقد أطال الحافظ الكلام في.هذا.المقام في 
«الفتح» في باب قول النبي وَ: «ويل للعرب من شر قد اقترب»» 
من كتاب الفتن. فعليك أن تراجعه. 


-٤‏ - باب في صفة المَارقة ق 


A۸‏ - [حسن صحيح] شتا اپو كرب محمد بن 
العلا حدثنا أبُو بكر بن عياش عن عاصم عن زر عن 
عبدالله بن مسعود قَالَ: قَالَ رول الله يكل: : يحرج في آخبر 
ل مان و N‏ 3 يقر راود ن الما 3 
ا 

.]) ١58 [ھ:‎ 


قال أبو عيسى: في الاب عن علبي وبي سڪيا وبي 
00 
در . 

وهدًا حَډيث حَسَنٌ صحيح. 

َف روي في غير هذا اديت" عن 7 
صف هَؤُلاء ال أذ ار ارا 
رفون من التين كُمَا يَمْرْقْ السهُمٌ مِن الرَمِيَةٍ إِنَمَاهُمْ 
الْحَوَار ج الحَرُوريْة وَغَيْرْهُمْ من الْخَوَارج. 

-١‏ اي الخوارج: 

۲“ قوله: (عن عاضم) هو ابن بهدلة (عن زر) هو ابن حبيش 
(عن عبدالله) هو ابن مسعود. : 

1- قوله: (يخرج :في آخر الزمان قوم) قال الحافظ في «الفتح»: 
وهذا قد يخالف حديث أبي سعيدء يعني الذي رواه البخاري في 
باب: من ترك قتال الخوارج للتألف وإلا ينقر الناس عنه. فإن 
مقتضاه أنهم خرجوا في خلافة علي» وكذا أكثر الأحساديث الواردة 
في أمرهم. وأجاب ابن التين بأن المراد زمان الصحابة وفيه نظرء 
لأن آخر زمان الصحابة كان على رأس المائة وقد خر جوا قبل ذلك 
بأكثز من ستين سنة» ويمكن الجمع بأن المراد بآخر الزمان زان 
خحلافة النبوة» فإن في حديث ضفينة المخرج في «السنن» واصحيح 
ابن حبان» وغيره مرفوعاً: «الخلافة بعسدي ثلاثون سنة ثم تصير 
ملکاً؛ وكانت قصة الخوارج وقتلهم بالنهروان في أواخر خلافة 
علي سنة ثمان وعشرين بعد النبي وَل بدون الثلاثيسن بنحو سنتين 
انتهى. (أحداث الأستان) قال الحافظ: أحداث بمهملة ثم مثلشة 
جمع حدث بفتحتين» والحدث هو الصغير السن» والأستان: جع 
بسن والمراد به العمرء والمراد أنهم شباب. انتهى: (سفهاء الأحلام) 
جمع حلم بكسر أوله والمراد به العقل..والمعنئ أن عقولهم رديئة. 
قال النووي يستفاد منه أن التثبت وقوة البصيرة تكون عند كمال 
السن وكثرة التجارب وقوة العقل. قال الحافظ: ولم يظهر لي وجه 
الأخذ منه فإن هذا معلوم بالعادة لا من خصوص كون هؤلاء كانوا 
بهذه الصفة (لا يجاوز تراقيهم) قال الجزري في «النهاية»: التراقي: 
جمع ترقوة وهي العظم الذي بين ثغرة النحر والعاتق» وهما 
ترقوتان من الجانبين» وزنها فعلوة بالفتح. والمعنى أن قراءتهم لا 
يرفعها الله ولا يقبلهاء فكأنها لم تتجاوز حلوقهم» وقيل: المعنى 
ار ا MR‏ 
القراءة انتهى (يقولون من قول خير البرية) قال الحافظ: أي مسن 
القرآن وكانت أول كلمة خرجوا بها قولهم: لا حكم إلا لله 
وانتزعوها من القرآن؛ وحملوها غير محملها (يمرقون من الدين) 
إن كان المراد به الإسلام فهو حجة لمن يكفر الخوارج» ويحتمل 
أن يكون المراد بالدين الطاعة فلا يكون فيه حجة:؛ وإليه جنح 


حَبِث 


1١ 4 
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الخطابي (كما يمرق السهم من الرمية) بوزن فعيلة بمعنى مفعولة» 
وهو الصيد المرمي» شبه مروقهم من الدين بالسهم الذي يصيب 
الصيد فيدخل فيه» ويخرج منه. ومن شدة سرعة خروجه لقوة 
الرامي لا يعلق من جسد الصيد شيء. قال الجزري في «النهاية» 
أي يجوزونه ويخرقونه ويتعدونه» كما يخرق السهم الشيء المرمي 
به ويخرج منه. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي وأبي سعيد وأبي ذر) أما حديث 
علي فأخرجه البخاري في باب علامات النبوة وغيره ومسلم في 
الزكاة وأبو داود في السنة والنسائي في فضائل القرآن وابن ماجة 
في السنة. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري أيضاً في 
علامات النبوة وغيره» ومسلم في الزكاة» وأبو داود في السنة» 
والنسائي في المحاربة. وأما حديث أبي ذر فأخرجه أحمد في 
«مسنده» ومسلم في الزكاة. ٠‏ 

-٥‏ (وقد روي في غير هذا الحديث) كحديث علي وأبي سعيد 
وغيرهما (إنما هم الخوارج) جمع خارجة وهم قوم مبتدعون» 
سموا بذلك لخروجهم عن الدين وخروجهم على خيار المسلمين. 
وقد أطال الحافظ الكلام في بيان معتقدهم وحالهم في «الفتح» في 
باب قتل الخوارج والملحدين (الحرورية) قال الحافظ في شرح 
قول عائشة: أحرورية أنت؟ ما لفظه الحروري منسوب إلى حروراء 
بفتح الحاء وضم الراء المهملتين وبعد الواو الساكنة راء أيضاء بلدة 
على ميلين من الكوفةء والأشهر أنها بالمد قال المبرد: النسبة إليها 
حروراوي» وكذا كل ما كان في آخره الف تأنيث ممدودة» ولكن 
قيل الحروري بحذف الزوائد؛ ويقال لمن يعتقد مذهب الخوارج 
حروري لأن أول فرقة منهم خرجوا على علي بالبلدة المذكورة 
فاشتهروا بالنسبة إليها وهم فرق كشيرة لكن من أصولهم المتفق 
عليها بينهم» الأخذ يما دل عليه القرآن ورد ما زاد عليه من الحديث 
مطلقا. 

-٥‏ باب في الْآثّرةٍ وما جاء فيه 

-١8‏ [متفق عليه] حَدَئنا محمودٌ بن غَيْلآنَ» حدثنا أبو 
اود حدثنا شمْبَةُ عن ادف حدثنا نس بن مالك عَنْ أسَّيدٍ 
ابن حُضيرٍ: «أن رَجَلاً مِنَ الآنصّارٍ قال يا رَسول الله 
امسْتَحْمَلْت ًن“ وَلَم نَسْتَْيِنِيء فَقَالَ رَسول الله كل: إنكم 
سترَون بدي انر فاصبروا حى تلقَوني عَلَى الْحَوْض». 

[خ: الال لاهءلاء 7*0 1لا] [م: 1460[ 

قال أبو عيسى: وهَذَا حديث حَسَن صحيخ”". 
- [متفق عليه] حَدَئُنا محمد بن بَشَا حدثنا يَحْتَى 


بن سيا عَنِ الأعْمَشٍ عن يد بن وَهْسبو عن عبدالله عن 


النبي يك قَالَ: «إِنْكُمْ سرون بَعْلدِي أئرة” وَأَمُورأ درون ا. 
الوا ما تَأمُنَاِيا رسول الله قَال: «أذوا إِلَيْهِمْ حَقَهُم مَقَهُمْ وَاسنألوا 
الله الي لكُم. 

[خ: 1°[ [م: [1A‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

-١‏ قوله: (استعملت فلاناً) أي جعلته عاملا (فقال) أي 
للأنصار كما في حديث أنس عند البخاري في مناقب الأنصار 
(إنكم) أيها الأنصار (سترون بعدي أثرة) بضم الهمزة وسكون 
المثلثة ويفتحتين» ويجوز كسر أوله مع الإسكان. أي الانفراد 
بالشيء المشترك دون من يشركه فيه. والمعنى أنه يستأثر عليهم بما 
لهم فيه اشتراك في الاستحقاق. وقال أبو عبيد: معناه يفضل نفسه 
عليكم في الفيء كذا في «الفتح» (فاصبروا حتى تلقوني على 
الحوض) أي يوم القيامة» أي اصبروا حتى تموتوا فإنكم ستجدونني 
عند الحوض فيحصل لكم الانتصاف ممن ظلمكم والثواب الجزيل 
على الصبر. قال الحافظ: والسر في جوابه على طلب الولاية بقوله 
سترون بعدي أثرة إرادة نفي ظنه أنه آثر الذي ولاه عليه فبين له أن 
ذلك لا يقع في زمانه» وأنه لم يخصه بذلك لذاته بل لعموم مصلحة 
المسلمين» وأن الاستتثار للحظ الدئيوي إنما يقع بعدي وأمرهم 
عند وقوع ذلك بالصبر. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه البخاري 
ومسلم وأحمد في (مسنده؛ والنسائي. 

۳- قوله: (إنكم سترون بعدي أثرة) قال في «النهاية»: الآثرة 
بفتح الهمزة والثاء الاسم من آثر يؤثر إيشاراً إذا أغطى. اراد أنه 
يستأثر عليكم فيقضل غيركم في نصيبه من الفيء. والاستئثار 
الانفراد بالشيء (وأموراً تنكرونها) يعني من أمور الدين (قالوا: فما 
تأمرنا) أي أن نفعل إذا وقع ذلك (أدوا إليهم) أي إلى الأمراء 
(حقهم) أي الذي وجب لهم المطالبة به وقبضه سواء كان يختص 
بهم أو يعم (واسألوا الله الذي لكم) أي بان يلهمهم إنصافكم أو 
يبدلكم خيراً منهم كذا ذ في «الفتح). قال الطيبي: أي لا تقاتلرهم 
باستيفاء حقكم ولا تكافئوا استتثارهم باستتثاركم بل وفروا إليهم 
حقهم من السمع والطاعة وحقوق الدين وسلوا الله من فضله أن 
يوصل إليكم حقكم من الغنيمة والفيء ونحوهماء وكلوا إلى الله 
تعالى امركم» والله لا يضيع أجر المحسنين. 

- قوله: لبا جيم م O SS‏ 

1 باب ما أخ حبر النبي يك اصْحَابَه بما هو كائن 

إلى يوم القيامَة 


-١‏ [قال الألباني: ضعيفه لكسن بعض فقراته 
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177۹ 


صحيح] حدثنا عِمْرَانُ بن مُوسَى القزاز الَصلري» حدثنا 
حَمَادُ بن ري حدثنا علي بن َي بن جدعان القرشي عن أبي 
نَضنرَة عن أبي سَعِيدٍ الخذري قال: صلی بنا رول الله يك 
يَْماً صّلاة المَصر بتهار" كم مقا م خخطيباً فلم يَدْعَ شيئا يَكُونْ 
إلى تام الناغة إل أبن به حي ة شن حفط ويي من 
سیه کان فیا قال: «إن اليا حَفيرَة حلْوَة وإن الله 
ممتخلفكم فيها فََاظِرٌ كيف تَعْمَلُونْ» ألا فَانَُوا الذنبا واوا 
السات وكان فيمًا قَالَ: ألا لا تمنمن رَجُلاً هيبةٌ الناس أن 

قول بحق إذَا عَلِمَ. قال: فبکی أَبُو سَعِيد فَقَالَ: قد والله رانا 
أشياء هنا وكَانَ فِيما قَال: ألا إن يُنصَب لكل غادر لوا يوم 
اة بقذر ره وَل غذرَة أعْظَم من غَدرَةٍإِمَامٍ عامة برك 
واه عند إمسْيَه. وَكَان فِيمًا حَفِظنا يوْمَمِلِ: الا إن ني آَم 
خلقوا على طَبَقَات شتی فَمنْهُمْ من بول موا ويَبى مما 
روت مُؤْمنأء وَمِنهم م بول كَافرأ ويَحيى كَافرأ وَيَمُوتْ 
كَائِراء َمنْهمْ من يود مُؤْمنا وَيُحِيى مُؤْيِناً ويَمُوتْ ؛ كَائِرأء 
دنهم من يول كافرأ وَيَحْبَى كافِرأً يموت مُؤْينأًء ألا إن 

ِنْهُم البَطِيء العْضب سرد يع ايء وَمنهُم سَريمٌ القضبٍ 
سر اليه لك يتك آل را۵ يسريم الب بطية 
الفيء ألا وَخيْرْهُم بْطِيمٌ م العَضّبٍ سريع القّيء الا وَشَرْهُمْ 
سَرِيعٌ الغضتب بَطِيء ؛ الفيء الأو مِنْهُمْ حَسَنْ القَضَاء 
حَسَنَ الب ومهم سَيءْ القَضَاء حَسَنُ الطَلّبي ومهم 
حَسَنَ القضاء مَيءْ الطَلبى ؛ فلك بلك ألا وإن ن ينُم السيء 
القضاء السيء الطلب. ألا وَحيْرْهُم الْحَسَنْ القَهماء الحَسَنْ 
الب ألا وَشَرَهُمْ منيءُ القضَاء َيه الطّلَبهْ الآ إن 
النْضَْب + جنر في قب ابن آم أما رليم إلى حُمْرة بي 
اع أؤقاجب من اسن بشئء بن بلك ليلق 
بالأرضء قال: وَجَعَلنا تلت إلى الشمس هَل بَقِي مِنْهًا 
ش شيء؟ فَقَالَ رَسُولْ الله و الله لم تة من اليا نينا 
مَضَى منها إلا كَمَا قي مِنْ يَرْيَكُمْ هَذَا فيمَا مَضَى من . 

Lé *V :al[YYEY VTA لم:‎ 


قال أبو عِيسى: وفي الباب عن حُذيفة وأبي مَريم وبي : 


زد بن أخطب والمَغِيرَة ة بن شعْبّة”' وذَكروا: «أن النبي و 
حَدَتَهُمْ بَا مُوَ كَائِنٌ إلى أن تقوم السَاعَة. وهلا حدييث 
ی م 

-١‏ قوله: (بنهار) فيه إشارة إلى أنه لل عجل العصر في ذلك 
اليوم (ثم قام خطيباً) أي واعظاً (فلم يدع) أي لم يسترك (شيئاً) أي 
مما يتعلق بأمر الدين مما لا بد منه (يكون) أي ية يقع ذلك الشيء 
(إلى قيام الساعة) أي ساعة القيامة (حفظه من حفظه) أي من وفقه 


من أنساه الله وترك نضره (فكان) 
وفي بعض النسخ وكان (فيما قال) أي من خطبته وموعظته (إن 
الدنيا خخضرة) بفتح فكسرء أي ناعمة طرية محبوبة (حلوة) بضم 
أوله أي لذيذة حسنةء وإنما وصفها: بالخضرة لأن العرب تسمي 
الشيء الشاعم خضراً أو لشبهها بالخضروات في ظهور كمالها 
وسرعة زوالها. وفيه بيان أنها فتن الناس بلونها وطعمها (وإن الله 
مستخلفكم فيها فناظر كيف تعملون) أي جاعلكم خلفاء من قرن 
خلوا قبلكم فينظر تطيعونه أو لا (آلا) للتنبيه (فاتقوا الدنيا) أي 
احذروا زيادتها على قدر الحاجة المعينة للدين النافعة في الأخجسرى 
(وإهوا السان) إلى تدع وک هر ش 

۲- (وكان فيما قال) ب من خطبته (ألا) للتنبيه (هيبة الناس) 
أي عظمتهم وشوكتهم ومخافتهم ومهابتهم (أن يقول بحق) أي من 
أن يتكلم به أو يأمر به (قد والله رأينا أشياء فهبنا) أي خفنا من هابه 
يهابه أي يخافه. والمعنى منعتنا هيبة الناس أن نتكلم فيها (ينصب 
لكل غادر) من الغدر وهو ترك الوفاء (لواء) بكسر-اللام أي علم» 
إعلاماً بسوء حاله وقبح ماله (بقدر غدرته) مصدر بمعنى الغدر 
(ولا غدرة أعظم من غدرة إمام عامة) قال التوربشتي رحمه الله 
تعالى: أراد به المتغلب الذي يستولي على أمور المسلمين وبلادهم 
بتأمير العامة ومعاضدتهم إياه من غير مؤامرة من الخاصة» وأهل 
العقد من أولى العلم ومن ينضم إليهم من ذوي السابقة ووجوه 
الناس (يركز) بصيغة المجهولء أي يغرز كما في رؤاية (لواءه عند 
استه) بهمزة الوصل مكسورة» العجز أو حلقة الدبر أي ينضب لواءة 
عند إسته تحقيراً له (آلا) للتنبيه (خلقوا) أي جبلوا على ما نخلق الله 
فيهم من اختيار الخير 'والشر (على طبقات شتى) أي مراتب مختلفة 
باعتبار اختلاف أحوال الإيمان والكفر وأوقاتهما. 

(فمنهم من يولد مؤمناً) أي من أبويه المؤمنين أو في بلاد 
المؤمنين فإنه حبن يولد قبل التمييز لا ينسب إليه الإيمان إلا باعتبار 
ما علم الله فيه من الأزل» أو باعتبار ما يؤول إليه أمره في الاستقبال 


الله وحفظه (ونسيه من نسيه) أي 


(يحيى) أي يعيش في جميع عمره من حين تمييزه إلى انتهاء عمسر 
(مؤمناً) أي كاملاً أو ناقصاً (ويموت مؤمناً) أي وكذلك جعلنا الله 
منهم (ومنهم من یولد كافراً) أي بخلاف ما سبق وهو لا ينافي ما 
ورد: كل مولد يولد على الفطرة» فإن المراد بها قابلية. قبول الهداية 
لولا مانع من بواعث الضلالة» كما يشهد له قوله: فأبواه يهودانه 
الحديث. 

(ومنهم من یولد کافراً ويحيى كافراً ويموت مؤمنا) فالغبرة 
بالخواتيم؛ وكان التقسيم غالبي» وإلا فمتهم من يولد مؤمنا ويحيى 
کافرا ويموت مؤمناء ومنهم من یولد كافراً ويحيى مؤمناً ویموت 
كافراً. ولعل عدم ذكرهما لأن المقصود منه أن العيزة بالخاتمة 
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نحخضة الأخسسوذي - كتاب الفتسن 


وقد علمت مما ذكر إجمالاً. 

۳- (ألا) للتنبييه وكذا ما بعده (وإن منهم) أي من بني آدم 
(البطيء الغعضب) فعيل.من البطء مهموزء وقد يبدل ويدغم وهو 
ضد السريع (سريع الفيء) أي سريع الرجوع من الغضب (ومنهسم 
سريع الغضب سريع الفيء فتلك بتلك) وفي «المشكاة؛ فإحداهما 
بالأخرى. 

قال القاري: أي إحدئ الخصلتين مقابلة بالأخرى ولا يستحق 
المدح والذم فاعلهما لاستواء الحالتين فيه بمقتضى العقلء؛ فلا 
يقال في حقه إنه خير الناس ولا شرهم انتهى. وههنا قسم رايع لم 
يذكره الترمذي وذكره غيره. ففي «المشكاة»: ومنهم من يكون 
بطيء الغفسب بطيء الفيء؛ فإحداهما بالأخرى. قال القاري: 
والتقسيم بمقتضى العقل رباعي لا خامس له. وفيه إشارة إلى أن 
الإنسان خلق فيه جمع الأخلاق المرضية والدنية؛ وأن كماله أن 
تغلب له الصفات الحميدة على الذميمةء لا أنها تكون معدومة فيه 
بالكلية وإليه الإشارة بقوله تعالى: لوَالْكَاظِمِينَ الْمْيْظ حيث لم 
يقل والعادسين» إذ أصل الخلق لا يتغير ولا يتبدل. ولذا ورد:.ولو 
سمعتم أن تجبلاً زال عن مكانه فصدقوه» وإن سمعتم أن رجلاً تغبير 
عن خلقه أي الأصلي فلا تصدقوه. وممايدل على جواز تبديل 
الأخلاق في الجملة دعازه يَك: اللهم أهدني لصالح الأخلاق لا 
يهدي لصالحها إلا أنت؛ واصرف عني سيئها لا يصرف عني سيئها 
إلا أنت. انتهى. 

(ألا وإن منهم حسن القضاء) أي مستحسن الأداء إذا كان عليه 
الدين (حسن الطلب) أي إذا كان له دين على أحد (ومنهسم سيء 
القضاء حسن الطلب) أي فإحداهما بالأخرى كما في رواية (ومنهم 
سيء القضاء سيء الطلب فتلك بتلك). وفي «المشكاة»: منكم من 
يكون حسْن القضاء» وإذا كان له أفخش في الطلسب. قال القاري: 
بان لم يراع الأدب وآذى في تقاضيه» وعسر على صاحبه في 
الطلب. 

+ - (آلا وإن الغضب جمرة) أي حرارة غريزية» وحدة جبلية 
مشعلة جمرة نار مكمونة في كانون النفس (إلى حمرة عينيسه) كما 
يوجد مثل هذا عند حرارة الطبيعة في أثر الحمى (وانتفاخ أوداجه). 
قال في «النهاية»: الأوداج ما أحاط بالعنق من العروق التي يقطعها 
الذابح واحدها ودج بالتحريك» وقيل: الودجان هما عرقان غليظان 
عن جانبي ثغرة النحر. انتهى. «فمن أحسن بشيء من ذلك؟ أي 
أدرك ظهور أثر منه أو من علم في باطنه شيئا منه «فليلصق 
بالأرض» من باب علم يعلم أي فليلتزق بها حتى يسكن غضبه. 
وإنما أمره به لما فيه من الضعة عن الاستعلاء وتذكار أن من كان 
أصله من التراب لا يستحق أن يتكبر «ولم يبق من الدنيا فيما مضى 


منها؛ أي في جملة ما مضى منها إلا كما بقي من يومكم هذا فيما 
مضى منه» يعني نسبة ما بقي من أيام الدنيا إلى جملة ما مضى 
كنسبة ما بقي من يومككم هذا إلى ما مضى منه. وقوله إلا كما بقي 
مستثنى من فاعل لم يبق أي لم يبق شيء من الدنيا إلا مثل ما بقني 
من يومكم هذا. : 

4- قوله: (هذا حديث حسن) في «مسنده» علي بن زيد بن 
جدعان وهو صدوق عند الترمذي ضعيف عند غيره والحديث 
أخرجه أيضاً أحمد والحاكم والبيهقي. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن المغيرة بن شعبة وأبي زيد بن 
أخطب وحذيفة وأبي مريم الخ) أما حدينث أبي زيد بن أخطب 
فأخرجه أحمد ومسلم في الفتن. وأما حديث المغيرة وأبي مريم 
فلينظر من أخرجه. 


۷- باب ما جاء في أهل الشتام 


51- [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حَدئنا 
محمود بن غيْلآنَ حدثنا أو داو حدثنا شعبة عَنْ مُعَاويَة 
ابن قُرَة ة عن أبيو"' قَالَ ل: قال سول الله يل إذا فة أهْلُ 
الشّام قلا حير خير فیک : لا رال طابقة من أمتِي مَنْصُورِيِن لآ 
يَضْرَهُمْ من حلمم حَتَى تقوم الساعَة». 

ek‏ ا قال عَلِيَ بن المَديني» هُم 
أصحاب 

0 وفي الباب عَنْ عبدالله بن حوَالَة ابن 


عُمَر وَرْيْدٍ بن ثَابت وَعبدالله بن عرو“ 
1 ,1 


ب کم غ ایک جک : قْلت: ا رسو الله 


لني قَالَ: هَاهنا؛. وَنَحَا بیو " نَحْوَ الشام. 


قال أبو عيسى: : هذا دیف حسن یح . 


'. وهذا حديث حسن 


-١‏ قوله: (عن أبيه) أي قرة بسن إياس بن هلال المزني أبي 
معاوية» صحابي نزيل البصرة. ٠‏ 

؟- قوله: (إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم) أي للقعود فيها أو 
التوجه إليها (لا تزال) بالمثناة الفوقية أوله (طائفة) قال القرطبي: 
الطائفة الجماعة. وقال فى «النهاية»: الطائفة الجماعة من الناس 
وتقع على الواح وكانه آراد نفا طاظة (متصورين) اي غالبين 
على أعداء الدين (لا يضرهم من خذلهم) أي ترك نصرتهم 
ومعاونتهم (حتسى تقوم الساعة) أي تقرب الساعة وهو خروج 
الريخ»› قاله النووي. وقال القسطلاني في.«شرح الببخساري»: 
واستشكل بحديث مسلم عن عبدالله بن عمر: «ولا تقوم الساعة إلا 


تحفنة الأحسوذي - كتاب الفتن: 


YA! 


على شرار الناس...٠‏ الحديث. 

. . وأجيب بأن المراد من شرار الناس الذين تقوم عليهم الساعة 
قوم يكونون بموضع مخصوص» وبموضع آخر تكون ظائفة يقاتلون 
عن الحق وعند الطبراني من حديث أبي أمامة: قيل: يا رسول الله 
وأين هم؟ قال: بييت المقدس. والمراد بهم الذي يحصرهم الدجال 
إذا خرج فينزل عيسى إليهم فيقتل الدجال» ويحتمل أن يكون ذلك 
عند خروج الدجال أو بعد موت عيسسى غليه السلام بعد هبوب 
الريح التي تهب بعده فلا يبقى.أحد في قلبه مثقال ذرة من إيمان إلا 
قبضته» ويبقى شرار الناس فعليهم .تقوم الساعة. وهناك يتحقق خلو 
الأرض عن مسلم؛ فضلاً عن هذه الطائفة الكريمة» وهذا كما في 
«الفتح» أولى ما يتمسك به في الجمع بين الحديثين المذكورين. 
انتهى. 

-٣‏ (قال محمد بن إسماعيل) يعني الإمام البخاري رحمه الله 
تعالى (قال علي بن المديني) هو علي بن عبدالله بن جعفر بن 
نجيح السعدي مولاهم أبو الحسن البصري ثقة ثبت إمام أعلم أهل 
عصره بالحديث وعلله حتى قال البخاري:.ما استصغرت نفسي إلا 
عنده. وقال فيه شيخه ابن عييئة: كنت أتعلم منه أكثر مما يتعلمه 
مني. وقال النسائي: كأن الله خلقه للحديث (هم أصحاب الحديث) 
وقال البخاري في.«صحيحه»: وهم أهل العلم: وقال الحافظ في 
«الفتتح»: وأخرج الحاكم في «علوم الحدينث؟ بسند صحيح عن 
أحمد: إن لم يكونوا أهل الحديث فلا أدري من هم. ومن طريق 
يزيد بن هارون مثله انتهى..قال.القساضي.عياض: إنمنا أراد أحمد 
أهل السنة والجماعة ومن يعتقد مذهب أهل الحديث. وقال 
النووي: ويحتمل أن هذه الطائفة متفرقة بين أنواع المؤمتين منهسم 
شجعان مقاتلون» ومنهم فقهاء» ومنهم محدثون» ومنهم زهاد 
وآمرون بالمعروف ونهاهون عن المنكرء ومنهم.أهل أنواع أخرى 
من الخير ولا يلزم أن يكونوا مجتمعين بل قد يكونون متفرقين في 
أقطار الأرض 

.4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن حوالة وابن عمر وزيد بن 
ثابت وعبدالله بن عمرو) أمنا حديث عبدالله بن حوالة فأخرجه 
أحمد وأبو داود. وأما حديث.ابن عمر وحديث زيد بن ثابت 
فاخرجهما الترمذي في باب فضل الشام واليمن.من أإبواب 
المناقب. ولابن عمر حديث آخخر يأتي في باب: لا تقؤم الساعة 
حتى تخرج نار من قبل الحجاز. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه أبو داود. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحينح) واو أحمد في 


ل(مسنده). 


1- قوله: (أخبرنا بهز) بفتح موحدة وسكون هاء فزاي: قال في 


«التقريب»: بهز بن حكيم بن معاوية القشيري أبو عبدالملك صدوق 
من السادسة (عن أبيه) أي حكيم بن معاوية بن خيدة القشيري: قال 
في «تهذيب التهذيب): ذكره ابن حبان في «الثقات». وذكره أبو 
الفضائل الصغاني فيمن اختلف في صحبته وهو وهم منه» فإنه 
تابعي قطعاً انتهى (عن جده) أي معاوية بن حلدة بفتح المهملتين 
بينهما تحتانية ساكنة ابن معاوية بن كعب القشيري ضحابي نزل 
البصرة. 1 

قوله: (ونحا بيده) أي أشار بها (نحو الشام) أي إلى الشام. قال 
في «القاموس»: نحاه ينحوه وينحاه قصده كإنتحاه والنحو الطريق 
والجهة. وزوى أحمد هذا الحديث في امسنده» بلفظ: قلت: يا 
رسول الله اين تامرني؟ خر لي: فقال بيده نحو الشام. وقال: «إنكم 
محشورون رجالا وركباناً وتجرون على وجوهكم». ورواة .الطبراني 

في «الكبير» بلفظ: «عليكم بالشام» قال المناوي: أي الزموا سكناه 
لكونها أرض المحشر والمنشر. أو المراد آخر الزمان لآن جيوش 
المسلمين تنزوي إليها عند غلية الفسادء قال: وإسناده ضعيف. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) واخرجه أحمد 
والطبراني كما عرفت. 

۸- - باب ما جاء لا تَرْجِعُوا بدي كارا يرب 

بُعضكم رقاب بَنْضٍ 

۳- [صضحيح؛ رواه البخاري] جَدَئنا بو حقص 
عمرو بن عَلِي؛ حدثنا یی بن سد سَعياب حدثنا ُضَيلُ بن 
غَزوان» حدثنا عِكْرمَةٌ عن ابن عباس قَالَ: دقَالَ رَسُول الله 
27 لا تَرْجِمُوا بَعلدِي”" كارا برب بَعْضْكُمْ رقاب بَنْض». 

لخ: “ال ١‏ ]. 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن عبدالله بن مَسْعُودٍ وجرير 
وابن حمر وکر ابن علقَمَة ووَاِلَة بن الآسنقع والصننابجي. 


وهَذا حَدِيث حَسَنْ صحيح”". 


, قوله: (لا ترجعوا بعدي) أي لا تصيروا بعد موتئ (كفاراً)‎ -١ 
قال الطيبي: أي مشبهين بهم في الأعمال (يضرب بعضكم رقاب‎ 
بعض) قال الخافظ : بجزم يضرب على أنه جواب النهي؛ وبرقعه‎ 
على الاستئناف أو يجعل حالاً. انتهى. وقال في «المجمع»: أي لا‎ 
تصيروا بعد موقفي هذا أي بعد موتي مستحلين القتال أولاً لا‎ 
تتشبهوا بالكفار في القتال. انتهى.‎ 

”- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وجرير وابن عمر 
وكرز بن علقمة ووائلة ب 
فأخرجه أحمد والشيخان والنسائي وابن ماجة وأما حديث أبن عمر 


بن الأسقع والصنابحي) أما حديث جرير 


YAY 


تحفة الأحوذى - كتاب الفتسن 


حديث كرز بن علقمة وحديث الصنابحي فأخرجهما أحمد في 
«مسنده»؛ وحديث الصنابحي أخرجه أيضاً ابن ماجة. وأنا حديث 
ابن مسعود وحديث وائلة فلينظر من أخرجهما. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الفتن. 

- باب مَا جَاءَ تَكُونْ فتنة القَاعِد فِيهًا خير مِنْ 

القاثم 

14- [صحيحء صححه الضياء وحسنه الترمذي] 
حَدَئنا ية حدثنا الٿ عن عياش بن عباس عن بُكَيرٍ بن 
داف بن الاح عن لسر بن 
إلا سكو ف ل ,لكان عن" 
مِنَّ الاي والماشي خيْرٌ من الساعي. قال أفْرَأيِتَ إن دحل 
عَلّي بي وَبَسَط يده إلى لقتني قال کن كابن آم 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ واب بن 
الت وبي رة وابن صو وأبي واقاږ وبي موس 
وخرشة". “. وَرَوَى بَْضهُّم هذا 
الحديث عن الليث بن مسدب واد في الإسناد رَجْلاً. 

قال أبو عِيسى: وقد روي هذا الحديث عن سار عن 
النبي ب من غير هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن عياش بن عباس) 
القتباني المصري ثقة من السادسة. ‏ 

؟- قوله: (إنها ستكون فتنة) أي عظيمة (القاعد فيها) أي في 
تلك الفتنة (خير من القائم) لأنه يرى ويسمع ما لا يراه ولا يسمعه 
القاعد. فيكون أقرب من عذاب تلك الفتنة بمشاهدته ما لا يشاهده 
القاعدء ويمكن أن يكون المراد بالقاعد هو الشابت في مكانه غير 
متحرك لما يقع من الفتنة في زمانه» والمراد بالقائم: ما يكون فيه 
نوع باعث وداعية لكنه متردد في إثارة الفتنة (والقائم) في الفتنة أي 
من بعيد مشرف.عليها أو القائم بمكانه في تلك الحالة (خير من 
الماشي) أي من الذاهب على رجله إليها (والماشي خير من 
الساعي) أي المسرع إليها ماشياً أو راكباً. قال الحافظ قال بعض 
الشراح في قوله: والقاعد فيها خير من القائم أي القاعد في زمانها 
عنها. قال: المراد بالقائم الذي لا يستشرفهاء وبالماشي مسن يمشي 
في أسبابه لأمر سواها فربما يقع بسبب مشيه في أمر يكرهه. وحكى 
ابن التين عن الداودي أن الظاهر أن المراد من يكون مباشرا لها في 
الأحوال كلها يعني أن بعضهم في ذلك أشد من بعنضء فأعلاهم 
في ذلك الساعي فيها بحيث يكون سبباً لإثارتها ثم من يكون قائماً 


سيب أن سعد بن أبي وَقَاصٍ 


وهذا حديث حس* 


بأسبابها وهو الماشي» ثم من يكون مباشراً لها وهو القائم» ثم من 
يكون مع النظازة ولا يقاتل وهو القاعد» ثم من يكون مجتنباً لها 
ولا يباشر ولا ينظر وهو المضطجع اليقظان» ثم من لا يقع منه 
شيء من ذلك ولكنه راض وهو النائم والمراد بالأفضلية في هذه 
الخيرية من يكون أقل شرا ممن فوقه على التفصيل المذكور. 
انتهى. (قال:) أي سعد (أفرأيت) أي فأخبرني (إن دخل علي) 
بتشديد الياء (وبسط يده) أي مدها (كن كابن آدم) المطلق ينصرف 
إلى الكامل وفيه إشارة لطيفة إي أن هابيل المقتول المظلوم هو ابن 
آدم لا قابيل القاتل الظالم كما قال تعالى في حق.ولد نوح عليه 
الصلاة والسلام: #إنه ليس من أهلك إنه عمل غير صالح' كذا في 
«المرقاة». 

قال النووي: هذا الحديث وما في معناه ممايحتج به من لا 
يرى القتال في الفتئة بكل حال. وقد اختلف العلماء في قتال :الفتنة» 
فقالت طائفة: لا يقاتل في فتن المسلمين وإن دخلوا عليه بيته 
وطلبوا قتلهء فلا يجوز له المدافعة عن نفسه. لأن الطالب متأول 
وهذا مذهب أبي بكرة رضي الله عنه وغيره. وقال ابن عمر وعمران 
ابن الحصين رضي الله عنهم وغيرهما: لا يدخل فيها لكن إن قصد 
الدفع عن نفسه فهذان المذهبان متفقان على ترك الدخول في جميع 
فتن الإسلام. وقال معظم الصحابة والتابعين وعامة علماء الإسلام: 
يجب نصر المحق في الفتن والقيام معه بمقاتلة الباغين كما قال 
تعالى: طفَمَاتِنُوا ابي لضي( الآبة. وهذا هو الصحيح وتناول 
الأحاديث على من لم يظهر له المحق أو على طائفتين ظالمتين لا 
تأويل لواحد منهما. ولو كان كما قال الأولون لظهر الفساد 
واستطال أهل البغي والمبطلون..انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وخباب بن الأرت وأبي 
بكرة وابن مسعود وأبي واقد وآبي موسى وخرشة) أما حديث آبي 
هريرة فأخرجه أجمد والشيخان. وأما حديث خباب بن الأرت 
فأخرجه أحمد. وأما حديث أبي بكرة فأخرجه مسلم. وأما حديث 
ا ود وا اهمد وای اود وما حلي ابي واد لطر 
من أخرجه. وأما حديث أبو موسى فأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجة. وأما حديث خرشة فأخرجه أحمد وأبو يعلى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود في 
الفتن والحديث سكت عند هو والمنذري. 


۰- باب ما جاءً ستکونڻ فن كيل ال ام 
0 - - [صحیح» رواه مسلم] حَدَئنا فة َة حدثنا 


عبد الْعَزيز بن محم عَنْ الله بن عبدالرحمّن عن ایی“ 
عن أبي هَرَيْرَةَ أن رسول الله ب قال: اروا" بالآعْمَال 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتسن 


VAY 


نام اليل الثظبي ملح الرَجُل مُؤبنا ريي كافرأء 
ويُسْبِي مُؤيناً وصح کافرا ب بیع أحَدهُمْ دن" عرض من 
الدَنيًا». 

.]١١18:م[‎ 

قال ابو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحية2". 

5- [صحيح. رواه البخاري] حَدَئنا سويد بن 
صر حدثنا عبدالله بن امار حدثنا مَمْمَرُ عن الرَهْرِي 
عن هند بت الْحَارث عن َم سَلْمة: أن النبي اة استبقط 
ْلَه" فقال: ممُبْحَانَ الل مَاذًا أنزل الَلبْلَةَ مِنَ الْفْنَةِ؟ مَاذًا 
نل من الْحَرَائِن؟ من يُوقِظُ صَوَاحِب الْحْجْرَاتِ؟ يا رب 
کاسیة ته في الدَنيّاء عَارِيةٍ في الآخرة). 

.]11١6 [خ:‎ 

هذا حديث حسر صح" . 

1- [حسن صحيح] حَذئنا في حدثنا الَلِثُ بن 
سعد عن يزيد بن أبي حيس عن مغل بن سيان“ عن اٽس 
بن الکو عن سول اله كل قال: کون بين يَدَئْ السمناءة*) 
ن كقِطع الئل ال يصح الرَجُل فِيهًا مُؤمناً ويْْيِي 
کارا ويي میا وبح كافرأه تبي م أقْوَامٌ ديهم بحَرّض 
من الذنيا». 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن آبي هُرَيْرَة ندب 
وَالنعْمَان بن شير وأبي مُوسّى!١'‏ 
هذا الوجه. 


- [صحيح الإسناد عن الحسن] حَدئنا صَالح بن 


'. وهذا حَدِيتٌ غريب من 


عبدالله حدثنا جَعْفْرُ بن سُلَيْمانَ عن موقتام" عن الحسر 
قال: کان ية يقسول في هَذا الْحَدِيث: ر يصبح الرجل مر مُؤمِناً 


فشي كقراء ربدي تؤيا رتسب "زرا فال يُصبح 
الرَجْلَ مُحَرْما لدم أيه وَعِرْضيهِ وَمَالِِ ويي سنتلا له 
يبي مُحرّما لدم أيه وعرضه ماله ويطبخ ميلا 
لَهُ. 

6 [صحيحء رواه مسلم] حَدَئنا الْحَمَنْ بن علي 
الخلال. حلا ييه بن ارون أخبرنا نة مین می جال بسن 
رب عن عَلْقَمَة بن وَائل بن حُجْر عن أبيه قال: «سَمِغْتاً 
رسول الله يك وَرَجْلَ سال" فقآل: أرََنِت إن كان عَلَيْنَا 
أمَرَاءُ يَمْنَعُونَا حَقَنَا ويَسْألُونًا حَقَهُمْء فقال رسول الله يكل: 
امنْمَعُوا وَأطِيعُوا ِنَم عَلَيْهمْ ما حُمَلُوا وَإنْمَا عَلَيكُمْ ما 
ځنم 

[141:] 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح””" 


-١‏ قوله: (عن أبيه) أي عبدالرحمن بن يعقوب الجهني 
المدني» مولى الحرقة» ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (بادروا) أي سسابقوا وسارعوا (بالأعمال) أي 
بالاشتغال بالأعمال الصالحة (فتناً) أي وقوع فتن (كقطع الليل 
المظلم) بكسر القاف وفتح الطاء جمع قطعة وهي طائفة. والمعنى 
كقطع من الليل المظلم لفرط سوادها وظلمتها وعدم تبين الصلاح 
والفساد فيها. وحاصل المعنى تعجلوا بالأعمال الصالحة قبل 
مجيء الفتن المظلمة من القتل والنهب والاختلاف بين المسلمين 
في أمر الدنيا والدينء فإنكم لا تطيقون الأعمال على وجه الكمال 
فيهاء والمراد من التشبيه بيان حال الفتن من حيث أنه بشيع فظييع» 
ولا يعرف سببها ولا طريق الخلاص منهاء فالمبادرة المسارعة 
بإدراك الشيء قبل فواته أو بدفعه قبل وقوعه (يصبح الرجل مؤمناً) 
أي.موصوقا بأصل الإيمان أو بكماله (ويمسي كافرا) أي حفيقة أو 
كافرا للنعمة أو مشابها للكفرة أو عاملا عمل الكافر. وقيل المعتى 
يصبح محرماً ما حرمه الله ويمسي مستحلاً إياه وبالعكس. 

قلت: وهذا المعنى الأخير اختاره الحسن البصري» وقد.ذكره 
الترمذي في هذا الباب. 

1 (یبیع أحدهم دينه) أي بتركه (بعرض) بفتحتين أي بسأخذ 
متاع ذنيء وثمن رديء. كال الطبين زج اف قوله يصبح استئناف 
بیان لخال المشبه» وهو قوله فا وقوله ب يبيع إلخ بيان للبيان: وقال 
المظهر: فيه وجوه: أحدها: أن يكون بين طائفتين من المسلمين 
قتال لمجرد العصبية والغضبء فيستحلون الدم والمال. وثانيها: أن 
يكون ولاة المسلمين ظلمة» فيريقون دماء المسلمين ويأخذون 
أموالهم بغير حق» ويزنون ويشربون الخمرء فيعتقد بعض التاس 
أنهم على الحق ويفتيهم بعض علماء السوءء على جواز ما يفعلون 
من المحرمات» من إراقة الذماء وأخذ الأموال ونحوها. وثالثها: ما 
يجري بين الناس مما يخالف الشرع في المعاملات والمبايعات 
وغيرها فيستحلونها. 1 

٤‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

0- قوله: (حدثنا سويد بن نصر) بن سويد المروزي لقبه الشاة 
ثقة من العاشرة (عن هند بنت الحارث) الفراسسية ويقال القرشية 
ثقة من الثالثة. 

- قوله: (أن النبي ية استيقظ ليلة) زاد البخاري في زواية 
فزعا (فقال: سبحان الله) بالنصب بفعل لازم الحذف. قاله تعجيا 
واستعظاما (ماذا) ما استفهامية متضمنة لمعنى التعجب والتعظيم 
(انزل) بصيغة المجهولء وفي رواية للبخاري أنزل الله بإظهار 
الفاعل والمراد بالإنزال إعلام الملائكة بالأمر المقدور. أو.آن النبي ` 
ية أوحى إليه في نومه ذاك بما سيقع بعده من الفتنء فعبر عنه 


١8: 


تحفسة الأحوذي - كتاب الفتسن 


بالإنزال. قاله الحافظ (الليلة من الفتنة؟ ماذا أنزل من الخزائن؟) 
عبر عن الرحمة بالخزائن كقوله تعالى: (خزائِن رَحْمَةِ رَبك وعن 
العذاب بالفتنة لأنها أسبابه قاله الكرماني (من يوقظ) استفهام أي 
هل أحد يوقظ قال الحافظ أراد بقوله من يوقظ بعض خدمه كما 
قال يوم الخندق: من يأتيني بخبر القوم؟ وأراد أصحابه. لكن. هناك 
عرف الذي انتدب كما تقدم وهنا لم يذكر (صواحب الحجرات؟) 
جمع حجرة. 

قال في «الصراح؛: (حجرة حظيرة شتروخانة خورد)ء والجمع 
حجر مثل غرفة وغرف وحجرات بضم الجيم انتهى يعني با 
بصواحب الحجرات أزواجه وإنما خصهن بالإيقاظ لأنهن 
الحاضرات أو من باب أبدأ بنفسك ثم بمن تعول (يا رب كاسية) 
قيل: المنادى فيه محذوف والتقدير يا سامعين ورب للتكثير (عاريية 
في الآخرة) قال عياض: الأكثر بالخفض على الوصف للمجرور 
برب» وقال غيره: الأولى الرفع على إضمار مبئدا والجملة في 
موضع النعت أي هي عارية والفعل الذي يتعلق به رب محذوف. 
وقال السهيلي: الأحسن الخفض على النعت لأن رب حرف جر 
يلزم صدر الكلام» وهذا رأي سيبويه. وعند الكسائي هو اسم مبتدا 
والمرفوع خبره وإليه كان يذهب بعض شيوخنا انتهى. وأشار وَل 
بذلك إلى موجب استيقاظ أزواجه. أي ينبغي لهن أن لا يتغافلن 
عن العبادة ويعتمدن على كونهن آزواج النبي ب 

قال الحافظ: واختلف في المراد بقوله كاسية وعارية على 
أوجه: أحدها: كاسية في الدنيا بالثياب لوجود الغنى» عارية في 
الآخرة من الثواب لعدم العمل في الدنيا. ثانيها: كاسية بالثياب 
لكنها شفافة لا تستر عورتها فتعاقب في الآخرة بالعري جزاء على 
ذلك. الثها: كاسية.من نعم الله عارية من الشكل الذي تظهر ثمزته 
في الآخرة بالثواب. رابعها: كاسية جسدها لكنها تشد خمارها من 
ورائها فيبدو صدرها فتصير عارية» فتعاقب في الآخرة. خامسها: 
كاسية من خلعة التزوج بالرجل الصالح» عارية في الآخرة من 
العمل؛ فلا ينفعها صلاح زوجهاء كما قال تعالى: لقلا أنسَاب 
ينُم ذكر هذا الأخير الطيبي ورجحه لمناسبة المقامء واللفظة 
وإن وردت في أزواج النبي ية لكن العبرة بعموم اللفظ. قال ابن 
بطال في هذا الحديث: إن المفتوح في الخزائن تنشأ عنه فتنة المال 
بأن يتنافس فيه فيقع القتال بسببه. وأن يبخل به فيمنع الحق» أو يبطر 
فيسرف فأراد هة تحذير أزواجه من ذلك كله» وكذا غيرهن ممن 
بلغه ذلك» وفي الحديث الندب إلى الدعاء والتضرع عند نزول 
الفتنة» ولا سيما في الليل لرجاء وقت الإجابة لتكشف أو يسلم 
الداعي» ومن دعا له. انتهى كلام الحافظ. 

۷- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والبخاري. 


٠‏ 8- قوله: (عن سعد بن سنان) قال في «التقريب» سعد 
تبن سنئان» ويقال: سنان بن سعد الكندي المصري» وصوب الثاني 
البخاري وابن يونس» صدوق له أفراد من الخامسة. 

4- قوله: (تكون بين يدي الساعة) أي قدامها من أشراطها 
(فتن) أي فتن عظام ومحن جسام (كقطع الليل المظلم) بكسر 
القاف وفتح الطاء ويسكن أي كل فتنة كقطعة من الليل المظلم في 
شدتها وظلمتها وعدم نبين أمرها. قال الطيبي: بريد بذلك التباسها 
وفظاعتها وشيوعها واستمرارها (يصبح الرجل فيها) أي في تلك 
الفتن» والظاهر أن المراد بالإصباح والإمساء تقلب الناس فيها وقتا 
دون وقتء لا بخصوص الزمانين» فكأنه كناية عن تردد أحوالهسم» 
وتذبذب أقوالهم» وتنوع أفعالهم من عهد ونقضء وأمانة وخيانة» 
ومعروف ومنكر» وسنة وبدعة» وإيمان وكفر (بعرض الدنيا) أي 
بقليل من حطامهاء والعرض ما عرض لك من منافع الدنيا. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجندب والنعمان بن 
بشير وأبي موسى) أما حديث أبي هريرة فلعل الترمذي أشار إلى 
حديث له آخر غير الحديث المذكور. وأما حديث جندب فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث النعمان بن يشير فأخرجه أحمد. وأما 
حديث أبي موسى فتقدم تخريجه في الباب المتقدم. 

قوله: (هذا حديث غريب) لم يحسنه الترمذي» والظاهر أنه 
حسن واه تعالى أعلم. والحديث أخرجه أيضا أحمد. 

-١‏ قوله: (عن هشام) هو ابن حسان (عن الحسن) هر 
الحسن البصري. ۰ 

-١7‏ قوله: (ورجل يسأله) جملة حالية. وفي رواية مسلم عن 
وائل بن حجر قال: سال سلمة بن يزيد الجعفي رسول الله و 
فقال: يا نبي الله أرأيت الخ (يمنعونا) بتشديد النون صفة أمراء 
(حقنا) أي من العدل وإعطاء الغنيمة (ويسألونا) أي يطلبونتا 
(حقهم) من الطاعة والخدمة (اسمعوا) أي ظاهراً (واطيعوا) أي 
باطناء أو اسمعوا.قولا وأطيعوا فعلا (فإنما عليهم ما حملوا) 
بتشديد الميم أي ما كلفوا من العدل وإعطاء حق الرعية (وعليكم ما 
حملتم) وفي بعض النسخ: وإنما عليكم ما حملتم أي من الطاعة 
والصبر على البلية. وكأن الحديث مقتبس مسن قوله تعالى: قل 
طيمُوأ الله وَأطِيعُوأ السو قإن توآ إنما علي ما حمل وعَليكُمْ 
ا حم وَإن تُطيمُوهُ هدوا وما عَلَى الرْسُول إلا الا الْمين). 
ااا ب انلها ته رل ج ده . قال 
الطيبي: قدم الجار والمجرور على عامله للاختصاصء أي ليس 
على الأمراء إلا ما حمله الله وكلفه عليهم من العدل والتسوية. 
فإذا لم يقيموا بذلك فعليهم الوزر والوبال؛ وأما أنتم فعليكم ما 
كلفتم به من السمع والطاعة» وأداء الحقوقء فإذا قمتم بما عليكم 


تحضهة الأحوذى - كتاب الفتسن 


YA 


فالله تعالى يتفضل عليكم ويثييكم به. 
۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
۳۱- باب ما جَاءٌ فى ي الهج والعبادة ف 

e *‏ [مت على عليا] عدن و ج ایو ا ن 
الأعمّش عن شقِيق'" ' بن سلمة عن أبي مُوسّى قال: قال 
رسول الله يل دن ين وَرَائِكُمْ أيَاما”" يرو نَم فِيها الِلم 
َير نيا ارج قالوا: يارسول الل ما الْهَرْج؟ قال: 
لق ٠‏ 

[f*0 ۳404: ] ۷۲ [م:‎ [V1 لخ:‎ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي مُريْرَة وخال بن 
الوليد وَمَعْقِلٍ بن يسار 0 

وهذا حدبث خن 

١‏ 5 [مشيماترواء سلا ينا ق بدا تاذ 
ابن ژد عن المُعَلَى بن زيار“ رده إلى مُعَاويَة بن فر رده 
إلى مَعْقلٍ بن يَسَارِء رده إلى النبي فك قال: لياه ني 
اهر" كالهجرة إلي». 

5 00م 46 ). 


(0)a 


قال أبو عِيسى: هذا حديث صحیح غریب إنما تعره 
من حديث حماد بن زيد عن المُعَلى بن زَيَاوٍ. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ بفتح الهاء وسكون الراء قال في «النهاية»: الهرج القتال 
والاختلاط» وقد هرج الناس يهرجون هرجا إذا اختلفواء وأضل 
الهرج الكثرة في الشيء والاتساع. وفي «القاموس»: هرج التاس 
يهرجون وقعوا في فتنة واختلاط وفتل. انتهى. 

.7- قوله: (عن شقيق) هو ابن سلمة الأسدي أبو وائل الكوفي» 
ثقة مخضرم مات في خلافة عمر بن عبدالعزيز. 


۳- قوله: (إن من ورائكم أياماً) وفي زواية البخاري في الفشن: . 


إن بين يدي الساعة أياماً (يرفع فيها العلم) زاد البخاري: وينزل فيها 
الجهل. قال الحافظ: معناه أن العلم يرتفع يموت العلماءء.فكلما 
مات عالم ينقص العلم بالنسبة إلى فقد حامله» ويتشأ عن ذلك 
..٠‏ الجهل بما كان ذلك العالم ينفرد.به عن بقية العلماء (ويكثر فيها 
الهرج» قالوا: يا رسول الله ما الهسرج؟ قبال: القتل) قال الحافظ: 
وجاء تفسير أيام الهرج فيما أخرجه أحمد والطبراني بسند حسن من 
حدیث خالد بن الوليد: أن رجلاً قال له يا أبا سليمان اتق الله فإن 
الفتن قد ظهرت» فقال: أما وابن الخطاب حي فلا إنما تكون بعده 
فينظر الرجل فيفكر هل يجد مکاناً لم ينزل به مثل ما نزل بمكانه 
الذي هو به من الفتنة والشر فلا يجد فتلك الأيام التي ذكر رسول 


الله هة بين يدي الساعة أيام الهرج. انتهى: 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وخالد بن الوليد ومعقل 
ابن يسار) أما حديث أبي هريرة فأخترجه البخاري في الأدب وفي 
الفتن» ومسلم في العلم» وأبو داود وابسن ماجة:في الفتن. وأما 
حديث خالد بن الوليد فاخرجه أحمد والطبراني في «الكبير». وأما 
حديث معقل بن يسار فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الفتن» ومسلم في العلم وابن ماجة في الفتن. 

-١‏ قوله: (عن المعلى بن زياد) القردوسي. بضم 'القاف أبسي 
الحسن البصري.صدوق قليل الحديث زاهد, اختلف قول ابن معين 
فيه من السابعة (فرده) وفي بعض النسخ رده بغير الفاء أي رفعه 
(إلى معقل:بن.يسار) المزني صحابي ممن بايغ الشجرة وكنيته أبو 
علي على المشهوز وهو الذي ينسب إليه نهر معقل بالبصرة» كذا 
في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيب): هو الذي فجر :نهر 
معقل بالبصرة. انتهى. 

۷- قوله: (العبأدة ف في الهرج) أي الفتنة واختلاط أمور الناس 
(كهجرة إلي) قال النووي: وسبب كثرة فضل العبادة فيه أن الناس 
يغفلون عنها ويشتغلون عنها ولا يتفرغ لها إلا أفراذ. انتهى. 

۸- قولة: (هذا حديث صجيخ غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 


وانن ماجة. 


57 باب 

۲ - - [صحيح] حَذثنا فت حدثنا حَمَادُ بن زياد عن 
أيُوبٌْ عن أبي قلابة عن أبي أمْمّاء”'" عن ثويّان قال: قال 
رسول الله کا: O‏ 
إلى يَوْم الام 

[د: ۲ - مطول. ٠‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

؟- قوله: (إذا وضع) بالبناء للمفعول (السيف) أي المقاتلة به» 
والمراد وقع القتال بسيف أو غيره كرمح ونار ومنجنيق وخص 
السيف بغلبة القتال به (في أمتي) أمة الإجابة (لم يرفع عنها إلى يوم 
القيامة) أي ي يبقى إلى يوم القيامة إن لم يكن في بلد يكون في آخر. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) واخرجه أبو داود مطولاً. 

-٣‏ باب ما جاء في اٽخاذ سيف من شب في 

الفتنة كناية عن ترك القتال 
۳ ل - [حسن صحيح] حَدَئنا علي بن حجر حدثنا 


إسماعيل بن إبراهيم عن عبدالله ب بن عَبَيد'") عن عُدَيْسّةَ نت 


1۸1 


بان بن صَيْمّي الِفَارِي قالت: «جَاء علي بن ابي طالب إلى 
أبي فَدَعَاهُ إلى الْخْروج مَحَه» فقال له بي" : إن خليلي وان 
غك هه إلى إا الف اس ان يذ مسقا نحشب 
فَقَدٍ انَحَذْنّهُ فن شعت خرّجت به مَعَك قالت فتركة». 

قال أبو عِيسى: وفي البابو من محشد بن تة 
وهذا حديث حسنٌ غريب" لا نعرفه إلا من حديث عبدالله 
ابن عَبْيْدٍ 

الها ۳۹1۰[ 

٤‏ - [صحيح] حَدَئنا عبدالله بن عبدالرحمّن» حَدئنا 
سول بن ا ا پا بن ا عبن 
عبدالرحمّن””' بن ثَرْوَانْ عن هُرَيْلٍ بن شُرَحْبِيلَ عن أبي 
مُوسَى عن النبي وك آنه قال في الْفِنُة": «كَسَرُوا فِيهًا 
سكم و ر مُوا فِيهًا أوتاركم» وَالْرَمُوا فِيهًا أجواف يُيُوتِكيْ 
ونوا كاين اې 

[د: 404 ][ھ: ١كة"؟)|.‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ غريب صحيح 

وعبدالرحمَن بن ثَرْوَانَ هُوَ ابو قيس الآووي. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عبيد) الحميري البصري المؤذن ثقة 
من السابعة (عن عديسة) بضم العين وفتح الدال المهملتين مصغراً 
(بنت أهبان) بضم الهمزة وسكون الهاء (بسن صيفي) بفتح الصاد 
المهملة وتحتانية ساكنة وفاء (الغفاري) بمكسورة وخفة فاءء قال 
في «التقريب»: هي مقبولة من الثالثة. 

-٣‏ (له أبي) أي أهبان وهو صحابي يكني أبا مسلم مات 
بالبصرة (فدعاه إلى الخروج معه) أي للقتال (إن خليلي وابن 
عمك) يعني النبي بد (عهد إلي) أي أوصاني. قال في «القاموس»: 
عهد إليه أوصاه (أن أتخذ) مفعول لقوله عهد (سيفاً من خشب) 
المراد باتخاذ السيف من الخشب الامتناع عن القتال. 

'- قوله: (وفي الباب عن محمد بن مسلمة) أخرجه أحمد في 
المستدهة (1170/5). 


حا 


إفف 


-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد في مسنده 
(14/0). 

5- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الإمام الدارمي 
(اخبرنا سهل بن حماد) أبو عتاب الدلال البصري صدوق من 
التاسعة (أخبرنا همام) بن يحيى بن دينار العوذي أبو عبدالله ويقال: 
أبو بكر البصري ثقةء ريما وهم من السابعة (عن عبدالرحمن بن 
ثروان) بمثلثة مفتوحة وراء ساكنة» كنيته أبو قيس الأودي الكوفي» 
ضدوق ربما خالف من السادسة. 

-٦‏ قوله: (وقال في الفتنة:) أي في أيامها وزمنهاء وهو ظرف 


تحضة الأحوذي - كتاب الفتسن 


لقوله: (كسروا فيها قسيكم) بكسرتين وتشديد التحتية جمع القوس 
وفي العدول عن الكسر إلى التكسير مبالغةء لأن باب التفعيل 
للتكثير وكذا قوله: (وقطعوا) أمر من التقطيع (فيها أوتاركم) جمع 
الوتر بفتحتين وهي بالفارسية (زه يعني جله كمان) وفيه زيادة من 
المبالغةء إذ لا منفعة لوجود الأوتار مع كسر القسي. أو المراد به أنه 
لا ينتفع بها الغير ولا يستعملها في دون الخير (والزموا فيها أجواف 
بيوتكم) أي كونوا ملازميها لثلا تقعوا في الفتنة والمحاربين فيها 
(وكونوا كابن آدم) وهو هابيل حيسن استسلم للقتل» وقال لأخيه 
قابيل: لين طت إل بدك لعي ما أن يَاسِطٍ بدي الك 
لآقْلّك إني أخاف الله رب الْمَالَيِينَ « ا ريد أن توء بني 
وَإْنْيِك4 الآية. 

۷ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 


وابن ماجة. 
7- باب ما جَاءَ في أشرَاطر السّاعة"") 
6-- [متة متفق عليه] حَدَئنا محمودٌُ بن غَيْلانَ حدثنا 


الْنْضْرُ ب 8 بن شُميل» حدثنا سعية شح شعبة عن قَتَادَمٌ عن انس ابن مَالِك 
أنه قال: : أُحَدَنُكُمْ حَدٍ ريثا عة من رسول الله كك لا يُحَدَنُكُمْ 
أذ ي اه عة مِنْ رسول الله ی قال: قال رسول الله 
يكل" إن من أشرَاط المناعة أن يُرْقَمَ الهلم وَيَظهَرَ الْجَمْل 
وَيَفْشُوَ الزنا ويُْرَبَ الْحَمْرُ وتَكثْرَ النسَاء وَل الرجَالُ حى 
َكُون لِحَمْسِينَ مرا فيم واد 

C6 €o AETV) لخ: 8084م‎ 


قال ابو عِيسى: وفي الباب عن أبي مُوسّى وأبي ية 
وهذا حديث حسنٌ صحيح”. 

-١‏ أي علاماتها ففي «النهاية؛: الأشراط العلامات واحدتها 
شرط بالتحريك» وتيك حرا السلطان لأنهم جعلوا لأنفسهم 
علامات يعرفون بهاء هكذا قال أبو عبيد. انتهى. 

7 - قوله: (لا يحدثكم أحد بعدي أنه سمعه من رسول الله E4‏ 
قال الحافظ: عرف أنس أنه لم يبق أحد ممن سمعه من رسول الله 
يل غيره. لأنه كان آخحر من مات بالبصرة من الصحابة؛ فلعنل 
الخطاب بذلك كان لأهل البصرة أو كان عام وكان تحديئه بذلك 
في آخر عمره لأنه لم يبق بعده من الصحابة مسن ثبت سماعه من 
النبي يك إلا النادر» ممن لم يكن هذا المتن من مرويه انتهى (أن 
يرفع العلم) هو في محل النصب لأنه اسم أن والمراد برفعه موت 
حملته. وفي رواية للبخاري: «أن يقل العلم». قال الحافظ: يحتمل 
أن يكون بقلته أول العلامة» وبرفعه آخرهاء أو أطلقت القلة وأريد 
بها العدم» كما يطلق العدم» ويراد به القلة وهذا أليق لاتحاد 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتن 


YAY 


المخرج انتهى. (ويفشو الزنا) بالقصر على لغة أهل الحجاز وبها 
جاء التنزيل وبالمد لأهل نجد والنسبة إلى الأول زنوي» وإلى 
الآخر زناوي (يشرب الخمر) بضم أوله وفتح الموحدة على 
العطف والمراد كثرة ذلك واشتهاره (ويكثر النساء) قيل: سببه أن 
الفتن تكثر فيكثر القثل في الرجال لأنهم أهل الحرب دون النساء. 
وقال ابن عبدالملك: هو إشارة إلى كثرة الفتوح فتكثر السبايا فيتخذ 
الرجل الواحد عدة موطوءات. 

قال الحافظ: فيه نظر لأنه صرح بالعلة في حديث أبي موسى 
الآتي يعني في الزكاة غند البخاري: فقال: من قلة الرجال وكثرة 
النساء. والظاهر أنها علامة محضة لا بسبب آخر بل يقدر الله في 
آخر الزمان أن يقل من يولد من الذكور» ويكثر من يولد من الإناث 
وكون كثرة النساء من العلامات مناسب لظهور الجهل ورقع العلم. 
انتهى. (ويقل) بكسز القاف من القلة (لخمسين) يحتمل أنْ يراد يه 
حقيقة هذا العدد أو يكون مجازا عن الكثرة» ويؤيده أن في حديث 
أبي موسى. ويرى الرجل الواحد يتبعه أربعون امرأة (قيم واحد) 
بالرفع صفة لقيم» أي من يقوم بأمرهن واللام للعهد إشعاراً بما هو 
معهود من كون الرجال قوامين على النساء وكأن هذه الأمور 
العمية خسنت بالذكر لكرنها نرو باعلال الأمون الي جل 
بحفظها صلاح المعاش والمعادء وهي الدين لأن رفع العلم يخل 
به» والعقل لأن شرب الخمر يخل به» والنسب لأن الزنا يخل به 
والنفس والمال لأن كثرة الفتن تخل بهما. قال الكرماني: وإنما كان 
اختلال هذه الأمور مؤذناً بخراب العالم» لأن الخلق لا يتركون 
حملا ولا نبي بعد نيينا صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين فيتعين 
ذلك. ْ 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى وأبي هريرة) أما حديث 
أبي موسى فأخرجه أحمد والشيخان» وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الشيخان. ش 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسنن صحيح) وأخرجه أحمد 


والشيخان والنسائي وابن ٠‏ ماجة. 


01 باب منه 


- ا رواه البخاري] حَذئنا محمد بن بَشَان 
حدثنا ّى بن هياو عن سُفيانَ الفوري عن الرْبَيْر بن 
علي قال : لتا عَلَى أنْس بن مالك قال فَشَكَونًا إلَبْهِ مَأ 
قى من الْحَجَاحٍ فقال: دما ِن عام إلا وَالَذِي بَنْدَهُ شر 
من" حتی تَلَْوَا ربكُم». سمغت هذا من نیم يلة. 

[YA لخ:‎ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


۷-“- [صحيح] حدثنا محمد بن بَشّاره حدثنا ابن أبي 
عي عن حُمَيْدٍ عن انس قال: قال رسول الله : دلا 
قوم السّاعَةُ حى لا يقال في الآررْض الله اش . 

لم: 11۸[ 

قال أبو عیسی: هذا حديث حسرة. 

حَدَئنا محمد بن المُتنّى» حدثنا خَالِدُ بن الحارث عن 
حُْمَيلوٍ عن انس نحْوهُ ولم يَرقَعْهُ. وهذا أصّح مِنَ الحديث 
إل ول" 

١‏ قوله: (عن الزبير بن عدي) الهمداني اليامي بالتختانية كنيته 
أبو عدى الكوفي ولي قضاء الري ثقة من الخامسة. وقال في 
#الفتح»: وهو من صغار التابعين وليس له في البخاري سوى هذا 
الحديث يعني حديث الباب. قوله: (من الحجاج) أي ابن يوسف 
الثقفي الأمير المشهورء والمراد شكواهم ما يلقون من ظلمه لهم . 
وتعديه» قد ذكر الزبير في «الموفقيات» من طريق مجالد عن 
الشعبي. قال: كان عمر فمن بعذه إذا أخذوا العاصي أقاموه للناس 
ونزعوا عمامته» فلما كان زياد ضرب في الجنايات بالسياط» ثم زاد 
مصعب بن الزبير حلق اللحية» فلما كان بشر.بن مروان سمر كف 
الجاني بمسمازء فلما قدم الحجاج قال هذا كله لعبء فقتل 
بالسيف» كذا في «الفتح». 

۲- (فقال: ما من عام إلا والذي بعده شر منه). وفي رواية 
للبخاري: فقال: اصبروا فإنه لا يأتي عليكم زمان إلا الذي بعده شر 
منه (حتى تلقوا ربكم) أي حتى تموتوا. وقد ثبت في «صحيح 
مسلم» في جديث آخر: واعلموا أنكم لن تروا ربكم حتی تموتوا. 
قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن بطال: هذا الخبر من أعلام. النبوةء 
لأخباره يلي بفساد الأحوال وذلك من الغيب الذي لا يعلم باارأي 
وإنما يعلم بالوحي انتهى. وقد استشكل هذا الإطلاق مع أن بعمض 
الأزمنة تكون في الشر دون التي قبلهاء ولو لم يكن في ذلك إلا 
زمن عمر بن عبدالعزيزء وهو بعد زمن الحجاج بيسير» وقد اشتهر 
الخير الذي كان في زمن عمر بن عبدالعزيزء بل لو قيل إن شر 
اضمحل في زمانة لما كان بعيدا. فضلا عن أن يكون شرا من الزمن 
الذي قبله: وقد حمله الحسن البصري على الأكثر الأغلب فسئل 
عن وجود عمر بن عبدالعزيز بعد الحجاج» فقال: لا بد للناس من 
تنفيس. وأجاب بعضهم: أن المراد بالتفضيل تفضيل مجموع العصر 
على مجموع العصرء فإن عصر الحجاج كان فيه كير من الصحابة 
في الأحياء» وفي عصر عمر بن عبدالعزيز اتفرضواء والزمان الذي 
فيه الصحابة خير من الزمان الذي بعده لقوله ية خير القرون قرني. 
وهو في #الصحيحين». 

قال الحافظ: ثم وجدت عن عبدالله بسن مسعود التصريح 


١ال44‎ 
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بالمراد وهو أولى بالاتباع» فأخرج يعقوب ابن شيبة من طريق 
الحارث بن حصيرة عن زيد بن وهب قال: سمعت عبدالله بن 
مسعود يقول: لا يأني عليكم يوم إلا وهو شر من اليوم الذي كان 
قبله حتى تقوم الساعة؛ لست أعني رخاء من العيش يصيبهء ولا مالا 
يفيده» ولكن لا يأتي عليكم يوم إلا وهو أقل علماً من اليوم الذي 
مضى قبله. فإذا ذهب العلماء استوى الناس» فسلا يأمرون 
بالمعروق» ولا ينهون عن المنكرء فعند ذلك يهلكون. ومن طريق 
الح رت ا IG SE‏ 
كان قبله» أما أني لا أعني امير خيراً من أسيرء ولا عاماً حيرا من 
عام» ولكن علماؤكم وفقهاؤكم يذهبون ثم لا تجدون منهم خلفاء» 
ويجيء قوم يفتون برأيهم. وفي لفظ عنه من هذا الوجه: وما ذاك 
بكثرة الأمطار وقلتهاء ولكن بذهاب العلماء ثم يحدث قوم يفتون 
في الأمور برأيهم فيثلمون الإسلام ويهدمونه. واستشكلوا أيضاً 
زمان عيسى بن مريم بعد زمان الدجالء واجاب الكرماني بأن 
المراد الزمان الذي يكون بعد عيسى» والمراد جنس الزمان الذي 
فيه الأمراء» وإلا فمعلوم من الدين بالضرورة أن زمان النبي 
المعصوم لا شر فيه. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون المراد بالأزمنة 
ما قبل وجود العلامات العظام كالدجال وما بعده. ويكون المراد 
بالأزمنة البتفاضلة في الشر من زمن الحجاج فما بعده إلى زمن 
الدجال. وأما زمن عيسى عليه السلام فله حكم مستانف» ويحتمل 
أن يكون المراد بالأزمنة المذكورة أزمئة الصحابة» بناء على أنهم 
هم المخاطبون بذلك» فيختص بهمء فأما من بعدهم فلم يقصد في 
الخبر المذكور لكن الصحابي فهم التعميم» فلذلك اجاب من شكا 
إليه الحجاج بذلك وأمرهم بالصبر أو جلهم من التابعين» انتهى ما 
في «الفتح2. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن. صحيح) وأخرجه البخاري في 
الفتن. 

4- .قوله: (حدثنا ابن أبي عدي) اسمه محمد بن إبراهيم بن 
أبي عدي» ويقال: إن كنيته إبراهيم أبو عدي السلمى مولاهم 
القسميء أنزل فيهم أبو عمرو البصريء ثقة من التاسعة. 

5- قوله: (لا تقوم الساعة حتى لا يقال في الأرض الله الله) 
بالرفع فيهما وكرر للتأكيد. قال النووي: معنى الحديث أن القيامة 
إنما تقوم على شرار الخلق كما جاء في الرواية الأخرى؛ يعني 
حديث عبدالله بن مسعود عند مسلم. وتأتي الريح من قبل اليمن 
فتقبض أرواح المؤمنين عند قرب الساعة انتهى. 

وقال الطيبي: معنى «حتى .لا يقال» حتى لا يذكر اسم الله ولا 
يعبل. 


- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم. 


۷ قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) لأن خالد بسن 
الحارث أوثق من ابن أبي عدي. 

۷ - پاب منه 

6- [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني وحسنه 
الضياء] حَدَئن َة بن َيل حدثنا عبدالْمزيز بن محمّل عن 
عَمُرو بن أبي عرو قال: حدثنا علي بن حجر أخبرنا 
إسماعيل بن جَعفر عن عرو بن أبي عَمْرِوء عن عبدالله وهو 
ابن عبدالرحمّن الأنصاري الأشهلي عمن حدَيْفَة بن امان 
قال: قال رسولاً الله يكله: لا َقُومُ السَاعةٌ حَنَى يون أسْعَدَ 
النا س بالنيا لَكَمْ بن لَكَمْ 

قال أبو عيسى: 35 " صحيحٌ غريب إنما 
ره من حليش غطرو بن بي شرو 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن أبي عمرو) اسمه ميسرة» مولى 
المطلب المدني أبو عثمان» ثقةء ربما وهم من الخامسة. 

۲- قوله: (حتى يكون أسعد الناس) بتصصب أسعد ويرفع أي: 
أكثرهم مالاً واطيبهم عيشاً وارفعهم منصباً وأنفذهم حكماً (بالدنيا) 
أي بأمورها أو فيها (لكع بن لكع) بضم اللام وفتح الكاف غير 
مصروف أي لثيم ابن لثيم» أي رديء النسب» دنيء الحسب. وقيل: 
هنظي لاليعرت ل امل لايس لعل U‏ وقال 

في «النهاية»: اللكع عند العرب العبد ثم استعمل في الحمق والذمء 
يقال للرجل لكع وللمرأة لكاع؛ وقد لكع الرجل يلكع لكعاً فهو 
ألكع. وأكثر ما يقع في النداء وهو اللئيمء وقيل: الوسخ» وقد يطلق 
على الصغير» ومنه الحديث: إنه عليه السلام جاء يطلب الحسن بن 
علي قال: أثم لكم؟ فإن أطلق على الكبير أريد به الصغير العم 
والعقل. ومنه حديث الحسن قال لرجل: يا لكع. يريد يا صغيراً في 
العلم والعقل. انتهى. وحذف الف ابن لإجراء اللفظين مجرى 
علمين لشخصين خسيسين لثيمين. قال اابن الملك رحمه الله: في 
بعض النسخ يعني من المشكاة بنصب أسعد على أنه خبر يكون 
وفي بعضها برفعه على أن الضمير في يكون للشأن. والجملة بعده 
تفسير للضمير المذكور. انتهى. ولا يجوز أن يكون أسعد اسماً 
ولكع بنصب على الخبرية لفساد المعنى كما لا يخفى. 

“ا قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والبيهقي في 
«دلائل النبوة» والضياء المقدسي. ش 

5- باب منه 


۹ [صحيح» رواه مسلم] حذشنا وال بن 
عبدالأعلًى الكوفي» حدثنا محمّدُ بن فُيْلٍ عن أبيو عن أبي 


تحفسة الأحسوذي س كتاب الفشن 


الزضر أفلادٌ کبیا امال الأسطْوَ ان مِن الذمَبٍ 
لش قال: : بجي م السارق قول في مثل هذا قُطِعَت 


تلبي؛ ويجيء م الْقَاتل فيو ل في هذا لت ويجيء ء القَاطِعُ 
َو في هذا فض ريي م يدعو قلا اعون بن 
شیا . 
[م: 11۳[ 


قال أبو عیسّی: #طاعويةا ی بصي ب پ۳ ل 
نعرفه إلا من.هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (تقيء الأرض) مضارع من القيء أي تلقي الأرض 
(أفلاذ كبدها) قال القاري بفتح الهمزة جمع الفلذة وهي القطعة 
المقطوعة طولاً وسمي ما في الأرض كبداً تشبيهاً بالكبد التي في 
بطن البعير لأنها أحب ما هو مخبا فيهاء كما أن الكبد أطيب ما فضي 
بطن الجزور وأحبه إلى العرب. وإنما قلنا في بطن البعير لأن ابن 
الأعرابي قال الفلذة: لا تكون إلا للبعير. افالمعنى تظهر كنوزها 
وتخرجها من بطونها إلى ظهورها. انتهى. (أمثال الأسسطوان) بضم 
الهمزة والطاء. 

1- وقوله: (من الذهب والفضة) لبيان مجممل الحال. قال 
القاضي رحمه الله: معناه أن الأرض تلقي من بطنها مافيه من 
الكنوز وقيل: ما رسخ فيها من العروق.المعدنية» ويدل عليه قوله 
أمثال الأسطوانة. وشبهها بأفلاذ الكبد هيئة وشكلاً فإنها قطع الكبد 
النقطوعة طولاً (قطعت يدي) بصيغة المجهول (ويجيء القاتل) 
أي قاتل الئفس (في هذا) أي في طلب هذا الغرض لأجل تحصيل 
هذا المقصود (قتلت) أي من قئلت من الأنفس (ويجيء القاطع) 
أي قاطع الرحم (ثم يدعونه) بفتح الدال أي يتركون ما قاءته 
٠ ٠‏ الأرض من الكنز أو المعدن. 
- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخخرجه مسلم. 


=A‏ باب ما جاء في علامة حلول المسخ والخسف 


٠-[ضعيف»‏ ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَئنا 
صالح بن عبدالله الترمذي؛ حدثنا الْفَرَجٌ بت فَضَالَة ابو فَضَالة 
الشابي”'' عن يَحْبَى بن سڪيا عن محمَدين عُمَرَ بن عَلِي عن 
عَلِيَ بن أبي طالب قال: قال رسول الله يَكلِق: «إذا فَعَلْتَ أمَبِي 
خمس عثرة ختصلة"' حل بها الْبَلآه. قيل وَمَا هي يا رَسُولَ 
الله؟ قَال: إِذَا كان المَقْنَم دُوَلأَء وَالأمَانَةُ مَغْتَمَأ والزكاءٌ 
مَغْرَماَء وَأطَاعٌ الرَجُْلُ زُوْجَتَهُ وعق أمَهُ وبر صَدِيقَةٌ وَجَفًا أا 
وَارْشِمِتٍ الأضنوات في المباجن وكان زعيم القؤم أردَلَهُم» 
وكرم الرّجُل مَحَافَة شرو وَشْْرِبَتٍِ الْحْسِورٌ وَلْبس الْحَرِيِسن 
وَانَخِدَت القياڻ وَالمَعَازْف وَلَعَنَ آخيرُ هَذهِ الأمَة أوْلَهَاء 


¥۸۹ 


رة بوا عند َلك ريحاً حَمْرَاء أو خب حسفا وَمَسخا». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب لأ نَعْرفُهُ مر حلريث 
علي بن أبي طالب إلا مِنْ هذا لوجي وَلآ عَم أحَداً رواه 
عن يُحبَى بن متيل الأنصتاري غَيْر افرح بن فَضَالَة والفرج 
ابن فضالة. قد تَكلّم فيه بض أهل الْحَدِيثء وَصمَفَهُ من قَِلٍ 
حفط وقد رواه عَنْهُ وكيع وَغَيْرٌ وَاحٍِ مِنَّ الآمةٍ. 

111 ل عا بن حير لخن ضحد بن 
يزيد" الواسطي. » عن المَستلِم بن سما عن َي الجذامي» 
عن أبي هريره قَالَ: َال رَسُول الله وكلة: «إذا اتل تخذ القيء 
دولا والأمانة مَعْتَمًاء والركاة مَعْرّماًء وا 
وَأطاع الرَجْل امراتة وَعَقَ أمْهُ وأذنى صديقة وَأقْصّى أباف 
وَظَهَرتِ الأصوّات في المَسَاجِدء وَسَاد الْقبيلّة اسم وان 
َعيم ْم أرذلّهُم وأكرم الرَجْلٌ مَحَافَة شري وَظَهَرَتْ 
القينات والمَعَازف وَشربّت الْشْمُورَ وَلْعَنَ جر هلو الأمَة 
أولَها فليرتقبوا عند ذلك ريحاً حَمْرَاءٌ وَرْلْرَلَة وخسفاً ولخا 
وَقَذفا وآیاتٍ تاع كَظَام بال قطم ميلكَه فَتتابَع». 

قال أبو عيسى: وفي البابي عن عَلِي. وهذا حَدِيثٌ 
غريب" لآ عر إلا مِن هذا الوَجْه. 

۲- - [صحيح] حَدَئنا ا بن ينُب الكُوفِي» حدثنا 
عبدالله بن عبدالقڌو س " عن الآعْمَّش عَنْ هلآل بن يَسَافمٍ 
عن عِمْرَانْ بن حُْصّيِن: «أنّ رَسول الله ل فَالَ: : في هلو 
الأمة حف ومسل وَقَذْف» فَقَالَ رَجُلُ مِنَ المُسْلِمِينَ: يَا 
رَسُول الله وَمَتَى ذَالة؟ قَالَ: ذا ظَهَرَت الْقَيَانُ والمَعَازف 
وَشْرِبَتِ الْحْمُور». 

قال أبو عِيسّى: وقد روي هذا لحريس عَنْ لمش 
عَنْ عبدالرَحْمّن بن ساب م عن النبي و مرسل وهذا 
حديث ؛ قريب . 

-١‏ قوله: (حدثنا الفرج بن فضالة أبو فضالة الشامي) التنوخي 
ضعيف من الثامنة (عن محمد بن عمر بن علي) قال في «التقريب»: 
محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب» صدوق من السادسة وروايته 
عن جده مرسلة. 

۲- قوله: (خصلة) بالفتح أي خلة (حل) أي نزل أو وجب (إذا 
كان المغنم) أي الغنيمة (دولاً) بكسر الدال وفتح الواو ويضم أوله 
جمع دولة بالضم والفتح وهو ما يتداول من المال فيكون لقوم دون 
قوم. قسال التوربشستي: أي إذا كان الأغنياء وأصحاب المناصب 
يستأئرون بحقوق الفقراء. أو يكون المراد منه أن أموال الفيء تؤخذ 
غلبة وأثرة صنيع أهل الجاهلية وذوي العدوان (والأمانة مغنماً) أي 
بان يذهب الناس بودائع بعضهم وأماناتهم» فيتخذونها كالمغانم 


14۰ 
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يغنمونها (والزكاة مغرماً) أي بان يشق عليهم اداؤها بحيث يعدون 
إخراجها غرامة (وأطاع الرجل زوجته) أي فيما تأمره وتهواه مخالفاً 
لأمر الله (وعق أمه) أي خالفها فيما تأمره وتنهاه (وبر صديقه) أي 
أحسن إليه وأدناه وحباه (وجفا آباه) أي أبعده وأقصاه. وفي حديث 
أبي هريرة الآتي: وأدنى صديقه وأقصى أباه. قال ابن الملك: خص 
عقوق الأم بالذكر وإن كان عقوق كل واحد من الأبوين معدوداً من 
الكبائر لتأكد حقهاء أو لكون فوله: وأقصى أباه بمنزلة وعق أباه 
فيكون عقوقهما مذكوراً (وارتفعت الأصوات) أي علت أصوات 
الناس (في المساجد) بنحو الخصومات والمبايعات واللهو 
واللعب. قال القاري: وهذا مما كثر في هذا الزمان» وقد نص بعض 
علمائنا يعني العلماء الحنفية» بان رفع الصوت في المسجد ولو 
بالذكر حرام. انتهى. (وكان زعيم القوم) أي المتكفل بأمرهم. قال 
في «القامرس»: الزعيم الكفيل وسيد القوم ورئيسهم والمتكلم 
عنهم انتهى. (أرذلهم) في «القاموس:: الرذال والرذل والرذيل 
والأرذل: الدون الخسيس أو الرديء من كل شيء (وأكرم الرجل) 
بالبناء للمفعول أي عظم الناس الإنسان (مخافة شره) أي خشية من 
تعدي شره إليهم (وشربت) بصيغة المجهول (الخمور) جميعها 
لاختلاف أنواعهاء إذ كل مسكر خمر أي أكثر الناس من شربها أو 
تجاهروا به (ولبس الحرير) أي لبسه الرجال بلا ضرورة (واتخذت 
القيان) أي الإماء المغتيات جمع القينة (المعازف) بفتح الميم 
وكسر الزاي وهي الدفوف وغيرها مما يضرب كذا في «النهاية». 
وقال في «القاموس»: المعازف الملاهي كالعود والطنبور الواحد 
عزف أو معزف كمنبر ومكنسة انتهى. (ولعن آخر هذه الأمة أولها) 
أي اشتغل الخلف بالطعن في السلف الصالحين والأثمة المهديين. 
قال الطيبي أي طعن الخلف في السلف وذكروهم بالسوء ولم 
يقتدوا بهم في الأعمال الصالحة فكأنه لعنهم. قال القاري: إذا 
كانت الحقيقة متحققة فما المحوج إلى العدول عنها إلى المعنى 
المجازي؟ وقد كثرت كثرة لا تخفى في العالم. قال: وقد ظهرت 
طائفة لاعنة ملعونة إما كافرة أو مجنونة» حيث لم يكتفوا باللعن 
والطعن في حقهم بل نسبوهم إلى الكفر يمجرد أوهامهم الفاسدة 
وأفهامهم الكاسدةء من أن أبا بكر وعمر وعثمان رضي الله تعالى 
عنهم أخذوا الخلافة وهي حق علي بغير حق. والحال أن هذا باطل 
بالإجماع سلفاً وخلفاً ولا اعتبار بإنكار المتكرين. واي دليل لهم 
من الكتاب والسنة يكون نصأ على خلافة علي انتهى. (فليرتقبوا) 
جواب إذا أي فلينتظروا (عند ذلك) أي عند وجود ما ذكر (ريحاً 
حمراء) أي حدوث هبوب ريح حمراء (وخسفاً) أي ذهاباً في 
الأرض وغوراً بهم فيها (أو مسخاً) أي قلب خلقة من صورة إلى 
أخرى. 


۳- قوله: (وقد تكلم فيه بعض أهل الحديث وضعفه من قبل 
حفظه) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال أبو داود 
عن أحمد إذا حدث عن شاميين فليس به باس ولكنه حدث عن 
يحيى بن سعيد مناكير: وقال أيضاً عنه يحدث عن ثقات أحاديث 
مناكير انتهى. 

قلت: وفي الحديث انقطاع» لأن رواية محمد بن عمر بن علي 
عن جده علي» مرسلة كما عرفت. 

-٤‏ قوله: (حدثنا محمد بن يزيد) الكلاعي مولى خولان 
الواسطي ثقة ثبت عابد من كبار التاسعة (عن المستلم بن سعيد) 
الثقفي الواسطي» صدوق عابد ربما وهم من التاسعة (عن رميح) 
بضم الراء المهملة آخره حاء مهملة مصغراً (الجذامي) بضم الجيم 
نسبة إلى جذام قبيلة من اليمن كذا في لب اللباب. وفي «الخلاصة» 
الحزامي بكسر المهملة. قال الحافظ في تهذيب التهذيب؛: روى 
عن أبي هريرة حديث: إذا اتخذ الفيء دولا. وعنه مستلم بن سعيد 
أخرجه الترمذي واستغربه. قال وقال ابن القطان: رميح لا يعرف 
انتهى. وقال في «التقريب» مجهول. 

0- قوله: (إذ اتخذ) بصيغة المجهول أي إذا أخذ (الفىء) أي 
الغنيمة (وتعلم) بصيغة المجهول منْ باب التفعل (لغير الدين) أي 
يتعلمون العلم لطلب المال والجاه لا للدين ونشر الأحكام بين 
المسلمين لإظهار دين الله (وأدنى صديقه) أي قربه إلى نفسه 
للمؤانسة والمجالسة (وأقصى أباه) أي أبعده ولم يستصحبه ولم 
يستأنس به (وظهرت الأصوات) أي ارتفعت (وساد القبيلة) وفي 
معناه البلد والمحلة أي صار سيدهم (وظهرت القينات) بفتح القاف 
وسكون التحتية أي الإماء المغنيات (وزلزلة) أي حركة عظيمة 
للأرض (وقذفاً) أي رمي حجارة من السماء (وآيات) أي علامات ٠‏ 
أخر لدنو القيامة وقرب الساعة (تتابع) بحذف إحدى التائين أي 
يتبع بعضها بعضاً (كنظام) بكسر النون أي عقد من نحو جوهر 
وخرز (بال) أي خلق (قطع سلكه) بكسر السين أي انقطع خيطه 
(فتتابع) أي ما فيه من الخرز» وهو فعل ماض بخلاف الماضي فإنه 
حال أو استقبال. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وفي سنده رميح الجذامي وهو 
مجهول كما عرفت وروى أحمد والحاكم عن ابن عمر مرفوعاً 
الآيات خرزات منظومات في سلك فانقطع السلك فيتبع بعضها 
بعضاً. 

۷- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالدوس) التميمي السعدي 
الكوفي صدوق» رمي بالرفض وكان أيضاً يخطىء من التاسعة. 

8- قوله: (في هذه الأمة) أي يكون في هذه الأمة. 

4- قوله: (وهذا حديث غريب) ذكره المنذري في «الترغيب؛ 


تحضة الأحوذى - كتاب الفتسن 


١5١ 


وسكت علة. 

-١‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن سابط) قال في «التقريب): 
ويقال: ابن عبدالله بن سابط وهو الصحيح» ويقال: ابن عبدالله بن 
عبدالرحمن الجمحي المكي؛ ل ع 


4- باب ما جاءَ في قول التي ڳا «بيفت 
والسّاعّة كَهَائيْن يعني السبابة کک 


۳- “إضييات] خدننا وحن بن ر ماع 
الأسَدي الكوفي» حدثنا يى بن عبدالرحْمَن الأرْحَبي» 
حدئنا حي بن الأموب عن مُجَالِدٍ عن قيس بن أبي حازم 

عن المُستَورِدٍ بن شاد الفهْري» روى عن النبي ي قال: 

بت آنا في تفس السناغة'" مها كما سمت هلرو هبه 
ل به وَالْوْسْطى». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غریب" مسن حَدِيث 
المستؤردٍ بن شدادء لا نَعْرقُهُ إلا مِن هَذَا الوجه. 1 

4- أمتفق عليه] حَدَنْنا محمودٌ بن غَيْلان حدثنا أَبُو 
داد ألْبَأنَا شعبة عن قَتَادَةَ عن أنّس قال: قال رَسُول الله لاة: 
بعت انا والسّاعة" كَهَاتَينَ -واشار أبُو دَاوْد بالسَبَابَةٍ 
وَالْوْسْطَى- فما فَضْلْ إِحْدَاهُمَا عَلَى الأخرى». 

[خ: 10*4[ [م: 1401؟]. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حن صحيية". 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن عمر بن هياج.الأسدي الكوفي) 
صدوق من الحادية عشرة (حدثنا يحيى بن عبدالرحمن الأرحبي) 
الكوفي» صدوق. ريما أخطأ من التاسعة (أخبرنا عبيدة بن الأسود) 
ابن سعيد الهمداني الكوفي» صدوق» ربما دلس من الثامنة. 

قزل إبحت آنا فى قن الاه بقع التون: والقاء ا9 غير 
أزاد به قربها أي حين تنفست تنفسها ظهور أشراطهاء ومنه قوله 
تعالى: «والصيح | إذَا تنمس أي: ظهرت آثار طلوعه. وبعشة النببي 
َي من أول.أشراطها. هذا معنى كلام التوربشتي كذا في «المرقاة». 
وكذا قال غيره انها اي الان ارود ركا سييك عدا 
أي السبابة (هذه) أي الوسطى أي وجود أو حساباً باعتبار الابتداء 
من جانب الإبهام» وعدل عن الإبهام لطول الفصل بينه والمسبحة 
(لأصبعيه السبابة والوسطى) في المشكاة وأشار بأصبعيه السبابة 
والوسطى. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الطبري. 

4- قوله: (بعشت أنا والساعة) قال أبو البقاء العكبري في 
«إعراب المسند»: الساعة بالنصب والواو فيه بمعنى مع قال: ولو 


قرىء بالرفع لفسد المعنى» لأنه لا يقال بعثت الساعة ولا هو في 


موضع المرفوع لأنها لم توجد بعد وأجاز غيره الوجهين بل جزم 
عياض بأن الرفع أحسن وهو عطف على ضمير المجهول في 
بعثتث» قال: ويجوز النتصب وذكر نحو توجيه أبي البقاء وزاد أو 
على ضمير يدل عليه الحال نحو فانتظروا كما قدر في نحو: جاء 
البرد والطيالسة فاستعدوا. قال الحافظ: والجواب عن الذي اعتل به 


: أبو البقاء أولاً أن يضمن بعثت معنى يجمع إرسال الرسول ومجيء 


الساعة نحو جئت» وعن الثاني بأنها نزلت منزلة الموجود مبالغة في 
تحقق مجيثها. انتهى. (كهاتين) قال عياض: أشار بهذا الحديث إلى 
قلة المدة بينه وبين الساعة والتفاوت إما في المجاورة وإما في قدر 
ما بينهما ويعضده قوله كفضل إحداهما على الأخرى» وقال 
بعضهم: هذا الذي يتجه أن يقال ولو كان المراد الأول لقامت 
الساعة لاتصال إحدى الأصبعين بالأخرى. قال ابن التين: اختلف 
في معنى قوله كهاتين فقيل: كما بين السبابة والوسطى في الطول. 
وقيل: المعنى ليس بينه وبينها نبي وقال القرطبي في «المفهسم): 
حاصل الحديث تقريب أمر الساعة وسرعة مجيئها. قال: وعلى 
رواية النصب يكون التشبيه وقع بالانضمام» وعلى الرفع وقع 
بالتفاوت. وقال البيضاوي: معناه أن نسبة تقدم البعشة النبوية على 
قيام الساعة؛ كنسبة فضل إحدى الأصبعين على الأخرى. وقيل 
المراد استمرار دعوته.لا تفترق إحداهما عن الأخرى» كما أن 
الأصبعين لا تفترق إخداهما عن الأخرى. ورجح الطيبي قول 
البيضاوي. وقال القرطبي في «التذكرة»: معنى هذا الحديث تقريب 
أمر الساعة ولا منافاة بينه وبين قوله في الحديث الآخر. ما 
المسؤول عنها بأعلم من السائل فإن المراد بحديث الباب أنه ليبس 
بينه وبين الساعة نبي كما مين بين السبابة والوسطى أصبع أخرى 
ولا يلزم من ذلك علم وقتها بعينه لكن سياقه يفيد قربها وأن 
أشراطها متتابعة كما قال تعالى: طفَفَدْ جَاءً أن رَاطّْهً 4 قال 
الضحاك: أول أشراطها بعثة محمد يَكِل. 

والحكمة في تقدم الأشراط إيقاظ الغافلين وحثهم على التوبة 
والاستعداد كذا في «الفتح» (فما فضل إحداهما على الأخرى) أي 
في الطول. والمعنى ليس بينهما إلا فضل يسير وزاد مسنلم بعد 
رواية هذا الحديث: قال شعبة وسمعت قتادة يقول في قصصه 
كفضل إحديهما على الأخرىء فلا أدري أذكره عن أنس أو قاله 
قتادة؟ 

قال الحافظ: وجدت هذه الزيادة مرفوعة في حديث أبي جبيرة 
ابن الضحاك عن الطبري. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 


14۲ 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتن 


۰- باب ما جاءً في قِتَال لني 

-٥‏ - [متفق عليه] حَذْئنا سَّعِيدُ بن عبدالرحمَن 
المخزومي وعبدالْجَبَار بن العلا قَالآ حدثنا فيان عن 
الَهرِي عن سَعِيد بن ألمُسَيَبِ عَنْ أبي هُربْرة أن النبي 2 
قالَ: «لا ر َقُومُ السَاعَةٌ حَتَى ثُقَاتِلُوا قَْما بعالم الشغر”". وَل وَل 
ُو الاق حنى قفاوا رمآ قان وخوم النجل 
المُطْرَقَةٌ». 

لخ: 141۸[ [م: 1411[ [د: ia] [EFT‏ 1045] 
تن [۳Y‏ 

قال أبو عِيسى: وفي لباب عن أبي كر الصدين وبُريدة 
وَأبِي س :0 سَعِيلٍ وعَمرو بن تغلب ومُعَاوية 7 


-١‏ إختلف في أصل الترك؛ فقال الخطابي: هم بنو قنطؤراء أمة 
كانت لإبراهيم عليه السلام» وقال كراع: هم الديلم وتعقب بأنهم 
جنس من الترك وكذلك الغزء وقال أبو عمر: وهم من أولاد يافث 


. وهَذًا حديث حسن 


وهم أجناس كثيرة» وقال وهب بن منبه: هسم بنو عم يأجوج 

ومأجوج لما بنى ذو القرنين السد كان بعض ياخوج ومأجوج 

غائبين فتركوا لم يدخلوا مع قومهم فسموا الترك. وقيل: إنهم من 

نسل تبع: وقبل: من ولد أفريدون بن سام بن نوح. وقيل: ابن يافث 
لضلبه» وقيل: أبن كومي بن يافث كذا في «الفتح». 

1- قوله: (وعبدالجبار بن العلاء) بن عبدالجباز العطار البصري 
أبو بكر نزيل مكة» لا باس به من صغار العاشرة. 

-٣‏ قوله: (حتى تقاتلوا قوماً نعالهم الشعر) بفتحتيسن وسكون. 
قيل: المراد به طول شعورهم حتى تصير أطرافها في أرجلهم 
موضع التعال. وقيل: المراد أن فعالهم من الشعر بأن يجعلوا 
نغالهم من شعر مضفور. ووقع في رواية مسلم من طريق سهيل عن 
أبيه عن أبي هريرة: لا تقوم الساعة حتى يقاتل المسلمون الترك 
قوماً كان وجوههم المجان المطرقة؛ يلبسون الشعر ويمشون في 
الشعر. وزعم ابن دحية أن المراد به القندس الذي يلبسونه في 
الشرابيش؛ قال وهو جلد كلب الماء ذكره الحافظ. قلت: والظاهر 
هو القول الثاني يدل على ذلك رواية مسلم المذكورة (كان 
وجوههم المجان) بفتح الميم وتشديد النون جمع المجن بكسر 
الميم: وهو الترس (المطرقة) بضم الميم وفتح الراء المخففة 
المجلدة طبقا فوق طبق. وقيل: هي ألبست طراقا أي جلدا يغشاها. 
شبه وجوههم بالترسة لبسطها وتدويرهاء وبالمطرقة لغلظها وكثرة 
لحمها. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق وبريدة وأبي سعيد 


. الفرس. قال ابن الأعرابي 


وعمرو بن تغلب ومعاوية) أما حديث أبي بكر فأخرجه الترمذي في 
باب من أين يخرج الدجال. وأما .عديث بريدة فأخرجه أبو داود. 
وأما حديث أبي سعيد فأخرجه ابن ماجة وأا حديث عمرو بن 
تغلب فأخرجه البخاري وابن ماجة» وأما جديث معاوية فأخرجه أبو 
يعلى: ذكر الحافظ لفظه في «الفتح» في علامات النبوة. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


-4١‏ > ياب ماجاء إذا ذف وري فلا یری 


N rer 
ب‎ 


5- [متفق عليه] حدثنا سَعِيدُ بن عبدالرحمن خدثنا 
سيان عن الزهرِي عن سيل بن المُسيَبِ عن أبي هريرَة قَالَ: 
قال رَسُولُ الله يللد وإذا هلك كترى قلا یری يذه وإذا 
هلك فيصر" قَلاَ قَنِصَرَ بده وَالَذِي نَفْسِي بيده فقن 
كنورُهُما في سبل الله». 

ETA 1F‘ لخ‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنَ صحيح”". 

-١‏ بكسر الكاف ويجوز الفتح» وهو لقب لكل من ولي مملكة 
: الكسر أفصح في كسرىء وكان أبو حاتم 
يختارهء وأنكر الزجاج الكسر على ثعلب واحتج بان النسبة إليه 
كسروي بالفتح» ورد عليه ابن فارس بأن النسبة قد يفتح فيها ما هو 
في الأصل مكسور أو مضموم كما قالوا في بني تغلب بكسر اللام 
تغلبي بفتحهاء وقي سلمة كذلك» فليس فيه حجة على تخطئة 
الكسر. 

۲- (وإذا هلك قيصر) لقب لكل من ولي مملكة الروم (قلا 
قيصر بعده). قال الحافظ في شرح هذا الحديث: قد استشكل هذا 
مع بقاء مملكة الفرس لأن آخرهم قتل في زمان عثمان» واستشكل 
أيضاً مع بقاء مملكة الروم وأجيب عن ذلك بان المراد لا يبقى 
كسرى بالعراق ولا قيصر بالشام وهذا منقول عن الشافعي. قال 
وسبب الحديث أن قريشاً كانوا يأتون الشام والعراق تجارأء فلما 
ا 
النبي يل ذلك لهم تطييباً لقلوبهم ود تبشيراً لهم بان ملكهما سيزول 
عن الإقليمين المذكورين. وقيل: الحكمة قي أن قيض تر يقني مله 
وإنما ارتفع من الشام وما والاها وكسرى ذهب ملكه اصلاً وراساً 
أن قيصر لما جاءه كتاب النبي ية قبله وكاد أن يسلم؛ وكسرى لما 
أناه كتاب النبي بي مزقه» فدعا النبي يي أن يمزق ملكه كل ممزق» 
فكان كذلك. قال الخطاب: معناه فلا قيصر بعده يملك مثل ما 
بلك رداك ا كان ناا وا بيك القن التي لا شم 
للنصارى نسك إلا به ولا يملك على الروم أحد إلا كان قد دخله 
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إما سرا وإما جهرأء فانجلى عنها قيصرء واستفتحت خزائنه ولم 
يخلفه أحد من القياصرة في تلك البلاد بعده. انتهى.: 

- قوله:.(هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۲- باب لأ تقوم السّاعة حتى تَحْرْجَ نار من قبل 

الججاز 

7- [صحيح] حَدثنا أحْمَدُ بْنُ مَنِيِمء حَدئنا حُسَيْن 
ابن محمد البَمْدَادِيَ”") حدثنا شَيبَان7" عر ر يح يَحَيَى ابن أبي 
رخن ب ةن مالم بن داق بن عمر عن لیو قَال: 
قال رول الله لا: : تحرج نار ' من حضوت اومن 
نخو بَخْر حَضْرَمَوْتَ قبل يوم القيامَة تحشر الناس. قَالُوا يَا 
رَسُول اله فما تَأمُرنَا؟ قَالَ عَلَيكُمْ بالثنام». 

قال أبو عِيسّى: : وفي الاب عن خُذيقفة بن أمييار رانس 
وأبي هريرة ة واب در 

وهلا ديك س شروت صحية”* م 

-١‏ قوله: (حدثنا جسين بن محمد البغدادي) قال في 
ارين لض ن محمد ابن ورا افج انز تة وار 
علي المروذي بتشديد الواو وبذال معجمة» نزيل بغدادء ثقة من 


التاسعة. 


- قوله: (حدثنا شيبان) بن عبدالرحمن التميمي مولاهم 
النحوي أبو معاوية البصري نزيل الكوفة» ثقة» ضاحب كتاب» يقال 
إنه منسوب إلى نحوة بطن من الأزد لا إلى علم النحو من السابعة. 

۳- قوله: (ستخرج نار) يحتمل أن يكون حقيقة وهو الظاهر 
على ما ذكره الجزري» ويحتمل أن يراد بها الفتنة (من حضرموت) 
بفتح فسكون ففتحتين فسكون ففتح. ففي «القاموس»: حضرموت 

ا ا ويضاف فيقال 
حضرموت بضم الراء» وإن شتت لاتنون الثاني (تحشر الناس) أي 
تجمعهم النار وتسوقهم على ما في «النهاية» (فما تأمرنا) أي في 
ذلك الوقت (فقال عليكم بالشام) أي خذوا طريقها والزموا فريقها. 
فإنها سالمة من وصول النار الحسية أو الحكمية إليها حينئذ لحفظ 
ملائكة الرحمة إياها والحديث بظاهره لا يطابق الباب فتفكر 
وتامل.. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن حذيفة بن أسيد وأنس وأبي هريرة 
وأبي ذر). أما حديك عة ابن أسيد فارج الترمني في باب 
الخسف» وأما حديث أنس فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: أول 
أشراط الساعة نار تحشر الناس من المشرق إلى المغرب. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان عنه مرفوعا: لا تقوم الساعة 


حتی تخرج نار من أرض الحخجاز تضيء أعناق الوبل ببصري» وأما 


حديث أبي ذر فأخرجه أحمد في «مسنده؟. 
-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريت) وآخرجه أحمد. 
۳- باب ما جَاءَ لا تقوم السَاعَة حتى يَخْرْج كذابُون 
4- - [متفق عليه] حَدَئنا محمودٌ بن يلان حدثنا 


e‏ ل 
قال سول الله وك: دلا تقو يبعت" كذَابو 


دجَالون قريب من تاين كلهم َعَم تسر الله». 
[خ: Ao‏ ]لم LETE 411 :21 [10V‏ 


قال أبو عِيسى: وقي الاب عن جَابرٍ بن سَمْرَةَ وابن 


e 0 
عمر‎ 


و هذا حديث حسن صحيح ”. 


مم 


- - [صحيح] حَدئنا تة حدثنا حَمَادُ بن زيب عن 
أوب عن أبي لابة عن أبي أمْمَاءَ الرحبي عن توان قال: 
قال رَسُولُ الله ل الا موم الَاعةُ حى تَلْحَق قبَائِلُ بن 
متي بالمُشلركينة0) وَحَتى يعوا الأان وإنه سَيْكُونُ فِي 
أمتي ٿلائون كذابُون كلهم برعم انه تبي وأا حاتم انين ل 
نبي بَعلڍي». 

[Fao ial[tYoY :i] 

قال أبو عیسّی: هذا حديث حسنَ صحیح. 

-١‏ قوله: (لا تقوم الساعة حتى ينبعث) أي ينخرج. وفي رواية 
البخاري حتى يبعث. قال الحنافظ: بضم أوله أي يخرج وليس 
المراد بالبعث بمعنى الإرسال المقارن للنبوة بل هو كقوله تعالى: 
«أنا أرْسَلنَا الشبَاطِين عَلَى الْكَافِرِينَ» (كذابون دجالون) وني رواية 
البخاري: ذجالون كذابون.. قال الجافظ: الدجل التغطية.والتمويه. 
ويطلق على الكذب أيضاًء فعلى هذا فقوله كذابون تأكيد (قريب من 
ثلاثين) مرفوع على أنه خبر مبتدأ محذوف آي عددهم قريب وقد 
وقع في حديث ثوبان التي بعد هذاء وكذا في حديث جابر ابن 
سمرة عند مسلم» وكذا في أحاديث أخرى بالجزم أنهم ثلاثون. ٠.‏ 


ووقع في حديث حذيفة عند أحمد بسند جيد: سيكون في أمتي 


كذابون دجالون سبعة وعشرون منهم أربع نسوة وإني خاتم النبيين 
لانبي بعدي: وهذا يدل على أن رواية الثلاثين يالجزم على طريق 
جبر الكسرء ويؤيده قوله في حديث الباب قريب من ثلاثين» ووقع 
في حديث عبدالله بن عمرو عند الطبراني: لا تقوم الساعة حتى 
يخرج سبعون كذاباً وسنده ضعيف» وعند أبي يعلي من جديث 
أنس نحوه وسنده ضعيف أيضاء وهو محمول إن ثبت على المبالغة 


في الكثرة لا على التحديد, وليس المراد بالحديث من ادعى النبوة 
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مطلقاً فإنهم لا يحصون كثرة لكون غالبهم ينشأ لهم ذلك عن جنون 
أو سوداء» وإنما المراد من قامت له شوكة وبدت له شبهةء هذا 
تلخيص كلام الحافظ. وقد ذكر هنا عدة من الكذابين الدجالين 
وذكر أسماءهم وشيئاً من أحوالهم (كلهم يزعم أنه رسول الله) هذا 
ظاهر في أن كلا منهم يدعي النبوةء وهذا هو السر في قوله في آخر 
الحديث الأتي: وإني خاتم النببين لانبي بعدي. ويحتمل أن يكون 
الذين يدعون النبوة منهم ما ذكر من الثلائين ن أو نحوها وأن من زاد 
على العدد المذكور يكون كذاباً فقط. لكن يدعو إلى الضلالة كغلاة 
الرافضة والباطنية وأهل الوحدة والحلولية وسائر للفرق الدعاة إلى 
ما يعلم بالضرورة أنه خلاف ما جاء به محمد رسول الله لف 
ويؤيده أن في حديث علي عند أحمد فقال علي لعبدالله بن الكواء: 
وإنك لمتهم وابن الكواء لم يدع النبوة وإنما كان يغلو في الرفض. 
- قوله: (وفي الباب عن سمرة وابن عمر) أما حديث جابر بن 
سمرة فأخرجه مسلم. وأما حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري ومسلم وأبو داود. 

4- قوله: (حتى تلحق قبائل من أمتي بالمشركين) منها ما وقع 
بعد وفاته ية في خلافة الصديق رضي الله عنه (الأوثان) أي 
الأصنام (وأنه) أي الشأن (كذابون) أي في ادعائهم النبوة (وأنا 
خاتم النبيين) بكسر التاء وفتحها والجملة حالية (لانبي بعدي) 
تفسير لما قبله. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبو داود في الفتن 
مطولاً. 

4- باب ما جاءَ في تُقيف كَذَابْ ومُبير 


- [صحيح] حَدَئنا عَلِي بن حُجر, حدثنا الفُضل 
ابن مُوسّى عن شريك بن عبدالله عن عبدالله بن عص 
عَنْ ابن عُمِرٌ قال: قال رَسُولُ الله ا «في قيفو" كذاب 
ومبیر؟. 

قال أبو عِيسى : ا 

[صحيح الإسياد- مقطوع خد حا ثنا أبو دَاوْدٌ سُلْيْمانٌ بن 
سم البلخي» ار النضرٌ بن شيل عن هسام ابن حَسَانَ 
قَال: اخصوا"" ما قَتَلَ الْحَجَاجَ صبرا بَلّع مَائَةَ الف وعشرين 
ألف قتيل. 

حذثنا عبدالرّحمّن بن واقل“ حدثنا شريك نَحْوَهُ بهذا 
الاسناد وهذا حَدِيثُ حَسَنْ غريب r‏ . ِن حديث ابن عُمرَ لا 
غرف إلا ِن حَاديث شريك. وشريك يقول: عبدالله بر“ 
عصم وإسرائيل يقول: عبدالله بن عة . 


قال آبو عيسى: يُقَالُ الكَذَابْ المُخْتَارٌ بن أبي عَبّير 
والمبيرٌ الْحَجَاجْ بن يُوسُف. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عصم) بضم العين وسكون الصاد 
المهملتين» ويقال عصمة بفتح فسكون كنيته أبو علوان بضم 
المهملة وسكون اللام؛ الحنفي اليمامي» نزل الكوفة» صدوق 
يخطىء: أفرط ابن حبان فيه وتناقض. 

7 - قوله: (في ثقيف) قال في «القاموس»: ثقيف كأمير أبو قبيلة 
من هوازن واسمه قسي بن منبه بن بكر ابن هوازن والنسبة ثقفي 
محركة انتهى (كذاب) قيل: هو المختار ابن أبي عبيد الزاعم أن 
جبريل يأتيه (ومبير) أي مهلك يسرف في إهلاك الناس يقال: بار 
الرجل يبور بوراً. فهو بائر» وأبار غيره» فهو مبير وهو الحجاج لم 
يكن أحد في الإهلاك مثله. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر) أخرجه مسلم 
في باب ذكر كذاب ثقيف ومبيرهاء من كتاب فضائل الصحابة. 

4- قوله: (حدثنا عبدالرحمن بن واقد) بن مسلم البغدادي أبو 
مسلم الواقدي أصله بصري صدوق يغلط من العاشرة (نحوه) أي 
نحو حديث ابن عمر المذكور. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبراني في 
«الكبير» عن سلامة بنت الخرء قال المتاوي: إسناده ضعيف. 

-١‏ قوله: (وشريك يقول عبدالله بن عصم وإسرائيل يقول 
عبدالله بن عصمة) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة 
عبدالله بن عصم: قال الآجري عن أبي داود قال إسرائيل: عصمة» 
وقال شريك: عصمء وسمعت أحمد يقول القول قول شريك» وكذا 
قال أبو القاسم الطبراني أن الصواب عصم. انتهى. 

/- قوله: (الكذاب هو المختار بن أبي عبيد) بالتصغيرء وهو 
ابن مسعود الثقفي قام بعد وقعة الحسين ودعا الناس إلى طلب ثأره 
وكان غرضه في ذلك أن يصرف إلى نفسه وجوه الناس ويتوسل به 
إلى الإمارة وكان طالباً للدنيا مدلساً في تحصيلها كذا ذكره 
القاضي. وفي «الإكمال» لصاحب «المشكاة»: المختار بن أبي عبيد 
هو المختار ابن أبي عبيد بن مسعود الثقفي كان أبوه من أجلة 
الصحابة وولد المختار عام الهجرة وليس له صحبة ولا رواية» وهو 
الذي قال في حقه عبدالله بن عصمة: هو الكذاب الذي قال رسول 
الله ييِ: «في ثقيف كذاب». كان أولاً مشهوراً بالفضل والعلم 
والخير» وكان ذلك منه بخلاف ما يبطنه إلى أن فارق عبدالله بن 
الزبير» وطلب الإمارة وأظهر ما كان يبطن من فساد الرأي والعقيدة 
والهوى إلى أن ظهر منه أسباب كثيرة تخالف الدين» وكان يظهر 
طلب ثار الحسين بن علي بن أبي طالب ليتمشى أمره الذي يرومه 
من الإمارة وطلب الدنياء ولم يزل كذلك إلى أن قتل سنة سبع 
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وستين في أيام مصعب ابسن الزبير. انتهى: (والمبير الحجاج بن 

بمعنى الآتي بالحجة. قال 
ا «المشكاة»: هو 8 ا بن مروان على العزاق 
وخراسان وبعده لابنه الوليد مات بواسط في شوال سنة خمس 


وسبعين وعمره أربع وخمسون سنة قلت:حجاج بن يوسف هذا هو 
الأمير الظالم الذي يضرب به المثل في الظلم والقتل والسفك. 

۸- قوله: (حدثنا أبو داود ES‏ قال في 
«التقريب»: سليمان بن سلم بن سابق الهداوي» بفتح الهاء وتخفيف 
الدال» أبو داود المصا حفي البلخي» ثقة من الحادية عشر. 

9- قوله: (أحصوا) بفتح الهمزة والصاد أي اضبطوا أو عدوا 
(صبراً) بفتح فسكون. قال في «النهاية»: كل من قتل في غير معركة 
ولا حرب ولا خطاء فإنه مقتول صبراً. 

. - باب مَا جَاءٌ في القَرْن الاك“ 
0- [متفق عليه] حَدَئنا راص بر عبدالأعْلى» حدثنا 
مُحمَدُ بن الفُضْيل عن الأعَمش عَنْ علي بن مرك عَنْ هلال 

ابن يسام عن ران بن حصتين فال: سمغت رَسُول الله 
قي يَقُول: حير لتاس قري" “ ثم لين يَلُونّهُمْ نم يَائِي من 
بَمْدِهِمْ قوم يسسمَنُون ويُحبَون السَمَنَ يُعْطُونَ الشهادة قبل أن 
يُسألوهًا». 

[خ: ١0م‏ واه ؟]. 

قال أبو عِيسى: مَكَذَا رَوى محمد بن فُضَيلٍ هَذَا الْحَديث 
عَنْ الأعمّش عَنف عَلِيّ بن مر عن هلال ابن يَسَافو. 

ورَوَى غَيْرُ واا من الْحَْاظٍ هذا الحديث عن الأعمّش» 
عن هلال بن يَسَافي وَلَمْ يَذَكرُوا فيه عَلِي بن مُدْرِك. 

حَدَئناً الحْسينُ بن ريثي حدثنا وكيع عن الأعمّش» 
حدثنا هلال بن ياف عَنْ عِمْرَانَ بن حُْصَّيِن عن النبي يإ 
فذكر نحوة. وهڌا اصح عِنْدِي من حَدِيثِ مُحْمَد بن فضي لِ. 
وقد روي هذا الحديث من غير وَج عن عِمْرَانَ بن حُصيِنٍ 

عن النبي يكلكة. 

0- [صحيح] حَدَئنا قُتَبَةٌ حدثنا أبو عَوَانَةَ عن قَنَادَةَ 
عن زْرَارَة بن وف عن عِمْرَانَ بن حُصيْنِ قال: قال رسول 
الله ككل: حير أمبي الَْرْنُ اللي بيت فيهم ثم الذي لوهم 
قال ولا أعلم أذْكر الثايث ٤م‏ لاڈ ثم نشا افرام يشلهدون 


0 


ولا يُسْتَشْهَدُونَ وَيَحُونْون وَل يُؤْنَمَمْونَ ويفشو فيهم 
الْسَمَن». 
لخ: |10[ Jم:‏ هه ؟][د: .[€10Y‏ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”1. 


-١‏ وهو قرن أتباع التابعين. قال النووي: الصحيح أن قرنه يك 
والصحابةء والثاني التابعون» والثالث تابعوهم. انتهى. 

؟- قوله: (خير الناس قرني) أي آهل قرني. قال الحافظ: 
والمراد بقرن النبي يكل في هذا الحديث الصحابة وقد سبق في 
0 

قوله: وبعئت في خير قرون بني آدم. وفي رواية بريدة عند 
أحمد: خير هذه الأمة القرن الذين بعثت فيهمء وقد ظهر أن الذي 
بين البعثة وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون مسنة أو 
دونها أو فوقها بقليل على الاختلاف في وفاة أبي الطفيل وإن اعتبر 
ذلك من بعد وفاته يك فيكون ماثة سنة أو تسعين أو سبعاً وتسعين» 
وأما قرن التابعين فإن اعتبر من سنة مائة كان نحو سبعين أو ثمانين» 
وأما الذين بعدهم فإن اعتبر منها كان نحوا من خمسين؛ فظهر 
بذلك أن مدة القرن تختلف باختلاف أعمار أهل كل زمان» واتفقوا 
أن آخر من كان من اتباع التابعين ممن يقبل قوله مبن عاش إلى 
حدود العشرين ومائتين انتهى (ثم الذين يلونهم) أي القرن الذي 
بعدهم وهم التابعون (ثم الذين يلونهم) وهم أتباع التابعين» ويأتي 
شرح هذا الحديث وتخريجه في أبواب الشهادات. 

. *- قوله: (خير أمتي القرن الذي بعثت فيهم ثم الذين يلونهم 
قال) أي عمران: (ولا أعلم أذكر الثالث آم لا) وكذلك في رواية 
مسلم من طريق زرارة بن أوفى عن عمران وفي الصحيح من طريق 
زهدم عن عمران قال عمران: فلا أدري أذكر بعد قرنه مرتين أو 
ثلاثا. قال الحافظ في «الفتح»: وقع مثل هذا الشك في حديث ابن 
مسعود وأبي هريرة عند مسلم. وفي حديث بريدة عند أحمد» وجاء 
في أكثر الطرق بغير شك منها عن النعمان بن يشير عند أحمد وعن 
مالك عند مسلم عن عائشة؛ قال رجل: يا رسول الله أي الناس 
خير؟ قال: القرن الذي أنا فيه ثم الثاني ثم الثالث ووقع في رواية 
الطبراني وسمويه ما يفسر به هذا السؤال وهو ما أخرجاه من طريق 
بلال بن سعيد بن تميم عن أبيه قال: قلت: يا زسول الله أي الناس 
خير؟ فقال: أنا وقرني. فذكر مثله وللطيالسي من حديث عمر رفعه: 
خير أمتي القرن الذي أنا منهم ثم الثاني ثم الشالث» ووقع في 
حديث جعدة بن هبير عند ابن أبي شيبة والطبراني إثبات القرن 
الرابغ ولفظه: خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم 
الذين يلونهم ثم الآخرون أردا ورجاله ثقات إلا أن جعدة مختلف 
في صحته انتهى (يخونون ولا يؤتمنون) أي لا يثق الناس بهم ولا 
يعتقدونهم أمناء بان تكون خيانتهم ظاهرة بحيث لا يبقى للناس 
اعتماد عليهم (ويفشو) أي يظهر (فيهم السمن) بكسر المهملة وفتح 
الميم بعدها نونء أي يحبون التوسع في المآكل والمشارب وهي 
أسباب السمن. 


۱۹٦ 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الفتسن 


-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


1- بَابْ مَا جاء في الْخْلَفَاء 
۳-[متفق عليه] حدثنا أبو كُرَيْبٍ محمد بن العلاء 
حدثنا عمر بن عد عُبَيٍْ'' الطنافسي عن سما بن ربو عن 


جابر بن سَّمُرَةَ قال: قال رسول الله يك: «يكُون مِنْ بَمْدِي انا 
عَشَرَ آمیرا"» قال: نَم تكلم شىء لم ننه فسات الْذِي 
يليني فقال: قال: كلّْهُم مِن قرَيْشٍ». 

[خ: 1]۷۲۲۲م: ]1د [ETA\ «EF‏ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيخ”". 


حَدَنا أبو کرب حدثنا عَم بن عبد مَنْ أيه عن أبي 

بكر بن أبي مُوسىء عن جَابرٍ بن سمه عن النبي ي مكل 

هَذَا الْحَديث. . وقد روي من غير وجه عن جابر بن سمرة. 

قال أبو عِيسّى: :هذا ديك عبن شيع غريب يعارت 

من حَدِيث أبي بكر بن أبي موسى”” عن ججابر ابن سَمْرَة. 
وفي الاب عن ابن مَسعُودٍ وَعبدالله بن عَمْرِو””. 

١‏ - قوله: : (حدئنا عمر بن عبيد) بن أبي أمية الطنافسيء الكوفي» 
صدوق من الثامنة. 

1- قوله: (يكون من بعدي أثنا عشر أميراً) وفي رواية لمسلم: 
إن هذا الأمر لا ينقضي حتى يمضي فيهم اثنا عشر خليفة» وفي 
رواية أخرى له: لا يزال أمر الناس ماضياً ماوليهم اثنا عشر رجلا 
وفي أخرى له: لا يزال هذا الدين عزيزاً منيعاً إلى اثني عشر خليفة» 
وفي أخرى له: لا يزال الدين قائما... حتى تقوم الساعة أو يكون 
عليكم اثنا عشر خليفة. ووقع في حديث أبي جحيفة عند البزار 
والطبراني نحو حديث جابر بسن سمرة بلفظ: لا يزال أمر أمتي 
صالحا. وأخرجه أبو داود من طريق الأسود بن سعيد عن جابر بن 
سمرة نحوه قال: وزاد فلما رجع إلى منزله أتته قريش فقالوا: ثم 
يكون ماذا؟ قال الهرج. وأخرجه من طريق إسماعيل بن أبي خالد 
عن أبيه بلفظ: لا يزال هذا الدين قائماً حتى يكون عليكم اثنا عشر 
خليفة كلهم تجتمع عليه الأمة؛ قال القاضي عياض: توجه على هذا 
العدد سؤالان: أحدهما: أنه يعارضه ظاهر قوله في حديث سفينة» 
يعني الذي أخرجه أصحاب السنن وصححه ابن جبان وغيره: 
الخلافة بعدي ثلاثون سنة ثم تكون ملكا لأن الثلاثين سنة لم يكن 
فيها إلا الخلفاء الأربعة وأيام الحسن بن علي. والثاني: أنه ولي 
الخلافة أكثر من هذا العدد. قال: والجواب على الأول أنه أراد في 
حديث سفينة خلافة النبوة ولم يقيده في حديث جابر بن سمرة 
بذلك. وعن الثاني أنه لم يقل: لا يلي إلا اثنا عشر وإنما قال: يكون 
اثنا عشر وقد ولى هذا العدد ولا يمنع ذلك الزيادة عليهم. قال: 


وهذا إن كان اللفظ واقعاً على كل من ولي وإلا فيحتمل أن يكون 
المراد من يستحق الخلافة من أئمة العدل؛ وقد مضى منهم الخلفاء 
الأربعة» ولابد من تمام العدة قبل قيام الساعة. وقد قيل: إنهم 
يكونون في زمن واحد يفترق الناس عليهم» وقد وقع في المائة 
الخامسة في الأندلس وحدها ستة أنفس كلهم يتسمى بالخلافة 
ومعهم صاحب مصر والعباسية ببغداد إلى من كان يدعي الخلافة 
في أقطار الأرض من العلوية والخوارج قال: ويعضد هذا التأويل 
رل فن عدي اشرق سك کون عله يقترن قال 
وبحتمل أن يكون المراد أن يكون الاثنا عشر في مدة عزة الخلافة 
وقوة الإسلام واستقامة أموره والاجتماع على من يقوم بالخلافة 
ويؤيده قوله في بعض الطرق. كلهم تجتمع عليه الأمة. وهذا قد 
وجد في من اجتمع عليه الناس إلى أن اضطرب آمر بني أمية 
ووفعت بينهم الفتنة زمن الوليد بن يزيد فاتصلت بينهم إلى أن 
قامت الدولة العباسية فاستأصلوا أمرهم وهذا العدد موجود صحيح 
إذا اعتبز. قال: وقد يحتمل وجوهاً أخر والله أعلم بمراد نبيه انتهى. 
قال الحافظ: والاحتمال الذي قبل هذا وهو اجتماع اثني عشر في 
عصر واحد كلهم يطلب الخلافة هو الذي اختاره المهلب كما تقدم 
وقد ذكرت وجه الرد عليه ولو لم يرد إلا قوله: كلهم يجتمع عليه 
الناس فإن في وجودهم في عصر واحد يوجد عين الأفتراق» فلا 
يصح أن يكون المراد. انتهى. ثم نقل الحافظ كلام ابن الجوزي عن 


 .‏ كتابه #كشف المشكل» ثم قال: ويننظم من مجموع ما ذكراه (يعني 


القاضي عياض وابن الجوزي) أوجه أرجحها الثالث من أوجه 
القاضي لتأييده بقوله فضي بعض طرق الحديث الضحيحة كلهم 
يجتمع عليه الناس وإيضاح ذلك أن المراد بالاجتماع انقيادهم 
لبيعته» والذي وقع أن الناس اجتمعرا على أبي بكر ثم عمر ثم 
عثمان ثم علي إلى أن وقع أمر الحكمين في صفين فسمى معاوية 
يومثذ بالخلافة» ثم اجتمع الناس على معاوية عند صلح الحسن ثم 
اجتمعوا على ولده يزيد ولم ينتظم للحسين أمر بل قتل قبل ذلك 
ثم لما مات يزيد وقع الاختلاف إلى أن اجتمعوا على عبدالملك بن 
مروان بعد قتل ابن الزبير ثم اجتمعوا على أولاده الأربعة الوليد ثم 
سليمان ثم يزيد ثم هشام.ونخلل بين سليمان ويزيد عمر بن 
عبدالعزيز» فهؤلاء سبعة بعد الخلفاء الراشدين. والنائي عشر هو 
الوليد بن يزيد بن عبدالملك اجتمع عليه الناس لما مات عمه هشام 
فولي نحو أربع سنين ثم قاموا عليه فقتلوه» وانتشرت الفتن وتغيرت 
الأحوال من يومئذ ولم يتفق أن يجتمع الناس على خليفة بعد ذلك 
لأن يزيد بن الوليد الذي قام على ابن عمه الوليد بن يزيد لم تطل 
مدته بل ثار عليه قبل أن يموت ابن عم أبيه مروان بن محمد بن 
مروان» ولما مات يزيد ولي أخوه إبزاهيم فغلبه مروان ثم ثار على 


تحخفة الأحنوذي - كاب الفتسن 
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مروان بنو العباس إلى أن قتل» ثم كان أول خلفاء بني العبساس أبو 
العباس السفاح ولم تطل مدته مع كثرة من ثار عليه» ثم ولنى أخنوه 
المنصور فطالت مدته لكن حرج عنه المغرب الأقصى باستيلاء 
المروانيين على الأندلس واستمرت في أيديهم متغلبين عليها إلى 
أن تسموا بالخلافة بعد ذلك واتفرط الأمر في جميع أقطنار الأرض 
إلى أن لم يبق من الخلافة إلا الاسم في بعض البلاد بعد أن كانوا 
في أيام بني عبدالملك بن مروان يخطب للخليفة في جميع أقطار 
الأرض شرقاً وغربا وشمالاً ويميناً مما غلب عليه المسلمون. ولا 
يتولى أحد في بلد من البلاد كلها الإمارة على ثسيء منها إلا بأمر 
الخليفة ومن نظر في أخبارهم عرف صحة ذلك فعلى هذا يكون 
المراد بقوله ثم يكون الهرج يعني القثل الناشىء عسن الفتن وقوعاً 
فاشيا يفشو ويستمر ويزداد على مدى الأيام وكذا كان» انتهسى كلام 
الحافظ. 

قال الحافظ عماد الدين بن كثير في اتفسيره» تحت قوله 
تعالى: «وَبَعَفْنَا مهم اني عَشر نيبا بعد إيسزاد حديث جابز بن 
سمرة من رواية الشيخين واللفظ لمسلم ومعنى هذا الحديث 
البشارة بوجود اثني عشر خليفة صالحاً يقيم الحق ويغدل فيهم؛ ولا 
يلزم من هذا توالبهم وتتابع أيامهم بل قد وجد منهم أربعة على 
نسق وهم الخلفاء الأربعة أبو بكر وعمر وعثمان وغلي رضي الله 
تعالى عنهم ومنهم عمر بن عبدالعزيز بلا شك عند الأئمة وبعض 
بني العباس» ولا تقوم الساعة حتى تكون ولايتهم لا محالة» 
منهم المهدي المبشر به في الأ حاديث الواردة بذكره أنه 
يواطىء ء اسمه اسم النبي ول واسم أبيه فيملا الأرض عدلاً وقسطاً 
كما ملت جوراً وظلمأء وليس هذا بالمنتظر الذي يتوهم الرافضة 
وجوده ثم ظهوره من سرداب سامراً فإن ذلك لينس له حقيقة ولا 
وجود بالكلية بل مسن هنوس العقول السخيفة وتوهم الخيالات 
الضعيفةء وليس المراد بهؤلاء الخلضاء الأثدي عشر الأثمة الذين 
يعتقد فيهم الاثنا عشرية من الروافض لجهلهم وقلة عقلهم انتهى. 
(ئم تكلم) أي النبي ية (فسألت الذي يليني) وفي عدة من روايات 
مسلم: فسألت أبي. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود ؤغيرهم. 

5 - (وقد روي من غير وجه عن جابر بن سمرة) روى مسلم 
في «صحيحه) حديث جابر هذا من عدة طرق. 

قوله: (عن أبيه) هو عبيد بن أبي أمية الطنافسي الحنفني ويقال 
الإيادي مولاهم آبو الفضل اللحام الكوفي صدوق من السادسة. 

5- (عن أبي بكر بن أبي موسى) الأشعري الكوفي اسمه عمرو 
أو عامر ثقة من الثالثة. 


والظاهر أن م: 


-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن فسعود وعبدالله بن عمرو) أما 
حديث ابن مسعود فأخرجه أحمد والبزار بسند نحسن: آنه سل كسم 
يملك هذه الأمة من خخليفة؟ فقال: سألنا عنها رسول الله ية فقال: 
اثنا عشر كعدة ثقباء بني إسرائيل: وأمسا حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه الطبراني عنه مرفوعاً: إذا ملك اثنا عشر من بني كعب بن 
لؤي كان النقف والنقاف. قال الحافظ: والنقف ظهر لي أنه بقتح 


النون وسكون القاف وهو كسر الهامة عن الدماغ والنقاف بوزن 


فعال منه وكني بذلك عن القتل والقتال. ويؤيده قوله في بض 

طرق حون رھ رن الهرج.. وأما صااحب «النهاية» فضبطه 

بالثاء المثلثة بدل النون وفسره بالجد الشديد في الخصام ولم أر في 

اللغة تفسيره بذلك بل معناه الفطنة والحذق ونحو ذلك. وفي قوله 

من بني كعب بن لؤي إشارة إلى كونهم من قريش» لأن لؤياً هو ابن 
غالب بن فهر وفيهم جماع قریش› انتهى: 
۷- باب 

a -۴‏ دنا يُنْدَانٌ حدئنا أبُو دَاوْ3َ حُدثنا 


وو 


-جميل د بن هران '' عن ساد بن اوس عن زيَاةٍ بن كسيب 


العدري» ال كنت مَعْ أبي بره تخت مِنْبّر ر ابن عَأَيرٍ وهو 
يَخطبُ وَعَلَيْهِ ثاب راق r‏ قال بو بلآل: انْظُروًا إلى 
آهيرنا يبس ثاب الاق فقال أَبُو يَكبرَة: الكت سمحت 
رَسول الله كل يَقُولٌ: م أَهَانَ سلْطَان الله في الأرْض أَمَانَهُ 
اللّه). 1 

نينا 


قال أبو عيسئ: هذا حديث حسنُ غريب 
-١‏ قوله: (خدثتا حميد بن مهران) قال الحافظ في #التقريب»: 
حميد بن أبي حميد مهران الخياط الكندي أو المالكي؛ ثقة من 
السابعة. وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روئ له الترمذي 
والنسائي حديثاً واحداً: من آهان سلطاناً أهانه الله انتهى. (عن سعد 


أبن أوس) العدوي أو العبدي البصري صدوق لبه أغاليط من 


الخامسة (عن زياد بن كسيب العدوي) البصري مقبول من الثالشة» 
كذا في «التقريب». وقال في تهذيدب التهذيب» في ترجمته: له 
عندهما يعني الترمذي والنسائي حديث واحد تقدم في حميد بن 
مهران. انتهى. 1 

7< قوله: (وعليه ثياب رقاق) بكسر الراء أي رقيقة رفيعة (فقال 
أبو بلال) قال ألقاري: لعله أبو بردة بن أبي موسى الأشنعري ولده 
كان والياً على البصرة (يلبس ثياب الفساق) يحتمل كونها محرمة 
من الحرير» وكونها رقاقاً لا محرمة لكن لكونها ثياب المتنعمين 
نسبه إلى الفسبق تغليظاً وهو الظاهرء ولذا رده أبو بكرة بقوله: (من 
أهان سلطان الله في الأرض أهانه الله) أي من آهان من أعزه الله 


¥۹۸ 


وألبسه خلعة السلطنة أهانه الله. وفي الأرض متعلق بسلطان الله 
تعلقها في قوله تعالى: إن جَمَلْنَاكَ حليقة في الآزض» والإضافة 
في سلطان الله إضافة تشريف. كبيت الله وناقة الله ويحكى عن 
جعفر الصادق مع سفيان الثوري وعلى جعفر جبة خز دكناء فقال 
له: يا ابن رسول الله ليس هذا من لباسك» فحسر عن ردن جبته فإذا 
تحتها جبة صوف بيضاء يقصر الذيل عن الذيل والردن عن الردن. 
فقال: يا ثوري لبسنا هذا لله وهذي لكم فما كان لله أخفيناه وما كان 
لكم أبديناه. ذكره صاحب «جامع الأصول» في كتاب مناقب 
الأولياء» والدكناء بالدال المهملة تأنيث الأدكن وهو ثوب مغبر 
اللون ذكره الطيبي. 
-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي. 
8 باب مَا جَاءَ في الْخلاقة 

06- [متفق عليه] حذثنا يُحَبَى بن موسّى» حدثنا 
عبدالرزاق» أخبرنا مَعْمَرُ عن الزَهْرِي» عن سَالِمٍ بن عبدالله 
ابن عُمّر عن أبيه قَالَ: قِيل لِعْمَرَ بن الْحَطاب: لَوْ امنتخلفت. 
َال إن استخيف فَقَدْ استَخلف” أَبُو بكر إن لم أسْتَخَلِف 
لم خف رَسُول الله يكلقة. 

لخ: حا كلا] [م: [AYY‏ 

قال أبو عيسى: رفي الْحَدِيثٍ 
صحِبح” قد روي م ترج ع ان وه 

- - [صحيح] حَدَئنا احم بن مني حدئنا سيج بن 
النعْمَان"' حدثنا حَشْرَج بن بات عن سمي ابن جُمْهَانَ 
قال حدثني سَفِينةُ قَالَ: قال رَسُول الله ل: الْخِلانَهُ بي 
متي لاون سنةء م ملك بَعْدَ ذبك» ثم م قال لي مسفيئة: 
اميك عَلَيِكَ خيلاتَة أبي بَكرء ثم قَالَ: وخلافة عُْمَرَ وَخلافة 
عُثْمان. ثم قَالَ لي: بيلك لاق جلي قار فَوَجَدْنَاهَا ثَلائِينَ 
منة”"". قَالَ سَعِيدٌ فَقُلْتْ لَه: إن ني أميةيَرْعَمُون أن الخلآقة 
فیهم قَالَ: کذبوا ر بنو الزرقاء بل هم ملوك مَنْ شر الملوك. 

[د: 17[ 1ن: [A100‏ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عَنْ عُمَر علبي قَالا: طم 
نهد التي يد في الاق شيئ». وهذا حيست جس 
قد رَوَاه غَيْرُ وال عن سَعِيدٍ بن جُمْهَانَ ولا نَعْرِفُهُ إلا من 
حديث سعيد بن جمهان. 

-١‏ قوله: (حدثنا سريج بن النعمان) بمهملة وراء وجيم 
مصغراء ابن مروان الجوهري أبو الحسن البغدادي أصله من 
خراسان ثقة يهم قليلا من كبار العاشرة (أخبرنا حشرج بن نباتة) 
بضم النون ثم الموحدة ثم المثناةء الأشجعي» أبو مكرم الواسطي 
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أو الكوفيء صدوق يهم من الثامنة (عن سسعيد بن جمهان) بضم 
الجيم وإسكان الميم الأسلمي» كنيته أبو حفص البصري صدوق له 
أفراد من الرابعة (حدئني سفيئة) مولى رسول الله يل يكنى أبا 
عبدالرحمن يقال كان اسمه مهران أو غير ذلك فلقب سفينة لكونه 
حمل شيئاً كبيراً ف في السفر» مشهور له أحاديث كذا في «التقريب). 
وقال في «تهذيب التهذيب:: قال حماد بن سلمة عن سعيد بن 
جمهان عن سفينة: كنا مع النبي بي في سفر وكان إذا أعيى بعض 
القوم ألقى علي سيفه ألقى علي ترسه حتى حملت من ذلك شيئا 
كثيراً فقال النبي ك: أنت سفينةء انتهى. 

- قوله: (الخلافة في أمتي ثلاثون سنة) وفي رواية أبي داود: 
خلافة النبوة ثلاثون سنة. قال العلقمي قال شيخنا يعني الحافظ 
السيوطي: لم يكن في الثلاثين بعده يكو إلا الخلفاء الأربعة وأيام 
الحسن, قال العلقمي: بل الثلاثون سنة هي مدة الخلفاء الأربعة 
كما حررته» فمدة خلافة أبي بكر سنتان وثلاثة أشهر وعشرة آيام» 
ومدة عمر عشر سنين وستة أشهر وثمانية أيام» ومدة عثمان إحدة 
عشرة سنة وأحد عشر شهراً وتسعة أيام» ومدة خلافة علي أربع 
سنين وتسعة أشهر وسبعة أيام» هذا هو التحرير فلعلهم ألغوا الأيام 
وبعض الشهور. وقال النووي في «تهذيب الأسماء»: مدة خلافة 
عمر عشر سنين وخمسة أشهر وإحدى وعشرين يوماء وعثمان اثنتي 
عشرة سنة إلا ست ليال» وعلي خمس سنين» وقيل حمس سنين إلا 
أشهرأء والحسن نحو سبعة أشهرء انتهى كلام الدووي. والأمر في 
ذلك سهل. هذا آخر كلام العلقمي (ثم ملك بعد ذلك) قال 
المناوي أي بعد انقضاء زمان خلافة النبوة يكون ملكا لأن اسم 
الخلافة إنما هو لمن صدق عليه هذا الاسم بعمله للستة. 
والمخالفون ملوك لا خلفاء وإنما تسموا بالخلفاء لخلفهم الماضي 
وأخرج البيهقي في «المدخل» عن سفينة أن أول الملوك معاوية 
رضي الله عنه» والمراد بخلافة النبوة هي الخلافة الكاملة وهي 
منحصرة في الخمسة فلا يعارض الجديث: لا يزال هذا الدين قائماً 
حتى يملك اثنا عشر خليفة لأن المراد به مطلق الخلافة والله أعلم. 
انتهى. كلامه محصلاً (امسك عليك خلافة ابي بكر) أي اضبط 
الحساب عاقداً اصابعك. وفي رواية أبي داود: امسك عليك ابا بكر 
سنتين وعمر عشراً وعثمان أثني غشر وعلي كذا. ولفظ أحمد في 
«مسئده»: قال سفينة أمسك خلافة أبي بكر رضي الله عنه سنتين 
وخلافة عمر رضي الله عنه عشر سنين وخلافة عثمان رضي الله عنه 
اثني عشر سنة وخلافة علي رضي الله عنه ست سنين (فقلت له) 
أي لسفيئة (قال) أي سفينة (كذبوا بنو الزرقاء) هو من باب أكلوني 
البراغيث والزرقاء امرأة من أمهات بني أمية قاله في «فتح الودودة 
(بل هم ملوك من شر الملوك) وفي رواية أبي داود: قلست لسفينة: 
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إن هؤلاء يزعمون أن علياً لم يكن بخليفة. قال: كذبت إستاه بني 
الزرقاء يعني بني مروان. 
- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي قالا: لم يعهد) أي لم 
يوص. أما حديث عمر فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث علي 
قأخرجه أحمد والبيهقي في «دلائل النبوة» بسند حسن عن عمرو 
بن سفيان قال: لما ظهر علي يوم الجمل قال: أيها الناس إن رسول 
الله كي لم يعهد إلينا في هذه الإمارة شيئاً حتى رأينا من الرأي أن 
نستخلف أبا بكر فأقام:واستقام حتى مضى سبيله؛ ثم إن أبا بكر 
رأي من الرأي أن يستخلف عمر فأقام واستقام: حتى ضرب الدين 
بجرانه» ثم إن أقواماً طلبوا الدنيا فكانت أمور يقضي الله فيها. 
وأخرج الحاكم في «المستدرك؛ وصححه البيهقي في «الدلائل؛ عن 
أبي وائل قال: قيل لعلي ألا تستخلف علينا؟ قال: ما استخلف 
رسول الله يك فاستخلف» ولكن إن يرد الله بالناس خيراً 
فسيجمعهم بعدي على خيرهم كما جمعهم بعد نبيهم على خيرهم. 
-٤‏ قوله: (هذا حدييث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث أخرجه 
أصحاب السنن وصححه ابن حبان وغيره. 
- قوله: (لو استخلفت) لو للتمني أو جوابه محذوف أي 
لكان خيراً (إن استخلف فقد استخلف أبو بكر وإن لم استخلف لم 
يستخلف رسول الله يَكِ) قال النووي في «شرح مسلم»: خاصله أن 
المسلمين أجمعوا على أن الخليفة إذا حضره مقدمات الموث» 
وقبل ذلك يجوز له الاستخلاف ويجوز له تركه. فإن تركه فقد 
اقتدى بالنبي ية في هذا وإلا فقد اقتدى بأبي بكر. وأجمْغوا على 
انعقاد الخلافة بالاستخلاف» وعلى انعقادها بعقد أهل الحل والعقد 
لإنسنان إذا لم يستخلف الخليفة. وأجمعوا على جواز جعل الخليفة 
الأمر شورى بين جماعة كما فعل عمر بالستة: وأجمعوا على أنه 
يجب على المسلمين نصب خليفة ووجوبه بالشرع لا بالعقل. وأما 
ما حكى عن الأصم أنه قال: لا يجب. وعن غيره: أنه يجب بالعقل 
لا بالشرع فباطلان. أما الأصم فمحجوج بإجماع من قبله ولا حجة 
له في بقاء الصحابة بلا خليفة في مدة التشاور يوم السقيفة وأيام 
الشورى بعد وفاة عمر رضي الله عنه» لأنهم لم يكونوا تاركين 
لنصب الخليفة بل كانوا ساعين في النظر في أمر من يعقد لهء وأما 
. القائل الآخمر ففساد قوله ظاهرء لأن العقل لا يوجب شيئاً ولا 
يحسنه ولا يقبحه» إنما يقع ذلك بحسب العادة لا بذاته. وفي هذا 
الحديث دليل أن النبي ية لم ينص على خليفة» وهو إجماع أهل 
السنة وغيرهم. قال القاضي: وخالف في ذلك بكر بن أخحت 
عبدالواحد فزعم أنه نص على أبي بكر. وقال ابن'راوندي: نص 
على العباس. وقالت الشيعة والرافضة: علسى علي. وهذه دعاوي 
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باطلة وجسارة على الافتراء ووقاحة في مكابرة الجسء وذلك لأن 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم أجمعوا على اختيار أبي بكر وعلى 
تنفيذ عهده إلى عمر. وعلى تنفيذ عهد عمر بالشورىء ولم يخالف 
في شيء من هذا أحد. ولم يدع علي ولا العباس ولا أبو بكر وصية 
تى علي والعباس على جميع هذا من 
غير ضرورة مانعة من ذكر وصية لو كانت. فمن زعم أنه كان لأحد 
منهم وصية فقد نسب الأمة إلى اجتماعها على الخطأ واستمرارها 
عليه. وكيف يحل لأحد من أهل القبلة أن ينسب الصحابة إلى 
المواطأة على الباطل في كل هذه الأحوال؟ ولسو كان شيء لنقل 
فإنه من الأمور المهمة» انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) أخرجها مسلم في 
«صحيحه» في أوائل كتاب الإمارة. 


في وقت من الأوقات وقد اتفق 


۷- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 
4- باب ما جاء أن الْخلََاء من فرش إلى أن 
9 تقوم الساعة 

۷- - [صحيح» صححه الترمذي والمناوي] حَذَئنا 
مسي بر محمد" البَصْرِي» حدثنا خاد بن الْحَارشِ حدثنا 
شت من تيس ابن الي قال: «سَمِعْتُ عبدالله بنَ أبي 
الهذيل يَقُولَ: کان ناس مِن رَبِيمَة عند عَمْرِو بن العَاصٍ قَقَالَ 
رَجُل مِن بكر بن وَائِل نهين ريش شر أو لَيَجْعَلَن الله هَذَا 
0 العقاص: 
كَذَبْتَ سمت رول الله كل يقو ْش ولا الناس في 
الْحَيْر وَالشر إلى يَوْم الْقَِامَةِ». 


قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابن مَمْعُودٍ وابن عُمَّر 
وجابر". 


وف ٠‏ ب 


وهذا حَدِيث حَسَنُ غریب ؛ صحیح. 


-١‏ قوله: (حدثنا حسين بن محمد) بن أيوب الذارع السعدي 
أبو علي البصري صدوق من العاشرة (عن حبيب ببن الزبير) بن 
مشكان الهلالي أو الحنفي الأصبهاني أصله من البصرة ثقة من 
السادسة (سمعت عبدالله بن أبي الهذيل) الكوفي كنيته أبو المغيرة» 
ثقة من الثانية. 

؟- قوله: (لتنتهين قريش) أي من الفسق والعصيان (أو ليجعلن 
الله هذا الأمر) أي الرياسة والخلافة (غيرهم) أي غير قريش (قريش 
ولاة الناس في الخير والشر) أي في الجاهلية والإسلام ويستمر 
ذلك (إلى يوم القيامة) فالخلافة فيهم ما بقيت الدنياء ومن تغلب 
على الملك بالشوكة لا ينكر أن الخلافة فيهم. قال النووي في 
«شرح مسلم؛: هذه الأحاديث (يعني أحاديث أبي هريرة وجابر بن 
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عبدالله وعبدالله بن مسعود التي رواها مسلم في باب الخلافة في 
قريش) وأشباهها دليل ظاهر أن الخلافة مختصة بقريش لا يجوز 
عقدها لأحد من غيرهم. وعلى هذا انعقد الإجماع في زمن 
الصحابة وكذلك بعدهم ومن خالف فيه من أهل البدع فهو 
محجوج بإجماع الصحابة والتابعين فمن يعدهم بالأحاديث 
الصحيحة. قال القاضي: اشتراط كونه قرشيا هو مذهب العلماء 
كافة. قال: وقد احتج به أبو بكر وعمر رضي الله عنهم على 
الأنصار يوم السقيفة فلم ينكره أحد. قال القاضي وقد عدها العلماء 
في مسائل الإجماعء ولم ينقل عن أحد من اسلف فيها قول ولا 
فعل يخالف ما ذكرناء وكذلك من بعدهم في جميع الأعصار. قال: 
ولا اعتداد بقول النظام ومن وافقه من الخوارج واهل البدع أنه 
يجوز كونه من غير قریش» ولا بسخافة ضرار ابن عمرو في قوله: 
إن غير القرشي من النبط وغيرهم يقدم على قرشي لهوان خلمه إن 
عرض منه أمر. وهذا الذي قاله من باطل القول وزخرفه مع ماهو 
عليه من مخالفة إجماع المسلمين. 

وأما قوله و: الناس تبع لقريش في الخير والشرء فمعناه في 
الإسلام والجاهلية كما هو مصرح به في الرواية الأولى يعني رواية 
أبي هريرة: الناس تبع لقريش في هذا الشأن مسلمهم لمسلمهم 
وكافرهم لكافرهم لأنهم كانوا في الجاهلية رؤساء العرب 
وأصحاب حرم وأهل حج بيت الله وكانت العرب تنتظر إسلامهم 
فلما أسلموا وفتحت مكة تبعهم الناس وجاءت وفور العرب من 
كل جهةء ودخل الناس في دين الله أفواجأًء وكذلك في الإسلام هم 
أصخاب الخلافة والناس تبع لهم وبين يك أن هذا الحكم مستمر 
إلى آخر الدنيا ما بقي من الناس اثنان وقد ظهر ما قاله النبي يكل 
فمن زمنه اة إلى الآن الخلافة في قريش من غير مزاحمة لهم 
فيهاء وتبقى كذلك ما اثنان كما قال م انتهئ. 

وقال الحافظ في «الفتح»: وبحتاج من نقل الإجماع إلى تأويل 
ما جاء عن عمر من ذلك» فقد أخرج أحمد عن عمر بسند رجاله 
ثقات أنه قال: إن أدركني أجلي وأبو عبيدة حي استخلفته فذكر 
الحديث وفيه: فإن ادركني أجلي وقد مات أبو عبيدة استخلفت 
معاذ بن جبل الحديث ومعاذ بن جبل أنصاري لا نسب له في 
قريش فيحتمل أن يقال لعل الإجماع انعقد بعد عمر علسى انستراط 
أن يكون الخليفة قرشياً أو تة تغير اجتهاد عمر في ذلك. وأما ما احتج 
به من لم يعين الخلافة في قريش من تأمير عبدالله بن رواحة وزيد 
ابن حارئة وأسامة وغيرهم في الحروب فليس من الإمامة العظمى 
في شيء بل فيه أنه يجوز للخليفة استنابة غير قريش في حياته. 
انتهى. 

فإن قلت: ما وجه الجمع بين الأحاديث التي تدل على 


اختصاص الخلافة بقريش وبين حديث أنس ابن مالك عند أحمد 
والبخاري والنسائي مرفوعاً: اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل عليكم 
عبد حبشي كأن زأسه زبيبة. وحديث أم الحصين عند مسلم 
مرفوعاً: إن أمر عليكم عبد مجدع يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له 
وأطيعوا. 

قلت: المراد من خاي الحديثين ونا في ماعنا أن الإمنام 
الأعظم إذا استعمل العبدالحبشي على إمارة بلد مثلاً وجبت طاعته 
وليس فيه أن العبدالحبشي يكون هو الإمام الأعظم. قال الخطابي: 
وقد يضرب المثل بما لا يقع في الوجود يعني وهذا من ذاك أطلق 
العبدالحبشي مبالغة في الأمر بالطاعة وإن كان لا يتصور شرعا أن 
يلي ذلك. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن مسعود وجابر) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والشيخان ولفظه عند مسلم: لا 
يزال هذا الأمر في قريش ما بقي من الناس اثنان. قال الحافظ ابن 
حزم في «المحلى» بعد ذكر هذا الحديث: هذه اللفظة لفظمة الخبر 
فإن كان معناه الأمر فحرام أن يكون الأمر في غيرهم أبداء وإن كان 
معناه معنى الخبر كلفظه فلا شك في أن من لم يكن من قريش فلا 
أمر له» وان ادعاه فعلى كل حال فهذا خبر يوجب منع الأمر عمن 
سواهم انتهى. وأما حديث ابن مسعود فأخرجه مسلم بنحو حديث 


.ابن عمرء وأما.حديث جابر وهو ابن عبدالله فأخرجه مسلم ولفظه: 


الناس تبع لقريش في الخير والشر. 
- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
قال المناوي: بإسناد صحيح. 
سه باب 


4- [صحيح. رواه مسلم] حَدئنا محمد بن ) بشار 

العبدي» حدثنا أبو بكر لحي عن عبدالْحَمِيد بن حفر عن 

عُمْر بن الك" َال سَمِعْت أبَا هرَيْرَة يَقفُول: قال رَسُولٌ 

الله ا دلا يذهب الْليْلُ وَالنْهَائُ" حَتَى يَمْلِكَ رَجُل مِنَ 
المَوَالِي يُقَالَ لَه جَهْجَاه». 

.]191١ [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنُّ غریب" 

-١‏ قوله: (عن عمر بن الحكم) بن رافع بن ستان المدني 
الأنصاري» خليف الأوس» ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (لا يذهب الليل والنهار) أي لا ينقطع الزمان ولا 
تأتي القيامة (حتى يملك رجل من الموالي) أي على سبيل التغلب 
لا د اهل الحل والعقد: فهذا الحديث لا يخالف الأحاديث 
القاضية بأن الخلافة في قريش» والموالي بفتح الميم جمع المولى 


تحفة الأحوذى - كتاب الفتسن 


أي المماليك والمعنى حتى يصير حاكم على الناس (يقال له 
جهجاه) قال النووي: هو بفتح الجيم وإسكان الهاء وفي بعض 
النسخ يعني نسخ مسلم الجهجها بهاءين» رفي بعضها الجهجا 
بحذف الهاء التي بعد الألف والأول هو المشهور»»انتهى. 

*- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم في أشراط 
الساعة. 1 

-١‏ بَابْ ما جَاءَ في الآئمّة المُضِلّين 

۹~ [صحیح» رواه مسلم] حَدَئنا َة بن سعید» 
حدثنا حَمَادُ بن زب عن أيوب» عن أبي قلابة عن أبي أَسْمَاءً 
الرحبي عن تُوْبَانَ قال: قال رَسُول الله کا «إنما أحاف عَلَى 
أمَتِي الآئمة مَةَ المُضِلّي”'2. قال وقال رسول الله ا: لا نَرَالُ 
طائفة من أُمَتِي عَلَى الْحَقَ ظَاهِرِينَ لأ يَضْرَهُمْ من حَذَلَهُمْ 
حتى يَأَتِيّ أمْرُ اه». 

[م: ١147][ه: ٠١‏ - مختصرا]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح. 

-١‏ قوله: (إنما أخاف على أمتي أئمة مضلين) أي داعين إلى 
البدع والفسق والفجور (على الحق) خبر لقوله لا تزال أي ثابتين 
على الحق علماً وعملاً (ظاهرين) أي غالبين على الباطل ولو 
حجة: قال الطيبي: يجوز أن يكون خبر بعد خر وأن يكون حالاً 
من ضمير الفاعل في ثابتين على الحق في جالة كونهم غالبين على 
العدو (لا يضرهم من خذلهم) أي لثباتهم على دينهسم (حتى يأتي 
أمر الله) متعلق بقوله لا.تزال قال في «فتح الودود»: أي الريح الي 
يقبض عندها روح كل مؤمن ومؤمنة» انتهئ. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم وابن ماجة 
بدون ذكر: إنما أخاف غلئ أمتي أثمة مضلين. وأخرجه أبو داود 
مطولاً. 

۲- باب ما جَاءَ في الْمَهْدِي!" 

1 - [حسن صحيح] حَدَئنا عبد بن ساط بن مُحَمَدٍ 
القرَشِي الكوفي قال: حدثني أبي؛ حدثنا سيان الفوري عسن 
عَاصم بن بَهَْلَةَ عن زر عن عبدالله'"' قَال: قَالَ رول الله 
: «لا تَدْمَبْ الدَنيا حَتَى يلك العَرَبْ رَجْلُ من أل 
ييي يُوَاطىءٌ امه اسلمي٤.‏ 

.EEYAY [د:‎ 


قال أبو عِيسى: e‏ سسَلَمَةً 


(0)4 e 5 
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- [حسن صحيح] حدثنا عبدالجبّار ن العَلاء بن 


A۰1 
عبدالجبار الْعَطَارُ حدثنا سيان بن عة عن عاص عن زر‎ 
عن عبدالله عن النبي كا قال: يلي رَجُل م يِن اهل بي‎ 


يُوَاطىءٌ اسه الي" قَالَ عَاصم: وأنا أَبو صَالحٍ عن أبي 
هُرَيْرَة قَالَ: لولم بق من الدنيًا إلا يوم لَطْوَل الله ذلك ليم 
:8 
حَتى يلي 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسنٌ یځ . 
-١‏ اعلم أن المشهور بين الكافة من أهل الإسلام على ممر 


الأعصار أنه لا بد في آخر الزمان من ظهور رجل من أهل البيت 


يؤيد الدين ويظهر العدل ويتبعه المسلمون ويستولي على الممالك 
الإسلامية ويسمى بالمهدي ويكون خروج الدجال أو وما بعده من 
أشراط الساعة الثابتة في الصحيح على أثره» وأن عيسى عليه السلام 
ينزل من بعده فيقتل الدجال ينزل من بعده فيساعذه على قتله ويأتم 
بالمهدي في صلاته. وخرج أحاديث المهدي جماعة من الأئمة 
منهم أبو داود واالترمذي وابن ماجة والبزار والحاكم والطبراني 


. وأبو يعلي الموضلى وأسندوها إلى جماعة من الصحابة مشل علي 


وابن عباس وابن عمر وطلحة وعبدالله بن مسعود وأبي هريرة 
وأنس وأبي شسعيد الخدري وأم حبيبة وأم سلمة وثوبان وقرة بن 
إياس وعلي الهلالي وعبدالله بن الحارث بن جزء رضي الله عنهم 
وأسناد أحاديث هؤلاء بيسن صحيح وحسن وضعيف. وقد بالغ 
الإمام المؤرخ عبدالرحمن بسن خلدون المغربي في تاريخه في 
تضعيف أحاديث المهدي كلها فلم يصب بل أخطأ وما روي من 
رواية محمد بن المنكدر عن جابر: «من كذبب بالمهدي فقد كفر). 
فموضوع والمتهم فيه أبو بكر الإسكاف وربما تمسك المنكرون 
لشآن المهدي بما روي مرفوعاً أنه قال: لا مهدي إلا عيسى بن 
مريم. والحديث ضعفه البيهقي والحاكم وفيه أبان بن صالح وهو 
متروك الحديث والله أعلم كذا في «عون المعبود». قلت: الأحاديث 
الواردة في خروج الإمام المهدي كثيرة جداء ولكن أكثرها ضعاف» 
ولا شك في أن حاديث عبدالله بن مشعود الذي رواه الترمذي في 
هذا الباب لا ينحط عن درجة الحسن. وله شواهد كثيرة من بيسن 
حسان وضعاف. فحديث عبدالله بن مسعود هذا مع شواهده 
وتوابعه صالح للاحتجاج بلا مرية» فالقول بخروج الإمام المهدي 
وظهوره هو القول الحق والصواب» والله تعالى أعلم. 

وقال القاضي الشوكاني في «الفتح الرباني»::النذي أمكن 
الوقوف عليه من الأحاديث الواردة في المهدي المنتظر خمسون 
حديدا وثمانية وعشرون ا مع الكلام عليها ثم قال: 
وجميع ما سقناه بالغ حد التواتر كما لا يخفى على من له فضل 
اطلاع. انتھی۔ 

”- قوله: (عن عبدالله) O‏ 


A۰۲ 


تحفة الأحوذى - كتاب الفتن 


Sh ا‎ E 
يملك العرب) قال في «فتح الودود»: خص العرب بالذكر لأنهم‎ 
الأصل والأشراف انتهى. وقال الطيبي: لم يذكر العجم وهم‎ 
مرادون أيضاً لأنه إذا ملك العرب واتفقت كلمتهم وكانوا يدا‎ 
واحدة قهروا سائر الأمم ويؤيد حديث أم سلمة يعني المذكور في‎ 
«المشكاة» في الفصل الثاني من باب أشراط الساعة وفيه: ويعمل‎ 
في الناس بسنة نبيهم ويلقي الإسلام بجرانه في الأرض فيلبث سبع‎ 
سنين ثم يتوفى ويصلي عليه المسلمون. قال القاري: ويمكن أن‎ 
يقال: ذكر العرب لغلبتهم في زمنه؛ أو لكونهم أشرفء أو هو من‎ 
باب الاكتفاء ومراده العرب والعجم كقوله تعالى: لسَرَابيلَ نيكم‎ 
الْحَرُ» أي والبردء والأظهر أنه اقتصر على ذكر العرب لأنهم كلهم‎ 
يطيعونه بخلاف العجم بمعنى ضد العرب فإنه قد يقع منهم خلاف‎ 
في إطاعته انتهى (الرجل من أهل بيتي) هو الإمام المهدي‎ 
(يواطىء) أي يوافق ويطابق.‎ 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن علي وأبي سعيد وأم سلمة وأبي 
هريرة) أما حديث علي فأخرجه أبو داود من طريق أبي إسحاق 
قال: قال علي رضي الله عنه ونظر إلى ابنه الحسن فقال: إن ابني 
هذا سيد كما سماه النبي بی وسيخرج من صلبه رجل يسمى باسم 
نبيكم بي يشبهه في الخلق ولا يشبهه في الخَلق. الحديث قال 
المنذري: هذا.منقطع أبو إسحاق السبيعي رأي عليا عليه السلام 
رؤية. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه أبو داود عنه مرفوعا: المهدي 
مني» أجلى الجبهة أقنى الأنف يملأ الأرض قسطأ وعدلاً كما ملشت 
ظلما وجورا ويملك سبع ستين. قال المنذري: في إسناده عمران 
القطان وهو أبو العوام عمران ابن داود القطان البصري» استشهد به 
البخاري ووثقه عفان بن مسلم وأحسن عليه الثناء يحيى بن سعيد 
القطان» وضعفه يحبى بن معين والنسائي انتهى. وفي «الخلاصة» 
وقال أحمد: أرجو أن يكون صالح الحديث انتهى. وله حديث آخر 
أخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أم سلمة فاخرجه أبو 
داود وابن ماجة عنها مرفوعاً: المهدي من عترتي من ولد فاطمة. 
وقد بسط المنذري الكلام في إسناد هذا الحديث. ولأم سلمة 
حديث آخر في هذا الباب كما عرفت. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري وابن القيم» وقال الحاكم رواه اللوري 
وشعبة وزائدة وغيرهم من أئمة المسلمين عن عاصم قال: وطرق 
عاصم عن زر عن عبدالله كلها صحيحة» إذ عاصم إمام من أئمة 
المسلمين. انتهى. 


قلت: وعاصم هذا هو ابن أبي النجودء واسم أبي النجود بهدلة 


أحد القراء السبعة. قال الحافظ في «التقريب»: عاصم بن بهدلة 
وهو ابن أبي النجود بنون وجيم الأسدي مولاهم الكوفي أبو بكر 
المقرىء» صدوق له أوهام» حجة في القراءة وحديثه في 
(الصحيحين» مقرون من السادسة. انتهى. ش 

”- قوله: (يواطىء اسمه اسمي) وفي رواية أبي داود يواطىء 
اسمه اسمي واسم أبيه اسم أبي» فيكون محمد بن عبدالله؛ وفيه رد 
على الشيعة حيث يقولون: المهدي الموعود هو القائم المتتظر وهو 
محمد بن الحسن العسكري. 

۷- قوله: (قال عاصم وأخبرنا أبو صالح الخ): هذا متصل 
بالإسناد السابق (لطول الله ذلك اليوم حتى يلي) أي رجل من أهل 
بيتي يواطىء اسمه اسمي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) حديث عاصم عن زر 
عن عبدالله أخرجه الترمذي قبل هذا بأطول منه كما عرفت وحديث 
عاصم عن أبي صالح عن أبي هريرة أخرجه بن ماجة. 

۳ - باب 


5 


۲- - [حسن] حَڏثنا مُحَمَد بن ٻثٽار» حدثنا محمد بن 
جَعْفَر حدثنا شب قال: سيعت زيدأ المَِي» › قال سَمِعْتْ أبَا 
الصديق"' الناجي يُحَدَتْ عن اسر قَالَ: 
«خشينا أن يَكُون بعد نينا د“ فالتا نبي الله يك ار 
إن في متي المهلدي يَحْرْجْ يعيش نمسا أو سَبْعا از يلعا 
-زيد العالة- قَالَ: قُلْنَا: وَمَّا ذاك؟ قَالَ: مينِينَ» قال: : فيجيءُ 
إل الرجْلَ فيقول: يا مهدي أعطِنِي أعطني» قال: فيي لَه 
في نَوْبِهِ ما استطاع أن يَحْمِلَهُ». 

.[6*AT ]ھ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَديث خسن 

وقد روي من عير وجه عن أبي م سعي عن النبي يكل وأو 
الصّدّيق الناجي املمُه بَكْرُ بن عَمْرِوء وَبُقَالُ بَكْرُ بن قيس. 

أت ولد سكنت أبا الصديق) بتشديد الدال المكسسورة 
(الناجي) بالنون والجيم بصري ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (خشيئنا أن يكون بعد نبينا حدث) بفتح الحاء والدال 
المهملتين. قال في «التهاية): الحدث الأمر الحادث المنكر الذي 
يس و و ل ا 
تسعاً زيد الشاك) أي الشك من زيد وفي رواية عن أبي سعيد عن 
أبي داود: ويملك سبع سنين من غير شك» وكذلك في حديث آم 
ا ا ا SO‏ 
مقدم على قول الشاك (اعطني اعطني) التكرير للتأكيد؛ ويمكن أن 


يقال اعطني مرة بعد أخرى لما تعود من كرمه وإحسانه (قال) أي 


تحفة الأحوذى = 


كتاب الفتن 


النبي يكلِِ: (فيحني له في ثوبه ما استطاع أن يحمله) أي يعطيه قدر 
ما يستطيع حمله» وذا لكثرة الأموال والغنائم والفتوحات مع سخاء 
نفسية . 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) في إسناده زيد العمي وهو 
فهك اادد ابا ٠‏ 


05- - باب ما جَاءَ في ول عِيسى بن مرم 
عليه السلا“ 


۳-[متفق عليه] حَدَئنا يبةه حدثنا الَليْثْ بن سعد 
عن ابن شيهَابٍ عن سَعِيدٍ بن المُسَيْبِه عن أبي هُرَيْرَة أن 
النبي كَل قَالَ: «والزي تفي" بيده بُوشِكَنَ أن ينْرِلَ فيكم 
ابن ميم حَكْماً مُقسيطأً يكر الصَلِيب وَيقْثْلَ الخنزير وَيَضَعْ 
الجزيّة» وَيَفِيض الال حتى لا يله أحَدٌ». 


.] ١66 [م:‎ [TEA YEVToTYYY لخ:‎ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صَحِبح7". 


-١‏ يعني في آخر الزمان 

۲- قوله: (والذي نفسي بيده) فيه الحلف في الخبر مبالغة في 
تأكيده (ليوشكن) بكسر المعجمةء أي ليقربنءأي لا بد من ذلك 
سريعاً (أن ينزل فيكم) أي في هذه الأمة فإنه خطاب لبعض الأمة 
ممن لا يدرك نزوله (حكما) أي حاكماً. والمغنى أنه ينزل جاكماً 
بهذه الشريعة فإن هذه الشريعة باقية لا تنسخ بل يكون عيسى حاكماً 
من حكام هذه الأمة (مقسطاً) المقسط العادل بخلاف القاسط فهو 


الجائر (فيكسر) أي يهدم (الصليب) قال في شرج السنة» وغيره: 


أي فيبطل النصرانية ويحكم بالملة الحنيفية. وقال ابن الملك: 
الصليب في اصطلاح النصارى خشبة مثلثة يدعون أن عيسى عليه 
الصلاة والسلام صلب على خشبة مثلشة على تلك الصورة وقد 
يكون فيه صورة المسيح (ويقتل الخنزير) أي يحرم اقتناءه وأكله 
ويبيح قتله. قال الحافظ في «الفتح»: أي يبطل دين النصرانية بأن 
يكسر الصليب حقيقة ويبطل ما تزعمه النصارى من تعظيمه (ويضع 
الجزية) قال الحافظ: المعنى أن الدين يصير واحد فلا يبقى أحد 
من أهل الدنيا يؤدي الجزية» وقيل: معناه أن المال يكثر حتى لا 
يبقى من يمكن صرف مال الجزية له فتترك الجزية استغناء عنها. 
وقال عياض: يحتمل أن يكون المراد بوضع الجزية تقريرها على 
الكفار من غير محاباة ويكون كشرة المال بسبب ذلك. وتعقبه 
النووي وقال: الصواب أن عيسى لا يقبل إلا الإسلام. قال الحافظ: 
ويؤيده أن عند أحمد عن أبي هريرة وتكون الدعوة واحدة. قال 
النووي: ومغنى وضع عيسى الجزية مع أنها مشروعة في هذه 
الشريعة أن مشروعيتها مقيدة بنزول عيسىء لما دل عليه هذا الخبر 


وليس عيسى بناسخ لحكم الجزية بل نبينا َة هو المبين للنسخ» 
فإن عيسى عليه السلام يحكم بشرعناء فدل على أن الامتناع من 
قبول الجزية في ذلك الوقت هو شرع نينا محمد يي (ويفيض 
المال) بفتح أوله وكسر الفاء وبالضاد المعجمة أي يكثر وينزل 
البركات» وتكثر الخيرات بسبب العدل وعدم التظالم» وتقيء 
الأرض أفلاذ كبدها كما جاء في الحديث الآخر. وتقل أيضاً 
الرغبات لقصر الآمال وعلمهم بقرب القيامة. فإن عيسى عليه 
الصلوات والسلام علم من أعلام الساعة. وقال العلماء: الحكمة 
في نزول عيسى دون غيره من الأنبياء الرد على اليهود في زعمهم 
أنهم قتلوه» فبين الله تعالى کذبهم» وأنه الذي يقتلهم أو نزوله لدنو 
أجله ليدفن في الأرض إذ ليس لمخلوق من التراب أن يموت في 
غيرهاء وقيل: إنه دعا الله لما رأى صفة محمد وأمته أن يجعله منهم 
فاستجاب الله دعاءه وأبقاه حتى ينزل في آخر الزمان مجدداً لأمر 
الإسلام فيوافق خروج الدجال فيقتله» والأول أوجه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمسد 
والشيخان. 

- باب ما جَاءَ في الڏجال“ 

- [ضعيف. ضعفه الضياء والألباني] حَدَثنا عبدالله 
ابن مُعَاويَة الْجُمَحِيَ حدثنا حَمَادُ بن سّلَمة عن خالِدٍ 
الْحَذَاء عن عبدالله بن شقِيق» عن عبدالله بن سراقة »عن 
بي عة بن الْجرَاح قَال: سيعت رسول الله يك يقول: 
إنه”" لم كن نبي بعد ُوح إلا قذ اندر قُومَه الدَجَالَ وإني 


ركمو فَوَصَفَهُ نا رول اله جك فقال: لَعَلَهُ سَيُذْركهُ 


بعض من ران ني اسيع كلابي؛ قالُوا يا رول الله َكيف 
قلويُنًا يَوْمَبِلٍ؟ فَقَالَ: مِثْلْهًا -يَعْنِي اليَوْمَ- أو حير . 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن عبدالله بن بسر وعبدالله 
ابن الحارث بن زي وعبدالله بن نفل وأبي هري 4 

وها حديث حَسنٌ غریب “ من حَدِيث ابي عَبْيِدَةَ بن 
الجرَاح لا َر إلا ِن حَلدِيث حال الْحَذاء وأو عة بن 
الجَرَاحٍ ممه عَامِرٌ بن عبدالله بن الْجَرَاح. 

-١‏ قال الحافظ في «الفتح»: هو فعال بفشح أوله والتشديد من 
الدجل وهو التغطية» وسمي الكذب دجال لأنه يغطي الحق بباطله» 
ويقال: دجل البعير بالقطران إذا غطاه والإناء بالذهب طلا وقال 
ابن دريد: وسمي دجالاً لأنه يغطي الحق بالكذب وقيل: لضربه 
نواحي الأرض» يقال: دجل مخففا ومشددا إذا فعل ذلك. 

تنبيه: اشتهر السؤال عن الحكمة في عدم التضريح بذكر الدجال 
في القرآن مع ما ذكر عنه من الشر وعظم الفتنة به وتحذير الأنبياء 


A۰4 
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منه والأمر بالاستعاذة منه حتى في الصلاة وأجيب بأجوبة: 

أحدها: أنه ذكر في قوله : يوم ياي : عة عض آيات رَبك لا ينفع 
مسا إيمَانهًا...4 الخ» فقد أخرج و ا 
ا الي ا ا 
الدجال والدابة وطلوع الشمس من مغربها. 

الثاني: قد وقعت الإشارة في القرآن إلى نزول عيسى بسن مريم 
في قوله تعالى: وان من أهل الْكتَاب إلا ومن به بل مَوتَه» 
وفي قوله تعالى: ونه للم لَلساة وصح أنه الذي يقتل الدجال 
واكتفى بذكر أحد الضدين عن الآخرء ولكونه يلقب المسيح 
كعيسى لكن الدجال مسيح الضلالة» وعيسى مسيح الهدى. 

الثالث: أنه ترك ذكره احتقاراً وتعقب بذكر ياجوج وماجوجء 
وليست الفتنة بهم بدون الفتنة بالدجال والذي قبله وتعقب بان 
السؤال باق وهو: ما الحكمة في ترك التنصيص عليه» وأجاب 
شيخنا الإمام البلقيني بأنه اعتبر كل من ذكر في القرآن من 
المفسدين فوجد كل من ذكر إنما هم ممن مضى وانقضى أمرهء 
وأما من لم يجىء بعد فلم يذكر منهم أحدا. انتهى. وهذا ما يتتقض 
بيأجوج ومأجوج وقد وقع في «تفسير البغوي» أن الدجال مذكور 

في القرآن في قوله تعالى: «لَحْلق الممَارَات والآرض أكْبَّرُ من 
لق الناس» وأن المراد بالناس هنا الدجال من إطلاق الكل على 
البعض» وهذا إن ثبت أحسن الأجوبة فيكون من جملة ما تكفضل 
النبي بي ببيانه كذا في «الفتح». 

۲- قوله: (عن عبدالله بن سراقة) الأزدي البصريء وثقسه 
العجلي» وقال البخاري: لا يعرف له سماع من أبي عبيدة من 
الثالثة. 

*- قوله: (إنه) أي الشأن (لم يكن نبياً بعد نوح إلا قد أنذر 
قومه الدجال) أي خوفهم به. ويأتي في حديث ابن عمر بعد هذا أن 
نوحاً قد أنذر قومه فقوله بعد نوح في هذا الحديث «ليس» للاحتراز 
ولذا قال صاحب «فتح الودود»: لعل إنذار من بعد نوح أشد وأكثر 
(وإني أنذركموه) أي الدجال ببيان وصفه خوفا عليكم من تلييسه 
ومكره (لعله سيدركه بعض من رآني) أي على تقدير خروجه 
سريعاء وقيل دل على بقاء الخضر. 

قلت: وستأتي مسألة حياة الخضر وموته بعد عدة أبواب (أو 
سمع كلامي) ليس أو للشك من الراوي بل للتنويع» لأنه لا يلزم 
من الرؤية السماع وهو لمنع الخلوة لإمكان الجمع وقيل: المعنى 
أو سمع حديثي بأن وصل إليه ولو بعد حين قاله القاري (فقال: 
مثلها) أي مثل قلوبكم الآن وهو معنى قول الراوي (يعني) أي يريد 
بالإطلاق تقييد الكلام بقوله: (اليوم أو خير) شك من الراوي؛ 
ويحتمل التنويع بحسب الأشخاص قاله القاري: قلت: ليس أو 


للشك من الراوي بل هو من قول رسول الله ب يدل عليه رواية 
أبي داود ففيها: قالوا: يا رسول الله كيف قلوبنا يومشذ أمثلها الييوم 
قال: أو خير. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن بسر وعبدالله بن مغفل 
وأبي هريرة) أما حديث عبدالله بن بسر فأخرجه أبو داود وابن 
ماجة» وأما حديث عبدالله بن مغفل فلينظر من أخرجه. وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشيخان. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت 
عنه. وقال المنذري بعد نقل تحسين الترمذي: ذكر البخاري أن. . 
عبدالله بن سراقة لا يعرف له سماع من أبي عبيدة. 

5- باب ما جاء في علامة الدجال 

0- [صحيح دون قوله: قال الزهري. ..] حذثنا عبد 
ابن حُميَِه أخبرنا عبدالررّاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزّصْري عن 
ES‏ : دقام رَسُول الله يك في الناس فَانْنّى 
عَلَى الله بمًا هُوَ هله ثم ذَكَرَ الدَجَالَ فَقَالَ: إني لآنذْركمُوةٌ 
وما من نبي إلا رذ ادر ةا '" وَلَقَد أنذر وح قَوْمَهُ وَلِكِنَ 
سول فيه قولاً لم قله بي لِعَوْيف تَعلَمُون أنه أغْوَر وَإن الله 
لبس بأغوَرَ». فال الرّمْرِي وبري عُمَرُ بن تات 
الآنصّاري” أنه أَخَبْرَهُ بض أضْحَاب النبي ل أن النبي 

ك قل يَومَئِذٍ إلناس وهو يُحَدَرْهُمْ فثتدة: تَعْلَمُون أنه لر 
یری أحَد منكُم رب حتی يموت وَأنَهُ موب بين عه كَافِرَ 
يقرأه مَنْ كَرهَ عَمَلَه». 

[خ: 97171] [م: 139]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث خسن صحيح”". 

71- [صحيح] حدثنا عد بسن ّيل حدما 
عبدالرَزاق» أخبرنا حمر عن الزطري عن سالمء عن ابن عمَرَ 
أن رَسُول الله ولي قَالَ: افلكم اليَهُودُ طون ن عل 
حَتَى يَقَولَ الْحَجَرٌ يَا مُسْلِمُ هَذَا يهودي وَرَائي فافتلا . 

۲۱ e [خ:‎ 


قال: هذا حديث حسن صحيية”*. 


-١‏ قوله: (ولقد أنذر نوح قومه) قد استشكل إنذار نوح قومه 
بالدجال مع أن الأحاديث قد ثبتت أنه يخرج بعد أمور ذكرت وأن 
عيسى يقتله بعد أن ينزل من السماء فيحكم بالشريعة المحمدية 
والجواب أنه كان وقت خروجه» أخفي على نوح ومن بده 
فكأنهم أتذروا به ولم يذكر لهم وقت خروجه؛ فحذروا قومهسم من 
فتنته. ويؤيده قوله و في بعض طرقه إن يخرج وأنا فيكم فأنا 
حجيجه فإنه محمول على أن ذلك كان قبل أن يتبين له وقنت 


تحفة الأحسوذى - كتاب الفتسن 


١م.‎ 


خروجه وعلاماته فكان يجوز أن يخرج في حياته يل ثم بين له بعد 
ذلك حاله ووقت خروجه فأخبر به فبذلك تجتمع الأخبار (ولكن 
ساقول فيه قولاً لم يقله نبي لقومه) قيل: إن السر في اختصاص 
النبي يق بالتنبيه المذكور مع أنه أوضح الأدلة في تكذييب الذجال 
أن الدجال إنما يخرج في مته دون غيرها ممن تقدم من الأممء 
ودل الخبر على أن علم كونه يختص خروجه بهذه الآفة كان ططلوي 
عن غير هذه الأمة كما طوى عن الجميع علم وقنت قيام الساعة 
(تعلمون أنه أعور وإن الله ليس بأعور) إنما اقتصر على ذلك مع أن 
أدلة الحدوث في الدجال ظاهرة لكون العور أثر محسوس يدركه 
العالم والعامي ومن لا يهتدي:إلى الأدلة العقلية» فإذا ادعى الربوبية 
وهو ناقصن الخلقة والإله يتعالى عن النقص» علم أنه كاذب. 

”- قوله: (فأخبرني عمر بن ثابت الأنصاري) الخزرجي 
المدني. ثقة من الثالثة وأخطا من عده في الصحابة. 

قوله: (قال يومئذ للناس وهو يحذرهم فتنة تعلمون أنه لن يرى 
أحد منكم ربه حتى يموت) فيه تنبيه على أن دعنواه الربوبية كذب 
لأن رؤية الله تعالى مقيدة بالموت» والدجال يدعى أنه الله ويراه 
الناس مع ذلك..وفي هذا الحديث رد على من يزعم أنه يرى الله 
تعالى في اليقظةء تعالى الله عن ذلك ولا يرد على ذلك رؤية النبي 
يك له ليلة الإسراء لأن ذلك من خنصائصه ية فاعطاه الله تعالى في 
الدنيا القوة التي ينعم بها على المؤمنين في الآخرة (وإنه مكتوب 
بين عينيه كافر يقرأه من كره عمله) وفي رواية عند مسلم من حديث 
أنس: مكتوب بین عينيه كافر ثم تهجاها ك ف ر يقرأه كل مسلم. 
فرواية الترمذي هذه أخص من رواية مسلم وفي حدييث أبي بكرة 
عند أحمد: يقرأه الأمي والكاتب ونحوه في حديث معاذ عند 
البزار» وفي حديث أبي أمامة عند ابن ماجة: يقرأه كل مؤمن كاتب 
وغير كاتب ولأحمد عن جابر: مكتوب بين عينيه كافر مهجاة. 
ومثله عند الطبراني من حديث أسماء بنت عميس وقوله: كل مؤمن 
من كاتب وغير كاتب» إخبار بالحقيقة. وذلك أن الإدراك في البصر 
يخلقه الله للعبد كيف شاء ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن بغير بصره 
وإن كان لا يعرف الكتابة» ولا يراه الكافر ولو كان يعرف الكتابة. 
كما يرى المؤمن الأدلة بغير بصيرته ولا يراها الكافر. فيخلق الله 
للمؤمن الإدراك دون تعلم لأن ذلك الزمان تنخرق فيه العادات في 
ذلك. ويحتمل قوله: يقرأه من كره عمله. أن يراد به المؤمنؤن 
عموماًء ويحتمل أن يختص ببعضهم ممن قوي إيمانه. وقال 
النووي: الصحيح الذي عليه المحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة 
جعلها الله علامة قاطعة بكذب الدجال فيظهر الله المؤمن عليها 
ويخفيها على من أراد شقاوته. كذا في «الفتح؟. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


4- قوله: (فتسلطون عليهم) من التسليط» أي تغلبون عليهم 
(حتى يقول الحجر الخ) هذا من أشراط الساعة. روى مسلم عنن 
أبي هريسرة: أن رسول الله كك قال: لا تقوم الساعة حتى يقاتل 
المسلمون اليهود فيقتلهم المسلمون حتى يختبىء اليهودي من 
وراء الحجر أو الشجر فيقول الحجر أو الشجر يا مسلم يا عبندالله 
هذا يهودي خلفي فتعال فاقتله» إلا الغرقد فإنه.من شجر اليهود. 
قال النووي: الغرقسد نوع مسن شجر الشوك معاروف ببلاد بيت 
المقدس» وهناك يكون قتل الدجال واليهود. 

0- قوله: (هذا حديث. حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۷- باب ما جَاءَ مِن أَيْنَ يحرج الدّجّال 

۷ - [صحيح. صححه الحاكم والضياء] حذثنا 
محمد بن بشار وَأحْمَدٌ بن مَنِيم قَالاً: حدثنا رَوْحَ بن عَبَادَة 
حدثنا سمي بن أبي عَرُويَة عن أبي التياح عن المُغِيرةٍ بن 
سبع" عن عَمْرِو بن حُرَيْشٍ عن أبي بكر الصّديق قَالَ: 
«حدثنا رَسُول الله كيت قَال: الدجَال يخرج مسن أرْضٍ 
بالمَشرق يقال لها خراسان يتْبَعْهُ أقْوَ رام كأن وُجُوهَهُمْ المَجَادٌ 


*و” 


المُطْرَوة29. 

زه: الا١1].‏ 

قال أبو عيسئى: وفي البابِ عن أبي هريره وَعَائشَة"". 

وهبذا جديث حسن غریب" وقَدْرَوَاهٌ عبدالله بن 
شودب أ وغير واحد عن أبي الاح وَلاً نعرفه إلا مَنْ 
حَدِيث أبي التياح. 

-١‏ قوله: (عن المغيرة ی نهدا رو بغرا 
العجلي ثقة من الخامسة.٠‏ 

۲- قوله: (قال الدجال الخ) استئناف مؤكد لخدثنا أو يدل على 
مذهب الشاطبي ومن تبعه من أن الإبدال يجري في الأفعال وهو 
أصح الأقوال أو التقدير خدثنا أشياء من جملتها قال الدجال الخ 
(يقال لها خراسان) بضم أوله وهي بلاد معروفة بين بلاد ما وزاء 
النهر وبلدان العراق معظمها الآن بلدة هراة المسماة بخراسان 
كتسمية دمشق بالشام. كذا في «المرقاة». وفي الحديث دليل على 
أن الدجال يخرج من خراسان: قال الحافظ: أما من أين يخرج فمن 
قبل المشرق جزماً. ثم جاء في رواية: أنه يخرج من خراسان. 
أخرج ذلك أحمد والحاكم من حديث أبي بكرء وفي أخرى: أنه 
يخرج من أصبهان. أخرجها مسلم. انتهى. 1 

قلت: أخرج مسلم من حديث أنس بن مالك: أن رسول الله َة 
قال: يتبع الدجال من يهود أصبهان سبعون الفا عليهم الطيالسة. 


٠‏ وهذه الرواية ليست بصريحة في أن الدجال يخرج من أصبهان. 


1۸4۰٦ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الفتن 


ولم أجد في «صحيح مسلم» رواية صريحة في خروجه منها (يتبعه) 
بسكون التاء وفتح الباء أي يلحقه ويطيعه (كان وجوههم المجان) 
بفتح الميم وتشديد النون جمع المجن بكسر الميم وهو الترس 
(المطرقة) بضم الميم وسكون الطاءء وقال السيوطي: روى بتشديد 
الراء وتخفيفها فهي مفعولة من إطراقه أو طرقه أي جعل الطرق 
على وجه الترس والطراق بكسر الطاء الجلد الذي يقطع على مقدار 
الترس فيلصق على ظهره. والمعنى: أن وجوههم عريضة ووجناتهم 
مرتفعة كالمجنة؛ وهذا الوصف إنما يوجد في طائفة الترك والأزيك 
ما وراء النهر. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة)؛ أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الشيخان عنه مرفوعا: يأتي المسيح من قبل المشرق 
همته المدينة الحديث. أما حديث عائشة رضي اله عنها فلينظر من 
أخرجه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجة 
والحاكم. 

-٥‏ قوله: (وقد زواه عبدالله بن شوذب) الخراساني أبو 
عبدالرحمن» سكن البصرة ثم الشام» صدوق عابد من السابعة. 

8- باب ما جَاءَ في عَلاَمَاتِ خروج الدَجّال 

- [ضعيفء ضعفه المنذري] حَدَئنا عبدالله بن 
عبدالرَحْمُن”'» أخبرنا الْحَكَمْ بن المبَارَكِ حدثنا الْوَلِيِدُ بن 
ملم عن بي کر بن أبي مَريَم عن الْوَلِيد بن سيان" » عن 
ريد بن قطيب السكوني» » عن أبي بحْرِيَة صّاحِب مُعَاذٍ بن 
جل عن النبي بل قال: ل 
الفُسْطَْنطِيئةِ وَخُرُوج الذجال في سَبعَة أشهرٍ 

[د: A‏ 4۲[ 
مها رور ق م یرای شیر ر 
وهذا حديث حَسنُ غريب” “ لا نَمرقهُ إل من هذا الْوَجْه. 

- - [صحيح الإسناد موقوف] حذثنا محصوة بن 
عَيْلانَ» حدثنا أَبُو دَاودَ عن شعْبة» عن يَحْبَى بن سَعيد" ¢ ع 
نس بن مَالِكٍ قَالَ: قح القسلطنطينية مع قاع السّاعة"» قال 
محمود: : هذا حديث غريب وال طنطينيةً هي ملدينة الرّوم 
مح عند خرو الدجال. . والقملطنطيتة قذ ِحَت فِي رمان 
بَعْضٍ أصْحَابٍ النبي يكله. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (أخبرنا 
وكسر الشين وآخره مثناة وخاشت من محال بلخ» صدوق ربما 


وهم من العاشرة (عن أبي بكر بن أبي مريم) قال في «التقريب»: 
أبو بكر بن عبدالله بن أبي مريم الغساني الشامي وقد ينسب إلى 
جده قيل: اسمه بكير» وقيل: عبدالسلام ضعیف» وكان قد سرق بيته 
فاختلط من السابعة. 

1 (عن الوليد بن سفيان) بن أبي مريم الغساني» شامي 
مجهول من السادسة (عن يزيد بن قطيب) بفتح الطاء مصغرا 
الكوفي مقبول من السادسة (عن أبي بحرية) بفتح الموحدة وسكون 
المهملة وكسر الراء وتشديد التحتية قال في «الخلاصة): عبدالله بن 
قيس الكندي التراغمي بفتح التحتانية والمعجمة الأولى وكسر 
الثانية أبو بحرية الحمصي شهد الجابية» روى عن معاذ بن جبل 
وثقه ابن معين. وقال في «المغني»: في نسبته التراغمي بضم فوفية 
وخفة راء وكسر غين معجمة في آخرها ميم منسوب إلى تراغم بن 
كذا. 

۳- قوله: (الملحمة) أي الوقعة العظيمة القتل (العظمى) وفي 
«الجامع الصغير» للسيوطي: الكبرى قال المناوي في #شرحه؛: أي 
الحرب العظيم (وفشح القسطنطيئة) بضم القاف وسكون السين 
وضم الطاء الأولى وكسر الثانية بينهما نون ساكئة وبعد الطاء الثانية 
تحتية ساكنة ثم نون قال النووي: هكذا ضبطناه وهو المشهور ونقله 
عن المتقنين والأكثرين وعن بعضهم زيادة 
ياء مشددة بعد النون» وهي مدينة مشهورة من أعظم مدائن الروم 
(في سبعة أشهر) أي هذه الأمور الثلائة تكون في سبعة أشهر. 


القاضي في «المشارق؛ 


5 - قوله: (وفي الباب عن الصعب بن جثامة وعبدالله بن بسر 
وعبدالله بن مسعود وأبي سعيد الخدري) أما حديث الصعب بن 
جثامة فأخرجه أحمد عنه قال: سنمعت رسول الله َة يقول: «لا 
يخرج الدجال حتى تذهل الناس عن ذكره وحتى يترك الأئمة ذكره 
على المنابر». وأما حديث عبدالله بن بسر فأخرجه أبو داود عنه: أن 
رسول الله يي قال: #بين الملحمة وفتح المدينة ست ستين ؤيخرج 
الدجال في السابعة». وأخرجه أيضاً ابن ماجة. وأما حديث عبدالله 
أبن مسعود فأخرجه مسلم. وأما حديث أبي سعيد الخدري فلينظر 
من أخرجه. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجة قال 
المنذري: في إسناده أبو بكر بن أبي مريم ولا يحتج بحديثه. قلت: 
وفي سنده أيضاً الوليد بن سيفان وهو مجهول. 

تنبيه: فإن قلت بين حديث معاذ بن جبل المذكور في الباب 
وبين حديث عبدالله بن يسير الذي أشار إليه الترمذي تخالف ظاهر 
فإنه وقع في الأول سبعة أشهر وفي الثاني سبع سنين فما وجه 
الجمع؟ قلت: قال أبو داود بعد رواية حديث عبدالله بن بسر: هذا 


أصح من حديث عيسى. انتهى. أراد يبحديث عيسئ حديث معاذ بن 


تحضة الأحسوذى - كتاب الفتن 


جبل المذكور الذي رواه قبل حديث عبدالله بن بسر قال في «فتح 
الودود»: هذه إشارة إلى جواب ما يقال بين الحديثين تناف فأشار 
إلى أن الثاني أرجح إسناداً فلا يعارضه الأول انتهى. وقال القاري: 
ففيه -أي في قول أبي داود هذا أصح- دلالة على أن التعارض 
ثابت والجمع ممتنع» والأصح هو المرجح. وخاصله أن بين 
الملحمة العظمى وبين خروج الدجال سبع سنين أصح من سبغة 
أشهر. . 

1- قوله: (عن يحيى بن سعيد) بن قيس الأنصاري المدني 
كنيته أبو سعيد القاضي ثقة ثبث من الخامسة. 

۷- قوله: (فتح القسطنطينة مع قيام الساعة) أي مع قرب قيامها. 

۹- باب ما جَاءَ في تة الذجال 


- - [صحیح» رواه مسلم] حَذْئْنا علي بن حجر 
أخبرنا الوليك ب بن ملم وعبدالله بن عبدالرَحمَن بن يَزِيدَ 
ابن جَابر دحل حَديث أَحَدِهِمًا في حَليث الآخر عن 
عبدالرَحمن بن يد بن جار عن يحت بن جاب الاي عن 
عبدالرحمن بن جټير عن أبيه جير بن فير عن اراس بن 
معان الكلاآبي قال: «ذَكَر رَسُولٌ الله كلل الدجال دات 
عداو" فَحفْض فيه وَرَفْعَ حتى ظا في طَالِفةٍ النخل» قَالَ: 
فانصرَفْنا ِن عند رَسُول الله يك ثم رَجَعتا لَه قرف ويك 
فیتاء فَقَالَ: ما شَأنَكُم؟ فال قتا يا رول الله كرت الدَجَالَ 
الغداة فُخفْضْت وَرَفْضت حَتى ظَتَناهُ في طَلقَةٍ الخل قَالَ: 

عير الذجال أخوّف لي عَلَيكُمْ إن برج وأا فيكم انا 
حَجِيجه ڈُونگم وإ يَخْرْج ولت فيكم فارز حَجيج ضيه 
واه خليفتي على کل نې إِنْهُ شاب قطّط عَيْنْهُ طَاِفة ثشبية 
بعبدالعڙي بن قطن ؛ فمن رآ نكم َرأ اتح سُورَةٍ 
أمنحاب ب الكهيف”". قال: : يَحْرْج ما يَيْنَ الشام والعراق فَعَاث 

يمينا وَشيِمَالاًء يَا عِباد الله انْبنُوا. قال: قلْنًا يَا رَسُول الله وَمَا 
َه في الأزص؛ قال انين وما يوم كسنة ويوم كشهر ويو 
كَجْمعة وَسَائِرُ یامه كَأيَامِكُمْ. فَالَ قَْنَا سا رَسُول الله ارات 
ل د لآ وَلَكِنْ 
قدرُوا له . قُلنَا: يا رَسُولَ الله فَمَا مُرْعَنهُ في الأرْض؟ قَالَ: 
اليم انتترة ارمخ قي لقو ينطوم كمون 
ورون علَيْهِ قول نرف عنهُم» عة أن مُوَالَهُمْ ويْصْبِحُون 
ليس بايديهُم شيء. َم يَأ ني الوم فبَدعُوهُم فَيَسْتْجبِيُونَ لَه 
وَيُصَدَقُونَهُ يمر ا ا وَيَأمُرُ الأَرْض أن 
ثنبت قت ترو عَلنِهِم سَارِحَتْهُمْ اطول ما كانت ذُرَى 
وَأَمَذَهِ خَوَاصرٌ وَأَدَرَ ضرُوعاًء قال: ثم بتي الخريّة فقول لَهَا 


أخرجي كنوزل فينصّرف نها مُه كيعامييب النخل» ثم 
يذ رجلا شاا ملعا شبَابا فيفر بَضربَة اليف فة 
i‏ ر ابن ال رج دلخلا تا فز 
كَذَلِكَ إذ مبْط عِيْسى بن مرم عليه السلام بشرقي مشق 
المنَارَةٍ البَيْضَاء EEE‏ 
مََكَبْنِ إذا طَاطًا رَاسَة قطر وإذَا رَقَمَهُ نَحَدَرَ نة جُْمَانٌ 
كاللؤلق قَال: ولا جد ربح نمه يعني أحد إلا مات وَرِيح 
يه منتهَى بصو قلَ: يطلب حى يُذركة باب لد فَيقَتْلّه. 
كل ا را و 
عبَادي إلى الطور'" قإني قذ نزت عيادا لي لأب 
بقتَالهم. ٠‏ قَال: وَبَيْعَثْ الله جوج وَمَأجُوج قل لا 
وهم ن كَل خدب يسيلون)» قال: وَبِمْرَ أولهُم پبحیرة 
الطَبرية عرب ما فیا ثم قمر بها آخرْهُم فَبَقُولُون لقَدْ كان 
بهاو مره َه نَم َسِيرُونَ حتى يتوا إلى جيل بت امقس 
يوون لذ فنا من في الآرص فَهَلَم نَل من في السسَمَاء 
يرون باهم إلى السْماء قيرة الله عَلهمْ لث ايهم مُحْموَا 
دما وَيُحَاصَرٌ عيسى ابن مَرْيَمَ وَأصْحَابَُهُ حتى يُكُونْ راس 
الثؤر يَومَئِل حيرا لحم من مَائَةٍ يئار لآحدكم اليَوْم. قال: 
قرعب عيسى بن ميم إلى الله وَأصحَابَة به قال: فيِرْسِل الله 
لهم النعّف في رقابهم فَبْصبِحُونْ فَرْسَى موتى كَمَوْت نَفْسٍ 
وَاحِدَةٍ قال : وط عيسى وأصنحابة فلا جد مضع شر 
إلا وقد مَاذنَهُ زهمتهم ) وتنم وَدِمَاؤْهُم. قَال: فرغب عيسّى 
إلى الله وَأْصْحَابه قَالَ: فيرسيل الله عَلَيْهِم يرأ كاعتاق البْحتِ 
قال حيلم قرحم بالمَهبل وَيَسْتَوقِدُ المسْلِمُونَ مِنْ 
سهم ونشابوم وجعابهم سبح سين قال وزم ل الله لبهم 
مَطرأ لأ يكن منه بيت وبرلا مَدَرِ قال فيضيل الآزض 
ركه كَالرلمَ قَال: ثم يُقَالُ لِلارضص األخرجي تمرك وَرْدَي 
بَرَكْتكِ فَيَوْمَئلٍ ناكل الِصابَة"' الرّمّانّة ويَسْتَظِلُونَ بِقِحْفِهَا 
ويار في الرَسْل حتى أن الفِنامُ من الناس لَيَكْتَهُون باللفحَةٍ 

من الإبل وأن القبيلة ليكْتهُون باللَقَحَة من الْبَقَرِ وإن الْفَخِذَ 
يفون باَلفْحةٍ من الت ْنَا هم كتك إِْ بَعَث الله 
ريحا فضت روح كَل مُؤينٍ ويبقى الاس يَتْهَارَجُونَ 
كما َرَج الْحُمرُ فَََيْهِمْ نَقُومُ السَاعَة 

[6 Vo :al[ETY! :sl[YATY : [م:‎ 

قال أبو عيسى: : هذا حَِيثُ حسنٌ صحيح غريب i‏ 
رف إل ِن حلي عبدالرحمن بن يزيد بن جَاير. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الوليد مسلم) القرشي الدمشقي 
عبدالرحمن بن يزيد ابن جابر) الأزدي. أبو ا الدمشقي قال 


ي لأوعبدالله بن 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتئن 


النسائي: لا بأس به كذا في «الخلاصة). 

؟- قوله: (ذات غداة) كلمة ذات مقحمة (فخفض فيه ورفع) 
بتشديد الفاء فيهما وفي معناه قولان أحدهما إن خفض فيه بمعنى 
حقره وقوله رفعه أي عظمه وفخمه فمن تحقيره وهو أنه على الله 
تعالى عوده. ومنه قوله يَةِ: هو أهون على الله من ذلكء. وإنه لا 
يقدر على قتل أحد إلا ذلك الرجل ثم يعجز عنه» وإنه يضمحل 
أمره ويقتل بعد ذلك هو وأتباعه» ومن تفخيمه وتعظيم فتنته 
والمحنة به هذه الأمور الخارقة للعادة وإنه ما من نبي إلا وقد أنذره 
قومه والوجه الثاني أنه خفض من صوته في حال كثرة ما تكلم فيه» 
بع بيد طول الكلام وای رن تم رفع اولح عرب 
كمالا (في طائفة النخل) أي ناحيته وجانبه (ثم رحنا إليه) من راح 
يروح قال في «القاموس»: رحت القوم وإليهم وعندهم روحاً 
ورواحاً ذهبت إليهم رواحاً كروحتهم وتروحتهم. وقال فيه: 
والرواح العشي أو من الزوال إلى الليل انتهى (فعرف ذلك) أي أثر 
خوف الدجال (إن يخرج وأنا فيكم) أي موجود فیسم بینکم فرضاً 
وتقديرا (فأنا حجيجه) فعيل بمعنى الفاعل من الحجة وهي البرهان 
أي غالب عليه بالحجة (دونكم) أي قدامكم ودافعه عنكم وفيه 
أرشاد أنه ية كان في المحاجة معه غير محتاج إلى معاونة معاون 
من أمته في إلى غلبته عليه بالحجة (فأمرؤ حجيج نفسه) بالرفع أي 
فكل امرىء يحاجه ويحاوره ويغالبه لنفسه (والله خليفتي على كل 
مسلم) يعني والله سبحانه وتعالى ولي كل مسلم وحافظه فيعينه 
عليه ويدفع شره (إنه) أي الدجال (شاب قطط) بفتح القاف والطاء 
أي شديد جعودة الشعر (عينه قائمة) أي باقية في موضعها وقي 
رواية مسلم: عينه طافئة أي مرتفعة (شبيه بعبدالعزى بن قطن) 
قال الطيبي: قيل إنه كان يهودياً: قال القاري: ولعل الظاهر أنه 
مشرك لأن العزى اسم صنم ويؤيده في بعض ما جاء في الحواشي 
هو رجل من خزاعة هلك في الجاهلية انتهى. 

1- (فليقرأ فواتح سورة أصحاب الكهف) أي أوائلها قال 
الطيبي المعنى أن قراءته أمان له من فتنته كما آمن تلك الفتية من 
فتنة دقيانوس الجبار (فعاث يمينا وشمالا) قال النووي: هو بعين 
مهملة وثاء مثلثة مفتوحة وهو فعل ماض والعيث الفساد أو أشد 
الفساد والإسراع فيه يقال منه عاث يعيث وحكى القاضي أنه رواه 
بعضهم فعاث بكسر الثاء منونة اسم فاعل وهو بمعنى الأول (يا 
عباد الله اليثوا) من اللبث وهو المكث والفعل لبث كسمع وهو 
نادر لأن المصدر من فعل بالكسر قياسه بالتحريك إذ لم يتعدد. 
وفي رواية مسلم يا عباد الله فائبتوا من الثبات وكذا في «المشكاة»: 
قال القاري: أي أيها المؤمنون الموجودون في ذلك الزمان أو أنتم 


أيها المخاطبون على فرض أنكم تدركون ذلك الأوان فاثبتوا على 
دينكم وإن عاقبكم قال الطيبي: هذا من الخطاب العام أراد به من 
يدرك الدجال من أمته ثم قيل هذا القول منه استمالة لقلوب أمته 
وتثبيتهم على ما يعاينونه من شر الدجال وتوطينهم على ما هم فيه 
من الإيمان بالله تعالى واعتقاده وتصديق ما جاء به الرسول ية 
(وما لبثه) بفتح لام وسكون موحدة أي ما قدر مكثه وتوقفه (قال: 
أربعون يوماً يوم كسنة ويوم كشهر ويوم كجمعة وسائر أيامه 
كأيامكم) فإن قلت: هذا الحديث يدل على أن الرجال يمكث 
أربعين يوما وحديث أسماء:بنت يزيد بن السكن قالت: قال التبي 
يكل: «يمكث الدجال في الأرض أربعين سنة السنة كالشهر والشهر 
كالجمعة والجمعة كاليوم واليوم كاضطرام السعفة في النار». رواه 
في «شرح السنة» يدل على أنه يمكث أربعين سنة فما وجه الجمع 
بينهما؟ قلت: قال القاري: لعل وجه الجمع بينهما اختلاف الكمية 
والكيفية كما يشير إليه قوله: «السنة كالشهر» فإنه محمول على 
سرعة الانقضاء كما أن قوله #يوم كسنة» محمول على أن الشدة في 
غاية من الاستقصاء على أنه يمكن اختلافه باختلاف الأحوال 
والرجال قاله في شرح حديث أسماء بنت يزيد المذكور وقال في 
شرح حديث النواس بن سمعان الذي رواه مسلم وفيه أربعين يوماً 
ما لفظه: والحديث الذي نقله البغوي في «شرح السنة» لا يصلح أن 
يكون معارضاً لرواية مسلم هذه وعلى تقذير صحته لعل المراد 
بأحد المكثين مكث خاص على وصف معين مبين عند العالم به. 
انتهى. 

قلت: المعتمد هو أن رواية البغوي لا يضلح أن يكون معارضًاً 
لحديث مسلم والله تعالى أعلم. 

قال النووي: قال العلماء: هذا الحديث على ظاهره وهذه الأيام 
الثلائة طويلة على هذا القدر المذكور في الحديث. يدل عليه قوله 
يكي: «وسائر أيامه كأيامكم». 

-٤‏ (ولكن أقدروا له) قال النووي: قال القاضي وغيره: هذا 
حكم مخصوص بذلك اليوم شرعه لنا صاحب الشرع. قالوا: لولا 
هذا الحديث ووكلنا إلى أجتهادنا لاقتصرنا فيه غلى الصلوات 
الخمس عند الأوقات المعروفة في غيرة من الأيام؛ ومعنى «اقدروا 
له» أنه إذا مضى بعد طلوع الفجر قدر ما يكون بينه وبين الظهر كل 
يوم فضلوا الظهرء ثم إذا مضى بعده قدر ما يكون بينها وبين العصر 
فصلوا العصرء وإذا مضى بعد هذا قدر ما يكون بينها وبين المغرب 
فصلوا المغرب» وكذا العشاء والصبح ثم الظهر ثم العصراثئم 
المغرب. وهكذا حتى ينقضي ذلك اليوم وقد وقع فيه صلوات سئة 
فرائض كلها مؤداة في وقتها. وأما الثاني الذي كشهر والثالث الذي 
كجمعة فقياس اليوم الأول أن يقدر لهما كاليوم الأول على ما 
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ذكرناه انتهى (فما سرعته في الأرض) قال الطيبي لعلهم علموا أنه 
له إسراعاً في الأرض فسألوا عن كيفيته كما كانوا عالمين بليشه 
فسألوا عن كميته بقولهم ما لبشه أي ما مدة لبشه (قال: كالغيث) 
المراد به هنا الغيم إطلاقاً للسبب على المسبب أي يسرع في الأرض 
إضراع الغيم (استدبرته الريح) قال ابن الملك: الجملة حال أو صفة 
للغيث وأل فيه للعهد الذهني والمعنى أن هذا مثال لا يدرك كيفيته 
ولا.يمكن تقدير كميته (فيأتي) أي الدجال (فيدعرهم) أي إلى 
دعوى ألوهيته (ويردون عليه قوله) أي لا يقبلونه أو يبطلونه بالحجة 
(ثم يأتي القوم) أي قوماً آخرين (فيستجيبون له) فيقبلون الوهيته 
(فيأمر السماء) أي السحاب (فتمطر) من الأمطار حتى تجري 
الأنهار (فتنبت) من الإنبات (فتروح عليهم سارحتهم) أي فترجع 
بعد زوال الشمس إليهم ماشيتهم التي تذهب بالغدوة إلى مراعيها 
(كاطول ما كانت) أي السارحة من الإبل (ذرى) بضم الذال 
المعجمة وحكى كسرها وفتح الراء منوناً جمع ذروة مثلشة: وهي 
أعلى السنام» وذروة كل شيء أعلاه» زهو كناية عن كثرة السمن 
(وأمده) أي وأمد ما.كانت» وهو اسم تفضيل من المد (خواصر) 
جمع خاصرة؛ وهي ما تحت الجنسبء ومدها كناية عن الامتلاء 
وكثرة الأكل (وأدره) أفعل التفضيل من الدزء وهو اللبن (ضروعاً) 
بضم أوله جمع ضرع: وهو الثدي كناية عن كثرة اللبن (ثم يأتي 
الخربة) بكسر السراء أي الأرض الخربة والبقاع الخربة (أخزجي 
كنوزك) بضم الكاف جمع كنز أي مدفونك أو معادنك (فينصرف) 
أي الدجال (منها) أي من الخربة (فتتبعه) الفاء فصيحة» أي فتخرج 
الكنوز فتعقب الدجال (كيعاسيب النحل) أي كما يتبع النحل 
اليعسوبء واليغسوب: أمير النحل وذكرها الزئيس الكبير» كذا في 
«القاموس».؛ والمراد هنا أمير النحل» قال القاري: وفي الكلام نوع 
قلب إذ حق الكلام كنحل اليعاسيب انتهى. 

0- (ثم يدعو) أي يطلب (ممتلئا شبابا). قال الطيبي: هو الذي 
يكون في.غاية الشباب (فيضربه بالسيف) أي غضباً عليه لإبائه قبول 
دعوته الألوهيةء أو إظهاراً للقدرة وتوطئة لخرق العادة (فيقطعه 
جزلتين) بفتح الجيم وتكسر أي قطعتين» وفي رواية مسلم: جزلتين 
رمية. الغرض. قال القاري: أي قدر حذف الهدف» فهي منصوبة 
بقدرء وفائدة التقييد به أن يظهر عند الناس أنه هلك بلا شبهة كما 
يفعله السحرة والمشعبذة. وقال النووي: معنى رمية الغرض أنه 
يجعل بين الجزلتين مقدار رميته - هذا هو الظاهر المشهرر. وحكى 
القاضي هذاء ثم قال: وعندي أن فيه تقذيما وتأخيراء وتقديره 
فيصيبه إصابة رمية الغرض فيقطعه جزلتين. والصحيح الأول انتهى» 


فيقبل أي الرجل الشاب على الدجال (يتهلل) أي يتلالاً ويضيء ' 


(يضحك) حال من فاعل يقبل» أي يقبل ضاحكاً بشاشاً فيقول هذا 


كيف يصلح إلهاً (فبينما هو) أي الرجل (كذلك) أي على ذلك 
الحال (إذ هبط) أي نزل (بشرقي) بالإضافة (دمشق) بكسر الدال 
وفتح الميمء وهذا هو المشهور: وحكى صاحب «المطالع»: كسر 
الميم. وهذا الحديث من فضائل دمشق (عند المنارة) بفتح الميم. 
قال النووي: هذه المنارة موجودة اليوم شرقي دمشق. وقال القاري: 
ذكر السيوطي في تعليقه على ابن ماجة أنه قال الحافظ ابن كثير في 
رواية أن عيسى عليه الصلاة والسلام ينزل بيت المقدس. وفي 
رواية بالأردن: وفي رواية بمعسكر المسلمين. 

قلت: حديث نزول ببيت المقدس عند ابن ماجة» وهو عندي 
أرجح» ولا ينافي سائر الزوايات؛ لأن بيت المقدس شرقي دمشق 
وهو معسكر المسلمين أذ ذاك والأردن اسم الكورة كمافي 
الصحاح؛ وبيت المقدس داخحل فيه وإن لم يكن في بيت المقدس 
الان منارةء فلا بد: أن تحدث قبل نزوله انتهئ. 

5- (بين مهزودتين) قال النووي: المهرودتان روى بالدال 
المهملة والذال المعجمة والمهملة أكثرء-والوجهان مشهوران 
للمتقدمين والمتأخرين من أهل اللغة والغريب وغيرهم» وأكثر ما 
يقع في النسخ بالمهملة كما هو المشهور» ومعناه لابس مهرودتين: 
أي ثوبين مصبوغين بورس» ثم بزعفران. وقيل: هما شقتان» والشقة 
نصف الملاءة..وقال الجزري في «النهاية»: قال ابن الأنباري: القول 
عندنا في الحديث بين مهرودتين: يروئ بالدال والذال أي بين 
ممصرتين على ما جاء في الحديث ولم نسمعه إلا فيه وكذلنك 
أشياء كثيرة لم تسمع إلا في الحديث» والممصرة مسن الثياب التي 
فيها صفرة خفيفة» وقيل: المهرود الثوب الذي يصبغ بالغروق» 
والعروق يقال لها الهرد انتهى. (واضعا يده) وفي رواية مسلم كفيه 


(إذا طأطأ) بهمزتين أي خفض (تحدر) ماض معلوم من التحندرء 


أي نزل وقطر (جمان كاللؤلؤ) بضم الجيم وتخفيف الميم:هي 
حبات من الفضة تصنع على هيئة اللؤلؤ الكبار. والمراد يتحدر منه 
الماء على هيئة اللؤلؤ في صفاته» فسمي الماء جماناً لشبهه به في 
الصفاء (ريح نفسه) بفتح النون والفاء (يعني أحد) هذا بيان لفاعل 
يجد من بعض الرواة» أي لا يجد أحد من الكفار (إلا مات) قال 
القاري: من الغريب أن نفس عيسى عليه الصلاة والسلام تعلق به 
الإحياء لبعض والإماتة لبعض (وريح نفسه منتهى بصره). وفي 
رواية مسلم: «ونفسه ينتهي حيث يننهي طرفه» (فيطلبه) أي يطلب 
عيسى عليه الصلاة والسلام الدجال (حتئ يدركه باب 'لد) قال 
النووي: هو بضم اللام وتشديد الدال مصروف وهو بلدة قريبة من 
بيت المقدس. : 

وقال في #النهاية»: لد موضع بالشام وقيل: بفلسطين. 

۷- (أن حوز عبادي إلى الطور) بفتح الحاء المهملة وكسر 
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الواو المشددة وبالزاي أمر من التحويز أي نحهم وأزلهم عن 
طريقهم إلى الطور (قد أنزلت عباداً لي) وفي رواية مسلم: قد 
أخرجت عباداً لي أي أظهرت جماعة وهم يأجوج ومأجوج (لا 
يدان) بكسر النون تثنية يد» قال العلماء: معناه لا قدرة ولا طاقة 
يقال: مالي بهذا الأمر يد ومالي به يدان. لأن المباشرة والدفع إنما 
يكون باليدء وكأن يديه معدومتان لعجزه عن دفعه وَهُمْ من كل 
حَذب) بفتحتين أي مكان مرتفع من الأرض يني لون» أي 
يمشون مسرعين (ببحيرة الطبرية) بالإضافة وبحيرة تصغير بحرة 
وهي ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال والطبرية بفتحتين اسم 
موضع (فهلم) أي تعال والخطاب لأميرهم وكبيرهم أو عام غير 
مخصوص بأحدهم. وفي «النهاية» فيه لغتان فأهل الحجاز يطلقونه 
على الواحد والاثنين والجمع والمؤنث بلفظ واحد مبنى على 
الفتح وبنو تميم تثني وتجمسع وتؤنث تقول هلم وهلمي وهلما 
وهلموا (فيرمون بنشابهم) بضم فتشديد مفرده نشابة والباء زائدة أي 
سهامهم (ويحاصر) بصيغة المجهول أي يحبس في جبل الطور 
(حتى يكون رأس الثور يومئذ خيرا لهم من مائة دينار لأحدكم 
اليوم) قال التوربشتي: أي تبلغ بهم الفاقة إلى هذا الحد. إنما ذكر 
رأس الثور ليقاس البقية عليه في القيمة (فيرغب عيسى بن مريم 
إلى الله وأصحابه) قال القاضي: أي يرغبون إلى الله تعالى في 
إهلاكهم وإنجائهم عن مكابدة بلائهم» ويتضرع ون إليه فيستجيب 
الله فيهلكهم بالنغف كما قال (فيرسل الله عليهم) أي على يأجوج 
ومأجوج (النغف) بنون وغين معجمة مفتوحتين ثم فاء وهو دود 
يكون في أثوف الإبل والغدم الواخبدة تشف (فيصبحبوق فرسى) 
كهلكى وزناً ومعنی» وهو جمع فريس كقتيل وقتلى من فُرَسَ 
الذئبُ الشاة إذا كسرها وقتلها ومنه فريسة الأسد (كموت نفس 
واحدة) لكمال القدرة وتعلق المشيئة قال تعالى: ما خلْفَكُمْ وَلاً 
بكم إل كفس واجذة». 

4- (ويهبط) أي ينزل من الطور (وقد ملأته زهمتهم) وفي 
رواية مسلم: e‏ قال التووي: هو ينتج الهناء أي 
دسمهم ورائحتهم الكريهة (فيرسل الله عليهم طيراً كاعناق البخت) 
بضم موحدة وسكون معجمة نوع من الأبل أي طيراً أعناقها في 
الطول والكبر كأعناق البخت» والطير جمع طائرة وقد يقع على 
الواحد (فتطرحهم بالمهبل) بفتح الميم وسكون الهاء وكسر 
الموجدة قال في «النهاية»: هو الهوة الذاهبة في الأرض (ويستوقد 
المسلمون من قسيهم) بكسرتين فتشديد تحتية جمع قوس والضمير 
ليأجوج ومأجوج (ونشابهم) أي سهامهم (وجعابهم) بكسر الجسم 
جمع جعبة بالفتح وهي ظرف النشاب (لا يكن) بفتح الياء وضم 
الكاف وتشديد النون من كننت الشيء أي سترته وصنته عن 


الشمس وهي من أكننت الشيء بهذا المعنى والمفعول محذوف 
والجملة صفة مطراً أي لا يستر ولا يصون شيئاً (منه) أي من ذلك 
المطر (بيت وبر) أو صوف أو شعر (ولا مدر) بفتح الميم والدال 
وهو الطين الصلبء والمراد تعميم بيوت أهل البدو والحضر 
(فيغسل) أي المطر (فيتركها كالزلفة) بفتح الزاي واللام ويسكن 
وبالفاء وقيل: بالقاف و هي المرآة بكسر الميم وقيل: ما يتخذ لجمع 
الماء من المصنع» والمراد أن الماء يعم ج 
الرأئي وجهه فيه. 

9- (تأكل العصابة) بكسر العين أي الجماعة (ويستظلون 
بقحفها) بكسر القاف أي بقشرها. قال النووي: هو مقعر قشرها 
شبهها بقحف الآدمي وهو الذي فوق الدماغ. وقيل ما انفلق من 
جمجمته وانفصل. انتهى. (ويبارك في الرسل) بكسر الراء وسكون 
السين أي اللبن (حتى إن الفتام) بكسر الفاء وبعدها همزة ممدودة 
وهي الجماعة الكثيرة (ليكتفون باللقحة) بكسر اللام وفتحها لغنان 
مشهورتان والكسر أشهرء وهي القريبة العهد بالولادة وجمعها لقح 
بكسر اللام وفتح القاف كبركة ويرك واللقوح ذات اللببن وجمعها 
لقاح (وإن الفخذ) قال النووي: قال أهل اللغة: الفخذ الجماعة من 
الأقارب وهم دون البطن» والبطن دون القبيلة. قال القاضي: قال 
ابن فارس: الفخذ هنا بإسكان الخاء لا غير فلا يقال إلا بإسكانها 
بخلاف الفخذ التي هي العضو فإنها تكسر وتسكن. انتهى. (ويبقسى 
سائر الناس) وفي رواية مسلم: ويبقى شراً الناس (يتهارجون كما 
يتهارج الحمر) أي يجامع الرجال النساء بحضرة الناس كما يفعل 
الحمير ولا يكترئون لذلك. والهرج بإسكان الراء الجماع» يقال 
هرج زوجته أي جامعها يهرجها بفتح الراء وضمها وكسرها 
(فعليهم تقوم الساعة) أي لا على غيرهم. وفي حديث ابن مسعود: 
لا تقوم الساعة إلا على شرار الناس. وفي حديث أنس: لا تقوم 
الساعة حتى لا يقال في الأرض الله الله. رواهما مسلم. 

- قوله: (هذا حديث غريب حسن صحيح) وأخرجه أحمد 


ومسلم. 


جميع الأرض بحيث يرى 


- باب ما جا في صفَةٍ الدَجَال 


-0١‏ [صحيح] حَذثنا محم بن عبدالآغتى 
الصْنْعَانيٰ» حدثنا المُعْيِمرُ بن سلَيِمَانْ عن عبيدالله بن عمرٌ 
عن نَفِم عَنْ ابن عُمرَ عَنْ النبي ل أنه ميل عن الدّجَال 
فَقَالَ: ل ل 
كانهًا عة“ طافية 

.]8 e [خ:‎ 

قال: وفي الباب عن سَعْدٍ وَحُذَيفة وَأبي هَرَيْرَةَ وَأملمَاءً 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتن 


1۸۱۱ 


وَجَابر بن عبدالله وأبي بكرة ة وَعَايِسَة وآنس وَابن عباس 
والفلتان بن عاص" 

قال أبو عیسّی: هذا حَدیث صحيحٌ غریب" م 

-١‏ قوله: (كأنها عنبة) أي شبيهة بها (طافية) بكسر الفاء 
وبالتحتية» قال الحافظ في «الفتح»: قوله كأن عينه عنبة طافية بياء 
غير مهموزة أي بارزة ولبعضهم بالهمز أي ذهب ضوؤها. قال 
القاضي عياض: رويناه عن الأكثر بغير همز وهو الذي صححه 
الجمهور وجزم به الأخفش ومعناه أنها ناتئة نتوء حبة العنب من 
بين أخواتها. قال: وضبطه بعض الشيوخ بالهمز وأنكره بعضهم 
ولا وجه لإنكاره فقد جاء في آخسر: أنه ممسوح العين مطموسة 
وليست جحراء ولا ناتئة. وهذه صفة حبة العنب إذا سال ماؤها 
وهو يصحح رواية الهمسز قلت الحديث المذكور عند أبي داود 
يوافقه حديث عبادة بن الصامت ولفظه: رجل قصير أفحج بفاء 
ساكنة ثم مهملة مفتوحة ثم جيم من الفحج وهو تباعد ما بين 
الساقين أو الفخذين. وقيل: تداني صدور القدمين مع تباعد العقبين 
وقيل هو الذي في رجله أعوجاج. وفي الحديث المذكور: جعله 
أعور مطموسن العين ليست بناتئة -بنون ومثناة - ولا جحراء بفتح 
الجيم وسكون المهملة ممدودة أي عميقة» وبتقديم الحد أي ليست 
متصلبة. وفي حديث عبدالله بن مغفل: ممسوح العين» وفي حديث 
سمرة مثله» وكلاهما عند الطبراني ولكن في حديثهما: أعور العين 
اصرق وة لمحل من ديت عة وهنا يشلا وله فى 
حديث الباب: أعور العين اليمنى. وقد اتفقا عليه مبن حديث ابن 
عمر فيكون ارجح» وإلى ذلك أشار ابن عبدالبر لکن جمع بينهما 
القاضي عياض فقال: تصحح الروايتان معا بأن تكون المطموسة 
والممسوحة هي العوراء الطاففة بالهمز أي التي ذهب ضوؤهاء 
وهي العين اليمنى كما في حديث ابن عمر وتكون الجاحظة التي 
كأنها كوكب وكأنها نخامة في حائط هي الطافية» بلا همز وهي 
العين اليسرى كما جاء في الرواية الأخرى وعلى هذا فهو أعور 
العين اليمنى واليسرى معا فكل واخدة منهما عوراء أي معيبة. فإن 
الأعور من كل شيء المعيب وكلا عيني الدجال معيبة فإحداهما 


معيبة بذهاب.ضوثها حتى ذهب إدراكهاء والأخرى بتتوثها انتهى. 
قال النووي: هو.في نهاية الحسن إنتهى كلام الحافظ. وقد بسط 
الكلام هنا في «المتحخ» من شاء الوقوف عليه فليراجعه. 

1- قوله: (وفي الباب عن سعد وحذيفة الخ) أما حديث سعد 
وهو ابن أبي وقاص فأخرجه أحمد. وأما حديث حذيفة فآخر 
الشيخان. وأما حديث أبي هريرة فاخرجه الشيخان أيضاً. 52 


حديث أسماء وهي بنت يزيد بن السكن فأخرجه البغري في «اشرح 


السنة» وتقدم لفظه. ولها حديث آخر ذكره صاحب «المشكاة؛ في 
الفصل الثاني من باب العلامات بين يدي الساعة وذكر الدجال. 
وأما حديث جابر فأخرجه أيضاً في «شرح السنة». وأما حديث أني 
بكرة فأخرجه الترمذي في باب ذكر ابن صياد. وأما حديث أنس 
فأخرجه الترمذي بعد بابين. وأما أحاديث بقية الصحابة فلينظر من 
أخرجها. ١‏ 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وآخرجه 
الشيخان. 

-١‏ باب ما جَاءَ في الدّجّال لا يذل الملديئة 


05 


۲ - - [صحيح؛ رواه البخاري] حَدئنا عَبْدَُ بن عبدالله 
الْْرًا عي البصري» حدثنا يزيد بن هَارُونَ أخبرنا ية عن 
EEE‏ قال رَسُول الله لل «يَأتِي الدَجَالَ 
المَدِيئّة فيج المَلابِكَة يَحْرْسُونْهَا('": فلا يَذَخُلُهَا الطَاعُونْ 
وَأ الدَجَالَ إن شَاءَ ا . 

[VIYE VIYE AAI لاقلا‎ :خJ]‎ 

قال وفي الباب عَن أبي هُرَيْرَة وَقَاطِمَة بنت قيس وَأسَامة 
ابن ري وَسَمُرَةَ بن جنب وَمِحْجن'". 

قال أبو عِيسى: لا : 

۳ -“-([صحيح] حَدَئنا فتيبة حدثنا عبدالعزيز بن محمد 
ڪن الل بن يدر حمن هن أب ڪن اي شر رة أل مول 

لله ل قَال: «الإيمَانُ مان" وَالْكْفْرُ مِنْفبَل المشرة ق 
والسكيئةُ لهل العَنم وَالفَحْروَالرَيَءُ في الفَدادين أل الْحَيْلٍ 
وهل الوسر يَأنِي اليح اي الذَجَال إِذَا جَاءً دير اح 
صَرَفْتَْ الملاكة رَجْهَه قبل الام هناك يَهْلَك». 

.]) 65١41 [م:‎ [YT ١ [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنَ صحيح. 

-١‏ قوله: (فيجد الملائكة يحرسونها) في حديث محجن 
الأدرع عند أحمد والحاكم في ذكر المديئة ولا يدخلها الدجال إن 
شاء الله كلما أراد دخولها تلقاه بكل نقب من نقابها ملسك مصلت 
سيفه يمنعه عنها. وعند الحاكم من طريق أبي عبدالله القراظ 
سمعت سعد بن مالك وأبا هريرة يقولان: قال رسول الله لاد 
اللهم بارك لأهل المدينة الحديث. وفيه: إلا أن الملائكة مشتبكة 
بالملائكة على كل نقب من أنقابها ملكان يحرسانها لا يدخلها 
الطاعون ولا الدجال. قال ابن العربي يجمع بين هذا ويين قوله 
ی على كل نقب ملكاء إن سيف أحذهما مسلول والآخر بخلافه (فلا 
يدخلها الطاعون ولا الدجال إن شاء الله) قيل هذا الاستئناء محتمل 
للتعليق ومحتمل للتبرك وهو أولى. وقيل إنه يتعلق بالطاعون فقط 


ما 


تحفة الأحسوذي - كتاب الفتن 


وفيه نظر وحديث محجن بن الأدرع المذكور آنفاً يؤيد انه لكل 
منهما. 

٠‏ - قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وفاطمة بنت قيس الخ) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الثسيخان وأما حديث فاطمة بنت 
قيس فأخرجه مسلم وفيه ذكر الجساسة والدجال وفيه: وإني 
مخبركم عني إني أنا المسيح الدجال فأسير في الأرض فلا أدع قرية 
إلا هبطتها في أربعين ليلة غير مكة وطيبة. وأما حديث محجن 
فأخرجه أحمد والحاكم وقد تقدم لفظه. وأما حديث أسامة بن زيد 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث سمرة بن جندب فأخرجه أحمد في 
المسئدة» ١ .)١9//6(‏ 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري. 

-٤‏ قوله: (الإيمان يمان) هو نسبة الإيمان إلى اليمن لأن أصل 
يمان يمني فحذفت ياء النسب وعوض بالألف بدلها فلا يجتمعان. 
وفي رواية للشيخين: أناكم أهل اليمن» هم أرق أفئدةء وألين قلوبا 
الإيمان يمان والحكمة يمانية. وفي أخرى لهما: أتاكم أهل اليمن 
أضعف قلوبا وأرق أفئدة» الفقه يمان والحكمة يمانية. وفي حديث 
أبي مسعود عند البخاري: أشار رسول الله و بيده نحو اليمن 
فقال: الإيمان يمان ههنا. قال النووي في «شرح مسلم:: أما ما ذكر 
من نسبة الإيمان إلى أهل اليمن فقد صرفوه عن ظاهره من حيث أن 
مبدأ الإيمان من مكة ثم من المدينة حرسها الله تعالى» فحكى أبو 
عبيد أمام الغريب ثم من بعده في ذلك أقوالا. 

أحدها: أراد بذلك مكة فإنه يقال أن مكة من تهامة وتهامة من 
أرض اليمن. 

والثاني: المراد مكة والمدينة فإنه يروى في الحديث أن النبي 
َة قال هذا الكلام وهو بتبوك ومكة والمدينة حيتئذ بيده وين 
اليمن فأشار إلى ناحية اليمن وهو يريد مكة والمدينة فقال: الإيمان 
يمان فنسبهما إلى اليمن لكونهما حينئذ من ناحية اليمن» كما قالوا 
الركن اليماني وهو بمكة لكونه إلى ناحية اليمن. 

والثالث: ما ذهب إليه كثير من الناس وهو أحسنها عند أبي 
عبيد أن المراد بذلك الأنصار لأنهم يمانون في الأصل فنسب 
الإيمان إليهم لكونهم أنصاره. قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: 
ولو جمع أبو عبيد ومن سلك سبيله طرق الحديث بألفاظه كما 
جمعها ملم وغيره وتأملوها لصاروا إلى غير ما ذكروه؛ ولما تركوا 
الظاهر ولفظوا بان المراد اليمن وأهل اليمن على ما هو المفهوم 
من إطلاق ذلك إذ من الفاظه: أتاكم أهل اليمن والأنصار من جملة 
المخاطبين بذلك» فهم إذا غيرهم» وكذلك قوله وِ: جاء أهل 
اليمن» وإنما جاء حينئذ غير الأنصارء ثم إنه هة وصفهم بما يقضى 
بكمال إيمانهم ورتب عليه الإيمان يمان وكان ذلك إشارة للإيمان 


إلى من أتاه من أهل اليمن لا إلى مكة والمدينةء ولا مانع من إجراء 
الكلام على ظاهره وحمله على أهل اليمن حقيقة» لأن من اتصف 
بشيء وقوى قيامه به وتأكد اضطلاعه منه نسب ذلك الشيء إليه 
إشعاراً بتميزه به وكمال حاله فيه. وهكذا كان حال أهل اليمن 
حيتئذ في الإيمان» وحال الوافدين منه في حياته و وفي أعقساب 
موته» كأويس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبههما ممن سلم قلبه 
وقوي إيمانه فكانت نسبة الإيمان إليهم لذلك إشعاراً بكمال 
إيمانهم من غير أن يكون في ذلك نفي له عن غيرهم. فلا منافاة بينه 
وبين قوله يَقِ: الإيمان في أهل الحجاز ثم المراد بذلك 
الموجودون منهم حينئذ لا كل أهل اليمن في كل زمان فإن اللفظ 
لا يقتضيه. هذا هو الحى في ذلك (والكفر من قبل المشرق) وفي 
رواية للشيخين رأس الكفر قبل المشرق» وهو بكسر القاف وفتح 
الموحدة أي من جهته. وفي ذلكإشارة إلى شدة كفر المجوس لأن 
مملكة الفرس ومن أطاعهم من العرب كانت من جهة المشرق 
بالنسبة إلى المديئة وكانوا في غاية القوة والتجبر حتى مزق ملكهم 
كتاب النبي ية واستمرت الفتن من قبل المشرق (والسكينة لأهل 
الغنم) السكينة تطلق على الطمانينة والسكون والوقار والتواضع 
وإنما خص أهل الغنم بذلك لأنهم غالباً دون أهل الإبل في التوسع 
والكثرة» وهما من سبب الفخر والخيلاء وقيل: أراد بأهل الغنم 
أهل اليمن لأن غالب مواشيهم الغدم بخلاف ربيعة ومضر فإنهم 
أصحاب إبل. وروی ابن ا م یک ام الوه أن الي ا 
قال لها أتخذي الغنم فإن فيها بركة (والفخر) هو الافتخار وعد 
المآثر القديمة تعظيماً (في الفداديبن) قال النووي: الصواب في 
الفدادين بتشديد الدال جمع فداد بدالين أولاهما مشددة وهذا قول 
أهل الحديث والأصمعي وجمهور أهل اللغة وهو من الفديد وهو 
الصوت الشديد, فهم الذين تعلو أصواتهم في إبلهم وخيلهم 
وحروثهم ونحو ذلك انتهى (أهل الخيل وأهل الوبر) بالجر بدل أو 
بيان والوبر بفتح الواو الموحدة شعر الإبل؛ أي ليسوا من آهل 
المدرء لأن العرب تعبر عن أهل الحضر باهل المدرء وعن أهل 
البادية بأهل الوبر لأن بيوتهم غالباً خيام من الشعر (ياتي المسيح) 
أي الدجال وإنما سمي به لأن عينه الواحدة ممسوحة (دبر أخد) 
بضم الدال الموحدةء أي خلف أحد وهو بضمتين» جبل معروف 
بينه وبين المدنية أقل من فرسخ (قبل الشام) أي نحوه. 
قوله: ا 


2 2 


“٤‏ اا حَدئنا ق فتيبة»› دا الَلِيِث عن ابن 


شاب أله َع عبيدالله بن عبدالله بن َْبَةَ الأنمتاري 


تحضة الأحسوذي - كتاب الفتسن 


١8م1‎ 


يُحَدَتْ عن عبدالرحمَن بن يزيد الأنصاري من بني عَمْرِو بن 
عَوْفٍ قال: سيت عي مُجَمَعَ بن جارية الأنْصَارِي يقول: 
عت رسول الله يه يقول: يقل ابن ريم ادال ياب 
نی 

قال: وفي الباب عن عِمْرَانَ بن حصن وَنَافِعٍ بن عَثبَة 2 
دلي ةوق بن أي سيد واي مرک ويس وما 
ابن ابي العاص وَجَابرٍ وأبي أمَامَة ابن نعود وعبدالله بن 
عَمْرِو وَسَمَرَة بن جنب وَالنوّاس بن سَمْعَانَ وَعَمْرِو بن 
عوف وَحُدَيْفَةَ بن اليمان”". 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحبية. 

2516 لحن عليه ]| خلاتتا ميدية ين شان ديا 
محمد بن جَعْفَر حدثنا شعْبَةُ عن اة قال: َيه 
قال: قال رسول الله ككلل: امن نبي الأ رقه اندر اة 
الآعْوَرَ الكذاب. آلآ إنة عون وان ربكم ليس باعور 0 
منوب بَْنَ عَيْنيِهِ كافر». 

[YAT [م:‎ I [خ:‎ 


هذا حديث حسن ) صحيح”". 


-١‏ قوله: (أنه سمع عبيدالله بن عبندالله بن ثعلبة الأنصاري) 
:المدني وقيل: عبدالله بن عبيدالله شيخ الزهري لا يعرف واختلف 
في إسناد حديثه من الثالثة (عن عبدالرحمسن بن يزيد الأنصاري) 
SSSR‏ 15 
وذكره ابن حبان في «ثقات التابعين؟ (مجمع) بذ بضم الميم وفتح 
الجيم وتشديد الميم المكسورة بدل من عمي (بن جارية) بالجيم 
ابن عصامر الأنصاري الأوسي المدني صحابي مات في خلافة 
معاوية. 

۲- قوله: (بباب لد) تقدم ضبطه ومعناه في باب فتنة (الدجال). 

1- قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين ونافع بن عتبة 
الخ) أما أحاديث عمران بن حصين ونافع بن عتبة وأبي برزة 
وعثمان بن أبي العاص وجابر وسمرة بن جندب وحذيفة بن اليمان 
فأخرجها أحمد في #مسنده». وأما حديث حذيفة بن أسيد فاخرجه 
الحاكم. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود. وأما حديث أبي 
أمامة فأخرجه أبو داود وابن ماجة. وأما حديث ابن مسعود. فأخرجه 
أحمد وابن ماجة والحاكم وصححه كذا في «الفتح». وأفا حديث 
عبدالله بن عمرو فاخرجه مسلم. وأما حديث النواس بن سمعان 
فأخرجه الترمذي في باب فتنة الدجال. وأما حديث كيسان وحديث 
عمرو بن عوف فلينظر من أخرجهما. 

-٤‏ قوله: (هذا حذيث صحيح) وأخرجه أحمد في #مسئده» 


والطبراني في «الكبير». 


قال: صَحِبَنِي ابن صائا إا حجاجا وما يره 


سيعت اتسا 


فَاحْتَبْسَهُ وَمْوَ لام بودي وَلَهُ ذُوَابَة"” 
فقال له رسول الله : تشهد أني رسول الله؟» فقال: أَتَثنْهَدُ 


-٥‏ قوله: (آلا إنه أعور وإن ربكم.ليس بأعور).قال النووي: هو 
بيان علامة تدل على كذب الدجال دلالة قطعية بديهية يدركها كل 
أحد: ولم يقتصر .على كونه جسماً أو غير ذلك من الدلائل القطعية 
لكون بعض العوام لا يهتدي إليها. 

“٦‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 


۳- باب ما جاءً في ذکر ان ۰ سائ 


- - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا ما بن وک » 
حدثنا عبدالأعلى عن الْجُرَبْرِي عن أبي نَضْرَةٌ عن أبي سيا 
يد" قاطي 
الاس ورك آنا و لما غلم ب فارز يذه 
وَاسيو' حَشْنت مِنْهُ مما د قول الناسٌ فيه فُلَمًا رلت قلت لَه: 
بن تاك خث بنك الج . قال: فَأَبْصرَ غُنَمأً فأخذ 
الْقَدَحَ فَانطَلَقَ فَامْتَحلب ثم أا ي بلَبن فقال لي: يَا أا سَعيدٍ 
ار رت اذ أن من ب ا 
قل :هذا الم يوم ايف وإني مر فيه الت فقبال 
لي: يا ابا مياو مذ هَمَمْتُ أن آل حبلا فأوئقة ِقَهُ إلى شَجَرَةٍ 

مخ خحتيق لما قول اناس لي وي أرَأيْتَ من حي عليه 
خيش فل نشی ملت اسم ألم الناس بحديثٍ رسول 
الله ة: يا مَْشرَ انار ألم قل رسول اله كك إنَهُ كافر 
وانا ملم الم قل رسول الله يك إِنَهُ عَقيم لا يُولََ له ُوَقَدْ 
حلفت وَلَدِي بالمَديئة ألم يقل رسول الله کل لا یدل إو لا 
حل لَهُ مكةء والدنيا الت من أل المدينة وَهُودًا نطق 
مَعَك الى مَكَة قال: الله ما زالَ يَجِيءٌ بهذا حى قُلْت: 
فَلعَلَهُ مكدو ب عَلَيْ ثُمّ قال: يا ابا سَعِيدٍ والله لأحبرَنك حبرا 
حقا والله إني لأعَرقُهُ وأغرف وَالِدَهُ وَاعرف أبن هّوَ السَاعَة 


من الآرضء فقَلْت: تبأ لك مار اليْم. 


[YAY [م:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحیح. 

1- [صحيح: رواه مسلم] حذثنا سيان بن وكيسم؛ 
حدثنا عبد الأغْلى عن الْجُرَيْرِي عن أبي نْضْرة عن ابي معي 
قال: لقي سول الله وق ابن ماهد في خض طرق المَدِيدة 
' وَمَعَهُ ابو بكر وَعْمَنُ 


أنت أني رسول الله؟ فقال النبي و: منت بالله وملائكته 
وكتبه وَرْسْلِِ وَالْيَوْمٍ الآخير. فقال له النبي ككلل: «مَاتَرَى؟» 
قال: ازى عَرشاً قوق الْمّام. فقال النبي يك يَرَى عرش 
إبليس قوق الْبَحر. قال: فَّمَا تُرَى؟ قال: أرَى صادقاً وكَاذِييِن 
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أوْ صَادِقَيْن وكاذباً. قال النبي يك: أبس عَلَيْهِ فدَعَاُ. 


ل« 0 
7 


قال ابو عيسى : : هذا حلریث 0 


۲٤۸‏ - [ضعيف] حَدَئنا عبدالله بن مُعَاوية الْجُمَجِي» 
حدئنا حَمَادُ بن سَلَمَة عن عَلِي بن زيار عن عبدالرحمّن بن 
أبي بره عن أبيه قال: قال رسول الله يلل «ينكث أبو 
الدّجال وَأْمّهُ ا ا يولك لهذا وله م بول ؛ لَهُمَا لام 
عور ضر شيء وَأقَلَهُ منفعة””'"“ تنام عَيْناُ ولا ينام قَلْبَهُ. م 
حت لَنَا رسول الله كك أَبوَيْهِ فقال: أَبُوهُ طُوَالُ ضَرْبُ اللحم 
كان أَنْقَهُ مِنْقَانٌ وَأَمْهُ امْرََة فرْضَاخيّة طُويلَةُ اليدين. فقال أبو 
بَكْرَة: فَسمعنا ب بمَوْلود في الْيَهُودِ بالمَديت فَذَهَبْت أنا وَالرَبَيْرُ ر 

بن الْعَوَام حنى فعا على ابوه فإ نت رسول اله ل 
ف فقُلنَا: هَل لَكُّمّا وَلَد؟ فَقَالاً: مكنا اين عاماً لا 
بود تا ولذ م ولذ لت غلم او ضر شي واف َف 
نام باه ولا ينام قَلبَه. قال: نَخَرَجْنَا ِن عِندِهمًا فَإِذًا هُوَ 
مدل في الثلنس في قَطِيفَةٍ له وله هَمْهْمَة فَحْشَف عَنْ 
رَأسَهٌُء فقال: ما قُلنُمَا؟ قُلنَا: وهل سّمِعْت ما قُلَنَا؟ قال: نَعَم. 
تنام عَيْنايَ َلآ ينام قلبي». 

قال أبو عِيسّى: هذا حَلریث حسنٌ غریب" لا نعرفُه إلا 

[خ: 6 ][م: 19١‏ ). 

Î‏ - حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِه أخبرنا عبدالرّزاق» أخبرنا 
مَمْمَرٌ عن الرَهْرِيَ عن سَالِمٍ عن ابن عَمَرَ: أن رسول الله يك 
مر بابن صَبَاد في تفر من أصْحَابه فِيّهمْ عمَرُ بن الطاب وَمُوَ 
يَلْمَبْ مم الْفِلْمَان عند اطم" بني مَغَالَةَ وَمُو غلم فَلَمْ 
شع حَتى ضَرَبٌ رسول الله ل ظَهْرَهُ بيده م قال: أتشلهَد 
أني رسول الله؟ فَنظَر إِلَيِْ ابن صَيَّادٍ قال: أشلهد أنك رَسُولُ 
الأمبَيّنَ. قال: َم قال ابن صياد للنبي ڳل: E‏ 
الله؟ فقال النبي بل: منت بالله برل ثم قال النبي يلقه: ما 
يأتيك؟ قال ابن صَيّادٍ: تيبي صادق" وكاذب. فقال النبي 
يكلة: حلط عَلَيْكَ الام ر ثم قال رسول الله يك: إني قد خبَات 
لك خبيئاً وَخبَا له» يو م تأي السّماء بخان مبِين» . فقال 
ابن صياو: هُوَ الّخ. فقال رسول الله ك اننا فلن تند دو 

قَدْرَك. قال عَمَرٌ: يا رسول الله انذن لي فار ب عَنْقَهُ. فقال 
رسول الله کا: إن كه حقاً فلن تُسَلط عليه وإ لا بك 
قلا حيِرَ لك في قَتّلِه. 


قال عبدالرَراق: يُعنِي الدّجال. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث. حسن صحيح. 

-١‏ قال النووي في «شرح مسلم»: يقال له ابن صياد وابن صائد 
وسّمي بها في الأحاديث وإسمه صاف. قال العلماء: وقصته مشكلة 
وأمره مشتبه في أنه هل هو المسيح الدجال المشهور أم غيره؛ ولا 
شك في أنه دجال من الدجاجلة. 

قال العلماء: وظاهر الأحاديث أن النبي يك لم يوح إليه بأنه 
المسيح الدجال ولا غيره وإنما أوحى إليه بصفات الدجال» وكان 
في ابن صياد قرائن محتملة» فلذلك كان النبي وك لا يقطع بأنه 
الدجال ولا غيره ولهذا قال لعمر رضي الله تعالى عنه: #إن يكن هو 
فلن تستطيع قتله». وأما احتجاجه بأنه هو مسلم والدجال كافرء 
وبأنه لا يولد للدجال وقد ولد له بنونء وأنه لا يدخل مكة 
والمدينة» وأن ابن صياد دخل المدينة وهو متوجه إلى مكة فلا 
دلالة له فيه لأن النبي يي إنما أخبر عن صفاته وقت فتنته وخروجه 
في الأرض. ومن اشتباه قصته وكونه أحد الدجاجلة الكذابين قوله 
للنبي يَلكِ: أتشهد أني رسول الله ودعواه أنه يآتيه صادق وكاذب» 
وأنه یری عرشاً فوق الماء وأنه لا یکره أن يكون هو الدجالء وأنه 
يعرف موضعه. وقوله إني لأعرفه وأعرف مولده وأين هو الآن؛ 
وانتفاخه حتى ملا السكةء وأما إظهاره الإسلام وحجه وجهاده 
وإقلاعه عما كان عليه فليس بصريح في أنه غير الدجال. 

قال الخطابي: واختلف السلف في أمره بعد كبره فروى عنه أنه 
تاب من ذلك القول ومات بالمدينة» وأنهم لما أرادوا الصلاة عليه 
كشفوا عن وجهه حتى رآه الناس» وقيل لهم: اشهدوا. قال: وكان 
ابن عمر وجابر فيما روى عنهما يحلفان أن ابن صياد هو الدجال لا 
يشكان فيه» فقيل لجابر: إنه أسلم فقال: وإن أسلم» فقيل: إنه دخل 
مكة وكان في المدينة. فقال: وإن دخل. وروی أبو داود في #ستنه» 
بإسناد صحيح عن جابر قال: فقدنا ابن صياد يوم الحرة» وهذا يبطل 
رواية من روى أنه مات بالمدينة وصلي عليه. وقد روى مسلم في 
هذه الأحاديث أن جابر بن عبدالله حلف بالله تعالى أن ابن صياد 
هو الدجال وأنه سمع عمر رضي الله عنه يحلف على ذلك عند 
النبي ية فلم ينكره النبي يَل. وروی أبو داود بإسناد صحيح عن 
ابن عمر أنه كان يقول: والله ما أشك في أن ابن صياد هو المسيح 
الدجال. قال البيهقي في كتابه «البعث والنشور»: اختلف الناس في 
أمر ابن صياد اختلافا كثيرا هل هو الدجال؟ قال: ومن ذهب إلى 
و أنه غيره احتج بحديث تميم الداري في قصة الجساسة الذي ذكره 
مسلم بعد هذا قال: ويجوز أن توافق صفة اابن صياد صفة الدجال 
كما ثبت في «الصحيح6 أن أشبه الناس بالدجال عبدالعزى بن قطن 
وليس هو هو. قال: وكان أمر ابن صياد فتنة ابتلى الله تعالى بها 
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عباده فعصم الله تعالى منها المسلمين ووقاهم شرها. قال: وليس 
في حديث جابر أكثر من سكوت النبي بي وقول عمر» فيحتمل أنه 
كد كان كالمتوقف في أمره ثم جاءه البيان أنه غيره كما صرح به 
في حديث تميم: هذا كلام البيهقي» واختار أنه غيره. وقدمنا أنه 
صح عن عمرو عن أبن عمر وجابر رضي الله عنهم أنه الدجال والله 
أعلم. 

فإن قيل: كيف لم يقتله النبي ية مع أنه ادعى بحضرته النبسوة؟ 
فالجواب من وجهين ذكرهما البيهقي وغيره: أحدهما: أنه كان غير 
بالغ واختار القاضي عياض هذا الجواب. والثاني: أنه كان في أيام 
مهادنة اليهود وحلفائهم: وجزم الخطابي في «معالم الستن» بهذا 
الجواب الثاني قال: لأن النبي وق بعد قدومه المدينة كتب بينه 
وبين اليهود كتاب صلح على أن لا يهاجوا ويتركوا على أمرهم؛ 
وكان ابن صياد منهم أو دخيلاً فيهم. 

؟- قوله: (حدثنا سفيان بن وكيع) هو أبو محمد الرواسي 
(أخبرنا عبدالأعلى) هو ابن عبدالأعلى البصري الشامي (عن 
الجريري) هو سعيد بن إياس (عن أبي نضرة) هو العبدي. 

'- قوله: (إما حجاجاً وإما معتمرين) حال من فاعل صحب 
ومفعوله (وتركت) بصيغة المجهول (فلما خلصت به) أي انفردت 
به (اقشعررت منه) قال في «القاموس): اقشعر جلده أخذته 
قشعريرة أي رعدة (حيث تلك الشجرة) أي عندها (هذا اليوم يوم 
صائف) أي حار (ثم اختنق) أي أعصر حلقي بذلك الحبل وأموت 
(وهو) ضمير الشأن (ذا) أي ابن صياد وفيه التفات من التكلم إلى 
الغيبة (فلعله مكذوب عليه) أي ظننت أن ما يقوله الناس في حقه 
من أنه دجال هو كذب عليه (والله إني لأعرفه وأعرف والده وآأين 
هو الساعة من الأرض) زاد مسلم قال: فلبسني قال النووي: 
بالتخفيف أي جعلني التبس في أمره وأشك فيه» قال القاري: يعني 
حيث قال: أولاً آنا مسلم ثم أدعى الغيب بقوله أني لأعلم» ومن 
ادعى علم الغيب فقد كفر فالتبس على إسلامه وكفره (فقلت تباً 
لك) بتشديد الموحدة أي هلاكاً وخسراناً (مسائر اليوم) أي جميع 
اليوم أو باقية أي ما تقدم من اليوم قد خسرت فيه فكذا في باقيه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (وفي الباب عسن عمر وحسين بن علي الخ) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في هذا الباب وقد مرء وله 
حديث آخر عند مسلم. وأما حديث أبي ذر فأخرجه أحمد. وأما 
حديث ابن مسعود وحديث جابر فأخرجهما مسلم. وأما حديث 
حفصة فأخرجه أحمد. وأما حديث عمر وحديث حسين بن علي 
فلينظر من أخرجهما. 

٦‏ - قوله: (وله ذؤابة) بالضم الناصية أو منبتها من الراس كذا 


في «القاموس». وقال في «النهاية»: الذؤابة الشغر المضففنور من 
شعر الرأس (قال: أرى عرشا) أي سريرا (قال: أرى صادقا وكاذبين 
أو صادقين وكاذباً) هذا الشك من ابن صياد فني عدد:الصادق 
والكاذب يدل على افترائه إذ المؤيد من عند الله لا يكون كذلك . 
(لبسن) بصيغة المجهول من اللبس أو التلييس أي خلط عليه أمره 
(فدعاه) بصيغة الأمر للتثئية من ودع يدع أي اتركاه. وفي رواية 
مسلم دعوه. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

8- قوله: (عند أطم) بضمتين القصر وكل حصن مبني بحجارة 
وكل بيت مربع مسطح الجمع أطام وأطوم (بني مغالة) قال النووي 
في اشرح مسلم»: هكذا هو في بعض النسخ بني مغالة وفي بعضها 
ابن مغالةء والأول هو المشهور والمغالة بفتح الميم وتخفيف الغين 
المعجمة» وذكر مسلم في روايته الحسن الحلواني التي بعد هذه أنه 
أطم بني معاوية بضم الميم وبالعين المهملة. قال العلماء: المشهور 
المعروف هو الأول. قال القاضي: وبنو مغالة كل ما كان على 
يمينك إذا وقفت آخر البلاط مستقبل مسجد رسول الله يك (وهو 
غلام) وفي رواية مسلم: وقد قارب ابن صياد يومئذ الحلم (فلم 
يشعر) بضم العين (ظهره) أي ظهر ابن صياد (ثم قال) أي النبي 
ية (قال: أشهد أنك رسول الأميين) قال القاضي يريد بهم العرب 
لأن أكثرهم كانوا لا يكتبون ولا يقرأون. وما ذكره وإن كان حقاً من 
قبل المنطوق لكنه يشعر باطل من حيث المفهوم» وهو أنه 
مخصوص بالعرب غير مبعوث إلى العجم كما زعمه بعض اليهود. 
وهو إن قصد به ذلك فهو من جملة ما يلقي إليه الكاذب الذي يأتيه 
وهو شيطانه انتهى. وفي حديث عبدالله بن مسعود عند مسلم. فقال: 
لاء بل تشهد أني رسول الله (فقال النبي يقل: آمنت بالله ورسوله) 
قال الطيبي الكلام خارج على إرخاء العنان أي آمنت بالله ورسله 
فتفكر هل أنت منهم انتهى. قال القاري: وفيه إبهام تجويز الستردد 
في كونه من الرسل أم لا ولا يخفى فساده. فالصواب أنه عمل 
بالمفهوم كما فعله الدجال. فالمعنى أني آمنت برسله وأنت لست 
منهم فلو كنت منهم لآمنت بك. وهذا أيضا على الفسرض والتقدير 
أو قبل أن يعلم أنه خاتم النبيين وإلا فبعد العلم بالخاتمة فلا يجوز 
أيضاً الفرض والتقدير به انتهى. 

9- (يأتيني صادق) أي خبر صادق تارة (وكاذب) أي أخرى. 
وقيل: حاصل السؤال أن الذي يأتيك مايقول لك» ومجمل 
الجواب أنه يحدثني بشيء قد يكون صادقاً وقد يكون كاذباً (فقال 
النبي وَلِ: خلط) بصيغة المجهول من التخليط. قال النووي: أي ما 
يأتيك به شيطانك مخلط. قال الخطابي: معناه أنه كان له تارات 
يصيب في بعضها ويخطىء في بعضها فلذلك التببس عليه الأمر 
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(وإني قد خبات) أي أضمرت في نفسي (خبيداً) أي اسماً بشما 
لتخبرني به (وهو الدخ) قال النووي هو بضم الدال وتشديد الخاءء 
وهي لغة في الدخان وحكى صاحب «نهاية الغريب» فيه فتح الدال 
وضمها والمشهور في كتب اللغة والحديث ضمها فقط. والجمهور 
على أن المراد بالدخ هنا الدخان وأنها لغة فيه وخالفهم الخطابي 
فقال: لا معنى للدخان هنا لأنه ليس مما يخبأ في كف أو كم كما 
قال: بل الدخ بيت موجود بين النخيل والبساتين» قال: إلا أن يكون 
معنى خبات أضمرت لك اسم الدخان فيجوز الصحيح المشهور أنه 
ية أضمر له آية الدخان وهي قوله تعالى: لفَارَتَقِبْ يَوْمَّ تأتي 
السمَاءٌ دخان مين > قال القاضي: قال الداودي وقيل: كانت سورة 
الدخان مكتوبة في يده ي. وقيل: كتب الآية في يده. قال القاضي: 
وأصح الأقوال أنه لم يهتد من الآية التي أضمرها النبي ب إلا لهذا 
اللفظ الناقص على عادة الكهان إذا القى الشيطان إليهسم بقدر ما 
يخطف قبل أن يدركه الشهاب. انتهى. قال صاحب «اللمعات): 
هذا إما لكونه 5 تكلم في نفسه أو كلم بعض أصحابه فسمعه 
الشيطان فألقاه إليه انتهى (اخسا) بفتح السين وسكون الهمزة كلمة 
زجر واستهانة من الخسؤ وهو زجر الكلب أي امكث صاغراً أو 
ابعد حقيرا أو اسكت مزجورا (فلن تعدو) بضم الدال أي فلن 
تجاوز (قدرك) أي القدر الذي يدركه الكهان من الاهتداء إلى بعض 
الشيء ومالا يبين منه حقيقته» ولا يصل به إلى بيان وتحقيق أمور 
الغيب ذكره النووي. وقال الطيبي: أي لا تتجاوز عن إظهار 
الخبيات على هذا الوجه كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة 
فتقول أتشهد أني رسول الله (إن يك حقاً) أي إن يك ابن صيناد 
دجالا (فلن تسلط عليه) وفي حديث عبدالله بن مسعود عند مسلم: 
دعه فإن يكن الذي تخاف لن تستطيع قتله (فلا خير لك في قتله) 
أي إما لكونه صغيرا أو ذميا. وفي حديث في «شرح السنة»: إن 
يكن هو فلست صاحبه..إنما صاحبه عيسى ومريم. وإلا يكن هو 
فليس لك أن تقتل رجلاً من أهل العهسد. وحديث ابن عمر هذا 
أخرجه أيضاً الشيخان وأبو داود. 

-١‏ قوله: (وأقله منفعة) أي أقل شيء منفعة (تنام عيناه ولا 
ينام. قلبه) قال القاضي: أي لا تقطع أفكاره الفاسدة عنه عند النوم 
لكثرة وساوسه وتخيلاته وتواتر ما يلقي الشيطان إليه» كما لم يكن 
ينام قلب النبي ي من أفكاره الصالحة بسبب ما تواتر عليه من 
الوحي والإلهام (فقال) أي النبي يَلِ: (أبوه طوال) بضم الطاء 
وتخفيف الواو مبالغة طويل؛ والمشدد أكثر مبالغة لكن الأول هو 
الرواية (ضرب اللحم) قال في «النهاية»: هو الخفيف اللحم 
المستدق وفي صفة موسى عليه الصلاة والسلام أنه ضرب من 
الرجال (كأن) بتشديد النون (أنفه منقار) بكسر الميسم أي في أنفه 


طول بحيث يشبه منقار طائر (وأمه امرأة فرضاخية) بكسر الفاء 
وتشديد التحتية أي ضخمة عظيمةء ذكره القاضي. وفي «الفائق» 
هي صفة بالضخم وقيل بالطول والياء مزيدة فيه للمبالغة كأحمري. 
وفي «القاموس»: رجل فرضاخ ضخم عريض أو طويل وهي بهاء 
أو امرأة فرضاخة أو فرضاخية عظيمة الثديين. وفي «النهاية» 
فرضاخية ضخمة عظيمة الثديين. 

-١‏ (فإذا نعت رسول الله لل فيهما) أي وصفه موجود فيهما 
(فإذا هو) أي الغلام (منجدل) بكسر الدال. قال الطيبي: أي ملقى 
على الجدالة وهي الأرض. ومنه الحديث: أنا خاتم الأنبياء في أم 
الكتاب وآدم لمنجدل في طينته (في قطيفة) أي دثار مخمل على ما 
في «القاموس» (وله همهمة) أي زمزمة. وقيل: أي كلام غير مفهوم 
منه شيء وهي في الأصل ترديد الصوت في الصدر انتهى. وفي 
«النهاية»: وأصل الهمهمة صوت البقر (فكشف) أي ابن صياد (عن 
رأسه) أي غطاءه (فقال: ما قلتما) فكأنه وقع كلام بينهما فيه أو في 
غيره. 

-١7‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أجمد في سنده 
على بن زيد ابن جدعان وهو ضعيف عند غير الترمذي. 

-٤‏ ياب 

10۰ - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا هنا حدثنا أبو 
مُعَاوِية عن الأْمَش عن ابي سيان عن جابر قال: قال رسول 
الله کل ما عَلَى الآرض تقس مَنقُوسَة” '"© يَعْنِي الْمِوْمْ تأي 
عَلَيْهَا مائة سنة). 

ش [م: [Yo‏ 

قال: : وفي البابِ عن ابن عُمَرَ وأبي سَميار وبريْدة"' 

قال أبو عِيسى: هذا یٹ حسرة©. 

0- [متفق عليه] حَدَثنا عُبِدُ بن حُميّْدِ أخبرنا 
عبدالرَرَاق» أخبرنا مَعْمّرٌ عن الرَهْري عن سام بن عبدالله 
وأبي بكر ب بن لمان" -وهو ابن أبي حَفمَة- أن عبدالله بن 
مر قال: «صَلَى بنا رسول الله يله ات لَيْلَةٍ صّلة العِشَاء 
في آخير ياه“ فلا سَلَم قم م فَقَالَ: آرَابتَكُم بتکم مدو؟ 
عَلَى رأس مائَةِ سنَة مها لا يَبْقَى ممن هُو الْيَوْمٌ عَلَى ظَهْرٍ 
ال رض أخد". قال ابن عُمّر: فَوهَلَ اناس في مَقَالَةِ رسول 
الله كل َلك فيما يَتَحَدَنُوَهُ بهَذِِ الآحَاديث عن مائة سنق 
وإنما قال رسول الله ة: «لا يَبْقَى مِمَنْ هو اليَوْمَ عَلَى ظَهْرٍ 
الآزض أحَد بُريد بذلك أن يَنْحَرمَ ذلك الْقَرنُ». 1 

[YoY ù] LETA ia] [Yo 1 [1° 171:] 
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قال أبو عِيسى: هذا حډیٹ صحیح 
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-١‏ قوله: (ما على الأرض نفس منفوسة) أي مولودة (يأتي 
عليها مائة سنة) قال النووي: المراد أن كل نفس منفوسة كانت تلك 
الليلة على الأرض لا يعيش بعدها أكثر من مائة سنة سواء قل عمره 
قبل ذلك أم لاء وليس فيه نفي عيش أحد يوجد بعد تلك الليلة فوق 
مائة سنة» ومعنى نفس منفوسة أي مولودة وفيه اختراز مسن 
الملائكة. قال الحافظ في «الفتح»: في باب السمر في الفقه والخير 
بعد العشاء: قال التووي.وغيره: احتج البخاري ومن قال بقوله بهذا 
الجديث على موت الخضر والجمهور على خلافه» وأجابوا عنه بأن 
الخضر كان حينئذ من ساكني البحر فلم يدخل في الحديث. قالوا 
ومعنى الحديث لا يبقى ممن ترونه أو تعرفونه فهو عام أريد به 
الخصوص وقيل: احترز بالأرض عن الملائكة؛ وقالوا: خرج 
عيسى من ذلك وهو حي لأنه في السماء لا في الأرض وخرج 
إبليس لأنه على الماء أو في الهواء. وأبعد من قال إن اللام في 
الأرض عهدية والمراد أرض المدينة» والحق وأنها للعموم تتناول 
جميع بني آدم. وأما من قال المراد أمة محمد سواء أمة الإجابة 
وأمة الدعوة وخرج عيسى والخضر لأنهما ليسا من أمته فهو قول 
ضعيف لأن عيسى يحكم بشريعته فيكون من أمته. والقول في 
الخضر إن كان حياً كالقول في عيسى؛ وقال في باب حديث 
الخضر مع موسى عليهما السلام: والذي جزم بأنه غير موجود الآن 
البخاري وإبراهيم الحربي وأبو جعفر بن المنادي وأبؤ يعلى بن 
الفراء وأبو طاهر العبادي وأبو بكر بن العربي وطائفة. 

وعمدتهم الحديث المشهور عن ابن عمر وجابر وغيرهما: أن 
النبي به قال في آخر حياته: لا يبقى على وجه الأرض بعد مائة 
سنة ممن هو عليها اليوم أحد. aa‏ 

ومن حجج من أنكر ذلك قوله تعالى: وما جملا بعر من 
َبْلِكَ الْخُلْدك. 

وحديث ابن عباس: ما بعث الله نبياً إلا أخذ عليه الميشاق لشن 
بعث محمد وهو حي ليؤمئن به ولينصرنه؛ أخرجه البخاري. ولم 
يأت في خبر صحيح أنه جاء إلى النبي ية ولا قاتل معه» وقد قال 
يكب يوم بدر: اللهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد في الأرض. فلو 
كان الخضر موجودا لم يصح هذا النفي. 

وقال ل رحم الله موسى لوددنا لو كان صبر حتى یقص علينا 
من خبرهما. فلو كان الخضر موجوداً لما حسن التمني ولأحضره 
بين يديه وأراه العجائب. وكان ادعى لإيمان الكفرة لا سيما أهل 
الكتاب. ش 1 

وجاء في اجتماعه مع النبي ب حديث ضعيف أخرجه ابن 
عدي من طريق كثير بن عبدالله بن عمرو ابن عوف عن أبيه عن 
٠‏ جده: أن النبي لله سمع وهو في المسجد كلاماً فقال: يا أنس 


اذهب إلى هذا القائل فقل له يستغفر لي فذهبٍ إليه فقال: قل له إن 
الله فضلك على الأنبياء يما فضل به رمضان على الشهور. قال: 
فذهبوا ينظرون فإذا هو الخضر إسناده ضعيف. ثم ذكر الحافظ 


أحاديث وآثار مع الكلام على كل أحد منها ثم قال: وروی يعقفوب 


بن سفيان في «تاريخها وأبو عروبة من طريق رياح بالتحتانية ابن 
عبيدة 'قال: رأيت رجلا يماشي عمر بن عبدالعزيز معتمداً على يديه» 
فلما انصرف قلت له: من الرجل؟ قال: رأيته؟ فلت: نعم. قال: 
أحسبك رجلاً صالحاً ذاك أخي الخضر بشرني أني سأولى وأعدل. 
لا بأس برجاله. ولم يقع لي إلى الآن خبر ولا أثر بسند جيد غسيره. 
وهذا لا يعارض الحديث الأول في مائة سنة فإن ذلك كان قبل 
المائةء انتهى كلام الحافظ. 

قلت: القول الراجح عندي هو ما جزم به البخاري وغسيره ولم 
أر حذيثاً مرفوعاً صحيحاً يدل على أن الخضر موجود الآن» والله 
تعالى أعلم. 1 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي سعيد وبريدة) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي بعد هذا. وأما حديث أبي سعيد 
فاخرجه مسلم عنه قال: لما رجع النبي ية من تبوك سألوه عن 
الساعة» فقال رسول الله يقِ: لا تأتي مائة سنة وعلى الأرض نفس 
منفوسة اليوم. وأما حديث بريدة فلينظر من أخرجه. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وآخرجه مسلم. 

-٤‏ قوله: (وأبي بكر بن سليمان) قال في «التقريب»: أبو بكر 
ابن سليمان بن أبي حثمة عبدالله بن حذيفة الععدوي المدني ثقة 
عارف بالنسب من الرابعة. 

-٥‏ قوله: (في آخر حياته) جاء مقيداً في رواية جابر عند مسلم: 
أن ذلك كان قبل موته يل بشهر (فقال أرأيتكم) قال الحافظ: هو 
بفتح المثناة لأا ضمير المخاطب والكاف ضير ثان لا محل لها 
من الإعراب» والهمزة الأولى للاستفهام والرؤية بمعنى العلم أو 
البصر. والمعنى أعلمتم أو أبصرتم ليلتكم» وهي منصوبة على 
المفعولية والجواب محذوف تقديره قالوا: نعم قال: فاضبطوها. 
انتهى (على رأس مائة سنة) أي عند انتهاء ماثة سنة. 

1- (لا يبقى ممن هو على ظهر الأرض أحد) أي لا يبقى أحد 
ممن هو موجود اليوم على ظهر الأرض (فوهل الناس) بفتح الهساء 
أي غلطواء يقال: وهل بفتح الهاء يهل بكسرها وهلا أي غلط 
وذهب وهمه إلى خلاف الصواب وأما وهلت بكسرها أو هل 
بفتحها وهلا كحذرت أحذر حذراً فمعناه فزعت والوهل بالفتح 
الفزع (في مقالة رسول الله لك تلك فيما يتحدثونه بهذه الأحاديث 
نحو مائة سنة) وفي رواية البخاري: فوهل الناس في مقالة النبي 
يك إلى ما يتحدثون في هذه الأحاديث عن مائة سنة قال الحافظ: 
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لأن بعضهم كان يقول: إن الساعة تقوم عند تقضي مائة سنة» كما 
روى ذلك الطبراني وغيره من حديث أبي مسعود البدري ورد ذلك 
عليه علي بن أبي طالب. انتهى. (يريد بذلك أن ينخرم ذلك القرن) 
قال الحافظ: قد بين ابن عمر في هذا الحديث مراد النبي ب وإن 
مراده أن عند انقضاء ماثة سنة من مقالته تلك ينخرم ذلك القرن فلا 
يبقى أحد ممن كان موجوداً حال تلك المقالة» وكذلك وقع 
بالاستقراء فكان آخر من ضبط أمره ممن كان موجودا حينشذ أبو 
الطفيل عامر ابن واثلة. وقد أجمع أهل الحديث على أنه كان آخر 
الصحابة موتاً. وغاية ما قيل فيه أنه بقي إلى سنة عشر ومائة وهي 
رأس ماثة سنة من مقالة النبي . 

۷- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8 باب ما جَاءَ في النهي عن سب الرياح 

- [صحيح» صححه الحاكم والضياء والترمذي] 
حَذثنا إسْحَاق بن إِبْرَاهِيمٌ بن حَبيب بن الشهيدٍ البصري» 
حدثنا محمد بن قُضَيْل. حدثنا الأَعْمَشُ عن حَبيبٍ بن أبي 
ابت عن ذر عن سَعِيٍ بن عبدالرحمن بن أَبْرَى عن أبيه عسن 
أي بن ¿ كب" قال: قال رسول الله :دلا سبوا الرَيس9, 
فإذًا رُم ما تَكرَهُون فَقُولُوا: الهم إن نالك مر عبر هَل 
اربع وير ما فيها حير ما مرت به ووذ بك من شر هَل 
الرّيحج وَشرَ ما فيهًا وش ما أمِرت بو». 

3 ۰ - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عائشة وأبي هريره مئان بن ابي 
الْعَاصٍ وأئس وابن عباس وجابر”” 

قال أبو عِيسى: هذا حَدِيُ حُسن صحيخ”». 

-١‏ قوله: (عن أبي بن كعب) بن قيس الأنصاري الخزرجي» 
كنيته أبو المنذر سيد القراء» ويكنى أبا الطفيل أيضاً من فضلاء 
الصحابة اختلف في سنة موته اختلافاً كثيراً قيدل سنة تسع عشرة 
وقيل سنة اثنتين وثلاثين وقيل غير ذلك. 

۲- قوله: (لا تسبوا الريح) فإن المأمور معذور. وفي حديث 
ابن عباس الذي أشار إليه الترمذي: لا تلعنوا الريح فإنها مأمورة» 
وإنه من لعن شيئاً ليس له بأهل رجعت اللعنة عليه (فإذا رأيتم ما 
تكرهون) أي ريحاً تكرهونها لشدة حرارتها أو برودتها أو تأذيتم 
لشدة هبوبها (فقولوا) أي راجعين إلى خالقها وآمرها (اللهم إنا 
نسألك من خير هذه الريح) أي خير ذاتها (وخير ما فيها) أي من 
منافعها كلها (وخير ما أمرت به) أي بخصوصها في وقتهاء وهو 
بصيغة المفعول. وقال الطيبي: يحتمل الفتح على الخطاب وشر 
ما أمرت به على بناء المفعول ليكون من قبيل (أنعمت عليهم غير 


المغضوب عليهم) وقوله يَكْ: الخير كله بيدك والشر ليس إليك. 
۳- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة الخ) أمنا حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشافعي وأبو داود وابن ماجة والبيهقي في 
«الدعوات الكبير» كذا في «المشكاة». وأما حديث ابن عبناس 
فأخرجه الترمذي في باب اللعنة من أبواب البر والصلة وأما 
أحاديث بقية الصحابة فلينظر من أخرجها. 
-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي في 
«اليوم والليلة». 
1- باب 


۲۳“ [صحیح» رواه مسلم] حَدَئنا محمد بن شارب 
حدثنا مُمَاذُ بن يشام حدثنا أبي عن فتاه عن الشَعبِي عن 
قَاطِمَةَ بنت قيِس: «أن نبي الله وك صد المِنبْر”"" َك 
فقال: إن تميماً الذاري حَدَئنِي بحَدِيث قرخت فأحبَبْت أن 
أحَدََكُمْ بو حدثني أن اسا يِن هل فِلَسطِينَ ركيُوا مقي في 
اخر فَجَالَت بهم حتى قََقَْهُمْ في جَزِيرة ومن جَرَائِر الْبَخْرٍ 
فإذا هم بدَابةلبَأسَةِ اشر شَعرهَا فقالُوا: : ما أنت؟ قالت: أن 
الْجَسسَاسَةُ. قالوا: فأخبرينا. قالت: لا أخبركُم ولا استخبركم 
وَلَكِنْ اوا أقصى المَرَةٍ فإن د نَم من بُخبركم وټتخبرکې 
انيتا أقصى الْقريَةِ فإذًا رَجُل مودق بسأْسيلة" فقال: أخبروني 
عَنْ عَبْن رُغَر قلنا: ملأ تَذْفقَ. قال: أخبرُونِي عن الْبُحَيْرَة. 
قلنا: مَلأى تَدفق. قال : أخبرُوني عن نَخْلٍ بَيْسَانَ اللوي بين 
الأرْدن وَفِلَسْطِينَ هَل أطْعَم؟ قلنا: نَع نَعم. قال: أخبرُوني 0 
ا بُث؟ قلنا: نْعَم. قال: روني کین اا ی 

قلنا: ميرَاغ. قال: ETE‏ قلنا: فما أت قال: 
آنا الدَجَالُ وَإنهُ يَدْحْلُ الآنْصّار كلها إا طَيْنَقَ وَطَيْنَةٌ 
المَدِيئةُ». 

TEVE aJ [ETYY 4813 :[ [TEY لم:‎ 

قال أبو عيسّى: وهذا حديث حسنٌ صحيح غریب" امن 
حديث قَتَادَةَ عن الشعبي. وقد رَوَاهٌ غير واحل عن الشعبي 
عن فَاطِمَة بنت قيس. 

-١‏ قوله: (صعد المنبر) وفي رواية مسلم وأبو داود فلما قضى 
رسول الله ية صلاته جلس على المنبر. وفيه دلالة على جواز 
وعظ الواعظ الناس جالساً على المنبر وأما الخطبة يوم الجمعة فلا 
بد للخطيب أن يخطبها قائما (فضحك) وفي رواية مسلم: وهو 
يضحك أي يبتسم ضاحكاً على عادته الشريفة (فقال: إن تميماً 
الداري) هو منسوب إلى جد له اسمه الدار (حدثني بحديث 
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إنسان مصلاه. ثم قال: أتدرون لم جمعتكم؟ قالوا: الله ورسوله 
أعلم: قال: إني والله ما جمعتكم لرغبة.ولا لرهبة» ولكن جمعتكم 
لأن تميماً الداري كان رجلاً نصرانيا فجاء فبايع وأسلم وحدثني 
حديثا وافق الذي كنت أحدثكم عن مسيح الدجال (أن ناسا من 
أهل فلسطين) بكسر فاء وفتح لام كورة ما بين الأردن وديار مصر 
وأم ديارها بيت المقدس كذا في «المجمع؟ (ركبوا سفينة في 
البحر) وفي رواية مسلم جدثني أنه ركب في سفيئة بحرية مع 
ثلاثين رجلاً من لخم وجذام (فجالت بهم) قال في «القاموس 
أجاله وبه أداره كجال به واجتالهم جولهم عن قصدهم. وفي رواية 
مسلم: فلعب بهم الموج شهراً (حتى قذفتهم) أي ألقتهم (فإذا هم 
بدابة لباسة) قال في «القاموس»: رجل لباس ككتان كثير اللساس 
انتهى. لكن معناه ها هنا الظاهر أنه ملق في اللبس والاختلاط بأن 
تكون صيغة مبالغة من اللبس كذا في هامش النسخة الأحمدية 
قلت: الظاهر عندي والله تعالى أعلم أن المراد بقوله لياسة كثيرة 
اللباس وكنى بكثرة لباسها عن كثرة شعرهاء وقوله ناشرة شعرها 
كالبيان له (ناشرة) بالجر صفة ثائية لدابة (شعرها) بالنصب على 
المفعولية أي جاعلة شعرها منتشرة. وفي رواية مسلم: فلقيتهم دابة 
ا 
الجساسة) قال النووي: هي بفتح الجيم فتشديد المهملة الأولى؛ 
قيل سميت بذلك لتجسسها الأخبار للدجال. وجاء عن عبدالله بن 
عمرو ابن العاص أنها دابة الأرض المذكورة في القرآن. انتهى. 

- (فإذا رجل موثق بسلسلة) وفي رواية مسلم: فإذا فيه أعظم 
إنسان ما رأيناه قط خلقاً وأشده وثاقاء مجموعة يداه إلى عنقه ما 
بين ركبتيه إلى كعبيه بالحديد. E‏ 
على خبري فاخبرون ما أنتم؟ قالوا: نحن أناس من العرب (فقال: 
أخبروني عن عين زغر) قال النووي: هي بزاي معجمة مضمومة ثم 
غين معجمة مفتوحة ثم راء وهي بلدة معروفة في الجانب القبلي 
من الشام (قلنا ملأى تدفق) قال في «القاموس»: دفقه يَدفِفَهِ ويَدفْقه 
صبه. وهو ماء دافق أي مدفوق» لأن دفق متعد عند الجمهور. وفي 
رواية مسلم: قالوا عن أي شأنها تستخبر؟ قال: هل في العين ماء 
وهل بزرع أهلها بماء العين؟ قلنا له نعم هي كثيرة الماء وأهلها 
يزرعون من مائها (قال: أخبروني عن البحيرة) تصضير البحر وفي 
رواية مسلم: عن بحيرة طبرية. قال في «القاموس»: الطبرية محركة 


قصبة بالأردن والنسبة إليها طبراني (أخبروني عن نخل بيسان) بفتح ' 


موحدة وسكون تحتية وهي قرية بالشام قريبة من الأردن ذكره ابن 
الملك (الذي بين الأزدن) بضمتين وشد الدال كورة بالشام كذا في 
#القاموس» (هل أطعم) أي أثمر» وفي رواية مسلم: هل يثمر؟ قلنا 
له: نعم. قال: أما إنها توشك أن لا تشمر (أحبروني عن النبي هل 


بعث قلنا نعم) وفي رواية مسلم: أخبروني عن نبي الأميين ما فعل؟ 
قالوا: قد حرج من مكة ونزل يشرب (فنزى نزوة) أي ولب وثبة 
(حتى كاد) أي أن يتخلص من الوثاق. 

۳- قوله: (هذا حديث حن صحیح غريب) وأخرجه مسلم 
وَأبوفاوة: 

۷- باب 

SEE E EEF -‏ ا عَمْرُو 
ابن عاص حَدَئنا حَمَاُ بن سَلَمَةَ عن علي بن زار عن 
الح عن جُنْدْبٍ عن خُذَيْفَةَ قال: قال رسول الله يكلل: 
دلا يَنبَفِي لِلْمُؤْين”" أن يُذِلَ نَفْسَهُ قالوا: وكَبِف ينول نَفْسَه؟ 
قال: يَتَعَرْضْ مِنْ الْبَلَء لِمَا لا يُطِيق». 
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قال أبو عِيسى: هذا حديث حسُ غریب . 


-١‏ قوله: (حدثنا عمرو بن عاصم) هو الكلابي القيسي (عن 
علي بن زيد) هو المعروف بعلي بن زيد بن جدعان. 

7- (عن الحسن) هو البصري (عن جندب) هو ابن عبدالله بن 
سفيان. 

۳- قوله: (لا ينبغي للمؤمن) أي لا يجوز له (أن يذل) من 
الإذلال (قال يتعرض) أي يتصدى (من البلاء) بيان مقدم لقوله مالا 

-٤‏ قوله:.(هذا حديث حسن غريب) في سنده علي بن زيد 
وهر وتيت و اتنا حي خف ریه یری وأخرجه 
أحمد أيضاً من طريقه. 

4 ياب 


0 - - [صحيح» رواه البخاري] حَدَئْنا محمد بن حاتم 
المُوَدْبُ حدثنا محمد بن عبدالله الأنصاري» حدثنا حُمَيِدُ 
الطَويل عن أنّس بن ماك عن النبي يك قال: «انصر اعا 
ظَالِما أو مَظْلُوماً. قلنا: يا رسول الله نَصرْتَهُ مَظْلُوماً نَكَيِفَ 
أَنْصْرهُ ظَالِماً؟ قال: َكْفْهُ عن الظّلم فَذَاكَ نْصْرْك إِيَاه». 


[خ: YEE‏ 7445 1907)]. 
لله 


وه و 


قال: وفي الباب ۽ عن عائشة 
قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حسن ع صحيح”". 

-١‏ قوله: (انصر أخاك) أي المسلم (ظالماً) حال مسن المفعول 
(أو مظلوماً) تنويع (تكفه عن الظلم) أي تمنعه عن الفعل الذي 
يريده (فذاك) أي كفك إياه عنه (نصرك إياه) أي على شيطانه الذي 
يغويه أو على نفسه التي تطغية. 


١‏ - قوله: (وفي الباب عن عائشة) لينظر من أخرجه. 


A1۰ 
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لا قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. . 


4- بات 
A‏ - [صحيح. صححه الترمذي والألباني] حَدَئنا 


ع مه 


ا بن ای دتا ار بن مؤي يلها ليان 
عن أبي مُوسَى! '" عن وَهْب بن ميه عن ابن عباس عن النبي 
ككل قال: «مَن سكن الَا ية جا" وَمَن اثبع الصّيِد غفل 
ومن اتی أَبُوابَ السَلْطّان افْتَن». 

[د: ۲۸۹[ [ن: 6۳۱[ 

قال: وفي الباب عن أبي هَرِيرَة”" “قال او ي هذا 
حديث حسنٌ صحبحٌ غريب من حديث ابن عباس لا تَعْرِفُهُ 
إلا من حديث اوري . 

-١‏ قوله: (عن أبي موسى) قال الحافظ في «التقريب:: أبو 
موسى عن وهب بن منبه مجهول من السادسة؛ ووهم من قال: إنه 
إسرائيل بن موسى. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب»: أبو موسى 
شيخ يماني روى عن وهب بن منبه عن ابن عباس حديث من اتح 
الصيد غفل. وعنه سفيان الشوري مجهول قاله ابن القطان: ذكر 
المزي في ترجمة أبي موسى إسرائيل بن موسى البصري أنه روى 
عن ابن منبه وعنه الثوري ولم يلحق البصري وهب بن منبه وإنما 
هذا آخر وقد فرق بينهما ابن حبان في «الثقات» وابن الجارود في 
«الكنى» وجماعة. انتهى. 

؟- قوله: (من سكن البادية جفا) أي جهل» قال تعالى: 
«الآعرَاب أَشَدُ كفراً ناقا وَأجْدَرُ ألا يَمْلَمُوأً دود ما أَنَرْل الله 
عَلّى رَسُولِهِ» قال القاري: وقال القاضي: جفا الرجل إذا غلظ قلبه 
وقسا ولم يرق لبر وصلة رحم وهو الغالب على سكان البوادي 
لبعدهم عن أهل العلم وقلة اختلاطهم بالناس» فصارت طباعهم 
كطباع الوحوش وأصل التركيب للنبو عن الشيء (ومن اتبع الصيد) 
أي لازم اتباع الصيد والاشتغال به وركب على تتبع الصيد كالحمام 
ونحوه لهوا وطربا (غفل) أي عن الطاعة والعبادة ولزوم الجماعة 
والجمعة وبعد عن الرقة والرحمة لشبهه بالسبع والبهيمة (ومن أتنى 
أبواب السلطان) أي من غير ضرورة وحاجة لمجيئه (افتتن) بصيغة 
المجهول أي وقع في الفتنة فإنه أن وافقه فيما يأنيه ويذره فقد 
خاطر على دينه وإن خالفه فقد خاطر على دنياه. وقال المظهر: 
يعني من التزم البادية ولم يحضر صلاة الجمعة ولا الجماعة ولا 
مجالس العلماء فقد ظلم نفسه» ومن اعتاد الاصطياد للهو والطرب 
يكون غافلاً لأن اللهو والطرب يحدث من القلب الميت» وأما من 
أصطاد للقوت فجاز له لأن بعض الصحابة كانوا يصطادون» ومن 


دخل على السلطان وداهنه وقع في الفتنة؛ وأما من لم يداهن 
ونصحه وأمره بالمعروف ونهاه عن المنكر فكان دخوله عليه أفضل 
الجهاد. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخخرجه أحمد وأبو داود. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غریب من حديث أبن عباس لا 
نعرفه إلا من حديث الشوري) وأخرجه أبو داود والنسائي. قال 
المنذري بعد نقل كلام الترمذي هذا: وفي إسناده أبو موسى عن 
وهب بن منبه» ولا نعرفه. قال الحافظ. أحمد الكرابيسي: حديث 
ليس بالقائم هذا آخر كلامه؛ وقد روى من حديث أبي هريرة وهو 
ضعيف أيضا وروى أيضا من حديث البراء بن عازب وتفرد به 
شريك بن عبدالله فيما قال الدارقطني وشريك فيه مقال. انتهى كلام 
المنذري: ' 

7٠‏ ياب 


-YoV‏ - [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حَذنسا 
محمُودٌ بُ غَيْلآَنَ حدثنا أَبُو دَاوُد أنْبَأنا ش تعْبَةُ عن سباك بن 
خرب قَالَ سمحت عبدالرحمَن بن عبدالله بن صَنْعُودٍ يحدّث 
عن أبيه قَالَ: فت زول الله يك يَفول: نكم 
مَنصُورُون” '' وَمُصِيبُونَ وَمَفْتَوحٌ لكي > قَمَنْ أدَرَكُ ذلك بكم 
فلق الله ويم بِالْمَعْرُوف وينه عن المُْكّر وَمَنْ كب عَلَيَّ 
مُبَعَمَدَاً فليبَوْأ مَفَعَدَهُ مِنَ الثار». 

قال ابو عِيسّى: هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صحية”". 

-١‏ قوله: (إنكم منصورون) أي على الأعداء (ومصيبون) أي 
للغنائم (ومفتوح لكم) أي البلاد الكثيرة (فمن أدرك ذاك) أي ما 
ذكر (فليتق اللبه) أي في جميع امور ليكون كاملا (وليامر 
بالمعروف ولينه عن المنكر) ليكون مكملاً لا سيما في ایام إمارته 
(فليتبوا مقعده من النار) أي فليتخذ لنفسه منزلاًء يقال: تبوا الرجل 
المكان إذا اتخذه مسكناً وهو أمر بمعنى الخبر أو بمعنى التهديد أو 
بمعنى التهكم أو دعاء على فاعل ذلك أي بوأه الله ذلك. وقال 
الكرماني: يحتمل أن يكون الأمر على حقيقته والمعنى من كذب 
فليامر نفسه بالتبوا. قال الحافظ: وأولها أولاها فقد رواه أحمد 
بإسناد صحيح عن ابن عمر بلفظ: «بني له بيت في النار؟. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود. 

۷۱- باب 

4- [متفق عليه] حَدَئنا محمُود بن يلان حدثنا آبو 

تارق انبنا َة عن لمش وَعَاصم بن هدل وَحَمَادٍ 
مَمِمُوا أب وَائل عن حُذَيْفَة قَالَ: قَالَ عُمَرٌ: اكم يَحْنَظمَا 
ل رسول لله وك في َال حي آناء قال حُذِيْفَة: 
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A۲۱ 


«تتة الرَجُلٍ في هله وَمَالِهِ وَوَلََدِه وَجَاره تُكَفْرُهَا الممَلاةٌ 
وَالصّوْمٌ والصدقة وَالآمْرُ بِالمَعْرُوف والتهي عن المُْكّر»”". 

قال عُمْرٌ: سنت عن هذا أمنالك وَلَكِنْ عن الفِة التي 
تَمُوج كمَوْج البَخر. قَالَ ا أميرَ المُؤْينينَ إن بنك ويها بَابأ 
مُغْلقاً. قال عمَر: أيفتح آم يكْسَر؟ قال بل يُكْسَرُ قال إذَآ لا 
يُعْلَقَ إلى يَوْم الْقيَامَة. E‏ قلت 
مسر وق سل حُذيفة عن البابي فَسَلَهُ ققَال: عُمرُ عُمَرُ 

[خ: 6] [م: [é٤‏ 

قال أبو عیسّی: هذا حديث صحيح”". 

-١‏ قوله: (تكفرها الصلاة والصوم والصدقة والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر) قال الحافظ في «الفتح»: قال بعض الشراح: 
يحتمسل أن يكون كل واحدة من الصلاة وما معها مكفسرة 
للمذكورات كلها لا لكل واحدة منهاء وأن يكون من باب اللف 
والنشر بان الصلاة مثلاً مكفرة للفتنة في الأهل والصوم في الولد 
إلخ. والمراد بالفتنة ما يعرض للأنسان مع من ذكر من البشر أو 
الالتهاء بهم أو أن يأتي لأجلهم بمالا يحل له أو يخل يما يجب 
عليه. واستشكل ابن أبي جمرة وقوع التكفير بالمذكورات للوقوع 
في المحرمات والإخلال بالواجب. لأن الطاعات لا تسقط ذلك 
فإن حمل على الوقوع في المكروه والإخلال بالمستحب لم يناسب 
إطلاق التكفير. والجواب التزام الأول وإن الممتنع من تكفير 
الحرام والواجب ما كان كبيرة ف فهي التي فيها النزاع وأما الصغائر 
فلا نزاع أنها تكفر لقوله تعالى: إن تج تَجِتَِبُوا كابر مَا تهون عله 
كَفْرْ عَنْكُم سناكم الآية وقال ET‏ الفتنة بالأهل تقع 
بالميل إليهن أو عليهن في القسمة والإيثار حتى في أولادهن» ومن 
جهة التفريط في الحقوق الواجبة لهنء وبالمال يقع الاشتغال به عن 
العبادة أو بحبسه عن إخراج حق الله والفتنة بالأولاد تقع بالميل 
الطبيعي إلى الولد وإيثاره على كل أحد والفتنة بالجار تقع بالحسد 
والمفاخرة والمزاحمة في الحقوق وإهمال التعاهد ثم قال: وأسباب 
الفتنة بمن ذكر غير منحصرة فيما ذكرت من الأمثلة. وأما تخصيص 
الصلاة وما ذكر معها بالتكفير دون سائر العبادات ففيه إشارة إلى 
تعظيم قدرهاء لاتقي أن غيرها من الحسنات ليس فيها صلاحية 
التكفيرء ثم إن التكفير المذكور يحتمل أن يقع بنفس فعل الحسنات 
المذكورة ويحتمل أن يقع بالموازنة. والأول أظهر (تموج كموج 
البحر) أي تضطرب اضطراب البحر عند هيجانه وكنى بذلك عن 
شدة المخاصمة وكثرة المنازعة وما ينشا عن ذلك من المشاتمة 
والمقاتلة (قال: يا أمسير المؤمنين) وفي رواية للبخاري: يا أمير 
المؤمنين لا بأس عليك منها. قال الحافظ: زاد في رواية ربعي: 
تعرض الفتن على القلوب فأي قلب أنكرها نكتت فيه نكتة بيضاء 


حتى يصير أبيض مثل الصفاة لا تضره فتنةء وأي قلب أشربها نكتت 
فيه نكتة سوداء حتى يصير أسود كالكوز منکوساًء لا يعرف معروفاً 
ولا ینکر منکراً وحدثته أن بينها وبینه باباً مغلقاً (ان بينك وبينها باب 
مغلقا) أي لا يخرج منها شيء في حياتك. قال ابن المببر: آثر 
حذيفة الخرص على حفظ السر ولم يصرح لعمر بما سأل عنه 
وإنما كنى عنه كناية وكأنه كان مأذونا له في مثل ذلك..وقال 
النووي: يحتمل أن يكون حذيفة علم أن عمر يقتل ولكنه كره أن 
يخاطبه بالقتل لأن عمر كان يعلم أنه الباب فأتى بغبارة يحصل بها 
المقصود بغير تصريح بالقتل انتهى. وكأنه مشل الفتن بدار ومشل 
حياة عمر يباب لها مغلق ومثل موته بفتخ ذلك البناب» فما دامت 
حياة عمر موجودة فهي الباب المغلق لا يخرج مما هو داخل تلك 
الدار شيء فإذا مات فقد انفتح ذلك الباب فخرج ما في تلك الدار 
(قال عمر: يفتح آم يكسر قال: بل يكسر) قال ابن بطال إنما قال 
ذلك لأن العادة أن الغلق إنما يقع في الصحيح» فأما إذا انكسر فلا 
يتصور غلقه حتى يجبر انتهى. ويحتمل أن يكون كنى عن الموت 
بالفتح وعن القتل بالكسر ولهذا قال في رواية ربعي: فقال عمر 
كسرا لا أبا لك. لكن بقية رواية ربعي تدل على ما قدمته فإن فيه: 
وحدثته أن ذلك الباب رجل يقتل أو يموت (قال: إذن لا يغلق إلى 
يوم القيامة) زاد البخاري. قلت: أعلم عمر الباب قال: نعم كما أن 
دون غد ليلة. 

قال الحافظ: إنما قال عمر ذلك اعتماداً على ماعنده من 
النصوص الصريحة في وقوع الفتن في هذه الأمة ووقوع البأس 
بينهم إلى يوم القيامة. روى البزار من حديث قدامة بن مظعون عن 
أخيه عثمان أنه قال لعمر: يا غلق الفتنة. فسأله عن ذلك فقال: 
مررت ونحن جلوس عند النبي َة فقال هذا غلق الفتنة لا يزال 
بينكم وبين الفتنة باب شديد الغلق ما عاش. 

فإن قيل: إذا كان عمر عارفاً بذلك فلم شك فيه حتى سال عنه؟ 

فالجواب أن ذلك يقع مثله عند شدة الخوف أو لعله خشي أن 
يكون نسي فسأل من يذكره وهذا هو المعتمد. 

؟- (فقلت لمسروق) هو ابن الأجدع من كبار التابعين وكان 
من أخصاء أصحاب ابن مسعود وحذيفة وغيرهما من كبار الصحابة 


(سئل حذيفة عن الباب فسأله فقال عمر) وفي رواية للبخاري: فهبنا 


أن نسأله وأمرنا مسروقاً فساله فقال: من الباب؟ فقال عمر. قال 
الكرماني تقدم قوله أن بين الفتنة وبين عمر باباً فكيف يفسسر البباب 
بعد ذلك أنه عمر؟ والجواب أن في الأول تجوزء والمراد بين الفتنة 
وبين حياة عمرء أو بين نفس عمر وبين الفتنة بدنسه لأن السدن غير 
النفس. ١‏ 
۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 


A۲۲ 
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۲- اب 
4 - اج جا عازن بن إيتنناق الونتاني: 
حدئني محمد بن عبدالْوَهَابِ” ' عن مِسْمْرٍ عن أبي حصين؛ 
عن الشعبي عن عاصم عن دوي عن كب بن عُجرة 


قال: «خرج إا رسول الله #8 ونحن عة حنة 


را أحَدَ الْعَدَدَين 


Jee 


مِنَ العَرَبِ وَالآخرُ مِنَ الحَجم فَقَالَ: 
موا لا مدت أله ڪون يبي أمراء ف ا عَلَيْهِمْ 
لتقف يليم راغا على لموم ل بلي ون ب 
ليس بوارو علي الْحَوْض وَمَن لَمْ حل عَلبهم ولم يُعِنْهُمْ 
على ظَلَمهم ولم يُصدفْهمْ بكذبهم فهر مني وأنا نة وَهُوَ 
وارد عَلَّي الْحَوْض)». 

.]45١5 [ن:‎ 

قال أبو عِيسَى: هذا حديث صحيح غريب” " لآ تغرف ِن 
حَليث مِسْعَر إلا مِنْ هذا الْوَجه. قال هَارُونُ: : فحدثني محمد 
ابن عبدالْوَعَابه عن سيان عن أبي حصين عن الشْنعبي عسن 

عَاصِم العَدَوِيّ عن كنب بن عجْرَة عن النبي 6 نَحْوَهُ. 

قال ها رون“ وحدّئني محمد عن سيان عن ژيباڊٍ عن 
إبرَاهِيم وَليْس بالنخعي عن كَمْبٍ بن عُجرة عن النبي ب 
نحو حَدِيث مِسْعَر قال: وفي الباب عن حُليفة وابن عمر“. 

-١‏ قوله: (حدثني محمد بن عبدالوهاب) القناد بالقاف والنون 
أبو يحيى الكوفي ويقال له السكري أيضاً ثقة عابد من التاسعة (عن 
العدوي) هو عاصم. قال في «التقريب»: عاصم العدوي الكوفي 
عن كعب بن عجرة وثقه النسائي من الثالثة. 

۲- قوله: (ونحن تسعة خمسة وأربعنة) تفسير التسعة (أحد 
العددين من العرب والآخر من العجم) أي خمسة من العرب 
من العجم أو عكس ذلك (فمن دخل عليهم) أي من العلماء 
وغيرهم وأعانهم على ظلمهم أي بالإفتاء ونحوه (فليس مني 
ولست منه) أي بيني وبينهم براءة ونقض ذمة (وليس بوارد علي) 
بتشديد الياء (الحوض) أي الحوض الكوثر يوم القيامة. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه النسائي وأخرج 
أحمد عن جابر بن عبدالله مرفوعا قال لكعب بن عجرة: «أعاذك الله 
من إمارة السفهاء»ء قال: وما إمارة السفهاء؟ قال: «أمراء يكونون 
بعدي لا يهتدون بهديى ولا يستنون بسنتي» فمن صدقهم بکذبهم؟ 
الحديث. وأخرجه البزار ورواتهما محتج بهم في الصحيح كذا قال 
المنذري. 


وأربعة 


-٤‏ (قال هارون) هو ابن إسحاق الهمداني المذكور (عن زبيد) 
هو ابن الحارث اليامي (عن إبراهيم وليس بالنخعي) قال في 


«التقريب): إبراهيم عن كعب:بن عجرة مجهول من الثالئة وليبس 
هو النخعي. 

- قوله: (وفي الباب عن حذيفة وابن عمر).أما حديث حذيفة 
فأخرجه أحمد في «مسنده» (6/ 785) وأما حديث ابن عمر فلينظر 
من أخرجه. 

۳- باب 

۰--[صحیح» > صححه الألباني] حَدَئنا إسماعيل بن 
وى القزاري بن بدت الشتيي الكو عدا ضر برا 
شاكر”" عن أنّس بن مَالبِك قَالَ: قَالَ رسول الله ي: «يأتي 
عَلَى الاس مان الصّابر فيهم”" على دين كالقَابض عَلَى 
الجمرا. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غريب" يِن هذا الْوَجْه. 
وَعْمَرُ بنْ شار قد رَوَى عَنْهُ غيْرُ واج مِن أل العِلْم وهو 
شيخ بصري. ١‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا عمر بن شاكر) البصري ضعيف من الخامسة 
قاله الحافظ في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيسب» في ترجمته 
قال أبو حاتم: ضعيف يروي عن أنس المناكير. وقال الترمذي: 
شيخ بصري يروي عنه غير واحد من آهل العلم وقال ابن عدي: 
يحدث عن أنس نسخة قريسب صن عشرين حديشا غير محفوظة. 
وذكره ابن حبان في «الثقات» روى له الترمذي حديثا واحدا يأتي 
على الناس زمان الحديث وقال: غريب من هذا الوجه» وليس في 
«جامع الترمذي» حديث ثلاثي سواه. قال الحافظ: وقال الترمذي: 
قال البخاري: مقارب الحديث. انتهى. 

7- قوله: (يأتي على الناس زمان الصابر فيهم) أي في أهل 
ذلك الزمان (على دينه) أي على حفظ أمر دينه بترك دنيساه 
(كالقابض) أي كضنبر القابض في الشدة ونهاية المحنة (على 
الجمر) جمع الجمرة وهي شعلة من نار. قال الطيبي: المعنى كما 
لا يقدر القابض على الجمر أن يصبر لإحراق يده» كذلك المتدين 
يومئذ لا يقدر على ثباته على دينه لغلبة العصاة والمعاصي وانتشسار 
الفسق وضعف الإيمان انتهى. وقال القاري: الظاهر أن معنى 
الحديث كما لا يمكن القبض على الجمرة إلا بصبر شديد وتحمل 
غلبة المشقة كذلك في ذلك الزمان لا يتصور حفظ دينه ونور إيمانه 
إلا بصبر عظيم. انتهى. 

“- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده عمر بن شاكرء وهو 
ضعيف كما تقدم آنفاً. 

:/ا- تاب 


01 
e 


۳- - [صحيح] حَدَّننا قتيبّة: حدثنا عبدالعريز بن 
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مُحمّلرٍ عن العَلاء بن عبدالرّحمَن عن أبيه عن أبي مُريرة: ان 
َسُول الله يق قف علَى اناس جلو س فقَالَ: : لا أخبركم 
ِخيْرِكُمْ بن . شركم؟ قال فَسَكَيُواء فَقَالَ ذَلِكَ ثلاث مراي 
یل ل ا زول لله اعرا ونان شرن قال: 
خيْركُم من يُرْجَى حير ومن شر وَشَرَكُمْ من لأ يُرْجَى 
خَيْرهُ وَل يُؤْمَنْ شَرَه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

-١‏ قوله: (وقف على ناس جلوس) أي جالسين أو ذوي 
جلوس (فقال: ألا أخبركم بخيركم من شركم) أي ممیزاً منه حال 
من المتكلم (قال) أي أبو هريرة رضي الله عله: (قال: خيركم مسن 
يرجى خيره) فخير الأول بمعنى الأخير والثاني مفرد الخيور أي من 
يرجو الناس منه إحسانه إليهم (ويؤمن شره) أي من يأمنون عنه مسن 
إساءته عليهم (وشركم الخ) قال القاري: ترك ذكر من يأتي منه 
الخير والشر ونقيضه فإنهما ساقطا الاعتبار حيث تعارضا تساقطا. 
ای رال اللي لها توهسوا معدي التتييز ر تخرف مين 
الفضيحة سكتوا حتى كرر ثلاثاً ثم أبرز البيان في معرض العموم 
لئلا يفضحوا فقال خيركم» والتقسيم العقلي يقتضي أربعة أقسام 
ذكر منها اثنين ترغيباً وترهيبًء وترك قسمين لأنه ليس فيهما ترغيب 
وترهیب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والبيهقي في 
«شعب الإيمان» وابن حبان: 

6ا- باب 


1 - [صحيح] حَدَئنا مُوسَى بن عبدالرّحمّن الكنلدِي 
الكوفي» حدثنا يد بن حاب أخبرني مُوسى ابسن عد » 
حدثني عبدالله بن ويتار عن ابن عر قال قال رَسُو ل الله 
ا «إِذَا م مانت اني الْمُطَطَياء”” وََدَمَهَا اء المُلُوك أَبْنَاءٌ 
ارس وَالرَوم س سسلط شِرَارُمَا عَلَى خيّارهًا». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب” "“ وقد رواة أببو 
مُعَاويَة عن يَحْبَى بن جيار الآنصّارِي. 

حَدَئنا بذك محمد بن إِسْمَاعِيلَ الواميطي» حدثنا أو 
مُعَاوِيَة عن يَحْبَى بن سيا الأنصاري عن عبدالله ابن دينار 
عن أبن مر عن الي و وة ولا غرف لخيث أبي 
مُعَاوِيّة عن يَحْبَى بن سيا عن عبدالله ابن ديئار عن ابن عُمَرَ 
مل إن تضوف خلت موستی بن ین وقد دك 
مالك بن أنس هذا الْحَديث عن يحي بن سيا مُرْسَلاً ولم 
ُذْكَرْ فيه عن عبدالله بن ديٽار عن ابن عُمَرَ. 

-١‏ قوله: (أخبرني موسى بن عبيدة) بضم أوله ابن نشيط بفتشح 


النون وكسر المعجمة بعدها تحتانية ساكنة ثم مهملة الرسذي بفتح 
الراء والموخدة ثم معجمة أبو عبدالعزيز المدني ضعيف ولا سسيما 
بع ل لاد وكان عابدا من ضغار السادسة. 

7- قوله: (إذا حا مرا عر لح رح لك 
المهملة الأولى بعدها تحتية ساكنة وكسسر الطاء المهملة الثانية 
يتاتس رات مود وف برضن اتی راد ية 
قال في «المجمع»: هي بالمد والقصر مشية فيها تبختر ومد اليدين. 
يقال: مطوت ومططست بمعنى سددت ولم تستعمل إلا مصغراً 
(وخدمها) أي قام بخدمتها وانقاد في حضرتها (أبناء فارس والروم) 
بدل مما قبله وبيان له (سلط شرارها على خيارها) وهو سن 
المعجزات» فإنهم لما فتحوا بلاد فارس والروم وأخذوا أموالهم 
وسبوا أولادهم سلط الله قتلة عثمان عليه حتى قتلوه ثم سلط بني 
أمية على بني هاشم ففعلوا ما فعلوا. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وفي سنده موسى بن عبيدة وهو 
ضعيف كما عرفت. 

كلا- باب 


قضقد - [صحيح» رواه البخاري] حَدَئنا محمد بن 
المّى» حدثنا الد بن الْحَارثِء حدثنا حُمَيِدُ الطُويل عن 
الْحَسَن''' عن أبي بَكْرَة قَال: «عَصمَنِي لله" بشيءمٍ سمعتة 
من رَسنّول الله يل لما َلك رى قال من استََلقُوا؟ قالوا 
َه فَقَالَ النبي ككل: «لن يقلح قَوْمٌ ولوا أمْرَهُمْ امْرأة. قَالَ 
لما قَدِمَتَ عَائِشَكُ يعي البَصْرَّة ذكرت قَوْلَ رسول الله يكل 
فَعَصمِئنِي الله به). 

[خ: 4476 ۷*44[ [ن: 84 "0 ]. 

قال أبو عِيسى: هذا حدیث حسنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن الحسن) هو البصري. 

۲- قوله: (عصمني الله) أي سن أن ألحق باصحاب الجمل 
(بشيء) أي بحديث (سمعته من رسول الله ب لما هفلك كسرى) 
أي سمعته حين هلاكه (قالوا ابنتته) هي بوران بنت شيرويه بن 
كسرى بن يرويزء وذلك أن شيرويه لما قتل أباه كان أبوه لما عرف 
أن ابنه قد عمل على قتله احتال على قتل ابنه بعد موته فعمل في 
بعض خزاثنه المختصة به حقاً مسموماً وكتب عليه حق الجماع من 
تناول منه كذا جامع كذا فقرأه شيرويه فتناول منه فكان فيه هلاكه 
فلم يعش بعد أبيه سوى ستة أشهر فلما مات لم يخلف أخاً لأنه 
كان قتل إخوته حرصاً على الملكء ولم يخلف ذكراء وكرهوا 
خروج الملك عن ذلك البيت فملكوا المرأة واسمها بوران يضم 
الموحدة» ذكر ذلك ابن قتيبة في المغازي. وذكر الطبري أيضا أن 
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تحفة الأحوذي - كتاب الفمتن 


أختها أرزميد حت ملكت أيضاً (لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة) 
قال الخطابي في الحديث: إن المرأة لا تلي الإمارة ولا القضاء وفيه 
إنها لا تزوج نفسها ولا تلي العقد على غيرها كذا قال وهو متعقب 
والمنع من أن تلي الإمارة والقضاء قول الجمهور وأجازه الطبري 
وهي رواية عن مالك وعن أبي حنيفة عما تلي الحكم فيما تجوز 
فيه شهادة النساء (ذكر قول رسول الله يَك) يعني قوله: لن يفلح 
قوم الخ (فعصمني الله به) وفي رواية للبخاريء لقد نفعني الله 
بكلمة سمعتها من رسول الله َة أيام الجمل بعد ما كدت أن ألحق 
بأصحاب الجمل فأقاتل معهم. قال الحافظ: قوله بعد ما كدت أن 
ا 0 0 


لت تعدا ماد رلك OR E O‏ 
التوجه إلى البصرة يستنفرون الناس للطلب بدم عثمان» فبلغ ذلك 
علياً فخرج إليهم فكانت وقعة الجمل؛ ونسبت إلى الجمل الذي 
كانت عائشة قد ركبته وهي في هودجها تدعو الناس إلى الإصلاح. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري في آخر 

المغازي» وفي الفتن والنسائي في الفضائل. 
۷- ياب 

64- - [صحیح»› TEES ae‏ 
بشار» حدثنا أبُو عار" العقدي» حدئنا محمد بن أبي َم 
عن وان ام أيه عن تر بين الطاب عن الذي 
تكد قال: لآلا ركم بخبار ارايم وشرارهم: حارم 
الَّذِينَ تَحُِوتَهُم | ويحونَكم' ' وَتَدْعُونَ : لهم وَيَدْعُونْ َكب 
وَشيرَارٌ مَرَايكُمْ الذي يُبْغِضْونَهُم وَيُبْغِضْونَكُم وَتلْعَنونهُم 
تشر e‏ 

e‏ هذا حديث حسڻ غریب لا عرف إلآمِنْ 

يث محمد بن أبي حي محمد يعفا يِن َل 
5-3 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عامر) هو العقدي اسمه عبدالملك بسن 
عمرو (عن أبيه) هو أسلم العدوي. 

7 - قوله: (خيارهم الذين تحبونهم ويحبونكم) أي الذين عدلوا 
في الحكم فتنعقد بينكم وبينهم مودة ومحبة (وتلعتونهم 
ويلعنونكم) أي تدعون عليهم ويدعون عليكم أو تطلبون البعد 
عنهم لكثرة شرهم ويطلبون البعد عنكم لقلة خيركم. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من خديث محمد بن 
أبي حميد ومحمد يضعف من قبل حفظه) قال في «التقريسب»: 
محمد بن أبي حميد إبراهيم الأنصاري الزرقي أبو إبراهيم المدني 


لقبه حماد ضعيف من السابعة. 
۸- باب 

1 - [صحيح» رواه مسلم] حَدَئنا الْحَسَنْ بن عَلِي 
الخلال» حدثنا يزيد ب بن هَارُونَ أخبرنا هِشام بن حَسَانَء عن 
لسن عن ضتبة" بن محص عن م ام عن ابي 8 
قال: إن سيون عَليَكُم أيمة د تعْرفون وتنكِرُون”"”» فَمَن انكر 
ققد بَرىى وَمَنْ كرة فقذ سَلِم لکن من رضي وتَابع. فقيل 
ا رَسُولَ الله أقلا نَُاتَلُهُم؟ قَالَ: لا ما صلّواء. 

[م: 144[ [د: [V1‏ 

قال أبو عیسّی: هذا حديث حسنٌ صحیح". 

5- [ضعيف] حَدَئْنا أَحْمَدُ بن سَعِيدٍ الآشْقَنُ حدثنا 
يون بن محمد وََائيم بن الام فالأ حدشا صالخ 
المْرَي؛ عن سَعيار الجُريري عن أبي عتما النهدي» عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله : «إذًا كان أُمَرَاؤكة9 خيَاركم 
وَأغْيَِاؤْكُم سُمَحَاءكم وأَمُورَكُم شُورى بتكم فَظَهْرْ الآرض 
خير كم من بَطنها. اذا كان أُمرَاوَكُمْ شِراركم وَاغَيَاژكُم 
بُخَلاءَكُمْوَأمُوركُمْ إلى نِسَائِكُم فبَطَنْ الآرض حير لَكُمْ من 
ظَهْرمًا». 

قال اہو عِيسى: هذا حديث غريب لآ عرف إلا مِنْ حَدِيثِ 
خمد صالح المُرَي”. وَصالح المري في حَديئِعَرَائِ يترد بها 
لا ابع عَلَيْهَا وَهْوَ رَجُلْ صالح. 

-١‏ قوله: (عن ضبة) بفتح الضاد المعجمة والموحدة المشددة 
(ابن محصن) العنزي بفتح المهملة والنون؛ بصري صدوق من 
الثالثة. كل 

۲- قوله: (قال إنه سيكون عليكم أئمة تعرفون وتتكسرون) قال 
القاضي: هما صفتان لأئمة والراجح فيهما محذوف أي تعرفون 
بعض أفعالهم وتتكرون بعضها يريد أن أفعالهم يكون بعضها حسناً 
وبعضها قبيحاً (فمن أنكر) أي من قدر أن ینکر بلسانه عليهم قبائح 
أفعالهم وسماجة أحوالهم وأنكر (فقد برىء) أي من المداهنة 
والنفاق (ومن كره) أي ولم يقدر على ذلك ولكن أنكر بقلبه وكره 
ذلك (فقد سلم) أي من مشاركتهم في الوزر والوبال (ولكن من 
رضي) أي بفعلهم بالقلب (وتابع) أي تابعهم في العمل فهو الذي 
شاركهم في العصيان. وحذف الخير في قوله من رضي لدلالة 
الحال على أن حكم هذا القسم ضد ما أثبته لقسيمه (أفلا نقاتلهم 
قال لا) أي لا تقاتلوهم (ما صلوا) إنما منع عن مقاتلتهم ما داموا 
يقيمون الصلاة التي هي عنوان الإسلام حذراً من هيج 
الفتن واختلاف الكلمة وغير ذلك مما يكون أشد نكاية من احتمال 


تحضة الأحسوذى - كتاب الفتن. 


Ao 
نكرهم والمصابرة على ما ينكرون منهم. يأتي مان مَنْ عَمِلَ مِنهُم بمُشر ما أيرٌ بو نَجَاه.‎ 
قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد في قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب لا نَمْرِقهُ إلا مِنْ حَدِيثٍ‎ - 
في «مسنده». 6 تيم" بن حَمَاٍ عن سيان بن عة قال: وفي الباب عن‎ )196 /1( 
: قوله: (إذا كان أمراؤكم) أي ولاة أموركم (خياركم) أي أبي ذَرَ وَأبِي سيد س‎ -٤ 
اتقيباءكم (وأفتيساؤكم سا ءکم) أي اسخیاء‌کم. قال فسي 4- [متفق عيله] حَدَئنا عبد بن حَمَيكٍِ حدئنا‎ 


«القاموس»: سمح ككرم سماحاً وسماحة وسموحاً جاد وكرم فهو 
سمح سمحاء كأنه جمع سميح انتهى (وأموركم شورى بینکم) 
مصدر بمعنى التشاور أي ذوات شورئى على تقدير مضاف أو على 
أن المصدر بمعنى المفعول أي متشاورين فيها ومنه قوله تعمالى: 
وَأَمْرُهُم شُورى بينهُم) (فظهر الأرض خير لكم من بطنها) يعني 
الحياة خير لكم من الموت (وأموركم إلى نسائكم) أي مفوض إلى 
رأيهن» والحال أنهن من ناقصات العقل والديين. وقد ورد: 
«شاوروهن وخالفوهن» كذا في «المرقاة». 

قلت: قال صاحب «مجمع البحار» في كتابه «تذكرة 
الموضوعات): في «المقاصدة: «شاوروهن وخالفوهن» لم أره 
مرفوعاء ولكن روى عن عمر: «حالفوا النساء فإن في خلافهن 
البركة». بل روى عن أنس رفعه: «لا يفعلن أحدكم أمرأ حتى 
يستشير فإن لم يجد من يستشيره فليستشر امرأة ثم ليخالفها فإن في 
خلافها البركة» وفي سنده عيسى ضعيف جداً مع أنه منقطع: وعمن 
عائشة مرفوعا بطرق ضعاف: «طاعة النساء ندامة)٤»‏ وإدخال ابن 
الجوزي حديث عائشة في «الموضوعات) ليس بجيد. وقد استشار 
يك أم سلمة في صادح الحديبية» وصار دليل استشارة المسرأة 
الفاضلة. وقد استدرك عليه ابنة شعيب في أمر موسى على نبينا 
وعليها الصلاة والسلام في آخرين وفي «الذيل:: «لا يفعلن 
أحدكم» الخ فيه منكر الحديث» [قال] الصغاني حديث عائشة 
موضوع» [وفي] اللالى حديثها لا يصح. قلت: له طرق وشواهد 
منها: #عودوا النساء لا فإنها ضغيفة إن أطعتها أهلكتك.. وخالفوا 
النساء فإن في خلافهن البركة». انتهى (فبطن الأرض خير لكم من 
ظهرها) أي فالموت خير لكم من الحياة لفقد استطاعة إقامة الدين. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلى من حديث صالح 
المري الخ) قال في «التقريب»: صالح بن بشير المري القاص 
الزاهد ضعيف من السابعة. 

4ا- باب 


/771- - [ضعيف» ضعفه أبو حاتم] حَذئنا إبرَاهِيم بن 
يَعْقُوب الْجُورْجَانِيَ 3 SR O E‏ و سُفيَّانُ بن 
يعن أي لز عن ارج عن أب هُرَيْرَة عن النبي يك 
قَالَ: نکم في رمان من ترك منكُم عر ما أمرَ به هلك ثم 


عبدالرزاقء حدثنا مَعْمْرَ عن الزَهْرِي عن سالم عن ابن عر 
قال: ام رسو الله يك عَلَى المنبّر قَقَالَ: هَا هنا رض 
لفن" وَأشار إلى المثرق يعني حَيْتْ يَطْلْعْ فَرْنْ الشيطان 
أو قَآلَ جَذْل الشيطان». 


[خ: ¥4 لم: 4:0[ 


هذا حديث حسن صحيح”. 


8- [ضعيف الإسناد] حدثنا فة 
غه عن پوس عن ابن شاب عن الزهري» عن فيص 
ابن ديسو عن أبي هرر قال قَالَرَ سول الله کا : اتخرج 
م خراسّان رَايَاتَ” " سود لا يَرْدَهَا شي حى نمب 
بإيلياء». 

هذا حدیث غریب 

-١‏ قوله: (إنكم) E‏ الصحابة (في زمان) متصف بالأمن 
وعز الإسلام (من ترك منكم) أي فيه وهو الرابط لجملة الشرط 
بموصوفها وهو أمان (عشر ما أمر به) من الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر (هلك) أي وقع في الهلاك لأن الدين عزيز وأنصاره 
كثرة فالترك تقصير فلا عذر (ثم يأتي زمان) يضعف فيه الإسلام 
ويكثر الظلم ويعم الفسق ويقل أنصار الدين وحيشار (من عمل 
منهم) أي من أهل ذلك الزمن (بعشر ما أمر به نجا) لأنه المقدور 
ولا يكلف الله نَفْساً إلأ وُسْعها>. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث نعينم) 
ونعيم بن حماد هذا صدوق يخطىء كثيراً كما في «التقريب». 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وأبي سعيد) أما حديث أبي 


ية حدثنا رشلرين بن 


, 


من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (فقال: ههنا أرض الفتن) أي البليات والمحسن 
الموجبة لضعف الدين (حيث يطلع جذل الشيطان) قال في 
«القاموس): قرن الشيطان وقرناه أمته والمتبعون لرأيه وانتشاره 
وتسليطه. انتهى (أو قال) شك من الراوي (قرن الشيطان) في 
«القاموس»: القرن من الشمس ناحيتها أو أعلاها أو أول شعاعها 
ويأتي بقية الكلام على هذا الحديث في أواخر الكتاب. 


ذر فأخرجه أحمد. وأما حديث أبي سعيد فلينظر 


0~ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
- قوله: (عن يونس) هو ابن يزيد (عن قبيصة بن ذويب) 


تحفة الأحسوذي - كتاب الفتر 
A‏ تحفة الأحسوذي ب الفتسن 


۷- قوله: (يخرج من خراسان رايات) جمع راية وهي علم 
الجيش (سود) جمع أسود صفة رايات (فلا يردها شيء) فإن فيها 
خليفة الله المهدي. روى أحمد في «مسنده» عن ثوبان مرفوعا: إذا 
رآيتم الرايات السود قد جاءت من قبل خراسان فأتوها فإن فيها 
خليفة الله المهدي (حتى تنصب) بصيغة المجهول أي الرايات 
(بالياء) بكسر الهمزة وسكون التحتية وكسر اللام وبالمد والقصر 
مدينة بيت المقدس. 

۸ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده رشدين بن سعد وهو 
ضعيف» وفي سند حديث ثوبان المذكور شريك بن عبداله 
القاضي» تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة. وفيه أيضا علي بن 
زيد والظاهر أنه هو ابن جدعان وهو متكلم فيه. 


دحضة الأحوذى - 


كات اروا A۲۷‏ 


-٥‏ كتاب الْرُويا عن رسول الله َك 

بضم الراء وسكون الهمزة وبالقصر ما يراه النائم في منامه. 
-١‏ باب أن ريا الؤين جزم من 

0 من النبُوة 

- [متة متفق عليه] حَدَئنا نْصْرٌ بن علي» حدئنا 
عبدالوَهَابٍ النْقَنِيء حدثنا ايوب عن محمد بن مييرين عن 
ابي هْريرَة قال «قال رَسُول الله لا: إا اقرب الما" لم 

تكد رؤيًا المُؤين تكب وَأصدَفُهُمْ رُؤْيَا أصدَقُهُمْ حديدا 
ورُڙيا الُم جْءٌ مِن تة وَأربَعِينَ جْزْءأ مِنَ الوق وَالرؤيَا 
تَلدَث: فالرَؤْيًا الصَّالِحَةُ بعْرَى مِنَ الله» والرّْيَا من تحزين 
الثيطان» والرَؤنا با بدت بها الوَجْل نقسَه. فإذًا رای 
أَحَدَكُمْ مَا يكره و ليم وَْيتْمُل ولا يْحَدَتْ به الناسَ قَال: 
وَأحِبّ قدي امار الغْلّ. القَيْدُ: بات في الذين». 
قال: وهَذا حديث حسنٌ و 

[م: [YY‏ [د:0014] اا مي 

-١‏ [متفق عليه] حَدَئنا محمودٌ بن غَيْلان؛ حدثنا أبُو 
دَاوْد عن شَعَبَةَ عن اة انه سَمِعَ السا عَن عْبَادةَ بن 
الصامت: «أن النبي وك قَالَ: رُؤْيَا المُؤْيِنِ جُرْءٌ ِن ميتةٍ 
وَأَربعِينَ جُزءاً من م النبّوة» 7 . 

لخ: /941؟] [م: [Y7‏ 

قال: وفي الباب عن أبي هُرَيْرَة وأبي رزين العْقَيْلِيَ وَأبي 
جيار وعبدالله بن عَمْرِو وَعَوْفٍ بن مالك وَابَنٍ عُمر وانس 
قال وحَدِيث عْبَادَةٌ حَدِيثُ 4 

-١‏ قوله: (إذا اقترب الزمان) 0 صاحب «الفائق» فيه ثلائة 
أقاويل: أحدها: أنه أراد آخر الزمان واقتراب الساعة لأن الشيء إذا 
قل وتقاصر تقاربت أطرافه ومنه قيل للمقتصد متقارب ويقولون 
تقاربت إيل فلان إذا قلت» ويعضده قوله َة في آخر الزمان لا 


ستة وَأَرَبَعِينَ جُزءاً 


تكاد رؤيا المؤمن تكذب. وثانيها: أنه أراد به استواء الليل والنهار 


لزعم العايرين أن أصدق الأزمان لوقوع العبادة وقت انفتاق الأنوارء 
وزمان إدراك الأثمارء وحينئذ.يستوي الليل والنهار. وثالئها:. أنه من 
قوله وك يتقارب الزمان حتى تكون السنة كالشهر والشهر كالجمعة 
والجمعة كاليوم واليوم كالساعة» قالوا: يريد به زمن خروج المهدي 
وبسط العدل وذلك زمان يستقصر لإستلذاذه فيتقارب أطرافه. 
قلت: قوله يَكد: #في آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تكذب» 
أخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة في باب رؤيا النبي وك في 
الميزان والدلو (لم تكد) أي لم يقرب (وأصدقهم رؤيا أصدتهم 
حديئاً) أي الذي هو أصدقهم حديثاً هو أصدقهم رؤيا (ورؤيا 


المسلم جزا من ستة وأربعين جزءاً من النبوة) كذا وقع في أكثر 
الأحاديث وفي حديث أبي هريرة عند مسلم جزء من خمسة 
واربعين. ووقع عند مسلم أيضاً مسن حديث ابن عمر: جزء من 
سبعين جزءاً وعند الطبراني عن ابن مسعود: جزء من سئة وسبعين. 
وأخرج ابن عبدالبر عن أنس: جزء من ستة وعشرين. وفي رواية: 
جزء من حمسين جزءاً من النبوة. وفي رواية: جزء من أربعين. وفي 
رواية: جزء من أربعة وأربعين. وفي رواية: جزء من تسعة وأربعين 
ذكر هذه الروايات الحافظ في «الفنح؛ ثم قال: أصحها مطلقاً 
الأول. وقال: وقد استشكل كون الرؤيا جزء من النبوة مع أن النبوة 
انقطعت بموت النبي يل فقيل في الجواب: إن وقعت الرؤيا من 
النبي ب فهي جزء من أجزاء النبسوة حقيقة» وإن وقعت من غير 
النبي فهي جزء من أجزاء النبوة على سبيل المجاز. وقال الخطابي: 
قيل معناه إن الرؤيا تجيء .على موافقة النبوة لأنها جزء باق من 
النبوة. وقينل: المعنى إنها جزء من علم النبوة لأن النبوة وإن 
انقطعت فعلمها باق. وتعقب بقول مالك فيما حكاه ابن عبدالبر أنه 
سثل أيعبر الرؤيا كل أحد؟ فقال: أبا النبوة يلعب؟ ثم قال: الرؤيا 
جزء من النبوة فلا يلعب بالنبوة. والجواب أنه لم يرد أنها نبوة باقية 
وإنما أراد أنها لما اشتبهت النبوة من جهة الاطلاع على بعض 
الغيب لا ينبغي أن يتكلم فيها بغير علم. انتهى. وقال صاحب 
«مجمع البحار»: ولا حرج في الأخذ بظاهره فإن أجزاء النبوة لا 
تكون نبوة فلا ينافي حديث ذهب النبوة. انتهى. (فالرؤي ا الصالحة 
بشرئ من الله) أي إشارة إلى بشارة من الله تعالى للرائي أو المرئي 
له (والرؤيا من تحزين الشيطان) أي بان يكدر عليه وقته فيريه في 
النوم ان فل ران ووا مها یت بها لحل نفسه) كمن 
يكون في أمر أو حرفة يرى نفسه في ذلك الأمر (وليتفل) قال في 
«القاموس»: تفل يتفل ويتفل بصق (قال: وأحب القيد في النوم 
وأكره الغل) قال المهلب: الغل يعبر بالمكروه. لأن الله أخبر في 
كتابه أنه من صفات أهل النار بقوله تعالى: ظإذ الآعْلآلٌ ِي 
أعتاقهم) الآية. وقال النووي: قال العلماء: إنما ا القيد لأن 
محله الرجل وهو كف عن المعاصي والشر والباطل» وأبغض الغل 
لأن محله العنق وهو صفة أهل النار (القيد ثبات في الديسن) وإنما 
جعل القيد ثباتاً في الدين لأن المقيد لا يستطيع المشي» فضرب 
مثلا للإيمان الذي يمنع عن المشي إلى الباطل. 

7 - قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۳- قوله: (رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة) 
قال الجزري في «النهاية»: إنما خص هذا العدد لأن عمر النبي ية 
فى أكثر الروايات الصحيحة كان ثلاثاً وستين مسنة» وكانت مدة 
ابوت دنه اا ومشرين 2ة لأنه بعث عند استيفاء الأربعين وكان 


A۲۸ 


تحفسة الأحوذى - كتاب الرؤيا 


في أول الأمر يرى:الوحي في المنام» ودام كذلك نصف ستة؛ شم 
رأى الملك في اليقظة فإذا نسبت مدة الوحي في النوم وهي نصف 
سنة إلى مدة نبوته وهي ثلاثة وعشرون سنة كانت نصف جزء من 
ثلاثة وعشرين.جزءاً وذلك جزء واحد من ستة وأربعين جزءاً. وقد 
تعاضدت الروايات في أحاديث الرؤيا بهذا العدد وجاء في بعضها 
جزء من خمسة وأربعين جزءاً ووجه ذلك أن عمره و لم يكن قد 
استكمل ثلاثاً وستين» ومات في أثناء السنة الثالثة والستين. ونسبة 
نصف السنة إلى اثنتين وعشرين سنة وبعض الأخرى نسبة جزء من 
خمسة وأربعين جزءا وفي بعض الروايات جزء من أربعين. ويكون 
محمولا على من روى أن عمره كان ستين سنة» فيكون نسبة نصف 
سنة إلى عشرين سنة كنسبة جزا إلى أريعين. انتهى. 

قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي رزين العقيلي وأنس 
وأبي سعيد وعبدالله بن عمرو وعوف بن مالك وابن عمر) أما 
حديث أبي هريرة فلعله أشار إلى حديث آخر له غير حديث الباب 
المذكور. وأما حديث أبي رزين العقيلي فأخرجه الترمذي في باب 
تعبير الرؤيا. وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان. وأما حديث أبي 
سعيد فأخرجه البخاري. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
أحمد والطبري وفيه: جزأ من تسعة وأربعين كما في «الفتح». وأما 
حديث عوف بن مالك فلينظر من أخرجه وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه مسلم بلفظ: الرؤيا الصالحة جزء من سبعين جزا من 
النبوة. 

5 - قوله: (حديث عبادة حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۲- باب ذَهَبَّت البو وبَقِيَت المبشّرات”» 

۲- - [صحيح الإسناد] حَدّثا الْحَسَنْ بن محمد 
الرَعفرَاني» حدثنا عَفَانُ بن ملم حدثنا عبدالو اڃا" يعني 
ابن زياد حدثنا المُخْتَارُ بن فُْقْلٍ حدثنا انس بن مَالِكٍ قال: 
قَالَ رَسُولُ الله :إن الرْسَالَةَ وَالتبْرَةَ فد الْقَطَعمَت" فلا 
رَسول بَعْلدِي ولا نبي. . قَالَ شق ذلك عَلَى الناس فقال: لين 
المُبَشَرَاتٍ. فَقَالُوايَا رول الله وَمَا المُبَثَرَات قال رُؤْيَا 
المُْسلِم وهي جُزء مِن أجزاء البو 

[خ: 14۸۳ - مختصراً] [م: 4 - مختصراً]. 

وفي البابه عن أبي هرر وَحذيفة بن سيار واب عباس 
وام كز“ ' وبي أسيد. 

قال: : هذا حَایٹ حسنْ صحيحٌ غريب” “من هتا الوّجه 
من حَليث المُختار بن فُلقل. 

يكير الشين المعكاسة ب رة وي اقرف وقد 
ورد في قوله تعالى: لهم رى في الْحَياة الدنيَا4 هي الرؤيا 


الصالحة أخرجة الترمذي في هذا الباب. 

"- قوله: (حدثنا عبدالواحد) هو ابن زياد (حدثئنا المختار بن 
فلفل) بفاءين مضمومتين ولامين الأرلى ساكنة» مولى عمرو بن 
حزيث» صدوق» له أوهام من الخامسة. 

7- قوله: (إن الرسالة والنبوة قد انقطعت) أي ذهبت ولم تبق 
(فلا رسول بعدي ولا نبي) النبي في لسان الشرع من بعث إليه 
بشرع فإن أمر بتبليغه فرسولء وقيل: هو المبعوث إلى الخلق 
بالوحي لتبليغ ما أوحاه. والرسول قد يكون مرادفاً له وقد يختص 
بمن هو صاحب كتاب وقيل: هو المبعوث لتجديد شرع أو تقريره؛ 
والرسول هو المبعوث للتجديد فقط. وعلى [هذه] الأقوال النبي 
أعم من الرسول (قال فشق ذلك) أي انقطاع للرسالة والنبوة (فقاله 
لكن المبشرات الخ) قال المهلب: ما حاصلسه: التعبير بالمبشرات 
خرج للأغلب» فإن من الرؤيا ما تكون منذرة وهي صادقة يريها الله 
للمؤمن رفقاً به ليستعد لما يقع قبل وقوعه. وقال ابن التين: معنى 
الحديث أن الوحي ينقطع بموتي ولا يبقى ما يعلم مله ما سيكون 
إلا الرؤيا ويرد عليه الإلهام فإن فيه إخباراً يما سيكون وهو للانبياء 
بالنسبة للوحي كالرؤيا ويقع لغير الأنبياء كما في الحديث في 
مناقب عمر: «قد كان فين مضى من الأضم محدشون». . وفسر 
المحدث بفتخ الدال بالملهم بالفتح أيضاًء وقد أخبر كثير من 
الأولياء على أمور مغيبة فكانت كما أخسبروا والجواب أن الحضر 
في المنام لكونه يشمل آحاد المؤمنين بخلاف فإنه مختص بالبعض 
ومع كونه مختصاً فإنه نادر؛ فإنما ذكر المنام لشموله وكثرة وقوعه 
كذا في «الفتح». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أي هريرة وحذيفة بن أسيد وان 
عباس وأم كرز) أما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري وأما حذيفة 
ابن أسيد وهو به بفتح الهمزة فأخرجه الطبراني مرفوعاً عنه: ذهبت 
النبوة وبقيت المبشرات. وأما حديث ابن عباس فأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي في ضمن حديث مرض موته َة مرفوعا فقال: ايا 
أيها الناس إنه لم يبق من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة يراها 
المسلم أو ترى له». وأما حديث أم كز بضم الكاف وسكون الراء 
بعدها زاي فأخرجه أحمد وابن ماجة وصححه ابن خزيمة وابن 
حبان مرفوعاً: ذهبت النبوة وبقيت المبشرات. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه أبو يعلى كما 
في «الفتح» وأخرجه أيضا أجمد في «مسنده» والحاكم وقال: على 
شرط مسلم قال المناري: وأقروه. 

"- باب قوله تعالى: لهم رى في الْحَياةٍ اناه 
177- [صحيح] حَدَئنا ابن أبي عُمرَ حدّثنا سيان عَنْ 


تحنة الأحوذي -كتاب الرؤينا 


1۸۲۹ 


ابن المنکڊر عن عَطَاء بن يسار عن رَجُلٍ م ين أهل بر" 
قال: «سَألت أبا الذرداء عن قول الله تعالى: لهم البُْرى 
في الْحَياةٍ النيًا4 فَقَال: ما سأيي عَنْهَا أحَدْ غير إل رَجَل 
واد مُنْلُ سسأت رَسول الله بَللِ: سألْت رسول الله يل فقال: 
ما مالي عَنها أحَدَ غيرك من أنْزلت مي الرؤيًا الصّالِحَةٌ 
راا المُسْلِم”" أ تْرَى لَه. 


قال وفي الباب و عن ؛ عَبَّادَة بن ع الصاميت 
4( 


.قال هذا حديث 


4- [ضعيف. ضعفه الألباني] حَذئنا قَتَيبَة حدثنا 
ابن لَهِيعَة عَنْ راج عن أبي الهيتم عن أبي سَعِيا عن النبي 
يك قَالَ: «أصدق الرؤيًا بالآسْحَار 0 1 

0- [صحيح؛ صححه الحاكم] E‏ 
شار » حدثنا أَبُو دَاوْدَ حدثنا خرب بن شداو" وعِمْران 
القن عن حي بن أبي كير عن أبي سَلَمَة قال بشت عن 
عبَادَة بن الصسامِت قال: «سَألت رَسُول الله کل عن قَولِه 
تعالى: للَهُمْ الْبُشْرَى فِي الْحَياةٍ الدُنيا» قال: هِي الرَؤيًا 
الصالِحَة يَرَاهَا المُْيِن أو تُرَى لَهُ». قال حَرْب فِي حَدِيقِهِ 
حدثني یحی" بن أبي كثير. 

[ه: ماخ "!]. 

قال أبو عيسّى::هذ! حديث حسن. 

-١‏ قوله: (عن رجل من آهل مصر) ذكر ابن أبي حاتم عن أبيه 
أن هذا الزجل ليس بمعروف كذا في «الفتح». 

1- قوله: (يراها المسنلم) أي لنفسه (أو ترى) بضيغة المجهول 
أي يراها رجل آخر (له) أي لأجله. 

*- قوله: (وفي الباب عن عبادة ب بن الصامت) أخرجه الترمذي 
فيي هذا الباب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد في #مسنده؛ وأبو 
ب اي 

فتحسين الترمذي لشواهده. 

5- قوله: (أصدق الرؤيا بالأسحار) أي ما رؤي بالأسخار. 
وذلك لآن الغالب حيتعذ أن تكسون الخواطر مجتمعة والدواعي 
سناكنة ولأن المعدة خالية فلا يتصاعد منها الأبخرة المشوشة» 
ولأنها وقت نزول الملائكة للصلاة المشهودة ذكره الطيبسي. 
والحديث أخرجه الدارمي وأحمد وابن حبان والبيهقي. وقال 
المناوي في #شرح الجامع الصغير: قال الحاكم: صحيخ وأقروه. 
انتهى. 

قلت: في سنده ابن لهيعة وأيضاً في سنده دراج عن أبي الهيثئم. 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيث»: قال الآجري عن أبي داود: 


من أهل:مصر وهو ليس بمعروف» 


أحاديثه مستقيمة إلا ما كان عن أبي الهيثم عن أبي سعيد. 

-١‏ قوله: (حدثنا ابن شداد) اليشكري البصرى ثقه من السابعة 
(نبئت) بصيغة المتكلم المجهول من باب التفعيل. 

۷- قوله: (قال حرب في حديثه: حدثنا يخيى) يعني بصيغة 
التحديث وأما عمران القطان» فقال عن يحيى بصيغة العنعنة 
وحديث عبادة هذا أخرجه أيضاً ابن ماجة وصححه الحاكم ورواته 
ثقات ¥ انا شلمة لم يسع امن اد ذا في اقح الباري؟. 

€ م «مَن رآڼي في 

- عات فا حدثنا 
عبدالرحمن بن مهدي حدثنا سيان عن أبي إسحَاق عن أبي 
الأخوص عن عبدالله عن النبي كه ال: «مَن رَآنِي'" فِي 
المَنام فَقَدْ رآنيء قن الشَيطَان لا ينل بي». 

زه ۳۹۰۰[ 

قال وفي الباب عَنْ أبي مُرَيْرَة وأبي قتادّة وَابن عباس 
ES‏ بلي ا الآْجَعِي عن أبيه وأبي 
رة وأبي جحي . 

قال 7 عِيسّى: هذا حدیٹ حسنْ صحیح. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله) أي ابن مسعود. 

۲- قوله: (من رآني في المنام فقد رآني) اختلف العلماء في 
معنى قوله فقد رآني. فقال ابن الباقلاني: معناه أن رؤياه صحيحة 
ليست باضغاث ولا من تشبيهات الشيطان ويؤيد قوله رواية: فقد 
رأى الحق. أي الرؤية الصحيحة. قال وقد يراه الرائي خلاف صفته 


:المعروفة كمن رآه أبيض اللحية وقد يزاه شخصان في زمين واحد 


أحدهما في المشرق والآخر في المغرب ويراه كل منهما في مكانه. 
وحكى المازري هذا عن ابن الباقلاني ثم قال وقال آخرون: بل 
الحديث على ظاهره» والمراد أن من رآه فقد أدركه ولا مانع يمنع 
من ذلك والعقل لا يحيله حتى يضطر إلى ضرفه عن ظاهره. فأما 
قوله بانه قد يرى على خلاف صفته أو في مكانين معاً فإن ذلك 
غلط في ضفاته وتخيل لها على خلاف ما هي عليه. وقد يظن الظان 
بعض الخيالات مرئيا لكون ما يتخيل مرتبطا.بما يرى في العادة 
فيكون ذاته َة مرئية وصفاته متخيلة غير مرئية والإدراك لا يشترط 
فيه تحديق الأبصار ولا قرب المسافة ولا كون المرئي مدفوناً في 
الأرض ولا ظاهراً عليها. وإنما يشترط كونه موجوداً ولم يقم دليل 
على فناء جشسمه كي بل جاء في الأحاديث ما يقتضي بقاءه» قال: 
ولو رآه يأمر بقتل من يحرم قتله كان هذا من الصفات المتخيلة لا 
المرئية. هذا كلام المازري: قال القاضي: ويحتملل أن يكون قوله 


AT 


يكلِ: فقد رآني أو فقد رأى الحق فإن الشيطان لا يتمثل في صورتي. 
المراد به إذا رآه على صفته المعروفة في حياته؛ فإن رأى على 
خلافها كانت رؤيا تأويل لا رؤيا حقيقة. وهذا الذي قاله القاضي 
ضعيف. بل الصحيح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته المعروفة 
أو غيرها لما ذكره المازري. قال القاضي: قال بعض العلماء: خص 
الله تعالى النبي ية بأن رؤية الناس إياه صحيحة وكلها صدق ومنع 
الشيطان أن يتصور في خلقته لثلا يكذب على لسانه في النوم» وكما 
خرق الله تعالى العادة للأنبياء عليهم السلام بالمعجزة» وكما 
استحال أن يتصور الشيطان في صورته في اليقظة ولو وقسع لاشتبه 
الحق بالباطل» ولم يوثق بما جاء به مخالفة من هذا التصور فحماها 
الله تعالى من الشيطان ونزغه ووسوسته وکیده. قال: وكذا حمى 
رؤياهم بأنفسهم كذا ف في اشرح مسلم؟ للنووي (فإن الشيطان لا 
يتمثل بي) وفي رواية: لا يتمشل في صورتي. والمعنى لا يتشبه 
بصورتي. وفي رواية: لا يستطيع أن يتمد بي. قال الحافظ: فيه 
إشارة إلى أن الله تعالى وإن أمكنه من التصور في أي صورة أراد 
فإنه لم يمكنه من التصور في صورة النبي ب وقد ذهب إلى هذا 
جماعة فقالوا في الحديث: إن محل ذلك إذا رآه الرائي على 
صورته التي كان عليها. ومنهم من ضيق الغرض في ذلك حتى قال: 
لا بد أن يراه على صورته التي قبض عليها حتى يعتبر عدد 
الشعرات البيض التي لم تبلغ عشرين شعرة. قال الحافظ: 
والصواب التعميم في جميع حالاته بشرط أن تكون صورته 
الحقيقية في وقت ماء سواء كان في شبابه أو رجوليته أو كهوليته أو 
آخر عمره. وقد يكون لما خالف ذلك تعبير ما يتعلق بالرائي كذا 
في «الفتح». 

-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي قتادة وابن عباس 
وابي سعيد وجابر وأنس وأبي مالك الأشجعي عن أبيه وأبي بكرة 
وأبي جحيفة). أما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان وابن ماجة. 
وأما حديث أبي قتادة فأخرجه الشيخان وأبو داود. وأما حديث ابسن 
عباس فأخرجه ابن ماجة. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري 
وابن ماجة. وأما حديث جابر فأخرجه مسلم وابن ماجة. وأما 
حديث أنس فأخرجه البخاري. وأما حديث أبي مالك عن أبيه 
فلينظر من أخرجه وأما حديث أبي جحيفة فأخرجه ابن ماجة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة. 


ه- پاب إا رَأى في المّنام ما یکره ما يَصنْع؟ 
۷-(متفق عليه] حَدَئنا فيب حدثنا الَليْث عَنْ يَحْبَى 


ابن سَعيدٍ ميب عن أبي سَلَمَةَ بن عبدالرحمّن عن أبي قُنَادَة عن 
رَسّول الله يق أنه قَالَ: «الرّؤيَا مِم الله وَالْحُلْم مِنَ 


تحفے الأحوذى - 


الشَيْطان"» فإذا رأى احدكم شتا يكره مُث عن يسَارهِ 
لث مَرَات. ولسع بالله مِنْ شرا نها لا مَضْرَة. 

[خ: 4۲ 284 كموقت 3 ¥0( [VEE‏ 
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قال: وفي الاب عن عبدالله بن عمو وبي سيا وَج اير 
اتس" الوه تو هي ا 

-١‏ قوله: (الرؤيا من الله والحلم من الشيطان) الحلم يضم 
الحاء وسكون اللام» ويضم: ما يرى في المنام من الخيالات 
الفاسدة. قال في «النهاية»: الحلم عبارة عما يراه النائم في نومه من 
الأشياء لكن غلبت الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء الحسن 
وغلب الحلم على ما يراه من الشر والأمر القبيح ومنه قوله تعسالى: 
«أفنْغًاث أخلآم» ويستعمل كل منهما موضع الآخر وتضم لام 
الحلم وتسكن. انتهى. قال النووي في #شرح مسلم: أضاف الرؤيا 
المحبوبة إلى الله تعالى إضافة تشريف بخلاف المكروهة وإن كانتا 
جميعاً من خلق الله تعالى وتدبيره وبإرادته ولا فعل للشيطان فيهما 
لكنه يحضر المكروهة ويرتضيها. ويسر بها (فلينفث) عن يساره. 
ار E‏ وكسرها. قال: الاي 
فليبصق. وفي رواية: فليتفل. وأكثر الروايات فلينفث. وقد سبق في 
توي u‏ 
المراد بالجميع النفث وهو نفخ لطيف بلا ريق. ويكون التفل 
والبصق محمولين عليه مجازاً. انتهى. وقال الجزري: التفل شبيه 
بالبزق وهو اقل منه فأوله البزق ثم النفث ڈ ثم النفخ (وليستعط بالله 
من شرها) وفي رواية: فليبصق على يساره ثلاثاً وليستعذ بالله من 
الشيطان ثلاثاً وليتحول عن جنبه الذي كان عليه. وفي رواية 
وليتعوذ بالله من شر الشيطان وشرها. وفي حديث أبي هريرة عند 
مسلم فإن رأى إحدكم ما يكره فليقم فليصل ولا يحدث بها الناس. 
قال النووي: فينبغي أن يجمع بين هذه الروايات ويعمل بها كلهاء 
فإذا رای ما يكرهه نفث عن يساره ثلاثاً قائلاً: أعوذ بالله من 
الشيطان... ومن شرها وليتحول إلى جنبه الآخر وليصل ركعتيين 
فيكون قد عمل بجميع الروايات وإن اقتصر على بعضها أجزاه في 
دفع ضررها بإذن الله تعالى كما صرحت به الأحاديث. قال 
القاضي: وأمر بالنفث ثلانا طردا للشيطان الذي حضر رؤياه 
المكروهةء تحقيراً له واستقذازاً وخصت به اليسار لأنه محل 
الأقذار والمكروهات ونحوهاء واليمين ضدها (فإنها لا تضره) 
معناه أن الله تعالى جعل هذا سبباً للسلامة من مكروه يترتب عليهاء 
كما جعل الصدقة وقاية للمال وسبباً لدفع البلاء انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وأبي سعيد وجابر 
وأنس) أما حديث جابر فأخرجه مسلم. وأما أحاديث بقية الصحابة 
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فلينظر من أخرجها. 
و قوله: (هذا حديث حسن چ وأخرجه الشيخان. 
-٦‏ باب ما جاءَ في تيبر ارتا . 


۸- ا حدثنا محموذ بن یلان حدشا بو 
دَاوْدَ قال: أنْبَنَا 5 عجار أخببرني يعلى بن عَطَاءٍ قَال: 
«مسَمِعْتُ وكيع ب بن ڪُر 07 عَن أبي رزِين | مُقيْلِيٌ قَالَ: قال 
الله 3 رؤا المؤين جَرْء من أَربَعِينَ جزم ين ال 
ر عَلَى رجل طَائرٍ ما لم يُحَدَثْ بهاء فَإِذَا تْحُْدَث بها 
ل قَال: و سه قَالَ: ولا نُحَدَث بها إلا لبيباً أو 
حَبيباً». 
FANE aJ [oY io‏ 

4- [صحيح] حَذّثنا الحسْنْ بن عَلِيّ الْخَلال» حدثنا 

زي بن هَارُون» أخبرنا شعبَة عَن يعلى بن عَطَاء عن وكيم بن 
عَدُس عن عه ابي رَزِين عن النبي كل قال: زيا المُسْلِمٍ 
جه ِن سس وَأربعِين جُزْءأ من الو وهي عَلّى رجْل طائر 


cise 


الم بجنت بها 6 خت بها اف 


[انظر التخريج السابق]. 
قال: خلا حليك عش مي ". وأو رَزِين العْقيْلِي 
اسلمه لقِيط بن عامر* NT‏ ۾ يَعْلَى بن 


عَطًاء فَقَالَ عَنْ وكيع بن حُدس. وقال شعبة وأو عوّانة 
وَهُشَيم عن يَعْلَى بن عَطَاء عن وكيم ابن عُدْس وَهَذَا أصح. 

-١‏ قوله: (سمعت وكيع بن عدس) بمهملات وضم أوله 
وثانيه» وقد يفتح ثانيه ويقال بالحاء بدل العين كنيته أبو مصعب 
العقيلي بفتح العين الطائفي. وضبطه في «الخلاضة؛ بذ بضم العين 
مقبول من الرابعة روى عن عمه أبي رزين العقيلي» وعنه يعلى ابن 
عطاء العامري وذكره ابن حبان في «الثقات» قاله الحافظ. 

-٣‏ قوله: (وهي) أي رؤيا الي اغلن وجل طائر) هذا يكل 
في عدم تقرر الشيء أي لا ت تستقر الرؤيا قراراً كالشيء المعلق على 
رجلى طائر ذكره ابن الملك. فالمعنى أنها كالشيء المعلق برجل 
الطائر لا استقرار لها. قال في «النهاية»: أي لا يستقر تأويلهسا حتى 
تعبر» يريد أنها سريعة السقوط إذا عبرت. كما أن الطير لا يستقر في 
أكثر أحواله فکیف يكون ما على رجله (ما لم يحدث) أي مالم 
...يتكلم المؤمن أو الرائي (بها) أي بتلك الرؤيا أو تعبيرها (فإذا 
تحدث بها سقطت) أي تلك الرؤيا على الرائي يعني يلحقه حكمها. 
وفي رواية أبي داود قال: الرؤيا على رجل طائر ما لم تعبر فإذا 
عبرت وقعت. قلت: هذه الرواية تدل على أن المراد بقوله مالم 
يحدث ما لم يتكلم بتعبيرها (قال) أي أبو رزين العقيلي وقائله 


وكيع بن عدس (وأحسبه) أي رسول الله ی (ولا تحدث بها إلا 
لبيباً) أي عاقلا فإنه إما يعبر بالمحبوب أو يسكت عن المكروه (أو 
حبيباً) أو التتويع أي محباً لا يعبر لك إلا بما يسرك. 

۳- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه: : 
-٤‏ (وأبو رزين العقيلي اسمه لقيط بن عامر) قال الحافظ في 
«التقريب؟: لقيط بن صبرة بفتح المهملة وكسر الموحدة صحابي 
مشهور يقال إنه جده واسم أبيه عامر وهو أبو رزين العقيلي والأكثر 
على أنهما اثنان. وقد بسط الكلام في هذا في «تهذيب التهذيب؟ 
(فقال وكيع بن حدس) أي بضم الحاء والدال المهملتين (وقال 
شعبة وأبو غوانة وهشيم عن يعلي بن عطاء عن وكيع بن عدس) أي 
بضم العين والدال المهملتين (وهذا) أي وكيسع بن عدس بالعين 
والدال المهملتين (أصح) لأنه كذلك» كذا روى أكثر أصحاب 
يعلى. 

۷- بَابْ في تأويل الرؤيا ما يستحب منها وما یکره 

- [صحييح] حَدَئنا أَحْمَدٌ بن أبي عبيدالله 
السليمي"'' البَصْرِي» حدئنا يريد بن ريم أخبرنا سي عن 
قتادَة عن محم بن مييرينَ عن أبي هَرَيرَة قَالَ: «فَالرسُول 
لله يكه: الرَؤيَا لات فَرَْيَا حى وربا بُحدث بها الرَجُلٌ 
َفْسَهُ وَرُؤْيَا نَحْزِينٌ مِنَ الشَيْطّان. فمن رأى مَا يكره لقم 
فيصل وَكَان بول جيني القيْدَ وَأكْرَه الَغْلّ» اليد بات في 
الدّين. وكان يقول: من رآئي فَإني أنَا هُوَ ٠ e‏ فَإِنَهُ لن 
لان الكل بي وكان يقول: لا تة ق الرؤْيَا إلا على 
عَالِمٍ أو ناصح 

[خ: ۰۱۷ 1 لد: 019 5] [م: 11707] [ن: 45لا١1‏ - 
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وفي الباب عن نس وابي بَكرة وام الْعَلأَ وابن عُمَرَ 
وعائشة وأبي سيار وجابر وأبي مُوسَى وابن عباس وعبدالله 

قال أبو عِيسى: هذا حديث جسن صحية2». 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بسن أبي عبيدالله السليمي) بمفتوحة 
وكسر لام فتحتية في المغنى» ثقة من العاشرة (أخبرنا سعيد) هو 
ابن أبي عروبة. 

۲- قوله: (من رآني فإني أنا هو) أي من رأى في المنام رجلاً 
مشابها بي فإني أنا ذلك الرجل. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس وأبي بكرة الخ) اعلم أن 


الترمذي أطلق الباب أولا وقال: : باب ولم يقيده بترجمة؛ د ثم أورد 


1A۲ 
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ل شر 
عليه حديث أبي هريرة المذكورء ولينظر من أخرج أحاديث هؤلاء 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) تقدم هذا 
الحديث في باب رؤيا المؤمن جزء من سستة وأربعين جزءا من 
النبوة. 

8- باب في الذي يكب في حُليه 

-0١‏ [صحيحء صححه الحاكم] حَدْئنا محمودٌ بن 
غَيْلاَنْ» حدثنا ابو احمّدَ ازير 3 حدثنا سُْفيَانُ عن 
عبدالآعْلَى''' عن أبي عبدالرحمّن السّلمي عن علي قال 
8 وليل عن النبي كلل قال: «مَنْ كدب في حُلْمِهِ كلف يوم 
الْقِيَامَةِ عَقَدَ شَعِيرَةٍة. 

۲- حدثنا قُتيبَكُ حدثنا أبو عَوَانَةَ عن عبدالآعْلَى 
عن أبي عبدالرحمّن ن السَلْمِيَ عن علي عن النبي ي نخرة. 
قال: هذا حديث حسن. 


E 
بن ا بن الاسقع‎ 


قال أبو عيسى: وهذا أصَح مِنَ الحديث الأول“ . 

A‏ - [صحيح» رواه البخاري] حدثنا محمد بن بشار؛ 
حدثنا عبد الْوَهَابِي حدثنا أيُوبُ عن عِكْرمَة عن ابن عباس 
عن النبي بل قال: «مَنْ نحلم كَاوِياً كلف يوم الََْامَةِ أ 
يَعْقِد بين شَعرتين وَلَن يعد بَبنهُمًاء. 

.]59١5:ه[]‎ ١15 [۷ ai [خ:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحیح. 

-١‏ قوله: (عن عبدالأعلى) بن عامر الثعلبي بالمثلشة والمهملة 
الكوفي» صدوق يهم من السادسة (عن أبي عبدالرحمن) هو 
'السلمي. 

- قوله: (قال: أراه) بضم الهمزة أي أظنه» يعني قال أبو 
عبدالرحمن أظن أن عليا قال عن النبي ب وقائل قال: هو 
عبدالأعلى (من كذب في حلمه) أي في رؤياه (كلف) بضم الكاف 
وتشديد اللام مكسورة (عقد شعيرة) وفي الرواية الآتية: «أن يعقد 
بين شعيرتين ولن يعقد بينهما». 

“٣‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وأبي هريرة وأبي شريح 
ووائلة بن الأسقع) أما حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب. وأما حديث أبي هريرة وحديث أبني شريح فلينظر من 
أخرجهماء وأما حديث واثلة فأخرجه أحمد في «مسنله)». 


4- قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) أي حديث قتيبة غن 
أبي عوانة عن عبدالأعلى أصح من حديث أبي أحمد الزسيري عن 
سفيان» وهو الثوري عن عبدالأعلى» لأن أبا أحمد الزبيري وإن كان 
ثقة ثبتء إلا أنه قد يخطىء في حديث الثوري كما في «التقريب». 

0- قوله: (قال: من تحلم) بالتشديد أي طلب الحلم بان ادعى 
أنه حلم حلماً؛ أي رای رؤيا (کاذباً) في دعواه أنه رای ذلك في 
منامه (ولن يعقد بينهما) لأن اتصال إحداهما بالأخرى غير ممكن 
فهو يعذب ليفعل ذلك ولا يمكنه فعله فهو كناية عن دوام تعذيبه. 
قال الجزري في «النهاية» قوله: من تحلم كلف أن يعقد بين 
شعيرتين أي قال: إنه رأى ف في الترم عا لم مره يقال: حلم بالفتح إذا 
رای وتحلم إذا ادعى الرؤيا كاذباً. فإن قيل: إن كذب الكاذب في 
منامه لا يزيد على كذبه في يقظته فلم زادت عقوبته ووعيده وتكليفه 
عقد الشعيرتين؟ قيل: قد صح الخبر أن الرؤيا الصادقة جزء من , 
النبرةء والثبوة لا تكون إلا وحياً والكاذب في رؤياه يدعي أن الله 
تعالى أراه ما لم يره وأعطاه جزءاً من النبوة لم يعطه إياه. والكاذب 
على الله تعالى أعظم فرية ممن كذب على الخلق أو على نفسه. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة. 

4- بَابْ في رؤيا النبي َة اللبن والقمص 

4- [صحيح] حَدَئنا فة بن سعيد» حدثنا الَليْث 
عن عقيل" عن الڙهري عن حَمْرَةَ بن عبدالله بن عُمَرَ عن 
و ر 0 بذ 
الطاب N.‏ قال: اليل 

[خ: 1۸۲ 1م: [Y4‏ 

قال: وفي الباب عن أبي هُريْرَةَ وابي بَكرَّة وابن عباس 
وعبدالله بن لام وريم طقل بن محر وُسمرَة وابي 
أَمَامَةَ مَةَ وجابر. قال حديث ابن عُمَرَ حديث 0 

1 - [صحيح] حَدَئنا ال ب براي 0 
بلي حدثنا عبدالرراق عن مَعْمَرٍ عن الزهري عن ابي 
أمَامَة بن سَهْلٍ بن حتف عن خض أصْحَاب النبي به أن 
النبي ب قال: ينا آنا نايع ركيت الناس يُعْرَصْود علي 
وَعَلَيهِمْ ف قمص مِنْهَا ما يَبْلُعْ اللي وَمِنْهَا ما يَبْلْمْ أسفل مسن 
ذلك. قال فَعُرض عَلّي عْمَرْ وَعَلَيْهِ فيص يَجْرهُ. قالوا فما 
وَلْتَهُ يا رسُول الله؟ قال: الدين» . 


عع مو ممه 


7~ - [صحيح] حَدَئنا عبد بن حميدٍ حدثنا يَعْقُوبْ 


جف الأحوذي ب كتناب النرؤيا 


AYY 


ابن إبراهيم بن سَعْلوا"' عن أبيه عن صالح بن كَيْسَانَ عن 
الزهري عن ابي أَمَامَة بن سَهْلٍ بن حُتَيْفمٍ عن ابي س ميا 
الخذري عن النبي ڳل نَحوَهُ بمَعْناهُ قال: وَهَذَا أصّح . 

YF: VA TY YY :خJ‎ 

-١‏ قوله: (عن عقيل) بضم العين وفتح القاف مصغراء ابن 
خالد بن عقيل بالفتح الآيلي بفتح الهمزة بعدها تحتانية ساكنة ثم 
لام كنيته أبو خالد الأموي مولاهم» ثقة ثبت من السادسة (عن 
حمزة بن عبدالله بن عمر) المدني» شقيق سالم ثقة من الثالثة. 

7< قوله: (بينا) أصله بين فأشبعت الفتحة (إذ أتيت) بضم 
الهمزة (فشربت منه) أي من ذلك اللبن (قال العلم) هو بالنصب 
وبالرفع في الرواية وتوجيههما ظاهر وتفسبير اللبن بالعلم 
لاشتراكهما في كثرة النفع بهما. وقال ابن العربي: اللبن رزق يخلقه 
الله طيبا بيتأخباث من دم وفرث كالعلم نور يظهره الله في ظلمة 
الجهل فضرب به المثل في المنام قال بعض العارفين: الذي خلص 
اللبن من بين فرث ودم قادر على أن يخلق المعرفة من بين شك 
وجهل ويحفظ العمل عن غفلة وزلل وهو كما قال لكن اطردت 
العادة بأن العلم بالتعلم» والذي ذكره قد يقع خارقاً للعادة فيكون 
من باب الكرامة. وقال ابن أبي جمرة: تأول النبئ ية اللبن بالعلم 
اعتباراً بما بين له.أول الأمر حين أتي بقدح خمر وقدح لبن» فاخذ 
اللبن» فقال له جبريل: أخحذت الفطرة الحديث. كذا في «الفتح». 

۳ قوله: (حديث ابن عمر حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (حدثنا الحسين بن محمد الجريري) بالحاء المهملة 
كذا وقع في النسخة الأخمدية وكتب في هامشها ما جاصله: أنه 
وقع في نسخة صحيخة هكذا بالحاء ووقع في يعض النسخ 
الأخرى بالجيم: انتهى. قلت: قال في «الخلاصة»: الحسين بسن 
محمد بن جعفر الجريري من ولد جرير.النخيئي عن عبدالرزاق 
وعبيدالله بن موسى وعنه الترمذي انتهى. فعلم منه أنه الجريري 
بفتح الجيم وكسر الراء. وفي شرح الشيخ ابن حجر الهيثمي على 
الشمائل الجريري بضم الجيم هو الصواب انتهى. والظاهر.أنه بفتح 
الجيم والله تعالى أعلم وهو مجهول كما في «تهذيب التهذيب؛ 
(عن بعض أصحاب النبي وَكهِ) كذا أبهمه معمر.في هذه الرؤاية وقد 
صرح صالح.بن.كيسان في روايتنه الآتية بذكر أبي سعيد. قال 
الحافظ: كذا رواه أكثر أصحاب الزهري. ورواة معمز عن الزهصري 
عن أبي أمامة بن سهل عن بعض أصحاب النبي كك فأبهمه؛ أخرجه 
أحمد. انتهى. 

- قوله: زوت قشو هط هم ور ا 
(منها) أي من القمص (ما يبلغ الندي) بضم المثلشة وكسر الدال 
وتشديد الياء» جمع ثدي بفتح ثم سكون وهو مذكر عند معظم أهل 


اللغة. وحكي أنه مؤنث» والمشهور أنه يطلق في الرجل والمرأة 
وقيل: يختص بالمرأة» وهذا الحديث يرده. ولعل قسائل هذا يدعي 
أنه أطلق في هذا الحديث مجازاً والمعنى أن القميص قصير جداً 
بحيث لا يصل من الحلق إلى نحو السرة بل فوقها (ومنها ما يبلغ 
أسفل من ذلك) وفي رواية البخاري: «ومنها ما دون ذلك». قال 
الحافظ: يحتمل أن يريد دونه من جهة السفل وهو الظاهر فيكون 
أطول. ويحتمل أن يريد دونه من جهة العلو فيكون أقصرء ويؤيد 
الأول ما في رواية الحكيم السترمذي من طريق أخرى في هذا 
الحديث فمنهم من كان قميصه إلى سرته» ومنهم من كان قميصه 
إلى ركبته» ومنهم من كان قميصه إلى أنصاف ساقيه. انتهى. قلت: 
ويؤيد الأول رواية أبي عيسى المترمذي هذه أيضاً (فعرض على 
عمر) أي في ما بينهم (وعليه: قميض يجره) أي يسحبه في الأرض 
لطوله (قالوا): أي بعض الصحابة مسن الحاضرين (فما أولته) أي 
فما عبرت جر القميص لعمر (قال: الدين) بالنصب أي أولته الدين 
ويجوز الرفع أي المأول به هو الدين. قال النووي: القميص الدين 
وجره يدل على بقاء آثاره الجميلةء وستته الحسنة في المسلمين بعد 
وفاته ليقتدى به. وأما ته تفسير اللبن بالعلم فلكثرة الانتفاع بهما وفي 
أنهما سبباً للصلاح فاللبن غذاء الإنسان وسبب صلاحهم وقوة 
أبدانهم والعلم سبب للصلاح وغذاء للأرواح في الدنيا والآخرة. 
انتهى. وقال الحافظ: قالوا وجه تعبير القميص بالدين أن القميص 
يستر العورة في الدنياء والدين يسترها.في الآخرة ويحجبها عن كل 
مكروه والأصل فيه قوله تعالى: ولاس التَْرَى ذلك خيرٌ4. الأية. 
والعرب تكنى عن الفضل والعفاف بالقميص» ومنه قوله يكل لعثمان 
إن الله سيلبسه قميصاً فلا تخلعه. أخرجه أحمد والترمذي وابن 
ماجة وصححه ابن حبان» واتفق أهل التعبير على أن القميص يعبر 
بالدين وأن طوله يدل على بقاء آثار صاحبه من بعده. 

٠‏ - قوله: (حدثني يعقوب بن إبراهيم بن سعد) الزهري أبنو 
يوسف المدني نزيل بغداد ثقة فاضل من صغار التاسعة (عن أبيه) 
أي إبراهيم بن سعد بن إبراهيم ابن عبدالرحمن بن عوف الزهري 
المدني نزيل بغدادء ثقة حجة تكلم فيه بلا قادح من الثامنة (وهذا 
أصح) آي من الحديث الأول المذكورء لأن في سنده الخسين بن 
محمد وهو مجهول كماعزرفت. 


-٠‏ پاب ما جاءَ في ريا النبي يكل المِيرّان وَالدَلُو 
AY‏ - [صجيح] ‏ حَدئنا محمد بن بتار حدثنا 


الأنصاري» حدثنا أشعَث شعث. عن الْحَسَن عن أبي بكر أن النبي 
يل قال ذَّاتْ ي : «مَن رأی منم رُؤْيًا؟ فقال رَجُل: آنا 
رابت ت يزان" رل من السّماء فوزنت أنت وَأبُو بكر 


AT 


قحضة الأحوذي - كتاب الرؤيا 


قرخت أنت بأبي بكر وَوَنَ أبو بكر وعُمَرٌ رجح أبو بكرء 
وَوُزن عُمَرُ وان فَرَجَحْعْمَنُ تم رفع الميزاف فَرَيِنَا 
الكَرَاهِيةَ في وجه رسول الله يكة». 

[ن: 415 - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح”". 

4- [ضعيف»ء ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا أبو 
مُوسّى الآنصّاري» حدثنا ونس بن كير حدثني عَثْمانُ بن 
عبدالرحمّن عن الرهري عن عُرْرَةَ عن عائشة قالت: سيل 
رسول الله يل عن ر رَرَقَة0"» فقالت له حديجة: : إِنَهُ كان 
صَدَقك وليه مات قل ان َظْهرَ فقال رسو لله : لطا 
في المنام وَعَلَيْهِ ياب باضه ولو كان ِن أهل النار لكان 
عَلَيْهِ لباس غَيْرُ ذَلِكَ». قال: هذا حديث غريب . وَعُثْمانُ 
اب عبدالرحمَن ليس عند أذل الحديث بالقّري. 

6- [متفق عليه] حَدثّا محمد بن شارب حدثنا ابو 
عاصم» أخيرنا ابن جرج اخبرني مُوسَى بن عُقَبَ أخبرني 
سَالِم بن عبدالله» عن عبدالله بن عْمَرٌ »عن رُؤيًا النبي ول 
دأبي بكر وَعْمَرَ فقال: رَأَيْتْ اناس اجْتَمَعُوا فرع ابو بكر 
ذو(“ أ دوين فيه خف وال َع له كم قم حمر فرع 
َامْتَحَالَت عَرباًء فَلَمْ ار عفرا يري ريه حتى رب الاس 
بعطن». قال: وفي البابِ عن أبي هَرَيْرَة iF‏ 

لخ: °1°[ 1م: «Y4‏ 

وهذا حَلډیث صحيحٌ غریب من حديث ابن عُمر 

0 - [صحيح» رواه البخاري] حدثنا محمد بن بار 
حدئنا أبو عاص حدثنا ابن جُريجٍ أخبرني مُوسى بن عقب 
أخبرني سام بن عبدالله عن عبدالله بن عُمَرَ عن رُؤْيَا النبي 
يد قال: درا امْرََةَ سَودَاءَ َائِرَة الرّأس حرجت من 
المَدِيئة حتى قَامَت بِمَهْيّمَةِ وَهِي الجحفة اوتا وبا المَديئَ 


يُنْقَلُ إلى الْجْمْنَة. قال: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ 
م 


0 


[خ: ۷۰۳۸] [ه: 4؟89] [ن: ۷٦٥۱‏ - الكبرى]. 

0- [صحيح] حَدَئنا الْحَسَنْ بن عَلِيُ الْخَلآل» حدثنا 
عبدالررّاق» أخبرنا مَعْمَرَ عن يوب عن ابن مييرينَ عن 
أبي هُرَيْرَة عن النبي يك قَالَ: «في آخير الزْمَان لا َكاذ ريا 
المؤين تكب امدقم زا أصدَقُهُمْ حَدِيئاً. وَالرَوْيَا 
تلآث: الْحَسَنُْ بُعْرَى من الله وَالرْؤْيَا بُحدث الرَجُلُ بها 
نَفْسَفُ والرّؤيًا تحزين ِن الشيطان. فإذًا رای أحَدَكُم رُؤيَا 
يكْرَمُها لا خث بها أحَداً وليم َليْصَلَ» .قال أبو 
مريرَة ي رَه الغل القَْدُ نَبَاتْ في الدّين. قَالَ 


هريره يُْجِبنِي القيِد و 


وَقَالَ البي بل رتا لين جز من ميتة وَربَعِيِنَ جُزءاً 
من النبوّقه. 

لخ: 14۸۸ 144°« °1[ [م: [YY‏ 

قال أبو عِيسّى: وَقَدُ رَوّى عبدالوَهَابٍ الثقَقِي هذا 
الْحَدِيثْ عن أَيُوب مَرْقُوعًء ورواه حَمَادُ بن راو عن يوب 
ووققة. 

۲- - [متفق عليه] حَدَئنا اهم بن معي الْجَوهري» 
حدثنا ابو اليَمَان"» عَنْ شعي وَهْرَ ابن أبي حَمْرَة عن ابن 
أبي حُسنين وهو عبدالله بن عبدالرحمن بن ابي حسين عنْ 
افع بن جيه عن ابن عباس عن ابي هري ٿال : «قَال رَسُولَ 
الله يَكل: رايت في الام کان في يڌي سيوَارين” لف انب 
فهمني اهما فأوحي إلَي أن الْفْْهُمًا فتَفَحْنْهُمَا فَطَارَاء 
َأولتَهُمَا كَاذَِينِ يَخْرجَان ِن بدي يقَالُ لأحَدِهِمَا مَسيلَمةً 
صاحب اليَمَامَقَ و َالعَنْسِيّ صَاحِبُ صِنْعَاء2. 

[خ: ۳۹۲۱] [م: 11174] [ن: ٤۸‏ - الكسبرى] 
[ھ: ۳۹۲۲[. 

قال: هذا حدیث صحیح حسنٌ غریب" . 

714 [متفق عليه] حَدَثا الْحُسَينُ بن محمد" 
حدثنا عبدالررّاق» أخبرنا مَعمَرٌ عن الزّهْرِي» عن عبيدالله ابن 
وراش عن ان ماس قال 0 :ن 
طف بنها الس وَالعَل E E‏ بأيدِيهم» 
فَالمُتَكْئِرُ والستقل ورايت سَبَباً وَاصِلاً مِنَ السَمَاء إلى 
الأرْض فأرَاك يَا رَسُولَ الله أت به فَعَلَُوْتَ» ثم اخ به 
رَجْل بَعْدَك فلا نم أذ به رَجْلَ بَعْذَه فَمَلاه نم أذ به 
رَجْل فَقَطِمْ به به ثم صل لَه فَعَلا ب فَقَالَ أبُو بکر: أي رَسُولَ 
الله بابي نت أي زان لتتطني أمبرقا قَقَالَ: اعبْرهًا. فَقَالَ: 
نا الكل مَل الا » وما ما يَنْطَفْ من السّمن وَالعَسّل 
فهو القرآن ليه وَحَلاَوَتَهُ وَأمَا المستكير وَالمُسْتَقِل فَهُوَ 
المُسْتَكيرُ من القرآن وَالمُسْتقِلَ من وَأمَا السَبَبْ الواصِل من 
السَمَاء إلى الآْضء فهر الْحَىَ الذي أنت عَلَيْهِ فأخذت به 
يليك اه نم باح به بدك رَجل ار قيغلو بوه نم اع 
بَعْدهُ َجُلَ آخرْ يلوا ب ثم اح رجل عر فينَْطِعْ بي ثم 
رمل ف ب أي وسو لتقي متت م عط ات 
فقال النبي با أصبْت بَعْضاً وأخطأت بَمْضاً. قال: أفْسَئْتْ 
CL‏ لطا اواك فَقَالَ 

لنبي وَل لا تقسيم 

«41A aJ ]17717 TYA [خ: ۷۰7[ 5 ]د‎ 


تحفة الأحسوذى - 


كتاب الرؤيا ا 


3 لما 
قال: هذا حديث خسن صحية”"". 
.دم هم 


4- لحي SC E‏ ا 
ابن جَرير بن حازم عن ابي“ ' عن أبي رَجَاء عَنْ سَمُرة بن 
جندب قَال: «كان النبي لا إِذا صَلَى بنا المح اقل عَلى 
الناس وجه وَقَالَ: هَل رای أحَدُ منم اللَيْلَةَ ر راء“ . 
قال: هذا حديث أحسرة صمي 


لخ: ١245‏ ] [م: 6 [ن: 6 ][زه: [AE‏ 
وَيُرْوَى هذا الحديث عن عَوْفٍ وَجَرير بن حَازم» عن أبي 


رَجَاء عن مسَمُرَة عن النبي يكو في : قِصّةٍ طُويلة”", قال: 
َمكَا رَوَى محمد بن بشار هذا الْحيث عن وَهْبِ بن جرير 
مُخِتصيراً. 


-١‏ قوله: (كأن ميزانا) كأن بتشديد النون من الحروف المشبهة 
بالفعل (فوزنت) بصيغة المجهول المخاطب (أنت) ضمير فصل 
وتأكيد لتصحيح العطف (فرجحت) بفتح الجيم وسكون الحاء أي 
ثقلت وغلبت (ثم رفع الميزان) فيه إيماء إلى وجه ما اختلف في 
تفضيل علي وعثمان قاله القاري (فرأينا الكراهية في وجه رسول 
الله ة) وذاك لما علم ية من أن تأويل رفع الميزان انحطاط رتبة 
الأموز» وظهور الفتن بعد خلافة عمر» ومعنى رجحان كل من 
الآخر أن الراجح أفضل من المرجوح. وقال المنذري: قيل: يحتمل 
أن يكون النبي ية كره وقوف التخيير وحصر درجات الفضائل في 
ثلاثة ورجا أن يكون في أكثر من ذلك فأعلمه الله أن التفضيل انتهى 
إلى المذكور فيه فساءه ذلك انتهى. قال التوربشتي: إنما ساءه والله 


أعلم من الرؤيا التي ذكرها ما عرفه من تأويل رفع الميزان» فإن فيه _ 


احتمالاً لانحطاط رتبة الأمر في زمان القائم به بعد عمر رضي الله 
عنه عما كان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمكن بالتأييد. ويحتمل 
أن يكون المراد من الوزن موازنة أيامهم لما كان نظر فيها من رونق 
الإسلام وبهجته ثم إن الموازنة إنما تراعى في الأشياء المتقاربة مع 
مناسبة ماء فيظهر الرجحان فإذا تباعدت كل التباعد لم يوجد 
للموازنة معنى فلهذا رفع الميزان. 

؟-.قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري. 

۳- قوله: (عن ورقة) بفتحات أي ابن نوفل ابن عم خديجة أم 
المؤمنين كان تنصر في الجاهلية وقرأ الكتب وكان شيخاً كبيراً قد 
عمي (فقالت) بيان السؤال والسائل (له) أي لأجسل ورقة وتحقيق 
أمره (خديجة أنه) أي الشأن أو أن ورقة (كان) أي في حياته 
(صدقك) بالتشديد أي في نبوتك (وأنه مات قبل أن تظهر) تعني أنه 
لم يدرك زمان دعوتك ليصدقك ويأتي بالأعمال على موجب 
شريعتك لكن صدقك قبل مبعثك. قاله الطيسي (أريته في المنام) 


بصيغة المجهول أي أرانيه الله وهو بمنزلة الوحي للأنبياء. وحاصل 
الجواب أنه لم ياتني وحي جلي ودليل قطعي لكني رأيته في المنام 
(وعليه ثياب بياض) وفي «المشكاة»: وعليه ثياب بيض (ولو كان 
من آهل النار لكان عليه لباس غير ذلك) فيه أنه إذا رأى مسِلم في 
المنام الثياب البيض على ميت مسلم فذلك دليل على حسن حاله. 
وأنه من أهل الجنة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وهو حديث 
ضعيف (وعثمان ابن عبدالرحمن ليس عند أهل الحديث بالقوي) 
قال في «التقريب»: عثمان بن عبدالرحمن أبن عمر بن سعد بن أبي 
وقاص الزهري الوقاصي أبو عمرو المدني متروك وكذبة ابن 
معين» وقال في «تهذيب التهذيب»: قال الهيثم بن عدي: : توفي في 
خلافة هارون» روى له الترمذي حديشاً واحداً في ذكر ورقة بن 
نوفل. 

5- قوله: (فنزع أبو بكر ذنوبا) بفتح الذال المعجمة» وهو الدلو 
فيها ماءء والملأى أو دون الملأى كذا في «القاموس». قال الحافظ: 
واتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذنوب إشارة إلى مدة 
خلافته وفيه نظرء لأنه ولي سنتين وبعض سنة فلو كان ذلك المراد 
لقال ذنوبين أو ثلاثة. والذي يظهر لي أن ذلك إشارة إلى ما فتح في 
زمانه من الفتوح الكبار وهي ثلاثة. ولذلك لم يتعرض في ذكر عمر 
إلى عدد ما نزعه من الدلاء وإنما وصف نزعه بالعظمةء إشارة إلى 
كثرة ما وقع في خلافته من الفتوحات. وقد ذكر الشافعي تفسير هذا 
الحديث في «الأم؛ فقال بعد أن ساقه: ومعنى قوله: وفي نزعه 
ضعف قصر مدته وعجلة موته وشغله بالحرب لأهل الردة عن 
الافتتاح والازدياد الذي بلغه عمر في طول مدته انتهى. فجمع في 
كلامه ما تفرق في كلام غيره. انتهى. (فيه ضعف) وفي رواية 
البخاري: وفي نزعه ضعف. قال الحافظ: أي على مهل ورق (والله 
يغفر له) قال النووي: هذا دعاء من المتكلم أي أنه لا مفهوم له 
وقال غيره: فيه إشارة إلى قرب وفاة أبي بكر وهو نظير قوله تعالى 
لنبيه عليه السلام: سبح بِحَمْدٍ ربك واملتغفرة 3 کان تَوَابَا». 
فإنها إشارة إلى قرب وفاة النبي ما قال الحافظ: ويحتمل أن 
يكون فيه إشارة إلى قلة الفتوح في زمانه لا صنع له فيه لأن سيبه 
قصر مدته. فمعنى المغفرة له رفع الملامة عنه (فاستحالت غربا) 
أي انقلبت الدلو التي كانت ذنوبا غربا أي دلوا عظيمةء والغرب 
بفتح الغين المعجمة وسكون الراء المهملة (فلم ار عبقرياً) بفتح 
المهملة وسكون الموحدة وفتح القاف وكسر الراء وتشديد التحتانية 
أي رجلاً قوياً (بفري) بفتح أوله وسكون الفاء وكسر الراء و 
التحتانية (فريه) بفتح الفاء وكسر الراء وتشديد التحتانية المفتوحة» 
وروى بسكون الراء وخطأه الخليل. ومعناه يعمل عمله البالغ (حتى 


كلما 
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ضرب الناس بالعطن) بفتح المهملتين وآخره نون هو مناخ الإبل 
إذا شربت ثم صدرت. وسيأتي في مناقب عمر بلفظ: حتى روى 
الناس وضربوا بعطن. ووقع في حديث أبي الطفيل بإسناد حسن 
عند البزار والطبراني: أن رسول الله كل قال: بينا أنا انزع الليلة إذ 
وردت على غنم سود وعفرء فجاء أبو بكر فنزع فذكره وقال في 
عمر فملأ الحياض وأروى الواردة وقال فيه فأولت السود العرب 
والعفر العجم. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه مسلم. 

۷- (هذا حديث صحيح غریب من ابن عمر) وأخرجه 
الشيخان. 

8- قوله: (قال: رأيت) أي في شأن المدينة (شائرة اللراس) أي 
.. منتشرة شعر الرأس (حتى قامت بمهيعة) بفتح الميم وسكون الهاء 
وفتح التحتية والعين الأرض المبسوطة الواسعة (وهي الجحفة) 
قال الحافظ في «الفتح»: وأظن قوله وهي الجحفة مدرجا من قول 
موسى بن عقبة فإن أكثر الروايات خلا عن هذه الزيادة. وثبتت في 
رواية سليمان بن جريح (فاولتها) من التاويل هو تفسير الشيء بما 
يؤول إليه (وباء المدينة) وهو بالمد ويقصر مرض عام أو موت 
ذريع» وقد يطلق على الأرض الوخمة التي تكثر فيها الأمراض لا 
سيما للغرباء أي حماها وأمراضها. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه البخاري. 

- قوله: (قال في آخر الزمان لا تكناد رؤيا المؤمن تكذب 
الخ) تقدم شرح هذا الحديث في باب إن رؤيا المؤمن جزء من سئة 
وأربعين جزءاً من النبوة. ٠‏ 

- قوله: (أخبرنا أبو اليمان) اسمه الحكم بن نافع البهراني 
بفتح الموحدة الحمصي» مشهور بكنيته» ثقة ثبت يقال إن أكثر 
حديثه عن شعيب مناولة من العاشرة (عن ابن أبي حسين) اسمه 
عبدالله بن عبدالرحمن ابن أبي حسين بن الحارث بن نوفل المكي 
النوفلي ثقة عالم بالمناسك من الخامسة. 

- قوله: (سوارين) بكسر السين أي قلبين. قال الحافظ: 
السوار بكسر المهملة ويجوز ضمها وفيه لغة الثة أسوار بضم 
الهمزة أوله (فهمني شأنهما): أي أحزنني وفي حديث البخاري 
فكبرا علي. قال الحافظ: هو بمعنى العظم. قال القرطبي: وإنما 
عظم عليه ذلك لكون الذهب مما حرم على الرجال (فأوحي إلي) 
قال الحافظ: كذا للأكثر على البناء للمجهول. وفي رواية 
الكشميهني في حديث إسحاق بن نصر فاوحى الله إلي هذا الوحي 
يحتمل أن يكون من وحي الإلهام أو على لسان الملك قاله 
القرطبي (أن أنفخهما) بضم الفاء وسكون الخاء المعجمة وإن هي 
مفسرة لما في الوحي من معنى القول وعليه كلام القاضي وغيره؛ 


وجوز الطيبي أن تكون ناصبة والجار محذوف والتفخ بالخاء 
المعجمة على ما صححه النوويء يقال نفخته ونفخت فيه 
(فنفختهما فطارا) قال الحافظ: وكذا في رواية المقبري وزاد: فوقع 
واحد باليمامة والآخر باليمن. وفي ذلك إشارة إلى حقارة أمرهما 
لأن شأن الذي ينفخ فيذهب بالنفخ أن يكون في غاية الحقارة. 
ورده ابن العربي بأن أمرهما كان في غاية الشدة ولخ ينزل 
بالمسلمين قبله مثله. قال الحافظ: وهو كذلك لكن الإشارة إنما 
هي للحقارة المعنوية لا الحسية؛ وفي طيرانهما إشنارة إلى 
اضمحلال أمرهما (فاولتهما كاذبين) قال المهلب: هذه الرؤيا 
ليست على وجهها وإنما هي من ضرب المشل» وإنما أوله النبي 
يهة: السوارين بالكذابين لأن الكذب وضع الشيء في غير موضعه 
فلما رأى في ذراعيه سوارين من ذهب وليسا من لبسه لأنهما من 
حلية النساء عرف أنه سيظهر من يدعي ما ليس له» وأيضاً ففي 
كونهما من ذهب والذهب منهي عن لبسه دليل على الكذب» وأيضاً 
فالذهب مشتق من الذهاب فعلم أنه شيء يذهب عنه وتأكد ذلك 
بالإذن له في نفخهما فطارا فعرف أنه لا يثبت لهما أمر وأن كلامه 
بالوحي الذي جاء به يزيلهما عن موضعهما والنفخ يدل على 
الكلام؛ انتهى ملخصاً (يخرجان من بعدي). وفي رواية البخاري 
فاؤلتهما الكذابين الذين أنا بينهما. قال الحافظ: هذا ظاهر في أنهما 
كانا حين قص الرؤيا موجودين وهو كذلك» لكن وقع في رواية ابن 
عباس: يخرجان بعدي» والجمع بينهما أن المراد بخروجهما بعده 
ظهور شوكتهما ومحاربتهما ودعواهما النبوة. نقله النووي عن 
العلماء وفيه نظر لأن ذلك كله ظهر -للأسود بصنعاء في حياته ل 
فادعى النبوة وعظمت شوكته وحارب المسلمين» وفتك فيهم 
وغلب على البلد وآل أمره إلى أن قشل في حياة النبي ب كما 
قدمت ذلك واضحاً في أواخر المغازي. وأما مسيلمة فكان ادعى 
النبوة في حياة النبي َة لكن لم تعظم شوكته ولم تقع محاربته إلا 
في عهد أبي بكر فإما أن يحمل ذلك على التغليب» وإما أن يكون 
المراد بقوله بعدي أي بعد نبوتسي (يقال لأحدهما مسلمة) بفتح 
الميم واللام وبينهما سين ساكنة هو المشهور بمسيلمة مصغراً قتله 
الوحشي قاتل حمزة في خلافة الصديق رضي الله عنه» وقيل لما 
قتله وحشي قال: قتلت خير الناس في الجاهلية وشر الناس في 
الإسلام (صاحب اليمامة) قال في «القاموس): اليمامة القصد 
كاليمام وجارية زرقاء كانت تبصر الراكب من مسيرة ثلاثة أيام» 
وبلاد الجو منسوبة إليها وسميت باسمها وهي أكثر نخيلا من سائر 
الحجاز وبها تنبا مسيلمة الكذاب» وهي دون المدينة في وسط 
الشرق من مكة على ستة عشر مرحلة من البصرة وعن الكوفة 
نحوها. انتهى. (والعنسي صاحب صنعاء) هو بلدة باليمن وصاحبها 
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AYY 


الأسود العنسي تنبا بها في آخر عهد الرسول إل فقتله فيروز 
الديلمي في مرض وفاة الرسول بل فقال ب: فاز فيروز. 

1 - قوله: (هذا حديث صحيخ غريب) وأخرجه الشيخان. 

5 قوله: (حدثنا الحسين بن محمد) هو الجريري البلخي 
(عن عبيدالله بن غبدالله) بن عتبة الهذلي المدني. 

6- قوله: (إني رایت الليلة ظلة) بضم الظاء المعجمة أي 
سحابة لها ظلة» وكل ما أظل من سقيفة ونحوها يسسمى ظلة. قاله 
الخطابي وفي رواية ابن ماجةء ظلة بين السماء والأرض (ينطف) 
أي يقطر من نطف الماء إذا سال ويجوز الضم والكسر في الطاء 
(يستقون بأيديهم) أي يأخذون بالأسقية. وفي رواية البخاري 
يتكنفون أي يأخذون بأكفهم (فالمستكثر) مرفوع على الابتداء 
وخبره محذوف» أي فيهم المستكثر في الأخذ أي ياخذ كثيراً 
(والمستقل) أي ومنهم المستقل في الأخذ أي ياخذ قليلا (ورأايت 
سببا) أي حبلاً (واصلاً) من الوصول» وقيل: هو بمعنى الموصول 
كقوله عيشة راضية أي مرضية (فعلوت) من العلو وفي رواية 
سليمان بن كثير فأعلاك الله (ثم وصل له) على بناء المجهول (بأبي 
أنت وأبي) أي مفدى بهما (والله لتدعني) بفتح اللام للتأكيد أي 
لتتركني. وفي رواية سليمان ائذن لي (أعبرها) وفي رواية: 
فلأعبرنها بزيادة لام التأكيد والنون (أغبرها) أمر من عبر يعبر صن 
باب نصر ينصرء قال في «القاموس؛: عبر الرؤيا عبرا وعبارة وعَبرَها 
فسرها وأخبر بآخر ما يؤول إليه أمرهاء واستعبره إياها سأله عبرها 
(وأما السبب الواضل من السماء إلى الأرض فهو الحق الذي أننت 
عليه) المراد بالحق الولاية التي كانت بالنبوة شم صارت بالخلافة 

ثم يأخذ به) أي بالسبب (بعدك رجل) وهو أبو بكر الصديق رضي 

الله عنه ونقوم بالحق في أمته بعده (ثم يأخدذ بعده رجل آخر) وهو 
عمر بن الخطاب (ثم ياخذ آخر) وهو عثمان (فينقطع به ثم يوصل) 
وفي حديث ابن عباس عند مسلم: ثم يوصلل له (أصبت بعضاً 
وأخطات بعضا) قال النووي: اختلف الغلماء في معناه. فقنال ابن 
قتيبة وآخضرون معناه أصبت في بيان تفسيرها وضادفت حقيقة 
تأؤيلها واخطات في مبادرتك بتفسيرها من غير أن آمرك به. وقال 
آخرون: هذا الذي قاله ابن قتيبة وموافقوه فاسد. لأنه َة قد أذن له 
في ذلك وقال أعبرهاء وإنما اخطأ في تركه تفسير بعضها فإن الرائي 
قال: رايت ظلة تنطف السمن والعسل ففسره الصديق رضي الله عنه 
بالقرآن حلاوته ولينه» وهذا إنمسا هو تفسير العسل وترك تفسير 
السمن وتفسيره السنة» فكان حقه أن يقول: القرآن والسنة. وإلى 
هذا أشار الطحاوي. . 

وقال آخرون: الخطا وقع في خخلع عثمان لأنه ذكر في المنام أنه 
أخذ بالسبب فانقطع به وذلك يدل على انخلاعه بنفسه. وفسره 


الصديق بأنه يأخذ به رجل فينقطع به ثم يوضل له فيغلو به 
وعثمان قد خلع قهراً وقتل وولي غيره. فالصواب في تفسيره أن 
يحمل وصله على ولاية غيره من قومه. وقال آخرون: الخطأ في 
سؤاله ليعبرها. 

قال المهلب: وموضع الخطا في قوله ثم وصل له لأن في 
الحديث ثم وصل ولم يذكر له. قال الحافظ: هذه اللفظة.وهي قوله 
له قد ثبتت في كثير من الروايات فذكرها ثم قال وبني المهلب على 
ما توهمه فقال: كان ينبغي لأبي بكر أن يقسف حيث وقفت الرؤيا 
ولا يذكر الموصول له فإن المعنى أن عثمان انقطع به الحبل ثم 
وصل لغيره أي وصلت الخلافة لغيره» وقد عرفت أن لفظة له ثابتة 
في نفس الخبر. فالمعنى على هذا أن عثمان كاد ينقطع على اللحاق 
بصاحبيه بسبب ما وقع له من تلك القضايا التي أنكروها فعبر عنها 
بانقطاع الحبل ثم وقعت له الشهادةء فاتصل بهم فعبر عنه بأن 
الحبل وصل له فاتصل فالتحق بهم فلم يتم في تبيين الخطأ في 
التعبير المذكور ما توهمه المهلب انثهى. وقد بسط الحافظ الكلام 
في هذا المقام في «الفتح» (لا تقسم) أي لا تكرر يمينك فإني لا 
أخبرك. قال النووي: فيه دليل لما قاله العلماء أن إبرار القسم 
المأمور به في الأحاديث الصحيحة إنما هو إذا لم تكن في الإبرار 
مفسدة ولا مشقة ظاهرة» فإن كان لم يؤمر بالإبرار لأن النبي ول لم 
يبر قسم أبي بكر لما رأى في إبراره من المفسدة. 

7- قوله: (هدا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

۷- قوله: (عن أبيه) أي جرير بن حازم (عن أبي رجاء) اسمه 
عمران بن ملحان بكسر الميم وسكون اللام بعدها مهملة؛ ويقسال: 
ابن تيم العطارذي. مشهور بكنيته» وقيل غير ذلك في اسم أيه 
مخضرم ثقة معمر» مات سنة حمس ومائة» له مائة وعشرون سنة: 

۸- قوله: (وقال: هل رای أخد منكم رؤيا؟) على وزن فعلى 
بلا تنوين» ويجوز تنوينه كما قرىء به في الشاذة أفمن أسس بنيانه 
على تقوى من الله: وكذا روي منونا قزلة في الحديث: وسن كان 
هجرته لدنيا (الليلة) أي هذه الليلة. 

۹- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم بنحوه 
وأخرجه البخاري مطولاً. 

<١‏ (ويرؤى عن عوف وجرير بن حازم عن أبي رجاء عن 
سمرة عن النبي بيه في قصة طويلة) أخرجه البخاري بالقصة 
الطويلة في آخر أبواب التعبير (وهكذا روى لنا بندار هذا الحديث 
مختصراً) بندار هذا هو محمد بن بشار المذكور في السند المتقدم. 


ATA 
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5- كتاب الشهادات عن رسول الله کا 

هي جمع شهادة» وهي مصدر شهد يشهد قال الجوهري: 
الشهادة خبر قاطع؛ والمشاهدة المعاينة مأخوذة من الشهود أي 
الحضورء لأن الشاهد مشاهد لما غاب عن غيره. وقال فى 
«المغرب»: الشهادة الإخبار بصحة الشيء عن نشاهدة وعيان 
ويقال: شهد عند الحاكم لفلان على فلان بكذا شهادة» فهو شاهد 
وهم شهود وإشهاد. وهو شهيد وهم شهداء. 

-١‏ باب ما جاء في الشهداء, أَيْهم خير؟ 

16 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا الأنصاري» حدثنا 
َه حدثنا الك عن عبدالله بسن أبي بكر بن شما بن 
عَمرو بن حزم عن أبيدء عَنْ عبدالله بن عَمْرِو بسن عَنْمَانٌ 
عن آبي عَمْرة الأنصاري عن زيل بن خالا اْجَهَِي أن رَسُرل 
اله ل قَالَ: دالا أخبركم بخیر بر اشَهداء”"" اللي ياين 
بشَهَادته قبل أن يُسألهَا». 

[م: 0/19١][د:‏ 0۹7[ [ن: ]50١19‏ [ىه: [YTTE‏ 

5- حَدَئنا أَحْمَدُ بن الْحَسَنء حدثنا عبدالله بن 
مَسْلَّمةء عن مَالِكٍ نحوه. ١‏ 

[انظر التخريج السابق]. 

و هذا حديث حسن. وَأكثْرُ 
الناس يَقُولُون” '' عبدالرحمن بن أبي عَمرة . وَاختَلَهُوا عَلَى 
مالك في روَاية هذا الْحَدِيش فرْرَى بَعْضْهُمْ عن ابي عَمْرَةه 
وَرَوَى بَعْضْهُمْ عن ابن أبي عَمرة» وَهُوَ عبدالرحمن بن أبي 
عَمرة الأنصّاري. وَهَدَا اصح لأنة قذ روي مِنْ غَيْرِ حديث 
مَالِكٍ عن عبدالرّحمّنِ بن أبي عر عن زياد بن خالاو وقد 
روي عن ابن أبي عَمْرة عن ريد بن خاد غَيْرُ هَدَا الْحَديشي 
َه حديث صَحیح أيضاً وَبُو عَمْرةَ هو مَْلَى َيل بن خالا 
الْجْهَنِي”» وَلَّهُ حديث الغلول لأبي عَمرة وأكثر الناس 
يقولون عبدالرحمن بن أبي عمرة. 

۷- - [صحيح بما قبله] حَدَئنا شر بن آدَمّ ابن بنت 
أزهر السّمان") حدثنا ية بن الْحُبَابِ حدئني ات بين 
عباس بن مهل بن سعد َال حدثني يو کر بُ محمد بن 
عَمْرِو بن خرص قَالَ حَدَنَّبِي عبدالله بن عَمْرِو بن عثمان» 
حدئني ار َة بن يد بن ٿابتي حدثني عبدالرحمن بن ابي 
عَمْرة حدائني يد بن حال الجهَني» ٠‏ أنهُ مَمِع رسول الله کا 
يَقُولُ: «َيْرُ الشهداء مَنْ أدَى شهَادَتَهُ قبل أن يُسألَهَاء. 

[انظر التخريج السابق]. 

5 رقف 


قال: هذا حَديث حَسَنُ غريب" من هذا الوَجْه. 


-١‏ قوله: (عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم) 
الأنصاري المدني القاضي ثقة من الخامسة (عن أبيه) هو أبو بكر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري النجاري بالنون والجيم 
المدني القاضي اسمه وكنيته واحد وقيل: إنه يكنى أبا محمد ثقة 
عابد من الخامسة (عن عبدالله بن عمرو بن عثمان) الأموي يلقب 
بالمطرف بضم الميم وسكون المهملة وفتح الراء ثقة شريف من 
الثالثة (عن أبي عمرة) وفي الرواية الآثية: ابن أبي عمرة وهذا هو 
الأصح كما صرح به الترمذي قال في «التقريب»: أبو عمر 
الأنصاري عن زيد بسن خالد صوابه عن ابن أبي عمرة واسمه 
عبدالرحمن. وقال في «تهذيب التهذزيب»: أبو عمرة الأنصاري 
وقيل: ابن أبي عمرة وقيل: عبدالرحمن ابن أبي عمرة روى عن 
زيدبن خالد الجهني: ألا أخبركم بخير الشهداء وعنه عبدالله بن 
عمرو بن عثمان بن عفان» أخرج الجماعة سوى البخاري حديثه من 
رواية أبي بكر بن حزم عن بن أبي عمرة عن زيد بن خالد؛ وسماه 
بعضهم في روايته عبدالرحمن 

-٣‏ قوله: (بخير الشهداء) جمع شاهد (الذي يأني بشهادته قبل 
أن يسألها) بصيغة المجهول أي قبل أن يطلب منه الشهادة. قال 
النووي: وفي المراد بهذا الحديث تأويلان أصحهما وأشهرهما 
تأويل مالك وأصحاب الشافعي أنه محمول على من عنده شهادة 
لإنسان بحق ولا يعلم ذلك الإنسان أنه شاهد فيأتي إليه فيخبره بأنه 
شاهد له. والثاني: أنه محمول على شهادة الحسبة وذلك في غير 
حقوق الآدميين المختصة بهم» فمما تقبل فيه شهادة الحسبة الطلاق 
والعتق والوقف والوصايا العامة والحدود ونحو ذلك. فمن علم 
شيئاً من هذا النوع وجب عليه رفعه إلى القاضي وإعلامه به 
والشهادة قال الله تعالى: ظوَقِيمُوأ الشهادة لله وكذا في النوع 
الأول يلزم من عنده شهادة الإنسان لا يعلمها أن يعلمه إياها لأنها 
أمانة له عنده. وحكى تأويلا ثالثاً أنه محمول على المجاز والمبالغة 
في أداء الشهادات بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطي قبل 
السؤال أي يعطي سريعا عقب السؤال من غير توقف. انتهى. 

۳ (وقال ابن أبي عمرة) أي قال عبدالله بن مسلمة في روايته 
عن مالك ب بن أبي عمرة مكان أبي عمرة واسم ابن أبي عمرة 
عبدالرحمن. قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم ومالك 
وأحمد وأبو داود وابن ماجة. 

-٤‏ (وأكثر الناس يقولون) في رواياتهم (عبدالرحمن بن أبي 
عمرة) أي كما قال عبدالله بن مسلمة في روايته (واختلفوا) أي 
أصحاب مالك في رواية هذا الحديث عنه (فروى بعضهم عن أبي 
عمرة) كمعن (وروى بعضهم عن ابن أبي عمرة) كعبدالله بن مسلمة 
عند الترمذي ويحيى بن يحيى عند مسلم (وهذا أصح عندنا) أي 
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رواية من روى عن مالك بلفظ: عن ابن أبي عمرة أصح من رواية 
من روى عنه بلفظ عن أبي عمزة (لأنه) أي لأن هذا الحديث (قد 
روي من غير حديث مالك عن عبدالرحمن بن أبي عمرة عن زيد 
بن خالد) رواه الترمذي بعد هذاء فهذه الرواية تؤيد رواية من روى 
عن مالك بلفظ: عن ابن أبي عمرة» فقد روى عن أبي عمرة عن 
زيد بن خالد غير هذا الحديث» أي غير حديث الشهادة المذكور 
في الباب. 

0- (وأبو عمرة هو مولى زيد بن خالد الجهني) أي أبو عمرة 
الذي روى عنه عن زيد بن خالد غير حديث الشهادة المذكور» مو 
مولى زيد بن خالد (وله) أي لزيد بن خالد الجهني (حديث 
الغلول) رواه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجة كلهم من طريق 
يحيى بن سعيد عن محمد بن يحيى ابن حبان عن أبي عمرة عن 
زيد بن خالد الجهني: أن رجلا من أصحاب النبي ية توفي يوم 
خيبر فذكروا ذلك لرسول الله بل فقال: «صلوا على صاحبكم؛؛ 
فتغيرت وجوه الناس لذلك» فقال: «إن صاحيكم غل في سبيل الله 
ففتشنا متاعه فوجدنا خرزاً من خرز يهود لا يساوي درهمين» (لأبي 
عمرة) أي مولى زيد بن خالد يعني أن حديث زيد بن خالد هذا في 
الغلول» رؤاه عنه مولاه أبو عمرة. 

1- قوله: (حدثنا بشر بن آدم ابن بنت أزهر السمان) البصري 
أبو عبدالرحمن صدوق فيه لين من العاشرة (حدثني أبي بن عباس 
ابن سهل بن سعد) الأنصاري الساعدي فيه ضعف من السابعة ماله 
في البخاري غير حديث واحد كذا في «التقريب» (حدثني خارجة 
ابن زيد بن ثابت) الأنصاري المدني ثقة فقيه من الثالثة: 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة. 

۲- باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته 

4- [ضعيف» ضعفه الترمذي والحافظ] حَذَئنا فيب 
حدثنا مَرْوَانُ بن مُعَاويَة الفُرَارِي» عن يَزِيدَ بين زياد 

الدَمَعْقِي'"» عن الزهري» عن عُرْوَةَ عَنْ عابت ة قَالَْتَ: قَالَ 
رَسُول الله يل: «لا تجو ر" شهادة خان ولا خائنة ولا 
مَجْلُووٍ حَدَا ولا مَجَلوَةٍ وَلاً ِي غِمْرٍ لآحْنَةٍ ولا مجرّب 
شَهَادة ولا القانع اهل البيست لهم ولا ين في وَلأء وَل 
قرابة؟. 

قال القراري: القانِع التابع. | 

هذا حلیٹ غريب”" لآ َر إلا ِن حديث يزيد بن زياد 
الدنثني» 0 وَلَاَيُمْرَفْ هذا 
الْحَدِيث من حَدِيثْ الزَهْرِي إل ن حر 


في الاب عن عبدالله بن عرو قال: ولأ تغرف مَعْنَى 


هذا ليث" وَلا يصح عندي مِن يل سناد وَالعَمَل عند 
أل العلم في هذا ن شَهَادَة القريب جائرة ِقَرَابتِهِ وَاخْمَلّف 
أل العم في شاد الوَاِدٍ للْوَلَدِ وَالوَلَدٍ لوالده ولم بجر 
كر اعل الام ضهاءة الرالر للد رلا الرليم لأوالة. رق 

بض أل اليلم إا کان عَدْلاً قَمَهادَة الوَالِدٍ لِلْوَلَّدٍ جَائِرَ 
ركذلك شَهَادة الول لوالب َل حشرا في شاد الأخ 
لآخبيه أنْهَا جَائرَة وَكَذَلِكَ شَهَادةٌ كَل قريب لقريبه. 

وَقَالَ الشافعي: لأتَجُوز شَهَادَة إرجُل عَلَى الآخَرٍ وَإن 
کان عَدْلاً إِذَا كانت هما عَداوة. وَذْهَبّ ٤‏ إلى حَدِيثْ 
عبدالرحمن الآعرج» عن النبي يكل مُرْسَلاً: «لَآنَجُوَرُ شهادةٌ 
صاحب إحنةه ييي صَاحِبٍ داوق وَكَذَلِك مَعْنَى هذا 
الْحَدِيثٍ حَيْثْ قال: «لاً نَجُورُ شْهَادَةٌ صَاجب غِمْر لأخيه». 
يَعْنِي صاب عَدَاوَةٍ. 1 

-١‏ قوله: (عن يزيد بن زياد الدمشقي) أو ابن أبي زياد القرشي» 
متروك من السابعة. 

۲- قوله: (لا تجوز) أي لا تصح (شهادة خائن ولا خائنة) قال 
القاري في «المرقاة»: أي المشهور بالخيانة في أمانات الناس دون 
ما ائنمن الله عليه عباده من أحكام الدين» كذا قاله بعض علمائنا من 
الشراح. قال القاضي: وکل ان کون اراد ب الأعم مه وه 
الذي يخون فيما اثتمن عليه» سواء ما اتتمنه الله عليه من أحكام 
الدين أو الناس من الأموال قال تعالى: ظيايهًا الْذِينَ آمَنُوأ لا 
تَحُونُوأ الله وَالرْسُولَ وَتَحُونُوا أمَانَاتِكُمْ4 انتهى. فالمراد بالخائن هو 
الفاسق وهو من فعل كبيرة أو أصر على الصغائرء انتهى ما في 
«المرقاة». وقال في النيل: صرح أبو عبيد بأن الخيانة تكون في 
حقوق الله كما تكون في حقوق الناس من دون اختصاص (ولا 
مجلود حدا) أي حد القذف. قال ابن الملك: هو من جلد في حند 
القذف وبه أخذ أبو حنيفة رحمه الله تعالى أن المجلود فيه لا تقبل 
شهادته أبداً وإن تاب. وقال القاضي: أفرد المجلود حداً وعطفه 
عليه لعظم جنايتهء وهو يتناول الزاني غير المحصين والقاذف 
والشارب» قال المظهر: قال أبو حنيفة: إذا جلد قاذف لا تقبل 
شهادته أبداً وإن تاب» وأما قبل الجلد فتقبل شهادته. وقال غيره: 
القذف من جملة الفسوق لا يتعلق بإقامة الحد بل إن تاب قبلت 
شهادته سواء جلد أو لم يجلد. وإن لم يتب لم تقبل شهادته سواء 
جلد أو لم يجلد. 

قلت: قول من قال إن المجلود تقبل شهادته بعد التوبة» هو 
القول الراجح المنصور كما حققه الحافظ ابن القيم في أعبلام 
الموقعين» والحافظ ابن حجر في «الفتح» (ولا ذي غمر) بكسر 
فسكون أي حقد وعداوة (لإحنة) بكسر الهمزة وسكون الحاء 


يل 
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المهملة وبالنونء قال في «القاموس): الإحنة بالكسر الحقد 
والغضب. وقال في «النهاية»: الإحنة العداوة ويجيء حنة بهذا 
المعنى على قلة انتهى. ووقع في بعض النسخ الموجودة عندنا 
لأخيه بفتح الهمزة وكسر الخاء المعجمة. وكذا وقع عند الدارقطني 
وغيره ووقع في حديث عبدالله بن عمرو عند أبي داود بلفظ: ولا 
ذي غمر على أخيه (ولا مجرب شهادة) أي في الكذب (ولا القانع 
أهل البيت) أي الذي يخدم آهل البيت كسالأجير وغيره (لهم) أي 
لأهل البيت لأنه يجر نفعاً بشهادته إلى نفسه لأن ما حصل من 
المال للمشهود له يعود نفعه إلى الشاهد لأنه يأكل من نفقته. 
ولذلك لا تقبل شهادة من جر نفعاً بشهادته إلى نفسه كالوالد يشهد 
لولده أو الولد لوالده» أو الغريم يشهد بمال للمفلس على أحد 
(ولا ظنين) أي متهم (في ولاء) بفتح الواو وهو الذي يتتمي إلى 
غير مواليه (ولا قرابة) قال القاري في «المرقاة»: أي ولا ظنين في 
قرابة وهو الذي ينتسب إلى غير ذويه وإنما رد شهادته لأنه ينفي 
الوثوق به عن نفسه. كذا قال بعض علمائنا من الشراح. وقال 
المظهر: يعني من قال أنا عتيق فلان وهو كاذب فيه بحيث يتهمه 
الناس في قوله ويكذبونه؛ لا تقيل شهادته لأنه فاسق, لأن قطع 
الولاء عن المعتق وأبنائه لمن ليس بمعتقه كبيرة وراكبها فاسق» 
كذلك الظنين في القرابة وهو الداعي القائل أنا ابن فلان أو أنا أحو 
فلان من النسب والناس يكذبونه فيه انتهى ما في «المرقاة». 

-٣‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الدارقطني والبيهقي 
وفيه ولاذي غمر لأخيه» وفي سنده يزيد بن زياد الدمشقي وهو 
متروك كما عرفت. وقال أبو زرعة في العلل: هو حديث منكرء 
وضعفه عبدالحق وابن حزم وابن الجوزي. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أبو داود 
بلفظ: لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة ولا زان ولا زانية ولا ذي 
غمر على أخيه ورد شهادة القانع لأهل البيت ورواء ابن ماجة أيضاً. 
وفي الباب أيضا عن أبي هريرة بلفظ لا تجوز شهادة ذي الظنة ولا 
ذي الحنة. رواه الحاكم والبيهقي وفي الباب أيضاً من حديث 
عبدالله بن عمر بن الخطاب نحو حديث عائشة أحرجه الدارقطني 
والبيهقي؛ وفي إسناده عبدالأعلى وهو ضعیف» شيخه يحيى بن 
سعيد الفارسي وهو أيضا ضعيف» قال البيهقي: لا يصح من هذا 

عن النبي يلِ. وفي الباب أيضاً عن عمر: لا تقبل شهادة ظنين 
ولا خصم. إخرجه مالك في «الموطأ» موقوفا وهو منقطع. 

- قوله: (ولا نعرف معنى هذا الحديث) أي معنى قوله ولا 
ظنين في ولاء ولا قرابة فإنه بظاهره يوهم أنه لا يجوز شهادة قريب 
لقريب له ولم يقل بإطلاقه أحد» ولكن إذا فسر هذا بما ذكرنا فلا 
إشكال والله تعالى أعلم (والعمل عند أهل العلم في هذا أن شهادة 


القريب جائزة لقرابته) أي وظاهر قوله ولا ظنين في ولاء ولا قرابة 
يدل على خلافه: ولذلك قال الترمذي: لا نعرفمعنى هذا الحديث 
(واختلف أهل العلم في شهادة الوالد للولد المخ). قال الشوكاني 
في النيل: اختلف في شهادة الولد لوالده والعكس» فمنع من ذلك 
الحسن البصري والشعبي وزيد بن علي والمؤيد بالله والإمام يحيى 
والثوري ومالك والشافعية والحنفية وعللوا بالتهمة فكان كالقانع 
وقال عمر بن الخطاب وشريح وعمر بن عبدالعزيز والعترة وأبو 
ثور وابن المنذر والشافعي في قوله إنها تقبل لعموم قوله تعالى: 
در عَدْل ‏ انتهى. قلت: والظاهر عندي هو قول المانعين والله 
تعالى أعلم. 

5- (وقال الشافعي: لا تجوز شهادة الرجل على الآخر وإن 
كان عدلا إذا كان بينهما عداوة الخ) قيل اعتمد الشافعي خبراً 
صحيحاً وهو أنه يل قال: لا تقبل شهادة خصم على خصم. قال 
الحافظ: ليس له إسناده لكن له طرق يتقوى بعضها ببعض فروى 
أبو داود في «المراسيل» من حديث طلحة بن عبدالله بن عوف أن 
رسول الله يل بعث منادياً نها لا تجوز شهادة خصم ولا ظنين. 
ورواه أيضاً البيهقي من طريق الأعرج مرسلاً أن رسول الله وك 
قال: لا تجوز شهادة ذي الظنة والحنة. يعني الذي:بينك وبينه 
عداوة» رواه الحاكم من حديث العلاء عن أبيه عن أبي هريرة 
يرفعه مثلهء وفي إسئاده نظر. 

۳- باب ما جاء في شهادة الزور 

- - [صحيح] حَدَئنا حُمَيدٌ بن مَسْعَدَة حدثنا بشر 
ابن المْفَضَلِء عن الجرير ي“ عن عبدالرحمن بن أبي بَكْرة 
عن أبيه أن رُسُولَ الله يك قَالَ: ا أخبركم باکر الكبَائر؟ 
الوا بل يا رول الله قَالَ الأشْرّاك باش“ وَعْقُوقَ الْوَالِدَيْنِ 
وَشْهَادَة ؛الزور أو قَوْلَ اللرّور؟ . قال قّمَا زَالَ رول الله ين 
يَُولْهَا حتی قُلْنَا لَه سكدّت. 

[خ: € 10[ 1م: [AY‏ 

قال أبو عِيسى: هَذا حَدِيتٌ حسن صحيح"". 

84- [ضعيف] حدثنا خمد بن مَنِيْع, حدثنا مَرُوَان 
ابن مُحَاويَةَ عن سيان بن زيَادٍ لأسي عن فاتك بن 
َضَالق عن أيْمَنَ بن حرم أن النبي يك قَام م حطياً فَقَالَ: «يا 
أيهَا الاس عدلت شَهَادَةُ الرّور إشراكاً بالل“ ثم فَرَآْرَسُولُ 
الله 6: «فاجتببُوا الرَجْس مِنَ الآؤثّان وَاجْتَيُوا قَوْلَ الرور؛. 

قال أبو عِيسّى: وها حديث غريب إنمًا نَعْرِفهُ ِن حديث 
سيان بن زيَاٍ. واخَلفُوا في رواية هذا أْحَدِيث عن سُفْيَان 
ابن زياد "ولا عرف لآنِمنَ بن حرم مسمَاعاً من النبي يك. 
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وقد اختلفوا في رواية هذا الحديث عن سفيان بن زياد. 

-١‏ قوله: (عن الجريري) بضم الجيم هو سعيد بن إلياس أبير 
مسعود البصري» ثقة من الخامسة» إختلظ قبل موته شلاث سئين 
(عن عبدالرحمن بن أبي بكرة) ابن الحارث الثقفي ثقة. من الثانية 
(عن أبيه) أي أبي بكرة واسمه نفيع ب 
أبن عمرو الثقفي» صحسابي مشهور ب 
بمهملات» أسلم بالطائف ثم نزل البصرة. 

۲- قوله: (قال: الإشراك بالله) هو جعل أحد شريكا للآخر 
والمراد ههنا إتخاذ إله غير الله وأراد به الكفرء وإختار لفظ الإشراك 
لأنه كان غالباً في العرب (وعقوق الوالدين) أي قطع صلتهما 
مأخوذ من العق وهو الشق والقطع» والمراد عقوق أحدهماء قيل 
هو إيذاء لا يتحمل مثله من الولند عادة» وقيل: عقوقهما مخالفة 
أمرهما فيما لم يكن معصية وفي معناهما الأجداد والجدات ثم 
اقترانه بالإشراك لما بينهما من المناسبةء إذ في كل قطع حقنوق 
السبب في الإيجاد والإمداد إن كان ذلك لله حقيقة وللوالدين 
صورة» ونظيره قوله تعالى: لوَاعَبْدُوأ الله ولا ركو به شيا 
وَبالوَالِديْنِ إخسانا) وقوله عر وجل: «أن اشكر ي وِلِوَالِدَنِكَ» 
(وشهادة الزور) أي الكذب وسمي زور لميلانه عن جهة الحق 
(وقول الزور) شك من الراوي (حتى قلنا: ليته سكت) أي شفقة 
وكراهية لما يزعجه. وفيه ما كانوا عليه من كثرة الأدب معه بف 
والمحبة له والشفقة عليه. وتقدم هذا الحدينث في باب عقوق 
الوالدين من أبواب البر والصلة. 1 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 


ا ة بفتحتين 
بكنيته؛ وقيل اسمه مفسروح 


-٤‏ قوله: (عن سفيان بن -زياد الأسدي) ويقال: ابن دينار 
العصفري» ويكنى أبا الورقاء الأحمري أو الأسدي» كوفي ثقة من 
السادسة (عن فاتك بن فضالة) ابن شريك الأسدي الكوفي مجهول 
الحال من السادسة (عن أيمن بن خريم) بالمعجمة ڈ ثم الراء مصغراً 
ابن الأخرم الأسدي هو أبو عطية الشامي الشاعر مختلف في 
صحبته. قال العجلي: تابعي ثقة وقال في «تهذيب التهذزيب»: روى 
عن النبي ية في شهادة الزور» وعن أبيه وعمه» وعنه فاتك بن 
فضالة. 

0- قوله: (عدلت شهادة الزور إشراكاً بالله) أي جعلت الشهادة 
الكاذبة ممائلة للإشراك بالله في الأثم لأن الشرك كذب على الله بما 

لا يجوز» وشهادة الزور كذب على العبد بما لا يجوز وكلاهما غير 
واقع في الواقع. قال الطيبي: والزور من الزور والازورار وهو 
الانحراف وإنما ساوى قول الزور الشرك لأن الشرك من باب 
الزورء فإن المشرك زاعم أن الوثن يستحق العبادة (ثم قرأ) أي 
استشهادا واعتضاداً (فاجتنبوا الرجس من الأوثان) من بيانية أي 


النجس الذي هو الأصنام (اجتنبوا قول الزور) أي قول الكذب 
الشامل لشهادة الزور. قال الطيبي: وفي التنزيل عطف قول الزور 
على عبادة الأوثان وكرز الفعل استقلالاً فيما هو مجتنسب عثه في 
كونهما من وادي الرجس الذي يجب أن يجتنب عنه» وكانه قال 
فاجتنبوا عبادة الأوثان التي هي رؤوس الرجس» واجتنبوا قول 
الزور كله» ولا تقربوا شيئاً منه لتماديه في القبح والسماجة. وما 
ظنك بشي« من قبيل عبادة الأوثان» وسمي الأوثان زجسأً على 
طريق التشبيه يعني إنكم كما تنفرون بطباعكم عسن الرنجس 
وتجتنبونه فعليكم أن تنفروا من شبيه الرجس مثل تلك النفرة. 

-١‏ قوله: (وقد اختلفوا في رواية هذا الحديث عن سفيان بن 
زياد). قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: بعد نقل كلام الترمذي 
هذا ما لفظه: وقد رواه جماعة عن سفيان بن زياد عن أبيه عن 
حبيب بن النعمان عن خريم بن فاتك واستصوبه ابن معين وقال: 
إن مروان بن معاوية.لم يقم إسناده. انتهى. وحديث أيمن بن خريم 
هذا في سنده فاتك بن فضالة وهو مجهول كما عرفت وأخرجه 
أيضاً أحمد وأخرجه أبو داود وابن ن ماجة عن حريم بن فاتك وهو 
صحابي. قال في «التقريب»: خريم بالتصغير بن فاتك الأسدي أبو 
يحيى وهو خريم بن الأخرم بن شداد بن عمرو بن فاتك نسب لجد 
بع ماي نود اليه A‏ 
الرقة في خلافة معاوية. 


-٤‏ باب منه 


- [صحيح] حَدئنا وَاصِل بنْ عبدالأعلى, حدثنا 
محمد بن قُضَيْلِء عن الأَعْمّش عن علي بن مدرك" عن 0 
هلال بن يسا عن عمران بن حْصيْن قالَ: سَمِعْت رَسُولَ 
الله عله د يقول: «خيْرُ الناس قري مالين يلوتم ثم 
الذين لوهم ثم ان ينهم لان م يَجِيء قوم ِن بَْهِمْ 
يمون وَيُحِبُونَ السَمن طون الشَهَادَة قل أن يُسْأَلُوهَا». 
[خ: 101« فض [VY‏ [م: [Yoo‏ 


د من حديث 


قال أبو عِيسّى: وها حَدِيثُ غریب 
الأطتش صن علي بن مدرو وَآمئْحَاب الأطمش إنسا دوا 
عن الأعَمَش) عن هلال بن يَسَافو» عن عمران بن حُصِيْن. 

حَدثنا أو عَمّار الْحْسَيّنُ بن حُريش حدثنا وكيعٌ عن 
اأ فلال ين د كران يان وق 
النبي يك نخوهُ. وَهَذَا انح من حديث محمد بن قُضَبّ*' 
قال: وَمَمْنَى هذا الْحديث نة فض أل اليم يُعْطُودَ 
الشهادة قَبْلَ أن يُسألُوهَاء نما يَعْنِي شَهَادَة الور يقول شَهَادَةٌ 
احم من غير أن يُسْتَشْهَد. 


1A۲ 


A OT ۳‏ لي 
ك: دير الناس قربي ثم الَذِين يَلُونَهُم تُم اين لوهم 
ثم لشو لکلب ى يش هذ لجل ولا تشهد رتح 
الرجل ولا يُسْتَحْلَف». وَمَعْنَى حديث النبي ية قال: خير 
الشهَداء الذي يَأتي بشَهَادَته قبل أن يُسْألَّهَاه هُوَ عندنا 
إذا اشهة الرجل على الثنيء ۾ أن بردي شهاذته ولا يمع من 
الْشْهَادةٍ. هكا وَج الْحَدِيث عند بَعْضٍ أهلٍ العلم". 

-١‏ قوله: (عن علي بن مدرك) النخعى أبي مدرك الكوفي ثقة 
من الرابعة. 

؟- قوله: (خير الناس قرني) أي الذين أدركوني وآمنوا بي وهم 
أصحابي (ثم الذين يلونهم) أي يقربونهم في الرتبة أو يتبعونهم في 
الإيمان والإيقان وهم التابعون (ثم الذين يلونهم) وهم أتباع 
التابعين. والمعنى أن الصحابة والتابعين وتبعهم هؤلاء القرون 
الثلاثة المرتبة في الفضيلة. ففي «النهاية»: القرن أهل كل زمان وهو 
مقدار التوسط في أعمار أهل كل زمانء مأخوذ من الاقتران فكأنه 
المقدار الذي يقترن فيه أهل ذلك الزمان في أعمارهم وأحوالهم» 
00 5 ا سنة وقيل: ثمانون» وقيل: مائة لل هو 


Ca‏ اا 
المبعث إلى آخر من مات من الصحابة مائة وعشرين سنة. وقرن 
التابعين من مائة سنة إلى نحو سبعين» وقرن أتباع التابعين من ثم 
إلى نحو العشرين ومائتين وفي هذا الوقت ظهرت البدع ظهوراً 
فاشياًء وأطلقت المعتزلة الستتهاء ورفعت الفلاسفة رؤوسهاء 
وامتحن أهل العلم ليقولوا بخلق القرآن وتغيرت الأحوال تغيراً 
شديداً ولم يزل الأمر في نقص إلى الآن» وظهر مصداق قوله كة: 
ثم يفشو الكذب (ثم الذين يلونهم ثلاناً) كذا في بعض النسخء 
وليس هذا في بعضها. وفي رواية البخاري في فضائل الصحابة: 
خير أمتي قرني ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم. قال عمران: فلا 
أدري أذكر بعد قرنه مرتين أو ثلاثاً. قال الحافظ: وقع مثل هذا 
الشك في حديث ابن مسعود وأبي هريرة عند مسلم وفي حديث 
بريدة عند أحمدء وجاء في أكثر الطرق بغير شك منها عن النعمان 
أبن بشير عند أحمد» وعن مالك عند المسلم عن عائشة: قال رجل 
يا رسول الله أي الناس خير؟ قال: القرن الذي أنا فيه ثم الشاني : 


الثالك. ووقع في حديث جعدة بن هبيرة عند ابن أبي شيبة' 
والطبراني إثبات القرن الرابع ولفظه: خير الناس قرني ثم الذين ١‏ 


يلونهم ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم الآخرون أردا. ورجاله 
ثقات إلا أن جعدة مختلف في صحبته انتهى (يتسمنون) أي 
يتكبرون بما ليس فيهم» ويدعون ما ليس لهم من الشرف. وقيل: 
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أراد جمعهم الأموال وقيل: يحبون التوسع في المسآكل والمشارب 
وهي أسباب السمن. وقال التوربشتي: كنى به عن الغفلة وقلة 
الاهتمام بأمر الدين» فإن الغالب على ذوي السمانة أن لا يهتموا 
بارتياض النفوس بل معظم همتهم تناول الحظوظ والتفرغ للدعة 
والنوم. وفي #شرح مسلم:: قالوا: المذموم من السمن ما يستكسب 
وأما ما هو خلقة فلا يدخل في هذا انتهى (ويحبون السمن) بكسر 
السين وفتح الميم مصدر سمن بالكسر والضم سمانة بالفتح وسمنا 
كعنب فهو سامن وسمين. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) أصله في «الصحيحين). 

-٤‏ (وأصحاب الأعمش) يعني غير محمد بن فضيل (إنما رووا 
عن الأعمش عن هلال بن يساف) يعني بغير ذكر علي بن مدرك. 

ه- قوله: (وهذا أصح من حديث محمد بن فضيل) أي حديث 
وكيع عن الأعمش عن هلال بن يساف بغير ذكر علي بن مدرك 
أصح من حديث محمد بن فضيل عن الأعمش عن علي بن مدرك 
عن هلال بن يساف لأنه تفرد بذكره. وقد روى غير واحد من 
أصحاب الأعمش مثل رواية وكيع. 

-١‏ قوله: (وبيان هذا في حديث عمر بن الخطاب عن النبي م 
الخ) أخرجه الترمذي في باب لزوم الجماعة من أبواب الفتن (هو 
إذا استشهد الرجل على الشيء أن يؤدي شهادته ولا يمتنع من 
الشهادة هكذا وجه الحديث عند بعض أهل العلم) ذكر النووي 
ثلاثة وجوه من التأويل في هذا الحديث كما عرفتها. وذكر التأويل 
الثالث بقوله: إنه محمول على المجاز والمبالغة في أداء الشهادة 
بعد طلبها لاقبله» كما يقال: الجواد يعطي قبل السؤال أي يعطي 
سريعاً عقب السؤال من غير توقف» انتهى. وإلى هذا التأويل أشار 
الترمذي بقوله: هو إذا استشهد. الخ. والله تعالى أعلم. 


تحضة الأحوذي - 


۷- كتاب الزهد عن رَسّول الله ككل 

هو ضد الرغبة» قال القاموس»: زهد فيه كمنع وسمع وكرم 
زهدا وزهادة ضد الرغبة. انتهى. والمراد هنا ترك الرغية فى الدنيا 
على ما يقتضيه الكتاب والسنة. . 

-١‏ باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فيهما كثير 

من الناس 

4- [صحيح. رواه البخاري] حَدَئْنا صَالِحَ بن 
عبدالله و سويد بن تر قال صَالِحَ حدثناء وَقَالَ سُوَيْدٌ 
أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكِ عن عبدالله بن مهيار بن أبي هنا 
عن أبيه عن ابن عباس قَال: قَالَ رَسُول الله لا: نتان 
مَْبُونٌ فيهما كَثِيرٌ بن اناس الصّحَةٌ وَالْفَرَاغٌ» . 

NV ia [41 لخ:‎ 

حَدثنا محمد بن بشتار)» حدثنا يَحْيَى بن سَّعِيكٍ حدثنا 
عدا بن ند بن أي هلي عن يمه شن ابن اي کیل 


قال: : وَفِي لباب عن انی بن تال وقال: هَذَا حَدِيثٌ 
حَسَنْ صحيية!؟» . وَرَوَاهُ َير واج عَنْ عبدالله بن سيا بن 


ي هن فرفعوه اوقت َمْضهُم عن عبدالله بن سعد بن أبي 

-١‏ قوله: (نعمتان) مبتدأ (مغبون فيهما كثيرون من الناس) صفة 
له أو خبره (الصحة والفراغ) أي صحة البدن وفراغ الخاطر 
بحصول الأمن ووصول كفاية الأمنية. والمعنى لا يعرف قدر هاتين 
النعمتين كثير من الناس حيث لا يكسبون فيهما من الأعمال كفاية 
ما يحتاجون إليه في معادهم فيندمون على تضييع أعمارهم عند 
زوالهاء ولا ينفعهم الندم قال تعالى: َلك يَوْمْ التَمَابْنِ» وقال 
ية: اليس يتحسر أهل الجنة إلا على ساعة مرت بهم ولم يذكروا 
له فيهاء وفي حاشية السيوطي رحمه الله قال العلماء: معناه أن 
الإنسان لا يتفرغ للطاعة إلا إذا كان مكفياً صحيح البدن فقد يكون 
مستغنياً ولا يكون صحيحاأء وقد يكون صحيحاً ولا يكون مستغنياً 
فلا يكون متفرغاً للعلم والعمل لشغله بالكسبء فمن حصل له 
الأمران وكسل عن الطاعة فهو المغبون أي الخاسر في التجارة 
مأخوذ من الغبن في البيع. 

۲- قوله: (حدثنا محمد بن بشار) هو بندار (أخيرنا يحيى بن 
سعيد) هو القطان أخرجه الإسماعيلي من هذا الطريق ثم قال: قال 
بندار بما حدث به يحبى بن سعيد ولم يرفعه كذا م في «الفتح». 

"'- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك) لينظر من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وابن ماجة. 


1A4 اپار‎ 


۲- باب من اثقى 00 و ا 


ران ا 1م طَارِق 
عن الْحَسَنِ عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: قال رَسُول الله لن: دمن 


ياح عن هَؤلآء الكلِمَات'" فَبَعْمَلَ بهن او يُعَلْمُ مَن يعمل 


بهن؟ فَمَالَ ابو هُريرة: فتلت آنا يا رول الله. فأخذ بِيَدِي 
فَمَدَ حمسا وَقَالَ: «اتن المَحَارم كن أعبد الناس» وَارْض بما 
قَسَمَ الله لك تكن أغْنَى الناس. وأخين إلى جارك تكن 
مُؤمناء واب للناس ما قحب ليك تكن نيما ولا تئر 
الضّجك فَإِنْ كثرة الفتجك تميت القلْب». 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غريب" لا نرف إلا مر 
حيط جنر بن لمان وَالْحَسَنُ لم يَسْمَعْ من أبي مُرَئْرَة 
م ا 
قالوا لم َم الْحَسَنْ من أبي هُريْرَة: وَرَوَى أبو عَبْيْدَة 
الناجي عن الْحَسَنِ هَذَا الْحَدِيثٌ قول وَلَمْ يكر فيو عَن أبي 
هُريْرَةَ عن النبي كَل. 

-١‏ قوله: (حدثنا بشر بن هلال الصواف) أبو محمد النميري 
بضم النون» ثقة من العاشرة (عن أبي طارق) السعدي البصري 
مجهول من السابعة كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» 
في ترجمته: روى الحسن عن أبي هريرة حديث: من يأخذ عني 
هؤلاء الكلمات وعنه جعفر بن سليمان الضبعي انتهى. وقال في 
«الميزان): لا يعرف. (عن الحسن) هو البصري. 

؟- قوله: (من ياخذ عنى هؤلاء الكلمات) أي الأحكام الأتية 
للسامع المصورة في ذهن المتكلم ومن للاستفهام (فيعمل بهن أو 
يعلم من يعمل بهن) أو في الحديث بمعنى الواو كما في قوله 
تعالى: لعُذَراً أو نُذْراً» ذكره الطيبي. قال القاري وتبعه غيره: 
والظاهر أن أو في الآية للتنويع كما أشار إليه البيضاري بقوله عذر 
للمحققين أو نذر للمبطلين ويمكن أن تكون أو في الحديث بمعنى 
بل إشارة إلى الترقي من مرتبة الكمال إلى منصة التكميسل على أن 
كونها للتنويع له وجه وجیه» وتنبيه نبيه على أن العاجز عن حمله قد 
يكون باعثاً لغيره على مثله كقوله فرب حامل فقه إلى من هو أفقه 
منه. انتهى. (قلت أنا) أي آخذ عنك وهذه مبايعة خاصة؛ ونظيره ما 
عهد بعض أصحابه بأنه لا يسال مخلوقا. وكان إذا وقع سوطه من 
يده وهو راكب نزل وآخذه من غير أن يستعين بأحد من أصحابه 
(فأخذه بيدي) أي لعد الكلمات الخمس أو لأنه كل كان يأخذ عند 
التعليم بيد من يعلمه (فعد خمساً) أي من الخصائل أو من الأصابع 
على ما هو المتعارف واحدة بعد واحدة (وقال: اتق تى المحارم) أي 


At 


تحفة الأحوذى - كتاب الرُهد 


احذر الوقوع فيما خرم الله عليك (تكن أعبدالناس) أي من أعبدهم 
لأنه يلزم من ترك المحارم فعل الفرائض. (وارض بما قسم الله 
لك) أي أعطاك (تكن أغنى الناس) فإن فرض قنع يما قسم له ولسم 
يطمع فيما في أيدي الناس إستغنى عنهم» ليس الغنى بكثرة العرض 
ولكن الغني غني النفس. قال القاري في «المرقاة»: سأل شخص 
السيد أبا الحسن الشاذلي رحمه الله عن الكيماء فقال: هي كلمتان. 
اطرح الخلق عن نظرك. واقطع طمعك عن الله أن يعطيك غير ما 
قسم لك (وأحسن إلى جارك) أي مجاورك بالقول والفعل (تكن 
مؤمنا) أي امل الإيمان (وأحب للناس ما تحب لتفسك) من الخير 
(تكن مسلماً) أي كامل الإسلام (ولا تكثر الضحك فإن كثرة 
الضحك تميت القلب) أي تصيره مغموراً في الظلمات» ومنزلة 
الميت الذي لا ينفع نفسه بنافعة ولا يدفع عنها مكروهاء وذا من 
جوامع الكلم. 

”7- (هذا حديث غريب) وأخحرجه أحمد. وقال المنذري بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وغيره من رواية الحسن عن أبي 
هريرة. وقال الترمذي: الحسن لم يسمع من أبي هريرة. ورواه 
البزار والبيهقي بنحوه في كتاب «الزهد» عن مكحول من وائلة عنه 
وقد سمع مكحول من واثلة قاله الترمذي وغيره لكن بقية إسناده 
فيه ضعف. 

6'- باب ما جَاءَ في المبَادرة بالْعَمَل 

SEG SL RES -‏ 
حَدَئنا آبو مُصْعْسٍ عن مُخرز" ' بن هَارُوڻ عَنْ عبدالرحمن 
الأغرّجء عن أبي مَرَيْرَةَ أن رمسو الله ية قَالَ: ماروا 
بالآعْمّال سبْعاً» هل تُنظَرُون إلا إلى فقر مُنسء أو غِنّى 
مط أو مَرَض مُفْميدٍ أو هرم مهيا أ موت مُجهز أو الذجال 
فشر غار ب يمر أو السّاعة؟ فالساعة 5 أَذْهَى وَأمَر». 

قال هذا حَدِيسث حسنٌ غريب”" لا نَمْرِفُهُ مِنْ حديث 
الآعرج عن أبي هُرَيرَةَ إلا مِنْ حديثٍ مُخرز بن هَارُونَ» وقد 
رَوَى مَعْمَرٌ هَذَا الْحَِيث عَمَنْ سَمِع سَعِيداً المقبْرِيَ عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ عن النبي ية نحوه. 

-١‏ قوله: (عن محرز) بضم الميم وسكون الحاء المهملة وكسر 
الراء وبالزاي (بن هارون) بن عبدالله التيمي. قال في «الخلاصة»: 
محرز بن هارون كذا ضبطه عبدالغني وابن أبي حاتم وذكره 
البخاري بمهملتين انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب»: محرر بن 
هارون بن عبدالله بن محرر بن الهدير التيمي ذكره البخاري في من 
اسمه محرر براءين. وذكره ابن أبي حاتم وغيره في من اسمه محرز 
بالزاي. روى عن الأعرج وغيره؛ وعنه أبو مصعب وغيره. قال 


البخاري والنسائي: منكر الحديث. وقال ابن حبان: يروي عن 
الأعرج ما ليس من حديث لا تحل الرواية عنه ولا الاحتجاج به 
انتهى مختصراً. وقال و في «التقريب» : محرر براءين وزن محمد على 
المتسسح روك تون اا 

؟- قوله: (قال: يادروا بالأعمال سبعاً) أي سابقوا وقوع الفتن 
بالاشتغال بالأعمال الصالحة واهتموا بها قبل حلولها (هل تنظرون 
إلا إلى فقر منس) وفي «المشكاة» ما ينتظر أحدكم إلا غنى مطغياً 
أو فقراً منسياً الخ قال القاري: حرج مخرج التوبيخ على تقصير 
المكلفين في أمر دينهم» أي متى تعبدون ربكم فإنكم إن لم تعبدزه 
مع قلة الشواغل وقوة البدن فكيف تعبدون مع كثرة الشواغل 
وضعف القوى؟ لعل أحدكم ما ينتظر إلا غنى مطغياً انتهى. وقوله 
منس من باب الأفعال» ويجوز أن يكون من باب التفعيل» ولكن 
الأول أولى لمشاكلة الأولى» أي جاعل صاحبه مدهوشاً ينسيه 
الطاعة من الجوع والعري» والتردد في طلب القوت (أو غنى مطغ) 
أي موقع في الطغيان (أو مرض مفسد) أي للبدن لشدته أو للدين 
لأجل الكسل الحاصل به (أو هرم مفند) أي موقع في الكلام 
المحرف عن سنن الصحة من الخرف والهذيان. وقال في 
«القاموس»: الفند بالتحريك الخزف وإنكار العقل الهرم أو مرض» 
والخطا في القول والرأي. والكذب كالإفناد وفنده تفنيداً كذبه 
وعجزه؛ وخطأ رأيه كأفنده. ولا تقل عجوز مفندة لأنها لم تكن 
ذات رأي أبدا (أو موت مجهز) بجيم وزاي من الإجهازء أي قاتل 
بغتة من غير أن يقدر على توبة ووصية. ففي «النهاية»: المجهز هو 
السريع» يقال: اجهز على الجريح إذا أسرع قتله؛ أو الدجال أي 
خروجه فشر غائب ينتظر بصيغة المجهول» أو الساعة أي القيامة 
(فالساعة أدهى) أي أشد الدواضي واقطعها وأصعبها (وأمر) أي 
أكثر مرارة من جميع ما يكابده الإنسان في الدنيا من الشدائد لمن 
غفل عن أمرهاء ولم يعد لها قبل حلولها. والقصد الحث على 
البدار بالعمل الصالح قبل حلول شيء من ذلك وأخذ منه ندب 
تعجيل الحج. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه النسائي والحاكم 
وصححه قال المناوي: وأقروه. انتهى. قلت: في سند الترمذي 
محرز بن هارون وقد عرفت حاله. 

-٤‏ بَابْ مَا جَاءَ فِي ذكر المت 

¥ [صحيح. صححه ابن حبان والحاكم] حَدّئنا 
محمود بن غَيْلان» حدثنا الفضل بن مُوسّى» عن مُحَمَدٍ بن 
عَمْرو» وعن أب سَلَمة عن أبي هريره قالَ: قال رول الله 

يكل: «أكيروا كر هَاذْمٍ اللات يَعْنِي المَؤت. 
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\Ato 


جج n‏ ل س ا 


زن: :a1 [AFT‏ ىه ؟1]. 
قال أبو عِيسى: رفي البَابِ عن بي سَعِيدٍ عيبل 


قال أبو عيسى: هذا ا 

-١‏ قوله: (أكثروا ذكر هاذم اللذات) بالذال المعجمة: أي 
قاطعها. قال ميرك: صحح الطيبي بالدال المهملة حيث قال: شبه 
اللذات الفانية والشهوات العاجلة شم زوالها ببناء مرتفع ينهدم 
بصدمات هائلةء ثم أمر المنهمك فيها بذكر الهادم لثلا يستمر على 
الركون إليهاء ويشتغل عما يجب عليه من الفرار إلى دار القرار. 
انتهی كلامه. لکن قال الإسنوي في «المهمات:: الهاذم بالذال 
المعجمة هو القاطع كما قاله الجوهري وهو المراد هناء وقد صرح 
السهيلي في «الروض الأنف» بأن الرواية بالذال المعجمة» ذكر 
ذلك في غزوة أحد في الكلام على قتل وحشي لحمزة. وقال 
الشيخ الجزري: هادم يروى بالدال المهملة أي دافعها أو مخربهاء 
وبالمعجمة أي قاطعها. واختاره بعض من مشائخنا وهر الذي لم 
يصحح الخطابي غيره وجعل الأول من غلط الرواة كذا في 
«المرقاة» (يعني الموت) تفسير من الراوي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب خسن) وأخرجه النسائي وابن 
ماجة وأخرجه أيضا الطبراني في «الأوسط؛ بإسناد حسن واين حبان 
في اصحيحه وزاد: فإنه ما ذكره أحد في ضيق إلا وسعه ولا ذكره 
في سعة إلا ضيقها عليه كذا في «الترغيب» للمنذري. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) وأخرجه الترمذي في 
أبواب صفة القيامة؛ وفي الباب أيضا عن ابن عمر مرفوعاً: أكثروا 
ذكر هاذم اللذات. يعني الموت فإنه ما كان في كثير إلا قلله. ولا 
قليل إلا جزله. رواه الطبراني بإسناد حسن» وفي البساب أيضاً عن 
أنس رواه البزار بإستاد حسن والبيهقي: 


ه- باب 


4- [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حَذَئنا هَنَانٌ 
حَذئنا يى بن مين" حَدَثنا مِشَامٌ بن يُوسف. حدثني 
عبدالله بن بجير أنهُ سَمِمْ هاا مَوْلَى عَْمَانَ قَالَ: کان عْثْمَانُ 
إذا وف عَلَى قب بَكَى حقى يبل نين فقيل له تُذْكَرُ 
اجه وَالنار فلا بكي تبي من هَڌا؟ فَقَال: إن رَسُول الله 
ككل قَال: إن الْمبْرَ وَل منزِل من متازل الآخبرَة فإنا نَجَا مِنة 
ما هسر نه ون ن لم ينج مه هما بد بَعْدَهُ اشد مِنهُ» قَالَ 
وَقَالَ رَسُولُ الله وكلو: ما رات مَنظرأ قط إلا وَالقَبِر افم 
من 

قال: هَذَا حديث حسنُ غريب" لآ تعره إلا م حديث 
شام بن يُوسنق. 00 


-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن معين) بن عون الغطفاني مولاهم 
أبو زكريا البخدادي» ثقة حافظ مشهور إمام الجرح والتعديل من 
العاشرة (حدثنا هشام بن يوسف) الصنعاني أبو عبدالرحمن القاضي 
ثقة من التاسعة (حدثنا عبدالله بن بجير) بفتح الموحدة وكسر الحاء 
المهملة بن ريسان بفتح الراء وسكون التحتانية بعدها مهملة: أبو 
وائل القاص الصنعاني وثقه ابن معين واضطرب فيه كلام:ابن حبان 
(أنه سمع هانئاً مولى عثمان) كنبته أبو سعيد البربري الدمشقي 
روى عن مولاه وغيره وعنه أبو وائل عبدالله بن بحير وغیره. قال 
النسائي: ليس به بأس وذكره ابن حبان في «الثقات». 

1- قوله: (بكى حتى يبل) بضم الموحدة أي بكاؤه يعلي ذموعه 
(لحيته) أي يجعلها مبلولة من الدموع (فلا تبكي) أي من خصوف 
النار واشتياق الجنة (وتبكي من هذا) أي من القبر يعني مبن أجل 
خوفه؟ قيل: إنما كان يبكي عثمان رضي الله عنه وإن كان من جملة 
المشهود لهم بالجنة؛ أما الاحتمال أنه لا يلزم من التبشير بالجنة 
عدم عذاب القبر» بل ولا عدم عذاب النسار مطلقا مع احتمال أن 
يكون التبشير مقيدا بقيد معلوم أو مبهم» ويمكن أن ينسى البشارة 
حينئذ لشدة الفظاعةء ويمكن أن يكون خوفاً من ضغطة القبر كما 
يدل حديث.سعد رضي الله عنه على أنه لم يخلص منه كل سعيد 
إلا الأنبياء ذكره القاري (أن القبر أول منزل من منازل الآخرة) 
ومنها عرضة القيامة عند العرضء ومنها الوقوف عند الميزان» ومنها 
المرور على الصراط» ومنها الجنة أو النار في بعض الروايات» 
وآخر منزل من منازل الدنيا ولذا يسمى البرزخ (فإن نجا) أي 
خلص المقبور (منه) أي من عذاب القبر (فما بعده).أي من المنازل 
(أيسر منه) أي أسهل لأنه لو كان عليه ذنب لكفر بعذاب القبر (وإن 
لم ينج منه) أي لم يتخلص من عذاب القبر ولم يكفر ذنوبه به 
وبقي عليه شيء مما يستحق العذاب به (فما بعده.أشد منه) لأن 
النار أشد العذاب والقبر حفرة من حفر النيران (قال) أي عثمان: 
با رات مظظرً) بت الشبو رالقاء اي يقفا بطر إلية زمر من 
الموضع بالمنظر مبالغة لأنه إذا نفي الشيء مع لازمه ينتفي بالطريق 
البرهاني (قط) بفتح القاف وتشديد المضمومة: أي أبداً وهو لا 
يستعمل إلا في الماضي (إلا القبر أفظع منه) من فظع الأمر ككرم 
اشتدت شناعته وجاوز المقدار في ذلك» يعني أشد وافظع وأتكر 
من ذلك المنظر. قيل المستثنى جملة خالية من منظنر وهو 
موصوف حذفت صفته؛ أي ما رايت منظراً فظيعاً على حالة من 
أحوال الفظاعة» إلا في حالة كون القبر أقبح منه. فالاستئناء مفرغ. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال المنذزي وزاد رزين 
فيه مما لم أره في شيء من نسخ الترمذي قال هانىء. وسمعت 
عشمان ينشد على قبر: 
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فإن تنج من ذي عظيمة وإلا فإنى لا أخا لك ناجيا 
انتهى. والحديث أخرجه أيضاً ابن طايه ولا و 
واعترض قاله المناوي. 


م ر 


كك باب من + أحَب لقَاءً الله أحَبّ الله لِقَاءَه 


[متة متفق عليه] حَدَئنا مَحْمودُ بن يلان حدثنا أبُو 
داو أخبرنا شُمْبَةُ عَنْ قَنَادةَ قَالَ: سمِعْت أنْسأ يُحَدَت عَنْ 
عُبَادةَ بن الصامتي. عن النبي يك قَالَ: «مَنْ أَحَب لِقَاءَ الله 
أحَب الله لِقَاءَه وَمَنْ كر لِقَاء لله كَره الله لقا . 

[خ: ]1م [YAY‏ [ن: TAT‏ 

قال وَفِي اباب عن ابي هُرَيْرة عاي ة وأبي مُوسَى 
وأنس» قال: حديث عَبَادَةَ حَدِيثْ حسنْ صحيح. 
بن الصامت عن النبي ية قال: من 
أحب لقاء الله الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب من أحب 


١ل‏ قوله: (يحدث عن عبادة د 


لقاء الله أحب الله لقاءه من آبواب الجنائز. 


في إنذار النبي يك قوم 

ل رفك م ل ل 

ا العجلي» حدثنا مُحَمَدُ بن عبدالرّحمن 
ار "» حدثنا شام ابن عرو عن أببه عَنْ عَائِشَةٌ 
قَالَت: لَمّا نَرَلْتْ هرو الآية: اندر عَشيبرتك الآقربين قَالَ 
رَسول الله يلِة: «يَا صَفِيةً بِنْت عبدالمُطْلِبِ يا فَاطِمَةٌ بت 
0 يا بتي عبد المُطلِب: إني لآ انلك لَكُمْ من الله سينا 
سلوي مِن مَالِي مَا شيشم e‏ 

[م: ۰0[ 

قال: وفي الاب عن أبي مُرَيْرةَ وَابن عباس وأبي 
مُوسَى ”!2 قال: حَلرِيث ث عَاِشَةٌ حَديث حْسَنُ غريسب © مكذا 


/ا- باب ما جَاءٌ 


روى بعضهم عن هشام بن عروة نحوه. وقد روَى بَعْضهُم 
عَنْ هيشام بن عَروَةَ عَنْ أبيه عن النبي يك مثله. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو الأشعث أحمد بن المقدام العجلي) 
بصري» صدوق صاحب حديث؛ طعن أبو داود في مرؤته من 
العاشرة؛ روى عنه البخاري والترمذي والنسائي واسن ماجة 
وغيرهم. 

وقال أبو داود: وكان يعلم المجان المجون فأنا لا أحدث عنه. 
قال ابن عدي: وهذا لا يؤثر فيه لأنه من أهل الصدق كذا في 
«التقريب» و«تهذيب التهذيب». وقال في «ميزان الاعتدال»: كان 
بالبصرة مجان يلقون صرة الدراهم ويرقبونهاء فإذا جاء من لحظها 
فرفعها صاحوا به وخجلوه» فعلمهم أبو الأشعث أن يتخذوا صرة 
فيها زجاج فإذا أخذوا صرة الدراهم فصاح صاحبها وضعوا بدلها 


في الحال صرة الزجاج. انتهى. قال في «القاموس»: مجن مجوناً 
صلب وغلظء ومنه الماجن لمن لا يبالي قولا وفعلا كانه صلب 
الوجه وقد مجن مجوناً ومجانة ومجناً بالضم. انتهى. وقال في 
#الصراح»: مجن مجون بيباكي مجن يمجن مجانة كذلك فهو 
ماجن وهم مجان بالضم والتشديد انتهى. 

1- (أخبرنا محمد بن عبدالرحمن الطفاوي) أبو المنذر 
البصري صدوق يهم من الثامنة. 

'- قوله: (يا صفية) بالرفع (بنت عبدالمطلب) وبالنصب وكذا 
قوله يا فاطمة بنت محمد وصفية هذه هي عمة رسول الله ئة (لا 
أملك لكم من الله) أي من عذابه (شيئاً) أي من الملك والقدرة 
والدفع والمنفعة؛ والمعنى أني لا أقدر أن أدفع عنكم من عذاب الله 
شيئاً إن آراد الله أن يعذبكم وهو مقتبس من قوله سبحانه: : فل 
فَمَن يَْلِك لَكُم من الله شيا شيعا إن أرَاد بَكُمْ ضرا أو اراڌ بكم تَقمأ» 
بل قال الله تعالی: ؤثل لأ انلك لتقي تَفْعأ ولا ضرا الاما شاء 
الله (سلوني من مالي ما شتتم) قال التوربشتي: أرى أنه ليس من 
المال المعروف في شيء وإنما عبر به عما يملكه من الأمر وينفذ 
تصرفه فيه ولم يثبت عندنا أنه كان ذا مال لا سيما بمكة. ويحتمل 
أن الكلمتين أعني من وما وقسع الفصل فيهما من بعض من لم 
يحققه من الرواة فكتبهما منفصلتين انتهى. قال القاري: وفيه أنه 
يرده قوله تعالى: لوَوَجَدَكَ عَائِلاً فَأغْنَى4 أي يمال خديجة رضي 
الله عنها على ما قاله المفسرون. وأيضاً لم يلزم من عدم وجود 
المال الحاضر للجواد أن لا يدخل في يده شيء من المال في 
الاستقبال» فيحمل الوعد المذكور على تلك الحال» ومهما أمكن 
الجمع لتصحيح الدراية تعين عدم التخطئة في الرواية. انتهى. وقال 
الحافظ: واستدل بعض المالكية بقوله: يا فاطمة بنت محمد سليني 
من مالي ما شئت لا أغنى عنك من الله أن النيابة لا تدخل في 
أعمال البء إذ لو جاز ذلك لكان يتحمل عنها َة بما يخلصهاء فإذا 
كان عمله لا يقع نيابة عن ابنته فغيره أولى بالمنع. وتعقب بأن هذا 
كان قبل أن يعلمه الله تعالى بأنه يشفع فيمن أراد وتقبل شفاعته 
حتى يدخل قوماً الجنة بغير حساب ويرفع درجات قوم آخرين؛ 
ويخرج من النار من دخلها بذنوبه» أو كان المقام مقام التخويف 
والتحذير» أو أنه أراد المبالغة في الحض على العمل؛ ويكون في 
قوله لا أغنى شيئاً إضمار إلا إن أذن الله لي بالشفاعة. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وأبي موسى) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في التفسيرء وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه الشيخان» وأما حديث أبي موسى فأخرجه الترمذي 
في التفسير». 

اعلم أن هذه القصة إن كانت واقعة في صدر الإسلام بمكة فلم 
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يدركها ابن عباس لأنه ولد قبل الهجرة بثلاث سنين» ولا أبو هريرة 
لأنه إنما أسلم بالمدينة» وفي نداء فاطمة يومئذ أيضاً ما يقتضي 
تأخر القصة لأنها كانت حينئذ صغيرة أو مراهقةء والذي يظهر أن 
ذلك وقع مرتين مرة في ضدر الإسلام ورواية ابن عباس وأبي 
هريرة لها من مرسل الصحابة ويؤيد ذلك ما وقع في حديث ابن 
عباس من أن أبا لهب كان حاضرا لذلك وهو مات في أيام بدرء 
ومرة بعد ذلك حيث يمكن أن تدعى فيها فاطمة عليها السلام أو 
يحضر ذلك أبو:هريرة أو ابن عباس» كذا قال الحافظ في باب من 
انتسب إلى آبائه في الإسلام والجاهلية. وقال في باب قولة: 
«وأنر عثييرتك الأآقْرَبِينَ» من كتاب التفسير تحت حديث ابن 
عباس ما لفظه: وقع عند الطبراني من حديث أبي أمامة قال لما 
نزلت: وَأنذِن عَشِيرَتكَ الآقْرَيينَ4 جمع رسول الله يل بني هاشم 
ونساءه وأهله فقال: يا بني هاشم اشتروا أنفسكم من النار واسعوا 
في فكاك رقابكمء يا عائشة بنت أبي بکر» يا حفصة بنت عمر» يا أم 
سلمةء فذكر حديثاً طويلاً. فهذا إن ثبت دل على تعدد القصة لأن 
القصة الأولى وقعت بمكة بتصريحه في حديث الباب يعني حديث 
ابن عباس أنه صعد الصفا ولم تكن عائشة وحفصة وأم سلمة عنده 
ومن أزواجه إلا بالمدينة» فيجوز أن تكون متأخرة عن الأولى 
فيمكن أن يحضرها أبو هريرة وابن عباس أيضاًء ويحمل قوله لما 
نزلت جمع أي بعد ذلك لأن الجمع وقع على الفورء ولعله كان 
eS‏ 
راو 

-٥‏ قوله: (حديث عائشة حديث حسن) وأخرجه الترمذي في 
التفسير وصححه. 

۸- باب ما جاء في قل البكا من حي لله تعالى 

1١‏ - [صحيح» صححه الجزمذي والحاكم] حَدَئا 
هناد حدئنا عبدالله''' بن المُبَارَك عن عبدالرّحمّن بن عبدالله 
الَسْمُوديئ؛ عن مُحمَل ِن عبدالرحمن؛ عن عيسى بن طلخة 
عن أبي مُرَيْرَة قال: قال رَسؤل الله کلة: کک جل 
بكى من حثتية الله حتى يَمُودَ الْلبَنْ في الفرْعء ولا تيع 
غبار في سَبيل الله وَدُخان جهنم». 

[ن: م١٠١‏ "؟). 

قال: وفي الاب عن أبي رَيْحَانَةَ وَابن عباس . قال: هَذَا 
خَلِيث حسن صحيح. محمد بن عبدالرحمن هو مَوْلَى آله 
es‏ ويا الاي" 


الكوفي المسعودي صدوق اختلط قبل موته» وضابطه أن من سمع 
ERS A OE‏ عرو ا رتم 

في «تهذيب التهذيب»: قال ابو النضر هاشم بن القاسم: إني 
لأمزك ايوم الذي اعت ب ایرد کا اورم زیی 
ابن له إذ جاءه إنسان فقال: غلامك أخذ من مالك عشرة آلاف 
وهرب» ففزغ وقام فدخل في منزله ثم خرج إلينا وقد اختلط. 
انتهى. (عن محمد بن عبدالرحمن) بن عبيد القرشي مؤلى آل 
طلحة» كوفي ثقة من السادسة. 

۲- قوله: (لا يلج) من الولؤج أي لا يدخل (رجل بكى من 
خشية الله) فإن الغالب:من الخشية امتثال الطاعة واجتناب المعصية 
(حتى يعود اللبن في الضرع) هذا من باب التعليق بالمحال كقوله 
تعالى: حى يَلٍج اْجَمَلُ في سم الْخِيّاطٍ» (ولا يجتمع غبار في 
سبيل الله) أي ذ في الجهاد (ودخحان جهنم) فكأنهما ضدان لا 
جتان وقد تقدم هذا البحديك قن باب فقيل الغبار قي تيل الله 
من أبواب فضائل الجهاد. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي ريحانة وابن 
الاي ا i‏ 


دمعت أو بكت من خشية الله؛ وحرمت النار على عين سهرت في 
سبيل الله وذكر عيناً ثالثقه وأخرجه النسائي والحاكم وقال: صحيح 
الإسناده كذا في «الترغيب». وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
الترمذي في باب فضل الحرس في سبيل الله من أبواب فضائل 


الجهاد. 
- باب في قول النبي يَكه: «لَوْ تَعْلَمُونَ ما أعلَمْ 
۲“ [حسن دون قوله: «لوددت...»] حَدَئْنا أحمد بن 

مني حدثنا ُو أحْمد البْي» حدثنا إسلرائيل» عن إنراهيم 

ابن المَهاجر» عن مُجَاهِلٍ عن مُوَرّق' "ل عن أبي در قال قال 
رَسول الله يكللة: «إني ری ها لا رون "وَأسْمع ممالا 
خرن الت سنه زق ل تنا ها مو لت 
صاب إلا وملك واضع جَبْهتهُ سَاجداً لله. الله لو تَعْلَمُونَ ما 

) أعلّم لضَحِككُم قليلاً ولبكيتم كثيرأء وما تَلَدَذنمْ بالنّْاء على 
الفزش“ َلَحْرَجْتَمْ إلى الصّعُدَات تَجَارُون إلى الله لّوَوِدْتْ 

أني كنت شجَرَةٌ تُنْضَدُ. 

[ھ: .]119١‏ 
قال أبو عِيسّى: وفي الاب عن عَائِشَة وأبي هُرَيْرَةَ وابن 

عباس وأنْس"». 
قال: خلا لیت ا ر . وَيُرْوَى من غير هذا 
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الوَجْه أن أبَا ذَرْ قَالَ: «لَوَ دِدْتْ أني كنت شجرَة نَعْضَدُ 
وَبُرْوَى عن أبي در مَوقُوف”". 

۳- اوا ار 
عرو بن علي الفلاس» حدثنا عبدالوهاب الثقفِي عن محمد 
ابن عَمْرِوه عن ابي سلَمَة عن أبي مُرَيْرَةَ َال: قَالَ رول الله 
هد ١‏ َو تغْلَمُون ما أغلم”" لضنجكتم قلسلا وكيم كبيرأ» 
خلا جيف 0 

[خ: 1486]. 

-١‏ قوله: (عن مورق) بضم الميم وتشديد الراء المكسورة ابن 
مشمرج. قال في «التقريب»: بضم أوله وفتح المعجمة وسكون 
الميم وكسر الراء بعدها جيم: ابن عبدالله العجلي البصريء ثقة 
عابد من كبار الثالثة. وقال في «الخلاصة۲: مشمرج بفتح الراء 
كمدحرج. 

۲- قوله: (إني أرى مالا ترون) أي أبصر مالا تبصرون بقرينة 
قوله وأسمع مالا تسمعون (أطت السماء) بتشديد الطاء من الأطيط: 
وهو صوت الأقتاب» وأطيط الإبل أصواتها وحنينها على مافي 
«النهاية» أي صوتت (وحق) بصيغة المجهول أي ويستحق وينبغي 
(لها أن تئط) أي تصوت (ما فيها) أي ليس في السماء جدسها 
(موضع أربع أصابع) بالرفع على أنه فاعل الظرف المعتمد على 
حرف (إلا وملك) أي فيه ملك (واضع جبهته لله ساجدا) قال 
القاري: أي منقاداً ليشمل ما قيل أن بعضهم قيام وبعضهم ركوع 
وبعضهم سجود؛ كما قال تعالى حكاية عنهم: وما منا إلا لَه مَقَام 
مُعْلُومٌ4 أو خصه باعتبار الغالب منهم أو هذا مختص بإحدى 
السماوات. قال: ثم اعلم أن أربعة بغير هاء في «جامع الترمذي» 
وابن ماجة ومع الهاء في «شرح السنة» وبعض نسخ «المصابيح؟ 
وسببه أن الإصبع يذكر ويؤنث قال الطيبي رحمه اللّه: أي أن كثرة 
ما فيها من الملائكة قد أثقلها حتى أطت» وهذا مثل وإيذان بكثرة 
الملائكة» وإن لم يكن ثمة أطيط وإنما هو كلام تقريب أريد به 
تقرير عظمة الله تعالى انتهى. قال القاري: ما المحوج عن عدول 
كلامه ية من الحقيقة إلى المجاز مع إمكانه عقلا ونقلا حيث 
صرح بقوله: «وأسمع مالا تسمعون» مع أنه يحتمل أن يكون أطيط 
السماء صوتها بالتسبيح والتحميد والتقديس لقوله سبحانه: «وإن 
من شيء إلا بسح بحندو). 

۳- (على الفرش) بضمتين جمع فراش (لخرجتم) أي من 
منازلكم (إلى الصعدات) بضمتين أي الطرق وهي جمع صعد 
وصعد جمع صعيدكطريق وطرق وطرقات وقيل: هي جمع صعدة 
كظلمة وهي فناء باب الدار وممر الناس بين يديه كذا في «النهاية». 
وقيل: المراد بالصعدات هنا البراري والصحاري (تجأرون إلى الله) 


أي تتضرعون إليه بالدعاء ليدفع عنكم البلاء (لوددت أني كنت 
شجرة تعضد) بصيغة المجهول أي تقطع وتستأصل» وهذا قول أبي 
ذر رضي الله عنه كما ستعرف. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة وابن عباس 
وأنس) أما حديث عائشة وحديث ابن عباس فلينظر من أخرجهماء 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب» وأما حديث 
أنس فأخرجه البخاري في تفسير سورة المائدة وفي «الرقاق؟ وفي 
«الاعتصام)» ومسلم في «فضائل النبي بيا والترمذي في 
والتفسير»» والنسائي في «الرقائق»؛ وابن ماجة في «الزهدا. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وان 
ماجة. 

-١‏ قوله: (ويروى من غير هذا الوجه أن أبا ذر قال لوددت 
الخ) رواه أحمد في «مسنده» وفيه: تجأرون إلى الله قال فقال أبو 
ذر: والله لوددت أني شجرة تعضد. 

۷- قوله: (لو تعلمون ما أعلم) أي.من عقاب الله للعصاة وشدة 
المناقشة يوم الحساب لضحكتم جواب لو (ولبكيتم كثيراً) أي بكاء 
كثيراً أو زماناً كثيراً أي من خشية الله ترجيحا للخوف على الرجاء 
وخوفاً من سوء الخاتمة. قال الحافظ: والمراد بالعلم هنا ما يتعلق 
بعظمة الله وانتقامه ممن يعصيه. والأهوال التي تقع عند النزاع 
والموت وفي القبر ويوم القيامة» ومناسبة كثرة البكاء وقلة الضحك 
في هذا المقام واضحةء والمراد به التخويف» وقد جاء لهذا 
الحديث سبب أخرجه سنيد في «تفسيره» بسند واه» والطبراني عن 
ابن عمر: خرج رسول الله ها إلى المسجد فإذا بقوم يتحدثرن 
ويضحكون فقال: والذي نفسي بيده فذكر هذا الحديث. وعن 
الحسن البصري: من علم أن الموت مورده والقيامة موعنده؛ 
والوقوف بين يدي الله مشهده. فحقه أن يطول في الدنيا حزنه. 
انتهى. ش 

8- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 
۰- باب ما جاءً مَنْ تَكَلَمّ بالكلمَةٍ يُضنْحِكَ بها 
الثتاس 

6- [صحيح] حَدَئنا محمّدُ بن بَشَا حدثنا ابن أبي 
عَدِي» عن محمد بن إمْحَاق» حدثني محمد بن إبراهيم عسن 
عِيسى بن طَلْحَة عن أبي هُرَيْرةَ قال: قال رسول الله يكة: إن 
الرَجُل' يكلم بالَِّْمَةٍ لا ری بها اسا هوي بها سَبْعِينَ 
خريفاً في النار». 

.]1 91١ [ه:‎ [A۸ IEW [خ:‎ 

قال هذا حديث حسنٌ غریب "© من هذا الْوَجه. 


تحفة الأحوذى - كتاب الزُهمد 


۸۹ 


6- [حسن] حَدّثنا محمد بن بشارء حدثنا يَحيّى بر 
ا ا SER‏ 
«سَمعت النبي ويك يقول: وَبْلُ لِلِْي يُحَدَتْ بِالْحَدِيثٍِ 
فلك به الْقَوْمْ یکلب ريل لَه وبل لَهه. 


[د: 444°[ 
قال: وفي البابء عن أبي مزر قال: هذا حديث 
الما 


-١‏ قوله: (إن الرجل) يعني الإنسان (بالكلمة) أي الواحدة (لا 
یری بهما بأسأ) أي سوءاء ب يعني لا يظن أنها ذنب يؤاخذ به (يهوي 
بها) أي يسقط بسبب تلك الكلمة يقال: :هوی يهوي كرمى يرمي 
هويا بالفتح سقط إلى أسفلء كذا في #مختار الصحاح؛ (سبعين 
خريفاً في النار) لما فيها من الأوزار التي غفل عنهاء والمراد أنه 
يكون دائماً في صعود وهويء فالسبعين للتكثير لا للتحديد. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة 
والحاكم. 

۳- قوله: (ويل) أي هلاك عظيم أو واد عميق (ليضحك) بضم 
أوله وكسر الحاء من الإضحاك (به) أي بسيب تحديثه أو الكذب 
(القوم) بالنصب على أنه مفعول ثان ويجوز فتح إلياء والحاء ورفع 
القوم ثم المفهوم منه أنه إذا حدث بحديث صدق ليضحك القوم 
فلا باس به كما صدر مثل ذلك من عمر رضي الله تعالى عنه مع 
النبي ية حين غضب على بعض أمهات المؤمتين. قال الغزالي: 
وحينئذ ينبغي أن يكون من قبيل مزاح رسول الله و فلا يكون إلا 
حقا ولا يؤذي قلبا ولا يفرط فيه. فإن كنت أيها السامع تقتصر عليه 
أحيانا وعلى الندور فلا حرج عليك. ولكن من الغلط العظيم أن 
يتخذ الإنسان المزاح حرفةء ويواظب عليه ويفرط فيه ثم يتمسك 
بفعل رسول الله يل فهو كمن يدور مع الزنوج أبداً لينظر إلى 
. رقصهم؛ ويتمسك بأن رسول الله َة أذن لعائشة رضي الله عنها في 
النظر إليهم وهم يلعبون (ويل له ويل له) كرّره إيذاناً بشدة هلكته 
وذلك لأن الكذب وحده رأس كل مذموم وجماع كل شر. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه النجار ومسلم 
والنسائي عنه أنه سمع النبي ب يقول: إن العبد ليتكلم ما يتبين ما فيها 
يزل بها في النار أبعد ما بين المشرق والمغرب. ولأبي هريرة حديث 
اخر عند البيهقي ذكره ضاحب «المشكاة» في.باب خفظ اللسان. 

6- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمدء وأبو داو 
والنسائي» والحاكم والدارمي 


-١١‏ باب 


5- [ضعيف» ضعفه الألباني] حذثنا سْليّمان بن 


عبدالجبار الْبعْداوي» حدثنا عُمَرُ بن حفص بن ياي 
حدثنا أبي عن الأعْمَش عن أنّس بن مالك قال: توفي رَجُل 

ن أصحابه") فقال -يَمْني رَجُلّ-: بشي بِالْجَنْة فقال 
رول الله ل ال 0 
بَخِلّ ہما لا ينق 

قال هذا حديث غریب" . 

۷“ [صحيح» صححه الألباني وحسئه النووي] 
حَدثنا أحمّد بن نْصر النيسابو ري“ وَغيرُ وار قالوا حدثنا 
أبو مُسلهر عن إسماعيل ابن عبدالله بن سماعة عن 


الأؤزاعي» عن فرت عن الڙهري عن أبي سلَمَة عن أبي, مُرَيْرَة 
قال: قال رَسُول الله يكِ: «ين جسن إمثلام المَرء .”0 رة ما 
لا يعنيه». 

[۳۹۷٦ [ه:‎ 

قال: هذا حديث غریب" لا نَعْرِفُه من حديث أبي 
سَلَمَة» عن أبي هَرَيْرَة عن النبي يل إل من هذا الوجه. 


- [صحيح] حَدئنا فيب حدئنا مالك بن ئس 
عن الرَضْرِي» عن علي بن الحُسيْنٍ'"" قَالَ: قال رول 
الله ڳ: إن مِنْ حُسْن ملام المء تَركَة مالا يَعِْيوه. 

زه: الاو ؟]. 

قال أبو عِيسّى: وهّكذا رَوَى غَيْرُ وال مِنْ أصْحَابِ 
الڙري عن الرهري» عن علي بن سين عن التي الخو 

-١‏ قوله: (حدثنا سليمان بن عبدالجبار البغدادي) الخياط أبو 
أيوب صدوق ابن الحادية عشرة (حدثنا عمر بن حفص بن غياث) 
بكسر الجمججمة وآخره عثلنة من طاق الكوني تت ریا وخ سن 
العاشرة. 

.26 قوله: (توفي رجل من أصحابه) أي من أصحاب النبي‎ “٣ 
وفي «المشكاة» من الصحابة (فقال: يعني رجلا) وفي بعض النسخ‎ 
رجلء أي قال رجل للرجل المتوفي (أبشر بالجنة) من باب الإفعال‎ 
أي افرح بها قال الله تعالى: <رَائشيروأ بالج الي كسم تُودون»‎ 
ويجوز أن يكون من باب علم أو ضرب. قال في القاموس؛: أبشر‎ 
فرح ومنه أبشر بخير وبشرت به.كعلم وضرب سردت (أو لا تدري)‎ 

بفتح الواو على أنها عاطفة على محذوف أي تبشر ولا تدري أو 

تة تقول أو على أنها للحال أي والحال أنك لا دري (فلعله تكلم فيما 
لا يعنيه) أي ما لا يحتاج إليه في ضرورة دينه ودنیاه (أو بخل بما لا 
ينقصه) الضمير المنصوب للرجل والمرفوع لما. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) قال في «المرقاة»: ورجاله رجال 
الصحيحين إلا سليمان بن عبدالجبار البغدادي شيخ الترمذي وقد 


تحفة الأحوذى - كتاب الرُهد 


ذكره ابن حبان في «الثقات» كذا في التصحيح. انتهى. وقال 
المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث ونقل كلام الترمذي 
هذا ما لفظه: رواته ثقات» وروی ابن أبي الدنيا وأبو يعلى عن انس 
أيضاً قال: إستشهد رجل منا يوم أحد فوجد على بطنه صخرة 
مربوطة من الجوع فمسحت أمه التراب عن وجهه وقالت: هنيئا لك 
يا بني الجنة. فقال النبي كفده ما يدريك لعله كان يتكلم فيما لا 
یعنیه» ویمنع ما لا يضره. وروی ابو يعلي أيضاً والبيهقي عن أبي 
هريرة قال: قتل رجل على عهد رسول الله يل شهيداً فبكت عليه 
باكية فقالت: واشهيداه. قال فقال النبي يقةِ: ما يدريك أنه شهيد؟ 
لعله كان يتكلم فيما لا یعنیه» أو يبخل فيما لا ینقصه» انتهى. 

قلت: رجال حديث الباب ثقات كما قال المنذري» لكن 
الأعمش ليس له سماع من أنس. قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب» في ترجمة الأعمش: روى عن أنس ولم يثبت له منه 
سماعء انتهى. 

4 - قوله: (أحمد بن نصر التيسابوري) الزاهد المقري أبو 
عبدالله بن أبي جعفر ثقة فقيه حافظ من الحادية عشرة (أخبرنا أبو 
مسهر) اسمه عبدالأعلى بن مسهر الغساني الدمشقي» ثقة فاضل من 
كبار العاشرة (عن إسماعيل بن عبدالله بن سماعة) العدوي مولى 
آل عمر الرملي؛ وقد ينسب إلى جده» ثقةء قديم الموت من الثامنة 
(عن قرة) هو ابن عبدالرحمن بن حيوئيل وزن جبرئيل المعافري 
البصري» يقال اسمه يحيى» صدوق له مناكير من السابعة. 

0- قوله: (من حسن إسلام المرء) أي من جملة محاسن إسلام 
الإنسان وكمال إيمانه (تركه ما لا يعنيه) قال ابن رجب الحنبلي في 
كتاب «جامع العلوم والحكم» في شرح هذا الحديث ما لفظه: 
معنى هذا الحديث أن من حسن إسلامه تركه ما لا يعنيه من قول 
وفعل» واقتصاره على ما يعنيه من الأقوال والأفعال» ومعنى يعنيه 
أنه يتعلق عنايته به ويكون من مقصده ومطلوبه» والعناية شدة 
الاهتمام بالشيء» يقال: عناه يعنيه: إذا اهتم به وطلبه» وإذا حسن 
الإسلام اقتضى ترك ما لا يعني كله من المحرمات والمشتبهات 
والمكروهات وفضول المباحات التي لا يحتاج إليهاء فإن هذا كله 
لا يعنيه المسلم إذا كمل إسلامه انتهى مختصرا. قال القاري في 
معنى تركه ما لا يعنيه: أي ما لا يهمه ولا يليق به قولا وفعلاء ونظراً 
وفكراً وقال: وحقيقة ما لا يعنيه ما لا يحتاج إليه في ضرورة دينه 
ودنياه» ولا ينفعه في مرضاة مولاه بان يكون عيشه بدونه ممكنا. 
وهو في استقامة حاله بغيره متمكناء وذلك يشمل الأفعال الزائدة 
والأقوال الفاضلة. قال الغزالي: وحد ما يعنيك أن تتكلم يكل ما لو 
سكت عنه لم تأئم ولم تتضرر في حال ولا مال. ومثاله أن تجلس 
مع قوم فتحكي معهم أسفارك وما رأيت فيها من جبال وأنهار. وما 


وقع لك من الوقائع» وما استحستته من الأطعمة والثياب؛ وما 
تعجبت منه من مشايخ البلاد ووقائعهم؛ فهذه أمور لو سكت عنها 
لم تائم ولم تنضررء وإذا بالغت في الاجتهاد حتى لم يمتزج 
بحكايتك زيادة ولا نقصان ولا تزكية نفس من حيث التفساخر 
بمشاهدة الأحوال العظيمة» ولا اغتياب لشخصء ولا مذمة لشيء 
مما خلقه الله تعالى» فانت مع ذلك كله مضيع زمانك ومحاسب 
على عمل لسانك» إذ تستبدل الذي هو أدنى بالذي هو خير لأنك 
لو صرفت زمان الكلام في الذكر والفكر, ربما ينفتح لك من 
نفحات رحمة الله تعالى ما يعظم جدواه» ولو سبحت الله بنى لك 
بها قصر في الجنة. وهذا على فرض السلامة من الوقوع في كلام 
المعصية؛ وأن لا تسلم من الآفات التي ذكرناها. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة والبيهقي في 
«شعب الإيمان». وقال ابن رجب: هذا الحديث أخرجه الترمذي 
وابن ماجة من رواية الأوزاعي عن قرة بن عبدالرحمن عن الزهري 
عن أبي سلمة عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه. وقال الترمذي: 
غريب. وقد حسنه الشيخ المصنف يعني الإمام النووي لأن رجال 
إسناده ثقات» وقرة بن عبدالرحمن بن جبريل وثقه قوم وضعفه 
آخرون. وقال ابن عبدالبر: هذا الحديث محفوظ عن الزهري بهذا 
الإسناد من رواية الثقات» وهذا موافق لتحسين الشيخ له. وأما أكثر 
الأئمة فقالوا: ليس هو بمحفوظ بهذا الإسنادء إنما هو محفوظ عسن 
الزهري عن علي بن حسين عن النبي وَل مرسلا. كذلك رواه 
الثقات عن الزهري منهم مالك في «الموطأ» ويونس ومعمر 
وإبراهيم ابن سعد إلا أنه قال: من إيمان المرء تركه ما لا يعنيه. 
وممن قال إنه لا يصح إلا عن علي بن حسين مرسلاء الإمام أحمد. 
ويحيى بن معين والبخاري والدارقطني. وقد خلط الضعف في 
إسناده على الزهري تخليطاً فاحشاً والصحيح فيه المرسل. ورواه 
عبدالله بن عمر العمري عن علي بن حسين عن أبيه عن النبي ياء 
فوصله» وجعله من مسند الحسين بن علي. وأخرجه الإمام أخمد 
في «مسنده» من هذا الوجه والعمري ليس بالحافظ. وأخرجه أيضاً 
من وجه آخر عسن الحسين عن النبي ية وضعفه البخاري في 
«تاريخه» من هذا الوجه أيضاً وقال: لا يصح إلا عن علي بن حسين 
مرسلا. وقد روي عن النبي ية من وجوه أخر وكلها ضعيفة. 

- قوله: (عن علي بن الحسين) بن علي بن آبي طالب زين 
العابدين, ثقة ثبت عابد فقيه فاضل مشهورء قال ابن عيينة عن 
الزهري: ما رأيت قرشياً أفضل منه» من الثالثة. 

7- بَابْ في قِلَةِ الكلام 


- [صحيح؛ صححه الترمذي وابن حبان والحاكم] 


تحضة الأحوذى - كتاب الزُهد 


1۸٥۱ 


حَدَئنا هناف حدثنا عبد عن مُحمَلٍ بن عَمْرِو وحدئني 
أبي عن جَڏي قال: م0 
صَّاحِبّ رَسُول الله يكل يقول: : مسَمِعْتُ رول الله يل يو 
إن أحَدَكم لَكلم بالكَلِمَة من رضوَان اله" ما يظَنْ أن 55 
ما لفت فيب الله لَه بها رضنْوالة إلى يوم بلقا إن 
أحَدَكم يتكلم بالكَلِمَة مِنْ سَخَط الله ما يَظْنَ أن لما 
بَلَمَتا يكنب الله عليه بها سَحَطَه إلى يوم بلقاي قال رفي 
الاب عن أم حبيبة. قال هذا حديث حسن صي . 
وهکذا رواه عر واا عن مُحمل بن عرو نحو هذاه الوا 
عن محم بن عَسْرِو عن أبيه عن جد عن بلآل بن الْحَارثِ. 
وَرْوَى هذا الحديث مَالِك , بن الس عن مُحمدٍ بن عَمْرِو عسن 
بيه عن پلال بن الحارث ولم يلك فيه عن ِدو. 

]۳۹٦۹ [ه:‎ 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان (خدثني أبي) هو عمرو 
ابن علقمة بن وقاص الليثي. المدني» مقسول من:السادسة (عن 
جدي) هو علقمة بن وقاص بتشديد القاف الليثي المدني» ثقة ثبت 
من الثانية» أخطأ من زعم أن له صحبة وقيل إنه ولذ في عهد النبي 
ييه ومات في خلافة عبدالملك. 

- قوله: (ليتكلم بالكلمة من رضوان الله) بكسر الراء أي مما 
يرضيه ويحبه (ما يظن أن تبلغ) أي لا يعلم أن تبلغ تلك الكلمة (ما 
بلغت) من رضا الله بها عنه والجملة حال. وفي «المشكاة»: إن 
الرجل ليتكلم بالكلمة من الخير ما يعلم مبلغهسا. قال القاري: أي 
قدر تلك الكلمة ومرتبتها (فيكتب الله له) أي لأحدكم المتكلم 
بالكلمة المذكورة (بها) أي بتلك الكلمة (رضوانه) أي رضاه (إلى 
يوم يلقاه). وفي «الجامع الضغير» إلى يوم القيامة (فيكتب الله عليه 
بها سخطه) أي غضبه. قال ابن عيينة: هي الكلمة عند السلطان 
فالأولى ليرده بها عن ظلم» والثانية ليجره بها إلى ظلم. وقال ابن 
عبدالبز: لا أعلم خلافا في تفسيرها بذلك نقله السيوطي. قال 
الطيبي: فإن قلت ما معنى قوله يكتب الله له بها رضوانه (وما فائدة 
التوقيت إلى يوم يلقاه؟) قلت: معنى كتبه رضوان الله توفيقه لما 
يرضي الله تعالى من الطاعات والمسارعة إلى الخيرات ليعيش في 
الدنيا حميداًء وفي البرزخ يصان من عذاب القبر ويفسح له قبره» 
. ويقال له نم كنومة العروس الذي لا يوقظه إلا أحب أهله إليه» 
ويحشر يوم القيامة سعيداً ويظله الله تعالى في ظله؛ ثم يلقى بعد 
ذلك من الكرامة والنعيم المقيم» ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دونه 
وفي عكسه قوله يكتب الله عليه بها سخطه» ونظيره قوله تعالى 
لإبليس: إن عَلَيِكَ لَعْنتِي إلى يَوْمٍ الدّين» كذا في «المرقاة». 

قرا اوی اتاب عن آم ی اخرجه ارتي في بات 


حفظ اللسان. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه مالك وأحمد 
والتسائي وابن ماجة والبغوي في شرح السنة؛ وابن حبان في 
«صحيحنه؛ والحاكم وقال: ضحيح الإسناد. قال في «تهذزيب 
التهذيب» في ترجمة عمرو بن علقمة: روى عن أبيه عن بلال بن 
الحارث حديث: إن الرجل ليتكلم بالكلمة الحديث» وعنه ابنه 
محمد ذكره ابن حبان في «الثقات» أخرجوا له الخديث المذكور 
صححه الترمذي. قلت: وكذا صححه ابن حبان وصحنح له ابن 
خزيمة حديثاً آخر من روايته عن أبيه أيضاً. انتهى. 

11 - باب ما جَاءَ في هَوَان الدَنيًا عَلَى الله عز وجل 

[صحيح» صححه الترمذي i!‏ والألباني] 
حَدَئنا َة حدثنا عبد الْحَمِيكٍ ب بن سَلَيْمَانَ! '' عن أبي حازم 


عن سهل بن سَعْلدٍ قال: قال رَسُولَ الله يك: لو كانت الدَنيا 
تخل عِنْدَ الله جتاح بَعُوضَةٍ مَا سَقَى كافراً مِنْهَا شَربّة مَاءه. 


وَفي الاب عن ابي هُرَيرَ 0 

16١١ [ه:‎ 

E‏ ا 
الرّجه. 


۱- ؟[مسعى حرفا ی ار ارا ا 
ابن المَبارك عن مُجَالِدٍ' 0 عن فض بن أبي حازې عن 
المُسْتَوردٍ بن شَدَادٍ قَال: دكت مع الركب لين قفرا مع 
ع ا مَيْنَدَه فققال رَسُول الله يكل: 
ارون هَذْهِ هات عَلَى أَهْلِهًا حِين ألْقَوْهَا؟ قَالُوا مر هَوَانِهًَا 
لْقَوْهَا يَا رَسُولَ الله قَالَ: فالدَنيًا هون على الله من هلو 
عَلّى أمْلِها'. 

.)4١١١ [زه:‎ 

وَفي البَاب عن جابر وابن عَم“ 

قا الو عي شري لتر وين ا 

-١‏ قوله: (حدثنا ميد العنية بن سلاف الخزاعي الضرير أبو 
عمر المدني نزيل بغداد ضعيف من الثامنة وهو أخو فليح. 

؟- قوله: (تعدل) بفتح التاء وكسر الدال أي تزن وتساوي 
(عند الله جناح بعوضة) هو مشل للقلة والحقارة. والمعنى أنه 
لو كان لها أدنى قدر (ما سقى كافرا منها) أي من مياه الدنيا (شربة 
ماء) أي يمتع الكافر منها أدنى تمتع» فإن الكافر عدو الله والعدو لا 
يعطى شيئا مما له قدر عند المعطي» فمن حقارتها عنده لا يعطيها 
لأوليائه كما أشار إليه حديث: إن الله يخمي عبده المؤمن عن الدنيا 
كما يحمي أحدكم المريض عن الماء. 


Ao 


تحفة الأحسوذي - كتاب الزهد 


۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه ابن ماجة 
والضياء المقدسي. وقال المناوي بعد نقل قول الترمذي هذا: 
ونوزع. يعني ونوزع الترمذي في تصحيح الحديث ووجه المنازعة 
أن في سند هذا الحديث عبدالحميد بن سليمان وهو ضعيف. 

- قوله: (عن مجالد) بضم أوله وتخفيف الجيم: أبن سعيد بن 
عمير الهمداني أبي عمرو الكوفي ليس بالقوي وقد تغير في آخر 
عمره» من صغار السادسة. 

1- قوله: (على السخلة) بفتح السين وسكون خاء معجمة: ولد 
معز أو ضأن (أترون هذه هانت على أهلها) قال في «القاموس): 
هان هونا بالضم وهواناً ومهانة ذل. انتهى. (قالوا: من هوانها) أي 
من أجل هوانها (الدنيا أهون) أي أذل وأحقر (على الله) أي عنده 
تعالى (من هذه) أي من هوان هذه السخلة. 

۷- قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عمر) أما حديث جابر 
فأخرجه مسلم في أوائل الزهد وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
الطبراني في «الكبير» ورواته ثقات» كذا في «الترغيب). 

۸- قوله: (حديث المستورد حديث حسن) وأخرجه أحمد في 
لامسلده). 

-٤‏ باب منه 

۲- - [حسن] حادثنا محمد بن حاتم المكتب""» 
أخبرنا غل بن تابي [خبرنا عدالر شن بن ثاب ابن 
توان قال سمغت عَطَاءٌ بن قُرَة'"» قَالَ سيعت عبدالله بن 
ضَمْرَة أ قال سَمِعْت آبا هُريرَة يَقَول سمغت رَسُول الله يكل 
يَقُول: «ألآ إن الدنيا مَلعُونّة"" مَلْعُونٌ ما فِيهًا إلا ذِكْرٌ الله وَمَا 
وال َعَالِمَ أو مبَعَلَمٌ». ١‏ 

.)4١ ١١ [ه:‎ 


قال أبو عِيسى: هَذَا حَِيثُ حسن 4 غريب7). 


-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حاتم المكتب) الزمي بكسر الزاي 
وتشديد الميم؛ الخراساني نزيل العسكرء ثقة من العاشرة. (أخبرنا 
علي بن ثابت) الجزري أبو أحمد الهاشمي مولاهم» صدوق ريما 
أخطاء وقد ضعفه الأزدي بلا حجة من التاسسعة. (أخبرنا 
عبدالرحمن بن ثابت بن وبسان) العنسي بالنون الدمشقي الزاهد 
صدوق يخطىء ورمي بالقدر وتغير بآخره من السابعة. 

؟- (قال سمعت عطاء بن قرة) السلولي بفتح المهملة وضم 
اللام الخفيفة صدوق من السادسة (قال سمعت عبدالله بن ضمرة) 
السلولي وثقه العجلي من الثالثة. 


۳- قوله: (إن الدنيا ملعونة) أي مبغوضة من الله لكونها مبعدة 
عن الله (ملعون ما فيها) أي مما يشغل عن الله إلا ذكر الله بالرفع. 
(وما والاه) أي أحبه الله من أعمال البر وأفعال القربء أو معناه (ما 
والى ذكر اله أي قاربه من ذكر خير أو تابعه من أتباع أمره ونهيه 
لأن ذكره يوجب ذلك. قال المظهر: أي ما يحيه الله في الدنياء 
والموالاة المحبة بين اثنين. وقد تكون من واحد وهو المراد هنا 
يعني ملعون ما في الدنيا إلا ذكر الله وما أحبه الله مما يجري في 
الدنيا وما سواه ملعون..وقال الأشرف: هو من الموالاة وهي 
المتابعة ويجوز أن يراد بما يوالي ذكر الله تعالى طاعنه» وأتباع أمزه 
واجتناب نهيه «وعالم أو متعلم؛ قال القاري في «المرقاة»: أو 
بمعنى الواو أو للتنويع فيكون الواوان بمعنى أو. وقال الأشرف: 
قوله وعالم أو متعلم في إكثر النسخ مرفوع واللغة العربية تقتضي 
أن يكون عطفاً على ذكر الله فإنه منصوب مستئنى من الموجب. 
قال الطيبي رحمه الله: هو في «جامع الترمذي» هكذا وماوالاه. 
وعالم أو متعلم بالرفع» وكذا في «جامع الأصول» إلا أن بدل أو فيه 
الواو. وفي «سنن ابن ماجة» أو عالما أو متعلما بالنصب مع أو 
مكرراً والنصب في القرائن الثلاث هو الظاهر والرفع فيها على 
التأويل. كأنه قيل الدنيا مذمومة لا يحمد ما فيها إلا ذكر الله وعالم 
أو متعلم انتهى ما في «المرقناة». قال المناوي: قوله ملعونة أي 
متروكة مبعدة متروك ما فيها أو متروكة الأنبياء والأصفياء كما في 
خبر: لهم الدنيا ولنا الآخرة. وقال: الدنيا ملعونة لأنها غرت 
النفوس بزهرتها ولذتها فآمالتها عن العبودية إلى الهوى؛ وقال بعد 
ذكر قوله وعالماً أو متعلماً: أي هي وما فيها مبعد عن الله إلا العلم 
النافع الدال على الله فهو المقصود منهاء فاللعن وقع على ما غر من 
الدنيا لا على نعيمها ولذتهاء فإن ذلك تناوله الرسل والأنبياء. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة 
والبيهقي. 


6- باب منه 


۳-[صحیح» رواه مسلم] حَدَئنا مُحمّدُ بن بَشَارٍ 
حََئنا يَحَْى بنْ سياه حدثنا إسماعيل بن أبي خَالِدٍ أخصبرني 
س بن أبي حازم قال سمغت سورد" اعا ني فر فالا 
قال سول الله 2 دما الد" و في الا إلا مل مَا يَجِعَل 
أحَدْكُمْ إِصِبَعْه في اليم يط تاذ رجم» 

[م: له ٠١4‏ 4 ]. 

قال أبو عِيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صّحِبح”". وإسماعيل 
ابن أبي خالد يكنى أبا عبدالله ووالد قيس أبو حازم اسمه 


تحفة الأحوذي - كتاب الزهد 


Aor 


عبد بن عوف وهو من الصحابة. 

-١‏ قوله: (قال: سمعت مستورداً) هو ابن شداد القرشسي 
الفهري (أخا بني فهر) أي كان مستورد من بني فهر. 

۲- (ما الدنيا) ما نافية» أي ما مثل الدنيا من نعيمها وزمانها (في 
الآخرة) أي في جنبها ومقابلة نعيمها وأيامها (إلا مثل) بكسر الميم 
ورفع اللام (ما يجعل أحدكم) ما مصدرية أي مشل جعل أخدكم 
(أصبعه) الظاهر أن المراد بها أصغر الأصابع قاله القاري. قلت: 
وفع في رواية مسلم أصبعه هذه في اليم وأشار يحيى بن يحيى 
بالسبابة (في اليم) أي مغموسا في البحر المفسر بالماء الكثير 
(فلينظر بماذا ترجع) أي باي شيء ترجع أصبع أحدكم من ذلك 
الماء. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

7- بَابْ ما جَاءَ أنّ الذَنيًا سجن المؤمن وجنة 

الكافِر 1 

4 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدْئنا قُتيَنَةُ حدثنا 
عبدالعزيز بن مُحمَلِه عن العَلاء بن عبدالرَحْمَنء عن أبيهء 
عن أبي هري قال: قال رَسُول الله يكل: «الدنيًا سجن المؤين 
وَجَنهُ الكافر». 

.]٤1١۳ زه:‎ 058 

وفي البابِ عن عبدالله بن عَمْرِو". 

قال أبو عيسى: هذا حډيٿ حن مح . 

-١‏ قوله: (الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر) قال النووي رحمه 
الله: معناه أن المؤمن مسجون ممنوع في الدنيا من الشهوات 
المحرمة والمكروهة؛ مكلف بفعل الطاعات الشاقة» فإذا مات 
استراح من هذا وانقلب إلى ما أعد الله تعالى له من النعيم الدائم 
والراحة الخالصة من النقصان. وأما الكافر فإنما له من ذلك ما 
حصل في الدنيا مع قلته وتكديره بالمنغصاتء فإذا مات صار إلى 
العذاب الدائم وشقاء الأبد. انتهى. وقال المناوي: لأنه ممنوع من 
شهواتها المحرمة فكأنه في سجن» والكافر عكسه فكأنه قي جنة. 
انتهى. وقيل: كالسجن للمؤمن في جنب ما أعد له في الأخرة من 
الثواب والنعيم المقيم» وكالجنة للكافر في جنب ما أعد له في 
الآخرة من العقوبة والعذاب الأليم. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأحمد 
وابن ماجة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أحمد 
والطبراني وأبو نعيم في «الحلية» والحاكم بإسناد صحيح عنه 
مرفوعا: الدنيا سجن المؤمن وسنتة فإذا فارق الدنيا فارق السجن 


والسنة. 

۷- باب ما جَاءَ مَل الذنيا مئل أربعة تقر 
Yo‏ ا ا تید بن اال ج ار 
ميم حَدَثْنا عَبَادَةٌ برغ م حدثنا يُونْسُ بن حاب عَنْ 

سَعِيلوٍ الطَائِي أبي الببختري أنه قَالَ حدثني أبو كَبشة الآنمَاري 
انه سَمع رَسُولَ الله يك يَقُول: لث" أقسِم عَليْهنَ 
وَأَحَدََكُمْ حَدِيثا فاحقظوة. قال ما نَقَصّ مَالُ عَبْدٍ مِنْ صدَّقَةٍ 
و E‏ 
عبد با عبد باب مسال إل تح الله عله باب فر أو كَلِمَةٍ ها 
وراذگ حَدِيئاً فاحْفُظُوهُ. قَالَ : إنَما الدنيًا Et‏ عَبْلٍ 
رَرَقَهُ الله مالا وَعِلْماً فهو يَنَقِي ربّهُ فيه وَيَصِل به رَحِمَهُ وَيَعْلم 
لله فيه حَقا فَهَذَا بأفْضّل المتازل» وَعَبْدٍ رَرَقَهَ الله عِلْماً ولم 
يَرْرْقْهُ مالا فَهْوَ صادق النية يقول: لوان لي مالا لعيلت فيه 
بعَمَل قلآن فَهَُ به آجْرهُمَا سوا وََبْلرَْقَ لله مالا ولم 
برق ْمأ نهو يخبط في ماله بعر عم لأ يقي فيه رة وَل 
صل فيه رَحِمَكُ ولا يلم لله فيه حَقَا هذا بأبّث المنازل» 
هلم برژقة الله مالا ولا لما فهو يول : لو أن لِي مالا 


2 


قال ابو غيسن: : هذا ديف ت م 


-١‏ قوله: (أخبرنا عبادة بن مسلم) الفزاري أبو يحيى البصري 
ثقة اضطرب فيه قول ابن حبان من السادسة (أخبرنا يونس بن 
خباب) بمعجمة وموحدتين الأولى منهما مشددة الأسدي مولاهم 
الكوفي صدوق يخطىء ورمي بالرفض من السادسة (عن سعيد 
الطائي أبي البختري) بفتح الموحدة والمثناة بينهما معجمةء ابن 
فيروز ابن أبي عمران الطائي مولاهم» الكوفي» ثقة ثبت فيه تشيع 
قليل» كثير الإرسال من الثالثة. 

-١‏ قوله: (يقول ثلاث) أي من الخصال (أقسم عليهن) أي 
أحلف عليهن (وأحدثكم) عطف على قوله ثلاث بحسب المعنى 
فكأنه قال: أخبركم بشلاث أؤكدهن بالقسم عليهن وأحدئكم 
(حديثاً) أي تحديثاً عظيماً أو بحديث آخر (فاخفظوه) أي الأخير أو 
المجموع (ما نقص مال عبد من صدقة) تصدق بها منه بل يبارك له 
فيه بما يجبر نقصهه الحسي (ولا ظلم عبد) بصيغة المجهول 
(مظلمة) بفتح الميم وكسر اللام مصدر (صبر) أي العبد (عليها) 
أي على تلك المظلمة ولو كان متضمنا لنوع من المذلة (إلا زاده 
الله عزأً) في الدنيا والآخرة (ولا فتح) أي على نفسه (باب مسالة) 
أي سؤال للناس (إلا فتح الله عليه باب فقر) أي باب احتيساج آخصر 
وهلم جرا أو يكون سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع في نهاية من 


\Aot 


تحضة الأحوذي - كاب الرُهد 


النقمة كما هو مشاهد (وأحدثكم حديثاً فاحفظوه) عني» لعل الله 
تعالى أن ينفعكم به (إنما الدنيا لأربعة نفر) أي إنما حال أهلها حال 
أربعة: الأول (عبد) بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف وبالجر على 
أنه بدل مما قبله (رزقه الله مالا) من جهة حل (وعلماً) أي شرعياً 
نافعاً (فهو يتقي ربه فيه) أي في الإنفاق من المال والعلم (ويصل 
به) أي بكل منها (رحمه) أي بالصلة من المسال وبالإسعاف بجاه 
العلم (ويعلم لله فيه حقاً) من وقف وإقراء وإفتاء وتدريس (فهذا) 
أي العبدالموصوف بما ذكر (بأفضل المنازل) أي بأفضل الدرجات 
عند الله تعالى (وعبد رزقه الله علماً) أي شرعياً نافماً (ولم يرزقه 
مالا) ينفق منه في وجوه القرب (يقول) فيما بينه وبين الله (بعمل 
فلان) أي الذي له مال ينفق منه في البر (فهو بنيته) أي يؤجر على 
حسبها (فأجرهما سواء) أي فأجر من عقد عزمه على أنه لو كان له 
مال أنفق منه في الخير» وأجر من له مال ينفق منه سواء ويكون أجر 
العلم زيادة له (يخبط في ماله) بكسر الباء جملة حالية أو استئناف 
بيان أي يصرفه في شهوات نفسه (بغير علم) بل بمقتضى نفسه. قال 
القاري: أي بغير استعمال علم بأن يمسك تارة حرصاً وحباً للدنيا» 
وينفق أخرى للسمعة والرياء والفخر والخيلاء. (لا يتقى فيه ريه) 
أي لعدم علمه في أخمذه وصرفه (ولا يصل فيه رحمه) أي لقلة 
رحمته وعدم حلمه وكثرة حرصه وبخله (ولا يعلم لله فيه حقاً) 
وفي «المشكاة»: ولا يعمل فيه بحق. قال القاري رحمه الله: أي 
بنوع من الحقوق المتعلقة بالله وبعباده (فهو بأخبث المنازل) عند 
الله تعالى أي أخسها وأحقرها (لعملت فيه بعمل فلان) أي من أهل 
الشر (فهو بنيته) أي فهو مجزي بنيته. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وان 
ماجة. 

۸- بَابْ ما جَاءَ في الهم في الذنيًا وَحُبّها 

- [قال الألباني: صحيح بلفظ: «... بموت عاجل 
أو غنى عاجل»] حَدَئْنا محمد بن بشار» حدثنا عبدالرحْمَن 
ابن مَهْدِي» حدثنا سيان عن شير أبي إسْمَاعِيل”» قن يار 
عَنْ طَارق بن شهَابٍ عَنْ عبدالله بن منود قَالَ: دقَالَ رَسُولَ 
الله ی «مَن رلت به فَاقَة" فأز لها بالناس لم تُسَد فاقة 
من رلت به قاقرلا باله يوشب الله له بر اج أن 
آجل». 

لد معدلا 


قال أبو عِيسى: هذا حَارِيث حَسَن صحيح قريب" . 


-١‏ قوله: (عن بشير أي إسماعيل) هو ابن سلمان الكندي 
الكوفي والد الحكم ثقة يغرب من السادسة (عن سيار) هو أبو 


حمزة قال فسي 'التقريب»؛: سيار أبو حمزة الكوفي مقبول من 
الخامسة ووقع في الإسناد عن سيار أبي الحكم عن طارق 
والصواب عن سيار أبي حمزة وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمة سيار أبي الحكم ما لفظه: وروى أبو داود والترمذي حديث 
بشير بن إسماعيل حدثنا سيار أبو الحكم عن طارق بن شهاب عسن 
عبدالله عن النبي ي قال: «من أصابته فاقة فأنزلها بالناس لم تسد 
فاقته) الحديث. قال أبو داود عقبه: هو سيار أبو حمزة ولكن بشيراً 
كان يقول سيار أبو الحكم وهو خطأ. قال أحمد هو سيار أبو حمزة 
وليس قولهم سيار أبو الحكم بشيء وقال الدارقطني: قول 
البخاري سيار أبو الحكم سمع طارق بن شهاب وهم منه وممن 
تابعه» والذي يروي عن طارق هو سيار أبو حمزة؛ قال ذلك أحمد 
ويحيى وغيرهما. انتهى. 

قلت في قوله: وروی أبو داود والترمذي حديث بشير سن 
إسماعيل وهم والصواب بشير أبي إسماعيل لأن راوي هذا 
الحديث عن سيار هو بشير بن سلمان أبو إسماعيل لا بشير بن 
إسماعيل بل وليس في «التقريب» واتهذيب التهذيب» و«الخلاصة» 
راو مسمى باسم بشير بن إسماعيل. 

-١‏ قوله: (من نزلت به فاقة) أي حاجة شديدة وأكثر استعمالها 
في الفقر وضيق المعيشة (فأنزلها بالناس) أي عرضها عليهم 
وأظهرها بطريق الشكاية لهم وطلب إزالة فاقته منهم. قال الطيبي: 
يقال: نزل بالمكان ونزل من علو ومن المجاز نزل به مكروه 
وأنزلت حاجتي على كريم. وخلاصته أن من اعتمد في سدها على 
سؤالهم (لم تسد فاقته) أي لم تقض حاجته ولم تزل فاقته وكلما 
تسد حاجته أصابته أخرى أشد منها (فأنزلها بالله) بان اعتمد على 
مولا (فيوشك الله له) أي يسرع له ويعجل (برزق عاجل) بالعين 
المهملة (أو آجل) بهمزة ممدودة وفي رواية أبي داود: «أوشك الله 
له بالغنى إما بموت عاجل أو غنى عاجل). قال القاري في شرح 
قوله: إما بموت عاجل» قيل: بموت قريب له غني فيرثه. وقال في 
شرح قوله: أو غنى عاجل بكسر وقصر أي يسار. قال الطيبي: هو 
هكذا أي بالعين في أكثر نسخ «المصابيح» و«جامع الأصول». وفي 
«سنن أبي داود» والترمذي أو غنى آجل بهمزة ممدودة وهو أصح 
دراية لقوله تعالى: #إن يكرنوا فُقَرَاء نهم الله ِن فَضلِهِ». انتهى. 
فت وقي ع ابي اود الحاضرة عفدنا عاج جالمين: 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود. 

4 ياب 

0 [حسن] حَدّئنا محمودٌ بن غَيْلآنء حدثنا 

عبدالرّرّاق» أخبرنا سيان عن مَنصُور وَالأعْمَش عن أبي 


تحفسة الأحوذي - كتاب الرُهد 


١ ههلم‎ 


وائل""' قَالَ: جَاءَ مُعَا وي إلى أبي طائيم بن َة وح 
مَرِيضْ يَعُود فَقَالَ: با حال مايكيك؟ أَوَجَعْ ب لخدام 
حِرْص عَلَى الدَنيًا؟ قال كل لآ. وَلكِن رَسُوَلَ الله يي عَهِدَ 
الي عَهْدا لم آخڌ به. قَال: نما ينيك مِنْ جمبع الْمَال 
خادِم مركب في سَبيل الله وَأجذني اليَوْمَ قَذ جَمَعْت». 

زن: ۳۸۷ 0] ]هھ “7 .]5٠١‏ 

قال أبو عِيسّى: وقد رَوَاهُ زَائِدَة وَعَبِيِدَةٌ بن حُمَيلِِ عَنْ 
مَنصُور عن أبي وائ عن سره بن مهم قَالَ: دحل 
مُعَاويَة عَلَى أبي هَائيم بن عة فَذكَرَ َحْوَه. وَفِي الاب عن 
بُرَيْدةَ الآسْلَمي”؟' عن النبي كلله. 

-١‏ قوله: (عن أبي وائل) اسمه شقيق بن سلمة الكوفي ثقة 
مخضرم مات في خلافة عمر بن عبدالعزيز وله ماثة سنة. 

؟- (جاء معاوية) هو ابن أبي سفيان (إلى أبي هاشم أبن عتبة 
ابن ربيعة بن عبد شمس صحابي أسلم يوم الفتح وسكن الشام 
وكان خال معاوية بن أبي سفيان روى من حديثه أبو وائل شقيق بن 
سلمة (وهو مريض) جملة حالية والضمير يرجع إلى أبي هاشم 
(يعوده) جملة حالية أيضا والضمير المرفوع يرجع إلى معاوية 
والمنصوب إلى أبي هاشم (فقال) أي معاوية: (ما يبكيك) من 
الإبكاء أي: أي شيء يبكيك؟ (أوجع يشئزك) بشين معجمة ثم 
همزة مكسورة وزاي أي يقلقك وزنه ومعناه قاله المنذري. وقال 
في «الصراح»: (أشأزبي آرام كردا نيدن) (قال) أي أبو هاشم: (كل) 
من هذين الأمرين (لا) أي لا يبكيني يعني لا يبكيني واحد من 
هذين الأمرين بل يبكيني أمر آخر فبينه بقوله: (ولكن رسول الله و 
عهد إلي عهداً لم آخذ به) أي أوضاني بوصية لم أعمل بها (قال) 
أي رسول الله َء بذل من عهد أو تفسير وبيان للعهد, واختار 
الطيبي الأول حيث قال بدل منه بدل الفعل من الفعل كما في قوله: 
متى تأثنا تلمم بنا في ديارنا ‏ تجد حطبا جزلا ونارا تاججا 

أبدل تلمم بنا من قوله تأتنا (إنما يكفيك من جمع المال) أي 
للوسيلة بحسن المال (خادم) للحاجة إليه (ومركب) أي مركوب 
يسار عليه (في سبيل اللّه) أي في الجهاد أو الحج أو طلب العلم 
والمقصود منه القناعة والاكتفاء بقدر الكفاية مما يصح أن يكون 
كما رواه الطبراني والبيهقي عن خباب: (إنما يكفي 
أخدكم ما كان في الدينا مثل زاد الراكب» (وأجدني اليوم:.قد 
جمعت). وفي رواية رزين: فلما مات حصل ما خلف فبلغ ثلاثين 
درهماً وحسبت فيه القصعة التي كان يعجن فيها وفيها يأكل. 

-٣‏ قوله: (عن سمرة بن سهم) القرشي الأسدي مجهول من 
الثانية (فذكر نحوه) قال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر الحدييث 


زاداً للآخرة 


المذكور: رواه الترمذي والنسائي» ورواه ابن ماجة عن سمرة بن 


سهم عن رجل من قومه لم يسمه. قال: نزلت على أبي هاشم بن 
عقبة فجاءه معاوية فذكر الحديث بنحوه. ورواه اابن حبان في 
«صحيحه» عن سمرة بن سهم قال: نزلت على أبي هاشم بن عتبة 
وهو مطعون فأتاه معاوية فذكر الحديث. وذكره رزين فزاد فيه: فلما 
مات إلى آخر ما نقلت قبل هذا. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن بريدة الأسلمي) أخرجه أحمد 
)۳٣۰ /(‏ والنسائي والضياء المقدسي عنه مرفوعاً: «ليكف أحدكم 
من الدنيا خادم ومركب». 

-٠‏ پاب منه 

4- [صحيح؛ صححه الحاكم والألباني] حَدَئنا 
مَحْمُودُ بن غَيْلآنَء حدثنا وكيع» حدثنا سيان عن الأغمش 
عَنْ شمر بن عَطية” عن المُغِيرَة و بن مغد بن الحرم عن أبيه 
عن عبدالله بن مسعود قَالَ: «قال رَسُول الله يله: لا تنجذوا 
الضيْمَة”" فَتَرْعبُوا في الدنيًا». 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حسنة20. 

-١‏ قوله: (عن شمر بن عطية) بكسر الشين المعجمة وسكون 
الميم الأسدي الكاهلي الكوفي صدوق من السادسة (عن المغيرة 
أبن سعد بن الأخرم) الطائي مقبول من الخامسة (عن أبيه) أي سعد 
ابن الأخرم الطائي الكوفي فختلف في صحبته» روى عن ابن 
مسعود حديث: «لا تتخذوا الضيعة». وعنه ابنه المغيرة وذكره مسلم 
في الطبقة الأولى من أهل الكوفة وذكره ابن حبان في «الصحابة؛ 
ثم أعاد ذكره في التابعين من الثقات كذا في «تهذيب التهذيب"» 
(عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

۲- (لا تتخذوا الضيعة) هي البستان والقرية والمزرعة. وفي 
«النهاية»: الضيعة في الأصل المرة من الضياع» وضيعة الرجل ما 
يكون منه معاشه كالصنعة والتجارة والزراعة وغير ذلك. انتهى. 
وقال في «القاموس»: الضيعة العقار والأرض المغلة (فترغبوا في 
الدنيا) أي فتميلوا إليها عن الأخرىء والمراد النهي عن الاشتغال 
بها وبأمثالها مما يكون مانعاً عن القيام بعبادة المولى وعن التوجه 
كما ينبغي إلى أمور العقبى. وقال الطيبي: المعنى لا تتوغلوا في 
اتخاذ الضيعة فتلهوا بها عن ذكر الله قال تعالى: رجا لأ تُلْهِيهمْ 
يَجَارَة ولا بيع عن ذكر الله». 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
والبيهقي في «شعب الإيمان». 

-١‏ باب ما جَاءَ في طول العُمر لِلْمُؤْمِن 

4- [صحيح] حَدَئنا أبُو کرب حدثنا ند بن حُبَابٍ 
عن مُعَاويَة بن صَالٍِه عن عرو بن قيس عن عبدالله بن 


LÎ 


تحفة الأحوذي - كتاب الرُهد 


بسر دن ار قَالَ: يا رَسُولَ الله؛ مَنْ حير الناس؟ قَال: مَنْ 


ال عُمر 1 وت حَسُنْ عَمَلَّهُ). . وفي الاب عن أبي هُرَيْرَةَ 
وَجَابر 5 

قال أبو عِيسّى: هذا حَډيث حَسَنْ غَري يب“ من هلا 
الوَّجْهِ. 


-١‏ قوله: (عن عمرو بن قيس) بن ثور بن مازن الكندي 
الحمصيء ثقة من الثالثة (عن عبدالله بن قيس) كذاؤ في النسخ 
الحاضرة بالقاف والتحتية والسين المهملة وهو غلطء والصواب 
عن عبدالله بن بسر بالموحدة والسين المهملة والراء فإنه ذكر هذا 
الحديث الحافظ السيوطي في «الجامع الصغير». وقال بعد ذكره: 
رواه أحمد والترمذي عن عبدالله بن بسر. وذكر الحافظ المنذري 
هذا الحديث في «الترغيب» فقال: عن عبدالله بن بسر رضي الله 
عنه قال: قال رسول الله : #خير الناس من طال عمره...» الخ. 
وقال رواه الترمذي. وروى أحمد هذا الحديث في مسانيد عبدالله 
بن بسرء قفي «مسنده» حدثنا عبدالله حدئني أبي حدئنا علي بن 
عياش حدثنا حسان بن نوح عن عمرو بن قيس عن عبدالله بن بسر 
قال: أتى النبي ية أعرابيان. فقال أحدهما: من خير الرجال يا 
محمد؟ قال النبي يكِ: «من طال عمره وحسن عمله» الحديث. 
فظهر من هذا كله أن ما وقع في النسخ الحاضرة غلط والصواب 
عن عبدالله ابن بسر فاحفظ هذا. 

؟- (من طال عمره) بضمتين على ما هو الأفصح الوارد في 
كلامه سبحانه. وفي «القاموس»: العمر بالفتح وبالضم وبضمتين 
الحياة (وحسن عمله) قال الطيبي رحمه الله: إن الأوقات 
والساعات كرأس المال للتاجر فينبغي أن يتجر فيما يربح فيه وكلما 
كان رأس ماله كثيراً كان الربح أكثرء فمن انتفع من عمره بان حمسن 
ر وأفلح» ومن أضاع رأس ماله لم يربح وخسر خخسراناً 
مبينا. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجابر) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه البزار وأبن حبان في «صحيحه» كلاهما من رواية 
ابن إسحاق ولم يصرح فيه بالتحديث ولفظه: ا أخبركم 
بخياركم؟؟ قالوا: بلى يا رسول الله. قال: «أطولكم أعمارا 
واحسنكم أخلاقا». وأما حديث جابر فأخرجه الحاكم عنه مرفوعاً: 
#خياركم أطولكم أعمارا وأحسنكم أعمالا». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

5- باب منه 


۰- لو وس E‏ 
حفص عَمْرو بن عَلي» حدثنا خاد بن الْحارثي حدثنا شُعبَة فة 


عن عَلِي بن زيدا '' عن عبدالرَحْمَن بن أبي بَكْرة عن آپيه: 
ا يا رَسُولَ الله أي اناس حير قَالَ: مَنْ ال 


عُمْرِهُ وَحَسنَ مَل" . قال: فاي الناس شتر؟ قال: مَنْ طَالَ 
EE‏ 


(FP) 


قال أبو عِيسّى: هذا حَډیث حَسَنَ صَحِبح 

-١‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان. 

" - قوله: (قال: من طال عمره وساء عمله) قال القاري وبقي 
صنفان مستويان ليس فيها زيادة من الخير والشر وهما من قصر 
عمره وحسن عمله أو ساء عمله. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والدارمي» وكذا رواه الطبراني بإسناد صحيح والحاكم والبيهقي. 

۴۳ - باب ما جَاءً في فناء أعمّار هَل الأمَة مَا بَينَ 

الستين إلى السبعِين 

-١‏ [قال الألباني: حسن صحيح بلفظ: «أعمار آمتي 
ما بين. ..] حَدَئنا إيُرَاهِيم بن سيار الجؤهري» حدثنا مُحَمْدْ 
ابن ربيعَة عن کال أبي العَلآء' “عن أبي صَالِمٍ عَنْ أبي 


ُرَيرَة قَالَ: قال رَسُولُ الله يكه: «عمر امي من ميتين سنّة إلى 
Pea‏ 
سلة) 


قال أبو عیسّی: هذا حَديث حن غریب 


أبي سال عن ابي شر . وَقَذ روي مِنْ غَيْر وَجْهِ عَسن أبي 
هريرة 

-١‏ قوله: (عن كامل أبي العلاء) قال في «تهذيب التهذيب»: 
كامل بن العلاء التميمي السعدي ويقال: أبو عبدالله الكوفي» روى 
عن أبي صالح ميناء وغيره وعنه محمد بن ربيعة وغيره. وقال في 
«التقريب»: صدوق يخطىء من السابعة (عن أبي صالح) قال في 
«تهذيب التهذيب»: أبو صالح مولى ضباعة. قال مسلم: اسمه ميناء 
روى عن أبي هريرة حديث: أعمار أمتي ما بين الستين إلى 
السبعين. وعنه كامل أبو العلاء ذكره ابن حبان في «الثقات». 

؟- قوله: (عمر أمتي من ستين سنة إلى سبعين) قيل: معناه آخر 
عمر أمتي ابتداؤه إذا بلغ ستين سنة وانتهاؤه سبعون سنة وقل من 
يجوز سبعين. وهذا محمول على الغالب بدليل شهادة الحال فإن 
منهم من لم يبلغ ستين سنة» ومنهم من يجوز سبعين ذكره الطيبي 
رحمه الله. قال القاري بعد نقل كلام الطيبي هذا: وفيه أن اعتبار 
الغلبة في جانب الزيادة على سبعين واضح جداء وأما كون الغالب 
في آخر عمر الأمة بلوغ ستين في غاية من الغرابة المخالفة لما هو 
ظاهر في المشاهدة. فالظاهر أن المراد به أن عمر الأمة من سن 
المحمود الوسط المعتدل الذي مات فيه غالب الأمة ما بين 


من حَدِيثٍ 
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العددين» منهم سيد الأنبياء وأكابر الخلفاء كالصديق والفاروق 
والمرتضى وغيرهم من العلماء والأولياء» ممسا يصعب فيه 
الاستقصاء. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: 
قال بعض الحكماء: الأسنان أربعة سن الطفولية ثم الشباب ثم 
الكهولة ثم الشيخوخة وهي آخر الأسنان» وغالب ما يكون ما بين 
الستين والسبعين» فحينئذ يظهر ضعف القوة بالنقصن والانحطاط؛ 
فينبغي له الإقبال على الآخرة بالكلية لاستحالة أن يرجع إلى الحالة 
الأولى من النشاط والقوة. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة. 

-٤‏ قوله: (وقد روي من غير وجه عن أبي هريرة) رواه 
الترمذي في أواخر أبواب الدعوات بسند آخر غير السند المذكور. 
وقال الحافظ في «الفتح»: سنده حسن. 

. 14- باب ما جاءً في تَقَارْبٍ الزّمَن وقِصر الآمّل 

1- [صحيح] حَدَئنا عباس بن محمد الدؤري» 
حَدَئنا الد بن محل" » حدثنا عبدالله بن عُمِرَ العمري عَنْ 

سند ين سير النمتاري خر اس بن ال قال: قال رول 
اله کل ولا ر تقوم السَّاعَةُ حى يقرب الان" وَتَكُون 
السنة كالشهر والشهر كَالْجُمُعَةٍ َتَكُون الْجْمْمَةٌ كَاليَوْم 
وَيَكُون اليَوْمْ كالساعة وَتَكُون الساعَةٌ كالضرمة مَةٍ بالثار». 

قال أبو عيستي: هَذَا حديث غريب من هذا الوجه وَسَمْدٌ 
ابن سَعِيدٍ هُوَ أو يَحيَى بن سيار الآنْصّارِي. 

-١‏ قوله: (حدثنا تخالد بن مخلد) القطواني بفتح القاف والطاء 
أبو الهيشم البجلي مولاهم الكوفي صدوق يتشيع؛ وله أفراد» من 
كبار العاشرة. روى عن سليمان بن بلال وعبدالله بن عمر العمري 
وغيرهما (أخبرنا عبدالله بن عمر) هو العمري (عن سعد بسن سعيد 
الأنصاري) هو أخو يحيى صدوق سيئ الحفظ من الرابعة. 

1- قوله: (لا تقوم الساعة حتى يتقارب الزمان) قال التوربشتي 
رحمه الله: يحمل ذلك على قلة بركة الزمان وذهاب فائدته في كل 
مكان أو على أن الناس لكثرة اهتمامهم بما دهمهم من النوازل 
والشدائد وشغل قلبهم بالفتن العظام لا يدرون كيف تنقضي أيامهم 
ولياليهم (والشهر) أي ويكون الشهر (كالجمعة) بضم الميم ويسكن 
والمراد به الأسبوع (وتكون الجمعة كاليوم) أي كالنهار (ويكون 
اليوم كالساعة) أي العرفية النجومية وهي جزء من أجزاء القسمة 
الأئت ثنتي عشرية في اعتدال الأزمنة الصيفية والشتائية» قاله القاري 
وقيه ما فيه. (وتكون الباعة كالقترمة) يفتح الفضاه وسكوة الراك 
ويفتح أي مثلها في سرعة ابتدائها وانقضائها. قال القاضي رحمه 
الله أي كزمان إيقاد الضرمة وهي ما يوقد به النار أولا كالقصب 


والكبريت. وفي «القاموس): الضرمة محركة: السعفة أو الشيحة في 
طرفها نار. وفي «الأزهار»: الضرمة بفتح المعجمة وسكون الراء 
غصن النخل والشيحة نبت في طرفها نار فإنها إذ اشتعلت تحرق 
سريعاً انتهى. فالمراد بها الساعة اللغوية» وهي أدنى ما يطلق عليه 
سم الزمان من اللمحة واللحظة والطرفة. قال الخطابي ويكون 
ذلك في زمن المهدي أو عيسى غليهما الصلاة والسلام أو كليهما. 
قال القاري: والأخير هو الأظهر لظهور هذا الأمر في خروج 
الدجال وهو زمانهما. 
-٥‏ باب ما جَاءَ في قِصّر الآمل 

۳- [قال الألباني: صحيح دون: «و عد نفسك مسن 
أهل القبور» ودون: «فإنك لا تدري..:»] حَدَئنا مَحْمُودُ بن 
غيْلآنَ حدثنا بُو احم خمد حدثدا فيان عن لي هن 
مُجَاهِدٍ عن ابن عُمرَ قَالَ: «أخذ رَسُول الله يل بض 
دي فقال: ُن في اليا كائّك غريب أن عابر سيل وَعُدَ 
تَمْسَكَ من أهل القَبُور»» فَقَال لي ابن عمر: دإذًا أصِبَححْتَ قلا 
ُحَدَث تقك بالمَمّاءء وَإِذًا أمْمَيْتَ فلا نُحَدَث نَفْسَكَ 
بالصباح. وَخذ ين حبك قبل سَفَمِك» وَمِنْ حَيَاتِك قبل 
مَوْتِك» فَإِنْكَ لاً تذري يا عبدالله ما امك غدأ». 

LENE aJ TENT [خ:‎ 

حَدَئنا أحْمَدُ بن عَبْدَةَ الي البَصْرِي» أخبرنا حَمَادُ بن 
ريل عَنْ ليٿ عَنْ مجاه عن ابن عُمرَ عَنْ النِي وك نَحْوَه. 

وقد رى هذا الْحَدِيث الْآعْمَش عَنْ مُجَاهِدٍ عَنِ ابن 
عُمرَ (عن النبي يل) نحو اي 

8 - [صحيح] حَذثنا سود 
ابن المبارك عن حتاد بن سم ن عبيدائه ان أبي بک بن 


سوبد بن نصرء حدثنا عبدالله 


أنسء عَنْ أنْس بن مَالِكٍِ قال: «قَالَ رَسُول الله 5 هَذا ابن 


آم وَهَذا أجَلَهُ وَوَضَعَ يده عند فاه م بَسَطَهَا فَقَالَ: وك 
أملّهُ وه م أمله». 

۰ [érrY 0 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنّ صّحِبح"". وفي الاب 
عر ؛ أبي سياد 000 


0- ا حَدَئنا هناد حدثنا أَبُو مُعَاوئَة عر 
الآعمش عن أبي افر" عن عبدالله بن عَمْرو قَأل: امم 
نا سول لله و ون َال ما له قَقَّالَ: ما هذا 
نا ق وهي فنحن نْصلِحُة ؛ فقال: ما أرَى الأمرّ إلا اجر 
مِن ذلك). 

د ]1ھ 611[ 
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قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِبحٌ”". وابو السَقّر 
اسمه سعيد بن محمد ويقال: ابن أحمد الثوري. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو أحمد) هو الزبيري قوله: (ببعض جسدي) 
وفي رواية البخاري بمنكبي» ففي هذه الرواية تعيين ما أبهم في 
رواية الترمذي؛ ونكتة الأخذ تقريبه إليه وتوجهه عليهء ليتمكن في 
ذهنه ما يلقى لديه قال: «كن في الدنيا كأنك غريب أو عابر سبيل» 
قال الطيبي: ليست أو للشك سل للتخيير والإباحة» والأحسن أن 
تكون بمعنى بل فشبه الناسك السالك بالغريب الذي ليس له مسكن 
يأويه؛ ولا مسكن يسكنه. ثم ترقى وأضرب عنه إلى عابر السبيل؛ 
لأن الغريب قد يسكن في بلد الغربةء بخلاف عابر السبيل القاصد 
لبلد شاسع بينهما أودية مردية» ومفاوز مهلكة وقطاع طريق» فإن من 
شأنه أن لا يقيم لحظة ولا يسكن لمحة, ومن ثم عقبه بقوله: "إذا 
أمسيت فلا تنتظر الصباح...» إلخ» وبقوله: «وعد نفسك في أهل القبور»» 
والمعنى استمر سائراً ولا تفترء فإنك إن قصرت انقطعت وهلكت 
في تلك الأوديةء وهذا معنى المشبه به وأما المشبه فهو قوله: «وحذ 
من صحتك لمرضك» أي أن العمر لا يخلو عن صحة ومرض. فإذا 
كنت صحيحاً فسر سير القصد وزد عليه بقدر قوتك ما دامت فيك 
قوة بحيث يكون ما بك من تلك الزيادة قائماً مقام ما لعله يفوت 
حالة المرض والضعف» ذكره الحافظ في «الفتح٠.‏ وقال التووي 
رحمه الله: معنى الحديث: لا تركن إلى الدنيا ولا تتخذها وطنا ولا 
تحدث نفسك بالبقاء فيهاء ولا تتعلق منها بما لا يتعلق به الغريب 
في غير وطنه. انتهى. (وعد نفسك) بضم العين المهملة وفتح الدال 
المشددة: أي اجعلها معدودة (من أهل القبور) أي من جملتهم 
وواحدة من جماعتهم» ففيه إشارة إلى ما قيل موتوا قبل أن تموتوا 
وحاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا (فقال لي ابسن عمر): هذا قول 
مجاهد أي قال لي ابن عمر من قوله: (إذا أصبحت فلا تحدث 
نفسك بالمساء الخ) وفي رواية البخاري: وكان ابن عمر يقول: «إذا 
أمسيت فلا تنتظر الصباح وإذا أصبحت فلا تنتظر المساء» (وخذ 
من صحتك) أي زمن صحتك (قبل سقمك) بفتحتين أو بضم 
السين وسكون القاف أي قبل مرضك. وفي رواية البخاري: 
لمرضك: والمعنى اشتغل في الصحة بالطاعة بحيث لو حصل 
تقصير في المرض ليجبر بذلك (ما اسمك غدا) قال الحافظ: أي 
هل يقال له شقي أو سعيد ولم يرد اسمه الخاص به فإنه لا يتغير. 
وقيل: المراد هل يقال هو حي أو مييت. انتهى. قلت: والظاهر 
عندي هو المعنى الثاني واللّه تعالى أعلم. 

"- قوله: (وقد روى هذا الحديث الأعمش عن مجاهد عن ابن 
عمر نحوه) رواه البخاري في #صحيحه). قال السيوطي في 
«الجامع الصغير)»: «كن في الدنيا كأنك غریب أو عابر سبيل». رواه 


البخاري عن ابن عمر زاد أحمد والترمذي وابن ماجة: #وعد من 
نفسك من أهل القبور». 

> قوله: (حدثنا شويد) هو ابن نصر (عن عبيدالله بن أبي بكر 
ابن أنس) ثقة من الرابعة. 

5- قوله: (هذا ابن آدم) الظاهر أن هذا إشارة حسية إلى صورة 
معنوية وكذا قوله: (وهذا أجله) وتوضيحه أنه أشار بيده إلى قدامه 
في مساحة الأرض أو في مساحة الهواء بالطول أو العرضء وقال 
هذا ابن آدم ثم أخرها وأوقفها قريبا مما قبله وقال هذا أجله 
(ووضع يده) أي عند تلفظه بقوله: هذا ابن آدم وهذا أجله (عند 
قفاه) أي في عقب المكان الذي أشار به إلى الأجل (ثم بسطها) أي 
نشر يده على هيئة فتح ليشر بكفه وأصابعه أو معنى بسطها وسعها 
في المسافة من المحل الذي أشار به إلى الأجل فقال: اوثم» بفقح 
المئلئة وتشديد الميم أي هنالك وأشار إلى بعد مكان ذلك (أهله) 
أي مأموله» وهو مبتدأ خبره ظرفء قدم عليه للاختصاص والاهتمام 
كذا شرح القاري هذا الحديث وقال هذا ما سنح لي في هذا المقام 
من توضيح المرام. وقال الطيبي رحمه الله: قوله ووضع يده الواو 
للحالء وفي قوله وهذا أجله للجمع مطلقاء فالمشار إليه أيضا 
مركب فوضع اليد على قفاه معناه أن هذا الإنسان الذي يتبعه أجله 
هو المشار إليه وبسط اليد عبارة عن مدها إلى قدام انتهى. وقال 
الشيخ عبدالحق في ترجمة «المشكاة؛ (هذا ابن آدم وهذا أجله) 
(أين أدمى ست وأين أجل اوست يعني نزديك است بوي) (ووضع 
يده عند قفاه) (ونهاد انحضرت ازيرلي تصوير وتمثيل قرب موت 
رابا دمى دستخودرانزدقاي خود يعني مركدر قفاي ادمي ست 
وقريب بوي) (ثم بسط) (يس تربكشا دود رازكرد انحضرت دست 
داود ورد أشت ازقفا ازبراي نمودن درازي أمل) (فقال وثم أمله) 
(وانجاست يعني بجاي دور امل واميداو يعني أجل نزديك امد 
وامل دور رفته أست). انتهى بلفظه. 

قلت: كَل مِنَ المعْيْنِ اللذين ذكرهما القاري والشيخ محتمل. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه أحمد من رواية 
علي بن علي عن أبي المتوكل عنه أن النبي اة غرز عودا بين يديه 
ثم غرز إلى جنبه آخر ثم غرز الثالث فأبعده ثم قال: هذا الإنسان 
وهذا أجله وهذا أمله. قال الحافظ في «الفتح»: والأحاديث متوافقة 
على أن الأجل أقرب من الأمل. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث رواه الترمذي وابن حبان في 
«صحيحه؛ ورواه النسائي» أيضاً وابن ماجة بنحوه: انتهى. 

۷- قوله: (عن أبي السفر) بفتح السين المهملة والفاءء هو 
سعيد بن يحمد» بضم الياء التحتانية وكسر الميم الهمداني الشوري 
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الكوفي ثقة من الثالثة. 

۸- قوله: (ونحن نعالج خصاً لنا) قال في «القاموس»: الخص 
بالضم البيت من القصب أو البيت يسقف بخشبة كالأزج» جمعه 
خصاص وخصوص انتهى. وقال فيه: الأزج محركة ضرب من 
الأبنية. والمعنى نصلح بيتا لنا. وفي رواية: وأنا أطين حائطا لي أنا 
وأمي (قد وهي) أي ضعف» قال في «الصراح؟: (وهي ضعيف 
شدن ونزديك شدن ديواربافتادن). وقال في «القاموس»: الوهى 
الشق في الشيء جمعه وهي وأوهية وهي كوعي وولى تخرق 
وانشق واسترخى رباطه (فقال ما أرى) بضم الهمزة أي ما أظن 
(الأمر) أي الأجل (إلا أعجل من ذلك) وفي رواية قال: الأمر 
أسرع من ذلك قيل الأجل أقرب من تخرب هذا البيت أي تصلح 
بيتك خشية أن ينهدم قبل أن تموت وربما تموت قبل أن ينهدم 
فإصلاح عملك أولى من إصلاح بيتك. قال: الطيبي رحمه الله: أي 
كوننا في الدنيا كعابر سبيل أو راكب مستظل تحت شجرة أسرع 
مما أنت فيه من اشتغالك بالبناء. انتهى. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة وابن حبان في «(صحيحه». 

- باب مَا جَاءَ أن فََِةَ هَذْو الأمّةِ فِي الْمَال 

لشفو - [صحيح» صححجبه الجاكم والترمذي] خَذئنا 
أحْمَدُ بن متيٍء حَدئنا الْحَسَنْ بن وار“ حَدَئنا الث بن 
علو عن معاون بن صَالِحٍ أن عبدالرَحْمَنِ بن جير بن قير 
حل عن أيه عن کنب بن عياض قالَ: «متيعت النبي بيا 

یقول: إن لكل أمة فتن تة وَفِتَنَةُ َة امي الْمَال». 

قل اپو ينى: e‏ نب إِنَمَا 

E قوله: (حدثنا ل‎ -١ 
البغوي أبو العلاء الفروزي صدوق من التاسعة (عن عبدالرحمن‎ 
ابن جبير) بجينم وموحدة مصغراً (بن نفير) بنون وفاء مصغراً‎ 
الحمصي ثقة من الرابعة (عن أبيه) أي جبير بن نفير ابن مالك بن‎ 
عامر الحضرمي الحمضي ثقة جليل من الثانية مخضرم (عن كعب‎ 
ابن عياض) الأشعري له صحبة عداده في أهل الشام روى عنه جبير‎ 
0 أبن نفير.‎ 

؟- قوله: (إن لكل أمة فتنة) أي ضلالا ومعصية (وفتنة أمتي 
المال) أي اللهو به لأنه يشغل البال عن القيام بالطاعة وينسي 
الآخرة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب)»ء وأخرجه الحاكم 
وقال: صحيح وأقروه. 


¥ باب ما جاء الو کان لابن آم رادان من مال 
لبتغى العا 


e‏ يل 
يسا عن ابن شراب عن اتس بن مالك قال «قال رَسُول 
الله :َو کان لابن آَم واويا" مِنْ ذب لآَحَب أن يون 

له انبا ولا ْلا فَاهُ إلا الراب وتوب الله عَلَى مَنْ تاب». 

تخ: 14۳۹[ [م: 44 .]1٠١‏ 

وفي الاب عن أي بن كَعْبهٍ واي سَعِيد وَعَائِشَةَ وَابنِ 
الربَيْرِ وأبي وَاقِدٍ وَجَابرِ وابن عباس وأبي هري 

قال أبو عِيسّى: هذا حي حن صجيح غريب من 
هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدئنا يعقوب بن إبراهيم بن سعد) بن أبراهيم بن 
عبدالزحمن بن عوف الزهري أبو يوسف المدني» نزيل بغداد. ثقة 
فاضل من صغار التاسعة (أخبرنا أبي) أي:إبراهيم بن سعد بن 
إبراهيم أبو إسحاق» ثقة حجة؛ تكلم فيه بلا قادح من الثامنة. 

1- قوله: (وادياً) كذا وقع في أصل الكروخي» والصواب واد 
وثان كذا في هامش النسخة الأحمدية من ذهبء وفي رواية من 
فضة وذهب (ولا يملأ فاه) أي فمه» وفي رواية: ولا يملا جوف 
ابن آدم. وفي رواية: لا يسد جوف ابن آدم (إلا التراب) معناه: لا 
يزال حريصاً على الدنيا حتى يموت ويمتلىء جوفه من تراب قبره» 
وهذا الحديث يخرج على حكم غالب بني آدم في الحرص على 
الدنيا (ويتوب الله على من تاب) أي أن الله يقبل التوبة مسن 
الحريص كما يقبلها من غيره. قيل: وفيها إشارة إلى ذم الاستكثار 
من جمع المال وتمني ذلك والحرص عليه للإشارة إلى أن الذي 
يترك ذلك يطلق عليه أنه تاب» ويحتمل أن يكون تاب بالمعنى 
اللغوي وهو مطلق الرجوع أي رجع عن ذلك الفعل والتمني. وقال 
الطيبي: يمكن أن يكون معناه أن بني آدم مجبولون على حب المال 
والسعي في طلبه» وأن لا يشبع منه إلا من عصمه الله ووفقه لإزال 
هذه الجبلة عن نفسه وقليل ما هم. فوضع قوله: ويتوب الله علو 
من تاب موضعه إشعارا بأن هذه الجبلة المركوزة مذمومة جاري 
مجرى الذنب» وأن إزالتها ممكنة بتوفيق الله وتسديده وإلى ذلك 
الإشارة بقوله تعالى: ومن بوق شح فيه فأوليك هم 
الْمُمْلِحُون». 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب الخ) أما حديث أبي ب 
كعب فأخرجه الترمذي في فصله من أبواب المناقب. وأما حدي: 
أبي سعيد وحديث عائشة فلينظر من أخرجهما. وأما حديث اب 
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عبيد في فضائل القرآن ذكره الحافظ في «الفتح». وأما حديث جابر 
فأخرجه أبو عبيد في فضائل القرآن كما في «الفتح». وأما حديث 
ابن عباس فأخرجه البخاري ومسلم. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه ابن ماجة. 

٤‏ - قواأسه: (هذا حديث حسن صحيسح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

۸- < جاه في ق العم هاب على مب 


ا 

8- [حسن صحيح] حَدثنا فيب حدثنا اللَيِثْ عن 
ابن عَْلن عن القَمْقَا اع بن كيم ٣‏ عن أبي صَالج عن 
اي هرر لا الب بق كل : «قَلْبْ الشبْخ شاب" عَلَى على حب 
انتتين: طُول الْحَيَّاةٍ و وَكثْرَةٍ الْمّال». 

[خ: 1][م: الال ۰ [éYYY‏ 

وفي الاب عن انس“ 

قال أبو عِيسى: هذا يث حن صن 

84- [صحيح] حَدَئنا َة حدثنا أو عَوَانَةٌ عبن 
قتَادَة عن أنْس بن مالك أن رَسُول الله يك قَالَ: « هرم“ أبن 
آم ويب من انان الْحِرْص عَلَى انر وَالْجِرْص عَلَى 
الْمَال». 

[خ: 14۱[ [م: /5 ١٠]1ه: [ET‏ 

هذا حديث حسن صحیح. 

-١‏ قوله: (عن القعقاع بن حكيم) الكناني المدني» ثقة من 
الرابعة. 

؟- قوله: (قلب الشيخ شاب) أي قوي نشطان (طول الحياة 
وكثرة المال) بالجر فيهما بدل من اثنتيين ويجوز الرفع والنصب. 
قال النووي: هذا مجاز واستعارة ومعناه: أن قلب الشيخ كامل 
الحب لكثرة المال وطول الحياة» محتكم كاحتكام قوة الشاب في 
شبابه. هذا صوابه. وقيل في تفسيره غير هذا مما لا.يرتضى. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري في باب من بلغ ستين سنة فقد أعذر الله إليه في العمر 
من كتاب الرقاقء ومسلم في باب كراهة الحرص على الدنيا من 
كتاب الزكاة» والنسائي في الرقاق. 

-٥‏ قوله: (يهرم) بفتح الراء من باب علم أي يشيب والهرم كبر 
السن (ويشب) بكسر الشين المعجمة وتشديد الموحدة من باب 


ضرب أي ينمو ويقوى (منه) أي من أخلافه (اثنتان) أي خصلتان 
(الحرص على العمر) أي طوله (والحرص على المال) أي على 
جمعه ومنعه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- باب مَا جَاءَ في الرّمَادَةٍ في الذَنيا 

-٠١‏ [قال الألباني: ضعيف جدا] حَدَئنا عبدالله بر 
عبدالر حمّن''» أخبرنا محمد بن المبّارَك حَدئنا عضرو بن 
وَاقل حدثنا يونس بن حلب عن أبي إذريس الخولاني. 
عن أبي ذَرِه عن النبي ب قال: «الرَهادة ِي الدنيًا لست 
بتَحْريم الْحَلآل وَلا إضَاعة الال وَلَكِنْ الرَهَادَةَ في الذي“ 
أن لا تَكُون بم في يدنك أوثق مَِا في يد الله وَأنْ تكُوڻ في 
واب المُصِبَةٍ إذا أت أصبْت بها أرْعَبْ فيهًا لو أنَهَا ميت 
لك». 

.]غ٠١٠١:ه[‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غریب " لا عرف إلا من هذا 
الوّجه. وأو إذريس الخؤلاني املمهُ عاي الله اب عبدالله 
وَعَطْرو بن وقد منْكَرُ الْحديث. 

١‏ - قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (حدشا 
محمد بن المبارك) الصوري نزيل دمشق القلانسي القرشي ثقة من 
كبار العاشرة (أخبرنا عمرو بن واقد) الدمشقي أبو حفص مولى قريش 
متروك من السادسة (أخبرنا يونس بن حلبس) هو ابن ميسرة قال في 
#التقريب» يونس بن ميسرة بن حلبس بفتح المهملة والموحدة بينهما 
لام ساكنة وآخره مهملة وزن جعفر وقد ينسب لجده ثقة عابد معمر 
من الثالثة. انتهى. 

؟- قوله: (الزهادة في الدنيا) بفتح الزاي أي ترك الرغبة فيها 
(ليست بتحريم الحلال) كما يفعله بعض الجهلة زعماً منهم أن هذا 
من الكمال فيمتنع من أكل اللحم والحلواء والفواكه ولبس الثوب 
الجديد ومن الزواج ونحو ذلك وقد قال تعالى: يا أَيُهَا الِْيِنَ 
منوا ل تحر موا يات ما أحَلٌ الله لَكُمْ وَلاً تدرأ إن الله لا يجب 
الْمْتَدِينَ4؛ وقد ثبت أنه ية فعل هذه الأفعال» ولا أكمل من حالة 
الكمال (ولا إضاعة المال) أي بتضييعه وضرفه في غير محله بأن 
يرميه في بحر أو يعطيه للناس من غير تمييز بين غني وفقير (ولكن 
الزهادة) أي المعتبرة الكاملة (في الدنيا) أي في شأنها (أن لا تكون 
بما في يديك) من الأموال أو من الصنائع والأعمال (أوثق) أي 
أرجى منك (مما في يد الله) وفي رواية ابن ماجه أوثق منك بما في 
يد الله أي بخزائنه الظاهرة والباطنة» وفيه نوع من المشاكلة. 
والمعنى ليكن إعماد له بوعد الله لك من إيصال الرزق إليك ومن 
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إنعامه عليك من حيث لا تحتسب» ومن وجه لا تكتسب. أقوى 
وأشد مما في يديك من الجاه والكمال والعقار وأنواع الصنائع؛ فإن 
ما في يديك يمكن تلفه وفناؤه بخلاف ما في ځزائنه فإنه محقق 
بقاؤه كما قال تعالى: لما عندگم يَنَقَدُ وما نة الله باق (وأن 
تكون) عطف على أن لاتكون (إذ أنت أصبت بها) بصيغفة 
المجهول (أرغب فيها) أي في حصول المضيبة (لو أنها) أي لو 
فرض أن تلك المصيبة (أبقيت لك) أي منعت لأجلك وأخخرت 
عنك فوضع أبقيت موضع لم تصب وجواب لو مادل عليه ما 
قبلها. وخلاصته أن تكون رغبتك في وجود المصيبة لأجل ثوابها 
أكثر من رغبتك في عدمها فهذان الأمران شاهدان عدلان على 
زهدك في الدنيا وميلك في العقبى قاله القاري. وقال الطيبي: لو 
أنها أبقيت لك حال من فاعل أرغب وجواب لو محذوف وإذا 
ظرف. والمعنى أن تكون في حال المصيبة وقت إصابتها أرغب من 
نفسك في المصيبة حال كونك غير مصاب بهاء لأنك تفاب بها 
إليك ويفوتك الثواب إذا لم تصل إليك. 
۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه. 


۰- باب منه 


١-[ضعيف»‏ ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
وجنه الضياء] حدقا عبد بن شنيف خذفتا عبد متمد به 
عبدالوّارث. حَدَئنا حُرَيث بن السّائب) قال: سمحت 
الْحَمَنْ يَقول: حلي حراڻ بن بان عن عَنْمَانَ بن عفان 
عن النبي ب قال: ليس لابن آم حى في سيوى هلو 
الخصال: بيت يَسَكئة و نُوْبِ يُوَارِي عَوْرتَه جلف الخبر 


َالْمَاءه. 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صح وهو حديث 


ا وَسَمِعْت أبا اود سُلْيِمَانَ بن سَلْمٍ الا 

عة دام 

-١‏ قوله: : (حدشنا حريث بن السادب) التميمتي» وقيل الهلالي 
البصري المؤذن صدوق يخطىء من السابعة (ستمعت الحسن) هو 
البصري رحمه الله (حدثني حمران) بمضمومة وسكون ميم وبزاء 
مهملة (بن أبان) مولى عثمان بن عفان اشتراه في زمن ابي بكر 
الصديق ثقة من الثانية. 

؟- قوله: (ليس لابن آدم حق) أي حاجة (في سوى هذه 
الخصال) قال الطيبي رحمه الله: موصوف سوى محذوف آي في 
شيء سوى هذه الخ والمراد بها ضروريات بدنه المعين على دينه 
(بيت) بالجر ويجوز الرفع» وكذا فيما بعده من الخصال المبينة 


(يسكنه) أي محل يسأوى إلينه رفعاً للخر والبرد (وثوب يواري 
عورته) أي يسترها عن أعين الاس (وجلف الخبز) بكسر جيم 
وسكون لام ويفتح. ففي «النهاية» الجلف الخبز وحده لا أدم معه. 
وقيل الخبز الغليظ اليابس» ويروى بفقح اللام جمع جلفة وهي 
الكسرة من الخبزء وقال الهروي: الجلف ههنا الظرف مثل الخرج 
والجوالق يريد ما يترك فيه الخبز. انتهى. وفي الغريبين: قال شمر 
عن ابن الأعراسي: الجلف الظرف مثل الخرج والجوالق. قال 
القاضي رحمه الله: ذكر الظرف وأراد به المظروف أي كسرة خبز 
وشربة ماء انتهى. والمقصود غاية القناعة ونهاية الكفاية «والماء» 
قال القاري رحمه الله: بالجر عطفاً على الجلف أو الخبز وهو 
الظاهر المفهوم من كلام الشراح. وفي بعض النسخ يعني من 
«المشكاة» بالرفع بناء على أنه إحدى الخصالء قيل أراد بالحق ما 
وجب له من الله من غير تبعة في الاخرة وسؤال عنه» وإذا اكتفى 
بذلك من الحلال لم يسال عنه لأنه من الحقوق التي لا بد للنضس 
منها. وأما ما سواه من الحظوظ يسأل عنه ويطالب بشكره. وقال 
القاضي رحمه الله: أراد بالحق ما يستحقه الإنسان لافتقاره إليه 
وتوقف تعيشه عليه؛ وما هو المقصود الحقيقي من المال. وقيل 
اراد به ما لم يكن له تبعة حساب إذا كان مكتسباً من وجه حلال. 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الحاكم في مستدركه 
قال المناوي إسناده صخيح. 

-١‏ باب منه 


- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا مَحْمُودُ بن غْيْلآنَ) 
غَنْ مرف" 
4 أنه انتَهَى إلى النبي”" ية وَهُوَ يَقُول: «ألهاكم 

ر. قال: قول ابن آدَ دم مَالِي مَالِي؛ وَحَل لك مِن مالك 
إلا ما تمد مدو تصَدَقت فامضيْت أو أكلت فَافتيِتَ أو بسنت تَابْلَيِتَ». 

[م: 554 ؟]إن: ET‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثْ حَسَنُّ صَحِبخ". 

-١‏ قوله: (عن مطرف) بن عبدالله بين الشخيسر العامري 
الجرشي البصري ثقة عابد فاضل من الثانية (عن أبيه) أي عبدالله 
أبن الشخير بن عوف العامري صحابي من مسلمة الفتح. 

7-:قوله: (انتهى إلى النبي كَل) أي وصل إليه (وهو) أي النبي 
يك (ألهاكم التكائر) أي أشغلكم ظلب كثرة المال (قال) أي النبي 
هة (مالي مالي) أي يغتر بنسبة المال إلى نفسه تارة» ويفتخر به 
أخرى (وهل لك من مالك) أي هل يحصل لك من المال وينفعمك 
في المال (إلا ما تصدقت فأمضيت) أي فأمضيته وأبقيته لنفسك يوم 


حدثنا وهب بن جريرء حدثنا شعبةء عن قَتَادة 
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الجزاء قال تعالى: اما عِندكُم ينغد وَمَا عند الله باق وقال عز 
وجل: طمن ذَا لذي ٠‏ الله قَرْضاً حَسَناً فَيْضَاعِمَة ار 


تغليب أو اكتفاء (فأفنيت) 0 فأعدمتها (أو لست) من الات 
(فابلیت) أي فأخلقتها. 


۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في 

الزهد. 
؟"- باب منه 

۳ - - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدّثنا محمد بن بشار 
حَدَئنا عُمَرُ بن يُونّسَ هو اليمامي» حَدَئْنا عِكَرمَة بن عَمَارِ 
أخبرنا شَدَادُ بِنُ عدا" قَالَ: سمحت أبَا أَمَامَةَ يَقُول: قال 
رَسُول الله #85: دیا ابن آم إنك إن تنل الفُطل حير لك» 
وان تُسِْكه د شر لك وَلا تلم علَى كقافٍ وَابْدأ بن تمو 
وَاليِدُ المليًا حير مِنَّ اليَدٍ السَفلّى». 

[م: 1 

قال أبو عِیسّی: هَذَا حديث حَسَنٌ صجيح و 
عبدالله يُكنى أبَا عار" . 

-١‏ قوله: لجنا عد ين ی ن اف ال ار ا 
اليمامي الجرشي ثقة من التاسعة (حدثنا عكرمة بن عمار) العجلي 
أبو عمار اليمامي أصله من البصرة صدوق يغلط. وفي روايته عن 
يحبى بن كثير اضطراب» ولم يكن له كتاب من الخامسة (أخبرنا 
شداد بن عبدالله) القرشي أبو عمار الدمشقي ثقة يرسل من الرابعة. 

"- قوله: (إنك إن تبذل الفضل) أي إنفاق الزيادة على قدر 
الحاجة والكفاف فإن مصدرية مع مدخولها مبتدأ خبره (خير لك) 
أي في الدنيا والأخرى (وإن تمسكه) أي ذلك الفضل وتمنعه. قال 
النووي قوله يَيِ: إنك أن تبذل الفضل خير لك وإن تمسكه شر 
لك هو بفتح همزة أن معناه أن بذلت الفاضل عن حاجتك وحاجة 
عيالك فهو خير لك لبقاء ثوابه» وإن أمسكته فهو شر لك لأنه إن 
أمسك عن الواجب استحق العقاب عليه وإن أمسك عن المندوب 
فقد نقص ثوابه وفوت مصلحة نفسه في آخرته وهذا كله شر انتهسى 
(ولا تلام على كفاف) بالفتح وهو من الرزق القوت وهو ما كف 
عن الناس وأغنى عنهم. والمعنى لا تذم على حفظه وإمساكه أو 
على تحصيله وكسبه ومفهومه إنك إن حفظت أكثر من ذلك ولم 
تتصدق بما فضل عنك فأنت مذموم وبخيل وملوم. قاله القاري. 
وقال النووي: معنى لا تلام على كفاف أن قدر الحاجة لا لوم على 
صاحبه وهذا إذا لم يتوجه في الكفاف حق شرعي کمن كان له 
نصاب زكوي ووجبت الزكاة بشروطها وهو محتاج إلى ذلك 


شا 3 


سداد بن 


النصاب لكفافه وجب عليه إخراج الزكاة ويحصل كفايته من جهة 
مباحة. انتهى. (وابد) أي ابتدىء في إعطاء الزائد على قدر الكفاف 
(بمن تعول) أي بمن تمونه ويلزمك نفقته. قال النووي: فيه تقديم 
نفقة نفسه وعياله لأنها منحصرة فيه بخلاف نفقة غيرهم. وفيه 
الابتداء بالأهم فالأهم في الأمور الشرعية (اليد العليا) أي النفقة 
(خير من اليد السفلى) أي السائلة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في 
الزكاة.. 0 

6- باب في التوكل على الله 

14- [صحيسح» صححه ابن حبان وابن خزيمة 
والحاكم] حَدَئنا عَلِيْ ب بن سَعِيد!'' الكنري» حدثتا ابن 
الماك عَنْ حيو بن شري عن بكر بن عَسْروء عَنْ 
عبدالله بن رة عن أبي ميم اليش اني عن عُمّْرَ بن 
الْحَطَّاب قَالَ: قَالَ رَسُول الله لاة: «لو ألكم کم ولون" 
على الله حق توكله ررقم كما رق اير نفدو ماص 
وروح ب م بطاناً». 

[ه: 4154]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ حن صحِيح”" لآ تعر قَُهإلآً 
من هَذا الوجه. وأو تيم الجَيْشَانِي امْمُهُ عبدالله بِنْ مالك 

6" [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حَدَئنا 
محمد بن بَشَار حدثنا أبُو دَاوْدَ الطيالسي» حدثنا حَمَادُ بن 
سَلَمَةَ عَنْ ابت عن أنْس بن مَالِك قَالَ: كان أخوّان عَلَى 
عَهْدٍ رَسُول الله يكل فَكَانّ أحَدُهُمَا يَأَنِي لني يل والآخَرْ 
حرف كا المُحترف أخاه إلى النبي بل قَقَالَ: «لَعَلَكَ 
ررق به؟. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن سعيد) بن مسروق الكندي الكوفي 
صدوق من العاشرة (عن بكر بن عمرو) المعافري المصري إمام 
جامعهاء صدوق عايد من السادسة (عن عبدالله بن هبيرة) بضم الهاء 
وفتح الموحدة مصغراً ابن أسعد السبائي بفتح المهملة والموحدة ثم 
همزة مقصورة. الحضرمي كنيته أبو هبيرة المصري ثقة من الثالئة 
(عن أبي تميم الجيشاني) قال في «التقريب»: عبدالله بن مالك بن 
أبي الأسحم بمهملتين أبو تميم الجيشاني بجيم وياء ساكنة بعدها 
معجمة مشهورة بكنيته المصري ثقة مخضرم من الثالثة. 

-١‏ قوله: (لو أنتكم كنتم توكلون) بحذف إحدى التاءين 
للتخفيف أي تعتمدون (حق توكله) بان تعلموا يقيناً أن لا فاعل إلا 
الله وأن لا معطي ولا مانع إلا هو ثم تسعون في الطلب بوجه 
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لان 


جميل وتوكل (لرزقتم كما ترزق الطير) بمثناة فوقية مضمومة أوله 
(تغدو) أي تذهب اول النهار (خماصاً) بكسر الخاء المعجمة جمع 
خميص آي جياعاً (وتروح) أي ترجع آخمر النهار (بظاناً) بكسر 
الموحدة جمع بطين: وهو عظيم البطن والمراد شباعاً. قال 
المناوي: أي تغدو بكرة وهي جياع وتتروح عشاء وهي ممتلشه 
الأجواف» فالكسب ليس برازق بل الرازق هو الله تعالى فأشار 
بذلك إلى أن التوكل ليس التبطل والتعطل؛ بل لا بد فيه من 
التوصل بنوع من السبب لأن الطير ترزق بالسعي والطلبء ولهذا 
قال أحمد: ليس في الحديث ما يدل على ترك الكسب بل فيه ما 
يدل على طلب الرزقء وإنما أراد لو توكوا على الله في ذهابهم 
ومجيئهم وتصرفهم وعلموا أن الخير بيده لم ينصرفوا إلا غانمين 
سالمين كالطير. لكن اعتمدوا على قوتهم وكسبهم وذلك لا ينافي 
التوكل انتهى. وقال الشيخ أبو حامد: وقد يظن أن معنى التوكل 
ترك الكسب بالبدن وترك التدبسير بالقلب والسقوط على الأرض 
كالخرقة الملقاة أو كلحم على وضم» وهذا ظن الجهالء فإن ذلك 
حرام في الشرع؛ والشرع قد أثنى على المتوكلين فكيف ينال مقام 
من مقامات الدين محظور من محظورات الدين» بل نكشف عن 
الحق فيه فنقول: إنما يظهر تأثير التوكل في حركة العبد وسعيه 
بعمله إلى مقاصده. وقال الإمام أبو القاسم القشيري: اعلم أن 
التوكل محله القلبء» وأما الحركة بالظاهر فلا تنافي التوكل بالقلب 
بعدما يحقق العبد أن الرزق من قبل الله تعالى» فإن تعسر شيء 
فبتقديره وإِنْ تيسر شيء فبتيسيره. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن حبان في اصحيحه» والحاكم. 

-٤‏ قوله: (كان أخوان) أي اثنان من الإخوان (على عهد رسول 
الله يَل) أي في زمنه فكان أحجدهما يأتي النبي ا أي لطلب العلم 
والمعرفة (والآخر يحترف) أي يكتسب أسباب المعيشة فكأنهما 
كانا ياكلان معا (فشكا المحترف) أي في عدم مساعدة أخيه إياه في 
حرفته وفي كسب آخر لمعيشسته فقال: (لعلك ترزق به) بصيغة 
المجهول أي أرجو وأخاف أنك مرزوق ببركته لأنه مرزوق 
بحرفتك فلا تمنن عليه بصنعتك. قال الطيبي: ومعنى لغل في قوله: 
لعلك يجوز أن يرجع إلى رسول الله يك فيفيد القطع والتوبيخ كما 
ورد فهل ترزقون إلا بضعفائكم وأن يرجع المخاطب ليبعثه على 
التفكر والتأمل فيتتصف من نفسه» انتهى. وحديث أنس هذا ذكره 
صاحب (المشكاة». 

وقال: رواه الترمذي وقال هذا حديث صحيح غريب. انتهى. 
وليس قول الترمذي هذا في النسخ الحاضرة عندنا. وأخرجه أيضا 


الحاكم. 


٤‏ - باب منه 

5- [حسن] حَدَئنا عَمْرُو بن مالك و مَحْمُودُ بن 
خيداش البَعْدَادِيَ؛ قالاً: حَدَئنا مَرُوَانْ بن مُعَاوِيَة حدّثنا 
عبدالرحمن بن أبي سشمَيْلة اناري عن سَلَمَة بن عبيدالله 
ابن مِحْصن الْحَطْمِيَ» » عن أبيه وكات لَه صّحبة قَالَ: قَالَ 
سول الله يكلقو: من اصح هنكم آنأ في يبه مُعَانَى في 
جُسَدِو عِنْدَهُ فوت يُوْمِهِ فكأنمًا حِيْرَت لَهُ الدنيًا». 

.]41٤4١ [زه:‎ 

قال أبو عِيسى: هَذَا ٣ا‏ حَلدِيث حن غریب لآ نخر َه إلاً 
من حل يث مَرْوَانَ بن سُعَاويّة. . خيزّت: جمعتا. 

حدثنا بذلك محم بن إملماعيل“» حذثنا الْحُمَِدِيَ» 
حذثنا مَرْوَانُ بن مُعَاويَةٌ نحو 

وفي الاب عن أبي الدرداء. 

-١‏ قوله: (حدثنا عمرو بن مالك) الراسبي أبو عثمان البصري 
ضعيف من العاشرة عكري جياتن البغدادي) قال في 
«التقريب»: مخمود بن خداش بكسر المعجمة ثم مهملة خفيفة 
وآخره معجمة الطالقاني نزيل بغداد صدوق من العاشرة (حدثنا 
عبدالرحمن بن أبي سميلة) بمعجمة مصغراً الأنصاري المدني 
القبائي بضم القاف وتخفيف الموحدة. ممدود مقبول من السابعة 
(عن سلمة بن عبيدالله بن محصن) بكسر الميم وسكون الحاء 
وفتح الصاد المهملتين. قال الحافظ في «التقريب»: سلمة بن 
عبدالله ويقال ابن عبيدالله بن محصن الأنصاري الخطمي المدني 
مجهول من الرابعة. وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى 
عن أبيه وبقال له صحبة. وروى عنه عبدالرحمن بن أبي شميلة 
الأنصاري ذكره ابن حبان في «الثقات» له في السنن حديث واحد: 

من أصبح منكم آمناً في سربه الحديث. قال: وقال أحمد: لا أعرفه. 
وقال العقيلي: لا يتابع على حديثه. انتهى. (عن أبيه) أي عبيدالله بن 
محصن قال في «التقريب): عبدالله بن محصن الأنصاري يقال 
عبيدالله بالتصغير ورجح» مختلف في صحبته له حديث. انتهى. 
(وكانت له صحبة) قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال ابن 
عبدالبر: أكثرهم يصحح صحبته. وقال أبو نعي نعيم: أدرك النبي ڳلا 
ورآه. وذكره البخاري وغير واحد فيمن اسمه اق يعني مصغراً. 
انتهى. ۰ 

؟- قوله: (من أصبح منكم) أي أيها المؤمدون (آمنا) أي غير 
خائف من عدو (في سربه) المشهور كسر السين أي في نفسنه. 
وقيل السرب الجماعةء فالمعنى في أهله وعياله» وقيل بفتح السين 
أي في مسلكه وطريقه. وقيل بفتحتين أي في بيته. كذا ذكره القاري 
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عن بعض الشراح. وقال التوربشتي رحمه الله: أبى بعضهم إلا 
السرب بفتح السين والراء أي في بيته ولم يذكر فيه رواية: ولو سلم 
له قوله أن يطلق السرب على كل بيت كان قوله هذا حرباً بان يكون 
أقوى الأقاويل إلا أن السرب يقال للبيت الذي هو في الأرض. 
وفي «القاموس»: السرب الطريق وبالكسر الطريق والبال والقلب 
والنفس والجماعةء وبالتحريك جحر الوحشي والحفير تحت 
الأرض انتهى. فيكون المراد من الحديث المبالغة في حصول 
الأمن ولو في بيت تحت الأرض ضيق كجحر الوحش أو التشبيه به 
في خفائه. وعدم ضياعه (معافى) اسم مفعول من باب المفاعلة أي 
صحيحاً سالماً من العلل والأسقام (في جسده) أي بدنه ظاهراً 
وباطنا (عنده قوت يومه) أي كفاية قوته من وجه الحلال (فكأنما 
حيزت) بصيغة المجهول من الحيازة وهي الجمع والضم (له) 
الضمير عائد لمن رابط للجملة أي جمعت له (الدنيا) وزاد في 
«المشكاة»: بحذافيرها. قال القاري: أي بتمامها والحذافير 
الجوانب» وقيل الأعالي واحدها حذفار أو حذفور. والمعنى فكأنما 
أعطى الدنيا بأسرها. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد» وابن ما 

-٤‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (حدثنا الحميدي) هو عبدالله بن الزبير بن عيسى القرشي 
المكي أبو بكر ثقة حافظ فقيه أجل أصحاب ابن عيينة من العاشرة. 
قال الحاكم: كان البخاري إذا وجد الحديث عند الحميدي لا 
يعدوه إلى غيره كذا في «التقريب». 

-٥‏ باب ما جَاءَ في الككّقَّاف والصّبْر عليه 

۷- [ضعيف] آخبرنا سويد بن نَصرء أخبرنا عبدالله 
ابن البرك عن يَحبَى بن بوب" أ عن عبيدالله بن زخر» 
عن علي بن يزيد عن الْقاسِمٍ أبي عبدالرحمن عن أبي 
أمَامَقَ عن النبي يك قالَ: «إِن اعبط أوليّائي'" عندي لَمُوْيِنُ 
خنييف الْحَاذٍ ز ذُوسَظ من الصَلاقه اخس عِبَادة رب وَأطَاعَهُ في 
السر وَكَانَ عَامِضاً في الناس لا يشار ليه بالأصَابمء وَكَانَ 
ردقه كمَافا فَصَبرٌ عَلّى ذَلِكَ. ثم قر بإصبَعَيِهِ ققَال: عُجَلْتْ 
ميه قَلَتْ يَوَاكيه قل تَرَانه». وَبهَذَا الإستاد") عن النبي يله 
قَالَ: «عَرَض عَلَي بي لَِجْعَلَ ِي بَطْحَاءَ مكة ذبا . قلت لآ 
ا رب وكين أشبَ يَوْماً وأجوع يَوْمء أذ قَالَ: تلآنا أو نَخوَ 
لاء فَإِذَا جت نَضصَرّغت إِلَنِكَ كرك َإِذَا بغت 
0 وَحَمِدْتُك». 

(Vs 


وفي البَاب عن فَضَالَة بن عَبَيْد القاسم. 

هذا هُوَ ابن عبدالرحمن وَيُكْتَى أبَا عبدالرحمن. وَيقالَ 
أيضاً يكنى أبا عبدالملك وو مَؤْلَى عبدالرحمن ابن حال بن 
يزِيدَ بن مُعَاويَة وهو شامي قت وَعَلِيَّ بن يِيدٌ ضعيف 
الْحَدِيثْ وَيُكَنَى أبا عبدالملك". 

4- [صحيح. رواه مسلم] حَدثنا العَبّاسَ بن محمد 
التوري» حدثنا عبدالله بن يَزِيدَ المُّقَري؛ حدثنا سَعِيدُ بن أبي 
ايوب عَنْ شرَحْبِيلَ بن شريكر» عن ابي عبدالرحمن الحَبْلي» 
عن عبدالله بن عَمْرِو: أن رسو الله ب قَالَ: دن فلح“ مَنْ 
أسْلّم وكان رزقه كما وَقَنْعَهُ ۾ الله». 

.|) 1١ "8:ه]٠٠‎ 5 [م:‎ 

قال: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صنجیح. 

4 [صحيح. > صححه الترمذي والحاكم والذهبي] 

خا عباس بدن د اللذورئ حا بدا من بريد 
المُقَري» أخبرنا حَيوَةٌ بن شرح أخبرني ابو هانىء الْحَولاني: 
أن با علي عرو بن مالك اْجنبي.. ٠“‏ أ خبْرَهُ عن فَضَالَّة بن 

عبد آنَهُ سَمِعٌ رَسُولَ الله هة يَقُول: «طُوبَى لِمَن هدي 
لسنلا ران عيش قافا وقنع». قال: وأبو هَانِيء 
الْحَولانِيّ امه حُمَيِدُ بن هانىء. 

قال أبو عيسئ: هذا حَدِيث حسن ے۳ . 

-١‏ قال في «النهاية»: الكفاف هو الذي لا يفضل 
ويكون بقدر الحاجة إليه. 


عن الشيء 


1- قوله: (عن يحيى بن أيوب) هو الغافقي (عن عبيدالله بن 
زحر) بفتح الراء وسكون المهملة الضمري مولاهم الإفربقي 
صدوق يخطىء من السادسة. 

*- قوله: (إن أغبط أوليائي) أفعل تفضيل بني للمفغول لأن 
المغبوط به حاله أي أحسنهم حالاً وأفضلهم مالا (عندي) أي في 
اعتقادي (لمؤمن) اللام زائدة. في خبر المبتدأ للتأكيد أو هي 
للابتداء أو المبتدا مخذوف أي لهو مؤمن (جفيف الحاذ) بتخفيسف 
الذال المعجمة أي خفيف الحال الذي يكون قليل المال وخفيف 
الظهر من العيال. قال الجزري في «النهاية»: الحاذ والحال واحد 
وأصل الحاذ طريقة المتن وهو ما يقع عليه اللبد من ظهر الفرس 
أي خفيف الظهر من العيال انتهى. ومجمل المعنى: أحق أحبائي 
وأنصاري عندي بان يغبط ويتمنى حاله مؤمن بهذه الصفة (ذو حظ 
من الصلاة) أي ومع هذا هو صاحب لذة وراحة من المناجاة شع 
الله والمراقبة واستغراق في المشاهدة» ومنه قوله يَليِ: لاقرة عيني 
في الصلاة. وأرحنا بها يا بلال» قاله القاري. (أحسن عبادة ربه) 
تعميم بعد تخصيص والمراد إجادتها على الإخلاص (وأطاعه في 
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نلا 


السر) أي كما أطاعه في الغلانية فهو من باب الاكتفاء والتخصيص 
لما فيه من الاعتناء قاله القاري. وجعله الطيبي عطف تفسير على 
أحسن وكذا المناوي (وكان غامضاً) أي خاملاً خافياً غير مشهور 
(في الناس) أي فيما بينهم (لا يشار إليه بالأصابع) بيان وتقرير 
لمعنى الغموض (وكان رزقه كفافاً) أي بقدر الكفاية لا أزيد ولا 
أنقص (فصبر على ذلك) أي على الرزق الكفاف أو على الخمول 
والغموضء أو على ما ذكر دلالة على أن ملاك الأمر الصبر وبه 
يتقوى على الطاعة قال تعالى: #واستعينوأ بالمَبْر وَالصّلاةٍ© وقال: 
«اوليك يُجْرَرْنَ الْعْرْةَ بمَا صبَرُوأ» (شم نقر بيديه) بفتتح النون 
والقاف وبالراء. ووقع في «المشكاة؛ نقد بالدال المهملة بدل الراء» 
قال في «المجمع): ثم نقد بيده بالدال من نقدته بأصبغي واحدا بعد 
واحد وهو كالنقر بالراء ويروي به أيضاً والمراد ضرب الأنملة على 
الأنملة أو على الأرض كالمتقلل للشيء أي يقلل عمره وعدد 
بواكيه ومبلغ تراثه. وقيل هو فعل المتعجب من الشيء. وقيل للتنبيه 
على أن ما بعده مما يهتم به (عجلت) بصيغة المجهول من التعجيل 
(منيته) أي موته قال في «المجمع؛: أي يسلم روحه سريعاً لقلة 
تعلقه بالدنيا وغلبة شوقه إلى الاخرة. أو أراد أنه قليل مؤن الممات 
كما كان قليل مؤن الحياة» أو.كان قبض روحه سريعاً (قلث بواكيه) 
جمع باكية أي امرأة تبكي على الميت (قل تراثه) أي ميراثنه وماله 
المؤخر عنه مما يورث وتراث الرجل ما يخلفه بعد موته من متاع 
الدنيا وتاءه بدل من الواو. وحديث أبسى أمامة هذا أخرجه أيضا 
أحمد وابن ماجه. ١‏ 

-٤‏ قوله: (وبهذا الإسناد) أي بالإسناد المذكور المتقدم. 

قوله: (عرض علي ربي) أي الي عرضاً حسياً أو معنوياً وهو 
الأظهر. والمعنى شاورني وخيرني بين الوسع في الدنياء واختيار 
البلغة لزاد العقبى من غير حساب ولا عتاب. قاله.القاري. (بطحاء 
مكة) أي أرضها ورمالها (ذهباً) أي يدل حجرها ومدرها. وأصل 
البطحاء مسيل الماء وأراد هنا عرصة مكة وصحاريها فإضافته 
بيانية. قال الطيبي: قوله بطحاء مكة تنازع فيه عرض وليجعل أي 
عرض على بطحاء مكة ليجعلها لي ذهباء وقال في «اللمعات): 
وجعلها ذهباً إما يجعل حصاه ذهباً أو ملء مثله بالذهب. والأول 
أظهر وجاء في بعض الروايات: جعل جبالها ذهباً. انتهى. (قلت لا) 
أي لا أريد ولا أختار (ولكن أشبع يوماً) أي أختار أو أريد أن: أشبع 
وقتاً أي فاشكر (وأجوع يوماً) أي فاصبر (أو قال ثلاثاً أو نحو هذا) 
شك من الراوي (تضرعت إليك) بعرض الافتقار عليك (وذكرتك) 
أي في نفسي وبلساني (فإذا شبعت شكرتك) على إشباعك وسائر 
نعمائك (وحمدتك) أي بما ألهمتني من ثنائك. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن فضالة بن عبيد) أخرجه الترمذي في 


هذا الباب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد.: 

۷- قوله: (وعلي بن يزيد يضعف في الحديث الخ) قال في 
«التقريب؟: علي بن يزيد ابن أبي زياد الألهاني أبو عبدالملك 
الدمشقي صاحب القاسم بن عبدالرحمن ضعييف من السادسة. 
فوله: (عن شرحبيل بن شريك) المعافري أبي محمد المصري 
ويقال شرحبيل ابن عمرو بن شريك صدوق من السادسة. 

۸- قوله: (قد أفلح) أي فاز وظفر بالمقصود (من أسلم) أي 
انقاد لربه (ورزق) أي من الحلال (كفافا) أي ما يكف من 
الحاجات ويدفع الضرورات (وقنعه الله) أي جعله قانعاً بما آناه. 

-٩‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجه. 

-٠١‏ قوله: (إن أبا علي عمرو بن مالك الجنبي) بفتح الجينم 
وسكون النون بعدها موحدة» الهمداني بصري ثقة من الثالثة. 

١‏ -قوله: (طوبى لمن هدي للإسلام) ببناء هدي للمفعول 
(وكان عيشه كفافا) أي لا ينقص عن حاجته ولا يزيد على كفايته 
فيبطر ويطغى. (وقنع) كمنع أي رضي بالقسم ولم تطمح نفسه 
لزيادة عليه. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه .ابن حبان والحاكم. 
قال المناوي في «شرح الجامع الصغير»: قال الحاكم على شرط 
مسلم وأقروه. 

5- باب ما جَاءَ في فضل الفقر 

۰ - ال ا ا 
نهان بن صَفوَان الثقفي البمذري» حدثنا روح E‏ 
حدثنا شاد أبُو طَلْحَة الراسبي» عَنْ أبي الوازع عن عبدالله 
ابن مُغْقَل قَالَ: «قَالَ رجل للبي کي ا رول الله والله إني 
لحك" فَقَالَ لَه: «انظر ما تقول»» قَالَ: وال ني لاحك 
تلآث مَرات فقال: «إن كنت تحني فاد للفقر َجقافا فْإِن 


تفر مزع إلى سن جيني ين اليل إلى متاه 


قال أبو عبسى: هذا حَدِيث حَسَنُّ غريب وأبُو الوازع 
الرّاسبي امْمَهُ جار بن عَمْرِو؛ وَهُوَ بَصرِي. 

-١‏ قوله: (حدثنا روح) بفتح راء وسكون واو وإهمال حاء (بن 
أسلم) الباهلي أبو حاتم البصري ضعيف من التاسعة (حدثنا شداد) 
ابن سعيد (أبو طلحة الراسي) البصري» صدوق يخطىء من الثامنة 


ككما 


التاسعة. 

۲- قوله: (والله إني لأحبك) أي حباً بليغاً وإلا فكل مؤمن 
يحبه (فقال له: انظر ما تقول) أي رمت أمرأ عظيماً وخطباً خطيراً 
فتفكر فيه» فإنك توقع نفسك في خطر. وأي خطر أعظم من أن 
يستهدفها غرضاً لسهام البلايا والمصائب» فهذا تمهيد لقوله: فأعد 
للفقر تجفافاً (قال والله إني لأحبك ثلاث مرات) ظرف لقال (إن 
كنت تحبني) حبا بليغاً كما تزعم (فاعد) أمر مخاطب من الإعداف 
أي فهيء (للفقر) أي بالصبر عليه بل بالشكر والميل إليه (تجفافاً) 
بكسر الفوقية وسكون الجيم: أي درعاً وجنة. ففي المغرب: هو 
شيء يلبس على الخيل عند الحرب كانه درع» تفعال من جف لما 
فيه من الصلابة واليبوسة. انتهى. فتاؤه زائدة على ما صرح به في 
«النهاية». وفي «القاموس): التجفاف بالكسر آلة للحرب يلبسه 
الفرس والإنسان ليقيه في الخرب. فمعنى الحديث: إن كنت صادقاً 
في الدعوى ومحقاً في المعنى فهيء آلة تنفعك حال البلوى» فإن 
البلاء والولاء متلازمان في الخلا والملا. ومجمله أنه تهيا للصبر 
خصوصاً على الفقر لتدفع به عن دينك بقوة يقينك ما ينافيه من 
الجزع والفزع» وقلة القناعة وعدم الرضا بالقسمة. وكنى بالتجفاف 
عن الصبر لأنه يستر الفقر كما يستر التجفاف البدن عن الضر. قاله 
القاري: (من السيل) أي إذا انحدر من علو (إلى منتهاه) أي مستقره 
في سرعة وصوله. والمعنى أنه لابد من وصول الفقر بسرعة إلِه 
ومن نزول البلايا والرزايا بكثرة عليه؛ فإن أشد الناس بلاء الأنبياء 
ثم الأمثل فالأمثل» خصوصاً سيد الأنبياء» فيكون بلاؤه أشد من 
بلائهم» ويكون لأتباعه نصيب على قدر ولائهم. 

۳- قوله: (حدثنا نصر بن علي) بن نصر بن علي الجهضمي» 
ثقة ثبت» طلب للقضاء فامتنع من العاشرة (أخبرنا أبي) أي علي بن 
نصر بن علي الجهضمي البصريء ثقة من كبار التاسعة. 


- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 


۷- باب ما جَاءَ أن فُقَرَاءً المُهُاجرين بون 
الجنة قبل أَغبيّائهم 


-١‏ [صحيح] حَدثنا محمد بن مُوسَّى البَصْرِي» حَذئنا 
زياد : بن عبدالله'", عن الآعْمَشء عن عَطية ابن أبيي سیل 
قَال: قال رَسُول الله ل: راء المُهاجرين يدون اْجنة 


00 . وفي الاب عن أبي هَرَيْرَة 
رعبدالله بن عرو وجار 2 


ror‏ ا ا قلف ا ا 


حجر] حَدثنا عبد الآعْلَى بن وَاصل الكُوفِي حدثنا ابت 
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ابن محم العابد الكوفِي» حَدَئنا e‏ يبي 
عن اس أن رَسول الله يكل قال: «الْلَهُم أحييي کی 
يني يسكينا راخشرني في رة المسأكين يوم اقات 
فَقَالَتَ عَائِشَةٌ: لِم يا رَسُولَ الله؟ قال: إنهُم يدون الجنة 
قبل أعنيَائِهم بأربَعِينَ خريفاًء ا عَائِشَةٌ لا ت ترْدّي المسكين وَلَوْ 
بشيق تَمرَق يَا عائشة أحِبِي المَسَاكِين”" وقربيهم إن الله 


يد يمرك يوم القِيّامَةِ». 


[ھ: ١؟١:).‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثٌ غریب" . 

07- [حسن صحيح] حَدَئنا مَحْمُودُ بن غْيْلآنَ حدثنا 
قِيصّة حدثنا ميان عن مُحمَاد بن عَمْروء عن أبي سَلْمَة 
عن أبي هرر قال: قال رَسُول الله 6: «يدحل الْمُقَرَاءُ الجنة 
بل الآعْنَاءبحَسْيمَاكةٍ عام صف بوم" 

[ه: 4۱۲۲] [ن: ۱۱۳٣۸‏ - الكبرى]. 

قال: هذا حديث سن ص . 

4- [حسن صحيح] حذثنا أبُو كرّْبب حدثنا 
المُحاربي» عن مُحمدٍ بن عَمْرِوه عن ابي سَلَمَةَ عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال: قال رول الله يا: «يذحل فُقَرَاء المُسْلِمِنَ الجنة 
قبل أغببائهم aa‏ وهو حمْسمائة عام "2 وهلا 
حديث حسن 

0 مح ا اعباس بن مُحَمْدٍ الدوري» 
حَدَئنا عبدالله بن يزيد الُقري» حَدئنا سَعِيد بن أبي ايوب عن 
عَمْرِو بن جابر الْحَضْرَمِي” عن جَابر بن عبدالله أن 
رسول الله يل قال: «تدخل فُقَرَاءُ المُسْلِمِينَ الجنة قَبِلَ 
أعْبِيَائِهِم بأربَعِينَ خريفا». 

هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (حدثنا زياد بن عبدالله) بن الطفيل العامر البكائي. 
أبو محمد الكوفي صدوق ثبت في المخازي» وفي حديشه عن غير 
ابن إسحاق لين من الثامنة ولم يثبت ينبت أن وكيعاً كذبه. وله في 
البخاري موضع وأحد متابعة. 

7- قوله: (فقراء المهاجرين يدخلون الجنة قبل أغنيائهم 
بخمسمائة سنة) فالفقراء في تلك المدة لهم حسسن العيش في 
العقبى مجازاة لما فاتهم من التنعم في الدنيا كما قال تعالى: كوا 
و اشربُوأ هنين بما أمنلفتم في الآيام الْحَالِيّة4 أي الماضية أو الخالية 

عن المأكل والمشرب صياماً أو وقت المجاعة. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عمرو وجابر) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث 
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لاكما 


المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة إلى الجنة بأربعين خريفاً. 
وأما حديث جابر فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

4- قوله: (حدثنا ثابت بن محمد العابد الكوفي) أبو محمد 
ويقال أبو إسماعيل صدوق زاهد. يخطىء في أحاديث من التاسعة 
(حدثنا الحارث بن النعمان) بن سالم الليشي الكوفي اين أخت 
سعيد بن جبير ضعيف من الخامسة. 

0- قوله: (اللهم أحيني مسكيناً) قيل هبو من المسكنة وهي 
الذلة والافتقار؛ فأراد يك بذلك إظهار تواضعه وافتقاره إلى ربه 
إرشاداً لأمته إلى استشعار التواضعء والاحتراز عن الكبر والنخسوة» 
وأراد بذلك التنبيه على علو درجات المساكين وقربهم من الله 
تعالى قاله الطيبي رحمه الله (واحشرني في زمرة المساكين) أي 
اجمعني في جماعتهم؛ بمعثى اجعلني منهم لکن لم يسال مسكنة 
ترجع للقلة بل الإخبات والتواضع والخشوع. قال السهروردي: لو 
سال الله أن يحشر المساكين في زمرته لكان لهم الفخر العميم 
والفضل العظيم» فكيف وقد سأل أن يحشر في زمرتهم؟ (لم يا 
رسول الله؟) أي لأي شيء .دعوت هذا الدعاء واحترت الحياة 
والممات والبعث مع المساكين والفقراء دون أكابر الأغنياء (قال 
إنهم) استئناف في معنى التعليل؛ أي لأنهم مع قطع النظر عن بقية 
فضائلهم وحسن أخلاقهم وشمائلهم (باربعين خريفا) أي باربعين 
سنة؛ قال الجزري في «النهاية»: الخريف الزمان المعروف من 
فصول السنة ما بين الصيف والشتاء ويريد به أربعين سنة لأن 
الخريف لا يكون في السنة إلا مرة واحدة» فإذا انقضى أربعون 
خريفاً فقد مضت أربعون سنة. انتهى. 

فإن قلت: كيف التوفيق» بين هذا الحديث وبين الحديث 
السابق» فإنهما بظاهرهما متخالفان. 

قلت: أوجه التوفيق بينهما أن يقال المراد بكل من العددين إنما 
هو التكثير لا التحديد فتارة عبر به وأخرى بغيره تفنناً ومآلهما 
واحد أو أخبر أولاً بأربعين كما أوحى إليه ثم أخبر ثانياً بخمس مائة 
عام زيادة من فضله على الفقراء ببركته يل والتقدير باربعين خريفاً 
إشارة إلى أقل المراتب وبخمسمائة عام إلى أكثرها. ويدل عليه ما 
رواه الطبراني عن مسلمة بن مخلد ولفظه: سبق المهاجرون الناس 
بأربعين خريفاً إلى الجنة شم يكون الزمرة الثانية مائة خريف. 
فالمعنى أن يكون الزمرة الثالشة مائتين وهلم جرا وكأنهم 
محصورون في حمس زمر أو الاختلاف باختلاف مراتب أشخاص 
الفقراء في حال صبرهم ورضاهم وشكرهم» وهو الأظهر المطابق 
لما في «جامع الأصول» حيث قال: وجه الجمع بينهما أن الأربعين 
أراد بها تقدم الفقير الحريص على الغني. وأراد بالخمس مائة تقدم 
الفقير الزاهد على الغني الراغب» فكان الفقير الحريص على 


درجتين من خمس وعشرين درجة من الفقير الزاهد وهذه نسبة 
الأربعين إلى الخمس مائةء ولا تظنن أن التقدير وأمثاله يجري على 
لان النبي ية جزافاًء ولا باتفاق بل لسر أدركه ونسبة أحاط بها 
علمه فإنه يَكدِ ما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى. 

1- (أحبي المساكين) أي بقلبك (وقربيهم) أي إلى مجلسك 
حال تحديثك (فإن الله يقربك يوم القيامة) أي بتقريبهم تقريباً إلى 
الله سبحانه وتعالى. قال القاري في «المرقاة»: إن لم يكن دليل آخر 
غير هذا الحديث لكفى حجة واضحة على أن الفقسير الصابر خير 
من الغني الشاكر. وأما حديث: الفقر فخري ويه أفتخر. فباطل لا 
أصل له على ما صرح به من الحفاظ العسقلاني وغيره. وأما 
حديث كاد الققر أن يكون كفراء فهو ضعيف جدا وعلنى تقدير 
صحته فهو محمول على الفقر القلبي المؤدي إلى الجزع والفزع 
بحيث يفضي إلى عدم الرضاء بالقضاءء والاعتراض على تقسيم 
رب الأرض والسماء» ولذا قال بي: اليس الغني عن كثرة العرض 
إنما الغنى غني النفس». انتهى. 

قلت: قال الحافظ في «التلخيص؛: قوله يستدل على أن الفقير 
أحسن حالاً من المسكين بما نقل: «الفقر فخري وبه أفتخر». وهذا 
الحديث سثل عنه الحافظ ابن تيمية فقال: إنه كذب لا يعرف في 
شيء من كتب المسلمين المروية» وجزم الصغاني بإنه موضوع. 
انتهى. 

فإن قلت: ما وجه الجمع بين حديث هذا وبين حديث عائشة 
الذي فيه استعاذته َة من الفقر. 

قلت: قال الحافظ في «التلخيص:»: إن الذي استعاذ منه وكرهه 
فقر القلب» والذي اختاره وارتضاه طرح المال. وقال ابن عبدالبر: 
الذي استعاذ منه هو الذي لا يدرك معه القوت والكفاف» ولا يستقر 
معه في النفس غنى» لأن الغنى عنده ية غنى النفس وقد قال 
تعالى: لوَوَجَدَكَ عَائِلاً فَأغْنَى4»: ولم يكن غناه أكثر من ادخاره 
قوت سنة لنفسه وعياله. وكان الغني في محله قلبه ثقة بربه؛ وكان 
يستعيذ من فقر منس وغنى مطغ» وفيه دليل على أن الغنى والفقر 
طرفين مذمومين» وبهذا تجتمع الأخبار في هذا المعنى. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البيهقني في «شعب 
الإيمان». وقال الخافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الترمذي واستغربه» وإسناده ضعيف. وقال: وفي الباب عن أبي 
سعيد رواه أبن ماجه وفي إسناده ضعف أيضاء وله طريق أخرى في 


#المستدرك» من حديث عطاء عنه وطوله البيهقي ورواه.البيهقي من 


حديث عبادة بن الصامت. 


تنبيه: أسرف ابسن الجوزي فذكر هذا الحديث في 
«الموضوعات؟ وكأنه أقدم عليه لما رآه مباينا للحال التي مات 


AA 
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عليها النبي يك لأنه كان مكفياً. قال البيهقي: ووجهه عندي أنه لم 
يسأل المسكنة التي يرجع معناها إلى القلةء وإنما سأل المسكنة 
التي يرجع معناها إلى الإخبات والتواضع. انتهى 

۸- قوله: (بخمسمائة عام نصف يوم) بالجر على أنه بدل» أو 
عطف بيان عن خمسمائة عام» فإن اليوم الأخروي مقدار طوله ألف 
سنة من سني الدنياء لقوله تعالى: رن يَوْماً عند رَبك الف سَنْةٍ 
مما عدون فنصفه خمسمائة. وأما قوله تعالى: «ني يَوْم كان 
مِقَدَارْهُ أف سء فمخصوص من عموم ما سبق أو محمول علنى 
إلى الأبرار كما يدل عليه قوله تعالى: طفَذَا بُقِرَ في النَاقُور « فَذَلِكَ 
وميل يوم سير * عَلَى الْكَافِرِينَ عبر يس رٍ». 

-٩‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنسذري بعد ذكر 
هذا الحديث رواه الترمذي وابن حبان في #صحيحه». وقال 
الترمذي حدييث حسن صحيح. قال ورواته محتج بهم في 
الصحيح. انتهى. 

-٠‏ قوله: (عن عمرو بن جابر الحضرمي) أبي زرعة 
المصري» ضعيف شيعي» من الرابعة. قوله: (هذا حديث حسن) 
وأخرجه أحمد والتحسين للشواهد. 

-١‏ قوله: (وهو خمسمائة عام) فإن يوماً عند ربك كألف سنة 
مما تعدون. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم هذا الحديث آنفاً 
من وجه آخر. 

۸- باب مَا جَاءَ في مَعِيشة النبي بء وأهله 

0 -[ذ فحت ]حت ا ا 
اب عبَادٍ المُهلبِي» > عن مُجَالِلٍ عن الشعبي» عن مَسْرُوق 
قال: دَخَلْتَ عَلَّى عَائِشَة َة فَدَعَت لي بطَْام وقالّت: «مَاأشبع 
من طَمَام''' قاشاءُ أن أبعي إلا بكَيْت. قال: قُلت: لِم؟ 7 
اذك الْحَالَ اي َارَقَ ليها رَسُول الله لله ككل الدَنيًا: وَالله ما 
شبح من خبز ولحم مين في يَوْم. 

AL: [م:‎ 


قال أبو عِيسى: : هذا حديث حسن صحيح”". 


۷ - ل 
داو أنبانا شنعبةٌ عن أبي إسحاق» قال: سَمِعّت عبدالرحمسن 
ابن يد يح عن الأسوَو بن يزيد عن غابشة قالت: دما 
شب رسو الله 74 ' من خب تسعير ومین مُتَتَابِعيْنِ حتی 
لخ: 415ه][م: [F41 ia ]191١‏ 


قال أبو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ صحيح؛ وني الاب 
عن أبي هرن 0( 

[متفق عليه] حَدَئنا أَبُو كريب محمد بن العلاء 
حدثنا المُّحَارِبي؛ حدثنا يزيد بن كَمْسَان؛ عن أبي حازم عن 
أبي مُرَيرة قال: اما شيع سول الله كي وأهله تلان“ اا 
بغر ابرع نارق الا 

هَذَا حديث حسنٌّ صحيح” '' من هذا الوجه. 

[م: 1۲۷1 [خ: 11°۸٩‏ 

J-۹‏ يح] حَدَئنا عباس بن محمد الذوري» 
حَدَئنا يَحبَى بن أبي کر" حَدَئنا جزير بن عُنْمَانُ عن 
میم بن عام قال: سمت ابا مام يَقُولُ: ما كان“ يَفْضْلْ 
عن آهل بَيْتِ رَسسُول الله کیا حبر الشعير». 

[YréV Fé a] 

قال أبو عِیسّی: هذا حدیث حسنْ صحیح غریب من 
هذا الْوَجْهِ ويحْيّى بن أبي بكير هذا كوفي» وابو بكيرء والد 
يحيى روى له سفيان الثوري» ويحيى بن عبدالله بن بكير 
مصري صاحب الليث. 

- - [حسن] حَدئنا عبدالله بن مُعَاوَِة الْجْمَحِي» 
حَدئنا ابت بن يزيد ''2 عن بلآل ب بن حابي عن عِكْرِمَة 
عن ابن عباس قال: کان رَسُوك الله يذه نيت الليسالِي 
المتتابعَة طَاويً"' وَأهْله لا يَجِدُونْ عَنَاف وکان أكثرُ حبرم 
حبر الشعير». 

[EV ]ھ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ص . 

1- )م متفق عليه] حَدَئنا أبُو عَمَارِء حدثنا وكيع» عن 
الآعْمّشء عن عِمَارَة بن الْفَمْفَاعٍ عن أبي زُرْعَة٬‏ عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال: فال رسول الله ولة: «اللهم اجِعَل رزق آل 
0۳ قُوت». 

لخ: 145][م: 66١٠][ه: LEN‏ 

قال أبو عِيسى: هَذَا حدديش حسنٌ صحي9". 


e 


۲“ [صحيح] حَذئنا فة حدثنا جَعْفْرُ بن سُلَيْمَان 
عن ابت عن انس قَالَ: دكَانَ لبي يه لا يخر شي 
لَِله. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيت غریب 


0 وَقَدْ روي ها 
الحديث» عن جَعقر بن سلَيْمَان عن ثابت» عن ا کا 

7- [صحيح» رواه البخاري] حَدَئنا عبدالله بسن 
عبدالرحمَّن؛ أخبرنًا أو مَعْمَرِ عبدالله بن عضرو حرشا 
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۱۸۹ 


عبدالوارث عن سَعِيدٍ ابن أبي عَرِوبَة عن قَتَادَة عن أنس 
قال: «مَا اكل رَسُولٌ الله" َك على خيوان ولا اكل حبرا 
مُرَفْقاً حتى مات». قال: هذا حديث حسنُ صحيح عرد رن 
مِن حَلِيثٍ سياد بن أبي عَرُوبَةِ. 

لخ: 0۳۸۲ 0416][ن: ۳۸ - الک برى] 
]ھ: ملاع 

4- [صحيح» رواه البخاري] حَذْئنا عبدالله بن 
عبدالرحمن» أخبرنا عبيدالله بسن عبدالمَجيد الحتفي"» 
حَدَئنا عبدالرحمن بن عبدالله بن ديار أخبرنا أو حازې 
عن سل ابن سعد أنه قيل له: اكل رول الله وإ الت “٣‏ 

يَعْنِي الْحَوَارَى؟ فَقَالَ سَهْل: ما رأى رَسُولُ الله وك لتقي 
تی لقي اله فقيل له: هَل كانت لم ماعل على عد 
رَسُول الله يكيو؟ قال: ما كانت لَنا مناجل. قيْلَ: فكيف كنم 
تصلنعون بالشتعير؟ قال: كنا َنفْخه قبطي من ما طَارَ نم لقره 

[Fo i] ]0 61۰ [خ:‎ 

قال آبو عِيسى: هلا حديث حسن ص" . 

وقد رَوَاه مَاِك بن آئس» عن أبي حازم. 

-١‏ قوله: (ما أشبع من طعام) بصيغة المتكلم المعلوم (فاشاء 
أن أبكي) أي أريد البكاء والفاء للتعقيب فإن البكاء لازم للشبع 
الذي يعقبه المشيثة وليست المشيئة لازمة للشبع: ولذا قالت: فأشاء 
لم يقتصر على ما أشبع من طعام إلا بكيت. وقيل إنها للسببية (والله 
ما شبع من حبز ولحم مرتين في يوم) وفي رواية لمسلم: ما شبع 
رول الله ية من خحبز وزبت في يوم واحد مرتین. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 1 

- قوله: (ما شبع رسول الله يِ) وفي رواية الشيخين: ما.شبع 
آل محمد (من خبز شعير) فمن البر بالأولى (حتى) أي:استمر عدم 
الشبع على الوجه المذكور حتى (قبض) ككل قال القاري: وفينه رد 
على من قال صار يي في آخر عمره غنياًء نعم وقع مال كثير في يده 
لكنه ما أمسكه بل صرفه في مرضاة ربه» وكان دائما غني القلب 
بغنى الرب. انتهى. 

+ - قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. : 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

-٥‏ قوله: (ثلاثاً) أي ثلائة أيام بلياليها (تباعاً) بكسر فوقية 
وخفة موحدة أي متوالية. قال الحافظ: والذي يظهر أن سبب عدم 
شبعهم غالبا كان بسبب قلة الشيء عندهم على أنهم كانوا قد 
يجدون ولكن يؤثرون على أنفسهم: انتهى. 


-١‏ قوله: (هذا حديث :حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

بن أبي بكير) اسمه نسر الكرماني» 

كوفي الأصلء نزل ببغداد» ثقة من التاسعة (حدثنا حريز) بفتح أوله 

وكسر الراء وآخره زاي (بن عثمان) الرحبي الحمصيء ثقة ثبت 

لح وى و 
ثري الحمصي. 

8- قوله: (ما كان يفضل) قال في «القاموس): الفضل ضد 
النقص» وقد فضل كنصر وعلم» وأما فضل كعلم يفضل كينصر 
فمركبة منهما انتهى. والمعنى: لم يتيسر لهم من.دقيق الشعير ما إذا 
خبزوه يفضل عنهم. ٍ 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أيضا في 
«الشمائل؟. 

-٠‏ قوله: (حدثنا ثابت.بن يزيد) الأحوال أبو زيد البصري 
و ا NR‏ 
وموحدتين العبدي مولاهم أبو العلاء البصري نزيل المدائن 
صدوق تغير بآخره من الخامسة. 

-١‏ قوله: (يبيت الليالي المتتابعة طاوياً) أي جائعاً. قال في 
#النهاية»: طوى من الجوع يطوي طوى فهو طاو أي خالي البطن 
جائع لم يأكل. انتهى. (لا يجدون عشاء) بالفتح الطعام الذي يؤكل 
عند العشاء بالكسر وهو أول الظلام أو من المغرب إلى العتمة؛ أو 
من زوال الشمس إلى طلوع الفجر (وكان أكثر خبزهم) أي خبز 
النبي ية وأهله (خبز الشعير) فكانوا يأكلونه من غير نخيل: 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه. 

۳- قوله: (اللهم اجعل رزق آل محمد) أي أهل بيته (قوتاً) 
أي بقدر ما يمسك الرمق من المطعم كذا في «النهاية». وقال 
القرطبي: أي اكفهم من القوت بما لا يرهقهم إلى ذل المسالةء ولا 
يكون فيه فضول يبعث على الترفه والتبسط في الدنيا. قال ومعنى 
الحديث أنه طلب الكفاف. فإن القوت ما يقوت البدن ويكف عن 
الحاجة» وقي هذه الحالة سلامة من حالات الغنى والفقر جميعاً. 
انتهى. وقال ابن بطال: فيه دليل على فضل الكفاف وأخذ البلغة من 
الدنيا والزهد فيما فوق ذلك رغبة في توفير نعيم الآخرة» وايثاراً لما 


۷- قوله: (حدثنا: يجيى ب 


يبقى على ما يفنىء فينيغي أن تقتدي به أمته في ذلك. انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي وابن ماجه. 

-٥‏ قوله: (كان النبي َة لا يدخبر شيئا) لسماحة نفسه ومزيد 
ثقته بربه (لغد) أي ملكا بل تمليكاء فلا ينافي أنه أدخر قوت سنة 
لعياله» فإنه كان خازناً قاسماًء فلما وقع المال بيده قسم لهم.كما 


ديل 
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قسم لغيرهم فإن لهم حقاً في الفيء. وقال ابن دقيق العييد: يحمل 
حديث لا يدخر شيئاً لغدء على الادخار لنفسه» وحدبيث: ويحيس 
لأهله قوت سنتهم على الادخار لغيره ولو كان له في ذلك ممساركة 
لكن المعنى أنهم المقصد بالادخار دونه حتى لو لم يوجدوالم 
يدخر. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) قال المناوي في «شرح الجامع 
الصغير»: إسناده جيد. 

۷- قوله: (وقد روى هذا غير بن جعقر سليمان عن ثابت عن 
النبي يَكِْ). وفي بعض النسخ: وقد روى هذا عن جعفر بن سليمان 
الخ بلفظ عن مكان غير. 

4- قوله: (حدثنا أبو معمر عبدالله بن عمرو) قال فسي 
«التقريب»: عبدالله بن عمرو بن أبي الحجاج ميسرة التميمي أبو 
معمر المقعد المنقري» ثقة ثبت» رمي بالقدر من العاشرة. انتهى. 

4- قوله: (ما أكل رسسول الله يخ) أي طعاماً (على خسوان) 
قال في «المجمع): الخوان بضم خاء وكسرها المائدة المعدة, 
ويقال الأخوان وجمعه أخوية وخون وهو معرب» والأكل عليه من 
داب المترفين لثلا يفتقر إلى التطأطؤ والانحناء. انتهى. وقد تقدم 
تفسير الخوان مفصلاً في باب على ما كان يأكل النبي ية من 
أبواب الأطعمة (ولا أكل خبزاً مرققاً). قال عياض: قوله مرققاً أي 
مليناً محسناً كخبز الحوارى وشبههء والترقيق التليين ولم يكن 
عندهم مناخل. وقد يكون المرقق الرقيق الموسع انتهى. قال 
الحافظ : وهذا هو المتعارف. وبه جزم ابن الأثير قال: الرقاق الرقيق 
مثل طوال وطويل وهو الرغيف الواسع الرقيق. وأغرب ابن التين 
فقال: هو السميد وما يصنع منه من كعك وغيره. وقال ابن 
الجوزي: هو الخفيف كأنه مأخوذ من الرقاق وهي الخشبة التي 
يرقق بها. انتهى. 

۰- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن عبدالمجيد الحنفي) أبو علي 
البصريء صدوق لم يثبت أن يحيى بن معين ضعفه من التاسعة 
(حدثنا غبدالرحمن هو ابن عبدالله بن دينار) مولى ابن عمر صدوق 
يخطىء من السابعة. 

۲- قوله: (حدثنا أبو حازم عن سهل بن سعد أنه قيل له: اکل 
رسول الله ية النقي) وفي رواية البخاري عن أبي حازم قال: 
سألت سهل بن سعد فقلت: هل أكل رسول الله ية الخ؟ والنقي: 
بفتح النون وكسر القاف وتشديد الياء (يعني الحوارى) بضم الحاء 
وتشديد الواو وفتح الراء وهو الذي نخل مرة بعد مرة حتى يصير 
نظيفاً أبيض (ما رأى رسول الله ية النقي حتى لقي الله) أي ما رآه 
فضلا عن أكله» ففيه مبالغة لا تخفى: وفي رواية للبخاري: مارأى 


رسول الله َة النقي من حين ابتعثبه الله حتى قبضه الله. قال 
الحافظ: أظن أن سهلا احترز عما قبل البعثة لكونه ية كان سافر 
في تلك المدة إلى الشسام تاجرأء وكانت الشام إذ ذاك مع الروم 
والخبز النقي عندهم كثير» وكذا المناخل وغيرها من آلات الترفه» 
فلا ريب أنه رأى ذلك عندهم فأما بعد البعثة فلم يكن إلا بمكة 
والطائف والمدينة» ووصل إلى تبوك وهي من أطراف الشام لكن 
لم يفتحها ولا طالت إقامته بها. انتهى (هل كانت لكم مناخل) 
جمع منخل» بضم الميم وسكون النون وضم الخاء ويفتح» وهو 
الغربال (قال: ما كانت لنا مناخل) وفي رواية للبخاري: قال: ما 
رأى رسول الله یا منخلاً من حين ابتعثه الله حتى قبض الله (قيل: 
كيف كنتم تصنعون بالشعير) وفي رواية للبخاري: قلت: كيف كنتم 
تأكلون الشعير غير منخول (قال: كنا ننفخه) بضم الفاء أي نطيره 
بعد الطحن إلى الهواء بأيدينا أو بأفواهنا (فيطير منه ما طار) أي 
يذهب منه ما ذهب من النخالة وما فيه خفة (ثم نثريه) بمئلثة وراء 
ثقيلة» أي نبله بالماء من ثرى التراب تثرية أي رش عليه (فنعجنه). 
قال في «القاموس»: عجنه فهو يعجنه معجون وعجين؛ اعتمد عليه 
بجمع كفه يغمزه كاعتجنه. انتهى. 

717- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

ثنبيه: قال الطبري: استشكل بعض الناس كون النبي ل 
وأصحابه كانوا يطوون الأيام جوعاً مع ما ثبت أنه كان يرفع لأهله 
قوت سنة» وأنه قسم بين أربعة أنفس ألف بعير مما أفاء الله عليه» 
وأنه ساق في عمرته ماثة بدنة فنحرها وأطعمها المساكين» وأنه أمر 
لأعرابي بقطيع من الغنم» وغير ذلك مع من كان معه من أصحاب 
الأموال كأبي بكر وعمر وعثمان وطلحة وغيرهم مع بذلهم ‏ 
أنفسهم وأموالهم بين يديه. وقد أمر بالصدقة فجاء أبو بكر بجميع 
ماله وعمر بنصفه. وحث على تجهيز جيش العسرة فجهزهم. عثمان 
بألف بعير إلى غير ذلك. 

والجواب: أن ذلك كان منهم في حالة دون حالة» لا لعوز 
وضيق» بل تارة الإيثار وتارة لكراهة الشسبع» ولكثرة الأكل. ذكره 
الحافظ في «الفتح؟ ثم قال: وما نفاه مطلقاً فيه نظر لما تقدم من 
الأحاديث آنفاً وقد أخرج ابن حبان في «صحيحه» عن عائشة: من 
حدثكم أنا كنا نشبع من التمر فقد كذبكم؛ فلما افتتحت قريظة 
أصبنا شيئاً من التمر والودك. وتقدم في غزوة خيبر من رواية 
عكرمة عن عائشة لما فتحت خيبر قلنا الآن نشبع من التمر. وتقدم 
في كتاب الأطعمة حديث منصور بن عبدالرحمن عن أمه صفية 
بنت شيبة عن عائشة: توفي رسول الله ب حيسن شبعنا من التمر. 
وفي حديث ابن عمر: لما فتحت خيبر شبعنا من التمر: والحق أن 


تحفة الأحوذى - كتباب الزهد 


الكثير منهم كانوا في حال ضيق قبل الهجرة حيث كانوا بمكة ثم 
لما هاجروا إلى المدينة كان أكثرهم كذلك فواساهم الأنصار 
بالمنازل والمنائح. فلما فتحت لهم النضير وما بعدها ردوا عليهم 
منائحهم كما تقدم ذلك واضحاً في كتاب الهبة. وقريب من ذلك 
قوله يَكئة: «لقد أخفت في الله وما يخاف أخد» ولقد أوذيت في الله 
وما .يؤذي أحد» ولقد آتت علي ثلاثون من يوم وليلة مالي ولبلال 
طعام يأكله أحد إلا شيء يواريه إبط بلال». أخرجه الترمذي 
وصححه. وكذا أخرجه ابن حبان بمعناه. نعم كان يل يختار ذلك 
مع إمكان حصول التوسع والتبسط في.الدنيا له. كما أخرج الترمذي 
من حديث أبي أمامة: «عرض على ربي ليجعل لي بطحاء مكة ذهاً 
فقلت: لا یا رب ولكن أشبع يوماً وأجوع يوماًء فإذا جعت تضرعت 
إليك. وإذا شبعت شكرتك». انتهى. 

۹- باب ما جَاءَ في مَعِيشة أصْحَاب النبي وَل 

-6٥‏ - [متفق عليه] حَدَئْنا عمرو بن إسْمَاغِيلَ بن مُجَالِدٍ 
ابن سید '» حَدئنا أبي» عن بان عن قيس بن أبي حازم» 
قالَ: ممعت سعد بسن أبي وقاص يفول: إني لآوَلُ رجلٍ 
أهْرَاقَ PU‏ ' في سبيل الله وني لول رَجُلٍ رََى سهم في 
سبيل الله ولذ رَأيَْتِي أغْرُو في العصابة مِنْ أصحًاب مُحمَّدٍ 


ل ما نكل إلا ور الجر وَالْحَبَْكَ حى إن احلا ليع 


كما َنَم الاه وَالبَِيرُ وَأَصْبْحَسا بو أسَّد يُعرْرُوني في 
الذي لَقَدْ حِبْت إِذَنْ وَضَل عمَلِي. 

لخ: £1۲ 0« 18لا][م:1977] aJ :i1‏ 
۱ مختصرا]. 

قال أبو عیسی: هذا حي حسنَ صحیح”” غریب من 

2 [صحيح] حَدَئنا محمد بن شان حدئنا يَحْيَى 
ابن عيدب حدثنا إسماعيل بن خالل حدثنا قيس قال: 
ممت سعْد بن مالك يَقُول: لي أل جل من اقرب رشي ٠‏ 

لم في متبيل الل وقد ْنَا نعو مع رَسُول الله هة ومَا 

نا عام إلا الله لحبْلّة وَهَدَ ودا السّمرا'»» حَتى إن أحَدََا ليضّعْ كا 
ضع الا م امتخت بو اسا متزرني في اين قد ونت 
إِذَنْ وَضَل عَمَلي. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حِيث حسنٌ صح . 

وَفِي الاب عن عَتَبّة بن وان . 

۷“ [صحيسح» رواه البخاري] حدثنا فيب حدثنا 
حَمَادُ بن زي عن أُيوب» عن محمد بن مبيرينٌ قَالَ: کنا عند 


۸۷۱ 


أبي مرَيرَة وَعَلَيْهِ توان مُمَشقان م مِن كتان فَتَمَخَط في 

أحَدِهِمًا م قَالَ: بخ بخ خط أو رة في الان قذ 

رایتنې وَإني لخر فيمًا ب ين منبّر رَسُول الله وك وَحْجْرَةٍ َو عابشة 
من الجُوع مَغشياً َل فجي الجاني فَيْضَْ له عَلَى عقي 

رى أن بي الجَنُونَ وَمَا بي جُئون وَمَا هُوَ إلا الجُوع. 

[خ: 4 1/]. 

قال ابو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح غریب من 
هذا الوجه. 

4- [صحيح] حدئئا العَبَاس بن محمد الدوري؛ 
حدئنا عبدالله بن يزيد المُقَْري حَدئنا حَيْوَةُ بن شري 
اخبرني ابو هانيء الْخَولاَنِي أن با عَلِيَّ عَمْرَو بن مالك 
الجنبِي» أخبره عن فَضَالَة بن عَبَيدٍ أن رَسُولَ الله کا كان إذا 
صَلَى بالناس يَخِرَ رِجَال من قَاميهم ني الصّلا"" يِن 
الْخْصّاصَة وهم اصنْحَابُ الصّفَةِ حتى قول الأعْرَابْ هَؤلاء 
مَجَانين او مَجَانون ذا صَلَى رَسُول الله 6 اصرف لهم 
ثَقَال: َو تعْلَمُون مَالْكُم عند الله لآحَييكُمْ أن تزداذوا فاقة 
وَحَاجَةٌ». قال فَضَالَةٌ: وَأنَا يمي مَع رَسُول الله کل 

قال أبو عِيسى: هذا حديث صحية” 0 

[م: ۲۰۳۸ نحوه] [د: ۵۱۲۸ مختصراً] [ه: ۲۷٤١‏ 
مختصراً]. 

۹-[صحيح] حَدَئنا محمد بن إسْمًاعيل"' حدثنا 
آَم ب بن أبي إياس» حدثنا شیبان آبو حاوف حَدئنا عبدالملك 
ابن عُمَيْرِِ عن أبي سلْمَةَ بن عبدالرحمن» عن أبي هُربرَةَ قال: 
حرج ابي يكو في ساعة لأ َخْرج فيه ولا بلقا يها اح 
قاتا أبُو بكر فعَاَ ما جَاءَ بك يا با بكر؟ فَقَالَ: : حرجت 
ألقَى رَسُول الله يك وَأنْظرُ في وَجْههِ وَالتَسلِيم علي" فلم 
يلب أن جَاءَ عُمَرُ فَقَالَ: «مَا جَاءَ بك يا عُمَرُ»؟ قَالَ: «الْجُوعٌ 
يا 28 ل الله», قال: قال رسول الله ي: «وأنا قد وَجَدْتْ 

خض وَلسك», قانطلقوا إلى مَنْزِل أب بي الهم بن التبِهَان 
الأنمتاري وَكَان رَجْلا كير النخل والشاء ولم يكن لَه حدم 
لم يَجِدُوه فَقَانُوا لامْرَأنِه: أن صاحبك؟ فقالت: 

تغلب لتا الما فلم َُوا أن جاء أبُو هيم بقربَةٍ به يزع 
فرَضَمهَا كم جاه يلتم النبي يك يدي بأييو ألم ا 
بهم إلى ديقي سط لهم باط م ,اطق إلى لخ فجناء 


َال رمتو اف ئی ارذ ان قاروا أ قال ا 
م 
كله «هَذَا وَالذِي نفْسي بيد بو مِنَ النعيم الَذِي تُسنالون عَنْه يوم 


AYY 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الرفد 


القيامة» ظل بار وَرْطَب طْيْب وَمَاءٌ بار . فائطلی أبو ايشم 
ليمننع لهم طَعَامَء فَقَاَ البي 28 3: ١لا‏ تَدْبَحَنَ دات قره. 
قال: فيح لَّهُمْ ناقا ار جديا ناهم م بھا فأكلوا. قال لبي 
ل «هَل لَك نحاومٌ»؟ قَالَ: لا. قَالَ ذا أنَانَا سبي فأبناء. 
ای ال برل ل نتن الت نقذ اقم 
قال النبي كلل : اتر مِنْهُمًا». فَقفَال: ا تبي الله اتر إِي» 
فال النبي کا ن المستشار مونم مذ هذا فُإني َأَيتَهُ 
يُصلَي واسوص به مَعْرٌوف. انلق أبُو اليم إلى ارأبه: 
فَأحبْرَهَا بقول ر سول الله که فََاتَ امرآنه: :ما آنت با َال ما 
قال فيه النبي 35 إلأ أن ر مه قَالَ: فهو ميق ق. قال النبي 
E‏ "إن الله لم يقت نيا وَل عليفة إلا رل بطانان بطانة 
مره بالسَعرُوف وهاه عن المُنكرء وَبطانةٌ لا تالوة لا 
ومن يوق بعطانة السوء فَقَد و وقِي». 
قال آبو عيسى: هَذَا حَيث حَْسَن صَحِبمٌ غریب" . 
- [صحيع] حَدثنا صَالِحْ بن عبداش حدثنا أبُو 
عَوَانَة عن عبدالمَلِك بن مُمَيْرِه ن أبي سَلْمَةَ ابن 
غبدالرحمن "أن رَسُولَ اله ل حرج یوما ا واو بكر وَطْمَرٌ) 
فَذكر نحو هذا الْحَدِيث بمَعْتاءُ ولم يك فيه عن أبي رةه 
وَحَبيث شان انم من حديث أبي عَوَانَة وَأطول» وشا شان َة 
ڪِندَحُم صَاحب ابي وقد رُوي» عن أبي ریز اا 
الحديث من غير هذا الوجه وروي عن ابن عباس أيضاً. 
0- [ضعيف] حدثنا عبدالله بن أبي زیا حَدئنا 
سيار“ بن حاتم عن سَهلٍ بن الم عن يَزِيِدَ ٻن أبي 
متصُوره عن انس بن مالل عن أبي طَلْسَةٌ قال: شَكَْنَا إلى 
رَسُول الله يك اجو وفنا ع بوي" ص حجر حي 


رقع مول الله ل عَنْ سجرن ١‏ 
قال أبو غِيسَى: هذا حدييث غريب" لآ فة إلا سن 
هذا الْوَجْه. 0 


۲- [صحيخ رواه مسلم] خَدئنا ية حَدئنا أو 
الامخوص عن ميطالر بن حر قال لت ا بير 
يقول: الُم" في طعَام وَشرابٍ مَا شيكّم؟ لَفَذ رأث يت نیکم 
ونا ج ما لد ما يم بل 

été [ه:‎ [YAW [م:‎ 

فال : ولا خدیت ص . 

قال أبو عِيسى: وروی أو عَوَانة وَغيْرٌ واج عن سما 
ابن خرب نحو حديث أبي الأخوص وروی شُعَبَةُ هذا 
الحديث» عن مما عن التعمان بن شير عن عُسْر". 

1- قولة؛ (حدثنا غصز بسن إشضاغيل بن مجالد بن سغيد) 


الهمداني الكوفي نزيل بغداد متروك من صغار العاشرة (حدثنا أبي) 
أي إسماعيل بن مجالد بن سعيد الهمداني أبو عمرو الكوفي نزيسل 
بغداد» صدوق يخطىء من الثامنة (عسن بيان) هو ابسن بشر (عن 


۲- قوله: (إني لأول رجل أهراق دما) أي أراقه. قال في 
«المجمع»: أبدل الهمزة من الهاء ثم جمع بينهما (وإني لأول رجل 


رمى بسهم في سبيل الله) قال الحافظ: وفي رواية ابن مسعد في 
الطبقات من وجه آخر عن سعد أن ذلك كان في السرية التي خسرج 
فيها مع عبيدة بن الحارث في ستين راكباً وهي أول السرايا بعد 
الهجرة (أغزو في العصابة) بكسر العين: هم الجماعة من الناس من 
العشرة إلى الأربعين ولا واخد لها من لفظها (ما ناكل إلا ورق 
الشجر والحبلة) بضم المهملة والموحدة وبسكون الموحدة أيضاً. 
قال في «النهاية): الحبلة ثمر السمر يشبه اللوبياء» وقيل هو تمر 
العضاه (حشى إن أحدنا ليضع كما تضع الشاة والبعير) أراد أن 
نجوهم يخرج بعراً لييسه من أكلهم ورق الشجر وعدم الغذاء 
المالوف (وأصبحت بنو أسد) أي ابن خزيمة بن مدركة بن إليباس 
ابن مضر. قال الحافظ: وينو أسد كاثوا فيمسن ارتد بعد النبي ي 
وتبعوا طليخة بن خويلد الأسدي لما ادغى الثبوة ثم قاتلهم خالد 
ابن الوليد في عهد أبي بكر وكسرهم ورجسم بقيتهم إلى الإسلام 
وتاب طليخة وحسن إسلامه وسكن معظمهم الكوفة بعد ذلك شم 
كانوا ممن شكا سعد بن أبي وقاص وهو امير الكوفة إلى عمر حتى 
عزله. وقالوا في جملة ما شكوه إنه لا يحسن الصلاة انتهنى 
(يعزروني في الدين) وفي رواية البخاري: تعزرني على الإسلام, 
قال الحافظ: أي تؤدبني والمعتى تعلمني الصلاة أو تعيرني بأني لا 
أحسنها. قال ابو عبيد الهروي أي توقفني» والتغزيسر التوقييف على 
الأخكام والفرائض. وقال الطبري: معشاه تقومشي وتعلمني ومنه 
تعزير السلطان وغو التقويع بالتاديب. والمعتى أن سعدا أنكر أهليية 
بني أسده لتعليمة الأخكام مغ سابقيته وقدم صحبته. وقال الحرسي: 
معنى تعزرني تلومني وتعتبني: وفسل توبخشي على التقصير (لقد 
خبث إذل) فن الخيبة أي مع سسابقتي في الإسلام إذا لم أحسن 
الصلاة وأفتقر إلى تعليمهم كنت خامسراً (وضل عمادي) أي فيسا 
عضى من صلاتي معه ب قال ابن الجسوزي: إن قيل كيف ساغ 
لسعد أن يمدح نفسه؛ ومن شأن المؤمن ترك ذلك لثبوت النهي 
عنه؟ فالجواب أن ذلك ساغ له لما عيره الجهال بأنه لا يخسن 
الصلاة فاضطر إلى ذكر فضلنهء والمدحة إذا حلت من البغي 
والاستطالة وكان مقصوذ قائلها إظهسار الحق وشكر نعسة الله لم 
يكره» كما لو قال القائل؛ إني لحافظ لكتاب الله عالم بتفسيره 
وبالفقه في الدين: قاضذا إظهار الشكر أو تعريف ما عنيده ليسثفاة 


تنحفة الأحسوذي - کاب الرُمد 
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ولو لم يقل ذلك لم يعلم خاله ولهذا: قال يوسف عليه السلام: إني 
حفيظ عليم وقال علي: سلوني عن كتاب الله: وقال ابن مسعود: 
لو أعلم احداً أعلم بكتاب الله مني لأوتيته. . وسناق في ذلك 
أخبارا وآثاراً عن الصحابة بة والتابعين تؤيد ذلك. 
صحيح الخ) وأخرجه البخاري 
في المشاقب» وفي الأطعمة» وفي الرقاق؛ ومسلم في الزهد. 
والنسائي في المناقب. وفي الرقايق» وابن ماجه في الفضائل: 
اعلم أن الترمذي قد صحح هذا الحديث وفني سنده عمر بن 
إسماعيل بن مجالد وهو متروك.فالظاهر أن تصحيحه له لمجيئه من 
طرق أخرى صحيحة:؛ ويحتمل أن يكون هو عنذه صالحاً 
للاختجاج والله تغالئ أعلم.” 1 
-٤‏ قوله: (ومالنا طعام إلا الحبلة وهذا السمر) بفتح المهملة 
وضم الميم» قال في «النهاية»: هو ضرب من شجر الطلح الواحدة 
سمرة. 


۴~ قوله: (سذا حديث حسن 


-٦‏ قوله: (وفي الباب عن عتبة بن غزوان) أخرجه مسلم وابن 
مأجه. 

لا قوله: (وعليه ٹوبان ممشقان) أي مصبوغان بالشق وهنو 
بكسر الميم الغرة (من كتان) بفتح الكاف وتشديد الفوقية. قال في 
«القاموس»: الكتان معروف ثيابه معتدلة في الحر والبرد واليبوسة 
ولا يلزق بالبدن ويقل قمله. انتهى. (فمخط في أحدها) أي انتثر فيه 

4س قوله: (هذا حدينث حسن صحيح غزينب) وأخرنجه 

۹- قوله: (يخر رجال من قامتهم في الصلاة) أي قيامهم فيها 
قال في «القاموس»: قام قوماً وقومة وقياماً وقامة انتصصمب (من 
الخصاصة) بالفتح» أي الجوع والضعف» وأصلها الفقر والحاجة 
(وهم أصتحات الضقة) بضم الصاد وتشديد الفاء هم زهاد من 
الصحابة فقراء غرباء وكانوا سبعين ويقلون حينا ويكثرون حينا 
يسكنون صفة المسجد لا مسكن لهنم ولا منال ولا ولد وكانوا 
متوكلين ينتظرون من يتصدق عليهم بشيء يأكلونه ويلبسونه. 
(هؤلاء مجانين أو مجانون) الشك من الراويء الأول جمع تكسير 
لمجنون؛ والثاني شاذ كقراءة تتلو الشياطون» كذا في 7المجمع». 
-٠ .‏ قوله: (هذ! حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن حبان في 
(صحينخه). 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 


يكنى أبا الحسن» نشا ببغداد ثقة عابد من التاسعة. 

۲- قوله: (خرجت ألقى رسول الله اة وأنظر في وجهه 
والتسليم عليه) بالنضب على أنه مفعول فعل محذوف أي اسلم 
التسليم أو أريه التسليم (فلم يلبث أن جاء عمر فقال ما جاء بنك يا 
عمر؟ قال: الجوع يا رسول الله) وفي رواية مسلم: خرج رسول الله 
َة ذات يوم أو ليلة فإذا هو بأبي بكر وعمر فقال: ما أخرجكما من 
بيوتكما هذه الساعة؟ قال: الجوع يا رسول الله (قال:) أي رسول 
الله ية (وأنا قد وجدت بعضن ذلك) أي الجوع وفي رواية مسلم: 
وأنا والذي نفسي بيده لأخرجني الذي أخرجكما. قال النوؤي: فيه 
ما كان عليه النبي َة وكبار أصحابه من التقلل من الدنيا وما ابتلوا 
به من الجوع وضيسق العيش في أوقات قال وفيه: جواز ذكر 
الإنسان ما يناله من ألم ونحؤه لا على سبيل التشكي وعدم الرضاء 
بل للتسلية والتصبير» كفغله ية ههناء ولالتماس دعاء أو مساعدة 
على التسبب في إزالة ذلك العارض» فهذا كله ليسن بمذموم إنما 
يذم ما كان تشكياً وتسخطاً وتجزعاً (فانطلقوا إلى منزل أبي الهيشم) 
اسمه مالك (بن التيهان) بفتح المثناة فوق وتشديد المثئاة تحت مع 
كسرها وفي روأية مسلم: قوموا فقاموا معه فأتى زجلا من الأنصار. 
قال النووي: فيه جواز الإدلال على الصاحب الذي يوثق به 
واستتباع جماعة إلى بيثه وفيه منقبة له إذ جعله النبي لف أهلاً 
لذلك» وكفى له شرفاً بذلك (وكان رجلاً كثير النخل والشاء) أي 
الغنم وهي جمنع شات وأصلها شافة والنسبة» شاهي وشاوي . 
وتصغيرها شويهة وشوية (فقالوا لامرأته: أين صاحبك) وفي روأية 
مسلم: فلما رأته المرأة قالت: مرحباً وأهلاً فقال لها رسول الله يك: 
أين فلان؟ قال النووي: وفيه جواز سماع كلام الأجنبية ومراجعتها 
الكلام للحاجة وجواز إذن المرأة في دخول مننزل زوجها لمن 
علمت علما محققاً أنه لها لا يكرهه بحيث لا يخلو بها الخلوة 
المحرمة (يستغذب لنا الماء) أي يأتينا بماء عذب وهو الطيب الذي 
لا ملوحة فيه (يزعبها) قال في «القاموس؛: من زعب القربة كمنع 
احتمالها ممتلثة. وقال في «النهاية»: أي يتدافع بها ويحملها لثقلها 
وقيل زعب بحمله إذا استقام. انتهى. (يلتزم النبي كَلل) أي يضمه 
20 عم انطلق بهم إلى حديقته) في #القاموس» 

يقة الروضة ذات الشجر البستان من النخل والشجر أو كل ما 
و ير لوو 
#النهاية»: القنو العذق بماافيه من الرطب وفي رواية مسلم: فجاءهم 
بعذق فيه بسر وتمر ورطب قال النووي: العذق هنا بكسر العيين 
وهي الكباسة وهي الغض من النخل قال وفيه ذليل على استحباب 
تقديم الفاكهة على الخبز واللحم وغيرهماء وفيه استحباب المبادرة 
إلى الضيف بما تيسّر وإكرامه بعده بطعام يصنعه له وقد كره جماعة 


١مال4‎ 


من السلف التكلف للضيف وهو محمول على مايشق على 
صاحب البيت مشقة ظاهرة لأن ذلك يمنعه من الإخلاص وكمال 
السرور بالضيف وأما فعل الأنصاري وذبحه الشاة فليس مما يشسق 
عليه بل لو ذبح أغناماً لكان مسرورا بذلك مغبوطاً به انتهى (أفلا 
تنقيت لنا من رطبه) قال في «القاموس:: أنقاه وتنقاه وانتقاه :اختاره. 
وقال في «الصراح؛: انتقاه بركزيدن وتنقى كذلك (إني أردت أن 
تختاروا أو قال تخيروا) شك من الراوي (من رطبه وبسره) بضم 
الموحدة وهو التمر قبل إرطابه» قال في «المجمع؟: المرتبة لثمرة 
النخل أولها طلع ثم خلال ثم بلح ثم بسر ثم رطب انتهى (هذا 
والذي نفسي بيده من النعيم الذي تسألون عنه يوم القيامة) وني 
رواية مسلم: فلما أن شبعوا ورووا قال رسول الله ية لأسي بكر 
وعمر: والذي نفسي بيده لتسألن عن هذا النعيم. يوم القيامة» قوله 
أخرجكم من بيوتكم الجوع ثم لم ترجعوا حتى أصابكم هذا 
النعيم. قال الطيبي: قوله أخرجكم الخ جملة مستانفة بيان لموجب 
السؤال عن النعيم يعني حيث كنتم محتاجين إلى الطعام مضطرين 
إليه فنلتم غاية مطلويكم من الشبع والري يجب أن تسالوا ويقال 
لكم هل أديتم شكرها آم لا. وقال النووي: فيه دليل على جواز 
الشبع وما جاء في كراهته محمول على المداومة عليه لأنه يقسي 
القلب وينسى أمر المحتاجين وأما السؤال عن هذا النعيم فقال 
القاضي عياض: المراد السؤال عن القيام بحق شكره والذي نعتقده 
أن السؤال ههنا سؤال تعداد النعم وأعلام بالامتنان بها وإظهار 
الكرامة بإسباغها لا سؤال توبيخ وتقريع ومحاسبة. انتهى. (لا 
تذبحن ذات در) أي لبن» وفي رواية مسلم: إياك والحلوب (فذبح 
لهم عناقا أو جديا) شك من الراوي. قال في #القاموؤس:: العناق: 
كسحاب الأنثى من أولاد المعز والجدي من أولاد المعز ذكرها 
(فإذا أتانا سبي) أي أسارى (فأتنا) أي جيء (برأسين) أي من العبيد 
(اختر منهما) أي واحدا منهما أو بعضهما (اختر لي) أي انت أولى 
بالاختيار (فقال النبي بة) توطئة وتمهيداً (إن المستشار) مسن 
استشاره طلب رأيه فيما فيه المصلحة (مؤتمن) اسم مفعول من 
الأمن أو الأمانة ومعتاه أن المستشار أمين فيما يسال من الأمور. 
فلا ينبغي أن يخون المستشير بكتمان مصلحته (خذ هذا) أي مشاراً 
إلى أحدهما (فإني رأيته يصلي) فيه أنه يستدل على خيرية الرجل 
بما يظهر عليه من آشار الصلاح لاسيما الصلاة فإنها تنهى عن 
الفحشاء والمنكر (واستوص به معروفا) قال القاري: أي استيصاء 
معروف قيل معناه لا تأمره إلا بالمعروف والنصح» وقيل وص في 
حقه بمعروف كذا ذكره زين العرب. وقال الطيبي: أي قبل وصيتسي 
في حقه وأحسن ملكته بالمعروف (إن الله لم يبعث نبياً ولا خليفة) 
وفي حديث أبي سعيد عند البخاري: ما بعث الله من نبي ولا 


تحفة الأحوذى - كتاب الرُهِد 


استخلف من خليفة. قال الحافظ في «الفتح» في رواية صفوان بن 
سليم: ما بعث الله من نبي ولا بعده من خليفة والرواية التي في 
الباب تفسر المراد بهذا وأن المراد ببعث الخليفة استخلافه ووقع 
في رواية الأوزاعي ومعاوية بن سلام: ما من وال وهو أعم. انتهى. 
(إلا وله بطانتان) البطانة بالكسبر الصاحب الوليجة وهو الذي يعرفه 
الرجل أسراره ثقة به شبه ببطانة الثوب (نطانة تأمره بالمعروف) أي 
ما عرفه الشرع وحكم بحسنه (وتنهاه عن المنكر) أي ما أنكره 
الشرع ونهى عن فعله (وبطانة لا تألوه خبالا) أي لا تتصرفي إفساد 
أمره وهو اقتباس من قوله تعالى: «لا يَأْلونَكُمْ حبّالاً»؛ وفي 
حديث أبي سعيد: وبطانة تأمره بالشر. قال الحافظ: وقد استشكل 
هذا التقسيم بالنسبة للنبيء لأنه وإن جاز عقلاً أن يكون فيمن 
يداخله من يكون من أهل الشر لكنه لا يتصور منه أن يصغي إليه 
ولا يعمل بقوله لوجود العصمةء وأجيب بأن في بقية الحديث 
الإشارة إلى سلامة النبي ية من ذاك بقوله: فالمعصوم من عصم 
الله تعالى» فلا يلزم من وجود من يشير على النبي وق بالشر أن 
يقبل منه» وقيل المراد بالبطانتين في حسق النبي الملك والشيطان 
وإليه الإشارة بقوله 845: ولكن الله آعانني عليه فأسلم قال: : وفي 
معنى حديث الباب حديث عائشة مرفوعاً: من ولى متكم عملاً 
فأراد الله به خيراً جعل له وزی را صالحاً إن نسي ذكره؛ وإن ذکر 
أعانه. قال ابن التين: يحتمل أن يكون المراد بالبطانتين الوزيرين» 
ويحتمل أن يكون الملك والشيطان. وقال الكرماني: يحتمل أن 
يكون المراد بالبطانتين» والنفسن الأمارة بالسوء والنفس اللوامة 
المحرضة على الخيرء إذ لكل منهما قوة ملكية وقوة حيوانية. 
انتهى. قال الحافظ: والحمل على الجمع أولى إلا أنه ججائز أن لا 
يكون لبعضهم إلا لبعض. وقال المحب الطبري: البطانة الأولياء 
والأصفياء وهو مصدر وضع موضع الاسم يصدق على الواحد 
والاثنين والجمع مذكراً ومؤنثاً. انتهى. (ومن يوق بطانة السوء) بان 
يعصمه الله منها (فقد وقي) الشر كله. وفي حديث أبي سعيد: 
فالمعصوم من عصم الله. قال الحافظ: والمراد به إثبات الأمور 
كلها لله تعالى فهو الذي يعصم من شاء منهم فالمعصوم من عصمه 
الله لا من عصمته نفسه إذ لا يوجد من تعصمه نفسه حقيقة إلا إن 
كان الله عصمه. 

117 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم 
دون قوله: فقال النبي يَية: هل لك خادم؟ قال: .لا الخ. وأما قوله 
ككلِ: المستشار مؤتمن. فقد أخرجه الأربعة» عن أبي هريرة 
والترمذي» عن آم سلمة؛ وابن ماجه» عن أبي مسعود. وأما قوله 
:إن الله لم يبعث نبياً ولا خليفة الخ فأاخرجه أحمد وابن حبان» 
والحاكم؛ والنسائي» وأخرجه البخاري في «صحيحه عن أبي سعيد 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الزهد 


هلام 


الخدري. 

4- قوله: (حدثنا سيار) بتحتائية مثقلة ابن حاتم العنزي أبو 
سلمة البصري صدوق له أوهام من كباز.التاسعة (عن سهل بن 
أسلم) العدوي مولاهم البصري صدوق من الثامنة (عسن يزيد ابن 
أبي منصور) الأزدي أبي روح البصري لا بأس به من الخامسة وهم 
من ذكره في الصحابة. 

0- قوله: (ورفعنا عن بطوننا) أي كشفنا ثيابنا عنها كشقاً 
صادراً (عن حجر حجر) أي لكل منا حجر واحد ورقع عنه» 
فالتكرير باعتبار تعداد المخبر عنهم بذلك. قال الطيبي عن الأولى: 
متعلقة برفعنا على تضمين الكشف» والثانية صفة مصدر محذوف 
أي كشفنا عن بطوننا كشفاً صادراً عن حجر. ويجوز أن يحمل 
التنكير في حجر على نوع أي عن حجر مشدود على بطونتا فيكون 
بدلاً وعادة من اشتد جوعه وخمص بطنه أن يشد على بطنه حجراً 
ليتقوم به صلبة. انتهمى. (فرفع رسول اله يي عن حجرين) قال 
الحافظ في «الفتح»: وفائدة ربط الحجر على البطن أنها تضمر من 
الجوع فيخشى على انحناء الصلب بواسطة ذلك فإذا وضع فوقها 
الحجر وشد عليها العصابة استقام الظهر. وقال الكرماني: لعله 
لتسكين حرارة الجوع ببرد الحجر, لأنها حجارة رقاق قدر البطن 
تشد الأمعاء فلا يتحلل شيء مما في البطن فلا يحصل ضعف زائد 
بسبب التحلل. 

-١7‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الترمذي في «شمائله» 
أيضاً وقال: معنى قوله ورفعنا عن بطوننا عن حجر حجر كان 
أجدهم يشد في بطنه الحجر من الجهد والضعف الذي به من 
الجوع. 

۷- قوله: (يقول ألستم) الخطاب للصحابة بعده ية أو 
التابعين (في طعام وشراب ما شتتم) قال الطيبي: صفة مضدر 
محذوف أي لستم منغمسين في طعام وشراب مقدار ما شئتم من 
الثوسعة والإفراط فيه» قما موصولة ويجوز أن تكون مصدرية 
والكلام فيه تعيير وتوبيخ ولذلك تبعه بقوله (لقد رایت نبيكم) 
وأضافه إليهم للإلزام حين لم يقتدوا به عليه السلام في الإعراض 
عن الدنيا ومستلذاتها وفي التقليل لمشتهياتها من مأكولاتها 
ومشروبتها ثم رأيت إن كان بمعنى النظر فقوله: (وما يجد من 
الدقل) حال وإن كان بمعنى العلم فهو مفعول ثان وأدخل الواو 
تشبيهاً له بخبر كان وأخواتها على مذهب الأخفش والكوفيين كذا 
حققه الطيبي. قال القاري: والأول هو المعول والدقل بفتحتين 
التمر الرديء ويابه وما ليس له اسم خاص فتراه ليبسه ورداءته لا 
يجتمع: ويكون منثوراً على ما ف في «النهاية؛ ثم قوله: (مايملا به 
بطنه) مفعول يجد وما موصولة أو موصوفة» ومن الدقل بيان لما 


قدم عليه. 
4- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه مسلم في 
الزهد. 
4- قوله: (وروى شعبة في هذا الحديث» عن سماك عن 
النعمان بن بشير عن عمر) وصله مسلم فقال: حدثنا محمد بن مثنى 
وابن بشار واللفظ لابن مثنى» قالا: حدثنا محمذ بن جعفبرء حدثنا 
شعبة عن سماك ابن حرب قال: سمعت التعمان يخطب قال: ذكر 
ع الدنيا فقال: لقد رايت رسول الله يكل بظل 
اليوم يلتوي ما يجد دقلاً يملأ به بطنه. 


-+٠‏ باب ما جَاءَ أن الغِنى غِنَى النقفس 
تفففة - [متفق عليه آحَدَئنا أحْمَدُ بن َيل بن قُرَيَشٍ 
ال مي" الْكُوفِي» حدثنا ُو پر بن عاش عن أبي حَصين» 
عن أي صالح. »عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله لا 
«لِيْسَ انى" عَنْ كَثْرَة الْعَرَضٍ ولَكن الْفنَى غِنَى النفس». 
لخ:1]5445م: ادول]. 


قال أبو عیسی: : هذا حديث حسن صحيح”" 
اسمه عثمان بن عاصم الأسدي. 


عمر ما أصاب الناس من 


-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن بديل بن قريش اليامي) بالتحتانية أبو 


جغفر قاضي الكوفةء صدوق له أوهام من العاشرة (عن أبي. 
حصين) هو عثمان بن عاصم الأسدي الكوفي (عن أبي صالح) هو 
السمان. ١‏ 

۲- قوله: (ليس الغنى) بكسبر أوله مقصود أي الحقيقي المغتبر 
النافع (عن كثرة العرض) بفتح المهملة والراء ثم ضاد معجمة. قال 
الحافظ: أما عن فهي سببية وأما العرض فهو ما ينتفع به من متاع 
الدنياء ويطلق بالاشتراك على ما يقابل الجوهر وعلى كل ما يعرض 
للشخص من مرض ونحوه. وقال أبو عبيد: العروض الأمتعة وهي 
ما سوى الحيوان والعقار» ومالا يدخله كيل ولا وزن. وقال ابن 
فارس: العرض بالسكون كل ما كان من المال غير نقد وجمعه 
عروض. وأما بالفتح فما يصيبه الإنسان من حظه في الدنيا قال 
تعالى: لتْرِيدُونَ عرض الذي ا) وقال: «وإن يَأْتِهِمْ عَرَض مله 
يَأَخْدُوهُ4؛ (ولكن الغنى غنى النقش) وقال ابن بظال: معنى 
الحديث ل حفيقة الغنى كثرة المال لأن كثيرا ممن وسع الله عليه 
في المال لا يقنع بما أوتي فهو يجتهد في الازدياد ولا يبالي من أين 
يأتيه» فكأنه فقير لشدة حرصه وإنما حقيقة الغنى غنى النفس وهو 
من استغنى بما أوتي وقنع به ورضي ولم يحرص على الازدياد ولا 
النافع أو العظيم أو الممدوح هو غني النفس وبیانه» أنه إذا استغنت 


١ كلام‎ 


تمحفسة الأحوذى - كتاب الرُهد 


نفسه كفت على المطامع فعزت وعظمت وحصل لها من الحظوة 
والنزاهة والشرف والمدح أكثر من الغنى الذي يناله من يكون فقير 
النفس لحرصه» فإنه يورطه في رذائل الأمور وخسائس الأفعال 
لدناءة همته وبخله ويكثر من يذمه من الناس ويصغر قدره عندهم 
فيكون أحقر منكل حقير وأذل من كل ذليل. والحاصل أن المتصف 
بغنى النفس يكون قانعاً بما رزقه لا يحرص على الازدياد لغير 
حاجة ولا يلح في الطلب ولا يلحف في السؤال بل يرضى بما 
قسم الله له» فكأنه واجد أبدا. والمتصف بفقر النفس على الضد منه 
لكونه لا يقنع بما أعطي بل هو ابداً في طلب الازدياد من أي وجه 
أمكنه. ثم إذا فاته المطلوب حزن وأسف فكأنه فقير من المال لأنه 
لم يستغن بما أعطي فكأنه ليس بغني. ثم غنى النفس إنما ينشأ عسن 
الرضا بقضاء الله تعالى والتسليم لأمره» علما بأن الذي عند الله خير 
وأبقى؛ فهو معرض عن الحرص والطلب. وما أحسن تول قائل: 
غني النفس ما يكفيك من سد حاجة فإن زاد شيئا عاد ذاك الغنى فقرا 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وابن ماجه 

-١‏ باب ما جاءَ في أل الْمال 

٤‏ - - [صحيح] حذثنا تة حدثنا الث عن سَعِيدٍ 
المَقُْرِي» عن أبي الْولِيدِ قال: : مسَمِعْتُ خخؤلة بنت ت قيس 
وكات خت حمر بن عبد امِب تقول: متا سول أله 
كل يقول: «إن هَذَا الْمَالَ ختغيرة"' حُلوة مَنْ أصَابَةٌ 
ورا له فيب ورب مخض فيا ا٥ت‏ پو فة من مأل الله 


وَرَسُولِهِ ليس لَهُ يوم ليام إل الان». 
قال أبو عیسی: : هذا حديث حسن صحيح”". وابو اولي 
أسلمهُ بيد سنوطا. 


-١‏ قوله: (سمعت خولة بنت قيس) بن فهر بن قيس بن ثعلبة 
الأنصارية صحابية لها حديث كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمتها: روت عن النبي يل أن الدنيا خضرة حلوة 
الحديث. وعنها أبو الوليد سنوطاً وغيره. قال عبيد: دخلت على أم 
محمد وكانت عند حمزة» وتزوجها بعده رجل من الأنصار. انتهى. 

- قوله: (خضرة) بفتح فكسر (حلوة) بضم الحاء وسكون 
اللام قال الحافظ في «الفتح»: معناه أن صورة الدنيا حسنة مونقة» 
والعرب تسمي كل شيء مشرق ناضر أخضر. وقال ابن الأنباري: 
قوله: المال خضرة حلوة ليس هو صفة المال وإنما هو للتشبيه كأنه 
قال المال كالبقلة الخضراء الحلوةء والتاء في قوله خضرة وحلوة 
باعتبار ما يشتمل عليه المال من زهرة الدنيا أو على معنى فائدة 
المال أي أن الحياة به أو العيشة أو أن المراد بالمال هنا الدنيا لأنه 


من زيتتها قال الله تعالى: طالْمَالُ وَالَْنُونَ زيئةُ الْحَيّاةٍ الدنيّا. وقد 
وقع في حديث أيضاً المخرج في «السنن»: «الدنيا خضرة حلوةا. 
فيتوافق الحديثان. ويحتمل أن تكون التاء فيهما للمبالغة (من أصابه 
بحقه) أي بقدر حاجته من الحلال (ورب متختوض) أي متسارع 
ومتصرف. قال في #المجميع»: أصل الخوض المشي في المساء 
وتحريكه ثم استعمل في التلييس بالأمر والتصرف فيه أي رب 
متصرف في مال الله بما لا يرضاه الله أي يتصرفون في بيت المال 
ويستبدون بمال المسلمين بغير قسمة» وقيل هو التخليط في 
تحصيله من غير وجه كيف أمكن انتهى (فيما شاءت نفسه) أي فيما 
أحبته والتذت به (ليس له) أي جزاء (يوم القيامة إلا النار) أي 
دخول جهنم وهو حكم مرتب على ارب المناسب وهو 
الخوض في مال الله تعالى فيكون مشعرا بالعلية وهذا حث على 
الاستغناء عن الناس وذم السؤال بلا ضرورة. قال الغزالي رحمه 
الله: مثل المال مثل الحية التي فيها ترياق نافع وسم ناقع فإن 
أصابها العارف الذي يحترز عن شرها ويعرف استخراج ترياقها كان 
نعمة» وإن أصابها الغبي فقد لقي البلاء المهلك. انتهى. وتوضيحه 
ما قاله عارف: إن الدنيا كالحية فكل من يجوز له أخذهاء وإلا فلا 
فقيل: وما رقيتها؟ فقال: أن يعرف من أين يأخذها يعرف رقيتهاء 
وفي أين يصرفها. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-٤‏ قوله: (وأبو الوليد اسمه عبيد سنطا) وفي بعض النسخ 
507 سنوطا. قال في «القاموس»: وسنوطى كهيولى لقب عبيد المحدث 
أو اسم والده. انتهى. وقال في «التقريب»: عبيد سنوطاً بفتح 
المهملة وضم النونء ويقال: ابن سنوطا أبو الوليد المدني وثقنه 
العجلي من الثالثة. انتهى. 

55- باب 

٥-[لم‏ يذكره شيخنا الألباني لا في «الصحيح» ولا 

في «الضعيف»] حَدَئدا بر بن هلال الصّوَاف» حدثنا 


عبدالوارث بن سڪيل عن وم عن الْحَمَنِء عن أبي 
هُرَيْرَة قال: قال رَسول الله بلهِ: «لُعن عبد الدينار .لين 
عبد الذرهم؟. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌُ غريب من هذا الْوَجْه. 
وقد روي هذا الحديث من غير هذا الْوَجْ عن أبي صالح؛ 
عن ابي هري“ عن النبي يك أيضاً أنَمّ من هَذَا وَأطْوّلَ. 

¬١‏ 0 (عن يونس) هو ابن عبيد بن دينار العبدي مولاهم 
أبو عبيد البصري ثقة فاضل ورع من الخامسة. 

۲- قوله: (لعن عبد الدينار) أي طرد وأبعد طالبه الحريض على 


تحضة الأحسوذي -.كتاب الزژهد 


\AYY 


armitage‏ ىىى ىشى ەنم 


جمعه. القائم على حفظه فكأنه لذلك خادمه وعبده. وقال الطيبي: 
خص العبد بالذكر ليؤذن بانغماسه في محبة الدنيا وشهواتها 
كالأسيرالذي لا يجد خلاصا. ولم يقل سالك الدنيا ولا جامع 
الدنياء ولأن المذموم من الملك والجمع الزيادة على قدر الحاجة. 
وقال غيره: جعله عبدا لهما لشغفه وحرصه فمن کان عبدا لهواه لم 
يصدق في حقه إياك نعبد» فلا يكون من اتصف بذلك صديقاً (العسن 
عبد الدرهم) حصا بالذكر لأنهما أصل أموال الدنيا وحطامها. 

>٣‏ قوله: (وقد روي من غير هذا الوجه. عن أبسي هزيرة» عن 
النبي ييا الخ) أخرجه البخاري في الجهاد والرقاق» ولفظه في 
الجهاد: تعس عبدالدينار وعبدالدرهم وعبدالخميصة إن أعطى 
رضي وإن لم يعط سخط الحديث. 

۳- باب 


3 - [صحيح] حدثنا سُوَيْدُ بن نْصرء أخبرنا عبدالله 
ابن المُبَارَك عن كربا بن أبي زَائِدَةَ عن محمد بن 
عبد الرحْمن بن مع بن ژرارة» عن ابسن كب بن مالك 
الانصاري» عن أبيه قَال: قال رَسُول الله بكلل: دما تبان 
جَاِعَانَ أزميلا”" في غَنَمِ اف لها ِن حرص الْمَرء عَلَىَ 
لمال وَالشرف للدينه». 

قال أبو عِيسى: : هذا حديث حسن صحيح”" . ويُرْوَى في 
هذا البَابِي عن ابن عمَرَ عن النبي از ولا د يصح م إسستاد, 

-١‏ قوله: “لعن بد بن عدا ی كن ديعد و 
الأنصاري المدني وهو محمد بن عبدالرحمن بن سعد بن عبدالله 
ابن عبدالرحمن بن زرارة» ويقال ابن محمد بدل عبدالله» ومنهم من 
ينسبه إلى جده لآمه؛ فيقول محمد بسن عبدالرحمن بن أسعد بن 
زرارة وثقه النسائي كذا في «تهذيب التهذيب» (عن ابسن كعب بن 
مالك الأنصاري) قال الحافظ في «التقريب»:.ابن كعب بان مالك 
في.لعسق الأصابع هو عبدالرحمن: وجساء بالشك عبسدالله أو 
عبدالرحمن» وفي حديث: أرواح الشنهذاء هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن كعب نسب لجده. وفي حديث: ما ذثبان جائعان لم يسم 
وهو أحد هذين. وكذا في حديث: من طلب العلم وإن امرأة ذبحت 
شاة بحجرء وقيل في هذا الأخير عن ابن كعب عن أخيه. والذي 
يظهر أنه عبدالرحمن ابن كعب. انتهى. (عنن أبيه) أي كعمب بن 
مالك بن أبي كعب الأنصاري السلمي المدني صحابي مشهور وهو 
أحد الثلاثة الذين خلفوا. : 

۲- قوله: (ما) نافية (جائعان) أي به للمبالغة (أرسلا) أي خخليا 
وتركا (في غنم) أي قطيعة غنم (لدينه) متعلق بأفسد. والمعنى إن 
حرص المرء عليهما أكثر فساداً لدينه المشبه بالغنم لضعفه يجنب 


حرصه من إفساد الذئبين للغنم. قال الطيبي: ما بمعنى ليس» وذثبان 
اسمها. وجائعان صفة له؛ وأرسلا في غنم الجملة في محل الرفنع 
على أنها صفة بعد صفة»:وقوله بأفسد خبر لما والبناء زاشدة وهو 
أفعل تفضيل أي بأشد إفساد والضمير في لها للغنم واعتبر فيها 
الجنسية فلذا أنث؛ وقوله من حرص المرء هو المفضل عليه لاسسم 
التفضيل» وقوله على المال والشرف يتعلق بالحرص والمراد به 
الجاه؛ وقوله لدينه اللام فيه بيان كما في قوله تعالى: لمن أَرَادَ أن 
يم الرْضاعَة4: كانه فيل بأفسد لأي شي قيل لدينه. ومعناه ليبس 
ذثبان جائعان أرسلا في جماعة من جنس الغنم بأشد إفستادا لتلك 
الغنم من حرض المرء على المال والجاه. فإن إفساده لديين المرء 
أشد من إفساد الذئبين الجائعين لجماعة من الغنم إذا أرسلا فيها. 
أما المال فإفساده أنه نوع من القدرة يحرك داعية الشهوات ويجر 
إلى التنعم في .المباخات فيصيز التنعم مألوفاء وربما يشتد أنسه 
بالمال ويعجز عن كسب الحلال فيقتحم في الشبهات مع أنها ملهية 
عن ذكر الله تعالى» وهذه لا ينفك عنها أحد. وأما الجاه فيكفنى به 
إفساداً أن المال يبذل للجناه ولا ييذل الجاه للمال وهو الشرك 
الخفي» فيخوض في المراآة والمداهنة والتفاق وسائر الأخلاق 
الذميمةء فهو أفسد وأفسد. انتهى.. 

لاب قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
والدارمي وابن حبان. 

4- قوله: (ويروى في هذا الباب عن ابسن عمر.عن النبي كل ' 
ولا يضح أسناده) حديث ابن عمر هذا رواه البزار بلفسظ: ما ذثبان 
ضاريان في حظيرة يأكلان ويفسدان بأضر فيها من حب الشرف 
وحب المال في دين المرء المسلم. قال المنذزي في «الترغيب): 
إسناده حسن. 

وقد صنف ابن رجب الحنبلي جزءاً لطيفاً في شرح حديث 
كعب بن مالك المذكور في الباب» وقال فيه بعد ذكره ما لفظه: 
وروي من وجه آخر عن النبي بيه من حديث ابن عمر وابن عباس 
وأبي هريرة وأسامة بن زيد وجابر وأبي سعيد الخدري وعاصم بسن 
عدي الأنصاري رضي الله عنهم أجمعين. قال: وقد ذكرتها كلها مع 
الكلام عليها في كتاب «شرح الترمذي»» وفي لفظ حديث جابر: ما 
ذثبان ضاريان يأتيان في غنم غاب رعاؤها بأفسد للناس من حب 
الشرف والمال لدين المؤمن. انتهى. 

4< پاب 
اع د حدثنا مُوسَى بن عبد الرحمن الكنريء 
ني المَسْعُودِي» حَذَئنا عَمْرُو 7 
مر عن رای عن فق عن عبدالله قَالَ: تام رَسُول الله 


يفضفة 1 


١ 4م‎ 


تحفسة الأحوذي - كتاب الزهد 


يكل على حَصير قم" وقد ر في جَنْبه فقَلْنَايَا رول الله 
و ادنا لَك وطاء» فَقَالَ: «مالِي وديا ما آنا في الدنيا إا 
کراب استظل تخت شَجَرَقٍ ثم راح وتركهًا'. 

.)4١٠١9 زه:‎ 

قال: وفي الاب عن ُمَرَ واب عباس“ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنّ صحیح. 

-١‏ قوله: (حدثنا زيد بن حباب) هو أبو الحسين العكلي 
(حدثني المسعودي) هو عبدالرحمن بن عبدالله ابن عتبة بن 2 
الكوفي صدوق اختلط قبل موته وضابطه أن من سمع منه ببغداد 
فبعد الاختلاط من السابعة كذا في «التقريب» (حدثنا عمرو بن 
مرة) هو الجملي المرادي أبو عبدالله الكوفي (عن إبراهيم) هو 
التخعي. 

؟- قوله: (فقام) أي عن النوم (وقد أشر) أي أثر الحصير (لو 
اتخذنا لك وطاء).بكسر الواو وفتحها ككتاب وسحاب أي فراشاً 
وكلمة «لو» تحتمل أن تكون للتمني. وأن تكون للشزطية والتقدير لو 
اتخذنا لك بساطاً حسناً وفراشاً ليناً لكان أحسن من اضطجاعك 
على هذا الحصير الخشن (مالي وللدنيا) قال القاري: ما نافية أي 
ليس لي ألفة ومحبة مع الدنيا ولا للدنيا ألفة ومحبة معي حتى 
أرغب إليهاء وأنبسط عليها وأجمع ما فيها ولذتها أو استفهامية أي: 
أي ألفة ومحبة لي مع الدنيا أو أي شيء لي مع الميل إلى الدنيا أو 
ميلها إلي فإني طالب الآخرة وهي ضرتها المضادة لها. قال: واللام 
في للدنيا مقحمة للتأكيد إن كان الواو بمعنى مع وإن كان للعطف 
فالتقدير مالي مع الدنيا وما للدنيا معي (استظل تحت شجرة ثم 
راح وتركها) وجه التشبيه سرعة الرحيل وقلة المكث ومن ثم خص 
الراكب. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس)» أما حديث 
ابن عمر فأخرجه الترمذي في باب قصر الأمل» وأمنا حديث ابن 
عباس فأخرجه أحمد وابن حبان في #صحيحه والبيهقي بنحو 
حديث عبدالله المذكور في الباب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والحاكم والضياء المقدسي. 


6- باب 


۸- [حسن» حسله الترمذي وصححه الحاكم 
والنووي] حَدَئنا مُحمدُ بن بشارء حَدَئنا أبُو عار "١‏ وأو دَاوْدَ 
قَالاً: ا ال 


مُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ سول الله يك: «الرجُل”" عَلَى دين 
ار حنم من مخَال». 


[AYY زد:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ن غریب 


وردان) العامري مولاهم أبو عمر المصري مدني الأصل صدوق 
ربما أخطأ من الثالثة. 

؟ - قوله: (الرجل) يعني الإنسان (على دين خليله) أي على 
عادة صاحبه وطريقته وسيرته (فلينظر) أي فليتأمل وليتدير (من 
يخالل) من المخالة وهي المصادفة والإخاء؛ فمن رضي دينه 
وخلقه خالله ومن لا تجنبه؛ فإن الطباع سراقة والصحبة مؤثرة في 
إصلاح الحال وإفساده. قال الغزالي: مجالسة الحريص ومخالطته 
تحرك الحرص ومجالسة الزاهد ومخاللته تزهد في الدنياء لأن 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال صاحب «المشكاة» 
بعد ذكر هذا الحديث: رواه أحمد والترمذي وأبو داود والبيهقي في 
«شعب الإيمان» وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. وقال 
النووي إسناده صحيح انتهى. قال الطيبي: ذكره في #رياض 
الصالحين. وغرض المؤلف من إيراده والإطناب فيه دفع الطعن 
هذا الحديث أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ سراج الدين 
القزويني على «المصابيح 
حجر في رده عليه: قد حسنه الترمذي وصححه الحاكم كذا في 
«المرقاة». 

€“ باب ما جَاءَء مثل ابن آدمٌ وأهله وولده 

وماله وعمله 

- [متفق عليه] حدثنا مد سويد '“ بن نص أخبرنا 
ES RS‏ 
بَكْر هو ابن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري قَال: سَمعْت 
انس بن مالك يَقُول: قَالَ رَسُول الله :ي م المي“ 
لث فَيرْجعْ اثنان» ويَبْقى وَاحِد: :يه أهله رمال وحمل 
زجع اهل وَمَالَهُ ويِقَى عَمَلهه. 

1° ‘J114 لخ:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثنا سويد) بن نصر بن سويد المروزي (حدثنا 


ك0 وقال إنه موضوع. وقال الحافظ ابن 


.عبدالله) بن المبارك (عن عبدالله بن أبي بكر) ابن محمد بن عمرو 


ابن حزم الأنصاري. 
۲- قوله: (يتبع الميت) أي إلى قبره (ثلاث) أي من أنواع 


تنحفة الأخنوذى - كتاب الزهد 


١0 


الأشياء (فيرجع اثنان) أي إلى مكانهما ويتركانه وحده (ويبقى 
واحد) أي لا ينك عنه (يتبعه أهله) أي أولاده وأقارنه واهنل 
صحبته ومعرفته (وماله) كالعبيد والإماء والدابة والخيمة: قاله 
القاري. وقال المظهر: أراد بعض ماله وهو مماليكه. وقال الطيسي: 
أتباع الأهل الحقيقة وأتباع المال على الاتساع» فإن المال حينئذ له 
نوع تعلق بالميت من التجهيز والتكفيين ومؤنة الغسل والحمل 
والدفن» فإذا دفن انقطع تعلقسه بالكلية (وعمله) أي من الصلاح 
وغيره (ويبقى عمله). قال الحافظ في «الفتح»: معنى بقاء عمله أنسه 
يدخل معه القبر. وقد وقغ في حديث البراء ابن عازب: الطوينل في 
صفة المسألة في القبر عند أخمد وغيره ففيه: ويأتيه الرجل حسن 
الوجه حسن الثياب حسن الريح فيقول أبشر بالذي يسرك. فيقول: 
من أنت فيقول: أنا عملك الصالح. وقال في حق الكافر: ويأتيه 
رجل قبيح الوجه الحديث وفيه بالذي يسوءك وفيه عملك . الخبيث. 

“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان 
وغيرهما. 

۷- باب ما جَاءً في كَرَاهِيةِ كثْرَةٍ الآكل ` 

۰ - - [صحيسح» صححه الحاكم والترمذي] حَدئنا 
سويد" بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المُبّارَّك أخبرنا إمسْمَاعِيلُ 
ابن عياش حدثني أَبُو سَلْمَة الجْصِي”) و 5 حیب حَبيب بن 
الم ع شك بن جاور ل مله وين زنك ريه 
قَالَ: ممعت رَسُولَ الله جا يَقُول: : اماملا آدبي وغاء"'؟ شر ق 
من بَطْنء بحسب ابن آم كلت يُقِمْنّ صلْبَفُ فإن كان لا 
مَحَالَةَ فلت لِطْعَامه لث إشرابه ولت نبي 

[ن: 51/548 - الكبرى] زه 4۹[ 

حدثنا الْحَسَنْ بن عرف حدثنا إسْمَاعِيل بن عياش نوه 
َال المقدَام بن مَعْديكرب عن النبي كله لَم يَذْكُرْ فيه 
سيكت البي ا : 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌّ صحيح””". 

-١‏ قوله: (حدثني أبو سلمة الحمصي) اسمه سليمان بن سليم 
الكلبي الشامي القاضي بحمص ثقه عابد من السابعة (وحبيب بن 
صالح) الطائي أبو موسى الحمصي ويقال حبيب بن أبي موسى ثقة 
من السابعة (عن يحيى بن جابر الطائي) أبي عمرو الحمصي 
القاضي ثقة من السادسة وأرسل كثيراً (عن مقدام بن معديكرب) 
ابن عمرو الكندي» صحابي مشهور نزل الشام. 
؟- قوله: (ما ملا آدمي وعاء) أي ظرفاً (شراً من بطن) صفة 
وعاء» جعل البطن أولاً وعاء كالأوعية التي تتخذ ظروفاً لحوائج 


ابت توهيناً لشأنه ثم جعله شر الأوعية لأنها اشتغملت فيما هي له 
والبطن خلق لأن يتقوم بنه الصلب بالطعام وامتلاؤه يفضي إلى 
الفساد في الدين والدنيا فيكون شرا منها (بحسب ابن آدم) مبتدا أو 
الباء زائدة أي يكفيه وقوله (أكلات) بضمتين خبره نحو قوله 
بحسبك درهم والأكلة بالضم اللقمة أي يكفيه هذا القندر في سد 
الرمق وإمساك القوة (يقمن) من الإقامة (صلبه) أي ظهره تسمية 
لكل باسم جزئه» كناية عن “أنه لا يتجاوز ما يحفظه. من السقوط 
ويتقوى به على الطاعة (فإن كان لا محالة) بفتح الميسم ويضنم» أي 
إن كان لا بد من التجاوز عما ذكر فلتكن أئلاثا (فثلث) أي ثلث 
يجعله (لطعامه) أي مأكوله (وثلث) يجعله (لشرابه) أي مشروبه 
(وثلث) يدعه (لنفسه) بفتح الفاء أي يبقى من ملئه قدر الثلث 


اليتمكن من التنفس ويحضل له نوع صفاء ورقة وهذا غاية ما اختير 


للأكل ويحرم الأكل فوق الشبع. وقال:الطيبي رحمه الله: أي الحق 
الواجب أن لا يتجاوز عما يقام به ضليه ليتقوى به على طاعة الله 
فإن أراد البتة التجاوز فلا يتجاوز عن القسم المذكور. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابنن 
ماجه والحاكم وقال: صحیح: 

۸- باب مَا جَاءَ في الرَيّاء والسّمْعة'") 

١خ”-‏ - [صحيح] حدثنا أبُو کربب حدثنا مُعَاوِيَةٌ بن 
شام عن شان عن فراس» عن عَطِيَةَ عن أبي سَعِيٍ قَالَ: 
قال رَسُول الله يَكلن: «من يُرَائِي يرَائِي الله به ومن يُسْمْعْ يسم 


الله بی" . قَال: وقال رَسُول الله ب «مَن لأ يَرْحَم الناس ل 
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حَمْهُ اش 
وفي الاب عن جُنذب وعبدالله بن عرو“ . 

قال أبو عِيسَى: هذا حديث غريب حسن صحيح من هذا 
الوّجه. 

[م: ۱۹۰۵ مختصراً]. 

۲“ [صحيح ] حذثنا سويد بن نص أخبرنا عبدالله 
ابن المُبارك ؛ أخبرنا حير بن شرم أخبرني اليد بن أبي 
' دة ٥‏ أن 
في لمجي ده انه عل المَدِيئَة ذاو برل قد 
اجتمع عليه الناس فقال: مَنْ هَذَا؟ فَقَالُوا: أبُو هرر فَدَنواتُ 
مِنهُ حت فَعَدتْ بن يَديْهِ وَهُوَ يُحَدَتْ الناس. فَلَمَا سكت 
وخلا" قلت لَهُ: أشألك بحَق وَبِحَقّ لما حذثتبي حَديثاً 
سَمِعْتَهُ من رَسُول الله يك عَمَلتَهُ وَعَلِستَهُ فَقَالَ بُو مُرَيِرَة: 
انَل لأحَدَننَكَ حَدِيئاً حَدَثَِيه رَسُولُ الله يلك عَقَلنَهُ وَعَلِمحّفُ 
ثم تشغ أو هِرَئِرَةَ نشغة فمكفنا قليلاًء م أفاق فَقَالَ: 


AA: 


تحضة الأحسسوذي - كتاب الرُهد 


لأحَدَتكَ حَديئاً حََلَنِيه رول الله يك في هذا الت ما مَعَنَا 
اح غَيْرِي يك فم ع ور ری فم اق 
فَمَسَحَ وجْهة فقال: أفعَلٌ لأحدتنك حَلوِيئاً حَدَنَيهِ رَسُول الله 
يك وأا وخ في هذا الت مَامَعَنَا أحدٌ هري ويره م تشغ 
بو هُرَيْرَةَ عة احرى» ثم مال خَارًا عَلَى وجهه فَأَسْئَدنة 
طَويلاًء م أقاق فقسال: حدثني رول الله يي أن الله تبارك 
تَعَالَى إذّا كان يوم القيامة ةبترل إلى الماد ليقضي ينهم ۾ وکل 
أمّة جَائيَة ي اول من يڪو به رَجُل جَمَع القرآنه ور مل فيل 
في سَبيل الله وَرَجُلَ كثيرٌ الال فر ون الله للارىء: ألم 
غلك مانت على رَسولي؟ قال لی یا َب. قال قَمَاذًا 
عُلَمتَ فِيمًا عَلِمْتَ؟ قال: كنت أقُومُ به آنَاءَ الليل وآناءَ النهارء 
تقر اله لے کے کرد ل ا کت رن لله 
لَهُ: بَلْ أرَدْتَ أن يُقَالَ إن فلاناً قارىء فَقَدْ قل ذالك. وَيُؤْتَى 
صاب المّالء فقول الله: ألم أوْسعْ َلك حى لم أدضك 
تاج إلى أحَدٍ؟ قال بی يا رَب. قال: فَمَاذًا عملت فِيمَا 
آَبْنْكَ؟ قال: كنت أصيل الرَحِم وَأَنَصَدْقَ فيقول الله لَهُ: 
كَذَبْتَ» وقول المَلاَبَكَةُ لَه كدت وَيَقُولَ الله تعالى: بل 
أرَدْتَ أن يُقَالَ فان جَوَادٌ وقد قِيلَ ذَاكَ. َيُؤْنَى بالي قل 
في سبل الله فقول الله لَه: مادا تيلْت؟ يمول أمّزت 
بالجهَادٍ في سبيلِك فقائلت حتى قيلت. و فقول الله تعالى لَّهُ 
کَذبْت وقول لَه المَلاَيكَة كذّبْت وَيَقُولُ الله تعالى: بل 
أرَدْتَ أن يقال فُلاَن ري فقَذ قيل داك تم ضَرْب رَسُولُ 
لله يا علَى ركْبِي فَقَالَ: : يا أا هُرَئْرَة: اولك الثْلاَنَةٌ وَل 
خلق الله تُسَعْرُ بهم النار يوم القِيَامَة» . وقال الْوَلِيدُ أبُو عُنْمَانُ 
المدائء بني: فَأخبرتي عَقبةُ بن مسلم أن شفياً ُو الذي دحل 
ڪل اة ضيه بهنا: قال أبُو عُثْمَانَ: وحدثني العَلآءُ بن 
أبي حكيم أله کان سيّافاً لِمُعَاويََ قال: فذحل عَلَيْهِ رَجُلُ 
َأخبَرَهُ بهذا عن أبي هِريْرَة َال مُعَاويَة: ثَد فُعِلَ بهؤلاء هَذَا 
َكيف بمَن بَقِي من الئاس ْم بَحَى مما ويه بُكَاء شّدِيداً حَتَى 
ظا أن الك ونا قَدْجَاءَنَا هذا الرَجُل بشرء نم أفقاقَ 
مُعَاويَة وَمْسّحَ عن وَجْهِهٍ وَقَالَ: صَدق الله وَرَسُولَهُ: «مَنْ 
كان بريد الْحَاة الدنيا وزيتتها ُوف إِليْهِم الُم فيا وَهُمْ 
فِيهَا لا بحسو ون أوأيك اللرين ليس لهم في الآخيرة إلا النار 
وَحَبط مَا صِنَعُوا فيها وَبَاطِل مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ4. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسن غریب . 

87- [ضعيفء ضعفه الألباني] حدثنا أَبُو كُرَيْسِر 
حدثني المُحاربي» عن عَمَّارٍ بن سف الضبّي» »عن أبي 
مَعَانَ البصري» عن ابن مبيرين عن أبي هريره قال: قال رَسُولُ 


الله : «تَمَوْدُوا بالله من جب الحَزن»”". قالوا: يَارَ رَمسُول 
الله وَمَا جب الْحَرّن؟ قال: واد في جهنم تَتَعَوْذُ نة جهنم 
کل يَوْم ماثة مرب .ّل يَارِسُول الله وَمَنْ يَدْخْلُهُ؟ قال: 
الْقَرَاءُ المُرَاءُونَ ¿ بأعْمَالِهم». 

.]56١ [ه:‎ 

GZ E قال:‎ 

-١‏ قال الحافظ في «الفتح؛: الرياء بكسسر الراء وتخفيف 
التحتانية والمد وهو مشتق من الرؤية والمراد به إظهار العبادة لقصد 
رؤية الناس لها فيحمدوا صاحبهاء والسمعة بضم المهملة وسكون 
الميم مشقة من سمع والمراد بها نحو ما في الرياءء لكنها تتعلق 
بحاسة السمع والرياء بحاسة البصر. انتهى. وقال الغزالي: الرياء 
مشتق من الرؤية» والسمعة من السماع» وإنما الرياء اصله طلب 
المنزلة في قلوب الناس بإرائهم الخصال المحمودة. فخذ الرياء هو 
إراءة العبادة بطاعة الله تعالى» فالمرائي هو العابد والمراءي له هبو 
الناس» والمراءى به هو الخصال الحميدة. والرياء هوقصد إظهار 
ذلك. 

۲- قوله: (من يرائي يرائي الله به) بإثبات الياء في الفعلين على 
أن من موصولة مبتدأ والمعنى: من يعمل عملاً ليراه الناس في 
الدنيا يجازيه الله تعالى به بأن يظهر رياءه على الخلق (ومن يسمع) 


بتشديد الميم أي من عمل عملاً للسمعة بأن نوه بعمله وشهره 


ليسمع الناس به ويمتدحوه (يسمع الله به) بتشديد الميم أيضاً أي 
شهرة الله بين أهل العرصات وفضحه على رؤوس الأشهاد. قال 
الخطابي: معناه من عمل عملاً على غير إخلاص وإنما يريد أن يراه 
الناس ويسمعوه جوزي على ذلك بأن يشهره الله ويفضحه ويظهر 
ما كان يبطنه. وقيل من قصد بعمله الجاة والمنزلة عند الناس ولم 
يرد به وجه الله فإن الله يجعله حديثاً عند الناس الذين أراد ونيل 
المنزلة عندهم ولا ثواب له في الآخرة. ومعننى يرائي به يطلعهم 
على أنه ذ فعل ذلك لهم لا لوجهه ومنه قوله تعالى: من کان رید 
الْحَيّاةَ الدنْيًا وَزيسَهَا وف إِلَيْهم أَعْمَالَهُمْ فيها) -إلى قوله- لاما 
كَانُوأ يلون وقيتل: المراد من قصد بعمله أن يسمعه اناس 
ويروه ليعظموه وتعلو منزلته عندهم حصل له ما قصد وكان ذلك 
جزاؤه على عمله ولا يثاب عليه في الآخرة. وقيل: المعنى من 
سمع بعيوب الناس واذاعها أظهر الله عيوبه وسمعه المكروه. وقييل 
غير ذلك ذكره الخافظ في «الفتحة قال: زفي الحديث استحباب 
إخفاء العمل الصالح» لكن قد يستحب إظهار ممن يقتدي به على 
إرادته الاقتداء به ويقدر ذلك بقدر الحاجة. 

۳- (من لا يرحم الناس لا يرحمه الله) تقدم شرحه في باب 
رحمة الناس من أبواب البر والصلة. 


تحفية الأحسوذي - كتاب ارهد 


A۸ 


5- قوله: (وفي الباب عن جندب وعبدالله بن عمرو) أما 
.حديث جندب فأخرجه الشيخان. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
په مسامع خلقه وصغره وحقره. قال المنذري في «الترغيب» بعبد 
ذكبر هذا الحديث: رواه الطبراني في «الكبير؛ بأسانيد أحدها 
صحيح والبيهقي. انتهى. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غریب من هذا الوجه) وأخرجه أجمد 
وابن ماجه إلا الفصل الأخير. 


5- قوله: أن عقبة ين مسلم) التجبيسي المصري القاص إمام. 


المسجد العتيق بمصر ثقة من الرابعة (أن شفياً الأصبحي) قال في 
«التقريب»: شفي بالفاء مصغراً ابن اتم بمثناة الأصبحي ثقة من 
الثالثة أرسل حديثا فذكره بعضهم في الصحابة خطا. مات في 
خلافة هشام قاله خليقة. انتهى. ٠‏ 

قوله: (أنه) أي شفياً (فلما سكت) أي عن التحديث. 

/- (وخلا) أي بقبي منفردا (وأسالك بحق ويحق) التكرار 
للتأكيد والباء زائدة. والمعنى أسألك حقاً غير باطل (لما حدثتني 
حديثا) كلمة لما ههنا بمعنى ألا. قال في «القساموس»: ولمايكون 
بمعنى حين ولم الجازمة وألاء وإنكار الجوهري كونه بمعنى ألا 
غير جيد. يقال: سألتك كما فعلت أي آلا فعلت ومنه. (أن كل نفس 
لما عليها حافظ) (وإن كل لما جميع لدينا محضرون) انتهى (ثم 
نشغ) بفتح الئون والشين المعجمة بعدها غين معجمة أي شهق 
حتى كاد يغشى عليه أسفا أو حوفا قاله المنذري. وقال الجزري في 
«النهاية»: النشغ في الأصل الشهيق حتى يكاد يبلغ به الغشي وإنما 
يفعل الإنسان ذلك تشوقا إلى شيء فائت وأسفا عليه ومنه. حديث 
أبي هريرة أله ذكر النبي 4# فنشغ نشغة أي شهق وغشنى عليه. 
انتهى. (مال خارا) من الخرور أي ساقطا (فأسندته): قال في 
«الصراح»: (إسناد.تكية دادن جيزي رايجيزي) (وكل أمة جاثية) قال 
في #القاموس:: جثا كدعا ورمى جثواً وجئيساً بضمهما جلس على 
ركبتيه أو قام على أطراف أصابعه انتهی (يدعو) آي الله تعالى (به) 
الضمير راجع إلى من (رجل جمع القرآن) أي حفظه (قتل) بصيغة 
المجهول (فماذا عملت) من العمل (فيما علمت) من العلم (كنت 
أقوم به) أي بالقرآن (آناء الليل وآنناء النهار) أي سناعاتهما. قال 
الأخفش: واحدها إنىّ مثل مِعَى» وقيل: واحدها إن وإِنْوٌ وانوه 
يقال مضى من الليل إنوان وإنيان (فقد قيل ذلك) أي ذلك القول 
فحصل مقصودك وغرضك (ألم أوسع عليك) أي الم أكثر مالك 
(حتى لم أدعك) أي لم أتركك من ودع يدع (جواد) أي سخي 
كريم (جريء) فعيل من الجرأة فهو مهموزء وقد يدغم أي شجاع 
٠‏ (تسعر) من التسعير أي توقد. والحديث دليل على تغليظ تحريم 


الزياء وشدة عقوبته وعلي الحث على وجوب الإخلاص في 
الأعمال كما قال تعالى: وما أُمِرُوأ إلا درا الله مُخَلِمِيينَ له 
الدين#؛ وفيه أن العمومات الواردة في فضل الجهاد وإنما هي: لمن 
اراد الله تعالى بذلك مخلصاًء وكذلك الثشاء على العلماء وعلى 
المنفقين في وجوه الخيرات كله محمول على من فعل ذلك لله 
تعالى مخلصاً (وحدثني العلاء بن أبي حكيم) قال في «التقريب»: 
العلاء بن أبي حكيم يحيى الشامي منياف معاوبة ثقة من الرابعة ركد 
فصل بهؤلاء) أي القسارىء والشهيد والجواد المذكورين في 
الحديث, لمن كان يُرِيدٌ الْحيّاة الدنيًا وزينتهًا) يعني بعمله الذي 
يعمله من أعمال البر. نزلت في كل من عمل عملاً يبتغي به غير الله 
عز وجل: نوف يهم أَعْمَالهُمْ فِيهًا4؛ يعني أجور أعمالهم التي 
عملوها لطلب الدنياء وذلك أن الله سبحانه وتعالى يوسع عليهم 
الرزق ويدقع عنهم المكاره في الدنيا ونحو ذلك وَحُم فِيهًا لآ 
يلون أي لا ينقصون من أجور أعمالهم التي عملوها لطلب 
الدنيا بل يعطون أجور أعمالهم كاملة موفورة» $ أُوْلَيِك الِّْينَ 
لس لَهُمْ في الآخرة إلا الَا خبط ما صنَمُوأ فيا أي وبطل ما 
عملوا في الدنيا من اعمال البرء وباط ما كَانُوأ يَعْمَلُون4» لأنه 
لغير الله. واختلف المفسرون في المعنى بهذه الآية» فروى قتادة عن 
أنس أنها في اليهوذ والتصارى وعن الحسن مثله. وقسال الضاحاك: 
من عمل عملا صالحاً في غير تقوى بعني من أهل الشرك أعطي 
على ذلك أجرا في الدنيا وهو أن يصل رحماً أو يعطي سائلاً أو 
يرحم مضطراً أو نحو هذا من أعمال البر فيعجل الله له ثواب عمله 
في الدنيا يؤسع عليه في المعيشة والرزق ويقر عينه فيما حوله. 
ويدفع عنه المكاره في الدنيا وليس له في الآخرة نصيب: ويدل 
على صحة هذا القول سياق الآية وهو قوله: اوليك الذي ليس 
لَهُمْ في الآخيرَة إلا انار الآبية. وهذة حالة الكافر في الآخبرة. 
وقيل: نزلت في المنافقين الذين كانوا يطلبؤن بغزوهم مع رسول 
الله ك الغنائم لأنهم كانوا لا يرجون ثواب الآخرة, وقيل: إن حمل 
الآية على العموم أولى فيندرج الكافر والمنافق الذي هذه صفته 
والمؤمن الذي يأتي بالطاعات وأعمال البر على وجه الرياء 
والسمعة. قال مجاهد في هذه الآية: هم أهل الرياء وهذا القول 
مشكل لأن قوله سبحانة وتعالى: اريك اللي ليس لَهُمْ ني 
الآخيرة إلا انار لا يليق بحال المؤمن إلا إذا قلنا إن تلك الأعمال 
الفاسدة والأفعال الباطلة لما كانت لغير الله استحق فاعلها الوعيد 
الشديد وهو عذاب النارء كذا في «تفسير الخازن». 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابسن خزيمة في 
اججها , 


4- قوله: (عن عمار بن سيف) بفتح مهملة وسكون تحتية 


١ “خم‎ 


تحفة الأحوذي - كتاب الزهسد 


(الضبي) بالمعجمة ثم الموحدة الكوفي ضعيف الحديث» وكان 
عابدا من التاسعة (أبي معان البصري) في «تهذيب التهذيب:: أبو 
معاذ» ويقال أبو معان وهو أصح» بصري عن أنس ومحمد بن 
سيرين وعنه عمار بن سيف الضبي. وفي «الميزان»: لا يعرف وفي 
«التقريب»: مجهول من السادسة (عن ابن سيرين) الظاهر أنه محمد 
أبن سيرين» ويحتمل أن يكون أنس بن سيرين. 

-٠١‏ قوله: (تعوذوا بالله من جب الحزن) قال في «المجمع»: 
الجب بالضم البئر غير المطوي وجب الحزن علم واد في جهنم 


والإضافة فيه كدار السلام إذ فيه السلامة من كل آفة وحزن. انتهى.' 


(مائة مرة) وفي رواية ابن ماجه أربع مائة مرة (القراءون) قال في 
«القاموس): القراء كرمان الناسك المتعبد كالقارىء والمتقرىء 
والجمع قراؤون وقرارىء. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده عمار بن سيف وهو 
ضغيف. أبو معان وهو مجهول كما عرفت والحديث أخرجه ابن 
ماجه أيضاً. 


4- باب عمل السّر 
ضعفه الألباني] حَدَئنا محمد بن 
المتتى؛ حَدَئنا أبو دارو( '' أبو مينان الشيَْاِي عسن حَبيبٍ بن 
أبي ٿاٻتي عن بي صالح» عن أبي هُريرة ة قال: قال رَجُل: يَا 
سول الله الرّجُلّ يَعْمَلُ الْعَمْل يسُر" فَإِذًا اطلم عَلَيْهِ 
عْجَبّهُ ذلك قال: قال رَمبُول الله كَلةِ: لَه أجرآن: أجْرُ المَّرٌ 
َأَجْرُ الْعَلانيَه. ١‏ 

[ه:5؟52؟:4)]. 

قال أبو عِيسّى: هلا حديث حسن غريبً. وقد روى 
الاعمّش وَغَيْرهُ عن حَبيب بن بي ابت عن أبي صالح» عن 
لبي 9 مس واصحاب لاعن لم كرو يه عن ابي 
هريرة. 

قال أبو عِيسّى: وقد قَسْرَ بَعْضْ أل ايلم هذا الحديث: 
فقال: ذا اطْلَمّ عَلَيْهِ فأعْجَبَة فإنما معتاه أن يُعجبَه ثَناءُ الناس 
عَلَيِْ بِالحَيْر قول البي يل: اشم شهدا الله في الأرض» 
ف يجه َه الّاس عَلَيْهِ هذا لما يرجو بثناء الناس عليهء فأما 
إا جب لينم انا من الي يكم على ذيك ويعظم 
عليه فَهذا رياء». وقال بَعْضْ أمل الْيلم: ذا املع عله 
فأعجبه رَجَاءَ أن يُمْمَلَ بعمَلِفِ يون لَه مِثْلّ أ جوري" 
فَهَذَا لَه مَذْهَبْ أَيْضَاً. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (حدثنا أبو سنان 


4- [ضعيفه د 


الشيباني) هو الأصغرء ويأتي ترجمته وترجمة أبي سنان الأكبر في 


باب كم وصف أهل الجنة من أبواب صفة الجنة. 

1- قوله: (فيسره) من الإسرار أي فيخفيه (فإذا اطلع) بصيغة 
المجهول؛ وقوله الرجل يعمل إلى قوله أعجبه إخبار فيه معنى 
الاستخبار» يعني هل تحكم على هذا أنه رياء أم لا (أجر السر) أي 
لإخلاصه (وأجره العلانية) أي للاقتداء به أو لفرحه بالطاعة 
وظهورها منه. 

-٣‏ قوله: (وقال بعض أهل العلم إذا اطلع عليه فأعجبه رجاء 
أن يعمل بعمله فتكون له مثل أجورهم) وهذا معنى قوله م من 
ابن سئة حسنة كان له أجرها وأجر من عمل بها (فهذا له مذهب 
أيضاً) أي هذا المعنى الشاني أيضاً صحيح يجوز أن يذهب إليه 
ويختار. 

۰- باب مَا جَاءَ أن المَرْءَ مع مَنْ أحَب 

6- [متفق عليه] حَدَئْئا عَلِي ب بن حجر أخبرنا 
سْمَاعِيلَ بن جَعْمَرِه عن حَمِيلِه عن أن أنه قال: جَاءَ رَجُلَ 
إلَى رَسُول الله يك فقال: ا رسُول الله مى فام السَاعة؟ 
ام الي اد إلى المتلاق فلَمًا قَفَى صلاتة قال: «أيِنَ 
الساِل عن يام السّاعة؟ فقال الرَجُل: آنا يا رسُول الله. قال: 
«ما أَعْدَدْتَ لھا“ قال: يَا رسُول الله ما أَعْدَدْت لها كبيرَ 
صلاة وَلأصوم إلآ أي أب الله ورَسُولَ فقال رول الله 
ل «المَرءُ مع مَنْ أحب» وات مَعَ من أحييت»» فما رات 
فرح المسلِمُونَ بَعْدَ الإمئلام فَرَحَهُمْ بهذا. 

]خ: ۳1۸۸[ [م: 14[ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحیح. 

- - [صحيح بلفظ: ات ب ن اج رلك عا 
احتسبت»] حدذثنا أبو هشام الرْفَاعِيَ» حَدَئنا حفص بن ياي 
عن أشْعَث”) عن الْحَسَنء عن الس بن مالك قال: قال 
رَسسول الله : «المَرْءُ مع من اح وله ما اسب 

وفي الاب عن علي وعبدالله بن صنو صقان بن 
سال ؛ وبي هريرة وبي ٣‏ مُوسَى”") 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب“ من حديث 
الْحَسّن الْبَصري, عن أنّس بن مالك» عن النبي بيد وقد روي 
هذا الحديث من غير وجه عن النبي كَل ١‏ 

41 7- [حسن. حسنه الألباني وصححه الترمذي وابن 
٠‏ خزيمة] حذثنا محمودُ بن يلان حدثنا يَحبَّى ابن آدَم حدثنا 
سْفْيانُ عن عَاصم عن زر بن حيّش» عن صفواڻ بن 
سال" قال: جَاء أعرَابِي جَهوري الصّوات”" فقال: يا 
مُحمّدٌ الرَجُلُ يُحِبّ يُحِبْ الْقَوْم وَلَمَا يَلْحَْ هُوَ بهم. . فقال رَسُول 


تحفة الأحوذي - كتاب الزُهد: 


1١مم‎ 


الله يكل «المَرْءُ مع مَنْ أحب». 
[ن: ۱۱۱۷۸ - الكبرى] [ه: ›٤۷۸‏ ٠/ا١1].‏ 
4 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنّ صحیح 

حدثنا خمد حْمَدُ بن عَبْدَة الضّبي» حَدَئنا حَمَادُ بن زار عن 
مم Su E‏ 
حدیث مَحمود. 

-١‏ قوله: (عن أشعث) بن سوار الكندي ا الأثرم» 
صاحب التوابييت» قاضي الأهواز ضعيف من السادسة. قوله: 
(المرء مع من أحب) أي يحشر مع محبوبه» ويكون رفيقاً لمطلوبه 
قال تعالى: ومن بطع الله وَالرْسُول فَأوْلَيِكَ مع الِْين نَم الله 
علَيْهِم» الآية. وظاهر الحديث العموم الشبامل للصالح والطالح» 
ويؤيده حديث: المرء على دين خليله كما مر. ففيه ترغيب: وترهيب 
ووعد ووعيد (وله ما اكتسب) وفي رواية البيهقي في 
الإيمان»: أنت مع من أحببت» ولك ما احتسبت. قال القاري: أي 
أجر ما أحتسبت» والاحتساب طلب الشواب: وأصل الاحتساب 
بالشيء الاعتداد به ولعله مأخوذ من الحساب أو الحسب واحتسب 
بالعمل إذا قصد به مرضاة ربه. وقال التوربشتي: وكلا اللفظين 
في المعنى المراد منه. 
قال الطيبي رحمه الله: وذلك لأن معنى ما اكتسب كسب كسباً يعتد 


لاشعب 


(يعني احتسب واكتسب) قريب من الآخرة 


به ولا يرد عليه سبب الرياء والسمعةء وهذا هو معنى الاحتساب 
لأن الافتعال للاعتمال. انتهى. ومعنى الحديث أن المرء يحشر مع 
من أخبه وله أجر ما أحتسب في محبته. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن مسعود وصفوان 
ابن عسال وأبي هريرة وأبي موسى) أما حديث علي فأخرجه 
الطبراني في «الصغير» و«الأوسط» بإسناد جيد. وأما حديث عبدالله 
ابن مسعود فأخرجه الشيخان. وأما حديث صفوان بن غسال 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي هريرة فلينظر من 
أخرجه وأما حديث أبي موسى فأخرجه البخاري. ش 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو نعيم كما في 
«الفتح». 

-٤‏ قوله: (ما أعددت لها) قال الطيبي: سلك مع السائل طريسق 
الأسلوب الحكيم لأنه سأل عن ؤقت الساعة فقيل له فيم أنت من 
ذكراها وإنما يهمك أن تهتم بأهبتهاء وتعتني بما ينفعك عند إرسالها 
من العقائد الحقة والأعمال الصالحة» أجاب بقوله ما أعددت لها 
إلا أني أحب الله ورسوله انتهى (ما أعددت لها كبير صلاة) 
بالموحدة. وفي رواية للبخاري كثير صلاة بالمثلثة (وأنت مع من 
أحببت) أي ملحق بهم حتى تكون من زمرتهم وبهذا يندفع إيزاد أن 
منازلهم متفاوتة فكيف تصح المعية؟ فيقال إن المعية تحصل 


بمجرد الاجتماع في شيء ما ولا يلزم في جميع الأشياءء فإذا اتفق 
أن الجميع دخلوا الجنة صدقت المعية وإن تفاوتت الدرجات كذا 
في «الفتح» (فما رأيت فرح المسلمون بعد الإسلام) أي بعند 
فرحهم به أو ذخولهم فيه (فرحهم) بفتحات أي كفرحهم (بها) أي 
بتلك الكلمة وهي: أنت مع من أحببت. وفي رواية للبخاري: قال: 
إنك مع من أحبيت. فقلنا: ونحن كذلك؟ قال: نعم؛ فرحنا يومشذ 
فرحاً شديداً: 

0- قوله: (هذا جديث صحيح) وأخرجه:أحمد والشيخان وأبسو 
داود والنسائي 

1- قوله: (غن O‏ ا ا صحابي 
معروف نزل الكوفة. 

۷- قوله: عا ران جوري انر لى شد ارت 
وعاليه» منسوب إلى جهور بصوته (ولما يلحق هو بهم) قال 
الحافظ: هي أبلغ فإن النفي لما أبلغ من التفي بشم فيؤخذ منه أن 
النحكم ثابت ولو بعد اللخاق: ووقع في حديث أنس عند مسلم: 
ولم يلحق بعملهم. وفي حديث أبي ذر عند أبي داود وغيره:.ولا 
يستطيع أن يعمل بعملهم. وفسي بعض طرق حديث صفوان بن 
عسال. عند أبي نعيم ولم يعمل بمشل عملهسم وهو يفسر المراد. 
انتهى. (المرء مع من أحب) يعني من أحب قوما بالإخلاص يكون 
من زمرتهم وإن لم يعمل عملهم لثبوت التقارب بين قلوبهم» وربما 
تؤدي تلك المحبة إلى موافقتهم» وفيه حث على محبة الصلحاء 
والأخيار رجاء اللحاق بهم والخلاص من النار. 

8- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه النسائي وصححه ابن 
خزيمة. 


< باب ما جَاءٌ في‎ - -6١ 


خسن الظّن بالله تَعَالَى _ 


1 - اصحيح) خا أبو كي حدئنا كي عن 
جعفر بن بُرقان عن يزيد بن الآصمء عن أبي مُرَيِرَة قال 
قال رول الله يكله: «إن الله تَعَالى يَقُول: آنا عند ظَنّ عَبْدِي 
في" وأنَا مَعَهُ ذا دَعَانِي». 
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قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح 

أ قوله:(عن تجعفر بن برقان) بهم الموسدة ومكوق الا 
بعدها قاف» الكلابي» كنيته أبو عبدالله الرقي صدوق يهم في 
حديث الزهري من السابعة (عن يزيد بن الأصم) في «التقريب» 
يزيد بن الأصم» واسمه عمرو بن عبيد بن معاوية البكائي أبو غوف» 
كوفي نزل الرقة وهو ابن أخت ميمونة آم المؤمنين» يقال له رؤية 
ولا يثبت وهو ثقة. ش 
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؟- قوله: (أنا عند ظن عبدي في) أي آنا أعامله على حسب 
ظنه بي وأفعل به ما يتوقعه مني من خير أو شرء والمراد الحث على 
تغليب الرجاء على الخوف وحسن الظن بالله كقوله عليه الصلاة 
. والسلام: لا يموتن أحدكم إلا وهو يحسن الظن بالله. ويجوز أن 
يراد بالظن اليقين. والمعنى: أنا عند يقينه بي وعلمه بان مصيره إلي 
:وحسابه على وأن ما قضيت به له أو عليه من خير أو شر لا مرد له. 
لا معطي لما منعت ولا مانع لما أعطيت. قاله الطيبي. وقال 
القرطبي في «المفهم؟: قيل معنى ظن عبد بي ظن الإجابة عند 
الدعاء» وظن القبول عند التوبة» وظن المغفرة عند الاستخفار» وظن 
المجازاة عند فعل العبادة بتسروطها تمسكاً بصادق وعده قال 
ويؤيده قوله في الحديث الآخر: ادعو الله وأندم موقنون بالإجابة. 
قال: ولذلك ينبغي للمرء أن يجتهد في القيام بما عليه موقناً بان 
الله يقبله ويغفر له لأنه وعد بذلك وهو لا يخلف الميعاد فإن اعتقد 
أو ظن أن الله لا يقبلها وأنها لا تنفعه فهذا هو الياس من رحمة الله 
وهو من الكبائر» ومن مات على ذلك وكل إلى ما ظن كماافي 
بعض طرق الحديث المذكور» فيظن بي عبدي ما شاء. قال: وأما 
ظن المغفرة مع الإصرار فذلك محض الجهل والغرة» وهو يجر 
إلى مذهب المرجتة (وأنا معه إذا دعاني) أي بعلم» وهو كقوله إز 
معكما أسمع وأرى. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان والنسائي 
وابن ماجه. 

۲- باب ما جَاءَ في البرَ والإثم 

84- [صحيح. رواه مسلم] حَدْئنا مُوسّى بسن 
عبدالرَحمَن اندي الكوفي؛ حدثنا ريڏ بڻ ابي حدئنا 
مُعَاويَةَ ابن صالې حدثنا عبدالرحمن بن جْبَيْرٍ بن ُفَيْرٍ 
الْحَرِي عن ييي عن الَوّاس”" بن مسان أن يي ° Jk‏ 
سول الله يكل عن ابر َالإنْم فقال النبي يك: دال 
خسن الْخُلْقِء وَالإث ْم ما حَاك في نَفْسِكَ وكرت أن يَطَلِعَ 
عَلَيْهِ الناس». 

.[Yoor [م:‎ 

ا 
حَدئنا مُعَاوِيَة بن صالح نَحْوَهُ إلا أنه قال: سات النبي يلل 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن النواس) بتشديد الواو ثم مهملة (ابن سمعان) 
بفتح السين وكسرها ابن خالد الكلابي أو الأنصاري صحابي 
مشهور سكن الشام. 

7 - قوله: (فقال النبي يلِ: البر) أي أعظم خصاله أو البر كله 


مجملاً (حسن الخلق) أي مع الخلق. 

قال النووي في «شرح مسلم:: قال العلماء: البر يكون بمعنى 
الصلة وبمعنى اللطف والمبرة وحسن الصحبسة والعشرة» وبمعنى 
الطاعة» وهذه الأمور هي مجامع حسن الخلق. وقال. الطيبي: قيل: 
فسر البر في الحديث بمعان شتى؛ ففسره في موضع بما اطمأنت 
إليه النفس واطمأن إليه القلب» وفسره في موضع بالإيمان» وفي 
موضع بما يقربك إلى الله وهنا بحسن الخلقء وفسر حسن الخلق 
باحثمال الأذى وقلة الغضب وبسط الوجه وطيب الكلام» وكلها 
متقاربة في المعنى (والإثم ما حاك في نفسك) أي تحبرك فيها 
وتردد» ولن ينشرح له الصدرء وحصل في القلب منه الشك» 
وخوف كونه ذنباً. وقيل يعني الإثم ما أثر قبحه في قلبك أو تردد 
في قلبك» ولم ترد أن تظهره لكونه قبيحاً وهو المعنى بقوله: 
(وكرهت أن يطلع الناس عليه) أي أعيانهم وأمائلهم: إذ الجنس 
ينصرف إلى الكاملء وذلك لأن النفس بطبعها تحب اطلاع الناس 
على خيرهاء فإذا كرهت للاطلاع على بعض أفعالها فهو غير ما 
تقرب به إلى الله أو غير ما أذن الشرع فيه وعلم أنه لا خير فيه ولا 
بر فهو إذاً إثم وشر. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح حسن) وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد ومسلم في البر والصلة. 

۴۳- باب ما جاءً في الْحُبّ في اه 

۰- - [صحيح] حَدَئنا أحْمَدُ بن مني حَدئنا كير بن 
شام » حَدَئنا جَعْفَرُ بن بُرْقَانْ حَدَئنا حبيب بن أبي مَرژوق 
عن عَطَاء بن أبي زاج عن أبي نلم الْحَلئِي؛ حدششي 
مُعَاذُ ذبن بل قال: ممعت رَمبُول الله ككل يَقُولُ: «قال الله عَرَ 
وَجَل: المُبَحَابُونْ في جَلالي"" لَهُمْ مَتَابرٌ مِنْ ور يَغْبِطْهُمْ 
الْنْبيّونَ وَالشْتَهَدَاء» . وني اباب عن أ اذكب واي نتوه 
وَعْبَادةَ بن الصّامتيء وأبي هريره رأبي مالا الأشتري.. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح” ل 
الخؤلاني”" اسلْمهُ عبدالله بن ثوبم. 

-0١‏ [صحيح] حذثنا الأنصَارِي”") حدثنا معن 
حدئنا ماك عن حُبَِبٍ بن عبدالرّحمنء عن حفص ابن 
عَاصِم عن ابي مُريْرَة» أو عن أبي سمي أن رَسُولَ الله بن 
قال: عة يُظِلَهُمْ الله في ظِلَه يَوْمَ لا ظِل إلا ظِلَه: مام 
عَاوِل» وشاب نَشَأ اة الله وَرَجُلَ كان قله مُعَلّقَاً 
الجا إذَا حرج ينه حتى يعو إل ورلن حاب في الله 
فاجتمعا عَلَى ذَلِكَ وتَفرَقَاء وَرَجْلَ ذَكَرَ الله اليا فَقَاضَتْ 
َيْنَاهُ وَرَجُلّ دَعَنْهُ امرأة دات حب وَجَمَال فَقَالَ: إني 
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اعات اش هزرل 0 تصدق بِصدقةٍ لان لا 


تَعْلّمْ شِمَالَهُ ما فق يجنه ۳ 
لخ: ٦۰‏ كرا [1A° E۹‏ [م: ۳۱[ [ن: 
[oA‏ . 


قال أبو عِيسى: هذا حديث. حسن صحی. 


وهكذا روي هذا الحديث عن مالك بن اس من غير 
سییر ١‏ التي مدر رز و ا 
رب عبنافه”!'؟ لري ومحمد بن المكنى» 
ر اپ او تار من عا بی شت دش 
خيب بن عبدالرحمن. عن حَقص بن عاصيوء > عن أبي هريره 

عن النبي يل نحو حديث مالك بن نس بمَعْناهُ إلا أنه قال: 
دكان قب علق بالمَسَاجدٍ. وقال: دات مم۳٩‏ وَجَمَال». 

قال أبو عيسى: حديث التقدام حديث حسن صحيح 
غزی ۳ والمقدام يكنى با كريمة. 

-١‏ أي في ذات الله وجهته لا يشوبه الرياء والهبوى» ومن هنا 
كما في قوله تعالى: «والّذِينَ جَاهَدُوا فنك 

1- قوله: (حدثنا كثير بن هشام) الكلابي أبو سهل الرقي نزيل 
بغداد» ثقة من السابعة (حدثنا حبيب بسن أبي مرزوق) الرقي ثقة 
فاضل من السابعة. 

۳- قوله: (المتحابون في جلالي) أي لأجل إجلالي وتعظيمي 
(يغبطهم التبيون والشهداء) قال القاري: بكسر الموحدة من الغبطة 
بالكسر» وهي تمني نعمة على ألا تتحول عن صاحبهاء بخلاف 
الحسد فإنه تمني زوالها عن صاحبها فالغبطة في الحقيقة عبارة عن 
حسن الحال. كذا قيل. وفي «القاموس»: الغبطة حسن الحال 
والمسرة» فمعناها الحقيقي مطابق للمعنى اللغوي» فمعنى الحديث 
يستخسن أحوالهم الأنبياء والشهداء. قال: وبهذا يزول الإشكال 
الذي تحير فيه العلماء. وقال القاضي: كل ما يتحلى به الإنسان أو 
يتعاطاه من غلم وعمل فإن له عند الله منزلة لا يشاركه فيه صاحبه 
ممن لم يتصف بذلك وإن كان له من نوع آخر ما هو أرفع قدرا 
وأعز ذخراً فيغبطه بان يتمنى ويحب أن يكون له مثل ذلك مفهوماً 
إلى ماله من المراتب الرفيعة أو المنازل الشريفة؛ وذلك معنئ قولله: 
«يغبطهم النبيون والشهداء» فإن الأنبياء قد استغرقوا فيما هو أعلى 
من ذلك من دعوة الخلق وإظهار الحق وإعلاء الدين وإرشاد. العامة 
والخاصةء إلى غير ذلك من كليات أشغلتهم عن العكوف على مثل 
هذه الجزئيات والقيام بحقوقهاء والشهداء وإن نالوا رتبة الشهادة 
وفازوا بالفوز الأكبرء فلعلهم لن يعاملوا مع الله معاملة هؤلاء» فإذا 


رأوهم يوم القيامة في منازلهم وشاهدوا قربهم وكرامتهم عند الف 
ودوا لو كانوا ضامين خض الهم فيكونون جامعين بين الحستتين 
وفائزين بالمرتبتين. وقيل: إنه لم يقصد في ذلك إلى إثبات الغبطة 
لهم على هؤلاء بل بيان فضلهم وعلو شأنهم وارتفاع مكانهم 
وتقريرها على آكد وجه وأبلغه. والمعنى: أن حالهم عند الله يوم 
القيافة بمثابة لو غبط النبيسون والشهداء يومشذ مع جلالة قدرهم 
ونباهة أمرهم حال غيرهم لغبطوهم. شْ 

-٤‏ فوله: (وفي الباب.عن أبي الدرداء وابن مسعود وعبادة بن 
الصامت وأبي. مالك الأشعري وأبي هريرة) أما حديث أبي السدرداء 
فأخرجه الطبراني بإسناد حسنء وأما حديث ابن مسعود فأخرجه 
الطبراني في «الأوسط)» وأما حديث عبادة بن الصامت فأخرجه 
أحمد بإسناد صحيحء وأما حديث أبي مالك الأشعري فأخرجه 
أحمد وأبو يعلى بإسناد حسن والحاكم» وقال: صحيح الإسناد. 
ذكر المنذري أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم في .«ترغيبه»» 
وأما حديث أبي هريرة فاخرجه مسلم عنه مرفوعاً: «أن الله تعالى 
يقول يوم القيامة: أبن المتحابون بجلالي اليوم أظلهم في ظلي» يوم 
لا ظل إلا ظلي؛. وله أحاديث أخرى في هذا الباب. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
والطبراني والحاكم والبيهقي بلفظ: «قال الله تعالى: وجبت محبتسي 
للمتحابين في والمتجالسين في والمتزاورين في والمتباذلين في). 

- قوله: (وأبو مسلم الخولاني) الزاهد الشامي (اسمه عبدالله 
ابن ثوب) بضم المثلشة وفتح الواو بعدها موحدة قال فني 


. «التقريب»: وقيل بإشباع الواو وقيل ابن أثوب وزن أحمر» ويقالاين 


عوف» أو ابن مشكم ويقال اسمه يعقوب بن عع وف ثقة عابد من 
الثانية» رحل إلى النبي يل فلم يدركه وعاش إلى زمن يزيد بن 
معاوية. 

۷- قوله: (حدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الخطمي 
أبو موسى المدني (عن حفص بن عاصم) بن عمر بن الخطاب 
العمري» ثقة من الثالثة. 

۸- قوله: (سبعة) أي سبعة أشخاص (يظلهم الله) أي يدخلهم 
(في .ظله). قال عياض: إضافة الظل إلى الله إضافة ملك وكل ظل 
فهو ملكه. قال الحافظ في «الفتح): وكان حقه أن يقول إضافة 
تشريف ليحصل امتياز هذا على غيره كما قيل للكعبة بيت الله مع 
أن المساجد كلها ملکه» وقيل المراد بظله كرامته وحمايته كما يقال 
فلان في ظل الملك وهو قول عيسى بن دينار وقواه عياض. وقيل: 
المراد ظل عرشه ويدل عليه حديث سلمان عند ننعيد بن منتصور 
بإسناد حسن: «سبعة يظلهم الله في ظل عرشه...» فذكر الحديث 
قال: وإذا كان المراد العرش استلزم ما ذكر من كونهم في كنف الله 


AA 


وكرامته من غير عكس فهو آرجح» وبه جزم القرطبي ويؤيده ايضاً 
تقيبد ذلك بيوم القيامة كما صرح به ابسن المبارك في روايته عن 
عبيدالله بن عمر وهو عند المصنف في كتاب الحدود؛ قال: وبهذا 
يندفع قول من قال المراد ظل طوبى أو ظل الجنة لأن ظلهما إنما 
يحصل لهم بعد الاستقرار في الجنة ثم إن ذلك مشترك لجميع مسن 
يدخلهاء والسياق يدل على امتياز أصحاب الخصال المذكورة 
فيرجح أن اراد ل العرش وروى الترمذي وحسنه من حديث 
أبي سعيد مرفوعا: «أحب الناس إلى الله يوم القيامة وأقربهم منه 
مجلسا إمام عادل». انتهى. (إمام عادل) قال الحافظ: المراد به 
صاحب الولاية العظمى ويلتحق به كل من ولي شيئاً من أمور 
المسلمين فعدل فيه» ويؤيده رواية مسلم من حديث عبدالله بن 
عمرو رفعه: «إن المقسطين عند الله على منابر من نور عمسن يمين 
الرحمن» الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولوا؛. قال: 
وأحسن ما فسر به العادل الذي يتبع أمر الله بوضع كل شيء في 
موضعه من غير إفراط ولا تفريط وقدمه في الذكر لعموم النفع به 
(وشاب) حص الشاب لكونه مظنة غلبة الشهوة لما فيه من قوة 
الباعث على متابعة الهوى فإن ملازمة العبادة مع ذلك أشد وأدل 
على غلبة التقوى (نشأ) أي نما وتربى (يعبادة الله) أي لافى معصيته 
فجوزي بظل العرش لدوام حراسة نفسه عن مخالفة ربه (ورجل 
كان قلبه معلقاً بالمسجد) وفي رواية الشيخين: «ورجل قلبه معلق 
في المساجد» وقال الحافظ: ظاهره أنه من التعليق كأنه شبهه 
بالشيء المعلق في المسجد كالقنديل مثلاً إشارة إلى طول الملازمة 
بقلبه» وإن كان جسده خارجاً عنه. ويدل عليه رواية الجوزقي: 
كانما قلبه معلق في المسجد ويحتمل أن يكون من العلاقة وهي 
شدة الحب ويدل عليه رواية أحمد: معلق بالمساجد وكذا رواية 
سليمان: من حبها (إذا خرج منه) أي من المسجد (حتى يعود إليه) 
لأن المؤمن في المسجد كالسمك في الماء والمنافق في المسجد 
كالطير في القفص (ورجلان) مثلاً (تحابا) بتشديد الباء وأصله 
تحاببا أي اشتركا في جنس المحبة» وأحب كل منهما الآخر حقيقة 
لا إظهارا فقط (في الله) أي لله أو في مرضاته (فاجتمعا على ذلك) 
أي على الحب في الله إن اجتمعا وتفرقا أي إن تفرقا يعني يحفظان 
الحب في الحضور والغيبة. وقال الحافظ: والمراد أنهما داما على 
المحبة الدينية ولم يقطعاها بعارض دنيوي» سواء اجتمعا حقيقة أم 
لا حتى فرق بينهما الموت. 

تنبيه: عدت هذه الخصلة واحدة مع أن متعاطيها اثنان؛ لأن 
المحبة لاتتم إلا باثنين أو لما كان المتحابان بمعنى واحد كان عد 
أحدهما مغتياً عن عد الآخر» لأن الغرض عد الخصال لإعد جميع 
من اتصف بها (ورجل ذكر الله) أي بقلبه من التذكر أو بلسانه من 


تحفة الأخوذى - كتاب الرُهند 


الذكر (خالياً) أي من الناس أو من الرياء أو مما سوى الله (ففاضت 
عيناه) أي فاضت الدموع من عينيه وأسئد الفيض إلى العين مبالغة 
كأنها هي التي فاضت (ورجل دعته) امرأة إلى الزنا بها (ذات 
حسب) قال ابن الملك: الحسب ما يعده الإنسان من مفاخر آبائه 
وقيل: الخصال الحميدة له ولآبائه (فقال: إني أخاف الله عز وجل) 
الظاهر أنه يقول ذلك بلسانهء إما ليزجرها عن الفاحشة أو ليعتذر 
إليها ويحتمل أن يقوله بقلبه؛ قاله عياض: قال القرطبي: إنما يصدر 
ذلك عن شدة خوف من الله تعالى ومتين تقوى وحياء (ورجل 
تصدق بصدقة) نكرها ليشمل كل ما يتصدق به من قليل وكثير» 
وظاهره أيضاً يشمل المندوبة والمفروضة لكن نقل النووي عن 
العلماء: أن إظهار المفروضة أولى من إخفائها (فأخفاها) قال ابن 
الملك: هذا محمول على التطوع لآن إعلان الزكاة أفضل (حتى لا 
تعلم) بفتح الميم وقيل بضمها (شماله ما تنفق بمينه) قيل فيه 
حذفء أي لا يعلم من بشماله» وقيل يراد المبالغة في إخفائهاء وإن 
شماله لو تعلم لما علمتها قال الحافظ في «الفتح»: وقد نظم السبعة 
العلامة أبو شامة عبدالرحمن بن إسماعيل فقال: 
وقال النبي المصطفى إن سبعة يظلهم الله الكريم بظله 
محب عفيف ناشىء متصدق وباك مصل والإممام بعدله 

ووقع في «صحيح مسلم؛ من حديث أبي اليسر مرفوعاً: امن 
أنظر معسراً أو وضع له أظله الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله؛ 
وهاتان الخصلتان غير السبعة الماضية» فدل على أن العدد المذكور 
لا مفهوم له. وقد تتبع الحافظ فوجد خصالاً أخسرى غير الخصال 
المذكورة» وأوردها في جزء سماه «معرفة الخصال الموصلة إلى 
الظلال». 

9- قوله: مو ا حن يواغ مالك فى 
«موطته» ومسلم في اصحيحة؟. 

- قوله: (وهكذا روي هذا الحديث عن مالك بن أنس من 
غير وجه مثل هذا وشك فيه وقال: عن أبي هريرة أو عن أبي سعيد) 
وكذلك أخرجه مالك في «موطته؛ بالشك وكذلك أخرجه مسلم من 
طريق مالك (وعبيدالله بن عمر رواه عن خبيب بن عبدالرحمن .ولم 
يشك فيه فقال عن أبي هريرة) وكذلك روى الشيخان من طريق 
عبيدالله بن عمر عن خبيب عبدالرحمن عن حفص بن عاصم عن 
أبي هريرة من غير شك قال الحافظ: لم تختلف الرواة عن عبيدالله 
في ذلك ورواية مالك في «الموطأ» عن خبيب: فقال: عن أبي 
سعيد أو أبي هريرة على الشكء ورواه أبو قرة عن مالك بواو 
العطف فجعله عنهما وتابعه مصعب الزبيري وشذ في ذلك عن 
أصحاب مالك والظاهر أن عبيدالله حفظه لكونه لم يشك فيه 


ولكونه من رواية خاله وجده. انتهى. 


تحفة الأحوذى - کتاب الڑژهد 


١مما/‎ 


١‏ -قوله: (حدثنا سوار بن عبدالله) بن سوار بن عبدالله ين 
قدامة التميمي العتبري أبو عبدالله البصري قاضي الرصافة وغيرهاء 
ثقة.من العاشرة غلط من تكلم فيه (حدثنا يحيى بن سعيد) هو 
القطان (عن عبيدالله بن عمر) هو العمري (عن خييب بسن 
عبدالرحمن) بضم المعجمة وهو حال عبيدالله الراوي عنه (عن 
حفص بن عاصم) هو جد عبيدالله المذكور لأبيه. 

۲- قوله: (ذات منصب) بكسر الصاد: أصل أو شرف أو 
والشيخان والنسائي. 

4- باب ما جاءً في إِعْلاآم الحُب 

۱م- افيح صححه الترمذي وابسن حبان 
والحاكم] حدثنا بُندَانٌ أخبرنا يَحَى ن سَعِيدٍ القطان» أخبرنا 
تور بن يزيد عن حَبيبٍ بن عَبَْل '» عن المقدام بن 
مَعْديكَربٍ قال: قال رَسُو ل الله يله: (إذَا أحب أحَدَكُم 
احا" فُليعْلِمْة إيَاه. 

[د: 6074 آن: اد 

۲- 00 قالا: 0000 

at. (O) ٠‏ سعد 

A E‏ بن ملم القمبيرٍ ؛ عن سعيار 
«إذا آخا ج ا اليه ل وَمِمَنْ 

هُو؟ فَإِنهُ أوْصَل لِلْمَوَدَق». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غریب" لا نَعْرقُهُ إلا من هذا 
الْوَجْدٍ ولا نغرف لِيَزِيدَ بن نُعَامَة سَمَاعاً من النبي يز“ . 

ا ل 

صح اساد . 

0 (عن حبيب بن عبيد) الرحبي 
ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (إذا أحب أحدكم أخماه) في الدين (فليعلمه) .أي 
فلیخبره ندباً مؤكداً (إياه) أي أنه يحبه» وذلك لأنه إذا أخبره بذلك 
استمال قلبه واجتلب وده فبالضرورة يجبه فيحصل الائتلاف 
ويزول الاختلاف بين المؤمنين. 

۳~ قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وآنس). أما حديث أبي ذر 
فأخرجه أحمد والضياء المقدسي» وأما حديث نىس فأخرجه أبن 
حبان. 


أببي حفص الحمصي 


-٤‏ قوله: (جديث المقدام جديث: حسن صحيح غريسب) 
وأخرجه أحمد وأبو داود وابن حبان والحاكم وصححه. 

0- قوله: (عن عمران بن مسلم) المنقري القصير البصري 
صدوق ربما وهم» قيل هو الذي روي عن عبدالله بن دينار وقيل بل 
هو غيره وهو مكي من السادسة (عن شعيد بن سليمان) وفي بعض 
النسخ سعيد بن سلمان قال الحافظ في «التقريب»: سعيد بن 
سلمان أو ابن سليمان الربعي مقبول:من السابعةء وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته ذكره ابن حبان في «الثقات» له في الترمذي 
حديث واحد يعني حديث يزيد بن نعامة هذا عن يزيد بن نعامة 
بضم نون وفتح عين مهملة كذا ضبطه صاحب «مجمع البحار؟ في 
«المغني' (الضبي) بفتح المعجمة وكسر الموحدة مشددة نسبة 
لضبة قبيلة مشهورة. 

-١‏ قوله: (إذا خا الرجل الرجل) بمد الهمزة من المؤاحاة أي 
إذا اتخذه آخاً في الله (فيساله عن اسمه) ما هؤ... (ومنن هو) أي 
من أي قبيلة وقوم هو (فإنه) أي السؤال عما ذكر (أوصل) أي أكثر 
وصلة (للمودة) أي للمحبة في الإخوة. 

۷- قوله: (هذا حديث غزيب) وأخرجه ابن سعد في 
«الطبقات): 

۸- قوله: (ولا انعرف ليزيد بن نعامة سماعاً من النبي يك) قال 

في «التقريب»: يزيد بن نعامة الضبي أبو مودود البصري» مقبول من 
الثالثة ولم يثبت أن له صحبة: وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجنه: ارتل طن النى فل حديت إذا آخا الرجل الرجل. 

4- قوله: (ويروى عن ابن عمر عن النبي َة نحو هذا الحديث 
ولا يصح إسناده) رواه البيهقي في «شعب الإيمان» ولفظه: إذا 
آخيت رجلاً فاسأله عن اسمه واسم أبيه فان كان غائبا حفظته» وإن 
كان مريضاً عدته» وإن مات شهدته. قال المناوي: وفي إسناده 
ضعف قليل: 

0- - باب ما جاء في كرَاهية المدْحَة 000 


۳- - [صحیح» رواه مسلم] حَذثنا محمد بن بشار 
حدثنا عبدالرحمن بن مَهْدِيَ حدثنا سيان عن حبيب بن أبي 
اپٽ عن مُجَاهِبٍ عن أبي مَعْمَرٍ قال: ام رَجُلَ فَأئنّى عَلَى 
امير من الأمرا فَجَعَلَ المقداد بن الأمنودٍ يحو في وَجْهِهٍ 
0 : أمرْنَا رَسُولُ الله يك أن لحمو في وجوه 

ین الان“ 


[VEY a] [°۲ 
r 


وفي الباب عن أبي هريرة 
قال اہو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحية”". 


١844 


تحنة الأحسوذي - كتاب الرُهد 


وقد رَوَى زَائِدَة عن بريد بن أبي زياڊ عن مُجَاهڊ عن 
أبن عباس» عن المقداد وحديث ؛ مُجَاهِاِ عن أبي مَعْمَرٍ 
اصح e‏ . وَأبُو مر امه عبدالله بن سخَبرة. وَالمِقَدَادُ بن 
الأ خر الوفناً بن عرو الْكِنْدِي» ويُكنى ابا مُعبّل وإنما 
يب إلى الأملود بن عند يشوت لأنة كان قد اة وُو 
4- - [صحيح. صححه الألباني] حدثنا مُحَمَد بن 
عُنْمَا مان" الكُوفي» حَذشا عبيدالله بن مُوسَىء عن سَالِمٍ 
الْحيَاط عن الْحَسَنِء عن أبي هُرَيِرَة قال: أَمَرَنَا رَسُول الله 
لد أن ن نَحثُو”" في أَفْواهِ المَدَاحِينَ التَرَاب. 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب مِنْ حديث أبي 


و تي 


هريرة 1 

-١‏ قال في «القاموس»: مدحه كمنعه مدحا ومدحه: أحسن 
الثناء عليه» كمدحه وامتدحه» والمديح والمدحة والأمدوحة ما 
يمدح به. انتهى. 

1- قوله: (أمرنا رسول الله ل أن نحشو في وجوه المداحين 
التراب) قيل: يؤخذ التراب ويرمى به في وجه المداح عملا بظاهر 
الحديث وقيل معناه الأمر بدفع المال إليهم إذا المال حقير كالتراب 
بالنسبة إلى العرض في كل باب. أي أعطوهم إياه واقطعوا به 
ألسنتهم لثلا يهجوكم وقيل معناه أعطوهم عطاء قليلاً فشبه لقلته 
بالتراب. وقيل المراد منه أن يخيب المادح ولا يعطيه شيئاً لمدحه 
والمراد زجر المادح والحث على منعه من المدح لأنه يجعل 
الشخص مغرورا ومتكيرا. قال الخطابي: المداحون هم الذين 
اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوه بضاعة يستأكلون به الممدوح. 
فأما من مدح الرجل على الفعل الحسن» والأمر المحمود يكون منه 
ترغيباً له في أمثاله وتحريضاً للناس على الاقتداء على أشباهه فليس 
بمداح. وفي «شرح السنة» قد استعمل المقداد الحديث على ظاهره 
في تناول عين التراب وحثه في وجه المادح وقد يتأول على أن 
يكون معناه الخيبة والحرمان أي من تعرض لكم بالثناء والمدح فلا 
تعطوه واحرموه» كني بالتراب عن الحرمان كقولهم: ما في يده غير 
التراب وكقوله ي: إذا جاءك يطلب ثمن الكلب فاملاً كفه تراباً. 

قلت: الأولى أن يحمل الحديث على ظاهره كما حمله عليه 
رواية المُقداد بن الأسود. وإلا فالأولى أن يتأول على أن يكون 
معناه الخيبة والحرمان» وأما ما سواه من التأويل ففيه بعد كما لا 
يخفى والله أعلم. وقال الغزالي: في المدح ست آفات: أربع على 
المادح واثتتان على الممدوح؛ أما المادح فقد يفرط فيه فيذكره بما 
ليس فيه فيكون كذاباء وقد يظهر فيه من الحب ما لا يعتقده فيكون 
منافقاء وقد يقول له مالا يتحققه فيكون مجازفاء وقد يفرح 


الممدوح به وربما كان ظالماً فيعصي بإدخال السرور عليه؛ وأما 
الممدوح فيحدث فيه كبرا وإعجاب' وقد يفرح فيفسد العمل. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. ' 
4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والبخاري في «الأدب المفردة» وأببو داود وابن ماجه كذافي 
«المرقاة». 

0- قوله: 256 ONT‏ بن 
أبي ثابت الذي رواه عن مجاهد ثقة فقيه جليل. وأما يزيد ٻن أبي 
زياد الذي رواه عن مجاهد عن ابن عباس فهو ضعف كبر فتغير 
وصار يتلقن. 

1"- قوله: حا تح بن عتمان) بن كرت ارقي من 
الحادية عشرة (عن سالم) بن عبدالله (الخياط) البصري نزل e‏ 
وهو سالم مولى عكاشةء وقيل: هما اثنان صدوق سيء الحفظ من 
السادسة. 


۷- قوله: (أمرنا رسول الله ية أن نحثو) أي نرمي. 
8- قوله: (هذا حديث غريب من حديث أبي هريرة) وهو 
منقطع لأن الحسن لم يسمع من أبي هريرة شيثاً. 
0~ باب ما جَاءَ في محة صحبة المؤمِن 
0 - ال ا المناوي] 
حدثنا مود بن نْصْرِء أخبَرنا عبدالله بن المُبَارَكِ عن حَيْوَة 
ابن شرج حَئني سام بن بن غيِلان"" أن الْوليد بن قيس 
التجيبي أخبره أنهُ سمِعَ أبا ستيار" الُْدرِي» قال سام او 
عن أبي الم عن أبي سيل أله ممع رَسُول الله ل يقول: 
«لا صاب إلا مُؤْمِنا”" ولا يكل طَمَامَكَ إلا تَقِي». 


[د: [AYY‏ 
فال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حسيٌ إنما نَعْرفْهُ من هذا 
الوجه“. 


-١‏ قوله: (حدثني سالم بن غيلان) بفتح معجمة وسكون تحتية 
التجيبي المصري ليس به باس من السابعة (أن الوليد بن قيس) بسن 
الأخرم (التجيبي) بضم المثناة الفوقية ويجوز فتحها وكسر جيم 
وسكون مثناة تحت فموحدة وبشدة ياء في الآخر منسوب إلى 
تجيب بن ثوبان بن سليم مقبول من الخامسة. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روي عن أبي سعيد أو عن أبي الهيشم عن 
أبي سعيد. انتهى. 

7- قوله: (قال سالم أو عن أبي الهيئم عن أبي سعيد) وسياق 
سند أبي داود هكذا حدثنا عمرو بن عون أنبأنا ابن المبارك عن 
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A۸۸۹ 


حيوة بن شريح عن سالم بن غيلان عن الوليد بن قيس عن أبي 
سعيد أو عن أبي الهيئم عن أبي سعيد.:انتهى. 

والحاصل: أنه وقع الشك لسنالم بن غيلان في أن الوليد بن 
او El‏ 
أبي سعيد. 

۳- قوله: (لا تصاحب إلا مؤمناً) ETT‏ 
المراد منه النهي عن مصاحبة الكفار والمنافقين» لأن مصاحبتهم 
مضرة في الدين» فالمراد بالمؤمن من جنس المؤمتين (ولا يأكل 
طعامك إلا تقي) أي متورع يصرف قوة الطعام إلى عبادة الله 
والنهي وإن نسب إلى التقي ففي الحقيقة مسند إلى صاحب الطعام» 
فهو من قبيل: لا أرينك ههنا: فالمعنى لا تطعم طعامك إلا تقياً. 
قال الخطابي: هذا إنما جاء في طعام الدعرة دون طعام الحاجة 
وذلك أنه تعالى قال: (ويطعمون الطعام على حبه مسكينا ويتيما 
وأسيراً) ومعلوم أن أسراهم كانوا كفاراً غير مؤمنين وإنما حذر من 
صحبة من ليس بتقي» وزجر عن مخالطته ومؤاكلته لأن المطاعم 
توقع الألفة» والمودة في القلوب. وقال الطيبي: ولا يأكل نهي لغير 
التقي أن يأكل طعامه والمراد نهيه عن أن يتعرض لما لا يأكل .التقي 
ابه من كني العجرام وتغاطي نذا ينقزر عه الي فالمعنى لا 
تصاحب إلا مطيعأء ولا تخالل إلا تقياً. انتهى. قال القاري: وهو في 
غاية من البهاء غير أنه لا يستقيم به وجه الحصرء فالصواب ما 
قدمناه. قلت: الأمر .كما قال القاري. 

4 - قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد وأبو داود والدارمي وابن حبان والحاكم وسكت عنه أبو داود 
الا وال ااي ا ف 

/اه- باب ما جاء في الصَبْرٍ على للام 

1- [حسن صحيح] حَدَئنا فيب حدثنا الث عن 
يزيد بن أبي حيبي عن سَعْدِ بن ميتان “» عن ئس قال: قا 
سول الله : دإذًا أرَادَ الله بعد احير عَجَل”" لَه اة 
في الدنياء وَإِذًا أَرَادَ بعَبْدِهِ اشر اسك عَنْه بذنبهِ حتى يُوَافى 
به يَوْمْ القِيَامَة). 
' [حسن] ويه ذا الإسْنَاٍ عن النبي ول قال: (إن قم 
الْجَزَاء”" مح عْظم اللا ون الله ذا ذا أحَب قوم ابْتَلاَهُي 
فَمَنْ رَضِي فَلَهُ الرّضَى؛ وَمَنْ سط فل السخط». 

قال أبوعِيسَّى: هذا حديث حسڻ غریب من هذا 
الرجي. 

é1 [زه:‎ 


۷--(متفق عليه] حذثنا محمود بِنْ غَيْلانَء حدثنا آبو 


دود أخبرنا ش شُعَبةُ عن الأعْمش سيعت أبَا َال 

يقول' قالت عائشة: «ما 7 الْوَجَعْ ا اشد مِنْهٌ 
عَلَى رول الله ذ». 

[خ: 1م [YoY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح ". 

4 - - [حسن صحيح] حدثنا فة حدثنا حَمادبن 
ا E‏ 


. قُلْت: يا رسول الله أي الناس اشد اشد“ بَلاء؟ قال: «الأَنْبيَاء 


الأمل فالأمشل: لی الرْجُل عَلَى حَسّبٍ و دينه» لاني 
دينه صلباً اشد بَلازْه وان کان في دينه رقة ابتلِي على 
حَسب ویب فما ر اَم بابل تى برك ثبي عَلَى 
الآزض ما عَلَيْهِ خطيئة»: 

[YF زه‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ صحيح“. وفي الباب 
عن أبي:هريرة وأخمت حذيفة بن اليمان أن النبي ية سئل اي 
الناس أشد بلاء؟ قال: الأنبياء ثم الأمثل فالأمئل. 

8- [حسن صخیح؛ صححه الترمذي والحاكم] 
حذثنا محمد بن عبدالآغى» حدثا يزيد بن ديع عن محمد 
ابن عرو عن أبي ملم عن أبي مُرَيرَة قال: قال رول الله 
كيه «ما يرال الْبَلاَم بالمُؤ ن والمُؤمنة في نميه وولو 
وَمَالِهِ حى يَلْقَى الله وَمَا عَلَيْهِ ححَطِيئَة). 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح ١‏ 

وفي الباب عن أبي هريرة َه وَأخخت حليقة بن الْيمَان”"'". 

-١‏ قوله: (عن سعد بن سنان) قال في «التقريب»: : سعد بن 
سنان» ويقال: سنان بن سعد الكتدي المصري». وصوب الثاني 
البخاري» وابن يونس صدوق له أفراد من الخامسة. 
.. ؟- قوله: (إذا أراد الله يغبده الخير عجل) بالتشديد أي أسرع 
(له العقوبة) أي الابتلاء بالمكاره (في الدنيا) ليخرج منها وليس 
عليه ذنب ومن فعل ذلك معه فقد أعظم اللطف به والمنة عليه 
(أمسك) أي آخر (عنه) ما تستحقه من العقوبة (بذنيه) أي بسببه 
(حتى يوافي به يوم القيامة) أي حتى يأتي العبد بذنبه يوم القيامة. 
قال الطيبي: يعني لا يجازيه بذنبه حتى يجيء في الأخرة متوفر 
الذنوب وافيهاء فيستوفي حقه من العقاب. 

-٣‏ قوله: (إن عظم الجزاء) أي كثرته (مع عظم البلاء) بكسر 
المهملة» وفتح الظاء فيهما ويجوز ضمها مع سكون الظاء فمن 
ابتلاؤه أعظم فجزاؤه أعظم (ابتلاهم) أي اختبرهم بالمحن والرزايا 
(فمن رضي) بما.ابتلاه به (فله الرضى) منه تعالى وجزيل البواب 
(ومن سنخظ) بكسر الخاء أي كره بلاء الله وفزع ولم يرض بقضائه 


1۸4۰ 
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(فله السخط) منه تعالى وأليم العذاب؛ ومن يعمل سوءاً يجز به 
والمقصود الحث على الصبر على البلاء بعد وقوعه لا الترغيب في 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) الظاهر أن 
الترمذي حسن الحديث الثاني ولم يحكم على الحديث الأول 
بشيء مع أنه أيضاً حسن عنده لأن سندهما واحد. وذكر السيوطي 
الحديث الأول في «الجامع الصغير؛ وعزاه إلى الترمذي والحاكم. 
وذكر الحديث الثاني فيه أيضا وعزاه إلى الترمذي وابن ماجه وذكر 
المنذري الحديث الثاني في «الترغيب» وقال: رواه ابن ماجه 
والترمذي وقال: حديث حسن غريب. 

0- قوله: (سمعت أبا وائل يحدث يقول) كذا في ب 
ولم يقع في بعضها لفظ يحدث وهو الظاهر. 

5- قوله: (ما رأيت الوجع) قال الحافظ في «الفتح؛: المراد 
بالوجع المرض» والعرب تسمي كل وجع مرضاً انتهى (منه) أي 
من الوجع (على رسول الله ي) أي ما رأيت أحداً أشد وجعساً من 
رسول الله ة. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح) وأخرجه الشسيخان 


بعض التنسخ 


والنسائي وابن ماجه. 

8- قوله: (أي الناس أشد) أي أكثر وأصعب (بلاء) أي محنة 
ومصية (قال: الأنبياء) أي هم أشد في الابتلاء لأنهم يتلذذون 
بالبلاء كما يتلذذ غيرهم بالنعماء ولأنهم لو لم يبتلوا لتوهم فيهم 
الألوهيةء وليتوهن على الأمة الصبر على البلية. ولأن من كان أشد 
بلاء كان أشد تضرعاً والتجاء إلى الله تعالى (شم الأمشل فالأمثل) 
قال الحافظ: الأمثل أفعل من المثالة والجمع أماثل وهم الفضبلاء. 
وقال ابن الملك: أي الأشرف فالأشرف والأعلى فالأعلى رتبة 
ومنزلة. يعني من هو أقرب إلى الله بلاؤه أشد ليكون ثوابه أكثر قال 
الطيبي: ثم فيه للتراخي في الرتبة والفاء للتعاقب على سبيل التوالي 
تنزلاً من الأعلى إلى الأسفل واللام في الأنبياء للجنس. قال 
القاري: ويصح كونها للاستغراق إذ لا يخلو واحد منهم من عظيم 
محنة وجسيم بلية بالنسبة لأهل زمنه» ويدل عليه قوله: (يبتلى 
الرجل على حسب دينه) أي مقداره ضعفاً وقوة ونقصاً وكمالاً: قال 
الطيبي: الجملة بيان للجملة الأولى واللام في الرجل للاستغراق 
في الأجناس المتوالية (فإن كان) تفصيل للابتلاء وقدره (في دينه 
صلبا) بضم الصاد المهملة أي قويا شديدا وهو خبر كان واسمه 
ضمير راجع والجار متعلق بالخبر (اشستد بلاؤه) أي كمية وكيفية 
(وإن كان في دينه رقة) أي ذا رقة ويحتمل أن يكون رقة اسم كان 
أي ضعف ولين. قال الطيبي: جعل الصلابة صفة له والرقة صفة 
لدينه مبالغة وعلى الأصل. قال القاري: وكان الأصل في الصلب 


أن يستعمل في الجثث وفي الرقة أن تستعمل في المعاني» ويمكن 
أن يحمل على التفنن في العبارة. انتهى. (ابتلي على قدر دينه) أي 
ببلاء هين سهلء والبلاء في مقابلة النعمة» فمن كانت النعمة عليه 
أكثر فبلاؤه أغزر (فما يبرح البلاء) أي ما يفارق أو ما يزال (بالعبد) 
أي الإنسان (حتى يتركه يمشي على الأرض وما عليه خطيئة) كناية 
عن خلاصه من الذئوب» فكأنه كان محبوساً * ثم أطلق وخلي سبيله 
يمشي ما عليه بأس. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والدارمي 
والنسائي في «الكبرى» وابن ماجه وابن حبان والحاكم كذا في 
«الفتح». 

- قوله: (ما يزال البلاء بالمؤمن) أي ينزل بالمؤمن الكامل 
(والمؤمنة) الواو بمعنى أو بدليل إفراد الضمير في نفسه وماله 
وولدهء ووقع في «المشكاة» بالمؤمن أو المؤمنة. قال القاري: أو 
للتنويع ووقع في أصل ابن حجر بالواوء فقال: الواو بمعنى أو 
بدليل إفراد الضمير وهو مخالف للشسخ المصححة والأصول 
المعتمدة (وولسده) بفشح الواو واللام ويضم فسكون أي أولاده 
(حتى يلقى الله) أي يموت (وما عليه خطيئة) بالهمزة والادغام أي 
وليس عليه سيئة لأنها زالت بسبب البلاء. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك في 
؛الموطأ» عنه مرفوعا بلفظ: ما يزال المؤمن يصاب في ولده 
وخاصته حتى يلقى الله وليست له خطيئة. وأخرجه أيضا أحمد 
وابن أبي شيبة بلفظ: لا يزال البلاء بالمؤمن حشى يلقى الله وليس 
عليه خحطيئةء كذا في «الفتح». وقال المنذري في «الترغيب؛ بعد 
ذكر حديث أبي هريرة هنذا: رواه الترمذي وقال: حديث حسن 
صحیح» والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم. انتهى. 

-١١7‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأخت حذيفة بن 
اليمان) أما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري. وأما حديث أخحت 
حذيفة بن اليمان فأخرجه النسائي وصحجه الحاكم. وأخت حذيفة 
اسمها فاطمة بنت اليمان صرح به الحافظ في «الفتح». 

8- باب ما جاءَ في ذَهَاب البَصّر 


“E‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا عبدالله بن 
مُعَاوية الْجْمَحِيَء حدثنا عبدالعزيز ر بن نې حدثنا أبو 
ظِلاًل» عن اس بن مَالِكٍِ قال: قال رَسُولُ الله ة: «إن الله 
الى ي يول ٳڏا حت كَرِيمتي عدي في الدثيا لم يکن له 
جَرْاء عِنْدِي إلآ الْجَنة». 

(YD). ae لومي ميم‎ e 8 

وفي الباب عن أبي هِريْرَة ورد بن ارقم 1 
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۱۸۹۱ 


قال اتوش ما ت ین ریب من ا 
اوج" '. وأبو لآل املمُهُ يلآل. 

- - [صحيح] حذثنا مَحْمُودُ بنْ غَيْلآنَ حدثنا 
عبدالرزاق» أخبرنا مبان عن الأعْمَشٍ عن أبي صالحء عن 
أبي هُرَيرَة رَفَعَهُ إلى النبي ب قال: «يقول الله عر وجل: مَنْ 
هبت حه قَصَبْرَ اسب لم أزْض لَه نَوَابأ دون 
الجنة». 

وني الاب عن عرباض بن سَاريّة 0 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ عاد 

-١‏ قوله: إن الله يقل إا عل يمي عبلقي) اي ممت 
عينه الكريمتين عليه وإنما سميتا بها لأنه لا أكرم عند الإنسان في 
حواسه منها (لم يكن له جزاء عندي إلا الجنة) أي دخولها مع 
السابقين أو بغير عذاب. لأن العمى من أعظم البلاياء وهذا قيده في 
حديث أبي هريرة الآتي يما إذا صير واحتسب. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وزيد بن 
ا 
قأخرجه البزار من رواية جابر الجعفي بلفظ: «ما ابتلي عبد بعد 
ذهاب دينه بأشد من ذهاب بصره و 


من ابتلي ببصره فصبر حتى يلقى 
:الله لقي الله تبارك وتعالئ ولا حساب عليه». قال الحافظ في 
«الفتح؟ وأضله عند أحمد بغير لفظه بسند جيد. انتهى. ٠.‏ 

۳- قولة: (هذا حديث حسن غريب من هذا الؤجه) وأخرجه 
البخاري ولفظه: «إن الله قال: إذا ابثليت عبدي بحيبتيه فصبر 
عوضته منهما الجنة بريد عينيه». 

-٤‏ قوله: yT‏ وقد فسرهما 
آخر الحديث بقوله: «يريد عينيه»:والمزاد بالحبيبثين المحبوبتان» 
لأنهما أحب أعضاء الإنسان إليه لما يحصل له بفقدهما من الأسف 
على فوات رؤية ما يريد رؤيته من خير فيسر به أو شر فيجتنبه 
(فصبر واحتسب) قال الحافظ: المراد أنه يصبر مستحضراً ما وعد 
الله به الصابر من الثواب» لا أن يصير مجرداً عن ذلك لأن الأعمال 
بالنيات وابتلاء الله عبده في الدنيا ليس من سخطه عليه» بل إما 
لدفع مكروه أو لكفارة ذنوب. أو لرفع منزلة» فإذا تلقى ذلك بالرضا 
تم له المرادء وإلا يصير كماءجاء في جديث سلمسان: إن رض 
المؤمسن يجعله الله له كفارة ومستعتباء وإن مرض الفساجر 
كالبعير عقله أهله ثم أرسلوه فلا يندري لم عُقل ولم أرسل. 
«أخرجه البخاري في «الأدب المفرد؛ موقوفً. انتهى. (لم أرض له 
ثواباً دون الجنة) قال الحافظ: وهذا أعظم العوض لأن الالتذاذ 
بالصبر يفنئ بفناء الدنياء والالتذاذ بالجنة باق ببقائها وهو شامل 
لكل من وقع له ذلك بالشرط المذكورء ووقع في حديث أبي أمامة 


فيه قيد آخر أخترجه البخاري.في «الأدب المفرد» بلفظ: «إذا أخذت 
كريمتيك فصبرت عند الصدمة واحتسبت...٠.‏ فأشار إلى أن الصبر 
النافع هو ما يكون في وقوع البلاء فيفوض ويسلم وإلا فمتى 
تضجر وتقلق في أول وهلة ثم يئس فيصبر لا يكون حصل 
المقصود. وقد مضى حديث أنس فيي الجنائز: «إنما الصبر عند 
الصدمة الأولى». وقد وقع في حديث العرباض فيما صححةه ابن 
حبان فيه بشرط آخر ولفظه: #إذا سلبت من عبدي كريمتيه وهو 
بهما ضتين لم أرض له ثواباً دون الجنة إذا هو حمدني عليهما». 
ولم أر هذه الزيادة في غير هذه الطريق؛ وإذا كان ثواب من وقع له 
ذلك الجئة» فالذي له أعمال صالحة أخرى يزاد في رفع الدرجات. 
انتهى. : 

5- قوله: (وفي الباب عن عرباض بن سارية) أخرجها ابن 
حبان في (صحيحه». 

1- قوله: (هذا حديث جسن صحیح) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحه» بلفظ: قال رسول الله يل: دلا يذهب الله بحبيبتني عبد 
48- باب 

1 لحن a‏ | جنا شه بن تبر 
الرازي» ويوسف بن ا القَطَانُ البَْدَادِي قالاً: : حذثنا 
عبدالرحمّن بن مَعراءَ أو رُمَيْرِِ عن الأعْمشء عن أبي لزي 
عن جاب قأل: قال رَسول الله يكل ديرد" امل الْعَافِة ر تة يوم 
اة حي يُعْطى اهل البلاء الراب لو أن جْلُودَهُمْ كانت 
رضت في الدَنْيًا بالمقاريض». 

وهذا حديث غريب" لآ غرف بهذا الإمنْنَام إلا مِن هَذا 
الوجه. وَقّذ رَرَى بَعْضَهُمْ هَذَا الْحديث عن الأعمّش؛ عن 
طَلْحَة بن مُصَرْفي عن مَسْرُوق شتا ِن هذا. 

¥ - [قال الألباني: ضعيف جدداً] حدقا موي بن 
صر أخبرنا عبدالله بن المبَارَكِ أخبرنا يَحَى بن 
يالله قال: مَمِعْت أبي يفول مَمِعْت أبي هرر يَقول: 
قال رَسُول الله کل «مَا من أحَد يَمُوتْ إلا تب . قالوا. وَمَا 
نَدَامْتَهُ يا رَسُولَ الله؟ قال لإ كان أن لا بون 
E‏ | 
شع ماله لد د ب اا عياف 
ابن موهب مدني. 

١-قوله:‏ (ويوسف بن موسى) بن راشد القطان البغدادي أبو 
يعقوب الكوفي نزيل الري ثم بغداد» صدوق من العاشرة (حدثنا 
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عبدالرحمن بن مغراء) كذا في نسخ الترمذي بالمد. وكذا في 
«تهذيب التهذيب». و«الخلاصة SEDE‏ 
«التقريب» بالقصرء فقال عبدالرحمن بن مغرا بفتح الميسم وسكون 
المعجمةء ثم راء مقصوراً الدوسي (أبو زهير) بالتصغيرء ؛ الكوفي 
نزيل الري» صدوق تكلم في حديثه عن الأعمش من كبار التاسعة. 

۲- قوله: (يود) أي يتمنى (أهل العافية) أي في الدنيا (يوم 
القيامة) ظرف يود (حين يعطى) على البناء للمفعول (الشواب) 
مفعول ثان» أي كثير أو بلا حساب لقوله تعالى: (إنْمَا يُوَنَى 
الصَابرُون أَجرَهُمْ بعَيْرٍ حا بو». (قرضت) بالتخفيف ويحتمل 
التشديد للمبالغة والشاكيد أي قطعست (في الدنيا) قطعة قطمة 
(بالمقاريض) جمع المقراض ليجدوا ثواباً كما وجد أهل البلاء. 
قال الطيبي: الود محبة الشيء وتمنى كونه له ويستعمل في كل 
واحد من المعنيين من المحبة والتمني. وفي الحديث هو من 
المودة التي هي بمعنى التمني وقوله:لمو أن الخ نزل منزلة مفعول 
يود كأنه قيل يود أهل العافية ما يلازم لو أن جلودهم كانت مقرضة 
في الدنيا وهو الثواب المعطى. قال ميرك: ويحتمل أن مفعول يود 
الثواب على طريق التنازع. وقوله لو أن جلودهم حال أي متمنين 
أن جلودهم الخ أو قائلين لو أن جلودهم على طريقة الالتفات من 
التكلم إلى الغيبة. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وابسن أبي الدنيا من رواية 
عبدالرحمن بن مغراء وبقية رواته ثقات. وقال الترمذي: حديث 
غريب ورواه الطبراني في «الكبير» عن ابن مسعود موقوفاً عليه 
وفيه رجل لم يسم. انتهى. 

4 - قوله: (حدثنا يحيى بن عبيدالله) بن عبدالله بن موهصب. 
التميمي المدني متروك وأفحش الحاكم فرماه بالوضع من السادسة 
(قال سمعت أبي) أي عبيدالله بن عبدالله بن موهب التميمي المدني 
مقبول من الثالثة. 

0- قوله: (ما من أحد يموت إلا ندم) بكسر الدال أي تأسف 
واغتم فعلى كل أحد أن يغتنم الحياة قبل الممات وأن يستبق 
الخيرات قبل الوفاة (قالوا: وما ندامته) أي وما وجه تأسف كل أحد 
(إن كان محسناً ندم أن لا يكون ازداد) أي خيراً من عمله (وإن كان 
مسيئا ندم أن لا يكون نزع) آي أقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن 
ارتكاب المعاصي وتاب وصلح حاله. 

5- قوله: (هذا حديث 


«الترغيب» بعد 


إنما نعرفه من هذا الوجه) وهو ضغيف 
(ويحبى بن عبيدالله قد تكلم فيه شعبة) قال في «تهذيب التهذيب»: 
قال علي بن المديني سألت يحيى يعني ابن سعيد عن يحيى بسن 
عبيدالله فقال: قال شعبة: رأينه يصلي صلاة لا يقيمها فتركث 


حدیثه» وذكر الحافظ فيه جروح أثمة الخلية نان في ال جرت 
عليها فارجع إليه. 
باب 

4- [قال الألباني: ضعيف جداً] حذثنا بوك 
أخبرنا ابن المبارك أخبرنا یحی بن عَبَيلاطم قال: سيعت 
أبي ول سيعت أبا مريْرَة مول: قال سول لله بة: 
يَخْرُجُ في آخير الزْمَان رجَال يلوذ الَا بالديه0 
يبون بلناس جْلُودَ الضتأن مِنَ اللينء لمهم أخلى ير 
السكر لوبهم كنوب الدَكَاب, 6 
يغترون أمْ علي د جترأوة؟ في حافت نتش على اوليك 
منم تة تت الحليم منم حير ير 

وفي البابء عن ابن عَمَرَ 

0- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا أحمد بن سَعِيدٍ 
الذارمي» حدثنا محمّد بن عَبَاو أخبرنا حاتم بسن إسماعيل» 
أخبرنا حَمْرة ٻن أبي محم عن عبدالله بن ډيتار؛ عن ابسن 
عُمر عن البي كل قال: «إن الله تَمَالَى قَالَ: قد حلفت 
خلفا”" الهم أخلى من اسل وَقلُوبْهُمْ أمْرْ مِنَ الصَبْر 
فيي حلفت لأنِيحنهم فة ندع الْحلبم منم حيرا فبي 
ترون ام علي يَجتَرئُونَ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریسب من حديث 
ابن عُمَّر لا نعرفه إلا من هذا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (يختلون الدنيا بالدين) أي يطلبون الدنيا بعل 
الآخرة» يقال ختله يختله ويختله ختلاً وختلاناً: إذا خدعه وراوغه 
وختل الذئب الصيد إذا تخفى له (يلبسون للناس جلود الضان من 
اللين) كناية عن إظهاز اللين مع الناس. وقال القاري: المراد بجلود 
الضأن عينها أو ما عليها من الصوف وهو الأظهر. فالمعنى أنهم 
يليسون الأصواف ليظنهم الناس زهادا وعبادا تاركين الدنيا راغبييئن 
في العقبى. وقوله من اللين: أي من أجل إظهار التلين والتلطف 
والتمسكن والتقشف مع الناس وأرادوا به قلت: حقيقة الأمر التملق 
والتواضع في وجوه الناس ليصيروا مريدين لهم ومعتقدين 
لأحوالهم» انتهى (أحلى من.السكر) بضم السين المهملة وتشديد 
E‏ لاريم E‏ ريه لحي نبي 
حب الدنيا والجاه (أبي تغترون) الهمزة للاستفهام» أي أبحلمي 
وإمهالي تغترون؟ والاغترار هنا عدم الخوف من الله» وإهمال 
التوبة» والاسترسال في المعاصي والشهوات (أم علي تجترئون)؟ 
أم منقطعة اضرب إلى ما هو أشنع من الاغترار بالله أي تعملون 
الصالحات ليعتقد فيكم الضلاح فيجلب إليكم الأموال وتخدمئون 
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(فبي حلفت) أي.بعظمتي وجلالي لا بغير ذلك (لأبعشن) من البعث 
أي لأسلطن ولأقضين (على أولئك) أي الموصوفين بما ذكبر 
(منهم) أي مما بينهم بتسليط بعضهم على بعض (فتنة تدع الحليم) 
أي تترك العالم الحازم فضلا عن غيره (حيرانا) كذا في النسخ 
الحاضرة بالتنوين. وذكر المنذري هذا الحديث في «الترغيب» ثقلاً 
عن الترمذي وفيه حيران بغير التنوين. وكذلك في «المشكاة» وهو 
الظاهر أي حال كونه متحيراً في الفتنة لا يقدر على دفعها ولا على 
الخلاص منها لا بالإقامة فيها ولا بالفرار منها. قال الأشرف: من 
في منهم يتجوز أن يكون للتبيين بمعنى الذين والإشارة إلى الرجال» 
وتقديره على أولئك الذين يختلون الدنيا بالدين وأن يجعل متعلقاً 
بالفتنة أي لأبعئن على الرجال الذين يختلون الدنيا بالدين فتنة ناشئة 
منهم كذا في «المرقاة». وهذا الحديث أيضاً ضعيف لأن في سنده 
أيضا يح ابن عبيدالله. 

قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

؟- قوله: (حدثنا أحمد بن سعيد) بن صخر الدارمي أبو جعفر 
السرخسي ثقة حافظ من الحادية عشرة (حدثنا محمد بن عباد) بن 
الزبرقان المكي نزيل بغداد صدوق يهم من العاشرة (أخيرنا خمزة 
ابن أبي محمد) المدني ضعيف مسن السابعة كذا في «التقريب»» 
وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته له في الترمذي خديث 
واحد في خلق قوم الستتهم أحلى من العسل. قال أبسو حاتم: 
ضعيف الحديث منكر الحديث.لم يرو عنه غير حاتم: انتهى. 

- قوله: (لقد حلقت خلقاً) أي من الآدميين (السنتهم احلى 
من الغسل) فيها يملقون ويداهنون (وقلوبهم أمر من الصبر) قال في 
«القاموس»: الصَبرٌ ككتف ولا يسكن إلا:في ضرورة شعر: عصارة 
شجر مر أي فيها يمكرون وينافقون (لأنيحنهم) بمثناة فوقية فمثناة 
تحتية فحاء مهملة فنون أي لأقدرن لهم من أتاح له كذا أي قدر له 
وأنزل به (فتنة) أي ابتلاء وامتحاناً (تدع الحليم) بفتيح الدال أي 
تتركه (منهم حيراناً) أي تترك العاقل منهم متحيراء لا يمكنه دفعهاء 
ولا كف شرها. (فبي يغترون) بتقدير همزة الاستفهام. . 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حن غريب) ذكر المننذري في 
«الترغيب» هذا الحديث ونقل تحسين الثرمذي وأقره. 

اعلم أن حديث ابن عمر هذا وحديث أبي هريرة الذي قله لا 
مناسبة لهما بباب ذهاب البصرء ولعله سقط قبلهما باب يناسب 
هذين الحديثين. 


-٠١‏ باب ما جاءً في حِفظ اللسان 


71- [صحيح] حدثنا صالح بن عبدالله. حدثنا ابن 
المَبارّك» وحدثنا سويد بن نْصرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَك 


E E sS‏ یزیت 


عن القاميم» عن أبي أُمَامَةَ عن بن عَامِرٍ قال: قُلت: 
يا رسولالله: مَا E‏ «امسك عَلَبْك لِسَانَكَ 
وَلْيِسَعْكَ بَيْنْكَ وَانِك عَلَى خَخَطِيتَيِك». 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنة”". 


¥“ - [حسن] حذثنا محمد بن مُوسَى الْبَصْرِي» حدثنا 
حَمَادُ بن ري عن أبي الصّهبّاء 10 عن سَعِيدٍ ابن جي عن 
أبي سعيد الخذري رفعه قال ا أصبح ابن اتم فن 
الآعضاءً كلها نكر الْلسَان قر تق الله فينا فَِنَمَا نَحْنْ 
بك فإن استقئت استقمناء EAE‏ 

حذثنا هناد أخبرنا أبو أُسَآمَة عن حَمَادٍ بن ريل نَحْوَهُ ولم 
يَرْفْعْهُ . وهذا أصّح من حديث محمد بن مُوسَى. 

قال أبو عيسى: هذا حديث لآ نعرقه إل من حديث حَمَادٍ 
ابن زي" '. وقد روا غير اجك عبن حَسَادٍ بن ريا ولم 
2 

ا ا 0 
TE‏ صم 

“EA:‏ - [صحيح. رواه البخاري] حذثنا محمد بن 
عبد الآعْلّى الصنعَانِي» أخبّرنًا عُمَرُ بن عَلِي”" المقذمي» عن 


ابي حازې عن سل بن سَعْدٍ قال: قال رَسئُول الله ككل امن 
يتوكل لي“ ما بَيْنَ ين لحه ف لخ رتا ن رجاه اوقل له اله 


وفي البابِ عن أب هرر واين عباس © 

[TAY EY € لخ:‎ 

SS 
E 
ا د‎ 
هُرَيْرَةَ قال: :قال رسول الله ككلل: «مَن وَقَاهُ الله شر مَا بين‎ 
لَحيهِ وَشرَ ما بَيْنَ ليوا" دحل الْجنة.‎ 

قال :أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية37. وأبو حازم 
الذي رَو عن سَهلٍ بن سعد هو أبو حازم الزاِذ ملديني 


واسمة: سَلَمَةُ بن ينار “. أبو حازم الذي رَوَى عن أبي 
هُرَيْرَةَ املْمُهُ سَلْمَانُ الآشجعي مُوْلَى عَرَةَ الآشلجَيَة وَهُوَ 


الكوفي. 

88ت < [صحيح. صححه الحاكم والترمذي] حذثنا 
مود بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المَبَارَك عن مَعْمَِ عن 
الزهْرِي» عن عبدالرّحمن بن ماز '“ عن سيان بن عبدالله 
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التْقَفِىَ قال: «قُلت: يا رَسول الل حَدئنِي بار أعتصيم به 
قال: قل بي الله تم اسْتَقِم. قال: قُلْت: يا رسول اله ما 
أخوف ما حاف عَلَيَ؟ فاح سان تفس ثم قَالَ: هلا». 

[م: ۳۸ مختصراً] [ه: ۳۹۷۲]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيية 
من غير وجه عن سيان بن عبدالله الثقفي. 

-١‏ قوله: (عن عقبة بن عامر) الجهني صحابي مشهور اختلف 


0( 5 2 
. وقد روي 


في كنيته على سبعة أقوال أشهرها أبو حماد ولي إمرة مصر لمعاوية ` 


ثلاث سنين وكان فقيهاً فاضلاً. 

۲- قوله: (ما النجاة) أي ما سببها (قال املك عليك لسانك) 
أمر من الملك. قال في «القاموس:: ملكه يملكه ملكأ مثلثة احتواه 
قادرا على الاستبداد به وأملكه الشيء وملكه إياه تمليكا بمعنى. 
انتهى. قال الطيبي: أي احفظه عما لا خير فيه. وقال صاحب 
«النهاية»: أي لا تجره إلا بما يكون لك لا عليك. وقال القاري في 
«المرقاة»: وقع في النسخ المصححة يعني من «المشكاة» أملك 
بصيغة المزيدة مضبوطة. انتهى. 

قلت: الظاهر من حيث المعنى هو املك من الثلائي المجرد» 
وأما املك من باب الأفعال فلا يستقيم معناه هنا إلا بتكلف 
(وليسعك) بكسر اللام أمر من وسع يسع. قال الطيبي: الأمر في 
الظاهر وارد على البيت وفي الحقيقة على المخاطب أي تعرض لما 
هو سبب للزوم البيت من الاشتغال بالله والمؤانسة بطاعته والخلوة 
عن الأغيار (وابك على خطيئتك) قال الطيبي: ضمن بكى معنى 
الندامة وعداه بعلى أي اندم على خطيشتك باكيا. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه أبو داود والترمذي وابن أبي الدنيا في 
«العزلة؛ وفي #الصمت» والبيهقي في «كتاب الزهد» وغيره كلهم 
من طريق عبيدالله بن زحر عن علي بن يزيد عن القاسم عن أبي 
أمامة عنه. وقال الترمذي: حديث حسن غريب. انتهى. 

-٤‏ قوله: (عن أبي الصهباء) قال في «تهذيب التهذيب:: أبو 
الصهباء الكوفي عن سعيد بن جبيز عن أبي سعيد الخدري رفعه: 
«إذا أصبح ابن آدم فإن الأعضاء كلها تكفر اللسان...» الحديث. 
. وعنه حماد بن زيد وغيره ذكره ابن حبان في «الثقات؛. انتهى. وقال 
في «التقريب»: مقبول من السادسة. 

0- قوله: (إذا أصبح ابن آدم) أي دخل في الصباح (فإن 
الأعضاء) جمع عضو كل عظم وافر بلحمه (كلها) تأكيد (تكفر 
اللسان) بتشديد الفاء المكسورةء أي تتذلل وتتواضع له من قولهم 
كفر اليهودي إذا خضع مطاطا رأسه وانحنى لتعظيم صاحبه كذا 
قيل. وقال في «النهاية»: التكفير هو أن ينحني الإنسان ويطأطىء 


رأسه قريباً من الركوع كما يفعل من يزيد تعظيم صاحبه (فتقول) 
أي الأعضاء له حقيقة أو هو مجاز بلسان الحال (اتق الله فينا) أي 
خَفْهُ في حفظ حقوقنا (فإنا نحن بك) أي نتعلق ونستقيم ونعوج بك 
(فإن استقمت) أي اعتدلت (استقمنا) أي اعتدلنا تبعا لك (وإن 
اعوججت) أي ملت عن طريق الهدى (اعوججنا) أي ملنا عنه 
اقتداء بك. قال الطيبي: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث 
وبين قوله يهِ: «إن في الجسد لمضغة إذا صلحت صلح الجسد 
كله وإذا فسدت فسد الجسد كله» آلا وهي القلب». قلت: اللسان 
ترجمان القلب وخليفته في ظاهر البدن؛ فإذا أسند إليه الآمر يكون 
على سبيل المجاز في الحكم» كما في قولك: شفى الطبيب 
المريض. قال الميداني في قوله: المرء بأصغريه» يعني بهما القلسب 
واللسان. أي يقوم ويكمل معانيه بهما. 

وأنشد لزهير: 
وكائن ترى من صامت لك معجب زيادته أو نقصه في التكلم 
لسان الفتى نصف ونصف فؤاده فلم يبق إلا صورة اللحم والندم 

انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث حماد بن زيد) 
وأخرجه ابن خزيمة في «صحيحه» والبيهقي في «شعب الإيمان؟ 
وابن أبي الدنيا. 

۷- قوله: (حدثنا عمر بن علي) بن عطاء بن مقدم المقدمي 
بصري أصله واسطي ثقة» وكان يدلس شديدا من الثامنة. 

8- قوله: (من يتوكل لي) بالجزم على أن من شرطية. قال في 
«النهاية»: توكل بالأمر إذا ضمن القيام به. وقيل هو بمعنى تكفل. 
انتهى.. وفي رواية للبخاري: من يضمن لي. قال الحافظ: بفتح أوله 
وسكون الضاد المعجمة والجزم من الضمان بمعنى الوفاء بترك 
المعصية فأطلق الضمان وأراد لازمه. وهو أداء الحق الذي عليه. 
فالمعنى من أدى الحق الذي على لسانه من النظق بما يجب عليه أو 
الصمت غما لا يعنيه وأدى الحق. الذي على فرجه من وضعه في 
الحلال انتهى (ما بين لحييه) بفتح اللام وسكون الحاء والتثنية هما 
العظمان اللذان ينبت عليهما الأسنان علوا وسفلا. قال الحافظ: 
والمراد بما بين اللحيين اللسان وما يتأتى به النطق» ويما بين 
الرجلين الفرج. وقال ابن بطال: دل الحديث على أن أعظم البلاء 
على المرء في الدنيا لسانه وفرجه» فمن وقى شرهما وقى أعظم 
الشر. انتهى ما في «الفتح». (أتوكل له) بالجزم جواب الشرط وهنو 
من باب المقابلة (بالجنة) أي دخولها أولا أو درجاتها العالية. 

9- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس) أما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب» وأما حديث ابن عباس 
فلينظر من أخرجه. 


تحفسة الأحوذى = كتاب الزهد 
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-٠١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غریب) وأخرجه 
البخاري في كتاب الرقاق وفي كتاب المحاربين. 

-١‏ قوله: (من وقاه الله شر ابن لجييه وشر ما بين رجليه) 
أراد شر لسانه وفرجه (دخل الجنة) أي بغير عذاب أو مع الشابقين. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: زواه الترمذي وحسنه» وابن حبان 
في «صحيحه٤»‏ ورواه ابن أبي الدنيا إلا أنه قال: من حخفظ ما بيسن 
لحييه». انتهى. 

۳- قوله: الام الل روف مل د 
حازم الزاهد مديني واسمه سلمة بن دينار) قال في «التقريب»: 
سلمة بن دينار أبو حازم الأعرج التمار المدني القاص مولى الأسود 
ابن سفيان ثقة عابد من الخامسة (وأبو حازم الذي روى عن أبي 
هريرة اسمه سلمان الأشجعي الخ) تقدم ترجمته. 

4- قوله: (عن عبدالرحمن بن ماعز) قال في «التقريب»: 
عبدالرحمن بن ماغز» ويقال محمد بن عبدالرحمن بن ماعزء ويقال 
ماعز بن عبدالرحمن اختلف علي الزهري في ذلك والأول أقوى 
مقبول من الثالثة (عن سفيان بن عبدالله) بن ربيغة بن الحارث 
الثقفي الطائفي ضحابي وكان عامل عمر على الطائف. 

06- قوله: (حدثني بأمر أعتصم به) أي أستمسك به (قال: 
قل ربي الله ثم استقم) هو لفظ جامع لجميع الأوامر والنواهيء فإنه 
لو ترك أمراً أو فعل منهياً فقد عدل عن الطريق المستقيمة حتى 
يتوب. ومنه: « إن لين الوأ را الله ثم | ملِتَقَامُوا4» فإن من 
رضي بالله رباً يؤدي مقتضيات الربوبية وبحقق مراضيه ويشكر 
نغماءه (ما أخوف ما تخاف علي) ما الأولى استفهامية مبتدأ خبره 
أخوف وهو اسم تفضيل بني للمفعول نحو أشهد وألوم وأشغل وما 
الثانية مضاف إليه خوف وهي موصولة.والعائد محذوف أي: أي 
شيء أخوف أشياء تخاف منها علي. وقال الطيبي: مافي ما تخاف 
يجوز أن تكون موضولة أو موصوفة وأن تكون مصدرية على طريقة 
جد جده» وجن جنولنه» وخشيت خشيته (فأخذ) أي النبي يا 
(بلسان نفسه) الباء زائدة لمزيد التعدية (ثم قال هذا) هومبتدأأو 
خبر. والمعنى هذا أكثر خوفي عليك منه. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه وابن 
حبان في لاصحيحه» والحاكم» وقال: صحيح الإسناد كذا في 
«الترغيب». 

-5١‏ باب منه 
- - [ضعيف» ضعفه الألباني] حدّثنا اوغ 


3 


م بن ابي تلج البغدابي صّاجِب أَحْمَّدَ مَل 


E 
بن حَتبَلِء‎ 
ب‎ 


حدثنا علي ابن حَفْصٍء أخبرنا إِبْرَاهِيُمُ بن عبدالله بن حاطب 
عن عبدالله بن ډيٽار» عن ابن عَمَرَ قال: قال رَسُولٌ الله يل: 
SS‏ اكلام بعَيرٍ كر 

لله”" وة للقلبي وَإنْ أَبعَدَ الناس من الله الْقَلْبْ القامبي». 

لات پو بكر بن آي نهني حلشي أب اهن 7 »عن 
ال ضر سا 

عن النبي اة نَحْوَهُ بمعناه. 

ا هذا حديث حسنٌ غریب لا عرف إلا 
من حديث إبراهيم بن عبدالله بن حاطب 8 

-١‏ قوله: (خدثنا أبو عبدالله محمد) بن عبدالله بن إسماعيل 
(ابن أبي ثلج) بمثلثة وجيم (البغدادي) أصله من الري صدوق من 
الحادية عشرة (حدثنا علي ابن حفص) المدائني نزيل بغداد صدوق 
من التاسعة (أخبرنا إبراهيم بن عبدالله) ابن الحارث (بن حاطب) 
الجمحي» صدوق» روى مراسيل من السابعة. 

١‏ - قوله: SEY‏ اله ةا اا مق 
الكلام مباح وهو ما يعنيه (فإن كثرة الكلام بغير ذكر الله قسوة) أي 
سبب قساوة (للقلب) وهي المع اتن 
مخالطة الخلق. وقلة الخشية وعدم الخشوع والبكاء وكثرة الغفلة 
عن دار البقاء (وإن أبعد الناس من الله القلب القاسي) أي صاخبه» 
أو التقدير أبعد قلوب الناس القلب القاسي. أو أبعد الساس من له 
القلب القاسي: قال الطيبي رحمه الله: ويمكن أن يعبر بالقلب عسن 
الشخص لأنه به كما قيل: المرء بأصغريه أي بقلبه ولسانه فلا 
يحتاج إذاً إلى حذف الموصول مع بعض الصلة؛ قال تعالى: نم 
قَسَت قُلُوبْكُم من بَعْدٍ ذلك فهي كَالْحِجَارَةٍ أو أذ قَسُرَة» الآية. 
وقال عز وجل: الم ان لين اموأ أن تَحْشَع قُلُوبهُمْ للركر الله 
َما َل من الْحَقّ ولا يَكُونُو كَاَِينَ وتوأ الاب ِن قبل فَطَالَ 
لبهم المد فقس كُلُوبهُم4. 

-٣‏ قوله: (حدثني أبو النضر) اسمه هاشم بن القاسم بن مسلم 
الليثي» مولاهم البغدادي مشهور بكنيته ولقبه قصر ثقة ثبت من 
التاسعة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب الخ) قال المنذري في «الترغيب» 
بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والبيهقي. وقال الترمذي: 
حديث حسن غريب. 

۲~ باب منه 

۲ - - [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَئنا محمد بن شار 
وغيرٌ واج قالوا Sa‏ 
قال: سمغت هيد بن حَسان المَخْرُو مي قال: حَذَثئيِي ام 


18455 


تحفة الأحسوذي - كاب الرُهد 


صالسٍ عن صفيَة بن شه عن أمْ حَبربَةَ زوج النبي ية عن 
النبي ب قال: اکل کاخ ان آم متیر لا لاان ر 
بمعْرُوفو أو هي عَنْ المُنكر أو ذكْرُالله». 

{TYE ]ھ:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غريب” ” لانعرفه إلأ 
من حديث محم بن يزيد بن ختيّس. 

1~ قوله: (سمعت سعيد بن حسان المخزومي) المكي فاص 
آهل مكة» صدوق له أوهام من السادسة (حدئتني أم صالح) بست 
صالح» لا يعرف حالها من السابعة (عن صفية بنث شيبة) بن عثمان 
ابن أبي ظلحة العبدرية لها رؤيةء وحدثت عن عائشة وغيرها من 
الصخابة. وفي البخاري التصريخ بسماعها من النبي 4ة وأنكر 
الدارقطني إدراكها كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (كلام ابسن آدم عليه) أي ضرره ووباله عليه وقيل 
يكتب عليه (لا له) أي ليس له نفع فيه أو لا يكتب له ذكره تأكيداً 
(إلا أمر بمعروف) مما فيه نفع الغير مع الأوامر الشرعية (أو نهى 
عن المنكر) مما فيه موعظة الخلق من الأمور المنهية (أو ذكر الله) 
أي ما فيه رضا الله من الأذكار الإلهية. قال القاري: وظاهر الحديث 
أنه لا يظهر في الكلام نوغ يباح للأنام؛ اللهم إلا أن يحمل على 
المبالغة والتأكيد في الزجر عن القول الذي ليس بسديد. وقد يقال 
إن قوله لا له تفسير لقوله عليه» ولا شك أن المباح ليس له نفع في 
العقبى: أو يقال التقدير: كل كلام ابن آدم حسرة عليه لا منفعة له 
فيه إلا المذكورات وأمثالها فيوافق بقية الأحاديث المذكورة: فهو 
مقتبس. من قوله تعالى: لالأعيرَ في كير ن نوَاهُم إلا صن مر 
بِصدقَةٍ أو مَعْرُوفم أو إصلاح بين الناس» وبه يرتفع اضطراب 
الشراح في آأمر المباح. انتهى كلام القاري. 

۳- قوله: (هذ! حديث غريب) وفي بعض النسخ حسن غريب 
وأخرجه ابن ماجه والحاكم والبيهقسي في اشتعب الإيمان»» قال 
المنذري في «الترغيب»: رواته ثقات وفي محمد بن يزيد كلام 
قريب لا يقدح وهو شيخ صالح. انتهى. 

55- باب 


41- [صحيح» رواء البخاري] حدئنا محمد بن بَشَار 
بن عون“ حدئنا ابو المُمسِء عن عون بن أبي 
جُسَيْقَة عن أبيه قال: «آخى سول الله کا بين سَْمَان رې 

التراء”" قر َرَارَ سَلْمَانٌ أبَا السدرداء فَرَأى أمّ الدَردَاء مبَدَلَة. 
فقَالَ: ما 07 غو مُتَبدلَةَ قَالَت: إن الك 5 ابا الدرداء يِس لَه 
حَاحجَة في الدنيّاء لعله قال: لما جَاء أو الدرداء قرب إليه 
طَعَاما قعَالَ: كل فَإنّي صَاقِم. قال: ما آنا باکل نی تَأكل» 


دتا عفر ب 


و 


قال: فأكل. لما كان اليل ذب بو الذرذاء لِيقُوم. َال لَه 
سَلْمَان: نَم قنام. م ذهب لِيَقُوم له نم فتام. قُلَمَا كان عند 
البح » قال لَه سَلْمَانُ: فم الآن ناما قَصَلْيَا. نَقَالَ: إن 
لنفسيك عَلَبِْكَ حَفَاء وَلِرَبَكَ عَلَيْكَ حَقَاء وُلضَيْفِكَ عَلْنِكَ حَقَاً 
وإن لأهلك عَلَيِكَ ختقاً قاغط كل ؤي حت حقة قايا النبي 
اف قَذَكَرَا ذلك لَه قَقَالَ: «صدّق مسَلْمَان. 

[خ: 1478]. 

قال ابو عِيسّى: هذا اریت صحيح"" وَأبُو العُمَيْسْسِ 


ومم م 


اسم عة بن عبدالله وشو او عبدالرّحمَنْ بن عبدالله 
المسعودي. 

١‏ - قوله: (حدثنا جعفر بن عون) بن جعفر بن عمرو بن خريث 
المخزومني دوق متن التاشيعة (حدثنا أبو العميس) بمهملتين 
مصغراً اسمه عتبة بن عبدالله بن عتبة بن مسعود الهذلي المسعودي 
الكوفي ثقة من السابعة (عن أبيه) هو أبو جحيفة واسمه وهب بن 


اعبدالله. السوائي ويقال اسم أبيه وهب أيضاً مشهوز بكنيته» ويقال له 


وهب الخير صحابي معروف وصحب عليا. 

7- قؤله؛ (آخى رسول الله يك بين سلمان وأبي الدرداء) أي 
جعل بينهما أخوة: قال الحافظ في «الفتح»: ذكر أصجاب المغازي 
أن المواحاة بين الصحابة وفعت مرتيسن الأولى قبل الهجرة بيسن 
المهاجرين خاصة على المواساة والمناصرة فكان هن ذلك أخوة 
ثم آخى النبي وه بين 
المهاجرين والأنصار بعد أن هاجر وذلك بعد قدومه المديئة. 
وسيأتي في أولى كتاب البيع حديسث عبدالرحمن بن عوف: لما 
قدمنا المدينة آخى النبي كله بيشي وبين سعد بن الربيع وذكر 
الواقدي أن ذلك كان بعد قدومه ب بخمسة أشهر والمسنجد يشى 
انتهى (فزار سلمان أبا الدرداء) يعني في عهد النبي وك فوجد أبا 
الدرداء غائباً (متبذلنة) بفشح الفوقية والموحدة وتشديد السذال 
المعجمة المكسورة أي لابسة ياب البذلة بكسر.الموخدة وسكون 
الذال وهي المهئة وزناً ومعنى. والمراد أنها تاركة للبس ثياب 
الزينة. وعند أبي نعيم فتي «الخلية» فرأى امرأته رئة الهيئة قال 
الحافظ: وأم الدرداء. هذه هي خيرة بفتح النعجمة وسكون 
التختانية بنت أبي حدرد الأسلمية صحابية بنست صحابي وحديثها 


زيد بن حازثة وخسزة بن عبدالمظلب» د 


عن النبي ب في «مسند أحمد» وغيره وماتت أم الدرداء هذه قبل 


ابي الدرداء ولأبي الدرداء أيضاً امرأة احرى يقال لهنا ام اللدرداء 
تابعية اسمها هجيمة عاشت 
متبذلة) بالتصب على الحالية (ليس له حاجة في الدنيا) وفي رواية 
الدارقطني من وجه آخر عن جعفر بن عون في نساء الدنياء وزاد فيه 
ابن خزيمة عن يوسف بن موسى عن سغفر بن عون يصوم النهار 


بعد دهراً وروت عنه. أنتهى. (ما شأنك 
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ويقوم الليل (فقال) أي أبسو الدرداء: (كل فإني صائم فال:) أي 
سلمان: ما آنا بآكل حتى تأكل» وفي رواية البزار عن محمد بن بشار 
شيخ البخاري فيه فقال: وأقسمت عليك لتفطرن وغرض سلمان من 
هذا الإباء أن يصرفه عن رأيه فيما يضئعه من جهد نفسه في العبادة 


وغير ذلك مما شكته إليه امرأته (فأكل) أي أبو الدرداء (فلما كان" 


الليل) أي في آوله وفي رواية ابن خزيمة ثم بات غنده (ذهب) أي 
أراذ وشرع (فقال له سلمان: ثم) زاد ابن سعد من وجه آخر مرسسيل 
فقال له أبو الدرداء: اتمنعني أن أصوم ريسي وأصلي لربي (فقاما 
فصليا) في رواية الطبراني فقاما فتوضا شم ركعا شم خرجنا إلى 
الصلاة (وإن لأهلك عليك حقاً) اي لزوجنك علينك حقسا زاد 
الدارقطني فصم وافطر وصل ونم وائت اهلك (فاتيا الي وَل 
فذكرا ذلك له) وفي رواية الدارقطني ثم خرجا إلى الصلاة فدئا أببو 
الدرداء ليخبر النبي ككل بالذي قال له سلمان: فقال له: يا أبا الدرداء 
إن لجسدك غليك حقاً مثل ما قال سلمان؛ ففي هذه الرواية أن 
النبي بي أشار إليهما بأنه غلم بطريق الوحني ما دار بينهما ولينس 
ذلك في زواية محبمد بن بشسار فيحتصل الجسع بين الأمرين أنه 
كاشفهما بذلك أولاً ثم اطلعه أبو الدرداء على صورة الخال فقال 
له: صدق سلمان وفي هنذا الخديث من الفوائد مشروغية المواخساة 
في الله وزيارة الإخوان والمبيت عندهم وجواز مخاطبة الأجنبية 
للحاجة والسؤال غما يثرتب عليه المصلحة وإن كان في الظاهر لا 
يتعلق بالسائل وفيه النصح للمسلم وتنبيه من أغفل وفيه فضل قيام 
آخر الليل وفيه مشروعية تزيين المرأة لزوجها وثبوت تق السراة 
على الزوج وحسن الغشرة وقد يؤخند منه بوت خقها في الوطء 
لقوله ولأهلك عليك حقاً ثم قال: ؤائث أهلك كما في رواية 
الدارقطني وقرره النبي 5 على ذلك وفيه جواز النهي عسن 
المستحباث إذا عشي أن ذلك يفضي إلى السامة والملل وتفويست 
الخقوق المطلوبة الواجبة أو المندوبة الراجخ فغلها على فغل 
المستخب المذكور وأن الوعيذ الوارة قلسى من نهى مصليا ضن 
الصلاة ميخصوص بمن ثهاه ظلماً وعدواناً وفيه كراهية الحمل على 
النفس في العبادة كذا في (الفتح». 
۳د قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري. 
14- ياب 


تة 


4 - [صحيح] حَدَئنا سويد بن نَصْرِء أخبرنا عبدالله 
ابن المبارك عن عبدالوخاب بن لون عن جل مِنْ اهل 
الملينة قال: كتسب مُعَاو وة إلى عَائِسَة أن اكثبي إلى كناباً 
وصيني فيه ولا تي علي ؛ قال: فَكتْبت عائشة رضي الله 
عنها إلى مُعَاو َه ملام حَلَيْك أمَا بَعْدُ فَإني سيت رسو الله 


يكل يَقُول: من اعمس رضا الله سقط الناس كمَاهُ اله 
وة الئّاسء ومن الْتَمَسَ رصا الناس سقط الله وكلَه الله 
إلى الاس وَالسّلامُ عَلَيِْكَ. 

خدثنا محمد بن يُحْبَى تحدثنا مسد بن يُوسُفَهً عن 
سيان الثوري» عن جام بن عرو عن أيوة عن حابة انها 
تبت إلى مُعَاويَة. فَذكرَ الحَلِيث بِمَعْناه ولم يَرْفعَة. 

-١‏ قوله: (عن عبدالوهاب بن الورد) بمتح الواؤ وسكون الراء 
القرشسي مولاهم المكي ثقة عابد مسن كبسار السابعة. ولب 
عبدالوهاب هذا وهيب. قال الحافظ في #تهذيب التهذيب؛ في 
ترجمته: واسمه عبدالوهاب ووهيب لقب. 

“١‏ قوله: (ممن التنس) أي طلب (بسخط النناس) السمغخط 
والسحط والسْخْدُ والمسْخَط الكراهة للشيء وعدم الزضا به (كفناه 
الله مؤئة الناس) لأنه جعل نفسه فن حزب الله وهو لا يخيب من 
التجا إليه الا إن حزب الله هم المفلحون. (وكله الله إلى الناس) 
أي سلظ الله الناس عليه خثى يؤذوه ويظلموا غليه. قال المنذري 
في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواة الترمذي ولم يسم 
الرجل ثم روي بإسناده عن هشام ابن عروة عن أبيه غن عائشة نها 
كتبت إلى معاوية قال فذكر الخذديث بمعناه ولم يرفغسه. وروى ابسن 
خبان في «صخیحه» المرفوغ منه فقط ولفظه قالت: قال سول الله 
: من التمس رضا الله بسخط الناس رضي الله عنه وأرضئ غنه 
الناس؛ ومن التمس رضا الئاس بسخط الله سخط الله غلية وأسخط 
عليه الناس. انتهى. 
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8- كتاب مّة والرقائق والورع انلا . 
0 قال: E‏ 0 
جرييم هو بصري وهو مَولّى أبي بَرْزَة الآسلمي ٠‏ وا 


اباب في القياءة 

20 5-6 حدثنا افا حدثنا بو اة عن 

ا 1 ل إل اة م اليا وس 
لاجلا ا اتر ت یری صتا لابا فة ا 
نر انام منة فلا يزى مها إلا شيا قَدَمَه ثم يَنظُرُ يَلْفَاءً 

َال رسو الله :دمن اماع منك أن يقي وجهة حر 
انار وو بع قرو" تر 

[خ: 10۳۹ 10 2 [ه: [۱۸٩‏ 

حتئنا أب الاب 8 تتا وك رما بهذا اليد من 
الآعمش. لما فَرَعْ وكيم من هَذَا الْحَدِيث قال: مَنْ کان هَهُنا 

منافل خرَاسّان فَلْيِحتَسِبْ”* في إِظهَار هَذَا الْحَدِيثٍ 

OIE 

بخراسان 5 

قال بو عِيسَى: لأن الجَهيبّة يُنَكِرونَ هَذَا. اسم أبي 
العا ملع بو جاده بن جالد ين عابو بي ر الكودي؛ 
هَذَا حديث حسنٌ صحيح. 

- الوم ا يو ين 
ابن مير اپو حصن" حلائدا حُسَيْن بن قيس الرّحبي» 
حدثنا عَطَّاءٌ بن أبي رياح عن ابن عْمَرَ عن ابن مُسْعْوو عن 
النبي َد قال: «لآ ْول قَدمَ ابن آم َو القيامَة ين عند ره 
حتی سنال عن حمس" : عن عُسْرِه فيمًا أفْنَاه وعن شَبًابه 
فِيمًا أبلاه وَعن مَالِهِ من أن اكْتَسبّهُ وَفِيمًا أنْفَقَهُ وَمَاذًا عَمِلَ 

قال أبو عیسی: e‏ 
وسین بن قيس قتف في الحدي بن قل نه ل 
الباب عن أبي بَرْرَّة بي سَعِيد” 0 

-١7‏ [صحيح] حدثنا عبدالله بن عبدالرحْمَن”' 
أخبرنا الآموَ رَد بن عَامِرِء حدثنا أَبُو کر بن عَيَاشِء عن 
الآعْمّش» ۽ عن هيلو بن عبدالله بن جر عن أبي بد 
الآسسلّمِي قال: قال رَسُول الله ككل: «لأ توول قَدَمَا عبد يوم 
القيّامة 9 کل بال عن ترو فيج اقات رمن عليه ف 
فَعَلَ وعن مَالِهِ من أن اكْتسبّهُ فيم ألْقَقَهُ وعن جيه فيم 


رة الآمْلَمِي اسلمة: نْضلَهُ بن عبيلر. 

-١‏ قوله: (ما منكم من رجل) من مزيدة لاستغراق النفي 
والخطاب للمؤمنين (إلا سيكلمه ربه) أي بلا واسطة والاستئناء 
مفرغ من أعم الأحوال (وليسس بينه وبينه) أي بين الرب والعبد 
(ترجمان) بفتح الفوقية وسكون الراء وضم الجيم وكزعفران على 
ما في «القاموس» أي مفسر للكلام بلغة عن لغة يقال ترجمدت عنه 
والفعل يدل على أصالة التاء. وفي «التهذيب»: التاء أصلية وليست 
بزائدة والكلمة رباعية (ثم ينظر) أي ذلك العبد أيمن منه أي من 
ذلك الموقف. وقيل ضمير منه راجع إلى الغبد والمال :واد 
والمعنى ينظر في الجانب الذي على يمينه (فلا يرى شيتاً إلا شينا 
قدمه) أي من عمله الصالح. وفي «المشكاة»: فلا يرى إلا ماقدم 
من عمله (ثم ينظر أشام منه) أي في الجانب الذي في شماله (فلا 
يرى شيثاً إلا شيئاً قدمه) أي من عمله السيء وإن النصب في أيمسن 
وأشأم على الظرفية والمراد بهما اليمين والشمال. فقيل نظر اليمين 
والشمال هنا كالمثل لأن الإنسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت 
يميناً وشمالاً يطلب الغوث. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون سبب 
الالتفات أنه يترجى أن يجد طريقة يذهب فيها ليحصل له النجاة من 
النار فلا يرى إلا ما يفضي به إلى النار (ثم ينظر تلقاء وجهه 
فتستقبله النار) قال ابن هبيرة: والسبب في ذلك أن النار تكون في 
ممره فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد له من المرور على الصراط. 

1< (ولو بشق تمرة) أي ولو بمقدار نصفها أو ببعضها. 
والمعنى: ولو بشيء ء يسير منها أو من غيرها. وفي رواية البخاري: 
اتقوا النار ولو بشق تمرة» فمن لم يجد فبكلمة طيبة. قال الحافظ: 
أي اجعلوا بينكم وبينها وقاية من الصدقة وعمل البر ولو بشيء 

۳- قوله: (حدثنا أبو السائب) اسمه سلم بن جنادة بن سلم 
السوائي بضم المهملة الكوفي ثقة ربما خالف من العاشرة. 

٤‏ - (فليحتسب) أي فليطلب الثواب من الله تعالى (في إظهار 
هذا الحديث بخراسسان) إنما خض وكيع بإظهار هذا الحديث 
بخراسان لأنه كان فيها الجهمية النافون لصفات الله تعالى (لأن 
الجهمية ينكرون هذا) أي كلام الله تعالى. قال الكرماني: الجهمية 
فرقة من المبتدعة ينتسبون إلى جهم بن صفوان مقدم الطائفة 
القائلة: أن لا قدرة للعبد أصلا وهم الجبرية بفتح الجيم وسكون 
الموحدة» ومات مقتولاً في زمن هشام بن عبدالملك. انتهى. قال 
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الحافظ: وليس الذي أنكروه على الجهمية مذهب الجبر خاصة» 
وإنما الذي أطبق السلف على ذمهم بسببه إنكار الصفات حتى 
قالوا: إن القرآن ليس كلام .الله وإنه مخلوق. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (حدثنا حصين بن نمير أبو مخصن) الواسطي الضرير 
كوفي الأصل لا باس به رمي بالنصب من الثامنة (حدثنا حسين بسن 
قبس الرحبي) أبو علي الواسطي لقيه حنش بفتح المهملة والنون ثم 
معجمة» متروك من السادسة. 

۷- قوله: (حتى يسأل عن خمس) قال الطيبي رحمه الله: أنشه 
بتأويل الخصال (عن عمره) بضمتين ويسكن الميم أي عن مدة 
أجله (فيما أفناه) أي صرفه (وعن شبابه) أي قوته في وسط عمره 
(فيما أبلاه) أي ضيعه» وفيه تخصيص بعد تعميم وإشارة إلى 
المسامحة في طرفيه من حال صغره وكبر. وقال الطيبي: فإن قلت 
هذا داخل في الخصلة الأولى فما وجهه؟ قلت: المراد سؤاله عن 
قوته وزمانه الذي يتمكن منه على أقوى العبادة (وعن ماله من أين 
اكتسبه) أي أمن حرام أو حلال؟ (وفيما أنفقه) أي طاعة أو معصية 
(وماذا عمل فيما علم) قال القاري: لعل العدول عن الأسلوب 
للتفنن في العبارة المؤدية للمطلوب. وقال الطيبي: إنما غير السؤال 
في الخصلة الخامسة حيث لم يقل: وعن عمله ماذا عمل به. لأنها 
أهم شيء وأولاه وفيه إن يذان بأن العلم مقدمة العمل وهو لا تعتد به 
لولا العمل. انتهى. 

۸- قوله: (هذا حديث غريب) وضعيف لأن في سنده حسين 
ابن قيس وهو متروك كما عرفت وضعفه الترمذي أيضاً. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي برزة وأبي سعيد) أما حديث أبي 
برزة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي سعيد 
فأخرجه البيهقي في كتاب البعث والنشور كذا في «المشكاة». 

-٠١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي صاحب 
المسند (حدثنا الأسود بن عامر) الشامي نزيل بغداد يكتى أبا 
عبدالرحمن» ويلقب شاذان ثقة من التاسعة. 

-١‏ قوله: (وعن جسمه فيم أبلاه) كأنه من بلي الوب وأبلاه 
كان الشباب في قوته كالثوب الجديد فلما ولى الشباب وضعف 
البدن فكأنما بلي. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) ذكره المنذري في 
«الترغيب» وأقر تصحيح الترمذي. 

1- (هو مولى أبي برزة الأسلمي) قال في «التقرييب»: سعيد 
ابن عبدالله بن جريج بجيمين وراء مصغراً بصري صدوق ربما وهم 
من الخامسة (وأبو برزة الآأسلمي اسمه نضلة بن عبيبد) صحابي 
مشهور بكنيته أسلم قبل الفتح وغزا سبع غزوات ثم نزل البصرة 


وغزا خراسان وماث,بها سنة خمس وستين على الصحيح. 

۲- باب ما جَاءً في شأن الحساب والقصاص 

۸-[صحيح» رواه مسلم] حذثنا قُتَينَةُ حدثنا 
عبدالعّزيز بن مُحمله عن العلاء بن عبدالرحْمَنء عن أبيي 
عن أبي مُرَيْرَةَ أن رَسُول الله ل قال ات درون" من 
المُلس؟» قالوا: السلس فيتا ا رَسُول الله مسن لأ وزْمَم لَه 
ولا متاع. قال رول الله يَكِ: «المقلسر م بن تي من باي 
َم الْقَامَةٍ بصلا وَصيام وَرْكَاقه وټاټي قد شم هذا وقذف 
هذا ألما هلا رفك هلوهسب ها ق 
فيقتص هذا مر حَسَنَاتِهِ وَهَذَا مِنْ حَسَنَاتَ فَإن فَِيَتْ حسناتة 
بل أن فص ما عََْ من الْخَطَااأخيذ ِن حَطَاتَاهُم مطح 

عَلَيِْ ثم طرِحَ في الثار». 

[م: ¥0۸1[ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


864- -[صحيخ: رواه البخاري] حدثنا هناد وَنَصْرٌ بن 
عبدالرحمن الكُوفِيَ قالا: حذثنا المُحاربي» عن أبي خالد 
يزيد بن عبدالرحمن؛ عن رَد بن أبي أنَيِسَة عن سمي عي 


0 لري عن أبي هَرَيْرة قال: قال وَسُولُ الله وكة: ارم الله 


عَبْداً كانت لآخيد”" عِنْدَهُ مَظْلِمَةَ في عر ض أو مال فَجَاءَهُ 
استحَلَهُ قبل أن يَُْد وَلَيْسَ نَم ينار ولا وِرْهَمٌ فن كانت 
لَه حَسنَاتَ أخيذ ِن حَسَنَاتِِ وَٳڻ لم تكن له حَسَتات حَمَلُوا 
عَلَيْهِ مِن سيناټهم). 

[خ: ۳۷[ 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسن صحیح غریب من 
حديث سعيد المقبُرِي. وقد رَوَاه مالك بن أنس» عن سيار 
المَقبّرِي»عن أبي مُرَيْرَة عن النبي يله نَحْوَهُ. 

- - [صحيح. رواه مسلم] حذثنا فة حدثنا 
عبدالعزيز بن محم عن العلآء بن عبدالرحمَنء عن أبيي 
عن أبي هُربرة أن رَسُولَ الله َة قال: َوَن“ الْحُقوق إلى 


أهْلِهًا حَنَى تَقَاد الشَاة الْجَلحَاءُ مِنّ الاو القَرْناء». وَفي 


البَابي. عن أبي ذَرَ وعبداله بن ا 


(۷)4 


.[YoAY [م:‎ 


sS RT 
ميم“ بن عار حذثنا الوقدَادُ صَاحِبُ رَسُول الله لا قال:‎ 


1۹۰۰ 
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وم 


سيعت رسول الله كه د يَقُول: مقا كاذ يوم القيَاصَة نيتو 
الس مِنْ العِبَادٍ حتى يَكُونْ قِيدَ مَيْلٍ أو اتّن»» قال سيم 
بن عَامِرِ: الأأذر ي أي مين على اتاق الأض أن ابل 
الذي تكتمل به الْعَيْنْ؟ قال: «فتَصْهَرْحُم الشمْس فَيكُولْون في 
ارق بِقَدر أعْمَالِهم: کی ا بأل إلى وو ووم صن 
ياح إلى رکبتیی وَمِنْهُمْ من يَأخْذَهُ إلى حَقُوَيَه ومهم من 
يجمه إلْجَاماء. قرات رَسُولَ الله ل يشير بدو إلى فيي أي 


جم الاما 

{YATE pJ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح. وفي البَابي 
عن أبي سَعِيلٍ وابن ا 


۲ - - [متفق عليه] حذثنا بُو زكرا يَحَى بن 
درس منت" البَصري» حدثنا حَمَادُ ب زب عن أبوب» عن 
َف عن ابن مر قَالَ حَمَادُ وَمُوَعِنْدَنَا مَرفوع099 «يوم 


يموم الناس إِرَب العَالَمِينَ4 قال: «بقَومُون في الرشح | 7 
أنصاف آَذَانِهِم». 
[خ: 4ع ۱ 1] [م: [YAY‏ 1ه: 4لا ؟:). 


3 يان 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح ۰ 

حدثنا هنا حدثنا عِيسى بن يُونْس» عَنْ ابن عَون» عن 
افم عَنْ ابن حمر عن النبي ڳل نَحْوَة. 1 

-١‏ قوله: (أتدرون) أي أتعلمون وهذا سؤال إرشاد لا استعلام. 
ولذلك قال: إن المفلس كذا وكذا (فينا) أي فيما بيننا (من لا 
درهم) أي من نقد (له) أي ملكا (ولا متاع) أي مما يحصل به النقد 
ويتمتع به من الأقمشة والعقار والجواهر والعبيد والمواشي وأمشال 
ذلك. والحاصل أنهم أجابوا بما عندهم من العلم بحسب عرف 
أهل الدنيا كما يدل عليه قولهم «فينا» غفلوا عن أمر الأخرة وكان 
حقهم أن يقولوا: الله ورسوله أعلم. لأن المعنى الذي ذكروه كان 
واضحاً عنده ية (قال رسول الله ية المفلس) أي الحقيقي أو 
المفلس في الآخرة (من أمتي) أي أمة الإجابة ولو كان غنياً في 
الدنيا بالدرهم والمتاع (من يأتي يوم القيامة بصلاة وصيام وزكاة) 
أي مقبولات والباء للتعدية أي مصحوباً بها (وياتي) أي ويحضر 
أيضاً (قد شتم هذا) أي حال كونه قد شتم هذا (وقذف هذا) أي 
بالزنا ونحوه (وأكل مال هذا) أي بالباطل (وسفك دم هذا) أي 
أراق دم هذا بغير حق (وضرب هذا) أي من غير استحقاق أو زيادة 
على ما يستحقه والمعنى جمع بين تلك العبادات وهذه السيئات 
(فيقعد) أي المفلس (فيقتص 
حسناته قصاصاً. قال النووي: يعني حقيقة المفللس هذا الذي 
ذكرت. وأما من ليس له مال ومن قل ماله فالناس يسمونه مفلساً 


وليس هذا حقيقة المفلس» لأن هذا أمر يزول وينقطع بموته. وربما 
أنقطع بيسار يحصل له بعد ذلك في حياته بخلاف ذلك المفلس 
فإنه يهلك الهلاك التام. قال المازري: زعم بعض المبتدعة أن هذا 
الحديث معارض بقوله تعالى: ولا زر وَازرة وْرَ أخرَى»: وهو 
باطل وجهالة بينه» لأنه إنما عوقب بفعله ووزره فتوجهت عليه 
حقوق لغرمائه فدفعت إليهم من حسناته فلما فرغت حسناته» أحذ 
من سيئات خصومه فوضعت عليه. فحقيقة العقوبة مسببة عن ظلمه 
ولم يعاقب بغير جناية منه. انتهى. 

؟-قوله: (هذا حديث حسن صحينح) وأخرجه مسلم. قوله: 
(عن زيد بن أبي أنيسة) بضم الهمزة وفتح النون مصغراً الغنوي» 
أبي أسامة الجزريء ثقة من السادسة. 

۳- قوله: (كانت لأخيه) أي في الدين (عنده مظلمة) بكسر 
اللام ويفتح اسم ما أخذه الظالم أو تعرض له (في عرض) بكسر 
م العين هو موضع المدح والذم من الإنسان سواء كان في نفسه أو 
سلفه أو من يلزمه أمره. وقيل هو جانبه الذي يصونه من نفسه 
ونسبه وحسبه ويحامي عنه أن ينتقص ويثلب. وقيل نفسه وبدنه لا 
غير (فجاءه) أي جاء الظالم المظلوم (فاستحله). قال في «النهاية»: 
يقال تحللته واستحللته إذا سألته أن يجعلك في حل (قيل. أن 
يؤخذ) قال المناوي: أي تقبض روحه (وليس ثم) أي هناك يعني 
في القيامة (دينار ولا درهم) يقضي به (فإن كانت له حسنات أخذ 
من حسناته) أي فيوفي منها لصاحب الحق (وإن لم تكن له 
حسنات) أو لم تف بما عليه (حملوا عليه من سيئاتهم) أي ألقي 
أصحاب الحقوق من ذنوبهم بقدر حقوقهم ثم يقذف في النار. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

- قوله: (لتؤدن) بفتح الدال المشددة. قال التوربشتي: هو 
على بناء المجهول والحقوق مرفوع» هذه هي الرواية المعتد بهاء 
ويزعم بعضهم ضم اللدال ونصب الحقوق والفعل مسند إلى 
الجماعة الذين خوطبوا به والصحيح ما قدمناه انتهى (حتى تقاد 
الشاة الجلحاء) بالمد هي الجماء التي للاقرن لها (من الشاة 
القرناء) أي التي لها قرن. قال النووي: الجلحاء بالمد هي الجماء 
التي لا قرن لها والقرناء ضدها وهذا تضصريسح بحشر البهائم يوم 
القيامة وإعادتها كما يعاد أهل التكليف من الآدميين والأطفال 
والمجانين ومن لم تبلغه دعوة. وعلى هذا تظاهرت دلائل القرآن 
والسنة قال تعالى جل جلاله ولا إله غيره 9وَإذًا الخوش 
حُتِيرَتْ» وإذا ورد لفظ الشرع ولم يمنع من إجرائه على ظاهره 
شرع ولا عقل» وجب حمله على ظاهره. قالوا: وليس من شرط 


.الحشر والإعادة في القيامة المجازاة والعقاب والثواب. وأما 
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قصاص مقابلة. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وعبدالله بن أنيس) أخترج 
حديثهما أحمد في لمسندة»: 

۷- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
2 5 

۸- قوله: (حدثني سليم) بالتصغير (بن عامر) الكلاعي زيقال 
الخبائري بخاء معجمة وموخدة أبو يحبى الحمضي» ثقة من الثالشة 
غلط من قال إنه أدرك النبي َة (حدئنا المقداد) بن عمرو بن ثعلبة 
البهراني ثم الكندي ثم الزهري صحابي مشهور من السابقين. 

4- قوله: (أدنيت) بصيغة المجهول من الإدناء أي قربات 
(الشمس) أي جرمها (حتى يكون) وفي رواية مسلم حتى تكون 
بالتأنبث وهو الظاهر (قيد ميل) بكسر القاف أي قدر ميل. وفي 
رواية مسلم كمقدار ميل (أو اثنتين) والظاهر أنه شك من الراوي 
أي أو ميلين (لا ادري أي الميلين عنى) آي اراد رسول الله يك 
قال الشيخ عبدالحق في «اللمعات:: الظاهر أن المراد ميل الفرسسخ 
وكفى ذلك في تغذيبهم وإيذائهم. وأما احتمال إرادة فيل المكحلة 
. فبعيد (فتصهرهم الشمس) أي تذيبهم من الصهر وهو الإذابة» من 
فتح يفتح (ومنهم من يأخذه إلى حقويه) الحقو الخصر ومشد 
الإزار (ومنهم من يلجمه إلجاماً) الإلجام: إدخال اللجام في الفم. 
والمعنى يصل العرق إلى فمه فيمنعه من الكلام كاللجام كذا في 
«المجمع". قال ابن الملك: إن قلت إذا كان العرق كالبحر يلجم 
البعض فكيف يصل إلى كعب الآخر؟ قلنا: يجوز أن يخلق الله 
تعالى ارتفاعاً في الأرض تحت تحت آقدام البعضء'أو يقال يمسبك الله 
تعالى عرق كل إنسان بحسب عمله فلا يصل إلى غيره منه شيء 
كما أمسك جرية البحر لمؤسئ عليه الضلاة والسلام. قال القاري: 
المعتمد هو القول الأخير فإن أمر الآخترة كله على وفق حرق 
العادة: أما ترى أن شخصين في قبر واحد يعذب أحدهما وينعم 
الآخر ولا يدري أحدهما عن غيره. انتهى. وقال القاضي: يحتمل 
أن المزاد عرق نفسنه وعرق غيره. ويحتمل عرق نفسه خاصة. 
وسبب كثرة الععرق تراكم الأهوال ودنو الشمس من رؤوسهم 

-٠‏ قوله: (وفي الباب غن أبي سعيد وابن عمر) أما حديث 
أبي سغيد» فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عمر فاخرجه مسلم. 
قوله: (هذا حديث حسن صجيح) واخرجه احمد ومسلم. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو زكريا يحيى بن درست) بضمتين 
وسكون المهملة ابن زياد ثقة من العاشرة. 

7- قؤله: (قال حما دوعن عنننا رفن ) يعني أن هذا 
الحديث ليس بمرفوع صريحاً لكنه مرفوع حكماً 9يَوْم يَقُومُ 


الناسن» أي من قبورهم للِربٌ الْمَالَمِينَ4 أي لأجل أمره وحسابه 
وجزائه (قال يقومون في الرشح) وفي رواية مسلم: ينوم أحدهم 
في رشحه. قال في «النهاية»: الرشح العرق لأنه يخرج من البدن 
شيئاً فشنيئاً كمبا يرشح الإناء المتخلخل الأجزاء (إلى أنصاف 


آذانهم) وفي رواية لمسلم. حتئ يغيب أحدهم في رشحه إلى 


أنصاف أذنيه. 

00 (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۳- باب ما جَاءَ في شتأن الحشر 

۳ - - [صحيح] حََئنا محمُوةٌ بن عبان حدثنا بُو 
أحْمّدَ الريَيْرِي» حدثنا سيان عَنْ المُغِيرَةٍ ب بن النغْمان" عن 
عي بن َي عن ابن عباس قال: : قال رول الله ل 
يشر الثاس؟'' يم القيامة حُقاة عُرَاةَ غُْلاً كَمَا علِقُوا ثم 
7 كنا بدا ازل حلننِئه رضأ ليا كنا َالي» 


وول مَنْ يُكُسى مِنْ ) الخلائق إبْرَاهِيم» وَيُؤْحَدٌ من أصحَابي 
برجالٍ ات يمين وَذَاتَ الكمَالء قافول يا رب أصحابي 


يَقَال: إنك لا تذري ما أخدتُوا بَعْدَك إِذْ نهم لم يَزَانُوا مُرْتَدَيسِنَ 
على أعقابهم مذ ركهم هم اقول كَمَا قال العبد الصّالح: 
إن بهم نهم عِبَادكَ ون تفر لهم فإنك ئ أنت الْعَزِِرْ 
الحَكيم». 

لخ : FFE‏ :ادل مللأدك“ [oY‏ [م: [YAT‏ 
ذن: [۰A۲‏ 


حثنا محمد بن بثار وَمُحته بن المتنَى؛ قالا حدثنا 
عَنْ المُقِيرَةِ بن النْعْمَان بهذا 


و 6ه 


محمد بن جَعْفرِ عن شُعبةَ ع 


الإسناد لكر َْرة. 
4- [صحيح] حدثنا أحْمَدٌ بن میم حدثنا يزيد بن 


هَارُونْء أخبرنا بهڙ ز بن حَكِيمٍ عن يدض ج سبعت 
رَسُولَ الله ب يقول: «إنكم محشورون رجالا" " ورانا 
وَنُجَرُونْ عَلَى وجُوهِكُم). 

وي البَابي.. عن ؛ أبي هريرة 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَّنٌ صحيح”" 

الجشر جمع والمراد به حشر الأموات من قبورهم وغيرها بعد 
البعث جميعاً إلى الموقف. قال الله تعالى: لوَحَشَرْنَاهُمَ فَلَمْ نُغَادِرْ 
مهم أحداً». 

-١‏ قوله: (عن المغيرة بن النعمان) النخعي الكوفي ثقة من 
السادسة. 


(Ds 


3 قوله (يحشر الناس) أي يبعثون (حفاأة) يضم إلحاء جن 
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حاف وهو الذي لا نعل له ولا خف (عراة) بضم العين المهملة 
جمع عار وهو من لا ستر له. قال البيهقي: وفع في حديث أبي 
سعيد يعني الذي أخرجه أبو ذاود وصححه ابن حبان أنه لما حضره 
الموت دعا بثياب جدد فلبسها وقال: سمعت النبي يي يقول: «إن 
الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها»» ويجمع بينها بأن بعضهم 
يحشر عارياء وبعضهم كاسياء أو يحشرون كلهم عراة ثم يكسى 
الأنبياء فأول من يكسى إبراهيم عليه الصلاة والسلام أو يخرجون 
من القبور بالثياب التي ماتوا فيها ثم تتنائر عنهم عند ابتداء الحشر 
فيحشرون عراة ثم يكون أول من يكسى إبراهيم. وحمل بعضهم 
حديث أبي سعيد على الشهداء لأنهم الذين أمر أن يزملوا في ثيابهم 
ويدفنوا فيها» فيحتمل أن يكون أبو سعيد سمعه في الشهيد فحمله 
على العموم. وممن حمله على عمومه معاذ بن جبل. فأخرج ابن 
أبي الدنيا بسند حسن عن عمرو بن الأسود قال: دفنا آم معاذ بن 
جبل فامر بها فكقنت في ثياب جدد وقال: أحسنوا أكفان موتاكم 
فإنهم يحشرون فيها. قال وحمله بعض أهل العلم على العمل 
وإطلاق الثياب على العمل وقع في مثل قوله تعالى: ولاس 
التْقوَى ذلك مير وقوله تعالى: «وثابك فَطَهْر» على أحد 
الأقوال وهو قول قتادة. قال معناه: وعملك فأخلصه ويؤكد ذلك 
حديث جابر رفعه: يبعث كل عبد على ما مات عليه أخرجه مسلم 
ورجح القرطبي الحمل على ظاهر الخبر ويتأيد بقوله تعالى: 
ومد جتنمو نا رای كما َلَقنَاكُمْ اول مرو وقوله تعالى: كما 
بَدَأَكُمْ تَعُودُونَ4: وإلى ذلك الإشارة في حديث الباب كما بَدََنَا 
اول لق ميد عقب قوله: «حفاة عراة» قال: فيحمل ما دل عليه 
حديث أبي سعيد على الشهداء لأنهم يدفنون بثيابهم فيبعثون فيها 
تمييزاً لهم عن غيرهم وقد نقله ابن عبدالبر عن أكثر العلماء كذا في 
«الفتح؟ (غرلا) بضم المعجمة وسكون الراء جمع أغرل وهو 
الأقلف وزنه ومعناه وهو من بقيت غرلته وهي الجلدة التي يقطعها 
الخاتن من الذكر (ثم قرأ) أي استشهاداً واعتضاداً (كما بدأنا أول 
خلق نعيده) الكاف متعلق بمحذوق دل عليه نعيده أي نعيد الخلق 
إعادة مثل الأول. والمعنى بدأناهم في بطون أمهاتهم حفاة عراة 
غرلا كذا نعيدهم يوم القيامة (وعدا علينا) أي لازما لا يجوز 
الخلف فيه (إنا كنا فاعلين) أي ما وعدناه وأخبرنا به لا محالة 
(وأول من يكسى من الخلائق إبراهيم) قال القرطبي في «شرح 
مسلم»: يجوز أن يراد بالخلائق من عدا نبينا 4ة فلم يدخل هو في 
عموم خطاب نفسه. وتعقبه تلميذه القرطبي أيضا في «التذكرة» 
فقال: هذا حسن لولا ما جاء من جديث علي» يعني الذي أخرجه 
ابن المبارك في الزهد من طريق عبدالله بن الحارث عن علي قال: 
أول من يكسى يوم القيامة خطيل الله عليه السلام قبطيتين» ثم يكسى 


محمد هة حلة حيرة عن يمين العرش. قال الحافظ: كذا ورد 
مختصراً موقوفاً. وأخرجه أبو يعلى مطولاً مرفوعاً. وأخرج البيهقي 
من طريق ابن عباس نحو حديث الباب وزاد: وأول من يكسى من 
الجنة إبراهيم يكسى حلة من الجنة؛ ويؤتى بكرسي فيطرح عن 
يمين العرش» ثم يؤتى بي فأاكسى حلة من الجنة لا يقوم لها البشر. 
ثم يؤتى بكرسي فيطرح على ساق العرش» وهو عن يمين العرش. 
وفي مرسل عبيد بن عمير عند جعفر الفريابي: يحشر الناس حفاة 
عراة» فيقول الله تعالى: أرى خليلي عرياناً فيكسى إبراهيم ثوباً 
أبيض» فهو أول من يكسى قيل الحكمة في كون إبراهيم أول من 
يكسى أنه جرد حين ألقي في النار. وقيل لأنه أول من استن التستر 
بالسراويل. وقد أخرج ابن مندة من حديث حيدة رفعه قال: أول من 
يكسى إبراهيم يقول الله أكسو خليلي ليعلم الناس اليوم فضله 
عليهم. قال الحافظ: لا يلزم من تخصيص إبراهيم عليه السلام بأننه 
أول من يكسى أن يكون أفضل من نبينا عليه الصلاة والسلام مطلقا 
انتهى (ويؤخذ من أصحابي برجال ذات اليمين وذات الشمال) أي 
إلى جانب اليمين وإلى جانب الشمال» قال الحافظ: وبين في 
حديث أنس الموضع ولفظه: ليردن علي ناس من أصحابي 
الحوض» حتى إذا عرفتهم اختلجوا دوني الحديث. وفي حديث 
أبي هريرة عند مسلم: ليذادن رجال عن حوض كما يذاد البعير 
الضال أناديهم آلا هلم (فأقول يا رب أصحابي) أي هؤلاء 
أصحابي. ولأحمد والطبراني من حديث أبي بكرة رفعه: ليردن على 
الحوض رجال ممن صحبني ورآني. وسنده حسن. وللطبراني من 
حديث أبي الدرداء نحوه قاله الحافظ (إنهم لم يزالوا مرتدين على 
أعقابهم منذ فارقتهم) هذا بيان لقوله: ما أحدئوا بعدك. قال 
النووي: هذا مما أختلف العلماء في المراد على أقوال: 

أحدها: أن المراد به المنافقون والمرتدون فيجوز أن يحشروا 
بالغرة والتحجيل فيناديهم النبي يَلِةٍ للسيما التي عليهم فيقال ليس 
هؤلاء ممن وعدت بهم. إن هؤلاء بدلوا بعدك» أي لم يموتوا على 
ما ظهر من إسلامهم. 

والثاني: أن المراد من كان في زمن النبي بيد ثم ارتد بعده 
فيناديهم النبي يلي وإن لم يكن عليهم سيما الوضوء لما كان يعرفه 
ية في حياته من إسلامهم فيقال ارتدوا بعدك. 

والثالث: أن المراد أصحاب المعاصي الكبائر الذين ماتوا على 
التوحيد وأصحاب البدع الذين لم يخرجوا ببدعتهم عن الإسلام. 
وعلى هذا القول لا يقطع لهؤلاء الذين يذادون بالنار بل يجوز أن 
يذادوا عقوبة لهم ثم يرحمهم الله سبحانه وتعالى فيدخلهم الجنة 
بغير عذاب. قال أصحاب هذا القول: ولا يمتنع أن يكون لهم غسرة 
وتحجيل ويحتمل أن يكون كانوا في زمن النبي وَل وبعده لكن 
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عرفهم بالسيما وقال الحافظ ابن عبدالبر: كل من أحدث في الديسن 
فهو من المطرودين عن الحوض كالخوارج والروافض وسائر 
أصحاب الهوى. قال: وكذلك الظلمة المترفون في الجور وطمسس 
الحق والمعادون بالكبائر قال: وكل هؤلاء يخاف عليهم أي يكونوا 
ممن غنوا بهذا الخبر. انتهى كلام النووي رحمه الله. (فاقول كما 
قال العبد الصالح) أي عيسى علية الصلاة والسلام: (إن تغذبهم 
الخ) وفي #المشكاة»: «ركنت عَلَيْهِمٍ شهدا ما دنت فيهم» إلى 
قوله: اريز الْحَكِيم» وهذه الآية في آخر سورة المائدة. وحديث 
ابن عباس هذا أخرجه الشيخان أيضا. 

۳- قوله: (إنكم تحشرون رجالاً) بكسر الراء جمع راجل أي 
مشاة (وركباناً) أي على النوق وهو بضم السراء جمع راكب وهم 
السابقون الكاملو الإيمان. قال التوربشتي: فإن قيل لم بدأ بالرجال 
بالذكر قيل أول السابقة؟ قلنا لأنهم هم الأكثرون من أهل الإيمان 
(وتجرون) بصيغة المجهول من الجر. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في 
القدر وفي تفسير سورة القمر. وأخرجه أيضاً أبو داود وان جرير 
وابن مردويه والبيهقي في البعث. 


5- قوله: (هذا حديث حسن) قال الحافظ في «الفتح» وحديث . 


اريه بن چاه جد پھر بن سكيم ره إنكم محشورون» ونحا 
بيده نحو الشام» رجالاً وركباناً وتجرون على وجوهكم. أخرجه 
الترمذي والنسائي وسنده قوي. انتهى. 
5- باب ما جاء في امرض 

10 - [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا أبُر 
كُرَيِِْ حدثنا وكِيحُ عَنْ عَلِيَ بن علي؛ عَنْ الْحَسَنِء عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله 6: رضن اناس" بوم الام 
ثلاث عَرْضَاتِء فَأمَا عَرْضَنَان فَجِدَالَ وَمَعَاذِيرُ وَأما العَرْضَةٌ 
الال عند ذلك تطبر المح فِي الآيلدي اذ َيِه وآِ د 
بشيماله». 
قالأبوعِيسّى: ولا يصح هَذَا الْحَديث ين قبل أن 
الحَسَن لم يسْمَعْ من أبي هريره وقد رَوَاهُ بَعْضْهُم عن 
عَلِيّ بن علي وَهُوَ الرَفَاعِي عن الْحَسّنِء عن أبي مُوسى» عَنْ 
النبي با 

قال أبو عِيسّى: ولا صح هلا الحبيث مِن قبل أن 
الحَسَنَ لَمْ يَسْمَعْ مِن أبي مُوسَى. 

-١‏ قوله: (يعرض الناس) أي على الله (ثلاث عرضات) 
بفتحتين» قيل أي ثلاث مرات. فأما المرة الأولى فيدفعون عن 
أنفسهم ويقولون لم يبلغنا الأنبياء ويحاجون الله تعالى. وفي الثانية 


. يعترفون ويعتذرون بأن يقتول كل فعلته سهواً وخطأ أو جهلا ونحو 


ذلك: وهذا معنى قولة (فأما عرضتان فجدال ومعاذير) جمع معذرة 
ولا يتم قضيتهم في المرتين بالكلية (فعند ذلك تطير الصحف) 
بضمتين جمع الضحيفة وهو المكتوب أي يسرع وقوعها (في 
الأيدي) أي أيدي المكلفين (فآخذ بيمينه وآخذ بشماله) الفاء 
تفصيلية أي فمنهم آخذ بيمينه وهو من أهل السعادة؛ ومنهم آخذ 1 
بشماله وهو من أهل الشقاوة. هذا كله من «المرقاة شرح المشكاةا. 
وقال في «الفتح» بعد ذكر حديث الباب: قال الترمذي: الحكيم 
الجدال للكفار يجادلون لأنهم لا يعرفون ربهم فيظنون أنهم إذا 
جادلوا نجوا والمعاذير اعتذار الله لآدم وأنبيائه بإقامته الحجة على 
أعدائه» والثالثة للمؤمنين وهو العرض الأكبر: 

؟- قوله: (من قبل أن الحسن لم يسمع من أبي هزيرة) بكسر 
القاف وفة فتح الموحدة أي من جهة عدم سماع الحسسن من أبي 
هريرة» فالحديث منقطع وقد صرح الحافظ في «تهذيسب التهذييب» 
بعدم سماعه منه. وقد نقل عن غير واحد من أئمة الحديث أنه لم 
يسمع منه. (وقد رواه بعضهم عن علي بن علي وهو الرفاعي عن 
مرفوعاً. وأخرجه البيهقي في 
مسعود موقوفا. 


«البعث» بسند حسن عن عبدالله بن 


«- باب منه 


ET‏ عبن بس ليق عن 
عَائْشَةَ قِالَت: ممعت رول الله يله يَقَّول: n‏ 
الْحِسَاب”" حَلّك»» قَلْتْ: يَا رَسُولَ الله إن الله تعالى يَقَول: 
ة اما مَنْ أوتي اة ميه فَسّوف يُحَاسَبُ حِسّاباً يَسِيرا» 
قَالَ: «ذلِك العرض». 
لخ: 1۱١۳‏ 1م: 6 / 
SS‏ 
قول SS‏ 
۲- قوله: (من نوقش الحساب) قال صاحب «الفائق»: يقال 
ناقشه الحساب إذا عاسره فيه واستقصى فلم يترك قلييلاً ولا كثيراً. 
وقال الحافظ: الحساب بالنصب على نزع الخافض والتقدير نوقش 
في الحساب (هلك) أي عذب في النار جزاء على السيئات التي 
أظهرها حسابه (قلت: يا رسول الله) إن الله يقول: «فاما من أوتى 


"ك وَرَوَاه یوب 
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كتابه بيمينه فسوف يحاسب حساباً يسيرأ»» وتمامه: وینقلب إلى 
أهله مسروراً (قال ذاك العرض) بكسر الكاف وجوز الفتتح على 
خطاب العام. والمعنى: إنما ذلك الحساب اليسير في قوله تعالى 
عرض عمله لا الحساب على وجه المناقشة. قال القرطبي: معنى 
قوله إنما ذاك العرض أن الحساب المذكور في الآية إنما هو أن 
٠‏ تعرض أعمال المؤمن عليه حتى يعرف منة الله عليه في هترها عليه 
في الدنيا وفي عفوه عنها في الآخرة كما في حديث ابن عمر في 
النجوى. انتهى. 

اعلم أنه وقع عند الشيخين في طريق ابن أبي مليكه عن القاسم 
ابن محمد عن عائشة عن النبي بة: ليس أحد يحاسب يوم القيامة 
إلا هلك. فقلت: يا رسول الله أليس قد قال الله: ظقَأمًا مَنْ أوتي 
ابه بيعِينِهِ ٭ فَسَوْفَ يُحَاسَبُ حِسَاباً يَسِي را فقال رسول الله :#8: 
إنما ذلك العرض الحديث. فعلى هذه الرواية تظهر المعارضة بينها 
وبين قوله تعالى المذكور. قال الحافظ: وجه المعارضة أن لفظ 
الحديث عام في تعذيب كل من حوسب ولفظ الآية دال على أن 
بعضهم لا يعذب. 

وطريق الجمع أن المراد بالحساب في الآية العرض وهو إبسراز 
الأعمال وإظهارها فيعرف صاحبها بذنوبه ثم يتجاوز عنه. انتهى. 

قلت: ولا يظهر وجه المعارضة بين رواية الباب بلفظ: من 
نوقش الحساب هلك. وبين قوله تعالى المذكور» فتفكر. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

-١‏ باب منه 


- [ضعيف». ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا 
سُوَيْدُ بن نصرء أخبرنا ابن المُبَارَكِ أخبرنا [ِمْمَاعِيلٌ بن 
و عَنْ الْحَسَن قا ن الس صن الي ف فال: 
ياء بابن آم بوم القيامة کان بذج قوق ن يدي الله 
تَعَالَى فيقول الله: أَعْطَيْتَك رحولئك وَأَنْعَسْت عَلَبْك فَمَاذًا 
صِنْعْت؟ فقول جَمَعتْهُ وتَمَرْنُهُ وتَركْمْهُ أكثرَ مَا كان فازجغْني 
آتِك به كُلَه. فيقُول: لَهُ: أرني ما قَدَمْتَ. فقول يَا ربا جَمَعْتَهُ 
E‏ َِذا عبد لم 

خَيْرأ فيُمْضَى به إِلَى النار». 

وقد رن هلا الخدت غ واه 
لن قولة رلم يدوه ماعل بن شنم 006 
الْحَدِيث من قبل حِفْظه. 


ا 


وفِي البابي عن ن أبي رة" وأبي سعِيل , الخذري. 
۸~ - [صحيح] حذثنا عبدالله بن محمد الرَْري 
التصضري*“» حدثنا مالك بن عير ومد التويجَيّ 


الكوفِي» حدثنا الآَعْمَش» عن أبي صَالج عَنْ أبي هُرَيْرَة 
َعَنْ أبي سَعِياد قَالاً: قال رَسسُوَل الله کا ايُوْتَى بِالعَبد يَوْمٍ 
القيَامَة فَيَقَولُ لَّهُ: الم أجْعَل لَك سمْعاً وبَصرأً وَمَالأَوَوَلَداً 
مرت لك الأنقام والخرث ورك در إل سورع 
کی تلز ل لي يَوْمَكَ هَذَا؟ قبال: فيَقَول لا. فقول 
لله لَه: اليم أنْسَاك كما نَسيتنِي». 

[م: ١154‏ - مطولا]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث صَحِبحٌ غربب. وَمَعْنَى قَوْلِه: 
الوم أنساك كُمَا نَسِيتَِي: يقول: اليَوم أتركك فِي العَذَابٍ 
هكذا فُسروة. 

قال أبو عيسى: وقد سر بع بض أضل اليم هلو الآبَة: 
«فاليرْم نَنْسَاهُم» قالُوا: إنما مَعْنَاة ايوم نتركهم في الْعَذَابِ. 

-١‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن مسلم) المكي أبو إسحاق كان 
من البصرة» ثم سكن مكة» وكان فقيهاً ضعيف الحديث من 
الخامسة. 

؟- قوله: (يجاء) أي يؤتى (كانه بذج) بفشح موخدة وذال 
معجمة فجيم ولد الضأن معرب بره أراد بذلك هوانه وعجزه. رفي 
بعض الطرق فكأنه بذج من الذال وفي «شرح السنة» شسبه ابن آدم 
بالبذج لصغاره وصغره» أي يكون حقيراً ذليلاً (فيوقف) أي ابن آدم 
(أعطيتك) أي الحياة والحسواس والصحة والعافية ونحوها 
(وخولتك) أي جعلتك ذا حول من الخدم والحشم والمال والجاه 
وأمثالها (وأنعمت عليك) أي بإئزال الكتاب وبإرسال الرسول وغير 
ذلك (فماذا صنعت) أي فيما ذكر (فيقول جمعته) أي المسال 
(وثمرته) بتشديد الميم أي نميته وكثرته (وتركته) أي في الدنيا عند 
موتي (أكثر ما كان) أي في أيام حياتي (فارجعني) بهمزة وصل أي 
ردني إلى الدنيا (آنك به كله) أي بإنفاقه في سبيلك» كما أخبر عن 


الكفار أنهم يقولون في الآخرة: ربأ ازجمُون « لَعَلّي أغمل 


صَالِحاً فيمًا نَركْتْ* (فيقول له) أي الرب لابن لآذم (أرني ما 
قدمت) أي لأجل الآخرة من الخير (فيقول) أي ثانيا كما قال أولا 
(فإذا عبد) الفاء فصيحة تذل على المقدر وإذا للمفاجأة وعبد حبر 
مبتدأ محذوف. أي قال رسول الله كل فإذا هو عبد (لم يقدم) خيراً 
أي فيما أعطي ولم يمتثل ما أمر به ولم يتعظ ما وعظ ببه من قوله 
تعالى: رَلْتَظُْ فس ما قَدْمَت لِد و وما مدموا لآنفِْكُم من 
خخَيْر نَجِدُوهُ عند الله (فيمضى به) بصيغة المجهول أي فيذهب به. 

و قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) وأبي سعيد الخدري 
أخرجه الترمذي بعد هذا. 

-٤‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن محمد الزهري البصري) صدوق 
من صغار العاشرة (حدثنا مالك بن سعير) بالتصغير وآخره راء ابن 
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ه. ة١‏ 


الخمس:بكسر المعجمة وسكون الميم بغدها مهملةء لاباس به من 


التاسعة. 
0- قوله: (تسراس) بوزن تفتح رأس القوم يرأسهم إذا صار 
رئيسهم ومقدمهم (وتربع) أي تأخذ ربع الغنيمة» يقال ربعت القوم 
إذا أخذت ربع أموالهم أي ألم أجعلك رئيساً مطاعاًء لأن الملك 
كان يأخذ ربع الغنيمة في الجاهلية دون أصحابه ويسمى ذلك الربع 
المرباع. 
- باب منه 

- [قال الألباني: ضعيف الإسناد. وقد صححه 
الترمذي والحاكم] حدثنا سويد بن صرب أخبرنا عبدالله”"' بن 
المُبَارَك اعبرنا سي بن أي أبَوبية: ا 

سْلَيْمَان ۽ عن سَعِيار المقبُري» عن أبي هَرَيرَة قَال: دقرا رَسُولُ 
الله :ومیل نُحَدَث"" أَعْبَارهَا» قال: «أتذررن مَا 
أخبَارُها؟ قَالُوا: الله وَرَمسُولَه أغلّم. قَالَ: «فإن أخبَارَهًا ا 
تشهد عَلَى كَل عب أو أمةٍ بَا عمل عَلَى ظَهْرِهَاء أن تقو 

عمل كذَا وَكَذا يوم كذا وَكذَاء قال فهذا أخبّارهاء فَهَذا 5 
فَهَِهِ أخبَارُها». 

قال أبو عِيسى: هذا حریٹ حَسر غریب 

[ن: ۱۱۱۹۳ - الكبرى]. 

قوله: (حدثنا عبدالله) هو ابن المبارك (أخبرنا يحيى بن أبى 
نان ان او مالم لين اديت من اا ٠‏ 

۲- قوله: «تُحَدَثْ» أي الأرض (ما أخبارها) بفتح الهمزة 
جمع خبر أي تحديثها (أن تشهد على كل عبد أو أمة) أي ذكر 
وأنثى (يما عمل) أي فعل كل واحد (أن تقول) بدل بعض من أن 
تشهد أو بيان. ويؤيده ما في رواية «الجامع» تقول بدون أن أو خسبر 
مبتدأ محذوف. أي هي يعني شهادتها أن تقول (عمل) أي فلان 
(كذا وكذا) أي من الطاعة أو المعصية (في يوم كذا وكذا) أي من 
شهر كذا أو عام كذا (قال بهذا أمرها) أي بهذا المذكور أمر الله 
تعالى الأرض وفي بعض النسخ فهذا أمرها وفي بعضها فهذه 
أخبارها وفي بعضها فهذا أخبارها. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وعبد بن 
حميد والنسائي وابن جرير وابن المنذر والحاكم وصححه وابن 
مردويه والبيهقي في لاشعب الإيمان». 

۸- باب ما جاءَ في تان الصّور”"» 

“E‏ [صحيح» صححه ابسن اك والحاكم] حذثنا 

سويد" بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المبَّارَكِ اخبرنا سُلَيِمَانْ 


()e 


ابن عَمْرو بن لماص قال: «جاء أغرابي إلى البي يك قال 
ما الصور؟ «قالَ: قَرنٌ نفخ 

[Y4 :ùJ [V€ لد:‎ 

قال أبو عيسى هذا حَاریث حَسة) . وقد روى غير وا 
عن سْلَيْمَانَ التي ولا نَعْرفُُ إل مِن حَدِيئه. 

۱- - [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حذثنا 
سُوَيْدٌ أخبرنا عبدالله» أخبرنا خَالِد بو الشلآء"' من عة 
عن أبي سَعِيدٍ قال: قَالَ: ا كيف" انم 
00 القزن قَد لتقم القَرْنَ وَاسْتَمَع ESE‏ 

ع مع فكأ لك نل على أصنحاب الي ة. فقال 
لمم وأا شيا ا ون اریز على اه 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَن””" .ولا رري ين غير 
وجه هَذَا الْحَدِيثْ عن عَطيَة» عَنْ أبي سمي الخدري» عن 
النبي يك نَحْوهُ. 

- في «صحيح البخاري» قال مجاهد: الصور كهيئة البوق» 
انتهى. وقال صاحب «الصحاح؟: البوق الذي يزمر به وهو معروف» 
والصور: إنما هو قرن كما جاء في الأحاديث المرفوعة» وقد وقم 
في قصة جده الأذان بلفظ البوق القرن في الآلة التي يستعملها 
اليهود للأذان» ويقال إن الصور اسم القرن بلغة أهل اليمن وشاهده 
قول الشاعر: 

نحن نفخانهم غداة النقعين. نفخاً شديداً لا كتفخ الصورين 

كذا في «الفتح». 

۲- قوله: (حدثنا سويد) هو ابن نصر (حدثنا سليمان التيمي) 
هو ابن طرخان (عن أسلم العجلي) بكسر العين وسكون الجيم 
بصري ثقة من الرابعة (عن بشر بن شغاف) بفتح المعجمتينن آخره 
فاء ضبي بصري ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (قرن يُْفَحُ) بصيغة المجهول أي ينفخ فيه إسرافيل 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي والدارمي والحاكم وصخحه ابن حبان والحاكم: 

0- قوله: (حدثنا خالد أبو العلاء) هنو ابن طهمان الكوفي 
الخفاف مشهور بكنيته» صدوق رمي بالتشيع» ثم اختلط من 
الخامسة (عن عطية) بن سعد بن جنادة العوفي 

1- قوله: (وكيف) كذا في النسخ الحاضرة بالواو قبل كيف» 
وأخرجه في تفسير سورة الزمر بلفظ كيف أنعم الخ بدون الواو 
وهو الظاهر (أنعم) أي أفرح وأتنعم من نعم عيشه كفرح اتسع ولان 
كذا في «المصباح»: وفي «النهاية»: هو من النعمة بالفتح وهي 
المسرة والفرح والترفه (وصاحب القرن قذ التقم القرن) أي وضع 


' فِيه». 


1۹۰٦ 
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طرف القرن في فمه (واستمع الإذن متى يؤمر بالنفخ فينفخ). وفي 
رواية الترمذي في التفسير: وحنى جبهته وأصغى سمعه ينتظر أن 
يؤمر أن ينفخ. والظاهر أن كلا من الالتقام والإصغاء على الحقيقة 
وأنه عبادة لصاحبه بل هو مكلف به: وقال القاضي رحمه الله: معناه 
كيف يطيب عيشي وقد قرب أن ينفخ في الصور فكنى عن ذلك بان 
صاحب الصور وضع رأس الصور في فمه وهو مترصد مترقب لأن 
يؤمر فينفخ فيه (فكآن ذلك ثقل على أصحاب النبي يك) وفي 
التفسير: قال المسلمون: فكيف نقول يا رسو الله (حسبنا الله) 
مبتدأ وخبر أي كافينا الله (ونعم الوكيل) فعيل بمعنى المفعول» 
والمخصوص بالمدح محذوف» أي نعم الموكول إليه الله. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم وصححه. قال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر حديث أبي سعيد هذا: وأخرجه 
الطبراني من حديث زيد ين أرقم وابن مردويه من حديث أبي هريرة 
ولأحمد والبيهقي من حديث ابسن عباس وفيه جبريل عن يمينه 
وميكائيل عن يساره وهو صاحب الصور يعني إسرافيل. وفي 
أسانيد كل منها مقال. وللحاكم بسند حسن عن يزيد بن الأصم عن 
أبي هريرة رفعه: إن طرف صاحب الصور منذ وكل به مستعد ينظر 
نحو العرش مخافة أن يؤمر قبل أن يرتد إليه طرفه كأن عينيه كوكبان 
دريان. انتهى. 

4- باب ما جَاءَ ني شأن الصّراط 

-١ 5‏ [ضعيف» ضعفه ابن الجوزي والألباني] حَدَئنا 
عَلِي بن حجر أخبرنا علي بن مُسْهِر عن عبدالرحمن بن 
إمْحَاق» عَنْ النْعْمَان بن سَعِْ عَن المُغِيرة بن شعبّة قَالَ: قال 
رَسُول الله ة: «سْيعَارٌ المُؤْمِنِين”" عَلَى الصراط: رب سَلْم 
ملّم». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَډِيث غريب“ من حديث التكيززة 
ابن شعبة لا نَّعْرقهُ إلا ِن حَلِيث عبدالرحمن بن إملحاق» 
وفي الاب عن أبي مُريْرَة. 

14377- [صحيح» صححه الضيا ء] حدثنا عبدالله بن 
الصباح الهاي حدثنا َل بن المحَبّره حدثدا حَرْبُ بن 
مَيْمُون الآنصاري أَبُو الخطاب")» حدثنا النْضرٌ ب بن انس بن 
مالك عر أيه قَالَ: سات النبي و أن بشع ِي بوم 
القيامة فقال: «أنا فَاعِلٌ». قال: قُلْت يَا رَسُول الله فاي 
أطلَبْك؟ قال: «اطلَيني أل ما تَطْبَني عَلَى الصّرٌ اطر» قال: 
قلت فإن لم قك على الصّراط»؛ قَال: «فَاطْلبني عند 
الميڙان»» قُلْت: فان لم ألقك عند الميرّان؟ قَالَ :: «فَاطْليْنِي 
عند الْحَوْض» فَإنَي لا أخطىء هذ الثلآث المَوَاطِنَ؛. 


قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غريب لآ نَعْرفُهُ إلا 
مِنْ هذا الوَجْه. ١‏ 0 

-١‏ قوله: (شعار المؤمنين) بكسر الشين المعجمةء أي علامتهم 
التي يتعارفون بها (رب سلم سلم) أمر مخاطب أي يقول كل منهم 
يارب سلمنا من ضرر الصراطء أي اجعلنا سالمين من آفاته آمنين 
من مخافاته. وفي «الجامع الصغير»: شعار أمتي إذا حملوا على 
الصراط يا لا إله إلا أنت. رواه الطبراني في «الكبير؛ عن 
عمرو. وقال المناوي: وكذا في «الأوسط». وقال في شرح قوله يا 
لا إله إلا أنت: أي يا الله لا إله إلا أنت: وقال: الأول يعني قولهم 
رب سلم سلم شعار أهل الإيمان من جميع الأمم. والشاني شعار 
أمته خاصة فهم يقولون هذا وهذا. انتهى. وفي حديث أبي هريرة 
عند البخاري وغيره قال رسول الله يكِ: فأكون أول مسن يجيز» 
ودعاء الرسل يومئذ اللهم ملم سلم. قال الحافظ: قوله ودعاء 
الرسل يومئذ اللهم سلم سلم في رواية شعيب: ولا يتكلم يومئذ 
أحد إلا الرسل. وفي رواية إبراهيم بن سعد: ولا يكلمه إلا الأنبياء 
ودعوى الرسل يومئذ اللهم سلم سلم ثم ذكر حديث المغيرة الذكرة 
في هذا الباب ثم قال: ولا يلزم من كون هذا. الكلام شعار 
المؤمنين أن ينطقوا به بل تنطق به الرسل يدعون للمؤمنيسن 
بالسلامة فسمي ذلك شعاراً لهم فبهذا تجتمع الأخبار. انتهى. 

۲- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم. 

۳- قوله: (حدثنا حرب بن ميمون الأنصاري أبو الخطاب) هو 
حرب بن ميمون الأكبر صدوق رمي بالقدر من السابعة (حدثنا 
النضر بن أنس بن مالك) الأنصاري أبو مالك البصري ثقة من 
الثالثة (عن أبيه) أي أنس بن مالك خادم رسول الله ي 

-٤‏ قوله: (قال: سألت النبي ية أن يشفع لي يوم القيامة) أي 
الشفاعة الخاصة من بين هذه الأمة دون الشفاعة العامة (قلست: يا 
رسول الله فأين أطلبك) قال الطيبي رحمه الله: أي في أي موطن 
من المواطن التي أحتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصني من تلك 
الورطة؛ فأجاب: على الصراط وعند الميزان والحوض أي أفقر 
الأوقات إلى شفاعتي هذه المواطن» فإن قلت كيف التوفيق بين هذا 
الحديث وحديث عائشة: فهل تذكرون أهليكم يوم القيامة؛ فقال 
كل: أما في ثلاثة مواطن فلا يذكر أحد أحدا. قلت: جوابه لعائشة 
بذلك لثلا تتكل على كونها حرم رسول الله يك وجوابه لأنس كيلا 
ييأس. انتهى. قال القاري: فيه أنه خادم رسول الله يك فهو محل 
الاتكال أيضاً مع أن الباس غير ملائم لها أيضاًء فالأوجه؛ أن يقال 
إن الحديث الأول محمول على الغائبين فلا أحد يذكر أحدا من 
أهله الغيب والحديث الثاني محمول على من حضره من أمته. 
انتهى: (قال اطلبني أول ما تطلبني) أي في أول طلبك إياي (على 
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الصراط) فما مصدرية وأول نصب على الظرفية. وقال الطيبي: 
نصبه على المصدرية (قال: فاطلبني عند الميزان) فيه إيذان بأن 
الميزان بعد الصراط (فإني لا أخطىء) بضم همز وكسر الطاء بعدها 
همزء أي لا أتجاوز. والمعنى: أني لا أتجاوز هذه المواطن الثلاثة 
ولا أحد يفقدني فيهن جميعهن فلا بد أن تلقاني في موضع منهن. 
والحديث يدل على أن الحوض بعد الصراط وإلى ذلك أشار 
البخاري في «صحيحه). قال الحافظ في «الفتح': إيراد البخناري 
لأحاديث الحوض بعد أحاديث الشفاعة وبعد نصب الصراط إشارة 
منه إلى أن الورود على الحوض يكون بعمد نصب الصراط 
والمرور عليه؛ ثم ذكر حديث أنس بن مالك المذكور في هذا الباب 
ثم قال: وقد استشبكل كون الجوض بعد الصراط بما ثبت أن 
جماعة يدفعون عن الحوض بعد أن يكادوا يردون ويذهب بهم إلى 
التار. ووجه الإإشكال أن الذي يمر على الضراط إلى أن يصل إلى 
الحوض يكون قد نجا من النارء فكيف يرد إليها؟ ويمكن أن يحمل 
على أنهم يقربون من الحوض بحيث يرونه ويرون النار فيدفعون 
إلى النار قبل أن يخلصوا من بقية الصراط. وقال أبو عبدالله 
القرطبي في «التذكرة): ذهب صاحب «القوت» وغيره إلى أن 
الحوض يكون بعد الصراط. وذهب آخرون إلى العكس. والصحيح 
أن للنبي ية حوضين» أحدهما في الموقف قبل الصراط. والآخر 
داخل الجنة» وکل منهما يسمى كوثر. انتهى. 

وقد تعقب الحافظ على القرطبي في قوله: والضحيح أن للنبي 
يكو حوضين الخ» وبسط الكلام فيه. 

5- قوله: (هذا حدیث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 


٠‏ - باب ما جَاءٌ فى الشتفاعة 


4 - [صحيح] أخبرنا سُوَيْدَ بن نصرء أخبرنا عبدالله 
ابن البرك أخبرنا أبُو حبَانَ التبِمي”", 1 عن أبي رُرْعَة بن 
عَمْرِو بن جرير» عن أبي هُرَيِرَة قَالَ: «أبي رول الله يق 
َم فرع إل الذراع فأهلَه ركان نجي جب فَنْهَسَ مِنْهُ ية 2 
م قال: سبد الاس سوم القيافة قل زرة يم ذل؟ 
0 
يسْيِمُهُم الذاعي ذم ؛ الْبَصر وتدنو الس فييلع الاس 

مِنَ العم وَالكَرْب ما لا بُطيقون ولا يتَحَمَلُونَ فول الاس 
بَعَضْهُم لِيَنْض: الا رن ما قد بكم الا تتظرون من نقح 
كم إلى ربكم قول الاس بَْفهُم لض عليكم بآم 
َيَأنُونَ آدَمْ فَيَفُولُون: الت بو البشر عاك ال يبو ولق 
فيك من روح وَأمْرَ الَلأبكة َسَجَدُوا لك اشقع لَنَا إلى 
ربك ألا ترى ما نَحْنْ فيه؟ ألا تى ما قذ بَلغْنَا؟ فَيَقَولَُ لَهُمٍ 


آذ إل ني قذ خضي اليم عفنا لم يضمب قبل يثلة؛ ون 

ب بَعْدهُ مِلَه. ونه قا اني عن الشجرة فعَصية. قبي 
قي فيي امبو إلى غَيْرِيء اذْهَبُوا إِلَى نو فيأتون نُوحاً 
َيَقُولُونَ: يا د 2 أنت اول الررسل إلى أل الآزض وَقَدْ 
ساك الله عبد شكورا». اشع لتا إلى رَبك آلا تر إلى ما 
حن فيد؟ ألا ری ما قد بََغنا؟ فول لهُم وح إن ري قد 
ضيب اليم عضا لم يَعْضَب قله ثل ون يَعْضَب بَمْدَهُ 
ده ونه قد كانت ِي دَعوة دعَوثهَا عَلَى قَوْمِي في نَفْسِي 
فسبِيء اذْهبُوا إلى غَيْرِيء اذْهبُوا إلى إبْراهيم فاون إبراهِيم» 
فيَقولون: يا باهم أنت نبي الله وَحَلِيلُهُ من أل الآرْضٍ 
اشقع آنا إلى رَبك ألا تی ما نحن فيب فيقُولُ: إن ري قد 
غضيب الْيُوْمَ عَضَبا لم يَغْضَب قَبْلَهُ ْلَه وَلَنْ يَعْضَب بَعْدَهُ 
مله وني ق كدَبْتْ ثلاث كلربات. فَذَكَرَمُنْ أَبُو حَيَانَ في 
الْحَاريث: تشي تشي تبي اذهبُوا إلى عَبْري اذْهبُوا إلى 
مُوسی» فاون مُوسی فَيَقُولُون: يَا مُوسَى انت رول الله 
فلك الله برسالتهِ َبكلآيِه عَلّى البشرء اششقع لا إلى رتك 
ألا تَرَى مَا نَحْنْ فيه؟ فَيَقُول: : إن ري قذ غيب ايوم عَضَباً 
م عضب قبل مله ون يَعْصَب بَعْدَهُ مله وإني قذ قلت 
فسا لم أومر بقتلها َْسِي قبي نَفْسِي» اذهَبُوا إلى يري 
اذْهَبُوا إلى عيسى. فَيَأنُونَ عِيسَى فِيَقُولُونَ: يَاعِيِسَى أت 
رَسُول الله كلم لَه إلى مرم وروح من كلمت الاس 

في المَهْدٍ. اشقع لتا إلى رَبك الأ ترَى ما نَحْنْ فيه؟ ف فيقول: 
على إذ ني ديب ام قفتا لم لضب قبله يل 
لن عضب بَعَْهُ م مله ولم يذكر ذبا نَفْسِي فيي فيي 
اذْمَبُوا إلى غَيْرِيء اذْهبُوا إلى مُحمّدٍ ب قَالَ: انون مُحمّداً 


يل فَيَفُولُون: يَا مُحمَّدُ أنت رَسُولُ الله وَحْمَانَمْ الآنياء: وقد 


عر لَك ما تدم من ذنبك وما تَآحرَ اشنقع نا إلى رَبك ألا 
ترَى مَا نَحْنْ فيد فأنطلِقْ قتي تحت العراش فار سَاجداً 
ٳِربي. م قح الله علي ِن مَحَامده وَحُسْن الثناء عله شيا 
لم يتنه على اح قبلي. م قال: قال با شح ارتم راسك سل 

تغل قم تفع فانم اسي 
متي يا رب امي فَيقول: حت أي بين تيك قلا 
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حِسَاب عَلَيْهِ من الاب الآيِمَن مِن أَبْوَابٍ الْجَنة وهم شر 


الناس فيا سوّى ذلك مِنَ الآبَُاب». ّم قال: الي يي 
ده إل تا ن المصراعين من تاريع الجا تا يي تة 
وَهُجَرَ وَكَمَا بِيْنَ مكة وَبُصرى»9"© 
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وفي الاب عن أبي بكر “ الصّدّيق» رانس وَعْقَبَةَ بن 


1۹4۰۸ 


تحفة الأحوذي - كتاب صفة القيامة والرقائق والورع 


عار وَأبي سعد 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحیح“. وأبو حيان 
اسمّهُ يحبى بن سعيلٍ بن حيان كوفي وهو ثقة وأبو زرعة بسن 
عمرو بن جرير اسمَةُ هرم. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو حبان) بتشديد التحتانية (التيمي) قال في 
«التقريب»: اسمه يحيى بن سعيد بن حيان بمهملة وتحتانية 
الكوفي» ثقة عابد من السادسة. 

؟- قوله: (وكان يعجبه) قال القاضي عياض: محبته 4 للذراع 
لنضجها وسرعة استمرائها مع زيادة لذتها وحلاوة مذاقهاء ويعدها 
عن مواضع الأذى انتهسى كلامه. وقد روى الترمذي عن عائشة 
رضي الله عنها قالت: ما كانت الذراع أحب اللحم إلى رسول الله 
له ولكن كان لا بجد اللحم إلا غبأًء فكان يعجل إليها لأنها 
أعجلها نضجاً (فنهش منه نهشة) بالشين المعجمة. وفي بعض 
النسخ بالسين المهملة» ووقع في رواية مسلم بالسين المهملة. قال 
القاضي عياض: أكثر السرواة رووه بالمهملة ووقع لابن ماهان 
بالمعجمة وكلاهما صحيح بمعنى أخذ بأطراف أسنانه. قال 
الهروي: قال أبو العباس: النهس بالمهملة بأطراف الأسنان» 
وبالمعجمة بالأضراسء ثم قال: أنا سيد الناس يوم القيامة. إنما قال 
هذا ية تحدثا بنعمة الله تعالى وقد أمره الله تعالى بهذا نصيحة لنا 
بتعريفنا حقه يك قال القاضي عياض: قيل السيد الذي يفوق قومه 
والذي يزع إليه في الشدائد البي ية سيدهم في الدنيا والآخرة» 
وإنما خص يوم القيامة لارتفاع السؤدد فيهاء وتسليم جميعهم له» 
ولكون آدم وجميع أولاده تحنت لوائه بو كما قال الله تعالى: 
لمن الْمُلِك ايوم لله الْوَاحِدٍ الْمَهّار4» أي انقطعت دعاوي الملك 
في ذلك اليوم (هل تدرون لم) أي لاي وجه (ذاك) أي كوني سيد 
الناس يوم القيامة (في صعيد واحد) الصعيد هو الأرض الواسعة 
المستوية (فيسمعهم) من الإسماع أي أنهم بحيث إذا دعاهم داع 
سمعوه (وينفذهم البصر) بفتح أوله وضم الفاء من الثلاثي أي 
يخرقهم وبضم أوله وكسر الفاء من الرباعي؛ أي يحيط بهم والذال 
معجمة في الرواية. 

وقال أبو حاتم السجسستاني: أصحاب الحديث يقولونه 
بالمعجمة وإنما هو بالمهملة ومعناه يبلغ أولهم وآخرهم. واجيب 
بان المعنى يحيط بهم الرائي لا يخفى عليه منهم شيء لاستواء 
الأرض فلا يكون فيها ما يستتر أحد به من الرائي» وهذا أولى من 
قول أبي عبيدة'يأتي عليهم بصر الرحمن. إذ رؤية اله تعالى محيطة 
بجميعهم في كل حال سواء الصعيد المستوى وغيره» ويقال نفذه 
البصر إذ بلغه وجاوزه والنفاذ الجواز والخلوص من الشيء ومنه 
نفذ السهم نفوذا إذا حرق الرمية وخرج منها كذا في «الفتح». وقال 


النووي: بعد ذكر هذه الاختلافات ما لفظه فحصل خلاف في فتح 
الياء وضمها وفي الذال والدال وفي الضمير في ينفذهم والأصح 
فتح الياء وبالذال المعجمة وأنه بصر المخلوق. انتهى. (فيبلغ 
الناس) بالنصب أي فيلحقهم (من الغم) أي من أجله وسسيبه 
(والكرب) وهو الهم الشديد (ما لا يطيقون) أي .ما لا يقدرون على 
الصبر عليه (ولا يتحملون) فيجزعون ويفزعون (ألا ترون ماقد 
بلغكم) أي لحقكم من الغم أو الكرب (الا تنظرون) أي الا تتاملون 
ولا تتفكرون أو لا تبصرون (من يشفع لكم إلى ربكم) أي 
ليريحكم من هذا الهم والغم (نفسي نفسي نفسي) أي نفسي هي 
التي تستحق أن يشفع لها (فيقولون يا نوح أنت أول الرسل إلى أهل 
الأرض) استشكلت هذه الأولية بأن آدم عليه السلام نبي مرسل 
وكذا شيث وإدريس وغيرهم. وأجيب بأن الأولية مفيدة بقوله الى 
أهل الأرض ويشكل ذلك بحديث جابر في البخاري في التيمم: 
وكان النبي يبعث خاصة إلى قوم خاصة ويجاب بأن العموم لم يكن 
في اصل بعثة نوح وإنما اتفق باعتبار حصر الخلق في الموجودين 
بعد هلاك سائر الناس. انتهى. وفيه نظر ظاهر لا يخفىء وقيل: إن 
الثلاثة كانوا أنبياء لم يكونوا رسلاً ويرد عليه حديث أبي ذر عند ابن 
حيان فإنه كالصريح بإنزال الصحف على شيث وهو علامة 
الإرسال. انتهى: وفيه بحثء إذ لا يلزم من إنزال الصحف أن يكون 
المنزل عليه رسولاً لاحتمال أن يكون في الصحف ما يعمل به 
بخاصة نفسه» ويحتمل أن لا يكون فيه أمر نهي. بل مواعظ ونصائح 
تختص به» فالأظهر أن يقال: الثلاثة كانوا مرسلين إلى المؤمنين 
والكافرين وأما نوح عليه السلام فإنما أرسل إلى أهل الأرض 
وکلهم كانوا كفاراً هذا وقد قيل هو نبي مبعوث أي مرسل ومن قبله 
كانوا أنبياء غير مرسلين كآدم وإدريس عليهما السلام فإنه جد نوح 
على ما ذكره المؤرخون. قال القاضي عياض: قيسل إن إدريس هو 
إلياس وهو نبي من بني إسرائيل فيكون متأخراً عن نوح فيصح أن 
نوحاً اول نبي مبعوث مع کون إدريس نبياً مرسلاً. وأما آدم وشنيث 
فهما وإن كانا رسولين إلا أن آدم أرسل إلى بنيه ولم يكونوا كفاراً 
بل أمر بتعليمهم الإيمان وطاعة الله. وشيثاً كان خلفاً له فيهم بعده 
بخلاف نوح فإنه مرسل إلى كفار أهل الأرض وهذا أقرب من 
القول بان آدم وإدريس لم يكونا رسولين: كذا في «المرقاة». (وقد 
سماك الله عبداً شكوزاً) أي في قوله تعالى: «ذُرْيّة مَنْ حَمَلْنَا مع 
نو إن كان عَبْدأ شتكُورأ4: (وإنه قد كانت لي دعوة دعوتها على 
قومي) وفي حديث انس عند البخاري: «فيقول: لست هناكم 
ويذكر خطيئته». قال الحافظ في رواية هشام: ويذكر سؤال ربه ما 
ليس به علم وفي حديث أبي هريرة: «إني دعوت بدعوة أغرقت 
اهل الأرض؟ ويجمع بينه وبين الأول بأنه اعتذر بأمرين أحدهما: 
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َي الله تعالى أن:يسأل ما ليس له به علم» فخشي أن تكون شفاعته 
لأهل الموقفب من ذلك. ثانيهما: أن له دعوة واحدة محققة الإجابة 
وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض: فخشي أن يطلب فلا 
يجاب. وقال بعض الشراح: كان الله وعد نوحا أن ينجيه وأهله فلما 
غرق:ابنئه ذكر لربه ما وعده..فقيل له المراد من أهلك من آمن 
وعمل صالحا فخرج ابنك منهم فلا تسأل ما ليس لك به علم. 
(وإني قد كذبت ثلاث كذبات) وهي قوله: (إني سْقِيم» 
وقوله: لفَعَلَهُ كرحم هَذا). وقوله لامرأته: أخبريه أني أخوك. قال 
البيضاوي: الحق أن الكلمات الثلاث إنما كانت من معاريض 
الكلام» لكن لما كانت صورتها صورة الكذب أشفق منها استصغاراً 
لنفسه غن الشفاعة مع وقوعهاء لأن من كان أعرف بالله واقرب 
منزلة كان أعظم خوفاً (ولم يذكر ذنباً) قال الحافظ: ولكن وقع في 
رواية الترمذي من حديث أبي نضرة عن أبي سعيد: «إني عبدت من 


دون الله». وفي رواية أحمد والنسائي من حديث ابن عبساس: «إني 


اتخذت إلهاً من ذون الله. وفي رواية ثابت عند سعيد بن منصور 
نحوه وزاد: «وإن يغفر لي اليوم يا رب أمتي. 
يا رب أمني) أي ارحمهم واغفر لهم التكرار للتذكير (وهم) أي من 
لاحساب عليهم (شركاء الناس فيما سوى ذلك من الأبؤاب) أي 
ليسوا ممنوعين من سائر الأبواب بل هم مخصوصون للعناية بذلك 
الباب. قال في «القاموس»: المضراعان من الأبواب والشعر ما 
كانت قافيتان في بیت» وبابان منصوبان ينضمان جميعاً مدخلهما في 
الوسط منهما (كما بين مكة وهجر) بفتحتين مصروفاً وقد لا 
يصرف» ففي «الصحاح»: هجر اسم بلد مذكر مصروف. وقيل هي 
قرية من قرى البحرين. وقيل من قرى المدينة. قال القاري: والأول 
هو المعول. وكذا صحح القول الأول الشيخ عبدالحق في 
#اللمعات». 

قلت: وهو الظاهر. وفي بعض النسخ بين مكة.وخمير وهو 
بكسر الحاء المهملة وفتح التحتية بينهما ميم ساكنة آخره راء أي 
صنعاء لأنها بلد حمير. ووقع في رواية البخاري في تفسير سورة 
بني إسرائيل: كما بين مكة وحمير. 

¬٣‏ (وكما.بين مكة وبصرى) بضم الموحدة مدينة بالشام بينها 
وبين دمشق ثلاث مراحل. 

اعلم آنه وقع في النسخ الحاضرة وكما بين مكة وبصرى بالواوه 
والظاهرة أن الواو هنا بمعنى أوء وقد وقع في رواية البخاري 
المذكورة: كما بين مكة وحميرء أو كما بين مكة وبصرى بلفظ أو. 

4 - قوله: (وفي الباب عن أبي بكر) أخرجه أحمد والبزار وأبو 
يعلى وابن حبان في #صحيحه) (وأنس) أخرجه الثسيخان (وعقية) 


حسبي» (يا رب أمتي. 


ابن عامر لينظر من أخرجه (وأبي سعيد) أخرجه الترمذي في تفسير 


بني إسرائيل. 


-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


سورة بذ 


-١‏ باب منه 

“٥‏ [صحيح] حدّثنا العْبّاس العنْبَرِي» حدئنا 
عبدالرّرّاق» عن مَعْمَرِه عن ثابتب.عن نس قال: قال رَسُول 
الله لا: «شَقَاعَ عټي“ لأهل الَبابر من متي : 
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قال أبو عِيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ صّحِبح غريب من هذا 
الْوَجْه. . رفي الباب عن جَاير”". 

7 - - [صحيح] حدّثنا مُحمَدُ بن بشار» حَدئنا أبُو دَاودَ 

لطْيَالِسِي» »عن محمد بن ابت الناني" عن جَعْفَرِ بن 
ل ليل قال رسول الله ق: 
«شقاعتي لأهل الكبائر مِن أمتي». 

[ه.: ۳۱۰ 

قال محمد بن عَلِي: فَقَالَ لي جَابر: يَا مُحْمْدُ مَنْ لم يكن , 
مِنْ أهل الكبَائر فَمَا لَه وَلِلشفاعة. 

قال أبو عِيسّى: هذا حدیث حسن غریب مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
يُستغرب من حديث جعفر بن ممُحمل. 

-١‏ قوله: (شفاعتي) قال المناوي في «التيسير»: الإضافة بمعنى 
ال العهديةء أي الشفاعة التي وعدني الله بها اذخرتها (لأهل الكبائر 
من أمتي) أي لوضع السيثات والعفو عن الكبائر. وأما الشفاعة لرفع 
الدرجات فلكل من الأتقياء والأولياء وذلك متفق عليه بين أهل 
الملة. وقال الطيبي رحمه الله: أي شفاعتي التي تنجي الهالكين 
مختصة بأهل الكبائر. قال النووي في #شرح مسلم» قال القاضي 
عياض: مذهب أهل السسنة جواز الشفاعة عقلاً ووجوبها سمعا 
بصريح قوله تععالى: ليؤتيار لأ تق الشفاعة إلأ تن أذِذلَة 
الرُحْمَنْ وَرَضِي لَهُ فَؤلاً». وقوله تعالى: لا يَْفْعُونَ : إل يمن 
ارتضّى) وأمثالهما. وبخبر الصادق يل وقد جاءت الآثار التي 
بلغت بمجموعها التواتر بصحة الشفاعة في الآخرة لمذنبي 
المؤمنين» وأجمع السلف الضالح ومن بعدهم من أهل:السنة عليهاء 
ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منها وتعلقوا بمذاهبهم في تخليد 
المذنبين في النار» واحتجوا بقوله تعالى: <فَمَا تَفَعْهُمْ شقاعة 
الشافعين)» وبقوله تعالى: ما لِلظَالِمِينَ مِنْ حييم ولا شَفِيمٍ 
يُطَاعْ©. وهذه الآبات في الكفار. وأما.تأويلهم أحاديث الشفاعة 
بكونها في زيادة الدرجات فباطل وألفاظ الأحاديث صريحة في 
بطلان مذهبهم وإخراج من استوجب النار لكن الشفاعة خمسة 
أقسام: 


أولها: مختصة بنبينا يكوه وهي الإراحة من هول الموقف 
وتعجيل الحساب. 

الثائية: في إدخال قوم الجنة بغير حسابء وهذه أيضاً وردت 
لنبينا َة وقد ذكرها مسلم. 

الثالشة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فيهم نبينا يخ ومن 
يشاء الله تعالى. 

الرابعة: في من دخل النار من المذنبين» فقد جاءت الأحاديث 
بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا بي والملائكة وإخوانهم من 
المؤمنين ثم يخرج الله تعالى كل من قال لا إله إلا الله كما جاء في 
الحديث: لا يبقى فيها إلا الكافرون. 

الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لأهلها. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح الخ) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم. 

- قوله: (عن محمد بن ثابت البناني) البصري ضعيف من 
السابعة. 

قوله: (قال محمد بن علي) هو والد جعفر الصادق المعروف 
بالباقر: (يا محمد) هو محمد بن علي صاحب جابر (فماله 
وللشفاعة) يعني لا حاجة له إلى الشفاعة لوضع الكبائر والعفو عنها 
لعدمها. وأما ما دون الكبائر من الذنوب فيكفرها الطاعات» نعم له 
حاجة إلى الشفاعة لرفع الدرجات. 


-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة وابن حبان 


والحاكم والحديث ضعيف لضعف محمد بن ثابت ولكنه يعتضد ‏ 


بحديث أنس المذكور رواه الطبراني عن ابن عباس والخطيب عن 
ابن عمرو عن كعب بن عجرة رضي الله تعالى عنهم. وفي رواية 
للخطيب عن أبي الدرداء: شفاعتي لأهل الذنوب من أمتي وإن زنى 
وإن سرق على رغم أنف أبي الدرداء. كذا في «الجامع الصغير». 
۲- باب مله 

۷“ [صحيح» صححه الألباني] حدثنا الْحَسَنْ بن 
عَرَقَة حَدَئنا [ِسْمَاعِيلَ بن عَيّاش» عن مُحمّدٍ بن زيَادٍ 
الآلْهاني قال: سمغت أبَا أمَامَة يمول سمغت رول الله 
ا ب «رَعَدَنِي رَبِي أن يُدِْلَ الْجنة”" مِن امي سَبْعِينَ 
الفا ل جاب عَلَيهِمْ ولا عذاب» مع كل الغو سَبْعُون الفأ 
وَثَلآَثْ حَيَاتِ مِنْ حثيات ربّي». 

[زه:585؟4]. 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ غریب" 
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-١‏ [صحيح: صححه الترمذي والألباني] حدثنا أو 
کرب حدثنا إسْمّاعيل بن إبْرَاهِيمٌء عن خالا الجذاء عن 
عبدالله بن شقِيق قال: كنات رضلا بإيليات فَقَال رجا" 
منهم: ': سمغت رَسُول الله يكل يه يقول: دحل الجنة بِشَفَامَةٍ 
رَجُل من امي اکر مِن بني تميم» قِيلَ: يا رَسُولَ الله ميواك؟ 
قال: «سواي» فَلَّمَا قام قَلت: مَ'ْ هَذا؟ قَالوا : هذا ابن أبي 
الجذعاء. 


[٤۳ زه‎ 


قال أبو عِيسَى: هذا حديث حسنٌ صحبحٌ غریب وابن 


أبي الجَدْعَاء هو عبدالله"" وَإِنْمَا يُعَرَفْ لَه هَذَا الْحَدِيثْ 
الْوَاحِدُ. ْ 

-١ 4‏ [ضعيف الإسناد مرسل] حدثنا أبُو هام محمد 
ابن يزيد الرفاعي الكوفي قَالَ: حدثنا يَحْيى ابن الْيَمَانء عن 


جر بن عفر عن عن الْحَسّنِ البَصْرِي قال: قال رَسُول الله 
: ايَشقَعُ عُنْمَانُ بن عَفَانَ رضي الله عنه يوم الْقِيَامَةٍ بوِثل 
رَييعة وَمُضر!9) 


١‏ - [ضعيف] حدثنا أبو عمار الحُسَيْنُ بن حُريْثي 
أخبرنا الْمَضْلُ بن مُوسَىء عن زَكَرِيَا بن أبي زَائِدَة عن 
ية" عن أبي عا أن زرل اله قال إن من 
آي من بقع لئام من التاس» ينهم من بقع للقي 
رينم من بقع ِلمْصْبَة وَمِنهُم من يَشقع لِلرّجْلٍ حتى 
يَدْخَلُوا الجنة». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن زياد الألهاني) بفتح الهمزة وسكون 
اللام أبي سفيان الحمصي ثقة من الرابعة. 

؟- قوله: (أن يدخل الجنة) من الإدخال (سبعين ألفا) قال 
القاري: المراد به إما هذا العدد أو الكثرة. انتهى. قلت: الظاهر هنا 
هو الأول (وثلاث حثيات) بفتح الحاء والمثلثة جمع حثية. والحثية 
والحثوة يستعمل فيما يعطيه الأنسان بكفيه دفعة واحدة من غير 
وزن وتقدير: قال الزركشي: بالنصب عطف على سبعين وهو دفعة 
واحدة من غير وزن وتقدير: قال الزركشي: بالنصب عطف على 
سبعين وهو مفعول يدخل فيكؤن حينئذ ثلاث حثيات مرة فقط 
وبالرفع عطف على سبعون الذين مع كل ألفء فيكون ثلاث 
حثیات سبعين مرة. انتهى. قيل والرفع أبلغ قلت روى أحمد عن 
ابي أمامة رضي الله عنه أن رسول الله کيا قال: «إن الله وعدني أن 
يدخل الجنة من أمتي سبعون ألفاً بغير حساب. فقال يزيد بن 
الأخنس: والله ما أولئك من أمتك إلا كالذباب الأصهب في 
الذباب» فقال رسول الله يَكِ: قد وعدني سبعين ألفاً. مع كل الف 
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سبعين ألفاً وزادنسي ثلاث حثيات». الحديث قال المنذري في 
«الترغيب»: ورواته محتج بهم في الصحيح فهذه الرواية تؤيد 
النصب. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه. 

-٤‏ قوله: (قال: كنت مع رهط) قال في «القاموس): الرمط 
ويحرك قوم الرجل وقبيلته» ومن ثلاثة أو سبعة إلى عشرة أو ما 
دون العشرة» وما فيهم امرأة» ولا واحد له من لفظه. جمعه أرهط 
وأراهط وأرهاط: وأراهيط. انتهى. (بإيلياء) ككبرياء على الأشهرء 
وبالقصر مدينة بيست المقدس (فقال رجل) هو عبدالله بن أبي 
الجذعاء (بشفاعة رجل من أمتي أكثر من بني تميم) وهي قبيلة 
كبيرة وقال القاري: فقيل الرجل هو عثمان بن عفان رضي الله عنه» 

قلت: إن ذل دليل على تغيين هذا الرجل فهو المتعين وإلا فالله 
تعالى أعلم به. وأما حديث شفاعة عثمان رضي الله عنه الآتي فهر 
0 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الدارمي 
وابن ماجه. 

- قوله: (هو عبدالله) قال في «التقريب»: عبدالله بن أبي 
تفرد بالرواية عنه عبدالله بن شقيق (وإنما يعرف له هذا الحديث 
الواحد) قال: في «تهذيب التهذيب» بعد نقل كلام الترمذي هذا: 
وقد روى عنه حديث آخر من رواية عبدالله بن شقيق عنه» قال: 
قلت يا نبي الله: متى كنت نبيناً؟ قال: إذ آدم بين الروح والجسد 
ولكن اختلف فيه على عبدالله بن شقيق فقيل عنه عن ميسرة الفجر. 
انتهى. ٠‏ 

۷- قوله: (عن غطية) هو ابن سعد العوفي. 

۸- قوله: (إن من أمتي) أي بعض أفرادمم من العلماء 
والشهداء والصلحاء (من يشفع للفئام) بكسر الفاء بعده همزة وقد 
يبدل قال الجوهري: هو الجماعة من الناس لا واحد له من لفظهء 
والعامة تقول فيام بلا همز: قال القاري: الأظهر أن يقال ههنا معناه 
القبائل كما قيل هو في المعنى جمع فئة لقوله (ومنهم من يشفع 
للقبيلة) وهي قوم كثير جدهم واحد (ومنهم من يشفع للعصبة) 
بضم فسكون وهو ما بين العشرة إلى الأربعين من الرجال لا واحد 
لها من لفظها والأظهر أن المراد بها جمع ولو اثنان لقوله (ومنهم 
من يشفع للرجل) ويمكن أن يقال طوى ما بين العصبة والرجل لما 
يدل عليه الرجل بالبرهان الجلي كما يدل على المرأة بالقياس 
الخفي (حتى يدخلوا الجنة) قال في «اللمعات»: أي المشفوعون. 


وقال الطيبي رحمه الله: يحتمل أن يكون غاية يشفع» والضمير 
لجميع الأمة؛ أي ينتهي شفاعتهم إلى أن يدخلوا جميعهم الجنة 
ويجوز أن يكون بمعنى كي. فالمعنى أن الشفاعة لدخول الجنة. 

9- قوله: (حدثنا أبو هشام محمد بن يزيد الرفاعي الكوفي 
الخ) هذا الحديث إنما وقع في بعضن نسخ الترمذي ولذا وضعه 
ضاحب النسخة الأحمدية على الهامش (عن حسين بن جعفر) لم 
أجد ترجمته في «التقريب»» ولا في «تهذيب التهذيب»»؛ ولا في 
«الخلاصة»» ولا في «الميزان»» فلينظر من هو وكيف حاله. قوله: 
(بمثل ربيعة ومضر) قبيلتان مشهورتان والحديث مرسل. 

١7‏ - باب مئه 

-١‏ [صحيح» صححه الحاكم] حَدَئنا هَنَانُ حذثنا 
َة عن سيد عن قاق عن أبي اليج عن عَوْفوٍ بن 
مالك الآشجَِي”'' قال: قال رَسُول الله ة: «أنَانِي آت مِنّ 

مو رتي قري تبن أن يذل يملف تبي الجنة مدن 
اللقاعق فَاخترت الشقاعة وهي لِم شات لأ يُشرلة بالله 
ليح» عن رَجُل آخَرَ مِن أَصْحَابٍ 
عن النبي بي ولم يكر عن عَوْفٍ بن مَالِكٍ وفي 


شيا . وقد روي عَن أبي الم 


اا ا 


قصة طويلة. 

شنا فيب حدثنا أبو عوانة» عن قتادة» عن أبي المليح 
عن عوفي بن مالك عن النبي يا نحوه. 

[زه: /ا١17].‏ 


-١‏ قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان (عن سعيد) هو ابن أبي 
عروبة (عن أبسي المليح) هو ابن أسامة (عن عوف بن مالك 
الأشجعي) صحابي مشهور من مسلمة الفتح وسكن دمشق ومات 
سنة ثلاث وسبعين. 

-١‏ قوله: (أتاني آت) أي ملك وفيه إشعار بأنه غير جبريل 
(من عند ربي) أي برسالة بأمره (أن يدخل) بضم أوله أي الله 
(نصف أمتي) أمة الإجابة (وبين الشفاعة) فيهم (فاخترت الشفاعة) 
لعمومها إذ بها يدخلها ولو بعد دخول النار كل من مات مؤمناً كما 
قال (وهي) أي والحال أنها كائنة أو حاصلة (لمن مات) من هذه 
الأمة (لا يشرك بالله شيئاً) أي ويشهد أني رسوله» ولم يذكره أكتفاء 
بأحد الجزأين. 1 

-٤‏ باب ما جَاءَ في صِفَةٍ الحتوض 

۲ - [متفق عليه] حَدَئنا مُحمَّدٌ بن حي حذثنا 
بشر بن شُعَيْبٍ بن أبي حمر حدثني ابي عن الرَري» عن 
نس بن مالك أن رَسُول الله كل قال: (إنّ في حَوْضِي يِن 
الأباريق” " بعَدَهِ ر و نجُوم السّمّاء». 


1۹۱1۲ 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غریب مِنْ هلا 
الْوَجْه. 

۳ - - [صحيح] حذثنا أَحْمَدُ بن مُحمْدٍ بن علي بن 
تيرك" البَعْدَادِيَ» حذثنا مُحَمَدْ بن بكار الدَمشْقِي» حدثنا 
تر ر ن ق ال ل 0 


كر واردة ني أ رجو و ن أو 9 أرق ارقف 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن غریب ي 

وَقَدْرَوَى الآشعَت بن عبدالمَلِك هَذا الْحَدِيثٌ عن 
الحَسّنء عن النبي يك مُرْسَلا ولم يَذَكُرْ فيو عن مسُمُرَة وهو 
أصح. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الذهلي (حدثنا بشر بن 
شعيب بن أبي حمزة) ابن دينار القرشي مولاهم أبو القاسم 
الحمصي ثقة من كبار العاشرة (حدثني أبي) هو شعيب بن أبي 
حمزة الأموي مولاهم أبو بشر ثقة عابد قال ابن معين من أثيبت 
الناس في الزهري من السابعة. 

7- قوله: (إن في حوضي من الأباريق) ج جمع الإبريق. قال في 
«القاموس»: إبريق معرب آب ريز (بعدد نجوم السماء) أي من 
كثرتها. قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (حدئنا أحمد بن محمد بن علي بن نيزك) بكسر 
النون بعدها تحتانية ساكنة ثم زاي مفتوحة ثم كاف أبو جعفر 
الطوسي في حفظه شيء من الحادية عشرة» كذا في «التقريب». 
وقال في «تهذيب التهذيب:: قال ابن عقدة في أمره نظرء وذكره ابن 
حبان في «الثقات» (حدثنا محمد بن بكار الدمشقي) العاملي أبو 
عبدالله القاضي ثقة من العاشرة (أخبرنا سعيد بن بشير) الأزدي 
مولاهم ابو عدار من أو ابو ملمة العامي اماه من البعسرة أو 
واسط» ضعيف من الثامنة. 

4- قوله: (إن لكل نبي حوضاً) أي یشرب أمته من حوضه. قال 
المناوي في «التيسير»: على قدر رتبته وأمته (وإنهم) أي الأنبياء 
(يتباهون) أي يتفاخرون (أيهم أكثر واردة) أي ناظرين أيهم أكثر أمة 
واردة ذكره الطيبي رحمه الله؛ وقيل أيهم موصولة صدر صلتها 
موف ا وميد وش كما تقول يناه العلماء ايفن اکر علا 
أي قائلين (وإني أرجو أن أكون أكثرهم واردة) قال القاري: لعل 
هذا الرجاء قبل أن يعلم أن أمته ثمانون صفاً وبساقي الأمم أربعون 
في الجنة على ما سبق ثم الحوض على حقيقته المتبادر منه على ما 
في المعتمد في المعتقد. 


5- قوله: (هذا حديث غريب) وفي بعض السخ هذا حديث 


حسن غريب وفي إسناده سعيد بن بشير» وهو ضعيف كما عرفت. 
-٥‏ باب ما جَاءَ في صِفَةٍ أوَانِي الْحَرْض 

€- - [صحيح» صححه الحاكم] حَدئْنا محمد بن 
إسسْمَاعِيل ”7 ؛ حدثنا يَحبَى بن اله حدئنا مُحمَد بن مُهَاجِرِ 
عن العَباس. عن أبي سلام الْحبْشِي قال: بَعَث لي عُمَرُ بن 
عبدالعزيز فُحْمِلْت”" عَلَى البريد قال: فَلَّمّا دحل عَلَيْه قال: 
ا امير المُؤينين لذ شق علي مركي البريد. فقَال: :ابا 
سلام ما أرّدْتْ أن أشىّ ق عَلَيِك وَلَكِنْ بَلْغْنِي عَنْكَ حَدٍ 

تحذلة عن ثبلا سن البي ل في احرص فاخت ا 
َشانِهنِي به. قال أ ُو سّلام: : حدثني ٿوباڻ» عن رَسُول الله 4 
قال: «حَوْضِي من عَدَنِ إلى عَمَانَ لبقا مَاؤُهُ أشَذ بَيَاضاً 

مِنَ اللّبْن وَأحَلَى م من اَل وَأكوَابهُ عد نُجُوم السَّمّاء. مَنْ 
رب مله شر َم ظا بذعا أبدا. اول الناس وَرُودا علي 
فُقَرَاُ المُهَاجِرِينَ الشَعْت رُؤوساء الدنْسْ تيبأ الذِين لا 
يحون المتَنَعْمَاتَ ولا يتح لَهُمْ السّدَهُ. قال عمَّرٌ: ولكني 
كحت المِيَْعَمَات وَقْتِحَتْ لي السْدَد. تكخت فَاطِمَة نت 
عبدالمَلِكِ لا جر ماني لآ أغْسِل رَأسِي حتى يعت ولا 
ايل تبي الْلِي يَلِي جَسَدِي حتى يتسيخ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب" من هذا الْوَجْه. 

وقد روي هَذَا الحَِيث» عن مَعْدَانَ بن أبي طَلْحَة عن 

را عن الب وء واو لام الْحَبِي املمهُ مَمْطُورٌ وَهْوَ 
شامي ثقة. 

[f*۳ [ھ:‎ 

0 - - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَشان 
حدثتا أبُو عبدالصّمَد العَمَيْ عبدالعزيز بن عبدالصْمَد 
حدثنا أَبُو عِمرَان الْجَونيّ عن عبدالله بن الصّامِته عن أبي 
ذَّر قال: «قُلْتْ يما رول الله: ما آنِيَةُ الحَوْض”*؟ قال: 
«رالي تفي َد لآَعه أكْثَرْ ِن عدو جوم السَمَاء 
وكَوَاكِبهًا في ليله مُظْلِمَةٍ مُصْحِيَةٍ : مُصْحِيّةْ من آِيَةِ الجن من شرب 
شربة ينها لم يَظما. نير ما حلي رض يذل ولي ما ين 
عَمَانَ إلى أيْلّة. مَاؤ زه أشَد بَيَاضاً مِنّ اللبَنِ وَأخْلَّى مِنَّ 
الْعَسَلِ». 

[YY [م:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنَ صحيحٌ غريب" '. وفي 
الاب عن حُذيْفَة بن ايان وَعبدالله بن عَسْرِو وَأبي بَرْرَة 
الآسْلْمِي وابن عُمَّرَ وَحَأَرِئَةَ بن وَهْبٍ وَالمَّسْمَوْرِهٍ بسن 
شدَادٍ"". وروي عن ابن عُمَرَ عن النبي ڳا قال: «حَوْضِي 
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كما بين الْكُوفةٍ إلى الْحَجَر الآمنوّده. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمنام البخاري 
(حدثنا يخيى ين صالح) الوحاظي بضم الواو وتخفيف المهملة ثم 
معجمة الحمصيء صدوق من أهل الرأي من صغار التاسعة (حدثنا 
محمد بن مهاجر) الأنصاري الشامي أخو عمرو ثقة من السابعة 
(عن العباس) هو ابن سالم اللخمي الدمشقي ثقة (عن أبي سلام) 
بتشديد اللام (الحبشي) بضم الحاء المهملة وسكون المواحبدة 
منسوب إلى حبش حي من اليمن كذا في «المغني» لصاحب 
«مجمع البحار» واسمه ممطور الأسود ثقة يرسل من الثالثة. 

1- قوله: (فحملت) بصيغة المجهول (علئ البريد) قال في 
«النهاية»: البريد كلمة فارسية يراد بها في الأصل البغل وأصلها بريد 
دم» أي محذوف الذنب» لأن بغال البريد كانت محذوفة الأذناب 
كالعلامة لها فأعربت وخففت ثم سمي الرسول الذي يركبه بريد. 
انتهى. قلت: والمراد هنا معناه الأصلي (فأحببت أن تشافهني به) 
أي تحدثني به مشافهة» وأسمعه منك من غير واسطة (قال حوضي 
من عدن) بفتحتين: بلد مشهور على ساحل البحر في أواخر 
سواحل اليمن وأوائل سواحل الهند» وهي تسامت صئغاء وصنعاء 
في جهة الجبال (إلى عمان البلقاء) بضم العين وخفة الميم قرية 
باليمن لا بفتحها وشد الميم فإنها قرية بالشام» وقيل بل هي المرادة 
كذا في «التيسير». وقال الحافظ: عمان هذه بفتح المهملة وتشديد 
الميم للأكثر وحكى تخفيفها وتنسب إلى البلقاء لقربها منهاء 
والبلقاء بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها قاف وبالمد بلد معروفة 
من فلسطين (وأحلى من العسل) أي ألذ منه (وأكوابه) جمع كوب 
وهو الكوز الذي لا عروة لهعلى ما في الشروح» أو لا خرطوم. 
على ما في «القاموس» (عدد نجوم السنماء) بالرفع على أنه بر 
مبتدأ محذوف أي عدد أكوابه عدد نجوم السماء (أول الناس ورودا 
عليه) أي على الخوض (فقراء المهاجرين) المراد من المهاجرين 
الذين هاجرؤا من مكة إلى المدينة وهو ييو سيدهم (الشعث) بضم 
الشين المعجمة بضم وسكون العين المهملة جمغ أشعت بالمثلشة 
أي المتفرقو الشعر (رؤوساً) تمييز (الدنس) بضم المهملة والنون 
وقد يسكن الدنس وهو الوسخ (الذين لا يتكحون) بفتح الياء ؤكسر 


الكاف أي الذين لا يتزوجون (المتنعمات) بكسر العين من التنعم» ‏ 


وقيل هو بضم التحتية وفتح الكاف بصيغة المجهول أي لو خطبوا 
المتنعمات من النساء لم يجابوا (ولا يفتح لهم السدد) بضم السين 
وفتح:الدال الأول المهملتين جمع سدة وهي بات الندار» سمي 
بذلك لأن المدخل يسد به. والمعنى: لو دقوا الأبواب واستأذنوا 
الدخول لم يفتح لهم ولم يؤذن (قال عمر) أي ابن عبدالعزيز 
(لكني نكحت المتنعمات) وفي زواية ابن ماجه قال فيكى عمر 


حتى اخضلت لحيته ثم قال: لكني قد نكحت اللخ وقد كان تكح 

فاطمة بنت عبدالملك وهي بنت الخليفة وجدها خليفة وهو مروان 

وإخواتها الأربعة سليمان ويزيند وهشام ووليد خلفاء وزوجها 

خليفةء فهذا من الغرائب وفيها قال الشاعر: 

بنت الخليفة جدها خليفة زوج الخليفة أخت الخلائف 
- قوله: (هذا حذيث غريب) أخرجه أحمد وابن ماجه 

والحاكم وصححه. 

4- قوله: (حدثنا لحرو سس ای عدا ی 
عبدالصمد) البصري ثقة حافظ من كبار التاسعة (حدثنا أبو عمران 
الجوني) اسمه عبدالملك بسن خبيب الأزدي أو الكندي» مشهور 

بكنيته» ثقة من الرابعة. 

5- قوله: (ما أنه لخر ان كنم عددما ان قل نفل 
مصحية) أي لا غيم فيها ولا سحاب من أصحت السماء أي 
انكشف عنها الغيم (لم يظما آخر ما عليه) أي من الظمأ وقوله آخر 
بالنصب والرفع وهذا كما في حديث الإسراء هذا البينت المعمور 
يصلي فيه كل يوم سبعون ألف ملك إذا خرجوا لم يعودوا آخبر ما 
عليهم قال العيني: قوله أخر ما عليهم بالرفع والنضب فالنصب 
على الطرف والرفع على تقدير ذلك آخر ما عليهم من دخوله قال 
صاحب «المطالم؟ الرفع أجود.:انتهى. (عرضه مثل طوله) وفي 
حديث عبدالله بن عمر وزواياه سواء وفيه رد على من جمع بين 
مختلف الأحاديث في تقدير مسافة الحوض على اختلاف العرض 
والطول (ما بين عمان) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا اللفظ 
وعمان بضم المهملة وتخفيف الميم بلد على ساحل البحر من 
جهة البخرين. انتهى.. (إلى أيلة) قال الحافظ: أيلة مدينة كانت 
باح E RGR‏ ارات 
يمر بها الحاج من مصر 
فتكون شماليهم ويمر بها E‏ فتكون أمامهم. 
انتهى. 

اعلم أنه قد اختلف في تقدير مسافة الحوض اختلافاً كثيراً فوقع 
في حديث ثوبان من عدن إلى عمان البلقاء» وفي حديث أبي ذر 
هذا: ما بين عمان إلى أيلة وفي حديث أنس كما بين أيلة وصتعناء 
من اليمن. قال الحافظ: بعد ذكر عدة روايات مختلفة ما لفظه وهذه 
الروايات متقاربة لأنها كلها نحو شهر أو تزيد أو تنقص ووقع في 
روايات أخرى التحديد بما هو دون ذلك فوقع في حديث عقبة بن 
عامر عند أحمد: كما بين أيلة إلى الجحفة. وفي حديث جاير كما 
بين صنعاء إلى المدينة وفي حديث ثوبان ما بين عدن وعمان 
البلقاء» وذكر روايات أخرى ثم قال: وهذه المسافات متقاربةء 
وكلها ترجع إلى نحو نضف شهر أو تزيد على ذلك قليلا أو 


1۹14 
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تنقصء وأقل ما ورد في ذلك ما وقع عند مسلم في حديث ابن عمر 
عن النبي كك قال إن أمامكم حوضاً كما بين جرباء وأذرح. وزاد 
في رواية: قال عبيدالله: فسألته قال: قريتان بالشام بينهما مسيرة 
ثلاثة أيام. ثم قال: وقد جمع العلماء بين هذا الاختلاف فقال 
عياض: هذا من اختلاف التقدير لأن ذلك لم يقع في حديث واحد 
فيعد اضطرابا من الرواة وإنما جاء في أحاديث مختلفة من غير 
واحد من الصحابة سمعوه في مواطن مختلفة وكان النبي و 
يضرب في كل منها مثلاً لبعد أقطار الحوض وسمعته يما يسنح من 
العبارة ويقرب ذلك للعلم يبعد ما بين البلاد النائية بعضها من بعض 
لا على إرادة المسافة المخفقة قال: فبهذا يجمع بين الألفاظ 
المختلفة من جهة المعنى. انتهى ملخصاء وفيه نظر من جهة أن 
ضرب المثل والتقدير إنما يكون فيما يثقارب وأما هذا الاختلاف 
المتباعد الذي يزيد تارة على ثلاثين يوماً وينقص إلى ثلاثة أيام فلا. 

قال القرطبي: من بعض القاصرين أن الاختلاف في قدر 
الحوض اضطراب وليس كذلك ثم نقل كلام عياض وزاد: وليس 
اختلافا بل كلها تفيد أنه كبير متسع متباعد الجوانب ثم قال ولعل 
ذكره للجهات المختلفة يحسب من حضره ممن يعرف تلك الجهة. 
فخاطب كل قوم بالجهة التي يعرفوتها. راجا اوري تا حاصليه 
أنه أخبر أولاً بالمسافة اليسيرة ثم أعلم بالمسافة الطويلة فأخبر بها 
کان الله تفضل عليه باتساعه شيئا بعد شيء فيكون الاعتماد على ما 
يبدل على أطولها مسافة وجمع غيره بين الاختلافين الأولين 
باختلاف السير البطيء» وهو سير الأثقال والسير السريع» وهو سير 
الراكب المخف. ويحمل رواية أقلها وهو الثلاث على سير البريد 
فقد عهد منهم من قطع مسافة الشهر في ثلائة أيام ولو كان نادراً 
جداً وفي هذا الجواب عن المسافة الأخيرة نظر وهو فيما قبله 
مسلم وهو أولى ما يجمع به وقد تكلم الحافظ على رواية الثلاث» 
وإن شئت الوقوف عليه فارجع إلى «الفتح». 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (وفي الباب عن حذيفة بن اليمان وعبدالله بن عمرو 
وأبي برزة الأسلمي وابن عمرو وحارثه بن وهب والمستورد بن 
شداد) أما حديث حذيفة فأخرجه ابن ماجه» وأما حديث عبدالله بن 
عمر فأخرجه الشيخان» وأما حديث أبي برزة الأسلمي فأخرجه 
الطبراني وابن 
حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والشيخان» وأما حديث ابسن وهب 
وحديث المستورد بن شداد فلينظر من أخرجهما. 

5 باب 


نغ حبان في (صحيحه)» كذا ني «الترغيب».؛ وأما 


75- [متفق عليه] حدّئنا أَبُو حَصِيِن”' عبدالله بن 


00 


أحْمَدَ بن يونس الكوفيء حدثنا عر بن القَاسيمٍ حدثنا حصن 
و ابن عبدالرحمن عن سَهيلو بن جر عن ابن عباس قال: 
لما أمري بالني و عل يمر بالبي والبينَ ومهم الوم 
والبي وَالتيينَ وَمَعْهِم م لر والنبي َاليِينَ وَلِيِسَ مَعَهُم 
أحَدٌ حتى مر سوا عظیېې قلت من هَذَا قبل مُوسى وَقَوْمَهُ 
َلك ازع راسك فانظر. قال قدا هْوَ سواد عَظِيم قَذ سد 
الأفقَ من ذا الْجَانْبٍ وَمِنْ ذَا الْجَانِب فقيل هؤلاء اَمَك 
وسوی هَؤُْلاء ِن أتبك سَبْعُونَ الفا يَدَعْلُونَ الْجَنَةٍ بغَيْرٍ 
ناب دعل ولم يسالوة وميس هُم. فَقَانُوا: نحن هي 
َال قايلون: هُم أبتاؤنا الذي ولوا عَلى الْفِطْرَةٍ وَالإِسْلام» 

َحَرَج البي ب فقال: هُم اللزين لا كوو ولا يُسْترقون 
وَلاً يَتطيْرُونَ وَعَلَى رهم م يَتَوَكَلُون. قَقَام عَكَاشة بن مِخْصّنٍ 
فَقَالَ: انا مهم با رَسُولَ الله؟ قال نَعَم. م جَاءً E‏ ال اننا 
مِنهُم؟ قال سَبَقَكّ بها عكاشّة». 

لخ: 0۷0۲[ [م: .]12١‏ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. وفي الاب 
عن ابن مَسْعُودٍ وَأبِي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه'". 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو حصين) بفتح الحاء وكسر الصاد 
المهملتين (عبدالله بن أحمد بن يونس) اليربوعي الكوفي ثقة من 
الحادية عشر. 

؟- قوله: (ومعهم الرهط) أي الجماعة (حتى مروا بسواد 
عظيم) أي أشخاص كثيرين. قال في «القاموس): السواد الشخص 
والمال الكثير ومن البلدة قراها والعدد الكثير ومن الناس عامتهم 
(قد سد الأفق) أي ستر طرف السماء بكثرته (من ذا الجانب ومن ذا 
الجانب) أي من اليمين والشمال (وسوى هؤلاء من أمتك سبعون 
ألفأ) وفي رواية الشيخين ومع هؤلاء سبعون ألفاً قدامهم قال 
النووي رحمه اللّه: يحتمل هذا أن يكون معناه وسبعون ألفا من 
أمتك وغير هؤلاء؛ وأن يكون معناه في جملتهم سبعون ألفاً ويؤيد 
هذا رواية البخاري هذه أمتك ويدخل الجنة من هؤلاء سبعون ألفاً 
انتهى. قلت: الاحتمال الأول هو الظاهر لأن رواية الترمذي هذه 
صريحة في ذلك (فدخل) أي النبي ية في بعض حجرات أزواجه 
(ولم يسألوه) أي عن هؤلاء الذين يدخلون الجنة بغير حساب (ولم 
يفسر) أي النبي ي (لهم) أي من هم (فقالوا: نحن هم) وفي رواية 
للبخاري: وقالوا: نحن الذين آمنا بسالله واتبعنا رسوله فنحن هم 
(وقال قائلون هم أبناء الذين ولدوا على الفطرة والإسلام) وفي 
رواية للبخاري: وأولادنا الذين ولدوا في الإسلام فإنا ولدنا في 
لتبادلية ر الي اناري در ی تلن اللي ال 


فخرج (فقام عكاشة) بذ بضم العين وتشديد الكاف وتخفيف على ما 
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في «القاموس» و«المغني» (بنن محصن) بكسر' ميم وفقح صاد 
(فقال: أنا منهم يا رسول الله؟ قال: نعم) وفي رواية للبخاري: 
أمنهم أنا يا رسول الله؟ قال:.نعم. وفي رواية أخرى له: فقال: ادع 
الله أن يجعلني منهم قال: اللهم اجعله منهم. قال الحافظ: ويجمع 
بأنه سال الدعاء أولاً فدعا له ثم استفهم قيل أجبت. انتهئ. (ثم 
جاءه آخر) وفي حديث أبي هريرة عند البخاري: ثم قام رجل من 
الأنصار (فقال: سبقك بها) أي بهذه المسألة. قال ابن بطال: معنى 
قوله سبقك أي إلى إخراز هذه الصفات زهي التوكل وعدم التطير 
وما ذكر معه وعدل عن قوله لست منهم أو لست على أخلاتهم 
تلطفاً باصحابه وحسن أدبه معهم» وقال ابن الجوزي: يظهر لي أن 
الأزل سأل عن صدق قلب فاجيب وأما الثاني فيحتسل أن يكون 
أريد به حسم المادة فلو قال الثاني نعم» لأوشك أن يقوم ثالث 
ورابع إلى ما لا نهاية له وليس كل الناس يصلح لذلك. قال الحافظ 
في «الفتح۲: وهذا أولى من قول من قال كان منافقاً لوجهين: 
أحدهما: أن الأصل في الصحابة عدم النفاق فلا يثببت ما يخالف 
ذلك إلا بنقل صحيح. والثاني: أنه قل أن يصدر مشل هذا السؤال 
إلا عن قصد صحيح ويقين بتصديق الرسول. وكيف يصدر ذلك 
من منافق وإلى هذا جنح ابن تيمية وصحح النووي أن النبي يها 
علم بالوحي أنه يجاب في عكاشة ولم يقع ذلك في حق الآخر. 
وقال السهلي: الذي عندي في هذا أنها كانت ساعة إجابة علمها 
كه واتفق أن الرجل قال بعد ما انقضت» ويبنه ما وقع في حديث 
أبي سعيد ثم جلسوا ساعة يتحدثون. وفي رواية ابن إسحاق بعد 
قوله: سبقك بها عكاشة ويردت الدعوة أي انقضى وقتها. انتهى ما في 
«الفتح». ١‏ 
7< قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي هريرة) أما حديث 
ابن مسعود فأخرجه أحمد وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
البخاري. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
۷- باب 


¥“ - لصحيم] خدانا مده بن عبدداله من ازيم 
التصثري؛ حدئنا زياد بن الربيم. '. حذثنا أو عِمْرَانَ الْجَْنِي» 
عن أنس بن مَالِك قال: ما غرف شيئاً ِا كنا عَلَيْهِ عَلَى عَهْدٍ 
رَسُول الله يك فمل : أَيْنَ الصّلاً 5" قال: ألم تَصِنَمُوا 
في صَلبكُمْ ما قد عَلسّم. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث خسن غریب" من هذا الْوَجْهِ 
من حديث ابي عمران الجَوْنِي وَقذ رُوي من غَير وجه عن 
أنس. 

08- [ضعيف» ضعفه الترمذي والمناوي والألباني] 


حدثنا محمد بن يَحْبَى الآزدِي البتصري؛ حدثنا عبدَالصّمَدٍ بن 
عبد الوّارث» حذثنا هاشم وهو ابن ميلو الكوفي“ ااي 
رْدُ اْحَفعَمِيَ عن أممَاء بنت عُمَيْس الَْثعَمية قَالّت: سمِعْت 
رَسُول الله يك يَقُول: «بنْس الَْبِدُ عبد نَحَيْلَوَاحْقَال ويي 
الكبيرَ المتعَال. وبس العَبِد عبد نَجَبِر واعتدىء ولي الجَبَارَ 
الآعلَى. بس العبد عَبْدَ سَهَى وَلْهَى, وَنْسِيَ المَقَابرَ وَالبلَى. 
نس العَبّْدُ عبد عنَا وَطَغَىء ولي المَبّْدأ وَالمنتَهَى. . بس 
العَبْدٌ عَبْدَ يَحيِلُ الدنيًا بالدين. بس لِد عبد يَخْبِلْ التين 
بالشبهات. 0 بعس العَبْدُ عَبْدَ هوى 
يُضِلَة. بس العَئْد” عبد غب يُزْلَه. 

قال أب عيسى: غريب لا رن إل من هنذا لوخي 
وَلَيْس إِمنادُ بالقوي. 

-١‏ قوله: (حدثتا زياد بن الربيع) اليحمدي بضم التحتانية 
وسكون المهملة وكسر الميم أبو خداش بكسر المعجمة وآخره 
معجمة البصري ثقة من الثامنة. 

؟- قوله: (نقلت أيين الصلاة) وفي رواية البخاري: قينل 
الصلاة. قال الحافظ: أي قيل له الصلاة هي شيء مما كان على 
عهده ية وهي باقية فكيف يصح هذا السلب العام فاجاب بأنهم 
غيروها أيضاً بأن أخرجوها عن الوقت (قال أو لم تصنعوا في 
صلاتكم ما قد علمتم) أي التقصير في محافظها وأوقاتها قال 
الحافظ: وروئ ابن سعد في «الطبقات» سبب قول أنس هذا القؤل 
فأخرج في ترجمة أنس من طريق عبدالرحمن ابن العريان الخنارثي 
سمعت ثابتاً البناني قال: كنا مع أنس بن مالك فأخر الحجاج 
الصلاة فقام أنس يريد أن يكلمه فنهاه إخوانه شفقة عليه منه» فخرج 
فركب دابته فقال في مسيرة ذلك: واه ما أعرف شيئا مما كنا عليه 
على عهدالنبي اة إلا شهادة أن لا إله إلا الله فقال رجل فالصلاة 
يا أبا حمزة قال: قد جعلتم الظهر عند المغرب أفتلك كانت صلاة 
رسول الله يِْ؟ وأخرجه ابن أبي عمر في «مسنده؛ من طريق حماد 
عن ثابت مختصرا. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري. 

-٤‏ قوله: (حدثنا هاشم بسن سعيد الكوفي) ثم البصري أبو 
إسحاق ضعيف من الثامنة (حدثني زيد الخثعمي) أو-السلمي هو 
ابن عطية مجهول من الثالثة وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته 
روى له الترمذي واحدا متنه: بئس العبد عبد تجبر واعتدى. 
الحديث. وقال: غريب. (عن أسماء بنت عميس الخثعمية) هي 
صحابية تزوجها جعفر بن ابي طالب ثم أبو بكر م علي بن أبي 
طالب وولدت لهم» وهي أخت ميمونة بنت الجارث أم المؤمنين 
لأمها ماتت بعد علي. 
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0- قوله: (بئس العبد) لم يقل بئس الرجل أو المرء تنبيهاً على 
أن الأوصاف الأتية ليست من مقتضيات العبدية ولا نعوت العبودية 
(عبد تخيل) بخاء معجمة أي تخيل في نفسه فضلاً على سيره قاله 
المناوي (واختال) أي تكبر (ونسي الكبير المتعال) بحذف الياء 
مراعاة للفاصلة وهو لغة في المنقوص المعرف وعليه قراءة 
الجمهور في قوله تعالى: عَالِم الَْيْبٍ وَالشَهَادَةٍ اكير امال 
أي نسي أن الكبرياء والتعالي ليست إلا له (ويئس العبد عبد تجبر) 
بالجيم أي جبر الخلق على هواه قاله المناوي. وقال القاري: أي 
قهر على المظلومين وفي «القاموس»: تجبر تكبر وجبره على الأمر 
أكرهه كأجبره. انتهى. فالتجبر بمعنى التكبر مع تضمن معنى القهر 
والغلبة والإكراه (واعتدى) أي في تجبره فمن خالفه قهره بقل أو 
غيره (ونسي الجبار الأعلى) أي القهار الذي فوق عباده الغالب 


على أمره (عبد سهى) أي غفل عن الحق والطاعة باستغراقه في. 


الأماني وجمع الحطام (ولهى) أي اشتغل باللهو واللعب (ونعى 
المقابر) المراد أنه نسي الموت بعدم الاستعداد له (والبلى) بكسر 
الموحدة وهو تفتت الأعضاء وتشتت الأجزاء إلى أن تصير رميماً 
ورفاتاً #بئس العبد عبد عتا» من العتو أي أفسد (وطغى) من الطغيان 
أي تجاوز عن الحد وقيل معناهما واحد وأتي بهما تأكيداً والشاني 
تفسير أو أتي به للفاصلة «ونسي المبتدأ والمنتهى» بصيغة المفعول. 
قال الأشرف: أي نسي ابتداء خلقه وهو مكونه نطفة» وانتهاء حاله 
الذي يؤول إليه وهو صيرورته ترابا» أي من كان ذلك ابتداؤه 
ویکون انتهاءه هذا جدير بان يطيع الله تعالى فيما بينهما. وقيل أي 
نسي المبتدأ والمعاد وما هو صائر إليه بعد حشر الأجساد (عبد 
يختل) بكسر التاء أي يطلب (الدنيا بالدين) أي بعمل الآخرة من 
ختله إذا خدعه كذا في «النهاية». والمعنى: يخدع أهل الدنيا بعممل 
الصلحاء ليعتقدوا فيه» وينال منهم مالا أو جاها من ختل الذئب 
الصيد خجدعه وخفي له. قال القاضي: ختل الصائد إذا مشى للصيد 
قليلاً قليلاً لئلا یحس به» شبه فعل من یری ورعاً وديناً ليتوسل به 
إلى المطالب الدنيوية بختل الذئب الصائد SES‏ أي 
يفسده (بالشبهات) بضمتين وبفتح الثانية أي يتشبت بالشيهات 
يكازلا ل رحن او ع الل طبع ار کر 
أو وصف بالمصدر مبالغة ولو قرىء بإضافة العيد لاستقام من غسير 
تكلف (يقوده) أي يسحبه الطمع إلى معصية الله تعالى (بئس العبد 
عبد هوی يضله) أي يضله هوى النفس (بثس العبد عبد رغب) قال 
في «اللمعات:: الرغب بضم الراء وفتحها مصدر رغب على حد 
طمع القاموس رغب فيه رغباً ويضم ورغبته آراده والرغب بالضم 
وبضمتين كثرة الأكل وكثرة النهم فعله ككرم انتهى والمراد الرغبة 
في الدنيا والإكثار منها. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: الرغب 


شؤم أي الشرة والحرص على الدنيا وقيل سعة الأمل وطلب الكثير 
(يذله) بضم أوله وكسر الذال أي يذله حرص على الدنيا وتهافت 
عليها وإضافة العبداليه للاهانة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه) وأخرجه ابن 
ماجة والحاكم بإسناد مظلم والطبراني في «الكبير» والبيهقي في 
شعب الإيمان عن نعيم بن حمار بكسر المهملة وخفة الميم. قال 
المناوي: وهو ضعيف لضعف طلحة الرقي (وليس إسناده بالقوي) 
في سنده هاشم بن سعيد الكوفي وهو ضعيفه وفيه أيضاً زيد 
الخثعمي وهو ابن عطية مجهول. 

۸- باب 

4- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا محمد بن حاب 
المؤدّب» حدثنا عَمَارٌ بن محمّدٍ ابن أخت سيان الفوري 
حدثنًا أب الْجَارُودٍ الآعْمَى وَامْمهُ زياد بن المُنلير الْهَمَدَانِيَ» 
عن عطيّة العَونِي» عن أبي سَعِيد الْخدري قال: قَالَرَسُول 
الله 3: يما مم من" أطْمَم مُؤينا عَلَى جوع أطْمَمَه الله 
يَوْمْ القَامَةِ من ثِمَارِ الْجَنةء وأيما مُؤْمِنِ سَقَى مُؤْيناً عَلَى 
ظَمَاء ء سق الله يوم القِيَامَة من الرجيق المختوم» رابنا مُؤِْنٍ 
كسا مُؤيناً عَلَى عي كاه الله مِنْ خضنر الْجنقِ». 


[د: [AY‏ 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث غریب . وَقَدْ روي هَڏا عن 
عَطِيَةَ عن أبي سيا الْخُذري مَوقُوفء وَهُوَأْصَم ننا 


را 
- - [صحيح] حذثنا أبو بكر بن أبي النضنر“» حَدَثَنا 
بو النضلر. حدثنا ابو عقيل لقي حلئنا بو رة زي بن 


يول قال سول اله کا ر عا “ افلج ومن أذلج بلع 
المَْزلَ ألا إن ميلْعة الله غَالِيَُ ألا إن عة الله الْجَنة». 

قال أبو عيسى هذا حديث حسسُ غریب" لآ تغرف إلا 
اليقظان الكوفي الثوري سكن بغداد صدوق يخطىء وكان عابدا .من 
الثامنة (حدثنا أبو الجارود الأعمى) الكوفي رافضي كذبه يحيى بن 
معين من السابعة. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: روى له 
الترمذي حديثاً واحداً في إطعام الجائع. 

۲- قوله: (أيما مؤمن) ما زائدة وأي مرفوع على الايتداء (أطعم 
مؤمناً على جوع) أي مؤمناً جائعاً (أطعمه الله يوم القيامة من ثمار 
النجنة) فيه إشارة إلى أن ثمارها أفضل أطعمتها (سقى مؤمنا على 
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ظما) بفتحتين مقصورة أو قد يمد أي عطش (سقاه الله يوم القيامة 

من الرحيق المختوم) أي ي يسقيه مسن خحمر الجنة التي ختم عليه 
بمسك جزاء وفاقاً إذ الجزاء من جنس العمبل. قال القازي: 
والرحيق صفوة الخمر والشراب الخالص الذي لاغش فيه 
والمختوم هو المصون الذي لم يبتذل لأجل ختامه ولم يصل إليه 
غير أصحابه وهو عبارة عن نفاسته. انتهى. (وأيما مؤمن كسا) أي 
البس (على عري) بضم فسكون» أي على حالة عري أو لأجل 
عري أو لدفع عزي وهو يشمل عري العورة وسائر الأعضاء (كساه 
الله من خضر الجنة) بضم الخاء وسكون الضاد المعجمتين جمع 
أخضرء أي من الثياب الخضر فيها من باب إقامة الصفة مقام 
الموصوف» وخحصها لأنها أحسن الألوان. قال المناوي: المراد أنه 
يخص بنوع من ذلك أعلى وإلا فكل من دخل الجنة كاه الله من 
ثيابها وأطعمه وسقاه من ثمارها وخمرها. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده أبو الجارود الأعسى 
وقد عرفت حاله وأخرجه أبو داود بسند آخر وسكت عنه وقال 
المنذري: في إسناده أبو خالد محمد بن عبدالرحمن المعروف 
بالدلاني» وقد أثنى عليه غير واحد» وتكلم فيه غير واحد, انتهى. 

-٤‏ قوله: (حدثنا أبو النضر) اسمه هاشم بن القاسم بن مسلم 
الليثي مولاهم البغدادي مشهور بكنيته ولقبه قيصر ثقةء ثبت من 
التاسعة (حدثنا أبو عقيل الثقفي) اسمه عبدالله بن عقيل الكوقي 
نزيل بغداد صدوق من الثامنة (حدثنا أبو فروة يزيد ين سنان 
التميمي) الرهاوي ضعيف من كبار السابعة (حدثني بكير بن فيروز) 
الرهاوي مقبول من الثالثة.. قال في «تهذيب التهذيب»: روى له 
الترمذي حديثاً واحداً حديث: من خاف أدلج. 

-٥‏ قوله: (من حاف) أي البيات والإغارة من العدو وقت 
السحر (أدلج) بالتخفيف من ساز أول الليسل وبالتشديد من آخره 
(ومن أدلج بلغ المنزل) أي وصل إلى المطلب. قال الطيبي رحمه 
الله: هذا مثل ضربه النبي ية لسالك الأخحرة فإن الشيطان على 
طريقه والنفس وامانيه الكاذبة أعوانه» فإن تيقظ في مسيره وأخلص 
النية في عمله أمن من الشيطان وكيده» ومن قطع الطريق بأعوانه ثم 
أرشد إلى أن سلوك طريق الآخرة صعب» وتحصيل الأخرة متعسر 
لا يحصل بأدنى سعي فقال: (ألا) بالتخفيف للتنبيه (إن سلعة الله) 
أي من متاعه من نعيم الجنة (غالية) بالغين المعجمه أي رفيعة 


القدر (ألا إن سلعة الله الجنة) يعنى ثمنها الأعمال الباقية المشار ` 


إليها بقوله سبحانه: ظوَلْبَاتِيَاتَْ الصالِحَات خير عند رَبك نَوَاباً 
وَخَيْرٌ أملاً»» وبقوله: إن الله اشتَرّى مِن الْمُؤْبِيِنَ اشيم 
وَأَمْوَ الهم ب بان لَهُم الْجَنة». 


1- قوله: (هذا جديث حسن غريب) في سنده أبو فروة وهو 


ضعيف وأخرجه الحاكم. قال المناوي: وقال صحيح لكن نوزع. 
۹- باب 


(6- - [ضعيف» ضصعفه الألباني] حَدَئنا أبُو بكر بن أبي 
التفر» حدثنا أبُو النَضْرء حَدئْيِي أو عقيل الثقفي؛ حذثنا 
عبدالله بن عقيل حلائناً عبدالله بن يزيد » حدئني رَيمَةُ بن 
يزيد وَعَطِيَُ بن قيس عن عَطِية السَعْدِي وكان من أصْحَابٍ 
النبي بلا قال: قال رسُول الله يكللة: «لا يَبلُم الْعَبْدُ أن يكون“ 

مِنَ المتقينَ حت يَدَعَ مالا باس به حَذَراً لِمَا به الَأس». 

[ھ: 6١3غ].‏ 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُ غریب" لآ نَْرِفَه إلا 
مر هذا الوجه. ا 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن يزيد) الدمشقي ضعيف مسن 
السادسة. 

ومنهم من قال هو ابن ربيعة بن يزيد الماضي كذا فضي 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب؟ في ترجمة عبدالله بن يزيد: 
قال أبو القاسم بن عساكر: فرق البخاري بينه وبين عبدالله بن ربيعة 
ابن يزيد وهما عند أبي داود واحد قال المزي: والصواب مسا صنع 
البخاري إن شاء الله تعالى (حدثني ربيعة بن يزيد) هو الدمشقي 
(وعطية بن قيس) الكلابي» وقيل بالعين المهملة بدل الموحدة» أبو 
يحيى الشامي ثقة مقرىء من الثالثة (عن عطية السعدي) هو ابن 
عروة أو ابن سعد أو ابن عمزو صجابي نزل الشام روى عنه ابنه 
محمد وربيعة بن يزيد كذا في (الخلاصة». 

7- قوله: (لا يبلغ العبد أن يكون) أي لا يصل كونه (من 
المتقين) المتقي في اللغة اسم فاعل من قولهم وقاه فاتقى والوقاية 
فرط الصيانة وفي الشريعة الذي يقي نفسه تعاطي ما يستحق به 
العقوبة من فعل وترك» وقيل التقوى على ثلاثة مراتب: 

الأول: التقوى عن العذاب المخلد بالتبري من الشرككء كقوله 
تعالى: لوَآلْرَمَهُمْ كَلِمَة الْقْرَى4. 

والثانية: التجنب عن كل ما يؤثم من فعل أو ترك حتى الصغائر 
عند قوم» وهو التعارف بالتقوى في الشرع والمعنى بقوله: ولو أن 
أهل القرى آمنوا واتقوا. 

والثالئة: أن يتنزه عما يشغل سره عن الحق ويقبل بشراشره إلبى 
الله وهي التقوى الحقيقية المطلوبة بقوله تعالى: اوا الله حَقّ 
ماه والحديث وإن استشهد به المرتبة الثانية فإنه يجوز أن يسنزل 
على المرتبة الثالثة (حتى يدع) أي يترك (حذراً لما به باس) مفعمول 
له أي خوفاً من أن يقع فيما فيه باس. قال الطيبي رحمه الله: قوله 
أن يكون ظرف يبلغ على تقدير مضاف أي درجة المتقيبن. قال 


11۸ 


۳~ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه 
والحاكم. 
- باب 


۲ - - [حسن صحيح] حدئنا عباس العَنْبَرِيَ» حذثنا 
أبُو دَاووَ! '"» حدئنا عِمْرَانُ القَطَانُ؛ عَنْ قَقَادَة عن يَزِيدَ بن 
عبدالله بن الشتخير» عَنْ حَنظلَة الأسَيْدِي قال: قال رول الله 

[م: 16 مطولاً باختلاف] [ه: ٤۲۳۹‏ مطولاً]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غریب" من هذا 
الوجه. وقد رُوي هَذَا الْحَدِيثْ مِنْ غير هذا الوجه عَنْ حَنظَلَة 
الأسَيْدِي عن النبي کيا 

وفي البَاب عن أبي هرد 

-١‏ قوله: ا (عن يزيد بن عبدالله 
ابن الشخير) بكسر الشين المعجمة وتشديد الخاء المعجمسة 
المكسورة العامري كنيته أبو العلاء البممري ثقة من الثانية (عن 
حنظلة الأسيدي) بضم الهمزة وفتح السين مصغراً هو ابن الربيع بن 
صيفي بفتح المهملة بعدها تحتانية ساكنة التميمي» يعرف بحنظلة 
الكاتب» صحابي نزل الكوفة ومات بعد علي. 

؟- قوله: (لو أنكم تكونون) أي في حال غيبتكم عني (كما 
تكونون عندي) أي من صفاء القلب والخوف من الله (لأظلتكم 
الملائكة باجنحتها) جمع جناح ورواية مسلم: لصافحتكم الملائكة 
على فرشكم وفي طرقكم. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
مسلم مطولاً من غير هذا الوجه. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أحمد والترمذي 
في باب صفة الجنة ونعيمها. 

۱- باب 


و و 


tor‏ - [حسن] حدثنا يُوسُفُ بن سليمان"" أو عَمْرِو 
البَصْرِي» حدتا حَاتِمُ بن إسْمَاعِيل» عَنْ محمد بن عَجْلنَ 
عن القعْقَاع بن حكيم» غن أب مال عن أبي هُرَيِرََ عَنْ 
النبي بلا «إن يكل شَنِيءٍ شيرَة! " ولل شِرةٍ فَتَرَهَ فَإِنْ 
انها دد وقار ت فار رة وان اشير لَه بالآصابع قلا 


جد م م 


تعدوه). 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح غریب" مسن 
هذا الوجه. وَقَدْ رُوي» عَن انس بن مالك عن النبي يك أنه 
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قَالَ: «بَحَسْبٍ أمْرىء من السر؟ أن يعار لَه بالآصّابع في 
دين أو تا إا مر عَضَّمَّهُ الله». 

-١‏ قوله: (جدثدا يوسف بن سليمان) أبو عمرو البصري 
الباهلي أو المازني صدوق من العاشرة (عن القعقاع) هو ابن حكيم 
(عن أبي صالح) هو السمان. 

۲- قوله: (إن لكل شيء شرة) بكسر الشين المعجمنة وتشديد 
الراء أي حرصاً على الشيء ونشاطاً ورغبة في الخير أو الشر 
(ولكل شرة فترة) بفتح الفاء وسكون التاء أي وهناً وضعفاً وسكوناً 
(فإن) شرطية (صاحبها سدد وقارب) أي جعل صاحب الشرة عمله 
متوسطاً وتجنب طرفي إفراط الشرة وتفريط الفترة (فأرجوه) أي 
أرجو الفلاح منه فإنه يمكنه الدوام على الوسطء وأحب الأعمال 
إلى الله أدومها (وإن أشير إليه بالأصابع) أي اجتهد وبالغ في العمل 
ليصير مشهورا بالعبادة والزهد وصار مشهورا مشارا إليه (فلا 
تعدوه) أي لا تعتدوا به ولا تحسيوه من الصالحين لكونه مرائيا 
ولم يقل فلا ترجوه إشارة إلى أنه قد سقط ولم يمكنه تدارك ما 
فرط. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه البيهقي عن ابن 
عمر مرفوعاً ولفظه: إن لكل شيء شرة ولكل شرة فترة» فمن كانت 
فترته إلى سنتي فقد اهتدى ومن كانت فترته إلى غير ذلك فقد 
هلك. 

٤‏ - قوله: (أنه قال بحسب امرئ من الشر) الباء زائدة أي يكفيه 
منه في أخلاقه ومعاشه ومعاده (أن يشار إليه بالأصابع) أي يشير 
الناس بعضهم لبعض إليه بأصابعهم (في دين أو دنيا) فيقولون هذا 
فلان العابد أو العالم ويطرون في مدحه فإن ذلك بلاء ومحنة له 
(إلا من عصمه الله) أيْ حفظه بحيث صار له ملكة يقتدر بها على 
قهر نفسه بحيث لا يلتفت إلى ذلك ولا يستنفره الشيطان بسببه» 
وقيل المراد أنه إنما يشار إليه في دين لكونه أحدث بدعة فيشار إليه 
بها وفي دنيا لكونه أحدث منكراً غير متعارف بينهم قالسه المناوي؛ 
وحديث أنس هذا أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» قال 
المناوي: بإسناد فيه متهم. 


۲- باب 


4 - [صحيح» رواه البخاري] حَدَئنا محمد بن بُشار» 
أخبرنا بحب بن سید حدثنا سيان عن بي عن أبي 
َعْلَى عن الربيع بن حيِم عَنْ عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: خا 
لنا رول الله كل خط مربَعاً خط في وَسَط الْحَط خطأء 
خط خارجاً مِنَ الْحَط خطأء وَحَوْلَ الذي فِي الوْسَط 


خطوطاً فقَال: هذا ابسن آدَمْ وَهَذَا أجَلَهُ مُحيط بف وَهَذَا 
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الي في الوَسّط الإنسَانُ وَهَلِوٍ الْخْطُوط عُرُوضهُ إن جا ِن 


هذا يَنْهَْمُهُ هَذَاء وَالْخَطٌ الْخَارِجْ الآمل». 


[خ: 541107][ه: [EYI‏ 
هذا حديث صحيع”". 

-١ 0‏ [متفق عليه] حذثنا و َيه ارتا أو عَوَانَقَ عر" 
قتادةء عن أنْسء قَال: قال رَسُول الله لظ ايَهْرَم' أبن آدَمْ 
يشب مِنهُ اثنان: الجْص عَلَى المّال وَالْرْص عَلَى العُمُرِ». 


هذا حديث حسن 0 


0 ا ضفةة‎ EV ip] [T1 لخ:‎ 

157- [حسن] حدّثنا أبو هُرَبْرَة مُحمَد بن راس 
البضري» حدثنا بو تة ملم بن فة حدثنا آبو العَوَام وهو 
عِسْرَانُ القطان عن فعادة عَنْ مُطَرَف بن عبدالله بن ال خير 
عن أبيه قَال: قال رَسُول الله کا مل ابن آم إلى جَنبهٍ 
تسلعَة وَيَسْعُون مَنِيَةَ إن أخطائة المَنَايًا وَقع في الهَرَم». 

قال أبو عيسى هذا حديث حسٌ صحیح غريب. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن سعيد) هو القطان (حدثنا سفيان) 
هو الثوري (عن أبيه) اسمه سعيد بن مسروق (عن أبي يعلى) اسمه 
المنذر بن يعلى الثوري بالمثلثة الكوفي ثقة من السادسة (عن الربيع 
ابن خثيم) بضم المعجمة وفتح المثلثة ابن عائذ بن عبدالله الثوري» 
كنيته أبو يزيد الكوفي» ثقة عابد مخضرم.من الثانية قال له ابن 
مسعود: لو رآك رسول الله اة لأحبك. 

۲- قوله: (خط لنا) أي.للصحابة (خحطاً مربعاً) الظاهر أنه كان 
بيده المباركة على الأرض قال الطيبي رخمه الله: المراد بالخط 
الرسم والشكل (وخط في وسط الخط) أي وسط المربع (خطاً) 
أي آخمر (وخسط خارجاً من الخط) أي المربع (خطا) أي آحر 
(وحول الذي في الوسط) أي حول الخط الذي في وسط المريع 
(خطوطا) أي صغارا كما في رواية (فقال هذا ابن آدم) أي هنذا 
الخط المصور مجموعة مثال ابن آدم (وهذا) أي الخط المربع 
(أجله) أي مدة أجله (محيط به) أي من كل جوانبه بحيث لا يمكنه 
الخروج والفرار منه (وهذه الخطوط) أي الصغار (عروضه) أي 
الآفات والعاهات من المرض والجوع والعطش وغيره (إن نجا منه 
ينهشه هذا) أي إن تجاوز عنه العرض يلدغه هذا العرض الآخر» 
وعبر عن عروض الآفة بالنهش وهو لدغ ذات السمء مبالغة في 
الإصابة وتألم الإنسان بها (والخط الخارج) أي عن المربع («الأمل) 
أي مأموله ومرجوه الذي يظن أنه يدركه. قبل حلول أجله هذا خطا 
منه لأن أمله طويل لا يفرغ منه» وأجله أقرب إليه منه وفي الحديث 
إشارة إلى الحض على قصر الأمل والاستعداد لبغتة الأجل. 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه. 


-٤‏ قوله: (يهرم) بفتح الراء أي يشيب كما:في رواية والمعنى 
يضعف (ويشب) بكسر الشين المعجمة وتشديد الموخدة أي ينمو 
ويقوي (منه) أي من أخلاقه ففي «التاج» للبيهقي وكذا في 
#القاموس»: أن الهرم كبر السن من باب علم وشب شباباً من باب 
ضرب (الحرص على المال) أي جمعه ومنعه (والحرص على 
العمر) أي طوله. قال النووي رحمه:الله: قوله تشب استعارة ومعناه 
أن قلب الشيخ كامل الحب للمال محتكم في ذلك مثل إحكام قوة 
الشاب في شبابه. قال القرطبي: في هذا الحديث كراهة الحرص 
على طول العمر وكثرة المال وأن ذلك ليس بمحمود.وقال غيره: 
الحكمة في التخصيص بهذين الأمرين أن أحب الأشياء إلى ابن آدم 
نفسه فهو راغب في بقائها» فأحب لذلك طول العمر واجب المال 
لأنه من أعظم الأسباب في دوام الصحة التي ينشأ عنها غالبا طول 
العمر» فكلما أحس بقرب نفاد ذلك» اشتد حبه ورغبته في دوامه. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

1- قوله: (مثل ابن آدم الخ) تقدم هذا الحديث بإسنادة ومتنة 
في أبواب القدر وتقدم شرحه هناك. 

17؟- باب 


/ 1 - [حسن» حسنه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا هناد وحدثنا قييصة عن ' سيان عن عبدالله 
ابن مُحَمَّدِ بن عَقِيلِ» عن اميل ابن ابي بن كفب : عَنْ 
أبيه قَالَ: کان رَسسُولٌ الله كل ذا ذَهَبَ ملا اليل قَام م فَقَال: ديا 
ايها النا "قزرا لله USER‏ 
الرَاوفَةُ جَاءً المَوْت بم فيه جَاءً المَوْت بمّا فيه». قال أَبِي: 
قلت يَا رسُولَ الله إنّي كير الصّلاة َعََيِكَ فم أجِمَلَ لك 
من صلاتي؟ فقَالَ «مَا شبئت». قال: قُلت: الرّئع؟ قَالَ: ما 
شيقت . إن زذت فهو خيْرٌ لك». تُلتْ: قالنصف؟ قَال: دما 
شعت فن زذت فَهْرَ حير لك». قال: قُلْت فَالئَلئيْن؟ قَالَ :3 
شر“ شرفت فن زذت فَهْوَ خَيْرٌ لك»» قُلْت: تل ل متلابي 
كُلْهَا؟ قال: دإذًا تُكْتّى همك وَيْعْفْرٌ لَك ذنبك». 


قال أبو عِيسَى : هذا دت حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (عن الطفيل بن أبي بن كعب) الأنصاري الخزرجي 
كان يقال له أبو بطن لعظم بطنه ثقة يقال ولد في عهد النبي ية من 
الثانية (عن أبيه) هو أبي بن كعب بن قيس الأنصاري الخزرجي أبو 
المنذر سيد القراء ويكنى أبا الطفيل أيضا من فضلاء الصحابة. 

؟- قوله: (يا أيها الناس) أراد به النائمين من أصحابه الغافلين 
عن ذكر الله ينبههم عن النسوم ليشتغلوا بذكر الله تعالى والتهجد 
(جاءت الراجفة تتبعها الرادفة) قال في «النهاية»: الراجفة النفخة 
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الأولى التي يموت لها الخلائق. والرادفة النفخة الثانية التي يحيون 
لها يوم القيامة وأصل الرجف الحركة والاضطراب انتهى. وفيه 
إشارة إلى قوله تعالى: ليَوْمْ ترجف الرَاجِمّة4: وعبر بصيغة 
المضي لتحقق وقوعها فكأنها جاءت والمراد أنه قارب وقوعها 
فاستعدوا لتهويل أمرها (جاء الموت بما فيه) التكرار للتأكيد (إني 
أكثر الصلاة عليك) أي أربد إكثارها. قاله القاري ولا حاجه لهذا 
التأويل كما لا يخفى (فكم أجعل لك من صلاتي) أي بدل دعائي 
الذي أدعو به لنفي قاله القاري. وقال المنذري في «الترغيب»: 
معناه أكثر الدعاء فكم أجعل لك من دعائي صلاة عليك (قال: ما 
شئت) أي أجعل مقدار مشيتتك (قلت: الربع) بضم الياء وتسكن 
أي أجعل ربع أوقات دعائي لنفسي مصروفاً للصلاة عليك (فقلت 
ثلثي) هكذا في بعض النسخ بحذف النون وفي بعضها فالثلثين وهو 
الظاهر (قلت: أجعل لك صلاتي كلها) أي أصرف بصلاتي علييك 

جميع الزمن الذي كنت ادعو فيه لنفسي (قال: إذا) بالتنوين (تكفى) 
ا بمعنى المفعول وهو 
IRE E‏ 
والمفعول الأول المرفوع بما لم يسم فاعله وهو أنتء والهم ما 
يقصده الإنسان من أمر الدنيا والآخرة؛ يعني إذا صرفت جميع 
أزمان دعائك في الصلاة على أعطيت مرام الدنيا والآخرة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
وصححه وف زواية لأخسد عنهقال: كال وجل يا رسول الله 
أرأيت إن جعلت صلواتي كلها عليك؟ قال: إذا يكفيك الله تبارك 
وتعالى ما أهمك من دنياك وآخرتك. قال المنذري: وإسناد هذه 
جين .انان» .قال القازي: ولننديت روايات کیره وف وواية قال: 
إني أصلي من الليل بدل أكثر الصلاة عليك فعلى هذا قوله فكم 
أجعل لك من صلاتي أي بدل صلاتي من الليل. انتهى. 


4- باب 


-١4‏ [حسن» حسله الألباني وصححه الحاكم 


0 وور 50 3 و‎ e a 
والذهبي] حَدْئنا يحي بن مُوسی» حدثنا محمد بن عَبَيلٍ‎ 


عن بان بن إِسْحَاق» عن الصاح بن مُحمْبٍ قن مره 


الهَمْدَانِي عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: قال رَسُول الله ي 
«اسْتَحيُوا من الله حَقّ الحيّاءء”"2. قال: قُلنَا: يا لبي شه إنا 
لنسلتخيبي والحمد شه قَال: ليس ذَاكَ وَلَكِن الاملْتِحَيَاءٌ 
من الله حَقَ الْحيّاء أن تَحْفْظ الرّأس؛ رَمَا وَعَى وَتَحْقَظ 
البَطْنَ» وَمَا حَوَىء وتَتذَكَرَ المَوْت وَالبلى» وَمَنْ أرَّادَ الاجِرَةَ 
تَر زينة نيا فَمَنْ فَعَلَ ذلك ققد اسْتَحَى يَعْتِي من الله 
حى الْحَيّاء؛. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب" إِنْمَا نَعْرقُهُ مر هذا 
الرَجْه من حَدِيثْ بان ابن ساق عَنْ الصاح بن مُحملر. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن عبيد) بن أبي أمية الطنافسي الكوفي 
الأحدبء ثقة من الحادية غشرة (عن أبان ابن إسحاق) الأسدي 
النحوي كوفي ثقة تكلم فيه الأزدي بلا حجة من السادسة (عن 
الصباح بن محمد) ابن أبي حازم البجلي الأحمسي الكوفي ضعيف 
أفرط فيه ابن حبان. 

۲- قوله: (استحيوا من الله حى الحياء) أي حياء ثابتاً ولازماً 
صادقاً قاله المناوي: وقيل أي اتقوا الله حق تقاته (قلنا: يا نبي الله 
إنا لنستحي) لم يقولوا حت الحياء اعترافا بالعجز عنه (والحمد لله) 
أي على توفيقنا به (قال: ليس ذاك) أي ليس حق الحياء ما تحسبونه 
بل أن يحفظ جميع جوارحه عما لا يرضى (ولكن الاستحياء من 
الله حق الحياء أن تحفظ الرأس) أي عن استعماله في غير طاعة الله 
بان لا تسجد لغيره ولا تصلي للرياء ولا تخضع به لغير الله ولا 
ترفعه تكبأ (وما وعى) أي جمعه الرأس من اللسان والعين والأذن 
عما لا يحل استعماله (وتحفظ البطن) أي عن أكل الحرام (وما 
حوى) أي ما اتصل اجتماعه به من الفرج والرجلين واليدين 
والقلب» فإن هذه الأعضاء متصلة بالجوف» وحفظها بأن لا 
تستعملها في المعاصي بل في مرضة الله تعالى (وتتذكر الموت 
والبلى) بكسر الباء من بلي الشيء إذا صار خلقا متفتتا يعني تتذكر 
صيرورتك في القبر عظاماً بالية (ومن أراد الآخرة ترك زينة الدنيا) 
فإنهما لا يجتمعان على وجه الكمال حتى للأقوياء قاله القاري. 
وقال المناوي: لأنهما ضرتان فمتى أرضيت إحداهما أغضبت 
الأخرى (فمن فعل ذلك) أي جميع ما ذكر. 

۳- قوله: (هذا حدياث غريب) وأخرجه أحمد والحاكم 
والبيهقى قال المناوي: قال الحاكم صحيح وأقره الذهبي. انتهى. 
وفي إسناد الترمذي الصباح بن محمد وهو ضعيف كما عرفت. قال 
العقيلي في حديثه: وهم ويرفم الموقوف. وقال الذهبي في 
«الميزان»: رفع حديثين هما من قول عبدالله بن مسعود. 

6- باب 

-١ 84‏ [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَئنا سُفْيَانَ بن 
وکيع» حذڻنا عيسى بن يُونْسَ» عن أبي بكر بن أبي مرم ح. 
وحدثنا عبدالله بن عبدالرَحْمَن ن أخبرنا عَمْرُو بن عون 
أخبرنا ابن المبَارَكِ عن أبي بكر بن أبي مرم عن ضَمْرَة بن 
حيبي عن شَدَادٍ بن أؤس» عن النبي يه قَال: يريد 
من دان َة وَعَمل لِما بعد المي وَالعَاجرُ من قبع نَفْسَة 
هَوَاهًا وَتَمنى عَلَى الله». 
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قال: هذا حديث حسر" قال: وَمَعْنَى قَوْلِهِ: مَنْ دان نمه 
قول حاب نَفْسَهُ في الذنيا ل أن يُحَاسَبٌ بوم الِْيَامَة. 
يُرْوَى عن عُمَرَ بن الْخَطَاب قَالَ : حَامِبُوا اکم قبل أن 
تُحَاسَيُوا وتزينوا عرص الآكبرِ وَإنْمَا يَْخِفَ الْحَسَاب بوم 
ما ود ان 59 ٠‏ وَيُرْوَى عن مَيْمُون 

مِهْرَان قَال: لا کون الع قا نى يُحَامِيب نفس كما 

ع من أَيْنَ مَطْعَمهُ وَمَلْبَسُهُ. 

.]455١ زه‎ 

-١‏ قوله: (وحدثنا عبدالله بن عبدالرحمّن) هو الدارمي (حدثنا 
عمرو بن عون) ابن أوس الواسطي أبو عثمان البزار البصري» ثقة 
ثبت من العاشرة (عن ضمرة بن حبيت) ابن صهيب الزبيدي بضم 
الزاي الحمصي» ثقة من الرابعة (عن شداد ابن أوس) بن نابت 
الأنصاري صحابي:مات بإلشام نبل الستين أو بعدهاء وهو ابن 2 
حسان بن ثابت 

- قوله: عي أي العاقل المتبصر في الأمور الناظر في 
العواقب (من دان نفسه) أي حاسبها وأذلها واستعيدها وقهرها حتى 
صارت مطيعة منقادة (وعمل لما بعد الموت) قبل نزوله ليصير على 
نور من ربه فالموت عاقبة أمر الدنياء فالكيس من أبصر العاقبة 
(والعاجز) المقصر في الأمور (من أتبع نفسه هواها) من الإتباع أي 
جعلها تابعة لهواها فلم يكفها عن الشهوات ولم يمنعها عن مقارنة 
المرمات (وتفتى على الله) وفي «الجامع الصغير» وتمنى على الله 


الأماني فهو مع تفريطه فيي طاعه ربه واتباع شهادته لا يعتذر بل 


يتمنى على الله الأماني أن يعفو عنه. قال الطيبني رحمه الله: 
والعاجز الذي غلبت عليه نفسه وغمل ما أمرته به نفسه فصار 
عاجزاً لنفسه فاتبع نفسه هواها وأعطاها ما اشتهته» قوبل الكينس 
بالعاجز والمقابل الحقيقي للكيس: السفيه الرأي وللعاجز القادر 


ليؤذن بأن الكيس هو القادرء والعاجز هو السفيه وتمنى على الله أي . 


بلحت ا اسن را ر ب 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمدء وابن ماجه 
والحاكم وقال صحيح ورده الذهبي قاله المناوي. 

5- (حاسبوا) بكسر السين أمر من المحاسبة (قبل أن تحاسبوا) 
بصيغة المجهول (وتزينوا) الظاهر أن المراد به استعدوا وتهيئوا 
(للعرض الأكبر) أي يوم تعرضون على ربكم للحساب (وإنما 
يان كر الخاه ا رمو بات فوت يقتري أي شير 
قفا يدا 

-٥‏ (ويروى عن ميمؤن بن مهران) قال في «التقريب»: ميمون 
ابن مهران الجزري أبو أيوب أصله كوفي نزل الرقة ثقة فقيه» ولي 
الجزيرة لعمر بن عبدالعزيز وكان يرسل من الرابعة. 


5- باب 


- [قال الألباني: ضعيف جداً لكن جملة: «هاذم 
اللذاث؛ صحيحة] حدثنا مُحمَّدُ بن أحمد بن مَدَوَيَه9 
حدثنا قاسم بن الْحَكْمٍ العرّني» حدثنا عبيدالله بن الوَلِيدٍ 
الوصَافِي» عن عَطية عن أبي سعيلر قال: : «دخل رَسُول الله يكن 

مُصَلاة”"' فرَأى ناسا ا كانم ترون قال: «أمَا نكم لو 
ارتم ذِكْرٌ هَاذٍ م اللذّات لشَعَلَكُمْ عَم أرَى الموت. فَأكثِرُوا 
من ذكر مَاذِم الات التي فَإنه َم بات على لبر يوم إلا 
تكلم فيه فيه تقول أا بيت الخرية: وأنا ينث الوهذة واا بث 
الترّاب راتا ت الذوي فَإذًا دْفِْنَ العبدالمُوْمِنٌ قَالَ لَه القَبْر: 
رحبا وألا أم إن كنت لاحب من نشي على ظَهرِي إلي 
َإِذ ولتك الِيُومٍ وَصرْت إلي فسَترَى صَينِعِي بك» قال: فيتسيع 
له مذ بصَرِه ويفتح له باب إلى الْجنة. وَإِذَا ِن العبدالفاجرٌ 
أو الكَافِرُ قَالَ لَه اقب لآم مَرْحباً وَل أهلاً اما إن كنت لأبْقَضَ 
ثي من يشي على ظهري لي فَإِذ وليك البِوْمَ وَصِرْت إِلَي 
فُسَترَى صَبِيعِي بلك. قال فيكم عَلَنْهِ حَنَى تَلْتَقِي عَلَيْهِ 
وَتَحتلِف أضلاعة. قَال: قال رَسُولُ الله كل بأصابيه فأذخل 
0 بع بون يتنا لو أن 
وَاجداً مِنها تخ ف في الآرض ما أنبنت بَقِيت الدنيّاء 
لي لح حر تر و زد الجا قال: 0 
رَسُول الله لا «إنما ابر رَوْضَة من راض الجن > أو حفر 
من حفر الناره. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن غريب"" لأ تغْرفة إلا 
مر هَذا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن أحمد مدويه)» قال في «التقريب»: 
محمد بن أحمد بن الحسين بن مدويه بميم وتثقيل القرشي أبو 
عبدالرحمّن الترمذي» صدوق من الحادية عشرة (أخبرنا القاسم بن 
الحكم) بن كثير (العرني) بضم المهملة وفتح الراء بعدها نون أبو 
أحمد الكوفي قاضي همدان» صدوق فيه لين من التاسعة (حدثنا 
عبيدالله بن الوليد الوصافي) بفتح الواو وتشديد المهملة 
أبو إسماعيل الكوفي العجلي ضعيف من السادسة (عن عطية) هو 
العوفي. 

۲- قوله: (دخل رسول الله يل مصلاه) وفي «المشكاة»: حرج 
النبى ييه لصلاة قال القاري: والظاهر المتبادر من مقتضى المقام 
أنها صلاة جنازة لما ثبت أنه عليه الصلاة والسلام إذا رأى جنازة 
رؤيت عليه كآبة أي حزن شديد وأقل الكلام (فرأى ناساً كأنهم 


.. يكتشرون) أي يضحكون من الكشر وهو ظهور الأسبنان للفبحك. 


1۹1۲۲ 
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ففي «القاموس»: كشر عن أسنانه أبدى يكون في الضحك وغيره. 
انتهى. (قال: آما) بالتخفيف لينبه على نوم الغفلة الباعث على 
الضحك والمكالمة (إنكم لو أكثرتم ذكر هاذم اللذات) قال في 
«القاموس): هذم بالمعجمة قطع وأكل بسرعة وبالمهملة نققض 
البناء انتهى. والمعنى لو أكثرتم من ذكر قاطع اللذات (لشغلكم عما 
أرى) أي من الضحك وكلام أهل الغفلة, (فأكثروا من ذكر هاذم 
اللذات الموت) بالجر تفسير لهاذم اللذات أو بدل منه»ء وبالنصب 
بإضمار أعني وبالرفع بتقدير هو الموت ثم إنه ية بين للصحابة 
وجه حكمة الأمر بإكثار ذكر الموت وأسبابه بقوله (فإنه) أي الشان 
(لم يات على القبر يوم) أي وقت وزمان (فيقول: أنا بيت الغرية) 
فالذي يسكنني غريب (وأنا بيت الوحدة) فمن حل بي وحيد (وأنا 
بيت التراب وأنا بيت الدود) فمن ضممته أكله التراب والدود إلا 
من استئني ممن نص على أنه لا يبلى ولا يدود في قبره» فالمراد 
بيت مَنْ شأنُ ذلك (فإذا دفن العبد المؤمن) أي المطيع كما يدل 
عليه ذكر الفاجر والكافر في مقابله (قال له القبر) أو ما يقوم مقامه 
(مرحباً وأهلاً) أي وجدت مكاناً رحباً ووجدت أهلاً من العمل 
الصالح فلا ينافي ما مر (أما) بتخفيف الميم للتنبيه (إن كنت) أي 
أنه كنت فإن مخففة من المثقلة واللام فارقة بينها وبين أن النافية في 
قوله (لأحب) وهو أفعل تفضيل بني للمفعول أي لأفضل (من 
يمشي على ظهري إلى) متعلق باحب (فإِذ) بسكون الذال أي فحين 
(وليتك) من التولية مجهولاً أو من الولاية مظلوماًء أي صرت قادراً 
حاكماً عليك (اليوم) أي هذا الوقت» وهو ما بعد الموت والدفن 
(وصرت إلي) أي صرت إلي ووليتك والواو لا ترتب وكذا يقال 
فيما يأني (فسترى) أي ستبصر أو تعلم (صنيعي بك) من الإحسان 
إليك بالتوسيع عليك (فيتسع) أي فيصير القبر وسيعاً (له) أي 
المؤمن (مد بصره) أي بقدر ما يمتد إليه بصره ولا ينافي رواية 
«سبعين ذراعاً» لأن المراد بها التكثير لا التحديد (ويفتح له باب إلى 
الجنة) أي ليأتيه من روحها ونسيمها ويشم من طيبها وتقر عينه بما 
یری فيها من حورها وقصورها وأنهارها وأشجارها وأثمارها (وإذا 
دفن العبد الفاجر) أي الفاسق والمراد به الفرد الأكمل وهو الفاسق 
بقرينة مقابلته لقوله العبدالمؤمن سابقاً ولما سيأتي من قول القبر له 
بكونه أبغض من يمشي على ظهره ومنه قوله تعالى: اَن كان 
مُؤيِناً كَمَن كان فَاسِقاً» الآية. (أو الكافر) شك من الراوي لا 
للتنويع وقد جرت عادة الكتاب والسنة على بيان حكم الفريقين في 
الدارين والسكوت عن حال المؤمن الفاسق ستراً عليه أو ليكون 
بين الرجاء والخوف لا لإثبات المنزلة بين المنزلتين كما توهمت 
المعتزلة كذا قال القاري وجعل المناوي كلمة أو للتنويع لا للشك 
حيث قال: وإذا دفن العبدالفاجر أي المؤمن الفاسق أو الكافر أي 


باي كفر كان. انتهى. (قال: فيلتئم) أي قال للنبي بة: فينضم القبر 
(وتختلف أضلاعه) أي يدخل بعضها في بعض (قال) أي.الراوي 
(قال رسول الله يَلِِ:) أي أشار (بأصابعه) أي من اليدين الكريمتين 
(فأدخل بعضها) وهو أصابع اليد اليمنى (في جوف بعض) وفيه 
إشارة إلى أن تضييق القبر واختلاف الأضلاع حقيقي لا أنه مجاز 
عن ضيق الحال وإن الاختلاف مبالغة.في أنه على وجه الكمال كما 
توهمه بعض أرباب النقصان حتى جعلوا عذاب القبر روحانياً لا 
جسمانياً والصواب أن عذاب الآخرة ونعيمها متعلقان بهما كذا في 
«المرقاة» (قال:) أي النبي ككي: (ويقيض) بتشديد الياء المكسورة 
أي يسلط الله ويوكل (له) أي بخصوصه وإلا فهو فيه (سبعين) وفي 
بعض النسخ سبعون على هذا يكون قوله يقيض بتشديد الياء 
المفتوحة (تينا) بكسر التاء وتشديد النون الأولى مكسورة أي حية 
عظيمة (لو أن واحداً منها نفخ) بالخاء المعجمة أي تنفس (ما 
أنبتت) أي الأرض (شيئا) أي من الإنبات أو النباتات (ما بقيبت 
الدنيا) أي مدة بقائها (فينهشنه) بفتح الهاء وسكون الشين المعجمة 
أي يلدغنه وفي «القاموس): نهشه كمنعه نهشه ولسعه وعضه أو 
أخذه بأضراسه. وبالسين أخذه بأطراف الأسنان (ويخدشته) بكسر 
الدال أي يجرحنه (حتى يقضي) بضم فسكون فاء ففتح ضاد 
معجمة أي يوصل (به) أي بالكافر إلى الحساب أي وثم إلى 
العقاب» وفيه دليل على أن الكافر يحاسب (قال) أي الراوي: (إنما 
القبر روضة) أي بستان (من رياض الجنة) جمع روضة (أو حفرة) 
في «القاموس؛: الحفرة بالضم والحفيرة المحتفر والحفرء محركة 
البئر الموسعة. 

-٣‏ قوله: (همذا حديث غريب) قال المنذري رواه الترمذي 
والبيهقي كلاهما من طريق عبيدالله ابن الوليد الوصافي وهو رواه. 

۷- باب 


م مهمه 


-0١‏ [متفق عليه] حَدَئنا عَبِدُ بن حُمَيّْكِ أخبرنا 
عبدالرز اق عن مَعْمّرِ عن الزَهْرِي عن عبيدالله بن عبدالله 
ابن أبي تور قال: سمت ابن عباس يَقُول: أخبَرني عْصَرُ بن 
الخطًاب قَالَ: حلت عَلَى رَسسُول الله ل فَإذا هو مئ عَلّى 
رَمْلٍ حَصير" " قرات رَه في جنبه. 

فال هذا حديث حسنٌ صحيح. وفي الحديث 
قِصَهٌ طويلة©. 

160 ۲٤۹۸ لخ‎ 

-١‏ قوله: (أخبرنا.عبدالرزاق) بن همام بن تافع الحميري 
مولاهم» أبو بكر الصنعاني ثقة حافظ. مصنف شهير عمي.في آخر 
عمره فتغير» وكان يتشيع من التاسعة (عن عبيدالله بن عبدالله بن 
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أبي ثور) المدني مولى بني نوفل ثقة من الثالثة. 

۲- قوله: (فإذا هو متكىء على رمل حصير) بفتح راء وستکون 
ميم وفي «الصحيحين» .على رمال حصير: قال الجوزي في 
«النهاية»: الرمال ما رمل أي نسج» يقال رمل الحصير وأرمله فهو 
مرمول ومرمل ورملت مشدد للتكثير. قال الزمخشري: ونظيره 
الحطام والركام لما حطم وركم وقال غيزه: الرمال جمع رمل 
بمعنى مرمول كخلق الله بمعنى مخلوقه. والمراد أنه كان السرير قد 
نسج وجهه بالسعف ولم يكن على السرير وطاء سنوى الحصبير» 
ذكره الطيبي. قال القاري: لكن كون المراد برمال الحصير شريط 
السرير بل الظاهر أنه مضطجع على منسوج من حصير (فرأيت أشره 
في جنبه) أي من بدنه لا سيما عند كشفه من ثوبه. 

'- (وفي الحديث قصة طويلة) أخرج الترمذي هذا الحديث 
بالقصة الطويلة في تفسير سورة التحريم: 

قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

: ۸- باب 

۲ - [متة متفق عليه] حدثنا سويد بن صر أخبرنا 
عبدالله''' بن المبارك؛ عن معمرء ويُونِْس» عن الزَهْرِي أن 
عروة بن الزيير أخبرهُ أن المُسّورٌ بن مَخْرَمَة أْحَبْرَهُ أن عَمْرَو 
ابن عَوْفٍ وَمُوَ حليف بي عار بن لوي وَكَانْ شهد بَذرا مع 
رَسُول الله يكف عر أن رَسُولَ الله ت أبَا دة بن 
الْجرا» فقَدِم بال مِنْ البَحريْن”"2 ؛ وَسَمِعَتْ الْآنصارٌ ِقَدُومٍ 
أبي عة وفوا صلا القجر مَعَ رَسُول الله ل فَلَمَّا صلى 
I Ta‏ الع 

حِين رآهُم ثم قَالَ: «أظنكم سَمعتم أن أبا عبَيْدَةَ قم ب 
قالوا: أجل يا رَسُول الله: «قَالَ قاروا أو موا ما د“ 8 
واه ما الفَفرُ احشی عَلَيكُم وَلكِنْ أخشى عَلَيكُمْ أن بط 
ادنيا عَلَيِكُمْ كُمَا بيطت عَلَّى من بكم فتََافَسُوَهَا كما 
تَنَانَسُوَا فتَهْلِكَكُم كما أهلكتهن». 

E4V AJETI لخ: 4]] [م:‎ 

قال أَبُو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (عن معمر) هو ابن 
راشد (ويونس) هو ابن يزيد الأيلي أن عمرو بن عوف وهو حليف 
ابن عامر بن لؤي الأنصاري صحابي بدوي» ويقال له عمر مات في 
خلافة عمر. قوله: (بعث أبا عبيدة بن الجراح) اسمه عامر بن 
عبدالله بن الجراح بن هلال القرشي القهري أحد العشرة أسلم 
قديماً وشهد بدراً مشهور مات شهيداً بطاعون عمواس سنة ثماني 


. 


عشرة. 


1۹۲۲۳ 


-١‏ قوله: (فقدم بمال من البحرين) قال في «القاموس): 
البخران أو البحرين بلد. انتهى. وقال في #المجمع»: البخران بلد 
بين البصرة وعمان (فوافوا) من الموافاة أي أتواء يقال: وافيت 
القوم أتيتهم كأوفيتهم (فأبشروا) بهمزة القطع (وأملوا) من التاميل 
من الأمل وهو الرجاء (ما يسركم) في محل النضنب لأنه مفعول 
أملوا (ما الفقر أخشى عليكم) بنصب الفقر أي ما أخشى عليكم 


الفقرء ويجوز الرفع بتقدير ضمير أي ما الفقر أخشاه عليكم والأول 


هو الراجح» وحص بعضهم جواز ذلك بالشعرء وقال الطيبي: فائدة 
تقديم المفعول هنا الاهتمام بشأن الفقر (فتنافسوها) بحذف إحدى 
التاءين عطف على تبسط. من نافست في الشيء أي رغبت فيه» 
وتحقيقه أن المنافسة والتنافس ميل النفس إلى الشنيء النفيس» ولذا 
قال تعالى: طوَفِي ذَلِكَ يتناس الْمُتَنَافِسُونَ4»: والمعنى فتختاروها 
أنتم وترغبوا فيها غاية الرغبة (كما تنافسؤها) بضيغة الماضي أي 
كما رغب فيها من قبلكم (فتهلككم) أي الدنيا. 

۳- قوله: (هذا حديث ضحيح) وأتحرجه الشيخان. 

8 باب 

۳ - [متفق عليه] حَدَئنا سويد أخبرنا عبدالله. عن 
يُونْسَ» عن الرَهري» عن عُرْوة بن الرَبَيْر وابن المُْسَيبّب 
أن حكيم بن ڙام قال: ستَالْت ر سول الله با فاغط اني ثم 
سألته ا تأضطاني "٤‏ م قال: ايا حكيم إن هذا 
الال خفيرة خأو" قن اعا بسَاوة تس بورك له يها 
ومن أده بإشرّاف فس لم ارك له فيب وان كالِّي يَأكُلُ 
وَل شع وَاليَدُ العليَا حر ِن اليد السَفلى» . فقال حكيم: 
فقلت: يا رسول الله وَالَذِي بَعَنَكَ باحق لآ أززأ أحداً بَعْدَكَ 
شيا حَنَى أفارق الدَنّا. فَكَانَ أبو بكر يَدْعُو حكيماً إلى 
الْعَطاء فأب أن يقل ثم إن عُمَرَ دعَاه یلیه ای أن قبل 
مِنْهُ شيّناً. فقال عمرٌ: إني أشهذكم يا مر المُسْلِمِينَ عَلى 
حكيم اني أغرض عَليِحَقَهُ ِن هذا الفي فيَأْبَى أن يَأخذه. 
فلم يرز أحدا من الناس شيا بعد رَسُول الله يك حتى توي 
قال: هذا حديث ص" . 

Lt: [1é VEY Vo NEVY NEV لخ:‎ 

-١‏ قوله: (عن عروة بن الزبير وابن المسيب) هو سعيد بن 
المسيب (أن حكيم بن حزام) بن خويلد بن أسد بن عبدالعزى 
المكي ابن أخي خديجة آم المؤمنين» أسلم يوم الفتح وصحب, وله 
أربع وسبعون سنة» ثم عاش إلى سنة أربع وخمسين أو بعدها وكان 
عالما بالنسب. 

۲- قوله: (إن هذا المال خضرة خلوة) أنث الخبر لأن المراد 


1۹۲٤ 
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الدنيا شبهه بالرغبة فيه والميل إليه وحرص النفوس عليه بالفاكهة 
الخضراء المستلذة» فإن الأخضر مرغوب على انفراده بالنسبة إلى 
اليابس» والحلو مرغوب فيه على انفراده بالنسسبة للحامض. 
فالإعجاب بهما إذا اجتمعا أشد (بسخاوة نفس) أي بغير شره ولا 
إلحاح أي من أخذه بغير سؤال وهذا بالنسبة إلى الآخذ. ويحتمل 
أن يكون بالنسبة إلى المعطي أي بسخاوة نفس المعطي أي انشراحه 
بما يعطيه» والظاهر هو الأول (ومن أخذه بإشراف نفس) أي بطمع 
أو حرص أو تطلع وهذا بالنسبة إلى الآخذ ويحتمل أن يكون 
بالنسبة إلى المعطي أي بكراهيته من غير طيب نفس بالإعطاء كذا 
قيل؛ والظاهر هو الأول (وكان) أي السائل الآخذ الصدقة في هذه 
الصورة لما يلط عليه من عدم البركة وكثرة الشره والنهمة (كالذي 
يأكل ولا يشبع) أي الذي يسمي جوعه كذاباً لأنه من علة به وسقم 
فكلما أكل ازداد سقما ولم يحدث شبعا (واليد العليا خير من اليد 
السفلى) المراد من اليد العليا هي المنفقة ومن اليد السفلى هي 
الساتلة. وهو القول الراجح المعول عليه في تفسير اليد العليا 
والسفلى. فعند الطبراني بإستاد صحيح عن حكم بن حزام مرفوعاً: 
«يد الله فوق يد المعطيء ويد المعطي فوق يد المعطى؛ ويد 
المعطى أسفل الأيدي». وللطبراني من حديث عدي الجذامي 
مرفوعا مثله. 

ولأبي داود وابن خزيمة من حديث أبي الأحوص عوف بن 
مالك عن أبيه مرفوعاً: «الأيدي ثلاثة: فيد الله العليا ويد المعطي 
التي تليها ويد السائل السفلى». ولأحمد والبزار من حديث عطية 
السعدي: «اليد المعطية هي العلياء والسائلة هي السفلى». فهذه 
الأحاديث متضافرة على أن اليد العليا هي المنفقة المعطية وأن 
السفلى هي السائلة ؤهذا هو المعتمد وهو قول الجمهور قاله 
الحافظ في «الفتح»: (لا أرزا) بفتح الهمزة وإسكان الراء وفتح 
الزاي بعدها همزة أي لا أنقص ماله بالطلب منه (ثم إن عمر دعاه 
ليعطيه فأبى أن يقبل منه شيئا) قال الحافظ: إنما امتنع حكيم من 
أخذ العطاء مع أنه حقه لأنه خشي أن يقبل من أحد شيئاً فيعتاد 
الأخذ فيتجاوز به نفسه إلى ما لا يريده ففطمها عن ذلك وترك ما 
يريبه إلى ما لا يريبه» وإنما أشهد عليه عمر لأنه أراد أن لا ينسبه 
أحد لم يعرف باطن الأمر إلى منع حكيم من حقه. 

*- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

باب 

4- [صحيح الإسناد] حدثنا قُتِينَة حدّثناأبُو 
صَفوَان”' عن يُونْسَ عن الَهٰري عن حمَيْدٍ بن عبدالرحمن 
عن عبدالرحمن بن عَوَفمٍ قال: «بتلِينا مع رول الله يكن 


e: 


بالضراء فَصْبرناء ثم ايتا بالسّراء بعده فَلَمْ صب 


: قال ابوا ي: هذا حديث اخ 

0 [صحيج» a‏ حذثنا هَنَانٌ حدثنا 
وكيم عن الربيع بن صبيح””'"؛ عن يزيد بن بان وَهُوَ 
الرقاشي عن أنْس بن مَالِكٍ قال: قال رَسول الله :مر" 
کانت الاخ خر همه جَعَلَ لله خا في قله وَجَمَعْ له مله 
وا الدنيًا وهي راغمة» وَمَنْ كانت الَا هَمْهُ جَعَل الله فَقَرَهُ 
يِن عبن وَْرَقَ عَلَيِْ مله وَلَم باه مِنَ الدنيًا إلا ما و در لَهُ. 

1 - - [صحيح» صححه الحاكم] حذثنا علي بن 
00 أخبرنا عِيسى بن يُونْسَ عن عِمْرَان بن زَائِدَة بن 

نبيبط“ عن أبيوء عن أبي حال الْوَالِي» عن أبي مرَيْرَةه عن 
النبي ب قال: «إن الله تعالى يفول يا ابن آدَم تَفْرَعْ لِعبادتي“ 
اا ر ق واس ناراك ب ل لات يلياك 
شغلا ولم مسد فَقرّك». 

زه: لا .])4٠١‏ 

قال: هذا حديث حسرٌ غریب . وَأَبُو خالِدٍ الوّالبي املمُه سمه 
هُرمُر. ش 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو صفوان) اسمه عبدالله بن سعيد بن 
عبدالملك بن مروان الأموي الدمشقي نزيل مكة ثقة من التاسعة 
عن (يونس بن) يزيد الأيلي (عن عبدالرحمّن بن عوف) القرشي 
الزهري أحد العشرة أسلم قديما ومناقبه شهيرة» ومات سنة اثتيين 
وثلائين قيل غير ذلك. 

؟- (ابتلينا مع رسول الله َة بالضراء الخ) قال في «المجمع؟: 
الضراء حالة تضر والسراء ضدها بناءان للموّنث لا مذكر لهما أي 
اختبرنا بالفقر والشدة والعذاب فصبرنا عليه» فلما جاءتنا الدنيا 
والسعة والراحة بطرنا. 

“- قوله: (هذا حديث خسن) رواة هذا الحديث كلهم ثقات» 
إلا يونس بن يزيد الأيلي فإنه أيضاً ثقةء لكن في روايته عن الزهري 
وهماً قليلاً. 

- قوله: (عن الربيع بن صبيح) بفتح المهملة السعدي 
البصري» صدوق سيء الحفظ وكان عابدا مجاهدا. قال 
الرامهرمزي: هو أول من صنق الكتب بالبصرة من السابعة (وهو 
الرقاشي) بتخفيف القاف ثم معجمة أبو عمرو البصري القاص 
بتشديد المهملة زاهد ضعيف من الخامسة. 

ه- قوله: (من كانت الآخرة) بالرفع على أنه اسم كانت (همه) 
بالنصب على أنه خبر كانت أي قصده ونيته. وفي «المشكاة»: من 
کاٹ نڪ طلب الأضر اتدل ال غاي به آي جع انا 
بالكفاف والكفاية كيلا يتعب في طلب الزيادة (وجمع له شمله) أي 
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أموره المتفرقة بأن جعله مجموع الخاطر بتهيئة أسبابه من خيث لا 
يشعر به (وأتته الدنيا) أي ما قدر وقسم له منها (وهي راغمة) أي 
ذليلة خقيرة تابعة له لا يحتاج في طلبها إلى سعي كثير بل تأتيه هينة 
لينة على رغم أنفها وأنف أربابها (ومن كانت الدنيا همه) وفى 
«المشكاة»: «ومن كانت نيته طلب الدنيا» (جعل الله عرزن عي 
أي جنس الاحتياج إلى الخلق كالأمر المحسوس منصوباً بين عينيه 
(وفرق عليه شمله) أي أموره المجتمعة. 

قال الطيبي: يقال جمع الله شمله أي ما تشتت من أمره. وفرق 
الله شمله أي ما اجتمع من أمره؛ فهو من الأضداد (ولم يأته من 
الدنيا إلا ما قدر له) أي وهو راغم. فلا يأتيه ما يطلب من الزيادة 
على رغم أنفه وأنف:أصحايه. والحديث لم يحكم عليه الترمذي 
بشيء من الصحة والضعف وفي سنده يزيد الرقاشي وهو ضعيف 
على ما قال الحافظ. 

وقال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: ويزيد قد 
وثق ولا بأس به في المتابعات. وقال ورواه البزار ولفظه: قال 
رسول الله ييا من كانت نيته الآخرة جعل الله تبارك وتعالى الغنا 
في قلبه وجمع له شمله ونزع الفقر من بين عينيه» وأتته الدنيا وهي 
راغمة فلا يصبح إلا غناً ولا يمسي إلا غنيً. ومن كانت نيته الدنيا 
جعل الله الفقر بين عينيه» فلا يصبح إلا فقيراً ولا يمسي إلا فقيراً. 
وزواه الطبراني. انتهى كلام المنذري. وذكر لفظ الطبراني في باب 
الاقتصاد.. 

-١‏ قوله: (عن عمران بن زائدة بن نشيط) بفتح النون وكسر 
المعجمة بعدها تحتانية ثم مهملة الكوفي ثقة من السابعة (عن أبيه) 
هو زائدة بن نشيط الكوفي مقبول من السادسة (عن أبي خالد 
الوالي) بموحدة قبلها كسرة الكوفي اسمه هرمز ويقال هرم 
مقبول من الثانية وفد على عمر. وقيل حديئه عنه مرسل فيكون من 
الثالثة. 

۷- قوله: (إن الله ويا ان ادر تفرغ لعبادتي) أي تفرغ عن 
مهماتك لطاعتي (أملأ صدرك) أي قلبك (غسى) والغنى إنماهو 
غنى القلب (وأسد فقرك) أي تفرغ عن مهماتك لعبادتي أقضي 


مهماتك وأغنيك عن خلقي» وإن لا تفعل ملأت يديك شغلا ' 


وتسكن للتخفيف. ولم أسد فقرك أي وإن لم تتفرغ لذلك 
واشتغلت بغيري لم أسد فقرك لأن الخلق فقراء على الإطلاق فتزيد 
فقراً على فقرك. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
وابن حبان والحاكم والبيهقي في كتاب «الزهد»؛ وقال الحاكم 
صحيح الإسناد وقال المناوي: وأقروه. 


۲- بات 

4- [صحيح] حذثنا هناد حدثنا أبُو مُعَاوة"» عن 
ڌاود بن أبي هنا عن عُرْرَةَ عن حُميد بن عبدالرحمن 
الْحميريَ» عن سا بن جشاوء عن عايشة قالت: :كن ا قرا 
سيئر" فيه نَمَائِيلَ على بابي فَرَآهُ رول الله کل فَقَالَ: 
انيه فة كني لديا قات کان آنا سمل قطبفةٍ تة تقول 
عَلَمُّهَا من حریر كنا بَسْهَا. 

لخ: 1]0504م: 1۰¥[ [ن:807ه]. 

قال أَبُو عيسى: هذا حديث حسن”" صحيح غریب من 
هذا الوجه. 

٤٩‏ - مته متفق عليه] حدثنا مهناك حدثنًا عَبْدة عن 

هشام بن عُرْوَة عن أبيه عن عَائِقَة قالّت: كانت وماد 
رس سول الم 46 الي نط لبها مئ اقم وها ليف». 

[خ: 101م [YAY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو معاوية) اسمه محمد بن خازم. بمعجمتين» 
الضرير الكوفي» عمي وهو طغير: ثقة أحفظ الناس لحديث 
الأعمش وقد يهم في حديث غيره» عن كبار التاسعة وقد رمي 
بالإرجاء (عن عروة) هو اين عبدالرحمن.. 

-.قوله: (كان لنا قرام ستر) بكسر القاف وتخفيف الراء 
والتنوين وروى بحذف التنوين والإضافة وهو الستر الرقيق من 
صوف ذو ألوان (فيه تماثيل) جمع تمثال وهو الشيء المصورء 
قيل: المراد صورة الحيوان (انزعيه) أي القرام (وكان لنا سمل 
قطيفة) قال في «التهاية»: السمل الخلق من الثياب» وقد سمل 


الثوب وأسمل. والقطيفة هي كساء له خمل انتهى. أي كان لنا كساء 


خلق.. | 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن) وفي بعض النسخ هذا حديث 
حسن صحيح غريب من هذا الوجه. 

-٤‏ قوله: (كانت وسادة رسول الله ي) بكسر الواو. وقال في 
«القاموس): الوساد المتكا والمخدة كالوسادة. انتهى. (التسي 
يضطجم عليها) هذا بظاهره يدل على أن المراد بالوسادة الفراش 
دون المتكأ والمخدة ويدل عليه أيضا رواية البخاري بلفظ: «كان 
فراش رسول الله كل من أدم وحشوه من ليف». ورواية ابن ماجه: 
«کان ضجاع رسول الله يَف أدماً حشوه ليف» (من أدم) بفتحتين 
اسم لجمع الأديم وهو الجلد المدبوغ على مافي «المغرب» 
(حشوها ليف) قال في «#الصراح»: (ليف بالكسر يوست درخنت 
خرماً ليفة يكي). 
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-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
۴۳- باب 

۰- - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشَار حدثنا يَحْيَى 
ابن سَعِيدِ عن سيان عن أبي إِْحَاقَ عن أبي مير صن 
عَائْشَة أنْهُم ذبخوا" شاءً فَقَالَ النبي يا ما بَقِي مِنْهًا؟؛ 
قَالْت ما بَتِي مِنْها إلا كيفهًا. قال: بْتِي كُلْهَا غَيْرٌ كيِفهًاء. 

قال أَبُو عِيسى: هذا حديث صحيح”". 

وأو مَنِسَرَة هو الْهِمدَانِيَ اة عَمْرو بن شرخبيل. 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنا هَارُون بن إسحاق الْهَمَدَانِي» 
حدثنا عَبْدةٌ عن شام بن عرو عن أبيه عن عايشة قَالّت: إن 
کنا آل محمد نمكت شهرَا ما وقد بار إن هُو إلا المَاهُ 
وَالتَمْرُ . قال هذا حديث صحيح. 

لخ: 5404][م: [AVY‏ 

-١‏ قوله: (أنهم ذبحوا) أي أصحاب النبي وق أو أهل البيت 
رضي الله عنهم» وهو الظاهر (ما بقني منها) على الاستفهام أي 
شيء بقي من الشاة (إلا كتفها) أي التي لم يتصدق بها (قال: بقي 
كلها غير كتفها) بالنصب والرفع 
بقي عندك فهو غير باق» إشارة إلى قوله تعبالى: ؤمَاعِندَكُمٌ يَشَدُ 
وما عند الله باق). قوله: (إن كنا) إن مخففة من المثقلة (آل 
محمد) بالنصب على الاختصاص (نمكث شهراً ما نستوقد نارأ) 
أي لا نخبز ولا نطبخ فيه شيئاً (إن هو) أي المأكول أو المتناول. 

۲- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

١ع‏ باب 

۷- [صحيح] حذثنا هناد حدّثنا بُو مُعَاوِبَة عن 
هشاع بن عُرْوَة عن أبيوء عن عائشّة قالت: توفي رَسُول الله 
كه وَعِنْدَنًا شط مر شعي شیر" فالتا نه ما اء الله َم قلت 
ْجارية كيليه َكانه َم يبت أن بي قالح فلو كنا ركنا 
لأكَلْنا مِنْهُ أكْثَرَ مِنْ ذّلك». 

لخ: ۰4¥[ [م: .[YAVY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح"'". قولها شطر تعني 

-١‏ قوله: (وعندنا شطر من شعير) قال الحافظ: المراد بالشطر 
هنا البعض» والشطر يطلق على النصف وعلى ما قاربه وعلى الجهة 
وليست مراده هناء ويقال أرادت نصف وسق انتهى (ثم قلت 
للجارية: كيليه فكالته) وفي رواية البخاري «فكلته»» والمراد أمرت 
بكيله ولا تخالف بين روايتين. 


أي ما تصدقت به فهو باق. وما 


شعير يخالف خديث عمرو بن الحارث المصطلقي: ما ترك رسول 
الله يل عند موته ديناراً ولا درهماً ولا شيئا. قلنا: لا تخالف بينهماء 
لأن مراده بالشيء المتقي ما تحلف عنه مما كان يختص به وأما 
الذي أشارت إليه عائشة» فكانت بقية نفقتها التي تختص بها فلم 
يتحد الموردان. 

فإن قلت: قول عائشة: فلو كنا تركناه لأكلنا منه أكثر من ذلك» 
يخالف حديث المقدام بن معديكرب: «كيلوا طعامكم يبارك لكم 
فيه1. 

قلنا: لا تخالف بينهماء فإن الكيل عند المبايعة مطلوب من 
أجل تعلق حق المتبايعين» فلهذا القصد يندب» وأما الكيل عند 
الإنفاق فقد يبعث عليه الشح فلذلك كره» ويؤيده حديث جابر عند 
مسلم: أن رجلاً أتى النبي يل يستطعمه فأطعمه شطر وسق شعير 
فما زال الرجل يأكل منه وامرأته وضيفهما حتى كاله» فأتى النبي 
ية فقال: «لو لم تكله لأكلتم منه ولقام لكم؟. 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري في باب 
فضل الفقر. 

٤‏ باب 


- [صحيح] حدّثنا عبدالله بن عبدالرحمن 
حدثنا روح ب بن أمللم أبُو حاب تم الْبَصْرِيء حدثنا حَمَادُ 5 


لم حدئنا ابت عن اس قال: قال رول الله يَكةِ: «لْقَدْ 


(Do, 
خمت‎ 


في الله وما ياف اح ومذ أوزيت في الله وما 


ُؤڏى حف ولذ ئت علي لاون من بين يوم وليل ة وَمَالِي 
و ا يواريه زنط بلأل. 


لحني جين رج الب أ غارب من تك رتخا لله إت 
کان مع بللآل مِنَ العام ما َيل تحت إنْطو”؟». 
۴۳-[ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
عا حدقا بوكر بن بک عن سعد بن إان دبي 
يزيد بن زاو“ عن مُحمَدٍ بن كب الفْرظِي» حدشي مو 
سم عَلِي بن أبي طالب يَقُول: حرجت في يوم شتات مين 
بت رَسُول الله و وذ أخذت إهاباً مَنطوباً قَجَوّبت ومسطة 
َأدْحَلنهُ في عنقي وَشدذت وَسَطِي فَحَرْمنُ بوص النخل» 
َي ليد اْجُوعٍ وو كان في ينت رَسُول الله يي مام 
طينت من فَحَرَجْتُ الس شنا قرت هوي في مَالٍ 
له وهو يَسْقِي يبكرة و له فاطْلَعْت عليه ن َة في الْحَائِطء 
قال مالك ا عراب هَل لك في كل دلو بتمرة؟ قلت 
فافتح الاب حتى أذخل. تح فَدَحَلْتْ قَأعْطاني دَلْوَهُ فَكَلْمًا 
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زعت دلوأ أططاني تَْرَة حتى إا ملأت كفي أرْسَلْت لوه 

وَقُلْتْ حَسبي فاكلتهاء »م جرت من المّاء فَشَرِنْتُ تم جنات 

المَسلجد فوّجَت رَسُول الله كك فيه». 

"قال الو م هلا عدي بع فر 
4 -- [قال الألباني: شساذ] حدثنا أبُو حفص عرو 


e‏ لاعن 


زفق 


أبي هر ل اتان لل ع 
تمرة). 
[خ: 4۱)01 نحوه] [ه: لا١١4].‏ 


قال أبو عيسئ: هلا حديث حسنٌ صحيح” 3 


-١ ٥‏ [متة متفق عليه] حدثنا هناد حدثنا عَبْدَ عن م 
ابن عروة» عن آي عن وب بن كيسان عن جار بن عبدالله 
قال: عمتا رَسُولُ الله اولحر EE‏ رادا 
عَلَى رقابنا في ادا حتی إن كان يكون لِلرَجْلٍ نا كل يسوم 
تمْرَة» فقيل لَهُ: يَا أبَا عبدالله أبن كانت َع التمرة مِنَ 
الرجُل؟ فقال: لف رجن تنما تدافا ا 
اذا حن بوت قد قَدَقَهُ البَْر فاكلا نه تَمَانِيَةَ عَشرَ يما م 
أحننا. 

[خ: [YAY‏ [م: °[ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحبة29". وقد روي 
من غير وجه عن ججَابر بن عبدالله وروا مالك بن الس عن 
وهب بن كيسان أتم من هذا واطول. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي صاحب 
«االمسند). 

۲- قوله: (لقد أخفت) بضيغة الماضي المجهول من الإخافة 
أي هددت وتوعدت بالتعذيب والقتل (في الله) أي في إظهار دينه 
(وما يخاف) بصيغة المجهول أي مثل ما أخفت (أحد) أي غيري 
(ولقد أوذيت) بصيغة الماضي المجهول من الإيذاء» أي بالفعل بعد 
التخويف بالقول... (في الله) أي في إظهار دينه وإعلاء كلمته (ولم 
يؤذ) بالبناء للمجهول (أحد) أي من الناس في ذلك الزمان (ولقد 
أتث) أي مضت (ثلاثون من بين يوم وليلة) قال الطيبي: تأكيد 
للشمول أي ثلاثين يوماً وليلة متواترات لا ينقص منها شيء من 
الزمان (ومالي) أي والحال أنه ليس لي (يأكله ذو كبد) بفتح فكسر 
أي حيوان (إلا شيء) أي قليل (يواريه) أي يستره ويغطيه (إبط 
بلال) بكسر الهمزة وسكون الموحدة وتكسر وهو ما تحت 
المنكب. والمغنى أن بلالا كان رفيقي في ذلك الوقت وما كان لنا 
من الطعام إلا شيء قليل بقدر ما يأخذه بلال تحت إبطه. وقد تقدم 


الكلام في الجمع بين الروايات المختلفة في ضيق معيشة النبي يليل 
وأصحابه وسعتها في باب معيشة النبي ية وأهله. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ؤابن 
ماجه وابن حبان كذا في «الجامع الصغير». قال المناوي: بإسناده 

-٤‏ قوله: (ومعنى هذا الحديث حين خرج النبي ية هاربا من 
مكة ومعه بلال الخ) قال في «اللمعات:: قوله «ومعه بلال»» أفاد أن 
هذا البتروج غير الهجرة إلى المنينة لآنه ليم يكن مه يلال فيهنا 
فلعل المراد خروجه ية هاربا من مكة في ابتداء أمره إلى الطائف 
إلى عبد كلال بضم الكاف مخففاً رئيس أهل الطائف ليخميه من 
كفار مكة حتى يؤدي رسالة ربه فسلط على النبي ية صبيانه فرموه 
بالحجارة حتى أدموا كعبيه بيه وكان معه زيد بن حارثة لا بلال. 
أنتهى. وكذا قال القاري في «المرقاة» وقال: وقول الترمذي «ومعه 
بلال» لا ينافي كون زيد بن جارئة معه أيضاًء مع احتمال تعدد 
خروجه عليه الصلاة والسلام» لكن أفاد بقوله «معه بلال» أنه لم 
يكن هذا الخروج في الهجرة من مكة إلى المدينة لأنه لم يكن معبه 
بلال حینئذ. انتهى. 

5- قوله: (حدثنا يزيد بن زباد) بن أبي زياد» وقد يبسب لجده 
مولى بني مخزوم» مدني ثقة من السادسة روى عن محمد بن كعب 
القرظي وغيره» وعنه ابن إسحاق ومالك. 

-١‏ قوله: (خرجت في يوم شات) أي في يوم بارد (وقد أخذت 
إهاباً معطوناً) قال في «المجمع؛: هو المنتن المتمزق الشعر من 
عطن الجلد إذا تمزق شعره وأنتن في الدباغ (فجوبت وسطه) قال 
في «القاموس»: الجوب الخرق كالاجتياب والقطع وجبت القميص 
أجوبة وأجيبة وجوبته عملت له جيبا. انتهى. (فحزفته) أي شددته. 
قال في «القاموس»: حزمه يحزمه شده (بخوص التخل) الخوص 
بالضم ورق النخل الواحدة بهاء والخواص بائعه. وقال في «مجمع 
البحار» في باب الحاء مع الزاي: وفيه نهى أن يصلي بغير حزام أي 
من غير أن يشد ثوبه عليه وإنما أمر به لأنهم كانوا قلما يتسرولون 
ومن كان عليه إزار وكان جيبه واسعاً ولم يتلبب أو لم يشد وسطه 
ربما انكشفت عوزته (في مال له) في «القاموس»: المال ما ملكته 
من كل شيء» والمراد هنا البستان والحائط (وهو يسقى ببكرة) 
بالفتح هي خشبة مستديرة في وسطها محز يستقى عليها الماء (أمسن 
ثلمة) أي فرجة والثلمة بالضم فرجة المكسور والمهدوم (ثم 
جرعت من الماء) في «القاموس»: الجرعة مثلثة من الماء حسوة 
منه» أو بالضم والفتح الاسم من جرع الماء كسمع ومنع بلعه. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) في سنده رجل لم 
يسم» وهو شيخ محمد بن كعب القرظي. 


۹۲۸ 
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4- قوله: (حدثنا. محمد بن جعفر) هو المعروف بغندر (عن 
عباس الجريري) بضم الجيم مصغراً. وعباس هذا هو ابن فروخ 
بفتح الفاء وتشديد الراء وآخره معجمة البصري أبو محمد ثقة من 
السادسة (سمعت أبا عثمان النهدي) اسمه عبدالرحمن بن مل؛ بلام 
ثقيلة والميم مثلثة مشهور بكنيته» مخضرم من كبار الثالثة ثقة ثبت 
عابد والنهدي بفتح النون وسكون الهاء. 

4- قوله: (أنهم أصابهم) أي الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
جوع أي شديد قال القاري: والظاهر أنه في سفر بعيد... والظاهر 
أنهم أصحاب الصفة. 

قلت: لم أجد رواية صريحة تدل على أنهم أصحاب الصفة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه ابن ماجه بلفظ إنه 
أصابهم جوع وهم سبعة» قال: فأعطاني النبي ب سبع تمرات» 
لكل إنسان تمرة» وإسناده ضحيح كذا في «الترغيب». 

-١١‏ قوله: (بعثنا رسول الله يل ونحن ثلاثمائة). وفي رواية» 
للبخاري في المغازي: بعثنا رسول الله 5 ثلاثمائة راكب أميرنا 
أبو عبيدة بن الجراح نرصد عير قريش فأقمتا بالساحل نصف شهر. 
وقد ذكر ابن سعد وغيره أن النبي ب بعثهم إلى حي جهينة بالقبلية 
بفتح القاف والموحدة مما يلي ساحل البحر بينهم وبين المدينة 
خمس ليال» وأنهم انصرفوا ولم يلقوا كيدا. قال الحافظ: هذا لا 
يغاير ظاهره ما في الصحيح لأنه يمكن الجمع بين كونهم يتلفون 
عيراً لقريش ويقصدون حياً من جهينة ويقوى هذا الجمع ما عند 
مسلم من طريق عبيدالله بن مقسم عن جابر قال: بعث رسول الله 
ل بعثاً إلى أرض جهينة فذكر هذه القصة (فقيل له) أي لجابر 
رضي الله عنه (يا أبا عبدالله) هذا كنية جابر (وآين كانت تقع الثمرة 
من الرجل) وفي رواية البخاري فقلت: ما تغني عنكم تمرة. قال 
الحافظ: هو صريح في أن السائل عن ذلك وهب بن كيسان (قال: 
لقد وجدنا فقدها) أي موثرا. قال النووي: وفي هذا بيان ماكان 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم عليه من الزهد في الدنياء والتقلل 
منهاء والصبر على الجوع وخشونة العيشء وإقدامهم على الغزو مع 
هذا الحال (فإذا نحن بحوت) هواسم جنس لجميع السمك» وقيل 
هو مخصوص بما عظم منها (قد قذفه البحر) أي رماهء وفي رواية 
البخاري: فألقى البحر حوتا ميتا لم ير مثله يقال له العنبر. وفي 
رواية أخرى له: فإذا حوت مثل الظرب وهو بفتح الظاء المعجمة 
وكسر الراء بعدها موحدة الجبل الصغير (فأكلنا منه ثمانية عشر يوما 
ما أحبينا) ما موصوله. وفي رواية لمسلم: فأقمنا عليه شهراً ونحن 
ثلاثمائة حتى سمنا. وفي رواية أخرى له: فأكلنا منها نصف شهر. 
وفي رواية أخرى له: فأكل منها الجيش ثمان عشرة ليلة. قال 
النووي: في الجمع بين هذه الروايات المختلفة ما لفظه طريق 


الجمع بين الروايات أن من روى شهراً هو الأصل ومعه زيادة علم 
ومن روى دونه لم ينف الزيادة ولو نفاها قدم المثبث» وقد قدمنا 
مرات أن المشهور الصحيح عند الأصوليين أن مفهوم العدد لا 
حكم له. فلا يلزم منه نفي الزيادة لو لم يعارضه إثبات الزيادة» كيف 
وقد عارضه فوجب قبول الزيادة وجمع القاضي بينهما بأن من قال 
نصف شهر أراد أكلوا منه تلك المدة طريا ومن قال شهرا أراد أنهم 
قددوه فأكلوا منه بقية الشهر قديداً. انتهى. قال الحافظ: ويجمع بين 
هذا الاختلاف بأن الذي قال ثمان عشر ضبط ما لم يضبطه غيره» 
وان من قال نصف شهر ألغى الكسر الزائد وهو ثلاثة أيام» رمن 
قال شهراً + جبر الكسر أو ضم بقية المدة التي كانت قبل وجدانهم 
الحوت إليها. قال: ووقع في رواية الحاكم اني عشر يوماً وهي 
شاذة انتهى والحديث هكذا أخرجه الترمذي مختصرا وأخرجه 
الشيخان مطولاً وفي آخر الحديث: فلما قدمنا المدينة ذكرنا ذلك 
للنبي يي فقال: كلوا رزقاً أخرجه الله أطعمونا إن كان معكم فاتاه 
بعضهم فأكله. 

وقد استدل بهذا الحديث على جواز أكل السمك الطافي قال 
النووي: وأما السمك الطافي وهو الذي يموت في البحر بلا سبث 
فمذهبنا إباحته وبه قال جماهير العلماء من الصحابة فمن بعدهم 
منهم أبو بكر الصديق وأبو أيوب وعطاء ومكحول والنخعي ومالك 
وأحمد وأبو ثور وداود وغيرهم. وقال جابر بن عبدالله وجابر بن 
زيد وظاوس وأبو حنيفة لا يحل دليلنا قوله تعالى: #أجل كم 
صد ابر وَطْمَامُةُ4) قال ابن عباس والجمهور: صيده ما صدتموه 
وطعامه ما قذفه. وبحديث جابر هذا وبحديث: هو الطهور ماؤه 
الحل ميته وهو خديث صحيح..وباشياء مشهورة غير ما ذكرنا. 
وأما الحديث المروي عن جابر عن النبي إلا: ما القناه البحر أو 
جزر عنه فكلوه؛ وما مات فيه فطفا فلا تأكلوه فحديث ضعيف 
باتفاق أئمة الحديث لا يجوز الاحتجاج به لو لم يعارضه شيء؛ 
كيف وهو معارض بما ذكرناه. وقد أوضحت ضعفه وحاله في 
«شرح المهذب» في باب الأطعمة. فإن قيل لا حجة في حديث 
العنبر لأنهم كانوا مضطرين قلنا: الاحتجاج بأكل النبي يا في 
المدينة من غير ضرورة. قلت القول راع هن جراد ل E‏ 
الطافي» وحديث جابر هذا نص صريح فيه. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


6- ہاب 
-١ 5‏ [ضعيف؛ ضعفه الترمذي] حَدَثنا هناد حدثنا 


يوس بن ٻُكَيّر» عن مُحمَّلدِ بن [ِسْحَاق» حدثني يزيد بن زياد 
عن مُحَمَدٍ بن َب القرَطيه حدئني مَنْ سَمِعٌ عَلِيّ بن أبي 
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طالب يقول: إنا لَجُلُوس” '" مع رَسُول الله بلا في المَسْجاد إذ 
طح لينا مصنعب بن عر ما عل إلا برد له مَرقوعة يقري 
لما رآ رول الله هة بكَى لذي كان فيه من النَعْمة واي 
هو فيه اليوْم. م قال رَسُول الله كاز كيف بكم إا غَدَا 
احَدكمْ في خْلة ورا في حل وَوْضيعت يبن يده صَحْفَة 
وَرْفعَت أخرى وَستَركم ييُونَكُمْ كما نر الكَعبَة؟» قَالوا: يَا 
رَسُول اله نحن بوا خر ينا لسرم قرغ لِلْعِبَادَةٍ ونُكقَى 
المُؤنة. فقال رَسُول الله ول: «لا أنشسم الْيَوْمْ حير نكم 
قال أبو عِيسّى: Ea‏ ويزيد بن زياد 
هڏا ُو ابن ميسرة وهو مَلوني””" 
أنس وَغَيْرُ اجار يِن أهْل الم . وريد بن زياد الدمشقي 
الي رَوَى عن الزّهُرِي رَوَى عنه ؛ ذكيع وَمَرْوَانْ بن مُعْاوَةَ 
وَيَزِيدُ بن أبي زيا كُوفِيّ رَوَى عَنْهُ سيان وة 
غير واج م الآئمّة. 

-١‏ قوله؛ (إنا لجلوس) أي لجالسون (في المسجد) أي مسجد 
المدينة أو مسجد قباء (إذ طلع) أي ظهر (مصغب بن عمير) بضم 
الميم وفتح العين» وعمير بضم العين مصغراً (ما عليه) أي ليس 
على بدنه (إلا بردة له) أي كساء مخلوط السواد والبياض (مرقوعة 
أي مرقعة (بفرو» أي بجلد. قال ميرك: هو قرشي هاجر إلى النبي 
يك وترك النعمة والأموال بمكة» وهو من كسار أصحاب الصفة 
الساكنين في مسجد قباء. وقال صاحب «المشكاة؛ في «الإكمال» 
عبدري كان من أجلة الصحابة وفضلاثهم هاجر إلى أرض الحبشة 
في اول من هاجر إليها ثم شهد بدراً وکان رسول الله يكل بث 
مصعبا بعد العقبة الثانية إلى المدينسة يقرئهم القرآن ويفقههم في 
الدين. وهو أول من جمع الجمعة بالمدينة قبل الهجرة» وكسان في 
الجاهلية من أنعم الناس عيشاً والينهم لباس فلما أسلم زهد في 
الدنيا (فلما رآه) أي أبصر مصعباً بتلك الحال الصعباء (بكى للذي) 
أي للأمر الذي (كان فيه) أي قبل ذلك اليوم (والذي هو فيه) أي 
وللأمر الذي هو فيه من المحنة والمشقة (اليوم) أي في الوقت 
الخاضر (كيف) أي الحال (بكم إذا غدا أحدكم) أي ذهب أول 
النهار (في حلة) بضم فتشديد. أي في ثوب أو في إزار ورداء 
(وراح) أي ذهب آخر النهار (في حلة) أي أخرى سن الأولى قال 
ابن الملك: أي كيفك يكون حالكم إذا كثرت أموالكم بحيث يلبسس 
كل منكم أول النهار حلة وآخره أخترى من غايىة التنعم (ورضعت 
بين يديه صحفة) أي قصعة من مطعوم (ورفعت أخرئى) أي من نوع 
آخر كما هو شأن المثرفين وهو كنايية عن كثرة أصناف الأطعمة 
المؤضوعة على الأطباق بين يدي المتنعميسن (وسترتم بيوتكم) 


. وَقَدرَوَى عَنَهُ مالك بن 


شعبة وان يبن 


بضم الموحدة وكسرها أي جدرانها. والمعنى زينتموها بالثياب 
النفيسة من فرط التنعم (كما تسثر الكعبة) فيه إشازة إلى أن سترها 
من خصوصياتها لامتيازها (نحن يومئذ خير منا اليوم) وبينوا سسبب 
الخيرية بقولهم مستانفا فيه معنى التعليل (نتفسرغ) أي عدن العلائق 
والعوائق (للعبادة) أي بأنفسنا (ونكفى) بصيغة المجهول المتكلم 
(المؤنة) أي بخدمنا والواو لمطلق الجمسع.فالمعنى ندع عنا 
تحصيل القوت لحصوله بأسباب مهيأة لنا فتتفرغ للعبادة صن 
تحصيل العلوم الشرعية والعمل بالخيرات البدنية والمبرات المالية 
(فقال رسول الله يِ: لا) أي ليس الأمر كما ظننتم (أنتم اليوم خير 
منكم يومئذ) لأن الفقير الذي له كفاف خير من الغني. لأن الغني 
يشتغل بدنياه ولا يتفرغ للعبادة مشل من له كفاف لكثرة اشتغاله 
يتحصيل المال. 

۲- قوله: (هذا حديث بحسن غريب) وآخحرجه أبو يعلى من 
قصة علي المذكورة من طريق محمد بن كعب القرظي وذكر 
المنذري في «الترغيب» لفظه بتمامه. 

۳“ قوله: (ويزيد بن زياد هذا هو مدني الخ) المقصود من هذا 
الكلام بيان الفرق بين هؤلاء الرجال الثلاثة المسلمين بيزيد. 
فالأول يزيد بن زياد المدني المذكورفي سند هذا الحديث وقد 
تقدم ترجمته في هذا الباب. والثاني يزيد بن زياد الدمشقي وقد 
تقدم ترجمته في شرح الحدييث الرابع من أبواب الشهادات» 
والثالث يزيد بن زياد الكوفي وقد تقدم ترجمته في باب السواك 
والطيب يوم الجمعة. 


؟- باب 


۷ - - [صميع] دتا خا دا يونس بن یکی 
حدثني ء عَمَرُ بن ذر '''. حدثنًا مُجَاهِدٌ عن أبي هُرَيْرَة قالَ: کان 
أل الصّفَةِ أضِيَافٌ أل الإمئلآم”"» لا باون عَلَى أل ولا 
مَال» واه الذي لآ إل إلا هو إن كنت لآعْمَمِدُ بكب دي عَلَى 
الآرْضٍ من اجو ود اْحَجرَ على بطي من الْجْر . وَلْقد 

َعَذْت يوْمَا على طَرِيقِهم اللي يَخْرْجُونَ فيه فَمَرَ بي بو بكر 
لاه من آية بن كناب اله ما اة إلا بعتي ؛ فر زل 
قعل تم مر عُمَرٌ فاته عن آية ية مِنْ تاب الله ما سَأْلتَهُ إلا 
يعي قمر ولم بعل فم مر أبو الاسم لف َم جيسن 
ني وقال: «أبو هْرَيْرَة؟ فلت لبك يَارَسُول الله. قال: 
«الْحَنْ» وَمَضى فَائَبَهُ ودخل منزِلَه قسانت فان ليء 
فَوَجَدَ فذحا من لبّن» فقال: من أبن هتا الجن لكم؟ قِيِلَ 
أهْدَاهُ لا فلآن. قال رَسُولُ الله هة «أبا عُرَيْرَة: قُلْت بك 
قَالَ: «الحق إلى أهل الصّفة فَاذْعُهُم» وَهُْمْ أضيّافْ أل 


ل 
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الإسنلآم لا يوون عَلَى أهْل ولا مَال. إذَا شه الصَدَفَة بَحَتْ 

ی ر و کاک ا و ا 
قاصاب منها وأشركهُم ها فَسَاَئِي ذلك وَقْلت مَاهَذَا 
القدح بَيْنَ أل الصفة وأا رَسُولهُ إلَيْهِم فَسَبَأْمرْنِي أن اوبره 
علوم ناخد ا رجو ا ليج 
ِنهُ م ينيبي وَلَمْ يكن بد من طَاعَة الله وَطَاعَةَ رَسُولِه 


اتهم فَدَعَوْتَهُمْ. فَلَمَا دَخَلُوا عَلَيْهِ فأخذوا مجَالِسَهُمْ فقال: 
أبَا ير حار الفح فاضطِهم» RE ek‏ 


الرجل فیشرّب حتى يَرَوَى ثم يَرْده َه اناو الآخرّ حى الْتهَيِتْ 

به إلى رَسُول الله لِك وَقَدْ روي ) القَومُ كلهم »فاخا رَسُول 
لله يل القَدَحَ فَوَضَعَهُ عَلَى يده ثم رَقَعَ رَأسَه فيم وقال: 
”با هُرَيْرَةَ اشلرب»» فَشَربْت» ثم قال اشرب فلم أزل 
أرب وقول اشرب حتى قُلْت وَالَِي بَعَنّكَ باحق ما مَاأجد 

لَه ملكأ َأدَ القَدَحَ فَحمِد الله وَسمَى ثم شّرب». 

.[NEoY YE1 .orYo [خ:‎ 

قال أَبُو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثني عمر بن ذر) بن عبدالله بن زرارة الهمداني 
بالسكون المرهبي أبو ذر الكوفي ثقة رمي بالإرجاء من السادسة. 

۲- قوله: (كان أهل الصفة أضياف أهل الإسلام)..... الصفة 
مكان في مؤخر المسجد التبوي مظلل أعد لنزول الغرباء فيه ممن 
لا مأوى له ولا آهل وكانوا يكثرون فيه ويقلون بحسب من يتزوج 
منهم أو يموت أو يسافر. وقد سرد أسماءهم أبو نعيم في «الحلية» 
فزادوا على المائة كذا ذكره الحافظ في «الفتح» في باب علامات 
النبوة. وقال في كتاب الرقاق: وقد اعتنى بجمع أسماء أهل الصفة 
أبو سعيد بن الأعرابي. وتبعه أبو عبدالرحمن السلمي» فزاد أسماء 
وجمع بينهما أبو نعيم في أوائل «الحلية» فسرد جميع ذلك (لا 
يأوون على أهل ولا مال) وكذا في رواية البخاري في الرقاق بلفظ 
علي قال الحافظ في رواية روح: والأكثر إلى بدل علي. قال في 
«القاموس»: أويت منزلي وإليه أويا بالضم وبكسرء نزلته بنفسي 
وسكحه وآويته واويه وأويته أنزلته. وفي حديث عبدالرحمن بن أبي 
بكر عند البخاري في علامات النبوة أن أصحاب الصفة كانوا أناساً 
فقراء وأن النبي َي قال مرة: من كان عنده طعام اثنين فليذمب 
بثالث ومن كان عنده طعام أربعة فليذهب بخامس أو بسادس أو 
كما قال. 

ولأبي نعيم في «الحلية» من مرسل محمد بن سيرين: كان 
رسول الله ية إذا صلى قسم ناسا من أصحاب الصفة بين ناس من 
أصحابه فيذهب الرجل بالرجل والرجل بالرجلين حتى ذكر عشرة 
الحديث. وله من حديث معاوية بن الحكم: بينا أنا مع رسول الله 


يكل في الصفة؛ فجعل يوجه الرجل مع الرجل من الأنصسار 
والرجلين والثلاثة حتى بقيت في أربعة ورسول الله كَل خامسناء 
فقال: انطلقوا بنا فقال يا عائشة عشينا الحديث. (والله) الواو للقسم 
(إن كنت) بسكون النون مخففة من المثقلة (لأعتمد بكبدئ: على 
الأرض من الجوع) أي الصق بطني بالأرض وكأنه كان يستفيد 
بذلك ما يستفيده من شدة الحجر على بطنه. أو هو كناية عن 
سقوطه على الأرض مغشياً عليه. قاله الحافظ وذكر روايات تدل 
على خرور أبي هريرة رضي الله عنه على الأرض من الجوع مغشياً 
عليه. قلت الاحتمال الأول هو الظاهر؛ وأما حروره على الأرض 
من الجوع مغشياً عليه فحالة أخرى له من الجوع والله تعالى أعلم 
(وأشد الحجر على بطني من الجوع) قال العلماء: فائدة شد الحجر 
المساعدة على الاعتدال والانتصاب أو المنع من كثرة التحلسل من 
الغذاء الذي في البطن لكون الحجر بقدر البطن فيكون الضعف 
أقل» أو لتقليل حرارة الجوع ببرد الحجر أو لأن فيه الإشارة إلى 
كسر التفس (ولقد قعدت يوماً على طريقهم الذي يخرجون فيه) 
ضمير طريقهم للنبي ي وبعض أصحابه ممن كان طريق منازلهم 
إلى المسجد متحدة (إلا ليستتبعني) بمهملة ومثناتين وموحدة أي 
يطلب مني أن أتبعه ليطعمني (فمر ولم يفعل) أي الاستتباع (ثم مر 
عمر) قال الحافظ: لعل العذر لكل من أبي بكر وعمر حمل سؤال 
أبي هريرة على ظاهره أو فهما ما أراده ولكن لم يكن عندهما إذ 
ذاك ما يطعمانه. لكن وقع في رواية أبي حازم من الزيادة أن عمر 
تأسف على عدم إدخاله أبا هريرة داره. ولفظه: فلقيت عمر فذكرت 
له وقلت له ولى الله ذلك من كان أحق به منك يا عمرء وفيه قال 
عمر: والله لأن أكون أدخلتك أحب إلي من أن يكون لي حمر 
النعمء فإن فيه إشعاراً بأنه كان عنده ما يطعمه إذ ذاك فيرجح 
الاحتمال الأولء ولم يعرج على ما رمزه أبو هريرة من كنايته بذلك 
عن طلب ما يأكل (فتبسم حين رآني) زاد البخاري وعصرف ما في 
نفسي وما في وجهي. قال الحافظ: قوله فتبسم حين رآني وعرف ما 
في نفسي. استدل أبو هريرة بتبسمه وَل على أنه عرف ما به لأن 
التبسم تارة يكون لما يعجب وتارة يكون لإيناس من تبسم إليه ولم 
تكن تلك الحال معجبة فقوي الحمل على الشاني. وقوله وما في 
وجهي كأنه عرف عن حال وجهه ما في نفسه من احتیاجه إلى ما 
يسد رمقه (وقال) أي رسول الله بَك: (أبو هريرة) أي أنت أبو 
هريرة (قال الحق) بهمزة وصل وفتح المهملة أي اتبع (فوجد 
قدحاً) بالفتح فإن القدح لا يكسر (فاءني ذلك) إشارة إلى ما تقدم 
من قوله فادعهم» وقد بين ذلك بقوله (وقلت) أي في نفسي: 
(فسيامرني) أي النبي وَل (أن أديره عليهم) وكانه عرف بالعادة ذلك 
لأنه كان يلازم النبي ية ويخدمه. وقد أخرجه البخاري في 
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«تاريخه» عن طلحة بن عبيد الله: كان أبو هريرة مسكيئاً لا أل له 
ولا مال وكان يدور مع رسول الله ی حيئما دار (ما يغنيني) أي 
عن جوع ذلك اليوم (فأخذ رسول الله ب القدح فوضعه على يده 
ثم رفع رأسه فتبسم) وفي البخاري: فأخذ القدح فوضعه على يده 
فنظر إلى فتبسم. قال الحافظ: كانه ية تفرس في أبي هريرة ما كان 
وقع في توهمه أن لا يفضل له من اللبن شيء فلذلك تبسم إليه 
إشارة إلى أنه لم يفته شيء (فحمد الله وسمى) أي حمد الله على ما 
من به من البركة التي وقعت في اللبن المذكور مع قلنه حتى زوى 
القوم كلهم وأفضلوا وسمى في ابتداء الشرب (وشرب) أي الفضلة 

كما في رواية البخاري أي البقية. 
۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وغيره. 

١ باب‎ -۷ 


4- [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حَدَئنا مُحمَد 
أبن حُمَيدٍ ر الرازي» حدثنا عبدالعزيز بن عبدالله الفَرَشِي", 
حدثني يَحْبَى الْبْكاءُ عن ابن عُمَرَ قال: تجشا جل" ند 22 
النبي ب فقال: «كُف عَنا جُتَاءك إن أكْترَهُمْ شربعاً شيبعاً في الذنيا 
أطْوَلْهُمْ جُوعاً يَوْمْ القيامة». 

.[Y 0° زه‎ 

قَالَ أبُو عِیسّی: هَذَا حديث خسن غریب" من هذا 
الوجه. ٠‏ في البَابِ عن أبي مما 

-١‏ قوله: دشا عبدالجيز بن مدال افر ار یی 
التمرقي بفتح النون وسكون الراء وفتح اليم بعدها قاف المرازي. 
منكر الحديث من الثامنة (حدثني يحيى البكاء) بتشذيد الكاف ابن 
مسلم أو ابن سليم مصغراً وهو ابن خليد البصري المعروف بيحيى 
البكا الحداني بذ بضم المهملة وتشديد الدال مولاهم. ضعيف من 
الرابعة. 

؟- قوله: (تجشأ رجل) بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة أي 
يخرج الجشاء من صدره وهو صوت مع ريح يخرج منه عند 
الشبع» وقيل عند امتلاء المعدة. قال التوربشتي: الرجل هو وهب 
أبو جحيفة السوائي. روي عنه أنه قال أكلت ثريدة بر بلحم» وأتيت 
ومخرجية (فقال: كف عنا) آمز مخاطب من الكف بمعنى الصرف 
والدفع وفي رواية «شرح السنة»: أقضر من جشائك (جشاءك) بضم 
الجيم ممدود أو النهي عن الجشاء هو النهي عن الشبع, لأنه 
السبب الجالب له (فإن أكثرهم شبعاً) قال في «القاموس»: الشبع 
بالفتح وكعنب ضد الجوع وشبع كسمن خبزاً ولحماً ومنهما. 


۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده عبدالعزيز بن 
عبدالله ويحبى البكاء وهما ضعيفان كما عرفت. وأخرجه أيضاً ابن 
ماجه والبيهقي من طريقهما. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي جحيفة) قال: أكلت ثريدة من 
خبز ولحم ثم أتيت النبي َة فجعلت أتجشاء فقال: يا هذا كف من 
جشائك» فإن أكثر الناس شبعا في الدنيا أكثرهم جوعا يوم القيامة. 
رواه الحاكم وقال صحيح الإسناد. قال الحافظ المنذري في 
«الترغيب»: بل واه جدا فيه فهد بن عوف وعمر این موسی» لکن 
رواه البزار بإسنادين» رواة أحدهما ثقات» ورواه ابن أبي الدنيا 
والطبراني في «الكبير» و«الأوسط» والبيهقي» وزادوا: فما أكل أبو 
جحيفة ملء بطنه حتى فارق الدنياء كان إذا تغدى لا يتعشى وإذا 
تعشى لا يتغدى» وفي رواية لأبن أبي الدنيا: قال أبو جحيفة: فما 
ملأت بطني منذ ثلاثين سنة. انتهى. 

۸- باب 

۹~ ا الترملي والعاري ] و 
ايا بدا عر لاق عن اي رذ بن ابي مُوسى» 
عن أبيه قَالَ: «يا ي '" لو رأيتتا وحن مَعَ النبي كله وأصابشنا 
السمَء لَحَمبْتَ أن رِيحنًا ريح الضّأن». 

[د: 75 :][ه: [oY‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحيح”". وَمَعْنَى هذا 
الْحَدِيث أنه كان نيَابَهُمُ الصّوف» فإذًا أَصَابَهُمْ المَطرٌ يَجِيءٌ 

مِن ثيابهم ريح الضأن. 

-١‏ قوله: اجى شت ارج وض الدرة رة لباه 
(ونحن مع النبي َي وأصابتنا السماء) الجملتان وقعتا حالين 
مترادفين أو متداخلين» أي لو رأيتنا حال كوننا مع النبي ب وحال 
كوننا قد أصابتنا السماء. والحديث يدل على جواز لبس الصوف 
قال ابن بطال: كره مالك لبس الصوف» لمن يجد غيره لما فيه من 
الشهرة بالزهد لأن إخفاء العمل أولى» قال: ولم ينحصر للتواضع 
في لبسه بل في القطن وغيره ما هو بدون ثمنه.. انتهئ. 

۲- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبو داود واسن ماجه» 
قال المنذري في .«الترغيب:: ورواه الطبراني بإسناد صحيح أيضا 
نخوه وزاد في آخره: إنما لباسنا الصوف وطعامنا الأسودان التمدر 
والماء. 

4 باب 

- [قال الألباني: ضعيف الإسناد مقطوع] حدثنا 
الْجَارُوَ”"' بن مُعاذء حدثنا الفَضْلُ بن مُوسَىء عن سيان 
التوْرِي عن أبي حَمْرَة عن إبْرَاهيم التخعي قال: كل بنَاء وَبَالَ 
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عَلَيِْكَ فلت أرَآيْت مَالا بذ مِنهُ؟ قَالَ: لا اجر ولا ور 

-4١‏ - [حسن] حدئنا عَبَاسِ بن محمد الدوري» حدئنًا 
عبدالله بن يزيد المقري» حذئنا ميد بن أبي يوب عن أبي 
مَرْحُومٍ عبدالرَجيم بن مَيْمُون عن سَهْلٍ بن معا بن اس 
الْجهَبِي؛ » عن أبيه أن رَسُول الله ل قال: ٠‏ دمن ترك الاس فد 
تَوَاضّعاً لله وهو يََدِرٌ عَلَيِْ دَعَاهُ الله يَوْمَ الْقيَامَةٍ عَلَى روس 
اْخَلايق حى يُخيْرْهُ من أي حُللٍ الإيمان شَاء يَبسّهَاء هذا 
حديث حسنٌ وَمعنى قوله: حُلل الإيمان: يعني ما يُعطى أهل 
الإيمان من حُلل الجنة. 
ator:‏ 117مم]. 

١-قوله:‏ (حدثنا الجارود) هو ابن معاذ السلمي الترمذي (عن 
أبي حمزة) الظاهر أن أبا حمزة هذا هو ميمون الأعور القصاب. 
مشهور بكنيته» ضعيف من السادسة» روى عن إبراهيم وغيره وعنه 
سفيان الثوري وغيره (عن إبراهيم) هو ابن يزيد النخعي. 

قوله: (كل بناء وبال عليك) أي إذا كان فوق الحاجة ولم يكن 
مما يتقرب به كالمسجد (قلت أرأيت الخ) أي أخبرني عن بناء لا 
بد منه (قال لا أجر ولا وزر) أي لا أجر لصاحبه ولا إثم عليه» هذا 
قول إبراهيم النخعي. وروى البيهقي في «شعب الإيمان» عن اننس 
رضي الله عنه مرفوعاً: كل بناء وبال على صاحبه يوم القيامة:؛ إلا 
مسجدا كذا في «الجامع الصغير». قال المناوي في شرح هذا 
الحديث: قوله إلا مسجداً أي أو نحوه مما بني بقصد قربة إلى الله 
كمدرسة ورباط» واستثنى في خبر آخر ما لا بد منه لحاجة الإنسان. 
انتهى. 

؟- قوله: (من ترك اللباس) أي لبس الثياب الحسنة المرتفعة 
القيمة (تواضعاً لله) أي لا ليقال إنه متواضع أو زاهد ونحوهء 
والناقد بصير (دعاه الله يوم القيامة على روؤس الخلائق) أي يشهر 
ويناديه (من أي حلل الإيمان) أي من أي خلل أهل الإيمان. وفي 
حديث رجل من أبناء أصحاب رسول الله هة عن أبيه قال: قال 
رسول الله ة: من ترك لبس ثوب جمال وهو يقدر عليه؛ قال بشر: 
أحسبه قال تواضعاً كساه الله حلة الكرامة. رواه أبو داود في حديث 
ولم يسم ابن الصحابي. ورواه البيهقي من طريق زيان بن فائد عن 
سهل بن معاذ عن أبيه بزيادة كذا في «الترغيب». وحديث معاذ بن 
أنس هذا ذكره المنذري في «الترغيب» وقال: رواه الترمذي وقال: 
حديث حسن والحاكم في موضعين من «المستدرك»؛ قال في 
أحدهما: صحيح الإسناد. انتهى. 

قلت: ليس في النسخ الموجودة عندنا قول الترمذي حديث 
حسن. 


۰- باب 
1 [ضعيف] حَدْئنا مُحمّدُ بن حُمَيْدِ الرَازِيَ» حدثنا 
زار ب لمان" عن إِمْرَائِيلء عن شبيب بن بير هكذا 
قال محمد بن حميد شبيب بن بشير وإنما هو شبيب بن 
بضر" عن أنّس بن مالك قَالَ: قال سول الله يكه: «النققَة 
كلها ف في سسبيل الم" إلا البتاء فلا حير فيو». 
اه هذا حديث غريب. 
“EA‏ - [صحيح] حدثنا علي بن حجر أخبرنا شريك29 
عن أبي إسْحَاق» عن ځار َه بن مُضَرْسٍِ قال دايا باب 
نعود وق اْتوَى سَبْع کاس َقَال: مذ تطاول مَرَضضِيء 


رولا آي ستذت سول لله 4 نه يَقُول: ١لآنَمَنَوا‏ المَوْت» 
ميه وَقَال: يوجر الرَجُلّ في نََقتِِ كلها إلا الاب أو قال 
في البناء». 
زه: "77 .])1١‏ 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحي”. 


-١‏ قوله: (حدثنا زافر بن سليمان) بالفاء الإيادي أبو سليمان 
القهستاني يضم القاف والهاء وسكون المهملة سكن الري ثم 
بغدادء وولي قضاء سجستان صدوق كثير الأوهام من التاسعة (عسن 
إسرائيل) هو ابن يونس الكوفي. 

7- قوله: (النفقة كلها في سبيل الله) أي فيؤخر المنفق عليها 
(إلا البناء) أي إلا النفقة في البناء (فلا خير فيه) أي في الإنفاق فيه 
فلا أجر فيه. وهذا في بناء لم يقصد به قربة أو كان فوق الحاجة. 

۳- قوله: (هكذا قال محمد بن حميد شبیب بن ہشیر وإنما هو 
شبيب بن بشر) قال في «التقريب»: شبيب بوزن طويل بن بشر أو 
ابن يشير البجلي الكوفي صدرق يخطىء من الخامسة. 

-٤‏ قوله: (حدثنا شريك) هو ابن عبدالله النخعي الكوفي (عن 
أبي إسحاق) هو عمرو بن عبدالله السبيعي (عن حارثه بسن مغرب) 
بتشديد الراء المكسورة قبلها معجمة العبدي الكوفي ثقة من الثانية 
غلط من نقل عن ابن المدني أنه تركه. 

- قوله: (أتينا خباباً) بموحدين الأول مثقلة ابن الآرت بتشديد 
الفوقية التميمي من السابقين إلى الإسلام وكان يعذب في الله 

وشهد بدراً ثم نزل الكوفة ومات بها سنة سبع وثلائين (وقد اكتوى 
سبع كيات) قال الطيبي: الكي علاج معروف في كثير من الأمراض 
وقد ورد النهي عن الكي فقيل النهي لأجل أنهم كانوا يرون أن 
الشفاء منه. وأما إذا اعتقد أنه سبب وأن الشافي هو الله فلا بأس به» 
ويجوز أن يكون النهي من قبل التوكل وهو درجة أخرى غير 
الجواز. انتهى. ويؤيده خبر لا يسترقون ولا يكتوون وعلى ربهم 
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يتوكلون» (لا تمنوا الموت) بحذف إحدى التائين أي لضر نزل به 
وإنما نهى عن تمني الموت لما فيه من طلب إزالة نعمة الحياة وما 
يترتب. عليها من الفوائد ولزيادة العم ل (لتنميته) أي لأستريح من 
شدة المرض الذي من شأن الجبلة البشرية أن تنفر منه ولا تصبر 
عليه (وقال) أي رسول الله َة (يؤجر الرجل في نفقته) أي كلها 
(إلا التراب) أي إلا النفقة في التراب (أو قال: في التراب) شك من 


الرواي أي في نفقته نفقته في البنيان الذي لم يقصد به وجه الله أو قد زاد 
على الحاجة. : 
٦‏ - قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد. 


-4١‏ باب 


- [ضعيف] حدثنا مَحْمُودُ بن غيلان» حذثنا بُو 
أحْمَدَ الرَبيْري» حدثنا خاد بن طْهْمَانَ أبُو العَلآء”"2) حدثنا 
حصي قال: «جَاء سال فَسَألَ ابن عَبَّاسِء تقال ابن عباس 
للسائل: تشهد أذ ل إل إلا الله؟ قال: : ّم قال: أَنَظْهَدُ أن 
مُحَمّداً رَسُولُ الله؟ قال: تې قال: وَتَصُوم رَمَضَانْ؟ فال: 
عَم قَالَ: سات وَلِلسَائِلٍ حَقَ ى إنه”" لى عَلَيْنَا أن نصيلك 
َأعْطَاهُ نَوْباً ثم قال: ممعت رَس ول الله به يَقُولٌ: «مَامِنْ 
لم كنا لمأن ني حفط ل ناقام ينا لي 
خرقة». 

قالَ: هذا حديث حسنٌ غريب" من هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا خالد بن طهمان أبو العلاء) الكوفي الخفاف. 
بالتشيع ثم اختلط من الخامسة (حدثني 
حصين) بن مالك البجلي الكوفي صدوق من الثالئة. قال في 
«تهليب التهزيب»: له عند الترمذي حديث واحد في أجر من كسا 
مشلماً ثوباً. 

7- قوله: (إنه) أي الشأن (لحق) اللام للتأكيد (أن نصلك) أي 
نعطيك (إلا كان في حفظ الله) فيحفظه الله من مكاره الدنيا 
والآخرة (ما دام منه) أي من الشوب (عليه) أي على من كساه 
(خرقة) أي قطعة. قال المناوي: يعني حتى يبلى.وقال: ومفهوم هذا 
الحديث أنه :لو كسا ذميا لا يكون له هذا الوعد. 


مشهور بكنيته صدوق» رمي 


- قوله: (هذا حديث. حسن غريب) وأخرجه أجمدء وقال 
المنذري رواه الترمذي زالحادم كلاهما من طريق خالد بن طهمان 
ولفظ الحاكم: من كسا مسلما ثوبا لم يزل في ستر الله ما دام عليه 
منه خيط أو سلك» وقال الحاكم: صحيسح الإسناد. انتهى. قلت: 
خالد بن طهمان اختلط في آخر عمره كما عرقت.. 
ش -١‏ باب 
۵0 - [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حَدئنا 


عم م 0000 


تشيكة إن ا ا ا ا بن عفار 
وان أبي عاي وَيَحبَى بن سمي عن عَوْف بن أبي جَميلة 
الأعرابي عن زازه بن اوی عن عبدالله بن مملام. قَالَ: ّا 
قَدِم رول الله يك يَعَِي المدينة الَف الناس إل ليه وقيل 
قم رَسُولُ الله يق فجت فِي الناس لآنظْرَ َيه فَلَمًا استبنت 
َه رول الله وه عر ان وج لبس بوه كاوه وكان 
ال شيء تََلَمَ به أن قَال: با يها اناس أفشوا السام 
وَأَطْعِمُوا الطَعَامٌ وَصّلَوا وَالناس نيام تذختا a‏ يكلام 

[Y€ له‎ 

قال أَبُو عيسى : هذا حديث س 

-١‏ قوله: (ويحيى بن سعيد) هؤ:القطان (عن زرارة بن أوفئى) 
بضم الزاي العامري الحرشي بمهملة وراء مفتوحتين ثم معجمة 
البصري قاضيها ثقة عابد من الثالشة مات فجاة في الصلاة (عبن 
عبدالله بن سلام) بالتخفيف الإسرائيلي هو أبو يوسف حليف بني 
الخزرج:قيل كان اسمه الحصين فسماه البي ككل عبدالله مشهور 
مات بالمديئة سنة ثلاث وأربعين. 

؟- (يعني المدينة) هذا قول بعض رواة الحديث (انجفل الناس 
إليه) أي ذهبوا مسرعين إليه يقال جفل وأجفل وانجفل (فلما 
استبنت وجه رسول الله ة) قال في #الصراح»: استبان الشسيء أي 
ظهز وتبين مثله» واستبنته أنا عرفته» وتعينته أنا كذلك. انتهى. (ليس 
بوجه كذاب) بالإضافة وينون أي بوجه ذي كذب فإن الظاهر عنوان 
الباطن (يا أيها الناس) خطاب العام بكلمات جامعة للمعاملة مع 
الخلق والحق (أفشوا السلام) أي أظهروه وأكثروه على من تعرفونه 


٠‏ وعلى من لا تعرفونه (وأطعموا الطعام) أي لنجو المساكين والأيتام 


(وصلوا) أي بالليل (والناس نيام) لأنه وقت الغفلة فلأريباب 
الحضور مزيد المثوبة أو لبعده عن الرياء والسمعة (تدخلبوا الجنة 
نا أي نمق الله أو من کمن مكرود از تب را 
'- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه ابن ماجه والدارمي. 
44- باب 


/ا8 غ7 - [صحيح. صححه الترمذي والحاكم والضياء] 


حَدَئْنا الْحُسَيْنُ ب بن الْحَسَنِ المَرْوَزِي بمَكةء حذثنا ابن أبي 
حُمَيْدا عن أنس فقَال: لما قَدِمَ البي و 


لمَدِيّة"" أَنَاهُ الهاج رون فُقَالوا: ا رْسُولَ الله مَا رانا قَوْماً 
اين کیو رل انق ترات من يل م قوم ترا 
أظهرهم لقذ كَمَْنًا المُؤلّة نه وأشركُونًا في المهناءء حَتى لَقَذْ 
فنا أن يَدهَبُوا بالآجر كل فقالَ ابي : لا ما دعوم الله 


مواقم علتهم». 


١5 
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قال أبو عِيسّى: هَذَا حديث صحيحٌ حسنٌُ غریب" من 
هذا الوجه. . 

.[6A1۲ [د:‎ 

-١‏ قوله: (حدثنا حميد) هو الطويل. 

٠‏ - قوله: (لما قدم رسول الله َة المدينة) أي حين جاءها أول 
قدومه (أتاه المهاجرين) أي بعد ما قام الأنصار بخدمتهم وإعطائهم 
أنصاف دورهم وبساتينهم إلى أن بعضهم طلق أحسن نسائه 
ليتزوجها بعض المهاجرين؛ كما أخبر الله تعالى عنهم بقوله: 
<دَالْلِينَ ترما الا وَالإيمَان من قَبْلِهمْ يُحِبُونْ من هَاجَرَ الهم 
َلا يَجدُونْ في صدُورِهِمْ حَاجَةٌ مما ونوا ويُؤْئِرُونَ على اشَبِهم 
وَلَوْ كان بهم خصّاصّة4 (فقالوا) أي المهاجرون: (ما رأينا قوماً 
أيذل كن كتير أي عن ماق کی رل ا مواشياة جو فل اين 
من مال قليل (من قوم نزلنا بين أظهرهم) أي عندهم وفيما بينهم. 
والمعنى أنهم أحسنوا إلينا سواء كانوا كثيري المال أو فقيري 
الحال. قال الطيبي رحمه الله: الجاران أعني من قليل ومن كثير 
متعلقان بالبذل والمواساة. وقوله من قوم صلة لا بذل وأحسن على 
سبيل التنازع وقوم هو المفضلء والمراد بالقوم الأنصار وإنما عدل 
عنه إليه ليدل التنكير على التفخيم فيتمكن من إجراء الأوصاف 
التالية عليه بعد الإبهام ليكون أوقع لأن التبيين بعد الإبهام أوقع في 
التفس وأبلغ (لقد كفونا) من الكفاية (المؤنة) أي تحملوا عنا مؤنة 
الخدمة في عمارة الدور والنخيل وغيرهما (وأشركونا) أي مشل 
الإخوان (في المهنا) بفتح الميم والنون وهمز في آخره» ما يقوم 
بالكفاية وإصلاح المعيشة؛ وقيل ما يأتيك بلا تعب. قال ابن 
الملك: والمعنى أشركونا في ثمار نخيلهم وكفونا مؤنة سقيها 
وإصلاحها وأعطونا نصف ثمارهم. وقال القاضي: يريدون به ما 
أشركوهم فيه من زروعهم وثمارهم (حتى لقد خفنا أن يذهبوا) أي 
الأنضار (بالأجر كله) أي بان يعطيهم الله أجر هجرتنا من مكة إلى 
المدينة وأجر عبادتنا كلها من كثرة إحسانهم إليناء (فقال النبي 8: 
لا) أي لا يذهبون بكل الأجر فإن فضل الله واسع» فلكم ثواب 
العبادة ولهم أجر المساعدة (ما دعوتم الله لهم وأثنيتم عليهم) أي 
ما دمتم تدعون لهم بخير فإن دعاءكم يقوم بحسناتهم إليكم وثواب 
حسناتكم راجع عليكم. قال الطيبي رحمه الله: يعني إذ حملوا 
المشقة والتعب على أنفسهم وأشركونا في الراحة والمهنأ فقد 
أحرزوا المثوبات. فكيف نجازيهم؟ فأجاب لا. أي ليس الأمر كما 
زعمتم فإتكم إذا أثنيتم عليهم شكراً لصنيعهم ودمتم عليه فقد 
جازيتموه. 

۳- قوله: (عتاحؤيت خسن مجح قريب ) :وأخرجه ایز ارد 
والنسائي. : 


*- باب 


“A٦‏ و الو ا ا الي 
مُوسّی الآنصاري» حدثنا محمد ب بن معن ' الِمَاري» حدثني 
أبي عَنْ سعِيلٍ المَقبري» عن أبي هرَيْرَة عن النبي يل قَالَ: 
«الطَّاعِمٌ الشَاكر”" بم مَل الصّائِم الصابر». 


قال أبو عِيسى : :هذا حديث حسن غر 


-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن معن) بن محمد بن معن (المدني 
الغفاري) أبو يونس المدني ثقة من الثامنة (حدثني أبي) هو معن بن 
محمد بن معن بن نضلة الغفاري مقبول من السادسة. 

7- قوله: (الطاعم الشاكر) أي الله تعالى بمنزلة الصائم الصابر 
لأن الطعم فعل والصوم كفء فالطاعم بطعمه يأتي ريه بالشكر 
والصائم بكفه عن الطعم يأتيه بالصبر. قال القاري: أقل شكره أن 
يسمي إذا أكل ويحمد إذا فرغ وأقل صبره أن يحبس نفسه عن 
مفسدات الصوم. قال المظهر: هذا تشبيه في أصل استحقاق كل 
واحد منهما الأجر لا في المقدارء وهذا كما يقال زيد كعمرو 
ومعناه زيد يشبه عمراً في بعض الخصال ولا يلزم الممائلة في 
جميعها فلا يلزم الممائلة في الأجر أيضا. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والحاكم. قال المناوي وصححه وأقروه. وروى أحمد وابن ماجه 
عن سنان بن سنة مرفوعاً الطاعم الشاكر له مشل أجر الصائم 
الصابر. 

-٥‏ باب 

4 - [صحيح] حذثنا هنا حدئنا َبْدَة عن شام بن 
عُرْوَة عن مُوسَى بن عقب عن عبدالله بن عمرو الآردي”". 
عن عبدالله بن مَسْعُود قَالَ: قَالَ سول الله يكل :دالا أخبركم 
من بحر حرم" م" عَلَى النار» وَبِمَنْ تَحْرْم عَلَيْهِ النار؟ عَلَى كل 
قريب شین نره 

قال أبو عیسی: هذا حديث حسنٌ غریب" . 

۸۹ - [صحيح» رواه البخاري] حدثنا هناد حذثنا 
ركيع» عن شُمْبَةَ عن الْحَكَمٍ ؛ عن إِبْرَاهِيمَ عن السود بن يزيد 
قَالَ: «قُلت يا يا عَائِشَةُ أي تيء كان النبي َك تع إذا دحل 
بیته؟ الت کان“ کون في مهن هله قدا حَفَرَت الصّلاة 
ام قَصَلّى». 

. [114 corr 1۷7 ]خ:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عمرو الأودي) الكوفي مقبول من 
الثالثة. قال في «تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي هنذا الحديث 
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الواحد» وذكره ابن حبان في «الثقات» وأخرج له في (صخيحه) 
هذا الحديث. 

۲- قوله: (بمن يحرم) بضم الراء (على النار) أي يمنع عنها 
(وبمن تحرم عليه النار) قال القاري: زيادة تأكيد وإلا فالمعنيان 
متلازمان» ولما كان مآلهما واحد اكتفى بالجواب عن الأول لأنه 
المعول والثاني مؤكد (على كل قريب) أي إلى الناس» ولم يقع في 
بعض النسخ لفظ على (هين) وفي «المشكاة»:.على كل هين لين. 
قال القاري: بتشديد التحتية فبهما أي تخرم على كل سهل طلق 
خليم لين الجانب قيل هما يطلقان على الإنسان بالتثقيل والتخفيف 
وعلى غيره بالتشديد. وعن ابن الأعرابي بالتخفيف المدح 
وبالتشديد للذم» ثم قوله هين فيعل من الهون وهو السكون والوقار 
والسهولة فعينه واو فأبدلت وأدغمت. انتهنى. (سهل) هو ضند 
الصعب» أي سهل الخلق كريم الشمائل. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والطبراني 

-٤‏ قوله: (قالت كان) أي رسول الله ية (يكون في مهنة أهله) 
ورواه البخاري من طريق آدم عن شعبة في باب من كان في حاجة 
أهله فأقيمت الصلاة فخرج وزاد تعني خدمة أهله. قال الحافظ 
بفتح الميم وكسرها وسكون الهاء فيهما وقند فسرها في الحديث 
بالخدمة وهي من تفسير آدم بن أبي إياس» شيخ المصنف. وقال في 
«الصحاح»: المهنة بالفتح الخدمة» وهذا موافق لما قاله لكن فسرها 
صاحب «المخكم؟ يا من ذلك فقال: المهنة الحذق بالخدمة 
والعمل وقد وقع مفسراً في «الشمائل؛ ريدي سن طريق عمترة 
عن عائشة بلفظ: والعمل وقد وقع مفسراً في «الشمائل؛ للترمذي 
من طريق عمرة عن عائشة بلفظ: ما كان إلا بشراً من البشر يفلي 
ثوبه ويحلب شاته ويخدم نفسه. ولأحمد وابن حبان من رواية 
عروة عنها: يخيط ثوبه ويخصف نعله» وزاد ابن حبان: ويرفع: دلوه» 
وزاد الحاكم في الإكليل: ولا رأيته ضرب بيده امرأة ولا خادما: 
والحديث فيه الترغيب في التواضع وترك التكبر وخدمة الرجل 
أهله. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري. 

5- باب 

- [قال الألباني: ضعيفء إلا جملة المصافحة فهي 
ثابتة] حَدَئنا سويد بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المبَارَكء عن 
عِسْران بن زد التغلبيء عن يار المي عن اتسن بن غاي 
قَالَ: «كان النبي كك إذا امستقبله الرَجُل قَمائَحة 1 لا تر 
يَدَهُ ِن يادو حتى يَكُونْ الرَجُلُ الذي َع وَلآ وَجهة 
عن وَجْههٍ حتى کون الل هو يرف ولم ير مُق 


[ھ ۳۷۱۷ << 

قال: هذا حديث غريب. 

١-:قوله:‏ (لا ينزع) بكسر الزاي أي رسول الله و (لم ير) 
بصيغة المجهول أي لم يبصر (مقدما) بكسر الذال المشدذة (ركبتيه 
بين يدي جليس له) أي مجالس له قيل أي ما كان يجلس 
في مجلس تكون ركبتاه متقدمتين على ركبتي صاحبه كما 
يفعل الجبابرة في مجالسهم. وقيل ما كان يرفع ركبتيه عند من 
يجالسه بل كان يخفضها تعظيماً لجليسه. وقالوا: أراد بالركبتين 
الرجلين وتقديمهما مدهما وبسطهماء كما يقال قدم رجلا وأخر 
أخرى؛ ومعناه كان يكل لا يمد رجله عند جليسه تعظيماً له. قال 
الطيبي فيه: وفي قوله كان لا ينزع يده قبل نزع صاحبه؛ تعليم لأمنه 
في إكرام صاحبه وتعظيمه» فلا يبدأ بالمفارقة عنه ولا يهينه بمد 
الرجلين إليه. 

۷- باب 

-0١‏ [صحيح] حَذثنا هَناد» حدثنا أبُو الآخوّص» عن 
عَطاء بن السَائبي عن أببه' '' عن عبدالله بن عرو أن 
رَسُولَ الله اة قَالَ: حرج رَجُلّ ممن کان فلكم في کے 
له يخا فيهاء َآمرَ الله الآرْض نخدت فهر بََجَلْجَل فيهاء 
أو قال يَتلجِلْجَ فيها إلى : يوم الِْيَامَةه. 

قال ابو عيسى: ها حديث صحيح””". 

5 - [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حذثنا سوب 
ی تمن عبن اله بن امرك قن مسد بحلا 
عن عرو ابن 5 شُعيْبِه عن أبيو عن جَدَى عن النبي ب قَالَ: 
حشر المتكبرُون د يَْمَ الِْيَامَةِ أمتَاَ الذر”'' في صُوَّر الرجالء 
يَغشَاهُمٌ الذلَ من كَل مَكّانء فيْسافُون إلى مجن في جهنم 
يُسَمَى بوس تَعْلُوهُم ار الآنيَار يون يِن عُصَارَةٍ آهل النار 


طِيئّة الْخبّال». 


قال أو عِيسى: هذا حديث حسن صحيدة”". 


-١‏ قوله: (عن أييه) هو السائب بن مالك أو ابن زيد الكوفي 
ثقة من العانية. 

-١‏ قوله: (خرج رجل ممن كان قبلكم في حلة) بضم الحاء 
المهملة وتشديد اللام إزار ورداء بردا أو غميره ولا يكون حلة إلا 
من ثوبين أو ثوب له بطانة كذا في «القاموس؟ (يختال فيهنا) من 
الاختيال وهو التكبر في المشي (فأخذته) أي ابتلعته (فهو متجلجل 
أو قال يتلجلج فيها إلى يوم القيامة) أي يغوص في الأرض 
ويضطرب في نزوله فيها. 


1۴1١ 
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۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري عن ابن عمر 
بلفظ: بينما رجل يجر إزاره خسف به فهو يتجلجل في الأرض إلى 
يوم القيامة. 

-٤‏ قوله: (يحشر المتكبرون يوم القيامة أمثال الذر) أي في 
الصغر والحقارة (في صور الرجال) أي من جهة وجوههم. أو من 
حيثية هيتتهم من انتصاب القامة (يغشاهم الذل) أي يأتيهم (من كل 
مكان) أي من كل جانب. والمعنى أنهم يكونون في غاية من المذلة 
والنقيصة يطأهم أهل الحشر بأرجلهم من هوانهم على الله. وني 
«النهاية»: الذر النمل الأحمر الصغير واحدها ذرة (يساقون) بضم 
القاف أي يسحبون ويجرون (إلى سجن) أي مكان حبس مظلم 
مضيق منقطع فيه عن غيره (يسمى) أي ذلك السجن (بولس) قال 
في «المجمع؛: هو بفتح بإء وسكون واو وفتح لام. وقال في 
«القاموس»: بولس بضم الباء وفتح اللام سجن جهنم وقال الحافظ 
المنذري: هو بضم الموحدة وسكون الواو وقح اللام انتهى 
(تعلوهم) أي تحيط بهم وتغشاهم كالماء يعلو الغريق (نار الأنيار) 
قال في «النهاية»: لم أجده مشروحاً ولكن هكذا يروى» فإن صحت 
الرواية فيحتمل أن يكون معناه نار الثيران» فجمع النار على أنيار 
وأصلها أنوار لأنها من الواو كما جاء في ريح وعيد أرياح وأعياد 
وهما من الواو. انتهى. قيل: إنما جمع نار على أنيار وهو واوي 
لثلا يشتبه بجمع النور. قال القاضي: وإضافة النار إليها للمبالغة 
كأن هذه النار لفرط إحراقها وشدة حرها تفعل بسائر النيران ما 
تفعل النار بغيرها. انتهى. قال القاري: أو لأنها أصل نيران العالم 
لقوله تعالى: الى يَصْلَى الثار الْكُبْرَى4»: ولقوله لِ: «ناركم هذه 
جزء من سبعين جزءاً من نار جهنم» على ما ذكره البيضاوي. انتهى. 
(ويسقون) بصيغة المجهول (من عصارة أهل النار) بضم العين 
المهملة وهو ما يسيل منهم من الصديد والقيح والدم (طينة الخبال) 
بالجر بدل من عصارة أهل النارء والخبال بفتح الخاء المعجمة وهو 
في الأصل الفساد ويكون في الأفعال والأبدان والعقول. 

ه- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي كمافي 
«الترغيب» وأخرج عبدالله بن أحمد في «زوائد الزهد» عن أبي 
هريرة عن النبي ي قال: يجاء بالجبارين والمتكبرين رجال في 
صور الذر يطاهم الناس من هوانهم على الله حتى يقضي بين الناس 
ثم يذهب بهم إلى نار الأنيار قيل: يا رسول الله وما تار الأنيار قال: 
عصارة أهل النار ذكره السيوطي في «البدور السافرة في أحوال 
الآخرةا. 

تنبيه: حمل بعضهم قوله يَ: يحشر المتكبرون يوم القيامة 
أمئال الذر في صور الرجال على المجاز. قال التوريشتي: يحمل 
ذلك على المجاز دون الحقيقة. أي أذلاء مهانين يطاهم الناس 


بأرجلهم وإنما منعنا على القول بظاهره ما أخبرنا به الصادق 
المصدوق ية أن الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء 
حتى أنهم يحشرون غرلا يعاد منهم ما انفصل عنهم من القلفة» 
وإلى هذا المعنى أشار بقوله: يغشاهم الذل.من كل مكان. قال 
الأشرف: إنما قال في صور الرجال بعد قوله أمثال الذر قطعا مئه: 
حمل قوله أمثال السذر على الحقيقة ودفعاً لوهم من يتوهم أن 
المتكبر لا يحشر في صورة الإنسان وتحقيقاً لإعادة الأجساد 
المعدومة على ما كانت عليه من الأجزاء. وقال المظهر: يعني 
صورهم صور الإنسان وجثتهم كجثة الذر في الصغر. قال الطيبني: 
لفظ الحديث يساعد هذا المعنى لأن قوله أمشال الذر تشبيه لهسم 
بالذر ولا بد من بيان وجه الشبه لأنه يحتمل أن يكون وجه الشبه 
الصغر في الجثة وأن يكون الحقارة والصغار فقوله في صور 
الرجال بيان للوجه ودفع وهم من يتوهم خلافه» وأما قوله إن 
الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء فليس فيه أن لا تعاد 
تلك الأجزاء الأصلية في مشل الذر لأنه تعالى قادر عليه؛ وفيه 
الخلاف المشهور بين الأصوليين وعلى هذه الحقارة ملزوم هذا 
التركيب فلا ينافي إرادة الجثة مع الحقارة. 

قلت: الظاهر هو الحمل.على الحقيقة ولا مخالفة بين هذا 
الحديث والأحاديث التي تدل على أن الأجساد تعاد على ما كانت 
عليه من الأجزاء حتى أنهم يحشرون غرلاً. قال القاري: التحقيق إن 
الله يعيدهم عند إخراجهم من قبورهم على أكمل ضورهم وجمع 
أجزائهم المعدومة تخفيفا لوصف الإعادة على وجه الكمال ثم 
يجعلهم في موقف الجزاء على الصورة المذكورة إهائة وتذليلا لهم 
جزاءاً وفاقء أو يتصاغرون من الهيبة الإلهية عند مجيئهم إلى 
موضع الحساب وظهور ار العقوبة السلطانية 0 
الجبال لصارت هباءا منثورا. انتهى. 

۸- ياب 


روق ام 


-1١ 7‏ [حسن] حَدَئنا عبد بن حُمَيْدٍ وَعَبَاسَ بن محم 
الدوري» قالا: حدثنا عبدالله بن يزيد" المُقري» حدثنا سَعِيدٌ 
ابن 9 أَيُوب» حدثني أَبُو مَرْحُومِ عبدالرَحيم بن مَيْمُون» عن 
سَهْل بن مُمَاذ بن الس عن أبيه أن النبي 2 قَالَ: «مَنْ كم 
ظا يَفَدِرُ عَلَى أن نذه دَعَاه الله عَلَى روس 
تاا يوم القيامة تی يمير في أي الور شاب 

[د: /الا/ا؟ ] [ھ: كحم ا ]. 


وَهُوَ ية 


قال: هذا حديث حسن 00 


4- [قال الألبائي: موضوع] حدّثنا سَلْمَةُ بن 
شبيب» حدثنا عبدالله بن إِبْرَاهِيمَ الْفِفَارِيّ المَدِنِي» حدثني 


تحفة الأحوذي ت كتاب صفة القيامة والرقائق والورع 


14¥ 


أبي؛ عن أبي بكر بن المَنکڊر» عن جابر قَالَ: قال رول الله 
ا «طلأث من کن فيه تشر الله له عَلَيِهِ!© كََفَهُ وأذحلّة الجئة: 
الرَفْقّْ بالضعيفب و شَفَقَةُ عَلَى الْوَالِدَئْنِ وإحسان إلسى 
المَمْلُوك». 

قال: هذا حدیث حسنُ غریب" وَأَبُو بكر بن المنكدر هو 
أخو محمد بن المنكدز. 

١ 0‏ [ضعيف بهذا السياق» وأكثره صحيح] حدثنا 
هناد حدثنًا أبُو الآخوّص عن لَيْثِ هَن شهر بن حوب عسن 
عبدالرحمن بن عنم عن أبي ذَرَ قال: قال رول الله يللة: 
قول الله تعالى يا ادي" كلك فال إل من ) هدت 
وني الْهُدَى أهْدكم وكَلَكُم فير إلأ مَنْ انيت فَسَلُونِي 
فكي وکلم مبب إلا ن عالت قن لم مم انز 
ذو قر على المَغْفِرَ فَاتغفْرَني فرت لَه ولا ابالي؛ وَلوْ أن 
أولكم وآخركم وحیکم ومیتکم وَرَطْبَكُمْ وَيَابِسَكَمْ اجْتَمَعُوا 
عَلَى أتقى قل عبار ِن عباڍيء ما زاد ڏلك في مُلكِي جاح 
بَعُوضة وَلّوْ أن ركم وآخير کم وَحَيَكُم وَمَينَكُم وَرطبَكُم 
وَبَابِسَكُمْ اتَمَمُوا على أشنقى قى قَلْب عَبْدٍ ِن عِبَاوِي مَا لقص 
ذلك من ملكي جتاح بَعُوَضَةٍ وَلَوْ أن أوَلَكم وآخيركم وَحَبْكُمْ 
وميتکم وَرَطْبَكُمْ ويَابسَكُمْ اتمَمُوا في صَعِيساٍ وَاحٍ قَسَألَ 
كل إِنسّان مِنْكُمْ ما بَلََتا مي قاطت كل منائِل منم م 
ص ذلك من مُلكِي إلا كما لو أن أحَدَكُمْ مر بالبَخر 
مَس فيه إبرة ثم رَفَعَهَا إَِنِه ذلك بأني جَواڌ 
وَاجِد مَاجد أفْعَلٌ ما أريكٌ عَطائي کلام وَعَذَابِي کلام إِنْمَا 
أئْرِي لشيءٍ إِذا ردن أن أقُولَ [ له كن فیکون». 

[م: oyy‏ نحوه] [ه: /ا60؟47]. 

قال: هذا حديث حسَن”". وَرَوَى بَعضّهم هذا الحديث 
عن شه بن خوش عن مخليکرب عن أبي ڏر عن النبي ڳل 
نحوة. 

57- [ضعيف» ضعفه الألباني وحخسنه الترمذي 
وصححه الحاكم] حذثنا عبَيدُ بن أسباط بن محمَّل الْقُرشِي» 
حدثنا أبي؛ حذثنا العش عن عبدالله ابن عبدالله الراز 
عن سخا مَوْلَى طَلْحَة عن ابن عُمَرَ قَالَ: بض لبر ل 
E‏ عة إلا مره ورتين حى عد سبع 

ت" ولتي سَمِعنُ ٿر ِن ذلك سَمِشْت رَسُْولَ الله 8 
دكان الكفْل من ني إمراليل لا َو من نب عَمِلَهُ؛ 
فاته امه فَاعْطَاهًا سين ديئاراً عَلَى أن يَطَمَاء فَلَمّا فَمَدَ مِنْهًا 
مَقَعَدَ الرَجُل من امْرَأتِهِ أرعدت وبكت فَقَالَ: ما ببكيك 
أكْرَهْتك؟ قالت: لا وَلَكِنْهُ عَمَلَّ مَا عَمِلَبُهُ قط وَمَا حَمَلَبِي 


عَلَيْ إلا الْحَاجَةُ فقال: تَفْعَلِينَ أت هذا رمَا عليه اذْهبي 
هي لك وقال: لا والله لا أعغصي الله بَعْدَهَا أبدأء مات مِنْ 
بلي فاصنبحَ مكتوبً عَلَى باب أن الله قذ قر يلفل». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن"". قد رَوَاهُ شَيْبَانُ 
وغير وَاجِل عن الآعْمّش نحو هذا وَرَفْعُوهُ وَرُوَاهُ بعضهم 
عن الآعمش فلم يَرْقْضَهُ. وَرَوَى ابو بكر بن عياش هذا 
الحديث عن الاعمش فأخطا فيه وقال عن عبدالله بن عبدالله 
عن سيلو بن َير عن ابن عُمَرِو وهو غير محفوظ. 
وعبدالله بن عبدالله الرَازِيَ هو كُوفِي وكائت جَدنّهُ سْرَية 
علي بن أبي ا 

وروَى عن عبدالله بن عبدالله الرّازي عَبيْدَة الي 
وَالْحَجَاجٌ بِنْ أرْطَأَة وغيرٌ وا من كبار اهل العلم. 

١‏ - قوله: (حدثنا عبدالله بن يزيد) هو أبو عبدالرحمن المقري. 

1- قوله: (من كظم غيظاً) أي كف عن إمضائه (وهو يقدر أن 
ينفذه) من التنفيذ أي يقدر على إمضائه وإنفاذه والجملة حالية 
(دعاه الله على رؤوس الخلائق) أي شهره بين الناس وأثنى عليه 
وتباهى به ويقال في حقنه هذا الذي صدرت منه هذه الخصلة 
العظيمة. قال الظيبي: وإنما حمد الكظم لأنه قهر للنفس الأمارة 
بالسوء ء ولذلك مدحهم الله تعالى بقوله: ؤرَالْحَاظِينَ لظ 
َالْعَافِينَ عن الناس). 

۳- قوله: (هذا حديك نحن غرين) وأخعرجنه اسوداود وان 
ماجه. 

-٤‏ قوله: (حدثنا سلمة بن شبيب) النيسابوري نزيل مكة ثقة 
من كبار الحادية عشرة (حدثنا عبدالله بن إبراهيم) بن أبي عمرو 
(الغقاري) أبو مخمد المدني متروك ونسبه ابن حبان إلى الوضع 

من العاشرة (حدثني أبي) اسمه إبراهيم بن أبي عمرو الغفاري 
المدني مجهول من الثامنة (عن أبي بكر بن المنتكدر) ابن عبدالله 
التيمي المدني ثقة» وكان أسن من أخيه محمد من الرابغة. 

0- قوله: (نشر الله عليه) بشين معجمة من النشر ضد الطي 
(كنفه) بكاف ونون وفاء مفتوحات وهو الجانب والناحية» وهنذا 
ي . تمثيل لجعله تحت ظل رحمتنه يوم القيانة (أدخلبه الجتة):وفي 
بعض النسخ جنته والإضافة للتشريف (والشفقة على الؤالديين) أي 
الأضلين وإن غلوا (والإحسان إلى المملوك) أي مملوك الإنسان 
نفسه وكذا غيره بنحو إعانة أو شفاعة عند سيده. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده عبدالله بن إبراهيم وهو 
متروك» وأبوه وهو مجهول» فالحديث ضعيف. 

۷- قوله: (يا عبادي) قال الطيبي: الخطاب للثقلين لتخاقب 
التقوى والفجور فيهم» ويجتمل أن يعم الملائكة فيكون ذكرهم 
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مدرجاً في الجن لشمول الاجتنان لهم وتوجه هذا الخطاب لا 
يتوقف على صدور الفجور ولا على إمكانه انتهى. قلت: والظاهر 
هو الاحتمال الأول (إلا من هديت) قيل المراد به وصفهم بما كانوا 
عليه قبل بعثة النبي ية لا أنهم خلقوا في الضلالة. والأظهر أن يراد 
أنهم لو تركوا بما في طباعهم لضلواء وهذا معنى قوله عليه الصلاة 
والسلام: إن الله خلق الخلق في ظلمة ثم رش عليهم من نوره. 
وهو لا ينافي قوله عليه الصلاة والسلام: كل مولود يولد على 
الفطرة» فإن المراد به الفطرة التوحيد والمراد بالضلالة جهالة 
تفصيل أحكام الإيمان وحدود الإسلام ومنه قوله تعالى: لوَوَجَدَكَ 
غالا (وكلكم مذنب) قيل أي كلكم يتصور منه الذنب (إلا من 
عافيت) أي من الأنبياء والأولياء» أي عصمت وحفظت» وإنما قال 
عافيت تنبيها على أن الذنب مرض ذاتي» وصحته عصمة الله تعالى 
وحفظه منه أو كلكم مذنب بالفعل. وذنب كل بحسب مقامه إلا من 
عافيته بالمغفرة والرحمة والتوبة (ولا أبالي) أي لا أكترث (ولو أن 
أولكم وآخركم) يراد به الإحاطة والشمول (وحيكم وميتكم) تأكيد 
لإرادة الاستيعاب كقوله (ورطبكم ويابسكم) أي شبابكم 
وشيوخكم أو عالمكم وجاهلكم أو مطيعكم وعاصيكم. قال 
الطيبي: هما عبارتان عن الاستيعاب التام كما في قوله تعالى: «وّلاً 
رطب ولا بابس إلا فِي كاب مبين) والإضافة إلى ضمير 
المخاطبين تقتضي أن يكرن الاستيعاب في نوع الإنسان فيكون 
تأكيداً للشمول بعد تأكيد الاستيعاب وتقريرا بعد تقرير . انتهى. 
(اجتمعوا على أنقى قلب عبد من عبادي) وهو نبينا بل (ما زاد 
ذلك) أي الاجتماع (اجتمعوا على أشقى قلب عبد من عبادي) وهو 
إبليس اللعين (اجتمعوا في صعيد واحد) أي أرض واسعة مستوية 
(ما بلغت أمنيته) بضم الهمزة وكسر النون وتشديد الياء أي مشتهاه 
وجمعها المنى والأماني» يعني كل حاجة تخطر بباله (ما نقص 
ذلك) أي الإعطاء أو قضاء حوائجهم (فغمس) بفتح الميم أي 
أدخل (إبرة) بكسر الهمزة وسكون الموحدة وهي المخيط (ذلك) 
أي عدم نقص ذلك عن ملكي (بأني جواد) أي كثير الجود (واجد) 
هو الذي يجد ما يطلبه ويريده وهو الواجد المطلق لا يفوته شيء 
(ماجد) هو بمعنى المجيدء كالعالم بمعنى العليم من المجد وهو 
سعة الكرم (إنما أمري الشيء إذا أردت أن أقول له كن فيكون) 
بالرفع والنصبء أي من غير تأخير عن أمري. وهذا تفسير لقوله: 
عطائي كلام وعذابي كلام. قال القاضي يعني ما أريد إيصاله إلى 
عبد من عطاء أو عذاب لا أفتقر إلى كد ومزاولة عمل بل يكفي 
لحصوله ووصوله تعلق الإرادة به وكن من كان التامة أي أحدث 
فیحدث. 


۸- قوله: (هذا احديث حسن) وأخرجه أحمد واين ماجه» 


وروی مسلم نحوه بزيادة ونقص. 

9- قوله: (عن عبدالله بن عبدالله) الرازي من بني هاشم 
القاضي أصله كوفي صدوق من الرابعة (عن سعد مولى طلحة) قال 
في «التقريب»: سعد أو سعيد مولى طلحة» ويقال طلحة مولى سعد 
مجهول من الرابعة. 

-٠‏ قوله: (لو لم أسمعه إلا مرة أو مرتين حتى عد سبع 
مرات) جزاءه محذوف أي لم أحدث ذلك الحديث أحدا ولم 
أذكره (كان الكفل) بكسر الكاف وسكون الفاء اسم رجل (لا يتورع 
من ذنب) أي لا يحترز ولا يمتنع (عمله) الضمير المرفوع للكفل 
والمنصوب ذنبء والجملة صفة له (أرعدت) بصيغة المجهول من 
الإرعاد أي زلزلت واضطربت من خشية الله (أكرهتك) بحذف 
همزة الاستفهام (قالت: لا) أي لم تكرهني وليس ارتعادي وبكائي 
من إكراهك (فقال: أتفعلين أنت هذا) أي لأجل الحاجة (وما 
فعلته) أي قبل هذا قط (فهي) أي الدنائير (لك) أي ملك لك» يعني 
وهبتها لك (وقال) أي الكافي (فاصبح) أي دخل الكفل في الصبح 
(مكتوب) كذا في النسخ الموجودة بالرفع» والظاهر أن يكون 
بالنصب. فإنه خبر أصبح أو حال من ضميره. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحه) إلا أنه قال: سمعت رسول الله ية أكثر من عشرين مرة 
يقول فذكر نحوه» والحاكم والبيهقي من طريقه وغيرها. وقال 
الحاكم صحيح الإسناد كذا في «الترغيب». 

-١‏ قوله: (وكانت جدته سرية لعلي بن أبي طالب) قال في 
«القاموس»: السرية بالضم: الأمة التي بوأتها بيتاً منسوب إلى السر 
بالكسر للجماع من تغيير النسب. وقال في «الصراح»: سرية بالضم 
على فُمْلِيّة كنيزك فراشي وهي منسوبة إلى السر وهو الجماع» وإنما 
ضمت سينه لأن الأبنية تغيرت في النسبة كدهري وسهلي بالضم 
فيهما من دهر وسهل. قال الأخفش: إنها مشتقة من السرور لأنه 
يسر بها جمعها سراري» ويقال منه تسررت الجارية وتسريتها كما 

48- باب 

4۷ - [صحيح» رواه البخاري] حَدْئنا ناد حذثنا بُو 
مُعَاوية”» عن الامش عن عُمَارَة بن عُمَيْرِ عن الْحارثِ بن 
سوا حدثنا عبداش بن مسعود بحَدِيئيِن أحَدُمُنًَا عن 

تيه" وَالآخَرٌ عن النبي يَل. قال عبدالله: دإ المُؤْيِنَ يَرَى 
وة کاله في انل جل حاف أن بقع علي ون القَاجر 
ری دنوب كَذْبَابِ وَقَمَ عَلَى أنه قال بو هكذا». 

لخ: ۰۸[ 
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۸“ [صحيح] حدثنا فَطَارٌ وقال: قال رَسُولُ الله ككل: 
وله" افرح وة أحَدكُمْ من رَجْلٍ بأزض فلا دة مهْلِكَةٍ 
مَعَهُ ا رَطعامة و وش شرابه ا 


ا 


ع ص اط ماس 


م » مم 
مل 


[خ: °۸[ [م: :؛:/ا؟"]1ه: EY‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحیح. ونیو" عن 
أبي هريره وَالنعْمّان بن بشير َأنْس بن مَالِكٍ عن النبي ڳا 

4 - [حسن, حسنه الألباني وصححه الحاكم] خذثنا 
أحمد بن مَنِبع؛ حدثنا ريد بن ُباب حذثنا علي بن مَسْعَدَةَ 
الي ٠‏ حدثنا تاد عن أنْسِء أن النبي با قال: «كل ابن 
آم خطّاء” " ویر الْحَطَائِينَ التوابون». 

[٤ [ھ:‎ 

قال أبو عيسى: شاش ر ر امن 
حديث عَلِي بن مُسَعَدَةَ عن قتادة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو معاوية) هو محمد بن خازم (عن الحارث 
ابن سويد) التيمي أبي عائشة الكوفي ثقة ثبت من الثانية (حدثنا 
عبدالله) هو أبن مسعود. 

؟- قوله: (أحدهما عن نفسه) أي من قوله (إن المؤمن يرى 
ذنوبه) قال الطيبي: ذنوبه المفعول الأول والمفعول الثاني محذوف 
أي كالجبال بدليل قوله كذباب أي عظيمة ثقيلة (كأنه في أصل 
جبل) أي قاعد في أصله (يخاف أن يقع عليه). قال ابن أبي جمرة: 
السبب في ذلك أن قلب المؤمن منورء فإذا رأى من نفسه ما 
يخالف ما ينور به قلبه عظم الأمر عليهء والحكمة في التمثيل 
بالجبل أن غيره من المهلكات قد يحصل التسبب إلى النجاة منه 
بخلاف الجبل إذا سقط على الشخص لا ينجو منه عادة» وحاصله 
أن المؤمن يغلبْ عليه الخوف لقوة ما عنده من الإيمان» فلا يأمن 
العقوبة بسببهاء وهذا شان المؤمن أنه دائم الخوف والمراقبة 
يستصغر عمله الصالح ويخشى من صغير عمله السيء (وإن 
الفاجر) أي القاس (قال به) أي أشاز إليه أو فعل به (هكذا) أي 
دفع الذباب بيده. 

'- قوله: (لله) بفتح اللام (بتوبة أحدكم) أي من المعصية إلى 
الطاعة. قال الطيبي: لما صور حال المذنب بتلك الصورة الفظيعة 
أشار إلى أن الملجأ هو التوبة والرجوع إلى الله تعالى. انتهى. يعني 
فحصلت المتاسبة بين الحديثين من الموقوف والمرفؤع (من رجل) 
متعلق بافرج (بارض فلاة) قال في.«القاموس): الفلاة القفر أو 


المفازة لا ماء فيها فيها والصحراء الواسعة (دوية) بفتح الدال وتشديد 
الواو والياء: نسبة للدو وهي الصحراء التي لا نبات بها (مهلكة) 
بفتح الميم واللام وكسرها: موضع جوف الهلاك (فأضلها) وني 
رواية البخاري فوضع رأسه فنام. فاستيقظ وقد ذهبت راحلته (ختى 
البخاري: (حتى إذا اشتد الحر والعطش أو ما شاء الله قال) أي في 
نفسه وهو جواب إذا (ارجع) بلفظ المتكلم. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
وأخرج مسلم المرفوع إلى رسول الله ب فحسب. 

-٥‏ قوله: (وفيه) أي وفي الباب (عن أبي هريسرة والنعمان بن 
بشير وأنس ابن مالك) أما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلمء وأما 
حديث النعمان بن بشير فأخرجه أيضاً مسلم؛ وأما حديث انس بن 
مالك فأخرجه الشيخان. 

1- قوله: (حدثنا علي بن مسعدة الباهلي) أبو حبيتب البصري 

۷- قوله: (كل بني آدم خطاء) أي كثير الخطا أفرد.نظراً إلى 
لفظ الكل وفي رواية خطاؤون نظرا إلى معنى الكل» قيل أراد 
الكل من حديث.هو كل أو كل واحد. وأما الأنبياء صلوات الله 
والأول أولى فإن ما صدر عنهم من باب ترك الآولى» أو يقال: 
الزلات المنقولة عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسيان من غير 
أن يكون لهم قصد إلى العصيان قاله القاري» (وخير الخطائين 
التوابون) أي الرجاعون إلى الله بالتوبة من المعصية إلى :الطاعة. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدرامي والحاكم. قال المناوي: وقال الحاكم: صحيح. فقال 
الذهبي: بل فيه لين. انتهى. 

- باب 

- [متفق عليه] حدّثنا سويد أخبرنا عبدالله بن 
المبَارَكِ عن مَعْمَرٍ عن الرَهْري عن أبي سَلَمَة عن أبي هُرَيْرَة 

عن النبي كَل قال: «مَن كان يوم بالل وَالْيَوْمٍ الآخير فيكم 

7 ضَيقة”"". وَمَنْ كان يُؤِْنْ بالله وَالْيَوْمٍ الآخير فَلْيِفُلَ حيرا أو 


بخ 1°1۸[ لم: [EV‏ [د: 164ه] [4V1 J‏ 
قال ابو عيسى: هذا حديث صحيح”". 

ون الاب عن عة واس ,وبي شُرَيْح الْمَدَوِي 
الکنبي“ الخزاعي واسمة خُوَيْلِدُ بن عمرو. 


5١‏ - [صحيح] حدثنا قتي حدثنا ابن لَهيعة» عن 
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يزيد بن عمرو المعافري عن أبي عبدالرحمن الْحُبلي» عن 
عبدالله بن عمرو قال: قال رَسول الله وقق: من صمت نجاء. 
1 قال أبُو عيسى: هذا حديث غريب لا رهه إل من حديث 
ابن لهيعة”'' وَأبو عبدالرحمن ن الحبلي هو عبداللّه بن يزيد. 

١ل‏ قوله: (من كان يمن بلله واليوم الآخر فليكرم ضيفه) في 
«شرح السنة» قال تعصالى: هَل أَنَاكَ حليسث ضيف راهيم 
الْمُكْرَمِينَ4» قيل: أكرمهم إبراهيم عليه السلام بتعجيل قراهم 
والقيام بنفسه عليهسم وطلاقة الوجه لهم. انتهى. قالوا: وإكرام 
الضيف بطلاقة الوجه وطيب الكلام والإطعام ثلاثة أيام في الأول 
بمقدوره وميسوره والباقي بما حضره من غير تكلف لثلا يثقل عليه 
وعلى نفسه وبعد الثلاثة يعد من الصدقة إن شاء فعل وإلا فلا 
(فليقل خيراً أو ليصمت) ضبطه النووي بضم الميم» وقال الطوفي 
سمعناه يكبرها وهو القباس كضرب يضرب ومعنى الحديث أن 
المرء إذا أراد أن يتكلم فليفكر قبل كلامه فإن علم أنه لا يترد 
عليه مفسدة ولا يجر إلى محرم ولا مكروه فليتكلم. وإن كان مباحاً 
فالسلامة في السكوت لثلا يجر المباح إلى المحرم والمكروه. 
وفي حديث أبي ذر الطويل الذي صححه ابسن حبان وصن حسب 
كلامه من عمله قل كلامه إلا فيما يعنيه قاله الحافظ. 

7 - قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. . 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس وأبي شريح الكعبي) 
أما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أنس فأخرجه ابن 
أبي. الدنيا وأبو الشيخ وغيرهما كما في «الترغيب» وأما حديث أبسي 
شريح الكعبي فأخرجه الترمذي في باب الضيافة. قوله: (من 
صمت) أي سكت عن الشر (نجا) أي فاز وظفر بكل خير؛ أو نجا 
من آفات الدارين. قال الراغب: الصمت أبلغ من السكوت لأنه قد 
يستعمل فيما لا قوة له للنطق وفيما له قوة للنطق» ولهذا قيل لما لا 
نطق له الصامت والمصمتء والسكوت يقال لما له نطق فيترك 
استعماله. فالصمت في الأصل سلامة لكن قد يجب النطق شرعاً. 
ومقصود الحديث أن لا يتكلم فيما لا يعنيه ويقتصر على المهم 
ففيه النجاة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث ابن لهيعة) 
وأخرجه أحمد الدرامي والبيهقي في #شعب الإيمان»» والحديث 


باب-١‎ 


۲ - [صحيح] حدثنا هناد حذثنا وكيم عن سيان 
عن علي بن الأقْمَر''' عن أبي حُدَيْفَةَ عن عائشة قالت: قال 
رسول الله کا: دما أحِب أني حَكَيِت أحداً" وان دلي كذا 


وكذا). 


[tavo [د:‎ 


هذا حديث حسن صحيخ”". 


0 - [صحيح] حدثنا محمد بن بَثشارء حذثنا يَحْيَى 
ابن سَعِيلرٍ وعبدالرحمن قالا حذثنا سيان عن علي بن 
الْآفْمَر عن أبي حذيفة وكا ِن أصْحَابٍ عبدالله بن مُسعود. 
و عاك فالتا كيت للنبي يل رجلا فقال: «ما يَسْرَنِي 
أني س حَكَيْتَ رَجلاً وان لي كذا وكذا. قالت فقلت: يارسول 
الله إن صَفية امْرَأةٌ وقالّت بيّدها هكذا كانها تَعْنِي قَصِيرَة 
فقال: لَفَد مرجت بكَلِمَةٍ مرج بها مَاءُ البحر لمُرِج». 

.[4AV0 [د:‎ 

-١‏ قوله: (عن علي بن الأقمر) بن عمرو الهمداني الوادعي 
بكسر الدال المهملة وبالعين المهملة» كتبته أبو الوازع» كوفي ثقة 
من الرابعة (عن أبي حذيفة) اسمه سلمة بن صهيبء ويقال ابن 
صهيبة» ويقال غير ذلك» الأرحبي بحاء مهملة ثقة من الثالثة. 

۲- قوله: (ما أحب أني حكيت أحدا) أي فعلت مثل فعله 
يقال حكاه وحاكاه وأكثر ما يستعمل في القبيح المحاكاة كذا في 
«النهاية» (وأن لي كذا وكذا) قال الطيبسي: جملة حالية واردة عن 
التتميم والمبالغة أي ما أحب أن أحاكي أحداً ولو أعطيت كذا وكذا 
من الدنيا. قال القاري: وفيه أن الأصول المعتمدة على فتح أن» 
والظاهر أنه معطوف غلى ما سبق من قوله أني» والمعنى أني ما 
أحب الجمع بين المحاكاة وحصول كذا وكذا من الدنيا وما فيها 
بسبب المحاكاة فإنها أمر مذموم. قال النووي: ومن الغيبة المحرمسة 
المحاكاة بأن يمشي متعارجاً أو مطاطىء راسه أو غير ذلك من 
الهيآت. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود ونقل 
المنذري تصحيح الترمذي وأقره. 

-٤‏ قوله: (حدثنا يجيى بن سعيد) هو القطان (وعبدالرحمن) 
هو ابن مهدي. ١‏ 

5- قوله: (وقالت بيدها) أي أشارت بها (تعني قصيرة) أي تريد 
عائشة كونها قصيرة وفي «المشكاة؛ قلت للنبي 5: حسبك من 


. صفية كذا وكذا تعني قصيرة (لقد مزجت بكلمة) أي أعمالك (لو 


مزج) بصيغة المجهول أي لو خلط (بها أي) على تقدير تجميدها 
وكونها مائعة (المزج) بصيغة المجهول أيضا والمعنى تغير وصار 
مغلوباً: وفي «المشكاة»: لقد قلت كلمة لو مزج بها البحر لمزجته. 
قال القاري: أي غلبته وغيرته. قال القاضي: المزج الخلط والتعبسير 
بضم غيره إليه. والمعنى أن هذه الغيبة لو كانت مما يمزج بالبحر 
لغيرته عن حاله» مع كثرته وغزارته» فكيف بأعمال نزرة خلطت بها. 
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۲- باب 


0 - [متفق عليه] حَدَثنا [برَاهِيم بن س سعيار الْجَوْهَرَيَ» 
نت أبر اماف خا بريد ب یناف عن ادي شرق عن 
أبي مُوسَى قال: سيل رَسُول الله كل: أي المُسْلِمِينَ أَفْفمَل؟ 
قال: دمن سَلم امون“ سن لِسَانِه ويدوا. 

لخ: 11م 4۲ن 1444 ]. 

هذا حديث صحیح غریب 2 
أبي مُوسَى . 

-١‏ قوله: انرم المبليؤن) ان رالات اباتعلا ورا 

تبعاً ويلحق بهم أهل الذمة حكماً. وفي رواية ابن حبنان من سلم 
الناس (من لسانه) أي بالشتم واللعسن والغيبة والبهتان والنميمة 
والسعي إلى السلطان وغير ذلك (ويده) بالضرب والقتل والهدم 
والدفع والكتابة بالباطل ونحوها وخصاً لأن أكثر الأذى بهما أو 
أريد بهما مثلا. وقدم اللسان لأن الإيذاء به أكثر وأسهل» ولأنه أشد 
نكاية كما قال: 


من هذا الوجه مسن حديث 


ولا يلتام ما جرح اللسان 
ولأنه يعم الأحياء والأمرات وابتلى به الخاص والعام بخصوصاً 
في هذه الأيام وعبر به دون القول ليشمل إخراجه استهزاء بغيره 
وقيل كني باليد عن سائر الجوارح لأن سلطنة الأفعال إنما تظهر بها 
SS ODS SS‏ 
هذا مما عملته أيديهم وإن لم يكن وقوعه بها ثم الحند والتعزيز 
وتاديب الأطفال والدفع لنحوى.العيال ونحوها فهي استصلاح 
1- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 
۲- باب 
تين عن الد بن متاق عن شقان بن متیر قال: قال رسو 
اله ا: امن عبر احا نْب لم يَمْت حتى يَعْمَلَها .قال 
أحمد: قَالُوَا: من دلبو قد تاب مِنْهُ. 


قال أبوعِيسّى: هذا حديث غريب رين بن 
بمتصيل. وَخالِدُ بن مَعْدَانَ لم يُذرك مُعَادَ بنَ جَبّل. . وروي عن 
حال بن مدان أنه أذرَك سَبْعِينَ من أصْحَاب الي يه 
ومات معاذ بن جبل في خلافة عمر بن الخطاب» وخالد بن 
معدان روى عن غير واحد من أصحاب معاذ عن معاذ غير 
حديث. 


-١‏ قوله: (خدثنا محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني) 
بالسكون أبو الحسن الكوفي» نزيل واسطء ضعيف من التاسعة. 
۲- قوله: (من عَيْرٌ) من التعبير أي عاب (أخاه) أي في الدين 
الضمير لمن (حتى يعمله) أي الذنب الذي عير به أخاه» وكأن من 
عير أخاه أي عابه من العار» وهو كل شيء لزم به غيب كما في 


إذا صحبه إعجابه بنفسه لسلامته مما عير به أخاه. وفينه أن ذكر 


الذنب لمجرد التعيير قبيح يوجب العقوبة وأنه لا يذكر عيب الغير 
إلا للأمور السنة التي سلفت مع حسن القصد فيها قاله الأمير في 
«السبل». قلت: قد ذكر الأمير هذه الأمور الستة في شرح حذيث 
أبي هريرة في الغيبة في باب الترهيب من مساوي الأخلاق (قال 
أحمد:) الظاهر أن أحمد هذا هو ابن منيع المذكور شيخ الترمذي 
وقيل المراد به الإمام أحمد بن حنبل:(قالوا) أي العلماء في تفسير 
قوله بذنب. : 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) هذا الحديث منقطع» ومع 
انقطاعه قد حسنه الترمذي فلعل تحسينه لمجیشه من وجه آخر أو 
لشاهد له فلا يضره انقطاعه. 

64- باب 

0~ - [ضعيف» ضعفه الألباني] حذثنا عُمَرُ بن 
إِسْمَاعِيلَ بن مُجَالِدٍ بن سيار الهُمَدَاِي» حدثنا حفص بن 
غِيَاثٍ ح . حدثنا ملم بن شَبيبو أخبرنا اميد بن القاب" 
الحذاء البصري قال: اسا حنمن يسن عات عن برد بز 
ماو عن رل عن ويلا بى اق فل قال رَسُولُ الله 

E‏ ُظهرْ الشماتة َة لأخييك”) َيْرْحَمَة الله ويَبتلِيكَ». 

قال: هذا اجديث حي فر ومكحول قَدسمِعَ بن 
وَاثِلةَ بن الأملقع وَأنس بن مَالِكٍ وَأبي هند الداري» ويُقَالَ إِنَهُ 
الم يلمع ين أل ين آمنحاب النبي 44# إلا ين هلا 
الثلانّة. وَمكحول شاي یکی أبَا عبدال وکاڻ عَبْداً اعیق 
ومكحول الأزدي رر ی نوما را 
وَيروي عَنْهُ عُمَارَةٌ بن زَاذَانَ.. 

[حسن الإسناد مقطوع] حدثنا علي بسن حجر حدئنا 
إسماعيل بن عَيّاش عن 7 ميم بن عطي قال: كثيراً ما كنت 
أَمنمَمَ مکحولاً يأل ف فیقول: ندانم. ۰ 

-١‏ قوله: (حدثنا أمية بن القاسم) قال الحافظ في «التقريب): 
القاسم بن أمية الحذاءء بالمهملة والذال المعجمة الثقيلة» بصري 


( 


صدوق من كبار العاشرة ضعفه ابن حبان بلا مستند. ووقع في 
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بعض نسخ الترمذي أمية بن القاسم وهو خطا. انتهى. وقال في 
«الأطراف»: هكذا وقع في «مسنده» أي الترمذي في جميع 
الروايات أمية بن القاسم» وهو خطأ منه أو من شيخه» والصواب 
القاسم بن أمية الحذاء العبدي (عن واثلة بن الأسقع) بالقاف ابسن 
كعب الليئي» صحابي مشهورء نزل الشام وعاش إلى سنة خمس 
وثمانين وله مائة وخمس سنين. 

١‏ - قوله: (لا تظهر الشماتة لأخيك) الشماتة: الفرح ببلية من 
يعاديك أو من تعاديه (فيرحمه اللّه) أي فإنك إن فعلت ذلك يرحمه 
الله رغماً لأنفك. قال القاري: فيرحمه الله بالنصب على جواب 
النهي. وفي نسخة: أي من «المشكاة» بالرفع وهو الملائم لمراعاة 
السجع في عطف قوله ويبتليك (ويبتليك) حيث ذكيت نفسك 
ورفعت منزلتك عليه. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»» في ترجمة القاسم بسن أمية: وذكره ابن حبان في 
الضعفاء؛ وقال يروي عن حفص بن غياث المناكير الكثيرة ثم ساق 
له هذا الحديث يعني حديث لا تظهر الشماتة وقال: لا أصل له من 
كلام النبي يد كذا قال وشهادة أبي زرعة وأبي حاتم له أنه صدوق 
أولى من تضعيف ابن حبان له. انتهى. 

- قوله: (ومكحول قد سمع من واثلة ب بن الأسفع الخ) أي 
مكحول المذكور في الإسناد وهو أبو عبدالله الشامي؛ قد سمع من 
واثلة بن الأسقع الخ (ومكحول الشامي يكتى أبا عبدالله) هذه 
العبارة بظاهرها توهم أن مكحولا الشامي غير مكحول المذكور 
وليس كذلك» بل مكحول المذكور هو الشامي المكنى بابي عبدالله 
فكان للترمذي أن يقول وهو مكحول الشامي ويكنى أبا عبدالله 
(ومكحول الأزدي بصري) مكحول الأزدي هذا غير مكحصول 
الشامي المذكور ذكر ههنا ليتميز ذا عن هذا. قال في «التقريب»: 
ا ا E‏ ا 
في النسخ الحاضرة بالواو والمذكور في 
«تهذيب ا و«الخلاصة»: أنه روى عن ابن عمر بغير الواو. 

5- قوله: (عن تميم بن عطية) كذا في بعض النسخ ووقع في 
النسخة الأحمدية عن تميم عن عطية بلفظ عن مكان بن وهو غلط. 
قال في «التقريب»: تميم بن عطية العنسي الشامي صدوق يهم من 
السابعة. وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن مكحول 
وفضالة بن دينار وعمير بن هانىء وغيرهم وعنه إسماعيل بن عياش 
و روى له الترمذي أثراً موقوفاً عليه. اتتهى. قلت: هو هذا 
الأثر (قال كثيرا ما كنت أسمع مكحولاً يسأل) بصيغة المجهول أي 
يسأله الناس عن مسائل (فيقول ندانم) أي لا أدري وهذه الكلمة 
فارسية وكان مكحول أعجمياً: ويقال كان اسم أبيه سهراب. وقال 


ابن سعد: قال بعض أهل العلم كان مكحول من أهل كابل كذا في 
«تهذيب التهذيب». 
6- باب 


- [صحيح] حَدَئنا أو مُوسَى محمد بن المكنى؛ 
حدثنا ابن أبي عدي عن شعبة عن سُلَيْمَانَ العْمَش عن 
حى بن وناب عن شخ من أصْحَاب النبي وَل ارا عن 
النبي ل قال: «إن المُسْلِم إذا كان يُخَالِطُ الناس وَيَصْبّر عَلَى 
أذَاهُمْ خيْرٌ مِنَ الَْلِم الذي لا يُخَالِطْ الناس ولا يَصبرُ عَلَى 
أَذّاهُم». 

TY زه:‎ 

قال أبو عِيسّى: قال ابن أبي عَلدِي: كان شعبة يَرَى أنه ابن 

-١‏ قوله: (أراه) بضم الهمزةء أي أظنه»ء وهو قول يحيى بسن 
وثاب (عن النبي بي) أي روى عن النبي بي (يخالط الناس) أي 
يساكنهم ويقيم فيهم (ويصبر على أذاهم) أي على ما يصل إليه 
منهم من الأذى. والحديث دليل لمن قال إن الخلطة أفضل من 
العزلة (كان شعبة يرى) أي يعتقد (أنه ابن عمر) الضمير يرجع إلسى 
شيخ من أصحاب النبي ية والأمر كما رأى شعبة. فروى ابن ماجه 
بإسناد حسن عن ابن عمر رضي الله عنه قال: قال رسول الله يَكل: 
«المؤمن الذي يخالط الناس ويصبر على أذاهم خير من الذي لا 
يخالط الناس ولا يصبر على أذاهم؟. كذا في «بلوغ المرام» قال 
الحافظ بعد ذكر هذا الحديث: وهو عند الترمذي إلا أنه لم يسم 
الصحابي. قال في «السبل»: في الحديث أفضلية من يخالط النناس 
مخالطة بأمرهم فيها بالمعروف وينهاهم عن المنكر ويحسن 
معاملتهم» فإنه أفضل من الذي يعتزلهم ولا يصير على المخالطة 
والأحوال تختلف باختلاف الأشخاص والأحوال والأزمان ولكل 
حال مقال. ومن رجح العزلة فله على فضلها أدلة وقد استوفاها 
الغزالي في «الإحياء؟ وغيره. 

- باب 

- - [حسن] َذَئنا ُو يى مح بن عبدالرجيم 
البَعْدَادِيَ”")؛ حذثنا مُعَلَى بن مَنصُور حدثنا عبدالله بن جَعْفَرٍ 
المَخْرمِي هُوَ ِن وَلْدٍ الور بن مُُكْرَمَة عن عفان بن 
محمد الآتسَي عن سيا لري عن أبي هُريِرَة أن النببي 
كيه قال: «إاكم وَمنُوءٌ ذَاتٍ و ال فنا الْحَالِقَة». 

قال آبو عِيسّى: هذا حديث صحيح غريب من هذا الْوَجْه. 
ومعنى قوله: وَسُوءُ ذات اَن إِنَمَا يَعْنِي (به) الْعَدَاوَة 
وَالبَعْضاءً. وَقَوْلُهُ الْحَالِقَةُ يقول: أنهَا تَحَلِقَ الذين. 


تحفسة الأحسوذي - كتاب صفة القيامة والرقائق والورع 


14۳ 


4- [صحيح» صححه التزمذي والبزار] حدثنا هناد 
حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن الآعْمَشِء عن عرو بن مر عن سام 
ابن أبي الْجَعْدِ عن ام الذَرْ داه عن أبي الدرداء قال: قال 
رَسول الله کا: «الآ أشبركُم بأفْضَلَ ِن دَرَجَة الصّيام 
وَالصّلاةٍ وَالصّدَقَة""؟ قَالُوا: بَلَى. قال: صّلاح دات الْيْيِنء 
قن فسَادَ ذَاتٍِ ؛ ان هي الْحَالِقَة. 

[د: 9419غ]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث صحيح. ويُرْوَى عن النبي 
كله أنه قَالَ: «هي الْحَالِقَةُ لا أقولٌ تَحْلِقَ الشَعرَ وَلَكِن تَحْلِقْ 
الدين». 

--[حسن] عناكا يتقان بدن وكيس ركيت 
عبدالرحمن بن مَهْدِي عن حَرْبٍ بن شَدَادٍ عن پى ابن ابي 
كثير عن يميش بن اللي أن مَوْلَى الَير حَدَُ أن الزْبسيرٌ بن 
العام © حَدَنَهُ أنّ النبي كك قال: ودب لی © دَاءُ الأمم 
ت َة وَالبََْاء هي الاقف لا نو تخل اليا 
لكين تخل الذين» اللي تسبي بيده لا دلوا اْجنة حى 
تؤمُواء ولا تُْنُوا تی تَحَابُوا ألا اکم بَا ب يبت ذلك 
لكم: أفشوا السّلاً م بینم . 

قال أبو عِیسّی: هذا حَديث قد اختلمُوا في روايته عَنْ 
يُحَبّى بن أبي كثير مرو بَمْضَهم عن يَحبَى بن أبي كشير عن 
يعيش بن الوليد عن مولى الزتير عن النبي ل ولم يذكُروا 
فيه عن الزبير. 

-١‏ قوله: الحدثنا أنويحينى محمد بن عبدالرحيم البغدادي) 
البزاز المعروف بصاعقة» ثقة حافظ من الحادية عشرة (حدثنا 
عبدالله بن جعفر المخرمي) بسكون المعجمة وشح الراء الخقيقة 
أبو محمد المدني ليس به بأس من الثامنة (هو من ولد المسور بن 
مخرمة) بضم الواو وسكون اللام أي من أولاده» والمسور بكسر 
الميم وسكون السين وفتح الوا له ولأبيه صحبة (عن عثمان بن 
محمد) بن المغيرة بن الأخنس الثقفي (الأخنسي) حجازي صدوق 
له أوهام من السادسة. 

؟- قوله: (إياكم وسوء ذات البين) أي اتقوا منه» والمراد بسوء 
ذات البين العداوة والبغضاء كما فسر به الترمذي. وقال المناوي: 
إياكم وسوء ذات البينء أي التسبب في المخاصمة والمشاجرة بين 
اثنين أو قبيلتين بحيث يحصل بينهما فرقة أو فساد.(فإنها) أي الفعلة 
أو الخصلة المذكورة (الخالقة) أي تحلق الدين. 

۳- قوله: (آلا أخبركم بأفضل من درجة الصيام والضلاة 
والصدقة) قال الأشرف: المراد بهذه المذكورات الثوافل دون 
الفرائض. قال القاري: والله أعلم بالمراد إذ قد يتضور أن يكون 


الإصلاح في فساد يتفرع عليه سفك الدماء ونهسب الأموال وهتك 
الحرم أفضل من فرائض هذه العبادات القاصرة مع إمكان قضائها 
على فرض تركها فهي من حقوق الله التي 
من حقوق العباد فإذا كان كذلك فيصبح أن يقال هذا الجنس من 
العمل أفضل من هذا الجنس لكون بعض أفراده أفضل كالبشر خير 
من الملك» والرجل خير من المرأة (قال صلاح ذات البين) وفي 
رواية أبي داود إصلاح ذات البين: قال الطيبي: أي أحوال بينكم 
يعني ما بينكم من الأحوال ألفة ومحبة واتفاق كقوله تعالى: #والله 
عَلِيمُ بات الصذور)» وهي مضمراتها. ولما كانت الأحوال 
ملابسة للبين قيل لها ذات البين كقولهم: اسقني ذا إناءك يريدون ما 
في الإناء من الشراب كذا في «الكشاف» في قوله تعالى: 
طوَأصلِحُوأ دات بكم (فإن فساد ذات البين هي الحالقة) قال 
في «النهاية»: الحالقة الخصلة التي من شأنها أن تحلى أي تهلك 
وتستاصل الدين كما يستاصل الموسى الشعر؛ وقيل هي قطيعة 
الرحم والتظالم. قال الطيبي: فيه حث وترغيب في إصلاح ذات 
البين واجتناب عن الإفساد فيهاء لأن الإصلاح سبب للاعتصام 
بحبل الله وعدم التفرق بين المسلمين» وفساد ذات البين ثلمة في 
الدين» فمن تعاطى إصلاحها ورفع فسادها نال درجة فوق ما يناله 
الصائم القائم المشتغل بخويصة نفسه. فعلى هذا ينبغي أن يحمل 
الصلاة والصيام على الإطلاق» والحالقة على ما يحتاج إليه أمر 
الدين. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
حبان في «صحيحه» وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها المنذري في 
«الترغيب» في باب الإصلاح بين الناس. 

5- قوله: (أن الزبير بن العوام) بن خويلد بن أسد أبا عبدالله 
القرشي الأسدي» أحد العشرة المشهود لهم بالجنة قتل سنة ست 
وثلاثين بعد منصرفه من وقعة الجمل. 

-٦‏ قوله: (دب إليكم) بفتح الدال المهملة وتشديد الموحدة. 
أي سرى ومشى بخفية (الحسد) أي في الباطن (والبغضاء) أي 
العداوة في الظاهر ورفعهما على أنهما بيان للداء أو بدل وسميا داء 
لأنهما داء القلب (وهي) أي البغضاء وهو أقرب مبنى ومعنى أو 
كل واحدة منهما (لا أقول تحلق الشعر) أي تقطع ظاهر البدن فإنه 
أمر سهل (ولكن تحلق الدين) وضرره عظيم في الدنيا والآخرة. 
قال الطيبي: أي البغضاء تذهب بالدين كالموسى تذهيب بالشعر 
وضمير المؤنث راجع إلى البغضاء كقوله تعالى: لوَالْذِينَ يرون 
اذهب وَالْفِضَة وَل يَُِقُونَهَا4 وقوله تعالى: وَاسْتَعِينُواً بالصبر 
َالصلاةٍ ونا لير ولآن البغضاء أكثر تأثيراً في ثلمة الدين 
وإن كانت نتيجة الحسد (لا تدخلوا الجنة) كذا في النسخ الحاضرة 


هی أهون عنده سبحانه 
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بحذف النون؛ ولعل الوجه أن النهي قد يراد به النفي كعكسه 
المشهور عند أهل العلم قاله القاري (ولا تؤمنوا) أي إيماناً كاملا 
(جتى تحابوا) بحذف أخدى التائين الفوقيتين وتشديد الموحدة» أي 
يحب بعضكم بعضاً (أفلا أنبتكم بما يثبت) من التنبيت (ذلك) أي 
التحابب (أفشوا السلام بينكم) أي أعلنوه وعموا به من عرفتموه 
وغيره» فإنه يزيل الضغائن ويورث التحابب. والحديث في سنده 
مولى للزبير وهو مجهولء. وأخحرجه أحمد. قال المنذري: رواه 
البزار بإسناد جيد والبيهقي وغيرهما. 
۷- باب 

aE [صحيح» صححه الترمذي‎ 0١ 
علي بن حجر أخبرنا إمْمَاعِيلٌ بن إبراهيم عن عَيينَة بن‎ 
عبدالرحمن عن ابيد عن أبي بَكْرَة قال: قال رول الله وكق:‎ 
دما من د“ اجر أن يُعَجَلَ الله لِصَّاحِبه العقوبَةً في الدنيًا‎ 
َع مَأ يدي لَه في الأخيرة من اَي وَقطيعة الرّحِمه.‎ 

[د: ؟"1:9][ه: 6۲۱۱[ 

قالّ: هذا حديث حسنُ ص۳ . 

-١‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) هو المعروف بابن علية 
(عن عيبنة) بتحتانيتين مصغراً (من عبدالرحمن) بسن جوشن بجيم 
ومعجمة مفتوحتين بينهما واو ساكنة الغطفاني بفتح المعجمة 
والمهملة ثم فاء صدوق من السابعة (عن أبيه) هو عبدالرحمن بن 
جوشن بصري ثقة من الثالثة. 

"- قوله: (ما من ذنب) ما نافية ومن زائدة للاستغراق (أجدر) 
أي أحرى (أن يعجل الله) صلة أجدر على تقدير الياء أي بتعجيله 
سبحانه (لصاحبه) أي لمرتكب الذنب (العقوبة) مفعول يعجل (مع 
ما يدخر) بتشديد الدال المهملة وكسر الحاء المعجمة أي مع ما 
يؤجل من العقوبة (له) أي لصاحب الذنب (من البغي) أي من بغي 
الباغي وهو الظلم أو الخروج على السلطان أو الكبرى ومن 
تفضيلية (وقطيعة الرحم) أي ومن قطع صلة ذوي الأرحام. 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبسو داود وابن ماجه 
وابن حبان والحاكم وقال صحيح الإسناد. 

۸- باب 


عضوم 


5- [ضعيف] حدثنا شري بن ر خرن مدا 
ابن المبارك عن المَدنَى بن الصبّاح”' عن عَمْرِو ابن عيب 
عن جَذْهِ عبدالله بن عَمْرِو قال: سمغت رَسُول الله ية يقول: 
«خصلتان من كانتا فيه كنب الله شتاكراً صابرأء ومن لم تَكُونَا 
فيه لم يكتبه الله شاكيراً ولا صابرً: من نر في دِينو'" إلى مَنْ 
هُوَ فَوْقَهُ فَافتدَى به وَمَنْ نَظَرَ في دُنْياهُ إلى من هُوّ دُونَهُ 
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نَحَمِدَ الله عَلَى مَا مَضَلَهُ به عَلَنْهِ كَتَبْهُ الله ششاكراً وَصَابرأَء 
ومن تَر في ديه إلى مَنّ مو دوه ونْظَرَ في دنا إلى من هو 
فوقه فَأميف عَلَى ما فاته مِنْهُ لم يكب الله شتاكراً ولا صابرأ». 
أخبرنا مُوسى بن ڙام الرجل الالح بدا علي 7 
إِمنْحَاقَ» اخبرنا ٠‏ نا عبدالله بن المبارك؛ أخبرنا المَئتى بن الصّبّاح 


عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن جڏ عن النبي 4ل نَخوهُ. 
قال: هذا حديث حسن غريب ولم يَذْكْرْ سويد بن نصر 
في حَدِيئِهِ عن أبيه. 
زه: 4147). 


۳- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا أبو کریسب» حدثنا 
أبو معاوية ووكيع عن الأعمش عن أبي صا عن أبي هريره 
قال: قال رَسُول الله يكل: «انظرُوا إلى من هو أمنقل منك 
ولا تَنظْرُوا إلى من هو فوقكم» إن أجْدَرُ أن لا تَرْدَرُوا نِعْمَة 
الله عَلَيِكُم). 

[خ: ۰ بلفظ مختلف] [م: TENEY aT‏ 

هذا حديث صحیح. 

-١‏ قوله: (عن المثنى بن الصباح) بالمهملة والموحدة الثقيلة 
اليماني الأبناوي كنيته أبو عبدالله أو أبو يحيى نزيل مكة ضعيف 
اختلط بآخره» وكان عابدا من كبار السابعة. 

۲- قوله: (من نظر في دينه) أي خصلة من نظر في أمر دينه من 
الأغمال الصالحة (إلى من هو فوقه) أي إلى من هو أكثر منه علماً 
وعبادة وقناعة ورياضة أحياء وأمواتاً (ومن نظر في دنياه) أي 
وخصلة من نظر في أمر دنياه وهذه الخصلة هي الثانية (إلى من هو 
دونه) أي إلى من هو أفقر منه وأقل منه مالاً وجاهاً (كتبه الله 
شاكراً) أي للخصلة الثانية (صابرا) أي للخضلة السابقة ففيه لف 
ونشر مشوش اعتماداً على فهم ذوي العقول. ولما كان المفهوم قد 
يعتبر وقد لا يعتبر ومع اعتباره المنطوق أقوى أيضاً صرح بما علم 
ضمناً حيث قال: (ومن نظر في دينه إلى من هو دونه) أي في 
الأعمال الصالحة وأنتجه الغرور والعجب والخيلاء (ونظر في دنياه 
إلى من هو فوقه) أي من أصحاب المال والجاه وأورثه الحرص 
والأمل والرياء (فأسف) بكسر السين أي حزن (على ما فاتنه منه) 
أي من المال وغيره بعدم وجوده أو بحصول فقده وقد قال تعالى: 
لکیل سوأ عَلَى ما فاكم ولا تَمْرَحُوأ با آنَاكُم4 (لم يكتبه الله 
شارا ولا صابراً) لعدم دور واد مده بأل قام يَضديهما من 
الكفران والجزع والفزع باللسان والجنان. 

1- قوله: (حدثنا موسى بن حزام) بزاي الترمذي أبو عمران 
نزيل بلخ ثقة فقيه عابد من الحادية عشرة (أخبرنا علي بن إسحاق) 
السلمي مولاهم المروزي أصله من ترمذ. ثقة من العاشرة. 
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5- قوله: ل 
وهو ضعيف كما عرفت 

-٥‏ قوله: (انظروا إلى من هو أسفل منكم) أي في أمور الدنيا 
(ولا تنظروا إلى من هو فوقكم) فيها (فإنه) أي فالنظر إلى مسن هو 
أسفل لا إلى من هو فوق (أجدر) آي أحرى (أن لا تزدروا) أي بان 
.لا تحتقروا. والازدراء الاحتقار فكان أصله الازتراء فنأبدلت التاء 
بالذال (نعمة الله عليكم) فإن المرء إذا نظر إلى من فضل عليه في 
الا امتشيخر نا عه من تست اف كان سيا لمعه وإذا نظر 
للدون شكر:النعمة وتواضع وحمد. فينبغي للعبد :أن لا ينظر إلى 
تجمل أهل الدنيا فإنه يحرك داعية الرغبة فيها ومصداقه: .ولا 
تمدن عبني إلى ما معنا به أزواجاً نهُمْ زَهْرَة الحاو نياع . 

5- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم وان 


ماحة. 


4- باب 


4- [صحيح؛ ر واه مسلم] حدثنا بنش بن لال 
الْبْصْرِي حدثنا جَعْفَرُ بن ملَيِمَانَ عَنْ سعيد الْجُريْرِيُ قال ح» 
وحدثنا هَارُونُ بن عبدالله الْبَرَان: حدثنا سيار حدثنا جَعْفَرُ 
ابن سلَيِمَانَ عن سَعِيدٍ الْجُرَيْرِي وَالمَعْتَى وَاحِدُ عن أبي 
عُثْمَانَْ عن حَنظَلَة الآسَيْدٍ ي وَكَانَ من کاب رَسُول الله كله 
أنه مر بأبي بكر و هُوٌ يبكي: قَقَالَ مَالَكَ يا حَنْظَلَةُ؟ قَالَ: نَافَقَ 
نظ يا با بكرء» کون عند رَسُول الله تك يكن بار 5 
ار اللي م 
تيتا كير قال َال إنا لكَذَلِكَ انلق بنا إلى رَسُْول الله 
کک فاطلا قلا 2 رر لله قف فال «مَالَك يا حَنْظلة؟» 
فَالَ: نَافَقَ حَنَظَلَهُ يا رَسول الف كون عندل تذَكَرُنَا بالنار 
وَالْجَنة حى كأنا أي عبن فَإِذَا رَجَعْنَا عافسَنًا الأزواج 
وَالمِيْعَةَ وَنْسِينًا كثيراء قال: فقال رَمبُولُ الله 6كل: «لَوْ تَدُومُون 
عَلَى الْحَال الذي تَقُومُونَ بها من ني لَصَافَحَتْكُمْ المَلائِحَةٌ 
في مَجَالِبكُمْ وَعَلَى فُرْشكُمْ وفي طرقکم» وَلكِن يا حَنظَلَة 
سّاغّة وَسّاعَة). 
[م: ] [ه: 14 ؟:]. 


قال أبو کسر ٤‏ هذا حَدِيث حسن ص . 


0٥‏ - ]مت متفق عليه] حذثنا سُوَيْدٌ بن نصرء أخبرنا 
عبدالله بن المبارك عن شعبة» عن قتادة عن أنس عن النبي 
يك قال: ولا يُؤْمِنْ أحذک حتى ت 
لِنفْسيْهِ». 

[خ: 17م ه]ن: 055 ][ه:"5). 


E N EE. 


(0)4 


قالَ: هذا حديث صحيح 

- - [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن محمد بن مُوسَىءٍ 
أخبرنا عبدالله بن المُبَارّك أخبرنا لَيْثْ بن مسَعْدٍ وان لَهيعَة 
عن قيس بن الْحَجَاءٍه قالح وحدثنا عبدالله بسن 
عبدالرَحْم حك أخبرنا بو الْوَلِيبٍ أخبرنا لث بسع 
حدثني قيس بن ¿ اْحَجَاحٍء المَعْنَى وَاحِدٌ عن حَنشٍ الصَنعَانِي 
عن ابن عباس قال: «كنت خلف النبي يك يو وما" فَقَالَ: يَا 
لام إني أَعَلْمْكَ كُلمَات: احفّظ الله يَحْمَظْكء احفظ الله 
تجذهُ تجَاحَك إِذا سَأَلْت فاسلال الله وإ اسْتَعَنت فَاسْتَعِنَ 
باه وَاعْلَمْ أن الأمّة لو اجعَمَعَت عَلَى أن ب ينوك بشيء لم 
مرك إل بشي قاذ كه اله اكه ولو اجتتشوا على أذ 
يَضروك بشيء لم يروك إلا بشي :م قاذ كتبَه الله لبك 
نشم لأا وجنت لنش 

قال: هذا حديث حسن م صحييح !0. 

-١‏ قوله: (عن حنظلة الأسيدي) قال النووي: ضبطوه بوجهين 
أصحهما وأشهرهما ضم الهمزة وفتح السين وكسر الياء المشنددة 
والثاني كذلك إلا أنه بإمكان الياء ولم يذكر القاضي إلا هذا. 
والثاني وهو منسوب إلى بني أسيد بطن من بشي تميم (وكان من 
كتاب رسول الله يَلكِ) بضم الكاف وتشديد الفوقية جمع كاتب 
وكان لرسول الله يك كتاب يكتبون له.الوحي وغيره قال ابن 
الجوزي في «التلقيح» تسمية من كان يكتب لرسول الله وك آبو. بكر 
وعمر وعشمان وعلي وأبي بن كعب وهو أول من كتب له وزيد بن 
ثابت الأنصاري ومغاوية بن أبي سفيان وحنظلة بن الربيع الأسيدي 
بن الحضرمي 
رضي الله عنهم وكان المداوم له على الكتابة له زيد ومغاويةء وكان 


وخالد بن سعيد بن العاص وأبان بن سعيد والعلاء ب 


يكتب له رجل فافتتن وتنصر. انتهی. 

۲- (يذكرنا) بالتشديد أي يعظنا. (بالنار) أي بعذابها تارة 
(والجنة) أي بنعيمها أخرى ترهيباً وترغيباً» أو يذكرنا الله بذكرهما 
أو بقربهما (كأنا رأيَ عين) قال القاضي: ضبطناه «رأي عين» .بالرفع 
أي كأنا بحال من يراهما بعينه» قال: ويصح النصب على المصدر 
أي نراهما رأي عين (عافسناه الأزواج) بالفاء والسين المهملة قال 
الهراوي وغيره: معناه حاولنا ذلك ومارسناه واشتغلنا به» أي عالجنا 
معايشنا وحظوظنا (والضيعة) بالضاد المعجمة وهي معناش الرجل 
من مال أو حرفة أو صناعة (قال: نافق حنظلة) معناه أنه خاف أنه 
منافق حيث كان يحصل له الخوف في مجلس النبي كَل ويظهر 
عليه ذلك مغ المراقبة والفكر والإقبال على الآخرة فإذا خرج 
اشتغل بالزوجة والأولاد ومعاش الدنياء وأصل النفاق إظهار ما 
يكتم خلافه من الشر فخاف أن يكون ذلك نفاقاً فاعلمهم النبي يك 


١545 
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أنه ليس بنفاق وأنهم لا يكلفون الدوام على ذلك بل ساعة ساعة» 
أي ساعة كذا وساعة كذا (ونسينا كثيرا) قال الطيبي رحمه الله: أي 
كثير مما ذكرتنا به أو نسياناً كثيراً كأنا ما سمعنا منك شيئاً قطء وهذا 
أنسب بقوله رأي عين (لو تدومون) أي في حال غيبتكم مني (على 
الحال التي تقومون بها من عندي) أي من صفاء القلب والخوف 
من الله تعالى لصافحتكم الملائكة قيل أي علانية وإلا فكون 
الملائكة يصافحون أهل الذكر حاصل. وقال ابن حجر: أي عياناً 
في سائر الأحوال (في مجالسكم وعلى فرشكم وفي طرقكم) قال 
الطيبي: المراد الدوام (ولكن يا حنظلة ساعة وساعة) أي ساعة كذا 
وساعة كذا يعني لا يكون الرجل منافقاً بان يكون في وقت على 
الحضور وفي وقت على الفتور» ففي ساعة الحضور تؤدون حقوق 
ربكم» وفي ساعة الفتور تقضون حظوظ أنفسكم. 

۳“ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

4- قوله: (لا يؤمن أحدكم) أي إيماناً كاملاً (حتى يحب 
لأخيه) أي المسلم (ما يحب لنفسه) أي مثل جميع ما يحبه لنفسه. 
قال النووي: قال العلماء: معناه لا يؤمن الإيمان التام» وإلا فاصل 
الإيمان يحصل إن لم يكن بهذه الصفة والمراد يحب لأخيه من 
الطاعات والأشياء المباحات» ويدل عليه ما جاء في رواية النسائي 
في هذا الحديث حتى يحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه. قال 
الشيخ أبو عمرو ابن الصلاح رحمه الله: وهذا قد يعد من الصعب 
الممتنع وليس كذلكء إذ معناه لا يكمل إيمان أحدكم حتى يحب 
لأخيه في الإسلام مثل ما يحب لنفسه. والقيام بذلك يحصل بأن 
يحب له حضول مشل ذلك من جهة لا يزاحمه فيهاء بحيث لا 
تنقص النعمة على أخيه شيئاً من النعمة عليه» وذلك سهل على 
القلب السليم» وإنما يعسر على القلب الدغسل عافانا الله وإخواننا 
اجمعين والله أعلم. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- قوله: (قال: حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي 
(حدئنا أبو الوليد) هو الطيالسي اسمه هشام ابن عبدالملك (عن 
حنش) بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة بعدها معجمة. قال في 
«التقريب»: حنش ابن عبدالله» ويقال: ابن علي بن عمرو السبتي» 

بفتح المهملة والموحدة بعدها همزةء أبو رشدين الصنعاني» نزيل 
افريقيةاثقة من الثالثة. 

٠‏ ۷- قوله: (كنت خلف النبي يل يوماً) أي رديفه (يا غلام) قال 
القاري: بالرفع كذا في الأصول المعتمدة والنسخ المتعددة يعني 
من «المشكاة» والظاهر كسر الميم بناء على أن أصله يا غلامي بفتح 
الياء وسكونهماء ثم بعد حذفها تخفيفا اكتفى بكسر ما قبلها (احفظ 
الله) أي في أمره ونهيه (يحفظك) أي يحفظك في الدنيا من الآفات 


والمكروهات» وفي العقبى من أنواع العقاب والدركات (احفظ الله 
تجده تجاهك) قال الطيبي: أي راع حق الله وتحر رضاه تجده 
تجاهك أي مقابلك وحذاءك والناء بدل من الواو كما في تقاة 
وتخمة» أي احفظ حق الله تعالى حتى يحفظك الله من مكاره الدنيا 
والآخرة (إذا سألت) أي أردت السؤال (فاسأل الله) أي وحده لأن 
غيره قادر على الإعطاء والمنع ودفع الضرر وجلب النفع (وإذا 
استعنت) أي أردت الاستعانة في الطاعة وغيرها من أمور الدنيا 
والآخرة (فاستعن بالله) فإنه المستعان وعليه التكلان (رفست ش 
الأقلام وجفت الصحف) أي كتب في اللوح المحفوظ ما كتب من 
التقديرات ولا يكتب بعد الفراغ منه شيء آخر» فعبر عن سبق 
القضاء والقدر برفع القلم وجفاف الصحيفة تثسبيها بفراغ الكاتب 
في الشاهد من كتابته. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

- باب 

۷- - )حو سس اللاي رصبت ابن الان 
تا پو حفس عرو بن علي دتا یي بن نی ييار 
الْقَطَانُ حذئنا المُغِيرَةٌ بن أبي م رة المَدُوسي”" قال سيعت 
8 و وح اي 
ونوکل او أَطلِفْهًا وأتوكل؟ قَالَ اعقِلهًا وتوكل». 

قال عرو بن عَلِي» قال يَحَى”": وهَذا عِنْدِي حل 

قال أبو عيسى: وڏا حَلِيث غريب من حديث اٽس لآ 
عرف ؛إلآمِن هذا الوّجه. وَقَدْ روي عن عَمْرِو بن امي 
الضّمْري عن النبي ڳلا تخو هَذًا. 

- ل ل ل 
حذثنا أبو مُوسّى الآنصاري”' “. حدثنا عبدالله بن إذريس» 
حدئنًا عبَةُ عن بريد بن أبي ريم عن أبي الْحَورَاء السَعْدِي 
قال : لت لِلْحَسَن بن علي ما حَفِظت من رَسُول الله ق؟ 
َال حَفظْت من رول الله يك تع ا ب برك إلى مالا 
ريبك ِن الصدق طْمَأنيَة وان الكِذبَ ريت وني الْحَدِيث 
فة" قال: واو السَؤْرَاء اندي اة رَبيعَة بن شيْبَان 
قال: ودا ديت ب 0 

حدئنا محمڈ بن بار دتا محملة بن قيب حذئدا 
شعبة عن بُرَيْدٍ فذكر نحوه. 

[ن: الكلاة]. 

6- [ضعيف. ضعفه المباركفوري والألباني] خذّثنا 
يد بن أحرَم الطائي الْبَصْرِي» حدثنا إِبْرَاهِيم بن أبي الوزيرء 
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دنا مراف + اندي عن يخ صن 
عبدالرحمن" ' عن ي عَنْ محمد ابن المنْكدر» عن جَابرٍ 
قال «ذكِرَ رَجْل عند النبي بلا بعاد واجتهاو"» ور آخَرٌ 
برعَة فقَال النبي بل لا دل بالرعة. 

وعبدالله بن جعقر هُو من وَلَلدِ المِسْوّر بن مَخرَمَة وُو 


مدني بق عند أل الحديث. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن غریب '" لا تغرف إلا 
من هذا الْوَجْه. 

اد ا ا 


لاس تفن من اي بشر عن أي رال من أبي مع ميا 


الخدري قال: قال رَسول الله ها دمن اکل ط٠‏ وَعَمِلَ . 


في سن وَين اناس ) بوائقة دحل الجنة. فقال رَجُل: يا رسول 
الل إن هَذَا ايوم ف في الناس لكي قال: «فُسيَكُونُ في قُرُون 
بَعْدِي). 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب 3 لا عر 
هذا الوَجْه مِن حَديث إمنرائيل. 

حذثنا عباس الدَوْري» حذثنا يَحْبَى بن بكي عن إسرائیل 
بهذا الإمْنّاد نحوه وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا 
الحديث فلم يعرفه إلا من حديث إسرائيل ولم يعرف اسم 
أبي بشر. 

(عن هلال بن مقلآص نحو حديث قُبَيْصَة عن إمنرائيل). 

10 - [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدَثنا عباس 
الڌوري“ 
ابوت 


لين 


» حدثنًا عبدالله بن يَزِيكَ حدئنا سعيد بن أبي 
عن أبي مَرْحُوم عبدالرَحِيم بن مَيْمُونِء عن مهل بن 
مُعَاذٍ بن أنس الْجْهَنِيَ عن أبيه أن النبي ب قال: «مَن أعْطّى 
لله ومع لله ل له واب لله وأنْقض له وَأنْكَمَ لله فَقَذْ 
اسْتَكمَل إِيمَانّةُ». 

قال ابر عق هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (حدثنا المغيرة بن أبي قرة السدوسي) قال في 
«التقريب»: مستور من الخامسة؛ قال في «تهذيب التهذزيب:: وثقه 
ابن حبان. 

؟- قوله: (أعقلها) بصيغة المتكلم وحرف الاستفهام محذوف 
قال في «القاموس»: عقل البعير شد وظيفه إلى ذراعه كعقله واعتقله 
انتهى (وأتوكل) أي على الله بعد العقل (أو أطلقها:) أي أرسسلها 
(وأتوكل) أي: على الله بعد الإرسال (قال: اعقلها) قال المناوي: 
أي شد ركبة ناقتك مع ذراعيها بحبل (وتوكل) أي اعتمد على الله 
وذلك لأن عقلها لا ينافي التوكل. 


۳- قوله: (قال يحيى) هو ابن سعيد القطان (وهذا عندي 
حديث منكر) لعل كونه منكراً عنده لأجل المغيرة بن أبي قرة قال 
ابن القطان لا يعرف حاله» وقال غيره كان كاتب يزيد بن'المهل 
وفتح معه جرجان في أيام سليمان بن عبدالملك» كذا في «تهذيب 
التهذيب» (وقد روى عن عمرو بن أمية الضمري) صحابي مشهور. 

-٤‏ قوله: (حدثنا أبو موسى الأنضاري) الظاهر أنه هو إسحاق 
ابن موسى الأنصاري. 

0- قوله: (دع) آي: اترك (ما يريبك) بفتح الياء وضمهاء والفتح 
أشهرء والريب الشك وقيل هو الشك مع التهمة (إلى ما لا يرييك) 
قال التوربشتي: أي اترك ما اعترض لك من الشك فيه منقلبا عنه 
إلى مالا شك فيه» يقال دع ذلك إلى ذلك استبدله به. انتهى. 
والمعنى اتزك ما تشك فيه من الأقوال والأعمال أنه منهي عنه أولا 
أو سئة بدعة واعدل إلى ما لا تشك فيه منهمسا والمقصود أن يبني 
المكلف أمره على اليقين البحث والتحقيبق الصرف ويكون على 
بصيرة في دينه (فإن الصدق.طمانينة) بكسر همزة وسكون طاء ويعد 
ألف ونون مكسورة فتحتية فنون مفتوحة. وفي «المشكاة»: طمأنينة 
أي إن الصدق يطمئن إليه القلب ويسكن (وإن الكذب ريبة) بكسر 
الراءء وحقيقتها قلق النفس واضطرابهاء فإن كون الأمر مشكوكاً فيه 
مما يقلق له النفس وكونه صحيحاً صادقاً مما تطمئن له. 

5- (وفي الحديث قصة) روى أحد هذا الحديث في «مسنده» 
مع القصة عن أبي الحوراء» قال: قلت للحسن بن علي: ما تذكر 
من رسول الله كلِه؟ قال: أذكر أني أحذت تمرة من تمر الصدقة 
فألقيتها في فمي» فانتزعها رسول الله يك بلعابها فالقاها في التمر؛ 
فقال له رجل: ما عليك لو أكل هذه التمرة؟ قال: إنا لا نأكل 
الصدقة. قال: وكان يقول: دع ما يريبك إلى مالا يريسك» فإن 
الضدق طمانينة والكذب ريبة. قال: وكان يعلمنا هذا الدعاء: اللهم 
اهدني فيمن هديت. الحديث. 

۷- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أخمد والنسائي وابن 
حبان في «صحيحه» والجاكم (وأبو الحوراء) بفتح الحاء المهملة 
وسكون الواو وفتح الراء ممدوداً (واسمه ربيعة بن شيبان) البصري 

ثقة من الثالثة. 

8- قوله: و ف الو ب ا ار ره 
مصغرأء مجهول من السابعة. 

9- قوله: (بعبادة واجتهاد) أي في العبادة (برعة) بكر الراء 
أي بورع (لا يعدل) بصيغة المجهول (بالرعة) في «المصباح؟ ورع 
عن المحارم يرع بكسرتين ورعاً بفتحتين: أي كشير الورع. أي لا 
يعدل بكثرة الورع خصلة غيرهما من خصال الخير بل الورع اأعظم 
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-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده محمد بن 
عبدالرحمن بن نبيه» وهو مجهول كما عرفت. 

-١‏ قوله: (وأبو زرعة) اسمه عبيدالله بن عبدالكريم الرازي؛ 
إمام حافظ ثقة مشهور من الحادية عشرة (أخبرنا قبيصة) هو ابن 
عقبة (عن هلال بن مقلاص الصيرفي) ويقال هلال بن أبي حميد أو 
ابن حميد أو ابن عبدالله الجهني مولاهم الوزان الكوفي ثقة من 
السادسة (عن أبي بشر) قال الحافظ: أبو بشر صاحب أبي وائل 
مجهول من السادسة. 

۲- قوله: (من اکل طيباً) بفتح فتشديد أي حلالاً (وعمل في 
سنة) أي في موافقة سنة نكرها لأن كل عمل يفتقر إلى معرفة مسنة 

وردت فيه (وأمن الناس بوائقه) أي دواهيه» والمراد الشرور كالظلم 

. والغش والإيذاء (دخل الجنة) أي من اتصف بذلك استحق دخولها 
بغير عذاب أو مع السابقين» وإلا فمن لم يعمل بالسنة ومات مسلماً 
يدخلها وإن عذب (إن هذا) أي الرجل الموصوف المذكور (اليوم) 
ظرف مقدم لخبر إن (كثير) أي فما حال الاستقبال (قال) أي رسول 
الله ي: (فسيكون) أي هم كثيرون اليوم وسيوجد من يكون بهمذه 
الصفة (في قرون بعدي): جمع قرنء والمراد بالقرن هنا آهل 
العصر. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأنحرجه الحاكم. قوله: (حدثنا 
عباس بن محمد) هو الدوري. 

-٤‏ قوله: (حدثنا العباس الدوري) هو ابن محمد (حدثنا 
عبدالله بن يزيد) المكي أبو عبدالرحمن المقري. 

6- (من أعطى لله) لا لغرض سواه (ومنع لله واحب لله الخ) 
وكذلك سائر الأعمال فتكلم لله وسكت لله وأكل لله وشرب لله 
كقوله تعالى حاكياً: إن صلاتي نُكي وَمَحْيَاي وَمَمَاتِي لله رب 
الْعَالَمِينَ4. (فقد استكمل إيمانه) أي أكمل إيمانه. قوله: (هذا 
حديث منكر) وفي بعض النسخ هذا حديث حسن قال المنذري في 
#الترغيب؛ بعد ذكر هذا الحديث: رواه أحمد والترمذي وقال: 
حديث منكر والحاكم وقال: صحيح الإسناد والبيهقي وغيرهما. 
انتهى. 

قلت: لم يظهر لي وجه کون هذا الحديث منكراً ورواه أبو داود 
عن أبي أمامة وفي سنده القامسم بن عبدالرحمن الشامي. قال 
المنذري وقد تكلم فيه غير واحد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب صفة الجنة 


۹4۹ 
۹- كتاب صفة الجنة سعيد هذا أخرجه الشيخان بلفظ: إن في الجنة لشجرة يسير الراكب 
: , الجواد المضمر السريع مائة عام ما يقطعها. 
-١‏ باب ما جاء في صفةٍ شجر الجئة ' لتر ا ا 
۲- - [صحيح] حَدَئنا قُتيْبَة حدثنا الليث؛ عن سعياٍ تلد الراكب في ظلها) قال النووي في «شرح مسلم»: قال العلماء المراد 


ابن أبي معي" المقبري عن أبيه عن أبي مُريْرَةَ عن رَسُول 
الله يكل أنه قَالَ: «إن في الْجَنة لشجرة يَسِيرُ الراب في ظلَهَاً 


مائة سنة). 

[خ: لزنه ال EAA!‏ “7هه»] [م: :ùJ [YA؟A ٨‏ 
٥‏ - الكبرى]. 

وفي الباب عن انس وأبي سيا س0 . قال أبو عیسی: هذا 
عر و 


۳- [صحيح] حدثنا عباس بن مُحمَّدٍ الذوري حدثًا 
عبيدالله بن مُوسَى عن شَيَْانَ عن وراس“ عن عطية عن أبسي 
سيار الْخْدْريَ عن النبي بل قَالَ: في الجئة شتجرة" بير 
الراب في ظِلَهَا مَائَةَ عَام لا يَقَطَمُهًا وقَالَ: ذلك الظَّلّ 
المَمْدُودٌ). 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن غريب من حديث أبي 

104 - [صحيح] حدثنا بُو م سيار الآشج» حلئنا زياد 
ابن الْحَسَن بن القُرَاتٍ القڙاڙ" عن ابي عن جڏ عن أبي 
حازم عن أبي هرر قَالَ: قال رسو الله يكل: دما فِي الْجَنَةٍ 
سجر إا ا 

-١‏ قوله: (عن فراس) بكسر أوله وبمهملة ابن يحيى الهمداني 
السادسة. 

”- قوله: (في الجنة شجرة) قال ابن الجوزي: يقال إنها طوبى 
قال الحافظ: وشاهد ذلك في حديث عتبة ابن عبدالسلمي عند 
أحمد والطبراني وابن حبان فهذا هو المعتمد خلافاً لمن قال: إنما 
(يسير الراكب) أي: أي راكب فرض. ومنهم من حمله على الوسط 
المعتدل (في ظلها) أي في نعيها.وراحتهاء ومنه قولهم: أنا في 
ظلك أي في ناحيتك قال القرطبي والمحوج إلى هذا التأويل أن 
الظل في عرف آهل الدنيا ما يقي من حر الشمس وأذاها وليس في 


عافن من حديث 


الجنة شمس ولا أذى (مائة عام لا يقطعها) أي لا ينتهي إلى آخر ما . 


يميل من أغصانها (قال: وذلك الظل الممدود) وفي حديث أبي 
هريرة عند البخاري واقرأوا إن شئتم (وظل ممدود) وحديث أبي 


بظلها كنفها وذراها وهوما يستر أغصانها. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن أنس وأبي سعيد) أما حديث أنس 
فأخرجه الترمذي في تفسير سورة الواقعة» وأما حديث أبي سعيد 
فاخرجه ابن حبان في «صحيحه» عنه عن رسول الله يكل أنه قال له 
زجل: يا رسول الله: ما طوبى؟ قال: «شجرة مسيرة مائة سنة» ثياب 
أهل الجنة تخرج من أكمامها» كذا في «الترغيب». 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان ؤابن ماجه. 

5- قوله: (حدثنا زياد بن الحسن بن الفرات القزاز) التميمي 
الكوفي صدوق يخطىء من التاسعة (عن أبيه) أي الحسن بن 
الفرات بن بي عبدالرحمن التميمي القزاز الكوفي» صدوق بهم من 
السابعة. 

۷- قوله: (ما في الجنة شجرة إلا وساقها من ذهب) وروى أبو 
نعيم عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه قال؛ قال رسول الله او 
و شجرة جذوعها من ذهب وفروعها من زبرجد ولؤلؤء» 

فتهب الرياح فتصطفق فما سمع السامعون بصوت شيء قط الذ 
منه. وروى أبن أبي الدنيا عن ابن عباس رضي الله عنه موقوفاً 
بإسناد جيد قال: نخل الجنة جذوعها من زمرد أخضر وكربها ذهب 
أحمر وسعفها كسوة لأهل الجنة منها مقطعساتهم وحللهم وثمرها 
أمثال القلال والدلاءء أشد بياضاً من اللبن وأحلى من العسل 
وألين من الزبد ليس فيها عجم. ورواه الحاكم وقال: صحييح على 
شرط مسلم ذكر الحافظ المنذري هاتين الروايتين في «الترغيب» 
وقال: الكرب بفتح الكاف والراء بعدهما باء موحدة» هو أصول 
السعف الغلاظ العراض. انتهى. وروى ابن أبي حاتم وابن أبي 
الدنيا في صفة الجنة عن ابن عباس قال: الظل الممدود شجرة في 
الجنة على ساق قدر ما يسير الراكب المجد في ظلها مائة عام من 
كل نواحيهاء فيخرج أهل الجنة يتحدثون في ظلها فيشتهي بعضهم 
اللهوء فيرسل الله ريحا فيحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في 


٠‏ الدنيا. ذكره الحافظ في «الفتح». 


۸- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه بن أبي الدنيا 


وابن حبان في اصحيحه». 
1- باب مَا جَاءَ في صِفَة الْجَنةٍ وَنَعِيوِهًا 
٥-[قال‏ الألباني: صحيح] حذثنا العباس الذوري 
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عن أبي سعيد الخدري عن النبي ب قال: «أول زُمرةٍ تدحل 
الجنة على صورة القمر ليلة البدر والثانية على لون احسن 
كوكب دري في السّماء لكل رجل منهم زوجتان على كل 
زوجة ة سبعون خُلةٍ يبدو مخ ساقها من ورائها». 

قال: : هذا حديث حسنُ صحيح. 

5- [صحيح دون قوله: «مم خلق الخلق؛] حَدثنا 
al‏ 

الطائي”'' عَن أبي مُريْرَة قَالَ: «قُلْنَا ا رَسُول الله: مالا إذَا كنا 
عِنْدَكَ رَقَت قُلُويُئا وَرَهَدْنَا" في الدنيا وكا م أهل الآخرق 
فإذا حرجنا من عند فَأَنَسْنَا أهالينا وَشَمَمْنا الآوْلاد كرتا 
نفْسَنا؟ فقَالَ رَسُول الله يخ: «لَو الْكُم تكُونون إِذا رجنم 
ES‏ 
بوتکم ولو لم تذيُوا لَجَاء الله بخلق جديد کي يڏوا فيغر 
لَهُم. قال قُلْت: يا رسول الله م خلبق الُْلّْ؟ قال: 2 
المّاء. ْنا الْجَنة ما بَاؤْها؟ قَالَ: نة مِن فِضّة وَلبِنَة مِنْ 
ذَهَبي وَمِلاَطُهًا السك الأَذْقَرُ وَحَصْبَاوُهَا الَلؤلُوٌ وَالِيَاقُوتَ 
وَتَرْبَنُهَا الرَعْفَرَانُ مَنْ يَدْخْلْهَا يَنَمَم لا يباسء وَيَخْلْدْلآ 
يَمُوت: ولا تَبْلَى ابم ولا يى سْبَابَهُم. ثم قال: قلات لآ 
رَد دَعْوتهُم: الإمَام العَاوِلَ وَالصَائِمْ جير يفطن وَدَعْوَةٌ 
المَظْلُوم يَرْفْعُهَا فَوْقَ الام وتفتح لَهَا أبواب السَمَاء» ويَقُولَ 
ارب عز وجل: وعزتي لأنصرَتَكَ ولو بعد حين». 

قال أبو عِيسى: هَذَا خت لضن إستادة بذاك القوي 
وَلَيْس هُوٌ عندي بمُتصل”" . وقذ روي هذا الْحَديث بإسَنادٍ 
آخْرٌ عن أبي مُڌله عن ابي هير عن النبي طَله. 

-١‏ قوله: (عن زياد الطائي) مجهول أرسل عن أبي هريرة من 
السادسة» كذا في «التقريب». 

-١‏ قوله: (وزهدنا) قال في «القاموس): زهد فيه كمنم وسمع 
وكرم زهدا وزهادة أو هي في الدنيا الزهد في الدين ضد رغب. 
انتهى. (فانسنا أهالينا) قال في «القاموس:: الأنس بالضم 
وبالتحريك» والأنسة محركة ضد الوحشةء وقد أنس به مثلثة النون 
انتهى. والمعنى خالطناهم وعالجنا أمورهم واشتغلنا بمصالحهم 
(انكرنا أنفسنا) أي لم نجدها على ما كانت عندك (لو أنكم تكونون 
إذا خرجتم من عندي كنتم على حالكم ذلك لزارتكم الملائكة في 
بيوتكم). كذا في نسخ الترمذي بزيادة لفظ كنتم بين من عندي 
وعلى حالكم ولا يستقيم معناه فتفكر. وروی مسلم في اصحيحه» 
عن حنظلة ب بن الربيع الأسيدي نحو هذا الحديث وفيه لو تدومون 
على ما تكونون عندي وفي الذكر لصافحتكم الملائكة على فرشكم 
وفي طريقكم (ولو لم تذنبوا لجاء الله بخلق جديد) من جنسكم أو 


من غيركم. وفي رواية مسلم: لذهب الله بكم ولجاء بقوم يذنبون 
(كي يذنبوا) أي فيستغفروا (فيغفر لهم) لاقتضاء صفة الغفار 
والغفور ذلك. قال الطيبي: ليس الحديث تسلية منهمكين في 
الذثرب كما يتوهمه أهل الغرة بال فإن الأنبياء صلوات الله 
وسلامه عليهم إنما بعثوا ليردعوا الناس عن غشيان الذنوب» بل 
بيان لعفو الله تعالى وتجاوزه عن المذنبين ليرغبوا في التوبة. 
وال ق من اسح هر اناف كنا ات أن يللي 
المحسنين أحب أن يتجاوز عن المسيئين وقد دل على ذلك غير 
واحد أسمائه الغفار الحليم التواب العفو ولم يكسن ليجعل العباد 
شأناً واحداً كالملائكة مجبولين على التنزه من الذنوب بل يخلق 
فيهم من يكون بطبعه ميالاً إلى الهوى متلبساً بما يقتضيه ثم يكلفه 
التوفي عنه ويحذره من مداناته ويعرفه التوبة بعد الابتلاء» فإن وفي 
فأجره على اله وإن أخطأ الطريق فالتوبة بين يديه» فأراد النبي با 
به أنكم لو كنتم مجبولين على ما جبلت عليه الملائكة لجاء الله 
يقم تاتي منهم الذنب فينجلى عليهم تلك الضفات على مقتضنى 
الحكمة» فإن الغفار يستدعى مغفورا كما أن الرزاق يستدعى 
مرزوقاًء كذا في «المرقاة» (مم خلق الخلق؟ قال: من الماء) قيل: 
أي من النطفةء والظاهر أن يكون اقتباساً من قوله تعالى: «وَجَعَلْنَا 
من الْمَاء كل شيْء حي أي وخلقنا من الماء كل حيوان» لقوله 
سبحانه: «والله حل كل دَابْةِ من ماء» وذلك لأن الماء أعظم 
مواده أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه بعینه (قلت الجنة ما بناؤها) 
أي هل من حجر ومدر أو خشب أو شعر (قال: لبنة من فضة ولبنة 
من ذهب) أي بناؤها مرصع منهما (وملاطها) بكر الميم أي ما 
بين اللبنتين موضع النورة في «النهاية» الملاط الطين الذي يجعل 
بين ساقتي البناء يملظ به الحائط آي يخلط (المسك الأذفر) أي 
الشديد الريح (وحصباؤها) أي حصباؤها الصغار التي في الأنهار. 
قال القاري: وقال صاحب «أشعة اللمعات»: أي حصباؤها التي في 
الأنهار وغيرها. قلت: الظاهر هو العموم (اللؤلؤ والياقوت) أي 
مثلها في اللون والصفاء (وتربتها) أي مكان ترابها (الزعفران) أي 
الناعم الأصفر الطيب الريح فجمع بين ألوان الزينة وهي البياض 
والحمرة والصفرة ويتكمل بالأشجار الملونة بالخضرة. ولما كان 
السواد يغم الفؤاد خص بأهل النار (من يدخلها ينعم لا يياس) بفتح 
وسطهما في «القاموس» البأس الغذاب والشدة في الحرب بؤس 
ككرم بأساً ویشس كسمع اشتدت حاجته (يخلد) أي يدوم فلا 
يتحول عنها (لا يموت) أي لا يفنى بل دائما يبقى (ولا تبلى) بفتح 
أوله من باب سمع يسمع أي لا نخلى ولا تنقطع (ثيابهم) وكذا 
أثاثهم (ولا يفنى شبابهم) أي لا يهرمون ولا يخرفون ولا يغيرهم 
مضي الزمان قال القاضي: معناه أن الجنة دار الثبات والقرار وأن 
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التغير لا يتطرق إليها فلا يشوب نعيمها بؤس ولا يعتريه فساد ولا 
تغيير» فإنها ليست دار الأضداد ومحل الكون والفساد (ثلاث) أي 
ثلاث تفوس في «المشكاة» و«الجامع الصغير؛ ثلاثة بناء التأنيث» 
ثلاثة أشخاص أو ثلاثة رجال (الإمام العادل) أي منهم أو أحدهم 
الإمام العادل (والصائم حين يفطر) لأنه بعند عبادة» حال تضرع 
ومسكنة (ودعوة المظلومية) كان مقتضى الظاهر أن يقول 
والمظلوم؛ ولعله لما كانت المظلومية ليست بذاتها مطلوبة عدل 
عنه» قاله القاري. وقال الطيبي: أي دعوة الإمام ودعوة الصائم 
بدليل قوله ودعوة المظلوم ويكون بدلاً من دعوتهم» وقرله يرفعها 
حال كذا قيل والأولى أن يكون أي يرفعها خخبراً لقوله ودعوة 
المظلوم» وقطع هذا القسيم عن أخويه لشدة الاعتناء بشأن دعوة 
المظلوم ولو فاجراً أو كافرا. وينضر هذا الوجه عطف قوله ويقول 
الرب على قوله ويفتح» فإنه لا يلائم الوجه الأول لأن ضمير يرفعها 
للدعوة حينئذ لا لدعوة المظلوم كما في الوجه الأول. قال القاري: 
والظاهر أن الضمير على الوجهين لدعوة المظلوم وإنما بولغ في 
حقها لأنه لما ألحقه نار الظلم واحترقت أحشاءه خرج منه الدعاء 
بالتضرع والانكسار وحصل له حالة الاضطرار فيقل دعاءه كما قال 
تعالى: «أمّن يجيب الْمُضْطْرٌ إذا دَعَاهُ وَيَكْشيف السو (يرفعها) 
أي الله (فوق الغمام) أي تجاوز الغمام» أي السحاب (ويفتح) أي 
الله لها أي لدعوته (لأنصرنك) بفتح الكاف أي أيها المظلوم 
وبكسرها أي أيتها الدعوة (ولو بعد حين) الحين يستعمل لمطلق 
الوقت ولستة أشهر ولأربعين سنة. والمعنى: لا أضيع حقك ولا 
أرد دعاءك ولو مضى زمان طويل لأني خليم لا أعجل عقوبة العباد 
لعلهم يرجعون عن الظلم والذنوب إلى إرضاء الخصوم والتوبة» 
وفيه إيماء إلى أنه تعالى يمهل الظالم ولا يهمله. 

۳- قوله: (هذا جديث ليس إسناده بذلك القويء وليس هو 
عندي بمتصل) لان في سنده زياد الطائي وهو مجهول؛ ومع هذا 
رواه عن أبي هريرة مرسلا. 

اعلم أن حديث أبي هريرة هذا مشتمل على أربعة أحاديث: 
فالأول من قوله: ما لنا إذا كنا عندك إلى قوله لزارتكم الملائكة في 
بيوتكم» وهذا أخرجه أحمد. والثاني من قوله: ولو لسم تذنبوا إلى 
قوله فيغفر لهم. وهذا أخرجه مسلم. والثالث من قوله: قلت: يا 
رسول الله مم خلق الخلق؟ إلى قوله: ولا يفنى شبابهم» وهذا 
أخرجه أحمد والدارمي والبزار والطبراني في «الأوسطا» وابن 
حبان في «صحيحه». والرابع من قوله ثلاث لا ترد دعوتهم الخ. 
وهذا أخرجه أحمد وابن ماجه وأخرجه الترمذي أيضا في الدعوات 
والمفهوم من كلام المنذري في صفة الجنة من كتاب «الترغيب» أن 
هذا الحديث بطوله عند أحمد والبزار والطبراني وابن ¿ حبان. 


۳- باب مَا جَاءَ في صفة غرف الجنة 

۷- - [حسن] حذثنا علي بن حجر حدثنا عَلِي بن 
هر عن عبدالرَسْمَن بن إملحاق عن التعمان اين سط عن 
عَلِي كال: قال رَسُول اله كة: إن فِي الْجَنة لْعْرفا" يُرَى 
ظُهُورُهَا مِنْ بُطُونِهَا وبطُونهَا من ظَهُورهَاء فَقَام لبه ارا 
فَقَالَ: لمن هي يا نبي الله؟ قال: جي لِمَنْ اقاب الكَلام 
َأَطْعَمْ الطَّعَامٌ َأدَامَ الصيَامَ وَصَلَى للم اليل الئاس نيَام». 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِیث غریب" . وقد تَكَلّمْ بض 
أل الغلم في عبدالرحمن بن سحا هذا مين قبل فظو ۽ 
وَهُوَ کوفي» وعبدالرحمن بن إسحاق القرَشيي مدني» وَهُوَ 
أنْبَتْ مِن هذا. 

۸- - [صحيح] حذثنا مُحمّدُ بن بثارء حدثنا 
عبدالعزيز بن عبدالصّمَدٍ أبو عبدالصمد العمي» »عن أبي 
عِمران الْجَونِي» عن أبي بكر بن عبدالله بن قيس 
عن النبي كك قال: إن في الجن ين من فضتة انها وتا 
فيهمّاء وَجَتََيْن من ذَهَبٍ آنيْنُهُمَا وما فِيهمًا' *» وَمَا بين الوم 
وبين : أن يَنظْرُوا إلى ربهم إلا رِدَاء الكيرياء على وَجْهِهٍ في 
جَنةٍ عدن بهذا الإستاد عن النبي يك قال: "إن في الجدة 
لخيمة من درو مُجَوقَةٍ عَرْضْهًا ميتون ْلا في كَل زاويّة مِنْها م 
أهْلَ مَا يَرَوْنَ الآخرينَ يَطُوفْ عَلَيْهمْ المؤْين». 

لخ: حلاف [A4‏ [م: 14°[ [ن: ا 
زه: 85 .]١‏ 


»عن په 


قال أبو عِيسّى: هذا حَِيثُ حَسَنْ صحیح” . واو عِمْرَان 
الْجَونِي امْمُهُ عبدالمَلِك بن خيب وأو بكر ابن أبي مُوسى. 
ل أحمة بن ر لا يعرف أسلمُة بُو مُوسَى الآشلعَرِي 
امه عبدالله بن قيس وأبو مالك الاشتعري اسمه سعد بن 
طارق بن أشيم. 

-١‏ قوله: (إن في الجنة لغرفاً) بضم الغين المعجمة وفتح الراء 
كصرد جمع غرفة بالضم وهي العلية» وهي بالفارسية بالأخانة. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب)» تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه 
في باب قول المعروف من أبواب البر والصلة وتقدم هناك شرحه 

۳- قوله: (من قبل حفظه) بكسر القاف وفتح الموحدة» أي من 
جهة حفظه (وهو كوفي) واسطي وقد تقدم ترجمته في باب قول 
المعروف (وعبدالرحمن ابن إسحاق القرشي مدين وهو أثبت من 
هذا) وقال أبو حاتم: وهو أصلح من الواسطي. وقال ابن سعد: هو 
أثبت من الواسطي» وحكى الترمذي في «العلل» عن البخاري أنه 
وثقه كذافي «تهنيب اهديب وقد تدم ترجه في باب المع 
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5 -.قوله: (عن أبي بكر بن عبدالله بن قيسس) عبدالله بن قيس 
هذا هو أبو موسى الأشعري وابنه أبو بكر اسمه عمرو أو عامر ثقة 
من الثالثة (عن أبيه) أي عبدالله ابن قيس بن سليم بن حضارء كنيته 
أبو موسى الأشعري صحابي مشهورء أقره عمر ثم عثمان» وهو 
أحد الحكمين بصفين 

4- قوله: (إن في الجنة جنتين من فضة آنيتهما وما فيهما) أي 
من القصور والأثاث كالسرر وكفضبان الأشجار وأمثال ذلك قيل» 
قوله من فضة خبر آنيتهما والجملة صفة جنتين أو من فضة صفة 
قوله جنتين وخبر آنيهما محذوف أي آنيتهما وما فيهما كذلك» وكذا 
من جهة المبنى والمعنى قوله (وجنتين من ذهب آنيتهما وما فيهما) 
ثم ظاهره أن جنتين من فضة لا من ذهب وجنتين بالعكس فالجمع 
بينه وبين حديث صفة بناء الجنة من أن لبنة من ذهب ولبنة من فضة 
أن الأول صفة ما في الجنة من آنية وغيرها والثاني صفة حوائط 
الجنة. ويؤيده أنه وقع عند البيهقي في البعث في حديث أبي سعيد 
أن الله أحاط حائط الجنة لبنة من ذهب ولبنة من فضة (وما بيسن 
القوم وبين أن ينظروا إلى ربهسم إلا رداء الكبرياء). قال عياض: 
كانت العرب تستعمل الاستعارة كثيرا وهو أرفع أدوات بديع 
فصاحتها وإيجازها ومنه قوله تعالى: جَنَاحَ الذّلَ4: فمخاطبة 
النبي ية لهم برداء الكبرياء على وجهه ونحو ذلك من هذا المعنى. 
ومن لم يفهم ذلك تاه» فمن أجرى الكلام على ظاهره أفضى به 
الأمر إلى التجسيم» ومن لم يتضح له وعلم أن الله منزه عن الذي 
يقتضيه ظاهرها إما أن يكذب نقلتها وإما أن يأولهاء أن يقال استعار 
لعظيم سلطان الله وكبريائه وعظمته وهيبته وجلاله المانع إدراك 
أبصار البشر مع ضعفها لذلك رداء الكبرياء فإذا شاء تقوية أبصارهم 
وقلوبهم كشف عنهم حجاب هيبته وموانع عظمته. انتهى ملخصا. 
وقال الكرماني ما حاصله: إن رداء الكبرياء مانع عن الرؤية فكان 
في الكلام حذفا تقديره بعد قوله إلا رداء الكبرياء فإنه يمن عليهم 
فعه» فيحصل لهم الفوز بالنظر إليه» فكان المراد أن المؤمنين إذا 
تبوأوا مقاعدهم من الجنة لولا ما عندهم من هيبة ذي الجلال لما 
حال بينهم وبين الرؤية حائلء فاذا أراد إكرامهم حفهم برأفته 
وتفضل عليهم بتقويتهم على النظر إليه سبحانه. قال الحافظ: 
وجدت في حديث صهيب في تفسير قوله تعالى: لين أَحْسَنُوأ 
الْحُسْنَى وَزْيَادَة4. ما يدل على أن المراد برداء الكبرياء في حديث 
ای قيس الات المذكور في حديث صهيب وأنه سبحانه 
يكشف لأهل الجنة إكراماً لهسم. والحديث عند مسلم والترمذي 
والنسائي وابن خزيمة وابن حبان ولفظ مسلم أن النبي ككل قبال: 
«إذا دخل أهل الجنة يقول الله عز وجل تريدون شيئا أزيدذكم؟» 


فيقولون: ألم تبيض وجوهنا وتدخلنا الجنة» قال: فيكشف لهسم 
الحجاب فما أعطوا شيئاً أحب إليم منه ثم تلا هذه الآية: للَلِّينَ 
أحْسَنُوأ الْحُسْنَى وَريَادة4» أخرجه مسلم عقب حديث أبي موسى» 
ولعله أشار إلى تاويله به. وقال القرطبي في «المفهم؛: الرذاء 
استعارة كنى بها عن العظمة» كما في الحديث الآخر: «الكبرياء 
ردائي والعظمة إزاري»؛ وليس المراد الثياب المحسوسة لكن 
المناسبة أن الرداء والإزار لما كانا متلازمين للمخاطب من العرب 
عبر عن العظمة والكبرياء بهماء ومعنى حديث الباب أن مقتضى 
عزة الله واستغنائه أن لا يراه أحد لكن رحمته المؤمنين اقتضت أن 
يريهم وجهه كما لا للنعمة: فإذا زال المانع فعل منهم خلاف 
مقتضى الكبرياء؛ فكأنه رفع عنهم حجاباً كان يمنعهم انتهى (على 
وجهه) حال من رداء الكبرياء (في جنة عدن) راجع إلى القوم. 
وقال عياض معناه راح جع إلى الناظرين أي وهم في جنة عدن لا إلى 
الله فإنه لا تحويه الأمكنة سبحانه وتعالى. وقال القرطبي: متعلق 
بمحذوف في موضع الحال من القوم مثل كائنين في جنة عدن. 

قوله: (إن في الجنة لخيمة) أي عظيمة (مجوفة) أي واسعة 
الجوف (عرضها) وفي رواية طولها ويتحصل بالروايتين أن طولها 
وعرضها كل واحد منهما ستون ميلاً (في كل زاوية) أي من الزوايا 
الأربع (منها) أي من تلك الخيمة (أهل) في رواية مسلم آهل 
المؤمن (لا يرون) أي ذلك الأهل وجمع باعتبار معناه (الآخرين) 
أي الجمع الآخرين من الأهل الكائنين في زاوية أخرى (يطوف 
عليهم) أي يدور على جميعهم (المؤمن) قيل إن المعنى يجامع 
المؤمن الأهل وأن الطواف هنا كناية عن المجامعة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في صفَةٍ دَرَجَاتِ الجنة 

04 - - [صحيح] حَدَئنا عباس العَنبْري» حدثنا يزيد بن 
ارون أخبرنا إسرائيل عن محم بن جُحادة» عن عَطاء» عن 
أبي هُريْرَةَ قالَ: َال رول الله لل: في الجنة مائ درج 
ما بَيْنَ كل دَرَجََيْنِ مِائة عام 

قال أبو عِيسّى: هذا ا ای دس غر 

0٠‏ - [صحيح] حدثنا فة وَأَحْمَدُ بن عَبْدَة الضبّي 
البصري قالا حدثنا عبدالعزيز بن محمدٍ عن ريد بن ألم 
عن عَطاء بن يسار عن معا بن جل أن رَسُولَ الله لله كَل قال: 
«مَنْ صَام رَمَضَانَ وَصَلَى الصّلوات وَحَج ابت لا أذري 
أذكر الرَكَاةَ ام ل" إلا كان حَقَاً عَلَى الله أن يَغْفِرَ لَه إن 
اجر في مني الله ار مكث بأزضيه التي ولد به قال مُعَادٌ: 
آلآ أخبرُ بهذا الناس؟ نقال رَسُول الله كل «ذر الناس 
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َعْمَلُونَ قان في الْجْنٍْ ماه َرَجةٍمَا بين كل ڌرجتين كما بين 
السمّاء وَالآرْضء وَالْفِرْدَوْسْ أغلى الْجَنْةٍ وَأَوْسَطَْهَا قوق 
ذلك عرش الرّحمّن. وَمِنْها فَجْر نهار اْجَنق فَذَا سام الله 
قَاسألُوة الْفِرْدَوْس». 

قال أبو عيسّى: هكا روي هذا الحديث عن هِشامٍ بن 
سَعل. عن زد بن 00 عن عَطَاء بن يسار عن مُعَاذٍ بن جَبَلِء 
وهذا عِنْدِي آم “ من حديث همام عن زيْدٍ بن الُم عن 
عَطاء بن يَسَارٍ عن عبَادةَ بن ¿ الصامت. وَعَطَاءَ لم يدرك مُعَاذَ 
ابن جبَلِ؛ وَمُعَاذَ قَِيم اموت مات في لافّةِ عمَرَ. 

0 - [صحيح] حدئنا عبدالله بن عبدالرحمن» أخبرنا 
يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا هَمَام حدثنا زي بن ألم عن غَطَاء 
ابن يَسَارِ عن عْبَادَةَ بن الصّامت أن رَسُول الله ي قال: : في 
الجَنةٍ مائة دَرَجَةٌ مَا بْئْنَ كل درَجتيِنِ كَمَا يبن الام 
وَالآزضء وَالفِرْدوْس”” أغلأهَا دَرَجَةَ وَيِنْهًا تُفَجَرُ أنْهَارَ 
الجن الأربعة وين فَوْتِهَا كوف العش قدا سام الله 
فاسنالوه الفرْدؤس». 

حدثنا أحمد بن مَنِيع, حدثنا يري بن هَارُونَ حدثنا 
هَمَامٌ؛ عن ريد بن أملّمْ نحو 

۲ - - [ضعيف» ضعفه الألباني] حاثنا في حدئنا 
ابن لَهيعة عن دراج عن أبي اليثم عن أبي سيار عن النبي 
ا قال: «إن فِي الجنة مائة ة دَرَجَةَ لو أن الْعَالَمِين”" اجِتَمَعُو تتَمَّعوا 
في إخداهن لَوَسِعَتهُم». 

قال أبو عیسی: هذا حدیث غریب 

-١‏ قوله: (في الجنة مائة درجة) قال ابن الملك: المراد بالمائة 
ههنا الكثرة وبالدرجة المرقاة. قال القاري: الأظهر أن المراد 
بالدرجات المراتب العالية قال تعالى: للّْهُمْ دَرَجَاتْ عند ربهر 
أي ذوو درجات بحسب أعمالهم من الطاعات كما أن أهل النار 
أصحاب دركات متسافلة.لقدر مراتبهم في شدة الكفر» كما يشير 
إليه قوله سبحانه: إن الْمناقِقِينَ في الذزك الآمْفل من النار)» 
(ماثة عام) أي مسيرة ماثة عام. قال المناوي: ولق از رابا 
رار اخري اكت واافل :0 راطق تلات للستي لتر 
والبطء والبين ذكر تقريباً للإفهام. 

”-:قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 


زفف 


٠‏ ذكر هذا الحديث رواه الترمذي وقال: حذيث. حسن غريب 
والطبراني في «الأوسطا» إلا أنه قال: ما بين كل درجتينن مسيرة 
خحمسمائة عام. انتهى. 

'- قوله: (لا أدري أذكر الزكاة أم لا) الظاهر أن:قائله لا أدري 


هو عطاء بن يسار وفاعل ذكر هو معاذ بن جبل (إلا كان) كذا في 
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النسخ:الموجودة بزيادة إلا قبل كان» ولا يتقيم معناها ههناء فهي 
زائدة وقد تكون هي زائدة كما في قوله الشاعر: 
حراجيج ما تنفك إلا مناخمة على الخسف أو ترمي بها بلدا فقراً 

كذا في «القاموس». وقد روى أحمد هذا الحديث في «مسنده» 
ولم يقع في روايته لفظ إلا (حقاً على الله) أي بوعده الصادق (الا 
أخبر بها الناس) حتى يفرحوا بهذه البشارة (ذر الناس) أي أتركهم 
بلا بشارة (يعملون) أي يجتهدون في زيادة العبادة ولا يتكلون على 
هذا الإجمال (فإن في الجنة مائة درجة) قال القاري: يمكن أن يراه 
به الكثرة لما ورد من رواية البيهقي عن عائشة رضي الله عنها 
مرفوعاً: عدد درج الجنة عدد آي القرآن فمن دحل الجنة من أهل 
القرآن فليس فوقه درجة. ويمكن أن يقال في الجنة مائة درجة لكل 
واحد من أهلها فيكون بيان أقل مبا يكون فيها من.أنواع السعة 
وأصناف النعمة (والفردوس) قال الحافظ: الفردوس هو البستان 
الذي يجمع كل شيء. وقيل هو الذي فيه العنب» وقيل هو 
: بالرومية» وقيل بالقبطينة؛ وقيل بالسريانية وبه جزم أبو أسحاق 
الزجاج. انتهى. وقال في «القاموس:: الفردوس الأودية التي تنبت 
ضروباً من النبت والبستان يجمع كل ما يكون في.البساتين يون 
فيه الكروم وقد يؤنث عربية أو رومية نقلت أو سريانية. انتهى. 
(أعلى الجنة وأوسطها) أي أعدلها وأفضلها وأوسعها وخيرهاء ذكره 
السيوطي. قال الطيبي: النكتة في الجمع بين الأعلى والأوسط أنه 
أراد باحدهما الحسي والآخر المعنوي. فإن وسط الشيء أفضله 
وخياره» وإنما كان كذلك لأن الأطراف بتسارع إليها الخلل 
والأوساط محمية محفوظة. وقال ابن حبان: المراد بالأوسط السعة 
وبالأعلى الفوقية (ومنها) أي من الفسردوس (تفجر) بصيغة 
المجهول أي تشقق وتجري (أنهار الجنة) أي أصول الأنهار الأزبعة 
من الماء واللبن والخمر والعسل (فإذا سالتم الله) أي الجبة 
(فاسألوه) وفي بعض النسخ فسلوه بالتخفيف والنقل أي فاطلبوا 
منه (الفردوس) لأنه أفضلها وأعلاها. 

؛ - قوله: (هكذا روى هذا الحديث عن هشام بن سعد عن زيد 
ابن أسلم عن عطاء بن يساز عن معاذ بن جبل وهذا عندي اضح) 
وأخرجه البخاري من طريق هلال بن علي عن عطاء بن يسار عن 
أبي هريرة. قال الحافظ في «الفتح»: رواه زيد بن أسلم عن عطاء 
ابن يسار فاختلف عليه» فقال هشام بن سعد وحفص بن ميسرة 
والدراوردي عنه عن عطاء عن معاذ بن جبل أخرجه الترمذي وابن 
ماجه. وقال همام عن زيد عن عطاء عن عبادة بن الصامت أخحرجه 
الترمذي والحاكم ورجح رواية الدراوردي ومن تابعنه على رواية 
همام رلم يتعرض لرواية هلال مع أن بين عطاء بن يسار ومعاذ 
انقطاعاً. انتهى. 1 


١+ 


0- قوله: (والفردوس) أي الجنة المسماة بالفردوس المذكور 
في القرآن في قوله تعالى: قَذ أفلّح الْمُؤْينُونَ4» إلى قوله: 
اوليك مُمْ الْرَارنُون « الّْذِينَ يرون الْفِرْدَوْسَ». (أعلاها) أي 
أعلى سائر الجنان (ومنها) أي من جنة الفردوس (تفجر أنهار الجنة 
الأربعة) بالرفع صفة لأنهار وهي أنهار الماء واللبن والخمر 
والعسل المذكورة في القرآن وفيها أنهار من ماء غير آسن وأنهار 
من لبن لم يتغير طعمه وأنهار من خمر لذة للشاربين وأنهار من 
عسل مصفى (ومن فوقها يكون العرش) يدل هذا على أن الفردرس 
فوق جميع الجنان» ولذا قال ية تعليماً للأمة وتعظيما للهمة (فإذا 
سألتم الله فاسألوه الفردوس) وفي بعض النسخ فسلوه بالتخفيف 
وحديث عبادة هذا أخرجه أحمد وابن أبي شيبة والحاكم. 

7- قوله: (لو أن العالمين) بفقح اللام أي جميسع الخلق 
اجتمعوا جميعاً (لوسعتهم) أي لكفتهم لسعتها المفرطة التي لا 
يعلمها إلا الله تعالى. 

/ا- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن حبان من وجه آخر 
وصححه قاله القاري. 

ه- باب في صيفَة نِسَاء أل الْجَنةٍ 

۳- [ضعيف] حدثنا عبدالله بن عبدالرّحْمُن؛ حدّثنا 
فَرْوَة بُ أبي الحغراء ١‏ أخبّرنا عبد بن حُمَيْلو عن عَطَاء بن 
السائبي. عن عَمْرِو بن مَيْمُون» عن عبدالله بن مَسْعُودٍ عن 
النبي كل قَالَ: «إنّ المَرآة مر نِسّاء أهلٍ اة لَيُرَى”"' اض 
سا من دزا مَل خی ری ها بلك باذ ال 
تَعالَى يَقُولَ: كانه اليَافُوتَ وَالمَرْجَان» فَأمَا اليَاقُوت فَإِنَهُ 
حَجَرّ لو أذحَلت فيو سكأ ّم اسْتَصفَيَ لأريتة من وَرَائه. 

حدثنا هَنَادُ حدثنا ية بن حْميل عن عطاء بن السا 
عن عَمْرِو بن مَيمُون» عن عبدالله بن مَسْعُودٍ ء عن البي يله 


ر 

- [انظر ما قبله] حدثنا هناد حدثتا أبو الآخوّص 
عن عَطاء بن السَائِب عن عَسْرو بن مَيْسُون عن عبدالله بن 
معو وة بعتا ولم يرقف رَهَذَا اصح ِن حَدِيثْ 
عبَيْدَة بن حُمَيْدٍب وَهَکڌا رَوَى جَريرُ وَغَيْرُ وَاحِلدٍ عن عَطاء بن 
السّائب» كر 

حدثنا قتيبة حدثنا جرير عن عطاء بن السائب نحو حديث 
أبي الأحوص ولم يرفعه أصحاب عطاء وهذا أصح. 

و - - [صحيح] حدثنا فيا بن ورکیم حدثنا أبي عن 
َيل بن مرژوق عن غطية عن ابي سَعِيدٍ عن الني 56 قَالَ: 
"إن اول زمرو" ' يَدْعْلُونَ الْجَنة بوم القَامَة عَلَى مِثْل ضَؤء 
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الْقَمَرِ ْلَه البَذروَالرّمرة الثاية على مثل أحْسن كوب دري 


في الْسَمَاء لكل جل مِنْهمْ جتان عَلَى كل زُوْجَةٍ سَبْعُون 
حُلَه يُرَى مخ سَاقِهًا من ورَائِهَا». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحیح. 

(1015م)- [صحيح] حدثنا العبّاس بن محمد أخبرنا 
عبيدالله بن مُوسّىء أخبرنا سِيْبَانُ عن راس عن عَطية عن 
أبي سيار الخذري عن النبي ي قَالَ: E‏ 
الجنة عَلَى صُورَة القمَر لله البَدْرِ وَالَنَُ عَلّى لون أحْسّن 
كوكبٍ دري“ في السْمّاءء لكل جل منم زُوْجََانء عَلَى 
کل رَوْجَةِ مبْمُونَ حَلَة دو مخ سَاقِهَا مِنْ وَرَائِهًاه. 

هذا حديث حسنٌّ صحيح”"). 

-١‏ قوله: (أخبرنا فروة بن أبي المغراء) بفتح الميم والمد واسم 
أبيه معديكرب الكندي» يكنى أبا القاسم» كوفي صدوق من العاشرة 
(أخبرنا عبيدة) بفتح أوله وكسر الموحدة. 

1- قوله: (سيرى) بصيغة المجهول (مخها) بالضم والدماغ 
(كأنهن الياقوت) أي صفاء (والمرجات) أي اللؤلؤ بياضاً. قال في 
القاموس»: المرجان صغار اللؤلؤ (ثم استصفيته) المراد باستصفاء 
الياقوت هناء جعله صافيا ونقيا من الكدورة ونحوها مما يكدره» 
وحديث ابن مسعود هذا أخرجه أيضاً ابن أبي الدنيا وابن ¿ حبان في 
ااصحيحه )أ . 

۳- قوله: (إن أول زمرة) أي جماعة وهم الأنبياء عليهم الصلاة 
والسلام (على مثل ضوء القمر ليلة البدر) أي وجوههم على مشل 
ضوءالقمر ليلة البدر. (والزمرة الثانية) وهم الأولياء والصلحاء على 
اختلاف مراتبهم في الضياء على كل زوجة سبعون حلة بضم حاء 
وتشديد لام ولا تطلق غالباً إلا على ثوبين (يرى) أي يبصر (مخ 
ساقها) أي مخ عظام ساق كل زوجة (من ورائها) أي من فوق 
حللها السبعين لكمال لطافة أعضائها وئيابها. قال القاري: والتوفيق 
بينه وبين خبر أدنى أهل الجنة من له ثنتان وسبعون زوجة وثمانون 
آلف خادم بان يقال يكون لكل منهم زوجتان موصوفتان بأن یری 
مخ ساقها من ورائها وهذا لا ينافي أن يحصل لكل منهم كشير من 
الحور العين غير البالغة إلى هذه الغاية كذا قيل والأظهر أنه تكون 
لكل زوجتان من نساء الدنياء وأن أدنى أهل الجنة من له ثنتان 
وسبعون زوجة في الجملة يعني ثنتين من نساء الدنيا وسبعين من 
الحور العين. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: قوله «ولكل 
واحد»» «منهم زوجتان» أي من نساء الدياء فقد روى أحمدمن 
وجه آخر عن أبي هريرة مرفوعاً في صفة أدنى أهل الجدة منزلة: 
«وأن من الحور العين لاثنتين وسبعين زوجة سوى أزواجه من 
الدنياة وفي سنده شهر ابن حوشب وفيه مقال. ولأبي يعلى في 
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حديث الصور الطويل من وجه آخر عن أبي هريرة في حديث 
مرفوع: #فيدخل الرجل على ثنتين وسبعين زوجة مما ينشئ الله 
وزوجتين من ولد آدم». قال: والذي يظهر أن أقل مالكل واحد 
منهم زوجتان» وقد أجاب بعضهم باحتمال أن تكون التثنية تطيراً 
لقوله: جنتان وعينان ونحو ذلك أو المراد تثنية التكشير والتعظيم 
نحو لبيك وسعديك ولا يخفى ما فيه.. انتهى ملخضا. 

قلت: روى البخاري في «صحيحه؛ في صفة الجنة.عن أبي 
هريرة مرفوعاً: «أول زمرة تلج الجنة صورتهسم على صورة القمر 
ليلة البدر...؛ الحديث وفيه: «ولكل واحد منهم زوجتان». ورواه 
. ولكل امرىء زوجتان من الحور العين». 
فقول الحافظ وغيره في تفسير قوله «ولكل واحد منهم زوجتان؛ أي 
من نساء الدنياء ليس بصحيح فإن الروايات يفسر بعضها بعضاء 
فالظاهر أن أقل ما لكل واحد منهم زوجتان» كما قال الحافظ والله 
تعالى أعلم. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

- قوله: (على لون أحسبن كوكب دري) قال في «النهاية»: 
الكوكب الدري الشديد الإنارة كأنه نسب إلى انر ف 
لصفاته. وقال الفراء هو عند العرب العظيم المقدار» وقيل هو أحد 
الكواكب الخمسة السيارة انتهى (يبدو) أي يظهر. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-١‏ باب ما جَاءَ في صفَة جماع أهل الْجنة 


من طريق آخر وفيه 2.. 


5- [حسن صحيح] حَدَئنا مُحَمَدُ بن بار وَمَحْمُوةُ 
ابن غَيْلآنَ قالا: حدثنا أبُو دَاوُدَ الطْيَالِسِيَ عن عُمْرَانَ القَطّانء 
عن قتادة عن أنْس عن النبي كك قَالَ: ديُعْطَى المُؤْمِنْ في 
الْجَنةَ قُوَةَ كذ وكَدًا من الجماع"» قيل: يَارَسُول الله أو 
يُطِيق ذَلِك؟ قَال: : يُعطّى فر مِانَةَ). 

وفي الاب عن زي بن أزْقم'". 

قال أبو عِيسى: هذا حديث صحيحٌ غریب" لا رة من 
حَلدِيث قَنَادَةَ عن آئس إلا مِنْ حَلِيثٍِ عِمْرَانَ القطان. 

-١‏ قوله: (يعطن المومن َي الجنة قرة كذا وكذا من الجما) 
قال في «اللمعات؛: أي قوة جماع كذا وكذا من النساءء فكذا وكذا 
كناية عن عدد النساء كعشرين وثلاثين مثلاً فافهم اننهى وقيل كناية 
عن مرات الجماع كعشرين مرة أو ثلاثين أو أربعين أو مائة ونخوها 
(أو يطيق ذلك) بفتح الواو أي يعطي تلك القوة ويستطيع ذلك 
المقدار» والإشارة إلى مضمون قوله كذا وكذا من الجماع (يعطي 
قوة مائة) أي مائة رجل: والمعنى فإذا كان كذلك فهو يطيق ذلك. 

7- قوله: (وفي الباب عن زيد بن أرقم) قال: جاء رجل من 


أهل الكتاب إلى النبي بيا فقال: يا با القاسم تزعم أن أهل الجنة 
يأكلون ويشربون؟ قال: نعم والذي نفس محمد بيده إن أحدهم 
ليعطى قوة مائة رجل في الأكل والشرب والجماع. قال: فإن الذي 
يأكل ويشرب تكون له الحاجة وليس في الجنة أذى» قال: تكون 
حاجة أحدهم رشحاً يفيض من جلودهم كرشح المسك فيضمر 
بطنه. أخرجه أحمد والنسائي. قال المنذري: ورواته محتج بهم في 
«الصحيح؟: قال: ورواه ابن حبان في #صحيحه؛ والحاكم ثم ذكر 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح غریب) وأخرجه ابن حبان في 
اصحيحه). 

۷- باب ما جاءَ في صقَة اهَل الجن 

10 [صحيح] حَدئنا ميد بن تصن أخبرنا عبدالله 
ابن المَبارّك» أخبرنا مَعْمَرٌ عن هَمَام بن مه عن أبي هريره 
قَالَ: قال رَسُول الله اد وَل زمر تَلِجَ الججنة”'' صو صَورتهُم 
عَلَى صُورةٍ الْقمَرِ ليه ابر لا مقون وَلا َون ولا 
يَتَخْوَطُون: يهم فيا من الب وَأنْشَاطْهُمْ من اذهب 
وَالفِضةٍ وَمَجَايِرْهُمْ من الالوَةوَرَشْحهُم السك لكل 
راجا مِنهُم رَوْجتان يُرَى مخ مُوْقِهِمًا من وَرَاء اللخم مِنَ 
الْحْنِء سويد تَلْبْرَجُلٍ 


وَاحِدٍ ي يسبحون الله بُكرَةٌ وَعَشِْيا». 
pJ (TTYV 001 045 PYto 5-5‏ 1874][هب: 
رضضة 0 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحيم” “لار هو 
العُود. | 

8- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا سويد بن نص 
أخبرنا عبدالله بن المبارَك أخبرنا ابن لَهِيعَةَ عن يزيد بن أبي 
حَبيوء عن اود بن عار بن سعد بن أبي فاص © عن أبيه 
عن جَدَهٍ عن النبي لاء قَال: لون ال طق مكنا فى 
الْجَنةٍ بدا لتَرَحْرَفْتَْ لَه مَا بن خوافِق السمُوَات والآرضء 
ولو أن رَجْلامِنْ أهْلٍ الْجَنْدِ ة اطْلَعَ َد اور لَطْمَسَ ضَوءً 
الششمس كما نَطْمَسْ الس ضَوءَ النجُوم». 

قال ابو عِيسَى: هذا حديث غريب لأ نَمْرفُهُ بهذا 
الإستاد إلا مِنْ حديث ابن لَهِيْعَة. وقد رَوَى يَحَيَى بن 
يوي “ هَڏا الْحَدِيث عن يَزِيدَ بن بي حيبي وَقَالَ عن عُمَرَ 
ابن سَعْدٍ بن أبي وَقاص عن النبي يكلة. 

-١‏ قوله: (تلج الجنة) من الولوج أي تدخل (صورتهم على 
صورة القمر ليلة البدر) أي في الإضاءة (لا يبصقون) قال في 
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«القاموس»: البصاق كغراب والبساق واليزاق ماء الفم إذا خرج 
منه» وما دام فيه فهو ريق وبصق بزق انتهى (ولا يمتخطون) وفي 
بعض النسخ ولا يتمخطون: أي ليس في أنفهم من المياه الزائدة 
والمواد الفاسدة ليحتاجوا إلى إخراجها ولأن الجنة مساكن طيبة 
للطيبين فلا يلائمها الأدناس والأنجاس. قال ابن الجوزي: لما 
كانت أغذية أهل الجنة في غاية اللطافة والاعتدال لم يكن فيها أذى 
ولا فضلة تستقذر بل يتولد عن تلك الأغذية أطيب ريح وأحسنه 
(آنيتهم فيها من الذهب وأمشاطهم من الذهب والفضة). وفي رواية 
للبخاري: آنيتهم من الذهب والفضة وأمشاطهم من الذهب. 

قال الحافظ: وكأنه اكتفى في الموضعين ذكر أحدهما عن 
الآخر فإنه يحتمل أن يكون الصنفان لكل منهم ويحتمسل أن يكون 
أحد الصنفين لبعضهم والآخر للبعض الآخرء ويؤيد حديث أبي 
موسى مرفوعاً: جنتان من ذهب آنيتهما وما فيهماء وجنتان من فضة 
آنيتهما وما فيهما الحديث متفق عليه. ويؤيد الأولى ما أخرجه 
الطبراني بإسناد قوي عن أنس مرفوعاً: إن أدنى أهل الجنة درجة 
لمن يقوم على رأسه عشرة آلاف خادم بيد كل واحد صحفتان 
واحدة من ذهب والأخرى من فضة الحديث انتهى. والأمشاط 
جمع مشط بتثليث الميم والأفصح ضمها آلة يمتشط بها 
(ومجامرهم من الآلوة). 

قال في «النهاية»: المجامر جمع مجمر ومجمر فالمجمر بكسر 
الميم هو الذي يوضع فيه النار للبخورء والمجمر بالضم الذي 
يتبخر به وأعد له الجمر وهو المراد في هذا الحديث أي أن 
بخورهم بالألوة وهو العود. انتهى. وفي رواية للبخاري: ووقوه 
مجامرهم الألوة فعلى هذه الرواية المجامر جمع مجمر بكسر الميم 
أي ما يوقد به مباخرهم الألوة وهي بفتح الهمزة ويجوز ضمها 
وبضم اللام وتشديد الواو. وحكى ابن التين كسر الهمزة. وتخفيف 
الواو والهمزة أصلية وقيل زائدة: قال النووي: هو العود الهندي. 
وقد يمال: إن رافحة السود إنما تفوح بؤضعه في الثار والينة لا نناز 
فيهاء ويجلب باحتمال أن يشتعل بغير نار بل بقوله كنء وإنما 
سميت مجمرة باعتبار ما كان في الأصلء ويحتمل أن يشتعل بنارلا 
ضرر فيها ولا إحراق» أو يفوح بغير اشتعال. 

وقال القرطبي:: قد يقال أي حاجة لهنم إلى المشط وهم مرد 
وشعورهم لا تتسخ» وأي حاجة لهم إلى البخور وريخهم أطيب من 
المسك» قال ويجاب بأن نعيم أهل الجنة من أكل وشرب وكسوة 
وطيب ليس عن ألم جوع أو ظما أو عري أو نتن وإنما هي لذات 
متتالية ونعم متوالية» والحكمة في ذلك أنهم ينعمون بنوع ما كانوا 
يتنعمون به في الدنيا. وقال النووي: مذهب أهل السنة أن تنعم أهل 
الجنة على هيئة تنعم أهل الدنيا إلا ما بينهما من التفاضل في اللذة 


ودل الكتاب والسنة على أن نعيمهم لا انقطاع له كذا في «الفتح» 
(ورشحهم) أي عرقهم (المسك) أي رائحة المسك. والمعنى 
رائحة عرقهم المسك فهو تشبيه بليغ (ولكل واحد منهم زوجتان) 
وفي رواية للبخاري: ولكل امرىء زوجتان من الحور العين. قال 
الطيبي: الظاهرة أن التثنية للتكرير لا للتحديد كقوله تعالى: ثم 
ارجم البَصّرٌ كَرَيْنِ4 لأنه قد جاء أن للواحد من أهل الجنة العدد 
الكثير من الحور العين وقد تقدم الكلام في هذا في باب صفة نساء 
أهل الجنة (من الحسن قال الطيبي رحمه الله:) هو تتميم صوناً من 
توهم ما يتصور في تلك الرؤية مما ينفر عنه الطبع؛ والحسن هو 
الصفاء ورقة البشرة ونعومة الأعضاء (لا اختلاف بينتهم ولا 
تباغض) قال تعالى: ورتا مَا في صُدُورهم منْ غل إخواناً على 
سر مُتقَابِينَ4: (قلوبهم قلب رجل واحد) أي في الاتفاق والمحبة 
(يسبحون الله بكرة وعشياً) قال الحافظ: أي قدرهماء قال القرطبي: 
هذا التسبيح ليس عن تكليف وإلزام وقد فسره جابر في حديثه عند 
مسلم بقوله: يلهمون التسبيح والتكبير كما يلهمون النفس» ووجه 
التشبيه أن تنفس الإنسان لا كلفة عليه فيه ولا بد له منه فجعل 
تنفسهم تسبيحاً وسببه أن قلوبهسم تدورت بمعرفة الرب سبحانه» 
وامتلأت بحبه ومن أحب شيئاً أكثر من ذكره. وقد وقع في خبر 
ضعيف: أن تحت العرش ستارة معلقة فيه ثم تطوى فإذا نشرت 
كانت علامة البكور وإذا طويت كانت علامة العشي. انتهسى. وال 
الطيبي: يراد بهما الديمومة كما تقول العرب: أنا عند فلان صباحاً 
ومساءاء لا يقصد الوقتين المعلومين بل الديمومة. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان: 

۳- قوله: (عن داود بن عامر بن سعد بن أبي وقاص) الزهري 
المدني ثقة من السادسة (عن أبيه) أي عامر في سعد بن أبي وقاص 
الزهري المدني ثقة من الثالثة (عن جده) أي سعد بن أبي وقاص. 

-٤‏ قوله: (لو أن ما يقل) يضم الياء وكسر القاف وتشديد اللام؛ 
أي يحمله (ظفر) بضمتين ويسكن الثاني. قال الطيبي: ما موصولة 
والعائد محذوف. أي ما يقله. وقال القاضي: أي قدر ما يستقل 
بحمله ظفر ويحمل عليها (مما في الجنة) أي من نعيمها (بدا) أي 
ظهر في الدنيا للناظرين (لتزخرفت) أي تزينت (له) أي لذلك 
المقدار وسببه (ما بين خوافق السموات والأرض) قال القاضي: 
الخوافق جمع خافقة هي الجانب وهي في الأصل الجوانب التي 
تخرج منها الرياح من الخفقان» ويقال الخافقان المشرق والمغرب. 
قال الطيبي: وتأنيث الفعل لأن ما بين بمعنى الأماكن كما في قوله 
تعالى: #أضاءَت ما حَولّهُ4: في وجه (اطلع) بتشديد الطاء أي 
أشرف على آهل الدنيا (فبدا) أي ظهر (أساوره) جمع أسورة جمع 
سوارء والمراد بعض أساوره. ففي «الترغيب» فبدأ سواره (لطمس) 
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أي محا ضوء أساوره (ضوء الشمس) بالنصب على المفعولية. 

1- قوله: (وقد روى يحيى بن أيوب) هو الغافقي (عن عمر بن 
لكونه كان أميراً على الجيش الذين قتلوا الحسين بن علي من الثانية 
قتله المختار سنة خمس وستين أو بعدها ووهم من ذكره من 
في «التقريب» (عن النبي كَلهض) وهذا المرسل. 

۸- باب ما جَاءَ في صف ثياب أهل الْجَنة 
۹-- - [حسن] حذثنا محمد بن بشار وَأَبُو مشام 
الرَفَاعِي قَالاً: حدثنا مُعَادُ بن بن يدال 0 ای عن عَامِرٍ 
الآحوّل؛ عن شهر بن حَوْشب عن أبي هرر قَالَ: قال رَسُولَ 
اله ا ١ال‏ الجن جز رہ مرد كحلى لا يَفْنَى شَبَابَهُم ولا 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ غريب. 

“٠‏ [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا أو كُرَبْبي 

حدئنا شين بن سعد عن عَمْرِو بن الْحَارِس عن دراج أبي 
السّمح عن آي اليثم عن أبي سيا عن النبي بي في قَولِه 
#رَفْرْشُ مَرْفُوعَة» قَال29©: ذا رتِفَاعْهَا لَكَمَا بَيْنَ السْمَاء 
وَالآرْضٍ مَسِيرَة خَسْمَائةِ عَام؛. 

قال أبو عِيسَى: هَذاحديث غريب لا حرف إلآ ر" 
حَدِيث رشللوين بن مغل وَقَالَ بَعْضْ اهل الم في تَفْسِيرٍ هذا 
الْحَدِيثْ: إن مَعْنَاةُ أن افرش في الدَرَجَات وَين الدَرجَاتٍ 
كُمَا ب ين السّمّاء وَالآرض”'”. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) أي هشام ب بن أبي عبدالله سنبر» كنيته أبو 
بكر البصري الدستوائي ثقة ثبت وقد رمي بالقدر من كبسار السابعة 
(عن عامز الأحول) قال في «التقريب؛: عامر بن عبدالواخد الأحول 
البصري صدوق يخطىء من السادسة وهو عامر الأحول الذي 
يروي عن عائذ بن عمرو المزني:والضحابي. انتهى. 

۲- قوله: (أهل الجنة جرد) بضم جيم وسكون راء جمع أجرد: 
وهو الذي لا شعر على جسده وضده الأشعر (مرد) جمع أمرد وهو 
غلام لا شعر على ذقته وقد يراد به الحسن بناء على الغالب 
أجفانها سواد خلقه كذا قيل» وقال في «النهايدة؛: الكحل بفتحتين 
سواد في أجفان العين خلقة والرجل أكحل وكحيل وكحلى جمع 
كحيل (لا يفنى شبابهم) بل كل منهم في سن ابن ثلاث وثلاثين 


الجدد. قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الدارمي. 

*- قوله: (قنال) أي النبي بي: (ارتفاعها) أي ازتفاع فرش 
الجنة» وقيل ارتفاع الدرجة التي فرشت للفرش المزفوعة فيها وهو 
مبتدأ وخبره لكما بين السماء والأرض: (مسيرة خمسمائة عام) بدل 
من ما قبله أو بيان له. والمعنى أن ارتفناع الفرش المفروشة في 
الجنة مثل مسافة ما بين السماء والأرض أي مسافة خمسمائة عنام. 
وروى الترمذي هذا الحديث بهذا الإسناد في تفمنير سورة الواقعة 
ولفظه: ارتفاعها كما بين السماء والأرض ومسيرة ما بينهما 
خمسمائة عام ومعناه ظاهر أي ارتفاع الفرش المفروشة في الجنة 
مثل مسيرة ما بين السماء والأرض» ومسيرة ما بين السماء والأرض 
مسيرة حمسمائة عام فارتفاع الفرش المفروشة في الجنة مسيرة 
خمسمائة عام» فمعلى اللفظ الذي ذكره هنا واللفظ الذي ذكره في 
التفسير واحد. 

-٤‏ (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والتسائي وان أبي 
الدنيا. قال المنذري: ورواه ابن حبان في «صحيحه؛ والبيهقي 
وغيرهما من حديث ابن وهب أيضاً عن عمرو بن الحارث عبن 
دراج انتهى. 

5-.(وقال ر بعض أهل العلم في تفسير هذا الحديث مغناه ه أن 
الفرش في الدرجات وبين الدرجات كما بين السماء والأرض) هذا 
المعنى موافق للمعنى الثاني الذي ذكرناه» أي ارتفاع الدرجة التي 
فرشت الفرش المرفوعة فيها. وقال التوربشتي: قول من قال المراد 
منه ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات وما بين كل درجتين من 


- الدرجات كما بين السماء والأرض هذا القول أوثق وذلك لما في 


الحديث: أن للجنة:مائة درجة ما بين كل درجتين كما بين السماء 
والأرض. انتهى. 
۹- ا أهل الجنة 

1-645[ ا عدف ار الي سق ر 
کر عن مُحمَّدٍ بن إِسْحَاقَ عَنْ یحی بن عباد ابن عبدالله بن 
الرْبيْر'' عن أببه عَنّ عائشة عن ألْمَاء نت أبي بر قَالَت: 
سمحت سول الله يلل وَذْكِرَ سدرة المَّنتَّهَى" قال: يسين 
الراب في ظل القن مِنْهَا مائة سَنْق أو يطل بظِلَهَا اة 
راکب شك حى فيا فراش الذَحَب كَأن تَمرَها القلآل». 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثٌ حسن صحيحٌ غريب. 

-١‏ قوله: (عن يحيى عبدالله بن الزبير) بن العوام المدني ثقة 
من الخامسة (عن أبيه) أي عباد بن عبدالله ابن الزبير بن العوام كان 
قاضي مكة.زمن أبيه وخليفته إذا حج» ثقة من الثالثة. 

- قوله: (وذكر سدرة المنتهى) قيل هي شجرة نبق في السماء 
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السابعة عن يمين العرش ثمرها كقلال هجر» ووقع ذكر سدرة 
المنتهى في حديث المعراج عند الشيخين ولفظ البخاري: ثم 
رفعت إلى سدرة المنتهى فإذا نبقها مثل قلال هجر وإذا ورقها مشل 
آذان الفيلة. قال الحافظ: وقع بيان سبب تسميتها سدرة المنتهى في 
حديث ابن مسعود عند مسلم ولفظه: لما أسري برسول الله يل 
قال: انتهى بي إلى سدرة المنتهى وهي في السماء السادسة وإليها 
ينتهي ما يعرج من الأرض فيقبض منهاء وإليها ينتهي ما يهبط 
فيقبض منها. وقال النووي: سميت سدرة المنتهى لأن علم 
الملائكة ينتهي إليها ولم يجاوزها أحد إلا رسول الله ية (قال) أي 
النبي كلِ: (يسير الراكب) أي المجد (في ظل الفنن) محركة أي 
الغصن وجمعه الأفنان ومنه قوله تعالى: ظذْوَانَا أفتان)» ويقال 
ذلك للنوع وجمعه فنون كذا حققه الراغب (منها) أي من السدرة أو 
يستظل بظلها مائة راكب أو للشك (شك يحيى) أي ابن عباد 
المذكور في السند فيها أي في سدرة المنتهى. والمعنى فيما بين 
أغصانها أو عليها بمعنى فوقها مما يغشاها (فراش الذهب) بفتح 
الفاء جمع فراشة وهي التي تطير وتنهافت في السراج قيل هذا 
تفسير قوله تعالى: #إذ يَعْشَى السَّدْرَة ما يَهْتَى»» ومنه أخذ ابن 
سرو جيك ر ها بنشئ فر ییاه فرائى مر تفن قال 
البيضاوي: وذكر الفراش وقسع على سبيل التمثيل لأن من شأن 
الشجر أن يسقط عليها الجراد وشبهه وجعلها من الذهب الصفاء 
لونها وإضاءتها في نفسها. انتهى. 

قال الحافظ: ؤيجوز أن يكون مسن الذهب حقيقة ويخلق فيه 
الطيران والقدرة صالحة لذلك. انتهى. (كأن ثمرها القلال) بكسر 
القاف» جمع القلة. أي قلال هجر في الكبر. 

-٠١‏ باب ما جَاءَ في صفَة طَيْر الجنة 

1- [حسن صحيح] حَدَئنا عد بن حُمَيْلِ أخبرنا 
عبدالله بن مَسْلَمَة!'"؛ عن مُحمَّدٍ بن عبدالله بن مُسْلِمِ عن 
أبيو عن أنّس بن مالك قَالَ: «ميِل رول الله كي ما الكوقر؟ 
قَال: «ذاك نَهْرَ أعْطَانِيهُ اله" يَعْنِي في الجنة أسَد بَيَاضاً مِنَ 
الَلبّنِ وَأخْلَى م من العَسَلٍ فيه طَير اعافها كاعتاق الْجُرر ل 
عَمَر: إن لو لََاعِمَةٌ فَقَالَ رول الله لة: كلها انعم 
منها٤.‏ قال أبو عَیسّی: هَذَا حديث حسنٌ غریب . 

محمد بن عبدلله بن نلع شر اب أخعي ابن شي هاب 
الرَهْري وعبدالله بن مسلم قد رَوَى عن ابن عمر وأنس بن 
مالك. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن مسلمة) بن قعنب القعنبي الحارثي 
أبو عبدالرحمن البصري أصله من المدينة وسكنها مدة ثقة عابد من 


صغار التاسعة (عن محمد بن عبدالله بن مسلم) بن عبيدالله بن 
عبدالله بن شهاب الزهري المدني ابن أخي الزهري صدوق له 
أوهام من السادسة (عن أبيه) أي عبدالله بن مسلم بن عبيدالله بن 
عبدالله بن شهاب بن الحارث بن زهرة الزهري المدني» كنيته أبو 
محمد أخو الزهري» الإمام ثقة من الثالثة مات قبل أخيه. 

؟- قوله: (ذلك نهر أعطانيه الله) وفي «صحيح مسلم» من 
طريق المختار بن فلفل عن أنس: بينما نحن عند النبي كله إذ غفا 
| ل ES‏ 
«نزلت علي سورة»؛ فقرآ: بم الله الرخمن ن الرحيم # إنا 
أعْطْيْنَاكَ الْكَوْثَر» إلى آخرها. ثم قال: «أتدرون ما الكوثر؟؛ قلنا: 
الله ورسوله أعلم. قال: «فإنه نهر وعدنيه ربي عليه خير كثير هو 
حوض ترد عليه أمتي يوم القيامة...». الحديث. (يعني في الجدة) 
هذا قول الراوي. وروى الحاكم عن أنس مرفوعا: الكوثر نهر 
أعطانيه الله في الجنة ترابه مسك أبيض من اللبن وأحلى من العسل 
الحديث (فيه) أي في ذلك النهر أو في أطرافه (طير أعناقها كاعناق 
الجزر) بضم الجيم والزاي جمع جزور وهو البعير (إن هذه) أي 
الطير فإنه يذكر ويؤنث (لناعمة) أي سمان مترفة كذا في «النهاية» 
(أكلتها) ضبط في النسخة الأحمدية بفتح الهمزة والكاف واللام 
وبمد الهمزة وكسر الكاف. فعلى الأول جمع آكل اسم فاعل كطلبه 
جمع طالب. والمعنى من يأكلهاء وعلى الثاني مؤنث أكل وصيغة 
الواحد المؤنث قد تستعمل للجماعة. 

۳- قوله: (هذا حديث خسن) وأخرجه أحمد بإسناد جيد 
ولفظه: إن طير الجنة كأمثال البخت ترعى في شجر الجنةء فقال أبو 
بكر : يا رسول الله إن هذه الطير ناعمة. فقال: أكلتها أنعم منها. 
قالها ثلاثاً وأني لأرجو أن تكون ممن يأكل منها كذا في «الترغيب». 

-١‏ باب ما جَاءَ في صفَة خيّل الجنة'") 

۳ [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَئنا عبدالله بن 
عبدالرحْمن قال: أخبرنا عاصِم ب بن علي" حدثنا المَسْعُودِي 
هن قاق بن مرب عن اا بن دای أنه 1 
رَجُلاً مأل النبي ب فقَالَ: يا رَسُول الله هَل فِي الْجَنَةٍ مِنْ 
خيْل؟ قَالَ: «إن أذعلّك ١‏ ل" الجن لا ناه أن تحمل يها 
عَلَى فَرَس من يَاقُوِةِ حَمْرَاءَ نَطِيرُ بك في الْجَئْةٍ حَيْث شيعت شئت 
إلا فََلْت». قال وسَألَهُ رَجُل فاليا رسول الله هَل في الْجنة 
من إْل؟ قَال: لم يقل ل مسل ما قال لماجيه ققَال: ِن 
ذلك الله الجن كر لَك فِيهًا مَا ائلَبَهَت نَفَسُكَ ولذت 
عَبْتْكَ» ` 


حدثنا سُوَيْدُ بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارّكِء عن 
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سيان عن عَلقَمَةَ بن مرئلو عن عبدالرَحْمَن بن سَابط عن 
١‏ نبي يكل نَحْوَه بمَعْنَاه. وَهَذًا أصّح من حديث المَسعُووي. 

101 - [ضعيف» ضعفه الترمذي ا 
محمد بن إِسْماعِيلَ بن سَمُرَة الآحْمَسِي””» حدثنًا أو 
مُعَاويَة عن وَاصل هو ابن ماي سَوْرَة عن أبي 
ايوب قَالَ: اى النبي 5 أغرابي . قال يا رَسُول الله: إني 
أجب الْحَيْلَ”" أفِي الْجَنة خَيِل؟ قال رَسُول الله :إن 
أذخلت الْجَنْة تيت برس من يَاقُونَةٍ لَه جََاحَان فَحْمِلُتَ 
عَلَيْه تم طار بك حَيْث شرشت». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديت ليس إستادهُ بالقوي“ وَل 
َعْرِفهُ مِنْ حَديث أبي أيوب إلا ِن هَذَا الْوَجْه. أبن رة 
هو ابن اخي أبي ايوب يضف في الْحَددِيث عَفَهُ يَحْبَى بسن 
مُعِينِ جداً قال: وَسَمِحْت محمد بن إِسْمَاعِيلَ يَقُولَ: ابو سؤر 
هذا كر الحديث يَرْوِي مَنَاكِيرَ عن أبي پوب لآ يناب عليْه. 

-١‏ قال في «القاموس»: الخيل جماعة الأفراس لا واحد له أو 
واحده خائل لأنه يختال. انتهى. 

7- قوله: (حدثنا عاصم بن علي) بن عاصم بن صهيب 
الواسطي أو الحين التيمي مولاهم صدوق ربما وهم من التاسعة 
(عن سليمان بن بريدة) بن الحصيب الأسلمي المروزي قاضيها ثقة 
من الثالثة. 1 

۳- قولنه: (إن الله) بكسر الهمزة وسكون النون على أن إن 
شرطية ثم كسر للالتقاء. قال الطيبي: الله مرفوع بفعل يفسره ما 
بعده وهو (أدخلك الجنة) ولا يجوز رفعه على الابتداء لوقوعه بعد 
حرف الشرط. وقوله (فلا تشاء أن تحمل فيها) جواب للشرط أي 
فلا تشاء الحمل في الجنة (على فرس من ياقوته حمراء تطير) 


الفرس للذكر والأنثى (حيث شئت) أي طيرانه بك (إلا فعلت) لا 
يوجد هذا اللفظ في بعض نسخ الترمذي. وأورد صاحب 
«المشكاة» هذا الحديث نقلا عن الترمذي مع هذا اللفظ. قال 
القاري في شرح قوله: إلا فعلت بصيغة المخاطب المذكر المعلوم. 
والمغنى إن تشاء تفعله. وفي نسخة يعني من «المشكاة؛ على بناء 
المجهول أي حملت عليها وركيث: وفي أخرى بتاء التأنيث الساكنة 
فالضمير للفرس أي حملتك. قال القاضي رحمه الله: تقدير الكلام 
إن أدخلك الجنة الله فلا تشاء أن تحمل على فرس كذلك إلا 
حملت عليه. والمعنى أنه ما من شيء تشتهيه الأنفس إلا وتجده في 
الجنة كيف شاءت حتى لو اشتهيت أن تركب فرساً على هذه الصفة 
لوجدته وتمكتثنه منه. ويحتمل أن يكون المراد: إن أدجلك الله 
الجنة فلا تشاء أن يكون لك مركب من ياقوته حمراء يطير بك 


حيث شئت ولا ترضى به فتطلب فرساً من جنس ما تجده في الدنيا 
حقيقة وصفه. والمعنى: فيكون لك من المراكب ما يغنيك عن 
الفرس المعهود. وبدل على هذا ما جاء في الرواية الأخرى وهو: 
إن أدخلت الجنة أتيت بفرس من ياقوته له جناحان فحملت عليه. 
ولعله هة لما أراد أن يبين الفرق بين مراكب الجنةومراكب 
الدنيا وما بينهما من التفاوت على التصوير والتمثيل مثل فرس 
الجنة في جوهره بما هو عندنا أثبت الجواهر وأدومها وجوداً 
وأنصعها لوناً وأصفاها جوهراً وفي شدة حركته 'وسرعة أنتقاله 
بالطير» وأكد ذلك في الرواية الأخرى بقوله جناحان. قال الطيبي: 
الوجه الأول ذهب إليه الشيخ التوربشتي» وتقدير قوله إلا حملت 
يقتضي أن يروي قوله إلا فعلت على بناء المفعول فإنه استثناء مفرغ 
أي لا تكون بمطلوبك إلا مسعفا إذا ترك على بناء الفاعل كان 
التقدير فلا تكون بمطلوبك إلا فائزأء والوجه الشاني من الوجهين 
السابقين قريب من أسلوب الحكيم؛ فإن الرجل سأل عن الفرس 
المتعارف في الدنيا فأجابه َة بما في الجنة أي اترك ما طلبته» 
فإنك مستغن عنه بهذا المركب الموصوف. انتهى. (قال) أي بريدة: 
(فلم يقل له ما قال لصاحبه) أي مثل مقوله لصاحبه كما سبق بل 
أجابه مختصرا ( فقال: إن يدخلك الله الجنة يكن لك فيها ما 
اشتهت نفسك ولذت عينك) أي وجدت عينك لذيذة. قال في 
«القاموس»: لذه وبه لذاذاً وجده لذيذاً ولذاذة. اتتهى. وفيه إشارة 
إلى قوله تعالى: وفيا ما تََّْهِيهِ الآنفْسٌ ولذ الآعْيْن». 

4- قوله: (هذا أصح من حديث المسعودي) أي حديث سفيان 
وهو الثوري عن علقمة بن مرثد عن عبدالرحمن بن سابط عن النبي 
يك مرسلاً اصح من حديث المسعودي عن علقمة بن مرد عن 
سليمان ابن بريدة عن أبيه متصلاً وهذا لأن سفيان أوئق وأتقن من 
المسعودي 

ل م 
بمهملتين أبو جعفر السراج ثقة من العاشرة (عن واصل بن 
السائب) الرقاشي أبي يحيى البصري ضعيف من السادسة (عن أبي 
سورة) بفتح أوله وسكون الواو بعدها راء الأنصاري ابن أخي أبي 
أيوب ضعيف من الثالثة. 

1- قوله: (إني أحب الخيل) أي في الدنيا (إن أدخلت) بالبناء 
للمفعول وفئح التاء (الجنة) أي إن أدخلك الله تعالى إياها (أتيت) 
أي جئت (بفرس من ياقوته) قال القازي: قيل أراد الجنس المعهود 
مخلوقاً من أنفس الجواهر وقيل إن هناك مركباً من جنس آخر 
يغنيك عن المغهود كما مرء والأخير أظهر لقوله (له جناحان) يطير 
بهما كالطائر (فحملت عليه) بصيغة المجهول أي اركبته والمركب 
الملائكة (ثم طار) أي ذلك الفرس (بك حيث شئت) ومقصود 
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الحديث أن ما من شيء تشتهيه النفس في الجنة إلا تجده فيها. حتى 
لو اشتهى أن يركب فرساً وجده بهذه الصفة. 

.- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي) لأن في سنده 
واصل بن السائب وأبا سورة وهما ضعيفان كما عرفت. 

7- باب ما جَاءَ في مين أهل الْجَنة 

06- [حسن. حسنه الترمذي والألباني] حَدَئنا بو 
هُرَيْرَة محمد بن فِرّاس البَصْرِي» حدثنا أو داد" حدثنا 
ِمْرَانْ أو العُوَام عن فاده عن شهر بن حَوْششب عَنْ 
عبدالرَحْمَن بن عنم عن مُا بن جل أن ابي و ثَالَ: 
دحل أل الجن الْجَنَةَ جردا مدا ملين" أَبْنَاء تلاي 
اؤ ئَلآث وَنلاثين سنة». 


و 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب" وَبَصْضْ 
أصحاب قاد رووا هڌا عَنْ قََادَة مُرْسَلاً ولم يُسْئِدُوه. ” 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (أخبرنا عمران ابن 
العوام) القطان البصري. 

7- قوله: (يدخل أهل الجنة الجنة جردا مرداً مكحلين) أي 
خلقة (أبناء ثلاثين أو ثلاث وثلاثين سنة) أو للشك من الراوي» 
وقد وقع في حديث أبي هريرة عند أحمد وابن أبي الدنيا والطبراني 
والبيهقي: «أبناء ثلاث وثلاثين؛ بالجزم» وكذا في حديث المقدام 
عند البيهقي بإسناد حسن على ما في «الترغيب». 

۳“ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسنده»» وأخرج أيضا الرواية المرسلة التي أشار إليها الترمذي بعد 
هذا. 
۳- باب ما جَاءَ في كم صف أَهْل الجنة 
0 - [صحيح؛ صححه الحاكم] حذثنا حَسَين بن 
يزيد" الطّحَانُ الكوفي» حدثنًا مُحمّدُ بن فيل ٠‏ عن رار 
شي لعار ا واراس ف ليلا ع از فال 
َال سر الله يكة: «أمل الْجَنَة عِشّرُونُ وَمِائَةُ صّف” : 
تَمَانُونَ مِنْهَا من هَذِه الأمَةِ وَأرَبَعُونَ من سَائِر الأمم». 

[ھ: 4۲۸۹][. 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسة” 
الحَدِيث عن عَلْقَمَة بن مرئدٍ عن سُلَيْمَانَ بن بُرَيْدةَ 


'. وَفَدْ روي هَذا 
عن النبي 
كل مُرْسَلا7' وَمِنْهُمْ مَنْ قال عن سْلَيْمَانُ بن بده عن أيسه. 
وَحَلِيث أبي ميئان عن مُحَاربِ بن دنار حَسَن. وأو تان 
أسمه ضيرار بن مرة. َبُو سان العيَاني اسه سعد بن ميئان 
وهو بصري. ). وَأبُو سيان الشّابي اسْمهُ عِيسَى بن ينان هو 


القسْمَلِي. 


01- [متفق عليه] حدثنا مَحَمُودُ بن غَيْلآَنَ حدثنا أَبو. 
داود» اانا عْبٌَ عن أبي إسحاق» قَال: سمغت عَمْرو بن 
مَيْمُون يُحَدَتْ عن عبدالله بن مَنْعُودٍ قَالَ: كنا مَع النبي ككل 
في ف“ نحوأ ِن بين فقا لتا رَسُولَ الله : ١أتَرْضَوْنَ‏ 
أذ تَكُونُوا ريم أهل الْجَنة؟ .قالوا: نحم قال: أنَرْضّوْن أن 
تَكُونُوا لث أهل الْجَنْةِ؟ قَالُوا: نعم قال: انرون أن تكونوا 
شط أل الْجنة؟ إن الْجَنْة لا يَدْحْلََا إلا فس مُسلِمة ما انتم 

في السك إلا كَالشَمْرَةٍ البْضاء في جلد الور الآسودِ أو 
كَالشَحْرَةٍ السوداء في جأ الور آلآحْمَر». 

زخ: 101۸[ [م: ١1؟1]‏ [ه: 14147]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث خسن صحيح”". 

وَفِي الاب عن عِمْرَانَ بن حْصَيْنِ وأبي سي الْخْذري”". 

-١‏ قوله: (حدثنا حسين بن يزيد) بن يحيى الطحان الأنصاري 
الكوفي لين الحديث من العاشرة (عن ضرار بن مرة) الكوفي كنيته 
أبو سنان الشيبان الأكبر» ثقة ثبت من السادسة. 

۲- قوله: (أهل الجنة عشرون ومائة صف) أي قدرها أو 
صوروا صفوفاً (ثمانون) أي صفاً (منها) أي من جملة العدد (من 
هذه الأمة) أي كائنون من هذه الأمة (وأربعون) أي صفاً (عن سائر 
الأمم) والمقصود بيان تكثير هذه الأمة وأنهم ثلثان في القسمة. قال 
الطيبي: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا وبين ما ورد من قوله و 
«والذي نفسي بيده أرجو أن تكونوا ربع أصل الجنة» فكبرنا فقال 
ة: «أرجو أن تكونوا ثلث أهل الجنة» فكبرنا فقال يَكيقِ: «أرجو أن 
تكونوا نصف أهل الجنة» قلت: يحتمل أن يكون الثمانون صفاً 
مساوياً في العدد للأربعين صفاً وأن يكونوا كما زاد على الربع 
والثلث يزيد على النصف كرامة له يل وقال الشيخ عبدالحق 
رحمه الله في «اللمعات): لا ينافي هذا قوله يَ: «أرجو أن تكونوا 
نصف أهل الجنة» لأنه يجتمل أن يكرن رجاؤه ية ذلك ثم زيد 
وبشر من عند الله بالزيادة بعد ذلك. وأما قول الطيبي: يحتمل أن 
يكون الثمانون صفاً مساوياً لأربعين صما فبعيد» لأن الظاهر من 
قوله يَكيِ: «أهل الجنة عشرون ومائة صف؛ أن يكون الصفوف 
متساوية والله أعلم. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدارمي وابن حبان والحاكم والبيهقي في كتاب «البعث 


والنشورا. قال الحافظ: RLS CE‏ 


واتم منه أخرجه الطبراني. قلت: وله شاهدان آخران من حديث ابن 
عباس ومن حديث أبي موسى أخرجهما الطبراني والحاكم كما في 
«الجامع الصغيرا. 


تحفة الأحسسوذى 


- كتاب صفة الجنة 


1۹٩۱ 


علقمة بن مرئد (وأبو سنان اسمه ضرار بن مرة) تقدم ترجمته آنفاً 
(وأبو سنان الشيباني اسمه سعيد بن سنان) قال في «التقريب»: 
سعيد بن سنان البرجمي أبو سنان الشيباني الأصغر الكوفي نزيل 
الري» صدوق له أوهام من السادسة (وهو بصري) كذا.قال الترمذي 
وفي «التقريب» و «تهذيب التهذيب» و«الخلاصة» أنه كوفي فتأمل 
(وأبو سنان الشامي الخ) قال في «التقريب»: عيسى بن ستان 
الخنفي أبو سنان القسملي الفلسطيني نزيل البصرة لين الحديث من 
السادسة. 1 

- قوله: (كنا مع النبي ي في قبة) وفي رواية::«أسند رسول 
الله وك ظهره بمنى إلى قبة من آدم» (أترضون أن تكونوا ربع أهل 
الجنة) قال ابن التيسن ذكره يلفظ الاستفهام لإرادة تقريبر البشارة 
بذلك» وذكره بالتدريج ليكون أعظم لسرورهم (قالوا: نعم) وفي 
رواية لمسلم: «فكبرنا في الموضعين». زفي حديث أبي سعيد عند 
البخاري: «فحمدنا الله وكبرنا» (أترضون أن تكونوا شظر أهل 
الجنة) وفي رواية البخاري: «قال: والذي نفس محمد بيده إني 
لأرجو أن تكونوا نصف أهل الجنة» قال الحافظ: وزاد الكلبي عن 
أبي صالح عن أبن عباس في نحو حديث أبي سعيد: «وإني لأرجو 
أن تكونوا نصف أهل الجنة.بل أرجو أن تكونوا ثلشي أهل الجنة» 
ولا تصح هذه الزيادة لأن الكلبي رواه ثم ذكر عدة روايات توافق 
رواية الكلبي ثم قال: فكأنه ب لما رجا رجمة ربه أن تكون أمته 
نصف أهل الجنة أعطاء ما ارتجساه وزاده» وهو نحو قوله تعالى: 
لوَلسَؤف يُعْطِيكَ ربك فُترْضّى4. انتهى..(إن الجئة لا يدخلها إلا 
نفس مسلمة) وفي رواية:.وسأحدثكم بقلة المبلمين في الكفار 
يوم القيامة». وفي رواية: «ما أنتم فيما سواكم من الأمم؟ (ما أنتم 
في الشرك) وفي رواية البخاري: «في آهل الشرك» (إلا كالشعرة 
البيضاء في جلد الثور الأسود أو كالشعرة السوداء في جلد الشور 
الأحمر) قال القاري: الظاهر أن «أو» للتخيير في التعبير وتحتمل 
.الشك. انتهى. قال ابن التين: أطلق الشعرة وليس المراد حقيقة 
الوحدة ات لا یکرت ثور الین في جلټه ير شغره واخ مسن یر 
لونه. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخزجه الشيخان. 

۷- قوله: (وفسي الباب عدن عمران بن خصين وأبي سعيد 
الخدري) أما حديث عمران بن حصين فأخرجه الترمذي في تفسير 
سورة الحج» وأما حديث أبِيْ سعيد الخدري فأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في صفة أبواب الجئة 


- [ضعيف» ضعفه الذهبي والألباني] حَدَئنَا 


الفضل بن الصَبَاح البغداوي» حدئنامَعْنْ بن عِيسّى القَرَارْ 
عن خالل ر aE‏ 
قال رَسول الله يكلل: ااب يي اللي يذحلون نه الجنة 
عَرْضُهُ مَسِيرَةٌ الرَاكب الجواد'" تلآثأء ثم إنهُم لَيْعْطُون 
قال أبو عِيسّى: هذا حدیث غریب ٠‏ 
-- ملت مُحمّداً عن هَذَا الْحَدِيثْ فلم يَعْرفة وَقال: 
بن أبي بكر مَنَاكِيرُ عَنْ سَاِم بن عبدالله. 
ال (عن تخالد بن أبي بكر) بن عبيد بن عبدالله بسن عمر 
ابن الخطاب العدوي المدني» فيه لين من السابعة. 
؟-:قوله: (عرضه مشيرة الراكب الجواد) اسم فاعل مسن 
التجويد وهو التحسين قيل: أي الراكب الذي يجود ركض الفرس 


من جودته أي جعلته جيداً وفي 


() 


«أساس البلاغة»: يجود في صنعته: 
يفوق فيها وأجاد ادوه ا وي تساي د 
عدوه: عدا عدوا وجواداء والمعنى: الراكب الذي يجود ركض 
الفرس وأن يكون مضافاً إليه والإضافة لفظية أي الفرس الذي 
يجود في عدوه (ثلانا) ظرف «مسيره». والمعنى ثلاث ليال أو 
سنين وهو الأظهر لأنه يفيد المبالغة أكثر ثم المراد به الكثرة لشلا 
يخالف ما ورد من أن ما بين مصراعين من مصاريع الجنة مسيرة 
أربعين سنةء على أنه يمكن أنه أوحي إليه بالقليل ثم أعلم ببالكثير» 
أو يحمل على اختلاف الأبواب باختلاف أصحابها (ثم أنهم) أي 
أهل الجنة من أمتي عند دخولهم من أبوابهاء فالمراد بالننار جنه 
(ليضغطون) بصيغة المجهول أي ليعصبرون ويضيقون ويزحمون 
(عليه) أي على الباب (حتى تكاد) أي تقرب (مناكبهم تزول) أي 
تنقطع من شدة الزحام. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث غريب) ذكر الذهبي هذا الحدييث في 
«الميزان» في ترجمة خالد بن أبي بكر وقال: هذا من مناكيره. 

6- باب ما جَاءَ في موق الْجَنة 

8- [ضعيف] حَدَئنا محمد بن إسلمًاعيل"» حدثنا 
شام بن عَمَارِه حدثنا عبدالحميد بن حب بن أبي 
العشثرين» حدنا الآوزاعِي» حدثنا حَسَانُ بن عَطية عن سعي 
ابن الْمُسَيْبٍ: أنه لقي ابا مُريْرَة فَقَالَ أبُو هُرَئِرَة: أمسأل الله 
أن مع بيني ويك في سوق الْجَْق فقا سبي أفيهًا 

سُوق؟ قال: نعم أخبرتي رَسْول الله يك أن ال الْجَنة إذا 
َسخَلُوهَا زوا يها بَضئل أعمَالِهِم؛ نَم بوذن في مقذار : يوم 
الْجُمْعَةِ مِن أبام الدَنيًا فَيَرُورُونَ رهم | ورز لهم عرشة 


وى لَهُمْ في روْضَةٍ مِنْ ريّاض الْجَنْةِ نوضع لهم مَنَابر 


1۹۹۲ 


تحفة الأحوذى - 


كتاب صفة الجنة 


من ورء وَمَنَابِرُ من لَؤْلق وَمَنَابِرُ ِن اوت وَمَتَابِرُ يِن 
جل وا بن شيو ردنا برا فة بلس اه 
نا فيه من كني على كان السار الكاُور ونا يرن ال 
أصْحَاب الكرًا سي بأفضل مِنْهُمْ مَجِلِساً. قال أو هْرَيْرَة: 
قَلْت: يَا رَسول الله: وهل نَرَى رَبَنَا؟ قال: نم قال: هَل 
تَتَمَارَوْنَ في رُؤية الس وَالقَمَر ليله البَذْر؟ قُلَنَا: لآ قَالَ: 
كلك لا تَتَمَارَوْنَ في رُوْيَةٍ ربكي وَلأَيبْقَى في بك 
الس رجل إلا اه لله مَُاضَرَة حى يفول لجل 
منهم: يا فُلآنَ بن ُلآنء أتذَكرُ يو ذا قُذکُ 
تن غَدَرَاِهِ ني الا مُُول: ا رب أله تف لي؟ 
قبَقُول: لى فبسعة مغفرتي بلغت مراك هو ۵ 
هُم عَلَى ذلك عَشينهُمْ سَحَابة ِن فوقهم فَْطرَت لبهم طيبا 
لَمْ جذوا مل ريحه شيئاً قطء وقول را تبارك وتعالى: 
وما إلى ما أَعَدَدْتْ لَكُم من الكَرَامَةٍ فَحُدُوا مَا الْعَهَيكُمْ 
فتاتي موقا قد حَفْتا به المَلأيكةٌ فيه مالم تنظ المُبُون إلى 

له رلم تمع لدان ولم طز على العو يحمل إل 
ما اشتَهيْنا ليس يُبَاعْ فيهًا وَلاً بُ يُشترَى وَفِي ذلك السوق يَلْقَّى 
أهل الْجَنة نهم فضا قال: يبل الرَجُل ذو المَنْزلَةٍ 
لمرتَقِعةِ قى من هو دو وما فيهم دي فَيرُوعْهُ مَايْرَى 
عَلَيْهِ مِنّ الْلبّاس فما ينقضي آخرُ حَدِيئِهِ حتى َيل إليه ما 
هوَ اخسن نة ذلك أله لأ بني لآحَدٍ أن تحزن فيه تم ا 
تنصرف إلى مَنَازلِنًا فَتَمَلقَانَ” أَؤْوَاجنًا فيَقْلْنَ: مَرْحَيَاً 5 
قد جت ون بك من الجمَال أفضَل مما قارفا علبي 
يَقُول: إن جَالسنتا الوم نا اْجَبَانَ ويحق لتا أن تقب بمثلٍ 
ما الْقَلَينا'. 


م قلت 


قال أبو عِيسّى: هذا حدييث غريب" لا تغرف إلا مِن 
هَذَا الوَجْه. وقد روى سويد بن عمرو عن الأوزاعي شيا من 
هذا الحديث. 

- [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حذثنا 
أَحْمَدُ بجع راك نالا : حدثنا أَبُو مُعَاوَة حدثنا 
عبدالرَحْمَنِ بن إسْحَاق” ". عن النْعْمَان بن سَعْد عن علي 
قال: قال رَسُول الله جك إن في الجن لسو ما فيها شير اء 
ولا ع إلا الصّورَ ن الرجَال وَالنساى فَإِذَا اشتَهّى ی الرْجَلٌ 
صُورَة دحل فيها». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غریب" . 

-١‏ قوله: SRE‏ ا ا البخاري 
(حدثنا هشام بن عمار) بن نصير السلمي الدمشقي الخطيب صدوق 
مقرىء كبر فصار يتلقن فحديثه القديم أصح من كبار العاشرة قاله 


في «التقريب». وقال في تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن 
عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين وغيره؛ وروی عنه البخاري 
ن ماجه. وروى الترمذي عن البخاري عنه 
(حدثنا عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين) الدمشقي أبو سعيد 


وأبو داود والنسائي وابن 


كاتب الأوزاعي ولم يرو عن غيره صدوق ربما أخطأ قال أبو حاتم: 
كان كاتب ديوان ولم يكن صاحب حديث من التاسعة. 

؟- قوله: (فقال سعيد: أفيها) أي في الجنة (سوق) يعني وهني 
موضوعة للحاجة إلى التجارة (أحبرني رسول الله ية أن) قال 
القاري: بالفتح في أصل السيد وغيره وفي نسخة -يعني من 
«المشكاة»- بالكسر على الحكاية أي الخبر هو قوله «إن» أو 
التقدير: قائلا: «إن...» (أهل الجنة إذا دخلوها) أي الجنة (نزلوا 
فيها) أي في منازلها ودرجاتها (بفضل أعمالهم) أي بقدر زيادة 
طاعاتهم لهم كمية وكيفية (ثم يؤذن) أي لأهل الجنة (في مقدار يوم 
الجمعة) أي في مقدار الأسبوع. والظاهر أن المراد يوم الجمعة فإنه 
ورد الأحاديث في فضائل يوم الجمعة أنه يكون في الجنة يوم 
جمعة كما كان في الدنيا ويحضرون ربهم إلى آخر الحديث كذا في 
«اللمعات» وقال القاري: أي قدر إتيانه والمراد في مقدار الأسبوع. 
انتهى. (فيزورون ربهم) أي فيه (ويبرز) من الإبرازء أي ويظهر ربهم 
(ويتبدى لهم) بتشديد الدال أي يظهر ويتجلى ربهم لهم. 

-٣‏ (فتوضع لهم منابر) أي كراسي مرتفعة (ومنابر من زبرجد) 
بفتح زاي وموحدة فراء ساكنة فجيم مفتوحة جوهر معروف (وصابر 
من ذهب ومنابر من فضة) أي بحسب مقادير أعمالهم ومراتب 
أحوالهم (ويجلس أدناهم) أي أدونهم منزلة (وما فيهم دني) أي 
والحال أنه ليس في أهل الجنة دون وخسيس قال الطيبي رحمه 
الله: وهو تتميم صوناً لما يتوهم من قوله: «أدناهم» الدناءة والمراد 
به الأدنى في المرتبة (على كثبان المسك) بضم الكاف وسكون 
المثلئة جمع. كثيب أي تل من الرمل المستطيل من كثبت الشيء إذا 
جمعته (والكافور) بالجر عطف على المسك (مايُرَوْن) بصيغة 
المجهول من الإراءة والضمير إلى الجالسين على الكثبان أي لا 
يظنون ولا يتوهمون (أن أصحاب الكراسني) أي أصحاب المنابر 
(بأفضل منهم مجلسا) حتى يحزنوا بذلك لقولهم على ما في 
التتزيل: الْحَمْدُ لله الذي أذْمهَب عَنا الْحَرَنْ4» بل إنهم واقفون في 
مقام الرضا ومتلذذون بحال التسليم بما جرى القضاء (هل 
تتمارون) تفاعل من المرية بمعنى الشك أي هل تشكون (من رؤية 
الشمس) وفي بعض النسخ: «في رؤية الشمس؛ أي في رؤيتكم 
الشمس (والقمر) أي وفي رؤية القمر (ليلة البدر) واحترز عن 
الهلال وعن القمر في غير ليالي البدر فإنه لم يكن حينئذ في نهاية 
النور (قلنا: لا) أي لا نشك في رؤية الشمس والقمر (إلا حاضره 


تنحفة الأحسوذى ¬ کاب صفة الجلة 


1۹1۳ 


الله محاضرة) قال التوربشتي رحمه الله: الكلمتان بالحناء المهملة 
والضاد المعجمة والمراد من ذلك كشف الحجباب والمقاولة مع 
العبد من غير حجاب ولا ترجمان» وبينه الحديث: «مامنكم من 
أحد إلا ويكلمه ربه ليس بينه وبينه ترجمان...» الحديث. والمعنى 
خاطبه الله مخاطبة وحاوره محاورة (يا فلان) بالفتح والضسم (بن 
فلان) بنصب ابن وصرف فلان وهما كنايتان عن اسمه واسم أبيه. 
وروى أحمد وأبو داود.عن أبي الدرداء مرفوعاً: «إنكم تدعون يوم 
القيامة بأسمائكم وأسماء آبائكم فأحسنوا أسمائكم» (أتذكر يوم 
قلت كذا وكذا) أي مما لا يجوز في الشرع فكأنه يتوقف الرجل فيه 
ویتامل فيما ارتكبه من معاصيه (فيذكره) بتشديد الكاف أي فيعلمه 
الله (بعض غدراته) بفتح الغين المغجمة والدال المهملة جمع غدرة 
بالسكون بمعنى الغدر وهو ترك الوفاء والمراد معاصيه لأنه لم يف 
بتركها الذي عهد الله إليه في الدنيا (أفلم تغفر لي) أي أدخلتني 
الجنة فلم تغفر لي ما صدر لي من المعصية (فيقول بلى) أي غفرت 
لك (فبسعة مغفرتي) بفتح السين ويكسر (بلغت) أي وصلت 
(منزلتك هذه) قال الطيبي: عطف على مقدر أي غفرت لك فبلغت 
بسعة رحمتي هذه المنزلة الرفيعة والتقديم دل على التخصيص أي 
بلوغك تلك المنزلة كائن بسعة رحمتي لا يعملك. 

4- (فبيئما) وفي بعض النسخ «فبينا؟ (هم) أي أهل الجنة (على 
ذلك) أي على ما ذكر من المحاضرة والمحاورة (غشيتهم) أي 
غطتهم (فأمطرت عليهم طيبا) أي عظيما (قد حفت) بتشديد الفاء 
أي أحاطت (ما لم تنظر العيون إلى مثله) قال المظهر: «ما» 
موصولة والموصول مع صلته يحتمل أن يكون منصوباً بدلاً من 
الضمير المنصوب المقدر العائد إلى «ما» في قوله «ما أعددت» 
ويجتمل أن يكون في محل الرفع على أنها خبر مبتدأ محذوف أي 
المعد لكم وقيل: أو هو مبتدأ خبره محذوف أي فيها. وقال الطيبسي 
رحمه الله: الوجه أن يكون «ما» موصوفة بدلاً من «سوقا». انتهى. 
وفي بعض النسخ: فيه «ما لم تنظر العيون إلى مثله؛ وهو ظاهر 

(ولم تسمع الآذان) بمد الهمزة جمع الأذن أي.وما لم تسمعه بمثله 
(ولم يخطر) بضم الطاء أي وما لم يمر مثله على القلوب (فيحمل 
إلينا) أي إلى قصورنا (وليس يباع فيها ولا يشترى) الجملة حال من 
«ما؛ في «ما اشتهينا» وهو المحمول والضمير في «يباع؛ عائد إليه 
(وفي ذلك السوق) هو يذكر ويؤنث فاأنئه تارة وذكره أخرى 
والتأنيث أكثر وأشهر (يلقى) أي يرى (قال) أي النبي ية وأبو 
هريرة مرفوعاً حقيقة أو موقوفاً في حكم المرفوع (فيقبل) من 
الإقبال أي فيجئء ويتوجه (من هو دونه) أي في الرتبة والمنزلة 
(فيزوعه) بضم الراء (مايرى) أي يبصره (عليه من اللباس) بيان ما 
قال الطيبي: الضمير المجرور يجتمل أن يرجغ إلى «من» فيكون 


الروع مجازاً عن الكراهة مما هو عليه من اللباس وأن يرجع إلى 
الرجل ذي المنزلة. فالروع بمعنى الإعجاب أي يعجبه حسنه 
فيدخل في روعه ما يتمنى مثل ذلك لنفسه» ويدل عليبه قوله (فما 
ينقضي آخر حديثه) أي ما ألقى في روعه من الحدينث وضمير 
المفعول فيه عائد إلى #من» (حتى يتخيل عليه) نصيغة الفاعل. وفي 
نسخة -يعني من «المشكاة»- بالبناء للمفعول أي حتى يتضور له 
(ما هو أحسن منه) أي يظهر عليه أن لباسه أحسن من لباس صاحبه 
وذلك أي سبب ما ذكر من التخيل (أنه) أي الشأن (أن يحزن) بفتح 
الزاي يغتم (فيها) أي في الجنة. فحزن هنا لازم من حزن بالكسر لا 
من باب نصر فإنه متعد غير ملائم المقام. 

0- (فتتلقانا) من التلقي أي تستقبلنا (أزواجنا) أي من نساء 
الذنيا ومن الحور العين (ويحق لنا) قال القباري: بكسر الحاء 
وتشديد القاف وفي نسخة -يعني من «المشكاة»- يضم الحاء ففي 
«المصباح»: حق الشيء كضرب ونصر إذا ثبت. وفي «القناموس»: 
حق الشيء وجب ووقع بلا شك وحقه أوجبه لازم ومتعد. 
فالمعنى يوجبنا ويلزمناء ويمكن أن يكون من باب الحذف 
والإيصال أي يحق لنا ويليق:بنا (أن تنقلب بمثل ما انقلبنا) أي من 
الانقلاب بمعنى الانصراف. 

"- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وابن ماجه كلاهما من رواية 
عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين عن الأوزاعي عن حسان بن 
عطية عن سعيد. وقال الترمذي: حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه. قال: وعبدالحميد هو كاتب الأوزاعي مختلف فيه وبقية 
رواة الإسناد ثقات» وقد رواه ابن أبي الدنيا عن هقل بن زياد كاتب 
الأوزاعي أيضاً واسمه محمد» وقيل: عبدالله وهو ثقة ثبت احتج به 
مسلم وغيره عن الأوزاعي قال: نبئت:أن سعيد بن المسيب لقي أبا 
هريرة... فذكر الحديث. انتهى. 

۷- قوله: (حدثنا عبدالرحمن بن إسحاق) أبو شيبة الكوفي 
(عن النعمان بن سعد) الأنصاري الكوفي. قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيبي» في ترجمته: روى عن علي وغيره وعنه ابن أخته أبو شيبة 
عبدالرحمن بن إسحاق الكوفي ولم يرو عنه غيره فيما قال أبو 
حاتم. انتهى. 

۸- قوله: (إن في الجنة لسوقا) أي مجتمعا (ما فيها) أي ليس 
في تلك السوق (شري) بالكسر والقصرء أي اشتراء (ولا بيع) 
والمعنى ليس فيها تجارة (إلا الصور) بالنصب والرفع أي التمائيل 
المختلفة (فإذا اشتهى الرجل صورة دخخل فيها) أي تشكل بها. قال 
القاري في «المرقاة»: قال الطيبي: الاستثناء منقطع ويجوز أن يكون 
متصلاً بان يجعل تبديل الهيئات مسن جنس البيع والشبرى كقوله 
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تعالى: ليَوْمَ لا يَنَمْ مال ولا ون » إلا مَنْ أنَى الله بقلب سَليم» 
يعني على وجه وإلا فالمعتمد أن استثناءه منقطع ثم قيل: يحتمل 
الحديث معنيين: أحدهما: أن يكون معناه عرض الصور المستحسنة 
عليه فإذا اشتهى وتمنى تلك الصورة المعروضة عليه صوره الله 
سبحانه بشكل تلك الصورة بقدرته» وثانيهما: أن المراد من الصورة 
الزينة التي يتزين الشخص بها في تلك السوق ويتلبس بها ويختار 
لنفسه من الحلي والحلل والتاج» يقال: لفلان صورة حسنة» أي 
هيئة مليحة» يعني فإذا رغب في شيء منها أعطيه» ويكون المراد من 
الدخول فيها التزين بهاء وعلى كلا المعنيين التغير في الصفة لا في 
الذات. قال الطيبي: ويمكن أن يجمع بينهما ليوافق حديث أنس: 
«فتهب ريح الشمال فتحثو في وجوههم وثيابهم فيزدادون حسناً 
وجمالا...» الحديث. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده عبدالرحمن بن 
إسحاق أبو شيبة وهو ضعيف. والحديث أخرجه أيضاً ابن أبي 
الدنيا. 

- باب ما جَاءَ في روي الرب تارك وتعالى“ 

-0١‏ [متفق عليه] حَدَئنا هَنَانٌ حدثنا وكيع؛ عن 
ِسْمَاعِيلَ بن أبي خالِڊ» عن قيس بن ابي حازم عن جرير بن 
عبدالله البَجَلِي قال: كنا جلُوسا”'" عند النبي وك نظ إلى 
القَمر لَيْلَهَ الْبَذْر قَقَالَ: «إنكم سَتعْرَضُونَ عَلَى ربكم فترَونَة 
كَمَا ترون هذا الَْمَر لا مضَامُونْ في رُؤييوء إن امْتَطَمكم أن 
لا نعْلبُوا عَلى صلا قبل طُلُوع التمس وَصَلاةٍ قل غُرُوهَا 
فافْمَلُوا. ثم قرَأ: تسبح بِحَمْدٍ رَبك قَبْلَ طلوع الشنْس وَكَبلَ 
ا 

]خ: € 00[ :p]‏ 5777] [د: :aJ[EVY۹‏ /ا11] [ن: جاع 
- الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ 

00۲ [صحيح» صححه الترمذي والنووي] حدثنا 
محمد بن بار حدئنا عبدالرَحْمَن بن مَهدِي» حدثنا حَمَاد 
ابن َة عن ابت اليه عن عبدالرحمن بن أبي لَْلَى؛ 
عن مهيب عن النبي إل في قَوْلِه: لِلِلْذِينَ خسوا“ 
الْحُسْنَى وَزْيَادَة» قال: دإذًا تل هل الجَئة الجنةء ادى 
مُنَادٍ: و: إن كم عِنْد الله مَوجدأ قالوا: ألم يض وُجُوهنا 
' وَيُنَجِينَا من الثار وَيُدِْلَنَا الجَنة؟ قالرا: بَلَىء فُيتكشف 
الْحِجَابْ» قال: فَوَاللْه ما أعْطَاهُمْ شيعا أحَب إِليْهِمْ من النظّر 
إلَيْهِ). 


.[1AY ]ھ:‎ 


قف 


قال ابو عِيسى: هذا حديث إِنْمَا أملْنَدَهُ حَمَادُ بن سَلْمَة 
. وَرْوَى سُلَيْمَانُ بن الْمْغِيرَةٍ وحماد بن زيد هَذَا 
الحَدديث عن ابت لاني عن عبدالرحمن بن أبي لَيْلَى قولّه. 

ا ا 0 بن بطل ذهب 
الخوارج والمعتزلة وبعض المرجئة ورا اروج چب 
كون المرئي محدثاً وحالاً في مكان» وأولوا قوله (ناظرة) -يعني في 
قوله تعالى: وجوه يَرْمَئِلِ ناغير © إلى رَبّهًا نَاظِرَة4- بمنتظرة 
وهو خطا لأنه لا يتعدى بإلى. ثم قال: وما تمسكوا به فاسد لقيام 
الأدلة على أن الله تعالى موجود والرؤية في تعلقها بالمرئي بمنزلة 
العلم في تعلقه بالمعلوم» فإن كان تعلق العلم بالمعلوم لا يرجب 
حدوثه وكذلك المرئيء قال: وتعلقوا بقوله تعالى: الأ تُذركة 
الآبْصَارٌ4: وبقوله تعالى لموسى: لن ترانِي)» والجواب عن 
الأول أنه لا تدركه الأبصار في الدنيا جمعا بين دليلي الآيتين» وبان 
نفي الإدراك لا يستلزم نفي الرؤية لإمكان رؤية الشيء من غير 
إحاطة بحقيقته» وعن الثاني المراد: أن تراني في الدنيا جمعا أيضا 
ولأن نفي الشيء لا يقتضي إحالته مع مأ جاء من الأحاديث الثابتة 
على وفق الآية» وقد تلقاها المسلمون سالقبول من لدن الصحابة 
والتابعين حتى حدث من أنكر الرؤية وخالف السلف. وقال 
القرطبي: اشترط النفاة في الرؤية شروطاً عقلية تخبط بهم 
المخصوصة والمقابلة واتصال الأشعة وزوال الموانع كالبعد 
والحمب في تطبه وتخ رامل الت لا شر طون ينا من 
ذلك سوى وجود المرئى وأن الرؤية إدراك يخلقه الله تعالى للرائي 
فيرى المرثي وتقترن بها أحوال يجوز تبدلها والعلم عند الله تعالى. 

؟- قوله: (كنا جلوساً) أي جالسين (كما ترون هذا القمر) أي 
المخسوس المشاهد المرئي (لا تضامون) بضم التاء وتخفيف 
الميم من الضيم وهو الظلم. قال الحافظ: وهو الأكثر أي لا ينالكم 
ضيم وظلم في رؤيثه فيزاه بعض دون بعضء وروي بفتح التاء 
وتشديد الميم من التضام بمعنى التزاحم» وبالضم والتشديد من 
المضامة وهي التزاحمة» وهو حيتشذ يحتمسل كونه للفساعل 
والمفعول. وحاصل معنى الكل لا تشكون (في زؤيته) أي في رؤية 
القمر ليلة البدر. قال في «جامع الأصول»: قد يخيل إلى بعض 
السامعين أن الكاف في قوله: «كما ترون؟ كما في التشبيه للمرئي 
وإنما هو كاف التشبيه للرؤية وهو فعل الرائي. ومعناه ترون ربكم 
رؤية ينزاح معها الشك كرؤيتكم القمر ليلة البدر لا ترتابون ولا 
تمترون (فإن استطعتم أن لا تغلبوا) بصيغة المجهول أي لا تصيروا 
مغلوبين (فافعلوا) أي ما ذكر من الاستطاعة أو عدم المغلوبية. قال 
القاضي: ترتيب قوله «إِن استطعتم» على قوله #سترون؛ بالفاء يدل 


ورفعه 
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على أن المواظب على إقامة الصلوات والمحافظة عليها خليق بأن 
یری ربه» وقوله ١لا‏ تغلبوا» معناه لا تصيروا مغلوبين بالاشتغال عن 
صلاتي الصبح والغصرء وإنما خصهما بالحث لما في الصبح من 
ميل النفس إلى الاستراحة والنوم» وفي العصر من قينام الأسواق 
واشتغال الناس بالممعاملات» فمن لم يلحقه فترة في الصلاتين مع 
ما لهما من قوة المانع فبالحري أن لا يلحقه في غيرزهما (ثم قرأ) 
أي النبسي ا أو جرير (لارَسَبح بحن د رَبك قبل طُلوع 
التشمْس»الخ) أي و صل في هذين الوقتين» وعبر عن الكل بالجزء 
وهو التسبيح المراد به الثناء في الافتتاح المقرون بحمد الرب 
المشتمل عليه سورة الفاتحة؛ أو المراد بالتسبيح تنزيه الرب عن 
الشريك ونحوه من صفات النقصان والزوال. 
۳- قوله: (هذا جديث صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان وأبو 
: داود والنسائي وابن ماجة. 

4- قوله: طلَلْلِينَ أحْسَيُوأ4 أي الذين أجادوا الأعمال الصالحة 
في الدنيا وقربوها بالإخلاض «الْحُستى) أي المثوبة الحسنى وهي 
الجنة لوَزْيادَة4 أي النظر لوجهه الكريم» ونكرها لتفيد ضرباً من 
لقم وال بحت لأ جرف اول سه كيه لتاق 
مناد إن لكم عند الله موعداً) أي بقي شيء زائد مما وعنده الله لكم 
من النعم» وفي رواية مسلم: «يقول الله تبارك وتعالى تريدون شيئاً 
أزيدكم؟» (وينجنا) بتشديد الجيم ويخفف (من النار) أي دخولها 
وخلودها. قال الطيبي: تقرير وتعجيب من أنه كيف يمكن الزيادة 
على ما أعطاهم الله تعالى من سعة فضله وكرمة (قالوا: بلى) كذا 
في النسخ الموجودة: «قالوا» بصيغة الجمع والظاهر أن يكون «قال» 
بصيغة الإفراد لأن الضمير يرجع إلى «مناد» (فيكشف الحجاب) 
وزاد مسلم: «فينظرون إلى وجه الله»» والظاهر أن المراد بالحجاب 
حجاب النور الذي وقع في حديث أبي موسي عند مسلم ولفظه: 
«#حجابه النور لو كشفه لأحرقت سيحات وجهه ما انتهى إليه بصره 
من خلقه؛ قال الطيبي في شرح حديث أبي موسى هذا: إن فيه 
إشارة إلى أن حجابه خلاف الحجب المغهودة فهو محتجنب عن 
الخلق بأنوار عزه وجلاله وأشعة عظمته وكبريائه» وذلك هو 
الحجاب الذي تدهش دونه العقول وتبهت الأبصار وتتحير. البصائر 
فلو كشفه فتجلى لما وراءه بحقائق الصفات وعظمة الذات لم يبق 
مخلوق إلا احترق ولا منظور إلا اضمحل: وأصل الحجاب الستر 
الحائل بين الرائي والمرئي والمراد به هنا منع الأبصار من الرؤية له 
بما ذكر فقام ذلك المنع مقام الستر الحائل فعبر به عنه» وقد ظهر 
من نصوص الكتاب والسنة أن الحالة المشار إليها في هذا الحديث 
هي في دار الدنيا المعدة للفناء دون دار الآخرة المعدة للبقاء. 
والحجاب في هذا الخديث وغيره يرجع إلى الخلق لأنهم هم 


المحجوبون عنه. وحديث صهيب هذا أخرجه أيضاً مسلم والنسائي 
وابن خجزيمة وابن خيان. 

6- قوله: ساح E E‏ 
قال النووي: هذا الحديث هكذا رواه الترمذي والنسائي وابن ماجة 
وغيرهم من رواية حماد بن سلمة عن ثابت عن ابن ابي ليلى عن 
صهيب عن النبي بة. قال أبو عيسى الترمذي وأبو مسعود 
الدمشقي وغيرهما: لم يروه هكذا مرفوعاً عن ثابت غير خماد بنن 
سلمة ورواه سليمان بن المغيرة وحماد بن زيد وماد بن واقد عن 
ثابث عن ابن أبي ليلى من قوله ليس فيه ذكر النبي يل ولا ذكر 
صهيب» وهذا الذي قال هؤلاء ليس بقادح في صحة الحديث فقد 
قدمنا في الفصول أن المذهب الصحيح المختار الذي ذهب إليه 
الفقهاء وأصحاب الأصول والمحققون من المحدثين وصخحه 
الخطيب البغدادي أن الحديث إذا رواه بعض الثقفات متضصلاً 
وبعضهم مرسلاً وبعضهم مرفوعاً وبعضهم موقوفاً حكم بالمتصل 
وبالمرفوع لأنهما زيادة ثقة» وهي فل 
الطوائف. انتهى كلام النووي. 

۷- باب 


oor‏ - [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَئنا 


مب بن نپ أخبرني شبابة بن سواه عن إسرائيل عن 


© قال ت ابن عُْمَرَ يَقُولُ: قال رَسسُول الله ل: ن 


اذ أهل الْجنة منزلة لمن بطر إلى جتان“ وَازواجه وَلْعيمهِ ‏ 
وخديه وسور صييرة الف تق وَأكْرَمهُمْ على الله من يقر 
إلى وَجَهِهِ غُلوَة رَعْشِيْفَ ثم قرا سول الله :وجوه 
يوْمَئِلِ نَاضيرَة إلى رَبَهَا نَاظِرَة». 

قال أبو عِيسّى: رذ رُوِي هَڌا الحدديث من غَيْرٍ وَج 
عن إملسرائيل» عن وير عن ابن عمَر موقوفاً. وواه 
عبدالمَلِك”" بن أبْجَرَ جر عن وء عن أبن عْمَرَ مَْقُوفاً. رَدَدَى 
عبيدالله الآعْجَعِي عن سيان عن تور عن مج اهار عن ابن 
عُمَرَ قَوْلَهُ : ولم يرفعة. حدثنا بذك ابو کرب مُحَمَدُ بن 
الْعَلاء. حذثنا عبيدالله الآشْجَِي عن سُفْيَانَ عن وير عن 
مُجَاهِرٍ عن ابن عْمَرَ نَحوَهُ ولم يَرْفعَة. 

ook‏ -[مق عا ی تكب ا الكُونِي» 
حدثنا جَابر بن نُوح الحماني عن الامش عن أبي صَالِحٍ عن 
أبي هرَيْرَة قالَ: قال رَسسُول الله يكل: «نُضَامُون”' في رَكْيَةٍ 
القمرٍ ليله البَذر؟ وتْضَامُونَ في روي اتشمس؟ قالوا: لآ قال: 
فانم سرون ربكم کنا ترون : القَمرَ ْلَه الَدْرِه لا تَضَامُونَ 
في رؤييَهِ. 


1١1535 


لخ: كدف 107€[ [م: «1A1‏ هتذ1]. 

قال أبو عِيسَّى: هذا حديث حسن صحیح غریب" . 
وهكذا رَوَى يَحْبَى بن عِيسّى الرّمْلِي”"”» وَغَيْرُ واج عن 
الأعمّش عن أبي صالح عن أبي هريره عن النبي كل وَرَوَى 
عبدالله بن إذريس عن الأعْمَّش عن أبي صالحء عن أبي 


عيب عن النبي لا وَحَاديث ابن إذريس عن الأعْمّشٍ غَيْرُ : 


مَحْفُوظٍ. وَحَلدِيث أبي صَالحٍ عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبي يل 
أصح. 

وَهَكذا رَوَاهُ سهيْل بن أبي صالحٍ عن أبيه عن أبي رة 
عن النبي ف رَقَدْ روي عَنْ أبي سَعِيدٍ عن النبي يك ِن غير 
ها وجه" مل هذا اْحَدِيثِ وَمْوَ حيث صحيح أيفسا. ٠‏ 

-١‏ -قوله: (عن ثوير) بضم المثلئة مصغراًء ابن أبي فاختة. 
سعيد بن علاقة الكوفي» ضعيف رمي بالرفض من الرابعة. 

"- قوله: (لمن ينظر إلى جنانه) بكسر الجيم جمع جنة أي: 
بساتينه (وزوجاته) أي نسائه وحوره (ونعيمه) أي ما يتنعم به 
(وخدمه) بفتحتين جمع خادم أي من الولدان (وسرره) بضمتين 
جمع سرير (مسيرة ألف سنة) أي حال كون جنانه وما عطف عليه 
كائنة في مسافة آلف سنة. والمعنى أن ملكه مقدار تلك المسافة 
وفي التركيب تقديم وتأخير إذ جعل الاسم وهو قوله «لمن ينظر» 
خبراً والخبر وهو أدنى منزلة اسماً اعتناء بشأن المقدم لأن 
المطلوب بيان ثواب أهل الجنة وسعتها وأن أدناهم منزلة من يكون 
ملكه كذا (وأكرمهم) بالنصب عطفاً على «أدنى» ويجوز الرفع عطفاً 
على مجموع اسم إن» وخبرها أي أكثرهم كرامة على اله وأعلاهمم 
منزلة وأقربهم رتبة عنده سبحانه (غدوة) بضم الغين (وعشية) أي 
صباحاً ومساءء ولهذا وصى بالمحافظة على صلاتي طرفي النهار 
كما مر وجوه يَوْمَشِلٍ ناغيرَة» أي ناعمة غضة حسنةء والمراد 
بالوجوه الذوات وحصت لشرفها ولظهور أثر النعمة عليها إلى 
با ناظِرَة4 قال الطييي رحمه الله: قدم صلة ناظرة إما لرعاية 
الفاصلة وهي ناضرة باسرة فاقرة وإما لن الناظر يستغرق عند رفع 
الحجاب بحيث لا يلتفت إلى مسا سواه وحديث ابن عمر هذا 
أخرجه أيضاً أحمد وأبو يعلى والطبراني وابن 
حميد وابن جرير وابن المنذر والدارقطني والحاكم وابن مردويه 
والبيهقي. وأخرج الترمذي هذا الحديث في تفسير سورة القيامة 
أيضا. 


ن أبي شيبة وعبد بن 


-٣‏ قوله: (ورواه عبدالملك) بن سعيد بن حبان (بن أبحر) 
بالموحدة والجيم الكوفي» ثقة عابد صن السابعة (ورواه عبيد الله) 
ابن عبيد الرحين (الأشجعي) أبو عبدالرحمن 
أثبت الناس كتاباً في الثوري من كبار التاسعة. 


¿ الكوفسي ثققة مأمون 


تحفة الأحوذي - كتاب صفةالجنة 


-٤‏ قوله: (حدثنا محمد بن طريف) بن خليفة البجلي أبو جعفر 
الكوفي» من صغار العاشرة صدوق (حدثنا جابر بن نوح) الحماتي 
أبو بشر الكوفي ضعيف من التاسعة. 

0- قوله: (تضامون) بتقدير همزة الاستفهام وقد تقدم ضبطه 
ومعناه في شرح أول أحاديث الباب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الشيخان عن أبي 
هريرة مطولاً من وجه آخر. 

۷- قوله: (وهكذا روى يحيى بن عيسى الرملي) التميسي 
النهشلي الفافوري الجوار الكوفي صدوق يخطىء ورمي بالتشيع 
من التاسعة. 

4- (وقد روي عن أبي سعيد عن النبي ييه من غير وجه) وفضي 
بعض النسخ: من غير هذا الوجه وهو الظاهر يعني مسن غير طريق 
عبدالله بن إدريس عن الأعمش (وهو حديث صحيح أيضا) أخرجه 
الشيخان من طريق عطاء بن يسار عن أبي سعيد مطولاً. 

۸- باب 


Yooo‏ - [متفق عليه] حَدَئنا سُوَيْدُ بن نص أخبرنا 
عبدالله بن المبَارَكِء أخبرنا مَالِك ب بن أنسء عن زي ب بن أسْلَم 
عن عَطَاء بن يَسّاره عن أبي سعيلر الْخُذري قال: قال سول 
الله عَل: إن لله يرن لهل اويا أفل الجن : فَيَقُولُون: 
لبك ربنا وَسَعْدَيك» فيقول: هل رضيتم؟ ؟ فَيَقُولُون: مَالَنَا ل 
فق و ااال تند لدا ير حف راا 
أعطيكم أفضّل مِنْ ذلك فَالُوَ: أي شي أفضَل مِن ذلك؟ 
قَالَ: أجل عَلَيِكُمْ رضواڼي قلا أمنخط عَلَيِكُمْ أبدأً». 

[خ: 50644 018/] [م: 1814] [ن: ۷۷٤٩‏ - الكبرى]. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (فيقولون لبيك ربنا) أي يا ربنا وتقدم تفسير لبيك 
وسعديك في باب التلبية من أبواب الحج (فيقول هل رضيتم؟) أي 
عن ربكم (فيقولون: ما لنا لا نرضى) الاستفهام للتقرير. والمعنى 
أي شيء مانع لنا من أن لا نرضى عنك (وقد أعطيتنا مالم تعط 
أحداً من خلقك) الجملة حالية (أنا أعطيكم) وفي رواية للبخاري: 
«فأنا أعطيكم؟ وفي أخرى له: «الا أعطيكم؟ (أفضل من ذلك) أي 
من عطائكم هذا (وأي شيء أفضل من ذلك) آي من عطائك هذا 
(أحل) بضم الهمزة وكسر الحاء المهملة أي أنزل (رضواني) بکسر 
الراء ويضم أي دوام رضواني فإنه لا يلزم من كثرة العطاء دوام 
الرضا ولذا قال (فلا أسخط) بفتح الخاء المعجمة أي لا أغضب 
قال الطيبي: الحديث ماخوذ من قوله تعالى: عة الله الْمؤْمنيِنَ 
وَالْمُؤْبِنَاتِ جنات َجْرِي مِن نَحْتِهَا الآنهَارٌ خالدين فيه وَمَسَاكِنَ 


تحفة الأحوذي - كتاب صفة الجنة 


1۹1۷¥ 


طبه في جنات عدن وَرضران من الله أَكْبْرُ4 وقال الحافظ: فيه 
تلميح بقوله تعالى: «وَرضنوان من لله ار لأن رضاه سبب كل 
فوز وسعادة وكل من علم أن سیده راض.عنه وكان أقر لعينه 
وأطيب لقلبه من كل نعيم لما في ذلك من.التعظيم والتكريم. وفي 
هذا الحديث أن النعيم الذي حصل لأهل الجنة لا مزيد عليه. 
التق : 

؟- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان: 


E‏ أهْل الجنة في الْغْرّف 

- - [صحيح] حَدئْنا سُويْدُ بن نْصرِء أخبرنا عبدالله 
ابن المُبَارَكِ أخبرنا فُلَيْحَ ب ب يمان عن هلال بن علي 
عن عَطاء بن يسار عن أبي هريره عن النبي يك قالَ: إن آمل 
الْجَنة رامن في العْرقة9" كما قتراءّؤن اكوب الشرقي أو 
الكركب العأ بي الغَار رب في الأفق أو الطَالِعَ ذ في تَفَاضُلٍ 
الدَرَجَات فقالوا يا رسول اله أوك الّرذ؟ 5 قال: بَلَى 
وَالَّذِي ر نفسيي يارو َأَقْوَامٌ منوا باه وَرَسُولِهِ وَصدَقُوا 
المَرْسَلِين». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنّ صحيء”". 

-١‏ قوله: (عن هلال بن علي) بن أسامة العامري المدني 
وينسب إلى جده ثقة من الخامسة. ' 

؟- قوله: (إن آهل الجنة ليتراءون في الغرفة) كذا في حديث 
أبي هريرة هذاء والمعنى أن أهل الجنة يتراءون أهل الغرفة. وفي 
حديث أبي سعيد عند الشيخين: «إن أهل الجنة ليتراءون آهل 
الغرف من فوقهم"» والغرفة بضم الغين وسكون الراء وهي بيت 
يبنى فوق الدارء والمراد هنا القصور العالية في الجنة. والمعنى أن 
أهل الجنة تتفاوت منازلهم بحسب درجاتهم في الفضل حتى أن 
أهل الدرجات العلى ليراهم من هو أسفل منهم كالنجوم وقد بين 
ذلك في الحديث بقوله في تفاضل الدرجات (كما يتراءون) أي في 
الدنيا (الغارب في الأفق) بضمتين جمع الآفاق أي في أطر اف 
السماء (في تفاضل الدرجات) وفي حديث أبي سعيد عند الشيخين 
«لتفاضل ما بينهم». قال القاري: علة للترائي والمعنى إنما ذلك 
لتزايد مراتب ما بين سائر أهل الجنة العاليةء وما بين أرباب أهل 
الغرف العالية. انتهى. (فقالوا: يا رسول الله أولئك النبيون) ببحذف 
حرف الاستفهام أي أهم يعني أهل الغرف التبيون وتلك الغرف 
منازلهم (قال: بلى) أي نعم (وأقوام) أي غير النبين (آمنوا بالله 
ورسوله وصدقوا المرسلين) أي حق تصديقهم وإلا لكان كل من 
آمن بالله وصدق رسله وصل إلى تلك الدرجة وليس كذلك. 


ويحتمل أن يكون التدكير في قوله «وأقوام» يشير إلى نتاس 
مخصوصين موصوفين بالصفة المذكورة» ولا يلزم أن يكون كل من 
وصف بها كذلك لاحتمال أن يكون لمن بلغ تلك المنازل صفة 
أخرى» وكأنه سكت عن الصفة التي اقتضت لهم ذلك والسر في 
ذلك أنه قذ يبلغها من له عمل مخصوص ومن لا عمال له. كأن 
بلوغها إنما هو يرحمه الله تعالى. 

۳- قوله: (هذا حديث صحينح) وأخرجه أحمد كما في 
«الفتح». 

٠١‏ باب ما جاءً في لود أهل الْجَنةٍ وأهْل النار 

00۷ - - [صحيح] حدثنا قُتَينَةُ تة حدثنا عبدالعزيز بسر 
محملرء عن العلا بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هُرَرَة أن 
رسول الله َل قال: «يَجْمع الله الناس يوم القيَامَة في صعياٍ 
اڊ ثم يطل عَلَيِهِم رب الْعَالمِينَ ف َيَقُول: ألا يع كل 
سان ما كانوا دونه ْمَل لِصَاحِب الصَلِيب صلب 
صاب التصّاوير تَصَاوِيره وَلِصاجب النار نار فيتبَعُون 
ما كَانُوا دون وى المنامون فيطع عَلَْهمْ رب 
العَالمِينَ فيمول: :لا ت تتبَعُونَ الناس؟ فَيَقُولُونَ: ود بالله منك 
عرد بلله منك الله ربت وھا مانا حتی ری راء وَهُوَ 
امهم ويْنهُمْ قالوا: وَهَلْ نراه يا رسول الله؟ قال: وَهَلُ 
َضَارُونَ في رَؤْيَةِ القمَرِ ليه البَذْر؟ قالوا: لايَارسولاللّفى 
قال: اكم لا نضَارَونَ في روي لك السَاعة ثم يتوارى ثم 
طلم فيعرفهم نه تف" ثم يقول: آنا ربكم فاتبعوني» فقوم 
امون ووضع الصّراط فَيْمْرُ عليه مل جياه الْحيْلٍ 
وَالرَكَابٍ”" وَقَولُهُمَ عَلَيْهِ: سَلْمْ سَلَّم ويَبِقَى أهل الثار فَبُطْرَحَ 
منم فيهًا قوج فيقال: :هل انتلأتي َتَقُول: ملي 
ا هل الات فقول :قل 

مَزیډ4 حتی إذا أوعِبُوا فبا وضع الرَحْمَن قَدَمَهُ ياء 

رزوي بنفنها إلى نف" م فال: قط قالت: قط قطي 
ذا دحل الله تَعَالَى أهْلَ الْجِنْةِ الْجَنّْة وَأهْلَ النّار التار قال: 
أ ني بالمّؤت ملا قوفف عَلَى الور اللي بن أهل الْجَنَةٍ 
َأهلٍ الناره ثم م يُقَالُ: يا أل الْجَنةٍ فيَطْلْمُونٌ خَائِفِينَ ثم 
يُقَالُ: اا و 
فیقال لآل الْجنةِ وَلآهْل الثار: هَل رفون هَذا؟ قيَقُولُونَ 
هَؤلاء وَهَؤلاء: : قذ عَرَفنَاُ هُوَ المت الي وكل بناء لجع 
فذح بحا عَلَى الور الذي بين الجنة والنارء ثم يقَالُ: يا 
هل الْجَنةٍ خَلُودٌ لا موت ويا أهْل النار تُلُودٌ لا مَوْت». 

[خ: ۸٠١‏ بقطعة القمر] [م: 7 بقطعة القمر]. 
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قال أبو عِيسى : هذا خی حسن ) صحیح". 


7004 - - [ضحيح دون قوله: «فلو أن أحداً. .]ا حذنا 
سيان بن وکيم» حدئنا أبي عن فُضِيْلٍ بن مُرْزوق عن عة 
عن أبي سعيار يرفمَُ قال: إا كان يوم القيَامَةٍ أي بالمَوْت 


کالکَبّش الآ " قوفف بن الجنةٍ والنار قبح وَمُم 
يَنظرُون فَلَوْ أ أحدا مات فرحأ لات أل الْجَنَةٍ وَلَوْأنْ 
أحداً مات حُرْناً لمات أهْلْ الثار». 

١ [۱۸۷ (ه:‎ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


وقد روي عن النبي 45 ردَايَات كثيرة يٿل هذا ما يك 
فيه أمْرَ الرّؤيّة أ التاس يَرَوْنَ ربهم م كر لدم وما به هَل 
الآشياء. وَالمَذْهَبْ حب في هذا عند أهل الِْلْم من الائِمَةٍ ةيل 
سيان الثوري وَمَالِكٍ بن اس وَسْفيَانَ بن عة وَابن المبَارك 
ورکیم وغيرهم ۽ أنَهُمْ رووا هلرو الاشياء ثم قَالُوا: ترْوَى هَلرهِ 
الاحاديث ونومن بها ولا يقال كَيْف؟» وهلا الذي اختارة 
اهل الحديث ان تروّى هذه الاثلياء كما جماءت وَيُوْمَنَ بها 
ولا تَفَسْرُ ولا تتوهم ولا يقال يِف وَهَذا انر اهل الم 
الذي اختَاروة وَذَهَبُوا إِلَيه". و ررقن 
رك تاي دل لل 

[خ: 477١‏ بقصة الذبح] [م: ۲۸٤۹‏ بقصة الذبح] 
[ه: لا4١]‏ [ن: 1١35‏ - الکبری]. 

-١‏ قوله: (في صعيد واحد) الصعيد الأرض الواسعة المستوية 
(ئم يطلع عليهم رب العالمين) قال في «القاموس»: طلع فلان علينا 
كمع ونس اانا اطم اسمس انعر فاب علب ارا 
ولصاحب التصاوير تصاويره ولصاحب النار ناره) قال ابن العرببي: 
يحتبل أن يكون الیل تليساً علیهم» ويحتمل أن يكون التنثيل 
لمن لا يستحق التعذيب. واما من سواهم فيخضوون حقيقة لقوله 
تعالى: «إنلكم وم تعبُدرنَ مِن دون الله حصب جهنم (نعوذ باللّه 
منك) وعند الشيخين وتبقى هذه الأمة فيها منافقوها فيأتيهم الله في 
صورة غير صورته التي يعرفون» فيقول: أنا ربكم فيقولون: نعوذ 
بالله منك. قال ابن العربي: إنما استعاذوا منه أولا لأنهم اعتقدوا أن 
ذلك الكلام استدراجء لأن الله لا يأمر بالفحشاءء ومن الفحشاء 
اتباع الباطل وأهله؛ ولهذا وقع في «الصحيح:: «فيأتيهم الله في 
صورة»؛ أي بصورة لا يعرفونها وهي الأمر باتباع أمل الباطل 
فلذلك يقولون: «إذا جاء ربنا عرفتاه» أي إذا جاءنا بما عهدناه مته 
من قول الحق (ثم يتوارى) أي يستتر (وهل تضارون) قال السووي: 
روى تضارون بتشديد الراء وتخفيفها والتاء مضمومة فيهما ومعنى 
المشدد هل تضارون غيركم في حالة الرؤية بزحمة أو مخالفة في 


مَعْنى قَوْلِهِ في الحديث: 


الرؤية أو غيرها لخفائة كما تفعلون أول ليلة من الشهرء ومعنى 
المخفف هل يلحقكم في رؤيته ضير وهو الضرر. وقال الحافظ: 
بضم أوله بالضاد المعجمة وتشديد الراء بصيغة المفاعلة الضرر 
وأصله تضاررون بكسر الراء وبفتحها أي لا تضرون أحداً ولا 
يضركم بمنازعة ولا مجادلة ولا مضايقة وجاء تخفيف الراء من 
الضير وهو لغة في الضرء أي لا يخالف بعض بعضا فيكذبه وينازعه 
فيضيره بذلك يقال ضاره يضيره. 

1- (ثم يطلع فيعرفهم نفسه) أي يلقي في قلوبهم علماً قطعياً 
يعرفون به أنه ربهم سبحانه وتعالى (أنا ربكم فاتبعوني) وعند 
الشيخين: «أنا ربكم فيقولون: أنت ربنا فيتبعونه». قال النووي: 
معناه يتبعون أمره إياهم بذهابهم إلى الجنة؛ أو يتبعون ملائكته 
الذين يذهبون بهم إلى الجنة (ويوضع الصراط) وعند مسلم: 
«ويضرب الصراط بين ظهراني جهنم؛ (فيمر عليه) أي فيمسر 
المسلمون على الصراط (مثل جياد الخيل). قال في «القاموس»: 
فرس جواد بْيّنُ الجودة بالضم رائع والجمع جياد وقد جاد في 
عدوه جودة. انتهى. وهو من إضافة الصفة إلى الموصوف. 

۳- (والركاب) بكسر الراء عطف على الخيلء والمراد بها 
الإبل ولا واحد له من لفظه (وقولهم) أي قول الرسل والأنبياء 
(عليه) أي على الصراط (سلم سلم) أمر مخاطب أي يقول كل نبي 
اللهم سلم أمتي من ضرر الصراط اللهم اجعلهم سالمين من آفاته 
آمنين من مخافاته وتكراره مرتين المراد به الكثرة أو باعتبار كل 
واحد من أهل الشفاعة أو للإلحاح في الدعاء كما هو من آدابه. 
وفي رواية البخاري: «ودعاء الرسل يومئذ: اللهم سلم سلم». 

قال الحافظ في رواية شعيب: «ولا يتكلم يومئذ أحد إلا 
الرسل؟» وقي رواية إبراهيم بن سعد: «ولا يكلمه إلا الأنبياء 
ودعوى الرسل يومئذ اللهم سلم:سلم»..ووقع في رواية العلاء: 
«وقولهم اللهم سلم سلم؛؛ وللترمذي من حديث المغيرة: «شعار 
المؤمنين على الصراط: ربا سلم سلم»» والضمير في الأول 
للرسل» ولا يلزم من كون هذا الكلام شعار المؤمنين أن ينطقوا بهء 
بل تنطق به الرسل يدعون للمؤمنين بالسلامة؛ فسمى ذلك شمارا 
لهم» فهذا تجتمع الأخبار» ويؤيده قوله في رواية سهيل: «فعند ذلك 
حلت الشفاعة اللهم سلم سلم». انتهى. 

-٤‏ (ثم يطرح فيها فوج) أي من أهل النار لوَتَقُولُ هَل مِن 
مزيد) أي من زيادة (حتى إذا أوعبوا فيها) من الإيعاب» وهو 
الاستقصاء في كل شيء (وضع الرحمن قدمه فيها) وفي رواية 
لمسلم: «رجله». قال القاري: مذهب السلف التسليم والتفويض مع 
التتزيه وأرباب التأويل من الخلف» يقولون المراد بالقدم قدم بعضص 
مخلوقاته فيعود الضمير في «قدمه» إلى ذلك المخذوق المعلوم أو 
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قوم قدمهم الله للنار من أهلهاء وتقدم في سابق حكمه أنهم 
لاحقوها فتمتلىء منهم جهنم والعرب تقول كل شيء قدمته مسن 
خير أو شر فهو قدم» ومنه قوله تعالى: أن لهم قَدَم صِدق عند 
رَبهم) أي ما قدموه من الأعمال الصالحة الدالة على صدقهم في 
ممتي زاراد با جل الجاع ةني الجرله رهز وإن كان 
موضوعا لجماعة كثيرة من الجراد لكن استعارته لجماعة الناس غير 
بعيد. أو أخطأ الراوي في نقله الحديث بالمعنئ؛ وظن أن الرجنل 
سد مسد القدم» هذا وقد قيل: وضع القدم على الشيء مشل للردع 
والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفها من طلب المزيد. وقيل: 
أريد به تسكين فورتها كما يقال للأمر يراد إبطاله: وضعته تحت 
قدمي ذكره في «النهاية». وفئ «شرح السنة»: القدم والرجل 
المذكوران في هذا الحديث من صفات الله المنزهة عن التكييف 
والتشبيه» وكذلك كل ما جاء من هذا القبيل في الكتاب أو السنة» 
كاليذ والأصبع والعين والمجىء والإتيان والنزول. فالإيمان بها 
فرض والامتناع عن الخوض فيها واجب. فالمهتدي من سلك فيها 
طريق التسليم» والخائض فيها زائغ والمنكر معطل والمكيف مشبه» 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيراًء اليس كُمِئْلِهِ شي وَهُوَ السّمِيعٌ 
الْبَصِيرُ». انتهى. 

قال القاري: وهو الموافق لمذهب الإمام مالك رحمه الله 
ولطريق إمامنا الأعظم على ما أشار إليه في «الفقه الأكبر»» فالتسليم 


أسلى والله تعالى أعلم. انتهى . 
قلت: الأمر كما قال القاري» فلا شك أن التسليم والتفويض هو 
'الأسلم بل هو المتعين. 


-٠‏ (وأزوي بعضها إلى بعض) بصيغة المجهول؛ وفي رواية: 
«يزوي؛ أي يضم «بعضها إلى بعض فتجتمع وتلتقي على من فيها؛ 
(قالت) أي النار: (قط قط) قال اللووي: معنى قط حسبي أي 
يكفيني هذاء وفيه ثلاث لغات قط قط بإسكان الطاء فيهما وبكسرها 
منونة وغير منونة. انتهى. والتكرار للتأكيد (أتي بالموت) أي أحضر 
به كهيئة كبش أملح كما في حدينث أبي سعيد الآني (ملببا) في 
الخصومة ثم جره 
(فيطلعون خائفين) أي أن يخرجوا من مكانهم الذي هم فيه 


«القاموس»: لببه تلبيباً جمع ثيابه عند نحره في 


(فيطلعون مستبشرين يرجون الشفاعة) أي يرجون أن يشفع لهم 
فيخرجوا من النار. وفي رواية ابن ماجة: «مستبشرين فرحين أن 
يخرجوا من مكانهم الذي هم فيه» (يا أهل الجنة خلود) أي هذا 
الحال مستمر ويحتمل أن يكون جمع خالد أي أثنم خالدين في 
الجنة (لا موت) بفتح التاء المثناة أي لا موت في الجنة. 

“٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأنحرجه ابن ماجة وابسن 
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٠‏ ۷- قوله: (كالكبش الأملح) قال القرطبي: الحكمة في الإتيان 
بالموت هكذا الإشارة إلى أنهم حصل لهم القداء به كما فدى ولد 
إبراهيم بالكبش» وفي الأملح إشارة.إلى صفتي أهل الجدة والنار. 
لأن الأملح ما فيه بياض'وسواد. وقال ابن الغربي: استشكل هذا 
الحديث لكونه يخالف صريح العقل؛ لآن المت عرض والعسرض 
لا ينقلب جسماًء فكيف يذبح» فانكرت طائفة صحة هذا الحدينث» 
ودفعته وتأولته طائفبة فقالوا: هذا تمثيل ولا ذبح هناك حقيقة» 
وقالت طائفة: بل الذبح على حقيقته والمذبوح متولى السوت 
وكلهم يعرفه لأننه الذي تولى قسغن أرواخهم. وقال المازري: 
الموت عندنا عرض من الأعراض» وعند المعتزلة ليس بمعنى بنل 
معناه عدم الحياة وهذا خطا لقوله تعالى: لق الْمَوْت وَالْحَيَاة» 
فاثبت الموت مخلوقاً وعلى المذهبين لا يضخ أن يكون كبشا ولا 
جسماً وأن المراد بهذا التمثيل والتشبيه ثم قال: وقد يخلق الله 
تعالى هذا الجسم ثم يذبح ثم يجعل مثالاً لأن الموت لا يطرأ على 
أهل الآخرة. وقال القرطبي في «التذكرة»: الموت معنى» والمعاني 
لا تنقلب جوهراء وإنما يخلق الله أشخاصاً من ثواب الأعمال وكذا 
الموت يخلق الله كبشاً يسميه الموت ويلقى في قلوب الفريقيسن أن 
هذا الموت يكون ذبحه دليلاً على الخلود في:الدارين..وقال غيره: 
لا مائع أن ينشىء الله من الأعراض أجساداً يجعلها مادة لها كما 


. ثبت في مسنلم في حديث أن البقرة وآل عمران يجيئان كأنهما 


غمامتان ونخو ذلك من الأحاديث. انتهى. 

قلت: هذا القول الأخير هو المعتمد. 

8- قوله: (هذا حديث حسن) وأتعرجه الشيخان والنسائي. ٠‏ 

4- قوله: (وهذا أمر أهل العلم الذي اختازوه وذهبوا إليه) وهو 
الحق والثواب» وهو مذهب السلف رضي الله عنهم أجمعين» وهو 
مذهب الأئمة الأربعة رحمهم الله تعالى» وقد تقدم:الكلام في هذه 
المسألة في باب: فضل-الصدقة من أبواب الزكاة. ' 

-١‏ باب ما جَاءَ حُفْت الْجَنْةُ بالمكارو وحفتٍ 

الثارُ بالشَهُرّات 

004 - - [صحيح: رواه مسسلم] حدثنا عبدالله بسن 

E 


عن حُمَيْدٍوَ ابت عن أنّس أن رَسُول الله كي قَال: E ٠‏ 
الْجَنْةُ بالمكارو وحمت انار بالشهوات». 

[YAY [م:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غریب صحيح”" من 
هذا الوجه. 


0~ - [صحيح» صححه الترمذي ا حدثنا أو 
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کرب حدثنا عَبَْةُ بن لمان عن مُحَمدٍ بن عَسْروء حدثنًا 
أو سَلَمَةه عن أبي هريره عن رَسُول الله بك قَالَ: «لّمَا لق 
الله الْجَنَةَ وَالنَارَ أَرْسَلَّ جِبْريلَ إلى الجنة, فَقَالَ: انظ رْإِلَِْهَا 
وَإِلَى ما أعدذت لآهَلِهَا فيه قَالَ: فَجَاءَهَا وَنَظَرَ إِلَيِهَا وَإِلى 
ما أَعَدَ الله لأَهْلِهًا فيهاء قال: رجح | لَه قال فَرَعِرْتَكَ لآ 
يسم م بها أحَذ إلا دَخَلَّهَاء فامَرَ با E‏ ؛ بالمكار فقَالَ: 
نجع لها قَانظ” ليها وَإِلَى مَأ أَعْدَدْت لأَهْلِهَا فيهاء قال: 
فَرَجَمْ بها ذا هي قا حُفت ؛ بالمتكاري فرَجع إِلَيِه. فقال: 
وَعزنك لَقَد فت أن لا يَدْعْلَهَا أحَد. قال: اذْهَبْ إلى النار 
فَانظئ ليها إلى ما أغدذت لأَهلها فيهاء فَإِذَا ِي کت 
ضا بَنضأء َرَج يه ققالَ: ونك لأَيَسْمَعْ بها أذ 
يلاء نَأمَرَ بها فَحُّمَتَْ بالشهوات, فَقَال: ازجع إِلَيْهَا فَرَجَعْ 
لياه فقال: ورك لَقَدْ حيبت أن لأ ينجو نهنا أحَذ إلا 
دَخَلَهَا». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحی. 

[V€ [د:‎ [VT زن:‎ 

-١‏ قوله: (حفت) بصيغة المجهول من الحفاف» وهو ما يحيط 
بالشيء حتى لا يتوصل إليه إلا بتخطيه أي أحيطت» ووقع في 
«صحيح البخاري»: #حجبت» (بالمكاره) أي بما أمر المكلف 
بمجاهدة نفسه فيه فعلاً وتركأء وأطلق عليها المكاره لمشقتها على 
العامل وصعوبتها عليه (وحفت النار بالشهوات) أي ما يستلذ من 
أمور الدنيا مما منع الشرع من تعاطيه إما بالأصالة وإما لكون فعله 
يستلزم ترك شيء من المأمورات. قال النووي في #شرح مسلم»: 
قال العلماء: هذا من بديع الكلام وفصيحه وجوامعه التي أوتيها باد 
من التمثيل الحسسن ومعناه: لا يوصل إلى الجنة إلا بار تكاب 
المشقات المعسبر عنها بالمكروهات ولا إلى النار إلا بتعاطي 
الشهوات» وكذلك هما محجوبتان بهماء فمن هتك الحجاب وصل 
إلى المحجوب فهتك حجاب الجنة باقتحام المكاره وهتك حجاب 
النار بارتكاب الشهوات. فأما المكاره فيدخل فيها الاجتهاد في 
العبادات والمواظبة عليها والصبر على مشاقها وكظم الغيظ والعفو 
والحلم والصدقة والإحسان إلى المسيء والصبر على الشهوات 
ونحو ذلك. وأما الشهوات التي النسار محفوفة بهاء فالظاهر أنها 
الشهوات المحرمة كالخمر والزنا والنظر إلى الأجنبية والغيبة 
واستعمال الملاهي ونحو ذلك. وأما الشهوات المباحة فلا تدخل 
في هذه» لكن يكره الاكثار منها مخافة أن يجر إلى المحرمة أو 
يقسى القلب أو يشغل عن الطاعات ونحو ذلك. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأخرجه الشيخان عن أبي هريرة. 


"- قوله: (انظر إليها وإلى ما أعددت لأهلها فيها) أي ما هيات 
فيها لعبادي الصالحين (قال) أي جبرئيل (فوعزتك) الواو للقسم 
(لا يسمع بها أحد إلا دخلها) أي طمع في دخولهاء وجاهد في 
حصولهاء ولا يهتم إلا بشأنها لحسنها ويهجتهسا (فحفت) أي 
أحيطت (بالمكاره) جمع كره وهو المشقة والشدة على غير قياسء 
والمراد بها التكاليف الشرعية التي هي مكروهة على النفوس 
الإنسانية» وهذا يدل على أن المعاني لها صور حسية في تلك 
المباني (فانظر إلى ما أعددت لأهلها فيها) أي ثانياً لما تجدد من 
الزيادة عليها باعتبار حواليها (لقد خفت أن لا يدخلها أحد) أي 
لوجود المكاره من التكاليف الشاقة» ومخالفة النفس وكسر 
الشهوات (لا يسمع بها أحد فيدخلها) أي لا يسمع بها أحد إلا فزع 
منها واحترز فلا يدخلها (لقد خشيت أن لا ينجو منها أحد إلا 
دخلها) وفي رواية أبي داود: «لقد خحشيت أن لا يقى أحد إلا 
دخلها»؛ ومعناها ظاهر. وأما رواية الكتاب فلا يظهر معناها إلا أن 
يجعل إلا بمعنى بل. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم كذا في «الفتح». 

7 باب ما جاءً في اجاج الجَنة والنار 


۱“ [م متفق عليه] حدثنا أَبُو كريب حدثنا عَبْدَةٌ بر 


سلَيمَانَ عن محمد بن عَمْرِو عن أبي سَلَمَة عَنْ أبي هُرَيْرةَ 
قال: قال رول الله تكلل: له وَالَنَارُ فَقَالَت 
الجنة: ذخاي الضَعَفَاء وَالمَسَاكِينَ وَقَالَتَ النارٌ: ذخاي 
الجَبّارُونَ وَالمِيَكَبَرُونْ فَقَالَ للنار: أنت عَذَابِي أنتَقِمٌ بك 
ممن شت وَقَالَ لِلْجنة: أنت رمي أرْحَمْ بك من شيئت». 
[خ: ١1]486م:1845].‏ 

قال أبو عِيسى: هذا حدیث حسنُّ صحي”". 

-١‏ قوله: (احتجت) أي اختصمت كما في رواية للبخاري. 
وفي رواية أخرى له ولمسلم: «تحاجت» (يدخلني الضعفاء 
والمساكين)قيل: معنى الضعيف ههنا الخاضع لله تعالى بذل نفسه 
له سبحانه وتعالى ضد المتجبر والمتكبرء وفي رواية للبخاري: 
«مالي لا يدخلني إلا ضعفاء النساس وسقطهم». قال الحافظ: أي 
المحتقرون بينهم الساقطون من أعينهم» هذا بالنسبة إلى ما عند 
الأكثر من الناس» وبالنسبة إلى ما عند الله هم عظماء رفعاء 
الدرجات لكنهم بالنسبة إلى عند أنفسهم لعظمة الله عندمم 
وخضوعهم له في غاية التواضع لله والذلة في عباده فوصفهم 
بالضعف والسقط بهذا المعنى صحيح» أو المراد بالحصر في قول 
الجنة «إلا ضعفاء الناس» الأغلب (يدخلني الجبارون والمتكبرون) 
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وفي رواية للشيخين: «أوثرت بالمتكبرين والمتجبرين؛: قال 
القاري: هما بمعنى جمع بينهما للتأكيد. وقيل: للتكبر للتعظم بما 
ليس فيه» والمتجبر الممنوع الذي لا يوصل إليه» وقيل الذي لا 
يكترث ولا يبالي بأمر الضعفاء والمساكين (آنت عذابي) أي سبب 
عقوبتي ومنشأ سخطي وغضبي (أنتقم بك ممن شئت) وفي رواية 
للشيخين: «أعذب بك من أشاء» (وقال: للجنة أنت رحمتي) أي 
مظهرهاء في اشرح السنة» سمى الجنة رحمته لأن بها تظهر رحمة 
الله تعالى كما قال: (أرحم بك من شئت) وإلا فرحمة الله من 
صفاته التي لم يزل بها موصوفاء ليست لله صفة حادثة» ولا اسم 
حادث فهو قديم بجميع أسمائه وصفاته جل جلاله وتقدست 
أسماؤه. قال ابن بطال عن المهلب: يجوز أن يكون هذا الخصام 
حقيقة بان يخلق الله فيهما حياة وفهماً وكلاماً والله قادر على كل 
شيء» ويجوز أن يكون هذا مجازاً كقولهم املا الحوض وقال 
الدارقطني: والحوض لا يتكلم وإنما ذلك عبارة عن امتلائه وأنه .لو 
كان ممن ينطق لقال ذلك» وكذا في قول النار (هل من مزيد) قسال: 
وحاصل اختصامهما افتخار أحدهما على الأخرى بمن يسكنها 
فتظن النار أنها بمن ألقى فيها من عظماء الدنيا أبر عند الله من 
الجنةء وتظن الجنة أنها بمن أسكنها من أولياء الله تعالى أبر عند 
الله فأجيبتا بأنه لا فضل لإحداهما على الأخرى من طريق مسن 
يسكنهماء وفي كليهما شائبة شكاية إلى ربهما إذ لم تذكر كل 
واحدة منهما إلا ما اختصت به» وقد رد الله الأمر في ذلك إلى 
مشيثته وقال التووي: هذا الحديث على ظاهره وأن الله يخلق فى 
الجنة واتار ترا يفركان به تويققران عل المراجمنة والا جام 
ولا يلزم من هذا أن يكون ذلك التمييز دائما. انتهى. 

قلت: حمل الحديث على ظاهره هو المتعين ولا حاجة إلى 
حمله على المجاز. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

7- باب ما جاءً ما لآدنى أهل الْجَنْةَ مِن الكرامَة 


e‏ ا[ذكره شيخنا األبباني 2 القع حدئنا 
مستي زر ا عر مراع مراي ر 
الجَنّة م , نر7٥‏ الي مائون اف حادم راشان وون 
زُوجَةَ وص لَه قب قب بن لُولؤ وبرج وَيَاقُوتِ كَمَا بن 
الجابية إلى صَنْعَاء». وَبِهَذَا الإسنار“ عن النبي ب قال: «مَنْ 
مات مِنْ أل الجن من صنغير او کببر يُرَدُون بني تاين في 
الجنةٍ لا يدون عَلَيْهَا بدأ رَكدَلِكَ أَهلٌ النار؛ وَبهَدَا الإستادِ 


عن النبي ية قال: «إن عل" التيجان | إن اذى ووو مِنها 
لضي ءا بَيْنَ المشْرق وَالمَغْرس). 

قال أبو عيسى: ها حَدِيت غريب لا ُغرفة إلا مِن 
حلریث رشدین بن سعار. : 

7- [صحيح» صححه ابن حبان والألباني] حدثنا 
أبُو بکر خمد بن بار حدنا معا بن يشام حدئنا أبي» عن من 
عَامرٍ الآخوّل» عن أبي الصديق اجن من أبي مید 
الْخُدْرِيَ قال قال رول الله يكلِ: «المُوْمِنْ إذَا اشْتَهَى الْوَلَدَ 
في الْجَنْةٍ كان حمل“ وَوَضْعْه وَمينَهُ في ساعَة كما يَشتِي». 

[EFA [د:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ غريب . وقد احتف 
أل اليم في هَڌاء فَقَالَ بَعْضهُم: في الجن جمَاع ولا يكُونْ 
رلك عكذا وی عن ارس راما ورا هيم النحعِي. : وَقَالَ 

مُحَمَد": قَالَ إسْحَاق بن َراهيم في حَاريث النبي بد ذا 
نتبى النوين ليلذ فى الك 5.ان E‏ 
0 ». قال مُحَمَدَ: وقَذ روي عن ابي رزين 
اشقا عن لدب له أ أضل الجدة لا رن له بها 
وَلَد. وَأَبُو الصديق الناجي اممّه بكر بن عرو يا كر بن 
قيس أيْضاً. 

-١‏ قوله: (أدنى أهل الجنة منزلة) أي أقلهم مرتبة (الذي له 
ثمانون ألف خادم) قال المناوي: أي يعطى هذا العدد أو هو مبالغة 
في الكثرة (وائنتان وسبعون زوجة) أي من الحور العين كما في 
رواية. أي غير ماله من نساء الدنيا (وتنصب له) بصيغة المجهول 
أي تضرب وترفع له (قبة) بضم القاف وشد.الموحدة بيت صغير 
مستدير (من لؤلو) بضم اللامين (وزبرجد وياقوت) قال القاضي: 
يريد أن القبة معمولة منها أو مكللة بها (كما بين الجابية) قرية 
بالشام (إلسى صنعاء) قصبة باليمن تشبه دمشق في كثرة الماء 
والشجر والمسافة بينهما أكثر من شهر. والمعنى أن فسحة القبة 
وسعتها طولاً وعرضاً وبعد ما بين طرفيه كما بين الموضعين. واا 
كان هذا للأدنى فما بالك للأعلى. وهذا الحديث أخرجه أيضا 
أحمد وابن حبان والضياء. 

-٣‏ قوله: (وبهذا الإسناد) أي الإسناد السابق. قوله: ا مات 
من أهل الجنة من صغيز أو كبير يردون) بصيغة المجهول أي 
يعودون» وفيه تغليب» لأنه لا رد في الصغير؛ أو المعنى يصيرون 
(في الجنة) متعلق بقوله يردون (لا يزيدون عليها ابدا) أي زيادة 
مؤثرة في تغيير أبدانهم وأعضائهم وشعورهم وأشعارهم..وإلا 
فزمانهم في الجنة يتزايد أبد الآبدين (وكذلك أهل النار) أي في 
العمر وعدم الزيادة. قال الطيبي: فإن قلت ماالتوفيق بين هذا 
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الحديث وبين .ما رواه مسلم عن أبي هريرة في باب البكاء: 
#صغارهم دعاميص الجنة» أي داخلون على منازلهم لا يمنعون من 
موضع كما في الدنياء قلت: في الجنة؛ ظرف ل «يردون» وهو لا 
يشعر أنهم لم يكونوا دعاميص قبل الرد. 

-٣‏ قوله: (إن عليهم) أي على رؤوس أهل الجنة (التيجان) 
بكسر المثناة الفوقية جمع تاج (إن أدنى لؤلؤة منها) أي من التيجان 
(لتضيء) بالتأنيث. قال القاري: ولعل وجهه أن المضاف اكتسب 
التأنيث من المضاف إليه. والمعنى لتنور (ما بيسن المشسرق 
والمغرب) فأضاء متعد ويمكن أن يكون لازماًء والتقدير: ليضيء به 
ما بينهما من الأماكن لو ظهرت على الدنيا. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) أي كل واحد من الأحاديث 
الثلاثة المذكورة بالإسناد الواحد غريب (لا نعرفه إلا من حديث 
رشدين بن سعد) وهو ضعيف. 

-٥‏ قوله: (كان حمله) أي حمل الولد (ووضعه وسنه) أي 
كمال سنه» وهو الثلاثون سنة (كما يشتهي) مسن أن يكون ذكراً أو 
أنثى أو نحو ذلك. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
وابن حبان والدارمي. 


ماجة 


۷- قوله: (وقال محمد) هو الإمام البخاري: (قال إسحاق بن 
إبراهيم) هو ابن راهويه (ولكن لا يشتهي) هذا هو مقول إسحاق 
بن إبراهيم. 

8- (عن أبي رزين العقيلي) صحابي مشهور اسمه لقيط بن 
صبرة (إن أهل الجنة لا يكون لهم فيها ولد) لم أقف على من 
أخرج هذا الحديث بهذا اللفظ. وروى أحمد في «مسنده» عن أبسي 
رزين العقيلي حديثا طويلا وفيه: «الصالحات للصالحين تلذونهن 
مثل لذاتكم في الدنياء ويلذذن بكم غير أن لا توالد». 

٠" باب ما جَاءَ في كلام الْحُور العَين‎ -٤ 

11 (عيت. عبد إن ي 
قَالاً: حدثنا أبُو مُعَاويَة قال: حدثنا 
عدار ست بن إسحاق عن اناو بن کے عن علس اق 
قال رَسُول الله يك: «إن في الجنة لمُجْتَمَما" للخور الجيين 
رقن باصوات لم مع اللاي ق مِئْلّهَا قال يَقَلْنَ: الحن 
. الْحَالِدَاتَ قلا بيد وَنَحْنْ ) الناعِمَات قلا نباس» وَنْحْنْ 
الرَاضييَاتَ فلا خط طُوتى لسن کان لنا وکنا ل». 

وفي الباب عن أبي مُرَيْرَة وَأبي سعِيدٍ واس“ 

قال أبو عِيسّى: حلريث علي حَِيث ا 

16 د انا مم بن بعار حدثنا روم بن اة عت 


هَنَادٌ وَأَحْمَدٌ بن م 


الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثير في قوله عر وجل لانَهُمْ 
في روضة ة يحَبُروُنٌ» قآل: السماع. 

ر ا العيسن 
يُرَفْعْنَ باصواتهن. 

-١‏ أي في غنائهن. وقد عقد المنذري في «الترغيب؟ فصلا في 
غناء الحور العين» وأورد فيه أحاديث الباب. 

۲- قوله: (إن في الجنة لمجتمعاً) بفتح الميم الثانية أي موضعاً 
للاجتماع أو اجتماعاً (يرفعن باصوات) الباء الزائدة تأكيد للتعدية» 
أو أراد بالأصوات النغمات والمفعول محذوف أي يرفعن أصواتهن 
بأنغام (نحن الخالدات) أي الدائمات (فلا نبيد) أي لا نهلك ولا 
نموت من باد أي هلك وفني (ونحن الناعمات) أي المتنعمات (فلا 
نباس) أي لا نفتقر ولا نحتاج. قال في «القاموس): ؤس ككرم 
بأسأً وبتس كسمع بؤساً اشتدت حاجته (ونحن الراضيات) أي عن 
ربنا أو عن أصحابنا (فلا نسخط) في حال من الأحوال (طوبى) أي 
الحالة الطيبة (لمن كان لنا وكنا له) أي في الجنات العاليات. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي سعيد وأنس) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه البيهقي عنه موقوفاء قال: «إن في الجنة 
نهراً طول الجنة حافتاه العذارى قيام متقابلات يغنين باحسن 
أصوات يسمعها الخلائق حتى ما يرون أن فسي الجنة لذة مثلها'. 
قلن: يا أبا هريرة ما ذاك الغناء؟ قال: إن شاء الله التسبيح والتحمييد 
والتقديس وثناء على الرب عز وجل. وأما'حديث أبي سعيد فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث أنس فأخرجه ابن أبي الدنيا والطبراني عنه 
مرفوعاً ولفظه: إن الحور في الجنة يغنين يقلن: نحن الحور 
الحسان هدينا لأزواج كرام». قال المنذري: وإسناده مقارب. 

-٤‏ قوله: (هذا علي حديث غريب) وأخخرجه البيهقي. 

۷ باب ما جاءً في صيفة أنهار الْجَنة 

۷۱- - [صحيح» میت الترمدي زان انا ج 
محمد بن بار حدثنًا يَزِيدُ بڻ هارُون» أخبرنا الْجُرَيِرِي”"' 
عن حکيم بن مُعاوية» عن أيه ن الي 5د قال إن في 
اْجَنة ٠‏ بحر ْرَ المّاءء وَبَحْرٌَ العَسَل» وَبَحْرَ الْلبْنِء وَبَحْرَ ر الخطر) 

سفق الآنهار بَعْدُه. 

د هذا حديث حسن صحيح صحيح ". وَحَكِيم بسن 
مُعَاويّة ُو وَالِد بَْزْ بن حكيم» 0 مسعود 
واسمه سعيد بن إياس. 

۲ - - [صحيح» صححه الحاكم وابن خبان والضياء] 
حدثنا هناد حدئنًا أو الآخوص» عن أبي إسحَاق عن بُرَيْدٍ 


ابن ابي مریم عن انس ۽ ابن مالك قال: قال رَسُولُ الله كلا 
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فمن سال الله الجنة ثلآث مَرّاتٍ قَالَتْ الجنة الم اذه 
الجَنة وَمَنْ استَجَارَ مِنْ النار ثلاث مَرَاتٍ قَالَتْ النار: الْلهُمْ 
اجره من النار». 

[ن: ]7ه 66°[ 

قال: هَكَذًا رى يُونْس بن أبي اسحاق عن أبسي إسْحاق 
هَذَا الحاِيث عن برياد , بن أبي مَريَم» عن أنس. عن النبي با 
نحوه. . وقد روي عن أبي إسْحَاقَ عن يريد بن أبي مريّمٌ عبن 
أنس بن مالك موقوقاً أيضاً. 

قوله: (حدثنا الجريري) بضم الجيم هو سعيد بن إياس (عن 
أبيه) أي معاوية بن حيدة وهو جد بهز. 

۲- قوله: (إن في الجنة بحر الماء وبحر العسل وبحر اللبن 
وبخر الخمر) قال الطيبي: يريد بالبحر مشل دجلة والفرات 
ونحوهماء وبالنهر مثل نهر معقل حيث تشقق من أحدهما ثم منه 
تشقتق جداول. وقال القاري: قد يقال: المراد بالبحار هسي الأنهار» 
وإنما سميت أنهاراً لجريانها بخلاف بحار الدنياء فإن الغالب منها 
أنها في محل القرار (ثم تشقق) بحذف إحدى التاءين من باب 
القمل وستكل ايكرت رن المعؤراء ارو لضان (بعد) أي 
بعد دخول أهل الجنة الجنة. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والبيهقي. 

4- قوله: (من سال الله الجنة) بأن قال: اللهم.إني أسالك 
الجنة» أو قال: اللهم أدخلني الجنة (ثلاث مرات) أي كرره في 
مجالس أو مجلس بطريق الإلجاح على ما ثبت أنه من آداب الدعاء 
(قالت: الجنة) ببيان الحال أو بلسان القال لقدرته تعالى على إنطاق 
الجمادات وهو الظاهر (اللهم أدخله الجنة) أي دخولا أولياً أو 
لحوقاً آخرياً (ومن استجار) أي استحفظ (من النار) بان قال: اللهم 
أجرني من النار(قالت النار: اللهم أجره) أي احفظه أو أنقذه (من 
النار) أي من دخوله أو خخلوده فيها. قال الطيبي: وفي وضع الجنة 
والنار موضع ضمير المتكلم تجريدوننوع من الالتفات انتهى. 
وحديث أنس هذا أخرجه أيضا النسائي وابن ماجة وابن حبان في 
«صحيحه» والحاكم وقال: صبحيح الإستاد. 

6 باب 

1- [ضعيف] حدثنا أو كُرَيْسِر حدئنا وكيم» عن 
سفيّان» عن أبي اليّقتظان. عن ذَاذَانَ عن عبدالله ابن عم 
قال: قال سول الله : «ثلآقة عَلَى كيان اليك -َأْرَاهُ 
قال: :يوم م اليامة- يعبطم الآولون والآخرُون: رجل يُنَادِي 
بِالصّلَوَات اخس في كل يَْمٍ ول ليل وجل يوم وما وَهُم به 


رَاضُونْه وَعَبْدَ أدَى حق الله وحَق مَوَالِيه». 


حديث سان 5 0 امه ملكا بن خر 


ا 


ویقال ابن قيس. 


۷ - - [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا أَبُو 
کرب حدئن یی بن آم عسن أبي بگر بن عَبَاش» عن 
الأعمّشٍ عن منصور' '» عن ري بن جراش عن عبدالله بن 
سلوو برعا قال لاه بهم لله عر وَجَلَ: رَجْلْ فام 

من اليل يلو كاب الله ورَجُل تمدق صَدَقة مين يُحفِيهَا 
-أرَاهُ قال:. مر شِمًاله- وَرَجُل کان في سَريّةٍ فهرم أصحابُة 
فَاستَقبَل الْعَدُوَ». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب من هذا الْوَّجْهِ وهو 
غير مَحُفوظ. والمتحيخ ما وى َة ويره عن مَنصُوره 
mS‏ 
النبي ب وُو بَكْرِ بن عَيّاش كَثِيرٌ العلَطٍ. 

+١‏ قوله: (يغبطهم الأولون والآخزون) أي يتمنون أن لهم مشل 
ما لهم. والحديث قد تقدم في باب فضل المملوك الصالح من 
أبواب البر والصلة» وتقدم هناك شرحه. 

"- قوله: (عن منصور) هو ابن المعتمر (عن ربعي) هو ابن 
حراش العبسي الكوفي. 

۳- قوله: (يرفعه) أي يرفع الحديث إلى النبي ية ولو لم يقل 
هذا لأوْهَمٌ أن يكون الحديث موقوفا على ابن مسعود لقوله بعده 
(قال: ثلاثة) ولم ينسبه إلى النبي ية (رجل قنام من الليل) أي 
للتهجد فيه (يتلو كتاب. الله) أي القرآن في صلاته وخارجها (بيمينه) 
وفيه إيماء إلى الأدب في العطاء بأن يكنون باليمين رعايبة للأدب 
وتفاؤلاً باليمن والبركة (يخفيها) أي يخفي تلك الصدقة غاية 
الإخفاء خوفاً من السمعة والرياء مبالغة في قصد المحبة والرضاء 
(آراه) بضم الهمزة ة من الإرادةء أي أظنه (من شماله) أي يخفيها من 


8 شماله أريد به كمال المبالغة (ورجل كان في سرية) أي في جيش 


صغير (فاستقبل العدو) أي وقاتلهم لتكون كلمة الله هي العليا. 
ش 5 باب 
8- [متفق عليه] حذثنا ادردي الاسم حدثنا 


ا عقّة | 


به ابن خالل حدثنا عبيدالله ب بن عم »عن خبيب بن 
دالخئن شن نو خلص ون عاب عا يه مُريرَة قال: 
قال رسو الله ل: «يُوشيك الفرات" يخير عن كنز من 
هبي فَمَنْ حَضَرَهُ قلا ياح مِنْهُ شيعا . 

[خ: 1114م 014 [د: 4311 ]زه LET‏ 


قال أبو عِيسى: : هذا ديف حسنٌ صحيخ7". 


١ 


تحفة الأحوذى - كتاب صفة الجنة 


۹~ [متفق تی عليه] حدثنا أبُو سيار الآشلج. حدثنا عقة به 


ابن الِب حدقا عبيدالله بن عُمَّر عن أبي زَا عن الآضرَج 
عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبي وَل ِعْلهُ إلا انه لديسر يرعن جل 


من ذهب 40 


[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن عمر) بن حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطاب العدوي العمري (عن خبيب ابن عبدالرحمن) هو 
خال عبيدالله بن عمر العمري (عن جده) أي عبيدالله بن عمر. 

۲- قوله: (يوشك الفرات) كغراب» النهر المشهور وهو بالتاء 
ويقال يجوز بالهاء كالتابوت والتابوه والعتكبوت والعنكبوه ذكره 
الحافظ وقال في «القاموس»: الفرات الماء العذب جداً ونهر 
بالكوفة (يحسر) قال التووي: هو بفتح الياء المثناة تحت وكسر 
السين» أي ينكشف لذهاب مائه (فمن.حضره فلا يأخذ منه شيئاً) 
هذا يشعر بأن الأخذ منه ممكنء وعلى هذا فيجوز أن يكون دنانير» 
ويجوز أن يكون قطعاً ويجوز أن يكون تبرأء والذي يظهر أن النهسي 
عن أخذه من الفتنة والقتال عليه. وقد أخرج مسلم هذا الحديث من 
طريق أخرى عن أبي هريرة بلفظ: «يحسر الفرات عن جبل من 
ذهب فيقتل عليه الناس فيقتل من كل مائة تسعة وتسعون ويقول كل 
رجل منهم: لعلي أكون أنا الذي أنجر». وأخرج مسلم أيضاً عن أبي 
بن كعب قال: لا يزال الناس مختلفة أعناقهم في طلب الدنيا 
سمعت رسول الله ية يقول: «يوشك أن يحسر الفرات عن جبل 
من ذهب. فإذا سمع به الناس ساروا إليه فيقول من عنده: لئن تركنا 
الناس يأخذون منه ليذهبْنْ به كله. قال: فيقتتلون عليه» فيقتل من 
كل مائة تسعة وتسعون». 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان في الفتن» 
وأبو داود في الملاحم. 

-٤‏ قوله: (إلا أنه قال: يحسر عن جبل من ذهب) يعني أن 
الروايتين اتفقتا إلا في قوله «كنز». فقال الأعرج: «جبل؟» وتسميته 
كنزا باعتبار حاله قبل أن ينكشف وتسميته جبلا للإشارة إلى كثرته 
ويؤيده ما أخرجه مسلم من وجه آخر عن أبي هريرة رفعه: «تقيء 
الأرض أفلاذ كبدها أمثال الأسطوان من الذهب والفضةء فيجيء 
القاتل فيقول: في هذا قتلت ويجيء السارق فيقول: في هذا قطعست 
يدي ثم يدعونه فلا يأخذون منه شيئا». قوله: (هذا حديث حسن 
صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو داود. 

4- [ضعيف. ضعفه الدارقطني والألباني وصححه 
الترمذي] حدئنا مُحمَّدُ بن شار و محمد بن المتنىء قالاً: 
حدثنا مُحمَدُ بن جَعْفَرِ أخبّرنا عة عن مَنْصُورِ بن المُْتَمِرِ 


aE E قَالَ:‎ 


رَه إلى أبي در عن النبي وله قَالَ: «تَلانَةَ يُحبِهُمُ الله 
غضم ال فَأمَا اين يُحِبَهُم الله فَرَجْلَ'" أنَى 0 
فسألهُم بال ولم الهم بقرابة بيه وهم فَمَنَصُوهُ خف 
رجل بأعَْا بهم فَأعْطَاهُ ميراً لا يَعْلَمْ ِعَطِبيِهِ إلا الله وَالَلري 
أعْطَاه قوم ساروا ينهم حَتى إذا كان انوم أحَب يهم ما 
ندل پو رفوا سهم فقا أحدهم بلقي وتر باز 3 
مريّة فَلْقَىَ المَدوَ فهُرِمُواء وَأقْبّلَ بصَدْرِِ حتى 
يقل از يح ل. اللا لين يهم الله: الشبْخ الڙاني 

وَالفَقِيرُ المُختال و َالْعنَي الظَلُوم». 
حدئنا مَحْمُود بن عيْلان» حدثنا النضر ب 


بع مب > ممم 


شعبة نحوه. 


بن شميل عن 


لضف 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحيح 

.]1 81١ زن:‎ 

وَهَكَذَا رَوَى شَيْبَانُ عن مَنصُورٍ نحو ر هَذَا. وَهَذَا أصَمّ مِنْ 
حَدِيثْ أبي بكر بن عَيْاش». 

-١‏ قوله :“لعن زيد بن فيان تح المج بعدها موحدة 
ساكنة الكوفي مقبول من الثانية. قاله الحافظ في «التقريب»؛: وقال 
في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبي ذر وعنه ربعي بن 
حراش روى له الترمذي والنسائي حديثا واحدا: «ثلائة يحبهم الله 
وثلاثة يبغضهم). قال: ذكره ابن حبان في «الثقات)ء وأخرج هو 
وابن خزيمة به في «الصحيح). انتهى. 

و (فأما الذين ب يحبهم الله فرجل) أي معطى رجل (آتی 
قوماً فسألهم بالله) أي مستعطفاً 57 قائلاً: أنشدكم بالله أعطوني 
(ولم يسألهم لقرابة) أي ولم يقل: أعطوني بحق قرابة (فمنعوه) أي 
الرجل العطاء (فتخلف رجل بأعيانهم) قال القاري: الباء للتعدية» 
أي بأشخاصهم وتقدم. وقيل: أي تأخر رجل من بينهم إلى جانب 
حتى لا يروه بأعيانهم من أشخاصهم. وقال الطيبي: أي ترك القوم 
المسئول عنهم خلفه فتقدم فأعطاه مسرأ والمراد من الأعيان 
الأشخاص أي سبقهم بهذا الخير فجعلهم خلفه» وفي رواية 
الطبراني: «فتخلف رجل عن أعينانهم»؛ وهذا أشبه معنى والأول 
أوئق سنداً. والمعنى أنه تخلف عن أصحابه حتى نسلا بالسائل 
فأعطاه سراً (ولا يعلم بعطيته إلا الله والذي أعطاه) تقرير لمعنى 
السر (وقوم) أي وقائم قوم (أحب إليهم) أي ألذ وأطيب (مما يعدل 
به) أي من كل شيء يقابل ويساوى بالنوم (فوضعوا رؤوسهم) أي 
فناموا (قام رجل) أي من النوم (يتملقني) أي يتواضع لدي ويتضرع 
إلي. قال الطيسي: والملق بالتحريك الزيادة في التودد والدعاء 
والتضرع» قيل: دل أول الحديث على أنه من كلامه كك وآخره على 


تحفة الأحسوذي - كتاب صفة الجننة 


أنه من كلافه تعالى» ووجه بأن مقام المناجاة يشتمل على أسبرار 
ومناجاة بين المحب والمحبوب. فحكى الله لنبيه ما جرى بينه وبين 
عبده فحكى النبي ب ذلك لا بمعناه إذ لا يقال يتملق الله وليس 
هذا من الالتفات في شيء كذا في «المرقاة» (ويتلو آياتي) أي يقرأ 
ألفاظها ويتبعها بالتأمل في معانيها (فهزموا) أي أصحابه (فأقبل 
بصدره) أي خلاف من ولي دبره بتولية ظهره (حتى يقتل أو يفتح 
له( أي حتى يفوز بإحدى الحسنيين (الشيخ الزاني) يحتمل أن يراد 
بالشيخ الشيبة ضد الشاب وأن يراد به المحصن ضد البكر كما في 
الآية المنسوخة: «الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة نكالا 
من الله والله عزيز حكيم» (والفقير المختال) أي المتكبر (والغني 
الظلوم) أي كثير الظلم في المطل وغيره» وإنما خص الشيخ 
وأخويه بالذكر لأن هذه الخصال فيهم أشد مذمة وأكثر نكرة: 

۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه النسائي وابن حبان في 
«صحيحة؟ والحاكم. 


١/6 


١والك‎ 


تحفة الأحسوذي - كتاب صفة جهنم 


ل٤ كتاب صفة جهنم عن رسول الله‎ -4٠ 

قال النووي: جهنم اسم لنار الآخرة قال يونس وأكثر النحويبن: 
هي عجمية لا تنصرف للعجمة والتعريف. وقال آخرون: هي عربية 
لم تصرف بالتأنيث والعلمية وسميت بذلك لبعد قعرها. قال روبة: 
يقال: بثر أي بعيدة القعر. وقيل: مشتقة من الجهومة وهي الغلظ› 
يقال: جهنم الوجه أي غليظة فسميت جهنم لغلظ أمرها. انتهى. 

-١‏ باب ما جاءً في صفَةٍ النار 

01/7 - [صحيح. رواه مسلم] حَذَئنا عبد الله بسن 
عبدالرحْمَنِء أخيرًا عُمَرُ بن حفص بن فياش » حدثنا بي 
عن العلاء بن خالِدٍ الكاهِلي» عن شقِيقٍ بن سَلَمَة عن عبدالله 
ابن مَسْعُودٍ قآل: قال رَسُولُ الله پلا «يؤتَى بجهن"”" ويا 
َا سَبْمُون الغ زعام مع كل زعام سَبمُونِ الف مَل 


م مهم ام 


يَجُرونها؛ قال عبدالله بن عبدالرَحمَن والُؤري لا َر ف“ . 
[م: [YAY‏ 
حدثنا عَبْدُ بن حْمَيِهِ حدثنا عبدالمَلِك بن عُمَرَ وأبُو عَامِرٍ 


العَقلِي عَن سيان عن العَلاء بن حال بهذا الأملنَادٍ نَحْرَهُ 
ولم يرفعة. 

٤‏ - [صحيح] حذثنا عبدالله بن مُعَاوِبَة الجُمجي» 
حدثنا عبدالعزيز ب ملم عن الأعمَّش عن أبي صاع عن 
أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله اة: «تَخْرَج عق من النار“ 
ْم الِيَامَةٍ لها عبتن بْصيران وَأَذْنَان معان وَلِسَان ينطق 
يَقُول: إني ولت بتَلائة: بكُل جَبَار عي وبکل من دعا َع 
الله لها آخن وبالمصورين». 

وفي الاب عن أبي سعيد. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب صحيح. وقد 
رواه بعضهم عن الأعمش عن عطية عن أبي سعيد عن النبي 
كه نحو هذا. وروى أشعث بن سوار عن عطية عن أبي 
سعيد الخدري عن النبي ية نحوه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عمر بن حفص بن غياث) بكسر المعجمة 
وآخره مثلثة» ابن الطلق الكوفي ثقة ربما وهم من العاشرة (عن 
العلاء بن خالد) الأسدي الكاهلي صدوق من السادسة. 

1- قوله: (يؤتى بجهنم) الباء للتعدية أي يؤتى بها من المكان 
الذي خلقها الله تعالى فيهء وبدل عليه قوله تعالى فيه: «(وّجية 

يَْمَئِل جهنم (يومئذ) أي يوم القيامة (لها سبعون ألف زمام) 
بكسر الزاي وهو ما يشد به. وقال في «المجمع»: الزمام ما يجعل 
في أنف البعير دقيقاًء وقيل: ما يشد به رؤوسها من حبل وسير. 
انتهى. (يجرونها) بتشديد الراء أي يسحبونها. قال في «اللمعات»: 


لعل جهنم يؤتى بها في الموقف ليراها الناس ترهيباً لهم. 

- قوله: (قال عبدالله بن عبدالرحمن: والشوري لا يرفعه) 
حديث حفص بن غياث عن العلاء بن خالد عن شقيق عن عبدالله 
ابن مسعود المرفوع أخرجه مسلم. قال النووي: هذا الحديث مما 
استدركه الدارقطني على مسلم وقال: رفعه وهم رواه الشوري 
ومروان وغيرهما عن العلاء بن خالد موقوفاً» قال: وحفص ثقة 
حافظ إمام فزيادة الرفع مقبولة كما سبق نقله عن الأكثرين 
والمحققين. انتهى. 

“٤‏ قوله: (يخرج عنق من النار) قال في «القاموس:: العنق 
بالضم وبضمتين وكأمير وكصرد الجيد ويؤنث والجماعة من 
الناس. وقال المنذري ف (الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: العنق 
بضم العين والنون أي طائفة وجانب من النار. وقال الطيبي: أي 
طائفة منهاء وامن» بيانية. قال القاري: والأظهر أنها تتعلق بقوله 
(يخرج؟ كما أن قوله: (يوم القيامة) ظرف له. قال: والظاهر أن 
المراد بالعنق الجيد على ما هو المعروف في اللغة إذ لا صارف عن 
ظاهره. والمعنى أنه تخرج قطعة من النار على هيئة الرقبة الطويلة. 
انتهى. 

قلت: الأمر عندي كما قال القاري والله تعالى أعلم (يقول) 
بصيغة التذكير وهو بدل من «ينطق» أو حال (وإني وكلت بثلاثة) 
أي وكلني الله بأن أدخل هؤلاء الثلاثة النار وأعذبهم بالفضيحة على 
رؤوس الأشهاد (بكل جبار عنيد) قال في «النهاية»: الجبار هو 
المتمرد العاتي» والعنيد الجائر عن القصدء الباغي الذي يرد الحق 
مع العلم به. 

3 - باب ما جاءَ في ص صفة صفَة قر جهنم 

0- [صحيح» ٠‏ رواء مسلم] لاتا َب بن ميك 
حدثنا سين بن علي الجُعْقِي عن قُضَيْل بن عياض عن 
شام بن خسان عن عن الْحَسَنِ قَال: قال عَتْبَةُ بن غْرْوَانَ عَلََى 
ْنَا هذا منبر البَصرَةٍ عن النبئ بل قال: «إن الملخرة"" 
العظيمة ّى من شقير جم هوي فيهَا سَبْعِينَ عاما ما 
فضي إلى قَرَارِهَا. قال: وكانَ عُمَرَ يَقُول: أكثِرُوا ذِكرٌ النارء 
إن حَرَهَا ديد ون قَمْرَهَا بَعِيدٌ وَٳِن مَقَامِعهًا حَلِيدك. 
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قال أبو عيسى: لا نرف لِلْحسَن اعا من َة بن 
غَرْوَانْ» وَإنْمَا قم عتبةُ بن عَزْوَان” " البَصْرَة في رَمَن عُمَرَ 
وَوُلِدَ الْحَسَنْ لِسَنتيْن بَقِيَنَا مِنْ خيلافة عُمَرَ». 

5- [ضعيف] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدِهِ حدثنا الحَسَنْ 


ابن مُوسى» عن ابن لَهِيعَة عن دراج عن أبي الهَيْتم, عن أبي 


نحضصسة الأحسوذي - کتاب صفسة جهنم 


E44 


سيار عن النبي بل قال: «الصعود جل مِن نار يُنَصّعَدُ فيه 
لكا سيين خرف وري به كلك مه أبدأ. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غریب لا تعره مَرْفُوعاً إلا 
من نیت ابن ا 

-١‏ قوله: (عن فضيل بن عياض) ابن مسعود التميمي أبي علي 
الزاهد المشهور أصله من خراسان وسكن مكةء ثقة عابد إفام من 
الثامنةء قاله الحافظ في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيب»: قال 
أبو عماد الحسين بن حريث: سمعت الفضل بن موسى يقول: كان 
الفضيل بن عياض شاطرا يقطع الطريق بين أبيوره وسرخس» وكان 
ضبب توبته أنه عشق جارية فبينما هو يرتقي الجدران إليها إذ سمع 
تاليا يتلو: اَم أن لين اموأ أن تَخْنم لوبهم لذِكر الله» فلما 
سمعها قال: بلى يا رب قد آن. فرجع فأواه الليل إلى خربة فإذا فيها 
سابلة فقال بعضهم: نرتحل وقال بعضهم حتى نصبح فإن فضيلا 
على الطريق يقطع عليناء قال: ففكرت قلت: أنا أسعى بالليل في 
المعاصي وقوم من المسلمين يخافونني ههنا وما أرى الله ساقني 
إليهم إلا لأرتدع. اللهم إني قد تبت إليك وجعلت توبتي مجاورة 
البيت الحرام. وقال ابن سعد: كان ثقة نبيلا فاضلا غابدا ورعا كشير 
الحديث. انتهى. (قال عتبة) بضم العين المهملة فمثناة فوقية ساكنة 
(بن غزوان) بفتسح المعجمة وسكون الزاي ابن جابر المازني» 
حليف بني عبد شمس» صحابي جليل مهاجري بدري» وهو اول 
من اختط البصرة. 

-٠‏ قوله: (إن الصخرة) بسكون الخاء وتفتح الحجر العظيم 
. الصلب. كذا في «القاموس). فقوله: (العظيمة) دل به على شدة 
عظمها (لتلقى) بالبناء للمفعول (من شفير جهنم) أي جانبها 
وحرفها (فتهوي) أي تسقط (ما تفضى) من الإفضاء أي ما تصل 
(إلى قرارها) أي إلسئ قعرها أراد به وصف عمقها بأنه لا يكاد 
يتناهى» فالسبعين للتكثير (قال: وكاد عمر يقول) ضمير «قال» يرجع 
إلى عتبة بن غزوان (أكثروا:ذكر النار) أي نار جهنم (وإن مقامعها 
حديد) المقامع سياط.من حديث رؤؤسها معوجة واحدها يقمعة 
بالكسر. 

- قوله: (لا نعرف للحسن سماعاً عن عتبة بن غزوان إلخ) 
فالحديث منقطع. قال المنذري في «الترغيب» في فصمل بعد قر 
جهنم: عن خالد بن عمير قال: خطب عتبة بن غزوان رضي الله عنه 
فقال: إنه ذكر لنا أن الحجر يلقى من شفير جهنم فيهوي فيها سبعين 
عاما ما يدرك لها قعرا والله لتملأنه أفعجبتم. رواه مسلم هكذاء 
ورواه الترمذي عن الحسن قال: قال عتبة بن غزوان: وذكر 
الحديث. 

-٤‏ قوله: (الصعود) أي المذكور في قوله تعالى: سَأرْهِفه 


صَعُوداً» يتصعد فيه الكافر (قال القاري): بصيغة المجهول أي 
يكلف الكافر ارتقاءه» وفي نسخة -يعني من «المشكاة»- بفتح أوله 
أي يطلع في ذلك الجبل (سيعين خريفا) أي مدة سبعين عاما 
(ويهوى فيه) بصيغة المجهول أي يكلف ذلك الكافر بسقوطه فيه 
وفي نسخة من «المشكاة» بفتح الياء وكسر الواو أي ينزل على ما 
قال القاري (كذلك) أي سبعين خريفاً (أبدأ) قيد للفعلين أي يكون 
دائماً في الصعود والهبوط. 

. 0- قوله: (هذا حديث غريب) رواه الترمذي هكذا مختصراً 
ورواه غيره مطولاً. ففي «الترغيب» عن أبي سعيد عن النبي ا قال 


في قوله: سارْهِقهُ صّعُوداً» قال: «جبل من نار يكلف أن يصعده 


فإذا وضع يده عليه ذابت فإذا رفعها عاذت اذا وضع رجله عليه 


ذابت فإذا رفعها عادت» يصعد سبعين خريفاً ثم يهوي. . كذلنك 


رواه أحمد والحاكم من طريق دراج.وقال: صحيح الإستاد. 

-١‏ (لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث ابن لهيعة) قال المندري: 
رواه الحاكم مرفوعاً كما تقدم من حديث عمر بن الحارث عن 
دراج عن أبي الهيشم عنه» ورواه البيهقني عن شريك عن عمار 
الذهبي عن عطية العوفي عنه مرفوعاً أيضاً. ومن حديث إسرائيل 
وسفيان كلاهما عن عمار عن عطية عنه موقوفاً بنحوه بزيادة. 
انتهى. وحديث ابي سعيد هذا أخرجه الترمذي أيضاً في تفسير 
سورة المدثر. 

- باب ما جَاءَ في عِظم أل الثار 

۷ - - [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حَدْئنا 
عباس بن محمّدٍ الدؤري» حدثنا عبيدالله بن مُوسّىء أخبرنا 
شان عن الاعْمَش عن أبي صَالِح عن أبي هريره عن النبي 
يكل قال: «إن غِلَّظ جلد الكافِر”" انان وَأرْبَعِرن ذِرَاعاء وَإِنّ 
يرس هلاحب وَإِنّ مَجْلِسَهُ من جهنم كما يبن مكة 
وَالْمَدِيئة». : 

هَذَا حديثٌ حسنٌ صحیح غریب ''. مسن حَلِيث 
الآعمّش. 

۸- - [حسن] حلائنا علي بن حجر أخيرنا محمد بن 
عَمار» حدثني جَذَي محمد بن عار وَصَالٍح مَوْلَى التؤامة 
عن أبي مُريْرَةَ قالَ: قال رول الله يكله: «ضيرْص الكافر"“ 
يوم الام مل جر وخ مث التنغتاء وق دة من المار 

صَمِيرَةَ ثلاث مِثْلُ الربَذة», 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسر غریب" 


كما بين المَدِيئةِ وَالربدَة. وَالبَيْضَاءُ جَبَلَ مثل أحار. 


ومثل الرْبَذَةٍ 
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- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أبُو كرسي حدثنا 
مصعب بن اليقدام“» عن قُضَيِلٍ بن عَرْوَانَ عن أبي حازې 
عن أبي هُرَيْرَة رَقَعَهُ قال: «ضيرْس الكافر مِثْلُ أَحُدٍ). 

.] ١186١ [م:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث ح. وأو حازم هو 
الآشْجَعي واملمّهُ سَلْمانُ مَولى عَرَةَ الآشلجية. 

- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا هناد 


حدا عل ب نور" عن الل بن يزه عن ابي 
المُخارق» عن ابن عُمَرَ قالَ: قال رَسُول الله : إن الككَافِرَ 
لحب" لسانة الفَرْسَح وَالفَرْسَخَيْن يتوطؤه الناس». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب إنمَا نَعْرفُهُ مِنْ هذا 
الوجو“. وَالفَضْل بن يَزِيَ كَوفِي ق رَوَى عَنْهُ عير اجا من 
الآئمة. وَأبُو المُخَارق لَيْسَ بمَعْرُوف. 

اقرا اا محم رن غا بن عن و جر ون د 
القرظي المدني» المؤذن الملقب كشاكش لا بأس به من السابعة 
كذا في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى 
عن جده لأمه محمد بن عمار بن سعد القرظ وغيره وعنه علي بسن 
حجر وغيره انتهى. (حدثني جدي محمد بن عمار) اببن سعد 
القرظ. وثقة ابن حبان. 

۲- قوله: (ضرس الكافر) قال في «القاموس»: الضرس بالكسر 
السن» وقال في #المجمع»: الأضراس الأسنان سوى الثنايا الأربعة 
(مثل أحد) بضمتين أي مثل جبل أحد في المقدار (وفخذه) الفخذ 
ككتف: ما بين الساق والورك مؤنث كالفخذ ويكسر أي فخذ الكافر 
(مثل البيضاء) هو اسم جبل كما صرح به الترمذي» أي يزاد في 
أعضاء زيادة في تعذيبه بزيادة المماسة للنار (ومقعده) أي موضع 
قعوده (من النار) أي فيها كما في رواية (مسيرة ثلاث) أي ثلاث 
ليال (مثل الربسذة) بفتح الراء والموحدة والذال المعجمة قرية 
معروفة قرب المدينة أي مثل بعد الربذة من المدينة أو مثل مسافتها 
إليها فإنه ية ذكر هذا الحديث وهو في المدينةء ويؤيده ما رواه 
أحمد والحاكم عن أبي هريرة مرفوعاً: «إن مقعده في النار ما بيني 
وبين الربذة». 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ولفظه 
قال: «ضرس الكافر مثل أحد. وفخذه مشل البيضاء» ومقعده من 
النار كما بين قديد ومكةء وكثافة جلدهم اثنان وأربعون ذراعاً بذراع 
الجبار». قال المنذري: الجبار ملك باليمن له ذراع مروف 
المقدار. كذا قال ابن حبان وغسيره. وقيل: ملك بالعجم. انتهى. 
وأخرجه مسلم ولفظه قال: «ضرس الكافر أو ناب الكافر مثل أحد 
وغلظ جلده مسيرة ثلاث». 


4- قوله: (حدثنا مصعب بن المقدام) الخئعمي مولاهم» أبو 
عبدالله الكوفي» صدوق له أوهام من التاسعة. . 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه فسلم بزيادة: «...وغلظ 
جلده مسيرة ثلاث» كما عرفت. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن مسهر) بضم الميم وسكون المهملة 
وكسر الهاء القرشي الكوفي قاضي الموصل ثقة من الثامنة (عن 
الفضل بن يزيد) الثمالي ويقال: البجلي الكوفي صدوق من 
السادسة (عن أبي المخارق) قال في «الخلاصة»: أبو مخارق عن 
أبن عمرو عنه الفضل الثمالي مجهول. 

۷- قوله: (إن الكافر ليسحب) بلفظ المضارع المعلوم. قال في 
«القاموس»؛: سحبه كمنعه جره على وجه الأرض انتهى (يتوطأه 
الناس) أي يطؤه أهل الموقف بأقدامهم ويمشون عليه من وطئه 
بالكسر يطأه داسه. كوطأه وتوطأه. 

8- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد (وأبو المخارق ليس بمعروف) وقال الخزرجي: إنه مجهول 
كما عرفت. 

تنبيه: اعلم أن الترمذي روى هذا الحديث من طريق الفضل بن 
يزيد» عن أبي المخارق عن ابن عمر. وقال: هذا حديث إنما نعرفه 
من هذا الوجه الخ. وقال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا 
الحديث ونقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: رواه الفضل بن يزيد عن 
أبي العجلان قال: سمعت عبدالله بن عمرو بن العاص قال: «قال 
رسول الله ل: إن الكافر ليجر لسانه فرسخين يوم القيامة يتوطأه 
الناس؟ أخرجه البيهقي وغيره وهو الصواب. وقول الترمذي: أبو 
المخارق ليس بمعروف وهم. إنما هو أبو العجلان المحاربي ذكره 
البخاري في «الكنى». وقال أبو بكر: سريع الحفظ ليس له عن 
رسول الله كل بهذا الإسناد إلا هذا الحديث. انتهى. وقال الذهبي 
في «الميزان»: أبو المخارق عن ابسن عمر لا يعرف. روى عنه 
الفضل بن يزيد الثمالي. قال الترمذي: ليس بمعروف» والصواب 
بدله عن أبي عجلان. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب): 
أبو المخارق الكوفي عن ابن عمران: «إن الكافر ليجر لسانه...٠»‏ 
وعنه الفضل بن يزيد الثمالي» صوابه أبو العجلان المحاربي انتهى. 
ثم اعلم أن رواية الترمذي هذه صريحة في أن هذا الحديث من 
مسندات أبن عمر بغير الواو» ورواية البيهقي التي نقلها المنذري 
صريحة في أنه من مسندات عبدالله بن عمرو بن العاص فتفكر. 

9- قوله: (إن غلظ جلد الكافر) أي ذرع ثخانته (اثنتان 
وأربعون) وفي بعض النسخ: اثنان وأربعين قيل: الواو بمعنى مع 
(ذراعاً) في «القاموس»: الذراع بالكسر من طرف المرفق إلى طرف 
الإصبع الوسطى» وذرع الثوب كمنع قاسه بها (وإن ضرسه مشل 
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أحد) أي مثل مقدار جبل أحد (وإن مجلسه) أي موضع جلوسه 
(من جهنم) أي فيها (ما بين مكة والمدينة) أي مقدار ما بينهما من 
المسافة. قال النووي: هذا كله لكونه أبلغ في إيلامه» وهو مقدور 
لله تعالى يجب الإيمان به لإخبار الصادق به. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث خسن غريب صحيح) قال المسذري 
في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: ورواه ابن حبان في 
«صحيحه؛ ولفظه قال: «جلد الكافر اثنان وأربعؤن ذراعا بذراع 
الجبار وضزسه مشل أحد؛. ورواه الحاكم وصححه وهو رواية 
لأحمد بإسناد جيد قال: «ضرس الكافر يوم القيامة مشل أحد 
وعرض جلده سبعون ذراعاً وعضده مثل البيضاء وفخذه مثل ورقان 
ومقعده من الناز ما بيني وبين الربذة». قال أبو هريرة: وكان يقال: 
بطنه مثل بطن أضم. انتهى. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في صِفَةٍ شراب أل النار 

-0١‏ [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدئنا أبُو 
كريب حدثنا ا 

دراج عن ابي الهيْْمٍ عن أبي سَعيلو عن النبي يكل في قو 
«كالميل4”" قَال: «كمكر الزّيتء فَإِذا قَْئَهُ إلى وج وَجْهِهٍ 
سقطت قرو وَجْههِ فيه". 

قال أبو عِيسَى: هذا حديث لا رة إلاً من حديث رشللين 
ابن سعد" ورشدین قد تكلم فيه فيه يِن قل حجفظِه. 

۲ - - [ضعيف» ضعفه الألباني] حذثنا سويد بن صر 
أخبرنا عبدالله بن المبَارَكِ أخبرنا سَعِيدُ بن يَزِد يه قن ايي 
السْمْحٍ عن ابن حُجَيْرَة عن أبي هريرة عن النبي بلا قال: إن 
الْحَويم”" يمب على رُؤوسهم فَينْْدُ اْحَمِيمُ حى يحص 
إلى جَوفِهِ فيلت ما في جوف حتى برق ِن قَدَمَئْهِ وَهُوَ 
لصون ؛ نم يعاد كما كَان». 

وسعيد بن يزيد یکنی أبا شجاع وهو مصري وقد رَوَى 
عنه الليث بن سعد وَابنُ حُجَْرَةَ هو عبدالرحمن بن حُجَيْرة 
اليصري. ش 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب صحیح. 

7 - [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الحاكم] 
حدثنا سويد بن نْصْرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكِ أخبرنا 
صفْوَانُ بن عَمْرِو عن عبيدالله بن بُسْرِء عن أبي أُمَامَةَ عن 
0 لوَيْسقى من ماه صَليد نجرا قَالَ: 
يقرب إلى فيه فَيكْرَمُُ فَإِذَا أذني نه شوى وَحْهَهُ وَوَقَّفْت 
فَروَة ا ذا شر شرب قَطّمْ أْعَاءهُ حى تحرج مِن دُبْره. يَقُولُ 
الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: 2 سْقوا مَاءً حَمِيماً تَقَطع أَنْعَائَهُمْ4 


: الإمننادٍ 


وقول ون يُستغيثو وا بمَاء كالمهل يَثشوي الوْجُوهَ 
بسن الشرَابٌ رسام e‏ 
زن: ۳۳۳۹ - الكبرى]. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب" وَهَكَذًَا قال مُحَمّدُ 

ابن إسْمَاعيل”"! عن غببدالله بن بره ولا ري عي دالله بن 

شر إلآ في خن ال الحلريث. وقد دَدَى صَقوَانُ بسن عَسْرِو عن 
ول سي ب اي ل اعت ق يئت ي 
النبي ى وعبيدالله اب لر اللي رَوَى عَنْهُ صَقوَان بن 
عَطْرو هذا الحديث رجل آخر ليس بِصّاحِبو حَيث أبي 
أمَامَة عله أن کون أخا عبدالله بن ر 

04 - [غيعيفئ» ضعفه الألبان وصححه الحاكم] 
حدثنا سُوَيْدُ بن نَضْرِء أخبرنا عبدالله بن المبارك أخبرنا 
رشليين ب سَغْل حدئني عرو بن الحَارش عن دزا عن 
بي الهيْقَمٍء عن أبي سَعِيد الَخُذري عن النبي بل قَالَ: 
امهل كَمَكَرَ الزيْت ذا قرب" لله سَقَطَ فَروَةُ 
وَجهه فِيه» وبهذا الإستاد عن النبي يك قَالَ: «لَسرادق الثار 
ربَعَة ج كنف كل جدار مثل صَِيرَة أربَعِيِنَ سنا ويها 
0 غن النبي كك قالَ: لوان لوان قاق" 
براق في الدنيًا لآنتنَ أهل الدنيّاه. ٠‏ . 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث إِنْمَا نَعْرفُهُ من حديث رشدِين 
ابن مغر" . وفي رشلرين بن سعْ مال وقد تكلم فيه من 
قبل حفظه ومعنى قوله: كنف كل جدار: يعني غِلْظه. 

0A0‏ - [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه السترمذي 
والحاكم] حدثنا مَحمُودُ بِنُ غيْلآنَ؛ حدثنا أبُو اود أخبرنا 
ُعْبَةُ عن العش عن مُجَاهِدٍ عن ابن عباس أن رَسُول الله 
اة قَرَأ هلرو الآية: افوا الله حو حى َقَاَِ ولا تونن إلا راشم 
مُللِمُون4 قال رَسُول اله : «لَوْ أن فَطْرةٌ مِن الرَقُومٍ 
ُطِرتْ في ڌار الدنيًا لآفَدت عَلَى اهل الديًا مَعَايشَهُم 
َكيف بمَنْ يَكُونْ * مام 

[o زه‎ 

قال أبو غِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيية!؟". 

-١‏ قوله: (في قوله وكَالمهْل4) أي في تفسمير قوله تعمالى: 
«وَإن ينغيو يُغَانُوأْ بمَاء كَالْمُهْلٍ يلوي الْوجُوة4 (كعكر الزيت) 
بقتبح العين والكاف أي درديه. وقال الطيبي: أي الدون منه والدنس 
(فإذا قربه) أي العاصي (سقطت فروة وجهه) أي جلدته وبشرته 
في المهل. وفي «النهاية»: فروة وجهه أي جلدته» والأضل 
فيه فروة الراش: وهي جلدته بما عليها من الشعرء فاستعارها من 


(فيه) أي ذ 


۱۹۸۰ 
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الرأس للوجه. 

؟- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن 
سعد) قال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر.هذا الحديث: رواه 
أحمد والترمذي من طريق رشدين بن سعد عن عمرو بن الحارث 
عن دراج عن أبي الهيثم. وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من حديث 
رشدين. قال: قد رواه ابن حبان في #صحيحه» والحاكم من حديث 
ابن وهب عن عمرو بن الحرث عن دراجء وقال الحاكم: صحيح 
الإسناد. انتهى. 

- قوله: (حدثنا سعيد بن يزيد) الحميري القتباني أبو شجاع 
الإسكندراني ثقة عابد من السابعة (عن أبي السمح) هو دراج بن 
سمعان (عن ابن حجيرة) هو عبدالرحمن بن حجيرة بمهملة وجيم 
مصغرا المصري القاضيء وهو ابن حجيرة الأكبر ثقة من الثالثة. 

4- قوله: (إن الحميم) أي في قوله تعالى: «يُصبْ مِن فَْق 
رُؤوسِهمْ الْحَمِيم» المفسر بالماء البالغ نهاية الح ر(فينفذ الحميم) 
بضم الفاء من النفوذ وهو التأثير والدخول في الشيء: أي يدخل آثر 
جرارته من رأسه إلى باطنه (حتى يخلص) بضم اللام أي يصنل 
(إلى جوفه) أي إلى بطنه (فيسلت) بضم اللام وكسرها من سلت 
القصمة إذا مسحها من الطعام فيذهب» وأصل السلت القطع» 
فالمعنى فيمسح ويقطع الحميم (ما في جوفه) أي من الأمعاء 
(يمرق) بضم الراء أي يخرج من مرق السهم إذا نفذ في الغرض 
وخرج منه (وهو الصهر) بفتح الصاد بمعنى الإذابة. والمعنى ما 
ذكر من النفوذ وغيره هو معنى الصهر المذكور في قوله تعالى: 9 
يُصْهَرٌ به ما في بُطُونِهِم وَالْجُلُودُ4 (ثم يعاد) أي ما في جوفه (كما 
كان) لقوله تعالى: كلما نَضيِجَت جُلُودُهُمْ بَدْلْنَاهُمْ جردا غَيْرَهَا 
لوفو الْعذّابَ4. 


۵- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) قال المنذري في ٠‏ 


«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والبيهقي إلا أنه 
قال: «فيخلص فينفذ إلى الجمجمة حتى يخلص إلى وجهه؛. 
انتهى. 

5- قوله: (في قوله) أي في قوله تعالی: دوَيسْقى من ماءٍ 
صّديا)» أي دم وقيح يسيل من الجسد طيُتجَرَعَهُ» أي يشربه لا 
بمرة بل جرعة بعد جرعة لمرارته وحرارته ولذا قال تعالى: «ولاً 
ياد يُسِبعْهُ وَيَأنِيهِ اموت مِن كَل مان وَمَا هُوَ بمَبسْو وَمِن وَرَاقِهٍ 
عَذَاب غَلِيظ» (قال) أي النبي 5: (يقرب) بفمح الراء المشنددة 
أي يؤتى بالصديد قريباً (إلى فيه) أي إلى فم العاصي (فيكرهه) أي 
لعفونته وسخونته (فإذا أدني) بصيغة المجهول أي زيدٍ في قربه 
(منه) أي من العاصى (شوى وجهه) أي أحرقه (ووقعت) أي 
سقطت (فروة رأسه) أي جلدته (فإذا شربه) أي الماء الصديد الحار 


الشديد (قطع) بتشديد الطاء للتكشير والمبالغة (حتى يخرج) أي 
الصديد وفي بعض نسخ #المشكاة»: تخرج بالتاء أي الأمعساء (من 
دبره) بضمتين وهو ضد القبل (ويقسول) أي الله تعالى في موضع 
آخر: #وإن يَسْتَفِيُوً4 أي يطلبوا الغياث بالماء على عسادتهم 
الاستغائة في طلب الغيث أي المطر 9يُغَانُوا4 أي يجابوا ويؤتوا « 
ماه كَالْمهْلٍ» بالضم أي كالصديد أو كعكر الزيت على ما صح 
عنه 956: لوي الْوجُوة4 أي ابتداء ثم يسري إلى البطون وسائر 
الأعضاء انتهاء ئس الراب أي المهل أو الماء فإنه مكروه 
ومكره لوّسّات» أي النار مرتقق» أي منزلاً يرتفق به نازلة أو 
متكاً. 


۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والحاكم وقال: 
صحيح على شرط مسلم كذا في «الترغيب». 

۸- (هكذا قال محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري (عن 
عبيد بن بسر) بعني بالتصغير (وقد روى صفوان ابن عمرو: عن 
عبدالله بن بسر) يعني بغير التصغير (وعبدالله بن بسر الذي روى 
عنه صفوان بن عمرو حديث أبي أمامة لعله أن يكون آخا عبدالله 
ابن بسر) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: عبيدالله بن بسر شامي 
من أهل حمص روى عن أبي أمامة عن النبي ب في قوله تعالى: 
طمن مّاء صَّدِيدٍ» وعنه صفوان ابن عمرو ذكره ابن حبان في 
«الثقات» ثم نقل كلام الترمذي هذا ثم قال: وقال ابن أبي حاتم: 
عبيدالله بن بسر ويقال: عبدالله. روى عن أبي أمامة وعنه صفوان 
ابن عمرو. وقال الطبراني: عبدالله بن بسر اليحصبي عن أبي أمامة 
ثم روى له هذا الحديث وحديثاً آخر من رواية بقية عن صفوان بن 
عمرو والله أعلم قال: وذكر أبو موسى المديني في «ذيل الصحابة» 
عبيدالله بن بسر أخو عبدالله بن بسر قاله السلماني. انتهى كلام 
الحافظ. وقال الحافظ الذهبي في «الميزان»: عبيدالله بن بسر 
حمصي عن أبي أمامة» وعنه صفوان ابن عمرو وحده لا يعرف 
فيقال: هو عبدالله الصحابي» وقيل: عبيدالله بن بسر الحراني التابعي 
وهو أظهر. انتهى. وقال في «الخلاصة): عبيدالله بن بسر الحراني 
الحمصي عن أبي أمامة له فرد حديث» وعنه صفوان بن عمرو وثقه 
ابن حبان. انتهى. 

قلت: الحاصل أن في عبيدالله بن بسر الذي وقع في هذا 
الحديث ثلاثة أقوال: الأول: أنه اخو عبدالله ابن بسر الصحابي 
رضي الله عنه» والثاني: أن عبدالله بن بسر يقال له عبيدالله بن بسر 
وهما واحد, والثالث: أن عبيدالله بن بسر الحراني التابعي والله 
تعالى أعلم. قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك: 

9- قوله: (فإذا قرب) بضم فتشديد أي المهل (إليه) أي إلى 
وجه العاصي. 
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-١‏ قوله: (وبهذا الإسناد) أي بالإسناد السابق الواصل إلنى 
أبي سعيد رضي الله عند (البسسرا ادق النار) قال الطيبي رحمه الله: 
روي بفتح اللام على أنه مبتدأ أو كسرها على أنه خبر وهذا أظهر. 
وفي «النهاية»: السرادق كل ما أخاط بشيء من حائط أو مضرب أو 
خباء انتهى وهو إشارة إلى قوله تعالى: «إنا ادنا لِلظَالِعِينَ تارا 
أحَاط بهم سُرَادِقُهًا» (أربعة جدر ) بدمين جمخ جدار (كشف كل 
جدار) بكسر الكاف وفتح المثلثة أي الغلظ. والمعنى: كثافة كل 
جدار وغلظه؛ وهذا الحديث أخرجه أيضاً الحاكم وقال: صحيح 
الإسناد. 

-١‏ قوله: (لو أن دلوا من غساق) قال في 'النهاية»: الغساق 
بالتخفيف. والتشديد ما يسيل من صديد أهل النار وغسالتهم» وقيل: 
ما يسيل من دموعهم؛ وقيل: هو الزمهرير. انتهى. وقال المنذري 
في #الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: الغساق هو المذكور في 
القرآن في قوله تعالى: «هَذا فَلْيْدُوقُوهُ حميم وَغَسَّاقَ4 وقوله: 
لأ يَدُوشُونْ فيهًا بَرْداً ولأ شراب * إلأحَميماً وَعَساقا4ء وقد 
اف ني متا فل هو اسيل من يدن جل لالز و ذه 
قاله ابن عباس» وقيل: هو صديد أهل النار قاله إبراهيم وقتادة 
وعطية وعكرمة. وقال كعب: هو عين في جهنم تسيل إليهما حمة 
كل ذات حمة من حية أو عقرب أو غير ذلك فيستنقع فيؤتى 


بالآدمي فيغمس فيها غمسة واحدة فيخرج وقد سقط جلده ولحمه ١‏ 


يجر الرجل ثوبه» وقاله عبدالله بن غمرو: الغساق القيح الغليظ لو 
أن قطرة منه تهراق في المغرب لأنتنت أهل المشرق ولو تهراق في 
المشرق لأنتنت أهل المغرب» وقيل: غير ذلك: انتهى. (يهراق) 
بفتح الهاء ويسكن أي يصيب (في الدنيا) أي في أرضها (لأنتن اهل 
الينيا) أي صاروا ذوي تتن ننهه ف «أعل» مرفوغ على الفاعلية. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من حديث رشدين بن 
سعد) قال المنذري في «السترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الحاكم وغيره من طريق ابن وهب عن عمرو بن الحارث بهء وقسال 
الحاكم: صحيح الإسناد. انتهى. 

21 قوله: (أن رسول الله يه قرأ هذه الآية: ظانَقّوأ اش») 
أولها: «يا أَيْهَا الزن آمَنوأ («حَق تَقَاِه)) قال الطيبي: أي 
واجب تقواه وما يحق منها وهو القيام بالوجبات واجتناب المحارم 
أي بالغوا ذ e‏ 
معنى قوله تغالى: فاته تقو الله مَا امنْتَطَعكُم 24 وقؤله: ١‏ فلا تمو 
إلا راشم يمون تأكيد لهذا المعنىء e‏ 
سوى حال الإسلام إذا ادرككم الموت. فمن واظب على هذه 
الحالة وداوم عليها مات مسلماً وسلم في الدنيا من الآفات وفي 


الأخرى من العقوبات» ومن تقاعد عنها وتقاعش وقع في العذاب ۰ 
في الآخرة؛ ومن ثم اتبعه يكِ.. قوله: (لو أن قطرة من الزقوم) كتنور 
من الزقم اللقم الشديد والشرب المفرط. قال في «المجمع): 
الزقوم شجرة خبيثة مرة كريهة الطعم والرائحة يكره أهل النار على 
تناوله. انتهى. (قطرت) بصيغة المعلوم ويجوز أن يكون بصيغة 
المجهول من باب نصر. قال في «الصراح»: (قطر جكيدن اب 
وجزان. وجكانيدن لازم ومتعد). وقال في «القاموس:: قر الماء 
والدمع قطرا وقطوراً وقطراناً محركة: وقَطّره الله واقطّره وقطره 
(لأفسدت) أي لمرارتها وعفونتها وحرارتها (معايشهم) بالياء وقد 
يهمز جمع معيشة (فكيف بمن يكون) أي الزقوم (طعامه) بالنصب. 

4- قوله: (هذا حذيث حسن ضحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والنسائي وابن 
له طعام غيره»» والحاكم إلا" أنه قال فيه: فقال: «والذي نفسي بيده 
لو أن قطرة من الزقوم قظرت في بحار الأرض لأفسدت -أوقال: 
لأمَرْتْ- على أهل الأرض معايشهم فكيف بمن يكون طعامه». 
وقال: صحيح على شرطهما. وروی موقوفاً على ابن عباس. انتهى. 
ورواه أحمد أيضا. 


ماجة وابن حبان فى لاصححيحه» إلا آنه قال: «. 


-۸١ ٠‏ [ضعيفه ضعفه الألباني وأغله أبو حاتم 
والدارقطني] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن» أخبرنا عاصِم 
ابن يُوسّف”". حدثنا قَطبَُ بن عبدالعزيز عن الأعْمَش عن 
شمر بن عَطيةً عن شَهرٍ بن حَوْشّب عن أ ال راء عن أبي 
الذرداء قال: قال رَسُول اله إل: قى" على أل النار 
جوع دل ما م فيه من العَدَابٍ فُيسْتَغِينُونَ فيمَانُونَ 
بطعام من ضتريم لا لين ولا بغي من جو َيون 
بالطَعَام يفاو بِطَعَامٍ ِي عُصّةِ فيذكرون نَهُم انوا 
يجيزون العُصَص في الدنيَا بالراب فَيَسْتَغِيئُونَ بالشرّاب 
فيد دع نهم الحم بكلاليب الحديد فاا نا ين وجوههم 
شوت وُجُوهَهُم قدا حلت بُطُوتهُم قَطعَت مَا فِي بُطونِهمء 
ولون اذعُوا خترّنة جهنم فيقُولسون e‏ :رك ای 
رْسْلَكُم بالبيئات قالوا لی قَالوا فَادْعُوا وما دعَاُ الكَافِينَ :إلا 
في ّلآل» قال: فَيَفُولُونَ اذعُوا مَالكأًء فَيَقُوُونَ: يا مَالِْكْ 
لقف علا ربَك» قال: : فَيَجِيبهُم: : انم مَاكِنُونَ» قال 
الأعمش: د ت أن بَيْنَ دُعائهم وَين إِجابة بة ماكر إِيَاهُمْ الف 
ا ٠»‏ قال: ولون اذو رگم قلا خد خير بن ری 
فَيَفُولُونَ: «ربنا غلبت عَلَيْنًا شقوتنا وكنا قَوْماً ضَالَِينَ ربا 
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أخْرجنا مِنْهَا إن عدا قإنا ظَالِمُونَ4 قال: : جيم: 
نووا فيها ول تكَلَمُونِ» قال: فمنْدَ ذلك يعوا من كل 
خير وَعِنْدَ ذلك يَأَخَذُونَ في الزفير وَالْحَسْرَةٍ وَالوَيْلِ؛ قال 
عبدالله بن عبدالرّخْمّن: والناس لا يَرْفَمُونَ هَذا الْحَدِيث. 

قال آبو عِيسى: إِنْمَّا نعرف هذا الْحَدِيتُ عن الْآعْمَشُ عن 
شيمر بن عَطِيّة عن شتهر بن حَوْشتبِ عن أم الدزداء عن أبي 
الدرْدَاء وله ولس بمَرَقُوع وقطبَةٌ بن عبدالعزيز مُوَ فة عند 
أهلٍ الْحَدِيثُ. 

/41- [ضعيف»؛ ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا سُويْكُ أخبرنا عبدالله بْنُ البرك عن سَعِيدٍ 
ابن بزيڌ ابي شُجاعء عن ابي السَْحء عن أبي اليم عن ابي 

ستعياو لري عن النبي يك قال : وهم فِيهًا كَالِحُون» 
قَالَ: شوه انان تخلص فة العلا ى ولع وط رَأسبِه 
وَتَسترْخِي فته السقلى حى تَضرب مرن 

قال أبو عيسّى: هذا حديث ١‏ حسنٌ صحیح غریب . 

راكد ا للا روي يي العتواري» 
وکا تتيماً في حجر أبي سيا 1 

-١‏ قوله: EE‏ اليربوعي أبو عمرو 
الكوفي الحافظ روى عن قطبة بن عبدالعزيز وغيره» وعنه الدارمسي 
وغيره» وثقه مطين والدارقطني وابن حبان ومحمد بن عبدالله 
الحضرمي كذا في «الخلاصة» و «تهذيب التهذيب» (عن شمر) 
بكسر أوله وسكون الميم (ابن عطية) الأسدي الكاهلي الكوفي 
صدوق من السادسة. 

-٣‏ قوله: (يلقى) أي (يسلط على أهل النار الجوع) أي الشديد 
(فيعدل) بفتح الياء وكسر الدال» أي فيساوي الجوع (ما هم فيه من 
العذاب) المعنى أن ألم جوعهم مثل ألم سائر عذابهم (فيستغيثون) 
أي بالطعام (فيغاثون بطعام من ضريع) كأمير وهو نبت بالحجاز له 
شوك لا تقربه دابة لخبثه ولؤ أكلت منه ماتت. والمراد هنا شوك من 
ناز أمر من الصبر وأنتن من الجيفة وأحر من الئار (لا يسمن) أي لا 
يشبع الجائع ولا ينفعه ولو أكل منه كثيراً (ولا يغني مسن جوع) أي 
ولا يدفع ولو بالتسكين شيثاً من ألم الجوع. وفيه إيماء إلى قوله 
تعالى: ليس لَهُمْ مام إل ِن ضَريع...4 إلى آخره (فيستغيثون 
بالطعام) أي ثانيا لعدم نفع ما أغيثوا أولا (فيغاثون بطعام ذي غصة) 
أي مما ينشب في الحلقء ولا يسوغ فيه من عظم وغيره لا يرتقي 
ولا ينزل؛ وفيه إشعار إلى قوله تعالى: إن لَدَيْنا أنكالاً رَجَحِيماً * 
وَطَعَاماً ذا عُصة وَعَذَاباً أليماً». وَالمَفْتَى أنهم يؤتون بطعام ذي 
غصة فيتناولونه فيغصون به (فيذكرون أنهم كانوا يجيزون) من 
الإجازة بالزاي أن يسيغون (الغصص) جمع الغصة بالضم وهي ما 


اعترض في الحلق من عظم وغيره: والمعنى أنهم كانوا يعالجونها 
(في الدنيا بالشراب فيستغيثون) أي على مقتضى طباعهم 
(بالشراب) أي لدفع ما خصل لهم من العذاب (فيدفع إليهم 
الحميم).بالرفع أي يدفع أطراف إناء فيه الحميم وهو الماء الحار 
الشديد (يكلاليب الحديد) جمع كلوب بفتح كاف وشدة لام 
مضمومة حديدة له شعب يعلق بها اللحمء كذا في «المجمع؛. وقال 
النووي: الكلاليب جمع كلوب بفتح الكاف وضم اللام المشددة 
وهو حديدة معطوفة الرأس يعلق عليها اللحم ويرسل في التنور 
انتهى (فإذا دنت) أي قربت أواني الحميم (شوت وجوههم) أي 
أحرقتها (فإذا دخلت) أي أنواع ما فيها من الصديد والغساق 
وغيرهما (قطعت ما في بطونهم) من الأمعاء قطعة قطعة (فيقولون: 
ادعوا خزنة جهنم) نصب على أنه مفعول «ادعوا»»؛ وفي الكلام 
حذف أي يقول الكفار بعضهم لبعض: ادعوا خزئة جهنم فيدعونهم 
ويقولون لهم: ادعوا ربكم يخفف عنا يوماً من العذاب. 

'- (فيقولون) أي الخزنة: « ولم تك َانيكُمْ رسكم بالات 
َانُوأ» أي الكفار: لى قَالوأ» أي الخزنة تهكماً بهم: فَاذْعُواً» 
أي أنتم ما شتتم فإنا لا نشفع للكافر وما دُعَاء الْكَافِرِينَ إلا ِي 
ضّلآل4 أي في ضياع» لأنه لا ينفعهم حينئذ دعاء لا منهم ولا من 
غيرهم. قال الطيبي: الظاهر إن خرنة جي ليس يففعرة ادعو 
بل هو منادى ليطابق قوله تعالى: رقا الین ف في الثار لِحَرْنَةٍ 
جهنم اذمُوأ ربكم يُحَقَفْ عَنا يَْما من الْعَذَابِو» وقوله: ارم نك 
تأنيكم€ إلزام للحجة وتوبيخ وأنهم خلفوا وراءهم أوقات الدعاء 
والتضرع وعطلوا الأسباب التي يستجيب لها الدعوات» قالوا: 
فادعوا أنتم فإنا لا نجترىء على الله في ذلك» وليس قولهم فادعوا 
لرجاء المنفعة ولكن للدلالة على الخيبة فإن الملك المقرب إذا لم 
يسمع دعاؤه فكيف يسمع دعاء الكافرين (قال) أي النبي ا 
(فيقولون) أي الكفار: (ادعوا مالكاً) والمعنى أنهنم لما أيسوا من 
جهنم لأجلهم وشفاعتهم لهم أيقنوا أن لاخلاص لهم 
ولا مناص من عذاب الله نادو يا ماك ليَقض) أي سل ربك 
داعياً ليحكم بالموت «عَلينا رْك€ لنستريح» أو من قضى عليه إذا 
أماته» فالمعنى ليمتنا ربك فنستريح (قال) أي النبي كَكِْ: (فيجيبهم) 
أي مالك جواباً من عند نفسه أو من عند ربه تعالی بقوله: إنكم 
مَاكِتُونَ» أي مكثاً مخلداً (قال الأعمش: نبئت) بتشديد الموحدة 
المكسورة أي أخبرت (أن بين دعائهم وبين إجابة مالك إياهم) أي 
بهذا الجواب (قال: فيقولون) أي بعضهم لبعض (فلا أحد) أي 
فليس أحد (خير من ربكم) أي في الرحمة والقدرة على المغفرة 
غلبت عَلنَا فين بكسر فسكون وفي قراءة بفتحتين وألف 
بعدهماء وهما لغتان بمعنى ضد السعادة. والمعنى سبقت علينا 
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هلكتنا المقدرة بسوء خاتمتنا ونا قَوْماً ضَالَينَ» عن طريق 
التوحيد ربا أحرجتا مِنها فن عُدنًا قَإنَا ظَالِمُونَ4 وهذا كذب 
منهم» فإنه تعالى قال: رلو روأ لاو ِا هوأ عنه نهم 
لَكَاذْبُونَ4 (قال: فيجيبهم) أي الله بواسطة أو بغيرها إجابة إعراض 
لَاخْسَمُوأ فيهًا) أي ذلوا وانزجروا كما ينزجر الكلاب إذا زجرت. 
والمعنى ابعدوا آذلاء في النار رلا تُكَلْمُونَ4 أي لا تكلموني في 
رفع:العذاب فإنه لا يرفع ولا يخفف عنكم (قال: فعند ذلك يقسوا) 
أي قنطوا (من كل خير) أي مما ينجيهم من العذاب أو يخففه عنهم 
(وعند ذلك) أي أيضا (يأخذون في الزفير) قيل: الزفير أول صوت 
الحمار كما أن الشهيق آخر صوته. قال تعالى: لهم فِيهًا رَفِِيرٌ 
وُشهيق وقال المنذري في «الترغيب»: الشهيق في الصدر والزفير 
إخراج النفس. وروى البيهقي عن معاوية بن صالح عن علي بن أبي 
طلحة عن ابن عباس في قولسه: لهم ها رفير وَشَهيق» قال: 
صوت شديد وصوت ضعيف انتهى (والحسرة) أي وفي الندامة 
(والويل) أي في شدة الهلاك والعقوبة» وقيل: هو واد في جهنم. 

-٤‏ قوله: (قال عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (والثاس لا 
يرفعون هذا الحديث) بل يروونه موقوفاً على أبي الدرداء فهسو وإن 
كان موقوفاً لكنه في حكم الموفوع فإن أمثال ذلك ليس مما يمكن 
أن يقال من قبل الرأي. 

-٥‏ قوله: (قال) أي في قوله تعالى: رهم فِيهًا» أي الكفار في 
النار (كالِسُون) أي عابسون حين تحترق وجوههم من النار. كذا 
ذكره الظيبي. وقيل: أي بادية أسنانهم وهو المناسب لتفسيره ول 
كما بينه الراوي بقوله: (قال) وأعاده للتأكيد (تشويه) بفتح أوله أي 
تحرق الكافر (فتقلُصُ) على صيغة المضارع بحذف إحدى التاءين 
أي تنقبض (شفته العليا) بفتح الشين وتكسر(حتى تبلغ) أي تصل 
شفته (وسط رأسه) بسكون السين وتفتخ (وتسترخي) أي تسترسل 
(شفته السفلى) تأنيث الأسفل كالعليا تأنيث الأعلى (حتى تضرب 
سرته) أي تقرب شفته سرته. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والحاكم 
وقال: صحيح الإسناد. 

۷- (وأبو الهيئم اسمه سليمان بن عمرو بن عبد) ويقال عبيد 
بالتصغير (للعتواري) بضم العين المهملة وسكون المثناة الفوقية a‏ 
وبالراء نسبة إلى عتورة بطن من كنانة (وكان يتيماً في حجر أبي 
سعيد) وروی عنه وعن أبي هريرة وأبي نضرة وروی عنه دراج أبو 
السمح وغيره ثقة من الرابعة. 

-٦‏ باب 


۸-“-[ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 


الاك ا عر ب رم CS‏ 
ابن يزيد عن أبي السَمْحء عن عِيسّى بن هلال الصّدنِي"' عن 
عبدالله بن عَمْرو بن العَاص قال: قال رَسُول الله ككلل: «لَؤْ أن 
رْصاصّة”" مل هذه -وَأشَارَ إلى مل الْجْمْجْمَةِ- - أَرْسَلَت من 
السّمَاء إلى الآرض وهِي مسِيرَة نحَمْسْمَائ سّنة لفت 
الأرْض قبل اللِلء ولو أنْهًا رلت مر :راس / السَلْسِلة 
لَسَارت أربَعِين ختريفا الْليلَ والنهَار قَبْلَ أن تَبْلْعْ أصلَهَا أو 
فَعْرَهَا». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث إِسْنَادُهٌ حن صح" 
وسعيد بن يزيد هو مصري وقد روى عنه الليث بن سعلر 
وغير واحد من الآئِمّة. 

١-.قوله:‏ (عن عيسى بن هلال الصدفي) المصري صدوق من 
الرابعة. 

1- قوله: (لو أن رصاصة) بفتح الراء والصادين المهملتين أي 
قطعة من الرصاص قال في «القاموس»: الرصاص كسحاب معروف 
لا يكسر» ضربان: أسود وهو الأُمْرْبُ» وأبيض وهو القلعي. وقال 
في «بحر الجواهر»: الرصاص بالفتح والعامة تقول بالكسر القلعسي 
كذا في «القانون» وفي «كنز اللغات». وقال صاحب «الاختيارات»: 
هو القلعي فارسيه أرزيز» ويستفاد من «المغرب». وفي «النهاية» 
وةالصراح» والمقاييس» و«جامع ابن بيطار؛ أن الرصاص نوعان: 
أحدهما: أبيض ويقال له القلعي بفتح اللام وهو منسوب إلى قلع 
بسكون اللام وهنو معدنية» وثانيهما: أسود ويقال له الأسرب. 
انتهى. (مثل هذه) إشارة إلى محسوسة معينة هناك كما أشار إليه 
الراوي بقوله: (وأشار إلى مشل الجمجمة) قال القاري: يضم 
الجيمين في النسخ المصحخة «للمشكاة» وهي قدح صضغير. وقال 
المظهر: بالخاءين المعجمتين وهي حبة صغيرة صفراء» وقيل: هي 
بالجيمين وهي عظيم الرأس المشتمل على الدماغ» وقيل الأول 
أصح. انتهى. والجملة حالية لبيان الحجم والتدوير المعين على 
سرعة الحركة. قال التوربشتي: بين مدى قعر جهنم بأبلغ ما يمكن 

من البيان» فإن الرصاص من الجواهر الرزينة» والجوهر كلما كان 
اتم رزانة كان أسرع هبوطاً إلى مستقره لا سيما إذا انضم إلى رزانته 
كبر جرمه ر ثم قدره على الشكل الدوري فإنه أقوى انحداراً وابلغ 
قروراة في الجو. انتهى. قال القاري: فالمختار عنده أن المراد 
الحم حي اراو علي أن اتاك انيه ار دن 
المضاف إليه وهو المعنى الظاهر المتبادر من الجمجمة (أرسلت) 
بصيغة المجهول (وهي) أي مسافة ما بينهما (ولو أنها)أي 
الرضاصة (أرسلت من راس السلسبلة) أي المذكورة في قوله 
فعالى: م في اة دعا مسون راع انكر فالمرلا: من 
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السبعين للكثرق أو المراد بذرعها ذراع الجبار (لسارت) أي لنزلت 
وصارت مدة ما سارت (أربعين خريفا أي سنة (الليل والنهار) أي 
منهما جميعاً لا يختص سيرها بأحدهما (قبل أن تبلغ) أي الرصاصة 
(أصلها) أي اصل السلسلة (أو قعرها) شك من الرواي: قال 
القاري: والمراد بقعرها نهايتها وهي معنى أصلها حقيقة أو مجازاء 
فالترديد إنما هو في اللفظ المسموع. قال وأبعد الطيبي حيث قال: 
يراد به قعر جهنم لأن السلسلة لا قعر لها. قال: وجهنم في هذا 
العام لآ ذكر لها مع لؤوم تفكيك المي فيا وإ يان رها 
عميقا. انتهى. 

*7- قوله: (هذا حديث إسناده حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبيهقى. 


1- باب ما ججاء أنا ركم هلي جم ِن سين جزم 

ر 7 
e‏ 
هَرَيرَة عن النبي ية قال: َاركُمْ اه الي يُوقِدُ ئو آم جز 
راڏ مِن سين جُءا''" من حر جهنم“ قَالُوا: الله إن كانت 
لَكَافِيَة يا رسول الله قَالَ: انها فلت عة وَسِعين جُزةا 
هن بل حَرهَاه. 

[خ: 6م 1847 ). 

قال أبو عِیسْی: هذا حليٹ حن صَحيح”". وَهَمَام بن 
مه ُو أو وَهْب بن مُه وَقَدْ رَوَى عَنة وَهْب. 

0۰~ - [صحيح] حدثنا العَبّاس الذرريء حدثنا عبيدالله 
ابن مُوسى حداتا قان عن فراس» عن عَطيَة"» عن أبي 

عبار عن النبي ك قَالَ: ارم هليو ا 

E 


8- [متفق 


-١‏ قوله: (ناركم هذه التي يوقد بنو آدم جزء واحد من سبعين 
جزء!) قال الحافظ في رواية لأحمد: «من مائة جزء؟ والجمع بأن 
المراد البالغة في الكثرة لا العدد الخاص أو الحكم للزائد. انتهى. 
(من حر جهنم) وفي رواية البخاري: «من نار جهنم». (إن كانت 
لكافية) إن هي المخففة من الثقيلة واللام هي الفارقةء أي إن هذه 
النار التي نراها في الدنيا كانت كافية في العقبى لتعذيب العصاة» 
فهلا اكتفى بها ولأي شيء زيدت في حرها (قال: فإنها) أي نار و 
جهنم (فضلت) وفي رواية البخاري: «فضلت عليهن» والمعنى على 
نيران الدنيا. وفي رواية مسلم: #فضلت عليها؛ أي على النار 


(كلهن) أي حرارة كل جزء من تسعة وستين جزءاً من نار جهنم 
(مثل حرها) أي مثل حرارة ناركم في الدنيا. وحاصل الجواب منع 
الكفاية أي لا بد من التفضيل لحكمه كون عذاب الله أشد من 
عذاب الناس» ولذلك أوثر ذكر النار على سائر أصناف العذاب في 
كثير من الكتاب والسنة منها قوله تعالى: لفَمًا أمبَرَهُمْ عَلَى الثار) 
وقوله: «فاتفُوأ الا التي وَمُودُهَا الام وَالْحِجَارَةُ وإنما أظهر الله 
هذا الجزء من النار في الدنيا أنموذجا لما في تلك الدار. وقال 
الطيبي ما محصله: إنما أعاد ية حكاية تفضيل نار جهنم عسى نار 
الدنياء إشارة إلى المنع من دعوى الإجزاءء أي لا بد من الزيادة 
ليتميز ما يصدر من الخالق من العذاب على ما يصدر من خلقه. 

۲“ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه مالك والبخاري ومسلم 
والترمذي» وليس عند مالك: «كلهن مثل حرها)» ورواه أحمد وابن 
حبان في «صحيحه» والبيهقي فزادوا فيه: «وضربت بالبحر مرتين» 
ولولا ذلك ما جعل الله منفعة لأحد»؛ وفي رواية للبيهقي أن رسول 
الله چیو قال: #يحسبون أن نار جهنم مثل ناركم هذه هي أشد 


سوادا من القار هي جزء من بضعة وستين جزءا منها أو نيف 


وأربعين» -شك أبو سهيل-. انتهى. 

-٣‏ قوله: (عن عطية) هو ابن سعد العوفي الجدلي الكوفي 

-٤‏ قوله: (ناركم هذه) التي توقدونها في الدنيا (جزء) واحد 
(لكل جزء منها حرها) أي حرارة كل جزء من السبعين جزءاً من نار 
جهنم مثل حرارة ناركم. 

۸- ناب [منه] 

-١ 

مُحمدٍ الذوري البَعْدَادِي» حدثنا يَحيّى بن 


- [ضعيفه. ذ 


ضعفه الألباني] دشا عباس بسن 
م 
شرياك”!) عن عَاصم هو ابن بهدلة؛ عن ابي صَالِحء من أبي 
هُرَيْرَةَ عن النبي کا قَال: «أَؤْقد”" على الثار آلف سَّنْةِ حتى 
احْمَرَت ثم أؤْقد عَلَيهَا ألف سن حى ابيضت» ثم مَ وقد عَليْهَا 
ألف منةٍ حتى اسودت فَهِيّ سَوْدَاءُ مُظَلمَة». 

زه: ۳۲°[ 

حدثنا سُوَيْدُ بن صر أخبرنا عبدالله بن المبّارك عن 
شريو عن عَاصِم عن ابي الح أذ جل خر" عبن أبي 
هُرَيرَة نَحْوَهُ ولم برفعة. 

0 ابو عسى ‏ . حلریث يث أبي حريرة في هذا توقوف ا 

DEE TON‏ الخ 
أبو عبدالله الكوفي القاضي (عن عاصم) هو ابن بهدلة الكوفي أبو 
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۹A0 
114۳ بكر المقرىء (عن أبي صالح) هو ذكوان السمان الزيات. [خ: 4 م:‎ 
, قوله: (أُوقِد) بصيغة المجهول (على الشار) أي نار جهنم. وَفِي الباب عن جَابر وأبي سَعِيارٍ سَعِيل وَعِمْرَانَ بن حصي“‎ -۲ 
قال الطيبي على هذا قريب من قوله تعالى: 9يَوْمَ يُحْمَى عَلَبْهَا ِي . قال أبو عيسى: عا جلي عدن ف‎ 


نار جهنم أي يوقد الوقود فوق النارء أي النار ذات طبقات توقد 
طبقة فوق أخرى ومستعلية عليها (حتى احمرت) بتشديد الراء 
المبالغة في الاحمرار (فهي) الآن (سوداء مظلمة) وفي رواية ابن 
ماجة: افهي سوداء كالليل المظدم»؛ والقصد الإعلام بفظاعتها 
والتحذير من فعل ما يؤدي إلى الوقوع فيها. 

۳- قوله: (عن أبي صالح أو رجل آخر) «أو» للشك (وحديث 
أبي هريرة هذا موقوف أصح) كذا وقع في نسخ الترمذي «موقوف» 
بالرفع. والظاهر أن يكون «موقوفا» بالنصب. قال المنذري ني 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وابن ماجة 
والبيهقي يعني في كتاب «البعث والنشور» قال: ورواه مالك 
والبيهقي في «الشعب» مختصراً مرفوعاًء قال: «أترونها حمراً 
كناركم هذه لهي أشد سواداً من القار» . والقار: الزفت. زاډ رزين: 
ولو أن أهل النار أصابوا 0 هذه لناموا فيها أو قال: لقبالوا 
فيها». انتهى. 

-٩‏ باب ما جَاء أن للتار فين وما كر من يَخْرْج 
من الثار مِنّ أهل التؤحيد 

5- [متفق عليه] حدثنا محمد بن عمَّرَ بن الوَلِيدٍ 
الكندِي الكوفي» حدثنا المُفضل ب بن صَالِح”""» عن الأعمّشء 
عن أبي صَالِحٍ عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: قال رَسُوَل الله کاڈ 
«اشنتكت النار إلى ربا وَقَلْتَ أكَلَ بَْضِي بي عضا" فَجَعَل لها 
نفسّين: : فسأ في الشتتاءء ونما في الصيفي. َأمبا نَفْسُهًَا في 
الشتاء فَرَمْهَرِير وأا نها في الصيف فُسَمُومٌ». 

E14 [ه:‎ ]5031/ :p[oFY لخ:‎ 


قال أبو عیسّی: هذا حديث صحيح”” '. قد روي عن أبي 
هَرَيْرَة عن النبي كل من غير وَجْه. والمفضل بن صَالِح ليس 
عند أهل الْحَدِيث بذَلك الْحَافِظ. 

04- [متفق علية] حذثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ: حذثنا أبو 


eA 


دَاودَ حذثنا شعبة و ا 
يكل قال: قال و بَخْرْجْ مِنْ النار -وَفَالَ َة د ر 
اخرجوا من الاد من قال ل إل إلا الله وكا في قله من 
احير ما يَِنْ شعيرة أخخرجوا من النَار مَنْ قال ل له إلا الله 
وَكَانَ في لبه مِنَ الْحَيْرِ ما ُز بره خر جوا من الثار من قال 
لا إلة إلا الله ركان في .كليو من الخبر ما يرن فرةه. 


0 


وقال شعبة شع 7 ما يرن ذَرَةٌ محففة. 


4- [ضعيف. ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا محمد بن داقع حذثنا أبُو اود عن مارك 
ابن فَضالَة عن عبيدالله بن ابي بكر بن انس عن الس عن 
النبي و قال: قول الله: حرجو من الار ما كني يَوْمأ 
0 خافيي في مَقَام 0 

. قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ غريب صحيح 

-١‏ قوله: (خدثنا المفضل بن صالح) الأسدي النخاس الكوفي 
ضعيف من الثافتة. 

؟- قوله: (اشتكت النار إلى ربها وقالت: أكل نعضي بعضاً) 
قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف في هذا.الشكوى هل هي 
بلسان القال أو بلسان الحال؛ واختار كلا طائفة. وقال ابن عبدالبر: 
لكلا القولين وجه ونظائر والأول أرجح» وقال عياض: إنه الأظهرء 
وقال القرطبي: لا إحالة في حمل اللفظ على حقيقته» قال: وإذا 
أخبر الصادق بأمر جائز لم يختج إلى تأويله فحمله على حقيقته 
أولى. وقال النووي: نحو ذلك ثم قال: حمله على حقيقته هو 
الصواب» وقال: نخو ذلك التوربشتي» ورجح البيضاوي حمله على 
المجازء فقال: شكواها مجاز عن غليانهاء وأكلها بعضها بعضا 
مجاز عن ازدحام أجزائهاء وتنفسها مجاز عن خروج ما يبرز منهنا. 
وقال الزين بن المنير: المختار حمله على الحقيقة لصلاحية القدرة 
لذلك» ولأن اشتعارة الكلام للحال وإن عهسدت وسمعت لكن 
الشكوى وتفسيرها والتعليل له والإذن والقبول والتنضس وقصره 
على اثنين فقط بعيد من المجازء خارج عما ألف من استعماله. 
انتهى ما في «الفتح؛. (فجصل لها نفسين) يفتح الفاء والنفس 
معروف وهؤ ما يخرج من الجوف ويدخل فيه من الهواء (فأما 
نفسها في الشتاء فزمهرير) قال الحافظ: المراد بالزمهرير شدة البرده 
واستشكل وجوده في النار ولا إشكال لأن المراد بالنار محلها 
وفيها طبقة زمهريرية. وفي الحديث رد على من زعم من المعتزلة 
وغيرهم أن النار لا تخلق إلا يوم القيامة انتهى (أما نفسها في 
الصيف فسموم) بفتح السين: الريح الحارة تكون غالباً بالنهار. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأبخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (قال هشام) أي في حديثه (يخرج) قال الحافظ: بفتح 
أوله وضم الزاء ويروى بالعكس» ويؤيده قوله في الرواية الأخرى 
الأخرجواة (وقال شعبة) أي في جديثه (آخرجوا) بصيغة الأمر من 
الإخراج (من قال لا إله إلا الله).. قال الحافظ: فيه دليل على 
شتراط النطق بالتوحيد» أو المراد بالقول هنا القول النفسي. 


0 
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فالمعنى من أقر بالتوحيد وصدق. فالإقرار لا بد منه فلهذا أعاده في 
كل مرة» والتفاوت يحصل في التصديق. فإن قيل: فكيف لم يذكر 
الرسالة؟ فالجواب أن المراد المجموع وصار الجزء الأول علماً 
عليه كما تقول: فرات ‏ قُلْ هُوَ الله أحَد أي السورة كلها. انتهى. 
(وكان في قلبه من الخير) أي من الإيمان كما في رواية (مايزن) 
أي يعدل (برة) بضم الموحدة وتشديد الراء المفتوحة وهي 
القمحة. قال الحافظ: ومقتضاه أن وزن البرة دون وزن الشعيرة: 
لأنه قدم الشعيرة وتلاها بالبرة ثم الذرة» وكذلك هو في بعض 
البلاد. فإن قيل: إن السياق -يعني سياق البخاري- بالواوه وهي لا 
ترتب. فالجواب: أن رواية مسلم من هذا الوجه بلفظ: «لم» وهي 
للترتيب. انتهى. (وكان في قلبه ما يزن ذرة) بفتح المعجمة وتشديد 
الراء المفتوحة. قال الحافظ في «الفتح»: قيل: هي أقل الأشياء 
الموزونة. وقيل: هي الهباء الذي يظهر في شعاع الشمس مشل 
رؤوس الإبر. وقيل: هي النملة الصغيرة؛ ويروى عن ابن عباس أنه 
قال: إذا وضعت كفك في التراب فنفضتها فالساقط هو الذرء 
ويقال: إن أربع ذرات وزن خردلة. وللمصنف في أواخر التوحيد 
من طريق حميد عن أنس مرفوعاً: «أدخل الجنة من كان في قلبه 
خردلة» ثم من كان في قلبه أدنى شيء٠»‏ وهذا معنى الذرة. انتهى. 

-٥‏ (وقال شعبة) أي في حديثه (ما يزن ذرة مخففة) أي بضم 
الذال المعجمة وفتح الراء المخففة. قال الحافظ: صحفها يعني 
الذرة شعبة فيما رواه مسلم من طريق يزيد بن ذريع عنه؛ فقال: 
#ذْرّة» بالضم وتخفيف الراء وكان الحامل له على ذلك كونها من 
الحبوب فناسبت الشعيرة والبرة» قال مسلم في روايته: قال يزيد: 
صحف فيها أبو بسطام يعني شعية. انتهى. 

-٦‏ قوله: (وفي الباب عن جابر وعمران بن حصين) أما حديث 
جابر فأخرجه الترمذي في هذا الباب» وأما ج عبراد بن 
حصين فأخرجه البخاري وأبو داود وابن ماجة عنه مرفوعاً: : ايخرج 
قوم من النار بشفاعته فيدخلون ويسمون الجهنميين» هذا لفظ 
البخاري. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۸- قوله: (عن عبيدالله بن أبي بكر بن أنس) بن مالك أبي معاذ 
الأنصاري ثقة من الرابعة. 

4- قوله: (أخرجوا من النار من ذكرني) أي بشرط كونه مؤمناً 
مخلصا (يوما) أي وقتا وزمانا (وخافني في مقام) أي مكان في 
ارتكاب معصية من المعاصي كما قال تعالى: وامًا مَنْ حاف مَقَامْ 
ريه وَنْهَى النْفْسَ عَن الْهَرَى « فَِنْ الْجَنة هي الْمَأرَى» قال الطيبي: 
أراد الذكر بالإخلاص وهو توحيد الله عن إخلاص القلب وصدق 
النيةء وإلا فجميع الكفار يذكرونه باللسان دون القلب» يدل عليه 
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قوله كلِ: «من قال: لا إله إلا الله خالصاً من قلبه دخل الجنة». 
والمراد بالخوف كف الجوارح عن المعاصي وتقييدها بالطاعات» 
وإلا فهو حديث نفس وحركة لا يستحق أن يسمى خوفاًء وذلك 
عند مشاهدة سبب هائل» وإذا غاب ذلك السبب عن الحسن» رجع 
القلب إلى الفضلة. قال الفضيل: إذا قيل لك: هل تخاف الله؟ 
فاسكت فإنك إذا قلت لا كفرت» وإذا قلت نعم كذبت» أشار به إلى 
الخوف الذي هو كف الجوارح عن المعاصي. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البيهقي في 
كتاب «البعث والنشور». 

٠١‏ - باب منه 

0- ا هناد حدثنا أيُو مُعَاويَة عن 
العش عن إِيْرَ اميم" عن عَبَيْدَةَ السَلْمَانِيُ عن عبدالله بن 
مسلود قالَ: قال رَسول الله ها «إني لآعْرف آخيرَ أهل الشار 
روجا" رَجل حرج نا حا فقول يَارَبْ قد أل 
اناس المتازل. قال فيال لَه: انطلق إِلَى الْجَنَةٍ ة فذحل الْجَنَقَ 
قال: فَيَدْهَبْ لِيَدْعْلَ فَيَجِدْ الناس قد أَحَدُوا المنازلٌ فَيَرْجم 
۴ يقُول: N‏ التنازك ال قل 2 0 


0 ل له َرَاجذة». 


[خ: 161/1] [م: 7 ۷ [زه: [e4‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن م صحيح”". 


5- [صحيح» وزرا لیا ا كدان تعدتنا ابو 
مُعَاويةَ عن الآعْمَشٍ عن المَعْرُور بن سوي “ عن أبي ذر 
قال: قال رَسُولُ الله ا إن لآعْرف آخيرَ اهل الثار روا 
من الثار وَآخر أهل الْجَنَةَ دُحُولاً الجنة”» يُؤْنَى بِرَجُلء 
ول سلوا عن صقار ُوه وبوا كيَارَهَاء يقال لَهُ: 
عَمِلْتَ ذا وَكَذَا ا وم كذ وكذ00, عَملْتَ كذ وَكَذَا فِي يَوْمٍ 
ذا وَكَذَاء قَالَ: يقال لَهُ: فن لَك مَكَانَ كل سَيْئَةِ حسنةء قَالَ: 
َيَقُولُ: يا رب لَقَدْ عَمِلْت أَثْنْيَاءَ مَا أَرَاهَا هَاهُنَاء قَالَ: فَلَقَدْ 
رنت رَسُولَ الله وإ ضحك حَتَى بدت نَوَاجِذَه». 

.]19١ [م:‎ 


قال أبو عِيسى: : هذا حديث بحسن صحيح”". 
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خم ب ثم تدرِكهُم الرَحْمَة فَبُخْرَجُونْ ويْطْرَحُونْ عَلَى 
أَبْوَابِ الجَنة. قال: فيرش عَلَيهِمْ انل الجنة الْمَاء فينبتّون 


كما ُت الغْناءُ في حُمَالةٍ السسيل» د م يَدحلُون الجَنةه. 
قال: هذا حديثٌ حسنٌ ص ' وَقَدْ روي مِن غَيْر وجه 
عن جابر. 


4- [متفق عليه] حدثنا سَلَّمَةُ بر شبيبي حدثنا 
عبدالرزاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن زيل ب بن ملم عن عَطّاء ابن سار 
عن أبي سَعِيدٍ الْخْدْرِيَ» أن النبي ب قال: «يَخْرْج من النار 
من کان في قل قال ذَرَةٍمِنَ الأيمان' قال ابو سمي قَمَنَ 
شلك و ليفرً: «إن الله لا بَظْلم مِثْقَالَ ذُرَة. 

لخ: [VE‏ [م: 188] زه .]114١‏ 


ام 


قال: هذا حديث حسنٌ صحيح 

648- [ضعيف» ضعفه الترمذي وابن الجوزي 
والألباني] حدثنا سُوَيْدُ بن صر أخبرنا عبدالله بن المبَارَك 
أخبرنا رشادينڻ بن سا حدثني ابن انعم عن ابي مان 
َه حَدئُّ عن أبي ُرَيْرَ عن رَسُول الله كل قال: إن رَجْلَيْنِ 

مِمَنْ دحل" الثَارَ ر اش شد صِبَاحُهُمًا فَقَالَ الرّباعز وجل: 
اران لتر جا فال ت لاي شيء اشد 
صِبَاحُكُمًا؟ قَالاً: فَعَلْنَا َلك لتَرْحَمَنَاء قَالَ: رتب کان 
تَنطَلِقا فليا أنفُسَكُمَا حَيْث كما مِنَ الثارء فَينْطَلِقَانَ فيُلْقِي 
أحَدُمُمَا َة جلها عَلَيْهِ بدا وَسَلامأء يوم الأخرُقَلاً 
يقي فة فقول لَه الب عز وجل: مَامَتَمَكَ أن لقي 
نفك كما ألقى صَاحبك؟ فيقول: يا رب إني لارْجُو ان لا 
تعيڌني فيها بَا ار جتني فقول لَهُ لزب عز وجسل: لَك 
رَجَاوْكَ فَيّذحلان الجن جميعاً بِرَحْمَةٍ الله». 

قال أبو عيسى: اساد 
رشْلِينَ بن سغل ورشلدين بن مغد هُوَ ضَعِيف عِنْدَ أل 
الْحَدِيث عن ابن أَنْسَم وَهْوَ الأفريقي» والإفريقيَ ضَعِيف عند 
أل الْحَدِيث. 

-٠‏ [صحيح؛ رواه البخاري] حدئنا مُحمَّدُ بن شار 
حدثنا يَحْبَى بن سَعِيد ١‏ حدثنا الْحَسَنْ بن ذَكْوَانَ عن أبي 
OTE ET‏ 
الَيَخْرْجُنَ فوم من نيهي مسن الأ ب فاضي نو نون 
الْجَهَنمِيُونَء*' 

[خ: 5057] [ن: ٠5لاغ]‏ [ه: [E۳10‏ 

قال أبو عيسّى: : هذا حديث حسنْ صحيح” 
العُطَاردِي امه عِمْرَانُ بن تب ٠‏ ريمال ابن مَلْحَانَ. 

1- [حسن, حسنه الآلباني وضعفه الترمذي وابن 


هَذا الْحَدِيثْ ضَعِيِفْ لأنَهُ عن 


3-0 


'". وَأَبُو رَجَاءٌ 


الجوزي] حدثنا سُوَيْدُ بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكُ 
عن يَحْبَى بن عبيدالله عن أبيه عن أبي هَرَيْرةَ قالَ: قال رول 
اله ككل: دما رات مِغْلَ التار نام م ارا" ولا ل الْجَنَةٍ 
تام طَالِمَهًا». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث إِنْمَا نَعْرقُهُ مر حدِيث يَحْيَى 
ابن ج14 وَيَحبَى بن عبيدالله ضيف نة أكثر أل 
الحَدِيث بَكَلَمَ فيه شعْبَةُ ويَحبَى بن عبيدالله هو ابسن موب 
وهو مدني. 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي» (عن عبيدة) بفتح أوله ابن 
عمرو (السلماني) بسكون اللام ويقال بفتحها المرادي» أبي عمرو 
الكوفي تابعي كبير مخضرم ثقة ثبت» كان شريح إذا أشكل عليه 
شيئا سأله. ۰ 

1- قوله: (إني لأعرف آخر اهل النار خروجاً) زاد البخاري 
وكذا مسلم: #وآخر أهل الجنة دخولاً». قال القاري: الظاهر أنهما 
متلازمان» فالجمع بينهما للتوضیح» ولا يبعد أن يكون احترازاً مما 
عسى أن يتوهم من حبس أحد في الموقف من أهل الجنة حينشذ 
(رجل يخرج منها) أي من النار (زحفاً)» وفي رواية للشسيخين: 
#حبوا». :قال النووي: قال آهل اللغة:.الحبو الفشني على اليدين 


٠‏ والرجلين» وربما قالوا: على اليدين والركبتين» وربما قالوا: على 


يديه ومقعدته. وأما الزحف فقال ابن دريد وغيره: هو المشي على 
الإست مع إشرافه نصدره؛ فحصل من هذا أن الحبو والزحف 
مماثلان أو متقاربان» ولو ثبت اختلافهما حمل على أنه في حال 
يزحف وفي حال يحبو. انتهى. (قال: فيذهب ليدخل فيجد الناس 
قد أخذوا المنازل فيرجع فيقول: يا رب قد أخذ الناس المنازل) 
يعني وليس لي مكان فيها. وفي رواية للشيخين قال: «فيأيتها فيخيل 
إليه أنها ملأى فيرجع فيقول: يارب وجدتها ملأى» (فيقال له: 
أتذكر الزمان الذي كنت فيه) أي الدنيا كذا قال الحافظ (فيقال له: 
تمنٌ) آمر مخاطب من التمني» وفي بعض النسخ: #تمئه» بزيادة هاء 
السكتة (فيقال له: فإن لك الذي تمنيت وعشرة أضعاف الدنيا) وفي 
رواية: «عشرة أفثال الدنيا. قال النووي: هاتان الروايتان بمعنى 
واحد. وإحداهما تفسير الأخرى. فالمراد الأمثالء فإن المختار عند 
أهل اللغة أن الضعف المثل. انتهى. (فيقول: أتسخر بي وأنت 
الملك) قال النووي: في معنى أتسخر بي أقوال: أحدها: قال 


لفظهء لأنه عاهد الله مراراً أن لا يسأله غير ما سأل» ثم غدر فحل 
غدره محل الاستهزاء والسخرية» فقدر الرجل أن قول الله تعالى له: 
ادخل الجنة وتردده إليها وتخييل كونها مملوءة ضرب من الإطماع 
له والسخرية به جزاء لما تقدم من غدره وعقوبة له» فسمى الجزاء 


۹A۸ 


نحفة الأحوذي - كتاب صفة جهنم 


على السخرية سخرية فقال: تسخر بي أي تعاقبني بالإطماع والقول 
الثاني: قاله أبو بكر الصيرفي أن.معناه نفي السخرية؛ التي لا تجوز 
على الله تعالى. كأنه قال: اعلم أنك لا تهزا بي لأنك رب العالمين» 
وما أعطيتني من جزيل العطاء وأضعاف مشل الدنيا حق» ولكن 
العجب أنك أعطيتني هذاء وأنا غير أهل له» قال: والهمزة في 
«أتسخر بي» همزة نفي» قال: وهذا كلام منبسط متدلل» والقول 
الثالث: قال القاضي عياض: أن يكون صدر من هذا الرجل وهو 
غير ضابط لما ناله من السرور ببلوغ ما لم يخطر يباله فلم يضبط 
لسانه دهشا وفرحا فقاله: وهو لا يعتقد حقيقة معناه» وجرى على 
عادته في الدنيا في مخاطبة المخلوق» وهذا كما قال النبي يي في 
الرجل الآخر إنه لم يضبط نفسه من الفرح فقال: أننت عبدي وأنا 
ربك. انتهى. (ضحك حتى بدت نواجذه) قال النووي: هو بالجيم 
والذال المعجمة. قال أبو العباس ثعلب وجماهير العلماء من آهل 
اللغة وغريب الحديث وغيرهم: المراد بالتواجذ هنا الأنياب» وقيل: 
المراد بالنواجذ هنا الضواحك» وقيل: المراد بها الأضراس وهذا 
هو الأشهر في إطلاق النواجذ في.اللغة» ولكن الصواب عند 
الجماهير ما قدمناه. قال: وفي هذا جواز الضحك أنه ليس بمكروه 
في بعض المواطن ولا يسقط للمروة إذا لم يجاوز به الحد المعتساد 
من أمثاله في مثل تلك الحال. انتهى. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (عن المعرور بن سويد) هو بالعين المهملة والراء 
المكررة. 

5- قوله: (وآخر أهل الجنة دخولاً الجنة) أي فيها (يؤتي 
برجل) وزاد مسلم: «يوم القيامة» (فيقول: سلوا عن صغار ذنوبه) 
وفي رواية مسلم: «فيقال: اعرضوا عليه صغار ذنوبه؛ (وأخبشوا 
كبارها) ضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة بالقلم بفتح الهمزة 
وكسر الموحدة. وقال في هامشها: أمر من الإخباء وهو الإخجفاء. 
انتهى. 

قلت: الظاهر أنه أمر من الخبء. قال في القاموس): باه 
كَمَنْعَهُ ستره كخبّاه واختبأه. انتهى. وقال في «النهاية»: يقال حَبَات 
الشيء أخبّاه با إذا أخفيته (يوم كذا وكذا) أي في الوقت الفلاني. 

1- (عملت كذا وكذا في يوم كذا وكذا) زاد مسلم: «فيقسول: 
نعم لا يستطيع أن ینکر وهو مشقق 
(فإن لك مكان كل سيئة حسنة) قال القاري: وهو إما لكونه تائبا 
إلى الله تعالى وقد قال تعالى: «إلأ من تاب وَآمَنَ وَعَمِلَ عَمَلاً 
صالِحاً اوليك يبدل الله يهم حَسَنَاتٍ4) لکن يشكل بأنه كيف 
يكون آخر أهل النار خروجاًء ويمكن أن يقال فعل بعد التوبة ذنوباً 
استحق بها العقاب» وإما وقع التبديل له من باب الفضل من الله 


من كبار ذنوبه أن تعرض عليه» 


تعالى؛ والثاني أظهر ويؤيده أنه حيتئذ يطمسع في کرم الله سبحانه 
(فيقول: يا رب لقد عملت أشياء) أي من الكبائر (ما أرها ههنا) آي 
في الصحائف أو في مقام التبديل. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في أواخر 
كتاب الإيمان. 

۸- قوله: (حتى يكونوا فيها حُمّماً) بضم الحاء وفتح الميم 
الأولى المخففة وهو الفحم» الواحدة حممة (ويطرحون على 
أبواب الجنة) وفي رواية مسلم: «فيجعلون بفناء الجنة» (فيرش 
عليهم أهل الجنة الماء) أي ماء الحياة كما في حديث أبي هريرة 
عند البخاري في باب الصراط جسر جهنم (فينبتون كما ينبت 
الغثاء) بضم الغين المعجمة بعدها مثلثة مفتوحة وبعد الألف همزة 
هو في الأصل كل ما حمله السيل من عيدان وورق وبزور وغيرهاء 
والمراد به هنا ما حمله من البزور خاصة (في حمالة السيل) حمالة ˆ 
السيل ما يحمله السيل من غثاء أو طين» والمراد ن الغغاء الذي 
يجيء به السيل يكون فيه الحبة فيقع في جانب الوادي فتصبح من 
يومها نابتة. قال النووي: 0 النبات وحسنه 
وطراوته. انتهى. 

-٩‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً. 

-٠‏ قوله: (فمن شك) وفي رواية مسلم: «إن لم تصدقوني 
بهذا الحديث فاقرأوا إن شتتم...» الخ إن الله لأ يَظْلِم قال 
درق فسر البخاري قوله تعالى: ممِثْفَالَ َر بقوله: يعني زنة ذرة. 
قال الحافظ: هو تفسير أبي عبيدة قال في قوله تعالى: طمِثْقَالَ ذر4 
من التقل. 
معنى اللذرة في شرح الحديث الثاني من هذا 


أي زنة ذرة» ويقال: ا وزنه وهو مفعال 
انتهى. وقد تقدم 
الباب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
مطولاً. 

17- قوله: (حدثني ابن أنعم) اسمه عبدالرحمن بن زياد بن 
أنعم (عن أبي عثمان) قال في «تهذيب التهذيب:: أبو عئمان عن 
أبي هريرة «أن رجلين ممن دخل النار اشتد صياحهما...» الحديث. 
وعند عبدالرحمن بن زياد بن أنعم قال ابن عساكر: إن لم يكن 
مسلم بن يسار فلا أدري من هوء ويجوز أن يكون هو بو عثمان 
الأصبح عبيد بن عمرو ويحتمل أن يكون غيرهما. وقال في 
«التقريب»: أبو عثمان شيخ لعبدالرحمن بن زياد هو مسلم بن يسار 
وإلا فمجهول من الثالثة. انتهى. 

۳- قوله: (ممن دخلا) كذا وقع في بعض النسخ بصيغة العثنية 
ووقع في بعضها «دخسل؟ بصيغة الإفراد وهو الصواب (اشتد 
صياحهما) في «القاموس»: المح والصيحة والصياح بالكسر 


تحضة الأحوذي - كتاب ضفة جهنم 


۱4۸۹ 


والضم والصيَحَان محركة الصوت بأقضى الطاقة (فقال الرب تبارك 
وتعالى) أي للزبانية (قالا: فعلنا ذلك) أي اشتداد الصياح (رحمتي 
لكما أن تنطلقا) أي تذهبا (فتلقيا أنفسكما حيث كنتما من النار) قال 
الطيبي: قوله: «أن تنطلقا فتلقيا...» خبر أن» فإن قلت: كيف يجوز 
حمل الانطلاق إلى النار وإلقاء النفس فيها على الرحمةء قلت: هذا 
من خمل:السبب على المسبب وتحقيقه أنهما لمافرطا في جنب 
الله وقصرا في العاجلة في امتثال أمره أيرا هنالك بالامتثال في إلقاء 
أنفسهما في النار إيذانا بأن الرحمة إنما هي مترتبة على امتشال أمر 
الله عز وجل (فليقي أحدهما نفسه) أي في النار (فيجعلها) الله 
(عليه برداً وسلاماً) أي كما جعلها برداً وسلاماً على إبراهيم (ويقوم 
الآخر) أي يقف (ما منعك أن تلقي نفسك) أي من إلقائها في النار 
(كما القى صاحبك) أي كإلقائه فيها (لك رجاؤك) أي مقتضاه 
ونتيجته» كما أن لصاحبك خوفه وعمله بموجبه (فيدخلان) بضيغة 
المجهول من الإدخال أي فيدخلهما الله ويجوز أن يكون بصيغة 
المعلوم من الدخول. 

-٤‏ قوله: (حدٹنا يحبى بن سعيد) بن فروخ التميمي أبو سعيد 
القطان البصري ثقة متقن حافظ إمام قدوة من كبار التاسعة (حدثنا 
الحسن بن ذكوان) أبو سلمة البصري؛ صدوق يخطى»ء ورمي 
بالقدر وكان يدلس من السادسة. 

6- قوله: (يسسمون الجهنميون) جمع جهنمي وفي بعض 
النسخ «الجهنميون» بالواو فقيل: إنه علم لهم فلم يغير. قال الحافظ 
في «الفتح»: وللنسائي من رواية عمرو بن أبي عمرو عن أنس: 
«فيقول لهم أهل الجنة: هؤلاء الجهنميون فيقول الله: هؤلاء عتقاء 
اله٤.‏ وأخرجه مسلم من وجه آخر عن أبسي سعيد وزاد: #فيدعون 
الله فيذهب عنهم هذا الاسم». وفي حديث حذيفة عند البيهقي فضي 
«البعث؛ من رواية حماد بن أبي سليمان عن ربعي عته: «يقال لهم 
الجهنميون فذكر لي أنهم اسْتَعْمُوا الله من ذلك الاسم فأعفاهم». 
وزعم بعض الشراح أن هذه التسمية ليست تنقيصا لهم بل 
للاستذكار لنعمة الله ليزدادوا بذلك شكرا كذا قال وسؤالهم إذهاب 
ذلك الاسم عنهم يخدش في ذلك. انتهى. 

5 قوله: (هذا حدييث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
أواخر الرقاق» وأبو داود في السنة» وابن ماجة في الشفاعة. 

۷- قوله: (نام هاربها) حال إن لم تكن رايت من أفعال 
القلوب وإلا فهو مفعول ثان (ولا مثل الجنة نام طالبها) أي النار 


شديدة والخائفون منها نائمون غافلون وليس هذا شأن الهارب بل 


طريقة أن يهرول من المعاصي إلى الطاعات كذا في التيسير. وقال 
في «اللمعات»: ما رأيت مثل النار أي شدة وهو لا ينام هاربها ومن 
شأن الهارب من مثل هذا الشيء لا ينام ويجد في الهرب وذلك 


بالتزام الطاعة واجتناب المعاصيء ولا مثل الجنة أي بهجة وسرواً 
نام طالبها وينبغي له أن لا ينام ولا يغفل عن طلبها ويعمل عملا 
يوصل إليها. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه الخ) وأخرجه الطبراني في 

«الأوسط» عن أنس قال المناوي في «شرحه): حسنة الهيثمي. 
-١‏ باب ما جَاءَ أن أكثَرَ أل النار النسّاء 

7 [صحيح» رواه مسلم] حَدئنا أَحْمَدُ بن ميمه 
حدثنا إسْمَاعِيلَ بن إِبْرَاهِيم» أخبّرنَا أبوب عن أبي رَجَاءٍ 
المُطَاردِي» قَالَ: سَمِعْت ابن عباس يَقَول: قال رول الله 
ا «اطْلَعْتْ فِي الجنة"" فَرَابت أكْثَرَ اهلها القُقَرَانُ 
وَاطَلَعْتْ في النار فَرأيْت أكثر اهلها النْسَاء». 

[Y1 [زن:‎ [VY [م:‎ 

۳- - [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا محمد بن بُشارء 
حدثنا ابن أبي عي ومحمة بن جَْفَرٍ وعبدالوهاب الثقفي» 
قَالُوا: حدثناعَوْف هو ابن أبي جميلة عن أبي رَجَاءٍ 
العُطَارِدِي» عن عِمْرَانْ بن حُصِيْنِء قالَ: قال رَسُول الله کیا 
«اطْلَمْتْ في الثار قرات أَكْثرَ اهلها النَسَاى وَاطْلَمْتْ في 
الجنة فرأيت أكْثَنَ أهْلها الفْمَرَاى". 

[خ: 59١"][م:‏ ۷۳۸ - نحوه] [ن: 9704 - الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح . وهكذا يمول 
غوف عن ابي رَجَاء عن عِمْرَانَ بن حصن ويول أب وب 
عن أبي رَجاء عن ابن عبّاسِ: رلا الإ تتن س يبنا 
مُقَالُ ؛ وحمل أن کون أبُو رَجَاء ممع مِنْهُمَا جَهِيعًَ"". و رَقَدْ 
تك عد قرت اشا ذا لحت عن بي جاه عن شرا 
ابن حخصین. 

-١‏ قوله: (اطلعت في الجنة) أي أشرفت عليهاء ففي بمعنى 
على كقوله تعالى: ظلأَصلَبنَكُمْ في جُذُوعٍ النخل4 (فرايت) أي 
علمت. قال الطيبى: ضمن اطلعت بمعنى تأملت ورأيت بمعنى 
عت امه ا مسرن رای كاذ زات بسنا اة لكفاه 
مفعول واحد. انتهى. قال الحافظ: ظاهره أنه رأى ذلك ليلة الإسراء 
أو مناماً وهو غير رؤيته النار» وهو في صلاة الكسوف» ووهم من 
وحدهما. وقال الداودي: رأى ذلك ليلة الإسراء أو حين خسفت 
الشمس كذا قال. انتهى. 

قوله: (وأكثر أهلها الفقراء) قال ابن بطال: هذا لا يوجب فضل 
الفقير على الغني وإنما معناه أن الفقراء في الدنيا أكثر من الأغنياء 
فأخبر عن ذلك كما تقول أكثر أهل الدنيا الفقراء إخبارا عن الحال 
وليس الفقر أدخلهم الجنة وإنما دخلوا بصلاحهم مع الفقرء فإن 
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الفقير إذا لم يكن صالحاً لا يفضل. قال الحافظ: ظاهر الحديث 
التحريض على ترك التوسع من الدنيا كما أن فيه تحريض النساء 
على المحافظة على أمر الدين لثئلا يدخلن النار كما تقدم تقرير 
ذلك في كتاب الإيمان في حديث: «تصدقن فإني رأيتكن أكثر أهل 
النار. قيل: بم؟ قال: بكفركن. قيل: يكفرن بالله؟ قال: يكفرن 
بالإحسان». وقال القرطبي: إنما كان النساء أقل ساكني الجنة لما 
يغلب عليهن من الهوى والميل إلى عاجل زينة الدنيا والإعراض 
عن الآخرة لنقص عقلهن وسرعة انخداعهن. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الجزري: هذا 
الحديث رواه البخاري من حديث عمران بن حصين ومن حديث 
أبي هريرة أيضاء وروأه مسلم من حديث ابن عباس» ورواه الترمذي 
من حديث عمران وابن عباس كذا في «المرقاة». 

۳- قوله: (وكلا الإسنادين ليس فيهما مقالء ويحتمل أن يكون 
أبو رجاء سمع منهما جميعاً) قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام 
الترمذي هذا: وقال الخطيب في «المدرج»: روى هذا الحديث أبو 
داود الطيالسي عن أبي الأشعب وجرير بن حازم وسلم بن زرير 
وحماد بن نجيح وصخر بن جويرية عن أبي رجاء عن عمران وابن 
عباس به» ولا نعلم أحدا جمع بين هؤلاء فإن الجماعة رووه عن 
أبي رجاء عن ابن عباس. وسلم إنما رواه عن أبي رجاء عن عمران 
ولعل جريرا كذلك وقد جاءت الرواية عن أيوب عن أبي رجاء 
بالوجهين» ورواه سعيد بن أبي عروبة عن فطر عن أبي رجاء عن 
عمران» فالحديث عن أبي رجاء عنهما والله أعلم. انتهى. 

۲- باب 
٤--امتفق‏ عليه] حذثنا مَحْمُودُ بن غَيْلاَنَ حدثنا 
وَهبُ بن جَرير عن عْبةَ عن أبي إملحاق عن النعْمّان بن 
شیر أن رَسنُولَ الله يك قَالَ: إن هون أل النار" عَذاباً 
يوم القيامة رَجْلّ في أحمَص فده جَمْرَئَن يغلي مها 
دماغ . 

[خ: [1o1‏ لم: 1۳[ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثْ حسنْ صحيح. وَفِي البابٍ 
عَن أبي مُرَيْرَة وَالعَبّاسِ بن عبدالمُطلب وَأبي E‏ 
الخدري. 

-١‏ قوله: (إن أهون أهل النار) أي أيسرهم قال ابن التين: 
يحتمل أن يراد به أبو طالب. قال الحافظ: وقد بينت في قصة أبي 
طالب من المبعث النبوي أنه وقع في حديث ابن عباس عند ملم 
التصريح بذلك ولفظه: «أهون أهل النار عذاباً أبو طالب» (رجل في 
أخمص قدميه) بخاء معجمة وصاد مهملة وزن أحمر مالا يصل إلى 


الأرض من باطن القدم عند المشي (جمرتان) تثنية جمرة الجينم 
وسكون الميم: وهي قطعة من نار ملتيهة. قوله: (هذا حديث جسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم ولفظه: «إن أهون أهل النار 
عذابا من له نعلان وشراكان من نار يغلي منهما دماغه كما يغلي 
المرجلء ما يرى أن أحداً أشد منه عذاباً وإنه لأهونهم عذاباً». 

۲- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبساس بن عبدالمطلب 
وأبي سعيد) أما حديث أبي هريرة فأخرجه الطبراني بإسناد صحيسح 
وابن حبان في «صحيحه» ولفظه قال: «إِن أدنى أهل النار عذابا 
الذي له نعلان من نار يغلي منهما دماغه». وأما حديث عباس بن 
عداليطلب فلم اق عليه نعم روخ تسل عن ابن عساس رضي 
الله عنهما عن النبي ل قال: 9إن أهون أهل النار عذابا أبو طالب 
وهو متتعل بنعلين يغلي منهما دماغه». وأما حديث أبي سعيد 
فأخرجه مسلم مختصراً وغيره مطولاً كما في «الترغيب». 

1- باب 

60- [متفق عليه] حذثنا مَحْمُودُ بِنْ غْبْلآن أخبّرنًا أبو 
يې حبرا سيان" عن مَعْبَدِ بن خاد قال: ممعت حارئة 
ابنَ وهب الْخْرَاعِي» يَقُولَ: کک 0 أل 
لله لايرف ألا أخبركُم بأهل لار كل عل جزاط نک 

لخ: 641۸[ 1م: [AF‏ ١١41][ن:‏ 11110 - 
الکبری]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح". 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن معبد بن خالد) مريسر 
الجدلي من جديلة قيس الكوفي ثقة عابد من الثالئة (سمعت حارثة 
ابن وهب الخزاعي) هو آخو عبيدالله بن عمر لأمه له صحبة نزل 
الكوفة كذا في «تهذيب التهذيب». 

۲- قوله: (الا أخبركم بأهل الجنة كل ضعيف) هو برفع «كل؟ 
لأن التقدير كل ضعيف الخ ولا يجوز أن يكون بدلاً من «أهل» 
(متضعف) قال النووي: ضبطوه يفتح العين وكسرهاء المشهور 
الفتح ولم يذكر الأكثرون غيره ومعناه يستضعفه الناس ويحتقرونه 
ويتجبرون عليه لضعف حاله قي الدنياء يقال: تضعفه واستضعفه 
وأما رواية الكسر فمعناها متواضع متذلل خامل واضع من نفسه. 
قال القاضى: وقد يكون الضعف ههنا رقة القلوب ولينها وإخباتها 
للإيمان. والمراد أن أغلب أهل الجنة هؤلاء كما أن معظم أهل 
النار القسم الآخر وليس المراد الاستيعاب في الطرفين (لو أقسم 
على الله لأبره) قال النووي: معناه لو حلف يمينا طمعا في كرم الله 
تعالى بإبراره لأبرهء وقيل: لو دعاه لأجابه» يقال: أبررت قسمه 
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وبررته والأول هو المشهور انتهى. وقال في «المجمع؛: لو.أقسم 
على الله أي لو حلف على وقوع شيء لأبره أي أوقعه الله إكراماً له 
وصيانة له من الحنث لعظم منزلته عنده وإن احتقر عند الناس. 
انتهى. (كل عتل) بضم العين والتاء بعدها لام ثقيلة. قال النووي: 
هو الجافي الشديد الخصومة بالباطل» وقيل الجافي الفظ الغليظ 
(جواظ) بفتح الجيم وتشديد الواو ويالظاء المعجمة هو الجموع 
المنوع» وقيل: كثير اللحم المختال في مشيته. وقيل غير ذلك 
(متكبر) أي صاحب الكبر وهو بطر الحق وغمظ الناس. 

۳ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
: والشيخان والنسائي وابن ماجة. : 
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-١‏ كتاب الإيمان عن رسول الله يك 

قال الإمام البخاري في «صحيحه): هو أي الإيمان قول وفعل. 
قال الحافظ في «الفتح»: المراد بالقول النطق بالشهادتين وأما 
العمل فالمراد به ما هو أعم من عمل القلب والجوارح ليدخل 
الاعتقاد والعبادات» ومراد من أدخل ذلك في تعريف الإيمان ومن 
نفاه إنما هو بالنظر إلى ما عند الله تعالى فالسلف قالوا: هو اعتقاد 
بالقلب ونطق باللسان وعمل بالأركانء وآرادوا بذلك أن الأعمال 
شرط في كماله. ومن هنا نشأ لهم القول بالزيادة والتقصان كما 
سيأني. والمرجئة قالوا: هو اعتقاد ونطق فقط. والكرامية قالوا: هو 
نطق فقط والمعتزلة قالوا: هو العمل والنطق والاعتقاد. والفارق 
بينهم وبين السلف أنهم جعلوا الأعمال شرطاً في صحته والسلف 
جعلوها شرطاً في كماله. وهذا كله كما قلنا بالنظر إلى ما عند الله 
تعالى وأما بالنظر إلى ما عندنا فالإيمان هو الإقرار فقط فمن أقر 
أجريت عليه الأحكام في الدنيا ولم يحكم عليه بكفر إلا إن اقترن 
به فعل يدل على كفره كالسجود للصنم» فإن كان الفعل لا يدل 
على الكفر كالفسق فمن أطلق عليه الإيمان فبالنظر إلى إقراره» ومن 
نفى عنه الإيمان فبالنظر إلى كماله» ومن أطلق عليه الكفر فبالنظر 
إلى أنه فعل الكافر» ومن نفاه عنه فبالنظر إلى حقيقته. وأثبنت 
المعتزلة الواسطة. فقالوا: الفاسق لا مؤمن ولا كافر. انتهى ما في 
«الفتح». قال العيني فإن قلت: الإيمان عنده أي عند البخاري قول 
وفعل واعتقاد فكيف ذكر القول والفعل ولم يذكر الاعتقاد الذي هو 
الأصلء قلت: لا نزاع في أن الاعتقاد لا بد منه والكلام في القول 
والفعل هل هما منه أم لا؟ فلأجل ذلك ذكر ما هو المتنازع فيه. 
-١‏ باب ما جَاءً أُمِرْت أن أُقَاتِلَ الاس حى يَقُولُوا: 

لآ إلة إلا الله 

- - [صحيح متواتر] حََئنا هناد حدثنًا بو مُعَاويَة 
عن العش عن أبي صَالِحٍ عن أبي هريره قَالَ: قال رسول 
الله کل: مرت أن أَقَاتِلَ الئاس حَتى يَقَولُوا لا إل إل اش 
فَِذَا قالوهًا َعَصَمُوا مي دِمَاءَهُمْ وَمْرَالَهُم إلا بحقَهًا 
رَحِسَابَهُمْ عَلَى الله». 

[خ: 7443 - مطولاً] [م: ۲۱ - مطولاً] [د: ]114٠‏ 
زن: كدة" ). 


وفي الباب عَنْ جَابرٍ وبي سَعِيدِ وسعد وابن عر 
قال أبو عيسى: هذا احديث حسن ين 


¥۷ - لكين ق عليه] حدثنا يه حتت ليث عن عقيل 
u‏ لجا ار رل لله 8 راطف 


ارقف 


أب بكر بده كر من قر ن العرّبوء قال مرب الطاب 
لآبي بكر: كيف قال الناس» وَقَدْ قال رَسُول الله : مرت 
أن قال الاس حَتَى يَقُولُوا لا إل إلا الله وَمَنْ قال لا له إلا 
لله صم مي مال ولس إل بحَقهِ وَحِسَابهُ على الله؟ قال 
أبُو بكر: : وَاللْه لَأْقَاتَلنَ من ق ق بَيِنَ الصَلاةٍ وَالركاوا*» فن 
الزْكَاة حَق الْمَال. الله لو مَمُوني عِقَالاً كَانُوا يُؤَدُونَهُ إلى 
رول الله يق اهم عَلى منيب فقَالَ عر بن الخطاب: 
فَواطه ما هُوّ إلآ أن رابت أن الله قذ شرح صَدر أبي بكر 
لقتال فَعرَفْتَ أنه الحق». 

[خ: 94م [Y1‏ 1007:1[ [ن: IAAT‏ 

قال أبو عِيسّئ: هذا حديث حسن صح" . 

وَهَكَذَا رَوَى شُعَيْبْ بن أبي حَمْرَةٌ عن الزْهرِي» عن 
عبيدالله بن عبدالله بن ع عن أبي هُرَيْرَة. وَرَوَى ا 
القَطَانْ هذا الْحَدِيث» عن مَعْمر عن الرَهْري» عن انس بن 
تال صن آي بكر َه خلت خط وق حولف جنر في 
روايته عن مَعْمَرٍ. 

-١‏ قوله: (امرت) أي أمرني الله لأنه لا آمر لرسول الله يل إلا 
الله. وقياسه في الصحابي إذا قال: أُمِرْتُ فالمعنى أمرني رسول الله 
َل ولا يحتمل أن يريد أمرني صحابي آخر لأنهم من حيث أنهم 
مجتهدون لا يحتجون بأمر مجتهد آخرء وإذا قاله التابعي احتمل 
والحاصل أن من اشتهر بطاعة رئيس إذا قال ذلك فهم منه أن الآمر 
له هو ذلك الرئيس (أن أقاتل) أي بأن أقاتل وحذف الجار 
كثير (حتى يقولوا: لا إله إلا الله) وفي رواية للبخاري: احتى 
يشهدوا أن لا إله إلا الله ويؤمنوا بي وبما جئت به:» وكذا في رواية 
لمسلم. وفي حديث ابن عمر عند البخاري: «حتى يشهدوا أن لا 
إله إلا الله وأن محمداً رسول الله ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة». 
قال الحافظ: جغلت غاية المقاتلة وجود ما ذكر فمقتضاه أن من 
شهد وأقام وآنى عصم دمه ولو جحد باقي الأحكام؛ والجواب أن 
الشهادة بالرسالة تتضمن التصديق بما جاء به مع أن نص الحديث 
وهو قوله: إلا بحق الإسلام؛ يدخل فيه جمع ذلك. 

فإن قيل: فلم لم يكتف به ونص على الصلاة والزكاة فالجواب 
أن لعظمهما والاهتمام بأمرهما لأنهما أما العبادات البدنية والمالية 
انتهى (فإذا قالرها) أي كلمة لا إله إلا الله (عصموا) أي منعواء 
وأصل العصمة من العصام وهو الخيط الذي يشد به فم القربة 
ليمنع سيلان الماء (مني) أي من أتباعي أو من قبلي وجهة ديني 
(دماءهم وأموالهم) أي استباحتهم بالسفك والنهب المفهوم من 
المقاتلة (إلا بحقها) أي بحق كلمة لا إله إلا الله. وفي حديث ابن 
عمر المذكور: «إلا بحق الإسلام؟. قال القاري: إلا بحى الإسلام 


من «أن» 
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أي دينه والإضافة لامية والاستئناء مرغ من أعم عنام الجار 
والمجرور أي إذا فعلنوا ذلك لا يجوز إهدار دمائهم واستباحة 
أموالهم بسبب من الأسباب إلا بحق الإسلام من استيفاء قصاص 
نفس أو طرف إذا قتل أو قطع» ومن أخذ مال إذا خضب إلى غير 
ذلك من الحقوق الإسلامية كقتل لنحؤ زنا محصنء وقطع لنحبو 
سرقةء وتغريم مال لنحو إتلاف مال الغير المحترم (وحسابهم على 
الله) أي فيما يسترون من الكفر والمعاصي بعد ذلك. والجملة 
مستانفة أو معطوفة على جزاء الشرط. 

والمعنى إنا نحكم بظاهر الحال والإيمان القولي.ونرفع عنهم ما 
على الكفار» ونؤاخذهم بحقوق الاسلام بحسب ما يقتضيه ظاهر 
حالهم لا انهم مخلصون والله يتولى حسابهم فيثيب المخلص 
ويعاقب ويجازي المصر بفسقه أو يعفو عته...' 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي.سعيد وابن.عمر) آما 
حديث جابر فأخرجه مسلم والنسائي» وأما حديث أبي سعيد فلينظر 
من أخرجه؛ وأما حديث عمر فأخحرجه الشيخان. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه.الشيخان. 

-٤‏ قوله: (لما توضي) بصيغة المجهول (واستخلف) بصيغة 
المجهول أيضاً أي جعل خليفة (بعده) أي بعد وفاته ية (كفر من 
كفر) قال الخطابي: زعم الروافض أن هذا الحديث متناقفن لأن في 
أوله أنهم كفروا وفي آخره أنهم ثبتوا على الإسلام إلا أنهم منعوا 
الزكاة» فإن كانوا مسلمين فكيف استحل قشالهم وسبي ذراريهم» 
وإن كانوا كفار فكيف احتج على عمر بالتفرقة بين الصضلاة والزكاة 
فإن في جوابه إشارة إلى أنهم كانوا مقرين بالصلاة. قال: والجواب 
عن ذلك: إن الذين نسيوا إلى الردة كانوا صنفين صنف رجعوا إلى 
عبادة الأوثان وصتف منعوا الزكاة» وتأولوا قوله تعالى: #خذ ين 
أنوالهم صدقَة تطْهْرْصم ونزكيه م بها وَل عَليْهِمْ إن صِلْوَانَكَ 
سكن لهم فزعموا أن دففع الزكاة خخاص به ڳل لأن غيره لا 
يطهرهم ولا يصلي عليهم فكيف تكون صلاته سكناً لهم؛ وإنما 
أراد عمر بقوله: «تقاتل الناس؟ الصنف الثاني لأنه لا يردد في جواز 
قتال الصنف الأول كما أنه لا يتردد في قتال غيرهم من عباد 
الأوثان والنيران واليهود والنصارى. قال: وكأنه لم يستحضر من 
الحديث إلا القدر الذي ذكره وقد حفظ غنيره في الصلاة والزكاة 
معاً. وقد رواه عبدالرحمن بن يعقسوب بلفظ يعم جميع الشريعة 
حيث قال فيها: «ويؤمنوا بي وبما جئت بهة. فان مقتضى ذلك أن 
من جحد شيئاً مما جاء به اة ودعا إليه فامتنع ونصب القتال أنه 
يجب قتاله وقتله إذا آمر. قال: وإنما عرضت الشبهة لما دخله من 
الاختصار وكان راويه لم يقصد سياق الحديث على وجهه وإنما 
أراد سياق مناظرة أبي بكر وعمر واعتمد على معرفة السامعين 


1۹۳ AEE 


بأصل الحديث. كذا ذكر الحافظ كلام الخطابي ملخصاً ثم قال: 
وفي هذا الجواب نظر لأنه لو كان عند عمر في الحديث: «حتى 
يقيموا الصلاة.وبؤتوا الزكاة» ما استشكل قتالهم للتسوية في كون 
غاية القتال ترك كل من التلفظ بالشهادتين وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة. قال غياض: حديث ابن عمر نصر في قتال من لم يصل ولم 
يزك كمن لم يقر بالشهادتين» واحتجاج عمر على أبي بكر وجواب 
أبي بكر دل على أنهما لم يسمعا في الحديث الصلاة والزكاة إذ لو 
سمعه غمر لم يحتج على أبي بكرء ولو سمعه أبو بكر لرد په على 
عمر ولسم يحتج إلى الاحتجاج بعموم قوله: «إلا بحقه». قال 
الحافظ: إن كان الضمير في «بحقه» للإسلام فمهمبا ثبت أنه من 
حق الإسلام تناوله» ولذلك اتفق الصحابة على قتال من جد 
الزكاة.. انتهى. (ومن قال: لا إله الله) يعني كلمة التوحيد وهي لا إله 
إلا الله محمد رسول الله للإجماع على أنه لا يعتد في الإسلام 
بتلك وحدها (عصم) بفتح الصاد أي حفظ ومنع (إلا بحقه) قال 
الطيبي: أي لا يحل لأحد أن يتعرض لماله ونفسه بوجه من الوجوه 
إلا بحقه أي بحق هذا القسول أو بحى أحد المذكورين (وحسابه 
على الله) قال الطيبي: يعني من قال لا إله إلا الله واظهر الإسلام 
نترك مقاتلته ولا نفتش باطنه هل هو مخلص آم لا. فإن ذلك إلى 
الله تعالى وخسابه عليه. 

-٥‏ (من فرق بين الصلاة والزكاة) يجوز تشديد فرق وتخفيفسه. 
والمراد بالفرق من أقر بالصلاة وأنكر الزكاة جاحداً أو مانعاً مع 
الاعتراف وإنما أطلق في أول القصة الكفر ليشمل الصنفين فهو في 
حق من جحد حقيقة وفي حق الآخرين مجاز تغليباًء وإنما قاتلهم 
الصديق ولم يعذرهم بالجهل لأتهم نصبوا القتال فجهز إليهم من 
دعاهم إلى الرجوع فلما أصروا قاتلهم. قال المازري: ظاهر السياق 
أن غمر كان موافقاً على قتال من جحد الصلاة فالزمه الصديق بمثله 
في الزكاة لورودهما في الكتاب والسنة مورداً واحداً (فإن الزكاة 
حت المال) يسير إلى دليل منع التفرقة التي ذكرها أن حق النفس 
الصلاة وحق المال الزكاة؛ فمن صلى عصم نفبه ومن زكى عصم 
ماله» فإن لم يصل قوتل على ترك الصلاة ومن لم يزك اخعذت 


الزكاة من ماله قهرأء وإن نصب الحرب لذلك قوتل» وهذا يوضصح 


أنه لو كان سمع في الحديث: «وبقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة» لما 


احتاج إلى هذا الاستنباط» لكنه يحتمل أن يكون سمعه واستظهر 


بهذا الدليل النظريء قاله الحافظ: (والله لو منعوني عقالاً) قال في 
#النهاية»: أراد بالعقال الحبل الذي يعقل به البعير الذي كان يؤخذ 
في الصدقة» لأن على صاحبها التسليم» وإنما يقع القسض بالرباط 


. وقيل: أراد ما يساوي عقالاً من حقوق الصدقةء وقيل: إذا أذ 


المصدق أعيان الإبل قيل: آذ عقالاً وإذا أخذ أثمانها قيل: آأخذ. 
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تحفة الأحوذي - كتاب الإيمان 


نقداً. وقيل: أراد بالعقال صدقة العام يقال: أخذ المصدق عقال 
هذا العام أي أخذ منهم صدقته» وبعث فلان على عقال بني فلان» 
إذا بعث على صدقاتهم» واختاره أبو عبيد وقال: هو أشبه عندي 
بالمعنى. وقال الخطابي: إنما يضرب المثل في مثل هذا بالأقل لا 
بالأكثر وليس بسائر في لسانهم أن العقسال صدقة عام» وفي أكثر 
الروايات: «لو منعوني عقالا» وفي أخرى: «جديا». قلت: قد جاء 
في الحديث ما يدل على القولين» فمن الأول حديث عمر أنه قال: 
«يأخذ مع كل فريضة عقالاً ورواءً فإذا جاءت إلى المدينة باعها ثم 
تصدق بها». وحديث محمد بن مسلمة. أنه كان يعمل على الصدقة 
في عهد رسول الله و فكان يأمر الرجل إذا جاء بفريضتين أن 
يأتي يعقاليهما وقرانيهما. ومن الثاني حديث عمر أنه أخر الصدقة 
عام الرمادة» فلما أحيا الناس بعث عامله فقال: اعقل عنهم عقالين» 
فأقسم فيهم عقالاً واثتني بالآخرء يريد صدقة عامين. انتهى ما في 
«النهاية». وقوله: دو رواء» هو بكسر الراء وفتح الواو ممدوداً حبل 
يقرن به البعيران» وقيل: حبل يروى به على البعيرء أي يشد به 
المتاع عليه. وقد بسط النووي هنا الكلام في تفسير العقال وقال: 
وذهب كثيرون من المحققين إلى أن المراد بالعقال الحبل الذي 
يعقل به البعير. وهذا القول يحكى عن مالك وابن أبي ذئب 
وغيرهما وهو اختيار صاحب «التحرير» وجماعة من حذاق 
المتأخرين. انتهى. (لقاتلتهم على منعه) أي لأجل منعه (فوالله ما 
هو) أي الشأن (إلا أن رأيت) أي علمت (أن الله قد شرح صدر أبي 
بكر) قال الطيبي: المستثنى منه غير مذكور أي ليس الأمر شيئاً من 
الأشياء إلا علمي بأن أبا بكر محق» فهذا الضمير يفسره ما بعده 
نحو قوله تعالى: «إِن هي إلا حا الدنْيا4 (فعرفت أنه الحق) أي 
ظهر له من صحة احتجاجه لا أنه قلده في ذلك. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

۲- باب ما جاءً في قول النبي يل: «أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يَقولوا: لا أله إلا الله وَيُقِِمُوا الصّلأة» 

E -۸‏ جك مت ب شو انان 
حدئنا ابن المبارَلِ اخبرنا حُمَيّدٌ الطُويلٌ عن اتس بن مالك 
قال: قال رَسُول الله بكلِ: «أبزت أن أَقَاتِلَ الناس حى 
يندرا أن لا إل إلا الله وان مُحمّداً عَبْدَهُ وَرَسُولَه وَأن 
تقبو قاتا ويَأْكلُوا ذبيحتتاء أن بصلا صّلآتناء فَإدَا 
لوا ذلك حرست اغا تارمم انرام إل بها لهم ما 
للْمْْلِمِينَ وَعَلَيْهِم مَا عَلّى المُسْلِعِينَ». 


لخ : ۹۱ نحوروه] [د : 6ن :]0 


زه : /ا91؟). 

وني الباب عن مُعَاذِ بن جَبَل وأبي هري . 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غریب" من 
هذا الوَجْه. وقد رَوَاهُ يَحبَى بن أيَوب عن حُمَيْدٍ عن أنس 
نحو هذا. 

-١‏ قوله: (وأن يستقبلوا قبلتنا) إنما ذكره مع اندراجه في 
الصلاة في قوله: «وأن يصلوا صلاتنا»» لأن القبلة أعرف إذ كل 
أحد يعرف قبلته وإن لم يعرف صلاته ولأن في صلاتنا ما يوجد في 
صلاة غيره واستقبال قبلتنا مخصوص بناء ولم يتعرض للزكاة 
وغيرها من الأركان اكتفاء بالصلاة التي هي عماد الدين أو لتأخر 
وجوب تلك الفرائض عن زمن صدور هذا القول. ثم لماميز 
المسلم عن غيره عبادة ذكر ما يميزه عبادة وعادة بقوله: (ويأكلوا 
ذبيحتنا) فإن التوقف عن أكل الذبائح كما هو من العبادات فكذلك 
من العادات الثابتة في الملل المتقدمات. والذبيحة فعيلة بمعنى 
مفعولة والتاء للجنس كما في الشاة (وأن يصلوا صلاتنا) أي كما 
نصلي ولا توجد إلا من موحد معترف بنبوته» ومن اعترف به فقد 
اعترف بجميع ما جاء به فلذا جعل الصلاة علماً لإسلامه (حَرْمَتْ) 
قال الحافظ: بفتح أوله وضم الراء ولم أره في شيء من الروايات 
بالتشديد انتهى (إلا بحقها) أي إلا بحق الدماء والأموال. وفي 
حديث ابن عمر: «فإذا فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا 
بحق الإسلام» (لهم ما للمسلمين) أي من النفع (وعليهم ما على 
المسلمين) أي من المضرة. 

- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل وأبي هريرة) أما 
حديث معاذ بن جبل فأخرجه أحمد في امسنده). وأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه أحمد وابن خزيمة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
وأبو داود والنسائي. 


۳- اا د من عن 

48-[مت د عاا] حكن ابن ا ا ن 
ابن عيَينَةَ عن سير" بن الْخِمْس التميمي» عن ييب بن 
أبي ابت عن ابن عُمّرَ قال: قال رول الله يله: يي 
الأمئلام على حَمْس"": شَهَادةٍ ان لا إله إلا الل وان مُحمّداً 
رسول الله وإقام الصّلاق وَإيْتَاء الزكاة وَصّوم رمَضَانَ؛ وَحَج 
الْيْتبا. 

[خ: ۸] [م: ]1١‏ [ن: ۰01[ 

وَفِي الاب عَنْ جَرير بن عبدالله 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنْ صحیح9 . 


۳ 


تجفة الأحوذي - 


وَقَذ رُوي من عير وَجْهِ عن ابن عْمَر عن النبي وك خو 
هَذَا. وَسْعَيْرُ بنْ الْخمّس فة عند أل الْحَدِيثِ. 

حذثنا أبُو کرب حدثنا وكِي» عن حَنْظَلةَ بن أبي سيان 
الْجْمَحِي”. عن عِكْرمّة بن خاد المَحْرُومِي عن ابن عُمْرَ 

عن النبي ا نحوة. 

قال أبو عِيسّئ: هذا جود عن عم 

-١‏ قوله: (عن سْمَيْر) بضم السين وفتح العين المهملتين وآخره 
راء مصغرا (بن الخمس) بكسر الخاء المعجمة وسكون الميم ثم 
مهملة. 

۲- قوله: (بني الإسلام على خمس) أي دعائم» وصرح به 
عبدالرزاق في روايته» وفي رواية لمسلم: «على خمسة» أي أركان 
(شهادة أن لا إله إلا الله) بالجر على البدل من اخمس» ويجوز 
الرفع على حذف الخبر والتقدير منها شهادة أن لا إله إلا الله أو 
على حذف المبتدأ والتقدير أحدها شهادة أن لا إله إلا الله ويجوز 
النصب بتقدير أعني (ؤإقام الصلاة) أي المداومة عليها أو المراد 
الإتيان بها بشروطها وأركانها (وإيتاء الزكاة) أي إعطائها مستحقيها 
بإخراج جزء من المال على وجه مخصوص. 

تنبيه: قال القسطلاني: (على) في قوله: «بني الإسلام على 
خمس» بمعنى من وبهذا يحصل الجواب.عما يقال إن هذه الخمس 
هي الإسلام فكيف يكون الإسلام مبنياً عليهاء والمبنى لا بد أن 
يكون غير المبني عليه. ولا حاجة إلى جواب الكرماني بان الإسلام 
عبارة عن المجموع غير كل واحد من أركانه. انتهى. 

قلت: إن ثبت مجيء «على» بمعنى من» فحينئ ل لا حاجة إلى 
جواب الكرماني» وإلا فلا شك أن إليه جاجة لدفع الاعتراض. 

1ب قوله: (وفي الباب عن جرير بن عبدالله) أخرجه أحمد في 
لامسئدة». ١ ١‏ 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (عن حنظلة بن أبسي سفيان الجمحي) بضم الجيم 
وفتح الميم وكسر الحاء المهملة المكي ثقة حجة من السادسة (عن 
عكرمة بن خالد) بن العاص بن هشام المخزوميء ثقة من الثالثة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أي حديث حنظلة عن 
عكرفة بن غالد عن ابن عفر ديت عسن وی راوه 
الشيخان أيضا من هذا الطريق. 


-٤‏ باب ما جَاء في وَصف جبريل للنبي کا 
الإيمان والإمئلام 


- [صحيح] حَدَئنا أو عَمَار الْحُسَيْنُ بن حُرَيٍْ 
الخْرَاعِيَ» أخبرنا وكِيعٌ عن كَهْمّس''' بن الْحَسَّنِ عن عبدالله 


ا 110 


ابن بَُيْدَة عن يَحبَى بن يَعُْرَ قَال: اول مَنْ تكلم في القدر“ 
مَعبد الجُهَنِيّ قال : فَخَرَجْت أنا وَحُمَيْدُ بن عبدالرَحْمّن 
الجميري حَنَى اتا المَديئَة» فنا لو يتا رجلا ِن أصْحَابٍ 
النبي وك فَسَألناه عَمَا أخدَث هؤلاء القومٌ قال فَلقيَاه يَْنِي 
عبدالله بن عُمَرَ وَهْوَ حارج مِنَ المَسْجلد > قال: فَاكْتَئَفثَهُ آنا 
وَصّاحِبِي قال: َظَنت ان صاحبي سكل" الكلام إل » فَقَْلّت: 
يا أبا عبدالرحمن» إن قَوماً يَقرأون القرآن ويتََفْرُونَ العِلْم 
وَيَرْعْمُونَ أن لا قَدَرَ وَأن الآمر أنف. 

قال : َإذا لَقَيِتَ أوليك فَاخبرْهُمْ أني مِنهُم بري وأنهم 
مني برآء. وَالِي يَحْلِفْ به عبدالله لو أن أحدحُم أنْقَىَ مل 
خد دبا ما فل ذلك من حى يُؤمِنَ بالقدر حبرو وشرو 
َال: تم آنا يَُحَدْتْء فَقَالَ: قَالَ عُمَرُ بن الْحَطَابٍ: كنا عند 
رول الله جا رل د اهي الاب ديد سراد 
الشعر لا يُرّى عَلَبْه أن السَمّ وَلاَ يُعْرفة مناأحَد حى 
اتی النبي وف فَالرّقَ به ِكيف ثم قَال: يَامُحمَدما 
الإيمَانُ؟ قَالَ: أن ومن بالله وَمَلاَئِكتهِ وکتبه وَرْسْلِهِ َالَو 
الآخرء وَالقَدَر حيرو وَشَرَه. قال: نا الام م؟ قَالَ: شَهَادَةٌ 
أن لاله إلا الله" وان مُحمّداً عَبْدُهُ وَرَسُولُفُ َإقَام الصّلاةٍ 
َإْنَاء الزْهَاةٍ وَحَج الت وَصوم رَمَفَان. قَالَ:فَمَا 
الأحْمَان؟ قال: ھک إن لم تكن تراه نه 
يراك" . قال : في کل ذلك يقو صَدقت. قَالَ: َتَعَجَبْنَا 
مه أله وَيُصَدَفُهُ. قال: ل قالَ: مَاالمَسُبُول 
عَنْهَا بِأَعْلّمَ مِنَ السائلء قال: فَمَا أْمَارَئَهَا"؟ قال: أن تَلِدَ 
الآمَة ربتَهَاء وأن تَرَى الحُمَاةً المُرَاةَ المَالّةَ رعَاءَ القاء 
يتطَاوَلُونْ في الان قال عمَر: لبي النبي ك بد يك 
بعْلاث”", فَقَالَ: يا عم هَل تَدْرِي من السَائِل؟ ذال جبريل 
ام بعلم معالم ديتكُم. 

[خ: ۸ مختصراً] [م: ١1١‏ مختصراً] [د: 4197 47917] 
زن: ه١٠٠‏ هة][زه: ؟1). 
بن محمد أخبرنا ان المُبَارَك أخبرنا 
كهمس ابن الْحَسَن بهذا الأسنادٍ نحوة. ْ 
بهذا لاساد نَحْوَهُ بمعناه. 


حذثنا أَحْمَد 


SD 
: عريرة‎ 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح ” 03 . وقدار روي‎ 


من غير وجه نحو ها عن عمر. وَقذ رُوي هذا الْحَدِيتْ عن 
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ابن عْمَرٌ عن النبي بية. رَالصْحِبح هُوَ ابن عْمَرَ عن عُمَر 

-١‏ قوله: (عن كهمس) بفتح كاف وميم يينهما هاء ساكنة 
وبسين مهملة (ابن الحسن) التميمي أبي الحسن البصري» ثقة من 
الخامسة. ووقع في النسخة الأحمدية في باب الصلاة قبل المغرب 
في سند حديث عبدالله بن مغفل: كهمس بن الحسين بالتصغير وهو 
غلط والصحيح كهمس بن الحسن بالتكبير كما هنا. 

؟- قوله: (أول من تكلم في القدر) أي أول من قال بنفي القدر 
فابتدع وخالف الصواب الذي عليه أهل الحقء ويقال القدر والقدر 
بفتح الدال وإسكانها لغتان مشهورتان (معبدالجهني) بضم الجيم 
نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعةء ومعبد هذا هو ابن خالد الجهني 
كان يجالس الحسن البصري» وهو أول من تكلم في البصرة بالقدر 
فسلك أهل البصرة بعده مسلكه لما رأوا عمرو بن عبيد ينتحله» قتله 
الحجاج بن يوسف صبراً أو فيل أنه معبد بن عبدالله بن عويمر نقله 
النووي عن السمعاني (فاكتنفته أنا وصاحبي) يعني صرنا في ناحيتيه 
وكنفا الطائر جناحاه» وزاد مسلم: فقال: أحدنا عن يمينه والآخر 
عن شماله (فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إلي) للم تقع هذه 
العبارة في بعض النسخ ومعناها يسكت ويفوضه إلي لإقدامي 
وجرأتي وبسطة لسانيء فقد جاء عنه في رواية: لأني كنت أبسط 
لساناً (فقلت: يا أبا عبدالرحمن) كنية عبدالله بن عمر (إن قوماً 
يقرأون القرآن ويتقفرون العلم) بتقديم القاف على الفاء أي 
يطلبونه» وفي رواية مسلم: ظهر قبلنا ناس يقرأون القرآن ويتقفرون 
العلم. قال النووي: هو بتقديم القاف على الفاء معناه يطلبونه 
ويتتبعونه» هذا هو المشهور. وقيل معناه يجمعونه. ورواه بععض 
شيوخ المغاربة من طريق ابن ماهان «يتفقرون» بتقديم الفاء وهو 
صحيح أيضاً معناه يببحثون على غامضه ويستخرجون خفيه. وروي 
في غير مسلم: «يتقفون» بتقديم القاف وحذف الراء وهو صحييح 
أيضاً ومعناه أيضاً يتتبعون (ويزعمون أن لا قدر وان الأمر أثف) 
بضم الهمزة والنون أي مستأنف لم يسبق به قدر ولا علم من الله 
تعالى وإنما يعلمه بعد وقوعه. وهذا القول قول غلاتهم وليس قول 
جميع القدرية» وكذب قائله وضل وافترى عافانا الله وسائر 
المسلمين. 

-٣‏ (قال) أي ابن عمر (إني منهم بريء وأنهم مني برآء) بضم 
الموحدة وفتح الراء جمع بريء كحكيم وحكماء وأصل البراءة 
الانفصال من الشيء. والمعنى أني لست منهم وهم ليسوامني 
(والذي يحلف به عبدالله لو أن أحدهم أنفق) يعني في سبيل الله 
تعالى أي طاعته كما جاء في رواية أخرى (ما قبل ذلك منه حتى 
يؤمن بالقدر خيره وشره) قال النووي: هذا الذي قاله ابن عمر 


رضي الله عنهما ظاهر في تكفير القدرية. قال القاضي عياض: هذا 
في القدرية الأولى الذين نفوا تقدم علم الله تعالى بالكائنات. وقال: 
والقائل بهذا كافر بلا خلاف. وهؤلاء الذين يتكرون القدر هم 
الفلاسفة في الحقيقة: قال غيره: ويجوز أنه لم يرد بهذا الكلام 
التكفير المخرج من الملة فيكون من قبيل كفران النعسم إلا أن قوله 
(ما قبله الله منه) ظاهر في التكفير فإن إحباط الأعمال إنما يكون 
بالكفر إلا أنه يجوز أن يقال في المسلم لا يقبل عمله بمعصية وإن 
كان صحيحاً كما أن الصلاة في الدار المغصوبة صحيحة. غير 
محوجة إلى القضاء عند جماهير العلماء بل باجماع السلف وهي 
غير مقبولة فلا ثواب فيها على المختار عن أصحابنا. انتهى. (ثم 
أنشأ يحدث) أي جعل يحدث ابن عمر. 

4- (شديد بياض الثياب شديد سواد الشعر) بإضافة «شديد» 
إلى ما بعده إضافة لفظية مقيدة للتخفيف فقط صفة #رجل» واللام 
في الموضعين عوض عن المضاف إليه العائد إلى الرجل أي شديد 
بياض ثيابه شديد سواد شعره (لا يرى عليه أثر السفر) روي بصيغة 
المجهول الغائب ورفع الأثر وهو رواية الأكثر والأشهر. وروى 
بصيغة المتكلم المعلوم ونصب الأثر والجملة حال من «رجل» أو 
صفة له» والمراد بالأثر بالتعب والتغبير والغبار (فالزق ركبته بركبته) 
وفي رواية مسلم: «فأسند ركبتيه برکبتیه ووضع كفيه على فخذيه؟. 
قال النووي: معناه أن الرجل الداخل وضع كفيه على فخذي نفسه 
وجلس على هيئة المتعلم. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وفي 
رواية لسليمان التيمي: «ليس عليه سحناء السفر وليس من البلد. 
فتخطى حتى برك بين يدي النبي يق كما يجلس أخدنا في الصلاة 
ثم وضع يده على ركبتي النبي به وكذا في حديث ابن عباس 
وأبي عامر الأشعري: «ثم وضع يده على ركبتي النبي 4 فأفادت 
هذه الرواية أن الضمير في قوله على فخذيه» يعود على النبي 8 
وبه جزم البغوي وإسماعيل التيمي بهذه الرواية ورجحه الطيبي 
بحثاً لأنه نس الكلام خلافاً لما جزم به النووي» ووافقه التوربشتي 
لأنه حمله على أنه جلس كهيئة المتعلم بين يدي من يتعلم منه 
وهذا وإن كان ظاهراً من السياق لكن وضعه يديه على فخذي النبي 
َة صنيع منبه للإصغاء إليه (ثم قال: يا محمد ما الإيمان؟) فإن 
قيل: كيف بدأ بالسؤال قبل السلام؟ اجیسب باه يحتمل أن يكون 
ذلك مبالغة في التعمية لأمره أو ليبين أن ذلك غير واجب أو سَلم 
فلم ينقله الراوي. قال الحافظ: وهذا الثالث هو المعتمد؛ فقد ثبت 
في رواية أبي فروة ففيها بعد قوله «كأن ثيابه لم يمسها دنس؟: 
«حتى سلم من طرف البساط فقال: السلام عليك يا محمد فرد عليه 
السلام» قال: آذنو يا محمد؟ قال: ادل فما زال يقول: أذنو؟ مرارا 
ويقول له ادنُ...» ونحوه في رواية عطاء عن اببن عمر لكن قال: 
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«السلام عليك يا رسول الله» وفي رواية مطر الوراق: «فقال: يا 
رسول الله أذنو منك؟ قال: ادن» ولم يذكر السلام فاختلفت 
الروايات هل سلم أو لا؟ فمن ذكر السلام مقدم على من سكت 
عنه (قال: أن تؤمن بالله) أي بوجوده وأنه متصف بصفات الكمال 
منزه عن صفات النقض (وملائكته) الإيمان بالملائكة هو التصديق 
بوجودهم وأنهم كما وضفهم الله تعالى عباد مكرمون وقسدم 
الملائكة على الكتب والرسل نظراً للترتيب الواقع لأنه سبحانه 
وتعالى أرسل الملك بالكتاب إلى الرسول» وليس فيه متمسنّك لمن 
فضل الملك على الرسول (وكتبه) الإيمان بكتب الله التصديق بأنها 
كلام الله وأن ما تضمنته حق (ورسله) الإيمان بالرسل: التصديق 
باتهم صادقون فيما أخبروا به عن الل ودل الإجمال في الملائكة 
والكتب والرسل على الاكتفاء بذلك في الإيمان بهم من غير 
تفصيل إلا من ثبتت تسميته فيجب الإيمان به على التعيين (واليوم 
الآخر) المراد بالإيمان به التصديق بما يقع فيه من الحساب 
والميزان والجنة والنار (والقدر) مصدرء تقول: قَدَرْتُ الشيء 
بتخفيف الدال وفتحها أقدره بالكسر والفتح قَذراً وقَدَراً: إذا أحطت 
بمقدارة. والمراد أن الله تعالى علم مقادير الأشياء وأزمانها قبل 
إيجادها ثم أوجد ما سبق في علمه أنه يوجد فكل محدث صادر 
عن علمه وقدرته وإرادته» هذا هو المعلوم من الدين بالبراهين 
القطعية وعليه كان السلف من الصحابة وخيار التابعين إلى أن 
حدثت بدعة القدر في أواخر زمن الصحابة (خيره وشره) بالجر 
بدل من القدر. 

0- (قال: شهادة أن لا إله إلا الله) أن مخففة من المثقلة أي أنه 
والضمير للشأن ولا هي النافية للجنس على سبيل التنصيص على 
نفي كل فرد من أفراده (وأن محمداً عبده ورسوله) أي وشهادة أن 
محمداً الخ. قال الخطابي في «معالم السنن»: ما أكثر ما يغلط 
الناس في هذا المسألة فأما الزهري فقال: الإسلام الكلمة والإيمان 
العمل واحتج بقوله تعالى: قات الآغْرَاب آمنْا فل لم وينوا 
ولكين فولأ أملَمَْا وَلَما يَدْعْلٍ الإيمَان في قُلوبِكُمْ4: وذهب غيره 

:الى أن الإيمان والإسلام شيء واحد واحتج بقوله تعالى: 
«فاخرجنا من كان فيه مِنَ الْمُؤْينِينَ * فَمَا وَجَدْنَا فِيهَا غَيْر بت 
من الْمْسْلِمِينَ4: قال الخطابي: والصحيح من ذلك أي يقيد الكلام 
في هذا ولا يطلق وذلك أن المسلم قد يكون مؤمناً في بعض 
الأحوال ولا يكون مؤمناً في بعضها والمؤمن مسلم في جميع 
الأحوال فكل مؤمن مسلم وليس كل مسلم مؤمناً وإذا حملت الأمر 
على هذا استقام لك تأويل الآيات واعتدل القول فيها ولم يختلف 
شيء منها وأصل الإيمان التصديق واصل الإسلام الاستسلام 
والانقياده فقد يكبون المرء مستسلما في الظاهر غير منقاد في 


الباطن» وقد يكون صادقاً في الباطن غير منقاد في الظاهر: انتهى. 
قال العيني في «العمدة» بعد نقل كلام الخطابي هذا ما لفظه: هذا 
إشارة إلى أن بينهما عموماً وخصوصاً مطلقاً كسا صرح به بعض 
الفضلاء والحق أن بينهما عموماً وتف صا ولت لأن الإيمان 
أيضاً قد يوجد بدون الإسلام كما في شاهق الجبل إذا عرف الله 
بعقله وصدق بوجوده ووحدته وسائر صفاته قبل أن تبلغه دعوة 
نبي وكذا في الكافر إذا اعتقد جميع ما يجب الإيمان به اعتقاداً 
جازما ومات فجأة قبل الإقرار والعمل انتهى. وقال الحنافظ ابن 
كثير في تفسير قوله تعالى: لقَالَت الْآعْرَابُْ آمنا...) الخ: قد 
استفيد من هذه الآية الكريمة أن الإيمان أخص من الإسلام كما هو 
مذهب أهل السنة والجماعة؛ ويدل عليه حديث سعد بن أبي 
وقاص رضي الله تعالى عنه قال: أعطى رسول الله يقل رجالاً ولم 
يعط رجلاً منهم شيئاء فقال سعد رضي الله عنه: يا رسول الله 
أعطيت فلاناً وفلاناً ولم تعط فلانا شيئاً وهو مؤمنء فقال النبي كل: 
«أو مسلم» حتى أعادها سعد ثلاثا والنبي ككل يقول: «أو مسلم...» 
الحديث. أخرجه الشيخان فقد فرق النبي ية بين المؤمن والمسلم 
فدل على أن الإيمان احص من الإسلام» وقد قررنا ذلك بأدلته فضي 
أول شرح كتاب الإيمان من «صحيح البخاري». انتهى. 

5- (قال: فما الإحسان الخ) هو مصدرء تقول أحسن يحسن 
إحساناً ويتعدى بنفسه وبغيره تقول أحسنت كذا إذا اتقنته وأحسنت 
إلى فلان إذا أوصلت إليه النفع» والأول هو المراد لأن المقصود 
إتقان العبادة وقد يلحظ الثاني بان المخلص مثلا محسن بإخلاصه 
إلى نفسه وإحسان العبادة الإخلاص فيها والخشوع وفراغ البال 
حال التلبس بها ومراقبة المعبود. وأشار في الجواب إلى حالتين 
أرفعهما أن يغلب عليه مشاهدة الحق حتى كأنه يراه بعينه وهؤ قوله: 
«كأنك تراه» أي وهو يراك والثانية أن يستحضر أن الحق مطلع عليه 
یری كل ما يعمل وهو قوله: «فإنه يراك»» وهاتان الحالتان يثمرهما 
معرفة الله وخشيته. وقال النووي: هذا من جوامع الكلم :التي أوتيها 
ل لأنا لو قدرنا أن أحدنا قام في عبادة وهو يعاين ريه سبحانه 
وتعالى لم يترك شيئاً مما يقدر عليه من الخضوع والخشوع وحسن 
السمت واجتماعه بظاهره وباطنه على الاعتناء بتتميمها على أحسبن 
وجوهها إلا أتى بهء فقال يَكِ: اعبدالله في جميع أحوالك كعببادتك 
في حال العيان فإن التتميم المذكور في حال العيان إنما كان لعلم 
العبد باطلاع الله سبحانه وتعالى عليه فلا يقدم العبد على تقصير 
في هذا الحال للاطلاع عليه» وهذا المعنى موجود مع عدم رؤية 
العبد» فينبغي أن يعمل بمقتضاه» فمقصود الكلام الحث على 
الإخلاص في العبادة ومراقبة العبد ربه تبارك تعالى في إتمامه 
الخشوع والخضوع وغير ذلك. 


۹۹۸ 
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۷- (قال) أي عمر رضي الله عنه (يقول) أي جبرئيل عليه 
السلام (صدقت) بفتح الفوقية (قال) أي عمر رضي الله عنه: 
(فتعجبنا منه يسأله ويصدقه) سبب تعجبهم أن هذا خلاف عادة 
السائل الجاهل» إنما هذا كلام خبير بالمسؤول عنه ولم يكن في 
ذلك الوقت من يعلم هذا غير النبي ية (قال: فمتى الساعة؟) أي 
متى تقوم الساعة؟ واللام للعهد والمراد يوم القيامة (ما المسثول 
عنها) ما نافية (بأعلم) الباء زائدة لتأكيد النفي. قال الحافظ: وهذا 
وإن كان مشعرا بالتساوي في العلم لكن المراد التساوي في العلم 
بأن الله تعالى استأثر بعلمها لقوله بعد خمس لا يعلمها إلا الله. قال 
النووي: يستنبط منه أن العالم إذا سثل عما لا يعلم يصرّح بأنه لا 
يعلمه ولا يكون في ذلك نقص من مرتبته بل يكون ذلك دليلا على 
مزيد ورعه. 

۸- (فما أمارتها) بفتح الهمزة والأمارة والأمار بإثبات الهاء 
وحذفها هي العلامة (قال: أن تلد الأمة ربتها) قال النووي: وفي 
الرواية الأخرى: «ربها؛ على التذكيرء وفي أخرى: «بعلها»» قال: 
يعني السراري ومعنى ربها وربتها سيدها ومالكها وسيدتها 
ومالكتها. وقال الأكثرون من العلماء: هو إخبار عن كثرة السراري 
وأولادهن» فإن ولدها من سيدها بمنزلة سيدها لأن مال الإنسسان 
صائر إلى ولده» وقد يتصرف فيه في الحال تصرف المالكين» إما 
بتصريح أبيه بالإذن» وإما بما يعلمه بقرينة الحال أو عرف 
الاستعمال. وقيل: معناه أن الإماء يلدن الملوك؛ فتكون أمه من 
جملة رعيته وهو سيدهاء وسيد غيرها من رعيته» وهو قول إبراهيم 
الحربي. 

وقيل: معناه أنه تفسد أحوال الناس فيكثر بيع أمهات الأولاد 
في آنحر الزمان فيكثر تردادها في أيدي المشترين حتى يشتريها 
ابنها ولا يدري» ويحتمل على هذا القول أن لا يختص هذا بأمهات 
الأولاد فإنه متصور في غيرهن فإن الأمة تلد ولداً حرا من غير 
سيدها بشبهة أو ولداً رقيقاً بنكاح أو زناء ثم تباع الأمة في 
الصورتين بيعاً صحيحاء وتدور في الأيدي حتى يشتريها ولدهاء 
وهذا أكثر وأعم من تقديره في أمهات الأولاد: 

وقيل في معناه غير ما ذكرناه ولكنها أقوال ضعيفة جداً أو 
فاسدة فتركتها. وأما بعلها فالصحيح في معناه أن البعل هو المالك 
أو السيد» فيكون بمعنى ربها على ما ذكرناء قال أهل اللغة بعل 
الشيء: ربه ومالكه. قال ابن عباس والمفسرون في قوله تعالى: 
<ِأَنَدْمُونْ بَعْلاً4 أي ربا وقيل: المراد بسالبعل في الحديث الزوج 
ومعناه نحو ما تقدم أنه يكثر بيع السراري حتى يتزوج الإنسان أمه 
ولا يدري» وهذا أيضا معنى صحيح إلا أن الأول أظهر لأنه إذا 
أمكن حمل الروايتين في القضية الواحدة على معنى واحد كان 


أولى (وأن ترى) خطاب عام ليدل على بلوغ الخطب في العلم 
مبلغا لا يختص به رؤية راء (الحفاة) بضم الحاء جمع الحافي وهو 
من لا فعل له (العراة) جمع العاري وهو صادق على من يكون 
بعض بدنه مكشوفا مما يحسن وينبغي أن يكون ملبوسا (العالة) 
جمع عائل وهو الفقير من عال يعيل إذا افتقر أو من عال يعول إذا 
افتقر وكثر عياله (ورعاء الشاء) بكسر الراء والمد جمع راع كتاجر 
وتجار الشاء جمع شاة والأظهر أنه اسم جنس (يتطاولون في 
البنيان) أي يتفاضلون في ارتفاعه وكثرته ويتفاخرون في حسنه 
وزينته وهو مفعول ثان إن جعلت الرؤية فعل البصيرة أو حال 
إن جعلتها فعل الباصرة. ومعناه أن أهل البادية وأشباههم من أهل 
الحاجة والفاقة تتبسط لهم الدنيا حتى يتباهون في البنيان. 

4- (فلقيني النبي ب بعد ذلك بثلاث) في ظاهر هذا مخالفة 
لقوله في حديث أبي هريرة عند الشيخين: ثم أدبر الرجل فقال 
النبي ية «ردوه علي؟ فأخذوا ليردوه فلم يروا شيئاء فقال النبي 
يكي: «هذا جبريل؛. فيحتمل الجمع بينهما أن عمر رضي الله عنه لم 
يحضر قول النبي ية لهم في الحالء بل كان قد قام من المجلس 
فأخبر النبي ية الحاضرين في الحال وأخبر عمر بعد ثلاث إذلم 
يكن حاضرا وقت إخبار الباقين (فقال: يا عمر هل تدري من 
السائل) زاد مسلم في روايته: قلت الله ورسوله أعلم. 

- قوله: (حدثنا أحمد بن محمد) بن موسى أبو العباس 
المعروف بمردويه (حدثنا معاذ بن هشام) وفي بعض النسخ: أخيرنا 
معاذ بن معاذ وهو الظاهر لأن مسلماً روى هذا الحديث من طريق 
عبيدالله بن معاذ العنبري» حدثنا أبي حدثنا كهمس ووالد عبيدالله 
هذا هو معاذ بن معاذ بن نصر بن حسان العنبري أبو المثنى البصري 
القاضي» ثقة متقن من كبار التاسعة» روى عن كهمس وغيره» وعنه 
ابنه عبيدالله وأبو موسئ محمد بن المثنى وغيرهما. 

- قوله: (وفي الباب عن طلحة بن عبيدالله وأنس بن مالك 
وأبي هريرة) أما حديث طلحة بن عبيدالله فأخرجه الشيخان» وأما 
حديث أنس فأخرجه البزار والبخاري في «خلق أفعال العباده 
وإسناده حسن كذا في «الفتح». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الشيخان. 

۲- قوله: (هذا حديث صحيح حسن) وأخرجه مسلم (وقد 
روي من غير وجه نحو هذا) أي عن عبدالله ابن عمر عن عمر عن 
البي ككلة. 

-٥‏ باب ماجَاءَ في إضَافَةِ القَرائض إِلَى الايْمَان”") 

-0١‏ [متفق عليه] حَدَئنا فت حدثنا عَبَادُ بن عَبَادٍ 
اَي عن أبي جَمْرَةَ عن ابن اس قال: «قَلمَ وقد 
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عبدالقيس'" على رَسُول الله کي فََالُوا : إنا هَذَا الْحَيّ مِنْ 
رب وسا صل لبك إلا في اهر الحرام قرا بشي 
َأحْدهُ عَنكَ وَندعُوا إل مَنْ ورانا قَقَالَ: : آرم بأريع: 
الأيمَان بالله ثم فَسَرهَا لهُم: شهادة أن لأ إل إلا الله ني 
رَسُولَ ال وَإِقام الصّلاق ؛ وَإِيْتَام الزْكَاق وَأنّ تُوَدّوا خض ما 
غیمتم). 

[oT [ن:‎ [TAY :1 [1Y [خ: 11م‎ 

حدثنا فب » حدئنا حَمَادْ بن زي عن أبي جَمْرَة عن ابن 
عباس عن النبي ڳلا مِْلهُ. 

قال أبو عِيسّى: : حَدِيِثْ صَحِيحٌ حَسَ" “. وأبو جَمْرَة 
الضْبَعِي امه نص بر بن عِمَرَانَ: وقد رواه سعبَةٌ عن أبي جَمْرَة 
أَيْضأَء وَرَادَ فيه: أَدْرُونَ ؛ مالإيمان؟ شَهادَة أن لا إل إلا الله 
وني رول الله. ..» وَذَكَرَ الحَديث. سَمِعْت َة بن سمي 
بَقُولَ: ما أت مِثْلَ هَؤلاء الفقَهّاء الآشرَاف الآرْبَعَة: مالك 
ابن الس وَالَليْث بن سار عاد بن عاد المهلِيِيَ 
وعبدالوحَاب الثقفي. قال قُنَيبَة: كنا نْضى أنا تزجع کل يوم 


من عند عاد بن عاد حَديئين*' '. وَعَبَادُ بن عَبَادٍ هو مر وَل 
ا COA‏ 
عليها. 


؟- قوله (قدم وفد عبد القيس) الوفد جمع وافد وهو الذي أتى 
إلى الأمير برسالة من قوم وقيل: رهط كرام وعبد القيس أبو قبيلة 
عظيمة تنتهي إلى ربيعة بن نزار بسن معد بن عدنان وربيعة قبيلة 
عظيمة في مقابلة مضر وكانت قبيلة عبد القيس ينزلون البحرين 
وحوالي القطيف وما بين هجر إلى الديار المُضرية وكانت وفادتهم 


سنة ثمان (فقالوا إنا هذا الحي من ربيعة) قال ابن الصلاح: الحي ` 


منصوب على الاختصاصء والمعنى إنا هذا الحي حي من ربيعة» 
والحي: هو اسم لمنزل القبيلة ثم سميت القبيلة به لأن بعضهم 
يحيا ببعض (ولسنا نصل إليك إلا في الشهر الحرام) المراد به 
الجنس لأن الأشهر الحرم أربعة ذو القعدة وذو الحجة ومحرم 
متوالية ورجب فرد قال تعالى: إن عِدّة الشهُور عند الله الا عر 
شهراً في كناب الله يوم حلَقَ السّمَّاوَات والآْض ينها أربَعةٌ حُرْمْ» 

وإنما قالوا ذلك اعتذارا عن عدم الإتيان إليه عليه المصلاة والسلام 
في غير هذا الوقت لأن الجاهلية كانوا يحاربون بعضهم بعضاً 
ويكفون في الأشهر الحرم تعظيماً لها وتسهيلاً على زوار البييت 
الحرام من الحروب والغارات الواقعة منهم في غيرها فلا يأمن 
بعضهم بعضاً في المسالك والمراجل إلا فيهاء ومن ثم کان يمكن 
مجيء هؤلاء إليه عليه الصلاة والسلام فيها دون.ما عداها لأمنهم 


كتاب الإيمان ۱1444۹ 


فيها من كفار مضر الحاجزين بين منازلهم وبين المدينة وكان هذا 
التعظيم في أول الإسلام ثم نسخ بقوله تعالى: «افتلوأ المُضركين 
حَيث وَجَدتْمُوه» وقيل: اللام للعهد والمراد شهر رجب وفي 
رواية البيهقي التصريح به وكانت مضر تبالغ في تعظيم شهر رجب 
فلهذا أضيف إليهم في حديث أبي بكرة عند البخاري. حيث قال: 
رجب مضر؛ والظاهر أنهم كانوا يخصونه بمزيد التعظيم مع 
تحريمهم القتال في الأشهر الثلاثة الأخرى إلا أنهم ريما أنسوها 
بخلافه (نأخذه عنك) بالرفع على أنه صفة ل «شيء» وبالجزم على 
أنه جواب الأمر (آمركم بأربع) أي خصال أو جمل لقولهم حدثنا 
بجمل من الأمر وهي رواية قرة عند البخاري في المغازي (الإيمان 
بالله) هذه إحدى الخصال الأربع 
وتأنيث الضمير باعتبار أنه حصلة (شهادة أن لا إله إلا الله وأني 
رسول الله) برفع شهادة على أنها خبر مبتدأ محذوف أي هو شهادة 
أن لا إله إلا الله (وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة وأن تؤدوا خمس ما 
غنمتم) بالجر في الثلاث عطف على الإيمان وهذه هي الخصال 
النلاث الباقية» ويحتمل أن يكون إقام الصلاة وما عطف عليه 
بالرفع عطفاً على شهادة أن لآ إله إلا الله وعلى هذا الاحتمال 
مطابقة الحديث بالباب ظاهرة» ولكن لا بد أن يقال إن الراوي 
حذف الخصال الثلاث الباقية إختصاراً أو نسيانء ووقع في رواية 


(ئم فسرها) أي الإيمان بالله 


البخاري: «أمرهم بأربع ونهاهم عن أربع: أمرهم بالإيمان بالله 
وحده قال: أتدرون ما الإيمان بالله وحده؟ قالوا: الله ورسوله أعلم» 
قال: شهادة أن لا إله إلا الله؛ وأن محمداً رسول الله وإقام الصلاق 
وإيتاء الزكاة» وضيام رمضان. وأن تعطوا من المغنم الخمس»؛ قال 
السيد جمال الدين: قيل: هذه الرواية لا تخلو عن إشكال لأنه إن 
قرىء: وإقام الصلاة... الخ» بالرفع على أنها مغطوفة على «شهادة) 
ليكون المجموع من الإيمان فاين الثلاثة الباقية؟ وإن قرشت بالجر 
على أنها معطوفة على قوله «بالإيمان» يكون المذكور خمسة لا 
أربعة. وأجيب على التقدير الأول بأن الثلاثة الباقية حذفهنا الراوي 
اختصاراً أو نسيانء وعلى التقدير الثاني بأنه عد الأربع التي وعدهم 
ثم زادهم خامسة وهي أداء الخمس لأنهم كانوا مجاورين لكفار 
مضر وكانوا أهل جهاد وغنائم كذا في «المرقاة». قلت: قد بسط 
الحافظ في «الفتح؛ الكلام في هذا المقام بسطا حسنا فعليك أن 
تراجعه وقد ذكر لعدم ذكر الحج في هذا الحديث وجوها منها أنه 
لم يكن فرض ثم قال: هذا هو المعتمد. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

-٤‏ (وقد روى شعبة عن أبي جمرة أيضأء وزاد فيه أندرون ما 
الإيمان الخ) رواية شعبة هذه أخرجها الشيخان (قال قتيبة: وكنا 


لا 
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نرضى أن نرجع كل يوم من عند عباد بن عباد بحديثين) هذا كناية 
عن كونه ثقة. وأما إيراد ابن الجوزي ف 
أنس (إذا بلغ العبد أربعين سنة» من طريق عبد هذا ونسبته إلى 
الوضع وإفحاش القول فيه فوهم منه شنيع جداً فإنه التبس عليه برا 
وآخر كما في «تهذيب التهذيب». 

"- باب في امنتكمّال الإيمّان وَزياةتِهِ ونقصانه!"» 

۲-- - [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا اند بن نيم البغذادي» حَدَثَنا إسْمَاعيل بن 
عَلِيْقَ حدثنا خاد الْحَذَاء عن أبي قلابة عن عَائِشَةٌ قَالْتَْ 0 

سُول الله ل لإا يي الل الوييسن إيسانا اهم 
ا وَالْطفهُم بأهله». وفي بابو عن ابي مرَئرة ونس 

بن مال" . 

ر حي سر یر ر 
لآبي قِلابة ة سمَاعاً مِنْ عَائشة. وق رَوَى بُو قِلابَة عن عبدالله 
أبن بريد -رَضيع لِعَائِثّة- عن عَائِشة غَيْرَ َا اْحَبيث. . وأو 
لاب أمْمُهُ عبدالله بن زي الْجَرْمِيَ. 

[ن: 5١65‏ - الكبرى]. 

حذثنا ابن أبي عَم حدثدا سيان بن عة عُيْيْئَة قَال: ذْكَرَ 
یوب المَختَياز ني آبا قلاًبة َقَالَ: : كان والله من الفُقَهَاء دري 
الألبابي“. 

۳“ [صحیح» رواه مسلم] حدثنا أبُو عبدالله هری 
ابن مِسْمَر الآزدي الترمِ ملڍي» حذثنا عبدالعزيز بن مُحَمْدِهِ عن 
سيل بن أبي مالع عن ايه عن أبي رة ألا رول لله 
ا حطسب الاس ' فَوَعَظَهُمْ م م قَالَ: «يا مَعْشَرٌ النسّاء 
نَصّدَة فن إن اكز اهل الان فقا انرا ينق" ولم ذَاك ي 
سول الَه؟ قَال: لِكَثْرَةٍ انكر يعني وكفْرِكُنَ العشير- قَالَ: 
وما رأث يِن نَاقَصَات عَقل ودين لَب لِذَوِي الاب 
ووي الرّأي بنكن. قَالَتْ اطراة مِنْهّنَ: وَمَا نقصان عقلها 
ودينها؟ قال: شَهَادَ امرأتين منکن بشتهادة رَجْلٍ. وَنْقَصَانْ 
ينن الْحيْضة كث إِحَدَاكُنَ اللات ؛ وَالآربَعَ ل نَصَلّي». 

وَفي الاب عن أبي مسعيلر وابن عَمَر“. 

GALE 


في «الموضوعات» حديث 


قال أبو عِيسى: هذا حديث غریب" صحيح من هذا الوجه. 
4- [متفق عليه] حذثنا أبُو كريب حدثنا وَكُسمٌ عن 
فيا عن سبل بن أبي صَالٍ عن عبدالله بن ڊيتان عن ابي 
صالحٍء عن أبي هرد مُرَيُْرَة قَالَ: قال رَسُول الله ييك: «الأيمَان 
بضع وسَبْعُون يَاباً فَأدْناهًا إِمَاطَةٌ الآذى عن الطريق» وَأرْفَعْهَا 


قول لا إله إا اش“ . 

[خ: 14 [م: 0[ 1د [1Y1‏ إن: 0۰° 0*11 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حَسنْ صحيخ"". ركذا 
رد مهل بن أبي صالح عن عبدالله بن ويناره عن أبي 
صالح؛ عن أبي هريرة. 

[شاذ بهذا اللفظ] وَدَدَى عمَارَةَ بن غزية ةَ هذا الْحَديث عن 
أبي صالحم عن ابي هُرَيْرَةَ عن النبي بكي قال: «الإِيمَان أرْبَعَة 
وسیتون بابا». 

حدثنا بذاك تيبةه حدثنا بكر بن مُضَرَ عن عُمَارَةَ بن غزيّة 

-١‏ قال العيني في «شرح البخاري:: النوع الشالث في أن 
الإيمان هل يزيد وينتقص وهو أيضاً من فروع اختلافهم في حقيقة 
الإيمان. فقال بعض من ذهب إلى أن الإيمان هو التصديق: أن 
حقيقة التصديق د شيء واحد لا يقبل الزيادة والنقصان. وقال 
آخرون: إنه لا يقبل النقصان لأنه لو نقص لا يبقى إيماناً ولكن يقبل 
الزيادة لقوله تعالى: ظوَإذًا تلت عَلَيهِمْ آيَائهُ زادتهم إيناناً) 
ونحوها من الآيات. وقال الداودي: سئل مالك عن نقص الإيمان 
وقال: قد ذكر الله تعالى زيادته في القرآن وتوقف عن نقصهء وقال: 
لو نقص لذهب كله. وقال ابن بطال: مذهب جماعة من اهل السسنة 
من سلف الأمة وخلفها: أن الإيمان قول وعمل يزيد وينقص 
والحجة على ذلك ما أورده البخاري قال: فإيمان من لم تحضل له 
الزيادة ناقص. وذكر الحافظ أبو القاسم هبة الله اللالكائي في كتاب 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة؛: أن الإيمان يزيد بالطاعة 
وينقص بالمغصية» وبه قال من الصحابة عمر بن الخظاب وعلي 
وابن مسعود وفعاذ وأبو الدرداء وابن عباس وابن عمر وغمار وأبو 
هريرة وحذيفة وسلمان وعبدالله بن رواحة وأبو أمامة وجندب ابن 
عبدالله وعمير بن حبيب وعائشة رضي الله تعالى عنهم. ومن 
التابعين: كعب الأحبار وعروة وعطاء وطاوس ومجاهد وابن أبي 
مليكة وميمون بن مهران وعسر بن عبدالعزيز وسعيد بن جبير 
والحسن ويحيى اين أبي كثير والزهري وقثادة وأيوب ويونس وابن 
عون وسليمان التيمي وإبراهيم النخعي وأبو البحتري وعبدالكريم 
الجريري وزيد بن الحارث والأعمش ومنصور والحكم وحمزة 
الزيات وهشام بن حسان ومعقل بن عبيدالله الجريري» ثم محمد 
ابن أبي ليلى والحسن بن صالح ومالك بن مغول ومقضبل بن 
مهلهل وأبو سعيد الفزاري وزائدة وجرير بن عبدالحميد وأبو هشام 
عبد ربه وعبشر بن القاسم وعبدالوهاب الثقفي وابن المبارك 
وإسحاق بن إبراهيم وأبو عبيد يبن سلام وأبو محمد الدارمي 
والذهلي ومحمد بن أسلم الطوسي وأبو زرعة وأبو حاتم وأبو داود 
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وزهير بن معاوية وزائدة وشعيب بن حرب وإسماعيل بسن عياش 
والوليد بن مسلم والوليد بن محمد والنضر بن شميل والنضر بن 
مخمد. وقال سهل ابن متوكل: أدركت ألف أستاذ كلهم يقول: 
الإيمان قول وعمل يزيد وينقض. وقال يعقوب بن سفيان: أن امل 
السنة والجماعة على ذلك بمكة والمدينة والبصرة والكوفة والشسام 
منهم عبيدالله بن يزيد المقري وعبدالملك الماجشون ومطرف 
ومحمد بن عبيدالله الأنصاري والضحاك بن مخلد وأبو الوليذ وآأبو 
النعمان والقعني وأبو نعيم وعبيدالله بن موسى وقبيصة وأحمد بن 
يونس وعمرو بن عون وعاصم بن علي وعبدالله بن صالح کاتب 
الليث وسعيد بن أبي مريم والنضر بن عبدالجبار وابن بكير وأحمد 
ابن صالح وإصبغ بن الفرّج وآدم بسن أبي إياس وعبدالأعلى بن 
مسهر وهشام بن عمار وسليمان بن عبدالرحمن وعبدالرحمن بن 
إبراهيم وأبو اليمان الحكم بن نافع وحيوة ابن شريح ومكي بن 
إبراهيم وصدقة بن الفضل ونظراؤهم من أهل بلادهم. 
وذكر أبو الحسن عبدالرحمن بن عمر في كتاب «الإيمان؛ ذلك 
.عن خحلق. قال: وأما توقف مالك عن القول بنقصان الإيمان فخشية 
أن يتناول عليه موافقة الخوارج. وقال رسته: ما ذاكرت أحداً من 
أصحابنا من أهل العلم مثل علي بن المديني وسليمان يعني ابن 
حرب والحميدي وغيرهم إلا يقولون الإيمان قول وعم يزيد 
وينقص» وكذا روي عن عمير بن حبيب وكان من أصحاب الشجرة 
وحكاه اللالكائي في كتاب «السنن؟ عن وكيع وسعيد بن عبدالعزيز 
وشريك وأبي بكر ابن عياش وعبدالعزيز بن أبي سلمة والحمادين 
. وأبي ثور والشافعي وأحمد بن حنبل. وقال الإمام: هذا البحث 
لفظي لأن المراد بالإيمان إن كان هو التصديق فلا يقبلهماء وإن 
كان الطاعات فيقبلهما ثم قال: الطاعات مكملة للتضديق فكل ما 
قام من الدليل على أن الإيمان لا يقبل الزيادة والتقصان كان 
مصروفاً إلى أصل الإيمان الذي هو التصديق» وكل ما دل على 
كون الإيمان يقبل الزيادة والتقصان فهو مصروف إلى الكامل وهو 
مقرون بالعمل. وقال بعض المتأخرين: الحق أن الإيمان يقبلهما 
سواء كان عبارة عن التصديق مع الأعمال وهو ظاهرء أو بمعنى 
التصديق وحده لآن التصديق بالقلب هو الاعتقاد الجازم» وهو قابل 
للقوة والضعف فإن التصديق بجسمية الشبح الذي بين أيدينا أقوى 
من التصديق بجسميته إذا كان بعيداً عناء ولأنه يبتدئ في التتزيل من 


أجلى البديهيات: كقولنا: النقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان» ثم ' 


ينزل إلى ما دونه كقولنا: الأشياء المتساوية بشيء واحد متساوية ثم 
إلى أجلى النظريات كوجود الصانع» ثم إلى ما دونه ككونه مرئياً ثم 
إلى أخفاها كاعتقاد أن العرض لا يبقى زمانين. 

وقال بعض المحققين: الحق أن التصديق يقبل الزيادة والنقصان 


بوجهين: الأول: القوة والضعف لأنه من الكيفيات النف سإنية وهي 
تقبل الزيادة والنقصان كالفرح والحزن والغضب ولو لم يكن كذلك 
يقتضي أن يكون إيمان النبي به وأفراد الأسة سواء وأنه باطل 
إجماع ولقول إبراهيم عليه السلام: «وَلكن لَيَطْمَيْنُ قلبي). 
الثاني: التصديق التفصيلي في أفراد ماعلم مجيثه به جزء من 
الإيمان يثاب عليه ثوابه على تصديقه بالآخر..وقال بعضهم في هذا 
المقام: الذي يؤدي إليه نظري أنه ينبغي أن يكون الحق الحقيق 
بالقبول أن الإيمان بحسب التصديق يزيد بحسب الكمية المعظمة 
وهي العدد قبل تقرر الشرائع بأن يؤمن الإنسان بجملة ما ثبت من 
الفرائض ثم يثبت فرض آخر فيؤمن به أيضاء ثم وثم فيزداد إيمانه» 
أو يؤمن بحقيقة كل ما جاء به النبي كلك إجمالا قبل أن تبلغ إليه 
الشرائع تفصيلاًء ثم تبلغه فيؤمن بها تفصيلا بعدما آمن به إجمالاً 
فيزداد إيمانه. 

فإن قلت: يلزم من هذا تفضيل من آمن بعد تقرير الشرائع على 
من مات في زمن الرسول عليه السلام مسن المهاجرين والأنصارء 
لأن إيمان أولئك أزيد من إيمان هؤلاء. 

قلت: لا نسلم أن هذه الزيادة سيب التفضيل في الآخرة» ومسند 
المنع أن كل واحد من هذين الفريقين مؤمن بجميع ما يجب 


. الإيمان به بحسب زمانه وهما متساويان في ذلك».وايضاً إنما يلزم 


تفضيلهم على الصحابة بسبب زيادة عدد إيمانهم لو لم يكن 
لإيمانهم ترجيح باعتبار آخر وهو قوة اليقين وهو ممنوع لأن 
لإيمانهم ترجيحاء ألا ترى إلى قوله عليه السبلام: «لو وزن إيمان 
أبي بكر مع إيمان جميع الخلق لرجخ إيمان أبي. بكر رضي الله 
عنه». ولا ينقص الإيمان بحسب العدد قبل تقرر الشرائع ولا يلزم 
ترك الإيمان بنقص ما يجب الإيمان به» ويزيد وينقص بحسب 
العدد بعد تقرر الشرائع بتكرار التضديق والتلفظ بكلمتي الشهادة 
مرة بعد أخرى بعد الذهول عنه تكرارا كثيرا أو قليلاء ويزيد وينقص 
مطلقاً أي قبل تقرر الشرائع وبعده بحسب الكيفية أي القوة 
والضعف بحسب ظهور أدلة حقية المؤمن به وخفائها وقوتها 
وضعفها وقوة اعتقاد المقلد في المقلد وضعفه. وروى عن بعض 
المحققين أنه قال: الأظهر أن نفس التصديق يزيد بكثرة النظر 
وتظاهر الأدلة» ولهذا يكون إيمان الصديقين والراسخين في العلم 
أقوى من إيمان غيرهم بحيث لا تغريهم الشبهة ولا يزلزل إيمانهم 
معارضء ولا تزال قلوبهم منشرحة للإسلام وإن اختلفت عليهم 
الأحوال. انتهى كلام العيني بلفظه. وقال بغد ورقة: قوله يزيد 
وينقص أي الإيمان والإسلام يقبل الزيادة والنقصان هذا على تقدير 
دخول القول والفعل فيه ظاهر وأما على تقدير أن يكون نفس 
التصديق فإنه أيضاً يزيد وينقص أي قوة وضعفاًء أي إجمالاً 


Y۲ 
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وتفصيلاً أو تعدداً بحسب تعدد المؤمن به كما حققناه فيما مضى. 


قلت: قول من قال من أهل العلم إن نفس التصديق يزيد وينقسص 
هو الحق والصواب والله تعالى أعلم. 

۲- قوله: (إن من أكمل المؤمنين إيماناً احسنهم خلقاً) بضم 
اللام ويسكن لأن كمال الإيمان يوجب حسن الخلق والإحسان إلى 
كافة الإنان (وألطفهم بأهله) أي أرفقهم وأبرهم بنسائه وأولاده 
وأقاربه وعترته. وفي الحديث أن المؤمنين كلهم ليسوا في الإيمان 
بل بعضهم أكمل إيمانا من بعض» وبه مطابقة لحديث الباب. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس بن مالك) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي وأخرجه أبو داود مختصراًء وأما 
حديث أنس فأخرجه الترمذي في صفة جهنم وأخرجه أيضاً 
الشيخان. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم. 

-٥‏ قوله: (كان والله من الفقهاء ذوي الألباب)ء زاد الحافظ في 
«تهذيب التهذيب» بعد هذا: ما أدركت بهذا المصر رجلاً كان أعلم 
بالفقهاء من أبي قلابة. 

1- قوله: (حدثنا أبو عبدالله بن هريم) بضم الهاء وفتح الراء 
مصغراً (بن مسعر) بكسر الميم وسكون السين وفتح العيسن 
المهملتين (الأزدي الترمذي) مقبول من العاشرة. 

۷- قوله: (خطب الناس) وفي حديث أبي سعيد عند الشيخين: 
«خرج رسول الله ية في أضحى أو فطر إلى المصلى» فمر على 
النساء فقال: يا معشر النساء تصدقن...» الخ (ثم قاأل: يا معشر 
النساء) أي جماعتهن والخطاب عام غلبت الحاضرات على الغيب 
قال أهل اللغة: المعشر هم الجماعة الذين أمرهم واحدء أي 
مشتركون» وهو اسم يتناولهم كالإنس معشر والجن معشر والأنبياء 
معشر والنساء معشر ونحو ذلك وجمعه معاشر (تصدقن) أمر لهن 
أي أعطين الصدقة (ولم ذاك) أصله لما حذفت الف هماء 
الاستفهامية بدخول حرف الجر عليها تخفيفاً واللام متعلقة مقدر 
بعدها والواو إما للعطف على مقدر قبله والتقدير: فقالت: كيف 
يكون ذاك ولأي شيء نكون أكثر أهل النارء أو زائدة ليدل على أنه 
متصل بما قبله لا سؤال مستقل بنفسه منقطع عما قبله (لكثرة 
لعنكن) اللعن هو الدعاء بالإبعاد من رحمه الله تعالى (يعني: 
وكفركن العشير) هذا قول بعض السروأة؛ وفي حديث أبي سعيد 
«تكثرن اللعن وتكفرن العشير». قال النسووي: العشير بفتح العين 
وكسر الشين وهو في الأصل المعاشر مطلقاً والمراد هنا الزوج 
انتهى. وكفران العشير جحد نعمته وإنكارها أو سترها بترك شكرهاء 
واستعمال الكفران في النعمة والكفر في الدين أكثر (من ناقصات 


عقل ودين) صفة موصوف محذوف أي ما رأيت أحداً من ناقصات 
(أغلب لذوي الألباب) أي لذوي العقول والألباب جمع اللب» 
وهو العقل الخالص من شوب الهوى» وفيه مبالغة لأنه إذا كان ذو 
اللب والرأي مغلوباً فغيره أولى (منكن) متعلق بأغلب (وما نقصان 
عقلها ودينها) كأنه خفي عليها ذلك حتى سألت عنه (قال: شهادة 
أمرأتين منكن بشهادة رجل) وفي جديث أبي سعيد: «اليس شهادة 
المرأة مثل نصف شهادة الرجل؟» قال الحافظ: أشار بقوله: «مشل 
نصف شهادة الرجل» إلى قوله تعالى: لفْرَجُلَ وَامْرَآتَان يمن 
تَرْضِوْنَ من الشهّداء4: لأن الاستظهار بأخرى مؤذن بقلة ضبطها 
وهو مشعر بنقص عقلها (ونقصان دينكن الحيضة) بفتح الحاء» 
(فتمكث إحداكن الثلاث والأربع) أي ثلاث ليال مع أيامها وأربع 
ليال مع أيامها (لا تصلي) أي ولا تصوم وفي حديث أبي سعيد: 
«أليس إذا حاضت لم تصل ولم تصم؟؟ قلن: بلى. قال: «فذلك من 
نقصان دينها». قال النووي: وأما وصفه ية النساء بنقصان الدين 
لتركهن الصلاة والصوم في زمن الحيض فقد يستشكل معناه ولس 
بمشكل بل هو ظاهرء فإن الدين والإيمان والإسلام مشتركة في 
معنى واحد كما قدمنا في مواضع. وقد قدمنا أيضاً في مواضع أن 
الطاعات تسمى إيماناً ودينا. وإذا ابت هذا علمنا أن من كثرت 
عبادته زاد إيمانه ودينه» ومن نقصت عبادته نقص دينه. أنتهى. 

8- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وابن عمر) أما حديث أبي 
سعيد فقد تقدم تخريجه آنفاً. وأما حديث أبن عمر فأخرجه مسلم 
نحو حديث أبي سعيد وأبي هريرة. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٠‏ قوله: (الإيمان بضع وسبعون باباً) وفي روايات الشيخين 
«...شعبة» مكان «بابا»» فالمراد بالباب هنا الشعبة وهي القطعة من 
الشيء والمراد الخصلة أو الجزء قاله الحافظ. والبضع بكسر الباء 
هو ما بين الثلاث إلى التسع أو إلى الخمسء أو ما بين الواحدة إلى 
الرابعة أو من أربع إلى تسع أو هو سبع كذا في «القاموس». اعلم 
أنه وقع في هذه الرواية: «بضع وسبعون؛؛ ووقع في رواية البخاري 
في كتاب الإيمان #بضع وستون»» وفي رواية لمسلم: #بضع 
وسبعون»» وفي أخرى له: «بضع وسبعون أو بضع وستون» بالشك» 
ووقع في الرواية الآتية: «أربعة وستون». قال الحافظ: وأما رواية 
الترمذي بلفظ: «أربع وستون» فمعلولة» وعلى صحتها لا تخالف 
رواية البخاري» وترجيح رواية: «بضع وسبعون» لكونها زيادة ثقة 
كما ذكره الحليمي؛ ثم عياض لا يستقيم إذ الذي زادها لم يستمر 
على الجزم بها لا سيما مع اتحاد المخرج. وقد رجح ابن الصلاح 
الأقل لكونه المتيقن (فادناها) أي أقربها منزلة وأدونها مقدارا 
ومرتبة بمعنى أقربها تناولاً وأسهلهما تواصلاً من الدنو بمعنى 
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القرب» فهو ضد فلان بعيد المنزلة أي رفيعها أو من الدناءة أي 
أقلها فائدة لأنها دفع أدنى ضرر (إماطة الأذى) أي تنحيته وإبعادم 
والمراد بالأذى كل ما يؤذي من حجر ومدر أو شوك أو غيره 
(وأرفعها قول لا إله إلا الله) وفي زواية مسلم: «أفضلها» مكان 
«أرفعها». قال القاضي: قد نبه َة على أن أفضلها التوحيد المتعين 
على كل أحد والذي لا يصح شيء من الشعب إلا بعد صحته. 


وأدناها ما يتوقع ضرره بالمسلمين من إماطة الأذى عن طريقهم؛ , 


وبقي بين هذين الطريقين أعداد لو تكلف المجتهد تحصيلها بغلبة 
الظن وشدة التتبع لأمكنه» وقد فصل ذلك بعض من تقدم» وفي 
الحكم بان ذلك مراد النبي يي صعوبة» شم إنه لا يلزم معرفة 
أعيانهاء ولا يقدح جهل ذلك في الإيمان» إذ أن أصول الإيمان 
وفروعه معلومة: محققة والإيمان بان هذا العدد واجب في الجملة. 
انتهى. وقد صنف في تعيين هذه الشعب جماغة منهم الإمام أبو 
عبدالله الحليمي صنف فيها كتابا سماه «فوائد المنهاج»» والحافظ 
أبو بكر البيهقي وسماه #شعب الإيمان» والشسيخ عبدالجليل أيضاً 
سماه اشعب الإيمان»» وإسحاق بن القرطبي وسماه كتاب 
«النصائح»؛ والإمام أبو حاتم وسماه «وصف الإيمان وشعبه»» قاله 
العيني. وقال الحافظ في «الفتح»: ولم يتفق من عد الشعب على 
نمط واحد؛ وأقربها إلى الصواب طريقة ابن حبان لكن لم يقف 
على بيانه من کلامه» وقد لخصت مما أوردة ما أذکره ڈ شم ذكره 
الحافظ بقوله وهو أن هذه الشعب تتفرع من أعمال القلب وأعمال 
اللسان؛ وأعمال البدن. فأعمال القلب فيها المعتقدات والنيات 
وتشتمل على أربع وعشرين خصلة الخ. 
-١‏ قوله: (هذا حديث جسن صحيح) أخرجه الجماعة. 
۷- باب ما جَاءَ أن الْحَيَاءُ من الإيمان”") 
06- [مت متفق عليه] حلائنا ابن أبي حمر وَأحمَد بن 
نيع المَعْنى وَاحِد. قالا: حدئنًا سُفيَانُ بن عة عن 
اا ن رول الله كله مَرْ برج وهو 
ياه في ايء و قَقَالَ لَه رَسُول الله يَكيةِ: الْحَيَاءُ مر 
الإيمان» قال أَحْمَدَ بن مَِبع في حَديئه: إن ابي ب سيم 
رجلا َم اه في الحيّاء». 

لخ: 1] لم: 5*”][ه:8ه][ن: *“”0١5ه][د:‏ 46ل!ا]. 

قال: هذا حديث حسنُ صحيح””. وَفِي الاب عن أبي 
هريره وأبي بكرة وأبي أمَامة. ٍ 

-١‏ تقدم تفسير الحياء لغة وشرعا في باب الحياء 
البر والصلة. 


- قوله: (وهو يعظ أخاه في الحياء) أي ينصح أو يخوف أو 


يذكر كذا شرحوه والأولى أن يشرح بما جناء عند البخاري في 
الأدب ولفظه: «يعاتب أخاه في الحياء يقول: إنك لتستحي حتى 
كأنه يقول قد أضربك» انتهى. ويحتمل أن يكون جمع له العتاب 
والوعظ فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخر لكن المخرج متحد. 
فالظاهر أنه من تصرف الراوي بحسب ما اعتقد أن كل لفظ منهما 
يقوم مقام الآخر و«في» سببية. فكأن الرجل كان كثير الحياء فكان 
ذلك يمنعه من استيفاء حقوقه فعاتبه أخوه على ذلك فقال له النبي 
يكلِ: دعه أي اتركه على هذا الخلق السيء؛ ثم زاد في ذلك ترغيسب 
الحكمة بأنه من الإيمان» وإذا كان الحياء يمنع صاحبه مسن استيفاء 
حق نفسه جر له ذلك تحصيل أجر ذلك الحق لا سيما إذا كان 
المتروك له مستحقاً كذا في «الفتح» (الحياء من الإيمان) أي بعضه 
أو من شعبه قاله القاري: وقد ذكر النووي كلاما نافعا مفيدا فيما 
يتعلق بالحياء ونقلناه عن «شرح مسلم؛ في باب الحياء فعليك أن 
تطالعه. : 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. وابن ماجة. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في باب 
الحياء. 

۸- - باب ما جَاءً في حرمَة الصلاة 


5- [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حَدَئنا أبن 
أبي عْمَرَ حدثنا عبدالله بن معاد الصنعاني عن مَعْمَرٍ عن 
عاصيم بن أبي النَجُودٍ عن أبي وَائِلٍ عن معا بن جل قَال: 
«كُنت مع النبي يك في سَفر فَأصْبحْت يَوْمأ قريباً نه وَنَحْنْ 
نسير”" فَقلت: : يا رَسُول الله أحبرني يعمل يخي الجنة 
يادي عن لار قَالَ: لق التي ء عَنْ عظِيم وإنة لير 
عَلَى من يَسَرَهُ الله عَلَيْهِ: تعبد الله ولا ر نرك به شقا ونقيم 
الصّلاة ونؤني الزكاة وَنَصُومْ رَمَضَان وَنَحُج ايت ثم 
قَالَ: ألا اذك عَلَى أبواب الخَيْرِ: الوم جنة وَالصّدَقَةٌ 
تُطْفِىءٌ ؛ الْحَطِيَة كما يُطفِىء المَاءُ اتا وَصَلاة الرجُل مِنْ 
جوف الْليْلِ قَال: ثم تلو : لتَنَجَانَى جُنُوبهُم عن المَضَا 
يُذْعُون ا کی ع وينتلون» نم قال :لا أخبرك 
برَأس الآمر كُلَهِ وَعَمُودِهِ وَذِرْوَةٍ سَنَامِه؟ فلْت: بی بَا رَسُولَ 
الله قَال: رآ الآمر الأمئلام وَعْمِودُهُ الصّلكُ وَذِرْوَةٌ سَنَامِه 
الجهادُ. ثم قَال: الأ أخبرك بملاك ذلك كَل“ قُلْت: بَلَى يَا 
رَسنّولَ الله قَالَ: قاح لساب قَالَ: كف عَلَيْك هَذَا. تَقُلت: 
يا بي الله وَإنا لَُوَاخدون بما تكلم به؟ فَقَالَ: تك أك 
يا مُعَافُ وَهَل يكب الاس في الثار عَلَى وُجُوههم -أو عَلَى 


3” 
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مَنَاخرِهِم- إل حصايد السيتيهم؟!». 

[ن: ١١95‏ - الكبرى] [ه: 91/7 7]. 

قال ابو عِيسى: هذا حديث حسنّ صحيخ”". 

۷-[ضعيف» ضعفه الذهبي والألباني] حذثنا ابن 
أبي عُمَرَ حدثنا عبدالله بن وهب عَنْ عَمْرو بن الْحَارث”© 
عن دراج أببي السَمْح عن أبي لين عن أبي سيار قال: 
قال رَسُول الله يكله: «إذًا ذا ريم ْم الرّجْل : يَتَعَاهَدٌ المَلجد“ 
فَاشْهَدُوا ل بالإیمَان ن الله تعالى يقو ل: انما ب يَعْمْرٌ 
مَسَاجِد الله من" آمَنَ باه وَاليَوْمٍ الآخر وَأقَام المَّلاَةَ وآتى 
الرَكَاة .. الآية. 

[ھ: ؟١4].‏ 


قال أبو عِيسى : هذا حديث غریب , 


-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن معاذ) بن نشيط» بفتح النون بعدها 
معجمة؛ الصنعاني صاحب معمر صدوق تحامل عليه عبدالرزاق 
من التاسعة. 

1- قوله: (قال كنت مع النبي يل في سفر فأصبحت يوماً قريباً 
منه ونحن نسير) وفي رواية «قال: بينما نحن نخرج مع رسول الله 
يك في غزوة تبوك وقد أصابنا الحر فتفرق القوم فإذا رسول الله ب 
أقربهم مني فدنوت منه وقلت...» (أخبرني بعمل يدخلني الجدة) 
برفع «يذنيل؛ على أنه صفة عمل إما مخصصة أو مادحة أو كاشفة 
فإن العمل إذا لم يكن بهذه الحيثية كانه لا عملء وقيل بالجزم وفيه 
تكلف (عن عظيم) أي عن عمل عظيم فِعْلّهُ على النفوس (وإنه 
ليسير) أي هين سهل (على من يسره الله) أي جعله سهلا (تعبد 
الله) إما بمعنى الأمر وكذا ما بعده وإما خبر مبتدأ محذوف تعويلا 
على أقوى الدليلين» أي هو أن تعبد أي العمل الذي يدخلك الجنة 
عبادتك الله بحذف «أن»» أو تنزيل الفعل منزلة المصدر. وعدل عن 
صيغة الأمر تنبيهاً على أن المأمور كأنه متسارع إلى الامتشال وهو 
يخبر عنه إظهاراً لرغبته في وقوعه» وفصله عن الجملة الأولى 
لكونه بيانا أو استنافا (الا ادلك على أبواب الخير) أي الطرق 
الموصلة به (الصوم جنة) بضم الجيم الترس أي مانع من النار أو 
من المعاصي بكسر الشهوة وضعف القوة. وقال في «النهاية»: 
الصوم جنة أي يقي صاحبه ما يؤذيه من الشهوات» والجنة الوقاية 
انتهى. (والصدقة تطفىء الخطيئة) من الإطفاء أي تذهبها وتمحو 
أثرهاء أي إذا كانت متعلقة بحق الله تعالى» وإذا كانت من حقوق 
العباد فتدفع تلك الحسنة إلى خصمه عوضاً عن مظلمته (وصلاة 
الرجل من جوف الليل) مبتدأ خبره محذوف أي كذلك يعني تطفئ 
الخطيئة. أو هي من أبواب الخير والأول أظهر. قال القاضي: 
وقيل: الأظهر أن يقدر الخبر وهو شعار الصالحين كما في «جامع 


الأصرل؛ ذكره القاري. 

۳- (ثم تلا) أي رسول الله 34: «تجائى جَلوبِهم4 أي تتباعد 
دمن الْمَمَاجِعٍ4 أي المفارش والمراقد ظِيَدْعُونْ رَبِهُمْ» بالصلاة 
والذكر والقراوة والدعاء (حتى بلغ 9يَْمَلُونُ4) بقية الآية: #خؤفاً 
َطْمَعاً وما اهم بون « فلا تلم نفس ما أحفِي لهم من قُرةٍ 
أن جَراءُ بنا كَانُوأ يَعْمَلُونْ» (آلا أخبرك براس الأمر كله) أي 


. بأصل كل أمر (وعموده) بفتح أوله أي ما يقوم ويعتمد عليه (وذروة 


سنامه) بكسر الذال وهو الأشهر ويضمها وحكي فتحها أعلى 
الشيء والسنام بالفتح ما ارتفع عن ظهر الجمل قريب عنقه (قال: 
راس الأمر) أي أمر الدين (الإسلام) يعني الشهادتين وهو من باب 
التشبيه المقلوب. إذ المقصود تشبيه الإسلام برأس الأمر ليشعر بأنه 
من سائر الأعمال بمنزلة الرأس من الجسد في احتياجه إليه وعدم 
بقائه دونه (وعموده الصلاة) يعني الإسلام هو أصل الدين إلا أنه 
ليس له قوة وكمالء كالبيت الذي ليس له عمود فإذا صلى وداوم 
قوي دينه ولم يكن له رفعة فإذا جاهد حصل لدينه رفعة وهو معنى 
قوله: (وذروة سنامه الجهاد) وفيه إشعار إلى صعوبة الجهاد وعلو 
أمره وتفوقه على سائر الأعمالء والجهاد من الجهد بالفتح وهو 
المشقةء أو بالضم وهو الطاقة لأنه يبذل الطاقة في قتال العدو عند 
فعل العدو مثل ذلك. 

4- (الا أخبرك بملاك ذلك كله) الملاك ما به إحكام الشيء 
وتقويته» من ملك العجين إذا أحسن عجنه وبالغ فيه وأهل اللغة 
يكسرون الميم ويفتحونها والرواية بالكسر وذلك إشارة إلى ما ذكر 
من أول الحديث إلى هنا من العبادات» وأكده بقوله «كله» لتلا يظن 
خلاف الشمولء أي بما تقوم به تلك العبادات جميعها (فأخذ) أي 
رسول الله يك (بلسانه) الباء زائدة والضمير راجع إلى رسول الله 
كي (قال: كف) الرواية بفتح الفاء المشددة أي امنع (هذا) إشارة 
إلى اللسان أي لسانك المشافه له» وتقديم المجرور على المنصوب 
للاهتمام به وتعديته بعلى للتضمينء أو بمعنى عنء وإيراد اسم 
الإشارة لمزيد التعيين أو للتحقير وهو مفعول كف» وإنما أخذ عليه 
الصلاة والسلام بلسانه وأشار إليه من غير اكتفاء بالقرل» تنبيها. على 
أن أمر اللسان صعب. والمعنى لا تكلم بما لا يعنيك فإن من كثر 
كلامه كثر سقطه ومن كثر سقطه كثرت ذنوبه ولكثرة الكلام مفاسد 
لا تحصى (وإنا لمؤاخذون) بالهمز ويبدل» أي هل يؤاخذنا ببعمض 
الكلام (ثكلتك) بكسر الكاف أي فقدتك وهو دعاء عليه بالموت 
على ظاهره ولا يراد وقوعه» بل هو تأديب وتنبيه من الغفلة 
وتعجيب وتعظيم للأمر (وهل يكب) بفتح الياء وضم الكاف من 
كبه إذا صرعه على وجهه بخلاف أكب فإن معناه سقط على وجهه 
وهو من النوادر» وهو عظف على مقدر أي هل تظن غير ما قلت 
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Teo 


وهل يكب (الناس) أي يلقيهم ويسقطهم ويصرعهم (غلى وجوههم 
أو على مناخرهم) شك من الراوي» والمنخر بفشح الميم وكسر 
الخاء وفتحهما ثقب الأنف» والاستفهام للنفي خصهما بالكب 
لأنهما أول الأعضاء سقوطاً (إلا حصائد الستتهم) أي محصوداتهاء 
شبه ما يتكلم به الإنسان بالزرع المحصود بالمنجل وهو مسن بلاغة 
النبوةء فكما أن المنجل يقطع ولا يميز بين الرطب واليابس والجيد 
والردي» فكذلك لسان بعض الناس يتكلم يكل نوع من الكلام 
حسنا وقبيحا. والمعنى لا يكب الناس في النار إلا حصائد الستتهم 
من الكفر والقدف والشنتم والغيبة والنميمة والبهتتان ونحوها 
والاستثناء مفرغ» وهذ الحكم وارد على الأغلب أي على الأكثر 
لأنك إذا جريت. لم تجد أحداً حفظ لسانه عن السوء ولا يصدر عنه 
شيء يوجب دخول النار إلا نادراً. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأبخرجه أحمد والنسائي 
وابن ماجة. 

7- قوله: (عن عمرو بن الحارث) الأنصاري مولاهم المصري 
(عن دراج) بفتح الدال المهملة وشدة الراء آخره جيم (أبي السمح) 
بمهملتين الأولى مفتوحة والميم ساكنة قيل اسمه عبدالرحمن 
ودراج لقب السهمي مولاهم المصري القاص صدوق في حديثه 
عن أبي الهيثم ضعف من الرابعة. 

۷- قوله: (إذا رأيتم الرجل يتعاهد المسسجد) أي يخدمه 
ويعمره» وقيل: المراد التردد إليه في إقامة الصلاة وجماعته وهذا 
هو التعهد الحقيقي وهو عمارته صورة (فاشهدوا له بالإيمان) أي 
ن. قال الطيبي: التعهد والتعاهد الحفظ بالشيء وورد في 
بعض الروايات وهي رواية للترمذي: #يعتاد» بدل #يتعاهد؛ وهر 
أقوى سنداً وأوفق معنى لشموله جمييع ما يناط به المسجد من 
العمارة واعتياد الصلاة وغيرها ألا ترى إلى ما أشهد به النبي يآ 
بقوله: «فاشهدوا له»» أي اقطعوا له القول بالإيمان لأن الشهادة قول 
صدر عن مواطأة القلب على القطع. وقال ابن حجر: بل التعهد 
أولى لأنه مع شموله لذلك يشمل تعهدها بالحفظ والعمارة 
aE‏ 
بالآية الآتية كذا في «المرقاة». قلت: رواية الترمذي التي فيها 
«يعتاد» أخرجها هو في التفسير: «إِنْمَا يَمْمْرْ ر مسجد الله أي 
بإنشائها أو ترميمها أو إحيائها بالعبادة والدروس قال صاحب 
«الكشاف»: عمارتها كنسها وتنظيفها وتنويرها بالمصابيح وتعظيمها 
واعتيادها للعبادة والذكر وصيانتها عما لم تبن له المساجد من 
حديث الدنيا فضلاً عن فضول الحديث. انتهى. 


بأنه مؤمن 


والدارمي وابن خزيمة والحاكم وقال: صحيح. وقال الذهبي: في 


إسناده دراج وهو كثير المناكير نقله ميرك عن «التخريج؛ 
4- باب ما جَاءً في تَرْك الصّلاة 

۸-- [صحیح» روا مسلم] حلّثنا قَُينَةُ حدثنا 
جرير '"' وَأبُو مُعَاوبة عن الأعْمَشء عن أبي ستيان عن جاب 
أن النبي کي قال: ١بيْنَ‏ الكفر والإيمان تر أك الصتادّى“. 

[م: [AY‏ [د: ¥40[ I a1‏ ۰ - الكبرى]. 

4 - - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا هَنادٌ» حدثنا أسباط 
اٻ مُحملي عن الامش بهذا الإستاد نَحْوَهُ وقال: ١بَيْنَ‏ الْعَبْدٍ 


و 3 بين الشرك أو الكفر تر ك المّلآة و 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن م صحیح. وآبو سيان 

[انظر ما قبله]. 

- [صحيح بما قبله] حذثنا هناد حدثنا وكيع» عن 
سيان عن أبي الزيَيْرِ عن جار قال: قال رَسُول الله وك: ١بَيْنَ‏ 
الْعَبْدِ وبين الكفر ترك الملاقا. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. وَأبو الزنير 
املمَهُ محمد بن صلم بن ذس“ اشتهر بالتدليس. 

[انظر التخريج السابق]. 

- [صحيخ» > صححه الترمذي والحاكم] حدثنا بُو 
عار الْحْسَيْنْ بن حُرَيْثِ وَيُوسُفُ بن عِيسَى. قالا: حدثنا 
قل بن مُوسى عن الْحُسَيْن بن واقارح. قالا: وحدثنا أو 
عار الحسين بن حريث وَمحمُوةٌ بسن غَيْلآنَ قالا: > حدشا 
قلي ر بن اْحُسَيْنِ بن واف عن أبيه قال: ح. وحدثنا محمد بن 
علي بن الْحَسَنِ الشقيقي وَمَحمّودُ بن غَيْلان قالاً: ا 
علي بن الْحْسَيْنَ ابن شقيق؛ عن الْحُسَيْنِ بن راق عن 
عبدالله بن بريد عن أبيه قالّ: قال رَسُول الله ة: «الْعَهْدُ 
الذي بيننا وبين الملا قمر ترکها فقد كُمَرَ». 

[ن: ۳۲۰۹ - الكبرى] [ه: ۱۰۷۹]. 

وقي الاب عن انس وَابن عباس 

قال أبو عِيسّى: هذا حديت حسنُ صحيح غریب 

1 - [صحيح] حدثنا قيب حدثنا ب بر بن المُتَضل 

عن الْجُرَبْرِيَّ عن عبدالله بن شَقيق :¥ يق اقبي قال: «گان 
أصْحًا ب محمد 3 لا مرون" ني ين الآأطسال رة كر 
غَيْرَ الملاة». 

قال آبو عيسّى: سمعت ابا مصعب المدني يقول: مسن 
قال: الإيمان قول يُستتاب فإن تاب وإلاً ضربت عَنْقَه. 

د قولة ی ا راو خاو اه 


۰۰ 
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محمد بن خازم الضرير الكوفي. 

-١ ٠ ٠‏ قوله: (بين الكفر والإيمان ترك الصلاة) أي ترك الصلاة 
وصلة بين الكفر والإيمان. قال ابن الملك: متعالق بين محذوف 
تقديره تركها وصلة بينه وبينه. وقال بعضهم: قد يقال لما يوصل 
الشيء إلى الشيء من شخص أو هدية هو بينهما. وقال الطيسي: 
ترك الصلاة مبتدأ والظرف المقدم خبره» والظاهر أن فعل الصلاة 
هو الحاجز بين العبد والكفر. 

۳- قوله: (بين العبد وبين باح ار الس در E‏ 
وفع في تسخ الترمذي: «أو الكمر» بلة بلفظ: «أو؛ ووقع في رواية 
مسلم: «والكفر» بالواو. قال النووي: هكذا هو في جميع الأصول 

من «صحيح مسلم»: «الشرك والكفر» بالواو» وفي «مخرج» أبي 

عوانة الأسفرايني وأبي نعيم الأصبهاني «أو الكفر» بأو لكل واحد 
منهما وجه ومعنى بينه ويبن الشرك ترك الصلاة؛ أي الذي يمنع من 
كفره كونه لم يترك الصلاة فإذا تركها لم يبق بينه وبين الشرك حائل 
بل دخل فيهء إن الشرك والكفر قد يطلقان بمعنى واحد وهو الكفر 
بالله تعالى» وقد يفرق بينهما فيختص المشرك بعبدة الأوثان وغيرها 
من المخلوقات مع اعترافهم بالله تعالى ككفار قريش فيكون الكفر 
أعم من الشرك. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 

-٥‏ قوله: (وأبو الزبير اسمه محمد بن مسلم بن تدرس) بفتح 
المثناة وسكون الدال المهملة وضم الراء. 

قوله: (ويوسف بن عيسى) أبو يعقوب المروزي (حدئتا الفضل 
ا ا ل ا 
(أخبرنا علي ب بن الحسين بن واقد) المروزي صدوق يهم من 
العاشرة (وحدثنا محمد بن علي بن الحسن الشقيقي) المروزي ثقة 
صاحب حديث من الحادية عشرة. (حدثنا علي بن الحسين بن 
شقيق) أبو عبدالرحمن المروزي. 

1- قوله: (العهد الذي بيننا وبينهم) يعني المنافقين (الصلاة) 
أي هو الصلاة بمعنى أنها الموجبة لحقن دمائهم كالعهد في حق 
المعاهدين (فمن تركها فقد كفر) أي فإذا تركوها برئت منهم الذمة 
ودخلوا في حكم الكفار نقاتلهم كما نقاتل من لاعهد له. قال 
القاضي: ضمير الغائب يعني في قوله: «وبينهم» للمنافقين شبه 
الموجب لإبقائهم وحقن دمائهم بالعهد المقتضى لإبقاء المعاهد 
والكف عنه» والمعنى أن العمدة في إجراء أحكام الإسلام عليهم 
تشبههم بالمسلمين في حضور صلاتهم ولزوم جماعتهم وانقيادهم 
للأحكام الظاهرة» فإذا تركوا ذلك كانوا هم والكفار سواء. 


قال التوربشتي: ويؤيد هذا المعنى قوله عليه الصلاة والسلام لما 


استؤذن في قتل النافقين: «ألا إني نهيت عن قتل المصلين». 

قيل: يمكن أن يكون ضمير الغائبين عاماً فيمن بابع رسول الله 
يِه سواء كان منافقاً أو لاء يدل عليه قوله يك لأبي الدرداء: «لا 
تترك صلاة مكتوبة متعمداً فمن تركها متعمدا فقد برئت منه الذمة». 

٠‏ ۷- قوله: (وفي الباب عن أنس وابن عباس) أما حديث أنس 
فأخرجه الطبراني في «الأوسط؛» بإسناد لا باس به ولفظه: «من ترك 
الصلاة متعمداً فقد كفر جهاراً»» ورواه محمد بن نصر في كتاب 
#الصلاة» ولفظه: سمعت رسول الله ية يقول: «بين العبد والكفر 
أو الشرك ترك الصلاة فإذا ترك الصلاة فقد كفر». ورواه ابن ماجة 
عن يزيد الرقاشي عنه عن النبي ية قال: «ليس بين العبد والشرك 
إلا ترك الصلاةء فإذا تركها فقد أشرك». وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه أبو يعلى بإسناد حسن ولفظه: «عرى الإسلام وقواعد 
الدين ثلاثة عليهن أسس الإسلام» من ترك واحدة منهن فهو بها 
كافر حلال الدم: شهادة أن لا إله إلا الل والصلاة المكتوبة» وصوم 
رمضان». كذا في «الترغيب». 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي وابن ماجة وابن حبان في #«صحيحه؛ والحاكم 
في «مستدركه» وقال: صحيح ولا نعرف له علة. 

-٩‏ قوله: (لا يرون) من الرأي أي لا يعتقدون (من الأعمال) 
صفة لقوله «شيئأ» (تركه كفر) صفة ثانية له (غير الصلاة) اسطناء 
والمستئنى منه الضمير الراجع إلى «شيئاً؛ قاله الطيبي؛ والمراد 
ضمير «تركه» ثم الحصر يفيد أن ترك الصلاة عندهم كان من أعظم 
الوزر وأقرب إلى الكفر. قاله القاري. 

قلت: بل قول عبدالله بن شقيق هذا بظاهره يدل على أن 
أصحاب رسول الله ية كانوا يعتقدون أن ترك المسلاة كفرء 
والظاهر من الصيغة أن هذه المقالة اجتمع عليها الصحابة. لأن 
قوله: «كان أصحاب رسول الله» جمع مضاف وهو من المشتعرات 
بذلك» وأثر عبدالله بن شقيق هذا أخرجه الخاكم أيضاً وصححه 
على شرطهماء وذكره الحافظ في «التلخيص» ولم يتكلم عليه. قال 
الشوكاني ف في ال ی كر تازك ی ةلا خلاف 
بين المسلمين في كفر من ترك الصلاة منكراً بوجوبها إلا أن يكون 
قريب عهد بالاسلام أو لم يخالط المسلمين مدة يبلغه فيها وجوب 
الصلاة» وإن كان تركه لها تكاسلاً مع اعتقاده لوجويها كما هو حال 
كثير من الناس فقد اختلف في ذلك. فذهب الجماهير من السلف 
والخلف منهم مالك والشافعي إلى أنه لا يكفر بل يفسق فإن تاب 
وإلا قتلناه حدا كالزاني المحصن ولكنه يقتل بالسيف. وذهب من 
السلف إلى أنه يكفر وهو مروى عن علي بن ابي طالب عليه 
السلام وهو إحدى الروايتين عن أحمد بن حنبل» وبه قال عبدالله 
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ا 


إبن المبارك وإسحاق بن راهويه وهو وجه لبعض أصحاب الشافعي 
وذهب أبو حنيفة وجماعة من أهل الكوفة المزني صاحب الشافعي 
إلى أنه لا يكفر ولا يقتل بل يعزر ويحبس حتى يصلي. 

احتج الأولون على عدم كفره بقول الله عز وجل: إن الله ل 
يعفر أن برك به ويَغْفِرُ ما دون ذَلِكَ لِمَن يَشَاه» بما سباتي من 
ل ل E‏ 
بخلود كحديث عبادة بن الصامت: «خمس صلوات كتبهن الله على 
العباد من أتى بهن لم يضيع منهن شيئاً استخفافاً بحقهن كان له عند 
الله عهد أن يدخله الجنةء ومن لم يأت بهن فليس له عند الله عهد 
إن شاء عذبه وإن شاء غفر له». رواه أحمد وأبو داود والنسائي وابن 
ماجة. 

واحنننوا على نله بقوله تعالى: لنَإن تَابُوأ وَأَقَامُواً الصّلاة 
رآثوً لكا َخَلُوْ سبيهُمْ4, وبقوله يك: #أمرت أن اقاتل الناس 
حتى يقولوا لا إله إلا الله ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة فإذا فعلوا 
ذلك عصموا دماءهم وأموالهم إلا بحقها...» الحذيث: متفق عليه. 
وتأولوا قوله َي #بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة». وسائر 
أحاذيث الباب على أنه مستحق بترك الصلاة عقوبة الكافر وهي 
القتل» وأنه محمول على المستحل» أو على أنه قد يؤول به إلى 
الكفر أو على أن فعله فعل الكفار. 

واحتج أهل القول الثاني بأحاديث الباب 

واحتج أهل القول الثالث على عدم الكفر بما احتج به أهل 
القول الأول وعلى عدم القتل بحديث: «لا يحل دم امرىء مسلم 
إلا بإحدى ثلاث...» وليس فيه الصلاة. 

والحق أنه كافر يقتل» أما كفره فلأن الأحاديث قد صحت أن 
الشارع سمى تارك الصلاة بذلك الاسم وجعل الحائل بين الرجل 
وبين إطلاق هذا الاسم عليه هو الصلاة فتركها مقتض لجواز 
الإطلاق» ولا يلزمنا شيء من المعارضات التي أوردها الأولون» 
لأنا نقول: لا يمنع أن يكون بعض أنواع الكفر غير مانع المغفرة 
واستحقاق الشفعاعة ككفر أهل القبلة ببعض الذنوب التي سماها 
الشارع كفراء فلا من ملجى إلى التأويلات التي وقع التاس في 
مضيقها. وأما أنه يقتل فلأن حديث: «أمرت أن أقاتل الناس...» 
يقضي بوجوب القتل لاستلزام المقاتلة له وقد شرط الله في القرآن 
التخلية بالتوبة وإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة فقال: وناك تَابُوأ وَأَقَامُواً 
الملا ونأ الركاة فحلُو يهم فلا يخلي من لم يقم الصلاة. 
انتهى كلام الشوكاني مختصراً ملخصا. 

قلت: لو تأملت في ما حققه الشوكاني في تارك الصلاة من أنسه 
كافر» وفي ما ذهب إليه الجمهور من أنه لا يكفرء لعرفت أنه نزاع 
لفظي» لأنه كما لا يخلد هو في النار ولا يحرم من الشفاعة عند 


الجمهورء كذلك لا يخلد هو فيها ولا يحرم فنها عنند.الشوكاني 
أيضاً. 


بابد-١‎ 

77 - [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا يبه حدثنًا اللي 
عن ابن الهاو ".عن حتاو بن إنراهيم بن الْحارثي عن 
عار بن علد بن ابي وقاصء عن الاس ن عبدالمطَلِبٍ أنه 
مع رَسُولَ الله يل يَقولَ: «ذَاقَ طَمْم الأيمَان مَنْ رضي 
باش ري وَيألإسلام ديئاً وَبِمُحَمَدٍ بيَأ». 

[م: €[ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

4- [متفق عليه] حذثنا ابن أبي عُْمَرَ حدثنا 
عبدالوَهَاب الثقفِي عن يوب عن أبي قَِلَبَةَ عن ئس بن 
مالك أن رَمُولَ الله با قال: «لاٿ“ من کن فيه وَجَدَ پهن 
طَعْمَ الأيمَان: من کان الله وَرَسُولُهُ أحب لَه مما مِوَاهّماء 


وان يحب المَرْءَ لأَيْحُِهُ إلا لله وَأن يَكَرَ أن يَعْودَة في الكفر 
بَعْد إِذْ أنقدهُ الله من كَمَا يَكْرَهُ أن يَف في الثاره. 

لخ: 1]15م: 41]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحي””. وقد رَوَاه 


قََادةُ عن أنس بن مالك عن النبي ڳلا 

-١‏ قوله: (عن ابن الهاد) اسمه يزيد بن عبدالله بن أسامة بن 
الهاد الليثي» أبو عبدالله المدني» ثقة مكثر من الخامسة. 

۲- قوله: (ذاق طعم الإيمان من رضي بالله) قال صاحب 
«التحرير»: معنى رضيت بالشيء قنعت به واكتفيت به ولم أطلب 
معه غيره. فمعنى الحديث لم يطلب غير الله تعالى ولم يلع في 
غير طريق الإسلام ولم يسلك إلا بما يوافق شريعة محمد كلك ولا 
شك في أن من كانت هذه صفته فقد خالطت حلاوة الإيمان قلبه 
وذاق طعمه. وقال القساضي عياض: معنى الحديث صح إيمانه 
واطمانت به نفسه وخامر باطنه» لأن رضاه بالمذكورات دليل 
لثبوت معرفته ونفاذ بصيرته ومخالطة بشاشته قلبه» لأن من رضي 
أمر سهل عليه» قكذا المؤمن إذا دخل قلبه الإيمان سهل عليه 
طاعات الله تعالى ولذت له (رباً) بالنصب على التمييز وكذا 
أخوانه. ا 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 
قوله: (عن أيوب) هو ابن أبي تميمة السختياني. 

-٤‏ قوله: (ثلاث) مبتدأ والجملة الشرطية خبره وجاز مع أنه 
نكرة لأن التقدير خصال ثلاث (وجد بهن) أي بسبب وجودهن 
(طعم الويمان) بفتح الطاء أي لذاته» وفي رواية لمسلم: «حلاوة 


۰۸ 
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الإيمان». قال العلماء معنى حلاوة الإيمان استلذاذه الطاعات 
وتخمله المشاق في رضى الله ورسوله؛ وإيشار ذلك على عرض 
الدنيا ومحبة العبد لله سبحانه وتعالى بفعل طاعته وترك مخالفته» 
وكذا محبة رسول الله ة. قال القاضي عيساض: هذا الحديث 
بمعنى حديث: «ذاق طعم الإيمان من رضي بالله رباً...» إلخ» 
وذلك أنه لا تصح محبة الله تعالى ورسوله حقيقة وحب الأدمي في 
الله ورسوله ب وكراهته الرجوع في الكفر إلا لمن قري بالإيمان 
يقينه» واطمأنت به نفسه» وانشرح له صدره وخالط لحمه ودمه 
وهذا هو الذي وجد حلاوته. قال: والحب في الله من ثمرات حب 
الله وأصل المحبة الميل إلى ما يوافق المحبء ثم الميل قد يكون 
لما يستلذه الإنسان ويستحسنه كحسن الصورة والصوت والطعام 
ونحوها. وقد يستلذه بعقله للمعاني الباطنة كمحبة الصالحين 
والعلماء وأهل الفضل مطلقاء وقد يكون لإحسانه إليه ودفعه 
المضار والمكاره عنه» وهذه المعاني كلها موجودة في النبي بُ 
لما جمع من جمال الظاهر والباطن» وكمال خلال الجلال وأنواع 
الفضائل» وإحسانه إلى جميع المسلمين بهدايته إياهم إلى الصراط 
المستقيم» ودوام النعيم» والإبعاد من الجحيم. وقد أشار بعضهم 
إلى أن هذا متصور في حق الله تعالى» فإن الخبر كله منه سبحانه 
وتعالى قال مالك وغيره: المحبة في الله تعالى من واجبات الإسلام 
(من كان) لا بد من تقدير مضاف قبله لأنه إما بدل أو بيان أو خبر 
مبتدأ محذوف هو هي أو هن أو إحداها أي محبة من كان (الله 
ورسوله) برفعهما (أحب إليه) بالنصب على أنه خبر كان (مما 
سواهما) يعم ذوي العقول وغيرهم من المال والجاه وسسائر 
الشهوات (وأن يحب المرء) أي وثانيتها أن يحب المرءء وفي رواية 
لمسلم: «من كان يحب المرء...؟ (لا يحبه إلا له) استثناء مفرغ أي 
لا يحبه لغرض وعرض وعوض ولا يشوب محبته حظ دنيوي ولا 
أمر بشر بل محبته تكون خالصة لله تعالى فيكون متصفاً بالحب في 
الله وداخلاً في المتحابين لله. والجملة حال من الفاعل أو المفعول 
أو منهما (وأن يكره) أي ثالثنها أن يكره (أن يعود في الكفر) أي 
يرجع أو يتحولء وقيل: أن يصبر بدليل تعديته بفي على حد أو 
َتَمُودّنٌ في هنا فيشمل من لم يسبقه له كفر أيضاً ولا ينافيه قوله: 
(بعد إذ أنقذه منه) أي أخلصه ونجاه من الكفر لأن أنقذ بمعنى 
حفظ بالعصمة ابتداء بأن يولد على الإسلام ويستمز بهذا الصف 
على الدوام أو بالإخراج من ظلمة الكفر إلى نور الإيمان. أو لا 
يشمله ولكنه مفهوم من طريق المساواة بل الأولىء قاله القاري. 
وقال النووي: قوله «يعود؛ أو يرجع؛ معناه يصيرء وقد جاء العود 
والرجوع بمعنى الصيرورة. انتهى. (أن يقذف) بصيغة المجهول أي 
يلقى. 


-٥‏ قوله: (هذا حديث حسسن صحيخ) وأخرجه أحمد 

والشيخان والنسائي وابن ماجة. 
-١‏ باب ما جاءً لا يَرْنِي الزَانِي وَهُوَ مُؤْمِن 

1 - [متفق عليه] حَدَثنا أحْمَدُ بن مَنِيمٍ 
ابن حُمَيْدِِ عن الأعمَش عن أبي صالح» > عن أبي مُرَيْرَة قال: 
قال رَسُول الله ككيِ: «لا يَْنِي الزّانِي حين يزني وهو ممن 
ولا يرق السَارِقْ حين يسرق وَمُوَ مُؤْمِنُ وَلَكِنْ التوبة 
محرو 


وَفي الاب عن ابن عاس و عَائِشَة و عبدالله بن أبي 
3 0 
وفى 


حدثنا عِبِيِدة 


لخ: 4۷0[ ]م: .[o¥‏ 

قال أبو عيسى: حَلييث أبي هريره حديث حسڻ صحيح 
غريب" من هذا الوّجه. وَقَدْ ق رُوي عن ابي هُرَيْرَة عن النبسي 
د قال: «إذا نى * ابد حرج نة الأيمَان فَكَان فَوْقَ رأسِه 
كَالظلقَ ذا خرّج من ذلك الْعَمَل عاد إل الأيمَان». 

روي عن أبي حفر محمد بن علي أنه قال: في هذا 
روج عن الإيمّان إلى الأمثلاً 

وقد روي من كر َج عن الي وق أنه قال في الزنا 
وَالسَرقَة: من أصناب من ذلك سينا فاقيم علي لحد فهو 
اة نب ومن صاب من ذلك شيا سره لله عله فهو 
إلى الله تُعَالَىء إن شاء عليه يوم م القيامة ة وان شاءَغَمَرَلَه. 
رَوَى ذلك علي ب 
ابن ابت عن النبي إو" . 

1-[ضعيف» ضعفه الألباني وحسنه الترمذي 
والمناوي وصححه الحاكم] حدثنا بُو عََيْدة بن أبي السَفْرٍ 
واسمه: أحمَد بن عبدالله الْهَمَدَانِيَ”" الكوفي قال: حدثنا 
ڪاخ بن محمد عن پوس بن آي اشاق عن أبي إسحاق 
الهاي عن أبي جُحَيْقةَ عن علي بن أبي طالب عن النبي 
يك قال: «مَن صاب حَدا فَعْجَلّت عَقُوبَئَهُ في ادنيا فالله 
ادل من أن بني على عبد الوب في 
حَدا فَسَْرَهُ الله عَلَْهِ وَعَمَا عَنْهُ قالله أكرمٌ مِنْ أن يَمُوَةَ إلى 

.]55١4 زه:‎ 


بن ابي طالب وَعْبَادَةُ بر الصّامت وََرَيْمَةُ 


قال أبو عِيسى: وهذا حديث حسنٌ غريب صحيح”". 


وَهَذَا قول أل ْم لا نَعلَمُ أحَداً كفرَ أحدا بالزنا أو السرقةٍ 
وَشَربٍ الْحَمْر" 
-١‏ قوله: (لا يزني الزاني وهو مؤمن) الواو للحال. قال النووي: 
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۹ 


هذا الحديث مما اختلف العلماء في معناءء فالقول الصحيح الذي 
قاله المحققون أن معناه لا يفعل هذه المعاصي وهو كامل الإيمان» 
وهذا من الألفاظ التي تطلق على نفي الشي ويراد نفي كماله 
ومختاره كما يقال: لا علم إلا ما نفع؛ ولا مال إلا الإبل» ولا عيش 
إلا عيش الآخرة» وإنما تأولناه على ما ذكرناه الجديث أبي ذر 
وغيره: «من قال لا إله إلا الله دحل الجنة وإن زنى وإن سرق؟. 
بن الصامت الصحيح المشهور آم بایدر 6 علي 
أن لا يسرقوا ولا يزنوا ولا يعصوا إلى آخره» ثم قال لهم بل 
«فمن وفى منكم فأجره على الله ومن فعل شيئاً من ذلك فعوقب 
في الدنيا فهو كفارته» ومن فعل ولم يعاقب فهو إلى الله إن شاء 
عفاعنه وإن شاء عليه». فهذان الحديثان مع نظائرهما في 
«الصحيح» مع قول الله عز وجل: إن الله لا يَعْفِرُ أن بُثلرك به 
وَيَغْفِرْ مَا دون لك لمن يَقَاءُ: مع إجماع أل الح على أن 
الزاني. والسارق والقاتل وغيرهم من أصحاب الكبائر غير الشرك لا 
يكفرون بذلك بل هم المؤمنون ناقصو الإيمان إن تابوا سقطت 
عقوبتهم» وإن ماتوا مصرين على الكبائر كانوا في المشيئة» فإن شان 
الله تعالى عفا عنهم وأدخلهم الجنة أولاء وإن شاء عذبهم ثم 
أدخلهم الجنة. فكل هذه الدلائل تضطرنا إلى تأويل هذا الحديث 
وشبهه. وتأويل بعض العلماء هذا الحديث على من فعل مستحلاً 
مع علمه بورود الشرع بتحريمه. وحكي عن ابن عباس رضي الله 
عنه: أن معناه ينزع منه نور الإيمان فيه حديث مرفوع. وذهب 
الزهري إلى أن هذا الحديث وما أشبهه يؤمن بها وتمر على ما 
جاءت ولا يخاض في معناها وأنا لا نعلم معناهاء وقال: اروها 
كما أمَرّها مَنْ قبلكم. انتهى كلام النووي مختصراً. 

قلت: قال البخاري في #صحيحه): وقال ابن عباس: ينزع عنه 
نور الإيمان في الزنا. قال الحافظ: وصله أبو بكر بن أبي شيبة في 
كتاب «الإيمان» من طريق عثمان بن أبي صفية قال: كان ابن عباس 
يذعو غلمانه غلاما فيقول: آلا أزوجك ما عبد يزني إلا تزع الله مننه 
جعفر الطبري من طريق 
مجاهد عن ابن عباس: سمعت النبي يلي يقول: «من نزع الله نور 
الإيمان من قبله فإن شاء أن يرده رده»: وله شاهد مسن حديث أبسي 
هريرة عند أبي داود (ولكن التوبة معروضة) زاد مسلم في روابة: 
«بعده». والمعنى لكن التوبة ت تعرض عليه فإن تاب تاب الله عليه. 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وعائشة بن أبي 
أوفى) أما حديث ابن عباس فأخرجه البخاري» وأما حديث عائشة 


وحديث عبادة 


نور الإيمان. وقد روى مرفوعاً أخرجه آبو + 


ة وعبدالله ر 


-٠‏ قوله: (حديث أبي هريرة حسن غريب صحيح) وأخرجه 


الشيخان وأبو داود والنسائي. 

-٤‏ قوله: (وقد روي عن أبي هريرة عن النبي وف قال: إذا زتى) 
أي أخحذ وشرع في الزنا (العبد) أي المؤمن (خرج من الإيمان) أي 
نوره وكماله أو يصير كأنه خرج إذا لا يمنع إيمانه عن ذلك كما لا 
ا ا ل ا ب قال 
التوربشتي: هذا من باب الزجر والتهديد وهو كقول القائل لمن 
اشتهر بالرجولية والمروءة ثم فل ما ينافي شيمته: عه 
الرجولية والمروءة تعبيراً وتنكيراً لينتهي عما صنع واعتباراً وزجراً 
للسامعين ولطفاً بهم» وتنبيهاً على أن الزنا من شيم أهل الكفر 
وأعمالهم فالجمع بينه وبين الإيمان كالجمع بين المتنافيين. وفي 
قوله يكلِةِ: «فكان فوق رأسه كالظلة» وهو أول سحابة تظل. إشارة 
إلى أنه وإن خالف حكم الإيمان فإنه تحت ظله لا يزول عنه حكم 
الإيمان ولا يرتفع عنه اسمه (عاد إليه الإيمان) غيل: هذا تشبيه 
المعنى بالمحسوس بجامع معنوي وهو الإشراف على الزوال» وفيه 
إيماء بأن المؤمن في حالة اشتغاله بالمعصية يصير كالفاقد للويمان» 
لکن لا يزول حكمه واسمه بل هو بعد في ظل رعايته وكنف بركته. 
إذا نصب فوقه كالسحابة تظله» فإذا فرغ من معصيته عاد الإيمان 
إليه وحديث أبي هريرة هذا ذكره الترمذي معلقا ووصله أبنو داود 
في «سننه» والبيهقي والحاكم وقال: صحيح على شسرطهما ووافقه 
الذهبي. 

-٥‏ قوله: (وروي عن أبي جعفر محمد بن علسي) بن الحسين 
ابن علي بن أبي طالب المشهور بالباقر (أنه قال: في هذا خروج 
عن الإيمان إلى الاسلام) يعني أنه جعل الإيمان أخص من الاسلام 
فإذا حرج من الإيمان بقي في الإسلام» وهذا يوافق قول الجمهور 
أن المراد بالإيمان هنا كماله لا أصله قاله الحافظ. 

-١‏ قوله: (روى ذلك علي بن أبي طالب وعيادة بن الصامت 
وخزيمة بن ثابت عن النبي يقِِ) تقدم تخريج أحاديث هؤلاء 
الصحابة رضي الله عنهم في باب ما جاء إن الحدود كفارة لأهلها. 

/- قوله: (حدثنا أبو عبيدة بن أبي السفر أحمد بن عبدالله 
الهمداني) أعلم أنه قد وقع في النسخة الأحمدية: حدثنا أبو عبيدة 

بن أبي السفر نا أحمد بن عبدالله الهمداني بزيادة لفظ «أخبرنا» بين 
سر بن اد ا 
«أخبرنا» لأن أحمد بن عبدالله الهمداني هو اسم أبي عبيدة أبي 
السفر (حدثنا الحجاج بن محمد) المصيصي الأعور. 

۸- قوله: : (من أصاب حدا) أي ذنباً يوجب الحد فأقيم المسبب 
مقام السبب ويجوز أن يراد بالحد المحرم من قوله: بلك حُدُود 
الله فلا َعْتَدُوهًا»» أي تلك محارمه ذكره الطيبي (فعجل) بصيغة 
المجهول أي فقدم (أن يثنى) بتشديد النون أي يكرر (فستره الله 
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عليه) قال الترمذي في باب إن الحدود كفارة لأهلها. قال الشافعي: 
واحب لمن أصاب ذنباً فستره الله عليه أن يستر على تفه ويشوب 
فيما بينه وبين ربه. وكذلك روي عن أبي بكر وعمر أنهما أمرا أن 

قلت: روى محمد في «الموطأ» عن سعيد بن المسيب أن رجلاً 
من أسلم أتى أبا بكر فقال: إن الآخر قد زنى» قال له أبو بكر: هل 
ذكرت هذا لأحد غيري؟ قال: لا. قال ابو بكر: تب إلى الله عز 
وجل واستتر بستر الله فإن الله يقبل التوبة عن عباده. قال سعيد: فلم 
تقر به نفسه حتى أتى عمر بن الخطاب فقال له كما قال لأبى بكر 
فقال له كما قال ابو بكر الخ. ۰ 

9- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة 
والحاكم. وقال المناوي: إسناده جيد. 

- قوله: (وهذا قول أهل العلم لا نعلم أحداً كفر بالزنا 
والسرقة وشرب الخمر) قال الحافظ في «الفتح؟ بعد نقل كلام 
الترمذي هذا: يعني ممن يعتد بخلافه. انتهى. 
۲- باب ما جَاءَ في أن المسْلِم مَنْ سَلِمَ المُسْلِمِونَ 

مِن لِسَإِنِهِ وَيْدِهٍ 

۷- اصح صححه الترمذي والحاكم] حذثنا 
تيب حدتا الْليِثْ عن ابن عَجلاَن عن القَْقًاع بن حكيم عن 
أبي صالح عن أبي هريره قال: قال رَسُول الله يك: «المُنْلِم 
مَنْ سَلِمَ المسْلِمُونَ مِن لِسَانِهِ ويد وَالمُؤْمِنٌ مَنْ أمنة اناس 
عَلَى دِمَائِهم وَأمْوَالِهم»”". 

[ن: ١١09/76‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وَيُرْوَى عن 
النبي كَل: أنه مُئلَ: أي المُسْلِمِينَ أفضَّل؟ قال مَنْ سَلِمْ 
الصْْلِمُون من ِسانه يّدو وفي الباب عن جابر وأبي موسى 
وعبدالله بن عمرو'". 

- [مد متفق عليه] حذثنا بذك إِبْرَاهِيم بن سَعِيدٍ 
اْجَوْهَرِي» حدثنا أو أسَامَةَ عمن بُرَيْلِ بن عَبْالله بن أبي 
رده عن جَدَهِ أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسى الأشعري أن النبي 
كي مبِل: أي المُسْلِمِينَ أفْضَلْ؟ قالَ: «من لِم المُسْلِمُونَ 
مِن لِسَانِهِ وَيدو؛. 

[خ: ١١1]1م:‏ 47] [ن: ۷۳۰ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث صَّحِيمٌ غريب حسنٌ من 
ليث أبي مُوسى الأشعرِي عن النبي ڳا 

-١‏ قوله: (المسلم من سلم المسلمون إلخ) تقدم شرح هذا في 
أواخر أبواب صفة القيامة (والمؤمن) أي الكامل (من أمنه الناس) 


كعلمه أي اثتمنه يعني جعلوه أميناً وصاروا منه على أمن (على 
دمائهم وأموالهم) لكمال أمانته وديانته وعدم خيانته. وحاصل 
الفقرتين إنما هو التنبيه على تصحيح اشتقاق الاسمين؛ فمن زعم 
أنه متصف به ينبغي أن يطالب نفسه بما هو مشتق منه؛ فإن لم يوجد 
فيه فهو کمن زعم أنه كريم ولا کرم له. قوله: (هذا حديث صحيح 
غريب من حديث أبي موسى الأشعري) حديث أبي موسى هذا قد 
تقدم بسنده ومتنه في أواخر أبواب صفة القيامة» وتقدم شرحه 
هناك. 

۲- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي موسى وعبدالله بن 
عمرو) أما حديث جابر وهو ابن عبدالله فأخرجه مسلم» وأما 
حديث أبي موسى فأخرجه الترمذي في هذا الباب» فالظاهر أنه 
أشار إلى حديث آخر في هذاء وأن حديث عبدالله بن عمر فأخرجه 
البخاري بلفظ: «المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويد 
والمهاجر من هجر ما نهى الله عنه٤.‏ وأخرجه مسلم بلفظ: «إن 
رجلاً سأل النبي #ي: أي المسلمين خير؟ قال: من سلم المسلون 
من لسانه ويده؟. 

7- قوله: (وحديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
النسائي. 

۳- باب ما جَاءَ أن الإمملام ذا غريباً ميود غريبا 
6- [صحيح] حَدَئنا أبُو كُرَيْبِوه أخبرنا حفص بن 
غِيّاثِ عن الأعْمّش عن أبي إِسْحَاقَ عن أبي الآحْرّص عن 
عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: قال رَسول الله يكل: «إِن الأمئلام بدا 

ری وَسبَعُودُ غریب كما بدا قطُوبَى لْعْربَاء». 

وَفِي الاب عن سسَعْدٍ وابن عر وَجَابرٍ ونس وعبدالله بن 
عرو" . 

آھ: ۳۹۸۸]. 

قال أبو عِيسّى: هَذًا حديث حسن صحيح غريب من 
حَدِيث ابن مَسسْعُود7. ِنَمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثْ حفص ابن 
غِيَاشٍ عن الآعْمّش. وا الأخْوّص اسمهُ عَوْفْ بن َالِ بن 
نضلة الْجتَمِي”» تفرد بو خفص. 

- - [قال الألباني: ضعيف جداً] حدثنا عبدالله بن 
عبدالرخمَن*) أخبرنا إِسْمَاعِيلَ بن أبي اوس حدثني كير 
ابن عبدالله عن عرو بن عوقو بن رُيْدٍ بن ْح عن أبيه عن 
جَدَهِ أن رَسُولَ الله يكل قال: «إن الَدَينَ لأر" إلى الحِجَاز 
كما تارژالْحية إلى جُحْرِهَاء وليَعقِلَنَ لذن من العيجاز 
مِعْقلَ الآزوية من رأس الْجبلٍ. إن الذي بدا غريباً وَيَرْجعْ 
غريب فَطُوبَى لِلْعُربَاء لين يحون ما أفْسَدَ الناس من 
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قال ابو عِيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (إن الاسلام بدأ غربياً) قال النووي في «شرح 
مسلم»: بدأ بالهمزة من الابتداء. قال القاضي عياض في قوله 
#غريباً»: روى ابن أبي أويس عن مالك رحمه الله تعالى أن معناه 
في المدينة.وآن الإسلام بدأ بها غريباً وسيعود إليها قال القاضي: 
وظاهر الحديث العموم وأن الاسلام بدأ في آحاد من الناس وقلة 
ثم انتشر فظهر ثم سيلحقه النقص والاختلال. ختى لا يبقسى إلا في 
آحاد وقلة أيضاً كما بدأ (فطوبى) قال النووي: طوبى فعلى من 
الطيب قاله الفراء وقال: إنما جاءت الواو لضمة: الطاء وأما معنى 
طوبى فاختلف المفسرون في معشى قوله تعالى: #طوبّى لَهُمْ» 
فروئ عن ابن عباس رضي الله عنه أن معناه فرح وقة عين. وقال 
غكرمة: نعم ما لهم وقال الضحاك: غبطة لهم. وقال قتادة: حسنى 
لهم. وقال إبراهيم: خير لهم وكرامة. وقال ابن عجلان: دوام 
الخير» وقيل: الجنة» وقيل: شجرة في الجنة. وكل هذه الأقوال 
محتملة في الحديث. انتهى. كلام النووي (للغرباء) أي المسلمين 
الذين في أوله وآخره لصبرهم على الأذى. وقيل: المراد بالغرباء 
المهاجرون الذين هاجروا إلى اللّه. قال القاري: والأظهر أنهم هم 
الذين يصلحون ما أفسد الئاس من بعده من سنته: كما ورد مفسراً 
في حديث عمرو بن عوف يعني حديثه الآتي في هذا الباب. وقد 
صنف الحافظ أبو الفرج عبدالرحمن بن رجب الحنبلي في شرح 
هذا الحديث رسالة سماها #كشف الكربة في وصف حال أهل 
الغربة»» وقد طبعت بمصر وشاعت. 

؟- قوله: (وقي الباب عن سعد وابن عمر وجابر وانس 
وعبدالله بن عمرو) أما حديث سعد وهو ابن أبي وقاص فأخرجه 
آحمد» وأما حديث ابن عمر فأخرجه مسلم» وأما حديث جابر 
فأخرجه الطبراني» وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجة وأما حديث 
عبدالله بن عمرو فلينظر من أخرجه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح من حديث ابن 
مسعود) وأخرجه ابن ماجة. 

-٤‏ قوله: (وأبو الأحوص اسمه عوف بن مالك بن نضلة 
الجشمي) بضم الجيم وفتح المعجمة الكوفي مشهور بكنيته ثقة من 
الثالثة قتل في ولاية الحجاج على العراق. 

ه- (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (حدئنا 
إسماعيل بن أبي أويس) هو إسماعيل بسن عبدالله بن عبدالله بن 
أويس بن مالك بن أبي عامر الأصبحي أبو عبدالله بن أبي أويس 
المدني» صدوق» أخطأ في أحاديث من حفظه من العاشرة (عن 


أبيه) هو عبدالله (عن جده) هو عمرو بن عوف» وقد تقدم تراجم 
هؤلاء الثلاثة في باب التكبير في العيدين. 

5- قوله: (إن الدين َيَارِرُ) بفتح أوله وسكون الهمزة وكسر 
الراء وقد تضم بعدها زاي. وحکی ابن التين عن بعضهم فتح الراءء 
وقال: إن الكسر هو الصواب. وحكى أبو الحسن بن سراج ضم 
الراء ومعناه ينضم ويجتمع (إلى الحجاز) وهو اسم مكة والمدينة 
وحواليهما ني البلاد وسميت حجازاً لأنها حجزت أي منعت 
وفصلت بين بلاد نجد والغور. وفي حديث ابسن عمر عند مسلم: 
«إن الإسلام بدأغريباً وسيعود غريباً كما بدا هو يارز بين 
المسجدين كما تأرز الحية في جحرها». قال القاري: والمراد أن 
أهل الإيمان يفرون بإيمانهم إلى المدينة وقاية بها عليه أو لأنها 
وطنه الذي ظهر وقوي بهاء وهذا إخبار عن آخر الزمان حيين يقل 
الإسلام. انتهى. (كما تأرز الحية إلى جحرها) بضم الجيم وسكون 
الحاء المهملة أي ثقبها (وليعقلن) جواب قسم محذوف أي والله 
ليعتصمن عطف على اليأرز»» أو على إن ومعمولها أي ليتحصن 
وينضم ويلتجي (الدين) أبرزه وحقه الإضمار إعلاماً بعظيم شرفه 
ومزيد فخامته ومن ثم ضوعفت أدوات التأكيد وأتي بالقسم 
المقدرء يقال: عقل الوعل أي امتنع بالجبال العوالي يعقل عقولاً 


أي ليمتنعن بالحجاز ويتخذن منه حصنا وملجاً (معقل الأروية من 


رأس الجبل) الأروية بضم الهمزة وتكسسر وتشند الباء الأئقئ »هن 
المعز الجبلي والمعقل مصدر بمعنى العقل ويجوز أن يكون اسم 
مكان أي كاتخاذ الأروية من رأس الجبال حصناً دون واعل لأنها 
أقدر من الذكر على التمكن من الجبال الوعرة. والمعنى أن الدين 
في آخر الزمان عند ظهور الفتن واستيلاء الكفرة والظلمة على بلاد 
أهل الإسلام يعود إلى الحجاز كما بدأ منه (إن الديمن بدأ) بالهمز 
هو الصحيح (غريباً) أي كالغريب أو حال (ويرجع غريباً) أي كما 
بدأ يعني أهل الدين في الأول كانوا غرباء ينكرهم الناس ولا 
يخالطونهم فكذا في الآخر (فطوبى للغرباء) أي أولاً وآخراً (الذين 
يصلحون ما أفسد الناس من بعدي من سنتي) أي يعملون بها 
ويظهرونها بقدر طاقتهم. 

- قوله: (هذا حديث حسن) اعلم أن الترمذي قد يحسن 
حديث كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده وقد 
يصححه. وكثير هذا ضعيف عند كثير من المحدثين بل عند الأكثر 
بل قال ابن عبدالبر: إنه مجمع على ضعفه. وقال الحافظ الذهبي 
في «الميزان» بعد ذكر كلام المحدثين فيه ما لفظه: وأما الترمذي 
فروى من حديئثه: «الصلح جائز بين المسلمين» وصححه. فلهذا لا 
يعتمد العلماء على تصحيح الترمذي. انتهى. 
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-٤‏ باب ما جاءً في عَلاَمَةِ الاق 

-١‏ [متفق عليه] حَدثنا أبُو حقص عرو بن علي 
حدئنا يَحْبَى بن محمد بن قيس '»» عن العّلاء بن عبدالرَحمن 
عن أبيه عن أبي هرر قال: قال رَسُول الله ة: «آيْةُ المُتافق 
مَلدك290: : إذا حَدَث ذب وَإِذَا وعد أخلف» وإذا ذا تمن 
خان). 

لخ: ۳[ 1م: 04[ [ن: 0°۲۱[. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غریب" من حَلِيثٍ 
الحَلاء. وقذ روي من عير وجه عن أبي هُريرة عن النبي ل 
وقي لباب عن عبدالله بن مَسْمُودٍ والس وجا“ 

حذئنا علي ب جي حذثنا مايل بن عر عن أبي 
سيل ب بن مالك عن أبيه”* عن أبي هريره عن النبي يل نحوه 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. وآبو سيل ُو عم 
مالك بن أنْس واممُة َقٌِ بن مالك بن أبي حامر الآصبجي 
الخولاني. 

7- [متفق عليه] حَدَئنا مَحَمُودُ بن غَيْلآنَ حدثنا 
عبيدالله بن مُوسَى عن سيان عن الأعْمّشء عن عبدالله بن 
مره عن مَسْرُوق عن عبدالله بن عرو عن النبي ڳل قال: 
اریم" من كن فيه كان مُنَافقاً ون كانت فيه خِصلَة مِنْهُنَ 
كات فيه حصْلَة مِنَ التاق حى يَدَعَهَا: من إا حذث کب 
َإِذَا وَعَدَ أخلف» » وَِذَا خاصَم فَجَرَ وَإذَا عَاهََ غَدَرَه. 

لخ: <[ ]م: 0۸[ [د: [614A‏ [ن: 15١05١‏ 

قال: هذا حديث حسنٌ صح . 

حدثنا الحسر” بن عَلِي الْخَلآل» حدثنًا عبدالله بن نمي عن 
العش عن عبدالله بن مره بهذا الإسنادٍ نخوه. 

قال أبو عِيسى: : هذا حديث حسنٌ صحيح. ونما مَعْنَى 
هَذا عند أهل العِلْم ناق العَمَلء ونما كان ناق التكريب 
عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله کی . هذا روي عمن الحَسّنِ 
التصطري شيئا ِن هذا انه قال: النفاق نفاقان نفاقٌ العمل 
ونفاق التكذيب. 

شئضة < شيط عت لري والماركتوري 
والألباني] حدثنا م محمد بن بَشار حدثنا بو عار “2 حدثتاً 
برام بن طَهْمَان» عن عَلِيَّ بن عبدالأغلى: عن أبي 
لنَعْمَانء عن أبي وَقَاصٍء عن يد بن ارقم قال: قال رَسُول 
الله هه: إا وَعَدَ الرَجْلٌ ويَنْوي أن بي به فَلَمْ يَف به قَلاً 
جتاح عَلَيْهه. 
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قال اہو عِيسى: هذا حديث غریب" ولیس إسنادة 
بالقوي. عَلِي بن عبد الأعْلَى ثقة 
وَقَاصِ مُجهول. 

[د: 446غ]. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن محمد بن قيس) المحاربي الضرير 
أبو محمد المدني» نزيل البصرة لقبه أبو زكير بالتصغير وصدوق 
يخطىء كثيراً من الثامنة. 

1- قوله: (آية المنافق ثلاث) الآية العلامة وإفراد الآية إما على 
إرادة الجنس أو أن العلامة إنما تحصل باجتماع الثلاث والأرل هو 
الظاهرء وقد رواه أبو عوانة في «صحيحه؛ بلفظ: «علاصات 
المنافق». فإن قيل: ا الج ا 
ظ: «أربع من كن فيه...٠‏ الخ. 

يقال: قد اجاب القرطبي باحتمال أنه استجد له و من العلم 
بخصالهم ما لم يكن عنده. قال الحافظ في «الفتح): ليبس بين 
الحديثين تعارض لأنه لا يلزم من عد الخصلة المذمومة الدالة على 
كمال النفاق كونها علامة على لاحتمال أن تكون العلامات دالات 
على أصل النفاق والخصلة الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كمل بها 
خلوص النفاق؛ على أن في رواية مسلم من طريق علاء بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة ما يدل على إرادة عدم الحصر 
فإن لفظه: «من علامة المنافق ثلاث...٠.‏ وكذا أخرج الطبراني في 
«الأوسط» من حديث أبي سعيد الخدري» وإذا حمل اللفظ الأول 
على هذا لم يرد السؤال فيكون قد أخبر ببعض العلامات في وقت» 
وببعضها في وقت آخر. انتهى. (وإذا وعد) أي أخبر بخير في 
المستقبل إذ «وعد» يغلب في الخير و«أوعد» في الشرء وأيضا 
الخلف في الوعيد من مكارم الأخلاق (أخلف) أي جعلى الوعد 
خلافاً بان لم يف بوعده. ووجه المغايرة بين هذه وما قبلها أن 
الإخلاف قد يكون بالفعل وهو غير الكذب الذي هو لازم 
التحديث» وليس فيه ما يدل على وجوب الوفاء بالوعد لأن ذم 
الإخلاف إنما هو من حيث تضمينه الكذب المذموم إن عزم على 
الإخلاف حال الوعد لا إن طرأ له كما هو واضح على أن علامة 
النفاق لا يلزم تحريمها إذ المكروه لكونه يجر إلى الحرام يصح أن 
يكون علامة على المحرم ونظائره علامسات الساعة فإن منها ما 
ليس بمحرم (وإذا اتتمن) باللبناء للمجهول أي جمل أميداً (خان) 
أي في ما اثتمن. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الشيخان واين 


ماجة. 


ِقَة وأبُو النْسْمَان مَجَهُو 3 وأبو 


الحديث عبدالله بن عمرو الآتي بلفظ 


4 - قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وآنس وجابر) أما 
حديث عبدالله بن مسعود وحديث جابر فلينظر من أخرجهما. وأما 
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حديث أنس فأحرجه أبو يعلى. 

۵- قوله: (عن أبيه) هو مالك بن أبي غامر الأصبحي» سمع من 
عمرء ثقة من الثانية (واسمه نافع بن مالك ابن أبي عامر الخولاني 
الأصبحي) بفتح الهمزة وسكون الصاد المهملة وفشح المؤحدة 


وبالحاء المهملة التيمي المدني ثقة من الرابعة. 
ال قوله: (عن عبدالله بن مرة) الهمداني الخارفي بمعجمة وراء 
وفاء الكوفي ثقة من الثالثة. 


۷- قوله: (أربع) أي خصال أريع (كان منافقاً) زاد البخاري: 
«خالصاً» (حتى يدعها) أي يتركها (وإذا خاصم فجر) أي مال عن 
الحق وقال الباطل والكذب قال آهل اللغة: أصل الفجور الميل عن 
القصد قاله النووي. وقال القاري: آي شتم ورمى بالأشياء القبيحة 
(وإذا عاهد غدر) أي نقض العهد ابتداء. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي. 

4- قوله: (وإنما معنى هذا عند أهل العمل تضاق العمل وإنما 
كان نفاق التكذيب على عهد رسول الله ية الخ) قال الحافظ في 
#الفتح»: النفاق لغة مخالفة الباطن للظاهرء فإن كان في اعتقاد 
الإيمان فهو نفاق الكفر وإلا فهو نفاق العمل؛ ويدخل فيه الفعل 
والترك وتتفاوت مراتبه. قال: وقال النووي: هذا الحديث عله 
جماعة من العلماء مشكلا من حيث أن هذه الخصال قد توجد في 
المسلم المجمع على عدم الحكم بكفره قال: وليس فيه إشكال بل 
معناه صحيح» والذي قاله المحققون أن معناه أن هذه خصال نفاق 
وصاحبها شبيه بالمنافقين في هذه الخصال ومتخلق باخلاقهم. قال 
الحافظ: ومحصل هذا الجواب الحمل في التسمية على المجاز أي 
صاحب هذه الخصال كالمنافق وهو بناء على أن المراد بالنفاق 
نفاق الكفرء وقد قيل في الجواب عنه: إن المراد بالنفاق العمل 
وهذا ازتضاه القرطبي واستدل له بقول عمر لحذيفة: هل تعلم في 
شيئا من النفاق» فإنه لم يرد بذلك نضاق الكفر. وإنما أراد نفاق 
العمل: ويؤيد وصفه بالخالص في الحديث الثاني بقوله: «كان 
منافقا خالصا» وقيل: المراد باطلاق النفاق الإنذار والتحذير عن 
ارتكاب هذه الخصال وأن الظاهر غير مراد وهذا ارتضاه الخطابي 
وذكر أيضا أنه يحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك وصار 
له ديدناً. قال: ويدل عليه التعبير بإذا بإنها تدل على تكرر الفعل كذا 
قال. والأولى ما قال الكرماني إن حذف المفعول من حديث يدل 
على الحموم أي إذا حدث في كل شيء كذب فيه أو يصير قاصراء 
أي إذا وجد ماهية التحديث كذبء وقيل: هو محمول على سن 
.. غلبت عليه هذه الخصال وتهاون بها واستخف بأمرهاء فإن من كان 
كذلك كان فاسد الاعتقاد غالباً. وهذه الأجوبة كلها مبنية على أن 


اللام في «المنافق» للجنس» ومئهم من ادعى أنها للعهدء فقال: إنه 
ورد في حق شخص معين؛ أو في حت المنافقين في عهد النبي كل 
وتمسك هؤلاء بأحاديث ضعيفة جاءت في ذلك لو ثبت شيء منها 
لتعين المصير إليه وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطبي. قلت: الأمر 
كما قال الحافظ من أن أحسن الأجوية ما ارتضاه القرطبي. وقد 
نقل الترمذي هذا القول عن أهل العلم مطلقاً. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عامر) هو العقدي اسمه عبدالملك بن 
عمرو (أن يفي به) بفتح فكسر وأصله أن يوفي من الوفاء (فلم ينف 
به) أي بغدر (فلا جناح عليه) أي فلا إثم عليه. هذا دليل على أن 
النية الصالحة يشاب الرجل عليها وإن لم يقترن معها المنوي 
ويختلف عنها. 

-0١‏ قوله: (هذا حديث غريي) وأخرجه أبو داود (وأبو 
النعمان مجهول وأبو وقاص مجهول) أما أبو النعمان فوثقه ابن 
حبان وأما أبو وقاص فهو مجهول بالاتفاق ولم أر من وثقه 

-٥‏ باب ما جَاءَ ساب المؤمن فُسُوق 

7 - [متفق عليه] حَدَئنا محمد بن عبدالله بن بيغ 
حدثنا عبدالحكيم بن مَنصُور الْوَاسِطِي”"" عن عبدالمَلِكِ بن 
عير عن عبد الرَحْمَن بن عبدالله بن مَسْعُودٍ عن أبيه قال: قال 
رول الله كك: «ِتَاَ اميل أخاة ين وَميبَابهُ فُسُوقٌ». 

وَفِي الاب عن سَعْلدِ وعبدالله بن مُعَفْل!". 

تخ [6A‏ [م: 14] [ن: 141١‏ 

قال أبو عِيسّى: حَلډيٿ ابن مَسْعُودٍ حديسث حسن 

9 . وقد روي عن عبدالله ابن وڊ يڻ غير وجو 


صحيح 
0“ [متفق ىق علية] حدثنا مَحنُودٌ بن غَيْلان حدثنا 


وکيع» عن سيان عن ير“ عن أبي وَائِلء عن عبدالله بن 
مَسْعُودٍ قال: قال رَسّول الله : «ميبّاب ب المُسْلِمٍ فُسُوق 
َقََالَهُ كفر». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح'”. ومعنى هذا 
الحديث ناله كفرً؟ ليس به به كفرأ مثل الارتداد عبن الإسلام 
والحجة في ذلك مَا روي عن النبي ل آنه قَال: ا 
مُتعَمداً قأولياءٌ المَقذول بالخيار إن شتاؤا قتلوا وإن شاؤوا 
عفوا» ولو كان اقل كُفراً لوَجَب وقّذ روي عن ابن عباس 
وطاوسٍ وعطاء» وغير واحٍ من أهل العلم قالوا: كُفْرٌ دُون 
کُر وفسوق دون فسوق. 

تخ: ^6[ [م: 14] آن: 61*0[ 


-١‏ قوله: (حدثنا عبدالحكيم بن منصور الواسطي) الخزاعي 
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أبو سهل وأبو سفيان متروك كذبه ابن معين من السابعة (عن 
عبدالرحمن بن عبدالله ابن مسعود) الهدلي الكوفي ثقة مسن صغار 
الثانية» وقد سمع عن أبيه لكن شيئاً يسيراً كذا في «التقريب». وذكر 
في «تهذيب التهذيب» اختلاف أثمة الحديث في سماعة من أبيه. 
؟- قوله: (قتال المسلم أخاه كفر) قال النووي: أما قتاله بغير 
حق فلا يكفر به عند أهل الحق كفراً يخرج عن الملة إلا إذا 
استحله» فإذا تقرر هذا فقيل في تأويل الحديث أقوال: أحدها: أنه 
في المستحلء والثاني: أن المراد كفر الإحسان والنعمة وأخوة 
الإسلام لا كفر الجحود» والشالث: آنه يؤول إلى الكفر بشؤمهء 
والرابع: أنه كفعل الكفار. وقال: ثم إن الظاهر من قتاله المقاتلة 
المعروفة (وسبابه فسوق) السب في اللغة: الشتم والتكلم في 
عرض الإنسان بما يعيبه» والفسق 57 الخروجء والمراد به في 


حق حرام بإجماع الأمة وفاعله فاسق كما أخبر به النبي يل قاله 


۳- قوله: (وفي الباب عن سعد وعبدالله بن مغفل) أما حديث 
سعد وهو ابن أبي وقاص فاخرجه ابن ماجة» وأما حديث عبدالله 
ابن مغفل فآخرجه الطبراني في «الكبير». 

-٤‏ قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) في سند 
حديث ابن مسعود هذا عبدالحكيم بن منصور الواسطي وهو 
متروك» وكذبه ابن معين فتصحيحه له لمجيثه من طرق أخرى 

-٥‏ قوله: (عن زبيد) بضم الزاي وفتح الموحدة مصغراً هو ابن 
الحارث بن عبدالكريم بن عمرو بن كعب اليامي» ويقال الأيامي أبو 
عبدالرحمن» ويقال: أبو عبدالله الكوفيء ثقة ثبت عابد من 
السادسة. 1 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي وابن ماجة 


- باب ما جاءً فيمّن رَمَى أخاهُ بکقر 

1- [صحيح] حَدَئنا أحْمَدُ بن نيع حدثنا 
شحاف بن ولف م التستواني عن یی بن 
قال: لين عَلَى العئد در فيا ابلك اَن الُؤين 
َمَاتلِِ ومن قَدَف مُومِاً بكر فهو كقاتلي ومن قل نَفْسَهُ 
بتيء علب اله يما قل پو سه يوم الجامي. 

وهي الاب عن أبي ذر وابن عُمَر9) 

[خ ۷ 7 - تحسيسوه] [م : 11١‏ نحسوه] 


[د: ۳۲۷ نحوه] [ن: ۳۸۱۳ نحوه]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صح . 

/1 1 [مت متفق عليه] حدثنا تبه عن مالك بن أنّس عن 
عبدالله بن دينار عن ابن عُمَرَ عن النبي و قال: هيما رجْلٍ 
قال لآخيه: کا فَقَدْ بَاءَ به أحَدُهُمَا؛. 

هذا حديث حسنٌ صحیح غريب. ومعنى قوله باء: يعني أقر. 

لخ: 4١1]51م:‏ 1°[ 

-١‏ يقال رماه بكذا عابه واتهمه به. 

؟- قوله: (حدثنا أحمد بن منيع) بن عبدالرحمن أبو جعفر 
البغوي نزيل بغداد الأصم» ثقة حافظ من العاشرة (عن ثابت بن 
الضحاك) بن خليفة الأشهلي صحابي مشهور» روى عنه أبو قلابة. 
مات سنة خمس وأربعين قاله الفلاس» والصواب سنة أربع وستين. 

*- قوله: (ليس على العبد نذر فيما لا يملك) قال ابن الملك 
رحمه الله: كأن يقول إن شفى الله مريضي ففلان حر وهو ليس في 
ملكه. وقال الطيبي رحمه الله: معناه أنه لو نذر عتق عبد لا يملكه 
أو التضحي بشاة غيره أو نحو ذلك لم يلزمه الوفاء به وإن دخل 
ذلك في ملكه وفي رواية: #ولا نذر فيما لا يملك» أي لا صحة له 
ولا عيرة به. 

قلت: أشار الطيبي إلى ما روى أبو داود والترمذي في الطلاق 
عن عمرو بن شعيب» عن أبیه» عن جده. قال قال رسول الله ل 
«لا نذر لابن آدم فيما لا يملك» ولا طلاق فيما لا يملك). قال 
الترمذي: حسن صحيح وهو أحسن شيء روي في هذا الباب 
(لاعن المؤمن كقاتله) أي لعن المؤمن كقتله في أصل الإئم فلاعنه 
كقاتله. قال الطيبي رحمه الله: أي في التحريم أو في العقاب (ومن 
قذف مؤمناً بكفر فهو كقاتله) قال الطيبي: وجه التشبيه هنا أظهر 
لآن النسبة إلى الكفر الموجب للقتل فالقذف بالكفر تسبب إليه 
والمتسبب إلى الشيء كفاعله» والقذف في الأصل الرمي ثم شاع 
عرفاً في الرمي بالزناء ثم استعير لکل ما يعاب به الإنسان وبحيق به 
ضرره (ومن قتل نفسه بشيء) أي من آلات القتل أو بأكل السم أو 
غير ذلك: 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وابن عمر) أما حديث أبي ذر 
فاخرجه البخاري عنه مرفوعاً: «لا يرمي رجل رجلاً بالفسوق ولا 
يرميه بالكفر إلا ارتدت عليه إن لم يكن صاحبه كذلك». وأخرجه 
البخاري ومسلم عنه مرفوعاً: من دعا رجلاً بالكفر أو قال: عدو 
الله وليس كذلك إلا حار عليه». وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
الترمذي في هذا الباب. 

5- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجبه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 
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- قوله: (أيما رجل قال لأخيه: كافر) بضم الراء على البناء 
فإنه منادى حذف حرف ندائه كما ذكره ميرك ويؤيذه ما جاء في 
رواية بالنداء» ويجوز تنوينه على أنه حبر محذوف تقديره أننت أو 
هو (فقد باء به) أي رجع بتلك المقالة. قال الطيبي: لأنه إذا قال 
القائل لصاحبه: يا كافر مثلا فإن صدق رجع إليه كلمة الكفر الصادر 
منه مقتضاهاء وإن كذب واعتقد بطلان دين الإسلام زجعت إليه 
هذه الكلمة. قال النووي: اختلف في تأويل هذا الرجوع؛ فقيل: 
رجع عليه الكفر إن كان مستحلا وهذا يعيدٍ من سياق الخبر» وقيل: 
محمول على الخوارج لأنهم يكفرون المؤمنين» هكذا نقله عياض 
عن مالك وهو ضعيف» لأن الصحيح عند الأكثرين أن الخوارج لا 
يكفرون ببدعتهم. قال الحافظ: ولما قاله مالك وجه وهو أن منهم 
من يكفّر كثيراً من الصحابة لمن شهد له رسول الله َة بالجنة 
وبالإيمان فيكون تكفيرهم من حيث تكذيبهم للشهادة المذكورة لا 
من مجرد صدور التكفير منهم بتاويل. والتحقيق أن الحديبث سبق 
لزجر المسلم عن أن يقول ذلك لأخيه المسلم وذلك قبل وجود 
فرقة الخوارج وغيرهم. وقيل: معناه رجعت عليه نقيصته لأخيه 
ومعصية تكفيره» وهذا لا باس به. وقيل: يخشى عليه أن يؤول به 
ذلك إلى الكفر كما قيل: المعاصي يريد الكفر فيخاف على من 
أدامها وأصر عليها سوء الخاتمة وارجح من الجميع أن من قال 
ذلك لمن يعرف منه الإسلام ولم يقم له شبهة في زعمه أنه كافر 
فإنه يكفر بذلك» فمعنى الحديث: فقد رجع عليه تكفيره فالراجع 
التكفير لا الكفر فكأنه كفر نفسه لكونه كفر من هو مثله. ومن لا 
يكفره إلا كافر يعتقد بطلان دين الإسلام» ويؤيده أن في بعض 
طرقه «وجب الكفر على أحدهما». 

۷- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان. 

۷- باب ما جاءً فيمَن يَمُوتْ وَمُوَ يَتْهَدُ أن 

لآ إِلَه إلا الله 

۸- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا الليْث 
عن ابن عَجلاَنَ» عن مُحمَّدٍ بن يَحْيَى بن حَبَان عن ابن 
مُحبريز"" عن الصابجي عن عْبَادَةَ بن الصّابِت أنه قال: 
«دَحَلْت عليه" وهر في المَوْت فبكَيْتْ فقَال: مهلا ِم تبجيء 
قوالله لين امننثنهذت لآشهَدَنَ لك ورين شُفَعْت لأَشفَعَنَ 
لك وين امنقَطعْت لأنفَعَنك؛ ثم قال: والله مَامِنْ حَدِيثٍ 
عة ِن رَسُول الله يكل كم به خَيْرٌ إلا حَدَتتَكُمُوهُ إلا 
حلا ادا وَسّوف أحدنُكُمُوة اليِوْم وَقَد أحيط بِنَفْسِيء 
سيعت رَسول الله يك يَقُول: مَنْ شهدَ أن لا إلّة إلا الله ون 


مم 


مُحمّداً رسول الله حَرَمٌ الله عَلَيْهِ الثار. 


ج 10 


[م: 14] [ن: ٠١95137‏ - الكبرى» مختصراً]. 

وي الاب عن أبي بكر وَعْمَرَ وَعْنْمَانَ وَعَليّ وَطَلْحَةَ 
وَجَابر وَابن عَمَرَ وَزيّد بن خا" . قال: سمعت ابن أبي عمر 
يقول” سمعت ابن عبيئة يقول: محمد بن عجلان كان ثقة 
مأموناً في الحديث. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسّ صحیح غریب . يِن 
هَذَا الْوَجْهِ والصتابجي هُرَ عبدالرَحْمَن بن عُسَيْلة بو عبدالله. 

وق روي عن الرَهرِي أنه ميل عن قول النبي لا دمن 
قال: لآ إِلَهَ إلا الله دحل الْجَنة» قَقَالَ: إِنَمَا كان هذا في أوّل 
الأملام قبل نزول القَرانض وَالآمْرٍ والني“. 

قال أبو عِيسى: ووج هَدَا الحديث عند بض أهل ليلم 
أن أهل التَْحبد سلون اْجنق إن عبرا بالنار بدَنُوهم 
نهم لا يخَلَدُونَ في انار , 

وق روي عن عبدالله بن مَسْعُودٍ وبي ذَرِ وَعِمْرَانَ بن 
حْصِيْن وَجَابر بن عبدالله وَابن عباس واي سعيد الْخذري 
وأئس بن مالك عن النبي لي أنه قال: : يخر قوم من الثار 

من آهل التؤحيد ويذحلُون الجن" . 

هَكَذًا روي عن سَعِيدِ بن جير َراهيم النخيي وَغْيْرٍ 
واا مِنَ التابعِينَ [وَقَد روي من غير وجه عن أبي هريره عن 
النبي بيا" في بير هلرو الآية: رما يود الْذِينَ كمَرُوا لو 
كَانُوا مِسْلِمِينَ» قالوا: إذا أخرج أهل التَوْحِيدٍ مِنَ النار 
ES‏ لتر ل لير 

54- [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حذثنا 
مويه بن نمار أعبرنا عبدالله بن المباركدة عن ليت بن سعد 
حدثني عار بن حى “ عن أبي عبدالرحمن المَعَافِري ثم 
الْحَبْلِيَ قال: سَمِعْتْ عبدالله بن عَمْرو بن العَاص يَقُولَ: قال 
رَسُول الله کل إن الله سيلم رَجُلا بن أمَبِي عَلَى 
رؤوس الْحَلائِق ‏ يوم م القيّامة يشر عَلَيْهِ سعة وَتَسْعِينَ ميجلا 
كل جل يفل مذ لبر سم يَشُولَ: أنكِرُ من هذا شَيا؟ 
اَمَك كتبتي الحاظون؟ ف فيقول: لا يا رب فيقول: أقَلّكَ 
عدر ؟ فَيَقُول: لآيا رب يقّول: بى إن لَك عِندنًا حَسَنة قله 
لا طلم علبك اليو حرج بطاقة فيها: : أشنهذ أن لآ إله إلا 
الله واش شه أن مُحَمْداً عَبْده وَرَسُولُه فيقول: الخضر ورك 
فيَقُول: يا رب ما هَل البطاقةٌ مع هلو السجلات؟! فقال: 
نك لا تظلم. قال: نوْضَمْ الستجلآت في فة والبطاة ني 
َة فَطَاشت الستجلآت وَتَقَلَت البطَاقَفُ ولا يَنْقْلُ مع اسم الله 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
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200 
سے '. 
مسي 
[ھ: ۳°[ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسر غریب" . 


م 


حدئنا فتيبةء حذثنا ابن لَهيِعَة عن عَامِرٍ بن يَحْبّى بهذا 
الإستادِ نَحْوَهُ بمَعناء. وَالبطاقة : القطعة. 

-١‏ قوله: ی ابق رت اهداق بن مر يف تی 
وفتح مهملة وسكون ياءين بينهما راء مكسورة وبزاي ابن جنادة بن 
وهب الجمجي المكي كان يتيماً في حجر ابي محذورة بمكة ثم 
نزل بيت المقدس ثقة عابد من الثالثة. 

- قوله: (عن الصنابحي عن عبادة بن الصامت أنه قال: 
دخلت عليه) قال النووي: هذا كثير يقع مثله وفيه صنعة حسنة 
وتقديره عن الصنابحي أنه حدث عن عبادة بحديث قال فيه: 
دخلت عليه (فقال: مهلاً) بفتح الميم وسكون الهاء معناه انظرني. 
قال الجوهري: يقال مهلا يا رجل بالسكونء وكذلك للاثنين 
والجمع والمؤنث وهي موحدة بمعنى أمهل (والله ما من حديث 
سمعته من رسول الله و في خير إلا حدثتكموه... الخ) قال 
القاضي عياض: فيه دليل على أنه كتم ما خشي الضرر فيه والفتنة 
مما لا يحتمله عقل كل أحد وذلك فيما ليس تحته عمل ولا فيه 
حد من حدود الشريعة. قال: ومثل هذا عن الصحابة كثير في ترك 
الحديث بما ليس تحته عمل ولا تدعو إليه ضرورة أو لا يحتمله 
عقول العامة أو خشيت مضرته على قائله أو سامعه»ء لا سيما ما 
يتعلق بأخبار المنافقين والإمارة» وتعيين قوم وصفوا بأوصاف غير 
مستحسنة» وذم آخرين ولعنهم. انتهى. (وقد أحيط بنفسي) معناه 
قربت من الموت وأيست من النجاة والحياة. قال صاحب 
«التحرير»: أصل الكلمة في الرجل يجتمع عليه أعداؤه فيقصدونه 
ويأخذون عليه جميع الجوانب بحيث لا يبقى له في الخلاص 
مطمع» فيقال: أحاطوا به أي أطافوا به من جوانبه ومقصوده قرب 
موتي (حرم) عليه النار أي الخلود فيها كالكفار. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمر وعثمان الخ) أما 
حديث عمر وحديث طلحة فأخرجهما أبو نعيم في «الحلية»» وأما 
حديث عثمان فأخرجه مسلم» وأما حديث جابر وحديث ابن عمر 
فأخرجهما الدارقطني في «العلل»» وأما أحاديث أبي بكر وعلي 
وزيد بن خالد فلينظر من أخرجها. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

0- قوله: (فقال: إنما كان هذا في أول الإسلام قبل نزول 
الفرائض والأمر والنهي) قال القاضي عياض: حكي عن جماعة من 
السلف منهم ابن المسيب أن هذا كان قبل نزول الفرائض والأمر 
والنهي. وقال بعضهم: هي مجملة يحتاج إلى شرح ومعناه من قال 


الكلمة وأدى حقها وفريضتهاء وهذا قول الحسن البصري. وقيل: 
إن ذلك لمن قالها عند الندم والتوبة ومات على ذلك» وهذا قول 
البخاري. ذكر النووي كلام القاضي هذا في «شرح مسلم؛ ثم قال: 
وما حكاه عن ابن المسيب وغيره ضعيف بل باطل وذلك لأن 
راوي أحد هذه الأحاديث أبو هريرة وهو متأخر الإسلام أسلم عام 
خيبر سنة سبع بالاتفاق وكانت أحكام الشريعة مستقرة» وأكثر هذه 
الواجبات كانت فروضها مستقرة وكانت الصلاة والزكاة والصيام 
وغيرها من الأحكام قد تقرر فرضها وكذا الحج على قول من قال: 
فرض سنة حمس أوست وهما أرجح مِنْ قول منْ قال: سنة تسع. 

-١‏ (ووجه هذا الحديث عند بعض آهل العلم أن أهل التوحيد 
سيدخلون الجنة وإن عذبوا في النار بذنوبهم فإنهم لا يخلدون في 
النار) قال النووي: اعلم أن مذهب أهل السنة وما عليه آمل الحق 
من السلف والخلف أن من مات موحداً دحل الجنة قطعاً على كل 
حال» فإن كان سالماً من المعاصي كالصغير والمجنون الذي اتصل 
جنونه بالبلوغ» والتائب توبة صحيحة من الشرك أو غيره من 
المعاصي إذا لم يحدث معصية بعد توبته» والموفق الذي لم يبتل 
بمعصية أصلاً فكل هذا الصنف يدخلون الجنة ولا يدخلون النار 
أصلاء لكنهم يردونها على الخلاف المعروف في الورود. 
والصحيح أن المراد به المرور على الصراط وهو منصوب على 
ظهر جهنم عافانا الله منها ومن سائر المكروه؛ وأما من كانت له 
معصية كبيرة ومات من غير توبة فهو في مشيئة الله تعالى فإن شاء 
عفا عنه وأدخله الجنة أولاً وجعله كالقسم الأول وإن شاء عذبه 
بالقدرالذي يريده سبحانه ثم يدخله الجنة فلا يخلد في النار أحد 
مات على التوحيد ولو عمل من المعاصي ما عمل. كما أنه لا 
يدخل الجنة أحد مات على الكفر ولو عمل من أعمال البر ما 
عمل» هذا مختصر جامع لمذهب أهل الحق في هذه المسألة. وقد 
تظاهرت أدلة الكتاب والسنة وإجماع من يعتد به على هذه القاعدة 
وتواترت بذلك نصوص تحصل العلم القطعيء فإذا تقررت هذه 
القاعدة حمل عليها جميع ما ورد من أحاديث الباب وغيره فإذا 
ورد حديث في ظاهره مخالفة لها وجب تأويله عليه ليجمع بين 
نصوص الشرع. انتهى. 

۷- (عن النبي َة قال: سيخرج قوم من النار من أهل التوحيد 
ويدخلون الجنة) ذكر الترمذي هذا الحديث لتأييد قول بعض أهل 
العلم في تفسير قول النبي يَه: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة» 
(وهكذا روي عن سعيد ابن جبير وإبراهيم النخعي... الخ) روى 
الحافظ ابن جرير في «تفسيره» بعض هذه الآثار بأسانيده. 

8- قوله: (حدثني عامر بن يحيى) المعافري أبو خنيس 
بمعجمة ونون مصغرا ثقة من السادسة. 
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4- قوله: (إن الله سيخلص) بتشديد اللام آي يميز ويختار 
(رجلا من أمتي على رؤوس الخلائق يوم القيامة) وفي رواية ابن 
ماجة: «يصاح برجل من أمتي يوم القيامة على رؤوس الخلائق...؟ 
(فينشر) بضم الشين المعجمة أي فيفتح (تسعة وتسعين سجلاً) 
بكسرتين فتشديد أي كتاباً كبيراً (كل منجل مثل مد البصر) أي كل 
كتاب منها طوله وعرضه مقدار ما يمتد إليه بصر الإنسان (ثم يقول) 
أي الله سبحانه وتعالى (أتنكر من هذا) اي المكتوب (أظلمك 
كتبتي) بفتحات جمع كاتب والمراد الكرام الكاتبون (الحافظون) 
أي لأعمال بني آدم (فيقول: بلى) أي لك عندنا ما يقوم مقام عذرك 
(إن لك عندنا حسنة) أي واحدة عظيمة مقبولة. وفي رواية ابن 
ماجة: «ثم يقول: ألك عن ذلك حسنة؟ فيهاب الرجل فيقول: لا. 
فيقول: بلى إن لك عندنا حسنات» (فيخرج) بصيغة المجهول 
المذكر؛ وفي رواية ابن ماجة «فتخرج له» (بطاقة) قال في «النهاية»: 
البطاقة رقعة صغيرة يثبت فيها مقدار ما تجعل فيه إن كان عينا فوزنه 
أو عددهء وإِن كان متاعاً فثمنه» قيل: سميت بذلك لأنها تشد بطاقة 
من الثوب فتكون الباء حيتئذ زائدة وهي كلمة كثيرة الاستعمال 
بمصر. وقال في «القاموس:: البطاقة ككتابة الرقعة الصغيرة المنوطة 
بالثوب التي فيها رقم ثمنه سميت لأنها تشد بطاقة من هدب الثوب 
(نيها) آي کرب في البطاقة قة (أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
محمداً عبده ورسوله) قال القاري: يحتمل أن الكلمة هي أول ما 
نطق بها. ويحتمل أن تكون غير تلك المرة مما وقعت مقبولة عند 
الحضرة وهو الأظهر في مادة الخصرص من عموم الأمة (أحضر 
وزنك) أي الوزن الذي لك أو وزن عملك أو وقت وزنك أو آلة 
وزنك وهو الميزان ليظهر لك انتفاء الظلم وظهسور العدل وتحقق 
الفضل (فيقول: يا رب ما هذه البطاقة) أي الواحدة (مع هذه 
السجلات) أي الكثيرة وما قدرها بجنبها ومقابلتها (فقال فإنك لا 
تظلم) أي لا يقع عليك الظلم لكن لا بد من اعتبار الوزن كي يظهر 
أن لا ظلم عليك فاحضر الوزن. قيل: وجه مطابقة هذا جوابا لقوله 
ما هذه البطاقة أن اسم الإشارة للتحقير كأنه أنكر أن يكون مع هذا 
البطاقة المحقرة موازنة لتلك السجلات» فرد بقوله إنك لا تظلم 
بحقيرة» أي لا تحقر هذه فإنها عظيمة عنده سبحانه إذ لا يثقسل مع 
اسم الله شيء ولو ثقل عليه شيء لظلمت (قال: فتوضع السجلات 
في كفة) بكسر فتشديد أي فرذة من زوجي الميزان» ففي 
#القاموس» الكفة بالكسر من الميزان معروق ويفتح (والبطاقة) أي 
وتوضع (في كفة) أي في أخحرى (فطاشت السجلات) أي خفت 
(وثقلت البطاقة) أي رجحت والتعبير بالمضي لتحققى وقوعه (ولا 
يثقل) أي ولا يرجح ولا يغلب (مع اسم الله شيء) والمعنى 


لا يقاومه شيء من المعاصي بل يترجح ذكر الله تعالى على جميع 


المعاضي. 

فإن قيل: الأعمال أعراض لا يمكن وزنها وإنما توزن الأجسامء 
أجيب بأنه يوزن السجل الذي كتب فيه الأعمال ويختلف باختلاف 
الأحوال أو أن الله يجسم الأفعال والأقوال فتوزن فتثقل الطاعات 
وتطيش السيئات لثقل. العبادة على النفس وخفة المعصية عليها ولذا 
ورد: #حفت الجنة بالمكاره وحفت التار بالشهوات». 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) واخخرجه ابن ماجة وابن 
حبان في «صحيحه» والحاكم والبيهقي» وقال الحاكم: صحيح على 
شرط مسلم كذا في «الترغيب». 

۸- باب ما جاءً في افْتِرَاق هله الأمة 

- - [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حذئنا 
الْحْسَيْنْ بن حُرَيْ أبُو عَمَار حدثنا الفضْل بن مُوسّى» عن 
شتاو بن مرو عن أبي مل عن أبي هر رة ان رول الله 
َة قال: تمرفت الْيَهُودُ عَلّى إخدى وَسَبْعِينَ فرق أو انين 
َسبعِينَ رة والنصَارې مغل يكت ترق أي على لأ 


وفي الاب عن سخا وَعبدالله بن عَمْرِو وَعوف بن 
مالك" . 
[د:95ه4][ه: 5941١‏ ). 
قال ابو عِيسّى: حديث أبي هُرَئْرَةَ حډيسث حسن 
(Je‏ 


0- [حسن] حدذئنا مَحمُود بن فَيْلنَ حدثنا أبُر 
داد“ الْحَفري» عن سيان الثوري عن عبدالرحمن بن زيَادٍ 
ابن انعم الآفريقي» عن عبدالله بن يَزِيدَ عن عبدالله بن عَمْرِو 
قَالَ: قال رَسول الله کل ليان على أمْبِي”" ما تى على 
ني إِسنْرَائِيلَ حَذوَ النَعْل بالتغْلِ حتی إن کان مِنھُم من ای ام 
عَلاَئَّ لَكَانَ و في أمتِي من يَصِنَمٌ ذلك وَٳن بني إسلرائيل تقرفت 
على بين ومين مل ترق اتی لی كلا ومین مل 
كُلَهُمْ في الثار إلا مله راد قالوا: ومن هي يَا رَسُولَ الله؟ 
قَالَ: دما أن عله وَأَصْحَابِي». 

ال او ع عة د جن مف 
غرف مغل هذا إلا من هَذَا الْرَجْه. 

YEY‏ - [صحيح؛ حسته الترملري وصبححه الحاكم 
والألباني] حدّثنا الْحَسَنْ بن عَرَقَةَ حدثنا إِمْمَاعِيل بن 
َيّاشِه عن يى بن أبي عرو الشيباني”" عن عبدالله بن 
0 سَمِمْتُ عبدالله بن عَمْرِو يَقُول: معت رول 

لله يك يقُولَ: «إن الله عز وجل خََلَّىَ حلقة“ فِي ظَلْمَةٍ 


مقس غریب" لآ 
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كتاب الإيمان 


الى عَلَيِم من وري فَمَنْ أصابَهُ من ذلك النور اهشّدى» 
وَمَنْ أخخطأه صل فلك أقُول: جف الْمَ َم عَلَى عِلْم الله». 

[د: 4095][ه: 44۱[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة2. 

47 1- [متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنْء حدثنا أَبُو 
أخمد 0 ؛ أخبرنًا مبان عن أبي إِمسْحَاقَ عن عَمْرِو ابن 
ينون عن مُمَاذٍ بن جَبلٍ قال: قال رول الله ة: 
ندري" ماق الله عُلَى الياد؟» قلت الله وْرَسُولَة 
أعْلم. قال: «فَِنْ حَقَهُ عَلَيْهمْ أن يَمْبُدُوهُ وَلا يركوا به شيا 
قال: «أنذري مَا حَقَهُم علي الله ذا نَمَلُوا ذَلِكَ؟؛ قلت: الله 
وَرَسُوله اعم قال: أن لا يُعَذْبَهُم). 


lly 


ماس 


هذا حَلیث سن 
لخ: ]لم د ۹ ][ن: ٠٠١15‏ -الكبرى]. 
وَقَدْ روي مِن عير وَجْهِ عن مُعَاذِ بن جَبل. 

4 [مء منفق عليه] حلا مَحمُوةُ بغي حدثنا أو 
“ وعبدالعَزِيز بن 
رفيع والأعمَش. كلهم سوا زد بن وسو عن أبي ذر أن 
رَسُول الله ب قال: «أثاني جبريل فبشرني”' '" أخبرني أله من 
مات لا برك باش شيا دحل الجنة». قلت: َإِن زثى وَإِنْ 
سرق؟ «قال: : نَعم4. 

[خ: [NEE ITY‏ [م: ١95”:‏ -الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسر ص . 

وَفي البَابِ عن أبي الدرداء". 

-١‏ قوله: (تفرقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة أو اثنتين 
وسبعين فرقة) شك من الراوي؛ ووقع في حديث عبدالله بن عمرو 
الآتي: «وإن بني إسرائيل تفرقت على اثنتين وسبعين ملة من غير 
شك" (والنصارى مثل ذلك) أي أنهم أيضاً تفرقوا على إحدى 
وسبعين فرقة أو ثنتين وسبعين فرقة (وتفترق أمتي على ثلاث 
وسبعين فرقة) المراد من آمتي الإجابة. وفي حديث عبدالله بن 
عمرو الآتي: «كلهم في النار إلا ملة واحدة)» وهذا من معجزاته 
يي لأنه أخبر عن غيب وقع. قال العلقمي: قال شيخنا: الف 
الإمام أبو منصور عبدالقاهر بن طاهر التميمي في شرح هذا 
الحديث كتاباً قال فيه: قد علم أصحاب المقالات أنه ية لم يرد 
بالفرق المذمومة المختلفين في فروع الفقه من أبواب الحلال 
والحرام وإنما قصد بالذم من خالف أهل الحق في أصول التوحيد 
وفي تقدير الخير والشرء وفي شروط النبوة والرسالة وفي موالاة 
الصحابة» وما جرى مجرى هذه الأبوابء لأن المختلفين فيها قد 
كفر بعضهم بعضاًء بخلاف النوع الأول فإنهم اختلفوا فيه غير تكفير 


اود أخبرنا تعب عن حَبيب بن أبي ٿاب" 


ولا تفسيق للمخالف فيهء فيرجع تأويل الحديث في افتراق الأمة 
إلى هذا النوع من الاختلاف. وقد حدث في آخر أيام الصحابة 
خلاف القدرية من معبدالجهني واتباعه. ثم حدث الخلاف بعد 
ذلك شيئا فشيئا إلى أن تكاملت الفرق الضالة ائنتين وسبعين فرقة 
والثالثة والسبعون هم أهل السنة والجماعة وهي الفرقة الناجية. 
انتهى باختصار يسير. 

؟- قوله: (وفي الباب عن سعد وعبدالله بن عمرو وعوف بن 
مالك) أما حديث سعد فلينظر من أخرجه» وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه الترمذي بعد هذا الحديث» وأما حديث عوف بن 
مالك فأخرجه ابن ماجة مرفوعاً ولفظه: «افترقت اليهود على إحدى 
وسبعين فرقة فواحدة في الجنة وسبعون في النار» وافترقت 
النتصارى على ثنتين وسبعين فرقة» فإحدى وسبعون في النار 
وواحدة في الجنة» والذي نفس محمد بيده لتفترقن أمتي على 
ثلاث وسبعين فرقة فواحدة في الجنة وثتتان وسبعون في النارء 
قيل: يا رسول الله من هم؟ قال: الجماعة». وفي الباب أيضاً عن 
معاوية بن أبي سفيان» أخرجه أحمد وأبو داود فيه: «ألا إن من 
قبلكم من أهل الكتاب افترقوا على اثنتين وسبعين ملةء وإن هذه 
الملة ستفترق على ثلاث وسبعين ثنتان وسبعون في النار وواحدة 
في الجنة وهي الجماعة». 

۳- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أبو داود والنسائي وابن ماجة والحاكم وصححه. ونقل المنذري 
تصحيح الترمذي وأقره. 

:- قوله: (حدثنا أبو داود) اسمه عمر بن سعد بن عبيد 
(الحفري) بفتح المهملة والفاء نسبة إلى موضع بالكوفة ثقةء عابد 
من التاسعة (عن عبدالله بن يزيد) المعافري أبي عبدالرحمن 
الحبلي. 

5- (ليأتين على أمتي) من الإتيان وهو المجىء بسهولة» وعدى 
بعلى لمعنى الغلبة المؤدية إلى الهلاك ومنه قوله تعالى: «إمَا تَذْرُ 
مِن شيء أنت عَلَبْوِك. (ما أتى على بني إسرائيل) «ماء موصولة 
وهي مع صلتها فاعل «ليأتين» (حذو النعل بسالنعل) «حذو النعل» 
استعارة في التساوي» وقيل: الحذو القطع والتقدير أيضاء يقال 
حذوت النعل بالنعل [ إذا قدرت كل واحدة من طاقاتها على 
صاحبتها لتكونا على السواء» ونصبه على المصدر أي يحذونهم 
حذواً مثل حذو النعل بالنعل أي تلك الممائلة المذكورة في غابة 
المطابقة والموافقة كمطابقة النعل بالنعل (حتى إن كان منهم) حتى 
ابتدائية والواقع بعده جملة شرطية وقوله الآتي لكان إما جواب 
قسم مقدر والمجموع جواب الشرط. وإما إن بمعنى لو كمايقع 
عكسه» وليست إن هذه مخففة من الثقلة كما زعم» كذا نقله السيد 


تحفة الأحسوذي - كتاب الإيمان 


۲۰1۹ 


جمال الدين عن زين العرب. وفي «الأزهار»: بكسر الهمزة 
وسكون النون مخففة أي حتى إنه كذا ذكره الأبهري. وهذا الخلاف 
مبني على أنه هل يجوز حذف ضمير الشأن من إن المكسورة 
فمنعه ابن الحاجب وجوزه ابن الملك (من أتى أمة علانية) إتيانها 
كناية عن الزنا (من يصنع) أي يفعل (ذلك) أي الإتيان (وإن بني 
إسرائيل تفرقت على ثنتين وسبعين ملة) سمى عليه الصلاة والسلام 
طريقة كل واحد منهم ملة اتساعاً وهي في الأصل ما شرع الله 
لعباده على ألسنة أنبيائه ليتوصلوا به إلى القرب من حضرته تعالى» 
ويستعمل في جملة الشرائع دون آحادها ولا تكاد توجد مضافة إلى 
الله تعال ولا إلى آحاد أمة النبي» بل يقال ملة محمد ية أو ملتهم 
كذا ثم إنها اتسعت فاستعملت في الملل الباطلة لأنهم لما عظم 
تفرقهم وتدينت كل فرقة منهم بخلاف ما تدين به غيرها كانت 
طريقة كل منهم كالملة الحقيقية في التدين فسميت باسمها مجازاً. 
وقيل: الملة كل فعل وقول اجتمع عليه جماعة وهو قد يكون حقاً 
وقد يكون باطلاًء والمعنى أنهم يفترقون فرقاً تتدين كل واحدة منها 
بخلاف ما تتدين به الأخرى (وتفترق أمتي على ثلاث وسبعين ملة) 
قيل: فيه إشارة لتلك المطابقة مع زيادة هؤلاء في ارتكاب البدع 
بدرجة (إلا ملة) بالنصب أي إلا أهل ملة (قالوا: من هي) أي تلك 
الملة أي أهلها الناجية (ما نا عليه وأصحابي) أي هي ما آنا عليه 
وأصحابي. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده عبدالرحمن بن 
زياد الإفريقي وهو ضعيف» فتحسين الترمذي له لاعتضاده بأحاديث 
الباب وحديث عبدالله ابن عمرو هذا أخرجه أيضاً الحاكم وفيه: 
«... ما أنا عليه اليوم وأصحابي» (مفسر) اسم مفعول من التفسير 
أي مبين بين فيه ما لم يبين في حديث أبي هريرة المتقدم. 

واعلم أن أصول البدع كما نقل في المواقسف ثمانية: المعتزلة 
القائلون بأن العباد خالقوا أعمالهم وبنفي الرؤية وبوجوب الشواب 
والعقاب وهم عشرون فرقة. والشيعة المفرطون في محبة علي كرم 
الله وجهه وهم اثنان وعشرون فرقةء والخوارج المفرطة المكفرة له 
رضي الله عنه ومن أذنب كبيرة وهم عشرون فرقة» والمرجئة القائلة 
بأنه لا يضر مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعة وهي 
خمس فرقء والنجارية الموافقة لأهل السنة في خلق الأفعال. 
والمعتزلة في نفي الصفات وحدوث الكلام وهم ثلاث فرق» 
والجبرية القائلة بسلب الاختيار عن العباد فرقة والنحدة» والمشبهة 
الذين يشهرن الى بالخلق فى اة الول رة ايشيا 
فتلك اثنتان وسبعون فرقة كلهم في النارء والفرقة الناجية هم أهل 
السنة البيضاء المحمدية والطريقة النقية الأحمدية كذافي 
«المرقاة». 


۷- قوله: (عن يحيى بن أبي عمرو الشيباني) بفتح المهملة 
وسكون التحثانية بعدها موحدة كنيته أبو زرعة الحمصي ثقة من 
السادسةء وروايته عن الصحابة مرسلة (عن عبدالله بن الديلمي) هو 
عبدالله بن فيروز الديلمي أخو الضحاكء ثقة من كبار التابعين منهنم 
من ذكره في الصحابة. 

۸- قوله: (خلق خلقه) أي الثقلين من الجن والإنس» فإن 
الملائكة ما خلقوا إلا من نور (في الظلمة) أي الكائنين في ظلمة 
النفس الأمارة بالسوء المجبولة بالشهوات المردية والأهواء المضلة 
(فالقى) وفي رواية: «فْرّشَ» (من نوره) أي شيئاً من توره (فمن 
أصابه من ذلك النور) أي شيء من ذلك الدور (اهتدى) أي إلى 
طريق الجنة (ومن أخطأه) أي ذلك النور يعني جاوزة ولم يصل إليه 
(ضل) أي خرج عن طريق الحق (فلذلك) أي من أجل أن الاهتداء 
والضلال قد جرى (أقول: جف القلم على علم الله) أي على.ما 
علم الله وحكم به في الأزل لا يتغير ولا يتبدل» وجفاف القلم 
عبارة عنه. وقيل: من أجل عدم تغير ما جرى في الأزل تقديره من 
الإيمان والطاعة والكفر والمعصية أقول: جف القلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
وصححه وابن حبان. . 

-٠١‏ قوله: (حدثنا أبو أحمد) الزبيري (عن أبي إسحاق) هو 
السبيعي (عن عمرو بن ميمون) الأودي الكوفي. 

-١‏ قوله: (أتدري) أي أتعرف (ما حى الله على العباد) الحق 
كل موجود متحقق أو ما سيوجد لا محالة ويقال للكلام الصدق 
حق لأن وقوعه متحقق لا تردد فيه وكذا الحق المستحق على الغبير 
إذا كان لا تردد فيه والمراد هنا ما يستخقه الله على عباده مما جعله 
محتماً عليهم قاله ابن التيمي في «التحرير». وقال القرطبي: حق الله 
على العباد هو ما وعدهم به من الثواب وألزمهم إياه بخطابه (أن 
يعبدوه ولا يشركوا به شيئا) المراد بالعبادة عمل الطاعات واجتناب 
المعاصي» وعطف عليها عدم الشرك لأنه تمام التوحيد» والحكمة 
في عظفه على العبادة أن بعض الكفرة كانوا يدعون أنهم يعبدون 
الله ولكنهم كانوا يعبدون آلهة أخرى فاشترط نفي ذلك» والجملة 
حالية والتقدير يعبدونه في حال عدم الإشراك به قال ابن حبان: 
عبادة الله إقرار باللسان وتصديق بالقلب وعمل بالجوارح» ولهذا 
قال في الجواب: فما حق العباد إذا فعلوا ذلك فعبر بالفعل ولم 
يعبر بالقول (أن لا يعذبهم) وفي رواية للبخاري: «حق العباد على 
الله أن لا يعذبهم». قال القرطبي: حق العباد على الله ما وعدهم به 
من الثواب والجزاء» فحق ذلك ووجب بحكم وعده الصدق وقوله 
الحق الذي لا يجوز عليه الكذب في الخبر ولا الخلف في الوعد؛ 
فالله سبحانه وتعالى لا يجب عليه شيء بحكم الأمر إذ لا آمر فوقه 


ب تحفسة الأحسوذى - كتاب الإيمان 


ولا حكم للعقل: لأنه كاشف لا موجب. انتهى. قال الحافظ: 
وتمسك بعض المعتزلة بظاهره ولا متمسك لهم فيه مع قيام 
الاحتمال. قال: وقد تقدم في العلم عدة أجوبة غير هذه» ومنها: أن 
المراد بالحق ههنا المتحقق الشابت أو الجديرء لأن إحسان الرب 
لمن لا يتخذ رباً سواه جدير في الحكمة أن لا يعذبه؛ أو المراد أنه 
كالواجب في تحققه وتأكده أو ذكر على سبيل المقابلة. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

-قوله: (عن حبيب بن أبي ثابت) قال الحافظ: حبيب بن 
أبي ثابت قيس» ويقال: هند بن دينار الأسدي مولاهم أبو يحيى 
الكوفي ثقة فقيه جليل» وكان كثير الإرسال والتدليس من الثالثة. 

4-قوله: (فبشرني) بأن قال لي (إنه مسن مات لا يشرك بالله 
شيئاً) أي ويشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله (دخل 
الجنة وإن زنى وإن سرق) أي وإن ارتكب كل كبيرة فلا بد من 
دخوله إياها إما ابتداء إن عفي عنه أو بعد دخوله النار حسبما نطقت 
به الأخبار. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء) أخرجه أحمد في 
امسندها. 


تحضة الأحسوذي - كتاب العلم 


47- كتاب العلم عن رسول الله 4لا 
وقع في بعض النسخ: بسم الله الرحمن الرحيم أبواب العلم. 
-١‏ باب إِذَا أرَادَ الله بِعبْدٍ حيرا فَمَهَهُ في الذين 
6- - [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حذثنا 
علي بن حجر حدثنا إِسْمَاعِيل بن جَعْمْر حَدَئِي عبدالله بسن 
ميد بن أبي نا عن ايه عن ابن عا ان سول لله 86 
قال: «مَنْ يُردٍ الله به خيراً "' هة في التين». 
دفي الاب عن عُمَرَ وَأبِي هَرَيرَة وَمُعَاو د 


e 


. هذا حدييث 

-١‏ قوله: (من يرد الله به خيراً) قال الحافظ: نكر خيراً ليشمل 
القليل والكثير والتنكير للتعظيم لأن المقام يقتضيه (يفقهه) بتشديد 
القاف وفي حديث عمر عند ابن أبي عاصم في كتاب «العلم» 
ايفهمه) بالهاء المشددة المكسورة بعدها ميم. قال الحافظ: وإسناده 
حسن» والفقه هو الفهم» قال الله تعالى: لا يَكَادُونُ فقون 
حَدِيئاً4 أي لا يفهمون. والمراد الفهم في الأحكام الشسرعية؛ يقال 
فقة بالضم إذا صار الفقه له سجية» وفقة بالفتح إذا سبق غيره إلى 
الفهم» ونه بالكسر إذا فهم ومفهوم الحديث أن من لم يتفقه في 
الدين أي يتعلم قواعد.الإسلام وما يتصل بها من الفروع فقد حرم 
الخير. وقد أخرج أبو يعلى حديث معاوية من وجه آخر ضعيف 
وزاد في آخره: «... ومن لم يتفقه في الدينن لم يبال الله به». 
والمعنى صحيح لأن من لم يعرف آمور دينه لا يكون فقيهاً ولا 
طالب فقه فيصح أن يوصف بأنه ما أريد به الخير. 

1- قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي هريرة ومعاوية) أما 
حديث عمر فأخرجه ابن أبي عاصم في كتاب «العلم؛؛ وأما جديث 
أبي هريرة فاخرجه ابن ماجةء وأمنا حديث معاوية وهو ابن أبي 
سفيان فأخرجه أحمد والشيخان. 

۳- قوله: (هذا حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

۲- باب فَضل طَلَب الْعِلم 

حلهة - صخي زواه اا عد مجر بن ون 
حدثنا أبُو أسَامَة عن الأعْمَشٍ عن أبي صالم؛ عن أبي هريرة 
قال: قال رَسُولُ الله يكلة: «مَن سَلَك”" طريقاً يتمس فيه 
عِلْمَا سَهَلَ الله ل لَه طريقاً إلى الْجَنةه. 

[م: ۲۹۹ - مطولاً] زه: ۲۲۰]. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث ا 


77 [ضعيف» ضعفه الألباني وحسله الترمذي] 
حدثنا صر بن عَليٰ» حدثنا خالِدٌ بن يزيد العتكي ”)عن أبي 


جَعْمرِ الرّازي» عن الربيع بن أنس. عن أنس بن مالك قال: 
قال رول اله لة: اما عر في طلب اليم كان في 
سبل الله حتى يَرْجع». 

قال ابو عِيسّى: هذا حديث حسل غریب . وروا 
بخضتهُم فلم رفغة. 

4- [قال الألباني: موضوع] حدلنا محمد بن حُمَيّارٍ 
الرّازي» حدثنا مُحمّدُ بن المُعَلّى» حدثنا aE‏ 
عن أبي ڌاو عن عبدالله بن سيره عن سَخْبرة عن النبي 
يكل قالَ: «مَنْ طَلَبّ الْعِله”" كان كَفَارَة لِمَا مَضى». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث ضَعِيف الإمنناد. أبُو ذَاوْةَ 


ف الأطى ق في ا سيدا بن 
سَخْبَرَة كبر شيء ولا لابه“ . 

-١‏ قوله: د ت اريك از کی ی کی ا 
معنوية (يلتمس فيه) أي يطلب فيه والجملة حال أو صفة (علماً) 
نكرة ليشمل كل نوع من أنواع علوم الدين قليلة أو كثيرة إذا كان 
بنية القربة والنفع والانتفاع. وفيه استحباب الرحلة في طلب العلم. 
وقد ذهب موسى إلى الخضر عليهما الصلاة والسلام وقال هل: 
«هل أنبِعْكَ عَلَى أن تُعَلْمَنِ ِا مُلْمْتَ رُشندأً» ورحل جابر بن 
عبدالله من مسيرة * شهر إلى عبدالله بن قيس في حدهث واحند 
(طريقاً) أي موصلاً ومنهياً (إلى الجنة) مع قطع العقبات الشاقة 
دونها يوم القيامة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم مطولاً. 

۳- قوله: (أخبرنا خالد بن يزيد العتكي) بفتح العين المهملة 
والفوقية الأزدي البصري صاحب اللؤلؤ صدوق يهم من الثامنة 
(عن أبي جعفر الرازي) التميمي مولاهم مشهور بكنيته؛ واسمه 
عيسى بن أبي عيسى عبدالله بن ماهان» وأصله من مروء وكان يتجر 
إلى الري صدوق سيء الحفظ خصوصاً عن مغيرة» من كبار 
السابعة (عن الربيع بن أنس) البكري أو الحنفي بصري نزل 
خراسان صدوق له أوهام رمي بالتشيع من الخامسة. 

4- قوله: (من خرب) أي من بيته أو بلده (في طلب العلم) أي 
الشرعي فرض عين أو كفاية (فهو في سبيل الله) أي في الجهاد لما 
أن في طلب العلم من إحياء الدين وإذلال الشيطان وإتعاب النفس 
كما في الجهاد (حتى يرجع) أي إلى بيته 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي والضياء 
المقدسي. 

5- قوله: (حدثنا محمد بن المعلى) بن عبدالكريم الهمداني 
اليامي بالتحتانية الكوفي» نزيل الري» صصدوق من الثامنة (أخبرنا 
زياد بن خيئمة) الجعفي الكوفي ثقة من السابعة. 


۷- قوله: (من طلب العلم) أي العلم الشرعي ليعمل به (كان) 
أي طلبه للعلم (كفارة) وهي ما يستر الذنوب ويزيلها من كفر إذا 
ستر (لما مضى) أي من ذنوبه قيل: هذا الحديث مع ما فيه من 
الضعف مخالف للكتاب والسنن المشهورة في إيجب الكفارات 
والحدود إلا إذا قلنا بالتخصيص يعني بالصغائر وهو موضع بحث. 
كذا في «زين العرب» نقله السيد, والظاهر أن الكفارة مختصة 
بالصغائر أو بحقوق الله التي ليس لها تدارك أو يشمل حقوق العباد 
التي لا يمكن تداركه لها. ويمكن أن يكون المعنى: أن طلب العلم 
وسيلة إلى ما يكفر به ذنوبه كله من التوبة ورد المظالم وغيرها.. 
كذا في «المرقاة). 

8- قوله: (هذا حديث ضعيف الإسناد) وأخرجه الدارمي. 

4- قوله: (أبو داود اسمه نفيع الأعمى) مشهور بكنيته كوفي» 
ويقال له نافع (يضعف في الحديث) قال الحافظ: متروك؛ وقد 
كذبه ابن معين من الخامسة (ولا نعرف) يفتح النون وكسر الراء أو 
بضم التحتية وفتح الراء (لعبدالله بن سخبرة) قال في «تهذيب 
التهذيب»: : روى عن أبيه وعنه أبو داود الأعمى» روى له الترمذي 
حديثاً واحداً وضعفه» وقال في «التقريب»: مجهول من الرابعة 
ا أي كثير شيء من الأحاديث (ولا لأبيه) هو سخبرة 

بفتح السين المهملة وسكون الخاء المعجمة وشح الموحدة 
ا قال في «التقريب6: سخبرة في إسناد حديشه ضعف وعلد 
الترمذي عن سخبرة وليس بالأزدي» وقال: غير هو الأزدي. 
'- باب ما جَاءَ في تمان اليم 

6- [صحيح» صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حذثنا اخم بن بُدْلِ بن قُرَيْش اليَابِي الكوفي» 
حدثنًا عبدالله بن مير عن عُمَارَةَ بن زاڏان؟“ عن عَلِيْ بن 
اکم عن عَطَاء عن أبي هُريْرةَ قآل: قال رَسُول الله اة: 
«مَنْ سيل عن عم نة" ثم كتَمَهُ لجم يوم الِْيَامَةٍ بلِجَامٍ 
مِنْ ثار». 

لد ۳10۸[ [ه: [Y1‏ 

وَفِي الاب عن جابرٍ وعبدالله بن عرو 

قال أبو عِيسّى: حي أبي هُرَيْرَةَ حديث حَس 

-١‏ قوله: (عن عمارة بن زاذان) الصيدلاني أبي سلمة البصري 
صدوق كثير الخطأ من السابعة (عن علي ابن الحكم) البناني بضم 
الموحدة وينونين الأولى خفيفة كنيته أبو الحكم البصري ثقة ضعفه 
الأزدي بلا حجة من الخامسة (عن عطاء) هو ابن أبي رباح. 

-١‏ قوله: (من سئل عن علم علمه) وهو علم يحتاج إليه السائل 
في أمر دينه (ثم كتمه) بعدم الجواب أو بمنع الكتاب (ألجم) أي 


( 
(f 
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أدخل في فمه لجام لأنه موضع خروج العلم والكلام. قال الطيبي: 
شبه ما يوضع في فيه من النار بلجام في فم الدابة بلجام مسن نار 
مكافاة له حيث ألجم نفسه بالسكوت وشيّه بالحيوان الذي سُخْر 
ومُنِع من قصده ما يريده؛ فإن العالم من شأنه أن يدعو إلى الحق. 
قال ابن حجر: اثم؛ هنا استبعادية لأن تعلم العلم إنما يقصد لنشره 
ونفعه الناس وبكتمه يزول ذلك الغزض الأكمل فكان بعيدا ممن 
هو في صورة العلماء والحكماء. قال السيد: هذا في العلم اللازم 
التعليم كاستعلام كافر عن الإسلام ما هو؟ وحديث عهد به عبن 
تعليم صلاة حضر وقتهاء وكالمستفتي في الحلال والحرام فإنه يلزم 
في هذه الأمور الجواب لا نوافمل العلوم الغير الضرورية وقيل:. 
العلم هنا علم الشهادة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر وعبدالله بن عمرو) أما حديث 
جابر فأخرجه ابن ماجة عنه مرفوعاً: «إذا لعن آخر هذه الأمة أولهاء 
فمن كتم حديثاً فقد كتم ما أنزل الله». قال المنذري: فيه انقطاع» 
وأما حديث عبدالله بن عمر فأخرجه ابن حبان في صحيحه) بنحو 
حديث أبي هريرة والحاكم وقال: صحيح لا غبار عليه 

-٤‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي والحاكم وقال: صحيح والحديث سكت عنه 
وأبو داود» وقال المنذري بعد نقل تحسين الترمذي ما لفظه: وقد 
روي عن أبي هريرة من طرق فيها مقال والطريق الذي خرج بها أبو 
داود طريق حسن فإنه رواه عن التبوذكي» وقد احتج به البخاري 
ومسلم عن حماد بين سلمة وقد احتج به مسلمء واستشهد به 
البخاري عن علي بن الحكم البناني. قال الإمام أحمد: ليس فيه 
بأس. وقال أبو حاتم الرازي: لا بأس بهء صالح الحديث عن عطاء 
ابن أبي رباح» وقد اتفق الإمامان على الاحتجاج به» وقد روى هذا 
الحديث أيضاً من رواية عبدالله ابن مسعود وعبدالله ببن عباس 
وعبدالله بن عمر بن الخطاب وعبدالله بن عمرو بن العاص وأبي 
سعيد الخدري وجابر بن عبدالله وأنس بن مالك وعمرو بن عبسة 
وعلي ابن طلق وفي كل منها مقال. انتهى. 

-٤‏ باب ما جَاء في الاسنتيصاء بمن يَطْلْبْ ايلم 

0- [ضعيفء ضعفه الألباني] حَدَئنا سُفيَانُ بن 
وکبم» حدثنًا أبُو داو الحفري؛ عن سيان" عن أبي 
0 : كنا ني أب عي فقول مَرْحبَاً بوَصيّةٍ 

سول الله ل" إن النبي با قال: إن الناس لَكم ب تبع وان 
9 يَأنُونَكُمْ مِنْ أفطار الآرْض يَتَفْقَهجُون في الڌينء ذا 
انوكم فَاسْتوْصُوا بهم خيرأ». 

.)155 ۲٤۸ [ه:‎ 
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قال أبو عِيسى: قال علي بسن عبداله"'!: قال يَحِيَى بن 
سَعِيلٍ: كان شعْبَةٌ يُضَِعْفْ أبَا هَارُونْ العَبدِيّ. قال يَحْيَىَ بن 
سعید: وَمَا َال ابن عَون يروي عن أبي هَارُون الَبْدِي حتى 
مَاتَ . وَأبُو هَارُون املمّة عَمَارٌَ بن جُوَيْنِ. 

- - [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
يبةه حدتا نُوح بن قيس عن أبي هارُوڻ الع دي عن أبي 
مَعِيدٍ الخذري» عن النبي بلا قال: ايَأتِيِكُمْ رجَال يِن قبل 
المَشرق ‏ يَتَعَلَمُونَ ذا جاؤوكُم فَاسَْوْصُوا بهم حبرا 
قال: فان أَبُو سَعِيدٍ ذا رآنَا قال: مَرْحباً بوصيّةٍ رَسُول الله 

قال: هَذَا حديث لآ نَعْرفُهُ إلا مِن حَيث أبي هَارُون 
العبْدِي عن أبي جيار اْخُلذري”©. 

[۲٤۷ زه:‎ 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الشوري (مسن أبي هازون) اسسمه 
عمارة بن جوين بجيم مصغراً العبدي مشهور بكنيته متروك ومنهم 
من كذبه» شيعي من الرابعة. 

7- (فيقول: مرحباً بوصية رسول الله يق) قال المناوي: أي 
رحبت بلادكم واتسعت واتيتم أهلاً فلا تستوحشوا بوصيته يكل (إن 
الاش لكم تبع) جمع تابع كخدم جمع نخادم والخطاب لعلماء 
الصحابة» يعني إن الناس يتبعونكم في أفعالكم وأقوالكم لأنكم 
أخذتم عني مكارم الأخلاق؛ وفيه مأخذ لتسمية التابعي تابعياً وإن 
كانت التبعية عامة بواسطة أو بغير واسطة» ولكن المطلق ينحرف 
إلى الكامل (من أقطار الأرض) جمع قُطر بضم القاف وسكون 
الطاء المهملة: الناحية والجانب أي من جوانبها (يتفقهون في 
الدين) أي يطلبون الفقه والفهم فيه» والجملة استئنافية لبيان علة 
الإتيان أو حال من المرفوع في #يأتونكم» وهو أقرب إلى الذوق» 
قاله الطيبي (فإذا أتوكم) أي بهذا القصد» وأثر إذا على إن لإفادتها 
تحقيق وقوع هذا الأمر من أعلام نبوته لوقوع ذلك كما أخبر به 
(فاستوصوا بهم خيراً) أي في تعليمهم علوم الدين وتحقيقهم 
اطلبوا الوصية والنصيحة بهم من أنفسكم» فالسين للطلب والكلام 
من باب التجريد أي ليجرد كل منكم شخصا من نفسه ويطلب منه 
التوصية في حق الطالبين ومراعاة أحوالهم؛ وقيل الاستيصاء طلب 
الوصية من نفسه إو من غيره» بأحد أو بشيء. يقال: استوصيت زيدا 
بعمرو خيرأ» أي طلبت من زيد أن يفعل بعمرو خيراً والباء في 
«بهم؟ للتعدية» وقيل الاستيصاء قبول الوصية ومعناه اقبلوا الوصية 
مني بإيتائهم خيراً وقيل: معناه مروهم بالخير وعظوهم وعلموهم 
إياه كذا في «المرقاة». 

۳- قوله: (قال علي بن عبدالله) هو ابن المديني (قال يحيى بن 


سعيد) هو القطان (وما زال ابن عون) اسمه عبدالله عون بن. أرطبان 
أبو عون البصري ثقة ثبت فاضل من أقران أيوب في العلم والعمل 
والسن من السادسة. 

-٤‏ قوله: (يأتيكم رجال من قبل المشرق) ورواه ابن ماجة من 
طريق الحكم عن أبي هارون عن أبي سعيد رضي الله عنه بلفظ: 
#سيآتيكم أقوام يطلبون العلم» فإذا رأيتموهم فقولوا لهم مرحباً 
مرحباً بوصية رسول الله اة وأقنوهم» قلت للحكم: دقرم 
كال ملمرهم» 

-٥‏ قوله: GE‏ ميت لمر بو ساورب 
وأخرجه أيضاً ابن ماجة. 

ه- باب ما جَاءَ في ذَهَابٍ الْعلّم 
۲-[متفق عليه] حَدَئْنا هَارُوڻ بن إسحاق لاني 
حدثنا عَبْدَة بن يمان عن شام بن عُرْوَة عن أببه. عن 
عبدالله بن عرو بن لاص قال و N‏ 


# و 


اليل بقَبْضٍ العلَّمَاى نی إل لم 1 عَالِما اا الا 


رُؤوسَاً جُهالاً فَميلُوا َافنوا بعر عِلْم قَضَلّوا وَأضَلْراء. 


[خ: /ا/ا] [م: VY‏ ب : 55 ] [ن: 04۹۷ - 
الكبرى]. 

وفي البابِ عن عَائْسَة وَزيَادٍ بن لبييا". 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح” ". وقد رُوَى 
هَذَا الْحَدِيث الرهري عن عرو عن عبدالله بن عَمْرِوه وعن 
عُرْوَةَ عن عَائشة عن النبي کي مل هَذَا. 

۳-“- [صحيح» صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن» أخبرنا عبدالله بن 
صَالِمٍ؛ حدثني مُعَاويَةُ بن صالِح» عن عبدالرحمن بن جير 
ابن نمي عن أبيه جير بن مير عن أبي الرداء قالَ: «كنا مع 
النبي يك ششخص بب ع بَصرو؛' إلى السْمَاء نم قَال: هَذَا أوَانُ 
بلس العم م الاس حى لا يوا نة لى طنينء. فَقَالَ 
زياد بن لار الأنصاري: : كيف يلمر مناء وقد قَرَآنا الْقّرَآن 
فوالله أنقرانة ولثقرئنة ِسَاءنَا وأبتاءنا؟ فَقَالَ: : يلتك أمك يا 
زياد إن كنت لآعْدَاةَ من ُقَهَاء أهلٍ المّدِيئَة! هَذْهِ التؤرَاةٌ 
والإنجيل عند اليَهُودِ والنصارى فَمَاد تبي عَنْهُم؟ قَالَ جبير: 
فَلَقَيْتْ عَبَادَ ة بنَ الصامت فَقَلْت: ألا تَسْمَّمْ إلى ما يفول 
أخوك أَبُو الذرداء؟ فأحبرنة اللي قال أبُو الدَرْدَاء قَالَ: 
صَدَقَ أبو الذرداء إن شرفت لأحذتنك بأوّل عِلْم رفع مِنَ 
الناس: الْحُنُوع. بوشيك أن تَدْعْلَ مسنجد الْجَامِع فلآ نَرَى 
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°4 
فيه رجلا شتاشيعاً». حتى هاجر» فكان يقال له مهاجري أنصاري (وقد قرأنا القرآن قوالله 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حس غريب. 0 
صالې َة عند أل الْحَدِيثِ. وَلا نعْلمُ أحداً تَكَلَمَ فيه 

یی بن سَعِيدٍ القَطّان. وذ دري عن متاوية بن عنالم عض 
OTS‏ عن 
ابن نمي عن أبيهء عن عوف بن مالي عن النبي 2 

-١‏ قوله: ف سق قنك دف إلى تا 
الصدورء والمراد به علم الكتاب والسنة وما يتعلق بهما. قال 
القاري: انتزاعاً مفعول مطلق على معنى يقيض» نحو رجع القهقرى 
وقوله: (يتتزعه من الناس) صفة مبينة للنوع كذا قاله السيد جمال 
الدين. وقال ابن الملك: انتزاعا مفعول مطلق للفعل الذي بعده 
والجملة حالية يعني لا يقبض العلم من الناس بأن يرفعه من بينهم 
إلى السماء (ولكن يقبض العلم) أي يرفعه (يقبض العلماء) أي 
بموتهم وقبض أرواحهم (حتى إذا لم يترك) أي الله تعالى (اتخذ 
الناس رؤوساً) قال النووي: ضبطناه في البخاري ارُؤُوساً» يضم 
الهمزة والتنويسن جمع رأس» وضبطوه في ملم هنا بوجهين: 
أحدهما: هذاء والشاني: «رؤساء» جصع رئيس وكلاهما صحيح 
والأول أشهر. انتهى. قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام النووي 
هذا وفي رواية أبي ذر أيضاً بفتح الهمزة وفي آخره همزة أخمرى 
مفتوحة جمع رئيس (فأفتوا) من الإفتاء أي أجابوا وحكموا (بغير 
علم) وفي رواية أبي الأسود في الاعتصام عند البخاري: «فيفتون 
برأيهم» (فضلوا) أي صاروا ضالين (وأضلوا) أي مضلين لغيرهم. 
وفي الحديث الحث على حفظ العلم والتحذير من ترئيس الجهلة» 
وفيه أن الفتوى هي الرياسة الحقيقية وذم من يقدم عليها بغير علم› 
واستدل به الجمهور على القول بخلو الزمان عن مجتهد ولله الأمر 
يفعل مأ يشاء. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة وزياد بن لبيد) أما حديث 
عائشة فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث زياد ابن لبيد فأخرجه أحمد 
واين ماجة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وابن ماجة. 

-٤‏ قوله: (فشخص ببصره) أي رفعه (هذا أوان) أي وقت 
(يختلس العلم من الناس) أي يختطف ويسلب علم الوحي منهم 
والجملة صفة أوان (حتى لا يقدروا منه) أي من العلم (على شيء) 
أي من رسول الله ية قال ابن الملك: قاله القاري» والأظهر على 
شيء من العلم قال الطيبي: فكأنه عليه الصلاة والسلام لما نظر إلى 
السماء كوشف باقتراب أجله فأخبر بذلك (فقال زياد بن لبيد 
الأنضاري) الخزرجي: خرج إلى رسول الله 8 بمكة فأقام معه 


لنقرأنه ولنقرئنه نساءنا وأبناءنا) يعني والحال أن القرآن مستمر بين 
الناس إلى يوم القيامة كما يدل عليه قوله تعالى: «إنا نحن ترا 
الذَكْرَ ونا لَه لَحَافِظُون4 (قال: تكلتك أمك) أي فقدتك واصله 
الدعاء بالموت ثم يستعمل في التعجب (إن كنست) إن مخففة من 
الثقيلة بدليل اللام الأنيسة الفارقة واسمها ضمير الشأن محذوف» 
أي أن الشأن كنت أنا (لأعدك) وفي رواية: «لأراك» (فماذا تغني 
عنهم) أي فماذا تنفعهم وتفيدهم؛ وفي حديث زياد بن لبيد عند أبن 
ماجة: «أو ليس هذه اليهود والنصاري يقرؤون التوراة والإنجيل لا 
يعملون بشيء مما فيهما». قال القاري: أي فكما لم تفدهم قراءتهما 
مع عدم العلم بما فبهما فكذلك أنتم» والجملة حال من يقرأون أي 
يقرأون غير عاملين» نزل العالم الذي لا يعمل بعلمه منزلة الجاهل 
بل منزلة الحمار الذي يحمل أسفاراً بل أولئك كالأنعام بل هم 
أضل (الخشوع) قال في الجمع: الخشوع في الصوت والبصر 
كالخضوع في البدن. 
1- باب فيمن يطلب بعلمه الدنيا 

4- [حسن؛ حسنه الألباني وضعفه الترمذي وابن 
الجوزي] حدثنا أبُو الآتلعَش أحْمَدُ بن المقدام العِجلِي 
البَصرِي» حدان أيه بن َال حدثنا إمْحَاق بسن يَحْيَى بن 
طُلْحَة حدثني ابن کب بن مالك عن أيه قال سَمِعْت 
رَسُولَ الله يي تقول: قر كله ف ري به العُلّمَاءً 
أوْلِيْمَارِي به السقَهَاءَ : او صرف به وٌجُوة الناس إِلَئِهِ أدعَلَه 
الله انان . 

قال أبو عِیسّی: ها حَدِیث غریب“ لا رة إلا ين هذا 
الوجه. وإسلحاق بن يَحْبَىَّ بن طَلْحَة لس بذاك القوي 
ا و كلم فيه يِن قل حِفْظِه. 

e 
عَلِي بن صر لي“ حدثنا مُحَمَدُ بن عبَادٍ الهُنائي حدثنا‎ 
عل بز امار عن ابوب السَختيّاني» عن الد بن دُرَيْكٍ‎ 


عن ابن عَم عن النبي ب قال: امن َعَم لما" لِعْيْرٍ اله 
أو أرَادَ به غَيْرَ الله فَلْيَبَوَأ مَقْمَدَهُ مِنَ الثار» وقي الباب عن 
جابر. 


[ن: ۹۱۰ - الكبرى] [ه: 108]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غریب لا نعرفه سن 
حديث أيوب إلا من هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثني ابن كعب بن مالك) هو إما عبدالرحمن بن 
كعب أو عبدالله ابن كعب وهما من ثقات التابعين. 


تحفة الأحوذي - كتاب العلم 


۲- (من طلب العلم) أي لا لله بل (ليججاري به العلماء) أي 
يجري معهم في المناظرة والجدال ليظهر علمه في الناس رياء 
وسمعه كذا في المجمع؟ (أو ليماري به السفهاء) جمع السفيه 
وهو قليل العقل» والمراد به الجاهل أي ليجادل به الجهال» 
والمماراة من المرية وهي الشك فإن كل واحد من المتحاجين 
يشك فيما يقول صاحبه ويشككه مما يورد على حجته. أو من 
المري وهو مسح الحالب ليستنزل ما به من اللبنء فإن كلا من 
المتناظرين يستخرج ما عند صاحبه كذا حققه الطيبي (ويصرف به 
وجوه التاس إليه) أي يطلبه بئية تخصيل المال والجاه وإقبال العامة 

ترد زهنا خی حرو رارف نامعن ابن فيد 

4- قوله: (وإسحاق بن يحيى بن طلحة ليس بذاك القوي 
عندهم الخ) قال في «التقريب»: إسحاق بن يحيى بن طلحة بن 
عبيدالله التيمي ضعيف من الخامسة. 

6- قوله: (حدثنا نصر بن علي) وفي بعض النسخ: حدثنا على 
العر ب رار عار جره ا عا لا 


شيرع رماي رين ااا ی بن عا الاق حي ا 
ابن عباد الهنائي) بضم الهاء وتخفيف النون أبو عباد البصري 
صدوق من التاسعة (عن خالد بن دريك) بالمهملة والراء والكاف 
مصغراً ثقة يرسل من الثالثة. وفي «تهذيب التهذيب»: روى عن ابن 
عمر وعائشة ولم يدركهما. ش 

-١‏ قوله: (من تعلم علماً) وفي حديث ابي هريرة عند أحمد 
وأبي داود: «من تعلم علماً مما يبتغى به وجه الله (لغير الله) من 
نحو الجاه وجلب الدنيا (أو أراد به غير الله) الظاهر أن «أو» للشك 
(فليتبوا مقعده من النار) أي فليتخذ له فيها منزلاً فإنها ذاره وقراره. 
والحديث فيه انقطاع فإن خالد بن دريك لم يدرك ابن عمر رضي 
الله غنه» وأخرجه أيضا ابن ماجة من طريق محمد بين عباد 
المذكور. 

۷- باب ما جَاء في الْحَث عَلَى تَبْلِيعْ السّماع 

5- [صحيح. صححه البوصيري والألباني وحسته 
الترمذي] حَدَئنا مَحَمُودٌ بن غَيْلآن. حدثنا أَيُو دَاوُدَه أخبرنا 
شُعَبَةُ أخبرني عُمَرُ بن لمان من وَلَد عُمَرَ بن الْخَطًاب. 
قال: مضت عبدالرَحْمَن بن بان بن عفان يُحَدْتْ عن أيه 
قال: خوج يد بن ابت ِن عند مَروَانَ صف التهارء لما م 
َع إل في هيو الما ة إلا بشيء ء يَسْألَهُ عن فَفُمْنا فسالا 
فقَالَ: َعَم سالا ءَ عن اشيا سَمِعْتَاهَا ر وَسُول الله يلق 


ممعت رَسُول الله يك يَقُول: ضر الله" ارا سَمِمَ مِنا 
حي حبق ی نره زب خاب ذه إل ن شد 
أفْقَهُ نة وَرُبْ حَامِل فِقَه لَيْسَ بفقِيه 

لي بايد من عداله بر لتو تابن بل ور 
ابن مُطْيِم وَأبي الذرداء واس اه 

دحج زه [YT‏ 

قال أبو عِيسّى: حَلِيث زيل بن ابت حديث حسن. 

۷- [صحيح» صححه الترمذي والمناوي والألباني] 
حدثنا مَحَمُودٌُ بن غَبْلآنَ حدثنا أَبُو دار أنبانا ششُعْبَة عن 
سمّاكِ بن حَرْسِه قال: سيعت عبدالوحمن بن عبدالله بن 
مَْعُودٍ يدث عن أبيه قال: ممعت رَسُول الله يه يَفُول: 
َر الله امرا سمح نا شيا" فبلْعَهُ كما مسَمِعَهُ فَرْب ميلغ 
أوْعَی من سَامِم». 

[ھ: ۳۲[ 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحیح. وقد 


عبدالملك بن عمير عن عبدالرحمن بن عبدالله. 

-١‏ قوله: (أخبرني عمر بن سليمان من ولد عمر بن الخطاب) 
قال في «التقريب»: عمر بن سليمان بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
ثقة من السادسة ويقال اسمه عمرو (سمعت عبدالرحمن بن أبان بن 
عثمان) بن عفان الأموي المدني ثقة فقل عابد من السادسة (يحدث 


قدرواه 


عن أبيه) هو آبان عثمان بن عفان الأموي أبو سعيد وقيل: أبو 
عبدالله مدني ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (نضر الله) قال التوربشتي: النضرة الحسن والرونق 
يتعدى ولا يتعدى وروي مخففاً ومثقلاً. انتهى. وقال النووي: 
التشديد أكثر. وقال الأبهري: روى أبو عبيدة بالتخفيف قال: هو 
لازم ومتعدد. ورواه الأصمعي بالتشديد وقال: المخفف لازم 
والتشديد للتعدية وعلى الأول للتكثير والمبالغة. انتهى: والمعنى 
خصه الله بالبهجة والسرور لما رزق بعلمه ومعرقة من القدر 
والمنزلة بين الناس في الدنيا ونعمه في الآخرة حتى يرى عليه رونق 
الرخاء والنعمة؛ ثم قيل إنه إخبار يعني جعله ذا نضرةء وقيل دعاء له 
بالنضرة وهي البهجة والبهاء في الوجه من أثر النعمة (فحفظه) أي 
بالقلب أو بالكتابة (فرب حامل فقه) أي علم (إلى من هو أفقه منه) 
أي فرب حامل فقه قد يكون فقيهاً ولا يكون أفقه فيحفظه ويبلغه 
إلى من هو أفقه منه فيستنبط منه مالا يفهمه الحامل أو إلى من 
يصير أفقه منه» إشارة إلى فائدة النقل والداعي إليه. قال الطيبي: هو 
صفة لمدخول «رُْبْ» استغتى بها عن جوابها أي رب خامل فقه أداه 
إلى من هو أفقه منه (ورب حامل فقه ليس بفقيه) بين به أن 
راوي الحديث ليس الفقه من شرطه إنما شرطه الخفظ وعلى الفقيه 


التفهم والتدبر قاله المناوي. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود ومعاذ بن جبل 
وجبير بن مطعم وأبي الدرداء وأنس) أما حديث عبدالله بن مسعود 
فأخرجه الترمذي بعد هذا الحديث» وأما حديث معاذبن جبل 
فلينظر من أخرجه وأما حديث جبير بن مطعم فأخرجه أحمد وابن 
ماجة والطبراني في «الكبير؛ كذا في «الترغيب»» وأما حديث أبي 
الدوداء فأخرجه الدارمي» وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجة 
والطبراني في «الأوسط». 

4- قوله: (حديث زيد بن ثابت حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود وابن ماجة والدارمي وسكت عنه أبو داود» ونتقل 
المنذري تحسين الترمذي فأقره. 

-٥‏ قوله: (سمع منا شيئاً) وفي رواية ابن ماجة «حديثاً» بدل 
«شيئاً؟. قال الطيبي: يعم الأقوال والأفعال الصادرة من النبي 8# 
وأصحابه رضي الله عنهم يدل عليه صيغة الجمع في «منا. 

قلت: الظاهر عندي أن المعنى: من سمع مني أو من أصحابي 
حديثا من أحاديثي فبلغه الخ والله تعالى أعلم (فبلغه كما سمعه) 
أي من غير زيادة ونقصان» وخص مبلغ الحديث كما سمعه بهذا 
الدعاء لأنه سعى في نضارة العلم وتجديد السنة فجازاه بالدعاء بما 
يناسب حاله» وهذا يدل على شرف الحديث وفضله ودرجة طلابه 
حيث خصهم النبي ب بدعاء لم يشرك فيه أحد من الأمة ولو لم 
يكن في طلب الحديث وحفظه وتبليغه فائدة سوى أن يستفيد بركة 
هذه الدعوة المباركة لكفى ذلك فائدة وغنماً وجل من الدارين حظاً 
وقسماً. 

وقال محي السنة: اختلف في نقل الحديث بالمعنى وإلى جوازه 
ذهب الحسن والشعبي والنخعيء وقال مجاهد: انقص من الحديث 
ما شئت ولا تزدء وقال سفيان: إن قلت: حدثتکم كما سمعت فلا 
تصدقوني فإنما هو المعنى» وقال وكيع: إن لم يكن المعنى واسعاً 
فقد هلك الناس» وقال أيوب عن ابن سيرين: كنت أسمع الحديث 
عن عشرة واللفظ مختلف والمعنى واحد. وذهمب قوم إلى اتباع 
اللفظ منهم ابن عمر وهو قول القاسم بن محمد وابن سيرين 
السنة: الرواية بالمعنى حرام 
عند اقات من ال رشا عند لای رالرى اها 


ومالك بن أنس وابن عبينة. وقال محى 


انتهى. 

قلت: مسألة الرواية بالمعنى مبسوطة في كتب أصول الحديث 
عليك أن تراجعها (فرب) للتقليل وقد ترد للتكثير (مبلغ) بفتح 
اللام و«أوعى» نعت له والذي يتعلق به «رب» محذوف وتقديرة 
يوجد أو یکون» ويجوز على مذهب الكوفيين في أن «رب؛ اسم أن 
تكون هي مبتدأ وأوعى الخبر فلا حذف ولا تقدير والمراد رب 


تحفة الأحسوذى - کتاب العلم 


مبلغ عني أوعى؛ أي أفهم لما أقول من سامع منيء وصرح بذلك 
أبو القاسم بن مندة في روايته من طريق هوذة عن ابن عون ولفظه: 
«فإنه عسى أن بعض من لم يشهد أوعى لما أقول من بعض من 
شهد». 

-١‏ قوله: (قوله هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة وابن حبان. قال المناوي: وإسناده صحيح. 


۸- باب ما جَاءَ في تَْظِيم الكذب عَلَى 
رَسول الله اة ۰ 

14 - [صحيح متوائر] حدشا أو م يشام الرَفَاعِي» 
حدثنا أَبُو بکر بن عَبّاش» حدثنا عَاصِم'' ' عن زر عن عبدالله 
ابن مسعوڊ قال: قال سول الله يل دمن كدب عل 
مُتَعَمّداً فَلْيتبَوَا مَقَعَدَهُ ِن الثار». 

.])3١ [ھ:‎ 

- [متفق عليه] حذثنا [سْمَاعِيلُ بسن نُوسَى 
القَرَاري ابن بنت السَدَي» حدثنا شريك بن عبدالله عن 
نمور بن اتير عن رهي بن جراش» عن علي بن آي 
طَالِبٍ قالَ: قال رَسول اله يله: «لآ نكل بوا علي" فَإِنَهُ مّنْ 
کڌب عَلَي يَلِجّ في النار». 

[خ: 56١1]1م:‏ 1]. 

وني البابِ عَنْ أبي بكر وَعْمَرَ وَعثمَان وَالرَبَيْر وَسَعِيدٍ بن 
زيار وعبدالله بن عَمْرو وئس وجابر وابن عَباسٍ ابي سمي 
تخ وبق سلنة وضبة بن عار وَمُعَاويةٌ وبريدة وبي مُوسَى 
ذأبي أمامة وعبدالله بن عمرو لمهم دأؤس الهف ”*. 

قال أبو عِيسى: حَدِيث عَلِيٰ بن 
صحيح””". قَالَ عبدالرَحمَنِ بن مُهدِي: اين المُعْتَمِرٍ 
أن انت اهل الكُوققٍ وَقَالَ وكيم: لم كرب ري بن حراش 

في الإسلاًم كذبة. 

0 - [صحيح متواتر] حدثنا َة حدثنا الث بن 
سَعْلدٍ عن ابن شهَابٍ عن أنّس بن مالك قَالَ: قال رَسُول الله 
يل: من كذب علي حيبت أله قال: مُتَعَمَداً- فَليتبَوا 
' به مِنَ الثار». 

[خ: 1۰۸[ [م: 7؟]1[د: 101[ زه: 10[ 


5 5 5 5 ت ل 5 


هذا اھ ای فن انحن ين مف وني 
ها الْحَدِيث مِنْ غَيْرِ وجه عن اس عن النبي كل 

-١‏ قوله: (حدثنا عاصم) هو ابن بهدلة (عن زر) بكسر الزاي 
وتشديد الراء وهو ابن حبيش (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 


تحفة الأحوذى - كتاب العلم 


1 قوله: (من كذب علي) قال الكرماني: معنى ككذب عليه 
نسب الكلام كاذبا إليه سواء كان عليه أو له انتهى قال القاري: 
وبهذا يندفع زعم من جوز وضع الأحاديث للتحريض على العبادة 
كما وقع لبعض الصوفية الجهلة في وضع أحاديث في فضائل 
السور وفي الصلاة الليلية والنهارية وغيرهماء والأظهر أن تعديته 
بعلى لتضمين معنى الافتراء (متعمدا) نصب على الحال وليس 
حالاً مؤكداً لأن الكذب قد يكون من غير تعمد وفيه تنبيه على عدم 
دخول النار فيه (فليتبوأ مقعده من النار) أي فليتخذ لنفسه منزلا 
يقال: بو الرجل النكان إن اتخذه سكناً وهو أمر بمعنى الخبر 
أيضاً أو بمعنى التهديد أو بمعنى التهكم أو دعاء على فاعل ذلك 
أي بوأه الله ذلك. قال الكرماني: يحتمل أن يكون الأمر على 
حقيقته والمعنى من كذب فليأمر نفسه بالتبوأ ويلزم عليه كذا قال 
وأولها أولاها ققد رواه أحمد بإسناد صحيح عن ابن عمر بلفظ: 
بني له بيت في النار» قال الطيبي: فيه إشارة إلى معنى القصد في 
الذنب وجزائه أي كما أنه فصد في الكذب التعمد فليقصد بجزائه 
التبوأ. وحديث عبدالله بن مسعود هذا أخرجه أبن ماجة أيضاً. 

-٣‏ قوله: (لا تكذبوا علي) هو عام في كل كاذب مطلق في كل 
نوع من الكذب ومعناه لا تنسبوا الكذب إلي» ولا مفهوم لقوله 
«علي» لأنه لا يتصور أن يكذب له لنهيه عن مطلق الكذب. وقد 
اغتر قوم من الجهلة فوضعوا أحاديث في الترغيب والترهيب 
وقالوا: نحن لم نكذب عليه بل فعلنا ذلك لتأييد شريعته وما دروا 
أن تقويله َة ما لم يقل يقتضي الكذب على الله تعالى لأنه إثبات 
حكم من الأحكام الشرعية سواء كان في الإيجاب أو الندب وكذا 
مقابلهما وهو الحرام والمكروه» ولا يعتد بمن خالف من الكرامية 
حيث جوزوا وضع الكذب في الترغيب والترهيب في تثبيت ما ورد 
في القرآن والسنة. 

واحتج بأنه كذب له لا عليه وهو جهل باللغة العربية» 
وتمسك بعضهم بما ورد في نبعض طرق الخديث من زيادة لم 
تثبت وهي ما أخرجه البزار من حديث ابن مسعود بلفظ: «من كذب 
على ليضل به الناس...» الحديث. وقد اختلف في وصله وإرساله 
ورجح الدارقطني والحاكم إرساله» وأخرجه الدارمي من حديث 
يعلى بن مرة بسند ضعيف وعلى تقدير ثبوته فليست اللام فيه للعلة 


بل للصيرورة كما فسر قوله تعالى: لفَمَنْ أظلَمٌ ممن افْتَرَى عَلَى . 


الله كَلِباً ِيُضلُ الناسَ». والمعنى إن مأل أمره إلى الإضلال أو هو 
من تخصيص بعض أفراد العموم بالذكر فلا مفهوم له كقوله تعالى: 
«لا اكوا الا أضْعافاً مُضَاعَفَة4: ولا تَقتَلُوأ أزلأدكم من 
إِمُلآق4: فإن قتل الأولاد ومضاعفة الربا والإضلال في هذه الآيات 
إنما هو لتاكيد الأمر فيها لا اختصاص الحكم (يلج في النار) أي 


يدخلها. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمر وعثمان الخ) قد ذكر 
الحافظ السيوطي في كتابه «الجامع الصغير» أسماء من أخرج 
أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله تعالى عنهم أجمعين فإن شئت 
الوقوف على ذلك فارجع إليه قال ابن الجوزي: رواه عن النبي 5ا 
ثمانية وتسعون صحاببا منهم العشرة ولا يعرف ذلك لغيره» وخرجه 
الطبراني عن نحو هذا العدد» وذكر ابن دحية أن أخرج من نحو 
أربعمائة طريق» وقال بعضهم: بل رواه ماثتان مسن الصحابة 
وألفاظهم متقاربة والمعنى واحد ومنها: «من نقل عني مالم أقله 
فليتبوأ مقعده من النار». قالوا: وذا أصعب ألفاظه وأشقها لشموله 
للمصحف واللحان والمحرّف. وقال ابن الصلاح: ليس في مرتبته 
من المتواتر غيره. 

قوله: (والمنقع) وفي بعض النسخ المقنع يتقديم القاف على 
النون. قال في هامش النسخة الأحمدية: والمنقع ذكره ابن سعد في 
طبقات أهل البصرة من الصحابة فقال المنقع بن حصين بن يزيد 
وله رؤية ذكره الثلاثة في الصحابة بخط شيخنا. قال ابن عبدالبر: 
الملفع بلام وفاء وهو ابن الحصيسن بن يزيد بن شبيب التميمي 
السعدي ويقال فيه المنقع بنون وقاف والله أعلم وقال أبو حاتم 
الرازي: المنقع له صحبة. انتهى. رأيت في بعض الهوامش المنقع 
بالتشديد والمحفوظ بالتخفيف هذا في حاشية نسخة صحيحة 
منقولة من العرب. انتهى ما في هامش النسخة الأحمدية. 

0- قوله: (حديث علي ب بن أبي طالب حديث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجة. 

-١‏ قوله: (من كذب علي) وفي رواية الشيخين: امن تعمد 
علي كذباً» (حسبت أنه قال: متعمداً) هذا قول بعض الرواة والظاهر 
أنه قول ابن شهاب والضمير في «آنه» راجع إلى أنس. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه الشيخان. 


«آن را 


4- باب ما جاءً في مَنْ رَوَى حديثاً وَهُوَ يُرَى 
أنه كَذِب 

7- [صحيح] حَذْئنا محمد بن بشارء حدثنا 
عبدالرَحْمَن بن مهي حدثنا سُفْيَان عن حَبِيبٍ بن أبي 
ابت عن مَيْمُون بن أبي شبيب عن المُمِيرَةِ بن شُعَبَةٌ عن 
انبي بلا قال: من حدث عَني حَليئاً وهو يُرَى أنه كلب فَهُوَ 
أَحَد الْكَاذِيينَ» ا 

[خ: ٠١١١‏ بزيادة واختلاف] [م: ٤‏ بزيادة واختلاف] 
زه: ١غ].‏ 

وَفي البابِ عن عَلِي بن أبي طالب وَسَمُرة" 


نحفة الأحوذي - كتاب العلم 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن م صحيح”". 


وَرَوَى شُعبَةٌ عن الْحَكْم »عن عبدالرخمن بن أبي لل 
عن رة“ عن النبي وَل ها الْحَديث وَرَوَى العش 
واب بن ابي لَيْلَى عن الْحَكَمٍ عن عبدالرحمن بن أبي لَيْلَى عن 
عَلِي عن النبي يكل وَكَنْ حَديث عبدالرحمن بن أبي لَيْلَى 
عن سَمُرَةَ عند أل الْحَدِيث أصّحْ. قال: سات عبدالله بن 
عبدالرخمن أب حمارب عن حيست النبي لا دمَنْ حَدَث 
عني حَدِيئاً وَمُوَ یری أنه كلب فَهُوَ پو أَحَدٌ حَدُ الكاذبين» قُلْتْ لَه: 
مَنْ رَوَى حَلِيئاً وَمُوَ يَعْلَمْ أن إسلناتة ه حطا ابُْحَافُ أن يكون قَدْ 
دحل في حَلديشه النبي پلف أو إا ری الاس حَديئا رسا 
فاسنده منئدهُ بَعْضَهُم أوْ E‏ 
الْحَدِيث؟ فَقَال: لآ إنمًا مَعْتَى هَذَا الْحَدِيث إا رَوَى الرجل 
اا 
به فَأحَافْ أن يَكُونْ قَدْ دحل في هلا الْحَدِيث. 

-١‏ قوله: (وهو يرى أنه كذب فهو أحد الكاذبين) قال النووي: 
ضبطناه «برى» بضم الياء #والكاذبين» بكسر الباء وفتح النون على 
الجمع وهذا هو المشهور في اللفظين. قال القاضي عياض: الرواية 
فيه غندنا #الكاذبين» على الجمع؛ ورواه أبو نعيم الأصبهاني في 
كتابه «المستخرج على صحيح مسلم؟ في حديث سمرة: «الكاذبين» 
بفتح الياء وكسر النون على التثنية واحتج به على أن الراوي له 
يشارك البادي بهذا الكذبء ثم رواه أبو نعيم من رواية المغيرة: 
«الكاذبين أو الكاذبين؛ على الشك في التثنية والجمع؛ وذكر بعنض 
الأئمة جواز فتح الياء من يرى وهو ظاهر حسن» فأما من ضم الياء 
فمعناه يظن وأما من فتحها فظاهر ومعناه وهو يعلم ويجوز أن 
يكون بمعنى يظن أيضأء فقد حكى رأى بمعنى ظن وقيد بذلك لأنه 
لا يأئم إلا بروايته ما يعلمه أو يظنه كذباء أما ما لا يعلمه ولا يظنه 
فلا إثم عليه في روايته وإن ظنه غيره كذاباً او علمه. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي بن أبي طالب وسمرة) أما 
حديث علي بن أبي طالب فأخرجه ابن ماجة وأما حديث سمرة 
فأخرجه مسلم وغيره. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجة. 

-٤‏ قوله: (وروى شعبة عن الحكم عن عبدالرحمن ابن أبي 
ا ل 
بكر ابن أبي شيبة قال: أخبرنا وكيع عن شعبة الخ (وروى الأعمش 
وابن أبي ليلى عن الحكم عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن علي 
الخ) وصله ابن ماجة فقال: حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة حدثنا علي 
ابن هاشم عن ابن أبي ليلى عن الحكم الخ وقال: حدثنا عثمان بن 


أبي شيبة جدثنا محمد ابن فضيل عن الأعمش عن الحكم الخ 
(سألت عبدالله بن عبدالرحمن أبا محمد) هو الإمام الدارمسي 
(أتخاف أن يكون قد دخل في حديث النبي الخ) يعني حديث: «من 
حدث عن حديثاً وهو یری...) الخ. 
-٠‏ باب ما نهِي عَنْهُ أن يُقالُ عند حَديث 

رَسُول الله 6 

77- [صحيح: صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
و ا E‏ 

ابي افر عن عبيدالله بن أبي افع؛ عن أبي راقم 

0 "لا الین احَدَكم متكا علَى اریکیه يَأنِيه مر 
ِما مرت بو او نهت عنه فقول لأ اذري. ما وَجَدْنَا في 
کاب الله اتبَعْنَاة». 


[د: 56:][ه: ؟"17١].‏ 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح”". وَرَوَى 


بَعْضّهُمْ عن سيان عن ابن المُنكلرء عن النبي هة مُرْسَلاً. 
وَسَالِم أبي النضٽر“ عن عبيدالله بن أبي افع عن أبيه عن 
البي وَل وان ابن عة إِذَا رَوَى هَذا الحَدِيث عَلّى 
الانفِراد بن حَدِيث مُحمد بن انکر من حديث سال أبي 
التضرء وَإذًا جَمْمَهُمَا رَوَى هَكَذَا: وأو راع مُوْلَى النبي ب 
املمة أسْلّم. 

14 - [صحيح] حذثنا محمه بن با حدثنا 
عبدالرَحْمَن بن مهدي حدثنا مُعَاِيَُ بن صالب »عن الْحَسَنِ 
ابن جار اللَحَمِي” *» عن المِقدَام بن مَعْدِ يرب قال: : قال 
رول اله کا دالا هل" عَسَى رَجُلَ ية الْحَريث عني 
وَهْرَ متَحِىءٌ عَلَى أريكتهء فَيَقُولَ بَيْننا وَبْنْکم كتاب الله فما 
وجنا فيه حَلالاً اسَتَدْلَلْنَاكُ وما وَجَدْنَا فيه حَرَاماً حَرَسْنَاه 
وان ما حرم رول الله بكي كما حرم الله». 
Yat:‏ 


قال أبو عِيسّى: :ڌا حډیث حَسَنُ ریب" 


الْوَحْه. 

-١‏ قوله: (وسالم أبي النضر) عطف علي قوله محمد بن 
و ا VOR E‏ 
المنكدر وسالم أبو النضر كلاهما عن عبيدالله بن أبي رافع عن 
رافع من قوله: : «لا ألفين. ا a‏ 
روى غير قتيبة هذا الحديث عن النبي يكل مرفوعاً كما رواه أبو داود 


في «سننه» حدثنا أحمد بن محمد بن حنبل وعبدالله بن محمد 


النفيلي قالا: أخبرنا سفيان عن أبي النضر عن عبيدالله بن أبي رافع 


مِنْهَذَا 


تنحفة الأحوذي - كتاب العلم 


عن أبيه عن النبي كي قال: «لا ألفين...» الحديث. 

- قوله: (لا ألفين) بالنون المؤكدة من الإلفاء أي لا أجدن 
وهو كقولسك: الا أك ههنا! نهى نفسه أي تراهم علب هذه 
الحالة. والمراد نهيهم عن تلك الحالة على سبيل المبالغة (متكثا) 
حال أو مفعول ثان (على أريكته) أي سريره المزين ببالحلل 
والأثواب في قبة أو بيت كما للعروس يعني الذي لزم البيت وقعد 
عن طلب العلم قيل: المراد بهذه الصفة الترفه والدعة كما هو عادة 
المتكبر المتجبر القليل الاهتمام بأمر الدين (فيقول: لا أدري) أي 
لا أعلم غير القرآن ولا أتبع غيره أو لا أدري قول الرسول (ما 
وجدنا في كتاب الله اتبعناه) ما موصولة أو موصوفة يعني الذي 
وجدناه في القرآن اتبعنا وما وجدناه في غيره لا نتبعه أي وهذا 
الأمر الذي أمر به عليه الصلاة والسلام أو نهى عنه لم نجده في 
كتاب الله فلا نتبعه والمعنى لا يجوز الإعراض عن خديئه عليه 
الصلاة والسلام لأن المعرض عنه معرضن عن القرآن» قال تعالى: 
«ومًا آتاكم الرْسُولُ فَخُذُوهُ وما هام نه عَنْهُ انوأ وقال تعالى: 
رما يَنطِقَ عَن الْهَوَى * إن هُوَ إلا وي يُوحَى 24 وأخرج الدارمي 
عن يحبى بن كثير. قال: كان جبرئيل ينزل بالسنة كما.ينزل بالقرآن: 
كذا في «الدر» ذكره القاري في «المرقاة». وهذا الحديث دليل من 
دلائل النبوة وعلامة من علاماتها فقد وقع ما أخبر به فإن رجلا قد 
حرج في الفنجاب من إقليم الهند وسمى نفسه بأهل القرآن وشتان 
بينه وبين أهل القرآن بل هو من أهل الإلحاد وكان قبل ذلك من 
الصالحين فأضله الشيطان وأغوا اه وأبعده عن الصراط المستقيم 
فتفوه بما لا يتكلم به أهل الإسلام فاطال لسانه في رد الأحاديث 
النبوية بأسرها رداً بليغاً» وقال: هذه كلها مكذوبة ومفتريات على 
الله تعالى وإنما يجب العمل على القرآن العظيم فقظ دون أحاديث 
النبي يلك وإن كانت صحيحة متواترة ومن عمل على غير القرآن 
فهو داخل تحت قوله تعالى: لوَمَن لْمْ يَحكُم بمًا انَل الله فَأوْلَئِكَ 
هُمْ الْكَافِرُونُ4 وغير ذلك من أقواله الكفرية وتبعه على ذلك كثير 
من الجهال» وجعلوه إماماً وقد أفتى علماء العصر بكفره وإلحاده 
وخرجوه عن دائرة الإسلام؛ والأمر كما قالوا: 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجة والبيهقي في «دلائل النبوة». 

-٤‏ قوله: (وسالم أبي النضر) بالجر عطف على قوله ابن 
المنكدر (بين حديث محمد بن المنكدر من حديث سالم أبي 
النضر) أي ميزه عنه فيقبول عن ابن المتكدر عن النبي وَلهِ: دلا 
ألفين أحدكم...» الخ. ويقول: عن سالم أبي النضر عن عبيدالله بن 
أبي رافع عن أبيه عن النبي يكل: «لا ألفين أحدكم:..» الخ وإذا 
جمعهما روى هكذا أي بعطف سالم أبي النضر على ابن المنكدر 


كما ذكره الترمذي بقوله: وروى بعضهم عن سفيان الخ. 

0- قوله: (عن الحسن بن جابر اللخمي) الكندي مقبول من 
الثالثة وذكره ابن حبان في «الثقات». 

1- قوله: (ألا) حرف التنبيه (هل عسى) أي قد قرب (يبلغه 
الحديث عني) خبر عسى وفي رواية أبي داود: «ألا أني أوتيت 
الكتاب ومثله معه آلا يوشك رجل شبعان على أريكته...». قال 
الطيبي: في تكرير كلمة التنبيه توييخ وتقريع نشأ من غضب عظيم 
على من ترك السنة والعمل بالحديث استغناء بالكتاب فكيف بمن 
رجح الرأي على الحديث. انتهى. قال القاري: لذا رجح الإمام 
الأعظم الحديث ولو ضعيفاً على الرأي ولو قوباً. انتهسى. (فيقول: 
بیننا وبينكم كتاب الله فما وجدنا فيه حلالا استحللناه وما وجدنا 
فيه حراماً حرمناه). وفي رواية أبي داود: «عليكم بهذا القرآن فما 
وجدتم فيه من حلال فأحلوه وما وجدتم فيه من حرام فحرموهة 
(وإن) هذا ابتداء الكلام من النبي يك والواو للحال وفيه التفات 
ويحتمل أن يكون من كلام الراوي وهو بعيد (ماحرم) قال 
الأبهري ما موصولة معنى مفصولة لفظاً أي الذي حرمه (رسول الله 
4) في غير القرآن (كما حرم الله) أي في القرآن وفي الاقتصار 
على التحريم من غير ذكر التحليل إشارة إلى أن الأصل في الأشياء 
إباحتها. وقال ابن حجر: أي ما خرم وأحل رسول الله ية كما حرم 
وأحل الله. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وابن ماجة 
والدارمي. ش 
-١١‏ باب ما جَاءَ في كتابة الْعِلّم 

للك a‏ 
ابن عة عن زد بن ملم عن بيه "0 عن قطاء بن يشار 

عن أبي سيار الخدري قَالَ: «استأدنا النبي”" بيا في الكتابة 
فَلَمْ يان لناء. 

[م: ٠٠١4‏ بنحوه] [د: 4706]. 

قال أبو عِيسّى: وَفَدْ روي هَذا الحديث مِن َير هذا 
الْوَجْهِ جه ضا" عن بد بن أمللم. رَوَاه هَمَامٌ عن زَيْدٍ بن 
أمئلم. 

-١‏ قوله:.(عن أبيه) هو أسلم العدوي مولى عمر مخضرم مات 
سنة ثمانين وقيل: بعد سنة ستين وهو ابن أربع عشرة ومائة سثة. 

۲- قوله: (استاذنا) أي طلبنا الإذن منه ية (في الكتابة) أي في 
كتابة أحاديثه (فلم يأذن اا ني دلانة على حي جا الأحاديث 
النبوية وروى مسلم هذا الخديث بل بلفظ: «لا تكتبوا عي شيئاً ضير 
القرآن». قال الحافظ في «الفتح»: اختلف السلف في ذلك عملاً 


تحضة الأحسوذي - كتاب العلم 


وتركاً وإن كان الأمر استقر والإجماع انعقد على جواز كتابة العلم 
بل على استحبابه بل لا يبعد وجوبه على من خحشي النسيان ممن 
يتعين عليه تبليغ العلم. انتهى. 1 

۳- قوله: (وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه أيضاً) 
وأخرجه مسلم وتقدم لفظه آنفا. 

۲- باب ما جاءً في الرّخصَة فيه 

امه [ضعيف» ضعفه أبو حاتم والسترمذي 
ماري ا عتا ا حرجا لاسن »عن الْخَلِيلٍ بن 
م '» عن يَحْبَى بن أبي صَالِحٍ عن أبي مُرَبْرَةَ قَالَ: «كان 
رَجْلَ من الآنصّارٍ يجس إلى رَسُول الله ق فيسْمَعْ مِنَ 
النبئ ككل الْحَدِيث فيْعْجبة وَلاَيَحْمَظْهُ فشكى ذَلِك إلى 
رَسُول الله بء فقال: ا رسو لله إني لآمْمَعٌ ينك الْحَدِيث 
يجبي ولا أحقظه. قال رَسُول الله ككل: اسنْتَعِن بيَعِينِك"" 
وَأَوْمَا بيده الخط». 

[د: 6€[ 


وَفِي الاب عن عبدالله بن عَمْرِو 
قال أبو عِيسّى: هذا حَيت ليس إِسْنَادة بذلك القائم. 


وس سيعت محمد بن إمْمَاعِيلَ يَقُول: الْخُلْبِلُ بن مره مُْكَرٌ 
A‏ 


( 


۷~ ام اھا ہی بن نوت و کو بن 
غَيْلاَن قَالا: حدثنًا الوَليد بن مُسْلِم حدثنا الْأوْرَاعِيَ. عن 
یحی بن أبي كثيره عن أبي سَلَمَة عن أبي هُرَبْرة «أنّ النبي 
يك خطب فَلذْكرَ لقِصّة في الْحَديث قال أبو شاه: اكتبوا 
لي يا رسول الله فقال له رسول اللّه: اكْنْبُوا لآبي شاي. . وَفِي 
الْحَدِيث قصة. 

[خ: ۱۱۲ - مطولاً] [م: 106 - مطولاً] [ن: 0860 - 
الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح” 
شان عن يَحى بن ابي كير مغل هذا. 

4--- - [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا قُتَيئَكُ حدثنا 
سيان بن عيبن عن عرو بن ډيٽارء عن وب بن متيو عن 
أيه و هو مام ابن متب قال: سَمِعْت ابا رة يَقُولَ: 
«لَيِس أحَدٌ د ین تتاب سول الله کا ر خد دبثاً عن رول 
لله يك مني إل عبدالله بن عَمْرِو فَإنَهُ كان بكمب وكُنت لا 
اکب" . 1 

[خ: ۱۱۳] [ن: "اهمه - الكبرى]. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صح 


coe” (1‏ 
. وفد روى 


. ووب بن 


م ونس 


مب عن أخبيه؛ هُوَ هَمَامْ ابن مُنْبَه. 

-١‏ قوله: (عن الخليل بن مرة) الضبعي البصري نزل الرقة 
ضعيف من السابعة (عن يحبى بن أبي صالح) قال في «تهذيب 
التهذيب؛: يحبى بن أبي صالح أبو الخباب ويقال هو السمان عن 
أبي هريرة وقيل عن أبيه عن أبي هريرة في 
الحديث وقوله: «استعن بيمينك» وعنه الخليل بن مرة قال أبو 
حاتم: شيخ مجهول لا أعرفه وذكره ابن حبان في «الثقات». 

- قوله: (استعن بيمينك) بأن تكتب ما تخشى نسيانه إعانة 
لحفظك (وأوما) أي أشار رسول الله يكل (بيده الخط) أي الكتابة. 


الرخصة في كتابة 


'- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) بن العاص قال: 
كنت أكتب كل شيء أسمعه من رسول الله هه أريد حفظه فمنعتني 
قريش وقالوا: تكتب كل شيء ورسول الله وَل بشر يتكلم في 
الغضب؟ فأمسكت عن الكتاب حتى ذكرت ذلك لرسول الله يكل 
فأومأ بإصبعه إلى فيه وقال: اكتب فوالذي نفسي بيده ما يخرج منسه 
إلا حقاً. أخرجه الدارمي. 

5 - قوله: (وسمعت محمد بن إسماعيل يقول: الخليل بن مرة 
منكر الحديث) فالحديث ضعيف منكر وأخرجه الحكيم الترمذي 
عن ابن عباس كما في «الجامع الصغير؛ للسيوطي. 

0- قوله: (أن رسول الله ية خبطب فذكر قصة في الحديث) 
أخرجهالبخاري بقصته في كتاب العلم وفي مواضع من اصحيحه؟ 
ومسلم في كتاب الحج (فقال أبو شاه) بهاء منونة قاله الحافظ 
300 (اكتبوا لي يا رسول الله) وفي مسلم قال الوليد: فقلت للأوزاعي: 
ما قوله اكتبوا لي يا رسول الله؟ قال: هذه الخطبة التي سمعها من 
النبي يل وكذا في «صحيح البخاري» في كتاب اللفظة (فقال 
رسول الله يَك: اكتبوا لأبي شاه) هذا دليل صريح على جواز كتابة 
الحديث. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجة. 

۷- قوله: (ليس أحد من أصحاب رسول الله 56 أكثر حديثاً 


'عن رسول الله َة مني إلا عبدالله بن عمرو فإنه كان يكتب وکنت 


لا اكتب) هذا استدلال من أبي هريرة على ما ذكره من أكثرية ما 
عند عبدالله بن عمرو أي ابن العاص على ما عنده. ويستفاد من 
ذلك أن أبا هريرة كان جازماً بأنه ليس في الصحابة أكثر حديثا عن 
النبي يل منه إلا عبدالله مع أن الموجود المسروي عن عبدالله بن 
عمرو أقل من الموجود المروي عن أبي هريرة بأضعاف مضاعفة» 
فإن قلنا: الاستثناء ء منقطع إشكال إذ التقدير لكن الذي كان من 
عبدالله وهو الكتابة لم يكن مني سواء لزم منه كونه أكثر حديثاً 
لما د تقتضيه العادة أم لا وإن قلنا: الاستثناء متصل فالسبب فيه من 


تحفة الأحوذي - كتاب العلم 


۰۳1 


جهات. 

أحدها: أن عبدالله كان مشتغلا بالعبادة أكثر من اشتغاله بالتعليم 
فقلت الرواية عنه. 

ثانيها: أنه كان أكثر مقامه بعد توح الأمعبار بمصر أو بالطاف 
ولم تكن الرحلة إليهما ممن يطلب العلم كالرحلة إلى المدينة وكان 
أبو هريرة متصدياً فيها للفتوى والتحديث إلى أن مات. ويظهر هذا 
من كثرة من حمل عن أبي هريرة فقد ذكر البخاري أنه روى عنه 
ثمان مائة نفس من التابعين ولم يقع هذا لغيره. 

ثالئها: ما اختص به أبو هريرة من دعوة النبي كل له بأنه لا 
ينسى ما يحدثه به. 

رابعها: أن عبدالله كان قد ظفر في الشام حمل جمل من كتنب 
أهل الكتاب فكان ينظر فيها ويحدث منها فتجنب الأخذ عنه لذلك 
كثير من أئمة التابعين. فاله الحافظ. وقال: قوله: ولا أكتب قد 
يعارضه ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن عمرو بن أمية 
قال تحدث عند أبي هريرة بحديث فأخذ بيدي إلى بيه فارانا كتباً 
من حديث النبي يي وقال هذا هو مكتوب عندي قال ابن عبدالبر: 
حديث همام أصح» ويمكن الجمع بأنه لم يكن يكتب في العهد 
النبوي ثم كتب بعده. قال الحافظ: وأقوى من ذلك أنه لا يلزم مسن 
وجود الحديث مكتوباً عنده أن يكون مكتوبا بخطه وقد ثبت أنه لم 
يكن يكتب فتعين أن المكتوب بغير خطه وقال: ويستفاد منه يعني 
من حديث أبي هريرة هذا ومن حديث علي يعني الذي فيه ذكر 
الصحيفة ومن قصة أبي شاه أن النبي ية أذن في كتابة الحديث عنه 
وهو يعارض خديث أبي سعيد الخدري أن رسول الله َل قال: «لا 
تكتبوا عني شيئاً غير القرآن». رواه مسلم. والجمع بينهما أن النهسي 
خاص بوقت نزول القرآن خشية التباسه بغيره والإذن في غير ذلك 
أو آن النهي خاص بكتابة غير القرآن مع القرآن في شيء واحد. 
والإذن في تفريقها أو النهي متقدم» والإذن ناسخ له عند الأمن من 
الالتباس وهو أقربها مع أنه لا ينافيها. وقيل: النهي خاص بمن 
خشي منه الاتكال على الكتابة دون الحفظ والإذن لمن أمن منه 
ذلك. ومنهم من أعل حديث أبي سعيد وقال: الصواب وقفه على 
أبي سعيد قاله البخاري وغيره. قال العلماء: كره جماعة من 
الصحابة والتابعين كتابة الحديث واستحبوا أن يؤخذ عنهم حفظا 
كما أخذوا حفظاً لكن لما قصرت الهممم وخشي الأئمة ضياع 
العلم دونوه وأول من دون الحديث ابن شهاب الزهري على رأس 
المائة بأمر عمن بن عبدالعزيز ثم كثر التدوين ثم التصنييف وحصل 
بذلك خير كثير فلله الحمد. انتهى كلام الحافظ. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 


-١‏ باب ما جاءَ في الْحَدِيثٍ عن بَنِي إِسْرَائيل 

848 - [صحيح. رواه البخاري] حذثنا مُحَمد بن 
يَحيّى!» حدثنا مُحَمد بن يُوسُّفَ عن ابن ثوبان هو 
عبدالرَحْمَن بن ابت بن تُوْبَانَ العَابدٍ الشّابي» عن حَسَانْ بن 
علي عن أبي كبش اولي عن عبدالله بن عَمْرِو. قال: قال 
رَسُول الله ك: ابَلَعُوا عني وَلَوْآية” " وَحَدَنُوا عن بي 
إِسْرَائِيلَ ولا حَرّج. ا من 
النار». 7 

iia آخ:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح””". 

حذثنا مُحمدُ بن با حدثنا بو عَاصِمء عن الأوَزَاعِيَ 
عن خسان بن عة عن أبي كبش الستلولي عن عبسدالله بن 
عرو عن ابي لق لَحوَة. 

وهذا حديث صحيح. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي. 

> - (بلغوا عني ولو آية) أي ولو كان المبلغ آية قال في 
«اللمعات:: الظاهر أن المراد آية القرآن أي ولو كانت آية قصيرة من 
القرآن والقرآن مبلغ عن رسول الله يك لأنه الجائي به مسن عند الله 
ويفهم منه تبليغ الحديث بالطريق الأولى فإن القرآن مع انتشاره 
وكثرة حملته وتكفل الله سبحانه بحفظه لما أمرنا بتبليغه. فالحديث 
أولى. انتهى. والآية ما وزعت السورة عليها. وقيل: المراد بالآية 
هنا الكلام المفيد نحو من صمت نجا. والدين النصيحة: أي بلغوا 
عني أحاديثي ولو كانت قلي قليلة. وقيل: المراد من الآية الحكم 
الموحى إليه ية وهو أعم من المتلوة وغيرها بحكم عموم الوحي 
الجلي والخفي قلت: الظاهر هو الأول (وحدثوا عن بني إسرائيل 
ولا حرج) الحرج الضيق والإثم. قال السيد جمال الدين: ووجه 
التوفيق بين النهي عن الاشتغال بما جاء عنهم وبين الترخيص 
المفهوم من هذا الحديث أن المراد بالتحدث ههنا التحدث 
بالقصص من الآيات العجيبة كحكاية عوج ابن عنق» وقتل بني 
إسرائيل أنفسهم في توبتهم من عبادة العجل» وتفصيل القصص 
المذكورة في القرآن لأن في ذلك عبرة وموعظة لأولي الألباب وآن 
المراد بالنهي هناك النهي عن نقل أحكام كتبهم لأن جميع الشرائع 
والأديان منسوخة بشريعة نبينا يكل قال القاري: لكن قال ابن قتيبة: 
وما روي عن عوج أنه رفع جبلاً قدر عسكر موسى عليه السلام 
وهم كانوا ثلاثمائة ألف ليضعه عليهم فنقره هدهد بمنقاره وثقبه 
ووقع في عنقه فكذب لا أصل له. كذا نقله الأبهري. انتهى: قلت: 
قال ابن قتيبة الدينوري في كتابه «تأويل مختلف الحديث:: قالوا: 
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رويتم أن عوجأً اقتلع جبلا قدره فرسخ في فرسخ على قدر عسكر 
موسى فحمله على رأسه ليطبقه عليهم فصار طوقاً في عنقه حتی 
مات وأنه كان يخوض البحر فلا يجاوز ركيتيه وكان يصيد الحيتان 
من لججه ويشويها في عين الشمس وأنه لما مات وقع على نيل 
مصر فجسر للناس سنة أي صار جسراً لهم يعبرون عليه من جانب 
إلى جانب وأن طول موسى عليه السبلام كان عشرة أذرع وطول 
عصاه عشرة وولب عشراً ليضربه فلم يبلغ عرقوبه قالوا: وهذا كذب 
بين لا يخفى على عاقل ولا على جاهل وكيف صار في زمن 
موسى عليه السلام من خالف أهل الزمان هذه المخالفة؟ وكيف 
يجوز أن يكون من ولد آدم من يكون بينه وبين آدم هذا التفاوت؟ 
وكيف يطيق آدمي حمل جبل على رأسه قدره فرسخ في فرسخ؟ 
قال ابن قتيبة: ونحن نقول أن هذا حديث لم يأت عن رسول الله 
يك ولا عن صحابته وإنما هو خبر من الأخبار القديمة التي يرويها 
أهل الكتاب. سمعه قوم منهم على قديم الأيام فتحدثوا به. انتهى. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح) وأخرججسه أحمد 
والبخاري. 

4- باب ما جَاء الدّال عَلَى الْخَيْرِ كَفَاءِله 


- لحن مسي نلا ع رين ينال دين 
الكوفِي» حدثنا أحمَدٌ بن بشي ےر من شيب مو شغ أ 
ابن مَالِك قَالَ: ای التي و جل يشل ؛ قُلَمْ يَجِدْ 
ما يَحْمِلُهُ فَدَلَهُ عَلَى آخَرَ فَحَمَلَهُ فأتى النبي ڳل فا 0 
إن الدَالَ عَلَى الْخير كَمَاعِلِهِ». 
1 وي الاب عن ابي مَسْعُودٍ البدري وبُريدة. 

قال ابو هیسّی: هذا حديث غريب" مِن هَذَا الْوْجْهِ مِنْ 

حَديث أنس عن النبي ب 

١لا‏ - - [صحيخ: رواة مضلم] خدئنا مَجْمُودُ بن فيلآن 
حدثنًا أبُو دَاوْدَ أنبانا شُعبَةٌ عن الاعمّش فال: سَمِعْت أبَا 
عَمْرو و الشيباني» ُحَدٿ عن ابي ور دري ا رجلا 
اتی ابي 2 يَستَحْمِلهُ فَقَالَ: : إنْهُ قد بع بي"». فَقَالَ سول 
الله يكل: إيت لان اناه فُحَمَلَهَ فَقَالَ رَسُول الله ككله: دمر" 
دل عَلَى حير فَلَهُ مِئْلُ أجر فَاعِلِفِ أو قَالَ: عَامِلِه». 

]:144[ [د: 0114[ 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صحيح ". 


الشيياني أسمة سعد بن لباس وَأبُو مسْعُودٍ البدري اسمه 
عُقَبَةٌ ب بن عَمْرِو. 

حدثنا الْحَسَنٌ بن عَلِيّ الْخَلأَلُء حدثنا عبدالله بن تُمَيْر عن 
الآعْمَشِء عن أبي عَمْرو الشيباني» عن أبي مَسْمُودٍ عن النبي 


واو عَمْرِو 


00 


كله نَحْوَه وَقَال: «يثل أجر فَاعِلِه ولم بثك فيه. 

7- [متفق عليه] حدئنا مُحَمُودُ بن غَيْلن وَالْحَسَنْ 
ابن عَلِيَ وَغَيْرُ اح قَالُوا: حدثنًا أبُو أسَامَة عن بُرَيْلِ بن 
عبدالله بن أبي بُرْدَة عن جَدذَه أبي بُرَدَةَ عن أبي مُوسَى 
الآشنعري عن النبي يك قَالَ: «اشلفعُوا”" وَلِتُوْجَرُوا وَلِيَقَضضِي 
لله عَلَى لِسّان لَب مَا شّاءً». ش 

IYYY [م:‎ [TV :خJ‎ 

قال أبو عیسّی: هذا عديك ن ی ا 
عبدالله بن أبي بُرْةَ بن أبي مُوسى قد روَى عَنه الشوري 
وسفيان بن عيبنة. وبري يُكتى أبا رده أيضاً وهو كوفي ثقة 
في الحديث روى عنه شعبة والثوري وابن عييئة هو ابن أبي 
مُوسى الأشلعري. 

7۳ - 5 متفق عليه] حذثنا مَحْمُودُ بنْ غُيْلأَنَ حدثنا 
وكيم وعبدالرڙاق» عن سيان عن الاعْمّشء عن عبدالله بن 
0 ''. عن روق عن عبدالله بن مكو قال: قال: 

سول الله ل ا a‏ 
ب م كفل من يها دك لأَنَهُ وَل من أ سَنْ القَفْل. قال 
عبدالرژاق: سن القثل». 


لخ: اقيق [م: 11۷۷ [ن: 441[ [ه:١151].‏ 


قال أبو عيسى: هذ | حديث حسن صحيح '""'. 


حلدئنا ابن أبي عُمَرَ: حَدَئنا سفيان بن عيينة 
بهذا الإسنامٍ نَحوَهُ معنا قَالَ: سن القتل. 
١-قوله:‏ (حدثنا أجمند بتن بشير) بالفتح المخزومي مولى 
عمرو بن حريث أبو بكر الكوفي صدوق له أوهام من التاسعة (عن 
شبيب بن بشر) قال في «التقريب»: شبيب بوزن طويل ابن يشر أو 
ابن بشير البجلي الكوفي صدوق يخطىء من الخامسة. قوله: 
(يستحمله) أي يطلب منه المركب (فخمله) أي أعطاه المركب 
(فقال) أي رسول الله ككلِ: (إن الدال على الخسير كفاعله) لإعانته 
عليه فإن حصل ذلك الخير فله مثل ثوابه وإلا فله ثواب دلالته قاله 
المناوي. 


عة عن الأعمش 


١‏ - قوله: (وفيٰ الباب عن أبي مسعود وبزيدة) أما حديث أبي 
مسعود فأخرجه الترمذي بعد هذا. وأما حديث بريدة فأخرجه أحمد 


: وأبو يعلى والضياء عنه مرفوعاً: «الدال على الخير كفاعله والله 


يحب إغاثة اللهفان». كذا في «الجامع الصغير». 

*- قوله: (هذا حدييث غريب) وأخرجه ابن أبي الدنيا في 
«قضاء الحوائج» كذا في «الجامع الصغير» وقال المناوي في 
اشرحه» بإستاد حسن. 

4- قوله: (عن أبي مسعود البدري) اسمه عقبسة بن عمرو بن 
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TY 


تعلبة الأنصاري صحابي جليل. 

-٥‏ قوله: (فقال: إنه قد أبدع بي) على بشاء المفعدول يقال: 
أبدعت الراخلة إذا انقطعت عن السير لكلال جعل انقطاعها عما 
كانت مستمرة عليه إبداعاً عنها أي إنشاء أمر خارج مما اعتيد منها 
ومعنى أبدع بالرجل انقطع به راحلته كذا حققه الطيبي أي انقطع 
راحلتي بي ولما حول للمفعول صار الظزف نائبه كسير بعمرو (من 
دل) أي بالقول أو الفعل أو الإشارة أو الكتابة (على خير) أي عم 
أو عمل مما فيه أجر وثواب (فله) أي فللدال (مثل أجر فاعله) أي 
من غير أن ينقص من أجره شيء (أو قال: عامله) شك من الراوي. 

“٦‏ قوله: (هذا. حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۷- قوله: (اشفعوا) وفي رواية لمسلم: «كان إذا أتاه طالب 
حاجة أقبل على جلسائه فقال: اشفعوا...٠‏ الخ وفي رواية للبخاري: 
«إذا جاء رجل يسال أو طالب حاجة أقبل علينا بوجهه فقال: 
أشفعوا...» الخ (ولتؤجروا) عطف على «اشفعوا! واللام لام الأمر 
(وليقضي الله الخ) بلام التأكيد أي يحكم وفيه إشارة إلى أن ما 
يجري على لسانه ية فهو من الله سواء كان قبول الشفاعة أو عدمه 
وفي الخديث الحض على الخير بالفغل وبالتسبب إليه بكل وجه 
والشفاعة إلى الكبير في كشف. كربة ومعونة ضعيف إذ ليس كل 
أخد يقدر على الوصول إلى الرئيس ولا التمكن منه ليلج عليه أو 
ا و a RS‏ 
من الوجوه التي تستحب الشفاعة 
تجار رر قدا کی تور السام هه ولا يها تن 
وقعت منه الهفسوة أو كان من أهنل الستر والعفاف» قال: وأما 
المصرون على فسادهم المشتتهرون في باظنهم فلا يشفع فيهم 
ليزجروا عن ذلك. 1 


۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح). وأخرجه الشيخان: 

4- (وبرَيْد) بضم الموحدة وفتح الراء مصغراً (بسن عبدالله بن 
أبي بردة بن أبي موسى قد روى عنه الشوري وسفيان بن عيينة) 
وروى هو عن جده والحسن البصري وعطاء وأبي أيوب صاحب 
أنس (وبريد يكتى أبا بردة) هو ابن أسي موسى الأشعري مقصود 
الترمذي من هذا الكلام أن بريد بن عبدالله هذا يكنى بابي بردة 
بكنية جده وهو أبو بردة بن أبي موسى الأشعري. 

- قوله: (عن عبدالله بن مرة) هو الهمداني: 

-١‏ قوله: (ما من نفس تقتل) بضيغة المجهول (إلا كان على 
ابن آدم) زاد:في رواية الشيخين: «الأول» وهو صفة لابن آدم وهو 
قابيل قتل أخاه هابيل <إذ قرا رانا بل ِن أحَدِهِمَا ولم يُتَقَبَلْ 
من الآخر» (كفل) بكسر الكاف وسكون الفاء أي نصيب (من 
دمها) أي دم النفس (وقال عبدالرزاق: سن القتل) يغني من المجرد 


وأما وكيع فقال: أسن بالهمزة من باب الإفعال ومعنى سن وأسن 
واحد أي أول من سلك هذه الطريقة السيثة وأتى بها. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجة. ١‏ 

-٥‏ باب فيمَن دَعَا إلى مُدَى فاأتبع أو إلى ضلالة 

4-[صحيح» رواه مسلم] حدثنا عَلِيَّ بن حجر 
أخبرنا إمسْمَاعِيل بن جَعفر» عن العَلاء بن عبدالرَحْمَنِء عن 
ايه عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال سول الله لا: «مَن دعا إلى 

دی کان لَه لَهُ من الآجر مل أجُور مَن يبع لآ ينفْصْ ذلك 
من جورم شي وسن دعا إلى ضتلذلة كان علبي مئ الإم 
مئل آنام مَنْ 7 َة لا مص ذلك من آمهم شيا . 

[م: ا 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حن صحيية”". 

0 - [صحیح» رواه مسلم] حدّثنا أحمّدُ بن مَنِيمء 
حدثنا يَزِيد بن هارُون» أخبرنا الَْعودي» عن عبدالمَلكِ بن 
عير عن ابن جُرير بن عبدالله'" عن أبيه قال: قال رَسُول 
اله يل امن سن سن خير و نبع ليها قله اجره ومنل 
اور من الع َير افوص من جوري شي ون من نة 

شر فنع َيه كان عليه وزز يفل أوزار من ابه غَيْر 
مَنَقُوص من اوزارهم شيا رفي الاب عن حُلَيْفَة. 

[YF ial[Yoo€ :i1 [1۰17 لم:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح: وَقَد رُوي 
يِن عر وجه عن جرير بن عبدالله عن النبي يك تخو هَدًا. 
وَقَد رُوي هذا الْحَدِيثُ عن المُثلر بن جرير بن عبيداله عن 1 
أبيه عن النبي ل وَقَدْ روي عن عبدالله بن جَريسرٍ عن أيبه 

عن النبي يل أيضاً. , 

-١‏ قوله: (من دعا إلى هدى) قال الطيبي: الهدى إما الدلالة 
الموصلة أو مطلق الدلالة والمراد هنا مايهدي به من الأعمال 
هدى من دعا إلى الله وعمل صالحاً وأدناه هذى من دعا إلى إماطة 
الأذى عن طريق المسلمين (كان له) أي للداعي (مشل أجور من 
يتبعه). فيعمل بدلالته أو يمتثل أمره (لا ينقص) بضم القاف (ذلك) 
إشارة إلى مصدر وكان كذا قيل والأظهر أنه راجع إلى الأجر (من 
أجورهم شيئاً) قال ابن الملك: هو مفعول به أو تمييز بنساء على أن 
النقص يأتي لازماً ومتعدياً انتهى. قال القاري: والظاهر أن يقال إن 
«شيئاً» مفعول به أي شيئاً من أجورهم أو مفعول مطلق أي شيئاً من 


النتقص. 
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؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۳- قوله: (عن ابن جزير بن عبدالله) اسمه المنذر بن جرير بن 
عبدالله البجلي الكوفي مقبول من الثالثة. 

4- قوله: (من سن سنة خير) وفي رواية مسلم: «من سن في 
الإسلام سنة حسنة» أي أتى بطريقة مرضية يشهد لها أصل من 
أصول الدين (فاتبع) بصيغة المجهول والضمير إلى من (عليها) أو 
على تلك السنة (فله أجره) الضميران يرجعان إلى من سن أي لله 
أجر عمله بتلك السنة (غير منقوص من أجورهم شيتا) بالتصب 
على أنه مفعول مطلق أي لا ينقص من أجورهم شيئاً من النقص 
(ومن سن سنة شر) وفي بعض النسخ: نة سيئة». وفي رواية 
مسلم: «ومن سن في الإسلام سنة سيئة» أي طريقة غير مرضية لا 
يشهد لها أصل من أصول الدين. 

0- قوله: (وفي الباب عن حذيفة) أخرجه أحمد. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً 
وابن ماجة من طريق المنذر بن جرير عن أبيه. 

- باب ما جاء في الخ بالسَنةٍ وجناب البذع 


7- [صحيح» صححه الحاكم والترمذي وا الألبساني] 
حَدئنا عَلِي بن حُجْرء حدثنا بَقِيَةُ بن الوليده عن بَجِير بن 
ستَعِيلو عن خالاو بن مَعْدَانْء عن عبد الرَحْمَّنْ ڊ بن هنرو“ 
المي »عن العِريّاض بن سارية قال: «وَعَظْنًا رسو الله 6ق 
يَوْما بَمْدَ صَلأَةٍ العَدَاة مَوْعِظّة بَلِيعَة ذَرَقَتَ”" مها الْمْيُونْ 
وَوَجِلَت مِنها اقلوب فَقَالَ رُجُل: إن هَل مَوْعِظَةٌ مُوَدْمٍ 
بِمَادًا تَْهَدُ لينا يا رول الله؟ قال: : اوصیگم بتقوی اش 
وَالسَمع وَالعاعة وذ عبد َي انه من بيش مِنْكُمْ ير 
اختلافا كثيرأء ویاکم و مُحْدَنَاتٍ ۽ الأمُور َإِنْهَا ضَلالَةٌ فَمَنْ 


أَذْرْكَ ذلك م متي ا الْخُلَمَاء الرَاشيِددينَ 


e a 57‏ 7 
قال أبو عیسّی: هذا حديث حسٌ صحيح”". وقدرَوّى 
تور بن بُزيڌ عن خالا بن مَعْدَانَ عن عبدالرْحمّنِ بسن عَمْرِو 

السَلَمِي» عن الْعِْيَاضٍ بن ساريّة عن النبي وك نَحْوَ هَڏا. 
حدثنا بذك الْحَسَنْ بن عَلِي الْحَلآلُ وَغَيْرُ واج قَالُوا: 
حدثنا ايو عَاصِمء عن تور بن يزيد عن الد بن مَعْدَانَ عن 
عبدالرحمن بن عَمْرِو السَلّبِي» ٠»‏ عن الْعِريَّاضٍ بن سَارِيَة عسن 
. 0 
الب 6 خر 
وَالعِريَاضُ بسن سَاريّة كى أا نُجيح. وقد رُوى هذا 
الْحَدِيثْ عن حجر بن حجر عن عِرَيّاضٍ بن سَاريَة عن النبي 


قل نَحوة. 
۷-“-[ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدّثنا 
عبدالله بن عبدالر من أخبرنا محمد بن عة عن مَرْوَانَ 


ابن مُعَاوية الفزاري» عن كير بن عبدالله هو ابن عمرو بن 
عوف المزني» عن أبيه عن جَدَهِ أن النبي و قال إبلآل بن 
الحارث": «اعلّم. قال: ما أعَلَمُ ا رَسُولَ الله؟ قال: إِنْهُ مسن 
أحيا . سنه من منتِي قد ميت بعادي فان لَه ِن الجر مل من 
عمل بها من غير أذ ينص بن جورم شيا وتن اقم 
بذعة لاله لآ رضي الله وَرَسُولَهُ كان ءَ عَلْيْهِ يل آنَامٍ مَنْ 
َيل بها لقص ذلك من أوزار الاس شينا. 

[ھ: ۲۰۹[ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن بن عيبنة هو 
بعتبعي' تابي وکر بن عبدالله هو ابن عضرو أبن موقم 
الحزني. 

۸ - و 
الآنصّاري الْبَصْري» حدثنا محمد بن عبدالله الآنصّاري» عن 
ييه“ عن علي بن زيب عن متعيله بن المَسْيبٍ قال: قال 
ار بن مَالِك: «قالَ لي" رَسول الله يكلق: يا بني إن قيرزت 
أن تُصبح وَنسْبِي لَيْسَ في فبك غِش لأحد فافعل» ثم قال 
لي: يا ني وَذَلِكَ من منتتي؛ وَمَنْ أخيا متي فَفَ حبني وَمَنْ 
أحْبَنِي کان مَعِي في الْجَنة». رفي الحديث قصة طويلة” ا 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسر غريب مر هذا الْوَجْفٍ 
وَمْحَمد بن عبدالله الأنصاري لِمَه ابوه يقة. وَعَلِي بن ري 
َد صَّدوق"" إلا أنه ريما يَرْفَعْ اشيم ء اللي يُوقَِه يره 
وَسَمِعْتُ محمد بن بَشَار: يَقُول: قال أبو الوليلر: قال شعبة: 
أخبرنا علي بن زيب وان رَفَاعاً وَلاً ETE‏ 
المُسيَبٍ عن نس رواية إلاً هذا الْحديث بطوله. وقد رَوّى 
عَبَادُ بن ميسرة المِنْقَرِيّ هذا الْحَديث عن عَلِيّ بن ريدب عن 
انس ولم يكر فيه عن سيل بن المُسَيَبِ. 

قال أبو عِيسّى: وَذاكَرْت به محمد بن إِسْمَاعِيلَ فلم 
يعرف ولم يعرف لسعِيد بن المُسيّبِ عن لس هلا الْحَدِيتْ 
وَل عير وَمَاتَ انس بن مَالِك سَنْة قَلآث وَتَسْعِينَ وَمَاتَ 


يفف وم تًُ 


عله عو 


سَعِيد بن المُسَيب بَعْدَهُ بين مات سَنةَ مس وَيَسْعِينَ. 

-١‏ قوله: و ا بن ی ع ایی 
الشامي مقبول من الثالثة (عن العرباض) بكسر العين المهملة 
وسكون الراء بعدها موحدة وآخره معجمة (بن سارية) النلمى 
كنيته أبو نجيح صحابي كان من أهل الصفة ونزل حمص. 

١‏ - قوله: (ذرفت) أي دمعت (ووجلت) بكسر الجيم أي 
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؟ 


خافت (إن هذه موعظة مودع) بالإضافة فإن المودّع بكسر الدال 
عند الوداع لا يترك شيئا مما يهم المودّع بفتح الدال أي كأنك 
تودعنا بها لما رأى من مبالخته كل في الموعظة (فماذا تعهد إلينا) 
أي فبأي شيء توصينا (وإن عبد حبشي) أي وإن تأمر عليكم عبد 
حبشي كما في رواية «الأربعين؛ للنووي أي صار أميراً أدنى الخلق 
فلا تستنکفوا عن طاعته أو لو استولى عليكم عبد حبشي فأطيعوه 
مخافة إثارة الفتن» ووقع في بعض نسخ أبي داود: «وإن عبداً 
حبشياً» بالنصب أي وإن كان المطاع عبداً حبشياً. قال الخطابي: 
يريد به طاعة من ولاه الإمام عليكم وإن كان عبد حبشاً ولم یرد 
بذلك أن يكون الإمام عبداً حبشياء وقد ثبت عنه اة أنه قال: 
«الأثمة من قريش» وقد يضرب المثل في الشيء بما لا يكاد يصح 
في الوجود كقوله وكة: امن بنى لله مسجد ولو مثل مفحص قطاة 
بنى الله له بيتا في الجنة»: وقدر مفحص القطاة لا يكون مسجدا 
لشخص آدمي ونظائر هذا الكلام كثيرة (وإياكم ومخدثنات الأمور 
الخ) وفي رواية أبي داود: «وإياكم ومحدثات الأمور فإن كل 
محدثة بدعة وكل بدعه ضلالة1. قال الحافظ بن رجب في كتاب 
«جامع العلوم والحكم»: فيه تحذير للأمة من اتباع الأمور المحدثة 
المبتدعة وأكد ذلك بقوله: «كل بدعة ضلالة»»: والمراد بالبدعة ما 
أحدث مما لا أصل له ذ في الشريعة يدل عليه وأماما كان له أصل 

من الشرع يدل عليه فليس ببدعة شرغاً وإن كان بدعة لغة فقوله 
يكِ: «كل بدعة ضلالة» من جوامع الكلم لا يخرج عنه شيء وهو 
أصل عظيم من أصول الدين» وأما ما وقيع في كلام السلف من 
استحسان بعض البدع.فإنما ذلك في البدع اللغوية لا الشرعية. فمن 
ذلك قول عمر رضي الله عنه في التراويح: نعمت البدعة هذه 
وروى عنه أنه قال: إن كانت هذه بدعة فنعمت البدعة» ومن ذلك 
آذان الجمعة الأول زاده عثمان لحاجة الناس إليه وأقره علي 
واستمر عمل المسلمين عليه» وروي عن 


ولعله أراد ما أراد أبوه ف 


عن ابن عم أنه قال: هو بدعة 
في التراويح انتهى ملخصاً (فمن أدرك.ذلك) 
أي زمن الاختلاف الكثير (فعليه بسسنتي) أي فليلزم سنتي (وسنة 
الخلفاء الراشدين المهديين) فإنهم لم يعملوا إلا بستتي فالإضافة 

يهم إما لعملهم بها أو لاستنباطهم وإختيارهم إياها قاله القاري. 
وقال الشوكاني في «الفتح الرباني»: إن أهل العلم قد أطالوا الكلام 
في هذا وأخذوا في تأويله بؤوجوه أكثرها متعسفة» والذي ينبغي 
التعويل عليه والمصير إليه هو العمل بما يدل عليه هذا التركيب 
بحسب ما تقتضيه لغة العرب» فالسنة هي الطريقة فكأنه قال: الزموا 
طريقتي وطريقة الخلفاء الراشدين» وقد كانت طريقتهم هي نفس 
طريقته؛ فإنهم أشد الناس حرصا عليها وعملا بها في كل شيء. 
وعلى كل حال كانوا يتوقون مخالفته في أضغر الأمور فضلاً عن 


أكبرها. وكانوا إذا أعوزهم الدليل من كتاب الله وسنة رسوله يك 
عملوا بما يظهر لهم من الرأي بعد الفحص والبحث والتشاور 
والتدبرء وهذا الرأي عند عدم الدليل هو أيضاً من ستته لما دل عليه 
حديث معاذ لما قال له رسول الله يلِ: بما تقضي؟ قال: بكتاب 
الله. قال: فإن لم تجد قال: فبسنة رسول الله قال: فإن لم تجد قال: 
أجتهد رأبي. قال: الحمد لله الذي وفق رسول رسوله أو كما قال. 
وهذا الحديث وإن تكلم فيه بعض أهل العلم بما هو.معروف 
فالحق.أنه من قسم الحسن لغيره وهو معمول به وقد أوضحت هذا 
في بحث مستقل. فإن قلت: إذا كان ما عملوا فيه بالرأي هو من 
سنته لم يبق لقوله وسنة الخلفاء الراشدين ثمرة؛ قلت: ثمرته أن من 
الناس من لم يدرك زمنه ب وأدرك زمن الخلفاء الراشدين أو أدرك 
زمنه وزمن الخلفاء ولكنه حدث أمر لم يحدث في زمنه ففعله 
الخلفاء فأشار بهذا الارشاد إلى سنة الخلفاء إلى دفع ما عساه يتردد 
في بعض النفوس من الشك ويختلج فيها من الظنون. فأقل فوائد 
الحديث أن ما يضدر عنهم من:الرأي. وإن كان من سننه كما تقدم 
ولكنه أولى من رأي غيرهم عند عدم الدليل. وبالجملة فكشير”ما 
كان َة ينسب الفعل أو الترك إليه أو إلى أصحابه في حياته مع أنه 
لا فائدة لنسبته إلى غيره مع نسك إليه لأنه محل القدرة ومكان 
الأسوة فهذا ما ظهر لي في تفسير هذا الحديث ولم أقف عند 
تحريره على ما يوافقه من كلام أهل العلم فإن كان صواباً فمن الله 
وإن كان خطأ فمنى ومن الشيطان وأستغفر الله العظيم. انتهى كلام 
الشوكاني. 

وقد ذكرنا كلام صاحب «سبل السلام؟ في بيان معنى هذا 
الحديث في باب آذان الجمعة. وقال القاري في «المرقاة»: قيل: هم 
الخلفاء الأربعة أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله تعالى عنهم 
لأنه عليه الصلاة والسلام قال: «الخلافة بعدي ثلاثون سنة) وقد 
انتهى بخلافة علي كرم الله وجهه. قال بعض المحققين: وصف 
الراشدين بالمهديين لأنه إذا لم يكن مهتدياً في نفسه لم يصلح أن 
يكون هادياً لغيره لأنه يوقع الخلق في الضلالة من حيث لا يشعر 
وهم الصديق والفاروق وذو النورين وأبو تراب علي المرتضى 
رضي الله عنهم أجمعين لأنهم لما كانوا أفضل الصخابة وواظبوا 
على استمطار الرحمة من الصحابة النبويسة وخصهم الله بالمراتب 
العلية والمناقب السنية ووطنوا أنفسهم عل مشاق الأسفار ومجاهدة 
القتال مع الكفار أنعم الله عليهم بمنصب الخلافة العظمى 
والتصدي إلى الرياسة الكبرى لإشاعة أحكام الدين وإعلاء أعلام 
الشرع المتين رفعاً لدرجاتهم وإزدياداً لمثوباتهم. انتهى. (عَضُوا) 
بفتح العين (عليها) أي على السنة (بالنؤاجذ) جمع ناجذة بالذال 
المعجمة وهي الضرس الأخيرء وقيل: هو مرادف السن وقيل: هو 


۴ 
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الناب. قال الماوردي: إذ تكاملت الأسنان فهي نتان وثلاثون منها 
أربعة ثنايا وهي أوائل ما يبدو للشاظر من مقدم الفم ثم أربع 
رباعيات ثم أربع أنياب ثم أربع ضواحك ثم اثنا عشر أضراس وهي 
الطواحن ثم أربع نواجذ وهي أواخر الأسنان كذا نقله الأبهري» 
والصحيح أن الأضراس عشرون شاملة للضواحك والطواحن 
والنواجذ والله أعلم. والعض كناية عن شدة ملازمة السنة والتمسك 
بها فإن من أراد أن يأخذ شيئاً أخذا شديداً يأخذ بأسنانه أو 
المحافظة على الوصية بالصبر على مقاساة الشدائد كمن أصابه ألم 
لا يريد أن يظهره فيشتد بأسنانه بعضها على بعض. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجه وسكت عنه أبو داود ونقل المنذري تصحيح الترمذي 
وأقره وقال: والخلفاء أبو بكر وعمر وعثمان وعلي» وقال.رسول 
الله ي: «اقتدوا بالذين من بعسدي أبي بكر وعمر فخص اثنين» 
وقال: «فإن لم تجديني فَأَتِي أبا بكر» فخصه» فإذا قال أحدهم: 
وخالفه فيه غيره من الصحابة كان المصير إلى فوله أولسى. 
والمحدث على قسمين: محدث ليس له أصل إلا الشهرة والعمل 
بالإرادة فهذا باطل وما كان على قواعد الأصول او مردوداً إلبها 
فليس ببدعة ولا ضلالة. انتهى كلام المنذري. 

4- قوله: (حدثنا بذلك الحسن بن علي الخلال وغير واحد 
قالوا: أخبرنا ابو عاصم عن ثور ابن يزيد الخ) ورواه ابن ماجه عن 
يحيى بن حكيم حدثنا عبدالملك بن الصباح المسمعي حدثنا ثور 
ابن يزيد الخ (وقد روى هذا الحديث عن حجر بن حجر الخ) 
وصله أبو داود في #سننه» وحجر بن حجر هذا بضم الحاء المهملة 
وسكون الجيم الكلاعسي بفتح الكاف وتخفيف اللام الحمصي 
مقبول من .الثالثة. 

0- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (حدشا 
محمد بن عيينة) الفزاري المصيصي مقبول من العاشرة (عن مروان 
ابن معاوية) بن الحارث بن أسماء الفزري أبي عبدالله الكوفي. نزيل 
مكة ثم دمشق ثقة حافظ وكان يدلس أسماء الشيوخ من الثامنة (عن 
جده) هو عمرو بن عوف المزني. 

-١‏ (قال لبلال بن الحارث) المزني مدني صحابي كنيته أبو 
عبدالرحمن مات سنة ستين وله ثمانون سنة (اعلم) أي تنبه وتهيأ 
لحفظ ما أقول لك (قال: أعلم) أي أنا متهيىء لسماع ما تقول 
وحفظه» وفي بعض النسخ: «ما أعلم؟» بزيادة ما الاستفهامية, أي: 
أي شيء أعلم (من أحيا سنة) أي أظهرها وأشاعها بالقول أو العمل 
(من سنتي) قال الأشرف: ظاهر النظم يقتضي أن يقال: امن سنني» 
لكن الرواية بصيغة الإفراد. انتهى. فيكون المراد بها الجنس (قد 
أميتت بعدي) قال ابن الملك أي تركت تلك السنة عن العمل بها 


يعني من أحياها من بعدي بالعمل بها أو حث الغير على العلم بها 
(من غير أن ينقنص) متعد ويحتمل اللزوم (من أجورهم) من 
للتبعيض أي من أجور من عمل بها فأفرد أولاً رعاية للفظه وجمع 
ثانياً لمعناه (شيئاً) مفعول به أو مفعول مطلق لأنه حصل له باعتبار 
الدلالة والإحياء والحق وللعاملين باعتبار الفعل فلم يتواردا على 
محل واحد حتى يتوهم أن حصول أحدهما ينقص الآخر (ومن 
ابتدع بدعة ضلالة) قال صاحب «الدين الخالص» قال فني 
«المرقاة»: قيد به لإخراج البدعة الحسنة وزاد في «أشعة اللمعات»: 
لأن فيها مصلحة الدين وتقويته وترويجه. انتهى. وأقول: هذا غلط 
فاحش من هذين القائلين لأن الله ورسوله لا يرضيان بدعة أي بدعة 
كانت ولو أراد النبي يل إخراج الحسنة منها لما قال فيما تقدم مسن 
الأحاديث: «كل بدعة ضلالة وكلى محدثة بدعة وكل ضلالة في 
النار» كما ورد بهذا اللفظ في حديث آخر بل هذا اللفظ ليس بقيد 
في الأصل هو إخبار عن الإنكار على البدع وأنها مما لا يرضاه الله 
ولا رسوله ويؤيده قوله تعالى: لرَهَبَانيَة ابتَدَعُوهَا ما كَتَبْنَاهَا 
َلَيهِم4: وأماظن مصلحة الديين وتقويته فيها فمن وادي قوله 
سبحانه: إن خض الظنْ إنم4؛ ولا ادري ما معنى قولسه سبحانه: 
ؤإِنْ نض الظّنٌ نم4 ولا أدري ما معنى قوله تعالى: لوم 
اقل لكُم دكم نشت لك ني رضي كم انلام 
ديناً» إن كانت تلك المصلحة في ترويج البدعات يالله العجب من 
أمثال هذه القالة لم يعلموا أن في إشاعة البدع إماتة السنن وفي 
إماتتها إحياء الدين وعلومه والذي نفسي بيده إن دين الله الإسلام 
كامل تام غير ناقص ولا يحتاج إلى شيء في كماله وإتمامه 
ونصوصه مع آدلة السنة المطهرة كافية وافية شافية لجميع الحوادث 
والقضايا إلى يوم القيامة. انتهى ما في «الدين الخالص» مختصرا. 
قلت: قوله: بدعة ضلالة يروى بالإضافة ويجوز أن ينصب موصوفا 
وصفة» وهذه الصفة ليست للاحتراز عنن البدعة الحسنة بل هي 
صفة كاشفة للبدعة يدل عليه قوله كَكلِِ: «كل بدعة.ضلالة» كما في 
رواية أبي داود عن العرباض بن سارية رضي الله عنه (لا يرضاها 
الله ورسوله) هذا أيضاً صفة كاشفة بقوله بدعة. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابسن ماجة والحديث 
ضعيف لضعف كثير بن عبدالله وقد اعترض على تحسين الترمذي 
لحديثه. قال المنذري في «الترغيب» بعد نقل تحسين الترمذي: سل 
كثير بن عبدالله متروك واو» ولكن للحديث شواهد. انتهى. 

8- قوله: (عن أبيه) هو عبدالله بن المثنى بن عبدالله (عن علي 
ابن زيد) هو ابن جدعان. 

4- قوله: (قال لي) أي وحدي أو مخاطباً لي من بين أصحابي: 
(يا بني) بضم الباء تضغير ابن وهو تصغير لطف ومرحمةء ويدل 


تحفسة الأحوذي - كتاب العلم 


على جواز هذا لمن ليس ابنه ومعناه اللطف وأنك عندي بمنزلنة 
ولدي فيي الشفقة (إن قدرت) أي استطغت والمراد اجتهد قدرما 
تقدر (أن تصبح وتمسي) أي تدخل في وقت الصباح والمساء 
والمرادجميع اليل والهار (لبس في قليك) الجملة حال من 
الفاعل تنازع فيه الفعلان أي وليس كائناً في قلبك (غش) بالكسر 
ضد النصح الذي هو إرادة الخير للمنصوح له (لأحد) وهو عام 
للمؤمن والكافر فإن نصيحة الكافر أن يجتهد في إيمانه ويسعى في 
خلاصه من ورطة الهلاك باليد واللسان والتالف بما يقدر عليه من 
المال كذ ذكره الطيبي (فافعل) جزاء كناية عما سبق في الشرط أي 
افعل نصيحتك (وذلك) أي خلو القلب من الغش قال الطيبي: 
وذلك إشارة إلى أنه زفيع المرتبة أي بعيد التناول (من سنتي) أي 
طريقتي (ومن أحيا سنتي) أي أظهرها وأشاعها بالقول أو العمل 
(فقد أحياني ومن أحياني) كذا في النسخ الحاضرة من الإحياء في 
المواضع الثلاثة. وأورد صاحب «المشكاة» هذا الحديث نقلا عن 
الترمذي بلفظ: «من أحب سنتي فقد أحبني ومن أحبني كان معي 
في الجنة» من الإحباب في المواضع 
بعض نسخ الترمذي هكذا والله تعالى أعلم (كان معي في الجنة) 
أي معية مقاربة لا معية متحدة في الدرجة. قال الله تعالى: ومن 
بطم الله وَالرُسُولَ فَأوْلَيِكَ مَمَ لين عَم الله عَليْهم ...© الآية. 

- (وفي الحديث قصة طويلة) لم أقف على من أخصرج هذا 
الحديث بالقصة الطويلة فلينظر من أخرجه بها: 

-١١‏ قوله: (وعلي بن زيد صدوق) وضعفه غير واحد من أئمة 
الحديث (وكان رفاعاً) بفتح الراء وتشديد الفاء أي كان يرفع 
الأحاديث الموقوفة كثيراً (وقد روى عباد) بن ميسرة (المنقري) 
بكسر الميم وسكون النون البصري المعلم لين الحديث عابد من 
السابعة (ولا غيره) بالنصب عطف على هذا الحديث (ومات أبس 
ابن مالك سنة ثلاث وتسعين ومات سعيد بن المسيب بعده بستتين 
الخ) مقصود الترمذي بهذا أن المعاصرة ب 
المسيب ثابتة فيمكن سماعه منه. 

۷- باب في الانتهاء عَمَا نی عَنُْ رَسُولُ الله يكن 

4- [صحيح] حَدَئنا هَنَاكُ حدثنًا ابر مُمَاوَيَة عن 
الآعمَش. عن أ بي صالح» عن أبي هُريرة قال: قال رَسُولُ الله 
كله «اتركوني ما ترکتکم) اذا حَدَنتَكُمْ فَحُدُوا عَني. فَإنْمَا 
هَلَكَ من کان فلكم بكر سُؤَالِهِم وَاتِلاِهم عَلَى أَنْيَائهم». 
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قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ قوله: (اتركوني ما تركتكم) أي مدة تركي إياكم من 


الثلائة فالظاهر أنه .قد وقع في 


بين أنس وبين سعيد بن 


التكليف (فإنما هلك من كان قبلكم) أي من اليهود والنصارى 
(بكثرة سؤالهم) كسؤال الرؤية والكلام وقضية البقرة (واختلافهم) 
عطف على الكثرة لا على السؤال لأن نفس الاختلاف موجنب 
للهلاك من غير الكثرة (على أنبيائهم) يعني إذا أمرهم الأنبياء بعد 
السؤال أو قبله واختلفوا عليهم فهلكوا واستحقوا الإهلاك؛ وفي 
رواية مسلم: «فإذا أمرتكم بشيء فأثتوا منه ما استطعتم وإذا نهيتكم 
عن شيء فدعوه». قال النووي في «شرح مسلم»: فإذا أمرتكم 
بشيء فاتوا منه استطعتم. هذا من قواعد الإسلام المهمة ومن 
جوامع الكلم التي أعطيها ب ويدخل فيه ما لا يحصى من الأحكام 
كالصلاة بأنواعها فإذا عجز عن بعض أركانها أو بعض شروطها أتى 
بالباقي» وإذا عجز عن بعض أعضاء الوضوء أو الغسل غسل 
الممكن وإذا وجد بعسض ما يكفيه من الماء لطهارته أو لغسل 
النجاسة فعل الممكن وأشباه هذا غير منحصرة وأما قوله ييدِ: «وإذا 
نهيتكم عن شيء فدعوه» فهو على اطلاقه فإن وجل عذر.يبيحه 
كأكل الميتة عند الضرورة أو شرب الخمر عند الإكراه أو التلفظ 
بكلمة الكفر إذا أكره ونحو ذلك فهذا ليس منهياً عنه في هذا 


الحال. 


"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في 

«صحيحه» في كتاب الحيج. 
8 - باب ما جَاءَ ذ في عَالِمٍ الملدينة 

- [ضعيف, ضعفه الألباني] حَذئنا الْحَسَنْ بن . 
الصباج ابرا وَسْحَاقْ بن مُوسَى الآنصَاري» قالا: حدثنا 
سيان بن عينةء عن ابن جرب ر عن أبي الرْبَيْرِِ عن أبي 

مالسب عن أبي رة رايا : «بُوشِك أن نرب الناس 
أكباد الإيل يَطْلْبُونْ : العم فَلاَيَجِدُونَ أحَداً ألم ِن عَالِمٍ 
المَدِيئة». 

[ن: ٤۲۹۱‏ - الكبرى]. 


قال أبو عِيسر : هذا حديث حسن؛ وَهُوَ حَِيث ابن عيينة. 


EE‏ سثل يِن عَالِمٍ 


الَدية"؟ فقال: إنه مَالِكُ بن أنس 

وَقَالَ إملْحَاق بن مُوسّى: سَمِعْت ابن عة قال: م 
المُّري الَاهِد عبدالعزيز بن عبدالله وَسَيضت يَْيَى بن 
مُوسى يَقُولُ: قال عبد الرزاق: هُوَ مالك بن انس (والعمري: 
هو عبدالعزيز بن عبدالله من ولد عمر بن الخطأب). 

-١‏ قوله: (عن أبي هريرة رواينة) بالنصب على التمييز وهو 
كناية عن رقع الحديث إلى رسول الله و وإلا لكان موقوفاً 
(يوشك) بالكسر والفتح لغة رديئة أي يقرب (أن يضرب الناس) هو 
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في محل الرفع اسم ليوشك ولا حاجة إلى الخير لاشتمال الاسم 
على المسند والمسند إليه (أكباد الإبل) أي المحاذي لأكبادها يعني 
يرحلون ويسافرون في طلب العلم وهو كناية عن إسراع الإبل 
وإجهادها في السير. قال الطيبي: ضرب أكباد الإبل كناية عن السير 
السريع لأن من أراد ذلك يركب الإبل ويضرب على أكبادها 
بالرجلء وفي إيراد هذا القول تنبيه على أن طلبة العلم أشد الناس 
حرصاً وأعزهم مطلباً لأن الجد في الطلب إنما يكون بشدة الحرص 
وعزة المطلب» والمعنى: قرب أن يأتي زمان يسير الناس سيراً 
شديداً في البلدان البعيدة (يطلبون العلم) حال أو بدل (فلا يجدون 
أحدا) أي في العالم (أعلم من عالم المدينة) قيل: هذا في زمان 
الصحابة والتابعين وأما بعد ذلك فقد ظهرت العلماء الفحول فضي 
كل بلدة من بلاد الإسلام أكثر ما كانوا بالمدينة فالإضافة للجنس. 

-١‏ قوله: (قال في هذا من عالم المدينة) قوله من عالم المدينة 
بيان لقوله هذا (أنه مالك بن أنس) يعني إمام دار الهجرة رحمه الله 
(هو العمري الزاهد واسمه عبدالعزيز بن عبدالله) كذا فسر الترمذي 
العمري الزاهد بعبدالعزيز بن عبدالله وقد صرح الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: بان العمري الزاهد هو ابنه عبدالله فقال في 
ترجمته: عبدالله بن عبدالعزيز بن عبدالله بن عبدالله بن عمر بن 
ا العدوى العمري الزاهد المدني روى عن النبي و وسلم 
مرسلا لما استعمل عليا على اليمن قال له: قدم الوضيع قبل 
الشريف. قدم الضعيف قبل القوي» وعن أبيه وغيره وعن أبن عيينة 
وغيره» قال النسائي: ثقة وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: كان 
من أزهد أهل زمانه وأشدهم تخلياً للعبادة وتوفي سنة أربع وثمانين 
ومائة. وقال ابن سعد: كان عابدا ناسكا عالما. وقال الترمذي: 
سمعت إسحاق يقول: سمعت ابن عيينة يقول في قول النبي كَل: 
«يوشك أن يضرب الناس أكباد الإبل...٠.‏ الحديث: هو العمري. 
وقال ابن أبي خثيمة: أخبرنا مصعب قال: كان العمري يأمر 
بالمعروف ويتقدم بذلك على الخلفاء ويحتملون له ذلك. وقال 
الزبير: كان أزهد أهل زمانه وأعبدهم انتهى مختصراً. وقال في 
«التقريب» في ترجمة عبدالعزيز بن عبدالله ما لفظه: عبدالعزيز بن 
عبدالله بن عبدالله بن عمر بن الخطاب العدوي المدني ثقة من 
السادسة وهو والد عبدالله الزاهد العمري انتهى. فقول الترمذي 
واسمه عبدالعزيز بن عبدالله ليس بصحيح والصواب أن اسم 
العمري الزاهد عبدالله بن عبدالعزيز بن عبدالله. 

4- باب ما جَاءَ في فَضل الْفِقهِ عَلَى العِبّادَة 

0- آ[قال الألباني: موضوع» وقال الساجي: منكر] 
حَدَئنا مُحمّدُ بن إسماعيل' حدثنا إِبْرَاهِيم بن مُوسَىء 


أخبرنا الْوَلِيدُ هو ابن مُسْلِمِ حدثنا NT‏ 
مجاه عن ابن عباس قال: قال رَسُول الله يَكلة: «فْقِية”© 
أشذ عَلَى الشِطان مِنْ ألف عَاباه. 

[ه: ؟١1].‏ 

قال أبو عِيسى: هذا حدیث غریب" "ولا نَعْرِفُهُ إلاَمِن 
هَذَا الْوَجْه. من حَلِيثِ الوَلِيدٍ بن م 

OES - ۲‏ 
حدثنا محمد بن يزيد الراميطلي» حدشا عَاصِمٌ بن رَجَاء بن 
يوه عن فَيْسٍ بن كثير قال: قم رَجُل من | لمَدِينة” عَلَى 
ا مَا أْدَمَكَ يَا أخِي؟ فقال: 

حَدِيثُ بني أك نُحَدثهُ عن رَسُول الله لف قال: : أمَا جت 

لِحَاجة؟ قال لاء قال: أمَا قَدِمْت لِتِجَارَة؟ قال لا. قال: مَا 

جت إلا في طَلّبٍ هَذَا الْحَدِيث؟ قال: فإني سيعت رَسُولَ 
اله يي يُقول: دمن سَلَكَ طريقاً َي فيه عِلْماً َلك الله له 
طريقاً إلى الْجَنٍْ وَإنْ المَلايْكَة لضع أجُنتهًا رضى طالب 
العلم إن العام يعفر لَه من ف في السَمَواتِ وَمَنْ في 
الآض حى الْحيتان في الحا وَفَضل لايم على امب 
كَمَضل الْقمَرِ عَلَى سار الْكَوَاكبي إن العُلّمَاءَ وَرَنّةَ ؛ ا 
إن الأنببَاً َم يُورنُوا ويئارأً ولا مء إِنَمَا وروا اليم فَمَنْ 
أخدَ به قَقَدْ أحَذ بحظ وافر». 

[YY ia [YAY :5[ 

قال آبو عِيسّى: وَلا عرف هَذَا الْحَدِيث إلا ِن حلريث 
عاصِم بن رَجاء بن حيو ويس ماده ني بمتَصل هَكَڌا 
حدئنًا مَحَمُودُ بن داش بهذا الإسناد "© وَإنْمَا يُرْوَى هَذَا 
ايٿ عن عَاصم بن رجاء بن حو عن ألوليد بن جَمِيل» 
عن کثير بن قيس عن أبي الدَْدَاء عن النبي ا وَهَذّا اصح 
مِن حَدِيثمَحْمُودٍ بن يداش وراي محمد بن إسْمّاعيل هذا 
أصح. 

۳--[ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا هناد 
حدثنا أبُو الآحوص” " عن سياد بن سَسْرُوق عن ابن شوغ 
عن يزيد بن سَلمَة الْجُعْنِيَ قال: قال يزيد برد سَلّمَة: يا رَسول 
الله إتي قد سمت منك حَديئاً كيرا حاف أن يني أوله 
آخيرة. َحَدَئْبِي بكَلِمَةٍ تون جماعاًء قَالَ: «اتق تی الله فِيمًا 
تعلم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث لَيْس إِسْنَادُهُ بمُتَصِل وهو 
عنډي مرس 1 ولم بُذرك عندي ابن أشنوع بريد ابن سَلْمَة. 
واب أشْوَعَ امْمُهُ سَعِيد بن أذ 0 


شوع 
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1-4[ »> صححه الألباني] حدنا أبنو 


كريب الال مدا خَلف بر آرت العائرق من قق ف ابن 
مبيرين عن أبي هريره قال: قال رَسُول الله ل: «خصلتان لأ 
2 جتمِعَان في مُنَافِق'"": ووو 


ُن مسَمْت ولا فق في الڌين». 
قال أبو يسى: E E‏ 


َلاَق هذا 
2011011111 
محمد بن العلا ولا أذري كيف هو 9" 

1-40 


ود و 


محمد 


يح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
بر عبدالة دل 010 الصنعاني؛ حدثنا سَلَمَةُ بن رَجاء 
حدثنا الْوَلِيدُ بن جَمِيل» حدثنا الْقَاسِمْ يم أو عبدالرَحْمَنِء عن 
أبي أمَامَة الْبَاهِليَ قال: ی رسو ل الله يك رَجُلآن 
أحَدْهُمَا عاب وَالآحر عام قَقَالَ رَسُولٌ الله يكلة: فنا 
العام على العابد كَفَضْلِي عَلَى أذْنَاكُم ثم قال رول الله 
يكله: إن الله وَمَلاَئِكْتَهُ وَأَهْلَ السسّمَوَاتِ وَالْآرْضِينَ حتى النملّة 
في جُخرها وَحََى الْحُوت يمون على مُعَلَم الناس الْخَيْره. 

. قال أبو عِيسّى: هلا حديث حسن غريب ؛ صحيح "0. 
قال: ممعت أبَا مار الْْيْنَ بن حُرث الْخْرَاِي يُقول: 
سَمِءْت الفُضيْل بن عياض يَقُولٌ :خكال قايل تلم ا 
کبيراً في مَلَكُوتٍ اموا .٠۵‏ 

۳-1 - [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا عُمَر بن حَنْصٍ 
الشيبان ني البَصرِي» حدثنا عبدالله بن وبي عن عَسْرِو بن 
الْحَارث عن دراج عن أبي الهيقَمٍء > عن أبي سيد الخذري 
DR‏ «لن يُشْبَعَ المُؤم من“ مِن خير 
َْمَعة حر بون مهاه الجن . 

هذا لاصيا افيا 

/1- [ضعيف جدأ» ضعفه الترمذي وابن الجوزي 
والسخاوي] حدثنا مُحمّدُ بن عُمَرَ بن الْوَلِيدٍ الكنيي» حدثنا 
عبدالله بن نم عن إبرَاجيم بن الْمَضّلِه عن سمي المَقَبْرِي 
عن أبي هر رَيْرَة قال: قال سول الله ة: «الكَلمة LECE‏ 
ماله المُؤِنِء فُحَيْث وَجَدَها فهو احق بها». 

[زه: 4 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نرف إلآمِن هَذَا 
الْوَجْ وَإبْرَاهِيمْ بن الفُضل المدني المَخْرُومِيَ ضعِيف في 
الحديث الييد من قبل حفظه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (حدثنا إبراهيم ابن موسى) هو المعروف بالصغير (حدثنا 
روح بن جناح) الأموي مولاهم أبو سعد الدمشقي ضعيف اتهمه 


ابن حبان من السابعة. 

۲- قوله: (فقيه) وفي رواية ابن ماجه فقيه واخد (أشد على 
الشيطان) لأن الفقيه لا يقبل إغواءه ويأمر الناس بالخير على ضد ما 
يأمرهم بالشر (من ألف عابد) قيل: المراد الكثرة وذلك لأن 
الشيطان كلما فتح باباً من الأهواء على الناس وزين الشهوات في 
قلوبهم بين الفقيه العارف بمكائده ومكامن غوائله للمريند السالك 
ما يسد ذلك الباب ويجعله خائبا خاسرا بخلاف العابد فإنه ريما 
يشتغل بالعبادة وهو في حبائل الشيطان ولا يدري. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب:: قال الساجي: هو حديث منكر قال الشوكاني في 
«الفوائد المجموغة» حديث: اما عبدالله بشيء أفضل من فقه في 
الدين» وفقيه واد أشد على الشيطان من ألف عابدء ولكل شيء 
عماد وعماد هذا الدين الفقه». قال في «المختصبر»: ضعيف 
وفي «المقاصد:: «لفقيه واحد أشد على الشيطان من ألف عايد». 
أسانيده ضعيفة لكنه يتقوى بعضها ببعض. 

- قوله: (حدثنا عاصم بن رجاء بن حيوة) الكندي الفلسطيني 
صدوق يهم من الثامنة (عن قيس بن كشير) قال الحافظ في 
«التقريب»: كثير بن قيس الشامي ويقال: قيس بن كثير والأول أكثر 
ضعيف من الثالثة. وقال في «تهذيب التهذيب»: كثير بن قيس 
ويقال: قيس بن كثير شامي» روى عن أبي الدرداء في فضل العلم 
وعنه ذاود بن جميل جاء في أكثر الروايات أنه كثير بن قيس على 
اختلاف في الإسناد إليه وتفرد محمد بن يزيد الواسطي في إحدى 
الروايتين عنه بتسمية قيس بن كثير وهو وهم. 

0- قوله: (من المدينة) المئورة (وهو) أي أبو الدرداء (بدمشق) 
بكسر الدال وفتح الميم ويكسر (ما أقدمك) ما استفهامية أي أي 
شيء جاء بك هنا (حديث) أي أقدمني حديث يعني جتنك لتحدثني 
به (أما جئت) بهمزة الاستفهام وما نافية (مسن سلك) أي دحل أو 
مشى (طريقاً) أي قريباً أو بعيداً (يبتغي فيه) أي في ذلك الطريق أو 
في ذلك المسلك أو في سلوكه (علماً) قال الطيبي: وإنما اطلق 
الطريق والعلم ليشملا في جنسهما أي طريق كان من مفارقة 
الأوطان والضرب في البلدان إلى غير ذلك» وأي علم كان من 
علوم الدين قليلاً أو كثيراً رفيعاً أو غير رفيع (سلك الله به) الضمير 
عائد إلى من والباء للتعدية أي جعله سالكا ووفقه أن يسلك طريق 
الجنةء وقيل: عائد إلى العلم والباء للسببية وسلك بمعنى سهل 
والعائد إلى من محذوف والمعنى سهل الله له بسبب العلم (طريقاً 
إلى الجنة) فعلى الأول سلك من السلوك وعلى الثاني من السلك 
والمفعول محذوف كقوله تعالى: 9يَسْلْكْهُ عَذاباً صّمّداً»؛ قبل 
عذاباً مفعول ثان. وعلى التقدير نسبة سلك إلى الله تعالى على 
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طريق المشاكلة كذا قال الطيبي (لتضع أجنحتها) جمع جناح 
(رضي) حال أو مفعول له على معنى إرادة رضا ليكون فعلاً لفاعل 
الفعل المعلل به (لطالب العلم) اللام متعلق برضا وقيل: التقدير 
لأجل الرضا الواصل منها إليه أو لأجل إرضائها لطالب العلم بما 
يصنع من حيازة الوراثة العظمى وسلوك السنن الأسنى. قال زين 
العرب وغيره: قيل: معناه أنها تتواضع لطالبه توقيراً لعلمه كقوله 
تعالى: طوَاخيض لَهُمَا جاح الل مِنَ الرّحْمَةٍ4 أي تواضع لهما أو 
المراد الكف عن الطيران والنزول للذكر كقوله في حديث أبي 
هريرة: «وحفت بهم الملائكة؛ أو معناه المعونة وتيسير المؤونة 
بالسعي في طلبهء أو المراد تليين الجانب والانقياد والفيء عليه 
بالرحمة والانعطاف أو المراد حقيقته وإن لم تشاهد وهي فرش 
الجناح وبسطها لطالب العلم لتحمله عليها وتبلغه مقعده من البلا 
نقله السيد جمال الدين ونقل اين القيم عن أحمد بن شعيب قال: 
كنا عند بعض المحدثين بالبصرة فحدثنا بهذا الحديث وفي 
المجلس شخص من المعتزلة فجعل يستهزىء بالحديث فقال: 
والله لأطرقن غداً نعلي وأطا بها اجنحة الملائكة ففعل ومشى في 
النعلين فحفت رجلاه ووقعت فيهما الأكلة. وقال الطبراني: سمعت 
ابن يحبى الساجي يقول: كنا نمشي في أزقة البصرة إلى باب بعض 
المحدثين فأسرعنا المشي وكان معنا رجسل ماجن متهم في دينه 
فقال: ارفعوا أرجلكم عسن أجنحة الملائكة لا تكسروها 
كالمستهزىء بالحديث فما زال عن موضعه حتى حفت رجلاه وسقط 
إلى الأرض أنتهى. والحفاء رقة القدم على ما في «القاموس)» وفي 
رواية في «السنن» والمسانيد عن صفوان بن عسال قال: قلت: يا 
رسول الله جئت أطلب العلم. قال: «مرحباً بطالب العلم.إن طالب 
العلم لتحف به الملائكة. وتظله بأجنحتها فيركب بعضها على بعض 
حتى تبلغ السماء الدنيا من حبهم لما يطلب». نقله الشيخ ابن القيم 
وقال الحاكم: إسناده صحيح كذا في «المرقاة» (وإن العالم ليستغفر 
له) قال الطيبي: هو مجاز من إرادة استقامة حال المستغفر له. 
انتهى. قال القاري: والحقيقة أولى (حتى الحيتان) جمع الحوت 
خص لدفع إيهام أن من في الأرض لا يشمل من في البحر كذا قيل 
(وفضل العالم) أي الغالب عليه العلم وهو الذي يقوم بنشر العلم 
بعد أدائه ما توجه إليه من الفرائض والسنن المؤكدة (على العابد) 
أي الغالب عليه العبادة وهو الذي يصرف أوقاته بالنوافل مع كونه 
عالما بما تصح به العبادة (كفضل القمر) أي ليلة البدر كما في 
رواية (على سائر الكواكب) قال القاضي: شبه العالم بالقمر والعابد 
بالكواكب لأن كمال العبادة ونورها لا يتعدى من العابد ونور العالم 
يتعدى إلى غيره (إن العلماء ورثة الأنبياء) وإنما لم يقل ورثة 
الرسل ليشمل الكل. قاله ابن الملك (لم يورثوا) بالتشديد من 


التوريث (ديناراً ولا درهما) أي شيئاً من الدنياء وخضًا لأنهما 
أغلب أنواعها وذلك إشارة إلى زوال الدنيا وأنهم لم يأخذوا منها 
إلا بقدر ضرورتهم فلم يورثوا شيئاً منها لشلا يتوهم انهم كانوا 
يطلبون شيئاً منها يوزث عنهم (فمن أخذ به) أي بالعلم (فقد أخذ 
بحظ وافر) أي أخبذ حظاً وافراً يعني نصيباً تاماً أي لا حظ أوفر منه 
والباء زائدة للتاكيد» أو المراد أخذه متلبساً بحظ وافر من ميراث' 
النبوة» ويجوز أن يكون أخذ بمعنى الأمر أي فمن أراد أخذه فلياخذ 
بحظ وافر ولا يقتنع بقليل. 

-١‏ (هكذا حدثنا محمود بن خداش هذا الحدينث) يعني عن 
عاصم بن رجاء عن قيس بن كثير من غير وأسبطة بينهما (وإنما 
يروى هذا الحديث عن عاصم بن رجاء بن حيوة:عن داؤد بن 


.جميل عن كثير بن قيس) يعني بزيادة داود بن جميل نين عاصم بسن 


رجاء وكثير بن قیس» وكذلك رواه أبو داود وابن ماجه وداود بن 
جميل هذا ضعيف ويقال: اسمه الوليد كذا في «التقريب»» قال في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن كثير بن قيس على خحلاف فيه وعنه 
عاصم بن رجاء بن حيوة ذكره ابن حبان في «الثقات» وفي إسناد 
حديثه اختلاف» وقال الدارقطني: مجهول. وقال مرة: هو ومن فوقه 
إلى أبي الدرداء ضعفاء (وهذا أصح من حديث محمود بن خداش) 
أي هذا الحديث الذي يروى عن عاصم عن داود بن جميل عن 
كثير بن قيس أصح من حديث محمود بن خداش المذكور في هذا 
الباب بإسقاط داود بن جميل» وحديث أبي الدرداء هذا أخجرجه 
أحمد وأبو داود وابن ماجه والدارمي وقال المنذري في #تلخيص 
السئن»: قد اختلف في هذا الحديث اختلافاً كثيراً ثم ذكره مفصلاً 
من شاء الوقوف على ذلك فليراجعه. 

۷- قوله: (حدئنا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم (عن ابن 
أشوع) قال في «التقريب»: سعيد بن عمرو ابن أشوع الهمداني 
الكوفي قاضيها ثقة رمي بالتشيع من السادسة (عن يزيد بن سلمة) 
ابن يزيد (الجعفي) صحابي له حديث ويقال: إنه نزل الكوفة. 

۸- قوله: (أخاف أن يُنسي) بضم التحتية من الإنساء (أوله) 
بالنصب على المفعولية (آخره) بالرفع على الفاعلية (تكون جماعا) 
بكسر الجيم قال في «المجمع؟: الجماع ما جمع عددا أي كلمة 
تجمع كلمات (اتق الله) أي خفه واخش عقابه (فيما تعلم) أي في 
الشيء الذي تعلمه وذلك بأن تجتنب المنهى عنه كله وتفعل من 
المأمور به ما تستطيعه. 

4- قوله: (هذا حديث الخ) وأخرجه اليبخاري في «التاريخ 
الكبير». 

٠١‏ - (وابن أشوع اسمه سعيد بن أشوع) أشوع هو جد سعيد 
واسم أبيه عمرو كما عرفت. 


تحضية الأحوذي - كتاب العلسم 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو كريب) اسمه محمد بن العلاء (حدثئنا 
خلف بن أيوب العامري) أبو سعيد البلخي فقيه من أهل الرأي 
ضعفه يحبى بن معين ورمي بالإرجاء من التاسعة (عن عوف) هو 
ابن أبي جميلة (عن ابن سيرين) هو محمد. 

۲- قوله: (خصلتان لا تجتمعان في منافق) بان تكون فيه 
واحدة دون الأخرى أو لا يكونا فيه بأن لا توجد واحدة منهما فيه 
وإنما عبر بالإجتماع تحريضاً للمؤمنين على جمعهما وزجراً لهم 
عن الاتصاف بأحدهما. والمنافق إما حقيقي وهو النفاق الاعتقادي 
أو مجازي وهو المرائي وهو النفاق العملي (حسن سمت) أي 
خلق وسيرة وطريقة. قال الطيبي: هو التزيي بزي الصالحين. وقال 
ميرك: السمت بمعنى الطريق أعني المقصد وقيل: المراد فيئة أهل 
الخير والأحسن ما قاله ابن حجر أنه تحرى طرق الخير والتزيي 
بزي الصالحين مع التنزه عن المعائب الظاهرة والباطنة (ولا فقه في 
الدين) عطف بلا لأن حسن سمت في سياق النفي فلا لتأكيد النفي 
المساق. قال التوربشتي: حقيقة الفقه في الدين ما وقع في القلب 
ثم ظهر على اللسان فأفاد العمل وأورث الخشية والتقنوىء وأما 
الذي يتدارس أبواباً منه ليتعزز به ويتأكل به فإنه بمعسزل عن الرتبة 
العظمى لأن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه ولهذا قال علي كرم الله 
وجهه: ولكني أخشى عليكم كل منافق عليم اللسان. قيل: ليس 
المراد أن إحداهما قد يحصل دون الأخرى بل هو تحريض 

للمؤمنين على الاتصاف بهما والاجتناب عن أضدادهماء فإن 
المنافق من يكون عارياً منهما وهو من بساب التغليظ ونحوه قوله 
تعالى: وَويْل للْمُْرِكِينَ * الْذِينَ لا يُؤنُوْ الرّكاة4 إذ فيه حث 
على أدائها وتخويف من المع حيث جعله من أوصاف المشركين 
كذا قاله الطيبي. 

17 - قوله: (هذا حديث غريب) وهو ضعيف لضعف خلف بن 
ایب 

-٤‏ (ولا أدري كيف هو) أي كيف حال خلف بن أيوب. قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب:»: وقد ذكره الحاكم في «تاريخ 
نيسابور» وأطال ترجمته وقال فيه: فقيه أهل بلخ وزاهدهم تفقه بأبي 
يوسف وابن أبي ليلى وأخذ الزهد عن إبراهيم بن أدهم» روى عنه 
يحيى بن معين وذكر جماعة قال: وكان قدومه إلى نيسابور سنة 
۳ وتوفي في شهر رمضان سنة 2116 وقال العقيلي عن أحمد: 
حدث عن عوف وقيس بمناكير وكان مرجثاء وقال معاوية بن صالح 
عن يحيى بن معين: ضعيف» وقال الخليلي: صدوق مشهور كان 
يوصف بالستر والصلاح والزهد وكان فقيهاً على رأي الكوفييسن؛ 
وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: كان مرجئا غاليا استحب 
مجانبة حديثه لتعصبه. انتهى. 


0- قوله: (حدثنا محمد بن عبدالأعلى) هو الصنعاني (حدثنا 
سلمة بن رجاء) التميمي أبو عبدالرحمن الكوفي صدوق يغرب من 
الثامنة. : 

-١‏ قوله: (ذكر) بصيغة المجهئول (رجلان) قال القاري: 
يجتمل أن يكون تمثيلاً وان يكونا موجودين في الخارج قبل زمانه 
أو في أوانه (أحدهما عابد) أي كامل في العبادة (والآخر عالم) أي 
كامل بالعلم (فضل العالم) بالعلوم الشرعية مع القيام بفرائئنض 
العبودية (على العابد) أي على المتجرد للعبادة بعد تحصيل قدر 
الفرض من العلوم (كفضلي على أدناكم) أي نسبة شرف العالم إلى 
شرف العابد كنسبة شرف الرسول إلى شرف أدنى الصحابة. قال 
القارئ: فيه مبالغة لا تخفى فإنه لو قال: كفضلي على أعلاكم لكفى 
فضلاً وشرفاء والظاهر أن اللام فيهما للجنس فالحكم عام ويحتمل 
العهد فغيرهما يؤحذ بالمقايسة (ثم قال رسولنالله َ: إن الله) 
استئناف فيه تعليل (وملائكته) قال القاري: أي حملة العرش وقوله 
(وأهل السماوات) تغميم بعد تخصيص. انتهى. (والأرضين) أي 
أهل الأرضين من الإنس والجن وجميع الحيوانات (جتى النملة) 
بالنصب على أن حتى عاطفة وبالجر على أنها جارة وبالرفع على 
أنها ابتدائية والأول أصح (في جحرها) بضم الجيم وسكون الحاء 
أي ثقبها. قال الطيبي: وصلاته بحصول البركة النازلة من السماء 
(وحتى الحوت) كما تقدم ؤهسا غايتان مستوعبتان لدواب البر 
والبحر: (ليصلون) فيه تغليب للعقلاء على غيرهم أي يدعون بالخير 
(على معلم الناس الخير) قيل: أراد بالخير هنا علم الدين وما به 
نجاة الرجل ولم يطلق المعلم ليعدم أن استحقاق الدعاء لأجل 
تعليم علم موصول إلى الخير انتهى وفيه إشارة إلى وجه الأفضلية 


بان نفع العلم متعد ونفع العبادة قاصر. 


۷- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) ورواه الدارمي 
عن مكحول مرسلاً ولم يذكر رجلان وقال: «فضل العالم على 
العابد كفضلي على أدناكم ثم تلا هذه الآية: «إنمًا يَخْشَى الله مِنْ 


عبادو الْعُلَمَامُ4ك...», وسرد الحديث إلى آخره كذا في «المشكاة». 


وقال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر حديث أبي آمامة ما لفظه: 
رواه الترمذي وقال: حديث حسن صحيح» ورواه البزار من حديث 
عائشة مختصراً قال: «معلم الخير يستغفر له كل شيء حتى الحيةان 
في البحر». انتهى. ٠‏ . 3 

4- قوله: (يدعى كبيراً في ملكوت السماوات) أي في ملك 
السماوات والمعنى أن أهل السماوات يدعونه كبيراً لكبر شأنه 
لجمعه العلم والعمل والتعليم وهذا قول فضيل ولم أقف على 
حديث مرفوع يدل على هذا. 

4- قوله: (لن يشبع المؤمن) أي الكامل (من خير) أي علم 
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(حتى يكون) لما كان يشبع مضارعاً دالا على الاستمرار تعلق به 
حتى (منتهاه) أي غايته ونهايته (الجنة) بالنصب على الخبرية أو 
الرفع على الاسمية يعني حتى يموت فيدخل الجنة. 

۰- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبن حبان. 

-١‏ قوله: (الكلمة الحكمة) قال مالك: الحكمة هي الفقه في 
الدين قال تعالى: لِيُوَنِي الْحِكْمَة من يشا الآية» وقيل: التي 
أحكمت مبانيها بالنقل والعقل دالة على معنى فيه دقة مصونة 
معانيها عن الاختلال والخطأ والفساد وقال السيد جمال الدين: 
جعلت الكلمة نفس الحكمة مبالغة كقولهم رجل عدل ويروى كلمة 
الحكمة بالإضافة من إضافة الموصوف إلى الصفة ويروى الكلمة 
الحكيمة على طريق الإسناد المجازي لأن الحكيم قائلها كقوله 
تعالى: «يس * وَالْقُرآن الحكيم» كذا في «شرح الطيبي؛ (ضالة 
المؤمن) أي مطلويه (فهو أحق بها) أي بقبولها. قال السيد جمال 
الدين: يعني أن الحكيم يطلب الحكمة فإذا وجدها فهو احق بها أي 
بالعمل بها واتباعهاء أو المعنى أن كلمة الحكمة ريما تفوه بهامن 
ليس لها بأهل ثم وقعت إلى أهلها فهو أحى بها من قائلها من غير 
التفات إلى خساسة من وجدها عنده» أو المعنى أن الناس يتفاوتون 
في فهم المعاني واستنباط الحقائق المحتجبة واستكشاف الأمسرار 
المرموزة فينبغي أن لا ينكر من قصر فهمه عن إدراك حقائق الآيات 
ودقائق الأحاديث على من رزق فهماً وألهم تحقيقاً كما لا ينازع 
صاحب الضالة في ضالته إذا وجدها أو كما أن الضالة إذا وجدت 
م يلا جر بل توعد ريفس عدن صاحهنا حت ترد مايه 
كذلك السامع إذا سمع كلاما لا يفهم معناه ولا يبلغ كنهه فعليه أن 
لا يضيعه وأن يحمله إلى من هو أفقه منه فلعله يفهم أو يستنبط منه 
ما لا يفهمه ولا يستنبطه هوء أو كما أنه لا يحل منع صاحب الضالة 
عنها فإنه أحق بها كذلك العالم إذا سثل عن معنى لا يحل له كتمانه 
إذا رأى في السائل استعدادا لفهمه. كذا قاله زين العرب تبعا 
للطيبي. قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه وأخرجه ابن 
عساكر عن علي كما في «الجامع الصغير» قال المناوي: بإسناد 
حسن. 

7- قوله: (وإبراهيم بن الفضل المخزومي ضعيف في 
الحديث) قال في «التقريب»: إبراهيم بن الفضل المخزومي المدني 
ابو إسحاق» ويقال: إبراهيم بن إسحاق متروك من الثامنة. 


تمحفة الأحوذى - كتاب الاستعذان والآداب 


7 - كتاب الإستغذان والآداب 
عن رسول الله وك 

بلفظ الجمع في أكثر النسخ, والأدب استعمال ما يحمد قولاً 
وفعلاً وعبر بعضهم عنه بأنه الأخذ بمكارم الأخلاق» وقيل: 
الوقوف مع المستحسنات. وقيل: هو تعظيم من فوقك والرفق بمن 
دونك» وقيل: إنه مأخوذ من المأدبة وهي الدعوة إلى الطعام سمي 
بذلك لأنه يدعى إليه قاله الحافظ في «الفتح». 

-١‏ باب ما جاءً في إِفْشَاء السّلام 

4- [صحيح رواه مسلم] حذثنا هناد حذثنا أو 
مُعَاوِيَة عن الأعْمَش عن أبي صالح عن أبي هُرَيْرَة قال: قال 
رول الله ككل «وَالَّذِي تَفسيى بيده لا تَدْحَلُوا الْجَنَة) حتى 
ئؤينوا ولا ُويُواء حتى تحاڼوا. ا الک على اشر إذا أ 
فَعَلتَمُوهُ تخا تحابنتم؟ أفشوا السَّلام بكم . وفي البّابِ عن 
عبدالله بن سلا وَشْرَيْحٍ بن هَانىء؛ عن أبيه وعبدالله بن 
عَمْرِو وَالبراء ونس وابن مر 
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قال ابو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح". 

-١‏ قوله: (لا تدخلوا الجنة) كذا في النسخ الحاضرة عندنا 
بحذف النون وكذا في عامة نسخ أبي داود. قال القاري: ولعل 
الوجه أن النهي قد يراد به النفى كعكسه المشهور عند أهل العلم 
انتهى. ووقع في #صحيخ مسلم»: لا تدخلون بإثبات النون وهو 
الظاهر (ولا تؤمنوا) بحذف النون في النسخ الحاضرة وكذا في 
«صحيح مسلم؟. قال النووي: هكذا هو في جميع الأضول 
والروايات ولا تؤمنوا بحذف النون من آخره وهي لغة معروفة 
صحيحة. انتهى. وقال القاري: لعل حذف النون للمجانسة 
والإزدواج (حتى تحابوا) بحذف إحدى التائين وتشديد الموحدة 
المضمومة. قال النووي: معنى قوله يَكلِِ: دولا تؤمنوا حتى تحابوا»: 
أي لا يكمل إيمانكم ولا يضلح حالكم في الإيمان إلا بالتحابب 
راما خرن الاکن ورا ليو على ار 
وإطلاقه فلا يدخل الجنة إلا من مات مؤمناً وإن لم يكن كامل 
الإيمان فهذا هو الظاهر من الحديث. وقال الشيخ أبو عمرو: معنى 
الحديث لا يكمل إيمانكم إلا بالتحابب ولا تدخلون الجنة عند 
دخول أهلها إذا لم تكونوا كذلك. قال النووي: وهذا الذي قاله 
محتمل. انتهى. (أفشوا السلام بينكم) بقطع الهمزة المفتوحة من 
الإفشاء وهو الإظهارء وفيه الحث العظيم على إفشاء السلام وبذله 
للمسلمين كلهم من عرفت ومن لم تعرف. قال الطييي: جعل إفشاء 
السلام سببا للمحبة والمحبة سببا لكمال الإيمان لأن إفشاء السلام 


سبب للتحابب والتوادد أو هو سبب الألفة والجمعية بين المنلمين 
المسبب لكمال الدين وإعلاء كلمة الإسلام وفي التهاجر والتقاطع 
التفرقة بين المسلمين وهي سبب-لاتئلام الدين والوهن. في 
الإسلام. انتهى. قال الحافظ: الإفشاء الإظهار والمراد نشر السلام 
بين الناس ليحيوا ستته. وأخرج البخاري في «الأدب المفردة بسند 
صحيح عن ابن عمر: إذا سلمت فأسمع فإنها تحية من عند الله. 
ونقل النووي عن المتولي» أنه قال: يكره إذا لقى جماعة أن يخنص 
بعضهم بالسلام لأن القصد بمشروعية السلام تحصيل.الألفة وفي 
التخصيص إيحاش لغير من خخص بالسلام. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن سلام وشسريح بن هانىء 
عن أبيه وعبدالله بن عمرو والبراء وأنس وابن عمر) أما حديث 
عبدالله بن سلام فأخرجه الترمذي قبل صفة أبواب الجنة» وأما 
حديث شريح بن هانىء عن أبيه فأخرجه الطبراني عنه: قال: يا 
رسول الله أخبرني بشيء يوجب لي الجنةء قال: «طيب الكلام 
وبذل السلام وإطعام الطعام». وأخرجه أيضاً ابن حبان في 
«صحيحه» في حديث والحاكم وصححه» وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه ولفظ 
البخاري: أن رجلا سال النبي ب أي الإسلام خير؟ قال: تطعم 
الطعام وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم تعرف. وأما حدليث 
البراء فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس فأخرجه الطبراني عنه 
بإسناد حسن قال: كنا إذا كنا مع رسول الله يلك فتفرق بيننا شجرة 
فإذا التقينا يسلم بعضنا على بعسض. وروى البخاري في «الأدب 
المفرد» عنه مرفوعاً: السلام اسم من اسماء الله وضعه الله في 
الأرض فأفشوه بينكم. قال الحافظ: سنده حسن. وأما حدينث ابن 
عمر فأخرجه ابن ماجه. 

۳- قوله: (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
وابن ماجه. 


3 باب ما ذكِرٌ في فضل السّلام 

84- ا سحت اق والالبائي ]دلت 
عبدالله بن عبدالرحْمَن' " وَالْحُسَيْنُ بن مُحمّد الْجَرَيْرِي 
اللي قَالا: حذثنا محمد بن كي عن جَعْفَرٍ بن سُأَيْمَانَ 
لعي عن عوقو عن أبي رَجاء عن ران بسن حْصَيِن: أن 
رَجْلاً جَاء إلى النبي وك فقال: السلا عَليكُمٍ › قال: قال النبي 
تكل: شر ثم جَاءَ آخَر فَقَالَ: السّلامُ عَليِكُمْ وَرَحْمَةٌ اش 
فال النبي : عِشْرُون» ثم جَاءَ آخر تقال السَلام عليكم 
وَرَحْمَةُ الله وبركائة فَقَالَ النبي يكلله: ثلأثون». 

[د: 0195][ن: ٠١1١59‏ - الكبرى]. 


تحفنة الأحسوذي ص كتاب الاسهذان والآداب 


قال أبو عِيسّى: هلا حديث حسنٌ صحيح غريب مِنْ هذا 
الوَجوا” [مِنْ حَدِيثِ عُمْرَانَ بن حُصيْن]. 

رفي الاب عن ابي متعيا ولي وسهل بن حُتيْقٍ 0 

-١‏ قوله: ع ا 
(والحسين بن محمد) ابن جعفر (الجريري) قال في #هامش 
التسخة الأحمدية» كذا في النسخة الدهلوية بالجيم لكن في نسخة 
صحيحة بالحاء المهملة وقد سبق الكلام في أنه بالحساء أو بالجيم 
مصغرا ومكبرا في الباب الذي قبل باب رؤيا النبي ل في المسيزان 
والدلو (أخبرنا محمد بن كثير) العبدي البصري ثقة لم يصب من 
ضعفه من كبار العاشرة (عن عوف) هو ابن أبي جميلة العبدي 
الهجري. 

؟- قوله: (فقال النبي يك عشر) أي له عشر حسنات أو كتب 
أو حصل له أو ثبت عشر أو المكتوب له عشر (فقال النبي 6[: 
ثلاثون) أي بكل لفظ عشر حسنات. قال الحافظ في «الفتح»: لو 
زاد المبتدىء ورحمة الله استحب أن يزاد وبركاته فلو زاد ويركاته 
فهل تشرع الزيادة في الرد وكذا لو زاد المبتدىء على وبركاته همل 
يشرع له ذلك أخرج مالك في «الموطأ» عن ابن عباس قال: انتهمى 
السلام إلى البركة وأخرج البيهقي في #الشعب» مسن طريق عبدالله 
بن بابيه قال: جاء رجل إلى ابن عمر فقال: السلام عليكم ورحمة 
الله وبركاته ومغفرته فقال: حسبك وبركاته انتهى إلى وبرکاته ومن 
طريق زهرة بن معبد قال: قال عمر: انتهى السلام إلى وبركاته» 
ورجاله ثقات» وجاء عن ابن عمر الجواز فأخرج مالك أيضا في 
«الموطأ» عنه أنه زاد في الجواب والغاديات والرائحات» واخرج 
البخاري في «الأدب المفرد» من طريق عمرو بن شعيب عن سالم 
مولى ابن عمر قال: كان ابن عمر يزيد إذا رد السلام فأتيته ضرة 
فقلت: السلام عليكم فقال: السلام عليكم ورحمة الله ثم أتيته 
فزدت وبركاته فرد وزادني وطيب صلاته. ونقل ابن دقيق العيد عن 
أبي الوليد بن رشد أنه يؤخذ من قوله تعالى: «نَحَيُوأ بأحْسَن 
KS‏ الجواز في الزيادة على البركة إذا انتهى إليها المبتدىء» 
وأخرج أبو داود من حديث سهل بن معاذ بن انس الجهني عن أبيه 
بسند ضعيف نحو حديث عمران» وزاد في آخره: ثم جاء آخر 
وزاد: ومغفرته فقال: أربعون. قال: وهكذا تكون الفضائل. وأخصسرج 
ابن السني في كتابه بسند واه من حديث أنس قال: كان رجل يمر 
فيقول السلام عليك يا رسول الله فيقول له: وعليك السلام ورحمة 
الله وبركاته ومتفزته ورات وأخرح اليهقي في الس بسي 
ضعيف أيضاً من حديث زيد بن أرقم: كنا إذا سلم علينا النبي بغ حر 
قلنا: وعليك السلام ورحمة الله وبركاته ومغفرته. وهذه الأحاديث 
الضعيفة إذا انضمت قوي ما اجتمعت عليه من مشروعية الزيادة 


على وبركاته. انتهى ما في «الفتح». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أبو داود والنسائي والبيهقي وحسنه كذا في «الترغيب». 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وعلي وسهل بن حنيف) 
أما حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه. وأما حديث علي فأخرجه 
أبو نعيم في عمل يوم وليلة»» وأما حديث سهل بن حنيف فأخرجه 
الطبراني عنه مرفوعا بسند ضعيف: «من قال السلام عليكم كتبت له 
عشر حسنات ومن زاد ورحمة الله كتبت له عشرون حسنة ومن زاد 
وبركاته كتبت له ثلاثون حسنة». ذكره الحافظ في «الفتتح». 

۳- باب ما جَاءَ في الإسنتعذان لد“ 

55[ یح] حذئها سيان بسن ركيمء حدثنا 
عبد الأَعْلَى ر ب عبد الآ ٩‏ عن الجرَيري» عن أبي نضرق 
عن أبي سيار قَالَ: «امسْتاذن أبو مُوسَى عَلَى عُمَرَ. فَقَالَ: 
السلا عليِكُمْ أأذحل؟ قال عُْمَرْ: دة" م سكت 
سسَاعَف ثُمْ قَال: التلام لك نب قال عْمَرٌ: كان نم 
سكت سَاعَة فَقَالَ: انلام عَلَيِكُمْ أأذخل؟ فَقَالَ عُمَر: ثلاث 
تم رَجَعْ فَقَالَ عُمرُ لِلبَوَابٍ: مَا صِنَم؟ قال رَجَعْ قَالَ: عَلَي 
به. فَلَمَا جَاءَهُ قَالَ: ما هذا الي صَنْعْت» قال: السّنة. قَال: 
ال راف ادي على هنا رغاد ار ار لفن بك 
قَالَ: فَآتانا وحن ُنْقَةُ مِنَ الآنصَارف, فَقَال: يَا مَعْشَرَ 
الاْصّار الس أعْلمْ الناس ٻحَلريٹث زول اش كيه؟ E‏ 

سول الله يَك: الاسنيغدان ثلاث فَإن أذِنّ لك وإلاً فَارْجِع؟ 
َمل لقم يماسو قال أب ستعيد: م رضت راسي له 
قَلت: فما أصابك في هذا من العُُوبَةٍفَأنَا شري يكك قال: 
اتی عُمَرَ احبر بلك قَقَالَ عُمرُ: ما كنت عَلِمْتْ بهذَا». 

l01۸ [د:‎ [Yor [م:‎ ]5١07 J 

وني الاب عن عَلِي وام طارق ملآ سعد . 

قال أبو عِيسّى: هنا حتت ع1 
والجريري املمُهُ معد بن یاس يُكُنَى ابا سَمْعُودٍ وقد رَوَى 
هَذَا غَيَْهُ أيضا عن أبي نَفْرَةٌ . وأو نَْضْرَة العَبْدِي اسلحة 
المنلِرُ بن مالك بن قَطَعَة”". 

-0١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد منكر المتسن] 
ل 

00 حدثني او ريل حدثني ابن عباس» حدثني 

بن الْحَطَابِ قَالَ: «اسنتاذنت عَلَى رَسُول الله كاه تلاا 


00 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


تحفنة الأحسوذي + كتاب الاستئذان والآداب 


أن لي:". 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب. وأو ميل 
اتنا لحني ؛ وإنمًا نكر عُمَنُ عِنْدناء على أبي 
موس حيث رَوَى عن النبي ل أنه قَالَ: الاستذَان ثلاث 
فإذا أذن لَك وَإلاً فارجع؛ وقد قَدْ كان عُمَرُ املتَذْنْ عَلَى النبي 
يكل ثلاث أذ لَه ولم يك عَلم هذا الي واه بو مُوسَى 

عن النبي يك أنه قَالَ: دفن أن لَك وإلاً فاجع». 

١‏ - قال النووي: أجمع العلماء أن الاستتذان مشروع وتظاهرت 
به دلائل القرآن والسنة وإجماع الأمةء والسنة أن يسلم ويستاذن 
ثلاث فيجمع بين السلام والإستئذان كما صرح به في القرآن. 
واختلفوا في أنه هل يستحب تقديم السلام ثم الإستذان أو تقديم 
الإستئذان ثم السلام» والصحيح الذي جاءت به السنة وقاله 
المحققون أنه يقدم السلام فيقول: السلام عليكم أأدخل» والثاني 
يقدم الإستئذان؛ والثالث وهو اختيار الماوردي من أصحابنا إن 
وقعت عين المستأذن على صاحب المنزل قبل دخوله ققدم السلام 
وإلا قدم الإستئذان» وصح عن النبي ية حديثان في تقديم السلام. 
أما إذا استاذن ثلاث فلم يؤذن له وظن أنه لم يسمعه ففيه ثلاث 
مذاهب أظهرها: أنه ينصرف ولا يعيد الإستتذان والثاني: يزيد فيه» 
والثالث: إن كان بلفظ الإستئذان المتقدم لم يعده وإن كان بغيره 
أعاده» فمن قال بالأظهر فحجته قرله يق في هذا الحدينث يعني 
حديث الباب: فلم يؤذن له فليرجع» ومن قال بالثاني حمل الحديث 
على من علم أو ظن أنه سمعه فلم يأذن. انتهى كلام النووي. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالأعلى بن عبدالأعلى) البصري الساجي 
بالمهملة أبو محمد وكان يغضب إذا قيل له: أبو همام ثقة من 
الثامنة (عن الجريري) بضم الجيم مصغراً. 

- قوله: (فقال عمر: واحدة) أي هذه استئذانه واحدة (شم 
سكت) أي أبو موسى (فقال عمر: ثنتان) أي هذه مع الأولى نتان 
(فقال عمر: ثلاث) أي هذه مع الأوليين ثلاث والمقصود أنه 
عليك أن تقف حتى آذن لك (علي به) أي اتتوني به (ما هذا الذي 
صنعت) وفي رواية لمسلم: ما حملك على ما صنعت» والمعنى لم 
رجعت بعد استئذانك ثلاثا؟ ولم لم تقف حتى آذن لك (قال) أي 
أبو موسى (السنة) بالنصب أي اتبعت السنة فيما صنعت (قال) أي 
عمر (آلسنة) أي اتبعث السنة؟ قال الحافظ: في رواية عبيد بن 
اح FESS‏ 
عبدالله أشتد عليك أن تحتيس على بسابي؟ اعلم أن الناس كذلك 
بعلو ا بيات قلت کر ا ا 
قال: وفي هذه الزيادة دلالة على أن عمر أراد تأديبه لما بلغه أنه قد 
يحتبس على الناس في حال إمرته. وقد كان عمر.استخلفه على 


الكوفة ما كان عمر فيه من الشغل. انتهى. وفي رؤاية لمسلم: فقال: 
يا أبا موسى ما ردك؟ كناافي شغل. قال::سنمعت رسول الله يق 
يقول: الإستئذان ثلاث فإن أذن لك وإلا فارجع (والله لتأتيني على 
هذا ببرهان وبينة) المراد بها الشاهد ولو كان واحدا. وإنما أمره 
بذلك ليزداد فيه وثوقاً لا للشك في صدق خبره عنده رضي الله 
تعالى عنه (أو لأفعلن بك) وفي رواية لمسلم: فقال: إن كان هذا 
شيء حفظته من رسول الله ية فها وإلا لأجعلنك عظةء وفي رواية 
أخرى له: قال: فوالله لأوجعن ظهرك وبطنك أو لتأتين بمن يشهد 
لك على هذا. 


الأنصار) وفي زوايسة لمسلم: كنت جالساً بالمدينة في مجلس 


الأنصار فأتانا أبو موسى فزعاً أو مذعورا (فجعل القوم يمازحونه) 
وفي رواية لمسلم: قال: فجعلوا يضحكون قال: فقلت: أتاكم 
أخوكم المسلم قد أفزع وتضحكون؟ قال النووي: سبب ضحكهم 
التعججت فن فزع ابي موسي وذعره وخوفه من المقوبة مع انهم قد 
أينوا أن يناله عقوبة أو غيرها لقوة حجته وسماعهم :ما أنكر عليه 
من النبي يك انتهى. (ما كنت علمت بهذا) وفي رواية لمسلم: فقام 
أبو سعيد فقال: كنا نؤمر بهذا فقال عمر: خفي علي هذا من أمر 
رسول الله َة ألهاني عنه الصفق بالأسواق. قال النووي: قد تعلق 
بهذا الحديث من يقول: لا يحتج بخبر الواحد وزعم.أن عمر رضي 
الله عنه زد حديث أبي موسى هذا لكونه خبر واحد. وهذا مذهب 
باطل» وقد أجمع من يعتد به على الإحتجاج بخبر الواحد ووجوب 
العمل به ودلائله من فعل رسول .الله بل والخلفاء الراشدين وسائر 
الصحابة ومن بعدهم أكثر من أن يحصروا. وأما قول عمر لأبي 
مؤسى: أقم عليه البينة فليس معناه رد خبر الواحد من حيث هو 
خبر واحد ولكن خاف عمر مسارعة الناس إلى القول على النبي 
يك حتى يقول: عليه بغض المبتدعين أو الكاذبين أو المنافقين 
ونحوهم ما لم يقل. وإن كل من وقعت له قضية وضع فيها حديكاً 
على النبي ب فأراد سد الباب.خوفا من غير أبي موسى لا شكا في 
رواية أبي موسى فإنه عند عمر أجل من أن يظن به أن يحدث عن 
النبي ب ما لم يقل بل أراد زجر غيره بطريقه فإن من دون أبي 
موسى إذا رأى هذه القضية أو بلغته وكان في قلبه مرض أو أراد 
وضع حديث خاف مثل قضية أبي موسى فامتنع من وضع الحديث 


والمسارعة إلى الرواية بغير يقين. ومما يدل على أن عمر لم يرد 


خبر أبي موسى لكونه خبر واحد أنه طلب منه إخبار رجل آخر 
حتى يعمل بالحديث. ومعلوم أن خبر الإثنين خبر واحد. وكذا ما 
زاد حتى يبلغ التواتر فما لم يبلغ التواتر فهو خبر واحدء ومما يؤيده 
أيضاً ما ذكره مسلم في الرواية الأخيرة من قضية أبي موسى هذه أن 
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تحفة الأحوذى - كتاب الاستئذان والآداب 


أبياً رضي الله عنه قال: يا ابن الخطاب فلا تكونن عذاباً على 
أصحاب رسول الله يك فقال: سبحان الله إنما سمعت شيئاً فأحببت 
أن أتثبت. انتهى كلام النووي. قال ابن بطال: فيؤخذ منه التثبت في 
خبر الواحد لما يجوز عليه من السهو وغيره. وقد قبل عمر خبر 
العدل الواحد بمفرده في توريث المرأة من دية زوجها وأخذ الجزية 
من المجوس إلى غير ذلك لكنه قد يستثبت إذا وقع له ما بقنضي 
ذلك. انتهى. وفي الحديث أن العالم المتبحر قد يخفى عليه من 
العلم ما يعلمه من هو دونه ولا يقدح ذلك في وصفه بالعلم 
والتبحر فيه. قال ابن بطال: وإذا جاز ذلك على عمر فما ظنك بمسن 
هو دونه. وقال الإمام تقي الدين بن دقيق العيد: وهذا الحديث يرد 
على من يغلو من المقلدين إذا استدل عليه بحديث فيقول: لو كان 
صحيحاً لعلمه فلان مثلاً فإن ذلك لما خفي عن أكابر الصحابة 
وجاز عليهم فهو على غيرهم أجوز. انتهى. 

0- قوله: (وفي الباب عن علي وأم طارق مولاة سعد) أما 
حديث علي فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث أم طارق مولاة سعد 
فأخرجه الطبراني. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود وابن ماجه. 

۷- (اسمه المنذر ابن مالك بن قطعة) قال في «التقريب»: بضم 
القاف وفتح المهملةء وقال في «الخلاصة»: بكسر القاف وسكون 
المهملة الأولى وكذا ضبطه صاحب «مجمع البحار» في كتابه 
«المغني». 

8- قوله: (عن عكرمة بن عمار) العجلي اليمامي أصله من 
البصرة صدوق يغلط وفي روايته عن يحيى بن أبي كشير اضطراب 
ولم يكن له كتاب من الخامسة (حدثني أبو زميل) بضم الزاي وفتح 
الميم مصغرا اسمه سماك بن الوليد الحنفي اليمامي الكوفي ليس به 
بأس من الثالثة. 

4- قوله: (قال: استاذنت على رسول الله يل ثلاثاً فأذن لي) 
كذا أخرجه الترمذي ههنا مختصراً وأخرجه في تفسير سورة 
التحريم مطولا وأخرجه الشيخان أيضا مطولا. 

۰- (وإنما انكر عمر عندنا على أبي موسى حين روى إلخ) 
قال الحافظ: وقد استشكل ابن العربي إنكار عمر على أبي موسى 
حديثه المذكور مع كونه وقع له مثل ذلك مع النبي 4ة وذلك في 
حديث ابن عباس الطويل في هجر النبي ية نساءه في المشربة فإن 
فيه أن عمر استأذن مرة بعد مرة فلما لم يؤذن لمه في الثالشة رجع 
حتى جاءه الإذن وذلك بين في سياق البخاري قال: والجواب عن 
ذلك أنه لم يقضي فيه بعلمه أو لعله نسي ما كان وقع له» ويؤيده 
قوله: شغلني الصفق بالأسواق. قال الحافظ: والصورة التي وقعست 


لعمر ليست مطابقة لما رواه أبو موسى بل استاذن في كل مرة فلم 
يؤذن له فرجع فلما رجع في الثالشة استدعي فأذن له ولفظ 
البخاري الذي أحال عليه ظاهر فيما قلته وقد استوفيت طرقه عند 
شرح الحديث في أواخر التكاح وليس فيه ما ادعاه. انتهى. 
5- باب ما جاءَ كيف رَد السّلام 
٣-۲‏ [ت 
عَبْدَاللُه بن نميه حدائنا عبيدالله بن عُمَر عن م 


متفق عليه] حَئنا إمحاق بن منْصُورٍ ١‏ أخبرنا 
عير المَقَبري 

عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: «دَحلَ جل المَسْجدَ وَرَسُول الله ل 
جَالِس في نَاحبة المَْجِدٍ فَصَلَى» ُم جَاءَ قَسَلَمَ عليه فَقَالَ 
رَسُولُ الله لا وَعَلَيِكَ ازجع فصل [فَإِنكَ لم صل" 
َذَكَرَ الْحَديث بطُوله». 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. وَرَوَى يَحْبَى بن سیا 
القَطًا ن هذا" عن عبيدالله بن عُمَر عن سمي المَقْبُرِي 
فقَال: عن أبيه عن أبي هُرَرَةٌ ولم يذككر فيه: فسلم عليه 
وقال: وعليك. قال: وَحَلِيث يَحْيَى بن سَعِيدٍ أصّح. 

-١‏ قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) الكوسج (أخبرنا عبدالله 
ابن نمير) الهمداني أبو هشام الكوفي (أخبرنا عبيدالله بن عمر) 
العمري. 

7- قوله: (دخل رجل) هو خلاد بن رافع» وتقدم هذا الحديث 
مع شرحه في باب وصف الصلاة (فقال رسول الله وك: وعليك) 
وفي رواية للشيخين: «وعليك السلام» وفيه أن السنة في رد السلام 
أن يقول: وعليكم السلام بالواو. قال النووي: اعلم أن ابتداء 
السلام سئة ورده واجبء فإن كان المسلّم جماعة فهو سنة كفاية في 
فهر إذا عله ی ا العلا في ی جم يبد 
كان المسلّم عليه واحداً تعين عليه الردء وإن كانوا جماعة كان الرد 
فرض كفاية في حقهم فإذا رد واحد منهم سقط الحرج عن الباقين» 
والأفضل أن يبتدئ الجميع بالسلام وأن يرد الجميع. وعن أبي 
يوسف أنه لابد أن يرد الجميع؛ ونقل ابن عبدالبر وغيره إجماع 
المسلمين على أن ابتداء السلام سنة وأن رده فرض» وأقل السلام 
أن يقول: السلام عليكم فإن كان المسلّم عليه واحداً فاقله «السلام 
عليك» والأفضل أن يقول «السلام عليكم؛ ليتناوله وملكيه» وأكمسل 
منه أن يزيد #ورحمة الل وأيضاً «وبركاته)» ولو قال: «سلام 
عليكم» أجزأه» ويكره أن يقول المبتدىء: «عليكم السلام» فإن قاله 
استحق الجواب على الصحيح المشهور وقيل: لا يستحقه» وقد 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت: رائد. 


تحفة الأحوذى - كتاب الاستئذان والآداب 


صح أن النبي ي قال: «لا تقل علينك السلام فإن عليك السلام 
تحية الموتى». وأما صفة الرد فالأفضل والأكمل أن يقول: وعليكم 
السلام ورحمة الله وبركاته فيأتي بالواو فلو حذفها جاز وكان تاركاً 
للأفضل» ولو اقتصر على «وعليكم السلام» أو على «عليكم 
السلام» أجزاه ولو اقتصر على «عليكم؟ لم يجزئه بلا خلاف» ولو 
قال: «وعليكم» بالواو ففي إجزائه وجهان لأصحابناء قالوا: وإذا 
قال المبتدىء: «سلام عليكم» أو «السلام عليكم» فقال المجيب 
مثله: «سلام عليكم» أو «السلام عليكم؛ كان جواباً وأجزآه قال الله 
تعالى: لقَالُوأ متلآمأ قَالَ سَلام4. ولكنن بالألف واللام افضل» 
وأقل السلام ابتداءً ورداً أن يسمع صاحبه ولا يجزئه دون ذلك 
ويشترط كون الرد على الفور. انتهى كلام النووي: 

۳- قوله: (وروى يحيى بن سعيد القطان هذا الحديث الخ) قد 
تقدم الكلام في هذا في باب وصف الصلاة. 

0- باب ما اء في ليغ السلا 

41- [متفق عليه] حَدثنا عَلِيّ بن المنلر الكوفِي» 
حذثنا محمد بن قُضَيْل عن زكريًا , بن بي اة من اير 
الشعبي» حدثني ابو سَلَمّة أن عَائْشَةَ حَدَتَنَهُ: دأ رَسُول الله 
كل قال لَهَا: إن جِبْرَيلَ بقردك للام" قالت: وَعَلَيه 
السَلامٌ وة د الله وَبرَكائة. 
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وفي البَاب عن رَجُلٍ مِن بَنِي نمب عن أبيه عن جڏ 
قال أبو عیسّی: هذا حديث حسن صحیځ. 

وقد رَوَاهُ الزهري أَيْضاً عن أبي سَلَمَةَ عن عائشة. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بسن المنذر الكوفي) الطريقي صدوق 
يتشيع من العاشرة (عن زكريا بن أبي زائدة) بن ميمون بن فيروز 
الهمداني الوادعي الكوفي ثقة وكان يدلس وسماعه من أبي 
إسحاق بآخره من السادسة (عن عامر) هو الشعبي. 

1- قوله: (إن جبرائيل يقرئك السلام) من الإقراء؛ فضي 
«القاموس» قرأ عليه السلام أبلغه كأقرأه ولا يقال: أقرأه إلا إذا كان 
السلام مكتوباً. انتهى: قال الحافظ في «الفتح»: قال النووي في هذا 
الحديث مشروعية إرسال السلام ويجب على الرسول تبليغه لأنه 
أمانةء وتعقب بأنه بالوديعة أشبه»ء والتحقيق أن الرسول إن التزمه 
أشبه الأمانة وإلا فوديغة والودائع إذا لم تقبل لم يلزمه شي 
وفيه إذا أتاه سلام من شخص أو في ورقة وجب الرد على الفور» 
ويستحب أن يرد على المبلغ كما أخرج النسائي عن رجل من بني 
تميم أنه بلغ النبي ا سلام أبيه فقال له: وعليك وعلى أبيك 


o, ا‎ 


53 قال: 


السلام» وقد تقدم في المناقب أن خديجة لما بلغها النبي ية عن 
جبريل سلام الله عليها قالت: إن الله هو السلام ومنه السلام 
وغليك وغلى جبريل السلام» ولم أر في شيء من طرق حديث 
عائشة أنها ردت على النبي يهو فدل على أنه غير واجب انتهى ما 
في «الفتح». 

٣-قوله:‏ (وفي الباب عن رجل من بني نمير عن أبيه عن جده) 
روى ابو داود في «سنته» قال: حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة أخبرنا 
إسماعيل عن غالب قال: إنا لجلوس بباب الحسن إذ جاء رجل 
فقال: حدثني أبي عن جدي قال: بعثني أبي إلى زسول الله يكل 
فقال: اتته فاقرأه السلام قال: فأتيته فقلت: إن أبي يقرئك السلام 
فقال: عليك وعلى أبيك السلام. قال المنذري: وأخرجه النسائي 
وقال: فيه عن رجل من بني نمير عن أبِيه عن جده هذا الإسناد فيه 
مجاهيل. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان من 
طريق عامر عن أبي سلمة عن عائشة» ومن طريق الزهري عن أبي 
سلمة عنها وأخرجه الترمذي أيضاً من هذين الطريقين في فضل 


عائشة. 
5- باب ما جَاءَ في فَضل الذي يَبدَأ بالسّلام 
€ ۹~ - [صحيح؛ صححه الألباني وحسله ا 


0 أخبرنا ران بن حر الآسَّدِي عن 
أبي فَروَةَ الرهَاوي يَزِيدَ بن مينان» عن سلَيْم بن عَامِِ عن 1 


أَمَامَةَ قَالَ: «قِيل: ا رول الله لان ييا اما ند يندا 
بالسلام؟ فَقَالَ: أوْلآهُمًا باش 

[د: 014۷[ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسّن”". قال: مُحمَدُ أبُو 
َْوَة الرّمَاوِي مُقَاربُ الْحَديث إلا أن اة مُحَمَّدَ بن يزيد 
روي عَنْهُ اكير 

-١‏ قوله: (أخبرنا قران) بضم أوله بتشديد الراء (سن تمام 
الأسدي) الكوفي نزيل بغداد صدوق ربما أخطأ من الثامنة (عن 
سليم بن عامر) الكلاعي. 

؟- قوله: (فقال: أولاهما بالله) أي أقرب المتلاقيين إلى رحمة 
الله من بدأ بالسلام وفي رواية أبي داود: إن أولئ الناس بالله تعالى ٠‏ 
من بدأهم بالسلام. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري. 

۷- باب ما جاءً في كراهية إشَارَةٍ اليَدٍ بالسّلآم 

6- [حسن؛ حسنه الألباني وضعفه الترمذي وابن 


تحفة الأحوذي - كتاب الاستئذان و الآداب 


الجوزي] حَدَئنا يبه حدثنا ابن لَّهِيعَة عن عَمْرو ابن شُعَيْسٍ 
عن بيه عن جاو ألا زرل الل قال لبس ينا ا 0 
تشه بغْيْرنَا لأ َه َشَبْهُوا باليَهُودٍ ولا بالنارىء قن تلم 
د الْإشَارَة ة 5 بالأمتابم: وَتَسْلِيم النصَارَى الإشارة 3 
بالآكف». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث إِسنَادهُ ضَعِيف”". 
المُبَارَكٍ هذا الْحَدِيث عن ابن لَهيعَة فلم يرنه ت 

-١‏ قوله: (ليس منا) أي ق 
تشبه بغيرنا) أي من غير أهل ملتنا (لا تشبهوا) بحذف إحدى التائين 
(باليهود ولا بالنصاري) زيد لا لزيادة التأكيد (فإن تسليم اليهود 
الإشارة بالأصابع وتسليم النصارى الإشارة بالأكف) بفتح فضم 
جمع كف والمعنى لا تشبهوا بهم جميعاً في جميع أفعالهم 
خصوصاً في هاتين الخصلتين ولعلهم كانوا يكتفون في السلام أو 
رده أو فيهما بالإشارتين من غير نطق بلفظ السلام الذي هو سنة 
آدم وذريته من الأنبياء والأولياء. 

7- قوله: (هذا حديث إسناده ضعيف) لضعف ابن لهيعة قال 
الحافظ في «الفتح؟ بعد ذكر هذا الحديث في سنده ضعف لكن 
أخرج النسائي بسند جيد عن جابر رفعه: لا تسلموا تسليم اليهود 
فإن تسليمهم بالرؤوس والأكف والإشارة. 

فائدة: قال النووي: لا يرد على هذا (يعني حديث جابر هذا) 
حديث أسماء بنت يزيد: مر النبي ية في المسجد وعصبة من 
النساء قعود فألوى بيده بالتسليم فإنه محمول على أنه جمع بين 
اللفظ والإشارة» وقد أخرجه أبو داود.من حديثها بلفظ: فسلم علينا 
انتهى. والنهي عن السلام بالإشارة مخصوص بمن قدر على اللفظ 
حساً وشرعاً وإلا فهي مشروعة لمن يكون في شغل يمنعه من 
التلفظ بجواب السلام كالمصلي والبعيد والأخرس وكذا السلام 
على الأصم. انتهى. وحديث أسماء بنت يزيد المذكور يأتي في 
باب التسليم على النساء. 

۸- باب ما جَاءً في 


وَرَوَى ابن 


أل ل عَلَى الصبيان“ 
5- [متفق عليه] حَدَئنا أبُو الْخَطَابِ زيَّادُ بنْ يَحَى 

البَصري» حدثنا اپو غياث سل بن حاب حدئدا َب من 
سيار“ قال: «كُنت أمثبي مع نابت البْانِيّ فَمَرَ عَلَى صان 

م علي ٠»‏ قَقَالَ قابت: كذ ع الل د لی ميان 5 

فْسَلَم ليم وَقَالَ أنس: كنت مَع النبي ف فَمَرٌ عَلَى صِبيّان 
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قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحیح . روَا غْيْرْ وا 


عن ابت وروي من عير وجه عن أنْس. 

حذثنا فف حذثنا جَعْفَرُ بن سائْمَانَه عن تابس عن 
أنس» عن النبي يك نَحوه. 

-١‏ قد بوب البخاري أيضاً بلفظ باب التسليم على الصبيان قال 
الحافظ: وكأنه ترجم بذلك للرد على من قال: لا يشرع لأن الرد 
فرض وليس الصبي من أهل الفرض» وأخرج ابن أبي شيبة من 
طريق أشعث قال الحسن: لا يرى التسليم على الصبيان وعن ابن 
سيرين: أنه كان يسلم على الصبيان ولا يسمعهم. انتهى. 

7- قوله: (عن سيار) قال في «التقريب»: سيار أبو الحكم 
العنزي وأبوه يكنى أبا سيار واسمه وردان وقيل: ورد وقيل: غير 
ذلك» وهو أخو مساور الوراق لأمه ثقة وليس هو الذي يروي عن 
طارق بن شهاب من السادسة. وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن ثابت البناني وغيره وعنهم شعبة وغيره. 

۳- قوله: (كنت مع النبي و فمر على صبيان) بكسر الصاد 
على المشهور وبضمها (فسلم عليهم) قال الحافظ: وأخرج النسائي 
حديث الباب من طريق جعفر بن سليمان عن ثابت بأتم من سياقه 
ولفظه: كان رسول الله يل يزور الأنصار فيسلم على صبيانهم 
ويمسح على رؤوسهم ويدعو لهم. وهو مشعر بوقوع ذلك منه غير 
مرة بخلاف سياق الباب حيث قال: مر على صبيان فسلم عليهم 
فإنها تدل على أنها واقعة حال. انتهى. قال النووي في شرح 
مسلم»: فيه استحباب السلام على الصبيان المميزين والندب إلى 
التواضع وبذل السلام للناس كلهم وبيان تواضعه َة وكمال شفقته 
على العالمين. واتفق العلماء على استحباب السلام على الصبيان 
ولو سلم على رجال وصبيان فرد السلام صبي منهم هل يسقط 
فرض الرد عن الرجال؟ ففيه وجهان لأصحابنا. أصحهما يسقط 
ومثله الخلاف في صلاة الجنازة هل يسقط فرضها بصلاة؟ الصبي 
الأصح سقوطه ونص عليه الشافعي؛ ولو سلم صبي على رجل لزم 
الرجل رد السلام. هذا هو الصواب الذي أطبق عليه الجمهور. 
وقال بعض أصحابنا: لا يجب وهو ضعيف أو غلط. انتهى. 

+ - قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو داود 
والنسائي. 

4- باب ما جَاءَ في اليم عَلَى النساء 
۷-[قال الألباني: صحيح إلا الإلواء باليد] حَذئنا 
سُوَيْكٌ أخبرنا عبدالله بن المبَارَك أخبرن نا عبدالحمیاء بن 
هرام أله هع شه بن حوب يَقُولَ: م سمت أمْمَاء بنت 
تزه نُسَدَث أن رول الله ر في المجد 
یوما رع وَعْصْبَة”" مِن النسّاء قَعُود فألوى ب ِيَلهِ و بالتسلليم؟ وَأشَارَ 
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قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن"”". قال أحْمَّدُ بُ 
حَنبل: لا باس بحاديث عبدالحَهدٍ بسن برام عن شهار ابن 
محمد بن إسماعيل: شه خسن الحبيث 
وَقَوَى أمْرَه وَقَالَ: : إا تكلم فيه ابن عون نم رَوَى عن 
هلال بن أبي يتب عن شهر بن حوشب. 

أنبانا أو دوا(“ المصاحفي بلخي» > أخبرنا النَصرٌ بن 
شمَيْلِء عن ابن عَوّْنْء قال: إن شهرأ تََكُوهُ. قال أَبُو دَاودّ: قال 
النْض: كوه أي طُعَنُوا فيه. وإنما طعنوا فيه لانه ولي أمْرٌ 
السلطان. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالحميد بن بهرام) الفزاري المدائني 
صدوق من السادسة. 

۲- قوله: (وعصبة) بضم العين وسكون الصاد أي جماعة 
والواو للحال (فالوى بيده بالتسليم) قال في «المجسع»: الوى 
برأسه ولواه أماله من جانب إلى جانب. انتهى. والمعنى: أشار بيده 
بالتسليم» وهذا محمول على أنه ية جمع بين اللفظ والإشارة 
ويدل على هذا أن أبا داود روى هذا الحديث وقال في روايته: 
فسلم علينا كما عرفت في الباب المتقدم. وقد عقد البخاري في 
«صحيحه بابا بلفظ تسليم الرجال على النساء والنساء على 
الرجال؛ وأورد فيه حديثين: الأول: حديث سهل الذي فيه ذكر 
تسليم الصحابة رضي الله تعالى عنهم على العجوز التي كانت تقدم 
إليهم يوم الجمعة طعاماً فيه سلق» والثاني: حديث عائشة قالت: 
قال رسول الله كلِ: يا عائشة هذا جبريل يقرأ عليك السلام .قال 
. الحافظ: أشار بهذه الترجمة إلى رد ما أخرجه عبدالرزاق عن معمر 
عن يحيى بن أبي كثير بلغني أنه يكره أن يسلم الرجال على النساء 
والنساء على الرجال وهو مقطوع أو معضلء والمراد بجوازه أن 
يكون عند أمن الفتنة» وذكر في الباب حديثين يؤخذ الجواز منهما: 
وورد فيه حديث ليس على شرطه وهو حديث أسماء بنت يزيد: مر 
علينا النبي ية في نسوة فسلم علينا. حسنه الترمذي وليس على 
شرط البخاري فاكتفى بما هو على شرطه وله شاهد من حديث 
جابر عند أحمد وقال الحليمي: كان النبي يك للعصمة مأموناً مسن 
. الفتنة» فمن وثق من نفسه بالسلامة فليسلم. وإلا فالصمت أسلمء 
وأخرج أبو نعيم في «عمل اليوم والليلة» من حديث وائلة مرفوعاً: 
يسلم الرجال على النساء ولا يسلم النساء على الرجال وسنده وا 
ومن حديث عمرو بن حريثء مثله موقوفاً عليه وسنده جيد وثبت 
في سبلم حديت ام عائية: اتيت اللي 37 ومر ل لمت 
عليه انتهى كلام الحافظ. وقال النووي: إن كن النساء جمعاً سلم 


حوشب وَقَالَ محمد 


عليهن وإن كانت واحدة سلم عليها النساء وزوجها وسيدها 
ومحرمها سواء أكانت جميلة أو غيرهاء وأما الأجنبي فإن كانت 
عجوزاً لا تشتهي استحب السلام عليها واستحب لها السلام عليه 
ومن سلم منهما لزم الآخر رد السلام عليه وإن كانت شابة أو 
عجوزاً تشتهي لم يسلم عليها الأجنبي ولم تسلم عليه ومن سلم 
منهما لم یستحق جواباً ويكره رد جوابه» هذا مذهينا ومذهمب 
الجمهور. وقال ربيعة: لا يسلم الرجال على النساء ولا النساء علبى 
الرجال وهذا غلطء وقال الكوفيون:لا يسلم الرجال على النساء إذا 
لم يكن فيهن محرم. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه 
والدارمي وله شاهد من حديث جابر عند أحمد كما عرفت في 
كلام الحافظ. . 

-٤‏ (قال محمد) يعني البخاري (وقوى) أي محمد (أمره) أي 
عطتدائويا عير شنيف (رقال) :اق مسه اننا كلم يكاين عر 
قال النووي: هو الإمام الجليل المجمع على جلالته وورعه عبدالله 
ابن عون بن أرطبان أبو عون البصري كان يسمى سيد القراء أي 
العلماء وأحواله ومناقبه أكثر من أن تحصر (ثم روى) أي ابن عون 
(عن هلال بن أبي زينب) قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
رزوی عن شهر بن حوشب عن أبي هريرة في فضل الشهيد وعنه ابن 
عون. قال أبو داود: لا أعلم روى عنه غیره وذكره ابن حبان في 
«الثقات". انتهى. 

وقال الذهبي في «الميزان»: هلال بن أبي زينب عن شهر بن 
حوشب قال أحمد بن حنبل: ثركوه: قال: لا یعرف تفرد عنه ابن 
عون له حديث في الشهداء أخرجه أحمد في «مسنده» عن شهر عن 
أبي هريرة: انتهى. 

- قوله: (حدثنا أبو داود) اسمه سليمان بن أسلم البلخي 
المصاحفي (إن شهراً نزكوه) بفتح النون والزاي (نزكوه أي طعنوا 
فيه) وقال مسلم في مقدمة صحيحه بعد ذكر قول ابن عون: إن 
شهرا نزكوه يقول: أخذته ألسنة الناس تكلموا فيه. قال النووي: 
قوله: نزكوه هو بالنون والزاي المفتوحتين معناه طعنوا فيه وتكلموا 
بجرحه فكأنه يقول: طعنوه بالنيزك بفتخ النون وإسكان المثناة من 
تخت وفتح الزاي وهو رمح قصير ؤهذا الذي ذكرته هو الرواية 
الصحيحة المشهورة وكذا ذكرها من أهل الأدب واللغة والغريب 
الهروي في «غريبه»» وحكى القاضي عياض عن كثير من رواة 
مسلم أنهم رووه تركوه بالتاء والراء وضعفه القاضي وقال الصحيح 
بالنون والزاي قال: وهو الأشبه بسباق الكلام وقال غير القاضي: 
رواية التاء تصحيف وتفسير مسلم يردها ويدل عليه أيضاً أن شهراً 
ليس متروكاً بل وثقه كثير من كبار الأئمة السلف أو أكثرهم. 
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٠‏ باب ما جَاءَ في التسليم إذَا دحل يته 

۸-[قال الألباني: ضعيف الإسناد] حَدثنا أَبُو حاتم 
الآنصّاري البصلري مُسْلِم , بن حَاته", لتنا تعمد بن 
عبدالله الآنمتاري عن أبيهِ عن عَلِيَ بن ژڊ» عن سيا ,بن 
المُسَيّبٍ عَنْ انس بن مآلك قال: «قال لي رول الله بة: 5 
بني ٳذا حلت عَلّى أَهْلِك فَسَلّم يَكُونْ بَرَكَة1" عَلَيْكَ وَعَلَى 
أهْلٍ بَنتِك». 

قال أبو عِيسى: هلا حديث حسنٌ صحیح غرد 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو حاتم الأنصاري البصري مسلم بن حاتم) 
صدوق ربما وهم من العاشرة (أخبرنا محمد بن عبدالله) بن المثنى 
ابن عبدالله بن أنس بن مالك الأنصاري البصري القاضي ثقة من 
التاسعة (عن أبيه) أي عبدالله بن المثنى وهو صدوق كثير الغلط من 
السادسة. 

7- قوله: (يكون بركة) جملة مستأنفة متضمنة للعلةء أي فإنه 
يكون أي السلام سبب زيادة بركة وكثرة خير ورحمة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) فإن قلت كيف 
صححه الترمذي وفي سنده علي بن زيد بن جدعان وهو ضعيف 
كما في (التقريب»؟ قلت: علي بن زيد هذا صدوق عند الترمذي 
كما في «تهذيب التهذيب» وغيره. 

-١‏ باب ما جَاءَ في السّلام قبل الكلآم 

68- [حسن, حسنه الألباني وضعفه الترمذي وحكم 
عليه ابن الجوزي بالوضع] حَدَئنا القضلل بن الصاح 
البغدادي» حدثنا سعيل ب بن زكَريَا"'» عن عنبّسة بن 
عبدالرَحْمنِ عن مُحمَدٍ بن رادان عن مُحمَدٍ بن المْكَِر عن 
جابر بن عبدلله قال: قال رول الله يكه: «السَلامٌ قبل 
الكلام»”6. 

[موضوع] بهذا الإسْنَاد عن النبي بل قال: دلآَتَدْعُوا 
أحداً إلى الام“ حَتَى يُسَلَم. 

قال أبو عيسى: هذا حديث مُنْكَر لآ نَمْرِفُهُ إلا مِن هَذَا 
الوجه“ وَسْمِعْت مُحمداً يَقُول: عَنْبَسَةُ بن عبدالرخمن 


MM, 


ضَعِيفٌ في الْحَِيثٍ ذَاهِبْ وَمحمد پر زَاذَان مُنْكَرُ الَْرِيشُق 
-١‏ قوله: (أخبرنا سعيد بن زكريا) القرشي المدائني صدوق لم 

يكن بالحافظ من التاسعة (عن عنبسة بن عبدالرحمن) بن عنبسة بن 

سعيد بن العاص الأموي متروك رماه أبو حاتم بالوضع من الثامنة 


(عن محمد اين زاذان) المدني متروك من الخامسة (عن محمد بن. 


المنكدر) بن عبدالله بن الهدير التيمي المدني ثقة فاضل من الثالثة. 
- قوله: (السلام قبل الكلام) أي السنة أن يندأ به قبل الكلام 


لأن في الابتداء بالسلام إشعاراً بالسلامة وتفاؤلاً بها وإيناساً 
لمن يخاطبه وتبركاً بالابتداء بذكر الله. وقال القاري: لأنه تحية يبدأ 
به فيفوت بافتتاح الكلام كتحية المسجد فإنها قبل الجلوس 

۳- قوله: (لا تدعوا أحدا إلى الطعام) أي إلى أكله (حتى 
يسلم) فإن السلام تحية الإسلام فما لم يظهر الإنسان شعار الإسلام 
لا یکرم ولا يقرب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث منكر لا نعرفه إلا من هذا الوجه) قال 
الحافظ في «التلخيص؛ بعد نقل كلام الترمذي هذا وحكم عليه ابن 
الجوزي بالوضع وذكره ابن عدي في ترجمة حفص بن عمر الأيلي 
وهو متروك بلفظ السلام قبل السؤال من بدأكم بالسؤال فلا 


-١١‏ باب ما جَاءً في التسْليم على أهْل الذِمة 


- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا فة حدئنا 
عبدالعزيز بن محمد عن سيل بن أبي صَالِحٍ عن أبيه عن 
أبي هُرَبْرَة أن رول الله َة ال: « لا ووا الود 
وَالتصّارى”( n‏ وإذا ليم أحَدَهُمْ في الطَريق 
فَاضْطْرُوَهُم إلى ضيه 

e ۰0: [YY [م:‎ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

١-(متة‏ متفق عليه] حذثنا سَّعِيدُ بن عبدالرحمَن 
المَخْزومِي» حدثنا سيان بن عيينة عن الرَهْري عن عُرْوَة عن 
عَائِشَةَ قَالَت: «إن رهطأ مِنَ اليَهُودٍ دَخَلُواً عَلَى البي 35 
قَقَانُوا: السام عَلّبك" فَفَال النبي : عَليكم فَقَالَتْ 
عَائِشَةُ: بل غلبم السام للم قل الب اة : يا عَائْشَةٌ 1 
الله بب الرفق في الآمر كُلَه. قَالَتَ عائشة: ألم تَسْمَعْ 
قَانُوا؟ قَالَ: قد قلت: عَليكم». 

[خ: 40 eT YE‏ توكتك [T40‏ [م: 
6]ن: ۱۰۲۱۳ - الکبری]. 

وفي الاب عَنْ أبي بَصْرَةَ الِقاري وَابن عُمْرَ وأنس وبي 
عبدالرطئن ال 

قال آبوٴعیسّی: حَدِيثْ عَانِشَةَ حدیث حسن صحيية!”. 

-١‏ قوله: (لا تبدؤوا اليهود والنصارى) قد سبق هذا الحديث 
في باب التسليم على أهل الكتاب من أبوب السير. 
1 ۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود. 

*- قوله: (السام عليك) معنى السام الموت وألفه عن واو (إن 
الله يحب الرفق) أي لين الجانب وأصل الرفق ضد العنف (قد 
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قلت: عليكم) أي فقهاً لهذا المعنى قال النووي في «شرح مسلم»: 
تفق العلماء عن الرد على أهل الكتاب إذا سلموا لكن لا يقال لهم: 
وعليكم السلام بل يقال: عليكنم فقط أو وعليكم وقد جاءت 
الأحاديث التي ذكرها مسلم عليكم وعليكم بإثبات الواو وحذفها 
وأكثر الروايات بإثباتهاء وعلى هذا في معناه وجهان: أحدهما: أنه 
على ظاهره فقالوا: عليكم الموت فقال: وعليكم أيضاً أي نحن 
وأنتم فيه سواء وكلنا نموت» والثاني: أن الواو هاهنا للإستناف لا 
للعطف والتشريك وتقديره وعليكم ما تستحقونه من الذم. وأما من 
حذف الواو فتقديره بل عليكم السام» قال القاضي: اختار بعض 
العلماء منهم ابن حبيب:المالكي حذف الواو لثلا يقتضي التشريك» 
وقال غيره بإثباتها كما هو في أكثر الروايات. قال: وقال بعضهم: 
يقول: عليكم السلام بكسر السين أي الحجازة وهذا ضعيف. وقال 
الخطابي: عامة المحدثين يروون هذا الحرف وعليكم بالواو وكان 
ابن عيينة يرويه بغير واوء قال الخطابي: وهذا هو الأصوب لأنه إذا 
حذف الواو صار كلامهم بعينه مردوداً عليهم خاصة وإذا أنبت 
الواو اقتضى المشاركة معهم فيما قالوه. 

هذا كلام الخطابي والصواب أن إثبات الواو وحذفها جائزان 
كما صحت به الروايات وأن الواو أجود كما هو في أكثر الروايسات 
ولا مفسدة فيه لأن السام الموت وهو علينا وعليهم ولا ضرر في 

قوله بالواو. واختلف العلماء في رد السلام على الكفار وابتدائهم 
به. فمذهبنا تحريم ابتدائهم به ووجوب رده عليهم بان يقول: 
وعليكم أو عليكم فقطهء ودليلنا في الابتداء قوله ب: لا تبدأوا 
اليهود ولا النصارى بالسلام» وفي الرد قوله يكلو فقولوا: وعليكم» 
وبهذا الذي ذكرناه عن مذهبنا قال أكثر العلماء وعامة السلف» 
وذهبت طائفة إلى جواز ابتدائنا لهم بالسلام» روى ذلك عن ابن 
عباس وأبي أمامة وابن أبي محيريز وهو وجه لبعض أصحابنا. 
حكاه الماوردي لكنه قال: يقول: السلام عليك ولا يقول عليكم 
بالجمع واحتج هؤلاء بعموم الأحاديث بإفشاء السلام وهي حجة 
باطلة لأنه عام مخصوص بحديث لا تبدأوا اليهود ولا النتصارى 
بالسلام. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بصرة الغفاري وابن عمر وأنسس 
وأبي عبدالرحمن الجهني) أما حديث أبي بصرة الغفاري فأخرجه 
النسائي» وأما حديث ابن غمر فأخرجه الترمذي في باب التسليم 
على أهل الكتاب» وأما حديث أنس فأخرجه أحمد والشيخان وأبو 
داود وابن ماجه؛ وأما حديث أبي غبدالرحمن الجهني فأخرجه ابن 

ماجه. 
-٥‏ قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان والنسائي وابن ماجه. 


-١‏ باب ما جَاءَ في السّلام عَلى مَجْلِسِ فيه 
ل ع 


عبدالزاق» أخرتا مش عن الزغري عن رة بن 
زيل أخيرة: أن النبي يك م مر بمَجَلِس وَفِيهٍ الخلا م ِن 
المُسْلِمِينَ وَاليَهُودٍ فلم علّبهم. 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 


١‏ - قوله: (مر بمجلس فيه أخلاط) بفتح الهمزة جمع خلط. 
قال في «القاموس؛: الخلط بالكسر كل ما خالط الشيء ومن الثمسر 
المختلط من أنواع شتى وجمعه أخلاط انتهى. والمراد هنا 
المختلظون (من المسلمين واليهود) وفي رواية الشيخين: من 
المسلمين والمشركين عبدة الأوثان واليهود (فسلم عليهم) قال 
النووي: السنة إذا مر بمجلس فيه مسلم وكافر أن يسلم بلفظ 
التعميم ويقصد به المسلم. قال ابن العربي: ومثله إذا مر بمجلس 
يجمع أهل السنة والبدعة» وبمجلس فيه عدول وظلمة وبمجلس 
فيه محب ومبغض. ذكره الحافظ في «الفتح». 

و لاصو SSE SEES‏ 
مطولاً. 

4- باب ما جَاءَ في تَسْلِيمٍ الراك عَلَى الْمَائِي 

۳ - - [متفق عليه] حََئنا مُحمدُ بن المُتنى وإبْرَاهيم 
ابن قوب قَالا: حدثنا رَوْح بن عبَادَة عن حَبيب ابن 
الشهيد؛ عن الْحَسَنٍ عن أبي هرر عن ابي ڪل قال سام 
الراك على لمشي" وَالْمَائِي على القَاعِدٍ والقَليل عَلَى 
الكِير. “واد ابن ا وَيْسَلّم الصّفِيرُ على 
الكبير -». 

I [م:‎ ITY الخ:‎ 

وَفِي الاب عن عبدالرحْمَنِ بن شِبْل وَفْضَالَة بن عَبَيْدٍ 
وجابر". 

قال أبو عيسى: هذا حديث ق روي ِن غير وجو عن ابي 
هُرَيرَة”". وَقَالَ أَيُوبُ السَخْتِيَاني ويُونس بن عَبَيْدهِ وعلي بسن 
زيار إن الْحَسَنَ لم يَسْمَعْ مِن أبي هُرَيرة. 

€ [متفق عليه] حدثنا سويد بن نْصرِء نانا عبدالله 
ابن المبَارَك اانا مَْمَرَ عن هَمَام بن مه عن أبي هريره عن 
النبي بلا قال: اسم الصثير على اكير والحار على انشام 
والقليل عَلَى الكثير»””. 
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قال: وهَذًا حديث حسن صح 


و 


0 - - ایا ا تله رن م اق 
أنبأنا حَيْوَة بن شري أخصبرني بو هَانِىء اسمه حميد بن 
هانىء الخولاني عن أبي علي الْجَنِْي”'' عن فَضَالة بن بيا 
أن رَسُول الله َة قال: هيُسَلْمُ المارس على المّائيي» 
وَالمَاشِي عَلَى الْقَائِه”* ٠‏ والقليل عَلَى الكثير «. 

[ن: ۱۰۱۷ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنّ صحيح”". وَأَبو علي 
الْجَنبيَ انه سه عرو بر مالك 

-١‏ قوله: (يسلم الراكب على الماشي الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: قد تكلم العلماء على الحكمة فيمن شرع لهم الابتداء 
فقال ابن بطال عن المهلب: تسليم الصغير لأجل حق الكبير لأنه 
أمر بتوقيره والتواضع له. وتسليم القليل لأجل حق الكثير لأن 
حقهم أعظم. وتسليم المار شبهه بالداخل على أهل المنزل» 
وتسليم الراكب لثلا يتكبر بركوبه فيرجع إلى التواضع. وقال ابن 
العربي: حاصل ما في هذا الحديث أن المفضول بنوع ما بيدا 
الفاضل. وقال المازري: أما أمر الراكب فلأن له مزية على الماشي 
فعوض الماشي بان يبدأه الراكب بالسلام احتياطاً على الراكب مسن 
الزهو أن لو حاز الفضيلتينء وأما الماشي فلما يتوقع القاعد منه من 
الشر ولا سيما إذا كان راكباً فإذا ابتدأ بالسلام أمن منه ذلك وأنس 
إليه» أو لأن في التصرف في الحاجات امتهاناً فصار للقاعد مزية 
فأمر بالابتداء أو لأن القاعد يشق عليه مراعاة المارين مع كشرتهم 
فسقطت البداءة عنه للمشقة بخلاف المار فلا مشقة عليه؛ وأما 
القليل فلفضيلة الجماعة أو لأن الجماعة لسو ابتدؤوا لخيف على 
الواحد الزهو فاحتيط له ولم يقع تسليم الصغير على الكبير في 
«صخيح مسلم؟ وكأنه لمراعاة السن فإنه معتبر في أمور كثيرة في 
الشرع فلو تعارض الصغر المعنوي والحسي كأن يكون الأصغر 
أعلم مثلاً فيه نظر ولم أر فيه نقلاً والذي يظهر اعتبار السن لأنه 
الظاهر كما تقدم الحقيقة على المجاز. ونقل أبن دقيق العيد عن ابن 
رشد أن محل الأمر في تسليم الصغير على الكبير إذا التقيا فإن كان 
أحدهما راکباً والآخر ماشياً بدأ الراكب» وإن كانا راكبين أو ماشيين 
بدأ الصغير. انتهى ما في «الفتح». 

۲- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن شبل وفضالة بن عبيد 
وجابر) أما حديث عبدالرحمن بن شبل فأخرجه عبدالرزاق وأحمد 
بسند صحيح بلفظ: #يسام الراكب على الراجل والراجل على 
الجالس والأقل على الأكثر فمن أجاب كان له ومن لم يجب 
فلا شيء له كذا في «الفتح۲» وأما حديث فضالة بن عبيد فأخرجه 


الترمذي في هذا الباب» وأما حديث جابر فلينظر من أخرجه. 

۳- (هذا حديث قد روي من غير وجه عن أبي هريرة) حديث 
أبي هريرة هذا أخرجه الشيخان من غير طريق الترمذي (وقال أيوب 
السختياني الخ) فحديث أبي هريرة من هذا الطريق منقطع. 

-٤‏ قوله: (عن أبي علي الجنبي) بفتح الجيم وسكون النون 
بعدها موحدة اسمه عمرو بن مالك الهمداني المرادي ثقة من 
الثالثة. 

0- قوله: (و الماشي على القائم) الظاهر أن المراد بالقائم 
المستقر في مكانه سواء كان جالساً أو واقفاً أو مضطجعاً. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد؛ والنسائي وابن حبان في «صحيحه». 

۷- قوله: (والقليل على الكثير) قال النووي: هذا الأدب إنما 
هو فيما إذا تلاقى اثنان في طريق» أما إذا ورد على قعود أو قاعد 
فان لوارد يبدأ بالسلام بكل حال سواء كان صغيرا أو كبيراً. قليلا أو 
كثيرا. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود. 


8 باب ما جَاءَ في التسئليم عند القيّام عند القعُود 

- - [حسن صحيح] حدثنا في حدثنا الليث» عن 
ابن عَجلاَن عن سمي القبري عن أبي هرَيْرَة أن رَسُولَ الله 
يي قال: «إذا انَْهَى”" أحَدْكُمْ إلى مجلس فَلْيْسَلَمْء فن بدا لَه 
أن يَجْلِس فيلس ثم ذا َم فَليسلَمْ فَيْسَتْ الأولى بأحق 
مِن الآخرةا. 

[د: 0۰۸] [ن: ٠١١7/4‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث ح٣۳‏ . وَقَدْرُوي هذا 
الْحَدِِثْ أيضاً عن ابن عَجْلآنْ عن سياد المَقْبْرِي عن أيه 
عن أبي هَرَيرَةَ عن النبي ل . 

١--قوله:‏ (إذا انتهى) أي جاء ووصل (فإن بدا) بالألف أي ظهر 
(ثم إذا قام) أي بعد أن يجلس والظاهر أن المراد به أنه إذا أراد أن 
ينصرف ولو لم يجلس (فليست الأولى) أي التسليمة الأولى 
(باحق) أي بأولى وأليق (من الآخرة) قال الطيبي: أي كما أن 
التسليمة الأولى إخبار عن سلامتهم من شره عند الحضور فكذلك 
الثانية إخبار عن سلامتهم من شره عند العيبة» وليست السلامة عند 
الحضور أولى من السلامة عند الغيبة بل الثانية أولى انتهى. قال 
النووي: ظاهر هذا الحديث يدل على أنه يجب على الجماعة رد 
السلام على الذي يسلم على الجماعة عند المفارقة. قال القاضي 


حسين وأبو سعيد المتولي: جرت عادة بعض الناس بالسلام عند 
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المفارقة وذلك دعاء يستخب جوابه ولا يجب لأن التحية إنما 
تكون عند اللقاء لا عند الإنصراف وأنكره الشاشي وقال: إن السلام 
سنة عند الإنصراف كما هو سنة عند اللقاء فكما يجب البرد عند 
اللقاء كذلك عند الإنصراف. وهذا هو الصحيح. انتهى. 

؟١-‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأنو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم. 

۳- (وقد روي هذا الحديث عن ابن عجلان أيضاً عن سعيد 
المقبري عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي كل) أخرجه النسائي من 
هذا الطريق ومن الطريق السابق أيضا كما صرح به المننذري في 
«تلخيص السنن؛. وقال الترمذي: في باب وصف الصلاة: وسغيد 
المقبري قد سمع من أبي هريرة وروى عن أبيه عن أبي هريرة. 

- باب مَا جَاءَ في الإسيئدَان قُبَالَة الي“ 

اما E‏ ينلسار ] حَدَئنا ية حدثنًا 
ابن لهيعة عن عبيدالله بن أبي جَعْفرِ '؛ عن ابي عبدالرحمن 
الْحبلِيَ عن أبي ذَرِ قسال: قال رول الله كله: e‏ 
ميترا”" فَأذْخل ب بِصرُ في الت قبل أن بوذن لَه فرأى عَوْرة 
أله فقد أتى حَدَ حا لا يحل لَه أن يَاتِيَهُ: لو أنه حن أَدْحَلَ 
بَصْرَهُ استقبَلَهُ رجُل فقا عه ما عَيْرْتَْ عَلَيْه وَإن مر رَجُلٌ 
عَلَى باب لاسر له غير ملق فَنَظَرٌ قلا ختطِيئة عليه إِنَمَا 
الْحَطِيئه عَلَى أهل البيت». 

وَفِي الاب عن أبي هُرَيْرَةَ واي أَمَامَة. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غریب لا رة مل هذا إلا 

حَدِيث ابن لَهيحة. وأو عبدالرَحْمَن الْحَبَلِي امه عبدالله 
أبن يَزيدَ. 

-١‏ قال في «القاموسن:: قبالنه بالضم تجاهه والظاهر أن 
مقصود الترمذي بهذا الباب أنه لا ينبغي المستأذن أن يقسوم تجناه 
الباب للستئذان بل يقوم في أحد جانبيه كما روى أخمد في 
«مسنده؟ عن غبدالله بن بسر كان رسول الله کل إذا جاء الباب 
يستأذن لم يستقبلهم.يقول: يمشي مع الحائط ختى يستأذن فيؤذن له 
أو ينصزف. 

17- قوله: اتسنا ون إلى خو ا ای كرك 
مولى بني كنانة أو أمية قيل: اسم أبيه يسار ثقة. وقيل: عن أحمد: 
إنه لينه وكان فقيهاً عابداء قال أبو جاتم: هو مثل يزيد بن حبيب من 
الخامسة: 

۳- قوله: (من كشف) أي رفع وأزال (ستراً) بكسر أوله أي 
ستارة وحاجزا (فأدخل بصره في البيت قبل أن يؤذن له) أي في 
الكشف والدخول (فرأى عورة أهل البيت) وهي كل ما يستحق منه 


إذا ظهر (فقد أتى حداً) أي فعل شيئاً يوجب الحد أي التعزير (لا 
يحل له أن يأتيه) استئئاف متضمن للعلة أو معناه أتى أمراً لا يحل 
له أن يأنيه وإليه بنظر قوله تعالى: ومن عد دود الله فَقَذْ ظَلَم 
نمه ويؤيده قوله: (لو أنه حين أدخل بصره فاستقبله رجل) أي 
من أهل البيت (ففقأ) قال في «القاموس»: فقأ العيين كمنع كسرها 
أو قلعها أو بحقها (عينيه) وفي بعض النسخ عينه بالإفراد (ما عيرت 
عليه) أي ما نسبته إلى العيب قال الطيبي: يحتمل:أن يراد به العقوبة 
المانعة عن إعادة الجاني. فالمعنى فقد أتى مؤجب حد على حذف 
المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه كمنا ذهب إليه الأشرف 
والمظهر وإن يراد به الحاجز بين الموضعين كالحمى» فقوله: لا 
يحل صفة فارقة تخصص الإحتمال الثاني بالمراد ويدل عليه إيقاع 
قوله: (وإن مر رجل على باب لا ستر له) مقابلاً لقوله: من كشف 
ستراً إلخ (غير مغلق) بفتح اللام أي غير مردود وغير منصوب على 
الحالية وقيل مجرور على أنه صفة باب (فنظر) أي مسن غير قصد 
(فلا خطيئة عليه إنما الخطيئة على أهل البيث) فيه أن أحد الأمرين 
واجب إما الستر وإما الغلق. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي أمامة) أما حديث 
أبي هريزة فأخرجه الشيخان وغيرهما. ولفظ البخاري قال أبو 
القاسم بهة: «لو أن امرا اطلع عليك بغير إذن فحذفته بحصاة 
ففقات عينه لم يكن عليك جناح؛»» وأما حديث أبي أمامة فأخرجه 
أحمد وفيه: «... ولا يدخل عينيه بيتا حتئ يستأذن». 

0- قوله:.(هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه أحمد ورواته رواة الصحيح إلا ابن لهيمة: 
ورواه الترمذي وقال حديث غريب الخ. 

۷- باب مَنْ اطْلّع في دار قَوْم بغي إذنِهم 

4- [متفق عليه] حَدثنا محمد بن بشار» حدثنا 
عبدالوَهَابٍِ التْقَنِي عن حُمَيِدٍ عن ئس أن النبي يل كان في 
بيه فَاطْلَمَ عَلَيهِ رَجُل”" فأهوى إل بيشقص فتأحر الرَجل. 

[خ: 1147م [YoY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

4- لمت متفق عليه] حذثنا ابن أبي عُمّسَ حدئنا سيان 

عن الرَهْري عن سَهْلٍ بسن سخا السَاعِدري: أن رَجُلاً اطْلّمَ 
على رَسُول الله يل من جر" في حُجرة ابي يك وَمَعْ 
النبي يك مِدرَاه يَحْكَ بها رَأسَة قال النبي يَكله: ار رصت 
أنك تنظ طحنت بها في عَيِْكَ. إنْمَا جيل الإسْيِْدَانُ من 
أجل البَصر». 

[Y0 I14 [خ:‎ 
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وَفِي الاب عن أبي عَرَيرَ 0 

قال أبو عِيسَى: هذا حديث حسنُ صحیح. 

-١‏ قوله: (أن النبي يك كان في بيته فاطلع عليه رجل) وفي 
رواية للبخاري أن رجلا أطلع في جحر في بعض حجر النبي و 
(فأهوى إليه بمشقص) قال في «النهاية»: أهوى بيده إليه أي مدها 
نحوه وأمالها إليه انتهى. والمشقص بكسر أوله وسكون انيه وفتح 
ثالثه نصل السهم إذا كان طويلا غير عريض» وفي رواية للبخاري: 
فقام إليه بمشقص أو مشاقص وجعل يختله ليطعنه. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

۳- قوله: (أن رجلا اطّلع على رسول الله و من جحر) بضم 
الجيم وسكون المهملة وهو كل ثقب مستدير في أرض أو حائط» 
وأصلها مكامن الوحش (في حجرة النبي و) بضم الحاء المهملة 
وسكون الجيم (ومع النبي ية مدراة) وفي رواية الشيخين مدري» 
قال الحافظ المدري بكسر الميم وسكون المهملة: عود تدخله 
المرأة في راسها لتضم بعض شعرها إلى بعض وهو يشبه المسلة 
يقال: مدرت المرأة سرحت شعرهاء وقيل: مشط له أسنان يسيرة. 
وقال الأصمعي وأبو عبيد: هو المشطء وقال الجوهري: أصل 
المدري القرن. كذلك المدراة» وقيل: هو عود أو حديدة كالخلال 
لها رأس محدد؛ وقيل: خشبة على شكل شيء من أسنان المشط 
ولها ساعد جرت عادة الكبير أن يحك بها ما لا تصل إليه يده من 
جسده ويسرح بها الشعر الملبد من لا يحضره المشطء وقد ورد في 
حديث لعائشة ما يدل على أن المدري غير المشط أخرجه الخطيب 
في «الكفاية» عنها. قالت: خمس لم يكن النبي ية يدعهن في سفر 
ولا حضر المرآة والمكحلة والمشط المدري والسواك وفي إسناده 
أبو أمية بن يعلى وهو ضعيف. وأخرجه ابن عدي من وجه آخر 
محف ايشا واعرجة الطران :فى اسه الان من و لين 
عن عائشة أقوى من هذاء لكن فيه قارورة دهن بدل المدري 
(يحك) بصيغة الفاعل (بها) أي بالمدراة (لو علمت) أي يقيناً (أنك 
تنظر) أي قصداً وعمداً (لطعنت بها في عينك) قال الطيبي: دل على 
أن الاطلاع مع غير قصد النظر لا يترتب عليه الحكم كالمار (إنما 
جعل) أي شرع (الإستيذان من أجل البصر) قال السووي: معناه أن 
الاستئذان مشروع ومأمور به وإنما جعل لثلا يقع البصر على الحرم 
فلا يحل لأحد أن ينظر في جحر باب ولا حفيرة مما هو متعرض 
فيه لوقوع بصره على امرأة أجنبية. انتهى. قال الحافظ: ويؤخذ منه 
أنه يشرع الإستئذان على كل أحد حتى المحارم لثلا تكون منكشفة 
العورة. وقد أخرج البخاري في «الأدب المفرد» عن نافع: كان ابسن 
عمر إذا بلغ بعض ولده الحلم لم يدخل عليه إلا بإذن» ومن طريسق 


علقمة: جاء رجل إلى ابن مسعود فقال استاذن على أمي؟ فقال: ما 
على كل أحيانها تريد أن تراهاء ومن طريق مسلم بن نذير: سأل 
رجل حذيفة أستأذن على أمي؟ قال: إن لم تستأذن عليها رايت ما 
تکره» ومن طريق موسى بن طلحة دخلت مع أبي علي أمي فدخل 
واتبعته فدفم في صدري وقال: تدخل بغير إذن؟ ومن طريق عظا 
سألت ابن عباس أستاذن على آختي؟ قال: نعم» قلت: إنها في 
حجري» قال: أتحب أن تراها عريانة؟ وأسانيد هذه الآثار كلها 
صحيحة. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) لعله أشار إلى حديثه 
الذي أشار إليه في الباب المتقدم وقد ذكرنا لفظه. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

۸- باب ما جَاءَ في التسليم قَبْلَ الإسنْيئذان 

- - [صحيح] حذثنا صقان بن وکیع» حدثنا رَوْح بن 
اده عن ابن جرج قال: : أخبرني عَمْرُو بن أبي سُفيًا 0 أن 
عَمْرو بن عبدالله بن صقان أخبره أن كلَدَة بن حتبلٍ أخبره 
«أن صقوان بن أمية بع" بن ولإ وَضَعَابيسَ إلى النببي 
كلل والنبي وق بأعلى الرأي» قال: قحلت عله ولم 
أنتاؤن ولم اسل قال النبي يَكه: ازجع فَقَل: السّْلاَمٌ 
عَلَيِكُمْ أأذخل؟ ذلك بَعْدَ ما ألم صفْوَانٌ. قال عَمْرُوا": 
وأخبرني بهذا الحديث أيه بن صَفُوَان. وَلَم يَقْل: سَمِعْتَهُ مِنْ 
كِلْدَة». 

[د: "لاا هة][ن: .[WYo‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ غريب لآ نَعْرِفُهُ إلا 
من حَدِيث ابن جرَيْجٍ. هبو غاصيم أنضاً عن ابن جي 
يثل هذا وضغاييس: : هو حشيش يؤكل. 

۱-[متة ملق غاا عا ا ب فر ارا 
عبدالله بن المبَارَك أنبأنا شُعْبَفُ عن مُحمَلوين المُُكدر» عن 
جابر قال: «امتاذنت على النبي ل في ين کان عَلَى ابي“ 
قَقَالَ: مَنْ هَذَا؟ فَقُلْت: أناء فَقَالَ آنا أنا. ..؟ كانه رة ذلِك». 


[خ: [Y0‏ [م: 100[ ]: اماه] 1ه : 9" ). 
(Te‏ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ صحيح 
-١‏ قوله: (اخبرني عمرو بن أبي سفيان) بن عبدالرحمن بن 
صفوان بن أمية بن خلف الجمحي ثقة من الخامسة روى عن أمية 
ابن صفوان وابن عم أبيه عمرو بن عبدالله بن صفوان وغيرهما 
وعنه أخوه حنظلة وابن جريج وغيرهما (أن عمرو بن عبدالله بن 
صفوان) بن أمية بن خلف الجمحي المكي صدوق شريف من 
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الرابغة (أن كلدة) بكاف ولام مفتوحتين (بن حنبل) بفتح المهملة 
والموحدة بينهما نون ساكنة. قال في «التقريب»: كلدة بن الخنبل 
ويقال: ابن عبدالله بن الحنبل الجمحي المكي صحابي له حديث 
وهو أخو صفوان بن أمية لأمه. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب» 
في ترجمته: روى عن النبي ية في صفة الإستئذان والسلام وعنه 
أمية بن ضفوان بن أمية وعمرو بن عبدالله بن صفوان بن أمية. 
انتهى. (أن صفوان بن أمية) بن خلف:بن وهب بن حذافة بن جمسع 
القرشي الجمحي كنيته أبو وهب وقيل: أبو أمية قتل أبوه يوم بدر 
كافراً وأسلم هو بعد الفتح وكان من المؤلفة وشهد اليرموك روى 
عن النبي بي وعنه أولاده أمية وعبدالله وعبدالرحمن وغيرهم. 

؟- (بعثه).أي أرسله زاد أحمد في روايته في «الفتح' (ولبا) 
کعنب وهو أول مايحلب عند الولادة كذافي «النهاية» 
(وضغابيس) جمع ضغبوس بالضم وهي صغار القغاء» وقيل: هي 
نبت ينبت في أصول الشمام يشبه الهليون يسلق بالخل والزيت 
وبؤكل كذا في «النهاية» (والنبي ية بأعلى الوادي) وفي رواية أبي 
داود بأعلى مكة. 

۳- قوله: (قال عمرو) أي ابن أبي سفيان (وأخبرني بهذا 
الحديث أمية بن صفوان) بن أمية بن خلف الجمحي المكي مقبول 
من الرابعة (ولم يقل: سمعته من كلدة) أي لم يذكر لفظ الإخبار. 
وقال أبو داود في «سننه» بعد رواية هذا الحديث ما لفظه: قال 
عمرو: وأخبرني ابن صفوان بهذا أجمع عن كلدة بن الحنبل ولم 
يقل: سمعته منه. انتهى. 

والحاصل: أن عمرو بن أبي سفيان روى هذا الحديث عن 
شيخين له: أحدهما: عمرو بن عبدالله بن صفوان بن أمية.. وثانيهما: 
أمية بن صفوان بن أمية وكلاهما روياه عن كلدة لكن الأول روى 
عنه بلفظ الإخبار والثاني بلفظ عن. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أجمد وأبو داود 
والنسائي. 

-٥‏ قوله: (استأذنت على النبي كك في دين كان على أبي) وفي 
رواية البخاري: أتيت النبي ييل في دين كان على أبي فدققنت 
الباب. قال ابن العربي: في حديث جابر مشروعية دق الباب ولم 
يقع في الحديث بيان هل كان بآلة أو بغير آلة قال الحافظ: وقد 
أخرج البخاري في «الأدب المفرد»؛ من حديث أنس أن أبواب 
رسول الله وق كانت تقرع بالأظافير» وأخرجه الحاكم في «علوم 
الحديث» من حديث المغيرة بن شعبة وهذا محمول منهم على 
المبالغة في الأدب وهو حسن لمن قرب محله من بابه» أما من بعد 
عن الباب بحيث لا يبلغه صوت القرع بالظفر فيستحب أن يقرع بما 
فوق ذلك بحسبه. وذكر السهيلي أن السبب في قرعهم بابه 


بالأظافير أن بابه لم يكن فيه حلق فلأجل ذلك فعله» والذي يظهر 
أنه إنما كانوا يفعلون ذلك توقيراً وإجلالا وأدباً. انتهى. (فقال: منن 
هذا) أي الذي يستاذن (فقال: أنا أنا) إنكار عليه أي قولك: أنا 
مكروه فلا تعد وأنا الثاني تأكيد للأول. قاله الطيبي ويمكن أن 
يكون معنى قوله: أنا أنا إن كلمة أنا عامة كما تصدق عليك تصدق 
علي أيضاً فلا تغني عن سؤال السائل. قال النووي: قال العلماء: إذا 
استأذن أحد فقيل له: من أنت. أو من هذا كره أن يقول: آنا لهذا 
الحديث. ولآنه لم يحصل بقوله: أنا فائدة ولا زيادة بل الإبهام باق 
بل ينبغي أن يقول: فلان باسمه. وإن قال: آنا فلان فلا بأس كما 
قالت آم هانىء حين استأذنت. فقال النبي ة: من هذه؟ فقالت: أنا 
آم هانىء ولا باس بقوله: أنا أبو فلان أو القاضي فلان أو الشيخ 
فلان إذا لم يحصل التعريف بالاسم لخفائه. والأحسن في هذا أن 
يقول: أنا ‏ فلان المعروف بكذا. انتهئ. (كأنه كره ذلك) أي قوله 
آنا في جواب من هذا لأنه ليس فيه بیان إلا إن كان 
المستأذن ممن يعرف المستأذن عليه صوته ولا يلتبس بغيره 
والغالب الالتباس» قاله المهلب. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داوذ والنسائي وابن ماجه. 


4- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة طروق الرَجُل أهله ليلا 


7 لتق ملا ین اتا با تی حدثنا سيان 
ابن ية عن الآسوَدٍ بن قيْسِء عن نييح العنزي عن جَابر: 
دن النبي ككل نَهَاهُمْ أن ١ E‏ ی . 

[خ: ۰۱ 1]14م: والا]. 

وقي الاب عن لس وابن عم وابن عباس 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح' ". وق روي 
من عير وجه عن جار عن النبي ي وقد روي عن ابن 
عَبّاس: «أن النسي يك اهم أن يَطرْقُوا المسَامً مَلْيِلاً. قال: 
طرق رَجُلآن خد ني رول الله ف فَوَجَدَ كل واج 
مِنْهُمَا مع رنه رَجْلهُ9». 

-١‏ قوله: (نهاهم أن يطرقوا) من باب نصر ينصرء قال الحافظ 
في «الفتح»: قال أهل اللغة: الطروق بالضم المجيء بالليل من سفر 
أو غيره على غفلة؛ ويقال لكل آت, بالليل: طارق ولا يقال بالنهار 
إلا مجازاء وقال بعض أهل اللغة: أصل الطروق الدفع والضرب 
وبذلك سميت الطريق لأن المارة تدقها بأرجلهاء وسمي الآتي 
بالليل طارقا لأنه يحتاج غالباً إلى دق الباب. وقيل: أصل الطروق 
السكون ومنه أطرق رأسه فلما كان:الليل يسكن فيه سمي الآتي فيه 
طارقاً. انتهى. وقد روي.هذا الحديث عن جابر بألفاظ فروى مسلم 


زفق 


Î 
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من طريق سيار عن عامر عنه بلفظ إذا قدم أحذكم ليلاً فلا يأتين 
أهله طروقاً حتى تستحد المغيبة وتمتشط الشعثة. ومن طريق عاصم 
عن الشعبي عنه بلفظ: «نهى رسول الله هة إذا أطال الرجسل الغيبة 
أن يأتي أهله طروقاً»؛ ومن طريق سفيان عسن محارب عنه بلفظ: 
«نهى رسول الله َة أن يطرق الرجل أهله ليلا يتخونهم أو يطلب 
عثراتهم» قال النووي: معنى هذه الروايات كلها أنه يكره لمن طسال 
سفره» أن يقدم على امرأته ليلا بغتة فأما من كان سفره قريباً تتوقع 
امرأته إتيانه ليلا فلا بأس كما قال في إحدى هذه الروايات إذا أطال 
الرجل الغيبة وإذا كان في قفل عظيم أو عسكر ونحوهم واشتهر 
قدومهم ووصولهم وعلمت امرأته وأهله أنه قادم معهم وأنهم الآن 
داخلون» فلا بأس بقدومه متى شاء لزوال المعنى الذي نهي بسببه» 
فإن المراد أن يتأهبوا وقد حصل ذلك ولم يقدم بغتة» ويؤيد ما 
ذكرناه ما جاء في الحديث الآخر: «أمهلوا حتى ندخل ليلاً أي 
عشاء كي تمتشط الشعثة وتستحد المغيبة» فهذا تصريح فيما قلناه 
وهو مفروض في أنهم أرادوا الدخول في أوائل النهار بغتة فأمرهم 
بالصبر إلى آخر النهار ليبلغ خبر قدومهم إلى المدينة وتتأهب 
النساء وغيرهن. انتهى كلام النووي. 

۲- قوله: (وفي الباب عن أننس وابن عمر وابن عباس) أما 
حديث أنس فأخرجه أحمد والشيخان والنسائي» وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه ابن خزيمة في #صحيحه؛؛ وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه أيضا ابن خزيمة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

-٤‏ قوله: (وقد روي عن أبن عباس أن النبي كل نهاهم أن 
يطرقوا النساء ليلاً قال: فطرق رجلان الخ) رواه ابن خزيمة ورواه 
عن ابن عمر أيضاً كما في «الفتح». 

۰- باب ما جَاءَ في تتريب الكتّاب 

- [ضعيف» ضعفه الترمذي وابن الجوزي 
والألباني] حَدَئنا مَحْمُودُ بن غَيِلآن» حدثنا ف شبابة عن 
1 حَمْرَة؟''» عن أبي ازير عن جابرء أن رَسُولَ عييك 
«إذًا كتب أحَدكُم تابا يرنه" نه نج نْجَمٌ لِلْحَاجَةٍ 

[VV € زه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث منک" لا ر ُه عن أبي 
الربيْر إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. قال: وَحَمْرَةَ هو عندي ابن عَمْرِو 
النصيْبي وَهُوَ ضيف في الحديث”). 

-١‏ قوله: ذفن ج رن ا ا ری ف 
واسم أبيه ميمون وقيل: عمروء متروك متهم بالوضع من السابعة: 


"- قوله: (فليتربه) بتشديد الراء من التستريب ويجوز أن يكون 

من الإتراب قال في «المجمع؛: أي ليسقطه على الترا اب اعتماداً 
على الحق تعالى في إيصاله إلى المقصد أو اراد ذر التراب على 
المكتوب أو ليخاطب الكاتب خطاباً على غاية التواضع أقوال: 
انتهى. وقال المظهر: قيل معناه: فليخاطب خطاباً على غاية 
التواضع» والمراد بالتتريب المبالغة في التواضع في الخطاب» قال 
القاري: هذا موافق لمتعارف الزمان لا سيما فيما بين أرباب الدنيا 
وأصحاب الجا لكنه مع بعد مأخذ هذا المعنى من المبنى مخالف 
لمكاتبته يإ إلى الملوك. وكذا إلى الأضحاب. انتهى. قيل: ويمكن 
أن يكون الغرض من التتريب تجفيف بلة المداد صيانة عن طمس 
الكتابة» ولا شك أن بقاء الكتابة على حالهسا أنجح للحاجة 
وطموسها مخل للمقصود» قلت: قول من قال: إن المراد بتتريب 
الكتاب ذو التراب عليه للتجفيف هو المعتمد. قال في «القاموس» 
أتربه جعل عليه التراب. انتهى. وقال في «النهاية» يقال: أتربت 
الشيء إذا جعلت عليه التراب (فإنه أنجح للحاجة) بتقديم الجيم 
على الحاء أي أقرب لقضاء مطلوبه وتيسر مأربه. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث منكر) لأن في سنده حمزة بن أبي حمزة 
النصيبي وهو متروك متهم بالوضع كما عرفتء والحديث قد 
أحرجه أيضاً ابن ماجه من طريق بقية عن أبي أحمد الدمشقي عن 
أبي الزبير عن جابر ولفظه: «تربوا صحفكم أنجح لها إن التراب 
مبارك». وأبو أحمد الدمشقي مجهول. وفي الباب عن أبي الدرداء 
أخرجه الطبراني في «الأوسط» بلفظ: «إذا كتب أحدكم إلى إنسان 
فليبدأ بنفسه» وإذا.كتب فليترب كتابه فهو أنجح». قال المناوي: 
وهو ضعيف كما بينه الهيثمي. 

-٤‏ (وحمزة هو ابن عمرو النصيبي الخ) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب؛ قال المزي: لا نعلم أحذا قال فية حمزة بن 
عمرو إلا الترمذي. وكأنه اشتبه عليه بحماد بن عمرؤ النصيبي وقد 
ذكره العقيلي فقال: حمزة بن أبي حمزة النصيبي وهو جمزة بن 
ميمون ثم ساق له الحديث الذي أخرجه الترمذي. انتهى. وقال في 
«التقريب» في ترجمته: واسم أبيه ميمون وقيل: عمرو كما عرفت 
آنفاً. 

۱- باب 


4- [قال ابن الجوزي والآلباني: موضوع] حَدئنا 
ُب حدثنا عبدالله بن الحارث)» عن عة َ 
زاان» عن اَم سن عن زُيْ بن ابت قال: 0 
ر يقو ضع اقلم 


رول اله 4 رن يديه كاب نوع 
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قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب لأ نْعْرفُة إلمِن هذا 
الْوَجْهِ وَهُوَ إسسنادٌ ضَعِيف rE‏ . ومُحمّدٌ بن زَاذَانَ وَعَنْبْسَةُ بن 
عبدالرْمَن يسان في الحديشو: 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن الجارث) بسن عبدالملك 
المخزومي أبو محمد المكي ثقة من الثامنة؛ ووقنع في النسخة 
الأحمدية عبيدالله بن الحارث بالتصغير وهو غلط (عن أم سعد) 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: أم سعد قيل: إنها بنث زيد بن 
ثابت» وقيل: أمرأته» وقيل: إنها من المهاجرات روت عن النبي بل 
وعن زيد بن ثابت وعائشة؛ روى حديثها عنبسة بن عبدالرحمن أحد 
المتروكين عن محمد بن زاذان.عنهاء وقيل: عن محمد بن وردان 
عن عبدالله بن خارجة عنها. انتهى. 

1- قوله: (فسمعته) أي النبي يل (يقول) أي له (ضع القلم 
على أذنك) يضم الذال ويسكن أي فوق أذنك معتمداً عليها (فإنه 
أذكر للمملي) وفي بعض النسخ للمالي. قال في «المجمع): هو 
فاعل من ملا يملي ولم يجيء في اللغة وإنما فيها ممل ومملىء 
وفيه أذكر للممل وروى المملي والمراد به الكاتب مجازا يريد 
وضع القلم على الأذن أسرع تذكراً فيما يزيد الكاتب إنشاءه من 
العبارات لأنه يقتضي الثاني وعدم العجلةء وكون القلم في اليد 


يحمل على الكثب بادنی تفكر فلا يحسن عبارته وفي وضعه على . 


الأرض صورة الفراغ عن الكتابة فتقاعد النفس عن التامل كذا قيل. 
انتهى. وقال القاري: معناه أن وضع القلم على الأذن أقسرب تذكراً 
لموضعه وأيسر محلا لتناوله» بخلاف ما إذا وضعه في محل آخمر 
فإنه ريما يتعسر عليه حصوله بسرعة من غير مشقة انتهى. ووقع في 
«المشكاة»: فإنه أذكر للمآل. قال القاري: أي لعاقبة الأمر والمعنى 
أنه أسرع تذكيراً فيما يراد من إنشاء العبارة ذ في المقصود ثم قال: 
لعل لفظ المملي هو الصحيح في الحديث وأن لفظ للمآل مصحف 
عن هذا المقال. ويؤيده رواية ابن عاكر عن أنس بلفظ أذكر لك. 
۳- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه وهو إسناد 
شت قال ری لكن يعت أن فسن باكر روى شين ا 
مرفوعاً ولفظه: إذا كتبت فضع قلمك على أذنك فإنه أذكر لك 
وقال السيوطي في «تعقباته على موضوعات ابن الجوزي»: حديث 
زيد بن ثابت: ضع القلم على أذنك الحديث. فيه عنيسة متروك عن 
محمد بن زاذان لا يكتب حديثه. قال الحديث أخرجه الترمذي من 
هذا الوجه وله شاهد من حديث انس أخرجه الديلمي. انتهى. 


۲- باب ما جَاءَ في تَعْلِيم السَرَيانة“ 
“Vo‏ [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حَدَئنا 
علي بن حجر أخبرنا عبدالرحمن بن أبي الزَنَادٍ عن أبيه عن 


٠‏ الأغمش 


خارجة بن ڙنا بن ٿابتي عن أبيه زيل بن ابت" قال: أمَرَنّي 
رسو الله کل أن تلم آ لَه كلِمَات مر كاب يَهُْودَ وقال": 
ٳئي والله ما آمَن يهود عَلَى كِتَابي» قال فَمَا مَرَ بي نطف شهار 
حَتى تَعَلَمْتهُ لَه قال: قلَمَا عله كان إا كب إِلَى يَهُودَ 
كتَبْت إلَيْهم وَإِذَا كبوا ليه قرت لَه كتَابهُم». 

[د: 141[ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”1". 

وقد روي يِن غير هَذَا الْوَجْهِ عن زي بن نابت وَقَذْ رَوَاهُ 
عن ثَابت بن عير الأنصاريٰ عن زَيْدٍ بن تَابِسو قال: 
«أمَرَني رَسُول اله يله أن أتَعَلّم السريَانيَة . 

-١‏ بضم السين وسكون الراء» وهي لغة الإنجيل والعبزانية لغة 
التوراة. 

۲- قوله: (عنن أبيه زيد بن ثابت) بن الضحاك بن لوذان 
الأنصاري التجاري كنيته أبو سعيد ويقال: أبنو خارجة صحابي 
مشهور كتب الوحي قال مسروق: كان من الراسخين في العلم. 

”-.قوله: (وقال) أي التبي يي في تعليل الأمر على وجه 
الإستئناف المبين (إني والله ما آمن) بمد همز وفتح ميم مضارع 
متكلم من أمن الثلائي ضد خاف (يهود) أي في الزيادة والنقصان 
(على كتابي) أي لا في قراءته ولا في كتابته. قال المظهر أي أخخاف 
إن أمرت يهودياً بان يكتب مني كتاباً إلى اليهود أن يزيد فيه أو 
ينقص. وأخاف إن جاء كتاب من اليهود فيقرأه يهودي فيزيد 
وینقص فيه (قال) أي زيد (فما مر بي) أي ما مضى علي من الزمان 
(حتى تعلمته) قال الطيبي: مغياه مقدر» أي ما مر بي نصف شهر في 
التعلم حتى كمل تعلمي» قال القاري: قيل: فيه دليل على جواز 
تعلم ما هو حرام في شرعنا للتوقي والحذر عن الوقوع في الشر. 
كذا ذكره الطيبي في ذيل كلام المظهر وهو غير ظاهرء إذ لا يعرف 
في الشرع تخريم تعلم لغة من اللغات سريانية أو عبرانية أو هندية 
أو تركية أو فارسية؛ وقد قال تعالى: وَين آيَاتهِ متلق السَمَارَاتٍ 
وَالآرْض وَاختلاف أَلْسِنَيِكُمْ4 أي لغاتكم بل هو من جملة 
المباحات» نعم يعد من اللغو ومما لا يعني وهو مذموم عند أرباب 
الكمال إلا إذا ترتب عليه فائدة فحينشذ يستحب كما يستفاد من 
الحديث. انتهى. (كان) أي النبي 4ة (إذا كتب إلى يهود) أي اراد 
أن يكتب إليهم أو إذا أمر بالكتابة إليهم (كتبت إليهم) أي بلسانهم 
(قرات له) أي لأجله (كتابهم) أي مكتوبهم إليه. 

“٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وذكره البخاري في 


٠‏ "صحيحهة معلقاً قال الحافظ في «الفتح» هذا التعليق من الأحاديث 


التي لم يخرجها البخاري إلا معلقة وقد وصله مطولاً في «كشاب 
التاريخ». قال: وأخرجه أبو داود والترمسذي من رواية عبدالرحمن 


0۸ 
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ابن أبي الزنادء وقال الترمذي: حسن صحيح. انتهى. 

5- قوله: (وقد رواه الأعمش عن ثابت بن عبيد عن زيد بن 
ثابت يقول: أمرني رسول الله ية أن أتعلم السريانية) قال الحافظ 
بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: هذه الطريق وقعت لي بعلو في 
«فوائد هلال الحفار». قال وأخرجه أحمد وإسحاق في «مسنديهما) 
وأبو بكر بن أبي داود في كتاب «المصاحف». انتهى كلام الحافظ 
محتصرا. 

فائدة: وقع في رواية عبدالرحمن بن أبي الزناد عن أبيه عن 
خارجه لفظ: أن أتعلم له كلمات من كتاب يهود. ووقع في رواية 
الأعمش عن ثابت بن عبيد أن أتعلم السريانية» قال الحافظ: قصة 
ثابت يمكن أن تتخذ مع قصة خارجة بأن من لازم تعلم كتابة 
اليهودية تعلم لبائهع ولسنانهم السريائية» لكن المغروف. أن لبنانهم 
العبرانية فيحتمل أن زيدا تعلم اللسانين لاحتياجه إلى ذلك. 

۳- - باب في مُکاتبة ة المشركين 


- - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا يُوسف بن حَمَادٍ 
البْصرِي اوا حدثنا عبدالله الآعْلى عن سَعِيلٍء عن قَتَادَمٌ عن 


انس بن مَالِك: دان رَسُول الله يك كتب قبل موه إلى كِسْرَى 
إلى بصن إلى النجاشي"" وَإِلَى كل جار يَدعُوهُم إلى 
ال وَلَيْسَ النْجَاشِيَ الي صَلَى عَلَيْهِ النبي ڳا 


[م: ١0/4‏ ] [ن: ۷ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ صحيح غریب" 

-١‏ قوله: (حدثنا يوسف بن حماد البصري) المعنى ثقة من 
العاشرة (أخبرنا عبدالأعلى) ابن عبدالأعلى. 

؟- قوله: (كتب قبل موته إلى كسرى وإلى قيصر وإلسى 
النجاشي) بفتح النون وتخفيف الجيم وبعد الألف شين معجمة ثم 
ياء ثقيلة كياء النسب وقيل بالتخفيف ورجحه الصغاني وحكى 
المطرزي تشديد الجيم عن بعضهم وخطأه؛ قال النووي: أما كسرى 
فبفتح الكاف وكسرها وهو لقب لكل من ملك من ملوك الفرس. 
وقيصر لقب من ملك الروم؛ والنجاشي لقب من ملك الحبشة؛ 
وخاقان لكل من ملك الترك» وفرعون لكل من ملك القبط» والعزيز 
لكل من ملك مصرء وتبع لكل من ملك حمير (وإلى كل جبار 
يدعوهم إلى الله) روى الطبراني من حديث المسور بن مخرمة قال: 
حرج رسول الله يكل إلى أصحابه فقال: إن الله بعثني للناس كافة 
فأدوا عني ولا تختلفوا علي فبعث عبدالله بن حذافة إلى كسرى» 
وسليط ابن عمرو إلى هوذة بن علي باليمامة» والعلاء بن الحضري 
إلى المنذر بن ساوي بهجر وعمرو بن العاص إلى جيفر وعباء ابني 
الجلندي بعمان» ودحية إلى قيصرء وشجاع بن وهب إلى ابن أبي 


شمر الغساني؛ وعمرو بن أمية إلى النجاشي» فرجعوا جميعاً قبل 
وفاة النبي بل غير عمرو بن العاص. وزاد أصحاب السير أنه بعسث 
المهاجر بن أبي أمية بن الحارث بن عبد كلال وجرير إلى ذي 
الكلاع» والسائب إلى مسيلمة» وحاطب بن أبي بلتعة إلى المقوقس 
ذكره الحافظ في «الفتح» (وليس بالنجاشي الذي صلى عليه) أي 
النبي وَل فيه أن النجاشي الذي بعث إليه غير النجاشي الذي أسلم 
وصلى عليه واسمه أصحمة بوزن أفعلة مفتوح العين: قال النووي 
في هذا الحديث جوار مكاتبة الكفار ودعائهم إلى الإسلام والعسل 
بالكتاب ويخبر الواحد. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب)) وأخرجه مسلم. 

4- باب ما جَاءَ كيف يُكْتَبْ إلى أهْلٍ الشرك 

7- [متة متفق عليه] حَدَئنا سُوَيْدُ بن صر أنبأنا عبدالله 


أبن المبارك أنبأنا يونس عن الرَهْرِي» قال: أخصبرني عبيدالله 


a /‏ عن أبن عباس أن إخبره أن ا سُفیان 


ا جرت أخبره أن مرق" ازمل لبه في قر ن قُريْس» 
وكانوا تُجَارأً ا بالشام فأتوة؛ وَذَكَرَ الْحَِيثٌ قال: f‏ ثم دَعَا بكتابو 
رَسُولٍ الله ف فقریء : فَإِذَا فيه «بسلم الله الرحمن ا من 

مُحََلٍ تخت ميدافه تسولو إلى رل عقي الوم امسلا على 
مَنْ اب الهُدى» أمَا بَعْدُ 

[خ: 1]۷م: WY‏ 2 05 ]. 

قال أبو عِيسّى:هذا حديث حسن صحيح 
اْمُهُ صخر بن حَرْبه. 

-١‏ قوله: (أخبرني عبيدالله بن عبدالله بن عتبة) بن مسعود 
الهذلي أبو عبدالله المدني ثقة فقيه فقيه ثبت من الثالثة (أن أبا سفيان بن 


أبن عبدالله بن عتبه 


". واو سيان 


حرب) اسمه صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف 
الأموي صحابي شهير أسلم عام الفتح. 

؟-قوله: (أن هرقل) بكسر الهاء وفتح الراء وإسكان القاف هذا 
هو المشهورء ويقال: هرقل بكسر الهاء وإسكان الراء وكسر القاف 
حكاه الجوهري في «صحاحه» وهو اسم علم له ولقبه قيصر وكذا 
كل من ملك الروم يقال له: قيصر (أرسل إليه) أي إلى أبي سفيان 
(في نفر من فريش) وفي رواية للبخاري في ركب من قريسش. قال 
الحافظ: جمع راكب كصحب وصاحب وهم أولو الإبل العشرة فما 
فوقها. والمعنى أرسل إلى أبي سفيان حال كونه في جملة الركب 
وذاك لأنه كان كبيرهم فلهذا خصه وكان عدد الركب ثلاثين رجلا. 
رواه الحاكم في «الإكليل». انتهئ. (وكانوا تجارا) بضم التاء 
وتشديد الجيم أو كسرها والتخفيف جمع تاجر (فذكر الحديث) 
ورواه الشيخان بطوله (ثم دعا) أي من وكل ذلك إليه ولهذا عدى 
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۰0۹ 


إلى الكتاب بالباء والله أعلم (بكتاب رمسول الله هة فقرىء) وفي 
رواية البخاري: ثم دعا بكتاب رسول الله ية الذي يغيث به مع 
دحية الكلبي إلى عظيم بصرى فدفعه عظيم بصرى إلى هرقل فقرأه 
(فإذا فيه يسم الله الرحمن ن الرحيم من محمد عبدالله وزسوله إلى 
هرقل عظيم الروم السلام على من اتبع الهدى أما بعد) وتمامه فإني 
ادعوك بدعاية الإسلام أسلم تسلم يؤتك الله أجرك مرتين» فإن 
توليت فإن عليك إثم الأريسيين «إيا أل الكتاب تمَالوا إلى كَلِمَةٍ 
سواه با يبتكم الأ بد إلا الله ولا ترك بو شيا ولا تخد نهنا 
بَنضاً أرَابًمّن دُون الله إن تلوأ ولوا اهدو بأنا مُسْلِمُو ن4 
كذا في رواية الشيخين. قال النووي: في هذا الكتاب جعل من 
القواعد وأنواع من الفوائد منها استحباب الكتاب ببسم الله الرحمن 
الرحيم وإن كان المبعوث إليه كافرأء ومنها أن قوله بَكلِ في 
الحديث الآخر: كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أجزم. 
المراد بالحمد لله ذكر الله تعالى. وقد جاء في رواية بذكر الله تعالى 
وهذا الكتاب كان ذا بال من. المهمات العظام وبدأ فيه بالبسملة 
دون الحمد» ومنها أن السنة في المكاتبة والرسائل بين الناس أن 
يبدأ الكاتب بنفسه فيقول: من زيد إلى عمرو وهذه مسألة مختلف 
فيها. قال الامام أبو جعفر في كتابه «صناعة الكتاب»: قال أكثر 
العلماء: يستحب أن يبدأ بنفسه كما ذكرنا. ثم روى فيه أحاديث 
كثيرة وآثاراً قال: وهذا هو الصحيح عند أكثر العلماء لأنه إجماع 
الصحابة» قال: وسواء في هذا تصدير الكتاب والعنوان قال: 
ورخص جماعة في أن يبدأ بالمكتوب إليه فيقول في التصدير 
والعنوان: إلى فلان من فلان» ثم روى بإسناده أن زيد بن ثابت 
كتب إلى معاوية فبدأ باسم معاوية» وعن محمد بن الحنفية وبكر بن 
عبدالله وأيوب السختياتي أنه لا بأس بذلك» قال: وأما العنوان 
فالصواب أن يكتب عليه إلى فلان ولا يكتب لفلان لأنه إليه لا له 
إلا على مجازء قال: هذا هو الصواب الذي عليه أكثر العلماء من 
الصحابة والتابعين» ومنها التوقي في المكاتبة واستعمال الورع فيها 
فلا يفرط ولا يفرط ولهذا قال النبي ب: إلى هرقل عظيم الروم 
فلم يقل: ملك الروم لأنه لا ملك له ولا لغيره إلا بحكم دين 
الإسلام ولا سلطان لأحد إلا من ولاه رسول الله يقد أو ولاه مسن 
أذن له رسول الله يق بشرطه. وإنما ينفذ من تصرفات الكفار ما 
ينفذه للضرورة» ولم يقل: إلى هرقل فقط بل أتى بنوع من الملاطفة 
فقال: عظيم الروم أي الذي يعظمونه ويقدمونه. وقد أمر الله تعالى 
بإلانة القول لمن يدعى إلى الإسلام فقال تعالى: ادع إلى سيل 
رَبك بالجكمة وَالْمَوْعِظَةَ الْحَسَنَةِ4: وقال تعالى: «تشرلا ل قرلا 
ينا عله يكر أو يَخْشَى4 وغير ذلك ومنها استحباب البلاغة 
والإيجاز وتحري الألفاظ الجزلة في المكاتبة فإن قوله ي اسلم 


تسلم في نهاية من الإختصار وغاية من الإيجاز.والبلاغة وجمع 
المعاني؛ مع ما فيه من بديع التجنيس وشموله لسلامته من خحزي 
الدنيا بالحرب والسبي والقتل واخذ الديار والأموال ومن عذاب 
الآخرة» ومنها: استحباب أما بعد في الخطب والمكاتبات» وقد 
ترجم البخاري لهذه باباً في كتاب الجمعة ذكر فيه أحاديث كثيرة. 
انتهى كلام النووي. وفيه أن السنة إذا كتب كتابا إلى الكفار أن 
يكتب السلام على من اتبع الهدى أو السلام على من تمسك بالحق 
أو نحو ذلك. قال ابن بطال: في الحديث حجة لمن أجاز مكاتبة 
أهل الكتات بالسلام عند الحاجة. قال الحافظ: في جواز السلام 
على الإطلاق نظرء والذي يدل عليه الحديث السلام المقيد مثل ما 

في الخبر السلام على من اتبع الهدى |الشلام على من تبك 
بالحق» أو نحو ذلك. انتهى. 

۳- و (هذا علبي عن سحيح ) وار جه البخاري 
مختصراً ومطولاًء وأخرجه مسلم مطولاً. 

6- باب ما جَاءَ في ختم الكتاب 

4- [متفق عليه] حَدَئنا إسلْحَاق بر مَنصُورء أخبرنا 
معلا بن ميشامء حدثني أبي عن قَنادة عن أنّس بن مالك قال: 
دما اراڌ نبي الله كي أن َنْب إلى الج“ يل لَه إن 
العَجَمْ لا يلون إلا ابا عله حاتم فَاصطْتمَ خاتماً. قال 
فكاني أنظَرٌ إلى باضه في كَقَه». 

[خ: 66][م: ۲[ 


قال أبو عيسى : هلا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (إلى العجم) وفي رواية للبخاري إلى رهط أو أناس 
من الأعاجم» وفي رواية لمسلم إلى كسرى وقيصر والنجاشي (إلا 
كتابا عليه خاتم) فيه حذف مضافء أي عليه نقش خاتم (فاصطنع 
خاتماً) أي أمر أن يصنع له» وفي رواية للبخازي: فاتخذ النبي كك 
خاتماً من فضة نقشه محمد رسول الله قال الحافظ: جزم أبو الفتح 
اليعمري أن اتخاذ الخاتم كان في السنة السابعة وجزم غيره بأنه كان 
في السادسة ويجمع بأنه كان في أواخر السادسة وأوائل السابعة 
لأنه إنما اتخذه عند إرادته مكاتبة الملوك وكان في أواخر السادسة 
وأوائل السابعة لأنه إنما اتخذه غند إرادته مكاتبة الملوك وكان 
إرساله إلى الملوك في مدة الهدنة وكان في ذي القعدة سنة ست 
ورجع إلى المدينة في ذي الحجة؛ ووجه الرسبل في المحرم من 


السابعة وكان اتخاذه الخاتم قبل إرساله الرسل إلى الملوك انتهى 


(فكاني أنظر إلى بياضه في كفه) وفي رواية للبخاري: فكأني 
بوبيص أو بصيص الخاتم في أضبع النبي ية أو في كفه» وفي 
أخرى له: فإني لأرى بريقه في خنصره. 
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۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
5- باب كيف السلام 

a 45‏ رواه شل ] خدنا وين اخبرتت 
عبدالله بن المُبَارَكء أخبرنا سْلَيْمَانُ بن المُغيرَة!' حدثنا ثَابت 
الاي حدثنا ابن أبي لَيْلَى عن المِقَدَادٍ وبن الآمسوّدٍ قآل: 
بت آنا وَصاحيَان لي قذ ذَعبَت أسْمَاعناوِصارْنَا مِنَ 
الْجهْد") فَجَعَلنا ز عرض على أصلحاب النبي :8 فليس أحَد 
يقبَلَنا انيتا النبي وك قاتى بنا أذله فإذا تلان اثر فقَالَ النبي 
ل احمَلُِوا هذا الْلبْنَ كنا نحلب فيرب كَل إنْسَان مييه 
رع سول الله قف می فيَجىء رسُول الله 2 و من اليل 
ْسَلْمٌ ليما لا يُوقِظ النائم» ويمع ر لقان فم يَأنِي 
المنجذ فَيُصَلَيء تاي شرا قبشرية». 

[م: ]۲۰٠۵‏ [ن: ٠١1١66‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحية”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا سليمان بن المغيرة) القيسي مولاهم البصري 
أبو سعيد» ثقة ثقة قاله يحبى بن معين من السابعة أخرج له البخاري 
مقروناً وتعليقاً (أخبرنا ابن أبي ليلى) هو عبدالرحمن بن أبي ليلى. 

۲- قوله: (قد ذهبت أسماعنا وأبصارنا من الجهد) بفتح الجيم 
وهو المشقة والجوع (فليس أحد يقبلنا) هذا محمول على أن الذين 
عرضوا أنفسهم عليهم كانوا مقلين ليس عندهم شيء يواسون (فإذا 
ثلاثة أعتز) كذا في النسخ الموجودة بالناءءوكذلك في «صحيح 
مسلم». والظاهر أن يكون ثلاث أغتز بغير التاء قال في «القاموس» 
العنز الأنثى من المعز والجمع أعننز وعنوز وعناز (احتلبوا هذا 
اللبن) زاد مسلم بيننا (فيشرب كل إنسان) أي منا كما في رواية 
مسلم (وترفع) بالنون وفي بعض النسنخ بالياء. في «صحيح مسلم؟ 
بالنون (فيسلم تسليما لا.يوقظ النائم ويسمع اليقظان) قال النووي: 
فيه أدب السلام على الأيقاظ في موضع فيه نيام أو من في معناهم 
وأن يكون سلاماً متوسطاً بين الرفع والمخافتة بحيث يسمع الأيقاظ 
ولا يهوش على غيرهم. ١‏ 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولا 
في باب إكرام الضيف وفضل إيثاره. 

۷- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ التسنليم عَلَى مَنْ يبول 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا محمد بن بشار 
وَنَصْرُ بن عَلِي قالاً: حدثنا ُو أحمَد الزييرِي عن سيان عن 
الضحاك ۽ بن عُثْمَانْ عن نافع عن ابن عُمّر عُمَر هان رَجُلاً سَلْمْ 
عَلَى النبيئ ولف وهو ييول" فم برد عليه و النبي يل يعني 
السّلام». 


[م: °[ [د: 15][ن: [FV‏ [هى: [For‏ 

حذثنا مُحمّدُ بن يَحيّى النيْسَابُورِيَ» حذثنا محمد بن 
يومف عن فيان عمن الفنحاك بن عَدْمَانَ بهذا الإسنادِ 
نَحوَة. EE‏ 
وَالمُهَاجِر نفد" . 

ا ما وم 

-١‏ قوله: (أن رجلا سلم على النبي َة وهو يبول الخ) قد 
تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه في باب كراهة رد السلام غير 
متوضيء وتقدم هناك شرحه 

۲- قوله: (وفي الباب عن علقمة بن الفغواء الخ) وقد تقدم 
تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة في الباب المذكور. 

اعلم أنه قد وقع في النسخة الأحمدية في الباب المذكور: 
علقمة بن الشفواء بالشين والفاء وهو غلط والصحيح علقمة بن 
الفغواء بفاء مفتوحة وغين معجمة ساكنة. كما وقع في هذا الباب 
وكذلك وقع بالفاء والغين المعجمة في «مجمع الزوائد» في باب 
قراءة الجنب وكذلك وقع في رواية الدارقطني والطحاوي من 
طريق عبدالله بن محمد بن حزم عن عبدالله بن علقمة بن الفغواء 
عن أبيه» وقال ابن حبان: علقمة بن الفغراء بفاء مفتوحة ومعجمة 
ساكنة له صحبة» وكذا ضبطه صاحب «مجمع البحار؟ ف في «المغني» 
بفاء مفتوحة وسكون غين معجمة. 
۸د باب ما جَاء في كَرَاهِيَةِ أن يمول عَلَيكَ السَلامُ 
مښتدئاً 

۱-[صحیح] حدثنا سود أخبرنا عبدالله»ء أخيرنا 
حال الْحَذَاءُ عن أبي تَمِيمّة تميمة” الهُجَيْمِي عن رَجُلٍ مِن فَوْهِهٍ 
قَالَ: دلبت الي وه لم افير عله فلت إا تقر هو 
فبهم ولا أغرفة"" رمو بلح بُ لما فرع قام مَمَهُ 
يحضم فقَالوا: ا رَسُولَ الله فَلَمَا رايت ذلك فُلت: عَلِكَ 
السّلام ا سول الله عَلَيِكَ السَلاَم يا رَسُولَ الث عَلَيِكَ 


المسلامُ بَا رَسُولَ اطمرء قال: إن عَلَيِكَ السَلام تَحية الت ثم 
قبل علي فَقَال: إذا قي الرَجُل أخاة المُْلِمْ ليتقل: السّلام 
عَلَيِكُم وَرَحمَة الله وبركائة ثم رَدْ علي النبي يك فال: 
َعلَنِكَ وَرَحْمَةُ الله وَعَلَئِكَ وَرَحْمَةٌ الله وعََيِكَ وَرَحْمَةٌ 
الله». 

[ن: 3161 ٠١١617‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: : وَقَدْ رَوَى هَذَا الْحَدِيث أَبُو غِفَار عن أبي 
يم المي عن أبي جُرئ جابر بن سل اجيم قالة: 


نبت النبي يكل فَذَكَرَ الْحَدِيت» وَأبُو تَمِيمَة املمة طريف بن 
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مُجالار. 

07 [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
لِك الْحَسَنْ بن على الخلال حدثنا أبو أسَامَة م عن أبي غِفَارٍ 
انى بن سعِيد الطائي”" عن أبي تَمِيمة الهُجَْمِي عن جسابر 
ابن َم قال: اتيت النبي ككل فقلت: عَلَيِكَ السَلامٌ فقال: 
لا قُل: عَلَيِكَ السَلآم وَلَكِنْ قُلَ: السّلامُ عَلَيِكُم) وَذَكَرَ قِصّة 
طَويلة9): 


لد: ١86‏ 5][ن: ٠١١49‏ - الكبرى]. 
e‏ 


هذا حديث حسن صحي 

7- [صحيح» رواه البخاري] حدّثنا إِمْحَاق بن 
مُنْصُور أخبرنا عبدالصّمَدٍ بن عبدالوارث حذثنا عبدالله بن 
المُنتى؛ حدثنا تَمَامَةُ بن عبدالله بن أنس بن مالك عن انس 
ابن مَالك: «أنّ رَسُولَ الله ينه كان إا سَلَمَ لم لان 
وإ كلم کنر ادنا تَلذنأ» 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسن صحيح غريب 

-١‏ قوله: (عن أبي تميمة) بفتح أوله اسمه طريف بن مجالد 
(الهجيمي) بالجيم مصغراً البصري ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (ولا أعرفه) أي النبي ية (قال: إن عليك السلام 
تحية الميت) قال الخطابي هذا يوهم أن السنة في تحية الميت أن 
يقال له: عليك السلام كما يفعله كثير من العامة وقد ثبت عن النبي 
يكل أنه دخل المقبرة فقال: السلام عليكم أهل دار قوم مؤمنين فقدم 
الدعاء على اسم المدعو له هو في تحية الأحياء وإنما كان ذلك 
القول منه إشارة إلى ما جرت به العادة منهم في تحية الأموات إذ 
كانوا يقدمون 3 الميت على الدعاء وهو مذكور في أشعارهم. 

كقول الشاعر 
ا 

وكقول الشماخ: 
عليك السلام من أمير وياركت يد الله ذلك الأديم المسزق 

والسنة لا تختلف في تحية الأحياء والأموات بدليل حديث ابي 
هريرة الذي ذكرناه والله أعلم. انتهى. وقال الحافظ ابن القيم في 
كتابه «زاد المعاد»: وكان هديه في ابتداء السلام أن يقول: السلام 
عليكم ورحمة اللهء وكان يكره أن يقول المبتدىء عليك السلام» 
قال أبو جري الهجيمئ: أتيت النبي ب فقلت: عليك السلام يا 
رسول الله» فقال: لا تقل: عليك السلام لأن عليك السلام تحية 
الموتى حديث صحيح وقد أشكل هذا الحديث على طائفة وظنوه 
معارضاً لما ثبت عنه له في السلام على الأموات بلفظ السلام 
عليكم بتقديم السلام فظنوا أن قوله: فإن عليك السلام تحية الموتى 


بن عاصم ورحمته إن شاء أن يترحما 


إخبار عن المشروع وغلطوا في ذلك غاطاً أوجب لهم ظن 
التعارض» وإنما مغنى قوله: فإن عليك السلام تحية الموثبئ إخبار 
عن الواقع لا المشروع؛ أي أن الشعراء وغيرهم يحيون الموتى 


بهذه اللفظة كقول قائلهم: 
عليك سلام الله قيس بن عاصم ورحمته ما شاء أن يترحما 
فما كان قيس هلكه هلك واحد ولكنه بنيان قوم تهدما 
فكره النبي وي أن يحيا بتحية الأموات» ومن كراهته لذلك لم 
يرد على المسلم» وكان يرد على المسلم وعليك السلام بالواوء 


وبتقديم عليك على لفظ السلام. انتهى. 

قلت: في قوله ومن كراهته لذلك لم يرد على المسلم نظر فإنه 
قد وقع في رواية الترمذي هذه» ثم رد على النبي بي قال: وعليك 
ورحمة الله. ۰ 

“- قوله: (عن أبي غفار المثنى بن سعيد الطائي) قال في 
«التقريب» المثنى بن سعد أو سعيد الطائي أبو غفار بكسر المعجمة 
وتخفيف الفاء آخره راء وقيل: بفتح المهملة والتشديد آخره نون 
بصرى ليس به باس من السادسة (عن جابر بن سليم) كنيئه أبو 
جُرِي بضم الجيم وفتح الراء مصغراًء قال الحافظ في «التقريب» أبو 
جري بالتصغير الهجيمي بالتصغير أيضاً اسمه جابر بن سليم وقيل: 
سليم بن جابر صحابي معروف. انتهى. وقال في «تهذيسب 
التهذيب»: قال البخاري: جابر بن سليم أصح وكذا ذكره البغوي 
والترمذي وابن حبان وغيرهم. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وذكر قصة طويلة) كذا رواه الترمذي مختضراً ورواه 
أبو داود مطولا بالقصة الطويلة في باب إسبال الإزار. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن حبان في «صحيحه» والحاكم وصححه. 

1- قوله: (أن رسول الله يل كان إذا سلم سلم ثلاثاً) قال 
الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: كان من هديه يك أن يسلم ثلاثا 
كما في «صحيخ البخاري» عن انس رضي الله عنه قال: کان رسول 
الله يك إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثاً حتى تفهم عنه وإذا أتى على 
قوم فسلم عليهم سلم ثلاثاً حتى يفهمء ولعل هذا كان هديه في 
السلام على الجمع الكثير الذين لا يبلغهم سلام واحد أو هديه في 
إسماع السلام الثاني والثالث إن ظن أن الأول لم يحصل به 
الإسماع كما سلم لما انتهى إلى منزل سعد بن عبادة ثلاثا فلما لم 
يجبه أحد رجع وإلا فلو كان هديه الدائم التسليم تلاا لكبان 
أصحابه يسلمون عليه كذلك» وكان يسلم على كل من لقيه ثلاثا 
وإذا دحل بيته ثلاث ومن تأمل هديه علم أن الأمر ليس كذلك وأن 
تكرار السلام منه كان أمرأ عارضاً في بعض الأحيان انتهى. (وإذا 
تكلم بكلمة) أي جملة مفيدة (أعادها ثلاثاً) زاد البخاري في رواية 


۰۲ 
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۷- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخارى. 

4- باب 

E 1t‏ ؛ حذثنا مَعْنْ» 
FR O‏ 31 
رول الله ك يما هو جَالس في المَسْجد والناس مَعَه إذ 
قبل تلائ ئ . اقل اثنان إلى رَسُول الله ب وَذْحَّب 
وَاحِك و لتا وا لی رشو الله سلما فاا أحَدُهُمًا 
فُرای فُرْجَةَ في الْحَلْقَةٍ فَجَلَسَفِيهَاء وَأمَا الآخرٌ فَجَلَسَ 
حلْقَهّم وَأما الآخرٌ فَأَدْبْرَ ذَاهِبا فَلَمًا فَرَعْ رَسُول الله كل قال: 
الا أخبركُم عن التفر اللا ئَة؟ أما أحَد حَدهم قاری إلى الله فاا 
الله وَأمَا الآخرٌ فَامْتَحيًا فَاممْبّحيًا الله مه وما الآخرٌ 
فَأَعْرَض فَأَعْرَض الله عنه». 

لخن كت €7€[ ١196 :p1‏ ؟] [ن: 0 - الكبرى؟. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح” ©. وَأبْو وَاقَدٍ 
الليثي املْمهُ الْحَارث بنْ عَوْف وأبو مُرةَ مولَى أم ايء بنتٍ 
ابي طالب واملمة يزيد ويْقَالَ: مَل عقيل بن أبي طَالِسه. 

6 - - [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
علي بن حجر أخيرنا ريك عن مبحَالك بن خرو عن جاير 
ابن سره رة قال: «كنا إِذَا آنا النبي يو“ جَلْس أحَدُنًا حَبِث 
يَنتَهِي». 

[د: 476 ][ن: 0۸44 - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح غریب(“ 


روَا َير بن مُعَاوِيَةَ عن ميمالكٍ أيضاً. 


. وَقَدْ 


-١‏ قوله: (حدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري 
(عن أبي مرة) اسمه يزيد مولى عقيل بن أبي طالب ويقال مولى 
أخته أم هاني مدني مشهور بكنيته ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (إذ أقبل ثلاثة نفر) النفر بالتحريك للرجال من ثلاشة 
إلى عشرة والمعنى ثلاثة هم نفر والنر اسم جمع ولهذا وقع مسيزا 
للجمع كقوله تعالى: ليَسْعَة رَططر» (فأقبل اثنان) بعد قوله: اقبل 
ثلاثة هما أقبلا كأنهم أقبلوا أولا من الطريق فدخلوا المسجد مارين 
كما في حديث أنس: فإذا ثلائة نفر يمرون فلما رأوا مجلس النبي 
كل أقبل إليه اثنان منهم واستمر الثالث ذاهباً. كذا في «الفتح» (فلما 
وقفا على رسول الله يَك) أي على مجلس رسول وَل أو على 
بمعنى عند (فرأى فرجة) بضم الفاء وفتحها لغتان وهي الخلل بين 


الشيثين ويقال لها أيضاً فرج ومنه قوله تعالى: لرّمًا لَهَا ِن روج 
جمع فرج وأما الفرجة بمعنى الراحة من الغم فذكر الأزهري فيها 
فتح الفاء وضمها وكسرهاء وقد فرج له في الحلقة والصف 
ونحوهما بتخفيف الراء يفرج بضمها (في الحلقة) بإسكان اللام 
على المشهور كل شيء مستدير خالي الوسط والجمع حلق 
بفتحتين وحكى فتح اللام ف فى الواحد وهو نادر (أما أحدهم فأرى 
إلى الله فآواء الله) قال النووي: لفظه أوى بالقصر وآواه بالمد هكذا 
الرواية وهذههي اللغة الفصيحة وبها جاء القرآن أنه إذا كان لازماً 
كان مقصوراً وإن كان متعدياً كان ممدوداء قال الله تعالى: ارات 
إذ رتا إلى الصُخْرَة» وقال تعالى: <إذ أ الْفِنية إلى الكؤف». 
وقال في التعدي: «وآويناهما إلى ربوت» وقال تعالى: لالم يَجَدكَ 
يما فَاوَى 4. قال القاضي: وک عقي اهل للع فييك ا 
لغتين القصر والمد فيقال: أويت إلى الرجل بالقصر والمد وآويته 
وأويته بالمد والقصر والمشهور الفرق كما سبق. قال العلماء: معنى 
أوى إلى الله أي لجا إليه. قال القاضي: وعندي أن معناه هنا دخل 
مجلس ذكر الله تعالى» أو دخل مجلس رسول الله يع ومجمع 
أوليائه وانضم إلیه» ومعنى آواه الله أي قبله وقربه وقيل: معناه 
رحمه أو آواه إلى جنته أو كتبها له (وأما الآخر فاستحيى فاسستحيى 
الله منه) قال النووي: أي ترك المزاحمة والتخطي حياء من الله 
تعالى ومن النبي كل والحاضرين أو استحياء منهم أن يعرض ذاهباً 
كما فعل الثالث فاستحيى الله منه أي رحمه ولم يعذبه بل غفر 
ذنوبه» وقيل: جازاه بالثواب» قالوا: ولم يلحقه بدرجة صاحبه الأول 
في الفضيلة الذي آواه ويسط له اللطف وقربه» قال: وهذا دليل 
اللغة الفصيحة أنه يجوز في الجماعة أن يقال في غير الأخير منهم 
الآخر» فيقال: حضرني ثلاثة أما أحدهم فقرشي وأما الآخبر 
فانصاري وآما الآخر فتيمي. وقد زعم بعضهم أنه لا يستعمل الآخر 
في الرد عليه. انتهى. 
(وأما الآخر فأعرض فأعرض الله عنه) أي لم يرحمه. وقيل: سخط 
عليه» وهذا محمول على إنه ذهب معرضاً لا لعذر وضرورة قاله 
النووي» وقال الحافظ: أي سخط عليه وهو محمول على من ذهب 
معرضاً لا لعذر هذا إن کان مسلماًء ويحتمل أن يكون منافقاً واطلع 
النبي کی على أمره كما يحتمل أن يكون قوله يَكه: فأعرض الله عنه 
إخباراً أو دعاء ووقع في حديث أنس: فاستغنى فاستغنى الله عنه. 
وهذا يرشح كونه خبرًء وإطلاق الإعراض وغيره في حق الله تعالى 
على سبيل المقابلة والمشاكلة فيحمل كل لفظ منها على ما يليق 
بجلاله سبحانه وتعالى. وفائدة إطلاق ذلك بيان الشيء بطريق 
واضح انتهى. وفي الحديث استحباب جلوس العالم لأصحابه 
وغيرهم في موضع بارز ظاهر للناس والمسجد أفضل فيذاكرهم 


إلا في الأخير خاصة وهذا الحديث صريح ف 
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العلم والخير. وفيه جواز حِلَّق العلم والذكسر في المسبجد 
واستحباب دخولها ومجالسة أهلها وكراهة الانصراف عنها من غير 
عذر واستحباب القرب من كبير الحلقة ليسمع كلامه سماعاً بيناً 
ويتأدب بأدبه. وأن قاصد الحلقة إن رأى فرجة دخبل فيها وإلا 
جلس وراء‌هم» وفيه الثناء على من فعل جميلاً فإنه كل أثنى 
الإثنين في هذا الحديث وأن الإنسان إذا فعل قبيحاً ومذموماً وياح 
به جاز أن ينسب إليه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحينح) وآخرجه البخاري في 
العلم وفي الصلاة واخرجه مسلم في كتاب السلام وأخرجه 
النسائي في العلم. 

4- قوله: (كنا إذا أتينا النبي يِ) أي مجلسه الشريف (جلس 
أحدنا حيث ينتهي) أي هو إليه من المجلس» أو حيث ينتهي 
المجلس إليهء والحاصل أنه لا يتقدم على أحد من حضارة تأدبا 
وتركاً للتكلف ومخالفة لحظ النفس من طلب العلو كما هو شان 
أرباب الجاه. 

۵- قوله: (هذا ا وأخرجه آبو داود 
والنسائي. 


-٠‏ باب ما جَاءَ في الْجَاإس على الطريق 


57- [قال الألباني: صحيح المتن] حَدَئْنا مَحْمُودُ بسن 
غْيْلاَنَ حدثنا أَبُو دَاوْدَ حذئنا شعبَة عن أبي إمسْحَاقَ عن البَرَاء 
وَلَمْ يَسمَعْهُ ينه!"2: أن رَسُولَ الله يكل مَرَ بتاس من الآنْصَار 
وهم جُلُوسَ في الطريق» فَقَالَ: إذ كنم لاد فَاعلِين” 
فَرُدُوا السَلامٌ رأعينوا اغوم وَاهَدُوا ل 

وَفي الاب عن أبي هريرة وبي شرن الخزاعي 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب!!) 

١‏ - قوله: (ولم يسمعه منه) أي لم ي 
الحديث من البراء. 

؟- (إن كنتم لا بد فاعلين) أي الجلوس في الطريق (فردوا 
السلام) أي على المسلمين (واهدوا السبيل) أي للضال والأعمى 
وغيرهما. وقد ذكر في هذا الحديث ثلاثة حقوق من حقوق الطريق 
وقد جاءت في الأحاديث حقوق أخرى غير هذه الثلاثة. قال 
الحافظ بعد ذكر هذه الأحاديث ما لفظه: ومجموع مافي هذه 


(= 


يسمع أبو إسحاق هذا 


الأحاديث أربعة عشر أدبأ وقد نظمتها في ثلاثة أبيات وهي: 

جمعت آداب من رام الجلوس على الطريق من قول خير الخلق إنسانا 
افش السلام وأحسن في الكلام وشمت عاطساً وسلاماً رد احسانا 
في الحمل عاون ومظلوماً عن واغث لهفان واهند سيبلا واهد حيرانا 
بالعرف مر وانه عن نكر وكف أذى وغض طرفاً وأکشر ذكر مولانا 


- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي شريح الخزاعي)» 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود وابن حبان» وأما حديثٍ أبي 
شريح الخزاعي فأخرجه أحمد. وفي الباب أحاديث أخسرى ذكرها 
الحافظ في «الفتح». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحديث منقطع 
فتحسينه لشواهده. ش 


-١‏ باب ما جَاءَ في الصاف“ 


N‏ [صحيح» صححسه الألباني وحسنه الترمذي] 
حذثنا ميان بن وکیم وإملحاق بن مَنصُورِ قالاً: حدثنًا 
عبدالله بن ر عن الأَجلّم عن أبي إسنحاق» عن الْبَرَاء بن 
عاب قال: قال رَسول الله يكه: «مَا م بن مُسْلِمَيْن!' يليان 
يتصَافحَان إلا فر اله هما قبل أن يفترقاه. 1 

[YY له‎ [o1 [د:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غريب مِنْ حَِيث أبي 
إِسْحَاقَ عن الْبراء وقد رُوَى هَذَا الْحَدِيث من غَيْرٍ وجه عن 
البراء والآجلح هو ابن عبدالله بن حُجَيّة بن عي الكندي". 

۸-[حسن» حسنه الترمذي والألباني» واستنكره 
أحمد] حا سُوَيْدٌ أخبرنا عبدالل”" أخبرنا حَنظَلَةُ بن 
عبيدالله عن أنّس بن مَالِكِ قَالَ: :قال رَجُل: يا رَسُول الله 
الرَجُلُ من" يَلْقَّى أختا أو صديقة أينحني لَه؟ قَالَ: لاء قال: 
يترم مه ويله قَال: لآ قَال: فيَأَحْد بيده وَيُضَافِحُهُ قَالَ: 


5 
4 


3 
[ھ: ؟١ا؟].‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسة). 
4- [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا سُوَيْدٌ أخبرنا 
عبدالله» أخبرنا هَمَام عن قَنَادَةَ قَالَ: «قْلْت لآنس بن مَالِك: 
هَل كانت المُصافَحَةُ في أصْحَاب ورَسُول الله كللهِ؟ قال: 
ت 

[خ: ۳ ٍ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحیح". 

تسريف ا ضعفه البخاري والترمذي وابن حجر] 
حدثنا أحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضبي» حدثنا يَحبَى بن سيم الطَائِفِي 
عن ناا عن ْصُور عن اة من جل عن ادن 
مَسْعُود» عن النبي كل قال: «مَن تَمَامٍ التَحِيّةٍ الآخل باليّي”0. 


(1) وقع هذا الإسناد في طبعة الحوت على هذا النحو: حدثنا سفيان بن 
وكيع وإسحاق بن منضور قالا: حدثنا عبدالله بن نمير قال: حدثنا 
إسجاق.بن منصور. أخبرنا عبدالله بن نمير عن الأجلح. رائد. 


نحضة الأحوذي - كتاب الاستثذان والآداب 


وفي الاب عن البراء وابن عمر 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غریب . ولا نَعْرِفَهُ إلأمِن 
حَديث یحی بن سْلَيْمٍ عن سُفيّان. وسات مُحْمَّدبِنَ 
إسماعيلء عن هذا الحديث لم يِعَده مَحْفُوظأً وَقَال: إننا 
اراد“ عِنْدِي حَِيث فيان عن مَنْصُور عن خيئَمَة عن 
من ممع ابن مَسْعُودٍء عن النبي ٤ل‏ قال: «لآسَمَرَ إلا لمُصّلٍ 
أو مُسَافِرِه. قال مُحمَد: وَإنْمَا يُرْوى عن مَنْصُورٍ عن أبي 
إِمسْحَاقَ» عن عبدالرحمن بن يزيد أو غَيْره. قال: : هين تَمَام 


ألتَحِيّة الآحل بِالْيد. 
1 - [ضعيف» ضعفه الترمذي وابن حجر والألباني] 


حدثنا سُوَيْدُ بن صر أخبرنا عبدالله'”"» أخبرنا يَحْيَى بن 
ابوب عن عبيدالله بن خر عن علي بن يزيد عن القَاسِمٍ أبي 
عبدالرحمن عن أبي امام رضي الله عن أن سول الله 2 
قال: «ين تَمَام عادو المّريض”""' أن يضم أحذكم يده عَلَى 
e O i‏ ا 
نكم المصَافحة 

عل او هذا إستاء لس بالقوي”"". قال محمد: 
وعبيدالله بن زخر يق ولي بن يزيد ضعبف رالقاب م هُوَ 
ابن عبدالرحمن» ویکتی با عبدالرحمنٍ وَهُوَبِقَةَ وَمُوَمُولَى 
عبدالرحمن بن الد بن يَِيدَ بن مُعَاويَة وَالقَاسيِمْ شامي. 

- قال في «تاج العروس شرم القاموس»: الرجل يصافح 
الرجل إذا وضع صفح كفه في صفح كفه وصفحا كفيهما 
وجهاهماء ومنه حديث المصافحة عند اللقاء وهي مفاعلة من 
إلصاق صفح الكف بالكف وإقبال الوجه على الوجه كذا في 
«اللسان» والأساس» و«التهذيب؛ فلا يلتفت إلى من زعم أن 
المصافحة غير عربي. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: ومنه 
حديث المصافحة عند اللقاء وهي مفاعلة من إلصاق صفح الكف 
بالكف وإقبال الوجه على الوجه. وقال الحافظ في «الفتح»: هي 
مفاعلة من الصفحة والمراد بها الإفضاء بصفحة اليد إلى صفحة 
اليدء وكذا قال القاري في «المرقاة» والطحاوي وغيرهما من 
العلماء الحنفية. 

7- قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (أخبرنا حنظلة بن 
عبيدالله) قال الذهبي في «المسيزان»: حنظلة السدوسي البصري 
يقال: ابن عبدالله ويقال: ابن عبيدالله وقيل: ابن أبي صفية» قال 
يحيى: تركته عمداً كان قد اختلط وضعفه أحمد وقال: منكر 
الحديث يحدث بأعاجيب» وقال ابن معين: ليس بشيء تغير في 
آخر عمره» وقال النسائي: ليس بقوي» وقال مرة: ضعيف. قال: له 
في الكتابين يعني الترمذي وابن ماجة حديث واحد وهو: «أينحني 


بعضنا لبعض؟ قال: لا». حسئه الترمذي. انتهىء 

8'- قوله: (الرجل منا) أي من المسلمين (يلقى أخاه) أي في 
الدين (أو صديقه) أي حبيبه وهو احص مما قبله (أينحني له) من 
الإنحناء وهو إمالة الرأس والظهر (قال: لا) فإنه في معنى الركوع 
وهو كالسجود من عبادة الله سبحانه (قال: أفيلتزمه) أي يعتنقه 
ويضمه إلى نفسه (ويقبله) من التقبيل (قال: لا) استدل بهذا 
الحديث من كره المعانقة والتقبيل وسيأتي الكلام في هاتين 
المسألتين في الباب الذي يليه (قال: فيأخذ بيده ويصافحه) عطف 
تفسير أو الثاني أخحص وأتم قال القاري. قلت: بل الثاني المتعيين 
فإن الأخذ باليد والمصافحة عموماً وخصوصاً مطلقاً. 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجة في الأدب 
ومداره على حنظلة السدوسي وقد عرفت حالة. 

5- قوله: (قلت لأنس بن مالك: هل كانت المصافحة في 
أصحاب رسول الله ي؟ قال: نعم) فيه مشروعية المصافحة قال 
ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء وقد استحبها مالك 
بعد كراهته. وقال النووي: المصافحة سنة مجمع عليها عند 
التلاقي. قال الحافظ: ويستثنى من عموم الأمر بالمصافحة المرأة 
الأجنبية والأمرد الحسن. انتهى. 

تنبيه: قال النووي في «الأذكار»: اعلم أن هذه المصافحة 
مستحبة عند كل لقاء وأما ما اعتاده الناس من المصافحة بعد 
صلاتي الصبح والعصر فلا أصل له في الشرع على هذا الوجه 
ولكن لا بأس به فإن أصل المصافحة سنة وكونهم حافظوا عليها 
في بعض الأحوال وفرطوا فيها في كثير من الأحوال أو أكثرها لا 
تخرج ذلك البعض عن كونه من المصافحة التي ورد الشرع 
بأصلها. وقد ذكر الإمام أبو محمد ابن عبدالسلام أن البدع على 
خمسة أقسام واجبة ومحرمة ومكروهة ومستحبة ومباحة قال: ومن 
أمثلة البدع المباحة المصافحة عقب الصبح والعصر انتهى. قال 
الحافظ بعد ذكر كلام النووي هذا ما لفظه: وللنظر فيه مجال فإن 
أصل صلاة النافلة سنة مرغب فيها ومع ذلك فقد كره المحققون 
تخصيص وقت بها دون وقت» ومنهم من أطلق مشل ذلك كصلاة 
الرغائب التي لا أصل لها. انتهى. وقال القاري بعد ذكر كلام 
النووي: ولا يخفى أن في كلام الإمام نوع تناقض لأن إتيان السنة 
في بعض الأوقات لا يسمى بدعة مع أن عمل الناس في الوقتين 
المذكورين ليس على وجه الإستحباب المشروع» فإن محل 
المصافحة المشروعة أول الملاقاة وقد يكون جماعة يتلاقون من 
غير مصافحة ويتصاحبون بالكلام ومذاكرة العلم وغير مدة مديدة 
ثم إذا صلوا يتصافحون» فأين هذا من السنة المشروعة؛ ولهذا 
صرح بعض علماتنا بأنها مكروهة حينئذ وأنها من البدع المذمومة. 
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انتهى: قلت: الأمر كما قال القاري والحافظ. وقال صاحب اعون 
المعبود»: وتقسيم البدع إلى خمسة أقسام كما ذهب إليه ابن 
عبدالسلام وتبعه النووي أنكر عليه جماعة من العلماء المحققين 
ومن آخرهم شيخنا القاضي العلامة بشير الدين القنوجي فإنه رد 
عليه ردا بليغا قال: وكذا المصافحة والمعانقة بعد صلاة العيدين 
من البدع المذمومة المخالفة للشرع. انتهى. قلت: وقد أنكر 
القاضي الشوكاني أيضاً على تقسيم البدعة إلى الأقسام الخمسة في 
نيل الأوطار» في باب الصلاة في ثوب الحرير والقصبء وأنكر 
عليه أيضا صاحب «الدين الخالص» ورده بستة وجوه. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

۷- قوله: (عن سفيان) هو الثوري (عن خيثمة) الظاهر أنه ابن 
عبدالرحمن ابن أبي سبرة الجعفي الكوفي ثقة وكان يرسل من 
الثالثة. 

8- قوله: (من تمام التجية الأخذ باليد) أي إذا لقي المسلم 
فسلم عليه» فمن تمام السلام أن يضع يده في يده فيصافحه فإن 
المصافحة سنة مؤكدة. 

4-قوله: (وهذا حديث غريب) في سنده رجل لم يسم. 

-١‏ (وقال) أي محمد (إنما أراد) أي يحيى بن سليم الطائفي 
(حديث سفيان عن منصور الخ) يعني أراد.يحيى بن سليم أن يروي 
بهذا السند حديث: لا سمر إلا لمضل أو مسافر. فوهم فرؤى بهذا 
السند حديث: من تمام التحية الأخذ باليدء وأما حديث لا سمر إلا 
لمصل أو مسافر بهذا السنئد فأخرجه أحمد في امسنده» (قال 
محمد: وإنما يروي عن منصور عن أبي إسحاق عن عبدالرحمن بن 
يزيد أو غيره قال: من ثمام التحية الأخذ باليد) يعني حديث من 
تمام التحية الأخذ باليد قول عبدالرحمن بن يزيد أو غيره وليس هو 
بحديث مرفوع. قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: 
حكى الترمذي عن البخاري» أنه رجح أنه موقوف على عبدالرحمن 
ابن يزيد النخعي أحد التابعين. انتهى. 

-0١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن مبارك (أخبرنا يحيى بن 
أيوب) هو الغافقي. 

-١7‏ قوله: (من تمام عيادة المريض) أي كمالها (أن يضع 
أحدكم) يعني العائد له (يده) والأولى كونها اليمنى (على جبهته) 
حيث لا عذر (أو قال علي يده) شك من الراوي (فيسأله) بالنصب 
(كيف.هو) أي كيف حاله أو مرضه (وتمام تحيتكم بينكم) أي 
الواقعة فيما بينكم (المصافحة) قال الطيبي: يعني لا مزيد على 
هذين فلو زدتم على هذا دخل في التكلف. وهو بيان لقصة الأمورء 
لا أنه نهى عن الزيادة والنقصان. انتهى. 

۳- قوله: (هذا إسناد ليس بالقوي) لضعف علي بن يزيد 


صاحب القاسم بن عبدالرحمن والحديث أخرجه أحمد ايضاً 
(والقاسم شامي) يعني القاسم هذا شامي: 

-٤‏ قوله: (ما من مسلمين) من مزيدة لمزيد الاستغراق 
(يلتقيان) أي يتلاقيان (فيتصافحان) زاد ابن السني ويتكاشفان بود 
ونصيحة (إلا غفر لهما) بصيغة المجهول (قبل أن يتفرقا) بالأبدان 
أو بالفراغ عن المضافحة وهو أظهر في إرادة المبالغة» وفي رواية 
لأبي داود: إذا التقى المسلمان فتصافحا وخمدا الله واستغفراه غفر 
لهما. وفيه سنية المصافحة عند الملتقنى وأنه يستحب عند 
المصافحة حمد الله تعالى» والاستغفار وهو قوله: يغفر الله لنا 
ولكم. وأخرج ابن السني عن أنس قال: ما أخذ رسول الله ويك بيد 
رجل ففارقه حتى قال اللهم آتنا في الدئيا حسنة وفي الآخرة حسئة 
وقنا عذاب النار. وفيه عن أنس عن النبي كل قال:.ما من عبدين 
متحابين في الله يستقبل أحدهما صاحبه فيصافحه فيصليان على 
النبي ب إلا لم يتفرقا حتى تغفر ذنوبهما ما تقدم منها وما تأخر. 
وفي «الترغيب» للمنذري عن حذيفة بن اليمان رضي الله تعالى عنه 
عن النبي وك قال: إن المؤمن إذا لقي المؤمن فسلم عليه وآخذ بيده 
فصافحه تنائرت خطاياهما كما يتناثر ورق الشحر. رواه الطبراني 
في «الأوسط» ورواته لا أعلم فيهم مجروحاً. وعن سلمان الفارسي 
رضي الله عنه أن النبي وَل قال: «إن المسلم إذا لقي أخاه فأخذ بيده 
تحاتت عنهما ذنوبهما كما يتحات الورق عن الشجرة اليابسة.في 
ريح يوم عاصف وإلا غفر لهما ولو كانت ذنوبهما مثل زبد البحرا. 
رواه الطبراني بإسناد حسن. انتهى. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسنن غريت) وأخرجه أخمد وأبو 
داود.وابن ماجة والضياء كذا في «الجامع الصغير؟. 

. فائدة في بيان أن السنة في المصافحة أن تكون باليد الواحدة: 
اعلم أن السنة أن تكون المصافحة باليد الواحدة أعني اليمنى من 
الجانبين سواء كانت عند اللقاء أو عند:البيعة» وقد ضرح به العلماء 
الحنفية والشافعية والحنبليةء قال الفقيه الشيخ محمد أمين 
المعروف بابن عابدين رحمه الله في رد المحتار على الدر 
المختار»: قوله: (فإن لم يقدر) أي على تقبیله إلا بالايذاء أو مطلقاً 
يضع يديه عليه ثم يقبلهما أو يضع أحدهماء والأولى أن تكون 
اليمنى لأنها المستعملة فيما فيه شرف ولما نقل عن «البحر العميق» 
من أن الحجر يمين الله يصافح بها عباده والمصافحة باليمنى. 
انتهى. وقال الشيخ ضياء الدين الحنفي النقشبندي في كتابه الوامع 
العقول شرح راموز الحديث» في شرح حديث: إذا التقى المسلمان 
فتصافحا:وحمدا الله الحديث. .ما لفظه: والظاهر من آداب الشريعة 
تعين اليمنى من الجانبين لحصول السنة كذلك فلا تحصل باليسرى 
في اليسرى ولا في اليمنى: انتهى. وقال الإمام النووي: يستحب أن 
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تكون المصافحة باليمنى وهو أفضل. انتهى. ذكره الشيخ عبدالله بن 
سلمان اليمني الزبيدي في رسالته في المصافحة. وقال الشيخ 
عبدالرؤوف المناوي الشافعي في كتابه «الروض النضير شرح 
الجامع الصغير»: ولا تحصل السنة إلا بوضع اليمنى في اليمنى 
حيث لا عذر. انتهى. وقال الشيخ علي بن أحمد العزيزي في كتابه 
«السراج المنير شرح الجامع الصغير»: إذا لقيت الحاج أي عند 
قدومه من حجة فسلم عليه وصافحه؛ أي ضع يدك اليمنى فسي يده 
اليمنى. انتهى. وقال الشيخ العلقمي رحمه الله في كتابه «الكوكب 
المنير شرح الجامع الصغير» في شرح حديث: إذا التقى المسلمان 
فتصافحا الخ» قال ابن رسلان: ولا تحصل هذه السنة إلا بان يقع 
بشرة أحد الكفين على الآخر. انتهى. وقال الشسيخ العالم الرياني 
السيد عبدالقادر الجيلاني في كتابه «غنية الطالبين»: فصل فيما 
يستحب فعله بيمينه وما يستحب فعله بشماله يستحب له تناول 
الأشياء بيمينه والأكل والشرب والمصافحة والبداءة بها في الوضوء 
والإنتعال وليس الثياب الخ. 

والدليل على ما قلنا: من أن السنة في المصافحة أن تكون 
باليمنى من الجانبين سواء كانت عند اللقاء أو عند البيعة. مارواه 
الإمام أحمد في «مسنده» حدثنا عبدالله» حدثني أبي» حدثنا علي 
ابن عياش قال: حدثنا حسان بن نوح. حمصي» قال: رایت عبدالله 
ابن بسر يقول: ترون كفي هذه فأشهد أني وضعتها على كف محمد 
يل الحديث إسناده صحيح» ورواه الحافظ ابسن عبدالبر في كتابه 
«التمهيد» قال: حدثنا عبدالوارث بن سقيان. قال: حدثنا قاسم بن 
أصبغ» حدثنا ابن وضاح قال: حدثنا يعقوب بن كعب قال: حدثا 
مبشر بن إسماعيل» عن حسان بن نوح؛ عن عبدالله بن بسر قال: 
ترون يدي هذه صافحت بها رسول الله ية الحديث» رجاله كلهم 
ثقات وإسناده متصل. أما الحافظ ابن عبدالبر فهو ثقة حجة كما في 
«تذكرة الحفاظ»» وأما عبدالوارث بن سفيان فهو من شيوخة الكبار 
قد أكثر الرواية عنه فسي معرض الاحتجاج فسي «التمهيدة 
و«الاستيعاب» وغيرهماء وأما ابن وضاح فاسمه محمد» قال في 
«تذكرة الحفاظ»: هو الحافظ الكبير أبو عبدالله القرطبي» قال ابن 
الفرضي: كان عالماً بالحديث بصيراً بطرقه متكلماً بعلله. وكان 
أحمد بن الحباب لا يقدم عليه أحدا ممن أدركه. انتهى. وقد صحح 
ابن القطان إسناداً لحديث بثر بضاعة وقع فيه محمد بن وضاح هذا 
حيث قال وله إسناد صحيح من رواية سهل بن سعد. قال قاسم بسن 
أصبغ: حدثنا محمد بن وضاح حدثنا أبو علي عبدالصمد بن أبي 
سكينة حدثنا عبدالعزيز بن أبي حازم عن أبيه عن سهل بن سعد 
قال: قالوا: يا رسول الله إنك تتوضاً من بثر بضاعة الخ. ذكر 
الحافظ الزيلعي كلام ابن القطان هذا في «تخريج الهداية»» وأقره» 


وأما يعقوب بن كعب ومبشر ابن إسماعيل وحنان بن نوح فهم 
أيضا ثقات» فالحديث صحيح» ورواه الحافظ الدولابي في كتابه 
«الأسماء والكنى». قال: حدثنا أبو هاشم زياد بن أيوب قال: حدثنا 
مبشر بن إسماعيل الحلبي» عن أبي معاوية حسان بن نوح قال: 
سمعت عبدالله بن بسر يقول: ترون هذه اليد فإني وضعتها على يد 
رسول الله ية الحديث رجاله ثقات إلا الحافظ الدولابي فقال 
الدارقطني: تكلموا فيه وما يتبين من أمره إلا خير. وقال أبو سعيد 
بن يونس: كان أبو بشر يعني الدولابي من أهل الصنعة وكان 
يضعف كذا في «تذكرة الحفاظ» ويؤيد حديث عبدالله بن بسر هذا 
حديث أبي أمامة: تمام التحية الأخذ باليد والمصافحة باليمنى» 
رواه الحاكم في «الكنى» كذا في (كنزر العمال»: ويؤيده أيضا حديث 
أنس بن مالك قال: صافحت بكفي هذه كف رسول الله ب فما 
مست خزاً ولا حريرا ألين من كفه بف ذكره الشيخ محمد عابد 
السندي في «حصر الشارد» والقاضي الشوكاني في إتحاف 
الأكابر»» وهذان الحديثان إنما ذكرناهما للتأييد والاستشهاد لأن في 
أسانيدهما ضعفاً وكلاماً. 

والدليل الثاني على ما قلنا: من أن السنة في المصافحة أن 
تكون باليمنى سواء كانت عند اللقاء أو عند البيعة ما رواه مسلم في 
«صحيحه» عن عمرو بن العاص قال: أتيت النبي ب فقلت: أبسط 
يمينك فلأبايعك فبسط يمينه فقبضت يديء فقال مالك: ياعمروء 
قلت: أردت أن أشترطء قال: تشترط ماذا؟ قلت: أن يغفر لي» قال: 
أما علمت يا عمرو أن الإسلام يهدم ما كان قبله»ء الحديث. ورواه 
أبو عوانة في «صحيحه؛ وفيه: فقلت: يا رسول الله ابسط يدك 
لأبايعك» فبسط يمينه» قال القاري في «المرقاة» في شرح هذا 
الحديث: أبسط يمينك أي افتحها ومدها لأضع يمينى عليها كما هو 
العادة في البيعة. انتهى. وهذا الحديث نص صريح في أن السنة في 
المصافحة عند البيعة باليد اليمن من الجانبين» وقد صحت في هذا 
أحاديث كثيرة ذكرناها في رسالتنا المسماة ب «المقالة الحسنى في 
سنية المصافحة باليد اليمنى). فمنها ما رواه أحمد في «مسنده» 
بإسناد صحيح عن ابي غادية يقول: بايعت رسول الله يكل قال ابو 
سعيد» فقلت له: بيمينك قال: نعم الحديث. ومنهامارواه أحمد 
في «مسنده» بإسناد صحيح عن انس بن مالك يقول: بايعت رسول 
الله َة بيدي هذه يعني اليمنى على السمع والطاعة فيما استطعت. 
ومنها ما رواه أحمد في «مسنده» بإسناد صحيح عن زياد بن علاقة 
قال: سمعت جريراً يقول حين مات المغيرة الحديث وفيه: أما بعد 
فإني أتيت رسول الله ب أبايعه بيدي هذه على الإسلام فاشترط 
على النصح. فإن قلت:احاديث عمرو بن العاص وأبي غادية وانس 
ابن مالك وجرير رضي الله تعالئى عنهم إنما تدل على سنية 
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المصافحة باليد اليمنى عند البيعة لا عند اللقاء قلت: هذه 
الأحاديث كما تدل على سنية المصافحة باليد اليمنى عند البيعة 
كذلك تدل على سنيتها باليد اليمنى عند اللقاء أيضاء لأن المصافحة 
عند اللقاء والمصافحة عند البيغة متحدتان في الحقيقة ولم يثبت 
تخالف حقيقتهما بدليل أصلا. 

والدليل الثالث: أن المصافحة هي إلصاق صفح الكف بصفح 
الكف» فالمصافحة المسنونة إما أن تكون باليد الواحذة من 
الجانبين أو باليدين وعلى كلا التقديرين المطلوب ثابت» أما على 
التقدير الأول فظاهر» وأما على التقدير الثاني فإن كانت بإلصاق 
صفح كف اليمنى بصفح كف اليمنى وبإلصاق صفح كف اليسرى 
بصفح كف اليسرى على صورة المقراض فعلى هذا تكون 
مصافحتان ونحن مأمورون بمصافحة واحدة لا بمصافحتين وإن 
كانت بإلصاق صفح كف اليمنى بصفح كف اليمنى وإلصاق صفح 
كف اليسرى بظهر كف اليمنى من الجانبين فالمصافحة هي إلصاق 
صفح كف اليمنى بصفح كف اليمنى ولا عبرة لإلصاق صفح كف 
اليسرى بظهر كف اليمنى لأنه خارج عن حقيقة المصافحة. فإن 
قيل: قد عرف المصافحة بعض أهل اللغة بأخذ اليد قال في 
«القاموس»: المصافحة الأخذ باليد كالتصافح انتهى» والأخذ باليد 
عام شامل لأخذ اليد واليدين بإلصاق صفح الكف بصفح الكف أو 
بظهرهاء قلت: هذا تعريف بالأعم لأنه يصدق على أخذ العضد 
وعلى أخذ المرفق وعلى أخذ الساعد لأن اليد في اللغة الكف ومن 
أطراف الأصابع إلى الكتف وهو ليس بمصافحة بالاتفاق» 
والتعريف الصخيح الجامع المانع هو ما فسر به أكثر أهل اللغة 
وعليه يدل لفظ المصافحة والتصافح فبين المصافحة والأخحذ باليد 
عموم وخصوص مطلق. وأما قول ابن مسعود رضي الله تعالى عنه: 
علمني النبي ية وكفي بين كفيه التشهد كما يعلمني السورة من 
القرآن أخرجه الشيخان» فليس من المصافحة في شيء بل هو من 
باب الأخذ باليد عند التعليم لمزيد الاعتناء والاهتمام به. قال 
الفاضل اللكنوي في بعض فتاواه (واتجه در «صخيسح بخاري» أن 
عبدالله بن مسعود مروى است علمني رسول الله َة وكفي بين 
كفيه التشهد كما يعلمني السورة من القرآن التحيات لله والصلوات 
والطيبات الحديث ليس ظاهر أن است كه مضافحة متوارثة كه 
بوقت تلاقي مسنون است نبوده بدكه طريقه تعليميه بوده که اكابر 
بوقت اهتمام تعليم جيزي ازهردودست يايكدست دست أصاغر 
كرفته تعليم میسازند). وحاضله أن ما روئ.في «صحيح البخاري» 
عن عبدالله بن مسعود علمني رسول الله َة وكفي بين كفيه الخ» 
فالظاهر أنه لم يكن من المصافحة المسنونة عند التلاقي بل هو من 
باب أخذ اليد عند الاهتمام بالتعليم كما يصنعه الأكابر عند تعليم 


الأصاغر فيأخذون باليد الواحدة أو باليدين يد الأضاغر. وقد صرح 
الفقهاء الحنفية أيضاً بان كون كف ابن مسعود بين كفيه يك كان 
لمزيد الإعتناء والإهتمام بتعليمه التشهد. وقد ثبت عبن رسول الله 
ب الأخذ باليد عند التعليم بأحاديث كثيرة منها ما رواه أحمد في 
#مسنده؟ عن أبي قتادة وأبي الدهماء قالا: كان يكثران السفر نحو 
هذا البيت قالا: أتينا على رجل من أهل: البادية فقال البدوي: «أخحذ 
رسول الله بيدي فجعل يعلمني مما علمه الله تبارك وتعالی...) 
الحديث» ومنها ما رواه الترمذي عن شكل بن حميد قال: «أتيت 
النبي اة فقلت: يا رسول الله علمني تعوذاً اتعوذ به» قال: فاخذ 
بكفي وقال: قل: اللهم إني أغوذ بك من شر سمعي...» الحدينث» 
ومنها ما رواه أحمد والترمذي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
5 امن ياخذاعني عؤلاء الكلمات یل بهن أو يعلغ فن ينل 
بهن؟ قلت: أنا يا رسول الله» فأخذ بيدي فعد خمسا فقال: اتق 
المحارم تكن أعبد الناس...٠‏ الحديث. 
- باب ما جَاءَ في المُعَائقَة وَالقبْلّة 

7- [ضعيفء ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حَدَئنا محمد بن إمسْمَاعِيل”'". حدثنا إِبْرَاهِيمٌ بن يَحْيَى بن 
مُحمَّدٍ بن عَبّادٍ المدني» حدثني أبي يُحْيَىَ بن مُحمّدٍ عن 
مُحمَّدٍ بن إمْحَاق» عن مُحمَدٍ بن مِم الرْري عن عرْوَة بن 
الرييْر عن عَابِشَة قَالَت: «قدِم ريد بنْ حَارئَة المي 
وَرَسُولَ الله يك في بيجي فَأنَاهُ قرع الاب فام اله رول 
الله يك يان يَجْرَ توب والله ما رأة عُرياناً َبْلَهُ ولا بَعْدَه 
فاعتنقة وَقَبْلّهُة. ٠‏ 

قال أبو عِیسّی: هَذَا حديث حسن غريب" لا نَعْرفُهُ مِنْ 
حديث الزّهري إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه. ْ 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(حدثنا إبراهيم بن يحيى بن مجمد بن عباد) ابن هانىء الشجري 
لين الحديث روى عن أبيه وعنه البخاري في غير الصحيح وأبو 
إسماعيل الترمذي وغيرهما (حدثني أبي يحيى بن محمد) هو 
ضعيف وكان ضريراً يتلقن من التاسعة (عن محمد بن إسحاق) هو 
صاحب «المغازي؟. 

۲- قوله: (قدم زيد بن حارثة المدينة) أي من غزوة أو سفر 
(ورسول الله َة في بيتي) الجملة معترضة حالية (فأتاه) أي فجاء 
زيد (فقرع الباب) أي قرعاً متعارفاً له أو مقروناً بالسلام والإستئذان 
(فقام إليه) أي متوجها إليه (عريانا يجر ثوبه) أي رداءه من كمال 
فرخه بقدومه ومأتاة. قال في «المفاتيح»: تريد أنه َة كان ساترا ما 
بين سرته وركبته ولكن سقط رداءه عن عاتقه فكان ما فوق سرته 


YA 
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عريانا. انتهى. (والله ما رأيته عرياناً) أي يستقبل احداً (قبله) أي قبل 
ذلك اليوم (ولا بعده) أي بعد ذلك اليوم (فاعتنقه وقبله) فإن قيل 
كيف تحلف أم المؤمنين على انها لم تره عرياناً قبله ولا بعده مع 
طول الصحبة وكثرة الاجتماع في لحاف واحد؟ قيل لعلها أرادت 
عرياناً استقبل رجلا واعتنقه فاختصرت الكلام لدلالة الحال أو 
عريانا مثل ذلك الغري» واختار القاضي الأول. وقال الطيي: هذا 
هو الوجه لما يشم من سياق كلامها رائحة الفرح والإستبشار 
بقدومه وتعجيله للقائه بحيث لم يتمكن من تمام الترهي بالرداء 
حتى جره وكثيراً ما يقع مثل هذا انتهى. كذا في «المرقاة». وفي 
الحديث مشروعية المعانقة للقادم من السفر وهو الحق والصواب» 
وقد ورد أيضاً في المعانقة حديث أبي ذر أخرجه أحمد وأبو داود 
من طريق رجل من عنزة لم يسم. قال: قلت لأبي ذر: هل كان 
SG‏ ا ا E‏ 
صافحني وبعث إلي ذات يوم فلم أكن في أهلي فلما جئت أخبرت 
أنه أرسل إلي فأتيته وهو على سريره فالتزمني فكان أجود وأجود 
وأجود ورجاله ثقات إلا هذا الرجل المبهم. وأخمرج الطبراني في 
«الأوسط» من حديث أنس: كانوا إذا تلاقوا تصافحوا وإذا قدموا 
من سفر تعانقوا. وأخرج البخاري في «الأدب المفرد» وأحمد وأبو 
يعلى في «مسنديهما» من طريق عبدالله بن محمد بن عقيل أنه سمع 
جابر بن عبدالله يقول: بلغني عن رجل حديث سمعه من رسول الله 
كيه فاشتري يت بعيراً ثم شددت رحلي فسرت إليه شهراً حتى قدمت 
الشام: فإذا عبدالله بن أنيس فقلت للبواب: قل له: جابر على الباب» 
فقال: ابن عبدالله قلت: نعم. فخرج فاعتنقني فقلت: حديث بلغني 
عنك أنك سمعته من رسول الله يخ فخشيت الحديث. فإن قلت: 
ما وجه التوفيق بين حديث عائشة هذا وبين حديث أنس المتقدم 
الذي يدل على عدم مشروعية المعانقة» قلت: حدينث أنس لغير 
القادم من السفرء وحديث عائشة للقادم» والله أعلم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) ذكر الحافظ هذا الحديث 
في الفتح» ونقل تحسين الترمذي له وسكت عنه. 

۳- باب مَا جَاءَ في قُبْلَةِ اليد وَالرجل“ 

۳-“-[ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حَدَئنا أو کربب حذثنا عبدالله بن إذريس”" رابو 
أسَامَة عن شُعبَةَ عن عَمْرِو بن مره عن عبدالله بن سآَمَة عن 
صَفوان بن عَسَال قال: «قال بودي لِصَاحه””: اذْهَبْ بنا 
إلى هذا النبي. فَقْالَ صَاحِهُ: لا تقل: بي نه َو سَمِمَكَ كان 


له أَربَعَةٌ أع عبن اتبا رول الله 5 الاه عن تنم آياتٍ 
نات فَقَالَ :ل : تشلركوا بالله شيا ولا تَسْرفواء وَلاً 


تَنُواء ولا هلوا النفس الي حرم الله إلا بالحق» ولا تنشو 
ریه إلى في لفان ليك ول نرو زل وا ایا 
0 توا حْصَةه لا لوا الفِرار يَوْمٌ الزضف وَعَلَيَكْمْ 
ضّة الوذ ألا تنتَدُوا في السْبْتم. قَال: برا يَدَيْفٍ 

r‏ نشهد أنك نبي. قال: فَمَا ينعم أن 
قَبَُوني؟ قال: قالوا: إن ذاه دع َب ان لازال من ره 
ص وإ حاف إن بتاك يتنا البَهُود9). 

زن: 864١:1]!ه:‏ 6٠١/ا"].‏ 

رقي الاب عن َه بن السود و ابن َر ر كنب بن 


مالك" . 
ا 5 زلف 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 
-١‏ أي في تقبيلهما. 


7- قوله: (أخبرنا عبدالله بن إدريس) هو الأودي المعافري أبو 
محمد الكوفي (وأبو أسامة) هو حماد بن أسسامة القرشي مولاهم 
الكوفي (عن عبدالله بن سلمة) بكسر اللام المرادي الكوفي. 

تنبيه: قال النووي في «مقدمة شرح مسلم»: سلمة كله بفتح 
اللام إلا عمرو بن سلمة إمام قومه وبني سلمة القبيلة من الأنصار 
فبكسر اللام؛ وفي عبدالخالق بن سلمة الوجهان. انتهى. 

قلت: وعبدالله بن سلمة هذا أيضا بكسر اللام كما في 
«التقريب» و«الخلاصة». 

۳- قوله: (قال يهودي لصاحبه) أي من اليهود (اذهب بنا) الباء 
للمصاحبة أو التعدية (إلى هذا النبي) أي لنسأله عن مسائل (فقال 
صاحبه: لا تقل) أي له كما في رواية (نبي) أي هو نبي (إنه) بكسر 
الهمزة استثناف فيه معنى التعليل اي لأنه (لو سمعك) أي سمع 
قولك إلى هذا النبي (كان له أربعة أعين) هكذا وقع في النسخ 
الموجودة؛ ووقع في «المشكاة؛ أربع أعين بغير التاء وهو الظاهرء 
يعني: يسر بقولك هذا النبي سروراً يمد الباصرة فيزداد به نورا على 
نور كذى عينين أصبح يبصر بأربع فإن الفرح يمد الباصرة» كما أن 
الهم والحزن يخل بهاء ولذا يقال: لمن أحاطت به الهموم أظلمت 
عليه الدنيا (فسالاه). أي امتحاناً (عن تسع آيات بينات) أي 
واضحات» والآية العلامة الظاهرة تستعمل في المحسوسات 


. كعلامة الطريق والمعقولات كالحكم الواضح والمسألة الواضحة 


فيقال لكل ما تتفاوت فيه المعرفة بحسب التفكر فيه والتامل 
وحسب منازل الناس في العلم آية والمعجزة آيةء ولكل جملة دالة 
على حكم من أحكام الله آية» ولكل كلام منفصل بفصل لفظي آية» 
والمراد بالآيات ههنا. أما المعجزات التسع وهي العصا واليد 
والطوفان والجراد والقمل والضفادع والسدم والسنون ونقص من 
الشمرات» وعلى هذا فقوله: لا تشركوا كلام مستأنف ذكره عقيب 
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الجواب ولم يذكر الراوي الجواب استغناء بما في القرآن أو بغيره» 
ويؤيده ما في رواية الترمذي في التفسير: فسألاه عن قول الله 
تعالى: (ولقد آتينا مُوسَى يسع آياتٍ بيات وأما الأحكام العامة 
الشاملة للملل الثابتة في كل الشرائع وبيانها ما بعدها سميت بذلك 
لأنها تدل على حال المكلف بها عن السعادة والشقاوة» وقوله: 
(وعليكم خاصة) حكم مستانف زائد على الجواب ولذا غير السياق 
(لا تشركوا بالله) أي بذاته وضفاته وعبادته (شسيئاً) من الأشياء أو 
الإشراك (ولا تمشوا ببرىء) بهمزة وإدغام أي بمتبرئء من الإثم 
والباء للتغدية» أي لاتسعوا ولا تتكلموا بسوء ليس له ذنب (إلى ذي 
سلطان) أي صاحب قوة وقدرة وغلبة وشوكة (ولا تسحروا) يفتح 
الحاء (ولا تأكلوا الربا) فإنه سحق ومحق (ولا تقذفوا) بكسر الذال 
(محصنة) بفتح الصاد ويكسر أي لا ترموا بالزنا عفيفة (ولا تولوا) 
بضم التاء واللام من ولي تولية إذا أدبر أي ولا تولوا أدباركم 
ويجوز أن يكون بفتح التاء واللام من التولي وهو الإعراض 
والإدبار أصله تتولوا فحذف إحدى التائين (الفرار) بالنصب على 
أنه مفعول له أي لأجل الفرار (يوم الزحف) أي الحرب مع الكفار 
(وعليكم) ظرف وقع خبرا مقدما (خاصة) منونا حال من الضمير 
المجرور والمستتر في الظرف عائد إلى المبندأ أي مخصوصين 
بهذه العاشرة أو حال كون الاعتداء مختصاً بكم دون غيركم من 
الملل أو تمييز والخاصة ضد العامة (اليهنود) نصب على 
التخصيص والتفسير أي أعني اليهود» ويجوز أن يكون خاصة 
بمعنى خصوصاً ويكون اليهود معمولاً لفعله أي أخص اليهود 
خصوصاً (الا تعتدوا) بتأويل المصدر في محل الرفع على أنه مبتدأ 
من الإعتداء (في السبت) أي لا تتجاوزوا أمر الله في تعظيم الست 
بان لا تصيدوا السمك فيه» وقيل عليكم اسم فعل بمعنى خذوا أو 
أن لا تعتذوا مفعوله أي الزموا ترك الاعتداء. 

5- (قال) أي ضفوان (فقبلوا يديه ورجليه) كَلدِ (وقالوا) وفي 
رواية الترمذي في التفسير فقبلا يديه ورجليه وقالا: (نشهد أنك 
نبي) إذ هذا العلم من الأمي معجزة لكن نشهد أنك نبي إلى العرب 
(أن تتبعوني) بتشديد التاء وقيل: بالتخفيف: أي من أن ثقبلوا نبوتي 
بالنسبة إليكم وتتبعوني في الأحكام الشرعية التي هي واجبة عليكم 
(قال) لم يقع هذا اللفظ في أكثر النسخ (دعا ربه أن لا يزال) أي 
بان لا ينقطع (من ذريته نبي) إلى يوم القيامة فيكون مستجاباً فيكون 
من ذريته نبي ويتبعه اليهود وربما يكون لهم الغلبة والشوكة (وإنا 


اليهود إذا ظهر لهم نبي وقوة» وهذا افتراء محض على داود عليه 
الصلاة والسلام لأنه قرأ في التوراة والزبور بعث محمد إا البي 
وأنه خاتم النبيين وأنه ينسخ به الأديان فكيف يدعو بخلاف ما أخبر 


الله تعالى به من شأن محمد ؟ ولئن سلم فعيسئ من ذريته وهو 
نبي باق إلى يوم الدين والحديث يدل على جواز تقبيل اليد 
والرجل» قال ابن بطال: اختلفوا في تقبيل اليد فانكره مالك وأنكر 
ما روي فيه وأجازه آخرون واحتجوا بما روى.عن ابن عمر أنهم لما 
رجعوا من الغزو حيث فروا قالوا: نحن الفرارون فقال: بل أنتم 
الكرارون إنا فئة المؤمنين قال: فقبلنا يده. قال: وقبل أبو لبابة 
وكعب بن مالك صاحباه يد النبي ب حين تاب الله عليه ذكره 
الأبهري» وقبل أبو عبيدة يد عمر خين قدم» وقبل زيد بن شابت يد 
ابن عباس حين أخذ ابن عباس بركابه» قال الأبهري: وإنما كرهها 
مالك إذا كانت على وجه التعظيم والتكبر وأما إذا كانت على وجه 
القربة إلى الله لدينه أو لعلمه أو لشرفه فإن ذلك جائز. قال ابن 
بطال: و التزملي من عدوت صفوان بن عسال أن يهوديين أتيا 
النبي ل فسألاه عن تسع آيات الحديث. وفي آخحره فقبلا يده 
ورجله. قال الترمذي: حسن صحيح: قال الحافظ: حديث ابن عمر 
أخرجه البخاري في «الأدب المفرد؛ وأبو داود وحديث أبي لبابة 
أخرجه البيهقي في «الدلائل» وابن المقري» وحديث كعب 
وصاحبيه أخرجه ابن المقري وحديث أبي عبيدة. أخرجه سفيان في 
#جامعه»: وجديث ابن عباس أخرجه الطبراني وابن المقري»› 
وحديث صفوان أخحرجه أيضاً النسائي وابن ماجة وصححه الحاكم 
وقد جمع الحافظ أبو بكر بن المقري جزءاً في تقبيل اليد سمعناه 
أورد فيه أحاديث كثيرة وآثارا فمن جيدها حديث الزارع العبدي 
وكان في وفد عبدالقيس» قال: فجعلنا نتبادر من رواحلنا فنقبل يد 
النبي َل ورجله. أخرجه أبو داود. ومن حديث فريدة العصر مثله» 
ومن حديث أسامة بن شريك قال: قمنا إلى النبي اة فقبلنا يده. 
وسنده قوي» ومن حديث جابر: أن عمر قام إلى النبي كَل فقبل 
يده» ومن حديث بريدة في قصة الأعرابي والشجرة فقال: يا رسول 
الله ائذن لي أن أقبل راسك ورجليك فاذن له. وأخرج البخاري في 
«الأدب المفرد» من رواية عبدالرحمن بن رزين قال: أخرج لنا 
سلمة بن الأكوع كفاً له ضخمة كأنها كف بعير فقمنا إليها فقبلناهاء 
وعن ثابت أنه قبل يد أنس. وأخرج أيضا أن عليا قبل يد العباس 
ورجله. وأخرجه ابن المقري. وأخرج من طريق أبي مالك 
الأشجعي قال: قلت لابن أبي أوفى: ناولني يدك التي بايعت بها 
رسول الله يك فناولنيها فقبلتها. قال النووي: تقبيل يد الرجل لزهده 
وصلاحه أو عمله أو شرفه أو صيانته أو نحو ذلك من الأمور 
الدينية لا يكره بل يستحب» فإن كان لغناه أو شوكته أو جاهه عند 
أهل الدنيا فمكروه شديد الكراهة» وقال أبو سعيد المتولي: لا 
يجوز. كذا في «الفتح». 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن يزيد بن الأسود وابن عمر وكعب بن 
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مالك) أما حديث يزيد ب بن الأسود فأخرجه أحمدء وأما حديث ابن 


عمر فأخرجه البخاري في «الأدب المقرد». وأبو داود وابن ماجة 
الترمذي في أواخر أبواب الجهاد وليس فيه ذكر التقييل. وأما 
حديث كعب بن مالك فأخرجه ابن المقري. 

5 قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه النسائي وابن ماجه 
والحاكم وصححه. 

4 پاب ما جَاء في مَرْحَباً 

4- [صحيح] حدثنا إمنْحَاق بن مُوسَى الآنْصّاري» 
حدثنا مَعْن حدثنا ماك عن أبي التضر”": أن أا مُرَة مَولّى 
أ قا بذعو ابي طالب أشيرة آنه یع أ انىء قوق 
عبت إلى رول الله وو عام لتم فوَجَده يفيل وَنَاطِمَةٌ 
تسر بوب َألَت: فَسَلَمْتْ فَفَالَ: «مَنْ هَلو»؟ قُلْت: انا 
آم انی فَقَالَ: «مَرْحَبَا بام هَانِىء قال: فَذَكَرَ في الْحَاديث 
.-. قصة طويلة". 

ITT :pJ [IYI FoV حملت‎ F1۷1 «1۸° ]خ:‎ 
.]: [هھ: ه56‎ 


هذا حديث حسنْ صحيح. 

°-[ضعيف الإسنادء ضعفه الترمذي والألباني] 
حدثنا عبد بن حُمَيْدٍ وَغَيْرُ واج قَالُوا: أخبْرَنًا مُوسَى بُ 
ا ا 

, رحبا اراب لماج . 

دفي الاب من برئدة وابن خاس زاي نة اة 

قال أبو عيسى: وَهَذَا حديث لبس إِسْنَادُهُ بضيع”" لا 
رة ثل هذا إلا من هذا الوجه يِن حَيث مُوسَى بن 
مَسْعُوٍ عن سيان وَمُوسَى بن مَلْعُودٍ ميف في 
الْحَدِيث0) . وَرَوَى هذا الحديث عبدالرَحْمَنِ ابن مهلي عن 
سفيّا عن أبي ماق ملا ولم ذز فيه عن شعن بن 
سعل. ,. وَهَذَا أصّحَ قال: سَمِمْت مُحمَد بن شار يَقُول: :موسّى 
ابن مسْعُودٍ ضَعِيف في الْحَليث. وقال: مُحمَد بن شار 
وكتَبْت كثيرأ عن مُوسَى بن مَسْعُودٍ ثم ترکته. 
هانىء) بنت أبي طالب الهاشمية اسمها فاختة» وقيل: هند لها 
صحبة وأحاديث ماتت في خلافة معاوية. 

- قوله: (وفاطمة تستره) أي عنها وعن غيرها (قال: مرحباً بام 
هانىء) الباء إما زائدة ف في الفاعلء أي آتت أم هانىء. مرحباً أي 
موضعاً رحباًء أي واسعاً لا ضيقاً أو للتعدية أي أتى الله بام هانىء 


مرحباً فمرحباً منصوب على المفعول به» هذه كلمة إكرام والتكلم 
بها سنة. 

۳- (فذكر قصة في الحديث) روى الشيخان هذا الحديث 
مطولاً بذكر القصة. 

4-قوله: (أخبرنا موسى بن مسعود) النهدي أبو حذيفة البصري 
صدوق سياء الحفظ. وكان يصحف من صغار التاسعة (عن سفيان) 
هو الثوري (عن عكرمة بن أبي جهل) بن هشام المخزومي صحابي 
أسلم يوم الفتح وحسن إسلامه واستشهد بالشام في خلافة أبي بكر 
على الصحيح. 

-قوله: (يوم جتته) أي عام الفتح» وزاد مالك في «الموطا»: 
فلما رآه رسول الله ية وثب إليه فرحا وما عليه رداء حتى بايعه 
(مرحباً) مقول القولء أي ج جشت مرحباً أي موضعاً واسعاً قال 
الحافظ: هو منصوب بفعل مضمر أي صادفت رحباً بضم الراء أي 
سعةء والرحب بالفتح الشيء الواسع وقد يزيدون معها أهلاًء أي 
وجدت أهلاً فاستانس» وأفاد العسكري أن أول من قال: مرحبا 
سيف بن ذي يزن؛ وفيه دليل على استحباب تأنيس القادم» وقد 
تكرر ذلك من النبي ية (بالراكب المهاجر) أي إلى الله ورسوله أو 
من دار الحرب إلى دار الإسلام؛ وفيه إشعار بأن قوله كك: «لا 
هجرة بعد الفتح»: أي من مكة لأنها صارت دار الإسلام» بخلاف 
ما قبل الفتح فإن الهجرة كانت واجبة بل شرطاء وأما الهجرة من 
دار الكفر إلى دار الإسلام فوجوبها باق إلى يوم القيامة. قال 
صاحب «المشكاة» في «الإكمال»: هو غاكرمة بن ابي جهل» واسم 
أبي جهل عروة بن هشام المخزومي القرشي» كان شديد العداوة 
لرسول الله كل هو وأبوه» وكان فارساً مشهوراً وهرب يوم الفتح 
فلحق باليمن فلحقت به امرأته أم حكيم بنت الحارث فأتت به النبي 
“27 وي فلما رآه قال: «مرحباً بالراكب المهاجر» فأسلم بعد الفح سنة 
ثمان وحسن إسلامه وقتل يوم اليرموك سنة ثلاث عشرة وله انان 
وستون سنة. قالت أم سلمة: عن رسول الله ة: «رأيت لأبي جهل 
عذقا في الجنة» فلما أسلم عكرمة قال: #ياأم سلمة هذا هوا» 
قالت: وشكا عكرمة إلى رسول الله ية أنه إذا مر بالمدينة قالوا: 
هذا ابن عدو الله أبي جهل؛ فقام رسول الله يكل خطيباً فحمد الله 
وأثنى عليه وقال: «الناس معادن خيارهم في الجاهلية خيارهم في 
الإسلام إذا فقهوا». انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن بريدة وابن عباس وأبي جحيفة) أما 
حديث بريدة فأخرجه ابن أبي عاصم عنه: أن عليا لما خطب فاطمة 
قال له النبي يَكل: «مرحباً وأهلأ». وهو عند النسائي؛ وصححه 
الحاكم. وأما حديث ابن عباس فأخرجه البخاري في كتاب الإيمان 


والأشربة والأدب» وأما حديث أبي جحيفة فلينظر من أخرجه. وفي 
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الباب أحاديث أخرى أخرجها ابن أبي عاصم وابن السني كما في 
«الفتح». 

۷- قوله: (وهذا حديث ليس إسناده بصحيح) وأخرجه مالك 
في «الموطأ» عن ابن شهاب عن أم حكيم زوج عكرمة بن أبي 
جهل مطولاً. 

8- قوله: (موسى بن مسعود ضعيسف في الحديث) قال في 
«تهذيب التهذيب»: وقال الدارقطني: قد أخصرج له البخاري وهو 
كثير الوهم تكلموا فيه.. قال الحافظ: ما له عند البخاري غن سفيان 
سوى ثلاثة أحاديث متابعةء وله عنده آخر عن زائدة متابعة أيضا. 
انتهى. 


¥۲ 
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31- كتاب الأدب عن رسول الله لز“ 
-١‏ باب ما جاءً في تَشْمِيت العاطس”) 
-- يات قبن ابا SGT‏ 
ألآخرّص عن أبي إسسْحَاقَ» عن الْحَارثٍ”' ' عن عَلِي قَالَ: 0 
رَسُولٌ الله تكلو: نلم علَى المُسْلِمٍ ميت بِالمَعْرُوف"» 
يُسَلَمٌ عَلبْهِإِذا ليه ويُجِيبَه إا دَعَاه وَيُشَمُيُهُ إا عطس 
ويَعُوده إذا مَِض» وبع جناژتة إذا مات ويب لَه ما يب 

لنفسه). 
زه: 14[ 
وَفي البَّاب عن أبي هُرَيْرَة» وَأبي أبوب وَالبَراء» وان 


ملعو 15 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حسن” وذ روي من غَيْرٍ 
وجه عن النبي ب و قد تكلم بد بهم في الْحَارثِ الأغور". 

۷- - [صحيح] حدثنا َي بن میا حائنا محم بن 
مُوسَى المَخَرُومِيْ المَوِنِي”"' عن سَعِيدٍ بن أبي سيير 
القبّري [عن أبيو]” '*”' عن أبي مُريْرَة قال: قال رول الله 
بة: (لِلْمُؤيِن عَلَى الْمُؤْمِنِ ميت خصّال: : يَعُودُهُ إذا مَرض» 
وَيَعْنِهَدة إِذَا مات وَيُجِييّةُ إذَا دعا وَيْسَلَمُ عَلَبْهُ إذا قي 
بط إن ضط ويح له إن فاب از شه 

[م: 1۲ نحوه] [ن: EA‏ 

قال: هذا حدیث حسن صحی ح۱ . وح ابن موس 
0 ملي ثِقةء رَوَى عَنْهُ عبدالعزيز بن مُحَمَارِ وان 
أبي فُدَيْكٍ 

-١‏ اليك جواب العاطس بيرحمك الله. قال في «النهاية»: 
التشميت بالشين والسين الدعاء بالخير والبركة والمعجمة أعلاهماء 
يقال: شمت فلاناً وشمت عليه تشميتاً فهو مشمت واشتقاقه من 
الشوامت وهي القوائم» كأنه دعا للعاطس بالثبات على طاعة الله 
تعالى» وقيل معناه أبعدك الله عن الشماتة وجنبك ما يشمت به 
عليك. انتهى. 

؟- قوله: (عن الحارث) عن عبدالله الأعور الهمداني الحارثي 
الكوفي صاحب علي كذبه الشعبي في رأيه ورمي بالرفض وفي 
حديثه ضعف ولیس له عند النسائي سوى حديثين» مات في خلافه 
ابن الزبير» قاله الحافظ. 

“- قوله: (للمسلم على المسلم ست بالمعروف) صفة بعد 
صفة لموصوف محذوف يعني المسلم على المسلم خصال ست 


(1*) ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


(##۲) ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 


متلبسة بالمعروف» وهو ما يرضاه الله من قول أو عمل؛ ويحتمل أن 
يكون الباء بمعنى من (يسلم عليه) جملة استئنافية مبينة أو تقديره 
أن يسلم عليه أي على المسلم سواء عرفه أو لم يعرفه (ويجيبه إذا 
دعاء) أي إلى دعوة أو حاجة (ويشمته) بالشدين المعجمة وتشديد 
٠‏ الميم أي يدعو له بقوله: يرحمك الله (إذا عطس) بفتح الطاء 
ويكسر على ما في «القاموس)» يعني فحمد الله كما في زواية 
(ويتبع) بتشديد التاء عن الاتباع» ويجوز أن يكون بسكونها وفشح 
الموحدة أي يشهد ويشيع (جنازته) بكسر الجيم ويفتح (ويحب له 
ما يحب) أي مثل ما يحب (لنفسه) من الخيرء وهذا فذلكة الكلء 
ولذا اقتصر عليه في حديث أنس مرفوعاً برواية أحمد وأصحاب 
الست إلا أبا داود: «لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب 
لنفسه». ووقع في حديث البراء بن عازب الذي أشار إليه الترمذي: 
أمرنا النبي يَف بسبع ونهانا عن سبع: أمرنا بعيادة المريض واتباع 
الجنازة وتشميت العاطس الحديث. قال الحافظ في شرح هذا 
الحديث ما لقظه: قال ابن دقيق العيد: ظاهر الأمر الوجوب. ويؤيده 
قوله في حديث أبي هريرة الذي في الباب الذي يليه: فحق على كل 
مسلم سمعه أن يشمته. وفي حديث أبي هريرة عند مسلم: حق 
المسلم على المسلم ست» فذكر فيها: وإذا عطس فحمد الله 
فشمته. وللبخاري مسن وجه آخر عن أبي هريرة خمس تجب 
للمسلم على المسلم فذكر منها التشميت وهو عند مسلم أيضاء 
وفي حديث عائشة عند أحمد وأبي يعلى: «إذا عطس أحدكم فليقل 
الحمد لله وليقل من عنده: يرحمك الله». وقد أخذ بظاهرها ابن 
مزين من المالكيةء وقال به جمهور أهل الظاهر: وقال ابن أبي 
جمرة. قال جماعة من علمائنا: إنه فرض عين. وقواه ابن القيم في 
«حواشي السئن» فقال: جاء بلفظ الوجوب الصريح وبلفظ الحق 
الدال عليه وبلفظ على الظاهرة فيه وبصيغة الأمر التي هي حقيقة 
فيه» وبقول الصحابي: أمرنا رسول الله كلِ. قال: لا ريب أن الفقهاء 
أثبتوا وجوب أشياء كثيرة بدون مجموع هذه الأشياء وذهمب 
آخرون إلى أنها فرض كفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقين» 
ورجحه أبو الوليد بن رشد وأبو بكر بن العربي. وقال به الحنفية 
وجمهور الحتابلة» وذهب عبدالوهاب وجماعة من المالكية إلى أنه 
مستحب ويجزيء الواحد عن الجماعة» وهو قول الشافعية. 
والراجح من حيث الدليل القول الثاني والأحاديث الصحيحة الدالة 
على الوجوب لا تنافي كونه على الكفايةء فإن الأمر بتشميت 
العاطس وإن ورد في عموم المكلفين ففرض الكفاية يخاطب به 
الجميع على الأصح ويسقط بفعل البعضء وأما من قال: إنه فرض 
على مبهم» فإنه ينافي كونه فرض عين. انتهى كلام الحافظ. وقال 
ابن القيم في «زاد المعاد» بعد ذكر عدة أحاديث التشميت ما لفظه: ` 
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وظاهر الخديث المبدوء به. (يعني حديث أبي هريرة عند البخاري: 
إن الله يحب العطاس ويكره التثاؤب» فإذا عطس فحمد الله فحق 
على كل مسلم سمعه أن يشمته الحديث) إن التشميت فرض عين 
على كل من سمع العاطس يحمد الله ولا يجزىء تشميت الواحد 
ECE‏ 
المالكي ولا دافع له. انتهى. 

قلت: الظاهر ما قاله ابن القيم والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي أيوب والبراء وأبي 
مسعود)» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب» 
وأما حديث أبي أيوب فأخرجه أيضاً الترمذي في باب كيف يشمت 
العاطس» وأما حديث البراء فأخرجه البخاري ومسلم» وأما حديث 
أبي مسعود وهو ابن عقبة الأنصازي فأخرجه أخمد. 

0- قوله: (هذا جديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدارمي. 

- (وقد تكلم بعضهم في الحارث الأعور) إن شئت الوقوف 
على من تكلم فيه فارجع إلى «تهذيب التهذيب» وامقدمة صحيح 
مسلم» وشرحه للنووي. 

۷- قوله: (أخيرنا محمد بن موسى المخزومي المديني) 
الفطري» صدوق» رمي بالتشيع من السابعة. 

۸- قوله: (ويشهده) أي ويحضر وقت نزعه (إذا مات) أي قرب 
موته أو يحضر زمان الصلاة على جنازته إذا مات وهو الأظهر 
(وينصح له) أي يريد الخير للمؤمن ويرشده إليه (إذا غاب) أي كل 
منهما (أو شهد) أي حضر وأو للتنويع. وحاصله أنه يريد خيره في 
حضوره وغيبته» فلا يتملق في حضوره ويغتاب في غيبته.فإن هذا 
ضفة المنافقين. 

-٩‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجة مسلم بلفظ: حق 
المسلم على المسلم ست» قيل: ما هن يا رسول الله؟ قال: «إذا 
لقيته فسلم عليه» وإذا دعاك فأجبه» وإذا استنصحك فانصح له» وإذا 
عطس فحمذ الله فشمته» وإذا مرض فعده. وإذا مات فاتبعهة. 


۲- باب ما يفول الْعَاطِسِْ إذَا عطس 

۸-[حسن» حسنه الألباني وصححه الحاكم] حدثنا 
حْمَيْد بن مَنْعَدَة حدثنا زياد بن الربيع ٠‏ حدثنا حضريي 
مَوْلَى من آل الْجَارُودِ عن نَاقِمٍ: أن رَجُلاً عطس إلى جنب 
ابن مر فَقَالَ: الْحَمْد لله وَالسّلمُ َلَى رَسُول اش فقال 
ابر عُمَرَ: وأا أقول: : اند لله وَالسَلام على رَسُول الشف 
وَلَيْسَ هَكَذَا عَلَمَنَا رَسُولُ الله . عَلَمْنَا أن نَقُول: الْحَمْد لله 
عَلَى كُلّ حال». 


قال ابو عيسى: هذا حديث غریب لا نَعْرفُهُ إلا من 
حَلِيث زياد بن الربيع. 0 

-١‏ اعلم أن العطساس نعمة من نعم الله.:فلا بد للعاطس إذا 
عطس أن يحمد الله تعالى. قال الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: 
العاطس قد حصلت له بالعطاس نعمة ومنفعة بخروج الأبخرة 
المحتقنة في دماغه التي لو بقيت فيه أحدثت له أدواء عسرة» شرع 
له حمد الله على هذه النعمة» مع بقاء أعضائه على التثامها وهيثتها 
على هذه الزلزلة التي هي للبدن كزلزلة الأرض لها. انتهى. 

؟- قوله: (حدثنا زياد بن الربيع) هو أبو خداش اليحمدي 
البصري (حدثنا حضرمي) بسكون المعجمة بلفظ النسبة ابن 
عجلان مولى الجارود» مقبول من السابعة كذا في «التفريب». وقال 
في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن نافع مولى ابن عمرء 
وعنه زياد بن الربيع اليحمدي وغيره» ذكره ابن حبان في «الثقات». 
روى له الترمذي حديثا فيما يقوله العاطس..انتهى. 

۳- قوله: (أن رجلاً عطس إلى جنب ابن عمر) أي منتهياً 
جلوسه إلى جنبه (فقال) أي العاطس (الحمد لله والسلام على 
رسول الله) يحتمل أن يكون من جهله بالحكم الشرعي» أو ظن أنه 
يستحب زيادة السلام عليه لأنه من جملة الأذكار (فقال:) أي كما 
(ابن عمر وأنا آقول) ت تقول أيضاً: (الحمد لله والسلام على رسول 
الله) لأنهما ذكران شريفان كل أحد مأمور بهماء لكن لكل مقام 
مقال» وهذا معنى قوله (وليس هكذا علمنا رسول الله ك) بأن 
يضم السلام مع الحمد عند العطسة بل الأدب متابعة الأمر من غير 
زيادة ونقصان من تلقاء النفس إلا بقياس جلي (علمنا أن يقول: 
الجمد لله على كل حال).فالزيادة المطلوية إنما هي المتعلقة 
بالحمدلة سواء ورد أو لاء وأما زيادة ذكر آخر بطريق الضم إليه 
فغير مستحسنء لأن من سمع ربما يتوهم أنه من جملة. المأمورات. 
وفي الحديث أنه يقول: العاطس الحمد لله على كل حال» وعشد 
الطبراني من حديث أبي مالك الأشعري رفعه: إذا عطس أحدكم 
فليقل: الحمد لله على كل حال. ومثله عند أبي داود من حديث أبي 
هريرة» وللنسائي من حديث علي رفعه يقول العاطس: الحمد لله 
على كل حال. ولابن السني من حديث أبي أيوب مثله ولأحمد 
والنسائي من حديث سالم بن عبيد رفعه: إذا عطس أحدكم فليقل: 
الحمد لله على كل جال» أو الحمد لله رب العالمين» وإليه ذهيت 
طائفة من أهل العلم وقالت طائفة: إنه لا يزيد على الحمد لله كما 


1 في حديث أبي هريرة» عند البخاري: إذا عطس أحدكم فليقل: 


الحمد لله. الحديث» وقالت طائفة: يقول: الحمد لله رب العالمين. 
ورد ذلك في حديث لابن مسعود. أخرجه البخاري في «الأدب 


المفرد' والطبراني وورد او بين اللفظين» فعنده في «الأدب 
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المفرد» عن علي قال: من قال عند عطسة سمعها الحمد لله رب 
العالمين على كل حال ما كان ليجد وجع الضرس ولا الأذن أبدا. 
وهذا موقوف رجاله ثقات» ومثله لا يقال من قبل الرأي فله حكم 
الرفع» وقالت طائفة: ما زاد من الثناء يتعلق بالحمد كان حسناء فقد 
أخرج أبو جعفر الطبري في «التهذيب» بسند لا باس به عن آم 
سلمة قالت: عطس رجل عند النبي هة فقال: الحمد ل فقال له 
النبي بة: «يرحمك الله». وعطس آخر فقال: الحمد لله رب 
العالمين حمداً طيباً كثيراً مباركاً فيه فقال: ارتفع هذا على هذا تسع 
عشرة درجة. ويؤيد ما أخرجه الترمذي وغيره من حديث رفاعة بن 
رافغ قال: صليت مع النبي وي فعطست فقلت: الحمد لله حمداً 
طيباً مباركاً فیه» مباركاً عليه كما يحب رينا ويرضى فلما انصرف 

قال: من المتكلم ثلائأ فقلت: أناء فقال: «والذي نفسي بيده لقد 
ابتدرها بضعة وثلاثون ملكا أيهم يصعد بها». وأخرجه الطبراني 
وبين أن الصلاة المذكورة المغرب وسنده لا باس بهء وأخرج ابن 
السني بسند ضعيف عن أبي رافسع قال: كنت مع رسول الله يك 
فعطس فخلى يدى. د ثم قام فقال شيعا لم أفهمه» فسالته فقال: «أتاني 
جبريل فقال: إذا أنت عطست فقل: الحمد لله لكرمه» الحمد لله لعز 
جلاله. فان الله عز وجل يقول: صدق عبدي ثلاثاً مغفوراً له». قال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا كله ما لفظه: ونقل ابن بطال عن 
الطبراني أن العاطس يتخير بين أن يقول الحمد لله أو يزيد رب 
العالمين أو على كل حالء والذي يتحرر من الأدلة أن كل ذلك 
مجزىء لکن ما كان أكثر ثناء أفضل» بشرط أن يكون مأثوراً. وقال 
النووي في «الأذكار»: اتفق العلماء على أنه يستحب للعاطس أن 
يقول عقب عطاسه: الحمد لله ولو قال: الحمد لله رب العالمين 
لكان أحسنء فلو قال: الحمد لله على كل حال كان أفضلء كذا 
قال. والأخبار التي ذكرتها تقتضي التخيبر ثم الأولوية كما تقدم. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البزار والطبراني. 
۳- باب ما جَاء كيف تهت العَاطِس 


6- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والألباني] 


حدثنا محمد بن بَشَار. حذثنا عبدالرَحْمَن بن مهدي حذثنا 
سيان عن حَكيم بن يلم عن أبي بُردةٌ بن أبي مُوسّى» عن 
ا قال: دكار الهو يشعاطّسون" عند النبي يه 
يَرْجُونَ أن يفول لَهُم: يَرِحَمَكُم الله فَيَقُول: «يهْدِيكُم الله 
رمتل بَالَكُم». 


0 دي يوب وَسَالِمٍ بن عَبَيْدٍ وعبدالله 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيثٌ حسن صحیح . 


- [ضعيف. ضعفه الحاكم والألباني] حدشا 
مَحْمُودُ بن غَيْلنَء حدثنا أبُو أحْمَدَ الزبيري» حدثنا فيان“ 
عن مَنصُورِه عن هلال بن يَسَافيه عن سَالِمٍ بن عَيْلو: أنه 
کان" مع اقم في سَّفْرِ فَمَطَس رَجُل م من القَؤم فَقَالَ: 
السَلمْ عَلَيكم فقَالَ: عَلَيِكَ وَعَلى أمَكَ. كان الرَجُلّ وَجَدَ 
في نميه فقَالَ: اما إِنّي لم أل إلا ما قال النبي يل عطس 
رَجل عند النبي بل فقالَ: السَلام عَليِكُبٍ فقال البي بل 
«عَلَيِكَ وَعَلَى أَمَك» إذَا عَطَس أحدكم فَلْيَقّل: الْحَمْدُ لله رَبْ 
العَالمِينَ ولْيِقل لَه من برد عليِْ: يَرْحَمُكَ الله وَليقُل: يَغَْفِرُ 
الله لنا وَلَكُم). 

[د: ۱ ۲ ] [ن: ۳ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَډيث اخْتَلَُوا فِي روَايَتهِ عن 
مَنصورء وقد أَذْخَلُوا بَيْنَ هلال بن يَسَافٍ وسَالم وله 

0- [صحيحء صححه الألباني وأعله الدارقطني 
والترمذي] حدئنا مَحْمُودٌ بن غَيْلانء حدثنا بُو داو أخبَرنَا 
شُعَبَة أخخبَرنِي ابن أبي لى“ عن أخيه عِيسَى بن 
عبدالرَحْمَنِ عن عبدالرحمن بن أبي ليْلَىء عن أبي ټوب أن 
رَسُول الله ب قال: «إذَا عطس أحدكم فليقل: الحمد لله 
على كل حال وليقل الذي يرد عليه: يررْحَمُك اه“ وَلْيَفْلُ 
هُوَ: هيکم الله وصح بَالَكُم. 

[ه: 016ا"؟)]. 

حدثنا مُحمَّدُ بن المثّّى, أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْقَرء حذثنا 
شُعَبَُ عن ابن آبي لَيْلَى بهذا الإستاد نَحوَهُ. 

قال: هَكَدَا رَوَى شعَبَةُ هذا الْحَديث عن ابن أبي لَبْلَى 
وَقَالَ عن أبي أيُوب عن النبي كل وَكَانَ ابن أبي لَيِلَى 
SIT‏ 

: يكل وَيَقُول أحيّاناً: عن علي عن النبي ب 

حدثنا مُحمَد بن بار و مُحمَدُ بن حى اللي المَرُوَزي 
قالا: حدثنا يَحْبَىَ بن سیا اقطان عن ابن أبي لَيْلَى؛ عن 
أيه عيسى؛ عن عبدالرَحْمَن بن أبي لَيْلَى؛ عن عَلِي عن 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن حكيم بن ديلم) هو 
المدائني (عن أبي بردة بن أبي موسى) قال في «التقريب» أبو بردة 
بن أبي موسى الأشعري» قيل: اسمه عامرء وقيل: الحارث ثقة من 
الثالثة (عن أبي موسى) الأشعري اسمه عبدالله ابن قيس صحابي 
مشهورء أمره عمر ثم عثمان وهو أحد الحكمين بصفين. 

۲- قوله: (كان اليهود يتعاطسون) أي يطلبون العطسة من 
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ولا ؟” 


أنفسهم (يرجون) أي يتمنون بهذا السبب (فيقول) أي النبي هة عند 
عطاسهم وحمدهم (يهديكم الله ويصلح بالكم) ولا يقول لهم: 
يرحمكم اله لأن الرحنة مختصة بالمؤمنين» بل يدعو لهم بما 
يصلح بالهم من الهداية والتوفيق والإيمان. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن علي وأبي أيوب وسالم بن عبيد 
وعبيدالله بن جعفر وأبي هريرة) أما حديث علي فأخرجه الطبراني» 
وأما حديث أبي أيوب وحديث سالم بن عبيد فأخرجهما الترمذي 
في هذا الباب» وأما حديث عبدالله بن جعفر فأخرجه البيهقي في 
«الشعب»» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: 
الإذا عطس أحدكم فليقل الحمد وليقل له أخوه أو ضاحبه: يرجمك 
الله فإذا قال له: يرحمك الله فليقل: يهديكم الله ويصلح بالكم». 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحیح)» وأخجرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم وصححه. 

-٥‏ قوله: (أخبرنا سفيان) هو الشوري (عن منصور)هو ابن 
المعتمر (عن سالم بن عبيد) الأشجعي صحابي من أهل الصفة. 

1- قوله: (أنه كان) أي سالم بن عبيد (فقال) أي العاطس 
(السلام عليكم) ظناً أنه يجوز أن يقال: بدل الحمد لله. ذكره ابن 
الملك (فقال) أي سالم (عليك) وفي رواية أبي داود: وعليك 
بالواو (قكأن) بتشديد النون (الرجل) أي العاطس (وجد) أي 
الكراهة أو الخجالة أو الحزن لما قال سالم (في نفسه) لكن لم 
يظهره وظهر عليه بعض آثاره» وقيل أي غضب أو حزن من 
الموجدة وهو الغضب أو الوجد وهو الحزن (فقال) أي سالم (أما) 
بالتخفيف للتنبيه (إني لم أقل إلا ما قال النبي يكه) أي فأنا متبع لا 
مبتدع (فقال النبي يكل: عليك وعلى أمك) قال ابن القيم في «زاد 
المعاد»: وفي السلام على أم هذا المسلم نكتة لطيفةء وهي إشعاره 
بأن سلامه قد وقع في غير موقعه اللائق به كما وقع هذا السلام 
على أمه فكما أن هذا سلامه في غير موضعه فهكذا سلامه هو. 
ونكتة أخرى ألطف منها وهي تذكيره بأمه ونسبته له إليها فكانه أمي 
محض منسوب إلى الأم باق على تربيتها لم تربه الرجنال. انتهى. 
(وليقل له) أي العاطس (وليقل: يغفر الله لي ولكم) أي وليقل 
العاطس: يغفر الله الخ. 

۷- قوله: (هذا حديث اختلفوا فني روايته عن منصوره وقد 
أدخلوا بين هلال بن يساف وبين سالم رجلاً) قال المدذري في 
#تلخيص السنن» بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: وأخرجه 
النسائي أيضاً عن منصور عن رجل عن خالد ابن عرفطة عن سالم» 
وأخرجه أيضاً عن منصور عن رجل عن سالم ورواه مسدذ عن 
يحيى القطان عن سفيان عن منصور عن هلال عن رجل من آل 
خالد بن عرفطة عن آخر منهم قال: كنا مع سالم» ورواه زائدة عن 


منصور عن هلال عن رجل : من أشجع عن سالم» ورواه عبدالرحمن 
ابن مهدي عن أبي عوانة عن منصور عن هلال من آل عرفطة عن 
سالم. واختلف على ورقاء فيه فقال بعضهم: حالد بن عرفطة أو 
عرفجة ويشبه أن يكون خالد هذا مجهولاء فإن أبا حاتم الرازي 
قال: لا أعرف واحداً يقال له خالد بن عرفطة إلا واحداً الذي له 
صحبة. انتهى كلام المنذري. 

قلت: وحديث سالم بن عبيد هذا أخرجه أبو داود من طريق 
أبي بشر ورقاء عن منصور عن هلال بن يساف عن خالد بن عرفجة 
عن سالم بن عبيد» وأخرجه أيضاً من طريق جرير عن منصور عن 
هلال بن يسافء قال كنا مع سالم بن عبيد الخ. 

۸- قوله: (حدثني ابن أبي ليلى) اسمه محمد بن عبدالرحمن 
ابن أب ليلق 

4- قوله: (يرحمك الله) خبر معناه الدعاء (وليقل هو) أي 
العاطس: (يهديكم الله ويصلح بالكم) البال القلب يقول فلان ما 
يخطر ببالي أي قلبي» والبال رخاء العيش» يقال: فلان رخي البال 
أي واسع العيش» والبال الحال» يقول ما بالك أي حالك» والبال 
في الحديث يحتمل المعاني الثلاثة والأولى أن الحمل على | 
الثالث أنسب لعمومه المعنيين الأوليين أيضاً كذا في «المفاتيح» 
وروی البخاري في #صحيحه» عن أبي هريرة مرفوعاً: إذا عطس 
أحدكم فليقل: الحمد لله وليقل له أحوه أو صاحبه يرحمك الله 
فإذا قال له: يرحمك الله. فليقل: يهديكم الله ويصلح بالكم. قال 
ابن بطال: ذهب الجمهور إلى أنه يقول العاطس في جواب 
المشمت: يهديكم الله ويصلح بالكم. وذهب الكوفيون إلى أنه 
يقول: يغفر الله لنا ولكم» وأخرجه الطبري عن ابن مسعود واسن 
عمر وغيرهما. وذهب مالك والشافعي إلى أنه يتخير بين اللفظين. 
انتهى. وفيل: يجمع بينهما. قلت: أصح ما ورد في جواب المشمت 
هو حديث أبي هريرة الذي رواة البخاري في «صحيحه فإنه قال 
بعد تخريجه في «الأدب المفرد»: وهذا أثبت ما يروى في هذا 
الباب. وقال الطبري هو من أثبت الأخبار. وقال البيهقي هو أصح 
شيء ورد في هذا الباب» وقد أخذ به الطحاوي من الحنفية» وهذا 
الحديث أخرجه الدارمي أيضا. 

-٤‏ باب ما جَاءَ في يجاب التثلميت بِحَمْد العَاطس 

- [مت متفق عليه] حدثنا ابن أبي عَم حدثنا سيان 
عن سْلَيْمَانَ التيميّ عن أَنّسٍ بن مَالِك: اورا حطسا 
عند البي يل ُشَمْتَ أحَدَهُما ولم يشمت حلت لاعن انار 
الذي لم يُشَمَنه: يا رَسُولَ الله شَمَّت هذا وَلَمْ متي نى؟ قَقَالَ 
رَسُول الله يكن دإنْهُ حَمِدَ الله وإنك لَمْ تَحْمَد الله». 


ندحضة الأحوذى - کتاب الأدب 


[خ: 11۲۱[ 1م: ۲44۱[ [د: 0°۳4[ زه [TVIY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلریث حسن صحی ع۳ 
عن أبي هريره عن النبي کا 

-١‏ قوله: (أن رجلين) وفي حديث سهل بن سعد عن الطبراني 
أنهما عامر بن الطفيل وابن أخيه (فشمت) أي النبي 6 (احدهما) 
بالنصب على المفعولية (شمت) بتشديدتين (ولم تشمتني) أي ما 
ا ا 
يستحق التشميت ومن عطس ولم يحمد الله لا يستحقه 
وروى مسلم عن أبي موسى مرفوعاً: «إذا عطس أحدكم فحمد الله 
فشمتوه وإن لم يحمد الله فلا تشمتوه». 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- - باب ما جَاءَ كم يشمت العَاطِس 


aE RE OE - ۳‏ 
أخبرنا عبداه) أ حبرا عِكْرمَةٌ بن عَمّارء عن إياس بن 
مَلَّمَةَ عن أيه قَالَ: 9غ E OEE‏ 
شاه فَقَالَ رَسُول الله : «يَرْحَمُكَ الله ثم عطس الثَانيّة 
والثالثة. قال رَسُولُ الله : «هذا رَجُلَ مَزَكُومً). 

لم: 59197][د: TV‏ 0°[ [زهب: 14ل9”] [ن: 1۰01 - 
الكبرى]. 

قال ابو عيسى: هذا حَِيث حسنَ صحیح". 

ب وي CE O O‏ نا 
حدئنا عِكْرمَة بن عَمّاں عن تاس بن لمق عن أبيه عن 
النبي ڳلا نَحْوَه إل ' أنه قال له في الَالِقَة: التا مرت 
قال: هَذَا أصّح من حَدِيث ابن المبَارَك. وقد رَوى ششُعبَة 
عن عِكرمَة بن عَمَارٍ هَذا الْحَدِيثْ نَحْوَ رواية حى بن سَعِيدٍ 

حدثنا بلك احم بن الحم البصرِي”" حدئنا محمد بن 
جعفر» حذثنا شُعبَةٌ عن عِكرمة بن عار بهذا. 

وروى عبدالرحمن بن مهدي عن عكرمة بن عمار نحو 
رواية بن المبارك وقال له في الثالثة: أنت مزكومٌ حدثنا بذلك 
ايعان ا ر ا ماي 
ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
الاسم بن ديار الكوفي حدشا إمنحاق بن منصور الس اولي 
الكُوفي عن عبد السّلآم بن حرو عن يزيد بن عبدالرَحْمَن 
أبي خالِد الدالاني» عن عُمَرَ بن إسْحَاقَ بن أبي Ce‏ 
عن امه عن أبيهًا قال: قال رسو الله : «شَمَّت العَاطِسَ 
ثلاث إن زادً قن شيعت فَشَمَتهُ وَإِن شيعت قلي , 

١ [o1 [د:‎ 


. وقد روي 


وحمد الله ي 


14- [ضعيف. ذ 


قال أبو عيسى: هذا حديث غریب وَإِسْنَادُهُ مجهول. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (وأنا شاهد) أي 
حاضر» والجملة حالية (ثم عطس الثانية فقال رسول الله يكه: «هذا 
رجل مزكوم» وفي رواية يحيى القطان الآتبة قال في الثالشة: أنت 
مزكوم» وقال الترمذي: هذه الرواية أصح من رواية عبدالله بن 
المبارك. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (حدثنا بذلك أحمد بن الحكم البصري) هو أحمد بن 
عبدالله بن الحكم بن فروة الهاشمي المعروف بابن الكردي» روى 
عن محمد بن جعفر غندر وغيره» وعنه مسلم والترمذي والنسائي 
وقال: ثقة (أخبرنا محمد بن جعفر) المعروف بغندر. 

-٤‏ قوله: (عن عمر بن إسحاق بن أبي طلحة) المدني مجهول 
الحال (عن أمه) اسمها حميدة بنت عبيد ابن رفاعة الأنصارية 
مقبولة من الخامسة (عن أبيها) هو عبيد بن رفاعة بن رافع بن مالك 
الأنصاري الزرقي» ويقال فيسه: عبيدالله» ولد في عهد النبي #4 
ووثقه العجلي. 

-٥‏ قوله: (فإذا زاد فإن شه شئت فلا) وقد أخسرج 
أبو يعلي وابن السني عن أبي هريرة النهي عن التشميت بعد ثلاث 
ولفظ إذا عطس أحدكم فليشمته جليسه» فإن زاد على ثلاث فهو 
مزكوم ولا يشمته بعد ثلاث. قال النووي: فيه رجل لم أتحقق حاله 
وباقي إسناده صحيح. قال الحافظ: الرجل المذكور هو سليمان بن 
أبي داود الحراني. والحديث عندهما من رواية محمد بن سليمان 


شئت فشمته وإن م 


عن أبيه» ومحمد موثق وأبوه يقال له: الحراني ضعيفء قال فيه 
النسائي: ليس بثقة ولا مأمون. قال النووي: وأما الذي رويناه في 
«سنن أبي داود» والترمذي عن عبيد بن رفاعة الصحابي قال: قال 
رسول الله ييِهِ: «يشمت العاطس ثلاثأء فإن زاد فنإن شئت فشمته 
وإن شئت فلا». فهو حديث ضعيف قال فيه الترمذي: هذا حديث 
غريب وإسناده مجهول. قال الحافظ: إطلاقه على الضعف لينس 
بجيد إذ لا يلزم من الغرابة الفضنعف. وأما وصف الترمذي إسناده 
بكونه مجهولاً فلم يرد جميع رجال الإسناد فإن معظمهم موثقونء 
وإنما وقع في روايته تغيير اسم بعض رواته وإبهام اثنين منهم. 
وذلك أن أبا داود والترمذي أخرجاه معا من طريق عبدالسلام بن 
حرب عن يزيد بن عبدالرحمن» ثم اختلفاء فأما رواية أبي داود 
ففيها عن يحيى ابن إسحاق بن أبي طلحة عن أمه حميدة أو عبيدة 
بنت عبيد بن رفاعة عن أبيهاء وهذا إسناد حسن. والحديث مع 
ذلك مرسل» وعبدالسلام بن حرب من رجال الصحيح» ويزيد هو 
أبو خالد الدلاني وهو صدوق في حفظه شيء» ويحيى بن إسحاق 


تحفة الأحوذي - کتاب الأدب 


وثقه يحبى بن معين وأمه حميدة» روى عنها أيضاً زوجها إسحاق 
ابن أبي طلحة؛ وذكرها ابن حبان في ثقات التابعين وأبوها عبيد بن 
رفاعة ذكروه في الصحابة لكونه ولد في عهد النبي إل وله رؤية» 
قاله ابن السكن» قال: ولم يضح سماعه» وقال البغوي: روايته 
مرسلة وحديثه عن أبيه عند الترمذي والنسائي وغيرهماء وأما رواية 
. الترمذي ففيها عن عمر بن إسحاق بن أبي طلحة عن أفه عن أبيهاء 
7 كذا سماه عمر ولم يسم امه ولا أباه وكأنه لم يمعن النظرء فمن ثم 
قال: إسناده مجهول» وقد تبين أنه ليس بمجهول وأن الصواب 
يحيى بن إسحاق لا عمر» فقد أخرجه حسن بن سفيان وابن السني 
وأبو نعيم وغيرهم من طريق عبدالسلام بن حرب. فقالوا: يحيى بن 
إسحاق» وقالوا: حميدة بغيز شك وهو المعتمد. وقال ابن العربسي: 
هذا الحديث وإن كان فيه مجهول لكن يستحب العمل به لأنه دعاء 
بخير وصلة وتودد للجليس فالأولى العمل:به. وقال ابن عبدالبر: 
. دل حديث عبيد بن رفاعة على أنه يشمت ثلاثاً ويقال: أنت مزكوم 
بعد ذلك وهي زيادة يجسب قبولها فالعمل بها أولى. ثم حكى 
النووي عن ابن العربي أن العلماء اختلفوا: هل يقول لمن تشابع 
عطاسه. أنت مزكوم في.الثانية أو الثالشة أو الرابعة على أقوال» 
والصحيح في الثالثة» قال: ومعناه أنك لست ممن يشمت بعدها 
لأن الذي بك مرض وليس من العطاس المحمود الناشيء عن .خفة 
البدن. انتهى. 
1- - باب ما جَاءَ في متَفْض الصّوت”") وَتَخْمِيرِ 
الوَجْهِ عند العطّاس 


ْ 1 < [صحيح» صححه الترمذي والحباكم والذهبي] 
حدثنا محمد بن وزير الْوَاسِطِي» حدثنا يَحْيَى ب بن سید 
عن محمد بن جلا عن سي عن ابي ص الج عن أبي 
هْرَيْرَةَ دان النبي بل كان إذا طط فط وَجْهَهُ بيده وأو 
توب وض بها صّوتة». 

لد ة؟١ة]‏ 

قال أبو عيسى: هذا یٹ حن صحيخ”). 

-١‏ أي غضه (وتخمير الوجه) أي تغطيته باليد أو بالثوب (عند 
. العطاس) بضم العين المهملة وهو اندفاع الهواء بعزم من الأنف مع 
صوت يسمع. 

؟- قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (عن سمي) هو 
مولى أبي بكر بن عبدالرحمن (عن أبي صالح) اسمه ذكوان. 

۳- قوله: (إذا عطس) بفتح الطاء وجوز كسره (وغض) أي 
خفض (بها) أي بالعطسة (صوته) والمعنى .لم يرفعه بصيحة والجار 
والمجرور متعلق بصوته. قال الحافظ: ومن آداب العاطس أن 


يخفض بالعطس صوته ويرفعه بالحمد» وأن يغطي وجهه لثلا يدو 


من فيه أو اهنا بودي جليليه, ولازاري عنقه پیا ولا شالا لا 


يتضرر بذلك. قال ابن العربي: الحكمة في خفض الصوت 
بالعطاس أن في رفعه إزعاجاً للأعضاء وفي تغطية الوجه أنه لو بدر 
منه شيء آذى جليسه ولو لوئ عنقه صيانة لجليسه لم يأمن من 
الإلتواء» وقد شاهدنا من وقع له ذلك وقد أخرج أبو داود 
والترمذي بسند جيد عن أبي هريرة قال: كان النبي ي إذا عطس 
وضع يده على فمه وخفض صوته. وله شاهد من حديث ابن عمر 
بنحوه عند الطبراني. انتهى. 

4- قوله: (هذا.حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والحاكم. 
3 باب ماجاء إن الله يحب العْطّاس ویره التگاؤب 


- - [حسن صحيح] حدثنا ابن أبي عم حدثنا 
سيان عن ابن عَجلاَ» عن المُقَبْرِي”'' عن أبي هُرَيِرة أن 
رْسُول الله يل قال: «المُطَامسٌ من الله وَالتَقَاوْبْ من 
الشيطان”" فََِا َء أحَدَكُم فَليِضَعْ يََهُ عَلَى فيه وإذًا قال آه 
آ» إن الشيِطن يَعنْحَكُ من جوفِه. ون الله يحب الْعْطَاسَ 
وَيَكْرَهُ التاؤب فَإِذًا قال الرَجُلُْ آه آه إذَا اء فَإِنْ الشَيْطانَ 

[خ: "57511 نحوه] [د: 4 [ن: ۴۳ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حلریٹ حسنٌ صحيح ". 

¥ - - [صحیح»؛ رواه البخاري] حدثنا الْحَسَنْ بن علي 
الْخَلآلَ حدثنا يَزِيدُ بن هارون” © أخبرتا ابن أبي ذفْبٍ عن 
معي بن أبي ستڃيار المَقْبُري» عن أبيده عن أبي هريره قال: 


قال رَسُول الله کة: إن الله يحب الْعُطَاسن" وَيكْرهُ 


التَاؤْب» اذا عَطَس أحدكم فَقَالَ: الْحَمْدُ لله فَحَقَ عَلَى كل 
مر سسَمِعَهُ أن يَقُولَ يَرْحَمُكَ الله. وأما التثاوب» فإ يَكَاءٌبُْ 
أحَدكم رَه ما اسستطاغ ولا : يَقُول: هاه هاه فما ذلك من 


الشَيْطان يَضْحَكُ مِنه». 
[خ: ۳۲۸۹] [م: 1944 بقطعة التثاؤب] [ن: 1١١47‏ - 
الكبرى]. 


قال ابو عيسى: هذا حَدِيٌُ صحية”". وَهَذا" اصح مِنْ 
يث ابن عَجِلانَ وَابنُ أبي ِنْب أحْفَظ لِحَريث سمي 
لري رات بن بن جلا قال: وَسَمِعْتْ أبَا بكر 
العَطارَ البصْري يَذكُرُ عن علي بن المديني عن يَحْيَى بن 
ميل قال: أل محمد بن عجْلآن: أحَاديث سمي الْمَقَبْرِي 
َوَى بَمْضَهَا عيذ عن أبي هُرَيِْرَة رُوى بَعَْهَا عن سَعِيد 


¥۸ 


تحفسة الأحوذي - كتاب الأدب 


عن رَجُل عن أبي هُرَيْرَة قاختلطت علي فَجََلتهّا عن سيا 
عن أبي هريْرة. 

-١‏ قوله: (عن المقبري) هو سعيد بن أبي سعيد المقبري. 

۲- (العطاس من الله والتثاؤب من الشيطان) لأن العطاس ينشا 
عنه النشاط للعيادة؛ فلذلك أضيف إلى الله والشاؤب ينشأ من 
الإمتلاء فيورث الكسل فأضيف للشيطان (فليضع يده على فمه) أي 
فمه ليرده ما استطاع (وإذا قال: آه آه) حكاية صوت المتثائب (فإن 
الشيطان يضحك من جوفه) وفي الرواية الآتية يضحك منه. قال 
الطيبي: أي يرضى بتلك الغفلة وبدخوله فمه للوسوسة. وفي 
حديث أبي سعيد عند مسلم: إذا تثاءب أحدكم فليمسك بيده على 
فمه فإن الشيطان يدخل. قال النووي: قال العلماء أمر بكظم 
التثاؤب ورده ووضع اليد على الفم لعلا يبلغ الشيطان مراده من 
تشويه صورته ودخوله فمه وضحكه منه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي وابن 
خزيمة وابن حبان والحاكم. 

-٤‏ قوله: (حدثنا يزيد بن هارون) السلمي مولاهم أبو خالد 
الواسطي (أخبرني ابن أبي ذئب) اسمه محمد ابن عبدالرحمن بن 
المغيرة (عن أبيه) هو أبو سعيد واسمه كيسان. 

- قوله: (إن الله يحب العطاس) لأنه سبب خفة الدماغ 
وصفاء القوى الإدراكية» فيحمل صاحبه على الطاعة (ويكره 
التثاؤب) لأن يمنع صاحبه عن النشاط في الطاعة ويوجب الغفلة 
ولذا يفرح به الشيطان وهو المعنى في ضحكه الآني. قال القاضي: 
التناؤب بالهمزء التنفس الذي يفتح عنه الفم. وهو إنما ينشأمن 
الإمتلاء وثقل النفس وكدورة الحواسء ويورث الغفلة والكسل 
وسوء الفهم» ولذا كرهه الله وأحبه الشيطان وضحك منه» والعطاس 
لما كان سببا لخفة الدماغ واستفراغ الفضلات عنه» وصفاء الروح 
وتقوية الحواس؛ كان أمره بالعكس (فحق على كل من سمعه) 
احتراز من حال عدم سماعه» فإنه حيتئذ لا يتوجه عليه الأمر (فإذا 
تثاءب أحدكم) قال الحافظ في «الفتح)» قال شيخنا في «شرح 
الترمذي»: وقع في رواية المحبوبي عند الترمذي بالواوه وفي رواية 
السنجي بالهمزء ووقع عند البخاري وأبي داود بالهمز وكذا في 
حديث أبي سعيد عند أبو داودء وأما عند مسلم فبالواوء قال: وكذا 
و ا وقد أنكر الجوهري 
كونه بالواو. قال: تقول: تشاءبت على وزن تفاعلت ولا تقل: 
تثاوبت» قال والتثاؤب أيضاً مهموزء وقد يقلبون الهمز المضمومة 
واوا والإسم الثوباء بالضم ثم همز على وزن الخيلاء» وجزم ابن 
دريد وثابت بسن قاسم في «الدلائل» بأن الذي بخير واو بوزن 
تيممت. فقال: ثابت لا يقال: تثاب بالمد مخففا بل يقال: تشاب 


بالتشديد. وقال ابن دريد: أصله من ثعب فهو متثوب إذا استرخى 
وكسلء وقال غير واحد إنهما لغتان وبالهمز والمد أشهر انتهى 
(فليرده ما استطاع) أي فليكظم فمه وليمسك بيده عليه (ولا يقول: 
هاء هاء) حكاية لصوت المشائب (فإنما ذلك) أي الشاؤب (من 
الشيطان) قال النووي: أضيف التثاؤب إلى الشيطان؛ لأنه يدعو إلى 
الشهواتء إذ يكون عن ثقل البدن واسترخائه وامتلائه» والمراد 
التحذير من السبب الذي يتولد منه» وهو التوسع في الماكل وإكثار 
الأكل. 

-1١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري وأبو داود 
والنسائي. 

. /- (وهذا) أي حديث ابن أبي ذتئب عن سعيد المقبري عن أبيه 
عن أبي هريرة (أصح من حديث ابن عجلان) أي عن سعيد 
المقبري عن أبي هريرة بإسقاط عن أبيه» وقد بين الترمذي وجه 
كونه أصح منه بقوله: وابن أبي ذئب أحفظ الخ (عن يحيى ابن 
سعيد قال: قال محمد بن عجلان: أحاديث سعيد المقبري» روي 
بعضها عن سعيد عن أبي هريرة وبعضها سعيد عن رجل عن أبي 
هريرة الخ) وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة ابن 
عجلان: قال يحيى القطان عن ابن عجلان: كان سعيد المقبري 
يحدث عن أبي هريرة» وعن أبيه غن بي هريرة» وعن رجل عن أبي 
هريرة فأختلطت عليه فجعلها كلها عن أبي هريرة. انتهى. 

۸- باب ما جَاءَ إن العْطّاس في الصّلاةٍ مِنَ الشيْطان 

4۸ - [ضعيف» ضعفه الهيئمي وابن حجر والألباني] 
حدشا علي بن جحي أخببرنا شريك عسن أبي الإفظان» عن 
عَدِيَ بن ثابت” '» عن أبيو» عن جَدَهِ رَقْعَهُ قال: «العطاس“ 
وَالنعَاس وَالتعَاوْبُ في الصّلاق وَالْحَيْض وَالْقَيِءٌْ وَالرَعَافْ 
مِنَ الشَيْطان». 

[ه: 138 نحوه]. 

lT a 
حَديث شريك عن أبي | ن". قال: وَسَالْتَ مُحمَّدَ‎ 
5 ا د قلت لَه:‎ 
ا لا أذري . وَذْكِرَ عن يَحْيَى بن مَعِيِن.‎ 
قالَ: اة دی‎ 


أبيه) هو ثابت الأنصاري ذكره ابسن حبان في «الثقات»» وقال 
الحافظ في «التقريب»: هو مجهول الحال (عن جده) أي جد عدي 
(رفعه) أي رفع جده الحديث إلى النبي يك ولولا هذا القيد لأوهم 


قوله. 


تحضة الأحوذى - کتاب الأدب 


۲- (قال: العطاس) أن يكون من قول الضحابي فيكون موقوفاً 
قاله الطيبي (والنعاس )هو النوم الخفيف أو:مقدمة النوم وهو السنة 
(والتثاؤب في الصلاة) قال الطيبي: إنما فصل بين الثلائة الأولى 
والأخيرة بقوله في الصلاة لأن الثلاثة الأخيرة تبطل الصلاق 
بخلاف الأولى (والحيض والقيء والرعاف) بضم السراء دم الأنف 
(من الشيطان) قال القاضي. أضاف هذه الأشياء إلى الشيظان لأنه 
يحبها ويتوسل بها إلى ما يبتغيه من قطع الصلاة والمنع عن العبادة 
ولأنها تغلب في غالب الأمر من شره الطعام الذي هو من أعمال 
الشيطان» وزاد التوربشتي بشتي: ومن ابتغاء الشيطان الحيلولة بين العيند 
وبين ما ندب إليه من الحضور بين يدي الله والإستغراق في لذة 
المناجاة. وقيل: المراد من العطاس كثرته فلا ينافيه الخبر السابق أن 
الله يحب العطاس لأن محله في العطاس المعتدل» وهو الذي لا 
يبلغ الثلاث على التوالي بدليل أنه يسن تشميته حينشذ بعافاك الله 
وشفاك. الدال على أن ذلك مرضء انتهى. قال القاري: والظاهر أن 
الجمع بين الحديثين بأن يحمل محبة الله تعالى العطاس مطلقاً على 
خارج الصلاة وكراهته مطلقاً في داخل الصلاةء لأنه في الصلاة لا 
يخلو عن اشتغال بال ٻه» وهذا الجمع كان متعينا لو كان حديثان 
مطلقين؛ فكيف مع التقييد بها في هذا الحديث. انتهى. 

وقال الحافظ العراقي في «شرح الترمذي»: لا يعارض هذا 
حديث أبي هريرة إن الله يحب العطاس ويكره الشاؤب» لكونه 
مقيداً بحال الصلاة. فقد يتسبب الشيطان في حصول العطاس 
للمصلي ليشغله عن صلاته» ذكره الحافظ في «الفتح». 

۳- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث شريك 
عن أبي اليقظان) قال الحافظ في «الفتح»: وسنده ضعيف» وله 
شاهد عن ابن مسعود في الطبراني» لکن لم يذكر النعاس وهو 
موقوف وسنده ضعيف أيضا. 

-٤‏ (وذكر عن يحبى بن معين قال: اسمه دينار) وقال الترمذي 
في باب المستحاضة تتوضا لكل صلاة» وذصرت لمحمد يعني 
البخاري قول يحيى بن معين اسمه دينار فلم يعبأ به. انتهى. وذكر 
الحافظ أقوالاً عديدة في اسم جد عدي في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمة ثابت الأنصاري ثم قال: ولم يترجح لي في اسم جده إلى 
الآن شيء من هذه الأقوال كلها إلا أن أقربها إلى الصواب أن جده 
هو جده لأمه عبدالله ابن 000 انتهى. 


- باب ما جاد في ةلالجل ين 


03 E O E 
مجلسه‎ 


se le 


4- [صحيح] حدثنا قتيبةء حدثنا حَمَادُ بن رَيْدٍ عن 
أيُوب"'' عن نَافِِه عن ابن عَم أن رَسُولُ الله يل مَالَ: «لا 


يق" أحَد حَدْكُمْ خا من مَجْلِسِ ثم يَجْلِسْ فيه». 

0 ١191م‏ لال ١‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلوِيث حسن صحيح”". 

- - [صحيح] حدثنا الْحَسَْ بن عَلِي الْحَلآَل أخبرنا 
0 حبرا مَعْمَن عن عن الزّهْرِي عن سَالِمِء عن ابن 
مُمَرَ و 2 E‏ لا يقم أَحَدكُم أَخَاهُ مِنّ 

[YY a 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. قسال: وكان الرَجُل 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. 

-١‏ قوله: (عن أيوب) هو ابن أبي تميمة السختياني (عن نافع) 
هو أبو عبدالله المدني مولى ابن عمر ثقة ثبت فقيه مشهور من 
الثالثة. 

7- قوله: (لا يقيم) من الإقامة (أخاه) في الدين (من مجلسه) 
أي من مكانه الذي سبقه إليه من موضع مباح (ثم يجلس) أي 
المقيم (فيه) قيد واقعي غالبي. قال النووي: هذا النهي للتحريم 
فمن سبق إلى موضع مباح في المسجد وغيره يوم الجمعة أو غيرء 
لصلاة أو غيرها فهو أحق بهء ويحرم على غيره إقامته لهذا الحديث 
إلا أن أصحابنا استثنوا منه ما إذا ألف من المسجد موضعا يفتي فيه 
أو يقرأ قرآناً او غيره من العلوم الشرعية فهو أحق به» وإذا حضر لم 
يكن لغيره أن يقعد فيه. وفي معناه من سبق إلى موضع من الشوارع 
ومقاعد الأسواق لمعاملة. انتهى. وقال القاري في «المرقاة) بعد 
نقل كلام النووي: هذا وفيه بحث ظاهرء لأن مثل هذا التعليل هل 
يصلح لتخصيص العام المستفاد من النهي الصريح بالحديث 
الصحيح مع ما ورد من النهي عن أخذ مكان معين من المسجد لما 
يترتب عليه من الرياء المنافي للإوخلاصء وقد كان ابن عمر رضي 
الله تعالى عنهما إذا قام له رجل عن مجلسه لم يجلس فيه. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (لا يقم أحدكم أخاه من مجلسه ثم يجلس فينه) قال 
ابن أبي جمرة: هذا اللفظ عام في المجالس ولكنه مخصوص 
بالمجالس المباحة» إما على العموم كالمساجد ومجالس الحكام 
والعلم وإما على الخصوص كمن يدعو قوصاً باعيانهم إلى منزله 
لوليمة ونحوهاء وأما المجالس التي ليس لشخص فيها ملك ولا 
إذن له فيها فإنه يقام ويخرج منهاء ثم هو في المجالس العامة وليس 
عاماً في الناس بل هو خاص بغير المجانين ومن يحصل منه الأذى 
كأكل الثوم النيء إذا دخل المسجد والسفيه إذا دخل مجلس العلم 
أو الحكم؛ قال والحكمة في هذا النهي منع استنقاص حق المسلم 


تحفة الأحوذى - كتاب الأدب 


المقتضي للضغائن والحث على التواضع المقتضي للمواددة. 
وأيضاً فالناس في المباح كلهم سواء» فمن سبق إلى شيء استحقه 
ومن استحق شيئاً فأخذ منه بغير حق فهو غصب والغصب حرام. 
فعلى هذا قد يكون بعض ذلك على سييل الكراهة» وبعضه على 
سبيل التحريم (قال) أي سالم: (وكان الرجل يقوم لابن عمر فما 
يجلس فيه) وفي رواية البخاري: وكان ابن عمر يكره أن يقوم 
الرجل من مكانه ثم يجلس مكانه. قال النووي: وأما ما نسب إلى 
ابن عمر فهو ورع منه ولیس قعوده فيه حراماً إذا كان ذلك برضا 
الذي قام» ولكنه تورع منه لاحتمال أن يكون الذي قام لأجله 
استحيى منه فقام عن غير طيب قلبه» فسد الباب ليسلم من هذاء أو 
رأى أن الإيثار بالقرب مكروه أو حلاف الأولى فكان يمتشع من 
ذلك لتلا يرتكب أحد بسببه مكروهاء أو خلاف الأولى بان يتأخر 
عن موضعه من الصف الأول ويؤثره به وشبه ذلك. قال أصحابنا: 
وإنما يحمد الإيشار بحظوظ التفوس وأمور الدنيا دون القرب» 
انتهى. قلت: وقد ورد ذلك عن ابن عمر مرفوعاً أخرجه أبو داود 
من طريق أبي الخصيب عن ابن عمر: جاء رجل إلى رسول الله #5 
فقام له رجل من مجلسه فذهب ليجلسء فنهاه رسول الله يك 


-٠‏ باب ما جَاءَ إذَا قم الرجُل مِن جل يه لم 
رَجَعْ آليه فَهوَ أحق به 
SE = -۱‏ التريدي زالالباني] E‏ 
ية حدثنا محَالِدٌ بن عبدالله الوَّاسِطِي» عن عَمْرِو بن يَحَيَى) 
عن محم بن پى بن بان عن عَم وَاميع بن حب عن 


J re“‏ 4 مم 


e‏ «الرَجُلُ أحَقَّ ى 


يه بِمَجْلِسِهء إن خرج م اچیه ١‏ دم م عاد فهر د أَحَقَ بمجلسه". 


لار هذا ديك خن صسيح ف ". 

وَفي الاب عن أبي بَكرَةَ وأبي سَعِيد وأبي هُريرة”. 

-١‏ قوله: (عن وهب بن حذيفة) الغفاريء صحابي من أهل 
الصفة» عاش إلى خلافة معاوية. 

؟- قوله: (الرجل أحق بمجلسه وإن خرج لحاجته ثم عاد فهو 
أحق بمجلسه) قال النووي: قال أصحابنا: هذا في حق من جلس 
في موضع من المسجد أو غيره لصلاة مشلاً ثم فارقه ليعود بان 
فارقه ليتوضأ أو يقضي شغلا يسيرا ثم يعود لم يبطل اختصاصه» بل 
إذا رجع فهو أحق به في تلك الصلاة» فإن كان قد قعد فيه غيره فله 
أن يقيمه» وعلى القاعد أن يفارقه لهذا الحديث» هذا هو الصحيح 
عند أصحباناء وأنه يجب على من قعد فيه مفارقته إذا رجع الأول. 


5 5 


وقال بعض العلماء: هذا مستحب ولا يجب وهو مذهب مالك 
والصواب الأول» قال أصحابنا: ولا فرق بين أن يقوم منه ويترك له 


فيه سجادة ونحوها آم لاء فهذا أحق به في الحالين. قال أصحابنا: 
وإنما يكون أحق به في تلك الصلاة وحدها دون غيرها. انتهى. 
وقال عياض: اختلف العلماء فيمن اعتاد بموضع من المسجد 
للتدريس والفتوى فحكى عن مالك: أنه أحق به إذا عرف به» قال: 
والذي عليه الجمهور أن هذا استحسان وليس بحق واجب. ولعله 
مراد مالك» وكذا قالوا في مقاعد الباعة من الأفنية والطرق التي هي 
غير متملكة: قالوا: من اعتاد بالجلوس في شيء منها فهو أحق به 
حتى يتم غرضه» قال: وحكاه الماوردي عن مالك قطعاً للتنازع. 
وقال القرطبي: الذي عليه الجمهور أنه ليس بواجب. 

- قوله: (هذا حدييث صحيح غريب) وأخرجه أحمد في 
امستنده). 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة وأبي سعيد وأبي هريرة) 
أما حديث أبي بكرة وحديث أبي سعيد فلينظر من أخرجهماء وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد والبخاري في «الأدب المفرداء 
ومسلم وأبو داود وابن ماجه ولفظه: امن قام من مجلسه ثم رجع 
إليه فهو أحق به». 

-١‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْجُلُوس بَيْنَ الرَجلَيْن 
بعر إذِْهِمَا 

> صححه الترمذي والألباني] حدثنا 

ب ارتا عبدالله: حرا أسَامَةُ بن" زډ حدئني عرو 

شعَيبي عن بيه عن عبدالله بن عرو أن رول الله و 
قال دلا حل لجل أن برق" بين ا إلا بإذنهماء. 

[4A4 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حډیث حسنُ صحيح”" 
عَامِرٌ الآَحْوَلَ عن عَمْرو بن شُعَبْبِ أيضأ"». 


[1-1١ 
2 
سويد‎ 


ا شع 
بن صسعيب 


. وقد رَوَاه 


(أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (أخبرنا أسامة ابن زيد) الليشي 
مولاهم أبو زيد المدني. 

7- قوله: (لا يحل الرجل أن يفرق) بتشديد الراء (بين أثنين) 
أي بأن يجلس بينهما (إلا بإذنهما) لأنه قد يكون بينهما محبة ومودة 
وجريان سر وأمانة فيشق عليهما التفرق بجلوسه بينهما. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود. 

-٤‏ (وقد رواه عامر الأحول عن عمرو بن شعيب أيضا) أخرجه 
أبو داود في #سئنه» ولفظه: لا يجلس بين رجلين إلا بإذنهما. 

۲- باب ما جَاءَ في کراهية القَعُودٍ وَملط الحلقة 

۳-[ضعيف» ضعفه ابن الجوزي والألباني» 
وصححه الترمذي] حدثنا سويد أخبرنا عبدالله» أخبرنا شعبّة 


تحفة الأحوذي - كتاب الأدب 


۰۸۱ 


عن فتاه عن أبي مِجَلرٍ: «أن رَجْلاً قَعَدَ وَمسَط الْحَلقَةِ فَقَالَ 
حُلَيَْة مون على سان مُحمّلد. أو لعن الله" على لِسَان 
مُحمَل يل مَنْ قَعَدَ مط الْحَلْقَة. 

[A1 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِیث حسن صحیح. وَأَبُو مُجاز 


أملمة لأجن بن حيار 
بسكؤن السين واللام. قال الخطابي: هذا يتأول فيمن يأتي حلقة 
قوم فيتخطى رقابهم ويقعد وسطها ولا يقعد حيث ينتهي به 
المجلس فلعن للأذىء وقد يكون في ذلك أنه إذا قعد وسظ الحلقة 
حال بين الوجوه فحجب بعضهسم عن بعض» فيتضررون بمكانه 
وبمقعده هناك انتهى. وقال التوربشتي: المراد به الماجن الذي يقيم 
نفسه مقام السخرية ليكون ضحكة بين الناس» ومن يجري مجراه 
من المتآكلين بالشعوذة. انتهى. والشعوذة: خفة في اليد واخحذ 
كالسحر يرى الشيء بغير ما عليه أصلة في رؤى العينء والماجن: 
من لا يبالي قولا وفعلا. 

3 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه أحمد وأبو داود 
والحاكم. 

۳- باب ما جَاءَ في كرَاِيةٍ قَِامِ الرّجُلٍ لِلرجّل 

4- [صحيح» صححه الترمذي والضياء والألباني] 
حدثنا عبدالله بن ) عبدالرحَمَن» أخبرنا عا يرتا حَمَاد 
ابن ملم عن حُمَيْهِ عن أنْس قال: «لم يکن شخص ]حب 
لهم" مِنْ رَسُولُ الله يك قال: وَكَانُوا إذا ذا راوه لم يَقُومُوا 


لِمَا يَعْلَمُونَ مِنْ كَرَاهيَهِ لِذَلِكَ». 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسنْ صحيح غريب من هذا 
00 
الوجه '. 


00~ ام سبي ا ان و التريدي] 
حدئنا تخارة إن لان rS‏ ا حدثنا نا سيان عن 
میا ال نایا مک وا۵ سن زا قال اجلِسَاء 
ممعت رَسول الله يله يَقُولُ: من سره ن َنَم لَه الرَجَال 
قياماً َليتبوَأمَفَعَدَهُ مِنَ النار». 

[د:60519]. 

وَفي الاب عن أبي أُمَامَة". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”". 

حدثنا هناد حدثنا بو أسَامَة عن حَبِيب بن الششهيد 
أبي مِجْلزِء عن مُمَاويَة عن النبي يكل مثلة. 


-١‏ قوله: (أخبرنا عفان) هو ابن مسلم بن عبدالله الصفار 
البصري. 

؟- قوله: (لم يكن شخص أحب إليهم) أي إلى الضحابة 
رضوان الله تعالى عليهم أجمعين (وكانوا) أي جميعا (إذا رأوه) أي 
مقبلاً (لم يقوموا لما يعلمون من كراهيته لذلك) أي لقيامهم 
تواضعا لربه» ومخالفته لعادة المتكبرين والمتجبرين» بل اختار 
الثبات على عادة العرب في ترك التكلف في قيامهم وجلوسهم 
وأكلهم وشربهم ولبسهم ومشيهم وسائر أفعالهم وأخلاقهم 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) ذكره الحافظ في 


e‏ 0 ضح ااي وأقره. 


0- قوله: (خرج معاوية فقام عبدالله بن الزبير وابن صفوان 
حين رأوه) بك يثبت من رواية الترمذي.هذه أن عبدالله بن الزبير قد قام 
حين خرج معاوية وروايات أبي داود وغيره تدل على أنه لم يقم 
ورجح الحافظ في «الفتح» هذه الروايات النافية فقال بعد ذكرها: 
وسفيان وإن كان من جبال الحفظ إلا أن العدد الكثير وفيهم مشل 
شعبة أولئ بان تكون روايتهم محفوظة من الواحد وقد اتفقوا على 
أن ابن الزبير لم يقم (من سره) أي أعجبه وجعله مسرورأء وقي 
رواية أبي داود: من احب (أن يتمثل) أي يتتصب (له الرجال قياماً) 
أي يقفون بين يديه قائمين لتعظيمه من قولهم مثل بيسن يديه مشولاً 
أي انتصب قائماً. قال الطيبي: يجوز أن يكون قوله قياما مفعولاً 
مطلقاً لما في الانتصاب من معنى القيام وأن يكون تمييز الإشتراك 
المئؤل بين المعنيين (فليتبوأ) أي فليهيء (مقعنده من النار) لفظه 
الأمر معناه الخير كأنه قال: من سره ذلك وجب له أن ينزل منزلة 
من النار. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة) أخخرجه أبو داود وابن 


٠‏ ماجه عنه قال: خرج رسول الله يلك متوكثاً على عصاً فقمنا له. 


فقال: لا تقوموا كما يقوم الأعاجم يعظم بعضها بعضاً. 

۷- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود. 

اعلم أنه قد اختلف أهل العلم في قيام الرجل للرجل عند 
رؤيته» فجوزه بعضهم كالنووي وغيره» ومنعه بعضهم كالشيخ أبي 
عبدالله بن الحاج المالكي وغيره» وقال النووي في «الأذكار»: وأما 
إكرام الداخل بالقيامء فالذي نختاره أنه مستحب لمن كان فيه فضيلة 
ظاهرة من علم أو صلاح أو شرف أو ولاية ونحو ذلك» ويكون 
هذا القيام للبر والإكرام. والإحترام لا للرياء والإعظام. وعلى هذا 
عن استمر عمل السلف والخلف» وقد جمعت في ذلك جزءاً جمعت 
فيه الأحاديث والآثار وأقوال السلف وأفعالهم الدالة على ما ذكرته. 


YAY 


نحفسة الأحسوذى - كتاب الأدب 


وذكرت فيه ما خالفها وأوضحت الجواب عنه» فمن أشكل عليه من 
ذلك شيء ورغب في مطالعته» رجوت أن يزول إشكاله. انتهى. 

قلت: وقد نقل ابن الحاج ذلك الجزء في كتابه «المدخل)» 
وتعقب على كل ما استدل به النووي» فمن أقوى ما تمسك به 
حديث أبي سعيد عن الشيخين: أن أهل قريظة نزلوا على حكم 
سعد فأرسل النبي ب إليه فجاء؛ فقال: «قوموا إلى سيدكم» 
الحديث. وقد أجاب عنه ابن الحاج بأجوبة منها: أن الأمر بالقيام 
لغير ما وقع فيه التراع وإنما هو لينزلوه عن دابته لما كان فيه من 
المرض كما جاء في بعض الروايات انتهى. قال الحافظ: قد وقع 
في مسند عائشة عند أحمد من طريق علقمة بن وقاص عنها في 
قصة غزوة بني قريظة» وقصة سعد بن معاذ ومجيئه مطولاء وفيه قال 
أبو سعيد: فلما طلع قال التبي 5: «قوموا إلى سيدكم فأنزلوه'. 
وسنده حسن» وهذه الزيادة تخدش في الإستدلال بقصة سعد على 
مشروعية القيام المتنازع فيه. انتهى. 

ومما تمسك به النووي حديث كعب بن مالك في قصة توبته 
وفيه: فقام إلى طلحة بن عبيدالله يهرول» فصافحني وهنأني. 
وأجاب عنه أبن الحاج بأن طلحة إنما قام لتهنتته ومصافحته ولو 
كان قيامه محل النزاع لما انفرد به» فلم ينقل أن النبي َة قام له ولا 
أمر به ولا فعله أحد ممن حضروا وإنما انفرد طلحة لقوة المودة 
بينهما على ما جرت به العادة أن التهنتة والبشارة ونحو ذلك تكون 
على قدر المودة والخلطةء بخلاف السلام فإنه مشروع على من 
عرفت ومن لم تعرف. 

ومما تمسك به النووي حديث عائشة قالت: ما رأيت أحد كان 
أشبه سمت ودلاً وهدياً برسول الله هة من فاطمة» كانت إذا دخلت 
عليه قام إليها فأخذ بيدها فقبلها وأجلسها في مجلسه. وكان إذا 
دخل عليها قامت إليه فأخذت بيده فقبلته وأجلسته في مجلسها. 
أخرجه أبو داود والترمذي والنسائي وغيرهم. وأجاب عنه ابن 
الحاج باحتمال أن يكون القيام لها لأجل إجلاسها في مكانه إكراماً 
لها لا على وجه القيام المنازع فيه» ولا سيما ما عرف من ضيق 
بيوتهم وقلة الفرش فيهاء فكانت إرادة إجلاسه لها في موضعه 
مستلزمة لقيامه. 

ومما تمسك به النووي: ما أخرجه أبو داود عن عمرو بن 
الحارث أن عمر بن السائب حدثه أنه بلغه أن رسول الله َة كان 
جالساً يوماً فأقبل أبوه من الرضاعة فوضع له بعض ثوبه فقعد عليه 
ثم أقبلت أمه فوضع لها شق ثوبه من جانبه الآخر فجلست عليه» ثم 
أقبل أخوه من الرضاعة فقام رسول الله هة فأجلسه بين يديه. 
وأجاب عنه ابن الحاج بأن هذا القيام لو كان محل النزاع لكان 
الوالدان أولى به من الأخ» وإنما قام للأخ» إما لأن يوسع له في 


الرداء أو في المجلس. 

قلت: هذا الحديث معضل كما صرح به ابن المنذري في 
«تلخيص السنن» فلا يصلح للاستدلال» وتمسك النووي بروايات 
أخرى؛ وأجاب عنها ابن الحاج بأنها ليست من محل النزاع» والأمر 
كما قال ابن الحاج وأجاب النووي غن أحاديث كراهة قيام الرجل 
للرجل بما لا يشفي العليل ولا يروي الغليل كما بينه ابن الحاج 

قلت: حديث أنس المذكور يدل على كراهة القيام المتنازع فيه 
وهو قيام الرجل للرجل عند رؤيته» وظاهر حديث عائشة يدل على 
جوازه. وجواب ابن الحاج عن هذا الحديث غير ظاهر, واختلف 
في وجه الجمع بينهماء فقيل: حديث أنس محمول على كراهة 
التنزيه» وقيل: هو محمول على القيام على طريق الإعظام» وحديث 
عائشة على القيام على طريق البر والإكرام» وقيل: غير ذلك أما 
قيام الرجل لإنزال المريض عن مركوبه» أو القادم من سفرء أو 
للتهنثة لمن حدئت له نعمةء أو لتوسع المجلس فهو جائز بالاتفاق. 
نقل العيني في #شرح البخاري» عن أبي الوليد بن رشسد: أن القيام 
على أربعة أوجه: الأول: محظور وهو أن يقع لمن يريد أن يقام إليه 
تكبرأ وتعاظماً على القائمين إليه والثاني: مكروه وهو أن يقع لمن 
لا يتكبر ولا يتعاظم على القائمين ولكن يخشى أن يدخل نفسه 
بسبب ذلك ما يحذر ولما فيه من التشبه بالجبابرة» والشالث: جائز 
وهو أن يقع على سبيل البر والإكرام لمن لا يريد ذلك ويؤمن معه 
التشبه بالجبابرة» والرابع: مندوب وهو أن يقوم لمن قدم من سفر 
فرحاً بقدومه ليسلم عليه» أو إلى من تجددت له نعمة فيهئه 
بحصولها أو مصيبة فيعزيه بسببها. انتهى. وقال الغزالي: القيام 
على سبيل الإعظام مكروه وعلى سبيل البر والإكرام لا يكره. قال 


الحافظ في «الفتح»: هذا تفصيل حسن 
4- باب ما جَاءَ في تَقْلِيم الأظفار 
1- [متفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِيّ الخلأل 


وعم 


وَغْيْرُ وجب قَالُوا: حدثنا عبدالرڙاق» أخبرنا مَعْصَرٌ عن 
الرَْري عن سَعِيلِ بن المُسَيّبِه عن أبي هُرَيْرَة قال: قال 
سول الله يكلل: «حَمْس من الفطرء: الإمتحدادُ وَالْخْنَانُ 
وفص الثاربٍ وتف ؛ الإبط و رتقلیم الآطفار». 

[خ: 4 [م: [ov‏ [ن: 1°[ 

قال أبو عيسى: هذا حَلریث حسنٌ صحيح”". 

۷- [صحيح» » رواه مسلم] حدثنا َة وَهَنَادٌ قَالا: 
حدثنا وكيم عن زكرا بن أبي زايد عن صعب بن 
ش شي" عن طَلق بن حيبي عن عبدالله بن الرْبَيْرِ عن 


تحفة الأحوذى - کتاب الأدب 


اتنا 


عَائْشَةَ أن النبي كل قال: «عَشْرٌ من الفِطرة9): ة قَص الشارب 
وَِعْفَاه اللْحَيّةِ وَالسَوَالكُ والإسِتِنْشّاق وفص الآظفَار و عسل 
البراجم ونتف الإنط وَحَلْقْ الْعَانَةِ وَانْتِقَاصُ الْمَاء؛ قَالَ رْكريًا 
قال مُصْعَبْ: وَنْسِيْتْ العَاشيرَة إل أن تَكُون المَفمَضَة©. 2 

[YAY a] [ot [ن:‎ [or iE لم:‎ 

قال آبو عيسى: الْتِقَاصُ العا ا بالمَاء في 
الاب عن عَمّارِ بن يَاميرٍ وابن 

قال أبو عيسى: هذا 0 

-١‏ قوله: ( حمس من الفطرة) RE‏ أي من السنةء 
يعني سنن الأنبياء عليهم السلام التي أمرنا أن نقتدي بهمء وقال في 
«مجمع البحار»: أي من السنة القديمة التي اختارها الأنبياء عليهم 
السلام واتفقت عليها الشرائع فكأنها أمر جبلي فطروا عليه منها 
قص الشارب. فسبحاته. ما أسخف عقول قوم طولوا الشارب 
وأحفوا اللحية عكس ما عليه فطرة جميع الأمم قد بدلوا فطرتهم 
نعوذ باللّه. انتهى. ويسوغ الإبتداء بالنكرة أن قوله: خمس صفة 
موصوف محذوفء والتقدير خصال خمس.ء ثم فسرها أو على 
الإضافة أي خمس خصالء ويجوز أن تكون الجملة خبر مبتدأ 
محذوف: والتقدير الذي شرع لكم خمس من الفطرة (الاستحداد) 
أي حلق العانة سمى استحداداً لاستعمال الحديدة وهي الموسى 
وهو سنةء والمراديه نظافتة ذلك الموضيع والأفضل فيه الاق 
ويجوز بالقص والنتئف والنورة» والمراد بالعانة الشعر فوق ذكر 
الرجل وحواليه» وكذلك الشعر الذي حول فرج المرأة» ونقل عن 
أبي العباس بن سريج: أنه الشعر النابت حول حلقة الدبر» فيحصل 
من مجموع هذا استحباب حلق جميع ما على القبل والدبر وحولها 
(والختان) بكسر المعجمة وتخفيف المثناة مصدر ختن أي قطع»› 
والح ششكون: تلم بقن و ون عدن عر 
مخصوصء والختان اسم الفعل الخاتن والموضع الختان أيضا كما 
في حديث عائشة: إذا التقى الختانان. والأول المراد به هنا. قال 
المارودي: ختان الذكر قطع الجلدة التي تغطي الحشفة» 
والمستحب أن يستوعب من أصلها عند أول الحشفةء وأقل ما 
يجزىء أن لا يبقى منها ما يتغشى به شيء من الحشفة. وقال إمام 
الحرمين: المستحق في الرجال قطع القلفة» وهي الجلدة التي 
تغطي الحشفة حتى لا يبقى من الجلدة شيء متدل. وقال ابن 
الصباغ: حتى تنكشف جميع الحشفة قال الإمام: والمستخق من 
ختان المرأة ما ينطلق عليه الإسم. قال الماوردي: ختانها قطع جلدة 
تكون :في أعلى فرجها فوق مدخل الذكر كالنواة أو كعرف الديك 
والواجب قطع الجلدة المستعلية منه دون استتصاله. وقد أخرج أبو 
داود من حديث آم عطية: أن امرأة كانت تختن بالمدينة» فقال لها 


النبي يكل: «لا تنهكي فإن ذلك أحظى للمرأة»» وقال إنه ليس 
بالقوي. قال الحافظ: له شاهدان من حديث آنس» ومنن حديث آم 
أيمن عند أبي الشيخ في كتاب «العقيقة» وآخر عن الضحاك بن 

واختلف في وقت الختانء فذهب الجمهور إلى أن مدة الختان 
لا تختص بوقت معين وليس بواجب في حالة الصغرء واستدل لهم 
بحديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ية قال: اختتبن إبراهيم 
خليل الرحمن بعد ما أتت عليه ثمانون سنة واختتن بالقدوم متفق 
عليه إلا أن مسلماً لم يذكر السنين وللشافعية وجه أنه يجب على 
الولي أن يختن الصغير قبل بلوغه» ويرده ما رواه البخاري عن 
سعيد بن جبير قال: سئل ابن عباس» مشل من أنت حين قبض 
رسول الله بل قال: أنا يومئذ مختون» وكانوا لا يختنون الرجل 
حتى يدرك. ولهم أيضاً وجه أنه يحرم قبل عشر سنين» ویرده 
حديث: أن النبي ب ختن الحسن والحسين يوم السابع من 
ولادتهما. أخرجه الحاكم والبيهقسي من حديث عائشة» وأخرجه 
البيهقي من حديث جابرء قال النووي بعد أن ذكر هذين الوجهين: 
وإذا قلنا بالصحيح: استحب أن يختتن في اليوم السابع من ولادته» 
وهل يحسب يوم الولادة من السيع أو يكون سبعة سواء فيه 
وجهان: أظهرهما يحسب. انتهى. وفي هذه المسألة أقوال أخرى 
ذكرها الحافظ في «الفتح". 

واختلف في أن الختان واجب أو سنة قال الحافظ في «الفتح؟: 
ذهب إلى وجوب الختان الشافعي وجمهور أصحابه» وقال به من 
القدماء عطاء حتى قال: لو أسلم الكبير لم يتم إسلامه حتى يختتن. 
وعن أحمد وبعض المالكية يجب. وعن أبي حنيفة واجب وليس 
بفرض وعنه سنة يأئم بتركه. وفي وجه للشافعية لا يجب في حق 
النساء وهو الذي أورده صاحب «المغني» عن أحمدء وذهب أكثر 
العلماء وبعض الشافعية أنه ليس بواجب. 

واحتج القائلون بالوجوب بروايات لا يخلو واحدة منها عن 
مقالء وقد ذكرها الشوكاني في «النيل» مع الكلام عليها ثم قال: 
والحق أنه لم يقم دليل صحيح يدل على الوجوب والمتيقن السنة 
كما في حديث: خمس من الفطرة والواجب الوقوف على المتيقن 
إلى أن يقوم ما يوجب الإنتقال عنه. انتهى. (وقص الشارب) أي 
قطع الشعر الثابت على الشفة العليا من غير استتصال» وسيأتي 
الكلام في هذه المسألة مفصلا بعد باب (ونتف الإبط) بكسر 
الهمزة والموحدة وسكونها وهو المشهور وصوبه الجواليقي وهو 
يذكر ويؤنث» وتابط الشيء وضعه الشيء تحت إبطه والمستحب 
البداءة فيه باليمنى» ويتأدى أصل السنة بالحلق ولا سيما من يؤلمه 
التتف. وقد أخرج ابن أبي حاتم في «مناقب الشافعي» عن يونس 


YA 
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أبن عبدالأعلى قال: دخلت على الشافعي ورجل يحلق إبطه فقال: 
إني علمت أن السنة التتف ولكن لا أقوى على الوجع. قال 
الغزالي: هو في الإبتداء موجع ولكن يسهل على من اعتاده. قال: 
والحلق كاف لأن المقصود النظافة» وتعقب بأن الحكمة في نتفه أنه 
محل للرائحة الكريهة وإنما ينشأ ذلك من الوسخ الذي يجتمع 
بالعرق فيه فيتلبد ويهيج» فشرع فيه الشف الذي يضعفه فتخف 
الرائحة به؛ بخلاف الحلق فإنه يقوي الشعر ويهيجه. فتكثر الرائحة 
لذلك. وقال ابن دقيق العيد: من نظر إلى اللفظ وقف مع النتف. 
ومن نظر إلى المعنى أجازه بكل مزيل» لكن بين أن التتف مقصود 
من جهة المعنى» فذكر نحو ما تقدم» قال: وهو معنى ظاهر لا 
يهمل؛ فإن مورد النص إذا احتمل معنى مناسباً يحتمل أن يون 
مقصوداً في الحكم لا بترك» والذي يقوم مقام التتف في ذلك التنور 
لكنه يرق الجلدء فقد يتأذى صاحبه به ولا سيما إن كان جلده 
رقيقاء وتستحب البداءة في إزالته باليد اليمن ويزيل ما في اليمنى 
بأصابع اليسرى» وكذا اليسرى إن أمكن وإلا فباليمنى (وتقليم 
الأظفار) هو تفعيل من القلم وهو القطعء والأظفار جمع ظفر بضم 
الظاء والفاء وبسكونهاء والمراد إزالة ما يزيد على ما يلابس رأس 
الأصبع من الظفرء لأن الوسخ يجتمع فيه فيستقذرء وقد يتتهي إلى 
حد يمنع من وصول الماء إلى ما يجب غسله في الطهارة. قال 
الحافظ: لم يثبت في ترتيب الأصابع عند القص شيء من 
الأحاديث لكن جزم النووي في «شرح مسلم» بأنه يستحب البداءة 
بمسبحة اليمنى ثم بالوسطى ثم البنصر ثم الخنصر ثم الإبهام» وفي 
اليسرى بالبداءة بخنصرها ثم بالبنصر إلى الإبهام. فيبدأ في الرجلين 


يختصر اليمنى إلى الإبهام وفي اليسرى بإبهامها إلى الخنصرء ولم . 


يذكر للاستحباب مستنداً. انتهى كلام الحافظ» وقد بسط الكلام في 
هذا المقام بسطا حسنا. 

۲- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

۳- قوله: (عن مصعب بن شيبة) بن جبير بن شيبة بسن عثمان 
العبدري المكي الحجيء لين الحديث من الخامسة (عن طلق) 
يسكون اللام (ببن حبيب) العنزي بصري صدوق عابد» رمي 
بالإرجاء من الثالئة. 

- قوله: (عشر من الفطرة) فإن قلت: ما وجه التوفيق بين هذا 
ونين ليت ابي هريزة المتققم بلفظٍ تسن من الفطرت قلث: قبل 
في وجه الجمع: أنه َة كان أعلم أولا بالخمس ثم أعلم بالزيادة 
وقيل: الإختلاف في ذلك بحسب المقام فذكر في كل موضع 
اللائق بالمخاطبين» وقيل ذكر الخمس لا ينافي الزائد لأن الأعداد 
لا مفهوم لها (وإعفاء اللحية) هو أن يوفر شعرها ولا يقص 


كالشوارب من عفا الشيء إذا كثر وزاد يقال: أعفيته وعفيته كذا في 
«النهاية». وفي حديث ابن عمر عند البخاري: وفروا اللحى 
(والسواك) قال أهل اللغة: السواك بكسر السين» وهو يطلق على 
الفعل وعلى العود الذي يتسوك به وهو مذكر. وذكر صاحب 
«المحكم» أنه يؤنث ويذكر والسواك فعلك بالمسواك ويقال: ساك 
فمه يسوكه سوكا. فإن قلت: أستاك لم تذكر الفم وجمع السواك 
سوك بضمتين ككتاب وكتب» وذكر صاحب «المحكم»: أنه يجوز 
سؤك بالهمزة. قال النووي: ثم قيل: إن السواك مأخوذ من ساك إذا 
دلك وقيل: من جساءت الإبل تستاك أي تتمايل هزالاً وهو في 
اصطلاح العلماء استعمال عود أو نحوه في الأسنان ليذهب الصفرة 
أو غيرها عنها (والاستنشاق) قال في «المجمع؟: استنشق أي أدخل 
الماء في أنفه بأن جذبه بريح أنفه واستنثر بمثناة فدون فمثلشةء أي 
أخرجه منه بريحه بإعانة يده أو بغيرها بعد إخراج الأذى لما فيه من 
تنقية مجرى النفس. انتهى. والمراد هنا الإستنشاق مع الإستثارء 
وقال فيه الاستنشاق في حديث: عشرة من | لفطرة يحتمل حمله 
على ما ورد فيه الشرع باستحبابه من الوضوء والاستيقاظ وعلى 
مطلقه وعلى حال الإحتياج باجتماع الأوساخ في الأنف. وكذا 
السواك يحتمل كلاً منها. انتهى. (وقص الأظفار) أي تقليمها 
(وغسل البراجم) هي بفتح الباء الموحدة وبالجيم جمع برجمة 
بضم الباء والجيم» وهي عقد الأصابع ومفاصلها كلها وغسلها سنة 
مستقلة ليست بواجبة» قال العلماء: ويلتحق بالبراجم ما يجتمع من 
الوسخ في معاطف الأذن وقعر الصماخ فيزيله بالمسح لأنه ربما 
أضرت کثرته بالسمع» وكذلك ما يجتمع في داخل الأنف وكذلك 
جميع الوسخ المجتمع على أي موضع كان من البدن بالعرق 
والغبار ونحوهما (وانتقاص الماء) بالقاف والصاد المهملة» وقد 
ذكر الترمذي تفسيره بأنه الاستنجاء بالماء وكذلك فسره وكيع في 
رواية مسلم. وقيل: معناه انتقاص البول بالماء باستعمال الماء في 
غسل المذاكير وقطعه ليزتد البول بردع الماء ولو لم يغسل لنزل منه 
شيء فشيء فيعسر الاستبراء والاستنجاء بالماء على الأول 
المستنجى به وعلى الثاني البول فالمصدر مضاف إلى المفعول» 
وإن أريد به الماء المغسول به» فالإضافة إلى الفاعل أي وانتقاص 
الماء البول» وانتقص لازم ومتعد» واللزوم أكثر» وقيل هو تصحيف 
والصحيح وانتفاض» بالفاء والضاد المعجمة والمهملة أيضأء وهو 
الانتضاح بالماء على الذكر وهذا أقربء لأن في كتاب أبي داود 
والانتضاح. ولم يذكر انتقاص الماء كذا في «المرقاة». ٠‏ 

- (ونسيت العاشرة إلا أن تكون) أي العاشرة (المضمضة) 
قال النووي: هذا شك منه. قال القاضي عياض: ولعلها الختان 
المذكور مع الخمس وهو أولى. انتهى. 
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YA 


-١‏ قوله: (وفي الباب عن عمار بن ياسر وابن عمر) أما حديث 
عمار بن ياسر فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه» وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه البخاري. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم والنسائي. 

فإن قلت: كيف حسن الترمذي هذا الحديث» وفي سنده 
«صحيحه»ءقلت: قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: 
مصعب بن شيبة وثقه ابن معين والعجلي وغيرهماء وليته أخمد 
وأبو حاتم وغيرهماء فحديئه حسن» وله شواهد في جديث أبي 
هريرة وغيره» فالحكم بصحته من هذه الحيثية سائغ. انتهئ. 

-٥‏ باب في التوقيت في تقلِيم الأظقار واخ 

الشارب 


4 - - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا إسلحاق بن 
مَنصُورء أخبرنا عبدالصَمَد" بن عبدالوارث» حدثنا صد مَدَفَةُ 


ابد قومتن او عمد مانهب الت قيق» حدثنا أَبُو عِمْرَانَ 
الْجَوني» عن تس بن مالكب عن النبي کا دن 3 وَقت”" لهم 


في کل ار بين ينه ليم لار راا الشارب دحلو 
الْعَانَة». 


[م: +ه؟][د: ١٠٠:][ن:‏ 4١][ه:‏ 40[ 


ا 


4 - [صحیح»؛ رواه مسلم] حدثا ي حدثنا جعفر بن 
يمان "© عن أبي ع عِمْرَانَ الْجَونِي» »عن أنس بن مالك قَالَ: 
دوقت رن۵ رسول الله يك في قص ال ارب َنِم الآظْمَارٍ 
وَحَلْق الْعَانَةِ وتف الإبطر أن لآ نترك كر مِن أربَعِينَ يومأ». 

قال: هذا أصّح من الْحَلدِيثٍ الول وَصِدَقَةُ بسن مُوسَى 
لَيْسَ عِنْدَهُم بالْحَافظ. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالصمد) هو ابن عبدالوارث بن سعيد بن 
ذكوان التميمي (أخبرنا عمران الجوني) اسمه عبدالملك بن حبيب 
الأزدى البصري. 

7- قوله: (أنه وقت) أي بين عين (لهم) أي لأجلهم (في كل 
أربعين ليلة) فلا يجوز التأخير في هذه الأشياء عن هذه المدة. 

۳ قوله: (حدثنا جعفر بن سليمان) هو الضبعي: 

-٤‏ قوله: (وقت لنا) بصيغة المجهول من التوقيت» قال 
النووي: هو من الأحاديث المرفوعة مثل قوله: أمرنا بكذا وقد تقدم 
بيان هذا في الفصول المذكورة في أول الكتاب انتهى. وقد صرح 

في الرواية المتقدمة من حديث الباب بأن المؤقت هو النبي ككل (أن 
لا تترك أكثر من أربعين يوماً) قال السووي: معناه لا تترك تركاً 


تتجاوز به أربعين» لا أنه وقت لهم الترك أربعين. قال: والمختار أنه 
يضبط بالحاجة والطول» فإذا طال حلق. انتهى. قال الشنوكاني: بل 
المختار أنه يضبط بالأربعين التي ضبط بها رسول الله به فلا يجوز 
تجاوزها ولا بعد مخالفاً للسنة من ترك القص ونحوه بعد الطول 
إلى انتهاء تلك الغاية. انتهى. 

فائدة: قال الحافظ: لم يثبت في استحباب قص الظفر يوم 
الخميس حديث وقد أخرجه جعفر المستغفري بسند مجهول 
ورويناه في «مسلسلات التميمي» من طريقه؛ وأقرب ما وقفت عليه 
في ذلك ما أخرجه البيهقي من مرسل أبي جعفر الباقر قال: كان 
رسول الله يك يستحب أن يأخذ من أظفاره وشاربه يوم الجمعة؛ 
وله شاهد موصول عند أبي هريرة لکن سنده ضعيف أخرجه 
e‏ 
الجمعة قبل الزوال» وعنه يوم الخميسء وعنه يتخير» وهذاهو 
المعتمد أنه يستحب كيف ما احتاج إليه. انتهى كلام الحافظ بلفظه. 

قلت: حديث أبي هريرة الذي رواه البيهقي في «الشعب» ذكره 
السيوطي في «الجامع الصغير» بلفظ: كان يقلم أظافيره ويقص 
شاربه يوم الجمعة قبل أن يروح إلى الصلاة. قال المناوي هذا 
حديث منكر. 

فائدة أخمرى: قال الحافظ في «سؤالات مهناء عن أحمده. 
قلت له: يأخذ من شعره وأظفاره أيدفته أم يلقيه؟ قال: يدفنه» قلت: 
بلغك فيه شيء؟ قال: كان ابن عمر يدفنه. وروي أن النبي و أمر 
بدفن الشعر والأظفار» وقال: «لا يتلعب به سحرة بني آدم». قال 
الحافظ: وهذا الحديث أخرجه البيهقي من حديث وائل بن حجر 
نحوه» وقد استحب أصحابنا دفنها لكونها أجزاء من الآدمي. قال: 
والترمذي الحكيم من حديث عبدالله بن بشر رفعه: «قصوا أظافركم 
وادفنوا أقلامكم ونقوا أبراجكم»» وفي سنده راو مجهول. 

5- قوله: (هذا أصح من الحديث الأول) أي حديث جعفر بن 
سليمان عن أبي عمران أصح من حديث صدقة عن أبي عمران» 
وحديث صدقة بن موسى عن ابن عمران أخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي» وحديث جعفر بن سليمان عنه أخرجه مسلم وابن ماجه. 
قال القاضي عياض: قال العقيلي: في حديث جعفر هذا نظر. قال: 


وقال أبو عمر يعني ابن عبدالبر: لم يروه إلا جعفر بن سليمان 


وليس بحجة لسوء حفظه وكثرة غلطه. قال النووي: قد وثق كثير 
من الأئمة المتقدمين جعفر بن سليمانء ويكفي في توثيقه احتجاج 
مسلم به وقد تابعه غيره انتهى. وقال الحافظ في «الفتح؟ بعد نقل 
كلام العقيلي وابن عبدالبر ما لفظه: وتعقب بأن أبا داود والترمذي 
أخرجاه من رواية صدقة بن فوسى عن أبي عمران» وصدقة ابن 
موسى وإن كان فيه مقال لکن تبين أن جعفر لم ينفرد به» وقد 


YA 
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أخرج ابن ماجه نحوه من طريق علي بن زيد بن جدعان عن أنس» 
وفي علي أيضاً ضعف وأخرجه ابن عدي من وجه ثالث من جهة 
عبدالله بن عمران شيخ مصري ثابت عن انس لکن أتى فيه بألفاظ 
مستغربة قال: أن يحلق الرجل عانته كل أربعين يومأء وأن يتف 
إبطه كلما طلع» ولا يدع شاربيه يطولانء وأن يقلم أظفاره من 
الجمعة إلى الجمعة. وعبدالله والراوي عنه مجهولان. انتهى. 

7- باب ما جَاءٌ في قص الشارب 

- آ[قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا مُحمَدُ بن 
عُمَرٌ بن الْوَلِيدٍ الكُوفي الكندي» حدئنا يى بسن آدم' عن 
إمثْرائيل» عن ماك عن عكرمَة عن ابن عباس قَالَ: دكَان 
آلنبي کا يم يَقْص أو بأد من شَاربو'” . وكأن إبراهِيمٌ ليل 
الرَحْمَن يَفعَلّه». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غریب" . 

1- سحن مح ات بلي والكبار حي 
والألباني] حدثنا خمد بن مني حائنا یبن ابن ل 
عن يومف بن صْهَيْبٍِ عن بيب بن يَسَارٍ عن ڙن بن ارقم 
أن رَسول الله 5 قَالَ: من لم اع من اريه في من" 

[ن: ١4‏ - الكبرى]. 

وَفي البّاب عن المَغِيرَةَ بن 0 

قال أبو عيسى: هذا ر 

حدثنا محمد بن بَشَا حدثنا یی بن سعد عن يُوسفً 
ابن صْهَيْبٍ بهذا الإسناد نحوة. 

١-قوله:‏ وأغيرنا يقد بن ایا انو وكريا الكرهي فن 
إسرائيل) هو ابن يونس الكوفي (عن سماك) هو ابن حرب. 

۲- قوله: (كان النبي َة يقص أو يأخذ من شاربه) شك من 
الراوي (قال) أي النبي ية (وكان خليل الرحمن إبراهيم يفعله) أي 
القص أو الأخذ أيضاً. قال الطيبي: يعني كان رسول الله ية يتبسع 
سنة أبيه إبراهيم عليه الصلاة والسلام كما ينبىء عنه قوله تعالى: 
وذ لی إبرَاهِيمَ رب بكَلِمَات فَانَمْهُن هن قيل: الكلمات خمس 

في الراس: الفرق وقص الشارب والسواك وغير ذلك. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) ذكر الحافظ هذا الحديث 
في «الفتح» ونقل تحسين الترمذي وأقره. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عبيدة) بفتح أوله (بن حميد) الكوفسي 
المعروف بالحذاء (عن يوسف بن صهيب) الكندي الكوفي ثقة من 
السادسة (عن حبيب بن يسار) الكندي الكوفي» ثقة من الثالشة كذا 


ire ف‎ 


في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن 
زيد بن أرقم وغیره» وعنه يوسف بن صهيب وغيره أخرج له 


الترمذي والنسائي حديثاً واحداً في أخمذ الشارب وصححه 
الترمذي. انتهى. (عن زيد بن أرقم) ابن زيد بن قيس الأنصاري 
الخزرجي صحابي مشهور» أول مشاهده الخندق وأنزل الله تصديقه 
في سورة المنافقين. 

-٥‏ قوله: (من لم يأخذ من شاربه فليس منا) أي فليس من 
العاملين بسنتناء وهذان الحديثان يدلان على جواز قص الشارب» 
واختلف الناس في حد ما يقص منه وقد ذهب كثير من السلف إلى 
استئصاله وحلقه لظاهر قوله: أحفوا وانهكواء وهو قول الكوفيين» 
وذهب كثير منهم إلى منع الحلق والإستتئصال وإليه ذهب مالك 
وكان يرى تأديب من حلقه. وروى عنه ابن القاسم أنه قال: إحفاء 
الشارب مثلة. قال النووي: المختار أنه يقص حتى يبدو طرف 
الشفة. ولا يحفيه من أصله. قال: وأما رواية #احفوا الشوارب» 
فمعناها احفوا ما طال عن الشفتين» وكذلك قال مالك في 
«الموطأ»: يؤخذ من الشارب حتى يبدو أطراف الشفة. قال ابن 
القيم: وأما أبو حنيفة وزفر وأبو يوسف ومحمد» فكان مذهبهم في 

شعر الرأس والشوارب أن الإحفاء أفضل من التقصير» وذكر بض 
المالكية عن الشسافعي: أن مذهبه كمذهب أبي حنيفة في حلق 
الشارب. قال الطحاوي: ولم أجد عن الشافعي شيا منصوصاً في 
هذاء وأصحابه الذين رأيناهم المزني والربيع كانا يحفيان شواربهما 
ويدل ذلك أنهما أخمذاه عن الشافعي. وروى الأثرم عن الإمام 
أحمد: أنه كان يحفي شاربه إحفاءً شديدا» وسمعته يسال عن السنة 
في إحفاء الشارب فقال يحفى. وقال حنبل: قيل لأبي عبدالله: ترى 
للرجل يأخذ شاربه ويحفيبه أم كيف يأخذه؟ قال: إن أحفاه فلا 
بأس» وإن أخذه قصاً فلا بأس. وقال أبو محمد في #المغني»: هو 
مخير بين أن يحفيه وبين أن يقصه. وقد روى النووي في اشرح 
مسلم) عن بعض العلماء أنه ذهب إلى التخيير بين الأمرين الإحفاء 
وعدمه. وروى الطحاوي الإحفاء عن جماعة من الصحابة أبي 
سعيد وأبي أسيد ورافع بن خديج وسهل بن سعد وعبدالله بن عمر 
وجابر وأبي هريرة» قال ابن القيم: واحتج من لم ير إحفاء الشوارب 
بحديث عائشة وأبي هريرة المرفوعين: «عشر من الفطرة...» فذكر 
منها قص الشارب. وفي حديث أبي هريرة أن الفطرة خمس وذكر منها 
قص الشارب. واحتج المحفون بأحاديث الأمر بالإحفاء وهي 
صحيحة وبحديث ابن عباس أن رسول الله يق كان يحفي شاربه. 
انتهى. قال الشوكاني: والإحفاء ليس كما ذكره النووي من أن معناه 
احفوا ما طال عن الشفتين» بل الإحفاء الاستئصال كما في 
«الصحاح» و«القاموس» و«الكشاف» وسائر كتب اللغة. قال: 
ورواية القص لا تنافيه لأن القص قد يكون على جهة الإحفاء وقد 
لا يكون ورواية الإحفاء معينة للمراد وكذلك حديث: من لم يأخذ 
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من شاربه فليس منا. لا يعارض رواية الإحفاء لأن فيها زيادة يتعين 
المصير إليهاء ولو فرض التعارض من كل وجه لكانت رواية 
الإحفاء أرجح, لأنها في #الصحيحين». وروى الطحاوي أن رسول 
الله ب أخذ من شارب المغيرة على سواكه قال: وهذا لا يكون معه 
إحفاء» ويجاب عنه بأنه محتمل ودعوى أنه لا يكون معه إحفاء 
ممنوعة. وهو إن صح كما ذكره لا يعارض تلك الأقوال منه وَل 
انتهى. وذهب الطبري إلى التخيير بين الإحفاء والقص وقال دلت 
السنة على الأمرين ولا تعارض» فإن القص يدل على أخذ البغض 
والإحفاء يدل على أخذ الكلء وكلاهما ثابت فيتخير فيما شاء. 
انتهى. قال الحافظ: ويرجح قول الطبري ثبوت الأمرين معا في 
الأحاديث المرفوعة. 

قلت: ما ذهب إليه الطبري هو الظاهرء وأما قول الشوكاتي 
ودعوى أنه لا يكون معه إحفاء ممنوعة الخ» ففيه أن الظاهر هو ما 
قال الطحاوي من أن هذا لا يكون معه إحفاء. قال الحافظ: بغد 
نقل حديث المغيرة بن شعبة عن «سنن أبي داود» بلفظ: ضفت 
الى ركان ار E‏ لاساو أي 
المراد بقوله على سواك فالراجح أنه وضع سواكاً عند الشفة تحت 
الشعر وأخذ الشعر بالمقص» قيل المعنى قصه على أثر سواك أي 
بعد ما تسوك ويؤيد الأول ما أخرجه البيهقي في هذا الحديث قال 
فيه: فوضع السواك تحت الشارب وقص عليه. وأخصرج البزار من 
حديث عائشة: أن النبي يلك أبصر رجلاً وشاربه طويل» فقال: 
اتتوني بمقص وسواك فجعل السواك على طرفه ثم أخذ ما 
جاوزه. ١‏ 

1- قوله: (وفي الباب عن المغيرة بن شعبة) أخرجه أبو داود 
والبيهقي والطحاوي. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
والضياء. 

۷- باب مَا جَاءَ في الأخذٍ مِنَ اللحيّة 

5- [قال الألباني: موضوع» وقال البخاري: منكر] 
حدثنا هناد حدثنا عْمَرُ بن هَارُونَ"» عن أسّامّة بن رُيْدٍ 
عن عَسْرِو بن شُعَيْبه عن أبيه عن جَدَه: أن النبي يك كان 
يَأْحْدُ من لحه من عَرْضِهًا وَطْولها" ". 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" . وَسَمِعْتَ محمد بن 
إِسْمَاعِيل ب يُقول: عُمَرْ بن ارون مُقَاربْ الْحَدِيثِ لآ أغرف لَه 
حَدِيئاً َيس لَه صل أو قال: يَنقَردُ به إلً هذا الْحَدِيث» كان 
لبي يكل تاح من لحيو من عَرْيها رَطْولهاء» وَلَأنَعْرقُهُ إلآ 
من حَدِيث عُمَرَ بن هَارُون» ورا“ حَسَن الرّأي في عُمَرَ 


ابن هَارُون. 

قال ابو عيسى: وَسَمِعْت فة يَقُول: عُمَرٌ بر هَارُون» كان 
صاب حيو وكان يَقُول: «الإيمَان قَوْلَ وَعَمَلّ» قال: 
ممعت فب حذثنا وكيع بن اْجَرّاح » عن رَجُل عن ور بسن 
تيد أذ الب ة نب الجيق خاى شل الگاشه: قال 


ُنَييَةُ: قَلْتْ لرجع: مَنْ مَنْ هذ1؟ قال: صَاحَِكُم عرب ' 
هَارُون. 


-١‏ قوله: (حدثنا عمر بن هارون) بن يزيذ الثقفي مولاهم 
البلخي؛ متروك؛ وكان حافظاً من كبار التاسعة. 

؟- قوله: (كان يأخذ من لحيته من عرضها وطولها) بدل بإعادة 
العامل. قال الطيبي: هذا لا ينافي قوله بة: «اعفوا اللحى»»؛ لأن 
المنهي هو قصها كفعل الأعاجم أو جعلها كذنب الحمام» والمراد 
بالإعفاء التوفير منها كما في الرواية الأخرى والأخذ من الأطراف 
قليلاً لا يكون من القص في شيء. انتهى. 

قلت: كلام الطيبي هذا حسن إلا أن حديث عمرو بن شعيب 
هذا ضعيف جدا. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وهو حديث ضعيف لأن مداره 
على عمر بن هارون وهو متروك كما عرفت. قال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر هذا الحديث أخرجه الترمذي ونقل عن البخاري 
أنه قال في رواية عمر بن هارون: لا أعلم له حديثا متكرأ إلا هذا. 

-٤‏ قوله: (ورأيته) هذا قول الترمذي والضمير المنصوب 
لمحمد بن إسماعيل البخاري (وكان ضاحب حديث) وقع في 
بعض النسخ كان صاحب حديث بغير الواو» وهو الظاهر (أن النبي 
يكل نصب المنجنيق) بفتح ميم وجيم وسكون نون بينهما: ما يرسي 
به الحجارة» قاله في «المجمع». وقال في «القاموس): المنجنيق 
بكسر الميم آلة ترمي بها الحجارة كالمنجنوق معربة» وقد تذكر 
فارسيتها من جه نيك» أي أنا ما أجودني» جمعه منجنيقات ومجانق 
ومجانيق. انتهى. 

5- (من هذا) أي من هذا الرجل الذي تروي حديث المنجنيق 
عنه (قال) أي وكيع: (صاحبكم عمر بن هارون) أي المذكور في 
سند حديث الياب. 

فإن قلت: ما وجه ذكر الترمذي في هذا المقام حديث 
المنجنيق؟ قلت: لعل وجه ذكره ههنا أن يتبين أن الرجل المذكور 
في حديث المنجنيق هو عمر بن هارون المذكور في سند حديث 
الباب» أو وجه ذكره أن يتبين أن وكيعاً مع جلالة قدره» قد روى 
عن عمر بن هارون حديث المنجنيق والله تعالى أعلم. 

تنبیه: روى أبو داود في «المراسيل» عن ثور عن مكحول: أن 
النبي ية نصب على أهل الطائف المنجنيق. ورواه الترمذي فلم 
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يذكر مكحولاً ذكره معضلاً عن ثور. وروی أبو داود من مرسل 
يحبى بن ابي كثير قال: حاصرهم رسول الله شهراً. قال الأوزاعي: 
فقلت ليحبى: أبلغك أنه رماهم بالمجانيق؟ فأنكر ذلك وقال: ما 
في «التلخيص». 

۸- باب ما جَاءَ في إِعَفَاء الْلحيّة 


- [متفق عليه] حدثنا اْحَسَنْ بن علي الْخَلآل 
E eg‏ 
عَمَرَ قال: قال رَسُولُ الله بة: «احَمُوا الشوار "© وَاعْفُوا 
الْلحّى». 

[خ: 0۸41[ [م: 199]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. 

4- [متفق عليه] حدثنا الآنَصّاري» حذثنا مَعْنّ 
حددثنا ماك عن أبي کر بن اليم ل 
دان رَسُول الله كك أمَرَ ر بإحفاء الشوّارب و َإعقًاء اللحی". 

]خ: 0۸4۲[ م: 4[ هئ 41144]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حسن صحيح”"". واو بكر بن 
افع هر مَوْلَى ابن عُمرَ فة » وَعْمَرُ بن ِم ثقة وعبدالله 7 
افع مَوْلَى ابن عُمَرَ يُضَعْفْ 

-١‏ قوله: (احفوا الشوارب) بالحاء المهملة والفاء ثلائياً 
ورباعياً من الإحفاء أو الحفو والمراد الإزالة قاله الحافظ. قلت: 
أراد بقوله ثلاثياً ورباعياًء ثلائياً مجراداً وثلائياً مزيداً فيه. والشوارب 
جمع الشارب والمراد به الشعر الثابت على الشفة العليا. وقد تقدم 
بيان هذه المسألة مبسوطاً في باب قص الشارب (واعفوا اللحى) 
من الإعفاء وهو الترك؛ وقد حصل من مجموع الأحاديث خمس 
روايات اعفوا واوفوه وارخوا وارجوا ووفرواء ومعناها كلها تركها 
على حالها. قال ابن السكيت وغيره: يقال في جمع اللحية: لحى» 
ولحى بكسر اللام وضمها لغتان والكسر أفصح. قال الحافظ: قال 
الطبري ذهب قوم إلى ظاهر الحديث فكرهوا تناول شيء من 
اللحية من طولها ومن عرضهاء وقال قوم: إذا زاد على القبضة 
يؤخذ الزائد» ثم ساق بسنده إلى ابن عمر أنه فعل ذلك» وإلى عمر 
أنه فعل ذلك برجل» ومن طريق أبي هريرة أنه فعله. وأخصرج أبو 
داود من حديث جابر بسند حسن قال: كنا نعفي السبال إلا في حج 


نعرف ما هذا. انتهى» کذا ف 


أو عمرة» وقوله: نعفي بضم أولسه وتشديد الفاء أي نتركه وافراء 
م ES‏ ل ا عي وتخفيف 
الموحدة جمع سبلة بف بفتحتين: وهي ما طال من شعر اللحية» فأشار 
جابر إلى أنهم يقصرون منها في النسك. ثم حكى الطبري اختلافاً 
فيما يؤخذ من اللحية هل له حد أم لاء فأسند عن جماعة الإقتصار 


على أخخطذ الذي يزيد مئها على قدر الكف. وعن الحسن البصري: 
أنه يؤخذ من طولها وعرضها ما لم يفحش» وعن عطاء نحوه» قال: 
وحمل هؤلاء النهي على مئع ما كانت الأعاجم تفعله من قصها 
وتخفيفهاء قال: وكره آخرون التعرض لها إلا في حج أو عمرة» 
وأسنده عن جماعة واختار قول عطاء وقال: إن الرجل لو ترك 
لحيته لا يتعرض لها حتى أفحش طولها وعرضهاء لعرض نفسه 
لمن يسخر به. واستدل بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
أن النبي يد كان يأخذ من لحيته من عرضها وطولها انتهى. ثم 
تكلم الحافظ على هذا الحديث وقد تقدم كلامه في الباب المتقدم 
ثم قال: وقال عياض: يكره حلق اللحية وقصها وتحذيفهاء وأما 
الأعاامق طونها رعرضها SE‏ بل تكره الشهرة في 
تعظيمها كما يكره في تقصيرها كذا قال. وتعقبه النووي بأنه خلاف 
ظاهر الخبر في الأمر بتوفيرهاء قال: والمختار تركها على حالها 
وأن لا يتعرض لها بتقصير ولا غیره» وكان مراده بذلك في غير 
النسك لأن الشافعي نص على استحبابه فيه. 

قلت: لو ثبت حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
المذكور في الباب المتقدم لكان قول الحسن البصري وعطاء 
أحسن الأقوال وأعدلهاء لكنه حديث ضعيف لا يصلح للوحتجاج 
به. وأما قول من قال: إنه إذا زاد على القبضة يؤخذ للزائد» واستدل 
بآثار ابن عمر وعمر وأبي هريرة رضي الله عنهم فهو ضعيف» لأن 
أحاديث الإعفاء المرفوعة الصحيحة ثنفي هذه الآثار. فهذه الآثار 
لا تصلح للإستدلال بها مع وجود هذه الأحاديث المرفوعة 
الصحيحةء فأسلم الأقوال هو قول من قال بظاهر أحاديث الإعفاء 
وكره أن يؤخذ شيء من طول اللحية وعرضهاء والله تعالى أعلم. 

اعلم أن أثر ابن عمر الذي أشار إليه الطبري أخرجه البخاري 
في «صحيحه» بلفظ: وكان ابن عمر إذا حج أو اعتمر قبض على 
لحيته» فما فضل أخذه. قال الحافظ: هو موصول بالسند المذكور 
إلى نافع وقد أخرجه مالك في «الموطأ» عن نافع بلفظ: كان ابن 
عمر إذا حلق رأسه في حج أو عمرة أخذ من لحيته وشاربه» وفي 
حديث الباب مقدار المأخوذ. قال الكرماني: لعل ابن عمر أراد 
الجمع بين الحلق والتقصير في النسك فحلق رأسه كله وقصر من 
لحيته ليدخل في عموم قولسه تعالى: لمُحَلْقِيِسَ رُؤُوسَكُمْ 
وَمُْقَصرِينَ». وخص ذلك من عموم قوله: ووفروا اللحى. فجعله 
على حالة غير حالة النسك. قال الحافظ: الذي يظهر أن ابن عمر 
كان لا يخص هذا التخصيص بالنسك بل كان يحمل الأمر بالإعفاء 
على غير الحالة التي تتشوه فيها الصورة بإفراط طول شعر اللحية أو 
عرضه. انتهى. وقال في «الدراية»: قوله: إن المسنون في اللحية أن 
تكون قدر القبضةء روى أبو داود والنسائي من طريق مروان بن 
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سالم: رأيت ابن عمر يقبض على لحيته ليقظع ما زاد على الكف». 
وأخرجه ابن أبي شيبة وابن سعد ومحمبد بن الحسن. وروى ابن 
أبي شيبة عن أبي هريرة نحوه؛ وها مسن فمل هذين الصحاببين 
يعارضه حديث أبي هريرة مرفوعا: #احفوا الشوارب واعفوا 
اللحى؟؛ أخرجه مسلم. وفي «الصحيحين؟ عن ابسن عمر مرفوعاً: 
«خذوا الشوارب واعفوا اللحى». ويمكن الجمغ بحمل النهي على 
الاستئصال أو ما قاربه» بخلاف الأخذ المذكور. ولا سيما أن الذي 
فعل ذلك هو الذي رواه. انتهى. 

قلت: في هذا الجمع نظر كما لا يخفى. قوله: (هذا جدينث 
صحيح) وأخرجه الشيخان. 

"- قوله: (عن أبي بكر بن نافع) العدوي» مولى ابن عمر مدني 
صدوق» يقال: اسمه عمر من كبار السابعة» وروايته عن صفية بتت 
أبي عبيد مرسلة. 

-٣‏ قوله: (أمر بإحفاء الشوارب وإعفاء اللحى) قال الخطابي: 
إحفاء الشارب أن يؤخذ منه حتى يحفى ويرقء وقد يكون أيضاً 
معناه الإستقصاء في أخذه من قولك: أحفيت في المسالة إذا 
استقصيت فيهاء وإعفاء اللحية توفيرها من قوليك: عفى البث إذا 
طال» ويقال: عفى الشيء بمعنى كثرء قال الله تعالى: (خی عَنُواً» 
أي كثروا. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وابو داود 
والنسائي. 

5- قوله: (وعمر بن نافع ثقة) قال في «التقريب»: عمر بن نافع 
العدوي مولى ابن عمر ثقة من السادسة» مات في خلافة المنصور 
(وعبدالله بن نافع مولى ابن عمر يضعف) قال في «التقريب»: 
عبدالله بن نافع مولى ابن عمر المدني» ضعيف من السابعة. 

ا 2 اشير 

الاخرى 

6- [متفق عليه] ا 
المَخْرُومِيَ وَغْيْرُ واد قَالُوا حدثنا سُفْيَانُ بن عيينة عن 
الزهْري عن عاد بن تيما”' عن عمد دأنه رأى النبي 25 
مُسْتلقِياً في المَسلجد"» وَاضيعاً إخدى رجِلَيه عَلَى الأخرى». 

[° GL [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِیث حسنٌ صحيح”". وَعَمٌ باد 
ابن تمِيمء هو عبدالله بن زد بن عَاصِمٍ المازني. 

-١‏ قوله: (عن عباد بن تميم) بن غزية الأنصاري المازني (عن 
عمه) هو عبدالله بن زيد بن عاصم بن كعب الأنصاري المازني» أبو 
محمد صحابي شهير روى صفة الوضوء وغيز ذلك ويقال: إنه هو 


الذي قتل مسيلمة الكذاب واستشهد بالحرة سنة ثلاثة وستين. 

؟- قوله: (مستلقياً في المسجد) أي حال كونه مضطجعاً على 
ظهره؛ والإستلقاء هو الإاضطجاع على القفاء سواء كان معه نوم أم 
لإ (واضعاً إحدى رجليه على الأخرى) حال متداخلة أو مثرادفة 
والحديث دليل على جواز استلقاء الرجل واضعاً إحدى رجليه على 
الأخرى. 

فإن قلت: E‏ ل a‏ 
الآتي في النهي عن أن يرفع الرجل إحدى رجليه على الأخرى وهو 
مستلق على ظهره. 

قلت: وجه الجمع بينهما أن وضع إحدى الرجلين على الأخرى 
يكون على نوعين: أن تكون رجلاه ممدودتين إحداهما فؤق 
الأخرئ» ولا بأس بهذا فإنه لا ينكشف من العورة بهذه الهيئة» وأن 
يكون ناصباً ساق إحدى الرجلين ويضع الرجل الأخرى على الركبة 
المنصوبةء وعلى هذا فإن لم يكن انكشاف العورة بأن يكون عليه 
سراويل أو يكون إزاره أو ذيله طويلين جاز وإلا فلا. ` 

وقال الخطابي: فيه أن النهي الوارد عن ذلك منسوخ» أو يحمل 
النهي حيث يخشى أن تبدو العورة والجواز حيث يؤمن ذلك: قال 
الحافظ: الثاني أولى من ادعاء النسخ لأنه لا يثبت بالاحتمال. 
وممن جزم به البيهقي والبغوي وغيرهما من المحدثين» وجزم ابن 
بطال ومن تبعه بأنه منسوخ. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 


ا عبات ماله فى اکا :ذلك 


- - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا عبید بن أسباط ربن 
محمد , القرشي» حدثنا أبسي» حدثنا سْليْمَان اليني 
عن خيڌاش» عن أبي الرَبَير'") عدن جايو «أنّ رَسُول الله کیا 
ی عن اشیمال الصّمًّاء والاحَيبّاء في وت واج د" وان 
يرقم الرَجُلُ إخدَى رِجلَيه على الأخرى وَهُوَ متلق عَلَى 
ظهرو». 

[م: 144[ 

هذا حديث رَوَاهُ خَيْرُ وَاجِدٍ عن يمان التيِمِي» ولا 
تغرف خيداشاً هَذَا مَنْ هُو”" وقد رَوَى لَه سَلَيْمَانُ التيمي غَيْرَ 

7- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا بْب حدثنا الث 
عن ابي الرْبَيْرِ عن جَابر: «أن رَسُول الله د د نى عن 
0 الْصّمَاء وَالاحَاء في توب وَاجِد وَأن برقع الرَجُل 

خی رَجْلَيْهعَلَى الأخرى وَمُوَ متلق عَلَى ظَهْره. 


تحفية الأحسوذى ا كتاب. الأدب 


[م: 99١5؟][1د:‏ الى ١‏ 4][ن: loréY‏ 
قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث [حسن]”*' صحي:”. 

-١‏ (عن أبي الزبير) هو المكي. 

۲- قوله: (نهى عن اشتمال الصماء والإحتباء في ثوب واحد) 
تقدم تفسير اشتمال الصماء والإحتباء في كتاب اللباس (وأن يرفع 
الرجل إحدى رجليه على الأخرى وهو مستلق على ظهره) قد تقدم 
الجمع في الباب السابق بين هذا الحديث وحديث عبدالله بن زيد 
ابن عاصم الذي يدل على الجواز. 

۳- قوله: (ولا نعرف خداشاً هذا من هو) هو ابن عياش. قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب»: خداش بن عياش العبدي البصري. 
- روى عن أبي الزبير» وعنه سليمان التيمي ومحمد بن ثابت العبدي» 
ذكره ابن حبان في «الثقات". وقال الترمذي: لا نعرف خداشا هذا 
من هوء وقد روى عنه سليمان التيمي غير حديث. انتهى. وقال في 
«التقريب» في ترجمته: لين الحديث. 

5 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-١‏ باب مَا جَاءَ في كرَاهِيَةٍ ية الاضطجاع عَلَى الْبَطن 

4- [حسن صحيح» صححه الحاكم والألباني] 
حذثنا ابو كريب حدثنا عَبْدَةَ بن سَلَيْمَان9) َعبدالرَحِيمٍ عن 
محمد بن عَمْرو» حدثنا أَبُو سَلَمَة عن أبي هُرَيِرَة قال: «رآی 
رسو الله اة رَجلاً مُضْطجعاً عَلَى بَطْيِهه فقال9": إن هَل 

فيِجْعَةٌ لا يُحِبّهَا الله». 
وي اناب عن عونا ولي 
قال أبو عيسى: و الحديث 

٠ f‏ عن ميش بن طهقة عن أيه “ وَيُقَالَ: 
طخفةء وَالصّحيح طِهقة) > رَقَالَ بَعْضْ الحُفاظ: الصحيح 
طحق ويقال: طِخْفَةُ بر يعيش هو من الصحابة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدة بن سليمان) الكلابي الكوفي 
(وعبدالرحيم) بن سليمان أبو علي الأشل (عن محمد بن عمرو) 
ابن علقمة بن وقاص الليثي. 

؟- (فقال) أي النبي يك له على ما هو الظاهر أو لغيره؛ إعراضا 
عنه واعتراضا عليه (إن هذه) أي هذا الاضطجاع وتأنيئه لتأنيث 
خبره وهو قول (ضجعة) وهي بكسر أوله للنوع (لا يحبها الله) 
وفي حديث أبي ذر عند ابن ماجه: إنما هي ضجعة أهل النار. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن طهفة وابن عمر) أما حديث طهفة 
وهو بكسر الطاء المهملة وسكون الهاءء وبالفاء فأخرجه أبو داود 


و ىم 


)#١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


والنسائي وابن ماجه؛ وأما حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. 

-٤‏ (وروى يحيى بن أبي كثير هذا الحديث.عن أبي سلمة عسن 
يعيش بن طهفة عن أبيه) أخرجه أبو داود إلا أن فيه عن يعيش ابن 
طخفة بالخاء المعجمة مكان الهاء (ويقال طخفة) أي بالخاء 
المعجمة (والصحيح طهفة) يعني بالهاء (ويقال طغفة) يعني بالغين 
المعجمة (وقال بعض الحفاظ: الصحيح طخفة) يعني بالخاء 
المعجمة: 

قال المنذري في «تلخيص السنن» بعد ذكر حديث أبي داود 
الذي أشار إليه الترمذي ما لفظه: وأخرجه النساني وابن ماجه 
وليس في حديث أبي داود عن أبيه» ووقع عند النسائي عن قيس بن 
طهفة قال: حدثني أبي» وعند ابن ماجه عن قيس بن طهفة مختصراً 
فيه إختلاف كثير جداً. 

وقال أبو عمر النمري: اختلف فيه اختلاف کثیرا» واضطرب فيه 
اضطراباً شديداً. فقيل: طهفة بالهاء وقيل: طخفة بالخاء وقيل: 
طغفة بالغين وقيل: طقفة بالقاف. وقيل: قيس بن طخفة؛ وقيل: 
يعيش بن طخفة» وقيل: عبدالله بن طخفة عن النبي ية وحديثئهم 
كلهم واحد قال: كنت نائماً ني الصفة فركضني رسول الله يقن 
برجله وقال: هذه نومة يبغضها الله. وكان مسن أهل الصفة» ومن 
أهل العلم من يقول: إن 
الصحبة لأبيه عبدا+ وأنه صاحب القصة هذا آحر كلامه. 

وذكر البخاري فيه اختلافاً كثيرأ وقال: طغفة خطاء وذكر أنه 
روى عن يعيش بن طخفة عن قيس الغفاري قال: كان أبي. وقال: 
لا يصح قيس فیه» وذكر أنه روى عن أبي هريرة قال: ولا يصح أبو 
هريرة. انتهى كلام المنذري. 

وقال في «التقريب»: طخفة بكسر أوله وسكون الخاء المعجمة 
ثم فاء ويقال: بالهاء ويقال بالغين المعجمة ابن قيس الغفاري؛ 


. صحابي له حديث في النوم على البطن مات بعد الستين. 


۲- باب ما جَاءَ في حِفظ الْعَوْرَة 


74 [حسن»› حسله الترمذي والألباني وصححه 


الحاكم] حدثنا محمد بن بار حدثنا یخی بن سيار حدثنا 
هر بن ج كيم حدثني أبي عن جَذَي قَال: «قلت: يَارَسُول 


اله عورانتا ما اني منها وما ذر؟ ١‏ قالَ: «احفظ عَوْرَتَكَ إلا 
من زُوْجَيِكَ أو مما مَلَحَتْ مينك فَقَالَ: ارج كوو مع 
الرَجُل؟ قال: «إن اممْيَطَعْت أن لآ يَرَاهَا اح فافعل»» قُلْتْ 
فَالرَجُلُ يون خالياًء قال: دقل أحق أن يستحيا مِنهُ». 

[د: ۷ ][ن: ۷۲ الكبرى] اهن 4۲°[ 


لفق 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأدب 


مُعَاويةُ بن حَبْدَة القشيري. وقد رَوَى الجُريْري عن حكيم بن 
مُعَاويَة وَهُوَ وال بهز. 

-١‏ قوله: : (عوراتتا ماناتي متها وما نذر) العورات جمع عورة 
وهي كل .ما يستحي منه إذا ظهر وهي من الرجل ما بين السرة 
والركبة» ومن المرأة الحرة جميع جسدها إلا الوجه واليدين إلى 
الكوعين» وفي إخمصها خلاف» ومن الأمة كالرجل وما يبدو قي 
حال الخدمة كالرأس والركبة والساعد فليس بعورة» وستر العورة 
في الضلاة وغير الصلاة واجب وفيه عند الخلوة خلاف قاله 
الجزري في «النهاية». ومعنى قوله نذر: أي نترك وأمات العرب ما 
ضي يذر ويدع إلا ما جاء في قراءة شاذة في قوله تعالى: هما 
وَذْعَّك) بالتخفيف قاله العيني» والمعنى أي عورة نسترها وأي 
عورة نترك سترها (احفظ) أي استر وصن (عورتك) ما بين سسرتك 
وركبتك (إلا من زوجتك أو ما) أي والأمة التي (ملكت يمينك) 
وحل لك وطؤها وعبر باليمين لأنهم كانوا يتصافحون بها عند 
العقود (فقال) أي جد بهز: (الرجل يكون مع الرجل) وفي الرواية 
الآتية بعد عدة أبواب: قال: قلت: يا زسول الله إذا كان القوم 
بعضهم في بعض» أي مختلطون فيما بينهم مجتمعون في موضع 
واحد ولا يقومون من موضعهم فلا نقدر على ستر العورة وعلى 
الحجاب منهم على الوجه الأتم والكمال في بعض الأحيان لضيق 
الإزار أو لانحلاله لبعض الضرورة» فكيف نصنع بستر العورة 
وكيف نحجب منهم (قال: إن استطعت أن لا يراها أحد فافعل) كذا 
في هذه الرواية» وفي الرواية الآتية قال: إن استطعت أن لا يراها 
أحد فلا ترينها (قلت فالرجل يكون خالياً) أي في خلوة» فما حكمة 
الستر حينئذ؟ (فالله أحق أن يستحي منه) بصيغة المجهول» أي 
فاستر طاعة له وطلباً لما يحبه منك ويرضيه» وليس المراد فاستر 
منهء إذ لا يمكن الإستتار منه تعالى قاله السندي. قال الحافظ: 
مفهوم قوله: إلا من زوجتك: يدل على أنه يجوز لها النظر إلى ذلك 
منه وقياسه أنه يجوز له النظرء ويدل أيضاً على أنه لا يجوز النظر 
لغير من استثنى» ومنه الرجل للرجل والمرأة للمرأة» وفيه حديث 
في صحيح مسلم؟ (يعني به حديث أبي سعيد الآتي في باب 
كراهية مباشرة الرجل للرجل والمرأة للمرأة) ثم إن ظاهر حديث 
بهز يدل على أن التعري في الخلوة غير جائز مطلقاًء لكن استدل 
المضتف» يعني البخاري على جوازه ف في الغسل بقصة موسى 
وأيوب عليهما السلام» ووجه الدلالة منه على ما قال ابن بطال 
أنهما مما أمرنا بالإقتداء به» وهذا إنما يأتي على راي من يقول شرع 
من قبلنا شرع لنا. والذي يظهر أن وجه الدلالة منه أن النبي وَل 
قص القصتين ولم يتعقب شيئاً منهماء فدل على موافقتهما لشرعناء 
وإلا فلو كان فيهما شيء غير موافق لبینه» فعلى هذا فيجمع بين 


الحديثين بحمل حديث بهز بن حكيم على الأفضلء وإليه أشار 
يعني البخاري في الترجمة أي بقوله: باب من اغتسل عريانا وحده 
في خلوة ومن تستر» والتستر أفضل. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود في الحمام» 
والنسائي في #عشرة النساء» وابن ماجه في اللكاح» وصححه 
الحاكم؛ وذكره البخاري في «صحيحه تعليقا. 

۴- باب ما جَاءَ في الإتكاء 

- [صحيح] حدثنا عباس بن حمل الدؤري 
الْبَعْدَادِي» حدثنا إسلحاق بن مُنصو ر الكو في» أخبَرَنًا [مسْرَائِيل 
عن سمال بن جرب عن جار بن سَمُرَة» قال: «رَأَيْتَ رَسُول 
الله کا متا عَلَى وسَادَةٍ و عَلَى يَسَارِو. 

[4E [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنْ غريب”". وروی غَيْرُ 
وَاحِدٍ. هذا الْحّديث عن إمنرائيل عن بماك عن جَابرٍ بن 
مَمُرَة قال: «رَأَيْتْ النبي باد مكنا أعَلَى وساد ولم بذک 
عَلَى يسارو 

50 [صحيح. صححه الترمذي وأبو عوانة وابن 
حبان] حدثنا يُوسُّفُ ہر عِيسى» حدثنا ركسع عن ارال 
عن ميمّاكُ بن حَرْبِه عن جَابِرٍ ابن مَمُرَة قال: ريت النبي 


ل مکنا عَلَىِ وسَادةظ. 
هذا حديث ص . 
زد: 41€[ 


-١‏ قوله: (متكثاً) حال من مفعول رأيت (على وسادة) متعلق 
بمتكأ (على يساره) أي كاثنة على جانب يساره» أو متعلدق بمتكثاً 
بعد تقيده بالظرف الأولء وهو لبيان الواقع لا للتقييد فيجوز الاتكاء 
على الوسادة يمينا ويسارا. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه الترمذي في 
«شمائله» بهذا الطريق وبزيادة على يساره. وقد تفرد بها إسحاق بن 
منصورء ولذا حكم عليه بأنه غريب. 

۳ قوله: (متكئا على وسادة) قال الخطابي: كل معتمد على 
شيء متمكن منه فهو متكىء. 

5 - قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الدارمي وصححه أبو 
عوانة وابن حبان. 

4- باب 

- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا هناد حدّثنا أبُو 

مُعَاوِيّة عن الآعْمَشٍ عن إمسْمَاعِيلَ بن رَجَاء عن اوس بن 


ضَمْعَ ج“ عن أبي مود أن رسول الله یا قال: لا ی يو 


۰4۲ 


تحفة الأحوذى - كتاب الأدب 


الرَجُلُ في سُلْطَائِك وَل يُجْلَسْ عَلَّى تَكْرمَبِهِ في بيه إلا 
بإذْئه». 

قال أبو عيسى: هذا حدريث 0 صحيح. 
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-١‏ قوله: (عن أوس بن ضمعج) بفتح المعجمة وسكون الميم 
بعدها مهملة مفتوحة ثم جيم بوزن جعفر. 

7- قوله: (لا يؤم) بصيغة المجهول (الرجل في سلطانه) أي 
في موضع يملكه» أو يتس لط عليه بالتصرف كصاحب المجلس 
وإمام المسجد فإنه أحق من غيره وإن كان أقرأ أو أعلم بالسنة منه» 
المفعول (على تكرمته) التكرمة: الموضع الخاص لجلوس الرجل 
من فراش أو سرير مما يعده كرامة وهي تفعلة من الكرامة (إلا 
بإذنه) متعلق باللجميع: وقد تقد الكلام فى عت الميالة في با 
من زار قوماً فلا يصل بهم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

-٥‏ باب ما جَاءَ أن الرَجُل احق بصدر داه 

۴- [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حدثنا بُو 
عَمَار الْحُسَيّن بن حرَيْشِه حدثنا عَلِي بن الْحْسَيْنِ بن وَاقَده 

حدثني أ بي حدثني عبدالله بن بريد قال: ممعت أبي 
رة يقول: ينما النبي يكل يَمْشيِي إذ جَاءَهُ رَجْلُ وَمَعَهُ 


مار فال با يَا رَسُول الله اركب وَتَأخْرَ الرَجُل”"» فَقَالَ 
سول الله يِل ا 
لي قال ف كَدْ جعلتهة جَعَلْبَهُ لك قَالَ: ریب 


[Yovr [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِیث حسنٌ غریب" من هلا الوجه 
وفي الباب عن قيس بن سعد بن عبادة. 

-١‏ قوله: (بريدة) بدل من أبي. 

۲- قوله: (وتاخر الرجل) أي وأراد أن يركب خلفه متأخراً عنه 
أو تآخر الرجل عن حماره أدباً عن أن يركب معه فيكون كناية عن 
التخلية (فقال رسول الله يِِ: لا) أي لا أركب وحدي أو في 
الصدر (أنت أحق بصدر دابتك) صدرها من ظهرها ما يلي عنقها. 
قال الطيبي: لا ههنا حذف فعله وأنت أحق تعليل له» أي لا ارکب 
وأنت تأخرت لأنك أحق بصدر دابتك (إلا أن تجعله) أي الصدر 
(لي) أي صريحاً (فركب) أي على صدرها. فيه بيان إنصاف رسول 
الله ية وتواضعه» وإظهار الحق المر حيث رضي أن يركب خلفه 
ولم يعتمد على غالب رضا. 


7 قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود » 


رتاه ول التتري تين الترمذي رار 

5- پاب ما جَاءَ ذ في الرخصة خخصّة في اتخاذِ الأنماط 

4- [متفق عليه] حدثنا مُحمَدُ بن بشار» حدثنا 
عبدالرحْمَن بن مهاي حدثنا سيان عن محمد بن 
لمكي عن جاب قآل: قال رَسُولٌالله بكل: دمَل لَكُم 
أنماط؟ ثُلت: وَأنَىَ تَكُون لَنَا أنْمَاطٌ؟”' قال: «أمًا نَهَا 
تكو لَك أنْمَاط» قال: انا أقول لامْرَأتِي: أخرِي عَني 


أنْمَاطّكء فَتَقُولَ: ألم يقل رَسُول الله وَك: إنها سكو لَكُمْ 
أنْمَاط؟ قال: فََدَعْهَا». 
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قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (هل لكم أنماط) وفي رواية مسلم قال لي رسول الله 
كا: لما تزوجت اتخذت أنماطأء قال النووي: الأنماط بفتح الهمزة 
جمع نمط بفتح النون والميم وهو ظهارة الفراش» وقيل: ظهر 
الفراش ويطلق أيضا على بساط لطيف له خمل يجعل على الهودج 
وقد يجعل ستراً. ومنه حديث عائشة الذي ذكره مسلم بعد هذا في 
باب الصور قالت: فاخذت نمطا فسترته على الباب» والمراد في 
حديث جابر هو النوع الأول وقال الحافظ في «الفتح»: النمط بساط 
له خمل رقيق (وأنى تكون لنا أنماط) بالتاء ا لفوقية وفي بعص 
النسخ التحتية (قال) أي رسول الله يك (أما) بالتخفيف للتنبيه 
(إنها) الضمير للقصة (ستكون) تامة قال النووي: فيه جواز اتخاذ 
الأنماط إذ لم تكن من حرير» وفيه معجزة ظاهرة بإخباره بها 
وكانت كما أخبر. قال الحافظ: وفي استدلالها على جواز اتخاذ 
الأنماط بإخباره ية بأنها ستكون.. نظرء لأن الإخبار بأن الشيء 
سيكون لا يقتضي إباحته إلا إن استدل المستدل به على التقرير» 
فيقول: أخبر الشارع بأنه سيكون ولم ينه عنه فكأنه أقره. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح حسن) وفي بعض النسخ هذا 
حديث حسن غريب» والحديث اخرجه أيضاً البخاري ومسلم وأبو 
داود والنسائي. 

۷- باب ما جَاءَ في ركوب ثَلَنةٍ عَلَى دَابَة 

06- [حسن» رواه مسلم] حدئنا عباس بن عبد العَظِيمٍ 
العنبر 3 حدثنا النْمْْرُ بن محمد" هو الجُرشي اليمامي» 
حدثتا عِكْرمَةٌ بن عَمّار عن إياس بن سَلَمَة عن أبيه قال: 


قد قدت : بي الله ب وَالْحَسَنْ والْحْسَيْنٍ على بَغْلَيِ 
الشهباء ى اة كج حُجْرَة النبي يك هَذا تَُدَامُهُ وَهَدَا 
عله 


[YEY [م:‎ 


تحفة الأحوذي - كتاب الأدب . 


وفي الاب عن ابن عباس وعبدالله بن جَعْفَر7". 


قال أبو عيسى: عا حييناضن محيخ ربب" من 
هذا الوجه. 

-١‏ قوله: ارو الحو ما ی ا 
| المضمومة والشين المعجمة؛ أبو. محمد اليامي: مولى بني أمية» ثقة 
له أفراد من التاسعة (عن أبيه) أي سلمة بن الأكوع. 

"- قوله: (لقد قدت) من القود» وهو نقيض السوق فهو من 
أمام وذاك من خلف كالقيادة كذافي «القاموس»»؛ وقال فسي 
«الصراح»: (قود كشيدن ستور وجزآن) من باب نصر ينصر (بنبي 
الله و والحسن والحسنين على بغلته الشهباء) الشهبة في الألوان 
البياض الغالب على السواد (هذا قدامه) أي قدام النبي 46. 

“- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وعبدالله بن جعفر) أما 
حديث ابن عباس فأخرجه البخاري عنه قال: لما قدم النبي يه مكة 
استقبلته أغيلمة بني عبدالمطلسب» فجعنل واحدا بين يديه وآخر 
خلفه؛ وأما حديسث عبدالله بن جعفر فأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي قال: کان رسول الله 5ة إذا قدم من سفر.تلقى بنك فيلقى 

بي أو بالحسن أو بالحسين» ا ا 
:حتى دخملنا المدينة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

تنبيه: اعلم أنه قد وردت أحاديث تدل على المنع عسن ركوب 
لثلاثة على الدابة الواحدة والجمع بين هذه الأحاديث المختلفة أن 
الجواز إذا كانت الدابة مطيقة والمنع :إذا كانت عاجزة غير مطيقة. 
قال الحافظ في:«الفتح»: أخرج الطبراني في #الأوسط» عدن جابر 
نهى رسول الله كل أن يركب ثلائة على دابة. وسننده ضعييف 
وأخرج الطبري عن أبي سعيد: لا يركب الدابة فوق اثتنين. وفي 
سنده لين.. وأخرج ابن أبي شيبة من مرسل زاذان أنه رأى ثلاثة على 
بغل فقال: لينزل أحدكم» فإن رسول الله ب لعن الشالث؛ ومن 
طريق الشعبي قوله: مثله. ومن حديث المهاجر بسن قنفذ أنه لعن 
فاعل ذلك وقال: إنا قد نهينا أن يركب الثلائة على الدابة وسنده 
ضيعف. وأخر- ج الطبري غن علي قبال: إذا رای تلات عل باب 
فارجموهم حتى ينزل أحدهم. وعكسه ما أخرجه الطبري أيضاً 
بسند جيد عن ابن مسعود قال: : كان يوم بدر ثلاثة على بعير» 
وأخرج الطبراني وابن أبي شيبة أيضاً مسن طريق الشعبي عن ابن 
غمر قال: ما أبالي أن أكون عاشر عشرة على دابة إذا أطاقت حمل 


ذلك. ويهذا يجمع بين مختلف الحديث في ذلك فيحمل ما ورد 


في الزجر عن ذلك على ما إذا كانت الدابة غير مطيقة كالحمار 


مثلأء وعكسه على عكسه كالناقة والبغلة» قال النووي: مذهبنا ˆ 


ومذهب العلماء كافةء جواز ركوب ثلائة على الدابة إذا كانت 


مطيقة. وحكى القاضي عياض منعه عن بعضهم مطلقاً وهو فاسد. 
قال الحافظ: لم يصرح أحد بالجواز مع العجز ولا بالمنع مع 
ES GS E‏ 
القيد. انتهى.. 

8- باب ما جَاءَ في نَظْرَةٍ المفاجأة 


SE O - 

حدثنا هشيم أخبرنا وس بن عي عن عَمْرو بن ميا 
e‏ 
تالت رول الله يكل عن نَظْرَةٍ الجا ارتي أذ أصرف 
بصري؟. 
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قال آبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسِنْ صحيح! . وَأَبُو ررْعَة 
ابن عمرو أسْمَهُ هرم 
۷-[صحيح» صحخه الحاكم والألباني] - حدثنا علي 


ابن حجر أخيرنا شري عن أبي ربيعةء عن ابن بريد 


عن أبيه رَقَعَهُ قال: ايا علي لا نت تتبع النظرَة اظ" َلك 
الأولى؛ وَلَيِست لَك الآخرّة». 

.)15 ١494 [د:‎ 

قال اپو عينى: هذا حديث حسنٌ غریب" لا نَعْرِفُهُ إلا 
من حَدِيثٍ شريك. 


-١‏ قوله: (أخبرنا هشيم) بن بشير بن القاسم (أخبرنا يونس بسن 
عبيد) بن دينار العبدي (عن عمرو بسن سعيد) القرشي أو الثقفي 
مولاهم أبو سعيد البصري ثقة من الخامسة. 

"- قوله: (سألت رسول الله ية عن نظرة الفجأة) بضم ففتح 
ومد بفتح وسكون وقصر أي :أن يقع بصره على الأجنيبة بغتة من 
غير قصدء قال في «النهاية»: يقال: فجاة الأمز وفجاءة بالضم 
والمد. وفاجأه مفاجأة إذا جاءه بغتة من غير تقدم سبب» وقيده 
بعضهم بفتح الفاء وسكون الجيم من غير مد على المراة أنتهى. 
(فامرني أن أصرف بضري) أي لا أنظر مرة ثانية لآن الأولى إذا لسم 
ا ا قإن أدام النظر أئمء وعليه قوله 
تعالى: طقل لَلْمُؤْمِنِينَ يه يَمْضُوأْ مِنْ أَبْصَارِهِمْ». قال القاضي عياض 


AOS وعب الن نالرا ا يه شه عل انه لا‎ ١ 


وجهها: وإنما ذلك سنة مستحبة لهاء ويجب على الرجال غض 
البصر عنها في جميع الأحوال إلا لغرض صحيح شرعي. 

۳- قوله: (هذا SS O E‏ داود 
والنسائي. 


٤‏ قوله: (أخبرنا شريك) هو ابن عبدالله النخعي القاضي (عن 


أبي ربيعة) الأبادي مقبول من السادسة قيل: اسمه عمر بن ربيعة 
(عن ابن بريدة) هو عبدالله. 

-٠٥‏ قوله: (لا تتبع النظرة النظرة) من الإتباع» أي لا تعقبها إياها 
ولا تجعل أخرى بعد الأولى (فإن لك الأولى) أي النظرة الأولى 
إذا كانت من غير قصد (وليست لك الآخرة) أي النظرة الآخرة 
لأنها باختيارك فتكون عليك. 

1 قوله: (هذا حديث حسن غریب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والدارمي. 


۹- باب ما جاءً في احْتِجَابٍ النْسّاء مِنَ الرّجَال 


۸-[ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي] 
حذثنا سُوَيْدٌ حدّثنا عبدالله؛ أخبرنا وئس بن يزيد عن ابن 
شيهاب عن بان مَولَى أم سَلْمَة: «أنَهُ حر ئة أن ام سَلْمَة 

حَدَثَنْهُ آنا كانت عند رَسُول الله وَمَبْمُونَة”"؛ قَالَت: 
ينما حن عند قبل ابن ام مَكتومء فذحل عليه ويك بَعَدَ 

ما ايرا بالحجاب» فقال ر رص د «احتجبًا من فَقْلْت: 

يَا رَسُول ع E‏ 
رَسُول الله ككا: «َأفْمَميّارَان نما ألتما صر 
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قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنٌ صحيح””". 

-١‏ قوله: (أخبرنا يونس بن يزيد) الأيلي (عسن نبهان) 
المخزومي مولاهم» كنيته أبو يحيى المدني مكاتب آم سلمة» مقبول 
من الثالثة. 

۲- قوله: (أنها كانت عند رسول الله هة وميمونة) بالرفع عطفاً 
على المستتر في كانت وسوغه الفعل» وتروى منصوبة عطفاً على 
اسم أن ومجرورة عطفاً على رسول الله ية ذكره القاضي. وقال 
الطيبي: الأوجه العطف على اسم أن ليشعر بأنه ب كان في بيت أم 
سلمة وميمونة داخلة عليهاء لأن تأخير المعطوف وإيقاع الفصل 
يدل على أصالة الأولى وتبعية الثانية كقوله تعالى: وذ يَرْقَعُ 
إذراهيم الماد من الت وَإسْمَاعيلٌ» أوقع الفصل ليدل على أن 
إسماعيل تابع له في الرفع» ولو عطف من غير فصل أوهم الشركة 
(أقبل ابن أم مكتوم) وهو الذي نزل فيه: «أن جَاءَهُ الآَعْمُى»: 
(فدخل عليه) أي على رسول الله يك (أفعمياوان) تثنية عمياءء 
تأنيث أعمى (ألستما تبصرانه) قيل: فيه تحريم نظر المرأة إلى 
الأجنبي مطلقاًء وبعض خصه بحال خوف الفتنة عليها جمعاً بينه 
وبين قول عائشة: كنت أنظر إلى الحبشة وهم يلعبون بحرابهم في 
المسجد. ومن أطلق التحريم قال ذلك قبل آية الحجاب» والأصح 
أنه يجوز نظر المرأة إلى الرجل فيما فوق السرة وتحت الركبة بلا 


- باب ما جَاءَ في ال 


تحفة الأحسوذي - کاب الأدب 


شهوة وهذا الحديث محمول على الورع والتقوى. قال السيوطي 
رحمه الله: كان النظر إلى الحبشة عام قدومهم سسنة سبع ولعائشة 
يومئذ ست عشرة سنة» وذلك بعد الحجاب فيستدل به على جواز 
نظر المرأة إلى الرجل. انتهى. وبدليل أنهن كن. يحضرن الصلاة مع 
رسول الله َة في المسجد ولا بد أن يقع نظرهن إلى الرجال» فلو 
لم يجز لم يؤمرن بحضور المسجد والمصلى ولأنه أمرت النساء 
بالحجاب عن الرجال؛ ولم يؤمر الرجال بالحجاب كذا فضي 
«المرقاة», وقال أبو داود في «سننه» بعد رواية حديث آم سلمة هذا 
ما لفظه: هذا لأزواج النبي ية خاصة. الا ترى إلى اعتداد فاطمة 
بنت قيس عند ابن أم مكثوم. قد قال النبي يي لفاطمة بنت قيس: 
اعتدى عند ابن أم مكثوم. فإنه رجل أعمى تضعين ثيابك عنده 
انتهى. وقال الحافظ في «التلخيص»: هذا جمع حسن. وبه جمع 
المنذري في حواشيه واستحسنه شيخنا. انتهى. وقال في «الفتح“»: 
الأمر بالاحتجاب من ابن مكشوم» لعلمه لكون الأعمى مظنة أن 
ينكشف منه شيء ولا يشعر به» فلا يستلزم عدم جواز النظر مطلقاً. 
قال: ويؤيد الجواز استمرار العمل على جواز حروج النساء إلى 
المساجد والأسواق والأسفارء منتقبات لفلا يراهن الرجالء ولم 
يؤمر الرجال قط بالانتقاب للا يراهم النساء. فدل على مغايرة 
الحكم بين الطائفتين. 

۳- قوله: (هذا جديث حسن صحيح) قال الحافظ في «الفقح» 
بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه أصحاب السئن من رواية الزهري 
عن نبهان» مولى أم سلمة عنها وإسنناده قوي» وأكثر ماعلل به 
انفراد الزهري بالرواية عن نبهان وليست بعلة قادحة. فإن من يعرفه 
الزهري ويصفه بأنه مكاتب آم سلمة» ولم:يجرحه أحد لا ترد 


روايته. 


عن الدخول عَلَى النسّاء 
إلا بإذن الأزو 3 

4- [صحيح] حذثنا سويد بن تمر حذثنا عبدالله 
ابن المبَارَك أخبرنا شعْبّة عن لحك عن ذْكُوَانَ عن 
مَوْلَى عرو بن الْعَاص أ عَسْرَو بن الْمَاص أ زت إلى 
علي اذه عَلَى أمْمَاءٌ أبئة 3 عُمَيْسٍ فَأذِن لَه حَتَى إا 2 
ناجيه سال المولى عَمْرَو بن العاص عن ديك فَقَالَ: 
د إن النبي يكل نَهَانَا أو نْهَى أن تذعل على النسّاء بغیر ر إذْن 
أَرُوَاجهن». 

[م: 111 نحوه]. 

وفي البَابِ عن عَعَبَة بن عار وعبدالله بن عَمْرِو وَجَابِرٍٍ 


قال أبو عيسى: هذا حلریث ا صحيع”". 


نحفة الأحسوذي - کتاب الأدب 


<40 


-١‏ قوله: (عن الحكم) بن عتيبة (عن مولى عمرو بن العساضص) 
كنيته أبو قيس» واسمه عبدالرحمن بن ثابت» وقيل: بن الحم وهو 
غلط» ثقة من الثانية كذا قي «التقريب». 

7< قوله: (أرسله) أي أزسل عمرو بن العاص مولاه (يستاذنه 
على أسماء ابنة عميس) الخثعمية صحابية» تزوجها جعفر بن أبي 
طالب ثم أبو بكر ثم علي وولدت لهم» وهي أخمت ميميونة بنت 
الحارث أم المؤمنين لأمهاء ماتت بعد علي. والمغنى أن عمرو بن 
العاص أرسل مولاه ليستأذن علي ب بن أبي طالب أن يدخل هو على 
زوجته أسماء بنت عميس لحاجة له (فاذن) أي علي رضي الله عنسه 
(له) أي لدخوله عليها (حتى إذا فرغ من حاجته) أي فدخل عمرو 
بن العاص على أسماء حتى إذا فرغ الخ (نهانا أو نهى أن ندخل 
على النساء بغير إذن أزواجهن) فيه دليل على أنه لا يجوز الدخول 
على النساء إلا بإذن أزواجهن. ٠‏ 

1 قوله: (هسذا حديث حسن صحيح) وأخرجة:أحمد في 
امسنده). 

-۳١‏ باب ما جَاء في تحير فتن النسّاء 
- [متفق عليه] حدثنا محمد بسن عبدالآعلّى 
الصنعَانِي» حدثنا المعتمر بن سلَيمَان» عن أيه" » عن أبي 
طناك من سانا ين زب مستبن للدي ترد ين كبز 
عن النبي کل قَالَ: «ما ركت بَعِْي'" في الناس فة ضر 
عَلَى الرّجَال مِنَ النسَاء». 

[خ: 4 [0١‏ [م: [Y4‏ [ھ: ۳۹۹۸]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنْ صحیح". 

وقد رَوى هذا الْحَدِيث غَيْرُ وال مِن الثقات عن سلَيْمَانْ 
التي عن أبي عنما عن أَسَامَة بن زيب عن النبي ييا ولم 
كوا فيه عن مياو بن ڙب بن عرو بن تُقَْلِ ولا نعم 
أحَداً قَالَ: عن أسَامَة بن زيار وَسَعِيدُ بن ريا غَيْرُ المُعْتمِر. 
رَفِي الاب عن أبي عي . حدثنا ابن ابي عمر حدثنا 
سفيان عن سليمان التيمي عن أبي عثمان عن أسامة بن زيد 
عن النبي ية نحوة. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) هو سليمان بن طرخان (عن أبي عثمان) 
النهدي. 

۲- قوله: ل(ما تركت بعدي) أي ما أترك؛ وعبر بالماضي لتحقق 
الموت (فتنة) أي امتحاناً وبلية (أضر على الرجال من النساء) لأن 
الطباع كثيراً تميل إليهن وتقع في الحرام لأجلهن وتسعى للقتال 
والعداوة بسببهن» وأقل ذلك أن ترغبه في الدنياء وأي فساد أضر 
من هذا؟ وإنما قال بعدي: لأن كونهن فتنة أضر ظهر بعده. قال 


الحافظ في الحديث: إن الفتنة بالنساء أشد من الفتنة بغيرهن» 
ويشهد له قوله تعالى: زين إلناس حب الشهوات من النْسّاء» 
فجعلهن من عين الشهوات وبدأ بهن قبل بقية الأنزاع إشارة إلى 
أنهن الأصل في ذلك» وقد قال بعضن الحكماء: النساء شر كلهن 
وأشر ما فيهن عدم الإستغئاء عنهن» ومع أنها ناقصة العقل والدين» 
تحمل الرجل على تعاظي ما فيه نقص العقل والدين كشغله عنن 
طلب أمور الدين» وحمله على التهالك على طلب الدنيا وذلك أشد 
الفساد. انتهى. 1 

۳- قوله: إلا ع سي رف ارا ل 
التكاح ومسلم في آخر الدعوات والنسائي في عشرة النساء وابن 
ماجه في الفتن. 

٤‏ - قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه مسلم عنه قال: 
قال رسول الله : «الدنيا حلوة خضرة وإن الله مستخلفكم فيها ' 
فسينظر كيف تعملون» فاتقوا الدنيا واتقوا النساءء فإن أول فتنة بني 
إسرائيل كانت في النساء». 

۲- باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّةٍ انَحَاذٍ القصّة 

-١‏ أمتفق عليه] حدئنا سُوَيْكٌ أخبّرنا مكلاف 
أخبرنا يونس عن الزَهْرِي» أخبّرنا حُمَيْدُ بن عبدالرحْمَن 
أنه سَمِع مُعَاوية بالمَديئة يخطب”" بو ل أ ئن عاونا 
أل الحديتة؟ إني سمغت رَسُولَ الله يكل يَنْهَى عن هلو 
القصة وَيَقُول: إِنْمَا لكت بر إِسْرَائِيلَ جيسن انَخَدهَا 
نِسَّاؤهُم». 

[خ: 54 ؟] [م: ۷ 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حسن صحيح " 
من غير وَجْهِ عن مُعَاويّة. 

أ فول (اخيرنا سيد نين درست بن عنوف الزعرق 
المدني. 

۲- قوله: (خطب بالمدينة) أي على منبر رسول الله يوه وفي 
رواية للبخاري عن سعيد بن المسيب آخر قدمة قدمهاء وكان ذلك 


. وقد روي 


في سنة إحدى وخمسين وهي آخر حجة حجها معاوية في خلافته 
(أين علماؤكم) فيه إشارة إلى أن العلماء إذ ذاك فيهم كانوا قد قلوا 
وهو كذلك لأن غالب الصحابة كانوا يومئذ قد ماتوا وكأنه رأى 
جهال عوامهم صنعوا ذلك. فأراد أن يذكر علماءهم وينبههم بما 
تركوه من إنكار ذلك» ويحتمل أن يكون ترك من بقي من الصحابة 
ومن أكابر التابعين إذ ذاك الإنكارء إما لاعتقاد عدم التحريم ممن 
بلغه الخبر فجمله على كراهة التنزيه أو كان يخشى من سطوة 
الأمراء في ذلك الزمان على من يستبد بالإنكار للا يسبب إلى 


تنحفسة الأحوذي - کاب الأدب: 1 


الإعتراض على أولى الأمرء أو كانوا ممن لم يبلغهم الخبر أصلاً أو 
بلغ بعضهم» لکن لم يتذكروه حتى ذكرهم به معاوية؛ فكل هذه 
أعذار ممكنة لمن كان موجوداً إذ ذاك من العلماء» وأما من حضر 
خطبة معاوية وخاطبهم بقوله: أين علماؤكم؟ فلغل ذلك كان في 
خطبة غير الجمعة ولم يتفق أن يحضره إلا من ليس من أهل العلم 
فقال: أين علماؤكم» لأن الخطاب بالإنكار لا يتوجه إلا على من 
علم الحكم وأقره (عن هذه القصة) بضم القاف وتشديد الصاد 
المهملة الخصلة من الشعرء وفي رواية: كبة من شعر (ويقول) هو 
معطوف على ينهي وفاعل ذلك النبي و «إنما هلكت بنو إسرائيل 
حين اتخذها نساؤهم» فيه إشعار بأن ذلك كان حراماً عليهم؛ فلما 
فعلوه كان سبباً لهلاكهم مع ما انضم إلى ذلك من ارتكابهم ما 
ارتكبوه من المناهي. قال الحافظ في (الفتح»: هذا الحليث حجة 
للجمهور في منع وصل الشعر بشيء آخصر سواء كان شعراً أم لا 
ويؤيده حديث جابر: زجر رسول الله و أن تصل المرأة بشعرها 
شيئا؛ أخرجه مسلم. وذهب الليث ونقله ابو عبيدة عنن كثير من 
الفقهاء أن الممتنع من ذلك وصل الشعر بالشعرء وأما إذا وصلت 
أبو داود بسند صحيح عن سعيد بن جبير قال: لا بأس بالقرامل» 
وبه قال أحمد والقرامل: جمع قرملة بفتح القاف وسكون الراء 
نبات طويل الفروع لين والمراد به هنا خيوط من حرير أو صوف 
يعمل ضفائر تصل به المرأة شعرها. وفصل بعضهم بين ما إذا كان 
ما وصل به الشعر من غير الشعر مستوراً بعد عقده مع الشعرء 
بحيث يظن أنه من الشعر وبين ما إذا كان ظاهراً. فمنع الأول قوم 
قط لماقة امن اتدل .وهو قري وتي شن باز الوصل طلقا 
سواء كان بشعر آخسر أو بغير شعر إذا كان يعلم الزوج وبإذنه» 
وأحاديث الباب حجة عليه. 

7 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 


۳ - باب ما جا ة في الْوَاصِلَةِ وَالمُسْتَوْصِلَةٍ 
َالوائمة رالشتزشيمة 

7- [متفق عليه] حذثنا أَحْمَد بن م 
عبيدة” بن حُمَيْدِهِ عن مَنصُور» عن إِْرَاهِيم عن اا ن 
عبدالل دان النبي كه لَعَرَ الْوَاشيِمَات وَالْمُسْتَوْشِيِمَاتٍ 
لمات ميات للحن مرا ل اش 

[خ: CEAAY cEAAT‏ [م: [Y0‏ [د: 6114[ [ن: 
00[ [ه: .]١546‏ 


. قال: هذا حَاريث حسنّ صحيح”". وقد رواه شعبة وغير 


» حدثنا: 


واا من الإا عن رن 
747- [متفق عليه] حدثنا سُوَيْدُ أخبرنا عبداله بن 


المبَارَكٍ!؟؛ عن عبيدالله بن عُمَرَ عن افع عمن ابن عُمَْرَ عن 
النبي يكل قال: «لْمَنَّ الله الوَاصِدّة والْمُسْتَوْصِلَة وَالوَائِيمّة 
والمُستوشحة». 

(خ: [oV‏ [م: 1314]. 

قال نَافِعَ: اوشم في اللنةٍ. 

قال: هذا حَدِيث حسنٌ صحيح. وفي الاب عن عَائشة 
وَمَعْقِلٍ بن يسار وَأممَاءً بنت أبي بر وَابن ن عباس . 

حدثنا مُحمَدُ بن بَشَارِ حدئدا يَحْيَى بن سَعِيلِه حدشنا 
عبيدالله بن حر عن َف عن ابن عُمَرَ عن النبي وك نخوه. 

وَلَمْ بكر فيه يحبى قول َافِم. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتْ حسنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدة) بفتح العين (عن عبداله) أي ابن 
مسغوة. 

۲- قوله: (لعن الواشمات) جمع واشمة بالشين المعجمة» 
وهي التي تشم (والمستوشمات) جمع مستوشمةء وهي التي تطلب 
الوشم (والمتنمصات) جمع متنمصة» والمتنمصة التي تطلب 
النماص والنامصة التي تفعله» والنمياص إزالة شغر الوجه 
بالمنقاش» ويسمى المنقاش منماصاً لذلكء ويقال: إن النساص 
يختص بإزالة شعر الحاجبين لترقيقهما أو تسويتهما. قال أبو داود 
في «السئن»: النامصة التي تنقش الحاجب حتى ترقه. قال الطبري: 
لا يجوز للمرأة تغيبر شيء من خلقتها التي خلقها الله عليها بزيادة 
أو نقص» إلتماس الحسن لا للزوج ولا لغيره كمن تكون مقرونة أ 
لحاجبين فتزيل ما بينهما توهم البلج وعكسه. ومن تكون لها سن 
زائدة فتقلعهاء أو طويلة فتقطع منهاء أو لحية أو شارب أو عتفقة 
فتزيلها بالنتف ومن يكون شعرها قضيراً أو حقيراً فتطوله أو تغزره 
بشعر غيرهاء فكل ذلك داخل في النهي وهو من تغيير خلق الله 
تعالى. قال: ويستنى من ذلك ما يحصل به الضرر والأذية كمن 
يكون لها سن زائدة أو طويلة تعيقها في الأكل أو أصبع زائدة 
تؤذيها أو تؤلمها فيجوز ذلك والرجل في هذا الأخير كالمرأة. وقال 
النووي: يستثنى من النماص ما إذا نبت للمرأة لحية أو شارب أو 
عنفقةء فلا يحرم عليها إزالتها بل يستحب (مبتغيات للحسن) أي 
طالبات له حال عن المذكورات (مغيرات خلق الله) هي أيضاً حال 
وهي كالتعليل لوجوب اللعن. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

-٤‏ قوله: (حدثنا سويد أخبرنا عبدالله بن المبارك الخ) 
تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب مواصلة الشعر من أبواب 


تحفة الأحسوذي -كتاب الأدن ٤‏ 


اللباس» وقد تقدم شرحه هناك. 
- قوله: (وفي الباب عن عائشة النخ) تقدم تخريج أحاديث 
هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم في الباب المذكور. 
5 - باب ما جاءَ في المُتشْبْهَات بالرجال من النْسّاء 
“VA‏ ميج زواة البختاري] خا محر بسن 
بان حدثنا أبُو داد الطيالسي» حدئنا شعبَة شعبة وَهَمَام!') عَنْ 
قتادة» عن عِكْرمَة مَّة عن ابن عباس قال: لن النبي 45 
المْتَشَبَهات بالرجَال مِنّ النسَاء وَالْمتَشَبَهِينَ بالنسّاء مسن 
الرجال»”". ٤‏ 1 
[خ: 6 [د: 4V‏ م AT:‏ 
قال أ 1 مايا 
بو عيسى: هذا حَِيث حسنْ صحيح 
517 - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا الْحَسَنُ ب ٠‏ بن علي 
الخلا ؛ حلائنا عبد الاق أخبرنا مَعْمرَ عبن يحي بن أبي 
كثير ووب عن عِكْرِمَة عن ابن عباس قال: دمن النبي وله 
المُخْتئِينَ مِنَ الرجَال» وَالمتَرَجَلات من النْسّاءه. 
[خ: 00] [د: ]491*٠‏ [ن: فلك 1 


قال: : هذا حَلِيِثْ حسن صح 


ابض 


. وفي الاب عن 


ا-قوله: (وهمام) هو ابن يحيى الأزدي العرذي. 

٠‏ - قوله: (لعن رسول الله ل المتشبهات بالرجال من النسا 
والمتشبهين بالنساء من الرجال) قال الطبري: المعنى لا يجوز 
للرجال التشبه بالنساء في اللباس والزينة التي تختص بالنساء ولا 
العكس. قال الحافظ: وكذا في الكلام والمشي» فأما هيشة اللباس 
فتختلف باختلاف عادة كل بلد فرب قوم لا يفترق زي نسائهم من 
رجالهم في اللبسء لكن يمتاز النساء بالإحتجاب والإستتارء وأما 
ذم التشبه بالكلام والمشي فمختص بمن تعمد ذلك» وأما مسن كان 
ذلك من أصل خلقته فإنما يؤمر بتكلف تركه والإدمان على ذلك 
بالتدريج؛ فان لم يفغل وتمادى دخله الذم» ولا سيما إن بدا منه ما 
: يدل الرضا به وأخذ هذا واضح من لفظ المتشبهين» وأما إطلاق 
من أطلق كالتوؤي أن المخنث الخلقي لا يتجةه عليه اللوم 
فمحمول على ما إذا لم يقدر على ترك التثني والتكسر في المشي 
والكلام بعد تعاطيه المعالجة لترك ذلك إلا متى كان ترك ذلك 
ممكناً ولو بالتدريج. فتركه بغير عذر لحقه اللوم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري وأبو داود وابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (لعن رسول الله و المخنثين من الرجال) بفتح 
النون المشددة وكسرها والأول أشهرء أي المتشبهين بالنساء في 


الزي واللباس والخضاب والصوت والصورة والتكلم وسائر 
الحركات والسكنات من خنث يخنث» كعلم يعلم: إذا لان وتكسرء 
فهذا الفعل منهي لأنه تغيير لخلق الله. قال النووي: المخنث 
ضربان أحدهما من خلق كذلك ولم يتكلف التخلق يأخلاق الننساء 
وزيهن وكلامهن وحركاتهن وهذا لا ذم عليه ولا إثم ولااعيب ولا 
عقوبة لأنه معذورء والثاني.من يتكلف أخلاق النساء وخركاتهن 
وكلامهن وزيهن فهذا هو المذموم الذي جاء في الحديث لعنه 
(والمترجلات) بكسر الجيم المشددة» أي المتشبهات بالرجال (من 
النساء) زياً وهيئة ومشية ورفع صوت ونحوهاء لا رأياً وعلمأء فإن 
التشبه بهم مجمودء كما روي أن عائشة رضي الله عنها كانت رجلة 
الرأي؛ أي رأيها كرأي.الزجال على ما في «النهاية». 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه:البخاري وأبو 
داود. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخزجه أبو داود. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في كراهية خروج المَرأة مُتَعَطرَة 

4- [حسنء حسنه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا مُحمّد بن بَشَارٍ حدثنا يَحْبِىَ بن سمي القَطَان؛ عن 
ٿابتِ بن عمَارَة ت الح عن غيم بن قيس عن بې 
مُوسَى عن النبي بل قال: كل غين زان" وَالمَرأة إذا 
استعْطرَت فَمَرْتْ بالمَجْلِسء هي كذا وَكَذَاء يَعْنِي زَانيّة». 

[د: "“ا/1١ة]‏ [ن: ]. 


(Paros 


وفي البَاب عن أبي هريره 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسن صحیح. 

-١‏ قوله: (عن ثابث بن عمارة الحنفي) البصري» كنيته أبو 
مالك» صدوق فيه لين من السادسة (عن غنيم) بضم الغين المعجمة 
وفتح النون مصغرا (بن قيس) المازنيء كنيته أبو العنبر 
البصري» مخضرم ثقة من الثانية. 

۲- قوله: (كل عين زانية) أي كل عين نظرت إلى أجنبية عن 
شهوة فهبي زانية (إذا انبتعطرت) أي اسبتعملت العطر (فمرت 
بالمجلس) أي مجلس الرجال (يغني زانية) لأنها هيجت شهوة 
الرجال بعطرهاء وحملتهم على النظر إليها ومن نظر إليهاء فقد زنى 
بعينيه؛ فهي سبب زنى العين فهي آثمة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أبو داود وابن 
ماجه» وفي إستاده عاصم بن عبيدالله العمري ولا يحتج بحديثه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبسو داود 
والنسائي؛ وسكت عنه أبو داودء ونقل المنذري تصحيح الترمذي 
وأقره. 


فمعفسة الأحسوذى 0 


كتاب الأدب 


1 باب مَا جَاءٌ في طيب الرّجال وَالنْسّاء 

41 [صحيح؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا مَحمُودُ بن غَيْلآنُ» حدثنا أبو دَاوْدَ الْحَفْرِيَ عن سُفيَانُ 

عن الَجُريري» عن أبي تفر عن رَجُل» عن أبي هُرَيِرَةَ قال: 
قال رَسُول الله : «طِيب الرّجَال!'" ما َر ريحة وَحَِيَ 
ونه وَطيب النسّاء ما ظَهَر لول رخفي ريحة». 

تد: ١1/4‏ ؟] لن: لاللف هاله]. 

حدثنا علي بن حجر أخبرنا إسْمَاعيل بن إبْرَاهِيم''' عن 
الجرَبري عن أبي رة عن الطَفاوي؛ عن أبي مُرَيْرَةَ عن 
التب َة نَحوَهُ بمَعَْاه قال أبو عيسى: وهذا حديث حسة© 
إلا أن الطَمَاوِي لا نة إلا في هلا الْحَبيث وَل تضرف 


مه - 


ممه وحيث إِسْمَاعِيلَ بن إِيْرَاهِيمْ انم رأطول رفي 
الباب عن يران بن حَصَيْن. 
784 - - [صحيح] حدثنا مُحمّدُ م محمد بن بَشَارِ حدئنا أبُو بكر 


الْحَنفِيَ» عن معي“ عن فاده عن الْحَسَنْء عن عِمْرَانْ بن 
حْصيْنِء قال: فال لي النبي بل "إن حير طيب الرجل مَأ 
هر ريحة وعفي لون وير طيسبو النسَاء ما هر لوه 
وَخفِي ربح وَنْهَى عن مر رة الآرْجوَان '". 

هذا حديث حسرٌ غریب " مهتا ارج 

-١‏ قوله: (طيب الرجال) الطيب قد جاء مصدراً واسماً وهو 
المراد هنا ومعناه ما يتطيب به على ما ذكره الجوهري (ما ظهر 
ريحه وخفي لونه) كماء الورد والمسك والعنبر والكافور (وطيب 
النساء ما ظهر لونه وخفي ريحه) كالزعفران. في «شرح السنة»» قال 
سعد: أراهم حملوا قوله: وطيب النساء على ما إذا أرادت أن 
تخرجء فأما إذا كانت عند زوجها فلتطيب بما شاءت. انتهى. 

قلت: ويؤيده حديث أبي موسى المذكور في الباب المتقدم. 

۲- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم) هو المعروف بابن علية 
(عن الطفاوي) قال في «تهذيب التهذيب»: الطفاوي عن أبي هريرة» 
وعنه أبو نضرة العبدي لم يسم. وقال في «التقريب»: هو شيخ لأبي 
نضرة لم يسمء من الثالثة لا يعرف. 

۳- قوله: (وهذا حديث حسن اللخ) واخحرجه النسائي قال 
ميرك: حسنه الترمذي وإن كان فيه مجهول لأنه تابعي والراوي عنه 
ثقةء فجهالته تتفي من هذه الجهة. قال القاري: أو بالنظر إلى تعدد 
أسانيده فيكون حسنا لغيره. انتهى. 

قلت: تحسين الترمذي لشواهد» وأما انتفاء جهالة التابعي 
المجهول الرواية الثفة عنه كما قال ميرك فممنوع» والحديث 
أخرجه الطبراني والضياء عن أنس: قال المناوي: إسناده صحيح. 


-٤‏ (وحديث إسماعيل ابن إبراهينم أتنم وأطول) أخرجه أبو 
داود بطوله في آخر كتاب النكاح. قوله: (وفي الباب عن عمران بن 
حصين) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

0- قوله: (حدثنا سعيد) هو ابن أبي عروبة (عن الحسن) 
البصري. 

1- قوله: (ونهى عن ميثرة الأرجوان) تقدم تفسير الميثرة في 
باب ركوب الميائر من أبواب اللباس» وأما الأرجوان فقال الحافظ 

في «الفتح»: بضم الهمزة والجيم بينهما راء ساكنة ثم واو خفيفة. 
وحكى عياض ثم القرطبي: فتح الهمزة وأنكره النووي» وصوب أن 
الضم هو المعروف في كتب الحديث واللغة والغريب. واختلفوا 
في المراد به فقيل: هو صبغ أحمر شديد الحمرة وهو شجر من 
أحسن الألوان» وقيل: الصوف الأحمرء وقيل: كل شيء أحمر فهو 
أرجوان» ويقال: ثوب أرجوان وقطيفة أرجوان. وحكى السيرافي 
احمر أرجوان» فكأنه وصف المبالغة في الحمرة» كما يقال: أبيض 
بقق» وأصفر فاقع. واختلفوا هل الكلمة عربية أو معربة؟ فإن قلنا 
باختصاص النهي بالأحمر من المياثر فالمعنى في النهي عنها ما في 
۽ غيرهاء وإن قلنا لا يختص بالأحمر فالمعنى بالنهي عنها ما فيه من 
الترفه وقد يعتادها الشخص فتعوزه فيشق عليه تركها فيكون النهي 
نهي إرشاد لمصلحة دنيوية» وإن قلنا النهي عنها من أجل التشبيه 
بالأعاجم؟ فهو لمصلحة دينية» لكن كان ذلك شعارهم حينئذ وهو 
كفارء ثم لما لم يصر الآن يختص بشعارهم زال ذلك المعنى فتزول 
الكراهة. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) واخرجه أبو داود وفيه: لا 
أركب الأرجوان, وفيه ألا وطيب الرجال ريح لا لون له؛ ألا وطيب 
النساء لون لا ريح له قال المنذري: والحسن لم يسمع من عمران 
ابن حخصين. 

۷- باب ما جَاءً في كَرَاهيَة رد الطّيب 

8 - - [صبحيح» رواء البخاري] حذثنا محمد بن بَشَارٍ 
حدثنا عبدالرحمَن بن مهلي حدثنا عَزرة ب بن نابت عن 
َمَامَةَ بن عبدالله قال: ان أت لابرد الطيب. وَقَالَ أنس: 
إن النبي لا كان لا برد اليب . 

[خ: 47 04۲4[ [ن: 4ه 201]. 

وفي الاب عن أبي هرب" . 

قال أبو عيسى: ا ا 

- [حسن] حدثنا فيب حدثنا ابن أبي ديل عن 
عبدالله بن ملم عن أبيهء عن ابن عُمَرَ قالَ: قال رَسُولُ 
الله كله اثلاث لآ ترد : الْوَسَائِدٌ وَالدَهْنْ وَالَلبَنُ؛ الدهن: 


تحفة الأحوذي - كتاب الأدب 


۰۹۹ 


يعني به الطيب. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب 
ملم بن جُندُبٍ وهو مدني. 

١-[ضعيف»‏ ضعفه المباركفوري والألباني] 
[أخبرنا عُثْمَانُ بن مهوي ]۰ حدثنا محمد بن خليفة [أبو 
عبدالله بصري وعمر ب نعلي قالا * * حرئنا ر يزيد بن زرم 
عن حَجَاحٍ الصواف عن حَنان” “ عن أبي عنما اندي قال: 
قال رَسُو مول الله : لذا أعطِي عن الرَيْحَانَ قلا يَرَدَهُ 
نه حرج من الجَنة». 

زد 0*1[. 

قال: هذا حديث غریب حس“ 


. وعبداله هو ابن 


"'" وَلا نرف لِحنَانَ ظَيرَ 
هَذَا الْحَدِيشْ وأبو عُثْمَانَ التهدِي امم عبدالرّحْمَنِ بن مَلَ» 
وَقَذ أذرك رْمَنَ النبي ككل ولم ير وَلَمْ يلمع مِنه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عزرة) بفتح أوله وسكون الزاي وفتح الراء ثم 
هاء (ابن ثابت) ابن أبي زيد بن أخطب الأنصاري» بصري ثقة من 
السابعة. 

۲- قوله: (إن النبي به كان لا يرد الطيب) قال ابن بطال: إنما 
كان لا يرد الطيب من أجل أنه ملازم لمناجاة الملائكة» ولذلك کان 
لا يأكل الثوم ونحوه. قال الحافظ: لو كان هذا هو السبب في ذلك 
لكان من خصائصه وليس كذلك. فإن النساء تقتدي به في ذلك. 
وقد ورد النهي عن رده مقروناً بيان الحكمة في ذلك في حديث 
صحيح رواه أبو داود والنسائي وأبو عوانة من طريق عبيدالله ابن 
أبي جعفر عن الأعرج عن أبي هريسرة مرفوعاً: #من عرض عليه 
طيب فلا يرده فإنه خفيف المحمل طيب الرائحة). وأخرجنه مسلم 
من هذا الوجه. لكن قال: ريخان بدل الطيب» ورواية الجماعة 
أثبت: فإن أحمد وسبعة أنفس معه رووه ين عبلالله بن يزيد 
المقبري عن سعيد بن أبي أيوب بلفظ الطيب ووافقه ابن وهب عن 
سعيد عند ابن حبان والعدد الكثير أولى بالحفظ من الواحد. وقد 
قال الترمدّي عقب حديث أنس وابن عمر: وفي الباب عن أبي 
هريرة فأشار إلى هذا الحديث. انتهى. 

۳- قوله: ری اباب عن ال هریت تشم تریب كناف 
كلام الحافظ. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

5- قوله: (عن عبدالله بن مسلم) بن جندب الهذليء المدني 


)#1١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
(##۲) ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


المقري» لا بأس به من الثامنة (عن أبيه) هو مسلم بن جندب 

القاصء ثقة فصيح قارىء من الثالثة. 

-٦‏ قوله: (ثلاث لا ترد) أي لا ينبغي أن ترد لقلة منتها وتأذي 
المهدي إياها (الوسائد) جمع وسادة بالكسر المخدة (والدهن 
واللبن) قال الطيبي: يريد أن يكرم الضيف بالوسادة والطيب 
واللبن» وهي هدية قليلة المنة؛ فلا ينبغي أن ترد. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) قال المناوي إسناده حسن. 

4- قوله: (أخبرنا عثمان بن مهدي) لم أجد ترجمته فني 
«التقريب» و«تهذيب التهذيب» و#الخلاصة» وليس في هذه الكتنب 
راو اسمه عثمان بن مهدي فلينظر من هو (أخبرنا محمد بن خليفة) 
البصري الصيرفي مقبول من العاشرة» كذا في «التقريب»» وقال في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن يزيد بن زريع» وعنه الترمذي وجعفر 
ابن أحمد الجرجرائي (عن حنان) بفتح أوله وتخفيف النون 
الأسدي» عم والد مسدد؛ كوفي مقبول من السادسة كذا في 
«التقريب). وقال في «تهذيب التهذيب»: و«الخلاصة» عم مسدد. 

4- قوله: (إذا أعطي أحدكم) بصيغة المجهول (الريحان) 
منضوب على أنه مفعول ثان. قال في «النهاية»: هو كل نبت طيب 
الريح من أنواع المشموم (فإنه خرج من الجنة) أي أصله: وهو مع 
ذلك خفيف المحمل» أي قليل المؤنة والمنة؛ فلا يرد أن كثيرا من 
الأشياء حرج أصله من الجنة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غریب حسن) هذا حديث مرسل» 
وأخرجه أبو داود في #مراسيله». 


۸- باب مَا جَاءَ في کراهية مبَاشَرَةٍ الرَجُلٍ الرَجُل 
7 وا المَرْ 3 

۲-[صحیح» رواه البخاري] حدثنا هَنَادٌ حذثنا أبو 
مُعَاويَة عن الأعْمَشٍِء > عن شقيق شقيق بن سَلَمَةَ عن عبدالله'") 
قال: قال رول الله يلة: دلا اشر المَرءٌ المَرأة"" حى 

[خ: ]011١‏ [د: ]1١6١‏ [ن: ٩۲۳۱‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنٌ ص" . 

۴۳-“- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا عبدالله بن أبي 
زياد حدئنا زد بن حابي و أخبرني الضحاك بن تمان 
أخبرني رَد بن أسْلمْ عن عبدالرَحْمَن بن أبي سمي عي 
الخد ري“ عن أبِيهء قال: قال رسُول الله ككل دلا يَنظَْرُ 
الرجل إلى عور الرَجُل» ولا تنظ الْمَرة إلى عَوْرَةٍ المَرأقٍ 
ولاب يضري" الرَجْل إلى الرَجْل ف في التُوْبٍ الْوَاحِك وَلاً 
تقضي المرأةٌ إلى المَرَأةٌ في الثؤب الْوَاحِدِ). 


1۰ 


تحفة الأحسوذي - تاب الأدب 


[TTY a1 [6°1۸ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسنٌ غریب صحیح. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

- قوله: (لا تباشر المرأة المرأة) زاد النسائي في روايته: في 
ثوب الواحد قيل: لا نافية بمعنى الناهية» وقيل: ناهية والمباشرة 

بمعنى المخالطة والملامسة؛ وأصله.من لمس البشرة البشرة» 
ا ظاهرة خلد الان اي لا نش کج اا بر ا 
(حتى تصفها) أي تصف نعومة بدنها وليونة جسدها (وكأنه ينظر 
إليها) فيتعلق قلبه بها ويقع بذلك فتنةء والمنهي في الحقيقة هو 
الوصف المذكور. قال القابسي: هذا أصل لمالك في سد الذرائع» 
فإن الحكمة في هذا النهي خشية أن يعجب الزوج الوأصف 
المذكور فيقضي ذلك إلى تطليق الواصفةء أو الإفتتان بالموصوفة» 
ووقع في رواية النسائي من طريق مسروق عن ابن مسعود بلفظ: لا 
تباشر المرأة المرأة ولا الرجل الرجل. 

۳- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمسد 
والبخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. 

-٤‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن أبي سعيد الخدري) واسمه سعد 
ابن مالك الأنصاري الخزرجيء ثقة من الثالثة. 

-٥‏ قوله: (ولا )بف اولد آي لا يفل جل إلنن 
الرجل ذ في الثوب الواحد) أي لا يضطجعان متجردين تحست ثوب 
واحد. قال النووي: في الحديث تحريم نظر الرجل إلى عورة 
الرجل والمرأة إلى عورة المرأة» وهذا مما لا خلاف فيه» وكذا 
الرجل إلى عورة المرأة والمرأة إلى عورة الرجل حرام بالإجماع» 
ونبه َة بنظر الرجل إلى عورة الرجل والمرأة إلى عورة المرأة) 
على ذلك بطريق الأولىء ويستثنى الزوجان فلكل منهما النظر إلى 
عورة صاحبه إلا أن في السواة اختلافاًء والأصح الجوازء لكن يكره 
حيث لا سببء وأما المخارم فالصحيخ أنه يباح نظر بعضهم إلى 
بعض لما فوق السرة وتحت الركبة» قال: وجميع ماذكرنا من 
التحريم حيث لا حاجة من الجواز حيث لا شهوة» وفي الحديث 
تحريم ملاقاة بشرتي الرجلين بغير حائل إلا عند ضرورة» ويستثنى 
المصافحة» ويحرم لمس عورة غيره بأي موضع من بدنه كان 
بالاتفاق. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

۹- باب ما جَاءَ في حفظ الْعَورَة") 

14- [حسن] حدثنا 0 بن مَنيع حدثنا معاد ب 

مُعَاذْ" وَيَزِيدُ بن هَارُونَ» قَالاً: حدثنا بَهْرُ بن حکیم» عن بی 


عن جَدَهِ قَالَ: «قُلّت: يا نبي الله عَوْرَانَنَا ما نَأَتِي مِنْهَا وَمَا 
نَذَ؟ قال: «احفظ عَوْرَتَك إلا مِن رَوْجَيِك أوْمَامَلَكت 
يَمِيئُك. قُْلْتُْ: يَا رَسُول الله إذَا كان الْقَوْم ب a‏ 


قَالَ إن امنتطعْت أن لآ يَرَاهَا أحَدٌ EE‏ قَالَ: قُلْتْ: يا 
يي اله ذا ا کان أحَدْنًا حَالِيً؟ قَالَ: قالله أ حَقَ أن تی نة 
مِنَ الناس». 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسر. 

-١‏ اعلم أن الترمذي قد عقد قبل هذا باب بهذا اللفظء وأورد 
فيه حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده» ففي عقد هذا الباب .هنا 
وإيراد حديث بهز بن حكيم تكرار محض لا فائدة فيه. 

- قوله: (أخبرنا معاذ بن معاذ) العنبري التميمي. 

-٣‏ قوله: (فلا ترينها) بضم الفوقية وكسر الراء من الإرادة» 
وفي بعض النسخ فلا يرينها بفتح التحتية وفتح الراء من الرؤية (من 
الناس) متعلق بقوله أحقء ومنه متعلق بقوله يستحي. 

-4٠‏ باب ما جَاءَ أن الفخد عؤرة 

0- [حسن] حدّئنا ا عمل دنا سلبان عن 
أبي النضر مَوْلَى عُمَرَ بن عبيدالله'"' عن رُرْعَة بن ملم بن 
جره المي عن جڏ جَرهَلٍ قال: مر النبي يك برها 
في المَسلجلب وَقَ الْحَشف فَخِذَهُ فقال: «إن الْفَخِذَ عَورة» . 

.]4٠١ 4 [د:‎ 

0 أبوعيسّى: هذا لخد حسة" ماأرَى إستاده 


قصل 60 


5 - [حسن] حذثنا الْحَسَنُ بن علي الْخَلأل» حدثنا 
عبدالرزاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن أبي الوَنَاهِ قال: : أخبرني ابن 
جره“ عن أبيسه: دأن النبي يل مر به وهو كائيفْ عن 
فخي فَقَالَ النبي ها: «غط فَخِلِرِكَ فنا من الْعوْرة. 

1٤1*٤ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسر". 

۷-[حسن] حدثنا وَاصيل بن عبدالآعْلَى الكوفي» 
حدثنا يَْبَى بن آم عن الْحَسّن بن صالع» عن عبدالله بن 
مُحمَّدٍ بن عقَيْلء عن عبدالله بن جره الآمللمي””)؛ عن بي 

عن النبي بلا قَألَ: «الْفَخِدُ عورَة». 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب من هذا الْوَجْه. 

5- [حسن] حدثنا وَاصِلُ بن عبد الآعْلَى الْكُوفِي» 
حدثنا يَحْتَى بسن آڌ عن إملرائيل عن أبي يَحيَى'') عن 
مُجَاهِلرٍء عن ابن عباس عن آلنبي ا قَالَ: «الْفَخِلٌ َورَة». 
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وفي. البابِ عن عَلِي وَمُحمْدٍ بن عبدالله بن جخش'". 


قال ابو عنتى: وهذا تیت خسن غريبب و نداق 
ابن جَحْش صحبة ولابنِهِ مُحمَلٍ صحبة محبَة. 

ازل ذفن اس تفر رن ع یا س بن 
أبي أمية المدني (عن زرعة بن مسلم بن جرهد الأسلني) قال في 
«تهذيب التهذيب:: زرعة بن عبدالرحمن بن جزهد الأسلمي 
المدني» ويقال: زرعة بن جرهد روى عن جرهد ويقال: عن أبيه 
عن جرهد حديث: الفخذ عورة؛ وعنه سالم أبو النضر وأبو الزناد 
قال النسائي: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: من زعم أنه 
أبن فسلم فقد وهم انتهى (عن جرهد) بجيم وهاء مفتوحتين بينهما 
راء ساكتة» ابن رزاح بكسر الراء بعدها زاي وآخره مهملة» الأسلمي 
مدني له» صحبة وكان من أهل الصفة. 

۲- قوله: (إن الفخذ عورة) هذا من أدلة: القائلين بأن الفخذ 
عورة وهم الجمهور. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو ذاود من طريق 
مالك عن أبي النضر عن زرعة بن عبدالرحمن بن جرهد عن أبيه 
قال: كان جرهد هذا من أصحاب الصفة إنه قال: جلس رول الله 
هة عندنا وفخذي منكشفة الحديث 

4-اما أرى إسناده بمتصل) للإنقطاع بين زرعة وجرهك 
وحديث جرهد هذا ذكره البخاري في «صحيحه» تعليقا قال 
الحافظ: حديثه موصول عند مالك في «الموطأ» والترمذي وحسئه. 
وابن حبان وصححه وضعفه المصنف» يعني البخاري في «التاريخ» 
للانطراب في إسنادهء وقند ذكرت كثيراً شن طرقه في «تعليق 
التعليق». انتهى. 

> 6- قوله: (أخبرني ابسن جرهند) اسمه عبدالرحمن» قال في 

«تهذيب التهذيب:: عبدالرحمن بن جرهد الأسلمي عن أبيه 
بحديث الفخذ عورة» وعنه ابنه زرعة والزسري وأبو الزنادء وفي 
إسناد حديثه اختلاف كثير. انتهى. : 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد من هذا الطريق» 
ومن الطريق الآتية ومن طرق أخرى: 

۷- قوله: (عن عبدالله بن جرهد الأسلمي) قال في «تهذيب 
التهذيب»: عبدالله بن جرهد الأسلمي عن أبيه حديث الفخذ عورة» 
وعنه عبدالله بن محمد بن عقيل» وقيل: عن ابن عقيل عن عبندالله 
ابن مسلم بن جرهد عن أبيه عن النبي و وذكره:ابن حبان 
في «الثقات». قال الحافظ: قال البخاري: عبدالله بن مسلم أصح. 
انتهى. 

۸- قوله: (عن أبي يحيسى) هو القتات بفشح القاف وتشديد 
الفوقية لين الحديث. 


4- قوله: (وفي الباب عن علي ومحمد بن عبدالله بن جحش) 
لله اما حديث علي فأخخرجه أبو داود ؤابن ماجه عنه مرفوعا: ينا علي 
لا تبرز فخذك ولا تنظر إلى فخذ حى ولا ميت). وأخرجه أيضا 
الحاكم والبزازء قال أبو داود بعد روايته: هذا الحديث فيه نكارة» 
وقال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: وفيه اين 
جريج عن حبيب» وفي رواية أبي داود من طريق حجاج بن فحمد 
عن ابن جريج قال: أخبرت عن حبيب بن أبي ثابت وقد قال أبو 

تم في «العلل۲: إن الواسطة بينهما هو الحسن بن ذكوانء قال: 
ولا يثبت لحبيب رواية عن عاصم فهذه علة أخرى؛ وكذا قال ابن 
معين: إن جبيباً لم يشمعه من عاصم» وأن بينهما رجلا ليس بثقة» 
وبين البزار أن الواسطة بينهما هو عمرو بن خالد الواسطي؛ ووقع 
في «زيادات المسند»؛ وفي الدارقطني و«مسدد الهيشم بن كليت» 
تصريح ابن جريج بإخبار حبيب له» وهو وهم في نقندي. انتهى. 
وأما حديث محمد بن عبدالله بن جحش فاخرجه أحمد والبخاري 
في تاريخه؛ عنه قال: مر رسول الله َة على معمر وفخذاه 
مكشوفتان» فقال: «يأ معمز غظ عليك فخذيك: فإن الفخذين 
عورة)» وأخرجه البخاري أيضاً في «صحيحه؛ تعليقاً والحاكم في 
«المستدرك» كلهم من طريق إسماعيل ابسن جعفر عن العلاء بن 
عبدالرحمن» عن أبي كثير مولى محمد بن جحش عنه» فذكره. قال 
الحافظ في «الفتح»: رجاله من رجال الصحيح غير أبي كثير فقد 
روى عنه جماعة» لکن لم أجد فيه تصريحا بتعدیل» وقد أخرج ابنن 
قانع من طريقه أيضا. 

- قوله: (وهذا خديث حسن غريب) وأخرجه أحمد بلفظ: 
مر رسول الله هة على رجل وفخذه خارجة فقال: «غط فخذيك 
فإن فخذ الرجل من عورته. وذكره البخاري في «اصحيحه» تعليقاً. 
قال الحافظ: وفي إسناده أبو يحيى القتات وهو ضعيف مشهور 
بكنيته. واختلف في اسمه على ستة أقوال أو سبعة أشهرها دينار. 
انتهى. 1 

وأحاديث الباب كلها تدل على أن الفخذ عورة» قال الشوكاني 
في «النيل»: وقد ذهب إلى ذلك الشافعي وأبو حنيفة قال النووي: 
ذهب العلماء إلى أن الفخذ عورة. وعن أحمد ومالك في رواية: 
العورة القبل والدبر فقط» وبه قال أهل الظاهر وابن جرير 
والإصطخري. قال الحافظ: في ثبوت ذلك عن ابن جرير نظرء فقد 


ذكر المسألة في «تهذيبه» ورد على من زعم أن الفخذ ليست بعورة. 


واحتجوا بحديث عائشة وأنس والحق أن الفخذ من العورة» 
وحديث علي يعني الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه وإن كان 
غير منتهض على الإستقلال» ففي الباب من الأحاديث ما يصلح 
للإحتجاج به على المطلوب. وأما حديث عائشة وأنس فهما واردان 
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في قضايا معينة مخصوصة يتطرق إليها من احتمال الخصوصية أو 
البقاء على أصل الإباحة ما لا يتطرق إلى الأحاديث المذكورة في 
هذا الباب لأنها تتضمن إعطاء حكم كلي وإظهار شرع عام» فكان 
العمل بها أولى كما قال القرطبي» على أن طرف الفخذ قد يتسامح 
في كشفه لا سيما في مواطن الحرب ومواقف الخصام» وقد تقرر 
في الأصول أن القول ارجح من الفعل. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: أراد بحديث عائشة حديثها الذي أخرجه أحمد عنها: أن 
رسول الله چ كان جالساً كاشفاً عن فخذه» فاستاذن أبو بكر فأذن 
له وهو على حاله» ثم استأذن عثمان فأرخى عليه ثيابه. الحديث» 
وأراد بحديث أنس حديثه الذي أخرجه أحمد والبخاري عنه: أن 
النبي 5 يوم خيبر حسر الإزار عن فخذه حتى أني لأنظر إلى 
بياض فخذه. قال البخاري في #صحيحه؛ باب ما يذكر في الفخذ. 
قال أبو عبدالله: ويروى عن ابن عباس وجرهد ومحمد بن جحش 
عن النبي كَل «الفخذ عورة». وقال أنس: حسر النبي 5 عن 
فخذه. قال أبو عبدالله: وحديث أنس أسند وحديث جرهد أحوط 
حتى نخرج من اختلافهم. قال الحافظ في «الفتح»: قوله وحديث 
انس أسند» أي اصح إسناداًء كأنه يقول: حديث جرهد ولو قلنا 
بصحته فهو مرجوح بالنسبة إلى حديث أنس. 

قلت: الأحاديث التي تدل على أن الفخذ عورة» إن صلحت 
بمجموعها للإحتجاجء فالأمر كما قال الشوكاني» وإلا فالأمر كما 
قال أهل الظاهر ومن وافقهم فتفكر. 

-١‏ باب ما جَاءَ في النظافة“ 

84- [قال الألباني: ضعيف» لكن قوله: «إن الله 
جواد» الخ» > صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارِه حدثنا أبُو 
عَامر" العقدي» حدثنا الد بن إِليّاسَ» ويقال: ابن إياس» 
عن سال بن أبي تا قل سَمِعْتْ سَعيد بن المُسَيبٍ 
يَقول: إن الله طَيّبْ”" يحب الطيب» نَظِيف بب النظافة 
ريم يُحِب الكَرَم جراد ُب الوت فََظَُوا -أرَاهُ قال:- 
نگم ولا ت تشبهوا بالیهودِ قال: كرت ذلك لِمْهَاجِر بن 
ِسمْمَارِ فَقَالَ: نيه عار بن متا بن أبي وقاص عن أبيسه؛ 
عن النبي' يك مل إلا أنه قال: نموا أفييتكُم». 

قال أبو عیسّی: ا وَخَالِدُ بن إِلّياسَ 
يُْضَعَف وَيُقَالُ ابن تاس 

اال في اتر النظافة النقاوة» نظف ككرم فهو 

- قوله: (أخبرنا أبو عامر) العقدي» اسمه عبدالملك بن عمرو 
(عن صالح بن أبي حسان) المدني. 


۳- قوله: (إن الله طيب) أي منزه عن النقائص» مقدس عن 
العيوب (يحب الطيب) بكسر الطاء» اي طيب الحال والقال أو 
الريح الطيب بمعنى أنه يحب استعماله من عباده ويرضى عنهم بهذا 
الفعل» وهذا يلائم معنى قول نظيف (نظيف) أي طاهر (يحب 
النظافة) أي الطهارة الظاهرة والباطنة (كريم يحب الكرم جواذ) 
بفتح جيم وتخفيف واو (يحب الجود) قال الراغب: الفرق بين 
الجود والكرم أن الجود بذل المقتنيات» ويقال: رجل جواد وفرس 
جواد يجود بمدخر عدوء والكرم إذا وصف الإنسان به فهو اسم 
للأخلاق والأفعال المحمودة التي تظهر منه ولا يقال: هو كريم 
حتى يظهر ذلك منه (فنظفوا) قال الطيبي: الفاء فيه جواب شرط 
محذوف أي إذا تقرر ذلك فطييوا كل ما أمكن تطييبه» ونظفوا كل 
ما سهل لكم تنظيفه حتى أفنية الدار» وهي متسع أمام الدار؛ وهو 
كناية عن نهاية الكرم والجود فإن ساحة الدار إذا كانت واسعة 
نظيفة طيية» كانت أدعى بجلب الضيفان» وتناوب الوارديسن 
والصادرين. انتهى. (أراه) بضم الهمزة» أي أظنه؛ والقائل هو صالح 

بن ابي حسان السامع من ابن المسيبء أي اظن ابن المسيب (قال 
أفنيتكم) بالنصب على أنه مفعول نظفواء وهي جمع الفناء بالكسرء 
أي ساحة البيت وقبالته» وقيل عتبته وسدته (ولا تشبهوا) بحذف 
إحدى التاءين عطفاً أي لا تكونوا متشبهين (باليهود) أي في عدم 
النظافة والطهارة» وقلة التطيب.وكثرة البخل والخسة والدناءة (قال) 
أي صالح بن أبي حسان: (فذكرت ذلك) أي المقال المذكؤر 
المسموع من ابن المسيب (لمهاجر بن مسمار) الأول يضم ميم 
وكسر جيم» والثاني بكسر أوله» هو الزهري مولى سعد المدني 
مقبول من السابعة (فقال) أي مهاجر (حدثنيه عامر بسن سعد) ابن 
ابي وقاص (عن أبيه) أي سعد بن ابي وقاص (مثله) أي مشل قول 
سعيد بن المسيب (إلا أنه) أي مهاجراً (قال) أي في روايته: (نظفوا 
أفنيتكم) أي بلا تردد وشك. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب وخالد بن إلياس يضعف البخ) 
قال ابن حبان: يروي الموضوعات عن الثقات حتى يسبق إلى 
القلب أنه الواضع لهاء لا يكتب حديثه إلا على جهة التعجب وهو 
الذي روى: إن الله طيب يجب الطيب الخ. وقال البخاري: متكر 
الحديث ليس بشيء. وقال النسائي: متروك الحديث» وقال مرة: 
ليس بثقة ولا يكتب حديثه. كذا في «تهذيب التهذيب». 

۲- باب ما جَاءَ في الإسنيتار عند الجماع 

-٠‏ [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حذثنا 
أحْمَدُ بسن محمد بن نِيْرَك الفدادي» حذثنا السود بن . 


عار حدثنا ابو مُحَيّاةَ عن ليث عن نَافِعِه عن ابن عُْمَرَ أن 


تحفة الأحسوذي ب کتاب الأدب 


1۰۴۳ 


رسو الله ب قال: «إباكم والتعري" فَإِنْ مَعَكُمْ مَنْ لا 
قرفم إلأ عند الْعَائِط وحن يغبي الرَجُّل إِلَى أي 
فَاستَحْيُوهُم وَأَكْرمُوهم. 

قال أبو عيسى: هلا حديث غريب”" لأ مرف إلا من هَذَا 

را رسا اتوي اا م ل 
محياة) بضم الميم وفتح المهملبة وتشديد التحتانية وآخره هاي 
اسمه يحبى بن يعلى التيمي الكوفي ثقة من الثامنة (عن ليث) هو 
أبن أي سام 

۲- قوله: کی ی اندرا م كدف ا 
معكم) أي مسن الملائكة (من لا يفارقكم إلا عند الغائط) قال 
الطيبي رحمه الله: وهم الحفظة الكرام الكاتبون (وحين يفضي) أي 
يصل (فاستحيوهم) أي منهم (واكرموهم) أي بالتغطي وغيره مما 
يوجب تعظيمهم وتكريمهم. قال ابن الملك: فيه أنه لا يجوز كشف 
العورة إلا عند الضرورة كقضاء الحاجة والمجامعة وغير ذلك. 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده ليث بن أبي سليم» 
وكان قد اختلط أخيرا ولم يتميز حديثه. 

۳- باب مَا جَاءَ في دخول الْحمّاء”"» 

2 [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا‎ -١ 
ابن ډینار الكرفي» حدثنا صعب بن الوقدام عن الْحَسَنِ بن‎ 
صَالِحٍ عن أ: ر پو أبي لیم غ اوس غن اير ان ادبي‎ 
كله قال: : من كان يوبن بلله رايم الآ عر" فلا يِل‎ 
حَلِيلتَه امام وَمَنْ كان بين بالله وَاليوْم الآخر فلا ذخل‎ 
الْحَمَام بغيْرِ زا وَمَنْ كان يُؤْمِنْ بالله وَالْيَوْمٍ الآعر قلا‎ 
يَجْلِسْ على مَائِدَةٍ يار عَلَيْهَا الْحَمْرٌ».‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب" لا نَعْرِفُهُ مِنْ 

حديث طاوس عن جابر إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 

قال شح بن إمتماعيل: لَيِثْ ب بن أبي سايم صوق وما 
هم في الشيء وَقالَ محمد بن إسْمَاءِيلَ: قال أَحْمَدُ بن 
حَنبَلِ: ّت لأر بحديدِه" كان ليث يرفع الأشياء لا 
يرفعها غيره فلذلك ضعفوه. 

- [ضعيف. ضعفه الترمذي والحافظ أبو بكر بن 
aa E EER‏ 


الْوْجْه وآبو مُحَبَاةَ اسمة یی بن 


در" کان قد انز الب له عن غاينة: ال کا 


نْهَى الرّجَالَ وَالنْسَاءَ عن الْحَمَامَات تم رخص لِلرّجَال في 


الَازر,0© 
[د:5١::1]1ه:‏ 44[ 
00 هَذَا حَلِيث لآ َر إلا من حديث حَمَادٍ 
بن سلمة”" وَإمناهُ ليس بذاك القايم. 

1 - [صحيح] حدئنا مَُحمُودُ بن غَيْلاَنْء حدثنا بُو 
داو أنْبَأنَا شعبة ف شعبة عن منصور لدي قال: سيعت ) سام بن ¿ أبي 
الْجَعْدٍ يُحَدَتْ عن أبي الس الهُڌلِي أن نسَاء يِن أل 

جص أو من أهل الثنام لن عَلى عَابِشَة فَمَالَت: انش 
اللأتي يَدْخْلّنَ اکن الْحَمَامَاتَ؟ سَمِعْتْ رَسول الله يل 
يَقُولٌ: «ما مِنْ امرَأةٍ َغ نَم نِيَابّهَا في غَيْرِ بتو رُوْجِهَا إلا 
هکت الست بَيْنَهَا وبَيْنَ رَبها٤.‏ 

[د: 1° ]1ھ ۷0°[ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث س '. 

-١‏ قال في «المصباح»: الحمام مثقل معروفة والتسأنيث أغلب 
فيقال: هي الحمام وجمغها حمامات على اقاس ويذكر فيقال: 
هو الحمام. انتهى. 

؟- قوله: (من كان يؤمن بالله واليوم الآخر) ذكر طرفي الإيمان 
إختصاراً أو إشعاراً بأنهما الأصل والمراد به كمال الإيمان أو أريد 


به التهديد (فلا يدخل) من باب الإدخال أي فلا ياذن بالدخول 


(حليلته الحمام) أي امراته (فلا يجلس على مائدة يدار عليها 
الخمر) يعني وإن لم يشرب معهم كأنه تقرير على منكر. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد من طريق 
ابن لهيعة عن أبي الزبير عن جابر. 

-٤‏ (وقال محمد: قال أحمد بن حنبل: ليث لا يفرح بحدشه) 
قد عرفت في الباب السابق أنه قد اختلط ولم يتميز حديثه. 

-٥‏ قوله: (عن أبي عذرة) يضم أوله وسكون المعجمة» له 
خديث في الحمام وهو مجهول من الثانية» ووهم من قال له صحبة 
كذا في «التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب:: قال أبو زرعة: لا 
أعلم أحداً سماه» وكذا ذكره ابن حبان في الثقات» وقال يقال له 
صحبة ويقال جزم بصحبته مسلم. 

-1١‏ قوله: (ثم رخص للرجال في الميازر) جمع مثزر وهو 
الإزارء قال المظهر: وإنما لم يرخض للنساء في دخول الحمام لأن 
جميع أعضائهن عورة وكشفها غير جائز إلا عند الضرورة مشل أن 
تكون مريضة تدخل الدواء أو تكون قد انقطع نفاسها تدخل 
للتنظيف. أو تكون جنباً والبرد شديد ولم تقدر على تنخين الماء 
وتخاف من استعمال الماء البار ضرراً أو لا يجوز للرجال الدخول 
بغير إزار ساتر لمابين سرثه وركبته. انتهى. وقال الشوكاني في 
«النيل» تحت حديث أبي هريرة: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر 


تحفة الأحسوذىي - كتاب الأدب 


من ذكور أمتي فلا يدخل الحمام إلا بمثزر» ومن كانت تؤمن بالله 
واليوم الآخر من إناث أمتي فلا تدخل الحمام؛ رواه أحمد 
ما لفظه: هذا الحديث يدل على جواز الدخول للذكور بشرط لبس 
المآزر وتحريم الدخول بدون مثزر وعلى تحريمة على النساء 
مطلقاًء واستئناء الدخول من عذر لهن لم يثبت من طريق 
تصلح للإحتجاج بهاء فالظاهر المنع مطلقاء ويؤيد ذلك ما سلف 
من حديث عائشة الذي روته لنساء الكورة وهو أصح ما فيْ الباب: 
إلا لمريضة أو نفساء كما سيأتي في الحديث الذي بعد هذا 
إن صح. انتهى. 

قلت: أشار الشوكاني بحديث عائشة إلى حديثها الآتي في هذا 
الباب» وأشار الحديث الذي فيه: إلا مريضة أو نفساء. إلى حديث 
عبدالله وأن رسول الله 5 قال: «إنها ستفتح لكم أرض العجم» 
وستجدون فيها بيوتا يقال لها: الحمامات فلا يدخلنها الرجال إلا 
بالأزر وامنعوها النساء إلا مريضة أو نفساء»». رواه أبو داود وابن 
ماجه» قال المنذري: في إسناده عبدالرحمن بن زياد بن أنعم 
الإفريقي» وقد تكلم فيهما غير واحد وعبدالرحمن بن رافع التنوخي 
قاضي إفريقية وقد غمزه البخاري وابن أبي حاتم. 

۷- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث حماد بسن سلمة 
الخ) وأخرجه أبو داود وابن ماجه قال المنذري بعد نقل كلام 
الترمذي هذا: وسئل أبو زرعة عن أبي عذرة هل يسسمى؟ فقال: لا 
أعلم أحدا سماه هذا آخر كلامه وقيل: إن أبا عذرة أدرك رسول الله 
که وقال أبو بكر بن حازم الحافظ: لا يعرف هذا الحديث إلا من 
هذا الوجه. وأبو عذرة غير مشهور وأحاديث الحمام كلها معلولة؛ 
وإنما يصح منها عن الصحابة» فإن كان هذا الحديث محفوظا فهر 
صريح. انتهى. : 

8- قوله: (عن منصور) هو ابن المعتمر. 

4- قوله: (أن نساء من أهل حمص) بكسر مهملة وسكون ميم 
فمهملة» هي بلدة من الشام (أو من أهل الشام) شك من الراوي 
(تضع ثيابها) أي الساترة لها (إلا متكت الستر) بكسر أوله: أي 
حجاب الحياء (بينها وبين ربها) لأنها مأمورة بالتستر والتحفظ من 
أن يراها أجنبي حتى لا ينبغي لهن أن يكشفن عورتهن في الخلوة 


أيضاً إلا عند أزواجهن فإذا كشفت أعضاءها في الحمام من غير ٠‏ 


ضرورة فقد هتكت الستر الذي أمرها الله تعالى به. قال الطيبي: 
وذلك لأن الله تعالى أنزل لباساً ليسواري به سوآنهن؛ وهو لباس 
التقوى» فإذا لم يتقين الله تعالى وكشفن سوآتهن هتكن الستر بينهن 
وبين الله تعالى. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه وأبو داود 
وسكت عنه» ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 


٤٤‏ - باب ما جَاءَ أن المَلاَيكة لآ تذحل بين فيه 


صُورَةٌ ولا كلب 
4- [متفق عليه] حدثنا سَلَمَةُ بن شَبيب وَالْحَسَنْ بن 


عَلِي الْحَلالُوَعَبْدُ بن حُمَيْد ثْ 0 
علي قَالُوا: حذثنا عبدالرَراق» حدثنا مَصْمرٌ عن الزهْرِي عمن 
عبيدالله بن عبدالله بن عَنْبَةَ آنه سَمِعَ ابن عباس يقول: 
مع سَمِعْتُ أبا طلْحَةَ يُمُول: طت رول الله 48 يَقُول: دلا 
دعر المَلديكة”" بنا فيه كلب ولا صُورة تَمَائِيل». 

]خ: PPYY FY F10‏ لخدف 0404[ [م: 
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قال أبو عيسى: هذا حلډیث حسنّ صحيح”". 

A0‏ - [صحيح] حدثنا أحْمَدُ بن مني حدثنا روح بن 
عُبَادَ حدثنا مالك بن أْسء عن إِمْحَاق بن عبدالله بسن أبي 
طَلْحَةَ أنْ رافح بن ملحا" أخبره قَالَ: «دَخَلْتْ أنَا وعبدالله 


1 ابن أبي طَلْحَة عَلَى أبي سميد الْخُدْرِي نعود قال بُو 


سَعِيلرٍ: أخبرنارسُولُ الله : «أن المَلاأيكة لا تذل بَا فيه 
تَمائيلٌ أو صورة». شك إِسْحَاق لآيَدْرِي أَيهُمَا قَال. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح.. 

- - [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
سُوَيْدُ أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكُه أخبرنا يُونْسْ ابن أبي 
6 حدثنا مجاهت قالَ: حذّثنا أبُو هُرَيْرَةَ قالَ: قال 
رَسْوَلَ الله يكله: «أتاني جبريل فَقَالَ: إني كنت ايك 
البارحَة”* فَلَم يَمْنَمَِي أن أكون دَخَلت عَلَيْكَ اليّت الذي 
كنت فيه إلا أنه كان في باب البَيْسَ سنال الرَجَاله ركان في 
الت قرام مينر فيه تَمَائِيلء وكان في البيَتٍ كلب. َر برس 
التَمثال الي اباب فيطع فَلتِصِيرَ ية الشجرّي وش 
بالستثر فيطع أ وَيُجِمَلٌ مِنْهُ وسَادََيْنِ مُبدتيْنِ ُوطآن» وَمُرْ 
بالكلب فَيُخْرْج. قعل رول لله يق ركان قك الكَلْبْ 
جروا لِلْحْمَيْنِ أو للحَسّن ت تحت نضّد لَه فَأمَر بو قأخرج». 

[F101 [ه:‎ [EYAA :û] [610۸ [د:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”“. رفي ااب 


عن عا Cas‏ شه" وأبي ا 

-١‏ قوله: (لا تدخل الملاثكة) أي ملاثكة الرحمة لا الحفظة 
وملائكة الموت (بيتاً) اي مسكناً (فيه كلب) أي إلا كلب الصيد 
والماشية والزرع؛ وقيل: إنه مانع أيضأء وإن لم یکن اتخاذه حراماً 
(ولا:ضورة تمائيل) جمع تمشال بالكسرء وهو الصورة كما في 
«القاموس» وغيره» والمعنى صورة من ضور الإنسان أو الحيوان. 


تحضة الأحوذي - كتاب الأدب . 


نل مر 


قال النووي: قال العلماء: سبب امتناعهم من بيت فيه صورة.كونها 
معصية فاحشة وفيها مضاهاة بخلق الله تعالى» وبعضها في صورة ما 
يعبد من دون الله تعالى» وبسبب إمتناعهم من بيت فيه كلب لكثرة 
أكله النجاسات» ولأن بعضها يسمى شيطاناً كما جاء به الحديث» 
والملائكة ضد الشياطين» ولقبح رائحة الكلب والملائكة تكره 
الرائحة القبيحةء ولأنها منهى عن اتخاذهاء فعوقب متخذها بحرمانه 
دخول الملائكة بيته وصلاتها فبه» واستغفارها له وتبريكها عليه 
وفي بيته .ودفعها أذى الشيطان؛ وأما عؤلاء الملائكة الذين لا 
يدخلون بيتاً فيه كلب أو صورة فهم ملائكة يطوفون بالرحمة 
والتبريك والإستغفارء ؤأما الحفظة فيدخلون في كل بيست ولا 
يفارقون بني آدم في كل حال» لأنهم مأمورون بإحصاء أعمالهم 
وكتابتها. قال الخطابي: وإنما لا تدخل الملائكة بيتأ فيه كلسب أو 
صورة مما يحرم اقتناؤه من الكلاب والصورء فأما ما ليس بحرام 
من كلب الصيد والزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط 
والوسادة وغيرهما فلا يمتنع دخول الملائكة بسنببه. وأشار القاضي 
إلى نحو ما قاله الخطابي. والأظهر أنه عام في كل كلب وكل 
.صورة وأنهم يمتنعون من الجميع لإطلاق الأحاديث» ولأن الجرو 
الذي كان في بيت النبي ية تحت تحت السرير كان له فيه غير ظاهر» 
فإنه لم يعلم به؛ ومع هذا امتنع جبريل يد من دخول البيت وعلل 
بالجروء فلو كان العذر.في وجود الصورة والكلب لا يمنعهم لم 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه .الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

ا- قوله: (أن رافع بن إسحاق) المدني» مولى أبي طلحة» ثقة 
من الثالثة. 

-٤‏ قوله: (أتيتك البارحة) أي الليلة الماضية (فلم يمنعني) أي 
٠‏ مانع (أن أكون) أي من أن أكون (إلا أنه) أي الشان (كان في باب 
البيت) أي في ستره (تمثال الرجال) بكسر التاء أي تصوير الرجال 
(وكان) عطف على كان الأول فهو من جملة كلام جبزيل» أي 
وكان أيضاً (في البيت قرام ستر) بكسر السين» والقرام بكسر القاف 
قال في «القاموس»: القرام ككتاب الستر الأحمر أو ثوب ملون من 
.صوف فيه رقم ونقوش أو ستر رقيبق. وقال في «النهاية»: القرام 
الستر الرقيق» وقيل: الضفيق من صوف ذي ألوان والإضافة فيه 
كقولك: شوب قميصء وقيل: القرام الستر الرقيق وراء الستر 
الغليظ» ولذلك أضاف (فيه تماثيل) جمع تمثال» أي.تصاوير (وكان 
في البيث كلب) أي أيضا (فيصير كهيئة الشجرة) قال في «شرح 
السنة»:.فيه دليل على أن الصورة إذا غيرت هيئتها بان قطعترأسها أو 
حلت أوصالها حتى لم يبق منها إلا الأثر على شبه الصورء فلا باس 


به» وعلى أن موضع التصوير إذا نقض حتى تنقطع أوصاله جاز 
استعماله (منتبذتين) أي مطروحتين مفروشتين (توطآن) بصيغة 
المجهزل: أي تهابان بالوطءغليهما والقبود فوقهما والإسبنتاد 
عليهماء وأصل الوطا: الضرب بالرجل (نفعل رسول الله خ) أي 
جميع ما ذكر (وكان ذلك الكلب جرو للحسين والحسن) قال في 
«القاموس»: الجرو مثلثة صغير كل شيء حتى الحنظل والبطيخ 
ونحوه وولد الكلب (تحت نضد له) بفتح النون والضاد المعجمة 
فعل بمعنى مفعول» أي تحت متاع البيت المنضود بعضه فوق 
بعض» وقيل: ا ف 
يجعل بعضه فوق بعض. 

0- قوله: ا سن داود 
والنسائي. 


3# قوله: الباب عن عائشة ئشة) أخرجه الشيخان. 


ه:- باب ما في كَرَاهية لبس المُعَصْفْر لِلرجَال 
والقسبي 

7- [ضعيف» ضعفه المنذري وابن حجر والألباني] 
٠‏ حدثنا [ِسْحَاقَ بن 
مَنصُورء أخبرنا إمنْرَائِيل» عن أبي يَحِيىَ» عن مُجَاهِدٍ عن 
عبدالله بن عَمْرِو قال: مر رج وَعَلَيه وټان أحْمَرَانَ فَسَلْمْ 
عَلَى اني يذ َم يد نبي لا علي" 

[د: 64[ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب يِن هَذَا 
الْوَجْه(". وَمَعْنَى هَذًا الْحَدِيثْ عند أل الْعِلم: أنه كَرَمُوا 


مام * 


حدثنا عباس بن محمد البغدادي“ 


لبن التق درأو اق تا مع لالز" وبر 


َلك فَلا باس به إذَا لم يكن مُعَصْفر ع 

E سيج داه سية‎ - ۸٩۸ 
ألأحوّص عن أبي إِمنْحَاقَ عن هبر" بن يريم قال: قال‎ 
علي بن أبي طَالِب: «نْهَى رَسُولُ الله ل عن حاتم الذهَبٍ‎ 
وعن القِسَيّ وعن المَيئرَو"' وعن الجعَةِ».‎ 

[م: 74[ :ùJ[€'01:}‏ ۱4-0 0] [ھ: 
10€[ 


قال ابو الأخوّص: وه شراب بخ بمِصرٌ من الشعير. 
4( 
قال أبو عيسى: هذا حَِيثُ حسنٌ صحيح : 
848- اباد عاب دلت EE‏ مَل د بن بشارء حذثنا 
محمد بن جعفر “ وعبدالرحْمَّن بْنْ مَهْدِيء قالا: حدّثنا شب 
عن الأشْعَثٍ بن سيم عن مُعَاوية ن سويد ن مرن عن 


البراءبْن غاب قال: E‏ 


حلقة 


تحفة الأحسوذى - كاب الأدب 


سَيْم: :مرا باتباع الجناير ؛ وَعِيادةٍ المَريسضء» وتشلميت 
الْعَاطِسِء وإجابة الذاعي و صر بر المَظُلُو > فَإبْرَار 0 
ور السلام. انا عن مسَيْع: : عن ححَائمٍ اذهب أو َلقَةٍ 
الب وة الْفِضَة ولس الْحَرِير الذي اج والإستبر مرق 
وَالْقِسي». 

لخ: «(F4‏ 146ل 0100« COATA «010۰ coo‏ 
OYTO IYYY cOATY coA4۹‏ ا ل 
صحيه”". . واشعت بن سلَيّمٍ هو 
ء املمّة ميم بن الآمنود. 

-١‏ قوله: (حدثنا عباس بن محمد البغدادي) هو الدوري 
(أخبرنا إسحاق بن منصور) هو السلولى (أخبرنا إسرائيل) هو ابن 
يونس (عن أبي يحبى) هو القتات. 1 

؟- قوله: (مر رجل وعليه ثوبان أحمران إلخ) احتج بهذا 
الحديث القائلون بكراهة لبس الأحمرء وأجاب المبيحون عنه بأنه 
ضعيف لا يتتهض للاستدلال به. وقد تقدم الكلام في هذه المسألة 
في باب الرخصة في الثوب الأحمر للرجال من أبواب اللباس. 

۳- قوله: ez ek‏ 
داودء قال المنذري في «تلخيص الستن): بعد نقل كلام الترمذي 
هذا: في إسناده أبو یحی القئات وهو كوفي ولا يحتج بحديثه وقال 
الحافظ في «الفتح»: وهو حديث ضعيف الإسناد وإن وقع في 
بعض نسخ الترمذي أنه قال: حديث حسن. 

-٤‏ قوله: (ومعنى هذا الحديث عند أهل العلم أنه كره لبس 
المعصفرء ورأوا أن ما صبغ بالحمرة بالمدر الخ) قال في 
«القاموس: المدر محركة قطع الطين اليابس انتهى» ومراد الترمذي 
بالمدر ههنا هو الطين الأحمر الذي يصبغ به الثوب فيصير أحمراً. 
وحاصل كلامه أن المراد بالثوب الأحمر في هذا الحديث عند اهل 
العلم» هو المعصفر أي المصبوغ بالعصفر وهو الممنوع؛ وأما 
المصبوغ بالحمرة من غير العصفر فلا باس به» وقد تقدم الكلام في 
لبس المعصفر في باب كراهية المعصفر للرجال من أبواب اللباس. 

5- قوله: (عن هبيرة) يضم الهاء وفتح الموحدة مصغراً (بن 
يريم) بفتح التحتية بوزن عظيم. 

٦‏ - قوله: (وعن القسي وعن الميثرة) تقدم تفسيرهما في كتاب 
اللباس (وعن الجعة) كعدة هي النبيذ المتخذ من الشعيرء قاله 
الجزري في «النهاية». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الترمذي في 
باب النهي عن القراءة في الركوع والسجود بلفظ: نهسى رسول الله 
ية عن لبس القسي والمعصفرء وعن تختم الذهسب» وعن قراءة 
القرآن في الركوع» وأخرجه أيضاً مسلم وأبو داود والنسائي. 


هذا حديث حسنٌ 
أشعث بن أبي الشعْثاء 


۸- قوله: (أخيرنا محمد بن جعفر) المعروف بغندر (عن 
الأشعث بن سليم) هو أشعث بن أبي الشعئاء المحاربي الكوفي ثقة 
من السادسة (عن معاوية بن سويد بن مقرن) المزني الكوفيء ثقة 
من الثالثة. 

4- قوله: (وإيرار المقسم) أي الحالف» يعني جعله بارأ صادقاً 
في قسمه أو جعل يمينه صادقة. والمعنى أنه لو حلف أحد على أمر 
مستقبل وأنت تقدر على تصديق يمينه ولم يكن فيه معصية» كما لو 
أقسم أن لا يفارقك حتى تفعل كذا وأنت تستطيع فعله فافعل كيلا 
يحنث» وقيل هو إبراره في قوله: والله لتفعلن كذاء قال الطيبي: قيل 
هو تصديق من أقسم عليه وهو أن يفعل ما سأله الملتمنس» وأقسم 
عليه أن يفعله يقال: بر وأبر القسم إذا صدقه (عن خاتم الذهب أو 
حلقة الذهب) شك من الراوي (ولبس الحرير والديباج والإستبرق) 
بكسر همزة: ما غلظ من الحزيرء والديباج ما رق. والحرير أعم 
وذكرهما معه لأنهما لما خصا بوصف صارا كأنهما جنسان آخران. 
قاله الكرماني: ووقع في بعض روايات هذا الحديث عند البخاري 
وغيره النهي عن المياثر الحمرء وبهذا يظهر مناسبة الحديث للباب» 
وروى أو يعلى الموصلي في «مسنده» من حديث ابن عباس قال: 
نهى النبي ب عن خواتيم الذهب والقسية والميثرة الحمراء 
المصبغة من العصفر. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

- باب مَا جَاءَ في لَبْس الْبّياض 

- [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
محمد مُحمّدُ بن بار حدثنا عبدالرَحْمَن بن مَهْدِيء حدثنا سيان 
عن حبيب بن ابي حبيب حبيبو ن أبي ٿابتي عن مَيْمُون بن أبي 
شبيب» صن سَمُرة لبن ناسو قال: قال رَسُول الله 4 
لبوا لاض فَنْها طهر وَأطيب» وكَفْنُوا فيا موتَاكُم». 

[oy [ه:‎ [oY زن:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


عن ابن عباس وابن م 

-١‏ قوله: (البسوا) بفتح الموحدة من باب سمع يسمع 
(البياض) أي الثياب البيض كما في رواية (فإنها أطهر) أي لا دنس 
ولا وسخ فيهاء قال الطيبي: لأن البيض أكثر تأثراً من الثيياب 
الملونة» فتكون أكثر غسلاً منها فتكون أطهر (وأطيب) أي أحسن 
طبعاً أو شرعاًء ويمكن أن يكون تأكيداً لما قبله» لکن التأسيس أولى 
من التأكيد. وقيل أطيب لدلالته غالبا على التواضع» وعدم الكبر 
والخيلاء والعجب وسائر الأخلاق الطيبة. 


وفي الباب 


تحفة الأحوذي +.كتات الأدب 


1¥ 


-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
.وابن ماجه. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وابن عمر) آما حديث .ابن 
عباس فأخرجه الترمذي في باب ما يستحب من الأكفان».واما 
حديث ابن عمر فأخرجه ابن عدي في «الکامل؟. 

۷- باب ما جَاءَ و في الرّخخصة في أبس الْحْمْرة 

لجال 

١-[ضعيف»‏ ضعفه الألباني وحسنه الترمذي 
وصححه الحاكم] حدئنا هنا حدئنا عبر ُن القامر ؛ عن 
الأشلعَت وَهُوَ ابن ميوار» عن أبي إِسْحَاق”"» عن جابر بن 
سَمْرَة قال: «رَأَيْتَ لمر 2 في رة مجان" فجتل 
أنظْرٌ إلى رول الله يكل وَإِلى الْفَمَرِوََليْهِ لَه حَمْرَاءٌ فََِا 
هْرَ لدي اخسن من القَمر». 0 

[ن: ۰ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ غریب لا تعر فة إلا 
من حديث الأشعث. 1 

[صحیح] وروى شعبة وَالفْوْرِيّ عن أبي إِمْحَاقَ عن 
ابراه ن عازبٍ قال: «رأبت عَلَى رَسول اله ل حل 
حَمْراً. 

حذثنا بلك محمودٌ بن غَيْلآنَ حذثنا وکیع» حذئنا 
سيان عن ابي إِسْحَاقَ» وحدثنا محمد بن بَشارء أخبرنا 
محمد بن جعفر» أخبرنا عْبَةُ عن أبي إِممْحَاقَ بهذا. 

وفي الحديث كلام أكثرٌ من هذا قال: سألت مُحمّد 
قلت لَهُ: م اي a‏ 
ابن سَمُرَة؟ قرَأى كلاً الحديكين صحيحاً. وفي الباب عن 
لباه وأبي ج20 

-١‏ اعلم أن اتراي قد ادبا ف انان افلا ا با 
ما جاء في الرخصة في الثوب الأحمر للرجال» وأورد فيه حديث 
البراء ففي عقده هنا في هذا الباب تكرار. 

۲- قوله: (عن أبي إسحاق) هو الشبيعي. 


- قوله: (رأيت النبي وه في ليلة إضحيان) بكسر الهمزة ` 


والحاء وتخفيف التحتية وهو منصرف وإن كان ألفه ونونه زائدتيسن 
لوجود إضحيانة» قال في «القاموس!: ليلة ضحياء وإضحيانة 
وإضحية بكسرهما: مضيئة» ويوم ضحياة» وقال في «الفائق»: أي 
مقمرة من أولها إلى آخرهاء وأفعلان مما قل في كلامهم (فجعلت 
أنظر إلى رسول الله يِ) أي نظرة (وإلى القمر) أي أخرى لأنظر 
الترجيح بينهما في الحسن الصوري (وعليه حلة حمراء) جملة 


حالية معترضة:؛ استدل بهذا على جواز لبس الثوب الأحمر للرجال 
وقد تقدم الكلام في هذه المسألة مبسوطاً في باب الرخصة في 
الثوب الأحمر للرجال (فإذا هو عندي أحسسن من القمر) أي في 
نظري أو.معتقديء ولفظ الترمذي في.«الشمائل: فلهو عندي 
أحسن من القمرء أي لزيادة الحسن المغنوي فيه #ك. 

5 -قوله:.(حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي. 

- قوله: (وفي الحديث كلام أكثر ن هذا) يعني أن حديث 
البراء مطول» وقد أخرج الترمذي هذا الحديث المطول في باب 
الرخصة في الثوب الأحمر للرجال. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن البراء وأبي جحيفة) أما حديث البراء 
فالظاهر أنه أراد به غير حديثه المذكور ولينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبي جحيفة فأخرجه البخاري في باب الصلاة في الشوب 
الأحمر. ش 

۸- باب ما جَاءَ في الثْوْبٍ الأخضّر 

4 - [صحيح؛ صححه الحاكم والألباني] حدثنا 
محمد محمد بن بَشَارِ حذثنا عبدالرحْمَن بن مَهْدِي» حذثنا عبيدالله 
ابن إيَادِ بن قر عن أيه عن أبي رة قال: «رایت 
رسو الله يق عليه بُرْدَانَ أخنضرَان». 

[د: £« 8١45][ن:‏ لدف [oA‏ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب لا نَعِْفُهُ إل 
من حديث عبيدالله بن إِيَاٍ. وأبو رة التمي يقال: اسه 
حَبيب بْنْ يان ويُقَال: اة راع بن يُغربي. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبيدالله بن إياد بن لقيط) السدوسي أبو 
السليل بفتح المهملة وكسر اللام وآخره لام أيضاً الكوفي؛ كان 
عريف قومه» صدوق لينه البزار وحده من السابعة (عن أبيه) هو إياد 
بكسر أوله ثم تحتائية ابن لقيط السدوسي ثقة من الرابعة (عن أبي 
رمثة) بكسر أوله وسكون: الميم بعدها مثلثة؛ صحابي» روى عن 
النبي ية وعنه إياد بن لقيط وثابت بن أبي منقل. 

قوله: (رايت رسول الله هة وعليه بردان أخضران) وفي رواية 
لأحمد: وعليه ثوبان أخضران. أي مصبوغان بلون الخضرة وهو 
أكثر لباس أهل الجنة كما وردت به الأخبار ذكره ميرك وقد قال 
تعالى: طعَالِيَهُمْ ثاب سدس حر وهو أيضاً من أنفع الألوان 
للأبصار ومن أجملها في آعين الناظرين. 1 

قال القارى: ويحتمل أنهما کانا مخطوطين بخطوط خضرء كما 
وزد في بعض بعض الروايات بردان بدل ثوبان» والغالب أن البرود ذوات 
الخطوط. انتهى. 

قلت: هذا الإحتمال بغيد لا دليل عليه والظاهر أنهما كانا 


11۰۸ 


تحفة الأحسوذي - کتاب الأدب 


أخضرين بحتين. قال العصام: المراد بالثوبين الإزار والرداءء وما 
قيل فيه: إن لبس الثوب الأخضر سنة ضعفه ظاهرء إذ غاية ما يفهم 
منه أنه مباح. انتهى. قال القاري: وضعفه ظاهرء لأن الأشياء مباحة 
على أصلهاء فإذا اختار المختار شيئاً منها يلبسه» لا شك في إفادة 
الإستحباب. انتهى. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

4- باب ما جَاءَ في الوب الآسنود 

۳- - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا أَحْمَدٌ حْمَدُ بن ميم 
حدثنا یی ب بن ذكريًا ب بن أبي زايدة أخبرني أبي» عن مُصْعَبٍ 
ابن شيْبَة» عن صي بنت ف كيك عن عاب قاتا : احرج 
النبي و دات عدا وَعَلَبْهِ رط من شر أملوّد. 

Lf°FY :(YEYE °۸1 [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب صحيخ”". 

-١‏ قوله: (وعليه مرط) بكسر الميم وإسكان:الزاء. هو كساء 
يكون تارة من صوف وتارة من شعر أو كنان أو خز. قال الخطابي: 
هو كساء يؤتزر به» وفي رواية مسلم وابي داود: وعليه مرط مرحل. 
قال النووي: هو بفتح الراء وفتح الحاء المهملة المشددة» هذا هو 
الصواب الذي رواه الجمهور وضبطه المتقنون. وحكى القاضي أن 
بعضهم رواه بالجيم» أي عليه صور الرجال» والصواب الأول 
ومعناه عليه صورة رحال الإبل ولا بأس بهذه الصورء وإنما يحرم 
تصوير الحيوان. انتهى. قال الخطابي: المرحل هو الذي فيه 
خطوط ويقال: إنعا سمي مرحلاً لأن عليه تصاوير رحل أو ما 


۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم 

وأبو داود. 
-0٠‏ باب مَا جَاءَ في الثؤب الآصفر 
4- - [حسن] حدنا عبد بن حَنيلب حذئدا عفان بن 
لم الصَفَارٌ ابو عثْمَانْ حدثنا عبدالله بن خسان آنه 

حَدَنْتَهُ جَدَنَاهُ صِفيّة بنت عَلَييَة و رَدُحَيْبَةَ بنت عليه حَدْثنَاهُ عن 
لبنح رط راتا ريبما رقي جن ليها ام أنه الها 
قالّت: «قَدِسا عَلَى رَسُولُ الله يكل فَذَكَرَتٍ الحديث ٤‏ بطوله”"» 
حَتى جَاءً رَجُلْ وق ارْتَقْمَتٍ الشَمْس» » فَقَالَ: السّلام عَلَيِكَ يَا 
رَسسُولَ الف فَقَالَ رول الله ة: «رَعَلَيِكَ السّلامُ وَرَحْمة 
اف وَعَلَيهِا" -نَعْنِي النبي 6ه- سمال مَلييْن كانتا رَعْفَرَانٍ 
قد نَقَضَنَا وَمَعَهُ عَسِيْبُ نَخْلَةِ». 
¥[ 


. حديث قَيْلةَ لا نَعْرقُهُ إل من حديث عبدالله بن حَسَان. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله حسان) التميمي أبو الجنيد العنبري» 
مقبول من السابعة (أنه حدثته جدتاه صفية بنت عليبة) بضم العين 
وفتح اللام وسكون التحتية وبالموحدة مقبولة من الثالشة (ودحيبة) 
بضم الدال وفتح الحاه المهملتين وسكون التحتية وبالموحدة 
العنبرية مقبولة من الثالثة (عن قيلة) بفتح القاف وسكون التحتية 
(بنت مخرمة) العنبرية» صحابية لها حديث طويلء هاجرت إلى 
النبي يد مع حريث بن حسان وافد بني بكر بن وائل. 

۲- قوله: (فذكرت الحديث بطوله) أخرج البخاري في «الأدب 
المفرد» طرفاً منه في باب القرفصاء» وأخرجه ابو داود مختصراً في 
باب إقطاع الأرضين من كتاب الخراج» وفي باب جلوس الرجل 
من كتاب «الأدب»» ولم أقف على من أخرجه بطوله. وقال 
المنذري قد شرح حديث قيلة أهل العلم بالغريب» وهو حديث 
e‏ 5 

۳- (وعليه) أي على النبي با (تعني النبي يَلفِ) أي تريد قيلة 
أن الضمير المجرور في قولها: وعليه راجع إلى النبي 6 (أسمال 
مليتين) جمع سمل بسين مهملة وميم مفتوحتين وهو الشوب 
الخلقء والمراد بالجمع ما فوق الواحدء على أن الثوب الواحد قد 
يطلق عليه أسمال باعتبار اشتماله على أجزاء»؛ وحينئذ فلا إشكال 
في إضافته إضافة بيانية إلى مليتين» تصغير ملاءة بالضم والمد لكن 
بعد حذف الألف وهي كما في «النهاية»: الإزار والريطة؛ وفي 
«الصحاح؟: هي الملحفة. كذا في «شرح الشمائل» لابن حجر 
المكي (كانتا بزعفران) أي مصبوغتين بزعفران (وقد نفضتا) قال في 
«النهاية»: أي نصل لون صبغهما ولم يبق إلا الأثر انتهى» فلا ينافي 
لبسه يك هاتين المليتين ما ورد من النهي عن لبس المزعفر (ومعه) 
أي مع رسول الله يك (عسيب نخلة) بضم العين وقح السين 


المهملة تصغير عسيب. قال في «القاموس»: العسيب جريدة من 


النخل مستقيمة د دقيقة يكشط خوصها والذي لم ينبت عليه الخوص 
من السعف. 


١ه-‏ - باب ما جَاءً في كراهية العم وَاْخلوق 
للرّجال“ 1 
Alo‏ - [صحيح] حدثنا فت حذثنا حَمَادُ بن رن قال 
ح وحدثنا إسْحاق بن مَنصُورِ حدثنا عبدالرحمَن بن مَهدي» 
عن حتاو بن زنر عن عبدالتزيز ابن صنب عن آي ذن 
مَالِكِ قال: انْهَى رَسُول الله ية عن الترعفر لِلرَجَال؛ 
[خ: 0845][م: 11 416 1][ن: [0٦‏ 


قال أبو عيسى: هذا حَډيث حسنٌ صحيح 9 وروی شعَبةٌ 


تحفة الأحوذي - كتاب الأدب. 


۹ 


هذا الحديث عن إسمَاعيل بْن عليه عن عبدالعزيز بن صهیْبٍ 
عن أنس: «أن النبي يك نهّى عَن التزعفر. 

حدئنًا بڌلك عبيدالله بن عبدالرحمن» أخبرنا آم عن 
شُعْبَة قال: وَمَعنَى كَرَاهِية تعفر لِلرَجَالَ أن يطب بو. 

[ضعيف الإستاد] حدثنا محموةٌ ب نلان 
حذثنا أبو داد بلسي عن شعْبةٌ عن عَطَاء بن السَائِب قال: 
سَمِعْتُ آبا حَقْص بن عُمَر'' يُحَدَ يُحَدَثْ عن يَعْلَى بن مُرة: ن 
النبي يكل أنْصَرٌ رجلا مُتَخَلَقَ»» وقال: «اذْهَبْ فَاغْيلَهُ تم لا 
تع . 

[o1۲ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”. وقد اختّلف بَعْضْهُمْ 
في هذا الإستادحن خطاء بن السايب.؟"". قال عَلِي: قال یحی 
ابن سيا من مع من عَطاء بن السَائِبه قيا فَسَماعة 
صحيحء م وسماع شعبّة شعبَة شعبةَ وَسفيَانَ من ' عَطَّاء بن السائب وصحيصسح 
إلا حَدِيئِينٍ عن عطاء بن السائب و عن زَاذَان. قال شسعة شحة: 
سَمِعْتُهُمَا مِنْهُ بآخيرة. 

قال أبو عيسى: يقال إن عطاءً بن السائب كان في آخخر 
aS‏ وقي الباب عن عَمَارٍ وأبي مُوسَى 
وأنْس. وآبو حفص هو أبو حفص بن عمر. 

-١‏ قال في «النهاية»: الخلوق طب معروف مركب يذ من 
الزعفران وغيره من أنواع الطيب وتغلب عليه الحمرة والصفرة» 
وقد ورد تارة بإباحته» وتارة بالنهي عنه والنهي أكثر وأثبت. وإنما 


نهى عنه لأنه من طيب النساء وكن أكثر استعمالاً له منهم» والظاهر ` 


أن أحاديث النهي ناسخة. انتهى. 

؟- قوله: (نهى رسول الله ية عن التزعفر للرجال) أي عن 
استعمال الزعفران في الثوب والبدن» والحديث دليل لأبي حنيقة 
والشافعي ومن تبعهما في تحريم استعمال الرجل الزعفران في ثوبه 
ويدنه؛ ولهما أحاديث أخرى صحيحة ومذهب المالكية أن الممنوع 
إنما هو استعماله في البدن دون الثوب» ودليلهم ما أخرجه أبو 
داود. وعن أبي موسى مرفوعا: لا يقبل الله صلاة رجل في جسده 
شيء من خلوقء فإن مفهومه أن ما عدا الجسد لا يتناوله الوعيد. 
وأجيب عن حديث أبي موسى هذا بان في سنده أبا جعفر الرازي 
وهو متكلم فيه وأحاديث النهي عن التزعفر مطلقاً اصح وارجح. 

فإن قلت: قدت ثبت في «الصحيحين؛ من حديث أنس أن 
ایر تعر جاء إلى رسول الله كل وبه أثر صفرة» فسأله 
رسول الله يك فأخبره أنه تزوج امرأة الحديث. وفي رواية وعليه 


ردع زعفران» فهذا الحديث يدل على جواز التزعض فإنه و ٠‏ 


لم ینکر على عبدالرحمن بن عوف» فكيف التوفيق بين حديث أنس 


هذا وبين حديثه المذكور في الباب وما في معناه. 

قلت: أشبار البخاري إلى الجمع بأن حديث عبدالرحمن 
للمتزوج وأحاديث النهي لغيره حيث ترجم بقوله باب الصفرة 
للمتزوج. 

وقال الحافظ: إن أثر الصفرة التي كانت على عبدالرحمن 
تعلقت به من جهة زوجته» فكان ذلك غير مقصود له» قال: ورجحه 
النووي» وأجيب عن حديث عبدالرحمن بوجوه أخرى ذكرها 
الحافظ فيةالفتتح6 في باب الوليمة ولو بشاة من كتاب.التكاح. 

فإن قلت: روى الشيخان عن ابن عمر: أن رجلا قال: يا رسول 
الله ما يلبس المحرم من الثياب؟ فقال رسول الله يِ: «لا يلبس 
القمص ولا العمائم ولا السراويلات ولا البرانس ولا الخفاف إلا 
أحد لا يجد نعلين فليلبس خفين فليقطعهما أسفل من الكعبين» »ولا 
تلبسوا من الثياب شيئاً مسه الزعفران أو ورس». فيستفاد من ظاهر 


.هذا الحديث جواز ليس المزعفر لغير الرجل المحرم لأنه قال ذلك 


في جواب السؤال غما يلبس المحرم» فدل على جوازه لغيره. 

قلت: قال العراقي: الجمع بين الحديثين أنه يحتمل أن.يقال: إن 
جواب سؤالهم انتهى عنذ قوله أسفل من الكعبين ثم استانف بهذا 
لا تعلق له بالمسئول:عننه فقال ولا تلبسوا شيعا مسن الثياب إلى 
آخره. انتهئ. 

قلت: والأولى في الجواب أن يقال: إن الجواز للحلال مستفاد 
من خديث ابسن عمر بالمفهوم» والنهي ثابت من حديث أنس 
بالمنطوق» وقد تقرر أن المنطوق مقدم على المفهوم. ‏ . 

فإن قلت: روى النسائي من طريق عبدالله بن زيد عن أبيه عن 
ابن عمر كان يصبغ ثيابه بالزعفران» فقيل له. فقال: كان رسول الله 
هة يصبغ. قلت: عبدالله بن زيد صدوق فيه لين وأصله في 
الصحيح» وليس فيه ذكر الصفرة. 

الل قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي (قال: ومعنى كراهية التزعفر للرجال أن يتزعفر 
الرجل يعني أن يتطيب به) كذا قال الترمذي. والظاهر من قوله: 
نهى رسول الله ية عن التزعفر للرجال» هو النهي عن استعمال 
الزعفران مطلقاً قليلاً كان أو كثيرأء وفي البدن كان أو في الثوب. 

4- - قوله: (سمعث أبا حفص بن عمر) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في باب الكتى: أبو حفص بن عمروء وقيل: أبن عمر 
وقيل: أبو عمر بن حفص» وقيل غير ذلك في ترجمة عبدالله بن 
حفص. انتهى..وقال في ترجمة عبدالله بن حفص: روى عن يعلى 
ابن مرة في النهي عن الخلوق» وعنه عطاء بن السائب قاله ابن عيينة 
وغيره غنه. . وقال حماد بن سلمة عنه عن خفص بسن عبدالله ورواه 
شعبة عن عطاء بن السائب عن أبي حفص بن عمروء وقيل عنه غير 


تحفة الأحوذي - کتاب الأدب 


ذلك. وذكره ابن حبان في «الثقات). انتهى. وقال في «التقريب»: 
عبدالله بن حفص» .وقيل: حفص بن عبذالله مجهول لم يرو عنه غير 
عطاء بن السائب من الرابعة. 

ه- قوله: (أبصر رجلاً متخلقاً) أي مطلياً بالخلوق بفتح الخاء 
المعجمةء تقدم معناه (فاغسله م اغسله) وفي رواية النسائي: 
فاغسله ثم اغسله ثم اغسله» قال المظهر: أمزه بغسله ثلاث مرات 
للمبالغة» وقيل: الأظهر أنه لا يذهب لونه إلا بغسله ثلاثاً (شم لا 
تعد) بضم العين أي لا ترجع إلى استعماله فإن لا يليق بالرجال 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن). وأخرجه النساتي. 

34 (وقد اختلف بعضهم في هذا الإسناد عن عطاء بن السائب) 
قد تقدم بيانه في كلام الحافظ (بآخرة) بفتح الهمزة والخاء: أي في 
آخر عمره. 

۸- قوله: (وفي الياب عن عمار وأبي موسى وأنس) أما حديث 
عمار فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث أبي موسى فأخرجه أبو 
داود» وقد تقدم لفظهء وأما حديث أنس فلعله أشار إلى ما رواه أبو 
داود والتسائ ئي من طريق سلم العلوي عنه: دخل رجل على النبي 
كي وعليه أثر صفرة فكره ذلك وقلما كان يواجه.أحداً بشيء 
يكرهه» فلما قام قال: «لو أمرتم هذا أن يترك هذه الصفرة»» وسلم 
هذا بفتح المهملة وسكون اللام فيه لين. 

۲- باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الْحَرِيرِ وَالديبَاج 5 

۷-- ال ا 
ا حداتي وى أمنأة عن بن عدر قال: : متمعت عَمرَ 
يَذَكُرْ أن النبي يك قال: «مَنْ لبس الْحَرِيرَ في اليا َم يبه 
في الآخرق”". 

lor‘ [ن:‎ [۲°14 :e] [oA ]خ:‎ 

وفي البابء عن علي وَحُدَيْقَة وَأنْس وَغَيْرٍ واجار وقد 
ذَكَرنَاهُ في كناب اللبّاس7". 

قال أبو عیسّی: هذا حَلِيث حسن صحی ع . وقد روي 
من غير وجه عن عمرو. . مَولَى أمْماءَ بنت أبي بكر الصّدَيق 
وامسْمهُ عبداش(“ ویکتی أبَا عُمَر وقد رَوَى عَنْهُ عَطَاءُ ب أبي 
ربا وَعَمْرُو بن دينار. 

-١‏ أي في كراهية ليسهماء والحرير معروف وهو عربي» سمي 
بذلك لخلوصه. يقال لكل خالص: محررء وحررت الشيء خلصته 
من الإختلاط بغيره» وقيل: هو فارسي معرب» والديباج نوع منه. 

1- قوله: (من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة) 
معناه معنى قوله ل: «من شرب الخمر في الدنيا فمات وهو 


يدمنهاء لم يشربها في الآخرة»» وقد سبق شرح معناه في أول أبواب 
الأشربة قال القاضي الشوكاني: الظاهر أنه كناية عن عدم دخول 
الجنةء وقد قال الله تعالى في أهل الجنة: لوَليّاسُهُم فيها حَرِيرٌ»؛ 
فمن لبسه في الدنيا لم يدخل الجنة» روى ذلك النسائي عن الزبير. 
وأخرجه النسائي عن ابن عمر أنه قال: والله لا يدخل الجنة وذكر 
الآية. وأخرج النسائي والحاكم عن أبي سعيد أنه قال: وإن دخنل 
الجنة لبسه أهل الجنة ولم يلبسه. انتهى. وقال السيوطي: تأويل 
الأكثرين هو أن لا يدخل الجنة مع السابقين الفائزين؛ ويؤيده ما 
رواه أحمد عن جويرية: من لبس الحرير في الدنيا ألبسه الله يوم 
القيامة ثوباً من نار. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وحذيفة وأنس وغير واحده قد 
ذكرناء في كتاب اللباس) يعني في باب الحرير والذهب للرجال» 
وقد ذكرنا هناك تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- (اسمه عبدالله) قال في «التقريب»: عبدالله بن كيسان التيمي 
أبو عمر المدني» مولى أسماء بنت أبي بكرء ثقة من الثالثة. 

۴۳- باب 


4- [متفق عليه] حدثنا يبه حدثنا اللَّيْثْ عن ابن 
أبي مُليكَة عن الور بن مَخْرْصَة: ا مسولا الله كله قشم 
از ولم شل َخرة تين ققال تخر 200 ني الل با 
إلى رَسُول الله ل الت نْطَلَقَت مَعَهُ قال: دعل اذغ ي 
فُدَعَوْنْهُ ل َرَج النبي يك وَعََي قَبَاءٌ ينها نقال: «خبّأت 
لَك هَذا»» قال: فَنْظَرَ إِلَيْهِ فقال: رضي مَخْرَّمَةُ». 

لخ: 1944[ 1م: 1۰0۸[ [د: ١754‏ 1] [ن: lor‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِِيثُ حسنٌ صحيخ”". 

. وان أبي مُلَيكَة اسمّه عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليكة. 

-١‏ قوله: (قسم أقبية) قال الحافظ في رواية حاتم: قدمت على 
النبي به أقبية» وفي رواية حماد أهديت للنبي ية أقبية من ديباج 
مزرورة بالذهب فقسمها في ناس من أصحابه (ولم يعط مخرمة 
شيئاً) أي في حال تلك القسمةء وإلا فقد وقع في رواية حماد بن 
زيد متصلاً بقوله من أصحابه وعزل منها واحدا لمخرمة (انطلق بنا) 
في رواية حاتم: عسى أن يعطينا منها شيئاً (أدخسل فادعه لي) في 
رواية حاتم فقام أبي على الباب فتكلم» فعرف النبي ككل صوته. قال 
ابن التين: لعل خروج النبي بي عند سماع صوت مخرمة صادف 
دخول المسور إليه (خبأت لك هذا) إنما قال هذا للملاطفةء لأنه 
كان في خلقه شدة كما في رواية البخاري في الجهاد (قال) أي 
المسور (فنظر) أي مخرمة (فقال) أي مخرمة: (رضي مخرمة) قال 
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الداودي: هو من قول النبي ل على جهة الإستفهام» أي هل 
رضيت. وقال ابن التين: يحتمل أن يكون من قول مخرمة. قال 
الحافظ: هو المتبادر للذهن انتهى. ومن فوائد الحديث: الإستثلاف 
للقلوب والمداراة مع النامن. 

1- قوله: (هذا حديث:حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الهبة وفي الشهادات وفي الخمس وفي الأدب» وأخرجه مسلم في 
الزكاة» وأبو داود في اللباس» والنسائي في الزينة. 

4- باب ما جَاءَ إن الله تعالى يحب أن یری أَثَّرُ 
۹- افيح مح الجاع والألباني] حدثنا 
الحَسَن بن محمد الزعْفْرَانِي» حدثنا عفان بن ملم حدثنا 
همام“ عن قَنَادةَ عن عرو بن شعَيْبِه عن أيه عن جه 
قال: قال رَسسُول الله يَكل: "إن الله يُحِبْ أن يُرى” ابر نِعْمَيِهِ 


عَلَى عبلري. 
وفي اباب عن أبي الأخوّص عن أيه و عِمران بن 
حُْصِيْنِ و ابن مسعوو" 


قال أبو عيستى: :هذا حديث 0 


-١‏ قوله: (أخبرنا همام) هو ابن يحيى الأزدي العوذي. 

۲- قوله: (إن الله يحب أن يرى) بصيغة المجهول أي يبصسر 
ويظهر (أثر نعمته) أي إحسانه وكرمه تعالى» فمن شكرها إظهارها 
ومن كفرانها كتمانها. قال المظهر: يعني إذا أتى الله عبداً من عباده 
نعمة من نعم الدنيا فليظهرها من نفسه بأن يلبس لباسا يليق بحاله 
لإظهار نعمة الله عليه وليقصده المحتاجون لطلب الزكاة 
والصدقات وكذلك العلماء يظهروا علمهم ليستفيد الناس منهم. 
اتنهئ. 

فإن قلت: أليس إنه حث على البذاذة. 

قلت: إنما حث عليها لثلا يعدل. عنها عند الحاجة ولا يتكلف 
للثياب المتكلفة كما هو مشاهد في عادة الناس حتى في العلماء 
والمتصوفةء فأما من اتخذ ذلك ديدنا وعادة مع القدرة على الجديد 
والنظافة فلا لأنه خسة ودناءة. ويؤيد ما ذكرنا ما رواه البيهقسي عن 
أبي هريرة عنه يكِ: «إن الله تعالى يحب المؤمن المتبذل الذي لا 
يبالي ما لبس»» كذا في «المرقاة». 

قلت: هذا الحديث ززا البيهقي في «شعب الإيمان»» وإستاده 
ضعيف» قاله المناري. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي الأحوص عن أبيه وعمران بن 
حصين وابن مسعود) أما حديث أبي الأحوص عن أبيه فأخرجه 
أحمد والنسائي» وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه أجمد» وأما 


خديث ابن مسعود فلينظر من أخرجه. 
-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم عن ابن عمر. 
00 باب مَا جَاءَ في الْحُف السود 
-147٠ ٠‏ [صحيح» صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدئنا هنا حدئنا وکيع عن ذَلْهَم'' بن صالح عن حُجَيْرٍ بن 
عبدالله عن ابن ري عن أبيم «أن النجَاشِي دى النبي وَل 
حن أسْودين سَادْجَين" “ فَلبِسَهُمَا تم توا وَمَسَحَ 

IY ie 5 

قال ابو عيسّى: هذا حديث حسن إنما نَمْرِفُهُ من 
حديث دَلْهَب9. وقد راء مُحمّدُ بن ربيعة عن ذَلَهَمْ. 

-١‏ قوله: (عن دلهم) بفتح الدال المهملة والهاء بينهما لام 
ساكنة (بن صالح) الكندي الكوفي» ضعيف من السادسة (عن 
حُجير) بضم الحاء المهملة وفتح الجيم مصغراً (بن عبدالله) 
الكندي» مقبول من الثامنة (عن ابن بريدة) اسمه عبدالله. 

۲- قوله: (ساذجين) بفتح الذال المعجمة معرب» ساده على ما 


برضف 


في «القاموس»: أي غير منقوشين؛ إما بالخياطة أو بغيرهاء أو لاشية 


فيهما تخالف لونهماء أو مجردين عن الشعر. 

“ال قوله: (هذا حديث حسن) وآخرجه ابن ماجه. 

-٤‏ (إنما نعرفه من حديث دلهم) وهو ضعيف كماعرفت» 
وقال ميرك: وقد أجرج ابن حبان من طريق الهيشم بن عدي عن 
دلهم بهذا الإسناد أن النجاشي كتب إلى رسول الله ية أني قد 
زوجتك امرأة من قومك وهي على دينك آم حبيبة بنت أبي سفيان 
وأهديتك هدية جامعة قميص وسراويل وعطاف وخفين ساذجين» 
«فتوضا النبي ية ومسح عليهما»» قال سليمان بن داؤد: رواية عن 
الهيثم» قلت: للهيثم ما العطاف؟ قال: الطيلسان. 

5- باب ماءجاء ف في النهي عن تف الشَيْب 

۱- [صحيح. صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا هَارُونُ بن إمسْحَاقَ لهَمَدَايَ؛ حدثنا عَبْدة عن مُحمَّدٍ 
ابن إسحاق» عن عَمْرِو ابن شعَيْبِ عن بيه و عن جَدَه: «أن 
الى ا ھی عن تف ال وَقَالَ: 1 نور ر المْسْلِمٍ». 

.[0 ° A [ن:‎ ] ۳۷۲١ زه:‎ 

قال: هذا حديث . قد روي عن عبدالرحمّن بن 
الْحَارث”؟ وغير واج عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ [عن أبيه عن 
جد م 


(#1) ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 
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-١‏ قوله: (أخبرنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي (عن محمد 
ابن إسحاق) هو إمام المغازي. 

۲- قوله: (نهى عن نتف الشيب) أي الشعر الأبيض من اللحية 
أو الرأس (قال: إنه نور المسلم) الإضافة للاختصاصء أي وقاره 
المانع من الغرور بسبب انكسار النفس عن الشهوات» والفتور وهو 
المؤدي إلى نور الأعمال الصالحة فيصير نوراً في قبره» ويسعى بين 
يديه في ظلمات حشره. قال ابن العربي: إنما نهى عن النتف دون 
الخضب» لأن فيه تغيير الخلقة عن أصلهاء بخلاف الخضب فإنه لا 
يغير الخلقة على الناظر إليه 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه وأخرج مسلم في «الصحيح» من حديث قتادة عن أنس بن 
مالك قال: كنا نكره أن ينتف الرجل الشعرة البيضاء من رأمسه 
ولحيته. 

-٤‏ (وقد رواه عبدالرحمن بن الحارث) ابن عياش بن أبي 
ربيعة. 

۷- باب ما جاء أن المُسْتَشَارَ مُوْتَمَن 
~A‏ - [صحیح»› صححه الألباني وضعفه 
المباركفوري] حدثنا أبو كريب حذثنا ركيع عن اود بن أبي 
عبداش27 عن ابن جدعَانء عن جَدَيَهِ» عن م سَلَمَةَ قالّت: 
قال رَسول الله ة: «المُسْتَشَار”" مُؤْتَمَن). 

وفي الباب عن ابن مسْعُودٍ وأبي هُرَيْرَة وابن مر 

[V1 زه:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غریب من حديث ام 

7- [صحيح» صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا أحْمَدٌ بن مَِيع حذثنا الْحَسَنْ ابن مُومَى» 
حدثنا شَيَان””) عن عبدالمَلِك بن عُمَيْر عن ابي سَلْمَة بن 
عبدالرحمن عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله کا 
«المُسْتَشَارُ موْتَمَنَ 0 

]د: 0۱۲۸[ ]ھ: [V€‏ 


قال: هذا حديث کو 


قَدْ روى غير وَ) جار عن شَيْبَانَ بن عبدالرّحمن النخوي. 
وشیا ن هُوَ صَّاحِبُ كتابيى وهو صحيحٌ الحديثي ويُكْتى أبا 
مُعَاويّة. 

حدثنا عبدالجَبّار بن الْعلآء الْمَطَارٌ عن سُقيان بن عَيَينَة 


قال: قال عبدالمَلِكٍ و بن عُمَيْرِ: إني أحَدَثْ الحديث فما أدمٌ 
2 مِنهُ حر" . 


-١‏ قوله: (عن داود بن أبي عبدالله) مولى بني هاشم مقبول من 
السابعة (عن ابن جدعان) ابن جدعان هذا ليس هو علي بن زيد بن 
جدعان» بل هو عبدالرحمن بن محمد بن زيد بن جدعان»ء قال 
الحافظ في «التقريب»: عبدالرحمن ابن محمد عن جدته عن أم 
سلمة وعنه داود بن أبي عبدالله مولى بني هاشم كذا وقع في رواية 
للبخاري» وبين في «التاريخ» أنه عبدالرحمن بن محمد بن زيد بن 
جدعان» وعند الترمذي عن ابن جدعان» وثقه النسائي من الرابعة 
في «التقريب». 

1- قوله: (المستشار) من استشاره طلب رأيه فيما فيه المصلحة 
(مؤتمن) اسم مفعول مسن الأمن أو الأمانة» ومعناه أن المستشار 
أمين فيما يسال من الأمورء فلا ينبغي أن يخون المستشير بكتمان 
مصلحته. 


(عن جدته) لا تعرف» كذا ف 


'- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي هريرة وابن عمر) 
أما حديث ابن مسعود فلم أقف عليه وقد روى أحمد وابن ماجه 
عن ابن مسعود قال: قال رسول الله يِ: المستشار مؤتمن. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي بعد هذاء ؤأما حديث ابن عمر 
فلينظر من أخرجه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري في «الأدب 


المفرذة بوي ماده بحي ابل جدعان وح كيرا كما عر 


0- قوله: (أخبرنا شيبان) هو ابن عبدالرّحمّن النحوي (عن 
عبدالملك بن عمير) اللخمي الكوفي. 

=٦‏ قوله: (هذا حديث الخ) وأخرجه انو داود والنسائي وابن 
ماجه. 


¥ قوله: (فما أخرم) بفتح الهضزة وسكون الخاء المعجمة 
وكسر الراء» أي لا انقص (منه) آي من الحديث (حرفاً) أي لفظا 
بل أحدثه بغير زيادة ونقص. 


0۸- باب م جاء ف في الشؤم 


14- [صحيح بزيادة: « إن كان الشزم في شيء؛ وهو 
دونها شاذ] حدثنا ابن أبي عَمَر) حدثنا سُفيَانُ عن الزَهْرِي 
عن سَالِمٍ وحَمزة ة اني عبدالله بن عُمَر'' عن أبيهمًا: أن 
رول الله يك قال: «الشؤم”" في ثَلثَةِ: في المرَأةٍ وَالمَسكن 
والدابة». 

[خ: ۰۲۸۵۸ 9٠م‏ 5044 كلها بلفظ الفرسء ٠۷١١‏ 
بزيادة] [م: [Yo‏ 

قال أبو عيسى: هلا يث حسن صحيح " ٭ وبععض 
أصحاب الزّهْري لا يَذْكُرُونَ فيه عن حَمْرَة وإنما يَُولُونَ: 
عن سام عن ييه عن ابي لاء وروى يوادم هذا 
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الحديث عن الزهري ففال: عن سالم وحمزة بن عبدالله بن 
عمر عن أبيهما. وَهَكَذَا رَوَى لَنا ابن أبي عُمَرَ هذا الحديث» 
عن فيان بن عيينة عن الرّهْرِي» عن سام وَحَسْرَة اني 
عبدالله بن عُمَرَ عن أبيهمًا عن النبي يَك. 

خدخاسهة بن مبدارشتن O‏ 
الرَهْرِي عن سام عن أبيه و عن النبي وَل بنَحْوِو ولم يكر فيه 
ميد بن عبدالرحْمنء عن حَمْرَة وَرِوَايَة ةُ مسَعِياٍ اصح لح لآن 
علي بن المَديني وَالحَمَيْدِي ها من فيان من الزهري 
عن سالم عن أبيه وذكر عن سفيان قال: لم يرو لنا الزّهْرِي 
هذا الحَلديث إلا عن مالي عن ابن عمرَ. وَرَوَى مالك بن 
أنسء هذا الْحَدِيث عن الرَمْرِي» وقال عن سَالِمٍ وَحَمْرَة 
بي عبدالله بن عُمَرَ عن أبيهما. 

رفي الباب عن مهل بن سعد وَعَايِشَة واس وق 
روي عن النبي بيا أنّهُ قال: "إن كان الم في شيء في 
المَرأةٍ وَالدَابَة بة والمَسكن»؛ 59 . وقد رَوَى عن حکيم بن مُعَاويَةه 
قال: سَمِعْت النبي يل يَقُول: «لآ شؤم”"” وقذ يون الْبْمْنْ 
في الثار وَالمَرَأةٍ وَالمُرّس». 

حدئنا بذاك علي بن حُجْرِ حدئنا إمْمَاعِيلَ بن عياش 
عن سلَيِمَانَ بن سيم عن يُحْيئ بن ابر الطائي عن 


مُعَاوِيَة بن حكيم عن عَم حكيم بن مُعَاوِيَة» عن النبي يكل 
بهذا. 


-١‏ قوله: (عن سالم وحمزة ابني عبدالله بن عمر) خصزة هذا 

شقيق سالم ثقة من الثالثة. 

و (الشؤم) بضم المعجمة وسكون الهمزة وقد تسهل 
فتصير واو قال في «النهاية»: الواو في الشؤم همزة ولكنها خففت 
فصارت واواً وغلب عليها التخفيف حق لم ينطق بها مهموزة 
ولذلك أئبتناها ههناء والشؤم ضد اليمنء يقنال: تشاءمت بالشيء 
وتيمنت به (في ثلاثة) أي في ثلاثة أشياء (في المرأة والمسكن 
والدابة) يدل بإعادة الجار. قال النووي في «شرح مسسلمة: اختليف 
العلماء في هذا الحديث فقال مالك وطائفة: هو على ظاهره» وأن 
الدار قد يجعل الله تعالى سكناها سبباً للضرر أو الهلاك وكذا 


اتخاذ المرأة المعينة أو الفرس أو الخادم قد يحصل الهلاك عنده ' 


بقضاء الله تعالى» ومعناه قد يحصل الشؤم في هذه الثلاثة» كما 
صرح به في زواية: «إن يكن الشؤم فيي شيءا: وقال الخطابي 
وكثيرون: هو في معنى الاستثناء من الطيرة أي الطيزة منهي عنها إلا 
أن يكون له دار يكره سكناهاء أو امرأة يكره صحبتهاء أو فرس أو 
خادم.فليفارق الجميع بالبيع ونحوه وطلاق المرأة. وقال آخرون: 


شؤم الدار: ضيقها وسوء جيرائها وأذاهمم» وشوم المرأة: عدم 


ولادتها وسلاطة لسانها وتعرضها للريب» وشؤم الفرس: أن لا 
يغزى عليهاء وقيل: حرانها وغلاء ثمنهاء وشؤم الخادم: سوء خلقه 
وقلة تعهده لما فوض إليه. وقيل:.المراد بالشؤم ههنا عدم الموافقة. 
واعترض بعض الملاحدة بحديث: ١لا‏ طيرة على هذا فأجاب ابن 
قتيبة وغيره: بأن هذا مخصوص من جديث: لا طيرةء أي لا طيرة 
إلا في هذه الثلاثة. 

-٠‏ قوله: لزه حار عي ل ع الشيخان. 

5 (ورواية سعيد أصح) أي رواية سغيد عن سفيان بدون ذكر 
حمزة أصح من رواية ابن أبي عمر عن سفيان بذكر حمزة مع سالم 
(لأن علي بن المديني والحميدي رويا عن شسفيان) (ولم يرو لنا 
الزهري هذا الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر) يعني أن علي بن 
المديني والحميدي رويا عن سفيان أنه قال: لم يرو لنا الزهري هذا 
الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر. 

قال الحافظ في «الفتح»: ونقل الترمذي عن ابن المديني 
والحميدي أن سفيان كان يقول: لم يرو الزهري هذا الحديث إلا 
عن سالم. انتهئ. وكذا قال أحمد عن سفيان إنما تحفظه عن سالم. 
قال الحافظ: لكن هذا الحجضر مرذود؛ فقد حذث به مالك عن 
الزهري عن سالم وحمزة ابني عبدالله بن عمر عن أبيهماء ومالك 
من كبار الحفاظ ولا سيما في حديث الزهريء وكذا رواه ابن اسي 
عمر عن سفيان نفسه» أخرجه مسلم والترمذي عنه وهو يقتضني 
رجوع سفيان عما سبق من الحصرء وأما الترمذي فجعل رواية ابن 
أبي عمر.هذه مرجوحة» وقد تابع مالكا أيضا يونس من رواية ابن 
وهب عنه كما سيأتي في الطب» وصالح بن كيسان عند مسلمء وأبو 
أويس عند أحمد ويحيى بن سعيد وابن أبي عتيق وموسى بن عقبة 
ثلاثتهم عند النسائي. كلهم عن الزهري عنهماء ورواه إسحاق بن 
راشد عن الزهري» فاقتصز على حمزة. أخرجه النسائي» وكذا 
أخرجه ابن خزيمة وأبو عوانة من طريق عقيل» وأبو عوانة من طريق 
شبيب بن سعيد كلاهما عن الزهريء ورواه القاسم بن مبرور عن 
يونس فاقتصر على حمزة. أخرجه النسائي: أيضاء وكذا أخرجه 
أحمد من طريق رباح بن زيد عن معمر مقتصراً على حمزة» 
وأخترجه النسائي من طريق عبدالواحد عن معمرء فاقتصر على 
سالم. فالظاهر أن الزهري يجمعها تارة ويفرد أحدهما أخرى. وقد 
رواه إسحاق في «مسنده» عن.عبدالرزاق عن معمر عن الزهري» 
فقال: عن سالم أو حمزة أو كلاهما وله أصل عن حمزة من غير 
رواية الزهري» أخرجه مسلم من طريق عتبة بن مسلم عنه. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن.سهل بن سعد وعائشة وأنس) أما 
حديث سهل بن سعد فأخرجه الشيخان» وأما جديث عائشة 
فاخرجه احمد في «مسنده» والطبراني في «الأوسط» وأبو نعيم في 
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الحلية» ولفظه: «الشؤم سوء الخلق»؛ وأما حديث أنس فأخرجه أبو 
داود عنه قال: قال رجل: يا رسول الله -- إنا كنا في دار كثير 
فيها عددناء وكثير فيها أموالناء فتحولنا إلى دار أخرى» فقل فيها 
عددنا وقلت فيها أموالنا. فقال رسول الله 5: «ذروها ذميمة)» 
والحديث سكت عنه هو والمتذري. 

-١‏ (وقد روي عن النبي ية أنه قال: إن كان الشؤم في شيء 
ففي المرأة والدابة والسكن رواه الشيخان عن ابن عمرء وكذا عن 
سهل بن سعد ومعنى هذا الحديث إن فرض وجود الشؤم يكون 
في هذه الثلائة والمقصود منه نفي صحة الشؤم ووجوده على وجه 
المبالغة فهو من قبيل قوله هة: «لو كان شيء سابق القدر لسبقته 
العين»» فلا ينافيه حيتئذ عموم نفي الطيرة في قوله إ: لا عدوى 


ولا طيرة». 
فإن قلت: فما وجه التوفيق بين هذا وبين قوله يي الشؤم في 
ثلاثة الخ. 


قلت: قد جمعوا بينهما بوجوه منها أن قوله 5: الشؤم في 
ثلاثة الخ كان في أول الأمر ثم نسخ ذلك بقوله تعالى: لما أُصَّابَ 
من مُصيبّة في الآض ولا في أَنضِكُمْ إلا في كِتابٍ» الآية. حكاه 
ابن عبدالبرء والنسخ لايثبت بالاحتمال» لا سيما مع إمكان الجمع» 
ولا سيما وقد ورد في حديث ابن عمر عند البخاري نفي التطيرء ثم 
إثباته في الأشياء الثلاثة ولفظه: لا ع دوى ولا طيرة. والشؤم في 
ثلاث: في المرأة والدار والدابة. ومنها ماقال الخطابي: هو استناء 
إن کان لأحدكم دار یکره سكناها أو أمرأة يكره صحبتها أو فرس 
يكرة سيره فليفارقهء ومنها أنه ليس المراد بالشؤم في قوله: الشؤم 
في ثلاثة» معناه الحقيقي بل المراذ من شؤم الدار ضيقها وسوء 
جوارهاء ومن شؤم المرأة أن لا تلد وأن تحمل لسانها عليك» ومن 
شؤم الفرس أن لا يغزى عليه؛ وقيل: حرانها وغلاء ثمنها. ويؤيد 
حديث سعد مرفوعاً: #من سعادة ابن آدم ثلاثة المرأة الصالحة 
والمسكن الصالح والمركب الصالح» ومن شقاوة ابن آدم ثلاثة 
المرأة السوء والمسكن السوء والمركب السسوء؛. وفي رواية ابن 
حبان: المركب الهنيء والمسكن الواسع. وفي رواية للحاكم: ثلاثة 
من الشقاء: المرأة تراها فتسوؤك وتحمل لسانها عليك. والدابة 
تكون قطوفاًء فإن ضربتها أتعبتك وإن تركتها لم تلحق أصحابك» 
والدار تكون ضيقة قليلة المرافق. 

- قوله: (لا شؤم) أي في شيء (وقد يكون الين) بضم 
: التحتية وسكون الميم (في الداز والمرأة والفرس) أي قد تكون 
البركة في هذه الأشياء» واليمن ضد الشؤم: قال الحافظ في 


«الفتح»: بعد ذكر هذا الحديث: في إضناده ضعف مع مخالفته 
للأحاديث الصحيحة. انتهى. 

۸- قوله: (عن سليمان بن سليم) بضم السين مصغراً الكناني 
الكلبي الشامي القاضي بحمص» ثقة 
بن حكيم) بن معاوية النميري» مقبول من الثالثة كذا في «التقريب). 
وقال في تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبيه وقيل: عن 
عمه وعنه يحبى بن جابر الطائي قاضي حمص (عن عمه حكيم بن 
معاوية) النميري مختلف في صحبته له حديث وقيل: إنما يروي 


عابد من السابعة (عن معاوية 


عن أبيه أو عن عمه والصواب أنه تابعي من الثانية كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: مختلف في 
صحبته» وروی عنه ابن-أخيه معاوية قاله يحيى بن جابر عنه» وقيل: 
عن يحبى بن جابر عن حكيم بن معاوية عن عمه معمر بن معاوية. 
والإختلاف فيه على إسماعيل ابن عياش عن سليمان بن سليم عن 
يحبى. ورواه بقية عن سليمان عن يحبى عن ابن معاوية حكيم عن 


أبيه. انتهى. 
۹- باب ما جَاءً لآ يتَناجى اثنان دُونْ ثالث 
606- [متفق عليه] حدثنا هناد قال: ا قر ار 


عن الأعْمَشٍ قال: وحدئني ابن أبي ُن أخيرنا فيان عن 
الأعمش. عن شقيق (', عن عبدالله قال: قال رَسُول الله 6إ: 
«إذا ذا کم ئ فل یتلاجی انان دون ¿ صاحبهمًا». 

لخ: ]م 4 [د: [FYVo AILEAo\‏ 

وَقَالَ سيان في حَدِيثِهِ: «لاً يناج انان دُونْ الثالثي فَإِنْ 
ذلك يُحْرَنُ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ یح . 

وذ روي عن النبي يله أنه قال: لا يَنَاجَى اثنان دُونْ 
وَاحِكٍ ِن لِك يُوْذِي المُؤْمِنَ الله عَرْ وجل يَكْرَهُ ّى 
المُؤين» 

7 الاب عن ابن عُمَر وأبي هرَيْرَةَ وَابن عباس 
شقيق) يعني ابن سلمة (عن عبدالله) أي ابن 


١‏ - قوله: (عن د 
مسعود رضي الله عنه. 

۲- قوله: (إذا كنتم ثلاثة) أي في المصاحبة سفراً أو حضراً 
(فلا ينتتجي)”*' من الإنتجاء وهو التناجي (اثنان) أي لا يتكلما 
بالسرء يقال: انتجى القسوم وتناجوا: أي سار بعضهم بعضاً (دون 
صاحبهما) أي الثالث (فلا يتناجى اثنان) أي لا يتكلما بالسر (دون 


(#۱) جاء في الطبعة الهندية (يتتجي) وجاء في طبعة الحوت (يتناجى). 


رائد. 
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الثالث) أي مجاوزين:عنه غير مشاركين له. لثلا يتوهم أن نجواهما 
لشر متعلق به. 

۳- (فإن ذلك) أي تناجي الإثنين دون الشالث (يحزنه) بفقح 
التحتية وضم الزاي» ويجوز ضم التحتية وكسر الزاي» قال في 
«القاموس»: حزنه الأمر حزناً بالضم وأحزنه: جعله حزيناً انتهی. 
والضمير المنصوب في قوله يحزنه للثالث. 

قال النووي: في الحديث النهي عن تناجي اثنين بخضرة ثالث. 
وكذا ثلاثة وأكثر بحضرة واحد؛ وهو نهى تحريم» فيحرم على 
الجماعة المناجاة دون واحد منهم إلا أن يأذن. ومذهب ابن عمر 
رضي الله عنه ومالك وأصحابنا وجماهير العلماء: أن النهي غام في 
کل الأزمان وفي الحضر والسفر. وقال بعض العلماء: إنما المنهي 
عنه المناجاة في السفر دون الحضرء لأن السفر مظنة الخوف» 
وادعى بعضهم أن هذا الحديث منسوخ وأنه كان هذا في أول 
الإسلام فلا فشا الإسلام وأمن الناس سقط النهي» وكان 
المنافقون يفعلون ذلك بحضرة المؤمنين ليجزنوهم, أما إذا كانوا 
أربعة فتناجى اثنان دون اثنين» فلا باس بالإجماع. انتهى. 

قلت: دعوى نسخ أحاديث الباب أو تخصيصها بالسفر لا ذليل 
عليهاء فالقول المعتمد المعول عليه» هو أن النهي عام في كل 
الأزمان وفي السفر والحضر. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود وابن ماجه. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبو هريرة وابن عباس) أما 
حديث ابن عمر: فأخرجه الشيخان وأبو داود. وأما حديث أبي 
هريرة وحديث ابن عباس: فلينظر من أخرجهما. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في الْعِدَة 

17- [متفق عليه] حدثنا وَاصِلُ بن عبدالأغلى 
الكوفِي» حدثنا محمد بن قُضَيْلِء > عن إمْمَاعيل بن أبي خالل 
عن أبي جُحَبْفَة:'": قال: «رََيِتْ رَسول الله كه اض 1 
شاب» ركان الْحَسَرك , بن عَلِي يبه َآمَرَ لنا بلآئة 
قأوصاً فَدَمبنا تَقيضها فأتانا مُوْنهُ َم يَْطُونًا شيا لاقم 
أبُو بكر قَالَ: من كانت لَه عند رَسول الله د دة َليبجىء؛ 
قت ليه قاحبرئة فام َ لتا بها». 

[YY [م:‎ [ott otf [خ:‎ 

قال أبو عیسّی: هذا حديث gen‏ 
وَقَدْرُوَى مروا بن مُعَاويَة هَذَا الْحَدِيثٌُ بإِسْنَادٍ لَهُعن 


أبي جُجَيْفَة نحو هذا. وقد رَوَى غَيْرٌ اجار عن إِمْمَاءِيلَ بن 
أبي َال عن أبي جُحَيْفَة قال: «رأيت النبي يكل وكان الحسَرً 


ابن علي بيقر م 
ابن e‏ ا فة جُحَيَْة قال: 
موا ل 

لخ: Fo fF‏ 7044 [م: 417 19] [زن: 157ما. 

قال ال ابر عيسى: وَمَكَذَا رَوَى غَيْرُ اجار عن إممْمَاعِيلَ بن 

وني ابابو عن جابرا” 
السنوائي. 

ا ذفن أن جف بق عن امت فياء 
ساكنة بعدها فاء صحابي معروف. 

۲- (رأيت رسول الله كل أبيض) أي مائلاً إلى الحمرة (قد 
شاب) أي ظهر فيه شيب (وكان الحسن بن علي يشبهه) أي في 
النصف الأعلى. فقد أخرج الترمذي في «المناقب» عن علي قال: 
الحسن أشبه برسول الله بل ما بين الصدر إلى الرأس» والحسين 
أشبه برسول الله ية ما كان أسفل من ذلك (وأمر لنا) أي له ولقومه 
من بني سواءة ابن عامر بن صعضعة؛ وكان أمر لهم بذلك على 
سبيل جائزة الوفد (قلوصاً) بفتح فضم» أي ناقة شابة (فذهينا 
نقبضها) أي فشرعنا في الذهاب إلى المأمور لنقبض العطاء 
المذكور (فأنانا موته) أي خبر موته قبل أن نقبضها (فلما قام أبو 
بكر) أي خطيباً أو قام بأمر الخلافة (فليجىء) أي فليات إليناء فبإن 
وفاءه عليناء ولعل الإكتفاء بها وعدم ذكر الدين هنا لأنه يلزم منها 
ا و ل ل جا 
ا 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) قال في «جامع الأصول): اتفق 
جحيفة» واتفق البخاري والترمذي على الفصل الثاني» وانفرد 


“. ربو جُحَيْقَة اسمه وب 


َء الترمذي بذكر أبي بكر وإعطائه إياهم» كذا قاله الشيخ الجزري في 


«تصحيح المصابيح». قال ميرك: ولذا قال المؤلف يعني صاحب 
«المشكاة» في آخر مجموع الحديت: رواه الترمذي كذا في 
«المرقاة». 

-٤‏ قوله: (ولم يزيدوا) أي غير واحد من أصحاب إسماعيل بن 
أبي خالد (على هذا) أي على هذا القدر ولم يذكروا قوله وأمرنا 
الخ. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه الشيخان (وهنب 
السوائي) بضم السين المهملة والمد: 


5١5 
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كياب ناجاة في يناك ااي 
سيد اْجوْهَرِي» 
حدثنا سيان بن عيبن عن يَحْبَى بن مسعِيل عن مسَعِيدٍ 
المُسَيّبٍِ عن علي قال: اما سمش التب كلا جنم ابره 
لح" غَيْرَ سا بن أبي وَقَاص». 
[خ: 1110م ۱ [ن: ٠‏ - الکبری]. 
4- [منكر بذكر الغلام الحزور] حدثنا الْحَسَنْ بُ 
الصبًا اح الْبرَانُ حذثنا سيان عن ابن جُدْعَان”'" وَيَحْيَى بن 
OE‏ لمُسَيَبٍ يقول قال عَلِي: «مَاجَمْمٌ 


“AYA‏ - [متفق عليه] حدثنا راهيم بن 


رَسُول الله يكل أبَاه وام ؛ لحار إلا لستغا بن أبي وقاص قال 
له يوم أحار: ر «ازم فِنَاك أبي وأتي” وقال لة: ارم آنا 
الل الزن 

[انظر التخريج السابق]. 

وفي الباب عن الزبير وجابر 9 

قال أبو عيسى: هذا يث حسن صحيية”» . وقد روي 
من غير وجه عن عَلِي. وقد رَوَى غيرُ وَاحٍِ هذا الحديث عن 
يَحبَى بن مهيار عن سَعِيدٍ بن المُسَيبٍ عن ملو بن أبي 
وَقَاص قال: «جمَعْ لي رَسُول الله ل ويه يَوْمَ أَحُلرِء قال: 
ارم فداك أبي وأمي. 

8- [صحيح] حدثنا حدثنا بذك َة بن مسَعِيدٍ 
حلا الِب سو و عبداتزيز ب محمد" عن تی بن 
سيا من عبد إن البو من سند ين ابي وام ال 
«جَمَعَ لي رول الله ل بوبه يوم احا 

[N° :a[YENY [م:‎ [Fv [خ:‎ 

وهذا حَدِيتث حسسٌ صحيح. [وكلا الحديثين 

, 

-١‏ قوله: (جمع أبويه لأحد) أي في الفداء (غير سعد بن أبي 
وقاص) يعني أن رسول الله يكل لم يقل لأحد فداك أبي وأمي إلا 

7- قوله: (عن ابن جدعان) هو علي زيد بن جدعان. 

۴- قوله: (فداك أبي وأمي) بكسر الفاء» أي أبي وأمي مفدى 
لك وفي هذه التفدية تعظيم لقدره واعتداد بعمله واعتبار بأمره 
وذلك لأن الإنسان لا يفدى إلا من يعظمه فيبذل نفسه أو اعز أهله 
له (إرم أيها الغلام الحزور) بفتح الحاء المهملة والزاي والواو 
المشددة» قال في «النهاية»: هو الذي قارب البلوغ والجمع 
الحزاورة. قال السيد جمال الدين: هذا أصل معناه ولكن المراد هنا 


)#١(‏ ما بين حاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 


للشاب لأن سعدا جاوز البلوغ يومئذ. انتهى. قلت: الأمر كما قال 
السيد جمال الدين لأن سعد بن أبي وقاص رضي الله عننه أسلم 
او ا لوم SSR‏ 
والرجل القوي. 

4- قوله: (وفي الباب عن الزبير وجابر) أما حديث الزبير 
فأخرجه الشيخان عنه قال: قال رسول الله يَك: «من يأتي بني قريظة 
فيأتيني بخبرهم)» فانطلقت» فلما رجعت جمع لي رسول الله يك 
أبويه فقال: «فداك أبي وأمي». . 

فإن قلت: قول علي ما جمع رسول الله لل أباه وأمه لأحد إلا 

قلت: قال الحافظ في «الفتح» بعد حديث علي هذا ما لفظه: 
يوم الخندق» ويجمع بينهما بأن عليا رضي الله تعالى عنه لم يطلع 
على ذلك أو مراده بذلك بقيد يوم أحد. انتهى. وأما حدييث جابر 
فلينظر من أخرجه. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما: 

5- قوله: (حدثنا بذلك قتية بن سعيده أخبرنا الليث بن سعد 
وعبدالعزيز بن محمد الخ) وأخرجه الشيخان (وكلا الحديثين 
صحيح) أي حديث يحي بن سعيد عن سعيد بن المسيب عن علي 
وحديثه عن سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي وقاص كلاهما 

-٣‏ باب ما جَاءَ في يا بي 

۱- - [صحیح» > رواه مسلم] حدثنا محم ذبن 
عبدالمَلِك بن أبي الشوّاربي حذثنا أبو عَوانة أخبرنا أبو 
مان" شبْع له عن أنس ب: «أن النبي ا قال لة: نيا 


اريف 
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[م:61١؟][د:‏ 354 غ]. 

وفي الباب عن المُغِيرٍَ وو عُمَرَ بن أبي سَلّمَة”". 

قال أبو عیسّی: هذا حَدِيثُ حسرً صحيحٌ غریب . . مسن 
هذا الْوَجْهِ. وقد روي من غير هذا الْوَجْهِ عن أنس. وأبو 
تان هذا شيخ بق وَهُوَ الجن بن ناف ويْقَالٍ : ابن 
دينار وهو بُصري» وقد رُوَى عنه يُونسُ بن عبد وَششُعَبَةُ 
وغيرٌ وَاحد من الأئمةٍ. 

+١‏ قوله: (أخبرنا:أبو عثمان) اسمه الجعد بن دينار اليشكري 
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الصيرفي البصري صاحب الحلا بضم المهملة ثقة من الرابعة. 

۲- قوله: (قال له يابني) بفتح الياء المشددة وكسرهاء وقرىء 
بهما في السسبع الأكثرون بالكسر وبعضهم بإسكانها» وفي هذا 
الحديث جواز قول الإنسان لغير ابنه ممن هو أصغر سنا منه يا ابني 
ويابني» مصغراً ويا ولدي» ومعناه تلطف وأنك عندي بمنزلة ولدي 
في الشفقة» وكذا يقال له ولمن في هو مثل سن المتكلسم: يا أخسي 
للمعنى الذي ذكرناه» وإذا قصد التلطف كان مستحبا كما فعله النبي 
ية قاله النووي. ١‏ 

۴“ قوله: (وفي الباب عن المغيرة وعمر بن أبي سلمة) أما 
حديث المغيرة وهو ابن شعبة فأخرجه مسلم» وأما حديث عمر بسن 
أبي سلمةء فأخرجه الترمذي في باب التسمية على الطغام. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

لك باب ما جَاءَ في تَعْجيلٍ اسم المَؤلود 

1 [حسن] حدثنا عبيدالله بن سد بن إِبْراهِي ”21 
ابن سَعْلِ بن راهيم بن عبد الرْحْمَن بن عَوْفي حدثتي عي 
قوب بن بْرَاهِيمٌ بن عل حذثداً شَرِيك عن محمد بن 
اسحا عن عَمْرو بن شيب عن أبيو عن جَذو دأ البي 5 
مر بتَسْمية المولُودٍ يوم متابعها " وَوَضْع الآذّى عَنْهُ وَالْمَقَ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب" . 

ش -١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن سعد بن إبراهيم الخ) كنيته أبو 
الفضل البغدادي قاضي أصبهان» ثقة من الحادية عشرة (أخبرنا 
٠‏ شريك) هو ابن عبدالله القاضي النخعي الكوفي (عن محمد بن 
إسحاق) هو صاحب «المغازي». 

۲- قوله: (أمر بتسمية المولود يوم سابعه) فيه دليل على تسمية 
المولود يوم السابع وقد ورد فيه غير هذا الحديث» وقد ثبت تسمية 
المولود يوم الولادة أيضاء وقد تقدم الكلام في هذا في آخر اواب 
الأضاحي (ووضع الأذى عنه) عطف على تسمية المولودء والمبراد 
بوضع الأذى عنه إماطته وإزالته كما في حديث سلمان بن عامر 
عند البخاري: مع الغلام عقيقةء فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه 
الأذى. قال الحافظ في «الفتح»: قوله: أميطوا عنه الأذى أي أزيلواء 
وزناً ومعنى قال: وقع عند أبي داود من طريق سعيد بن أبي عروبة 
وابن عون عن محمد بن سيرين قال: إن لم يكن الأذى حلق الرأس 
فلا أدري ما هوء وأخرج الطحاوي من طريق يزيد بن إبراهيم عن 
محمد بن سيرين قال: لم أجد من يخبرني عن تفسير الأذى انتهى» 
وقد جزم الأصمغي بانه جلق الرأس وأخرجه أبو داود بسنده 
صحيح عن الحسن كذلك» ووقع في حديث عائشة عند الحاكم 
وأمر أن يماط عن رؤوسهما الأذى. ولكن لا يتعين ذلك في حلق 


الرأس» فقد وقع في حديث ابن عباس عند الطبراني. ويماط عنه 
الأذى ويحلق رأسه. فعطفه عليهء فالأولى حمل الأذى على ماهو 
أعم من حلق الرأس. ويؤيد ذلك أن في بعض طرق حديث عمرو 
أبن شعيب ويماط عنه أقذاره» روا أبو الشيخ. انتهى. (والعق) أي 
الذبخ بشاة أو شاتين. 

۳- قوله: (هذا حديث. حسن غريب) في سنده شريك القناضي 
وقد تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة» وفي سنده أيضاً محمد بن 
إسخاق وهو يدلس» ورواه عن عمرو بن شعيب بالعنعنة» لكن 
للحديث شواهد ولذلك أ حسنه الترمذي.2 

4- باب ما جاء ما سحب مِن الآسْماء 

۳“ [صحیح» رواه مسلم] حدثنا عبدالرّحمَن بن 
السود '' ابو عَمْرو الْوَرَاقَ بصي حدثنا مَعْمَرُ ب سُلْيْمَان 
الرقي» عن علي بن صّالح المكي» عن عبدالله بن عتما عن 
افع عن ابن عَم عن النبي ب قال: «أحَبْ الآملمّاء إلى 
الله عبدالله وعبدالرَحمَن)2. 

[YVYA aJ [616۹:1 [YYY [م:‎ 

قال أبو عيسّی: هذا e a E‏ 
الْوَجْه. 

- [صحيح» رواه مسلم] حذثنا غقبة بن مكرمٍ 
المي التصري حدثنا أبو عَاصم هَن عبرال وا 
عن نافع عن ابن شمر قال: : قال النبي لا: إن حب الأسماء 
إلى الله عبداله, وعبدالرحمن*. 

[FVYA aI [44۹: [TYY 1م‎ 

هذا حديث غريب من هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثننا عبدالرحمن بن الأسنود) ابن المامون 
الهاشمي مولاهم ثقة من الخادية عشرة (أخبرنا معمر) بضم الميم 
وفتح العين المهملة وتشديد الميم المفتوحة (بسن سليمان الرقي) 
النخعي أبو عشدالله الكوفي ثقة.فاضل أخطأ الأزدي في تليينه 
وأخطأ من زعم أن البخاري أخرج له. من التاسعة (عن علي بن 
صالح الزنجي) المكي العابدء مقبول من الثالشة (عن عبدالله بن 
عثمان) ابن خثيم بالمعجمة والمثلثة مصغرا. : 

۲- قوله: (أحب الأسماء إلى الله عبدالله وعبدالرحمن) فيه 
التسمية بهذين الاسمين وتفضيلهما على سائر ما يسمى به. وقد بين 
الحافظ اين القيم وجه التفضيل في كتابه «زاد المعاد». وقال 
القرطبي: يلتحق بهذيبن الإسمين ما كان مثلهما كعبدالرحيم 


)#١(‏ سقط هذا التحديث من الطبعة الهندية. رائد. 
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وعبدالملك وعبدالصمد, وإنما كانت أحب إلى الله لأنها تضمنت 
ما هو وصف واجب له وما هو وصف للإنسان وواجب له وهو 
العبودية» ثم أضيف العبدالى الرب إضافة حقيقة فصدقت أفراد هذه 
الأسماء وشرفت بهذا التركيب فحصلت لها هذه الفضيلة. وقال 
غيره: الحكمة في الاقتصار على الاسمين أنه لم يقع في القبرآن 
إضافة عبدالى اسم من أسماء الله تعالى غيرهما قال الله تعالى: 
ران لما قم عد الله يَدْصُوه4» وقال في آية أخرى: وَعِبَادُ 
| الرُخْمَن)» ويؤيده قوله تعالى: فل اذْعُواً الله أو اذْمُواً 
الرّحْمَنَ4» وقد أخرج الطبراني من حديث أبي زهير الثقفي رفعه: 
«إذا سميتم فعيدوأ». ومن حديث ابن مسعود رفعه: «أحب الأسماء 
إلى الله ما تعبدونه». وفي إسناد كل منهما ضعف. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخخرجه مسلم وأبو داود 
وابن ماجه. 


6- باب ما جَاءً ما يُكْرَهُ ِن الآمْمّاء 


~AYTo‏ - [صحيح] حدئنا محمد بن بَشَارء حذثنا ابو 
امد حدئنا سيان عن أبي الربيْر عن جاب عن عمَرَ بن 
الخطاب قال: قال رَسُولُ الله 6: «لَأَنْهَيَنَ ن أن يُسَمَى”" رَافِمُ 
ورک وَيَسَّاره. 

[ھ: ۳۷۲۹[. 

قال أبو عیسّی: هذا حديث غریب" هَکَذا راه أبو أحْمَدَ 
عن سيان عن أبي الزْبير عن جابر عن عُمَر. ورواه غيره عن 
سفيان عن أبي الزبير عن جابر عن النبي 5 

وأبو أحمذ د ثِقَة ِقَة حَافِظ. والمشهور عند الناس هذا الحديث 
عن جابر عن النبي يك وَلَيْسَ فيه عن عُمَر”'. 

- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محموةُ بن غَيْلان 
حدثنا أبو دَاوْدَ عن شُعْبَة عن مَنصُور عن هلال بن يَسَافٍ 

عن الريع بن مَل القزاري عن مره بن جُنْبوء أن رَسول 
الله َد قال: ٣‏ سم لامك ' راح ولا أفلح ولا يَسَارَ ولا 
نجيح يُقَالَ: : ألم هُوَ؟ فَيْقَالُ لا». 

[م: ١15‏ ؟][د: £40۸« 55]ه: "١‏ ]. 


قال أبو عيلى: هذا جس ج 


و عدم 


ماتا مقا يع لي الو ص انر -- 

هُرَيْرة يَْلْغْ به النبي ب قال: «أحنع امل" عند الله يوم 

القيَامَة ورج ست بلك الأنلاك. قا قال سسُفيان: شاهَان شاه». 
EE e T10‏ 6۱[ 


(A) 


١‏ قوله: (أخبرنا أبو أحمد) اسمه محمد بن عبدالله الزبيري. 

۲- قوله: (لأنهين أن يسمى) بصيغة المجهول (رافع وبركة 
ويسار).وفي رواية ابن ماجه: لئن عشت إن شاء الله لأنهين أن 
يسمى رباح ونجيح وافلح ونافع ويسار» وعلة النهي عن التسمية 
بهذه الأسماء تأتي في حديث سمرة بن جندب الآتي. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه. 

-٤‏ (والمشهور عند الناس هذا الحديث عن جابر عن النبي بَا 
ليس فيه عمر) أخرجه مسلم من طريق ابن جریج» قال أخبرني أبو 
الزبير أنه سمع جابر بن عبدالله يقول: أراد النبي ية أن ينهي أن 
يسمى بيعلى وببركة وبأفلح وبيسار وبنافع وبنحو ذلك ثم رأيته 
سكت بعد عنها فلم يقل شيئأء ثم قيض رسول الله يك ولم ينه عن 
ذلك ثم أراد عمر أن ينهي عن ذلك ثم تركه. 

فإن قلت: حديث جابر هذا يدل على أنه ئة أراد أن ينهي عن 
التسمية بهذه الأسماء ولم ينه عنه. وحديث سمرة الآتي يدل على 
أنه د قد نهى عن ذلك فما وجه الجمع بينهما؟ 

قلت: وجه الجمع أنه يك راد أن ينهي نهي تحريم ثم سكت 
بعد ذلك رحمة على الأمة لعموم البلوى وإيقاع الحرج لا سيما 
واكثر الناس ما يفرقون بين الأسماء من القبح والحسن فالنهي 
المنفي محمول على التحريم والمثبت على التنزيه. 

- قوله: (لا تسم غلامك) أي صبيك أو عبدك (رباح) كذا 
وقع في النسخ الحاضرة رباح ويسار ونجيح بغير الألف» ووقع في 
رواية مسلم وأبي داود رباحاً ويساراً ونجيحاً بالألف وهو الظاهرء 
ورباح بفتح الراء من الربح ضد الخسارة (ولا أفلح) من الفلاح 
وهو الفوز (ولا يسار) من اليسر ضد العسر (ولا نجيح) من النجح 
وهو الظفر (أثم) أي أهناك (هو) أي المسمى بأحد هذه الأسماء 
المذكورة (فيقال: لا) أي ليس هناك رباح أو أفلح أو يسار أو نجيح 
فلا يحسن مثل هذا في التفاؤلء أو فيكره لشناعة الجواب» في 
شرح السنة»: معنى هذا أن الناس يقصدون بهذه الأسماء التفاؤل 
بحسن ألفاظها أو معانيهاء وربما ينقلب عليهم ما قصدوه إلى 
الضدء إذا سألوا فقالوا: أثم يسار أو نجيح» فقيل لا تتطيروا بنفيه 
واضمروا اليأس من اليسر وغيره؛ فنهاهم عن السبب الذي يجلب 
سوء الظن والإياس من الخير. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود. 

۷- قوله: (اخنع اسم) أفعل التفضيل من الخنوع وهو الذل» 
وقد فسره بذلك الحميدي شيخ البخاري عقب روايته له عن سقيان 
قال: أخنع: أذل. وأخرج مسلم عن أحمد بن حنبل قال: سألت أبا 
عمرو والشيباني يعني إسحاق اللغوي عن أخنع فقال: أوضع. قال 
عياض فعناه أشد الأسماء صغاراً وبنحو ذلك فسره أبو عبيده 
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والخانع الذليل وخنع الرجل ذل. قال ابن بطال: وإذا كان الاسم 
أذل الأسماء كان من تسمى به أاشسد ذلاً. وقد فسر الخليل أخنع 
بأفجر فقال الخنع الفجورء يقال: أخنع الرجل إلى المرأة إذا دعاها 
للفجور كذا في «الفتح»» ويأتي في آخر الحديث تفسيره بأقبح وهو 
تفسير بالمعنى اللازم» وفي رواية للبخاري: أخنى الأسماء وهو من 
الخنا بفتح المعجمة وتخفيف النون مقصور وهو الفحش في 
القول» ويحتمل أن يكون من قولهم: أخنى عليه الدهر: أي أهلكه. 
وقد ورد بلفظ أخبث بمعجمة وموحدة ثم مثلثة ويلفظ أغيظ وهما 
عند مسلم (تسمى) بصيغة الماضي المعلوم من التسمي أي سمى 
نفسه أو سمي بذلك فرضى به واستمر عليه (ملك الأملاك) بكسر 
اللام من ملك والأملاك جمع ملك بالكسر وبالفتح وجمع مليك 
(قال سفيان: شاهان شاه) وقد تعجب بعض الشراح من تفسير 
سفيان بن عيينة اللفظة العربية باللفظية العجمية؛ وأنكر ذلك آخرون 
وهو غفلة منهم عن مراده.. وذلك أن لفظ شاهان شاه كان قد كثر 
التسمية به في ذلك العصر فثبه سفيان على أن الإسم النذي ورد 
الخبر بذمه لا ينحصر في ملك الأملاك بل كل ما أدى معناه بأي 
لسان كان فهو مراد بالذم. ؤزعم بعضهم أن الصواب شاه شاهان 
وليس كذلك. لأن قاعدة العجم تقديم المضاف إليه على المضاف 
فإذا أرادوا قاضي القضاة بلسانهمء قالوا: موبذان موبذ فموسذ هو 
القاضي» وموبذان جمعه» فكذا شاه هو الملك» وشاهان هو 
الملوك. : 

واستدل بهذا الحديث على تحريم التسمي بهذا الإسم لورود 
الوعد الشديد ويلتحق به ما في معناه مشل خحالق الخلق» واحكم 
الحاكمينء وسلطان السلاطينء وأمير الأمراء وقيل: يلتحق به أيضاً 
من تسمى بشيء من أسماء الله الخاصة به كالرحمن والقدوس 
والجبار» وهل يلتحق به من تسمى قاضي القضاة أو حاكم الحكام؟ 
اختلف العلماء في ذلك قاله الحافظ في «الفتح4» وذكر اختلاف 
العلماء فيه» فمن شاء الوقوف عليه فليراجعه. 

۸- قوله: (هذا حديث حجنن صبحيح) وأخزجه الشيخان وار 
داود. 

36 باب ما جاءَ في تَغْيبر الآملْمّاء ش 
~ATA‏ - [صحيح: رواء مسلم] حدلا قوب بن إبْرَاِمَ 


الدَورَقِي» وأبو بكر محمد بن بشار" ' وغيرٌ وَاحِدٍ قالوا: : 


حدثنا یحی بن سَعِيدٍ القَطَانُ عن عبيدالله بن عُمَر عن افع 


عن ابن عُمَرٌ أن النبي يه غَيْرَ امم عَاصِيَة وقال: دأنت 
جَمِيلَة7. 


[م: إضترة لجرو فير ؟ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب27 وإنما اده 
يَحبَى بن مَعِيل الْقَطَانُ عن عَبَيْراه عن افع عن ابن عُمَرَ. 
وروی بَعْضُهُمْ هذا عن عبيدالله عن نَافِعٍ عن عَمَرَ مرس لا 
ولي الا عن عبدال حمسي بن عوقو وعبدالله بن ملام 
وعبدالله بن مُطيع وَعائشة والْحَكَمٍ بن سوا يِل وَمْنْلِمٍ 
راتات بن أختري وشر ابن هاتى» عن فيد رة بن 
عبدالرَحْمَنٍ عن أبيو”*». 

1۸1۹ - [صحيح؛ صححه الألباني وأعله الترمذي] 
حدثنا أو بكر بن نافع الْبَصري, حدثنا عُمَرْ بن عَلِي المُقَدبِي 
عن شام بن عُروة عن أبيو عن عائِشّة «أن النبي ا کان يُغير 


الاملم القبييخ»”". 


قال أبو بَكْر بن اذ : وَرْبَما قال عُمَرٌ بن علي في هذا 
الحديث مِشَامٌ بن عُرْوة عن أبيه عن النبي وَل مُرْسَّلاً ولم 
يَذَكُرْ فيه عن عائشة. 


-١‏ قوله: (وأبو بكر بندار) اسمه محمد بن بشار وبندار لقبه 
(عن عبيدالله بن عمر) هو العمري. 

؟- قوله: (غير اسم عاصية وقال: أنت جميلة) قيل كانوا 
يسمون بالعاص والعاصية ذهاباً إلى معنى الإباء عن قبول التقائص 
والرضاء بالضيم» فلما جاء الإسلام نهواعنه» ولعله لم يسمها 
مطيعة مع أنها ضد العاصية مخافة التزكية. وقال في «النهاية»: إنما 
غيره لأن شعار المؤمن الطاعة والعصيان ضدها انتهى قال النووي: 
معنى هذه الأحاديث تغيير الاسم القبيح أو المكروه إلى حسن» 
وقد ثبت أحاديث بتغييره يل أسماء جماعة كثيرين من الصحابة» 
وقد بين يك العلة في النوعين وما في معناهما وهي التزكية أو 
خوف التطير. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وأبو داود 
وأبن ماجة. 

-٤‏ (وإنما أسنده) أي رواه متصلاً (وروى بعضهم هذا عن 
عبيدالله عن نافع غن عمر مرسلاً) أي منقطعاء لأن نافعاً لم يسمع 
من عمر. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب): قال أحمد بن حنبل: 

5- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف وعبدالله بن 
سلام الخ) أما حديث عبدالله بن سلام فأخرجه ابن ماجه» وأما 
حديث عائشة فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث أسامة بن 
أخدري فأخرجه أبو داود؛ وما حديث شريح بن هانىء عن أبيه 
فأخرجه أحمد وأما أحاديث باقي الصحابة فلينظر في أخرجها. 

-١‏ قوله: (كان يغير الاسم القبيح) أي يبدله بالإسم الحسن» 
والح لم يكم عليه اماي بشي ء ولي ا ر ن علبي 
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المقدمي وهو مدلس ورواه عن هشام بالعنعنة. قال ابن سعد: کان 
ثقة وكان يدلس تدليساً شديداً يقول: سمعت وحدثتائم يسكت 
فيقول هشام بن عروة والأعمش وقال: كان رجلاً صالحاً. 
¥- باب ما جاءً في أسّمّاء البي 6 ` 
- [متة متفق عليه] حدئنا سَعِيدٌ بن عبدالرنئن : 


المَخْرُوبي» حدئنا سيان عن الزطري» عن مُحمَدٍ بن جْمَيْرٍ 


ابن م یم" عن أيه قال: قال رَسُول الله و «إن لي 
أسسمَاة9): نا محمد وَأنا أ لو الْمَاحي الَلِي يَمْحُو الله 

بي القن ونا الْحَاثِيرُ اللي يُحْشَرُ النا سْ على قَدَمَيء وَأنَا 
التاق الذي لسن بن ي 

[Yo 5885][م:‎ Tor! لخ:‎ 

وفي الباب عن حذيفة. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (عن محمد بن جبير بن مطعم) النوفلي» »ثقة عارف 
بالنسب من الثالثة (عن أبيه) هو جبير بن مطعم بن عدي بسن نوفل 
ابن عبد مناف القرشى النوفلي صحابي عارف بالأنساب» مات سنة 
ثمان أو تسع وخمسين. 

- قوله: (إن لي أسماء) وفي رواية البخاري من طريق مالك 
عن ابن شهاب عن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه لي خمسة 
أسماء. قال الحافظ: الذي يظهر أنه أراد أن لي خمسة اختص بها 
لم يسم بها أحد قبلي أو معظمة أو مشهورة في الأمم الماضية لا 
أنه أراد الحصر فيها. فال خراص حمى اله هذه الأسماء أن يسمى 
بها أحد قبله وإنما تسمى بعض العرب محمداً قرب ميلاده لما 
سمعوا من الكهان والأحبار أن نبياً سيبعث في ذلك الزمان يسمى 
محمداً فرجوا أن يكونوا هم فسموا أبناءهم بذلك» قال وهم ستة 
لاسابع لهم. قال الحافظ: قد جمعت أسماء من تسمى بذلك في 
جزء مفرد فيلغوا نحو العشرين؛ لكن مع تكرار في بعضهم ووهم 
في بعض. فيتلخص منهم خخمسة عشر نفساً. انتهى. (أنا محمد وأنا 
أحمد) قال أهل اللغة: رجل محمد ومحمود: إذا كثرت خصاله 
المحمودة. قال ابن فارس وغيره: وبه سمي نبينا ب محمداً 
وأحمد أي ألهم الله تعالى أهله أن سموه به لما علم من جميل 
صفاته» وقال الحافظ: إن هذين الاسمين أشهر أسمائه وأشهرهما 
محمد وقد نكر في القرآنه وأما أحمد فذكر فيه حكاية عن قول ٠‏ 
عيسى عليه السلام فأما محمد فمن باب التفعيل للمبالغةء وأما 
أحمد فمن باب التفضيل» وقيل: سمي أحمد لأنه علىم منقول من 
صفة وهي أفعل التفضيل» ومعناه أحمد الحامدين. وسبب ذلك ما 
ثبت في «الصحيح؟ أنه يفتح عليه في المقام المحمود بمحامد لم 


يفتح بها على أحد قبله» وقيل: الأنبياء حمادون وهو أحمدهم أي 
أكثرهم حمداً أو أعظمهم في صفة الحمد. وأما محمد فهو منقول 
من صفة الحمد أيضاً وهو بمعنى محمود وفيه معنى المبالغة 
والمحمد الذي حمد مرة بعد مرة كالمدح. قال الأعشى: 
إليك أبيت اللعن كان وجيفها إلى:الماجد القرم الجواد المحمد 
أي الذي حمد مرة:بعد مرة أو الذي تكاملت فيه الخصال 
المحمودة (وأنا الماحي الذي يمحو الله بي الكفر) قال العلماء: 
المراد محؤ الكفر من مكة والمدينة وسائر بلاد العرب» وما زوى له 
ا قالوا: ويحتمل أن المراد 
المحو العام بمعنى الظهور بالحجة والغلبة كما قال تعالى: 
«لُظهرة عَلَى الدِينٍ كلد وجاء في حديث آخر تفسير المناحي 
بأنه الذي محيت به سيئات من اتبعه» فقد يكون المراد بمحو الكفر 
هذا ويكون كقوله تعالى: «ثُل لِلْلِينَ كفَرُوأ إن يَهُوا يعفر لهم ما 
قَدْ سسَلَف€» والحديث الصحيح: الإسلام يهدم ما کان قبله (وا آنا 
الحاشر) أي ذو الخشر (الذي يحشر) أي يجمع (على قدمي) قال 
النووي: ضبطوه بتخفيف الياء على الإفراد وتشديدها على التثنية؛ 
قال الطيبي: والظاهر على قدميه اعتباراً للموصول إلا أنه اعتبر 
المعنى المدلول للفظة أنا. وفي «(شرح السنة»: أي يحشر أول 
الناس لقوله: «أنا أول من تنشق عنه الأرض». وقال الحافظ في 
«الفتح»: على قدمي أي على أثري» أي أنه يحشر قبل الناس: وهو 
موافق لقوله في الرواية الأخرى: «يحشر الناس على عقبي» انتهى. 


٠‏ ؤقال الطيبي: هو من الإسناد المجازي لأنه سيب في حشر الناس 


لأن الناس لم يحشروا مالم يحشر (وأنا العاقب الذي ليس بعده 
نبى) قال النووي: أما العاقب ففسره في الحديث بأنه ليس بعده نبي 
أي جاء عقبهم. قال ابن الأعرابي: العاقب والعقوب الذي يخلف 
في الخير من كان قبله. 

جيرا ردني سن م E E‏ 

8- باب ما جاءً في كَرَاهِية الْجَمْمِ بين اسم 

ال ال وكنيته! 

١-[حسن‏ صحيح] حدثنا فت حدثنا الَلنِتْ عن 
ل العو در 
يَجْمَع أحَد بر بين امنمه وَكُْييهو 9 يسمي مُحمَّداً أبا الْقَامِم». 

00 ۰ نحوه] [م: ۴ نحوه]. 

وفي الاب عن جابر 0 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسن صحيح”1". 

87 - [صحيح] حدثنا الْحُسَيْنَْ بن حرشي حدثنا 
القَضْلٌ بن مُوسى, عن الْحُسَيْنِ بن وَاقِِ عن أبي الزبَيْرِهِ عن 


تحفة الأحسوذي --كتنابت الأدب : 


1 


ر 


جابر قال: قال رول الله يكل: إذا تتم بي قلأ تقنوا 
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[خ: ۳4 باختلاف] [م: ۲۱۳۳ باختلاف]. 
' من هذا الوجه. وقد کر 
بَمْض أهل الْمِلْم أن يَجْمَمْ الرَجُل بين امم النبسي يلق 
و ود فل ذلك يَنضهُم. وروي عن النبي و أن 
سمح رَجْلاً في الوق ۽ يناي: ا أب الام فلت اله کل 
تار : َم أعيِك» فقال النبي :لا تكنوا بكنيتي'. 
حدثنا بذك الْحَسَنْ بن علي الخَلآل» حدثدا يزيد بن 
ارون عن ميڊ عن انس عن النبي وَل بهَذَا. وفّي هذا 
الْحَدیٹ ما يَدْلَ عَلَى كَرَاهِيّة أن يُكَنى أبَا الْقَاميم يم 
7847# [صحيح» صححه الحاكم والتر مذي والألبساني] 
حدثنا مُحمّل بن بار حدثنا يَحبَىَ بن سيار القَطَانُ؛ حدثنا 
ِطر بن ختليقة حدئي ملي وهر الُوري» عن محمد بن 
لحي عن علي بن أبي طالب له قأل: «ياً رَسول الله 
أرَأيْت”''' إن ولد ِي بعد أَسَمَيِهِ مُحمداً وََكنيِهِ بِكُنيك؟ 
قَالَ: د َعَم قَال: فکانت رُخصة لي». 


قال: هذا حديث حسنُ غریب 
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-١‏ اعلم أن علماء العربية قالوا: العلم إما أن يكون مشعراً 
بمدح أو ذم وهو اللقب وإما أن لا يكون, فإما أن يصدر باب أو آم 
أو ابن كابي بكر وأم كلشوم وان عباس وهو الكنية أو لا وهو 
الإسم فاسم النبي وَل محمد وكنيته أبو القاسم ولقبه رسول الله 
ل وإنما كنى بأكبر أولاده. 

ثم اعلم أنه قد ورد ف في التسمي باسمه وك والتكني بكنيته 
أحاديث مختلفة» ولذلك اختلف أقوال أهل العلم فيه. قال التووي: 
اختلف العلماء في هذه المسألة على مذاهب كثيرة وجمعها 
القاضي وغيره. ۰ 

أحدها: مذهب الشافعي وأهل الظاهرء أنه لا يحل التكني بأبي 
القاسم لأحد أصلاء سواء كان اسمه محمداً أو احمد آم لم يكن» 
لظاهر حديث أنس يعني الآتي في هذا الباب. 

الثاني: أن هذا النهي منسوخ» فإن هذا الحكم كان في أول 
الأمر لهذا المعنى المذكور في الحديث ثم نسخ» قالوا: فيياح 
التكني اليوم بأبي القاسم لكل أحدء سواء من اسمه محمد أو أخمد 
أو غيره» وهذا مذهب مالك. قال القاضي: وبه قال جمهور السلف 
وفقهاء الأمصار وجمهور العلماءء قالوا وقد اشتهر أن جماعة تكنوا 
بأبي القاسم في العصر الأول» وفيما بعد ذلك إلى اليوم مع كثرة 
فاعل ذلك وعدم الإنكار. 


الثالث: مذهب ابن جريز أنه ليس بمنسوخ» وإنما كان النهي 
للتنزيه والأدب لا للتحريم. 

الرابع: أن النهي عن التكني بابي القاسم مخشص بمنن اسمه 
محمد أو أحمد ولا بأس بالكنية وحدها لمن لا يسمى بواحد من 
الاسمين: وهذا قول جماعة من السلف وجاء فيه حديث مرفوع عن 
جابر. 

الخامس: أنه ينهى عن التكني بابي القاسم مطلقاء وينهى عن 
التسمية بالقاسم لثلا يكنى أبوه بأبي القامسسم» وقد غير روان بن 
الحكم اسم ابته عبدالملك حين بلغه هذا الحديث قسماء 
عبدالملك» وكان سماه أولا القاسم؛ وقد فعله بعض الأنصار أيضا. 

السادس: أن التسمية بمحمد ممنوعة مطلقاء سواء كان له كنية 
آم لاء وجاء قيه حديث عن النبي وَللِ: #تسمون أولادكم ثم 
تلغنونهم»» وكتب عمر إلى الكوفة: لا تسموا أحدا باسم نبي» وأمر 
جماعة بالمديئة بتغيير أسماء أبنائهم محمد حتى ذكر له جماعة أن 
النبي ية أذن لهم في ذلك وسماهم به» فتركهم. قال القاضي: 
والأشبه أن فعل عمر هذا إعظام لاسم النبي يلك لئلا ينتهك الاسم 


نهي عمر أنه سمع رجلاً يقول لمحمد بن زيد بن الخطاب فعل الله 
بك يا محمد فدعاه عمر فقال: أرئ رسول الله يك يسب بك والله 
لا تدغى محمد ما بقيت» وسماه عبدالرحمن انتهى كلام النووي. 
وقال القاري: متعقباً على من ادعى النسخ ما لفظه: دعو النسخ 
ممنوعة بل ينبغي أن يقال: يتفي الحكم بانتفاء العلة؛ والعلة في 
ذلك الاشتباه وهو متعين في خال الحياة. انتهى. 

قلت: ودعوى انتفاء الحكم بانتفاء العلة مطلقا أيضا ممنوعة. 
قال العيني نقلاً عن الخطابي: قد يحدث شيء 
من الأسباب فيزول ذلك السبب ولا يزول حكمسه: كالعرايا 
والإغتسال للجمعة. انتهى. 
7 ا- قوله: (بين اسمه وكنيته) أن بين انمه ي وكنيته (وبسهى) 
بصيغة المعلوم عطف علي يجمع. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 


من أمر الدين بسبب 


-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيسح) وأخرجده أحمد 
والبخاري في «الأدب المفزد» وأبو يعلى: 

6- قوله: (إذا سميتم بي فلا تكنوا بي) بحذف إحدى الشاءين 
من التكني» ولفظ ابي داود من تسمى باسنمي فلا يكنى بكتيتي» 
ومن اكتنى بكنتي فلا يتسمى باسمي. ٍ 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داوده 
وصححه ابن حبان. 


۷- قوله: (وقد كره بعض آهل العلم أن يجمع الرجل بين اسم 
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النبي ية وكنيته) واستدل بحديث أبي هريرة وحديث جابر 
المذكورين (وقد فعل ذلك بعضهم) أي جمع بين اسمه وك وكنيته. 
قال الطحاوي: كان في زمن أصحاب رسول الله يك جماعة كانوا 
متسمين بمحمد مكتنين بأبي القاسم» منهم محمد بن طلحة ومحمد 
ابن الأشعث ومحمد بن أبي حذيفة. قال العيني: ومن جملة من 
تسمى بمحمد وتكنى بأبي القاسم من أبناء وجوه الصحابة محمد 
ابن جعفر بن أبي طالب» ومحمد بن سعد بن أبي وقاص» ومحمد 
ابن حاطب ومحمد بن المنتشر» ذكرهم البيهقي في «سننه؛ في باب 
من رخص الجمع بين التسمي بمحمد. والتكني بأبي القاسم. 

8- قوله: (فقال) أي ذلك الرجل (لم أعنك) من عني يعني» أي 
لم أقصدك يا رسول الله (لا تكنوا بكنيتي) ولفظ البخاري: سموا 
باسمي ولا تكنوا بكنيتي» وحديث أنس هذا أخرجه الشيخان أيضا. 

4- قوله: (وفي الحديث كراهية أن يكنى أبا القاسم) قال في 
«التوضيح»: مذهب الشافعي وأهل الظاهر أنه لا يحل التكني بأبي 
القاسم لأحد أصلاء سواء كان اسمه محمداً أو أحمداً أم لم يكن 


لظاهر الحديث» أي حديث أنس المذكور. 
-١‏ قوله: (حدئني منذر) بن يعلى الثوري بالمثلشة أبو يعلى 
الكوفي ثقة من السادسة. 


-١‏ قوله: (أرأيت) أي أخبرني (إن ولد لي) أي ولد (بعدك) 
أي بعد وفاتك (قال نعم) فيه أن النهي مقصور على زمانه وَل 
فيجوز الجمع بينهما بعده لرفع الالتباسء وبه قال مالك قاله 
القارى. 

قلت: ويه قال جمهور العلماء كما عرفت في كلام النووي؛ 
ولكن في الاستدلال عليه بحديث علي هذا نظر» فان قوله رضي 
الله تعالى عنه في هذا الحديث: فكانت زخصة لي» يدل على أن 
الجواز كان خاصاً له» فالأحوط في هذا الباب هو ما قال به 
الشافعي وأهل الظاهر من أنه لا يحل التكني بأبي القاسم لأحد 
أصلاًء سواء كان اسمه محمداً أو أحمد أم لم يكن لظاهر حديث 
أنس المذكور في الباب. وصوب هذا القول ابن القيم في «زاد 
المعاده حيث قال: والصواب: أن التسمي باسمه جائزء والتكني 
بكنيته ممنوع منه» والمنع في حياته أشد والجمع بينهما ممنوع منه. 
وحديث عائشة غريب لا يعارض بمثله الحديث الصحيح» وحديث 
علي رضي الله عنه في صحته نظر والترمذي فيه نوع تساهل في 
التصحيح» وقد قال علي إنها رخصة له» وهذا يدل على إبقاء المنع 
لمن سواه. انتهى. 

قلت: أراد بحديث عائشة ما رواه أبو داود عنها قالت: جاءت 
امرأة إلى النبي كل فقالت: يا رسول الله إني قد ولدت غلاماً 
فسميته محمدا وكنيته أبا القاسم فذكر لي أنك تكره ذلك» فقال: «ما 


الذي أحل اسمي وجرم كنيتي» أو ما الذي حرم كنيتي وأحخل 
اسمي» وفي سنده محمد بن عمران الحجبي. ذكر الطبراني في 
«الأوسط» أن محمذ بن عمران الحجبي تفرد به عن صفية بنت 
شيبة ومحمد المذكور مجهول. انتهى. وأما قول ابن القيم بأن في 
صحة حديث علي نظر فلا وجه للنظرء لأن رجاله كلهم ثققات 
وسنده متصل. 
- باب ما جَاءَ إن مِنّ الشعر حِكمّة 

“٤4‏ [حسن ا أبُو سَعِيدٍ الآشّجء حدثنا 
بحي بن عبدالمَلِكِ بن أبي غَيبة” '". حدثني أبي عن عاص 
عن زر عن عبدالله قال قال قال رَسُول الله يلق: «إن مِن الشعر 
0 

قال ابو عيسى: هذا حديث غريب" من هذا الْوَجْه إِنْمَا 
رقع أبُو سَعِيدٍ الاشج عن ابن أبي غي وروی عير عن ابن 
أبي غت َة هذا الْحَدِيث مَوْقُوفَا وَقَدْ رُويَّ هَذا الْحَدِيِتْ مِنْ 
غير هذا لوبو عن عبدلله بن صَسْمُووٍ من النبي' ة. وَفِي 
الأب عن أي بن نْب وابن عباس وَعَائِشَة ويُريْدَة وكير بن 
عبدالله عن أبيه ۾ عن جدو 5 

“Ato‏ - [حسن صحیح» > صححه الترمذي والألباني] 
حدثنا ية حدثنا أبُو عَوَانَة» عن ميمّاكٌ بن حَربي عن 
عِكرمَة عن ابن عباس قال: قال رَسُول الله ل إن مِنَ 
اشر كما . 


[Vo :a1l [011 [د:‎ 
(e 


قال أبو عيسّى: هذا حیث حسنٌّ صحيح 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن عبدالملك بن أبي غنية) بفتح 
المعجمة وكسر النون وتشديد للتحتانية الخزاعي الكوفي» أصله 
من أصبهان. صدوق له أفراد من كبار التاسعة (عن أبيه) هو 
عبدالملك ثقة من السابعة (عن عاصم) هو ابن بهدلة (عن زر) هو 
ابن حبيش (عن عبدالله) أي ابن مسعود. 

1- قوله: (إن من الشعر حكمة) أي قولاً صادقاً مطابقاً للحق» 
وقيل: أصل الحكمة المنع» فالمعنى أن من الشعر كلاماً نافعاً يمع 

من السقه. وأخرج أبو داود من رواية صخر بن عبدالله بن بريدة عن 
أبيه عن جده سمعت رسول الله وك يقول: «إن من اليبان جرا 
وإن من العلم جهلاًء وإن من الشعر حكماء »وإن من القول عيلاًك» 
فقال صعصعة بن صوحان: صدق رسول الله ككل أما قوله: «إن من 
البيان سحرأ» فالرجل يكون عليه الحق وهو الحن بالحجج من 
صاحب الحق فيسحر القوم ببيانه فيذهب بالحق. وإن قوله: «وإن 
من العلم جهلاً»» فيكلف العالم إلى علمه ما لا يعلم فيجهل ذلك 
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وأما قوله: «إن من الشعر حكما؟» فهي هذه المواعظ والأمثال التي 
يتعظ بها الناس. وأما قوله: «إن من القول.غيلاً؛ فعرضك كلامك 
على من لا يريده» وقال ابن التين: مفهومه أن بعمض الشعر ليس 
كذلك لأن من تبعيضية. 

۳ قوله: EES:‏ دي 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كسب وابن عباس وعائشة 
وبريدة وكثير بن عبدالله عن أبيه عن جده) أما حديث أبي بن كب 
فأخرجه البخاري وأبو داود وابن ماجه» وآما حديث اين عباس 
فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأا حديث عائشة فأجرجه الترمذي في 
الباب الذي يليه. وأما حديث بريدة فأخبرجه أبو داود وابن أبي 
شيبة» وأما حديث كثير بن عبدالله عن أبيه عبن جده» فلينظر من 
أخرجه. ش : 

- قوله: (إن من الشعر حكماً) بضم فسكونء أي حكمة» كما 
في قوله تعالى: طوَائيْنَاهُ الْحكم صِبيّاً4: أي الحكمة كذا قال 
القارى. وقال العزيزي في «السراج المنير» في شرح هذا الحديث: 
بكسر ففتح جمع حكمة» أي حكمة وكلاما نافعا في المواعظ وذم 
الدنيا والتحذير من غرورها ونحو ذلك. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه والبخاري في «الأدب المفرد». 


© باب ما جَاءَ في | إِنْشَادٍ وال‎ -٠ 


0 - [حسن] حدثنا إِسْمَاءِيل بن مُوسَى القزاري 
وَعَلِي بن حجر المَعْنَى وَاحِدٌ قَالاً: حدئنا ابن أبي الاد عن 
هام بن عُروَة عن أبيو من عَاِشَة قالت: «كان البي وَل 
َع لحان مرا في المسْجدا" به قوم حي َاِما قار عن 
رَسُول الله يكل أو قَالَتْ: شافخ عن رَسُول الله يك وقول 
رَسُول الله ككل: : إن الله برد سان بو القدْسٍ ما اجر 
أو يُنَافِحْ عن رَسُوْلٌ الله کی . 

[د: 0°11]. 


حدثنا إسْماعيل بن مُوسى و علي بن حُجرء قالاً: أخبرنا 
ابن أبي الرنادي عن أبيِء عن عُرْوَة عن عايشة» عن النبي ب 
مِثْلهُ. 


0 


لمم م 


وَفي الاب عن أبي هِرِيرَة وَالْبرَاء”" 


5 ا َ) مقه 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب“ وَمْوَ ‏ ِتنا 


حَديث ابن أبي الرناد. 

۷ - - [صحیح» صححه الترمذي والضياء والألباني] 
حدثنا إسلحاق بن مَنصٌور" أخبرنا عبدالرّراق» أخبرنا جعفر 
ابن لمان أخبرنا ابت عن انس «أن النبي بل دحل مَكَة 


في رة الْقَضَاء وَعبدالله بن رَوَاحَة سن يديه يَمْشِي وهو 
يَقُول: 1 

لوا بني الكفار'"' عن سَبيله اليم نُضرِبكُم عَلَى تَنزيله 
ضَربا ريل الهم عن مَقِيهٍ وَيُذْهِلَ الْخَلِيلَ عَنْ خلِيلِه 

قال له عمر: يا ان راح ين بدي رَسُول اله ڳل وي 
حَرَم الله تقو تقول الشعر؟ فَقَالَ له النبي بلا «حل عن با عْمَر 
لهي" ١‏ منْرَعٌ فيهم مِنْ نَضْح النْبل». 

.[YAYYT زن:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيسح غریب“ من 
هذا الْوَجْهِ. وَقَدْ رَوَى عبدالرَّرَاق هذا الْحَدِيث أَيْضَأ عن 
مَعْمَرٍ عن الزَهْرِي عن اس نحو هَن" . وَرْوَى في َير هذا 
الْحايث أن النبي يك دحل مَك في عُمْرَةٍ القَضَاء وَكَمْبُ بن 
مالك ين يديوه وَهَذَا امح عند بَمْض أل الْحَدِيث لآن 
عبدالله بن رَوَاحَة فيل يوم مُؤنة ونما كانتا عُسْرَة ة القضاء 
بَعْدَ ذَّلِك. 

۸-[صحیح»› ERE‏ والألباني] حدثنا 
علي بن حجر أخبرنا شريك» عن المِقدَام بن شرح عن أيه 
عن عائشة قال: «قِيلَ لَهَا: عل کان لبي و يمل بشياء من 
الشغر” '''؟ قَالَت: كان مَل به بشغر ابن رَوَاحَة ويتمشل 
رَيَقول: نايك بغار برج انر 

وَفي الاب عن ابن عَبًا م 

[ن: 00 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية". 
E E E -4‏ 
(e 3 0 7‏ 
ير ع انا ل قل نمر كلم تكلم بها ارب 
كلمة أبيلر: : ألا كل شي أء ما حلا الله باطل). 
لخ: ا 9 
ززي عي من عبدالمل بن ت 
0 - [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثا 
علي بن حجر أخبرنا شريك عن ميال عن جَابر بن مره 
قَالَ: «جَالسمْت النبي يكل كر من مَانَةٍ مرق كان أَصْحَابَهُ 
تناش ون ال١٠‏ وَيَتذَاكرُونَ أشباء مِن أمْر الْجَاهِلِيَكِ وَهُوَ 
ا 
لم: ۲ - نحوه]. 
ذا ليث حسنٌ صحيح 
أيضاً. 


. وقد رَوَاهُ 


٣‏ . وَقَدْ رواه زَُمَيْرٌ عن سمال 
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-١‏ قال في «القاموس): أنشد الشعر قرأه وأنشد بهم هجاهم. 

"- قوله: (يضع لحسان منبرا في المسجد) أي يأمر بوضعه» 
وحسان هو ابن ثابت أنصاري خزرجي شاعر رسول الله يو وهو 
من فحول الشعراء أجمعت العرب على أناشعر أهل المدر حسان 
ابن ثابت (يقوم عليه قائماً) أي قياماً. ففي المفصل قد يرد المصدر 
على وزن اسم الفاعل نحو قمت قائماً (يفاخر عن رسول الله ي) 
أي لأجله وعن قبله (أو) شك من الراوي (ينافح) بنون ثم فاء فحاء 
مهملةء أي يدافع عنه 5ة ويخاصم المشركين ويهجوهم مجازاة 
لهم (يؤيد حسان بروح القدس) بضم الدال ويسكن أي بجبريل 
سمى به لأنه كان يأتي الأنبياء بما فيه حياة القلوب فهو كالمندا 
لحياة القلب» كما أن الروح مبدأ حياة الجسد. والقدس صفة 
للروح» وإنما أضيف إليه لأنه مجبول على الطهارة والنزاهة عن 
العيوب» وقيل: القدس بمعنى المقدس وهو الله» فإضافة الررح 
إليه للتشريف» ثم تأيبده إمداده له بالجواب وإلهامه لما هو الحق 
والصواب (ما يفاخر أو ينافح عن رسول الله #ة) أي ما دام مشتغلاً 
بتأييد دين الله وتقوية رسول الله 846. 

7 قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة والبراء) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والسنائي؛ وأما حديث 
البراء فأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) قال صاحب 
«المشكاة»: بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه البخاري» وقال الحافظ 
في «الفتح» بعد ذكره وعزوه إلى الترمذي ما لفظه: وذكر المزي في 


«الأطراف» أن البخاري أخرجه تعليقاً نحوه وأتم منه» لكني لم أره ١‏ 


فيه. انتهى. 

- قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) هو الكوسج (أخبرنا 
جعفر بن سليمان) هو الضبعي. 

-١‏ قوله: (خلوا بني الكفار) أي يا بني الكفار (عن سبيله) أي 
عن سبيل رسول الله ية (اليوم نضربكم) بتسكين الموحدة لضرورة 
الشغر بل هي لغة قرىء بها في المشهور قاله الحافظ (على تنزيله) 
أي على حكم تنزيله (ضربا) معفول مطلق لنضربکم (يزيل) من 
الإزالة والجملة صفة.لضربا (الهام) جمع هامة: وهي أعلى الرأس 
وهي الناصية والمفرق (عن مقيله) أي موضعة نقلاً عن موضع 
القائلة للإنسان كذا في «المجمع؛ (وبذهل الخليل عن خليله) من 
الإنعال عطف على يزيل» أي ينسى ذلك الضرب الخفيل عن 

۷- (فلهي) بلام التأكيد أي إشعاره (اسرع فيهم) أي في الكفار 
(من نضح النبل) أي أشعاره تؤثر فيهم تأثيراً أسرع: من تأئيز النبل. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه النسائي. 


4- (وقد روى عبدالرزاق هذا الحديث أيضاً عبن معمر عبن 
الزهري عن أنس نحو هذا) ذكر هذه الرواية الحافظ في «الفتح؟ في 
باب عمرة القضاء» وقد بسط الكلام فيما يتعلق بحديث أنس هذا 
(وروى في غير هذا الحديث أن النبي ية دحال مكة في عمرة 
القضاء وكعب بن مالك بين يديه؛ وهذا أصح عند بعض أهل 
الحديث لأن عبدالله بن رواحة قتل يوم مؤتة وإنما كانت عمرة 
القضاء بعد ذلك). قال الحافظ بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: 
هو ذهول شديد وغلط مردود وما أدري كيف وقع الترمذي في 
ذلك مع وفور معرفته» ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام جعفر 


وأخيه علي وزيد بن حارثة في بنت حمزة» وجعفر قتل هو وزيد 


وابن رواحة في موطن واحد وكيف يخفى عليه؛ أعني الترمذي مثل 
هذاء ثم وجدت عن بعضهم أن الذي عند الترمذي من حديث أنس 
أن ذلك كان في فتح مكةء فإن كان كذلك اتجه اعتراضه لکن 
الموجود بخط الكروخي راوي الترمذي ما تقدم. انتهى. 

قلت: قول الحافظ ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام 
جعفر وأخيه علي وزيد بن حارثة في بنت حمزة أشار به إلى ما في 
حديث البراء في عمرة القضاء من قوله: فخرج النبي ية فتبعته ابدة 
حمزة تنادي يا عم يا عم فتناولها علي فأخذ بيدها وقال لفاطمة 
دونك ابنة عمك حملتهاء فاختصم فيها علي وزيد وجعفر قال علي: 
آنا أخذتها وهي بنت عمي» وقال جعفر: ابنة عمي وخالتها تحتي؛ 
وقال زيد: ابنة أخي» فقضى بها النبي كي لخالتها وقال: الخالة 
بمنزلة الأم رواه البخازي وغيره. وأما قوله وجعفر قتل هو وزيد 
وابن رواحة في موطن واحد فأشار إلى حديث أنس في غزوة مؤتة 
أن النبي يق نعى زيداً وجعفراً وابن رواحة للناس قبل أن يأتيهم 
خبرهم» فقال: أخذ الراية زيد فأصيب ثم أخذ جعفر فأصيبء ثم 
أخذ ابن رواحة فأصيب وعيناه تذرفان حتى أخذ الراية سيف من 
سيوف الله حتى فتح الله عليهم. رواه البخاري وغيره. 

-٠١‏ قوله: (يتمثل بشيء من الشعر) أي ينشد به. قال في 
«القاموس»: تمثل أنشد بيتاً ثم آخر. انتهى. وقال في «الصراح»: 
تمثل بهذا البيت وتمثل هذا البيت بمعنى (بشعر ابن رواحة) هو 
عبدالله بن رواحة بن ثعلبة بن امرىء القيس الخزرجي الأنصاري 
الشاعر أحد السابقين شهد بدراً واستشهد بمؤتة وكان ثالث الأمراء 
بها (ويقول) أي النبي ب (وبأنيك بالأخبار من لم تزؤد) من 
التزويد: وهو إعطاء الزاد» يقال: أزاده وزوده أي أعطاه الزاد وهو 
طعام يتخذ للسفر وضمير المفعول محذوف. أي من لم تتزوده. 
وهذا مصراع ثان من بيت ابن رواحة والمصراع الأول منه ستبدي 
لك الأيام ما كنت جاهلاً وقوله: ستبدي من الإبداء يقول ستظهر 
لك الأيام ما كنت غافلاً عنه وينقل إليك الأخبار من لم تعطه الزاد. 
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-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البزار. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه أحمد في 
مسنده» من طريق المغيرة عن الشعبي عن عائشة رضي الله عنها 
قالت: كان رسول الله يف إذا استراب الخبر تمثل فيه ببيت طزفة 
ويأتيك بالأخبار من لم تزود. قال الحافظ ابسن كثير في «تفسيره» 
بعد ذكر هذا الحديث وهكذا رواه النسائي في «اليوم والليلة؛ من 
طريق إبراهيم بن مهاجر عن الشعبي عنهاء ورواه الترمذي والنسائي 
أيضا من حديث المقدام ابن شريح بن هانىء عن أبيه عن عائشة 
رضي الله عنها كذلك. ثم قال الترمذي هذا حديث حسن صحيسح. 
انتهى. 

تنبيسه: اعلم أن نسبة عائشة رضي الله عنها الشعر المذكور إلى 
ارد وواضة تيه ازيف فاق بين لديل هو الف ين الاک ري 
يبعا المتهورة وا ا لزنا كنا تن رواية 
أحمد المذكورة. ٠‏ 

۳- قوله: (اشعر كلمة تكلمت بها العرب) أي أحسنها 
وأجودهاء وفي رواية أصدق كلمة قالها الشساعرء والمراد بالشاعر 
في هذه الرواية جنس الشاعرء وفي رواية أصدق بيت قالته الشعراء. 
وهذه الروايات كلها في الصحيح» والمراد بالكلمة ههنا القطعة من 
الكلام (قوله لبيد) هو ابن ربيعة الشاعر العامري» قدم على النتبي 
كه سنة وفد قومه بنو جعفر بن كلاب» وكان شريفاً في الجاهلية 
والاسلام: نزل الكوفة ومات بها سنة إحدى وأربعين» وله من العمر 
ماثة وأربعون سنة» وقيل: مائة وسبع وخمسون سنة. ذكره صاحب 
«المشكاة). ومن جملة فضائله أنه لما أسلم لم يقل شعراء وقال: 
يكفيني القرآن (الا) للتنبيه (كل شيء ما خلا الله باطل) أي فان 
مضمحل: قال الطيبي: وإنما كان أصدق لأنه موافق لأصدق الكلام 
وهو قوله تعالى: لكل مَنْ ليها ًان). 


وتمام كلام لبيد: 
وكئل نعيسم لا محالة زائل 
نعيمك في الدنيا غرور وحسرة ٠‏ وعيشك في الدنيا محال وباطل 


-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

6- قوله: (يتناش دون الشعر) أي ينشد بعضهم بعضاً 
(ويتذاكرون أشياء من أمر الجاهلية الخ) وفي رواية مسلم: وكانوا 
يتحدثون فيأخذون في أمر الجاهلية فيضحكون ويتبسم يك. ومن 
جملة ما يتحدثون به أنه قال واحد: ما نفع أحداً صنمه مشل ما 
نفعتي» قالوا: كيف هذا؟ قال: صنعته من الحيس فجاء القحط 
فكنت آكله يوماً فيوماً. وقال آخر: رایت ثعلبین جاء! وصعدا فوق 
رأس. ضنم لي وبالا عليه» فقلت: أرب يبول الثعلبان برأسه فجتسك 
يا رسول الله وأسلمت» كذا في المرقاة». 


قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم» وليس 
في روايته: «يتناشدون الشعرا. 

۱- باب ما جَاء: لآن يَمْتَلِىِء جوف أَحَدِكُم قيْحأ 

1 خير له مِن أن ر تَلِىْءَ شعرًا 

-AoY‏ أن غلا حلها تد بن بقن يراب 
ابن سمي عن سُعْيةَ عن قَنَادَه عن يُونُسَ بن جْبَيْره عن 
محمد بن سَعْدِ بن أبي وقاص» عن أبيه قال: فال ورل اله 
6 «لآن لی" جف أحَدِكُمٌ قَبْحاً حير لَه بن أن 
تيء شيغرأ». 


[Y1 :a][YYoA [م:‎ 


قال أبو عيسى: هذا ديت حسن صحيح'". 


-0١‏ [متفق عليه] حدثنا عِيسى بن عُثْمَانُ بسن عِيسَى 
الرَملِي”" أخبرنا عَمي يَحبىَ بن عِيسّى عن الأعمش عن أبي 
صَالِحٍ عن أبي مُرَيْرَةَ قالَ: قال رَسُول الله يكي: «لآن تيء 
وة جف ألم فيح بره عبر من ان تی شير" 

[FV <0۹ aJ [0V لخ: 110°[ [م:‎ 


وفي الباب عن سَعْدٍ وَأبي سَعِيارٍ وابن عُمرَوَابي 
الذرداء“. 00 
قال أبو عیسی: هلا حديث حسنُ صح . 


-١‏ قوله: (لأن يمتلىء) من الإمتلاء (جوف أحدكم قيحا) بفتح 
القاف وسكون التحتية بعدها مهملة» أي مدة لا يخالطها دم وهو 
منصوب على التمبيز (خير له من أن يمتلىء) اي جوفه (شعراً) 
ظاهره العموم في كل شعر» لكنه مخصوص بما لم يكن مدحاً حقاً 
كمدح الله ورسوله وما اشتمل على الذكر والزهد وسائر المواعظ 
مما لا إفراط فيه. ويؤيده حديث عمرو بن الشريد عن أبيه قال: 
ردفت رسول الله يل یوما فقال: «هل معك من شعر أمية بن أبي 
الصلت ي قلت : نعم» قال «هيه»: فأنشدته بيتاً فقال «هيه)» ثم 
أنشدته بين فقال: «هيه4؛ حتى أنشدته مائة بيت. رواه مسلم. قال ابن 
بطال: ذكر بعضهم أن معنى قوله: خير له من أن يمتلىء شعراً يعيني 
الشعر الذي هجي به النبي يل وقال أبو عبيد: والذي عندي في 
هذا الحديث غير هذا القولء لأن الذي هجي به النبي و لو كان 
شطر بيت لكان كفرأء فكأنه إذا حمل وجه الحديث على امتلاء 
القلب منه أنه قد رخص في القليل منه» ولكن وجهه عندي أن 
يمتلىء قلبه من الشعر حتى يغلب عليه فيشغله عن القرآن وعن ذكر 
الله فيكون الغالب عليه؛ فأما إذا كان القرآن والعلم الغالبين عليه 
فليس جوفه ممتلئاً من الشعر. قال الحافظ: وأخرج أبو عبيد التأويل 
المذكور من رواية مجالد عن الشعبي مرسلاًء فذكر الحديث وقال 
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في آخره: يعني من الشعر الذي هجي به النبي بف وقد وق ع لنا 
ذلك موصولاً من وجهين آخرين» فذكرهما الحافظ وضعفهما. 

قلت: والظاهر أن المراد من الامتلاء أن يكون الشعر مستولاً 
عليه بحيث يشغله عن القرآن والذكر والعلوم الشرعية وهو مذموم 
من أي شعر کان. وقد ترج جم الإمام البخاري رحمه الله في 
«صحيحه» على هذا الحديث من رواية ابن عمر وأبي هريرة باب ما 
يكره أن يكون الغالب على الإنسان الشعر حتى يصده عن ذكر الله 
والعلم والقرآن. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وابن 
ماجه. 

'7- قوله: (حدثنا عيسى بن عثمان بن عيسى بن عبدالرحمن 
الرملي) النهشلي الكوفي صدوق من الحادية عشرة (أخبرنا عمي 
يحيى بن عيسى) التميمي النهشلي الفاخوري بالفاء والخساء 
المعجمة الكوفي نزيل الرملة صدوق يخطي ورمي بالتشيع من 
التاسعة. 

-٤‏ قوله: (يريه) بفتح ياء وكسر راء وسكون ياء أخرى صفة 
قبح» أي يفسده من الورى وهو داء يفسد الجوف ومعناه قيحاً يأكل 
جوفه ويفسده» وقيل: أي يصل إلى الرئة ويفسدها. ورد بأن 
المشهور في الرئة الهمز (أن يمتلىء) أي جوفهء قال ابن أبي حمزة: 
قوله: جوف أحدكم, يحتمل أن يكون المراد جوفه كله وما فيه مسن 
القلب وغيره» ويحتمل أن يريد به القلب خاصة وهو الأظهرء لأن 
أهل الطب يزعمون أن القيح إذا وصل إلى القلب شيء منهء وإن 
كان يسيراء فإن صاحبه يموت لا مخالة بخلاف غير القلب مما في 
الجوف من الكبد والرئة قال الحافظ: ويقوي الاحتمال الأول رواية 
عوف بن مالك: لأن يمتلىء جوف أحدكم من عانته إلى لهاته. 
وتظهر مناسبته للثاني لأن مقابله وهو الشعر محله القلب» لأنه يشا 
عن الفكر. وأشار ابن أبي جمرة إلى عدم الفرق في امتلاء الجوف 
من الشعر بين من ينشئه أو يتعانى حفظه من شعر غيره كما هو 
ظاهر. 

5- قوله: (وفي الباب عن سعد وابن عمر وأبي الدرداء) أما 
حديث سعد فالظاهر أنه أراد حديثاً آخر له غير حديثه المذكورء 
ولينظر من أخرجه. وأما حديث أبي سعيد فاخرجه مسلم» وأما 
حديث ابن عمر فأخرجه البخاري والطحاوي» وأسا حديث أبي 
الدرداء فأخرجه الطبراني. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وابن ماجه. 


۲- باب ما جاءَ في الْفْصاحَة ة وَالبَيّان 


Aor‏ [صحیح» صححه آبو حاتم والألباني وحسنه 


الترمذي] حدثنا مُحمَدٌ بن عبدالأعْلى الصنعَاني» حدثنا عُمَرٌ 
ابن عَلِي المُقَدَمِي» أخبرنا نَافِع اب بن عَمَر“ الجُمجِي عن بشر 
ابن عا يم سَمِعَهُ يُحَدَتْ عن أبيه عن عبدالله بن عَسْرِو أن 
رسو الله كي قالَ: دإن الله يض" البليغ من الرّجال اللي 
قحلل لسابو كما كَحَللَ الْبقرَة. 

[0۰0٠ :[ 


قال أبو عيسّى: هذا دنت حسن EE‏ 


الْوَجْهِ. ٠‏ وي لباب عن سعد“ . 

4- [صحيح؛ صححه الألباني وضعفه الترمذي] 
حدثنا إملْحَاق بن مُوسَى الْآنْصَارِي حدثنا عبدالله ن وب 
عن عبد بار بن عَمَرَ عن مُحَمَاه بن اكير عن جابر قَالَ: 
هى رسو ل الله كل أن ينام الرجُلٌ” عَلَىَ سَطْح لس 
بمخجور عَلَيْهه. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث غريب لأ نَعْرهُ مِنْ حَلِيِثٍ 


مُحَمَادِ ن المنْكَدِر عَنْ جَابر إلا مِنْ هَذَا الْوَجْى وعبدالجبار 
3 0 0( 9 03 
ابن عمر” 


مِنْهَذا 


يُضحف. 

866- [متفق عليه] حدثنا مَحْمودُ بْنُ غَيْآنَ. حدثنا بو 
أَحْمّدَ حْمَدَ حدئنا سيان عن الآعْمّش عَنْ أبي وَائِل عَنْ عبدالله 
قَالَ: «كان رَسُول الله كل ب يحولا" بالمَوْعظّةٍ في الآيام 
مَحَافَة السآمَة عَلَينا». 

0 0 O 7۸ [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيث حَسَنْ صجبح 

حَدَنْنَا مُحمَد بن شار حدّثنا يَحَْى بْنْ سيار حلدّثنا سفيان 
عن سلَيْمَان الآعْمّش. حَدئْنِي شقيق : بن سَلَمَة عن عبدالله بن 
مَنْعُووٍ نَحْوَه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا نافع بن عمر) بن عبدالله بن جميل الجمحى 
المكي» ثقة من كبار السابعة (عن بشر بن عاصم) بن سفيان عن 
عبدالله بن ربيعة بن الحارث الثقفي الطائفي ثقة من السادسة (عن 
أبيه) هو عاصم ابن سفيان صدوق من الثالثة. 


؟- قوله: (إن الله يبغض) بضم التحتية وسكون الباء وكسر 


.. الغين» وكذا هو مضبوط في النسخة الأحمدية بالقلم. قال في 


«القاموس): أبغضوه مقتوه: وقال في «الصراح؛: (ابغاض دشمن 
داشتين) (البليغ) أي المبالغ في فصاحة الكلام وبلاغته (مسن 
الرجال) أي مما بينهم» وخصوا لأنه الغالب فيهم (الذي يتخلل 
بلسانه) أي يأكل بلسانه أو يدير لسانه حول أسنانه مبالغة في إظهسار 
بلاغته وبيانه (كما يتخلل البقرة) أي بلسانها كما في رواية» قال في 
«النهاية»: أي يتشدق في الكلام بلسانه ويلفه كما تلف البقرة الكلا 
بلسانها لفاً. انتهى. وخص البقرة لأن جميع البهائم تاخذ النبات 
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ااا وی ج انا واا من يوط علي شير موي 
كذا في «السراج المنير». 
۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود. 
:- قوله: (وفي الباب عن سعد) أي ابن أبي وقاص أخرجه 


بألسنتهم كما تأكل البقرة بألسنتها». 
5- قوله: (أن ينام الرجل) أي ليلا أو مطلقاً (ليس بمحجور 
عليه) أي ليس حوله جدار مانع من الوقوع من الاح 


-٦‏ قوله: (وعبدالجبار بن عمر) الأيلي بفتح الهمزة وسكون 
التحتانية الأموي مولاهم (يضعف) بصبغة المجهول من التضعيف» 
وقد ضعفه كثير من المحدين كما في «تهذيب التهذيب)ء 
فالحديث ضعيف» لكن له شواهد ذكرها المنذري في «الترغيب». 

۷- قوله: (يتخولنا) بالخاء المعجمة أي يتعاهدنا (بالموعظة) 
أي النصح والتذكير (الأيام) صفة للمؤعظة أي بالموعظة الكائنة في 
الأيام (مخافة السآمة) كلام إضافي منصوب على أنه مفعول له أي 
لأجل مخافة السآمة» والسآمة مثل الملالة لفظاً ومعنى وصلة السآمة 
محذوفة؛ لأنه يقال: سأمت من الشيء. والتقدير مخافه السآمة من 
الموعظة (علينا) إما يتعلق بالسآمة على تضمين السآمة معنى 
المشقة» أي مخافة المشقة عليناء إذ المقصود بيان رفق النبى يكل 
بالأمة وشفقته عليهم ليأخذوا منه بنشاط وحرص لاعن کر 
وملل» وإما يجعل صفة» والتقدير مخافة السآمة الطارئة عليناء وإما 
يجعل حالاً والتقدير مخافة السآمة حال كونها طارئة عليناء وإما ما 
يتعلق بالمحذوف والتقدير مخافة السآمة شفقة علينا فافهم. وفي 
الحديث الإقتصاد في الموعظة لثلا تملها القلوب فيفوت 
مقصودها: 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۳- يباب 


- - [صحيح] حدثنا أبُو شام الرَفاعِي. حدثنا ابن 
فيل عن الآعْمَشٍ عن أبي صَالِحٍ قَالَ: يلت عَائِشَة وام 
سَلَمَةَ أي الْعَمَلٍ كان أحَب إلى رَسول الله . قَالنَا: هما ديم 


عليه وَإِن نقَل». 
قال "ابو عبتي :هذا غ ع بز هنا 
الْوّجه. ر 


وذ روي عَن جام ن عُروَةَ عن أبيه عن عاب ة قالّت: 
اكان أحَب العمل إلى رول الله ف ما ديم مليْهه. حَدَثَنَا 
بذلك هَارُون بْنْ إِسْحَاق الْهَمْدَاني . أخبرنا عبد" عن شام 
ابن عُزوة عن أبيه عن عَائِشَة عن النبي يه لوه مَعْنَاهُث 


[4Y لخ:‎ [YAY [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حدیٹ حسنُ صحيءة”". 

-١‏ قوله: (ما ديم عليه) بصيغة الماضي المجهول من دام 
يدوم؛ أي العمل الذي دووم عليه (وإن قل) أي ولو قل العمبل» 
وفي الحديث: أن العمل القليل مع المداومة والمواظبة خير من 
العمل الكثير مع ترك المراعاة والمحافظة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيح غريب) وأخرجه النسائي. 

۳- قوله: (أخبرنا عبدة) هو ابن سليمان. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

هلا- باب 

4- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا قُتبَنَكُ حدثنا 
عَبْدَالعزيز ر بن محم عن سيل بن أبي صالِح» عن بی 
عن أبي هُرَيْرَة: أن رَسُول الله ل قال: إا سقرم ِي 
الخِصب”". فَاَعْطُوا الإين حَظهَا من ¿ الآررض» وَإِذا سَافْركُم 
في السّئْةٍ فَبَادِرُوا بنقيهاء وَإِذا عرسم م فَاجْتَبُوا الطريق» قَِنَهَا 
طرق الدَوّاب وَمَأَوَى الْهَرَا م بالْليل». 


[م: 117 1د 6 ]| [ن: 4 - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن ) ص 


E‏ وجا 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي. 

1- قوله: (إذا سافرتم في الخصب) بكسر المعجمة:؛ أي زمان 
كثرة العلف والنبات (فأعطوا الإبل حظها من الأرض) آي من 
نباتهاء يعني دعوها ساعة فساعة ترعى إذ حقها من الأزض رعيها 
فيه (وإذا سافرتم في السنة) أي القحط أو زمان الجدب (فبادروا بها 
نقيها) بكسر النون وسكون القاف بعدها تحتية. أي أسرعوا عليها 
السير ما دامت قوية باقية النقي وهو المخ. قال القاري: والظاهر أنه 
منصوب على أنه مفعول بادروا وعليه الأصول من النسخ 
المضبوطة» يعني من «المشكاة». وقال الطيبي: يحتمل الحركات 
الثلاث أن يكون منصوباً مفعولاً به وبها حال منه» أي بادروا نقيها 
إلى المقصد ملتبساً بها أو من الفاعل أي ملتبسين بهاء ويجوز أن 
تكون الباء سببية أي بادروا بسبب سيرها نقيها وأن تكون للاستعانة 
أي بادروا نقيها مستعينين بسيرهاء ويجوز أن يكون مرفوغاً فاعلاً 
للظرف وهو حال» أي بادروا إلى المقصد ملتبساً بها نقيها أو مبنداً 
والجار والمجرور خبره» والجملة حال كقولهم: فوه إلى في وأن 
يكون مجروراً بدلاً من الضمير المجرورء والمعنى سارعوا بنقيها 
إلى المقصد باقية النقي فالجار والمجرور حال (وإذا عرستم) 
بتشديد الراء أي نزلتم في آخر الليل. قال في «القاموس»: أغرس 


. وفي الاب 


A‏ تحضة الأحسوذي - كتاب الأدب 


القوم نزلوا في آخر الليل للإستراحة كعرسوا (فإنها طرق الدواب) 
أي دواب المسافرين أو دواب الأرض من السباع وغيرها (ومسأوى 
الهوام بالليل) وهي بتشديد الميم جمع هامة كل ذات سم. قال 
النووي: هذا أدب من آداب السير والنزول» أرشد إليه 25 لأن 
الجشرات ودواب الأرض من ذوات السموم والسباع تمشي في 
الليل على الطرق لسهولتهاء ولأنها تلتقط منها ما يسقط من مأكول 
ونحوه؛ وما يجد فيها من رمة ونحوهاء فإذا عرس الإنسان في 
الطريق ربما مر به منها ما يؤذيه؛ فينبغي أن يتباعد عن الطريق. 
انتهى. 

۳-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 

4- قوله: (وفي الباب عن انس وجابر) أما حديث انس 
فأخرجه أبو داود وأما حديّث جابر فأخرجه ابو داود والنسائي وابن 
ماجه. 

- باب 


مسرم ام 


/81- - [صحيح] حدثنا قب حذثنا حَمَادُ بن زی عن 
كثير ب بن ثينظير"' عن عطَاء بن أبي رَبَاح عن جَابر ين 
عبدالله قَالَ: قال رَسول الله ك: «خمّروا الآنيّة"'» وأوكتوا 
الأ ية وَأجيفُوا الآبُوابَ : وَأَطْفُِوا المَصاببح» فَإِن الفُوَيْسَقَة 
ريما جرت الْفِييْلَكَ 52 أهل الْبَيتِ». 

.] ١ :s (°1۲ الخ: 14م‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وقد روي 
من َير وجه عن جَابرٍ عن النبي 86. 

-١‏ قوله: (عن كثير بن شنظير) بكسر معجمة وسكون نون 
وكسر ظاء معجمة وسكون تحتية و براء المازني هو أبو قرة 
البصري صدوق يخطىء من السادسة. 

؟- قوله: (خمروا الآنية) بفتح معجمة وتشديد ميم أي غطوهاء 
وفي رواية لمسلم: وخمروا آنيتكم واذكروا اسم الله ولو أن 
تعرضوا عليها شيئاً (وأوكوا) بفتح الهمزة وضم الكاف من الإيكاء 
(الأسقية) جمع السقاء بكسر السين» أي شدوا واربطوا راس السقاء 
بالوكاء» وهو ما يشد به فم القرية» وزاد مسلم واذكروا اسم الله 
٠‏ (وأجيفوا الأبواب) أي أغلقوهاء زاد مسلم في رواية: واذكروا اسم 
لله (وأطفتوا) بهمزة قطع وكسر فاء فهمزة مضمومة (المصابيح) 
جمع المصباح أي السراج (فإن الفويسقة) تصغير الفاسقة والمراد 
الفأرة لخروجها من جحرها على الناس وإفسادها. 

“'-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 


11۹ 


5- كتاب الأمثال عن رسول الله يله 


جمع المثل بفتحتين وهو تشبيه شيء بشيء في حكمه وتفريدت 
المعقول من المحسوس أو أحد المحسوسين من الآخر واعتبار 
أحدهما بالآخرء قاله ابن القيم في «الإعلام». وقال البيضاوي في 
«تفسيره»: أكثر الله تعالى في كتبه الأمثال» وفشت في كلام الأنبياء 
والحكماء والمثل في الأضل بمعنى النظيرء يقال مثل ومثل وميل 
كشبه وشبه وشبيه؛ ثم قيل للقول السائر الممثل مضربه بمورده ولا 
يضرب إلا ما فيه غرابة؛ ولذلك حوفظ عليه من التغير» ثم استعير 
لكل حال أو قصة أو صفة لها شأن وفيها غرابة كقوله تعالى: #مثلٌ 
الجن التي وعد الْمنقُونَ4. وقوله تعالى: لله اَنَل الآغلّى». 
انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءَ في مَثْلَ الله عر وجل لِعبّاده 
نه - [صحيح] حَدئنا علي بن حجر السَغلِي» أخبرنا 
بن الْوَلِيدِء عن جير بن سَعلدا ' عن خالد ابن مدان 

من تر بن قب عن اللي من سنا الذي نل قال 
رسول الله ة: «إن الله صرب ا صيراطأً مُسْتقِيمَا» عَلَىَ 
كتفي الصَرَاط زُورَان لهمَا واب مُفَنَحَةَ عَلَى الأبْواب 
ستون ر داع يَدعُو عَلَى رَاسِ الصراط وذاع يدعو فُوْقَه «والله 
يَذْعُو إلى دار السلام ويي مَن يَسَاءْ إلى ميسراط ملتقيم) 
والأبواب التي عَلَى كتفي الصرَاط دوذ ا قلا بقع احَذ 
في حدود الله حتى يكثيف السَترَ الاي يذو مِن قَوْقِه 
وَاعِظ ربّدا. 

[ن: ١١17#‏ - الكبرى]. 

قال أبو:عيسى: هذا حديث حببڻ غریب . قال سيعت 
عبدالله بن عبدالرحْمن ب يَقَول: سَمِعْت زكرا بن عدي 

قول قال أبُو إسلحاق الْقزاري: خذوا عن بَقِيَةَ مَا حَدَتَكُمٌ 
عن الا وَل أحدُوا عن إمماعيل بن باش مَا حَتدكُمْ 
عن الثقات. ولا غير التقَاته. 

- [ضعيف الإسنادء ضعفه الترمذي والألباني] 
حَدئنا ية حدئنا الث عن خاد بن يَزِيدَ عن سياد بن 
أبي هلال أن جار بن عبدالله الأنصاري قال: «حرج عَلَيْنَا 
رَسُول الله يل يَوْمَأَء فَقَالَ: «إني رايت في المَنام كان 

جربل" عند راسي َبيكَايلَ عند رجليء يفول أَحَدُهُمَا 
إصاجبه: اضرب لَه ملا فَقال: امم سَمِعَت آذك وَاعْقِل 
عاو ا إت لف رانا تق ود خد ا 
م ب تی فیا با نم عل فيها مابدة نَم بَعَث رَسُولاً يَدَمُو 


ع ع م ه٠‏ 


الاس إلى طَمَامِ. فَمِنْهُم مَنْ جاب الرَسُول”"”2 وَمِنْهُمْ مَنْ 


تركة» فَالله هو المَلِك وَالدَارٌ الإمئلم» وَالبَيْتْ الجنةء وَأنت يا 
محمل رس رَسُولٌ فمن أَجَابِكَ دحل الإسْلام؛ وَمَنْ دحل الإسلام 
نر الج رن عن الج اك ما فيها». 

[خ: ۷۲۸۱ باختلاف]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث مُرْسَلُ*. سَعِيدُ بن أبي هلال 
َم يدرك جَابرَ بن عب الله. زفي الاب عن ابن نور رق 
روي هذا اديت عن النبي ي عن عير هذا وَج پاتا 
اصح من 1 ل 

-0١‏ [حسن صحيح» صاخحه الترمذي وابن خزيمة] 
حَدثنا مُحمَدُ بن بان حدئنا محمد بن ابي عي عن 
جثفر بن مَيِمُونِء عن أبي تَميمة الهُجَِِيْ عن أبي عَفْمَانَ؛ 
عن ابن صنو قال: «صَلَى رَسُول الله ها الْعِشَاءً ثم انصرّف 
قاح بيد عبدالله بن مَسْعُودٍ حتى حرج به إلى بَطحَاء مک 
الس ثم حط علي حط ثم قال: «لامَيْر رحن خطك انه 
سبنتهِي إِليْكَ رجا قلا َكَلَْهُم قإنَهُم لا يكَلَمُوك» قال: :م 
مضتی رسو اله يكل حَيْث اراق فيا انا جال في خطّی إذ 
اتان رجا كانهم يم الرّط أئنعَار هُم وَأحْسَامَهُم. لا أرَى عوْرَة 
ولا أرَى قِشرأء وَيَنتَمُونَ ن إلي ولا يُجَاورُونَ الخَط د ثم 
يصدرو ن" إلى رَسُول الله يك حتى إذَا کان من آخير الْليلء 

: رول الله كل قَدْ جَاءَنِي ونا جَالْس فَقَالَ: «لَقَدْ أرَانِي 
لله د معلل في عطي رة قيلي َرَفَك 
وکان رول الله يك إذا رَقَدَ نفخ فنا آنا قاع ورَسُول الله 
كي متمد فخي إا آنا برجال عَلَيْهِم ثاب بيض. الله أعلّم 
ما بهم من الْجَمَال فَانتَهُوا لي فُجَلَسَ طَالِفَة مِنْهُمْ عند رأس 
رَسسُولَ الله كه وَطَائِفَةَمِنهُم عند رَجْلَيْه م قالوا بَبْنَهُمَ: ما 
ل با ارتي قل تا اوت هذا الي إن عَيْئيْهِ تَنَامَان 
رلب يقظان اضربُوا له منلاً: مَل سيلو نى قصل رُم جَعَل 
مأدبة فَدَعَا الناس إلى طَمَابِهِ وشرابي فَمَنْ أجَابَهُ اكل مِن 
طَمَامِه شرب مِنّ شراب ومن لم يجه عَاقبَهُ -او قال: 
عله تم رفوا وَاستقّ سول الله ل عند بيك فقال: 
سمت ما قَالَ مَؤلاء؟ وَل تذري مَنْ هَؤلاء؟ قلت: : الله 
ورَسُولَ اعم قال: هم المَلَكَةُ قنَدْرِي ما لمل الذي 
ضَرَبُوة؟ قُلْتْ: لله وول أل قال: الْمَثَلُ اللي ضَرَبُوهُ 
لحن تبارك وتعالى بن الج ودع إلا باد في أجابة 
َل الْجنق وَمَن لم بْب حَاقبهُ أو ذب 

. قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح غریب من 
هذا الْوَجْهِ. 


وأبو تَمِيمّة هو الهجيمي امْمهُ طَريف بن مُجَالِفِ وأبو 
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تحفة الأحوذي - كتاب الأمشال 


عثمان النهادي اسم عبدالرحْمَن بن مل وَسْليْمَانُ التبمي 
قد روى هذا الحديث عنه مَعتمر هو سليمان بن طَرخان؛ 
ولم يكن تيميأ وإنما كان برل َي تيم قيب إِليْهم. قال 
عَلِي: 50007 م سسَعِيدٍ: ما رَأَيِتْ أخوف له تعالى مِنْ 

a a 
المهملة السحولي (عن خالد بن معدان) الكلاعي الحمصي كنيته‎ 
أبو عبدالله ثقة عابد يرسل كشيراً من الثالدة (عن النواس) بفتح‎ 
النون وتشديد المواو (بن سمعان) بكسر السين المهملة» وقيل‎ 
بفتحها وسكون الميم وبالعين المهملة» صحابي مشهور سكن‎ 
الشام.‎ 

۲- قوله: (إن الله ضرب مثلاً) أي بين مثلاً (صراطاً مستقيماً) 
بدل من «مثلاً» لا على إهدام المبدل كما في قولك: زيد رايت 
غلامه رجلاً صالحاً (على كنفي الصراط) أي على جانييها والكنف 
محركة الجانب (زوران) بذ بضم الزاي تثنية زور» أي جداران. . وفي 
حديث ابن مسعود عند رزين #سوران» بذ بضم السين المهملة تثنية 
سورء والظاهر أن السين قد أبدلت بالزاي كما يقال في الأسدي 
الأزدي (لهما) أي للزورين وفي حديث ابن مسعود «فيهما؛ (على 
جمع الستر بالكسر (وداع يدعو على راس الصراط). 
وفي حديث ابن مسعود: وعند رأس الصراط داع يقول: استقيموا 
على الصراط ولا تعوجوا (وداع يدعو فوقه) أي فوق الداعي الأول 
«والله يدعو إلى ار السّلام وَيَهْلدِي من يَشَاءُ إلى صرَاطر ملْتَقيم» 
وفي حديث ابن مسعود: وفوق ذلك داع يدعو كلما هم عبد أن 
يفتح شيئاً من تلك الأبواب» قال: ويحك لا تفتحه فإنك إن تفتحه 
تلجه (والأبواب النبي على كنفي الصراط حدود الله) أي محارمه 
(والذي يدعو من فوقه واعظ ربه) وفي حديث ابن مسعود ثم فسره 
فاخبر أن الصراط هو الإسلام» وآن الأبواب المفتحة محارم الله 
وأن الستور المرخاة حدود الله؛ وأن الداعي على رأس الصراط هر 
القرآن وأن الداعي من فوقه هو واعظ الله في قلب كل مؤمن. قال 
الطيبي: قوله هو واعظ الله في قلب كل مؤمنء هو لمة الملك في 
قلب المؤمن» واللمة الأخرى هي لمة الشيطان. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والبيهقي 
في «شعب الإيمان». 


الأبراب ستور) ج 


4 - (سمعت عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (يقول 
سمعت زكريا بن عدي) قال في «التقريب:: زكريما بن عدي بن 
الصلت التيمي مولاهم أبو يحيى» نزيل بغداد وهو أخو يوسف ثقة 
جليل يحفظ من كبار العاشرة» ووقع في بعض النسخ زكريا بن أبي 
عدي بزيادة أبي بين ابن وعدي وهو غلط. لأنه ليس في شيوخ 


الدارمي ولا في أصحاب أبي إسحاق الفزاري من يسمى بزكريا بن 
أبي عدي (يقول قال أبو إسحاق الفزاري) اسمه إبراهيم بن محمد 
ابن الحارث ين أسهاء ين :خارجة بن حفض بن جلايفة ثقة حافظ “له 
تصانيف من الثامنة (خذوا عن بقية ما حدئكم عن الثقات) وكذلك 
قال غير واحد من أئمة الحديث. وقال الحافظ في «التقريب» في 
ترجمة بقية بن الوليد هذا: إنه صدوق كثير التدليس. انتهى. فعنعنته 
غير مقبولة وإن كانت عن الثقات» وروي هذا الحديث عن بحير بن 
سعد بالعنعنة (ولا تأخذوا عن إسماعيل بن عياش ما حدثكم عن 
الغفات ولا غير الثقات) هذا الذي قاله أبو إسحاق خلاف قول 
جمهور الأئمةء وقد تقدم بيانه في باب: لا وصية لوارث. من أبواب 
الوصايا. 

0- قوله: (أخبرنا الليث) بن سعد (عن خالد بن يزيد) الجمحي 
المصري. 

-١‏ قوله: (كأن جبرئيل) بتشديد النون (وميكائيل عند رجلي) 
وفي رواية البخاري: جاءت ملائكة إلى النبي ية وهو نائم. وفي 
حديث ابن مسعود الآتي: إذا آنا برجال عليهم ثياب بيض» فيحتمل 
أنه كان مع كل منهما غيره. واقتصر في رواية الترمذي هذه على من 
باشر الكلام منهم ابتداء وجوابا (اضرب) أي بين (له) أي للنبي ككل 
مشلا أي تمثيلاً وتصويراً للمعنى المعقول في صورة الأمر 
المحسوس ليكون أوقع تأثيراً في النفوس (فقال اسمع) خطاب 
للنبي ية (سمعت أذنك) جملة دعائية (واعقل) أي افهم» وفي 
حديث ربيعة الجرشي عند الدارمي: لتنم عينك ولتسمع أذنك 
وليعقل قلبك قال المظهر: معناه لا تنظر بعينك إلى شيء ولا تصغ 
باذنك إلى شيء ولا تجر شيئاً في قلبك أي كن حاضراً حضوراً تامأ 
لتفهم هذا المثل (إنما مثلك ومثل أمتك) أي صفتك وصفة أمتك 
(كمثل ملك) أي كصفة ملك بكسر اللام (اتخذ دارا) أي بناها (ثم 
بنى فيها بيتا) قال في «القاموس): الدار المحل يجمع البناء 
والعرصة كالدائرة. انتهى. والبيت قطعة من الدار (ثم جعل فيها 
مائدة) قال في «القاموس»: المائدة: الطعام والخوان عليه الطعام 
كالميدة فيهماء وفي رواية البخاري: وجعل فيها مأدبة. والمادبة 
بضم الدال وتفتح» طعام عام يدعى الناس إليه لوليمة (ثم بعث 
رسولاً) وفي رواية البخاري داعياً (إلى طعامه) أي إلى طعام 
الملك. 

۷- (فمنهم من أجاب الرسول) أي قبل دعاءه (ومنهم من 
تركه) أي لم يجبه. وفي حديث ابن مسعود الآتي: ومن لم يجبه 
عاقبه أو قال عذبه» وقي رواية أحمد: عذب عذاباً شديداً. 

8- قوله: (هذا حديث مرسل) أي منقطع» قال الحافظ في 
«الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: وقد اعتضد هذا 
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المنقطع بحديث ربيعة الجرشي عند الطبراني فإنه بنحو سياقة 
وسنده جید. 

-٩‏ قوله: ا ی ا ا 
هذا. 1 : 

-١‏ (وقد روي هذا الحديث عن النبي يك من غير هذا الوجه 
بإسناد أصح من هذا) رواه البخاري في «صحيحه؛ عن جابر مسن 
غير طريق الترمذي. 

-١١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن آبي عدي) هو محمد بن إبراهينم 
ابن أبي عدي (عن جعفر بن ميمون) التميمي كنيته ابو علي» ويقال 
أبو العوام بياع الأنماط» صدوق يخطىء من السادسة. 

۲- قوله: (خرج به إلى بطحاء مكة) أي مسيل واديهاء قال في 
«القاموس»: البح ككتفء والبطيحة والبطحاء والأبطح مسيل 
واسع فيه دقاق الحصى (ثم خط عليه) أي خط حوله (خطاً) أي 
خطأ مستديراً محيطاً به (لا تبرحن خطك) أي لا تفارقن الخط 
الذي خط لك (فإنه سينتهي إليك) أي سيصل إليك (كأنهم الزط) 

قال في «القاموس»: الزط: بالضم جيل من الهند معرب جت بالفتح 

والقياس يقتضي فتح معربة أيضاً والواحد زطي. انتهى: وقال في 
«النهاية»: النزط: هم جنس من السودان والهنود (أشعارهم 
وأجسامهم) يجوز النصب على نزع الخافض أي كأنهم اللزط في 
أشعارهم وأجسامهم» ويجوز الرفع على الابتداء والخبر محذوف 
أي أشعارهم وأجسامهم مثل الزط (لا أرى عورة ولا أرى قشرة) 
بكسر القاف وسكون المعجمة: غشاء الشيء خلقة أو عرضاً وكل 
ملبوس قال في «المجمع»: أي لا أرى منهم عورة منكشفة.ولا أرى 
عليهم ثيابا: 

۳- (ثم يصدرون) أي يرجعون (لكن رسول الله يإ قد 
جاءني) أي حتى إذا كان من آخثر الليل ما جاؤا ولكن رسول الله 
يك قد جاءني (فقال لقد أراني منذ الليلة) أي لم أنم (فتوسد 
فخذي) أي جعل فخذي وسادة (إذا آنا برجال) إذا للمفاجأة (إن 
عينيه تنامان والقلب يقظان) غير منصرف» وقيل منصرف لمجيء 
فعلانة منه. قال زين العرب: يقظان منصرف لمجيء فعلانة» لكنه 
قد صح في كثير من نسخ «المصابيح» على أنه غير منصرف» يعني 
فلا يفوته شيء مما تقول (مثل سيد) أي مثله مثل سيد. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أحمد 
وأبن خزيمة وضصححه. 

65- (وأبو عثمان النهدي اسمه عبدالرحمن بن مل) بلام ثقيلة 
والميم مثلثة (وسليمان التيمي هو ابن طرخان الخ) ليس لسلمان 
التيمي ذكر في هذا الباب أصلاء فإيراد الترمذي ترجمته ههنا لا 
يظهر له وجه فتأمل. 


۲- - باب ما جَاءَ في مَل النبي اة والآنبيّاء صلى الله 
عليهم أجمعين وسلم 

5- [متفق عليه] حَدئنا محمد بن إِمْماعِيل”) 
حدثنا محمد بن مينان» حدثنا ليم بن حَيّان بصري» حذثنا 
سيد ابن مين عن جابر بن عبدالله قال قال النبي با 
دَإنمًا ملي َل الآنييَاء قبلي كَرَجْلٍ بَنَى 8 کک 
وَآحْسنها إلا موي لَب َجَعَلَ اناس وها وَيَتَعَجَبو 
مِنها ويَقُولُون: لؤلاً مضع / اللبنةا. 

“IYYAY [م:‎ [o4 [خ:‎ 

وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ وبي بن كع . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح غریب من 
هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
زحمه الله (أخبرنا محمد بن سنان) الباهلي أبو بكر البصري العوفي 

بفتح المهملة والواو بعدها فاءء ثقة ثبت من كبار العاشرة (أخبرنا 
ذب بفتح أوله (ابن حيان) بحاء و وتحتانية ثقيلة الهذلي 
البصري ثقة من السابعة (أخبرنا سعيد بن ميناء) بكسر الميم ومد 
النون مولى البختري ابن أبي ذباب الحجازيء مكي أو مدني» يكنى 
أبا الوليدء ثقة من الثالثة. 

- قوله: (إنما مثلي ومثل الأنبياء كرجل بنى داراً) قيل المشبه 
به واحد والمشبه جماعة فكيف صح التشبيه؟ وجوابه أنه جعل 
الأنبياء كرجل واحد لأنه لا يتم ما أراد من التشبيه إلا باعتبار الكل» 
وكذلك الدار لا تتم إلا باجتماع البنيان» ويحتملل أن يكون مسن 
التشبيه التمثيلي وهو أن يؤخذ وصف من أوصاف المشبه ويشبه 
بمثله من أحوال المشبه به فكأن شبه الأثبياء وما بعثوا به من إرشاد 
الناس ببيت أسست قواعده ورفع بنيانه» وبقي منه موضع به يتم 


, صلاح ذلك البيت. وزعم ابن العربي أن اللبنة المشار إليها كانت 


في رأس الدار المذكورة وأنها لولا وضعها لانقضت تلك الدارء 
قال: وبهذا يتم المراد من التشبيه المذكور. انتهى. وهذا إن كان 
منقولاً فهو جسن وإلا فليس بلازم. نعم ظاهر السياق أن تكون 
اللبنة في مكان يظهر عدم الكمال في الدار بفقدهاء وقد وقع في 
رواية همام عند مسلم: إلا موضع لبنة من زاوية من زواياهاء فيظهر 
أن المراد أنها مكملة محسنة وإلا لاستلزم أن يكون الأمر بدونها 


.كان ناقصاً وليس كذلك» فإن شريعة كل نبي بالنسبة إليه كاملة 


فالمراد هنا النظر إلى الأكمل بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما 
مضى من الشرائع الكاملة (لولا موضع اللبنة) بفتح اللام وكسر 
الموحدة بعدها نون وبكسر اللام وسكون الموحدة أيضاً هي 


1۲ 
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القطعة من الطين تعجن وتجعل وتعد للبناء» ويقال لها ما لم تحرق 
لبنة» فإذا أحرقت فهي آجرةء وقوله موضع اللبنة بالرفع على أنه 
مبتدأ وخبره محذوف» أي لولا موضع اللبنة يوهم النقص لكان بناء 
الدار كاملأء ويحتمل أن يكون لولا ‏ تحضيضة وفعلها محذوف 
تقديره: لولا أكمل وضع اللبئة. ؤوقع في رواية همام عند احمد: 
ألا وضعت ههنا لبنة فيتم بنيانك وفي الحديث ضرب الأمثال 
للتقريب للافهام وفضل النبي ب على سائر النبيين» وأن الله ختم به 
المرسلين وأكمل به شرائع الدين. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي بن كعب) أما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشيخان والنسائي» وأما حديث أبي بن كعب 
فأخرجه الترمذي في أوائل المناقب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيسح) وأخرجه 
الشيخان. 

۳- باب ما جَاءً مَثَلّ الصّلاةٍ وَالْصِيّام والصدقة 


٠‏ 1477- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والألباني] 
حدثنا محمد بن إسْمَاعيل» حدَثنا مُوسّى بن إسماعيا)» 
حدثنا أب بن يك حدئنا خی بن أبي كتير عن زبلد بن 
متلأم: : أن أبا سلام حَد حَدَنَهُ أن الحَارث الاشغري حَدَفَهُ أذ 
النبي يك قال: «إن الله مر یی بن زکريا"“ بحُمْس كَلِمَاتٍ 
أن ْمَل بها ويام بي إسرَائيل أن يَعْملُوا بهَاء وإنة كاد أن 
يُبْطِىءَ بهًا. فقال عِيسى: إن الله أمَرَكَ بحَمْس كلِمَات لِتَمْمَلَ 
بها وَتَأمرَ بني إِسْرَائِيلَ أن يَمْمَلُوا بها. ًا أن تَأمْرَهُمْ وَِمَا أن 
مرم فَقَالَ يَحبى: اتی إن متي با ألا خشف بي از 
أَعَذْب. فَجَمَعَ الناس في بيت المَقَلدِس قاملا المَسْجِدُ 
وَتَعَدَوا”'' عَلَى الشرّفيء فَقَالَ: إن الله أمَرئي بِحَمْس كَلِمَاتٍ 


ا بِهن: أرلَمُنَ أن تَعَبّدُرا الله 
تشركوا به شِيئاً. إن مَل م من أششرك بالله كَمَفَلٍ رَجُلٍ 


او شتری عَبْداً مر حالص مَالِهِ بلحب أو رق فَقَالَ: مَلرهِ ڌاري 
وَهَذَا عَمَلِي فَاعَمَل واد إلى فَكَان يَعْمَلُ وَبُوّذي إِلَى عَيْر 
سَيّلرو. نَأيكم يَرْضَى أن يَكُون عَبِدَهُ كَذَلِك؟ وإن الله اترم 
بالصلاَةٍ و إا صلم قلا لبوا إن لله يصب وَجْهَة وجه 
عَبْدِهِ في صلاتِهِ مَالَمْ يَلتَيِتَ. و مركم بالصتيام فان مَل يك 
كَمَئلٍ رَجُل في عصابَة مَعَهُ صر فيها مك فكَلَهُم ْج يُعْجَبْ أو 
ي يُمْجِبَّهُ ريما وإ ريح الصايم ايب عند الله بن ريح 
البسلك. وأمركم بالصند مَدَقَةٍ قق قن مئل لك كمل رَجُل أسَرهُ 


ء٠١٠١‎ /٤( جاء في التحفة. «وقعدوا». وجاء عند أحمد في «المسئده‎ )١( 
(وقعد). رائد.‎ )۲۸٦/۳( والطبراني في «الكبير»‎ ۲ 


الْمَدُوَ فَأوْتَُوا يده إلى نق وَقَدَمُوُ لِيَغربُوا عَنْقَهُ فَفَالَ: آنا 
افبيه نكم بالقليل والكيبر قدا نفس ينهم ومركم أن 
تَذكرُوا الله قن مل ذلك كَمَثلٍ رَجُلٍ حرج المَدُوَ في أنرِهٍ 
ميراعا حتی ذا أنَى على حصن حصن فأخرز ننه منم 
ذلك العَبْدُ لا يُحْرِرُ نة من الشَيْطّان إلا بلركر الله. قال 
النبي ب «رأنا مركم بخمس الله أمَرنِي بهن: : المع 
وَالطّاعَة”" وَالْجهَاد وَالهجرة وَالْجَمَامَةِ فَِنْهُ مَنْ ارق 
لْجَمَاة قي شيب فقذ حلم ربقة الإشلام من مُق إلا أن 
يرجع. م. من اْعى دَعْوَى الْجَامِليق فإِنهُ من جتاء جهنم“ ٠‏ فَقَالَ 
رجل: بَا رَسُول الله إن صَلَى وَصّامْ؟ فَقَال: إن صَلّى 
وصام. فَاذْعُوا بدَعْوَى اله اللي سمَاكُم المسلمين المُؤْمِنِيِنَ 
عِبَادَ الله». 

[ن: 485 - مختصراًء الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح غريب . 

قال مُحمَّدُ بن [ِمسْمَاعِيلَ: الْحَارث الأشعري لَه ضُحَبَة وَلَهُ 
غير هَذَا الحَديث. 

4- حدثنا محمد بن بار حدثنا أو دود 
الطَياِسي» حدثنا آباڻ بن يَزِيدَ عن يَحُبَى بن أبي كَثِيرٍ عن زيلر 
ابن ملام عن أبي سلا عن الْحَارث الآشَري عن النبي ا 
نَحْوَهُ معنا 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسُ صحيح غريب. . وأبو 
لام الحبشي املْمُهُ مَمْطُورٌ. 

فد روا عل ب لباك عن خي بن أبي كدير 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا موسى بن إسماعيل) هو المنقري (أخبرنا أبان بن يزيد) هو 
العطار البصري (أخبرنا يحيى بن أبي كثير) هو الطائي (عن زيد بن 
سلام) بن أبي سلام ممطور الحبشي بالمهملة والموحدة والمعجمة 
ثقة من السادسة كذا في ١التقريب».‏ وقال صاحب «مجمع البحار» 
في «المغني»: الحبشي بمهملة وموحدة مفتوحتين ومعجمة منسوب 
إلى الحبش» أي الجبل الأسود وإلى حبش حي من اليمن» منهم أبو 
سلام ممطور الأعرج ومعاوية بن سلام قال الأصيلي: الحبشي 
بضم الحاء وسكون موحدة. انتهى. (أن أبا سلام) بتشديد اللام 
واسمه ممطور هو جد زيد بن سلام (أن الحارث الأشعري) قال 
في «التقريب» الحارث بن الحارث الأشعري الشامي صحابيء 
يكنى أبا مالك تفرد بالرواية عنه أبو سلام وفي الصحابة أبو مالك 
الأشعري اثنان غير هذا. 

۲- فوله: (إن الله أمر يحيى بن زكريا) أي أوحى إليه كما في 
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رواية ابن خزيمة (وإنه كاد أن يبطىء بها) من الإبطناء وهو ضد 
الإسراع» وفي رواية ابن خزيمة: فكأنه أبطأ بهن (فقال يحيى .أخشى 
إن.سبقتني بها الخ) وفي رواية ابن خزيمة: فقال يا أمي لا تفعل 
فإني أخاف إن سبقتني بهن الخ (فجمع الناس) أي بني إسرائيل كما 
في رواية ابن خزيمة (فامتلاً) وني بعض النسخ فافتلا الممسسجد 
(وقعدوا على الشسرف) بضم الشين المعجمة وفتح الراء جنع 
شرفة. قال في «القاموس»: شرفة القصر بالضم معروف والجمع 
شرف. وقال في «الصراح»: شرفة بالضم كنكرة (قأيكم يرضى أن 
يكون عبده كذلك) زاد في رواية ابن خزيمة: فإن الله خلقكم 
ورزقكم فلا تشركوا به شيئاً (فإن الله ينصب وجهه لوجه عبده) 
وفي رواية ابن خزيمة: فإن الله يقبل بوجه إلى وجه عبده (في 
عصابة) بكسر العين أي جماعة (معه صرة) بضم الصاد وشدة الراء 
المهملتين. قال في «القاموس»: هي شرح الدراهم ونجوها. (فكلهم 
يعجب أو يعجبه ريحها) أو للشك من الراوي وفي رواية ابن 
خزيمة كلهم يحب أن يجد ريحها (أنا أفديه) من الفداء وهو فكاك 
الأسير أي أفك عنقي (بالقليل والكثير) أي بجميع مالي (خرج 
المدو في أثره) قال في «القانوس!: خرج في أثره وإثره أي بعده 
(سراعاً) بكسر النين حال من العدو أي مسرعين (حتى إذا أتنى 
على حصن حصين) الحصن بالكسر: كل مکان محمى منيع لا 
. يوصل إلى جوفه» والحضين من الأماكن المنيع؛ يقال درع حصين: 
أي محكمة وحصن حصين للمبالغة (فأحرز نفسه منهم) أي حفظها 

۳- (السمع والطاعة) أي للامير في غير المعصية (والجهاد) أي 
في سبيل الله لإعلاء كلمته (والهجرة) أي الانتقال من مكة إلى 
المدينة قبل فتح مكةء ومن دار الكفر إلى دار الإسلام ومن دار 
البدعة إلى دار السنةء ومن المعصية إلى التوبة لقوله ه: «المهاجر 
من هجر ما نهى الله عنه» (والجماعة) قال الطيبي: المراد بالجماعة 


الصحابة ومن بعدهم من التابعين وتابعي التابعين من السلف : 
الصالحين» أي أمركم بالتمسك بهديهم وسيرتهم والانخراط في ١‏ 


زمرتهم (فإنه) قال الطيسي: اسم إن ضمير الشأن والجملة بعده 
تفسيره وهو كالتعليل للأمر بالتمشك بعرى الجماعة (قيند شبر) 
بكسر القاف وسكون التحتية أي قدره وأصله القود من القود وهو 
المماثلة والقصاص.ء والمعنى من فارق ما عليه الجماعة بترك السنة 
واتباع البدعة ونزع اليد عن الطاعة ولو كان بشيء يسير يقدر في 
الشاهد بقدر شبر (فقد خلع): آي نزع (ربقة الإسنلام) بكسر الراء 
وسكون الموحدة وهي في الأصل عروة في حبل يجعل في عنق 
البهيمة أو يدها تمسكها فاستعارها للإسلام؛ يعني ما شد المسلم به 
نفسه من عرى الإسلام أي-حدودة وأحكامه وأوامره ونواهیه. وقال 


بعضهم: المعنى فقد نبذ عهد الله وأخفر ذمته التي لزمت أعناق 
العباد لزوم الربقة بالكسر وهي واحدة الربق: وهنو حبل فيه عندة 
عرى يشد به البهم» أي أولاد الضأن» والواحدة من تلك العرى ربقة 
(ومن أدعى دعوى الجاهلية) قال الطيبي: عطف على الجملة التي 
وقعت مفسرة لضمير الشأن للإيذان بان,التمسك بالجماعة وعدم 
الخروج عن زمرتهم من شان المؤمنين» والخروج من زمرتهم من 
هجيرى الجاهلية» كما قال يك «من خلع يدا من طاعة لقي الله يوم 
القيامة ولا حجة له» ومن مات وليس في عنقه بيععة مات ميتة 
جاهلية». فعلى هذا ينبغي أن يفسنر ذعوى الجاهلية يبستنها على 
الإطلاق لأنها تدعو إليها وهو أحد وجهي ما قال القاضي» والوجه 
الآخر الدعوى تطلق على الدعاء وهو النداء. والمعنى من نادى في 
الإسلام بنداء الجاهلية: وهو أن الرجل منهم إذا غلب عليه خصمه 
نادى بأعلى صوته قومه: يا آل فلان قيتدرون إلى نصره ظالماً كنان 
أو مظلوماً جهلا منهم وعصبية. 

وحاصل هذا الوجه يرجع أيضا إلى الوجه السابق (فإنه) أي 
الداعي المذكور (من جشى جهنم) بضم الجيم مقصور أي من 
جماعاتها جمع جثوة بالحركات الثلاث وهي الحجارة المجموعة. 
وروی من جثي بتشديد الياء وضم الجيم جمع جاث من جثى على 
ركبتيه يجثو ويجثي وكسر الجيم جائز لما بعدها من الكسرة وقرىء 
بهما في قوله تعالى: ونر الظَالِمِينَ فيا جنيّا4: (وإن صلى 
وصام) أي ولو صلی وصام. 

4- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح غريب) وأخرجه ابن 
خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما» والخاكم وقال: صحيح على 
شرط البخاري ومسلم وأخرجه النسائي ببعضه. 

5- - باب ما جاءً في مَل المُؤْمِنِ القاريء لِلْقَرْآن 

وَغَيْر لاريم 

ID‏ متفق عليه] حَدئنا فته حذثنا أو عَوَانَةَ عن 
قتا عن نس عن أبي مُوسّى الأشعَري قال: قال رول الله 
يكل مَل المُؤمِن اللري يقرا القرآن كمل الأترجة“ 
ريِسُهًا يب وَطَمْمُهَا طب مَل الُؤين الذي لا يقرا 
لمران كمل انر لا ريح لها وَطْمْمُهَا حل ومَقَلْ المنائقٍ 
الذي يقرأ الآ كَل الرَيْحَانَةِ ريحْهًا َيب وَطَمْمُهَا من 
مَل المنافق الذي لا ب يقرا القرآن كمل الْحَنظَلَةٍ رخًا مر 
رَطَمْمُهَا مر 

لخ: 1° 0°[ 1م: [۷4V‏ [د: [A14‏ [ن: 0*0[ [ه: 
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)١(‏ جاء في «الشرح؛ (الأترنجة). زائد. 
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قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌّ صحيح”". وقد رَوَاه 

7- [صحيح] حَدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الْخَلال وَغَيْرُ 
وَاحِدٍ قَالُوا: حدّثناعبدالرَزاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزّمْرِي عن 

عي بن المسيّب عن أبي هرِيرَة قال: قال رَسُول الله يكه: 
تل المؤين كمل لز لا تزا الاح ثي وَلايََال 
المؤين يُصيبة بلا ومنل المنافق كَمَْلٍ شَجَرَةٍ الأزز لا ممع 
ی اجن 

[خ: 544ه بلفظ مختلف] [م: ۸°۰4[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيية9". 

۷-(متة متفق عليه] حَدئنا إِسْحَاق بسن مُوسّى 
الأنصاري”* » حدثنا مَعْنُ حدثنا مالك عن عبدالله بن يار 
عن ابن عُمْرَ أن رَسُولُ الله وك قالَ: إن من الششجر سجر 
لأ قط وَرَقهَاوَهِيْ مَل المُؤن. حَدَنُوني ما ِي؟ قال 
عبد الله: وق الناس في شنجر البوَاِي وَوَقح في َفْسِي انها 
النخلة. فَمَالَ النبي كل: «هي التخلّة». فاسْتَحييْت يَمْنِي أن 
أقُول, قال عبدالله فَحَدَنْتَْ مُمَرَ الاي وَقَمَ في نَفْسِي فَقَالَ: 
لآن تَكُونَ ُلتَهَا أحَبّ إِلَي مِن أنّ کون لي كَذا وَكذَا». 

Ol ETA 2775١94 اال‎ VY AY لخ: لكل‎ 
[A1۱ [م:‎ [YEE CTIYY 4 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صح 
عن أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عه 

-١‏ قوله: (مثل المؤمن الذي يقرأ القرآن) عبر بالمضارع لإفادة 
تكريره لها ومداومته عليها حتى صارت دأبه وعادته» كفلان يقري 
الضيف» ويحمي الحريم يعطي وفي رواية يقرأ القرآن ويعمل به 
(كمثل الأترنجة) بضم الهمزة وسكون الفوقانية وضم الراء وسكون 
النون وبتخفيف الجيم وفيه لغات قال في «القاموس:: الأترج 
والاترجة والترنجة والترنج معروف وهي : أحسن الثمار الشجرية 
وأنفسها عند العرب اتتهى. ووجه التشبيه بالأترنجة لأنها أفضل ما 
يوجد من الثمار في سائر البلدان وأجدى لأسباب كثيرة جامعة 
للصفات المطلوبة منها والخواص الموجودة فيها فمن ذلك كبر 
جرمها وحسن منظرها وطيب مطعمها ولين ملمسها تأخذ الأبصار 
صبغة ولوناء فاقع لونها تسر الناظرين» تتوق إليها النفس قبل 
التناول تفيد آكلها بعد الالتذاذ بذوقهاء طيب نكهة ودباغ معدة» 
وهضم واشتراك الحواس الأربع: البصر والذوق والشم واللمس 
في الاحتظاء بها (ومثل المؤمن الذي لا يقرأ القرآن) أي ويعمل به 
كما في رواية شعبة عن قتادة عند البخاري» قال الطيبي: التمثيل في 
الحقيقة وصف لموصوف اشتمل على معنى معقول صرف لا يبرزه 


. وفي البابٍ 


عن مكنونه إلا تصويره بالمحسوس المشاهدء ثم إن كلام الله تعالى 
له تأثير في باطن العبد وظاهره وإن العباد متفاوتون في ذلك فمنهم 
من له النصيب الأوفر من ذلك التأثير وهو المؤمن القارىء» ومنهم 
من لا نصيب له البتة وهو المنافق الحقيقي» ومنهم من تأئثر ظاهره 
دون باطنه وهو المرائي أو بالعكس وهو المؤمن الذي لا يقرأه» 
وإبراز هذه المعاني وتصويرها إلى المحسوسات ما هو مذكور في 
الحديث ولم يوجد ما يوافقها ويلائمها أقرب ولا أحسن ولا أجمع 
من ذلك لأن المشبهات والمشبه بها واردة على تقسيم الحاصل 
لأن الناس إما مؤمن أو غير مؤمنء والشاني إما منافق صرف أو 
ملحق به» والأول إما مواظب على القراءة أو غير مواظب عليها 
وعلى هذا فقس الأثمار المشبه بهاء ووجه الشبه في المذكورات 
منتزع من أمرين محسوسين طعم وريح ولیس بمفرق كما في قوله 
أمرىء القيس: 
كان قلوب الطير رطباً ويابساً لدى وكرها العناب والحشف البالي 
(كمثل الريحانة) هي كل نبت طيب الريح من أنواع المشموم 
(كمثل الحنظلة) الحنظل نبات يمتد على الأرض كالبطيخ وثمره 
يشبه ثمر البطيسخ لكنه أصغر منه جداً ويضرب المشل بمرارته 
(ريحها مر وطعمها مر) وفي رواية البخاري كمثل الحنظلة طعمها 
مر ولا ريح لهاء قال العيني: قيل الذي عند البخاري أحسن لأن 
الريح لا طعم له إذ المرارة عرض والريح عرض والعرض لا يقوم 
بالعرض» ووجه هذا بأن ريحها لما كان كريحها استعير للكراهة 
لفظ المراره لما بينهما من الكراهة المشتركة. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

۳- قوله: (لا تزال الرزياح تفيئه) بضم الفوقية وفتح الفاء 
وتشديد التحتية أي تحركه وتميله يمينا وشمالا (ولا يزال المؤمن 
يصيبه بلاء) قال الطيبي: التشبيه إما مفرق فيقدر للمشبه معان بإزاء 
ما للمشبه به وفيه إشارة إلى أن المؤمن ينبغي أن يرى نفسه عارية 
معزولة عن استيفاء اللذات والشهوات معروضة للحوادث 
والمصيبات مخلوقة للآخرة لأنها دار جلود (كمشل شجرة الأرز) 
قال في «القاموس» الأرز ويضم شجر الصنوبر» وقال في «النهاية» 
الأرزة بسكون الراء وفتحها شبجرة الأرزن: وهو خشيب معروف 
وقيل هو الصنوبر (لا تهتز) أي لا تتحرك (حتى تستحصد) على 
بناء المفعول وقال:ابن الملك بصيغة الفاعل أي يدخل وقت 
حصادها فتقطع. انتهى. فكذلك المنافق يقل بلاؤه في الدنيا لغلا 
يخف عذابه في العقبى قال الطيبي: شبه قلع شجرة الصنوبر 
والأرزن في سهولته بخصاد الزرع فدل على سوء خاتمة الكافر. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (حدثنا إسحاق بن موسى) الأنصاري (أخبرنا معن) 
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هو ابن عيسى القزاز (أخبرنا مالك) إمام دار الهجرة. 

-٦‏ قوله: (إن من الشجر شسجرة) زاد في رواية مجاهد عند 
البخاري في باب الفهم في العلم: قال صحبت ابن عمر إلى المدينة 
فقال: كنا عند النبي يك َي بجمار فقال: إن من الشجرء وله عنه 
في البيوع: كنت عند النبي إل وهو يأكل جماراً (لا يسقط ورقها 
وهي مثل المؤمن) بكسر الميم وسكون المثلشة أو بفتح الميم 
والمثلثة وهما بمعنىء قال الجوهر مثله ومثله كلمة تسوية كما يقال 
شبهه وشبهه بمعنى» قال: والمثل بالتحريك أيضاً منا يضرب من 
الأمثال. انتهى. ووجه الشبه بين النخلة والمؤمن من جهة عدم 
سقوط الورق ما رواه الحارث بن أسامة في هذا الحديث من وجه 
آخر عن ابن عمر ولفظه: قال كنا عند زسسول الله َه ذات يوم 
فقال: «إن مثل المؤمن كمثل شجرة لا تسقط لها أنملة أتدرون ما 


هي؟ قالوا لا. قال «هي النخلة.لا تسقط لها أنملة ولا تسقط . 


لمؤمن دعوة»؛ ووقع عند البخاري في الأطعمة من طريق الأعمش 
قال حدثني مجاهد عن ابن عمر قال: بينا نحن عند النبي 4 إذ أتي 
بجمار فقال: «إن من الشجر لما بركته كبركة المسلم»؛ وهذا أعم 
من الذي قبله» وبركة النخل موجودة في جميع أجزائها مستمر في 
جميع أحوالهاء فمن حين تطلع إلى أن تيبس تؤكل أنواعاً ثم بعد 
ذلك ينتفع بجميع أجزائها حتى النوى في علف الدواب والليف في 
الحبال وغير ذلك مما لا يخفى» وكذلك بركة المؤمن عامة في 
جميع الأحوال ونفعه مستمر له ولغيره حتى بعد موته (حدثوني) 
أي أخبروني (فوقع الناس) أي ذهبت أفكارهم في أشجار البادية 
فجعل كل منهم يفسرها بنوع من الأنواع وذهلوا عن النخلة يقال 
وقع الطائر على الشجرة إذ نزل عليها (ووقع في نفسي) بين أبو 
عوانة في #صحيحه؟ من طريق مجاهد عن ابن عمر وجه ذلك قال 
فظنت أنها النخلة من أجل الجمار الذي أُبِيّ به» وفيه إشارة إلى أن 
الملغز له ينبغي أن يتفظن لقرائن الأحوال الواقعة عند السؤال» وأن 
الملغز بنبغي له أن لا يالغ في التعمية بحيث لا يجعل للملغز بابا 
يدخل منه بل كلما قربه كان أوقع في نفس سامعه (فاستحييت) 
وفي رواية البخاري في باب الفهم في العلم فاردت أن أقول هي 
النخلة فإذا آنا أصغر القوم (أخب إلي من أن يكون لي كذا وكذا) 
زاد ابن حبان في «صحيحه:: أحسبه قال حمر التعم وفي هذا 
الحديث إمتحان العالم أذهان الطلبة بما لا يخفى مع:بيانه لهم إن 
لم يفهموه» وأما ما رواه أبو داود من حديث مغاوية عن النبي كلل 
أنه نهى عن الأغلوطات قال الأوزاعي أحد رواته: هي ضعاب 
المسائل فإن ذلك محمول على مالا نفع فيه أو ما خرج على سبيل 
تعنت المسئول أو تعجيزه. 
۷- قوله: (هذا حديث حسن صضحيح) وأخخرجه الشيخان. 


۸- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) قال الحافظ في «الفتح» 
بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: أشار بذلنك إلى حديث 
مختضرة لأبي هريرة أورده عبد بن حميد في تفسير لفظه: مشل 
المؤمن مثل النخلة. 

-٥‏ باب ما جَاءً مُثَلُ الصّلّوات الْخَمْس 

4- [متفق عليه] حدثنا َة حدثنا الَلنِك”"' عن 
ابن او من محم ين انرام من لي متلا ن عباتن 
عن أبي هُرَيْرَة أن رَسُولُ الله کا قال: رن ف" لوان هر مرا 
ياب خم ل م کل وم حش تزاح ل یی ا 
ريه شيءَ قالوا: ل يَقَى من دَرَه شيب فال: فَذَلِك مكل 
الصّلَوَات الْحَمْس يَمْحُو لله بهن الْحَطَّاياء. 

[خ: 4 [م: ل LAV‏ 

وفي الباب عن جابر. 

قال ابو ع هذا حلي جسن حي 

حدثنا قَُيبَكُ حدثنا بكر بن مُضْرَ القُرشِيَ عن ابن الْهَادٍ 
نحوه. 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن ابن الهاد) اسمه 
يزيد بن عبدالله (عن محمد بن إبراهيم) هو ابن الحارث. 

"- قوله: (أرأيتم) أي أخبروني هو استفهام تقرير متعلق 
بالاستخبار أي أخبروني هل يبقى (لو أن نهراً) قال الطيبي: لفظ لو 
يقتضي أن يدخل على الفعل وأن يجاب لكنه وضع الاستفهام 
موضعه تأكيداً وتقريرأء والتقدير لو ثبت نهر صفته كذا لما بقي 
والنهر بفتح الهاء وسكونهااما بين جنبي الوادي سمي بذلك لسعته 
وكذلك سمي النهار لسعة ضوئه قاله الحافظ (هل يبقى) بفتح 
التحتانية (من درنه) بفتح الدال والراء أي وسخه يعني هل يبقى 
على جسده شيء من درنه (قال) أي رول الله ككل (فذلك) أي 
النهر المذكور قاله ابن الملك. قال القناري: والأظهر أن الإشارة 
إلى ما ذكر من الغسل في النهر خمس مرات. قال الطيبي: الفاء 
جزاء شرط أي إذا أقررتم بذلك وصح عندكم فذلك (مشل 
الصلوات الخمس) عكس في التشبيه حينث أن الأصل تشبيه 
المعقول بالمحسوس مبالغة كقوله تعالى: قفاوا إِنْمَا الع مِئْلٌ 
الربّا)» (يمحو الله بهن) أي بالصلوات (الخطايا) أي الصغائر. قال 
ابن العربي: وجه التمثيل أن المرء كما يتذنس بالأقذار المحسوسة 
في بدنه وثيابه ويطهره الماء الكثير فكذلك الصلوات تطهر العبد 
عن أقذار الذنوب حتى لا تبقي له ذنبا إلا أسقطته. انتهى. قال 
الحافظ: وظاهره أن المراد بالخطايا في الحديث ماهو أعم من 
الصغيرة والكبيرة لكن روى مسلم قبله حديث العلاء عن أبيه عن 
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أبي هريرة مرفوعاً: «الصلوات الخمس كفارة لما بينها ما اجتنبت 
الكبائر». فعلى هذا المقيد يحمل المطلق في غيره. 

فائدة: قال ابن بزيزة في «شرح الأحكام»: يتوجه على 
حديث العلاء إشكال يصعب التخلص منه. وذلك أن:الصغائر بنص 
القرآن مكفرة باجتناب الكبائر وإذا كان كذلك فما الذي تكفر 
الصلوات الخمس. انتهى. قال الحافظ: وقد أجاب عنه شيخنا 
الإمام البلقيني بأن السؤال غير وارد لأن مراد الله أن تجتنبوا أي في 

جميع جميع العمر ومعناه الموافاة على هذه الحالة مين وقت الإيمان أو 
التكليف إلى الموت» والذي في الحديث أن الصلوات الخمس 
تكفر ما بينها أي في يومها إذا اجتنبت الكبائر في ذلك اليوم» فعلى 
هذا لا تعارض بين الآية والحديث. انتهى. وعلى تقدير ورود 
السؤال فالتخلص منه بخمد الله سهل وذلك أنه لا يتم اجتناب 
الكبائر إلا بقعل الصلوات الخمسء فمن لم يفعلها لم يعد مجتنباً 
للكبائر لأن تركها من الكبائر فوقف التكفير على فعلها. انتهى. 
قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه مسلم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي. 

- باب 


448- [صحيح» صححه ابن حجر والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا فة حذئنا حَمَادُ بن يخي البح عن 
ابت الْبنَانِي عن نس قال: قال رَسُول الله کا ملأتي 
مَل المَطرا" لآ يُدرَى اول ير آم آخيرة». 

قال: وفي البَابِ عن عَمَارٍ وعبدالله بن عَمْرِو ابن 
مر . وهذا حديثُ حسنٌ غریب من هذا الْوْجْه. وروی 
عن عبدالرَحْمَنِ بن مهي اله كان يت ت حَمَادَ بن يُحِيىَ 
لابج وکان يَقُولَ: هو يِن شيُوينًا. 

-١‏ قوله: ا(أخبرنا حماد ين يحبى الأبخ) بفتح الهمزة والموحدة 
بعدها مهملة أبو بكر السلمي البصري صدوق يخطىء من الثامنة. 

7- قوله: (مثل أمتي مشل المطر) أي في حكم إبهام أفراد 
الجنس (لا يدري) بصيغة المجهول (أوله) أي أوائل المطر أو 
المطر الأول (خير) أي أنفع (أم آخره) أي أواخره أو المطر الآخر 
قال التوربشتي: لا يحمل هذا الحديث على التردد في فضل 
الأول على الآخر فإن القرن الأول هم المفضلون على سائر القرون 
من غير شبهة ثم الذين يلونهم وفي الرابع اشتباه من قبل الراوي» 
وإنما المراد بهم نفعهم في بث الشريعة والذب عن الحقيقة. قال 


)١(‏ جاء في هامش الهندية فقرة باللغة الأردية. رائد. 


القاضي: نفي تعلق العلم بتفاوت طبقات الأمة في الخيرية وأراد به 
نفي التفاوت كما قال تعالى: قل انون الله بَا لأ بعلم في 
السّمَّارَات وَلاً في الآرض». أي بما ليس فيهن كأنه قال لو كان 
لعلم لأنه أمر لا يخفى ولكن لا يعلم لاختصاص كل طبقة منهم 
بخاصية وفضيلة توجب خيريتها كما أن كل نوبة من نوب المطر لها 
فائدة في النشو والنماء لا يمكنك إنكارها والحكم بعدم نفعهاء فإن 
الأولين آمنوا بما شاهدوا من المعجزات وتلقوا دعوة الرسول الله 
كي بالإجابة والإيمان والآخرين آمنوا بالغيب لما تواتر عندهم مسن 
الآيات واتبعوا من قبلهم بالإحسان» وكما أن المتقدمين اجتهدوا : 
في التأسيس والتمهيد فالمتأخرون بذلوا وسعهم في التلخيص 
والتجريد وصرفوا عمرهم في التقرير والتأكيده فكل ذنبهم مغفور 


. وسعيهم مشكور وأجرهم موفور. انتهى. قال الطيبي: وتمثيل الأمة 


بالمطر إنما يكون بالهدى والعلم كما أن تمثيله َة الغيث بالهدى 
والعلم فتختص هذه الأمة المشبهة بالمطر بالعلماء الكاملين منهم 
المكملين لغيرهم فيستدعي هذا التفسير أن يراد بالخير النقع فلا 
يلزم من هذا المساواة في الأفضلية» ولو ذهب إلى الخيرية فالمراد 
وصف الأمة قاطبة سابقها ولاحقها وأولها وآخرها بالخير وأنها 
ملتحمة بعضها مع بعض مرضوصة بالبنيان مفرغة كالحلقة التبي لا 
يدري أين طرفاها. وفي اسلوب هذا الكلام قول الأنمارية: هم 
كالحلقة المفرغة لا يدري أين طرفاها تريد المكملة, ويلمّح إلى 
هذا المعنى قول الشاعر: : 
إن الخيار من القبائل واجد وينو حنيفة كلهم أخيار 

اكرات اا قا كل بر ل ا 
أبهم أمرها فيها وارتفع التمييز بينها وإن كان بعضها أفضل من 
بعض في نفس الأمر وهو قريب من سوق المعلوم مساق غيره وفي 
معناه أنشد مروان بن أبي حفصة. 

تشابه يوماه علينا فأشكلاً : وما نحن ندري أي يوميه أفضل 

يوم بداء العمر آم يوم يأاسه ومافتهما إلا أغر محجل 

ومن المعلوم علماً جلياً أن يوم بداءة العمر أفضل من يوم 
یاسه» لکن البدء لما يكن يكمل وینتتب إلا باليأس أشكل عليه 
الأمر فقال ما قال ؤكذا أمر المطر والأمة. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن عمار وعبدالله بن عمرو وابن عمر) 
أما حديث عمار وهو ابن ياسر فأخرجه أحمد» وأما حديث عبدالله 
ابن عمرو فأخرجه الطبراني وأما حديث ابن عمر فلينظر من 
أخرجه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «الفتح» 
بعد ذكر هذا الحديث وهو: حديث حسن له طرق قد يرتقي بها إلى 
الصحةء وأغرب النووي فعزاه في «فتاواه» إلى «مسند أبي يعلى؛ 
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من حديث انس بإسناد ضعيف مع أنه عند الترمذي بإسناد أقوى منه 
من حديث أنسس؛ وصححه ابن حبان من حديث عمار. 

۷- باب ما جاءً في مَثْلْ ابن آدَمْ وَأجَلِهِ وَأمَلِ 

500 [ضعيف» ضعفه الألباني وحسنه السترمذي] 
حدثنا محمد بن إِمسْمَاعِيل”'؛ حدثنا حلا بن یی حدشا 
شير بن اهار ٹا ميذاطه بن رالا عن أبيد. قال: قال 
النبي بل «هَل درون ما مل هلو وَمَلْووا'؟ وَرْمَى 
بحَصائيْن يْنِ». قَالُوا الله وَرَسُوأ له أعْلّم. قال: «هَذَاكَ الأمَل 
وَهَذَاكَ الأجل». e‏ 

قال آبواعیسی: هذا خديتث عن قريب" يواهلا 
الْوَجه ` ش 

۱ [صحيح: رواه البخاري] حدثنا إِسْحاق بن 
مُوسَى الآنصّارِي» حدثنا معن حدّثنا ل 
وتار عن ابن عُمَرَ ان رَسُولُ الله يكل قال: «إنْمَا أجل 1 
فيا حلا بن الم كَمَا بن صَلاة الْمَصْر إلى معارب 
الس ؛ وَإِنْما متَلَكُم وَمََلُ الْيَهُودٍ والتصّارى كُرجُلٍ 2 
عُمَالا قَقَالَ: من يَعْمَلُ لي إلى نِصف النهار عَلَّى قير 
قيرَاط؟ فَمَمِلَتِ اليَهُودُ عَلَى قِيرَاط قيراطب فقال: تن نتر ي 
من نملف النهار إلى صلا ادر على لال قيراط, فَمَمِلَتِ 
النصّارَى على قيراطر قيراط؛ ثم اَم تَمْملُونَ يِن صلا الْعَصر 
إلى مَغْاربٍ الشمْس عَلَى قِيرَاطَينٍ قِرَاطَئِنء فَفَفيبَت الْيَهُودُ 
والتصارى وَقَالُوا: نَحْنْ اكير عَمَلاً وَأَقَلَ عَطَاءً؟ فَقَالَ: هَل 
ظَلَمتَكُمْ من حَفَكُم شبئاً؟ قَالُوا: لاء قال: إن قلي أوتيه مَنْ 
اهاي . 

]خ: 00¥« co‘ F04 (F14 «TFTA‏ الملل 
Yet: [TEA‏ 


هذا حديث حسن و 


۲--[متفق عليه] e‏ ال بن عَلِي الخلالَ 
وَغَيْرُ وَاجِدٍ قالُوا. حدّثنا عبدالرّڙاق» أخبرنا مَغْمَرٌ عن 
الزَهْرِي عن سام عن ابن عُمَرٌ. . قال: قال رَسُول الله ل 
«إِنمًا النا س كإبل مائة لا يَجد الرَجْل فيها رَاجِلَةه. 

[خ: II4‏ /ا165]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية*. 

الفنيية - [متفق عليه] حدثنا سَعِيدُ بن عبدالرَحْمَن 
المَخزُوبي» حذئنا فيان بن تين عن الهري بهذا الإا 
نحو وَقَالَ: «لآ تجد فيه رَاحلّة [عن سالم عن ابن عمر”) 
قال: قال رسول الله َكِِ: «إنما الناس كإبل مائة لا تجد فيها 


راحلة»]”". أو قال؛ لا تجد فيها إلا راجلة». 

[انظر التخزيج المتقدم]. 

14- [متفق عليه] حدثنا ية بن سَعِيبٍ حدئنا 
المُغِيرَةٌ بن عبدالرَحمُن دم ن“ عن ابي الاد عن الأعرَجٍ عن أبي 
هرَيرَة أن رول الله يك قال: «إِنْمَا ملي“ 00 كَمَثَلٍ 


رَجْلٍ امنتوقد ارا فَجَعَلّت الدوَاب وَالفراش فع يَقَعْنَ فيِقَاواناً 
انيد بحُجرِكم وام تَقَسْمُو ن فيها». 

[YA E7 لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث جسن صحيح وقد روي 


من غير وجه. . 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا خلاد بن يحيى) ابن صفوان السلمى أبو محمد الكرفي 
نزيل مكة صدوق رمي بالإرجاء وهو من كباز شيوخ البخناري من 
الثاسبعة (أخبرنا بشير بن المهاجر) الكوفي الغنوي بالمعجمة والنون 
صدوق لين الحديث رمي بالإرجاء من الخامسة. 

۲- قوله: (ما مثل هذه وهذه) أي هذه الحصاة وهذه الحصاة 
(ورمى بحصاتين) أي إحداهما قريبة والأخرى بعيدة والجملة 
حالية (هذاك) أصله ذا فزيدت إلهاء في أوله والكاف في آخرهأي 
هذا الحصاء المرمى بعيدا (الأمل): أي مرجوه وماموله الذي يظن 
أنه يدركه قبل خلول أجله (وهذاك) أي:الحصاء المرمي قريباً 
(الأجل): أي موته فيشتغل الإنسان بما يامله ويريد أن يحصله ' 
فيلحقه الموت قبل أن يصله. a‏ 

۳ قوله: یا کیت فرت کن نی کے 
«الترغيب؟ وذكر تحسين الترمذي وأقره. 

-٤‏ قوله: (إنما الناس) أي في اختلاف حالاتهم ا 
(كإبل مائة) وفي رواية البخاري: كالإبل المائة. قال الخطابي: 
العرب تقول للمائة من الإبل إبل» يقولون لفلان إبل أي مائة بغير 
ولفلان إبلان أي مائنان. انتهى. قال الحافظ: فعلى هذا فالرواية 
التي بغير الف ولام يكون قوله مائة تفسيراً لقوله إبل لأن قوله. كإبل 
أي كماثة بعير. ولما كان مجرد لفظ إبل ليس مشهور الاستعمال في 
المائة ذكر الماثة توضيحاً ورفعاً للإلباسء وأما غلى رواية البخاري 
فاللام للجنن (لا يجد الرجل فيها) أي في مائة من الإبل راحلة 


. أي ناقة شابة قوية مرتاضة تصلح المركوب. فكذلك لا تجد في 


مائة من الناس من يصلح للصحبة وحمل المسودة وركوب المحبة 
فيعاون صاحبه ويلين له جانبه قاله القارى. وقال النووي في لاشرح 
مسلم؛: قالوا: الراحلة هي البعير الكامل الأوصاف الجسن المنظر 


)١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 
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القوي على الأحمال والأسفار سميت راحلة لأنها ترحل أي يجعل 
عليها الرحل فهي فاعلة بمعنى مفعولة كعيشة راضية أي مرضية 
ونظائره» والمعنى المرضي: .الأحوال من الناس الكامل الأوصاف 
قليل فيهم جداً كقلة الراحلة في الإبل. انتهى. وقال الجزري في 
«النهاية»: الراحلة من الإبل البعير القوي على الأسفار والأحمال 
والذكر والأنثى فيه سواء والهاء فيها للمبالغة وهي: التي يختارها 
الرجل لمركبه ورحله على النجابة وتمام الخلق وحسن المنظر فإذا 
كانت في جماعة الإبل عرفت. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- قوله: (عن سالم عن ابن عمر السخ) هذا بيان لقوله بهذا 
الإسناد نحوه. 

۷- قوله: (حدثنا المغيرة بن عبدالرحمن) الحزامي المدني. 

۸- قوله: (إنما مثلي) أي صفتي العجيبة الشأن معكم أيها الأمة 
أو مع الناس (كمثل رجل استوقد) أي أوقد وزيدت السين للتأكيد 
(ناراً) أي عظيمة (فجعلت) أي شرعت (الدواب): جمع دابة 
والمراد من الدواب التي تقع في النار إذا أضاءت (والفراش) هو 
بفتح الفاء دويبة طير تتساقط في النار يقال بالفارسي يروانه (فأنا 
آخذ) قال النووي: يروى على وجهين أحدهما اسم فاعل بكسر 
الخاء وتنوين الذال؛ والثاني فعل مضارع بضم الخاء والأول أشهر 
وهما صحيحان (بحجزكم) بضم الحاء وفتح الجيم بعدها زاي 

جمع الحجزة وهي معقد الإزار ومن السراويل موضع التكة. قال 
ا ويجوز ضم الجيم في الجمع (وأنتم تقحمون فيها) من 
باب التفعل بحذف إحدى التاثين أي تدخلون فيها بشدة ومزاحمة. 
قيل التقحم هو الدخول في الشسيء مبن غير روية ويعبر به عن 
الهلاك وإلقاء النفس في الهلاك. وقال الطيبي: التقحم الإقدام 
والوقوع في أمر شاق. قال النووي: ومقصود الحديث أنه ية شبه 
تساقط الجاهلين والمخالفين بمعاصيهم وشهواتهم في نار الآخرة 
وحرصهم على الوقوع في ذلك مع منعه إياهم وقبضه على مواضع 
المنغ منهم بتساقط الفراش في نار الدنيا لهواه وضعف تمييزة 
فكلاهما حريص على هلاك نفسه ساع في ذلك لجهله. 

-٩‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان. 

-٠‏ قوله: (إنما أجلكم) قال الطيبي: الأجل: المدة المضروبة 
للشيء. قال تعالى: #وَلِتبْلْضُوأ أجَلاً مُسَمّى4» ويقال للمدة 
المضروبة لحياة الإنسان أجل فيقال دنا أجله وهو عبارة من دنو 
الموت وأصله استيفاء الأجل أي مدة الحياة» والمعنى ما أجلكم 
في أجل من مضى من الأمم السابقة في الطول والقصر إلا مقدار ما 
بين صلاة العصر إلى صلاة المغرب من الزمان (فيما خلا من الأمم 
كما بين صلاة العصر إلى مغارب الشمس) وفي رواية للبخاري: 


إنما بقاؤكم فيما سلف قبلكم من الأمم كما بين صلاة العصر إلى 
غروب الشمس قال الحافظ: ظاهره أن بقاء هذه الأمة وقع في زمان 
الأمم السالفة وليس ذلك المراد قطعاً وإنما معناه أن نسبة مدة هذه 
الأمة إلى مدة من تقدم من الأمم مثل ما بين صلاة العصر وغروب 
الشمس إلى بقية النهار فكأنه قال إنما بقاؤكم بالنسبة إلى ما سلف 
إلى آخره» وحاصله أن في بمعنى إلى وحذف المضاف وهو لفظ 
نسبة (وإنما مثلكم ومثل اليهود والنصارى) أي مع الرب سبحانه 
وتعالى (كرجل استعمل عمالاً) بضم فتشديد جمع عامل أي طلب 
منهم العمل (فقال) أي على طريق الاستفهام (مسن يعمل لي إلى 
نصف النهار): وهو من طلوع الشمس إلى زوالهاء فالمراد بالنهار 
العرفي لأنه عرف عمل العمال (على قيراط قيراط) أي نصف دائق 
على ما في «الصحاح»»؛ وقيل: القيراط جزء من أجزاء الدينار وهو 
نصف عشرة في أكثر البلاد والياء فيه بدل من الراء كما أنها بدل من 
النون في الدينار ويدل عليه جمعهما على دنانير وقراريط» وكرر 
قيراط الدلالة على أن الأجر لكل واحد منهم قيراط لا أن مجموع 
الطائفة قيراط (ثم قال): أي الرجل المستعمل للعمال (فغضبت 
اليهود والنصارى وقالوا نحن أكثر عملاً وأقل عطاء) أي قال آهل 
الكتاب: ربنا أعطيت أمة محمد ثواباً كثيراً مع قلة أعمالهم. 
وأعطيتنا ثواباً قليلاً مع كثرة أعمالناء ولعلهم يقولون ذلك يوم 
القيامة وقد حكي عن النبي به بصيغة الماضي لتحقق ذلك أو 
صدر عنهم مثل ذلك لما اطلعوا على فضائل هذه الأمة في كتبهم 
أو على ألسنة رسلهم» وعلى كل تقدير ففي الحديث دليل على أن 
الثواب للأعمال ليس على قدر التعب» ولا على جهة الاستحقاق 
لأن العبد لا يستحق على مولاه لخدمته أجرة بل المولى يعطيه من 
فضله» وله أن يتفضل على من يشاء من العبيد على وجه المزيد. 
فإنه يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد. قال الطيبي: لعل هذا تخييل 
وتصوير لا أن ثمة مقاولة ومكالمة حقيقية اللهم الا أن يحمل ذلك 
على حصولها عند إخراج الذر فيكون حقيقة. انتهى. كذا في 
«المرقاة» (فقال: هل ظلمتكم)؟ أي هل نقصتكم (شيئا) مفعول به 
أو مطلق (قالوا): أي أهل الكتاب (فإنه) أي الشأن (فضلي) أي 
عطاني الزائد (أوتيه من أشاء) أو التقدير فإن العطاء الكثير المدلول 
عليه بالسياق فضلي. 

وقد استدل الحنفية بهذا الحديث لقول أبي حنيفة رحمه الله إن 
أوله العصر بصيرورة ظل كل شيء مثليه. وقد تقدم في باب تأخير 
صلاة العصر جوابهم وجوه مفصلاً. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 


تحفة الأحوذي - كتاب فضائل القترآن 


1۳۹ 


٩‏ - كتاب فضائل القرآن عن رسول الله کا 
-١‏ باب ما جاءٌ في فَضْل فَاتِحةٍ تحة اكناب 
0- [صحيح» صنححه الترمذي والحاكم والألباني] 


حدثنا فة حدثدا عبدالعزيز بن مُحمّدٍ عن الْمَلاءِ بن 
عبدالرحْمَنٍ عن ايه عن أبي هن ر 5: أن رَسول الله ل خوج 
على ابي بن کنب فقا رَسول الله كك يا أب" وو يُصَلَي 
لظت ا فلم جف وصلى آي شف" ثم انصَرف إلى 
رَسُول الله يك فَقَال: السَلامُ عَلَبْك يا رَسُول الله فَقَالَ 
سول الله وكللة: وَعَلَيِكَ السلا ما منمَك يا أبي أن تيبي إِذْ 
دَعَوْتَك؟ فَقَالَ يا رَسُولَ اللّه: إني كنت في الصّلاق قال: هلم 
تجذ يمنا أوْحَى الله إلي أن: «استجيبُوا لله وَالرَسُول إِذَا 
َعَاكُم لما يُحبيكُمْ» قال: بَلَى ولا أَعُودُ إن شاء الله. قال: 
أب أن أُعَلْمَكَ سسورة لَمَ برل في التَورَاةٍ وَل في الإنجيسل 
وَل في الربُور وَلاً في القرآن مِثْلهَا؟ قال نَمَمْيَا رول الله 
قال رَسُول الله «كَيِف تَقَرَا في الصّلاة؟» قال قرا أم 
القرآن» فَقَالَ ر مول الله وك: «وَالَلِي َي بيد ما انت في 
اراق وَلاً في الإنجيل» ولا في الربُورء ولا في الفُرقَان 
مِدلُهًا. وإنها سبع مِنَ المثاني» والقرآن الْعَظِيم الي أعطيته». 

.]1 3١7١6 [ن:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحيدة”) 
عن ئس بن مَالِكٍ'”" وفيه عن أبي سعيد بن المَُلّى. 

-١‏ قوله: (عن أبي هريرة أن رسول الله ب خرج على أبي بن 
كعب الخ) وقد أخرج البخاري في «صحيحه؛» عن أبي سعيد بن 
المغلي قال: كنت أصلي في المسجد فدعاني رسول الله وَ... 
الخ. قال الحافظ في «الفتح»:..جمع البيهقي بأن القضة وقعت لأبي 
ان اا دين لكين قال: ويتعين المصير إلى ذلك 
لاختلاف مخرج الحديثين واختلاف سياقهما (والتفت أبي فلم 
يجبه) أي لم يأته وفي رواية عند البخاري من حديث أبي سعيد بن 
المغلي: فلم آنه حتى صليت ثم أتيته (أفلم تجد فيما أوحى الله إلي 
آن: «امنتجيبّوا لله وَلِلرْسُول إذَا دَعَاكُم لِمَا يُحْيبكُم4): أي إلى ما 
يحييكم من آمر الدين لأنه سبب الحياة الأبدية. قال الطيبي وغيره 
من الشافعية: دل الحديث على أن إجابة الرسول لا تبطل الصلاة 
:كما أن خطابه بقولك السلام عليك أيها النبي لا تقطعها قال الحافظ 
في «الفتح»: فيه بحث لاحتماله أن تكون إجابته واجبة مطلقا سواء 
كان المخاطب مصليا أو غير مصلل أما كونه يخرج بالإجابة من 
الصلاة أو لا يخرج فليس من الحديث ما يستلزمه فيحتمل أن 
تجب الإجابة ولو خرج المصلي من الصلاة وإلى ذلك جنح بعض 


. وفي الباب 


الشافعية. انتهى. (ولا في. القرآن) أي في بقية القرآن (مثلها) أي 
سورة مثلها (كيف تقرأ في الصلاة؟ قال: فقرأ أم القرآن) يعني 
الفاتحة وسميت بها لاحتوائها واشتمالها على ما في القرآن إجمالا 
أو المراد بالأم الأصل فهي أصل قواعد القرآن ويدور عليها أحكام 
الإيمان. قال الطيبي: فإن قلت كيف طابق هذا جوابا عن السؤال 
بقؤله كك تقزا لأنه سوال عن اة القراءة لا تفسها؟ قلت يُحتمل 
أن يقدر فقرأ آم القرآن مرتلا ومجوداء ويحتمل أنه عليه الصلاة 
والسلام سأل عن خال ما يقرأه في الصلاة أهي سورة جامعة حاوية 
لمعاني القرآن آم لاء فلذلك جاء بام القرآن وخصها بالذكر أي هي 
جامعة لمعاني القرآن وأصل لها (وإنها سبع من المثاني) يحتمل أن 
تكون من بيانية أو تبعيضية؛ وفي هذا تصريح بأن المراد بقوله 
تعالى: ولذ يناك مبْعاً مّنَ الْمَنَانِي4: هي الفاتحة. وقد روى 
النسائي بإسناد صحيح عن ابن عباس أن السبع المثاني: هي السبع 
الطوال أي السور من أول البقرة إلى آخر الأعراف ثم براءة وقيل: 
يونس» وعلى الأول فالمراد بالسبع الآي» لأن الفاتحة سبع آيات 
وهو قول سعيد بن جبيرء واختلف في تسميتها مشاني فقيل: لأنها 
تثنى في كل ركعة أي تعاد» وقيل: لأنها يثنى بها على الله تعالى؛ 
وقيل: لأنها استثنيت لهذه الأمة لم تنزل غلى من قبلهاء ويأتي بقية 
الكلام في هذا في تفسير سورة الحجر (والقرآن العظيم الذي 
أعطيته) قيل: هو من إطلاق الكل على الجزء للمبالغة. قال 
الخطابي: فيه دلالة على أن الفاتحة هي القرآن العظيم وأن الواو 
ليست بالعاطفة التي تفصل بين الشيئين وإنما هي التي تجيء بمعنى 
التفصيل كقوله تعالى: فَاكِهةٌ وَنَخْلٌ وَرْمّانُ4: وقوله: لوَمَلائِكَيِهٍ 
وَرُسُْلِهِ وَجِبْرِيلَ وَمِيكَالَ4. انتهى: قال الحافظ: وفيه بحث لاحتمال 
٠‏ أن يكون قوله «والقرآن العظيم؛ محذوف الخبرء والتقدير ما بعد 
الفاتحة مثلا فيكون وصف الفاتحة. انتهى بقوله هي السبع المثاني» 
ثم عطف قوله: والقرآن العظيم أي ما زاد على الفاتحة» وذكر ذلك 
رعاية لنظم الآيةء ويكون التقدير والقرآن العظيم هو الذي أوتيته 
زيادة على الفاتحة. 

7 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارمي من 
قوله «ما أنزلت» ولم يذكر أبي بن كعب. كذا في «المشكاة» وقال 
المنذري في «الترغيب؛: ورواه ابن خزيمة وابن حجان في 
«صحيحيهمًا) والحاكم باختصار عن أبي هريرة عن أببي وقال 
الحاكم: صحيح على شرط مسلم. 

۳- قوله: (وفسي البساب عن أننس) أخرجه ابسن حبان 
في #صحيحه» والحاكم» وقال: صحينح على شرط مسلم وفيه: 
الا أحبرك بأفضل القرآن قال: بلنى» فقتلا: «ِالْحَمْدُ لله رب 
الْعَالْمِينَ». 


محفسة الأحوذي - كتاب فضائل القرآن 


۲- باب ما جَاءَ في سُورة الْبقَرَةٍ َآية الكرسي 

كلام - - [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدئنا 0 
الحلواني بو أسَامَة حذئنا عبدالحَمِي بن جَعْفَر عن سَعِيدٍ 
المشري عن طاء موی أبي أحمد عن آي هرر قال: ١بَعَثْ‏ 
رَسُول الله 6 بنا" َه ذو هده سرهم فَامنعفرَا كُلَ 
رَجُل مِنْهُم يني مَا ممَهُ مِنَ القرآن فَانَى عَلَى رَجْلٍ منهُم من 
أخدثهم سينا فقال: «مَا مَعَكَ يَا فُلآنْ؟ فَقَالَ: معي كَذَا وَكَذَا 
وَسُورَةٌ البَقَرَى فقال: أمَعَكَ سورة البَقَرَة؟ فَقَال: نعم قال: 
فاذهَب فأنت ميرم فقَالَ رَجْلَ من أششرَانِهم: والله يا رسول 
الله ما َي أن أَنَمَلَمَ سورة البَقَرَه إلا يةٌ أن لآ وم بها 
َقَالَ رَسُولُ الله 25: «تَعَلَمُوا القرآن» فافْرَأوهُ إن مَل القرآن 
ِن نعل فَقَرَاُ وام همقل جرَاب مَحْشُو ملكأ بُح 


د 


بريحة في کل مکان وَمَثْلُ مَنْ تَعَلَمَهُ يرد رمو في جوفِه ر 


كَل جاب اوکی عَلَى مسنك». 

[ن: ۸۷٤٩‏ - الكبرى] [ه: ۲۱۷]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن'"". وقد رواه الليث بن 
سعد وَقَدْ رُوى هذا الْحَدِيثْ عن سَعِيدٍ سيار المَقَبُري عن عَطَاء 


تولى أبي خم عن الب ف مَل ولم يلكر فيه عن بسي 
هريرة حدثنا قتيبة عن الليث. .. فذكره. 

۷-[صحيح» رواه مسلم] حَدئنا َة حدثنا 
عبدالتزيز بن محمد عن سيل بن أبي ص الح عن أيه عن 
أبي هُرَيْرَةَ أن رسو ل الله ب قال: لا تَجَعَلُُوا بوك 
مقاب ون ابي الي قرا ف فيه الْبَقَرَةٌ ل يله الحتَيِطّان». 

هذا حديثٌ حسنٌ صحیح". 

[م: ۰] [ن: ۸۰۱٩‏ - الكبرى]. 

۸-[ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدشا 
حدثنا حُسَيْنْ الْجُنْفِيَ عن زَائِدَةَ عن 
ا م اي قال: قال 
رول الله : لکل شيء سنا وَإِنْ سنام القرآن سُورَةٌ 
البَقَرَ. فيه ليحي سد آي اران هي آي الکرسي». 

قال ابو عيسى: هذا حديث غريب لآ نَعْرفُ إل مِنْ حَلِيثِ 
حَكِيم بن بن جبير". وقد تكلم شُعْبةُ في حكيم بن جبير 
وَضَعَفَةُ. 

84- [ضعيف, ضعفه الترمذي والألياني] حَدئنا 
يَحْبىَ بن المغِيرَةٍ و آبُو سلْمَة المَخرومي المَليني” حذثنا ابن 
أبي فُدَيْك عن عبدالرَحْمَن من ابن أبي بكر المَلَيِكِيَ عن زْرَارَة 
ابن مُصْعَسٍِ عن أبي سَلَمَة عن بي هُريْرَة قال: قال رول الله 


مَحْمُودُ بن غَيْلان» 


يكل: «مَنْ قرا حم المُؤين”" -إِلَى- لبه المَصِيرٌ»» وآيَة 
الكرسي جين بم حنظ بهم" حتی يُسْبِي وَمَنْ فَرَآهْمَا 
جين نسي حنيظ بهما < حَنَى يُصبِح». 

وقد تكَلَمَ بَعْضْ أهْلٍ 


قال أبو عيسى: هذا حديث EE‏ 
ليل في جنار نتن ان لى بكربى ل ملك کی 
قل حَفْظِهِ وزرارة بن مُصْعَب هو ابن عبدالرحمن بن عَوف 
وهو ج أبي مُصْعَب المَدني. ٤‏ 

- [صحيح] حدئنا مُحمّدُ بن بَشان حذثنا أو 
أَحْمَدَ حدثنا سْفيَان2) عن ابن أبي لى عنن أيه عيسى 
عن عبدالرَحْمَن بن ابي ايى عن أبي يوب الآنصَاري :أنه 
كانت لَه سَهُوَة” ' فِيها د تن فكَانت تجيء العو نحل من 
قال: فَشَكا ذَلِكَ إلى النبي كل فَقَالَ: (اذْهَبْ فإِذًا رََيْتَهَا فَقل: 

لم الله أجيبي رَسسُولَ لله بء قال: فَأَخَدَهَا فَحَلَقَتْ أن لآ 

تَعُودَ َأَرْسَلفَاء فَجَاءَ إلى النبي يك فقَالَ: هما مَل أميِيرٌك»؟ 
قَالَ: حَلََّت أن لا تعد قال: «كَدَبَتْ وهي مُعَاودَةَ للکلرب» 
قَالَ: : اعا م٤‏ أخرى» فَحَلَفَت أن لا نَمُودَ فَرْسَلَهَا فَجَاً 
إلى النبي وك » فَقَالَ: هما حل أسِيرَك؟ قال: : حَلَفت أن'لآ 
تَعُوفَ فَقَال: «كذبت» وهي مُعَاودَة للكزب». فَأخَدَّهَا فقال: 
ما آنا ناركش حتی اذْعب بك إلى النبي يف فَقَالَتْ «إني 
ذَاكِرَةٌ لَك شيا أ آية الكُرْسيي اقرأا فِي بيك فَلا يربك 
شَيْطانء ولا عبر قال: فَجَاء إلى النبي يكيل فقَالَ: : هما فَعَلَ 
أمييرك؟» قال: : فَأَخبَرَ َه بمَا قَالَتا. قال: «صدقت وي 
کوب . 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غریب 
عن ابي بن كعبي'”''. 

حدثنا بذك قُتَيَهُ حدثنا الَليث بن سار عن سَعيارٍ 
المَقبرِي عن عَطَاءِ مَوْلَى أبي اتد" عن النبي 956 مُرْسَلا 
نَحرَه بمعْنَاه وَلّم يَذْكُرْ فيه عن أبي مُرَيْرَة وفي الاب عن 
۽ أبي بن كنب 

-١‏ قوله: (لا تجعلوا بيوتكم مقابر) أي خالية عن الذكر 
والطاعة فتكون كالمقابر وتكونون كالموتى فيها أو معناه: لا تدفنوا 


وفي الباب 


. موتاكم فيهاء وبدل على المعنى الأول قوله (وإن البيت الذي تقرأ 


البقرة فيه لا يدخله الشيطان) وفي رواية مسلم: «إن الشيطان ينفر 
من البيت الذي يقرأ فيه سورة البقرة». وفي حديث سهل ابن سعد 
عن ابن حبان من قرأها يعني: سورة البقرة ليلاً لم يدخل الشيطان 
بيته ثلاث ليال ومن قرأها نهاراً لم يدخل الشيطان ثلاثة ايام 
وخحض سورة البقرة بذلك لطولها وكثرة أسماء الله تعالى والأحكام 
فيهاء وقد قيل فيها الف أمر وألف نهي وألف حكم وألف خبر كذا 


تحفة الأحسوذي - كتاب فضائل القرآن 


51 


في «المرقاة». 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه:أحمد ومسلم 
والنسائي: 

۳- قوله: (لكل شيء سنام) بفتح السين: أي رفعة وعلو استعير 
من سنام الجمل ثم كثر استعماله فيها حتى صار مثلاً ومنه سميت 
البقرة سنام القرآن قاله الطيبي. وقال الجزري في «النهاية»: سنام 
كل شيء: أعلا وفي شعر :حسان: 

وإن سنام المجد من آل هاشم . بنو بنت مخزوم ووالدك العبد 

أي أعلى المجد (وإن سنام القرآن سورة البقرة) إما لطولها 
واحتوائها على أحكام كثيرة أو لما فيها من الأمر بالجهاد وبه الرفعة 
الكبيرة (هي سيدة آي القرآن) جمع آية (آية الكرسي) بالرفع أي 
هي آية الكرسي وفيه إثبات السيادة لهذه الآية على جميع آيات 
القرآن؛ وذلك شرف عظيم فإن سيد القوم لا يكون إلا أشرفهم 
خصالاً وأكملهم حالاً وأكثرهم جلالاً. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حدبيثك حكيم بن 
جبير) وأخرجه ابن حبان في «صحيحه» من هذا الوجه بهذا اللفظ 
وأخرجه الحاكم من هذه الطريق ولفظه: #سورة البقرة فيها آية سيدة 
آي القرآنء لا ت 
صحيح الإسناد. (وقد تكلم فيه شعبة ؤضعفه) وأيضاً ضعفه أحمند 


ترا تی ار قطان إلا خبرح مده وان 


وابن معين وأبو حاتم وغيرهم» وقال الحافظ في «التقريب»: 
ضعيف رمي بالتشي 

0- قوله: (حدثنا يحيى بن المغيرة أبو سلمة المخزومي 
المدينى) قال الحافظ: صدوق روى عن محمد بن إسماعيل بن أبي 
فديك وآخرين وعنه الترمذي وأبو حاتم وغيرهما. قال أبو حاتم: 
صدوق ثقة.وذكره ابسن حبان في «الثقات»» مات سنة ثلاث 
وخمسين ومائتين (أخبرنا ابن أبي فديك) اسمه محمد بن إسماعيل 
ابن مسلم بن أبي فديك (عسنن: عبدالر حمسن المليكي) بضم الميم 
وفتح اللام وسكون التحتية؛ هو: عبدالرحسن ببن:أبي بكر بن 
عبيدالله بن أبي مليكة المدني ضعيف (عن زرارة) بضم الزاي وفتح 
الراء (بن i ESE‏ الزهري من 
أوساط التابعين. 1 

٦‏ - قوله: (من قرأ.حم المؤمن): أي من قرأ سورة حم التي 
يقال لها المؤمن (إلى إليه المصير) يعني: وحم » تيل الاب 
من الله الْمَيزٍ اليم » غافر الذنب وََابلٍ التب شيد اقاب ذِي 
الطّول لا إلَه إلا هر لب اْمَصِيرُ4:.(وآية الكرسي) الواو لمطلق 
الجمع» فيجوز تفذيمها وتأخيزهاء زيدل غلى ذلك تقديم آية 
E SBIR‏ 
الصبح أو بعدهاء وهو ظرف يقرأ. 


۷- (حفظ بهما) أي بقراءتهما وبركتهما (حتى يمسي) أي 
يدخل الليل؛ لأن الإمساء ضد الإصباح» كما أن المساء ضد 
الصباح على ما في القاموس» و#الصحاح». 

۸- قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه الدارمي: 

4- قوله: (أخبرنا سفيان) هو الثوري (عن ابن أبي ليلى) هو 
محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى. الأنصاري الكوفي:القاضي أبو 
غبدالرحمن صدوق سيء الحفظ جدا (عسن أخيه) هو عيسى بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفي ثقة (عن عبدالرحمن بن 
أبي ليلى) الأنصاري المذني ثم الكوفي ثقة من كبار التابعين. 

فائدة: ابن أبي ليلى إذا أطلق في كتب الفقه فالمراد به محمد 
ابن عبدالرحمن ابن يسار الكوفي» وإذا أطلق في كتنب الحديث 
فالمراد به أبوه كذا في «جامع الأصول» لابن الأثير الجزري. 

قائدة أخصرى: يطلق ابن أبي ليلى على أربعة رجال. 

الأول: محمد بن عبدالرحمن بسن أبي ليلى الكوفي القاضي 
المذكورء وكان قاضي الكوفة: مات سنة ثمان وأربعين ومائة وكان 
على القضاءء وجعل أبو جعفر المنصور ابن أخيه مكانه ذكره ابسن 
قتيبة» وفي «طبقات القراء» للذهبي: محمد بن عبدالرحمن بن أبي 
ليلى قاضي الكوفة قرأ على أخيه عيسى وغيره وقرأ عليه حمزة 
الزيات وهؤ جسن الحديث كبير القدر مسن نظنراء أبي حنيفة في 
الفقه» يكنى أبا عبدالرحمن وفي «الكاشف» الذهبي: ابن أبي ليلى 


١‏ أبو عبدالرحمن الأنصاري القاضي عن الشعبي وخلق» وعنه شعبة 


ووكيع وأبو نعيم وخلق. قال أحمد سيء الحفظ. انتهى: 

والثاني: أخوه عيسى بن عبدالرحمن بن أبي ليلى المذكور. 

والثالث: ابن أخيه؛ أعني ابن عيسى بن عبدالرحمن واسمه عبد 
الله. 

والرابع: عبدالرحمن بن أبي.ليلى المذكور: أعني والد مجمد 
وعيسى المذكورين. 
-١‏ قوله: (أنه كانت له سهوة) قال المنذري في ا 
السهوة بفتح السين المهملة: هي الطاق في الحائط يوضع فيها 
الشيء. وقيل هي الصفةء وقيل المخدع بين البيتين» وقيل هو شيء 
شبيه بالرف» وقيل بيت صغير كالخزانة الصغيرة» قال: كل أحد من 

لاء يسمى السهوةء ولفظ الحديث يحتمل الكل» ولكن ورد في 
بعض طرق هذا الحديث.ما يرجح الأول. انتهى. وقال الجزري .في 
«النهاية»: السهوة بيت صغير منحدر في الأرض قليسلاً شبيه 
بالمخدع والخزانة» وقيل هو كالصفة تكون بين يدي البيتء وقيل 
شبيه بالرف أو الطابق يوضع فيه الشيء. انتهى. (فكانت تجيء 
الغول) قال المنذري: بضم الغين المعجمة هو: شيطان يأكل 
الناس» وقيل هو: من يتلون من الجن. انتهى. وقال الجزري: الغول 
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أحد الغيلان وهي جنس من الجن والشياطين كانت العرب تزعم 
أن الغول في الفلاة تتراءى للناس فتنغول تغولاًء أي تتولن تلوناً في 
صور شتى» وتغولهم: أي تضلهم عن الطريق وتهلكهم» فنفاه النبي 
يكل وأبطله» يعني بقوله: لا غول ولا صفرء وقيل قوله لا غول ليس 
نفياً لعين الغول ووجوده؛ وإنما فيه إبطال زعم العرب في تلونه 
بالصور المختلفة واغتياله. فيكون المعنى بقوله لا غول أنها لا 
تستطيع أن تضل أحداء ثم ذكر الجزري حديث: إذا تغولت 
الغيلان فبادروا بالأذان. وقال: أي ادفعوا شرها بذكر الل وهذا 
يدل على أنها لم يرد بنفيها عدمهاء ثم ذكر حديث ابي أيوب: كان 
لي تمر في سهوة فكانت الغول تجيء فتأخذ. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الجزري لا شك في أنه ليس المراد بقوله: 
لا غول» نفي وجودهاء بل نفي ما زعمت العرب مما لم يثبت من 
الشرع (وهي معاودة للكذب): أي معتادة له ومواظبة عليه. قال في 
«القاموس): تعوده وعاوده معاودة وعوادا واعتاده واستعاده» جعله 
من عادته» والمعاود: المواظب» انتهى (آية الكرسي) بالنصب بدل 
من شيئاً (ولا غيره) أي مما يضرك (صدقت وهي كذوب): هومن 
التتميم البليغ» لأنه لما أوهم مدحها بوصفه الصدق في قوله 
صدقت استدرك نفي الصدق عنها بصيغة مبالغة» والمعنى صدقت 
في هذا القول مع أنها عادتها الكذب المستمرء وهو كقولهم: قد 
يصدق الكذوب. وقد وقع أيضاً لأبي هريرة عند البخاريء وأبي بن 
كعب عند النسائي» وأبي أسيد الأنصاري عند الطبراني» وزيد بن 
ثابت عند أبي الدنيا. قصص في ذلك» وهو محمول على التعدد. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) ذكره المنذري في 
«ترغيبه» وذكر تحسين الترمذي وأقره. 

-١‏ قوله: (عن عطاء مولى أبي أحمد) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: عطاء مولى أبي أحمد أو ابن ابي أحمد بن 
جحش حجازي روى عن أبي هريرة حديث: #تعلموا القرآن وقوموا 
به». الحديث» وعنه سعيد المقبري ذكره ابن حبان في «الثقات» 
أخرجوا له هذا الحديث الواحد وحسنه الترمذي. قال الحافظ: 
قرأت بخط الذهبي لا يعرف. انتهى. 

۳- قوله: (بعث رسول اليكل بعثاً) اي اراد أن يرصل جیشاًء 
والبعث: بمعنى المبعوث» والمراد به الجيش (وهم) أي الجيش 
المبعوث (فاستقرأهم): أي طلب منهم أن يقرأوا (فاستقرا كل رجل 
منهم) أي واحداً واحداً منهم (فأتى) أي النبي يه (أن لا أقوم بها) 
أي في صلاة الليل (تعلموا القرآن) أي لفظه ومعناه. قال أبو محمد 
الجويني: تعلم القرآن وتعليمه فرض كفاية لثلا ينقطع عدد التواتر 
فيه فلا يتطرق إليه تبديل وتحريف. قال الزركشي: وإذا لم يكن في 
البلد.أو القرية من يتلو القرآن أثموا بأسرهم (واقراوه) وفي رواية 
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فاقرأوه بالفاء. قال الطيبي: الفاء في قوله فاقرأوه كما في قوله 
تعالى: لاستَْفِرُوأ ربكم ثم نوبو إل أي تعلموا القرآن وداوموا 
تلاوته والعمل بمقتضاه» يدل عليه التعليل بقوله: (فإن مشل القرآن 
لمن تعلمه فقرأه وقام به) أي داوم على قراءته أو عمل به (کمشل 
جراب) بالكسر والعامة تفتحه قيل لا تفتح الجراب ولا تكسر 
القنديل» وحص الجراب هنا بالذكر احتراماً لأنه من أوعيه المسك. 
قال الطيبي: التقدير فإن ضرب المشل لأجل من تعلمه» كضرب 
المثل للجراب» فمثل مبتدا والمضاف محذوف واللام في لمن 
تعلم متعلق بمحذوف والخبر قوله كمثل على تقدير المضاف أيضاً 
والتشبيه إما مفرد» وإما مركب (محشو) أي مملوء ملأ شديدا بأن 
حشي به حتى لم يبق فيه متسع لغيره (مسكاً) نصبه على التمييز 
(يفوح ربحه) أي يظهر ويضل رائحته (في كل مكان) قال ابن 
الملك: يعني صدر القارىء كجراب والقرآن فيه كالمسك. فإنه إذا 
قرأ وصلت بركته إلى تاليه وسامعيه. انتهى. قال القاري: ولعل 
إطلاق المكان للمبالغة ونظيره قوله تعالى: 9تُدَمْرٌ كَل شيء» 
راتيا من کل شيء4: مع أن التدمير والإيتاء خاص (ومثل من 
تعلمه) بالرفع والنصب» أي مثل ريح من تعلمه (فيرقد): أي ينام 
عن القيام ويغفل عن القراءة أو كناية عن ترك العمل (وهو) أي 
القرآن (في جوفه) آي في قلبه (اوكى) بصيغة المجهول أي ربط 
(على مسك). قال الطيبي: أي شد بالوكاء وهو: الخيط الذي يشد 
به الأوعية. قال المظهر: فإن من قرأ يصل بركته منه إلى بيه وإلى 
السامعين» ويحصل استراحة وثواب إلى حيث يصل صوته فهو 
كجراب مملوء من المسك إذا فتح راسه تصل رائحته إلى كل مكان 
حوله» ومن تعلم القرآن ولم يقرأ لم يصل بركته منه لا إلى نفسه 
ولا إلى غيره فيكون كجراب مشدود رأسه وفيه مسك فلا يصل 
رائحته منه إلى أحد. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن ماجه 
واين حبان في #صحيحه!؟. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب) أخرجه مسلم عنه 
قال قال رسول الله كإ: «يا أبا المنذر أتدري أي آية من كتاب الله 
تعالى معك أعظم» قلت: الله ورسوله أعلمء قال: هيا أبا المنذر 
اتدري اي آية من كتاب الله تعالى معك أعظم» قلت: لاش لا إلة 
إلا ُو الْحَي' الوم قال: «فضرب في صدري قال: ليهنك العلم 
يا أبا المنذر». 


4- باب ما جَاء في آخيرٍ سُورَة البقرَة 
-0١‏ [متفق عليه] حَدثنا أَحْمدُ بن مَنيعٍ حَدَثنا جَرِيرٌ 
ابن عبد الحَمِيدٍ عن مَنصُور بن الْمُعْتَمِرٍ عن إبراهيم بن 
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يزيد" عن عبدالرحْمَن بن يزيد عن أبي مَسْعُودٍ الآنصّاري 
قال: قال رَسُولُ الله اء من قرا الآيتين م 
البَقَرَوا"' فِي ليله كفتَاة». 

[AA لقح ه] [م: لاف‎ (0€ «0°۰4 404 :È] 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

7+ [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حَدئنا 
محمد بن بشار حدئنا عبدالرَحمَن بن مَهْدِي حدثنا حَمَادُ بسن 
َم عن شعت بن عبدالرَحْمَن الجر عن أبي فلابَة عن 
أبي الآشعَث الجريي0 أ عن النعْمّان بن بَشِير عن النبي وَل 
قال: حدثنا إن الله كنب تابا قبل أن يَخَلْقَ السَمَاوَات 
وَالآرض بألفي ۶ ازل ينه آبتين قم بهمًا سُورَة ابقر 
ولا يقرآن في ذَارٍ لاٹ لال فَيَقَرَبهًا شَيْطان. 

[ن: ۱۰۸۰۲ الكبرى]ء 

قال أبو عيسّى: هذا جديث حسن غریب" . 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم بن يزيد عن عبدالرحمن بن يزيد) هما 
النخعيان. 


مِن آخر سُورَةٍ 


۲- قوله: (من قرأ الآيتين من آخر سورة البقرة) أي آمن 
الرسول إلى آخره (في ليلة) وقد أخرج علي بن سعيد العسكري 


بلفظ من قرأهما بعد العشاء الآخرة أجزأتا 9آمَنّ الرسول) إلى . 


آخر السورة. ذكره الحافظ (كفتاه) .أي أجزأتا عنه من قيام الليل» 
وقيل أجزأتا عنه من قراءة القرآن مطلقاً سواء كان داخل الصلاة أم 
خارجها. وقيل معناه أجزأتاه فيما يتعلق بالاعتقاد لما اشتملتا عليه 
من الإيمان والأعمال إجمالاًء وقيل معناه كفتاه كل سوء وقيل 
كفتاه شر الشيطانء وقيل دفعتا عنه شر الإنس والجنء وقيل معناه 
كفتاه ما حصل له بسببهما من الثواب عن طلب شيء آخرء وكأنهما 
اختصتا بذلك من الشناء على الصحابة بجميل انقيادهم إلى الله 
تعالى وابتهالهم ورجوعهم إليه وما حصل لهم من الإجابة إلى 
مطلوبهم قال الحافظ بعد ذكر هذه الوجوه: والوجه الأول ورد 
ضريحاً من طريق عاصم عن علقمة عن أبي مسعود رفعه: من قرا 
خاتمة البقرة ألجزآات عنه قيام ليلة. قال: ويؤيد الرابع حديث 
النعمان بن بشير يعني الذي أخرجه الترمذي في هذا الباب وقال 
الشوكاني بعد ذكر هذه الوجوه: ولا مانع من إرادة هذه الأمور 
جميعها ويؤيد ذلك ما تقرر في علم المعاني والبيان من أن حذف 
المتعلق مشعر بالتعميم فكأنه قال كفتاه من كل شر ومن كل ما 
يخاف. وفضل الله واسع. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

-٤‏ قوله: (عن أشعث بن عبدالرحمن الجرمى) روى عن أبيه 
وع ابي قلابة وعنه تحماد بن شلمة: قال امد فا به بائ وقال 


ابن معين ثقة» وقال أبو حاتم شيخ» وذكره ابن حبان في «الثقنات» 
وأخرج حديثه في «صحيحه» كذا في «تهذيب التهذيب» (عن أي 
الأشغث الجرمي) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: صوابه 
الصنعاني لم يقل فيه الجرمي غير الترمذي. انتهى. قلت: قال 
الترمذي أيضاً الصنعاني في إسناد حديث مرة بن كعب في مناقب 
عثمان رضي الله عنه وفي إسناد حديث شداذ بن أوس.في باب 
النهي عن المثلة من أبواب الديات. وأبو الأشعث الصنعاني هذا 
اسمه شراحيل بن آدة بمد الهمزة وتخفيف الدال ويقال آدة جد أبيه 
وهو: : بين شراحيل بن كلب ثقة من الثانية شهد تح دمشق. 

00 کیل وم اق به الإراذة قبل أن 


يخلق السموات والأرض بألفي عام) كنى به عن طول المدة 


وتمادى ما بين التقدير والخلق من الزمن فلا ينافي عدم تحقق 
الأعوام قبل السماء والمراد مجرد الكثرة وعدم النهاية قالبه 
المناوي. وقال الطيبي: كتابة مقادير الخلق قبل خلقها بخمسين 
ألف سنة كما وردء لا تنافي كتابة الكتاب المذكور بألفي عام؛ 
لجواز اختلاف أوقات الكتابة في اللوح ولجواز أن لا يراد به 
التجديد بل مجرد السبق الدال على الشرف. انتهى. 

قال بعضهم: ولجواز مغايرة الكتابين وهو الأظهر. انتهى. 
(أنزل) أي الله سبحانه وتعالى (منه) أي من جملة ما في ذلك 
الكتاب المذكور (آيتين) هما: آمن الرسول إلى آخره (ختم بهما 
سورة البقرة) أي جعلهما خاتمتها. 

قال الطيبي: ولعل الخلاصة أن الكوائن كتبت في اللوح 
المحفوظ قبل خلق السموات بخمسين ألف عام. ومن جملتها 
القرآن. ثم خلق الله خلقاً من الملائكة وغيرهم» فاظهر كتابة القرآن 


هاتان الآيتان وأنزلهما مختوماً بهما أولى الزهراوين (ولا يقرآن ني 

دار) أي في مكان في بيت وغيره (ثلاث ليال) أي في كل ليلة منها 

(فيقربها شيطان) فضلاً عن أن يدخلهاء فعبر بنفي القرب ليفيد نفي 

00 بالأولى. قال الطيبي: لا توجد قراءة يعقبها قربانء يعني أن 

لفاء للتعقيب عطفاً على النفي» اتير لظ عل اکن وقيل: 

شل كر الي اي ات تجتمع القسراءة وقرب الشيطان. 
في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه النسائي والدارصي وابن 
حبان في «صحيحه» والحاکم» إلا أن عنده: ولا يقرآن في بيت فيقربسه 
شيطان ثلاث ليال وقال صحيح على شرط مسلمء كذا في «الترغيب» 
للمنذري. 

واعلم أنه وقع في النسخ الحاضرة. هذا حديث غريب» ولكن 


فنا 


تحفة الأحوذي - كتاب فضائل القرآن 


قال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي. 
وقال جديث حسن غريب. انتهى. 
5- باب ما جَاءَ في سورة آل عِمْرَان 

187- [صحيسح: رواه مسلم] حدثنا مُحمَدُ بن 
امامل أخبر نا هتام بن إِسْمَاعِيلَ أَبُو عبدالمَلِكِ العَطَارٌ 
حذثنا محمد بن شَعَيْب, حدثنا راهيم بن مُلَيْمَانَ عن اللي 
ابن عبدالرْمن ال حَدْهُمْ عن جر بن فير عن نواس بسن 
مسْعَانَ عن النبي يك قال: : يا ني القرآة") وَأَهْلَهُ اللي 
بَنتأوذ ب في ال مه رة ابرق رال نرا قال 
نوّاس: وضرب لَّهُمَا رَسُول الله يكل تلا َه قال مَا يهن 
بحْد. قال: «تأتیّان كَأنْهُمًا غَيّايَئَان وَبَْنَهُمَا شرق أو كَانْهُمَا 
غَمَامئَان سَوْدَاوَانَ أو كَأنَهُمَا ظْلَةَ من طَيْرٍ صّوافي تَجَادلآن 
عَنْ صاجبهما. 

[Ao [م:‎ 

وفي الاب عن بُريْدةَ وأبي اا . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غري یب من هذا الوجه 
رم تى هَذا الريك عند أخل الملم أنه يجي لواب قران 
ب خض أل الْعِلْم هذا الْحَدِيث ّنا يشب هدا مِنَ 
الآحَادِيش أنه د يجي ء نَوَابْ قِرَاءةٍ القرآن. ٠‏ وي حَدِيث و النوّاس 
ابن ميِمْعَانَ عن ألنبي وما يذل على ما فَسرُوا إذ قال النبي 
يله 0 وَآَهْلُهُ الّذِ ين يَمْمَلُونَ به في الدنيّاء. في هَذَا دَلآلَة آنه 
يَجِيمُ واب الْعَمَل. 

4- حدثنا مُحمّدُ بن إسْمَاعِيل"'' حدئنا الْحُمِبْدِي 
قال: : قال سيان بن عة في تَفْسِير حَدِيث عبدالله بن مَسْعودٍ 
قال: ما خَلَقَ الله ِن سما ولا أزض أعظّم مسن آيبة 
الكُرسِي ”2 . قال سفْيَانُ: لآن آي الكْرْسِي هُوَ كَلاَمُ الله وَکَلامٌ 
الله نظ مِن خلق الله من السّمَاء وَالآررض”*. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (أخبرنا هشام بن إسماعيل) بن يحيى ابسن سليمان (أبو 
عبدالملك العطار) الدمشقي ثقة فقيه عابد من العاشرة (أخبرنا 
محمد بن شعيب) بن شابور بالمعجمة والموحدة الأموي مولاهم 
الدمشقي نزيل بيروت صدوق صحيح الكتاب من كبار التاسعة. 
(أخبرنا إبراهيم ين سليمان) الأفطس الدمشقي ثقة ثبت إلا أنه 
يرسل من الثامنة (عن الوليد بن عبدالرحمن) الجرشيء بة بضم الجيم 
ويالشين المعجمة الحمصي الزجاج ثقة من الرابعة. 

۲- قوله: (ياتي القرآن) أي يوم القيامة (واهله) عطف على 
القرآن (الذين يعملون به) دل على من قرأ ولم يعمل به لم يكن من 


اهل القرآنء ولا يكون شفيعاً لهم» بل يكون القرآن حجة عليهم 
(تقدمه) أي تتقدم أهله أو القرآن. زسورة البقرة وآل عمران) بالجر 
وقيل بالرفع. قال الطيبي: الضمير في تقدمه للقرآن: أي يقدم 
ثوابهما ثواب القرآن..وقالالنووي: قال العلماء: المراد أن ثوابهما 
ياتي كغمامتين. انتهى. وقيل يصور الكل بحيث يراه الناس» كما 
يصور الأعمال للوزن في الميزان» ومثل ذلك يجب اعتقاده إيماناً 


فإن العقل يعجز عن أمثاله (وضرب لهما) أي بين لهما (غيايتنان) 


الغياية: كل ما أظل الإنسان من فوق رأسه كالسحابة ونحوها. كذا 


. في «القساموس» (إبراهيم وبينهما شرق) بفتح الشين المعجمة 


وسكون الراء بعدها قاف. وقد زوي بفتح الراء والأول أشهر أي 
ضوء ونور. قال في «النهاية»: الشرق ههنا الضوء وهو الشمس 
والشق أيضاً انتهى. وقيل: أراد بالشرق الشق: وهو الانفراج» أي 
بينهما فرجة وفصل كتميزهما بالبسملة في المصحف والأول أشبه 
(أو) للتنويع لا لشك الراوي.(غمامتان) أي سجابتان (سوداوان) 
لكثافتهما وارتكام البعض منهما على بعض (أوكانهما ظلة) بالضم: 
وهي كل ما أظلك من شجر وغيره (من طير صواف): جمع صافة 
أي باسطات أجنحتها في الطيران (تجادلان عن صاحبهما) أي 
تحاجّان عنه كما هو في روايةء والمحاجة المخاصمة وإظهار 
الحجة» وصاحبهما هو المستكثر من قراءتهما وظاهر الحديث 
أنهما يتجسمان حتى يكونا كأحد هذه الثلاثة التي شبهها بها َة ثم 
يقدّرهما الله سبحانه وتعغالى على النطق بالحجةء وذلك غير مستبعد 
من قدرة القادر القوي الذي يقول للشيء كن فيكون. 

۳- قوله: (وفي الباب عن بريدة وأبي أمامة) أما حديسث بريدة 
فأخرجه أحمد والدارمي» أما حديث أبي أمامة فأخرجه مسلم.. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مننلم. 

ه- (ففي هذا دلالة على أنه يجيء SS‏ علق 
الدلالة خفاء كما لا يخفى. 

-١‏ قوله: (وآخبرني محمد بن بن إسماعيل» هو و الإمام البخاري 
رحمة الله. 

۷- قوله: (ما خلق الله من سماء ولا أرض أعظم من آية 
الكرسي) فإنها جمعت أصول الأسماء والصفات من الإلهية 
والوحدانية والحياة والعلم والقيومة والملك والقدرة والإرادة» فهذه 
أصول الأسماء والصفات. ‏ 

۸- (قال سفيان لن آية الكرسي هو كلام الله وكلام الله أعظم 
من خلق الله من السماء والأرض) وفي قول سفيان هذا نظر فإنه 
يلزم على هذا أن لا تكون هذه الفضيلة مختصة بآية الكرسي بل 
تعم كل آية من آي القرآن لأن كلا منها كلام الله تعالى. 


تحفة الأحسوذي - كناب فضائل القرآن 


3 درا 


1- باب ما جَاءَ في فضل سُورَة الكهف 
06- [صحيح] حَدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلان حذثنا أبو 
داو أنبانا شعبة شُعْبَةٌ عن أبي إِسْحاق» قال: سمحت الْبَرَاءً 
َُول. ايتا جل يقرا سورة الكو إذ ف تركف 


ذلك له ققَالَ الب بكلة: تلك الشكيئة رلت مَع القرآن أو 
رلت عَلَى القرآن». 

[خ: 1£ ] [م: ۷4°[ 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح" 
عن اسي بن ضير 

~٦‏ - [صحيح بلفظ:«من حفظ عشر آياتث» وهو 


و و 


بلفظ E E E‏ بن باه لاك E‏ دن 


. وفي الباب 


>" A 


جعفر حدثنا شبك عن فاده عن سام بن أبي الْجَمْبٍ 
عن مَعْدَانْ بن أبي طَلْحَقَ عن أبي الدرداي عن النبي بيا 
قال: من قرأ لات آيات من أوّل الكَهْف عُصِم مِنْ فة 


الذجال». 

E E - 1١ ‘4o0 *؟":][ن:‎ :s] ۹ [م:‎ 
بلفظ: «عشر آيات؟].‎ 

المح بخان اعيرنا مغلا نيتام اخخبرني ابي عن 
قَتَادَةٌ بهذا الإسْنَادٍ نُحْوَه. 


مدقف 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (عن أبي إسحاق) هر 
السبيعي: 

۲- قوله: (إذ رآی دابته) أي فرسه (تركض) من الركض: 
وهو تحريك. الرجل» ومنه (اركض برجْلِك» (فنظر) أي الرجل 
(فإذا مثل الغمامة أو السحابة) الظاهر أن أو للشك من الراوي 


(فذكر ذلك له) وفي رواية البخاري: كان رجل يقرأ سبورة الكهنف . 


وإلى جانبه حصان مربوط. بشطنين فتغشته سحابة فجعلت تدنو 
وتدنو وجعل فرسه ينفرء فلما أصبح أتى النبي ية فذكر ذلبك له 
فقال رسول الله وَل «تلك السكينة» قال القاري: أي السكون 
والطمأنينة التي يطمئن إليها القلب» ويسكن بها عن الرعب؟ قال 
الطيبي: فإن.المؤمن تزداد طمأنينه بأامفال هذه الآيات إذا كوشنف 
بها. وقيل هي الرحجمة؛ وقيل الوقاز» وقيل ملائكة الرحمة. انتهى. 
وقال النووي: المختار أنهنا شيء من المخلوقات فيه طمأنينة 
ورحمة ومعه الملائكة (نزلت مع القرآن أو نزلت على القرآن) وفي 
رواية البخاري: تنزلت بالقرآن. 


-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أسيد'بن حضبير) أخرجه الشيخان 
عنه قال: بينما هو يقرأ من الليل سورة البقرة وفرسه مربوطة عنده إذ 
جالت الفرس فسكت فسكنت الحديث. قال الحافظ في شرح 
حديث البراء المذكور. قوله: كان رجل قيل هو أسيد بن حضير كما 
- سيأتي من حديئه نفسه بعد ثلاثة أبواب لکن فيه أنه كان يقرأ.سورة 
البقرة وفي هذا أنه كان يقرأ سورة الكهف وهذا ظاهره التعدد؛ وقد 
وقع قريب من القصة التي لأسيد لثابت بن قيس بن شماس لكن 
في سورة البقرة أيضاًء وأخرج أبو داود من طريق مرسلة قال: للنبي 
ية ألم تر ئابت بن قيس» لم تزل داره البارحة تزهر بمصابيح. قال: 
«فلعله قرأ سورة البقرة» فسئل قال: قرات سورة البقرة. ويجتمل أن 
يكون قرأ سورة البقرة وسورة الكهف جميعاً أو من كل منهما. 

6- قوله: (حدثنا محمد بن جعفر) المعروف بغندر. 

-١‏ قوله: (من قرأ ثلاث آيات من أول الكهف عصم من فتنبة 
الدجال) أي حفظ عن فتنته وشره. قال النووي: قيل سبب ذلك ما 
في أولها من الغعجائب والآيات فمن تدبرها لم يفتتن بالدجال وكذا 
في آخرها قوله تعالى: «(أقَحسيب الین كَمَرُوأ أن يَتَخِلُوا4. انتهى. 
وقال السيوطي في مرقاة الصعودا: قال القرطبي: اختلف 
المتأولون في سبب ذلك فقيل لنا في قصة أصحاب الكهف من 
العجائب والآيات فمن وقف عليها لم يستغرب أمر الدجال ولم 
يهله ذلك فلم يفتن به وقيل لقوله تعالى: ديار اسا شديداً من 
لَدنْهُ4: تمسكاً بتخصيص البأس بالشدة واللدنية وهو مناسب لما 
يكون من الدجال من دعوى الإلهية واستيلائه وعظم فتنته؛ ولذلك 
عظم كَل أمره وحذر عنه وتعوذ من فتنته» فيكون معنى الحديث: أن 
من قرأ هذه الآيات وتدبرها ووقف على معناها حذره فأمن منه. 
وقيل ذلك من خصائص هذه السورة كلها فقد روي: من حفظ 
سورة الكهف ثم أدركه الدجال لم يسلط عليه. وعلى هذا يجتمع 
رواية من روى أول سورة الكهف مع من روى من آخرها ويكون 
ذكر العشر على جهة الاستدراج في حفظها كلها. انتهى. ` 

تنبيهان: الأول: وقع في رواية الترمذي هذه من قرا ثلاث 
أيات» ووقع في رواية مسلم من حفظ عشر آيات» فقيل وجه الجمع 
بين الثلاث وبين العشر أن حديث الغشر متأخر ومن عمل بالعشر 
فقد عمل بالثلاث؛ وقيل حديث الثلاث متأخر ومن عصم بشلاث 
فلا حاجة إلى العشر وهذا أقرب إلى أحكام النسخ. قال ميرك: 
بمجرد الاحتمال لا يحكم بالنسخ. قال القاري: النسخ لا يدخل في 
الأخبار وقيل حديث العشر في الحفظ وحديث الثلاث: في القراءة 
فمن حفظ العشر وقرأ الثلاث كفى وعصم من فتنة الدجال. انتهى. 

الثاني: قد اخثلف أصحاب قتادة في رواية هذا الحديث» ففي 
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رواية شعبة عند الترمذي عن قتادة عن سالم عن معدان عن أبي 
الدرداء من أول الكهف وفي روايته عند مسلم وأبي داود عن قتادة 
بهذا الإسناد من آخر الكهف» وفي رؤاية هشام عند مسلم عن قتادة 
بهذا الإسناد من أول سورة الكهف. وفي روايته عند أبي داود عن 
قتادة بهذا الإسناد من خواتيم سورة الكهف» وفي رواية همام عند 
مسلم وأبي داود غن قتادة بهذا الإسناد من أول سورة الكهف. وقد 
تقدم وجه الجمع في كلام السيوطي المذكور. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 


۷- باب ما جَاءَ في فضل يس 

۷ - - [قال الألباني: موضوع» وقال أبو حاتم: باطل لا 
اصل له] حدثا تة سيان بن وکیع » قالاً: أخبر نا حُمَيْدٌ 
ابن عبدالرَحمَن ۽ الرَاسِي عن الْحَسَنِ بن صّالحٍ عن هَارُون 
ابي محمار عن مُقَاتلٍ بن حَيَانْ عن قاد عن الس قال: قال 
ابي يكه: «إن لكل ت ثتياء قلبا وَقَلْبْ القرآن س وَمْنْ قر 1 
يس كنب الله لَه بقرَاءتَِ قِرَاءََ القرآن عَشْرَ مَرَاتو». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب لآ نَْرئُهُ إلا 
مِن حَدِيث حْمَيّدٍ بن عبدالرحمن. وَبِالبَصْرَةٍ لا رفون من 
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خديث قَتَادة إلا من هذا الوجه“. وَمَارُونْ أبُو محم شيخ 
مَجهول. 

حدثنا أبُو مُوسّی مُحمَدُ بن المنى» حدثنا أحْمَدُ بن جيار 
الناربيء حذتا فة عن خمد بن عبدالر من بهلا. 

وفي البَاب عن أبي بَكْرَ الصنڌيق“. وَلا يمح حَدٍ يث أبي 
بكر من قبل إسنتاده وَإسنَادَه ضَعيف. في ابابو صن ان 
هري 

-١‏ قوله: (وسفيان بسن وكيع) هو الرؤاسي الكوفي (أخبرنا 
حميد بن عبدالرحمن) ابن حميد بن عبدالرحمن (الزؤاسي) بضم 
الراء بعدها همزة خفيفة أبو عوف الكوفي ثقة من الثامنة (عن 
الحسن بن صالح) قال في «التقريب»: الحسن بن صالح بن صالح 
ابن حي وهو حيان بن شفي بضم المعجمة وبالفاء مصغراً الهمداني 
بسكون الميم الثوري ثقة فقيه عابد رمي بالتشيع من السابعة (عن 
هارون أبي محمد) مجهول. 

'- قوله: (وقلب القرآن يس) أي لبه وخالصه سورة يس. قال 
الغزالي: إن الإيمان صحته بالاعتراف بالحشر والنشر وهو مقرر 
فيها بأبلغ وجه فكانت قلب القرآن لذلك واستحسنه الفخر الرازي. 
قال الطيبي: إنه لاحتوائها مع قصرها على البراهين الساطعة 
والآيات القاطعة والعلو م المكنونة والمعاني الدقيقة والمواعيد 


الفائقة والزواجر البالغة (كتب الله له بقراءتها قراءة القرآن) أي 
ثوابها (عشر مرات) أي من غيرها وللّه تعالى أن يخص ما شاء من 
الأشياء بما أراد من مزيد الفضل كليلة القدر من الأزمنة والحرم من 
الأمكنة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي. 

-٤‏ (وبالبصرة لا يعرفون من حديث قتادة إلا من هذا الوجه) 
لعل مقصود الترمذي بهذا الكلام أن أهل العلم بالحديث بالبصرة 
لا يعرفون من حديث قتادة عن صحابي إلا من هذا الوجه أي إلا 
عن أنس لأن قتادة لم يسمع من صحابي غير أنس. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: وقال الحاكم في «علوم الحدينث»: لم يسمع 
قتادة من صحابي غير أنس. وقال ابن أبي حاتم في كتاب 
#المراسيل»: أنبا حرب بن إسماعيل فيما كتب إلي:قال: قال أحمد 
ابن حنبل: ما أعلم قتادة روى عن أحد من أصحاب النبي ب إلا 
عن أنس رضي الله عنه» قيل: فابن سرجس فکأنه لم یره سماعاً. 
انتهى. والله تعالى أعلم. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق الخ) قال الحافظ 
ابن كثير في «تفسيره» بعد نقل كلام الترمذي هذا: أما حديث 
الصديق رضي الله عنه فرواه الحكيم الترمذي في كتابه #نوادر 
الأصول». وأما حديث أبي هريرة رضي الله عنه فقال أبو بكر 
البزار: حدثنا عبدالرحمن بن الفضل فذكره بإسناده بلفظ: «إن لكل 
شيء قلباً وقلب القرآن يس». 

۸- باب ما جَاءَ في فضل حَم الدّخان 

4- آقال الألباني: موضوع] حَدئنا سيان بن وكيم 
أخبرنا يَزِيدُ بن حابي عن عُمَرَ بن أبي عَم عن يح بن 
أبي كير عن أبي سَلَمَةَ عن أبي مُريْرَة. قال: قال رول الله 
کا «مَنْ قرا حم الذحان في لَيْل'" اصح يعفر له سَبَعونَ 
ألف مَلَكه. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غريب لا عرف إلا مِن ها 
الوجه. وَعْمَرُ بن أبي حلمم يُضَعف. قال مَحَمَدٌ هو مُنْكَرُ 
الْحَدِيث 

8- [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا نَصرٌ 
ابن عبدالرَحْمَن الكُوفِي. حدثنا رَيْدُ بن حبَابِ عن شام أبي 
ا قال: قال رَسُولَ الله 
:م من قرا حم الذخان في ليله الَجُمُمَة غفر فِرَ ف" . 

ا هذا حديث غريب لأ رة إلا بن هذا 
الْوَجْهِ. وشام أبُو المقدام يُضَعَ ف" وَلَمْ يَْمَحَ الْحَسَنُ مِنْ 
أبي هريره“ هَكذًا قال ايوب وَيُونْسِْ بن عَبَيد وَعَلي بن زَيْلد. 


تحفة الأحوذى ب كتاب فضائل القرآن 


14¥ 


-١‏ قوله: (من قرأ حم الدخان في ليلة) أي ليلة كانت. وقال 
في «الأزهار»: المراد بالليلة المبهمة ليلة الجمعة المبينة في 
الحديث الآتي والدليل على ذلك قوله عليه السلام في الحديث 
الأول يعني: هذا الحديث يستغفر له مببعون الف ملك» وفي 
الحديث الثاني يعني الآني عفر له» والظاهر أن هذا مبين. انتهى. 

فلت: ليس في قول "في ليلةه في هذا ألحديث إبهام حتى يقبال 
إن قوله «في ليلة الجمعة» في الحديث الآتي مبين له فتفكر 
(يستغفر له سبعون. الف ملك) أي يطلبون له من الله المغفرة. 

- قوله: (غفر له) ذنوبه أي الصغائر. 

۳- قوله: (وهشام أبو المقدام يضعف) قال في «التقريسب»: 
هشام بن زياد بن أبي يزيد وهو هشام بن أبي هشام أبو المقدام 
ويقال له أيضاً هشام بن أبي الوليد المدني متروك من السادسة. 

-٤‏ (ولم يسمع الحسن من أبي هريرة) فبالحديث ضعيف من 
وجهين (هكذا قال أيوب ويونس بن عبيد وعلي بن زيد) هو ابن 
جدعان يعني هؤلاء الثلاثة قالوا: إن الحسن لم يسمع من أبي 
هريرة. : ٠‏ 

4- باب ما جَاءَ في فضل سُورَة الْمُلّك. 

- [قال الألباني: ضعيف: وإنما يصح منه قوله: 
«هي المانعة...»] حَدئنا مُحمّدُ بن عبدالملِك بن أبي 
الشواربي حدثنا يَحِْىَ بن عَمْرو بن مالك التَكري”" عن أبيه 
عن أبي الْجَوڙاء عن ابن عاس قال: فرت بض أصحات 
النبي يك خيباءء!" عَلَى قر وَهْوَ لا يَحْسَبْ أنه قَْن فَإِذَا فيه 
ينان ثرا سثورة الملا نى ناء فأتى الببي بل 
فَقَالَ: ا رول الله إني ضرت يناي وأنَا لآ اخس أنه قر 7 
إا فيه ِنْسَان ب يقرا سُورَةٌ الك حَتى خْتَمَها. َال النبي كلة: 
دهي المَانعَة م هي المنجيّة تُنجيه مِن عذاب الْقَبْر». 

قال أبو عيسى: .هذا حديث ا[حسرة]”"' غريد بي" سبيت 
. الوجه وفي الباب عن أبي هُرَيرَة“. 

۸4۱- - [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
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محمد بن بَشَار حذثنا محمد ب بن جَعْفَرِ حدّثنا شُعبَةٌ عن 


اة عن عَبَاسنَ الجنتبي””» عن أبي هرر عن النبي وَل 
قال: إن مورء م من القُرآن ٿلاثو ن آية شَفَحَت لِرَجُلٍ حتى 


غَفِرَ ل وهي سورة : لِتَبَارَكَ الي پیل والمُلك»». 
[د: ١٠4١][ن: ٠١١45‏ - الكبرى] [ه: 0/45]. 


قال آبو عيسى: هذا حديث حسة". 


)١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من طبعة الحوت. رائد. 
بين الحاصرین من طم ر 


ST Sa -۲‏ 
ابن عياض “ عن ليث عن أبي ازير عن جابر: «أن النبي 
كل كان لأ َنَامُ حتى يقرا ألَمْ تَنْزيل» و اتبَارَلة اللي بيده 
اليْلي“. 

[ن: ٠٠۵٤۲‏ - الكبرى]. 

هلا حديث راء غير اجار غن ليث بن ابي سيم يشل 
هَذَا. وروا مير بن ملم عن أبي الزبيْرٍ عن جاب عن 
النبي يك نحو هذا وَرَوَى زُهَيْرٌ قال: قلت لآبي الزبير: 
ممعت من جابر يَذْكُرُ هذا الْحَدِيث؟ فَقَالَ أبو الْرْبَيْر: إننا 
يوني صَفْوَان أذ اب صفوَان وكا ُهيرا نكر أذ يرن هذا 
الْحَدِيث عن أبي ازير عن جابر. 

حدثنا هناد حلدثنا أبُو الوص عن لَيْثٍ عن أبي الزْبَيرٍ 
عن جابر عن النبي يك نوه 

قال: حدثنا رم بن مسر حلائنا فل عن يشو عن 
طاو قال: نلان" عَلَى كَل مور ة في القرآن بِسَبْعِينَ 

ا (أخبرنا يحيئ.بن عمرو بن مالك النكري) بضم النون 
البصري ضعيف ويقال إن حماد بن زيد كذبه من السابعة (عن أبيه) 
هو عمرو بن مالك النكري أبو يحبى أو أبو مالك البصزي صدوق 
له أوهام من السابعة (عن أبي الجوزاء) بالجيم والزاي اسمه أوس 
ابن عبدالله الربعي بفتح الموحدة بصري يرسل كثيرا ثقة من الثالثة: 

۲- قوله:.(ضرب بعض أصحاب النبي ية خباءه) بكسر الخاء 


المعجمة والمد أي خيمته. قال الطيبي: الخباء: أحد بيوت العرب 


من وبر أو صوف ولا يكون من شعر ويكون على عمودين أو ثلاثة 
(على قبر) أي على موضع قبر (وهو) أي الصحابي (لا يحسب) 
بفتح السين وكسرها أي: لا يظن (أنه قبر) أي أن ذلك المكان 
موضع قبر (فإذا) للمفاجأة (قبر إنسان) أي مكانه (فأتى النبي كية) 
أي صاحب الخيمة فقال النبي يَلِ: اهي“ أي: سورة الملك 
(المانعة): أي تمنع من عذاب القبر أو من المعاصي التي توجب 
عذاب القبر (هي المنجية) يحتمل أن تكون مؤكدة لقوله هي 
المانغة وأن تكون مفسرة ومن ثمة عقب بقوله.تنجيه من عذاب 
القبر. .. ؛ 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده يحيى بن عمرو بن 
مالك وهو ضعيف كما عرفت. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي بعد 
ھا 

-٥‏ قوله: (عن عباس الجشمي) بضم الجيم وفتح المعجمة 
يقال اسم أبيه عبدالله مقبول من الثالثة: 
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-٦‏ قوله: (قال إن سورة) أي عظيمة (من القرآن) أي كاثنة من 
القرآن (ثلاثون آية) خبر مبتدأ محذوف أي هي: ثلاثون والجملة 
صفة لاسم إن (شفعت) بالتخفيف خبر إن وقيل خبر إن هو ثلاثون 
وقوله شفعت خبر ثان (لرجل حتى غفر له) متعلق بشفعت وهو 
يحتمل أن يكون بمعنى المضي في الخبر: يعني كان رجل يقرؤها 
ويعظم قدرها فلما مات شفعت له حتى دفع عنه عذابه» ويحتمل أن 
يكون بمعنى المستقبل أي: تشفع لمن يقرؤها في القبر أو يوم 
القيامة (وهي تبارك الذي بيده الملك) أي إلى آخرها. وقد استدل 
بهذا الحديث من قال البسملة ليست من السورة وآية تامة منها لأن 
كونها ثلاثين آية إنما يصح على تقدير كونها آية تامة منها والحال 
أنها ثلاثون من غير كونها آية تامة منها. فهي إما ليست بآية منها 
كمذهب أبي حنيفة ومالك والأكثرين وإما ليست بآية تامة بل هي 
جزء من الآية الأولى كرواية في مذهب الشافعي. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد.وأببو داود 
والنسائي وابن ماجه وابن حبان في «صحيحه» والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد. 

۸- قوله: (أخبرنا الفضل بن عياض).هو: ابن مسعود التميمي 
الزاهد (عن ليث): هو ابن أبي سليم. 

4- قوله: (كان لا ينام الخ) يأتي هذا الحديث مع شرحه في 
الباب الذي بعد باب ما جاء فيمن يقرأ من القرآن عند المنام مسن 
أبواب الدعوات. 

- (ورواه مغيرة بن مسلم) القسملي بقاف وميم مفتوحتين 
بينهما مهملة ساكنة أبو سلمة السراج بتشديد السراء المدائني أصله 
من مرو صدوق من السادسة (إنما أخبرنيه صفوان أو ابن صفوان) 
أو للشك أي قال: أحبرني صفوان أو قال أخبرني ابن صفوان 
وصفوان هذا هو صفوان بن عبدالله بن صفوان بن أمية القرشي ثقة 
من الثالثة» والمراد من ابن صفوان هو: صفوان هذا. قال في 
:«التقريب:: ابن صفوان شيخ أبي الزبير هو صفوان بن عبدالله بن 
صفوان نسب لجده. 

-١‏ قوله: (قال تفضلان) أي سورة ألم تنزيل وسورة تبارك 
الذي بيده الملك (على كل سورة من القسرآن بسبعين حسنة) قال 
القاري: هذا لا ينافي الخبر الصحيح أن البقرة أفضل سور القرآن 
بعد الفاتحة.إذ قد يكون في المفضول مزية لا توجد في الفاضل 
أوله خصوصية بزمان أو حال كما لا يخفى على أرباب الكمال أما 
ترى أن قراءة سبح والكافرون والإخلاص في الوتر أفضل من 
غيرها وكذا سورة السجدة والدهر بخصوص فجر الجمعة أفضل 
من غيرهما فلا يحتاج في الجواب إلى ما قاله ابن حجر إن ذاك 
حديث صحيح. وهذا ليس كذلك انتهسى كلام القاري. قلت: ما 


ذي - كتاب فضائل القرآن 


ذكره القاري من وجه الجمع بين هذين الحديثين لا ينفي الاحتياج 
إلى ما ذكر ابن حجر فتفكرء وأثر طاوس هذا أخرجه الدارمي بلفظ 
فضلتا على كل سورة في القرآن بستين حسنة. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في طإِذَا رُلْزلَت» 

۳-اقال الألباني: : حسن. دون فضل زلزلت)] 
حدثنا محمد بن مُوسَى الْجَرَدْ شي البَصْرِي» حذثنا الْحَسَنْ 
ابن سَلْمِ بن صالح اليجلي» حدئنا قاب الي عن نسي بسن 
مالك قال قال سول الله لة: «مَنْ قرَأ: إا زلزكت» 
عُدِلَت لَه ينف القرآن”". .ومن قَرَا: ِمُزَيَاايًَا 
الْكَافِرُون4. عُِلَت لَه رم القرآنء وَمَنْ قرا طقل مُوالله 
أحَد». عُدِلَتْ لَه لث و القرآن». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا عرف إل مِنْ حَدِيثِ 
هَذَا الششيخ الْحَسَنِ بن سَلو”". وفي البَابِ عن ابن عباس . 

14- [صحيح: دون فضل «إذا زلزلت»] دنا علي 
ابن حْجْرِ أخبرنا يزيد بن هَارُونَ أخبرنا يَمَانْ ابن المُغِيرٍَ 
المترِي”» حدئنا عَطَاءٌ عن ابن عَبَاسِء قال: قال رول الله 
E‏ لز رت ندل صف الشرآن, ر(فُل مُوَالله 
أحذ4 تَنْدِلُ لث ' القرآن؛ وج 101 يَاأيْهَا الْكَافِرونَ4 تَعْدِل 
ربع م القرآن». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب لاتنرئة إلأ بن 
حَدِيث يُمان بن المَغِيرَةٍ. 

0- [ضعيف» ضعفه الحافظ ابن حجر والألباني] 
حدثنا عقبة بن مُكْرَمٍ العَمَي البَصْرِي حدثني ابن أبي فُدَيْ 
اعبرنا سم بن ورا عن أنس بن مال أ رَسُول الله كك 
قال لِرَجُل من أصْحَابهِ: دهَل تَرَوجْتَ يا فُلأن؟» قال: لآ والله 
يا رول الله َلآ جني ما روج به. قال: دَالَيْسَّ مَعَكَ لل 
هو الله أحَدُ4» قال: بَلَى. قال: «ثُلْثْ القرآن». قال: اليس 
مَعَكَ «إذًا جَاءَ نْصْرٌ الله وَالقَنْم4؟» قال: بَلَّى. قال: ريع 
القُرآن»» قال: «اليس مَعَكَ طقل يا يها الْكَافِرُونَ4؟2 قال: 
بَلَى. قال: :ربع القران» قال: «ألَيْس مَعَكَّ إا زُلْزِلت 
الآزض)؟» قال: بَلَىء قال: «ريم القرآن». قال: :تروچ 
روج ¢ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسر. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن موسى الجرشي) كذا في النسخ 
الموجودة بالجيم والراء والشين المعجمة. وكذا في «مسيزان ' 
الاعتدال» ووقع في «الخلاصة» بالحاء والراء والسين المهملات 
وضبطه الخزرجي بفتح المهملتين» ووقع في «تهذيب التهذيب» 
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و«التقريب» بالحاء والراء المهملتين وبالشنين المعجمة» وضبطه 
الحافظ في:«التقريب» بقوله: بفتح المهملة والراء ثم شين معجمة) 
ومحمد بن موسى هذا هو ابن نفيع (أخبرنا الحسن بن سلم بن 
صالح العجلي) ويقال اسم أبيه سيار وقد ينسب إلى جده مجهول 
من الثامنة كذا في «التقريب). وقال في «تهذيب التهذيب:: وهنو 
شيخ مجهول له حديث واحد في فضل8 إذا ذلرنت» رواه عن 
ثابت البناني وعنه مخمد بن موسى الجرشي أخرجه الترمذي 
واستغربه وكذا فعل الحاكم أبو أحمد. انتهى. 

"+ قوله: (من قرأ إذا زلزلت» عدلت له بنصف القرآن الخ) 
قال الطيبي: يحتمل أن يقال المقصود الأجظم بالذات منن القرآن: 
بيان المبدأ والمعاد «إوإذا زلزلىت) مقصورة على ذكر المعاد 
مستقلة ببيان أخواله فيعادل نضفه. وما جاء أنها ربع القرآن فتقريره 
أن يقال القرآن يشتمل على تقرير التوحيد والنبسوات وبيان أحكام 
المعاش وأحوال المعاد وهذه السورة مشتملة على القسم الأخير 
من الأربع» و قل يا أيها الكافرون) محتوية على القسم الأولى 
منها لأن البراءة عن الشرك إثبات للتوحيد ليكون كل واحندة منها 
كأنها ربع القرآن» وهذا تلخيص كلام الشيخ التوربشتي 
فإن قلت: هلا حملوا المعادلة على التسوية في الشواب.على 
المقدار المنصوص عليه» قلت: منعهم من ذلك لزوم فضل إذا 
زلزلت€ على سورة الإخلاص» والقول الجامع فيه ها ذكره الشسيخ 
التوربشتي من قوله: نحن وإن مبلكنا هذا المسلك بمبلغ علمنا 
نعتقد ونعترف أن بيان ذلك على الحقيقة إنما يتلقى من قبل رسول 
الله َة فإنه هو الذي ينتهي إليه في معرفة حقائق الأشياء والكشف 
عن خفيات العلوم؛ فأما القول الذي .نخن بضدده ونحوم حوله على 


بإ تر ون كيل وا SE‏ 
الاحتمال. انتهى. 


“'- قوله: (هذا حدينث غريب لاا نعرفه إلا من حديث هذا 
الفيخ ان ب هلم وهو مجهزل كما مرت د رایت أخرجه 
اأيضاً ابن مردويه والبيهقي. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرججه الترمذي في 
الباب الآتي: : 

0- قوله: (تزوج تزوج) أي: تنزوج بمامعك من السور 
المذكورة كما في حديث سهل بن سعد الساعدي أن رسول الله يك 
جاءته امرأة فقالت: إني وهبت نفسي لك فقامت طويلا فقال 
رجل: يا رسول الله زوجنيها إن لم يكن لك بها حاجةء فقال: دمل 
عندك من شيء تصدقها...٠‏ الحديثء وفيه فقال رسول الله ا 
«هل معك من القرآن شيء؟»» قال: نعم سورة كذا وسور كذا لسور 
سماهاء فقال زسول الله يَك: «زوجتكها بما معك من القرآن», 


أخرجة الجماعة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن أبي شيبة وذكره 
الحافظ في «الفنح في كتاب النكاح وعزاه للترمذي وابن أبي شيبة 
وسكت عنه وذكره في فضائل القرآن وعزاه للترمذي وابن بي شيبة 
وأبي الشيخ» قال: وزاد ابن شيبة وأبي الشيخ: «وآية الكرسي تبذل 
ربع القرآن» ثم فال: وهو حديث ضعيف لضعف سلمة بن وردان 
وإن حسئه الترمذي فلعله تساهل فيه لكوته من فضائل الأعمال. 
انتهى. 

۷- قوله: (أخبرنا يمان بن المغيرة العنزي) البصري أبو حذيقة 
ضعيف من السادسة (أخبرنا عطاء) هو ابن أبي رباح. 

۸- قوله: #إإِذًا زلزلت4 أي سورة إذا زلزلت:(تعدل) أي تمائل 
(نصف القرآن) تقدم توجيهه في الباب السابق (وطقل هو الله أحد» 
تعدل ثلث القرآن) لأن علوم القرآن ثلائة: علم التوحيد وعلم الشرائع 
وعلم تهذيب الأخلاق: وهي مشتملة على الأول (و#قفل يا 
أيها الكافرون) تعدل ربع القرآن) لأن القرآن يشتمل غلسى 
أحكام ش 
الشهادتين وأحوال النشأتين فهي لتضمنها البراءة من الشرك ربع. 

6- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم والبيهقي في 
«شعب الإيمان». قال المناوي: هذا حديث منكر وتصحيح الحاكم 
مردود انتهى. وذكر الحافظ هذا الحديث في «الفتح» في فضائل 
القرآن وعزاه للترمذي والحاكم وأبي الشيخ وقال صححه الحاكم 
وفي سنده يمان بن المغيرة ؤهو ضعيف عندهم: انتهى. لا نعرفه 
بن المغيرة قال البخاري وأبو حاتم: وهو منكر 
الحديث يروي المناكير التي لا أصول لها فاستحق البترك كذا في 
«تهذيب التهذيب». 

-١‏ باب ما جَاءَ في سُورَةٍ الإخلاص 

5- [صحيح. صخححسه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدئنا يبةه و به ومحمد بن بشبار قالاً: حدثنا عبدالرْحْمَن بن 
مهادي حلدثنا رايد “ عن مَنْصُورٍ عن هلال بن يَسَافِمٍ عن 
بيع بن يم عن عرو بن مَيْمُونْ عن عبداَلرَحْمَن بن أبي 
َيْلَى عن امْرَأَةٍ وهي امراة أبي أيوب. وروى بعضهم عن امرأة 
أبي أيوب عن أبي يوب قال: قال رَسُول الله 6 «أَيَمْجَرٌ 
أحذكُم أن بق يقرا في ليل ثلث القرآن"؟ مَْ قَرَأ: الله الوَاحِدٌ 
الصمَدُ فَقَد قرأ ثلث القرآن». 

.]1١6١6:ن[‎ - 

رفي الاب عن أبي التَرْدَاء وأبي سيار وَقََادَةَ بن النعْمان 
وبي مُرَيرَة وَأنْس وابن عْمَرَ : دأبي مَسْعُوو". 


إلا من حديث یمان ر 


ا 
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قال أبو عيسى : : هذا حديث 0 


r‏ وَتَابَعَهُ عَلّى روايته 
إسرائيل وَالْمُضَيْلٌ بن عا 

دق من رقي ا 
مَنصور وَأَضْطَرَبُوا فيه 

۷- [صحيح» صححه الحاكم والترمذي 0 
حدثنا أَبُو كُرَيْبٍ حدثنا إسحاق بن سْلَيْمَان عن مالك بن 
لس عن حميدالله بن بحسن عن ابن لن مونى لال 
يد بن اْحَطاب أو موی ريد بن الحَطابٍ عن ابي هرر 


قال: قيلت مَحَ النبي 5 فُسَمِعَ رجلا د يَقرأ: 0 
او فقال رَسُول الله يكلل: «وجَبّت». قُلْست: 
وما وَجَبَتْ؟ قال: (الْجَنة». 

[ن: ۷°۲]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب EE‏ 


عْرفُهُ إلا ِن حيث مالك بن أنس. وابن حن هو يبد بسن 
0 للا 


FAA‏ [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
محم بن مَرْزُوق” '“ البَصْرِيّ حدثنا حَاتِمُ بن مَيْمُون أبُو مهل 
عن ابسو لاني عن أنس بن مَالِكٍ عن النبي ل قال: «مَن 
َرأ كل يوم ماي مَرةِ: ُو الل أحَد»” 2 مُحي عَنْهُ 
O BT‏ 
لني يك قال: من أرَادَ أن يام عَلَى وراه تام“ عَلَى 
يميه 0 مائة م مر إذا كان يوم الِيَامَةٍ 
له الربْ تَبَارَكَ وَتَعَالَى يَا عَبْدِي اذل عَلَى يَميِك 
00 


قال أبو أعيسى: : هذا حَدِيث r‏ 


عن انس وَقَدْ رُوي هَذًا الحَويث مِن غَيْر هذا الْوَجْهِ أيْضاً عَنْ 


َابتم. 

8- - [صحيح] حدئنا الَبَاس بن محمد الذَوْرِي 
حدثنا خَالِد بن مَخْلّدا'' حدثنا سُأَيْمَانُ بن بلآل حدئني 
سهيل ب بن أبي صَالح عن أيه عَن أبي هري قال: قال وول 
الله وك: دقل هو الله أحَدُ حَدَ نعل ثلث القرآن». 

0 لم عر [ه: ددا 


أسي رر ملكا لكا سالك 
حدثنا یحی بن سعد ' حدئنا زي بْنْ كيسان حذئنا بُو 
حازم عن أبي هريره قال قال رول ا ا 00 


ولا تغرف أحداً 


رَمسُول الله يه فَقَرآ: قل هُوَ الله أحَد. ثم دحل فَقَالَ بَعْضْمَا 
ينض قل رول اله غ ني سَافرا علي قلت القرانه 
إِي لآرَى هذا حبر جَاءه من السَمَاء ثم حرج نبي الله يك 
فقال: ني فلت ماقرا عَليِكُم ثلث القرآن الأ وإنْهَا دل 
لث القرآن». 
1 [م: [AY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب" من 
هذا الوجه وَأَبُو حازم الآشلجعِي امه سَلْمَان. 

- [حسن صحيح» صححه الترمذي والضياء] 
حذثنا محمد بن إسْمَاعيل“ حدثنا إسْمَاعيل بن أبي 
حدثنا عبدالعزيز بن محمار عن عبيدالله بن عُْمَرَ عن نا 
لاني عن تس بن مالك قال: «كان رَجُلَ من الانصار 57 
في جار قبا كان كلما افد نح سُورَة قرا َم في الصّلاةٍ 
يقرا بها اتح ب طقل مُوَ الله أحذ'. حَتَى يفرع نها ثم 
با سنو آعرى نتها قان تمتخ لبك في كل رة 
كَلَمَهُ أصحَابْهُ ققالُوا: إنك ن قرأ هذَه السُورة ثم لأ ترَى أنْهَا 
تُجرئك حَتى تقر بسُورَةٍ أخْرَى فَِمًا أن تقر بها وَِمَا أن 
دعَهَا وتفَْا بسُورةٍ رى قال: ما آنا بارا إن احم أن 
اؤمكُم بها فَمَلْت إن كرتم تركتكم. وَكَانُوا يَرَوْنَهُ انلم 
وكرهوا أن يَؤْمَهُم غيْرْهُ لما أَاهُم النبي و ابوه الْخَبَرَ 
َفَالَ: دا فَلأَنُ ما ينك مما يام بو أصْحَابَك» وما يَحْولُكَ 
أن تقرَأ مَل السْورَةَ في كل رَكْمَة؟» فقال: يَا رَسُول الله إني 
أحِبّهَاء فقال رَسول الله ينه إذجها انملك الس 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ غريب صحيح”" ين 
هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيث عبيدالله بن عُمَرَ عن ابت البناني. 

[صحيح بما قبله] وروی مُبَارَكُ بْنْ فَضَالَةَ عن نا 
البتاني عن انس أن رَجُلا قال: سول لله إني أب هن 
السُورَة قل هُوَ الله أحَدٌ حَدُ فقال: إن حبك إِيَاهَا يُذيلّك الجئة». 

حدثنا بذلك أبو دَاودَ سُلَيمَانَ بن الأثلْعَث: حذثنا أبو 
الوليد: حذثنا مُبارِكُ بن فضالة بهذا. 

-١‏ قوله: (أخبرنا زائدة) هو ابن قدامة (عن منصور) هو ابن 
المعتمر (عن عمرو بن ميمون) هو الأودي (عن امرأة أبي ايوب) 
هي أم أيوب الأنضارية صحابية (عن أبي أيوب) الأنصاري اسمه 
خالد بن زيد. 

۲- قوله: (أيعجز أحدكم أن يقرأ في ليلة ثلث القرآن) وكذا 
رواه البخاري عن أبي سعيد الخدري وزاد: : فشق ذلك عليهم 
فسألوا: أينا يطيق ذلك يا رسول الله؟ (من قرأ الله الواحد الصمد) 
م وفي بعض النسخ: من قرأ: قل هر الله أحَدَ « الله الصّمَدُ». وقد 
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وقع في حديث أبي سعيد الخدري المذكور فقال: الله الواحد 
الصمد ثلث القرآن قال الحافظ في «الفتح»: عند الاسماعيلي من 
رواية أبي خالد الأخمر عن الأعمش فقال: يقرا: طقل هُوَ الله 
أحَد€. فهي ثلث القرآن فكأن رواية الباب بالمعنى؛ ويحتمل أن 
يكون سمى السورة بهذا الاسم لاشتمالها على الصفتيسن 
المذكورتين أو يكون بعض رواته كان يقرأها كذلك. فقد جاء عن 
عمر أنه كان يقرا الله أحد الله الصمد بغير قل في أولها (فقد قرأ 
ثلث القرآن) كذا في رواية أبي أيوب: فقد قرأ ثلث القرآن وفي 
حديث أي سعيد المذكور فقال: الله الواحد الصمد ثلث القرآن كما 
عرفت. قال الحافظ: حمله بعض العلماء على ظاهره فقال: هي 
ثلث باعتبار معاني القرآن لأنه أحكام وأخبار وتوحيد. وقد اشتملت 
هي على القسم الثالث فكانت ثلثاً بهذا الاعتبار» ويستانس لهذا با 
أخرجه أبو عبيدة من حديث أبي الدرداء قال: جزأ النبي ب القرآن 
ثلاثة أجزاء فجعل طقل مُوَ الله أحَذ جزءاً من أجزاء القرآن. وقال 
القرطبي: اشتملت هذه السورة على اسمين من أسماء الله تعالى 
يتضمنان جميع أوصاف الكمال لم يوجدا في غيرها من السور 
وهما الأحد الصمد لأنهما يدلان على أحدية الذات المقدسة 
الموصوفة بجميع أوصاف الكمال وبيان ذلك أن الأحد يشعر 
بوجوده الخاص الذي لا يشاركه فيه غيره» والصمد يشعر بجميع 
أوصاف الكمال لأنه الذي انتهى إليه سؤدده فكان مرجع الطلب منه 
وإليه» ولا يتم ذلك على وجه التحقيق إلا لمن جاز جميع خصال 
الكمال وذلك لا يصلح إلا لله تعالىء فلما اشتملت هذه السورة 
على معرفة الذات المقدسة كانت بالنسبة إلى تمام المعرفة بصفات 
الذات وصفات الفعل ثلثاً. انتهى. ومنهم من حمل المثلية على 
تحصيل الثواب فقال: معنى كونها ثلث القرآن أن ثواب قراءتها 
يحصل للقارى مثل ثبواب من قرأ ثلث القرآن وقيل مثله بغير 
تضعيف: وهي دعوى بغير دليل ويؤيد الإطلاق ما أخرجه مسلم 
من. حديث أبي الدرداء فذكر نحو جديث أبي سعيد الأخير وقال 
فيه: قل هو الله تعذل ثلث القرآن. ولمسلم أيضاً من حديث أبي 
هريرة قال: قال رسول الله كِ: «احشدوا فإني سأقرأ عليكم ثلث 
القرآن فخرج فقرأ: طقل هُرَ الله أحذ4 ثم قال: ألا إنها تعدل ثلث 
القرآن». ولأبي عبيد من حديث أبي بن كعب: من قرأ: قل هو الله 
أحد4» فكأئما قرأ ثلث القرآن. وإذا حمل ذلك على ظاهره فهل 
ذلك لثلث من القرآن معين أو لأي ثلث فرض منه فيه نظرء ويلزم 
على الثاني أن من قرأها ثلانا كان كمن قرأ ختمة كاملة» وقيل 
المراد من عمل بما تضمنته من الإخلاص والتوحيد كان كمن قرأ 
ثلث القرآن. واذعى بعضهم أن قوله تعدل ثلث القرآن يختص 
بصاحب الواقعة لأنه لما رددها في ليلته كان كمن قرأ ثلث القرآن 


بغير ترديد قال القابي: ولعل الرجل الذي جرى له ذلك لم يكن 
يحفظ غيرها فلذلك استقل عمله فقال له الشارع: ذلك ترغيباً له في 
عمل الخير وإن قل. وقال ابن عبدالبر: من لم يتأول هذا الحديث 
أخلص ممن أجاب فيه بالرأي. 

قلت: حديث أبي أيوب المذكور بلفظ: من قرأ: طقل هر الله 
أحَد4 فقد قرأ ثلث القرآن صريح في أن قراءة سورة: ؤثل هر الله 
اح تعدل قراءة ثلث القرآن» وكذا حديث ابي الدرداء الذي 
أشار إليه الترمذي وحديث أبي هريرة الآتي في هذا الباب يدلان 
على ذلك» وقوله يَكةِ: قُلْ هو الله أحَد4 تعدل ثلث القرآن يحمل 
على أن قراءتها تعدل قراءة ثلث القرآن ويحصل لقارئها ثواب قراءة 
ثلث القرآن» فالروايات بعضها يفسر بعضاً هذا ما عندې واللّه تعالى 
أعلم. 

۳“ قوله: (وفي الباب عن أبي السدرداء وأبي سعيد الخ) أما 
حديث أبي الدرداء فأخرجه مسلم بلفظ: أيعجز أحدكم أن يقرأ في 
ليلة ثلث القرآن؟ قالوا:.وكيف يقرأ ثلث القرآن؟ قال: فل هر الله 
أَحَدُ» تعدل ثلث القرآن. وأما حديث أبي سعيد وحديث قتادة بن 
النعمان فأخرجهما البخازي» وأما حديث أبي هريرة وحديث أنس 
فأخرجهما الترمذي في هذا الباب» وأما حديث.اببن عمر فأخرجه 
أبو الشيخ عنه مرفوعاً: #من قرأ فل مو الله أحَد عشية عرفة 
ألف مرة أعطاه الله ما سأل». وأما حديث أبي مسعود فأخرجه 
أحمد والنسائي وابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والنسائي وذكره 
المنذري في «ترغيبه» ونقل تحسين الترمذي وأقره. 

0- قوله: (أخبرنا إسحاق بن سليمان) الرازي أبو يحيى (عن 
عبيدالله بن عبدالرحمن) يقال اسم جده السائب بن عمير صدوق 
من السادسة (عن ابن حنين) اسمه عبيد كما صرح به الترمني فيما 
بعد وصرح مالك أيضاً في روایته حيث قال: عن عبيدالله بن 
عبدالرحمن عن عبيد بن حنين مولى آل زيد بن الخطاب الخ. وقال 
الحافظ في «التقريب»: عبيد بن حنين بنونين مصغراً المدني أبو 
عبدالله ثقة فليل الحديث من الثالثة. ووقع في النسخة الأحمدية 
عن أبي حنين وهو غلط لأنه ليس في الكتب الستة راو كنيته أبو 

1- قوله: (وجبت) آي له (قلت ما وجبت) أي: .ما معنى قولك 
جزاء لقراءته وجبت أو ما فاعل وجبت (قال الجنة) أي بمقتضى 
وعد الله وفضله الذي لا يخلفه كما قال الله تعالى: إن الله لآ 
لف الميعَاد». ١‏ 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مالك 
والنسائي والحاكم وقال صحيح الإسناد. 


1o۲ 


تحفة الأحسوذي - كتاب فضائل القرآن 


4- (وابن حنين هو الخ) وقع في النسخة الأحمدية أبو حنيين 
مكان ابن حنين وهو غلط كما عرفت. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن مرزوق) نسب إلى جده.واسنم أبيه 
محمد قال في «التقريب»: محمد بن محمد اببن مرزوق الباهلي 
البصري ابن بنت مهدي وقد ينسب لجده مرزوق صدوق له أوهام 
من الحادية عشرة (أخبرنا حاتم بن ميمون أبو سهل) الكلابي: 
البصري صاحب السقط بفتح المهملة والقاف ضعيف من الثامنة. 

-٠‏ قوله: (من قرأ كل يوم مائتي مرة طقل هو الله أحَدُ4) أي 
إلى آخره أو هذه السورة (محى عنه) أي عن كتناب أعماله إلا أن 
يكون عليه دين) قال الشيخ عبدالحق ما محصله: إن لهذا الاستثناء 
معنيين: الأول: أن هذا الذنب أي الدين لا يمحى عنه ولا يغفر» 
وجعل الدين من جنس الذنوب تهويلاً لأمره» والثاني: أنه محى عنه 
ذنوبه إذا كان عليه الدين ولا تؤثر قراءة هذه السورة في محوها. 

-١‏ قوله: (من أراد أن ينام على فراشه فنام) قال الطيبي: الفاء 
للتعقيب وجزاء الشرط شرط مع جزائه أي قوله فإذا كان يوم القيامة 
ولم يعمل الشرط الثاني.في جزائه أعني يقول لأن الشرط ماض فلم 
يعمل فيه إذا فلا يعمل في الجزاء كما في قول الشاعر: 

وإن أتاه خليل يوم مسغبة يقول لا غائب مالي ولا حرم 

(على يمينه) أي على وجه السنة (أدخل على يمينك الجنة) قال 
الطيبي: قوله على يمينك حال من فاعل أدخل فطابق هذا قوله فنام 
على يمينه يعني إذا أطعت رسولي واضطجعت على يمينك وقرات 
السورة التي فيها صفاتي فأنت اليوم من أصحاب اليمين فاذهب من 
جانب يمينك إلى الجنة. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده حاتم بن ميمون وهو 

۳- قوله: (آخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (أخبرنا يزيد بن 
كيسان) اليشكري أبو إسماعيل أو أبو منين بنون مصغراً الكوفي 
صدوق يخطىء من السادسة. 

4- قوله: (أحشدوا) أي اجتمعسوا واستحضروا الناس» 
والحشد: الجماعة واحتشد القوم لفلان تجمعوا له وتأهبوا كذا في 
«النهاية». وقال في «الصراح»: الحشد من باب ضرب يضرب 
ونصر ينصر وحشدوا: أي اجتمعوا واحتشدوا وتحشدوا كذلك 
انتهى (ثم خرج) أي من الحجرة الشريفة (إني لأرى) بفتح اللام 
وضم الهمزة وفتح الراء أي لأظن (هذا خبر جاءه من السماء) زاد 
في رواية مسلم فذلك الذي أدخله. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (أخبرنا خالد بن مخلد) القطواني بفتح القاف 
والطاء أبو الهيثم البجلي مولاهم الكوفي دوق يتشيع وله أفراد 


من كبار العاشرة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبن ماجه. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن إسماغيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (حدثني عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي (عن 
عبيدالله بن عمر) هو العمري. 

4- قوله: (فكان كلما افتتح سورة يقرأ لهم في الصلاة يقرأ 
بها افتتح بقل هو الله أحد) وفي رواية البخاري: وكان كلما افتتح 
سورة يقرأ بها لهم في الصلاة مما يقرأ به افتتح بقل هو الله أحد: 
قال الحافظ: قوله مما يقرأ به أي من السورة بعد الفاتحة» فلفظ 
البخاري هذا معناه واضح وأما لفظ الترمذي فالظاهر أن في قؤله 
يقرأ بها تكرارا فتفكر (فكلمه أصحابه) يظهر منه أن صنيعه ذلك 
خلاف ما ألفوه من النبي ية (فقالوا إنك تقرأ بهذه السورة) أي 
سورة: فل هُرَ الله أحَدّ4: (مما يأمر به أصحابك) أي يقولون لك 
ولم يرد الأمر بالصيغة المعروفة لكنه لازم من التخيير الذي ذكروه 
كأنهم قالوا له افعل كذا وكذا (وما يحملك أن تقرأ هذه السورة في 
كل ركعة) وفي رواية البخاري: وما يحملك على لزوم هذه السورة 
في كل ركعة. قال الحافظ: سأله عن أمرين فأجابه بقوله::إني أحبها 
وهو جواب عن الثاني مستلزم للأول بانضمام شيء آخر وهو إقامته 
السنة المعهودة في الصلاة فالمنانع مركب من المحبة والأمر 
المعهود والحامل على الفعل المحبة وحدها (إن خبها أدخلك 
الجنة) دل تبشيره له بالجنة على الرضا بفعله» وعبر بالفعل الماضي 
في قوله: أدخلك وإن كان دخول الجنة مشتقبلاً تحقيقاً لوقوع 
ذلك. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري معلقاً 
والبزار والبيهقي. 

تنبيه: روى الشيخان عن عائشة أن النبي ولك بعث رجلاً على 
سرية وكان يقرأ لأصحابه في صلاتهم فيختم بقل هو الله احد فلما 
رجعوا ذكروا ذلك للنبي ية فقال: «سلوه لأي شيء يصع ذلك 
فسألوه فقال: لأنها صفة الرحمن, وأنا أحب أن أقراها؛ فقال النبي 
ييِ: «أخبروه أن الله يحبه4, والظاهر أن قصة حديث عائشة هذا 
وقصة حديث أنس رضي الله عنه المذكور في الياب قصتان 
متغايرتان لا أنهما قصة واحدة» ويدل على تغايرهما أن في حدينث 
الباب: أنه كان يبدأ بقل هو الله أحد. وفي حديث. عائشة: أن أمير 
السرية كان يختم بهاء وفي هذا أنه كان يصنع ذلك في كل ركعة» 
ولم يصرح بذلك في قصة الآخرء وفي هذا أن النبي كي سأله» وفي 
حديث عائشة أنه اة أمرهم أن يسألوا أميرهم» وفي هذا أنه قال: 
إنه يحبها فبشره بالجنة» وأمير السرية قال: إنها صفة الرحمن فبشره 
بان الله يحبه؛ والله تعالی أعلم. 
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۲- باب ما جَاءَ في المَعودتين“ 
۲-“-[صحیح» رواة مسلم] حدثنا محمد بن بشار 
حدثنا يى بن سعب" حذثنا إِسْمَاعِيلٌ بن أبي حَالِدٍ 
أحبرتي فيس بن أبي جازم عن متب بسن غابر التي صن 
النبي يك قال: ٠‏ قد ق انل الله علي كات لم يُرَ مهن" : ئر 
أَعُودْ برب الناس...» إلى آخر السَورق و قل اعود برب 
القلق. ١‏ إلى آخير السّورَ». 

[م: 14 ][ن: [Fé‏ 

قال أبو عیسّی: هذا حديث حسنٌ صحية9". 

م [صحیح» صححه الألباني وحسته الترمذي 
والذغبي] حدثا ية حذئنا ابن لهس عنن يزيد ابن أبي 

حبيبو غن علي بن ريام عن عة بن عاير قال: ١أمَرَئِي‏ 
سول الله کا أن 51 ٻالمُعَوذتين في بر كَل صلا 

[د: 6177 1] [ن: 104 - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غریب 6 

الك ديعن 2 (ل بزب لت ر قلن 
ود برب الناس. ٠١‏ 

ا ر ا يسن بن م خر الان 

۳- قوله: (لم ير مثلهن) بصيغة المجهول ويرفع مثلهن أي في 
بابها وهو التعوذء يعني: لم يكن آيات سورة كلهن تعويذاً للقاریء 
غير هاتين السورتين» ولذلك كان ية يتعوذ من عين الجنان وعيسن 
E wa‏ 

ستشفى بهما. وإنما كان ذلك لأنهما من الجوامع في هذا الباب 
3 أَعُودٌ برب الاس» إلى آخر السورة الخ) خبر مبددا أي هي 
قل أعُودُ برب النّاس. .. اللخ وفي الحديث بيان عظم فضل 
هاتين السؤرئين وفيه دليل واضح على كونهما من القرآنء وفيه أن 
لفلة فل سن اشرات اة من اول الشورتين يدالب وقد 
اجتمعت الأمة على هذا كله. 

5 - قوله: ا جد یی ر وم 
والنسائي. ۰ 

-١‏ قوله: (عن علي بن رباح) بفتح العين مكبراً والمشهور بضم 
العين مصغراً وكان يغضب منها (في دبر كل صلاة) بضم الدال 
والموحدة أي في عقب كل صلاة. 1 

- قوله: (هذا حديث غريب) وفي بعض النسخ: خسن غريب 
وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي والبيهقي في «الدعوات الكبير». 


۳- باب ما جَاءً في فَضل قارىء الْقَرآن 
4- [متفق عليه] حدثنا مَحَمُودُ بن غَيْلاَنَ حدثنا أبو 


ذاود الطَيَالِسِي حذثنا شعْبَةٌ وشا عن قَنَادةَ عن زُرَارَة بن 
أذفى عن متخا بن خقام جن عاب قال قال رول الله 
يك: الي يقرأ القرآن رَهْوَ مَاهِرٌ بو" مع السَفْرَةٍ الكرام 
ررب وَالَذِي يَفْرَوهُ قَالَ مِشام: وهو شَدِيد عله قال 
شعبّة: وهو عليه شّاق- له أجْرَان». 

- Af :ù] [fof :2] [YA [م:‎ [64V ]خ:‎ 
۰. ]۳۷۷۹ الكبرى] [ھ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

0- - [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي والألباني] حذئنا 
عَلِي بن حجر أخبرنا حفص بن سْلَيْمَانَ عن كثير بن اڏا“ 
عن عَاصم ابن ضدْرَة عن علي بن أبي طالب قالَ: قال رَسُولٌ 
الله :دمن قرأ القرآن واستظهره'” فاحل حَلأَلَهُ َحَرَم 
حَرَامَهُ أدْخلَه الله به الْجَنقَ وَشَفْعَهُ في عَثرَة من أهل بيه به 
كُلَّهُمْ قَدْ وَجَبَتَ لَه الَاره. 

1 .]۲۱٦:ھ[‎ 

هذا خديث ؛ غریب لآ عرف إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه وَلْيِسَ 
إمننادة بصحيح؛ وَحَفْصُ بن يمان أب عُمَرْ بَزَارُ كوي 
يُضَعَّفُ في الْحَدِيثْ 5 2 

-١‏ قوله: (وهشام) هو الدستوائي. 

؟- قوله: (الذي يقرأ القرآن وهو ماهر به) وفي رواية البخاري: 
«مثل الذي يقرأ القرآن وهو حافظ .له». .قال النووي: الماهر؛ الحاذق 
الكامل الحفظ الذي لا يتوقف ولا يشق عليه القراءة لجودة حفظه 
وإتقانه (مع السفرة الكرام البررة) السفرة: جمع سافر ككاتب وكتبة 
والسافر الرسول والسفرة: الرسل لأنهم يسفرون إلى النساس 
برسالات الله وقيل السفرة: الكتبة والكرام جمع الكريئم: أي 
المكرمين على الله المقربين عنده لعصمتهم ونزاهتهم عبن دنس 
المعصية والمخالفةء والبرزة: جمع البار وهم المطيعون من البر 
وهو الطاعة» قال القاضي: يحتمل أن يكون معنى كونه مع الملائكة 
أن له في الآخرة منازل يكون فيها رفيقا للملائكة السفرة لاتصافه 
بضفتهم من حمل كتاب الله تعالى» قال: ويحتمل أن يراد أنه عامل 
بعملهم وسالك مسلكهم (إبراهيم والذي يقرأه قال هشام) أي في 
روايته (وهو شديد عليه) أي يضيبه شدة ومشقة (قال شغبة) أي في 
روايته (وهو عليه شاق) وفي رواية مسلم: «والذي يقرا القرآن 
ويتتعتع فيه وهو عليه شاق». قال النووي: وأما الذي يتتعتع فية فهو 
الذي يتردد في تلاوته لضعف حفظه (فله أجران) أجر القراءة. وأجر 
بتعتعته في تلاوته ومشقته» قال القاضي وغيره من العلماء: ولیس 
معناه أن الذي يتتعتع عليه له سن الجر أكثر من الماهر به بل 
الماهر أفضل وأكثر أجراً لأنة مع السفرة وله أجور كثيرة» ولم يذكر 


اك ما 
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هذه المنزلة لغيره» وكيف يلحق به من لم يعن بكتاب الله تعسالى 
وحفظه وإتقانه وكثرة تلاوته ودرايته كاعتنائه حتى مهر فيه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. : 

-٤‏ قوله: و كردي ا ا كرفي چ رد 
السابعة. 

5- قوله: (من قرأ القرآن فاستظهره) أي حفظه» تة 
القرآن عن ظهر قلبي» أي: قرأنه من حفظي. قاله الجزري: (فاحل 
حلاله وحرم حرامه) أي: اعتقد حلاله حلالاً وحرامه حراماً (أدخله 
الله به الجنة) أي ف في أول الوهلة (وشفعه) بالتشديد أي قبسل 
شفاعته (في عشرة من أهل ببته كلهم) أي كل العشرة (قد وجبت له 
النار) إفراد الضمير للفظ الكل. قال الطيبي: فيه رد علمى من زعم 
أن الشفاعة إنما تكون في رفع المنزلة دون حط الوزر بناء على ما 
افتروه أن مرتكب الكبيرة» يجب خلوده في النار ولا يمكن العفو 
عنه والوجوب هنا على سبيل المواعدة. 


-٦‏ قوله: (هنا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 


تقول: قرات 


4 ارش بن اة ا قال ف في «التقريب»: :حفص بن 
سلمان الأسدي أبو عمر البزار الكوفي الغاضري بمعجمتين: وهو 


حفص بن أبي داود القارى صاحب عاصم» ويقال له حفيص متروك 
الحديث مع إمامته في القراءة من الثامنة. 
4- باب مَا جَاءً في فُضل القرآن 

71- [ضعيفء ضعفه الترمذي والحافظ والألباني] 
دیا عب بن و اا جسن بن علي الحني قال 
سمعت حمرَة زه الزات عن بي المُخْنًا ر الطائي '' عن ابن 
أخي الْحَارثٍ الأعْوّر عن الحارث الاعرّر قال: : مَرَرْت في 
الناس يَحُوضُون في الاي لدع على 
اد بث؟ قال: وقد فََلُوها؟ قلت َعَم قال: أمَا إني قد 
سمغت رسُول الله هة يَقُولَ: «آلاً إنها سَتَكُون فة فَقْلْت: 
ما المَخْرَجٌ مِنْهَا يَا رول الله؟ قال: كناب الله فيه نبأ ما كان 
بْلَكُم وبر ما بغدكم وَحكم ما بتكم وَهُرَ الفَصْل ليس 
بالهزل م رکه مِنْ جيار قَصّمَهُ الله وَمَنْ ن ابتغى الهُدى في 
غير أضَلَهُ الله وَموَ حل الله المتِين» وهو لكر الْحَكيمْ» 
وَهُوّ الصْرّاط المُستقِيم هو الي لا تريغ به الآهْوَاك وَل 
لس به الالميئك ولا عع ينة الْعلَمَا ولا يَخْلقَ على رة 


مامه 


ارد ولا تنقضّي عَجايةء هُوَ الي لم تَنَهِ ته الجن“ إِذ سَمِعَتَهُ 


حَتَى قالوا: «إنا سينا قُراناً عَجَباً * يَهْدِي إلى الرُشند فَامَنَا 
پو مَنْ قال به صق وَمَنْ عمل به أجل وَمَنْ حَكَمْ به 
عَدَلَ وَمَنْ دعا يه هدي إلى صيرّاط مُسْتقِيم» ذا لَك با 
أعور. 

قال آبو عيسّى: هذا حديث غریب لآ نَعْرفهُ إلا من هذا 
الوجه» سناد مَجِهُو جْهُول”*”. وَفي حَلريث و الْحَارثٍ مَقَالَ. 

-١‏ قوله: (عن أبي المختار الطائي) قيل اسمه سعد مجهول من 
السادسة (عن ابن أخي حارث الأعور) مجهول من السادسة. قال 
في «تهذيب التهذيب»: ابن أخي الحارث الأعور روى عن الحارث 
عن علي» وروى عنه أبو المختار الطائي لم يسم لا هو ولا أبوه. 

۲- قوله: (مررت في المسجد)ء قال الطيبي: في المسجد 
ظرف والمرور به محذوف يدل عليه قوله: (فإذا الناس يخوضون 
في الأحاديث)» أي أحاديث الناس وأباطيلهم من الأخبار 
والحكايات والقصص ويتركون تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار 
والأثار. والخوض أصله الشروع في الماء والمرور فيه ويستعار 
الشروع في الأمور وأكثر ما ورد ف في القرآن. ورد فيما يذم الشروع 
فيه نحو قوله تعالى: لثم ذَرْهُمْ في خوضيهم يَلْعَبُونُ4. 

(وقد فعلوها؟) قال الطيبي: أي ارتكبوا هذه الشنيعة وخاضوا في 
الأباطيل» فإن الهمزة والواو العاطفة يستدعيان فعلاً متكراً معطوفاً 
عليه» أي فعلوا هذه الفعلة الشنيعة وقال القارى: أي أتركوا القرآن وقد 
فعلوهاء أي وخاضوا في الأحاديث (أما) للتنبيه (الا) للتنبيه أيضاً 
101 قال ابن الملك: يريد 
بالفتنة ما وقع بين الصحابة أو خروج التثار أو الدجال أو دابة 
الأرض انتهى. قال القاري: وغير الأول لا يناسب المقام كما لا 
يخفى (فقلت: ما المخزج منها؟) بفتح الميم» اسم ظرف,أو مصدر 
ميمي» أي ما طريق الخروج والخلاص من الفتنة يا رسول الله. قال 
الطيبي: أي موضع الخروج أو السبب الذي يتوصل به إلى الخروج 
عن الفتنة (قال كتاب الله) أي طريق الخروج منها تمسك كتاب الله 
على تقدير مضاف (فيه نبا ما قبلكم) أي من أحوال الأمم الماضية 
(وخبر ما بعدكم) وهي الأمور الآنية من أشراط الساعة وأحوال 
القيامة وفي العبارة تفنن (وحكم بينكم) بضم الحاء وسكون 
الكاف» أي حاكم ما وقع أو يقع بينكم من الكفر والإيمان والطاعة 
والعصيان. والحلال والحرام وسائر شرئع الاسلام (وهو الفصل): 
أي الفاصل بين الحق والباطل أو المفصول والمميز فيه الخطأ 
والصواب» وما يترتب عليه الشواب والعذاب» وصف بالمصدر 
مبالغة (ليس بالهزل) أي جد كله وحق جميعه لا يأتيه الباطل من 
بين يديه ولا من خلفه. والهزل في الأصل: القول المعرى 
عن المعنى المرضي» واشتقاقه من الهزال ضد السمن» والحديث 
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هه ١؟‏ 


مقتبس من قوله تعالى: ؤَإِنه قول فصنل © وما هو بالهزل). 

(من تركه) أي القرآن إيماناً وعملاً (من جبار) بين التارك بن 
جا يان اد لايل له على الجر ربجا عر ادير 
والحماقة. 

قال الطيبي: من ترك العمل بآية أو بكلمة من القرآن مما يجب 
العمل به أو ترك قراءتها من التكبر كفرء ومن ترك عجزاً أو كسلاً أو 
ضعفا مع اعتقاد تعظيمه فلا إثم عليه» أي بترك القراءة ولكنه 
محروم» كذا في «المرقاة» (قصمه) أي أهلكه أو كسر عنقه» وأصل 
القصم: الكسر والإبانة (ومن ابتغى الهدى): أي طلب الهداية من 
الضلالة (في غيره) من الكتب والعلوم التي غير مأخوذة منه ولا 
موافقة معه (أضله الله) أي عن طريق الهدى وأوقعه في سبيل 
الردى (وهو) أي القرآن (حبل الله المتين) أي الحكم القوي 
والحبل مستعار للوصل ولكل ما يتوصل به إلى شيء؛ أي الوسيلة 
القوية إلى معرفة ربه وسعادة قربه (وهو الذكر): أي ما يذكر به 
الحق تعالى» أو ما يتذكر به الخلقء أي يتعظء (الحكيم) أي ذو 
الحكمة (هو الذي لا تزيغ) بالتأنيث والتذكير أي لا تميل عن الحق 
(به) أي باتباعه (الأهواء) أي الهوى إذا وافق هذا الهدى حفظ مسن 
الردی» وقيل: معناه لا يصير به مبتدعاً وضالأ يعني: لا يميل بسببه 
أهل الأهواء والآراء. وقال الطيبي: أي لا يقدر أهل الأهواء على 
تبديله وتغييره وإمالته» وذلك إشارة إلى وقوع تحريف الغالين 
وانتحال المبطلين وتأويل الجاهلين» فالباء للتعديةء وقيل الرواية 
من الإزاغة بمعنى الإمالة والباء لتأكيد التعديةء أي لا تميله الأهواء 
المضلة عن نهج الاستقامة إلى الإعوجاج وعدم الإقامة» كفعل 
اليهود بالتوراة حين حرفوا الكلم عن مواضعه لأنه تعالى تكفل 
بحفظه» قال تعالى: إا نحن نَرلْنَا الذكْرَ وَإنَا لَه لَحَافِظُونَ»4؛ (ولا 
تلتبس به الألسنة) أي لا تتعسر عليه ألسنة المؤمنين ولو كانوا من 
غير العرب قال تعالى: ؤِتَإنْمَا يَسْرنه لساك واا 
لمران للذكر», وقيل: لا يختلط غيره بحيث يشتبه الأمر ويلتببس 
الحق بالباطل فإن الله تعالى يجفظه» أو يشتبه كلام الرب بكلام 
غيره لكونه كلاماً معصوماً دالاً على الإعجاز (ولا يشيع منه 
العلماء) أي لا يصلون إلى الإحاطة بكنهه حتى يقفواعن طلبه 
وقوف من يشبع من مطعوم بل كلما اطلعوا على شيء مسن حقائقه 
اشتاقوا إلى آخبر أكثر من الأول وهكذا فلا شبع ولا سآمة (ولا 
يخلق) بفتح الياء وضم اللام» ويضم الياء وكسر اللام من خلق 
الثوب إذا بلى» وكذلك أخلق (عن.كثرة الرد)؛ أي لا تزول لذة 
قراءته وطراوة تلاوته. واستماع أذكاره وأخباره من كثرة تكراره. 

قال القاري: وعن على بابهاء أي لا يصدر الخلق من كثرة 
تكراره كما هو شأن كلام غيره تعالی» وهذا أولى مما قاله.ابن 


حجر» من أن عن بمعنى مع. انتهى. قلت: قد وقع في بعض نسخ 
الترمذي على مكان عن» وهو يؤيد ما قاله ابن حجر (ولا تنقضي 
عجائبه): أي ا 
التفسيري للقرينتين السابقتين ذكره الطيبي. 

"- (هو الذي لم تتته الجن) أي لم يقفوا ولم يلبشوا (إذ 
سمعته) أي القرآن (حتى قالوا) أي لم يتوقفوا ولم يمكثوا وقت 
سماعهم له عنه بل أقبلوا عليه لما بهرهم من شأنه» فبادروا إلى 
الإيمان على سبيل البداهة لحصول العلم الضسروري» وبالغوا في 
مدحه حتى قالوا: «إنا معنا قُراناً عجباً4 أي شأنه من حيثية جزالة 
المبنى؛ وغمزارة المعنى (يهدي إلى الرشد) أي يدل على سبيل 
الصواب أو يهدي الله به الناس إلى طريق الحق «فامنا بو أي بأنه 
من عند الله ويلزم منة الإيمان برسؤل الله (من قال به) من أخنبر به 
(صدق) أي في خبره» أو من قال قولاً ملتبساً به» بان يكون على 
قواعدة» ووفق قوانينه وضوابطه صدق (ومن عمل به) أي بما دل 
عليه (أجر) أي أثيب في عمله أجرأ عظيماً وثواباً جسيماًء لأنه لا 
يحث إلا على مكازم الأخلاق والأعمال ومحاسن الأداب (ومن 
حكم به) أي بين الناس (عدل) أي في حكمه لأنه لا يكون إلا 
بالحق (ومن دعا إليِه هدي إلى صراط مستقيم) قال في «اللمغات»: 
روي مجهولاً أي من دعا الناس إلى القرآن وفق للهداية؛ وروي 
معروفاً كآن المعنى من دعا الناس إليه هداهم انتهى (خذها) أي 
هذه الكلمات الطيبات واحفظها (يا أعور) هوالحارث الأعور. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الدارمي. 

5- (وإسناده مجهول) لجهالة أبي المختار الطسائي وابن أخي 
الحارث الأعور (وفي حديث الحارث مقال) قال الحافظ في 
ترجمته كذبه الشعبي في رأيه ورمي بالرفض» وفي حديثه ضعف. 

-٥‏ باب ما جَاءَ في تَعلِيمٍ القرآن 

۷“ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا مَحَمُودُ بن 
غَيْلآَنَ حدثنا أَبُو دَاود”" اناا شعبة أخبرني عَلْقَمَةُ بن مرب 
قال: سَمِعْتْ سَعْدَ بن عَبَيْدَةَ يُحَدَثْ عن أبي عبدالرحْمَّن عن 


e e‏ دیرم مئ نعل 
القرآن وَعَلَّمَهُو9) قال أَبُو عبدالرَحْمّن: فاك الذي أقعدني 


مَقَعَدِي ما“ وَعَلَمْ الراك في زمن نما عنى بل 


الْحَجَاجَ بن يُوسُف. 
[خ: لاا 08 ]1: [Y1 :a] [\€0V‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 


4- [صحيح] حدثنا مَحِمُودُ بن غيِلانَ حذئنا بر 


أبن السر ي حدثنا سقيان" عن عَلْقَمَة بن مَرْثْلٍ عن ابي 


الى لما 
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و O‏ قال: قال رَسول اله 


كذ «حیرکم أو فلكي" مَنْ ا لم" AEE‏ 
[انظر التخريج ا 5 95 
هذا حديث حسن صحيح . هكذا رَوَى عبدالرحَمُن بن 


مَهْدِي» وَغَيْرُ واج عن سيان اوري عن عَلْقَمَة بن مرا 
عن أبي عبدالرَحْمَنِ عن عمَان عن النبي يف سيان لا 
يَذَكُرٌ فيه عن ساد بن عَبِْدة. وقد رَرَى يَحْيَىَ بن مسعيار 
الفا هلا الي عن سياه ر عن حلقمة بن ترقاد 
عن سخا بن عبَيْدَةَ عن أبي عبدالرّحْمَنِ عن عَثْمَانْ عن النبي 
كل 

حدثنا بلك مُحمَدُ بن بار حذثنا حي بن س ميا عن 
سقيان وَشْعْبة قال محمد بن بغار رلا كر يطب ب 
سمي عن سيان و شعبَة غيْرَ مر عن عَلْقَمَة بن مَرْنَدٍ عن 
سَعْلِ بن دة عن أبي عبدالرَحْمَن عن ڪان عن النبي 86. 


سد و 


قال مُحمَّدُ بن بَشَارٍ وأصحَاب سُفْيَانَ لا يَذكرُون فيه عن 


عمو ام هټ 


سيان عن سَعْدٍ بن عَيْئِدَة. قال محمد بن بَشَار: : وهو 
مولي 
اصح 5-4 و - - 9 
قال أبو عيسى: وقد زَادَ شغبة في إستنادٍ هذا الحديث 
سَعْدَ بن عَبَيْدَة وان حَدِيثْ سْفْيَانَ اصع“ 
قال عَلِي بن ن عب الله : قال يى بن سَعِيدٍ: ما أَحَدٌ 
يَعَدِل عنډي شعبة شُعبَة وَإِذًا خالقة سيان أخت بقول سْفيّان 
قال أبو عيسّى: : معت أبَا عَمَارِ يَذكُرُ عن وکی م( » »> قال: 
قال شعبَةٌ: :ما اح مني وا قدي سيان من أحد 
بشيء فَسَآلتْهُ إلا وَجَدَئُهُ كُمَا حَدَنَّي. وفي الاب عن عَلِي 


كدان 

4- [قال الألباني: صحيح بما قبله] حدثنا تيه 
حدثنا عبدالوَاجِدٍ بن زيا" عن عبدالرّحْمَّنِ بن إِمْحَاقَ عن 
نتان بن ند عن علي ب بي ل اير قَالَ: قال رَسُول الله 

ك: «يركُم من َعَم القرآن وَعَلَمَهُ 

قال أبو عيسّى: م مِنْ حَدِيثٍ عَلِيّ 
عن النبي يك إلا مِنْ حَدِيث عبدالرَحْمّن بن إملحاق. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (قال: سمعت سعد 
ابن عبيدة) بضم العين مصغراً السلمي: (يحدث عن أبي 
عبدالرحمن) السلمي اسمه عبدالله بن حبيب. 

۲- قوله: (خيركم من تعلم القرآن وعلمه) قال الطيبي: أي خير 
الناس باعتبار التعلم والتعليم» من تعلم القرآن وعلمه. انتهى. قال 
القارى في «المرقاة»: ولا يتوهم أن العمل خارج عنهما لأن العلم 
إذا لم يكن مؤرثاً للعمل ليس علماً في الشريعة إذ أجمعوا على أن 


iT 


من عصى الله فهو جاهل. انتهى. قال الحافظ: فإن قيل يلزم أن 
يكون المقرىء أفضل من الفقيه» قلنا لا لأن المخاطبين بذلك كانوا 
فقهاء النفوس لأنهم كانوا أهل اللسان» فكانوا يدرون معاني القسرآن 
بالسليقة أكثر مما يدريها من بعدهم بالاكتساب» فكان الفقه لهم 
سجية؛ فمن كان في مثل شأنهم شاركهم في ذلك لا من كان قارئاً 
أو مقرئاً محضاً لا يفهم شيا من معاني ما يقرأه أو يقرئه» فان قبل 
و فيلزم أن يكون المقرىء أفضل ممن هو أعظم عناء في الإسلام 
بالمجاهدة والرباط والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مثلاء قلنا 
حرف المسألة يدور على النفع المتعدي» فمن كان حصوله عنده 
أكثر كان أفضل» فلعل من مضمرة في الخبرء ويحتمل أن تكون 
الخيرية.وإن أظلقت لكنها مقيدة بناس مخصوصين خوطبوا بذلك.» 
كان اللائق بحالهم ذلك» أو المراد خير المتعلمين من يعلم غيره لا 
من يقتصر على نفسه. انتهى. 

-٣‏ قوله: (قال أبو عبدالرحمن: فذاك الذي أقعدني مقعدي 
هذا) أي هذا الحديث الذي حدثني به عثمان هو الذي أجلسني 
مجلسي هذا. يعني: هو الذي حملني على جلوسي مجلسي هذا 
للإقراء (وعلم) أي ابو عبدالرحمن (في زمان عثمان حتى بلغ 
الحجاج) وفي رواية البخاري: وأقرأ أبو عبدالرحمن في أمرة عثمان 
حتى كان الحجاج قال الحافظ: أي ختى ولي الحجاج على العراق» 
قال: بين أول خلافة عثمان وآخر ولاية الحجاج اثنتان وسبعون سنة 
إلا ثلاثة أشهرء وبين آخر خلافة عثئمان وأول ولاية الحجاج العراق 
ثمان وثلاثون سنة ولم أقف على تعيين إبتداء إقراء أبي عبدالرحمن 
وآخره فالله أغلم بمقدار ذلك» ويعرف من الذي ذكرته أقصى المدة 
وأدناهاء والقائل وأقرأ... إلخ هو سعد بن عبيدة. انتهى كلام 
الحافظ : 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه وغيرهم. 

0- قوله: (أخخبرنا سفيان) هو الثوري (عن علقمة بن مرئد عن 
أبي عبدالرحمن) لم يذكر سفيان سعد بن عبيدة بين علقمة وأبي 
عبدالرحمن. 

-٦‏ قوله: (خيركم أو .أفضلكم) شك من بعض الرواة. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

۸- قوله: (قال محمد بن بشار: وأصحاب سفيان لا يذكرون 
فيه عن سفيان عن سعد بن عبيدة. قال محمد ابن بشار وهو أصح) 
وهكذا حكم علي بن المديني على يحبى القطان فيه بالوهم. وقال 
ابن عدي: جمع يحبى القطان بين شعبة وسفيان» فالثوري لا يذكر 
في إسناده سعد بن عبيدة» وهذا مما عد في خطأ يحبى القطان على 
الثوري قال ابن عدي: إن يحيى القطان لم يخطىء قط إلا في هذا 
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يفن لملا 


الحديث» كذا في «الفتح». 

9- (قال أبو عيسى: وقد زاد شعبة في إسناد هذا الحديث سعد 
ابن عبيدة» وكأن حديث سفيان أشبه) والبخاري أخرج الطريقين» 
فكائه ترجح عنده أنهما جميعاً محفوظان» فيحمل على أن علقمة 
سمعه أولاً من سعد ثم لقي أبا عبدالرحمن فحدثه به أو سمعه مع 
سعد من أبي عبدالرحمن فثبته فيه سعد قاله الحافظ. 

-٠١‏ قوله: (قال علي بن عبدالله) هو ابن المديني (قال يحيى 
ابن سعيد): هو القطان (ما أحد يعدل عندي شعبة) أي ليس عندي 
أحد يساوي شعبة في الحفظ والإتقان (وإذا خالفه سفيان أخعذت 
بقول سفيان) لأن سفيان أحفظ وأتقن من شعبة» وقد اعترف به 
شعبة نفسه كما بينه الترمذي. 

-١‏ بقوله: (سمعت أبا عمار يذكر عن وكيع الخ) (وما حدثني 
سفيان عن أحد بشيء فسالته إلا وجدته كما حدئني) هذا دليل 
شعبة على أن سفيان أحفظ منه يعني لم يحدثني سفيان بشسيء عن 
رجل فسألت ذلك الرجل عن ذلك الشيء إلا وجدت ذلك الشيء 
عن ذلك الرجل كما خدثني به سفيان فبطل قول بعص الجهلة إن 
قول شعبة: سفيان أحفظ مني محمول على أنه قاله هضماً لنفسة. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وسعد) أما حديث علي 
فأخرجه الترمذي فيي هذا الباب» وأما حدیث شعد فأخرجه ابن 
ماجه والدارمي. 

۳- قوله: (أخبرنا عبدالواحد بن زياد) العبذي مولاهنم 
البضري ثقة في حديثه عن الأعمش وخده مقال (عدن غبدالرحمن 
ابن إسحاق) ابن الحارث الواسطي يكنى بأبي شسيبة. قال الحافظ 
في «التقريب»: ضعيف. وقال في «تهذيب التهذيب»: قال البخاري: 
فيه نظر. وقال عبدالله بن أحمد عن أبينه: ليس بذاك وهو الذي 
يحدث عن النعمان بن سعد أخاديث مناكيرء انتهى (عن النعمان بن 


شيبة عبدالرحمن بن إسحاق الكوفي ولم يرو عنه غيره فيما قال أبو 
حاتم وذكره ابن حبان في «الثقات». قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»: والراوي عنه ضعيف فلا يحتج بخبره. انتهى. 

14 قوله: (هذا حديث لا نعرفه الخ) لم يحكم الترمذي على 
هذا الحديث بشيء من الضعف أو الصحة؛ وهو حديث ضعيف 
لضعف عبدالرحمن بن إسحاق الواسطي. 

ا ل له 
من الآجر 

- [صحيح. صححه الترمذي والألباني] حذثنا 
محمد بن بَشَارٍ حدثنا بُو بكر الْحََفِي”' حدثنا الفتحاك بن 


عَنْمَانَ عن پوب بن مُوسىء قَال: سيت محمد بن كب 
القرَظي يَقُولَ: ممعت عبدالله بن مود يَقُولٌ: قال رَسُول 
الله :من قرا حرفا من كاب الله" قله به حَسَنةٌ حَسَنَة وَالْحَسَنَةُ 
بعش اقلا الول الم ترف ون أب حرف ولام 
تز وی قز 

ارچ ت سمه تین لين تیر و اي لشت 

یکی بحرت وى متا خی بن ر هتا اليه عبن 
ابن مَسْعُوَدٍ رَوَاهُ أو الآحْوّص عن عبدالله بن مَسْعُوب وَرَقْمَهُ 
بَنْضْهُم؛ ووققة بَمْضْهُمْ عن ابن مَسْعُووٍ. 

6- [حسن, حسهه الألباني وصححه النترمذي 
والحاكم] حدثنا نص بن علي الجوْضَمِي حدّثنا عبد الصّمَدٍ 
ابن عبدالوّارث أخبرنا شُعبَةٌ عن عَاصِو””' عن صَالِمٍ عن أبي 
هُرَبرةَ عن النبي بكي قال: «يجيءُ ا القرآن يوْمْ القيامَةٍ 
فیقول: ا رب حل" فيلس تاج الكَرَامَةء فم يَقَولْ: يا رب 


دك سن حلة الكَرَامَةٍ 0 
فبرضی عنه قال له اقرا وارق وراد كل آبةِ حَسنَة 


قال أبو عيسق: : هلا حديث حسن صحية”". 


م ع امن 


حدثنا محمد بن بَشّار حذثنا مُحمَد ب بن جَعْفَرِ حدئنا شعبَة 
عن عَاصم بن بهد عن أبي صالح أبي رة َوه 

قال أبو عيسى: وَهَذَا أصّحَ عِنْدَنَا مِنْ حَدِيِث عبد الصّمَدٍ 
عن ش00 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو بكر الحنفي) اسمه عبدالكبير بسن 
عبدالمجيد وهو أبو بكر الحنفي الصغير. 

1- قوله: (من قرأ حرفاً من كتاب الله) أي القرآن (والحسنة 
بعشر أمثالها) أي مضاعفة بالعشرء وهو أقل التضاعف الموعود 


. بقوله تعالى: طمن جَاءً بِالْحَسَنْةِ فل عَشرُ أمْتَالِهَا4 وال يُضَاعِفْ 


لِمَن يشا والحرف يطلق على حرف الهجاء والمعاني والجملة 
المفيدة والكلمة المختلف في قراءتهاء وعلى مطدق الكلمة. ولذا 
قال رسول الله ي: «لا أقول ألم حرف ولكن ألف حرف ولام 
حرف وميم حرف» وفي رواية ابن أبي شسيبة والطبراني: «من قرأ 
حرفاً من القرآن كنب له به حسنةء لا أقول: (الم * أك 
الاب ولكن الألف واللام والميم والذال واللام والكاف» وفي 


رواية للبيهقي: ١لا‏ أقول بسم الله ولكن باء وسين وميم ولا أقول 


ألم ولكن الألف واللام والميم؟. 


Y1°^۸ 
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:"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه) 
وأخرجه الدارمي. 

4- قوله: (سمعت قتيبة بن سعيد) يقول: بلغني أن محمد بن 
كعب القرظي ولد في حياة النبي وَل. قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب:: لا حقيقة له وإنما الذي ولد في عهده هو أبوه فقد 
ذكروا أنه كان من سبي قريظة ممن لم يحتلم ولم ينبت فخلوا سبيله 
حكى ذلك البخاري في ترجمة محمد انتهى (ومحمد بن كعب) 
القرظي (يكنى أبا حمزة) وقيل يكنى أبا عبدالله مدني من حلفاء 
الأوس» وكان أبوه من سبي قريظة سكن الكوفة ثم المدينة. قال ابن 
سعد: كان ثقة عالماً كثير الحديث ورعاً. قال العجلي: مدني تابعي 
ثقة رجل صالح عالم بالقرآن. وقال عون بن عبد الله: ما رأيت أحدا 
أعلم بتأويل القرآن منه. وقال ابسن حبان: كان من أفاضل أهل 
المدينة علماً وفقهاًء وكان يقص في المسجد فسقط عليه وعلى 
أصحابه سقف فمات هو وجماعة معه تحت الهدم سنة ثمان عشرة. 

- قوله: (عن عاصم) ابن بهدلة وهو ابن أبي النجود. 

-١‏ قوله: (يا رب حَلّه) الظاهر أنه أمر من التحلية» يقال حَليته» 
أحليه تحليه إذا البسته الحلية. والمعنى يا رب زينه (إقرأ) أمر من 
القراءة أي أتل (وارق) أمر من رقأ يرقاً رقاً أي اصعد. قال في 
«القاموس): رقأ في الدرجة صعد وهي المرقأة وتكسر. أي يقال 
لصاحب القرآن اقرأ القرآن واصعد على درجات الجنة وسيأتي 
توضيحه عن قريب في شرح خديث عبدالله بن عمرو. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن خزيمة والحاكم. 
وقال صحيح الإسناد كذا في «الترغيب» للمنذري. 

۸- قوله: (وهذا أصح عندنا من حديث عبدالصمد عن شعبة) 
أي هذا الحديث الموقوف الذي روى محمد بن جعفر أصح من 
حديث عبدالصمد عن شعبة المرفوع المذكور وذلك لأن 
عبدالصمد وإن كان ثقة في شعبة لكن محمد بن جعفر المدني 
البصري المعروف بغندر أوثق وأتقن منه في شعبة. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب): محمد بن جعفر المعروف بغندر صاحب 
الكرابيس روى عن شعبة فأكثر وجالسه نحو من عشرين سنة وكان 
ربيبه. وقال العجلي: بصري ثقة» وكان من أثبت الناس في حديث 
شعبة. وقال ابن المبارك: إذا اختلف الناس في حديث شعبة فكتاب 
غندر حكم بينهم. 

۷- باب 

411 - [ضعيف» ضعفه الترمذي والذهبي] حذثنا أحمَدُ 
ابن منِيع حادثنا أو النطر'' حلدئنا بكر بن تيس عن ليث 
ابن ابي سيم عن زَيْدِ بن أْطاة عن أبي أمَامَة مَة قالَ: قال النبي 
كل : ما أن الله" لِد في شيء أفْضَل مِن رَكْمَتيِنٍ 


مم 


يُصَلَيهمَا َإِن البر ليد عَلى راس لعٍ مَا دام في صَلآَتَه 

وما قرب الاد إلى الله ع وجل بمِثل ما حرج مِنة». 

قال بُو النضر: نبي القَرآن وقد روي ها الْحَديسث عن 
زياد بن رطا عن جيَْر بن نير عن النبي يك مْسّل. 

۲- - [ضعيفء ضعفّه الترمذي والذهبسي 
والمباركفوري] حدثنا بذك إسحاق بن مَنصُورٍ حدثنا 
عبدالرَحْمّن بن مَهلدِي عن مُحَاويةَ عن الْعَلاَء بن الْحَارثٍ عن 
زيل بن أرْطَاةَ عن جَبَيْر بن تَر قال: و نكم لن 
جوا إلى الله بِأفْضَلَ مِمًا خرج من يني القرآن». 

زد: 1*۳[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” " لآ نَمْرفهُ إلا من هذا 
الْوَجْه. وَبَكْرُ بن حيس قَد تَكلَمْ فيه ابن المبَارّك وَتَرَكَهُ في 
آخير مر 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو النضر) اسمه هاشم بن القاسم الليئي. 
(أخبرنا بكر بن ختيس) بالخاء المعجمة ويالنون مصغراً كوفي عابد 
سكن بغداد صدوق له أغلاط أفرط فيه ابن حبان قاله الحانظ في 
«التقريب». 

۲- قوله: (ما أذن الله) أي ما أصغى وما استمع. قال في 
«القاموس): أذن إليه وله كفرح استمع. قال الطيبي: وههنا أذن 
عبارة عن الإقبال من الله بالرافة والرحمة على العبد وذلك أن العبد 
إذا كان في الصلاة وقد فر من الشواغل متوجهاً إلى مولاه مناجياً 
له بقلبه ولسانه؛ فالله سبحانه أيضاً يقبل عليه بلطفه وإحسانه إقبالاً 
لا يقبل في غيره من العبادات (لعبد في شيء) أي في شيء سن 
العبادات (أفضل من ركعتين يصليهما) يعني أفضل العبادات 
الصلاة» كما ورد في الصحيح: «الصلاة خير موضوع». أي خير من 
كل ما وضعه الله لعباده ليتقربوا إليه (وإن البر ليذر) بالذال 
المعجمة والراء المشددة على بناء المجهول أي ينثر ويفرق مسن 
قولهم» ذررت الحب والملح أي فرقته (على رأس العبد) أي ينزل 
الرحمة والئواب الذي هو أثر البر على المصلي (وما تقرب العباد 
إلى الله عز وجل بمثل ما خرج منه) قال في «مجمع البحار»: أي ما 
ظهر من الله ونزل على نبيه» وقيل ما خرج من العبد بوجوده على 
لسانه محفوظاً في صدره مكتوباً بيده وقيل ما ظهر من شرائعه 
وكلامه» أو حرج من كتابه المبين وما استفهامية الإنكار ويجوز 
كونها نافية» وهو أقرب أي ما تقرب بشيء مشل. انتهى ما في 
«المجمع». (قال أبو النضر) الراوي عن بكر بن خنيس: (يعني 
القرآن) هذا تفسير من أبي النضر لقوله ما خرج منه. وهذا التفسير 
أولى عندي يعني ضمير منه يرجع إلى الله. والمراد بما خرج منه ما 
أنزل الله تعالى على نبيه هة وهو القرآن. 
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110۹ 


۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد» وفي سندهما 
بكر بن خنيس وهو متكلم فیه» ولینث بن أبي سليم وقد اختلط 
أخيرا ولم يتميز جديثه فترك. 

4- قوله: (وبكر بن خنيس قد تكلم فيه ابن المبارك وتركه في 
آخر أمره) قال ابن معين: ليس بشيء» وقال مرة ضعيف» وقال مرة 
شيخ صالح لا باس به وقال النسائي وغيره: ضعيف. وقال 
الدارقطني: متروك» وقال أبو حاتم: صالح غزاء ليس بالقوى. وقال 
أبن حبان: يروي عن البصريين والكوفيين أشياء موضوعة يسبق إلى 
القلب أنه المتعمد لها. كذا في «الميزان». وإلى قول ابن حبان هذا 
أشار الحافظ بقوله: أفرط فيه ابن حبان. 

۸- باب 


- [ضعيف, ضعفه الألباني وصححه الترمذي 


والحاكم والضياء] حدثنا أحْمَدُ بن مَنِيع حذثنا جَرِير" عن ' 


قَابُوسَ بن أبي ظَبْيَانَ عن أبيه عن ابن عباس قال: قال رسول 
الله وكِْ: «إن الي ليس في جَوَفِها" شي شي من القرآن كَالبَيْتٍ 
الخرب». 

هذا حديث حسنٌ صح" . 

4- کک م ا ا 
ابو داود آْحفري” “ ويو نَم عن سيان عن عَاصِم بن أبي 
الود عن زر عن عبدالله بن عرو عن النبي ب قالَ: 
دال يني اجب القرآن افرَأ وَارق وَرَثَلْ كُمَا كنت 

رتل فِي الدَنياء فان رتك عِند آخير آي تفرأ بها. 

A‘ E [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

حاثنا محمد بن پار حلائنا عبدالرَْسْن بن مهي عن 
سيان عن عاصيم بهَڌا الأْسنَادِ ر نحوه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا جربر) هو ابن عبدالحميد (عن قابوس بن 
أبي ظبيان) الجنبي الكوفي. قال في «التقريب»:: فيه لين. وقال في 
«تهذيب التهذیب): روى عن أبيه حصين بن جندب وآخرین» وعضه 
جرير بن عبدالحميد وآخرون (عن أبيه) أبي ظبيان واسمه حصين 
ابن جندب الكوفي ثقة 

۲- قوله: (إن الذي ليس في جوفه) أي قلبه (شيء من القرآن 
كالبيت الخرب) بفتح الخاء المعجمة وكسر الراء أي الخراب لأن 
عمارة القلوب بالإيمان وقراءة القرآن وزينة الباطن بالاعتقادات 
الحقة والتفكر في نعماء الله تعالى. وقال الطيبي: أطلق الجوف 
وأريد به القلب إطلاقا لاسم المحل على الحال» وقد استعمل على 
حقيقته في قوله تعالى: ما جَعَلَ الله لِرَجُلٍ من قَلَْيْنِ في جَوْفِه». 


واحتيج لذكره ليتم التشبيه له بالبيت الخرب بجامع أن القرآن إذا 
كان في الجوف يكون عامزا مزينا بحسب قلة ما فيه وكثرته. وإذا 
خلا عما لا بدمنه من التصديق والاعتقاد الحق والتفكير في آلاء 
الله ومحبته وصفاته يكون كالبيت الخرب الخالي عما يعمره من 
الأثاث والتجمل انتهى. قال القاري: بعد نقل كلام الطيبي هذاما 
لفظه: وكأنه عدل عن ظاهر المقابلة المتبادر إلى:الفهسم؛ وإذا خلا 
عن القرآن لعدم ظهور إطلاق الخراب عليه. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والدارمي 
والحاكم» وقال صحيح الإسناد. 

4- قوله: (أخبرنا أبو داود الحفري) بفتح الحاء المهملة؛ والفاء 
نسبة إلى حفر موضع بالكوفة ثقة عابد. (وأبو نعيم) اسمه الفضل 
ابن دكين (عن زر) هو ابن حبيش. 

0- قوله: (يقال) أي عند دخول الجنة (لصاحب القرآن) أي 
من يلازمه بالتلاؤة والعمل (وارق) أمر مسن رقي يرقي أي أصعد 
إلى درجات الجنةء يقال رفي.الجبل وفيه وإليه رقيا ورقيا أي: 
صعد وفي رواية أبي داود: إقرأ وارتق (ورتل) أي: اقرا بالترتيل 
ولا تستعجل بالقراءة (كما كنت ترتل في 
الحروف ومعرفة الوقوف (فإن منزلتك عند آخمر آية تقرأها) قال 
المنذري في «الترغيب»: قال الخطابي: جاء في 
القرآن على قدر درج الجنة في الآخرة: فيقال للقاري: أرق في 
الدرج على قدر ما كنت تقرأ من آي القبرآن» فمن استوفى قراءة 
جميع القرآن استولى على أقصى درج الجنة في الآخرة؛ ومن قرأ 
جزءا منه كان رقيه في الدرج على قدر ذلك» فيكون متتهى اللواب 
عند منتهى :القراءة. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 


الدنيا) من تجويد 


الأثر أن عدد آي 


والنسائي ؤابن ماجه وابن حبان في لاصحيحة». 
4- باب 
35 - [ضعيفء ضعفه البخاري] حدثنا عبدالوَهَابٍ بن 
الحكم الْوَرَاقَ البَعْدَادِي حدثنا عبدالمَجِيدٍ بن عبدالعزيز“ 
ETE‏ 


ابن مالك قال: قال رَسول الله لل: «عُرضّت علي اجو 
أي حى اذا رجه ا ی اا ر 
الل 0 
أوتِيهًا رَجُلُ ثم نيما 

[د: 6 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب" لا تعره إلا ِن هذا 
الوجه قال: وَذَاكَرْتَُ به مُحَمَّدَ بن إسماعيل قَلَمْ : يَعْرِفْهُ 
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وَاسْتَغْرَبَهُ. قال محمد: وَل ارف للْمُطَلِبٍ بن عبدالله بن 
حَنْطَبِ سمَاعاً من احا من أصحاب النبي كلا إلا قو قَوْلَهُ 
حدثني مَنْ شهد خطبة انبي َك قال: وَسَمِعْت عبداله بن 
عبدالرحمن ية قول لأ تغرف لطب سَنَاعا ناخاين ثم 
أصحآاب النبي يَكلِِ. قال عَبْدُ الله: وأنكرَ عَلِي بن المَّدِيني أن 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز) بن أبي رواد بفتح 
الراء وتشديد الواو صدوق يخطىء وكان مرجثاً أفرط ابن 
حبان فقال متروك من التاسعة (عن المطلب عن عبدافه بن حنطب) 
قال في «التقريب»: المطلب بن عبدالله بن المطلب بن 
حنطب بن الحارث المخزومي صدوق كثير التدليس والإرسال من 
الرابعة. 

1- قوله: (عرضت علي) الظاهر أنه في ليلة المعراج (أجور 
أمتي) أي ثواب أعمالهم (حتى القذاة) بالرفع أو الجر وهي بفتح 
القاف. قال الطيبي: القذاة هي: ما يقع ف في العين من تراب أو تبن أو 
وسخ ولا بد في الكلام من تقدير مضاف أي أجور أعمال أمتي 
وأجر القذاة أي أجر إخراج القذاة إما بالجر وحتى بمعنى إلى 
والتقدير إلى إخراج القذاة وعلى هذا قوله يخرجها الرجل من 
المسجد جملة مستانفة للبيان وإما بالرفع عطفا على أجور فالقذاة: 
مبتدأ ويخرجها: خبره (فلم أر ذني) أي يترتب على نسيان (أعظم 
من سورة) أي من ذنب نسيان سورة كائنة (من القرآن) قال القاري 
في «المرقاة»: فإن قلت هذا مناف لما مر في باب الكبائرء قلست إن 
سلم أن أعظم وأكبر مترادفان» فالوعيد على النسيان لأجل أن مدار 
هذه الشريعة على القرآن فنسيانه كالسعي في الإخلال بهاء فإن قلت 
النسيان لا يؤاخذ بهء قلت المراد تركها عمدا إلى أن يفضي إلى 
النسيان. وقيل المعنى أعظم من الذنوب الصغائر إن لم تكن عن 
استخفاف وقلة تعظيم» كذا نقله ميرك عن «الأزهار». انتهى. (أو آية 
أوتيهاً) أي تعلمها وأو للتنويع وإنما قال: أوتيها دون حفظها إشعاراً 
بأنها كانت نعمة جسيمة أولاها الله ليشكرها فلما نسيها فقد كفر 
تلك النعمة (ثم نسيها) قال الطيبي: فلما عد إخراج القذاة التي لا 
يؤيه لها من الأجور تعظيماً لبيت الله عد أيضاً النسيان من أعظم 
الجرم تعظيماً لكلام الله سبحانه» فكأن فاعل ذلك عد الحقير 
عظيماً بالنسبة إلى العظيم فازاله عنه وصاحب هذا عد العظيم حقيراً 
فأزاله عن قلبه. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وابن خزيمة 
في «صحيحه» وسكت عنه أبو داود وقال المنذري: وفي إسناده 
عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي رواد الأزدي مولاهم المكي وثقه 
يحبى بن معين وتكلم فيه غير واحد. 


- باب 
۷--[حسن» حسنه الترمذي والألباني] حذثنا محمود 
وو E‏ احْمّدَ0') حدثنا سيان عن الأعمّش.عن 
َم عن الحَسّن عن عُمْرَانَ بن حُْصَيْن أنه مر علَى قَارِىءٍ 


EET‏ سيعت رَسُول الله كل 
يَقُول: «مَن قرا الشُرآن فيال الله به فَإِنَهُ سَيّجيء أقوام 
يَقْرَأُونَ القرآن ناون به الناس». 

وَقال محمودٌ": هَل ينمه البَصرِي الي رى نه 
جَابرٌ لعفي ولس هو ية بن عبدالرحْمَن 

قال أبو عيسى: هذا حديث ح۳ 
بص بَصرِي كى أبا نر قد رَوَى عن أنّس بن مالك أحَاويث» 
قد رى جار اَي عن عيقمة حيْئَمَة هذا از . 

4-- [ضعيف» د قف العرمذي رابو سسا الرازي] 
حدثنا محمد بِنْ إمسْمَاعِيلَ الْوَاسِطِي”" حدثنا وكيع حدثنا أَبُو 
َرْوَةيَِيدُ بن مينان عن أبي المبَارّك عن صَهيْبٍ قال: قال 
رسو الله 6: اما آم بلْقُرآن مَن اسَحَلَ مَحَارِ يا 

قال أبو عيسّى: هذا حديث ليس ماده بالقوي. وقد 
خولف وكيم في روايته. . وقال محمد": أبو فَرْرَة يزيد بْنْ 
مئان الرَهَاوِي لَيْسَ بحي باس إلاً روَاية ابه محمار عَنة 


رحا هذا شب 


نه يروي عَنْهُ منَاكير. 
قال أبو عيسى: وذ رَوَى محمد بن يتان“ عن أبيه هَذا 
الحديث فَرَادَ في هذا الإسْنادٍ عن مُجَاهِدٍ عن سَعِيدِ بن 


ال م ولا بن ممه بسن بريد على ر 
وهو نميف و پو المبَارَكِ جل مَجَهول. | | 

4-[صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن عَرَفَةَ حدثنا 
إسْمَاعِيل بن عياش عَنْ حير بن سَعْل عن خالا بن مدان 
عن كثير بن مُرَةالْحَضرَمِي عن عة بن ار قال: سفت سيعت 
رَسول الله كلق د يُقول: الْجَاهِرُ بالقرآن 7" كالْجَامِرٍ بِالصّدقَةٍ 
وَالمُميرٌ بالْقرآن كَالمُميرَ بِالصدَقَة». 

[د: [TF‏ [ن: 611[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب . وَمَعْنى هذا 
الحديث: أن اللي يُسيرَ بقرَاءَةٍ القرآن أففل بن اللي يجهر 
0 1 0 دق السّرٌ أفْضَلْ عند أمل اليم بن 

فة ِيةِ. وإنما مَعْنَى هذا عند أل الم يي بم 
e‏ و لآ الذي يُسِرَ الْعَمّل لا يُحَاف عَلَيْهِ 
الْمُجْبٍ ما يخا ف لي من هلازیی". 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أحمد) هو الزبيري (عن الحسن) هو 
البصري. 
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۲- قوله: (مر على قاریء يقرأ) أي القرآن (ثم سأل) أي طلبب 
من الناس شيئاً من الرزق (فاسترجع) أي قنال عمران: إنا لله وإنا 
إليه راجعون. لابتلاء القارىء بهذه المصيبة التي هي السؤال من 
' الناس بالقرآن أو لابتلاء عمران بمشاهدة هذه الحالة الشنيعة وهي 
مصيبة (من قرأ القرآن فلیسال الله به) أي فليطلب من الله تعالى 
بالقرآن ما شاء من أمور الدنيا والآخمرة: أو المنراد أنه إذا مر بآية 
رحمة فليسنالها من الله تعالى أو بآية عقوبة فيتعوذ إليه بها منها وإما 
أن يدعو الله عقيب القراءة بالأدعية المأثورة وينبغي أن يكون الدعاء 
في أمر الآخرة وإصلاخ المسلمين في معاشهم ومعادهم. 

۴- (وقال محمود) أي ابن غيلان (هذا) أي خيثمة المذكور في 
الإسناد (خيثمة البصري الذي روى عنه جابر الجعفي) قال الخافظ 
في «تهذيب التهذيب): خيثمة بن أبي خيثمة واسمه عبدالرحمن 
فيما يقال أبو نضر البصري روى عن أنس والحسنن البصضري روى 
عنه الأعمش ومنصور وجابر الجعفي وغيرهم: قال عباس عن ابن 
معيسن: ليس بشيء» وذكره ابن خبان في «الثقات»6 وقال :في 
«التقريت؛: هو لين الحديث (وليس هو خيثمة بن عبدالرحمن) 
يعني خيثمة المذكور في الإسناد غير خيثمة بن عبدالرحمن قال في 
«التقريبا: خيثمة بسن عبدالرحمن ابن أبي سبرة بفتح المهملة 
وسكون الموجدة الجعفي الكوفي ثقة وكان يرسل من الثالثة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

0- (وقد روى جابر الجعفي عن خيئمة هذا أيضاً) يعني أن 
جابرا الجعفي أيضا مسن أصحاب خيثمة هذا وروى عنه كما أن 
الأعمش من أصحانه. 

1- قوله: (حدثنا محمد بن إسماغيل الواسطي) قال في 
«التقريب»: مجمد بن إسماعيل بن البختري بفتح الموحدة والمثناة 
بينهما خاء معجمة ساكنة الحساني بمهملتين أبو عبدالله نزيل بغداد 
صدوق من الحادية عشرة (عن صهيب) هو اين سنئان أبو يحيى 
الرومي صحابي شهير. 

۷- قوله: (ما آمن بالقرآن من استحل محارمه): جمع محرم 
بمعنى الحرام الذي هو المحرم والضمير للقرآن» والمراد فرد من 
هذا الجنس قال الطيبي: من استحل ما حرمه الله تعالى في القرآن 
فقد كفر مطلقا وخص ذكر القرآن لعظمته وجلالته. 

۸- قوله: (وقد روى محمد بن يزيد بن سنان) الجزري أبو 
عبدالله بن أبي فروه ليس بالقوى من التاسعة (عن أبيه) هو أبو فروة 
يزيد بن سنان المذكور في الإسناد (ولا يتابع) بصيغة المجهول أي 
لا يتابع أحد (وأبو المبارك رجل مجهول) قال في «التقريب:: أبو 
المبارك عن عطاء مجهول من السادسة وروايته عن صهيب مرسلة. 

4- (وقال محمد) يعني البخاري (أبو فروة يزيد بن سنان 


الرهاوي ليس بحديثه بأس) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: وقال البخاري: مقارب الحديث إلا أن ابنه محمداً يروي 
عنه مناكير وقال في «التقريب»: هو ضعيف. 

٠‏ - قوله: (الجاهر بالقرآن) أي المعلن بقراءته (كالجاهر 
بالصدقة) أي كالمعلن باعطائها (والمسر بالقرآن) أي المخفني 
بقراءته. 

-١١ .‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وسكت عنه أبو داود وقال المنذري: في إسناده إسماعيل 
ابن عياش وفيه مقال ومنهم من يصحح حديثه عن الشاميين وهذا 
الحديث شامي الإسناد. انتهن. 

- قوله: (ومعنئ هذا الحديث أن الذي .يشر بقراءة القرآن 
أفضل:الخ) قال الطيبي: جاء آثار بفضيلة الجهر بالقرآن وآثار 
بفضيلة الإسرار به والجمع بأن يقال الإسرار أفضل لمنن يخاف 
الرياء» والجهر أفضل لمن لا يخافه بشرط أن لا يؤذي غيره مين 
مصل أو نائم أو غيزهماء وذلك لأن العمل في الجهر يتعدى نفعه 
إلى غيره أي من استماع أو تعلم أو ذوق أو كونه شعاراً للدين 
ولأنه يوقظ قلب القارىء ويجمع همه ويطرد النوم عنه وينشط غيره 
للعبادة فمتى حضره شيء من هذه النيات فالجهر أفضل. 

۱- باب 
- [صحيح] حدثنا صنالِحٌ بن عبدالله حذثنا حَمَادُ 
ابن زد عَنْ أبي أَبابة""“ قال: قالت عائشّة: «كان النبي ل لا 
نام حتی يقرا بني إسرائیل وَالزَمْرَ”". 

[٤۷ زن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسن غریب 
شخ بَصرِي قذ رَوَى عه حَمَادُ بن زيل غير ديت“ وبال 
اسمة مَرَوَان. 

حدثنا بدَلِكَ مُحمدُ بن إسْمَاعِيلَ في كناب التاريخ. 

-01١‏ [ضعيف الإستناد: ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا عَلِيّ بن حُجْرَ أخبرنا بَقِيَةُ بن الْوَلِيدٍ عن 
]جير بن تغل عن خالڊ بن قتان عن عبدلله بن أبي بلا 
عن عِرْبَاض بن سّاريّة أنه حَد حَدَنَهُ أن النبي يل كان ر يقرأ 
الْمسَبَحَاتِ”" قبل أن يَرْقُدَ ويَقُول: إن فيهن لي ير من الف 
آية». 

[د: لاه 0°[ :ù]‏ 1۰064 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب 

-١‏ قوله: (عن أبي لبابة) اسمه مروان الوراق البصري ثقة سن 
الرابعه يقال أنه مولى عائشة أو هند بنت المهلب أو عبدالرخمن بن 


". وأبو ثبابة 
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زياد. شهيداًء وَمَنْ قَالَهَا حينَ يُسْبِي كان بتلك المنزِلة». 

۲- قوله: (لا ينام حتى يقرأ بني إسرائيل والزمر): أي لم يكن قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غریب" لآ نَعْرِقُهُ إلا 
عادته النوم قبل قراءتهما. من هذا الوجه. 

'- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والنسائي -١‏ قوله: (من قال حين يصبح) أي يدخل في الصباح (ثلاث 
والحاكم. مرات أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم) التكرار 


-٤‏ (قد روى عنه حماد بن زيد غير حديث) يعني روى عنه 
حماد بن زيد أحاديث متعددة. 

-٠٥‏ قوله: (عن عبدالله بن أبي بلال) الخزاعي الشامي مقبول 
من الرابعة. 

-٦‏ قوله: (كان يقرأ المسبحات) بكسر الباء نسبة مجازية: وهي 
السور التي في أوائلها سبحان أو سبح بالماضي أو يسبح أو سبح 
بالأمر وهي سبعة: سبحان الذي أسرى والحديد والحشر والصف 
والجمعة والتغابن والأعلى (قبل أن يرقد): أي ينام (يقول) استئناف 
لبيان الحامل له على قراءة تلك السور كل ليلة قبل أن ينام (إن 
فيهن) أي في المسبحات (آية) أي عظيمة (خير) أي هي خير (من 
ألف أية) قيل هي لو أنزلنا هذا القرآن وهذا مثل الاسم الأعظم من 
بين سائر الأسماء في الفضيلة فعلى هذا فيهن أي في مجموعهن. 
وعن الحافظ ابن كثير أنها هو الأول والآخر والظاهر والباطن وهو 
بكل شيء عليم انتهى. قال القارى: والأظهر أنها هي الآية التي 
صدرت بالتسبيح» وفيهن يمعنى جميعهن والخيرية لمعنى الصفة 
التنزيهية الملتزمة للنعوت الإثباتية. وقال الطيبي: أخفى الآية فيها 
كإخفاء ليلة القدر في الليالي وإخفاء ساعة الإجابة في يوم الجمعة 
محافظة على قراءة الكل لثلا تشذ تلك الآية. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي قال المنذري بعد نقل تحسين الترمذي: وفي إسناده بقية 
ابن الوليد عن بحير بن سغد وبقية فيه مقال» وأخرجه النسائي من 
حديث معاوية بن صالح عن بحير بن سعد مرسلاً. انتهى. 

قلت: وبقية كثير التدليس وروى هذا الحديث عن بحير 
بالعنعنة. 

۲- باب 


- [ضعيفء ضعفه الذهبي والألباني] حدثتنا 
محمودٌ بن غَيْلنَ حدثنا أبُو أحْمَدَ الرَبيْري حدثنا خَالِدُ بن 
طَهْمَانْ بو الَْلاء الحَفَافْ حدثني نَاِع بن أبي َافٍِ عن مَعْقلٍ 
ابن يسار عن النبي ب قال: من قال جين يُصْبِح”" ثلاث 
مرّات: مود الله السميع الْعلِيم ِن الشَيْطان الرجيم. وَقَرَأ 
لات آياتٍ من آخيرٍ سُورَةٍ الحثر وَكَلَ الله به سَبعْينَ الف 
ملك يُصلَون عَلَيْهِ حَنَى يُْسي» وَإن مات في ذلك الوم مات 


للإلحاح في الدعاء فإنه خبر لفظأء دعاء معنى. أو التثليث لمناسبة 
الآيات الثلاث حتى لا يمنع القارىء عن قراءتها والتدبر في معانيها 
والتخلق بأخلاق ما فيها (وقرأ ثلاث آيات من آخر سورة الحشر) 
أي من قوله: امو الله الي لآ إل إلا هوَ حالم الَْيْب». إلى آخر 
السورة فإنها مشتملة على الاسم الأعظم عند كثيرين (يصلون عليه) 
أي يدعون له بتوفيق الخير ودفع الشر أو يستغفرون لذنويه (ومن 
قالها) أي الكلمات المذكورة (كان بتلك المنزلة) اي بالرتبة 
المسطورة؛ والظاهر أن هذا نقل بالمعنى اقتصاراً من بعض الرواة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي وفي 
سندهما خالد بن طهمان وكان قد خلط قبل موته بعشر سنين. 

718- باب ما جَاءَ كيف كانت قِراءة النبي بك 

7 [ضعيف. ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا قُنيِيَةٌ حذثنا الك عن عبذالله ين ميات 
ابن أبي مُلَيكَة"') عن يَعْلَى بن مَمْلَك: انه مال آم سَلَمة ة زوج 
الني ل عن قِرَاءةٍ النبي ول وَصَلابَهِ؟ فَقالت: الم 
ولاه كان يُصّلي ثم نام قَذرَمَا صل اع بقلي قار 
ما تام ثم ينام قر ما صلی حتى يُصبح» ثم نعتت عت قَِرَاءَنَهُ 
ذا ى تنعت قِرَاءة مُفَسَرَة حرفاً حرفا . 

[د: [1٤11٦‏ [ن: ۱۳۷۰ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحیح غریب لآ 
مرف إلا ين حَليث ليث بن سخا عن ابن ابي ميك عن 
َعْلَى بن مَمْلَكٍ عن أُم سَلَمَة 

ولذ دزی ابن ري هذا اديت عن ابن أبي مُلْكَةَ 
عن آم سَلَمَة: : «أن النبي يل كان يُقَطَمْ رامن وَحَدِيتُ اللَيث 

64- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا فة حدثنا اللَّيِث 
عن مُعَاويَة بن صالِحٍ عن عبدالله بن أبي قبس هو رجل 
بصري قال: «سَألت عابشة عن وتر رول الله يك كف كان 
یوت من أوّل اللَيْل أو مِن آخيره؟ فُقَالَت: كل ديك قد کان 
يصع ريما اور م اول اللبل» وَربما اور من آغيروء قلست 
لحد لله الذي جَعَلَ في الأمْرٍ سّعَة. تقلت: كيف كانت 
راء كان يسر بالقيراءة أم م يَجْهَر؟ قَالَت: كل ذلك قد كان 
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عل قد کان رمَا اسر وَرْبمَا جه قال فَقَلْست: الْحَمْدُ لله 
ا قال: قُلْتْ: كيف كان يصع في 

َجنَابَة؟ كان عضيل قبل أن ينام ام َنام قبل أن يَغْتسِلَ؟ 
قالْت: کل ذلك قَذْ کان يَفْعَلٌ رَبَمَا اغْتَسّلَ فام وَربمَا ّما 
قَنام. فُلْت: الْحَمْد لله الذي جَعَلَ في الآمر سَعَ». 

[م: °°[ [د: [EV‏ 

قال ابو عينتين: هذا دیف حو فر هر عا 
الْوَّجْه. 

0 -[صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حذثنا 
محمد محمد بن إ[مْمَاعيل ''' حدثنا مُحَمَدُ بن ير خبرنا إمنراثيل 
حذثنا عُثْمَانْ بن المُغِيرَةٍ ا اي 
ابن عبدالله قال: «کان النبي يك قد يَعْرضُ ا ر۸ بَالمَوْقِفِمٍ 
فقَال: لا جل تخيأني إلى فيد فإ فرعا قاذ هوني أن 
بلغ کلام ريي 

[د: ؟ ]1ھ 1*1[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن غریب صحيمة”» 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عببدالله بن أبي مليكة) بالتضغير ابن 
عبدالله بن جدعان يقال اسم أبي مليكة ة زهير التيمي المدني أدرك 
ثلاثين من أصحاب النبي ككل ثقة فقيه من الثالثة. 

؟- قوله: (ومالكم وصلاته) بالنصب أي ما تصنعون بصلاته 
والمغنى: أنكم لإ تستطيعون أن تصلوا صلاته لاثم نعتت) أي 
وصفت (قراءة مفسرة) أي مبينة (حرفا حرفا) أي كان يقرأ بحيث 
يمكن عد حروف ما يقرأ والمراد حسن الترتيل والتلاوة على نعمت 
التجويد. قال الطيبي: يحتمل وجهين: الأول أن تقول كانت قراءته 
كيت وكيت» والثاني: أن تقرأ مرتلة كقراءة النبي 4 قال ابن 
عباس: لأن أقرأ سورة ارتلها أحب إلي من أن اقرا القرآن كله بغير 
ترتيل. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 

- - (وقد روى ابن جريج هذا الحديث الخ) كذا ذكره اترمذي 
ههنا معلقاً ووصله في أبواب القراءات وسياتي الكلام عليه هناك. 

5- قوله: (كل ذلك) بالنصب على أنه مفعول مقدم لقوله قد 
كان يصنع (ربما أوتر من أول الليل وربما أوتر من آخره) وفي 
رواية مسروق أوتر أول الليل ووسطه وآخره ولكن انتهى وتره حين 
مات إلى السحر (الحمد لله الذي جعل في الأمر) أي في أمر 
الشرع (سعة) بالفتح أي وسعة وتسهيلا وتيسيرا. قال الطيبي: دل 
على أن السعة من الله تعالى في التكاليف نعمة يجب تلقيها بالشكر 


(قد كان ريما أسر وربما جهر) فيه دليل على أن المرء مخير في 
صلاة الليل يجهر بالقراءة أو يسر. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وأبو داود. 

۷- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخيرنا محمد بن كثير) العبدي البصري ثقة لم يصب من ضعفه 
من كبار العاشرة (أخبرنا إسرائيل) هو ابن يونس. 

8- قوله: (كان النبي وه قد يعرض نفسه) أي على الناس 
(بالموقف) أي بالموسم (يحملني إلى قومه) أي لأبلغ كلام ربي 
(فإن قريشا قد منعوني أن أبلغ كلام ربي) زاد في رواية غير 
الترمذي فاتاه رجل من همدان فاجابه ثم خشي أن لا يتبعه قومه 
فجاء إليه فقال: آني قومي فاخبرهم ثم آتيك من العام المقبل قال: 
نعم فانطلق الرجل. قال الحافظ في «الفتح»: ذكر ابن إسحاق 
وغيره أن النبي ية كان بعد موت أبي طالب قد خرج إلى ثقيف 
بالطائف يدعوهم إلى نصره فلما امتنعوا منه رجع إلى مكة فكان 
يعرض نفسه على قبائل العرب في مواسم الحج» وذكر باسانيد 
متفرقة أنه اتى كندة وبني كعب وبني حذيفة وبني عامر ابن 
صعصعة وغيرهم فلم يجبه أحد منهم إلى ما سأل. وقال موسى بن 
عقبة عن الزهرى: فكان في تلك السنين أي التي قبل الهجرة 


يعرض نفسه على القبائل ويكلم كل شريف قوم لا يسألهم إلا ان 


يؤووه ویمنعوه» ويقول: لا أكره أحداً منكم على شيء بل أريد أن 
تمنعوا من يؤذيني حتى أبلغ رسالة ربي فلا يقبله أحد بل يقولون 
قوم الرجل أعلم به د ثم ذكر حديث جابر هذا ثم قال: وجاء وفد 
الأنصار في رجب. وقد أخرج الحاكم وابو نعيم والبيهقي في 
«الدلائل» بإسناد حسن عن ابن عباس: حدثني علي بن أبي طالب 
قال: لما أمر الله نبيه أن يعرض نفسه على قبائل العرب خرج وأنا 
معه وأبو بكر إلى منى حتى دفعنا إلى مجلس من مجالس العرب 
وتقدم أبو بكر -وكان نسابة- فقال: من القوم؟ فقالوا: من ربيعة. 
فقال: من أي ربيعة أنتم؟ قالوا: من ذهل» فذكروا حديثاً طويلاً في 
مراجعتهم وتوقفهم أخيراً عن الإجابة. قال: ثم دفعنا إلى مجلس 
الأوس والخزرج وهم الذين سماهم رسول الله ية الأنصار 
لكونهم أجابوه إلى إيوائه ونصره» قال: فما نهضوا حت 
رسول الله اڈ انتهى. 

ومناسبة هذا الحديث بالباب بأنه يك إذا بلغ قوماً القرآن يقسرأه 
عليهم بالترتيل والتقطيع. وتكون قراءته عليهم مفسرة حرفا حرفاً 
ليتدبروا فيه ويتعظوا به. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) قال الحافظ في 
«الفتح»: أخرجه أحمد وأصحاب السنن وصححه الحاكم. 


حتى بايعوا 
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١1--[ضعيف»‏ ضعفه الحافظ ابن حجر] حذثا 

u‏ شيهَاب بن عَبَادٍ العَبدِي حدثنا 

مع كف ا 

عن عطي عن أبي س ميا قال: قال رَسُول الله : «يَقُولَ 

الب عز وجل: مَنَ شَعْلَهُ القرآڻ عن ذكري وسَنائتِي أعطيشُة 

أفْضَل ما أعْطى السّائليء") رقفلل كلام الله عَلَى سَائِرٍ 
الكلام كفُضل الله عَلّى خلقه». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب" . 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا شهاب بن عباد العبدي) أبو عمر الكوفي ثقة من العاشرة 
(أخبرنا محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني) بالسكون أبو 
الحسن الكوفي نزيل واسط ضعيف من التاسعة (عن عطية) هو 
العوفي. 

-٣‏ قوله: (من شغله القرآن عن ذكري ومسالتي أعطيته افضل 
ما أعطي السائلين) أي من اشتغل بقراءة القرآن ولم يفرغ إلى ذكر 
ودعاء أعطى الله مقصوده ومراده أكثر وأحسن مما يعطي الذين 
يطلبون حوائجهم (وفضل كلام الله على سائر الكلام كفضل الله 
على خلقه) قال ميرك: يحتمل أن تكون هذه الجملة من تتمة قول 
الله غز وجل فحينئذ فيه التفات كما لا يخفيء ويحتمل أن تكون 
من كلام النبي َة وهذا أظهر لثئلا يحتاج إلى ارتكاب الالتفات. 
انتهى. وقال الشوكاني في «تحفة الذاكرين»: هذه الكلمة لعلها 
خارجة مخرج التعليل لما تقدمها من أنه يعطي المشتغل بالقرآن 
أفضل ما يعطي الله السائلين» ووجه التعليل أنه لما كان كلام الرب 
سبحانه وتعالى فائقاً على كل كلام كان أجر المشتغل فوق كل 
أجر. والحديث لولا أن فيه ضعفاً لكان دليلاً على أن الاشتغال 
بالتلاوة عن الذكر وعن الدعاء يكون لصاحبه هذا الأجر العظيم. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر 
هذا الحديث: رجاله ثقات إلا عطية العوفي ففيه ضعف انتهى. 
قلت: وفي سنده محمد بن الحسن ابن أبي يزيد الهمداني وهو 
أيضا ضعيف. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال 
الذهبي: حسن الترمذي حديثه فلم ي يحسن. انتهى. والحديث 
أخرجه أيضاً الدارمي والبيهقي في «شعب الإيمان». 
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۷- كتاب القراءات عن رسول الله اة 
-١‏ باب في فاتحة الكتاب 


۷- - [صحيح. صححه الحاكم] حدثنا علي ب بن حجر 
أخبرنا حى بن سيلو الأموي عن ابن ريع عن ابن أبي 
مُلَيِكَةَ عن أمْ سَلَمَةَ قَالَت: تان رول لله بقع 
قرا" يرا الْحَمْد لله رَبْ الْحَالمين. ثم م يفف الرّحمّن 
الرّجِيم. . نم يقفا وکان يَقْرَأَهَا: ملك يوم اليه 

[د: 4*1 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”". وبه يتقول أبُو عُبَيٍ 
وَيَحْتَارَ”" هكذا رَوَى يى بن سَعِيدٍ الأمّوي؛ وَغْيْرْهُ عن 
ابن جر عن ابن أبي مُليكَة عن أ سمه ولس سناد 
بمتصل لان الليث بن سَعْدٍ رَوَى هذا الْحَلِيث عن ابن أبي 
ية عن يعلى بن مَمْلكٍ عن أ سلمَة" أنه وصقت قِرَاَة 
النبي ب حَرقاً حَرفاً. وَحَلِيث الليْثِ اصح ولس في حا حَدِيث 
اللبْشي وكان يَقَرأً: ملك ر و يوم الذين». 

۸- - [ضعيف الإسنادء ضعفه آلمباركفوري 
والألباني] حدئنا أبُو گر مُحمّدُ بسن أَبَانَ أخبرنا بوب بن 
سوي الرَمْلِي”” عن ب يونس بن يزيد عن الزهْرِي عن أنس: 
«أن النبي يك وبا بكر وَعْمَر واه قَالَ: وَعُنْمَانَ انوا 
يَقَرَؤُون: مالك د يوم م التين»0©. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لا نرف من ليث 
الرهري عن اٽس بن مَالِك إلا مِن حَدٍ حَدِيث هذا الشيخ آوب 
ابن سوبا اللي . دروي بار امنحاب نري خا 
الْحَلِيث عن الزَهري: «ان الي ف وأا بر وَعْمَر كَانُوا 
يَْرَأُونَ مَالِك د وم م الذين»”* ' وقد رَرَى عبدالرّرَاقَ عن مَحمَرٍ 

عن الزَهْري عن م عي بن المُسَيّبِ: أن النبي وك وأبا بكر 
وَعْمَرَ كأنوا يَفْرَوُون: مَالِك ب و يوم الذين». 

48- [ضعيف الإسناد] حَدثنا أب کرب حذئنا بن 
المبَاركِ عن يُونْسَ بن يَزِيدَ عن أبي عَلِيْ بن يزيد عن 
الرْري عن أنْس بن مَالِك: أن النبي وك قرأ: وان النفسَ 
بالتقس والَْيْن المي 4” 0 

[4Y7 [د:‎ 


حدثنا سُويْدُ بن صر" حدثنا عبدالله بسن المُبَارَكٍ صن 


يوس بن زي بهذا الإساد نحو . رابو علي بن يزيد 
بوس بن بزية وهذا حديث حسسنٌ غريب 
قال محمد" : تفرد ابن البرك بهذا اديت عن يُونُسَ 
عبار «الميْنْ بالعيْن» اتبآماً لهذا 


را 
(T)e‏ 


أبن يزيد وَهَكَذا قراار بو 


- [ضعيفا الإسناد» ضعفه الترمذي والألباني] 
حَدئنا أبُو كريب حدثنا رشلرِين بن سار عن عبد الرَحْمَنِ بن ش 
زياد بن اَم عن ع بن حا عن اة بن سى عن 
eS‏ جبل: «ان النبي كل قرا: 
هل نط ناك 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لآ نَعْرِفهُ إلا ِن حَدِيثٍ 
رشلرين بن سَعْل ولیس إسسناذة بالقري. وَرشَدِينُ بن سحل 
وُعبدالرَحْمَن بن زياد بن ألْعَمْ الإفريقي يُضَعَفّان سي 
الْحَلريث. 

-١‏ قوله: (يقطع قراءته) زاد في رواية أبي داود: «آية آية آي 
يقف عند كل آية؛ (يقرا: (الْحَمْد لله رَبْ الْعَالّمينَ)» ثم يقف « 
الرّحْمن الرْجِيم» ثم يقف) هذا بیان لقوله يقطمع قراءته (وكان 
يقرؤها) في بعض النسخ يقرأ بحذفها (ملك يوم الدين) على وزن 

؟- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وسكت عنه 
وزاد: بسم الله الرحمن الرحيم» قبل: الحمد لله رب العالمين» وقال 
بعد روايته: وسمعت أخمد يقول: القراءة القديمة مالك يوم الدين. 
انتهى. 

۳- قوله: (وبه يقرأ أبو عبيد ويختاره) أبو عبيد هذا اسمه 
القاسم بن سلام بتشديد اللام البغدادي الإمام المشهور ثقة فاضل 
مصنف قاله الخافظ في «التقريب». وقال: ولم أر له في الكتب 
حديثاً مسنداً بل أقواله في شرح الغريب. انتهى: وذكر في «تهذيب 
التهذيب» ترجمته مبسوطة. وقال السيوطي في «الإتقان»: أول من 
صنف في القراءة أبو عبيد القاسم بن سلام. انتهى: وقال الحافظ 
ابن كثير في «تفسيره»: قرأ بعض القراء مَك يوم الدين) وقرأ 
آخرون #مالك4 وكلاهما صحيح متواتر في السبع ويقال ملك 
يكسر اللام وبإسكانهاء ويقال: مليك أيضاء وأشبع نافع كسرة 
الكاف فقرأ ملكي يوم الدين؛ وقد رجح كلا من القراءتين مرجحون 
من حيث المغنى وكلاهما صحيحة حسنة. ورجح الزمخشري ملك 
لأنها قراءة أهل الحرمين» ولقوله: ظلْمَن الْمُلْكْ الْيَوْم» وقوله: 
«الحن وَلَهُ املك وحكى عن أبني حنيفة أنه قرأ: ملك يوم 
الدين» على أنه فعل وفاعل ومفعول وهذا شاذ غريب جدا وقد 
روى أبو بكر بن أبي داود في ذلك شيئاً غريباً حيث فال حدثنا ابو 
عبدالرحمن ن الأزدي حدثنا عبدالوهاب بن عدي بن الفضل عن أبي 


. المطرف عن ابن شهاب أنه بلغه أن رسول الله َة وأبا بكر وعمر 


وعثمان ومعاوية وابنة يزيد بين معاوية كانوا يقرؤون مالك يوم 
الدين. قال ابن شهاب: وأول من أحدث ملك مروان. قلت: مزوان 
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عنده علم بصحة ما قرأه لم يطلع عليه ابن شهاب والله أعلم. وقد 
روى من طرق متعددة أوردها ابن مردويه أن رسول الله يل كان 
يقرؤها: مالك يوم الدين4. انتهى كلام الحافظ ابن كثير. وقال 
البغوي: قرأ عاصم والكسائي ويعقوب مالك وقرأ الآخرون ملك» 
قال قوم معناهما واحد مثل فرهين وفارهين وحذرين وحاذرين. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (وليس إسناده بمتصل لأن الليث بن سعد روى هذا 
الحديث عن ابن أبي مليكة عن يعلى بن مملك عن أم سلمة) فسزاد 
الليث بين ابن أبي مليكة وأم سلمة يعلى بن مملك فعلم أن حديث 
يحيى بن سعيد الأموي وغيره بدون ذكر يعلى بن مملك بينهما 
منقطع (وحديث الليث أصح) أي من حديث يحيى أبن سعيد 
الأموي وغيره عن ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن أم سلمة 
قلت: صرح الحافظ في «تهذيب التهذيب» أن ابن أبي مليكة روى 
عن أسماء وعائشة وأم سلمة؛ وفي البخاري قال ابن أبي مليكة: 
أدركت ثلاثين من الصحابة فيجوز أن ابن أبي مليكة كان يروي 
الحديث أولاً عن يعلى عن أم سلمة ثم لقيها فسمعه منها فروى 
عنها بلا واسطة والله تعالى أعلم. 

0- قوله: (أخبرنا أيوب بن سويد الرملي) أبو مسعود الحميري 
الشيباني صدوق يخطىء كذا في «التقريب». وقال المنذري وأيوب 
ابن سويد: هذا قال عبدالله بن المبارك أرم به وضعفه غير واحد. 
انتهى: 

”- قوله: (كانوا يقرؤون مالك يوم الدين) أي بالألف بعد 
الميم على وزن فاعل. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده أيوب بن سويد 
وضعفه غير واحد كما عرفت. وقال البخاري: يتكلمون فيه. 

۸- (وقد روى بعض أصحاب الزهري هذا الحديث عن 
الزهري أن النبي يكل الخ) يعني رواه بعض أصحاب الزهري مرسلاً 
(وروى عبدالرزاق عن معمر عن الزهري عن سعيد بن المسيب أن 
النبي الخ) هذا أيضاً مرسل وهذا المرسل أخرجه أبو داود في 
«سننه» ثم قال: هذا أصح من حديث الزهري عن أنس والزهري 
عن سالم عن أبيه. انتهى. يعني حديث الزهري المرسل أصح من 
حديث الزهري عن أنس المتصل ومن حديث الزهري عن سالم 
عن أبيه المتصل» وحديث الزهري عن سالم عن أبيه أخرجه 
الدارقطني في «الإفراد» قاله المنذري. وفي «الدر المتثور» وأخرج 
سعيد بن منصور وابن أبي داود في «المصاحف» من طريق سالم 
عن أبيه أن النبي بل وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا يقرؤون مالك 
يوم الدين» وأخرج الطبراني في «معجمه الكبير» عن ابن مسعود أنه 
قال: قرأ رسول الله بء مالك يوم الدين بالألف. وأخرج وكيع 


والفريابي وأبو عبيد وسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن المنذر 
من طرق عن عمر بن الخطاب أنه كان يقرأ مالك يوم الدين 
بالألف. وأخرج وكيع والفريابي وعبد بن حميد وابن أبي داود عسن 
أبي هريرة أنه كان يقرؤها مالك يوم الدين بالألف. 

4- قوله: (عن أبي علي بن يزيد) الأيلي هو أخو يونس بن يزيد 
قال في «تهذيب التهذيب:: ذكره ابن حبان في «الثقات» وقال أبو 
حاتم: مجهول. انتهى. 

-١‏ قوله: (والعين بالعين) أي بالرفع عطف على محل أن 
النفس. قال البيضاوي في «تفسيره»: رفعها الكسائي على أنها جمل 
معطوفة على أن وما في حيزها باعتبار المعنى. انتهى. وقال البغوي 
في «المعالم»: وقرأ الكسائي والعين وما بعدها بالرفع» وقرأابن 
كثير وابن عامر وأبو جعفر وعمرو والجروح بالرفع فقطء وقرأها 
الآخرون كلها بالنصب كالنفس. انتهى. 

١-قوله:‏ (قال سويد بن نصر) المروزي أبو الفضفل 
المعروف بالشاه. (حدثنا سويد بن نصر أخبرنا ابن المبارك عن 
يونس بن يزيد بهذا الإسناد نحوه) هذه العبارة لم توجد في بعض 
النسخ ووجدت في بعضها وحذفها هو الظاهر. 

- قوله: (وهذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وسكت عنه هو والمنذري. 

-١‏ (قال محمد) يعني البخاري (تفرد ابن المبارك بهذا 
الحديث عن يونس بن يزيد) وقال الطبراني في «الأوسط»: لم يروه 
عن الزهري إلا أبو علي ولا عنه إلا يونس تفرد به ابن المبارك كلذا 
في «تهذيب التهذيب». 

5- قوله: (أن النبي ية قرأ هل تستطيع ربك) بالتاء ونصب 
باء ربك أي هل تستطيع أن تسأل ربك هذه قراءة الكسائي وقراءة 
غيره (هل يستطيع ربك بالياء ورفع باء ربك. . والآية بتمامها 
مكذا: ؤإِذْ قَالَ لْحَوَارِيونَ يعيسى ابن مَرْيَمٌ هَل يَسْنَطِيعٌ رَبك أن 
يول عََينَا مَائِدَةمّنَ السسّمَاء َال انوأ لله إن د 


[- باب «ومن سورة هود 


- [صحيح] حَدئنا حُسَيْنُ بن مُحَمَا البَصْرِي 
لخي م اا 0 
20 شب عن أَمْ سَلَمّة EA‏ النبي يك کان يقر ْرَؤْهَا©: إنة 
غيل َي صايج4. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث قَد رَوَاهُ عبر الو عن تابس 
البُنانِي”" نحو هَذَاء وَهْوَ حَِيث ابت البناني. وقد روي هذ 
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الْحَدِيث أيْضاً عن شَهْر بن حَوْشَبٍ عن أَمْمَاءً بنْت يزيد قال: 
سمغت عد بن حُميْ يَقُول: أمنْمَاء بنت يزيد هي آم سَلمَة 
الآنصاريّة كلا الحديئين عِنْدِي واج وقد رَوَى شهر بن 
خوش غَيْرَ ديو عن أم َة اناري وهي أنماة 
بنت يزيد وَقَدْ روي عن عائشة عن النبي يك نَحْوَ هَذا. 

5 [صحيح] حدئنا يَحْيّ بن مُوسَى حدثنا وكيع 
وَحَبَانْ بن هلال قالا: حدثنا ارون النخوي عن ًابت البناني 
عن شهر حَوْشب عن ام سَلَمَة: أن رَسُوْلُ الله ب را هذَه 
الآية: أنه مَل غَيْرُ صّالِحٍ». 

-١‏ قوله: (حدثنا حسين بن محمد البصري) السعدي الذارع 
(أخبرنا عبدالله بن حفص) الأرطباني بمهملتين وموحدة أبو حفص 
البصري روى عن ثابت البناني قال أحمد ما أرى به بأناً كذا في 
«الخلاصة»» وقال في «التقريب»: صدوق (عن أم سلمة) اسمها 
أسماء بنت يزيد بن السكن الأنصارية الأشهلية روت عن النبي يك 
وعنها شهر بن حوشب وغيره بايعت النبي يل وشهدت اليرموك. 

؟- قوله: (أن النبي ية كان يقرؤها) أي الآية: إنه عَمَل غير 
صالح (إنه عل غير صالح) بصيغة الماضي ونصب راء غير» وفي 
زواية لأبي داود عن شهر بن حوشب قال: سألت أم سلمة كيف 
كان رسول الله َة يقرأ هذه الآية (إنه عمل غير صالح)؟ فقالت: 
قرأها (إنه عمل غير صالح) قال الخازن: قرأ الكسائي ويعقوب 
(عيل) بكسر الميم وفتح اللام وَظِغَيْرَ» بفتح الراء على عود 
ضمير الفعل على الابن ومعناه إنه عمل الشرك والكفر والتكذيب» 
وكل هذا غير صالح» وقرأ الباقون من القراء عمل بفتح الميم ورفع 
اللام مع التنوين وغير بضم الراء ومعناه أن سؤالك إياي أن أنجيه 

من الغرق عمل غير صالح لأن طلب نجاة الكافر بعدما حكم عليه 
بالهلاك بعيد. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث قد رواه غير واحد عن ثابت البناني) 
والحديث أخرجه أبو داوذ وسكت عنه وقال المنذري: وشهر بن 
حوشب قد تكلم فيه غير واحد ووثقه الإمام أحمد ويحيى بن معين 
(وقد روي هذا الحديث عن شهر بن حوشب عن أسماء بنت يزيد) 
أخرجه أبو داود (وسمغت عبد بن حميد) صاحب المسند ثقة 
حافظ روى عنه مسلم والترمذي وخخلق (كلا الحديئين عندي 
واحد) هذا قول الترمذي (وقد روى شهر بن حوشب غير حدييث) 
أي أحاديث عديدة (عن أم سلمة الأنصارية: وهي أسماء بنت يزيد) 
قال المنذري: وكانت أم سلمة هذه خطببة النساء. وقد روى شهر 
ل رط حت ا ار ا اس 
أحاديث.. انتهى. 


[۳- باب «ومن سورة الكهف»]”") 

۳-[ضعيف الإسناد» ضعفه الترمذي والألباني] 
خدثنا أو بكر بن نافع البصري"') أخبرنا امي بن خالا أخبرنا 
أبُو الجَارية العبدِي عن شعْبَةَ عن أبي إسْحَاق عن سَعِيلدٍ بن 
جير عن ابن عباس عن أبَيّ بن كب عن النبي ڳل آنه نة قرا 
«قد بلغت من لدني عُذراً» مُتْقَلة". 

[د: 4۸€[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لا نخر إلا من هَذَا 
الوَجْب وَأمَبَةُ بنْ خالد َة 
مَجهُول لا أدري من هو وَلآ يعرف املمه. 

4- [صحيح] حَدئنا يَحْبَى بن مُوسَى حذثنا مُعَلَى 
ابن مَنَصُور') حدثنا محمد بن ديار عن سَعْدِ بن اوس عن 
يملدع أب ټی عن ابن تاس عن أب بن کنب دن النبي 
يك قَرا: في عبن حية)»“ 

[د: ۹۸1[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لأ رة إلا ِن هَذا 
اوج“ . الصلجيح ماروي عن ابن عباس قِرَاُة ت“ 
وَيُرْوَى أن ابن عباس وَعَسْرَو بن الْعَاصٍ اخملا في قرَاءَ هَل 
الآية و ارتفا إلى كب الأحبَار في ذبسك. فلو كانت عِنْدَهُ 
رواية عن البي يكل لامتغتى ب بروايته» وَلّم يَحْنْجْ إلى كَنْبٍ. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو بكر بن تافع البصري) اسمه محمد بن 
أحمذ بن نافع العبدي (أخبرنا أمية بن خحالد) ابن الأسود القيسي 
بالقاف ثم تحتانية أخسو هدية يكنى أبا عبدالله البمسري صدوق 
(أخبرنا أبو الجارية العبدي) قال الحافظ: مجهول (عن أبي 
إسحاق) هو عمرو بن عبدالله السبيعي. 

؟- قوله: (أنه قرأ قد بلغت من لدني عذراً مثقلة) أي قرأ النون 


وأبُو الْجَارِيَةٍ العَندِي شيخ 


في لدني مثقلة يعني مشددة وفي رواية أبي داود أنه قرأ قد بلغت 
من لدني وثقلها فقراءة الأكثر بضم الدال وتشديد النونء قال 
البغوي: قرأ أبو جعفر ونافع وأبو بكر من لدني خفيفة النون وقرأ 
الآخرون بتشديدها. انتهى. وقال البيضاوي في «تفسيره): وقرأ نافع 
لدني بتحرك النون والاكتفاء بها عن نون الوقاية وقرأ أبو بكر لدني 
بتحريك النون وإسكان الدال. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث غریب الخ) وأخرجه أبو داود. 

-٤‏ قوله: (حدثنا معلى بن منصور) الرازي أبو يعلى نزيل بغداد 
ثقة سني فقيه طلب للقضاء فامتنع أخطأ من زعم أن أحمد رماه 
بالكذب (غن محمد بن دينار) الأزدي ثم الطاحي بمهملتيسن 
البصري صدوق سيء الحفظ رمي بالقدر تغير قبل موته (عن سعد 
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ابن أوس) العدوي البصري روى عن مصدع أبو يحيى وعنه محمد 
ابن دينار الطاحي وثقة أبن حبان وضعفه ابن معين كذا في 
«الخلاصة»ء وقال في «التقريب»: صدوق له أغاليط (عن مصدع) 
على وزن منبر (أبي يحيى) الأعرج المعرقب مقبول قاله الحافظ. 
وقال الخزرجي: مصدع الأعرج أبو يحيى المعرقب بفتح القاف 
عرقبه بشر بن مروان موثق. 

5- قوله: (أن النبي ية قرأ في عين حمثة) بفتح الحاء وكسر 
الميم بعدها همزة مفتوحة وفي رواية أبو داود أقرأني أبي بن كب 
كما أقرأه رسول الله ية في عين حمئة مخففة أي بحذف الألف 
بعد الحاء يعني لا حامية بإثئيات الألف كما في قراءة. قال البغوي: 
قرأ أبو جعفر وأبو عامر وحمزة والكسائي وأبو بكر حامية بالألف 
غير مهموزة أي حارة» وقرأ الآخرون حمئة مهموزاً بغير الألف أي 
ذات حمأه وهي: الطيئة السوداء. وقال بعضهم: يجوز أن يكون 
معنى قوله في عين حمئة أي عندها عين حمئة أو في راي العين 
وذلك أنه بلغ موضعاً من المغرب لم يبق بعده شيء من العمران 
فوجد الشمس كأنها تغرب في وهدة مظلمة كما أن راكب البحر 
يرى الشمس كأنها تغيب في البحرء وقد جاء في قراءة في عين 
حامية حديث مرفوع أخرج أبو داود في «سننه» عن أبي ذر قال: 
كنت رديف رسول الله ة: وهو على حمار والشمس عند غرويها 
فقال: «هل تدري أين تغرب هذه:؟ قلت: الله ورسوله أعلم. قال: 
«فإنها تغرب في عين حامية». والحديث سكت عنه أبو داود 
والمنذري. وقال ابن جرير: والصواب أنهما منافاة بين معتيهما إذ 
قد تكون حارة لمجاورتها وهج الشمس عند غروبها وملاقاتها 
الشعاع بلا حائل وحمئة في ماء وطين أسود كما قال كعب الأخبار 
وغيره. انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه) 
وأخرجه أبو داود. 

۷- (والصحيح ما روي ابن عباس قراءته) يعني الصحيح أن 
هذا الحديث موقوف على ابن عباس وهو قرأ في عين حمئة لا 
النبي َة (ويروى أن ابن عباس وعمر وين العاص اختلفا في قراءة 
هذه الآية وارتفعا إلى كعب الأحبار في ذلك) أخرج سعيد بن 
منصور وابن المنذر من طريق عطاء عن ابن عباس قال: خالفت 
عفرو اين العامن عند معارية في اة وخا راا فى عين ج 
فقال عمرو: حامية فسألنا كعبا فقال: إنها في كتاب الله المنزل 
تغرب في طين سوداء. كذا في «الدر المشور» وفيه: وأخرج 
عبدالرزاق وسعيد بن منصور وابن جريسر وابن المنذر وابن أبي 
حاتم من طريق عثمان بن أبي حاضر أن ابن عباس ذكر له أن 
معاوية بن أبي سفيان قرأ الآية التي في سورة الكهف: تغرب في 


عين حامية قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: ما نقرؤها إلا حمئة 
فسأل معاوية عبدالله بن عمرو كيف تقرؤها؟ فقال عبدالله: كما 
قرآتهاء قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: في بيتي نزل القرآن فارسل 
إلى كعب فقال له: أين تجد الشمس تغرب في التوراة؟ فقال له 
كعب: سل أهل العربية فأنهم أعلم بها وأما أنا فأني أجد الشمس 
تغرب في التوراة في ماء وطين. وأشار بيده إلى المغرب (فلو كانت 
عنده) أي عند ابن عباس (رواية عن النبي ية لاستغنى بروايته ولم 
يحتج) من الاحتياج (إلى كعب) فعلم أن الصحيح ما روى عن ابن 
عباس قراءته. 
-٤[‏ باب «ومن سورة الروم»] 
0 ۴- ای صححسه الأاباني وضعفه 
المباركفوري] حدثنا نَصْرُ بن عَلِيّ الْجَهْضَّمي حدثنا المُعتمِرٌ 
ابن سليْمَانَ عن أبيه””' عن سْلَْمَانَ الأعمش عن عَطية عن 
أبي سيار قال: لا کان يَوْم ذر ظهَرَت الوم عَلَى 1 
فَأعَجب ذلك المؤمنين فَنرَلْت: «الم ليت الرُوم» إلى قول 
يفرح المؤينون» قال: يفرح المُؤْمِسُونٌ بظْهُورٍ الْرُوم 0 
فارس». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب مِنْ هذا اوج“ 
ويُقْرَاً: غلبت وَعْلِنَتء يَقُول: كانت عَلْبِتْ كم غَلَبَت. 
هَكذا سين على ا 
- اعت ]شنا بحن بن ا 
محمد بن مَيسّر النخوي” “عن مُضَيْلٍ بن مَرْرُوق عن عَطِيَة 
الَوْفي عن ابن عْمَرَ: أنه قرأ على البي ية: «حلقكُم من 
ضف" فََالَ: 
حَلمنا عبد بن تيد حاتدا يزيد بن هَارُونَ عن مُفبْل بن 
مرْرُوق عن عَطِيَة عن ابن عُمَرَ عن البي وك نَحوه. 
قال أبو عيسى: هذا حديثُ حسنٌ غریب" لآ نَمِْفَُ إلا 
بن خديث فيل بن موق 
-١‏ قوله: (عن أبيه) هو سليمان بن طرخان (عن عطية) هو ابن 
سعد بن جنادة العوفي 
۲- قوله: (ظهرت الروم على فارس) أي غلبوا عليهم (فنزلت 
«ألم غلبت الروم) إلى قوله يفرح المؤمنون) أي فقرئت لأن نزول 
هذه الآية كان بمكة. قال في «تفسير الجلالين؛: «ألم غلبت 
الروم» وهم آهل كتاب غلبتها فارس وليسوا أهل كتاب بل يعبدون 
الأوثان ففرح كفار مكة بذلك وقالوا للمسلمين: نحن نغلبكم كما 
غلبت فارس الروم في أدنى الأرض أي أقرزب أزض الروم إلى 
فارس بالجزيرة فالتقى فيما الجيشان والبادي بالفوز الفارس 


من ضعف». 
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«(رهم€: أي الروم لمن بعد غلبهم» أضيف المصدر إلى 
المفعول أي غلبة فارس إياهم سيغلبون فارس في بضع سنين هو ما 
بين الثلاث إلى التسع أو العشر فالتقى الجيشان في السنة السابعة 

من الالتقاء الأول وغلبت الروم فارس «لله” لأر بن قبل رين 
بعد أي من قبل غلب الروم ومن بعده والمعنى: أن غلبة فارس 
أولاً وغلبة الروم ثانا بامر الله أي إرادته (ويوميً أي ينوم تغلب 
الروم يفرح المُؤْسنون صر الله إياهم على فارس وقد فرخسوا 
بذلك وعلموا به يوم وقوعه يوم بدر بنزول جبرثيل بذلك فيه:مع 
فرحهم بنصرهم على المشركين فيه إينصر من يشاء وهو العزييز» 
الغالب «الرحيم؟ بالمؤمنين. قال ابن جرير رحمه الله قوله: غلبت 
الروم في أدنى الأرض اختلفت القراء في قراءته» فقرأته عامة قراء 
الأمصار. غلبت الروم بضم الغين: بمعنى أن فارس غلبت 
الروم» وقرأ غلبت الرومٌ» بفتح الغين» والذين قرأوا بفتح الغين 
قالوا: نزلت هذه الآية خبرأ من الله لنبيه يل عن غلية الروم قال: 
والصواب من القراءة في ذلك عندنا الذي لا يجوز غيره ألم غلبت 
الروم بضم الغين لإجماع الحجة من القراء عليه» فإذا كان ذلك 
كذلك فتاويل الكلام غلبت فارس الروم في أدنى الأرض من أرض 
الشام إلى أرض فارسء وهم من بعد غلبهمء يقول: والروم من بعد 
غلبة فارس إياهم سيغلبون فارس في بضع سنينء لله الأمر من قبل 

غلبتهم فارس» ومن بعد غلبتهم إياهاء يقضي في خلقه ما يشاء 
ويحكم ما يريد ويظهر من شاء منهم على من أحب إظهاره عليه 
ويومئذ يفرح المؤمنون بنصر الله يقول: ويوم يغلب الروم فارس 
يفرح المؤمنون بالله ورسوله بنصر الله إياهم على المشركين ونصرة 
الروم على فارس ينصر الله تعالي من يشاء من خلقه على من يشاءء 
وهو نصرة المؤمنين على المشركين ببدر قال: وأما قوله: سيغلبون 
فإن القراء أجمعين على فتح الياء فيها. والواجب على قراءة من 
قرأ: ألم غلبت الروم بفتح الغين أن يقرأ قوله سيغلبون بضم الياء 
فيكون معناه. وهم من غلبتهم فارس سيغلبهم المسلمون حتى 
يصح معنى الكلامء وإلا لم يكن للكلام كبير معنى إن فتحت الياء 
لأن الخبر عما قد كان يصير إلى الخبر عن أنه سيكون وذلك إفساد 
أحد الخبرين بالآخر. انتهى كلامه ملخصاً. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غریب من هذا الوجه) وأخرجه 
ابن جرير وابن أبي حاتم والبزار وفي إسناده عطية بن سعد العوفي 
تقدم ترجمته من «التقريب». وقال الذهبي في «الميزان»: تابعي 
شهير ضعيف» قال أبو حاتم: يكتب حدیثه ضعيف وقال أبن معين: 
صالح» وقال أحمد: ضعيف الحديث» وقال: بلغني أن عطيه كان 
يأتي الكلبي فياخذ عنه التفسير وكان يكنيه بأبي سعيد فيقول: قال 
أبو سعيد» قال الذهبي: يعني يوهم أنه الخدري. وقال النسائي 


وجماعة:. ضعيف. انتهى. وقد بسط الحافظ ترجمته في «تهذيب 
التهذيب». وقال فيه قال أحمد وحدثنا أبنو أحمد الزبير سمعت 
الكلبي يقول: كناني عطية أبو سعيد. انتهى. 

قلت: وفي عطية ثلاثة أشياء: الأول: أنه مدلسء والشاني: أنه 
عند أكثر الأئمة ضعيف» والثالث: أنه كان يأخذ التفسير عن الكلبي 
ويكتبه بأبي سعيد؛ فيقول عن أبي سعيد يوهم أنه أبو سعيد 
الخدري رضي الله عنه فحديثه هذا ضعيف غير مقبول وفي قول 
الترمذي «هذا حديث حشن» نظر. , 

-٤‏ (ويقرأ غلبت) أي بفتح الغين واللام على بناء الفاعل. قال 
البيضاوي: وقرىء غلبت بالفتح وسيغلبون بالضم ومعناه أن الروم 
غلبوا على ريف الشام والمسلمون سيغلبونهم» وفي السنة التاسعة 
من نزوله غزاهم المسلمون. وفتحوا بعض بلادهم» وعلى هذا 
يكون إضافة الغلب إلى الفاعل.انتهى (وغلبت) أي بضم الغين 
وكسر اللام على بناء المفعول (يقول كانت غلبت) بضم الغين 
وكسر اللام (ثم غلبت) بفتح الغين واللام (هكذا قرأ نصر ابن علي 
غلبت) أي بفتح الغين واللام ونصر بن علي هذا هو الجهضمي 
شيخ الترمذي. 

0- قوله: (أنخبرنا مخمد بن ميسرة النحوي) الكوفي نزل الري 
يكنى أبا عمر صدوق من الثامئة. 

-١‏ قوله: (خلقكم من ضعف) أي بفتح الضاد المعجمة. 
والمعنى بدأكم وأنشاكم على ضعف. وقيل من ماء فحت وقبل 
هو إشارة إلى أحوال الإنسان» كان جنينا ثم طفلا مولودا ومفطوما 
فهذه أحوال غاية الضعف (فقال): أي النبي يك يعني بالضم» وفي 


رواية أبي داود عن عطية العوفي قال: قرأت عند عبدالله ابن عمر: 


«الله الي حَلَفَكُمْ من ضَمْف4» فقال: من ضعف قرأتها على 
رسول الله ية كما قرأتها علي فأخذ علي كما أخجذت عليك قال 
البغوي: قرىء بضم الضاد وفتحها فالضم لغة قريش والفتح لغة 
تميم. انتهى. وقال النسفي: فتح.الضاد عاصم وحمزة وضم غيرهما 
وهو اختيار حفص وهما لغتان» والضم أقوى في القراءة لما روى 
عن ابن عمر قال قرأتها على رسول الله َة من ضعف فأقرني من 

۷- قوله: (هذا حديث جسن غريب) واخرجه أحمد وأبو داو 
ومدار هذا الحديث غلى عطية العوفي» قال المنذري: لا يحتج 
بحديثه. 

[5- باب «من سورة القمر»]”") 

۷-[صحيح] حَدثنا مَحمُودُ بن غَيْلآنَ حدثنا أو 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 


لد 
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أحمَد الَبْرِيَ حدثنا ميان عن أبي إِمنْحَاقَ عن الأمود بن 
يزيد عن عبدالله بن مَسسْعُووٍ: «أنّ رَسول الله يك كان يقرا 
نهل من ر ن مدر 4 . 

[۳444 [د:‎ [AYY [م:‎ [EAVE <EAVY FTE! [خ:‎ 
الكبرى].‎ - ١١666 [ن:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حدیٹ حسنْ صحيح”". 

-١‏ قوله: (كان يقرأ فهل من مدكر) بالدال المهملة كماهو 
قراءة حفص وسبب ذكر ذلك أن بعض السلف قرأها بالمعجمة 
وهو منقول أيضاً عن قتادة» وأصل مذكر مذتكر بمثناة بعد ذال 
معجمة فابدلت التاء دالا مهملة ثم أهملت المعجمة لمقاربتها ثم 
أدغمت» وفي رواية للبخاري عن عبدالله قال: قرات على النبي ي 
فهل من مذكرء فقال النبي 285: «فهل من مدكرة؛ وفي رواية أخرى 
له قال: وسمعت النبي ية يقرأها «فهل من مذكر» دالا. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

1"- باب «ومن سورة الواقعة»]“ 

۸- - امع الإا بت الخاكم] حَدثنا بر 
ابن لال الصوّاف ابر حدئنا عقر حفر يمان الفيمر” 
عن هَارُونَ الأغوّر'' عن پتل بسن مبسرة عن عيدلله بن 
شقيق عن عائِشة: «أنّ النبي َك کان يقر رأ: «فْرَوْحَ وران 
جنةر تی . 

.]57١5 [ن:‎ e [د:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حَسنٌُ غريب" لا نَعْرفُة إلا 
مِن حَديث هَارُونَ الآعوّر. 

١‏ - قوله: (عن هارون الأعور) هو هارون بن موسى الأزدي 
العتكي مولاهم النحوي البصري ثقة مقرىء إلا أنه رمي بالقدر من 
السابعة (عن بديل) بالتصغير هو ابن ميسرة. 

1- قوله: (كان يقرأ «فروح)) أي بضم الراء قاله السيوطي» 
والقراءة المشهورة بفتح الراء» قال البغوي: قرأ يعقوب بضم الراء 
والباقون بفتحهاء فمن قرأ بالضم قال الحسن معناه يخرج روحه في 
الريحان» وقال قتادة: الروح الرحمة؛ أي له الرحمة وقيل معناه 
فحياة وبقاء لهم» ومن قرأ بالفتح معناه: فله روح. وهو الراحة» وهو 
قول مجاهد؛ وقال سعيد بن جبير فرح» وقال الضحاك مغفرة 
ورحمة. انتهى (وريحان) أي رزق. 
` #- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 


[۷- باب «من سورة الليل»]“ 

4- [صحيح] حَدثنا هناد حدثنا أبو مُعَاويَة عن 
الأعَمَّش عن إِبْرَاهِيمَ عن عَلْقَمّة قال: قَدِمْنا الشام اانا أو 
الذرداء فَقَالَ: أفيكم أحَد يقرأ عَلَيَ قِرَاءةَ عبد الله؟ قال: 
َآسَارُوا إل فَقْلْتَ: َعَم آنا فال: كف سمحت عبدالله يقرأ 
هَل الآية: اليل إذ يَعْشَى4» قال: قلت سَمِعْتُهُ يَفْرَوْهَا 
و َالليلٍ إا يَْشَى و رالذکر والأنشى. قَقَالَ: أو الدَرْدَاء وَأنَا 
والله هكَذَا سيعت رَسُولَ الله كل وهو يَقَرَؤْمَاء وَمَؤلاء 
يُرِيدُونَنِي أن أثْرَها: وما خلّق. قلا أََابعُهُم». 

لخ: 47/””] [م: 4 417]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح ". وَهَكذا 
قَرَاءةٌ عبدالله بن مَسْعُودٍ: ؤِرَالليْلٍ إِذَا يَعْشَى والنهار إذَا تَجَلَى 
وَالذَكَر والأنتى 774 

-١‏ قوله: (قدمنا الشأم فأتانا أبو الدرداء) وفي رواية البخاري 
من طريق حفص عن الأعمش قدم أصحاب عبدالله على أبي 
الدرداء (أفيكم أحد يقرأ على قراءة عبدالله) أي ابن مسعود رضي 
الله عنه (قال فأشاروا إلي فقلت نعم) أي أنا أقرأ على قراءة عبد 
الله. وفي رواية للبخاري: فقال: أيكم يقرأ على قراءة عبد الله قال 
كلناء قال: فایکم أحفظ فأشاروا إلى علقمة (كيف سمعت عبدالله 
يقرأ هذه الآية: (والليل إذا يغشى) قال قلت: سمعته يقرأها 
(والليل إذا يغشى والذكر والأنثى) وفي رواية البخاري من طريق 
سفيان عن الأعمش فقرأت: والليل إذا يغشى والنهار إذا تجلى 
والذكر والأنئى. فال أأنت سمعت من في صاحبك قلت: نعم» قال 
الحافظ: هذا صريح في أن ابن مسعود كان يقرأها كذلك. وفي 
رواية إسرائيل عن مغيرة في المناقب. والليل إذا يغشى والذكر 
والأنشى» بحذف «والنهار إذا تجلى» كذا في رواية أبي ذر وأثبتها 
الباقون. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- وهكذا قراءة عبدالله بن مسعود «والليل إذا يغشى 
والنهار إذا تجلى والذكر والأنشى) قال الحافظ: هذا القراءة 
لم تنقل إلا عمن ذكر هنا ومن عداهم قرأوا: إوما خلق 
الذكر والأنثى» وعليها استقر الأمر مع قوة إسناد ذلك إلى أبي 
الدرداء ومن ذكر معه. والعجب من نقل الحفاظ من الكوفيين 
هذه القراءة عن علقمة وابن مسعود وإليهما تنتهي القراءة بالكوفة 
ثم لم يقرأ بها أحد منهم» وكذا أهل الشام حملوا القراءة عن أبي 
الدرداء ولم يقرأ أحد منهم بهذا فهذا مما يقوي أن التلاوة بها 


SER 
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[۸- باب «من سورة الذاريات»]7) 
4 - [صحيح» صححه اللعاكم والترمذي والألباني] 


حدئنا عبد بن حْمَيْدٍ حدّثنا عبيدالله” '' بن موسى عن إِسْرَائيل 
عن أبي إمْحَاقَ عن عبد الرّحْمَن بن بيد عن عبدالله بن 
مَسْعُودٍ قال: «أقرأني رَسُول الله يكلل: #إني آنا الرزاق ذو 
القُوَةَ التي" . 

.[VY°Y :ùن]‎ [۹۹1۳ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحیح". 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبيدالله) هو ابن موسی (عن اسرائيل) هو 
ابن يونس (عن أبي اسحاق) هو السبيعي (عن عبدالرحمن بن 
يزيد) هو ابن قيس النخعي. 

7- قوله: «إني آنا الرزاق ذو القوة المتين» هذه قراءة ابن 
مسعود والقراءة المتواترة: إن الله هُوَ الرّراق ذو الْقُوَة الْمَيِينُ». 

۳-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرججه أبو داود 
والنسائي. 

[۹- باب ١من‏ سورة الحج: ]7 

- - [صحيح] حَدئنا أو عة عة" والقَضْل بن أبي 
طالب وَغَيْرُ واج قَالوا: حدثنا الْحَسَنْ بن بثثر عن اكم 
ابن عبدالمَلِك عن قُتادة عن عِمْرَانَ بن حصين: «أن النبي ڳا 
قَرَا: وتر الناسَ سکاری وما هم ئم بسكارى 4" 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”"» وهَكَذَا رَوَى الْحكم 
ابن عبدالمَلِكٍ عن قَتَادة وَلا ترف لِقََادَةَ سَمَاعاً ِن أحَدٍ 2 
أصْحَابٍ النبي يي إلا ِن أنس. وأبو الطَقيلٍ: هوعِندي 
حديث مُحْتَصْرٌ إنما يُرْوَى عن دة عن الْحَسّن عن عِمْرَانْ 
ابن حْصّيْن قال: كنا مح انب يه في السقّر فقَرا: لپا ايها 
اتام ات تقو ربَكُم4. .. الْحَدِيثُ بطوله)؛ وَحديث الْحَكم 
ابن عبدالملِك ۽ عٺډي مختصر من هَذَا الْحَدِيث. 

١--.قوله:‏ (حدثنا أبو زرغة) اسمه عبيدالله بن عبدالكريم الرازي 
(والفضل بن أبي طالب) قال في «التقريب» الفضل بن جعفر بن 
عبدالله البغدادي أبو سهل ابن أبي طالب أخو يحيى بن آبي طالب 
أخو يحيى بن أبي طالب واسطي الأصل ثقة من الحادية عشرة 
(أخبرنا الحسن بن بشسر) بن سلم بفتح المهملة وسكون اللام 
الهمداني البجلي أبو علي الكوفي صدوق يخطىء من العاشرة (عن 
الحكم عن عبدالملك) القرشي البصري نزيل الكوفة ضعيف من 
السابعة. 

۲- قوله: #وترى الناس سكارى* بضم المهملة وفتح الكاف: 
. وهي القراء المتواترة وقرأ حمزة والكسائي سكرى كعطشى. 


۳- قوله: (هذا حديث حسن) في سندة الحكم بن عبدالملك 
وهو ضعيف وفيه انقطاع كما أشار إليه الترمذي بقوله ولا نعرف 
لقتادة سماعا الخ. 

: - قوله: (الحديث بطوله) بالنصب أي أقرأ الحديث بطوله 
وأتمه» وهذا الحديث الطويل أخرجه الترمذي في تفسير سورة 
الحج وأخرجه أيضا أحمد في امسنده». 

[۱°- باب 


۲-- [مت E a E‏ 
داود' قال: أنْبَأنَا شه شعبة عن مَنصُورء سَمِعْت أبَا َال عن 
عبدالله عن النبي و قال: «بيْسَمًا لحد أو لآحَدِكُمْ أن 
يَقُولَ: نين لا ينا وكين خر سے امت راشانء 
الوا ل لا و 

عم من عَقَلِه». 

[FEV :ù] [4° 1م‎ l4 «0۲ [خ:‎ 

هذا حديث حسنّ صحیح". 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (عن منصور) هو ابن 
المعتمر (سمعت أبا وائل) اسمه شقيق بن سلمة (عن عبد الله) أي 
أبن مسعود. 

1- قوله: (بئسما لأحدهم) ما نكرة موصوفة وقوله (أن.يقول) 
مخصوص بالذم كقوله تعالى: بسنا اشترواً به انهم أن يَكَفْرُوأ 
بم أنَرَلَ الله)» أي بعس شيئا كائنا للرجل قوله (نسيت) بفتح النون 
وكسر السين المخففة (آية كيت وكيت) أي آية كذا وكذا وهو بفتح 
التاء على المشهور وحكى الجوهري فتحها وكسرها عن أبي عبيدة 
(بل هو نسي) بضم النون وكسر السين المشددة. وقال النووي: فيه 
كراهة قول نسيت آيبة كذا وهي كراهة تنزيه وأنه لا یکره قوله 
أنسيتها وإنما نهى عن نسيتها لأنه يتضمن التساهل فيها والتغافل 
عنهاء وقال الله تعالى: أك ايَانَنَا فَنَسِيتَهَا. وقال القاضي 
عياض: أولى ما يتأول عليه الحديث أن معناه ذم الخال لازم القول 
أي بئست الحالة حالة من حفظ القرآن فغفل عنه حتى نسيه. انتهى. 
(فاستذكروا القرآن) أي واظبوا على تلاوته واطلبوا من أنفسكم 
المذاكرة به واستحضروه في القلب (لهو أشد تفصياً) بفتح الفوقانية 
والفاء وكسر الصاد المهملة الثقيلة بعدها تحتانية خفيفة أي تفلا 
وتخلصا وهو منصوب على التمييز (من صدور الرجال) متعلق 
بتفصياً وتخصيص الرجال بالذكر لأن حفظ القرآن من شانهم (من 
النعم) بف بفتحتين قال النووي: النعم أصلها الإبل والبقر والغدم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 


¥۲ 
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والمراد هنا الإبل خاصة لأنها التي تعقل. انتهى. وهو متعلق بأشد 
أي أشد من تفصي النعم المعقلة (من عقله) بضم العين والقاف 
جمع عقال ككتب: جمع كتاب: وهو الحبل الذي يشد به ذراع 
البعير. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

-١‏ باب ما جَاءَ أن القرآن أنزل عَلَى سَبْعَةٍ حرف 


~~ 


شيا فوس ما دتا خا مت فم 


حش عن أب بن کنب قال دل رص مول الله يإ جبريل» 
فقال: ديا جبريل إني فت إلى أمةٍ اتن 59 ِنْهُم العَجُوژ 


والشيخ الكبير والغلام وَالْجَاريَةٌ وَالرَج” لبي لم پر رآ كتاباً 
قط قال : ا مُحمَّد إن القرآن أنزل على عة أخرف». 

[م: ١م‏ - نحوه]. 

وفي الاب عن عُمَرَ وَحُلَيْفَة بن اليَمَان وأبي هريره وام 
أيوب وهي امراة بي يوب الآنصّاري وَسَمُرَه ابن عباس 
وأبي هريرة ة وأبي جُهَيْم بن الْحَارثِ بسن الصّمَةٍ وعمرو بن 


العاص وأبي بكرة”". ٍ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحیح. وقل روي 
ين َير وجو عن بي بن گنب. 


1 - [متفق عليه] حذثنا الْحَسَنْ بن علي الْخَلألَ 

غَيْرُ وَاجِبٍ قَالُوا: حلا عبدالرژاق أخبرنا مر عن 
اللي مر د مرا ر م 
وعبدالرَحمَن بن عبد القَارَي أ براه اهما سَمِعا عُمَرَ بن 
الْحَطًاب يَقُول: يقول: مَرَرْتُ بهشام بن حکيم بن جزام وهو يقرا 
سُورة الُرقان في ياء سول الله و فامتتمضتة رانف فا 

هو يقرا علي روفي رة لم بُقرننيها رَسُول الله بل دت 
ار الس ترت کی سام نَا سلم لَه 
مَنْ أفْرَأكَ هَلِءِ السّورَة التي سيك تَقْرَوْهَا؟ 
تقَالَ: بها سول الله لا قلت له: كذبت والله إن رَسُول 
الله كل لَه أذ قربي هَلو السَورَة التي ت َفْرَؤْهَاء فَانْطَلَقتْ أقوده 
إلى رَسُول الله که فَقَلْت: يا رَسُول الله إني سمت هَذَا يقرا 
سُورَة الفْرَقَانَ عَلَى حُرُوف لم تقرئنيهاء وآنت أفْرَأتّبِي سُورة 
الفُرْقَانَ قال الي بك أزميله با ,0 عُمرْ افرا يا شام قرا َيه 
الْقِرَاءةٌ ابي ممعت فقال النبي يكك: «هكذا أنزلت». ثم قال 
لي النبي كك: «اقرأ ا عْمَرُ». فَقَرَأتَ بِالقِرَاءةٍ الي أقراني 
النبي ب فَقَالَ النبي يَكلهِ: «هكذا رلت ثُمْ قَالَ ابي له: 


رداب فقلت 


سَْعةٍ حرف فَاقْرَأوا مَا تبسر مِنْه). 

[خ: 4991] [م: ۲۷۰] [د: 1406] [ن: ۷۹۸۵ - 
الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

وَقَدْ روى مَالِك بن أنس عن الزّهري بهذا الإسناو نوه 
إلا لم بذك فيه الجر بن رت 

-١‏ قوله: (أخبرنا الحسن بن موسى) الأشيب أبو علي 
البغدادي قاضي الموصل وغيرها ثقة. قال ابن عمار الحافظ: كان 

في الموصل بيعة للنصاري فجمعوا له مائة ألف على أن يحكم بأن 
تبنى فردها وحكم بأن لا تبنى» مات بالري سنة تسع وماثتين 
(أخبرنا شيبان) بن عبدالرحمن التميمي مولاهم النحوي (عن 
عاصم) بن بهدلة وهو ابن أبي النجود. 

"- قوله: (إني بعئت إلى أمة أميين) قال الله تعالى: ِمُوَ الذي 
ّث في الأمِينَ رَسُولاً مُنهُمْ4. والأمي من لا يكتب ولا يقرأ 
كتابا. وقال ككِِ: «إنا أمة أمية لا نكتب ولا نحسب)» أراد أنهم على 
أصل ولادة أمهم لم يتعلموا الكتابة والحساب فهم على جبلتهم 
الأولى (منهم العجوز والشيخ الكبير) وهما عاجزان عن التعلم 
للكبر (والغلام والجارية) وهما غير متمكنين من القراءة للصغر 
(والرجل الذي لم يقرا كتاباً قط) المعنى أني بعثت إلى أمة أميين 
منهم هؤلاء المذكورون فلو أقرأتهم على قراءة واحدة لا يقدرون 
عليها (قال يا محمد إن القرآن أنزل على سبعة أحرف) أي على 
سبعة أوجه يجوز أن يقرأ بكل وجه منهاء وليس المراد أن كل كلمة 
ولا جملة منه تقرأ على سبعة أوجه بل المراد أن غاية ما انتهى إليه 
عدد القراءات في الكلمة الواحدة إلى سبعة فإن قيل فإنا نجد بعض 
الكلمات يقرأ على أكثر من سبعة أوجهء فالجواب أن غالب ذلك 
إما لا يثبت الزيادة وإما أن يكون من قبيل الاختلاف في كيفية 
الأداء كما في المد والإمالة ونحوهما. وقيل ليس المراد بالسبعة 
حقيقة العدد بل المراد التسهيل والتيسير ولفظ السبعة يطلق على 
إرادة الكثرة في الآحاد كما يطلق السبعين في العشرات والسبع مائة 
في المئين ولا يراد العدد المعين» وإلى هذا جنح عياض ومن تبعه. 
وذكر القرطبي عن ابن حبان أنه بلغ الاختلاف في معنى الأحرف 
السبعة إلى خمسة وثلاثين قولاً وقال المنذري: أكثرها غير مختار 
كذا في «فتح الباري». قلث: وقد أطال الحافظ ابن جرير في أول 
«تفسيره» الكلام في بيان معنى قوله يًل «أنزل القرآن على سبعة 
أحرف؛ وكذا الحافظ أبن حجر في «الفتح» فعليك أن تطالعهما. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عمر وحذيفة بن اليمان الخ) أما 
حديث عمر فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث حذيفة بن 


إن هذا القرآن أنزل عَلَى ب 


اليمان فأخرجه البخاري» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد» في 
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«مسنده» عنه عن النبي ي قال: «أنزل القزآن على سبعة أحرف 
عليماً حكيماً غفوراً رخيما». وأما جديث آم أيوب وحديث سمرة 
فاخرجها أحمد في «مسنده». وأما حديث ابن عباس فاخرجه 
لحر رضم ولاعت ريعي نار SO‏ 
والطبري. 

٤‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي. 

0- قوله: (عن المسور بن مخرمة) بن نوفل له ولأبيه صحبة 
(وعبدالرحمن بن عبد) بالتنوين بغير إضافة (القاري) تشديد الياء 
التحتانية نسبة إلى القارة بطن من خزيمة بن مدركة (مررت بهشام 
ابن حكيم بن حزام) بن خويلد بن أسد القرشي الأسدي صحابي 
اابن صحابي وكان اسلامهما يوم الفتح. 

-١‏ (فكدت أساوره) بالسين المهملة أي أخذ برأسه قاله 
الجرجاني وقال غيره: أواثبه وهو أشبه: قال النابغة: 
فبت كأني ساورتني ضئيلة من الرقش في أنيابها السم ناقع 

أي: واثبتني» وفي بانت سعاد: 

إذا يساور قرناً لا يحل له أن يترك القرن إلا وهو مخدولٌ 

كذا في «الفتح» (فنظرت حتى سلم) وفي رواية البخاري: 
فتصبرت حتى سلم» وفي رواية مالك: ثم أمهلته حتى.انصرف أي 
من الصلاة (لببته بردائه) من التلبيب» قال الحافظ: أي جمعت عليه 
ثيابه عند لبته لئلا يتفلت مني» وكان عمر شديداً بالأمر بالمعروف 
وفعل ذلك عن اجتهاد منه لظنه أن هشاما خالف الصواب ولهذا لم 
ينكر عليه النبي و بل قال له أرسله. انتهى. وقال في «القاموس»: 
في الخصومة ثم جره انتهى. وقال 

في «النهاية»: يقال لببت الرجل ولببته إذا جعلت في عنقه ثوباً أو 
غيره وجررته به (قلت له: كذبت) فيه إطلاق ذلك على غلبة الظن 
أو المراد بقوله كذبت أي أخطات لأن آهل الحجاز يطلقون الكذب 
في موضع الخطأء قاله الحافظ؛ (إن هذا القرآن أنزل على سبعة 
أحرف) أورده النبي كل تطميناً لعمر لشلا يتكر تصويب الشيئين 
المختلفين (فاقرؤا ما تيسر منه) أي من المنزل. 

٠‏ ۷- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخخرجه الشيخان وأبو داود 
النسائي. 


لببه تلييياً جمع ثيابه عند نحره ة 


۲- باب 


٥-“-[صحیح»‏ رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ 
حادثنا أَبُو أسَامة حدثنا الأعْمَش عن اس صَالِحٍ عن أبي 
هريره قالَ: قال رَسُول الله : من نفس" عَن أخيه كربة 
مَنْ كرب الذنيا نفس الله عَنْهُ كربة مِنْ كرب يَوْم الْقِيَامَةِ ومن 


سر مُسْلمَاً مره لله في الذنيا وَالآخرّق وَمَنْ ير على 
مسي يس الله علَيْهِ في الدنيًا رالآخرَة والله في عون العَْد 
ما كان الد في عون أخيه وَمَنْ َلك طريقاً يمس فيه 
عِلْماًء سَهل الله لَه طريقاً إلى الجن وما قَعَد قوم في مَمجا 
يلون كناب الله وََدَارَسُونَهُ بيهم إلا نَرَلْتَ عَلَيْهمْ السكينة 
وَْشِيتَهُمْ الرَحْمَكُ وَحَْنّْهُمْ المَلآكَة ومن اطا پو عَمَلهُ لم 
يُسرع به نسب 

لم: 144[ 

قال أبو عيسى: هَكَذَا رَوَى غَيْرٌ واج عن الأعْمَش عن 
أبي صَالِم”" عن أبي مُرَيرةَ عن النبي وك مل هلا اليش 
وَرَوَى أسبَاط بن محمد عن الأعمّشء قَالَ: حُدَئْت عن أبي 
صَالِحٍ عن أبي هريرة عن النبي يك فَذَكَرَ بَعْض هذا الْحَلرِيث. 

-١‏ قوله: (مَنْ نْفْسَ) من التنفيس (عن أخيه كربة من كرب 
الدنيا) أي أزالها وفرجها. قال الطيبي: كأنه فتح مداخل الأنقاس 
فهو مأخوذ من قولهم أنت في.نفس أي سعة» كأن في كربة سد عنه 
مداخل الأنفاس فإذا فرج عنه فتحت» والمراد من أخيه أخوة في 
الإيمان» وفي رواية مسلم: من نفس عن مؤمن (نفس الله عنه كربة 
من كرب يوم القيامة) لما كان الخلق كلهم عيال الله وتنفييس 
الكرب إحسان فجزاه الله جزاء وفاقاً لقوله تعالى: هَل جَرَاءٌ 
الإحْسّان إلا الإحْسَان4: (ومن ستر مسلماً) أي في قبيح يفعله فلا 
يفضحه أو كساه ثوباً (ستره الله) أي عيوبه أو عورته. قال النووي 
في شرح قوله يي: دومن ستر مسلماً مستره الله يوم القيامة». رواه 
مسلم في حديث ابن عمر. وآما الستر المندوب إليه هنا فالمراد به 
الستر على ذوي الهيئات ونحوهم ممن ليس هو معروفاً بالأذى 
والفسادء فاما المعروف بذلك فيستحب أن لا يستر عليه بل يرفع 
قضيته إلى ولي الأمر إن لم يخف من ذلك مفسدة» لأن الستر على 
هذا يطمعه في الإيذاء والفساد وإنتهاك الحرمات وجسارة غيره 
على مثل فعله» هذا كله في ستر معصية وقعت وانقضت أما معصية 
رآه عليها وهو بعد متلبس بها فتجب المبادرة بإنكارها عليه ومنعه 
منها على من قدر على ذلك ولا يحل تأخيرها فإن عجز لزم رفعها 
إلى ولي الأمر إذا لم تترتب على ذلك مفسدة. انتهى. (ومن يسر 
على معسر) أي سهل على فقير وهو يشمل المؤمن والكافر أي من 
كان له دين على فقير فسهل عليه بإمهال أو بترك بعضه أو كله (يسر 
الله عليه) بدل تيسيره على عبده مجازاة بجنسه (والله في عون 
العبد) الواو للاستئناف وهو تذييل للكلام السابق (ما كان العبد) 
أي ما دام كان (في عون أخيه) أي في قضاء حاجته (ومن سلك) 
أي دخل أو مشى (طريقا) أي قريبا أو بغيدا قيل التنوين للتعميم إذ 
النكرة في الإثبات قد تفيد العموم (يلتمس فيه) حال أو صفة 
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(علماً) نكرة ليشمل كل نوع من أنواع علوم الدين قليلة أو كثيرة 
(سهل الله له) زاد في رواية مسلم: به. أي بذلك السلوك أو 
الالتماس (طريقاً إلى الجنة) أي طريقاً موصلاً إلى الجنة مع قطع 
العقبات الشاقة دونها يوم القيامة (وما قعد قوم في مسجد) وفي 
رواية مسلم: في بيت من بيوت الله (يتلون) حال من قوم (كتاب 
الله) أي القرآن (ويتدارسونه بينهم) التدارس قراءة بعضهم على 
بعض تصحيحاً لألفاظه أو كشفاً لمعانيه قال ابن الملك: وقال 
الجزري في «النهاية»: تدارسوا القرآن أي اقرؤه وتعهدوه لثلا تنسوه 
يقال درس يدرس ودراسة وأصل الدراسة الرياضة والتعهد للشيء. 
انتهى. وقال القارى في «المرقاة؟: ويمكن أن يكون المراد 
بالتدارس المدارسة المعروفة بان يقرأ بعضهم عشراً مثلاً وبعضهم 
عشرا احر وهكذا فيكون أخص من التلاوة أو مقابلاً لها والأظهر 
أنه شامل لجميع ما يناط بالقرآن من التعليم والتعلم. انتهى. (إلا 
نزلت عليهم السكينة) يجوز في مثل هذا التركيب كسر الهاء وضم 
الميم وهو الأكثر وضمهما وكسرهما قيل المراد بالسكينة ههنا 
الرحمة وهو الذي اختاره القاضي عياض وهو ضعيف لعطف 
الرحمة عليه» وقيل الطمأنينة والوقار وهو أحسن. قاله النووي 
(وحفتهم الملائكة) أي أحاطوا بهم» وزاد في رواية مسلم وذكرهم 
الله فيمن عنده (ومن أبطأ به عمله) من الإبطاء وفي رواية مسلم: 
من بطأ به عمل من التبطئة وهما ضد التعجل والبطوء نقيض 
السرعة والباء للتعدية والمعنى: من أخره عمل عن بلوغ درجة 
السعادة (لم يسرع به نسبه) من الإسراع أي لم يقدمه نسب يعني لم 
يجبر نقيصته لكونه نسيبا في قومه إذ لا يحصل التقرب إلى الله 
تعالى بالنسب بل بالأعمال الصالحه. قال تعالى: «إن أَكْرَمَكُم عند 
الله أنقاكم)» وشاهد ذلك أن أكثر علماء السلف والخلف لا 
أنساب لهم يتفاخر بهاء بل كثير من علماء السلف موال» ومع ذلك 
هم سادات الأمة وينابيع الرحمة» وذوو الأنساب العلية الذين ليسوا 
كذلك في مواطن جهلهم نسيا منسياء ولذلك قال عليه الصلاة 
والسلام: «إن الله يرفع بهذا الدين أقواما ويضع به آخرين» كذا قال 
القارى في «المرقاة» وقد صدق القاري. 

قال ابن الصلاح في مقدمته: روينا عن الزهري قال: قدمت 
على عبدالملك بن مروان فقال: من أين قدمت يا زهري؟ قلت: من 
مكة. قال: فمن خلفت بها يسود أهلها؟ قلت: عطاء بن أبي رباح» 
قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي؟ قلت: 
من المواليء قال: وبم سادهم؟ قلت: بالديانة والرواية. قال: إن 
أهل الديانة والرواية لينبغي أن يسودوا. قال: فمن يسود آهل اليمن؟ 
قال: قلت: طاؤوس ابن كيسان» قال: فمن العرب أم من الموالي؟ 
قال: قلت: من الموالي» قال: ويم سادهم؟ قلت: بما سادهم به 


عطاء» قال: 4 قال: فمن يسود أهل مصر؟ قال: قلت: يزيد 
فمن العرب أم من الموالي؟ قسال: قلت: من 
المواليي قال: فمن يسود أهل الشأم؟ قال: قلت: مكحولء قال: 
فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي عبد نوبي 
أعتقته امرأة من هذيل؟ قال: فمن يسود أهل الجزيرة؟ قلت: ميمون 
ابن مهران» قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من 
الموالي. قال: فمن يسود أهل خراسان؟ قال: قلت: الضحاك بن 
مزاحمء قال: فمن العرب أم الموالي؟ قال: قلت: من الموالي. 
قال: فمن يسود أهل البصرة؟ قال: قلت: الحسن بن أبي الحسن» 
قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي. قال: 
فمن يسود أهل الكوفة؟ قال: قلت: إبراهيم النخعيء قال: فمن 
العرب آم الموالي؟ قال: قلت: من العرب. قال: ويلك يا زهري 
فرجت عنيء والله ليسودن الموالي على العرب حتى يخطب لها 
على المنابر والعرب تحتها. قال: قلت: يا أمير المؤمنين إذا هو أمر 
الله ودينه» من حفظة ساده ومن ضيعه سقط. انتهى. 


۲- قوله: (هكذا روى غير واحد عن الأعمش عن أبي صالح 
الخ) أي متصلاً (وروى أسباط بن محمد عن الأعمش قال: 
حدثت) بصيغة المجهول من التحديث (عن أبي صالح الخ) قفي 
رواية أسباط هذه انقطاع بين الأعمش وأبي صالح» فإن الأعمش لم 
يذكر من حديثه عن أبي صالح» وحديثه عن أبي هريرة المذكور 
أخرجه الترمسذي مختصراً في أبسواب الحدود. وفي أبواب 
البر 
والصلةء وفي أبواب العلم. 

۴۳- باب 

5- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا عَبَيْدُ بن أسنبَاط 
ابن مُحمَاٍ الْقَرّشِي قال: : حدئني أبي عن مرن عن ابي 
إمنّحَاقَ عن أبي بُرْدَةَ عن عبدالله بن عَمْرِو قال: «قُلتْيَا 
رَسُولَ الله في كم افر القُرآن؟ قال: اة في شهر» قُلت: 
إني أطيق أفضَلَ مِن ذلك" قال: «اخيِمْهُ فِي عشرين» 
قُلْتْ: إني أطيق أفْضَلَ من أك قال: «اعتينه في حَمْسَة 
عَشَرَ»» قُلْت: إني أطيق أفضّل من ذلك قال: «اخيِمْة في 
عَشْرِ»» قلت: إني أطيق أَنْفَلَ مِن ذَلِكَء قال: «اخْيِمْهُ فِي 
خمس» فلت :ني أي أن بن فلات قان ما رخص ش 
لي؛. 

[خ: ۱ ۵ ۵ بوجه آخر] 
[م: ١١6‏ بوجه آخر] [ن: 4056]. 
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قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنْ صحيحٌ غريب" 'هذا 
الوجه يُسْتَغْرَبُ من حي بي بُرْدَةَ عن عبدالله بن عَمْرِو. 

وقد روي هذا الْحَِيثُ من غَيْرِ وجه عن عبدالله بن 
عَمْرِوِ وروي عن عبدالله بن عَمْرِو عن النبي بو“ قال: م 
َه من قرأ رآ في أل من لآّش؛ وروي عن عبدالله بسن 
عَمْرِو أن النبي ڳل قال ل م 'وَقَالَ 
إسْحَاق بن إِبُرَاهِيم: وَلاً حب لِلَرجُل أن يَاتي عَلَيْهِ اكُثَرُ بن 
أريَعِينَ يوماً. وَلَمْ يقرأ الْقَرْآنْ لِهَذَا الْحَدِيثْ اوقل ينض امل 
الْعلم: لا يقرا رآ في قل من لات لِلْحَدِيث اللي روي 


عن النبي ب وَرَخص ف فيه بَمْض أهل الْعِلْم. ٠‏ وروي عن , 


تمان بن عفان أله كان يقرأ القرآن في رة و ]00 
وروي عن سعياو بن جْبْرٍ أنه را الْقُرآن في ركْمَةٍ في الكَمبَة. 
والترتيل في الْقرَاءَةٍ أَحَبْ إلى أهل ب العلم”". 
“AV‏ - [صحيح] دتا أو بكر بن أبي النفلرٍ 
البغذادي» حدثنا علي بن الْحَسَن* ' وهو ابن شقيق عن 
عبدالله بن المبّارَكٍ عن مَعْمَر عن مِمَاك بن الْمَضْلٍ عن وَهْبٍ 
ابن متب عن عبدالله بن عرو أن النبي وق قال لة: دارأ 
القرآنَ في آربعین». 

.]١ "96 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب. وروی بَعْضَهُم 
عن مَعْمَرِ عن سيمّاكٍ بن الفضْل عن وهب بن مَبهِ «أن الي 
ل أمرَ عبدالله بن عرو أن يقرأ الفرآن في أربَعِينَ». 

- [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي E‏ 
والألباني] حدثنا نْصْرٌ بن عَلِيَّ الْجَهْضَمِيَ حذثنا الْهَيْقَمْ بن 
زی حدثنا مال المي عن ناد عن ذا بسن ارق 
عن ابن عباس قال: «قال رَجُل: يا رَسُولُ الله أي الْعَمَل أحب 
إلى اللّه؟ قال: دالْحَالَ المُرْتَجِلْ»”" قال: وما الحال 
المُرتحل؟ قال: «الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره كلما 
حل ارتحل». 

قال ابو عيسّى: هذا حديث غریب" لا ر تَعْرِفُهُ من 
حديث ابن عباس إلا ِن هَذَا الْوَجْهٍ وإسناده ليس بالقوي. 

حدثنا محمد بر م بَشَارِ حدثنا مسنم بن إبرَامیم"' حدثنا 
متاح الي هن اكه صن ژرائة بن ازى عن البي ا 
نَحوَه ولم يَذكُرْ فيه عن ابن عَبَاس. 

قال أبو عيسى: وها عِنْدِي اصح من حَلدِيث صر بن 
علي عن الْهينَمٍ بن الربيع. 530 

4- [صحيح] حذثنا مُحمودُ بن غيلان؛» حدثنا 
النضرٌ بن تمَيْلِ حدثنا شُعْبةُ عن فاده عن يزِيدَ بن عبدالله 


ابن الشخِير عن عبدالله بن عَمْرِو أن النبي با قال: «لْم يَقْقَه 
من قرا الْمرَآنَ في اقل مِنْ لان . 

[TEV a] [AY :ù] [1۳4€ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنٌ صحیح. 

حذثنا محمد بن بَشْارِ حدثنا مُحمّدُ بن جعفرء حدثنا 
شعبة شب بهذا الإستَادٍ نحو 

-١‏ قوله: (عن مطرف) بضم أوله وفتح ثانيه وتشديد الراء 
المكسورة هو ابن طريف الكوفي (عن أبي إسحاق) هو عمرو بن 
عبدالله السبيعي. 

؟-.قوله: (إني أطيق أفضل من ذلك) أي أكثر من ذلك 
المذكور (فما رخص لي) أي في أقل من الخمس. وفي «مسند 
الدارمي» من طريق أبي فروة عن عبدالله بن عمرو. قال قلت يا 
رسول الله في كم أختم القرآن؟ قال: اختمه في شهر. قلت: إني 
أطيق» قال: «اختمه في خمسة عشر» الحديث. وفي آخره قال: 
«اختمه في خمس». قلت: إني أطيق» قال: «لا». وفي رواية 
للبخاري. قال: اقرأ القرآن في شهر. قلت: إني أجد قوة» حتى قال: 
«فاقرأه في سبع ولا تزد على ذلك:. قال الحافظ: أي لا تغير الحال 
المذكور إلى حالة أخرى فأطلق الزيادة؛ والمراد النقص والزيادة هنا 
بطريق التدلي أي لا تقرأه في أقل من سبع. انتهى ومسيأتي وجه 
الجمع. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الشيخان 
من وجوه أخرى بألفاظ. 

E (وروي عن عبدالله بن عمرو عن النبي 5) قال:‎ -٤ 
من قرأ القرآن في أقل من ثلاث» وصله الترمذي في‎ 
الباب. قال الحافظ في «الفتح»: وشاهده عند سعيد بن منصور‎ 


بإسناد صحيح من وجه آخر عن ابن مسعود: «إقرأوا القرآن في سبع 
في أقل من ثلاث»؛ ولأبي عبيد من طريق الطيب بن 
سليمان عن عمرة عن عائشة ة أن النبي ب كان لا يختم القرآن في 
أقل من ثلاث؛ وهذا اختيار أحمد. وأبي عبيد وإسحاق بن راهويه 


ولا تقرأوه ف 


وغيرهم» وثبت عن كثير من السلف أنهم قرأوا القرآن في دون ذلك 
قال النؤوي: والاختيار أن ذلك يختلف بالأشخاص فمن كان من 
أهل الفهم وتدقيق الفكر استحب له أن يقتصر على القدر الذي لا 
يختل بالمقصود من التدبر وإخراج المعاني» وكذا من كان له شغل 
بالعلم أو غيره من مهمات الدين ومصالح المسلمين العامة يستحب 
له أن يقتصر منه على القدر الذي لاايخل بما هو فيه» ومن لم يكن 
كذلك فالأولى له الاستكثار ما أمكنه من غير خخروج إلى الملل ولا 
يقرأه هذرمة. انتهى ما في «الفتح». 
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وروی عن عبدالله بن عمرو أن النبي يل قال له: «إقرأ القرآن؟ 
أي كله. 

6- (في أربعين) أي يوماً أو ليلة ووصله الترمذي فيما بعد 
(وقال إسحاق بن إبراهيم): هو إسحاق بن راهويه (ولم يقرأ 
القرآن) أي كله (وقال بعض أهل العلم لا يقرأ القرآن في أقل من 
ثلاث) تقدم أسماؤهم (ورخص فيه بعض أهل العلم) أي رخص 
بعضهم في أن يقرأ القرآن في أقل من ثلاث. قال محمد بن نصر 
في. «قيام الليل»: وكان سعيد ابن المسيب يختم القرآن في ليلتين» 
وكان ثابت البناني يقرأ القرآن في يوم وليلة ويصوم الدهر. وكان 
أبو حرة يختم القرآن كل يوم وليلةء وكان عطاء بن السائب يختم 
القرآن في كل ليلتين. 

-١‏ (وروي عن عثمان بن عفان أنه كان يقرأ القرآن في 
ركعة يوتر بها) رواه محمد بن نصر في «قيام الليل؟» وروى 
الطحاوي بإسناده عن ابن سيرين قال: كان تميم الداري يحبى الليل 
كله بالقرآن كله في ركعة» عن عبدالله بن الزبير أنه قرأ القرآن في 
ركعة» وعن سعيد بن جبير أنه قرأ القرآن في ركعة في البيت» وقال 
محمد بن نصر في «قيام الليل»: وخرج صالح بن كيسان إلى الحج 
فربما ختم القرآن مرتين في ليلة بين شعبتي رحله» وكان منصور بن 
زادان خفيف القراءة» وكان يقرأ القرآن كله في صلاة الضحى» 
وكان يختم القرآن بين الأولى والعصر ويختم في يوم مرتین» وكان 
يصلي الليل كله» وكان إذا جاء شهر رمضان ختم القرآن بين 
المغرب والعشاء ختمتين ثم يقرأ إلى الطواسين قبل أن تقام 
الصلاة. وكانوا إذ ذاك يؤخرون العشاء لشهر رمضان إلى أن يذهب 
ربع الليل. انتهى ما في «قيام الليل» بقدر الحاجة» ولو تتبعت 
تراجم أئمة الحديث لوجدت كثيرا منهم أنهم كانوا يقرأون القرآن 
في أقل من ثلاث فالظاهر أن هؤلاء الأعلام لم يحملوا النهي عن 
قراءة القرآن في أقل من ثلاث على التحريم» والمختار عندي ما 
ذهب إليه الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه وغيرهما والله تعالى 
أعلم. 

۷- (والترتيل في القراءة أحب إلى أهل العلم) لأنه يكل كان 
يقرأ القرآن بالترتيل؛ وكانت قراءته مفسرة حرفا حرفا باتباعه يكل 
أحب وأولى. 

۸- قوله: (أخبرنا علي بن الحسن) هو ابن شقيق المروزي 
(عن سماك بن الفضل) الخولاني اليماني ثقة من السادسة. 

9- قوله: (قال له إقرأ القرآن في أربعين) كذا رواه الترمذي 
مختصراًء ورواه أبو داود بلفظ: أنه سال النبي بف في كم يقرأ 
القرآن؟ قال: «في أربعين يوماًء ثم قال في شهر» ثم قال: في 
عشرينء ثم قال: في خمس عشرة:؛ ثم قال: في عشر» ثم قال: في 


سبع» لم ينزل من سبع؟. قال الحافظ في «الفتج» بعد ذكر هذا 
الحديث: وعزوه لأبي داود والترمذي والنسائي ما لفظه. وهذا إن 
كان محفوظا احتمل في الجمع بينه وبين رواية أبي فروة» يعني التي 
رواها الدارمي. وقد تقدمت تعدد القصة.فلا مانع أن يتعدد قول 
النبي ب لعبدالله بن عمرو ذلك تأكيدا ويؤيده الاختلاف الواقع في 
السياق وكأن النهي عن الزيادة ليس على التحريم كما أن الأمر في 
جميع ذلك ليس للوجوب وعرف ذلك من قرائن الجال التي أرشد 
إليها السياق» وهو النظر إلى عجزه عن سوى ذلك في الحال أو في 
المآل. انتهى. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الهيشم بن الربيع) العقيلي أبو المثشى 
البصري أو الواسطي ضعيف من السابعة. 

-١‏ قوله: (الحال المرتحل) قال الجزري في «النهاية؛ هو 
الذي يختم القرآن بتلاوته ثم يفتتح التلاوة من أوله شبهة بالمسافر 
يبلغ المنزل قحل فيه» ثم يفتتح سيره أي يبتدئه وكذلك قراء مكة 
إذا ختموا القرآن ابتدأوا وقرأوا الفاتحة وخمس آيات من أول البقرة 
إلى: وَأوْلَيِكَ هُمْ الْمُفْلِحُونْ4: ثم يقطعون القراءة ويسمون فاعل 
ذلك الجال المرتحلء أي ختم القرآنء وابتدا بأوله ولم يفصل 
بينهما بزمان» وقيل أراد بالحال المرتحل الغازي الذي لا يقفل مسن 
غزو إلا عقبه بآخر. انتهى. 

وقال ابن القيم في «الإعلام» (۲/ ۲۸۹) بعد ذكر هذا الحديث 
ما لفظه: فهم من هذا بعضهم .أنه إذا فرغ من ختم القرآن قرأ فاتحة 
الكتاب وثلاث آيات من سورة البقرة لأنه حل بالفراغ وارتحل 
بالشروعء وهذا لم يفعله أحد من الصحابة ولا التابعين ولا استحبه 
أحد من الأئمة» والمراد بالحديث: الذي كلما حل من غزاة ارتحل 
في أخرىء أو كلما حل من عمل ارتحل إلى غيره تكملاً له كما 
كمل الأول» وأما هذا الذي يفعله بعض القراء فليس مراد الحديث 
قطعاً وبالله التوفيق. وقد جاء تفسير الحذيث متصلاً به أن يضرب 
من أول القرآن إلى آخره كلما حل ارتحل» وهذا له معنيان: 
أحدهما: أنه كلما حل من سورة أو جزء ارتحل في غيره. والشاني: 
أنه كلما حل من ختمة ارتحل في أخرى. انتهى. 

فلت: قد وقع في بعض نسخ الترمذي التفسير الذي أشار إليه 
ابن القيم متصلا بهذا الحديث بلفظ» قال: وما الحال المرتحل؟ 
قال: الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره؛ كلما حل ارتحل؛ 
وحديث ابن عباس هذا رواه محمد بن نصر في «قيام الليل» بلفظ: 
قام رجل إلى النبي يكل فقال: يا رسول الله أي العمل أفضل؟ أو 
قال: أي العمل أحب إلى الله؟ قال: «الحال المرتحل)» قال: يا 
رسول اش وما الحال المرتحل؟ قال: «فتح القرآن وختمه من أوله 
إلى آخره ومن آخره إلى أوله كلما حل ارتحل»» قال بعض العلماء: 
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المقصود من الحديث السير دائماً لا يفتر كما يشعر به» كلمة من 
أوله إلى آخرهء ومن آخره إلى أوله؛ فقارىء حمس آيات ونحوها 
عند الختم لم يحصل تلك الفضيلةء وليس المراد الارتحال لفور 
الحلول» فالمسافر السائر لا بد أن ينزل فيقيم ليلة أو بعض ليلة أو 
بعض يوم أو يعرس. انتهى. 

قلت: الأمر عندي كما قال والله تعالى أعلم. 

۲- قوله: (هذا حديث غريب إلخ) وأخرجه محمد بن نصر 
في «قيام الليل» كما عرفت» وفي سندهما صالح المري وهو 
ضعيف. 

١‏ - قوله: (حدثنا مسلم بن إبراهيم) هو الأزدي (وهڌا عندي 
أصح) أي حديث مسلم بن إبراهيم عن صالح المري مرسلاً اصح 
من حديث الهيثم بن الربيع عن صالح المري متصلاً لأن مسلم بسن 
إبراهيم ثقة مأمون والهيثم بن الربيع ضعيف» ولكن لم يتفرد الهيشم 
بروايته متصلاء بل تابعه على ذلك إبراهيم بن الفضل بن أبي سويد 
في رواية ابن نصر المذكورة. 

4- قوله:.(لم يفقه من قرأ القرآن في أقل من ثلاث) أي لم 
يفهم ظاهر معانيه وأما فهم دقائقه فلا يفي به الأعمار» والمراد نفني 
الفهم لا نفي الثواب» كذا في «المجمع». 

-٥‏ قولىە: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والدارمي وابن ماجه. 
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۸- كتاب تفسير القرآن عن رَسُول الله جلا 
التفسير تفعيل من الفسر: وهو البيان» تقول: فسرت الشيء 
بالتخفيف أفسره فسراً وفسرته بالتشديد» أفسره تفسيراً إذا بينته» 
وأصل الفسر نظر الطبيب إلى الماء ليعرف العلةء واختلفوا في 
التفسير والتأويل. قال أبو عبيدة وطائفة: هما بمعنى وفرق بينهما 
آخرون: فقال أبو عبيد الهروي: التأويل رد أحد المحتملين إلى ما 
يطابق الظاهرء والتفسير كشف المراد عن اللفظ المشكل. وحكى 
صاحب «النهاية» أن التأويل نقل ظاهر اللفظ عن وضعه الأصلي 
إلى ما يحتاج إلى دليل لولاه ما ترك ظاهر اللفظء وقيل التأويل 
إبداء احتمال اللفظ معتضد بدليل خارج عنه» ومشل بعضهم بقوله 
تعالى: الآ رَيْبَ فيه)» قال: من قال لا شك فيه فهو التفسير» ومن 
قال: لأنه حق في نفسه لا يقبل الشك فهو التأويل كذا في (الفتح». 
-١‏ باب ما جاء في الذي يُفَسَرٌ القرآن برأيه 
۰- - [ضعيف» ضعفه الآلباني وصححه الترمذي] 
حدثنا مَحَمُودُ بن غَيْلآن حلدثنا بنشرٌ بن السَرّيء حدّثنا 
سيان" عن عبد الأعلَى عن سَعِيدٍ بن جير عن ابن عَبّاس. 
قال: قال رَسُول الله :دمن قال في الْصُرآن ب ِغَيْرٍ عل 
لبوا مقَعَدَهُ من الثار». 
[ن: -۸۰۸٤‏ الكبرى]. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ”". 
١-[ضعيف»‏ ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا ميان بن وكيّم» حدثنا مود بن عَمْرِو الْكَلبِيَء حذثنا 
پو عوانة عن عبد الأعلى عن ستعيلد بن جير عن ابسن عباس 
عن النبي ب قال: «اتقوا الْحَدي يٺ“ عَنْي إلا مَا عَلِمُمْ فَمَنْ 
ذب لن تدا لرا قق تة من الشاي ون قال ني 
الْقَرآن براي بَا مقَعَدَهُ مِنَ الثار». 
[ن: Ao‏ ۰ - الكبرى]. 
قال أبو عيسّى: هذا حديث س0 
7- [ضعيف. أعله ابن أبي حاتم وضعفه الألباني] 
حدثنا عَبْدُ بن حُمَيدٍ حدثنا حَبَانْ”"' بن هلال حدثنا سيل بن 
ا القطجي حدثنا بُو عِمْرَانْ 
بی عن جُنَدُبٍ بن عبدالله قال: قال رَسُول الله : «مَنَ 
ل فی ار پر أيه قأصاب فَقَدْ أخطأ». 
[ن: ۸۰۸٩‏ - الكبرى]. 
هذا حديث غريب“ . وقد تَكَلَمَ بد 
هيل بن أبي حزم . 
قال أبو عيسى : وهَكّدًا رُوي عن بَعْضٍ أهل الْعيلم مِن 


بض أهْلٍ الْحَدِيث وفي 


أمْحَاب النبي و غرم ألم نذذوا في هذا" يان 
يُمْسْرَ القرآن بغر يلي وما الذي روي عن مجاه وَقَمَادة 
عيرم بن أل الملم الهم سوا قرا فل لظن بوم 
انهم قَالوا ف في القرآن او قرو بير عم أو من قل اشُيهم» 
رذ ري حنم تاذل على مالا اهم لم ولوا بن َل 
انيهم بير عِلْم. وقد تكلم بعض أهل الحديث في سهيل 
ابن أبي حزم. 

[صحيح الإسناد مقطوع] حدثنا الحُسَيْنَ بن مهدي 
البصر ي" أخبرنا عبدالرٌرّاق عن مَعْمَرِ عن قَادَة قال: ما في 
الرآن آية إلا ومذ سَمِعْت فيه بشيء. 

حدئنا ابن أبي عْمَرَ حدئنا ميان بن عة عن الآعمش 
قال: قال مُجَاهِدٌ: َوْ كنت قرات قراءة ابن نعو لم احج 
إلى أن انال ابن عباس عن کثبر مِنَ القرآن مِمًا مناز . 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن عبدالأعلى) هو ابن 
عامر. 

؟- قوله: (من قال في القرآن بغير علم) أي بغير دليل يقيني أو 
ظني نقلي أو عقلي مطابق للشرعيء قاله القاري. وقال المناوي: أي 
قولاً يعلم أن الحق غيره وقنال في مشكله بما لا يعرف (فليتبوأ 
مقعده من النار) أي ليهيىء مكانه من النار قيل الأمر للتهديد 
والوعيد؛ وقيل الأمر بمعنى الخبر. قال ابن حجر: وأحق الناس بما 
فيه من الوعيد قوم من أهل البدع سلبوا لفظ القرآن ما دل عليه 
وأريد به أو حملوه على ما لم يدل عليه ولم يرد به في كلا الأمرين 
مما قصدوا نفيه أو إثباته من المعنى فهم مخطئون في الدليل 
والمدلول مشل تفسير عبدالرحمن بن كيسان الأصم والجباني 
وعبدالجبار والهاني والزمخشري وأمثالهم. ومن هؤلاء من يدس 
البدع والتفاسير الباطلة في كلامهم الجدل فيروج على أكثر أهل 
السنة كصاحب 7الكشاف»». ويقرب من هؤلاء «تفسير ابن عطية)» 
بل كان الإمام ابن العرفة المالكي يبالغ في الحط عليه ويقول إنه 
أقبح من صاحب «الكشاف» لأن كل أحد يعلم اعتزال ذلك 
فيجتنبه» بخلاف هذا فإنه يوهم الئاس أنه من أهل السنة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن جرير. 

-٤‏ قوله: (اتقوا الحديث) أي أحذروا روايته (عني) والمعنى لا 
تحدثوا عني (إلا ما علمتم) أي أنه من حديثي. قال القاري: 
والظاهر أن العلم هنا يشتمل الظن فأنهم إذا جوز الشهادة به مع أنها 
أضيق من الرواية اتفاقاً فلأن تجوز به الرواية أولى» ويؤيده أنه 
يجوز في الرواية أولى» ويؤيده أنه يجوز في الرواية الاعتماد على 
الخط بخلاف الشهادة عند الجمهور (ومن قال) أي من تكلم (في 
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القرآن) أي في معناه أو قراءته (برأيه) أي من تلقاء نفسه من غير 
تتبع أقوال الأئمة من أهل اللغة والعربية المطابقة للقواعد الشرعية 
بل بحسب ما يقتضيه عقله وهو مما يتوقف على النقل بأنه لا مجال 
للعقل فيه كاسباب النزول والناسخ والمنسوخ وما يتعلق بالقصص 
والأحكام أو بحسب ما يقتضيه ظاهز النقل وهو مما يتوقف على 
العقل كالمتشابهات التي أخذ المجسمة بظواهرها واعرضوا عن 
استحالة ذلك في العقول أو بحسب ما يقتضيه بعض العلوم الإلهية 
مع عدم معرفته ببقيتها وبالعلوم الشرعية فيها يحتاج لذلك» ولذا 
قال البيهقي: المراد رأي غلب من غير دليل قام عليه أما سسا يشده 
برهان فلا محذور فيهء فعلم أن علم التفسير إنما يتلقى من النقل أو 
من أقوال الأئمة أو من المقاييس العربية أو القواعد الأصولية 
المبحوث عنها في علم أصول الفقة أو أصول الدين. 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد من وجه آخر. 

5- قوله: (حدثني حبان) بفتح الحاء المهملة وتشديد الموحدة 
(وهو) أي سهيل بن عبدالله (ابن أبي خزم) فنأبو حزم كنية والد 
سهيل وعبدالله اسمه ویقال له مهران أنضاً (اخو حزم) بدل من ابن 
أبي حزم أي سهيل بن أبي حزم هو أخو حزم (القطعي) بضم القاف 
وفتح الطاء. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: سهيل بن أبي حزم 
واسمه مهران ويقال عبدالله أبو بكر البصري روى عن أبي عمران 
الجوني وغيره وعنه حبان بن هلال وغيره. وقال في «التقريب» 
ضعيف من السابعة (عن جندب بن عبدالله) بضم الجيم» والدال 
تفتح وتضم ابن سفيان البجلي. 

۷- قوله: (من قال في القرآن) أي في لفظه أو معناه (برأيه) أي 
بعقله المجرد (فأصاب) أي ولو صار مصيباً بحسب الاتفاق (فقد 
أخطا) أي فهو مخطىء بحسب الحكم الشرعي. قال ابن حجر: أي 
أخطا طريق الاستقامة بخوضه في كتاب الله بالتخمين والحدس 
لتعديه بهذا الخوض مع عدم استجماعه لشروطه فكان إثماً به 
فطلقا ولم يعتد بموافقته للصواب لأنها ليست عن قصد ولا تحر 
بخلاف من كملت فيه آلات التفسير وهي خمسة عشر علماً اللغة 
والنحو والتصريف والاشتقاق لأن الاسم إذا كان اشتقاقه من 
مادتين اختلف المعنى باختلافهما كالمسيح هل هو من السياحة أو 
المسح والمعاني والبيان والبديع والقراءات والأصلين وأسباب 
النزول والقصص والناسخ والمنسوخ والفقه والأحاديث المبينة 
لتفسير المجمل والمبهم وعلم الموهبة وهو علم يورثه الله لمن 
عمل بما علم» وبعض هذه العلوم كان موجودا عند السلف بالفعل 
وبعضها بالطبع من غير تعلم فإنه مأجور بخوضه فيه وإن أخطأ لأنه 
لا تعدي منه فكان مأجورا أجرين كما في رواية أو عشرة أجور كما 
في أخرى إن أصابء وأجراً إن أخطا كالمجتهد في الأحكام لأنه 


بذل وسعه في طلب الحق واضطره الدليل إلى ما رآه فلم يكن مننه 
E‏ 7 : 

وقد أخطأ الباطنية الذين يعتقدون أن للقرآن ظهرا وبطنا وأن 
المراد باطنه دون ظاهره. ومن هذا ما يسلكه بعض الصوفية من 
تفسيرهم فرعون بالنفس» وموسى بالقلب إن زعموا أن ذلك مراد 
بالآية لا إشارات ومناسبات للآيات وقد صرح الغزالي وغيره بأنه 
يحرم صرف شيء من الكتاب والسنة عن ظاهره من غير اعتصام 
فيه بنقل من الشارع ومن غير ضرورة تدعو إليه.من:دليل عقليء 
ونقل الطيبي عن التوربشتي: أن المراد بالراي ما لا يكون مؤسساً 
على علوم الكتاب والسنه بل يكون قولا تقوله برأيه على ما يقتضيه 
عقله. وعلم التفسير يؤخحذ من أفواه الرجال» كأسباب النزول 
والناسخ والمنسوخ, ومن أقوال الأئمة وتأريلاتهم بالمقاييس 
العربية كالحقيقة والمجاز والمجمل والمفصل والعام والخاص ثم 
يتكلم على حسب ما يقتضيه أصول الدين؛ فيأول القسم المحتاج 
إلى التأويل على وجه يشهد بصحته ظاهر التتزيل» فمن لم يستجمع 
هذه الشرائط كان قوله مهجورا وحسبه من الزاجر أنه مخطىء عند 
الإصابةء فيابعد ما بين المجتهد والمتكلف» فالمجتهد ماجور على 
الخطأ والمتكلف مأخوذ بالصوابء كذا في «المرقاة». 

وقال النيسابوري في «تفسيره»: ذكر العلماء أن النهي عن تفسير 
القرآن بالرأي لا يخلو: إما أن يكون المراد.به الاقتصار على النقل 
والمسموع وترك الاستنباطء أو المراد به أمر آخر وباطل أن يكون 
المراد به أن لا يتكلم أحد في القرآن إلا بما سمعه فإن الصحابة 
رضي الله عنهم قد فسروا القرآن واختلفوا في.تفسيره على وجوه 
وليس كل ما قالوه سمعوه» كيف وقد دعا النبي ية لابن عبساس: 
«اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل» فإن كان التاويل مسموعاً 
كالتنزيل فما فائدة تخصيصه بذلك وإنما النهي يحمل على وجهين: 
أحدهما: أن يكون له في الشيء رأي وإليه ميل من طبغه وهواه 
فيأول القرآن على وفق هواه ليحتج على تصحيح غرضه ولو لم 
يكن له ذلك الرأي والهوىء» لا يلوح له من القرآن ذلك المعنى» 
وهذا قد يكون مع العلم بان المراد من الآية ليس ذلك ولكن يلبس 
على خصمه وقد يكون مع الجهل وذلك إذا كانت الآية محتملة 
فيميل فهمه إلى الوجه الذي يوافق غرضه ويترجح ذلك الجانب 
برأيه وهواه. ولولا رأيه لما كان يترجح عنذه ذلك الوجه» وقد 
يكون له غرض صحيح فيطلب له دليلاً من القرآن ويستدل عليه بما 
يعلم أنه ما أريد به كمن يدعو إلى مجاهدة القلب القاسي فيقول 
المراد بفرعون في قوله تعالى: اذب إلى فِرْعَوْن إن طَفَى» هو 
النفس. الوجه الثاني: أن يتسارع إلى تفسير القرآن بظاهر العربية من 
غير استظهار بالسماع والتقل فيما يتعلق يغريب القرآن وما فيه من 
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الألفاظ المبهمة والاختصار والحذف والإضمار والتقديم والتأخير» 
فالنقل والسماع لا بد منه في ظاهر التفسير أولاً ليتقي به مواضع 
الغلطء ثم بعد ذلك يتسع للتفهيم والاستنباط. والغرائب التي لا 
تفهم إلا بالسماع كثيرة كقوله تعالى: وتنا َمُود النْانَّة مُبْصِرَةٌ 
فَظَلَمُوأ بهّا)» معناه آية مبصرة فظلموا أنفسهم بقتلهاء فالناظر إلى 
ظاهر العربية بظن المراد أن الناقة كانت مبصرة ولم تكن عمياء وما 
يدري بما ظلموا وأنهم ظلموا غيرهم أو أنفسهم. وماعدا هذين 
الوجهين فلا يتطرق النهي إليه ما دام على قوانين العلوم العربية 
والقواعد الأصلية والفرعية. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابو داود والنسائي وابن 
جرير. 

9- (وقد تكلم بعض أهل الحديث في سهيل بن أبي حزم) قال 
المنذري: وقد تكلم فيه الإمام أحمد والبخاري والنسائي وغيرهم. 

#5 (وهكذا روي عن بعض أهل العلم من أصحاب النبي‎ -٠ 
وغيرهم أنهم شددوا في هذا) قد ذكر الحافظ ابن كشير في أواثل‎ 
«تفسيره» آثاراً عديدة عن الصحابة والتابعين ذ في التحرج عن تفسير ما‎ 
لا علم لهم به (في أن يفسر القرآن بغير علم) هذا بيان لقوله في هذا.‎ 

-١‏ قوله: (حدثنا الحسين بن مهدي البصري) قال في 
«التقريب:: الحسين بن مهدي بن مالك الأبلي بضم الهمز 
والموحدة؛ أبو سعيد صدوق من الحادية عشرةء قال في الب 
اللباب؟: الأبلي بضم الهمزة وفتح الباء الموحدة وتشديد اللام نسبة 
إلى أبلة بلدة على أربعة فراسخ من البصرة. 

7- قوله: (لو كنت قرات قراءة ابن مسعود لم أحتج أن أسال 
ابن عباس الخ) أي لما وقع في قراءته من تفسير كثير من القرآن. 

۲- باب «ومن سُورة فَاتِحَةِ الكتاب»”") 


14018- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا فة حذثنا 
عبدالعزيز بن مُحمّد عن العّلاء بن عبدالرحْمّن عن أبيه عن 
أبي هُرَيرَة أن رَسُولُ الله ية قآل: «مَنْ صِلَّى 9 صَلاةَلّمٍ يقرا 
فيا بام القرآن هي خيداج وهي خيداج غير تما قال: قلت 
يا با هُررة إني أحيّاناً أكون وَرَاءَ الإمآم”" قال: يا ابن 
القار سي فَافْرَأَهَا في نفيك ؛ فإني مضت رول الله ل عليه 
وسلم يَقُولَ: «قال الله تَعَالَى: قَسَمْتْ الصّلاة ة بيني وبين 
عدي نِصفيْن فَنِصْمُهَا لي وتِصِفْها لِعَبْدِي وعدي مَا سال 
يقرأ العَبِد فيقول: «الْحَمْد لله رب الْمَالمِينَ» قول الله 
تارك وتَعالّى: حَمِذني عَبْدِي قَيقُولَ: «الرّحْمَن الرجيم4 
قول اله اثنی علي عدي يفول لماك يوم الدين» 
يمول مَجَدَني عَبْدِي» وَعَڏا لي؛ وَبَينِي وبين عَبْدِي ياك 


عبد وَإِيَاكَ نُستعين4 وَآخيرٌ السّورة لِعَبْدِي وَلِعَبْدِي ما مسأل 
يَقُولُ: ظاهْدِنًا الصّرَّاط اقيم صيرّاط ١‏ اللي أنْعَمْت عَلَيْهمْ 
غير المَفُضُوب عَلَيهم وَلاً الضّالْينَ4). 

لم: 40[ [د: :ùJ[AY!‏ 4۰4[ 2 0 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسة”» 
وَإِسْمَاعِيلَ بن جَعْمْرِ وَغْيْرُ اجا عن العَلاء بن عبدالرحْمَن 
عن أبيه عن أبي مُرَيرَةٌ عن النبي اة تحر هَذا اه 
وروی ابن جَرَيج وَمالِك ۽ بن أنس عن العَلاء بن عبدالرَحْمَن 
عن أبي السائبٍ موْلَى هيشام بن رة عن أبي هريره عن 
النبي ية نحو هذاء وَرَوَى ابن أبي رس عن أيه عن العَلآء 
ابن عبدالرحْمّن قال حدثني ابي واو السَائِب عن أبي هُرَئِرَةٌ 
عن النبي َك تخو هَذَا. 

[صحيح] حدثنا بذك مُحمّدُ بن يَخيسى”” ' وَيَعْقَُوبْ بن 
سيان القارسسي قال حدثنا إمْمَاعِيلَ ابن أبي اويس عن أبيه 
عن العَلاء بن عبدالرَحْمَن قال حدثني أبي وأو السَايِب مُولَى 
شام بن رُهرة وكانا جَليسيْنِ لأبي هريْرَة عن النبي يكل قال: 
دمن صلی صَلاة م يقرأ فيه بام المرآن فهي داج هي 
خيداج غير مام وَلَيْسَ في حَددِيث إسْماعِيل بن أبي اويس 
ار مر هَذَا. وسات أبا زرْعَة عن هلا الْحَدِيثٍ"» فَقَالَ: 
كلاً الْحَدِيئينِ صحيح واحتَح بحَيث ابن أبي اوس عن أبيه 
عن العلاء. 

[م: 68" - مطولاً] [د: ۸۲۱ - مطولاً] [ن: 404 - 
مطولاً]. 

٣‏ م- [حسن» حسنه الترمذي والآلباني] حدثنا عبد 
", حدثنا عَمْرُو بن 
أبي قيس عن ميمّاكٌ بن حَرْبٍِ عن عَبَادٍ بن بيش عن علي 
ابن حاتم قال: : أت رَسُول الله ول ومو جَالِسَ في المَسْجدٍ 
قال القوم: هَذا عڊي بن حاتي وَجفتا بير امان وَل کتاب. 
فَلَمّا ذد غت إِلَيِْ أحذ بيدي وَقَدْ كان قال قبل ذلِك: «إني 
لاجو أن َل لله يده في ټډي» قال: : َم بي لين امرأة 
وَصَبِيّ مَعَهَا فقَالاً: إن لتا عك حاجَة. فقام مَعْهُمَا حتى 
فى حَاجتهُماء ثم أل بي حَتى تی بي ار لقا له 
اليد وسَادةً فَجَلْسَ عَلَيْهَا وَجَلَسْتُ بين يَدَيْهِ فَحَمِدَ الله 
َآنتى عَلَيْه ثم قال: دما برك أن تقول لا إلَه إلا الله هَل 
تَعْلّم مِن إِلَهِ سيوى الله؟ قال: قُلْت: لا. قال: ثم تكلم مساعة 
ثم قال: «إِنَما تَر أن تَقُولَ الله أكبَر. وتَعْلَم أن شيا أكبَرَ ِن 
الله؟» قال: قُلْتْ: لآ قال: دمن اليَهُودَ مَعْضُوب عَلَيْهِمْ وإ 
النصَارَى خلال قال: قُلْتْ: اني حيف مُسْلِم. . قال: قرات 


HEE 


ابن حَمَيّك حدثنا عبدالرحمَن بن سعار 


تحضة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


1۸1 


وَجْهَهُ تبط فَرَحاً"'". قال: ثم أمْرَ بي فأنزلت عند رَجْلٍ مِن 
الأنمتار جَعلْت أغغاء ه طرفي النهارء قال: فَبَينْمَاً آنا عِنْدَهُ 
ية ٳڏ جاه قوم في يابو ن المتوف مئ هه امار قال: 
قصل وام فَحَث عَلَنِهِم. ؛ ثم قال: «ولو ما ول يتصلفم 
صا لز فا لز شف فت يقي أَحَدكُمْ وَجْهَهُ حر 
جَهّنم أو النارَ ولو بتمرَةٍ رة و بشيق رة فان أحَدَكُمْ لأقِيٍ الله 
5 ما اقول لگې ألم أجعَل لك سَنْعا وبَصراً قول 
بَلّى. فَيَقُولَ ألَمْ أَجِعَل لَك مالا وَوَلَدا؟ فقول بَلَى, يول أيْنَ 
ت تلاك قر فته وش عن تنه وض 
شيمالو. ٿم لأ پڌ شين قي به وجه حر جهنم یق أحَدَكُمٍ 
َجْهَهُ الَارَ ولو بشيق ترق إن لم جذ فَيكلمة طيبة َإِني لأ 
أخاف عَليَكُم الفاق َه إن الله نُاصيركم وَمُعْطِيكُمْ حَنَى تسِيرَ 
الظعيتة فِيمًا بَئْنَ فرب وَالْحَيْرَةٍ أو أكْدنَ مَانَضَافْ عَلَى 
متها السَرّق» قال: فَجَعَلّت قول في نَفْسِي فَأَيْنَ صوص 
طیّیء). 

قال أبو عیسّی: هذا حديث حسنٌ غریب" لا ر عرف إلآ 
من حل يش مما بن حر وَرَوَى شعْبةُ عن سَماءٍ بن حر 
عن عب بن يش عن عي بن حاتم عن عن النبي بلا الْحَِيث 
بطُولِه. 
qo‏ اع جا نسلا بن ال ی وكين 
شار قالاً: حدثنا محمد بن جَعْفْرِ حدثنا شعبَة شعبة عن سيمًَاك بن 
خرب عن عاد بن حي عن عي بن حاتم عن الي و 
قال: يهود مَعْضُوب عَلبَهم والنصّارّى ضلال». 

َذَكرَ الْحَدِيث بطُولِه. 

555 هي مكية في قول الأكثرء وقيل: مدنية» وقيل:‎ -١ 
مرة بمكة ومرة بالمدينة. قال ابن كثير: والأول أشبه» وهي سبع‎ 
آيات بالاتفاق.‎ 

1- قوله: (من صلى) إماماً كان أو مقتدياً أو منفرداً (صلاة) 
جهرية كانت أو سرية» فريضة أو نافلة (لم يقرأ فيها بأم القرآن) أي 
بفاتحة الكتاب. قال النووي: أم القرآن اسم الفاتحة» وسميت أم 
القرآن لأنها فاتحته كما سميت مكة أم القرى لأنها أصلها (فهي 
خداج) أي ناقص نقص فساد وبطلان» وقد تقدم معنى الخداج في 
باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب (غير تمام) بيان خداج 
أو بدل منه. قال القاري في «المرقاة»: هو صريح فيما ذهب إليه 
علماؤنا من نقصان صلاته» فهو مبين لقوله عليه السلام: ذلا 
صلاة»؛ أن المراد بها نفي الكمال لا نفي الصحةء فبطل قول ابن 
حجرء والمراد بهذا الحديث أنها غير صحيحة وينفي لا صلاة تفي 
صحتها لأنها موضوعةء ثم قال: ودليل ذلك أحاديث لا تقبل 


تأويلء منها خبر ابن خزيمة وابن حبان والحاكم في «صحاحهم؛ 
بإسناد صحيح: لا تجزىء صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب» ورواه 
الدارقطني بإسناد حسن» وقال النووي: رواته كلهم ثقات» وفيه أنه 
محمول على الإجزاء الكامل. انتهى ما في «المرقاة». 

قلت: حديث ابن خزيمة وابن حبان: والحاكم بلفظ: لا تجزىء 
صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب» دليل صحيح صريح واضح على 
أن المراد بالخداج في حديث أبي هريرة نقصان الذات» أعني 
نقصان الفساد والبطلانء وأن المراد بقوله ب لا صلاة تفي 
الصحة» وأما قول القارى إنه محمول على الإجزاء الكامل فغلط 
مردود عليه فإنه ليس بعد الإجزاء إلا الفساد والبطلانء فماذا بعد 
الحق إلا الضلال. وقد سبق تحقيق هذه المسألة في محلهاء و 
الكلام فيها فيي كتابنا «أبكار المنن في نقد آثاز السنن». 

۳- (إني أحيانا أكون وراء الإمام) أي فهل أقرا ام لا (قال يا 
ابن الفارسي) لعله كان فارشي النسل (فاقرأها في نفسك) أي سراً 
غير جهر (قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين) قال العلماء: 
المراد بالصلاة هنا الفاتحة سميت بذلك لأنها لا تصح إلا بهاء 
كقوله يك «الحج عرفة»» ففيه دليل على وجوبها بعينها في 
الصلاة. قال العلماء: والمراد قسمتها من جهة المعنى» لأن نصفها 
الأول تحميد لله تعالى وتمجيد وثناء عليه وتفويض إليه» والنصف 
الثاني سؤال وطلب وتضرع وافتقار (حمدني عبدي) قال النووي: 
قوله تعالى: حمدني عبندي وأثنى علي ومجدني إنما قاله لأن 
التحميد الثناء بجميل الفعال» والتمجيد الثناء بصفات الجلال» 
ويقال: أثنى عليه في ذلك كله» ولهذا جاء جواباً للرحمن الرحيم 
لاشتمال اللفظين على الصفات الذاتية والفعلية (وبيني وبين عبدي 
إياك نعبد وإياك نستعين) قال القرطبي: إنما قال الله تعالى: هذا لأن 
في ذلك تذلل العبد لله تعالى وطلبه الاستعانة منه؛ وذلك يتضمن 
تعظيم الله وقدرته على ما طلب منه (وآخر السورة لعبدي) يعني من 
قوله اهدنا الصراط المستقيم الخ (ولعبدي ما سأل) أي غير هذا 
(يقول اهدنا الصراط المستقيم) أي ثبتنا على دين الإسلام أو طريق 
متابعة الحبيب عليه الصلاة والسلام (صراط الذين أنعمت عليهم) 
من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين (غير المغضوب 
عليهم) أي اليهود (ولا الضالين) أي النصارى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

0- قوله: (حدثنا بذلك محمد بن يحيى) هو الذهلي (ويعقوب 
ابن سفيان الفارسي) أبو يوسف الفسموي ثقة حافظ من الحادية 
عشرة (حدثنا ابن أبي أويس) اسمه إسماعيل بن أبي أويس (عبن 
أبيه) هو عبدالله بن عبدالله بن أويس بن مالك بن أبي عامر 


Y1A۲ 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


الأصبحي أبو أويس المدني قريب مالك وصهره صدوق يهم من 
السابعة (وأبو السائب مولى هشام بن زهرة) قال في «التقريب»: أبو 
السائب الأنصاري المدني مولى ابن زهرة» يقال اسمه عبدالله بن 
السائب ثقة من الثالثة. 

-١‏ قوله: (وسألت أبا زرعة عن هذا الحديث) أي سألته عن أن 
حديث من قال: عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة صحيح. أو 
حديث من قال: عن العلاء عن أبي السائب عن أبي هريرة (فقال) 
أي أبو زرعة (كلا الحديثين صحيح) أي حديث من قال: عن العلاء 
عن أبيه عن أبي هريرة» وحديث من قال: عن العلاء عن أبي 
السائب عن أبي هريرة كلاهما صحيح (واحتج بحدييث ابن أبي 
أويس عن أبيه عن العلاء) أي احتج أبو زرعة على قوله كلا 
الحديثين صحيح برواية ابن أبي أويسء فإنه قال: عن أبيه عن 
العلاء بن عبدالرحمن» قال: حدثني أبي وأبو السائب عن أبي 
هريرة» فظهر من روايته أن العلاء أخذ هذا الحديث عن أبيه 
عبدالرحمن وأبي السائب كليهما. 

۷- قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن سعد) هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي (عن عباد) بفتح العين المهملة 
وتشديد الموحدة (بن حبيش) بمهملة وموحدة ومعجمة مصغراً 
الكوفي مقبول من الثالثة (عن عدي بن حاتم) ابن عبدالله بن سعد 
ابن الحشرج بفتح المهملة وسكون المعجمة آخره جيم الطائي 
صحابي شهير وكان ممن ثبت على الإسلام في الردة وحضر فوح 
العراق وحروب علي. 

8- قوله: (فلما دفعت) بصيغة المجهول أي أحضرت وأتى 
القوم بي (إليه) أي النبي ب (وقد كان قال) أي النبي بل (فالقت 
له الوليدة) أي الجارية (ما يفرك) بضم الياء وكسر الفاء يقال: 
أفررته أفره أي فعلت به ما يفر منه ويهرب أي ما يحملك على 
الفرار وكثير من المحدثين يقولون بفتح الياء وضم الفاء والصمحيح 
الأول. قاله الجزري (إنما تفر) من الفرار أي تهرب (وتعلم) أي 
هل تعلم (فإن اليهود مغضوب عليهم وإن النصارى ضلال) بضم 
الضاد جمع ضال وفيه أن المراد بقوله تعالى: <الْمَخْضُوب عَلَيْهِم» 
اليهودء «الضَْالِينَ4 النصارى. قال الحافظ في «الفتح»: روى أحمد 
وابن حبان من حديث عدي ابن حاتم أن النبي يكل قال: 
<الْمَعْضُوب عَلَيهم» اليهود ولا الْمالِينَ4 النصارى» هكذا ورده 
مختصراً وهو عند الترمذي في حديث طويل وأخرجه ابن مردويه 
بإسناد حسن عن أبي ذر وأخرجه أحمد من طريق عبدالله بن شقيق 
أنه أخبره من سمع النبي و نحوه» وقال ابن أبي حاتم: لا أعلم 
بين المفسرين في ذلك اختلافا. قال السهيلي: وشاهد ذلك قوله 
تعالى في اليهود: ؤقَبَامُوا عضب عَلَى عضب وفي النصارى: 


«قذ لوا من قل ولوا كيرا (فإني حنيف مسلم) أي مائل 
عن كل الأديان إلى الإسلام. .. 

4- (تبسط) بصيغة الماضي المعلوم سن التبسطء أي انبسط 
(فرحاً) بفتح الفاء والراء» أي سروراً منصوب على التمييز (فأنزلت) 
بصيغة المجهول من الإنزال (جعلت أغشاه) أي آني النبي يلوه من 
غشيه يغشاه إذا جاءه (عنده) أي عند النبي يكل (من هذه النمار) 
بكسر النون» جمع نمرة بالفتح» وهي كل شملة مخططة من مآزر 
الأعراب كأنها أخذت من لون النمر لما فيها من السواد والبياض» 
وهي من الصفات الغالبة» أي جاءه قوم لابسي أزر مخططة من 
صوف (فحث عليهم) أي فحث الناس على أن يتصدقوا عليهم بما 
تيسر لهم (ولو صاع) أي ولو تيسر لهم صاع (ولو بنصف صاع) 
أي ولو كان تصدقهم بنصف صاع (ولو قبضة) القبضة من الشيء 
ملء الكف منه. وهي بضم القاف وريما بفتح. 

-٠‏ (وقائل له) أي وهو قائل له وضمير قائل لله وضمير له 
لأحدكم والجملة حالية (ما أقول لكم) هو مفعول لقوله قائل (ألم 
أجعل لك) بدل من قوله ما اقول لكم (وبعده) أي خلفه (حتى 
تسير الظعينة) بفتح الظاء المعجمة وكسر العين المهملة؛ المرأة في 
الهودج» وهو في الأصل اسم للهودج (يثرب) أي المدينة المنورة 
(والحيرة) بكسر المهملة وسكون التحتانية وفتح الراء» كانت بلد 
ملوك العرب الذين تحت حكم آل فارس» وكان ملكهم يومئذ إياس 
بن قبيصة الطائي وليها من تحت يد كسرى بعد قتل النعمان ابن 
المنذر (أكثر ما يخاف على مطيتها السرق) كذا في النسخة 
الأحمدية وقد سقط عنها لفظة أو قيل أكثر» تدل على ذلك رواية 
أحمد؛ ففيها: حتى تسير الظعينة بين الحيرة ويشرب أو أكثر ما 
تخاف السرق على ظعينتهاء وكلمة ما في قوله ما يخاف نافية 
ويخاف على بناء المجهول والسرق بالرفع على أنه نائب الفاعل 
وهو بفتحتين بمعنى السرقة. 

والمعنى: حتى تسير الظعينة فيما بين يثرب والحيرة أو في أكثر 
من ذلك لا يخاف على راحلها السرق (فاين لصوص طيء) 
اللصوص: جمع لص بكسر اللام ويفتح ويضم وهو السارق: 
والمراد قطاع الطريق» وطيء قبيلة مشهورة منها عدي بن حاتم 
المذكورء وبلادهم ما بين العراق والحجازء وكانوا يقطعون الطريق 
على من مر عليهم بغير جوار» ولذلك تعجب عدي كيف تمر المرأة 
عليهم وهي غير خائفة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرج نحوه أحمد في 
«مسنده». قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره): وقد روى حدینث 
عدي هذا من طرق وله ألفاظ كثيرة يطول ذكرها. 
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الت 


۳- باب «ومن سُورةٍ البَقَرَق!) 
يسم الله الرّحْمّن الرَحِيمٍ 

0 - © سحت عطي الخرددي بالأناي ا 
محمد بن شار حذثنا يَحْيَى بن مسعِيلاً " وان أبي عدي 
وَمُحمَدُ بن جَعََر وَعبدالوَهَابِ قَالُوا: خا عونا بن ابي 
جمِيْلَة الأعرابي عن قَسأمة بن زمَيْرِ عن أبي م مُوسى الأشعري 
قال: قال رَسُولُ الله لا: «إن الله تعالى حل آَم من قُْضَةٍ بض 
قَْضَهَا ِن جَمِيعٍ الأزضء فُجَاءٌ بو آدَمَ عَلَى قذر الأرض» 
ّجَاء مِنهُم الأحمَرُ وَالأبيض وَالأسوَدُ وَين لك وَالسَهلُ 
وَالْحَرْنْ وَالْحَبِيث وَالطَبْبُ». 

[د: 597 1]. 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن ضحبية 7 . 


17- [متفق عليه] حدثنا عبد بن حُمَيْدٍ أخبرنا 
عبدالرڙاق عن مَعْمَرٍ عن هَمَامٍ بن متب عن أبي هْرَبْرَة قَالَ: 
قال سول الله ية في قَوْلّه تَعَالَى: 9ادْخَنُوا الاب“ 
سُجّداً» قسال: «تخلوا مُتَرْحَفِينَ عَلَى أزراكهم (أيْ 
مُنحَرفِين») وَبِهَذَا الإستاد عن النبي كللة: لِفَبَدَلَ الدينَ ظَلَمُوا 
قَوْلا غَيْرَ الَلِي قِيلَ لَهُم4 قال: ١قَالُوا‏ حبة في شعيرة». 

]خ: “40 4/4 4][م: [1o‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ضحي" . 

451 1- [حسن, حسنه الألباني وضعفه الترمذي] حدثنا 
مَحمُودُ بن غَيْلآنْ حدثنا وكيع حدثنا أشْعَث السَّمَّانْ عن 
عَاصم بن عبيد اله عن عبدالله بن عار بن ريع عن أبيه قاَ: 
دكنا مَعَ النبي و في سَفره”” ' في َة مُظلِمَة فلم ندر أن 
لله فضلى كل وجل نا على عياب فقا امنا ورتا 
ذلك للنبي كل فرت «فاينمَا توَلُوا فم وجه الله». 

[ھ: ١؟١1].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب لآ نعْرفه إلا مر" 
حديث أَشْمَث السّمَان أبي الرَِيمٍ عن عاصم ابن علد الله 
وَأشلعت يُضَعَفُ فِي الْحَاريث. 

۸- - عع | حدقا عبد بن خخيد اخيرنا بريه بين 
هَارُونَ أخبرنا عبدالمَلِك بن أبي مُلَيْمَانَ قَالَ: سَمِعْت سَعِيدَ 
ابن جبَيْريُحَدَثْ عن ابن عُمَرَ قال: دكان النبي 86 بصي 
عَلَى رَاحِلَيِهِ تَطوَعاً اينما تَوَجَهّت بو ' وَهْوَ جَاء من مكة إلى 
المَدِينَة ثم قرأ ابن عَمَرهلو الآية: لوث الْمَشلرق 
وَالْمَغْرب الآية. فقال ابن عُمَرَ: في هذه أنرلّت هَلرو الآية». 
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قال ابو عيسى: هذا حديث حسن صحیح. وَيُرْوَى عن 
اة أنه قال في هلر الآية: لوف المَشرق وَالمَغْرِب فَايْنَمَا 
ولوا فم وَج الله). قال قتادة: هي مَس وح نسخها قوله: 
<فَول وَجْهَكَ شَطْرَ المَسجار الْحَرَام» أي يَلْقَاءَهُ. 

[صحيح الإسناد مقطوع] حدثنا بزلك محمد بن 
عبدالمّلك بن أبي الشوارب أخبرنا يَزِيِدُ بن رم“ عن 

سعيلر عن قَنَادَة. وَيُرْوَى عن مُجَاهِدٍ في هلرو الآية: إفاينما 
ولوا َنم وجه الله» قال: َم قبْلهُ الله30", 

حدثنا بذك أبُو كريب مُحمّدُ بن العلا حدثنا وكيع عن 
النضر ب بن عَربي” عن مُجَاهِدٍ بهذا 

- - [متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ حدثنا الْحَجَاجٌ 
ابن مِنهال حدثنا حَمَاد بن سَلْمَةَ عن حُمَيْدٍ عن انس «أن عُمَرَ 
ابْنَ الْحَطابٍ قَالَ يا رَسُولُ الله لَوْ صَلَيْنَا حَلْف لقم" 
َترلّت: وَانَخِدُوا من مقام إنْرَاهِيمَ مُصَلَى4. 

[خ: ٤٠۲‏ بزيادة] [م:۲۳۹۹۰ بزيادة]. 

هذا حديث حسنٌ صحيح. ١‏ 

- [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بْنُ ميم حدثنا م 
أخبرنا حُميْدَ الطويل عن انس قال: قال عْمَرٌ بْنْ الْحَطَّابٍِ 
رضي الله عنه: لت يا رَسُول الله: : لو اتخذت من مقا 
ِبْرَاهِيمَ مُصَلَى فََرَلَتَ: 9وَاتخِذوا مِن مَقَام إِيْرَاهِيمَ 
مُصَلى 24. 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح وفي الباب عن 
ابن عمَر”*". 

0- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا أَحْمّدٌ بن ميم 
حدثنا آبو ماو حدثنا العمَش عن أبي صَالحٍ عن أبي 
سَعِيدٍ عن النبي يل في قَوْلِهِ: (وكدلك جعلناكم أقة 
وَسّطا»”"'" قَالَ: : عل 
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قال أبو عيسّى: هلا حدیث حسنٌ صحيح. 

١0م‏ [صحيح] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ حدثنا جَعْفَرَ بْنْ 
عون أخبرنا الأعمَش عن أبي صالح عن أبي سَعيار قال قال 
رَسُول الله ككل: ايُدْعَى د وح فَيقَال: هَل بَلَغْتَ؟ يَقُولَ 
عم َبدعَى قَوْمَهُ فيقَال: هَل بَلَعَكُم؟ فَيقُولُونَ: مَا أَانا مِن 
تير وما نانا من أحار. فيقال: مَنْ شهودُك؟ فيقول: محمد 
رامت قال: فيُؤتى بكم تشنهّدون أنه قد بلغ فَذَلِك قول الله 


)١(‏ سقط هذا الحديث من طبعة الحوت. زائد. 


ينا 
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ارك وتعالى: «وكذيك ملام امه رطا لَكُونُوا شهدا 
عَلَى الناس کون الرَسُولُ عَليِكُمْ شهيداً» وَالْوَسْطُ الْعَدْل». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحبهة9". 

حدثنا محمد بن بش بَشَاره حدثنا جَعْفَرُ بْنْ عون عن الأعمش 
نَحْوَة. 

۲- - [صحيح] حدثنا هناد حدثنا وكِيعٌ عن إِسْرَاقِيلَ 
عن أبي إِمنْحَاقَ عن الْيَرَاء بن عازبٍ قال: «لمَاقَدم رَسُول 
الله يكل المَدِيئة صَلَى لحر بيت المَقلس ميتة أو سَبْعَة عَظْرَ 

هرا" وكان رَسُولْ الله يه بب أن يُوَجَة إلى الْكَعْبَةٍ 
َنرلَ الله عر وَجَلَ: ؤقَذ نْرَى تلب وَجهك فِي السَمَاء 
فلنولينك قَبْلَةَ بَرْضَاهَا قَوَلَ : وجك شط اللجد الْحَرَام4 
فوج تن لعج ركان بجي كانه لطر و 
قال: : ثم مر على قوم من الأصّار وهم ركو في صلا الْعَضْرٍ 
نحو بت المقددس فقَالَ: هو يهد انه صَلَى مَع رَسُول الله 
كل وَأنهُ قد وجه إلى اكَعبةء قال فَانْحَرَقُوا وَهُمْ ركوع». 
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قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح. وقد رواه 
سيان التوْرِيّ عن أبي إملحاق ١١‏ 

۳- - [صحيح] حدثنا هناد حدثنا وكِيع عن سيان عن 
عبدالله بن وينار عن ابن عُمَرَ قَال: «کانوا ركوعاً في صَلأةٍ 
القجں”'. ك 

وفي الباب عن عرو بن عَوْفو اللُزني وابن عر وَعْمَارَةَ 
ابن أو وائس بن مال . 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حَِيثٌ حسنٌ صحيح. 

1-- - [صحيح لغيره» صححه الحاكم والترمذي] 
حدئنا هناد وُو عَمَارٍ قالاً حدثنا وكيع عن إِسْرَائِيلَ عن 
مَل عن عِكْرمَة عن ابن عبّاس قال: الما وجه الي 
ب" إلى الْكعبٍَ قالُوا: يا رسُولَ اله كف پإخواننا مَانُوا 
وَهُمْ يُصَلَون إلى بيت المَقلوس؟ فانرل الله تعَالّی: وما کان 
الله لِيُضِيع إيمًانكم) الآية». 


[د: 43٠١‏ 5ة]. 


قال أبو عيسى: حديث حسنُ صحیځ". 


100 [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفْيَانُ 
قَالَ سمت الزَهْرِي يُحَدتْ عن عَرْوَةَ قَال: «قلت لِعَاَيَة ما 
أرَى عَلَى أحَدٍ لَمَ يَطْف بَيْنَ الصْقًا وَالمَرْوَةٍ شيا" وما أبالي 
أن لآ طوف بَيْنَهُمَ فَقَالَت: بس ما قُلْتْ يا ابْنَ أختي؛ طَافَ 
رسو ل الله يخ وَطَاف المُمسْلِمُون وَنَمَا كان مَن أهَل لِمَنَاةَ 
الطَاغِيّة التي بِالمُشْلّل لا يَطُوفُونَ بَيْنَ الصا وَالمَرْوَةٍ فَأنْزَلَ 


الله تَبَارَكَ وَنَعَالَى: فمن حَج ليت أو E‏ مَل 
أن طوف بھما) وَلَوْ كَانَتْ كما ت تقول لكَانت: قلا جاح علَيْهِ 
أن لا يَطَوَفَ بهما 

لخ: 1547] [م: [IVY‏ 

قال الزّهري: فذكرت ذَلِكَ لأبي بكر بن عبدالرَحْمَن بن 
الْحَارث ب بن شام" فاب ذلك وَقَالَ: إن هذا للم وَلَقَدْ 
ِت رجالا ِن أهل الم يَقُولُونْ إِنْمَا كان من لا يلوف 
يِن الصفًا وَالمَرْوَة مِنَ الْعرَبِه يمُولُون إن طَوَاقَنا بين هَذين 
الْحَجَرَيْن مِنْ أمْر الْجَاهِليةء وَقَال آخرُون من الأنصار: إِنْمَا 
ايرتا العاف بات وَلَم َم به بين الصا وَالمَروَة فأئْرَلَ 
ا - ال ب 


oe سر‎ efe 


قال أبو عيسّى: : هذا حديث حسن ص , 


75- [متفق عليه] حدثنا عبد بن ميل حدثنا يريد 
ابن ابي کي م "عن سيان عن عاصم الأخول قال: 
الت انس بن مالك عن الصفًا وَالمرْوَة”" فَقَالَ: كَانَا مِنْ 
ر الجَاهِلِيَةٍ قال: نذا كان ا عا 


خخ الت از اشر جاخ علدو طرف بهن قا 
هُمَا تَطَوَع. وَمَنْ تَطْوْعَ حيرا فن الله شار عَلِيم14. 

لخ: [17٤۸‏ 1م: ^11۷[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحی". 

۷-- - [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سيان عن 
جَعْفَر بن مُحمَّدٍ عن أبيه عن جَابرِ بن عبدالله قال: :سيعت 
رول اله ل جين لاطا بال 3 قرا 
آی الجر تلم م فل تا یما مدا اف به قرا و 
الصا وَالمَرْوَةَ ِن شحَائر الله4». 

[م: ۸ امطولاً] [د: 14۰0 مطولاً] [ن: 41۲ نحوه] 
[ه: ١174‏ مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

4۸- ادوع روا الخارى! خدنا 2 يان غدل 
حدثنا عبيدالله بن مُوسّی " ا 
ِمْحَاقَ عن البَرَاء قال: «كان أصلحَاب النبي كل" إذا كان 
لجل صائِماً فَحَصرَ الفْطارٌ فام قبل أن بطر لم يكل ليلتة 
ولا يَوْمَهُ حَتى يُمْسِي» ؛ وان قيس بن صرمة" الأنصاري کان 
ا 1 ل ا 


تحفة الأحوذى + كتاب تفسير القرآن 


ه14 


عَيْنهُ وَجَاءَنْهُ امْرَأنْه فَلَمَا رَأَنْهُ قَالَت: ية لك فَلَمَا َف 
النهارٌ عشي عَلَيْهِ فَذَكَرَ ذلك للنبي يكل فَنَرَلَتَْ مَل الآية: 
«أجل لَكْمْ ليْلَة الصيّام ارف إلى نِسَائِكُمْ4 فَمَرحُوا بها 
فرحا شَدِيداً» «ركلوا واشربوا حتى بين لكم الَْيْط 
الأبْيْضْ يِن الخَيط الأمْوَدٍ مِنَ الْفَجْرِ»». 

[خ: 01٩1۰‏ د:41 ˆ 

قال أبو عيسى: هذا حديث. حسنٌ م صحيح”". 

6- [صحيح» صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حدئنا هناد حدثنا أو مُعَاويَة عن الأعْمَش عن ر عن 
بُسَيعٍ الكنادي عن النعمّان بن بَشِيرٍ عن النبي وَل في قَولِه: 
«طوقال ربكم اذعُوني نشب" لكم» قال: «الذعَاء هو 6 
الاد“ . وَقَرَا: «وقالَ ربكم اذعُوني أستجب لكم» إلى 
قَوْلِهِ: «داخرین)». 

۳۲٤۷ [ن: 14 جالكبرى][هف:‎ ]١ 41/9 [د:‎ 
[YY 

a E ER فال أبو عيسى:‎ 

+ [ت متفبق علبه] حدثنا خمد بن مَنيم, حدثنا 
مني "0 حدتا متي عن الشعي؛ عن ابي بن ايز 
قال: لَمَا نَرلت: «حتى يبن لكم الْخِيط الْأَبيْض مِنَ الْحَيِط 
الأمنود مِنَّ الجر 4“ قال لي النبي يكلله: «إنمَا ذلك بَنَاضُ 
النهار مِن سواد الْليلِ». ش 


[خ: 1111م ۰ة 11ا[ ]ھ: .[A1A‏ 


قال أبو عيسى : : هلا حديث حسن ص , 


حدثنا خمد بن منِيمٍ؛ حدثنا مُشَيْم حدثنا مُجَالِْدُ عن 
الشعيي عن عدي بن حاتم عن النبي يق مل ذَلِكَ. 

-0١‏ [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيا عن 
مُجَالِدٍ عن الشعبي عن عَلدِي بن حَاتِمِ قال: «مألت رول 
لله ية عن الصوم فَقَالَ: «حتى يَتَبيْنَ لكم الْخَيْطُ الأبْيِضْ 
من الْحَيْط الأو 23 قَالَ: فاخت عِقَالَيْنِ'""" أَحَدَهُمًا يض 
والآخر أمْودُ فَجَعَلْت أنظرٌ إِليْهمَاء قال لي رَمسُول الله 2 
شيا لم يَحْمَظَهُ فيان قَالَ: ِنَمَا هُوَ اللَيْلُ رَالنهان: 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ ص . 

1 - [صحيخ: صحخنحة الترمذي والحاكم والذعبي] 
حدثنا عبد بن حمَيْدِهِ حدثنا الضّحَاكُ بن مَخْلَدٍ أبّو عَاصِمٍ 
النبيل عن حَيْوَةَ بن شرح عن يزيد بن أي حيبي عن 
مله أبي عِمْرَان التجيبي قال: «كنا بمدينة السروّم 
فأخرَجُوا إلا صَفَاً عَظِيماً ِن الروم “حرج انهم من 


المُسلِمِينَ لهم أو كت وَعَلَى أهل صر عقْبَةُ بن عَامرٍ 
وَعَلى الْجَمَاعَةِ فَضَالَةٌ بن عُبَيْو فَحَصَلَ رَجْلَ من المسلمين 
عَلَى صف الرو م حتى دحل عليه م قَصَاح الناس وَقَالُوا: 
یخان له يلقي تند لی اتاک فقَامٌ أبُو أيوب الأنصاري 
فَقَالَ: يَا آيها الاس إنكم ارون هَل الآية ها التَأويا 355 
وَإنْمَا رلت هَذِهِ الآية فينا مَعْشَرَ الأنصّار لْمَا أَعَرَ الله الام 
وكثْرَ نَاصِرُوهُ. فَقَالَ ضا لض ميرًا دون رَسُول الله : 
إن أَمْوَالناً قد ضاعَت وَإِنْ لله قد أمَرْ الإسلام وکر نَاصِرُوهُ 
فلو أقَمنَا في أموالتا فأصْلحنا مَا ضاع منهاء انل الله تارك 
وتَعَالَى عَلَى َب اة يرذ عَلينَا ما قُلنَا: (وانيقوا في ستبيل الله 
ولا تَلْقُوا بأيدِيكُمْ إلى التؤلكة» فكانت النْهْلْكَةٌ الإقَامَة عَلَى 
الأمْوَال وَإْصلاَحَهَا وَتَرَكَنًا العَرْرَ فَمَا رَالَ أبُو أيوب ششاخصاً 
في سبل الله حَتَى ذفن برض الرم؟. 
[د: °1۲[. 


قال أبو عيسى: : هلا حديث حسن صحيح م زی" . 


۳- ابي عا رن راي لطر E‏ 
ا أخبرنا مُغِيرةٌ عمن مُجَاهار. قال: قال كب بُ 
عجرَة: : «وَالّذِي ن نَفْسِي بيو ارين أنزلت هَلرِوٍ الآية وَلوياي 
عَنَى بهَا: فمن کان مَِكُمْ مريضاً أو به أذى من رَأمهِ ققدي 
بن عيام أو صدَنَة أو تسلكو». قال: كنا مع البي وَل 
ا وَنَحْنْ مُحْرمُون. وَقَدْ حَصرنًا المُشركون وَكَانَت لي 

رة فُجَعَلْت الْهَوَام اط عَلى وَجهي فَمَر بي النبي 3 
فنا كان هرام راسك تُؤذِيك» قال: قُلْتَ: نْعَمْ قال 
«قاحلق». وَنَرَلَتْ هله الآية. قال مُجَاهِد: الصّيَام ثَلأنَةٌ نة ايام 
وَالطْعَامُ تة مَسَاكِينَ ولك شا قُصاعداً». 

[خ: ۱۸1٤‏ 410۹ ] [م: ١1١1]11ن: 41١١‏ - الكبرى] 
[ھ: ۳°۷۹]. 

حدثنا عَلِي بن حجر حدئنا هيم عن أبي بر“ عن 
مُجَاهِدٍ عن عبدالرَحْمَن بن أبي لَيْلَى عن كَعْبِ ابن عُجْرَةَ عن 
النبي وك بنخو ذَلِكَ. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيبة”*". 

حدثنا عَلِيّ بن حُجْر حدثنا مُشَيِمٌ عن أشلعَث بن سوارٍ 
عن الشعبِي' عن عبدالله بن قل“ عن کنب ابن عجره عن 
النبي اة بتو ذلك. 

قال آبو عيسى: هذا حديث حسنٌ 

وقد رواه عبدالرحَمُن بن الأصبهاني 
مَعْقِلٍ نحو هَذَا. 

1 - [صحيح] حدثنا علي بن حجر أخبرنا إِسمَاعِيل 


(oY)a 


n‏ عن عبدالله بن 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القسرآن 


كم1؟ 

ابن إبُراهيج”**» عن ايوب عن مُجَاهِدٍ عن عبدالرَحْمَّن بن رَسُول الله يق حتى ظَئناا؛" أنه قذ قيب عَلَيْهِمَاء فَقَامًا 
ابي لَيْلَى عن كَعْب بن عُجْرَةَ قال: «أنَى علي رَسُولُ الله يكل فَاسستقبَلتْهُمَا هَدٍ ية من لبن فَارْسَلَ النبي بكي في انرما فسّقاها 
وَأنا أوقد تخت قذر وَالَْملَ يَتَنائَر”*' على جَبْهتي أو قال عمتا أنه لم يَخْضَب عَلَيّهِمَاه. 

حَاجبي؛ فَقَالَ: «أتؤذيك هوامك؟» قال: قُلّت: : نم قال: [م: °[ [د: ١54‏ ؟] [ن: 4ذ1] زه 4 14]. 

«فَاحْلِقْ راسك وَانْسكْ نَسيكة أو صم ثلآثة ايام او أطيم ميئّةَ قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية!*". 


مَسَاكِينَ» قال أيُوبُ: لآ أذري بيهن ب بَدَاأ. 

تخ: 1414 610۹[ 11°11[ ia]‏ ۳*4[ [ن: 
١‏ -الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

۵ - - [صحيح. » صححه الترمذي والحاكم] حدثنا ابن 
أبي عُمَرَ حدثنا سيان بن عيينةَ عن سيان الٿوٴري عن بُكَير 
ابن غطاء””” عن عبدالرَحْمَن بن يَعْمَرَ. قال: قال رول الله 
کا كين الج عَرَفَات'”2 الْحَج عَرَفَاتَ» ب عَرَفَات. أيامُ 
مِنى ثلآث: فمن تَعَجَل في يَوْمَيِن فلا الم 2 عَلَيْهِ وَمَنْ تآخرٌ 
فلا إنْم عَلَيْو وَمَنْ أذرك عَرَقَة قُبْلَ أن يُطْلْمَ الفَجْرٌ فَقَدْ 
أذرَك الْحَج». 

[د: 44 ١][ن:‏ 0۱۲ - الكبرى] [ه: ١16‏ ؟]. 

قال ابن أبي عُمَرَ: قال سيان بن عَبَيْنَة: وَهَذَا أَجْوَدُ 
حَدِيثْ رَوَاهُ الثور ي 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ ص 

وروا شم عن بكر بن غطاء ولا ره إلا من حديث 
بُكَيْر بن عَطَاءِ. 

فذهة - أمتفق عليه] حدثنا ابن أبي عَم حدثنا سيان 
عن ابن جرَيْحٍ عن ابن ابي مُليَكَةَ عن عَايِشَة قالت: قال 
رَسول الله ة: «أبْعْض الرّجَال إلى الله" الألَدَ الخصيم». 

[ot [م: 4 إن‎ ]1١ ٤۷ [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث س . 

0 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْل 
حدثني يمان بن خرب“ حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن ر 
ابت عن اٽس قال: دَكَانت الْيَهُودُ 1" إِذا حَاضَت امْرَأةٌ 
ينهم َم ياوها ولم يُشَاربُوهَا وَلّم يُجَامِعُوها ِي اليو 

فُسُئلَ النبي يكل عن ذلك فَأنْرَلَ الله تارك وَتَعَالَى: 
رَيسألُونَكَ عن المحيض فل مُوَ أذىّ» فَأمَرَهُمْ رَسُول الله 
يك أن يُوَاكِلُومُنَ وَيُسَاريُومنَ وان يَكُونُوا مَمَهُنَ في الوت 
وان يَفَعَلُوا كَل ش شيء ما خلاً التكاح. تَقَالَت الْيَمُودُ: مَا 
1 بريد" أن يدع شتا من أمْرنًا إلا حالفنا فيه. قال: فَجَاءَ عَبَادُ 
ابن بش اتید بن حمر إلى رول الله اة فَأَبرَاهُ بدك. 
وقالاً: يا رَسُول الله أفلاً ننْكِحُهُنَ ف في المَجيض فَتَمعَر وجه 


و 


حدثنا مُحمُّ بن عبدالأعلّى حدثنا عبدالرحْمّن بن مَهْدِي 
عن حَمَادِ بن سَلَمَة عن ثابت انس نحو بمَعْنا. 

1-4[ متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفْيَان 
عَنِ ابن المُنْكَلر سمح جَابرا يَقُول: «كانت الْيَهُودُ تقول: من 
أَى ارات في فبلا ِن دبرا" کان الْوَلَدُ أخول, فَنَرْلَت: 
ناگم حَرْث لَكُم فَأنُوا حَرتَكُم ألى ثكم » 

لخ: [é۸‏ [م: [Yo‏ [د: [TIT‏ [ن: ~AAVT‏ 
الكبرى] [ه: .]١915‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحیح". 

4- - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشار حدثنا 
عبدالرَحْمَن بن مَهْدِيّ حدثنا سيان عن ابن خم عن ابن 
متابط عن حَقْصَة بت عبدالرّحْمَن عن أم سَلّمَةَ عن النبي :38 
في قوله: لنِسَاؤكُم حَرْت لكُم فأنُوا حرم أنى شتم) 
يَعْنِي صماماً 000007 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح 


هُوَ عبدالله بن عُثْمان ب بن عقدم”". وا 


عبدالرَحْمَّن بن عبدالله بن سابط الْجْمَجِيّ لكي وَحَفْصَةُ 
هي بِنْت عبدالرحْمَن بن أبي بكر الصّديق» وَيُرْوَى في سِمَامٍ 
واجدٍ. 

۰ - - [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا عبد 
EE‏ 
الأشلعري'!" عن جَعْمَر بن أبي المُغِيرَةِ عن سَعِيدِ بن جير 
عن ابن عباس قالَ: جاءَ عُمَرُ إلى رَسُول الله وك َقال: ي 

سول الله هَلْكّت قال: دما أَهْلكك؟» قال: حولت رَخْلِي 
ا قال: فلم يَرْةَ عَلَيِهِ رول لله وك شتا قال: 
فأوحى عَلَى رَسول الله که هله الآية: «نساؤكم حَرْثْ نكم 
فأنوا حر كم أنى شيشم أقبل وأذبز وَائّق الدَبرَ وَالحيِضّة». 

[ن: ۸۹۷۱ - الكبرى]. 

فال أبو عيسى: هذا حديثُ حسنٌ غريب” 
ابن عبدالله الأثلعَري هو يموب الْقَمّي. 

-4١‏ - [صحيح» رواه البخاري] حداثا عبد بن ميد 
حدثنا الهاشم بْنْ اقاب عن المُبَارَكِ نن فَضَالَّة عن 


الْحَسَن عن مَعْقِلٍ بن يسار «أنه روَج أخقة 22" رَجُلاً مِنَّ 


قلف 


عبد بن 


ويف م 01 
»> ويعقوب 
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المْلِمِينَ عَلَى عَهْد رَسُول الله و فكَانَت عندة ما كانت ثم 
طلقا نَطلِيقَة لم يُرَاجِمْها حى الْقضت الْمِهُ ويها وَهَويْشْه 
ثم خَطْبَهَا مع الْخُطَابٍ فقال لة: يالحّم أكْرَسُك بها 
وزوَجتكها فَطَلقتهَا والله لا تزجع اليك أبدا آخِرُ ما لِك 
قال: َعَم الله حاجتة إليْهَا وَحَاجَتَهَا إِلَى بَعلِهَاء فأنرل الله 
ارك وتََالَى: «وإدًا طلقم النساء لعن أجلَهن4 إلى قوله: 
«وأنتم لا تَعلَمُون4 فَلَمَا سَمِمَهًا معْقِلُ قَال: سَمْعاً لري 
وَطَاعَة ثم دَعَاهُ قَقَالَ: أَرْوَجُك وَأَكْرِمُكَ». 


لخ: ۹ VA :3J [0۱1° «fo‏ ا 


قال أبو عيسى: هذا خديث حسن صحيح ". وَفَدْرُوي 


nS 
يَجُورُ التكاح بغر ولي أن أ خت مَعْقِلٍ بن يسَارٍ كانتا با‎ 
فلو كان الأمر ًا دون وَليْهَا زوجت نَفْسّهَا ولم تحدج إلى‎ 
ليها مَعْقِلٍ بن يَسَار. وَإِنَمَا حاطب الله في هذه الآية الأولّياة زب‎ 
فقال: للا تَعْضْلُوهُنَ أن يكحن أرْوَاجَهْنْ» ففي هذه الآية‎ 

لال على أن الآمرإَِى الأولياء في التزويج مع رضَامُن. 

۲ - - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا فيب عن مالك بسن 
آنس قال: وحدثنا الأنصاري حدثنا مَعْنْ حدثنا مالك عن رَيْدِ 
ب شنم عن اقام بن كيم عن بي بون مول 
عَائْشَة0*" قال ل: «أمْرَنني عَائشةُ رضي الله عنها أن اقب لها 
مُصْحَفاً فَقَالَت: إذا لت هَذو الآية قآذني": «حافظوا 
عَلَى الصَّلْوَات وَالصلاةٍ الْوْمنطّى) فَلَمًا بَلَعْتَها آذَْتَهَا فآمْلت 
عَلَيّ: حَافِظوا عَلَى المَلُوَاتِ وَالصّلاةٍ الْوْسُطَى وَصّلاة 
الْعَصر وَقُومُوا لله قائتين. وَقَالَت: سَيعتها مِن رَسُول الله 
لا . 

LEVY :ن[]4٠١‎ :51 111۹ [م:‎ 

وفي الباب عن جفصة فة . 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحی ۹ . 

۳- - [صحيح] حدثنا حْمَيْدُ بن مَسْعَدَةَ حدثنا يزيد بن 
زرَيم عن ستيار عن فتاه حدثنا الْحَسَنَ عن مره بن جندب 
أن نبي الله ب قال: «صلاة الْوْسْطَى صلاه العَصض”*. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح. 


ابن أبي عَروبة عن قنَادَةَ عن أبي خسان الاخ غت 
السَلْمَانِي أن عَلِبَاً حَدَنَهُ أن النبي ب قال يوم الأحراب:”* 
«اللهم ائلا ُبُورَهُم وبيُونَهُمْ ارا كما شَغَلُونا عن صَلاة 
الوُسطى حتى عابت الشَمس». 

EV 4][ن:‎ ١9 [YY [| [خ:‎ 


YAY 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح“. وَقَذْ روي 
من غير وجه عن عَلِي. وأو حَسَان الأغرَج املمّة مُسلِم. 

0 - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلانْ 
جدئنا د ُو النضضر””*” وَأَبُو اود عن محمد ن طَلْحَة بن 
صرفو عن َيل عن مر عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: قال 
رَسُولُ الله : «صَلاةٌ الْوسسْطى لاه العم ”*. 

[A4 [م:‎ 


وني ااب ن تقوم بت ولي ايم بو ة ابي 
هريرة 


(AA) 


قال آبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح 4 

5- [متفق عليه] حدثنا أَحْمَد بن نیعم حدثنا مَرُوَانُ بن 
مَُاوية ويَزِيدُ بن هَارُونَ ونح ر عن ا این بن 
بي خاي عن الڪارٺ بن شيل عن ابي عضرو الشاي عن 

ار بن ارقم قال: کنا تکل '" عَلَى عَهّدٍ رول الله َة في 

السلا ل لوفو موا لله قانتين» فایر نا بالسکوت». 

لخ: ]م [o۹4‏ 

حدئنا أَحْمَدُ بن م نبع حدثنا هشيم حدئنا [سْمَاعِيل بن أبي 
خاد نحو وَرَادَ فيه «ونهيتا عن الكلام». 

قال أبو عيسى: يت . وأو عَمْرِو 
الشيباني امْمُهُ سَعْد بن ياس 

/41- [صحيبح» صحخه الحاكم والترمذي] حدثنا 
عبدالله بنْ عبدالرحْمُن أخبرنا عبيدالله بن مُوسَى عن 
إسرائيل"" عن الذي عن أبي مالك عن البَرَاء: ««ولاً 
تم تيِنَمُوا الحبيث مِنه فقون قال: رلت فيا مشر 
الأنصًا ر" كنا أصحَاب تخل فان الرَجُلٌ يَأنِي يِن نَخْلِهٍ 
عَلَى قر نريه وَقلَبِهِ وَكَانَ الرَجُل يأتي بِالْقنو والقنوين 
مح ا بس 

أحَدْهُم إذَا جَاءَ أثى القِنوَ فَضَرَبَهُ بِعَصّاهُ فيفط من البْسسْرٌ 
واش َكل ركان امن شن ل برقب في اير تاي 
الرَجُل بالفنورفيه الشَيْص وَالحشف وبالقنو قاذ الكَسَرَ 
يعَلَقُهُ فَأنْرَلَ الله تارك تَعَالَى: «يَا أيها الَذِينَ أَمَنُوا أنْفِقُوا 


من طيبات ما كيم ومِمًا أخرَجتا لكم من الأررض» EF‏ 
~A‏ - [متفق عليه] حدثنا هناد حدثنا عَبْدةَ عن سعيلر . 


َيْمَمُوا الخبيث منه د 1 فقون وَلَُْم بآنذيه إلا أن تُفْمِضُوا 
فِيه» قالوا: زان حنم أخدي إل مطل ما أغطى لم ياد 
إلا عَلَى إِغْمَاضٍ أوْحَيَاء. قَالَ: فكنا بَمْدَ ديك يأتِي أحَدْنَا 
بصتالع ما نذةك. 

.]1475١ زه:‎ 

قال ابوغيتن: هذا حدية س رنت نخ 


11١44 
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وأبو مَالِك هو الِقّاري وَيُقَالَ اسلمة غَرَوَان وَقَدْ رَوى سفيان 
النؤري عن السنڌي شيا ِن هَذَا. 

۸ - - [صحيح] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أو الأخوّص عن 
عَطَاء بن السَاِبٍ عن مره الْهِمْدَانيّ عن عبدالله بن مَسْعُودٍ 
قال: قال رسول الله ة: دإن لِلشيطان*'' لَمَة بابن آدَمْ 
وَلِلْمُلَك لَمَهَ فَأمَا لَمَهُ الشَبْطَان فَإِيمَادٌ بالشّرٌ وَتكليب باحق 
وما لَمّةُ المَلّك فَإِيعَادٌ بِالْحيْر وَتملديق بالق فَمَنْ وَجَدَ 
ذلك فلم أنه من الله َيحْمَدٍ لله ومن وَجَد الأخرى 
يود بالله من الشنيْطان الرجيم ثم قرأ: ؤَالشَيْطَان يَعِدَكُمْ 
الفقر وَيَأمُرَكُم بِالْفَسحْشَاء4» الآية"". 

[ن: ١3٠١6١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حَسنٌ غریب" . وَهُوَ حَدِيثٌ 
أبي الأخوّص لا نعلمه مَرْفُوعا إل ِن حَيث ابي الأخوّص. 

8- -[خسن: روا م ] حنضا عبد ين حمل 
حدثنا أبُو عي حدثنا قبل بن مَرزؤق عن عاي بن نابت 
عن أبي حازم عن أبي هرر قالة: : قال رسول الله ك: ديا 
ايها الناس إن الله طَيّبْ ولا يقل إلا يبا" وإ الله أمَرَ 
المُؤْمنينَ بمًا أمَرَ به المُرْسَلِينَ» فقال: يا أيه ا الرس كُلُوا 
من الطَيبات وَاعْمَلُوا صَالِحاً إني بمًا تَمْمَلُونَ عليم) وقال: 
يا يها الَِينَ آمَنُوا كوا من طَيبَاتَ ما رزقناكم). قَالَ: 
َر" الرَجْل بطي الستفرَ اعت ابر َد َه إلى الستاء 
پا رب يَا رب وَمَطعَمة حرام وَمَِرَبَهُ حرام وَمَلبِسُهُ حرام 
وَغْلدِي بالْحَرام فانى يُستَجَابُ لِذَلِكَ». 

.]١ 1١16 [م:‎ 

0 هذا حديث حسنٌ غريب . وَإِنْمَا نَعْرفُهُ 

يث فُضَئِل بن مَرْرُوق. وأو حازم هو الْأْجَعِي 
ل الأفْجَّة. 


(A0 


- [ضعيف الإسناد] حدثنا عبد بن حَمَيّدٍ حدثنا 
عبيدالله بن مُوسَى عن إمئرائيل عن السّدّيء قال: حدثني من 
سَمِع عَلِايَقُولُ: لما رلت هلر الآبة: إن تُبَدُوا مَافِي 
ألفيكى ٠‏ اؤ حقو يُحَامِيكُم به الله فيغر لمن اء وَيُعَدَبْ 
من يَشَاءُ» الآيةٌ احرنتا"'. قال: فلا يُحَدَث أحَذنَا نَفْسَه 
يامب به لآ ذري ما يُغْفَهُ نه وَمَا لا يُْمَرُمِنه فلت هَلِءِ 
الآية بَعْدَهَا فَتَسَحْتْهًَا: «لآ يكلف الله نَفْساً إلا وسْمّهاء لَهَا مَا 
كَسَبَتْ وَعَلَيْهَا ما اكْتَسَبّت». 

-0١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد] جدثنا عَبْد 


َي حدقا الخ بن وت ونع ب عن حاون 


سَلَمَة عن عَلِي بن زب كيل 300 عن أمَية ب انها مَألَت عَائِشَة عن 


قول الله تارك وَتَعَالَى: «إن 


دوا" ما و في اكم از 
قو حَامكُمْ به اه ون قولو: ول وار 
ب فَقَالَت: «ما ساي عنها احڏ منڏ مات رَس ول الله که 
قُقَال: هليو مُعَائبَةُ اله العَبْدَ فيما يُصِيبُةُ ِن الحُمَّى وَالنْكْبَةٍ 


نى البغتآعة يها في بد فص دعا قيقر ها نى 


إن العَبدَ لَيَخَرُج من ذنُوبه كما يَْرْج م التبْرُ الأَحْمَرُ م مِن الكيرا. 
قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غرد پا 


عَائِشَةَ لآ نَعْرفُهُ إلا ِن حَدِيثٍ حَمَّادٍ بن سَلْمَة. 

۲- - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَبْلآنْ 
حدثنا وكيم حدثنا سُفْيَانُ عن آدَمْ بن سُلَيْمَان“ '') عن سعيد 
ابن جير عن ابن عباس قال: دلْمَا نَرَلَتَْ هَذِهِ الآبة: «إن 
دوا ماقي نیکم أو تحْقُوهُ حَامبكُم به الله4 قال: تخل 
لوبهم" بنه 2 شي لم دحل ين شي فَقَالُوا للنبي وه 
فَقَالَ: «قُولُوا سَمِعنا وَأطْعْنا» الى الله الإيمَان في لوبهم 
فَأَنْرَلَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: من" ' السو ل ما أنْل لبه من 
به وَالمُؤيْئُون» الآية «لا يكلف الله نَفْساً إلا وها لَهَا مَا 
ر كَسَبَت وَعلَيْهَا ما اكْتَسَبَت رَبَنَا لآ نُؤَاخِدَنَا إن نَسِيْنا أو 
أخطانا». قَال: قَد فَمَلْتْ: «رينًا ولا تيل عَلَيْنَا مرا كما 
حَمَلْتَهُ عَلَى الَّذِينَ ِن فَبْلِنَا4 قال: قد فَعَلْتْ: ربا وَلآ 
تُحَمَلْنَا ما لآ طَاقَة ارا و ررم 
الآية» قالَ: «قَدْ فَعَلْتْ 

.]17١:م[‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ [صحيدة”7]21". وقد 
رُوي هَڏا من غير هَذَا َرَج عن ابن و 

وفي الاب عن آبي هُرَيْرَ'. وَآدَمْ بن سلَيْمَان يقال هُوَ 
وَالِدُ يَحْيَى بن آدَم. 

-١‏ هي مدنية بلا خلاف وماتتان وست أو سبع وثمانون آية. 

7 - قوله: (حدثنا يحيى بن سعيد) هو القطان (وابن أبي عدي) 
اسمه محمد بن إبراهيم (ومحمد بن جعفر) المعروف بغندر 
(وعبدالوهاب) هو الثقفي (عن قسامة بن زهير) بفتح القاف وخفة 
السين المهملة المازني البصري ثقة من الثالثة: 

- قوله: (إن الله خلق آدم من قبضة) بالضم ملء الكف وربما 
جاء بفتح القاف» ومن ابتدائية متعلقة بخلق؛ أو بيائية حال من آدم 
(قبضها) أي أمر الملك بقبضها (من جميع الأرض) يعني وجهها 
(فجاء بئو آدم على قدر الأرض) .أي مبلغها من الألوان والطباع 


(فجاء منهم الأحمر والأبيض والأسود) بحسب ترابهم» وهذه 


)١(‏ ما بين الحاصرتين من الهندية. رائد. 
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۸۹ 


الثلاثة هي أصول الألوان وما عداها مركب منها وهو المرأد بقوله 
(وبين ذلك) أي بين الأحمر والأبيض والأسود باعتبار أجزاء. أرضه 
(والسهل) أي ومنهم السنهل» أي اللين (والحزن) بفشح الحاء 
وسكون الزاي» أي الغليظ (والخبيسث) أي خبينث الخصال 
(والطيب) على طبع أرضهم» وكل ذلك بتقدير الله تعبالى لوناً 
وطبعاً وخلقاً. قال الطيبي: لما كائت الأوصاف الأربعة ظاهرة في 
الإنسان والأرض أجريت على حقيقتها وأولت الأربعة الأخيرة 
لأنها من الأخلاق الباطنة». فان المعنى بالسهل الرفق واللين. 
وبالحزن الخرق والعنف» وبالطيب الذي يعني به الأرض العذبة 
المؤمن الذي هو نفع كله» وبالخبيث الذي يراد به الأرض السبخة 
الكافر الذي هو ضر كله. 

31 قوله: (هذا خديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والحاكم والبيهقي. 

> قوله: لادْخَلُوأ الْبَاب» آراد به باب القرية التي ذكرها الله 
تعالى في قوله: وذ قتا دحوأ ملو القريّة فَكُلُوأ مِنْهَا حِيِث 
شيشم رغد وَا دلُو الاب مْجدا» أي ساجدين لله تعالى شكراً 
على إخراجهم من التيه» وقال ابن عباس: منحنين ركوعاً» وقييل 
خشوعاً وخضوعاً (قال: دخلوا متزحفين على أوراكهم) أي 
متمشين» والأوراك جميع ورك. قال في «القاموس؟: الورك بالفتح 
والكسر وككتف ما فوقٍ الفخذء. وفي رواينة البخاري: فدخلوا 
يزحفون على أستاههم (أي منحرفين) هذا تیر من بيضن اروام 
أي منحرفين ومائلين عما أمروا به من الدخول سجداً لَبَدَلَ لين 
ظَلَمُوأْ قَوْلاً َيرَ الي قِيلَ لم4 التقدير: فبدل الذين ظلموا بالذي 
قيل لهم قولاً غير الذي قيل لهم ويختمل أن يكون ضمن بدل 
معنى» قال: يغني قيل لهم قولوا: حطة. أي مسألتنا أن تخط عنا 
خطايانا» فبدلوه قائلين حبة في شعيرة» وهو كلام مهمل وغرضهم 
به مخالفة ما أمروا به (قال: قالوا: حبة في شعرة) وفي بعض النسخ 
شعرة بفتحتين مكان شعيرة» والحاضل أنهم نخالفوا ما أمروا بد.من 
الفعل والقول» فإنهم أمزوا بالسجود عند انتهائهم شكراً لله تعنالى 
وبقولهم حطةء فبدلوا السجود بالزخف وقالوا حبة في شعيرة بدل 
حطةء وهذا في غاية ما يكون من المخالفة والمعاندة. 

-1١‏ قوله: (هذا حديث حسنن صحيح) وأخرجه البخناري 
ولم والنسائي. ظ 

٠‏ ۷- قوله: (قال: كنا مع النبي وه في سفر الخ) تقدم هذا 
الحديث بإسناده ومتنه في باب الرجل يصلي لغير القبلة في الغيسم 
وتقدم شرحه هناك. 

۸- قوله: (كان النبي ية يصلي على راجلته تطوعاً حيثئما 
توجهت به) فيه ذليل على جواز التطوع على الراحلة للمسافر قبل 


جهة مقصده لكن لا بد من الاستقبال حال تكبير الإحرام ثم لا 
يضره الخروج بعد ذلك عن سمت القبلةء وهو إجماع كما قال 
النووي والحافظ والعراقي وغيرهم» وقد تقدم الكلام في هذه 
المسألة في باب الصلاة على الدابة حيث ما توجهت به (وقال ابن 
عمر في هذا أنزلت هذه الآية) ذهب إلى هذا بعض أهل العلم 
وقالوا: إن الآية نزلت في المسافر يصلي النوافل حيث تتوجه به 
راحلته» فمعنى الآية: فأينما تولوا وجوهكم لنوافلكم في أسفاركم 
فشم وجه الله أي فقد صادفتم المطلوب إن الله واسع الفضل غني» 
فمن سعة فضله وغناه رخص لكم في ذلك لأنه لو كلفكم استقبال 
القبلة في مثل هذه الحال لزم أحد الضررين: إما ترك النوافل» وإما 
التزول عن الراحلة والتخلف عن الرفقة بخلاف الفرائض فإنها 
صلوات معدودة محصورة» فتكليف النزول عن الراحلة عند أدائها 
واستقبال القبلة فيها لا يفضي إلى الحرج» بخلاف النوافل فإنها غير 
محصورة» فتكليف الاستقبال يفضي إلى الحرج. 

وقال بعض أهل العلم: إن هذه الآية نزلت في.قوم عميت 
عليهم القبلة فلم يعرفوا شطرها فصلوا على أنحاء مختلفة» فقال الله 
تعالى: رب الْمَشَارق وَالْمَفَارب4» فاين وليتم وجوهكم فهنالك 
وجهي وهو قبلتكم: فيعلمكم بذلك أن صلاتكم ماضية. وقد 
استدلوا على ذلك بحديث عامر بن ربيعة المذكور» وهو حديث 
ضعيف» لكن قال الشوكاني في «النيل» : وهذا الحدينث وإن كان 
فيه مقال عند المحدثين ولكن له شواهد تقويه فذكرها وقال بعد 
ذكرها: وهذه الأحاديث يقوي بعضها بعضاً فتصلح للاحتجاج بها, 
انتهى. وقال الحافظ ابن كثير في «تفسيره»: وهذه الأسانيد فيها 
ضعف ولعله يشد بعضها بعضا: انتهى. 

وقال آخبرون: بل أنزل هذه الآية قبل أن يفرض التوجه إلى 
الكعبةء وإنما أنزلها ليعلم نبيبه يه وأصحابه أن لهم التوجه 
بوجوههم للصلاة حييث شاءوا من نواحي المشرق والمغرب» 


الأنهم لا يوجهون وجوههم وجهاً من ذلك وناحية إلا كان جل 


ثناؤه في ذلك الوجه وتلك الناحيةء لأن له تعالى المشارق 
والمغارب» وأنه لا يخلو منه مکان» كما قال تعالى: «ولاً أذنى من 
ذلك ولا ار إلا حو مَمَهُم أبن ما كَانُوأ» قالوا: ثم نسخ ذلك 
بالفرض الذي فرض التوجه إلى المسجد الحرام» قاله ابن جرير. 
قال ابن كثير: وفي قوله «وأنه تعالی لا يخلو منه مکان» إن أراد علمه 
تعالى فصحيح» فإن علمه تعالى محيط بجميع المعلومات» وأما ذاته 
تعالى فلا تكون محصورة في شيء من خلقه تعالى الله عن ذلك 
علو كبيراً انتهى. وقد قال بهذا القول قتادة رحمه الله» كما ذكره 
الترمذي بقوله: ويروي عن قتادة أنه قال الخ. وفي سيب نزول هذه 
الآية أقوال أخرى ذكرها الرازي في «تفسيره». 
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-٩‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

-٠‏ قوله: (أخبرنا يزيد بن زريع) بتقديم الزاي مصغراء 
البصري أبو معاوية ثقة ثبت من الثامنة (عن سعيد) هو ابن أبي 
عروية. 

-١‏ قوله: (وبروى عن مجاهد في هذه الآية: «تَأيْنَمَا نُولُوأ 
ْم وَج الله)» فثم قبلة الله)ء قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره): 
قال مجاهد: فأينما تولوا فلم وجه الله حيثما كنتم فلكم قبلة 
تستقبلونها الكعبة» انتهى. والظاهر أن قول مجاهد هذا بيان لقوله 
الذي ذكره الترمذي. 

۲- (عن النضر بن عربي) الباهلي مولاهم أبي روح» ويقال 
أبو عمر الحراني لا بأس به من السادسة. 

۳- قوله: (لو صلينا خلف المقام) أي لكان حسناً أو لو 
للتمني» والمراد من الصلاة خلف المقام: صلاة الركعتين بعد 
الطواف فنزلت: 9رَانَخِدُوأ يِن مُقَام إنراهيم مُصَلّى4» المراد 
بالمقام: هو الحجر الذي كان إبراهيم عليه السلام يقوم عليه لبناء 
الكعبة» لما ارتفع الجدار أتاه إسماعيل عليه السلام به ليقوم فوقه 
ويناوله الحجارة فيضعها بيده لرفع الجدار. قوله: (هذا حديث 


حسن صحيح) وأخرجه الشيخان مطولاً. 
القاسم بن دينار السلمي. 


0- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو نعيم في 
«الدلائل» عنه أخذ النبي 5 بيد عمر فمر به على المقام فقال له: 
«هذا مقام إبراهیم؟» قال: يا نبي الله ألا تتخذه مصلي؟ فنزلت. 

7- قوله: (أخبرنا أبو معاوية) اسمه محمد بن خازم (عن أبي 
ضالح) هو السمان واسمه ذكوان. 

۷- قوله: (وكذلك جَعَلناكم أمّة وَسَطأً»؛ الكاف في قوله 
وكذلكء كاف التشبيه جاء لشبه به» وفيه وجوه أحدها: أنه معطوف 
على ما تقدم من قوله في حق إبراهيم: «وَلَقَدٍ اصْطَفيْنَاه ِي 
الذنيا)» وكذلك جعلناكم أمة وسطاً. الثاني: أنه معطوف على قوله: 
يدي من شا إلى صبراط مستقيم)ء وكذلك هديناكم وجعلناكم 
أمة وسطاً. الثالث: قيل معناه: كما جعلنا قبلتكم وسطا بين المشرق 
والمغرب كذلك جعلناكم أمة وسطاء يعني عدولاً خياراً (قال 
عدلاً) أي قال النبي ية في تفسير قوله تعالى: وَسّطأ» عدلا. 
وروى البخاري في «صحيحه» هذا الحديث مطولاء وكذا الترمذي 
بعد هذا وفي آخر حديثهماء والوسط: العدل. 

قال الحافظ في «الفتح؛: هو مرفوع من نفس الخبر وليس 
بمدرج من قول بعض الرواة كما وهنم فيه بعضهم» وسيأتي في 


الاعتصام بلفظ: وكذلك جعلناكم أمة وسطاً عدلا. واخرج 
الإسماعيلي من طريق حفص بن غياث عن الأعمش بهذا السند في 
قوله وسطاً قال عدلاًء كذا أورده مختصراً مرفوعاء وأخرجه 
الطبراني من هذا الوجه مختصراً مرفوعاًء ومن طريق وكيع عن 
الأعمش بلفظ والوسط العدل مختصراً مرفوعاًء ومن طريق أبي 
معاوية عن الأعمش مثله» قال الطبري: الوسط في كلام العرب 
الخيار» يقولون فلان وسط في قومه وواسط إذا أرادوا الرفع في 
حسبه» قال: والذي أرى أن معنى الوسط في الآية الجزء الذي نين 
الطرفين؛ والمعنى أنهم وسط لتوسطهم في الدين» فلم يغلوا كغلو 
النصارى» ولم يقصروا كتقصير اليهود؛ ولكنهم أهسل وسط 
واعتدال. 

قال الحافظ: لا يلزم من كون الوسط في الآية صالحاً لمعنى 
التوسط أن لا يكون أريد به معناه الآخر كما نص عليه الحديث» 
فلا مغايرة بين الحديث وبين ما دل .عليه معنى الآية. انتهى. 

4- قوله: (يدعى نوح) وفي رواية: يجاء بنوح يوم القيامة 
(فيقال) أي لنوح (فيقول نعم) وهذا لا ينافي قوله تعالى: بوم 
يَجْمَعٌ الله اسل فَيقُولُ مادا ابم الوأ لا عم لتا إنك انت لام 
ايوب لأن الإجابة غير التبليغ» وهي تحتاج إلى تفصيل لا 
يحيط بكنهه إلا علمه سبحانه» بخلاف نفس التبلغ لأن مسن العلوم 
الضرورية البديهية (ما أتانا من نذير) أي منذر لا هو ولا غيره مبالغة 
في الإنكار توهماً أنه ينفعهم الكذب في ذلك الييوم عن الخلاص 
من التارء ونظيره قول جماعة من الكفار: #والله ربْنَا ما كنا 
مُشْركِينَ» (وما أتانا من أحد) أي غير النذير للتبليغ (فيقال) أي 
لنوح (من شهودك؟) وإنما طلب الله من نوح شهداء على تبليغه 
الرسالة أمته وهو أعلم به» إقامة للحجة ولمنزلة أكابر هذه الأمة 
(فيقول محمد وأمته) والمعنى أن أمته شهداء وهو مزك لهم وقدم 
في الذكر للتعظيم ولا يبعد أنه يإ يشهد لنوح عليه الصلاة والسلام 
أيضاً لأنه محل النصرة وقد قال تعالى: لوَإذْ أخذ الله مياق 
الّْيّنَ» إلى قوله: رمن به وَلَتَنصرْنْه24 (فيؤتي بكم تشهدون) 
قال الحافظ: وقد روى هذا الحديث أبو معاوية عن الأعمش بهذا 
الإسناد أتم من سياق غيره وأشمل ولفظه: يجيء النبي يوم القيامة 
ومعه الرجل ويجيء النبي ومعه الرجلان ويجيء النبي ومعه أكثر 
من ذلك قال: فيقال لهم: أبلغكم هذا؟ فيقولون: لاء فيقال للنبي: 
أبلغتهم» فيقول: نعم» فيقال لهم: من يشهد لك» الحديث أخرجه 
أحمد عنه والنسائي وابن ماجه (أنه قد بلغ) قال الحافظ: زاد أبو 
معاوية فيقال وما علمكم فيقولون أخبرنا نبينا أن الرسل قد بلغوا 
فصدقناه ويؤخذ من حديث أبي بن كعب تعميم ذلك» فأخرج ابن 
أبي حاتم بسند جيد عن أبي العالية عن أبي بن كعب في هذه الآية 
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قال: لتكونوا شهداء وكانوا شهداء على الناس يوم القيامة كانوا 
شهداء على قوم نوح وقوم هود.وقوم صالح وقوم شعيب وغيرهم 
أن رسلهم بلغتهم وأنهم كذبوا رسلهم. قال أبو العالية وهي قراءة 
أبي: لتكونوا شهداء على الناس يوم القيامة ومن حديث جابر عن 
النبي يَك: ما من رجل من الأمم إلا ود أنه منا أيتها الأمة» مامن 
نبي كذبه قومه إلا ونحن شهداؤه يوم القيامة أن قد بلغ رسالة الله 
ونصح لهم طلْتَكُونُوا شهَداءَ عَلَى الناس4: أي على من قبلكم من 
الكفار أن رسلهم بلغتهم «ويَكُون الرسُول4: أي رسولكم واللام 
للعرض أو اللام للعهد والمراد به محمد ب «عَلَيَكُمْ شتهيدأ»؛ أنه 
بلغكم (والوسط العدل) هو مرفوع من نفس الخبر وليس بمدرج 
من قول بعض الرواة كما تقدم. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري والنسائي وغيرهم. 

-٠‏ قوله: (ستة أو سبعة عشر شهراً) كذا وقع في هذه الرواية 
بالشك» وترفع في بعض الروايات ستة عشر بغير شك» ووقع في 
بعضها سبعة عشر بغير شك. قال الحافظ: والجمع بين الروايتين 
سهل بأن يكون من جزم بستة عشر نفق من شهر القدوم وشهر 
التحويل شهراً وألغى الزائدء ومن جزم بسبعة عشر عدهما معاً. 
ومن شك تردد في ذلك. وذلك أن القدوم كان في شهر ربيع الأول 
بلا خلاف وكان التحويل في نصف شهر رجب من السنة الثانية 
على الصحيح وبه جزم الجمهور (وكان رسول الله و يحب أن 
يوجه إلى الكعبة) جاء بيان ذلك فيما أخرجه الطبري وغيره من 
طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: لما هاجر النبي كَل 
إلى المدينة واليهود أكثر أهلها يستقبلون بيت المقدس أمره الله أن 
يستقبل بيت المقدس ففرحت اليهود فاستقبلها سبعة عشر شهراً 
وكان رسول الله يك يحب أن يستقبل قبلة إبراهيم فكان يدعو 
ويظهر إلى السماء فنزلت. ومن طريق مجاهد قال: إنما كان يحب 
أن يتحول إلى الكعبة لأن اليهود قالوا يخالفنا محمد ويتبع قبلتنا 
فنزلت. وظاهر حديث ابن عباس هذا أن استقبال بيت المقدس إنما 
وقع بعد الهجرة إلى المدينة لكن أخرج أحمد: سن وجه آخر عن 
ابن عباس: كان النبي ية يصلي بمكة نحو بيت المقدس والكعبة 
بين يديه والجمع يينهما ممكن بان يكون أمر ية لما هاجر أن 
يستمر على الصلاة إلى بيت المقدس» وأخرج الطبراني من طريق 
ابن جريج قال: صلى النبي بي أول ما صلى إلى الكعبة ثم صرف 
إلى بيت المقدس وهو بمكة فصلى ثلاث حجج ثم هاجر فصلى 
إليه بعد قدومه إلى المدينة ستة عشر شهراً ثم وجهه الله إلى 
الكعبة. فقوله في حديث ابن عباس الأول أمره الله يرد قول من قال 
إنه صلى إلى بيت المقدس باجتهاد» وقد أخرجه الطبري عن 


عبدالرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف وعن أبي العالية أنه ب 
صلى إلى بيت المقدس يتألف أهل الكتاب وهذا لا ينفي أن يكون 
بتوقيف. وحديث.البراء هذا قد تقدم بإسناده ومتنه في باب ابتداء 
القبلة من أبواب الصلاة. 

-١‏ (وقد رواه سفيان الثوري عن أبي إسحاق) كما في رواية 
الشيخين. 

؟- قوله: (قال كانوا ركوعاً في صلاة الفجر) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه أيضا في البابٍ المذكور. 

7-.قوله: (وفي الباب عن عمرو بن عوف المزني الخ) تقدم 
تخريج. أحاديث هؤلاء. الصحابة رضي الله عنهم في الباب المذكور. 

- قوله: (لما وجه) بصيغة المجهول من التوجيه أي أمر 
بالتوجه إلى الكعبة (كيف بإخواننا الذي ماتوا) أي كيف حالهم. هل 
صلاتهم ضائعة آم مقبولة (ؤهم يصلون إلى بيت المقدس) جملة 
حالية وما كان الله ليْضيع إِيِمَاَكُم» أي صلاتكم إلى بيت 
المقدس بل يثيبكم عليه أطلق الإيمان على الصلاة لأنها أعظم آثار 
الإيمان وأشرف نتائجهء وإنما خوطبوا تغليبا للأحياء. 
.. 78ج قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأتخرجه أبو داود وابن 
حبان والحاكم وابن. جرير. 

5- قوله: (ما أرى على أحد لم يطف بين الصفا والمروة 
شيئ) أي من الجناح (وما أبالي أن لا أطوف بينهما) يعني أن 
السعي بين الصفا والمروة ليس بواجب عندي إذ مفهوم قوله تعالى: 
فمن حَج الت أو اعتَمَرَ فلا جاح عَلَبِّ أن يَطَوْفَ بهم ا)» عدم 
وجوب السعي لأنه دل على رفع الجناح وهو الإثم عن فاعله 
وذلك يدل على إباحته ولو كان واجبا لما قيل فيه مثل ذلك (طاف 
رسول الله يخ وطاف المسلمون) أي بالصفا والمروة» وفي رواية 
للبخاري: وقد سن رسول الله َة الطواف بينهما فليس لأحد أن 
يترك الطواف بينهما (وإنما كان من أهل) أي حج من الأنصار قبل 
أن يسلموا (لمناة) بفتح الميم وتخفيف النون وبعد الألف تاء مثناة 
من فوق: وهو اسم صنم كان في الجاهليةء وقال ابن الكلبي:. كانت 
صخرة نصبها عمرو بن لحي بجهة البحر فكانوا يعبدونهاء وقيل 
هي صخرة لهذيل بقديد» وسميت مناة لأن النسائك كانت تمنى بها 
أي تراق. وقال الحازمي: هي على سبعة أميال من المدينة وإليها 
نسيوا زيد مناة (الطاغية) صفه لمناة إسلامية وهي على زنة فاعلة 
من الطغيان ولو روى لمناة الطاغية بالإضافة ويكون الطاغية صفة 
للفرقة وهم الكفار لجاز (التي بالمشلل) بضم الميم وفتح الشين 
المعجمة وتشديد اللام الأولى المفتوحة اسم وضع قريب من قديد 
من جهة البحرء ويقال هو الجبل الذي يهبط منه إلى قديد من ناحية 
البحر وقال البكري: هي ثنية مشرفة على قديد. وفي رواية لمسلم 
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بالمشلل من قديد» وفي رواية للبخاري في تفسير سورة البقرة: 
كانوا يهلون لمناة فكانت مناة حذو قديد أي مقابلة. وقديد بقاف 
مصغر قرية جامعة بين مكة والمدينة كشيرة المياة قاله أبو عبيد 
البكري» وكان لمن لا يهل لمناة صنمان بالصفا إساف بكسر الهمزة 
وتخفيف السين المهملة وبالمروة نائلة» وقيل إنهما كانا رجلاً 
وامرأة فزنيا داخل الكعبة فمسخهما الله حجرين فنصبا عند الكعبة 
وقيل على الصفا والمروة ليعتبر الناس بهما ويتعظوا ثم حولهما 
قصي بن كلاب فجعل أحدهما ملاصق للكعبة والآخر بزمزم ونحر 
عندهما وأمر بعبادتهما فلما فتح النبي ية مكة كسرهما (لا يطوفون 
بين الصما والمروة) كراهية لذينك الصنمين وحبهم صنمهم الذي 
بالمشلل وكان ذلك سنة في آبائهم. من أحرم لمناة لم يطف بين 
الصفا والمروة فلا جُنَاحَ حلي أي فلا إثم عليه « أن يَطُرّفَ» 
بتشديد الطاء أصله يتطوف فأبدلت التاء طاء لقرب مخرجهماء 
وادغمت الطاء طاء #بهمًا» أي بأن يسعى بينهما سبعاً (ولو كانت) 
أي هذه الآية (كما تقول) أي كما تأولها عليه من الإباحة (لكانت 
فلا جتاح عليه أن لا يطوف بهما) بزيادة لا بعد أن فإنها كانت 
حيتئذ تدل على رفع الؤثم عن تاركه وذلك حقيقة المباح فلم يكن 
في الآية نص على الوجوب ولا عدمه. قال النووي: قال العلماء: 
هذا من دقيق علمها وفهمها الثاقب وكبير معرفتها بدقائق الألفاظ 
لأن الآية الكريمة إنما دل لفظها على رفع الجناح عمن يطوف بهما 
وليس فيه دلالة على عدم وجوب السعي ولا على وجوبه فأخبرته 
عائشة أن الآية ليست فيها دلالة للوجوب ولا لعدمه وبينت السبب 
في نزولها والحكمة في نظمها وأنها نزلت في الأنصار حين 
تحرجوا من السعي بين الصفا والمروة في الإسلام؛ وأنها لو كانت 
كما يقول عروة لكانت فلا جناح عليه أن لا يطوف بهماء وقد يكون 
الفعل واجباً ويعتقد إنسان أنه يمنع إيقاعه على صفة مخصوصة 
وذلك كمن عليه صلاة الظهر وظن أنه لا يجوز فعلها عند غروب 
الشمس فسأل عن ذلك فيقال في جوابه لا جناح عليك إن صليتها 
في هذا الرقت فيكون جراباً صحيحاً ولا يقتضي نفي وجوب صلاة 
الظهر. انتهى. 

۷- (فذكرت ذلك لأبي بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن 
هشام) بسن المغيرة المخزومي المدني قيل اسمه محمد وقينل 
المغيرة وقيل أبو بكر اسمه وكنيته أبو عبدالرحمن وقيل اسمه كنيته 
ثقة فقيه عابد من الثالثة (فأعجبه ذلك) أي كلام عائشة (إن هذا 
لعلم) بفتح اللام التي هي التأكيد وبالتنوين على أنه الخبر أي إن 
هذا لعلم عظيم (إنما كان من لا يطوف) أي في الإسلام (وقال 
آخرون من الأنصار): الذين كانوا يتحرجون أن يطوفوا في الجاهلية 
بالصفا والمروة (وقال أبو بكر بن عبدالرحمن: فأراها) بضم الهمزة 


أي أظنها (قد نزلت في هؤلاء وهؤلاء) وفي رواية البخاري في 
كتاب الحج قال أبو بكنر: فاسمع هذه الآبة تزلت في الفريقين 
كليهما في الذين كانوا يتحرجون أن يطوفوا في الجاهلية بالصفا 
والمروة والذين يطوفون ثم تحرجوا أن يطوفؤا بهما في الإسلام 
من أجل أن الله أمر بالطواف بالبيت ولم يذكر الصفا حتى ذكر ذلك 
بعد ما ذكر الطواف بالبيت. قال الحافظ: وحاصله أن سبب نزول 
الآية على هذا الأسلوب كان للرد على الفريقين الذين تحرجوا أن 
يطوفوا بينهما لكونه عندهم من أفعال الجاهلية والذين امتنعوا من 
الطواف بينهما لكونها لم يذكرا. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (حدثنا يزيد بسن أبي خكيم) العدني أبو عبدالله 
صدوق من التاسعة. 

-١‏ قوله: (سألت أنس بن مالك عن الصفا والمروة) وفي 
رواية البخاري قلت لأنس بن مالك: أكنتم تكرهون السعي بين 
الصفا والمروة قال: نعم (كانا صن شعائر الجاهلية) أي مسن 
العلامات التي كانوا يتعبدون بها (أمسكنا عنهما) أي عن السعي 
بينهما (قال) أي أنس (هما تطوع) أي السعي بينهما ليس بواجب» 
وهذا هو قول أنس. واختلف أهل العلم في هذه المسألة قال 
العيني: قال شيخنا زين الدين في «اشرحه» للترمذي: اختلفوا في 
السعي بين الصفا والمروة للحاج على ثلاثة أقوال: أحدها: أنه ركن 
لا يصح الحج إلا به وهو قول ابن عمر وعائشة وجابرء ويه قال 
الشافعي ومالك في المشهور عنه وأحمد في أصح الروايتين عنه 
وإسحاق وأبو ثور لقوله يكلِْ: «اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي». 
رواه أحمد والدارقطني والبيهقي من رواية صفية بنت شيبة عن 
حبيبة بنت أبي تجرأة بإسناد حسن وقال عبدالعظيم إنه حديث 
حسن. قال العيني: قال ابن حزم في «المحلى»:: إن حبيبة بنت أببي 
تجرأة مجهولة» وقال شيخنا: هو مردود لأنها صحابية وكذلك 
صفية بنت شيبة صحابية. والقول الثاني: أنه واجب يجبر بدم» وبه 
قال الثوري وأبو حنيفة ومالك في «العتبية» كما حكاه ابسن العربي. 
والقول الثالث: أنه ليس بركن ولا واجب بل هو سنة ومستحب» 
وهو قول ابن عباس وابن سيرين وعطاء ومجاهد وأحمد في رواية: 
ومن طاف فقد حل. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

۲- قؤله: (عن جعفر بن محمذ) المعروف بالصادق (عن 
أبيه) هو محمد بن علي بن الحسين أبو جعفر الباقر (عن جابر بن 
عبدالله فال سمعت رسول الله بل حين قدم مكة الخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرخه في باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة. 
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۳- قوله: (أخبرنا عبيدالله بن موسى) العبسسي الكوفي (عن 
أبي إسحاق) هو السبيعي. 

٠‏ 75- قوله: (كان أصحاب النبي بة) أي في أول افتراض 
الصيام (فنام قبل أن يفطر الخ) قال الحافظ في رواية زهير: كان إذا 
نام قبل أن يتعشى لم يحل له أن يأكل شيئاً ولا یشرب ليله ويومه 
جتى تغرب ولأبي الشيخ من طريق زكريا بن أبي زائدة عن أبي 
إسحاق كان المسلمون إذا أفطروا يأكلون ويشربون ويأتون النساء 
مالم يناموا. فإذا ناموا لم يفعلوا شيئاً من:ذلك إلى مثلها. فاتفقت 
الروايات في حديث البراء على أن المئع من ذلك كان مقيداً بالنوم 
وهذا هو المشهور في حديث غيره» وقيد المنع من ذلك في حديث 
ابن عباس بصلاة العتمة أخرجه أبو داود بلفظ: كان الناس على عهد 
رسول الله يك إذا صلوا العتمة حرم عليهم الطعام والشراب والنساء 
وصاموا إلى القابلة» وهذا أخص من حديث البراء من وجه آنحر. 
:.ويحتمل أن يكون ذكر صلاة العشاء لكون ما بعدها مظنة النوم غالباً 
والتقييد في الحقيقة إنما هو بالنوم كما في سائر الأحاديث. انتهن. 

قلت: ومراد الحافظ بقوله وهذا أخص من حديث البراء من 
وجه آخر يعني أن بينهما عموماً وخضوصاً من وجه: 

0- (وإن قيس بن صرمة) بكسر الصاد المهملة وسكون الراء» 
قال في «الإصابة»: ووقع عند أبي داود من هذا الوجه صرمة بنن 
قيس» وفي رواية النسائي أبو قيس بن عمرو فإن حمل هذا 
الاختلاف على تغدد أسماء من وقع له ذلك وإلا فيمكن الجمع برد 

جميع الروايات إلى واحد فإنه قيل فيه صرمة بن قيس وصرمة بن 
E‏ بن أبي أنس وقيل فيه قيس بن صرمة 
وأبو قيس بن صرمة وأبو قيس بن عمرو فيمكن أن يقال إن كان 
اسمه صرمة بن قيس فمن قال قيس بسن صرمة: قلبه وإنما اسمه 
صرمة وكنيته أبو قيس أو العكسء وأما أبوه فاسمه قيس أو صرمة 
على ما تقرر من القلب وكنيته أبو أنس ومن قال فيه أنس: حذف 
أداة الكنية ومن قال فيه ابن مالك نسبه إلى جد له والعلم عند الله 
تعالى قاله القسطلاني (هل عندك) بكسر الكاف (طعام فقالت: لا 
ولكن انطلق أطلب لك) ظاهره أنه لم يجيء معه بشيء لکن في 
مرسل السدي: أنه أناها بتمر فقال استبدلي به طحينا واجعليه 
سخيناً فإن التمر أحرق جوفي وفيه لعلي آكله سخناً وأنها استبدلته 
له وصنعته (وکان يومه) بالنصب (یعمل) أي في أرضه وصرح بها 
أبو داود وفي روايته وفي مرسل السدي: کان يعمل في حيطان 
المدينة بالأجرة. فعلى هذا فقوله في أرضه إضافة اختصاص (فغلبته 
عينه) أي نام (قالت خيبة لك) بالنصب وهو مفعول مطلق محذوف 
العامل وقيل إذا كان بغير لام يجب نصبه وإلا جاز والخييسة 
الحرمان يقال خاب يخيب إذا لم يئل ما طلب (فذكر ذلك للنبي 


34) زاد في رواية زكريا عند أبي الشيخ: وأتى عمر أمرأته وقد 
نامت فذكر ذلك للنبي اة فنزلت هذه الآبة: «اجل لم ليله 
الصيام ارقت إلى نس ايكم)» ففرخوا بها فرحاً شديداً «وَكُلُوأ 
وَاشْربُوأ حتى يتين لَكُمْ الْمَبِطُ ايض من الْخَبْط الآمنوّو»» كذا 
في هذه الرواية وشرح الكرماني على ظاهرها فقال لما صار الرفنث 
وهو الجماع هنا حلالاً بعد أن كان حراماً كان الأكل والشرب 
بطريق الأؤلى» فلذلك فرحوا بنزولها وفهموا منها الرخصة:؛ هذا 
وجه مطابقة ذلك لقصة أبي قيس. قال: ثم لما كان حلهما بطريق 
المفهوم نزل بعد ذلك (وكلوا واشربوا) ليعام بالمنطوق تسهيل 
الأمر عليهم صريحاًء ثم قال أو المراد من الآية هي بتمامهنا. قال 
الحافظ: وهذا هو المعتمد وبه جزم السهيلي وقال: إن الآية بتمامها 
نزلت في الأمرين معاً وقدم ما يتعلق بعمر لفضله قال الحافظ: قد 
وقع في رواية أبي داود فنزلت: «أحل لم ليله الصيّام» إلى قوله: 
من الْمَجْرِ)» فهذا يبين أن محل قوله ففرحوا بها بعد قوله الخيط 
الأسود وقع ذلك صريحاً في رواية زكريا بن ابي زائدة ولفظبه 
فنزلت: «أجل لَكْمْ» إلى قوله: من الْفَجْرِ» ففرح المسلمون 
بذلك. 

- قوله: (هذا حديث حسنن صحيح) وأخرجه أحمند 
والبخاري وأبو داود والنسائي: 

۷- قوله: (عن ذر) بفتح الذال المعجمة وشدة راء هو ابن 
عبدالله المرهبي بضم الميم وسكون الراء 
بالإرجاء من السادمسة (عن يسيع الكندي) قال.في «التقريب»: يسيع 
بن معدان الحضرمي الكوفي ويقال له أسيع :قة من الثالثة..انتهى. 

قلت: يسيع هذا بضم التحتانية:وفتبح السين المهملة مصغرا 
ويقال له أسيع بضم الهمزة بدل التحتانية.. . 

8"- قوله: (هو العبادة) أي هو العبادة الحقيقية التي تستاهل 
أن تسمى عبادة لدلالته على الإقبال على الله والإعراض عما سواه 
بحيث لا يرجو ولا يخاف إلا إياه (وقرا) أي النبي 8 وال 
ربكم اذعُوني امنتجبا کہ4 إلى قوله: (داخيرين). هذه الآية في 
سورة المؤمن لكن لما ورد تفسيرها عنه َة وكانت مشل قوله 
تعالى: (أجيب دَعْوَة الداع إذَا دَعَان فَلْيِسْتَجِيبُوً لإي الذي في 
سورة البقزة أوردها ههنا بهذه المناسبة. وقد أخنرج الترمذي هذا 
الحديث في أوائل الدعوات أيضاً وبأتي هناك بقية الكلام عليه 
وأخرجه أيضاً في تفسير سورة المؤمن. 

4 قؤله: (آخبرنا هشيم) هو ابن بشير بسن:القاسم بن دينار 
(أخبرنا حصين) هو ابن عبدالرحمن السلمي. 

-4٠‏ قوله: الما نزلت حى بين لم الب بيهن من 
الْحَيْط الآسْوَدٍ مِنَ الْفَجْرِ زاد مسلم في روايته: قال له عدي: يا 


ثقة عابد رمى 
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رسول الله إني أجعل تحت وسادتي عقالين عقالاً أبيض وعقالاً 
أسود أعرف الليل من النهار فقال رسول الله ة: إن وسسادك 
لعريض (قال لي النبي بل الخ): قال الحافظ: ظاهره أن عدياً كان 
حاضرا لما نزلت هذه الآية وهو يقتضي تقدم إسلامه وليس كذلك 
لأن نزول فرض الصوم كان متقدماً في أوائل الهجرة وإسلام عدي 
كان في التاسعة أو العاشرة كما ذكره ابن إسحاق وغيره من أهل 
المغازي» فإما أن يقال إن الآية التي في حديث الباب تأخر نزولها 
عن نزول فرض الصوم وهو بعيد جدا وإما أن يأول قول عدي هذا 
على أن المراد بقوله لما نزلت أي لما تليت علي عند إسلامي أو 
لما بلغني نزول الآية أو في السياق حذف تقديره لما نزلت الآية ثم 
قدمت فاسلمت وتعلمت الشرائع قال لي (إنما ذلك) أي الخيط 
الأبيض من الخيط الأسود (بياض النهار من سواد الليل) وفي رواية 
مسلم إنما هو سواد الليل وبياض النهار. فإن قلت: الظاهر أن قوله من 
الفجر كان نزل حين سمع عدي بن حاتم هذه الآية وهو بيان لقوله 
الخيط الأبيض من الخيط الأسود فكيف خفي عليه معناه. 

قلت: كان عديا لم يكن في لغة قومه استعارة الخيط للصبح 
وحمل قوله من الفجر على السببية فظن أن الغاية تنتهي إلى أن 
بور تیر اعد انعسي امن الأخر اء اش ار کی رات مين 
الفجر حتى ذكره بها النبي ية وهذه الاستعارة معروفة عند بععض 
العرب. قال الشاعر: 

ولماتبدت لناسدفة ولاح من الصبح خيط أنارا 

فإن قلت: حديث عدي هذا يقنضي أن قوله من الفجر نزل 
متصلاً بقوله من الخيط الأسود وروى الشيخان عن سهل بن سعد 
قال أنزلت: وکوا وَاشْرَبُوا حتى يَتبيْنَ كم الْخَبْطُ الآبَيِضْ مِنّْ 
الْخَبْط الآسلرّد»» ولم ينزل من الفجر فكان رجال إذاً أرادوا الصوم 
ربط أحدهم في رجليه الخيط الأبييض والخيط الأسود ولا يزال 
يأكل حتى يتبين له رؤيتهما فانزل الله بعد: من الْقَجْرِ4؛ فعلموا 
إنما يعني الليل والنهار. فحديث سهل بن سعد هذا ظاهر في أن 
قوله (من الفجر) نزل بعد ذلك لرفع ما وقع لهم من الإشكال فما 
وجه الجمع ما بين هذين الحديثين. 

قلت: الجمع بينهما أن حديث عدي متأخر من حديث سهل 
فكأن عدياً لم يبلغه ما جرى في حديث سهل وإنما سمع الآية 
مجردة ففهمها على ما وقع له فبين له النبي ية أن المراد بقوله: 
يِن الْفَجْر»» أن ينفصل أحد الخيطين عن الآخسرء وأن قوله من 
الفجر متعلق بقوله: يتين )» ويحتمل أن تكون القصتان في حالة 
واحدة وأن بعض الرواة في قصة عدي تلا الآية تامة كما ثبت في 
القرآن وإن كان حال النزول إنما نزلت مفرقة كما ثبت في حديث 
سهل. قال الحافظ: وهذا الثاني ضعيف لأن قصة عدي متأخرة 


لتآخر إسلامه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود. قوله: (عن مجالد) بن سعيد بن عمير الهمداني الكوفي ليس 
بالقوي وقد تغير في آخر عمره من صغار السادسة. 

47- قوله: (فاخذت عقالين) بكسر العين المهملة أي حبلين 
وفي رواية خيطين من شعر (شيئاً لم يحفظه سفيان) وحفظه غيره 
وهو قوله وكِ: إن وسادك لعرض. كما في رواية مسلم المتقدمة 
(فقال): أي النبي يل (إنما هو الليل والنهار) يعني أن المراد 
بالخيط الأسود الليل وبالخيط الأبيض النهار والمعنى حتى يظهر 
الفجر. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) في سنده مجالد وهو 
ضعيف فتصحيح الترمذي له لأنه قد جاء بأسانيد صحيحة من غير 
طريق مجالد. 

5- قوله: (عن أسلم) بن يزيد (أبي عمران التجيبي) المصري 
ثقة من الثالثة. 

-٥‏ قوله: (كنا بمدينة الروم فأخرجوا إلينا صفاً عظيماً من 
الروم) وفي رواية أبي داود قال: غزونا من المدينة نريد القسطنطينية 
وعلى الجماعة عبدالرحمن بن خالد بن الوليد والروم ملصقوا 
ظهورهم بحائط المدينة (وعلى الجماعة) أي أميرهم (معشر 
الأنصار) بالنصب على الاختصاص (فما زال أبو أيوب شاخصا) 
قال الجزري في «النهاية» شخوص المسافر خروجه عن منزله» ومنه 
حديث عثمان رضي الله عنه إنما يقصر الصلاة من كان شساخصاً أو 
بحضرة عدو أي مسافر» ومنه حديث ابي أيوب فلم زل شياخصاً 
في سبيل الله تعالى. انتهى. والحديث يدل على أن المراد بإلقاء 
الأيدي إلى التهلكة هو الإقامة في الأهل والمال وترك الجهاد 
وقيل: هو البخل وترك الإنفاق في الجهاد. روى البخاري في 
(صحيحه) عن حذيفة: «وأنفقواً في سّبيل الله وَلا تلقو بأنديكم 
إلى الك قال: نزلت في النفقة. قال الحافظ في «الفتح»: قوله 
في النفقة أي في ترك النفقة في سبيل الله عز وجل وهذا الذي قاله 
حذيفة جاء مفسراً في حديث أبي أيوب فذكره بتمامه ثم قال: 
وصح عن ابن عباس وجماعة من التابعين نحو ذلك في تأويل 
الآية. وروی ابن أبي حاتم من طريق زيد بن أسلم أنها كانت نزلت 
في ناس كانوا يغزون بغير نفقة. فيلزم على قوله اختلاف 
المامورين» فالذين قيل لهم أنفقوا وأاحسنوا أصحاب الأموال» 
والذين قيل لهم ولا تلقوا الغزاة بغير نفقة ولا يخفى مافيه» ومن 
طريق الضحاك بن أبي جبيرة: كان الأنصار يتصدقون فأصابتهم سنة 
فأمسكوا فنزلت» وروی ابن جرير وابن المنذر بإسناد صحيح عن 
مدرك بن عوف قال: إني لعند عمر فقلت إن لي جاراً رمى بنفسه 
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في الحرب فقتل» فقال ناس: ألقى بيده إلى التهلكة. فقال عمر: 
كذبوا لكنه اشترى الآخرة بالدنيا وجاء عن البراء ابن عازب في 
الآية تأويل آخر أخرجه ابن جرير وابن المنذر وغيرهما عنه بإستاد 
صحيح عن أبي إسحاق قال: قلت للبراء: أرأيت قول الله عز. وجل: 
«ولا ْمأ بأيديكم إلى التهْلكَةٍ4؛ هو الرجل يحمل على الكتيبة 
فيها ألف؟ قال: لا ولكنه الرجل يذنب فيلقي بيده فيقول لا ثوبة 
لي وعن النعمان بن بشير نحوه والأول أظهر لتصدير الآية بذكر 
النفقة فهو المعتمد في نزولهاء وأما قصرها عليه ففيه نظر لأن العبرة 
بعموم اللفظ. 

أما مسألة حمل الواحد على العدد الكشير من العدد فصرح 


الجمهور بأنه إن كان لفرط شجاعته وظنه أنه يرهب العدو بذلك أو 


يجرأ المسلمين عليهم أو نحو ذلك من المقاصد الصحيحة فهو 
حسنء ومتى كان مجرد تهور فممنوع ولا سيما إن ترتب على ذلك 
وهن في المسلمين. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحیح)» وأخرجه ابو 
داود. والنسائي وابن جرير وأبو يعلى في لمسنده»» وابسن حبان في 
«صحيحة؛ والحاكم؛ وقال: على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

۷- قوله: (حدثنا هشيم) بن بشير بن القاسم (أخبرنا مغيرة) 
بن مقسم بكسر الميم الضبي مولاهم أبو هشام الكوفي الأعمى ثقة 
متقن» إلا أنه كان يدلس ولا سيما عن إبراهيم من الساذسة (قال 
كعب بن عجرة الخ): قد سبق حديث كعب بن عجرة هذا في باب 
المحرم يجلق رأسه في إحرامه ما عليه من أبواب الحج. 

۸- قوله: (لفي) بشدة الياء» أي في شأني (ولإياي عني بها) 
اللام للتأكيد وإياي مفعول مقدم لعني (وكانت لي وفرة): هي شعر 
الراس إذا وصل إلى شحمة الأذن (فجعلت الهوام) بتشديد الميم: 
جمع هامة وهي ما يدب من الأخفاش والمراد بها ما يلازم جسد 
الإنسان غالبا إذا طال عهده بالتنظيف» وقد عين في كثير من 
الروايات» إنها القمل (تساقط) بحذف إحدى التائين. 

- قوله: (عن أبي بشر) اسمه جعفر بن إياس. 

-0١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن معقل) بفتح الميم» ومسكون العين 
المهملة بعدها قاف مكسورة» ابن مقرن المزني الكوفي ثقة من كبار 
الثالثة (أيضاً) أي كما روى عبدالرحمن بن أبي ليلى» عن كعب بن 
عجرة. قال الحافظ في «الفتح»: ونقل ابن عبدالبر عن أحمد بن 
صالح المصري قال: حديث كعب بن عجرة في الفدية سنة معمول 
بهاء لم يروها من الصحابة غيره» ولا رواها عنه إلا ابن أبي ليلى 
وابن معقل» قال وهي سنة أخذها أهل المدينة عنن أهل الكوفة. 
قال الزهري: سألت عنها علماءنا كلهم حتى سعيد بن المسيب فلم 


يبيئوا كم عدد المساكين. 

قال الحافظ: فيما أطلقه ابن صالح نظر فقد جاءت هذه السنة 
من رواية جماعة من الصحابة غير كعب. ورواه عن كعب بن عجرة 
غير عبدالرجمن بن أبي ليلى» وعبدالله بن معقل. وقد أورد 
البخاري حديث كعب هذا في أربعة أبواب متوالية وأورده أيضا في 
المغازي والطب» وكفارات الأيمان من طرق أخرى مذار الجميع 
على ابن أبي ليلى؛ وابن معقل فيقيد إطلاق أحمد بن صالح 
بالصحة فإن بقية الطرق لا تخلو عن مقال إلا طريق أبي وائل عند 
النسائي. انتهى ملخصا. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

01 (وقد روى عبدالرحمن بن الأصبهاني)» هو عبدالرحمن 
ابن عبدالله بن الأصبهاني. 

4 قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) المعروف يابن 

0- قوله: (يتناثر)» من التثر أي يتساقط (وأنسك نسيكة): أي 
اذبح ذبيحة وفيٍ رواية للبخاري: أنسك بشاة. 

قال النووي في «شرح مسلم»: روايات الباب كلها متفقة في 
المعنى» ومقصودها أن من احتاج إلى حلق الرأس لضرر من قل 
أو مرض أو نحوهما فله حلقه في الإحرام؛ وعليه الفديةء قال الله 
تعالى: فمن کان نكم مُريضاً اؤ به ای من رمي ديه من صّامٍ 
اؤ صَدَقَةٍ أو نُسُكو4» وبين النبي بيا أن الصيام ثلاثة ايام 
والصدقة ثلاثة أصع لستة مساكين لكل مسكين نصف صاع والنسك 
شاة» وهي شاة تجزىء في الأضحية. ثم أن الآية الكريمة 
والأحاديث متفقة على أنه مخير بين هذه الأنواع الثلاثة. وهكذا 
الحكم عند العلماء أنه مخير بين الثلاثة. وأما قوله في رواية: مل 
عندك نسك. قال: ما أقدر عليه فأمره أن يصوم ثلائة ايام» فليس 
المراد به أن الصوم لا يجزىء إلا لعادم الهدي. بل هو محمول 
على أنه سال عن النسك فإن وجده أخخيره بأنه مخير بينه وبين 
الصيام والإطعام وإن عدمه فهو مخير بين الصيام والإطعام» واتفق 
العلماء على القول بظاهر هذا الحديث إلا ما حكي عن أبي حنيفة 


. والثوري» أن نصف الصاع لكل مسكين إنما هو في الحنطةء قاما . 


التمر والشعير وغيرهما فيجب صاع لكل مسكين» وهذا خلاف 
نصه َة في هذا الحديث: «ثلاثة أصع من تمر»؛ وعن أحمد بن 
حنبل رواية أنه لكل مسكين مد من حنطة أو نصف صاع من غيره» 
وعن الحسن البصري وبعض السلف أنه يجب إطعام عشرة مساكين 
أو صوم عشرة أيام» وهذا ضعيف منابذ للسنة مردود. انتهى. 

- قوله: (عن بكير بن عطاء) بضم الياء الموحدة وفتبح 


1۹١ 
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الكاف مصغراً الليثي الكوفي ثقة من الرابعة؛ (عن عبدالرحمسن بن 
يعمر) بفتح التحتانية وسكون المهملة وفتح الميم الديلي بكسر 
الدال وسكون التحتانية صحابي. نزل الكوفة ويقال مات بخراسان. 

۷- قوله: (الحج عرفات) أي ملاك الحج» ومعظم أركانه 
وقوف عرفات لأنه يفوت بفواته. قال في «القاموس»: يوم عرفة 
التاسع من ذي الحجةء وعرفات موقف الحاجء وذلك على اثني 
عشر ميلاً من مكةء وغلط الجوهري فقال: موضع بمنى» سميت 
لأن آدم وحواء تعارفا بهاء أو لقول جبريل لإبراهيم عليهما السلام 
لما علمه المناسكء, أعرفتء قال: عرفت اسم في لفظه الجمع فلا 
تجمع معرفة وإن كانت جمعاً لأن الأماكن لا تزول فصسارت 
كالشيء الواحد معروفة لأن التاء بمنزلة الياء والواو في مسلمين 
ومسلمون والنسبة عرفي. (أيام منى ثلاث) أراد بها أيام التشريق. 
وهي الأيام المعدودات» وأيام رمي الجمار: وهي الثلاثة التي بعد 
يوم النحرء وليس يوم النحر منها لإجماع الناس على أنه لا يجوز 
النفر يوم ثاني النحر ولو كان يوم النحر من الشلاث لجاز أن ينفر 
ثانية. قاله الشوكاني ظفْمَن تَعَجَلَ4 أي استعجل بالنفر 
أي الخروج من منى في يَوْمَيْنِ» أي اليومين الأخسيرين من أيام 
التشريق فنفر في اليوم الثاني منها بعد رمي جماره «قلاً نم عَليْهِ» 
بالتعجيل ومن تأخر4 أي عن النفر في اليوم الثاني من أيام 
التشريق إلى اليوم الثالث حتى بات ليلة الثالث ورمى يوم الشالث 
جماره» وقيل المعنى: ومن تأخر عن الثالث إلى الرابع ولم ينفر 
مع العامة. قاله الشوكاني» 9 فلا إلم م عَلَيْه» وهو أفضل لكون 
العمل فيه أكمل لعمله و. 

وقد ذكر آهل التفسير أن أهل الجاهلية كانوا فتتين» إحداهما 
ترى المتعجل إثمأء وأخرى ترى المتاخر إثمأ فورد التنزيل بنني 
الحرج عنهما ودل فعله عليه الصلاة والسلام على بيان الأفضل 
منهما (ومن أدرك عرفة) أي أدرك الوقوف بعرفة (قبل أن يطلع 
الفجر) أي من ليلة جمع. وفي رواية أبي داود: من جاء قبل صلاة 
الصبح من ليلة جمع فتم حجة (فقد أدرك الحج) فيه رد على من 
زعم أن الوقوف يفوت بغروب الشمس يوم عرفة. ومن زعم أن 
وقته يمتد إلى ما بعد الفجر إلى طلوع الشمس. 


4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 


من شاء في 


داود والنسائي وابن ماجه والدارمي. 

9- قوله: (أبغض الرجال إلى الله) قال الكرماني: الأبغض هو 
الكافرء فمعنى الحديث. أبغض الرجال الكفار الكافر المعاند. أو 
أبغض الرجال المخاصمين قال الحافظ ابن حجر: والثاني هو 
المعتمدء وهو أعم من أن يكون كافرا أو مستلما فإن كان كافرا 
فافعل التفضيل في حقه على حقيقتها في العموم؛ وإن كان مسلماً 


فسبب البغض أن كثرة المخاصمة تقضي غالباً إلى ما يذم صاحبه 
أو يخص في حق المسلمين بمن خاصم في باطل» ويشهد للاول 
حديث: «كفى بك إثما أن تكون مخاصما». أخرجه الطبراني عن 
أبي أمامة بسند ضعيف. وورد في «الترغيب» في ترك المخاصمة 
فعند أبي داود من طريق سليمان بن حبيب عن أبي أمامة رفعه: دأنا 
زعيم ببيت في ربض الجنة لمن ترك المراء» وإن كان محقاً وله 
شاهد عند الطبراني من حديث معاذ بن جبل» والربض بفتح الراء 
والموحدة بعدها ضاد معجمة الأسفل. انتهى. (الألد) أفعل تفضيل 
من اللدد وهو شدة الخصومة (الخصم) بفتح الخاء المعجمة وكسر 
الصاد أي الشديد اللدد والكثير الخصومة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (حدثني سليمان بن حرب) الأزدي الواشحي 
بمعجمة ثم مهملة البصري القاضي بمكة ثقةء إمام حافظ من 
التاسعة. 

7- قوله: (كانت اليهود) جمع يهودي» كروم ورومي والظاهر 
أن اليهود قبيلة سميت باسم جدها يهودا أخحى يوسف الصديق» 
واليهودي منسوب إليهم بمعنى واحد منهم: وقال النووي: يهود 
غير مصروف لأن المراد قبيلة» فامتنع صرفه للتأنيث والعلمية» (لم 
يؤاكلوها) بالهمز ويبدل واواء (ولم يجامعوها) أي لم يساكتوها 
ولم يخالطوها فأنزل الله تبارك وتعالى. E E‏ 
قُلْ هُوَ أَذى4» وتئمة الآية: «ناعتزلوأ النساءً ء في الْمَحيض ولا 


2 ومن حى يرن فَإذَا نطهرْ فَأنُومُنْ ِن حَِتْ مركم الله»» 


قال القاري في «المرقاة»: قال في «الأزهار»: المحيض الأول في 
الآية هو الدم بالاتفاق لقوله تعالى: طقل هو أَذى4؛ وفي الثاني 
ثلاثة أقوال: أحدها: الدمء والثاني: زمان الحيض» والشالث: مكانه 
وهو الفرج» وهو قول جمهور المفسرين» وأزواج النبي 856 : كم 
الأذى ما يتأذى به الإنسان. قيل: سمي بذلك لأن له لوناً كريهاً 
ورائحة متتنة ونجاسة مؤذية مانعة عن العبادة قال الخطابي 
والبغوي: التنكير هنا للقلة» أي آذى يسير لا يتعدى ولا يتجاوز إلى 
غير محله وحرمه فتجتنب وتخرج من البيت.كفعل اليهود 
والمجوس نقله السيد» يعني الحيض اذى يتأذى معه الزوج من 
مجامعتها فقط دون المؤاكلة والمجالسة والافتراش» أي فابعدوا 
عنهن بالمحيض» أي في مكان الحيض وهو الفرج أو حوله مما بين 
السرة والركبة احتياطاً. انتهى ما في «المرقاة». (وأن يفعلوا كل 

شيء) من الملامسة والمضاجعة (ما خلا لاع أي الجماع: 
وهو حقيقة في الوطء. . وقيل في العقد فيكون إطلاقاً لالس 
على السبب» وهذا تفسير للآية وبيان لقوله: لفَاعَِرِلُوا4 فإن 
الاعتزال شامل للمجانبة عن المؤاكلة والمضاجعة» والحديث 
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بظاهره يدل على جواز الانتفاع بما تحت الإزر وهو قول أحمد 
وأبي يوسف ومحمد بن الحسن والشافعي في قوله القديم وبعيض 
المالكية. يه ا : 
-٣‏ (ما يريد) أي النبي كك (أن.يدع) أي يرك (من أمرنا) أي 
من أمور ديننا (شيئاً) من الإشياء في حال من الأحوال (إلا خالفنا) 
بفتح الفاء (فيه) إلا حال مخالفته إيانا فيه؛ يعني لا يترك أمرا من 
أمورنا إلا مقروناً بالمخالفة» كقوله تعالى: «لا يُغَادِرٌ صَغِيرَةً وَلاَ 
كير إلأ أحْصًامًا» (فجاء عباد بن بشر) من بني عبدالأشهل من 
الأنصار أسلم بالمدينة على يد مضعب بن مير قبل سعد بن معاذ 
وشهد بدراً وأحدأء والمشاهد كلها ووقع في بعض النسخ عباد ابسن 
بشير وهو غلط (وأسيد بن حضير) بالتصغير فيهما أنصاري أوسي 
أسلم قبل سعد بن معاذ على يد مصعب بن عمير أيضاًء وكان ممنن 
شهد العقبة الثانية وشهد بدرا .وما بعدها من المشاهد (أفلا 
ننكحهن في المحيض) أي أفلا نباشرهن بالوطء في الفرج أيضاً 
لكي تحصل المخالفة التامة. معهم (فتمعر وجه رسول الله 6 أي 
تغيرء لأن تحصيل المخالفة بارتكاب المعصية لا يجوز. قال 
الخطابي: معناه تغير» والأصل في الثمعر قلة النضارة وعدم إشراق 
اللون ومنه مكان معر وهو الجدب الذي ليس فيه خصب. انتهى. 

قال: محشي النسخة الأحمدية ما لفظه: ووقع في رؤاية مسلمء 
أفلا نجامعهن كما هو في «المشكاة» أيضا مكان أفلا نتكحهن» 
وفسره القاري في «المزقاة» والشيخ عبدالحق الدهلوي فني 
«اللمعات». أفلا نجامعهن في البيوت» وفي الأكل والشرب 
لمرافقتهم أو خوف ترتب الترد الذي يذكرونه؛ انتهى مجموع 
عبارتهما. ولا يخفي أن قوله أفلا نتكحهن كما وقع في هذا 
الكتاب» وكذا في «سنن أبي داود؛ يرد توجيه الشارحين في شرحي 
«المشكاة»» ثم رأيت: «(شرح مسلم» للشووي و«شرح المشكاة» 
للطيبي و«حاشية السيد» فلم أجد أحدا منهم متصديا لبيانه: انتهى. 

قلت: الأمر كما قال المحشي: 

4 (ختى ظننا) أي نحن ووقع في بعض النسخ ظناً أي هماء 
قال الخطابي: يريد علمناء فالظن الأول حسبان والآخر علم ويقين. 
: والعرب تجعل الظن مرة حسبانا ومرة علما ويقيناء وذلك لاتصال 
طرفيهما فمبدا العلم ظن وآخره علم ويقين. قال الله عز وجل: 
اين ينون أنّْهُم هلار َبّهمْ4: معناه يوقنون (فاستقبلتهما هدية 
من لبن).أي استقبل الرجلين شخص معه هدية يهديها إلى رسول 
الله يكل والإسناد مجازي. (في أثرهما)» بفتحتين أي عقبهما 
(فعلمنا أنه لم يغضب عليهما) أي لم يغضب غضبا شديدا باقيا بل 
زال غضبه سريعاً. 


0 - قوله: (هذا حدينث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو 


داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (كانت اليهود تقول من أتئ امرأة في قبلها من 
دبرها) قال ابن الملك: كان يقف من خلفها ويولج في قبلهاء فإن 
الوطء في الدبر محرم في جميع الأديان» (كان الولد) أي الحاصل 
بذلك الجماع (احول) لتحول الواطنىء عن الحال الجمساع 
المتعارف» وهو الإقبال من القدام إلى القبل» وبهذا سمي قبلا إلسى 
حال خلاف ذلك من الدبر» فكأنه راعى الجانبين وزأى الجهتيئن 
فانتج إن جاء أحول وهو أفعل من الحول» وهو أن تميل إحدى 
الحدقتين إلى الأنف الأخرى إلى الصدغ» يقال حولت عينه يحول 
حولاً كان بها حول فهو أحول وهي حولاء (فنزلت) أي ردأ عليهم 
فيما تخايل لهم (نساؤكم) أي منکوحاتکم ومملوكاتكم (حرث 
لكم) أي مواضع زراعة أولادكم» يعني هن لكم بمنزلة الأرض 
المعدة للزراعة ومحله القبل؛ فإن الدبر موضع الفرث لا محل 
الحرث. (فاتوا حرثكم أنى شتتم) أي كيف شتتم من قيام أو قعود 
أو اضطجاع أو من الدبر في فرجهاء والمعنى على أي هيئة كانت 
فهي مباحة لكم مفوضة إليكم» ولا يترتب منها ضرر عليكم في 
«شرح السنة» اتفقوا على أنه يجوز للرجل إتيان الزوجة في قبلها 
من جانب دبرها وعلى أية صفة كانت. وعلية دل قوله تعالى: 
9نِسَاوكُمْ حت لَكُم فاو حَرَكُمْ ألى شم أي هن لكم بمنزلة 
أرض تزرع ومحل الحرث هو القبل. ۰ 

۷- قوله: (هذا خديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (يعني صماماً واحداً) بكسر الصاد المهملةء أي ثقبا 
واحداء والمراد القبل. قال النووي: قال العلماء: وقوله تعالى: 
9نَانُوا حَرْتَكُم أنى شيشُم». أي موضع الزرع من المرأة وضو قبلها 
الذي يزرع فيه المني لابتغاء الولد» ففيه إباحة وطثها في قبلهاء إن 
شاء من بين يذبهاء وإن شاء من ورائهاء وإن شاء مكبوية. وأما الدبر 
فليس هو بحرث ولا موضع زرع» ومعنى قوله: «أنى شبتنم)» أي 

واتفق العلماء الذين يعتد بهم على تحريم وطء المرأة في دبرها 
حائضاً كانت أو طاهر؟ لأحاديث كثيرة مشهورة كحديث: ملعون 
من أتى امرأة في دبرها قال أصحابنا: لا يحل الوطء في الدبر في 
شيء من الآدميين ولا غيرهم من الحيوان في حال من الأحوال. 
انتهى كلام النووي رحمه الله. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أخمد. 

. 7- قوله: (وابن خثيم هو عبدالله بن عثمان بن خثيم) يضم 
الخاء المعجمة وفتح المثلثة مصغرا القاري المكي وثقه ابن معين 
والعجلي (وابن سابط هو عبدالرنجمن ین عبدالله بن مسابط) بكسر 
الموحدة وبالطاء المهملة (الجمخي) بضم الجيم المعجمة وفقح 


۹۸ 
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الميم (وحفصة هي بنت عبدالرحمن بن أبي بكر الصديق) ثقة 
الثالثة. لو ان سر ا ا 
واحد. قال في «النهاية» في الحديث» فأتوا حرثكم أنى شتتم سماماً 
ES‏ جو ا و ب 
الظرف» أي في سمام واحد لكنه ظرف محدود أجرى مُجرى 
المبهم. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يعقوب بن عبد الله) بن سعد (الأشعري) 
أبو الحسن القمي بضم القاف وتشديد الميم صدوق يهم من الثامنة 
(عن جعفر بن أبي المغيرة) الخزاعي القمي. قيل اسم أبي المغيرة 
دینار صدوق بهم» من الخامسة. 

؟/- قوله: (حولت رحلي الليلة)» كنى برحله عن زوجشه اراد 
به غشيانها في قبلها من جهة ظهرها لأن المجامع يعلو المرأة 
ويركبها مما يلي وجهها فحيث ركبها من جهة ظهرهاء كنى عنه 
بتحويل رحله» إما نقلاً من الرحل بمعنى المنزل أو من الرحل: 
بمعنى الكور وهو للبعير كالسرج للفرس كذا في «المجمع». 
(أقبل) أي جامع من جانب القبل (وأدبر) أي أولج في القبل من 
جانب الدبر (واتق الدبر) أي إيلاجه فيه قال الطيبي رحمه الله: 
تفسير لقوله تعالى جل جلاله: لفَأَنُوأ رگم ألى شم فان 
الحرث يدل على إتقاء الدبر وأنى شئتم على إباحة الإقبال والإدبار 
والخطاب في التفسير خطاب عام وأن كل من يتأتى منه الإقبال 
والإدبار فهو مأمور بهما (والحيضة) بكسر الحاء اسم من الحيض 
والحال التي تلزم الحائض من التجنب والتحيض كالجلسة والقعدة 
من الجلوس. كذا في «النهاية». والمعنى اتق المجامعة في زمانها. 

۳- قوله: (هذا حديث حمسن غريب) وأخرجه أحمد وابو 
داود وأبن ماجه. 

5/- قوله: ا وق وا الم 
البغدادي أبو النضر مشهور بكنيته ولقبه قيصر ثقة ثبت 
(عن الحسن) هو البصري. 

6- قوله: (أنه زوج أخته) اسمها جميل بالجيم مصغرا بدت 
يسار وقيل اسمها ليلى وقيل فاطمة (رجلاً) قيل هو أبو البداح بن 
عاصم الأنصاري» وقيل هو عبدالله بن رواحة (ثم طلقها تطليقة) 
وفي رواية أبي داود ثم طلقها طلاقاً له رجعة (فهويها) قال في 
«القاموس»: هويه كرضيه أحبه (يالكع) بضم اللام وفتح الكاف 
كصرد اللثيم والعبد والأحمق (لا ترجع إليك أبداً) وفي رواية لا 
أزوجك أبداً (آخر ما عليك) بالرفع. أي ذلك آخر ما عليك من 
نكاحك إياهاء وهذا كقوله ب «إذا خرجوا لم يعودوا آخر ما 
عليهم». قال في «المجمع»: بالرفع أي ذلك آخر ما عليهم من 


دخولهم (إلى قوله الخ) تتمة الآية: لفلا تَعْضْلُومُنٌ أن يكحن 


ثبت من التاسعة 


أرْوَاجَهُنَ إذا تَرَاضَا بين نَم بالْمَعْرُوف ذلك يُوعَظ به مَن کان نكم 
يُؤْمِنْ باه وَالْيوْم الآخير ذَلِكُمْ أزكى لكُم وَأطْهَرُ واه يَعْلَمُ وَأتَم لا 
تَعْلَمُونْ4: (فلما سمعها) أي هذه الآية. (قال: سمع لربي وطاعة) 
أي علي سمع لربي وطاعة. (ثم دعاه فقال: أزوجك وأكرمك) وفي 
رواية أبي داود قال: فكفرت عن يميني فانكحتها إياه. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه وابن جرير. 

/الا- (وفي هذا الحذيث دلالة على أنه لا يجوز النكاح بغير 
ولي) إلى قوله (ففي هذه الآية دلالة على أن الأمر إلى الأولياء في 
التزويج مع رضاهن) قال ابن جرير: في هذه الآية الدلالة الواضحة 
على صحة قول من قال: لا نكاح إلا بولي من العصبةء وذلك أن 
الله تعالى منع الولي من عضل المرأة إن أرادت النكاح ونهاه عن 
ذلك. فلو كان للمرأة إنكاح نفسها بغير إنكاح وليها إياها أو كان لها 
تولية من أرادت توليته في إنكاحهاء لم يكن لنهي وليها عن عضلها 
معنى مفهوم» إذ كان لا سبيل له إلى عضلهاء وذلك أنها إن كانت 
منى أرادت النكاح جاز لها إنكاح نفسها أو إنكاح من توكله 
إنكاحهاء فلا عضل هنالك لها من أحد فينهي عاضلها عن عضلها 
وفي فساد القول بأن لا معنى لنهي الله عما نهى عنه صحة القول 
بأن لولي المرأة في تزويجها حقا لا يصح عقده إلا به. انتهى. 

قلت: هذا مبني على أن الخطاب في لا تعضِلُومُنَ» للأولياء 
واعترض عليه بأنه يلزم تفكك نظم كلام اله لو قيل وإذا طلقتم النساء 
ا ا ا بين الشرط 
والجزاء نسبة. 

وأجيب بأن الخطاب في لا تعضلوهن. وكذا في قوله: وا 
طلم للناسء أي وإذا وقع بينكم الطلاق فلا يوجد فيما بينكم 
العضل لأنه إذا وجد بينهم العضل من جهة الأولياء وهم راضون 
كانوا في حكم العاضلين. وتمسك الحنفية بقوله تعالى: «أن 
يكحن أَزْوَاجَهنْ» على أن النكاح بغير ولي جائزء وذلك أنه تعالى 
أضاف النكاح إليها إضافة الفعل إلى فاعله والتصرف إلى مباشره 
ونهى الولي عن منعها من ذلك ولو كان ذلك التصرف فاسدا لما 
نهى الولي عن منعها منهء ويتاكد هذا النص بقوله: «حَتّى تلح 
وجا غَيْرَه4. ٍ 

وأجيب بأن الفعل كما يضاف إلى المباشر فقد يضاف أيضا إلى 
السبب مثل بنى الأمير داراً. قال الرازي في «تفسيره» بعد ذكر هذا 
الجواب: وهذا وإن كان مجازاً إلا أنه يجب المصير إليه لدلالة 
الأحاديث على بطلان هذا النكاح. 

۸- قوله: (عن أبي يونس مولى عائشة) ثقة من الثالثة. 

- قوله: (فآذني) بمد الهمزة وكسر الذال المعجمة وتشديد 
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النون» أي أعلمني (فأملت علي) بفتح الهمزة وسكون الميم وفتح 
اللام الخفيفة من أملي وبفتح الميم واللام مشددة من أملل يملل 
أي ألقت علي» فالأولئ: لغة الحجاز وبني أسد» والثانية: لغة بني 
تميم وقيس (وصلاة العصر) بالواو الفاصلة وهي تدل على أن 
الوسطى غير العصر لأن العطف يقتضي المغايرة وأجيب بوجوه 
أحدها: أن هذه القراءة شاذة ليست بحخجة ولا يكون له حكم الخخبر 
. عن رسول الله ي لأن ناقلها لم ينقلها إلا على أنها قرآن؛ والقرآن 
لا يثبت إلا بالتواتر بالإجماع. وإذا لم يثبت قرآناً لا يثبت خبراً قاله 
النووي وثانيها: أن يجعل العطف تفسيرياً فيكون الجمع بين 
الروايات. وثالثها: أن تكون الواو فيه زائدة ويؤيده ما رواه أبو عبيد 
بإسناد صحيح عن أبي بن كعب أنه كان يق رأها (والصلاة الوسطى 
صلاة العصر) بغير واو قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف السلف 
في المراد بالصلاة الوسطى وجمع الدمياطي في ذلك جزءاً مشهوراً 
سماه: «كشف المغطا عن الصلاة الوسطى» فبلغ تسعة عشر قولاء 
ثم ذكر الحافظ هذه الأقوال ورجح قول من قال: إن الصلاة 
الوسطى هي صلاة العصرء فقال: كونها صلاة العصر هو المعتمدء 
ويه قال: ابن مسعود وأبو هريرة: وهو الصحيح من مذهب أبي 
حنيفة» وقول أحمد والذي صار إليه معظم الشافعية لصحة الحديث 
فيه قال الترمذي: هو قول أكثر علماء الصحابة. وقبال.الماوردي: 
هو قول جمهور التابعي» وقال ابن عبدالبر: هو قول أكثر أهل الأثر 
وبه قال من المالكية: ابن حبيب وابن العربي وابن عطية. انتهى. 

قلت: لا شك في أن القول الراجح المعول عليه هو قول من 
قال إنها صلاة العصرء وقد تقدم بقية الكلام في هذه المسألة في 
باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها العصر «قانتين)» قيل: معناه 
مطيعين» وقيل: ساكتين» أي عن كلام الناس لا مطلق الضمتء لأن 
الصلاة لا صمت فيها بل جميعها قرآن وذكر (وقالها: سمعتها من 
رسول الله ة). قال الباجي: يحتمل أنها سمعتها على أنها قرآن ثم 
نسخت كما في حديث البراء الذي رواه مسلمء فلعل عائشة لم 
تعلم بنسخها أو اعتقدت أنهنا مما نسخ حكمه وبقي رسمه 
ويحتمل أنه ذكرها ل على أنها مبن غير القرآن لتأكيد فضيلتها 
فظنتها قرآنا فأرادت إثباتها في المصحف. لذلك قاله الزرقساني في 
«شرح الموطأ». ش 

-4١‏ قوله: (وفي الباب عن خفصة) أخرجه مالك في «موطئه». 

-١‏ قوله: (هذا حديث.حسن صحيح) وأخرجه أجمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي. 

7--. قوله: (قال صلاة الوسطى صلاة العصر) تقدم هذا 
الحديث وما يتعلق به في باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها 
العصر. 1 


۳- قوله: (قال يوم الأحزاب): هي الغزوة المشهورة يقال لها 
الأخزاب والخندق وكانت سنة أربع من الهجرة وقيل سنة خمس 
(كما شغلونا عن صلاة الوسطى) بإضافة الصلاة إلى الوسطى وهو 
من باب قول الله تعالى: رما كنت بجَانِب الْغْرْبِي4) وفيه 
المذهبان المعروفان مذهب الكوفيين جواز إضافة الموصوف إلى 
صفته ومذهب البصريين منعه ويقدرون فيه محذوفاً وتقديره هنا عن 
صلاة الصلاة الوسطى أي عن فعل الصلاة الوسطى قاله النووي» 
(حتى غابت الشمس) وفي رواية لمسلم: شغلونا عن الصلاة 
الوسطى صلاة العصر ملا الله بيؤتهم وقبورهم ناراً. ثم صلاها بين 
العشائين بين المغرب والعشاء. وحديث علي هذا نص صريح في 
أن الصلاة الوسطى هي صلاة العصر وهو أصح الأقوال في هذا 
الباب. 

44- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود وغيرهم. 

0- قوله: (حدثنا أبو النضر) اسمه هاشمم بن القاسم (وأبو 
داود) هو الطيالسي (عن زبيد) بموحدة مصغزا هو ابن الحارث 
اليامي. 

5- قوله: (صلاة الوسطى صلاة العصر) هذا الحديث أيضا 
نص صريح في أن الصلاة الوسطى هي صلاة العصر. 

۷- قوله: (وفي:الباب عن زيد بن ثابت وأبي هاشم بن عتبة 
وأبي هريرة) أما حديث زيد بن ثابت فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما 


٠‏ حديث أبي هاشم فأخرج ابن جرير من طريق كهيل بن حرملة: سئل 


أبو هريرة. عن الصلاة الوسطى فقال: اختلفنا فيها ونحن بفناء بيت 
رسول الله ككل وفينا أبو هاشم بن عتبة فقال: أنا أعلم لكم فقال: 
فاستأذن على رسول الله يه ثم خرج إلينا. فقال: أخبرنا أنها صلاة 
العصر. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أيضا ابن جرير عنه مرفوعا: 
الصلاة الوسطى صلاة العصر. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

4- قوله: (ومحمد بن عبيد) بن أبي أمية الطنافسي. 

- قوله: (كنا نتكلم الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في 
باب نسخ الكلام في الصلاة. 

4- قوله: (عن إسرائيل) هو ابن يونس (عن السدي) بضم 
السين المهملة وتشديد الذال هو إسماعيل بن عبدالرحمن وهو 
السدي الكبير (عن أبي سالك) اسمه غزوان الغفاري الكوفي 
مشهور بكنيته ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (معشر الأنصار) بالنصب على الاختصاص (يأتي 
بالقنو) بكسر القاف وسكون النون هو: العذق بما فيه من الرطب 
يقال له بالفارسية خوشه خرما (فيسقط البسر والتمر) البسر يضم 


YY 


تنحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


الموحدة وسكون السين المهملة مرتبة من مراتب ثمر النخل. قال 
في «الصراح»: أول ما بدأ من النخل طلع ثم خلال ثم بلح 
بالتحريك ثم بسر ثم رطب ثم تمر (فيه الشيص والحشف) الشيص 
بالكسر التمر الذي لا يشتد نواه ويقوى وقد لا يكون له نوی أصلاً 
كذا في «النهاية». 

والحشف بفتح الحاء المهملة والشين المعجمة هو أرده 
التمر أو الضعيف لا نوى له أو اليابس الفاسد. 

۳- ايها الْذِينَ آمَنُوا أنفقواً من ات مَا كُسَبْتُمْ» أي من 
جياد ما كسبتم» ٠‏ تيا أيهم من الأزضي»: من العبوب 
والثمار رلا تيد سراي أي لا تقصدوا «الخبيت4 أي الردىء 
طاينهُ4: أي المذكور طتنْفِقُونَ4» حال من ضمير تيمموا ولتم 
بآخيليه)» أي الخبيث لو أعطيتموه في حقوقكم إلا أن تَفوضوا 
فِيو4: بالتساهل وغض البصر فكيف تؤدون منه حت الله قال: أي 
النبي ب (أهدى) بصيغة المجهول من الإهداء (إلا على إغماض) 
أي مساهلة ومسامحة» يقال: أغمض ف في البيع يغمض إذا استزاده 

من المبيع واستحطه من الثمن فوافقه عليه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
ماجه وابن جرير وابن أبي حاتم والحاكم: 

-٥‏ قوله: (إن للشيطان) أي إبليس أو بعض جنده (لمة) بفتح 
اللام وشدة الميم من الإلمام ومعناه: النزول والقرب والإصابة 
والمراد بها ما يقع في القلب بواسطة الشيطان أو الملك (بابن آدم) 
أي بهذا الجنس فالمراد به الإنسان (وللملك لمة) فلمة الشيطان 
تسمى وسوسة ولمة الملك إلهاماً (فأما لمة الشيطان فإيعاد بالشر) 
كالكفر والفسق والظلم (تكذيب بالحق) أي في حق الله أو حق 
الخلق أو بالأمر الثابت كالتوحيد والنبوة والبعث والقيامة والنار 
والجنة (وأما لمة الملك فإيعاد بالخير) كالصلاة والصوم (وتصديق 
بالحق) ككتب الله ورسوله والإيعاد في اللمتين من باب الأفعالء 
والوعيد في الاشتقاق كالوعد إلا أن الإيعاد اختص بالشر عرفاً يقال 
أوعد إذا وعد بشر إلا أنه استعمله في الخير للازدواج والأمن عن 
الاشتباه بذكر الخير بعده كذا قالواء والظاهر أن هذا التفصيل عنند 
الإطلاق كما قال الشاعر: : 

وإني إن أوعدته أو وعدته لمخلف إيعادي ومنجز موعدي 
وأما عند التقييد فالأولى أن يقال بالتجريد فيهما أو باصل اللغة 
واختيار الزيادة لاختيار المبالغة (فمن وجد) أي في نفسه أو أدرك 
وعرف (ذلك) أي لمة الملك على تأوبل الإلمام أو المذكور 
(فليعلم أنه من الله) أي منة جسيمة ونعمة عظيمة واصلة إليه ونازلة 
عليه إذ أمر الملك بأن يلهمه (فليحمد الله) أي على هذه النعمة 
الجليلة حيث أهله لهداية الملك ودلالته على ذلك الخير (ومن 


وجد الأخرى) أي لمة الشيطان (ثم قبرا) أي النبي يل استشهاداً: 
«الشيطان يَعِدْكم امقر أي يخوفكم به وارك بالقخشّاء» 
الآيةء معناه: الشيظان يعدكم الفقر ليمنعكم عن الإنفاق في وجوه 
الخيرات ويخوفكم الحاجة لكم أو لأولادكم في ثاني الحال سيما 
في كبر السن وكثرة العيال» ويأمركم بالفحشاء أي المعاصي» وهبذا 
الوعد والأمر هما المرادان بالشر في الحديث. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
حبان في «صحيحه» وابن ابي حاتم. 

۷- قوله: (يا أيها الناس إن الله طيب ولا يقبل إلا طييا) قال 
القاضي رحمه الله: الطيب ضد الخبيث فإذا وصف به تعالى أريد به 
أنه منزه عن النقائص مقدس عن الافات,ء وإذا وصف به العيد 
مطلقاً أريد به أنه المتعسري عن رذائل الأخلاق وقبائح الأعمال 
والمتحلي بأضداد ذلك» وإذا وصف به الأموال أريد به كونه حلالاً 
من خيار الأموال. ومعنى الحديث أنه تعالى منزه عن العيوتٍ فلا 
يقبل ولا ينبغي أن يتة يتقرب إليه إلا بما بناسبه في هذا المعنى. . وهو 
خيار أموالكم الحلال كما قال تعالى: «لن الوأ ابر حى نة تفقوأ 
مِمًا تُحِبُون4» (وإن الله أمر زی بها لحرت ارا ت 
موصولة والمراد بها أكل الحل وتحسين الأموال فقال: فيا أَبْهَا 
الرْسْل كوأ من الات وَاعْمَلُوأ صَالِحاً إني بما مون عَليم)» 
هذا النداء خطاب لجميع الأنبياء لا على أنهم خوطبوا بذلك دفعة 
واحدة لأنهم أرسلوا في أزمنة مختلفة بل على أن كلا منهم خوطب 
به في زمان» ويمكن أن.يكون هذا الننذاء يوم الميشاق لخصوص 
الأنبياء. 

۸- (وذكر) آي النبي بل (الرجل) بالنصب على المفعولية 
(يطيل السفر) أي في وجوه الطاعات كجج وزيارة مستحبة وصلة 
رحم وغير ذلك قاله النووي» (أشعث أغبر) جالان متداخلان أو 
مترادفان» وكذا قوله «يمد يده» وفي رواية مسلم: يديه بالتثنية أي 
ماداً يديه رافعاً بهما (یا رب یا رب) أي قائلاً: یا رب يا رب 
(ومطعمه حرام) مصدر ميمي يمعنى مقعول أي مطعومه حرام 
والجملة حال أيضاً وكذا قوله: (ومشربه حترام وملبسه خرام) أي 
مشروبه حرام وملبوسه حرام (وعُذي) بضم الغين وتخفيف الذال 
المعجمة المكسورة (بالحرام) أي ربي بالحرام. قال الأشرف: ذكر 
قوله وغذي بالحرام بعد قوله: ومطعمه حرام إما لأنه لا يلزم من 
كون المطعم حراماً التغذية به» وإما تنبيهاً به على استواء حاليه أعني 
كونه منفقاً في حال كبره ومنفقاً عليه في حال صغره في وصول 
الحرام إلى باطنهء فأشار بقوله مطعمه حرام إلى حال كبره وبقوله: 
وغذي بالحرام إلى حال صغره» وهذا دال على أن لا ترتيب في 
الواو. قال القاري: وذهب المظهر إلى الوجه الثاني» ورجح الطيبي 


تحضة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


۰1 


رحمه الله الوجه الأول ولا منع من الجمسع فيكون إشارة إلى أن 
عدم إجابة الدعوة إنما هو لكونه مصراً على تلبس الحرام. انتهى. 
(فانى يُستجاب لذلك) أي من أين يستجاب لمن هذه صفته وكيف 
يستجاب له. وفي الحديث الحث على الإنفاق من الحلال والنهي 
عن الإنفاق من غيره. وفيه أن المشروب والمأكول والملبوس 
ونحوها ینہ ينبغي أن يكون حلالاً خالصاً لا شبهة فيه؛ وأن من أراد 
الدعاء كان أولى بالاعتناء بذلك من غيره. 

4- قوله:.(هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم. 

-٠٠‏ قوله: (احزنتنا) جواب لما أي جعلتنا محزونين (قال: 
قلنا): أي قال غلى قلنا معشر الصحابة (لا ندري) بالنون» وفي 
بعض النسخ: لا يدري بالتحتية (فنزلت هذه الآية) أي: «لا يُكَلْفْ 
الله تفا إل وُسْعها4» (بعدها) أي بعد نزول آية: وإن تبدُوأ ما في 
الشيكم أو نُخْيُوئ» الخ (فنسختها) قال الحافظ: المراد بقوله 
نسختهاء أي: أزالت ما تضمنته من الشدة بينت أنه وإن وقعست 
المحاسبة به لكنها لا تقع المؤاخذة به أشار إلى ذلك الطبري فراراً 
من إثبات دخول النسخ في الأخبارء وأجيب بأنه وإن كان خيراً 
لكتة يتضمن حكماً ومنهما كان من الأخبار يتضمن الأحكام أمكن 
دخول النسخ فيه كسائر الأحكام وإنما الذي لا يدخله النسخ من 
الأخبار ما كان خبراً محضاً لا يتضمن حكماً كالإخبار عما مضى 
من أحاديث الأمم ونحو ذلك» ويحتمل أن يكون المراد بالنسخ في 
حديث التخصيص فإن المتقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه كشيرا» 
والمراد بالمحاسية بما يخفي الإنسان ما يصمم عليه ويشرع فيه 
دون ما يخطر له ولا يستمر عليه. انتهى. لا يكلف الله فسا إلا 
وسْعَهًا). هذا بيان لقوله هذه الآية» اشع و افا سا ق 
قدرتها للَهَامَا كَسَبَتَْ» من الخيرء أي ثوابه» لوَعَلَيْمَامَا 
اكْتَسَبَتْ» من الشرء أي وزره ولا يؤاخذ أحد بذنب أحد. ولا بما 
لم يكسبه مما وسوست به نفسه. وفي حديث علي رضي الله عنه 
هذا رجل مجهولء وهو شيخ السدي. 

-١‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان (عبن أمية) 
بالتصغير ويقال لها أمينة من الثالثة: قال في «تهذيب النهذيب» أمية 
بنت عبدالله عن عائشة وعنها ربيبها علي بن زيد بن جدعان» وقيل 
عن علي عن أم محمد وهي امرأة أبيه واسمها أمينة ووقع في بعض 
النسخ من الترمذي عن علي بن زيد بن جدعان عن أمه وهو غلطء 
فق روئ علي بن زيد عن امرأة بيه ام محمد علدة اجاديڻ. انتهى. 

قلت: ذكر الذهبي في «الميزان» أمية هذه في فصل المجهولات. 

۲- - قوله: إن تدوأ أي: إن تظهروا ما فِي أنْفْسِكُم» 
أي: في قلوبكم من السوء بالقول أو الفعل ‏ أو تُحْفُوهُ» أي: 
تضمروه مع الإصرار عليه إذ لا عبرة بخطور الخواطر «يُحَامببكم 


به أي: يجازيكم بسركم وعلنکم أو يخبركم بما أسررتم وما 
أعلتم وعن قوله: لمن ْمَل أي: ظاهراً وباطناً #سُوءاً» أي: 
صغيراً أو كبيراً ليُجْرَ به أي: في الدنيا أو العقبى إلا ما شاء من 
شاء (فقالت): أي عائشة (ما سألني عنها) أي عن هذه المسألة (منذ 
سألت رسول الله يَك) أي عنها (فقال: هذه) إشارة إلى مفهوم 
الآيتين المسؤول عنهما أي محاسبة العباد أو مجازاتهم بما نيدون 
وما يخفون من الأعمال (معاتبة الله العبد) أي مؤاخذته العيد يما 
اقترف من الذنب (بما يصيبه) أي في الدنيا وهو صلة معاتبة ويصح 
كون الباء سببية (من الحمى) وغيرها مؤاخذة المعاتب وإنما 
حصت الحمى بالذكر لأنها من أشد الأمراض وأخطرها. قال في 
«المفاتيح»: العتاب أن يظهر أحد الخليلين من نفسه الغضب على 


خليله لسوء أدب ظهر منه مع أن في قلبه محبته يعني ليبس معنى 


الآية أن يعذب الله المؤمنين بجميع ذنوبهم يوم القيامة بل معناها 
أنه يلحقهم بالجوع والعطش والمرض والحزن وغير ذلك .من 
المكاره حتى إذا خرجوا من الدنيا ضاروا مطهرين من الذنوب. قال 
الطيبي: كأنها فهمت أن هذه مؤاخذة عقاب أخجروي فأجابها بانها 
مؤاخذة عتاب في الدنيا عناية ورحمة. انتهى. (والنكبة) بفتح الننون 
أي المحنة وما يصيب الإنسان من حوادث الدهر (حتى البضاعة) 
بالجر عطف على ما قبلها وبالرفع على الابتداء وهي بالكسر طائفة 
من مال الرجل (يضعها في يد قميصه) أي كمه سمي باسم ما 
يحمل فيه ووقع في بض النسخ في كم قميصه (فيفقدها» أي 
يتفقدها ويطلبها فلم يجدها لسقوطها أو أخذ سارق لها منه (فيفزع 
لها) أي يحزن لضياع البضاعة فيكون كفارة» كذا قاله ابن الملك. 
وقال الطيبي: يعني إذا وضع بضاعة في كمه ؤوهم أنها غايت 
فطلبها وفزع كفرت عنه ذنوبه وفيه من المبالغة ما لا يخفي (حتى) 
أي لا يزال يكرر عليه تلك الأحوال حتى (إن العبد) قبال القاري: 
بكسر الهمزة وفي نسخة يعني في في «المشكاة» بالفتح وأظهر العبد 
موضع ضميره إظهاراً لكمال العبودية المقتضى للصبر والرضا 
بأحكام الرنوبية (ليخرج من ذنوبه) بسبب الابتلاء بالبلاء (كما 
يخرج التبر الأحمر) التبر بالكسر أي الذهب والفضة قبل أن يضربا 
دراهم ودنانير فإذا ضربا كانا عينا (من الكير) بكسر الكاف متعلق 
بخرج. 1 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابسن جرير 
وابن أبي حاتم. 

4- قوله: (عن آدم بن سليمان) القرشي 
صدوق من السابعة. 

٥‏ - قوله: (دخل قلوبهم) بالنصب (منه) أي من قوله تعالى 
هذاء وفي رواية مسلم منهاء أي من هذه الآية (شيء) بالرفع فاعل 


الكوفي والد يحيسى 


تحضة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


دخل أي شيء عظيم من الحزن (لم يدخل) أي قلوبهم والضمير 
المرفوع لشيء والجملة صفة له (من شيء) أي من الأشياء المحزنة 
(فقالوا للنبي كلِ): أي ذكروا له ما دحل قلوبهم من هذه الآية 
(سمعنا) أي ما أمرتنا به سماع قبول (فالقى الله الإيمان في قلوبهم) 
أي أحكمه وأرسخه فيها واندفع ما كان دخلها. 

- لآمَنَ» أي: صدق وَالرْسُول ) أي: محمد و ابا 
أنزل لَه بن رَه اي: القرآن ظوَالْمُؤْينُون4 عطف على الرسول 
(الآبة) بالنصب أي اتم الآية وتمامها: كل آمَنَ بالل وَمَلائِكَيِهِ 
ركه وَرُسْلِهِ لا فرق بن أحَدٍ من رُسْلِهِ وَقَالُوأ سَمِعْنَا وَاطَننَا 
راك رين لِك الْمَصِيرٌ»» «لأ يكلف الله تسا إلا نها 
أي: ما تسعه قدرتها للها ما كَسَبَت» من الخير» أي: ثوابه 
لوَعَلَيْهَا مَا اكْتَسَبّتْ» من الشرء أي: زوره را لأ تُوَاخِدْنَا» 
بالعقاب» أي: قولوا: رينا لا تؤاخذنا إن نينا أو أخطانا» اي: 
تركنا الصواب لا عن عمد كما أخذت به من قبلناء وقد رفع الله 
ذلك عن هذه الأمة كما ورد في الحديث فسؤاله اعتراف بنعمة الله 
(قال قد فعلت) أي لا اؤاخذكم» ربا ولا تخل عَلَيْنَا إصنرا) 
يثقل علينا حمله 9كَمَا حَمِلْنَهُ عَلَى الّذِينَ مِن قَبْلِنَا4 أي: : بني 
إسرائيل من قتل النفس في التوبة وإخراج ربع المال في الزكاة» 
وقرض موضع النجاسة (قال قد فعلت) أي: لا احمل عليكم ريا 
ولا تَحَمُلنَا مَا لآ طّاقة ة نا بو أي: لا تكلفنا من الأعمال ما لا نطيق 
القيام به لتقل حمله علينا. وتكليف ما لا يطاق على وجهين: 
أحدهما: ما ليس في قدرة العبد احتماله كتكليف الأعمى النظر 
والزمن العدو فهذا النوع من التكليف الذي لا يكلف الله به عبده 
بحال. 

الوجه الثاني: من تكليف مالا يطاق هو ما في قدرة العبد 
احتماله مع المشقة الشديدة والكلفة العظيمة كتكليف الأعمال 
الشاقة والفرائض الثقيلة كما كان في ابتداء الإسلام صلاة الليل 
واجبة ونحوه» فهذا الذي سأل المؤمنون ربهم لا يحملهم ما لا 
طاقة لهم به (الآية) تمامها: (أنت مُوْلأنَا فانصرنا عَلَى الْقَوْم 
الْكَافِرِينَ4 (قال قد فعلت) أي عفوت عنكم وغفرت لكم 
ورحمتكم ونصرتكم على القوم الكافرين. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

4- (وقد روي هذا من غير هذا الوجه عن ابن 
عباس) أخرجه أحمد من غير هذا الوجه وكذا الطبري كما في 
«الفتح». ' 

8- قوله: زيف الا تان ان رر رجه وه 
فلما فعلوا ذلك نسخها الله تعالى فأنزل الله: لا يُكَلْفْ الله نفساً 
إلا وسْمَهَا» الخ. 


٤‏ - باب وَمِنْ سُورةٍ آل عِمْرَان!") 


بسم الله الرحمن الرحيم 

77- [صحيح] حدثنا مُحَمَد بن بَشَارٍ حدثنا بُو داو 
الطيَلِسِي حدثنا آبو عار وَهُوَ الْخَرَاز"' ويزِيدُ بن إبراهيم 
كِلمُمَا عن ابن ابي ملك قال يَِيدُ عن ابن ابي مُلَيكَة عن 
القاسيم بن مُحَمّدٍ عن عَائِشَكَ ولم يُذْكُرْ بُو عار القاميم 
قالت: «سسَألْت رْسُول الله ية عن قَوله: ؤِنَأمَا الزن ِي 
لوبهم ريغ يمون ما تشاب نه العا الفتنةٍ وَابَِاَ تَأوييو» 
قَالَ: ذا ر دأيتيهم َاغرفيهم» "۰ وَقَالَ يَزِيِدُ: فَإذًا رََيْنْمُوهُمْ 
فَاعْرقُوهُم قَالْهَا مَرْتَيْن ع أو قلانأ». 

اخ: 40][م: 6 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسُ صحيح. وروي عن 
آيُوبْ عن ابن ابي مُلَيكة عن عَائِشَّة. هَكَذا رَوَى غيْرُ واج 
هذا الحلبيث عن ابن ابي مُليكَةَ عن عايشةء ولم يُدَكُرُوا فيه 
عن القامم بن محَمَدٍ وَإنمًا كر يزيد بن إِبْرَاهِم التستري عن 
الاسم بن مُحمَدٍ في هذا الْحَدِيثٍ". وَابْنْ ابي مُليكَةَ هُوَ 
عبدالله بن عبيدالله بن ابي مُلبْكَةَ سَمِعَ مِن عَائِسَة ايض" . 

4- [متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن حُْمَيْدٍ أخبرنا أبو 
الوليد"" حدثنا يَِيدُ بن إبْرَاهِيم حدئنا ابن ابي مَلَيِكَةَ عن 
ا و : «سيل رَسُول الله ية عن 
هلو ال" : : ُو الاي انل عَلَبِكَ اكاب نه آبات 
كنات إلى آخير الآبةٍ فقال رَسُول الله کية: إذا رايم 
الَذِينَ يبون مَا تشاب مه فأوليك الَذِيِنَ سَمَاهُم اش“ 
َاحْذَرُوهُم». 

£0۹۸ [YT [م:‎ ]40 EV [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحیح'. 

6-- محم عون العاف والألتالي! ته 
و ل م a‏ 
5 5 إن لكل ی ول 0 من انه وَإن ر أبي وخليل 
رَبِي» ثم قرأ: «إن أولى الثاس بِإبراهِيم لين اتبَعُوهُ مُوَهَذَا 
لبي وَالذِينَ آمَنُوا والله ولي الْمؤْمِنِينَ4). 

حدثنا محمود أخبرنا أبو عَم أخبرنا سيان عن ابه 
عن أبي الفتَحَى عن عبدالله عن النبي ا مله ولم يقل فيه 


)١(‏ جاءت هذه الفقرة في طبعة الحوت عقب الحديث التالي. رائد. 
(۲) كذا جاء في الطبعة الهندية وجاء في طبعة الحوت أبو داود الطيالسي. 


رائد. 


تحضة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


عن مُسَّروق. 

قال ابو عيسى: هذا اصح من حلي أبي الفتَحَى عن 
مَسرُوق. وأو الفح ممه صلم بن صبَيْ 

مدا ررب حنها وك عن تان ن یدن ابن 
الفنتى عن مبدالله ن ابي 4# تخي نيئ بي تدم 
وَلَيْسَ فيه عن مَسْرُوق. 

4 - [متفق عليه] حدئنا هناد حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن 
الأعْمَش عَن شقيق بن سَلَمَة عن عبدال”"' قال: قال رَسُولُ 
الله وك: "من حَلْفّ على يمين وُو فا اجر" لِيَقنَطِعَ بها 
مال اْرىء ملم فى ركد E‏ 
ابن قَيْس: في" ''' والله کان ذلك کان بيني وَين رَجْلٍ من 
الود ارَض فَجَحَدنِي فده إلى الب ل قال بي رسو 
الله ة: «ألك بينة؟» قُلت: لأ فَقَالَ لِلْيَمُودِيَ: «اخيِف» 
فَقْلت: ا رسو اش إن ييف ليذب بَالي؛ فَأنرَلَ الله 
تبارك وتَعَالى: «إن الْذِينَ يرون بعد الله وَأيْمَانِهِم ما 
قبيلاً» إِلَى آخر الآيق». 

.]١74 [م:‎ [Troy [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح"'. وفي الاب 

۷ - [متفق عليه] حدثنا إسْحَاق بن مَنصُور” "9 ارا 
عبدالله بن بكر السَهْمِي حدثنا حُمَيِدُ عن اس قال: «لَمًا 
َرْلَتْ هَل الآية: «لَن نالوا لبر حتى ی تفقوا مِمًا تُحِبَون4 
أو: لمن ذا الذِي يُقَرض الله قَرْضاً حَسّناً» قال أبُو طَلْحَة 
وَكَانَ لَه حَائِط: فقال: يا رَسُولَ الله حَائِطي لله وَلَوْ ام تَطَعْتُ 
أن أميرَه لَم أُعْلنه فَقَالَ: «اجْمَلَهُ في قَرَابكَ أو أقرَبيك». 

لخ: 451 ١]1م:‏ 44۸]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح 
مَالِكُ بن أنّس عن إِمنْحَاقَ بن عبدالله بن ابي طَلْحَة عن انس 
ابن مَالِكٍ. 

1444 [قال الألباني: ضعيف جداًء ولكن جملة «العج 
والثج» ثبتت في حديث آخر] حدثنا عَبِدُ بن حُمَيّاٍ أخبرنا 
عبدالرَرّاق أخبرنا راهيم بن يزيد '" قال: سيعت محمد بن 
عَبَادٍ بن جَعْفَرٍ المخزومي يُحَدَتْ عن ابن عْمَرَ قال: دقام 
رَجْلْ إلى النبي يك فقال: من الحَاج”"" يا رَسسُولَ الله؟ قال: 


305" وَقَد رَوَاهُ 


«الشعث التَفْلُ». فقام رَجُلَ آخن فقَال: أي الْحَجَّ انَل با ١‏ 


رَسُول الله؟ قال: «العَجّ وَالئْج»» فَقَام رَجْل آخَن فَقَالَ: مَا 
السَبِيلُ يا رَسُول الله؟ قال: «الزّادُ والرَاحِلَة». 
آھ: 1445]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث لآ رة من حديث ابن عمر 
إلا من حَلريِث إبْرَاهيم بن يزيد الْحُوزي التكي”""'. وقد 
كلم نض ل امل في راهيم بن يزيد مر قل جفظه. 

8- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا فته حدئنا حاتم 
ابن إسْمَاعِيلَ عن بُكَيْرد""' بن مسسمار [هو مدني ثقة]!" عن 
عار بن معا [بن أبي و قاص]"' عن أبيو" قال: لما 
نزلت هَلِِ الآبة“": «تعَالوا ندع و اانا وَأَبْنَاءَكُم وَنِسَاءَنَا 
سكم الآية» دعا رَسُْول الله يك علا وَاطِمَة وَحَسَنا 
وَحُسَيْنا َعَالَ: «اللهم مَؤْلاء أطلي». 

[م: Y€‏ - مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غریب صحيم”". 

م [حسن صحيح» صححه الحساكم والآلباني 
وحسنه الترمذي] حدثنا أبُو كريب حدثنا وكيع عن الرَببم بن 

0 وَحَمَاد بن سَلَمَة عن ابي عابي قال: رأى أبُو 
أَمَامَةَ رووس“ مَنْصُوبة عَلَى دَرْحٍ مسجد دِمَشق مشق» فَقَالَ أبو 
أمَامة: : كلاب النار شر لى تحت أديم لاء ير قى من 
لوه ثم قرَأ: يوم يض وجوه وتسود وُجُوة) إلى آخِر 
الآية. قت لأبي أمَامَة: أنت سمعتة مِنْ رَسُول الله يَكله؟ قال 
لولم أمنمئة إلا مره اؤ مرن او تلاا از ارا حَتَى عد 
سَبْعاً ما حَدْبْتَكُمُوه». 

[ه: كل .]١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”*". وَأَبو غالب يقال 
امْمهُ حَرور". وَأَبو أمَامَة الْبَاهِلِيَّ اسْمُهُ صّدَيّ بن عجلان 
وَهُوَ سيد بَاهِلة. 

[حسن؛ حسئةه الترملي والألباني وصخحسه 
اا بن حُمَيْدِ حدثنا عبدالرّزاق عن مَعَمَرِ عن 
هز بن كيم عن أبيه عن جو انه سمح النبي يل قول في 
قَوْلْهِ تال" : كنم حير أمَةٍ أخرجَت للناس) قال: إنكم 
يمون سبْعِين أمهَ انم خيْرهَا وَأكْرَمََا عَلَى اله 

.[EYAY [ه:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسة”"”". وقد رَوَى غير 
واا هَذا الْحَدِيثٌ عن به بن حكيم نحو هذا وم يَذكُرُوا 
فِيه: : كم حير م أرجت لْلنَاس4». 

۲ - [صحيح» ووا ا اخمة بين تيج 
حدثنا هُيْم أخبرنا حُمَيْدَ عن انس «أن البي يك كميرت 57 
ربَاعِيُهُ يوم أحْدٍ وشح وجه شَجة في جَبْهتهِ حَتَى سال الم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


6 ت 


ذي - كشاب تفسير القرآن 


عَلَى وَجهي فَقَالَ: يف يقلح قوم فَمَلوا هذا بهم وَمُوَ 
يَدمُوهُم إلى الله؟ فترَلتا: لبس لك مِن الآمر شية أو 
ينُب عله او لبهم إلى آخيرها. 

[م: ١]له:‏ /ا؟١1).‏ 


قال أبو عيسى: :ذا حديث حسن صحيح17". 


۴۳“ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أحمد بن مثيم 
وعبد بن حَْمَيدٍ قالا: حدثنا زیڈ بن هَارُونْ أخبرنا حُمَيْدٌ عن 
انس «ان رَسول الله يك شج في وَجْههِ وكيرت رباع 
وَرْمِي رمي على كيه فَجَمَلَ الم َيل عَلَى وَجْهِهِ رَهُوَ 
ينسح وقول ّف تفلح أمة مَة فَمَلُوا هذا بيهم وَمُوَ 
يَذْعُوهُم إلى الله؟» فَائْرَلٌ الله تبَارَكَ وَتَعَالَى: «لَيَْ لك مِنّ 
الأمْر شيم أو ثوب عَلَْهِمْ أو بهم نهم ظَالِمُون4. 

سيعت عَبْدَ بن حُمَيْدٍ يَقُول: لط يزيد بن هَارُونَ فِي 
اا 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنّ صحيح. 

[انظر التخريج السابق]. 

o:‏ [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا آبُو السَائِب سَلْمْ 
ابن جنادَة بن سَلم الكوفي حدثنا أحْمَدُ بن بَشيرٍ عن عُمَرَ بن 
حَمْرَة عن سَالِمٍ بن عبدالله بن عُمَرَ عن أبيه قال: قال رَسول 
الله يك يوم أحْدٍ: «اللهم الْمَّنْ أبَا سُفَيَان*" اللهم الْعَنْ 
الْحَارث بن جثامء اللهم الْعَنْ صفْوَان بن مي قال فَمََلَت: 


ليس لك من الأمر شي أزيَُوب علهم ار : يُعذْبهُم» فتاب 
قال ابرغ : هذا ڪلت ا ف یب يغرب من 


حديث ر کک 
لبت غمر إن بسيزة عرف من دی الرعري ]11ب 

[خ: 48 + 5 بزيادة ودون قوله: 
Ka‏ 

اسن معا تاب یرن خی 
عُمَر: د رول الله ل كان يَدْمُوا عَلَى 

عة قر قأنرل الله بار وَتَعَاَى: ليس لك ِن الأمر شي 
زو خا از ایی توه بترن قن 
للاسلام». 

قال أبو عيسّى: هذا عون طب ی ا 


يعن عدا بن عمَّرٌَ 


(١)ها‏ بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


فأوقفه ولا نَمَف لأسلماء 


يغرب من هذا الْوَجْه من حَدبث افع عن ابن عْصَر. وَرواه 
يَحْبَى بن پوب عن ابن عَجْلن. 

7 [حسن» حسنه الألباني وصححه الضياء] حدثنا 
ية حدئنا أبُو وانة عن عُنْمَانْ بن الحُضِيرَة عن عَلِي بن 
بيع عن أسْمَاءً بن الْحَكَمٍ الفَرَارِي قال: ينتعا 
يقول: إِنْي كنت رجلا ذا سمغت من رَسُول الله يك حَلِئاً 
قبي ألله نه با ناء أن يعني“ واا حَدَئئِي رَجْلْ من 
أَصْحَابهِ و اسَْحَلفئهُ قدا حلفي صدقنه ونه حَدِي أبُو بكر 
وَصدَقَ أو بكر قال: ممعت رَسول الله يله يفول ما مر 
جل يِب ذا م قوم طهر ثم يصَلي كم يتنر اله 
إلا عقر له كم قرا هلو الآية: <رَالَيين إِذَا فَمَلُوا فَاحِثة أو 
ظَلَمُوا انهم ذَكَرُوا الله» إلى آخير الآية». 

[ذ: ١1؟61١][ن:‏ £۷ -٠‏ الكبرى] [ه: ١"‏ ]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث قَذ واه شنعبَةُوَغَيْرُ راا عن 
مان بن المُغِيرة 5 فَرَقَعُوهُ وَرَوَاهُ مِسْعَرٌ وَمفْيَانُ عن عثْمانَ بن 
المُغِيرَةٍ لم يَرَْمَافُ وقد روا بعضهسم عن مسعر فاوقفة 
ورفعه بعضهم ورواه سفيان الثوري عن عثمان بن المغيرة 
بن الحكم حديثاً إلا هذا. 

-١ ۷‏ [صحيح» صححه الترمذي والحباكم والضياء] 
حدئنا عَبْدَ بن حُمَيٍ حدثنا رَوْحٌ بن عبَادةَ عن حَمَادٍ بن سَلَمَة 
عن ابت عن اس عن أبي طَلْحَة قال: رنت رسي يوم 
أخد فَجَعَلْت انظ وما منهّم يوْميار أحَد إلا ميد یی" تد 
حَجَفيِهِ مِنَ النعّاس فَذَلِكَ قَوْلْهُ تعَالّى: ثم رل مليكُمْ مِنْ 
بَا الهّمَ أمَنةَ ُعَاساً». 

[م: 1141 - مطولاً] [خ: 4017:4038 نحوه] [ن: 
١١114‏ ]. 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنْ صحية””1). 

حدثنا عَبْدُ بڻ حُمَيْدٍ حدثنا رَو بن عُبَادةَ عن حَمَادٍ بن 
سَلَمَةَ عن ٿا بن عة عن أبيه عن أبي الزبير ر“ مِثْلهُ. 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن ا 


4 [صحيح] حدثنا يُوسُفُ بن حَمَاهٍ حدثنا 
عبد الأعْلَى بن عبدالآعْلّى عن سيد عن قَنَادَة عن ٽس أن أبَا 
طُلْحَة قال: «عْشينا وَنَحْنْ في مَصافتا" يوم أحد حَذَث آنه 
کان فين عي الاس رتيا قال: عل سيقي بن قط من 
يَدِي وَآحْذْهُ وَيَسْقْطُ مِن يَدِي وَآحذْهُ وَالطابِقَة الأحرَّى 
امون لَئْسَ لَهُمْ هم إلا أنفَْهُمْ أجبَنَ قوم وَأَرْعْبَهُ وَأحَذَلَهُ 
[انظر التخريج السابق]. 
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قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحیح ۱“ . 


لكي [صحیح] حدثنا يبه حدثنا عبدالوَاحد ب زياد 
عن خَصَيْفٍ حدثنا مِقَسَم قال: قال ابن عَباس: رلت هله 
الآية: «وما كان تي أن َل في قطيفة”* َحَمْرَاءً قدت 
يوم بّذْرء قَقَالَ بَْض الناس: E‏ انَل 
الله تَبَارَكَ وَتَمَالَى: «وما کان لبي أن يُغْل4 إلى آنير الآيق». 


قال أبو عیسّی: هذا حديث حسن غريب e‏ .وقد روى 


عبدالسّلام بن خرب عن خطيفب حصي نحو هَذا. وَرَوَى بَعْضهُم 
هذا الْحَدِيثْ عن خَصيِف عن 0 مِقسمء ولم يَذكر و فيه عن ابن 
عباس. 

۳4۷1:5] 

ا SBE‏ والألباني وصححسه 
الحاكم] حدثنا يَحْبَى بن حَبیب بن عَرَبِي حدثنا مُوسَى بن 
راهيم بن كَبِيرٍ الأنصاري ي قال سمغت طُلْحَة بن 


خراش» قال: سَمِعْتُ جَابرَ بن عبد الله يَقُول: لقني رول 
اله كي فال بي : ديا جَابرٌ مالي اراك منکسرا؟»“ قلت: يما 

رَسُولَ الله اك آقتل يوم أحد]”" وَتَرَكَ عِيالاً وديا 
قال: قال: «أفلا برك بَا لقي الله به أباك؟» قال: بَلَى يا 
رَسُولَ الله قَالَ: «ما كلم الله أحَداً فطللا مِن وَرَاء ججابه 
وأحيى أبَاكَ فُكَلَّمَهُ فاح نَقَالَ: [ياعبدي”" تمن علي 
أعطِيك؛ قال: ا رب بيني فَقْمَلُ فيك تَانِيَ قال الرَبْ عز 
وجل : نهذ سبق مني: أنْهُمْ لا يَرْجِعُون. قال: وَأَنْزلَت هلو 
الآية: ظإوَلاً تَحْسَبَن اين لوا في سبل الله مواتاً) الآيةا. 

.])19١ زه:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا عديسث سو غرمية؟ من خلا 
الْوَجِه لا نَعْرقهُ إلا مِنْ حَدِ يث مُوسى بن إِبْرَاهِيم. وراه علي 
بن عبدلله بن اَن" وقي زاج ين كيار اط ليث 
هَكذًا عن مُوسى بن ایم" '. وقد رَوَى عبدالله بن مُحَمَدٍ 
ابن عقيل عن جار شَيئاً ِن هذا. 

١‏ ا [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا 
سيان عن الامش عن عبدالله بن رة “عن مَسْرُوقٍ 
عبدالله بن مَسسْعُودٍ: أنه سيل عن قَوالهِ: ولا نَحْسَبَنَ الْذِينَ 
لوا في مسبيل الله أمواتاً بل أحيَاء عند رهم يرزقون» 
تال : ا إا قَدْ قَدْ سانا عن َلك فَأحبرْنا أن ارواحم في 
طبر عضر ترح في الْجَنَةٍ حَيْتْ شّاءت وَتأوي إلى قناجيل 
ر بلاطن ليدم رين اط ن حل 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


تَستَرِيدُون شيعا تأزيدكم؟ قَالُوا: ربناء وْمَا نستزيد وَنَحْنْ في 
الج رح حت شيننا؟ نم اط لبهم القايسةء فقَالَ: هَل 
تستزيذون شتا فأزيدكم؟ فَلَمَا روا انم | لسم يُتركُوا قالوا: 
تعيد أرْوَاحَنًا في أنْسَاونًا حَنَى تزجح إِلَى الدَنْيَا فنقسل في 
سَبِيلِك مَرَةٌ أخرَى». 

لم: 1۸۸4۷[ زه 18031)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح7”. 

. حدثنا ابن أبي عُمْرَ حدثنا سيان عن عَطّاء بن السَائِبٍ 
عن أبي عبيد ب بيده" عن ابن مَسْعُوٍ مِثْلَّهُ وراد فيه: «وَتْفَرىم 
ينا الستلام وخر نا لا قن رَضينتا رضي خنا. 


(00)a 


قال أبو عیسّی: هذا حديث حسر“ 

- [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا ابن 
أبي عُمَرَ حدثنا سيان عن جَامِعء وُو ابن أبي راشا 
وُعبدالمَلِكَ بن أغيْنَ عن أبي وَائِلٍ عن عبدالله بن مسعود 
يلع به النبي يكل قال: دما من رَجُلٍ لأَيُوْدِي زكَاة ماه إلا 
ا جَعَل الله بوم اة في عه جاع" ثم ثم قَرَاعَلْنَا 


DD 


مِصداقَهُ ِن كاب الله عز وجل: ل يَنْخَلُونُ 


ا ry‏ 
قل اع السام ین ف ا ر غل فك اله قرا 


رَسُول الله ككل مِصدَاقَهُ مِنْ كاب الله: «إن اين يترون 
بَعَههْدٍ الله الآية». 
[ن: 5541 
قال أبو عيسى: هذا حدياث حسسن صحيية*”. وَمَعْد 
وله شجاعاً أ أفْرَعَ يَعْنِي حه . 
7مك [حسن» حسنه الألباني وصححه الترمذي 
الك ا ا مام 
: عن مُحمَل بن عَمرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي 
رة فال: قال سول اله كة: إن وضع مط فسي 


الج" د بن اليا ما فيا افرأا إنا يك وِنَمَنْ 


سرح عن النار وأذخيل الجنة ققد فار وَمَا الْحَيَاةٌ الدَنيَا إلا 
ماع الْغْرُورِ)؟. 

[ن: ۱۱۰۸۰ مطولاً - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيخ”"". 

6" [متفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ بن مُحمٍَّ الزعفراني 
حدثنا الحَجَاج بن محمد قال: قال ابن جَرَيْجٍ أخبرني ابن 
أبي مُليكَة أن حُمَيْدَ بن عبدالرَحْمَن بن عَوف أخبرة أن موان 
ابن الحكم قَالَ: ١اذْهَبْ‏ يَا رَافِم -لبوَابه- إلى ابن عباس 


الل رسن 
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قل له لين كان كل ارىء فرح با أوؤتي وَأحَب أن 

يُحْمَد0*" بِما لم يَفْمَل مُعَذَبا لَتَعَذَبّنَ أجْمَعون فَقَالَ ابن 
َباس: مَا لَكُمْ وَلِهَل الآبة نما أَنِْلَت هو في أل الكتابه 
م مث ابن عبّاس: راد اح الله مياق الَذِينَ أُونُوا الاب 
َه لاس ولا تكتمونه» وقلاً: «لاتَحْسَبَن اللي 
يفْرَحُون با انوا ويون | 0 ن يُحْمَدُوا بنا لم يَنْمَلُوا. قال 
ابن عَباس: سَألَهم النبي و عن شيء كوه وأخبَروه 
غير فَحَرَجُوا وذ روه أن قذ حبرو بَا قد سَألَهُمْ عة عَنْهُ 
فَامْتَحْمَدُوا بدك ليه وفْرِحُوا بِمَا أونوا مِن كِتَابِهِم وَمَا 
سَألَهُمْ عن 

لخ: £01۸[ [م: هلالا ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح غرد 

-١‏ هي مدنيةء قال القرطبي بالإجماع» وهي ماتا آية. 
الطيالسي (حدثنا يزيد بن إبراهيم) التستري بضم المثناة الأولى 
وسكون المهملة وفتح المثناة الثانية ثم راء نزيل البصرة أبو سعيد 
ثقة ثبت ثبت إلا في روايته عن قتادة ففيها لين من كبار السابعة. 

“- قوله: (عن هذه الآية) ظهُوَ الْزِي أَنِوَلَ عَلَِكَ الاب مله 
آيات مُحَكمات4 إلى آخر الآيةء بقية الآية: ظِهُنٌ أم اكاب وَأصرٌ 
مابات فَامًا الذين في فُلوبهم زنع َْبمُون ما قشاب مِنه ايا 
الف اعا ويله ما يَْلَم َيل إلا الله وَالَاسهُو في الم 
يَولُون آمنا به كَل من عند ربنَا وما يَذكْر إل أؤلوأ الآنبَاب»4: قال 
الحافظ: قيل المحكم من القرآن 
وسمي المحكم بذلك لوضوح مفردات كلامه وإتقان تركيبه 
بخلاف المتشابه» وقيل المحكم ما عرف المراد منه إما بالظهور 
وإما بالتأويل والمتشابه ما استأثر الله بعلمه كقيام الساعة وخروج 
الدجال والحروف المقطعة في أوائل السورء وقيل في تفسير 
المحكم والمتشابه أقوال أخحر غير هذه نحو العشرة ليس هذا 
موضع بسطها وما ذكرته أشهرها وأقربها إلى الصواب» وذكر 
الأستاذ أبو منصور البغدادي أن الأخير هو الصحيح عندنا وابن 
السمعاني أنه أحسن الأقوال والمختار على طريقة 0 
وعلى القول الأول جرى المتأخرون. انتهى. وقوله تعالى: هن 
الْكِتَابٍ؟»؛ أي هن أصل الكتاب الذي ا 
ولم يقل هن أمهات الكتاب» يقال لأن الآيات في اجتماعها 
وتكاملها كالآية الواحدة وكلام الله كله شيء واحدء وقيل إن كل 
آية منهن آم الكتاب كما قال: لرَجَعَلْنَا ابن مَرْيَمْ امه ايَة4: يعني 
أن كل واحد منهما أية. فإن قيل قد جعل الله الكتاب هنا محكماً 


iî 


ما وضح معناه والمتشابه نقيضه» 


ومتشابهاً وجعله في موضع آخر كله محكماً فقال في أول هود: 
«الر كاب أحكِمّت آیائة» وجعله موضع آخر كله متشابهاًء فقال 
تعالى في الزمر: الله رل أحْسَن الْحَدِيث كتاباً مُتشَابها4؛ فكيف 
الجمع بين هذه الآيات؟ يقال حيث جعله كله محكما أراد أنه کله 
حق وصدق ليس فيه عبث ولا هزل» وحيث جعله كله متشابها راد 
العم راق راش فرك ان 
اين في فلوبهم ع4 أي: ميل عن الحقء وقيل: الزيغ الشك 
وقوله: يعون ما تشاب من أي: إنما يأخذون منه بالمتشابه 
الذي يمكنهم أن يحرفوه إلى مقاصدهم الفاسدة وينزلوه عليها 

لاحتمال لفظه لما يصرفونه» فأما المحكم فلا نصيب لهم فيه لأنه 
دافع لهم وحجة عليهم ولهذا قال تعالى: لابْتِفَاء الْبتَنَةِ> أي: 
الإضلال لأتباعهم لأنهم يحتجون على بدعتهم بالقرآن وهو حجة 
عليهم لأنهم كما قالوا: احتج النصارى بأن القرآن قد نطق بأن 
عيسى روح الله وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منه وتركوا 
الاحتجاج بقوله: «إن هُوّ إلا عد آنا عي ويقوله: (إنْ مَثْلَ 
عيسى عند الله َمل آم حَلَقَُ ين تبثم قال له كن فيَكُونْ», 
وغير ذلك من الآيات المحكمة المصرحة بأنه خلق من مخلوقات 
الله وعبد ورسول من رسل الله. وقوله تعالى: راء تاریله)» 
أي: تحريفه على ما يريدون. وقوله تعالى: 9وَمَا يَعْلَمْ تَأويله إلا 
الله اختلف القراء في الوقف ههنا فقيل على [لفظ] الجلالة وهو 
قول ابن عباس ويروى هذا القول عن عائشة وعروة وأبي الشعثاء 
وأبي نهيك وغيرهم واختار ابن جرير هذا القول» ومنهم من يقف 
على قوله: لوَالراسِحُونْ في الم وتبعهم كشير من المفسرين 
وأهل الأصول وقالوا: الخطاب بما لا يفهم بعيد. ومن العلماء مسن 
فصل في هذا المقام وقال: التأويل يطلق ويراد به في القرآن معنيان: 
أحدهما: التأويل بمعنى حقيقة الشيء وما يؤول أمره إليه ومنه قوله 
تعالى: لوَقَالَ بأبتٍ هَذَا تأويل رُوْيَايَ مِن قبل فإن أريد بالتأويل 
هذا فالوقف على [لفظ] الجلالةء لأن جقائق الأمور وكنهها لا 
يعلمه على الجلية إلا الله عز وجل» ويكون قوله: لوَالرَاسِحُون في 
لملم مبتدا يفو لون آمنا بو خبره. وأما إن أريد بالتأويل المعنى 
الآخر» وهو التفسير والبيان والتعبير عن الشيء كقوله: شا 
بتَأويلِه4 أي: بتفسيره فإن أريد به المعنى فالوقف على: 
ٍاوَالراسِهُونَ في الْعِلْم4: لأنهم يعلمون ويفهمون ما خوطبوا به 
بهذا الاعتبار وإن لم يحيطوا علماً بحقائق الأشياء على كنه ما هي 
عليه. وعلى هذا فيكون قوله: ولون آمَنْا به)» حال منهم وساغ 
هذا وان يكرن نين ادرف کون امرف عت كنرك انی 
«وَجاء ريك وَالْمْلُكْ صِفَأً صّفآ>» أي: وجاء الملائكة صفوفاً 
صفوفاً» وقوله إخباراً عنهم أنهم يقولون آمناً به أي المتشابه.. وقوله: 


أن بعضه يشبه بعضاً م 
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«كل من عند رَبْنا)» أي: الجميع من المحكم والمتشابه حق 
وصدق وكل منهما يصدق الآخر ويشهد له لأن الجميع من عند الله 
وليس شيء من عند الله بمختلف ولا متضاد. 

-٤‏ (نأولئك الذين سماهم الله) أي أهل الزيغ أو زائغين بقوله: 
في قلوبهم زيغ (فاحذروهم) أي لا تجالسوهم ولا تكالموهم أيها 
المسلمون. والمقصود: التحذير من الإصغاء إلى الذين يتبعون 
المتشابه من القرآن. وأول ما ظهر ذلك من اليهود كما ذكره ابن 
إسحاق في تأويلهم الحروف المقطعة وأن عددها بالجمل مقدار 
مدة هذه الأمةء ثم أول ما ظهر في الإسلام من الخوارج حتى ججناء 
عن ابن عباس أنه فسر بهم الآية» وقصة عمر في إنكاره على ضبيع 
لما بلغه أنه يتبع المتشابه فضربه على رأسه حتى أدماه أخرجها 
الدارمي وغيره. 


6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمسد 


والبخاري ومسلم وأبو داود وابن ماجه. : 

-٦‏ قوله: (حدثنا أبو عامر وهو الخرّاز) بمعجمات اسمه صالح 
ابن رستم (ويزيد ابن إبراهيم) هو التستري. 

۷- قوله: (فإذا رأيتيهم فاعرفيهم) أي واحذريهم خطاب لأم 
المؤمنين عائشة رضي الله عنها (وقال يزيد): أي في روايته (فإذا 
رأيتمؤهم فاعرفوهم) أي بصيغة الجمع المذكر المخاطب (قالها) 
أي قال رسول الله يِه هذه الكلمة. 

۸“ قوله: (وإنما ذكره يزيد بن إبراهيم عن القاسم بن محمد في 
هذا الحديث) قال الحافظ في «الفتح»: بعد نقل كلام الترمذي هذا: 
قد أخرجه ابن أبي حاتم من طريق أبي الوليد الطيالسي عن يزيد بن 
إبراهيم وحماد بن سلمة جميعا عن ابن أبي مليكة عن القاسم فلم 
ينفرد يزيد بزيادة القاسم. انتهى. 

9- قوله: (أخبرنا أبو أخمد) هو الزبيري (أخبرنا سفيان) هو 
الثوري (عن أبيه) اسمه سعيد بن مسروق (عن أبي الضحى) اسمه 
مسلم بن صبيح بالتصغير الهمداني الكوفي العطار مشهور بكنيته 
ثقة فاضل من الرابعة (عن عبد الله) أي ابن مسعود. 

ار الكل سبي را تر لجان توي لعي قال 
التوربشتي أي أحباء وقرناءهم أولى به من غيرهم «من النبيين» حال 

من الولاة أي كائنين من النبيين (وإن ولي أبي) يعني إبراهيم عليه 
السلام وقد بينه بقوله (وخليل ربي) خبر بعد خبر لأن (ثم قرا) أي 
استشهاداً: إن ؛ أولى النساس بابر اهِيم4. » أي أحقهم بى لير 
انبَعُوهُ4. أي: ا ؤرَهَذَا الي محمد لموافقته له في 
أكثر شرعه لوَالْلِِينَ آمنوأ أي: من أمته فهم الذين ينبغي أن 
يقولوا نحن على دينه لا أنتم» «والله وَلِي الْمُؤْينِينَ4 أي: ناصرهم 
وحافظهم. 


فإن قلت: لزم من قوله: لكل نبي ولاة أن يكون لكل واحبد 
منهم أولياء متعددة. قلت: لا لأن التكرة إذا وقعت.في مكان الجمع 
أفادت الاستغراق أي أن لكل نبي واحد واحد واحداً واحداً. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو نعيم) اسمه الفضل بن دكين. وحديث 
أبي الضحى عن عبدالله هذا أخرجه أيضا أحمد والبزار. 

7 -قوله: (عن عبدالله) آي ابن مسعود رضي الله عنه: امسن 
حلف :على يمين» المراد باليمين هنا المحلوف عليه مجازا. 

۳ - (وهو فيها فاجر) أي كاذب والجملة حالية اليقتطع بها 
مال امرىء مسلم» أي ليفصل قطعة من ماله وياخذها بتلك اليمين 
(لقي الله)؛ أي يوم القيامة (وهو عليه غضبان)» أي يعرض عنه ولا 
ينظر إليه بعين الرحمة والعناية وغضبان غير منصرف وهو صيغة 
مبالغة قاله القاري. 

قلت: لا حاجة إلى هذا التأويل والصحيح أن لفظ غضبان 
محمول على ظاهره وكيفية غضبه تعالى موكولة إليه. 

-٤‏ (في) بتشديد الياء المفتوحة أي في شأني وحالي (كان 
ذلك) أي قوله بة: «من حلف على يمين» الخ. (كان بيني وبين 
رجل من اليهود أرض) أي متنازع فيها (فجحدني) أي أنكر علي 
(فقدمته) بالتشديد أي + جئت به ورفعت أمره (ألك بينة) أي شهود 
(فقال لليهودي احلف) في «شرح السنة» فيه دليل على أن الكافر 
يحلف في الخصومات كما يحلف المسلم (وإذن) بالنون (يحلف) 
بالنصب فأنزل الله تبارك وتعالى: إن الِْينَ ثرون بعد الله 
وَأيْمَانِهمْ تَمَنا فليلاً». إلى آخر الآية. قال الطيبي: فإن قلت كيف 
يطابق نزول هذه الآية قوله: إذن يحلف فيذهب بمالي؟ قلت: فيه 
وجهان: أحدهما: كأنه قيل للأشعث: ليس لك عليه إلا الحلف فإن 
كذب فعليه وباله. وثانيهما: لعل الآية تذكار لليهودي بمثلها في 
الثوزلةامن الود والآية بتمامها مع تفسيرها هكذا: إن الْلِينَ 

يَشترُون» 00 وَبِعَهْدٍ اش إليهم بالإيمان:بالتبي َة وأداء 
الأمانة «وأيمَاز انهم حلفهم به تعالى كاذباً < تما قِيلاً» من الدنياء 
0 نصيبء طلَّهُمْ في الآخرةٍ ولا يُكلْمُهُم الله 
غضباً عليهم ولا ينظ إِليْهمْ4 يرحمهم يوم القيامة «ولاً بُركيهم) 
يطهرهم «وَلَهُّم عَذاب أليم) مؤلم. 

6- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه البخاري عنه 
رعذ لوجت ار ا 
ليوقع فيها رجلاً من المسلمين فنزلت: إن الَذِينَ يترون بعهد الله 
ماهم نما قليل» إلى آخر الآية. 

قال الحافظ: لا منافاة بين حديث عبدالله بن أبي أوفى وحديث 
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عبدالله بن مسعود ويحمل على أن النزول كان بالسببين جميعاً 
ولفظ الآية أعم من ذلك» ولهذا وقع في صدر حديث عبدالله بن 
مسعود ما يقتضي ذلك. 

۷- قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) هو الكوسج (أخبرنا 
عبدالله بن بكر السهمي) الباهلي أبو وهب البصري نزيل بغداد 
امتنع من القضاء ثقة حافظ من التاسعة. 

۸- قوله: أن تَنالُوا ابر أي ثوابه وهو الجنة لحَنّى 
تنفقوأ أي تصدقوا مسا تبون من أموالكم أو للشك من 
الراوي لمن ذَا الي يُفْرض اله بإنفاق ماله في سبيل الله قَرْضاً 
حَسناً بأنه ينفقه لله تعالى عن طيب قلب (وكان له حائط) جملة 
حالية والحائط البستان من النخيل إذا كان عليه حائط وهو الجدارء 
وكان اسم هذا الحائط بيرحاء وكان هو من أحب أمواله إليه 
(حائطي لله) أي وقف لله أو صدقة لله (ولو استطعت أن أسره) مسن 
الإسرار أي لو قدرت على إخفاء هذا التصدق (لم أعلنه) أي لم 
أظهره (فقال اجعله في قرابتك أو أقربيك) الظاهر أن أو للشك 
وفي رواية الشيخين: وإني أرى أن تجعلها في الأقربين. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وغيرهم. 

-١‏ قوله: (أخبرنا إبراهيم بن يزيد) الخوزي بضم المعجمة 
وبالزاي أبو إسماعيل المكي مولى بني أمية متروك الحديث من 
السابعة (سمعت محمد بن عباد بن جعفر) هو المخزومي. 

-١‏ قوله: (قام رجل إلى النبي يل فقال من الحاج) أي 
الكامل (قال الشعث) بفتح الشين المعجمة وكسر العيين المهملة 
أي المغبر الرأس من عدم الغسل مفرق الشعر من عدم المشط 
وحاصله تارك الزينة (التفل) بفتح الفوقية وكسر الفاء أي تارك 
الطيب فيوجد منه رائحة كريهة من تفل الشيء من فيه إذا رمى به 
متكرها له (فقام رجل آخر فقال أي الحج) أي أعماله أو خصاله 
بعد أركانه (أفضل) أي أكثر ثوايا (قال العج والئج) بتشديد الجيم 
فيهما والأول رفع الصوت بالتلبية والثاني سيلان دماء الهدي وقيل 
دماء الأضاحي. قال الطيبي رحمه اله: ويحتمل أن يكون السؤال 
عن نفس الحج ويكون المراد ما فيه العج والشج» وقيل على هذا 
يراد بهما الاستيعاب لأنه ذكر أوله الذي هو الإحرام وآخره الذي 
هو التحلل بإراقة الدم اقتصاراً بالمبدأ والمنتهي عن سائر الأفعال 
أي الذي استوعب جميع أعماله من الأركان والمندوبات (فقام 
رجل آخر فقال ما السبيل) أي المذكور في قوله تعالى: لمن 
امنتطاع إل سبلا (قال الزاد والراحلة) أي بحسب ما يليقان بكل 
أحد والظاهر أن المعتبر هو الوسط بالنسبة إلى حال الحاج. 

7 قوله: (قوله هذا حديث الخ) وأخرجه البغوي في شرح السنة 


وابن ماجه في #ستتنه' إلا أنه لم يذكر الفصل الأخيرء كذا فضي 
#المشكاة». وقد أخرج الترمذي الفدسل الأخير.من هذا الحديث من 
طريق إبراهيم ابن يزيد في كتاب الحج وتقدم الكلام عليه هناك 
مبسوطاً. 

۳- قوله: (عن بكير) بضم الموحدة مصغراً (بن مسمار) 
بكسر الميم وسكون السين المهملة الزهري المدني كنيته أبو محمد 
صدوق من الرابعة (عن أيه) هو سعد بن أبي وقاص. 

4- قوله: (قال لما نزلت هذه الآية) أي المسماة بآية المباهلة 
«نذع أبناءنا وَأبنَاءكُم» الخ الآية بتمامها مع تفسيرهاء هكذا فمن 
حاجك فيه أي فمن جادلك في عيسى وقيل في الحق: من بَعْدٍ ما 
جَاءَكَ من الْعِْم4 يعني بان عيسى عبد الله ورسوله لفَقَلْ تَمَالَوَ» 
أي هلموا ندع يناما وَبنَاءكُم4 أي يدع كل منا ومنكم أبناءه 
«وَنِسَاءَنًا وَتِسَاءَكُم وَأنفْسَنَا واكم ثم تبتهل» أي نتضرع في 
الدعاء «قَتَجْمَل لَعْنَتَ الله عَلَى الْكَاذِينَ4» بأن تقول: اللهم العن 
الكاذب في شأن عيسى (دعا رسول الله يل عليً) فنزله منزلة نفسه 
لما بينهما من القرابة والأخوة (وفاطمة) أي لأنها أخص النساء مسن 
أقاربه (وحسناً وحسيئاً) فنزلهما بمنزلة ابنيه يل (فقال: اللهم هؤلاء 
أهلي). 

قال المفسرون: لما أورد رسول الله ية الدلائل على نصارى 
نجران ثم أنهم أصروا على جهلهم قال ب إن الله أمرني إن لم 
تقبلوا الحجة أن أباهلكم. فقالوا: يا أبا القاسم بل نرجع فننظر في 
أمرنا ثم نأتيك» فلما رجعوا قالوا للعاقب وكان ذا رأيهم: يا عبد 
المسيح ما ترى؟ قال: والله لقد عرفتم يا معشر النصارى أن محمدا 
نبي مرسل» ولقد جاءكم بالكلام الفصل من أمر صاحبكم, والله ما 
باهل قوم نبياً قط فعاش كبيرهم: ولا نبت صغيرهم؛ ولئن فعلتم 
لكان الاستتصالء فإن أبيتم إلا الإصرار على دينكم والإقامة على 
ما أنتم عليه فوادعوا الرجل وانصرفوا إلى بلادكم؛ فأتوا رسول الله 
ل وقد خرج وعليه بو مرط من شعر أسود؛ وكان وَل قد احتضن 
الحسين وأخذ بيد الحسن وفاطمة تمشي خلفه ية وعلي رضي الله 
عنه خلفها وهو يقول: إذا دعوت فأمنوا. فقال أسقف نجران: يا 
معشر النصارى إني لأرى وجوهاً لو دعت الله أن يزيل جبلاً من 
مكانه لأزاله بها فلا تباهلوا فتهلكوا ولا يبقى على وجه الأرض 
نصراني إلى يوم القيامة. ثم قالوا: يا أبا القاسم: رأينا أن لا نباهلك» 
وأن نقرك على دينك فقال يق: فإذا أبيتم المباهلة فأسلموا يكن 
لكم ما للمسلمين وعليكم ما على المسلمين» فأبوا فقال ي: فإني 
أناجزكم -أي أحاريكم- فقالوا: ما لنا بحرب العرب المسلمين 
طاقة» ولكن نصالحك أن لا تغزونا ولا تردنا عن ديننا على أن 
نؤدي إليك كل عام ألفي حلةء الفا في صفرء وألفاً في رجب» 
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وثلاثين درعاً عادية من حديد» فصالحهم على ذلك. قال 6: 
«والذي نفسي بيده إن الهلاك قد تدلى على أهل نجران ولو لاعنوا 
لمسخوا قردة وخنازير ولأضرم عليهم الوادي ناراً ولاستاصل الله 
نجران وأهله حتى الطير على رؤوس الشجر ولما حال الحول على 
النصارى كلهم حتى يهلكوا. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجنه مسلم 
مطولاء وكذا أخرجه الترمذي مطولاً في مناقب علي. 

٣‏ قوله: (وهو ابن صبيح) بفتح الصاد المهملة. السعدي 
البصري صدوق سيء الحفظ» وكان عابدا مجاهدا: 

۷- قوله: (رأى أبو أمامة رؤوساً) جمع راس (منصوية على 
درج دمشق) أي على درج مسجد دمشق» الدرج الطريق وجمعه 
الأدراج» والدرجة المرقاة وجمعه الدرج» وهو المراد هنا. أي رأى 
أبو أمامة رؤوس المقتولين من الخوارج رفعت على درج دمشق 
(كلاب النار) خبر مبتدا محذوف» أي أصحاب هذا الرؤوس كلاب 
النار (شر قتلى تحت أديم السماء) خبر آخمر للمبتدا المحذوف 
وخبر قتلى مبتدأ (وقتلوه) خبره والضمير المرفوع في قتلوه راجع 
إلى أصحاب الرؤوس» والمنصوب إلى من (ثم 
ليم يض وجوه وتسود وجُوة» إلى آخر الآيةء آي: اما الِْينَ 
اسْردت وُجُومُهمٍ أكفرئم بَعْد بساكم قَدُوقُوأ العذاب بنا كم 
تكْمُرُونَ * وأما اين بغت وَجُوَمْهُمْ نَفِي رَحْمَة الله هم فيا 
خالِدون). 

قال في «المجمع»: أراد بالآية: فام الْلِينَ الوت وُجُوهُ4 
وأراد به الخوارج وقيل هم المرتدون. وقيل المبتدعون. 

قلت: قائله أبو غالب (أنت سمعته) بتقدير حرف الاستفهام» أي 
هل أنت سمعته (ما حدثتكموه) أي بل سمعته أكثر من سبع مرات 
وليس لي في سماعه منه يل شك أصلاً فلذلك حدثتكموه. 

8- قوله: (هذا حدييث حسنن) وأخرجه أحمند وابن ماجه 
ولفظ ابن ماجه هكذا: شر قتلى قتدوا تحت أديم السماء وخير 
فتلى من قتلوا كلاب النار» قد كان هؤلاء مسلمين فصاروا كفاراً. 


قلت: يا أبا أمامة هذا شيء تقوله؟ قال: بل سمعته من رسول الله 


يك ولفظ أحمد: لما أني برؤوس الأزارقة فنصبت على درج 
دمشق جاء أبو أمامة فلما رآهم.دمعت عيناه» فقال: كلاب الشار 
ثلاث مرات هؤلاء شر قتلى قتلوا تحت أديم السماءء وخير قتلى 
قتلوا تحت أديم السماء الذين قتلهم هؤلاء قال: فقلت: فما شأنك 
دمعت عيناك؟ قال: رحمة لهم إنهم كانوا من أهل الإسلام الحديث 
والأزارقة من الخوارج نسبوا إلى نافع بن الأزرق كذا في 
«القاموس» وفي رواية لأحمد: جيء برؤوس من قبل الغراق 
فنصبت عند باب المسجد وجاء أب أمامة فدخل المسجد فركع 


ركعتين ثم خرج إليهم فنظر إليهم فرفع رأسه؛ فقال: شر قتلى... 
الحديث. 

4- (وأبو غالب اسمه حزور) بفتح الحاء المهملة والزاي 
وتشديد الواو وآخره راء (وأبو أمامة الباهلي اسنمه صدي) بالتصغير 
صحابي مشهور سكن الشام ومات بها سنة ست وثمانين. 

۰- قوله: (في قوله تعالى) أي في تفسير قوله تعالى «كنتم»> 
يا أمة محمد قي علم الله تغالى طخَيْرٌ أمة4 أي خير الأمم 
«أخرججّت؟» أي أظهرت (قال)» أي النبي يك (إنكم تتمون) بضم 
فكسر فتشديد من الإتمام» أي تكملون (سبعين أمة) آي يتم العدد 
بكم سبعين» ويحتمل أنه للتكثير قاله المناوي» فقال الطيبي: المراد 
بسبعين التكثير. لا التحديد ليناسب إضافة الخير إلى المفضرد التكرة 
لأنه لاستغراق الأمم الفائئة للحصر باعتبار أفرادهاء أي إذا نقصت 
أمة أمة من الأمم كنتم خيرها وتتمون علة للخيرية لأن المراد به“ 
الختم فكما أن نبيكم خاتم الأنبياء أنتم. حاتم الأمم انتهى. وفي 
الحديث دلالة على أن المراد بقوله تغالى: كم حير أئة» أمة 
النبي کا عامة. 

قال الحافظ ابن كثير: يخبر تعالى عن هذه الأمة.المحمدية 
بأنهم خير الأمم. فقال تعالى: كم حير أمة أخرجت إلشاس»» 
روى البخاري عن أبي هريرة رخ ضي الله عنه وَكُمّمْ ر 
أخرجت لتاس قال: خير الناس للناس تأتون بهم ف في السلاسل 
في أعناقهم حتى يدخلوا في الإسلام. وهكذا قال اين غباس 
ومجاهد وعطيه العوفي وعكرمة وعطاء الربيع بن انس «كم َير 
اة أرجت للناس) يعني خير الناس للناس» والمعنى أنهم خير 
الأمم وأنفع الناس للناس» ولهذا قال: تَأمُرُونَ ِالْمَعْرُوفٍ ونون 
عن انكر وتُؤِْنُوْ بالله» وروى أحمد في «مسنده»» والنسائي 
في #سننه؟» والحاكم في «مستدركهة عن ابن عباس في قوله. تعالى: 
كم حير أمةِ أرجت للناس6» قال: هم الذين هاجروا مع 
رسول الله َة من مكة إلى المدينة. والصحيح أن هذه الآية عامة 
في جميع الأمة كل قرن بنحسبه وخير قرونهم الذين بعث فيهم 
رسول الله ي نم الذين يلونهمء ثم الذين يلونهم كما قال في الآية 
الأخرى: 9رَكدَلِك جَعَلناكُمْ َه رَسَطا» اي خياراً ووا 
شُهَدَاءَ علَى الثاس4 الآية» إنما حازت هذه الأمة قصب البق إلى 
الخيرات بنبيها محمد صلوات الله عليه وسلامه» فإنه أشرف خلق 
الله وأكرم الرسل على الله» وبعثه الله بشرع كامل عظيم لم يعطه 
نبي قبله ولا رسول من الرسل فالعمل: على منهاجه وسبيله يقوم 
القليل منه ما لا يقوم العمل الكثير من أعمال غيرهم مقامسه. انتهى 
كلام الحافظ ابن كثير ملخصاً. 

1 قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 


ل الل 
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والدارمي والطبراني والحاكم. قال الحافظ: هو حديث مشهور وقد 
حسنه الترمذي» ويروى من حديث معاذ بن جبل وأبي سعيد نحوه. 

17- قوله: (كسرت) بصيغة المجهول (رباعيته) قال في 
«القاموس:: الرباعية كثمانية السن التي بين الثنية والناب. وقال 
الحافظ في «الفتح؟: المراد بكسر الرباعية وهي السن التي بين الثنية 
والناب» أنها كسرت فذهب منها فلقة ولم تقلع من أصلها (وشج) 
على البناء للمفعول والشج ضرب الرأس خاصة وجرحه وشقه» ثم 
استعمل في غيره (وهو يدعوهم إلى الله) جملة حالية (فنزلت ليس 
لك الخ) هذا الحديث يدل على أن هذه الآية نزلت يوم أحد» حيسن 
شج وجه رسول الله وَل وقال كيف يفلح قوم قعلوا هذا بتبيهم. 
وروی البخاري وغيره عن ابن عمر. أنه سمع رسول الله وكيد إذا 
رفع رأسه من الركوع من الركعة الآخرة من الفجر يقول: اللهسم 
العن فلات فلاناً وفلاناً بعد ما يقول سمع الله لمن حمده ربنا ولك 
الحمدء فأنزل الله (ليس لك إلخ) وحديث ابن عمر هذا يدل على 
أن الآية نزلت في منع اللعن على الكفار في قنوت الفجر. 

قال الحافظ: يحتمل أن تكون نزلت في الأمرين جميعاً فإنهما 
كانا في قصة واحدة» قال: ووقع في رواية يونس عن الزهري عن 
سعيد وأبي سلمة عن أبي هريرة نحو حديث ابن عمر لكن فيه 
اللهم العن لحيان ورعلا وذكوان وعصية قال: ثم بلغنا أنه ترك ذلك 
لما نزلت: للَئِسَ لَك مِنَ الآمْر شي:4 قال: وهذا إن كان محفوظاً 
اعخمل أن يكو نزول الأب راغي عن قضة جد لآن قضنة زعنل 
وذكوان كانت بعدها وفيه بعد» والصواب أنها نزلت في شأن الذين 
دعا عليهم بسبب قصة أحد. انتهسى كلام الحافظ. وقوله تعالى: 
ليس لك مِن الآمْر شي أي لست تملك إصلاحهم ولا 
تعذيبهم بل ذلك ملك الله فاصبر أو توب عَلَيْهِمْ» بالإسلام لأ 
يُعَدْبَهُمْ» بالقتل والأسر والنهب دنهم ف الو بالكفر. 
والمعنى أن الله مالك أمرهم يصنع بهم ما يشاء من الإهلاك أو 
الهزيمة أو التوبة إن أسلموا أو العذاب إن أصروا على الكفر. قال 
الفراء: أو بمعنى إلا والمعنى إلا أن يتوب عليهم فتفرح بذلك أو 
يعذبهم فتشتفي بهم. وقال السيوطي أو بمعنى إلى أن يعني غاية في 
الصبرء أي إلى أن يتوب عليهم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

-٤‏ قوله: (سمعت عبد بن حميد يقول: غلط يزيد بن هارون 
في هذا) أي في هذا الحديث» والظاهر أنه غلط في قوله: ورمى 
رمية على كتفه. قوله: (أخبرنا أحمد بشير) المخزومي مولى عمرو 
ابن حريث أبو بكر الكوفي ووقع في النسخة الأحمدية أحمد بن 
بشر وهو غلط (عن عمر بن حمزة) بن عبدالله بن عمر بن الخطاب 


العمري المدني ضعيف من السادسة. 

0 قوله: (اللهم العن أبا سفيان) اسمه صخر بن حرب بن 
أمية بن عبد شمس بن عبد مناف الأموي والد معاوية وأخوته. كان 
رئيس المشركين يوم أحد ورئيس الأحزاب يوم الخندق؛ أسلم زمن 
الفتح ولقي النبي يك بالطريق قبل دخول مكة وشهد حنيناً والطائف 
(اللهم العن الحارث بن هشام) بن المغيرة القرشي المخزومي شهد 
بدراً كافراً مع أخيه شقيقه أبي جهل وفر حينئذ وقتل أخوه. ثم غزا 
أحدا مع المشركين أيضاء ثم أسلم يوم الفتح وحسن إسلامه. وكان 
من فضلاء الصحابة وخيارهم» ثم خرج إلى الشام مجاهداً ولم يزل 
في الجهاد حتى مات في طاعون عمواس سنة ثماني عشر. (اللهم 
العن صفوان ابن أمية) بن خلف الجمحي القرشي هرب يوم الفتح؛ 
ثم رجع إلى رسول الله ل فشهد معه حنيناً والطاتف وهو كافرء ثم 
أسلم بعد ذلك؛ وكان من المؤلفةء وشهد اليرموك. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسنده» وكذا رواه الزهري عن سالم عن أبيه وقع في بعض نسخ 
الترمذي بعد هذا هذه العبارة: لم يعرفه محمد بن إسماعيل من 
حديث عمر بن حمزة وعرفه من حديث الزهري. 

۷“ قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) حديث محمد 
ابن عجلان عن نافع عن ابن عمر هذا أخرجه أيضاً أحمد في 
امسنده). 

۸- قوله: (يقول إني كنت رجلا إذا سمعت من رسول الله 
ية حديئا إلخ) تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب الصلاة 
عند التوبة وتقدم شرحه هناك. 

4- قوله: (إلا يميد) أي يميل من ماد يميد ميدا وميدانا إذا 
تحرك وزاغ (تحت حجفته) بفتح الحاء المهملة والجيم أي ترسه. 
قال في «القاموس»: الحجف محركة التروس من جلود بلا خشب 
ولا عقب واحدتها حَجّفة (من النعاس) بضم النون: وهو الوسن أو 
فترة في الحواس ظثُمُ آنل عَلَيَكُمْ من بَعْدٍ الْهَمّ4» أراد به الغم 
الذي حصل لهم عند الانهزام ظأمَنَةَ 4 الأمنة والأمن سواء وقيل 
الأمنة إنما تكون مع بقاء أسباب الخوف والأمن مع عدمه. وكان 
سبب الخوف بعد باقياً تعاس وهو أخف من النوم بدل كل أو 
اشتمال. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي 
والحاكم. 1 

-١‏ قوله: (عن أبي الزبير) كذا في النسخة الأحمدية وهو 
غلط والصحيح عن الزبير بحذف لفظة أبي. 
47 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي: 
۳- قوله: (ونحن في مصافنا) المصاف بتشديد الفاء جع 
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مصف: وهو الموقف في الحنرب (جدث) أي أبو طلحة (اجبن 
قوم) من الجبن وهو ضد الشسجاعة (وأرعبه) من الرعب وهو 
الخوف والفزع (وأخذله) من الخذل وهو ترك الإعانة والنصرة. 

-٤‏ قؤله: (هذا حديث.حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

6- قوله: (في قطيفة) هي كساء لمه خمل (افتقدت) بصيغة 
المجهول أي طلبت بعد غيبتها. قال في «القاموس): افتقده وتفقده 
طلبه عند غيبته (فقال بعض الناس): روى ابن مردويه من طريق أبي 
عمرو بن العلاء عن مجاهد عن ابن عباس قال: اتهم المنافقون 
رسول الله يكل بشيء فقد فأنزل الله تعالى: وما کان لني أن يَمْلَّ» 
أي ما ينبغي لنبي أن يخون في الغنائم فإن النبوة تنافي الخيانق يقال 
غل شيئاً من المغنم يغل غلولاً وأغل إغلالاً: إذا أخذه خفية. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وعبد 
ابن حميد وابن جرير وابنأبي حاتم. 

1 - قوله: (أخبرنا موسئ بن إبراهيم بن كشير الأنصاري) 
الحرامي بفتح المهملة والراء المدني صصدوق يخطىء من الثامنة 
(سمعت طلحة بن خسراشش) بكسر المعجمة بعدها راء ابن 
عبدالرحمن الأنصاري المدني صدوق من الرابعة. 

۸ - قوله: (ما لي أراك منكسرا) وفي رواية ابن مردويه متهما 
(فكلمه كفاحا) أي مواجهة ليس بينهما حجاب ولا رسول 
(تحبيني) من الإحياء مضارع بمعنى الأمر أي أحيني (ثانية) أي مرة 
ثانية (قال الرب تبارك تعالى: إنه قد سبق مني أنهم لا يرجعون) زاد 
في رواية ابن مردويه قال: أي رب فأبلغ من ورائي. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن مردويه. 

-0١‏ (هكذا عنن موسی بن إبراهيم) أي مطولاً (وقد روى 
عبدالله بن محمد بن عقيل عن جابر شيئا من هذا) اي مختصرا 
ورواية عبدالله بن محمد بن عقيل هذه وصلها أحمد في «مسنده). 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن مرة) هو الهمداني. 

؟6- قوله: (فقال): أي ابن مسعود (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنا 
قد سألنا) أي رسول الله ية (عن ذلك) أي عن معنى هذه الآيىة 
(فأخبرنا) وفي رواية مسلم فقال: قال النووي: هذا الحديث مرفوع 
لقوله إنا قد سألنا عن ذلك فقال: يعني النبي يكل وقال: القاضي 
المسئول والمجيب هو الرسول ضلوات الله عليه وسلامه وفي 
فقال: ضميز له ويدل عليه قرينة الحال فإن ظاهر حال الصحابي أن 
يكون سؤاله واستكشافه من الرسول كك لا سيما في تأويل أية هي 
من المتشابهات وما هو من أحوال المعاد فإنه غيب صرف لا يمكن 
معرفته إلا بالوحي ولكونه بهذه المثابة من التعين أضمر من غير أن 
يسبق ذكره (أن أرواحهم في طير خضر) وفي رواية مسلم: في 
جوف طير خضر أي يخلق لأرواحهم بعدما فارقت أبدانهم هياكل 


على تلك الهيئة تتعلق بها وتكون خلفاً عن أبدانهم وإليه الإشارة 
بقوله تعالی: ياء عند ربّهِم» (أحياء عند ربهم» فيتوسلون بها 


إلى نيل ما يشتهون من اللذائذ الحسيةء وإليه يرشد قوله تعالى: 


اليررْقُونَ * فَرِحِينَ بما آنَاهُمْ الله من فَضْلِه4. والطير جمع طائر 
ويطلق على الواحدء وخضر بضم فسكون جمع أخضر (تسرح) أي 
ترعى (وتأوى) أي ترجع (إلى قناديل, معلقة بالعرش) فهي بدنزلة 
أوكار ااطير (فاطلع) بتشديد الطاء أي أنظري (اطلاعة) إنما قال 
اطلاعةليدل على أنه ليس من جنس اطلاعنا على الأشياء. قال 
القاضي: وعداه بإلى وحقه أن يعدى بعلي لتضمنه معنى الانتهاء 
(فقال): أي الرب تعالى (وما نستزيد) أي أي شيء نستزيد (ونحسن 
في الجنة نسرح حيث شئنا) يعني وفيها ما تشتهيه الأنفس وتلذ 
الأعين (فنما رأوا أنهم لا يتركون) أي من أن يسئلوا (قالوا تعيد) 
من الإعادة أي ترد (فنقتل) بصيغة المجهول في سبيلك مرة أخرى 
زاد مسلم: فلما رأى أن ليس لهم حاجة تركوا أي.من سؤال هل 
تستزيدون. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه مسلم 
والنسائي واين ماجه. 

4- قوله: (عن أبي عبيدة) هو ابن عبدالله بن مسعود مشهور 
بكنيته (وزاد) أي أبو عبيدة في روايته (وتقریء) أي يا رب (نبينا) 
بالنصب أي عليه يك (السلام) مفعول ثان لتقرىء (وتخبره) أي 
النبي با (أن قد رضينا) أي بالله تعالى (ورضي عنا) بصيغة 
المجهول أي رضي الله تعالى عنا: 

6- قوله: (هذا حديث حسن) قد صرح الترمذي بعدم سماع 
أبي عبيدة من أبيه عبدالله بن مسعود في باب الاستنجاء بالحجرين 
فتحسينه لهذا الحديث لمجيئه من السند.المتقدم. 

7- قوله: (عن جامع وهو ابن أبي راشد) الكساهلي الصيرفي 
الكوفي ثقة فاضل من الخامسة (وعبدالملك ابن أعين) الكوفي 
مولى بني شيبان صدوق شيعي له في «الصحيحين» حديث واحد 
متابعة من السادسة (عن أبي وائل) هو شقيق بن سلمة. 

۷- قوله: (إلا جعل الله يوم القيامة في عنقه شجاعاً) بالضم 
والكسر الحية الذكر وقيل الحية مظلقا (مصداقه) أي ما يصدقه 
ويوافقه (من كتاب الله) الظاهر أنه حال من مصداقه أو من بیان له 
وما بعده بدل بعض من الكل لا يَحْسَبنُ الْذِينَ يَبْحَلُونَ بنا آناهُمْ 
الله من فَضْلِهِ 4 الآية بتمامها مع تفسيرها هكذا: ولا تحسبن بالتاء 
والياء اللي يَبْخَلُونْ بما آَاهُمُ الله ِن فَضْلِه» أي برکاته هو أي 
بخلهم يرا لمم مفعول ثان والضمير للفصلء والأول بخلهم 
مقدراً قبل الموصول على الفوقانية وقيل الضمير على التحتانية 
بل هْوَ شر لهُمْ سبْطوَقُون مَا يَخلُوأ بو» أي بزكاته من المال يوم 
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الَِْامَة» بان يجعل حية في عنقه تنهشه وله مِيرّاث السسْمَاوَات 
والآزض) يرثهما بعد فناء أهلهما إوالله بِمًا تَمْمَلُونْ خبسير» 


فيجازيكم به (وقال مرة) أي قال عبدالله بن مسعود مرة (ومن اقتطع ` 


مال أخيه) أي أعذه بغير حق (بيمين أي كاذب). 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيلح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجه. 

- (ومعنى قوله شجاعاً أقرع يعني حية) لم يقع في رواية 
الترمذي المذكورة أقرع» نعم وقع في حديث أبي هريرة عند 
البخاري وغيره ومعناه الذي لا شعر على رأسه لكثرة سمه وطول 
عمره. 

9- قوله: (وسعيد بن عامر) هو الضبعي (عن محمد بن 
عمرو) هو ابن علقمة (عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن. 

-١‏ قوله: (إن موضع سوط في الجنة) أريد به قدر قليل منها 
أو مقدار موضعه.فيها (خير من الدنيا وما فيها) لأن الجنة مع نعيمها 
باقية والدنيا وما فيها فانية 9فَمَنَ ژخزح» أي بعد 9مَن الشار 
رأذنيل الجن قد از نال غاية مطلوبه $ وما الْحَيَاه اللا 
العيش فيها إلا ماع م الغُرُورِ» الباطل يتمتع به قليلاً ثم يفنى. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن أبي حاتم. 
قال أبن كثير: هذا الحديث ثابت في «الصحيحين» بدون هذه 
الزيادة أي زيادة «اقرأوا إن شتتم الخ» وقد رواه بدون هذه الزيادة 
أبو حاتم وابن حبان في #صحيحه» والحاكم في #مستدركه؛ من 
حديث محمد بن عمرو هذا. 

۳- قوله: (أخبرنا حجاج بن محمد) هنو المصيصي الأعور 
(أن حميد بن عبدالرحمن بن عوف) الزهري المدني ثقة من الثانية 
وقيل إن روايته عن عمر مرسلة (أن مروان بن الحكم قال اذهب يا 
رافع لبوابه) وفي رواية البخاري أن مروان قال لبوابه: اذهب يا 
رافع. قال الحافظ: وكان مروان يومئذ أميرا على المدينة من قبل 
معاوية ثم ولي الخلافة» قال: ورافع هذا لم أر له ذكرا في كتب 
الرواة إلا بما جاء في هذا الحديث» والذي يظهر من سياق الحديث 
أنه توجه إلى ابن عباس فبلغه الرسالة ورجع إلى مروان بالجواب 
فلولا أنه معتمد عند مروان ما قنع برسالته. 

4 (وأحب أن يحمد) بضم التحتية على صيغة المجهول 
(معذباً) خبر كان (لنعذين) بصيغة المجهول وهو جواب قوله لن 
أي لأن كلنا يفرح بما أوتي ويحب أن يحمد بما لم يفعل 
(أجمعون) بالواو على أنه تأكيد للضمير الذي في لنعذبن؛ ووقع في 
رواية أجمعين بالياء على أنه منصوب على الحال أي لنعذين 
مجتمعين (فقال ابن عباس: ما لكم ولهذه الآية) إنكار من ابن 
عباس عن السؤال بهذه المسألة على الوجه المذكور (لم تلا ابن 


عباس: وإذ أحذ الله ميثاق الذين اوتوا الكتاب) أي العهد عليهم في 
التوراة (لتبيننه) أي الكتاب للناس ولا تكتمونه فنبذوه.أي طرحوا 
الميثاق وراء ظهورهم فلم يعملوا به واشتر 
قليلاً من الدنيا من سفلتهم برياستهم في العلم فكتموه خوف فوته 
عليهم 9فَبئْس ما يَشْترُون4 شراءهم هذا. وفي تلاوة ابن عباس 
هذه الآية التي قبلها وان الله ذمهم بكتمان العلم الذي امرهم أن لا 
يكتموه وتوعدهسم بالعذاب على ذلك (بما أتو) بفتح الهمزة 
والفوقية أي بما جاءوا يعني بالذي فعلوه (ويحبون أن يحمدوا يما 
لم يفعلوا) أي ويحبون أن يحمدهم الناس على شيء لم يفعلوه 
(سألهم النبي يل عن شيء فكتموه وأخبروه بغسيره) قال الحافظ: 
الشيء الذي سال النبي ية عنه اليهود لم أره مفسراء وقد قبل إنه 
سألهم عن صفته عندهم بأمر واضح فأخبروا عنه بأمر مجمل. 
وروى عبدالرزاق من طريق سعيد بن جبير في قوله: : ليه لئاس 
وَلا تَكْتَمُونَةُ4 قال محمد: وفي قوله: 9يَفْرَحُون بَا آنأ قال: 
بكتمانهم محمداًء وفي قوله: أن يحمدوا بما لم يفعلوا. . قال قولهسم 
نحن على دين إبراهيم (وقد أروه) بفتح الهمزة والراء من الإراءة 
والضمير المنصوب للنبي وَل (واستحمدوا) بفتح الفوقية مبينا 
الفاعل أي طابوا أن يحمدهم قال في «الأساس): استحمد الله إلى 
خلقه بإحسانه إليهم وإنعامه عليهم قاله القسسطلاني. وقال العيني: 
واستحمدوا على صيغة المجهول من استحمد فلان عند فلان أي 
صار محموداً عنده والسين فيه للصيرورة: انتهى. (بما أوتوا من 
كتابهم) بصيغة المجهول من الإتيان أي أعطواء وفي رواية أحمد 
بما أتوا من كتمانهم ما سألهم عنه» وفي رواية البخاري بما أتوا من 
كتمانهم. قال الحافظ: قوله: بما أتوا كذا للأكثر بالقصر بمعنى 
جاءوا أي بالذي فعلوه» وللحموي بما أوتوا بضم الهمزة بعدها واو 
أي أعطوا آي من العلم الذي كتموه كما قال تعالى: : وروا بنا 
عِندَهُمْ مَنَ الْعِلْم4: والأول أولى لموافقته فقته التلاوة المشهورة انتهى 
(وما سالهم عنه) عطف على ما أوتوا والضمير المرفوع في سال 
يرجع إلى النبي يكل والضمير المجرور في قوله عنه إلى ما 

تنبيه: قد ورد في سبب نزول هذه الآية حديثان صحيحان 


وا به أخذوا بدله ثمناً 


أحدهما حديث ابن عباس هذا والشاني ما رواه البخاري فسي 
«صحيحه» عن أبي سعيد الخدري: أن رجالاً من المنافقين على 
عهد رسول الله يك كان إذا حرج رسول الله اة إلى الغزو 
وتخلفوا عنه وفرحوا بمقعدهم خلاف رسول الله يِه فإذا قدم 
رسول الله ية اعتذروا إليه وحلفوا وأحبوا أن يجمدوا بمالم 
يفعلوا فنزلت: لآ تَحْسَبَنُّ الْذِينَ يَفْرَحُونْ» الآية. قال الحافظ: 
ويمكن الجمع بان تكون الآية نزلت في الفريقين معأًء وبهذا أجاب 
القرطبي وغيره. 
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0- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي. 


-٥‏ باب ومر سُورة السا“ 


سم الله الرحمن الرتحيم؛ 
6 [متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن حْمَيٍْ حدثنا يَحْبَى 


ابن آدَمَ حدثنا ابن عََيْنَة عن مُحَمَّدٍ بن المُنكدر قال: سمغت 


جَابرَ بن عب الله يَقُول: «مَرِضت فَأنَانِي رَسول الله کل 


تُوفني"" وقد مي عل ذلا أت فلبت: كيف اغبي 
في مَالِي؟ فَسَکت عني حتى رلت e‏ 
أزْلأَوكم للذكر مل حَظ الأنييْن)». 

تخ: 1]194م: 1515]. 
ان 
ن تند من اير عن قار بي متا من ا و 
لحوه. ؛- وَفِي حَلِيث القضنل بن الصاح كلام كر من ها" . 

7 ج رراة لا عا عن بن ج 
أخبرنا حَبَانْ بن هلال حدثنا م 9 يَخيسى حدثنا ا 
الخذري قال: نا کان يم رطا ام نا هن ازا 
في الْمُشركِين فَكَرِهَهُنَ رجَال مِنهُم انل الله تعَالى: 
لوالمُحْصَئَات مِنَ النسّاء إلا ما ملكت أيمانكم). 

[م: 5 ] [د: [T00‏ [ن: [YYYY‏ 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسة©. 


“٠ ۱۷‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أَحْمَدُ بن ميم 
حدثنا هُشَيِمْ أخبرنا شمان التي عن ابي الْخَليل عن أبي 
سيل الخدري قال: «أَصبْنا بايا يو م أزْطاس نهن أزرَاج 
في قويهسن فذكروا ذلك إرسول الله يل فنرَلست: 
«والمُحَصنات مِنَ النسّاء إلا ما ملكت أيمانكم)». 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن. وَمَكَدذَا رَوَى القُوْرِي 
عن عَثْمان الي عن ابي الْخَليل عن أبي سياد الخُذري عن 
انب يكل نوه ولس في هذا الْحَديث عن ابي عَلْقَمََ وَل 


أعْلَمٌ أن أحداً ذَكَرَ أبا عَلْقَمَةَ في هذا الْحَِيث إلا مَا ذَكَرَ 


E‏ وأو الخليل املمُة صَالِحْ بن أبي مَريم. 
۸-[متفق عليه] حدثنامُحَمَدٌ بن عبدالأغلى 
الصنمَاني حدثنا خاد بن الْحَارثٍِ عن شعبة عة شعبّة حدثنا عبيدالله 


ابن ابي بكر ابن انس عن أنس بن مالك عن النبي و قال 
في الكبائر: داشر بالله وعقوق لواد 2 قل النفس 
وقول الزور». 

0 [AA [م:‎ [Yor [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب صحیح'. 
وَرُوَاهُ رَو بن عْبَادةَ عن شُعبَة قال عن عبدالله بن أبي 
بكر" ولا صح 

84 *- [متفق عليه] حدئنا حَمَيّد بن مُسْعَدَة بصري 
حدثنا شر بن المُفَضْلٍ حدثنا الْجرَيْرِيّ عن عبدالرحْمَن بن 
بي بَكْرَةَ عن ابه قال: قال رَسول الله وك: الا أحَدئُكُم 
بأكبر الكبائِر 5" قَالُوا: بَلَى پا رَسول الله قال: «الأشلرَاكُ 
بالله وشوق الوَالِنينِء» قال: وَجَلّسَ وَكَان مُتكبأ فال: 
«وَشَهَادة الزور أو قال قَوْلٌ الزور» قال: فما َال رول الله 
يف بولا حَتى فنا ليه سكت». 

لخ: 104[ 1م: 4[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب صحيح. 

٠١‏ -[حسن» حسنه الترمذي والألباني وصححه 
الحاكم] حدثنا عد بن حير حدثنا يُونْسُ بن محمّار حدثنا 
الٿ بن سا عن هشاع بن سار عن مُحَمَار بن ريا بن 
مُهَاجِر بن نفا ْم" التَيِِي عن ابي أمَامَة الآنصَارِي عن 
عبدالله بن أيْس الْجْهَنِيَّ قال: قصال رَسول الله يل: «إن من 
افير الكاير الشرك باه“ ررق ودن وَاليمين 
افوس وَمَا حف حالف بلله مين ص فذحل فيا يفل 
جاح بَمُوْضَة إلآ جلت كمه في فلب إلى يم القيامة. 

قال اہو عيسى: بو أمامة الأنصَاري هو اب تَعْلبَة ولا 
عرف ممه وذ رَوَى عن النبي اة أحاويث. وهلا حديث 


DTS 
خسن عريب‎ 


-٠ ۲١‏ [صحيح: رواء البخاري] حدثنا حن بن بتار 
حدئنا مُحَمِْدُ بن جَعْفَر حدئنا شُهْبَةُ عن فرا س" عن 
ابي عن عبدالله بن عَمّرِو عن النبي ل قال: : «الكَبَائِرٌ 
الإشرَاك بالله وَعْقُوق الْوَالِدَيْن أو قال اليَمين العَمُوسٌ شك 


11 
و س 


[خ: 361/6] [ن: [٤١۱١‏ 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن م 

“٠‏ [صحيح الإسناد» صححه الحاكم , والألباني] 
حدثنا ابن ابي َر حدثنا فيان عبن ابن ابي لج عن 
مُجَاهار عن 1 سَلمَة انها قَالَت: «بغزو الرَجَال» ر تَغْرُو 
السام" وَإِنْمًا لَنَا صف الميرَاي فَأَنْدَلَ الله تَبَارَكَ وتعالى: 


T1 
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ولا منوا ما قل الله به بَمْضَكُمْ عَلَى بَمْضٍ» قال 
مجاه ": ازل فيها: إن المُْلِمِينَ وَالمُمْلِمَاتٍ» 
وكات أ سارل ظَيْتة قم الْمَلِيئة مُهَاجرَةً؟. 


[ن: ۱۱٤١ ٤‏ نحوه]. 
ناو عت ا کک وو ا بهم عن 


وکا 

۳“ [صحيح بما قبله] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا 
ُْيَانُ عن عَمْرِو بن ديار عن رَجُل مِن ولد أمْ سَلَمَة'" عن 
أم سلمة قالّت: يا ُو لله لا سح اله كر اسا في 
الهجرة فَأنرَلَ الله تَبَارَكَ وتَعَالَى: «إني لا أضيع عَمَلَ عامل 
نگم" من ذَكر أو أنتى بَعْضَكُم من بَحنْضٍ 4). 

4 - [صحيح» رواه البخاري ومسلم] حدثنا هَنَادٌ 
حدثنا أبو الحو رص" عن الأعمَّش عن إبرَاهيم عن عَلْقَصَة 
قال: قال عبد الله: «أمَرَنِي ر سول الله يك أن أقرا عَلَيْهِ وَهُوَ 
عَلَى المِنبي*'" فَقْرَأ ت عَلَيْهِ ِن نُورَةٍ النسّاء حَتى إا بَلَفَت: 
َكيف إذا جنا من كل أمَةٍ أمَة بت بشَهِيدٍ وتنا بك عَلَى هَؤْلء 
شهيداً» متي رسول اله كب َد قظرت إِلَيهٍ وَعَينَاه 
تَدْمَعَانَ». 

[خ: 4547] [م: ۸۰۰] [ن: ۰۷۵ - الكسبرى] [ه: 
4¢[ 

فال أبو عيسى: هكذا وى أبُو الأخوّص عن الأعْمَشٍ 
عن إِْرَاهِيم عن عَلْقَمّة عن عَبْلالله. وَإِنْمَا هو راهيم عن 
عُبَيْدَة”"2 عن عبد الله. 

060 -([مت متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غيلآنَ حدثنا 
E UCT‏ 
«افرأ علي" ففّلت: ا رول الله افا ص۷“ َلك 
أنزل؟ قال: «إني أب أن أممَمَُ مِنْ غَيْرِي» فَقَرَتْ سُورَة 
کک وجنا بك على لاء شهيداً» قال: 

I EE 500 
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قال أبو عيسّى: هذا أصّح مِنْ حَدِيث أبي الخو 

حدئنا سويد بن صر حدشا بن الماك عن سني عدن 
الأعْمّشٍ نحو حَدِيثِ مُعَاويَةٌ بن هثتام. 

7 - [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والضياء] 

حدثنا عبد بن حُمَيْدٍ حدثنا عبدالرَحَمَن بن سَعْدٍهِ عن أبي 


فن 


جَعْمَر الرّازي» عن عَطَاء ابن السَائِبٍ عن أبي عبدالرَحْمن 
التلمي» عن عَلَي بن ابي طالب قال: «صنّع لَنَا عبدالرَحْمَنِ 
ابن عَوْفٍ طَعَاما فُذَعَانَا وَسَقَانَا ِن الْخَمْر"" فاخت 
الْحَمْرُ نا وَحَضَرَتِ الصّلاهُ فَقَدَمُوني فَقَرَأتَ: قل بَا يها 
الكَافِرُونَ لآ اعُد ما تبون وَنَحْنْ ند ما تَعبَدُونَ قال: 
فََنْرَلَ الله تعالى: لیا بها اين آمنوا لا ته تقْرَبُوا الصّلأة وأنتم 
سْكَارَى حَتَى تَعْلَمُوا مَا تَُولُون». 
[زد: <Y!‏ 1170[ 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غریب 5 


7 7- [متفق عليه] حدثنا فتيْبةء حدثنا اللَييث بن سعد 
عن ابن شيهَابِ عن عرو بن الزيْرِ نه حََنَهُ أن عب دالله بن 
ازير حَدَنَهُ: «أن رجلا ين الأنصّارٍ خَاصم ال َير" في 
شيراج الْحرة التي يسقو ن بها النخل» قال الأنصاري: :سرح 
الما َم قأبى عله فَاخقصّمُوا إلى رَسُول الله يه فَقَالَ 
رَسُول الله وه للرْبَيرِ: «اسْق يَا بر وَأرْسِل الْمَاءً إلى 
جارك فَغَضيِبَ : الأنصّاري» وَقَالَ: يَا رَسُولَ الله أن کان ابن 
عَمِْك؟ تير وجه رول الله 4ة ثم قال: ديا رْبَيْرُ اق 
راخبس الْمَاءَ حَتّى يَرْجِعَ إلى الْجُدْرِ: قَقَالَ الرْبيرٌ: والله إني 
لأحْسَبْ مَل الآية نَرَلَتَْ في ذَلِكَ: لاقلا وَرَبَك لا يُوْمنون 
حى يُحَكْمُولة فيمَا شَجَر يم الآية. 

لخ: 04« 1°[ [م: [FYY ia] [YToV‏ [ن: 
01 ][ه: .[YA*‏ 

قال أبو عيسّى: سَمِعْت مُحَمّداً قول قذ رَوَى ابن وَهْبٍ 
هَذَا الْحَدِيث عن اللَيْثِ بن سعد ويُونْسَ عن الزَهْرِي عن 
عُروَةَ عن عبدالله بن الرببْر تخو ذا الْحَدِيث. وروی شَعيْب 


ابن أبي حَمْرَة عن عن الزَهْرِي عن عرْوَةَ عن الرَبيْر وَلَمْ يَذْكْرْ عن 
عبدالله بن الزبير. 
١ ۲۸‏ - [متة متفق عليه] حدثنا مُحَمْدُ بن بَشَارِء حدثنا 


مدو 


محمد بن عفر حدشا ثيه عن عاي بن كابس قالة: 
سَمِعْت عبدالله بن يزيد" يُحَدَْ عن زياد بن ابت أنه قال 
في هَل الآية: نماكم ني لفقي ين فين قال: «رَجَع 
اس من اصنحاب النبي 5 يَوْمَ أحار حر" کان الناس فيم 
فَريقينٍ ريق مِنْهُم يَقُول: اب وَفريق يقو يَقُولَ: لا. فَْرَلْتْ 
هلو الآية: نما كم فِي المافقين فِتيِن» فَقَالَ: إنَهَا 
طيبة“" وَقَالَ: إنها تَنفِي الْخبَث كنا تنفِي النارٌ خث 


الْحَدِيلٍ. 
لخ: [fOoA4 406١ AAAE‏ [م: € 7/5 ؟] [ن: 
۳ - الكبرى]. 


تحفة الأحوذى 3 كتاب تفسير الفرآن ١‏ 


11° 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح”". 

۹ - [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن محم الزعََرَانِي» 
حدثنا شَبَابَةٌ حدثنا وَرقَاء بن عُمَر”"» عن عَمْرِو ابن ديار 
عن ابن عَبّاسء عن النبي بل قال: فيجيء المققّول 
بلي" يرم ليام نَاصِييهُ وَرَأميْهُ َه وََوْدَاجُهُ تحب 

يُقول: يارب هذا قتي حى يدنه مِنَ الَرْشٍ». قالَ: 
9 لابن اس التوبة فتلا هَل الآية: ومن يَقْثَل مُؤيناً 


محمد اوق ساس 


فَجَرَاؤه جم وقَالَ وَمَا نيخت هَل الآية وَلاً 
دلت وای ل ار ش 

[م: 3077 - مختصراً] [خ: 4714 - مختصراً] [ن: 
٠8‏ ؟] د: ۷۵ - مختصراً]. 


قال .أبو عيسى: هذا حديث ث حسن غریب 


بَعَضُهُمْ هَذَا الْحَدِيثٌ عن عَمْرِو بن ديد 
نحوه ولم يَرْفَعْه. 

ات ع عبد بن حَمَيَبٍ حدثنا 
عبدالغريز ين أبس رزمَة"" عن سْرائيل: عن يمالك بن 
حي عن کر عن لب ان ا :مر وجل من بي 

م عَلَى تقر م اصْحَاب رسول الله ل وَمَمَهُ غَنَمَ لَه 
َم لبهم قالوا: ما سَلْم كما لتر ينك 
قَقَامُوا وقوه وأحڈوا عَنَمَه فاتوا بها رَسُوَلَ الله كله فَأَنْرَلَ 
الله تَعَالّى: يا أيه ا الَلِينَ آمَنُوا إِذَا ضَرَبْثُمْ فِي سّبيل الله 
فَتَيُوا وَلا تَقُولُوا لِمَنْ ألقّى إِليكُمْ السام لست مُؤْينا». 

[خ: 0م 0[ 

قال أبو عیسی: هذا حديث کے ,٩‏ 
أسسَامةَ ر بن ر 

۳١‏ ا متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلان» حدثنا 
وكيع» حدئنا ميان عن أبي إسحاق عن الَجَراء بن عازبي 
قال: «لَّمّا َرَلَّت: للا توي القَاعِدون مِن المُينين) الآبة 
جاء ء عرو بن آم كتوم إلى التي ب قال: وكان ضَرِيرَ 
البَصَرِ فَقَالَ: يا رول الله ما مربي إني ضَريرُ البَصرِه ازل 
الله تعالى هَلرهِ الآية: «غَيْرٌ أولي الضرر € الاب فَقَالَ النبي 
اد «إيتوز ني بالكيف وَالذوَاةٍ أو اللو و الوا اق 

لخ: [A11‏ [م: 14۹۸[ 

قال أبو عيسّئ: هذا حديث حسنٌ . وبال 
عَْرُو بن أم ويال عبدالله بن م تکوم “© وَهُوَ 
عبدالله بن زَائِدة وام كتوم أمَه. | 

7 - [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن مُحمَد الرعقراني» 
حدثنا الْحَجَاج بن مُحمَدِه عن ابن جر قال: أخبَرتي 


وقد رَوَى 
ينار عن ابن عباس 


ا 


وفي الاب عن 


(a 


عبدالکری م 7 سبع مِقْسّما مو وى عبدالله بن الْحَار ت 
يُحَدْثْ) عن ابن 7 آنه قَالَ: (لاً ب يَسْيِوِي الفَاعِدُونَ من 
المُؤينين غير اولي الفّرَّر» -عن بَذر- وَالخَارجُونَ إلى 
زوه ئر قال عبدالله بن خش ٠‏ 07 

ا مکتوم: : إنا أعْميّان ا رمو الله قل لناب خصة؟ قََرْلَت: 
دلا يُستوي القَاعِدُونَ مِنَ المُؤْينِينَ غَيْرُ أولي الفرر وَل 
الله المُجَاهِدِينَ عَلَى القَاعِدِينَ درج فَهوَلاء القَاعِدُونَ عير 
أولي الضَرّر لوفَضَلَ الله المُجَاهِدِينَ عَلَى القاعدين أجرأ 1 
عظيماً"“ دَرْجَاتٍ مِنْهُ4 عَلَى القَاعِدِينَ مِنّ المُؤْمِنِين غَيرُ 
أولي الضَرّره. 

[خ: ۳۹4 

قال ابو عيسى: هذا حديث جسن غريب مِنْ هذا الْوَجْهِ 
من حَليش ابن عباس وَيِقْسَمْ يقال هو مَوْلَى عبدالله بن الْحَارث 
ويْقَالُ هو مَولَى عبدالله بن عباس وَمِقِسمْ يُكُنَى ابا القاميم. 


مه ا 


~e‏ - [صحيح» رواه البخاري] حدثنا عَبْدُ بن ع حمیل 
حدثنا يَعْقُوبُ بن إبْرَاهِيم بن سَعْلدٍ عن أبيه عن صَالِحٍ بن 
كيسان(" عن ابن شهاب: : حدثني سَهل بن سا السَاعِدِي 
قَال: «رأت روان بنَ الحكّم جالسا في المَسْجدٍ قاقبلت 
حتى جلت إلى جنب فَأخبَرنَا أن ر بن تَابتم ابره أن 
لبي يك الى عَلَيْوا؟*»: طلا يسوي القاعدون من المُؤْمِنِينَ 
وَالمُجَاهِدُونْ في سيل الله قال: فَجاءَهُ ابن م مكتوم» > وهو 
يُمِلْهَا علي فَقَال: يَارَسُولَ الله والله لو أستطيع الْجهَادَ 
لَجَاهَدْتَُ وَكَانَ رَجْلاً أَعْمّى, فَأَئْرَلَ الله عَلَى رَسُولِهِ يه - 
وَفَخِذْهُ عَلَى فَخلِي- فَتَقَلَتْ حتى هَمْتْ رض فخري. ثم 
سرَي عَنْهُ ازل الله عَلَيْهِ (غيْرُ أولي الفرّر»». 

[10° [ده‎ [°44 :ù] [AYY [خ:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديسث حسنٌ صحيح”7". [هكذا 
روى غير واحد عن الزهري عن سهل بن سعد نحو هذا أو 
روى معمر عن الزهري هذا الحديث عن قبيصة بن ذؤيب 
عن زيد بن ثابت/ 5 . وي الْحَديث روَايَةُ رَجْلٍ من 
أصحَاب ابي ڳل" عن 0 رواه سل بسن 
لنب له وهر ن التابجين. ‏ 

۳٤‏ ۰+ [صخیح؛ رواه مسلم] حلشتا عبد ب حمل 
أخبرنا عبدالرزاق» أخبرنا ابن جرج قال: :سيعت 


عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي عمار 5 يُحَدّثْ عن عبدالله 


( #) ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائك. . 
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ابن بَابَاه عن يَعْلَى بن أُميْةَ قال: «قُلْتْ لَعُمَرَا* بن الخطاب 
إنمَا قَالَ الله: ان قروا مِنَ الصَلاة إن فم أن يفتكم » 
وقد أمِنَ الئاس فَقَالَ عُمَرْ:ٍ عَجِبْت مِمَا جت نه فَكَرت 
يك لول لله کی قَقَالَ: 
فاقوا صدة 

[NEFT [ن:‎ [Yo ل5٠١‎ 4 5 5 [م:‎ 
.]1٠١ "6 زه:‎ 


«صَدَفَةٌ تَصَدق الله بها عَلَيِكُمْ 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيخ”7”. 


06 - [صحيح الإسناد] حدثنا مَحمُودُ بن عَيْلاَنْ 
حدثنا عبدالصمَدٍ بن عبدالوارش حدثنا سید بن عبد 
الهتائي !4" حدثنا عبدالله بن شتقيق: حدثنا أبو هْرَيْرَةَ «أنّ 
رسول الله يه رل ين ضُجنان*" وَعُسْفَانَ قَقَالَ 
المُشئركون: إن لِهَؤلاء صلا ِي أحَبّ لهم مِن آبائهم 
ل امي ار عي 
وَاحِدَة أن جبريلَ أتى النبي كَل قمر يَقَسيِم أصْحَابَةُ 
سار کنل یب رم ا 
جرحم َأسْلِحتَهَي » تم يَاتي الآخرُون وَيُصَلُونْ مَعَهُ ركعَة 
وَاحِدَةٌ اقفر علدت E‏ 
ركعة وَلِرَسُولُ الله ل ركحتان». 

.]1 ٤€ [ن:‎ 

SE 
غريب مِنْ حَدِيثِ عبدالله بن شقيق» عن أبي هُريْرة‎ 

وى امبر معدلا ر رو ی و 
عباس وَجَابرٍ وأبي عياش الزَرَقي وابن عُمَرَ وحذيقة ابي 
بَكْرَةَ وَسَهْل بن أبي حَفْمَة. وأو عياش الرَرقي املمّهُ د بن 
الصًا ہے ٠‏ 

- اتنج الألباني وصححه الحاكم] حدثنا 
الْحَسَنْ بن أحْمَد بن ابي ه' شعَيْبٍ ابو ملم الْحَراني" 
حدثنا محمد بن سم الْراني» حدثنا محمد بن مْحَاقَ عن 
عَاصم بن عُمَرَ بن اة عن أبيه عن جَدَه اة بن النعْمان» 
قالَ: کان آهل بت منا يقال هم بَُو ایر بر شير 
رمب وان بُشَيْرٌ رَجُلاً ماقا ب قول ألشَعَرَ يَهْجُو به 
أصْحَاب النبي 5 د خلا بشهر انعر لم بره 
فَلاَنْ كذا وَكَذَاء فَإِذًا ّمع اصحاب رسول الله ل ذلك 
الشَعْرَ» قالُوا: والله ما ي قول َا الشَغْرٌ إلا هذا الخبيث أو 
كما قالَ الرَجُلُ وَقَالُوا: ابن الابيّرق قَالَهَا. قَالَ: وَكَانُوا آهل 


er? 


(1») ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


يت حَاجةٍ وَفَاقةٍ في الْجَامِلية والإسلاًم» كان الناس إِنْمَا 
طَعَامُهُمْ مهم بالمَلدينة التَمْرٌ وَالْشَعِيرٌ وکان الرَجُل إذَا كان لَه يَسَا 
فَقَدِمَتْ ضَافِطَة مِنَ الشام مِن الذرْمَك ابْتَاعَ الرجُلٌ ب 
فحص بها نَفْسَه وما الال فإِْمَا طَعَامُهُم لمر وَالشعِير» 
َقَدِمَتا ضَافِطَة من اشام فَاَام عي رقَاعَةُ بن زي جملا من 
الدَرْمَك فَجَعَلَهُ فِي مَعُوَّبَةِ لَه وَفِي المربَة يلاح رع 
وَسَيْف» فَعْدِي عَلَيْهِ من تحت الث فَنْقبَتْ المَعلربَة وذ 
الطْعَامٌ وَالسّلآح. قَلَمَا اصح أثاني عَمَي رفاعة فَغَالَ: يا ابن 
أي إنه ف عدي عَلَْنَا في ْنا هذ قبت ربا ودب 
بطعَامنا وسلا حتاء قَال: َتَحَسنًا في الذار سانا فقيل لَنَا قذ 
راتا بني ينرق استوقدوا في هذه الل ولا ئی فبا نى 
إلا عَلَى بَعْضٍ طْمَامِكُمْ قال: وان بَنُو بيرق قالوا: -وَنَحْنْ 
نَأل في الذار -9" والله ما ری صَاحِيكُم إل لبيد بن سَهْلٍ 
جل هنا لَه صلاخ وملام ْلا سمح لبيد اخترط سيق 
وَقَالَ: آنا أسرق؟ فَوَالله لَيْحَالِطنكم هَذَا السَيف أو لين هَذِءِ 
السرقّة. قَالُوا: الك عَنا أيها الرَجُل فَمَا أنت بصتاجبها فسالا 
في آلذار تى لم نشك انهم اصْحَابهَا قال لي عي يا ان 
اخبي لو اتيت رسول الله يك كرت بك لَهُ. قال قَعَادَةٌ: 
ايت رسول الله ب فقت إن اهل بيت مِنا آهل جَمَاء 
عَمَدُوا إلى عَمْي رفَاعَة بن ربد نبوا رة لَه وَأحَذوا 
ميلاَحة وَطْمَامَُ قروا لينا ملآحَناء انا الطَعَام فلا حَاجَة 
ا فيي فَقَالَ البي کل سام مر في ذلك“ فَلَمَا سَمِع بو أرق 
توا رَجُلاً مِنْهُم يُقَالُ لَه : سير بن عرْوَة فكَلْمُوهُ هُنِي ذَلِك 
فَاجتمَعَ في ذلك ناس يِن اهل الدارء فقَالُوا: يا رَسُول الله إن 
قاقة بن الشنتان وَعَمَهُ قحد إلى فل ب ينا ال إسْلام 
وَصَلاحِ يَرْمُونَهُمْ بالسنرقة من عير بين وَل بت نبت قال قتادة: 
فاتیْت رسول الله كل فُكَلَمْنُهُ فَقَالَ: «قيذت إلى اهل يدت 
در مِنهُمْ إسئلام وصلاخ نيهم بالسْرقَة على غَيْر تت 
وَبْيْنق». قَال: َرَجَعْت وَلَوَوِدتُ أي حرجت مِن بض مَالِي 
لم الم رسول لله له في ذلك ئي ني راف فقال: 
يا ابن أخبي مَا َّمت فا خبرثُه بما قال لي رسول الله يله 
فَقَالَ: الله المُسْتَعَانُ فَلَمْ ّث أن رل القرآن: «إنا أَنْرْلْنا 
إِبِكَ الاب باحق لتَحَكُم بَيْنَ التاس بحا اراك الله ولا تكن 
ES‏ ع 1 
قاد «إن الله كان غَقُوراً رَحيماً وَلا نُجَاوِلْ عن الَلَيْنَ 
تارذ الهم سهم إن الله لأ يجب من كان خراناً أثيماً. 
بطو بن اقاس ولا رة من اله ور مهم إلى 
لِه : (رجيما آي لو اسْتَغْفَرُوا الله لَعَمَرَ لهم «وَمَن 
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1¥ 


ي يكنيب إثما ونما َة لى نشو إلى قَوله: کک 
0 للْيدٍ: «ركولاً فَضْلْ الله عَلَيِكَ َلك وَرَحْسّةُ» إلى قَولِه 

#فتوف وتي اجر قيا فلمك اقرف تي ولا اله 
وة بالستلاح رة إلى رفاعة.. ا 


EES EE 
قال يا ابن أخبي ُو في سيل الله فَعَرَفْت أن إسْلامَهُ کان‎ 
صجيحاًء فَلَمَا نَرَلَ القرآن لق بُشَيْرٌ بالمُشركين» فير عَلَى‎ 
ملاقة نت سعد بن ممَية نزن الله َعَالى: ومن يُشَاقِق‎ 
الرَسُول مِن بعد ما تَبينَ ن له الى ريبع غَيْرَ سيل المُؤمِنيسن‎ 
وله ما وى وَنْصْلِهِ جهنم وَسَاءَتْ مُصبيراً . إن الله لا يَمْفِرُ أن‎ 
يشر ب ويَْفِرُ ما دون ذلك لَمِن يشا وَمَنْ بُشنرك بالله فق‎ 
ضَلّ ضّلالاً بَعِيداً» فَلَمَا : رل عَلَى سُلاقَة رَمَاهَا حَسَانُ بن‎ 
بتو بأبياسو ِن شغرء» قاخدت رل فصنت حى رادها‎ 
م حرجت به قَرَمَتا به في الأْطح. ثم م قَالَت: : أهْدَيْتَ لي‎ 

شيعْرٌ حَسَان ما كنت تأتيني بخيْر». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" لا نَم ادا امد ل 
قير محمد بن سَلَمَة الْحَرَانِي. وَرَوَى پوس بن كير وغ 
واا هذا الْحَدِيث» عن محم بن إسحاق» عن صَاصمٍ ابن 
عْمَرَ بن قََادة مُرسل لَمْ يَذكُرُوا فيه عن أبيهِ عن جَذه. وَقَتَادَةٌ 
بن النعْمَان هو اخو أبي سبي الْخُدري لأمَة. وأبُو سَعِيدٍ 
الخدري امه معد بن مالك بن سيئان. 

۷- [قال الألباني: ععيف جدا] نينا خلاذبن 
ألم البَعْدَادِي» حدثنا النضرُ بن شمَيْل عن إِمْرَائِيلَ عن تُويْرٍ 
وهر ابن أبي فا عن أبيو عن علي بن أبي طالب قال: مَأ 

في القرآن آية حب الي مِن هَذِوِ الآبة: إن الله لا يَمْفِرْ أن 
رك ب فر ما ُو ذلك أمر' با 4 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسِرٌ غريب: وأبو فاجتة 
امم سيد بن علاقة وور يُكُنى با جه وُو كُوفِي َل 
0م وقد سَمِعَّ مِن ابن عَم وَابن الزبير وَابن مَهلدِي 

يره قلیلا". 

5 + ا معام وزنل شان ملكا ا 
یحیی] ر بن ابي عُمَرَ وَعبدالله بن ابي زيشاڊ المَعْنَى واد 
قالاً حدثنا مان بن حي عن ابن أبي يمين عن محمد 
ابن قيس بن مَخْرَمَة!4" عن أبي هُريْرةَ قال: «لَمَا نْرَكّت: «مَن 
ْمَل سُوءا بجر بو" شق َك عَلَى المُسْلِمِينَ فشكا 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 


ذلك إلى النبي ول فقا «قَاربُوا وَمَدَدُوا. وَفِي كل ما 
يُصِيبُ المُؤْمِن كَفَارَةٌ حَتَى الشوكة يُشَاكَهَا والنكبَة ينكبُهًا». 
[م: "لامك 01/4 1]. 
قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب” ".ابن 
هاده ,0 
مُحَيْصِن هو عَمَر بن عبدالرَحَمَن بن 
۹~ نيه ضعفه الترملي والألباني] حدثنا 


و م مو 


یی د بن مُوسن 7 " وعد بسن حُمَبْارٍ قالا: حدثنا روح بن 
باه عن مُوسى بن يده : أخبرني مولى ابن جاع قال 
نت لذ اي 5 ارت لبه خاو الية: رنت" 
RG‏ ا ا ا فَقَالَ 
رسول الله بلك: ا أب بكر ألا أفْردك آية نت عَلَي؟» قُلت: 
بَلَى يا رَسُول الله: قال: 1 رَأنِيهَا قلا أعْلَمْ إلا أني قد كنت 
وَجذت انقصاماً في ظِهْرِي”" فَتَمَطَات لاء قَقَالَ سول الله 
كله : ما شاك یا آبا بکر؟» قُلت: يَارَسُول الله بأبي نت 
وأمي وأا لم يَعْمَلْ سُوءا ونا لمجزيون بَا عَمِلنَا؟ قَقَالَ 
رسول الله يكل: اما انت يا أبَا بكر والمُؤنون ِرون 
غير . بلك في اليا حَتَى تَلْقُوا الله ولس كم نوب وَأمَا 
الآخرون فيَجتَمعُ ذلك لهم حتى يُجَرَوا به يوم القامة؛. 
ا قال أبو عيسى: هذا حدیث ا . وفي سناد يقال 
ومُوسى بن عَبْيْدَة*"' يُضْعْفْ ضعة يعفا في الْحَدِيث عق حى بن 
سيار وَأَحْمَدُ بن حنبل» وَمَوْلَى ابن ميبًا مَجهول. وقد روي 
حل اديت من غير هذا لوجي" عن بي بكر وَلَيْس لَه 
إمسْنَادٌ صحيح أيضاً. . وني الاب عن عائِشة وة" 

“ef‏ >1 بيني ] عرلا مخحة ب يمنت لاا ار 
دَاوْدٌ الطَيالِسِي» حدثنا سلَيْمَانٌ ب نْ بن َا“ عن مما عن 
رت عن بن تابي ثال: :يتا مسوك" أن طلقا 
قعل فلت ون اح مامت أو يشا يوا ملسا 
رركن لك لابلا ماري تير جا 

قال افا هذا EE‏ كفيو مز 

3 ۰ [صحيح] حدثنا عبد بن مي حلئنا بو 
اخبرنا مالك بن معول عن أبي اسر عن البََاء قال: e‏ 
نزت او آخر شي تيء انر“ : «يسشتونك فل لله ينيكم في 
الكلالة4». 


° e 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


[خ: ۳۹٤‏ ] [م: ۱11۸[ [ن: ۳۲۹ - الكبرى]. 

قال أبو عیسی: هذا حديث حسن: وأو السَفر اسلمة 
سَعِيدٌ بن أَحْمَدَ وَيْقَالُ أبن ا الثور ري. 

€ - [صحيح] حدثنا عَبْدُ بنَ حُمَيِِْ حدثنا أحْمَدُ بن 
ونس" “» عن أبي بكر بن عياش عن آبي إِسْحَاقَ عن الجراء 
قَال: هجا ج010 إلى رسو ل الله و فقال: ينا رَسُول اله الله 
وِيَستَفتونَكَ قل الله يفتكم ذ في الكلالة» قَقَالَ له التي ين 
«تجزئك آية الصيْف». 

[د: 1۸۸۹[. 

-١‏ هي مدنية ومائة وخمس أو ست أو سبع وسبعون آية. 

"> قوله: (يقول مرضت فأتاني رسول الله يق يعودني) تقدم 
هذا الحديث في الفرائض وتقدم هناك شرحه حتسى نزلست: 
«يُوصِيكُم الله في أوَلأدِكٌم4 كذا وقع في رواية الترمذي هذه 
أعني من طريق يحيى بن آدم عن طريق ابن عبينة عن محمد بن 
المنكدر وكذا وقع في رواية البخاري عن طريق هشام عن ابن 
جريج عن ابن منكدر. 

قال الحافظ في «الفتح': قوله فنزلت: طيُوصِيكُم الله في 
أولايكم 4 هكذا وقع في رواية ابن جريج وقيل إنه وهم في ذلك. 
وأن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة جابر هذه الآية الأخيرة 
من النساء وهي: «يستفنونك فل الله فيكم في اكلا لأن 
جابرا يومئذ لم يكن له ولد ولا والد والكلالة من لا ولد له ولا 
والد» وقد أخرجه مسلم عن عمرو الناقد والنسائي عن محمد بن 
منصور كلاهما عن ابن عيينة عن ابن المنكدر فقال: في هذا 
الحديث حتى نزلت عليه آية الميراث: 9يَسْتَفْئُونَكَ قل الله يفتيكم 
في الْكَلالَة4: ولمسلم أيضاً من طريق شعبة عن ابن المنكدر قال 
في آخحر هذا الحديث فنزلت آية الميراث» فقلت لمخمد بن 
المنكدر: «يستفتونك فل الله يكم في الكلأنة». قال: هكذا 
أنزلت» وقد أطال الحافظ الكلام ههنا في «الفتح» فعليك أن 
تراجعه. وقد ذكر الحافظ ابن كثير في تفسير هذه الآية حديث جابر 
المذكور عن «صحيح البخاري» من طريق هشام عن ابن جريج عن 
ابن المنكدر ثم ذكر حديث جابر من طريق عبيدالله بن عمرو الرقي 
عن عبدالله بن محمد بن عقيل عنه قال: جاءت اأمرأة سعد بن 
الربيع إلى رسول الله ل فقالت: يا رسول الله هاتان ابتنا سعد بن 
الربيع» قتل أبوهما معسك في يوم أحد شهيدا الحديث أخرجه 
الترمذي وغيره ثم قال: والظاهر أن حديث جابر الأول إنما نزل 
بسببه الآية الأخيرة من هذه السورة فإنه إنما كان له إذ ذاك أخوات 
ولم يكن له بنات وإنما كان يورث كلالة ولكن ذكرنا الحديث ههنا 
تبعاً للبخاري فإنه ذكر ههناء والحديث الثاني عن جابر أشبه بنزول 


هذه الآية. انتهى. 

۳- قوله: (وفي حديث الفضل بن صباح كلام أكثر من هذا) 
أي حديث الفضل بن صباح أطول من حديث يخيى بن آدم 
المذكور» وحديث الفضل بسن صباح هذا تقدم في باب ميراث 
الأخوات. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا قتادة) بن دعامة (عن أبي علقمة الهاشمي) 
الفارسي المصري مولى بني هاشم ويقال حليف الأنصار ثقة» وكان 
قاضي إفريقية من كبار الثالثة. 

-٥‏ قوله: (لما كان يوم أوطاس) اسم موضع أو بقعة في 
الطائف يصرف ولا يصرف (لهن أزواج في المشركين) صفة لنساء 
(فكرههن) أي كره وطئهن من أجل أنهن مزوجات والمزوجة لا 
تحل لغير زوجها (منهم) أي من أصحاب النبي ب وفي بعض 
النسخ منا وهو الظاهر. وروى مسلم هذا الحديث بلفظ:.أن رول 
الله يي يوم حنين بعث جيشا إلى أوطاس فلقوا عدوا فقاتلوهم 
فظهروا عليهم وأصابوا لهم سباياء فكان ناساً من أصحاب النبي يك 
تحرجوا من غشيانهن من أجل أزواجهن من المشركين (فأنزل الله 
تعالى والمحصنات) بفتح الصاد باتفاق القراء وهو معطوف على 
أمهاتكم» أي وحرمت عليكم المحصنات» أي ذوات الأزواج لأنهن 
احصن فروجهن بالتزويج إلا ما ملكت أيمَانَكُمْ4, أي أيمانكم: أي 
ما أخذتم من نساء الكفار بالسبي وزوجها في دار الحرب لوقوع 
الفرقة بتباين الدارين فتحل للغانم بملك اليمين بعد الاستبراء. 

قال النووي: اعلم أن مذهب الشافعي ومن قال بقوله من 
العلماء: أن المسبية من عبدة الأوثان وغيرهم من الكفار الذين لا 
كتاب لهم لا يحل وطؤها بملك اليمين حتى تسلم» فما دامت على 
دينها فهي مخرمة؛ وهؤلاء المسبيات كن من مشركي العسرب عبدة 
الأوئان: فيتأول هذا الخديث وشبهه على أنهن أسلمن» وهذا 
التأويل لا بد منه. انتهى. وقال الشوكاني في «النيل»» في باب 
استبراء الأمة إذا ملكتء ما لفظه: ظاهر أحاديث الباب أنه لا 
يشترط في جواز وطء المسبية الإسلام ولو كان شرط لبينه ية ولم 
يبينه» ولا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة وذلك وقتهاء ولا 
سيما وفي المسلمين في يسوم حنين وغيره من هو حديث عهد 
بالإسلام يخفى عليهم مثل هذا الحكم» وتجويز حصول الإسلام 
من جميع السبايا وهن في غاية الكثرة بعيد جدا فإن إسلام مشل 
عدد المسبيات في أوطاس دفعة واحدة من غير إكراه لا يقول بأنه 
يصح تجويزه عاقل. ومن أعظم المؤيدات لبقاء المسبيات على 
دينهن ما ثبت من رده يك لهن بعد أن جاء إليه جماعة من هوازن 
وسألوه أن يرد إليهم ما أخذ عليهم منهم من الغنيمة فرد إليهم 
السبي فقط» وقد ذهب إلى جواز وطء المسبيات الكافرات بعد 


تحفنة الأحسوذي - كناب تفسير القبرآن 


۲1۹ 


الاستبراء المشروع جماعة منهم طاوس وهو الظاهر لما سلف. 
انتهى. : 

1- (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه, 

۷- قوله: (أخبرنا عثمان) بن مسلم (البتي) بفتح الموحدة 
وكسر الفوقية المشددة أبو عمرو البصري» صدوق عابوا عليه 
الإفتاء بالرأي من الخامسة. ْ 

8- قوله: (أصبنا سبايا) جمع السبية وهي المرأة المنهوبة فعلية 
بمعنى مفعولة. 

4- قوله: (ولا أعلم أن أحدا ذكر أا علقمة في هذا الحديث 
إلا ما ذكر همام عن قتادة) كذا قال الترمذي» وقد تابع هماما في 
ذكر أبي علقمة سعيد بن أبي عروبة عند مسلم وأبي داود والنسائي 
وشعبة أيضا عند مسلم. وقد صرح بهذا الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره» (وأبو الخليل اسمه صالح بن أبي مريم) الضبعي مولام 
البصريء وثقه ابن معين والنسائي» وأغرب بن عبدالبر» فقال: لا 
يحتج به من السادسة. 

-٠١‏ قوله: (وعقوق الوالدين) أي قطع صلتهماء مأخوذ من 
العق وهو الشق والقطعء والمراد عقوق أحدهما. قيل: هو إيذاء لا 
يتحمل مثله من الولد عادة» وقيل عقوقهما مخالفة أمرهما فيمالم 
. يكن معصية» وفي معناهما الأجبداد والجدات (وقتل النفنس) أي 
بغير حق (وقول الزور)؛ وفي رواية الشيخين وشهادة الزور» 
والمراد من الزور الكذب» وسمي زوراً لميلانه عن جهة الخق. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۲- قوله: (وقال: عن عبدالله بن أبي بكر) أي بالتكبير (ولا 
يصح) بل الصحيح عبيدالله بن أبي بكر بالتصغير. قال في «تهذزيب 
التهذيب»: عبيدالله بن أبي بكر عن أنس بن مالك أيو معاذ 
الأنصاري» روى عن جده» وقيل عن أبيه عن جده وعنه شعبة 
وغيره. قال أحمد وابن معین وأبو داؤد والنسائي: ثقة. 

1< قوله: (ألا أحدثكم بأكبر الكبائر الخ) تقدم هذا الحديث 
بإسناده ومتنه في باب عقوق الوالدين من أبواب البر والصلة وفي 

الشهادات. 

٠‏ 14- قوله: (عن محمد بن زيد بن مهاجر بن قنفذ) بضم القاف 
والفاء بينهما نون ساكنة المدني» ثقة من الخامسة (عن أبي أمامة 
الأنصاري) البكري خليف بني حارئة اسمه إياسء وقيل عبدالله بن 
تعلبة» وقيل ثعلبة بن عبدالله بن سهل صحابي له أحاديث (عن 
عبدالله بن أنيس) بالتصغير الأنصاري المدني كنيته أبو يحيى حليف 

. الأنصار صحابي. 

و (إن من أكبر الكبائر الشرك بالله) أي الإشراك به 


فنفي الصانع أولى أو المراد به مطلق الكفرء إلا أنه عبر عنه به لأنه 
الغالب في الكقرةء ومن زائدة على مذهب من يجوزه في الإثبات 
كالأخفش أو دخول من باعتبار مجموع المعطوف والمعطوف عليه 
وإلا فالشرك هو أكبر الكبائر لا من جملته (واليمين الغموس) قال 
في «النهاية»: هو اليمين الكاذبة الفاجرة كالتي يقتطع بها الحالف 
مال غيره؛ سميت غموساً لأنها تغمس صاحبها في الإثم ثم في 
النار؛ وفعول للمبالغة (وسا حلف حالف بالله يمين صبر) في 
«النهاية»: الحلف هو اليمين فخالف بين اللفظين تأكيداً. قال 
النووي: يمين صبر بالإضافة» أي ألزم بها وحبس عليهاء وكانت 
لازمة لصاحبها من جهة الحكم» وقيل لها مصبورة وإن كان 
صاحبها في الحقيقة هو المصبور لأنه إنما صبر من أجلهاء أي 
حبس فوصفت بالصبر وأضيفت إليه مجازا انتهى. وتوضيحه ما 
قاله ابن الملك» الصبر الحبس والمراد بيمين الصير أن يحيس 
السلطان الرجل حتى يحلف بهاء وهي لازمة لصاحبها من جهة 
الحكم. وقيل يمين الصبر هي التي يكون فيها متعمداً للكذب 
قاصدا لإذهاب مال المسلم كأنه يصبر النفس على تلك اليمين». أي 
يحبسها عليهاء كذا في «المرقاة». وقال في «المجمع»: يمين صبر 
بالإضافة أي ألزم بهاء وحبس لها شرعاً ولو حلف بغير إحلاف لم 
يكن صبراً (فأدخل) أي الحالف (فيها) أي في تلك اليمين (مشل 
جناح بعوضة) بفتح الجيم أي ريشها. والمراد أقل قليل. والمعنى: 
شيئاً يسيراً من الكذب والخيانة» ومما يخالف ظاهره باطنه لأن 
اليمين على نية المستحلف (إلا جعلت) أي تلك اليمين (نكتة) أي 
سوداء أي أثراً قليلاً كالنقطة تشبه الوسخ في نحر المرأة والسيف 
(إلى يوم القيامة). قال الطيبي: معنى الانتهاء أن أثر تلك النكتة التي 


٠‏ هي من الرين يبقئ.أد ترجا إن يوم القيامة» ثم بعد ذلك رب غاا 


وبالها والعقاب عليهاء فكيف إذا كان كنباً مخفا 


-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والحاكم 


وابن أبي حاتم. 
الهمداني 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري والنسائي. 


تنبيه: اعلم أن هذه الأحاديث الأربعة أعني أحاديث أنس وأبي 
بكرة. وعبدالله بن أنيس وعبدالله بن عمرو ذكرها الترمذي في تفسير 
قوله تعالى: إن تجتیوا كابر ما نون عن لكر عَنْكُمْ سَيِّنَاتَكُمْ 
دكم مدخلا کریماً» وقد أطال الحافظ ابن كثير الكلام في 
تفسير هذا القول. فذكر أحاديث كشيرة تتعلق به ثم ذكر أقوال 
الصحابة والتابعين في ذلك ثم قال: وقد اختلف علماء الأصول 


° 


تحضة الأحسوذي - كتاب تفسير القسرآن 


والفروع في حد الكبيرة» فمن قائل هي ما عليه حد في الشرع» 
ومنهم من قال: هي ما عليه وعيد مخصوص مسن الكتاب والسنة» 
وقيل غير ذلك: قال أبو القاسم عبدالكريم ابن محمد الرافعي في 
كتابه #الشرح الكبير» الشهير في كتاب الشهادات منه: ثم اختلف 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم فمن بعدهم في الكبائر» وفي الفرق 
بينها وبين الصغائر ولبعض الأصحاب في تفسير الكبيرة وجوه: 
أحدها: أنها المعصية الموجبة للحد؛ والفاني: أنها المعصية التي 
يلحق صاحبها الوعيد الشديد بننص.كتاب أو سنة وهذا أكثر ما 
يوجد لهم؛ وإلى الأول أميل لكن الثاني أوفق لما ذكروه عند تفسير 
الكبائرء والثالث: قال إمام الحرمين في «الإرشاد؛ وغيره» كل 
جريمة تنبىء بقلة اكتراث مرتكبها بالدين ورقة الديانة فهي مبطلة 
للعدالة» والرابع: ذكر القاضي أبو سعيد الهروي: أن الكبيرة كل 
فعل نص الكتاب على تحريمه» وكل معصية توجب في جنسها حداً 
من قتل أو غيره وترك كل فريضة مأمور بها على الفورء والكذب 
والشهادة والرواية واليمين» هذا ما ذكروه على سبيل الضبط ثم 
ذكر في تفصيل الكبائر أقرال بعض أهل العلم. 

قال الحافظ ابن كثير: وقد صنف الناس في الكبائر مصنفات» 
منها ما جمعه شيخنا أبو عبدالله الذهبي بلغ نحوا من سبعين كبيرة. 
وإذا قيل إن الكبيرة ما توعد عليها الشارع بالنار بخصوصها كما قال 
ابن عباس وغيره» ولا يتبع ذلك اجتمع منبه شبىء کثیر؛ وإذا قيل 
كل ما نهى الله عنه فكثير جدا انتهى. وقد تقدم شيىء من حد 
الكبيرة في باب عقوق الوالدين. 

۹- قوله: (يغزو الرجال ولا تغزو النساء)» وفي رواية أحمد 
في «مسنده» يا رسول الله يغزو الرجال ولا تغزو النساء فأنزل الله 
تبارك وتعالى: ولا منوا ما فل الله به بَعْضَكُمْ عَلَى بَمْض»» 
من جهة الدنيا أو الدين لثلا يؤدي إلى التحاسد والتباغض. 1 

قال الحافظ ابن كثير: قال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في 
الآية قال: ولا يتمنى الرجل فيقولء لو أن لي مال فلان وأهله فنهى 
الله عن ذلك» ولكن يسأل الله من فضله. وقال الحسن ومحمد بن 
سيرين وعطاء والضحاك نحو هذاء وهو الظاهر من الآية» ولا يرد 
على هذا ما ثبت في «الصحيح» «لا حسد إلا في اثنتين رجل آتاه 
اله مالا فسلطه على هلكته في الحق فيقول رجل لو أن لي شل ما 
لفلان لعملت مثله فهما في الأجر سواء»» فإن هذا شيء غير ما 
نهت عنه الآية» وذلك أن الحديث حض على تمني مثل نعمة هذا 
والآية نهت عن تمني عين نعمة هذاء يقول: ولا تتمنوا ما فضل الله 
به بعضكم على بعض» أي في الأمور الدنيوية وكذا الدينية. 

-١‏ قوله: (قال مجاهد) هذا موصول بالسند المتقدم (وأنزلٍ 
فيها) أي في أم سلمة < إن الْمُمْلِمِينَ وَالْمُمْلِمَات» تمام الآية: 


لِوَالْمُؤْيِنينَ وَالْمُؤْمِنَات وَالْقَانتِينَ وَالْقَانِئَاتَ وَالصَادِقِينَ 6 
وَالصّابرِينَ وَالصابرٌ ات وَالْحَائِيعِينَ وَالْحَائِيِعَاتٍِ وَالمتَصدَقِيِن 
وَالْمتَصَّدْفَات والصسائِمِينَ والصّائِمَات وَالْحَاِظِين روجهم 
وَالْحَافِظَات وَالذَاكِرِينَ الله كَثيراً وَالذَاكرَات أة الله لَهُم مُثْفِرَةٌ 
رأجراً عَظِيماً»» ورا مجاهد هذه مختصرة. وفي زواية النسائي 
من طريق محمد بن عمرو عن آبي سلمة عن أم سلمة أنها قالت 
للنبي وك يا نبي الله ما لي أسمع الرجال يذكرون في القرآن والنساء 
لا يذكرون فانزل الله تعالى: 9 إن الْمُسْلِمِينَ لمات 
َالْمُؤْينِينَ وَالْمُؤْنَات» (أول ظعينة) قيل المرأة ظعينة لأنها نظعسن 
مع الزوج حيث ما ظعن» أو تحمل على الراجلة إذا ظعنت» وقيل: 
هي المرأة في الهودج ثم قيل للمرأة وحدها والهودج وحده من 
ظعن ظعنا بالحركة والسكون إذا سار. 

-١‏ قوله: (هذا حديث مرسل) أي منقطع وأخرجه أحمد. 

7- قوله: (عن رجل من ولد آم سلمة) اسم هذا الرجل 
سلمة. قال في «تهذيب التهذيب»: سلمة بن عبدالله بن عمر بن أبي 
سلمة بن عبدالأسد المخزومي» روى عن جاة أبيه أم سلمة عن 
جده عمر بن أبي سلمة وله صحبة» روى عنه عطاء بن أبي رباح 
فنسبه إلى جد أبيه» فقال: عن سلمة بن أبي سلمة. وعنه عمرو بن 
دينار فنسبه إلى جده فقال: عن سلمة بن عمر بن أبي سلمة. وقد 
روى له الترمذي ف في التفسير حديئاً ولم يسمه أخرجه عن ابن أبي 
عمر عن سفيان عن عمزو بن دينار عن رجل من ولد آم سلمة عن 
أم سلمة أنها قالت لا أسمع الله ذكر النساء في الهجرة بشيء. 
الجديث. وسماه الحاكم في «المستدرك» في هذا الحديث من 
طريق يعقوب بن حميد بن كاسب عن سفيان بن عيينة عن عمرو 
عن سلمة بن عمر بن أبي سلمة عن أم سسلمة» وتابعه قتيبة عن 
سفيان بن عيينة. وفال في التقريب» في ترجمته: مقبول من الثالثة. 

۳- قوله: «أني لآ أضييع عَمَلَ عامل منْكُمْ» يعني لا أحبط 
عملكم أيها المؤمنون بل أثييكم عليه « من ذَكَرٍ أو أَنْنى4 يعني لا 
أضيع عمل عامل منكم ذکراً كان او انشی 9بَنْضْكُم من بَمْضٍ» 
يعني في الدين والنصرة والموالاة» وقيل كلكم من آدم وحواءة 
وقيل من بمعنى الكاف أي بعضكم كبعض في الثواب على الطاعة 
والعقاب على المعصية فهو كما يقال فلان مني يعني على خلقي 
وسيرتي» وقيل إن الرجال والنساء ف في الطاعة على شكل واحد كذا 
في «تفسير الخازن». والحديث أخرجه أيضاً سعيد ابن منصور وابن 
جرير والحاكم في «مستدركه؛ ثم قال: صحيح على شرط البخاري 
ولم يخرجاه. وقد روى ابن أبي نجيح عن مجاهد عن أم سلمة 
قالت: آخر آية نزلت هذه الآية: «نامْتجاب لَهُم بهم أن لآ أضبع 
عَمَلَ عامل مُنْكُمْ من ذَكَر او انی بَعْضْكُم من بض إلى آخرها 
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۲1 


رواه ابن مردويه. 

- قوله: (أخبرنا أبو الأحوص) الستسم رمم الحنفي 
(قال عبد الله): هو ابن مسعود رضي اللهاعنه. 

0 - (وهو على المتبر) جملة حالية #فكيْفَ» أي حال الكفار 
« إذا جئنا بن كل أمّةٍ ت بشهيار) يشهد عليها بعملها وهو نبيها 
وجنا بك» يا محمد على هَؤلاء» أي أمتنك «شهيداً» حال 
أي شاهداً على من آمن بالإیمان» وعلى من كفر بالكفر؛ وعلى مسن 
نافق بالنفاق. ووقع في رواية محمد بن فضالة الظفري أن ذلك كان 

وهو يك كان في بني ظفر أخرجه ابن أبي حاتم والطبراتي وغيرهما 
من طريق يونس بن محمد ابن فضالة عن أبيه أن النبي و أناهم 
في بني ظفر ومعه ابن مسعود وناس من أصحابه فأمر قارئاً فقراء 
فأتى على هذه الآية: <تَكيِف إذا جنا ِن كل ام ب 2 بشهيار وَجَِنا بك 
عَلَى هَؤْلاء شهیدا) فبكى حتی ضرب لحياه ووجنتاه» فقال: يا 
رب هذا على من آنا بين ظهريه فكيف بمن لم أره. وأخصرج ابن 
المبارك في «الزهد؛ من طريق سعيد بن المسيب قال: ليس من يوم 
إلا يعرض على النبي ب أمسه غدوة وعشية فيعزفهسم بسيماهم 
وأعمالهم فلذلك يشهد عليهم ففي هذا المرسل ما يرفسم الإشكال 
الذي تضمنه حذيث اابن فضالة كذا في «الفتح) (غمزني) الغمز: 

. العصر والكبس باليد أي أشار باليد لأن يمتنع عن القراءة» وقي 
رواية الشسيخين قال: حسبك الآن (وعيناه تدمعان) وفي رواية 
الشيخين تذرفان أي تسيلان دمغا. قال ابن بطال: إنما بكى بهل عند 
تلاوته هذه الآية لأنه مثل لنفسه أهوال يوم القيامة وشدة الحال 
الداعية له إلى شهاذته لأمته بالتصديق وسؤاله الشفاعة لأهل 
الموقف وهو أمر يخق له طول البكاء. انتهى. 

قال الحافظ: والذي يظهر أنه بكى رحمة لأمته لأنه علم أته لا 
بد أن يشهد عليهم بعملهم» وعملهم قد لا يكون مستقيماً فقد 
يفضي إلى تعذيبهم. قال الغزالي يستحب البكاء مع القراءة وعندها 
وطريق تحصيله أن يحضر قلبِه الحزن والخوف بتأمل ما فيه من 
التهديد والوعيد الشديد والوثائق والعهود ثم ينظر تقصيره في ذلك 
فإن لم يحضره حزن فليبك على فقد ذلك وأنه من أغظم المصائب 

7- قوله: (عن عبيدة) بفتح أوله هتو ابن عمرو السلماني 
المرادي. 3 

۷- قوله: (أقرأ عليك) أي أأقرأ عليك (إني أحب أن أسمعه 
من غيري) قال ابن بطال: يحتمل أن يكون أحب أن يسمعه من 
غيره ليكون عرض القرآن سنة» ويحتمل أن يكون لكي يتدبره 
ويتفهمه وذلك أن المستمع أقوى على التدبر ونفسه أخلسى وأنشط 

الذلك من القارىء لاشتغاله بالقراءة وأحكامهاء وهذا بخلاف قراءته 
هو ل على أبي بن كعب فإنه راد أن يعلمه كيفية أداء القراءة 


وخرج نحو ذلك (تهملان) أي تدمعان وتفيفنان. قال في 
(القاموس»: هملت عينه تهمل وتهمل هملا وهملانا وهمولا: 
فاضت: ش 

4- قوله: (هذا اصح من حديث أبي الأحوص) أي حديث 
سفيان عن الأعمش عن إبراهيم عن عبيدة عن عبدالله اصح من 
حديث أبي الأحوص عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد 
الله لن عبدالواحد وحفص بن غياث وغيرهما قد تابعوا سفيان في 
روايته عن الأعمشن عن إبراهيم عن عبيدة عن عبدالله عند الشيخين 
وغيرهما. وحديث عبدالله بن مسعود هذا أخرجه أيضا الشيخان 
وأبو داود والنسائي. 

e 
أبي داود (فأخذت الخمر منا) أي أخذت عقولا «لا تقربُو‎ 
الملاة4 أي لا تصلوا رانم سكارّى).جمع سكران» والجملة‎ 
حالية حى تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ» بأن تصحوا.‎ 

۰- قوله: (هذا حديث حسمن غریب صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي. قال المسذري: وقي إسناده عطاء بن السائب لا 


يعرف إلا من حديثه وقد قال يحيى بن معين: .لا يحتج بحديثه. 


: وفرق مرة بين حديثه القديم وحديثه الحديث ووافقه على التفرقة 


الإمام أحمد. وقال أبو بكر البزار: هذا الحديث لا نعلمه يرؤى عن 
علي رضي الله عنه متصل الإسناد إلا من حديث عطاء بن السائب 
عن أبي عبدالرحمن يعني السلمي وإنما كان ذلك قبل أن يحرم 
الخمر فحرمت من أجل ذلك هذا آخر كلامه. وقد اختلف في 
إسناده ومتنه» فأمًا الاختلاف في إسناده فرواه سفيان الثوري وأبو 
جعفر الرازي عن عطاء بن السائب فأرسلوهء وأما الاختلاف في 
متنه ففي كتاب أبي داود والترمذي ما قدمناهء وفي كتاب النسائي 
وأبي جعفر النحاس أن المصلي بهم عبدالرحمن بن عوف» وفي 
كتاب أبي بكر البزار: أضروا رجلاً فصلى بهم ولم يسمه» وفي 
حديث غيره فتقدم بعض القوم. انتهى كلام المنذري. 

١‏ قوله: (أن رجلاً من الأنصار خاصم الزبير الخ) تقدم هذا 
الحديث بإسناده ومتنه في باب الرجلين يكون أحدهما أسفل من 
الآخر في الماء من أبوابت الأحكام وتقدم هناك شرحه. 

۲- قوله: (قال سمعت عبدالله بن يزيد) والخطمي» صحابي 

۳ - قوله: (رجع ناس من أصحاب النبي َة يوم أحد) يعني 
عبدالله بن أبي وأصحابه» وقد ورد ذلك صريحا في رواية موسى 
ابن عقبة في «المغازي» وأن عبدالله بن أبي كان وافق رأيه رأى 
النبي ككل على الإقامة بالمدينة. قلما أشار غيره بالخروج وأجبابهم 
النبي وَل فخرج. قال عبدالله بن أبي لأصحابه: أطاعهم وعصاني 


YYYY 
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علام نقتل أنفسنا فرجع بثلث الناس. قال ابن إسحاق في روايته: 
فاتبعهم عبدالله بن عمرو بن حرام وهو والد جابر وكان خزرجياً 
كعبدالله بن أبي فناشدهم أن يرجعوا فابواء فقال: أبعدكم الله (فكان 
الناس فيهم) أي في الحكم في من انصرف مع عبدالله بن أبي 
(فنزلت هذه الآية الخ) هذا هو الصحيح في سبب نزولها. 

وأخرج ابن أبي حاتم من طريق زيد بن أسلم عن أبي سعيد بن 
معاذ قال: نزلت هذه الآية في الأنصار خطب رسول الله و فقال: 
«من لي بمن يؤذينيء فذكر منازعة سعد بن معاذ وسعد بن عبادة 
وأسيد بن حضير ومحمد بن مسلمة» فأنزل الله هذه الآية. 

وفي سبب نزولها قول آخر أخرجه أحمد من طريق أبي سلمة 
بن عبدالرحمن عن أبيه أن قوما أتوا المدينة فأسلموا فأصابهم 
الوباء فرجعوا فاستقبلهم ناس من الصحابة فأخبروهم؛ فقال 
بعضهم: نافقواء وقال بعضهم: لا. فنزلت. 

وأخرجه ابن أبي حاتم من وجه آخر عن أبي سلمة مرسلاًء فان 
كان محفوظاً احتمل أن تكون نزلت في الأمرين جميعاً كذا في 
«الفتح» قال الحافظ ابن جرير بعد ذكر عدة أقوال في سبب نزول 
هذه الآية ما لفظه: وأولى هذه الأقوال بالصواب في ذلك قول من 
قال نزلت هذه الآية في اختلاف أصحاب رسول الله يل في قوم 
كانوا ارتدوا عن الإسلام بعد إسلامهم من أهل مكة. وإنما قلنا 
ذلك أولى بالصواب لأن اختلاف أهل التأويل في ذلك إنما هو 
على أحد قولين: أحدهما: أنهم قوم كانوا من أهل مكة على ماقد 
ذكرنا الرواية عنهم» والآخر: أنهم قوم كانوا من أهل المدينة. وفي 
قول الله تعالى ذكره: «قَلا دوا منم راء حى يُهَاجِرُوأ»: 
أوضح الدليل على أنهم كانوا من غير أهل المدينة» .لأن الهجرة 
كانت على عهد رسول الله َة إلى داره ومديتته من سائر أرض 
الكفرء فأما من كان بالمدينة في دار الهجرة مقيما من المشافقين 
وأهل الشرك فلم يكن عليه فرض هجرة لأنه في دار الهجرة كان 
وطنه ومقامه. انتهى. 

-٤‏ (إنها) أي المدينة (طيبة) هذا أحد أسماء المدينة» ويقال 
لها طابة أيضاً. روى مسلم من حديث جابر بن سمرة مرفوعاً: «إن 
اله سمى المدينة طابة» ورواه أبو داود الطيالسي في «مسنده» عن 
شعبة عن سماك بلفظ: كانوا يسمون المدينة يثرب فسماها النبي كل 
طابة. وأخرجه أبو عوانة والطاب والطيب لغتان بمعنى واشتقاقهما 
من الشيء الطيب (إنها تنفي الخبث) بفتنح الخاء المعجمة 
والموحدة بعدها مثلثة أي الوسخ (كما تنفي النار خبث الحديد): 
أي وسخه الذي تخرجه النار. والمراد أنها لا تترك فيها من في قلبه 
دغل» بل تميزه عن القلوب الصادقة. وتخرجه كما يميز الحداد 
ردىء الحديد من جيده. 


قال الخازن: معنى الآية فما لكم يا معشر المؤمنين في 
المنافقين فتتين أي صرتم في أمرهم فرقتين» فرقة تذب عنهم وفرقة 
تباينهم وتعاديهم» فنهى الله الفرقة الذين يذبون عنهم وأمر المؤمنين 
جميعاً أن يكونوا على منهاج واحد في التباين لهم والتبرىء منهم ‏ 
والله أركسهم: يعني نكسهم في كفرهم وارتدادهم وردهم إلى 
أحكام الكفار بماكسبوا: أي بسبب ما اكتسبوا من أعمالهم:الخبيثة» 
وقيل بما أظهروا من الارتداد بعد ما كانوا على النفاق. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (أخبرنا ورقاء بن عمر) اليشكري وأبو بشر الكوفي 
نزيل المدائن» صدوق في حديثه عن منصورء لين من السابعة. 

۷- قوله: (يجيء المقتول بالقاتل) الباء للتعدية أي يحضره 
ويأتي به (ناصيته) أي شعر مقدم راس القناتل (ورأسه) أي بقيته 
(بيده) أي بيد المقتول. والجملة حال من الفاعل» ويحتمل من 
المفعرل على بعد وقد اكتفى فيها بالضمير. قال الطيبي: ويجوز أن 
يكون استئثنافاً على تقدير السؤال عن كيفية المجيء به (وأوداجه) 
في «النهاية» هي ما أحاط بالعئق من العروق التي يقطعها الذابح 
واحدها ودج بالتحريك» وقيل الودجان عرقان غليظان عن جانبي 
نقرة النحرء وقيل عبر عن المثنى بصيغة الجمع للأمن من الالتباس 
كقوله تعالى: 9نَفَدْ صَفَت فُلوبْكُمَا4 (تشخب) بضم الخاء 
المعجمة ويفتحهاء أي تسيل (دمساً) تمييز محول عن الفاعل أي 
دمهما (يقول يا رب فتلني هذا) أي ويكرره (حتى یدنیه من العرش) 
من الإدناء: أي يقرب المقتول القاتل من العرش وكأنه كناية عن 
استقصاء المقتول في طلب ثأره وعسن البالغة في إرضاء الله إياه 
بعدله (فذكروا لابن عباس التوبة) يعني قالوا له: هل للقاتل توبة أم 
لا؟ فتلا هذه الآبة: ومن يقل مُؤْمِنا نمدا فَجَرَاُهُ جهنم تمام 
الآية: «خالِداً فِيهَا وَعضيب الله عَلَيْهِ وَلَعَنَهُ وَأعَدُ لَهُ مَذَاباً عَْظِيماً» 
(قال): أي لا تقبل توبته. 

قال النووي: هذا هو المشهور عن ابن عباس رضي الله عنهماء 
وروی عنه أن له توبة وجواز المغفرة له لقوله تعالى: ومن يَغْمَلَ 
سوم أو يلِم نَْسهُ َم يَستَففِرٍ الله جد الله غَفُوراً رُحِيماً»؛ وهذه 
الرواية الثانية هي مذهب جميع أهل السنة والصحابة والتابعين ومن 
بعدهم. وما روى عن بعض السلف مما يخالف هذا محمول على 
التغليظ والتحذير من القتل» وليس في هذه الآية التي احتج بها ابسن 
عباس تصريح بأنه يخلد وإنما فيها أنه جزاؤه ولا يلزم منه أن 
يجازى. انتهى. 

وقال الحافظ ابن جرير: وأولى القول في ذلك بالصواب قول 
من قال معناه: ومن يقل مؤمناً متعمدا فجزاؤه أن جزاءه جهنم 
خالداً فيها ولكنه يعفو ويتفضل على أهل الإيمان به وبرسوله قلا 
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يجازيهم بالخلود فيهاء ولکنه عز ذكره إما أن يعفو بفضله فلا يدخله 
التار» وإما أن يدخله إياها ثم يخرجه منها بفضل رحمته لما سلف 
من وعده عباده المؤمنين بقوله: «يا يادي الْلِينَ أمْرَقُوأ عَلَى 
أنيهم لآ تَنَطوأ مِن رحْمَةِ الله إن الله َغْفرُ الدنُوبَ جميعاً» فإن 
ظن ظان أن القاتل إن وجب أن يكبون داخلاً في هذه الآية فقد 
يجب أن يكون المشرك داخلاً فيهاء لأن الشرك من الذنوبء فان 
الله عز ذكره قد أخبر أنه غير غافر الشرك لأحد بقوله: إن الله لآ 
يَغفِرُ أن برك به ويَغْفِرٌ مَا دُونْ ذلك لِمَّن ياء والقتل دون 
الشرك. انتهى. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

۹- قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن أبي رزمة) بكسر الراء و 
الزاي. 

*4- قوله: (فسلم عليهم) وفي رواية البراء فقال: أشهد أن لا 
إله إلا الله وفي بعض الروايات قال: لا إله إلا الله محمد رسول 
الله السلام عليكم (ما سلم عليكم إلا ليتعوذ منكم) قال الجزري 
في «النهاية»: في باب عوذ ومنه الحديث إنما قالها تعوذاً أي إنما 
أقر بالشهادة لاجا إليها ومعتضماً بها ليدفع عنه القتل وليس 
بمخلص في إسلامه: « يا أيهَا انين آمَنُوأ إذا ضرم فِي سيل 
الله يعني سافرتم إلى الجهاد برا4 من البينان؛ يقال تبينت 
الأمر إذا تأملته قبل الإقدام عليه. وقرىء فتبتوا من التثبت وهو 
حلاف العجلة. والمعنى فقفوا وتثبتوا حتى تعرفوا المؤمن من 
الكافر وتعرفوا حقيقة الأمر الذي تقدمون عليه «ولاً تَقُولُوأ لِمَنْ 
الى إلِكُمْ الام يعني التحية» يعني لا تقولوا لمن حياكم بهذه 
التحية إنه إنما قالها تعوذاً فتقدموا عليه بالسيف لتاخذوا ماله» ولكن 
كفوا عنه واقبلو! منه ما أظهره لكم لست مُؤْمِناً© يعني لست من 
أهل الإيمان فتقتلوه بذلك: 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري في التفسير 
ومسلم في آخر الكتاب وأبو داود في الحروف والنسائي في 
«السير» وفي «التفسير؟. 1 

ع و SOG‏ 
قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي. 

۳ - قوله: و RES GE‏ 
مكتوم الأعمى مؤذن النبي . وفي رواية البخاري أنه كان خلف 
النبي يك فيجمع بأن معنى قوله جاء أنه قام من مقامه خلف النبسي 
ية حتى جاء مواجهة فخاطبه (وكان ضرير البصر) في «القاموس»» 
الضرير الذاهب البضر جمعه أضراء فأنزل هذه الآية: َير أوْلِي 
الضّرّر» الآية» وفي البخاري» فنزلت مكانها: «لأ يَستوي الْقَاعِدُونَ 
من الْمُؤيِينَ غَيْر ولي الضْرر وَالْمُجَاهِدُونَ في سَبيل ال4 قال 


ابن المنير: لم يقتصر الراوي في الحال الثاني على ذكر الكلمة 
الزائدة وهي غير أولي الضررء فإن كان الوحي نزل بزيادة قوله:. غير 
أولي الضرر فقط» فكأنه زأى إعادة الآية من أولها حتى يتصل 
الاستئناء بالمستثنى منه» وإن كان الوحي نزل بإعادة الآية بالزيادة 
بعد أن نزل بدونهاء فقد حكى الراوي صورة الحال. قال الحافظ: 
الأول أظهر فإن في رواينة سهل بن سعد: فأنزل الله غير أولي 
الضررء وأوضح من ذلك رواية خارجة بن زيد عسن أبيه ففيها ثم 
سري عنه» فقال اقرأء فقرأت عليه: لأ وي الْفَاعِدُونْ مِنَ 
الْمُؤْيئِينَ4؛ فقال النبي يَله: غير أولي الضرر وفني حديث الفلتان 
ابن عاصم في هذه القصةء قال: فقال الأعمى: ما ذنبنا؟ فأنزل الله 
فقلنا له إنه يوحى إليهء فخاف أن ينزل في أمره شيء» فجعل يقول 
أتوب إلى الله فقال النبي و للكاتب: أكتب غير أولي الضررء 
أخرجه البزار والطبراني وصححه ابن حبان (إيتوني بالكتف 
والدواة) الكتف بفتح الكاف وكسر التاء: وهو عظم عريض يكون 
في أصل كتف الحيوان من الناس والدواب كانوا يكتبون فيه لقلة 


. القراطيس عندهم . 


4 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٥‏ قوله: (ويقال عمرو بن أم مكتوم الخ) قال في «التقريب): 
عمرو بن زائدة أو ابن قيس بن زائدة» ويقال زياد القرشي العامري 
ابن أم مكتوم الأعمى الصحابي المشهور قديم الإسلام» ويقال 
اسمه عبد الله ويقال الحضينء كان النبي كلك استخلفه على 
المدينة» مات في آخر خلافة عمر..وقال في «تهذيب التهذيب؛: 
أسلم قديماً وهاجر قبل مقدم النبي يل المدينة واستخلفه النبي يق 
على المدينة ثلاث عشرة مرة» وشهد القادسية وقتل بها شهيداء 
وكان معه اللواء يومئذ. 

5- قوله: (أخبرني عبدالكريم) هو ابن مالك الجزري» بينه أبو 
نعيم في «المستخرج» من طريق يحيى بن سعيد الأموي عن ابن 
جرج قال: حدثني عبدالكريم الجزري كذا في «الفتح» (سمع 
مقسماً مولى عبدالله ابن الحارث) بكسر الميم» ويقال له مولى ابسن 
عباس للزومه له. 

۷- قوله: (عن بدر والخارجون إلى بدر) هذا تفسير مسن | 
عباس رضي الله عنه» يعني أن المراد من قوله «القساعدون» 
القاعدون عن غزوة بدر ومن قوله «المجاهدون» الخارجون إلى 


. غزوة بدر ولكن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب. 


4- (قال عبدالله بن. جحش) قال العيني في «شرح. البخاري»: 
قوله عبدالله ابن جحش: قيل أبو أحمد بن جحش كما ذكره الطبري 
في روايته من طريق الحجاج نحو ما أخرجه الترمذي» وذلك لأن 
عبذالله بن جحش هو أخو أبي أحمد بن جحش واسم أبي أحمد 


YY 
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عبد بدون إضافة وهو مشهور بكنيته» وأيضاً أن عبدالله بن جحش 
لم تقل أن له عذراً إنما المعذور أخوه أبو أحمد بن جحش. وذكر 
التعلبي عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس أنه ابن جحش 
ولیس بالأسديء وكان أعمى؛ وأنه جاء هو وابن أم مكتوم فذكرا 
رغبتهما في الجهاد مع ضررهما فنزلت: 9غَيْرٌ أوْلي الفلرّر»» 
فجعل لهما من الأجر ما للمجاهدين. انتهى. 

اعلم أن الحافظ قد نقل في «الفتح» حديث ابن عباس هذا عسن 
الترمذي بتمامه من أوله:إلى آخره ثم قال: هكذا أورده الترمذي 
سياقاً واحداء ومن قوله درجة الخ مدرج في الخبر من كلام ابن 
جريج بينه الطبريء فأخرج من طريق حجاج نحو ما أخرجه 
الترمذي إلى قوله درجة ووقع عنده. فقال عبدالله بن آم مكتوم وأبو 
أحمد بن جحش وهو الصواب في ابن جحشء فإن عبدالله أخوه. 
وأما هو فاسمه عبد بغير إضافة وهو مشهور بكنيته ثم أخرجه 
بالسند المذكور عن ابن جريج قال: لوَقَضلَ الله الْمُجَاهِدِينَ عَلَى 
الْقَاعِدِينَ لجرأ عَظِيماً * تَرَجَا منْهُ» قال علي: القاعدين من 
المؤمنين غير أولي الضرر. وحاصل تفير ابن جريج أن المفضل 
عليه غير أولى الضررء أما أولو الضرر فملحقون في الفضل بأهل 
الجهاد إذا صدقت نياتهم كما تقدم في المغازي من حديث أنس: 
«إن بالمدينة لأقواماً ما سرتم من مسير ولا قطعتم من واد إلا وهم 
معكم حبسهم العذر». ويحتمل أن يكون المراد بقوله: لوَفَضلَ الله 
الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ درجة4ء أي من أولي الضرر وغيرهم. 

4- وقوله: لوَفَضُل الله الْمُجَاجِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ أجراً 
عَظِيماً * رجات مُنْه4: أي على القاغدين من غير أولي الضررء 
ولا ينافي ذلك الحديث ا 

من استواء أولي الضرر مع المجاهدين لأنها استئنت أولي الضرر 
من عدم الاستواء فأفهمت إدخالهم في الاستواء إذا لا واسطة بين 
الاستواء وعدمه؛ لأن المراد منه استواؤهم في أصل الشواب لا في 
المضاعفة لأنها تتعلق بالفعل. انتهى كلام الحافظ: وفي «تفسير 
الجلالين» طلا يسوي الْقَاعِدُونْ مِنَ الْمُؤِْينَ» عن الجهاد هِغَيْرُ 
أي الفررِ4 بالرفع صفة والنصب استكئناء من زمانة أو عمى 
ونحوه (الفترّر وَالْمُجَاهِدُونْ فِي سَبيل الله بأمْوَالِهم وَألْْسِهِمْ 
قَضّل الله الْمّجَاهِدِينَ بأنْوَالهم َائقْسِهِمْ عَلَى الْقَاعِدِينَ4 لضرره 
َرَج فضيلة لاستوائهما في النية وزيادة المجاهد بالمبائرة» 
«ركلاً» من الفريقين وعد الله الْحُسْنَى» الجنة» رقفل الله 
الْمُجَاهِدِينَ عَلَى القاعدين) لغير ضرر لجرا عَظيماًء ويبدل منه 
رجات مُنْه منسازل بعضها فوق بعض من الكرامة ومغفرة 
ورحمة منصوبتان بفعلهما المقدر (وكان الله غُمُوراً» لأوليائه 
ريما بأهل طاعته. انتهى. قال في «الكمالين»: فعلى هذا قوله 


تعالى: لرَنْضْل الله الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ أجراً عَظيماً4» الخ 
فيمن قعد بغير عذر والذي قبله فيمن قعد بعذر» والأكثرون على أن 
القولين كليهما فيمن قعد بغير عذر وإنما كرر وأوجب في الأول 
درجة» وفي الثاني درجات. لأن المراذ بالدرجة الظفر والغئيمة 
والذكر الجميل في الدنياء وبالدرجات ثواب الآخرة. بيئت بالإفراد 
في الأول والجمع في الثاني لأن ثواب الدنيا في جنب ثواب 
الآخرة يسير. انتهى ملخصاً. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الببخاري في 
«صحيحه؛ إلى قوله والخارجون إلى بدر. 

-١‏ قوله: (عن صالح بن كيسان) المدني أبو محمد أو أبو 
الحارث مؤدب ولد عمر بن عبدالعزيز» ثقة ثبت فقيه من الرابعة 
(رأيت مروان بن الحكم) أي ابن أبي العاص أمير المدينة الذي 
صار بعد ذلك خليفة. 

7- قوله: (أملى عليه) يقال أمليت الكتات وأتللته: إذا ألقيته 
على الكاتب ليكتب (وهو يملها) بضماوله وكسر الميم وتشديد 
اللام وهو مثل يمليها يملي ويملل بمعنىء ولعل الياء منقلبة من 
إحدى اللامين (والله لو أستطيع الجهاد) أي لو استطعته وعبر 
بالمضارع إشارة إلى الاستمرار واستحضارا لصورة الحال (وفخذه 
على فخذي) الواو للحال (حتى همت) أي قربت (ترض فخذي) 
بصيغة المعلوم أي تدق فخذه ية فخذي» أو بصيغة المجهول أي 
تدق.(ثم سري عنه) بالتخفيف والتشديد أي كشف وآزیل. 

- قوله: (هذا حديث حسن صخیح) وأخرجه البخاري. 

~٤‏ قوله: (وفي هذا الحديث رواية رجل من أصحاب التببي 
كل) هو سهل بن سعد رضي الله عنه (عن رجل من التبابعين) هو 
مروان بن الحكم (روى سهل بن سعد الأنصاري عن مروان بن 
الحكم) بيان لما قبله (ومروان لم يسمع من النبي و وهو من 
التابعين) قال الحافظ في «الفتح»: بعد نقل كلام الترمذي هذا ما 
لفظه: لا يلزم من عدم السماع عدم الضحبة والأولى ما قال فيه 
البخاري لم ير يكل وقد ذكره ابن عبدالبر في الصحابة لأنه ولد في 
عهد النبي ب قبل عام أحد. وقيل عام الخندق» وثبت عن مروان 
أنه قال لما طلب الخلافة فذكروا له ابن عمر. فقال: ليس ابن عمر 
بأفقه مني ولكنه أسن مني وكانت.له صحبة. فهذا اعتراف منه بعدم 
صحبته وإنما لم يسمع من النبي يل وإن كان سماعه ممكناً لآن 
النبي يكل نفى أباه إلى الطائف فلم يرده إلا عثمان لما استخلف. 

60- قوله: (سمعت عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي عمار) 
المكي حليف بني جمح الملقب بالقس بفتح القاف وتشديد السين 
المهملةء ثقة عابد من الثالثة» ولقب بالقس لعبادته (عن يعلى بن 
أمية) بن أبي عبيدة ابن همام التميمي حليف قريش وهو يعلى بن 
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منية بضم الميم وسكون النون بعدها.تحتانية مفتواحة وهي أمة. 
صحابي مشهور» مات سنة بضع وأربعين (يحدث عن عبدالله بن 
باباه) بموحدتين بينهما ألف ساكنة. ' 

7- قوله: (قلت لعمر) أي ابن الخطاب (إنمنا قال الله: ان 
تقصروا») أي وإذا ضربتم في الأرض أي سافرتم فليس عليكم جناح 
أن تقصروا (وقد أمن التاس) أي وذهب الخوف فما جه القصر 
(فقال: صدقة) أي قصر الصلاة في السفر 'ضدقة (تصدق الله) أي 
تفضل (بها عليكم) أي توسعة ورحمة (فاقبلوا صدقته) أي سواء 
حصل الخوف أم لا. قال النووي: في هذا الحديسث جواز القضر 
في غير الخوف» وفيه إن المفضول إذا رأى الفاضل يعمل شيا 
يشكل عليه دلیله يسأله عنه انتهى. وقد استدل بقوله: فاقبلوا 
صدقته» من قال بوجوب قصر الصلاة في السفر وقد تقدم الكلام 
في هذه المسألة؛ في باب التقصير في السفر من أبواب الصلاة. 

۷- قوله: E‏ عن مط ا رارج اعم رم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه: 


- قوله: (أخبرنا سعيد بن عبيد الهنائي) بضم الهاء وتخفيف 


النون» البصري لا باس به من السادسة. 

۹- قوله: (نزل بين ضجنان) بالضاد النعجبة والجيم والنون. 
قال في «النهاية»: هو موضع أو جبل بين مكة والمدينة (وعسفان) 
كغثمان موضع على مرحلتين من مكة كذا في «القاموس». وقال في 
«النهاية»: هي قرية جامعة بين مكة والمدينة (فقال المشسركون) أي 
بعضهم لبعض (إن لهؤلاء) أي للمسلمين (وهي العصر) لما وقع 
في تأكيد المخافظة على مراعاتها في قوله تعالى: لحَانِظوأ عَلَى 
الصّلَرَاتِ والصّلاة الْوُسْطَى4: (فأجمعوا) بفتح الهمزة وكسر الميم 
(أمركم) أي أمر القتالء والمعنى فاعزموا عليه (فميلوا عليهم ميلة 
واحدة) أي فاحملوا عليهم خملة واحدة (وأن جبرئيل أتى النبي 
يك) قال الطيبي: حال من قوله.فققال المشركون على نحو جاء زيد 
والشمس طالعةء فأمزه أن يقسم أصحابه. شطرين أي نصفين وفي 
رواية النسائي يهمفين (فيضلي) بالنصب (بهم) وفي رواية النسائي 
فيصلي بطائفة منهم (وتقوم) بالنصب (طائفة أخرى وراءهم 
لياخذوا حذرهم وأسلحتهم) وفي زواية النسائي: وطائفة مقبلون 
على عدوهم قد أخذوا حذرهم وأسلحتهم. قال الطيبي: أي ما فيه 
الحذرء وفي «الكشاف»: جعل الحذر وهو التحزر والتيقظ آلة 
يستعملها الغازي فلذلك جمع بينه وبين الأسلحة في الأخذ دلالة 
على التيقظ التام والحذر الكامل ومن ثم قدمه على أمذ الأسلخة 
(ثم يأتي الآخرون ويضلون معه ركعة واحدة) وفي رواية الننبائي 
ثم يتأخر هؤلاء ويتقدم أولئك فيصلي بهم ركعة (ثم يأخذ هؤلاء) 
أي الطائفة الأولى (فتكون لهم ركعة ركعة) أي معه ية وتصلي كل 


طائفة منهما ركعة أخرى لأنفسهم لتكون لكل منهما ركعتان؛ وقبال 
قوم: هو محمول على ظاهره وعدوه من خصائص صلاة الخوف. 

۰ قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه النسائي. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وزيد بن ثابت 
الخ) تقدم تخريج أحاديث هؤلاء الصجابة رضي الله غنهم في باب 
صلاة الخوف: 

:77- قوله: (حدثنا الحسن ب اه أو E‏ 
الحراني)ء بفتح حاء مهملة وشدة راء وبنون» نزيل بغداد ثقة يغرب 
من الحادية عشرة (أخبرنا محمد بن سلمة) بن عبدالله :الباهلي 
مولاهمء ثقة من الحادية عشسرة (أخبرنا محمند بن إسحاق) هو 
صاحب «المغازي» (عن أبيه) أي عمر بن قتادة الظفري الأنصاري 
المدني» مقبول من الثالثة. 

۳- قوله: (يقال لهم بنو أبيرق) بضم الهمزة وفتح الموحدة . 
مصغراً (ئم ينحله بعض العرب) أي ينشبه إليهم من النخلة وهني 
النسبة بالباطل كذا في «النهاية». وقال في «القاموس»؟: نحله القول 
كمنعه نسبه إلية (قال فلان» كذا وكذا) وقعت هذه الجملة في بعض 


النسخ مكرزة هكذا قال فلان وكذا وكذاء وقال فلان كذا وكذا (أو 


كما قال الرجل) أو للشك من الراوي» أي قال لفظ الخبيث. أو قال 
لفظ الرجل (وقال ابن الأبيرق قالها) أي هذه الأشعار (وكانوا) أي 
بنو أبيرق (إذا كان له يسار) أي.غنى (فقدمت ضافطة من الثسام) 
قال في «النهاية»:.الضافط والضفاط: من يجلب الميرة والمتاع إلى 
المدن والمكاري: الذي يكري الأحمال وكانوا يومشذ قوماً من 
الأنباط يحملون إلى المدينة الدقيق والزيت وغيرهما (من. الدرمك) 


بوزن جعفرء هو الدقيق الحوازي (فجغله) أي فوضعه (في مشربة) 


في «القاموس): المشربة وقد تضم الراء: الغرفة والعلية (سلاح) 
بكسر السين وهو اسم جامع لآلات الحرب والقتال يذكر ويؤنث 
(درع وسيف) بيان لسلاح (فغدي عليه) بصيغة المجهول أي سرق 
ماله وظلم» يقال عدى علية: أي ظلمه (فنقبت) من التنقييب أو 
النقب (فتجسسنا) من التحبسن بالحاء المهملة: قال في «النهاية»: 
التجسس بالجيم: التفتيش عن:بواطن الأمورء وأكثر ما يقال في 
الشرء وقيل التجسس بالجيم: أن يطلبه لغيزه» وبالحاة: أن يطلبه 
لنفسه» وقيل بالجيم: البحث عن العورات,. وبالحاء: الاستماع. 
وقيل معناهما واحد في تطلب مغرفة الأخباز» وفي «القاموس»: 
التحسس الاستماع لحديث لين ا 
الذار) أي في المحلة: 

-٤‏ (ونحن هلان نارن ية (والله ما ترى 
صاحبكم إلا لبيد بن سهل) هذا مقول قالوا: (رجل منا) أي هو 
رجل منا (له صلاح وإسلام) ضفة لرخل (اخترط سيفه) أي استله 
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(إليك عنا) أي تنح عنا (فما أننت بصاحبها) أي لست بصاحب 
السرقة (حتى لم نشك أنهم) أي بني أبيرق (أهل جفاء) بالنصب 
صفة لأهل بيتء والجفاء بالمد: ترك البر والصلة. (ولا تكن 
للخائتين خصيماً بني أبيرق)» قوله بني أبيرق تفسير وبيان للخائنين 
(مما قلت لقتادة)» هذا تفسير وبيان لما أمر الله نبيه بالاستغفار منه 
(أي لو استغفروا الله لغفر لهم) هذا تفسير يتعلق بقوله تعالى في 
الآية: اومن يعمل موم از يلم تنه م تعفر اله جد لله 
عَمُوراً رُحِيماً». (قولهم للبيد) هذا تفسير لقوله تعالى في الآية: 
۶نم يرم به بريئ»: (وکان شبيخنا قد عشا أو عسا) هو بالسين 
المهملةء أي كبر وأسن من عسا القضيب إذا يبس وبالمعجمة أي 
قل بصره وضعف كذاافي «النهاية». وقال في «القاموس»: عسا 
الشيخ يعسو عسوا وعُسواً وعسياً وعساء» وعسى عسّى كبر 
والنبات عسا وعُسوأ غلظ ويبسء والعشا مقصورة: سوء البصر 
بالليل والنهار كالعشاوة أو العمى عشى كرضي» ودعا عشاً (في 
الجاهلية) متعلق بعشا (وكنت أرى) بضم الهمزة أي أظضن 
(مدخولا). قال في «النهاية»: الدخل بالتحريك: العيب والغشش 
والفساد, يعني أن إيمانه كان متزلزلاً فيه نفاق (فنزل على سلافة) 
بضم سين مهملة وخفة لام ويفاء. 

6- قوله: (هذا حديث غریب) وأخرجه ابن جزير وابن 
المنذر وأبو الشيخ الأصبهاني والحاكم في «مستدركه». وقال: هذا 
حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. قوله: (عن آبیه) أي 
أبي فاختة؛ واسمه سعيد بن علاقة الهاشمي» مولاهم الكوفي 
مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة. 

- قوله: (ما في القرآن آية أحب إليْ من هذه الآية إلخ)» 
لأنها حجة على الخوارج الذين زعموا أن كل ذنب شرك وأن 
: صاحبه خالد في النارء كذا في «تفسير البيضاوي» إن الله لآ يَْفِرٌ 
أن يُشْرّك بوه أي الإشراك به وهذا نص صريح بأن الشرك غير 
مغفور إذا مات صاحبه عليه لأنه قد ثبت أن المشرك إذا تاب صن 
شركه وآمن قبلت توبته وصح إيمانه وغفرت ذنوبه كلها التي عملها 
في حال الشرك» لوَيَغْفِرُ مَا دُونْ ذَلِكَ4: أي ما سوى الإشراك من 
الذنوب «لِمَّن يَشَاءُ4: يعني من يشاء من أهل التوحيد. 

قال العلماء: لما أخبر الله أنه يغفر الشرك بالإيمان والتوبة» 
علمنا أنه يغفر ما دون الشرك بالتوبة وهذه المشيئة في من لم يتب 
من ذنوبه من أهل التوحيد فإذا ملت صاحب الكبيرة أو الصغيرة 
من غير توبة فهو على خطر المشيئة» إن شاء غفر له وأدخله الجنة 
بفضله ورحمته» وإن شاء عذبه ثم يدخله الجنة بعد ذلك. 

۷- قوله: (وابن مهدي كان يغمزه قليلاً) أي يطعن فيه قليلاً. 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال عمرو بن علي: كان يحيى 


وعبدالرحمن لا يحدثان عنه» وقال في «التقريب»: ضعيف ورمي 
بالرفض. 

4- قوله: (عن محمد بن قيس بن.مخرمة) بن المطلب بن 
عبد مناف المطلبي» قال أبو داود ثقة» وذكره ابن حبان في 
«الثقات4, وذكر العسكري أنه أدرك النبي ية وهو صغيرء كذا في 
«تهذيب التهذيب». 

۹- قوله: من يَعْمَلَ سُوءًا يُجْنَ بوه إمافي الآخرة أو في 
الدنيا بالبلاء والمحن كما في هذا الحديث (قاربوا) أي اقتصدوا 
فلا تغلوا ولا تقصروا بل توسطوا (وسددوا) أي اقصدوا السداد 
وهو الصواب (حتى الشوكة)بالجر :على أن حتى جارة» ويجوز 
الرفع على أنها ابتدائية والنصب بتقدير حتى تجد (يشاكها) بصيغة 
المجهول» أي يشاك المؤمن تلك الشوكة (أو النكبة) هي ما يصيب 
الإنسان صن الحوادث (ينكبها) على بناء المجهول والضمير 
المرفوع المؤمن والبارز للنكبة. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 
والتسائي. 

۱-قوله: (وابن محيصن اسمه عمر بن عبدالرحمن بن 
محيصن) بمهملتين مصغراً وآخره نون» السهمي أبو حفص قارىء 
أهل مكة مقبول من الخامسة؛ كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب 
التهذيب:: ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال صاحب «الكمال في 
القراءات»: كان قرين. ابن كثير قرأ على مجاهد وغيره» وكان مجاهد 
يقول ابن محيصن يبني ويرص» يعني أنه عالم بالعربية والأثرء روي 
له عندهم حديث واحد: كل ما يصاب به المؤمن كفارة. 

۲- قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) البلخي. 

۳- قوله: (إلا أني وجدت في ظهري اقتصاما) بالقاف سن 
باب الافتعال أي انكسارا في بعض النسخ انقساما من باب 
الانفعال. قال في «القاموس»: قصمه يقصمه: كسره وأبانه أو كسره 
وإن لم يبن فانقصم وتقصم. قال في «النهاية»: ويروي انقصاما 
بالفاء: أي انصداعاً (وأما الآخرون) أي الكافرون (فيجمع ذلك) 
أي أعمالهم السيئة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجته أبو بكر بن مردويه 
في «تفسيره». 

-٥‏ (وموسى بن عبيدة) بضم العين وفتح الموحدة مصغراً ابن 
نشيط الربذي المدني. 

7- (وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه) رواه أحمد 
وابن جرير كلاهما بروايات وألفاظ.وفي رواية لأحمد: أن أبا بكر 
قال: يا رسول الله كيف الصلاح بعد هذه الآية؟ ليس بامانیگم 
ولا امان أهل الكتَابٍ مَن يَعْمَلَ منوا يُجْرَ به)» فكل سوء عملنا 
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جزينا به» فقال رسول الله يَكلِ: غضر الله لك يا أبا بكر الست 
تمرض» الست تنصب» ألست تحزن. الست تصيبك اللأواء؟ قال: 
بلی» قال: فهو ما تجزون به. 

۷“ قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه ابن أبي داود 
الطيالسي وغيره. 

۸- قوله: (أخبرنا سليمان بن معاذ) هو سليمان بن قرم بفتح 
القاف وسكون الراء» ابن معاذ البصري النحوي؛ ومنهم من ينسبه 
إلى جده» سيء الحفظ يتشيع من السابعة. 

9- قوله: (خشيت سودة) بنت زمعة بن قيس القرشسية 
العامرية» تزوجها رسول الله ب بمكة بعد موت خديجة ودخل 
عليها بهاء وكان دخوله بها قبل دخوله على عائشة بالاتشاق 
وهاجرت معه. وتوفيست في آخخر خلافة عمر ابن الخطاب (أن 
يطلقها النبي كَل فقالت إلخ). قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل هذا 
الحديث عن الترمذي: وله شاهد في «الصحيحين» من حديث 
عائشة بدون ذكر نزول الآية. انتهى. 

قلت: روى الشيخان عن غائشة أن سودة بنث زمعة وهبت 
يومها لعائشة؛ وكان النبي يك يقسم لعائشة بيومها ويوم سودة. قال 
الحافظ في «الفتح»: ووقع في رواية مسلم من طريق عقبة بن خالد 
عن هشام. لما أن كبرت سودة وهبت وأخرج أبو داود هذا الحديث 
وزاد فيه بیان سببه أوضح من رواية مسلم فروی» عن أخمد بن 
يونس عن عبدالرحمن بن أبي الزنادء عن هشام بن عروة بالسند 
المذكور. وكان رسول الله يك لا يفضل بعضنا على بعض في 
القسم الحديث وفيه: ولقد قالت سودة بنت زمعة حينن أسنت 
وخافت أن يفارقها رسول الله يِه يا رسول الله يومي لعائشةء فقبل 
ذلك منهاء ففيها وأثسباهها نزلت: وإ مرا حافت من بَْلِهًا 
ُشُوزاً» الآية. (إلى أن قال): فتواردت هذه الروايات على أنها 
خشيت الطلاق فوهبت. وأخرج ابن سعد بسند رجاله ثقات من 
رواية القاسم بن أبي بزة مرسلاً أن النبي ية طلقها فقعدت على 
طريقه فقالت: والذي بعثك بالحق» مالي في الرجال .حاجة ولكن 
أحب أن أبعث مع نسائك يوم القيامة فأنشدك بالذي أنزل عليك 
الكتاب هل طلقتني لموجدة وجدتها على؟ قال: لا قالت: فأنشدك 
لما راجعتني فراجعهاء قالت: فإني قد جعلت يومي وليلتي لعائشة 
حبة رسول الله یڈ. انتهى. 

قلت: رواية ابن سعد هذه مرسلة فهي لا تقاوم حديث ابن 
عباس وما وافقه في أن سودة خشيت الطلاق فوهبت قلا جاح 
عَلَيْهِمًا أن يُصْلِحَا من الإصلاح وهي قراءة الكوفيين» وفي بعمض 
السخ: أن يعبالحا من التضائح وهي قراءة الجمهوز والآية تماما 
مع تفسيرها هكذاء إن امْرَأة مرفوع بفعل يفسره (خاقت) 


توقعت من بَعْلِهَا4 زوجها لنُشُوزاً» ترفعاً عليها بترك مضاجعتها 
والتقصير في نفقتهنا لبغضها وطمنوح عينيه إلى أجمل منها أو 
إعراضاً عنها بوجهه: ثلا جُنأحَ عَلَيْهِمَا أن يُصْلِحَا»: فيه إدغام 
التاء. في الأصل في الصاده.وفي قراءة يصلما صن أصلح بينهما 
صلحا في القسم والنفقة» بأن يترك لها شيئا لبقاء الضحبة.فإن 
رضيت بذلك وإلا فعلى الزوج .أن يوفيها حقها أو يفارقهاء 
«وَالصلح حير من الفرقة والنشوز والإغراض. قال تعالى في بيان 
ما جبل عليه الإنسان: لوَأحْضِرَت الْأَنْفْسْ الشح» شدة البخلء أي 
جبلت عليه فكأنها حاضرته لا تغيب عنه. المعنى أن المرأة لا تكاد 
تسمح بنصيبها من زوجهاء والرجل لا يكاد يسمح عليها بنفسه إذا 
أحب غيرهاء «إوإن تُحْمِنُوأ4 عشرة النساء 9وَتَقُو4 الجور عليهن 
نان الله کان بم تَمْمَلُونَ بير فيجازيكم به» كذافي 
«الجلالين»» فما اصطلحا عليه من شيء فهو جائز. وفي رواية أبو 
داود الطيالسي في «مسنده). قال ابن عباس: فما اصطلحا عليه مسن 
شيء فهو جائز. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
المنذر والطبراني والبيهقي. 

-١‏ قوله: (قال آخر آية أنزلت أو آخر شيء أنزل) الشك من 
الزاوي (يستفتونك) أي عن مواريث الكلالة وحذف لدلالة السياق 
عليه في قوله تعالى: قل الله فيكم في الْكَلالَةٍ4: تقدم تفسير 
الكلالة وما فيه من الاختلاف في باب ميراث الأخوات من أيواب 
الفرائض. والآية بتمامها مع تفسيرها هكذا: 9ِيَسْتَفْتُونَك4 أي 
يسألونك عن ميراث الكلالة يا محمد طقل الله بُفتيكم) يعني أن 
الله يخبركم عما سالتم عنه. إن امْرؤ» مرفوع بفعل يفره 
لمَلَكَ4 أي مات طلَبْسَ لَه ولد أي ولا والد وهو الكلالة. 

قال الحافظ ابن كثير: تمسك به من ذهب إلى أنه ليس من 
شرط الكلالة انتفاء الوالد بل يكفي وجود الكلالة انتفاء الولد وهو 
رواية عن عمر بن الخطاب رواها ابن جرير عنه بإسناد صحيح إليه» 
ولكن الذي يرجع إليه قول الجمهور. وقضى الصديق أنه الذي لا 
ولداله ولا والدء ويدل على ذلك قوله: وله أحت فلها نصف ما 
ترك: ولو كان معها أب لم ترث شيئاً لأنه يحجبها بالإجماع» فدل 
على أنه من لا ولد له بنص القرآن» ولا والد بالنص عند التأمل 
أيضاً لأن الأخت لا يفرض لها النصف مع الوالد بل ليس لها 
ميراث بالكلية. وقد نقل ابن جرير وغيره عن ابن عباس وابن. الزبير 
أنهما كانا يقولان في الميت ترك بتعا وأختاً أنه لا شيء للأخت 
لقوله: «إن امْرُوٌ حَلّك لَيْس لَه ولذ وَلَهُ أخت فَلَهَا نصف ما ترك 
قال: فإِذا ترك بتتاً وقد ترك ولداً فلا شيء للأحت» وخالفه 
الجمهور فقالوا: في هذه المسالة للبنت النصف بالفرض وللاخحت 


YA 
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النصف الآخر بالنصيب» بدليل غير هذه الآية» وله احت: أي لأب 
وأم أو لأب فلها نصف ما ترك: أي الميت» لوَحْرَ» أي الأخ لأب 
وام أو لأب يَرِنهَا4 أي يرث جميع تركة الأخت (إن لم يكن ل 
وَلَّدَ» أي ذكر؛ ي يعني أن الأخت إذا ماتت وتركت أخا من الأب 
والأم أو من الأب فإنه يستغرق جميع ميراث الأخت إذا انفره ولسم 
يكن للأخث ولدء طفإن كان لَهَا ولد ذكر فلا شيء له أو انثى فله 
“ما فضل عن نصيبهاء ولو كانت الأخت أو الأ من أم ففرضه 
السدس» وتن کاتا) آي الأختان «نین» آي فصاعداً لها 
الان يما ترد أي الأخ «وإن كاثُوأ» اي الورتة (إخوة رجالا 
وَيِسَاءٌ أي ذكوراً ونساء يلر منهم «بذل حط الأنيين ين 
الله کُم شرائع دینکم «أن تَغيلُوا» أي مخافة أن تضلو! وال 
بل شيء عَلِيمْ4 ومنه الميراث. 

تلبيه: ديك السبراء المذكور يدل غلى أن آخر آية نزلت: 
«يستفتوتك فل الله بفتیکم) إلخ» وروى البخاري عن ابن عباس 
قال: آخر آية نزلت على النبي ية آية الرباء ويجمع بينهما بأن 
الآخرية في حديث البراء مفيدة بما يتعلق بالمواريث بخلاف 
حديث ابن عباس ويحتمل عكسه. قوله: (هذا حديث حسن) 
وأخخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. * 

۲- قوله: (ويقال ابن يحمد) بضم التحتية وكسر الميم. 

۳- قوله: (أخبرنا أحمد بن يونس) هو أجمد بن عبدالله بن 
يونس بن عبدالله بن قيس الكوفي التميمي اليربوعي نسب إلى جده 
ثقة حافظ من :كبار العاشرة. 

4- قوله: (جاء رجل) قال الخطابي: روي أن هذا الرجل هو 


عمر بن الخطاب ويشبه أن يكون إنما لم يفته عن مسالته ووكتل .. 


الأمر:فئ ذلك إلى بيان الآينة اعتماداً على علمنه وفهمّه. انتهى 

ملخصاً. (فقال: يا رسول الله يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة) 

. زاد أبو داود في روايته: فما الكلالة؟. وفي رواية أحمد: جاء رجل 
إلى النبي هة فسأله عن الكلالة (تجزئك) أي تكفيك (آية الصيف) 
أي التي في آخر سورة النساء وهي قوله تعالى: 9يَستَْنُونَكَ قل الله 

فيكم في الْكَلاَلَة4 الآية. قال الخطابي: أنزل الله في الكلالة 
آيتين» أحدهما في الشتاء وهي الآية التي في سورة النساء وفيها 
إجمال وإيهام لا يكاد يتبين هذا المعنى من ظاهرهاء ثم أنزل الآية 
الأخرى في الصيف وهي التي :في آخر سورة النساء وفيها من زيادة 

: البيان ما ليس في آية الشتاء فأحال السائل عليهنا ليثبين المراد 
بالكلالة المذكورة فيها. انتهى. قال أبو داود بعد روأية هذا 
الحديث: قلت لأبي إسحاق هو من مات ولم يدع ولداً ولا والدأ» 

قال: كذلك ظنوا أنه كذلك. انتهى. 
قال الخطابي: اختلفوا في الكلالة من هو؟ فقال أكثر الضحابة: 


هومن لآ و لاله ول رالد وروى قن متترين القطاب ل 
قولهم» وروي عنه أنه قال: هو من لا ولد له؛ ويقال إن هذا آخر 
قوليه. وحديث البراء هذا أخرجه أيضا أحمد وأبو داود وسكت عنه 
هو والمنذري. 

-١‏ باب «وَمَنْ سُورة الْمَائِدَة»'") 


. بسم الله الرّحْمَن الرَحْيم ٠‏ 

۳ ا 0 
قال: E‏ 
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ملم أئ يم الحا هله الآبة أل رم رق في بره 
جمعة). 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


٤‏ - [صحيح الإسناد] حدثنا عبد بن حُمَيِ أخبرنا 
يزيد بن هَارُونْء أخبرنا حَمّادُ بن سم عن عَمَارٍ بن أبي 
عَمّار قال: قرا ابن عَباس: الوم اقلت لم ينگ“ 
َأنمَنت عَليِكُم ممتي وَرَمييْتَ لَكُمْ الأْلامٌ ديا وعندة 
يودي فقال: َو نرت هله الآية عََيْنا لأتخدنا يَوْمَهَا عيدأ 
قال ابن عبّاس: ها تلت في يَوْم عِيدَين: في يوم الْجْمْمَةٍ 
وَيَوْمٍ عَرَقة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ غريب مِنْ يث ابن 
عباس [وهو صحيح]”". 

£0 ۰- [متفق عليه] حدثنا امد بن ينيع؛ حدئنا يها 
ابن هَارُونْء أخبرنا محمد بن [سْحَاقَء عن ابي الاد عن 
الأعْرَجٍ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله 4 «يميسن 
الرّحْمن مَلاى”" محَاءُ لا يَغِيِضْهَا اليل وَالنهَارَ قَالَ: 24 
ما انمق مُْلُ خلقَ السَمَاوَاتٍ والأرض: فَإِنَهُ َم يض ما 
َيه وَعَرْشَهُ على الْمَاءِ سل الأخرّى المزل يها 
وَيَرْقَم». 

[خ: LETA‏ 997] [ه: 191]. 


قال أبو عيسّى: هذا حديث ؛ حسن صحیح". وهَذا 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من الهندية: رائد. 
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الْحَدِيث في تَفْسِير هَارءِ الآية: وَقَالّت اليَهُود" يد اله 


مم ديم م 


مَْلُولَة عُلَتَ أيدبهم) الآية. ونا حدينث قد روتنه الأينة 
ومن به كما جاءَ من غير أن يُفَسَرَ أو بوهم َكَذا. فاه غير 
واج هن الأب مم ستيان ززي تاك بسن ألمي واب 
عيبنة غيينة وابن المبارك أنه ُرْوَى هَل الأشليَاءُ وَيُوْصَنْ بهَاء فلا 

١‏ خسن حسته الحاتظ وصححه الحاكم] حدشا 

ا حدثنا ملم بن إبراهيم؛ حدثنا الْحَارث بن 
عي عن سعيار الْجُرَبري عن عبدالله بن شقيق» عن عَائِقَة 
قَالَت: «كَان النبي يه يخرس حى رلت هله الآية: 
«ولله يَمْصِمُك من الناس» فأخرج رَسول الله ل رأة من 
البق فَقَالَ لهم دا يها الاس انْصرفُواء فْقَْ عَصّمَنِي الله». 

حدثنا نصر بن علي حدثنا مسلم ابن إبراهيم بهذا الإسناد 
نحوه. 

.قال أبو عیسّی: هذا حديث غریب 


وروی بعضهم هَذَا الْحَلريث عن الْجرَيْرِي عن عبدالله بن 


a‏ : كان النبي ب يخرس ولم يَذْكُرُوا فيه عن 
4( 


) نه 


-"٠١/‏ [ضعيف الإستاد. ضعفه المنقري والألباني] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن» أخبرنا يزيد بن هَارُونَ أخبرنا 
شريك عن عَلِي بن ن لر َة“ عن ابي عَبَِدَة عن عبدالله 
. ابن مَسْعُودٍ قَال: قال رسول الله ككلك: «لَمَا وفعت بو إسرائيل 
في السعاصي 7" نَهنُم علَمَاوُمء فلم ينوا َجَالسُوهُمْ في 
٠‏ مَجَالىيهم وَوَاكَلُوهُم وشارَبُوهُم قَضَرَب الله لوب بَحْفيهمْ 
خض وَلَمَن "على لِسّان دَاوْد وَعِيسّى بن مَرْيَم ك 
بِما عَصِوَا وكَانُوا يَشَدُونْ». قَالَ: فَجَلَسَ رَسُول الله يق 
وکان متكا فَقَالَ: «لاً الذي فيي ييل حى تَأطِرُوَهُمْ 
على الحق أطرأ» قال عبدالله بن عبدالرَحْمَن قال زي *": 
وکان سيان اوري لا يمول فيه عن عبد الله. 

[د: 475 [ه: ١5‏ :1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث جسن غريبا "۱ . 

وقد روي هَذَا الْحَدِيثْ عن مُحَمَدٍ بن م 


aon 


الوضّاحء عن علي بن بَيمَة َه" عن أبي عب ية عن عبدالله بن 
مَْمُودٍ عن النبي 6 نَحْوَ هذا وَبَعْضَهّم يَقُولُ عن أبي دة 
عن النبي يك مُرْسَل. 

4- [ضعيف. ضعفه الألباني وأعله الدارقطني] 


معام 


حدثنا محمد بن بشَار حدثنا عبالرَحْمَن بن مهدي حدثنا 
فيان عن عَلِي بن بَذِيمَة عن أبي عة قال: قال رسول 


الله وَكْو: «إن بني إسْرائيل لما قح فيهم النقص كان الرَجُل 
داهم ترى أعنء كم على اذب مها نإف كان اذ لم 
يمئعه ما رای من“ أن يكن أكيلهُ وَشرِيبه وَخَلِيطة فَضَربَ 
اله وب نيهم ينض ولرل فيه م اران فقال: لبن 
الین روا ِن َي إسْرائِيلَ عَلَى لِسَان .ڌاو وَعِيسَّى بن 
ميم يم ذلك ما عصوا وکانوا يَعْتَدُون4 قرا حتَى بَلم: ولو 
كَانُوا يمون بالله 1 وَمَا أنزل إِلَيْهِ مَا انَخَذُوهُم أوْلِيَاءً 
كن كثيرأً مهم فامية وم 
نَجَلْس فَقَالَ لأ أ ع وا تل على 
الْحَقَّ أطرأ». 

lf TiAJLETTY "5 :5] < 

حدئنا مُحمَد بن بار حدثنا بر داد الطيالسي وَأملاه 
عل ٠‏ حدئنا مُحمَد بن نِم بن أبي الْوَصاح عن علي بن 
بَلِيْمَةَ عن أبي عَبَيْدَةَ عن عبذالله عن النبي يكل مثله. 

0 ١-[صحيح»‏ صححه الألباني وجنبنه التزمذي] 
حدثنا عَمْرُو بن عَلِي ابو حفص لمَلاس بحدثنا بو 5 
حدثنا عُثماڻ بن سَعْدِ حدثنا رة عبن ابن عباس أن 
30 النبي ف فَقال: يَا رَسول ؛ الله إني إذا صت اللّخم 

شرت لِلنسَاء واحذتبي شهوتي فَحَرَسْت علي اللخ“ ؛ فأنرَل 
ب E‏ 
ی ولا نَحْتَدُوا إن الله لا يحب المُجْتَدِينَ وكُلُوا مِمَا 
رَرْقَكُمُ الله حلالاً طَيبَ4». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غرينب”". وواه 
بَعْضَهُمْ عن عَنْمَانْ بن سَعْدٍمُرْسّلاً لس فيه عن ابن عَبَاسِء 
وَرَوَاهُ خَالِدَ الْحَذاء عن عِكْرمَة مُرْسَلاً. ١‏ 

4 - [صحيح» صححه الحاكم والضياء] حدثنا 
عبدالله بن عبدالرَحْمَن أخبرنا محمد بن يُوسُف"''" أخبرنا 
إسرائبل» حدثنا بو إمنّحَاقَ عن عَمْرِو بن شرَحبِيلَ عن أبي 
ميسرة عن مُمّرَ بن الْخَطَابٍ أنه قال: «اللهم ب بن لَنَا في 
الْحَمْر بيان شيفاء”؟" رلت التي في البَقرة: «يَسَألونَكَ عن 
الْخَمر وَالمَيْسرِ قل فيهما إِنْم م كبير» الاق فُدْعِي عُمَرْ قرت 
عليه فَقَالَ: اللهم بين نا في الْحَمْر بيان شيفاء» ترت التي 
في النْسّاء: ؤِيَاأيَهَا اللي آمَنوا لا تَقْرْبُوا الصّلاة وَأَنكمْ 
سكارَى4 فَدُعِيَ عم َرَت عَلَيِْ ثم قال: اللهم بين نا ني 
الْخَئر بيان شيقاءء فتلت الي في المَائِدةٍ: نا ريد 
ايعان أن يوع نكم المَدَاَة وَالَفْضَاءً ني الخَمّرٍ 
وَالمئسر» إلى قوله: (فهل أننم منْتَهُون4 فَدعِيَ عُمَرُ فَقَرِنَتْ 
عَلَيْه فَقَالَ: اهيا انتهِيْنا؛. 


YT 
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سا 
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حدثنا مُحَمَّدُ بن الْمَلاَ TT‏ 
ابي سحاق عن ابي مَيْسَرَة: «أن عُمَرَ بن الْحَطَابِ قَالَ: 
اللهم بين ّا في الحم بيان شيقاء». 

ڌر نَحوَهُ وَهَذَا اصح من حَِيثِ مُحمَّدٍ بن يُوسُف. 

6" _- [صحيح. صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
عبد بن حْمَيَِ حدثنا عبيدالله بن مُوسَىء عن إمشرائيل عن 
أبي إسسْحَاقَ عن البرَاءِ قال: مات رِجَالَ مِنْ اصْحَابه النبي 
يكل قبل أن تحر رم الحم فَلَمَا حرم مت" الْحَمْنُ قال: رجَالٌ 
كيف بِأصْحَابنا وَقذ مَانُوا يَعْرَبُونَ الْخَمْرَ؟ فَنَرَلْت: «لْيس 
عَلَى الَّذِينَ آمُنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتِ جُنَاحٌ فِيمًا طَعِمُوا ذا مَا 
اتقُوا وآمَنُوا وَعَمِلُوا المالحاتيء""'. 

قال أبو عيسى: : هذا حلييث حسڻ صحيح*". وقدرواه 
شعْبةُ عن أبي [منْحَاقَ عن الْبَرَاء حذثنا بذلك بُندار. 

١ه‏ #- [صحيح. صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
مُحمْدُ بن جَعْمَرِ حدثنا شعْبَةَ عن أبي إِسنْحَاقَ بهذا قال: قال 
الْبراء ابن عَازبه: :امات ناس من أصْحَاب النبي وَل وهم 
يَشْرَيُونَ احمل ف قَلَما ئرل نَحْرِيمُهَا قال ناس مِنْ اصْحَاب 
النبي يل: َكيف بِأصْحَابنا اَن مَانُوا وهم يَشْرَبُونَها؟ 
َرلّت: «ليس عَلَى الَذِينَ آمَنُْوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتَ جاح 
فِيمًا طّعِمُوا» الآية». 

قال أبو عيسى::هذا حديث حسنُ صحيح. 

۲ [صحيح» صححه الحاكم والترمذي والألباني] 


pe‏ مض ممم 


حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِ حدثنا عبدالعزيز بن أبي رزمَة عن 
إِسْرَائِيلَ عن مما عن عِكْرمَة عن ابن عَبّاس قال قالوا: ديا 
رسول الله أَرَآَيْتَ”"" الَلِِينَ مَانُو ارَهُمْ ريون لحر لا 
َل تَحرِيم الْحَمْر؟ قَتَرلَت: «ليس عَلَى اللِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا 
الصّالِحَات جُتاح فِيمَا طَعِمُوا إذا ما انَقَوا وَآمَنُوا وَعَمِلُوا 
الصّالِحَات»4»*” 0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح. 

۲“ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا سيان بن وكيعء 
حدئنا الك بن مَخلَدٍ عن علي بن هر عن الأعْمَشٍ عن 
راهيم عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله قال: لَمَا نَرَلَت: وس على 
الْذِينَ آمنوا وَعَمِلُوا الصالحات جاح فِيمًا طَعِمُوا إذا ما اتقو 
وآمثوا يلوا الصَالِحَات4 قال لِي رَسُول الله كل: «انت 


ئ 


[م: £0۹[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صح" . 

6 - [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
أبُو سَعِيدٍ الأشّج» حدثنا مَنْصُورٌ بن وردان" عن علي بن 
عبد الأعْلّى عن أبيه عن ابي الْبَخْيِرِيّ عن علي قال: لا 
نَزَلْتْ: «ولله عَلَى الناس جج الت من اسنقطاع إل سيلا 
قالوا: يا سول الله في كل عام 9؟ فَسَكْتَ فقالُوا:يَا 
رَسول الله في کل عام؟ قال: ا ولو قلت نَم لَوَجَبَت»» 
وأنرل الله عَرّ وجل: ليا يها الَذِينَ آمَنوا لا قسنالوا عَنْ أشنيّا 
إن بد لكم تسؤكم». 

[ه: ۱۰۱۱]. 

قال أبو عیستی: هذا حليث حسن غریب ٠۰‏ 

وفي الباب عن أبي مُرَيْرَة وَابْنِ عباس" 

71 [متفق عليه] حدئنا محمد بن مغر" بو 
عبدالله الببضري» حدثنا روح بن ؛ عُبَادَ حدثنا شعبَة اکر 
مُوسى بن نس قال: «سَمِعْت أنس بن مالك يقول: قال 
رَجل”*": يا رول الله من أبي؟ قال: ابوك فُلا» قال: 
فَنْرَلَت: (يا بها الَذِينَ آمنُوا لا قسنالوا عَنْ أشيَاء إن تند كم 
تسؤكم14. 

[خ: ۷۲۹4 196الا] [م: ۲۳۹ ] [ن: 11164 - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن غریب صحيح”"". 

۴۷- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والضياء] 
حدثنا أحْمَد بن ميمه حدثنا يزيد بن َارُون خدئنا إِسْمَاعِيل 

بن ابي خالا عن قيس بن أبي حازم عن ابي بَكر الصّديق أنة 
قال: ديا أَيَهَا النام” إنکم ت رون هَذِِو الآية: يا يها الَِينَ 
آمنُوا عَلَيِكُمْ نمكم لا يَضْركُمْ من ضّل ذا امْتَديكُم» وإني 
سسَّمِعْتْ رسول الله يق يقول: دن الاس إذَا راو ظَالِماً فلم 
يَاعْدُوا عَلَى يَدَيْه اوك أن يَعْمَهُمُ الله بِعِقَاب مِنة». 


[د: ۳۴۸] [ن: ۱۱۱۷ - الكبرى] [د: .]1٠١0‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح''". 


غير اجان عن إسماعِيل بن أبي خالد نحو هذا الحديث 
رفوم . وى بعضهم عن إسماعيل عن قيس عسن آبي 
بكر قَولَهُ وَلَمْ يَرْفَعُوهُ. 

مه ۰- [قال الألباني: ضعيف. لكن بعضه صحيح] 


حدثنا سيد بن يَعْقُوب : الطالقاني» حدثنا عبدالله بن ) المبارك 
(E)‏ 


من حديث علي. 


وقد رَوَاه 


| أخبرناعَتَبَةُ بن ابي < > حدثنا عَمْرُو بن جَارِيَة 


اللَحْمِي عن ابي أمية الشمبَاني قال: تيت أبَا تَعْلَبَةَ الْحْشَنِي 
قَفلت لَهُ: كيف تَصْنْع في هَل الآية؟ *“ قال: : أية آية؟ قلت: 
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قولَهُ نَعَالَى: ليا بها اين آمَنوا عَليِكُمْ ألْفْسَْكُمْ لا يْضرَكُم 
مَنْ مضل إا اهْتَدَيْئم» قال: اما والله لَقَد مات عنها خبيرا 
تالت عَنْهَا رسول الله ب فقال: هَل اروا بِالمَعْرُوفي 
وَتَناهًَا عن المنكر؛ حى إذا رابت شُحًا مُطَاعاًء وَهَوَى 
م وني دنا مير وَإْجَاب كُلّ ِي راي برَأيهء فَمَلَنِكَ 
بنامة تا دقع لتر فإ من ترام م لتر هوس 
مثل القبض عَلَى الْجَسْرِء لِلعَامِل فيهن مثل أجر خَمْسِينَ 
َجْلا يَعمَلُون مطل عَمَلِكُم. قال عبدالله بر المبَارَك: اي 
غير عة قيل: ا رَسُولَ الله اجر خحمسين رجلا منا أو ينهم؟ 
قال: «لآء بل أجْرُ خحَسِْينَ رجلا منكم». 

f€ ؟4][ه:‎ 41١ [د:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنْ غريب 

484 [قال الألباني: ضعيف الإسناد جداً] حدثنا 
الْحَسَنْ بن أحْمَد بن أبي شُعَيْب الْحَرَانِيَه حدثنا مُحمَّدُ بن 
سَلْمَة الْحَرَان ني حدثنا مُحمَدُ بن إمْحَاقَ عن أبي التضر”"!» 
عن بَاذَانَ مُْلَى ام هانىء عن ابن عباس عن تيم الذاري في 
هَل الآية: يا يها الي آمَنُوا شهادة يكم ذا حضر أحَدَكُمْ 
الْمَوْت4 قال: : بَرِيءٌ ء۶ منها الا ”۸“ غیږي» وَغيرٌ علي بن 
بدا وكانًا َصرانيين تلقن إلى الا م قبل الإسلام» Ll‏ 
الام لِتَجَارَتِهمَاء قم لما مولى لني سم يق لبن 
ابن أبي ميم يجار ومَعَهُ جام من فض يريد به املك وو 
عْظمْ تَجَارتَهِ فُمَرِض» َأَرْصى إِليّْهِمَا وَآمَرَهُمَا أن يل“ ا 
ترك أهْله.: 
٠‏ قال تَمِيم: فَلَمَا ما ت” اذا فيك اجام مناه بألف 
رې ثم افتسَمْنَا أنَا وَعَدِيَ بن بَدَا َلَمَا ايتا إلى أَهْلِهِ 
دقعنا لبهم مَا كان مَعَنا ونقذوا الْجَام فَسَألُونَا عَنْهُ فَقَلْنَا: ما 
ترك غير هذا وَمَا فع ينا غيرَه. 

قال تميم: اد E‏ رسول الله اة المَلرينة 
تأت من ذلك فَئَِتْ هله فَأخبرتهُم الْحَبَر أت لبهم 
خضْسمائة دز آم أن ملد عنامي بلقا فَأنَوا به 
. رسول الله يلق الهم البيَنَىَ »فلم بجدواء فَأْمَرَهُمْ أن 
يَستَحلِفُوهُ ما يَعْظَم به به على أل ديه فَحَلَف انل الله: 
يا يها الِْينَ آمَنّوا شَهَادة كم إا حفر أختكم 
التي“ إلى قوله: #أؤ يَحَافُوا أن نَرَدأيْمَان بَمْدَ 


e 


أنِمَانِهِم». 

مام عَمْرُو بن العَاص وَرَجْلْ حر" فَحَلَفَاء فَمْرِعَتْ 
الْحَمْسْمَائَة درم من عي بن 

قال ابوعيسي: هذا خديت غزيي:9© وليسن إنثتائة 


: وأبو النضطر الذي رَوَى عله مُحمَدُ بن إسْحَاقَ هذا 
اليد مد جر تتا بذ الب الي ت 4 التضر» 
وقد تَرَكَهُ أهل الْعِلْمٍ بالحديش, رَهُوَ صَاحِب المَفْسِيرء 
سَمَعْتْ مُحمَدَ بن إسمَاعِيلَ يقول: محمد بن ساب الْكَْبِيَ 
يكتى أبا النضر ولا تغرف سام ابي النضثر الملدني رولية عن 
أبي صالح مَولّى ام هانیء 5 .وقد رزوي عبن ابن عباس 
شي من هذا على الاخْنتِصار من غير هذا الْوَجْه. 

1۰ ۰ [صخیح؛ رواء البخاري ] حدثنا سيلا بن وكيع؛ 
حدئنا يَحبَى بن آَم عن ابن ابي زاب دة او 
ابي القاميم» عن عبدالمَلِك بن سَعِيدٍ بن جير عسن ييه عن 
ابن عباس قال: احرج جل مز يدي سی مح ليع 
داري وعدي بن داي مات النهبي بأرْض ليس فيهَا 
ملم قلا يما بتركيه فشَدُوا جاماً من فة مُخْوَصاً 
بالذعبي فَاحلعهُمَا رسو الله يك ثم وَجَدُوا الْجَامْ بمكة 
فقیل: شرا ِن ميم وعدي قا يج من رتنه 
السَهْمِي فَحَلَمَا بالله لهاد احق من شي ټادتهماء وان الْجَام 
إصاجبهم. قال: وَفِبهم نَرَلَتَ: «يا يها الَذِينَ آمنوا شَهَادَة 
َنِكُم1. 

لخ: ۲۷۸۰] [د: 107 ا. 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنٌ غریب“ 
ابن أبي زَائِدَة. 

اكه [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا الْحَسَنْ 

بن رع داس نان بن حوب عدا سید من 
فاده عن يلاس ابن عَمْرِو عن عَمّار بن يَاسِر قال: قال 
رسول الله يكلك: دأنْلَت الْمَائِدَه"" من السّماء حبرا وَلَخمأء 
وَأمِرُوا أن لا يَحُونُوا ولا دروا لعٍ فَخَانُوا وَادَمَرُوا 
وَرَقَمُوا لغ قَمْسِحُوا قِرَدَةَ وَحنَازيرَ». 

قال ابو عيسّى: هذا حديث غريب”". وَرَوَاهُ أو 
غاصيم "' وغير واا عن سيا بن أبي عَرُويَة غن قتادة جن 
خيلاسء عن تار بن ياسر موقوفاء ولا تَعْرقة مرفوعاً إل من 


٠‏ وَهُو حديث 


ووو 


حدثنا حم 


e‏ مده 


شوك لوو e‏ 
سَعِيِ بن أبي عَرُويّة نحُوّةٌ ولم يَرْفْعْهُ. 
1 وهذا اصح من حديث الْحَسَنٍ بن قَرْعَةَ ولا نحلم 
للحديث المرفوع أصلاً. 

[صحيح الإسئاد. صححه التزمذي والألباني] 
ER‏ 


EE ت‎ 


ينار عن طوس عن أبي هُرَيْرَةَ قال: «يلَقَّی عِيسى حُجَتة 


ضرفف 
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لقا الله في قوليه: «وإذ قَالَ الله يا عیسی بن مَريَمَ أأنْت فلت 
لتاس انَخِذوني وَأمَيإِلَهيْنِ من دون الله» قال ابو هَرَيْرَة عن 
ابي يكل لماه الله: TT‏ 
لي بحق4» الآية كلها 

: .]١ ١37 [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح””". ۰ 

077 - [ضمعيف الإسناد] حدثنا عب حدثنا عبدالله بُ 
َوه عن سئي“ عن أبي عبدالڙ تن بلي" عن عبدالله 
ابن عَمْرِو قال: «آخير سُورَةٍ رة نزت سُورَة ره امام والح 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”". وروي عن 
ابن عباس آنه قال: «آغيرُ سُورَة أرنت: E:‏ 
والفتح)". 

-١‏ هي مائة وثلاث وعشرون أية. ا : هي مدنية 
بالإجماع.. 

۲- قوله: (قال رجل من اليهود) هذا الرجل هو بل 
بين ذلك مسدد في «مسنده» والطبري في «تفسيره»» والطبراني في 
«الأوسط» وللبخاري في «المغازي» من طريق الشوري عن قيس 
ابن مسلم. أن ناسا من اليهود وله في التفسير من هذا الوجه بلفظ: 
قالت اليهود: فيحمل على أنهم كانوا حين سؤال كعسب عن ذلك 
جماعة وتكلم كعب على لسانهم (لاتخذنا ذلك اليوم عيداً) أي 
لعظمناء وجعلناه عيداً لنا في كل سنة لعظم ما حصل فيه من إكمال 
الدين (فقال عمر إني لأعلم أي يوم أنزلت هذه الآية؛ أنزلت يوم 
عرفة في يوم الجمعة). 

فإن قيل: كيف طابق الجواب السؤال لأنه قال: لاتخلناه عيداء 
وأجاب عمر رضي الله عنه بمعرفة الوقت والمكان ولم يقل جعلناه 
عيدا. 

والجواب: أن هذه الرواية اكتفى فيها بالإشارة وإلا فرواية 
إسحاق قد نصت على المراد ولفظه» نزلت يوم الجمعة يوم عرفة 
وكلاهما بحمد الله لنا عيدء لفظ الطبري والطبراني وهما لنا عيدان» 
وكذا عند الترمذي من حديث ابن عباس أن يهودياً سآله عن ذلك 
فقال: نزلت في يوم عيدين: يوم جمعة ويوم عرفة؛ فظهر أن 
الجواب تضمن أنهم اتخذوا ذلك الوم عيدا وهؤ يوم الجمعة» 
واتخذوا يوم عرفة لأنه ليلة العيدء وهذا كما جاء في الحديث شهرا 
عيد لا ينقصان» رفضان وذو" الحجة. فسمى رمضان عيداً لأنه يعقبه 
العيد» قاله الحافظ. 

'- قوله: (هذا خديث حمئن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الإيمان والتفسير وغيرهماء ومسلم في الكتاب» والنسائي في 
الحج والإيمان. 


5- قوله: الوم أكْمَلْت كم ويلم أحكامنه وفرائضه فلم 
ينزل بعدها حلال ولا حرام لوَأَنْمَمْت عَلَيِكْمْ نِعْمَتِي4 بإكماله» 
وقيل: بدخول مكة آمنين #وَرَضِبت4 اخترت «لَكُم الأمملام دينا» 
خال» أي اخترته لكم من بين الأديان وآذنتكم بأنه هو الدين 
المرضي وحده وأخرجه ابن جرير في «تفسيره؟. 

-٥‏ قوله: (يمين الرحمن ملأى) بفتح الميم وسكون اللام 


وهمزة مع القصر تأنيث ملآن. قال الحافظ: المراد من قوله ملأى 


لازمه وهو أنه في غاية الغنى وعنده من الرزق ما لا نهاية له في 
علم الخلائق (سحاء) بفتح المهملتين مثقل ممدوده أي دائمة 
الصب. يقال سح بفتح أوله مثقل» يسح بكسر السين في المضارع 
ويجوز ضمهاء (لا يغيضها) بالمعجمتين بفتح أوله أي لا ينقصها 
لازم ومتعد. يقال غاض الماء يغيض إذا نقص» وغضته أنا أغيضه: 
أي لا يغيضها نفقةء كما في رواية الشيخين؛ أو لا يغيضها شيء كما 
في رواية لمسلم (الليل والنهار) بالنصب على الظرف: أي فيهما 
(أرأيتم) أي أخبروني» وقيل أعلمتم وأبصرتم (ما أنفق) ما مصدرية 
أي إنفاق الله وقيل ما موصولة متضمنة معنى الشرط آي الذي 
أنفقه (منذ خلق السماوات) زاد البخاري وغيره «والأرض» أي من 
يوم خلق السماوات فإنه أي الإنفاق أو الذي أنفق (لم يغنض) أي 
لم ينقص (ما في يمينه) أي الذي في يمينه (وعرشه على الماء) 
حال من ضمير خلق ومناسبة ذكر العرض هناء أن السامع هنا يتطلع 
من قوله #خلق. السماوات والأرض» ما كان قبل ذلك فذكر ما يدل 
على أن عرشه قبل خلق السماوات والأرض كان على الماءء كما 
وقع في حديث عمران بن حصين بلفظ: «كان الله ولم يكن شيء 
قبله وكان عرشه على الماء ثم خلق السماوات والأرض» (وبيده 
الأخرى الميزان) قال الخطابي: الميزان هنا مثل وإنما هو قسمته 
بالعدل بين الخلق (يخفض ويرفع) أي يوسع الرزق على من يشاء 
ويقتر كما يصنعه الوزان عند الوزن يرفع صرة ويخفض أخترى» 
وأئمة السنة على وجوب الإيمان بهذا وأشباهه من غير تفسير بل 
يجري على ظاهره ولا يقال كيف» قاله العيني. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۷- قوله: (وهذا الحديث في تفسير هذه الآية): 9وَقَالَتٍ 
اوذ لما ضيق عليهم بتكذيبهم النبي يك بعد أن كانوا أكثر 
الناس مالاً يد الله مَغْلُولَةٌ4 مقبوضة عن إدرار الأرزاق علينا 
كنوابه عن البخل تعالى عن ذلك قال تعالى: غُلْتَْ» أمسكت 
<أديهم) عن فعل الخيرات دعاء عليهم» وبقية الآية مع تفسيرها 
هكذاء ولعنوا بما فالوا: أي طردوا عن رحمة الله بسبب ما قالواء بل 
يداه مبسوطتان: مبالغة في الوصف بالجودء وثنى اليد لإفادة الكثرة» 
إذغاية ما يبذله السخي من ماله أن يعطي بيده ينفق كيف يشاء منن 
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توسع وتضبيق لا اعتراض عليه. قوله: (وهذا الحدينث قال الأئسة 
يؤمن به كما جاء الخ) تقدم الكلام في هذه المسألة في ساب فضل 
الصدقة من أبواب الزكاة. 

۸- قوله: (حدثنا الحارث بن عبيد) الإيادي بكسر الهمزة بعدها 
تحتانية» أبو قدامة البصري صدوق يخطىء من الثامنة. 

9- قوله: (يحرس) بصيغة المجهنؤل من الحراسة؛ أي يحفظه 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم عن الكفار: «والله يُمْصِمُكَ من 
الثاس4: أي يحفظك يا محمد ويمنعك منهمء والمراذ بالناس هنا 
الكفار. : 

فإن قيل: أليس قد شج رأشه وكسسرت رباعيته يوم أحد وقد 
أوذي بضروب مسن الأذى» فكييف يجمنع بين ذلك وبين قوله: 
«والله يَمْصِمُكَ من الناس». 

قلث:.المراد منه أنه يعصمه من القتل غلا يقدر عليه اح اراد 
بالقتل» وقيل في الجواب عن هذا إن هذه الآية نزلت بعد ما شج 
رأسه في يوم أحد لأن سورة المائدة من آخر القرآن نزولاً. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في: «الفتخ) بعد 
:.ذكر هذا الحديث: وإسناده حسن واختلف في وصله وإرساله 
والحديث أخرجه أيضاً ابن أبي حاتم وابن جرير والحاكم في 
«مستدركه».. وقال: صحيح الإستاد. ولم يخرجاه. 

-١‏ (وروى بعضهم هذا الحديث عن الجريري عن عبدالله بن 
شقيق قال: كان النبي كك يحرس ولم يذكروا فيه عن عائشة) قال 
الحافظ ابن كثير بعد تقل كلام الترمذي هذا: هكذا رواه.ابن جرير 
من طريق ا مزدويه من طزيقوهيب: كلايا 
عن الجريري عن عبدالله بن شقيق مرسلا. 1 

؟١-‏ قوله: (عن علي بن بذيمة) بفتح الموجدة وكسر المعجمة 
الخفيفة بعدها تحتانية ساكنة الجززي» كنيته أبو عبدالله مولى جابر 
ابن سمرة السوائي كوفي الأصل ثقة ر 


آبي عبييدة) بن عبدالله بن مسعود. 


مي با ا يع من السادسة (عن 


۳- قوله: (في المعاصي) أي من الزنا وصيد ينوم السبت ٠‏ 


وغيرهما (فنهتهم علماؤهم) أي أولاً (فلم يته وا) أي فلم يقبلوا 


النهي ولم يتركوا المنهى (فجالسوهم) أي العلماء (في مجالسهم) . 


أي مجالس بني إسرائيل العصاة ومسساكنهم (وواكلوهسم) مسن 
المواكلة مفاعلة للمشاركة في الأكل» وكذا قوله وشاربوهم 
(فضرب الله قلوب بعضهم على بعض) وفي الراوية الآتية يبعض. 
قال القاري: أي خلط قلوب بعضهم ببعض»ء يقال: ضرب اللبن 
.بعضه ببعض: أي خلطه»ء ذكسره الراغب. وقنال ابن الملك: الباء 
للسببية» أي سود الله قلب من لم يعص بشؤم من عصى» فصارت 
قلوب جميعهم قاسينة بعيدة عن قبول الحق والخير أو الرحمة 


بسبب المعاصي ومخالطة بعضهم بعضاً. انتهى. 

قال القاري: وقوله قلب من لم يعص» ليس غلى إطلاقهء لأن 
مواكلتهم ومشاريتهم.من إكراه وإلجاء بعد عدم انتهائهم عن 
معاصيهم معصية ظاهرة» لأن مقتضى البغض في الله أن يبعدرا 
عنهم ويهاجروهم ويقاطموهم.ولم يواصلوهم 

4- (ولعنهم) أي العاصين والساكتين المصاحبين (على لسان 
داود) بان دعا عليهم فمسخوا قردة وهم أصحاب أيلة (وعيسى ابن 
مريم) بان دعا عليهم فمسخوا ختازير وهم أصحاب المائدة (ذلك) 
أي اللعن (بما عضوا) أي بسبب عصيانهم مباشرة ومعاشرة (وكانوا 
يعتدون) أي يتجاوزون عن الحد (قال) أي ابسن مسعود (فجلس 
رسول الله َة وكان متكثاً) أي على أحد شقيه أو مستئدا إلى ظهره 
قبل ذلك فجلس مستوياً للاهتمام بإتمام الكلام (فقال: لا) أي لا 
تعذرون أو لا تنجون من العذاب» انتم أيها الأمة خف أهل تلك 
الأمة (زالذي نفسي بيدة ععتنى تتأطروهم) بهمزة'ساكنة وييندل 
وبكسر الطاء (أطراً) بفتح الهمزة مفعول مطلق للتأكيد أي حتى 
تمنعوا أمثالهم من أهل المعصية. قال في «المجمع؛: أي لا تنجون 
من العذاب حتى تميلوهم من جانب إلى جانب من أطرت القسوس 
آطرها بكسر طاء أطراً بسكونها إذا خنيتهاء أي تمنعوهم مسن الظلم 
وتميلوهم عن الباطل إلى الحق. وقال الطيبي: حتى متعلقة بلا كأن 
قائلاً قال له عند ذكر مظالم بني إسرائيل: هل يعذر في تخلية 
الظالمين وشأنهم» فقال: لا حتى تأطروهم وتأخذوا على أيديهم. 
والمعنى لا تعذرون حتى تجبروا الظالم على الإذعان للحق وإعطاء 
النصفة للمظلوم: واليمين معترضة بين لا وحتى وليست لا هذه 
بتلك التي يجيء بها المقسم تأكيداً لقسمه. انتهى. 

6- قوله: (قال يزيد) هو ابن هارون (وكان سفيان الشوري لا 
يقول فيه عن عبد الله) كما ذكره الترمذي فيما :بعد بقوله خدثنا 
محنمد بن بشار» أخبرنا عبذال رخفن بن مهدي؛ أخبرنا سفيان إلخ. 
ورواه أيضاً ابن ماجه بهذا السند مرسلاً. 

- قوله: (هذا حديث حسن:غريب) وأخرجه أحمبد وأبو 
داود وابن ماجه؛ قال المنذري: وأبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود لم 
يسمع من أبيه فهو منقطع. 

۷- قوله: اقر و شدي و E‏ 
أبي الوضاح عن علي بن بذيمة الخ) وصله الترمذي فيما بعد بقوله: 
حدثنا محمد بن بشار» أخبرنا أبو ذاود وأملاه علي» أخبرنسا محمد 
ابن مسلم بن أبي الوضاح إلخ. ' 

۸- قوله: (لم يمنعه ما رأى منه) أي لم يمنع الناهي ها رأى 
هو من المذنب من وقوعه على الذنب (أن يكون) أي من أن يكون 
الناهي (أكيله وشريبه) أي مواكل المذنب ومشاربه ومخالطه. ولفظ 
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أبي داود أن أول ما دخل النقص على بني إسرائيل كان الرجل يلقى 
الزجل» فيقول: يا هذا اتن الله ودع ما تصنع فإنه لايحل لك ثم 
يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك أن يكون أكيله وشريبه وقعيده. 

6- قوله: (وأملاه علي) أي ألقى علي الحديث فكتبته. 

-٠‏ قوله: (هذا حدييث غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم وان 
جریر. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عاصم) اسمه الضحاك بن مخلد البيل 
(حدثنا عثمان بن سعد) الكاتب المعلم. 

۲- قوله: (فانزل الله: <يأيُهًا الْلرينَ آمَنُوأْ لا تُحرّمُواً طَيبَات ما 
أحَلٌ الله لَكُمْ»ه) أي ما طاب ولذ من الحلال. ومعنى لا تحرموا لا 
تمنعوها أنفسكم كمنع التحريم» أو لا تقولوا حرمناها على أنفسنا 
مبالغة منكم ف في العزم على تركها تزهداً منكم وتقشفاً ولا 
عدوأ أي ولا تجاوزوا الحد الذي حد عليكم في تحليل أو 
تحریم» أو ولا تتعدوا حدود ما أحل لكم إلى ما حرم علیكم» أو 
ولا تسرفوا في تناول الطيبات إن الله لأ يب الْمُمْتَدِينَ» حدوده 
ولوا مما رَرْتَكُمُ الله حَلالاً طن حلالاً حال ما رزقكم الله. 

11- قوله: (أخبرنا محمد بن يوسف) هو الضبي الفريابي» 
(أخبرنا أبو إسحاق) هو السبيعي (عن عمرو بن شرحبيل) الهمداني 
أبي ميسرة الكوفي ثقة عابد مخضرم. 

-٤‏ قوله: (بيان شفاء) بالإضافة أي بياناً شافياً «يسألُونك مَن 
الخنر وَالْمَيْسِرٍ» أي القمار يعني ما حكمهما؟ ا 
«فيهما) أي في تعاطيهما (إِنْمّْ كَبِير» أي عظيم لما يحصل 
بسببهما من المخاصمة والمشاتمة وقول الفحشء الآيةء أي 
ؤرَمنَافِمُ للناس) باللذة والفرح في الخمر وإصابة المال بلا كد في 
الميسر نينا أي ما ينشأ عنهما من المفاسد «أكْيّرُ» اعظم 
ين نيهم لأن أصحاب الشرب والقمار يقترفون فيهما الأثام 
من وجوه كشيرة (فقرئت عليه) أي الآية المذكورة: دإنْمَا بريد 
الشئِطان أن يُوقِعَ بَيْنَكُمْ الْعَدَارَة وَالْبَعْضَاءَ “ني الخئر رَالَْيره 
وبعده: «وَيْصْدَكُمْ عن ذِكْرِ الله وَعَنِ الملا وهل أنتم متتهُون» 
(فقال): أي عمر (انتهيئا انتهينا) أي عن إتيانهما أو عن طلب البيان 
الشافي والظاهر هو الأول. وفي رواية أبي داود فنزلت هذه الآية: 
«فهل أنتم مُتَهون). 

قال الطيبي: فنزلت هذه الآية يعني قوله تعالى: يا يها لين 
آمو ما الْحَمْرُ وَالْميْسر» الآيتين» وفيهما دلائل سبعة على تحريم 
الخمر: أحدها: قوله: رجن » والرجس هو النجس وكل نجس 
حرام» والثاني: قوله: لمن عَمَل الشيْطان) وما هو من عمله حرام. 
والثالث: قوله: فَاجِنَِبُوهُ» وما أمر الله تعالى باجتنابه فهو حرام. 

والرابع: قوله: لملم تُفْلِحُون4 وما علق رجاء الفلاح باجتنابه 


فالإتيان به حرام. والخامس: قوله: يريد الشبِطان أن بُوقع بكم 
الْعَدَاوَةَ وَالْبَمْضَاءَ في الْخَمْر امير وما هو سبب وقوع العداوة 
والبغضاء بين المسلمين فهو حرام. والسادس: قوله: «وَيَصدَكُمْ 
عن ور الله وَعَن الصلآ» وما يصد به الشيطان عن ذكر الله وعن 
الصلاة فهو زا والسابع: قوله: طفَهَلَ أنتم مُننَهُون» معناه انتهوا 
وما أمر الله عباده بالانتهاء عنه فالإتيان به حرام. انتهى. 

-٥‏ قوله: (وقد روي عن إسرائيل مرسلاً) أي روي غنه عنن 
أبي إسحاق عن عمرو بن شرحبيل بلفظ: أن عمر بن الخطاب قال: 
اللهم إلخ» كما بينه الترمذي بعد هذا. 

- (حدثنا محمد بن العلاء) كنيته أبو كريب وهو مشهور بها 
(عن أبي ميسرة) هو كنيته عمرو بن شرحبيل المذكور في الإسناد 
المتقدم (وهذا أصح من حديث محمد بن يوسف) أي حديث وكيع 
عن إسرائيل عن أبي إسسحاق عن عمرو بن شرحبيل بلفظ: أن عمر 
ابن الخطاب قال أصح من حديث محمد بن يوسف عن أبي 
إسحاق عن عمرء وبلفظ عن عمر بن الخطاب أنه قال: لأن وكيعاً 
أحفظ من محمد بن يوسف. 

قلت: فيه أن محمد بن يوسف لم ينفرد بلفظ عن عمر بل قد 
تابعه على هذا اللفظ إسماعيل بن جعفر عند أبي داود وخلف بن 
الوليد عند أحمد. وحديث عمر هذا أخرجه أيضا أحمد وأبو داود 
والنسائي. وقال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: صححه 
علي بن المديني والترمذيء وكذا قال.الحافظ ابن كشير في 
لتفسيره). 

۷- قوله: (قلما حرمت) قال الحافظ: والذي يظهر أن 
تحريمها كان عام الفتح سنة ثمان. وذكر روايات تدل على ذلك: 
ليس عَلَى اين اموأ وَعَمِلُوأْ الصّالِحَات جُتاح فيم طَعِمُوأ» أي 
لا حرج عليهم ولا إئم عليهم فيما شربوا من الخمر وأكلوا من مال 
القمار في وقت الإباحة قبل التحريم. 

قال ابن قتيبة: يقال لم أطعم خبزا ولا ماء ولا نوماً. قال 
الشاعر: 
فإن شئت حرمت النساء سواكم ‏ وإن ش؛ شعت لم أطعم نقاخاً ولا برا 

النقاخ الماءء والبرد النومء إا ما اه تقَوأ» أي إذا ما اتقوا 
الشركء وقيل: اتقوا ما حرم الله عليهم «وَآمَنُواً» يعني بالله ورسوله 
لرَعَمِلُوأْ الصالحات) أي ازدادوا من عمل الصالحات ثم «انَقَوأ 
وَآمُواً» أي اتقوا الخمر والميسر بعد التحريم. فعلى هذا تكون 
الأولى إخباراً عن حال من مات وهو يشربها قبل التحريم أنه لا 
جناح عليه» والثانية خطاب من بقي بعد التحريم أمروا باتقائها 
والإيمان بتحريمهاء نَم اموأ أي ما حرم عليهم في المستقبل» 
«وأخسوأ أي العمل» وقيل: المراد بالاتقاء الأول فعل التقوى» 
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وبالثاني المداومة عليهاء وبالثالث اتقاء الظلم مع ضم الإحسان 
إليه. وقيل إن المقصود من التكرير التأكيد والمبالغة في الحث على 
الإيمان والتقوى وضم الإحسان إليهماء والله يحب المحسنين: أي 
أنه تعالى يحب المتقربين إليه بالإيمان والأعمال الصالحة والتقسوى 
والإحسان: 

۸- قوله: (هذا خديث حسن صحیح) وأخرجه أبو داود 
والطيالسي. وقد رواه شعبة عن أبي إسحاق عن البراء أيضاء أي 
كما أن إسرائيل روى هذا الحديث عن إبي إسحاق عن البراء 
كذلك رواه شعبة أيضاً عن أبي إسحاق عن البراء. 

4- قوله: (أرأيت) أي أخبرني (وهم يشربون الخمر) جملة 
حالية» لما نزل تحريم الخمر ظرف بقوله؛ قالوا: أي قالوا حين نزل 
تحريم الخمر. قال في «القاموس): لما تكون بمعنى حين ولم 
الجازمة وإلا. ١‏ 

۰ قوله: (هذا حديث خسن صحيسح) وأخرجه أحمد وزاد 
في آخحره: ولما حولت القبلة قال ناس يا زسول الله إخواننا الذين 
ماتوا وهم يصلون إلى بيت المقدسء فأنزل الله: وما كان الله 
یع إبتاك:». 

-١‏ قوله: (قال لي رسول الله هة انت منهم) وفي رواية 
مسلم: (قال لي رسول الله ية قيل لي أنت منهم) قال النووي: 
معناه أن ابن مسعود منهم::انتهى. وقال الخازن: معناه أن رسول الله 
كي قيل له إن ابن مسنعود منهمء يعني من الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات:إلخ. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي. 

77- قوله: (حدثنا منصور بن وردان) الأسدي العطار الكوفي 
مقبول من التاسعة (عسن أبيه) هو عبدالأعلى ابن عامر الثعلبي 
بالمثلثة والمهملةء الكوفي صدوقء يهم من السادسة. 

4 قوله: (في كل عام) بخذف همزة الاستفهام (ولو قلت 
نعم لوجبت) استدل بظاهره على أن الإيجاب كان مفوضاً إليه يك 
كما ذهب إليه بعضهم» ورد بأن قوله: لو قلت اعم من أن يكون 
من تلقاء نفسه أو بوحي نازل أو رأي يراه إن جوزنا له الاجتهاد. 
والدال على الأعم لا يدل على الأخص. قاله الطيبي وغيره «لا 
الوا عَنْ أثئيّا4 قال الخليل وسيبويه وجمهور البصريين: أصله 
شيئاء بهمزتين بينهما ألف وهي فعلاء من لفظ شيء وهمزتها الثانية 
للتأنيث» ولذا لم تنصرف كحمراء وهي مفردة لفظ جمع معنى» 
ولما استثقلت الهمزتان المجتمعتان قدمت الأولى التي هي لام 
الكلمة فجعلت قبل الشين» فصار وزنها لفعاء إن تد لكُم» أي تظهر 
لكم 9تَسْؤْكُمْ» لما فيها من المشقة» (وإن تاوا عنْهَا جين برل 


اقآ أي في زمن النبي ية تبدلكم. المعنى إذا سالتم عن أثسياء 
في زمنه ينزل القرآن بإبدائها ومتى أبدأها ساءتكم فلا تسألوا عنها. 

6 قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه» وقد تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب: كم فرض 
الحجء وبينت هناك أن هذا الحديث منقطع. 

7 قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة ؤابن عباس) تقدم 
تخريج حديثهما في الباب المذكور. 

۷- قوله: (حدثنا محمد بن معمر) بن ربعي القيسي (أبو 
عبدالله البصري) البحراني بالموحدة والمهملة» صدوق من كبار 
الحادية عشرة (أخبرني موسى بن أنسن) بن مالك الأنصاري قاضي 
البصرة؛ ثقة من الرابعة. : 

۸- قوله: (قال رجل) هو عبدالله بن حذافة القرشي السهمي» 
وفي رواية البخاري أن رسول الله ية حرج» فقام عبدالله بن حذافة 


فإن قلت: لم سأله عن. ذلك؟ 

قلت: لأنه كان ينسب إلى غير أبيه إذا لاحى أحدا فنسبه عليه 
الصلاة والسلام إلى أبيه. 

فإن قلت: من أين عرف رسول الله َة أنه ابنه؟ 

قلت: إما بالوحي وهو الظاهر أو بحكم الفراسة: قاله العيني؛ 
«لا تسنألوأ عن أشيّاءً...» الخ. قال الحافظ: قد تعلق بهذا النهني 
من كره السؤال عما لم يقع وقد أسنده الدارمي في مقدمة كتابه. عن 
جماعة من الصحابة والتابعين. وقال ابن العربي: اعتقد قوم من 
الغافلين منع أسئلة النوازل حتى تقع تعلقاً بهذه الآية وليس كذلك 
لأنها مصرحة بان المنهي عنه ما تقع المسألة في جوابه» ومسائل 
النوازل ليست كذلك وهو كما قال: إلا أنه أساء في قوله الغافلين 
على عادته كما نبه غليه القرطبي. وقد روى مسلم عن سعد بن أبي 
وقاص رفعه: أعظم المسلمين بالمسلمين جرماً من سال عن شسيء 
لم يحرم فحرم من أجل مسالته» وهذا يبين المراد من الآية وليس 
مما أشار إليه ابن العربي في شيء. انتهى. 

9 قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد . 
والبخاري ومسلم والنسائي. 

-*٠‏ قوله: (أنه قال يا أيها الناس) وفي روايئة أحمد: قام أبو 
بكر الصديق رضي الله عنه فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: ياأيها 
الناس (إنكم تقرؤون هذه الآية) زاد أبو داود في روايته وتضعونها 
على غير مواضعهاء يعني تجرونها على عمومها وتمتنعون عن الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر مطلقاً وليس كذلك يا أبْهَا لين 
آمَنوأ عَلَِكُمْ أنْفُسَكُمْ4 انتصب انفسكم بعليكم وهو من أسماء 
الأفغال؛ أي الزموا إصلاح أنفسكم واحفظوها عن المعاصي» 


لمر 
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والكاف والميم في عليكم في موضع جر لأن اسم الفعل هو الجار 
والمجرور لا على وحدها «لا يَضْرَكُمْ من مَل إِذَا امْتَدَيْمْ» أي 
فإذا ألزمتم إصلاح أنفسكم وحفظتموهاء لم يضركم إذا عجزتم عن 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ضلال من ضل بارتكاب 
المناهي إذا اهتديتم اجتنابها. وليس في هذه الآية دليل على شرك 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر إذا كان فعل ذلك ممكناً (فلم 
| يأخذوا على يديه) أي لم يمنعوه عن ظلمه مع القدرة على منعه أن 
يعمهم الله بعقاب منه» أي بنوع من العذاب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. وقد تقدم هذا الحديث في باب نزول 
العذاب إذ لم يغير المنكر من أبواب الفتن. 

7 - قوله: (وقد رواه غير واحد عن إسماعيل بن أبن خالد 
نحو هذا الحديث مرفوعا الخ) قال الحافظ ابن كثير في #تفسيره» 
بعد ذكر هذا الحديث: قد روى هذا الحديث أصحاب السئن 
الأربعة وابن حبان في #صحيحه» وضيرهم من طرق كثيرة عن 


جماعة كثيرة عن إسماعيل ۽ بن أبي خالد به متصلاً مرفوعساًء ومنهم 
من رواه عنه به موقوفاً على الصديق» وقد رجح رفعه الدارقطني 
وغيره. 


57 - قوله: (أخيرنا عتبة بن أبي حكيم) الهمداني بسكون الميم 
أبو العباس الأردني بضم الهمزة والدال بينهما راء ساكنة. وتشديد 
النون» صدوق يخطئ كثيراً من السادسة. (أخبرنا عمرو بن جارية) 
بالجيم اللخمي شامي مقبول. وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: يقال إنه عم عتبة بن أبي حكيمء ذكره ابن حبان في 
«الثقات» له عندهم حديث واحد من رواية أبي أمية عن أبي ثعلبة 
إذا رأيت شحا مطاعا الحديث (عن أبي أمية الشعباني) الدمشقي 
اسمه يحمد بضم التحتانية وسكون المهملة وكسر الميم» وقيل 
بفتح أوله والميم» وقيل اسمه عبدالله مقبول من الثانية. 

-٤‏ قوله: (فقلت له كيف تصنع في هذه الآية) وفي رواية أبي 
داود: كيف تقول في هذه الآيةء يعني ما معنى هذه الآية وماتقول 
فيهاء فإن ظاهرها يدل على أنه لا حاجة إلى الأمر والنهي بل على 
كل مسلم إصلاح نفسه (أما) بالتخفيف حرف التنيه (لقسد سألت) 
بفتح التاء بصيغة الخطاب (خبيرا) أي عارفا وعالما بمعنى هذه 
الآية (سألت) يضم التاء بصيغة المتكلم (بل اتتمروا) أي امتثلوا 
(بالمعروف) أي ومنه الأمر به (وتناهوا) أي انتهوا واجتنبوا (عن 
المنكر) ومنه الامتناع عن نهيه أو الاثتمار بمعنى التآمرء كالاختصام 
بمعنى التخاضم» ويؤيده التناهي. والمعنى ليسأمر بعضكم 
بالمعروف» وتنه طائفة منكم ظائفة عن المنكر. 

وقال الطيبي رحمه الله: قوله بل اتتمروا إضراب عن مقدر» أي 


سألت عنها رسول الله ب وقلت: أما نترك الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر بناء على ظاهر الآية؟ فقال عليه الصلاة والسلام: لا 
تتركوا بل اتتمروا بالمعروف الخ (حتسى إذا رأيت) أي أيها 
المخاطب خطابا عاما. والمعنى إذا علمت الغالب على الناس (شحا 
مطاعاً) أي بخلاً مطاعاً بان اطاعته نفسك وطاوعهغيرك قاله القاري. 

وفي «النهاية»: هو أشد البخل» وقيل البخل مع الحرص» وقيل 
البخل في أفراد الأمور وآحادهاء والشح عام» وقيل البخل بالمال 
والشح بالمال وبالمعروف. 

8- (وهوى متبعاً) بصيغة المفعول» أي وهوى للنفس متبوعاً. 
وحاصله أن كلا يتبع هواه (ودنيا) بالقصر: وهي عبارة عن المال 
والجاه في الدار الدنية (موشرة) أي مختارة على أمور الدين 
(وإعجاب كل ذي راي برأيه) أي من غير نظر إلى الكتاب والسنةء 
والأعجاب بكسر الهمزة: هو وجدان الشيء ء حسناً ورؤيته مستحسناً 
بحيث يصير صاحبه به معجباً وعن قبول كلام الغير مجنباً وإن كان 
ن قبيحاً في نفس الأمر (فعليك نفسك) منصوب وقيل مرفوع؛ أي 
فالواجب أو فيجب عليك حفظها من المعاصي. لكن يؤيد الأول 
وهو أن يكون للإغراء: بمعنى الزم خاصة نفسك قوله (ودع العوام) 
أي اترك أمر عامة الناس الخارجين عن طريق الخواص (فإن مسن 
وراءكم أياماً) أي قدامكم مسن الأزمان الآتية (الصبر فيهن مشل 
القبض على الجمر) يعني يلحقه المشىقة بالصبر في تلك الأيام 
كمشقة الصابر على قبض الجمر بيده (يعملون مثل عملكم). 

وفي رواية أبي داود: يعملون مثل عمله» أي في غير زمانه 
(قال: لا بل أجر خمسين رجلا منكم) قال في «اللمعات»: يدل 
على فضل هؤلاء في الأجر على الصحابة من هذه الحيثية؛ وقد 
جاء أمثال هذا أحاديث آخرء وتوجيهه كما ذكروا أن الفضل الجزئي 
لا ينافي الفضل الكلي. 

وقد تكلم ابن عبدالبر في هذه المسألة وقال: يمكنن أن يجيء 
بعد الصحابة من هو في درجة بعض منهم أو أفضل ومختار العلماء 
خلافه. انتهى. 

وقال الشيخ عز الدين بن عبدالسلام: ليس هذا على إطلاقه بل 
هو مبني على قاعدتين: 

إحداهما: أن الأعمال تشرف بثمراتهاء والثانية: أن الغريب في 
آخر الإسلام كالغريب في أوله وبالعكس. لقوله عليه السلام: «بدأً 
الإسلام غريباً وسيعود غريباً كما بدأ فطوبي للغرباء من أمتي»» يريد 
المنفردين عن أهل زمانهم. 

إذا تقرر ذلك فنقول: الإنفاق في أول الإسلام أفضل لقوله عليه 
السلام لخالد بن الوليد رضي الله عنه: «لو أنفق أحدكم مشل أحد 
ذهباً ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه»» أني مد الحنطة. والسيب فيبه أن 
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تلك النفقة أثمرت في فتح الإسلام وإعلاء كلمة الله ما لا يشمر. 
غيرهاء وكذلك الجهاد بالنفوس لا يصل المتاخرون فيه إلسى فضل 
المتقدمين لقلة عدد المتقدمين وقلة أنصارهمء فكان جهادهم 
أفضل» ولآن بذل النفس مع النصرة ورجاء الحياة ليس كبذلها مبغ 
عدمهاء ولذلك قال عليه السلام يكون القابض على دينه كالقابض 
على الجمر لا يستطيع دوام ذلك لمزيد المشقة فكذلك المتأخر في 
حفظ دينه وأما المتقدمون فليسوا كذلك لككثرة المعين وعدم 
المنكر. فعلى هذا يترك الحديث انتهىء كذا في «مرقاة الصعودا. 

- قوله: (هذا حديث..حسن غريب) وأخرجه ابو داود وان 
ماجه وابن جرير وابن أبي حاتم والحاكم والبيهقي في اشعب 
الإيمان». 

- قوله: (عن أبي النضر) اسمه محمد بن السائب بن بشر 
الكلبي الكوفي النسابة المفسرء متهم بالكذب ورمي بالرفض من 
السادسة (عن باذان) قال في «التقريب»: باذام بالذال المعجمة. 
ويقال آخره نون» أبو صالح» مولى أم هانیء» ضعيف مدلس من 

: الثالثة (عن تميم الداري) ضحابي مشهور. 

۸- قوله: (قال: برىء النامن منها) أي من هذه الآية (غيري 
وغير عدي بن بداء) بة بفتح الموحدة وتشديد المهملة مع المد ووقسم 
عند الواقدي: أن عدي بن بداء كان احا تميم الداري» فان ثبت 
فلعله أخوه لأمه أو من الرضاعة لكن في «تفسير مقاتل بسن حيان» 
أن رجلين نصرانيين من أهل دارين احدهما تميم والآخر يماني قاله 
الحافظ (يختلفان إلى الشام) أي يترددان إليه للتجارة (يقال له بديل 
ابن أبي مريم) بضم الموحدة وفتح الدال المهملة مصغراً. ووقع في 
رواية ابن جريج أنه كان مسلماء وكذا أخرجه بسئده في اتفسيره) 
(ومعه جام) بالجيم وتخفيف الميم: أي إناء (يريد به الملك) أي 
ليبيعه منه (وهو عظم تجارته) بضم العيين المهملة وسكون الظاء 
المعجمة» أي معظم أموال تجارته أو بكسر العين المهملة وقح 
الظاء المعجمة. وعظم الشيء كبره (فمرض) أي بديل السهمي 
(فأوصى إليهما) أي إلى تميم وعدي. 

وفي رواية: أن السهمي المذكور مرض» فكتب وصيته بيده ثم 
دسها في متاعه ثم أوصی إليهما. 

- (أن يبلغا) من الإبلاغ؛ أي يوصلا (ما تترك) مفعول اول 
ليبلغا (أهله) مفعول ثان. 

-0١‏ (فلما مات) آي بديل (وفقدوا الجام) أي فقد اهل بديل 
الجام المذكور ولم يجندوه في متاعه (تأثمت من ذلسك) أي 
تحرجت منه قال في «النهاية»: يقال تأثم فلان إذا فعل فعلا حرج به 
من الإثم» كما يقال تحرج إذا فعل ما يخرج به من الخرج (عند 
صاحبي) أي عدي بن بداء (فاتوا) أي اهل بديل (به) أي بعدي بن 


بداء (فسالهم البينة) أي طلب النبي يل من أهل بديل البينة على 
ما أدعوه (فلم يجدوا) أي البينة ان يست تافو اي مما 
(فحلف) أي عدي. 

-١‏ قوله: يا يها الْذِينَ آمَنُوأ شَهَادَة بكم الخ» الآبة 
بتمامها مع تفسيرها هكذا: «يا بها اين آمَنُوأ هة يكم إذا 
حَضْرَ أحذكم الْمَوْتْ جين الوصية ية اان) ارتفع اثنان لأنه خبر 
المبتدأ بتقدير المضاف أي شهادة بينكم حينئذ شهادة اثنين أو فاعل 
شهادة بينكم على أن خبرها محذوف أي فيما نزل عليكم أن يشهد 
بينكم اثنان. واضاف الشهادة إلى البين توسعاً لأنها جارية بينهم؛ 
إا حمر ظرف للشهادة جين الْوَصِيّةٍ4 بدل منه دوا عذل 
کُم يعني من أهل دينكم وملتكم يا معشر المؤمنين: وقيل معتاه 
من أقاربكم وهما صفتان لائنان. 

واختلفوا في هذين الاثنين» فقيل هما الشاهدان اللذان يشهدان 
على وصية الموصي» وقيل هما الوصيان لآن الآية نزلت فيهما 
ولأنه قال تغالى: فيقسمان بالله. والشاهد لا يلزمه يمين وجعل 
الوصي ائنين تأكيداء فعلى هذا تكون الشهادة بمعنى الحضور 
كقولك شهدت وصية فلان بمعنى حضرت, أو آخران: کائنان من 
غيركم يعني من غير آهل دينكم وملتكم .وهم الکفار» وقيل. من غير 
عشيرتكم وقبيلتكم وهم مسلمون» والأول هو الأنسب بسياق الآية» 
وبه قال أبو موسى الأشعري وابن عباس وغيرهماء فيكون في الآية 
دليل على جواز شهادة اهل الذمة على المسلمين في السفر في 
خصوص الوصايا كما يفيده النظم القرآني. ويشهد له السبب 
للنزول» فإذا لم يكن مع الموصي من يسهد على وصيته فليشهد 
رجلان من أهل الكفر فإذا قدما وأديا الشهادة.على وصيته حلفا بعد 
الصلاة أنهما ما كنبا ولا بدلا وآن ما شهد به حق فيحكم حينئذ 
بشهادتهما فإن عثر: بعد ذلك: على أنهماء كذبا أو خانا حلف 
رجلان من أولياء الموصي وغرم الشاهدان الكافران ما ظهر عليهما 
من خيانة أو نحوهاء هذا معنى الآية عند من تقدم ذكره. وبه قال 
سعيد بن المسيب ويحيى بن يعمر وسعيد بن جبير وأبو مجلز 
والنخعي وشريح وعبيدة السلماني وابن سيرين ومجاهد وقتادة 
والسدي والثوري وأبو عبيدة واحمد بن حنبل» وذهب إلى الثاني 
أعني تفسير ضمير منكم بالقرابة أو العشيرة. 

وتفسير غيركم بالأجانب الزهري والحسن وعكرمة» وذهب 
مالك والشافعي وابو حنيفة وغيرهم من الفقهاء إلى أن الآية 
منسوخةء واحتجوا بقوله: يئن َون بن الشهداء) وقوله: 
«راتهدوا ذَوَي عَدْل ؛ نکم والكفار ليسوا بمرضيين ولا عدول. 
وخائفهم الجمهور فقالوا: الآية محكمة وهو الحق لعدم وجود 
دليل صحيح على النسخ. : 
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وأما قوله تعالى: ممن تَرْضَوْنٌ مِنَ الشسهذاء) وقوله: 
«راشهدرا ذوّي مَذل منكم) وفهما عامان في الأشخاص 
والأزمان والأحوال؛ وهذه الآية خاصة بحالة الضرب في الأرض 
والوصية وبحالة عدم الشهود المسلمين؛ ولا تعارض بين خاص 
وعامء إن نشم ضَرَيْشُم» أي سافرتم» والظاهر أن هذا الشرط قيد 
في قوله آخران من غيركم فقط. والمعنى ينبغي أن يشهد اثنان منکم 
فإن تعذر كما في السفر فمن غيركم وقيل هو قيد في أصل شهادة 
وذلك أنسب على تفدير تفسير الآبة باتخاذ الوصيين في الأرض 
«فاصابتكم مُصِبَةٌ الْمَوْتِب. يعني فنزل بكم أسباب الموت 
فأوصيتم إليهما ودفعتم ما لكم إليهاء ثم ذهبا إلى ورثتكم بوصيتكم 
وبما تركتم فارتابوا في أمرهما وادعوا عليهما خيانة» فالحكم فيه 
أنكم تحبسونهما: أي توقفونهما وهو استئناف كلام أو صفة لقوله 
أو آخران من غيركم أي وآخحران مسن غيركم محبوسان والشرط 
بجوابه المحذوف المدلول عليه وآخران من غيركم اعتراض بين 
الصفة والموصوف من بعد الصلاة أي من بعد صلاة العصرء وبه 
قال عامة المفسرين. ووجهه ذلك أن هذا الوقت كان معروفاً 
عندهم بالتحليف بعدها فالتقييد بالمعروف المشهور أغنى عن 
التقييد باللفظ مع ما عند أهل الكفر بالله من تعظيم ذلك الوقت 
وذلك لقربه من غروب الشمس.ء فيقسمان: أي الشاهدان على 
الوصية أوالوصيان بالله إن ارتبتم أي إن شككتم في شأنهما 
واتهمتموهما فحلفرهماء وبهذا يحتج من يقول الآية نازلة في 
إشهاد ر لأن تحليف الشاهد NS‏ مشر 015 


ا ات ن اة وجوابه وهو لاز نشتري به آي بالقسم 
ثمناً: أي لا نعتاض عنه بعوض قليل من الدنيا الفانية الزائلة» ولو 
كان ذا قربى: أي ولو كان المشهود له أو المقسم له ذا قرابة مناء 
ولا نكتم شهادة الله: إنما أضاف الشهادة إلى الله سبحانه لأنه أمر 
بإقامتها ونهى عن كتمانهاء إا إذَا لمن الآبمِينَ4: يعني إن كتمنا 
الشهادة أو خنا فيهاء < فإ َير يقال عمثر على كنا اطلع عليه 
ويقال عثرت منه على خيانة أي اطلعت وأعثرت غيري عليه ومنه 
قوله تعالى: (وكذلك أعْتْرْنَا عَلَيْهِم وأصل العشور: الوقوع 
والسقوط على الشيء. وقيل الهجوم على شيء لم يهجم عليه غيره 
وكل من اطلع على أمر كان قد خفي عليه قيل له قد عثر عليه. 
والمعنى أنه إذا اطلع وظهر بعد التحليف على أنهما أي الشاهدين 
أو الوصيين على الخلاف في أن الاثنين وصيان أو شاهدان على 
الوصية استحقا إثماً: أي فعلاً ما يوجبه من خيانة أو كذب في 
الشهادة بان وجد عندهما مثلاً ما اتهما به وادعيا أنهما ابتاعاه من 
الميت أو أوصى لهما به فآخران أي فشاهدان آخران أو فحالفان 


آخران من أولياء الميت يقومان مقامهما: أي مقام الذين عثر على 
أنهما استحقا إثماً: فيشهدان أو يحلفان على ما هو الحق» من الذين 
استحق عليهم: على البناء للفاعل قراءة علي وابن عباس وأبي 
رضي الله عنهم» أي من أهل الميت الذين استحق عليهم الأوليان 
من بينهم أي الأقربان إلى الميت الوارثان له الأحقان بالشهادة 
ومفعول استحق محذوف» أي استحقا عليهم أن يجردوهما للقيام 
بالشهادة لأنها حقهما ويظهروا بها كذب الكاذبين» وهما في 
الحقيقة الآخران القائمان مقام الأولين على وضع المظهر مقام 
المضمرء وقرىء على البناء للمفعول وهو الأظهر أي من الذين 
استحق عليهم الإثم أي جنى عليهم وهم أهل الميت وعشيرته. 
فالأوليان مرفوع على أنه خبر لمبتدا محذوف كأنه قيل ومنهما فقيل 
الأوليان أو هو بدل من الضمير في يقومان أو من آخران» 
ؤَفَيقَسِمَان باش أي فيحلفان على خيانة الشاهدين ويقولان: 
«لعهادا اح من شَهَادَتِهِمًا4» يعني أيماننا أحق وأصدق من 
أيمانهماء وما اعتدينا: أي ما تجاوزنا الح في أيمانناء وقولنا إن 
شهادتنا احق من شهادة هذين الوصيين الخائنين» (إنا إذاً لمن ' 
الظَالِمِينَ4: أي إن حلفنا كاذبين» ذلك أدنى أن يأتوا بالشهادة على 
وجهها: يعني ذلك الذي حكمنا به من رد اليمين على أولياء الميت 
بعد أيمانهم أقرب أن يأتوا بالشهادة على وجههاء يعني أن يأتي 
الوصيان وسائر الناس بالشهادة على وجهها الذي تحملوها عليه 
من غير تحريف ولا خيانة» او يَحَاقُوأ أن رَد أَنِمَانُ بَمْدَ 
أَيْمَانِهِم4: أي وأقرب أن يخافوا أن ترد الأيمان على أولياء الميبت 
ن فيحلفوا على خيانتهم وكذبهم فيفتضحوا أو يغرموا فربما لا 
يحلفون كاذبين إذا خافوا هذا الحكم «واتمُوا اللّه»: بترك الخيانة 
والكذب طوَاسْمَمُوأ4؛ ما تؤمرون به سماع قبول واف لأ يَهْدِي 
الَْوْمالَْاسيقِينَ4: الخارجين عن طاعته إلى سبيل الخير. 

۲- (فقام عمرو بن العاص ورجل آخر) سمي مقاتل بن سليمان 
في «تفسيره» الآخر المطلب ابن أبي وداعة» وهو سهمي أيضاً. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أبسي حاتم وابن 
جرير. 

5- (ولا نعرف لسالم أبي النضر المديني رواية عن أبي صالح 
مولى أم هانىء) مقصود الترمذي أن أبا النضر الذي وقع في إسناد 
هذا الحديث هو محمد بن السائب الكلبيء فإن روايته عن باذان 
أبي صالح معروفة» وليس أبو النضر هذا سالماً أبا النضر المديني 
لأنه لا يعرف له رواية عن باذان أبي صالح مولى أم هاني. 

0- قوله: (عن ابن أبي زائدة) هو يحيى بن زكريا (عن محمد 
ابن أبي القاسم) الطويل الكوفي» ثقة من السادسة. 

- قوله: (خرج رجل من بني سهم) هو بديل بن أبي مريم» 
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۹ 


المذكور في الحديث المتقدم (مع تميم الدارمي) يعني قبل أن 
يسلم هو كما تقدم؛ وعلى هذا فهو من مرسل الصحابيء لأن اببن 
عباس لم يحضر هذه القصة وفي الرواية المتقدمة أنه رواها عن 
تميم نفسه. ويحتمل أن تكون القصة وقعت قبل الإسلام ثم 
المحاكمة حتى أسلموا كلهم فإن في القصة ما يشعر بأن الجميع 
تحاكموا إلى النبي يف فلعلها كانت بمكة سنة الفتح (مخوصا) 
بضم الميم وفتح الخاء المعجمة والواو المشددة وفي آخر وصاد 
مهملة. قال ابن الجوزي: صيغت فيه صفائح مثل الخوص من الذهب 
. معناه منقوشاً فيه خطوط دقاق طوال كالخوص وهو ورق النخل 
(من أولياء السهمي) أي من :أؤلياء السهمي المذكور الذي مات. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غریب) وأخرجه أبو داود في 
القضاياء وأخرجه البخاري في #صحيحه» فقال: وقال لي علي بن 
عبد الله: يعني ابن المديني فذكره» قال الحافظ: أخرجه المصنف 
يعني البخاري في «التاريخ» فقال: حدثنا علي بن المديني وهذا مما 
يقوي ما قررته غير مرة من أنه يعبر بقوله وقال لي في الأحاديث 
التي سمعهاء لکن حيث يكون في إسنادها عنده نظر أو حيث ‏ تكون 
موقوفة وأما من زعم أنه يعبر بها فيما أخذه في المذاكرة أو 
بالمناولة فليس عليه دليل. 

۸- قوله: (حدثنا الحسن بن قزعة) بفتح قاف وسكون زاي 
وفتحها وبعين مهملة: ابن عبيد الهاشمي أبو علي البصري صدوق 
من العاشرة (أخبرنا سفيان بن حبيب البصري البزاز أبو محمند)» 
وقيل غير ذلك ثقة من التاسعة (حدثنا سعيد) هو ابن أبي عروبة 
(غن خلاس بن عمرو) بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام ثقة» 
وقد صح أنه سمع من عمار. : 

4- قوله: (أنزلت المائدة) قال الراغب: المائدة الطبق الذي 
عليه الطعام ويقال لكل منهما مائدةء أي على الحقيقة المشتركة أو 
على أحدهما مجازا باعتباز المجاورة أو بذكر المحل وإرادة الحال 
(خبزاً ولحما) تمييز (وأمروا) بصيغة المجهول (ولا يدخزوا) 
بتشديد الدال المهملة المبدلة من الذال المعجمة من باب الافتعسال 
من الذخيرة وهو التخبية (لغد) أي ليوم عقب يوم نزول المائدة أو 
لوقت مستقبل بعده (فمسخوا) أي فغير الله صورهم الإنسانية بعد 
تغيير سيرتهم الإنسية (قردة وخنازير) منصوبان على أنهما مفعول 
ثان على.ما يستفاد من «القاموس) حيث قال: مسخه كمنعه حول 


تأحرت 


صورته إلى أخرى أقبح ومسخه الله قرداً فهو مسخ ومسيخ. وقال 
الطيبي: حالان مقدرتان» كقوله تعنالى: وتنحّون مِنَّ الال 
يُوتأ4. قيل: الظاهر أن شبابهم مسخوا قردة وشيوخهم خنازير. 

۰- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أسي حاتم وابن 
جرير. 


- (رواه أبو عاصم) اسمه الضحاك بن مخلد النبيل: 

تنبيه: ذكر الترمذي حديث عمار المذكبور في تفسير قوله 
تعالى: <قال الله إئي مُنَْلهَا عَلَيكُم فَمَن يمر بذ مَِكم فإني عله 
عَذَاباً لأ أعَذبة أحدا مّنَ الْعَالْمِينَ». 

قال النخافظ ابن كثير في «تفسيرءة بعد ذكر علندة آثار عن أبن 
عباس وغيره رضي الله عنهم ما لفظه: وكل هذه الآثار دالة على أن 
المائدة نزلت على بني إسرائيل أيام عيسى ابن مريم إجابة من الله 
لدعوته» وكما دل على ذلك ظاهر هذا السياق من القرآن العظيم. 
قال الله: (إني مُنَرْلهَا عَلَيكم). الآية. 

وقال قائلون: إنها لم تنزل فروى ليث بن أبي سليم عن مجاهد 
في قوله: «أنزل عَلَْنَا مَائِدَةُ مّنَ السّمّاء» قال: هو مشل ضربه الله 
ولم ينزل 7 رواه ابن أبي حاتم وابن جرير: وقال حدثنا ابن 
المثنى» جدثنا محمد بن جعفر» حدثنا شعبة عن منضور بن زاذان 
عن الحسن أنه قال في المائدة: إنها لم تنزل» وهذه أسانيد صحيحة 
إلى مجاهد والحسن. وقد يتقوى ذلك بأن خبر المائدة لا تعرفه 
النصارى وليس هو في كتابهم» ولو كانت قد نزلت لكان ذلك مما 
يتوفر الدواعي على نقله وكان يكون موجوداً في كتابهم متواترأء 
ولا.أقل من الآحاد. ولكن الجمهور على أنها نزلت» وهو الذي 
اختاره ابن جرير قال: لأن الله تعالى أخبر نزولها في قوله تععالى: 
لإي منرلها علَيكُم فسن يكر بعد نكم أي عله خذاب لا أعدبُهُ 
أحداً من الْعَالْمِينَ4. قال: ووعد الله ووعيده حق وصدق» وهذا 
a ES‏ 


5- قوله: ا يحوي لان قَالَ 
الله يا عيسى أبن مَرَيَم اختلف المفسرون في وقت هذا القول» 
فقال السدي: قال الله: يا عيسى هذا القول حين رفعه إلى السماء 
ا الي hE‏ ا ا 


وذلك يوم القيامة ل قوله: «مذا: يوم يمع الصادقين 
صِدقُهُمْ4؛ وذلك يوم القيامة. وأجيب عن حرف إذ بأنها قد 
تجيء بمعنى إذاء كقوله: الى إذْفُِوأ4» يعني إذا فزعوا وقال 
الراجر: لمم 
ثم جزاك الله عني إذ جنزى جنات عدن في السموات العلى 
«اانت قلت ناس انُخِدُوني وَأمْي إِلْهَيْنِ من دون اش 
استفهام» ومعناه الإنكار والتوبيخ لمن ادعى ذلك على عيسى عليه 
السلام من النصارى» لأن عيسى عليه السلام لم يقل هذه المقالة» 
فإن قلت: إذا كان عيسى عليه السلام لم يقلها فما وجه هذا السؤال 
له مع علمه بانه لم يقله؟ 


4° 
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قلت: وجه هذا السؤال تثبيت الحجة على قومه وإكنذاب لهم 
في إدعائهم ذلك عليه وأنه أمرهم به فهو كما يقول القائل الآخرء 
أفعلت كذا وهو يعلم أنه لم يفعله وإنما أراد تعظيم ذلك الفعل 
فنفى عن نفسه هذه المقالة وقال: اما قُلْتْ لَهُمْ إلا ما مربي بو أن 
اعْبدُوأ الله بي وَرَبْكُمْ». فاعترف بالعبودية وأنه ليس بإله كما 
زعمت واذعت فيه النصاري. . 
٠‏ (قال أبو هريرة عن النبي ي) أي: قال رواية عنه د (فلقاه 
الله) أي علمه الله «سْبْحَانَكَ» أي تنزيهاً لك عما لا يليق بك من 
الشريك وغيره ما يَكُونْ لي) أي ما ينبغي لي «أن اقول ما لبس 
لي بحّق» أي أن أقول قولاً لا يحق لي أن أقوله (الآية كلها) 
بالنصبء أي أنمها كلها وبقية الآبة مع تفسيرها هكذا: إن كنت 
نة فَقَد عَلِمَهُ». أي إن صح أني قلته فيما مضى فقد علمته. 
والمعنى أني لا احتاج إلى الإعتذار لأنك تعلم أني لم أقله ولو قلته 
علمته لأنك طتَعْلَم ما في نَمْسِي ولا أَعْلَمْ مَا في نيك أي.تعلم 
ما أخفيه في نفسي ولا أعلم ما تخفيه من معلوماتك (إنك أنت 
عَلامُ الْمُبُوب4» تقرير للجملتين معاً لأن ما انطوت عليه النفوس من 
جملة الغيوب ولأن ما يعلم علام الغيوب لا يتهي إليه علم أحد. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن أبي حاتم. 

4- قوله: (عن حيي) بضم الحاء المهملة وياءين من تحت 
الأولى مفتوحة هو ابن عبدالله بن شريح المعافري المصريء 
صدوق يهم من السادسة. 

6- قوله: (آخر سورة أنزلت سورة المائدة والفتح) قال 
السيوطي في «الإتقان»: يعني: «اإِذًا جَاءَ صر الله ويدل على ذلك 
قول ابن عباس الاتي آخر سورة أنزلت: 8إِذَا جاء نمر لله وَالفَ». 

فإن قلت: ما وجه التوفيق بين حديث عبدالله بن عمرو هذا 
وبين ما رواه الشيخان عن البراء بن عازب قال: آخر آية نزلت: 
<ِيَسْتَفتونَك قل الله يُفْتِيِكُم في الْكَلالَةه, وآخر سورة نزلت براءة. 

قلت: قال لهي يبغ بين هذه الاختلافات بأن كل واحد 
أجاب بما عنده. 

وقال القاضي أبو بكر في «الانتصار»: هذه الأقوال ليس فيها شيء 
مرفوع إلى النبي ية وكل قاله بضرب من الاجتهاد وغلبة الظن. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الحاكم. 

۷- (وقد روي عن ابن عباس أنه قال الخ) وصله مسلم. 


۷- باب «وَمِنْ سُورةٍ الأنعام»'") 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 
-٤‏ [ضعيف الإسنادء ضعفه الآلباني وأعله البخاري 


والدارقطني] حدثنا أَبُو کربب حدثنا مُعَاويَة بن هِشام عن 


سيان عن أبي إِسنْحَاقَ» عن نَاجيّة بن كب '"» عن علي أن 

ابا جټل قال للنبي يكة: إنا لا تدك وَلكِنَ نكَذبْ بنا جِئْتَ 
به" فَأَنْرَلَ الله تَعَالَى: وتنم لا يُكَدْبُونَكَ وَلكِن الَظَالِمِينَ 
بيات ؛ الله يجحذون). 

حدئنا [سْحَاق بن مَنصُورِء أخبرنا عبدالرَحمَن بن مهدي 

عن سيان عن أبي إمنْحَاقَ عن َاجية أن آبا هل قال للتبي 

يك فَذَكَرَ نَحْوَه ولّم يَذْكْرْ فيه عن عَلِيْ» وهذا ا . 

۴0 - [صحیح»› رواه البخاري] حدثنا ابن أبي عمّر 
حدثنا ميان عن عَمْرِو بن دينار سّمِعٌ جاب بنَ عبدالله يقول: 
الما أنْزلَت هله الآية: كل مو امار عَلَى أن ينمت عَلَيكُمْ 
عذاباً ِن فوتكم" أو من تخت أَرجْلِكُمْ4. قال النبي يكله: 
«أَمُودُ برَجْهسك» فَلَمَا نَرَلَتَ: أو يَلْبِسَكُمْ شيعا ريق 
بَعْضَكُم باس نض قال الي :انان طون أو اتان 
ايسر . 

[o۱7 IVI +1۸ [خ: ۷7ء‎ 


- قال أبو عیسّی: هذا حديث حسن صحيح”". 


[قال الألباني: ضعيف جداً] حدثنا الْحَسَنْ بنْ 
عَرَقَةه حدئنا إسماعيل بن ياش» عن أبي بكر بن ابي ريم 
الْعَسَانِي عن رَاشيلٍ بن سعد " عن سساو بن أبي وَقاص عن 
التي يك في مَل الآية: 5ل مُوَالْقَايِرْ علَى أن ينعت عَلبِكُم 
لابا ِن فوم أَوْ من تخت أزجلكم) فقال النبي كلا 
“^ إنْها كاه ولم يات تَأُويلُهَا بَعْدُ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ غریب 

۷ - - [متفق عليسه] حدثنا علي بن حشرم أخبرنا 
عَیسی بن يُونْسَ» عن الأعمّش» عن إبراهيم عن عَلْقَمَة 
عن عبدالله قال: «لَمَا رل : «الزين آمَنُوا ولم يَلِْسُوا 
إيمَانَهُمْ بم » د شق ذَلِكَ عَلَى المُمْلِمِينَ فَقَالُوا: يَا رَسُولَ الله 
واا لا يَظلم نَفْسَه؟ قال: «لَيْسَ ذلك إنما هو الشَرْك ألم 
تَسْمَعُوا ما قَالَ لْقَمَانُ لاببه: 3يا بي لآ ترك بالله إن الشرك 
طلم عظيم». 

لخ: [FY‏ [م: 1714]: 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح"". 

4 [متفق عليه] حدثنا أحْمَدُ بن مني حدثنا إسحَاق 
ابن يُوسّف الأزرق» حدثنا داد ابن أبي هناب عن الشَعبي 
عن مَسْرُوق قال: كنت متكا علد عائة فقالت: يا أبَا 
عائشة”217 و ا 
على الل من زم ان ندا رأى رَه فَقَد أَعْظم الِفِريّة على 
اش والله يقول: «لا تذركة الأبْصّارُ وُو يدرك الأبْصّارَ وَهُوَ 
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اللطيف الْخَبيرٌ4» وما كان شر أن يُكَلَمَهُ الله إلا وَحياً أو 
من راء ججّابٍ94" ركنت مما جلت فَقَلْت يَا أم 
المُؤْمِنِينَ» انظريني ولا يُمْجِلِينِي» أبس الله تَمَالَى يقول: 
«ولْمَد رآ رة أحرّى) ولذ رَآهُ بالأقق المُبين4 قالّت: 
5 والله وَل من مسأل رَسُول الله و عن هَذاء قال: «إنْمَا 
ذلك جبريل» ما رأة في الصّورَةٍ التي خلِقَ فيا غَبْرَ اين 
الحرتين رأة منهبطأً من السسماء ء سادا عُظُم خلْقِهِ مَا بين 
السّمَاء وَالأرْض»» وَمَنَ زعم أن مُححَداً كَنَمْ شَيْئا مِمَا أنْرَلَ 
الله عَلَيِْ ققد أَعْظَم الْفِرَيَة عَلَى الله يقول الله: هيا أيَهًا 
الرْسُول بلغ ما نزن لِك من رَبك وَمَن زعم أنه يَمْلَمٌ مَا 
في عار أَعْظم الْفرية على الل والله يقول: ؤثل لا يِعْلَممَنْ 
في السّماوّات وَالآرْضٍ الْعَيْبّ إا الله ©. 

[1v [م:‎ ] 116 F€ ]خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”” “. وروق 
بن الجاع يكتى:أبا غائشة [وهو سروق بن عبدالرحمن» 
وكذا كان اسمه في الديوان]0". 

-١ 534‏ [صحيح] حدثنا مُحمّدُ بن مُوسَى الْبَصصْرِي 
الْحَرَشِيَ 6" حدثنا زياد بن عبدالله الْبَكَائِيّ. حدثنا عَطَّاءُ بن 
الاب عن سيلو بن جره عن عبدالله بن عباس قال: شن 
اس“ النبي يك فقالوا: يا رَسُول الله انكل ما نمر" و 
ناکل ما يل الله؟ فَأَنْرَل الله: عونا َر اٺم اله لب 
إن کم بيه مُؤْمنينن4 إلى قَْلِه: (وإن أطْنْمُوهُم إنكم 


لُمْمْرِكُونْ14. 

۲۸14 :5[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غرینب". وقد روي 
هذا الحديث من غير هذا الْوَجْهِ عن ابن عاس ايف 


مق 


وَرَوَابَْضهُمْ عن عَطَاء بن الاب عن سمي بن جبيْرٍ عن 
النبي بل مُرْسّلاً. 

7 [ضعيف الإشناد] حدثنا الْفَضْل بن الما 
الْبَمْدَادِيّ حدئنا محمد ب فيل عن داد الأؤدي9" عن 
الشَعبي عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله قال: ل 
الصَحِيفَة الي عَلَيْهَا حاتم محمد 4 فليفرأ هؤلاء 
الآيات"": : لل الوا ذل ما حرم ربكم عَليكُمْ» الآية إلى 

قَولِه: «لَعَلْكُمْ تتقون». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب. 


0١‏ - [صحيح] حدثنا سيان بن وكيم حدثنا ابي“ 


' ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد.‎ )١( 


لك 0 
الشمس من ترب" 

قال أبو عيسى: هذا حديث [حسر :]© غر" وَرَوَاة 
بَعْضْهُم ولم يرفعة. 


۷۲ اد [صسيخ] سدقا بدن تو حدقا يذل يسن 
(N)‏ 


عبَيِل ٠‏ عن فيل بن روان عن أبي حَازِم؛ عن أبي 
هُربرة عن الي يك قال: «ثلث*" إا رجن لم بقع 
فسا مانا لم تكن آمنت ين قبْل» الآية... الدَجَالَ وَالدَابَةٌ 
وَطْلُومٌ الس يِن مَغْربها أ من المَغْربو». 

[خ: ل بقطعة الطلوع والآية] [م: ٠١۷‏ 
۸ بقطعة الطلوع والآية]. 

قال آپو عيستى: هذا حديث حسنٌ صحية9". 

7 1- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عَم حدثنا سيان 
عن أبي لزنا عن الأعرَجء عن ابي هُرَيْرَة» أن رَسُول الله 
كيه قال: «قال الله عز وجل وَثَوله الْحَق””' 3 : إذَا هم عدي 
جح زكرن نحن E‏ 
أَمْتَالِهَا ودا هَم َة فلا تك 
بمثلهاء إن تَركهَاء وَربمَا قال: الم غل بهاء اترما له 
لا حسف ثم قَرأ: <مَنْ جَاءَ بِالْحَسة فَلَهُ َر أَمَْالِهًا4». 

.]) ١34 م٠1 لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”"". 

-١‏ هي مكبة إلا ست آيات نزلت بالمدينة هي: وما قََدَرُوأ 
الله حَقّ قَذْروِ» إلى آخر ثلاث آيات: قل تَعَالَوا أثل ما جَرْمْ 
ربك إلى آخر ثلاث آيات وهي مائة وخمس أو ست :وسون آية. 

-1١‏ قوله: (عن ناجية بن كعب) الأسدي ثقة من الثالثة: 

- قوله: (إنا لا نكذبك بل نكذب بما جثت به) أي لا نكذبك 


:لأنك صادق ولكن نحسدك فبسببه نجحد بآيات الله: كذا في 


«المجمع ؛» فانزل الله تعالى: طفَإِنْهُمْ لا يُكََبُونَك» وقبله: قد 


e‏ لم نه يسنك لبي يَقُولُون4. قال في «تفسير الجلالين»: :قد 


للتحقيق» نلم إن أي الشان «ليَخزئك الي يَقُولُون» لك من 

التكذيب وم لا يبو ك في السرء لعلمهم أنك صادق؛.وفي 

قراءة بالتخفيف» أي لا ينسبونك إلى الكذب رلك الظَالِمِين» 

وضعه موضع الضمير «بآيات الله» أي القرآن 9يَجِحَدُون؟ 
يكذبون. 

-٤‏ قوله: (وهذا اصح) أي الإسناد الثاني بترك ذكر علي اصح 


(۲) ما بين الحاصرتين سقط من الهندية: رائد. 


5” 
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من الإسناد الأول» وحديث علي هذا أخرجه الحاكم أيضاً. وقال: 
صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

5- قوله: عَذاباً من فوقكم) أي من السماء كالحجارة 
والصيحة «أوْ من تخت أرْجُلكم) كالخسف والرجفة. (أعوذ 
بوجهك) وفي رواية: اعوذ بوجهك الكريم. فلما نزلت: يكم 
شيأ أي يخلطكم فرقاً مختلفة الأهواء وبلق بََْكُمْ اس 
بَعْض»4 أي بالقنال (هاتان) أي. خصلة الالتباس وخصلة إذاقة 
بعضهم باس بعض (أهون) مسن بعث العذاب من الفوق أو من 
التحت (أو هاتان أيسر) شك من الراوي. . 

-1١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي وابن حبان وابن جرير وابن مردويه. 

۷- قوله: (عن راشد بن سعد) المقرىء به ا 
القاف وفتح الراء بعدها همزة ثم ياء النسب الحمصيء ثقة 
الإرسال من الثالثة. 

۸- قوله: (أما) بالتخفيف حرف التنبيه (إنها) أي الخصلة 
المذكورة من بعث العذاب من الفوق أو التحت (كائنة) واقعة فيما 
بعد (ولم يأت تأويلها) أي عاقبة ما فيها من الوعيد (بعد) بالبناء 
على الضم يعني إلى الآن. 

فإن قيل: هذا الحديث صريح في أن الرجم والخسف كائنان 
في هذه الأمةء وحديث جابر المذكور يستفاد منه أنهما لا يقعان 
لأن النبي ية استعاذ منهما. وقد روى ابن مردويه عن ابن عباس 
عن النبي با قال: «دعوت الله أن يرفع عن أمتي أريعاء فرفع عنهم 
ثنتين وأبى أن يرفع عنهم اثنتين» دعوت الله أن يرضع عنهم الرجم 
من السماء والخسف من الأرض وان لا يلبسهم شيعاً ولا يذيق 
بعضهم بأس بعض فرفع الله عنهم الخسف والرجم» وأبى أن يرفسع 
عنهم الأخريين»» فما وجه التوفيق. 

يقال: إن الإعاذة المذكورة في حديث جابر وغيره مقيدة بزمان 
مخصوص وهو وجود الصحابة والقرون الفاضلة» وأما بعد ذلك 
فيجوز وقوع ذلك فيهم ويحتمل في طريق الجمع أن يكون المراد 
أن ذلك لا يقع لجميعهم وإن وقع لأفراد منهم غير مقيدة بزمان كما 
في خصلة العدو الكافر والسنة العامةء فإنه ثبت في «صحيح مسلم؟ 
من حديث ثوبان رفعه في حديث: إن اله زوى لي مشارق الأرض 
ومغاربها وسيبلغ ملك أمتي ما زوى لي منها الحديث وفيه: وإني 
سألت ربي أن لا يهلك أمتي بسنة عامة وأن لا يسلط عليهم عدوا 
من غير انفسهم وان لا يلبسهم شيعاً ويذيق بعضهم بأس بعسض 
فقال يا محمد: إني إذا قضيت قضاء فإنه لا يرد وإني أعطيتك 
لأمتك أن لا أهلكهم بسنة عامةء وأن لا أسلط عليهم عدواً من 
غيرهم يستبيح بيضتهم حتى يكون بعضهم يهلك بعضاًة». واخرج 


الطبري من حديث شداد نجوه بإسناد صحيح. فلا كان 
تسليط العدو الكافر قد يقع على بعض المؤمنين لكنه لا يقع عموماً 
فكذلك الخسف والقذف» هذا تلخيص مما في «الفتح». 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

١‏ قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن علقمة) هو ابن قيس 
(عن عبد الله) هو ابن مسعود. 

oat LSE قوله: دا لد‎ -١ 
والتقدير لما أنزلت آية: «الْليين آمنُوأ ولَم يلوأ بكسر الموحدة»‎ 
أي لم يخلطواء تقول لبست الأمر بالتخفيف البسه بالفتح في‎ 
الماضي والكسر في المستقبل» » أي خالطته. وتقول لبست الشوب‎ 
ألبسه بالكسر في الماضي والفتح في المستقبل والمصدر من ع الأول‎ 
لبس بفتح اللام» ومن الثاني لبس بالضم 9إِيمَائَهُمْ م4 أي لم‎ 
يخلطوه بالشرك. قال محمد ابن إسماعيل التيمي في «شرحه':‎ 
خلط الإيمان بالشرك لا يتصوره فالمراد أنهم لم تحصل لهم‎ 
الصفتان: كفر متأخر عن إيمان متقدم أي لم يرتدوا أو يحتمل أن‎ 
يراد أنهم لم يجمعوا بينهما ظاهرا أو باطناء أي لم ينافقواء وهذا‎ 
أوجه كذا و في «الفتح» (شق ذلك على المسلمين) أي الصحابة‎ 
رضي الله عنهم ظناً منهم أن المراد بالظلم مطلق المعاصي كما‎ 
يتبادر إلى الفهم لا سيما من التنكير الذي يفيد العموم (وأينا) كلام‎ 
إضاف مبتدأ وقوله (لا يظلم نفسه) خبره (قال): أي رسول الله و‎ 
(ليس ذلك) أي ليس معناه كما فهمتم (إنما هو) أي الظلم (الشرك)‎ 
ففي التنكير إشارة إلى أن المراد أي نوع من الكفر أو أريد به‎ 
التعظيم أي بظلم عظيم (ألم تسمعوا ما قاله لقمان لابنه إلخ) ظاهر‎ 
هذا أن الآية التي في لقمان كانت معلومة عندهم ولذلك نبههم‎ 
عليهاء ووقع في رواية للبخاري فأنزل الله عز وجل: إن الشركة‎ 
َظُلْمٌ عَظِيمْ4. قال الحافظ: يحتمل أن يكون نزولها وقع في الحال‎ 
فتلاها عليهم ثم نبههم فتلتثم الروايتان.‎ 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (فقالت: يا أبا عائشة) هو كنية مسروق (ثلاث) أي 
ثلاث كلمات (فقد أعظم الفرية) بكسر الفاء وسكون الراء» أي 
الكذب» يقال فرى الشيء يفريه فرياء وافتراه يفتريه افتراء: إذا 
اختلقه. وجمع الفرية فرى (من زعم أن محمداً رای ربه أي ليلة 
الإسراء فقد أعظم الفرية على اللّه) هذا هو مذهب عائشة أن رسول 
الله يل لم ير الله سبحانه وتعالى ليلة الإسراء. 

قال الحافظ: قد اختلف السلف في رؤية النبي يك ربه» فذهبت 
عائشة وابن مسعود إلى إنكارها واختلف عن أبي ذر» وذهب 
جماعة إلى إثباتها وحكى عبدالرزاق عن معمر عن الحسن أنه 
حلف أن محمداً راى ربه. وأخرج ابن خزيمة عن عروة بن الزبير 
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إثباتها وكان يشتد عليه إذا ذكر له إنكار عائشة وبه قال سائر 
أصحاب ابن عباس: وجزم به كعب الأحبار والزهري وصاحبه 
معمر وآخرون وهو قول الأشعري وغالب أتباعه ثم اختلفوا. هل 
رآه بعينه أو بقلبه؟ وعن أحمد كالقولين: 

قال الحافظ: جاءت عن ابن عباس أخبار مطلقة وأخزى مقيدة 
فيجب حمل مطلقها على مة.دها فمن ذلك ما أخرجه النسائي 
بإسناد صحيح وصححه الحاكم أيضاً من طريق عكرمة عن ابن 
عباس قال: أتعجبون أن تكون الخلة لإبراهيم والكلام لموسى 
والرؤية لمحمد. وأخرجه ابن خزيمة بلفظ: إن الله اصطفى إبراهيم 
بالخلة الحديث. وأخرج ابن إسحاق من طريق عبدالله بن أبي سلمة 
أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس: هل رأى محمد ربه» فأرسل إليه 
أن نعم. ومنها ما أخرجه مسلم من طريق أبي العالية عن ابن عباس 
في قوله تعالى: اما كدب الْفُوَادْ ما َأى * أقَتمَارُونَهُ عَلّى مَا يَرَى 

* وَلَفَد رَآهُ نَرْلَةَ أخرى» قال: رای ربه بفؤاده مرتين» وله من 
: : طريق عطاء عن ابن عباس قنال: رآه بقلبه. وأصرح من ذلك ما 
او ا ت لو اين و نيزر 
رسول الله يك بعينه إنما رآه بقلبه. 

وعلى هذا فيمكن الجمع بين إثبات ابن عباس ونفي عائشة بأن 
يحمل نفيها على رؤية البصر وإثباته على رؤية القلب» ثم المراد 
برؤية الفؤاد رؤية القلب لا مجرد حصول العلم لأنه يق كان عالماً 
بالله على الدوام بل مراد من أثبت له أنه رآه بقلبه أن الرؤية التي 
حصلت له خلقت في قلبه كما يخلق الرؤية بالعين لغيره والرؤية لا 
يشترط لها شيء مخصوص عقلاً ولا جرت العادة بخلقها في العين. 

وروی ابن خزيمة بإسناد قوي عن أنس قال: رأى مخمد ربه. 
وعند مسلم من حديث أبي ذر أنه سأل النبي ية عن ذلك فقال: 
: «نور انی أراه»: ولأحمد عنه قال: «زايت نوراً»» ولابن خزيمة عنه 


قال: رآه بق بقلبه ولم یره بعينه. وبهذا يتبين مراد أبي ذر بذكره النورء 


أي أن النور حال بين رؤيته له ببصره وقد رجح القرطبي في ' 


«المفهم» قول الوقف في هذه المسألة وعزاه لجماعة من المحققين 
وقواه بأنه ليس في الباب دليل قاطع. وغاية ما استدل به للطائفتين 
ظواهر متغارضة قابلة للتأويل» قال: وليست المسألة مسن العمليات 
فيكتفي فيها بالأدلة الظنية وإنما هي من المعتقدات فلا يكتفي فيها 
إلا بالدليل القطعي» وجنح ابن خزيمة في كتاب «التوجيد» إلى 
ترجيح الإثبات وأطنب في الاستدلال له بما يطول ذكره. وحمل ما 
ورد عن ابن عباس على أن الزؤيا وقعت مرتين: مرة بقلبه. وفيما 
أوردته من ذلك مقنعء وممن أئبت ثبت الرؤية لنبينا ب الإمام أحمد» 
فروى الخلال في كتاب «السنة» عن المروزي. قلت لأخمد:.إنهم 
يقولون إن عائشة قالت: من زعم أن محمداً رأى زيه ققد اعظم 


على الله الفرية» فباي شيء يدفع قولها بقول النبي ب رايت ربي؟ 
قول البي كل ....... أكبر من قولها. وقد أنكر صاحب «الهدى» 
على من زعم أن أحمد قال: رای ربه بعيني رأسه قال وإنما قال: 
مرة رأى محمد ربه» وقال مرة بفؤاده» وحكئ عنه بعض المتأخرين 
ا ا و E‏ 
انتهى كلام الحافظ. والله يقول: کا الآَنِصَارٌ وَمُوَ يدْرِكُ 
الآبْصَارَ وَهُوَ اللْطْيفُ الْخير e‏ الله عز وجل 
نفى أن تدركه الأبصار» وعدم الإدراك يقتضي نفي فى الرؤية؛ وأجاب 
مثبتوا الرؤية بان المراذ بالإدراك الإحاطة وهم يقولون بهذا أيضاً 
وعدم الإحاطة لا يستلزم نفي الرؤية. وقال النووي: لم تنف عائشة 
الرؤية بحديث مرفوع ولو كان معها فيه حديث لذكرته وإنما 
اعتمدت الاستنباط على ما ذكرت من ظاهر الآية» وقد خالفها 
غيرها من الصحابة؛ والصحابي إذا قال قولاً وخالفه غيره منهم سم 
يكن ذلك القول حجة اتفاقاً. 

قال الجافظ: جزم النووي بان عائشة لم تنف الرؤية بحذيث 
مرفوع عجيب فقد ثبت ذلك عنها في «صحيح مسلم؟ الذي شرحه 
الشيخ فعنده من طريق داود بن أبي هند عن الشعبي عن مسروق» 
قال مسروق: وكنت متكثاً فجلست فقلت: ألم يقل الله: ولذ رَآهُ 
َرلَةَ أخخرى».فقالت: أنا اول هذه الآأمة. سأل رسول الله هة عن 
ذلك فقال: «إنما هو جبريل». وأخرجه ابن مردويه من طريق .أخرى 
عن داود بهذا الإسنادء فقالت: أنا أول من سال رسول الله بو عن 
هذا فقلت يا رسول الل هل رایت ربك؟ فقال: لا إنما رايت 
جبريل منهبطاً. 

8 وما كان قر أن يُكَْسَهُ الله إلا ويا أو من وزاء 
حِجَا ب تمام الآية: أ يسل رسُولاً قوي بده ما ياء إِنْهُ 
عَلِيُ حَكِيم4: ووجه الاستدلال بها أن الله تعالى حصر تكليمه 
لغيره في ثلاثة أوجه: وهي الوحي بان يلقى في روعه ما يشاء أو 
يكلمه بغير واسطة من.وراء خجاب أو يرسئل رسولاً فييلغه عنه 
فيستلزم ذلك :انتفاء الرؤية عنه جالة التكلم» وأجابوا عنه بأن ذلك لا 
يستلزم تفي الرؤية مطلقاً وغاية ما يقتضي نفي تكليم الله على غيره 
الأحوال الثلاثة. فيجوز أن التكليم لم يقع حالة الرؤية. 

6- (انظريني) من الإنظار» أي أمهليني (لا تعجليني) أي لا 
تسبقيني. قال في «القاموس): أعجله سبقه كاستعجله وعجله 
وقد رآ نَرْلََ اخرى4» ولذ رآ بالأقق الْمُينِ4» ظن مسروق 
أن الضمير المنصوب في قوله: رَد رآ في هاتين الآيتين 
راجغ إلى الله سبحانه وتعالى فاعترض على عائشة رضي الله عنها 
(قال) أي رسول الله ب (إنما ذلك جبريل) أي هذا المرئي هو 
جبريل لا الله سبحانه وتعسالى (غير هاتين المرتين) أي مرة في 
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الأرض بالأفق الأعلى» ومرة في السماء عند سدرة المنتهي (ساداً) 
بتشديد الدال المهملة أي مالئاً (عظم خلقه) بالرفع فاعل ساداً 
والعظم بضم العين وسكون الظاء» ويكسر العين وفتح الضاء: وهو 
ضد الصغر (ومن زعم أن محمدا كتم شيا مما أنزل الله الخ) هذا 
هو الثاني من الثلاث المذكورة (ومن زعم أنه يعلم ما في غد الخ) 
هذا هو الثالث من الثلاث المذكورة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان 
والنسائي. 

۷- قوله: (الحرشي) بفتح المهملة والراء ثم شين معجمة 
(البكائي) بفتح الموحدة وتشديد الكاف. 

4- قوله: (أتى ناس) وفي رواية أبي داود قال: جاءت اليهود 
إلى النبي يك فقالوا: إنا ناكل مما قتلنا ولا نأكل مما قتل الله الخ» 
قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره» بعد ذكر رواية أبي داود هذه ما 
لفظه: وهذا فيه نظر من وجوه ثلاثة: أحدها: أن اليهود لا يرون 
إباحة الميتة حتى يجادلوا. الثاني: أن الآية من الأنعام وهي مكية. 
الثالث: أن هذا الحديث رواه الترمذي بلفظ أتى ناس النبي ل 
وقال: حسن غريب» تم ذكر رواية الطبراني عن ابن عباس قال: لما 
نزلت: ولا تأكلوأ ما لم يُذْكَرِ اسم الله عَلَيْو4: أرسلت فبارس 
اا ا 
بسكين فهو حلال وما ذبح الله عز وجل بشمشير من ذهب يعني 
الميتة فهو حرام فنزلت هذه الآية: ون الشَيّاطين لَيُوسُونْ إلى 
أوْلبَاتهم لِيُجَادِلُوكُم وإ : أَطْنتْمُوهُمْ إنَكُمْ مركو أي وإن 
الشياطين من فارس ليوحون إلى أوليائهم من قريش. 

ثم قال وروی ابن جرير من طرق متعددة عن ابن عباس وليس 
فيه ذكر اليهؤد فهذا هو المحفوظ لأن الآية مكية واليهود لا يحبون 
الميتة. انتهى. 

4- (اناکل ما نقتل) أي نذبح (ولا نأكل ما يقتل الله) يعون 
الميتة «فَكُلُواْ مِمًا ذكِرَ اسلم الله عَلَيهِه. أي ما ذبح على اسمه لا ما 
ذبح على اسم غيرة أو مات حتف أنفه. قال الخازن: هذا جواب 
لقول المشركين حيث قنالوا للمسلمين أتأكلون مما قتلتم ولا 
تأكلون مما قتل ربكم. فقال الله تعالى للمسلمين: فكلوا أنتم مما 
ذكر اسم الله عليه من الذبائح. وعند ابن أبي حاتم عن ابن عباس 
قال: يوحي الشيطان إلى أوليائهم من المشركين أن يقولوا: تأكلون 
ما قتلتم ولا تأكلون ما قتل الله. فقال: إن الذي قتلتم يذكر اسم الله 
عليه وإن الذي مات لم يذكر اسم الله عليه: «إن كسم بایاته 
مُؤْمِنِينَ4 فإن الإيمان بها يقتضي استباحة ما أحل الله واجتناب ما 
جزمه؛ 


۰- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود» قال 


المنذري بعد ذكر تحسين الترمذي عطاء بن السائب: اختلفوا في 
الاحتجاج بحديثه وأخرج له البخاري مقروناً بأبي بشر جعفر بن 
أبي وحشية وفي إسناده عمران بن عيينة أخو سفيان بن عبينة» قال 
أبو حاتم الرازي: لا يحتج بحديثه فإنه يأتي بالمناكير. 

-١‏ قوله: (وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه عن ابن 
عباس أيضاً) رواه أبو داود وابن ماجه وابن أبي حاتم وغيرهم وصحح 
الحافظ ابن كثير إسناده (ورواه بعضهم عن عطاء بن السائب عن 
سعيد بن جبير عن النبي يكل مرسلاً) رواه ابن أبي حاتم. 

7-- قوله: (عن داود الأودي) الظاهر أن داود هذا هو داود بن 
عبدالله الأودي الزعافري» بالزاي والمهملة ويالفاء أو العلاء 
الكوفي ثقة من السادسة وهو غيرهم عبدالله بن إدريس (عن عبد 
الله) هو ابن مسعود. 

۳- قوله: (من سره أن ينظر إلى الصحيفة التي عليها خاتم 
محمد يي فليقرأ هؤلاء الآيات) كناية عن.أن هذه الآيات محكمات 
غير منسوخات. وقال ابن عباس: هذه الآيات محكمات في جميسع 
الكتب لم ينسخهن شيء وهن محرمات على بني آدم كلهم وهن آم 
الكتاب من عمل بهن دخل الجنة ومن تركهن دخل النار ذكره 
الخازن» وروى نحوه الحاكم في «المستدرك» (فُل) يا محمد 
تَعَالَوا» أي هلموا وأقبلوا (ائل ما حرم ربكُم مَليِكُمٌ» أي أقرا 
وأقص علیکم وأخبركم بما حرم ربکم عليكم حقاً لا تخرصاً ولا 
عا بل ونيا عله وآدرً من ندم وبقية الآيات مع اترما مدا 
(الا تشر ا ا 
وتقديره: وأوصاكم أن لا تشكركوا به شيئاً. ولهذا قال في 
الآية: «ذلِكُم وَصاكم به و يلر43: رفا يساوي في 
اتفسيره): فان قيل قوله: الاد كوأ به شيا ودين إخساناً) 
كالتفصيل» لما اجمله في قوله ما حرم فبلزم أن يكون ترك الشرك 
والإحسان إلى الوالدين محرماًء فالجواب أن المزاد من التحريم 
البيان المضبوط أو الكلام تم عند قوله: ما حرم ربكم» ثم ابتدأ 
فقال: عليكم أن لا تشركوا أو أن مفسرة أي ذلك التحريم هو قوله 
لا تشركوا وهذا ف في النواهي واضح وأما الأوامر فيعلم بالقرينة أن 
التحريم راجع إلى أضدادها وهي الإساءة إلى الوالدين ويخس 
الكيل والميزان وترك العدل في القول ونكث عهد الله ولا يجوز 
أن يجعل ناصبة وإلا لزم عطف الطلب أعني الأمر على الخبر,ٍ 
انتهى. وب ربالوالدين إحساناً» أي أوصاكم وأمركم بالوالدين إحساناً 
ؤرلا تلوأ أؤلاتكُم» بالواد طمن إنلاق) أي من أجل فقر 
تخافونه وذلك أنهم كانوا يقتلون البنات خشية العار وربما قتلوا 
بعض الذكور خشية الافتقار لخن نرْْقُكُمْ وَإِيَاهُمْ ولا تقربُوأ 
الْمَرَاحِشَ» أي الكبائر كالزنا «إمَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ# أي علانيتها 
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وسرها .ول ُو الس الي حَرُم اله إلا باحق( إنما أفرده : 


بالذكز تعظيماً لأمر القتل وأنه من أعظم الفواحش والكبائر» وقيل: 
إنما أفرده بالذكر لأنه تعالى أزاد أن يستنى منه ولا يفكن ذلك 
الاستثناء من جملة الفواخش إلا بالإفراد فلذلك قال: ولا تقتلوا 
النفس التي حرم الله إلا بالحق. كالقود وجد الردة ورجم النحصن 
«ذلكم» أي المذكور (وصاكم به» يعني أمركم به وأوجبه عليكم 
لَلَمَلّكُمْ تَعْقِلُونْ4 اي لكي تفهموا وتتدبروا ما في هذه التكاليف 

من الفوائد والمنافع فتعملوا بها «وَلاً نقرو مال اتيم إل التي 
أي بالخصلة التي (هي أَحْسّْنْ» وهي ما فيه صلاحه وتثميره 
وتحصيل الربح له لحت يبلح أشد اشد بان يحتمل. 

قال في #القاموس»: حت يبلغ أشده ويغنم أوله أي قوته وهو 
ما بين ثماني عشرة سنة إلى ثلاثيين واحد جاء على بناء الجمنع 
كانك ولا نظير لهما أو جمع لا واحد له من لفظه أو واحده شدة 
.بالكسر مع أن فعلة لا تجمع على أفعل أو شد لكلب وأكلب أو شد 
كذئب واذوب وما همنة :يمس موصن بل قتبامن. انتهن. واخظطلق 
المفسرون في تفسير الأشد» فقيل عشرون سنة وقيل ثلاثون مسنة 
' وقيل ثلاث وثلاثون سنة. قال الخازن: هذه الأقوال التي نقلت عن 
المفسرين في هذه الآية إنما هي نهاية الأشد لا ابتداؤه والمراد 
بالأشد في هذه الآية هي ابتداء بلوغ الحل مخ إيناس الرش شع وهنا 
هو المختار في هذه الآية: رانو الكَبْلَ وَالْمِيرَانَ بالْقِطْطٍ» أي 
بالعدل وترك الببخس لا تُكَلْفنَفْسأً إلا وُسْمَهَا4 أي طاقتها وما 
يسعها في إيفاء الكيل والميزان وإتمامه يعني من اجتهند في أداء 
الحق وأخذه فإن أخطا بعد استفراغ ؤسعه ويذل جهده فلا حرج 
عليه رَإذًا ّم في حكم أو غيره «تاغدلوا» بالصدق والحق 
ولو كان آي المقول له أو عليه 9ذَا قر يبَى4 أي ذا قرابة لكم ١‏ 
وَبِعَهَدٍ الله أَوْنُواً» يعني ما عهد :إلى عباده ووصاهم به وأوجبه 
عليهم 9ذلكُ» أي الذي.ذكر في هذه الآيات لوَضَاكُمْ , بوِلَعلكُم 
َكْرُو» أي لعلكم تتعظون وتتذكرون فتأخذون ما أمرتكم به وأن 
بالفتح على تقدير اللام والكسر استينافاً (عَذا) آي الذي وصيتكم 
“به «صيراطي مُْتقِيمأ» حال طفَائَِعُوهُ ولا بمُوأ السَبُلَ» الطرق 
النخالفة له «فَقَرّق€ فيه حذف إحدى الثاءين أي فتميل: فرق 
بِكُمْ عن سيل أي دينه (ذلكم وَضاكُم , و 

الطرق المختلفة والسبل المضلة. ١‏ 

-٤‏ قوله: (حدثنا أبي) أي حدثنا والدي وهو وكيع بن الجراح 
(عن ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بنن أبي ليلى 
الأنصاري (عن عطية) هو العوفي. 

0- قوله: (قال طلوع الشمس من مغربها) أي قال رسول الله 
يك: إن المراد بقوله بعض آيات ربك هو طلوع الشمس:من مغربها. 


- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وعبد بن حمید 
وأبو يعلى وابن أبي حاتم وأبو الشيخ وابن مردويه. 
- قوله: (عن يغلى بن عبيد) بن ابي أمية الكوفي كنيته أبنو 


يوسف: الطنافسي ثقة إلا في حديثه عن الثوري ففينه لين من كبار 


التاسعة (عن أبي حازم) هو الأشجعي. 

۸- قوله: (ثلاث) أي ثلاث آيات (إذا خرجن) فيه تغليب أو 
معناه ظهرن والمراد هذه الثلاث بأسرها (لم ينفع نفساً إيمانها لم 
تكن آمنت من قبل الآية) كذا في النسخ الحاضرة بلفظ لم ينفع 
وفي رواية مسلم: لا ينفع وهو الظاهر فإنه ليس في هذه الآية لم 
ينفع بل فيها لا ينفع؛ والآية بتمامها مع تفسيرها هكذا: هَل 
يَنظْرُون» اي ما ينتظرون المكذبون إلا أن نَأْتِيهم الْمَلابكة) أي 
لقبض أرواحهم أو يأتي رَبّك4 آي أمره بمعنى عذابه او يَأَنِيّ 
بَعْضْ آياتٍ رَبك أي بعض علاماته الدالة على الساعة وهو طلوع 
الشمس من مغربها يوم يبي بَمْضْ آيَات رَبك لآ نفع نفساً إيمَانهَا 
لم تَنْآمنَتْ ين قبل الجملة صفة؛ نفس أو نفساً لم تكن 
كَسَبْت في إِمَانِهًا حيرا أي طاعة؛ أي لا تنفعها قرابتها « قُلٍ 
انتَظِرُوأ» أحد هذه.الأشياء دن مُنتَظِرُون» ذلك. قوله: (والدابة) 
وفي رواية مسلم دابة الأرض 

9 قوله: (هذا 50 وأخرجه مسلم وأحمد 
وأبن جرير. 

-٠‏ قوله: (وقوله الحق) جملة حالية (إذا هم) أي أراد كما في 
بعض روايات الشيخين. ش 

قال الحافظ: ورد ما يدل على أن مطلق الهم والإرادة لا 
يكفي» فعند أحمد وصححه ابن حبان والحاكم من حديث خريم 
ابن فاتك رفعه: ومن هم بحسنة يعلم الله أنه قد أشعر بها قلبه 
وحرص عليها. وقد تمسك به ابن حبان فقال بعد إيراد حديث 
الباب في «صحيحه): المراد بالهم هنا العزم ثم قال: ويجتمل أن 
الله يكتب الحسنة بمجرد الهم بها وإن لم يعزم عليها زيادة في 
الفضل (فاكتبوها له) أي الذي هم بالحسنة. وفيه دليل على أن 
الملك يطلع على ما في قلب الآدمني إما باطلاع الله إياه أو بأن 
يخلق .له علماً يدرك به ذلك. ويؤيد الأول ما أخرجه ابن أبي الدنيا 
عن أبي عمران الجوني قال: ينادي الملك اكتب لفلان كذا وكذا 
فيقول يا رب إنه لم يعمله. فيقول إنه نواه» وقيل بل يجد الملك 
للهم بالسيئة رائحة خبيشة وبالحسنة رائحة طيبة. وأخترج ذلك 
الطبري عن أبي معشر المدني وجاء مثله عن سفيان بن عيينة قال 
الحافظ: ورأيت في «شرح مغلطائي؟ أنه ورد مرفوعا قال الطوفي: 
إنما كتبت الحسنة بمجرذ الإرادةء لأن إرادة الخير سبب إلى 
العمل وإرادة الخير خير لأن إرادة الخير من عمل القلب. 


الل 


تنحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


واستشكل بأنه إذا كان كذلك فكيف لا تضاعف لعموم قوله: مسن 
جاء بالْحَسَنَة فَلَهُ عر أمتَالِها4؛ وأجيب بحمل الآية على عمل 
الجوارح والحديث على الهم المجرد (فإن عملها فاكتبوها له بعشر 
أمثالها) وفي حديث ابن عباس عند البخاري من طريق عبدالرزاق 
عن جعد عن أبي رجاء العطاردي: فإن هو هم بها فعملها كتبها الله 
له بها عنده عشر حسنات. 

قال الحافظ: يؤخذ منه رفع توهم أن حسنة الإرادة تضاف إلى 
عشرة التضعيف فتكون الجملة إحدى عشرة على ما هو ظاهر رواية 
جعفر بن سليمان عند مسلم ولفظه: فإن عملها كتبت له عشر 
أمثالهاء وكذا في حديث أبي هريرة وفي بعض طرقه احتمال. 
ورواية عبدالوراث في الباب ظاهرة فيما قلته وهو المعتمد انتهمسى 
(فإن تركها) زاد البخاري في روايته في التوحيد: من أجلي. 

۱- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۸- باب «وَمِنْ سُورةٍ الأعراف:7) 


بسم الله الرحمن الرحيم 

VE‏ [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والضياء] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرحمّنء أخبرنا سَليمان بن جرب 
حدثنا حَمَادُ بن سل عن ابت عن أنس» «أن النبي و قرا 
مَلِءِ الآية: «لقَلَمًا تَجَلَّى رد َة َل" جَعَلَهُ دكا قال 
حَمَادٌ: هَكَذَاء وَأمْسَكَ سُليْمان بطرَف هاه عَلَى أنْمَلَةٍ 
إصبعه الْيُمْتَى قال: فاح الْجبلَ وخر مُوسَى صَعِقاً4). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب صحيح”" لا 
تَمْرقُهُ إلا من حديث حَمَّادٍ بن سَلْمَة. 

حدثنا 0 اراق - حدثنا ماد يمن 

2 اشد‎ EN 

Vo‏ [ضعيف» ضعفه الضياء والألباني] حدشا 
الأنصّاري» حدثنا مَعْنْ دنا مَاِك بن اٽس عن زيا بن أبي 
ا 0 
َو الآية: © َناك اعد 0001 
تو رانف على لوح انش كر ازل شين شهدا 
لل را ؛ قال رول الله 
4 لن اله لق آدم َم مَسَح ظَهْرَة ؛ يميه فَمتَخْرَج مله 

ره فقال: علقت هَوَلاء لِلْجََةٍ وبمَمَلٍ اهل الج“ 
يَعْمَلُونَ د م مسح ظَهرَه فاستخرّج مِنه ذُرْيَة فقال: لقت 


هَولاء للتار ر» وبعَمَلٍ اهل النار يَعْمَلُونْ». . فقال رجل: :يم 
الْعَمَل يا رَسُولَ الله؟ قال فقال رَسُول الله اة: إن الله إذًا 
علق ابد لجن اسعْمَه مَل اهل الج حى يموت على 
عَمَلٍ مِنْ أغْمّال أهْلٍ الْجَنَةَ فيْذنيكة الله الجنة وذ خَلَنَ الْعَئِدَ 
نار مله عمل أهل النار حى يَمُوتَ عَلَى عَمَلٍ مِنْ 
أعْمال اهل الثار دة الله النَارَ». 

[د: 4۷۳ ] [ن: ۱۹۰ - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن“. وَمُسْلِمْ بن يسار لم 
يَسْمَعْ ِن عُمَر""". وقد ذَكَرَّ بَعْضهُمٌ في هذا الإسناد بين 
ملم بن يسار وَينَ عُمَرَ رَجلاً [مجهولاً]”". 

- [صحیح»› صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ حدثنا أبُو د يم حدثنا شام بن سعا 
عن زَيْ بْنِ ألم عن أبي صالحء عن أبي مُرَيِرَة قال: قال 
رسول الله يكِ: «لَمَا خلّق الله eg‏ 
ظهْرو'"" كل نَسَمَةٍ مر حالِقُهَا بن رَه إلى يوم القيَامَةٍ 
جنل تن ميتي كل الان ينهم قيضا ين ثوب لم رفم 
عَلَى آدَمْ فَقَالَ: أي رب من هَولاء؟ قال: مَؤلاء درك 
رای رجلا نهم ناجه ؤييص ما بن عي فقال: اي رب 

مَنْ هَذَا؟ فقال: هذا رَجُل من آخير الأمَمٍ من ذُرييك يقال لَه 
اود قال: رب وَكَمْ جَعَلْتَ عمْره؟ قال: يتين سنه قال: أي 
رب زذهُ من عُمرِي ارين سنة فَلمَا القضى عْمْرُ آدمَ جَاءَه 
لَك الْمَوْتٍِ فقال: وَل يبق يِن عُمْرِي أَرَبَعون در 09 
قال: أرَلَمْ تِعْطِهًا لبيك دَارْد؟ قال: فَجَحَدَآدَم فَجَحَدَتْ 
رة وَنْسِي آدَمُ فَنَسِيْتَ ذُريّه» وخطِيءَ ء دم فَحَطِئت 


فر . 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحیح""'. وقد روي 
من غير وجه عن ابي هْريْرَةَ عن النبي ولل. 

۷“ [ضعيف» ضعفه الألباني] عدي در 
المثنى» حدثنا عبدالصّمَدٍ بن ¿ عبدالوارث حدثنا عمرٌ بن 
.راهيم عن قاد عن الْحَسَنٍ عن سَمْرَة بن جندب عسن 
“ت النبي يكل قال: الما حَملَتَْ حَوَاء اف بها ابلس وكَان 
لا يعيش ْلَهاوَلَنَ فقال: سمه عبدالحارش فَسَمتْهُ 
عبدالحارث. َا ذلك وكَان وين وي الشيطان وأمْروه. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب" لا تغرفة 


]| مرفوعاً إلا من حديث عُمَرَ بن إبراهيم عن قاد وَرَوَاهبَعْضهُم 


(1) ما بين الحاصرتين من طبعة الحوت. رائد. 
(۲) تكرر هذا الحديث في طبعة الحوت مرتين» وأخذ رقم 1/1 ). 


دحفة الأحسوذى 2 كتاب تفسين:-القرآن 


YEY 


عن عبدالصَمَاٍ ولم يَرفْعْهُ عمر بن إبراهيم شيخ بصري. 

-١‏ مكية إلا: «واسالهُم عن الْقَرْيّةِ» الثمان أو الخمس آيات» 
وهي ماتان وخخمس أو ست آيات. 

؟- قوله: دفلا نَجَلَى رب به لِلْجَبلِ4 أي ظهر نور ربه للجبل 
لجَعَلَهُ ذكا4:أي مدكوكاً مستوياً بالأرض (قال حماد): هو ابن 
سلمة (هكذا) .أي أشار حماد بن سلمة لبيان قلة التجلي» هكذا 
' يعني وضع طرف إبهامه على أنملة إصبعه اليمنى (وأمسك سليمان 
إلخ) أي لبيان قوله هكذا. وروی الحافظ اين جرير من طريق حماد 
عن ليث عن أنس أن النبي وَل قرا هذه الآية: لما نَجَلَى رَبهُ 
للْجَبّلٍ جَمَلَهُ تكأ» قال هكذا بإصبعه؛ وضع النبي إلا إصبعه 
الإبهام على المفصل الأعلى من الخنضر فساخ الجبل. قال الحافظ 
ابن كثير: هكذا وقع في هذه الزواية حماد.بن سلمة عن ليث عن 
أنس» والمشهور حماد ابن سلمة عن ثابت عن أنس. انتهى. (قال): 
أي النبي ب (فساخ الجبل) أي غاص في الأرض وغاب فيها 
(وخرموسی صعقاً) أي مغشياً عليه لهول ما رأى. 

٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريسب) وأخرجه أحمد 
والحاكم في #المستدرك» وابن جرير. 

4- قوله: (أخبرنا معاذ بن معاذ) بن نصر بن حسان العنبري أبو 
المثنى البصري القاضي ثقة متقن من كبار التاسعة. 

0- قوله:.(عن زيد ب بن ابي أئيسة) بضم الهمزة وفتح النون 
وسكون الياء هو أبو أسامة الجزري (عن عبدالحيد بن 
عبدالرحمن بن زيد بن الخطاب) العدوي أبي عمر المدنيء ثقة من 
الرابعةء توفي بحران في خلافة هشام (عن مسلم بن يسار الجهني) 
مقبول من الثالثة. 

1- قوله: (أن عمر بن الخطاب سثل عن هذه الآية) أي عن 
بني آدم من ظهورهم المذكور في الآية: ر 
أي اذکر يا محمد حين اخ َك بن بني آم ن ررمي بدل 
اشتمال مما قبله بإعادة الجار» وقيل: بدل بعض طذُرَيتَهُ م4 بأن 
أخرج بعضهم من صلب بعض من صلب آدم» نسلاً بعد نسل كنحو 
ما يتوالدون كالذر''' بنعمان يوم عرفة» وتصب لهم دلائل على 
ربوبيته وركب فيهم عقلاً اثدحم عَلَى أنشّيهمٍ» قال: «ألنت 
بِبكُم قاو بی انت رينا شتا بذلك «أن د تَفُولُواً» أي للا 
تقولوا ْم اَِْامةِ إا كنا عن هذا أي التوحيد «غافلين) لا 
نعرفه (سثل) بضيغة المجهول والجملة حالية (عنها) أي عن هذه 
الآية (ثم مسح ظهره) أي ظهر آدم (بيمينه). 


كيفية أخخل الله ذرية ب 


)١(‏ كذا في الأصل والذي يظهر لي أنه سقط من هاهنا تفسير قوله تعالى: 
«وأشهدهم على آنفسهم). رائد. 


قال الطيبي: ينسب الخير إلى اليمين» ففيه تنبيه على تخصيضص 
آدم بالكرامةء وقيل بيد بعض ملائكته وهو الملك الموكل على 
تصوير الأجنة أسند إليه تعالى للتشريف» أو لأنه الآمر والمتصرف 
كما أسند إليه التوفي في قوله تعالى: «الله وى الآنفُْسَ» وقال 
تعالى: لَالْذِينَ تَوَفَاهُم الْمَلائِكَة4 ويحتمل أن يكون الماسح هو 
الله تعالى والمسح من باب التصوير والتمثيل كذا في «المرقاةة. 

قلت: هذه تسأويلات لا حاجة إليها قد مر مراراً أن مذهب 
السلف الصالحين رضي الله عنهمء في أمثال هذه الأحاديث 
إمرارها على ظواهرها من غير تأويل وتكييف (فاستخرج منه ذرية) 
قيل قبل دخول آدم الجنة بين:فكة والطائف» وقيل ببطن نعمان .وأنه 
بقرب عرفةء وقيل في الجنةء وقيل بعد النزول منها بأرضن الهند. 
وروى عن ابن عباس رضي الله عنه عن النبي ية قال: «أخذ الله 
الاق من ظهز ادم بتعمان بعتي غرفة فالخرع من صلب كل ذرية 
ذراها فنثرهم بين يديه كالذر ثم كلمهم قبلاً قال؟ الست بربكم 
قالوا: بلى شهدنا". ونقل السيد السندي عن «الأزهار؛ أنه قيل: شق 
ظهره واستخرجهم منه» وقيل: إنه استخرجهم من ثقوب رأسه» 
والأقرب أنه استخرجهم من مسام شعرات ظهره» ذكره القارىء في 
«المرقاة». 

قلت: حديث ابن عباس الذي ذكره بقوله وروى عن ابن عباس 
الح أخرجه أحمد في «مسنده» والنسائي في كتاب التفسير من 
«سننه)» وابن جرير وابن أبي حاتم والحاكم في #مستدركه». وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وقد روى هذا الحديث موقوفاً على 
ابن عباس. 

قال الحافظ ابن كثير: وهذا أي كونه موقوفا على ابن عباس 
أكثر وأثبت. انتهى. قال الإمام الرازي: أطبقت المعتزلة على أنه لا 
يجوز تفسيره هذه الآية بهذا الحديث لأن قوله مسن ظهورهم بدل 
من بني آدم:.فالمعنى وإذ أخذ ربك من ظهور بني آدم فلم يذكر أنه 
أخذ من ظهر آدم شيئاًء وما كان المراد الأخذ من ظهر آدم لقيل من 
ظهره وأجاب بأن ظاهر الآية يدل على أنه تعالى أخرج الذرية من 
ظهور بني آدمء وأما أنه احرج تلك الذرية من ظهر آدم فلا تدل 
الآية على إثباته ونفيه» والخبر قد دل على ثبوته فوجب القول بهما 
معا بان بعض الذر من ظهر بعض الذر والكل مسن ظهر آدم صبوناً 
للآيةء والحديث عن الاختلاف انتهى. وقال التوربشتي 
السدرك وبق سيك ان سان ا لا بعتم شن اال ين 
يحتمله حديث عمر رضي الله تعالى عنه ولا أرى المعتزلة يقابلون 
هذه الحجة إلا بقولهم حديث ابن عباسء هذا من الآحاد فلا نترك 
به ظاهر الكتاب» وإنما هربوا عن القول في معنى الآية بها يقتضيه 
ظاهر الحديث لمكان قوله تعالى: «أن تَقُولُوأ يوم الِيَامَةٍ إنا كنا 


: هذا 


524 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


عَنْ هذا غَافِلِينَ4» فقالوا: إن كان هذا الإقرار عن اضطرار حيث 
كوشفوا بحقيقة الأمر وشاهدوه عين اليقين فلهم يوم القياصة أن 
يقولوا: شهدنا يومئذ فلما زال عنا علمنا علم الضرورة ووكلنا إلى 
آرائناء كان منا من أصاب ومنا من أخطأء وإن كان عن استدلال 
ولكنهم عصموا عنده من الخطأ فلهم أن يقولوا أيدنا يوم الإقرار 
بالتوفيق والعصمة وحرمناهما من بعد ولو مددنا بهما لكانت 
شهادتنا في كل حين كشهادتنا في اليوم الأول. فقد تبين أن الميثاق 
ما ركز الله فيهم من العقول وآناهم وآباءهم من البصائر لأنها هي 
الحجة الباقية المانعة لهم أن يقولوا إنا كنا عن هذا غافلينء لأن الله 
تعالى جعل هذا الإقرار حجة عليهم في الإشراك كما جعل بعث 
الرسل حجة عليهم في الإيمان بما أخبروا به من الغيوب. 

قال: الطيبي: وخلاصة ما قالوه أنه يلزم أن يكونوا محتجين يوم 
القيامة بأنه زال عنا علم الضرورة ووكلنا إلى آرائنا فيقال لهم كذبتم 
بل أرسلنا رسلنا تترى يوقظونكم من سنة الغفلة» وأما قوله حرمنا 
عن التوفيق والعصمة من بعد ذلك فجوابه: أن هذا مشترك الإلزام 
إذ لهم أن يقولوا لا منفعة لنا في العقول والبصائر حيث حرمنا عن 
التوفيق والعصمة. والحق أن تحمل الأحاديث الواردة علسى 
ظواهرها ولا يقدم على الطعن فيها بأنها آحاد لمخالفتها لمعتقد 
أحد» ومن أقدم على ذلك فقد حرم خيراً كشيراً وخالف طريقة 
السلف الصالحين لأنهم كانوا يثبتون خبر واحد عن واحد عن النبي 
يي ويجعلونه سنة» حمد من تبعها وعيب من خالفها انتهى. 

۷- (ويعمل أهل الجنة) أي من الطاعات (يعملون) إما في 
جميع عمرهم أو في خاتمة أمرهم (ففيم العمل يا رسول الله) أي 
إذا كان كما ذكرت يا رسول الله من سبق القدرء ففي أي شيء يفيد 
العمل؟ أو باي شيء يتحلق العمل أو فلأي شيء أمرنا بالعمل 
(استعمله بعمل أهل الجنة) أي جعله عاملا بعمل أهل الجنة 
ووفقه للعمل به» (حتى يموت على عمل من أعمال اهل الجنة) فيه 
إشارة إلى أن المدار على عمل مقارن بالموت. 

۸- قوله: (هذا.حديث حسن) وأخرجه مالك في «الموطا 
وأحمد والنسائي واين بي حاتم وابن جرير وابن حبان في 
لاصحيحه؟ وغيرهم. 

4- (ومسلم بن يسار لم يسمع من عمر الخ). 

قال الحافظ ابن كثير: وكذا قاله أبو حاتم وأبو زرعة زاد أبو 
حاتم وبينهما نعيم بن ربيعة. وهذا الذي قاله أبو حاتم رواه أبو داود 
في «سننه عن مخمد بن مصفي» عن بقية عن عمر بن جعثكم 
القرشي عن زيد ابن أبي أنيسة عن عبدالحميد بن عيدالرحمن عن 
مسلم بن يسار عن نعيم بن ربيعة» قال: كنت عند عمر ابن الخطاب 
وقد سئل عن هذه الآية: «وإذ أذ ربك مِن بني آَم ِن ظَهُورهِم 


رتهم فذكر وقال الحافظ الدارقطني: وقد تاع عمر بن جعشم 
يزيد بن سنان أبو فروة الرهاوي:وقولهما أولى بالصواب من قول 
مالك. 

قال ابن كثير: الظاهر أن الإمام مالكاً إنما أسقط ذكر نعيم بن 
ربيعة عمداً .لما جهل حال نعيم ولم يعرفه فإنه غير معنزوف إلا في 
هذا الحديث ولذلك يسقط ذكر جماعة ممن لا يرتضيهم ولهذا 
يرسل كثيراً من المرفوعات ويقطع كثيراً من الموصولات. انتهى. 
وقال المنذري: قال أبو عمر النمري: هذا حديث منقطع بهذا 
الإسناد لأن مسلم بن يسار هذا لم يلق عمر بن الخطاب وبينهما في 
هذا الحديث نعيم بن ربيعة» وهذا أيضا مع الإسناد لا تقوم به 
حجة» ومسلم بن يسار هذا مجهول» قيل إنه مدني وليس بمسلم بن 
يسار البصري» وقال أيضا: وجملة القول في هذا الحديث أنه 
حديث ليس إسناده بالقائم لأن مسلم بن يسار ونعيم بن ربيعة 
یا ندر دن يكل العام ولي بدي ا 
صح عن النبي ية من وجوه ثابتة كثيرة يطول ذكرها من حديث 
عمر بن الخطاب وغيره. انتهى. 

قلت: مسلم بن يسار هذا وثقة ابن حبان» وقال العجلي: تابعي 
ثقةء ونعيم بن ربيعة وثقه أيضا ابن حبان» وقال الحافظ: هو مقبول. 

- قوله: (فسقط من ظهره) أي خرج منه (كل نسمة) أي ذي 
روح وقيل كل ذي نفس مأخوذة من النسيم قاله الطيبي (هو خالقها 
من ذريته) الجملة صفة نسمة ومن بيانية» وفي الحديث دليل بين 
على أن إخراج الذرية كان حقيقياً (وبيصاً) أي بريقاً ولمعاناً (من 
نور) في ذكره إشارة إلى الفطرة السليمة وفي قوله: بين عيني كل 
إنسان إيذان بأن الذرية كانت على صورة الإنسان على مقدار الذر 
(فأعجبه وبيص ما بين عينيه) أي سره (هذا رجل من آخر الأمم) 
جمع أمةء والآخرية إضافية لا حقيقية» فإن الآخرية الحقيقية ثابئة 
لأمة نبينا محمد يك ومن المعلوم أن داود عليه السلام ليس منهم 
(يقال له داود) قيل تخصيص التعجب من وبيص داود إظهار 


ٍ لكرامته ومدح له فلا يلزم تفضيله على سائر الأنبياء لأن المفضول 


قد يكون له مزية بل مزايا ليست في الفاضل» ولعل وجه الملاءمة 
بينهما اشتراك نسبة الخلافة (قال) أي آدم (رب) بحذف حرف 
النداء (وكم جعلت عمره) بضم العين والميم وقد تسكنء وكم 
مفعول لما بعده» وقدم لما له الصدرء أي كم سنة جعلت عمره 
(زده من عمري) يعني من جملة الألف. ومن عمري صضفة أربعيين 
قدمت فعادت حالاً (أربعين سنة) مفعول ثان لقوله زده كقوله 
تعالى: رب زفي عِلْمأ8. , 

قال أبو البقاء: زاد يستعمل لازما كقولكء زاد الماء» ويستعمل 
متعدياً إلى مفعولين» كقوله زدته درهماء وعلى هذا جاء قوله تعالى: 
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َتاَم اله رض 

1- (أوللم يبق مسن عمري أربعنون سنة) بهمزة الاستفهام 
الإتكاري المنصب على نفي البقاء فيفيد إثباته وقدمنت على الواو 
لصدارتهاء والواو استثنافية لمجرذ الربط بين ما قبلها وما بعدها 
(قال) أي ملك الموت (أو .لم تعطها) أي أتقول ذلك ولم تعط 
الأربعين (فجحد آدم) أي ذلك لأن كان في عالم الذر فلم 
يستحضره حالة مجيء ملك الموت له (فجحدت ذريته) لأن الولد 
سر أبيه (فنسي آدم فنسيت ذريته) كذا ذ في النسخ الموجودة. ٠‏ ووقع 
في «المشكاة»: ونسي آدم فاكل من الشجرة فنسيت ذريته: 

قال القاري: قيل نسي أن النهي عن جنس الشجرة أو الشجرة 
بعينهاء فأكل من غير المعينة» وكان النهي عن الجنس (وخطىء) 
يكسر الطاء من باب سمع يسمع أي أذنب وعصى. 

تنبيه: قد أخرج الترمذي حديث أبي هريرة هذا في آخر کاب 
التفسير وفيه قال: يا رب من هذا. قال: هذا ابنك داود وقد كتبت له 
عمر أربعين سنة قال: يا رب زده في عمره. قال: ذاك الذي كتب 
له. قال: أي ربي فإني قد جعلت له من عمري تين سنة. قال: أنت 
وذاك ثم اسكن الجنة ما شاء الله. ثم اهبط منهبا وكان آدم يعد 
لنفسه. قال: فأتاه ملك الموت فقال له آدم: قد عجلت قد كتب لني 
الف سئة. قال: بلى» ولكنك:جعلت لابنك ذاود سستين سنةء فهذه 
الرواية التي في آخر كتاب التفسير مخالفة لهذه الرواية التي في 
سورة الأعراف مخالفة ظاهرة. 1 

قال القاري: ويمكن الجمع بأنه جعل له.من عمره أولاً اربعين 
ثم زاد عشرين فصار ستین» ونظيره قوله تعالى: 9وَإذْ وَاعَدنَا مُوسَى 
رين ليل وقوله تعالی: (وراعدًا مو سى تاين ليله وَنْمَمْنَاهًا 

بعر قشم مِيقَاتُ ريه أربَعيِن لَيْلَةَ4. ولا يبعد أن يتكرر مأتى 

مرا عليه اكلام اوا چا ويل سين سيره متت 
فلما جحده رجع إليه بعد بقاء أربعين على رجاء أنه تذكر بعد ما 
تفكر فجحد ثاثياء وهلا أبلنغ من باب الشنسيان والله المسبتعان. 
والأظهر أنه وقع شك للراوي وتردد في كون العدد أربعين أو ستين 
فعبر عنه تارة بالأربعين وأحرى بالستين» وشل هذا وقع من 
المخدثين» وأجاب عنه بما ذكرنا بعد المحققين؛ ومهما أمكن 
الجمع فلا يجوز القول بالوهم والغلط في رواية الحفاظ المتقنين. 

وأما ما قيل من أن ساعات ایام عمر آدم کانت اطول من زمان 
داود فموقوف على صحة النقل.وإلا فبظاهره يأباه العقل كما حقسق 
في دوران الفلك عند أهل الفضل. انتهى كلام القاري بلفظه. ثم 


(1) تقدم فيما مضى أن تسمية ملك الموت بهذا الاسم لم تبت بنض. 
فتنبه. رائد. 


قال: والحديث السابق يعني الذي في تفسير سورة الأعراف أرجح» 
وكذا أوفق لسائر الأحاديث الواردة كما في «الدر المتشور» 
و«الجامع الكبير» للسيوطي رحمه الله تعالى. 

قلت: كل ما ذكره القاري من وجوه الجمع مخدوش إلا الوجه 
الأخيرء وهو أن الحديث الذي في تفسير سوره الأعراف رجح مسن 
الحديث الذي في آخر كتاب التفسير فهو المعتمد. ووجه كون 
الأول أرجح من الثاني ظاهر من كلام الترمذي فإنه قال بعد رواية 
الأول: هذا حديث حسن صحيسح. وقال.بعد رواية الثاني: هذا 
حديث حسن غريب وأيضا في سند الثاني سعيد بن أبي مبعيد 
المقبري وكان قد تغير قبل موته باربع سنينء هذا ما عندي والله 
تعالى أعلم. 1ْ 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الحاكم في 
«(مستدركه) وقال: E‏ ا : وأخمرجةه 
ابن أبي حاتم في «اتفسيره». ۰ 

17- قوله: (عن عمر بن إبراهيم) العبدي البصري صاحب 
الهروي» صدوق في حديثه عن قتادة» ضعف من السادسة» كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب»: قال أحمد وهو يروي عن 
قتادة أحاديث مناكير يخالف.وقال ابن عدي: يروي عن قتادة أشياء 
لا يوافق عليها وحديثه خاصة عن قتادة مضطرب. انتهى. 

4+ قوله: (طاف .بها إبليس) أي جاءها (وكان لا يعيش لها 
ولد) من العيش وهو الحياةء أي لا يحيى لها ولد ولا يبقى» بل كان 
يموت (فقال): أي إبليس (سميه غبدالحارث) قال كثير مسن 
المفسرين: إنه جاء يليس إلى خواء وقال لها: إن ولدت ولداً 
فسميه باسمي» فقالت ما اسمك؟ قال: الحارث» ولو سمى لها 
نفسه لعرفتهء فسمته عبد الحارث» فكان هذا شركا في التسمية ولم 
يكن شركاً في العبادة. وقد روى هذا بطريق وألفاظ عن جماعة من 
الصحابة ومن بعدهم» كذا في تفسير «فتح البيان» و«الدين الخالص» 


(وكان ذلك من وحي الشيطان وأمره) أي من وسوسته وحديثه. 


-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسنده) والحاكم في «مستدركه» وابن أبي حاتم وغيرهم. 

قال الحافظ ابن كثير: هذا الخديث معلول من ثلائة أوجه. 
أخدها: أن عمر بن إبراهيم هذا هو البصري» وقد وثقه ابن معيين» 
ولكن قال أبو حاتم الرازي: لا يحتج به» ولكن رواه ابن مردويه من 
حديث المعتمر عن أبيه عن الحسن عن سمرة مرفوعاً فالله أعلم. 
الثاني: أنه قد روي من قول سمرة نفسه ليس مرفوعاً. الشالث: أن 
الحسن نفسه فسر الآية بغير هذا: فلو كان هذا عنله عن سمرة 
مرفوعاً لما غدل عنه, انتهى . 

قلت: عمر بن إبراهيم المذكور وثقه غير واحدمن أئمه 


الجر 
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الحديث» لكنه ضعيف في رواية الحديث عن قتادة كما عرفت» 
وهذا الحديث رواه عن قتادة» وفي سماع الحسن من سمرة كلام 
معروف. 

تنبيبه: أورد الترمذي حديث سمرة المذكور هنا في تفسير قوله 
تعالى: لمر الي لقَكُمْ من نفس وَاحِدةٍ وَجَمَلَ مها رَرْجَهَا 
سكن إِلَيهَا فلمأ تاها حَمَلْتْ حَمْلاً خفيفاً فَمَرْتْ به فلَما القت 
دُعَوا لله رهما لبن يتنا صَالِحاً لنَكُونَنْ من الشاكرين « فَلَمًا 
آنَاهُمًا صَالِْحاً جَمَلاً لَه شُرَكَاءٌ فما آنَاهُمَا فَتَمَالَى الله عَمَا 
يركون قال صاحب «فتح البيان»: قد استشكل هذه الآية جمسع 
من أهل العلم؛ لأن ظاهرها صريح في وقوع الإشراك من آدم عليه 
السلام» والأنبياء معصومون عن الشرك؛ ثم اضطروا إلى التفصي 
من هذا الإشكال. فذهب كل إلى مذهب» واختلفت أقوالهم في 
تأويلها اختلافا كثيرا حتى أنكر هذه القصة جماعة من المفسرين 
منهم الرازي وأبو السعود وغيرهما. وقال الحسن: هذا في الكفار 
يدعون اله فإذا آتاهما صالحا هودوا أو نصروا. وقال ابن كيسان: 
هم الكفار سموا أولادهم بعبد العزى وعبد الشمس وعبد الدار 
ونحو ذلك. 

قال الحسن: كان هذا في بعض أهل الملل وليس بآدم» وقيل 
هذا خطاب لقريش الذين كانوا في عهد رسول الله يق وهم آل 
قصي» وحسنه الزمخشري وقال: هذا تفسير حسسن لا إشكال فيه. 
وقيل معناها على حذف المضاف» أي جعل أولادهما شركاء ويدل 
له ضمير الجمع في قوله الآتي عما يشركون وإياه ذكر النسفي 
والقفال وارتضاه الرازي وقال: هذا جواب في غاية الصحة والسداد 
وبه قال جماعة من المفسرين. وقيل معنى مسن نفس واحدة: من 
هيئة واحدة وشكل واحد؛ فجعل منها أي من جنسها زوجهاء فلما 
تغشاها يعني جنس الذكر جنس الأنثى؛ وعلى هذا لا يكون لادم 
ولا حواء ذكر في الآية» وتكون ضمائر التثنية راجعة إلى الجنسين. 
وهذه الأقوال كلها متقاربة في المعنى متخالفة في المبنى» ولا يخلو 
كل واحد منها من بعد وضعف وتكلف بوجوه: الأول: أن الحديث 
المرفوع المتقدم» يعني حديث سمرة المذكور يدفعه وليس في 
واحد في تلك الأقوال قول مرفوع حتى يعتمد عليه ويصار إليه» بل 
هي تفاسير بالأراء المنهى عنها المتوعد عليها. الثاني: أن فيه 
انخرام لنظم القرآن سياقا وسباقا. الشالث: أن الحديث صرح بأن 
صاحبة القصة هي حواء؛ وقوله جعل منها زوجها إنما هو لحواء 
دون غيرهاء فالقصة ثابتة لا وجه لإنكارها بالرأي المحض. 

والحاصل: أن ما وقع إنما وقع من حواء لا من آدم عليه 
السلام» ولم يشرك آدم قطء وقوله جعلا له شركاء: بصيغة التثنية لا 
ينافي ذلك لأنه قد يسند فعل الواحد إلى الاثنين بل إلى جماعة» 


وهو شائع في كلام العرب. وعلى هذا فليس في الآية إشكال؛ 
والذهاب إلى ما ذكرناه متعين تبعا للكتاب والحديث» وصونا 
لجانب النبوة عن الشرك بالله تعالى» والذي ذكروه في تأويل هذه 
الآية الكريمة يرده كله ظاهر الكتاب والسنة. انتهى مختصراً. 

قلت: لو كان حديث سمرة المذكور صحيحاً ثابتاً صالحاً 
للاحتجاج لكان كلام صاحب «فتح البيان» کا ا ولكنك 
قد عرفت أنه حديث معلول لا يصلح للاحتجاج» فلا بد لدفع 
الإشكال المذكور أن يختار من هذه الأقوال التي ذكروها في تأويل 
الآية ما هو الأصح والأقوى» وأصحها عندي هو ما اختاره الرازي 
وابن جرير وابن كثير. 

قال الرازي في «تفسيره؛ المروي عن ابن عباس: هو الذي 
خلقكم من نفس واحدة وهي نفس آدم» وجعل منها زوجها أي 
حواء خلقها الله من ضلع آدم عليه السلام من غير أذى» فلما 
تغشاها: آدم» حملت حملا خفيفا فلما أثقلت أي ثقل الولد في 
بطنها أتاها إبليس في صورة رجلء قال: ما هذا يا حواء إني أحاف 
أن يكون كلباً أو بهيمةء وما يدريك من أين يخرج» أمن دبرك 
فيقتلك؛ أو ينشق بطنك» فخافت حواء وذكرت ذلك لأدم عليه 
السلام؛ فلم بزلا في هم من داكن اناما ويال اتات 
أن يجعله صالحاً سوياً مثلك» ویسهل خروجه من بطنك تسميه 
عبدالحارث» وكان اسم إبليس في الملائكة الحارث» فذلك قوله: 
فلما آناهما صالحاً جعلا له شركاء فيما آتاهما: أي لما آناهما الله 
ولداً سوياً صالحاء جعلا له شريكاً: أي جعل آدم وحواء له ثشريكاء 
والمراد به الحارث هذا تمام القصة. 

واعلم أن هذا التأويل فاسد ويدل عليه وجوه: 

الأول: أنه تعالى قال: فتعالى الله عما يشركون. وذلك يدل على 
أن الذين أتوا بهذا الشرك جماعة. 

الثاني: أنه تعالى قال بعده: أيشركون من لا يخلق شيئاً وهم 
يخلقون» وهذا يدل أن المقصود من هذه الآية المرد على من خعل 
الأصنام شركاء لله تعالى» وما جرى لإبليس اللعين في هذه الآية ذكر. 

الثالث: لو كان المراد إبليس لقال: أيشركون من لا يخلق شيئاًء 
ولم يقل ما لا يخلق شيئاً لأن العاقل إنما يذكر بصيغة من لا 
بصيغة ما. 

الرابع : أن آدم عليه السلام كان من اشد النائن معرفة بإبليس؛ 
وكان عالماً بجميع الأسماء كما قال تعالى: رلم آم الآملمَاء 
كلها فكان لا بد وأن يكون قد علم أن اسم إبليس هو الحارث» 
فمع العداوة الشديدة التي بينه وبين آدم؛ ومع علمه بأن اسمه هو 
الحارث؟ كيف سمى ولد نفسه بعبد الحارث؟ وكيف ضاقت عليه 
الأسماء حتى إنه لم يجد سوى هذا الاسم. 
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الخامس: أن الواحد لو حصل له ولد يرجو مته الخير 
والصلاح» فجاءه إنسان ودعاه أن يسميه بمثل هذه الأسماء لزجره 
وأنكر عليه أشد الإنكار» فآدم عليه السلام مع نبوته وعلمه الكشير 
الذي حصل من قوله: لوَعَلَمَ آَم الآممَاء كلّهَا4 وتجاريه الكثيرة 
التي حصلت له بسبب الزلة التي وقع فيها لأجل وسوسة إبليس» 
كيف لم يتنبه لهذا القدر» وكيف.لم يعرف أن ذلك من الأفعال 
المنكرة التي يجب على العاقل الاحتراز منها. 

السادس: أن بتقدير أن آدم عليه السلام سماه بعبدالحارث» فلا 
يخلو إما أن يقال: إنه جعل هذا اللفظ اسم علم له. أو جعله صفة 
له» بمعنى أنه أخبر بهذا اللفظ أنه عبدالخارث ومخلوق من قبله. 
فإن كان الأول لم يكن هذا شركاً باش لأن أسماء الأعلام 
والألقاب لا تفيد في المسميات فائدة» فلم يلزم من التسمية بهذا 
اللفظ حصول الإشراك وإن كان الثاني كان هذا قولاً بان آدم عليه 
السلام اعتقد أن لله شريكا في الخلق والإيجاد والتكوين» وذلك 
يوجب الجزم بتكفير آدم وذلك لا يقوله عاقل. فثبت بهذه الوجوه 
أن هذا القول فاسد. ويجب على العاقل المسلم أن لا يلتفت إليه. 

إذا عرفت هذا فتقول في تأويل الآية وجوه صحيحة سليمة 
خالية عن هذه المفاسد التأويل الأول ما ذكره القفال فقال: إنه 
تعالى ذكر هذه القصة على تمثيل ضرب المثل» وبيان أن هذه 
الحالة صورة حالة هؤلاء المشركين في جهلهم وقولهم بالشرك 
وتقرير هذا الكلام كأنه تعالى يقول: هو الذي خلق كل واحد منكم 
من نفس واحدة وجعل من جنسها زوجها إنساناً يساويه في 
الإنسانيةء فلما تغشى الزوج الزوجة وظهر الحمل دعا الزوج 
والزوجة ربهما لثن آنيتنا ولداً صالحاً سوي لتكونن من الشاكرين 
لآلائك ونعماتك فلما آناهما الله ولدأً صالحاً سوياً جل الزوج 
والزوجة شركاء فيما آتاهما لأنهم تارة ينسبون ذلك للطبائع كما هو 
قول الطبائعيين وتارة إلى الكواكب كما هو قول المنجمين. وتىارة 
إلى الأصنام. والأوثان كما هو قول عبدة الأصنام» ثم قال تعالى: 
طفَتَعَالَى الله عَم يُشْركُون4؛ أي تنزه الله عن ذلك الشرك؛ وهذا 
جواب في غاية الصحة والسداد. 

ثم ذكر باقي التأويلات من شاء الوقوف عليها فليراجع تفسيره. 
وقال الحافظ: ابن كثير في «تفسيره»: قال ابن جرير» حدثنا ابن 
وكيع» حدثنا سهل بن يوسف عن عمرو عن الحسن: جعلا له شركاء 
فيما آتاهما قال: كان هذا في بعض أهل الملل ولم يكن بآدم. 

وحدثنا محمد بن عبدالأعلى. حدثنا محمد بن ثور عن معمر 
قال: قال الحسن: عنى بها ذرية آدم ومن أشرك منهم بعده يعني 
جغلا له شركاء فيما آتاهماء وحذثنا بشر حدثنا يزيد حدثنا سعيد 
عن قتادة: كان الحسن يقول: هم اليهود والنصارى رزقهم الله 


أولاداً فهودوا ونصرواء وهذه أسانيد صحيحة عن الحسن رضي الله 
تعالى عنه أنه فسر الآية بذلك» وهو من أحسن التفاسير وأولى ما 
حملت عليه الآية» ولو كان هذا الحديث يعني حديث سمرة 
المذكور عنده محفوظاً عن رسول الله اة لما عدل عنه هو ولا 
غيره لا سيما مع تقواه لله وورعه» فهذا يدلك على أنه موقوف على 
الصحابي» ويحتمل أنه تلقاه من بغض أهل الكتاب من آمن منهم 
مثل: كعب ووهب بن منبه وغيرهماء إلا إنما برثنا من عهدة 
المرفوع. انتهى. 

أما أثر ابن عباس الذي ذكره الرازي فهو مروي من طرق 
متعددة بألفاظ مختلفة» وهو يحتمل أن يكون ماخوذا من 
الإسرائيليات» قال الحافظ أبن كثير بعد ذكره من الطرق المتعددة 
بالألفاظ المختلفة ما لفظه: وقد تلقى هذا الأثر عن ابن عباس 
جماعة من أصحابه كمجاهد وسعيد بن جبير وعكرمة. ومن الطبقة 
الثانية قتادة والدي وغير واحد من السلف وجماعة من الخلف». 
ومن المفسربين من المتأخرين جماعات لا يحصون كثرة» وكأنه 
أصله ماخوذ من أهل الكتاب» فإن ابن عباس رواه عن أبي بن كعب 
كما رواه ابن أبي حاتم: حدثنا أبي حدثنا أبو الجماهر» حدثنا سعيد 
يعني أبن بشير؛ عن عقبة» عن قتادة عن مجاهد عن ابن عباس عن 
أبي بن كفب قال: لما حملت حواء أتاها الشيطان فقال لها: 
أتطيعيني ويسلم لك ولدك» سميه عبدالحارث» فلم تفعل فولدت 
فمات» ثم حملت فقال لها مثل ذلك فلم تفعل» ثم حملت الثالشة 
فجاءها فقال: إن تطيعيني يسلم وإلا فإنه يكون بهيمة فهيبهما 
فأطاعا. 

وهذه الآثار يظهر عليها أنها من آثار أهل الكتاب» وقد صح 
الحديث عن رسول الله يك أنه قال: «إذا حدثكم أهل الكتاب فلا 
تصدقوهم ولا تكذبوهم؟ ثم أخبارهم على ثلاثة أقسام: فمنها ما 
علمنا صحته بما دل عليه الدلين من كتاب الله أو سنة رسوله ومنها 
ما علمنا كذبه بما دل على خلافه من الكتاب والسنة أيضاًء ومنها ما 
هو مسكوت عنه فهو المأذون في زوايته بقوله عليه السلام: «خدثوا 
عن بني إسرائيل ولا حرج»» وهو الذي لا يصدق ولا يكذب لقوله 
«فلا تصدقوهم ولا تكذبوهم». وهذا الآثر هو من القسم الثاني أو 
الثالث فيه نظرء فاما من حدث به من صحابي أو تابعي فإنه يراه من 
القسم الثالث. وأما نحن فعلى مذهب الحسن البضري رخمه الله 
في هذاء وأنه ليس المراد من هذا السياق آدم وحسواء وإنما المراد 
من ذلك المشركون من ذريته» ولهذا قال الله: ظفْتَعَالى اله عَمَا 
يُشركُون» ثم قال: فذكره آدم وحواء أولاً كالتوطئة لما بعدهما مسن 
الوالدين وهو كالاستطراد من ذكدر الشخص إلى الجنس. انتهى 
كلام الحافظ ابن كثير. 
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1- باب وَمَنْ سُورَةٍ الأنقال" 
بسم الله الرحمن الرحيم 

۷۹ ۰- [حسن صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أبو كريب 
حدئنا آبُو بكر بن عياش عن عاصيم بن بَهْدَلَةَ عن مصعَبِ بن 
سَعْدٍ عن أبيه قال: لما کان يَوْم بذر جنت سيف فقُلت: يا 
رَسُولَ الله إن الله قد شفى صّذري من المُصْرِكِينَ او نَحْوَ 
هذا" هَبْ لي هذا السَيف» فقال: «هَدَا لَيْسَ ي ولا لّك» 
فَقلت: عَسَى أن يُعْطَى هَذَا مَن لا يبلي بلآبي» »> فجاءم 
الرمئول”" فَقَالَ: «إنك سَالتِي وَلَيْسَ لي وَإنهُ قَدْ صَارَ لي 
وَهْوَ لَك قال: فَنْرَلَت: «يسناونك عن الآنقال». الآية. 

[م: ۱۷٩۸‏ نحوه] [د: [ve‏ 
اة ب بن الشات 0 

۸۰- [قال الألباني: ضعيف الإسناد. وقد صححه 
الترمذي والألباني] حدثنا عَبْدُ بن ميل حدثنا عبدالرراق 
عن إِمْرَائِيلَ عن ميمَالٍ عن عِكْرِمَة عن ابن عباس قال: ّنا 
َر رسول الله کا من بذر قل لَه: : عَلَبك ال" لس 
دُونْهَا شيء. قال: فَتَادَاهٌ الاس -وَهُوَ في وَنَاقِِ-: لايتصلح 
وقال: لآن الله تَعَالَى وَعَدَكَ إحْدَى الطابفتيْن وَقَدْ عطاك مَا 
وَعَدَك. قال: «صدَّفت». 


. وقد رَوَاهُ 


قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن ص . 


۸1 ۰- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مُحمَد بن شار 
حدئنا عُمَرُ بن يونس الْيَمَامِي» حدثنا عِكْرِمَة بن عَمَار حدشا 
أبو ز بل“ حدئنا عبدالله بن عَبَاسِء حدثنا عُمْرْ بسن 
الْحَطَابٍ قال: نر نبي الله يي إلى المشركين کين" وَهُْمْ الف 
وَأصْحَابْهُ اماه وَبضعَةٌ عَشرٌ رجلا فَاسْتَقَبلَ نبي الله وك 
الْقْلَةَ ثم مد يديه وَجَعَل يهف بربه: : الهم انجز لِي ما 
وَعَذتنيء اللَهُمْ أنني ما وعدتني اللَهُمٌ إنك إن هيك ها 
الْعِصَابَةُ من اهل , الإسلام لا َد في الأزض» فَمَا ذال 
هف برب مادا يديه مُسْتقِْلَ الِْيْلَةِ حى سقط راوه من 
مكيب اناه بو بر أذ رداءه لقا على مَكيِه ثم رمه 
مِنْ وَرَائْهِ وقال: es‏ 
مَيْنْجرُ لك ما وَعَدَكَ فانرل الله تارك وتَمَالَى: (إِذْ تَسْتَغِيدُو 
ربكم فَاملنَجَاب لَكْمْ أني مُمِدَكُمْ بالفر راللام 
مُرْدفِينَ4 فَأمَدَهُمٌ الله بالملايكةٍ. 
[م: YY‏ 1 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحیح غریب لا 
ا E‏ 
0 

+ [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والألباني 
وصححه الحاكم] حدثنا ميان بن وكيم؛ حدثنا ابن 00 
ا 
ابي پُردة بن أبي مُوسى عن أبيه قال: : قال رسول الله : 
دأنْزَلَ الله عْلَيّ ماين لأ متِي: وما کان الله لِيُعَدْبَهُمْ 
انك بو ونا قتعا و بز دوا 

قال ابو عيسى: هذا ت ر 

واسماعِيل بن إبراهيم بن مهاج يُضَمْفْ في الحديث 

۲۳ [حسن صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أحْمَدٌ بن 
نيع حدثنا وكيم عن أَسَامَة بن ريا “') عن صَالح بن كَيْسَانَ 
عن رل لم يسمه عن عقبة بن طاير» «أنا رسول اله ار ر 
ووه قال ل: دالا إن العو ال ” ا 
يفنح لَكُمْ الأرْض وَسَتُكْفَوْنَ المَنةه فلا جن أحَدَكُمْ أن 
يلهو بِأسْهُيه». 

[م: 114۷ 

قال أبو عيسى: وقد رَرَى بعضتُهم هذا الحديث عن أسامَة 
ابن زيْدٍ عن صالح بن كيسان رواه أبو أسامة وغير واحد عن 
عقبة بن عَامِرٍ. وحديث وكيم أصّح. وصالح بن كْيْسَانَ لم 
يدرك عقْبَةَ بنّ عامرء وقد أذْرَكَ ابن عُمَرَ. 

46 [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
عَبْدُ بن حُمَيِْ أخبرني مُعاويّة بن عرو" ' عن زَائِدَةَ عن 
العش عن أبي صالم عن ابي هريره عن النبي كيو قال: 
م تل نايم لأحَد سود الرؤوس”*" من بكم كانت 
زل نار مِنَ السّمَاء فتََكلهَاه. قال سلَيْمان الأعمش: فمن 
يقول هَذَا إلا أبُو مُرَيْرَةَ الآن. قَلَمَا كان يَوْمُ بَدْر وَقَصُوافي 
الام قل اد نيل م ن وولا كاب من 

ال بو عينى: ا معش يام 


0 


ضعفه الألباني وحسنه الترمذي 
وصححه الحاكم] حدثنا هناد حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن 
إل عمش» عن عمرو بن م 


At‏ [ضعيف» د 


0 عن أبي عُبَيْدَةَ بن عيدالله 
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عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: َا كان يَْمْ بذر وجيءَ 
بالأسَارى قال لِرَسُول الله يلة: «مَاد ولون في هَوؤْلآء 
الأسَارّى», َدَكَرَ في الْحَدِيثْ قِصّة””". فقال رَسول الله يكك: 
دلا يَنَْلِئَنَ أحَد"'" مِنه مهم إلا بفِدَاء أَوْ رب عُنق»» فقال 
داه بن توو قلت يَأ رَسُولَ الف إلا سيل بن ياء 
في قد سمه يكر الأسئلام. قال: سكت رَسول الله له. 
قال: : فما رَأيْتتِي في يوم أخوف أن تع علي حِجَارَة من 
السّماء مني في ذلك اليم EET‏ دإلا 
سَهَيلَ بن بَيضَاء . قال: ورل القرآن بقَر عُمَرَ: (مَا كان 
بي أن ره .. إلى آجر 
الآيات. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسرٌ 
عبدالله لم يَسْمَعْ من أبيه. 

-١‏ هي مدنية حمس أو ست أو سبع وسبعون آنة. 

۲- قوله: (إن الله شفى صدري من المشركين أو نحو هذا) أو 
للشك من الراوي» يعني قال هذا اللفظء أو قال لفظا آخر نحو: 
(هب لي) أي: اعطني (هذا ليس لي ولا لك) لأنه من أموال 
الغنيمة التي لم تقسم (عسى أن يعطى) بصيغة المجهول (هذا) أي 
السيف وهو نائب الفاعل ليعطي (من لا يبلي بلائي) مفعول ٿان 
ليعطي. 

قال في «النهاية»: أي لا يعمل مثل عملي في الحرب. كانه يريد 
أفعل فعلاً اختبر فيه ويظهر به خيري وشري. انتهى. وفي رواية أبي 
داود: من لم يبل بلائي. قال السندي: أي لم يعمل مئل عملي في 
الحرب» كأنه أراد أن في الحرب يختبر الرجل فيظهر حاله» وقد 
اختبرت أنا فظهر مني ما ظهر فأنا أحق بهذا السيف من الذي لم 
یختبر مثل اختباري. انتهى. 

۳- (فجاءني الرسول) أي رسول الله يةِ (وليس لي) جملة 
. حالية» أي سالتني السيف» والحال انه لم يكن لي (وإنه قد صار 
إلي) أي الآن (فنزلت: «يسنالونك عن الآثفال4). 

قال البخاري في «صحيحه): قال ابن عبامن: الأنفال المغانم. 
وروي عن سعيد ابن جبير» قلت لابن عباس سورة الأنفال قال: 
نزلت في بدر (الآية) قال في «الجلالين» في تفسير هذه الآية: لما 
ا د O‏ ا رن 
القتال» وقال الشيوخ: كنا ردء! لكم تحت الرايات» ولو انكشفتم 
لفتتم إلينا فلا تستأثروا بها. نزل 9يَسْأْلُونكَ4 يا محمد (عَن 


1)4( . وأببو دة بن 


الأنقال4 الغنائم لمن هيء <فل) لهم: (الآنقال له والرسُول4 


يجعلانها حيث شاءا. فقسمها وقد بينهم بالسواء. رواه الحاكم في 
«المستدرك»» «فائفوأ الله وَأصلِحُوأ ذات بكم أي: حقيقة ما 


بينكم بالمودة وترك النزاع؛ وَأطِيمُوأ الله وَرَسُولَهُ إن كم 
مُؤْمِنِينَ4: حقاً. وقال في «المدارك»: واصلحوا ذات بينكم: أي 
أحوال بينكم» يعني ما بينكم من الأحوال حتى تكون أحوال ألفة 
ومحبة ؤاتفاق. وقال الزجاج: معنى ذات بيتكم: حقيقة وصلكم» 
والبين: الوضلء» أي فاتقوا الله eS,‏ الله 
ورسوله به. 

قلت: ما ذكر في «الجلالين» من سبب نزول هذه الآيةء فهو 
مروي عن ابن عباس عند أبي داود والنسائي وابن جرير وابن 
مردويه وابن حبان والحاكم ونحوه عن عبادة بن الصامت كما أشار 
إليه الترمذي» وسيجيء لفظه» قال الخازن: قوله سبحانه وتعالى: 
(يسالوتك عَنِ الأنقَال4: استفتاء» يعني يسالك اصحابك يا محمد 
عن حكم الأنفال وعلمهاء وهو سؤال استفتاء لا سؤال طلب. قال 
الضحاك وعكرمة: هو سؤال طلبء وقوله عن الأنفال: أي من 
الأنفال. وعن بمعنى من أو قيل عن صلة: أي يسالونك الأنفال. 
انتهى. قلت: حديث سعد بن أبي وقاص يقتضي أنه سؤال طلب» 
وحديث ابن عباس» وحديث عبادة يقتضيان أنه سؤال استفتاء وهو 
الراجح عندي. وقال صاحب «فتح البيان»: ذهب جماعة من 
الصحابة والتابعين إلى أن الأنفال كانت لرسول الله َة خاصة ليس 
لأحد فيها شيء حتى نزل قوله تعالى: لرَاعْلَمُوا ألما عبشم من 
شيء فان لله حم فهي على هذا منسوخة» وبه قال مجاهد 
وعكرمة والسدي: وقال ابن زيد: محكمة مجملة؛ وقد بين الله 
مصارفها في آية الخمسء وللإمام أن ينفل من شاء من الجيش ما 
شاء قبل التخميس. انتهى. 

قلت: والظاهر الراجح عندي انها ليست بمنبوخة» بل هي 
محكمة والله تعالى أعلم. 1 1 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 3 

- قوله: (وفي الباب) أي فيي شأن نزول هذه الآية (عن عبسادة 
ابن الصامت) أخرجه أحمد عنه قال: حرجت مع رسول الله 4 
فشهدت معه بدراء فالتقى الناس فهزم الله العدوء فانطلقت طائفة 
في إثرهم يهزمون ويقتلون» وأكبت طائفة على الغنائم يحوونه 
ومي RA GE‏ اي اد 40م 
غرة. حتى إذا كان الليل وفاء الناس ب بعضهم إلى بعض قال الذين 
جمعوا الغنائم: نحن جويناها وجمعناها فليس لأخد فيها نصيب» 
وقال الذين خرجوا في طلب العدو لستم بأحق بها منا نحن نفينا 
عنها العدو وهزمناهم. وقال الذين احدقوا برسول الله 6 لستم 
بأحق مناء نحن أحدقنا برسول الله يله وخفنا أن يصيب العدو منه 
غرة فاشتغلنا به» فنزلت: «يسنالونك عن الآنفال فل الآنقال لله 
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وَالرُسُول فَائَقُوأ الله وَأَصْلِحُوأ ذَات نكم فقسمها رسول الله ين 
على فواق بين المسلمين» وفي لفظ مختصر فينا اصحاب بدر نزلت 
حين اختلفنا في النفل وساءت فيه أخلاقناء فنزعه الله من أيدينا 
فجعله إلى رسول الله يه فقسمه فينا على بواء» يقول على السواء. 
قال الشوكاني في «النيل»: حديث عبادة قال في «مجمع الزوائد»: 
رجال أحمد ثقات» وأخرجه أيضا الطبراني» وأخرج نحوه الحاكم 
عنه. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو زميل) بضم الزاي مصغراً اسمه سماك بن 

الوليد الحنفي (حدثني عبدالله بن عباس) ابن عبدالمطلب بن 
هاشم ابن عبد مناف ابن عم رسول الله يإ ولد قبل الهجرة بشلاث 
سنين ودعا له رسول الله َة بالفهم في القرآن» فكان يسمى البحر 
والحبر لسعة علمه» وقال عمر: لو أدرك ابن عباس أسناننا ما عثره 
منا أحد. مات سنة ثمان وستين بالطائف» وهو أحد المكثرين من 
الصحابة» وأحد العبادلة من فقهاء الصحابة. 

۷- قوله: (نظر نبي الله َة إلى المشركين) وفي رواية مسلم 
لما كان يوم بدر نظر رسول الله ية إلى المشركين. 1 

قال النووي: بدر هو موضع الغزوة العظمى المشهورة وهو ماء 
معروف وقرية عامرة على أربع مراحل من المدينة بينها وبين مكة. 
قال ابن قتيبة: بدر بئر كانت لرجل يسمى بدرا فسميت باسمه. 

قال أبو اليقظان: كان لرجل من بني غفار» وكانت غزوة بدر يوم 
الجمعة لسبع عشرة خلت من شهر رمضان في السنة الثانية من 
الهجرة (ثم مد يديه) أي رفعهما (وجعل يهتف) بفتح أوله وكسر 
التاء المثناة بعد الهاء» ومعناه يصيح ويستغيث بالله بالدعاء وفيه 
استحباب استقبال القبلة في الدعاء ورفع اليدين فيه» وأنه لا بأس 
برفع الصوت في الدعاء (اللهم أنجز لي ما وعدتني) من الإنجاز: 
أي أحضر لي ما وعدتني» يقال: انجز وعده إذا أحضره (اللهم إنك 
إن تهلك هذه العصابة). قال النووي: ضبطوا تهلك بفتح التاء 
وضمهاء فعلى الأول ترفع العصابة على أنها فاعل» وعلى الثاني 
تنصب وتكون مفعوله» والعصابة: الجماعة. انتهى. 

قال الحافظ في «الفتح»: إنما قال ذلك لأنه علم أنه خاتم 
النبيين» فلو هلك هو ومن معه حينئذ لم يبعث أحد ممن يدعو إلى 
الإيمان ولا ستمر المشركون يعبدون غير الله» فالمعنى لا يعبد في 
الأرض بهذه الشريعة. 

8- (كفاك) وفي بعض النسخ كذاك بالذال» وفسي رواية 
البخاري: حسبك. وكله بمعنى» كما صرح به الجزري والنووي 
(مناشدتك ربك) المناشدة: السؤال مأخوذة من النشيده وهو رفع 
الصوت وضبطوا مناشدتك بالرفع والنصب وهو الأشهر. قال 
القاضي: من رفعه جعله فاعلا لكفاكء ومن نصبه فعلى المفعول لما 
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في حسبك وكفاك» وكذاك من معنى الفغل من الكف. 

قال العلماء: هذه المناشدة إنما فعلها النبي يكل ليراه أصحابه 
بتلك الحال فتقوى قلوبهم بدعائه وتضرعه مع أن الدعاء عبادة. . 
وقد كان وعده الله تعالى إحدى الطائفتين» إما العير وإما الجيش» 
وكانت العير قد ذهبت وفاتت» فكان على ثقة من حصول الأخرى 
ولكن سال تعجيل ذلك وتنجيزه من غير أذى يلحق المسلمين (فإنه 
سينجز لك ما وعدك). 

قال الخطابي: لا يجوز أن يتوهم أحد أن أبا بكر كان أوثق بربه 
من النبي يكل في تلك الحال. بل الحامل للنبي ية على ذلك 
شفقته على أصحابه وتقوية قلوبهم» لأنه كان أول مشهد شهده فبالغ 
في التوجه والدعاء والابتهال لتسكن نفوسهم عند ذلك لأنهم كانوا 
يعلمون أن وسيلته مستجابة» فلما قال أبو بكر ما قال» كف عن 
ذلك وعلم أنه استجيب له لما وجد أبو بكر في نفسه من القوة 
والطمأنينة» فلهذا عقب بقوله سيهزم الجمع: (إذْ تستَغيئون ربكم) 
أي: تطالبون منه الغوث بالنصر عليهم لفَاْتَجَابٍ لَكُم» أي 
فاجاب دعاءكم آي مُمِدْكُمْ4 أي: باني معينكم «بألف من 
الْمَلائكَةٍ مُروِفِينَ4 أي: متتابعين يردف بعضهم بعضا. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود وأخرجه البخاري مختصراً. 

قال الحافظ: هذا من مراسيل الصحابةء فإن ابن عباس لم 
يحضر ذلك ولعله أخذه عن عمر أو عن أبي بكر (وقال وإنما كان 
هذا يوم بدر) الظاهر أن ضمير قال راجع إلى الترمذي. 

- قوله: (عليك العير) أي عير أبي سفيان التي كان رسول 
الله وك حرج بالمسلمين من المدينة يريدهاء فبلغ ذلك أهل مكة 
فأسرعوا إليها وسبقت العير المسلمين» فلما فاتهم العير نزل النبي 
يل بالمسلمين بدراً فوقع القتالء وهذه العير: يقال كانت ألف بعيرء 
وكان المال خمسين آلف دينار» وكان فيها ثلاثون رجلا من قريش» 
وقيل أربعون» وقيل ستون (ليس دونها شيء) أي ليس دون العير 
شيء يزاحمك (فناداه العباس) أي: ابن عبدالمطلب (وهو في 
وثاقه) وفي رواية أحمد: وهو أسير في وثاقه» والوثاق بفتح الواو 
وكسرها ما يشد به من قيد وحبل ونحوهما (لا يصلح) أي: لا 
ينبغي لك (لأن الله وعدك إحدى الطائفتين) المراد بالطائفتين العير 
والنفير» فكان في العير أبو سفيان ومن معه كعمرو بن العاصء 
ومخرمة ابن نوفل وما معه من الأموال. وكان في النفير أبو جهل 
وعتبة بن ربيعة وغيرهما من رؤساء قريش (قال) أي: النبي و 
(صدقت) أي فيما قلت. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

7- قوله: (حدثنا ابن نمير) هو عبدالله بن نمير (عن عباد بن 
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يوسف) قال في «التقريب): عباد بن يوسف ويقال بن سعيد كوفي 
عن أبي بردة مجهول من السادسة ويقال اسمه عبادة. 

۳- (أنزل الله علي أمانين) أي: في القرآن: وما کان الله 
ليُعَذَبَهُمْ4 إلخ. قبله» وإذ قالوا: ظاللّهُمُ إن كان هلا) أي: الذي 
يقراه محمد هِمُوَ الْحَقّ من عندِك» أي: المنزل من عندك 
ٍتَامْطِرْ عَليْنَا حِجَارَةٌ من السمَاء أو اننا بعتاب أليم» أي: مؤلم 
على إنكاره» قاله النضر وغيره» استهزاء وإيهاما أنه على بصيرة 
وجزم ببطلانه: لوَأنت فيهم) أي: مقيم بمكة بين أظهرهم حتى 
يخرعوك لاو اتاب إذا رل عم ولم تات آنه الا برو 
نبيها والمؤمنون منها. وما كان الله مُعَذْبْهُمْ وَهُمْ يَسْتَغْفِرُونَ4 
حيث يقولون في طوافهم: غفرانك غفرانك» وقيل: هم المؤمنون 
المستضعفون فيهم» كما قال تعالى: للَوْتَريْلُو لذا لذن كَقَرُوأ 
ِنهُم عَذَاباً إليم» وبعده: وما لَهُمْ الأ يُمَدَبَهُمُ اله أي: بالسيف 
بعد خروجك والمستضعفين» وعلى القول الأول هي ناسخة لما 
قبلهاء وقد عذبهم ببدر وغيرهم لوَهُم يَصدُونَ» أي: يمنعون النبي 
يي والمسلمين عن المسجد الحرام أن يطوفوا به لوَمَا كَانُوأ 
اليا (كما زعموا) «إن أوليَاؤه إلا امون رَلَكِنْ أكْتْرَهُمْ لا 
يَعْلَمُونْ4 أن لا ولاية لهم عليه (فإذا مضيت) أي: ذهبت (تركت 
فيهم) أي: بعدى (الاستغفار إلى يوم القيامة) فما داموا يستغفرون 
لم يعذبوا. 

وروی ابن أبي حاتم عن ابن عباس أن الله جعل في هذه الأمة 
أمانين لا تزالون معصومين مجارين من طوارق العذاب ما دام بين 
أظهرهم فأمان قبضه الله إليه وأمان بقي فيكم قوله: رمَا کان الله 
لِيُعَلبْهُمْ وَأنت فِيهم وَمَا کان الله مُعَلْبْهُمْ وَهُمْ يُسْتَغْفِرُون4. 

ورؤى أحمد عن فضالة بن عبيد عن النبي يك أنه قال: «العبد 
آمن من عذاب الله ما استغفر الله عز وجل). 

4- قوله: (وإسماعيل بن إبراهيم بن مهاجر يضعف في 
الحديث) قال في «التقريب»: إسماعيل بن إبراهيم ابن مهناجر بسن 
جابر البجلي الكوفي ضعيف من السابعة. 

6- قوله: (عن أسامة بن زيد) هو الليثي. 

7- قوله: ظرَأعِدُوأ لَهُم ما استطعتم) إلخ» ما موصولة» 
والعائد محذوف» ومن قوة بيان له» فالمراد هنا نفس القوة. وفي 
هذا البيان والمبين إشارة إلئ أن هذه العدة لا تستتب بدون 
المعالجة والإدمان الطويل» وليس شيء من عدة الحرب وأداتها 
أحوج إلى المعالجة والإدمان عليها مثل القوس والرمي بهاء 
ولذلك كرر صلوات الله وسلامه عليه تفسير القسوة بالرمي بقوله 
9 للتنبيه (إن القوة الرمي) أي: هو العمدة (ثلاث مرات) كررها 
ثلاثاً لزيادة التأكيد أو إشارة إلى الأحوال الثلاث من القلة والكثرة 


وبينهما فإنها نافية في جميعها (وستكفون المؤنة) بصيغة المجهول: 
أي سيكفيكم الله مؤنة القتال بما فتسح عليكم» وفي رواية مسلم 
يكفيكم الله. 

قال القاري: أي شرهم بقوته وقهره لكن ثوابكم وأجركم 
مترتب على سعيكم وتعبكم (فلا يعجزن) بكسر الجيم على 
المشهور وبفتحها على لغة؛ ومعناه الندب إلى الرمي. 

قال النووي في «شرح مسلم»: فيه وفي الأحاديث بعد فضيلة 
الرمي والمناضلة والاعتناء بذلك بتية الجهاد في سبيل الله تعالى» 
وكذلك المشاحفة وسائر أنواع استعمال السلاح. وكذا المسابقة 
بالخيل وغيرهاء والمراد بهذا كله التمرن على القتال والتدرب 
والتحذق فيه» ورياضة الأعضاء بذلك (أن يلهو) أي: يشتغل يلعب 
(بأسهمه) جمع السهم» أي: مع قسيها بنية الجهاد وحديث عقبة 
هذا أخرجه أيضاً مسلم من وجه آخر. 

۷- قوله: (حدثنا معاوية بن عمرو) بن المهلب. ابن عمرو 
الأزدي المعني بفتح الميم وسكون المهملة وكسر النون» أبو عمرو 
البغدادي ويعرف بابن الكرماني ثقة من صغار التاسعة (عن زائدة) 
هو ابن قدامة. 

4- قوله: (لأحد سود الرؤوس) بإضافة أحد إلى سوب 
والمراد بسود الرؤوس بنو آدم لأن رؤوسهم سود (قال سليمان 
الأعمش: فمن يقول هذا إلا أبو هريرة الآن) لم يظهر لي أن 
الأعمش ما أراد بقوله: فمن يقول هذا... الخ» اللهم إلا أن يقال إن 
مراده به أنه لا يقول أحد الآن في هذا الحديث لفظ سود الرؤوس 
إلا أبو هريرة» يعني لم يرد هذا اللفظ إلا في حديثه» ولكن يخدشه 
لفظ الآن» فليتامل «لُولاً كاب من الله سَبَّقَ» بإحلال الغنائم 
والأسرى لكم لمكم أي: لنالكم واصابكم «افِيمًا أخذئم» 
من الفداء. وروى الشيخان عن أبي هريرة: غزا نبي من الأنبياء 
الحديث» وفي آخخره: ثم أحل الله لنا الغنائم» ثم رأى ضعفنا 
وعجزنا فأحلها لنا. قال الحافظ في «الفتح۲: فيه اختصاص هذه 
الأمة بحل الغنيمة وكان ابتداء ذلك من غزوة بدرء وفيها نزل قوله 
تعالى: فكلو مما غَنِسَمْ حَلاَلاً ْيأ فاحل الله لهم الغنيمة. 

وقد ثبت ذلك في «الصحيح» من حديث ابن عبساس» وقد 
قدمت في أوائل فرض الخمسء أو أول غنيمة خمست غنيمة 
السرية التي خرج فيها عبدالله بن جحش» وذلك قبل بدر بشهرين» 
ويمكن الجمع بما ذكر ابن سعد أنه َة أخمر غنيمة تلك السرية 
حتى رجع من بدر فقسمها مع غنائم بدر. وفيه أن من مضى كانوا 
يغزون ويأخذون أموال أعدائهم واسلابهم لکن لا يتصرفون فيها بل 
بجمعونها وعلامة قبول غزوهم ذلك أن تنزل النار من السماء 
فتأكلهاء وعلامة عدم قبوله أن لا تنزل. ومن اسباب عدم القبول أن 


A 
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يقع فيهم الغلول» وقد مَنْ الله على هذه الأمة ورحمها لشرف نبيها 
عنده فأحل لهم الغنيمة وستر عليهم الغلول» فطوى عنهم فضيحة 
أمر عدم القبول» فلله الحمد على نعمة تترى» ودخل في عموم 
أكل النار الغنيمة السبي وفيه بعد» لأن مقتضاه إهلاك الذرية ومن 
لم يقاتل من النساء. ويمكن أن يستثنوا من ذلك ويلزم استناؤهم 
من تحريم الغنائم عليهم» ويؤيده أنهم كانت لهم عبيد وإماء فلو لم 
يجز لهم السبي لما كان لهم أرقاء» ويشكل على الحظر أنه كان 
السارق يسترق كما في قصة يوسف ولم أر من صرح بذلك. انتهى. 

4- قوله: (عن عمرو بن مرة) هو ابن عبدالله بن طارق الجعلي. 
-٠8١ ٠‏ قوله: (فذكر في الحديث قصة) قد ذكرنا هذه القصة 
بطولها في باب المشورة من أبواب الجهاد. 

-١‏ (لا ينفلئن أحد) أي لا يتخلصن (منهم) أي من الأساري 
(ونزل القرآن بقول عمر) أي نزل القرآن موافقاً لقول عمر: لاما 
کان لِنبي أن يَكُونْ لَه أسْرّى» أي: ما كان ينبغي لنبي» وقال ابو 
عبيدة: معناه لم يكن لنبي ذلك فلا يكون لك يا محمد. والمعنى ما 
كان لنبي أن يحبس كافراً قدر عليه وسار في يده أسيراً للفداء 
والمن. والأسرى جمع أسير وأساري جمع الجمع حى يُنِْنَ في 
الآرْض»4 الإئخان في كل شيء: عبارة عن قوته وشدته» يقال أثخنه 
المرض إذا اشتدت قوته عليه» والمعنى حتى يبالغ في قنال 
المشركين ويغلبهم ويقهرهم» فإذا حصل ذلك فله أن يقندم على 
الأسر فيأسر الأساري وبقبة الآية مع تفسيرها هكذا تريدون عسرض 
الدنيا. يعني تريدون أيها المؤمنون عرض الدنيا بأخذكم الفداء من 
المشركين» وإنما سمى منافع الدنيا عرضاً لأنه لا ثبات لها ولا 
دوام» فكأنها تعرض ثم تزول بخلاف منافع الآخرة فإنها دائمة لا 
انقطاع لها والله يريد لكم الآخرة» أي ثوابها بقل المشسركين 
وقهرهم ونصركم الدين لأنها دائمة بلا زوال ولا انقطاعء والله 
عزيز: لا يقهر ولا یغلب» حكيم: في تدبير مصالح عباده. 

واعلم أن حديث علي الذي قد مر في باب قتل الأسرى والفداء 
من أبواب السير» ظاهره يخالف حديث عبدالله بن مسعود هذا 
وظاهر هذه الآيةء وقد تقدم وجه الجمع هناك فعليك أن تراجعه. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه أحمد. 

-٠١‏ باب وَمِنْ سُورةٍ التو“ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
A‏ [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 


مع مم 


والحاكم وحسنه الضياء] حدثنا محمد بن شار حدثنا بی 
ابن متي وَمُحمَدُ بن جَمْفَرِ وان ابي عدي وهل بن 
يُوسُفْ 0 ٠‏ قالوا: حدثنا وف بن أبي جَهِيلَة حدثني يزيد 


الْفارسِي» حدثني ابن عَبّاس قال: «قلْت شمان بن عَفَان: مَا 
حَمَلّكُم" أن عَمَدنُمْ إلى | الآثال رجي من المناني؛ َإِلَى 
براه“ وهي من انين قر كم هما ولم كوا هما 
مسَطْرٌ بم الله الرّحْمَن الرّحِيمء وَوَضَعْتَمُوهَا في السَبْعٍ 
الأول ا ما حَمَلَكُمْ عَلَى ذَلِكَ؟ فَقَالَ عُنْمان: كان رَسول 
الله ا ما أي عله الرَمَان وَهُو ير عَلَيْهِ السَوَرُ ذُوَاتْ 
الْعَدَبِ فكان إِذَا رل عَلَيْهِ الشنيْء دَعَا بَمْض س كان كتنب 
فيقول: ضَعُوا هَؤُلاء الآيات في السَورة التي بُذكر فيا كذا 
وكذاء وَإذا لت علي الآية فيقول: ف ضَمُوا هَل الآية في 
السّورَةٍ التي يُذْكرٌ فیھا كَذَا وكذاء وکانت الأنقال من أوَائلٍ ما 
اترلت بالمَدِيئَِ وكأنت بَرَاءةٌ ِن آخير القّرآن» وَكَانَتْ قِصتْهَا 
شبيهة بقصتهاء فظنت أنها منهاء بض رس ول الله ل ولم 
ن ا انها بنا قن أجل ذلك قرت بينهما ولم أكشب 
هما سط بسلم الله الرَحْمَنٍ ن الرجيم» فَوَضَعْتُهَا في السبْع 
الطْوّل. 

[د: ]۷۸٩‏ [ن: ۸۰۰۷ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”'"' لأ رة إلا 
من حديث غوف عن يزيد : القارسي عن ابن عبّاس. وَيزِيدٌ 
الْفَارسِيّ قد روى عن ابن عباس غير حديث بريد بن بان 
الرقاشي هو من أهلٍ رة نما يروي عن أنس بن مالك 

AY‏ - [حسن» حسنه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِيْ الْخَلل حدثنا حُسَيْنُ بن علي 
الْجُعْفِيَ عن راد“ ' عن شبيب ابن عَرْقَدَةَ عن سُأْيْمانْ بن 
عَمْرو بن الأحرّص قال: حدثنا أب بي أنه شهدا" حَجَة حم تررم 
مع رسول الله يك ُحَمد الله وأننَى عَلَبْهِ وَذْكَرَ وَوَعْظ ثُمْ م قال: 
«أي يوم حرم أي يوم اخرم» أي يرم أخْرَم»؟ قال قال 
وم الْحَجّ الأكبر يا رَسُول الله. قال: فلن ِمَاءَكمْ 

وأموالکم وَأعْرَاضَكُم عَليَكُمْ حرام كحرمة يوک ۾ هَڌاء في 
بكم خلا في شهركم هذاء الآ لا بجني جان إلا على شيب 
ولا يجبي وال عَلَّى ولي ولا ولد عَلَى رَاِدِى الا إن 
المُسْلِمْ أخو المْسْلِم» لس َيل لملم من أخييه شي إلا ما 
آحَلَ من تمه ألا وإن كَل ربا في الْجَاهِلئَةٍ مَوْضُوعٌ كم 
رؤوس أمْوَالِكُم لا لون ولا نظلَمُون بر ربا اباس بسن 
عبدالمُطلِب إن وضو كلد الا إن كل ذم كان في 
الْجَاهِاَيّة مَوْضُو ضوع *"” واو دم أضّع مِن ذم الْجَامِليِة ذم 
الْحَارث بن عبدالمُطْلِبِ کان مُسْترْضعاً في بي ليت فقتلتة 
هذل الا وَاستَوْصُوا بالشتاء خير 5-0 
لَيْسَ تملكون م منهن شي غَيْرَ بك إلا أن ياين بقا 
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منت إن فلن اهْجْرْمُنَ في المضاجيم ‏ راض ربو شين فا 
على ساگ ذا نيكم خیم ناء قاتا تم على 
ِسَائِكُم قلا وطن ُرْشَكُمْ من تَكْرَهُونْ» ولا يَأذْنْ في يُبُوتِكُمْ 
لمن تَكرّمُون. ألا ون حَمَهُنَ عَلَيكُمْ أن تُحِْنُوا إِلَيِهنَ في 
كِسْوهِنَ وَطْمَامِهنَ». 

[foo ع‎ [YAY :ùI [Ff د‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”"". وقد رَوَاه 
أبو الأخْرَص عن شَبيب بن غرقدة. 

8 - [صحيح] حدثنا عبدالوارث بن عبدالصّمَدٍ بن 
عبدالوارٹ"'» حدثنا أبي عن أبيه عن محمد بن محا 
عن أبي ساق عن الْحَارثِ عن عَلِي قال: سات رُسول الله 
كله عن يَوْمِ الْحَجْ الأكبر فقال: : ايوم م انعجر" . 

-٠ ۹۲‏ [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سيان عن 
أبي إسسْحَاقَ عن الْحَارثِ عن علي قال: يَوْمٌ احج الأكبر 
يوم النخر». 

قال أبو عيسى: هذا الحديث ث أصّحّ من حديث مُحمّد بسن 
إسحاق» لآنهُ رَوَى من غير وَجْهٍ هذا الحديث عن أبي 
إِسسْحَاقَ عن الحارث عن علي موقوفاًء ولا لَعْلَمُ أحداً رقَعَهُ 
إل ما روي عن مُحمّدٍ بن إلحاق. وقد روى شعبة هذا 
الحديث عن أبي إسحاق عن عبدالله ِن مره عن الحارثِ عن 
علي موقوفاً. 

-٣‏ [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا محمد 
ابن بشار بُنْدَار حدثنا عقا بسن ملم وعبدالصّمَد"' بن : 
عبدالوارث قالا: حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن يماك بن رب 
عن انس بن مالك قال: بث النبي بلا ببراء :6 مع أبي 
بر ثم دَعَاه فقَالَ: دلا يي لأحَدٍ أن بلع هذا إلا رجُل من 
الي فَدَعَا عَلِيَا فَأَعْطَّاهُ ِياهَا". 

[ن: 8419 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب17) 
أنس بن مالك. 

5 [صحيح» صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا محمد بن إسماعيل* حدثنا سَعِيدُ بن 
لياق دشا عاف بن اعرا دا سان بن حبسي هين 
الْحَكَمٍ بن عة عن مة و عن اين اس قال: «بَعَت النبي 
يي ا بک" وامرة أذ يُنادي بهَؤْلاء اماس كم اة 
ك eS‏ رسول 


2 


من حديث 


YYo¥ 


ڳا فإِذا هو عَلِي' فَدنَم م إل تاب رسول الله و وَأمرَ عَلِيَا 

أن نادي بهؤلاء الْكَلِمّات فَانطّلَقَاء فخا ام علي بام 
التشريق قتادى: ذْمَهُ الله وَرَسُولِهِ بريقة من كل مرك 
َسِيحُواً في الأْض اربَمَة اشنه ولا يَحْجَنْ غد الْمَام 
مرك ولا يَطُوفنَ بات عَرِيَان ولا يَدْحْلَ الْجَنة إلا مُؤين. 
وكَانْ علي ناي فَِذَا يي فام اہو بَكر قَتَادَى بها. 

قال أبو عيسّى: وهذا حديث حسن غريب من هذا الْوَجْهِ 
من حديث ابن عباس. 

۲ [صحيح» » صححه الحاكم والترمذي] حدثنا ابن 
أبي مر حدئنا سق عن أبي إسْحَاقَ عن زيل بن بيع 
دسألا عَلِيًا باي شيء بع بيشت في الْحَجَةٍ؟ قال: ر ئت بأربع : 
لوف بات غاا وم كل ين الي کی د 
O e‏ َة اشير" ولا 
يمحل الجنة إلا َس مُؤْيِنَك ولا بج بجع المثلركون 
وَالمُسْلِمُونَ بَعْدَ عَامِهم هَذَاه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح؛ وَهُوٌ حديث 
سفيان بن عيبن عن أبي إسسْحَاق وَرَوَاهُ سيان الشور ي عن 
أبي إسْحاق» عن بَعْض أصحابه» عن عَلي» وفي الباب عن 
ابي هري" . : 

حدثنا نِصرٌ بن عَلِيٰ وَغْيْرُ وَاحِدٍ قالوا حدثنا سُفيانَ بن 
عيينةَ عن أبي إِسْحَاقَ عن ي بن يي عن علي نوه" 5 

E CS 
إِسْحَاق عن ريد بن ۽ ئيم عن علي نحوةُ.‎ 

قال أبو عيسى: وقد روي عن مين ولت الاين عن ابن 
نَع وعن ابن بم "". وَالْصَحِبحٌ هو رذ بن يُتيِع. :وقد 
رَوَى شُعْبَةُ عن أبي إملْحَاقَ عن زيد غير هذا الحديث فَرَهِمْ 
فيه» وقال: رند بن ایل ولا بتاع عليه وفي البساب عن 
أبي هريرة. ٠‏ 

۳ [ضعيف] حدثنا أبُو كرب حدثنا رشلدين بن 
ع عن عرو بن الحارش عن دراج عن ابي اليم عن 
أبي سعِيلٍ قال: : قال سول الله وكة: «إذا رايم الرَجْل باذ 
امسج فاشهدو اله بِالإيْمَان قال الله تَعَالَى: «إنما يَعْمُرُ 
مَسَاجد الله من آمن بالله وَالْيوْمٍ الآخير»». 


حدثنا ابن أبي ع رّ:حدثنا عبدالله بسن وف 


عسن 
عَمْرِو بن الْحَارِش عن دراج عن ابي لهي عن أبسي سڪيا 
عن النبي يه نحو إلا أنه قال «يُتَعَاهَدٌ المَسْجِد». 

قال أبو عيسّى: هذا حدييث حسنُ غريب. وابو الهَيْكْمٍ 
ي" وَكَانْ يتيمأ في 


وو دإ 


امْمُهُ سلَيْمانْ بن عَمْرِو بن عبد العُتوار 


للحا 
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4 [صحيح؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي] 


حدثنا عبد بن حمل حدثنا عبيدالله بن مُوسَّى2"8 عن 


إسرائيل عن مَنْصُورٍ عن سَالِمٍ ابن أبي الجخ عن تبان قال: 
لما نْرَلَت: «والذِين يُكَيِرُون اذهب والظة» قال: كنا م 
رسول الله يك في خض أسقاروء فقال بض ) أصْحَابه: : أنزِلَ 
في الذَهَب وَالْفْضَة" "ما انتزل و أي الْمَال خير 
فَتتَخِذَةُ. فقال: «أَنْضَلَهُ لِسَان ذَاكِرَ وو 
َعِينُْ عَلَى إيْمانه). 

.]۱۸٩۱ [ه:‎ 


3 
ا 


قلب شاكر وَرُوجَة EY‏ 


قال هذا ھک 
ا ا E‏ 


من أصْحَاب الي ككل. 
1 [حسن] حدثنا الحُسَيْنُ بن يزيد الكوفي» حدثدا 
عبدالسّلام بن حَرْبٍِ عن عَطَيْفٍ بن أعيْن”" عن صعب بن 


سار عن علري بن حاتم قال: HECE‏ وني عنقي 
0 فقال: يا علي اطرّح عَنكَ هذا الْوَئَِنَ 
سَمِعتَهُ يقرأ في سُورَة بَرَاءة: اتخ دوا احْبَارَهُمْ ربانم 
انبا من دون الله قال: أا إنهُم لم يَكُونوا بوهم 
َكنم كَانوا إذا احَلوا لهم شيا استحلوة وإذا حَرْمُوا 
عَلَيْهِم شيا رمو 
قال أبو عيسى: هذا حديث غريب نَعْرفُهُ إلآمِن 
حديث عبدالسّلام دوسا لهاك ادي لين 
بمَعْرُوفم في الحديش. 


(ff)‏ للا 


٦‏ [متفق ق عليه] حدثنا زياد بن أيوب البضدادي» 
حدثنا عَفَانُ بن ملم حدثنا هنا حدثنا ثابت عن 


انس أن آبا بر حَدنُهُ قال: «قلت للنبي ية ونحْنْ في 
الْغَار": َو أن أحَدَهُمْ يَنْظرْ إلى قَدَمَيْهِ لأبْصَرَنَا تحت قَدَميهِ. 
فقال: اي با کر ا لك بين لله نا۲" 

[Y^ [م:‎ [rior [خ:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنْ صحیح غریب" إنما 
يعرف من حديث هَمَامٍ. . تفرد به وقد رَوَى هذا الحديث 
حَبَانَ بن هَلال وغيرٌ وَاحِدٍ عن هَمَام نحو هذا. 

ECS ۹۷‏ ا E‏ 
ا ا هر حب لين ای ا ر 


ابن عباس قال : مَمِعْت عُمَرَ بن الْخَطَابٍ يقول: «لَمَا توفي 
EE‏ دعي رَسول لله يك ِلصّلاة عَلَيْقِ قَقَامْ 
إل فَلَمَا وف عَلَيْهِ بريد الصّلاة ت نَحَوَّلت حَنَى قُمْتْ في 
صدرو قَقْلت: يا رول اث أَعَلَى عدو الله عبدالله بن أي 
لقاب بوم كا وكذَا ذا وكڌا يمد أيامة- قال ورّسول الله 
ل ببسم ٠‏ حَتى إِذَا أكثرت عليه قال: عر عني پا عم إذي 
قد عبرت تسرت ذل لي اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أو لا تعفر 
لهم إن ت لهم سين مره قن بغر له لهم لو ألم اني 
لو زذت عَلَى السَبِعِينَ عَقَرَ لَه لزذت. قال: م صلَى عَلَيْهِ 
َم مَعَكُ فام على قرو حت فرغ منه». قال: فْعَجَبّ لي 
وجني على رسول الله يك وَالله وَرَسُولُهُ أعْلّم فَوَااهْه ما کان 
إلا سيير حتى َرَت هاتان الآيتان: «ولا نْصَل عَلَى أح مُنْهُم 
مات بدا ولا ب َم على برو إلى آخير الآبةٍ ة. قال: E‏ 
رسو لله دة على متاق لاقام على قرو حنى قبن 
اللّه. 

لخ كحك [VY‏ [ن: .]١937‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب 

4 - [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار حدثنا بحیی 
ابن سَعِيِه حدثنا عبيدالله أخبرنا نَافِعْ عن ابن عُمَرٌ قال: «جاءً 
عبدالله بن عبدالله بن أب" إلى رسول الله ين حن مات 
الوه ال أضني فَمِيصّك فيه أنه وصل عليه وَاستفِرلَه؛ 
فَأَعْطاهُ قَمِيصّه وقال: «إذا رغم فآزنُوني» 0 فْلّمَا أَرَادَ أن 
بال ا و اس قذ نَهَى الله أن نُصَلّي عَلَى 
المنافقِينَ؟ فقال. أا بين جيرتين"“ «استغفِر لَهُمْ أو لا 
تَستَغفِرْ لَهُم4» َصلَى عَلَيْه فَأنرَلَ الله: «ولاً د 


A 


تمل غل اعد 
مهم مات أبداً ولا ّم على برو فرك الصّلاة عَلَيْهِم. 

[خ: 1۱۲74 [ن: ]1م 6°[ 

قال أبو عیسّی: هذا حديث حسن صحیخ". 

8 [صحيح» رواه مسلم] حدثنا فتيبةء حدثنا الث 
عن عِمْرَان بن أبي اس“ عن عبدالرّحمّن بسن أبي سيار 
عن ابي سيل الْحَدْرِي أنَهُ قال: الْمَارَى جل في الصمْجدٍ 1 
لي أسّس عَلَى التقَوَى يِن أوّل يوم فقال رَجْلَ: هُوَ مَسنْجِدُ 
بء وقال الآخر: هُوَ مسجد رسول الله يك فقال رسول الله 
د «هُو مَسجلڍي هَذَا». 

[م: 1۳4۸[ [ن: [14V‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح غریب من 
بن أبي أنس. وقد رُوي هذا عن أبي سَعِيادٍ من 
غير هذا الوَجهء ورَوَاه نيس بن أبي يَحْيى عن أبيه عن أبي 


حديث عمران د 


تنحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


۹ 


سَعِيدٍ رضي الله عنه. 

۰- [صحيح] حدثنا محمد بن العلاء أبو كُرَيْبٍ 
حدثنا مُعَاويَة بن هشتام» حدثنا يوس بن الْحَارث*“» عن 
اي مَيمُونة» عن أبي صالس عن ابي هُرَيْرَةَ عن 

نبي بل قال: انَرَلَتْ هلو الآية“ في أهل فَبّاء: «فيه رجا 
را ی قال: كَانُوا 
يَسْتدَجُون بالْمَاء فتلت هلر الآيةٌ فيهم». 

[oY ]ھ:‎ [€٤ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب" من هذا الْوَجْه. 

قال: وفي الباب عن أبي أيوب ونس بن مَالِك وَمُحمّدٍ 
ابن عبدالله ب بن لام“ . 

“١‏ [حسنء حسهه الترمذي والضياء وصححه 
الحاكم] حدثنا مَحْمُودُ بن يلان حدثنا وكيع» حدثنا سيان 
عن أبي إمنحاق“» عن ابي الْخَلِيلٍ كوفي» عن عَلِيّ قال: 
«سَيعْت رجلا يَستَغِْرُ لأَبَوَيْهِ وَهُمَا ركان" فَقْلْتْ لَه: 
أنسْتَغْقِرُ لبوك وَهُمَا مُشِركَان؟ فقال: اولس اقفر 
إبراهيم لأبيه وَمْوَ مرك فَذَكَرْت ينك للنبي يلك فَتزلّت: 
ما كان لني وَالْلِينَ آمُوأ أن يَستَغْفرُو لِْمُشْركِين». 

[ن: 5"؟١5؟)].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث سی , 

قال: وفي الباب عن سعد بن المُسَيْبٍ عن أبيه" “. 

مض ا A‏ 
عبدالرَزَاق» أخبرنا مَعْمّرَّ عن الزّهْرِي عن عبدالرحخمن 
كعبر بن مالك" عن أبيه قال: انلف من الب م 
في غزوق غاا حَتَى كانت غَرْوَة توك" إلا بَدْراء ولم 
يُعَاتبْ | ي لاخدا خف عن بَذرء إا َرَج يريد المي 
لَحْرَجَت فرش مين إعيرهم فاقوا عن غير معاد كما 
قال الله عز وجل 9 “» وَلَعَمَرِي إن أشرف مَشَاهِدٍ رسول الله 
كي في الناس لبذ وَمَا أب أني كنت شهدا مكان ييي 
له اقب حت افا على الأسلام كم َم نلف بَعْدُ عن 
النبي ل حتى كانت غَرْرَةَ تنوك وي ا عرد وَعْزَامَاء 
وَآذَنٌ النبي بلا الناس بالرجيل» فَذَكْرَ الحديث بطُولِه. قال: 
فانطلقت إلى النبي 6ل إا ُو جَالِسَ في المسلجد وَحَولَة 
المُسْلِمُونَ وهو يتير كَاسْتئَارَةٍ الْقَمَرِ وَكَان إِذَا سر بالأمر 
امنتئان فَجنت فَجَلَسْت بين يَدَيْهِ فقال: ابش يا كب بر 
مالاك بير ْم أتى عَلَبْكَ مند ولَدنك ى مك . فقلت: يا 
لبي اله أمِن عند الله أم مِنْ عِندك؟ فقال: بل من عند اش» 
تم ثلا هؤلاء الآيات: لذ تاب الله عَلَى النبي وَالْمُهَاجِرِينَ 


والأنصار الْلِينَ ابوه في سَاعة اة و مِن بَعِْ ما كاد يزغ 
لوب فريق منم م تاب عليه إن بهم روف رجيم حتى 
بلغ إن الله هو التواب الرَحِيم» قال" “: وفينا نرت أبضاً: 
«اتقوأ الله وَكُونُواً مع الصادقين). قال: قُلْتْ: يا يا بي الله ِن 
من نوبي أن حك إلا ميدن وأ الع بن مالي كله 
صَدقةٌ إلى الله إلى رَسُوله. فقال النبي يكلة: «أنيِك عَلَيِكَ 
خض مالك فَهْوَ حير ك». فَقَلْت: فإني أْيك همي اللي 
بِحَبْبَرَ قال: فما عَم الله علي َة بَمْدَ الأمللام أعْظَمٌ في 
يي من صقي رسول الله اة جين صَدَئيهُ آنا وَصَاحِبَايّ 
ولا تكون كَلبْنا فهَلكْنَا كَمَا هَلَكُواء وإني لآرْجُو أن لا کون 
الله أَبْلَى أحَدأ في الصّذق مِثْلَ الذي أبْلانِي ما تَعَمَدت لِكلِبَةٍ 
بد وإني لأرْجُو أن يحفظني الله فِيمَا بَقِي». 

قال: وقد روي عن الرَهْري هذا الحديث بخِلاف هذا 
الإسناد وقد فيل عن عبدالرحمّن بن عبدالله بن كب بن 
مالك عن عمه عبيدالله عن كبو وقد قبل غير هذا. وروی 
يونس بن يزيد : هذا الحديث عن الرَهري عن عبدالرَحمَن بن 
عبدالله بن كعب بن مالك أن أبَاهُ حَدَنُهُ عن كَمْبٍِ بن مالك 

تخ: FAAS «Foo «Vo‏ امول EEA‏ "الاك 
[YY T14 CEVA EVV ET‏ [م: LYY14‏ 

-٠‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا محمد بن شار 
حدثنا عبدالرَحمَن بن مَهلِي» حدثنا إبراهيم بن سَعْدٍ عن 
الزهري عن عبير عبد بن الاق أن ريد بن ابت حَدَنَهُ ه قال: 
َع إلّي أبو بكر الصديق" مَقَْلَ أهلٍ ليْمامة فَإذّا عمَرُ بن 
الْحَطَاب عند فقال: إن عُمْرَ قد اني فقال: إن لمعل قَدْ 
استحر بقراء اْقرآن ب يَوْمْ الْيَمَامَةِ وإني لأخشى أن يتحر 
اقل بالقرَاء في المَواطن كلها يذهب فرآن كثِيرٌ وإني أرَى 
ا تئر بجت لقا قال ابو بكر لِعُمرٌ: كيف أفْعَلَ شيا لم 
يَفْعَلَهُ رسّولٌُ الله لك؟ فقال عَم هو وَالله خيْرٌ. فلم يرل 
يُرَاجعِْي في ذلك حتى شرح الله صذري لزي شرح له صد 
عْمَر ورایت فيه الْذِي رأى. 

]خ: CEY <£ TAY‏ تححقف حححق. [Y141‏ 
[ن: ۳۷۲۹[ 

قال رُيْلٌ: قال أبو بكر: إنك شاب عاتِلٌ لانتهمُك, قد 
كنت َكب لِرَسُول الله وك الْوّخي ت فع القرآن. قال: 
وله أ كوي قل جل ن الال ماکان لق علي من 
ذُلِكَ. قال قُلت: كيف تَفْعَلُونَ ن نينا لم يَفعَلهُ رسول الله ة؟ 
فقال أبو بَكْرٍ: هو والله حير فلم برل يُرَامنِي في دك ابو 
بر وَعْمَرُ حَنَى شرح الله ّدري لذي شرح لَه صَدْرَهُما: 


ثم مرؤة) 


صدر ر ابي بكر وعم تبت القرآن أجْمَُة من الرقاع 
وَالْمُسُّبٍ وَاللُخَاف يعني الْحِجَارَة وَالرَقَاقَ وصور الرّجال 
فوَجَتَ آخيرٌ سور بَرَاَ مع حريمَة بن قابتو: قد جَاءَكُم 
رسو من أنفسيك”””© 5 زير عله مَا عَم حرص عَلبِكُمْ 
مين روف دحيم © إن توآ فق سبي الله لا إلة 
إلا هو عليه ولت وُو رب اعرش الْمَظِيمٍ4. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحی. 

4 [صحيح. رواه البخاري] حدثنا محمد بن بَشَار 
حدثنا عبدالرّحْمَن بن مَهِي» حدثنا إبراهيمٌ بن ساعن 
الزَهْرِيّ عن تس أن ية“ قد َم على عثمان بن عَفَانْ 
وكَان يغاي اهل الثنا م في قتع رمي وَاذَرْيجَان م مع امل 
الْعِر اق؛ فر رای حُذَيْفَةٌ اختلاقهم في القران"“) فقال لِعُثْمانٌ 
ابن عَفَان: يا أْمِيرَ المُؤْمنِينَ» أذرك هَل الأمئة9" قَبْلَ أن 
يختلفوا في الاب كما القت اليَهُودُ وَالنصَارىء فَأرْسَلَ 
إلى حَفْصّة أن ازسلي إِينا بالصّحُف نَنْسَحْهَا في المَصاحجف 
ثم ردا كي َأَرْسَلَتَ حَفْصَة إلى عُنْمانَ بْن عَفَانَ 
بالصحف قارْسل عنما إلى زد بن ابت وَسَعِيدٍ بن الْعَاصٍ 
وَعبدالرَحْمَنِ بن الْحَارث بن شام وعبدافه بن الرَبَبرء أن 
انْمَحْوا الصْحُف* و الصاف" وقال لِلرّهط 
الْقَرَشِمِينَ الثلاَنةِ: ما اختاف فم فيه نم وزد بن نابت فاكتبُوة 
بلِسّان قُرَيْشٍء فَِنمَا نَل بِلِسَانِهِمْ حتى نَسَحُوا الصّحُفَ في 
ألمَصّآاجِفيٍ بَعَتْ عنمن إلى كل أفُق بِمْصْحَفمٍ ين َلك 
المَصّاحِف التي نَسَحُوا. 

لخ: 0°[ [ن: .[Y4A^‏ 

قال الزّهْرِي: وحدثني خارجة بن زُيْد بن ثابت 
ابن تابس قال: TERETE‏ 
رسول الله يِه يَقْرَوْمَا: م من الْمُؤْينِينَ جال صدَقُوأ مَا 
عَاهَدُوأ الله عَلَيْهِ فَمِنْهُمْ من قَضى نَحْبَهُ وَمِنْهمْ من ينظ 
اها فَوَجَدنُها مع خَزْيمَة بن نابت أو ابي خزيمة 
اقتا في سُورَتِها. 

[صحيح] قال الزْهْرِي: فَاختلقُوا يوميار في الشَابُوت 
وَالتابُو و“ فقال لمرد شييّون: التَابُوت» وقال زرُيْدٌ: التابوه 
قَرَِع اختلافهُم إلى عثمان» فقال: 1 النابوت» فإنة نَزْلَ 
بلِسَان فُرَيْش. 

١‏ [صحيح] قال الزَهْرِي: حبري عبيدالله بن عبدالله بن 
عة أن عبدالله بن مَسْعُودٍ كَرة رد بن ابت تنخ 
الصاف" وقال: يا مَعْشَرَ المُسْلِمِينَ أَغْرَلُ عن لخ 
كتابة المصحف وِيَتََلاَهَا رَجُل والله لَقَد ألمت وإنة لَفِي 


(YW)‏ أن رب 


000 


نحفة الأحوذى - كتاب تفسير القرآن 


صلْبٍ رَجُلٍ کار يُرِيدُ رند بن تابس وَلِذَلِكَ قال عبدالله بن 
مرو بأ اهل الهراق اموا المَسَاحِف الي ندم 
وَعْلَومَاء فسن الله يقول: ٠‏ ومن يلل يات بمَاعَل يوم 
الْقيَامَة4» فَالْقُوا الله بالمَصّاجف. 

[صحيح مقطوع] قال الزهْرِي: بعتي أن ذلك كر من 
مَقَالَِ ابن مَسْعُودٍ رجَالٌ من أفاضيل أصْحَابٍ رسول الله لف . 

قال أبو عيسَى: هذا حديث حسنٌ صحيح” “ وهو 
حديث الرّهْرِي» لا نَمْرفُهُ إلا من حَدِيئِه. 

-١‏ هي مدنية بإجماعهم قال ابن الجوزي: سوى آيتين في 
آخرها: «لَقَدْ جَاءَكُمْ رَسُولْ من أنشيكم > فإنهما نزلتا بمكة وهي 
مائة وتسع وعشرون آية وقيل ماثة وثلاثون آية. 

1- قوله: (وسهل بن يوسف) الأنماطي البصريء ثقة» رمي 
بالقدرء من كبار التاسعة. 

(حدثني يزيد الفارسي) البصري مقبول من الرابعة. 

۳- قوله: (ما حملكم) أي ما الباعث والسبب لكم (أن عمدتم) 
بفتح الميم أي على أن قصدتم (وهي من المثاني). 

قال في «المجمع»: يقال المثاني على كل سورة أقل من المئين» 
ومنه عمدتم إلى الأنفال وهي من المشاني. انتهى. وقال في 
«النهاية؛: المثاني السورة التي تقصر عن المئين وتزيد على المفصل 
کان المئين جعلت مبادىء والتي تليها مثاني. 

4- (وإلى براءة) هي سورة التوبة وهي أشهر أسمائهاء ولها 
أسماء أخرى تزيد على العشرة» قاله الحافظ في «الفتح» (وهي مسن 
المئين) أي ذوات مائة آية. 

قال في «المجمع»: أول القرآن السبع الطول» ثم ذوات المئين» 
ثم المفصل. التهى. والمئين جمع 
الماثةء وأصل المائة مَأى كمعنى والهاء عوضاً عن الواوء وإذا 
جمعت المائة قلت مئون» ولو قلت مئات جاز. 

0- (في السبع الطول) بضم ففتح (ما حملكم على ذلك) تقرير 
للتأكيد وتوجيه السؤال أن الأنفال ليس من السبع الطول لقصرها 


أي ذوات مائة آية» 2 سم المثاني» د 


عن المثين لأنها سبع وسبعون آية وليست غيرها لعدم الفصل بينها 


وبين براءة (كان رسول الله َة مما يأتي عليه الزمان) أي الزمان 
الطويل ولا ينزل عليه شيء» وربما يأتي عليه الزمان (وهو) آي 
النبي ب والواو للحال (ينزل عليه) بصيغة المجهول (فكان إذا نزل 
عليه الشيء) يعني من القرآن (دعا بعض من كان يكتب) أي 
الوحي» كزيد بن ثابت ومعاوية وغيرهما (فإذا نزلت عليه الآية 
فيقول ضعوا هذه الآية في السورة التي يذكر فيها كذا وكذا) هذا 
زيادة جواب تبرعبه رضي الله تعالى عنه للدلالة على أن ترتيب 
الآيات توقيفي وعليه الإجماع والنصوص المرادفة. وأما ترتيب 
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لس 


السور فمختلف فيه كما في الإتقان (وكانت براءة من آخخر القرآن) 
أي نزولاً كما في رواية أي فهي مدنية أيضاًء وبينهما النسبة الترتيبية 
بالأولية والآخرية» فهذا أحد وجوه الجمع بينهما (وكانت قصتها) 
أي الأنفال (شبيهة بقصتها) أي براءة ويجوز العكس.ء ووجه كون 
قصتها شبيهة بقصتها أن في الأنفال ذكر العهودة وفسي براءة نيذه 
فضمت إليها (فظننت أنها) أي التوبة (منها) أي الأنفالء وكأن هذا 
مستند من قال: أنهما سورة واحدة» وهو ما أخرجه أبو الشيخ عن 
روق" وأبو يعلى عن مجاهد ابن أبي حاتم عن سفيان وابن لهيعة» 
كانوا يقولون: إن براءة من الأنفال» ولهذا لم تكتب البسملة بينهما 
مع اشتباه طرقهماء ورد بتشمية النبي ب كل منهما باسم مستقل. 

قال القشيري: إن الصحيح أن التسمية لم تكن فيها لأن جبريل 
عليه الضلاة والسلام لم ينزل بها فيهاء وعن ابن عباس: لم تكتب 
البسملة في براءة لأنها أمان وبراءة نزلت بالسيف. وعن مالك: أن 
أولها لما سقط سقطت معه البسملة؛ فقد ثبت أنها كانت تعدل 
البقرة لطولهاء وقيل إنها ثابتة أولها في مصحفب ابن مسعود ولا 
يعول على ذلك» كذا في «المزقاة». 

- (ولم يبين لنا أنها منها) أي لىم يبين لنا رسول الله اء أن 
التوبة من الأنفال أو ليست منها (قمن أجل ذلك) أي: لما ذكر مسن 
عدم تنبيه ووجود ما ظهر لنا من المناسبة بيتهما (قرنت بينهما ولم 
ام لوا مَّن الزحيم) أي لعدم العلم بآنها 

رة مستقلة» لأن البسملة كانت تنزل عليه ب للفصل ولم تنزل 

ا الطول. 

قال الطيبي: دل هذا الكلام على أنهما نزلتا منزلة سورة واحندة 
وكمل السبع الطول بهاء ثم قيل السبع الطوال: هي البقرة وبراءة 
وما بينهما وهو المشهورء لكن روى النسائي والخاكم عن ابن 


عباس أنها البقرة والأعراف وما بينهما. 
قال الرواي: وذكر السابعة فنسيتهاء وهو يحتمل أن تكون 
الفاتحة فإنها من السبع المثانيء أو هي السبع المثاني» ونزلت 


سبعتها متزلة المثين» ويحتمل أن تكون الأنفال بانفرادها أو 
بانضمام ما بعدها إليها. وصح عن ابن جبير أنها يونس» وجاء مثله 
عن ابن عباس» ولعل وجهه أن الأنفال وما بعدها مختلف في كونها 
من المثاني وأن كلا منهما سورة أو هما سورة. 

۷- (هذا خحديث حشن) وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي 
ؤابن حبان والحاكم» وقال صحيح ولم يخرجاه. 

۸- قوله: (عن زائدة) هو ابن قدامة. 


(1) جاء في الأصل (دوق) والصواب ما أنْبنّهء وانظر «عون المعبودة 
(201/5). رائد. 


-٩‏ قوله: (أنه شهد) أي: حضر (وذكر) من التذكير (ثم قال) 
أي: النبي يليه للناس «أي يوم أحزم» أي أعظم حرمة كما في 
حديث جابر بن عبدالله عند أحمد (فقال الناس يوم الحج الأكبر) 
قيل هو يوم عرفة وقيل يوم النحرء ويأتي الكلام فيه في شرح 
حديث علي رضي الله عنه (فإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم) أي 
تعرضها (عليكم حرام) أي محرم ليس لبغضكم أن يتعرض لبعض 
فيريق دمه أو يسلب ماله» أو ينال من عرضه (كحرمة يومكم هذا) 
يعني تعرض بعضكم دماء بعض وأمواله وأعراضة في غير هذه 
الأيام كحرمة التعرض لها في هذا اليوم (في بلدكم هذا) أي مكة أو 
الحرم المحترم (في شهركم هذا) أي ذي الحجة (ألا لا يجني جان 
إلا على نفسه) تقدم شرحه في باب تحريسم الدماء والأموال من 
أبواب الفتن «ألا؛ حرف التنبيه (إن المسلم أخو المسلم) أي:.في 
الدين (فليس يحل لمسلم) أي لا يجوز ولا بباح له (إلا ما أحل من 
نفسه) أي ما أباح له أخوه من نفسه (وإن كل رباً في الجاهلية 
موضوع) أي كالشيء الموضوع تحت القدم» وهو مجاز عن إبطاله 
(لكم رؤوس) أي أصول (موالكم.لا تظلمون) بزيادة (ولا 
تظلمون) بنقص (غير ربا العباس بن عبدالمطلب فإنه موضوع كله) 
كذا وقع عند الترمذي في حديث عمرو بن الأحوصء ولم يظهر لي 
معنى الاستثناء ووقع عند ابن أبي حاتم من طريق شيبان عن شبيب 
ابن غرقدة» عن سليمان بن الأحوص عن أبيه قال: خحطب رسول 
الله يك في حجة الوداع فقال: «ألا إن كل ربا كان في الجاهلية 
ترف حك كلك رد أموالكم لا تظلمون ولا تظلمون» 
وأول رباً موضوع رباً العباس بن عبدالمطلب موضوع كله». 

وفي حديث جابر عند مسلم: وربا الجاهلية موضوعة وأول ما 
أضع ربا ربا العباس بن عبدالمطلب فإنه موضوع كله. 

قال النووي: قوله ية في الربا إنه موضوع كله» معناه الزائد 
على زاس المال» كما قال الله تعالى: «وإن تم فلكم روس 
أنوّالكم وهذا الذي ذكرته إيضاح» وإلا فالمقصود مفهوم 
من نفس لفظ الحديث» لأن الربا هو الزيادة فإذا وضع الربا فمعناه 
وضع الزيادة» والمراد بالوضع: الرد والإبطال. انتهى. 

-٠١‏ (وإن كل دم كان في الجاهلية موضوع) أي: متروك لا 
قصاص ولا دية ولا كفارة (وأول دم أضع) أي أضعه وأبطله (دم 
الحارث بن عبدالمطلب) وفي حديث جابر عند مسلم: وإن أول دم 
أضع من دمائنا دم ابن ربيعة بن الحارث. 

قال النووي: قال المحققون والجمهور اسم هذا الابن إياس بن 
ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب» وقيل اسمه حارثة» وقيل آدم. 

قال الدارقطني: وهو تصحيف» وقيل اسمه تمام» وممسن سماه 


آدم الزبير بن بکار. قال القاضي عياض: ورواه بعض رواة مسلم دم 
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ربيعة بن الحارث قال: وكذا رواه أبو داود. وقيل: وهو وهم» 
والصواب بن ربيعة لأن ربيعة عاش بعد النبي ية إلى زمن عمر بن 
الخطاب» وتأويله أبو عبيد فقال: ري لآنه ولي الم شيب إليه 
قالوا وكان هذا الابن المقتول طفلاً صغيراً يحبو ين البيوت» 
فأصابه حجر في حرب كانت بين بني سعد وبين ليث بن بكر. قاله 
الزبير بن بكار. انتهى. (كان مسترضعاً) على بناء المجهول أي كان 
له ر ته في جي د (91) بالتختيف اليه دامر 
بالنساء خيراً» الاستيصاء: قبول الوصية» أي أوصيكم بهن خيراً 
فاقبلوا وصيتي فيهن. 

وقال الطيبي: الأظهر أن السين للطلب» أي اطلبوا الوصية من 
أنفسكم في أنفسهن بخير أو يطلب بعضكم من بعض بالإحسان في 
حقهن» وقيل الاستيصاء بمعنى الإيصاء «فإنما هسن عوان عندكم؟ 
جمع عانية» أي أسراء كالأسراء» شبهن بهن عند الرجال لتحكمهسن 

قال في «النهاية»: العاني الأسيرء وکل من ذل واستكان وخضع» 
فقد عنا يعنوء أو هو عان والمرأة عانية وجمعها عوان. 

-١‏ (ليس.تملكون منهن شيئاً) أي: شيئاً من الملك أو شيئاً 

من الهجران والضرب غير ذلك# أي: غير الاستيصاء بهن الخير 
«إلا أن يتين بقاجشئة مبيّنةٍ4 الفاحشة كل ما يشتد قبحه من 
الذنوب والمعاصي» وكثيراً ما ترد بمعنى الزناء وكل خصلة قبيحة 
فهي فاحشة من الأقوال والأفعال» (فإن فعلن) أي: أتين بفاحشة 
ٍرَامْجْرُومُنٌ في الْمَضَاجِعٍ» قال ابن عباس: هو أن يوليها ظهره 
في الفراش ولا يكلمهاء وقيل: هو أن يعتزل عنها إلى فراش آخرء 
لوَاضرِيُومُنْ» (ضرباً غير مبرح) بضم الميم وفتح الموحدة 
وتشديد الراء المكسورةء قال النووي: الضرب المبرح هو الصرب 
الشديد الشاق» ومعناه اضربوهن ضربا ليس بشديد ولا شاق» 
والبرح: المشقةء «فإن أطْنْتَكُم» أي: فيما يراد منهن قلا نبوا 
عَلَيهن سيلا أي: فلا تطلبوا عليهن طريقاً إلى هجرانهن وضربهن 
ظا (فلا يوطثن) بهمزة أو بإبدالها من باب الأفعال (فرشكم) 
بالنصب مفعول أول (من تكرهون) مفعول ثان أي من تكرهونه 
رجلاً كان أو امرأة. قال النووي: المختار أن معناه أن لا يأذن لأحد 
تخرهونه في ادتول يوتحم والجلوس في متنازلكم. جوا كان 
المأذون له رجلا أجنبيا أو امرأة أو أحدا من محارم الزوجة» فالنهي 
يتناول جميع ذلك (ولا يأذن في بيوتكم لمن تكرهون) هذا 
كالتفسير لما قبله وهو عام (آلا وإن حقهن عليكم أن تحسنوا إليهن 
في كسوتهن أو طعامهن) وفي حديث جابر عند مسلم: ولهن 
عليكم رزقهن وكسوتهن بالمعروف. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه من 


طريق أبي الأحوص» عن شبيب بن غرقدة» وأخرجه الترمذي ايضاً 
من هذا الطريق في باب تحريم الدماء والأموال. 

۳- قوله: (حدثنا عبدالوارث بن عبدالصمد بن عبدالوارث) 
ابن سعيد بن ذكوان العنبري البصري» صدوق من الحادية عشرة. 

4- قوله: (سألت رسول الله ية عن يوم الحج الأكبر فقال: 
يوم النحر) فيه دليل لمن يقول إن يوم الحج الأكبر هو يوم النحر. 
ولحديث على هذا شاهد من حديث ابن عمر عند أبي داود وابن 
ماجه» وذكره البخاري تعليقاً. وقد وردت في ذلك أحاديث أخرى 
ذكرها الحافظ ابن كثير وغيره. 

واختاره ابن جرير وهو قول مالك والشافعي والجمهور. وقال 
آخرون منهم عمر وابن عباس وطاوس: إنه يوم عرفة والأول 
أرجح. وحديث علي هذا قد تقدم مرفوعاً وموقوفاً في أواخحر 
أبواب الحج وأخرجه أيضا ابن المنذر وابن أبي حاتم وابن مردويه. 

-٥‏ قوله: (وعبدالصمد) بن عبدالوارث. 

7- قوله: (بعث النبي ية بسبراءة) يجوز فيه التنويسن بالرقع 
على الحكاية وبالجر ويجوز أن يكون علامة الجر فتحة وهو الثابت 
في الروايات (مع أبي بكر) وكان بعشه قبل حجة الوداع بسنة» 
وكانت الحجة الوداع في السنة العاشرة من الهجرة (ثم دعاه) أي 
ثم دعا النبي يَف أبا بكر (فقال: لا ينبغي لأحد أن يبلغ هذا إلا 
رجل من أهلي فدعا علياً) قال العلماء: إن الحكمة في إرسال علي 
بعد أبي بكر أن عادة العرب جرت بأن لا ينقض العهد إلا من 
عقده» أو من هو منه بسبيل من آل بيته فأجراهم في ذلك على 
عادتهم» ولهذا قال: لا يبلغ هذا إلا آنا أو رجل من أهلي (قأعطاه 
إياها) أي فأعطى عليا براءة. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

۸- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه اله (أخبرنا سعيد بن سليمان) الضبي أبو عثمان الواسطي» 
نزيل بغداد البزاز لقبه سعدويه ثقة حافظ من كبار العاشرة. 

۹- قوله: (بعث النبي يل أبا بكر) وروى الطبري عن ابن 
عباس قال: بعث رسول الله اة أبا بكر أميرأ على الحسج وأمره أن 
يقيم للناس حجهم» فخرج أبو بكر (وأمره أن ينادي بهؤلاء 
الكلمات) أي أمر النبي ية أبا بكر أن ينادي بها. وعند أحمد من 
حديث علي: لما نزلت عشر آبات من براءة بعث بها النبي و مع 
أبي بكر ليقرأها على أهل مكة. ثم دعاني فقال: أدرك أبا بكر 
فحيثما لقيته فخذ منه الكتاب» فرجع أبو بكر فقال: یا رسول الله 
نزل في شيء فقال: لاء إلا أنه لن يؤدي أو لکن جبريل قال: لا 
يؤدي عنك إلا أنت أو رجل منك. 

قال ابن كثير: ليس المراد أن أبا بكر رضي الله عنه رجع من 
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فوره بل بعد قضائه للمناسك التي أمره عليها رسول الله هة قال 
الحافظ في «الفتح»: ولا مانع من حمله على ظاهره لقرب المسافة» 
وأما قوله عشر آيات: فالمراد أولها إن الْمُعْركُونَ نُجَس؟ (ثم 
أتبعه علياً) أي: أتبع رسول الله د أباً بكر علياً رضي الله تعالى 
عنها (إذ سمع رغاء ناقة رسول الله يَكِ) بضم الراء وبالمد صوت 
ذوات الخف» وقد رغا البعير يرغو رغناء بالضم والمد: أي ضج 
(القصوى) هو لقب ناقة رسول الله َة (فدفع إليه كتاب رسول الله 
يكة) أي دفع أبو بكر إلى علي كتابه ب (فسيحوا) سيروا آمنين أيها 
المشركون (في الأرض أربعة أشهر) يأتي الكلام عليه في شرح 
حديث :علي الآني بعد هذا (ولا يخجن بعد العام) أي: بعد الزمان 
الذي وقع فيه الإعلام بذلك (فإذا عَِيَ) بكسر التحتية الأولى. يقال 
عبي يعبى عيا وعياء بأمره وعن أمره: عجز عنه ولم يطق أحكامه أو 
لم يهتد لوجه مراده وعيي يعيى عياً في المنطق: حصر. 

تنبيه: قال الخازن قد يتوهم متوهم أن في بعث علي بن أبي 
طالب بقراءة أول براءة عزل أبي بكر عن الإمارة وتفضيله على أبي 
بكر وذلك جهل من هذا الموهم» ويدل على أن أبا بكر لم يزل 
أميراً على الموسم في تلك السنة حديث أبي هريرة عند الشيخين 
أن أبا بكر بعثه في الحجة التي أمره رسول اي عليها قبل حجة 
الوداع في رهط يؤذنون في الناس الحديث» وفي لفظ أبي داود 
والنسائي قال: بعثني أبو بكر فيمن يؤذن في يوم النحر بمنى أن لا 
يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالبيت عريان» فقوله بعثني أبو 
بكر: فيه دليل على أن أبا بكر كان هو الأمير على الناس» وهو الذي 
أقام للناس حجهم وعلمهم مناسكهم وأجاب العلماء عن بعث 
رسول الله يق علياً ليؤذن في الئاس ببراءة بأن عادة العرب جرت 
أن لا يتولى تقرير العهد ونقضه إلا سيد القبيلة وكبيرهاء أو رجل 
من أقاربه» وكان علي بن أبي طالب أقرب إلى النبي ية من أبي 
بكر لأنه ابن عمه ومن رهطه» فبعثه النبي ب ليؤذن عنه ببراءة 
إزاحة لهذه العلة لثلا يقولوا هذا على خلاف ما نعرفه عن عادتنا في 
عقد العهود ونقضها. وقيل: لما حص أبا بكر لتوليته على الموسم 
حص علياً بتبليغ هذه الرسالة تطييباً لقلبه ورعاية لجانبه» وقيل إنما 
بعث علياً في هذه الرسالة حتى يصلي خلف أبي بكر ويكون جارياً 
مجرى التنبيه على إمامة أبي بكر بعد رسول الله يك لأن النبي اة 
بعث أبا بكر أميرا على الحاج وولاه الموسم وبعث عليا خلفه ليقرأ 
على الناس ببراءة» فكان أبو بكر الإمام وعلى المؤتم» وكان أبو بكر 
رضي اله عنه الخطيب» وعلى المستمع. وكان أبو بكر المتولي أمر 
الموسم والأمير على الناس ولم يكن ذلك لعلي» فدل ذلك على 
تقديم أبي بكر علي علي وفضله عليه. انتهى. 

قلت: ومما يدل على أن أبا بكر لم يزل أميراً على الموسم في 
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تلك السنة حديث جابر عند الطنبري وإسحاق في «مسنده)» 
والنسائي والدارمي وابن خزيمة وابن حبان: أن النبي وك حين رجع 
من عمرة الجعرانة بعث أبا بكر على الحج فأقبلنا معه حتى إذا كنا 
بالعرج ثوب بالصبح فسمع رغوة ناقة النبي يو فإذا علي عليهاء 
فقال له: أمير أو رسول؟ فقال: «بل أرسلني رسول الله ب ببراءة 
أقرؤها على الناس...» الحديث. 

۰- قوله: (ومن كان بينه وبين النبي عهد فهو إلى مدته. ومسن 
لم يكن له عهد فأجله أربعة أشهر). قال الحافظ: أستدل بهذا على 
أن قوله تعالى: «فسِيحُوأ ذ في الآرْض أربَعة اهر يختص بمن لم 
يكن له عهد مؤقت أو لم يكن له عهد اصلاًء وأمامن له عهد 
مؤقت فهو إلى مدته. فروى الطبري من طريق ابن إسحاق قال: هم 
صنفان: صنف كان له عهد دون أربعة أشهر فأمهل إلى تمام أربعة 
أشهر» وصنف كانت له مدة عهده بغير أجل فقصرت على أربعة 
اشهر. وروی أيضاً من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس: أن 
الأربعة الأشهر أجل من كان له عهد مؤقت بقدرها أو يزيد عليهاء 
واما من ابس اعية الفا إلى ساخ المشرع لقوله تباي 
یرذا اس الأشهر ار اشلرا ا ومن طریق ۶ عبيدة 
من بن المشركين من أهل مكة وغيرهم فنزلت براءة فنبذ إلى كل أحد 
عهده وأجلهم أربعة أشهرء ومن لا عهد له فاجله إلى انقضاء 
الأشهر الحرم. ومن طريق السدي نحوه؛ ومن طريق معمر عن 
الزهري قال: كان أول الأربعة أشهر عند نزول براءة في شوال» 


. فكان آخرها آخز المحرم؛ فبذلك يجمع بين ذكر الأربعة أشهرء 


وبين قوله: ذا انلخ الآشهَرٌ الْحُرُمٌ فَاقتلُوأ المُشركين) واستبعد 
الطبري ذلك من حيث أن بلوغهم الخبر إنما كان عندما وقع به 
النداء به في ذي الحجة» فكيف يقال لهم: سيحوا أربعة أشهر ولم 
يبق منها إلا دون الشهرين؟ ثم أسند عن السدي وغير واحد 


التصريح بأن تمام الأربعة الأشهر في ربيع الآخر. انتهى. 


-۲١‏ قوله: (وفيه عن أبي هريرة) أي: وفي الباب عن أبي 
هريرة» وكذا قال الترمذي في باب كراهية الطواف عرياناً بعد رواية 

7- قوله: (حدثنا نصر بن علي وغير واحد الخ) هذه العبارة 
من هنا إلى قوله ولا يتابع عليه» وقد وقعت في بعض بعض النسخ 
وسقطت في بعضها. 

۳- - (عن ابن أنيع وعن ابن يثيع) هذا بيان لقوله كلتا الروايتين 
(والصحيح زيد بن يثيع) أي بالتحتانية. قال في «تهذيب التهذيب»: 
قال الأثرم عن أحمد المحفوظ بالياء. 

-٤‏ (وقال زيد بن أثيل) أي: باللام مكان العين (ولا يتابع 
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عليه) أي لا يتابع شعبة على لفظ أثيل. قال الدوري: عن ابن معين» 
قال شعبة: عن أبي إسحاق عن زيد بن أثيل» قال ابن معين: 
والصواب يثبع وليس أحد يقول أثيل إلا شعبة وحدى كذافي 
«تهذيب التهذيب». 

6- قوله: (إذا رأيتم الرجل يعتاد المسجد) وفي الرواية الآتية 
يتعاهد قال في «المجمع»: أي يتحافظ وروى يعتاد وهو أقوى 
سنداً وأوفق معنى لشموله جميع ما يناط بالمسجد من العمارة 
واعتياد الصلاة وغيرهاء وتقدم هذا الحديث مع شرحه في باب 
حرمة الصلاة من أبواب الإيمان. 

- قوله: (أخبرنا عبدالله بن وهب) بن مسلم القرشي (عن 
عمرو بن الحارث) الأنصاري المصري. 

17- (العتواري) بضم العين المهملة وسكون المثناة الفوقية 
وبراء نسبة إلى عتورة بطن من كنانة. 

۸- قوله: (حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسى الكوفي (عن 
ثوبان) الهاشمي مولى النبي كَلل. 

۹- قوله: (فقال بعض أصحابه أنزلت في الذهب والفضة) 
أي: هذه الآية» وعرفنا حكمهما ومذمتهما (لو علمنا) لو للتمني 
(أي المال خير) مبتدأ وخبر والجملة سدت مسد المفعولين لعلمنا 
تعليقاً (فتتخذه) منصوب بإضمار أن بعد الفاء جوابساً للتمني؛ قبل 
السؤال» وإن كان من تعبين المال ظاهراً لكنهم أرادوا ما ينتفع به 
عند تراكم الحوائج» فذلك أجاب عنه بما أجابء ففيه شاثبة عن 
الجواب عن أسلوب الحكيم (فقال أفضله) أي أفضل المال أو 
أفضل ما يتخذه الإنسان فة (لسان ذاكر) أي بتمجيد الله تعالى 
وتقديسه وتسبيحه وتهليله والثناء عليه بجميع محامده وتلاوة القرآن 
(وقلب شاكر) أي على إنعامه واحسانه (وزوجة مؤمنة تعينه على 
إيمانه) أي على دينه بأن تذكره الصلاة والصوم وغيرهما من 
العبادات وتمنعه من الزنا وسائر المحرمات. 

٠‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه. 

-١‏ قوله: (عن غطيف بن أعين) الشيباني الجزريء ويقال 
بالضاد المعجمة؛ ضعيف من السابعة كذا في «التقريب)» وقال فسي 
«تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى له الترمذي حديشا واحدا 
وقال: ليس بمعروف في الحديث. 

7- قوله: (وفي عنقي صليب) هو كل ما كان على شكل 
خطين متقاطعين. وقال في «المجمع): هو المربع من الخشب 
للنصاري يدعون أن عيسى عليه السلام صلب على خشبة على تلك 
الصورة (إطرح عنك) أي ألق عن عنتك (هذا الوثن) هو كل ماله 
جثة معمولة من جواهر الأرض أو من الخشب والحجارة» كصورة 
الآدمي. والصنم: الصورة بلا جشةء وقيل هما سواءء. وقد يطلق 


الوثن على غير الصورةء ومنه حديث عدي قدمت عليه وَل وفي 
عنقي صليب من ذهب فقال: الق هذا الوثن عنكء قاله في 
«المجمع؛: لانْحَلُوأ أحْبَارَهُمْ» أي: علماء اليهود لرَرُهْبَانَهُمْ 4 
أي: عباد النصاري رابا مّن دُون الله > حيث اتبعوهم في تحليل 
ما حرم الله وتحريم ما أحل الله. قال: أي النبي وَل (أما) بالتخفيف 
حرف التنبيه (إذا أحلوا لهم شيئاً) أي: جعلوا لهم حلالاً وهو مما 
حرمه الله تعالی» (استحلوه) أي: اعتقدوه حلالاً (وإذا حرموا 
عليهم شيئاً) أي: وهو مما أحله الله (حرموه) أي: اعتقدوه حراماً: 

قال في «فتح البيان»: في هذه الآية ما يزجر من كان له قلب أو 
ألقى السمع وهو شهيد» عن التقليد في دين اله وتأثير ما يقوله 
الأسلاف على ما في الكتاب العزيز والسنة المطهرةء فإن طاعة 
المتمذهب لمن يقتدي بقوله ويستن بستته من علماء هذه الأمة» مع 
مخالفته لما جاءت به النصوص وقامت به حجج الله وبراهينه هو 
كاتخاذ اليهود والنصارى للأحبار والرهبان أرياباً من دون الله للقطع 
بأنهم لم يعيدوهم بل أطاعوهم وحرموا ما حرموا وحللوا ما حللواء 
وهذا هو صنيع المقلدين من هذه الأمةء وهو أشبه به من شبه 
البيضة بالبيضة» والتمرة بالتمرة» والماء بالماء. 

فيا عباد الله ما بالكم تركتم الكتاب والسنة جانباً وعمدتم إلى 
رجال هم مثلكم في تعبدالله لهم بهماء وطلبه للعمل منهم بما دلا 
عليه وأفاداه فعملتم بما جاءوا به من الآراء التي لم تعمد يعماد 
الحق» ولم تعضد بعضد الدين ونصوص الكتاب والسنةء تنادي 
بأبلغ نداء» وتصوت بأعلى صوت بما يخالف ذلك ويباينه» 
فأعرتموها آذاناً صما وقلوباً غلفاء واذهاناً كليلة» وخواطر عليلة 
وأنشدتم بلسان الحال: 
وما أنا إلا من غزية إن غوت ٠‏ غويت وإن ترشد غزية أرشد 

أنتهى. 

وقال الرازي في «تفسيره»: قال شيخنا ومولانا خاتمة المحققين 
والمجتهدين رضي الله عنه: قد شاهدت جماعة من مقلدة الفقهاء 
قرأت عليهم آيات كثيرة من كتساب الله تعالى في بعض المسائل 
فكانت مذاهبهم بخلاف تلك الآيات» فلم يقبلوا تلك الآيات ولم 
يلتفتوا إليها وبقوا ينظرون إلي كالمتعجب» يعني كيف يمكن العمل 
بظواهر هذه الآيات مع أن الرواية عن سلفنا وردت إلى خلافهاء 
ولو تأملت حق التامل وجدت هذا الداء سارياً في عروق الأكثرين 
من أهلي الدنيا. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه وأحمد ابن 
جرير وابن سعد وعبد بن حميد وابن المنذر وابن أبي حاتم وأبو 
الشيخ وابن مردويه والبيهقي في سننه). 


5" قوله: (حدثنا همام) هو ابن يحبى الأزدي العوذي (حدئنا 
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ثابت) هو البناني. 

-٥‏ قوله: (قلت للنبي بيا ونحن في الغار) وفي رواية 
للبخاري: فرفعت رأسي فإذا آنا بأقدام القوم (لو أن أحدهم ينظر 
إلى قدميه لأبصرنا) فيه مجيء لو الشرطية للاستقبال خلافا للأكثر» 
واستدل من جوزه بمجيء الفعل المضارع بعدها كقوله تعالى: (لو 
يطيعكم في كثير من الأمر لعندم) وعلى هذا فيكون قاله حالة 
وقوفهم على الغارء وعلى قول الأكثر يكون قاله بعد مضيهم شكراً 
لله تعالى على صيانتهما منهم» ووقع في «مغازي عروة بن الزبير؟ 
في قصة الهجرة قال: وأتى المشركون على الجبل الذي فيه الغار 
الذي فيه النبي ية حتى طلعوا فوقه» وصمع أبو بكر أصواتهم فأقبل 
عليه الهم والخوف. فعند ذلك يقول له النبي ب: لا تحزن إن الله 
معناء ودعا رسول الله ية فنزلت عليه السكينةء وفي ذلك يقول عسز 
وجل: «إذ يفول لِصَاحِبهِ لا نَحْرَنْ إن الله مَمَنا الآيةء وهذا يقوى 
أنه قال: ما في حديث الباب حيتئف ولذلك أجابه بقوله: لا تحزن. 
فقال: يا أبا بكرء ما ظنك باثنين الله ثالثهما. 

قال الحافظ في رواية موسى: فقال اسكت یا أيا بكر اثنان الله 
الثهماء وقوله اثنان خبر مبتدأ محذوف تقديره نحن اثنان» ومعنی 
ثالثهما: ناصرهما ومعينهما وإلا فالله ثالث كل اثنین بعلمه. انتهى. 

وقال النووي: معناه ثالثهما بالنصر والمعونة والحفظ والتسديد 
وهو داخل في قوله تعالى: إن الله مع الي انْقَوأ وَالْذِينَ هم 
مُحْنُون4» وفيه بيان عظيم توكل النبي َة حتى في هذا المقام» 
وفيه فضيلة لأبي بكر رضي الله عنه» وهي من أجل مناقبه» 
والفضيلة من أوجه: منها بذلة نفسه ومفارقته أهله وماله ورياسته في 
طاعة الله ورسوله وملازمة النبى بيو ومعاداة الناس فيه» ومنها 
عدا نمه وثارة موقي ا ا 

1" قوله: (هذا حديث حسن صحيخ غريب) وأخرجصه 
الشيخان. 

7- قوله: (لما توفي عبدالله بن أبي) بن سلول بفتح المهملة 
وضم اللام وسكون الواو بعدها لام» هو اسم امرأة وهي والدة 
عبدالله المذكور وهي خزاعية» وأما هو ف فمن الخزرج أحد قبيلتي 
الأنصار» وابن سلول يقرأ بالرفع لأنه صفة عبدالله لا صفة أبيه 
(أعلى عدو الله) أي أتصلي على عدو الله لكين بو م كذا وكذا كذا 
وكذا بعد ايامه) يشير بذلك إلى مثل قولة: دلا فقوأ على مَنْ عند 
رَسُول الله حتّى يَنفْضُوأ» إلى مسل قوله: لليُخْرجَنٌ الآعَرْمِنْهًا 
الآذْل4 ورسول الله ية يتبسم استشكل تبسمه ب في تلك الحالة 
مع ما ثبت أن ضحکه که كان تبسماء ولم يكن عند شهود الجنائز 
يستعمل ذلك» وجوابه أنه عبر عن طلافة وجهه بذلك تائيساً لعمر 
وتطييباً لقلبه كالمعتذر عن ترك قبول كلامه ومشورته (قال أخر 


عني) أي: كلامك (قد خيرت) أي: بيسن الاستغفار وعدمه 
«ستتير» با محمد لهم أن لاسر م تخيير له في 
الاستغفار وتركه. إن تست غر لَهُم مَبْعِينَ َر فلن يَْفرَ الله لم4 ا 
قيل: المراد بالسبعين المبالغة في كثرة الاستغفاره وقيل: المراد 
العدد المخصوص لقوله يَكيِ: (وسأزيده على السيعين»»؛ 00 
حسم المغفرة بآية: «سرَاءُ عَلَنهم أستغفرت لهم أم لم تَسْتَغْفِرْ 
لَهُمْ4 كما في رواية البخاري» لی را كن اعت 
وسكون الراء بعدها همزة» أي: إقدامي عليه. 

وفي رواية.البخاري:فعجبت بعد من جرأتي على رسول الله د 

تنبيه: قوله ية (قد خيرت فاخترت) يدل على أنه وك فهم من 
الآية التخيير. واستشكل فهم التخيير منها حتى أقدم جماعة من 
الأكابر على الطعن في صحة هذا الحديث مع كثرة طرقه واتفاق 
الشيخين وسائر الذيسن خرجوا الصحيح على تصحيحه» وذلبك 
ينادي على منكري صحته بعدم معرفة الحديث وقلة الاطلاع عللى 
طرقه. 

قال الحافظ: والسبب في إنكارهم صحته ما تقرر عندهم مما 
قدمناه وهو الذي فهمه عمر رضي الله عنه من حمل أو على 
التسوية لما يقتضيه ساق القصة وحمل السبعين على المبالغة. 

قال ابن المنير: ليس عند البيان تردد أن التخصيص بالعدد في 
هذا السياق غير مراد. 

قال: وقد أجاب بعض المتاخرين عن ذلك بأنه إنما قال سأزيد 
على السبعين استماله لقلوب عشيرته لأنه أراد إن زاد على السبعين 
يغفر له» ويؤيده تردده في ثاني حديئي الباب حيث قال: لو أعلم 
oo‏ 

ثبتت بقوله سأزيد ووعده صادق ولا سيما وقد ثبت قوله. 

وأجاب بعضهم: باحتمال أن يكون فعل ذلك استصحاباً للحال 
لأن جواز المغفرة بالزيادة كان ثابتاً قبل مجيء الآية فجاز أن يكون 
باقياً على أصله في الجواز. وهذا جواب حسن. وحاصله أن العمل 
بالبقاء على حكم الأصل مع فهم المبالغة لا يتنافيان» فكأنه جوز أن 
المغفرة تحصل بالزيادة على السبعين لا أنه جازم بذلك ولا يخفي 
ما فيه. قال: ووقع في في أصل هذه القصة إشكال آخرء وذلك أنه بل 
أطلق أنه حير بين الاستغفار لهم وعدمه بقوله تعالى: ظاسَتَغْفِرْ لَهُمْ 


عليها مع أنه قد سبق قبل ذلك بمدة طويلة نزول قوله تعالى: ما 
كان لني وَالِْينَ آمنوأ أن يَسْتَغْقرُو مركن ولو كاو أربي 
ُربّى فإن هذه الآية نزلت في قصة أبي طالب حين قال ڳل 
لأستغفرن لك ما لم أنه عنك» فتزلت وكانت وفاة أبي طالب بمكة 
قبل الهجرة اتفاقء وقصة عبدالله بن أبي هذه في السنة التاسعة من 


AS 


الهجرة فكيف يجوز مع ذلك الاستغفار للمنافقين مع الحزم 
بكفرهم في نفس الآية. وقد وقفت على جواب لبعضهم عن هذا 
خاصله: أن المنهي عنه استغفار ترجى إجابته حتى يكون مقصده 
تحصيل المغفرة لهم كما في قصة أبي طالب» بخلاف الاستغفار 
لمثل عبدالله ابن أبي فإنه استغفار لقصد تطييب قلوب من بقي 
منهم» وهذا الجواب ليس بمرضي عندي» ونحوه قول الزمخشري» 
فإنه قال: فإن قلت: كيف خفي على أفصح الخلق وأخيرهم 
بأساليب الكلام وتمثيلاته أن المراد بهذا العدد أن الاستغفار ولو 
كثر لا يجدي, ولا سيما وقد تلاه قوله: «إذلِك باتهم كَمَرُوأ باه 
وَرَسُولو» الآية» فبين الصارف عن المغفرة لهم" 1 

قلت: لم يخف عليه ذلك. ولكنه فعل ما فعل وقال ماقال 
إظهاراً لغاية رحمته ورأفته على من بعث إليه» وهو كقول إبراهيم 
عليه السلام: ومن عَصَانِي فإك غَفُورٌ رُحِيمْ4: وفي إظهار النبي 
يكل الرأفة المذكورة» لطف بأمته» وياعث على رحمة بعضهم بعضاً. 
انتهى. 

ومنهم من قال: إن النهي عن الاستغفار لمن مات مشركاً لا 
يستلزم النهي لمن مات مظهراً للإسلام لاحتمال أن يكون معتقده 
صحيحاًء وهذا جواب جيد. وقد قدمت البحث في هذه الآية في 
كتاب الجنائز» والترجيح أن نزولها كان متراخياً عن قصة أبي طالب 
جيداًء وأن الذي نزل في قصته: (إئك لا نهدي من أحيّنتَ» 
وحررت دليل ذلك هناء إلا أن في بقية هذه الآية من التصريح بأنهم 
كفروا بالله ورسوله ما يدل على أن نزول ذلك وقع متراخياً عن 
القصةء ولحل الذي نزل أولاً وتمسك النبي بي به قوله تعالى: 
يَغْفِرَ الله لّهُمْ € إلى هنا خاصةء ولذلك اختصر في جواب عمر 
على التخيير وعلى ذكر السبعين» فلما وقعت القصة المذكورة 
كشف الله عنهم الغطاء وفضحهم على رؤوس الملا ونادى عليهم 
بأنهم كفروا بالله ورسوله» وإذا تأمل المتأمل المنصف وجد الحامل 
على من رد الحديث أو تعسف في التأويل ظنه بأن قوله: ذلك 
٠‏ بأنْهُم كَفْرُوأ بالله وَرَسُولِهِ» نزل مع قوله: لَاسْتَغِْرْ لهم أي: 
نزلت الآية كاملةء لأنه لو فرض نزولها كاملة لاقترن بالنهي العلة» 
وهي صريحة في أن قليل الاستغفار وكشيره لا يجديء وإلا فإذا 
فرض ما حررته أن هذا القدر نزل متراخياً عن صدر الآية لارتفع 
الاشكال» وإذا كان الأمر كذلك فحجة المتمسك من القصة يمفهوم 
العدد صحيح وكون ذلك وقع للنبي ب متمسكا بالظاهر على ما 
هو المشروع في الأحكام إلى أن يقوم الدليل الصارف عن ذلك لا 
إشكال فيه. انتهى. 


۸- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه 
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البخاري والنسائي. 

۹- قوله: (جاء عبدالله بن عبدالله بن أبي) كان عبدالله بن 
عبدالله بن أبي هذا منن فضلاء الصحابة وشهد بدراً وما بعدها 
واستشهد في خلافة أبي بكر الصديق؛ ومن مناقبه أنه بلغه بعض 
مقالات أبيه فجاء إلى النبي به يستأذنه في قتله. قال: بل أحسن 
صحبته» أخرجه ابن مندة من حديث أبي هريرة بإسناد حسن» وكأنه 
كان يحمل أمر أبيه على ظاهر الإسلام فلذلك التمس من النبي ي 
أن يحضر عنده ويصلي علیه» ولا سيما وقد ورد ما يدل على أنه 
فعل ذلك بعهد من أبيه» ويؤيد ذلك ما أخرجه عبدالرزاق عن معمر 
والطبري من طريق سعيد كلاهما عن قتادة» قال: أرسل عبدالله بن 
أبي إلى النبي ية فلما دخل عليه قال: أهلكك حب يهود فقال: يا 
رسول الله إنما أرسلت إليك لتستغفر لي ولم أرسل إليك لتوبخني» 
ثم سأله أن يعطيه قميصة يكفن فيهء وهذا مرسل مع ثقة رجاله. 
ويعضده ما أخرجه الطبراني من طريق الحكم بن أبان عن عكرمة 
عن ابن عباس قال: لما مرض عبدالله بن أبي جاءه النبي كلا 
فكلمه» فقال: قد فهمت ما تقول فامنن علي فكفني في قميصك 
وصل علي ففعل» وكان عبدالله ابن أبي أراد بذلك دفع العار عن 
ولده وعشيرته بعد موته» فأظهر الرغبة في صلاة النبي ي ووقعت 
إجابته إلى سؤاله بحسب ما ظهر من حالهء إلى أن كشف الله الغطاء 
عن ذلك وهذا.من أحسن الأجوبة فيا يتعلق بهذه القصة كذا في 
«الفتح» (فقال أعطني قميصك أكفنه) إلى قوله: (فأعطاه قميصه) 
هذا مخالف لحديث جاير عند البخاري. قال: أتى النبي ب عبدالله 
ابن أبي بعد ما دفن» فأخرجه فنفث فيه من ربقه وألبسه قميصه. 

قال الحافظ: قد جمع بينهما بأن معنى قوله في حديث ابن عمر 
فأعطاهء أي أنعم له بذلك» فأطلق على العدة اسم العطية مجازا 
لتحقق وقوعها. وكذا قوله في حديث جابر بعد ما دفن عبدالله بن 
أبي» أي دلى في حفرته. وكان أهل عبدالله ابن أبي خشوا على 
النبي يل المشقة في حضوره» فبادروا إلى تجهيزه قبل وصول 
النبي بد فلما وصل وجدهم قد دلوه في حفرته» فأمر بإخراجه 
إنجازاً لوعده في تكفينه في القميص والصلاة عليه. ووجه إعطاء 
النبي ب قميصه لعبدالله بن أبي» مبين في حديث جابر. 

قال: لما كان يوم بدر أتى بأسارى وآتی بالعباس ولم یکن عليه 
ثوب» فنظر النبي با له قميصاً فوجدوا قميص عبدالله بن أبي يقدر 
عليه. فكساه النبي كك إياه. فلذلك نزع النبي َة قميصه الذي ألبسه. 

قال ابن عيينة: كانت له عند النبي وك يد فاحب أن يكافئه» رواه 
البخاري. 

4- (فآذنوني) من الإيذان أي أعلموني (أليس قد نهى الله 
أن تصلي على المنافقين) وفي رواية البخاري: فقال: يا رسول الله 
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تصلي عليه وقد نهاك ربك أن تصلي عليه. 

قال الحافظ: كذا في هذه الرواية: إطلاق النهي عن الصلاة. 
وقد استشكل جداً حتى أقدم بعضهم فقال: هذا وهم من بعض 
رواته» وعاكسه غيره فزعم أن عمر اطلع على نهي خاص في ذلك. 

وقال القرطي' لعل للك وق في خاطر عر يكرد ين تل 
الإلهام. ويحتمل أن يكون فهم ذلك من قوله: لما کان للښي 
وَالْذِينَ آمنُوأ أن يَسْتَمْفِرُو للمُنركين». 

قال الثاني: يعني ما قال القرطيى أقريةمين الأولة لاك 
يتقدم النهي عن الصلاة على المنافقين بدليل أنه قال في آخر هذا 
الحديث: قال فأنزل الله: «ولاً نُصَلّ عَلَى أحَلٍ مُنْهُم 4 والذي يظهر 
أن في رواية الباب تجوزا بينته الرواية التي في الباب بعده من وجه 
آخر» عن عبيدالله بن عمر بلفظ: فقال تصلي عليه وقد نهاك الله أن 
تستغفر لهم. 

وروى عبد بن حميد والطبري من طريق الشعبي عن ابن عمر 
عن عمر قال: أراد رسول الله َة أن يصلي على عبدالله بن أبي» 
فأخذت بثوبه فقلت: والله ما أمرك الله بهذاء لقد قال: «إن تستغفر 
لهم سبعين مرة فلن يغفر الله لهم» ووقع عند ابن مردويه من طريق 
سعيد بن جبير عن ابن عباس فقال عمر: أتصلي عليه وقد نهاك الله 
' أن تصلي عليه؟ قال: أين؟ قال: وقال: (استَغفر...€ الآية. وهذا 
مثل رواية الباب» فكأن عمر قد فهم من الآية المذكورة ماهو 
الأكثر الأغلب من لسان العرب» من أن أو ليست للتخيير بل 
للتسوية في علم الوصف المذكورء أي أن الاستغفار لهم وعدم 
الاستغفار سواء» وهو كقوله تعالى: لسَّوَاءٌ عَلَيْهِمْ امنتفقزت لَهُمْ آم 
َم تَستغْفرْ لهم لكن الثانية أصرح. ولهذا ورد أنها نزلت بعد هذا 
القصة. وفهم عمر أيضاً مسن قوله سبعين مرة أنها للمبالغة» وأن 
العدد المعين لا مفهوم له بل المراد نفي المغفرة لهم ولو كثر 
الاستغفار: فيحصل من ذلك النهي عن الاستغفاز فأطلقه. وفهم 
أيضاً أن المقصود الأعظم من الصلاة على الميت طلب المغفرة 
للميت والشفاعة له» فلذلك استلزم عند النهي عن الاستغفار ترك 
الصلاةء فلذلك جاء عنه في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» 
ولهذه الأمور استنكر إرادة الصلاة على عبدالله بن أبّي. 

هذا تقرير ما صدر عن عمر مع ما عرف من شدة صلابته في 
الدين» وكثرة بغضه للكفار والمنافقين؛ وهوا لقائل في حق حاطب 
ابن أبي بلتعة مع ما كان له من الفضل كشهوده بدراً وغير ذلك» 
لكونه كاتب قريش قبل الفتح. دعني يا رسول الله أضرب عنقه فقد 
نافق» فلذلك أقدم على كلامه للنبي يق بما قال ولم يلتفت إلى 
احتمال إجراء الكلام على ظاهره لما غلب عليه من الصلابة 
المذكورة. 


قال الزين بن المنير: وإنما قال ذلك عمر حرصاً على النبي كل 
ومشورة لا إلزاماء وله عوائد بذلك. 

تنبيه: قال الخطابي: إنما فعل النبي يق مع عبدالله بن أبي ما 
على من تعلق بطرف من الدين. ولتطييب قلب 
ولده عبدالله الرجل الصالح» ولتألف قومه من الخزرج لرياسته 
فيهم» فلو لم يجب سؤال ابنه وترك الصلاة عليه قبل ورود النهي 
الصريح» لكان سبة على ابنه وعاراً على قومه» واستعمل أحسن 
الأمرين في السياسة إلى أن نهى فانتهى. 

وقد أخرج الطيري من طريق سعيد عن قدادة في هله القصة 
قال: فأنزل الله تعالى: «وّلاً صل عَلَى أحَدٍ م 
عَلَى قَبْرهٍ قال: فذكر لنا أن نبي الله يكل قال: وما يغني عنه قميصى 
من الله وإئن لأرجو أن يستلم بذلك آلف من قومه: 

-١‏ (أنا بين خيرتين) تثنية خيرة كعنبة؛ أي أنا مخير بين 
الاستغفار وتركه (فأنزل الله: ولا نُصلْ عَلَى أحَدٍ متهم مات أبداً 
وَلا تفُم عَلَى قَبْرو» لدفن أو زيارة: أي لا تقف عليه ولا نتول دفنه 
من قولهم: قام فلان بأمر فلان إذا كفاه أمره وناب عنه قيه؛ وتمام 
الآية: إنْهُم كفرُوأ بالله وَرَسُْولِهِ وَمَانُوأوَهُمْ فَاميقُون» وهذا تعليل 
لنببب المتع من الصلاة عليه والقيام على قبره. 

؟4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


مهم مات أبْدأ وَل تفُم 


والنسائي وابن ماجه. 

47 - قوله: (عن عمران بن أبي أنس) القرشى العامري المدنيء 
نزل الإسكندرية ثقة من الخامسة (عن أبي سعيد الخدري أنه قال: 
تمارى رجلان في المسجد الذي أسس على التقوى إلخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه في باب المسجد الذي أسس على التقوى من 
أبواب الصلاة. 

-٤‏ قوله: (حدثنا يونس بن الحارث) الثقفي الطائفي» نزيل 
الكوفة» ضعيف من السادسة (عن إبراهيم بن أبي ميمونة) 
الحجازي ذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: ابن القطان الفاسي 
مجهول الحال. 

-٥‏ قوله: (نزلت هذه الآية) والمسار إليها فيما بعد وهو قوله 
تعالى: فيه رجال) الآية» (في أهل قباء) أي في ساكنيه» وقباء 
بضم القاف وخفة الموحدة والممدودة مصروفة؛ وفيه لغة بالقصر 
وعدم الصرف» موضع بميلين أو ثلاثة من المدينة. قال ابن الآشير: 
هو بمد وصرف على الصحيح لِيُحِبُونَ أن يََطْهُرُواً© أي: يحبون 
الطهارة بالماء في غسل الأدبار (قال) أي أبو هريرة (كانوا) أي أهل 
قباء. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وابن ماجه. 
قال الحافظ في «التلخيص»: سنده ضعيف. 
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۷- قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب وأنس بن مالك ومحمد 
ابن عبدالله بن سلام) أما حديث أبي أيوب وأنس بن مالك: 
فأخررجه ابن ماجه والحاكم من طريق أبي سفيان طلحة بن نافع» 
قال: أخبرني أبو أيوب وجابر بن عبدالله وأنس بن مالك وإسناده 
ضعيف قاله الحافظ. 

وأما حديث محمد بن عبدالله بن سلام» فأخرجه أحمد عنه 
قال: لقد قدم رسول الله كي يعني قباء فقال: «إن الله عز وجل قد 
أثنى عليكم في الطهور خيراً افلا تخبروني» يعني قوله: «فيه رجَالٌ 
حون أن يَتَطَهرُوأً» فقالوا: يا رسول الله: إنا نجده مكتوباً علينا في 
التوراة الاستنجاء بالماء. وأخرجه أيضاً ابن أبي شيبة وابن قانع» 
وفي سنده شهر بن حوشب. وحكى أبو نعيم في «معرفة الصحابة»: 
الخلاف فيه على شهر بن حوشب. 

تنبيه: روى البزار في «مسنده» قال: حدئنا عبدالله بن شبيب 
حدئنا أحمد بن محمد بن عبدالعزيز: وجدت في كتاب أبي عن 
الزهري عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآية 

في اهل قباء: رجا يُحِبُونَ أن ينَطَهْرُوأ والله يُحجِب الْمُطْهْرِينَ»: 
نسألهم رسول اله لل فقالوا: إنا نتبع الحجارة الماء. قال البزار: 
نعلم أحدا رواه عن الزهرى إلا محمد بن عبدالعزيز» ولا عنه إلا 
أبنه. انتهی. ومحمد آبن عبدالعزيز ضعفه أبو حاتم فقال: ليس له 
ولا لأخويه. عمران وعبدالله حديث مستقيم. وعبدالله بن شبيب 

وقد روى الحاكم من حديث بجاهد عن ابن عباس أصل هذا 
الحديث وليس فيه إلا ذكر الاستنجاء بالماء فحسب. ولهذا قال 
النووي في «شرح المهذب): المعسروف في طرق الحديث أنهم 
كانوا يستنجون بالماء وليس فيها أنهم كانوا يجمعون بين الماء 
والأحجارء وتبعه بن الرفعة فقال: لا يوجد هذا في كتب الحديث» 
وكذا قال المحب الطبري نحوه» ورواية البزار واردة عليهم وإن 
كانت ضعيفة» كذا في «التلخيص». 

۸- قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن أبي الخليل) 
اسمه عبدالله بن الخليل أو ابن أبي الخليل الحضرمي أبو الخليل 
الكوفي» مقبول من الثانية. وفرق البخاري وابن حبان بين الراوي 
عن علي فقال فيه ابن أبي الخليلء والراوي عن زيد بن أرقم فقال: 
فيه ابن الخليل. 

4- قوله: (وهما مشركان) جملة حالية (أو ليس استغفر 
إبراهيم لأبيه) أي: أتقول هذا وليس استغفر الخ» ما كان للښي 
وَالِْينَ آمنوأ أن يَستَغفِرُوا لِلْمعْرِكِينَ4 أي: لا يصح ولا يجوز لهم 
أن يستغفروا للمشركين» وتمام الآية مع تفسيرها هكذا: ولو 
كَانُوأ» أي: المشركون؛ أؤلي قُربَى» أي: ذوي قرابة» «إمِن بَمْدٍ 


ماق لهم هم املاب الْجَحِيمٍ» أي: النارء بأن ماتوا على 
الکفر» وما كان اسستِغْفَارٌ ارايم لآبيه و إلأ عن مُوْعِدَةٍ وَعَدَهَا إِيَاثْ4 
بقوله: ساستغفرك لك ربي» رجاء أن يسلمء لفَلَما تين له أله عدو 
لله بموته على الكفرء نبرا منهُ» وترك الاستغفار له 7 
راهيم لوا كثير التضرع والدعاء. (حَليم€ صبور على الأذى. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والنسائي. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن سعيد بن المسيب عن أبيه) أخرجه 
أحمد والشيخان عنه: أنه لما حضزت أبا طالب الوفاة جاءه رسول 
الله بل فوجد عنده أبا جهل بن هشام وعبداله بن أبي أمية بن 
المغيرة» فقال رسول الله ية لأبي طالب أي عم: قل لا إله إلا الله 
أحاج لك بها عند الله فقال أبو جهل وعبدالله بن أبي أمية يا أبا 
طالب: أترغب عن ملة عبدالمطلب. فقال النبي 24: «لأستغفرن 
لك مالم أنه عنك»؛ فنزلت: ما كان للنبي وَالِْينَ امَو أن 
ُو مركي ول انوأ أؤلي قُربَى من بعد ما تن لهم انهم 
أملْحَاب الْجَحيم). 

قال صاحب «فشح البيان»: وقد روى في سبب نزول الآية 
لا استغفار النبي ب لأبي طالب من طرق كشيرة وأصله فضي 
#الصحيحين؛؛ وما فيهما مقدم على ما لم يكن فيهما على فرض أنه 
صحيح» فكيف وهو ضعيف غالبه» ولا يناقي هذا ما ثبت عنه وَل 
في «الصحيح؛ أنه قال ينوم أحد حين كسر المشركون رباعيته 
وشجوا وجهه: «اللهم اغفر لقومي فإنهم لا يعلمون» لأنه يمكن 
أن يكون ذلك قبل أن يبلغه تحريم الاستغفار لهم» وعلى فرض أنه 
قد كان بلغه كما يفيده سبب النزول» فإنه قبل أحد بمدة طويلة. 
فصدور هذا الاستغفار منه إنما كان على سبيل الحكاية عمن تقدمه 
من الأنبياء كما في «صحيح مسلم؛ عن عبدالله قال: كاني أنظر إلى 
النبي ب وآله وسلم يحكى نبا من الأنبياء ضربه قومه ويمسح الدم 
عن وجهه ويقول: #زب اغفر لقومي فإنهم لا يعلمون». انتهى. 

7- قوله: (عن عبدالرخحمن بن كمب بن مالك) الأنصاري 
كنيته أبو الخطاب المدنيء ثقة من كبار التابعين» ويقال ولد في عهد 
النبي يك. 

۳- قوله: (حتى كانت غزوة تبوك) مكان معروف هو نصف 
طريق المدينة إلى دمشقء ويقال بين المدينة وبينها أربع عشرة 
مرحلةء والمشهور فيها عدم الصرف للتأنيث والعلمية» ومن صرفها 
أراد الموضع؛ وكانت هذه الغزوة في شهر رجب من سنة تسع قبل 
حجة الوداع بلا خلاف (مغيثين لعيرهم) أي معينين لغيرهم من 
الإغاثة بمعنى الإعانة. وفي بعض النسخ مغوثين. 

قال في «النهاية»: جاء به على الأصل ولم يعله» كاستحوذ 
واستنوق» ولو روى مغوثين بالتشديد من غوث بمعنى أغاث لكان 
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وجهاء والعير بكسر العين: الإبل بأجمالهاء وقيل هي قافلة الحميء 
فكثرت حتى سميت بها كل قافلة. 

6- (كما قال الله تعالى) يعني قوله تعالى: «إذ اشم بِالْعُدُو 
لكا رغم بالغنوةالفضضرى واب مل ينم داضم 
الي تخا شيدهها كاد يض ليلة ا ان بيد يض بر 
العقبة لأن هذه البيعة كانت أول الإسلام ومنشأة» وليلة العقبة ليلة 
بايع يك فيها الأنصار على الإسلام والنصرء وذلك أنه يق كان 
يعرض نفسه على الفبائل في كل موسم ليؤمنوا به ويؤووه؛ فلقي 
رهطا من الخزرج فأجابوه فجاء في العام المقبل اثنا عشر إلى 
الموسم فبايعوه عند العقبة» وهي بيعة العقبة الأولى» فخرج في 
العام الآخر سبعون إلى الحج فاجتمعوا عند العقبة واخرجوا من 
كل فرقة نقيباً فبايعوه وهي البيعة الثانية (حيث توائقنا على الإسلام) 
بمثلثة وقاف» أي:.أخذ بعضنا على بعض الميثاق لما تبايعنا على 
الإسلام والجهاد. والميشاق العهد وأصله: قيد أو حبل يشد به 
الأسير أو الدابة (بعد) بضم الدالء أي بعد غزوة بدر (غزاها) 
الضمير المرفوع للنبي لل (وآذن) من الإيذان: أي أعلم» فذكر 
الحديث بطوله. 

روى البخاري هذا الحديث بطوله في باب غزوة تبوك. 

-٥‏ (أبشر يا كعب بن مالك بخير.يوم أتى عليك منذ ولدتك 
أمك) استشكل هذا الإطلاق بيوم إسلامه» فإنه مر عليه بعد أن 
ولدته أمه وهو خير أيامه؛ فقيل هو مستثتى تقدیراً وإن لم ينطق به 
لحدم خفائه؛ والأحسن في الجواب أن يوم توبته مكمل ليوم 
إسلامه» فيوم إسلامه بداية سعادته ويوم توبته مكمل لها فهو خير 
جميع أيامه» وإن كان يوم إسلامه خيرهاء فيوم توبته المضاف إلى 
إسلامه خير من يوم إسلامه المجرد عنها «لَقَدْ تاب اله أي آدام 
توبته لعَلَى الي فيما وقع منه يك من الإذن في التخلف أو فيما 
وقع منه من الاستغفار للمشركين: وليس من لازم التوية أن يسبق 
الذنب ممن وقعت منه أوله؛ لأن كل العبادة محتاج إلى التوية 
والاستغفار» وقد تكون التوبة منه على النبي من باب أنه ترك ما هو 
الأولى والأليق كما في قوله: 9عَما الله عك لم أؤنت نت لهم 
ويجوز أن يكون ذكر النبي وك لأجل التعريض للمذنيين بأن 
يتجنبوا الذنوب ويتوبوا عما قد لابسوه منها. قال أهل المعاني هو 
مفتاح كلام للتبرك وفيه تشريف لهم في ضم توبتهم إلى توبة النبسي 
ل كما ضم اسم الرسول إلى اسم الله في قوله: قان لله محْمُسَهُ 
وَلِلرَسُول4 فهو تشريف له (و) كذلك تاب الله سبحانه علسى 
(المهاجرين والأتضنار» قينا قد اتن ر الدترت رخن هذا اليل 
ما صح عنه َة من قوله: «إن الله اطلع على أهل بدر فقال: اعملوا 


ما شم فقد غفرت لكم). 

والإنسان لا يخلو من زلات وتبعات في مدة عمره» إما من باب 
الصغائر وإما من باب ترك الأفضل» ثم وصف سبحانه المهاجرين 
والأنصار بأنهم طالْذِينٌ ابوه أي: النبي و فلم يتخلفوا عنه «١‏ 
في ساعةٍ الْعُْرَة هي غزوة تبوك؛ فإنهم كانوا فيها في عسرة 
شديدة وتسمى غزوة العسزة؛ والجيش الذي سار يسمى جيشن 
العسرة» لأنه كان عليهم عسرة في الزاد والظهر والماء. 

وأخرج ابن حبان والحاكم وضصححه والبيهقي وغيرهم عن ايبن 
عباس: أنه قال لعمر بن الخطاب: حدثنا من شأن ساعة العسرةء 
فقال: خرجنا مع رسول الله ية إلى تسوك في قيظ شديد فنزلنا 
منزلاً فأصابنا فيه عطش حت ظننا أن رقابنا ستنقطع» حتى إن 
الرجل لينحر بعيره فيعصر فرئه فيشربه ويجعل ما بقي على كبده. 
فقال أبو بكر الصديق: يا رسول الله» إن الله قد عودك في الدعاء 
خيراً فادع لناء فرفع يديه فلم يرجعهما حتى قالت السماء فأهطلت 
ثم سكبت» فملأوا ما معهم» ثم ذهبنا ننظر فلم نجدها جاوزت 
العسكر من بحا ما كاد ريغ قُلُوبْ ريق مهم في كاد ضمير 
الشأن بيان لتناهي الشدة وبلوغها النهاية ومعنى يزيغ يتلف بسالجهد 
والمشقة والشدة» وقيل معناه: يميل عن الحق ويترك المناصرة 
والممائعة» وقيل معناه يهم بالتخلف عن الغزو لماهم فيه من 
الشدة العظيمة. وفي قراءة ابن مسعود: (من بعد ما زاغت) وهم 
المتخلفون» على هذه القراءة» وفي تكرير التوبة عليهم بقوله: نم 
تاب عَلَيهمْ4 تأكيد ظاهر واعتناء بشأنهاء هذا إن كان الضمير راجعاً 
إلى من تقدم ذكر التوبة عنهم؛ وإن كان الضمير إلى الفريق الشانيء 
فلا تكرار» وذكر التوبة أولاً قبل ذكر الذنب تفضلاً منه وتطبيباً 
لقلوبهم» ثم ذكر الذنب بعد ذلك وأردفه بذكر التوبة مرة أخرى 
تعظيماً لشانهم» وليعلموا أنه تعالى قد قبل توبتهم وعفا عنهم؛ ثم 
أتبعه بقوله: « إِنهُ بهم روف رُحم» تأكيداً لذلك» أي رفيق 
بعباده» لأنه لم يحملهم ما لا يطيقون من العبادات» وبين الرؤف 
والرحيم فرق لطيف» وإن تقاربا في المعنى. 

قال الخطابي: قد تكون الرحمة مع الكراهة ولا تكاد الرافة 
تكون معهاء وقسل: الرأفة عبارة عن السعي في إزالة الضررء 
والرحمة عبارة عن السعي في إيصال النفع. هذه الآية هي الأولى 
من الآبات التي تلاها رسول الله ية والآية الثانية مغ تفسيرها 
هكذا: لرَعَلَى الغْلانة الْذِينَ حلمو أي: أخرواء ولم تقبل توبتهم 
في الحال كما قبلت توبة أولئك المتخلفين المتقدم ذكرهم» وهؤلاء 
الثلائة هم: كحب بن مالك» ومرارة بن الربيع أو ابن ربيعة العامري» 
وهلال بن أمية الواقفي» وكلهم من الأنصارء لم يقبل النبي و وآله 
وسلم توبتهم حتى نزل القرآن بان الله قد تاب علیهم» حتى ضاقت 


ال 
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عليهم الأرض بما رحبت: كناية عن شدة التحير وعدم الاطمثئتان» 
يعني أنهم أخروا عن قبول التوبة إلى هذه الغاية وهي وقت أن 
ضاقت عليهم الأرض برحبها لإعراض الناس عنهم. وعدم 
مكالمتهم من كل أحد: لأن النبي ب نهى الناس أن يكالموهم» 
وضاقت عليهم أنفسهم: أي أنها ضاقت صدورهم بما نالهم من 
الوحشة وبما حصل لهم من الجفوة وشدة الغم والحزن» 9رَظنوأ» 
أي: علموا وأيقنوا « أن لأ مَلْجَا من الل » أي: من عذابه أو من 
سخطه دلا ال أي: بالتوبة والاستغفار ثم تاب أي: رجع 
عليهم بالقبول والرحمة» وأنزل في القرآن التوبة لعَلَيْهم» 
ليستقيمواء أو وفقهم للتوبة فيما يستقبل من الزمان إن فرطت منهسم 
خطيئة» ل لِيَنُوبُوأ© عنها ويرجعوا فيها إلى الله ويندموا على ما وقع 
منهم» ما التوبة وينشئوها فحصل التغاير وصح التعليلء إن 
الله هو التواب€ أي: الكثير القبول لتوبة التائبين» « الرجيم) أي: 
الكثير الرحمة لمن طلبها من عباده. 

-١‏ (قال:) أي: كعب بن مالك (وفينا) أي في الثلائة الذين 
خلفوا (أنزلت أيضاً): «اتقُوأ الله وكُولُوا مَعَ الصادقين) يعني مع 
من صدق النبي ية وأصحابه في الغزوات» ولا تكونوامع 
المتخلفين من المنافقين الذين قعدوا في البيوت وتركوا الغزو (إن 
من توبتي) أي من شكر توبتي (أن لا أحبدث إلا صدقاً) زاد 
البخاري: ما بقيت (وآن أنخلع من مالي كله:) أي أخرج من جميع 
مالي (صدقة) هو مصدر في موضع الحال أي متصدقاء أو ضمسن 
الخلع معنى أتصدق وهو مصدر أيضاً (ابلى أحداً) أي انعم على 
أحد. وحديث كعب بن مالك هذا أخرجه البخاري في عشرة 
مواضع مطولاً ومختصراً في الوصايا وفي الجهاد وفي صفة الثبي 
كي وفي وفود الأنصارء وفي موضعين من المغازي» وفي موضعين 
من التفسير» وفي الاستئذان» وفي الأحكام. وأخرجه مسلم في 
التوبةء وأخرجه أبو داود والنسائي في الطلاق. 

۷- قوله: (بعث إلى أبو بكر الصديق) أي أرسل إلى رجلاً. 
قال الحافظ: لم أقف على اسم الرسول إليه بذلك (مقتل اهل 
اليمامة) نصب على الظرفية» أي عقب قتل أهل اليمامة؛ واليمامة 
بفتح التحتية وخفة الميم: اسم مدينة باليمن» وكان مقتلهم سنة 
إحدى عشرة من الهجرةء والمراد بأهل اليمامة هنا من قتل بها من 
الصحابة في الوقعة مع مسيلمة الكذاب» وكان من شأنها أن مسيلمة 
أدعى النبوة وقوى أمره بعد موت النبي ية بارتداد كثير من العرب» 
فجهز إليه أبو بكر الصديق خالد بن الوليد في جمع كشير من 
الصحابة فحاربوه أشد محاربةء إلى أن خذله الله وقتله» وقتل في 
غضون ذلك من الصحابة جماعة كثيرةء قيل سبعمائة» وقيل أكثر 
(فإذا عمر) كلمة إذا للمفاجأة (عنده) أي. عند أبي بكر رضي الله 


عنه (قد استحر) بسين مهملة ساكنة ومثناة مفتوحة بعدها حاء 
مهملة مفتوحة» ثم راء ثقيلة: أي اشتد وكثر وهو استفعل من الحرء 
لأن المكروه غالباً يضاف إلى الحر كما أن المحبوب يضاف إلى 
البرد يقولون: أسخن الله عينه. وأقرعينه (وإني لأخشى) بصيغة 
المتكلم المؤكدة بلام التأكيد أي لأخاف (أن يستحر) بفتح الهمزة 
(في المواطن كلها) أي الأماكن التي يقع فيها القتال مع الكفار 
(فيذهب قرآن كثير) بالنصب عطف على يستخر. قال الحافظ: هذا 
يدل على أن كثيراً ممن قتل في وقعه اليمامة كان قد حفظ القرآن» 
لکن يمكن أن يكون المراد أن مجموعهم جمعه لا أن كل فرد فرد 
جمعه (كيف افعل شيئاً لم يفعله رسول الله يَ). 

قال الخطابي وغيره: يحتمل أن يكون ية إنما لم يجمع القرآن 
في المصحف لما كان يترقبه من ورود ناسخ لبعض أحكامه أو , 
تلاوته» فلما انقضى نزوله بوفاته بهد ألهم الله الخلفاء الراثسدين 
ذلك وفاء لوعده الصادق بضمان حفظه على هذه الأمة المحمدية 
زادها الله شرفاء فكان ابتداء ذلك على يد الصديق رضي الله عنه 
بمشورة عمر. 

ويؤيده ما أخرجه ابن أبي داود في «المصاحف» بإسناد حسن 
عن عبد خير قال: سمعت علياً يقول أعظم الناس في المصاحف 
أجراء ابو بكر رحمه الله» على أبي بكر هو أول من جمع كتاب الله. 
وأما ما أخرجه مسلم من حديث أبي سعيد قال: قال رسول الله 
ي: لا نكتبوا عني شيئاً غير القرآن» الحديث. فلا ينافي ذلك لأن 
الكلام في كتابة مخصوصة على صفة مخصوصة. وقد كان القرآن 
كله كتب في عهد النبي ية لكن غير مجموع في موضع واحد ولا 
مرتب السور. وأما ما أخرجه ابن أبي داود وفي «المصاحف» من 
طريق ابن سيرين» قال قال علي: لما مات رسول الله يك آليت أن 
آخذ على ردائي إلا لصلاة جمعة حتى أجمع القرآن فجمعه 
فإسناده ضعيف لانقطاعه. وعلى تقدير أن يكون محفوظا فمراده 
بجمعه حفظه في صدره. قال: والذي وقع في بعض طرقه حتى 
جمعته بين اللوحين وهم من راوية. ا 

قال الحافظ: ورواية عبد خير عن علي» يعني التي تقدمت انفاء 
أصبح فهو المعتمد. ووقع عند ابن أبي داود أيضاً بيان السبب في 
إشارة عمر بن الخطاب بذلك. فاخرج من طريق الحسن: أن عمر 
سال عن آية من كتاب الله فقيل: كانت مع فلان فقتل يوم اليمامةء 
فقال: إن الله وأمر بجمع القرآن» فكان أول من جمعه في 
المصحف» وهذا منقطع» فإن كان محفوظا حمل على أن المراد 
بقوله: فكان اول من جمعه: أي أشار بجمعه في خلافه أبي بکر» 
فنسب الجمع إليه لذلك. 

۸- (قال أبو بكر: إنك شاب عاقل لا نتهمك قد كنت تكتب 
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لرسول الله يع الوحي) ذكر له أربع صفات مقتضية خصوصيته 
بذلك: كونه شاباء قيكون أنشط لما يطلب منه. وكونه عاقلاء فيكون 
أوعى له. وكونه لا يتهم» فتركن النفس إليه. وكونه كان يكتب 
الوحي» فيكون أكثر ممارسة له» وهذه الصفات التي اجتمعت له قد 
توجد في غيره لكن مفرقة (فوالله لو كلفوني نقل جبل من الجبال 
ما كان أثقل علي من ذلك) أي مما أمرني به من ج جمع القرآن» كما 
في رواية البخاري. 

قال الحافظ: كأنه جمع أولاً باعتبار أبي بكر ومن وافقه» وأفرد 
باعتبار أنه الآمر وحده بذلك» وإنما قال زيد بن ثابت ذلك لما 
خشيه من التقصير في إحصاء ما أمر بجمعه» لكن الله تعالى يسر له 
ذلك. 

4- (فتتبعت القرآن أجمعه) حال من الفاعل أو المفعول. أي 
من الأشياء التي عندي وعند غيري (من الرقاع) جمع رقعة» وقد 
تكون من جلد أو ورق أو كاغد. وفي رواية: وقطع الأديم 
(والعسب) بضم المهملتين ثم موحدة جمع عسيب وهو جريد 
النخل» كانوا يكشطون الخوص ويكتبون في الظرف العريض» وقيل 
العسيب طرف الجريدة العريض» وقيل العسيب طرف الجريدة 
العريض الذي لم ينبت عليه الخوصء والذي ينبت عليه الخوص 
هو السعف (واللخاف) بكسر الللام ثم حاء معجمة خفيفة وآخره 
فاء: وهي الحجارة البيض الرقاق واحدتها لخفة بفتح الللام 
وسكون المعجمة وعند ابن أبي داود في «المصاحف» من طريق 
يحبى بن عبدالرحمن بن حاطب قال: قام عمر فقال: من كان تلقى 
من رسول الله چ شيئاً من القرآن فليات» به وكانوا يكتبون ذلك 
في الصحف والألواح والعسبء قال وكان لا يقبل من أحد شيئاً 
حتى يشهد شاهدان. وهذا يدل على أن زیداً كان لا يكتفي بمجرد 
وجدانه مكتوباً حتى يشهد به من تلقاه سماعأء مع کون زيد كان 
يحفظه» وكان يفعل ذلك مبالغة في الاحتياط. وعند ابن أبي داود 
أيضاً من طريق هشام بن عروة عن أبيه: أن أبا بكر قال لعمرو 
ولزيد: اقعدا على باب المسجد» فمن جاءكما بشاهدين على شيء 
من كتاب الله فاكتباه» ورجاله ثقات مع انقطاعه؛ وكان المراد 
بالشاهدين الحفظ والكتاب» والمزاد أنهما يشهدان على أن ذلك 
المكتوب كتب بين يدي رسول الله يك أو المراد أنهما يشهدان 
على أن ذلك من الوجوه التي نزل بها القرآن» وكان غرضهم أن لا 
يكتب إلا من عين ما كتب بين يدي النبي َة لا من مجرد الحفظ 
(وصدور الرجال) أي الحفاظ منهم» أي حيث لا اجد ذلك مكتوباً 
أو الواو بمعنى معء أي اكتبه من المكتوب الموافق للمحفوظ في 
الصدور (فوجدت آخر سورة براءة مع خزيمة بن ثابت) وفي رواية 
البخاري في «فضائل القرآن»: من طريق إبراهييم بن سعد عبن 


۲۷4 


الزهري» عن عبيد بن السباق» عن زيد بن ثابت: حتى وجدت آخصر 
سورة التوبة مع 

قال الخافظ: وقع في رواية عبدالرحمن بن مهدي عن إبراهيم 
ابن سعد مع خزيمة بن ثابت» أخرجه أحمد والترمذي. ووقع في 
رواية شعيب عن الزهري كما تقدم في سورة التوبة مع خزيمة 
الأنصاري. وقد أخرجه الطبراني في «مسند الشاميين» من طريق أبي 
اليمان عن شعيب فقال فيه: خزيمة بن ثابت الأنصاري. وكذا 
أخرجه ابن أبي داود من طريق يونس بن يزيد. عن ابن شهاب» 
وقول من قال عن إبراهيم بن سعد مع أبي خزيمة أصح. وقد تقدم 
البحث فيه في تفسير سورة التوبة» وأن الذي وجد معه آخر سورة 
النوبة غير الذي وجد معه الآية التي في الأحزاب. فالأول اختلف 
الرواة فيه على الزهرى: فمن قائل مع خزيمة» ومن قائل مع أبي 
خزيمة» ومن شاك فيه يقول خزيمة أو أبي خزيمة. والأرجح أن 
الذي وجد معه آخر سورة التوبة أبو خزيمة بالكنية» والذي وجد 


معه الآية من الأحزاب خزيمة وأبو خزيمة» قيل هو ابن أوس بن 
يزيد بن أصرم؛ مشهور بكنيتده دون اسمه؛ وقيل هو الحرث بن 
خزيمة وأما خزيمة فهو ابن ثابت ذو الشهادتين» كما تقدم صريحا 
في سورة الأحزاب. انتهى. 

٠‏ طلْفَدْ جَاءكُمْ رَسُولُ من أنشیکم) أي: من جنسكم في 
كونه عربياً قرشياً مثلکم تعرفون نسبه:.وحسبه؛ وأنه من ولد 
إسماعيل لا من العجم ولا من الجن ولا من الملك. والخطاب 
للعرب عند جمهور المفسرين. 

وقال الزجاج: هي خطاب لجمع العالم (عزيز علي ما تم) 
ما مصدرية»ء والعنت: التعب والمشقة. والمغنى: شديد وشاق عليه 
عنتكم ومشقتكم ولقاءكم المكروه لحَريص عَلَيكُمْ» أي: على 

إيمانكم وهدايتكم ِبالْمُؤْمِنِينَ رَعُوفٌ ET‏ أي: شديد الرحمة 
د إن ولوا أي: أعرضوا عن الإيمان بك قل حَنْبي اه4 
أي: يكفيني وينصرني لا إله إلا هُوَ» أي: المتفرد بالألرهية؛ 
وهذه الجملة الحالية كالدليل لما قبلها لِعَلَبّهِ نَوَكُلُت4 أي: به 
وثقت لا بغيره» ظوَمُرَ رَبْ الْعَرْش الْمَظِيم» وصفه بالعظم لأنه 
أعظم المخلوقات» قرأ الجمهور بالجر على أنه صفة العرش» 
وقرىء بالرقع صفة لرب» ورويت هذه القراءة عن ابن كشير. قال 
أبو بكر الأصم: وهذه القراءة أعجب إلي» لأن جعل العظيم صفة 
للرب أولى من جعله صفة للعرشء قال ابن عباس: إنما سمي 
العرش عرش لارتفاعه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري والنسائي. 

7"- قوله: (أن حذيفة) هو ابن اليمان (وكان يغازي أهل الشام 
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في فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل العراق) أي كان عثمان يجهز 
أهل الشام وأهل العراق لغزو أرمينية وأذربيجان رفتحهما. 

قال الحافظ: إن أرمينية فتحت في خلافه عثمان» وكان أميراً 
لعسكر من أهل العراق سلمان بن ربيعة الباهلي» وكان عثمان أمر 
أهل الشام وأهل العراق أن يجتمعوا على ذلك» وكان أمير امل 
الشام على ذلك العسكر حبيب بن مسلمة الفهري؛ وكان حذيفة من 
جملة من غزا معهم» وكان هو على أهل المدائن وهي من جملة 
أعمال العراق. انتهى. وإرمينية بكسر الهمزة وسكون الراء وكسر 
الميم بعدها تحتانية ساكنة ثم نون مكسورة ثم تحتانية مفتوحة 
خفيفة» وقد تثقل. 

وقال ابن السمعاني: بقتح الهمزة» وقال أبو عبيد: هي بلد 
معروف يضم كوراً كشيرة. وقال الرشاطي: افتتحت سنة أربع 
وعشرين في خلافة عثمان رضي الله عنه على يد سلمان بن ربيعة. 
وأذربيجان بفتح الهمزة والذال المعجمة وسكون الراء» وقيل 
بسكون الذال وفتح الراء ويكسر الموحدة بعدها تحتانية ساكنة شم 
جيم خفيفة وآخره نون. وحكى ابن مكي: کسر آوله» وضبطها 
صاحب «المطالع؟» ونقله عن ابن الأعرابي» بسكون الذال وفتح 
الراء: بلد كبير من نواحي جبال العراق وهي الآن تبريز وقصباتهاء 
وهي تلي أرمينية من جهة غربيها واتفق غزوهما في سنة واحدةء 
واجتمع في غزوة كل منهما أهل الشام وأهل العراق» والمذكور في 
ضبط أذربيجان هو المشهورء وقد تمد الهمزة» وقد تحذف وقد 
تفتح الموحدة» وقيل في ضبطها غير ذلك. 

۳- (فرأى حذيفة اختلافهم في القرآن) وفي رواية البخاري: 
فأفزع حذيفة اختلافهم في القراءة. وذكر الحافظ ههنا روايات 
توضح ما كان فيهم من الاختلاف في القراءة» ففي رواية يتنازعون 
في القرآن حتى سمع حذيفة من اختلافهم ما ذعره. 

وفي رواية: فتذاكروا القرآن فاختلفوا فيه حتى كان يكون بينهم 
فتنة. وفي رواية: أن حذيفة قدم من غزوة فلم يدخل بيته حتسى أتى 
عثمان» فقال يا أمير المؤمنين: أدرك الناس» قال: وما ذاك؟ قال: 
غزوت فرج أرمينية فإذا أهل الشام يقرؤون بقراءة أبي بن كعب 
فيأتون بما لم يسمع أهل العراق» وإذا أهل العراق يقرءون بقراءة عبدالله 
بن مسعوده فباتون بما لم يسمع أهل الشام فيكفر بعضهم بعضاً. 

وفي رواية: أنه سمع رجلا يقول: قراءة عبدالله بن مسعوده 
وسمع آخر يقول: قراءة أبي موسى الأشعري» فغضب» ثم قام 
فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: هكذا کان من قبلكم اختلقواء والله 
لأركبن إلى أمير المؤمنين. وفي رواية أن اثنين اختلفا في آية من 
سورة البقرة قرأ هذا: وأتموا الحج والعمرة لله» وقرأ هذا: وأتموا 
الحج والعمرة للبيت» فغضب حذيفة واحمرت عيناه: وفي رواية: 


قال حذيفة: يقول أهل الكوفة: قراءة ابن مسعود؛ ويقول أهل 
البصرة: قراءة أبي موسىء والله لذن قدمت على أمير المؤمنيين 
لأمرته أن يجعلها قراءة واحدة. 

4- (أدرك هذه الأمة) أمر من الإدراك يمعنى التدارك 
(فأرسل) أي عثمان (إلى حفصة أن أرسلي إلينا بالصحف) وكانت 
الصحف بعد ما جمع القران أبو بكر عنده حتى توفاه الله ثم عند 
عمر حياته ثم عند حفصة بنت عمر (ننسخها في المصاحف ثم 
نردها إليك) أي ننقلهاء والمصاحف جمع المصحف: بضم الميم. 

قال الحافظ: الفرق بين الصحف والمصحف أن الصحف 
الأوراق المجردة التي جمع فيها القرآن في عهد أبي بكر كانت 
سوراً مفرقة كل سورة مرتبة بآياتها على حدة» ولكن لم يرتب 
بعضها إثر بعضء فلما نسخت ورتب بعضها إثر بعمض» صارت 
مصحفاً. انتهى. 

-٥‏ (فأرسل عثمان إلى زيد بن ثابت وسعيد بن العاص 
وعبدالرحمن بن الحارث بن هشام وعبدالله بن الزبير: أن انسخوا 
الصحف) أي انقلوا ما فيها. 

وفي رواية البخاري: فأمرء مكان فأرسل. وقد جاء عبن عثمان 
أنه إنما فعل ذلك بعد أن استشار الصحابةء فأخرج ابن أبي داود 
بإسناد صحيح من طريق سويد بن غفلة. 

قال علي: لا تقولوا في عثمان إلا خيراء فوالله ما فعل الذي 
فعل في المصاحف إلا عن ملأ مناء قال: ما تقولون في هذه 
القراءة؛ فقد بلغتي أن بعضهم يقول إن قراءتسي خير من قراءتك» 
وهذا يكاد أن يكون كفراً. قلنا: فما تری؟ قال: نرى أن نجمع 
الناس على مصحف واحدء فلا تكون فرقة ولا اختلاف. قلنا: فتعم 
مارأيت. 

- (وقال) أي عثمان: (للرهط القرشيين الثلاثة) يعني مسعيداً 
وعبدالرحمن وعبداش لأن سعيداً أموي» وعبدالرحمّن مخزومي؛ 
وعبدالله اسدي» وكلها من بطون قريش (فإنما نزل بلسانهم) أي 
بلسان قريش. 

قال القاضي أبو بكر بن الباقلاني: معنى قول عثمان نزل القسرآن 
بلسان قريش أي معظمه. وأنه لم تقم دلالة قاطعة على أن جميغه 
بلسان قریش» فإن ظاهر قوله تعالى: إا جَعَلْناه قُرَاناً عَرَيَاً» أنه 
نزل بجميع السنة العرب» ومن زعم أنه اراد مضر درن ربيعة» أو 
هما دون اليمنء أو قريشاً دون غيرهم» فعليه البيان» لأن اسم 
العرب يتناول الجميع تناولاً واحداًء ولو ساغت هذه الدعوى لساغ 
للآخران. ويقول: نزل بلسان بني هاشم مثلاًء لأنهم أقرب إلى النبي 
ية نسباً من سائر قريش (إلى كل أفق) بضمتين: أي طرف من 
أطراف الآفاق (بمصحف من تلك النصاحف التي نسخوا) زاد 
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لقص 


البخاري: وأمر يما سواه من القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن 
يحرق. 

قال ابن بطال: في هذا الحديث جواز تحريق الكتب التي فيها 
اسم الله بالنار وأن ذلك إكرام لها وصون عن وطئها بالأقدام. وقد 
أخرج عبدالرزاق من طريق طاوس: أنه كان يجرق الرسائل التي 
فيها البسملة إذا اجتمعت» وكذا فعل عروة» وكرهه إبراهيم. وقال 
ابن عطية: الرواية بالحاء المهملة أصحء وهذا الحكم هو الذي وقع 
في ذلك الوقت. وأما الآن: فالغسل أولى لما دعت الحاجة إلى 
إزالته» هكذا في «الفتتح». وقال العيني: قال أصحابنا الحنفية: إن 
المصحف إذا بلى بحيث لا ينتفع به» يدفن في مكان طاهر بعيد عن 
وطىء الناس. 

قلت: لو تأملت عرفت أن الاحتياط هو في الإحراق دون 
الدفنء ولهذا اختار عثمان رضي الله عنه ذلك دون هذا والله تعالى 
أعلم. : 

۷- قوله: (قال الزهرى وحدثني خارجة بن زيد الخ) هذا 
موصول إلى الزهرى بالإسناد المذكور. 

قوله: لمن الْمُؤْمِنِينَ رَجَالٌ صَدَُوأ ما مَامَدُوأ الله عَلَيْهِ من 
اللبات مع النبي ا فَمِنْهُمْ من قَضّى َ4 مات أو قتل في 
سبيل الله ومهم من يُنْظِرُذلك (فوجدتها مع خزيمة بن ثابت» 
أو أبي خزيمة) كذا في هذا الكتاب بالشك. 

وفي رواية البخاري: لم أجدها مع أحد إلا مع خزيمة 
الأنصاري بغير شك (فالحقتها في سورتها) فيه إشكال لأن ظاهره 
أنه اكتفى بخزيمة وحده» والقرآن إنما يثبت بالتواتر» والذي يظهر 
في الجواب أن الذي أشار إليه أن فقده فقد وجودها مكتوبة» لا فقد 
وجودها محفوظة. بل كانت محفوظة عنده وعند غيره. ويدل على 
هذاقوله في حديث جمع القرآن: فاخذت أتتبعه من الرقاع 
والعسب. 1 

4- قوله: (قال الزهري فاختلفوا يومئذ في التابوت والتابوه) 
أي هل هو بالتاء أو بالهاء (فقال القرشيون التابوت) أي بالتاء 
(وقال 
زيد التابوه) أي بالهاء (اكتبوه التابوت).أي بالتاء. 

4- قوله: (إن عبدالله بن مسعود كره لزيد بن ثابت نسخ 
المصاحف الخ) العذر لعثمان رضي الله عنه في ذلك أنه قعله 
بالمدينة وعبدالله بالكوفةء ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك إلى أن 
يرسل إليه ويحضر. . وأيضاً فإن عثمان أراد نسخ الصحف التي 
كلت ممق جيذ ل لكل ان مجلا قدا انا ونان 
الذي نسخ ذلك في عهد أبي بكر هو زيد بن ثابت لكونه كاتب 
الوحيء فكانت له في ذلك أولية ليست لغيره (أعزل عن نسخ كتابة 


المصاحف) بصيغة المجهولء أي أنحى عن نسخ المصاحف 
المكتوبة (ويتولاها) أي كتابة المصاحف (اكتموا المصاحف التي 
عندكم وغلوها الخ) أي اخفوها واستروها. 

قال النووي: معناه أن ابن مسعود كان مصحفه يخالف مصحف 
الجمهور؛ وكانت مصاحف أصحابه كمصحقه» فأنكر عليه الناس 
وأمروه بترك مصحفه وبموافقة مصحف الجمهورهء وطليوا مصحفه 
أن يحرقوه كما فعلوا بغيره فامتنع» وقال لأصحابه: غلوا 
مصاحفكم» » أي اكتموها ومن يَغلْلَ أت بنا َل يوم القِيَامَةٍ» 
يعني فإذا غللتموها جتتم بها يوم القيامةء وكفى لكم بذلك شرفاً. 

ثم قال على سبيل الإنكار: ومن هو الذي تأمرونني أن آخذ بقراءته 
وأترك مصحفي الذي أخذته من في رسول الله و (فالقوا القول) 
أمر من اللقاء (فبلغني أن ذلك كره إلخ) ي يعني أن رجالاً من أفاضل 
الصحابة قد كرهوا قول ابن مسعود المذكور وقوله من مقالة ابن 
مسعود رضي الله عنه بيان لقوله ذلك. 

تنبيه: قال ابن التين وغيره: الفرق بين جمع أبي بكر وبين جمع 
عثمان» أن جمع أبي بكر كان لخشية أن يذهب من القرآن شيء 
بذهاب حملته» لأنه لم يكن مجموعاً في موضع واحده فجمعه في 
صحائف مرتباً لآيات سوره على ما وقفهم عليه النبي وَل وجمع 
عشمان كان لما كثر الاختلاف في وجوه القرآن حين قرأوه بلغاتهم 
على اتساع اللغات» فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئة بعمض» فخشى 
من تفاقم الأمر في ذلك فنسخ تلك الصحف في مصحف واجد 
مرتبا لسوره» واقتصر من سائر اللغات. على عة قريشر» محتجاً باه 
نزل بلغتهم» وإن كان قد وسع في قراءته رفعاً للحرج والمشقة في 
ابتداء الأمرء فرأى أن الحاجة إلى ذلك انتهت فاقتصر على لغة 
أرجح اللغات فاقتصر عليها. 
-/٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
)0 


واحدة» أو كان لغة قريش 


-١‏ باب ومن سُورةٍ يونس 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 

0- [صحيح. رواه مسلم] حدئنا مُحمَدُ بن شار 
حدثنا عبدالرّحمن بن مَهْدِي. حدثنا حَمَادُ بن سَلمَة عن 
ابت الاي عن عبدالرحمّن بن ابي يى عن صهَيْبه'' من 
الي يك في قول الله عز وجل“ : ل ِلَذِينَ أحسنوا انى 
وَرْيَادَة» قال: «إذًا دحل اهل الجنة الْجَنْةَ نَادَى مُنَادٍ: إن كم 
نة الله معدا ويرِيِدُ أن يُنْجِرْكُمُوة» . قالوا: ألم ينض 
وُجُوَهَنًا وَيُنَجَيَئا مم النار وَيَدَحِلَنَا الْجَنَة؟ قال: فَيِكْشَفْ 
الْحِجَاب. قال: «فََاشْه ما أَعْطَاهُم الله شيا حب إِلَنْهِمْ مِن 


النظر ليه 


5 
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[م: ۱۸۱[ [ن: اكلالا - الكبرى] [ه: ۱۸۷]. 

قال أبو عيسى: حديث حَمَادٍ بن سَلَمّة. هَكَذَا روى غير 
َاحِدٍ عن حَمَادٍ بن سَلْمَةَ مرفوعاً. وَرَوَى سْليْمانْ بن المُغِيرَة 
هذا الحديث عن ابت عن عبدالرَحمَن بن ابي ليل قَوْلَهُ 
ولم يَذَكُرْ فيه عن صَهَيّبِ عن النبي با 

7 [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَنَ حدثنا سيان 
عن ابن المنْكَدِرِ عن عَطَاء بن يَسَاره عن رَجُلٍ من اهل مِصْرَ 
قال: الت أبَا الدّن ڌاء عن هَل الأية: لهم البْرَى في 
الْحَيّاةٍ الدَنيًا»» قال: ما ابي عَنْهَا أحَد مذ سات رسول 
الله يه عَنْهَاء فقال: «ما سأي عَنْهَا أحَد يرك مذ نزت 

هي الرَؤْيا الصَالِحَة”*' يَرَاهَا المُسْلِم أو ثُرَى لَه». 

حدثنا ابن أبي عَم حدثنا سُفَيَانُ عن عبدالعزيز بن 
َقْيْع عن ابي صالح السّمّانء عن عَطَاء بن يَسَارِهِ صن رَجُلٍ 

يِن آهل مص عن أبي الدَرْدَاء فَذَكْرَ نحوة. 

حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن عَبْدَةَ الفنبي» حدثنا حَمَادُ بن زيار عن 
عاصم بن بَهْدلَة عن ابي صَالِحٍ عن ابي الدَرْدَاء عن النبي يك 


وَلْيْسَ فيه عن عَطَاء بن يسار 

قال: وفي لباب عن عاد بن الصّامِت 

۷--[قال الألباني: Rs‏ 
تبر حدقا الخاتاع بن ا ا ا 
م عن پوس بن مَهْرَانَ عن ابن عَبَاس» أن 

ب ل قال: هلما أَغْرّق الله فِرْعَوْنَ قال": «آمَنت ع أنه لا 
لل لي N‏ فقال جبريل: يا محمد 
ُو َي وأنا آذ من حال البَخر” وَأدسَة في فيه مَحَافَة أن 
تذركة الرّحْمَة». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسة". 

14 [صحيح الإسنادء صححه الترمذي والألباني] 
حدثنا مُحمْدُ بن عبدالأغلّى الصَنْمَانِيَ» أخبرنا ال بن 
شعبةء قال أخبرني علي بن ٿابتِ وَعَطَاءُ بن 
السَاِب ل د 
البي کي :انه كر أن جبريل عل يدس في في فِرْعَوْنَ 
الطّينَ ية 


مع ممه 


ير حمة الله». 


الْحَار شي أخبرنا شه 


م هام مم 


خعنيّة أن يقول لآ إِلَهَ إلا الله فَيَرْحَمَهُ الله أو خخئليّة أن 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح غریب من هذا 
الوجه"'. 

-١‏ نزلت بمكة إلا: لفن كنت في شك) الآيتين أو الشلاث 
أو: 9دَمِنهُمْ من يُؤِْنْ به الآية: وهي مائة وتسع أو عشر آيات. 


؟- قوله: (عن ضهيب) بالتصغير: هو ابن سنان الرومي. 

'- قوله: (في قوله تعالى) أي في تفسيره: لين أحْسَنُوا» 
أي: بالإيمان «الْحُسْئَى» اي: الجنة وَزْيَادَة4 هي النظر إليه 
تعالى» (إن لكم عند الله موعداً) أي بقي شيء زائد مما وعد الله 
لكم من النعم والحسنى (وينجينا من النار) كذا في النسخ الحاضرة 
بالتحتانية. وقد تقدم هذا الحديث في باب رؤية الرب تبارك وتعالى 
من أبواب صفة الجنة» ووقع هناك ينجينا بحذف التحتانية» وهو 
الظاهر. وأما على تقدير ثيوب التحتانية فقيل عطف على ما دل 
عليه الجملة الاستفهامية المتقدمة وفيه ما فيه. 

قوله: لهم أي: لأولياء الله المذكورين في الآية التي قبلهاء 
دالبُشْرَى في الْحياةٍ الدنْيا4 تمام الآية: طوَفِي الآخرةٍ لآ تبديل 
لِكَلِمَاتِ الله ذلك هْرَ الْفَوْدُ اليم واختلفوا في هذه البشسرى» 
فقيل: هي الرؤيا الصالحةء ويدل على ذلك حديث أبي الدرداء 
هذاء وحديث عبادة بن الصامت الذي أشار إليه الترمذي» وقيل 
المراد البشري في الحياة الدنيا هي الثناء الحسنء وفي الآخرة 
الجنة. ويدل على ذلك ما روى عن أبي ذر قال: قيل لرسول الله 
ي: ارايت الرجل يعمل العمل من الخير ويحمده الناس عليه؟ 
قال: تلك عاجل بشرى المؤمن» أخرجه مسلم. 

وقال الزهري وقتادة في تفسير البشري: هي نزول الملائكة 
بالبشارة من الله عند الموت» ويدل عليه قوله سبحانه وتعالى: 
ر ل لهم الملايكة الأ مَحاُوأ ولا َخزوأ وروا بالجنة الي 
تنم نُوعَدُونَ4. 

وقال عطاء عن ابن عباس: البشري في الدنيا عند الموت تأتيهم 
الملائكة بالبشارة وفي الآخرة بعد خروج نفس المؤمن يعرج بها 
إلى الله تعالى ويبشر برضوان الله تعالى. 

وقال الحسن: هي ما بشر الله بها المؤمنين في كتابه من جنته 
وكريم ثوابه» ويدل عليه قوله تعالى: طلا تَبْدِيلَ لِكَلِمَات الله ذلك 
هُرَ الْفَوْرُ الْعَظِيم». 

4 - (هي الرؤيا الصالحة) أي: الحسنة أو الصادقة وهي ما فيه 
بشارة أو تنبيه عن غفلة وامثال ذلك (يراها المسلم) أي: لتفسه (أو 
ترى) بصيغة المجهول: أي.يراها مسلم آخر (له) أي لأجله. وقد 
تقدم هذا الحديث في أوائل أبواب الرؤياء وتقدم تخريجه هناك. 

5- قوله: (وفي الباب عن عبادة بن الصامت) أخرجه الترمذي 
في أوائل أبواب الرؤيا. 

-١‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان (عن يوسف بن 
مهران) البصري وليس هو يوسف بن ماهك» ذاك ثقة» وهذا لم يرو 
عنه إلا ابن جدعان» هو لين الحديث من الرابعة. 

۷- قوله: (لما أغرق الله فرعون قال) أي فرعون (آمنت أنه) أي 
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YYVo 


بأنه؛ وفي قراءة بالكسر استينافاً إلا إلسة إلا الذي مت به نوأ 
إسْرَائيلَ». 

قال ابن عباس: لم يقبل الله إيمانه عند نزول العذاب به» وقد 
كان في مهل. 

قال العلماء: إيمانه غير مقبول. وذلك أن الإيمان والتوبة عند 
معاينة الملائكة والعذاب غير مقبولين. 

۸- (وأنا آخذ من حال البحر) أي طينه الأسود (وأدسه في فيه) 
أي أدخله في فمه (مخافة أن تدركه الرحمة) أي خشية أن يقول لا 
إله إلا الله فتناله رحمة الله. 

4- قوله:.(هذا حديث خسن) وأخرجه أحمد في «مسنده» وابن 
جرير وابن أبي حاتم في #تفسيرهما»؛ كلهم من حديسث حماد بن 
سلمة عن علي بن زيد عن يوسف بن مهران عن ابن عباس. 

-٠‏ قوله: (ذكر أحذهما عن النبي بة) يعني رواه أحدهما 
مرفوعاً ولم يرفعه الآخر وضميرهما راجع إلى عدي بن ثابت 
وعطاء بن السائب (في في فرعون) أي في فمه» أو خشية أن يرحمه 
أو للشك من الراوي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أبو 
داود الطيالسي وابن جريرء كلاهما من طريق شعبة عن عدي بن 
ثابت وعطاء بن السائب» عن سعيد ابن جبير عن ابن عباس. 

تنبيه: اعلم أن الخازن ذكر في «تفسيره» ههنا فصلين لدفع 
الإشكال الذي يرد على حديث ابن عباس المذكور» فلنا أن 
نذكرهما قال: فصل في الكلام على هذا الحديث, لأنه في الظاهر 
مشكل فيحتاج إلى نيان وإيضاح فنقول: قد ورد هذا الحديث على 
طريقين مختلفين عن ابن عباسء ففي الطريق الأول: عن ابن زيد 
بن جدعان» وهو وإن كان قد ضعفه يجيى بن معين وغیره» فإنه كان 
شيخا نبيلا صدوقاء ولكنه كان سيء الحفظ ويغلط؛ وقد احتمل 
الناس حدیثه. وإنما يخشى من حديثه إذا لم يتابع عليه أو خالفه 
فيه الثقات وكلاهما منتف في هذا الحديث» لأن في الطريق الآخسر 
شعبة عن عدي بن ثابت عن سعيد بن جبير. وهذا الخديث على 
شرط البخاري» ورواه أيضاً شعبة عن عطاء بن السائب عن سعيد 
بن جبير وعطاء بن الساثب ثقة قد أخرج له مسلم» فهو على شرط 
مسلم» وإن كان عطاء وقد تكلم فيه من قبل اخلاطه فإنما يخاف ما 
انفرد به أو خولف فيه» وكلاهما منتف» فقد علم بهذا أن لهذا 
الحديث أصلاً وأن رواته ثقات ليس فيهم متهم» وإن كان فيهم من 
هو سيء الحفظء فقد تابعه عليه غيره. 

فإن قلت: ففي الحديث الثاني شك في رفعه لأنه قال فيه: ذكسر 
أحدهما عن النبي يله . 

قلت: ليس بشك في رفعه إنما هو جزم بان أحد الرجلين رفعه 


وشك شعبة في تعيينه» هل عطاء سن السائب أو عدي بن ثابت 
وكلاهما ثقة» فإذا رفعه أحدهما وشك في تعيينه» لم يكن هذا علة 
في الحديث. 

(فصل) ووجه إشكاله ما اعترض به الإمام فخر الدين الرازي 
في «تفسيره» فقال: هل يصح أن جبريل أخذ يملا فمه بالطين لقلا 
يتوب غضبا عليه. 

والجواب الأقرب أنه لا:يضح لأن في تلك الحالة إما .أن يقال 
التكليف هل كان ثابتاً أم لا فإن كان ثابتاً لا يجوز لجبريل أن 
يمنعه من التوبةء بل يجب عليه أن يعينه على التوبة وعلى كل 
طاعة؛ وإن كان التكليف زائلاً عن فرعون في ذلك الوقت» فحيتكذ 
لا يبقى لهذا الذي نسب إلى جبريل فائدة. 

وأنضاً لو منعه من التوبة لكان قد رضي يبقائه على الكفر» 
والرضى بالكفر كفر وأيضاً فكيف يليق بجلال الله أن يأمر جبريل 
بأن يمنعه من الإيمانء ولو قيل إن جبريل فعل ذلك من عند نفسه 
لا بامر الله فهذا يبطله قول جبريل: وما رن إلأ بائر رَبك 
فهذا وجه الإشكال الذي أورده الإمام على هذا الحديث في كلام 
أكثر من هذاء 

والجواب عن هذا الاعتراض: أن الحديث قد ثبت عن النبي 
يكل فلا اعتراض عليه لأحد؛ وأما قول الإمام: إن التكليف هل كان 
ثابتاً في تلك الحالة أم لا؟ فإن كان ثابتاً لم يجز لجبريل أن يمنعه 
من التوبة» فإن هذا القول لا يستقيم على أصل المثبتين للقدر 
القائلين بخلق الأفعال لله وأن الله يضل من يشاء ويهدي من يشاء 
«وهذا قول أهل السنة المثبتين للقدر» فإنهم يقولون إن الله يحول 
بين الكافر والإينان» ويدل على ذلك قوله تغالى: ظوَاعْلَمُوأً أن الله 
يَحُول بَيْنَ الْمَْء وقلبه وقوله تعالى: 9وَقَوْلهم وتا عُلْفْبَلْ 
َب الله عَلَْهَا بكرم وقال تعالى: «ونقلّب أفيِدتَهُمْ رَأئْصَارَهُمْ 
كُمَا لم يُؤْمنُوأ به أولَ مرو فأخبر الله تعالى أنه قلب أفئدتهم مشل 
تركهم الإيمان أول مرة. وهكذا فعل بفرعون منعه من الإيمان جزاء 
على تركه الإيمان أولا فدس الطين في فم فرعون من جنس الطبع 
والختم على القلب ومنع الإيمان وصون الكافر عنه وذلك ججزاء 
على كفره السابق. وهذا قول ظائفة من المثبتين للقدر القائلين 
بخلق الأفعال لله ومن المنكرين لخلق الأفعال من اعترف أيضاً أن 
الله سبحانه وتعالى يفعل هذا عقوبة للعبد على كفره السابق» 
فيحسن منه أن يضله ويطبع على قلبه ويمنعه من الإيمان. 

فأما قصة جبريل عليه السلام: فإنها من هذا الباب» فإن غاية ما 
يقال فيه إن الله سبحانه وتعالى منع فرعون من الإيمان وحال بينه 
وبينه عقوبة له على كفره السابق ورده الإيمان لما جاءه» وأما فعل 
جبريل من دس الطين فإنما فعل ذلك بأمر الله لا من تلقاء نفسه. 
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فأما قول الإمام لم يجز لجبريل أن يمنعه من التوبة بل يجب عليه 
أن يعينه عليه وعلى كل طاعة. هذا إذا كان تكليف جبريل كتكليفناء 
يجب عليه ما يجب عليناء وأما إذا كان جبريل إنما يفعل ما أمره الله 
به والله سبحانه وتعالى هو الذي منع فرعون من الإيمان وجبريل 
منفذ لأمر الله فكيف لا يجوز له منع من منعه الله من التوبة» 
وكيف يجب عليه إعانة من لم يعنه الله» بل قد حكم عليه وأخبر 
عنه أنه لا يؤمن حتى يرى العذاب الأليم حين لا ينفعه الإيمان. 

وقد يقال: إن جبريل عليه السلام إما أن يتصصرف بأمر الله فلا 
يفعل إلا ما أمر الله به» وإما يفعل ما يشاء من تلقاء نفسه لا بأمر 
الله وعلى هذين التقديرين فلا يجب عليه إعانة فرعون على التوبة 
ولا يحرم عليه منعه منهاء لأنه إنما يجب عليه فعل ما أمر به 
ويحرم عليه فعل ما نهى عنه واللّه سبحانه وتعالى لم يخبر أنه أمسره 
بإعانة فرعون ولا حرم عليه منعه من التوبة وليست الملائكة 

وقد أطال الخازن الكلام في دفع الإشكال الذي أورده الرازي» 
فعليك أن تطالع بقية كلامه. 

۲- باب وَمِنْ سُورَةٍ هوو“ 
بسم الله الرحمن الرحيم 

8 [ضعيف: ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا خمد بن مث » حدثنا يي بن هَارُون أخبرنا حَمَادُ بن 
سَلَمَة عن يَعَْى بن عطاء عن وكيم بن حدس "عن عَمَهِ أبي 
رَزين قال: «قْلْت: یا رَسُولَ الل أَيْنَ کان ينا ِل أن يَخْلّْقَ 
خَلْقَه؟ 29 قال: اكان في عَمَاء ما تَحْنَهُ هَواءٌ وما فَوْقَهُ هَواءٌ 


وَلقَ عَرْشَُ عَلَى الْمَاء». 
١ 0000‏ 
قال O‏ بن منيع: قال يريد بن هارون: الْعَمَانُ أي 


قال أبو عيسى: هَكدًا روى حَمَادُ بن سَلَمَة: وكيع بن 
حدس ويقول شعبة وأبو عوانة ry‏ هشيم وكيم ابن عدس 
وهو اصح وابو رزين اسمه لقيط بن عامر. قال: وهذا حديث 

لين 

۰- [متفق عليه] حدثنا أبو کربب حدثنا أبو مَعَاويَة 
عن برا بن عبدالله عن أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسى» ان رسول 
الله ج قال: إن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى بني - وَرُيَمَّاقال 
يُمْهِل- الظَالِم حَنَى إِذا احدة لم بلق 5 ثم قَرَا: (وكڌالِك 
أخد رَبك إذا أحذ الْقْرَى وهي ظَالِمَةُ4 الآية». 

[£14 :a] [oA [خ: 41۸1[ [م:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌْ صحیح غریب" 

وقد رواه أبو أَسَامَة عن بُرَيدٍ نَحْوَه وقال: يلي . 

[صحيح] حدثنا إنراهي م بنْ عي الْجَوْهَرِيَ» عن أبي 
اسا عن بريد ين عبدالله بن ابي بُردة عن ذه بي بُرْعةَ عن 
أبي م مُوسَى عن النبي َة نحْوَهُ وقال: يُمْلِي ولم بسك فيه'"". 

[انظر التخريج السابق]. 

١‏ [صحيحء صححه الألباني وحسنه الترمڌي] 
حدثنا محمد بن بشار بندار» حدثنا أبو عامر الْعَقَدِيَ هُوَ 
عبدالمَلِكِ بن عَمْرو حدثنا سَلَيَمانُ بن سيان عن عبدالله بن 
ډيتار عن ابن عُمَرَ عن عُمَرَ بن الْحَطَابٍ قال: «لَمَا َرَت هَل 


الآية: نينف ''" شَقِيّ وَسَعِيد4 سات رسول الله يل 
ققلت: يَا د ني الث فَعَلَى ما ْمَل على شيء قذ فرغ منه؛ أو 


على شيء لم يفْرَغْ نه؟ قال: َل عَلَى شي قد فرغ مِنة 

وجرت به الالام يا مولن كَل ميس لِمَا لق له. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ غریب من هذا 
الْوَجْهِ لا نَعْرقُهُ إلا من حديث عبدالمَلِك بن عَمْرو. 

5 [حسن صحيح] حدثنا َة حدثنا أبو 
الآخْوص عن مما بن خرب عن إبراهيم عن عَلْقَمَة 
وَالْأسْوَهٍ عن عبدالله قال: اجا رَجُلّ إلى النبي ب فقال : أي 
عالجت | رأة" في أقصى المَديئة وَإني أصبْت منها ما دون 
أن أمَسَّهَا ونا هَذا. فافض في ما شفت فقال لَه عُمَرْ مُمَرْ: لَقَدْ 

سيرك الله لو مسترت على نَفْسك» فلم يرد عََيْهِ رسول الله يك 

شيا انْطلَقَ الرَجلء فَائْبَمَهُ رَسول الله يل رَجْلا فدعَاكُ فتلا 
عَلَيْ: اقم الصّلاة طرفي النقار وَدلفاً مِنَ اللَيْلٍ إن الْحَسَنَاتٍ 
يُْعِبْنَ 8 ذلك ذِكْرَى للذاكري ين» إلى آخير الآبة. فقال 
رَجُلَ مِنَ القَوْم: : ملا له خا قال: «لآء بل لتاس 
كَافَة». 

لخ: °11[ [م: [VY‏ [د: iû] [ETA‏ كلا - 
الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح”'". وهكذا 
رى إِسْرَائِيل» عن ممَاكء عن إبراهيم؛ عن عَلْقَمَة وَالآسنْودٍ 
عن عبدالله عن النبي ية نخوة. وَرَوَى شعْبةٌ عن ميمَالٍ بن 
حرب عن إبراهيم عن الأمْوَدٍ عن عبدالله عن ابي 25 
نحوهُ. وَرُوَى سيان الفْري عن سمال عن إبراهيم عن 
عبدالرحمّنٍ بن يد عن عبدالله عن التي وق يلة. وَرِوَايَة 
هَؤُلاء أصّح من روَايّةٍ الشوري” '». وروی شعبة عن سماك 
ابن حرب عن إبراهيم عن الأسود عن عبدالله عن النبي يك 
نحوه. 
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.م و عم ور ي 


حدثنا محمد بن يی النيسَابُورِي» حدثنا محمد بن يُوسّفَ 
عن سيان الثوري عن الأعمش” مما عن إبراهيم عن 
عبدالرّحْمَنِ بن يزيد عن عبدالله عن ابي ڳلا نحو بمَعناه. 

حدثنا مَحْمُودُ بِنْ غَيّلآن حدثنا العمل بن مُوسَىء عن 
سيان عن ميمالو عن إبراهيم عن عبدالرَحْمّنِ بن يَزِيد عن 
عبدالله بن مَسسْعُووه عن النبي و نوه معنا ولم يكر فيه 
عن الأعمّش. . وقد رَوَى لمان التي هذا الحديث عن أبي 
عَنْمانَ النهْدِي عن ابن مَسْمُومٍ عن الي للة. 


n ام‎ e 


۳“ [ضعيف الإسناد] حدثنا عبد بن حَمَيِبٍء حدثنا 


ووو و 


حْسَيْنٌ بن عَلِي الْجُعَقِيَ عن زاِدة'"'' عن عبدالمَلِك بن 
عُمَيْره عن عبدالرَحْمَنِ بن أبي لَيْلَى عن مُعَاذْ بن جَبَلٍ قال: 
«أتى النبي كله جل فقال: يَا رول الله أرأنت وجية09 
قي امرأة ولس بَْنهُما مَعِْفَة فلس يَأتِي الرَجْلْ شيا إلى 
امْرَأَبَه إل قد اتی هو إِلَيْهَاء إلا أنه لم يُجَابنْهَا؟ قال: فأنْوْل 
الله: اتم الصّلاة طْرَفي النهار ولف مِنَ اللَيلٍ إن الْحَسَنَات 
يُذَهِيْنَ السَبنَاتِ ذك وِكْرَى للذاكرين4 فَآمَرَه أن بوا 
وَيْصلي. قال مُعَاذْ: فُقُلْتْ: يا ر اف ابي لدعا 0 
ِلْمْؤْمِينَ عامة؟ قال: َل لِلْمُؤْمِنِينَ عام 

[ن: ۷۳۲۸ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث لَنْسَ إسنادهُ بمصِل”". 
عبدالرَحْمَنِ بن ابي لَيْلَى لم يَسْمَعْ ِن مُعَاذْ بن جَبل» وماد 
ابن جيل مات في خيلاقةِ عر وَل عُمَرُ وعبدال رحن بن 
ابي ايى غُلامٌ صَغِيرَ ابن ميت مينين. وقد رَوَى عن عُمَرَ". 
وَرْوَى شُعْبَةٌ هذا الحديث عن عبدالمَلِك بن عُمَيْر عن 
عبدالرَحْمَن بن ابي لَيْلَى عن النبي يه مُرْسّلا. 

4" [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشَاره حدثنا یحی 

بن مياو عن ليما الي عن أبي عثمان عن ابن مود 

لدج اساي من الاو حاب ای الي قد فسا 
عن كَفَارَتِهَا فَنرَلَت: اقم الصلاة طرفي النهَار فا مِنَ 
الْليْل إن الحسنات يذهبن السيئات؟4 الآيةء فقال لرَجُلٌ : ألي 

هلرو يا رَسُولَ الله؟ فقال: لَك وَلِمَنْ عَمِلَ بها مِنْ أمتِي». 

]خ: 07[ [م: [YVTY‏ زه موك 13014]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي9". 


6 [حسن] حدثنا عبدالله بن عبدالرْحْمَنء أخبرنا 
يزيد بن هَارُونَ أخبرنا قيس ب بن الربِيعٍ عن عشماڻ بن عبدالله 
ابن مَوْصِبٍ عن مُوسَى بن طَلْحَة عن أبي ايسر قال: «أنتنِي 
راه بتاع تمر" نَقْلت: انيا اا 
فَدَخَلَتَْ مَعِي في الْبَنِسَ فَأهْوَنْت إِلَيْهَا فَقبلنَهَاء فاتيت آبا 


بكر فَذَكَرتَ ذلك لَه فقال: اسر علَى نفيك وب ولا تخبز 
احَدا لم أصبر. ابت عُمَرْ فَدَكَرْتْ ذَلِك لَهُ. فقال: امسن 
على تب وول اض قل أن تت الب يك 
فَذَكَرْت ذلك لَه ا SE‏ 
ل ا ت 9 السَاعَةَ 
حَتى ظَنْ أنه مِنْ اسل انار . قال: EN‏ 
طويلاً حَنَى أوحى الله إلَيْه: اقم الصلاة طرفي التهار وَْلّفاً 

يِن الليْلٍ إن الْحَمَنَاتَ يذهب ) السَيّئات ذلك ذِكُرَى 
بلذاكرين4. قال أبو اليَسر: اة قرلا علي رَسول الله 
يكل فقال أصلحابة: يَا رول اللهء ألهذا خَاصة َة آم للناس 
عامة؟ قال: ابل للناس عامّة». 

[ن: ۱۱۲٤۸‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح غريب”". 
وقيْس بن اليم ضَعفَهُ وكيع وغيرة. وأبو اليسر هو كعب بن 
عمرو قال: وَرَوَى شَرِيك عن عَثْمَانَ بن عبدالله هذا الحديث 
مل رواية قيس بن الربيع. 

قال: وفي الباب عن أبي أُمَامَة وَوَائْلَةَ بن الأسلقم وأنس 

بن مالك '. 

i‏ الصّلاة» الآيق أو إلا: للك 
تارك الآيةء و اوليك ينون به الآيةء وهي مائة وتان أو 
ثلاث وعشرون آية. 

1- قوله: (عن وكيع بن حدس) بالحاء والدال المهملتين 
المضمومتين» وقد يقال بالعين بدل الحاء. 

۳- قوله: (قبل أن يخلق خلقه) وفي رواية لأحمد: قبل أن 
يخلق السماوات والأرض (كان في عماء الخ). 

قال الخازن في «تفسيرهة: قال أبو بكر البيهقي في كتاب 
«الأسماء والصفات» له: قوله ی «کان الله ولم يكن شيء قبله»» 
يعني لا الماء ولا العرض ولا غيرهماء وقوله: (وكان عرشه على 
الماء) يعني خلق الماء وخلق العرش على الماء ثم كتب في الذكر 
كل شيءء وقوله: (في عماء) وجدته في كتاب عماء مقيدا بالمده 
فإن كان في الأصل ممدوداً فمعناه سحاب رقيق. ويريد بقوله: في 
عماء» أي: فوق سحاب مدبراً له وعالياً عليه كما قال سبحانه 
وتعالى: لأْأَسِدْمْ من في السسّمّاء» يعني من فوق السماء وقوله 
تعالى: «لأصلبدكُمْ في جُذُوعٍ النخل) يعني: على جذوعهاء وقوله 
ما فوقه هواء أي ما فوق السحاب هواءء؛ وكذلك قوله (ما تحته 
هواء) أي ما تحت السحاب هواء وقد قيل إن ذلك العمى مقصور› 
والعمى إذا كان مقصوراً فمعناه لا شيء ثابت لأنه مما عمى عن 
الخلق لكونه غير شيء. فكأنه قال في جوايه: كان قبل أن يخلق 
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خلقه ولم يكن شيء غیره» ثم قال: ما فوقه هواء وما تحته هواء؛ 
أي: ليس فوق العمى الذي هو لا شيء موجود هواء ولا تحته 
هواء» لأن ذلك إذا کان غير شيء فليس يثبت له هواه بوجه. 

وقال الهروي صاحب «الغريبين»: قال بعض أهل العلم: معناه 
أين كان عرش ربنا فخذف المضاف اختصاراء كقوله: لرَاسْأل 
الق ويدل على ذلك قوله سبحانه وتعالى: (رکان ره عَلَى 
الْمَاه4 هذا آخر كلام البيهقي. 

وقال ابن الأثير: العماء في اللغة: السحاب الرقيق» وقيل 
الكثيف» وقيل هو الضباب ولا بد في الحديث من حذف مضاف 
تقديره: أين كان عرش ربنا؟ فحذف ويدل على هذا المحذرف قوله 
تعالى: (وكان عَرْْئُهُ عَلَى الْمَاء4 وحكى عن بعضهم في العمى 
المقصورء أنه هو كل أمر لا يدركه الفطن. 

وقال الأزهري: قال أبو عبيد: إنما تأولنا هذا الحديث على 
كلام العرب المعقول عنهم» وإلا فلا تدري كيف كان ذلك العماء. 

قال الأزهري: فنحن نؤمن به ولا نكيف صفته. انتهى كلام 
الخازن. 

وقال السيوطي في «مصباح الزجاجة»: قال القاضي ناصر الدين 
بن المنير: وجه الإشكال في الحديث الظرفية والفوقية والتحتية» 
قال: والجواب أن في معنى علي» وعلي بمعنى الاستيلاء» أي كان 
مستوليا على هذا السحاب الذي خلق منه المخلوقات كلها 
والضمير في فوقه يعود إلى السحابء وكذلك تحته» أي كان 
مستولياً على هذا السحاب الذي فوقه الهواء وتحته الهواء» وروى 
بلفظ القصر في العمى. والمعنى عدم ما سواه كأنه قال: كان ولم 
يكن معه شيء؛ بل كل شيء كان عدماً عمى لا موجوداً ولا مدركاء 
والهواء الفراغ أيضاً العدم كانه قال: كان ولا شيء معه ولا فوق ولا 

قلت: إن صحت الرواية عمى بالقصر فلا إشكال في هذا 
الحديث» وهو حينئذ في معنى حديث «كان اله ولم يكن شيء 
غيره وكان عرشه على الماء» رواه البخاري وغيره عن عمران بن 
حصين» وإن صحت الرواية عماء بالمد. فلا حاجة إلى تأويل بل 
يقال نحن نؤمن به ولا نكيفه بصفة» أي نجري اللفظ على ماجاء 
عليه من غير تأويل كما قال الأزهري: «وخلق عرشه على الماء» 
وفي رواية أحمد: ثم خلق عرشه على الماء. 

قال الحافظ: قد روى أحمد والترمذي وصححه من حديث أبي 
رزين العقلي مرفوعاً: إن الماء خلق قبل العرش. وروى السدي في 
«تفسيره» بأسانيد متعددة: إن الله لم يخلق شيئا مما خلق قبل الماء. 
وأما ما رواه أحمد والترمذي وصححه من حديث عبادة بسن 
الصامت مرفوعاًء أول ما خلق الله القلم» ثم قال أكتب فجرى بما 


هو كائن إلى يوم القيامة فيجمع بينه وبين ما قبله بأن أولية القلم 
بالنسبة إلى ما عدا الماء والعرش» أو بالنسبة إلى ما صدر منه من 
الكتابة» أي أنه قيل له أكتب أول ما خلق. انتهى. 

-٤‏ قوله: (قال أحمد) أي: ابن منيع (قال يزيد) أي: ابن هارون 
في تفسير العماء المذكور في الحديث (العماء أي ليس معه شسيء) 
كذا فسر يزيد العماء بأنه ليس معه شيء» وقد عرفت أن العصاء 
بالمد هو السحاب الرقيق» والعمى بالقصر بمعنى ليس معه شيء: 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه. 

1- قوله: (إن الله تبارك وتعالى يملي) من الإملاء. قال في 
«القاموس:: أملاه الله أمهله (حتى إذا أخذه لم يفلته) بضم أوله من 
الإفلات» أي لم يخلصه: أي إذا أهلكه لم يرفع عنه الهلاك» وهذا 
على تفسير الظلم بالشرك على إطلاقه. وإن فسر بماهو أعم. 
فيحمل كل على ما يليق به وكَذلِك» أي مثل ذلك الأخذ < أذ 
رَبّك» قرىء على أنه فعل» وعلى أنه مصدر ١‏ إِذَا أ الْقَّرَىَ4 
أريد أهلها. والمعنى وكما أهلكنا أولائك القرون الظالمةء كذلك 
نفعل بأشباههم ‏ وهي ظَالِمَة4 بالذنوب. أي فلا يغني عنهم من 
أخذه شيء. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

8- قوله: (وقال يملي) أي بلا شك. 

4- قوله: (قال يملي ولم يشك فيه) قال الحافظ: قد رواه مسلم 
وابن ماجه والنسائي من طرق عن أبي معاوية يملي ولم يشك. 

-٠‏ قوله: ظفَمِنْهُم4 أي فمن أهل الموقف وإن لم يذكروا. 
قال الزمخشري: لأن ذلك معلوم ظشَقِيْ وَسَعِيدٌ» الشقي: من 
سبقت له الشقاوة في الأزل» والسعيد من سبقت له السعادة في 
الأزل (على شيء قد فرغ منه أو على شيء لم يفرغ منه) بالبناء 
للمفعول للفعلين؛ أي أتعمل على شيء قد فرغ الله تعالى عن 
قضائه» وقدره» وجرى به القلم» أو نعمل على شيء قد فرغ الله 
تعالى عن قضائه» وقدره» وجرى به القلم» أو نعلم على شيء لم 
يفرغ الله تعالى عن قضائه وقدره (ولكن كل ميسر لما خلق له) أي 
موفق ومهيا لما خلق له أي لأمر قدر ذلك الأمر له من الخير والشر 
والتنوين عوض عن الماضف إليه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو يعلى في 
«مسنده» وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم وأبو الشيخ وابن 
مردويه. وأخرجه الترمذي نحوه في باب الشقاء والسعادة. 

۲- قوله: (إني عالجت امرأة) أي داعبتها وناولت منها ما 
يكون بين الرجل والمرأة غير أني ما جامعتها (في أقصى المدينة) 
أي أسفلها وأبعدها عن المسجد (ما دون أن أمسها) ما موصولهء 
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أي أصبت منها ما يجاوز المس» أي المجامعة (وأنا هذا) أي أنا 
موجود وحاضر بين يذيك ومنقاد لحكمك (ناقض في) أي فاحكم 
في حقي (ما شئت) أي أردته مما يجب علي كناية عن غاية التسليم 
والانقياد إلى حكم الله ورسوله (لو سترت على نفسك) أي: لكان 
حسناً (فلم يرد عليه) أي على الرجلء أو على عمر (شيئاً) من 
الكلام انتظاراً لقضاء الله فيه رجاء أن يخفف من عقوبته (فانطلق 
الرجل) أي فذهب ظناً منه لسكوته عليه الصلاة والسلام أن الله 
سينزل فيه شيئأء وأنه لا بد أن يبلغه. فإن كان عفواً شكرء وإلا عاد 
ليستوفي منه (فأتبعه رسول الله يكخ) أي أرسل عقبه (رجلاً) ليدعوه 
(فتلا عليه) أي: فقرا رسول الله يق على الرجل: «أقِم الصّلاة 
طَرَنَي النْهَار4 الغداة والعشيء أي: الصبح والظهر والعصر 
لرَرْلاً» جمع زلفة, أي طائفة» «منَ اليل أي: المغرب والعشاء 
3إ الْحَسَنَاتِ» كالصلوات الخمس يذهب اينات أي: 
الذنوب الصغائر ذلك ذِْكْرَى لاجر ين4 عظة للمتعظين» كذا فسي 
«الجلالين». وقال الرازي في «اتفسيره»: كثرت المذاهب في تفسير 
طرفى النهار هي الفجر والعصرء وذلك لأن أحد طرفي النهار هو 
طلوع الشمسء والطرف الثاني منه غروبهاء فالطرف الأول هو 
صلاة الفجرء والطرف الثاني لا يجوز أن يكون صلاة المغرب لأنها 
داخلة تحت قوله تعالى: لوزلا من الل فوجب حمل الطرف 
الثاني على صلاة العصر. انتهى. ٠‏ 

وقال مجاهد: طرفي النهار» ويعني صلاة الصبح والظهر 
والعصر» وزلفاً من الليل: يعني صلاة المغرب والعشاء. وقال 
مقاتل: صلاة الصبح والظهر طرف» وصلاة العصر والمغرب طرف 
وزلفاً من الليل يعني صلاة العشاء. وقال الحسن: طرفى النهار 
الصبح والعصره وزلفاً من الليل المغرب والعشاء وقال ابن عباس: 
طرفى النهار الغداة والعشي يعني صلاة الصبح والمغرب كذا في 
«الخازن». 

وقال في «المدارك»: وأقم الصلاة طرفي النهار € غدوة 
وعشية «وَزلفاً من الل وساعات من الليل جمع زلفة» وهي 
ساعاته القريبة من آخر النهار» من أزلفه إذا قربه» وصلاة الغدوة 
الفجر» وصلاة العشية الظهر والعصر. لأن ما بعد الزوال عشى» 
وصلاة الزلف المغرب والعشاء. انتهى. 

وقال في «القاموس»: الزلفة بالضم: الطائفة من الليل والزلف 
ساعات الليل الآخذة من النهار» وساعات النهار الآخذة من الليل. 
انتهى. 

قلت: والأقرب عندي والله تعالى أعلم؛ ما اختاره في اتفسير 
الجلالين» و«المدارك» وهو قول مجاهد. 

-١7‏ (فقال رجل من القوم) قيل: هو عمر بن الخطاب» وقيل: 


هو معاذ بن جبل (هذا له) أي: هذا الحكم للسائل (خاصة) أي: 
يخصه خصوصاء أم للتاس عامة؟ (قال: بل للناس كافة) هكذا 
تستعمل كافة» حالاء أي كلهم ولا يضاف فيقال كافة الناس» ولا 
الكافة بالألف واللام وهو معدود في تصحيف العوام ومن أشبههم؛ 
قاله النووي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ أخرجه 
مسلم وأصحاب السنن. 

-٥‏ قوله: (ورواية هؤلاء اصح من رواية الشوري) أي رواية 
أبي الأحوص وإسرائيل» وشعبة أصح من رواية سفيان الثوري. 

5- قوله: (عن زائدة) هو ابن قدامة. 

۷- قوله: (فقال الرجل ألي هذه؟) أي الآية» يعني خاصة بي 
بأن صلاتي مذهبة لمعصيتي؟ فظاهر هذا أن صاحب القصة هو 
السائل عن ذلك. ولأحمد والطبراني من حديث ابن عباس قال يا 
رسول الله: ألي خاصة أم للناس عامة؟ فضرب عمر صدره وقال: 
لاء ولا نعمة عين بل للناس عامةء فقال النبي بيا صدق عمر. وفي 
حديث أبي اليسر: فقال إنسان يا رسول الله: له خاصة. وفي رواية 
إبراهيم النخعي عند مسلم فقال معاذ: يا رسول الله أله وحده أم 
للناس كافة. وللدارقطني مثله من حديث معاذ نفسه. ويحمل على 
تعدد السائلين عن ذلك (فقال لك ولمن عمل بها) أي: بهذه الآية 
بأن فعل حسنة بعد سيئة. وفي رواية للبخاري قال: لجميع أمتي 
كلهم. 

وتمسك بظاهر قوله تعالى: إن الْحَسَنَات يدهن السَيّئَاتٍ» 
المرجئة؛ وقالوا: إن الحسنات تكفر كل سيئة كبيرة كانت أو صغير. 
وحمل الجمهور هذا المطلق على القيد في الحديث الصحيح أن 
الصلاة إلى الصلاة كفارة لما بينهما ما اجتنبت الكبائر. فقال طائفة: 
إن اجتنبت الكبائر كان الحسنات كفارة لما عدا الكبائر من الذنوب» 
وإن لم تجتنب الكبائر لم تحط الحسنات شيئا. 

وقال آخرون: إن لم تجتنب الكبائر لم تحط الحسنات شيئا منها 
وتحط الصغائر وقيل المراد إن الحسنات تكون سيبا في ترك 
السيئات كقوله تعالى: إن الصّلاة تنهى عن الفحشاء وَالْمْكّر4 لا 
أنها تكفر شيعا حقيقة: وهذا قول بعض المعتزلة. ٠‏ 7 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۹- قوله: (أرأيت رجلاً) أي أخبرني عن رجل (فليس يأني 
الرجل إلى امرأته شيئاً إلا قد أتى هو إليها) يعني أنه استمتع بها 
بالقبلة والمعانقة وغيرهما من جميع أنواع الاستمتاع إلا الجماع. 

- قوله: (هذا حديث ليس إسناد بمتصل الخ) وأخرجه 
أحمد. 


۱- (وقد روى عن عمر ورآه). قال الحافظ في «تهذيب 


5 


تحفة الأحوذي س كتاب تفسير القسرآن 


التهذيب»: قال ابن أبي حاتم: قلت لأبي: يصح لابن أبي ليلى 
سماع من عمر؟ قال: لا. قال أبو حاتم: روى عن عبدالرحمن أنه 
رأى عمر وبعض أهل العلم يدخل بينه وبين عمر البراء بن عازب 
وبعضهم كعب بن عجرة. 

وقال الآجري عن أبي داود: رأى عمر ولا أدري يصح ام 
لا؟. 

وقال أبو خيثمة في «سسندهة: حدثنا يزيد بن هارون حدثنا 
سفيان الثوري عن زبيد وهو الإيامي عن عبدالرحمن بن أبي ليلى: 
سمعت عمر يقول صلاة الأضحى ركعتين والفطر ركعتين الحديث. 
قال أبو خيثمة: تفرد به يزيد بن هارون هكذا ولم يقل أحد سمعت 
عمر غيره» ورواه يحيى بن سعيد وغير واحد عن سفيان عن زييد 
عن عبدالرحمن عن الثقة عن عمرء ورواه شريك عن زييد عن 
عبدالرحمن عن عمر ولم يقل سمعت. وقال ابن أبي خيثمة في 
«تاريخه»: وقد روى سماعه من عمر من طرق وليست بصحیح. 
وقال الخليلي في «الإرشاد»: الحفاظ لا يثبتون سماعه من عمر. 
وقال ابن المديني: كان شعبة ينكر أن يكون سمع من عمر. 

قال ابن المديني: لم يسمع من معاذ بن جبلء وكذا 
قال الترمذي في «العلل» وابن خزيمة. وقال يعقوب بن شيبة: قال 
ابن معين: لم يسمع من عمر ولا من عثمان» وسمع من علي. 
انتهى. 

۲- قوله: (تبتاع تمرأً) أي تشتري (فأهويت إليها) أي ملت 
إليها (أخلفت غازيا في سبيل اله في أهله بمثل هذا) قال الجزري 
في «النهاية»: يقال خلفت الرجل في أهله: إذا أقمت بعده فيهم 
وقمت عنه بما يفعله» والهمزة فيه للاستفهام. انتهى 

وفي رواية: أنه أتته امرأة وزوجها قد بعشه رسول الله َة في 
بعث إلخ (حتى تمنى أنه لم يكن أسلم إلا تلك الساعة) لأن 
الإسلام يهدم ما قبله وأطرق رسول الله يَك. 

قال في «النهاية»: الإطراق أن يقبل ببصره إلى صدره ويسكت 
ساكنا طويلاً أي إطراقاً طويلا أو زمانا طويلا. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه النسائي 
والبزار كما في «الفتح». 

5 قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة ووائلة بن الأسقع وأننس 
ابن مالك) أما حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد ومسلم وغيرهماء 
وأما حديث وائلة بن الأسقع فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث أنس 
ابن مالك فأخرجه الشيخان. قوله: (وأبو اليسر) بفتح التحتية 
والسين المهملة (اسمه كعب بن عمرو) ابن عباد السلمي بالفتح. 
الأنصاري صحابي بدري جليل. 


-٣‏ باب وَمِنْ مسُورةٍ يُوسف'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 
65“ [حسن بلفظ: «ثروة»] حدثنا الحسين بن حريش 


م ماس 


الْخْرَاعِيَ المروزي» حدثنا الْفْضل بن مُوسى عن مُحمَدِ بن 
عَمْرِو عن أبي سَلْمَة عن أبي هُرَيْرة قال: قال رَسول الله 6: 
دزن الكريم ابن الكريم ابن الكريم بن الكريم يومف" بن 
َوب بن إسسْحَاقَ بن إبراهيم. قال: ولو لشت في السَجْنٍ ما 
بث يوس م جأئنِي الول أجبت ؟ ثم قرا: «نلمًا 
جَاءَة”" الرَسُولُ قَالَ ازجع إلى رَبك ا بان اللسلوَة 
اللاي قَطْعْنَ ايد يُدِيَهُْن 4 قال: وَرَحْمَةٌ الله عَلَى لوط إن كان 
لَيّأوي إلى ركن شَدِيدٍ إذ قال: «لو أن لي بكم قُوة أو آوي 
إلى ركن شديد» فما بَحَّث الله مِنْ بَعْدِهِ نيا إلا في روو ِن 
تيوه" 

[حسنء انظر ما قبله] حدثنا أبو كُرَيْبٍِ حدثنا عبد 
رَعبدالرَحِيمٍ عن مُحَمْدٍ بن عَسْرِو تخو حَدِيث الْفُضْلٍ بن 
مُوسىء إلا أنه قال: «ما بَعْثْ الله بَعْدَهُ يا إلا في تروء من 


قال مُحمَدُ بن عَمْرِ و: والثْرُوَةٌ: الْكَثْرَة وَالمنْعَة". 
قال أبو عيسى: هذا اصح من رواية الْفَمْلٍ بن مُوسَى. 


وهذا حديث ا 


-١‏ هي مكية» مائة وإحدى عشرة آية. 

۲- قوله: (يوسف) مرفوع لأنه خبر إن» واسمها الكريم وهو 
ضد اللثيم؛ وكل نفس كريم هو متناول للصالح الجيد ديناً ودنيا. 

قال النووي: وأصل الكرم كثرة الخيرء وقد جمع يوسف عليه 
الصلاة والسلام مكارم الأخلاق مع شرف النبوة. وكونه ابنأ لثلاثة 
أنبياء متناسلين؛ ومع شرف رياسة الدنيا ملكها بالعدل والإحسان» 
وكون قوله َة الكريم بن الكريم إلى آخره موزوناً مقفى لا ينافي: 
لاما عَلَمْناهُ الشمْره إذلم يكن هذا بالقصد بل وقع بالاتفاق» 
والمراد صنعة الشعر (ولو لبثت في السجن ما لبث يوسف ثم 
جاءني الرسول أجبت) أي: لأسرعت الإجابة في الخروج من 
السجن ولما قدمت طلب البراءة» فوصف بشدة الصبر حيث لم 
يبادر بالخروجء وإنما قاله ل تواضعاًء والتواضع لا بحط مرتبة 
الكبير بل يزيده رفعة وجلالاً» وقيل هو من جنس قوله: لا 
تفضلوني على يونس. 

وقد قيل: إنه قاله قبل أن يعلم أنه افضل من الجميع. 

+- طقَلَمًا جَاءَه4. أي: يوسف طالرْسُول» وطلبه للخروج 
قال 4 أي: يوسف قاصداً إظهار براءته #ارْجع إلى ربك أي: 
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إلى سيدك وهو الملك (فاسألة4 أن يسال: هما بَالُ» حال 
انو اللأتي قَطْمْنَ بيهن لم يصرح بذكر امرأة العزيز أدبا 
واحتراماً لها (ورحمة الله على لوط إن كان ليأوى ركن شديد) أي: 
إلى سبحانه وتعالى» يشير ل إلى قوله تعالى: 9لو اذ لي بكم وه 
أو اوي إِلَى ركن شد دِيدٍ» ويقال: إن قوم لوط لسم يكن فيهم أحد 
يجتمع معه في نسبه» لأنهم من سدوم وهي من الشام» واصل 
إبراهيم ولوط من العراق» فلما هاجر إبراهيم إلى الشام هاجر معه 
لوط فبعث الله لوط إلى أهل سدوم» فقال: لو أن لي منعة وأقارب 
وعشيرة» لكنت استنصر بهم عليكم ليدفعوا عن ضيفاني» ولهذا 
جاه في بعض طرق هذا الجديث» كما أخرجيه اده قال رط 
لو أن لي بكم قُوةٌ أو اوي إلى ركن شَدِيدٍ» قال: فإنه كان ياوي 
ا SS‏ 
من قومه زاد ابن مردويه: ألم تسر إلى قول قوم شعيب: (ولَولاً 
رَهْطك لَرَجَمْنَاكَ4 وقيل: معنى قوله: لقد كان يأوي إلى ركن 
شديد: أي إلى عشيرته» لكنه لم يأو إليهم وآوى إلى الله. انتهى. 
والأول أظهر. 

وقال الجزري في «النهاية»: في الحديث أنه قال رحم الله لوطاً 
إنه كان يأوي إلى ركن شديد: أي إلى الله تعالى الذي هو أشد 
الأركان وأقواها. وإنما ترحم عليه لسهوه حين ضاق صدره من 
قومه حتى قال: أو آوى إلى ركن شديدء أراد عز العشيرة الذين 
يستند إليهم كما يستند إلى الركن من الحائط (فما بعث الله من 
بعده) أي بعد لوط عليه السلام (إلا في ذروة من قومه) بضم الذال 
وكسرهاء أي اعلا نسب قومه. 

-٤‏ قوله: (حدثنا عبدة) بن سليمان الكلابي (وعبدالرحيم) بن 
سليمان الأشل. 

-٥‏ قوله: (في ثروة من قومه) بفتح المثلثة وسكون الراء: في 
عدد كثير من قومه. 

قال في «النهاية»: الثروة العدد الكثير» وإنما خص لوطا لقوله: 
لر أن لي بكم قُوْة أ اوي إلى ركن شديو». 

7- قوله: (الثروة الكثرة والمنعة) يقال فلان في عز ومنعة 
بفتحتين وقد تسكن النون؛ وقيل المنعة جمع مانع مثل كافر وكفرة» 
أي هو في عز ومن يمنعه من عشيرته. 

۷- (وهذا حديث حسن) واصله في «الصحيحين). 


- باب ومن سُورة الرعر“ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
-١ ۷‏ [صحيح] حدثنا عبدالله بن عبدالرّحْمَنِء أخبرنا 
أبو نعَيمٍ عن عبدالله بن الوَلِيبِ وكان يكون في بَنِي جل" 


عن بکير بن شهقاب» عن ند ا و 
ديلت به َهُودُ إلى الب يكل فقالوا: یا أا الْقَايِم 0 

عَنْ الرَعْدٍ ما هُوَ؟ قال: «مَلَك مِنٌ الملأئكة و الاب 
مَعَهُ مَحَارِيقَ من نار سوق بها السَحَابِ حب شاء الله». 
فقالُوا: فَمّا هذا الصّت الي لَسلْمَعُ؟ قال: اجر هُ بِالسّحَابٍِ 
إذا جره حتى ينتهي إلى حيث أُر». قالوا: صتدفت. فقالوا: 
َأخبرنا عَمًا حرم [سنرائِيل على نَفْسِه. قال: «اشتكى عرق 
السا فلم جذ شيا لامهإلا لوم الأبل وَألْبَانَمَاء فلڌبك 
حَرَمّهًا. قالوا: صّدّفت». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غربب). 

4 [حسن. حسنه الترمذي والألباني] حدثا مَحَمُودُ 
ابن يداش الْبَعْدَادِي حدثنا سيف بن مُحمّدٍ الشُؤري”* عن 
الأعمّشٍ عن أبي صَالحٍ عن أبي هريره عن النبي كله في قَوْلِه: 
رفسل بَعْضَهًا عَلَى بَمْضٍ في الأكلي“ قالالدَقَلٌ 
8 َالفارسي وَالْحُلْوُ وَالْحَامِض. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنرٌ غریب" 
يد بن أبي اة عن الأعمّش نخر هذا. وَسَيف بسن محمد 
هو أخو عَمَارِ بن مُحمَّدٍ. وَعَمَارٌ أنْبَتْ مِنه) وَهُوَ ابن أت 
سيان الوري. 

-١‏ مكية إلا: ولا يرال الْلِينَ كَفَرُوا» الآية ريق ول الذي 
كَفَرُوأ لنت مُرْسَلاً» الآيةء او مدنية إلا: ولو أن قُراناً» الآيتينء 
ثلاث أو أربع أو خمس أو ست واربعون آية. 

۲- قوله: (عن عبدالله بن الوليد وكان يكون في بني عجل) أي 
كان يسكن فيهم ولذلك يقال له العجلي وعبدالله بن الوليد» وهذا 
هو ابن عبدالله بن معقل بن مقرن المزني الكوفي. روى عن بكير 
ابن شهاب وغيره» وعنه أبو نعيم وغيره» ثقة من السابعة (عن بكير 
ابن شهاب) الكوفي مقبول من السادسة. 

- قوله: (فقالوا: يا أبا القاسم) هو كنية النبي يك (معه 
مخاريق) جمع مخراق. وهو في الأصل ثوب يلف ويضرب به 
الصبيان بعضهم بعضاًء وأراد به هنا آلة تزجر بها الملائكة السحاب 
(يسوق) أي الملك الموكل بالسحاب (بها) أي بتلك المخاريق 
(زجرة) أي هو زجره (إذا زجرة) أي إذا ساقه. قال الله تعالى: 
لَفَالرَاجِرَاتٍ زجرأ4 يعني الملائكة تزجر السحابء أي: تسوقه 
(حتى ينتهي) أي: يصل السحاب (إلى حيث أمر) بصيغة المجهول 
(عما حرم إسرائيل) هو يعقوب عليه ا نبينا الصلاة والسلام 
(قال اشتكي) أي: يعقوب (عرق النساء) بفتح النون والألف 
المقصورة: هو وجع يبتديء من مفصل السورك وينزل من جانب 
الوحشى على الفخذء وربما امتد إلى الركبة وإلى الكعسب؛ وسمي 


de” ۳‏ 
أ. وقد رَوَاهُ 


YYAY 
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المرض باسم المحل» لأن النسا بالفتح والقصر: وريد يمتد على 
الفخذ من الوحشى إلى الكعب. وجرى العادة بان يسمى وجع 
النسا بعرق النساء وتقدير الكلام: وجغ العرق الذي هو النسا (فلم 
.يجد شيئاً) أي من المأكولات والمشروبات (يلائمه) أي يوافقه 
صفة لقوله شيا (حرمها) أي لحوم الإبل والبانهاء وفي رواية 
الترمذي هذه إجمال توضحه رواية أحمد من طريق هاشم بن 
القاسم عن عبدالحميد عسن شهر عن ابن عباس قال: حضرت 
عصابة من اليهود نبي الله يك فقالوا: حدثنا عن خلال نسألك 
عنهن لا يعلمهن إلا نبي. الحديث» وفيه: فقال أنشدكم بالذي أنزل 
التوراة على موسى هل تعلمون أن إسرائيل مرض مرضاً شديداً 
وطال سقمه» فنذر لله نذراً لعن شفاه الله من سقمه ليحرمن احب 
الطعام والشراب إليه؛ وكان أحب الطعام إليه لحم الإبل» وأحب 
الشراب إليه البانهاء فقالوا: اللهم نعم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
والنسائي. 

0- قوله: (أخبرنا سيف بن محمد الثوري) الكوفي ابن أخمت 
سفيان الثوري» نزل بغداد كذبوه من صغار الثامنة. 

-١‏ قوله: 9وَنُفَضُلْ بَعْضَهًا عَلَى بَْض في الأكل» بضم الهمزة 
والكاف: أي: في الطعم (قال) أي: النبي ية (الدقل) بفتحتين» 
ردىء التمر ويابسه (والفارسي) نوع من التمر والآية بتمامها مع 
تفسيرها هكذاء رفي الآرْض يطح بقاع مختلفة؛ «متجاورات» 
متلاصقات» فمنها طيب وسبخ» وقليل الريع وكثيره» وهو من دلائل 
قدرته تعالی» لوَجَنَاتَ» بساتين من اعناب. لرَرْرْع» بالرفع عطفا 
على جنات والجر على أعناب» وكذا قوله: رتيل صِنوان» 
جمع صنوء وهي النخلات يجمعها أصل واحد وتتشعب فروعهاء 
«وَغَيْرُ صنوان) منفردة, ليُسْقَى» بالتاء أي الجدات وما فيها 
والياء أي المذكورء «بمّاء وَاحِدٍ وَنْفْضَُل4 بالنون والياء» 9بَعْضَهًا 
عَلَى ب بض في الأكلٍ» بضم الكاف وسكونهاء فمن حلو وحامض» 
وهو من دلائل قدرته تعالى: إن في ذلك لآيَاتٍ قوم يَعْقِلُون4 
يتدبرون. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البزار وابن جرير 
وابن المنذر. 

فإن قلت: في سنده سيف بن محمد وقد کذبوه» فكييف حسنه 
الترمذي. 

قلت: لم ينفرد هو برواية هذا الحديث بل تابعه زيد بن أبي 
أنيسة» كما صرح به الترمذي بقوله» وقد رواه زيد بن أبي أنيسة عن 
الأعمش. 


4- (وعمار ات منه). قال ف في «التقريب»: عمار بن محمد 


الثوري أبو اليقظان الكوفي ابن أخت سفيان الشوري» سكن بغداد 
صدوق يخطىء وكان عابدا من الثامنة: 

-٥‏ باب ومن سُورَةٍ إبراهيم عليه السلا 

بسم الله الرحمن ن الرحيم 

68* [ضعيف مرفوعاً] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْكٍ حدثنا 

ابو الْوَلِيدِ'": حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن شُعَيْبٍ ابن الْحَبْحَابٍِ 
عن انس بن مَاِكٍ قال: «أب شي مول الله يك بقاع" عله 
رُطَب فقال: «مَئَلُ كَلمَة طْيَبة كَشَجَرَةٍ و طَيبَةٍ أصلْهًا ابت 
رعا في السّماء تُؤْتِي كلها كَل جين بإِذن راء قال: في 
النخلة. مل كلْمَةٍ خبيئة كَشَجَرَةٍ خبيفَةٍ اجنفت من قوق 
الأرْض مَالَّهَا مِنْ قَرَار». قال: ١هِي‏ الْحَنَظَلَةُ». قال: فأخبرت 
لِك ت أبا الْعَاليَةِ. فقال: صّدَق وَأَحْسَنَْ. 

[صحيح موقوفاً] حدثنا فی حدثنا أبو بكر بن شعَيْب 
ابن الْحَبْحَابِ”'» عن أبيه عن أنْس بن مالك نوه بمعناه. 

ولم يرقم ولم يدك ول ابي الْعَالِيئَةٍ وهذا اصح من 
جا مطل هذا مَوقُوفاً. 
ولا ل اجا رف عي حماد ين لا زروَاة فر وَحَمَادُ 
ابن زيار وغيرٌ وا ولم رعو 

[صحيح موقوفاً] حدثنا أحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضبي» حدثنا 
حَمَاد بن ڙنا عن شيب بن الْحبَْابِ عن الس ابن مالك 
نحو حَدِيث قتيبة ولم يَرْفعَة. 

۰- [متفق عليه] دنا مَحْمُودُ بن عبن حدثنا أبو 
دَاوْدَ حدثنا شعبة نيه اخبرتي علقم بن مرت قال سيمت سعد 


حديث حَمَادٍ بن سَلَمّة. وَرَوَى غيرٌ وا 


قرو دي عا ماس 


ابن عبَيدة يُحَدَثْ عن الْبراء» عن النبي بيا في قوله: یت 
اله انين آمَنُوا بِالْقَوْلَ الثابت في الْحََاةٍ الدنيَا وي 
الآخرة» قال: «في الْقبْر إذاً قيل له" : مَنْ رَبك وَمَا دينك 
وص ؛ نبيَك؟2. 

[خ: 114 [م: [TAY|‏ [د: ]٤)۷٥‏ [ن: ۲۰۹۹] [ه: 


.) 4 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صحيح”". 


۱- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عمَر؛ 
حدئنا سيان عن دَاوَْ بن ابي هنار عن الشَبي عن مَسْرُوقٍ 
قال: لت عائِشَةٌ هله الآية: «يَوم تُبَدَلُ الأرض غَيْرَ 
الأرض 4 قالّت: يا رَسُولَ الله فَأيْنَ يَكُونْ الناس؟ قال: 
«عَلّى الصراط)©». 

[م: 91/ا؟] [ه: L4‏ 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌّ صحيح”'!. وقد روي 
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لدان 


من غير هذا الْوَّجْهِ عن عائشّة. 

-١‏ هي مكية سوى آيتين وهما قوله سبحانه وتعالى: ألم ثَرَ 
إلى الي دلُو نغمة الله كُفْرأ إلى آخر الآبتين» وهي إحدى. 
وقيل اثنتان وخمسون آية. 

”- قوله: (حدثنا أبو الوليد) هو الطيالسي (عن شعيب بن 
الحبحاب) الأزدي مولاهم» كنيته أبو صالح البصري ثقة من الرابعة. 

۳- قوله: (أتي رسول الله اة بقناع) بكسر القاف وخفة النون» 
هو: الطبق الذي يؤكل عليه (مثل كلمة طيبة) أي لا إله إلا الله 
«كشجرةٍ طَيبّةٍ أصلّهًا ابت أي: في الأرض طُوَئَرْعُهَا € أي: 
أعلاها ورأسها لني السشمَاء» أي: ذاهبة في السماء نُؤْتِي » أي: 
تعطي الها أي: ثمرها كَل جين بإذن رَيّهَا4 أي: بسامر ربها. 
والحين في.اللغة: الوقت» يطلق على القليل والكثير. واختلفوا في 
مقداره ههناء فقال مجاهد وعكرمة: الحين هنا سنة كاملة» لأن 
النخلة تثمر في كل سنة مرة واحدة. وقال سعيد بن جبير وقتادة 
والحسن: ستة أشهر يعني من وقت طلعها إلى حين صرامهاء 
وروى ذلك عن ابن عباس أيضاً. 

وقال علي بن أبي طالب: ثمانية أشهرء يعني أن مدة حملها 
باطناً وظاهراً ثمانية أشهرء وقيل أربعة أشهر من حين ظهور حملها 
إلى إدراكها. وقال سعيد بن المسيب: شهران» يعني من وقت أن 
يؤكل منها إلى صرامها. وقال الربيع بن أنس: كل حين يعني غدوة 
وعشية» لأن ثمر النخل يؤكل أبداً ليلا ونهاراً وصيفاً وشتاءاً فيؤكل 
منها الجمار والطلع والبلح والخلال والبسر والمنصف والرطب» 
وبعد ذلك يؤكل التمر اليابس إلى حين الطري الرطب. فأكلها دائم 
في كل وقت. كذا في «الخازن» (قال) أي: النبي ية «وَمَثئل كَلِمَةٍ 
خبيئةٍ» أي: كلمة الكفر والشرك (اجشت) يعني: استؤصلت 
وقطعت لما لها ِن قرَار أي: ما لهذه الشجرة من ثبات في 
الأرض» لأنها ليس لها أصل ثابت في الأرض ولا فرع صاعذ إلى 
السماء (قال) أي: النبي ية (هي) أي: الشجرة الخبيئة (الحنظلة) 
هي نبات يمتد على الأرض كالبطيخ وثمره يشبه ثمر البطيخ» لكنسه 
أصغر منه جدا ويضرب المثل بمرارته (قال فأخبرت بذلك) أي: 
قال شعيب ابن الحجاب فأخبرت أنس هذا (فقال) أي: أبو العالية 
(صدق) أي: آنس» وحديث أنس هذا رواه أبو يعلى قي «مسنده» 
نحو رواية الترمذي» وفيه كذلك: كنا نسمع مكان صدق وأحسن. 

5- قوله: (حدثنا أبو بكر بن شعيب بن الحبحاب) الأزدي 
البصري» قيل. اسمه عبداللف ثقة من السابعة. 

-٥‏ قوله: (في قوله يثبت الله) أي: في تفسير قوله تععالى: 
يبت الله إلخ «بالقول الثابتي» هو كلمة التوحيدء وهي شهادة 
أن لا إله إلا الله وان محمداً رسول الله في الْحَيَاةٍ الدنْيً/ بان لا 


يزالوا عنه إذا فتنوا في دينهم» ولم يرتابوا بالشبهات وإن ألقوافي 
النار» كما ثبت الذين فتنهم أصحاب الأخدود وغيرهم (وفي 
الآخرة) أي في القبرء بتلقين الجواب وتمكين الصواب» وهو قول 
الجمهور. ويدل عليه قوله (قال في القبر) أي: قال رسول الله كل: 
نزلت هذه الآية في عذاب القبر» ففي رواية الشيخين: نزلت في 
عذاب القبر. ٠‏ 

قال الكرماني: ليس في الآية ذكر عذاب القبر» فلعله سمى 
أحوال العبد في قبره عذاب القبر تغليبا لفتنة الكافر على فتنة 
المؤمن لأجل التخويف» ولأن القبر مقام الهول والوحشة. ولأن 
ملاقاة الملائكة مما يهاب منه ابن آذم في العادة. 

5- (إذا قيل له) أي لصاحب القبر (من ربك وما دينك ومن 
نبيك) فإن كان مؤمناً أزال الله الخوف عنه» وثبت لسانه في جواب 
الملكين فيقول: ربي الله وديني الإسلام ونبي محمد. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

8- قوله: يوم دل الآض غَيْرَ الآزْض) قال صاحب «قتح 
البيان» في تفسير هذه الآية يوم أي: اذكر وارتقب يوم (تُبَدُلَ 
الآرْض؟ المشاهدة «طغيْرَ الآرض 4 ولتبديل قد يكون في الذات 
كما في بدلت الدراهم بالدنائير» وقد يكون في الصفات كما بدلت 
الحلقة خاتماًء والآية تحتمل الأمرين» وبالثناني قال الأكثر 
لوالسَمَارَات4: أي وتبدل السماوات غير السماوات لدلالة ما قبله 
عليه على الاختلاف الذي مرء وتقديم تبديل الأرض لقربانها 
ولكون تبديلها أعظم أثراً بالنسبة إلينا. 

أخرج مسلم وغيره من حديث ثوبان. قال: جاء رجل من اليهود 
إلى رسول الله يك فقال: أين يكون الناس يوم تبدل الأرض غير 
الأرض؟ فقال رسول الله يقد «في الظلمة دون الجسر». وأخرج 
مسلم وغيره أيضاً من حديث عائشة قالت: أنا أول من سال رسول 
الله َة عن هذه الآيةء قلت: أين الناس يومئذ؟ قال: «على 
الصراط». والصحيح على هذا إزالة عين هذه الأرض. وأخرج 
البزار وابن المنذر والطبراني في «الأوسط». والبيهقي وابن عساكر 
وابن مردويه عن ابن مسعود قال: قال رسول الله ب في قول الله: 
يوم َل الآرْض غَيْرَ الآزض). قال: «أرض بيضاء كأنها فضة لم 
يسفك فيها دم حرام ولم يغمل بها خطيئة». قال البيهقسي: 
والموقوف أصح. وفي الباب روايات وقد روى نحو ذلك عن 
جماعة من الصحابة وثبت في الصحيحين» من حديث سهل ابن 
سعد قال: سمعت رسول الله يك يقول: «يحشر الناس يوم القيامة 
على أرض بيضاء عفراء كقرصة نقي وفيهما أيضاً من حديث أبي 
سعيد قال: قال زسول الله ب «تكسون الأرض يوم القيامة خبزة 
واحدة يتكفؤها الجبار بيده». الحديث. 


5298: 
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وقد أطال القرطبي في بيان ذلك في «تفسيره» وفي «تذكرته»: 
وحاصله أن هذه الأحاديث نص في أن الأرض والسماوات تبدل 
وتزال ويخلق الله ارضاً أخرى تكون عليها الناس بعد كونهم على 
الجسر وهو الصراط لا كما قال كثير من الناس: إن تبديل الأرض 
عبارة عن تغيير صفاتها وتسوية آكامها ونسف جبالها ومد أرضهاء 
ثم قال وذكر شبيب بن إبراهيم في كتاب «الإفصاح» أنه لا تعسارض 
بين هذه الآثار وأنهما تبدلان كرتين إحداهماء هذه الأولى قبل 
نفخة الصعق» والثانية إذا وقفوا في المحشر وهي أرض عفراء من 
فضة لم يسفك عليها دم حرام ولا جرى عليها ظلم» ويقوم الناس 
على الصراط على متن جهنم» ثم ذكر في موضع آخر من «التذكرة» 
ما يقتضي أن الخلائق وقت تبديل الأرض تكون في أيدي 
الملائكةء رافعين لهم عنها قال في الجمل»؟: فتحصل من مجموعة 
كلامه أن تبديل هذه الأرض بأرض أخرى من فضة يكون قبل 
الصراطء وتكون الخلائق إذ ذاك مرفوعة في أيدي الملائكة؛ وأن 
تبديل الأرض بأرض من خبز يكون بعد الصراط؛ وتكون الخلائق 
إذا ذاك على الصراطء وهذه الأرض خاصة بالمؤمنين عند دخولهم 
الجنة. انتهى ما في «فتح البيان». 

4- (فأين يكون الناس؟ قال: على الصراط) وعند مسلم من 
حديث ثوبان مرفوعاً: «يكونون في الظلمة دون الجسر»» وجمع 
بينهما البيهقي بان المراد بالجسر الصراط. وأن في قوله على 
الصراط مجازاً لكونهم يجاوزونه» لأن في حديث ثوبان زيادة يتعين 
المصير إليها لثبوتهاء وكأن ذلك عند الزجرة التي تقع عند نقلهم 
من أرض الدنيا إلى أرض الموقف» ويشير إلى ذلك قوله تعالى: 
(كَلا ذا دكت الآرْض دكا دكا * وَجَاء رَبك وَالْمَلَك صقا صفَأ « 


وجيء ير ویار جهنم كذا ذف في «الفتح؟. 
-٠١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجه. 
7- باب ومن سُورَة الجر" 
بسم الله الرحمن الرحيم 
05 [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا قَُييِكُ حدثنا 


وح بن قيس الْحُذايِي'" عن عَمْرِو بن مالك عن ابي 


الْجَوْرَاء عن ابن عباس قال: كانت امه ملي لف رسول 
الله يك حَسْناء من خسن النّاس. وكان بَمْض الْقَوْمٍ يَتَقَدمْ 
ى يكو في الف الأول للا تراشا سأر بلقم 
حتی يككُون ف في الصف المُؤحْرء فَإِدًا ركع نَظَرَ مِنْ تخت 
ا ار وقد عَلِمًا المُسَْقْدِمِينَ مِنْكُم وَلَقَدْ 
علا المُسْتَأخِرِينَ 0 


زن: € ٠لام]‏ [ه: .]٠١45‏ 

قال أبو عيسى: وَرَوَى جَعْفَرُ بن سليْمانَ هذا الحديث عن 
عَمْرِو بن مالك عن أبي الْجَوڙاء نوه ولم يکُر فيه عن ابن 
عباس. وهذا اة أن کون اصح مِنْ حَدِيِ وح. 

7 - [ضعيف] حدثنا عبد بن یاب حدثنا عنمن بن 
عْمْرَ عن مالك بن مِغول عن جُنَيْدِ عن ابن عُمَرَ''» عن النبي 
قال: «لجهتم سبع أَبْرَابي: ونام موا لمن سل اميق 
على أُمَتِي؛ أو قال عَلَى أَمَةٍ مُحمّد). 

زد: /زه4١).‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب" لا نَعْرفُهُ إل ممن 
حديث مالك بن مغول. 0 

4 [صحيح] حدثنا عَبْدُ بن حُّمَيدِ حدثنا أبو علي 
الْحَتَِي”" عن ابن أبي به عن المقبرِي عن أبي هُرَيرَة قال: 
قال رَسول الله اا: «الْحَمْدُ لله أم القرآن وام اكناب وَالسَبْعٌ 
الماني» ^ 

لخ: £ ١لاة]‏ [د: /1461]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحیح. 

1م - [صحيح» صححه الألباني وحسنه الضياء] 
حدئنا الْحْسيْنُ بن حُرنثي حدثنا الْقَغمْلُ بن مُوسَى عن 
عبد الحَمِيدٍ بن جَعْمْر > عن العَلاء بن عبدالرَحْمَنِء عن ابي 
عن ابي هُريْرَةَ عن ابي بن كَعْبوٍ قال: قال رَسول الله يكللة: دما 
أل الله في التَوْرَاة والإنجيلء مغل أم القُرآنء وي ا 
الثاني “2 وهي مقسومة بي وَبَيْنَ عَبْدِيء وَلِعَْدِي ما 
سالا . 

.]4 ٤ [ن:‎ 

[صحيح] حدثنا تيبةه حدثنا عبدالعزيز بن 
ا ار م 
خرج على ابي وهو يُصَلي فَكَرَ نحو بِمَعْنَاهُث 1 

قال أبو عيسّى: حديث عبدالعزيز بن مُحمَلِ اطول وَأنّم. 
وهذا أصّحَ من حديث عبدالحمي بسن جَعْفَرٍ. وهكذا رَوَى 
غير وَاحِدٍ عن العَلاء بن عبدالرحمَن. 

5" [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا أَحْمَدُ بن 
عَبْدَة المبي» حدثنا المُعْتَِرُ بن سليمان عن ليث بن ابي سيم 
عن بثشر عن انس “"© بن مالك عن النبي بل في قَوْلِه: 
سام أجمعين بین" عم كَنُوا يَصْمَلُون4 قال: «عَنْ قول لا 
إل إلا اللم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب" 
يث بن ابي سُليْمٍ. رک وو داف ا تریس من اتر بو 


ا عن 
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ابي ليم“ عن بشر عن ئس بن مالك نخوةُ ولم يَرقْعْة. 

۷- اماف ضيبي i‏ حدثنا محمد بن 
إسماعيل”'''. حدثنا أحمَدُ بن أبي اليب حدثنا مُصْعَب بن 
سلا عن عَمْرِو بن فَيْسِء عن عطي عن ابي سَعِياوٍ الخدري 
قال: قال: رسول الله لك: «اتقوا فِرَاسّة المُؤين ب فان ينظ 
بور الله ثُمْ قرَأ: لن في ذلك لآيات للْمْتوَسْهِينَ)». 

قال ابو عيسى: هذا حديث غریب إنما نَعْرفْهُ من هذا 
الْوْجْه. وقد روي عن بَعْضٍ أهل الْعِلْم وتَفْسِيرٍ هله الآية: 
إن ني ذَلِكَ لیات لِلْمْتَوَسَمِين4» قال: مرس .. 

-١ 1‏ هي مكية بإجماعهم» وهي تسع وتسعون آية. 

۲- قوله: (حدثنا نوح بن قيس الحداني) بضم المهملة الأولى 
وتشديد الثانية آخره نون قبل ياء النسبة.(عن عمرو بن مالك) هو 
الكري. 

۳- قوله: (فأنزل الله تعالى: لوَلَقَدْ عَلِمْنَا الْمُمْتَقَدِمِينَ نكم 
ولق َلِمْنَا الْمُستَأخرِين4) قال ابن جرير رحمه الله في #تفسيره: 
اختلف أهل التأويل في ذلك» فقال بعضهم معنى ذلك: ولقد علمنا 
من مضى من الأمم فتقدم هلاكهم» ومن قد خلق وهو حي» ومن 
لم يخلق بعد ممن سيخلق» ثم ذكر أسماء من قال بهذا القول من 
الأئمة. ثم قال: وقال آخرون: عني بالمستقدمين الذين قد هلكواء 
ومن قد خلق وهو حي» ومن لم يخلق بعد ممن سيخلق» ثم.ذكر 
أسماء من قال بهذا القول من الأئمة. لم قال وقال آخرون: عني 
بالمستقدمين الذين قد هلكواء والمستأخرين الأحياء الذين لم 
يهلكوا ثم ذكر أسماء من قال بهذا القول ثم قال: وقال آخرون: بل 
معناه ولقد علمنا المستقدمين في أول الخلق والمستأخرين في 
آخرهم. وذكر أسماء القائلين بهذا القول» ثم قال: وقال آخرون: بل 
معنى ذلك: ولقد علمنا المستقدمين من الأممء والمستأخرين: من 
ثم ذكر أسماء من قال بهذا القولء ثم قال: وقال 
آخرون بل معناه: ولقد علمنا المستقدمين منكم في الخيرء 
والمستأخرين عنه» ثم ذكر أسماء من قال بهذا القولء ثم قال: 
وأولى الأقوال عندي في ذلك بالصحة قول من قال: معنى ذللك» 
ولقد علمنا الأموات متكم يا بن 


أمة محمد ق د 


بني آدم فتقدم موته. ولقد علمنا 
المستأخرين الذين استأخر مؤتهم ممن هو حي ومن هنو حادث 
منكم ممن لم يحدث بعد. لدلالة ما قبله من الكلام وهو قوله: 
«وَإنا لحن نُحبي وَنْميت وَنَحْنّْ الْوَارُون4 وما بعده وهو قوله: 
اذ رمك هر يَحْشْرهْمْ4 على أن ذلك كذلكء إذ كان بين هذين 
الخبرين ولم يجر قبل ذلك من الكلام ما يدل على خلافه ولا جاء 
بعد» وجائز أن تكون نزلت في شان المستقدمين في الصف لشأن 
النساء والمستاخرين فيه لذلك: انتهى كلام ابن جرير ملخصاً. 


قلت: لو صح حديث ابن عباس هذا لكان هو أولى الأقوال 
لكن الأشبه أنه فول أبي الجوزاء كما صرح به الترمذي. قال 
الحافظ ابن كثير في «تفسيره» بعد ذكر حديث ابن عباس هذا ما 
لفظه: وهذا فيه نكارة شديدة» وكذا.رواه أحمد وابن أبي حاتم في 
#تفسيره»» ورواه الترمذي والنسائي في كتاب التفسير من «(سننهما؛ 
وابن ماجه من طرق عن نوح بن قيس الحداني وقد وثقه أحمد 
وأبو داود وغيرهما. وحكى عن ابن معين تضعيفه. وأخرج له مسلم 
وأهل السئن» وهذا الحديث فيه نكارة شديدة. وقد رواه عبدالرزاق 
عن جعفر بن سليمان عن عمرو بن مالك وهو النكري» أنه سمع أبا 
الجوزاء يقول في قوله: لوَلَقَذ عَلِسْنَا الْمُسْتَقَدِسِينَ منكم) في 
الصفوف في الصلاة ة والمستأخرين؛ والظاهر أنه من كلام أبي 
الجوزاء فقط ليس فيه لابن عباس ذكر. و هذا أشبه 
من رواية نوح بن قيس. 

-٤‏ قوله: (عن جنيد عن ابن عمر) قال في «التقريبب»: جنيد 
عن أبن عمر قيل ولم يسمغ منه» مستوز من الخامسة. وفي «تهذيب 
التهذيب»: جنيد غير منسوب. قال أبو حاتم: حديثه عن ابن عمر 
مرسل وذكره ابن خبان في «الثقات». 

-٥‏ قوله: (لمن سل السيف) أي:جمله عليهاء وأصل السل 
انتزاعك الشيء وإخراجه في رفقء وأورد الترمذي هذا الحديث في 
تفسير قوله تعالى: لْهَا سبْعَة آبواب لكل باب منهُمْ جز مُقَسُوم#. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري في «تاريخه». 

۷- قوله: (حدثنا أبو علي الحنفي) اسمه عبيدالله بن 
عبدالمجيد البصري»؛ صدوق من التاسعة. 

8- قوله: (الحمد لله أم القرآن وام الكتاب والسبع المثائي) قال 
الإمام البخاري في (صحيحه): باب ما جاء في فاتحة الكتاب 
وسميت أم الكتاب» لأنه يبدأ بكتابتها في المصاحف ويبدأ بقراءتها 
في الصلاة. 

قال الحافظ: هو كلام أبي عبيدة في أول «مجاز القرآن» لكن 
لفظه: ولسور القرآن أسماء» منها أن الحمد لله تسمى أم الكتاب 
لأنه يبدأ بها في أول القرآن وتعاد قراءتها فيقرأ بها في كل ركعة قبل 
السورة» ويقال لها فاتحة الكتاب لأنه يفتتح بها في المصاحف 
فتكتب قبل الجميع. انتهى. ويهذا تبين المراد مما اختصره 
المصنف. وقسال غيره: سميت آم الكتاب لأن آم الشيء ابتداؤه 
وأصله؛ ومنه سميت مكة آم القرى» لأن الأرض دحيت من تحتها. 
وقال بعض الشراح: التعليل بأنها يبدأ بها يناسب تسميتها فاتحة 
الكتاب لا أم الكتاب. والجواب: أنه يتجه ما قال بالنظر إلى أن الأم 
مبدأ الولد وقيل سميت أم القرآن. لاشتمالها على المعاني التي في 
القرآن من الثناء على الله والتعبد بالأمر والنهي والوعد والوعيد. 


الملا 
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وعلى ما فيها من ذكر الذات والصفات والفعل» واشتمالها على 
ذكر المبدأ أو المعاد والمعاش. انتهى. وإنما سميت الفاتحة بالسبع 
المثاني» لأنها سبع آيات. واختلف في تسميتها بالمثاني. فقيل لأنها 
تثنى في كل ركعةء أي تعاد. وقيل لأنها يثنى بها على الله تعالى. 
وقيل لأنها استثنت لهذه الأمة لم تنزل على من قبلها. 

4- قوله (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود. 

-٠١‏ قوله: (وهي السبع المثاني) جمع مثناة من التثنية» أو 
جمع مثنية فإنها تثنى في كل صلاة (وهي مقسومة بيني وبين 
عبدي) قال العلماء: المراد قسمتها من جهة المعنى» لأن نصفها 
الأول: تحميد لله تعالى وتمجيد. وثناء عليه وتفويض إليه. 
والنصف الثاني: سؤال وطلب وتضرع وافتقار (ولعبدي ما سأل) 
أي بعينه إن كان وقوعه معلقاً على السؤال وإلا فمثله من رفع درجة 
ودفع مضرة ونخوهما. 

وأورد الترمذي هذين الحديثين في تفسير قوله تعالى: 9وَلْقَدْ 
آنَبْنَاكَ سبْعاً من الْمَثَانِي وَالْقَرَآنْ الْمَظِيِمَ4. ومن هذه تحتمل أن 
تكون للتبيين» ويدل على ذلك الحديثئان المذكوران» ويحتمل أن 
تكون للتبعيض. وعلى هذا المراد من المثاني القرآن كله» فيكون 
معنى الكلام: ولقد آنيناك سبع آيات مما يثنى بعض آية بعضاء وإذا 
كان ذلك كذلك كانت المثاني جمع مثناة» وتكون آي القرآن 
موصوفة بذلك لأن بعضها تثنى بعضاء وبعضها يتلو بعضاً بفصول 
تفصيل بينهاء فيعرف إنقضاء الآية وابتداء التي تليها كسا وصفها به 
الله تعالى فقال: «الله رل أَحْسَن الْحَدِيث كابأ مُتشابهاً ماني 
فشر مِنْهُ جلُودُ اللي يَحْشَوْن رَبّْهُم4. وقد يجوز أن يكون معناها 
كما قال ابن عباس والضحاك ومن قال ذلك: إن القرآن إنما قيل له 
مثاني لأنه القصص والأخبار كررت فيه مرة بعد أخرى. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي 
(حديث عبدالعزيز بن محمد أطول وأتم) حديثعبدالعزيز بل محمد 
هذا تقدم بطوله وتمامه في باب فضل فاتحة الكتاب (وهذا أصح 
من حديث عبدالحميد بن جعفر). 

قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف فيه على العلاء أخرجه 
الترمذي من طريق الدراوردي» والنسائي من طريق روح بن 
القاسم» وأحمد من طريق عبدالرحمن بن إبراهيم» وابن خزيمة من 
طريق حفص بن ميسرة» كلهم عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: حرج النبي ية على أبي بن كعب فذكر 
الحديث» وأخرجه الترمذي وابن خزيمة من طريق عبدالحميد بن 
جعفرء والحاكم من طريق شعبة كلاهما عن العلاء مثله» لكن قال 
عن أبي هريرة عن أبي بن كعب» ورجح الترمذي كونه من مسند 


أبي هريرة. وقد أخرج الحاكم أيضاً من طريق الأعرج عن أبي 
هريرة أن النبي و نادى أبي بن كعبء وهو مما يقوى ما رجحه 
الترمذي. انتهى. 

- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (أخبرنا أحمد بن أبي. الطيب) البغدادي» أبو سليمان 
المعروف بالمروزي» صدوق حافظ له أغلاطء ضعفه بسببها أبو 
حاتم» وما له في البخاري سوى حديث واحد متابعة وهو من 
العاشرة (أخبرنا مصعب بن سلام) بتشديد اللام» التميمسي الكوفي 
نزيل بغداد صدوق له أوهام من الثامنة (عمن عمرو بن قيس) 
الملائي الكوفي (عن عطية) هو ابن سعد العوفي. 

۳- قوله: (اتقوا فراسة المؤمن) الفراسة بالكسرء اسم من 
قولك: تفرست في فلان الخيرء وهي على نوعين» أحدهما: ما دل 
عليه ظاهر الحديث» وهو ما يوقعه الله في قلوب أوليائه فيعلمون 
بذلك أحوال الناس بنوع من الكرامات وإضابة الحدس والنظر 
والظن والتثبت. والنوع الثاني: ما يحصل بدلائل التجارب والخلق 
والأخلاق تعرف بذلك أحوال الناس أيضاً. وللناس في علم 
الفراسة تصانيف قديمة وحديثه» كذا في «النهاية» و«الخازن». وقال 
المناوي: اتقوا فراسة المؤمن» أي اطلاعه على ما في الضمائر 
بسواطع أنوار أشرقت على قلبه» فتجلت له بها الحقائق (فإنه ينظر 
بنور الله) أي يبصر بعين قلبه المشرق ينور الله تعالى. وأصل 
الفراسة: أن بصر الروح متصل ببصر العقل في عيني الإنسان فالعين 
جارحة والبصر من الروح» وإدراك الأشياء من بينهماء فإذا تفرغ 
العقل والروح من أشغال النفس أبصر الروح وأدرك العقل ما أبصر 
الروح» وإنما عجز العامة عن هذا الشغل أرواحهم بالنفوس 
واشتباك الشهوات بها فشغل بصر الروح عن درك الأشياء الباطنة 
ومن أكب على شهواته وتشاغل عن العبودية حتى خلط على نفسه 
الأمور وتراكمت عليه الظلمات» كيف يبصر شيئا غاب عنه (ثم 
قرا) رسول الله يكل إن في ذلك لآيَات لِلْمُتَوَسْمِينَ» قال ابن 
عباس: للناظرين» وقال قتادة: للمعتبرين» وقال مقاتل: للمتفكريسن» 
وقال مجاهد: للمتفرسين. 

قال الخازن: ويعضد هذا التأويل ما روى عن أبي سعيد 
الخدري أن رسول الله َة قال: «اتقوا فراسة المؤمن...؟ الخ. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري في 
«التاريخ» وابن جرير وابن أبي حاتم وابن السني وأبو نعيم وابن 
مردويه والخطيب. وأخرجه الحكيم الترمذي والطبراني وابن عدي 
عن أبي أمامة وأخرجه ابن جرير في «تفسيره؛ عن أبن عمر؛ 
وأخرجه أيضاً ابن جرير عن ثوبان؛ وأخرجه أيضاً ابن جرير والبزار 
عن أنس مرفوعاً بلفظ: إن لله عباداً يعرفون الناس بالتوسم. 
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YYAY 


-٥‏ قوله: (وقد روى عن بعض أهل العلم في تفسير هذه الآية 
الخ) روى ابن جرير في «تفسیره» بإسناده عن مجاهد: إن في ذلك 
لآيات للمتوسمين» قال: للمتفرسين انتهى. وأصل التوسم: التثبت 
والتفكرء تفعل مأخوذ من الوسم وهو التأثير بحديدة في جلد البعير 
أو البقرء وقيل أصله الاستقصاء التعرف يقال توسمت: أي تعرفت 
مستقصياً وجوه التعرف» وقيل هو من الوسم بمعنى العلامة» 
. ولأهل العلم والفضل في الفراسة أخبار وحكايات معروفة» فمنها 
ما ذكره الحافظ في «توالي التأسيس»» قال الساجي: حدثنا أبو داود 
السجستاني» حدثنا قتيبة» جدثني عبدالحميد قال: حرجت أنا 
والشافعي من مكة فلقينا رجلاً بالأبطح» فقلت للشافعي ازكن”" ما 
للرجل» فقال نجار أو خياط» قال فلحقته فقال كنت نجارا وأنا 
خياط: وأخرج الحاكم من وجه آخر عن قتيبة قال: رأيت محمد بن 
الحسن والشافعي قاعدين بفناء الكعبة» فمر رجل فقال أحدهما 
لصاحبه: تعال حتى نزكن على هذا الآنيء أي حرفة معه؟ فقال 
أحدهما: خياط» وقال الآخر: نجارء فبعثا إليه فسألاه فقال: كنت 
خياطاً وأنا اليوم نجاراً. 

قال الحافظ: وسند كل من القصتين صحيح» فيحمل على 
التعدد. والزكن: الفراسة وأخرج البيهقي من طريق المزني قال: 
كنت مع الشافعي في الجامع إذا دحل رجل يدور على النيام» فقال 
الشافعي للزبيع: قم فقل له ذهب لك عبد أسود مصاب بإحدى 
عينيه؟ قال الربيع: فقمت إليه» فقلت له» فقال نعم» فقلت تعال. 
فجاء إلى الشافعي فقال أين عبدي؟ فقال: مر تجده في الحبس» 
فذهب الرجل فوجده في الحبسء قال المزني فقلت له: أخبرنا ققد 
حيرتناء فقال: نعم رأيت رجلاً دخل من باب المسجد يدور بين 
النيام» فقلت: يطلب هارباء ورأيته يجيء إلى السودان دون الييض» 
فقلت: هرب له عبد أسود» ورأيته يجيء إلى ما يلي العين اليسرى» 
فقلت: مصاب بإحدى عينيه» قلنا: فما يدريك أنه في الحبس؟ قال: 
الحديث في العبيد إن جاعوا سرقوا وإن شبعوا زنوا فتأولت أنه 
فعل أحدهماء فكان كذلك. 

7- قوله: (عن بشر عن أنس) قال في «التقريب»: بشر عن 
أنس» قيل هو ابن دينار» مجهول من السادسة. وقال في اتهذيب 
التهذيب»: بشر غير منسوب عن أنس في قوله: نالُم أجْمَعِينَ 
* عَمًا كَانُوأ يَعْمَلُونَ» وغير ذلك» وعنه ليث بن أبي سليم؛ قيل إنه 
بشر بن دينار» قال الحافظ: كذا قال ابن حبان في الثقات»» وزاد في 
الرواة عنه محمد بن عثمان: وقد اختلف فيه على ليث اختلافاً كثيراً. 


)١(‏ الركن: التفرس والظن. يقال: ركنته صالحاً أي ظننته. انظر «القاموس» 
مادة (زكن). رائد. 


۷- قوله: (في قوله طلَنَسلنهُمْ أجْمَعِينَ4) قبله: فوربك قال 
الخازن: أقسم الله بنفسه أنه يسأل هؤلاء المقتسمين الذين جعلوا 
القرآن غضين (عما كانوا يعملون) يعني عما كانوا يقولونه في 
القرآن» وقيل عما كانوا يعملون من الكفر والمعاصيء وقيل يرجع 
الضمير في انهم إلى جميع الخلق المؤسن والكافرء لأن 
اللفظ عام فحمله على العموم أولى. انتهى كلام الخازن. (قال) 
أي: النبي َة (عن قول لا إله إلا الله) وبه قال جماعة من أهل 
العلم» ولكن هذا الحديث ضعيف. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو يعلى وابن جریر 
وابن المنذر وابن أبي حاتم. 

8- (وقد رواه عبدالله ابن إدريس عن ليث ابن أبي سليم الخ) 
وصل هذه الطريقة الموقوفة أبن جرير في «تفسيره». 

۷- باب وَمِنْ سُورَةٍ التيخل"١)‏ 
بسم الله الرحمن الرحيم 

> [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثتا 
عبد بن حُمَيِبِ حدئنا علي بن عاصِم عن يَحْيَى البكاء 
حدثني عبدالله بن عُمّرٌَ قال: سيعت عْمَرَ بن الطاب 
يقول: قال رسول الله يكله: «أربَع”" قبل الظهر بَعْدَ الزوال 
ُحْسَب بهن من صَلاَة السَحّر. قال سول اله : ويس 
بن شي لامر يسم لله ذل الساقة كم قرا «يتفيِؤ 
لاله عن الْيَِينِ وَالشمائل سُجدا له وَهُم داجرون) الآيةٍ 


كلّهَا». 
قال أبو عيسّى: هذا حديث غريب" لا نَعْرفُهُ إلأمن 
حديث علي بن عاص 


۹--[حسن صحيح» حسنه الترمذي والضياء 
وصححه الحاكم والألباني] حدئنا أبوعَمَارٍ الْحُسَيْنُ بن 
رشي حدثنا الْفْضْلٌ بن مُوسَى؛ عن عِيسى بن بيا“ عن 
ابيع بن انس عن ابي الله قال حدثني أي بن كبو قال: 
لما كان يوم أحد أصيب من الأنصنار أربَعَة تون رَجْلاًه 
ومن ] المُهَاجِرِينَ تة منم حَمْرَه قمعلا بهم فقالّت 
الأنصار: لير أصَبنًا مِنهُم يَْمأ مل هذا لين لم قال: 
0_0 مكة فَأَنْرْلَ الله تَعَالّى: (رإذ عَائَثْمْ 

فَعَاِبُوا يفل ما عوقِيدم به وين صبَرثُم لهو حير لص ابرين) 

فقال رَجُل: لا فر ريش بعد اليؤم. ٠‏ فقال رسول الله يل كُقُوا 
عن الْقَوْمٍ إلا أربعة». 

ا هذا حديث حسنٌ غریب" من حديث 
اي بن كَعْبه. 


YYAA 
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-١‏ مكية إلا: وإ اقم إلى آخرهاء وهي مائة وثمان 
وعشرون أية. 

-٣‏ قوله: (أربع) أي من الركعات (قبل الظهر بعد الزوال) صفة 
لأربع والموصوف مع الصفة مبتدأ وخسيره قوله (تحسب) بصيغة 
المجهول (بمثلهن من صلاة السحر) أي بمثل أربع ركعات كاثنة 
من صلاة السحرء يعني توازي أربعاً من الفجر من السنة والفريضة 
لموافقة المصلي بعد الزوال سائر الكائنات في الخضوع والدخسور 
لبارتهاء فأن الشمس أعلى وأعظم منظوراً في الكائنات؛ وعند 
زوالها يظهر هبوطها وانحطاطها وساتر ما يتفيأ بها ظلاله عن اليمين 
والشمائل؛ قاله الطيبي. وقيل: لا يظهر وجه العدول عن الظاهرء 
وهو حمل السحر على حقيقته» وتشبيه هذه الأربع بأريع من صلاة 
الصبح إلا باعتبار كون المشبه به مشهودا بمزيد الفضل انتهى» يعني 
قوله تعالى: إن فُرآن الْفَجْرِ كان مَشْهُوداً» وفيه إشارة إلى أن 
العدول إنما هو ليكون المشبه به أقوى» إذ ليس التهجد أفضل من 
سنة الظهر. قال القاري: والأظهر حمل السحر على حقيقنه» وهو 
السدس الآخير من الليل» ويوجه كون المشبه به أقوى بأن العبادة 
فيه أشق وأتعب» والحمل على الحقيقة مهما أمكن فهو أولى 
واحسن (وليس من شيء إلا وهو يسبح الله تلك الساعة) أي: 
يسبحه تسبيحاً خاصاً تلك الساعة» فلا ينافي قوله تعالى: «وإن من 

شيء إلا بُح بحنو المقتضي لكونه كذلك في سائر الأوقات 
(ثم قرأ) أي: النبي وَل أو عمرء قاله القارى: والظاهر هو الأول 
ليميا لال الخ» الآية بتمامها مع تفسيرها هكذا «أو لم يروا 
إلى مَا لق الله مِن شيء) له ظل كشجر وجبل يب4 أي: يميل 
(ظلالة من يمين وَالْشْمَائِلٍ4 جمع شمال» أي: عن جانيبها أول 
النهار وآخره 9سُجّداً لله حالء أي: خاضعين بما يراد منهم 
ظرَهُم4 أي: الظلال لدَاخيِرُونَ4 أي: صاغرونء نزلوا منزلة 
العقلاء. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البيهقي في اشعب 
الإيمان»» وفي سنده يحيى البكاء وهو ضعيف. 

-٤‏ قوله: (عن عيسى بن عبيد) بن مالك الكندي أبي المنيب 
صدوق من الثامنة. 

-٥‏ قوله: (فمثلوا بهم) أي الكفار بالذين أصيبوا من الأنصار 
والمهاجرينء يقال مثلت بالحيوان أمثل به مثلا: إذا قطعت أطرافه 
وشوهت به» ومثلت بالقتيل: إذا جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكسيره أو 
شيئاً من أطرافه والاسم المثلة. قأما مثل بالتشديد فهو للمبالغة كذا 
في #النهاية» (لنربين عليهم) من الأرباء: أي لنزيدن ولنضاعفن 
عليهم في التمثيل (وإن عاقبتم الخ) قال الحافظ ابن جرير في 
«تفسيره»: يقول تعالى ذكره للمؤمنين: وإن عاقبتم أيها المؤمنون 


من ظلمكم واعتدى عليكم؛ فعاقبوه بمثل الذي نالكم به ظالمكم 
من العقوبة» ولئن صبرتم عن عقوبته واحتسبتم عند الله ما نالكم به 
من الظلم ووكلتم أمره إليه حتى يكون هو المتولي عقوبته لهو خير 


- للصابرين» يقول للصبر عن عقوبته لذلك خير لأهل الصبر احتساباً 


وابتغاء ثواب الله لان الله يعوضه من الذي أراد أن يناله بانتقامه من 
ظالمه عن ظلمه إياه من لذة الانتصار وهو من قوله: لالهو كناية 
عن الصبر وحسن ذلكء وأن لم يكن ذكر قبل ذلك الصبر لدلالة 
قوله: «ولَيِن صبرتم عليه. انتهى. (كفوا عبن القوم إلا أربعة)» 
وفي حديث سعد عند النسائي قال: لما كان يوم فتح مكة أمن 
رسول الله يق الناس إلا أربعة نفر وأمرأتين» وقال: «اقتلوهم وإن 
وجدتموهم متعلقين بأستار الكعبة: عكرمة بن أبي جهلء وعبدالله 
ابن خطل» ومقيس بن صبابة» وعبدالله بن سعد بن أبي السرح» 
الحديث. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه النسائي وابن 
حبان والطبراني والحاكم وصححه والبيهقي وغيرهم. 

۸- باب ومن سُورَةٍ بني إمئرائيل”") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

6" [متفق عليه] حدثنا مَحْمودُ بن غَيْلان» حذثنا 
عبدالرزاق» حدثنا مَعْمَرٌ عن الزفري» أخبرني سعد بن 
السُسيَبِ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال النبي ا جين نري بسي 
یت مُوسّى-قال”" فَنْعَنَّهُ- فإذًا رَجُل؛ قال حَِيُهُ قال 
مُضْطَر ب رجلٍ الرّأس» کان من رجال شنو قال وَلَقِيتٌ 
عِيسّى-قال فَتَعَته- قال: وميد اح کاله خرچ من ) دِيمّاس» 
ني الْحَمَامٌ ورایت إبراهيم» قال: وأنَا هبه رلب به قال: 
نيت بين أحدهما لبن وَالآخرٌ فيه حمر ققيل لي خذ هما 
شيئت» فأخذت اللْبِن فَشَربتهُ بنك فقيل لي: حيست للفِطْرَةء أو 
أْصَبْتَ الْفْطرًة*» f‏ إنك لو أحذت الْحَمْرَ غوت ١‏ أمتك». 


[خ: 44 04 2] [م: [11A‏ 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحيح”". 


^~ [صحيح الإسناد» صحجه ابن حبان والضياء 
وحسنه الترمذي] حدثنا إملحَاق بسن مَتصُوره حدثنا 
عبدالرراق» أخبرنا مَْمَرٌ عن قاد عن الس «أن النبي كف أني 
الْراة "ليل أمئري به مُلْجَما رجا فامشتملعب علي 
قَقَالَ د له جبريل: : أبمْحَمَدٍ قعل هَذَا فَمَا رك أحَدأ أكرمٌ 
على اله من قال: فَارْقْضَ عرقأ». 

قال أبو عيسّئ: هذا حديث حسنٌ غریب ولا 
من حديث عبدالرزاق. 


لا نَعْرفُهُ إلا 
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A4 


۴۲ - [صحيح الإستاد صحححصه الحاكم والألباني] 
حدثنا يعقُوب بن إبراهيم الدَرْرَقِي» حدثنا ابو ثُمَيلّة عن 
ازير بن جنادة” *؛ عن ابن يُرَيْدَهَ عن أبيه قال: كال روك 
الله کا: لما انيتا إلى بيت المقدس قال جبريل بَأصِبعِهِ 
فَحْرقَ به الْحَجَرَ وش به ايراق 0 

قال أبو عيسى : : هلا احديث حسڻ غریب '. 

77 17- [متفق عليه] حدثنا قتي حدثنا اللَيِث عن عَمَيْلٍ 

عن الڙهري عن أبي مَلَمَةَ عن جابر بن عبدالله. أن رسو 


الله يك قال: الما كذبئني قُرَيْشَ”/ ُت في الججر فَجَلَى 
لله لي بت التقيس. فيفخ ارق ضر اانه ران ال 


لخ: ۸۸1] [م: .]37١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ص . ٠‏ وفي الباب 
عن مالك بن صعْصعة ة وأبي سَعِيارٍ وابن عباس وأبي در ر وابن 
مُسْعُودٍ 02 

- [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا ابن أبي ع 
حدثنا ميان عن عَسْرِو بن ڊيٽار عن عِكْرمّة عن ابن عباس 
في قَوْلِهِ تَعَالَى: وما جَعَلْنَا الرَؤيًا يي أريناك إلا فة 
إلناس 4”*' قال: هي رڙيا ين أريهًا النبي يك ليله أسري به 
إلى 0 و المَقلوس لوَالشَجَرة الْملْعُويوا3) في القرآن) هي 

شَجَرَة الزقُوم». 

[TAA : لخ:‎ 

هدا حديثك حسن رب 

6 1- [صحيح الإسناد] حدثنا عبد بن أسْبّاط بن 
مُحمّلٍ اقرش شي الكوني» حدثنا أبي عن الأعمّشٍ عن أبي 
صالح عن أبي مُرَيْرَةَ عن النبي يك في قله نَعَالَى: «وَقُرآن 
الفَجْرٍ إن قَرَآن الفجرٍ کان مهود قال: تشهد مَلأَبْكَةُ 
اليل وَمَلدَيْكَةُ التهقار». 


[خ: TEA‏ بزيادة] [م: 8 بزيادة] [ه: /1]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ص . وروى 


علي بن نهر عن الأعمّش عن أبي صَالِح عن أبي مُرَيْرَة 
وبي سَعِيدٍ عن النبي ب نحوه. 

حدثنا بذك علي بن حُجر» حدثنا علي بن هر عن 
الأغمش فذَكر نحوة. 

1 ۳- [ضعيف الإسناد. ضعفه الألباني] حدثنا عبدالله 
ابن عبدالرخمّن ۰ أخبرنا عبيدالله بن مُوسَى عن إمْرَائِيل 
عن الي عن أبيو عن ابي هُريْرَة عن النبي يك في قول الله 
تَعَالَى: يوم نَدْمّوا كل أناس بِإِمَايِهمْ 234 قال: يدع 


أحَدْهُم فَيُعْطَى تابه بِيَمِيئِهِ وَيْمَدَ لَه فى جيه ميتون ' 
ذِرَاعا ويُِض وجه وَيَجْعَلٌ عَلَى رَأسِه تاج من ؤر لال 
نطق إلى أصنحابوء يروه ن بعينيه فيقُوُول: اللَهُم اننا 
۽ بهڌا وبَارِك آنا في هذاء حت أيه ف فيُقول لَهُم: أَبْشِِرُواء 

کل رَجُل نکم ِل هَذاء قال: وأا الْكَافِرُ سرد وَجْمُكُ 
يمد له لَه في جيه ميتون ؤرَاعاً عَلَى صُورَةٍ آَم ويُلبسْ 
اجأ يراه أصْحَابَهُ فَِقُولُون: نَعُودُ بالله مِنْ شر هَذَاء الهم 
لا تابنا بهذا. قال: اتيب فيقوون: اللْهُمّ أخزي فيَقُولَ: 
أبْعَدَكُم اش قن يكل جل نكم مل هذا». 

قال أو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب””". وَالسَدَيَ 
اسه إسْمَاعِيلُ بن عبدالرَحْمَنِ ريل 

۷ - - [صحيح] حدثنا أبن کرت حدثنا وكيع؛ عن 
ذَاوْدَ بن يزيد الرعافِري عن أبيه عن أبي مُرَيْرَةَ قال: «قال 
رسول اله ول في قَوْلِ: «عَسّى أن يَنعَنَكَ ربك مَقَاماً 
مَحْمُودا*". سيل عَنْهَا قال: هي الشَفاعَة». 

قالابوغيسّى: هذا حديث حس”. وَدَاوْةُ 
الرعافري"" هُوَ داود الأوؤدي بن يزيد بن عبدالرحمن؛ وَهُوَ 
عَم عبدالله بن إذريس. ا 

-١ 4‏ [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عَم حدثنا 
سيان“ عن ابن أبي ٽجيح عن مُحجَاهِدٍ عن أبي مَْمَرِ عسن 
ابن مَسْعُودٍ قال: «ذحل رسول الله وة مكة عام الفح و حول 
الْكَعْبَةِ ثَلاَنمَائة وَسيتَون نما" > فَجَمَلَ النبي و يطَْنْهَا 
بيخصرَة في ي وَرَبَمَا قال بود ويقول: «جاء الْحَقَّ 

رهق الْبَاطِل””' (e:‏ 3 الْبَاطِلُ كَانّ رَمُوتاً4 (جاء الْحَقّ وَمّا 
يُنْدىءٌ الْبَاطِل وما يُعِيدُ4». 

لخ: 4 07 ]1م [VAY‏ 

ام 


قال أبو عيسى: SE‏ معن 


0 م 


.وفيهوعن 


4 [ضعيف الإسناد» ضعفه الألباني وصححه 
الترمذي والحاكم] حدثنا أحْمَدُ بن ميم 0 
عن قَاُوس بن أبي ان عن ييي عن ابن عباس قال: «كان 
1 نبي يل بعك ثم أي بالْهجرق فزت عليه درفل رب 
أذخيلني*" مد مُذخل صِدق وأحر جني مُخْرّجَ صلق وَاجِعَل لي 
من لَدنك سلْطاناً نصيراً». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح*". 

- جخ[ الإتنتاد فج اراي اام 
والألباني] حدثنا ف حدثنا يَحتَى بن ذكريًا ؛ بن أبي زابِدة 
عى عن اود بن أبي هنار عن عِكرمة» عن ابن عباس قال: : «قالّت 


؛ حدثنا جرير 


4° 


تحفسة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


ريش لِيَهُود: أعطونًا شَيْئاً نَسنآل عَنْهَ هذا الرَجُل”". فقال: 
سَلُوهُ عَن المروح. . فَسَأْلُوهُ عن عَن الروح. فأنزل الله تَمَالَى: 
«ويّسالونك عن الروج فل الوح من أمْر ري وما اتيم م 
ْم إلا قليلاً4. قَالُوا: أوتيًا عِلماً كبيرأء وتيا التوْرَافَ وَمَنْ 
أوتي التَوْرَاة فَقَدْ أوتي حيرا كيرا" فَأنْركت: هفل لو كان 
الْبَحْرٌ مِدَادأ لِكَلِمَاتِ ري لبذ الْبَحْرُ» إلى آخير الآية». 
[ن: [۱۱۳۱٤‏ 
(FA)‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح غريب من 
هذا الْوْجْه. 

1 آ[متفق عليه] حدثنا علي بن شرم أخبرنا 
عيسى بن يُونْسء عن الأعمّش عن إبراهيم؛ عن عَلْقَمَة عن 
عبدالله قال: «كنتُ أنثني مع النبي يك في حر“ بالمَدِيئة 
وهو ترا عَلَى عيب یجن فمر بر من اورا '“. نقال 

هة بَعْضْهُم: لَوْ سَألتُمُوه فقال بَعْضهُم: لا الوه فَإِنَهُ له ليعكم 
ER‏ ا أبا القاميم حَدئنا عن الرْوِح قَقام 
الي 4 سناقة دلخ رأة إلى المسماى ترقت أن يوخ 
ِلَيْهِ حَتَى صعَدَ الْوَحي ثم قال: «الروح مِن أر ري وَمَا 
أوتِيُم مِنَ الْعِلْم إلاً قليلاً4». 

[خ: 6١١][م:‏ 94لا ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحیح“. 

5" [ضعيفء ضعفه الألباني وحسنه الترمدي] 
خا عد بن خب ددا الحنن ابن موس ولان بن 
حَرْبِي قال حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَة ٠‏ عن علي بن زي ر“ عسن 
أُوْس بن خالل عن ابي هُرَيْرة قال: قال رول الله اا 
ايُحْشَرُ الناس ي بوم م الْقِيَامَةٍ تلآمة أصْتافر: صنفاً مُا“ 
وصنفاً ركبّاناً وَصنفاً على رُجُوهِهم.' قيل: يَارَسُول الله 
وكَبف يشون على وُجُوهِهم؟ “ قال: إن الذي أَمْشَاهُم 
على أفذايهم قاور على أن بُنشيهم على وجُوجهم أما إِنهُمْ 
يَنَفُونَ بوجوههم کل حَذبٍ وشولا. 

قال ابو عيسّى: هذا حديث ۳ ف . وقدرَوّى 
هيب“ عن ابن طوس عن أبيه عن ابي هريره عن النبي 
يكل شيا من هذا. 

۳--- [حشن] جلشا أخمد بن من » حدثنا يزيد بن 
هَارُون» أخبرنا به بن س قيم عن أيبه عن جو قالة: قال 
رَسول الله کا: تكن مشو رن رجالا" “ وَرُكْبَاناً وَيجرَونٌ 
عَلَى وُجُوهِهِم». 

قال أبو عيس: هذا حديث ح۳ 

14> [ضعيف: ضعفه الألباني وصححه الحاكم 


والترملي والضياء] حدثنا مَحْمُودُ بن غيْلآن حدثنا يزيد بن 
هَارُونْ وَأبو داد واب الوليدواللّفظ لظ بريد وَالمَمْتَى 
واڪڏعن تعْبةَ عن عرو بن مُرَةَ عن عبدالله بن سَلْمَة عن 
صَفْوَان بن عَسّال المُرَادي ) ن بودن قال أحَدْهُمَا 
لِصَاحِبه: اذْهَب بنا إلى هذا النبيّ ماله" فقال: لا تقل لَه 
بِيَ» فان إن يَسْمَعْهَا تقول لَه نبي كات لَه أربَعَةُ أعيسن. فأتنَا 
لبي فسَاله عن قَوْل الله عز وجل: «وَلَقَد آنا مُوسَى تلع 
آیات بَينّات 4: فقال رسول اله :لا د تُشركوا بالله شَيْئأ ولا 
تزواء ولا تقتلا النفْس الي حرم الله إلآ بِالْحَقَ ولا 
تَسْرقُواء ولا نَمْحَرُواء ولا تَممثئوا ببرياء إلى سُلْطَان فَيْقئْلَهُ 
ولا تأكُلُوا الربّاء ولا تَْلِفُوا مُحصنةء ولا تَقِرُوا م 
شك شنحبة- وَعليكُمْ يا معشر الود خاصة ألا دوا في 
السّبْت. فَقبّلا يَدَيْهِ وَرجِلَيْهِ وَقَالاً: نَشْهَدُ أنك نبي. قال: فما 
نكما أن تُسْلِمًا؟ قالا: إن اود دعا الله أن لا يَرَالَ في 
ذُرَيْتهِ ۾ نِْي» وإنا نَحَافْ إن ن اسنا أن تَفمْلنَا الْيَهُودُ». 

[ن: 565ه - الكبرى]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

06> [متفق عليه] حدثنا عبد بن حَمَيْبٍ حدشا 
سلَيِمانُ بن اود “ عن شب عن أبي بثثر عن سَعيل بن 
جي ولم يَذَكْرْ عن ابن عباس وشيم عن ابي بر عن 
سياد بن جبَيْرٍ عن ابن عباس ولا تَجْهَرْ بلك وَل 
حافت بهًا) قال: رلت" بمكة؛ كان رَسول الله ككل إذَا 
رح صو بارآ سه المشركُون ومن نز وَمَنْ جَاء بي 
فأنرَل الله: «ولاً تَجِهَرْ بصّلاتِك4 فيسبوا القَرآن وَمَنْ ا 
وَمَنْ جاءً به ولا نُحَافِتَ بها عَنْ أصْحَابك بان تُسْمِعَهُمْ حَتى 
ادوا عك الْقَرآن». 

[خ: 17 1لا4] [م: 447] [ن: °11 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن. 

5 مت متفق عليه] حدثنا أحْمَدُ بن مني حدئنا هشيم 
حدثنا أبو بثثر عن معي بن جبَيْرٍ عن ابن عباس في قُوَلِه: 
ولا جر بصلابك ولا حافت بها تع نن ذلك سيلا 
قال: رلت ورسول الله بو مُخْتَف بمکة“) وكان إِذَا صلی 
بأصْحَابه رق صوته بِالْقُرْآن فان المُتشركون إذَا سَمِعُوا 

موا الآ ومن نره وم جَاء به فقال آله تَمَالَى لِييَو: 


بو القخفت 


رلا نَجْهَرْ بصلاَبِك) آي بقَرَاءَبَك قيمع تع المُشركون 
فيُسبوا لمران «ولاً نُحَافِتَ بها) عَنْ اصحابك «واَغ بَئِنَ 
ذلك ستبيلا». 


[خ: [YY‏ [م: 47[ الام ITTV‏ 
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۹۱ 


قال أبو عيسى: هذا حدیث حسنٌ صحيح. 

1 [حسن الإسناد. صححه الترمذي والحاكم] 
حدئنا ابن أبي عُمَر حدثنا سيان عن عر" عن عاصم 
ابن أبي النَجُودٍ عن زر بن خيش قال: «قلت لِحَُيْقَة بن 
اليَمان: أصَلى رول الله ل في بيت المَقْلسِ ؟ قال: : ey‏ 
قُلْت: بَلَى. قال: أنت 7 تقول ذلك يا أصْلم» بم تقول ذلك؟ 
قُلْت: بالقرآن. بيني وبتك القرآن. د مراحم 
لمران فَقَد أفلح. قال سَفْيَانُ: يقول قد حنج وَرْبَمَا قال: قَدْ 
فلج. فقال: یخان اللي انی بمب لابن الج 
الْحَرَا م إلى المَسْجدٍ الأقْصّى4. قال" : أفَيْرَاهُ صلى فِيه؟ 
قُلت: 0 قال: و صَلَى فيه ليت عَليِكُم الصّلاةُ يه كَمَا 
كيت الصّلآة في المَسْجِدٍ الْحَرام. قال حُذَيْفَةُ: قذ أي رَسولُ 
الله اة بدابة طُويلَةِ الظهْر مَمْدُودَةٍ هَكَذا. خَطُوَهُ مد بَصري 

فما زابلا َه اراق حتى رأيا الجنة وَالَارَ وود الأخرة 
أجْمَم نم رَجَعًا عَوْدَهُما عَلَى بذبهنا"“. قال: وَيَتَحَدئُون أله 
ربط لما افر من وَإنمَا مَحْرهُ لَه عالِمُ الْعَْبِ وَالشهادَة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيية10*. : 

۸-ح“ [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا ابن 
بي عُمرَ حدثنا سيان عن عَلِي بن زيل بن جُدعَانَ عن ابي 
نْضلرَة”؟* عن أبي سيد الخذري قال قال رَسول الله يَكِك: 
أن سد ولد آم يم ليام '"' ولا فَحْر وَبِيَدِي لِوَاءُ الْحَمْدٍ 
ولا قفخن وا من لبي رتيا اتم فم موا إلا تخت 
واي ونا اول مَنْ ن شق عَنْهُ الأْض ولا فَخْرَ». 

[ھ: °۸[ 

قال: «فَيَفْرَع الناس قلآث قَرَّعات"'", فيانو نادم 
فيُقولون: أنت أبُونَا 1 دم فاشقع نا إلى رَبك فيقول: اش 
أدبت ذنباً أمبطت مِنه إلى الأزضء وَلَكِنْ اثتوا نوحأء فيأئونَ 
نوحاً يقُول: : إني دعوت على أل الأزض وة َأهْلِكُوا 
َلَكِنَ اذْهَبُوا إلى إبراهيم فَينُونَ إبراهيم فيقول: : إني کلت 
ثلاث كذربات9", -ثم قال رسو الله ة: مَا مِنْهَا كَنَِة إلا 
ماحل بها عن وين الله- وکن انوا مُوسّىء فَيَأَنُونَ مُوسَى 
فيقول: إني قَذ فتلت تَفْسأء وَلكن انوا عيسى, فيأتون عيسّى 
فيقول: ا مُحمّداً ينهِ. قَالَ: 
فيأتوني فَأنطَلِقَ مَعَهُمْ». 

قال ابن جُدْعان: قال أنس: فكأني أَنْظرٌ إلى رسول الله 
يكل قال: «فَآخَلَ بِحَلْقَةِ باب الجنة فَأفْمَقِعُهَا9" فَيُقَال: 
هَذَا؟ فَيْقَالُ: مُحمَكٌ فيَفْتَحُونَ لي وَيرَحَبُونْ بيء فَيَقُولُون: 
مَرْحَبأًء فَأخيِرٌ سساجداًء فَيلهمُني الله مِنَ الثتاء وَالْحَمْبٍ فَيقَالُ 


ك ازع راسك وسل خط واشفع نه شفع وَقُل يلمع 
ولك وُو المَقَامٌ المَحمُودُ الذي قال الله: لِعَسَى أن 
يبْعَقّك رَبك مَقَاماً مَحْمُوداً» -قال سُقَيّانُ: يِس عَن انس إلا 
هَل الْكَلِمَة- فاح بِحَلّقَة باب الجنة فَاَفْحْقِعْهًا؛. 

قال أبو عيسى: عا عدوت کی ميا .وقد رُوَى 
بَعْضُهُمُ هذا الحديث عن أبي نْضْرَةٌ عن ابن عَبّاس... 
الحديث ت بول" . 

الامكية إلا: «وإن كادُوأ ينوك الآيات الثمان» وهي مائة 
وعشر آيات أو إحدى عشرة آبة. 

"- قوله: (قال) أي أبو هريرة (فنعته) أي وصف النبي وَل 
موسى (فإذا رجل قال: حسبته قال: مضطرب) وعند البخاري: فإذا 
رجل حسبته» قال: مضطرب بحذف قال قبل حسبته» وكذلك في 
بعض نسخ الترمذي قال الحافظ في «الفتح»: القائل حسبته هو 
عبدالرزاق» والمضطرب الطويل غير الشديد» وقيل: الخفيف 
اللحم. وتقدم في رواية هشام بلفظ ضرب وفسر بالنحيف ولا 
منافاة بينهما. انتهى. (رجل الرأس) بفتح الراء وكسر الجيم» دهين 
الشعر مسترسله. وقال ابن السكيت: شعر رجل: أي غير جعد (كأنه 
من رجال شنوءة) بفتح المعجمة وضم النون وسكون الواو بعدها 
همزة ثم هاء تأنيث حي من اليمن ينسبون إلى شنوءة» وهو عبدالله 
ابن كعب بن عبدالله بن مالك بن نصر بن الأزدء ولقب شنوءة 
لشنئان كان بينه وبين أهله» والنسبة إليه شنوئي بالهمز بعد الواوء 
وبالهمزة بغير واو. 

وقال الداودي: رجال الأزد معروفون بالطول. 

*'- (قال ربعة) بفتح الراء وسكون الموحدة ويجوز فتحها وهو 
المرفوع» والمراد أنه ليس بطويل جدا ولا.قصير جدا بل وسط (من 
ديماس) بكسر المهملة وسكون التحتانية وآخره مهملة (يعني 
الحمام) هو تفسير عبدالرزاق كما في «الفتح»» والديماس في اللغة 
السرب. ويطلق أيضا على الكن والحمام من جملة الكن. والمراد 
من ذلك وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم وكثرة ماء الوجه حتى 
كأنه كان في موضع كن فخرج منه وهو عرقان. 

وفي رواية ابن عمر عند البخاري: ينطف رأسه ماء. وهو 
محتمل لأن يراد الحقيقه وأنه عرق حتى قطر الماء من رأسه. 
ويحتمل أن يكون كناية عن مزيد نضارة وجهه. ويؤيده أن في رواية 
عبدالرحمن بن آد عن أبي هريرة عند أحمد وأبي داود: يقطر رأسه 
ماء وإن لم يصبه بلل. 

- (قال وأنا أشبه ولد به) أي قال النبي يك: أنا أشبه أولاد 
إبراهيم عليه الصلاة والسلام به صورة» ومعنى (وأتيت بإنائين 
احدهما لبن) قيل: ولم يقل فيه لبن كآنه جعله لبنأ كله تغليبا للبن 
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على الإناء لكثرته وتكثيراً لما اختاره» ولما كان الخمر منهياً عنه 
قلله» فقال (والآخر فيه خمر) أي: حمر قليل. 

اعلم أنه قد اختلفت الروايات في عدد الآنية» ففي بعضها أتييت 
بإنائين أحدهما لبن والآخر فيه.خمر كان في هذه الرواية» وفي 
بعض روايات البخاري: ثم رفع لي البيت المعمور ثم أتيت بإناء 
من خمر وإناء من لين وإناء من عسل. 

وفي حديث أبي سعيد عند ابن إسحاق في قصة الإسراء: 
فصلى بهم يعني الأنبياء ثم أني بثلاثة آنية: إناء فيه لبن وإناء فيه 
خمرء وإناء فيه ماء» فأخذ اللبن. 

واختلفت الروايات أيضاً في مكان عرض الآنية؛ قفي رواية 
مسلم عبن أنس: «ثم دخلت المسجد فصليت فيه ركعتين ثم 
خرجت فجاء جبريل بإناء من خمر وإناء من لبن فاخذت اللبن». 
وفي بعض روايات البخاري: أتي رسول الله يك ليلة أسري به 
بإيلياء بإناء فيه خمر وإناء فيه لبنء فنظر إليهما فاخذ اللبن. فهاتان 
الروايتان تدلان على أن عرض الآنية كان في بيت المقدس. وفي 
بعض روايات البخاري المذكورة أنه كان في السماء. 

قال الحافظ بعسد ذكر هذه الروايات وغيرها: يجمع بين هذا 
الاختلاف إما بحمل «ثم؟ على غير يابها من الترتيب» وإنما هي 
بمعنى الواو هناء وإما بوقوع عرض الآنية مرتين» مرة عند فراغه من 
الصلاة ببيت المقدس» وسببه ما وقع له من العطش كما في حديث 
شداد: «فصليت من المسجد حيث شاء الله وأخذني من العطش أشد 
ما أخذني؛ فأتيت بإناءين أحدهما لبن والآخر عسل...2 الخ» ومرة 
عند وصوله إلى سدرة المتتهىء ورؤية الأنهار الأربعة وأما 
الاختلاف في عدد الآنية وما فيها فيحمل على أن بعض الرواة ذكر ما 
لم يذكره الآخرء ومجموعها أربعة آنية فيها أربعة أشياء من الأنهار 
الأربعة التي رآها تخرج من أصل سدرة المتهى. ووقع في حديث 
أبي هريرة عند الطبري لما ذكر سدرة المتتهي: #يخرج من أصلها 
أنهار من ماء غير آسن» ومن لبن لم يتغير طعمه؛ ومن خمر لذة 
للشاربين» ومن عسل مصفىء فلعله عرض عليه من كل نهر إناء 
انتهى. 1 
6- (هديت للفطرة أو أصبت الفطرة) شك من الراوي والأول 
بصيغة الخطاب مجهولاً» والثاني معلوماً. 

قال القرطبي: يحتمل أن يكون سبب تسمية اللبن فطرة لأنه أول 
شيء يدخل بطن المولود ويشق أمعاءه» والسر في ميل النبي و 
إليه دون غيره لكونه كان مألوفا له ولأنه لا ينشأ عن جنسه مفسدة 
(أما) بالتخفيف حرف التنبيه (إنك لو أخذت الخمر غوت أمتك) 
أي ضلت نوعاً من الغواية المترتبة على شريهاء بناء على أنه لو 
شربها لأحل للأمة شربها فوقعوا في ضررها وشرهاء وفيه إيماء إلى 
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أن استقامة المقتدي من النبي والعالم والسلطان ونحوهم مسبب 
لاستقامة أتباعهم لأنهم بمنزلة القلب للأعضاء كذا في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۷- قوله: (أتي بالبراق) بضم الموحدة وتخفيف الراء» مشتق 
من البريقء فقد جاء في لونه أنه أييض أو من البرق لأنه وصفه 
بسرعة السير أو من قولهم شاة برقاء إذا كان خلال صوفها الأبيض 
طاقات سود ولا يتافية وصفه في بعض الأحاديث بأن البراق 
أبييضء لأن البرقاء من الغنم معدودة في البياض (ليلة أسرى) 
بصيغة الماضي المجهول من الإسراء (به) أي بالنبي يل (ملجماً) 
اسم مفعول من الإلجام قال في «القاموس): ألجم الدابة ألبسها 
اللجام وهو ككتاب؛ فارسي معرب (مسرجاً) اسم مفعول من 
الإسراجء يقال أسرجت الدابة: إذا شددت عليها السرج (فاستصعب 
عليه) أي صار البراق صعبا على النبي وق (أبمحمد)ة والهمزة 
للإنكار (تفعل هذا) أي الاستصعاب (فما ركبك أحد أكرم على الله 
منه) أي من محمد ية (فارفض عرقاً) أي جرى عرقه وسال» ثم 
سكن وانقاد وترك الاستصعاب. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ: وصححه 
ابن حبان» وذكر ابن إسحاق عن قتادة أنه لما شمس وضع جبرئيل 
يده على معرفته» فقال أما تستحې» فذكر نحؤه مرسلا لم يذكر أنا: 
وللنسائي وابن مردويه من طريق يزيد بن أبي مالك عن نس نحوه 
موصولا؟ وزاد وكانت تسخر للأنبياء قبله» ونحوه في حديث أبي 
سعيد عند ابن إسحاق» وفيه دلالة على أن البراق كان معدا لركوب 
الأنبياء خلافاً لمن نفي ذلك كاين دحية» وأول قول جبريل فما 
ركبك أكرم على الله منه: أي ما ركبك أحد قطء فكيف يركيك أكرم 
منه. وقد جزم السهيلي: أن البراق إنما استصعب عليه لبعد عهده 
بركوب الأنبياء قبله قال النووي قال الزبيدي في «مختصر العين» 
وتبعه صاحب «التحرير»: كان الأنبياء يركبون البراق» قال: وهذا 
يحتاج إلى نقل صحيح. قال الحافظ: قد ذكرت النقل بذلك ثم ذكر 
الحافظ آثارا تشهد لذلك. 

4- قوله: (عن الزبير بن جنادة) بمضمومة وخفة نون وإهمال 
دال» الهجرى كنيته أبو عبدالله الكوفي» روى عن عبدالله بن بريدة 
عطاء بن أبي رباح» وعنه عيسى بسن يونس وأبو تميلة يحيى بن 
واضح وغيرهما. قال أبو حاتم: شيخ ليس بالمشهور» وذكره ابن 
حبان في «الثقات»» وقال فيه جنادة المعلم: سكن مروء له عند 
الترمذي حديث واحد في ربط البراق. قلت: وقال الحاكم في 
«المستدرك»: مروزي ثقة (عن ابن بريدة) اسمه عبدالله. 

٠‏ - (لما انتهيا إلى بيت المقدس) أي وصلنا إليه (قال جبرئيل 
بأصبعه) أي أشار بها. قال في «النهاية»: العرب تجعل القول عبارة 
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عن جميع الأفعال وتطلقه على غير الكلام واللسان؛ فتقول قال 
بيده: أي أخذء وقال برجله: أي مشى قال الشاعر: 
وقالت له العينان سمعاً وطاعة 

أي أومأت. وقال بالماء على يده: أي قلب» وقنال بثويه:.أي 
رفعه» وكل ذلك على المجاز والاتساع (فخرق به الحجر) وقي 
البزار: لما كان ليله أسرى به فأتى جبريل الصخرة التي يبييت 
المقنس فوضع أصبعه فيها فخرقها فشد بها البراق. وفي حديث 
أنس عند مسلم: فركبته حتى بيت المقدس» ا ا 
التي يريط بها الأنبياء. 

e قوله:‎ - 

7- قوله: (لما كذبتني قريش) أي نسبوني إلى الكذب فيما 
ذكرت من قضية الإسراء وطلبوا مني علامات بيت المقدس (قمت 
في الحجر) بالكسر: اسم الحائط المستدير إلى جانب الكعبة 
الشمالي (فجلى الله لي بيت المقدسن) بتشديد اللام مسن النجلية: 
أي أظهره لي قال الحافظ: قيل معناه كشف الحجب بيني وبينه 
حتى رأيته» ووقع في رواية عبدالله بن الفضل عن أم سلمة عند 
مسلم قال: فسألوني عن أشياء لم أثبتهاء فكربت كربا لم أكرب مثله 
قطء فرفع الله لي بيت المقدس أنظر إليه ما يسألوني عن شيء إلا 
نبآتهم به. ويحتمل أنه حمل إلى أن وضع بحيث يراه ثم أعيد. 

وفي حديث ابن عباس عند أحمد والبزار: بإسناد حسن: فجيء 
بالمسجد وأنا أنظر إليه حتى وضع عند دار عقيلء فنعته وأنا أنظر 
إليه؛ وهذا أبلغ في المعجزة ولا استحالة فيه» فقد أحضر عرش 
بلقيس في طرفة عين لسليمان وهو يقتضي أنه أزيل من مكانه حتى 
أحضر إليه وما ذاك في قدرة الله بعزيز. انتهى. (فطفقت) يكسر 
الفاء قيل القاف: أي فشرعت (أخبرهم عن آياته) أي علامات بيست 
المقدس ودلالاته (وأنا أنظر إليه) جملة حالية. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 

4- قوله: (وفي الياب عن مالك بن صعصعة وأبي سعيد وابن 
عباس وأبي ذر وابن مسعود) أما حديث مالك بن صعصعة فأخرجه 
الترمذي في تفسير سورة ألم نشرح مختصراء وأخرجه الشيخان 
مطولاً. وأما حديث:أبي سعيد فاخرجه البيهقي وابن جرير وابن أبي 


حاتم وأما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان. وأما حديث ابن ` 


تنبيه: اعلم أن الترمذي ذكر هذه الأحاديث في تفسير قوله 


تعالى: ظسْبحَانَ الي أمنْرى بعبده بلا من الْمَسْجِدٍ الْحَرَامٍ إلى . 


الْمَسْجِدٍ الآفصى الذي بَاركْنَا حول ِِْيَُ من ياتا مزالي 
البَصِير» وقد اختلف أهل العلم هل كان الإسراء بجده و مع 
روحه أو بروحه فقطء فذهب معظم السلف والخلف إلى الأول» 


وذهب إلى الثاني طائفة من أهل العلم؛ منهم: عائشة ومعاوية 
والحسن وابن اسحاق. وحكاه ابن جرينر عن حذيفة بن اليمان» 
إلى التفصيل فقالوا: كان الإسراء بجسده يقظة إلى 
بيت المقدس» وإلى السماء بالروح» واستدلوا على هذا التفضصيل 
بقوله: إلى الْمَمْجِدٍ الآقُصّى» فجعله غاية للإسراء بذاته يك فلو 
كان الإسراء من بيت المقدس إلى السماء وقع بذاته لذكره» والذي 
دلت عليه الأحاديث الصحيحة. الكثيرة» هو ما ذهب إليه معظم 
السلف والخلف من الإسراء بجسده وروحه يقظة إلى بت 
المقدس» ثم السماوات وهو الحقء والصواب لا يجوز العدول عنه 
ولا حاجة إلى التأويل وصرف هذا النظم القرآني وما يمائله من 
ألفاظ الأحاديث إلى ما يخالف الحقيقة؛ ولا مقتضى لذلك إلا 
مجرد الاستبعاد وتحكيم محض العقول القاصرة عن فهم ماهو 
معلوم من أنه لا يستحيل عليه سبحانه شيء. ولو كبان ذلك مجرد 
رؤيا كما يقوله من زعم أن الإسراء كان بالروح فقط وأن رؤيا 
الأنبياء حق لم يقع التكذيب من الكفرة للنبي و عند إخباره لهم 
بذلك حتى ارتد من ارتد ممن لم يشرح بالإيمان صدراء فإن 
الإنسان قد یری في نومه ما هو مسنتبعد بل هو محال ولا ینکر ذلك 
أحد والكلام في هذه المسألة مبسوط في المطولات. 

-٥‏ قوله: (في قوله تعالى: وما جَعَلَْا الروت ابي اراك إل 
فة للاس)) قال الحافظ ابن جرير في «تفسيزه»: اختلف امل 
التأويل في ذلك: فقال بعضهم هو رؤيا عين» وهي ما رأى النبي 
يك لما أسرى به من مكة إلى بيت المقدس ثم ذكر من قال ذلك تم 
قال. .. وقال آخرون: هي رؤياه التي رأى أنه يدخل مكة فروى 
بإسناده عن ابن عباس قوله: وما جَعَلْنَا !! لوؤيا الي اراك إلا َة 
للناس» قال: يقال إن رسول الله يل أرى أنه دخل مكة هو 
وأصحابه وهو يومئذ بالمدينة فجعل رسول الله ي السير إلى مكة 
قبل الأجل فرده المشركون» فقسالت أناس: قد رد رسول الله يق 
وقد كان حدثنا أنه سيدخلهاء فكانت رجعته فتنتهم ثم قال: وقال 


آخرون ممن قال: هي رؤيا منام إنمنا كان رسول الله يكل رأى في 
منامه قوماً يعلون منبره فذكر من قال ذلك» قال: وأولى الأقوال في 
ذلك بالصواب» قول من قال عني به الرؤيا رسول الله َة ما رأى 
من الآيات والعبر في طريقه إلى بيت المقدس وببيت المقدس ليلة 
أسري به» وإنما قلنا ذلك أولى بالضواب لإجماع الحجة من آهل 
التأويل على أن هذه الآية إنما نزلت قي ذلك وإياه عني الله عز 
وجل بها. فإذا كان ذلك كذلك فتأويل الكلام وما جعلنا رؤياك التي 
أريناك ليلة أسرينا بك من مكة إلى بيت المقدسء إلا فتنة للناس» 
يقول الابتلاء للناس الذين ارتدوا عن الإسلام لما أخبروا بالرؤيا 
التي رآها عليه الصلاة والسلام وللمشركين من أهل مكة الذين 
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ازدادوا بسماعهم ذلك من رسول الله و تمادياً في غيهم وكفراً 
إلى كفرهم. انتهى. (قال: هي رؤيا عين أريها النبي يل ليلة أمسري 
به) أريها بضم الهمزة وكسر الراء من الإرادة ولم يصرح بالمرئي» 
وعند سعيد بن منصور من طريق أبي مالك قال: هو ما أرى في 
طريقه إلى بيت المقدس» وزاد عن سفيان في آخر الحديث: 
وليست رؤيا منام» واستدل به على إطلاق لفظ الرؤيا على ما يرى 
بالعين في اليقظة وقد أنكره الحريري تبعاً لغيره وقالوا: إنما يقال 
رؤيا في المنام» وأما التي في اليقظة فيقال رؤية» وممن استعمل 
الرؤيا في اليقظةء المتنبي في قوله: 
ورؤياك أحلى في العيون من الغمض 

وهذا التفسير يرد على من خطأه كذا في «الفتح». 

7- لوَالشَجَرَة الْمَلْعُونَة4 بالنصب عطف على الرؤيا تقديره: 
وما جعلنا الرؤيا التي أريناك والشجرة الملعونة في القرآن إلا فتنة 
للناس (قال: هي شجرة الزقوم) هذا هو الصحيح. وذكره ابن أبي 
حاتم عن بضعة عشر نفسا من التابعين. وأما الزقوم فقال أبو حنيفة 
الدينوري في كتاب «النبات»: الزقرم شجرة غبراء» تنبت في السهلء 
صغير الورق مدورته لا شوك لهاء زفرة مرة ولها نور أبيض ضعيف 
تجرسه النحل ورؤوسها قباح جداً وروی عبدالرزاق عن معمر عن 
قتادة قال: قال المشركون: يخبرنا محمد أن في النار شجرة والنار 
تأكل الشجرة فكان ذلك فتنة لهم. 

فإن قلت: أين لعنت شجرة الزقوم في القرآن. قلت: لعنت 
حيث لعن الكفار الذين يأكلونهاء لأن الشجرة لا ذنب لها حتى 
تلعن» وإنما وصفت بلعن أصحابها على المجاز. وقيل وصفها الله 
تعالى باللغن لأن اللعن الإبعاد من الرحمة وهي في أصل جهنم في 
أبعد مكان من الرحمة. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

۸- قوله: وران الْفَجْرِ4 قبله: < أقِم المُلاة دوك 
الشنس إلى عَسَق الل فقوله: « وران القَجْر4» عطف على 
الصلاةء والمراد من قرآن الفجر صلاة الفجر سميت الصلاة قرآناء 
لأنها لا تجوز إلا بالقرآن (تشهده) أي: تحضر قرآن الفجرء يعني 
صلاته. فال الحافظ ابن كثير في تفسير هذه الآية: يقول تبارك 
وتعالى لرسوله يك آمراً له بإقامة الصلوات المكتوبات في أوقاتها: 
أقم الصلاة لدلوك الشمس قيل لغروبهاء قاله ابن مسعود ومجاهد 


وابن زيد» وقال هشيم عن مغيرة عن الشعبي عن ابن عباس: دلوكها _ 


زوالهاء ورواه نافع عن ابن عمرء ورواه مالك في تفسيره عن 
الزهري عن ابن عمرء وقاله أبو برزة الأسلمي وهو رواية أيضا عن 
ابن مسعود ومجاهدء وبه قال الحسن والضحاك وأبو جعفر الباقر 


وقتادة واختاره ابن جرير ومما استشهد عليه ما رواه بإسناده عن 
جابر بن عبدالله قال: دعوت رسول الله ية ومن شاء من أصحابه 
فطعموا عندي ثم خرجوا حين زالت الشمس فخرج النبي بي 
فقال: «اخرج يا أبا بكر...». فهذا حين دلكت الشمسء فعلى هذا 
تكون هذه الآية دخل فيها أوقات الصلوات الخمسء فمن قوله: 
«لِدلوك الشمس إلى عَسَّق اليل وهو ظلامه وقيل غروب 
الشمس أخذ منه الظهر والعصر والمغرب والعشاء وقوله: وَقرَآنَ 
الجر يعني صلاة الفجر. وقد بينت السنة عن رسول الله و 
تواترأ من أقواله وأفعاله تفاصيل هذه الأوقات على ما عليه أهل 
الإسلام اليوم مما تلقوه خلفاً عن سلف وقرناً بعد قرن كما هو 
مقرر في مواضعه. انتهى. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الإمام الدارمي 
(حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (عن إسرائيل) بن 
يونس. 

-١‏ قوله: ليَوْمْ نَدْعُوأ كَل أنّاس بإمَامهم) قال الحافظ ابن 
كثير في «تفسيره4: يخبر تبارك وتعالى عن يوم القيامة أنه يحاسب 
كل أمة بإمامهم واخثلفو! في ذلك فقال مجاهد وقتادة» أي: نبيهم 
وهذا كقوله تعالى: لولِكُلٌ أمة رُسُولٌ فَإِذًا جَاء رَسُولْهُمْ قبي 
ينهم بالقسط...) الآية. وقال بعض السلف: هذا أكبر شرف 
لأصحاب الحديث لأن إمامهم النبي ية وقال ابن زيد بكتابهم 
الذي أنزل على نبيهم من التشريع واختاره ابن جرير» وروى عن 
ابن أبي نجيح عن مجاهد أنه قال بكتبهم فيحتمل أن يكون أراد هذا 
وان يكون اراد ما رواه العوفي عن ابن عباس في قوله: ظيَوْمٌ نعو 
كل أناس بامَامهم» أي: بكتاب أعمالهم. وكذا قال أبو العالية 
والحسن والضحاك؛ وهذا القول هو الأرجح لقوله تعالى: لوكُلٌ 
شيء أَحْصيناهُ في إِمَامٍ مين وقال تعالى: وَوْضعَ الْكِتَابُ فْتَرَى 
الْمُجْرمِينَ مُتْقِقِينَ مما فيه الآية وهذا لا ينافي أن يجاء بالنبي إذا 
حكم الله بين أمته فإنه لا بد أن يكون شاهداً على أمته بأعمالها 
ولكن المراد ههنا بالإمام هو كتاب الأعمالء ولهذا قال تعالى: 
يوم نَدعُوأ كل أناس بإِمَامِهِمْ فَمَنْ أوتي اة بيه اوليك 
يَعْرَؤونْ اهم الخ. انتهى. 

قلت: ويؤيد القول الأرجح حديث أبي هريرة هذاء فإنه نص 
صريح في أن المراد بقوله بإمامهم كتاب أعمالهم. 

- (فيعطى كتابه) أي كتاب أعماله (ويمد له في جسمه) أي 
يوسع له فيه (اللهم أخزه) بفتح الهمزة من الإخزاء» بمعنى الإذلال 
والإهانة. 
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۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البزار بسند 
الترمذي إلا أن شيخه غير شيخه وقال لا يروي إلا من هذا الوجه. 
انتهى. وفي مسنده عبدالرحمن بن أبني كريمة والد السدي وهو 


مجهؤل الحال. 
4- (والسدي اسمه إسماعيل بن عبدالرحمن) ابن أبي كريمة. 
وهو السدي الكبير: 


-٥‏ قوله: ظعَسَى أن يَبْعَنَكَ ربك مَقَاماً مُحْمُوداً» قال الحافظ 
ابن كثير: أي افعل هذا الذي أمرتك به لنقيمسك يوم القيامة مقاماً 
محموداء بحمدك فيه الخلائق كلهم وخالقهم تبارك وتعالى. 

قال ابن جرير:.قال أكثر أهل التأويل: ذلك هو المقام الذي 
يقومه محمد بي يوم القيامة للشفاعة للشاس ليريحهم ربهم من 
عظيم ما هم فيه من شدة ذلك اليوم انتهى (وسثل) بصيغة المجهول 
(عنها) أي عن هذه الآية (قال: هي الشفاعة) أي: المقام المحمود. 
هو المقام الذي أشفع فيه» وتأنيث الضمير لتأنيث الخبر. وفي رواية 
أحمد قال: هو المقام الذي أشفع لأمتي فيه. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد في المسئده» 
وابن جرير في اتفسيره». 1 

۷- قوله: (وداود الزعافري) بزاي مفتوحة ومهملة وكسر فاء 
(هو داود الأودي) بفتح الهمزة وسكون الواو وبالدال المهملة (ابن 
يزيد بن عبدالرحمن) الأعرج الكوفي ضعيف من السادسة (وهو 
عم عبدالله بن إدريس) بن يزيد بن عبدالله الأودي. 

8- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عبينة (عن ابن أبي نجيح) 
هو عبدالله» واسم أبي نجيح يسار (وعن أبي معمر) هو عبدالله بن 
رة 

۹- قوله: (ثلائمائة وستون نصباً) بضم النون والصاد المهملة 
وقد تسكن بعدها موحدة: هي واحدة الأنصابء وهو ما ينصب 
للعبادة من دون الله تعالى. ووقع في رواية.ابن أبي شيبة عن ابن 
عيينة صنما بدل نصباء ويطلق النصب ويراد به الحجارة التي كانوا 
يذبحون عليها للأصنام وليست مرادة هناء وتطلق الأنصاب على 
أعلام الطريق وليست مرادة هنا ولا في الآية (فجعل النبي ي 
يطعنها) بضم العين وبفتحها والأول أشهر (بمخصرة) كمكنسة مما 
يتوكأ عليه كالعصا ونحوه. وما يأخذه الملك» يشير به إذا خاطب» 
والخطيب إذا خطب (وريما قال بعوذ). 

وفي حديث أبي هريرة عند مسلم: يطعن في عينيه بسية القوس. 
وفي حديث ابن عمر عند الفاكهي وصححه ابن حبان: فيسقط 
الصتم ولا يمسه» وللفاكهي والطبراني من حديث ابن عباس فلم 
يبق وثن استقبله إلا سقط على قفاه مع أنها كانت ثابئة بالأرض» 
وقد شد لهنم إبليس أقدامها بالرصاصء وفعل النبي وه ذلك 


لإذلال الأصنام وعابديهاء ولإظهار أنها لا ننفع ولا تضر ولا تدفع 
عن نفسها شيئا. كذا في «الفتح». 

-٠‏ «جاء الحَق وَرَحَق الْبَاطِلُ» أي: جاء الإسلام وبطل 
الكفر « إن الْبَاطِلَ كان زَمُوقاً» أي: مضمحلاً زائلء (جَاءَ الْحَقّ 
وما ىء اباط وما يميد أي: زال الباطل وهلك لأن الإبداء 
والإعادة من صفة الحي فعدمهما عبارة عن الهلاك والمعتى جاء 
الحق وهلك الباطل. وقيل الباطل الأصنام. وقيل إبليس لأنه 
صاحب الباطل» أو لأنه هالك. كما قيل له الشيطان من شاط إذا 
هلك» أي لا يخلق الشيطان ولا:الصنم أحداً ولا يبعله فالمنشئء 
والباعث هو الله تعالى لا شريك له وهذه الآية أعني: لِجَاءً الحو 
وَمَا يُبْىءُ الْبَاطِلٌ وما بيذ في سورة سبأً. 

"١‏ قوله: (هذا حديث حسن صخیح) وأخرجه الشيخان. 

۲- قوله: (وفيه عن ابن عمر) أخرجه الفاكهي وصححه ابن 
حبان كما تقدم في عبارة «الفتح». 

*"1- قوله: (حدثنا جرير) هو ابن عبدالحميد (عن أبيه)اسمه 
حصين بن جندب بن الحارث الجنبي الكوفي» ثقة من الثانية. 

:"- قوله: لوقل رب أذخِلني) أي المدينة « مُدْخَلَ صلق» 
أي إدخالاً مرضياً لا أرى فيه ما أكره «وَأخرجنِي4 أي من مكة 
مرج صق أي إخراجاً لا التفت بقلبي إليها لوَاجْمَل لي من 
دنك مملْطّاناً نصيرا» أي قوة تنصرني بها على أعدائك. 

قال الحسن البصري في تفسير هذه الآية: إن كفار أهل مكة لما 
اثتمروا برسول الله يك ليقتلوه أو يطردوه أو يوثقوهء فأراد قتال أهل 
مكة» أمره أن يخرج إلى المدينة» فهو الذي قال الله عز وجل: 
لوقل رب أذلني مُذحَل ميدق وَأَخرِجني مُخْرَجَ صبذق) الآية. 

وقال قتادة: (وفُل رب أذِلني مُدْخَلَ صذق) يعني المدينة» 
لإرأخرجني مرج صيذق) يعني مكة» وكذا قال عبدالرحمن بن 
زيد ابن أسلم. وهذا القول هو أشهر الأقوال. 

وقال العوفي: عن ابن عباس: أدخلني مدخل صدق: يعني 
الموت وأخرجني مخرج صدق يعني الحياة بعد الموت» وقيل غير 
ذلك من الأقوال» والأول أصح وهو اختيار ابن جرير» كذا في 
اتفسير ابن كثير». 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-١‏ قوله: (نسأل عنه هذا الرجل) أي: النبي ل (فقال: سلوه) 
كذا في النسخ الحاضرة عندنا بلفظ الواحد ونقل الحافظ هذا 


: الحديث في «الفتح» عن الترمذي» وفيه: فقالوا بلفظ الجمع وهو 


الظاهر: 
وقد روى الإمام أحمد هذا الحديث في (مسنده) بسند الترمذي 
وفيه أيضاً: فقالوا بصيغة الجمع (فانزل الله تعالى) يالوك عَنِ 


Ak 
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الرُوح» حديث ابن عباس هذا يدل على أن هذه الآية نزلت بمكة. 
وفي حديث ابن مسعود الآتي: قال: كنت أمشي مع النبي يه في 
حرث بالمدينة وهو يتوكأ على عسيب» فمر بنفر من اليهود إلخ. 
وأخرجه البخاري في كتاب العلم من «صحيحه» وفيه: بينا آنا أمشي 
مع التبي وَل في خرب المدينة إلخ» وهو صريح في أن هذه الآية 
نزلت بالمدينة. 

قال الحافظ: ويمكن الجمع بأن يتعدد النزول بحمل سكونه 
في المرة الثانية على توقع مزيد بيان في ذلك وإن ساغ هذاء وإلا 
فما في «الصحيح» أصح. قال والأكثر على أنهم سألوه عن حقيقة 
الروح الذي في الحيوان» وقيل: عن جبريل» وقيل: عن عيسى» 
وقيل: عن القرآن» وقيل: عن خلق عظيم روحاني» وقيل غير ذلك. 
وجنح ابن القيم في كتاب «الروح»: إلى ترجيح أن المراد بالروح 
المسئول عنها في الآية ما وقع في قوله تعالى: يوم يَقُومٌ الرُوحَ 
وَالْمَلاأَيكة صقا قال: وأما أرواح بني آدم فلم يقع تسميتها في 
القرآن إلا نفساء كذا قالء ولا دلالة في ذلك لما رجحه بل الراجح 
الأول يعني روح الإنسان. فقد أخرج الطبري من طريق العوفي عن 
ابن عباس في هذه القصة أنهم قالوا عن الروح: وكيف يعذب 
الروح الذي في الجسد وإنما الروح من الله؟ فنزلت الآية» هذا 
تلخيص كلام الحافظ قل الروح من أمْر ري 4. 

قال الخازن: تكلم قوم في ماهية الروحء فقال بعضهم: هو 
الدم» آلا ترى أن الإنسان إذا مات لا يفوت منه شيء إلا الدم» وقال 
قوم: هو نفس الحيوان» بدليل أنه يموت باحتباس النفسء وقال 
قوم: هو عرض» وقال قوم: هو جسم لطيف يحيى به الإنسان» 
وقيل: الروح معنى اجتمع فيه النور والطب والعلم والعلو والبقاء 
الا ترى أنه إذا كان موجوداً يكون الإنسان موصوفاً بجميع هذه 
الصفات» وإذا حرج منه ذهب الكل. وأقاويل الحكماء والصوفية 
في ماهية الروح كثيرة» وأولى الأقاويل أن يوكل علمه إلى الله عز 
وجل وهو قول أهل السنة. 

قال عبدالله بن بريدة: إن الله لم يطلع على الروح ملكا مقربا 
ولا نبياً مرسلاً بدليل قوله: كل الروح مِنْ مر ربْي» أي: من علم 
ربي الذي استأئر به. 

۷- (قالوا:) أي: لليهود (أوتينا علماً كبيراً) وفي بعسض 
النسخ: كثيراً مكان كبيراً. قل لو كان الْبَحْرُ أي: ماؤء «مِناداً» 
هو ما يكتب به «لْكَلِمَّات رَبّي) الدالة على حكمه وعجائبه بان 
تكتب بهء طلْنَفِد بحر في كتابتهاء وبقية الآية: قبل أن تقد 
بالتاء والياء تفرغ طكَلِمَاتَ رَبي وَلْوْ جثنا بيثله) أي: البحر 
«مَدداً» أي: زيادة ولم تفرغ هي ونصبه على التمييز. 

۸“ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 


قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحدييث: رجاله رجال 
مسلم وهو عند ابن إسحاق فن وجه آخر عن أبن عباس نحوه. 

9 قوله: (عن عبدالله) هو ابن مسعود. قوله: (في حرث) 
بفتح المهملة وسكون الراء بعدها مثلشة (وهو يتوكا) أي تعتمد 
(على عسيب) بمهملتين وآخره موحدة بوزن عظيم؛ وهي الجريدة 
التي لا خوص فيهاء ووقع في رواية ابن حبان ومعه جريدة. 

قال ابن فارس: العسبان من النخل كالقضيان من غيرها. 

-١‏ (بنفر من اليهود) هذا اللفظ معرفة تدخله اللام تارة وتارة 
يتجرد وحذفوا منه ياء النسبة ففرقوا بين مفرده وجمعه كما قالوا: زنج 
وزنجي (حتى صعد الوحي) أي: حامله (ثم قال الروح من أمر ربي). 

قال الرازي في «تفسيره»: المختار أنهم سألوه عن الروح الذي 
هو سبب الحياةء وأن الجواب وقع على أحسن الوجوه وبيانه أن 
السؤال عن الروح يحتمل عن ماهيته» وهل هي متحيزة آم لا؟ وهل 
هي حالة في مد متحيز أم لا؟ وهل هي قديمة أو حادثة؟ وهي تبقى 
بعد انفصالها من الجسد أو تفني؟ وما حقيقة تعذيبها وتنعيمها 
وغير ذلك من متعلقاتهاء قال: ريسن فى السوال ما يميت ا 
هذه المعاني إلا أن الأظهر أنهم سألوه عن الماهية وهل الروح 
قديمة أو حادثة. 

والجواب: يدل على أنها شيء موجود مغاير للطبائع والأخلاط 
وتركيبها فهو جوهر بسيط مجرد لا يحدث إلا بمحدث» وهو قوله 
تعالى: (کر) فكأنه قال: هي موجودة محدثة بأمر الله وتكوينه» 
ولها تأثير في إفادة الحياة للجسدء ولا يلزم من عدم العلم بكيفيتها 
المخصوصة نفيه. قال: ويحتمل أن يكون المراد بالأمر في قوله: 
لمن مر رَبّي» الفعل» كقوله: وما أمْرُ فِرْعَوْنْ برشيد)» أي فعله. 

فيكون الجواب: الروح من فعل ربي إن كان السزال هل هي 
قديمة أو حادثة فيكون الجواب: أنها حادثة: إلى أن قال: وقد 
سكت السلف عن البحث في هذه الأشياء والتعمق فيها. انتهى. 
«ومَا اتيم من الم إلا قلِيلا4 أي: بالنسبة إلى علمه تعالى. 

-4١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

-٣‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان (عن أوس بن 
خالد) قال في «التقريب»: أوس بن أبي أوسء واسم أبي أوس 
خالد الحجازي» يكنى أبا خالد مجهولء وقيل إنه أبو الجوزاء فإن 
صح فلعل له كنيتين. 

۳- قوله: (صنفاً مشاة) بضم الميم جمع ماشء وهم 
المؤمنون الذين خلطوا صالح أعمالهم بسيئها (وصنفاً ركباناً) أي 
على النوق» وهو بضم الراء وهم السابقون الكاملون الإيمانء وإنما 
بدأ بالمشاة جبراً لخاطرهم كما قيل في قوله تعالى: لفَمِنَهُم ظَالِمٌ 
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َيه وفي قوله مسبحانه وتعالى: 9يَهَبْ لِمَن يَنَاء إنَائ» أو 
لأنهم المحتاجون إلى المغفرة أولأ أو لإرادة الترقي وهو ظاهر. 

وقال التوربشتي رحمه الله: فإن قيل لم بدأ بالمشاة بالذكر قبل 
أولى السابقة؟ 

قلنا: لأنهم هسم الأكثرون من أهل الإيمان (وصنفاً على 
وجوههم) أي يمشون عليها.وهم الكفار. 

4- (قيل يا رسول الله وكيف يمشون علبى وجوههم) أي 
والعادة أن يمشى على الأرجل (قال) إن الذي أمشاهم على 
أقدامهم قادر على أن يمشيهم على وجوههم يعني وقد أخير في 
كتابه بقوله: «وَنْحْشرُهُم يَوْمالْقيَامَةٍ عَلَى وُجُوهِهِمْ عُمْياً وبُكمأً 
رصنا وإخباره حق ووعده صدق وهو على كل شيء قديرء فلا 
ينبغي أن يستعد مثل ذلك (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنهم) أي: الكفار 
(يتقون) أي: يحترزون ويدفعون (كل حدب) أي: مكان مرتفع 
(وشوكة) واحدة الشوك وهي بالفارسية خار. 

قال القاضي رحمه الله: يتقون بوجوههم» يريد به بيان هوانهم 
واضطرارهم إلى حد جعلوا وجوههم مكان الآيدي والأرجل في 
التوقي عن مؤذيات الطرق والمشي إلى المقصد لما لم يجعلوها 
ساجدة لمن خلقها وصورها. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبن جرير وابن مردويه 
والبيهقي. ۰ 
- (وقد روى وهيب) ابن خالد (عن ابن طاوس) اسمه 
عبدالله (عن أبيه) هو كيسان بن سعيد. 

۷- قوله: (إنكم محشورون رجالاً) بكسر الراء جمع راجل 
بمعنى ماش (يجرون على وجوههم) بصيغة المجهول من الجر أي 
٠ e‏ 1 

۸- قوله: (هذا حديث حسن) تقدم هذا الحديث فيي باب 
شأن الحشر من أبواب صفة القيامة وتقدم هناك تخريجه. 

4- قوله: (إن يهوديين قال أحدهما لصاحبه اذهب بنا الخ) 
تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب قبلة اليد والرجل من أبواب 
الاستئذان والأدب. 

- قوله: (حدثنا سليمان بن داود) هو أبو داود الطيالسي (عن 
أبي بشر) هو جعفر بن إياس (وهشيم) بالجر عطف على شعبة. 

-١‏ (قال: نزلت).أي: هذه الآية (سبه المشركون) الضمير 
المنضوب للقرآن (ومن أنزله) عطف على الضمير المنصوب 
وكذلك قوله (ومن جاء به) أي سبوا القرآن والله سبحانه وجبريل 
(ولا تجهر بصلاتك) أي لا تعلن بقراءة القرآن إعلاناً شديداً 
فيسمعك المشركون (فيسب بصيغة المجهول وهو منصوب بتقدير 
أن بعد الفاء (القرآن) نائب الفاعل (ولا تخافت بها) أي لا تخفئض 


صوتك بالقراءة (بأن تسمعهم حتى يأخذوا عنك القرآن) يعني اقرأ 
القرآن بخيث يسمعه أصحابك ويأخذونه عنك ولا يسمعه 
المشركون فيسبونه. 

7- قوله: (هذا خديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان من طريق هشيم عن أبي بشر عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس موصولاً. 

۳- قوله: (ورسول الله 2 مختف بمكة) يعني في أول 
الإسلام «لا تَجَهَرْ بِصَلأتِكَ» أي بقراءتك وهو من باب إطلاق 
الكل وإرادة الجزء (وَابغ€ أي طلب 8 بين ذلك سبيلاً4 أي 
طريقا وسطا بين الجهر والإخفاء. 

4- قوله: (عن مسعر) هو ابن كدام. 

0- (قال: لا) أي قال حذيفة لم يصل رسول الله يكل في بيت 
المقدس» وقوله هذا مبني على أنه لم يبلغه أحاديث صلاته يك فيه 
(قلت بلى) أي قد صلى فيه (يا أصلع) هو الذي انحسر الشعر عن 
رأسه. قاله الجزري» وقال في «القاموس»: الصلع محركة انحسار 
شعر مقدم الرأس لنقصان مادة الشعر في تلك البقعة وقصورها عنها 
واستيلاء الجفاف عليها (بم تقول ذلك) أي بأي دليل تقول إنه يكل 
صلى فيه (قلت بالقرآن) أي أقول بالقرآن (بيني وبينك القرآن) أي 
بحكم بيني وبينك القرآن ويفصل (من احتج بالقرآن فقد أفلح) أي 
فاز بمرامه (قال سفيان) أي في بيان مراد حذيفة بقوله أفلح (يقول) 
أي حذيفة» يعني يريد (قد احتج) أي أتي بالحجة الصحيحة (وريما 
قال) أي سفيان (قد فلج) من الفلج: بفح الفاء وسكون الللام» 
وبالجيم» وهو الظفر والفوزء وفلج على خصمه من ياب نصر كذا 
في «مختار الصحاح»» وفي بعض النسخ: افلح من باب الأفعال 
وهو بمعنى الفلج. قال في «القاموس:: الفلج والظفر والفوز 
كالإفلاج (نقال) أي زر بن حييش بان الي أملرى بعَبْدِه ليلا 
مَنَ الْمَْجد الْحرَام إلى الْمَنْجِدٍ الأفصى» يعني إذا أسرى به وك 
إلى المسجد الأقصى ودخله. فالظاهر أنه قد صلى فيه. 

- (قال) أي حذيفة (أفتراه صلى فيه) يعني في هذه الآية 
تصريح لصلاته ية (قلت لا) يعني ليس فيها تصريح لكن الظاهر 
من الآية أنه صلى فيه (قال لو صلى فيه لكتب الصلاة عليكم فيه 
كما كتبت الصلاة في المسجد الحرام) قد أجاب الحافظ في 
«الفتح» عن قول حذيفة هذا فقال: والجواب عنه مسع التلازم في 
الصلاة إن كان أراد بقوله كتب عليكدم الفرضء وإن أراد التشريع 
فنلتزمه وقد شرع النبي ية الصلاة في بيت المقدس فقرنه 
بالمسجد الحرام ومسجده في شد الرحال» وذكر فضيلة الصلاة فيه 
في غير ما حديث. وفي حديث أبي سعيد عند البيهقي: «حتى أتيت 
بيت المقدس فاوثقت دابتي بالحلقة التي كانت الأنبياء تربط بها 


۹۸ 


وفيه: #فدخلت أنا وجبريل بيت المقدس فصلى كل واحد منا 
ركعتين؟» وفي رواية أبي عبيدة بن عبدالله بن مسعود عن أبيه نحو 
وزاد: «ثم دخلت المسجد فعرفت النبيين من بين قائم وراكع 
وساجدء. تم أقيمت الصلاة فأممتهم. وفي حديث ابن مسعود عند 
مسلم: وحانت الصلاة فأمتهم انتهى كلام الحافظ مختصراً (بدابة) 
هي البراق (طويلة الظهر ممدودة هكذا) أي أشار حذيفة لطول 
ظهرها ومد بيده (خطوة) في «القاموس»: خطا خطواً مشى» 
والخطوة ويفتح: ما بين القدمين (مد بصره) أي منتهى بصره (فما 
زايلها ظهر البرق) أي ما فارق النبي ية وجبريل ظهره. في 
«القاموس:: زايله مزايلة وزيالاء فارقه. انتهى. وفيه دليل على أن 
جبريل عليه السلام كان راكباً مع النبي اة على البراق. 

وفي «صحيح ابن حبان؛ من حديث ابن مسعود: أن جبريل 
حمله على البراق رديفاً له وفي رواية الحارث في «مسنده): أتى 
بالبراق فركب خلف جبريل فسار بهماء فهذا صريح في ركوبه معه. 

فهذه الروايات حجة على من أنكر ركوب جبريل مع النبي يه 
على البراق. 

۷- (ثم رجعا عودهما على بدئهما) قال في «القاموس»: رجع 
عودا على بدء وعوده على بدئه: أي لم يقطع ذهابه حتى وصله 
برجوعه (ويتحدثون أنه ربطه لما ليفر منه الخ) قد أجاب البيهقي 
عن قول حذيفة هذا وقوله المتقدم فقال: المثبت مقدم على النافي. 

قال الحافظ: بعد ذكر كلام البيهقي هذا يعني من أثبت ربط 
البراق والصلاة في بيت المقدس معه زيادة علم على من نفى ذلك 
فهو أولى بالقبول ووقع في رواية بريدة عند البزار لما كان ليلة 
أسري به فأتى جبريل الصخرة التي ببيت المقدس فوضع إصبعه 
فيها فخرقها فشد بها البراق» ونحوه للترمذي انتهى. وقوله لما 
يعني: لأي شيء ربط البراق: ثم قال على وجه الإنكار ليفر منه: أي 
هل ربطه لخوف فراره منه» ثم قال: إنما سخره الخ يعني لا يمكن 
منه الفرار» لأنه مسخر من الله تعالى فلا حاجة إلى ربطه. 


۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 


والنسائي. 
8- قوله: (عن أبي نضرة) اسمه المسذر بن مالك بن قطنة 
العبدي. 


- قوله: (أنا سيد ولد آدم) قاله إخباراً عما اکرمه الله تعالى 
من الفضل والسؤدد وتحدثاً بنعمة الله تعالى عنده وإعلاماً منه 
لأمته ليكون إيمانهم به على حسبه وموجیه» ولهذا أتبعه بقوله (ولا 
فخر) أي أن هذه الفضيلة التي نلتها كرامة من الله لم أنلها من قبل 
نفسي ولا بلغتها بقوتي فليس لي أن أفتخر بهاء قاله الجزري. وقال 
النووي: فيه وجهان: أحدهما: قاله امتثالاً لأمر الله تعالى: راا 
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ببِعْمَةَ رَبك فَحَدُْثْ» وثانيهما: أنه من البيان الذي يجب عليه تبليغه 
إلى أمته ليعرفوه ويعتقدوه ويعملوا بمقتضاه في توقيره ول كما 
أمرهم الله تعالى به. انتهى. (لواء الحمد) اللواء بالكسر وبالمد: 
الرايةء ولا يمسكها إلا صاحب الجيشء قاله الجزري في «النهاية». 

قال الطيبي: لواء الحمد عبارة عن الشهرة وانفراده بالحمد على 
رؤوس الخلائق ويحتمل أن يكون لحمده لواء يوم القيامة حقيقة 
يسمى لواء الحمد. وقال التوربشتي: لا مقام من مقامسات عباد الله 
الصالحين أرفع وأعلى من مقام الحمد ودونه تتتهي سائر 
المقامات» ولما كان نبينا سيد المرسلين» أحمد الخلائق في 
الدنيا والآخرة أعطى لواء الحمد ليأوي إلى لوائه الأولون 
والآخرونء وإليه الإشارة بقوله يكلِ: «آدم ومن دونه تحت لوائي». 
انتھی. ٠‏ 

قلت: حمل لواء الحمد على معناه البيهقي هو الظاهر بل هو 
المتعين» لأنه لا يصار إلى المجاز مع إمكان الحقيقة. 

-١‏ (وما من نبي يومثذ آدم فمن سواه إلا تحت لوائي)»؛ قال 
الطيبي: نبي نكرة وقعست في سياق النفي وأدخل عليه «من؛ 
الاستغراقية» فيفيد استغراق الجنسء وقوله آدم فمن: إما أو بدل من 
محله» ومن فيه موصولة وسواه صلته» وصح لأنه ظرفء وأوثر 
الفاء التفصيلية في فمن سواه على الواو للترتيب» على منوال 
قولهم: الأمثل فالأمثل (وأنا أول من ينشق عنه الأرض) أي للبعسث 
فلا يتقدم أحد عليه بعثاً فهو من خصائصه. 

- (فيفزع الناس ثلاث فزعات). قال القرطبي: كان ذلك 
يقع إذا جيء بجهنم» فإذا زفسرت فزع الناس حينئذ وجثوا على 
ركبهم (إني أذنبت ذنباً) يعني أكله من الشجرة وقد نهى عنها 
(أهبطت منه) بسببه والجملة صفة لقوله ذبا (فيقول إني دعوت 
دعوة على أهل الأرض دعوة فأهلكوا) وفي رواية: إني دعوت 
بدعوة أغرقت أهل الأرضء والمراد بهذه الدعوة قوله: رب لآ 
تَذَرْ عَلَى الآرض من الْكَافِرِينَ دَيازا»» وفي رواية.قال: «إنه لو 
كانت لي دعوة دعوت بها على قومي»» وفي رواية: «ويذكر سؤال 
ربه ما ليس له به علم». 

قال الحافظ: ويجمع بينه وبين الأول بأنه اعتذر بأمرين» 
أحدهما: نهي الله تعالى له أن یسال ما ليس له به علم» فخشى أن 
تكون شفاعته لأهل الموقف من ذلك ثانيهما: أن له دعوة واحدة 
محققة الإجابة» وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض» فخشي أن 
يطلب فلا يجاب. 

77 - (فيقول إني كذبت ثلاث کذبات) يأتي بيان هذه الكذبات 
في تفسير سورة الأنبياء» قال البيضاوي: الحق أن الكلمات الشلاث 
إنما هي من معاريض الكلام لكن لما كانت صورتها صورة الكذب 
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أشفق منها استصغاراً لنفسه عن الشفاعة مع وقوعهاء لأن من كان 
أعرف بالل وأقرب إليه منزلة كان أعظم خوفاً (إلا ماحل بها) بالحاء 
المهملة. قال في «النهاية»: أي دفع وجادل من المحال بالكسر وهو 
الكيد وقيل: المكرء وقيل: القوة والشدة.وميمه أصلية؛ ورجل 
مَل أي ذو كيد (فيقول إني قد قتلت نفساً) وفي رواية عند سعيد 
بن منصور: إني قتلت نفساً بغير نفس وإن يغفر لي اليوم حسبي 
(فيقول إني عبدت من دون الله) وفي رواية أحمد والنسائي من 
حديث ابن عباس: إني اتخذت إلهاً من دون الله وفي رواية عند 
سعيد بن منصور ونحوه» وزاد: وإن يغفر لي اليوم حسبي. 

4- (قال ابن جدعان: قال أنس: فكأني أنظر إلى رسول الله 
يل قال: فآخذ بحلقة باب الجنة فأقعقعها) أخحذ ابن جدعان هذا 
القدر.من حديث أنس لا من حديث أبي سعيد ولذا صرح به» وأما 
قوله: فيقال من هذا فيقال محمد إلى آخر الحديث» فهو من حديث 
أبي سعيد لا من حديث أنس كما صرح به سفيان بقوله ليس عن 
أنس إلا هذه الكلمة: «فآخذ بحلقة باب الجنة فأقعقعها» (فأقعقعها) 
أي أحركها لتصوت والقعقعة خكاية حركة الشيء يسمع له صوت 
(فيقولون مرحبا) هذا بيان لقوله يرحبون بي (واشفع تشفع) بصيغة 
المجهول من التفعيل» أي تقبل شفاعتك. 

-٥‏ قولة: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
مختصراأء وأخرجه أيضاً الترمذي في أوائل المناقب مختصراً. 

1 قوله: (وقد روى بعضهم هذا الحديث عن أبي نضرة عن 
ابن عباس الحديث بطوله) أخرجه أحمد. 

4- باب ومن سورةٌ الْكيف7) 

4" [متفق عليه] حدثنا ابن ابي عَم حدثنا سيان 
عن عَمْرِو بن وينار عن سَعِيدٍ بن جْبَيْرٍ قال: «قلت لابن 
عَباس: إن نوفا الْبَحَالِي”" يزعم م أن مُوسَى صاب بي 
إسْرَائيلَ لس بمُوسَى صاب الحَضير". قال: كدب عَدُوَ 
الله سيعت أبي ابن ْب يقول: سيعت رسول الله يلل 
يقول: قَامَ مُوسى ختطبباً في بَنِي إمنرائيل» فَسَيل: أي 1 
أعْلّم؟ قال: آنا أعلم. عب الله علي إذ لم َر الم إِلَِهِ 
َأوْحَى الله إِليِْ أن عدا مِنْ عِبَادِي بِمَجْمّع الْبَحْرَيْنِ :مو أل 
مِنك. قال مُوسَى: أي رب تكبف إِي به؟ فقال له: اخیل 
حوتاً في مكل فَحَنِت تققد الْحُوت فَهُوَ هرد 3 . فانطلق 
وَانطَلَقَ مَعَهُ فنا وع وشح بون قعل شوت حوتا في 
كتل» فاطق ُو وق نشيان حتى إا أي المَخْرَة فرق 
موس وَقَنَاهُ فَاضْطْرَب الْحُوت ف في المِكتَلٍ حتى خرج مِن 
المكتل فَسَقْط في الْبَحرِ. قال: فاشك الله عَنة جريّة الْمَاء 


حَتَى کان مل الطاق وکان لِلْحُوت سرب وكَان لِمُوسَى وتاه 
عَجَباَ فَانْطَلَقًا بقية يَوْمِهمَا وليْلِهِمًاء وني صاب مُوسَى أن 
يُخبرَُ فلا اصح مُوسّى قال لفَْاه: ایتا غدَائنًا لَقَدَ لَقِينا مِنَ 
سَفْرنَا هذا نَصّبا». قال: وَلَمْ ينصّب حتى جَاوَرَ الان الذي 
مر به. قال: ارا“ إذ ارا إلى الصخرَة و فإني سبيت 
لوت تا ساني إلا الشيطاذ أن أذكَرّ وانخذ سيه في 
الْبَمْر عَجَباً. قال مُوسّى: ذلك ما كنا بغ فارتدا عَلَى 
آثارهما قَصَصاً4. قال: فكانا يَقَممَان آنَارَهُمَا. قال سُمْيَانَ: 
َعَم اس أن بلك الصخْرة نتا عبن ايا لا يُصيب 
مَاءَهَا مَيَّا إلا عَاش. قال: وكان الْحُوت قذ أجل مِنه فَلَمَا 
قْطِرَ عَلَيْهِ الْمَامُ عَاشَ. قال: فَقَضًا آثَارَهُما حتى أنَيَا المخَرة 
رای رجا شنج" عله وبي فَسَلَم عليه مُوسَى» و 
إمْرَائيل؟ قال: عب قال: ت شوى ك على عام مي لم 
آله عَلَمكَه الله لا عل ونا على عِلْم من ء الله عَلَمِنيه 


لا تَعْلَمُهُ. فقال مُوسَى: مل أنمْك على أذ تلم ينا 
عُلَمْتَ رُشنداً١‏ قال: نك أن تسنتطيع معي صبرأء ويف تطبر 
عَلَى ما لَمْ تحط به خبْرا؟ قال: تحني إن شتاة الله ابر 
وَل أخصي لك أمْرأه قال له الْحَغِر: «فإن بعتي قلا 
الي ر نيء حتى أضديث ذلك بنة فر قال:: العم 
فَانطْلَقَ الْحَضرٌ وَمُوسَى يَمْتييَانَ عَلّى مسَاجِلٍ الْبَخْرء فَمَرَت 
بِهِمَا سَفَِةٌ فكلَمَاهُم أن ومسا رفوا احفر 
فُحَمَلُوسُما بِمَيْرِ ول فَمَمِدَ الْخَفِرْ إلى لوح من الوا 
السَقِيئة رَه فقال له مُوسَى: قَوْمٌ حَمَلُونا بير نول عدت 
إلى سَفِينيهم فخرقتها َنهَا 9لِنغْرقَ أهْلهًا قد جنت شيا إمراً. 
قال: ألم قل إنك لن تمتطيع مَعِيّ صَبْراً قال: لا تُؤَاخخِذُني 
بنا تيتا ولا زعي ن نري نرا لم عرجا من 
لسَفِيئَة نما هُمَا يَمْشِيَان عَلَى السَاحِل وَإذَا غلم يَلْعَبْ مَعْ 
الْغْلْمَان قاح الْحَغِرٌ برَآميه قله يده فقتل فقالله 
مُوسى: لأقْدَْتَ نفا رة بِمَير تفس لَقَدْ جلت شيا نكراً. 
قال: ألم أل لك إنك أن تيع مهي صبْرأ» قال: وَهَهِ 
شد من الأولّى <قال: إن سَألتَكَ عن شيء ء بَعْدهَا فَلاً 
نُصَاحِينِي قد بلغت مِن لدي عُذرا. َانْطْلقَا حتی إذَا اتيا أل 
دكات اماه ناوا أ ار ب يَفُوهْمَاء فَوَجَذَا فِيهًا جداراً 
يُرِيدُ أن ي ينمض يقول مَاِلّفقال الْحَضِرٌ بيد 07 
ف إقال4 له مُوسَى: قَوْمْ نيام فلم يُضَيْفُونَا ولم يُطْعِمُونَاء 
لو شنت لأتخذت عَلَيِْ أجراً قال هذا فِرَاقَ بيني ويك 
سابك بتأويل مَا لم تَسْتَطِعْ عَلَيْهِ صَبْرأ». 


4 


الوق 
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لخ: للكقك لكالاك (VY FEY FE FIVA‏ 
“الاق cEVYY‏ للكت فلا /ا] [م: «[YYA*‏ 

قال رسُول الله : يَرْحَمْ الله مُوسّى”"» لَوَدِدْنًا أنه كان 
صبْرٌ حَتى يفص عَلَيَْا مِنْ أخبَارههّما. قال: فقال رسول الله 
يك: الأولى كانت من مُوسَى نسيّاناً. قال: وَجَاءَه عُصفُورٌ 
حَتى وَقَمَ عَلَى حرف السَفِيئَةٍ ثم نَقَرَ في الْبَمْرء فقال له 
الْخِضر: ما نَقَص عِلْمي وَعِلْمْك من عِلْم الله إلأما نَقَص 
هذا الْعُصْفُورٌ من الْبَحْر. قال سمي بن جبيرِوكَانْ يَعْني ابن 
عباس يراً: وكان أمَامَهُم مك يَاعْدُ كل سَفِيئةِ صَالِحَةَ 
عَصباء وكان يَقْراً: وما الْغْلاَ م فَكَانَ كَافِرأ». 

قال أبو عیسّی: ارد ا وَرَوَاهٌ 
هري عن عبيدلله بن عبدلله بن عبن عن ابن عباس عن 
أي بن كَعْبٍ عن النبي ككك. وقد رَوَاهْ ابو اسحا الْهَمْدَانيَ عن 

سعد بن تئر عن ابن عباس عن ایی بن كشب عن ال و 

قال أبو مراحم سمعت أبا مُرَاجِمٍ السَمَرقندي ر : 0 
قال علي بن المدني يقول: حَجَجت حَجَة ولس لي َة 
أن أ با وكيا د 
يقول: صقا ذبن طاو وقد کے شیئ شاا 
سقيّان من قَبْل قبل ذلك ولم يَذْكرْ احبر 

6 ”- ا ا 


فة َة لم بن تیب حدثنا عبدالجبّار بن عبَامر ۳“ 
ا E‏ 
ابن كعبر عن النبي ل قال: اعلام الِي قنلّه احير طبع 
يوم زم طبع افر . 


[م: [YA°‏ لد €¥°71[. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب 

[صحيح. رواه البخاري] حدئنا يى بن 
موی ٠‏ حدثنا عدارزاف أخبرنا ا 
الَف إن َه لس عَلَى فة ياء : اهرت تخ 
خفْرَاء». 

[خ: ۲ 4°[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحبح غرد ج 

7" [قال الآلباني: ضعيف جداً] دتا ق 


i 


الي 


محمد بن فيل الْجُرري وخر واج عرثالرا ا تراد 


لتا عن نول عن ام التزقاء عن ابي" التزقاء 
عن النبي بل في قَوْلِهِ: «وكان تَحَنَهُ کنر لَهُمَاك قال: ذَحَبٌ 


وَفِضَة). 

حه اسن بن على الخلا دف ستولا ب سال 
حدنا الْوَليدُ بن ملم عَنْ زيه بن يُوسُّف الصّنْمَانِي عن 
يَزِيدَ ابن يَزِيدَ بن جَابرٍ عن مول بهذا الإسنَادٍ نخوة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. 

167- [صحيح» صححه الحاكم والألباني وحسته 
الترمذي] حدثنا مُحَمَدُ بن شار وغير واا -المَعْنَى وَاجِدٌ- 
وَاللَفظ لِمُحَمَدٍ بن بَشَارِء قالوا: أحدئنا مِشَامٌ بن عبدالملك 
حدثنا ابو عَوانَة عن قَنَادَةَ عن ابي رَافِع من حَدِيِش أبي 
هرر عن النبي يه في السّدا"'' قال: : يقرو كل وم 
حتى إذَا كَادُوا رفوه قال الي عَلَيْهِم: ارجعوا فستخرقونة 
غداً. قال: بيده الله كامتل ما كان حى إذَ بلع متهم ورا 
الله أن يبحو يِعنّهُمْ عَلَى الناس قال الذي علبهسم: ارْجِمُوا 
َسَتَحْرِقُونهُ عدا إن شاء الك وامتئتى. قال: فَيَرْجِعُونَ 
حون ك جين رکه تیرو 4 يحون على لتاس 
الشناء نجع مخف بالشاه يقولول. هرام في 
الأررض وَعَلَونَا من في السّماءقسوة وَعَلْرَايَعَث الله عَلَيهِمْ 
عا في أْمَائِهِم َيهلكُون. قال: الي َس محمد ياه إن 
دَوَابْ الأض تمن وتَبْطرُ وَتَشْكْرٌ شكراً يِن لَحُومِهِم». 

[ھ: ١8١‏ غ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ غريب إنما نَعْرفُهُ 
من هذا الْوَجْهِ مِثْلَ هذا. 1 

-٣ ٤‏ [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا مُحمَّدُ 
ابن بَشّار وغيرٌ واب قالوا: حدثنا محمد بن بكر 
اسنا ئي“ عن عبد الحَمِيد بن فر قال أخبرني عن ابن 
ميناءَ عن أبي سڪيا بن ابي فَممَالَة الأنصناري -وكان مِن 
الصحابة- قال: سَمِمْتاً رسول الله ية يقول: «إذا جَمَع الله 
الاس يوم القيا مة'"" لِيَوْم لا ربب فيو ادى مُنام: مَنْ كان 
٠‏ أشرك في عمل عَمِلَهُ لله أحدأً فطلب واه من عند غَيْرٍ 
اش قن الله أغتى الشركاء عن الشرك. 

[E+ زه‎ 

قال أبو عیسّی: هذا حديث حسن غريب 
من حديث محم بن بَكر. 

-١‏ مكية» وهي مائة وإحدى عشرة آية. 

۲- (إن نوفاً) بفتح النون وسكون الواوبعدها فاء: هو ابن 
فضالة (البكالي) بكسر الموحدة وبالكاف مخففاً وبعد الألف لام 


(TP)‏ لا تعر فة إلا 


وهو منسوب إلى بني بكال بن دعمي بن دسعد بن عوف يطن مسن 
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امرض 


حميرء ويقال إنه ابن امرأة كعب الأحبار» وقيل ابن أخيه» وهو 
تابعي صدوق. ١‏ 

*- (يزعم أن مؤسى صاحب بني إسرائيل ليس بموسى 
صاحب الخضر) وفي رواية ابن إسحاق عن سعيد بن جبير عند 
النسائي قال: كنت عند ابن عباس وعنده قوم من أهل الكتاب؛ فقال 
بعضهم يا ابن عباس: إن نوفا يزعم عن كعب الأحبار أن موسى 
الذي طلب العلم إنما هو موسى بن ميشا أي ابن إفرائيم بن يوسف 
عليه السلام فقال ابن عباس: أسمعت ذلك منه يا سعيد؟ قلت 
نعمء قال: كذب نوف. 

قال ابن إسحاق: في «المبتدأ» كان موسى بن ميشا قبل موسى 
ابن عمران نبياً في بني إسرائيل» ويزعم أهل الكتاب أنه الذي 
صحب الخضر كذا في «الفتح». 

-٤‏ (قال كذب عدو الله) هذان اللفظان محمولان على إرادة 
المبالغة في الزجر والتنفير عن تصديق تلك المقالة. قال ابن التين: 
لم يرد أن ابن عباس أخرج نوف عن ولاية الله» ولكن قلوب 
العلماء تنفر إذا سمعت غير الحق فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد 
الزجر وحقيقته غيز مرادة (فعتب الله عليه) العتب من الله تعالى 
محمول على ما يليق به لا على معناه العرفي في الآدميين كنظائره 
(أن عبداً من عبادي بمجمع البحرين) اختلف في مكان مجمع 
البحرين» فروى غبدالرزاق عن معمر عسن قتادة قنال: بحر قضارس 
والروم» وقيل غير ذلك» وذكر الحافظ في «الفتح»: أقوال مختلفة 
فيه ثم قال هذا اختلاف شديد (أي رب) أصله ربي حذفت ياء 
المتكلم للتخفيف اكتفاء بالكسر (فكيف لي به) أي كيف الالتقاء 
لي بذلك العبد (أحمل حوتاً في مكتل) بكسر الميم وفتح المثناة 
من فوق قال في «القاموس»: هو زنبيل خمسة عشر صاعاً. وني 
رواية أبي إسحاق عند مسلم: فقيل له تزود حوتا مالحا. 

قال الحافظ: يستفاد من هذه الرواية أن الحوت كان ميناء لأنه 
لا يملح وهو حي. 

5- (فهو ثم) بفتح الشاء المئلشة ظرف بمعنى هناك وقالت 
النحاة: هو اسم يشار به إلى المكان البعيد أي فذلك العبد في 
ذلك المكان (فتاه) أي صاحبه (وهو يوشع) بضم التحتية وسكون 
الواو وفتح الشين المعجمة (بن نون) مصروف كتوح. ويوشع بن 
نون هذا من أولاد يوسف عليه السلام وإنما قال فتاه لأنه كن 
يخدمه ويتبعه» وقيل كان يأخذ العلم عنه وهو الذي قام في بني 
إسرائيل بعد موت موسى (حتى إذا أتيا الصخرة) أي التي عند 
مجمع البحرين» والضخرة في اللغة الحجر الكبير (فأمسك الله عنه 
جرية الماء) أي جريانه (حتى كان مثل الطاق) الطاق ما عطف من 
الأبنية أي جعل كالقوس من قنطرة ونافذة وما أشبه ذلك» وفي 


زواية لل ارب الحوث في الما لجكل اد يللم عله حتى 
ضار مثل الكوة (وكان للحوت سربا) أي: مسلكا ومذهيا يسرب 
ويذهب فيه (وكان لموسى وفتاء عجباً) أي شيا يتعجب منه (آننا 
غداءنا) أي طعامنا وزادنا (نصباً) أي شدة وتعباً (لم ينصب) أي لم 
يتعب من باب سمع يسمع. 

وفي رواية البخاري: ولم يجد موسى النصب. 

-١‏ لأرَايْت4 أي أخبرني إ4 ظرف بمعنى حين وفيه حذف 
تقديره أرأيت ما دهاني إذ أوينا إلخ ذلك أي فقدان الحوت هاما 
كنا َع أي هو الذي كنا نطلبه لأنه علامة وجدان المقصود 
ؤَنَارَتَدًا» أي رجعا طعَلَى آثارهِمًا) أي آثار سيرهما «قصّصاً» 
أي يقصان قصصاً (يقصان آثارهنا). 

قال في «القاموس»: قص أثره قصاً وقصصاً تتبعه» وقال فيه: 
لنَارْتَدًا عَلَى َنَارَهِمَا قَصّصاً» أي رجعاً من الطريق الذي سلكاه 
يقتصان الأئر. 

قال سفيان: يزعم ناس إلى قوله (فلما قطر عليه الماء عاش) 
وعند البخاري في «التفسير»: قال سفيان: وفي حديث غير عمر. 
وقال وفي أصل الصخرة عين يقال لها الحياة» لا يضيب من مائها 
شيء إلا حي» فأصاب الحوت من ماء تلك العينء قال فتحرك 
وانسل من المكتل فدخل البحر. 

قال الحافظ: هذه الزيادة التي ذكر سفيان أنها في حديث غير 
عمرء وقد أخرجها ابن مردويه من رواية إبراهيم بن يسار عن سفيان 
مدرجة في حديث عمروء وأظن أن ابن عيينة أخذ ذلك عن قتادة 
فقد أخرج: بن أبي حاتم من طريقه قال: فأتى على عين في البحر 
يقال لها عين الحياة فلما أصاب تلك العين رد الله روح الحوت 
إليه: وقد أنكر الداودي فيما حكاه ابن التين هذه الزيادة فقال: لا 
أرى هذا يثبت فإن کان محفوظاً فهو من خلق الله وقدرته انتهى 
وقوله قطر عليه الماء من القطر: وهو بالفارسسية (جكيدن 
أوجكانيدان) لازم ومتعد. 

۷- (مسجى) اسم مفعول من التسجية أي مغطى (فسلم عليه 
موسى) وفي رواية لمسلم: فقال: السلام عليكم» فكشف الشوب 
عن وجهه» وقال: وعليكم السلام (فقال: أنى بأرضك السلام) قال 
الحافظ: هي بمعنى أين أو كيف» وهو استفهام استبعاد» يدل على 
أن أهل تلك الأرض لم يكونوا إذ ذاك مسلمين (فقال: آنا موسى) 
في رواية البخاري: «من أنت؟ قال: أنا موسى» (إنك على علم مسن 
الله لا أعلمه) أي: لا أعلم جميعه (وأنا على علم من الله علمنيه لا 
تعلمه) أي لا تعلم جميعه. وتقدير ذلك متعين» لأن الخضر كان 
يعرف من الحكم الظاهر ما لا غنى بالمكلف عنه» وموسى كان 
يعرف من الحكم الباطن ما يأتيه بطريق الوحي (رشدا) صفة 


۰۲ 
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لمحذوفء أي علماً رشداً أي ذا رشد. وهو من قبيل رجل عدل 
«إنك أن تستطيع مَعِيَ صر كذا أطلق بالصيغة الدالة على استمرار 
النفي لما أطلعه الله عليه من أن موسى لا يصبر على ترك الإنكار إذا 
رأى ما يخالف الشرع» لأن ذلك شأن عصمته. ولذلك لم يساله 
موسى عن شيء من أمور الديانة» بل مشى معه ليشاهد منه ما اطلع 
به على منزلته في العلم الذي اختص به ركف تير استفهام 
عن سؤال تقديره لم. 

قلت: إني لا أصبر وأنا سأصبر قال: كيف تصبر «عَلَى مَالَم 
تحط به حبرا أي علماً (فانطلق الخضر وموسى يمشيان) لم يذكر 
فتى موسى وهو يوشع لأنه تابع غير مقصود بالأصالة (فكلما هم) 
أي أهل السفيئة (بغير نول) بفتح النون وسكون الواو وهو الأجرة 
(فنزعه) أي قلعه (أمراً) أي منكراً. قاله مجاهد: أو عظيماء قاله 
قتادة: فالا نيدي يما سبيت كلمة ما يجوز أن تكون موصولة 
أي بالذي نسيت والعائد محذوف أي نسيته» ويجوز أن تكون 
مصدرية أي بنسياني» ويجوز أن تكون نكرة بمعنى شيء؛ أي بشيء 
نسيته ولا تُرْهِقَنِي4 أي لا تكلفني (عُلرأ4 أي مشقة في 
صحبتي إياك؛ أي عاملني فيها بالعفو واليسر (فأخذ الخضر برأاسه 
فاقتلعه) وفي رواية للبخاري: فاخذ غلاماً كافراً ظريفاً فاضجعه ثسم 
ذبحه بالسكين ويجمع بينهما بأنه ذبحه ثم اقتلع رأسه. 

۸- «أقتلت نفْسأ زكية4 أي طاهرة من الذنوب فير نَفْسٍ» 
أي بغير قصاص لك عليها كرا أي متكراً وعن قتادة وابن 
كيسان: النكر أشد وأعظم من الأمر (وهذه أشد من الأولى) أي 
أوكد من الأولى حيث زاد كلمة لك فلا تصاحبّني) أي شارقني 
«قَذ بَلَفْتَ من لذي عَذْراً» أي بلغت إلى الغاية التي تعذر بسبيها في 
فراقي حتى إذا أنيَا أهل قرية€ قيل: الأيلة» وقيل: أنطاكية؛ وقيل: 
اذربيجان» وقيل غير ذلك. وذكر الحافظ في «الفتح» أقوالاً عديدة 
ثم قال: هذا الاختلاف قريب من الاختلاف في المراد بمجمع 
البحرين» وشدة المباينة في ذلك تقتضي أن لا يوثق بشيء من ذلك 
أن يُضَيفُوهُمًا» أي ينزلوهما بمنزلة الأضياف فيها) أي في القرية 
يريد أن يَنقَهْسَ» هذا المجازء لأن الجدار لا يكون له حقيقة إرادة» 
أ قرت ودني من الانقضاض وهو السقوط واستدل الأصوليون 
بهذا على وجود المجاز في القرآن وله نظائر معروفة (يقول مائل) 
هذا تفسير لقوله يريد أن ينقض من بعض الرواة (فقال الخضر بيده 
هكذا أي أشار إليه بيده وهو من إطلاق القول على الفعل وهذا في 
كلام العرب كثير (قوم) أي هؤلاء قوم أو هم قوم لأنَّخَدْتَ عَلَيْهِ 
أجراً» أي أجرة وجملاً #قال4 أي الخضر لموسى لهذا نراق 
أي وقت فراق بيني ويلك فيه إضافة بين إلى غير متعدد سوغها 
تكريره بالعطف بالواو سأك قبل فراقي. 


4- (يرحم الله موسى) إخبار ولكن المارد منه الأنشاء لأنه دعاء له 
بالرحمة (الأولى) صفة موصوفها محذوف أي المسألة الأولشسى 
(نسياناً) خبر كانت وعند البخاري في التفسير كانت الأولى نسياناً 
والوسطى شرطاً والثالثة عمداً. قال العيني قوله: نسياناً حيث قال: 
لا تؤاخدني بما نسيت؟ وشرطاً حيث قال: إن سالتك عن شيء 
بعدهاء وعمدا حيث قال: لو شئت لاتخذت عليه أجرا (وجاء 
عصفور) بضم أوله طير مشهور وقيل هو الصرد (على حرف 
السفينة) أي على طرفها (ما نقص علمي وعلمك من علم الله) لفظ 
النتقص ليس له ظاهر لأن علم الله لا يدخله النقصء فقيل معناه لم 
ياخذه وهذا توجيه حسن ويكون التشبيه واقعاً على الأخذ لا على 
المأخوذ منه» وأحسن منه أن المراد بالعلم المعلوم بدليل دخول 
حرف التبعيض لأن العلم القائم بذات الله تعالى صفة قائمة لا 
تتبعض والمعلوم هو الذي يتبعض. وقال الإسماعيلي: المراد أي 
نقص العصفور لا ينقص البحر بهذا المعنى وهو كما قيل: 
ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب 

أي ليس فيهم عيب. 

وحاصله: أن نفي النقص أطلق على سبيل المبالغةء وقيل إلا 
بمعنى ولاء أي ولا كنقرة هذا العصفور. وقد وقع في رواية ابن 
جريج بلفظ أحسن سياقاً من هذا وأبعد إشكالاء فقال: ما علمي 
وعلمك في جنب علم الله إلا كما أخذ هذا العصفور بمنقاره من 
البحرء وهو تفسير للفظ الذي وقع هناء كذا في «الفتح» (يقرأ وكان 
أمامهم) والقراءة المشهورة: وكان وراءهم (ملك يأخذ كل سفينة 
صالحة) كذا كان يقرأ ابن عباس بزيادة صالحة بعد كل سفينة» وكذا 
كان يقرأ أبي ففي رواية النسائي: وكان أبي يقرأ يأخذ كل سفينة 
صالحة غصباء وفي رواية إبراهيم بن يسار عن سفيانء وكان ابن 
مسعود يقرأ كل سفينة صحيحة غصباً (وكان يقرا) أي ابن عباس 
(وأما الغلام فكان كافراً) والقراءة المشهوزة: وأما الغلام فكان أبواه 
مؤمنين. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
مواضع فوق العشرة» ومسلم في أحاديث الأنبياء والنسائي. 

-١‏ (قال أبو مزاحم السمرقندي) اسمه سباع بكسر السين 
المهملة بعدها موحدة ابن النضرء مقبول من الثانية عشرة (وليست 
لي همة) بالكسر ويفتح ما هم به من أمر ليفعل وأول العزم والعزم 
القوي (إلا أن أسمع من سفيان بذكر في هذا الحديث الخبر) أي 
لفظ حدثنا أو أخبرنا (حتى سمعته) أي سفيان (يقول حدثنا عمرو 
ابن دينار» وقد كنت سمعت هذا) أي هذا الحديث (من سفيان قبل 
ذلك ولم يذكر الخبر) أي لم يذكر سفيان لفظ: حدثنا أو أخبرناء بل 
ذكر لفظ عن أو أقل أو نحوهماء وإنما لم يقنع ابن المديني: على 
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يرق 


ما سمع هذا الحديث من سفيان بغير لفظ» الخبر لأنه كان يدلس» 
وإن كان تدليسه من الثقات كما صرح به الحافظ في «طبقات 
المدلسين». 

-١5‏ قوله: (حدثنا عبدالجبار بن عباس) الشامي بكسر 
المعجمة ثم موحذة خفيفةء نزل الكوفة صدوقء يتشيع من السابعة. 

1 - قوله: (طبع يوم طبع كافراً) أي لق يوم خخلق كافرأء يعني 
خلق على أنه يختار الكفر فلا ينافي خبر: كل مولود يولد على 
الفطرة إذ المراد بالفطرة استغداد قبول الإسلام؛ وهو لا ينافي كونه 

٤‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم 
وأبو داود وابن جرير في اتفسيره». 

-٥‏ قوله: (حدثنا يحيى بن موسئ) هو البلخي. 

- (إنما سمي الخضر) بفتح أوله وكسر ثائيه أو بكسر أوله 
وإسكان ثانيه» ثبشت بهما الرواية وبإثبات الألف واللام فيه 
وبحذفهماء قاله الحافظ: (جلس على فروة بيضاء) زاد عبدالرزاق 
في «مصنفه» بعد أن أخرجه الفروة: الحشيش الأبيض وما أشبهه. 
قال عبدالله بن أحمد بعد أن رواه عن أبيه عنه: أظن هذا تفسيراً من 
عبدالرزاق. انتهى. وجزم بذلك عياض وقال الحربي: الفروة مسن 
الأرض قطعة يابسة من حشيش» وهذا موافق لقول عبدالرزاق. 
وعن ابن الأعرابي الفروة أرض بيضاء ليس فيها نبات وبهذا جزم 
الخطابي ومن تبعه (فاهتزت) أي تحركت الفروة (خضراء) بفتح 
فسكون أو فكسر منوناً أي نباتاً أخضر ناعماء وهو إما تمييز أو 
حال. وفي رواية البخاري خضراء على زنة حمراء. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غریسب) وأخرجه 
البخاري وغيره. 

۸- قوله: (عن قتادة عن أبي رافع من حديث أبي هريرة) كذا 
وقع في النسخ الموجودة بذكر لفظ. حديث بين عن وأبي هريرة» 
والظاهر أن يكون عن قتادة عن أبي راقع عن أبي هريرة بحذفه» 
وكذلك وقع في «مسند أحمد» و«سنن ابن مانجه». 

8- قوله: (في السد) أي الذي بناه ذو القرنين (يحفرونه) 
الضمير المرفوع لياجوج ومأجوج والمنصوب للسد (قال الذي 
عليهم) أي الذي هو أمير عليهم (فيعيده) أي السد المخروق 
(كأمثل ما كان) وفي بعض النسخ كأشد ما كان (حتى إذا بلغ 
مدتهم) وفي رواية ابن ماجه: حتى إذا بلغت مدتهم» أي المدة التي 
قدرت لهم (واستثنى) آي قال: إنشاء الله (قال) أي رسول الله کا 
(فيستقون المياه) وفي رواية ابن ماجه فينشفون الماء» وفي حديث 
أبي ضعيد عن أحمد: ويشربون مياه الأرض (ويفر الناس منهم) 
وفي رواية ابن ماجه: ويتحصن الناس منهم في حصونهم» وفي 


حديث أبي سعيد عند ابن ماجه» وينحاز منهم المسلمون حتى 
تصير بقية المسلمين في مدائنهم وحصونهم (فترجع مخضبة 
بالدماء) أي فترجع السهام مصبوغة بالدماء إليهم (وعلونا مسن في 
السماء) أي غليناهم (قسوة وعلواً) أي يقولون هذا القول غلظة 
وفظاظة وتكبراً (فيبعث الله عليهم نغفاً) بفتح النون والغين 
المعجمة: دود يكون في أنوف الإبل والغنم جمع نغفة (في 
أقفائهم) جمع قفاًء وهو وراء العنق» وفي حديث النواس بن 
سمعان: في رقابهم (فيهلكون) وفي حديث أبي سعيد عند ابسن 
ماجه: فيموتون موت الجراد» وفي حديث النواس بن سمعان عند 
مسلم: فيصبحون فرسى كموت نفس واحدة (إن دواب الأرض 
تسمن) من السمن ضد الهزال (وتبطر) من البطر محركة النشاط 
والأشر (وتشكر) يقال شكرت الناقة: امتلا ضرعها لبنأ والدابة 
سمنت» وهذه الأفعال الثلاثة من باب سمع يسمع. 

۰- قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن بكر البرساني) أبو عثمان البصري 
(قال أخبرني أبي) هو جعفر بن عبدالله بن الحكم الأنصاري ثقة» 
من الثالثة (عن ابن ميناء) اسمه زياد» مقبول من الثالثة (عسن أبي 
سعيد بن آبي فضالة) قال في «تهذيب التهذيب:: ابو سعد بن أبي 
فضالة الأنصاري الحارثي» ويقال أبو سعيد بن فضالة بن أبي فضالة 
المدني» روى عن النبي كله إن الله تعالى أغنى الشركاء الخ. روى 
عنه زياد بن ميناء ذكره ابن سعد في طبقة أهل الخندق. 

۲- قوله: (ليوم القيامة) أي ليجزيهم فيه (ليوم لا ريب فيه) 
أي في وقوع ذلك اليوم (أحداً) منصوب على أنه مفعول أشرك: أي 
أحداً غير الله (فإن الله أغنى الشركاه) أي هو أغنى من يزعم أنهم 
شركاء» على فرض أن لهم غنى (عن الشرك) أي عما يشركون به 
مما بينه وبين غيره.في قصد العمل والمعنى ما يقبل إلا ماكان 
خالصاً لوجهه وابتغاء لمرضاته» فاسم المصدر الذي هو الشرك 
مستعمل في معنى المفعول. وهذا الحذيث أورده الترمذي ههنا في 
تفسير قوله تعالى: فمن کان يَرْجُو لقا رب فليَمْمَلَ عَمَلاً صَالِحاً 
ولا شرك بعاد رب أحدا). 

۴ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
وابن حبان في «صحيحه) والبيهقي. 

قوله: (حدثنا جعفر بن محمد بن فضيل الجزري) الرٌسعني أبو 
الفضل» ويقال له الراسي» صدوق حافظ من الحادية عشرة (أخبرنا 
صفوان بن صالح) الثقفي مولاهم أبو عبدالملك الدمشقي ثقة» 
وكات يدلس تدليس التسوية من العاشرة (عن يزيد بن يوسف) 
الرحبي (الصنعاني) صنعاء دمشق» ضعيف» من التاسعة. قوله: 


T€ 
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(وكان تحته كنز لهما قال ذهب وفضة) فيه دلالة على أن ذلك الكنز 
كان ذهباً وفضةء واختلف أهل العلم فيه فقال قتادة وعكرمة وغير 
واحد: كان تحته مال مدفون لهما وهذا ظاهر السياق من الآية» وهو 
اختيار ابن جرير رحمه الله تعالى. وقال العوفي: عن ابن عباس: 
كان تحته كنز علم» كذا قال سعيد بن جبير» وقال مجاهد: صحف 
فيها علم. 

قلت: لا شك أن قول عكرمة وقتادة هو الظاهرء ويؤيده حدييث 
أبي الدرداء هذاء وفي سنده يزيد بن يوسف وهو ضعيفء أخرجه 
أيضاً البخاري في «تاريخه» والطبراني والحاكم وصححه. 

a2‏ عي نه( 
- باب ومن سورة مريم 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 

۳ Ga RE GT 
وَأَبُو مُوسَى محمد بن المُّنى» قالا: أخبرنا ابن إئريس”" عن‎ 
ييه عن يمال ابن حَرْب عن عَلْقمَةٌ بن وَل عن المُِيرة بن‎ 
شعبة 00 بَعَتَتي رسول الله يق إلى نجرا فقالوا لِي:‎ 
الثم تقر أون: «يَا أخت هَارُون) وَقَدْ كان بين مُوسَى‎ 
وفيس ما کا۵؟ فلم أذر تا أجييقم. فَرَجَعْتْ إلى النبي يكل‎ 
فَأَخْبَرْتُهُ فقال: ا أبَرتهُم أنهُمْ كانوا يُسَمَون بأنيَانهم‎ 
وَالصَالِحِينَ قَبْلَهُم».‎ 

[م: ه1١7]‏ [ن: 6 - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنّ صحيح غريب 
نمْرفهُ إل من حديث ابن إذريس. 

5*- [صحيح دون قوله: «ولولا أن الله قضى...»] 
حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن مَنيم» حدثنا النضرٌ بن إسماعيل بُو المُقِيرَق 
عن الأعمّش. عن أبي صلم عن أبي سمي الْخْدْرِيْ رضي 
الله عنه قال: «قرأ سول الله لة: «وانڊرمُم يوم 
الْحَسْرَة4”» قال: «يُؤْنَى بالمّوْت كأنة كبش أملّح حتى 
وف عَلَى السّور بَيْنَ الجن وَالئا فَيُقَال: ا اهل الجن 
فَيَشْرتبَون» ويُقَالَ: ا هل النارء فَبْشربون فَيْقَالُ: هَل تَعْرفُونَ 
هَدا؟ فيقولون: نَعَمْ هَذَا المَت فَيضْجَع فَيُذْبَح فَلَوْلاً أن 
اله قفن لأهل الْجَنَةَ الْحَيّاءَ فيها وَالْبَقَاءَ لَمَانُوا فَرَحأء وَلُؤلاً 
أن الله قَضَى لأَهْلٍ الثار الْحياة فيه والْبَقَاء لَمَانُوا تَرَّحا». 

لخ: LEVY‏ [م: 1444]. 


ىن ان 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح7". 


/ا١”-‏ [صحيح. صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
أحْمَدُ بن مَنیم» حدثنا | لحَسَيْنُ بن محمد“ حدثنا شان عن 
قَتَادَة في قَوْلِه: EEE‏ نه ناد حدثنا أنس بن 


مالك أن نبي الله يكل قال: «لَمَا عُرج بي رَأَيْتُ إذريس في 
السّمّاء الرابعق. 
انان مرب هذا حديث حسنٌ ص . 
قال: وفي الباب عن أبي سَعِيلرٍ عن التي ڪيا . 


وقد رَوَى سَعِيدُ بن أبي عَرُوبَة وَهَمَامٌ وغيرُ اجار عن 
قتادة عن أنّس بن مالك عن مالك بن صَنْصَة عن اللي 


كل حليث المغْرَاج بطوله'"", هذا نا مُحْقصَرٌ ين ذاك. 

E ET‏ حَمَيفٍ 
حدثنا يَعْلَى بن عي حدثنا عُمَرُ بن در عن آبيه» عن 
سَعِيدٍ بن جِبَيّره عن ابن عباس قال: يد 
لجبريل: :ما يَمنمَكَ أن تزور“ ريما رورا قال: 
رلت هلرو الآية: لاوما نمزل إلا بأمر رَبك لَه ما بِيْنَ يريا 
وَمَا خلقنا» إلى آخر الآية». 

[خ: ۳۲۱۸[ آن: [YY‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غریب . حدثنا 
الحسين بن حريث حدثنا وكيع عن عمر بن ذر نحوه.. 

484 [صحيح» صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدئنا عَبْدُ بن ميل أخيرنا عيبدالله بن موسي عن 
منْرَائِيلَ عن السنّدَي قال: «سَالْت مُرَة الْهَمْدَانِي عن قول الله 
ر 9ران نکم إلأ رار ۵ فحتئني أذ عبدالله 


الا م مدر رن تھا" بات ای ۴ ل لذن 


ا و ثم كالراكب في رَحَلِه 
ثم كد لجل كم ظ 

قال أبو عيسى: 0 4 ورواه هة عل 
الذي فلم يَرْقْعَه. 


۰“ [صحيح موقوف وهو في حكم المرفوع] حدثنا 


محمد بن يحبى حدثنا یحی بن سَعِيف حدثنا شَعْبَةٌ صن 
الذي عن مره عن عبدالله: ون مِنْكُم إلا وَارِدُهَا» قال: 
يَردُونَهَا ؛ ثم يَصِدْرُونَ : بأعْمَالِهِم. 

حدثنا مُحمَدُ بن بار حدئنا عبدالرَحْمَنِ :0 عن شُعبّة 
عن الذي بمكله. قال عبد الرَحْمَن: لت لِشعبّة: إن إِسْرَائِيلَ 
حدئني عن اسي عن مر حصن عبدالله صن النبي وه قال 

مبة شعبة: وقد سَمِْهُ ِن لدي مرفوعاء وَلكِني أدَعْهُ عدا" . 

0١‏ [صحيحء رواه مسلم والبخاري] حدثنا َه 
حدثنا عبدالعزيز بن مُحمَدٍ""» عن سُهَيْلٍ بن أبي صَالِمٍ عن 
بيه عن ابي هرب رة أن رسول الله ل قال: 0 
عَبْداً ای جبری بریل": إني قد أحَبَنِت قلآنا فَأحِبَهُ 
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f.0 


يادي في السَمَاء م تُنْرَل لَه المَحبَةُ في أل الأزض» 
ذلك قَوْلُ الله: إن الْلِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصالحات سَيَجِعلٌ 
لهم الرّحْمَْ وا وَِذَا انض الله عدا ادى جبريل: إني قد 
فضت فلانأ» و له البَعْممَاءُ في 
الأرض». 

[خ: 4 6خ لالم {YY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح . وقد روي 
SR‏ تالح 
عن أبي هُرَيْرَة عن النبي ڳا نحو 

57> [متفق عليه] حدثنا 2 حدثنا 
تا" عن ای عن لي الفح هر روق نل 
, جت العاص بن وائلٍ 
التنبي ا 8 کک 
ّم مَبمُوث؟ قَقلت: : نعم . فقال: إذ لي هناك مال i‏ 
فأقضيك» فَتَرلَت: «أفرأيت اللي كَفَرٌ ابابا وَقَالَ لأوتَيَن 
مالا وَولداً» الآية». 

[خ: 91١9][م:‏ ملا ؟] [ن: ۳۲۲ - الكبرى]. 

حدثنا هناد أخبرنا أبو مُعَاويَةَ عن الأعمّش نحُوة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرً ل 
-١‏ مكيةء أو إلا سجدتها فمدنية» أو إلا: قلف من بَنْدِهِم 


(47 


سمت حبّابً بن الأرْتَ يقول: (جئت 


حَلّف) آبتين فمدنيتان» وهي ثمان أو تسبع وتسعون آية. 

؟- قوله: (حدثنا ابن إدريس) اسمه عبدالله بن إدريس بن يزيد 
ابن عبدالرحمن. 

۳- قوله: (إلى نجران) قال في «النهاية»: هو موضع معروف 
بين الحجاز والشام واليمن انتهى. وقال في «القاموس»: نجران 
موضع باليمن» فتح سنة عشرء سمى بنجران بن زيدان بن سباء 
وموضع بالبحرين» موضع بحوران قرب دمشق» وموضع بين 
الكوفة وواسط. انتهى. (فقالوا) أي أهل نجران: (ألستم تقرأون) 
أي في القرآن في سورة مريم (يا أحت هرون) وبعده ما كان أبوك 
امرأ سوء وما كانت آمك بغياً. قال ابن كثير: أي يا شبيهة هارون في 
العبادة أنت من بيت.طيب طاهر معروف بالصلاح والعبادة والزهادة 
فكيف صدر هذا منك؟ قال علي بن أبي طلحة والسدي: قيل لها 
أخت هارؤن؛ أي: أخي موسى وكانت من نسله» كما يقال للتميمي 
يا أخا تميم؛ والمضري يا أخخا مضرء وقيل: نسبت إلى رجل صالح 
كان فيهم اسمه هارون فكانت تتأسى به في الزهادة والعبادة. انتهى. 
(وقد كان بین موسى وعيسى ما کان) أي من طول الزمان مالاً 
يمكن أن تكون مريم عليها السلام أختاً لهارون أخي موسى عليهما 


الصلاة والسلام. 

4- (ألا) بفتح الهمزة وتشديد اللام حرف التحضيض أي هلا 
(أخبرتهم أنهم كانوا يسمون بأنبيائهم والصالحين قبلهم) يعني أن 
هارون المذكور في قوله تعالى: يا أحت هارُون) ليس هو هارون 
النبي أخاً موسئ عليهما الصلاة والسلام» بل المراد بهارون هذا 
رجل آخر مسمى بهارون» لأنهبم كانوا يسمون أولادهم بأسماء 
الأنبياء والصالحين قبلهم. قال ابن جرير: اختلف أهل التأويل في 
السبب الذي قيل لها يا أحت هارون» ومن كان هارون هذا الذي 
ذكره الله وأخبر أنهم نسبوا مریم إلى أنها أخته فقال بعضهم: قيل 
لها هارون نسبة منهم لها إلى الصلاح؛ لأن أهل الصلاح فيهم كانوا 
يسمون هارون ولیس بهارون أخي موسى. ثم.ذكر من قال بهذا 
القول. ثم قال: وقال بعضهم: عني به هارون أخو موسی» ونسبت 
مريم إلى أنها أخته لأنها من ولد يقال للتميمي يا أخا تميم» 
وللمضري يا أخا مضر. ثم ذكر من قال بهذا القول» ثم قال: وقال 
آخرون: يل كان ذلك رجلاً منهم فاسقاً معلن الفسى فنسبوها إليه 
ثم قال: والصواب من القول في ذلك ما جاء به الخبر عن رسول 
ESE‏ ا 
من قومها. انتهى ملخصاً. 

. 0- قوله: (هذا جحديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمسد 
ومسلم والنسائي. 

-١‏ قوله: لوَأنْلِرْهُم يَوْم الْحَسْرَةٍة يعني خوف يا محمد 
الخلائق يوم الحرة» سمى بذلك لأن المسيء يتحسر هلا أحسن 
العمل والمحسن هلا زاد في الإحسان (يؤتي بالموت كآنه كبش 
أملح) تقدم شرحه في ياب خلود أهل الجئة وأهل الجنة وأهل النار 
(حتى يوقف على السور) أي سور الأعراف (فيشرئبون) بمعجمة 
وراء مفتوحة ثم همزة مكسورة ثم موحدة ثقيلة مضمومة من 
الأشرثباب» أي يمدون أعناقهم ويرفعسون رؤوسهم للنظر (الحياة 
والبقاء) أي الخلود (فرحاً) محركة أي سروراً (فيها) أي في النار 


. (ترحاً) بفتحتين ضد الفرح أي هما وحزناً. 


/ا- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي. 

۸- قوله: (حدثنا الحسين بن محمد) بن بهرام التميمي (حدثتا 
شيبان) هو ابن عبدالرحمن النحوي. 

قوله: لوَرَقسنَاة» أي: إدريس «مكَاناً عَلِيَأ4 وهو السماء 
الرابعة» ولا شك فى كونها مكاناً علياً. واستشكل بأن غيره من 
الأنبياء أرفع مكاناً من وهذا الاستشكال ليس بشيء لأنه لم يذكر 
أنه أعلى من كل أحد. وأجاب بعضهم بأن المراد أنه لم يرفع إلى 
السماء من هو حي غيره. 
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ورد بأن عيسى عليه الصلاة والسلام أيضاً قدرفع وهو حي 


قال الحافظ: وكون إدريس رفع وهو حي لم يثبت من طريق 
مرفوعة قوية. 


4- (لما عرج بي رأيت إدريس في السماء الرابعة) هذا نص 
صريح في أن رسول الله َه رأى إدريس في السماء الرابعة وهو 
الصحيح. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه ابن مردويه نحو 
حديث أنس المذكور. 

۲- قوله: (وقد روى سعيد بن أبي عروبة وهمام وغير واحمد 
عن قتادة عن أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة إلخ) أخرجه 
الشيخان (وهذا عندي مختصر من ذلك) أي حديث أنس المذكور 
في الباب مختصر من حديث أنس عن مالك بن صعصعة الطويل. 

۳- قوله: (حدثنا عمر بن ذر) الهمداني المرهبي (عن أبيه) 
هو ذر بن عبدالله المرهبي الهمداني. 

-٤‏ قوله: (ما يمنعك أن تزورنا) أي: تجيئنا وتننزل علينا 
«رمًا رل إل بأئر رَبك أي: قال الله سبحانه: قل يا جبریل: ما 
نتنزل وقتاً غير وقت» إلا بإذن الله على ما تفتضيه حكمته (له ما بين 
أيدينا) أي أمامنا من أمور الآخرة (وما خلفنا) من أمور الدنياء 
وتمام الآية: وما بَيْنَ ذلك أي: ما يكون من هذا الوقت إلى قيام 
الساعةء أي: له علم ذلك جميعه؛ «وَمًا كان رَبك نسب أي: ناسياً 
يعني تاركا لك بتأخير الوحي عنك كذا في «الجلالين». 

وقال الحافظ ابن كثير في «تفسيره»: قيل المراد بما بيسن أيدينا: 
أمر الدنيا وما خلفنا: أمر الآخرة» وما بين ذلك: ما بين النفختين» 
هذا قول أبي العالية وعكرمة ومجاهد وسعيد بن جبير وقتادة في 
رواية عنهماء والسدي والربيع بن أنسنء وقيل ما بن أيدينا: ما 
يستقبل من أمر الآخرة» وما خلفنا: أي ما مضى من الدنياء وما بين 
ذلك: أي ما بين الدنيا والآخرة» يروي نحوه عن ابن عباس وسعيد 
بن جبير والضحاك وقتادة وابن جريج والثوري» واختاره ابن جرير 
أيضا. انتهى. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد البخاري 
والنسائي في «التفسير». 

- قوله: (عن قول الله: «رإن سكم إلا وَارِنُهَا4). قال 
الحافظ في «الفتح»: اختلف السلف في المراد بالورود في الآية» 
فقيل: هو الدخول» روى عبدالرزاق عن ابن عيينة عن عمرو بن 
دينار أخبرني من سمع من ابن عباس فذکره» وروی أحمد والنسائي 
والحاكم من حديث جابر مرفوعاً: الورود الدخول لا يبقى بر ولا 


فاجر إلا دخلها فتكون على المؤمنين برداً وسلاماً. 

وروى الترمذي وابن أبي حاتم من طريق السدي: سمعت مرة 
يحدث عن عبدالله بن مسعود قال: يرذونها أو يلجونها ثم يصدرون 
عنها بأعمالهم» وقيل المراد بالورود الممر عليها. رواه الطبري 
وغيره من طريق بشر بن سعيد عن أبي هريرة» ومن طريق أبي 
الأحوص عن عبدالله بن مسعود» ومن طريق معمر وسعيد عن 
قتادة» ومن طريق كعب الأحبار وزاد: يستوون كلهم على متنهاء ثم 
ينادي مناد أمسكي أصحابك ودعي أصحابي» فيخرج المؤمنون 
ندية أبدائهم» وهذان القولان أصح ما ورد في ذلك ولا تنافي 
بينهماء لأن من عبر بالدخول تجوز به عن المرور» ووجهه أن المار 
عليها فوق الصراط في معنى من دخلهاء لكن تختلف أحوال المارة 
باختلاف أعمالهم» فاعلاهم درجة من يمر كلمح البرق ويؤيد صحة 
هذا التأويل ما روا مسلم من حديث أم ميشر أن حفصة قالث'للنبي 
يي لما قال: لا يدخل أحد شهد الحديبية النارء أليس يقول الله: 
ؤم ننجي الْذِينَ افوأ الآية. وفي هذا بيان ضعف قول من قال 
الورود مختص بالكفار» ومن قال معنى الورود الدنو منهاء ومن قال 
معناه الإشراف عليهاء ومن قال معنى ورودها: ما يضيب المؤمن 
في الدنيا من الحمى. على أن هذا الأخير ليس ببعيد؛ ولا ينافيه بقية 
الأحاديث. انتهى. (يرد الناس النار) يرد على وزن يعد مضارع مسن 
الورود بمعنى الحضورء يقال وردت ماء كذاء أي حضرته وإنما 
سماه وروداً لأن المارة على الصراط يشاهدون الثار ويحضرونها. 

قال التوربشتي: الورود لغة قصد المساء ثم يستعمل في غير» 
والمراد منه ههنا الجواز على جسر جهنم. 

١١‏ - (ثم يصدرون عنها) بضم الدال أي: ينصرفون عنهاء فإن 
الصدر إذا عدى بعن اقتضى الانصراف» وهذا على الاتساع ومعناه 
النجاة» إذ ليس هناك انصراف وإنما هو المرور عليهاء فوضع 
الصدر موضع النجاة للمناسبة التي بين الصدور والورود. 

قال الطيبي: ثم في ثم يصدرون مثلها في قوله تعالى: لانم 
نجي الْذِينَ انَقُوأ4 في أنها للتراخي في الرتبة لا الزمان؛ بين الله 
تعالى التفاوت بين ورود الناس النار وبين نجاة المتقين منهاء 
فكذلك بين رسول الله ل التفاوت بين ورود الناس النار وبين 
صدورهم منهاء على أن المراد بالصدور الانصراف. انتهى. 

قال القاري: الحاصل أن الخلق بعد شروعهم في الورود 
يتخلصون من خوف النار ومشاهدة رؤيتها وملاصقة لهبها ودخانها 
وتعلق شوكها وأمثالها على مراتب شتى في سرعة المجاوزة 
وإبطائها. 

- قوله: (بأعمالهم) أي: بحسب مراتب أعمالهم الصالحة 
(فأولهم) أي: أسبقهم (كلمح البرق) أي: كسرعة مروره (ثسم 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


كحضر الفرس) أي جريه» وهو بضم الحار وسكون الضاد العدو 
الشديد (ثم كالراكب في رخله) أي على راحلته وعداه بفي لتمكنه 
من السير. كذا قاله الطيبي» وقيل: أراد الراكب في منزلة ومأواه فإنه 
يكون حينئذ السير والسرعة أشد (ثم كشد الرجل) أي عدوه (شم 
كمشيه) أي كمشى الرجل على هيئته. 

۹- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
وصححه» والبيهقي والدارمي وابن أبي حاتم. 

۰- قوله: (حدثنا عبدالرحمن) هو ابن مهدي. 

١‏ قوله: (ولكني أدعه عمداً) أي اترکه» يعني آنرك روايته 
عنه مرفوعاً ولم يذكر وجه الترك فليتامل. 

تنبيه: ذكر أهل العلم في فائدة دخول المؤمنين النار وجوهاًء 
أحدها: أن ذلك مما يزيدهم سرورا إذا علموا الخلاص منه. 
وثانيها: أن فيه مزيدهم على أهل النار حيث يرون المؤمنين 
يتخلصون منها وهم باقون فيها. راا أنهم إذا شاهدوا ذلك 
العذاب على الكفار صار ذلك سببا لمزيد التذاذهم بنعيم الجنق 
ولا نقول صريحاً إن الأنبياء يدخلون النار أدبا معهم» ولكن نقول: 
إن الخلق جميعاً يردونها كما دلت عليه أحاديث الباب. فالعصاة 
يدخلونها بجرائمهم» والأولياء والسعداء يدخلونها لشفاعتهم؛ فبيين 
الداخلين بون. 

7- قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي. 

۳- قوله: (إذا أحب الله عبداً نادى جبرئيل) بالنصب على 
المغعولية إني قد أحببت فلاناً فأحبه بفتح الموحدة المشددة أمر 
من الإحباب» أي أحبه أنت أيضاً. 

قال النووي: قال العلماء: محبة الله تعالى لعبده هي إرادته 
الخير له وهدايته وإنعامه عليه ورحمته وبعضه إرادة عقابه أو 
شقاوته» ونحوه» وحب جبرئيل والملائكة يحتمل وجهين. أحدهما: 
استغفارهم له وثناؤهم عليه ودعاؤهم. والثاني: أن محبتهم على 
ظاهرها المعروف من المخلوقين وهو ميل القلب إليه واشتياق إلى 
لقائه وسبب حبهم إياه كونه مطيعاً لله تعالى محبوباً له. انتهى. 

وقال الحافظ: وقع في بعض طرق الحديث بيان سبب هذه 
المحبة والمراد بهاء ففي حديث ثوبان أن العبد ليلتمس مرضة الله 

تعالى» فلا يزال كذلك حتى يقول: يا جبريل إن عبدي فلاناً يلتمس 
أن يرضيني ألا وإن رحمتي غلبت عليه. الحديث» أخرجه أحمد 
والطبراني» ويشهد له حديث أبي هريرة الآتي في الرقاق» ففيه: 

«ولا يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتى ای...٠‏ الحديث. 
1 انتهى. (قال:) أي: رسول الله ية (فيدادي) أي: جبرئيل (فني 
السماء) وفي حديث ثوبان: «أهل السماوات السبع»» وفي رواية 
للشيخين: «فينادي جبريل في أهل السماء إن الله يحب فلانسا 


فأحبوه» فيحبه أهل السماء» (ثم تنزل له المحبة في أهل الأرض) 
وفي رواية للشيخين: «ثم يوضع له القبول في الأرض». 

قال النووي: أي الحب في قلوب الناس ورضاهم عنه تميل إليه 
القلوب وترضى عنه (فذلك قوله الله: إن الَّذِينَ امنُوأ وَعَمِلُوأ 
الصالِحَاتٍ سَيَجِمَل لهم امن وأ ٠‏ 

قال ابن كثير في «تفسيره»: يخبر تعالى أنه يغرس لعباده 
المؤمنين الذين يعملون الصالحات» وهي الأعمال التي ترضي الله 
لمتابعتها الشريعة المحمدية يغرس لهم في قلوب عباده الصالحين 
محبة ومودة وهذا أمر لا بد منه ولا محيد عنه. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان. 

-٥‏ قوله: (حدثنا سفيان) هوالثوري (عن أبي الضحى) هو 
مسلم بن صبيح. قوله: (جئت العاص) بفتح الصاد وكسرها أجوفاً 
وناقصاً قاله الكرماني (ابن وال السهمي) هو والد عمرو بن 
العاص الصحابي المشهور: وكان له قدر في الجاهلية ولم يوفق 
للإسلام. ٍ 

7- (اتقاضاه حقا لي عنده). وفي رواية للبخاري قال: كنت 
فين بمكة فعملت للعاص بن وائل سيفاً فجئت أتقاضاه وفي رواية 
لأحمد: فاجتمعت لي عند العاص بن وائل دراهم (فقلت لا) أي لا 
أكفر (حتى تموت ثم تبعث) مفهومه أنه يكفر حینشذ لكنه لم يرد 
ذلك لأن الكفر حينئذ لا يتصورء فكأنه قال لا أكفر أبداء والنكتة في 
تعبيره بالبعث تعيبر العاص بأنه لا يؤمن به طأفْرَاَِتَ» لما كان 
مشاهدة الأشياء ورؤيتها طريقاً إلى الإحاطة بها علماً وإلى صحة 
الخبر عنها استعملوا أرأيت في معنى أخمبر والفاء جاءت لإفادة 
معناها الذي هو التعقيب كأنه قال: أخبر أيضا بقصة هذا الكافر» 
وأذكر حديثه عقيب حديث أولئك والفاء بعد همزة الاستفهام 
عاطفة على مقدرء أي: أنظرت فرايت الذي كَفَر4 يعني العاص 
ابن وائسل بایاتنا) أي: بالقرآن ظوَقَالَ لأوتيّنْ4 أي: لأعطين 
«مالاً وَوَلّدا يعني في الجنة بعد البعث وبعده «اطَلَّعَ الْعَِب» 
أي: أعلمه» وأن يؤتي ما قله» واستغنى بهمزة الاستفهام عن همزة 
الوصل فخذفت: لام ات عند الرَحمَن هدا بان يؤتي ما قاله 
ؤكلاً» أي: لا يؤتي ذلك «ستنکتب) فامر بکتب: ما قول وَنْمُدُ 
لَه مِنَ الْعَذَابِ مدأ أي: نزيذه بذلك عذاباً فوق عذاب كفره. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري ومسلم والنسائي. 


ابات ون موز غ 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 
۳-- [صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيُلآنَ حدثنا النْضِرٌ 
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0-6 ؛ أخبرنا صّالح بن أبي الأخضر عن الرّهْرِيّ عن 
بن السب عن أبي مُرَيْرَةَ قال: لما قل" رسول الله 
کا ن حي أسرى لل نی ری الگری اناخ قرس نم 
قال: ديا بلآل اكلا لنا اللَيلّة». قال: فَصَلَى بلا ثم نّسَائَدَ 
إلى ايه تفيل الجر علب يا َم فلم يَستيقظ أحتد 
مهم وکا ولَهُم اسَتيقاظاً النبي ككل فقال: «أي بلال»0 
فقال بلآل: بأبي نت يا رَسُولَ اش أحَة بنَفْسِي اللوي اذ 
بيك فقال رَسول الله ة: الْتَادُواء تم آناخ فَتَوَضَا قأقام 
الصلأة» ثم صلَى مغل صَلابه في الفح في نمکش ثم قال: 
[م: 1۸۰ نحوه] [ه: 14۷]. 
قال أبو عيسّى: هذا حديث غير محفوظ رواه غَيْرُ واج 
من الحُفَاظر عن الزّهري عن سعيد بن المسيّب أن النبي 25 
ولم يذكروا فيه عن أبي هريرة. وصالح بن أبي الأخضر 
1 )4( َعَفَهُ يحي بن سعيد القطان وغيرة 
-١‏ مكية» وهي مائة وخمس وثلاثون أو أربعون أو وثتتان آية. 
؟- قوله: (لما قفل) أي: رجع من القفول (من خيبر) أي من 
غزوة خيبر كما في رواية مسلم وكانت هذه الغزوة في المحرم سنة 
سبع أقام عليه السلام يحاصرها بضع عشرة ليلة عشرة إلى أن فقح 
IO‏ 
(حتى أدركه الكرى) بفتحتين» هو النعاس. وقيل النوم (أناخ) يقال: 
أنخت الجمل فاستناخ» أي أبركته فبرك (فعرس) من التعريس: أي 
نزل آخر الليل للاستراحة. قال النووي: التعريس نزول المسافرين 
آخر الليل للنوم والاستراحة» هكذا قاله الخليل والجمهور. وقال 
أبو زيد: هو النزول أي وقت كان من ليل أو نهار. وفي الحديث: 
معرسون في نحر الظهيرة (أكلا) بهمز آخره: أي أراقب واحفظ 
واحرس» ومصدره الكلاء بكسر الكاف والمد (لنا الليلة أي آخرها 
لإدراك الصبح فصلى بلال) وفي رواية مسلم: فصلى بلال وما قدر 
له (ثم تساند إلى راحلته) أي استند إليها (مستقيل الفجر) أي 
ليراقبه حتى يوقظهم عقب طلوعه (فغلبته عيناه) قال الطيبي: هذا 
عبارة عن النوم» كان عينيه غالبتاه فغلبتا على النوم. انتهى. 
وحاصله: أنه نام من غير اختيار. 
»- (فقال: أي بلال) والعتاب محذوف أو مقدرء أي لم نمت 
حتى فاتتنا الصلاة؟ (فقال بلال) أي: معتذراً (أخذ بنفسي الذي 
أخذ بنفسك) يعني غلب على نفسي ما غلب على نفسك من النوم 
(فقال رسول الله اة اقتادوا) أمر من الاقتياد» يقال: قاد البعير 
واقتاده إذا جر حبله» أي: سوقوا رواحلكم من هذا الموضع. وفي 


رواية لمسلم: فقال النبي يكك: «لياخذ كل رجل برأس راحلته فإن 
هذا منزل حضرنا فيه الشيطان». (ثم آناخ) أي بعد ما اقتادوا (فاقام 
الصلاة) وفي رواية مسلم: ثم توضأ رسول الله بل وأمر بلالا فأقام 
الصلاة (ثم صلى) أي: بهم الصبح (مثل صلاته في الوقت في 
تمكث) أي: غير مستعجل (ثم قال) أي: قرأ: اقم المثلاة 
ذِكْري» أي: لتذكرني فيهاء وقيل لذكري خاصة لا تشوبه بذكر 
غيري» وقيل الإخلاص ذكري وطلب وجهي ولا ترائي فيها ولا 
تقصد بها غرضاً آخر» وقيل معناه إذا تركت صلاة ڈ ثم ذكرتها 
فأقمتهاء كذا في «الخازن». 

قلت: يؤيد المعنى الأخير حديث أبي هريرة هذا ويؤيده أيضاً 
حديث أنس ابن مالك مرفوعاً: إذا رقد أحدكم عن الصلاة أو غفل 
عنها فليصلها إذا ذكرها فإن الله عز وجل يقول: اقم الصّلاة 
بذكري4» رواه أحمد ومسلم. فإن قيل: كيف نام النبي وَل عن 
الصلاة حتى طلعت الشمس» مع قوله إلا إن عيني تنامان ولا ينام 
قلبي. 

فجوابه من وجهين: أصحهما وأشهرهما: أنه لا منافاة بينهما. 
لأن القلب إنما يدرك الحسيات المتعلقة به كالحدث والألم 
ونحوهماء ولا يدرك طلوع الفجر وغيره مما يتعلق بالعين» وإنما 
يدرك ذلك بالعين والعين نائمة» وإن كان القلب يقظان. والثاني: أنه 
كان له حالان: أحدهما: ينام فيه القلب وصادف هذا الموضع» 
والثاني: لا ينام وهذا هو الغالب من أحوالهء وهذا التأويل ضعيف. 
والصحيح المعتمد هو الأول. 

4- قوله: (ولم يذكروا فيه عن أبي هريرة وصالح بن أبي 
الأخضر يضعف في الحديث) ولكنه لم يتفرد به بل تابعه يونس» 
قفي «صحيح مسلم»: حدثني حرملة بن يحبى التجيبي» قال: أخبرنا 
ابن وهبء قال أخبرني يونس عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب 
عن أبي هريرة: «أن رسول الله َل حين قفل من غزوة خيبر...' 
الحديث. وتابعه أيضاً معمر عند أبي داود. وصالح بن أبي الأخضر 
هذا هو اليمامي مولى هشام بن عبدالملك نزل البصرة» ضعيف 
يعتبر به من السابعة. 

الات باب :ومن سور لاتا" 


4"- [ضعيف. ةذ 


م مم 


ضعفه ابن كثير والألباني] حدثنا عبد 
ابن حُمَيّلِ أخبرنا الْحَسَنْ أب بن موت" أخيرنا ابن هيه خن 

دراج عن أبي الهَيَْمٍ عن أبي متعيار عَن النبي بي قال «الويل 
وا في هموي فيه الكافر أبن ريف بل أن بلع 
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۳۹ 


٠--[قال‏ الألباني: صحيح الإستاد] حدثنا مُجَاهِدُ 
ابن مُوسّى”" البَعْدَادِي والفضل بن سَهّل الأعْرَج وغير واج 
قَالوًا: أخبرنا عبدالرْحمَن بن غَرْوَانٌ ابو نوج أخبرنا اللي بن 
سعد عن مالك بن أَنْس عن الرّهري عن عروَةٌ عن عَائِمَة أن 
رجلا قَعَدَ ب بين دي رول لله يك" فقَالَ: ارول انه زه 
لي مَمْلُوكِيِنَ يوني ووي ويَمْصوتبي وأشيَمُهُم 
وأضربهُم فكيف آنا منم هّم؟ قال: «يُحْسَبْ ما نانوك وَعَصّوك 
وكذبوك رابك امم قن کان عِقَابُكَ إيناهم بقذر لوبهم 
كَا كاف لأ لك ولا لبك » وإن كان عقابك إِيَاهُمْ دون 
ُنُوبهم كان فَضلاً للك وإن كان عِمَابِكَ إِنَاهُمْ فرق ذُنُوبهم 
اص لهم منك القغنل قال حى الرَجُلْ نجَمَل يجي 
وهف فَقَالَ رَسُول الله ا أمَا تقر كاب الله: (وَنْضَم 
الموازين القسنط”' ليو القيامة ة فلا طلم نفس سينا وإن كان 
مثقال4 الآية فقال الرَجُل: والله يَارَ سول الله ما اج لي 
ولهؤلاء شنا حيرأ ِن مَُارَقهم أشنهدك أَنْهُمْ أحرار كلهم 

قال أبو عيسى: هذا حَليث غریب ب لا تغرف إلا مِن 
حدديث عبدالرَحمَن بن غَرْوَانَ وقد روَى أحْمَدُ بن حل عَنْ 
عبدالرحمَن بن غَرْوَانَ هَذَا لحل كن 
ش 7 [صحيح؛ رواه البخاري ومسلم] حدثنا معي بن 
يَحْبَى بن سعيد الآمَويّ حدثني ابي حدثنا محمد بن اسْحَاق 
عن أبي الؤْنادِ عن عبدالرّحمَن الأغرج عن أبي هُرَيرَة قَالَ: 
قال رول الله يك «لم كارب إبرَاهيم عَلَيِ للام في شي ء 
قط إلا في قلأث: وله «إني سقيم) ولم يكن قيا 
وَقوله: لِسَارَةَ أختي, وَقَوْلهِ: بل فَعَلَه كِيرُهُمْ هَذا). وقد 
روى من غير وجه عن أبي هريرة عن النبي با ولم يذكر 
يستغرب من حديث ابن إسحاق عن أبي الزناد. 

]خ: لاملا لخدف ملل لقال [Ye‏ ]¢ 
۱ بأتم منه]. 

قال ابو عيسى: ذَا حَدِيثُ حَسَنّ صحيية20. 

317 [متفق عليه] حدثنا مَحْمودُ بن غْيُلاَنَ» حدثنا 
وكيع وَوَهْبُ بن جَرير وَأبُو اود" قَالُوا: حدثنا شعَبَةُ عن 
المُغِيرةٍ بن النَعْمَان عن معي بن جبيْر عن ابن عباس قَال: 
«قَام رَسُول الله ك بالمَوْعظّة قال با أيها اناس إنكم 
مَحْشُوَرُون”"'' إلى الله عرَاة عُرْلاَء ثُمّ قَرأ: «كَمَا بَدَآنَا أو 
لق ميد وعداً علينا» إلى آخر الآية. قَالَ: اول : من بُكّسّی 
يوم القيامة إْرَاهيم» وإنهُ مسَيُونَى نَى برجال مِن أمتي يح بهم 
دات الشمَال قافول ر ب أصحابي فَيقَال: إنك لا تنري ما 


أحْدَنُوا بَعْدكء فَأقُول: كما قال العبد الالح (وکنت 
لبهم شهيداً ما دمت فيهم فَلَما توفي كنت أت الْرَقِيِبّ 
لبهم انت عَلَى كل شيء شيد إن تَعَدبُهُمْ فَإنهُم عِبَادك 
وإن تعفر لَهُمْ> إلى آخر الآية» قال هَؤلاء لَم يراوا مُرْتَدِينَ 


عَلَى عقا بهم منذ فَارَقتَهُم). 

[خ: [No oto OYE coors FYE‏ [م: 
[YA‏ 

حَدَئْنَا محمد بنُ بار حدثنا محمد بن جَعْفَرٍ حدثنا شعبة 

عن اليغيرَة بن النعْمَان نَحْوه. 1 

هذا حَیث حَسَنَ صحيح. . وَرَوَاهُ سُفْيَانُ الشؤري عن 
المُغْيرَةِ بن النَعْمّان نَحوَه. 


قال أبو عيسّى: كانه تأوّله على أهل الرّدة. 

-١‏ مكية» وهي مائة وإحدى أو اثنتا عشرة آية 

1- قوله: (حدثنا مجاهد بن موسى) الخواززمي الختلي أو 
علي نزيل بغداد ثقة من العاشرة (حدثنا عبدالرحمن بن غزوان) 
بمعجمة مفتوحة وزاي ساكنة أبو نوح الضبي المعروف بقراد ثقة له 
أفراد من التاسعة. 

٠-.قوله:‏ (أن رجلاً قعد بين يدي رسول الله ) أي: قدامه 
(إن لي مملوكين) بكسر الكاف» أي: مماليك (يكذبونني) أي: 
يكذبون في إخبارهم لي (ويخونونني) أي: في مالي (ويعصونني) 
أي: في أمري ونهيى (وأشتمهم) بكسر التاء ويضم» أي: أسبهم 
(فكيف أنا منهم؟) أي: كيف يكون حالي من أجلهم ويسببهم عند 
اله تعالى؟ (قال:) أي: رسول الله ية وسلم (يحسب) بصيغة 
المجهول (ما خانوك وعصوك وكذبوك) أي: مقدارها (وعقابك) 
عطف على ما خانوك» أي: ويخسب أيضاً قدر شتمك وضريك 
إياهم (كان) أي: أمرك (كفافاً) بفتح الكاف. في «القاموس۲: كفاف 
الشيء كسحاب مثله ومن الرزق ما كف عن الناس وأغنى» وفي 
«النهاية»: الكفاف الذي لا يفضل عن الشيء ويكون بقدر الجاجة 
إليه (لا لك ولا عليك) أي: ليس لك فيه ثواب ولا عليك فيه 
عقاب (دون ذنوبهم) آي: أقل منها (كنان فضلاً لك) أي: عليه م» 
قيل: فإن قصدت الشواب تجز به وإلا فلا. قاله القاري. (فوق 
ذنوبهم) أي: أكثر منها (اقتص لهم) بصيغة المجهول أي أخذ بمثله 
لأجلهم (منك الفضل) أي: الزيادة (فتنحى الرجل) أي: بعد عن 
المجلس (فجعل يبكي ويهتف) بكسر التاءء أي: شرع يبكي ويصيح. 

؛- وضع اماز ين القيسط» أي: ذوات العدل طلِيوْمٍ 
الْقيَامَة4 آي: فيه «قَلا نْظلَمْ نفس شيا من نقص حسنة أو زيادة 
سيئةء وبقية الآية: إن كان) أي: العمل «يْقًال) زنة حبة لمن 
عرد ْنَا بها4 أي: أحضرناها وكفَى بَا حَاسِِينَ» إذ لا مزيد 
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على علمنا ووعدنا (ما أجد لي ولهم شيئاً) أي: مخلصاً والجار 
والمجرور هو المفعول الثاني (خيراً) صفة لما قبله (من مفارقتهم) 
أي من مفارقتي إياهم لأن المحافظة على مراعاة المحاسبة 
والمطالبة عسر جد (أشهدك) بصيغة المضارع المتكلم من الإشهاد 
(كلهم) بالنصب على التأكيد. 

۵- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه بن جرير في اتهذيبه» 
والبيهقي. 

5- (وقد روى أحمد بن حنبل عن عبدالرحمن بن غزوان هذا 
الحديث) قال الإمام أحمد في «مسنده»: حدثنا أبو نوح قراد أنبأنا 
ليث بن سعد عن مالك بن أنس عن الزهري عن عروة عن عائشة 
ار ا ل ل ارق يا 
رسول الله إن لي مملوكين» الحديث. وأبو نوح قرادهو 
عبدالرحمن بن غزوان. 

۷- قوله: (حدثنا الحسن بن موسى) وقع في بعسض النسخ 
الحسين بن موسى بالتصغير وهو غلط لأنه ليس في شيوخ عبد بسن 
حميد ولا في أصحاب ابن لهيعة من اسمه الحسين بن موسى ولأن 
الترمذي قد أخرج في باب صفة قعر جهنم حديث أبي سعيد: 
«الصعود جبل من نار يتصعد فيه الكافر سبعين خريفاً ويهسوى فيه 
كذلك أبدأ». بعين هذا السند وفيه الحسن بن موسى بالتكبير. 

۸- قوله: (ويل واد) أي: اسم واد (يهوي) أي: يسقطء قال في 
«مختار الصحاح»: هوى بهوي» كرمى يرمي» هوياً بالفتح سقط إلى 
أسفل (أربعين خريفا) أي: عاما. قال الخازن: الويل كلمة تقولها 
العرب لكل من وقع في هلكة وأصلها في اللغة العذاب والهلاك. 
وقال ابن عباس: الويل شدة اللاب افو زكر نيت أي نا هذا. 
قلت: إن ثبت هذا الحديث فهو مغن عن جميع ما ذكروه في معنى 
الويل. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن حجان في 
«صحيحه)» والحاكم وأخرجه ابن أبي حاتم من طريق يونس بن 
عبدالأعلى عن أبن وهب عن عمرو بن النعارث عن دراج (لا نعرقه 
مرفوعا إلا من حديث ابن لهيعة) قال الحافظ ابن كثير: لم يتفرد به 
أبن لهيعة بل تابعه عمرو بن الحارث ولكن الآفة ممن بعده» وهذا 
الحديث بهذا الإسناد مرفوعاًء منكر. انتهى. 

-١‏ قوله: (لم يكذب إبراهيم عليه السلام في شيء قط إلا في 
ثلاث قوله إني سقيم ولم يكن سقيماً) يجر قوله على أنه بدل من 
ثلاث ويجوز الرفع والنصب وذلك عندما طلبوا منه عليه الصلاة 
والسلام أن يخرج معهم إلى عيدهم فأراد أن يتخلف عنهم للأمر 
الذي هم به فنظر نظرة في النجوم فقال: إني سقيم» وفيه إيهام منه 
أنه استدل بأمارة علم النجوم على أنه سيسقم ليتركوه فيفعل 


بالأصنام ما أراد أن يفعل أو سقيم القلب لما فيه من الغيظ 
باتخاذكم النجوم آلهة أو بعبادتكم الأصنام (وقوله لسارة أختي) 
بالوجوه الثلاثة وذلك أنه قدم أرض جبار ومعه سارة وكانت أحسن 
الناس فقال لها: إن هذا الجبار إن يعلم أنك امراتي يغلبني عليك 
فإن سألك فأخبريه أنك أختي في الإسلام (وقوله بل قعله كبيرهم 
هذا) قال: ذلك حين كسر عليه الصلاة والسلام أصنامهم إلا كبيرها 
وعلق الفأس في عنقه. قال النووي: قال المازري: أما الكذب فيما 
طريقه البلاغ عن الله تعالى فالأنبياء معصومون منه سواء كشيره 
وقليله» وأما ما لا يتعلق بالبلاغ ويعد من الصغائر كالكذبة الواحدة 
في حقير من أمور الدنيا ففي إمكان وقوعه منهم وعصمتهم منه 
القولان المشهوران للسلف والخلف. قال القاضي عياض: 
الصحيح أن الكذب فيما يتعلق بالبلاغ لا يتصور وقوعه منهم سواء 
جوزنا الصغائر منهم وعصمتهم منها أم لاء وسواء قل الكذب آم 
كرتت اضر يرتفع عنه وتجويزه يرفع الوشوق بآقوالهم» 
وآما قوله با ٠‏ 
أن الكذبات المذكورة إنما هي بالنسبة إلى فهم المخاطب والسامع 
وأما في نفس الأمر فليست كذبا مذموما لوجهين: أحدهما: أنه 


ثتتين في ذات الله وواحدة في شأن سارة». فمعناه 


ورى بها فقال في سارة اخ في الإسلام وهو ضحيتح في باطن 
الأمور. والوجه الثاني: أنه لو كان كذباً لا تورية فيه لكان جائزاً في 
دقع الظالمين. قال المازري: وقد تأول بعضهم هذه الكلمات 
وأخرجها عن كونها كذباً ولا معنى لامتناع من إطلاق لفظ أطلقه 
رسول الله يل قال النووي: أما إطلاق لفظ الكذب عليها فلا يمتنع 
لورود الحديث به وأما تأويلها فصحيح لا مانع منه وقد جاء ذلك 
مفسراً في غير مسلم فقال: ما فيها كذبة إلا يماحل بها عن الإسلام 
أي يجادل ويدافع. انتهى ملخصا. 

-١‏ قوله (هذا حديث حسن صحيح) وأنخرجه الشيخان. 

7- قوله (وأبو داود)ء هو الطيالسي. 

1 - قوله: (إنکم محشورون) أي ست بضم العين 
ال ا 
جمع أغرل وهو الأقلف وزنه ومعناه وهو من بقيت غرلته وهي 
الجلدة التي يقطعها الخاتن من الذكر» كما بَدَأنا أوْلَ لق نید4 
الكاف متعلق بمحذوف دل عليه نعيده» أي: نعيد الخلق إعادة مشل 
الأول» والمعنى بدأناهم في بطون أمهاتهم حفاة عراة غرلاء كذا 
نعيدهم يوم القيامة وبقية الآية: وعدا عَلَيْنَا» منصوب بوعدنا 
مقدر قبله وهو مؤكد لمضمون ما قبله: (إنا كنا فَاعِلِينَ4 أي: ما 
وعدناه قال: (أول من يكسى يوم القيامة إبراهيم) تقدم الكلام عليه 
مبسوطاً في باب شأن الحشر من أبواب صفة القيامة وتقدم فيه بقية 
الكلام على قوله: عراة (وأنه سيؤتى برجال من آمتي) أي: جماعة 


ستبعثون «عراة» بذ 
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۱ 


منهم والتنكير للتقليل (فيؤخذ بهم ذات الشمال) أي: إلى جهة النار 
(فاقول رب أصحابي) خبر مبتدأ محذوف تقديره هؤلاء (إنك لا 
تدري ما أحدثوا بعدك) المراد من الإحداث الارتداد عن الإسلام» 
كما يدل عليه قوله الآني: (فيقال هؤلاء لم يزالوا مرتدين على 
أعقابهم منذ فارقتهم) وفي حديث عن أبي هريرة عند البخاري من 
طريق عطاء بن يسار عنه: «أنهم ارتدوا على أدبارهم القهقرى». قال 
القاضي: يريد بهم من ارتد من الأعراب الذين أسلموا في أيامه 
كأصحاب مسيلمة والأسود وأضرابهم» فإن أصحابه وإن شاع عرفا 
فيمن يلازمه من المهاجرين والأنصار شاع استعماله لغة في كل من 
تبعه أو أدرك حضرته ووفد عليه ولو مرة» وقيل أراد بالارتداد إساءة 
السيرة والرجوع عما كانوا عليه من الإخلاص وصدق النية 
والإعراض عن الدنيا. انتهى. 

4 (فاقول كما قال العبد الصالح) هو عيسى عليه الصلاة 
والسلام وکت علوم أي: على أمنيٍ «شهيداً» أي: مطلعاً 
رقيباً حافظاً وا دنت فيهم» أي: موجوداً قلا توي أي: 
قبضتني بالرفع إلى السماء «كُنت أنت الرقيب عَلَيْهم» الحفيظ 
لأعمالهم «وأنت عَلَى كَل شيء) من قولي وقولهم بعدي وغير 
ذلك (شهيداً» أي: مطلع عالم به إن عَلَبْهُم4 أي: من أقام على 
الكفر منهم مقَإنهُمْ باذك أنت مالكهم تتصرف فيهم كيف شت نك 
لا اعتراض عليك «رإن تَغفِر لَهُم» أي: لمن آمن منهمء وتمام 
الآية: نإنك أنت الْعَزِيرُ» الغالب على أمره «الْحكيم) في صنعه 
(فيقال هؤلاء لم يزالوا مرتدين على أعقابهم منذ فارقتهم) هذا يؤيد 
قول من قال: إن المراد من الإحداث في قوله: إنك لا تدري ما 
أحدثوا بعدك هو الارتداد عن الإسلام. 


۳- باب ومن سورة الح 

4" [ضعيف الإسنادء ضعفه الألباني] حدثنا ابن أبي 
عُمْرَ حدثنا فيان بن عة عن ابن جُدْعَسان عن الحَسن؟ 
عن عِمْرَانَ بن حُصِيْنٍ أن النبي كَل قال «لما نَرلّت: «يا يها 
الناس ان توا ریک إن ذَلْرَلَة السَاعَة شيءٌ عَظلِيم4 إلى قوله: 
«وَلكِنّ عَذاب الله شَدِيد6» قال: أنزلت عليه هذه الآية وَهُوَ 
في مقر قَالَ: درون أي زم ذلك؟ نقَالُوا الله وَرَسُولَهُ 
أعلم. قال ذلك د يوم م قول الله لادم ابْعَث بَعْث النار”, فقال: 

يا َب وما بَعَث النار؟ قَالَ يَسْمٌمَائَِ عة عون في الثار 
وَوَاحِدَ إلى الجَنة: قال: فأنشا المُسْلِمُونُ يبون فَقَالَ رول 
الله ة: قاربُوا وَسَدَدُوا فإنها لم تكن بوه قط إلا كان َي 
يَدَيْهَا جَاهِلِية. قال فيح اعدد من الجاهِليّة فلن تمت 
وإلآ كَمُلَّت مِنَ المنافقين. وَمَا متَلَكُمْ والأمَم إلا كمل الرَقمَةٍ 


في ذِرَاع الذابة أو كال امة في جنب اير تم قَالَ: إني 
لار جو أن تَكُونوا ر ع أل الجن فَكبّروا تم قال ني لجو 
أ كوا لت اهل الجن كبرو فم قال ني لأزبر أن 
تَكُونُوا نِصْف أهل الجَنةٍ فكبرواء قَالَ لآ أذري قال اين أم 
هذه 

قال أبو عيسى: هذا حَديث حَسَنّ صحیح" وقَذ روي 

۹ - اسك ميت راق والحاكم] حدثنا 
مُحَمدُ بن شار أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيلوا '' أخبرنا شام بن أبي 
عبدالله عن قََادّة عن الحَسّنِ عن عِمْرَانَ بن حصن قَال: كنا 

مع البي و في مقر قفاوت بين صخاو في لسر » رن 
رَسُول الله يكل صوتة بهاتين الآيتين: ايا ايها الناس اتقو 
ربكُم إن زلرلّة السَاعَة و شي عظيم)» إلى فوله: كن 
عاب الله شَدِيدٌ» فَلَمَا سيم ذلك أَصضحَابَةُ حَنُوا المُِي 
وَعَرَقُوا أنه عند قول يَقُوله. َال هل درون أي يوم بِك؟ 
قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ أعْلّم. قَالَ: ذلك يوم يُنَادِي الله فيه آَم 
ْنَا رَبَه فقول يا آَم ابْعَثْ بَعْثْ النار فقول يارب وما 
بعث النار؟ فقول مِن كل لف يَسْعٌمَائَةٍ وتِسْعَة وتِسْعُونَ إلى 
الثار وَوَاحِدَ إلى الجَنْق فيس القَوْمْ حَتَى ما أبْدَْا بضَاحِكة. 
ما َأى رَسُول الله يك الي بأصْحَابه قال اموا وأبيسروا 
راي فس محا يدو نكم لمم ليقن ما اتا َع شي 
إلا كَثْرَتاه: يَأجْوج وَمَأجُوج ومن مات من بي آم وبني 
إْايسَ. قَالَ فَمْرَيّ عن القَوْم بَمْضْ الذي يَجدون فقَالَ 
اموا ُو فَوَالَِي َس محم يبه ما اَم في الناس 
إلا كالشَامة في جنب البعير أو كالرقمة في ذِرَاعٍ الذابة». 

[ن: 7۰[ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ صحيح. 

[ضعيفه ضعفه الألباني وحسنه السترمذي 
وصححه الحاكم] حدثنا مُحَمَدٌ بن إسْمَاعِيل "2 وَغَيْرُ وَاحِدٍ 
قَالُوا: أخبرنا عبدالله بن صالح قال حدثني اللَيْتْ عن 
عبدالرّحمن بن خالل عن ابن شهاب عن مُحَمَدِ بن عُرْوَة بن 
الزبير عن عبدالله بن الرَبَيْر قَالَ: «قَالَ رَسُوَلُ اله كل إننا 
مني الت اليبق لآنه لم يَظهَرْ عليه جبَار. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَنٌ غریب 
هذا الحديث عن الرَهرِي عن النبي يل مُرْسَلا. 

حدثنا ية حدثنا الث عن عقيل عَن الزَهْرِي عن النبسي 
كه نخوة. 


() 5 ھر 
وفد روي 


انتقرف 
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1 [صحيح الإسناد» صححه الحاكم والألباني 
وحسنه الترمذي] حدثنا ميان بن وكيع حدثنا أبي وإ حاق 
ابن يُوسُّف الآزرَقْ عسن سفيان الشوري عن الآعْمَش عن 
ملم البَطِين عن سسَعِيدٍ بن بير عن ابن عباس قَالَ: دما 
أخرج ابي 6ه من مَكة قال بو بكر أحْرَجُوا يهم 
لبيك مان رل الله تَعَالی: «أذِن لِلْذِينَ يُمَاتَلُون ن باتهم 
لمر إن له على ترم فير الك فقا بو بكر لق 
عَلِمْت أنه سَبَكُون قِتَالَ». 

زن: م١‏ *] [د: 56 7]. 

قال ابو عيسّى: هلا حَدِيثٌ قَدْرَرَاهُ 
عبدالرَحمَن بن مهدي ويره عَنْ سفيان عن الآعْمَش عَنْ 
ملم البَطين عَنْ سياد بن جْبَيْرٍ عن النبي 45 فيه عن ابن 
باس وقد رواه غير واحد عن سفيان عن العش عن مِم 
البَطِين عن سَعِيدٍ بن جير مُرْسَلاً يس فيه عن ابن عَبَاصِ. 

1 1- [انظر ما قبله] حدثنا محمد بن بكار حدثنا أبو 
أحمد الزبيري حدثنا سيان عن الأعبّش عن ملم اين 
عن متعيد بن جُبیر قال: لما أخر- ج النبي و من مكة قال 
رجل: أخْرَجُوا نيهم فنزلت: «أزن تمن بُقائلون بال 
ظَلِمُو ون الله عَلَى نَصْرِهِمْ لَقَدِيرٌ * الْذين أَخْرجُوأ ين 
ديَارهِم بعر حَق» النبي لله وأصحابه. 

-١‏ مكية إلا: رمن الناس من يبد الله» الآيتينء أو إلا: 
وهَذان خصْمَان. ..» الست آيات فمدنيات» وهي أريع أو خمس 


م )(١5(8‏ مه 
حسن وقد 


أو ست أو سبع أو ثمان وسبعون آية. 

7 - قوله: (عن الحسن) هو البصري. 

*- قوله: يا أَيُهَا الاس اتقُوأ ربكم) أي: احذروا عقابه 
واعملوا بطاعته إن رَلْرَلَةَ السَّاعَةِ ثيه عَظِيم» الزلزلة شدة 
الحركة على الحال الهائلة ووصفها بالعظم ولا شيء أعظم مما 
عظمه الله تعالى» قيل: هي من أشراط الساعة قبل قيامها. وقال ابن 
عباس: زلزلة الساعة قيامها فتكون معها واختاره ابن جرير في 
«تفسيره» وبعده 9 يَوْم تَروْنَهَا» أي: الساعة» وقيسل: الزلزلة 
دعل قال ابن عباس: تُشغل: وقيل: تسى كل مُرْضِعَةٍ عا 
أرْضّعَتْ» أي: كل امرأة معها ولد ترضعه نَع كل ذاتٍ حَسْلٍ 
حَمْلَهَا» أي: تسقط من هول ذلك اليوم كل حامل حملها. قال 
الحسن: تذهل المرضعة عن ولدها غير فطام وتضع الحامل ما في 
بطنها غير تما فعلى هذا القول تكون الزلزلة في الدنيا لأن بعد 
البعث لا يكون حبلء ومن قال تكون الزلزلة في القيامة قال هذا 
على وجه تعظيم الأمر وتهويله لا على حقيقته» كما تقول أصاينا 
أمر یشیب فيه الوليد تريد به شدته ور النْاسَ سُكَارَى4 على 


التشبيه وما هُم بسْكارَى» على التحقيق ولكن ما رهقهم من 
خوف عذاب الله هو الذي أذهب عقولهم وآزال تمييزهم؛ وقيل: 
سكارى من الخوفء وما هم بسكارى من الشراب. لوَلْكِنَ 
عَذاب الله شَدِيدُ» أي: فهم يخافونه (قال) أي: عمران بن حصين 
(وهو في سفر) جميلية حالية والضمير لرسول الله . 

-٤‏ (ابعث بعث النار) وفي حديث أبي سعيد عند البخاري: 
أخرج بعث النار؟ وفي حديث أبي هريرة عنده: أخرج بعسث جهنم 
من ذريتك. قال الحافظ: البعث بمعنى المبعوث؛ وأصلها ني 
السرايا التي يبعثها الأمير إلى جهة من الجهات للحرب وغيرها 
ومعناها هنا: ميز أهل النار من غيرهم وإنما خص بذلك آدم لكونه 
والد الجميع ولكونه كان قد عرف أهل السعادة من أهل الشقاء. 
فقد رآه النبي ب ليلة الإسراء وعن يمينه أسودةء وعسن شماله 
أسودة. الحديث. (وما بعث التار) الواو عاطفة على شيء محذوف 
تقديره سمعت وأطعت وما بعث النار» أي: وما مقدار مبعوث التارء 
وفي حديث أبي هريرة: «فيقول يا رب كم أخرج؟ قال: تسعماتة 
وتسعة وتسعون في النار وواحد إلى الجنة». وفي حديث أبي 
سعيد: #من كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعون». وقي حديث أبي 
) هريرة: (أخرج من كل مائة تسعة وتسعين». فحديث أبي هريرة 
مخالف لحديث عمران بن حصين وأبي سعيد مخالفة ظاهرق 
وأجاب الكرماني: بان مفهوم العدد لا اعتبار له فالتخصيص بعدد 
لا يدل على نفي الزائد والمقصود من العددين واحد وهو تقليل 
عدد المؤمنين وتكثير عدد الكافرين. قال الحافظ: ومقتضى كلامه 
الأول تقديم حديث أبي هريرة على حديث أبي سعيد فإنه يشتمل 
على زيادة. فإن حديث أبي سعيد يدل على أن نضيب أهل الجنة 
من كل ألف واحد. وحديث أبي هريرة يدل على أنه عشرة. 
فالحكم للزائد ومقتضى كلامه الأخير أن لا ينظر إلى العدد اصلاً 
بل القدر المشترك بينهما ما ذكره من تقليل العدد. قال: وقد فتح 
الله تعالى في ذلك بأجوبة أخر. وهو حمل خديث أبي سعيد ومن 
وافقه على جميع ذرية آدم فيكون من كل ألف واحد» وحمل 
حديث أبي هريرة ومن وافقه على من عدا يأجوج ومأجوج فيكون 
من كل ألف عشرة» ويقرب ذلك أن يأجوج ومأجوج ذكروا في 
حديث أبي سعيد دون حديث أبي هريرة» ويحتمل أن يكون الأول 
يتعلق بالخلق أجمعين» والثاني بخصوص هذه الأمة. ويقربه قوله 
في حديث أبي هريرة: «إذا أخذ منا». لكن في حديث ابن عباس: 
«وإنما أمتي جزء من آلف جزء»» ويحتمل أن تقع القسمة مرتين مرة 
من جميع الأمم قبل هذه الأمة فقط فيكون من كل ألف واحد 
ومرة من هذه الأمة فقط فيكون من كل ألف عشرة؛ ويحتمل أن 
يكون المراد ببعث النار الكفار ومن يدخحلها من العصاة فيكون مسن 
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كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعون كافراً ومن كل ماثة تسعة وتسعون 
عاصياً. انتهى. (فانشا المسلمون يبكون) قال في «النهاية»: انشا 
يفعل كذاء ويقول كذاء أي: ابتدأ يفعل ويقول: (قاربوا) أي: 
اقتصدوا في الأمور كلها واتركوا الغلو فيها والتقصيرء يقال: قارب 
فلان في أموره إذا اقتصد (وسددوا) أي: اطلبوا بأعمالكم السداد 
والاستقامة وهو القصد في الأمر والعدل فيه (فإنها لم تكن نبوة 
قط) قال في «القاموس:: ما رأيته قط ويضم ويخففان» وقط مشددة 
مجزورة بمعتى الدهر مخصوص بالماضي» أي في ما مضى من 
الزمان. انتهى. (إلا كان بين يديها جاهلية) قال في «النهابة»: 
الجاهلية هي الحال التي كانت عليها المرب قبل الإسلام مسن 
الجهل بالله ورسوله وشرائع الدين والمفاخرة بالأنساب والكبر 
والتجبر وغير ذلك. انتهى: والمراد بالجاهلية هنا الحال التي كان 
عليها الناس قبل بعثة نبيهم: 

٠‏ 6- (فيؤخذ العدد) أي: عدد بعث النار(قإن تمت) أي: هذه 
العدة من الجاهلية (إلا كمشل الرقمة في ذراع الدابة) قال في 
#النهاية»: الرقمة هنا الهنة الناتئة في ذراع الدابة من داخل وهما 
رقمتان في ذراعيها. انتهى. وفي «القاموس:: الرقمتان هتان شبه 
ظفرين في قوائم الدابة. وقال النووي في «شرح مسلم»: الرقمة 
بفتح الراء وإسكان القاف» فال آهل اللغة: الرقمتان في الحمار هما 
الأثران في باطن عضديهء وقيل: هي الدائرة في ذراعيه» وقيل: هي 
الهنة الناتئة في ذراع الدابة من داخل. انتهى. (أو كالشامة) أي: 

. الخال في الجسد معروفة (فكبروا) تكبيرهم لسرورهم بهذه البشارة 
العظيمة ولم يقل أولا نصف أهل الجنة لفائدة حسنة وهي أن ذلك 
أوقع في نفوسهم وأبلغ في إكرامهم فإن إعطاء الإنسان مرة بعد 
أخرى دليل على الاعتناء به ودوام ملاحظته» وفيه فائدة أخرى هي 
تكرار البشارة مرة بعد أخرى» وفيه أيضاً حملهم على تجديد شكر 
لله تعالى وتكبيره وجمده على كثرة نعمه. ثم إنه وقع في هذا 
الحديث: «نصف أهل الجنة». وقد ثبت في حديث بريدة أن: «أهل 
الجنة عشرون ومائة صف ثمانون منها من هذه الأمة وأربعون من 


سائر الأمم». أخرجه الترمذي في باب كم صف أهل الجنة. فهذا ‏ 


دليل على أنهم يكونون ثلثي أهل الجنة فيكون النبي يك احبر أولاً 
بحديث النصف ثم تفضل الله ستبحاته بالزيادة فأعمله بحديث 
الصفوف فأخبر به النبي 246 بعد ذلك ولهذا نظائر كشيرة في 
الحديث معروفة. 

- قوله (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد. 

۷- قوله: اا عق ع ع SU ST‏ 
أبي عبدالله) هو الدستوائي. 

8- قوله: (فتفاوت بين أصحابه في السيز) أي: وقع التفاوت 


والبعد (حثوا المطي) أي: حضوهاء والمطي جمع المطية وهي 
الدابة تمطو في سيرها أي تجد وتسرع في سيرها (وعرفوا أنه) أي 
رسول الله يل (عند قوله يقوله) أي: يريد أن يقول قولاً (حتى ما 
أبدوا بضاحكة) أي: ما تبسموا والضواحك الأسنان التي تظهر عند 
التبسم (الذي بأصحابه) أي: من اليأس وعدم التبسم (إنكم لمع 
خليقتين) أي: مخلوقين (إلا كثرتاه) من التكثير (ياجوج وماجوج) 
بدل من خليقتين» ويجوز الرفع أي: هما يأجوج ومأجوج (ومن 
مات) عطف على ياجوج (فسرى) أي: كشف وأزيل يقال سروت 
الثوب وسريته إذا حلعته والتشديد فيه للمبالغة (وأبشروا) من باب 
سمع يسمع أو من باب الأفعال» قال في «مختار الصحاح»: يقال 
بشره بكذا بالتخفيف فابشر إبشاراً وتقول أبشر بخير بقطع الألف 
ومنه قوله تعالى: لوَأبْشِيرُوا الجن وبشر بكذا استبشر به وبابه 
طرب. انتهى. قوله هذا حديث حسن صحيح وأخرجه أحمد 
والنسائي والحاكم. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) بن يوسف السلمي أبو 
إسماعيل الترمذي نزيل بغداد ثقة حافظ من الحادية عشرة (حدثنا 
عبدالله بن صالح) هو الجهني أسو صالخ المصري كاتب الليث 
(حدثني الليث) هو ابن سعد (عن عبدالرحمن بن خالد) بن مسافر 
الفهمي أمير مصر صدوق من السابعة (عن محمد بن عبروة بن 
الزبير) بن العوام الأسدي صدوق من الرابعة. 

-٠١‏ قوله: (إنما سمي البيت) الذي هو الكعبة فى 
بالنصب على آنه مفعول ثان لمسمى (لأنه لم يظهر عليه جبار) أي: 
لم يغلب عليه والجبار هو الذي يقتل على الغضب» وفي رواية لأن 
الله أعتقه من الجبابرة فلم يظهر عليه جبار قطء قال المناوي: أراد 
بنفي الظهور نفي الغلبة والاستيلاء من الكفار وقصة الفيل مشهورة» 
وقال قنادة عن الحسن البصري في قوله: لوَلْيِطوْقُوأ بِالْيَيِتَ 
الْعتبق» قال: لأنه أول بيت وضعء وكذا قال عبدالرحمن بن زيد بن 
أسلم؛ وعن عكرمة أنه قال: إنما سمي البيت العتيق لأنه أعتق يوم 
الغرق زمان نوح وقيل غير ذلك» وما في حديث الباب هو 
المعتمد. 

- قوله (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم في 
#مستدركه» والبيهقي في «شعب الإيمان»ء وقال الحاكم: على شرط 
مسلم وأقروه قاله المناوي. 

۲- قوله: (ليهلكن) بالبناء انف أو للفاعل 
من الهلاك أزن) أي: رخص وقرىء على البناء للفاعل؛ أي: أذن 
الله تعالى: لِلْذِينَ يُقَاتَلُونْ» أي: يقاتلهم المشركون والمأذون فيه 
محذوف لدلالة المذكور عليه فإن مقاتلة المشركين إياهم دالة على 
مقاتلتهم إياهم دلالة نيرة» وقمرىء على صيغة المبني للفاعل أي 
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يريدون أن يقاتلوا المشركين فيما سيأتي ويحرصون عليه فدلالته 
على المحذوف أظهر وهي أول آية نزلت في الجهاد «بأْنّهُمْ4 أي: 
بسبب انهم لظَلِمُوا4 أي: بظلم الكافرين إباهم رن الله عَلّى 
نصرهم لير أي: هو قادر على نصر عباده المؤمنين من غير قتال 
ولكن هو يريد من عباده أن يبلوا جهدهم في طاعته. 

1 - قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه أحمد والنسائي وابن 
جرير وابن أبي حاتم. 


4 - باب ومن سورة المؤمنين'") 


بسم الله الرحمن الرحيم 

17 [ضعيف» ضعفه الألباني وآعله أبو حاتم الرازي 
يح الاك حدقا ا ب مش را ل 
وَغيرٌ وَاحِدٍ المَْنَى وَاحِدَ قَالُوا: حدثنا عبدالرزّاق عن يُونس 
ابن ملي عَن الرَهْري عن عُروة ب بن الرْبيْر عن عبدالرَحْمَنِ بن 
عبدالقاري قَال: طت مر بن الطاب رضي اله عنه 
يَقُولَ: كان رول الله وك إذا أنرل عَلَيه الوَحيّ يع" عند 
وَجْههِ کو ي النخل فأنزل عليه يَوْماً فمكثنا سَاعَةٌ فسْرَي عَنْهُ 
فاستقيل الله وَرَقُمَ وال الهم زذتا ولا ْقِصمًا وَأكْرسنا 
ولا نهنا وأعطتا وَلاً ترما وآبرنا ولا تئر ' عَلَيْنَا وَأرْضنًا 
رارض عَنّا م م قال : أْزل علي عر آبات من أنَامهُنْ 
دعل الج ف :قد اَم المؤينون» حَنَى عم عقر 
آيات. 


مع ام 


حدثنا مُحَمَدُ, بن أبان 29 حدثنا عبدالرزاق عَن يُونس بن 


سيم عن يُونْسَ بن يزيد عَن الرَهْري بِهَدَا الإملنادٍ نوه 
بمَعْناةُ. 


قال آبو عيسى: هَذا أصّح من الحديث الأول سيعت 
إمْحَاقَ بن مَنَصُورِ يول رَوَى أَحْمَدُ بن حَنبَلٍ ولي بن 
ألمَديني َإسْحَاقْ بن راهيم عن عبدالرڙاق عن يُونس بن 
سيم عَن يُونْسَ بن يزيد عن الرَهري هَذَا الحديث. 

قال أبو عيسّی: وَمَنْ سَمِعَ ِن عبدالرڙاق قيماً فإنهم إنما 
يَذكُرُونَ فيه عن يُونْسَ بن يزيد وَبَعْضْهُمْ لأَيَدْكُرُ فِيهعَنْ 
بوس بن يَزِيد ومن ذَكَرَ فيو عن يُونْسَ بن يزيد فَهُوَ اصح 
وَكَانَ عبدالرڙاق رما َر في هَڏا الحَديث يونس بن يزيد 
وَرْبمَا لَم يَذَكُرْهُ. وإذا لم يذكر فيه يونس فهو مرسل. 

[خ: ۲۸۰۹ تحوه]. 

4"- [صحیح» رواه البخاري] ا عه بن يم 
حدئنا روځ بن عبَادَةَ عن سمي“ ن اة ن الس بن 
مَالك: أن اليم بت التفنر أت النبي يكل وكان ابنهَا حَارِثَة 


ابن سرَاقَة أصريب””' يَوْمْ بر أصابَه ب مهم عرب فائت رول 
اله يه فقَالْتَ أربي عن حَارئَة لين كان أصَاب حيرا 
احْتَسَبْت ت صبرت وإ لم يُصِب الخَيْرَ اجتهذت في الدعاء 
َال الي يقة: :َا محَارنَة إنها جنة في جَنة وإن ابذاك 
أْصَاب الفِرْدوْس الأعلى. والفردوؤس رَبْوَةٌ الجنة وَأوْسَطْهًا 
وَأَنْضَلُهَا؛. 

قال أبو عيسّى: هلا حاریٹ حَسَنْ صحيح”". 

60 [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حدثنا ابن 
أبي عُمَر حدثنا سيان حدثنا مالك بن مُعْوَلِ عن عبدالرّحْمَنِ 
تيد بن ويا" ال ني أن عائة روج النبي يل 
قات «سَالت رَسُول الله ية عن هنو الآية: لوَالَذِينَ 
يؤتون' ما آنا وَفُلوبهُم وجلة» قَالّت عايشة: أهْم لين 

ثرون الحَمْرَ ويَسْرقُون؟ قال: لا يا بنت الصّديسق. وَلكنهُم 
بين يَصُومُونْ وَيْصَلُونَ ويَنَصَدَقُونَ وَهُمْ يَحَاقُونَ أن لا يُقْبَلَ 

مِنهُم: ويك الّذِينَ يُسَارِعُونَ في اخيرات وَمُمْلَّهَا 
e‏ 

.]٤۱۹۸ [ھ:‎ 

قال أبو عيسى: وقد روي هَذًا الحَديث عن عبدالزْحمَن 
ابن ميڊ عن أبي حازم عن أبي هرَيْرة عن النبي کي نُخو 
هَذَا. 

75 [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حدثنا 
مُوَيْدُ بن نَصْرء أخبرنا عبدالله”"" ب بن المبارك عن سمي بن 
:| يزيد ابي شُجاع عن ابي المح عن ابي اليم عن أبي سيد 
الخذري عن النبي وَل َالَ: (وَهم يها گالون4" قال: 

نويه النار فلص شَفتهُ العالية حى َل وْسَط رمه 


قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنٌ صحيح 

-١‏ مكية» وهي مائة وثماني أو تسع عشرة آية. 

١‏ - قوله: (سمع) على بناء المجهول (عند وجهه) أي عند قرب 
وجهه بحذف المضاف (كدوي النحل) بقشح الدال وكسر الواو 
وتشديد الياء أي سمع عند وجهه دوي مشل دوي النحل» والدوي 
صوت لا يفهم منه شيء وهذا الصوت هو صوت جبريل عليه 
الصلاة والسلام يبلغ إلى رسول الله ل الوحي ولا يفهم 
الحاضرون من صوته شيثاً. وقال الطيبى رحمه الله: أي سمع من 
جانب وجهه وجهته صوت خفي كأن الوحي کان يؤثر فيهم 
وینکشف لهم انكشافاً غير تام فصاروا کمن يسمع دوي صوت ولا 
ا نينا مسر دمن قله رمه تلماعت رول 
الوحي. انتهى. وقال في «اللمعات»: وهذا الدوي إما صوت الوحي 
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أو ما كانوا يسمعونه من النبي ية من شدة تنفسه من قل الوحي 
والأول أظهر لأنه قد وصف الوحي بأنه كان تارة مشل صلصلة 
الجرس. انتهى. (يوماً) أي: نهاراً أو وقتاً (فمكثنا) بفتح الكاف 
وضمها أي: لبثنا (ساعة) أي: زمنا يسيرا ننتظر الكشف عنه 
(فسري) عنه بصيغة المجهول من التسرية وهو الكشف والإزالة أي 
كشف عنه وأزيل ما اعتراه من برحاء الوحي وشدته (اللهم زدنا) 
أي: من الخير والترقي أو كثرنا (ولا تنقصنا) أي: خيرنا ومرتبتنا 
وعددنا. قال الطيبي رحمه الله: عطفت هذه النواهمي على الأوامر 
للمبالغة والتأكيد وحذف المفعولات للتعميم (وأكرمنا) بقضاء 
مآربنا في الدنيا ورفع منازلنا في العقبى (ولا تهنا) من الإهانة؛ أي: 
لا تذلنا (ولا تحرمنا) بفتح التاءء أي: لا تمنعنا أو لا تجعلنا 
محرومين (وآثرنا) من الإيثار» أي: اخترنا برحمتك وإكرامك 
وعنايتك (لا تؤثر علينا) أي: غيرنا بلظفك وحمايتك. وقيل: لا 
تغلب عليئا أعداءنا (وأرضنا) من الإرضاء أي: بما قضيت لنا أو 
علينا بإعطاء الصبر وتوفيق الشكر وتحمل الطاعة والتقنع بما 
قسمت لنا (وأرض علينا) أي: بالطاعسة اليسيرة الحقيرة التي في 
جهدنا ولا.تؤاخذنا بسوء أعمالناء ثم قال: (أنزل على) أي: آنفاً (من 
أقامهن) أي: حافظ وداوم عليهن وعمل بهن (دخل الجنة) أي 
دخولاً أوليا. 

۳- قوله: (حدثنا محمد بن أببان) هو أبو بكر البلخي (عن 
يونس بن يزيد) هو ابن أبي النجاد الأيلي وحديث عمر بن الخطاب 
هذا أخرجه أيضاً أحمد والنسائي» وفي سنده يونس بن سليم 
الصنعاني قال في «الميزان»: في ترجمته حدث عنه عبدالرزاق 
وتكلم فيه ولم يعتمد في الرواية ومشاه غيره» وقال العقيلي: لا 
يتابع على حديثه ولا يعرف إلا به. انتهى. وقال في «تهذيب 
التهذيب:: قال النسائي: هذا حديث منكر لا نعلم أحداً رواه غير 
يونس. ويونس.لا نعرفه وذكره ابن حبان في «الثقات». 

؛ - قوله: (عن سعيد) ابن أبي عروبة (أن الربيع بنت النضر) 
الأنصارية الخزرجية عمة أنس بن مالك صحابية. 

0- (كان أصيب) أي: قتل (أصابه سهم غرب) أي: لايعرف 
راميه أو لا يعرف من أين أتى أو جاء على غير قصد من رامیه قاله 
الحافظ؛ وقال الطيبي: أي: لا يعرف راميه وهو بفتح الزاء وسكونها 
وبالإضافة والوصف وقيل بالسكون إذا أتاه من حيث لا يدري 
وبالفتح إذا رماه فاصاب غيره. انتهى. (لشن كان أصَاب خيراً 
احتسبت وصبرت) وفي رواية البخاري فإن كان في الجنة صبرت 
(وإن لم يصب الخير اجتهدت في الدعاء) وفي رواية البخاري وإن 
كان غير ذلك اجتهدت عليه في البكاء. قال الخطابي: أقرها النبي 
يك هذاء أى: فيؤخذ منه الجواز. قال الحافظ: كان ذلك قبل تحريم 


النوح فلا دلالة فيه فإن تحريمه كان عقب غزوة أحد وهذه القصة 
كانت عقب غزوة بدرء ووقع في رواية سعيد بن أبي عروبة: 
(اجتهدت في الذعاء) بدل قوله: (في البكاء) وهو خخطأ ووقع ذلك 
في بعض النسخ دون بعض ووقع في رواية حميد الآتية في صفة 
الجنة من الرقاق» وعند النسائي فإن كان في الجنة لم أبك عليه 
وهو دال على صحة الرواية بلفظ البكاء. وقال في رواية حميد 
هذه: (وإلا فسترى ما أضنع) ونحوه في رواية حماد عن ثابت عند 
أحمد: (إنها جنان في جنة) وفي رواية أبان عند أحمد: (إنها جنان 
كثيرة في جنة). وفي رواية حميد: (إنها جنان كثيرة). والضمير في 
قوله: إنها جنان» يفسره ما بعده» وهو كقولهم هي العرب تقول ما 
شاءت» والقصد بذلك التفخيم والتعظيم. وقال الطيبي: ويجوز أن 
يكون الضمير للشأن وجنان مبتدا والتتكير فيه للتعظيم. والمراد 
بالجنان الدرجات فيها لما ورد أن في الجنة مائة درجة ما بين كل 
دزجتين كما بين السماء والأرض والفرذوس أعلاها (والفردوس 
ربوة الجنة) أي أرفعهاء والربوة بالضم والفتح ما ارتفع من الأرض 
(وأوسطها وأفضلها) المراد بالأؤسط هنا الأعدل والأفضلء كقوله 
تعالى: «ركذيك اكم اة رطأ فعطف الأفضل عليه 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
والنسائي وابن خزيمة. 

۷- قوله: (عن عبدالرحمن بن وهب) هو عبدالرحمن بن سعيد 
ابن وهب الهمداني الخيراني ثقة من الرابعة ولم يدرك عائشة. 

۸- قوله: «وَالْذِينَ يُنُونَ4 أي: يعطون ما انوا» أي: ما 
أعطوا من الصدقة والأعمال الصالحة «وَقُلُوبُهُمْ وَجلة» أي: خائفة 
أن لا تقبل منهم وبعده: ألم إلى رهم رَاجِمُون» أي: لأنهم 
يوقنون أنهم إلى الله صائرون اوليك يُسَارعُونٌ فِي الْخَيْرَاتَ» 
كذا في هذه الرواية» وفي القرآن: (اولّسيك يُسَارعُون4 أي: 
يبادرون إلى الأعمال الصالحة ظوَهُمْ لَهَا سَابقُون» أي: في علم 
الله» وقيل: أي لأجل الخيرات سابقون إلى الجنات أو لأجلها 
سبقوا الناس: وقال ابن عباس: سبقت لهم من الله السعادة» 
وحديث عائشة هذا أخرجه أيضاً أحمد وابن أبي حاتم. 

4- قوله: (وروى هذا الحديث عن عبدالرحمن بن مسعيد) هو 
عبدالرحمن بن وهب المذكور في الإسناد السابق (عن أبي حازم) 
اسمه سلمان الأشجعي. 1 

-٠‏ قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (عن أبي السمح) 
اسمه دراج بن سمعان السهمي (عن أبي الهيئم) اسمه سليمان بن 
عمرو العتواري. 

-١‏ قوله: لوهم فيها كَالِحُونَ» أي: عابسون وقدبدت 


11 
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أسنانهم وتقلصت شفاههم كالراس المشوي على النارء قال في 
«القاموس»: كلح؛ كمنح كلوحا وكلاحاً بضمهما تكشر في عبوس 
اوله تَلْفَحْ وْجُومَهُمٌ النار» أي: تحرقها (نشوي اح اريت 
باب رس برسي ایا ترق العائر ای د اي التائين 
أي: تنقبض (حتى تبلغ) أي: تصل شفته (وتسترخي) أي: تسترسل 
(شفته السفلى) تأنيث الأسفل كالعليا تأنيث الأعلى (حتى تضرب 
سرته) أي: تقرب شفته سرته. 

١7‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والحاكم وصححه. 

0- باب سورة الو 
بسم الله الرحمن الرحيم 

19" [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
عبد بن سْمَيَاِ حدشا رَوْحَ بن عاد ن عبيدالله بن 
الآختس”" قَالَ: أخرني عرو بن شعَيْبِ عن أبيه عن جه 
قَالَ «کان رجل يقال لَه مَرنَدُ بن أبي مرق" وكان رَجُلاً 
َيل الآمنرى من مك حى أني بهم المدية. قَالَ وكانت 

انرا َي بمكة قال لها عاق وكَانَتْ صَدِيقة لك وَأنَهُ كان 
وَعَدَ رَجُلا مِنْ أسَارَى مَكَّةَ يحل قَالَ فجت حى انتْهَِيْت 
إلى ظِلَ حَائِط من حَوَائط مَكَة في َيل مُقْمِرق قَالَ: فَجَاءَتْ 
عاق صرت مواد لي بجشي الخ ايار قلا انت إلي 
عَرَقَنْه فَقَالَت: مَرْنَد؟ قلت مَرْتَدَ. فقالت: مَرْحَباً وألا هلم 
فبت عِنْدَنًا اللَيْلََ قُلت: يا عناق حَرَمَ اله الوّنا. قَالَت: ا أهل 
الْخَِام هَذا الرَجُلُ يَحْمِلْ أسراءكم قال فَتبِعَنِي ثَمَانيَةٌ 
وسَلكْت الخَنْدمَة فانتهيْت إلى غار أو كهف فَدَحلْتْ فَجَاؤوا 
حى قَامُوا عَلَى رَأسِي فبَانُوا فل بوهم على راسي“ 
وأعمَاُم الله علي قَالَ نم رَجَمُوا وَرَجَت إلى صّاحبي 
فَحَمَلتْهُ وان رَجْلاً تَقيلاً حتى انتَهيْت إلى الإذخجر فَمَكَكت 
نه اله فجَعلتَ أسنيله ويعيتي حتى يمت المدينة انيت 

رَسُول الله يك قلت يا رَسُول الله أنكح عناق مَرّنين فأمْسَك 
سول لله ولم ب علي شين حى زت : لزاني 3 
يَنْكِم إلا زانبة أو مُعْرِكَة وَالرَانيَة لا ينْكِحْهَا إلآ زان أو مُشر 
وحرّم ذلك على المؤمنين» قال رسُول الله ة: يَامَرْثَدُ 
الزاني لا بنكح إلا زانية أو مُشركة والزائية لا نيحا إلا زان 
أو مشر فلا تَنْكِحْهًاء. 

زن: ۲۸[. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثُ حَسَنْ غریب لآ نَعْرفُه إلا 
مِنْ هَذا الوَّجْه. ١‏ 00 


4 [صحیح» رواه مسلم] حدثنا هناد حدثنا عَبْدَةٌ 
ابن لمان عن عبدالمَلِكِ بن أبي سُأَيْمَانَ عن سَعياد بن 

جبیر قال: سيت عن المتلاعتين في مارو مصْعَبو بن الزبير 
٠‏ يقر توما" فما دربت تا اقول فشنت من مكاني إلى 
منزل عبدالله بن عُمَر فاستاڈنت 2 عليه فقيل لي إنه قال فَسَمِعْ 
كلمي فَقَالَ ِي: ابن جْير؟ اذل ما جَاءَ بك إلا حَاجَة» قال 
دحل فإذا ُو مُفَْرشَ بَرْدَعَةَ رَخْل لَه قلت يَاأبا 
عبدالرّحْمَّن َالمَُلاعِنَان مرق بَنَهُما؟ فقال: سُبْحَانَ الله. 
َعَم إن ول مَن سَألَ عن ذلك فلا بن فلآن أنى النبي 2 
فَقَالَ: يا رَسول الله 86 ارايت ت لو أن أحَدَنَا رَأى ائْرَائة عَلَى 
فَاحِشَةٍ كيف يَصئم؟ إن تكلم تكلم بأمْرٍ عَظِيم وان سكت 
سكت لَى انر فی قال: ل اك 
كان بَعْدَ ذلك أتى النبي كل فَقَالَ: إن الذي سالك عله ف 
ابثلِيت به فانزل ل مل لبان في سيب قور وي 
يَرمُون أَزوَاجَهُم ولم يكن لَهُمْ شهَد شهداء م إلا أنفْسْهُم هم فَشَهَادَةٌ 
أَحَدِهِم أربع شَهَادَاتٍِ بالله» حَتى حم الآياته. قال فَدَعَا 
الرّجُل فَتَلاَهُنٌ عليه وَوَعَْظهُ وَذَكَرَهُ وأخبر رَه أن داب الديًا 
أَهْوَنُ من عذاب الآخرة. َقَالَ لآ واللِي بعك بالحَق مَا 
بت عَلَيهَا. تم نى بالمرأة وَوَعَظهًا وَذَكْرَهَا وأخبَرّها أن 
عَذاب الدنيًا ا ا مِنْ عَذَابٍِ الآخرةٍ قَقَالّت لا والّذِي بَعَقَكَ 
بِالحَقّ ما صَدَق» فَبّدأ بالرَجُل نَشَهد اربع شهَادَاتٍ بالل إنه 
ِمَنَ المنادقين والحَامِسَة أن لَسَّة الله عله إذ كان من 
الكَاوبِين» ثم ثنى بالمرأ شهدت أربَع شَهادات بالله إنة لِمَنَ 
الكاذيين والخامِسّة ة أن عضب الله عَلَيْهَا إن كان مِنّ الْصَادِقِينَ 


و مس له قم 


ثم فرق يبنهما». 
[خ: O10 EVEA‏ 48" مخته أ [م: 441 
144€[ 


وفي الاب عَن سَهْلٍ بن سعار. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنْ صحيح. 

8 [صحيح» رواه البخاري] حدثنا محمد بن بشار» 
أخبرنا مُحَمَدُ بن أبي علي“ أخبرنا هام بن حَسَانْ قال: 
3 حدثي عِكْرمَةُ عَسن ابن غَياس: : أن هلال بن أمَيَة قَذَفَ 
1 رات عند النبي کا بشريك بن مسسحْماء ء فَقَالَ رَسُول الله 
يذ الب إلا حَدَ في ظَهْرك قال فال لآل : يَارَسُول الله 
إا رای حًا رجلا عَلَى امراب ايس البينَه » فَجَعَلَ رَسُول 
الله هة يَقُولَ: الب الا حَدَ في ظَهْركء قال: فقال هِلذَل: 
وَالَذِي بعك بالحق إني لصادقً ليزن في أمْرِي ما يبء 
ظَهْري مِنَ الحَدَ فر «وَالْذِينَ يَرْمُونْ ازاجم ولم يكن 


تحفة الأحسوذي - كناب تفسيسن القرآن 


IY 


لهم شهّدَاءُ إلا ١‏ اشنم فَشهَادَة أَحَدِهِمْ ربع شَهَادَات بالله إل 
لمن الصادقين) ففرا حتى بَلَمْ: طالحَامِسّة أن عضب الله 
عَلَيْهَا) إن كان من الضَادِقِينَ» قال رك النبي 6 
َأَرْسَلَ إليهما فَجَاءًا فََامَ لال بن أمَيَة مه قشمد والنبي يكل 
يَقُول: إن له يتلم أذ دكا كاذب فل مكنا ناي م 
قات فشهدت فَلَما كانت عند الخَامِسَة أن خضب الله عَلَيْها 
إن كان مِنَّ الصادقين. الوا لها ها مُوجبة ققال ابن عباس 
تلات وَكَسَت حَتى ظَنا أن تزجع فَقَالَتْ لا أفضح قوبي 
سَائر اليو قال النبي يك أبصروها 0 فإ جات بو اخ 
العَينين ساب الآليتين خدج الاين فَهوَ شيك بن سَحْمَاء 
قَجَاءَت به كلك فَمَالَ انب يل: ولا مَامَفَْى مز كاب 
الله عز وجل لكان لَنَا وَلها شَأنُ». 

EY W زه‎ [oV لاق لاق‎ «Y1 لخ:‎ 

قال أبو عیسی: هذا حَِيث حَسَنُ غریب" من هذا 
الوجه من حديث هشام بسن حسان وهَكدًا رَوَى عَبَادُ ابن 
مَنصُورٍ هَذَا الحَدِيثْ عن عِكْرمَة مرسلاً عن ابن عباس عن 
انب 5" وَرَواه ابوب عن عِكْرمّة ولَمْ يَذْكُرَ فيه عن ابسن 
عَبّاس. 

> [متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن عَيْلان أخبرنا بُو 

ل ل 
3 ر نوا شأني اللي ذكِرَ وَمَا عَلِمْتُ به قَامّ رول الله 
يك في خطيب هد فَحَمَدَ الله وأنتى علي بما هُوَ أله كم 
قال ما بَعْدُ بعد أشييروا علي في اناس ايوا أهلي والله ما لت 
على أهلي من وء قط واوا بم وله ما لشت له ين 
سوم قط ولا دحل بتي قط إلا وأا حَاضيرٌ ولا نت في ستفر 
غاب معي فَقَامَ سعد بْنَ مُعَاذْ رضي الله عنه فُقال: انذن 
لي يا رَسُول الله يه أن اضرب أعناقهم وقام رَجُل مِنَ 
الْخْزرجٍ وكانت أمْ حَسّان بن نابت من رط ذلك الرَجُل 
قال كذَبْت أمَا الله أن لو كَانُوا مِنَ الأؤس ما أحَيّت أن 
تفرب أعنَاقَهُمْ حت كاد أن يَكُون بين الآؤس والْحَررَج كي 
في المُسْجلر ونا فينم به فنا کان تا باك ايوم 
حرجت فض حَاجتِي وم أ لطع" فرت فقات: 
E E E ET‏ 


نكت كم قرت اة فقالت: نيس مسل اترا 
فَقْلْتْ لَهَا: اي أم سين ابنك؟. فَقَالّت: والله ما اسه إل فيك 
فَقَلت: في أي شأني؟ قَالت: فبَقَرتَ لي الْحَدِيت قُلَت: قَدْ 
كان هَذا؟ قَالّت: َعَم والله لقذ رَجَعْتْ إلى بي وكأن اللي 


حرجت لَه لم أخرج. لآ أجد مِنهُ قَليلاً ولا كيرا وَوْعِككت 
قلت ِربُول الله كله ارم لني إلى بت أبي فأرْسَل مي 
الغلا فَدَمخْلْت الدَارَ فُرَجذت م رُومَانَ في السقل وَأَبُو بسر 
فوق الت يقرا قات أمي: مَاجَاءَ بك يا بي قَالَتَ: 
فأخبرئها وكرت لها الحاديث فإذا هُو لم لغ مِنْهَا مَا بغ 
يني فقَالت: ا بيه حي عَلَيِك الثتأن فإنه والله ألما كات 
امرأة حَْنا عند رَجْل يها لها ضرَايِر إل حَسَدتَهَا وقيل 
E SOR‏ قلت وقذ عَم 
به أبي لت: نعم. ؛قُلت: : وَرَسُوَل الله يكلة؟ قالت: :نکم 
ا وَبكَنْتَ فَسَمِع أو بكر صّؤتي وَمُو قوق التي 
يقرا فَتَرَلَفَقَالَ لأمي ما شَأنْهَا؟ قال ألِنْهًا الذي ذُكِرَ مِن 
شَأنِهَاء فَمَاضَتْ عَيْنَاهُ فَقَالَ: أَقْسَمْتْ عَلَيّْكٍ يا ية إل رجت 
إلى بيك فَرَجَعْتْ وَلَقَدْ جَاءَ رَسُول الله يك إلى بَيتِي وسال 
عني خادمتِي فَقَالَت: لا والله مَا لست عَلَيْهَا عَيْباً إلا أنها 
كانت ترفد حتى تذخل الشاة فَتأكل خَمِيرتَهَا أو عَجِيتتهَاء 
انرما خض أصْحَابهِ قال اصندقي رسو الله يك حى 
اسنقطوا لها به قَقَالَتَ: سبحا الله والله ما عَلِمْتْ عَلَيْهَا إلا ما 
يَعْلَمُ الصائغ عَلَى تبر الذَهَبٍ الآخْمر فَبَلَعْ الآمرَ ذلك الرجل 
الذي قبل له فقا محا الله والله ما كتفت كتف ای قط 
قَالَت عَائِشَةُ: ميل شتهيداً في سَبيل الله قالت: وأصبح أبواي 
عِندِي فلم يَرَالاَ عِنلِي حتى حل علي رَسُول الله و وقد 
مى التصثرٌ م دحل وقد اكتتفدي أي واي عن يَمِيني 
وشيمالي فتشهذ هد ابي يك فحَمد الله وأثنى عَلَيْ بنا هو حه 
م ال: اما َد ا عَائِشَة إن كنت قَارفْت سُوءا أو لت 
قتوبي إلى الله فان الله قبل النويّة عن عبادي قالت: وَقَدْ 
جَاءت امرأة من الآنصّار وهي جَالِسَة بالبَابٍ فَقْلَت: .آلآ 
َستَِي من هلرو المرأة أن تَذكُرَ شِيْعاً. وَوَعَظ رسو الله 6 
فَالتفتَ إلى ابي ققلت: : أجبْهُ. قَالَ: فَمَاذًا أقُول؟ فَالتَفَتَ إِلَى 
أمَي فقلت: : أجيبيه. قالت: : اقول مَاذَا؟ قالت: لالم يُجينَا 
شهدت فحيدت الله وأثتيت عَلَيْهِ بمَا هُوَ أَهْلَهُ م ثم قلت: نَا 
الله لين قلح لك ني له انع ولله يد إن لمتاوقة شا 
ذاك بنافعي عِندكُم لي لقّذ تكلم وأشربت قُلوبكُم ون 
قلت إن ني قذ فَمَلْتْ والله بعلم أني لم أفْمَل َون إِنَهَا فد 
بَاءَتْ بها عَلَى نَفسيهًا. وإني والله ما أجد لي وَلَكُم متلا قَالت 
وَالْعَسمْت املم يَعْقُوبٍ فُلم افدر علب إلا نا يُوسّفَ حين 
قال: فصر جَميل والله امعان على ما تصفُوة4 قالت: 
وأنزل عَلَى رَسُول الله ل مِن مَاعَتهِ فسَكَتَنا قرع عه وإني 
لآنَينْ السّرورَ في وَجْهِهِ وَهُوَ يَمْسَحْ جبينه: وقول أبْشْرِي يَا 


TIA 
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عَائْشَةُ فقد أَنْرَلَ الله بَرَامَتك قالت: فكنت أشد ما كنت غضباً 


فقال بي اباي فو بي ِلَئْهِ فقلت: لآ رال لآ أو م اله ولا 


أَحَْمَدَة ولا أحْمَدكما وَلكِن أحْمَد الله الْزِي رل براءتي» لَقَدْ 
ر فنا الكرتخوة ولا و وکات عايشة : تقول -. 
EEL I‏ 
مطح وحَسَان ب بن ابت والمتافق عبدالله بن أب بسن سسلول 
وهو الذي كان يَستَوْشِيهِ وَبَجمَة وهو الذي َولَى ره منم 

هو وحَملة. د قلت تحاف بر تك ل لبقم نلعا ياي 
أبدأء فانرل الله تعالى هَل هَل الآية: ولا يتل أونُوا القفلل 
نكم والسعة إلى آخر ا ایت نبي أب بكر کان بونرا اولي 
القرئى والمُساكين والهَاجرين في سَبيل اله يَْنِي يسطحاًء 
إلى ق قوله: «الآ حون أن يَغْفر الله كم والله عَفُورْ رَحِيمْ» 
َال أبُو بكر: َلَى والله يَا ريا إا لحب أن تَغفِرَ نا وعَادَ لَهُ 
بَا كان يَصَنّمْ». 

لخ: 41١4][م:‏ ۲۷۷۰] [ن: ۸۳۱ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حْسَنْ صحيح غریب من 
حَديث شام بن عُرْوة. . وقد رَوَاه يُونْس بن يزيد ومَعْمَرٌ وغيرٌ 
احا عن الزْهْرِي عن عُروة بن الزبير 9" وسعياء بن المسَيبٍ 
وَعَلَْمَة بن وَقَاص اللي وعبيدالله ابن عبدالله عَنْ عابة 
هَذَا الحَدِيث اطول مِنْ حديث هِشّام بن عَروَة وَأنَم. 

۱" [حسن] حدثنا محمد بن بشار» حدثنا ابن أبي 
عاي عن مُحَماِ بن اسْحاقَ عن عبدالله بن أبي کر" عن 
عَمْرَةَ عن عائشة قَالْت: لما رل ع ڏري “فام 00 
يك عَلَى المثبر فَذَكَرَ ذلك وتلا القرآن فَلَما نر أمَر برَجلَيِنٍ 
وَامْرََةٍ فَضربُو | حَذَهُم). 

[د: 2441/5 6غ 1[]4هل-:ل7657][ن: ١هثالا‏ ~ 
الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذًا حديث حسنٌ غریب 


6 ميس 


من حديث مُحَمدٍ بن إسحاق. 


(Ye‏ لآ نر فُهإلاً 


-١‏ مدنية» وهي نتان أو أربع وسبعون آية. 

7- قوله: (عن عبيدالله بن الأخنس) النخعي كنيته أبو مالك 
الخزاز صدوق» قال ابن حبان: كان يخطىء من السابعة. 

۳- قوله: (كان رجل يقال له مرئد بن أبي المرئد) بفتح 
الميم وسكون الراء المهملة وفتح الثاء المثلشة وبعدها دال مهملة 
(الغنوي) بفتح الغين المعجمة وبعدها نون مفتوحة صحابي بدري 
استشهد في عهد النبي ب سنة ثلاث أو أربع (وكان) أي: مرشد 
(يحمل الأسرى) جمع الأسير (بغي) أي: فاجرة وجمعها البغايا 


(وكانت صديقة له) أي: حبيبة لمرثد (يحمله) أي: أن يحمله (في 
ليلة مقمرة) أي: مضيئة (سواد ظلي) أي: شخصه (فلما انتهت إلى) 
أي: بلغت إلى (عرفت) أي: عرفتني (فقالت: مرثد) أي: أنت مرئد 
(فقلت: مرئد) أي: نعم آنا مرئد (هلم) أي: تعالي (فبست) أمر من 
أ بات يبيت بيتوتة (حرم الله الزنا) أي: فلا يجوز لي أن أبيت عندك 
(يا آهل الخيام) بكسر الخاء المعجمة جمع الخيمة (هذا الرجل 
يحمل أسراءكم) بضم الهمزة وفتح السين جمع أسير والمعنى 
۾ تنبهوايا أهل الخيام وخذوا هذا الرجل الذي يذهب بأسراكم 
(سلكت الخندمة) بفتح الخاء المعجمة وسكون النون جبل معروف 
عند مكة (إلى غار أو كهف) الكهف كالبيت المنقور في الجبل 
جمعه كهوف أو كالغار في الجبل إلا أنه واسع فإذا صغر فغار. 

-٤‏ (فظل بولهم على رأسي) أي: صار ووقع عليه (وعماهم 
الله) من التعمية أي صيرهم عميانا (إلى صاحبي) أي: الذي كنت 
وعدت أن أحمله (حتى انتهيت إلى الأذخر) وفي رواية النسائي: 
فلما انتهت به إلى الأراك والظاهر أن المراد بالأذخر والأراك هنا 
مكان خارج مكة ينبت فيه الأراك والأذخمرء ويحتمل أن يكون 
المراد بالأذخر أذاخر وهو موضع قرب مكة؛ كما في «القاموس» 
(ففككت) أي: أطلقت (أكبله) جمع قلة للكبل وهو قيد ضخم 
(ويعيينى) من الأعياء أي: يكلني (أنكح عناقاً) بحذف همزة 
الاستفهام (فأمسك رسول الله يك) وفي رواية أبي داود: فسكت 
عني (فلا تنكحها) فيه دلبل على أنه لا يحل للرجل أن يتزوج 
بالزواني» ويدل على ذلك الآبة المذكورة في الحديث لأن في 


آخرها: لوَحْرُمٌ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ4» فإنه صريح في التحريم. قال 


ابن القيم: وأما نكاح الزانية فقد صرح الله بتحريمه في سورة النور 
وأخبر أن من نكحها فهو زان أو مشرك فهو إما أن يلتزم حكمه 
تعالى ويعتقد وجوبه عليه أو لا فإن لم يعتقده فهو مشركء وإن 
التزمه واعتقد وجوبه وخالفه فهو زان» ثم صرح بتحريمه فقال: 
«وَحْرّمّ ذلك عَلَى الْمُؤْمنِينَ4 وأما جعل الإشارة في قوله :حرم 
ذلك إلى الزنا فضعيف جداً إذ يصير معنى الآية: الزاني لا يزنى 
إلا بزانية أو مشركةء والزانية لا يزنى بها إلا زان أو مشرك؛ وهذا 
مما يتبغي أن يصان عنه القرآن ولا يعارض ذلك حديث ابن عباس 
قال: جاء رجل إلى رسول الله ية فقال: «إن امرأتي لا تمنع يد 
لامس قال: غربها. قال: أخاف أن تتبعها نفسي. قال: فاستمتع بها؟» 
فإنه في الاستمرار على نكاح الزوجة الزانيةء والآية في ابتداء 
النكاح» فيجوز للرجل أن يستمر على نكاح من زنت وهي تحته 
ويحرم عليه أن يتزوج بالزانية. انتهى. 

وقال المنذري: وللعلماء في الآية خمسة أقوال: أحدها: أنها 
منسوخة قاله سعيد بن المسيب. قال الشافعي في الآية القول فيها 
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۳1۹ 


كما قال سعيد بن المسيب إن شاء الله أنها منسوخة» وقال غيره 
الناسخ لها لوَالْكِحُو أ الآيَامَى منكم) فدخلت الزانية في أيامى 
المسلمين وعلى هذا أكثر العلماء يقولون من زنى بامرأة فله أن 
يتزوجها ولغيره أن يتزوجها. والثاني: أن النكاح ههنا الوطء والمراد 
أن الزاني لا يطاوعه على فعله ويشاركه في مراده إلا زانية أو 
مشركة. والثالث: أن الزاني المجلود لا ينكح إلا زانية مجلودة أو 
مشركة وكذا الزانية. والرابع: أن هذا كان في نسوة كان الرجل 
يتزوج إحداهن على أن تن تنفق عليه مما كسبته من الزنا.. واحتج بأن 
الآية نزلت في ذلك والخامس: أنه عام في تحريم نكاح الزانية على 
العفيف والعفيف على الزانية. انتهى 

قلت: هذا القول الخامس هو الظاهر الراجح وبه قال الإمام 
أحمد وغيره قال الحافظ ابن كثير: قال الإمام أحمد لا يصح العقد 
من الرجل العفيف على المرأة البغى ما دامت كذلك حتى تسستتاب 
فإن تابت صح العقد عليها وإلا فلاء وكذلك لا يصح تزويج المراة 
الحرة العفيفة بالرجل الفاجر المسافح حتى يتوب توبة صحيحة 
لقوله تعالى: #وَجُِرمٌ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنيِنَ4..اتتهى. وقد بسط 
صاحب «فتح البيان» في هذه المسالة وقال في آخر البحث: وقد 
اختلف في جواز تزوج الرجل بامرأة قد زنى هو بها فقال الشافعي 
وأبو حنيفة بجواز ذلك. وروی عن ابن عباس وعمر وابن مسعود 
وجابر أنه لا يجوز. قال ابن مسعود: إذا زنى الرجل بالمرأة ثم 
نكحها بعد ذلك فهما زانيان أبدا. وبه قال مالك. انتهى. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابو داود 
والنسائي والحاكم وصححه والبيهقي وغيرهم. 

1- قوله: (سئلت عن المتلاعنين في إمارة مصعب بن الزبير 
أيفرق بينهما إلخ). تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب اللعان 
وتقدم هناك شرحه. 

۷- قوله: (حدثنا محمد بن أبي عدي) هو محمد بن إبراهيم بن 
أبي عدي قوله: (إن هلال بن أمية) بضم الهمزة وفتح الميم وشدة 
الياء. 

۸- (قذف امراته) أي نسبها إلى الزنا (البينة) بالنصبء أي: اقم 
البينة «وإلا» أي: وإن لم تقم البينة (حد في ظهرك) أي: يثببت حد 
في ظهرك (ايلتمس البينة) الهمزة للاستبعاد (إنه) أي: هلال وفي 
بعض النسخ: إني. وهو الظاهر وكذلك في رواية البخاري 
(الصادق) آي: في القذف (ولينزلن) بسكون اللام وضم التحتية 
وكسر الزاي المخففة وفي آخره نون مشددة للتأكيد من الإنزال وهو 
أمر بمعنى الدعاء والضمير يرجع إلى قوله الذي يحتمل أن يكون 
بفتح التحتية من النزول وفاعله ما يبرىء وفي زواية البخاري 
فلينزلن الله (ما يبرىء) بتشديد الراء المكسورة م من التبرئة أي ما 


يدفع ويمنع (فأرسل) أي النبي بل (إليهما) أي إلى هلال بنن أمية 
وزوجته (فشهد) أي لاعن (والنسي ية يقول: إن الله يعلم أن 
أحدكما كاذب فهل منكما تائب») ظاهره أن ذلك كان قبل صدور 
اللعان بينهما (فشهدت) أي لاعنت. 
4- کو تس ان تياك جر ا ل ت کد 
لنساء يستعملن اللعن كثير كما ورد الحديث فربما يجترئن على 
الإقدام لكثرة جري اللعن على السنتهن وسقوط وقوعه عن قلوبهن 
فذكر الغضب في جانبهن ليكون رادعاً لهسن (إنها) أي: الخامسة 
(موجبة) أي: للعذاب الأليم إن.كانت كاذبة (فتلكات) بتشديد 
الكاف أي توفقت يقال تلكا في الأمر إذا تبطا عنه وتوقف فيه 
(ونكست) أي: خفضت رأسها وطاطات إلى الأرض» وفي رواية 
البخاري: نكصت بالصاد المهملة أي: رجعت وتاخرت. والمعنى 
أنها سكتت بعد الكلمة الرابعة (أن) مخففة من الثقيلة أي: أنها 
(سترجع) أي: عن مقالها في تكذيب الزوج ودعوى البراءة عما 
رماها به (سائر اليوم) أي: في جميع الأيام وابد الدهر أو قيما بقي 
من الأيام بالأعراض عن اللعان والرجوع إلى تصديق الزوج» واريد 
اليوم الجنس ولذلك أجراه مجرى العام والسائر كما يطل للباقي 
يطلق للجميع. 

2 - (أبصروها) بفتح الهمزة وسكون الموحدة وكسر المهملة 
من الأبضار أي انظروا وتأملوا فيما تأتي به من ولدها (به) أي 
بالولد (أكحل العينين) أي الذي يعلو جفون عينه سواد مثل الكخل 
من غير اكتحال (وسابغ الأليتين) تثنية الألية بفتح الهمزة وسكون 
اللام. وهي العجيزة أو ما ركب العجز من شحم أو لحم أي تامهسا 
وعظيمها مسن سبوغ النعمة والشوب (خدلج الساقين) بمعجمة 
ومهملة ولام مشددة مفتوحات وبالجيم أي عظيمها (فهو) أي الولد 
(فجاءت به كذلك) قال الطيبي: في إتيان الولد على الوصف الذي 
ذكره صلوات الله عليه هنا وفي قصة عويمر بأحد الوصفيين 
المذكورين مع جواز أن يكون على خلاف ذلك معجزة وإخبار 
بالغيب (ولولا ما مضى من كتاب الله) من بيان لماء أي: لولا ما 
سبق من حكمه بدرء الحد عن المرأة بلعانها (لكان لنا ولها شأن) 
أي في إقامة الحد عليها إثر المعنى لولا أن القرآن حكم بعدم الحد 
على المتلاعنين وعدم التعزير لفعلت بها ما يكون عبرة للناظرين 
وتذكرة للسامعين. 

تنبيه: اعلم أن حديث ابن عباس هذا يدل على أن آية اللعنان 
نزلت في قصة هلال بن أمية وحديث سهل بن سعد الذي أشار إليه 
الترمذي يدل على أنها نزلت في قصة عويمر العجلاني ولفظه: 
فجاء عويمر فقال: يا رسول الله رجل وجد مع امراته رجلا أيقتله 
فتقتلونه أم كيف يصنع؟ فقال رسسول الله ل: «قد أنزل الله فيك 
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وفي صاحبتك فأمرهما رسول الله َة بالملاعنة). قال الحافظ: قد 
اختلف الأئمة في هذا الموضع فمنهم من رجح أنها نزلت في شان 
عويمر ومنهم من رجح أنها نزلت في شان هلال» ومنهم من جمسع 
بينهما بان أول من وقع له ذلك هلال وصادف مجيء عويصر أيضاً 
فنزلت في شأنهما معا في وقت واحدء وقد جنح النووي إلى هذا 
وسبقه الخطيب فقال: لعلهما اتفق كونهما خاءا في وقت واحد ولا 
مانع أن تتعدى القصص ويتحد النزول» ويحتمل أن النزول سبق 
بسبب هلال فلما جاء عويمر ولم يكن علم بما وقع لهلال أعلمه 
النبي وَل بالحكم ولهذا قال في قصة هلال فنزل جبريل وفي قصة 
عويمر (قد أنزل الله فيك) في أول قوله: (قد أنزل الله فيك) أي: 
وفيمن كان مثلك وبهذا أجاب ابن صباغ في «الشامل» وجنح 
القرطي إلى تجويز نزول الآية مرتيين قال وهذه الاحتمالات وإن 
بعدت أولى من تغليط الرواة الحفاظ. انتهى كلام الحافظ ملخصاً. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري وأبو 
:داود وابن ماجه. 

7- (وهكذا روى عباد بن منصور هذا الحديث إلمخ) أخرجه 
أحمد وأبو داود. : 

۳- قوله: (لما ذكر) بصيغة المجهول (من شأني) بيان مقدم 
لقوله: (الذي ذكر) وهو نائب الفاعل (وما علمت به) ما نافية 
والواو للحال (في) بتشديد اليا أي: في شأني (أشيروا.علي) من 
الإشارة (أبنوا أهلي) من باب نصر وضرب من الابن بفتحتين وهو 
التهمة أي اتهموا هلي ورموا بالقبيح (وأبنوا بمن واللّه ما علمت 
عليه من سوء قط) هو صفوان بن المعطل السلمي (فقنام سعد بن 
معاذ فقال: ائذن يا رسول الله) استشكل ذكر سعد بن معاذ هنا بأن 
حديث الإفك كان سنة ست في غزوة المريسيع وسعد مات من 
الرمية التي رميها بالخندق سنة أربع» وأجيب بأنه اختلف في 
المريسيع ففي البخاري عن موسى بن عقبة أنها سنة أريسع وكذلك 
الخندق وقد جزم ابن إسحاق بأن المريسيع كانت في شعبان 
والخندق في شوال وإن كانتا في سنة فلا يمتنع أن يشهدها ابن 
معاذ. لكن الصحيح في النقل عن موسى بن عقبة أن المريسيع سنة 
خمس. فالذي في البخاري حملوه على أنه سبق قلم والراجح أيضاً 
أن الخندق أيضا سنة خمس فيصبح الجواب (أن تضرب أعناقهم) 
وفي رواية البخاري من طريق الزهري: إن كان من الأوس ضربت 
عنقه وإن كان من إخواننا من الخزرج أمرتنا ففعلنا أمرك. قال 
الحافظ في شرح الجملة الأولى: إنما قال ذلك سعد لأنه كان سيد 
الأوس فجزم بأن حكمه فيهم نافذ (وقام رجل من الخزرج) وفي 
رواية البخاري فقام سعد بن عبادة وهو سيد الخزرج (وكانت أم 
حسان بن ثابت من رهط ذلك الرجل) اسم أم حسان الفريعة بندت 


خالد بن خنيس وكانت بنت عم سعد بن عبادة من فخذه (أما) 
بالتخفيف للتنبيه (إن لو كانوا) كلمة إن زائدة (حتى كاد أن يكون 
بين الأوس والخزرج شر في المسجد) وفي رواية البخاري: فتشاور 
الحيان الأوس والخزرج حتى هموا أن يقتئلوا ورسول الله يك قائم 
على المنبر. (وما علمت به) أي: بما جرى في المسجد. 

4- (ومعي أم مسطح) بكسر الميم وسكون السين وفتح الطاء 
زبعدها جاه مهبلات وات ها لی وهي بشت ابي زهم بن 
عبدالمطلب بن عبد مناف واسم أبي رهم أنيس (فعشرت) بالفاء 
والعين والراء المفتوحات من العثرة وهي الزلة يقال عثر في ثوبه 
يعثر بالضم عثاراً بالكسر وفي رواية البخاري فعثرت أم مسطح في 
مرطها (تعس مسطح) بفتح المثناة وكسر العين المهملة ويفتحها 


أيضاً بعدها سين مهملة أي كب لوجهه أو هلك أو لزمه الشر أو 


بعد أقوال (أي أم تسبين ابنك) بحذف همزة الاستفهام وفي رواية 
البخاري أتسبين رجلاً شهد يدراً (فقالت: والله ما أسبه إلا فيك) 
أي: إلا لأجلك (فقالت) أي: آم مسطح (فبقرت) بفتح الموحدة 
والقاف والراء» أي: فتحت وكشفت» وفي رواية البخاري: أو لم 
تسمعي ما قال؟ قلت: وما قال؟ قالت: كذا وكذاء فأخبرتني بقول 
أهل الإفك (قلت: وقد كان هذا؟) بحذف همزة الاستفهام وكان 
تامة (كأن الذي خرجت له لم أخرج) أي كأن النحاجة التي خرجت 
لها لم أخرج لها (لا أجد منه قليلاً ولا كثيرا) علة لما قبلهاء قال 
العيني: معناه إني دهشت بحيث ما عرفت لأي أمر خرجت من 
البيت (ووعكت) بصيغة المجهول من الوعك أي صرت محمومة 
(فقلت لرسول الله يكِ) أي: لما دحل علي (فارسل معي الغلام) 
قال الحافظ: لم أقف على اسم هذا الغلام (فوجدت آم رومان) 
تعني أمهاء قال الكروماني: واسمها زينب (في السسفل) من البيت 
وهو بكسر السين وبضمها (فإذا هو) أي: الحديث (لم يبلغ منها ما 
بلغ مني) أي: لم يؤثر فيها مثل ما أثر في (خففي عليك الشأن) 
وفي رواية البخاري هوني عليك» وفي رواية له خفضي بالضاد 
المعجمة (لها ضرائر) جمع ضرة؛ وقيل: للزوجات ضرائر لأن كنل 
واحدة يحصل لها الضرر من الأخرى بالغيرة (وقيل فيها) أي: ما 
يشينها (فإذا هي) أي: ام رومان (لم يبلغ منها) أي: لم يؤثر 
الحديث فيها (ما بلغ مني) أي: مثل ما أثر في. 

6- (استعبرت) أي:.جرى دمعي. قال في «القاموس»: العسبرة 
الدمعة واستعبر جرت عبرته وحزن (الذي ذكر) بالبناء للمفعول 
(اقسمت عليك يا بنية إلا رجعت إلى بيتك) هذا مشا قولهم 
نشدتك بالله إلا فعلت أي ما أطلب منك إلا رجوعاك إلى بيت 
رسول الله بلا (وسال عني خادمتي) المراد بها بريرة وفي رواية 
البخاري فدعا رسول الله ل بريرة فقال: «أي بريرة» هل رايت مسن 
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شيء يريبك؟؟ قال القسطلاني* واستشكل هنا قوله: (بريرة) بان 
قصة الإفك قبل شراء بريرة وعتقهاء لأنه كان بعد فتح مكة وهو 
قبله» لآن حديث الإفك كان في سنة ست أو أربع وعتق بريرة كان 
بعد فتح مكة في السنة التاسعة أو العاشرة وأجاب الشيخ تفي الدين 
السبكي بأجوبة أحسنها احتمال أنها كانت تخدم عائشة قبل شرائها 
وهذا أولى من دعوى الإدراج وتغليظ الحفاظ. انتهى كلامه 
مختصراً. (إلا أنها كانت ترقد حتى تدخل الشاة فتأكل خميرتها أو 
عجينتها) شك من الراوي؛ وفي رواية البخاري: إن رأيت عليها أمراً 
أغمصه عليها أكثر من أنها جارية حديثة السن تنام عن عجين أهلها 
فتأتي الداجن فتأكله. وفي رواية مقسم عند أبي عوانة والطبراني: ما 
رایت مذ كنت عندها إلا اني عجنت عجيناً لي فقلت احفظي هذه 
العجينة حتى اقتبس ناراً لأخبزها فغفلت فجاءت الشاة فاكلتها 
(وانتهرها بعض أصحابه) أي زجرهاء وفي رواية أبي أويس عند 
ابي عوانة والطبراني أن النبي ب قال لعلي: شانك بالجارية فسألها 
علي وتوعدها فلم تخبره إلا بخير ثم ضربها وسألها فقالت والله ما 
علمت على عائشة سوءاً (حتى أسقطوا لها به) أي: سبوهاء وقالوا 
لها من سقط الكلام وهو رديئه: ست هيه اوكا ني 
«النهاية» (فقالت) أي: الخادمة (سبحان الله) قالتها استعظاماً أو 
تعجباً (والله ما علمت عليها إلا ما يعلم الصائغ على تبر الذهب 
الأحمر) أي: كما لا يعلم الضائغ من الذهب الأحمر إلا الخلوص 
من العيب» فكذلك أنا لا أعلم منها إلا الخلوص من العيب والتبر 
بكسز الفوقية وسكون الموحدة ما كان مسن الذهب غير مضروب 
فإذا ضرب دنانير فهو عين ولا يقال تبر إلا للذهب وبغضهم يقوله 
“للفضة أيضاً (فبلغ الأمر) أي أمر الإفك (ذلك الرجل) وهو صفوان 
(الذي قيل له) أي عنه من الإفك ما قیل» فاللام هنا بمعننى عن كما 
هي في قوله تعالى: لوَقَالَ الْلِينَ كَقَرُوا ِلْلِينَ امنُوا لو كان حيرا ما 
سَبَقُونًا إل أي: عن الذين آمنوا أو بمعنى فيء اي: قيل فيه فهي 
كقوله: کيا لبتي قدت ت لِحَيّاتِي» أي: في حياتي (والله ما كشفت 
كنف أنثى قط) الكنف بفتح الكاف والنون وهو الجانب وأزاد به 
الثوب يعني ما جامعتها في حرام وكان حصرراً (فقتل) أي: صفوان 
(شهيداً في سبيل.الله) في غزوة أرمينية سنة تسع عشنرة في جلافة 
عمر كما قاله ابن إسحاق. 

- (أكتنف أبواي) قال في «القاموس»: اكتنفوا فلاناً أحشاطوا 
به (إن كنت قارفت سسوءا) من المقارفة أي: كسبته (أو ظلهت) 
نفسك (فقلت) أي: لرسول الله يل (من هذه المرأة) أي: الأنصارية 
(أن تذكر شيئاً) أي على حشب فهمها لاايليق بجلال خرمتك 
(فقلت أجبه) أي أجب رسول الله يك عني (قالث؛ أقول ماذا) قال 
ابن مالك فيه شاهد على أن ما الاستفهامية إذا ركبث مع ذا لا 


يجب تصديرها فيعمل فيها ما قبلها رفعاً ونصباً (إني لم أفعل) أي 
ما قيل في شأني (والله يشهد إني لصادقة) في ما أقول من براءتي 
(ما ذاك بنافعي) بالإضافة إلى ياء المتكلم» وفي بعض النسخ بسافع 
بغير الإضافة وهو الظاهر (لقد تكلمتم) وفي رواية البخاري: لقد 
تكلمتم به أي بالإفك (وأشربت) على ضيغة المجهول وفي رواية 
البخاري: وأشربته. قال القسطلاني: الضمير المنصوب يرجخ إلى 
الإفك (قلوبكم) مرفوع بأشربت (قد باءت) أي أقرت واعترفت بها 
(أى بقصة الإفك) وفي بعض النسخ به أي بأمر الإفك (والتحست) 
من الالتماس أي طلبت (اسم يعقوب) علينه السلام حين قال: 
تَصِبْرٌ جميل) أي: هو اجمل وهو الذي لا شكوى فيه إلى الخلق 
«عَلّى مَا تَصِفُونْ» أي: على احتمال ما تضفونه (وإن لأتبين 
السرور) أي: أعرفه (وهو يمسح جبينه) أي: من العزرق (وأبشري) 
بقطع الهمزة (قل أنزل الله براءتك) وفي رواية فليح عند البخاري 
في الشهادات: هيا عائشة أحمدي الله فقد براك الله» (فكنت أشد) 
بالنصب خبر كان (ما كنت غضباً أي فكنت حين ابر ل ب براءتي 
أقوى ما كنت غضباً) من غضبي قبل ذلك (اما زيتب بنت جحش) 
آم المؤمنين.. 

۷- (فعصمها الله) أي: حفظها ومنعها (بدينها) أي: المحافظة 
على دينها ومجانبة ما تخشى سوء غاقبته (فلم تقل) أي: في 
(فهلكت فيمن هلك) أي: حدث فيمن حد: أو أئمت مع من أثم 
لخوضها في حديث الإفك لتخفض منزلة عائشة وترفغ منزلة أختها 
زينب (وكان الذي يتكلم فيه) أي: الإفك (وكان يستؤشيه) أي: 
يستخرج الحديث بالبحث عنه ثم يفتشه ويشيعه» ولا يدعه يخمد 
(وهو الذي تولی كبره) أي تحمل معظمه فبدأ بالخوض فيه (ينافق 
أبدا) أي: بعد الذي قال عن عائشة: لول يال أي: لا يحلف من 
الألية وهي القسم «أولوأ الْمَمْلٍ ِنِكُم» أي: في الدين وهو ابو 
بكر والسعة) يعني: في المال «أن يتوأ ألا يؤتوا « أوي 
الْْرْبَى وَالْمَسَاكِينَ لاج في َيل ا صفات لموصوف 
واحد وهو مسطح» نة کان سعيا مهاجرا بتري وفوا 
وَلْيَصِفَحُوا» أي: عن خوض مسطح في أمر عائشة «الا نُحِبُون» 
خطاب لأبي بكر أن يَغْفِرَ الله أكم) على عفوكم وصفحكم 
وإحسانكم إلى من أساء إليكم «والله غُفُورٌ رجيم فتخلقوا 
بأخلاقه تعالى (قال أبو بكر) أي: لما قرأ عليه النبي ية هذه الآية 
(وعاد) أي أبو بكر (له) أي لمسطح (لما كان يصنع) أي إلى 
مسطح من الإنفاق عليه. 

8- قوله: (هذا جوت سن مسح غریب واخرعه أحمد 
والبخاري معلقاً وأخرجه مسلم مختصراً. 

- (وقد روى يونس بن يزيد ومعمر وغير واحد عن الزهري 


فترف 
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عن عروة بن الزبير إلخ) أخرجه أحمد والبخاري ومسلم والنسائي. 

۰- قوله: (عن عبدالله بن أبي بكر) بن محمد بن عمرو بن 
حزم الأنصاري. 

-١‏ قوله: (لما نزل عذري) أي: الآيات الدالة على براءتها 
شبهتها بالعذر الذي يبرىء المعذور من الجرم (قام رسول الله 5) 
أي: خطيباً (فذكر ذلك) أي: عذري (وتلا القرآن) تعني قوله تعالى: 
إن الْذِينَ جَاءُوا بالإفك» إلى آخر الآيات (فلما نزل) أي: رسول 
الله ل من المتبر (أمر يرجلين) أي: بحدهما أو بإحضارهما وهما 
حسان بن نابت ومسطح بن أثاثة (وامرأة) بالجر عطف على 
رجلين» وهي حمنة بنت جحش (فضربوا) مبني للمفعول (حدهم) 
أي: حد القاذفين هو مفعول مطلق أي فحدوا حدهم. 

اعلم أنه لم يذكر عبدالله بن أبي فيمن أقيم عليه الحد في هذا 
الحديث وكذا لم يذكر في حديث أبي هريرة عند البزار» وبنى على 
ذلك صاحب «الهدي» فأبدى الحكمة في ترك الحد على عبدالله بن 
أبي وفاته أنه ورد أنه ذكر أيضا فيمن أقيم عليه الحد. ووقع ذلك 
في رواية أبي أويس وعن حسن بن زيد عن عبدالله بن أبي يكر. 
أخرجه الحاكم في «الإكليل»؛ وفيه رد على الماوردي حيث صحح 
أنه لم يحدهم مستندا إلى أن الحد لا يثبت إلا ببينة أو إقرار ثم 
قال: وقيل إنه حدهم وما ضعفه هو الصحيح المعتمد قاله الحافظ 
في «الفتح؟. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 


- باب ومن سورة الفرقان7) 


بسم الله الرحمن الرحيم 

۳۲- [متفق عليه] حدثنا بندلر» أخبرنا عبدالرحمَّن بن 
مَهْدِيَ» أخبرنا سيان عن وال عن أبي وَائِل عن عَمْرو 
ابن شرَحْبِيل عن عبدالله قال: قلت يا رَسُول الله أي الأب 
أعظّم؟ ‏ قَالَ: أن تَجْمَلَ له ذا وَهُو خَلَقَكَ. قال: فلت ثم 
مَاذَا؟ قَالَ: أن تَقمّلَ وَلَدَكَ حثنيّة أن يَطْعَمْ مَعَكَ قال قُلْتْ ثم 
مَاذًا؟ قَالَ: أن تَرْنِي بِحَلِيلَة جَارِك». 

[AT :p1 [ANY لعدت‎ «Vo الا‎ «EVV لخ:‎ 
.]60۱۳ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غريب. 

حدثنا پندار» أخبرنا عبدالرَحْمَن9' بن مهديء أخبرنا 
سقياڻ عن مَنْصُورٍ وَالآعْمَش عن أبي وائل عن عَمْرِو بن 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِیت حَسَنّ صحیح. 


7 7- [متفق عليه ] حدثنا عبد بن حَمَيّدٍ أخبرنا سعيد 
ابن الرّبيع أَبُو زيار أخبرنا شعبة َة عن وَاصِلٍ الآخذب عَن أبي 
وال عَن عبدالله قال" : «سالت ر سول الله يلل أي الذنبٍ 
اخظ؟ قال: أن َمل لله نذا َر خلقك وان تل ولد 

من أجل أن يكل مَعَك أو مِن طْعَامِكَ» وَأن ترني بحليلة 
جارك . قال ونلا هَل الآية ادن لا نون مع اله إلا 


آخخرَ وَلا يلون النَفْس الي حر رم الله إلا بالحق ولا يرون 
وَمَنْ يَفْعَلْ ذلك يَلْقَ أنَاماً نك لعن يوم القيامَةٍ 
يلد فيه مُهَاناً». 


[خ: [VY‏ [م: [AT‏ [ن: ١37‏ 4]. 
قال أبو عيسى: حلريث سفيَانَ عن مَنْصُورٍ والاعْمَش 
اصح من حيث تة عن واصِل لأنة زاد" في إِسْنَاد 

رَجُلاً. 

[صحيح] حدثنا مَحَمَدُ بن المَتّنى؛ ؛ أخبرنا محمد بن 
جَعْمَرٍ عن شب عن واصل عن أبي واشل» عن عبدالله عن 
النبي يكل نَحْوَهُ. قال: وهكدًا رَوَى شعْبَُ عن وَاصل عَن أبي 
وَائِل عن عبدالله ولم کر فيه عَمْرو بن شرَحْبيل. 

-١‏ مكية إلا: الذي لا يَدْمُونٌ مع الله إِلَهًا آخر» إلى: 
«رحيماً» فمدني» وهي سبع وسبعون آية. 

- قوله: (حدثنا سفيان) هو الشوري (عن واصل) بن حيان 
الأحدب الأسدي الكوفي بياع السابري ثقة ثبت من السادسة (عن 
ا ا 
الهمداني (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

*- قوله: (أي الذنب أعظم) وفي رواية البخاري في تفسير 
سورة الفرقان أي الذنب عند الله أكبر (نسدا) بكسر النون وتشديد 
الدال أي مثلاً ونظيراً (وهو خلقك) الجملة حال من الله أو من 
فاعل أن تجعل وفيه إشارة إلى ما استحق تی به تعالى أن تتخذه ربا 
وتعبده فإنه خلقك أو إلى ما به امتيازه تعالى عن غيره في كونه إلهأ 
أو إلى ضعف الند أي أن تجعل له ندا وقد خلقك غيره وهو لا 
يقدر على خلق شيء (ان تقتل ولدك خشية أن يطعم معك) أي: من 
جهة إيثار نفسه عليه عند عدم ما يكفي أو من جهة البخل مع 
الوجدان (أن تزني بحليلة جارك) أي: بزوجته من حل يحل بالكسر 
إذ كل منهما حلال للآخر أو من حل يحل بالضم لأنها تجل معه 
ويحل معها. 

- قوله: (حدئنا عبدالرحمن) هو ابن مهدي: 

-٥‏ قوله (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

: قوله: (قال) أي: ابن مسغود (وتلا) أي: قرأ رسول الله‎ -١ 
(رَلا لون النفس التي حرم الله إلاً بالْحَقَ» أي: لا يقتلون النفس‎ 
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YYTYY 


التي هي معصومة في الأصل إلا محقين في قتلها لرَمّن يَفْمَلْ 
ذلك) أي:.واحداً من الثلاثة $ يَلْقَ نامأ قيل: معشاه جزاء إثمه 
وهو قول الخليل وسيبيويه وأبي عمرو الشيباني وغيرهم» وقيل: 
معناه عقوبة. قاله يونس وأبو عبيد» وقيْل: معناه جزاء» قاله ابن 
عباس والسدي» وقال أكثر المفسرين أو كثيرون منهم: هو واد في 
جهنم عافانا الله منها. قاله النوويء (يُضمَاءَف لَه الْمَذَابْ» أي 
يكرر عليه ويغلظ لوَيَخْلدْ فيه مُهَان4 حال» أي: حقيراً ذليلاً» وفي 
رواية البخاري: ونزلت هذه الآية تصديقاً لقول رسول الله كل قال 
الحافظ: هكذا قال ابن مسعود. والقسل والزنا في الآية مطلقان» 
وفي الحديث مقيدان» أما القتل فبالولد خشية الأكل معه وأما الزنا 
فبزوجة الجار والاستدلال لذلك بالآية سائغ لأنها وان وردت في 
مطلق الزنا والقتل لكن قتل هذا والزنا بهذه أكبر وأفحش. 

۷- قوله: (لأنه زاد) أي سفيان وهو أحفظ مسن شعبة (رجلاً) 
وهو عمرو بن شرحبيل وأما شعبة فأسقطه. ولكن لم يتضرد شعبة 
بالإسقاط بل تابعه على ذلك غيره» كما يظهر من كلام الحافظ في 
شرح هذا الحديث في تفسير سورة الفرقان. 

۷- باب سورة الشعداء7) 
بسم الله الرحمن الرحيم 

6 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أَبُو الآثلعَث أحمَد 
ابن المقدًا م العجلي» حدثنا مُحَمْد بن عبدالرحْمَن الطْقَاري 
حدثنا شام این رة عن أيه عن خا قالت: «لَمَا يلت 
هله الآية «وأنذر عَشِْيرَتَك الْأفْرَبِين» قال رَسسُولُ الله ب يا 
صَفِبّهُ بنت عبدالمُطْلِب. يا فَاطِمَةٌ بنت مُحَمَدٍ. با يي 
عبدالمُطَلِبٍ ني لآ انلك كم من الله شا" مسَلوني بن 
مَالِي ما شئتم شس 

Ns [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَنٌ صحيح”" وهكذًا رَوَى 
وكيع وَغْيرٌ واحار هذا الحلديث عن هشم بن عرو عن أبيهٍ 
عن عَائِشْةَ نحو حَليث محمد بن عبدالر من الطفاوي. 
َرَدَى بَعْضْهُمِ عن هِشام بن عرو عن أبيبه عن النبي كله 
مُرْسلاً ولّمْ بذك فيه عن عائشة. وفي الباب عن علي وابن 
عباس 

40~ [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حدثنا عبد 

ES E 
ارقي عن عبدالمَلِك بن عير عن مُوسَى بن طلْحةً عن ابي‎ 
هُرَيْرَة قال: «لْمَا تَرّلت: «وانز عَشِيرَتكَ الْأقْرَيينَ» جع‎ 


ص 


. رول الله يك قرَيْشَاً” فحص وَعَم فَقَالَ يَا مَعْشْرَ قُرَيْش 


MLL 
فعا يا مشر يي عبار ماف أنْقُوا ألْفْسَكُم من الثار مني لا‎ 
انلك لَك مِنَ الله نرا ولا تفعا يا مشر يي فصي فوا‎ 
نفْسَكُمْ مِنَ النار فإني لا ملك لَكُمْ ضرا ولا معأ بَا مَعْشَرَ‎ 
بي سدائخطبب انينوا اشح من الثار فزني ل انك لكم‎ 
ضرا وَل نَفْعأ يا فَاطِمَةُ بنت محمد لقني نمس ك مِنَ النار‎ 
قإتي لا انك للك ضرا وَل تقعا. إن لاك رَحِمأ وسابلها‎ 
ببلآلهًا».‎ 
[YE PEE [خ: ۲۳ مختصراً] [م: 4ن‎ 


٠ (Wea 


قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صحينح غریب" مِنْ 
هذا الوَجْه. يعرف من حديث موسى بن طلحة. ' 

خدثنا عَلِّ ب حجر أخبرنا شَعَيْب بن صفوان" عن 
عبدالمَلِكٍ بن عُمَيْرٍ عن مُوسّى بن طَّلْحَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ عن 

1" [قال الألباني: حسن صحيح] دثنا عبدالله بن 
ابي زيا * أخبرنا أبُو زي عن وف عن قَسَامَة بن زُهَيْرٍ 
قَال: : حدئني الآشعَرِي قَالَ: «لَمَا نَوْلَ «وأنلز عَشِيرتك 
الآقْرِْينَ4 وضع رَسول الله يكل صبَعيِه في أذْنَِْفَرَقُمَ صّؤتة 
فَقَالَ: يا بني عَبْدٍ مَنافو يا صَبَاحَاةٌ»7". 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيث غریب مر هذا الوَجْهِ من 
حَدِيث أبي مُوسى وقَد رَوَاه بَمْضهُمْ عن عَوْفمٍ عن قَسَامَةَ بن 
هير عن النبي كل مُرْسَلاً وَلَم يدك فيه عن أبي مُوسَى وهو 
أصّحّ ذاكرت به محمد بن إسماعيل فلم يعرفه من حديث 


-١‏ مكية إلا: لوَالشعَرَاء...» إلى آخرهاء فمدنية» وهي ماثتان 
وسبع وعشرون آية. 


؟- قوله: (إني لا أملك لكم من الله شيئاً) أي: لا تتكلوا على 
قرابتي فإني لا أقدر على دفع مكروه يريده الله تعالى بکم» وسبق 
هذا الحديث في باب إنذار النبي َة قرمه من كتاب الزهد. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

4 - قوله: (وفي الباب عن علي وابن عباس) أما حديث علي 
فأخرجه أحمد» وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد والبخاري 
ومسلم والترمذي. في تفسير سورة ؤتلت...4 والنسائي. 

- قوله: (جمع رسول الله َك قريشا) أي: قبائله زاد مسلم 
فاجتمعوا (فخص وعم) أي في النداء فقال: (يا معشر قريش) إلخ 
هذا بيان لقوله: خص وعم (انقذوا أنفسكم) من الإنقاف أي: 
خلصوها (فإني لا أملك لكم) أي: لجميعكم خاصكم وعامكم (يا 


فاظمة بنث محمد) يجوز نصب فاطمة وضمها والنتصب . أقفصح 


YY 
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وأشهر؛ وأما بنت فمنصوب لا غیر» وهذا وإن كان ظاهراً معروفاً 
فلا بأس بالتنبيه عليه لمن لا يحفظه (فإني لا املك لك ضراً ولا 
نفعاً) أي: من غير إذنه تعالى: قال ترهيباً وإنذارأء وإلا فقد ثبت 
فضل بعض هؤلاء المذكورين ودخولهم الجنة وشفاعته وك لأهل 
بيته وللعرب عموماً ولأمته عامة وقبول شفاعته فيهم بالأحاديث 
الصحيحة» ويمكن أن يكون ورود تلك الأحاديث بعد هذه القضية. 
قاله الطيبي (إن لك رحماً) أي: قرابة (وسأبلها) أي: ساصلها 
(ببلالها) بفتح الموحدة وكسرها أي بصلتها وبالإحسان إليها من بله 
يبله» والبلال الماء شبهت قطيعة الرحم بالحرارة ووصلها بإطفاء 
الخبرارة ببرودة ومنه: بلوا أرحامكم أي صلوها قاله النووي وقاله 

في «النهاية»: البلال جمع البلل والعرب يطلقون النداوة على الصلة 
كما.يطلق اليبس على القطيعة: لأنهم لما رأوا أن بعض الأشياء 
يتصل بالنداوة ويحصل بينها التجافي والتفريق بالييس استعاروا 
البلل لمعنى الوصل واليبس 0 القطيعة» والمعنى أصلكم في 
الدنيا ولا أغني غنكم من الله شيعاً 

e E قوله (هذا‎ -١ 
ورواه النسائي من حديث موسى بن طلحة مرسلاً ولم يذكر فيه أبا‎ 
هريرة والموصول هو الصحيح وأخرجاه في (الصحيحين» من‎ 
حديث الزهري عن سعيد بن المسيب وأبي سلمة بن عبدالرحمن‎ 
عن أبي هريرة قاله الحافظ ابن كثير في «تفسيره).‎ 

۷- قوله: (حدثنا شعيب بن صفوان) ابن الربيع الثقفي أبو 
يحيئ الكوفي الكاتب مقبول من السابعة. قوله (بمعناه) أي بمعنى 
الحديث المذكور. 

8- قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني (أخبرنا أبو 
زيد) اسمه سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري التحوي البصري 
صدوق له أوهام ورمى بالقدر من التاسعة (عن عوف) هو ابن أبي 
جميلة الأعرابي (حدثني الأشعري) هو أبو موسى. 

4- قوله: (يا صباحاه) كلمة يعتادونها عند وقوع أمر عظيم 
فيقولونها ليجتمعوا ويتأهبوا له: 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب إلخ) وأخرجه ابن جرير الطبري 
أيضا موصولا ومرسلا. 

۸- باب ومن سورة النمل" 


بسم الله الرحمن الرحيم 


81417- [ضعيف] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيدٍ حدثنا روح بن 

اق نخاس عي بن عن ازس بن حاير 
عن أبي هُرَيرَة أن رَسُولَ الله 86 قال «تَخْر اج الان ب مَمَهَا 
حاتم ُلَيْمان وعَصنًا مُوسَى فتجلُو وجه الین ونيم أنف 


الکافر بالخاتم حتى إن أهل الْوَانٍ لَيَجْتْمِعُونْ فقول هاها يا 
مو ها ها يا كافر وقول هذا يا كار وهذا يا مؤمن». 

.]415١:ه[‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنٌ غريب" وقد رُوي هَذَا 
الحديث عن أبي مُرَيْرَةَ ن النبي يك من عبر هلا الوَجْه في 
دَابَةَ 3 الأررض. . وفي الاب عن أبي مَامَةَ وحذيْفَة بن A‏ 

اشمكية وهي ثلاث أو أربع أو خمس وتسعون آية. 

١‏ - قوله: (تخرج الدابة) قيل: من مكة» وقيل: من غيرها 
(فتجلو وجه المؤمن) أي: تصقله وتبيضه» وفي رواية ابن ماجه 
فتجلو وجه المؤمن بالعصا (حتئ إن أهل الخوان) بضم الخاء 
وكسرهاء قال الجزري: هو ما يوضع عليه الطعام عند الأكل ومنه 
حديث الدابة: «حتى إن أهل الخوان ليجتمعون فيقول هذا يا مؤمن 
وهنا يا كافر»» وجاء في رواية الإخوان بهمزة وهي لغة فيه. انتهى. 
(فيقول هذا) أي: بعضهم لآخر (يا مؤمن) أي: لجلاء وجهه 
واستنارته (ويقول هذا يا كافر) أي: للختم على أنفه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه أحمد وابن ماجه وآبو 
داود الطيالسي. 

+ - قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة وحذيفة بن أسيد) أما 
حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد وابن مردويه عنه عن النبي يكل 
قال: #تخرج الدابة فتسم على خراطيمهم ثم يعمرون فيكم حتى 
يشتري الرجل الدابة فيقال له ممن اشتريتها فيقول من الرجل 
المخطم». وأما حديث حذيفة بن أسيد فأخرجه الترمذي في باب 
الخسف من كتاب الفتن. 

اعلم أن الترمذي أورد هذا الحديث في تفسير قوله تعالى: 
وا وفع الْقَوُْ يهم أخرجنا لهم دَابُة) إلخ وهذه الآية مع 
تفسيرها هكذا: ذا و قَمَ اقول عَليّهم) يعني إذا وجب عليهم 
العذاب. وقيل: إذا غضب الله عليه » وقيل: إذا وجبت الحجة 
عليهم وذلك أنهم لم يأمروا بالمعروف ولم ينهوا عن المنكر وقيل 
المراد من القول متعلقه وهو ما وعدوا به من قيام الساعة ووقوعه 
حصولهء والمراد مشارفة الساعة وظهور أشرطها حرجنا لَهُم داب 
من الآرْض) قال الرازي في «تفسيره»: تكلم الناس في 
وجوه: أحدها: في مقدار جسمها وفي الحديث أن طولها ستون 
ذراعاً وروي أيضاً أن رأسها امسا وعن أبي هريرة ما بيسن 
قرنيها فرسخ للراكب. وثانيها: في كيفية خلقتهاء فروي لها أربع 
قوائم وزغب وريش وجناحان» وعن ابن جريج في وصفها راس 
ثور وعين خنزير وأذن فيل وقرن أيل وصدر أسد ولون نمر 
وخاصرة بقر وذنب كبش وخف بعير. وثالثها: في كيفية خروجها 
عن علي عليه السلام أنها تخرج ثلاثة أيام والناس ينظرون فلا 


الدابة من 
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يخرج إلا ثلثها. وعن الحسن لا يتم خروجها إلا بعد ثلاثة أيام. 
ورابعها: في موضع خروجها سئل النبي يك من أين تخرج الدابة؟ 
فقال: «من أعظم المساجد حرمة على الله تعالى المسجد الحرام». 
وقيل: تخرج من الصفاء فتكلمهم بالعربية. وخامسها: في عدد 
خروجها فروي أنها تخرج ثلاث مسرات تخرج بأقضى اليمن ثم 
تكمن ثم تخرج بالبادية ثم تكمن دهراً طويلاً فبين الناس في أعظم 
المساجد حرمة وأكرمها على الله فما يهولهم إلا خروجها من بين 
الركن حذاء داز بني مخزوم عن يمين الخارج من المسجد فقوم 
يهربون وقوم:يقفون. واعلم أنه لا دلالة في الكتاب على شيء من 
هذه الأمور فإن صح الخبر فيه عن الرسول ب قبل وإلا لم يلتفت 
إليه. انتهى. تكلمهم أي تكلم الموجودين ببطلان الأديان سوى دين 
الإسلام وقيل تكلمهم بما يسوءهم» وقيل تكلمهم بالعربية بقوله 
تعالى الآني: أن الئاس كَانُوا اتنا لا يوون4 قاله ابن عباس 
أي: بخروجها لأن خروجها من الآيات وقال ابن عباس أيضاً: 
تكلمهم تحدثهم قرأ الجمهور تكلمهم من التكليم وتدل عليه قراءة 
أبي تنبئهم وقرىء بفتح ا ووسكون ا م ا رشبو 
الجرح» قال عكرمة: أي: تسمهم وسماً ال الاس كَانُوا بایاټنا ل 
يُوَقَنُونُ» بكسر إن على الاستئناف وقرىء بفتحها. قال الأخفش: 
المعنى على الفتح بأن الناس. وبها قرأ.ابن مسعود قال أبو عبيدة: 
أي تخبرهم أن الناس إلخ وعلى هذه فالذي تكلم الناس به هو قوله 
إن الناس إلخ وأما على الكسر فالجملة مستانفة كما قدمنا.ولا 
يكون من كلام الدابة وقد صرح بذلك جماعة من المفسرين. وقال 
الأخفش: إن كسر إن هو على تقدير القول أي تقول لهم إن الناس 
فيرجع معنى القراءة الأولى على هذا إلى معنى الثانية والمراد 
بالناس في الآية هم الناس على العموم فيدخل في ذلك كل 
مكلف» وقيل المراد الكفار خاصة» وقيل كفار مكة» والأول أولى 
كما صنع جمهور المفسرين والمعنى لا يؤمنون بالقرآن المشتمل 
على البعث والحساب والعقاب. 


© باب ومن وة القصص‎ ~۹٩ 


7848 [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محمد بن بشار 
أخبرنا يَحْبَى بن معي" عن يَزِيدَ بن كَيْسَان قال حدثني أبو 


حازم الأشجعي هو كوفي اسمه سليمان مولى عزة الأشجعية 


عن ابي مُرَيْرَة رضي الله عنه قال قَالَ رول الله يكلف لِعَمَّهِ0©: 
1 لأ له إلا الله أشهَدُ لك بها بوم القيامةٍ فقَالَ ولا أن 
تعيّرتي بها ُرّيش إنما يَحملَة عَلَيْ الع لآفْرَرْتَ بها َك 
فأنرل الله عز وجل: «إنك لا نَهْدِي مَنْ أحبَنْتَ وَلَكِن الله 


هلي من يَشَام4). 

م [. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ ريب" لا تغرفة إلا 
من حَدِيث يَزِيدَ بن كيسان 

-١‏ مكية إلا: ف الذي رض الآبة» تزلت بالجحفة وإلا: 
<الين احم الاب إلى: طلا ِي الْجَاهِلِينَ» وهي سبع أو 
ثمان وثمانون آية. ٠‏ 

؟- قوله: (حدثنا يحيى بن سعيد) هو القطان. 

۳- قوله: (لعمه) هو أبو طالب «أشَهدٌ» بالجزم على أنه 
جواب قل وبالرفع على أنه خبر لمبتدا محذوف؛ وفي رواية سعيد 
بن المسيب عن أبيه عند الشيخين فقال: (أي عم قل لا إله إلا الله 
كلمة أحاج لك بها عند الله) من المحاجة؛ وفي رواية مجاهد عند 
الطبري: (أجادل عنك بها) (أن تعيرني) مسن التعيير» أي: ينسبوني 
إلى العار (إنما يحمله عليه الجزع) بفتح الجيم والزاي هو نقيض 
الصبرء وفي رواية مسلم يقولون إنما حملة على ذلك الجزع. قال 
النووي: هكذا هو في جميع الأصول وجميع روايات المحدثين في 
مسلم وغيره بالجيم والزاي وكذا نقله القاضي عياض وغيره عن 
جميع روايات المحدثين» وذهب جماعات من أهل اللغة إلى أنه 
الخرع بالخاء المعجمة والراء المفتوحتين أيضاً وهو الضعف 
والخور» وقيل: هو الدهش. انتهى ١)‏ ا 
قال النووي: أحسن ما يقال فيه ما قاله أبو العباس قال: معنى أقر 
الله عينه أي بلغه الله أمنيته حتى يرضى نفسه وتقر عينيه فلا 
تستشرف لشيء. وقال الأصمعي: معناه أبرد الله دمعته لأن دمعة 
الفرح باردة. وقيل: معناه أراه الله ما يسره فأنزل ألله: «إنك لا 
نَهْددِي» أجمع المفسرون على أنها نزلت في أبي طالب وهي عامة 
فإنه لا يهدي ولا يضل إلا الله تعالى طمن أحبّښت) أي هدايته 
وقيل أحببته لقرابته. ش 

اعلم أن حديث أبي هريرة هذا يدل على أن أبا طالب مات على 
الكفر. وحديث سعيد بن المسيب عن أبيه عند الشيخين صريح في 
ذلك ففيه: فقال: (أي عم قل لا إله إلا الله كلمة أحاج لك بها عد 
الله). فقال أبو جهل بن أبي أمية: أترغب عن ملة عبدالمطلب؟ فلم 
يزل رسول الله هة يعرضها عليه ويعيرانه بتلك المقالة حتى قال أبو 
طالب آخر ما كلمهم: على ملة عبدالمطلب وأبى أن يقول لا إله إلا 
الله. 

فإن قلت: في رواية ابن إسحاق من طريق العباس بن عبدالله 
ابن معبد عن بعض أهله عن ابن عباس قال: فلما تقارب من أبي 
طالب الموت قال: نظر العباس إليه يحرك شفتيه قال: فأصغى إليه 
بأذنه قال: فقال: يا ابن أخيء والله لقد قال أخي الكلمة التي أمزته 


AA 
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أن يقولها. قال: فقال رسول الله كلِ: لم أسمع قلت: في رواية ابسن 
إسحاق هذه مجهول وهو بعض آهل العباس بن عبدالله بن معبد 
فهذه الرواية لا تقاوم حديث «الصحيحين»»؛ ثم تفرد بهذه الرواية 
ابن إسحاق وما تفرد به لا يقاوم ما في «الصحيحين؟ أصلاً. 

4- قوله (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 
والطبري. 


٠‏ ا- باب ومن سورة العنكبوت”") 


بسم الله الرحمن الرحيم 

و ا 
محمد ل CD‏ ا ف 
5 ا أن 55 OEE‏ 
م م متخا اليس قد أمَرَ الله بالبر. والله لا أطْمَمْ طَعَاماً 
شراباً حَنَى آمُوتَ أو كفل قال کاو إذا أرَادُوا 
نوها جروا قاضاء فتلت ل اويا وَوَصِيْنَا 
الإنسَان بوَالِديْهِ حْسْناً وإن جَاهَدَاكَ تشر ك بي > الآية». 

[م: ۸ - بأتم منه]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حْسَن صحييح!1. 

"٠‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد جداًء وقد حسنه 
الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا مَحْمُودُ بن عَيْلاَنْء حدثنا 
أو أسامَة وعبدالله بن بكر السَهْمِيّ عن حاتم پاي 
خرن مبناك ی 

عن النبي يك في قَوْلهِ تعالى: «وتأثون في نَادِيكُم المنَكَرٌ 
قَالَ: : كانُوا يَخلِِقُونَ أهْلَ الآرض ويَسْحَرُونَ مِنْهُم). 

قال أبو عيسّى: هذا ديت حَسَن”" إِنْما نَعْرِفُهُ ِن 
حَليث حاتم بن بي صَغيرَة عن سما 


-١‏ مكية» وهي تسع وستون آية. 

؟- قوله: (عن أبيه سعد) هو ابن أبي وقاص. 

۳- قوله: (أنزلت في) بتشديد الياء (فذكر قصة) روى مسلم 
هذا الحديث بذكر القصة في باب فضل سعد بن أبي وقاص من 
كتاب الفضائل (وقالت أم سعد: أليس قد أمر الله بالبر والله لا 
أطعم طعاماً ولا شراباً حنى أموت أو تكفر) وفي رواية مسلم: 
حلفت أم سعد ألا تكلمه أبدا حتى يكفر بدينه ولا تأكل ولا تشرب 
قالت: زعمت أن الله وصاك بوالديك فأنا أمك وأنا آمرك بهذاء قال 
مكثت ثلاثاً حتى غشى عليها من الجهد (شجروا فاها) أي فتحوا 
فمها زاد مسلم بعصا ثم أوجروها. قال النووي: أي: صبوا فيها 
الطعام وإنما شجروه بالعصا لثلا تطبقه فيمتنع وصول الطعام جوفها 


لوَرَصِيْنا الإنْسَان بوَالِدَيْهٍ حُسْناً4 أي: برأ وعطفاً عليهما «وَإن 
جَاهَدَاك شرك بي الآية ما ليس لَك به عِلْمْ» أي: إن طلبا 
منك والزماك أن مرك بي4 إلهاً ليس لك علم بكونه إلهاً «قَلاً 
نْطِعْهُمًا4 أي: في الإشراك وعبر بنفي العلم عن نفي الإله لأن ما 
لم يعلم صحته لا يجوز اتباعه» فكيف بما علم بطلانه» وإذا لم تجز 
طاعة الأبوين في هذا المطلب مع المجاهدة منهما له فعدم جوازها 
مع مجرد الطلب بدون مجاهدة منهما أولى؛ ويلحق بطلب الشرك 
منهما سائر معاصي الله سبحانه فلا طاعة لهما فيما هو معصية الله 
لإي مَرْجِعَكُم فاكم أي: فاخبركم ما كم تَعْمَلُون» أي: 
بصالح أعمالكم وسيئاتهاء أي: فأجازيكم عليها 

-٤‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأحرجه أحمد ومسلم وأبو 
داود والنسائي. 

-٥‏ قوله: (عن حاتم بن أبي صغيرة) هو أبو يونس البصري 
وأبو صغيرة اسمه مسلم وهو جده لأمه وقيل زوج أمه ثقة من 
السادسة. قوله: «وَتَأنُونَ في نَادِيكُمُ» النادي والندى والمشّدى 
مجلس القوم ومتحدثهم ولا يقال للمجلس ناد إلا ما دام فيه أهله 
«الْمُنْكَر اختلف في المنكر الذي كانوا يأتونه فيه» فقيل: كانوا 
يخذفون الناس بالحصباء ويستخفون بالغريب» وقيل: كانوا 
يتضارطون في مجالسهم. قالته عائشة» وقيل: كانوا يأتون الرجال 
في مجالسهم وبعضهم یری بعضاًء وقيل كانوا يلعبون بالحمام» 
وقيل: كانوا يناقرون بين الديكة ويناطحون بين الكباش وقيل يبزق 
بعضهم على بعض ويلعبون بالنرد والشطرنج ويلبسون المصبغات 
وكان من أخلاقهم مضغ العلك وتطريف الأصابع بالحناء وحل 
الإزار والصفير ولا مانع من أنهم كانوا يفعلون جميع هذه 
المنكرات. ذكره صاحب «فتح البيان». قلت يؤيد الاحتمال الأول 
حديث آم هانىء هذا (كانوا يخذفون) من الخذف بالخاء والذال 
المعجمتين وهو رميك بحصاه أو نواة أو نحوهما تأخذ بيسن 
سبابتيك» وهذا تفسير لإتيانهم المنكر (ويسخرون منهم) عطف 
على «يخذفون؛. قال في «القاموس»: سخر منه أي هزىء. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن جرير وابن 
أبي حاتم. 

-١‏ باب ومن سورة الروم”") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

57 [صحيح يما بعده] حدئنا نمر بن علي 
الجَهْضْمِي؛ حدثنا المُعْتَمِرُ بن مُليْمانَ عن أبيه عن سلما 
الآعْمَشٍ عن عَطِيةَ عن أبي سيا قال «لمًا كان يوم بَدْرِ 
ظَهرَت ألرّوء”) على فَارسَ فأغجب ذَلِكَ المُؤْمِنِنَ فتزّلت: 
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YTYY 


«الم غلبت الرّوم» إلى قو قوله: 5 رح المؤينون بنصلر اش 
قال: فمْرح م المُؤينُونَ 4 اروم على فارس. 

قال أبو عيسى: هدا حَيث حَسَنُّ غريب من هذا الوَّجْهٍ 
كذا قرأ صر بن عَلِي «غَلبّت الرّوم». 

۳ - [صحيح: صججه الترمذي والخاكم] حدثنا 
الْحميْنَ بن حُرّيثي حدثنا اة بن عرو عن أبي امش حاق 
الفراري عن سيان الثوري عن حځيب بن أبي عَم عن 

َيل بن يبر عن ابن عباس في وله تَعَسالى: «الم علِبَتٍ 
الروم ف في أذنَئ الآرزض) قَال: غلبت وغلبت. فَالَ: كان 
المُشركون يُحِيُونَ ان يَظْهّر انل فارس عَلَى الروم لآنهم 
لاهم أل أوتّان كان المُسْلِمُون يحون أن يَظْهَرَ الرَومُ 
عَلَى ارس لآنهم أل الكتابى فَذَكَرُوهُ لآبي بكر فَذَكْرَه أببو 
بكر لِرَسُول الله با فقال: اما إِنْهُم سيَغْلُِون» فَذكََهُ ابو بكر 
لهم فقوا أجمَل بنا ويك اجَلاً فإن ظهرنًا كان لا كذا 
وكَذا وإن فهرم کان لكُمْ هَذَا وكا فَجَمَلَ اجَلاً نس 
مينين فلم َهَروا فَدكَروا ذلك لبي يك فَقال: «الاً عله 
إلى دون" قَال: أرَاهُ العَشْرَ قَالَ: قَالَ سعيد: والبفلع مَا دون 
لمر قال ثم هرس الوم نك قال مَك ول تعالى 
«الم غلبت الرّومٍ» إلى قَوْلِهِ «وَيَوْمط يفرح المُؤمنون بنصر 
الله من يشاء».. قال سفيان: سَمِعْت انهم ظَهَرُوا علَيِهمْ يَوْ 3 
بذر. 

أآن: 11۳۸4[ 

قال أبو عيسى: حا حدیث حَسَنْ صحيح غریب إنَمَا 
َعْرِفهُمِنْ حَدِيث سُفيان القُوْري عن حبيب حَبيب بن أبي عَمْرَة. 

0١‏ [ضعيف] أخبرنا ابو مُوسَى مُحَمَّدُ ب الى 
E E‏ 


عبدالرحْمَنِ ٠‏ خاي أبن شاب الزَهْرِي عن 


قال ابي بكر ني اة الم E‏ الرْوم4”" ألا 


تت يا أ بكر إن البضلع ما ين الأ إلى اليسم». 

قال أبو عيسى: : هلا حلديث غريب حَسَن”"' من هَذَا الوجه 
مِن حَدِيث الزَهْرِي عن عبيدالله عن ابن عَبّاس. 

4 [حسن] خدئنا مُحَمَدُ بن [ملماعِيل حدثنا 
امْماعيل بن ابي اويس حدثني ابن ابي الرنادِ عن ابي الزْنَادٍ 
عن غرؤة بن الزييْرٍ عن نيار بن مُكرَ الآسْلَمي قَالَ «لَمَا 
َرَت «الم غلبت الرَوم في أَذْنّى | رض وهم مِن بَعْدٍ 
عَلبهِم سغْلِيُونَ في بضع مينين» فكانت فار س يوم رلت 
هَل الآية قَاهِرِينَ للرّوم وكان امون بُحبون ظُهُورَ الوم 


لبهم لآنَهُمْ ويام أل كاب وفي بك قول لله الى 
روتيا يشر امون بنصر الله رمن يََاءُ وهو 
العَرير الرَحِيم» وكانت فُرَبَش جب ظهورَ فارس لأنْهُمْ 
ولاهم ليْسُوا بال كاب ولا إيمَان بث فَلَمَا آنل الله 
الى حاو الآيةه حرج ابو بَكْر الصدِيق رضي الله عنه يصح 
في لوجي مكة") الم غلبت الرَوم في اذى الآرْض وحم 
OTR‏ ريش 
لآبي بكر فلك نتا وَنْكم عَم صاحِبكم أن الرَوم تغلب 
ارس في بضع مينين افلا رانك على ذلك قال بََىه رلك 
قبل تخريم الرَهان فَارْتَهْنَ ابو بكر والمُنشركون وَنَواضَعُوا 
الرَحَان وقالوا لآبي بكر كم نَجْعَلْ البفنع ثلاث مينين إلى 
سم مينين فَسَم ْنَا بنك وَس طا تتتّهي إليه. . قال فَسَمَوا 
ينهم ميت مينين» قال فَمَضّت الست مي تين قبل أن يَظْهَرُدا 
فاخ المشركون رَهْنَ ابي بكر قَلَمَا خلت السَنة السَابعة 
ظَهّرت الرَومٌ عَلَى فَارسَ فاب المُسْلِمُونَ عَلَى أبي بكر 
َة ميت مين قال لآن الله تعالى قال في بضنع مبنين» قال 
وَأمنْلّم عند ذلك ناس كثير». 

قال أبو عيسى: هذا یٹ سن صحيح شرب “من 
حديث نيار بن مكرّم لا نَعْرفَه إلا مِنْ حَدٍ يث عبدالرحمن بن 
م ابي الرّنَاو. 

-١‏ مكية» وهي ست أو تسع وخمسون آية. 

”- قوله: (لما كان يوم بدر ظهرت الروم إلخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه في أوائل أبواب القراءات. 

'- قوله: (عن حبيسب بن أبي عمرة) القصاب أبي عبدالله 
الحماني الكوفي ثقة من السادسة. قوله: (قال) أي ابن عباس 
(غلبت) بصيغة المجهول أي: الروم أولاً (وغلبت) بصيغة المعلوم 
أي: ثم غلبت» وفي رواية ابن جرير: فغلب الروم ثم غلبت (أن 
يظهر) أي: يغلب (لأنهم) أي: المشركين (فإن ظهرنا كان لنا كذا 
وكذا) أي: من قلائص» وفي أثر عبدالله بن مسعود عند ابن جرير 
قالوا: هل لك أن نقامرك فبايعوه على أربع قلائص (ألا جعلته إلى 
دون) قال: أراه (العشر). وفي رواية ابن جرير: «أفلا جعلته إلى 
دون العشرا. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أخمد والنسائي 
وابن جرير. 

- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن الجمحي) أبو سعيد 
المدني قال عثمان الدازمي: قلت لابن معين: كيف هو؟ فقال: لا 
أعرفه. وذكره .ابن حبان في «الثقات»» وقال ابن عدي مجهول. كذا 
في «تهذيب التهذيب». 


اقرف 
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1- قوله: (قال لأبي بكر في مناحبة #الم » غلبت الرُوم)) 
المناحبة المراهنة (الا) بفتح الهمزة وشدة اللام حرف التحضيض 
(احتطت) من الاحتياط» وفي رواية ابن جرير لما نزلت: «الم * 
غلبت الرُومُ * فِي أذْنّى الآرْض» الآية؛ ناحب ابو بكر قريشاً ثم 
أتى النبي إل فقال له: إني قد ناحبتهم. فقال له النبي :هلا 
احتطت. 

- ۷- قوله: (هذا حديث غریب حسن) وأخرجه ابن جرير. 

8- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) لم يتعين لي أنه هو 
الإمام البخاري أو هو محمد بن إسماعيل السلمي أبو إسماعيل 
الترمذي فإنهما من شيوخ أبي عيسى الترمذي ومن أصحاب 
إسماعيل بن أبي أويس (عن نيار) بكسر النون وتخفيف التحتانية 
(بن مكرم) بضم أوله وسكون ثانيه وفتح نالثه صحابي عاش إلى 
أول خلافة معاوية وأنكر ابن سعد أن يكون سمع من النبي 4 
فذكره في الطبقة الأولى من أهل المدينة وقال سمع من أبي بكر 
وكان ثقة قليل الحديث. 

4- قوله (يصيح في نواحي مكة) أي ينادي فيها من الصياح 
وهو الصوت بأقصى الطاقة (زعم صاحبك) يعنون رسول الله وي 
(وتواضعوا الرهان) أي: تواطأوا عليه. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث صحيح غريب) قال الحافظ ابن كثير 
بعد ذكر هذا الحديث: وقد روي نحو هذا مرسلا عن جماعبة منن 
التابعين مثل عكرمة والشعبي ومجاهد وقتادة والسدي والزهري 
وغيرهم. انتهى. قلت: أخرج بن جرير في «تفسيره» رواية عكرمة 
والشعبي ومجاهد وقتادة رحمهم الله تعالى. 


7" _- باب ومن سورة لقماد“ 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 
06 [حسن» حسنه الألباني وضعفه الترمذي وابن 
الجوزي] حدثنا فته حدثنا بكر بن مُمْمَرَ عن عبيدالله بن 
زحر عن علي بن يزيد عن القاميم بن عبدالرحمَن عن أبي 
أمَامَةَ عن رَسُول الله يكل قَالَ: :دلا تبیځوا القبنات'" ولا 
ترون ولا تُعلَمُومُنَ ولا حَيْرَ في تِجارَةٍ فيهن وثُمَنْهْنَ 
وفي مغل ذلك أنزلت عليه هليو الآية: وَين الناس 
يَشثّري لَهْرَ الحدي ت لِيْضيِلَ عَنْ سَبيل الله» إلى آجر 
ا4 
فب السو راي وام 
الحَدِيث قَالَهُ محمد بن إسْماعيل. 


-١‏ مكية» إلا: ولو نما في الآرض مِن شَجَرَةٍ أفلام» الآيتين 


فمدنيتان» وهي أريع وثلاثون آية. 

1- قوله: (عن أبي أمامة عن رسول الله يل قال: لا تبيعوا 
القينات إلخ) تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب كراهية بیع 
المغنيات من أبواب البيوع» وتقدم هناك شرحه. 

۳- باب ومن سورة السجدة“ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
5 [صحيح] حدثنا عبدالله بن أبي زياد أخبرنا 


عبدالعزيز بن ) عبدالله الأؤييي”"" عن عن سُلَيْمانَ بن بلآل عن 


يَحَمَى بن سعيل معي عن انس بن مالك عن هليو الآية: تجافی 
جو عن المَضَاجع» رلت في اليظار هذه الصّلةٍ التي 
تُذْعَى العتمة. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِتْ حَسَنّ صحیح غریب لا 
َعْرقَهُ إلا ِن هَذَا الوَجه. 

۷ - مت متفق عليه] حدثنا ابن أبي َر أخبرنا سُفْيَانُ 
عن أب الزتاد عن الآرڃ عن ابي هريره ع به الي 56 
قَالَ: قال الله تعالى: أَعْدَّدْتَ”* لِعبَادِي الصَالِحِينَ ما لا عَيْنٌ 
O E rT‏ 
ذلك في کاب الله عز وجل: 5لا غلم نفس ما أحفِي لَهُمْ 

مِن فر اين جَڙاءُ بمَا كانُوا يَعْمَلُونْ)4. 

[خ: EVA: EVV E6‏ 1/434 لم1 ۲٤4‏ ] [ھ: 


[4 


قال أبو عيسى: هذ حَدِيثُ حَسن م صحیح". 


> [صحيح رواه مسلم] حدثنا ابن ابي عُمَرَ٬‏ 
اخبرنا سيان" عن مرف بن ريف وعبدالملك وهو ابن 
بجر سَمِعًا الشغبي يَقُو ل سيعت المُفِيرّة بن شُعبَة عَلَى 
امبر يَرقَعمهُ إلى / النبي ب يَقُول: إن مُوسَى عليه السلام 
سال رَه قَقَالَ: أي رب آي اهل الجن : أذنى مَنْزِلةه قَالَ: رَجُل 
يَأَتِي يغد ما يذل أل الجنة فيال له اذخل. ا 
ذاه وقد نَرَلُوا مَنَازلَهُمْ وأخذوا أخذاتهم؟ قال: فَيَقَال لَه 
فى أن يَكُون لك ماك لهل من ملوك لذيا؟ شرل 

عَم أي رب قذ ضيبت فَيْقَالَ لَهُ: ن لَك هذا ومِئْلّه ومثْله 
وَيِْلّفُ فيقول: رضت اي ربت قال له: نإن نك هذا 
وَعَشْرَةَ أمْثَالِهِ فَيَقُولُ: رَضِيت أي رب َيُقَالُ لَه فن لَك م 
هَذا ما اشبَهّت نَنْسُّكَ وَلَذْتْ عَيْنك». 1 

[م: 0 


قال أبو عيسّى: هذا حَدِيِثْ حَسَنٌ صحیح”. وروی 


بَعْضْهُم هذا الحَلديث عَن | لشتعبي عَن المُغيرَة وَلَمْ يَرْنَمَهُ 
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4 


ال ييل لل ل ااا ذختا ااا آذ ا ا 


والمَرفوع أصح. 

-١‏ مكية» وهي ثلاثون آية. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن عبداله الأويسي) يضم الهمزة 
وفتح الواو وسكون التحتية مصغراً أبو القاسم المدني, ثقة من كبار 
العاشرة (عن سليمان بلال) هو التيمي عن يحيى بن سعيد هو 
الأنصاري. 

۳- قوله: طتَتْجَانَى جوف أي: ترتفع وتتنحى لعن 
الْمَفَاجِعٍ» أي: مواضع الاضطجاع لصلاتهم (نزلت في انتظار 
الصلاة التي تدعى العتمة) أي: صلاة العشاء» وروى:أبو داود هذا 
الحديث من وجه آخر عن انس بن مالك في هذه الآية لتَتجَانَى 
جرهم من التماجم يُدْعُونَ رهم خؤفا رَطَمَعا وَيِمّا رَرْقنَاهُمْ 
فقون قال: كانوا يتيقظون ما بين المغرب والعشاء يصلون» قال: 
وكان الحسن يقول قيام الليل والحديث سكت عنه أبو داود 
والمنذري» وأخرجه ابن مردويه عن رواية سعيد بسن أبي عروبة عن 
قتادة عن أنس في هذه الآية» قال: يصلون ما بين المغزب والعشاء 
قال العراقي: وإسناده جيد وروى الترمذي في مناقب الحسن 
والحسين في حديث طويل عن حذيفة: أتيت النبي ية فصليت معه 
المغرب فصلى حتى صلاة العشاء ثم انفتل قال الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره»: قال أنسن وعكرمة ومحمد بن المنكدر وأبو حازم وقتادة 
هو الصلاة بين العشاءين» وعن أنس أيضاً هو انتظار صلاة العتمة. 
رواه ابن جرير بإستاد جيد. انتهى. 

-٤‏ قوله (هذا حديث حسن ضحيح غريب) وأخرجه أبو 
داود. 

ه- قوله: (قال الله أعددت) من الإعداد. أي: هيأت (ما لا عين 
رأت) كلمة ما إما موصولة أو موصوفة؛ وعين وقغت في سياق 
النفي فأفاد الاستغراق (ولا خطر) أي: وقع (على قلب بشر) زاد 
ابن مسعود في حديثه: «ولا يعلمه ملك عقرب ولا نبي مرسل؟. 
أخرجه ابن أبي حاتم وهو يدفع قول من قال: إنما قيل البشر لأنه 
يخطر بقلوب الملائكة. قال الحافظ: والأولى حمل النفي فيه على 
عمومه فإنه اعظم في النفس فلا َعَم نفس ما أحفِي) بصيغة 
المجهول من الإخفاء أي خبى» قرأ الجمهور: أخفى بالتحريك 
على البناء للمفعول وقنرا حمزة بالإسكان فعلاً مضاعفاً مسنداً 
للمتكلم يؤيده قراءة ابن مسعود نخفى بنون العظمة» وقرأها محمد 
بن كعب أخفى بفتح أوله وفتح الفاء على البناء للفاعل» وهو الله. 
ونحوها قراءة الأعمش أخفيت لمن قُرَةٍ أعيْن» ما تقر به أعينه. 

-١‏ قوله: امناحييد و ر 
والشيخان. 


۷- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عيينة. 


۸- قوله: (وأخذوا أخذاتهم) بفتح الهمزة والخاء قال القاضي: 
هو ما أخذوه.من كرامة مولاهم وحضلوه أو يكون معناه قصدوا 
منازلهم» قال وذكره علب بكسر الهمزة (فإن لك مثله ومثله ومثله) 
وفي رواية مسلم لك مثله ومثله ومثله ومثله ومثله خمس مرات» 
(فإن لك هذا ما اشتهت نفسك ولذت عينك) زاد مسلم: قال رب: 
فأعلاهم منزلةء قال: أولئك الذين أردت غرست كرامتهم بيدي 
وختمت عليها فلم ترا عين ولم تسمع أذن ولم يخطر على قلب 
بشر. :قال: ومصداقه في كتاب الله عر وجل: «قلا تئلم تفن ما 
أحفِي لهم من قُرَةٍ أعيْنٍ» الآيةء قال النووي: معنى أردت امترت 
واصطفیت» وأما غرست كرامتهم بيدي إلى آخره فمعناه اصطفيتهم 
وتوليتهم فلا ينطرق إلى كرامتهم تغيير» وفي آخر الكلام حذف 
للعلم به تقديره: ولم يخطر على قلب بشر ما أكرمتهم به وأعددته 
لهم ا 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

- باب ومن سورة الأحزاب“ 
وال ارعن ارج .+ 

8 [قال الألباني: ضعيف الإسنادء ر 
الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا عبدالله بن عبدالرحْمَن'' 3 
اخبرنا اعد الخراني» أخيرنا هر أخبرنًا قابُوس بن أبي 
بيان أن باه حَدَنَهُ قَالَ: «مُلنًا لابن عباس: أربت قول الله 
عَرَ وَجَل: ما جَعَل الله ِرَجُل من قن في جَوْفه) مَا عَنَى 
بذلك؟ قال: ام بي الله يل يَوْمأ بصي فَحَطْرٌ خطرة 
قال المُنَافِقُونَ الَذينَ يُصَلونْ مَمَهُ الا تَرَى أن له فلن قَلبأ 
مَعَكُمْ وقلباً مَعَهُم فَنْرَل الله: لما جَعَلَ الله لِرَجُلٍ من لين 
في جَوقِه14. ۰ 

حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ حذثني أَحْمَدُ بن يُونس أخبرنا َير 
و 

قال أبو عيسى: هلا حَدِيث حسة9. . 

- [صحيح] حدثنا أحْمَدُ بن محم" حدثنا 
عبدالله بن المبَارَكِ 0 سُلَيْمَانُ بن المُغِيرَةِ عَنْ نابت و عن 
أنس قَالَ دقَالَ عَمَّي انس بن النضر: سم سيت به لم يلهد 
را تع ُو لله 5 فر علب قال ازن شهار د شت: 

رَسُولُ الله کا غبت عنه. اما والله لين أراني الله مش هدا َع 
رَسُول الله يك فيما بعد َيريَنَ الله مَا أصنع. قَالَ فَهَاب أن 
ول يرخا نهد قح رول لله ةيوم أَحُدٍ مِنَ العام 
القابل فَامتْبلَهُ سَعْدُ بن مُمَاذْ قال يا آبا عرو : أبِن؟ قال: 
اها ري الْجنةٍ اجدها دون أحُب فَقَائَلَ حتَى فيل فود في 


r. 
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جَسَدِه بضع وَتَمَانُونَ ين يبن ضَربَةٍ وَطَعْنَةٍ ورَمْيَةٍ. قَالَتْ 
عَمَتِي الربيِع بنت النضر: َمَا عَرَفْتُ أخبي إلا ابه وَنَرلَتَْ 
هارو الآية: رجا صدَقُوا ما عَامَدُوا الله عليه فَنْهُمْ مَنْ 
قَضى نَحَبَهُ وَمِنهُم مَنْ يننظِرُ وما بَدلُوا تَبْدِيلاً». 

[خ: ٥‏ ] [م: 14۳[ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسّنْ صحيح”". 

١‏ “ضيح | دكا عند بن ديو إخيرننا ابد 
ابن هَارُون حدثنا حُمَيْدٌ الطويل ءَ عن أنس بن مَالك: «أن 
عَمَهُ غاب عن قال بذ َال غت عن أل قال قال رَسُولُ 
الله بك المُششركين لشن الله أشهّدني"“ قَِالاً لمشركين لَيْريَنَ 
اله فصتم فلم كان وء ار اكتف الارن ققان: 
اللهُمْ إني أبر إِلَنِكَ مما جاء به هَؤلاء يعني المشركين 
ا 

عد فقا يا أي ما قعل أن مَك فلم أستطِعْ أن أصنتم ما 
صنع فُوجد فيه بضعا وَثْمَاذِينَ بين ضَربَةٍ ب- ِ سيف وَطْعتةٍ برش 
وَرَمية بهم فنا تَقُولُ فيه وَفي أَصْحَابهتُرَلّت: ينهم من 
قَصَى َحبَهُ وَمِنهم من بطر قَال يَزِيدٌ: يعني هذه الآية؛. 

[خ: ]م 14°۲۳[ 

قال أبو عيسى: : هذا ليث حَسنُ صحية”". 
نس بن التضضر. 

[حسن صحيح» صححه الحاكم والألباني] 
حدثنا عبدالقدَوس بن محمد العطار الَصري» أخبرنا عَسْرُو 
ابن عَاصِم””' ل 00 
طَلْحَة قَال: «دَخلْت عَلَى مُعَاويَة تَقَالَ: : الا أبشرك؟ قُلّت: 
بَلَىء قَالَ: سمت رسول الله يك به يقول: طَلْحَة مِمْنْ قَضَى 


ا 20 7 


[ھ: 1۲1]. 


قال أبوعيسّى: هذا حَدِيث غریب" لا تعر قُدُمِنْ 
حلديث مَُاوِيَة إلا ِن هذا الوَجه ونما روي هَذَا عن مُوسّى 
ابن طَلحَة عن أبيه. 
“٣‏ [حسن صحيح] حدثنا أبو كربو حدثنا يُونْسْ 
اين بكي ر عن طَلْحَة بن یی" عن مُوسَى وعِيسى اسي 
طَلْحَةَ عر أبيهمًا طَلْحَة: «أن أصحَاب رَسُول الله ية قَالُوا 


لأعْرَابي جال سل عن من قَضى حب من هُو؟ وكائوا لا 


يَجَْرُِون عَلَى ماله يُوقَرُونه وتهابُونة فَسالة الأعرابي 

عرض عن ثم ماله فَأطْرَض عله د NT‏ 
ني لشت من باب الج فلي ابا فشر قا لبي 
النبي هة قال: أيْنَ السَائِل عَمَنَ قَضَى نحبة؟ قال الأعَرابي أنا 


عن إسْحَاق بن يَحى بن طَلْحَة عن مُوسَى بن 


قال أبو عيسى: ا E CS‏ 
مِنْ حَلِيث يُونْس بن كير 

”5 [مت متفق عليه] حدثنا عبد بن حميل حلا شمان 
ابن عُمَرٌ عن يُونْسَ بن يزيد" عَن الرَهْرِي عن أبي سَلْمَة 
عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالَت: ١«لْمَاأْمِرَ‏ رَسُولالله يكل 
بتخبير أزواجه بدا بي فقَالَ: يا عابشة إني ار ك اضرا قلا 
عَلَيّكِ أن لا تسنتخجلي ٠”‏ حَنَى تَستَأمِرِي ابوك قَالَت: وقد 
َلِمَ أن آبواي لم يکونا ماني براقي قَالَت كم قَالَ: إن الله 
تعالى بُقَول: ليا أبها الب قل لأزواجك إن كن ترذن 
الحَياة الدنيا وزيتتها َتعَاينَ» حتى بَلعْ ولأُخينات نكن 
أجراً عَظِيماً©. فَقَلَت: في أي هذا اسأر بوي فإني أريذ اله 
َرَسُولَهُ وَالدَارَ الآحرة وَفَمَلَ أزواج النبي و نل مَا 
فَعَلْت». 

لخ: كملاة] [م: .]١116‏ 

(1)4 . 

قال أبو عيسى: : هذا حَلدِيثُ حَسَن صحيح . وقذار روي 
هذا نضا عن لري عن عروة عن عَائِشَةَ رضي الله عنها. 

“١ 0‏ [صحيح] حدثنا قتيبة قُتَيْبَةُ أخبرنا مُحمّدُ بن سُلَيْمَانَ 
ابن الأصبَهان و ن ن أبي رباج 
عن مر بن أبي سسلمة ربيب النبي ول قال الما رلت هاي 
الآية على النبي يك ِنَم بريد الله يذهب عَنْكُمْ الرَججْس ند 
آهل الت ويُطهْركم تَطهي را في بيت أم سَلَمَة دعا فَاظِمَة 
ل ل عل e‏ فجَلله 

بكسّاء د م قَالَ: اللَّهُمْ وء أهل بيجي قأذهب عنم الرْجْس 
ورم هيا قَالَت ام سلمة سَلَمَةَ وَأنَا مَعَهُمْ بَا نبي الله قال 
انت عَلَى مَكَانِكِ وَأنت عَلَى خيْر». 

e‏ نايت في" 


ممق ر 


من هَڌا الوه يِن 
. 7 [ضميف» شمن لاني دت E FE‏ 
أخبرنا عَفَانُ بن ملم أخبرنا حَمَادُ بن سَلَمَة أخبرنا علي بن 
رب" عن أنس بن حال أن رسو الله وق كا ير ياب 
َاطِمة مية أشهر إذا حرج لصنلا الجر يَقُول: الصّلاة يا أهل 
البيت: «إنمَا بريد الله ليُذَهِبَ ب عنم الرَجْس أهل اليْنِتَ 
بُطهْرَكُمْ تَطهبرا». 


قال: : هذا حَدِيثُ حسن ق 


مِن هذا الْوْجْه إِنمَا 
رئ ين حدييث حَمَاو بن سل ص : وفي لباب عن ابي 
الحمراء ومَعْقِلٍ بن يسار وام لم 

¥ - [قال الألباني: TEE‏ جداً] حدثنا علي 
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ابن حُجْر أخبرنا دَاوُْ بن الزبرقان" '" عن اود بن أبي هنا 

عن الشعبي عن عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالَتْ: 0 
لله و كما شين ِن الوعني كم ليو الآية #وإذ تقو 
لِلَِي أَنْمَمْ الله عَليه» ي يَعْنِي بالإسلاًم «وأنعنت عليه يَننِي 
الب فاط وأشلك غلك جك وات اله رشبي في 
نفيك ما الله مُبْدِيهِ وتخشى الناس والله أحق أن نَحْشَاهُ» 
إلى قَوْلِهِ «وكان أمْرُ الله مَفْعُولاً». وأن رسول الله يك لَمَا 
تروجها قالوا روج حَليلّة ايده فَأْرَكَ الله تعالى ما كان 

مُحَمَد أبا اح مِن رجَالكم وَلَكِنْ رَسُولَ الله يله وحاتّم 
النبيِين4 وان رَسُولُ الله كل تناه وُو صَفِيرٌ فلب حتى 
صارَ رَجْلا بقَالَ لَه زد بن محم فَأئْرَلَ الله «أدْعُوهُم 
لآَاِهم هو فط عند الله فإن لم تَعْلَمُوا آبَاءَهُمْ قإخوانكم 
في الذين ومَوًالیکم) لان مَوْلَى لان وفلاَنٌ أخو لان هو 
نط عند الله يبي عد عند الله». 

قال أبو عيسى: هَڌا حَلِيث قَدْ روي عن داو بن أبي هنار 

عن الشعْبِي عَنْ مَسرُوق عَنْ عَائْشَة قَالَت: لو کان النبي با 
كَاتَما شيا مِنَ الْوَحي لَكَتَمْ هلو الآية: «وإذ تقول لِلَذِي أنعم 
الله عله وَأنَْمْت عَلبو4) الآية هذا الْحَرف لم يرو بطوله. 

حدثنا بِدَلِكَ عبدالله بن واذ ضح الكوفِي» أخبرنا عبدالله بن 
إذريس عَنّ ذاو بن ابي هنڊ. 

۸ ام رلا سيل aT‏ 
أخبرنا ابن أبي عَلدِي عن اود بن أبي هنا عن الشَعبي عن 1 
مسنْرٌوق عن عَائِشَة رضي الله عنها قَالَت: لو كان البي بلا 
كاتماً شيعا مِنَ الوَخي لَكَتَمَ هو الآية «وإذ تَقُولُ لِلَلِي انعم 
الله عَلَيْهِ وَأنْعَمْت عَلَيّْهِ الآية. 

[م: ۷۷[ [ن: ۰ - مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صحيح”1". 

۹" [متفق عليه] حدئنا قن َة أخبرنا يموب بره 
عبدالرحمَن عن مُوسَى بن عقبة عن سام عن ابن عمَرَ قَالَ: 
ما کنا ندعو ريد بن حَارنَة إلا زَيْدَ بن محمد حَنَى نَرَلَ القَرآن 
اذعوحم لبائ" هَّوَ أفْسَطُ عند الله). 

8 a 8 


عم 


قرع عه 


۰ [ضعيف مقطوع] حدثنا الْحَسَّنُ بن 
الببصري» أخبرنا مُمنْلَمَةُ ب عتا ڪن قوة بن يي من 
عن عار الثَغْبي في قول الله عز وجل ما كان ند اا 
أحَدٍ من رجالِكم€ قَالَ مَا كان ليميش لَه فيكم ولد دي“ , 


عه و a‏ 


-١‏ [صحيح الإسناد] حدثنا عَبِذْ بن حميار حذثنا 


محمد بن ٹیر" أخبرنا سَليْمَانُ بن کثير عَسن حُسين عن 
ل عِكرمة عنام عُمَارَةَ الآنصاريّة «أنها أت ؛ لبي و ققالت: 
ما أرَى كل شي تيء إلا لِلرَجَال وما رى النسَاءً ء يُذَكَرْنْ بشيء 
فَنَرَلَتْ هَلِهِ ا إن المَّسْلِمِينَ وَالمُسْلِمَاتٍ وَالمُوْمنينً 
وَالمُؤْيِنَاتِ»”* "2 الآية. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثٌ حَسَنُ غريب" وَإِْما يُمْرَفُ 
هذا الحَديث مر هذا الْوَجْه. / 

TS 1-11‏ 
الفضئل”؟" أخبرنا حا بن زد عن ابت عن أنّس قَالَ: «لَما 
ترت هلرو الآبة في زيب بت جَخش (فَلَمَا قى رند مبنهَا 
وَطراً رُوَجَْاكَهَا4 قَالَ فكائت تَفْخِرٌ عَلَى ازواج النبي َك 
تَقُول: زوَجَكْن اهلگ" وَرُوْجَنِي الله ِن فؤق سبع 
سماوات». 

قال أبو عیسی: هذا حَدِيثٌ حَسَّنٌ صحيح" ". 

714 [قال الألباني: ضعيف الإسناد جداً] حدثنا عبد 


م و 


ابن حُمَيْد أخبرنا عبيدالله بن مُوسّى عن إسرائيل عن 

السَدَي”*" عن ابي صالم عَن ام هَاِى بنت أبي طالب قَالَت: 
2 رَسُولُ الله يله فاعتذرت إِلَيْهِ فعذرني"" ثم انول 

الله تعالى: «إنا احلا لك أزْوَاجَك اللاي ابت أجُورَهُنَ 
وَمَا ملكت يَمينك مِمًا أفَاءً الله عَلَيِك وَبَنَات عَمْك وَبْنَاتٍ 
عَمَاتِكَ وات خالِك وَبْنَاتٍ خالآتِك اللاتِي هَاجَرْنَ مَعَكِ 
وامرأة مؤمنة إن وهبت نفسها للنبي) الآية» قالّت: فلم أككن 
أجل لَه لآني لَمْ اجر كنت من الطلقاء». 

: قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيح”"" لآ عر فأ إلا 
مِنْ هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيث الستدي. 

۲“ [صحيح: واه البخاري] حدثنا أَحْمَدُ بن عَبدَة 
0 دعن كات عن أبس قال 
0 لآية40": ود ُخْنِي في قك ما الله ديه 

تخشى الاس في شان يب بشت جخ جاء ند ټغ کو 
م لان حامر ابي بل فقال النبي لة: لايك 
عَلَيِْكَ رُوْجَكَ واتق تی الله). 
[خ: ۷۷ ] [ن: ۱٤۷‏ - الكبرى]. 
0 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنْ صحيح 


)١(‏ جاء هذا الحديث في الطبعة الهندية بإسناد مغاير هذا نصه: (حدشا 
عبد بن حميد حدثنا محمد بن الفضل حدئنا محمد بن زيد عن 
ثابت..:.). 


۲ 
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أخبرنا روځ عن عبدالخميل بن برام عن هر بسن حخوششب 
قَال: قال ابن عَبّاس: هي رسو الله ل عن نتاف النسّاء 
إلا ما كان من المُؤْيْنَات المُهَاجِرَاتِ قَالَ: لِلأَيجِلَ لَك 
ألناه من بغ ولا أن تَبَدَلَ بهن من أزواج ولو أعْجَبَكَ 
نهن إلا ما ملكت مينك فاحل الله فاكم المؤيات | 
(وائراةٌ مؤينة إن وَهَبْت نَفسهَا للنبي» وَحَرَم كل ذَات دين 
َير الإسنلام ثم قال: : ومن يَكْفْرْ بالإيمَان فَقَذْ حَبط حَمَلةٌ 
وَهُوَ في الآخرةٍ مِنَ الخاميرين) وَقَال: ليا أيْهَا ابي إنا 
أخلنا لك ازواججك اللأني أن أَجُورمُنَ وما ملكت بيك 
مِمَاأفَاءَ الله عَلَنِكَ»4 إلى قو لِه: «خَالِصّة لَك مِن دون 
المُؤينين» وَحرَم ما وى ذلك من أصلتاف التساء. 

قال أبو عيسى: هَذَا ليث حَسَنْ إِنْما نَِْفهُ مِنْ حَدِيثٍ 
ر بَهَْامَ سمت أحمّدَ بن الحَسَّنٍ يضول: قال 

بن حل لابا بِحَدِيث عبد الحَمِيدٍ بن يَهْرَامٍ عن 


شهر بن حَوْشب. 
11 [صحيح الإسناد] حدثنا ابن أبي عْمَره أخبرنا 
سيان بن عبيئة عر ع عرو" عن عَطَامٍ قال: قَالَتْ عَائِكَة: 


«مَا مات رَسُول الله ج حتى تی أجل له التَسّام». 

قال أبو عيسى: هذا حَدیث lase‏ 

ee 2051:‏ عُمَرْ بن [مسْمَاعِيل بن مُجَالِدِ بن 

سَعِيارِ أخبرنا أبي عن 000 عن أنّس بن مالك قال #بنى 

رول الله ل بامرأو من تابو فَأْسَلِي توت قوم إلى 
العام لما كوا وَحَرَجُوا قَامَ رول الله لك نطلا َل 
نت عَائِشّة فَرَأى رَجُلَئِنِ جَالِسَيْنِ فانصرف راجعاً فَقَامَ 
الرجُلآن فَحَرَجًا فَأنْرَلَ الله عر وجل: یا ايها الین أمنوا لأ 
تدخلوا بوت د 
ناظرين إناء)٠‏ وفي الحَيث 

[خ: 4 باختلاف 56 م: 1۸ مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هَّذَا حَدِيث حَسَنُ غریب“ ر حَلِيث 
بیان وَرَوَى ثابت عَنْ انس هُذا الحديث بطوله. 

%- أصحيح] حدئنا مُحمَد بن مء أخبرنا أشهل 
ابن حاټم“ قال ابن عَوّن: حدثناه عن عَمْرِو بن س هيار عن 
اتس بن مالك قَالَ «كنت مح النبي وك فَأنَى باب إمرَأٍ عرص 
بها فإذا جنها قوم فَانطلَقَ فَقَضَى حَاجتَهُ واس ثم رَجع 
وَعِنْدَهَا قَوْمَ فَانطلَقَ فَقَضَى حَاجَتَهُ فُرَجَمْ وقد نَحَرَجُوا. قَالَ 
فذحل وأْخى بي وبين ميتراً قال فَذكَرئهُ لآبي طلْحَة قَالَ 
فقال لن کان كما د تقول يرلن في هَذَا شيء. قَال: رلت آية 


الحجاب» . هذا خديث غريب يِن ڌا الْوَجْه. وعَمْرُو بر 
سيار يُقَالُ لَهُ الآضلّم. ئْ 

[خ: 41/91 41744 ۳۸ مطولات] [م: 
4 ذكر بطوله دون أبي طلحة]. 

TE 

2 بن سَلَيْمَانَ الضبَعي عن الْجَعْدِ بن ٠‏ ما ع عَسن ئس بن 
مالك رضي الله عنه قَالَ: «تروْجَ رَسُول الله يه دحل 0 
قال فصعت أم ا E‏ يَا 
أنس اذْهَب بهذا إلى النبي 5ك فمل له هبحق بعت بهذا الك أي 
وهي تفرئك الام وَتَقُولَ: إن هذا لك مِنا قلي يَا رَسُولَ 
الله. قَالَ: فَذَهَبِت به إلى رَسُول الله 6 ققلت: إن أي 
تفرك السلا وتقول: : إن هذا منا لَك قَلِيلٌ فقَال: عه فم 
و قَالَ اذْعَبْ قاذ لي فُلاناً وَقُلآناً وقلآناً وَمَنْ لَقِيِتَ وَسَمّى 
رجالا قَال: فَدَعَوْتَ مَنْ سَمّى وَمَنْ لقي“ قال فلت لتس 

عَدَدْكُمْ كَانُوا؟ قَالَ: َهَاءُ لاثما قَالَ وَقَالَ لي رَسُولَ الله 
ا يا انس هات التؤره قَالَ: فَدَخَلُوا حَتَى الات الصفَة 
والْحَجْرَة فَقَالَ رسول الله يل لِيتحأّق عَشلرَةٌ تعره 
کل إنسّان مما بلب قال: الوا حَتَى شبعُواء قال: فر فخرج 
طَائِفَة وَدخَلّت طايفة حنى اكوا كلهم قَالَ: قال ِي: 56 
ارقع. قَالَ: رفغت فَمَا أذري جِينَ وَضَعْتُ كان أكثر ام جين 
رفحت قَال: وَجَلْس مِنْهُمْ طُوَائِفْ يتَحَدَنُونَ في يت رُسول 
الله ية وَرسول الله يك جَالِسْ وَرُوْجَبَةُ مُوَلَيَة وَجْهَهَا إلى 
الحائط» فقوا على رسول الله يك فَخَرْجَ رسول الله يك 
َسلمَ عَلَى نساب نم رَجَع لما رؤا رسو الله ل قل رَجَعْ 
ظنوا أنهُم قَدْ تفلو عَلَيْهِ قال: فَابْتَدَرُوا الاب ب فَحْرَجُوا كلهم 
وجا رمو اله ال حى ازى الستر وَل ونا الث في 
الْحُجْرَةٍ ليث إلا يوا حي شرج غلم ولت هال 
الآيات» فَْرَج رسول الله بك فعرَأمْنَ على الناس: ؤِيَاأيَهًا 
الین آمَئُوا لآ تدخلوا ب ا 
غير َاظرين إِنَاهُ وَلكِين إِذَا ذُعِيتَم فا ذخلُوا فإذًا طَعِمتم فانشر 
وَل ناسين لحديث إن ذَلِكُم كان يُؤذِي اي6 إل مر 
الآية. قال الْجَعْدُ: قال أنَس: أا أخدث الناس عَهْدأ هَل 
الآيات وَحَجِبْنَ نِسَاء النبي كلك». 

تخ: «4V4 «E41‏ الكت [YTS‏ [م: [EYA‏ [ن: 
.[YTAY‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌّ صحيح“. وَالْجَمْدُ 
هُوَ ابن عُثْمَانَ ويال هو ابن دينار وَيُكْنَى أبَا عُنْمَانَ بصلري 


0 
م هيدام وه همه بس 


وهو يقة َه عند أهل الْحَدِيث روَى عله يُونْسْ بن ع وَششعْبَة 
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وَحَمَادُ بن زي 

ل [صحيح. رواه مسلم] حدثنا إسحاق بن مُوسئى 
الآنصّاري» حدئنا مَْنْ» حدثنا مَالِك. بن اس عن نيم بن 
عبدالله المجير"“ أن محمد بن عبدالله بن ژد الأنصّاري. 
وعبدالله بن زُيْدٍ اللي کان أري النْدَاء بالصّلاةٍ و أخبَرَهُ عن أبي 
مسلود الآنصّاري أنه قَالَ: انا رسو الله 4 ونَحْنْ في 
مجلس سَعلد بن عْبَادة قََالَ لَهُ بير بن مسَعْلو: أمَرَنَا الله أن 
نُصلي عَلَيِك فَكَبّف نْصلي عَلَيِكَ؟ " قال: سكت رَسُول 
الله ي حتى تمنينا أنه لم اله تم قال رول الله يك 
ولوا: الهم صل عَلَى مُحَمَدٍ وَعَلَى آل مُحمَدٍ كما صَلَْتَ 
عَلَى إبراهيم وَعَلَى آل إبراهيم وارك عَلَى مُحمَدٍ وعَلّى آل 
محم كما بَارَكْتَ عَلَى إِْرَاهِمْ وَعَلَى آل إبْرَاهِيمٌ في 
العالمين إنك حَمِيد مجِيدَ والسَلامٌ كما قد علس قال: 


وفي الباب عن عَلِيّ وأبي حْمَيْدٍ ميا وغ بن عُجرة وطلحة بن 
غبيدالله وأبسي متعيل وزد بن عارجة والب تارقة 
وبُرئْدَة. 


[م: ٠6‏ ئ][د: ° ۸< 4۸1[ [ن: 146ل 
قال: هذا یٹ حَسَنُ ص 

0١‏ [متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن مي حدثنا روح 
ابن عبَادة ن غوف“ عن الحَسَنِ ۽ ومحمَاٍ يلاس عن أبي 

هُرَيرَةَ عن النبي وق أن مُوسَى عليه السَلامٌ كان رَجُلاً 
اين يتير ما يُرَى مين جاده ٿيءَ اما من فآذا مَنْ 
آذه مِن بني إملرائيل فَقَانُوا : مَا يَسْتَتِرُ هَذَا التَستر إلا من عيب 
جد ابص وات أذ وإ لا وان الله عز وجل أراة أ 
رة مما الوا وإن مُوسّى عليه السلام خلا وما وَل 
د َوَضَعَ ابه عَلَى حجر ثُمَ اْمَسَلَ فَلَمَا فَرَعْ أقْبَلَ إلى ابه 
لحا وإن الحَجَر عدا بوبه فاخ مُوسَى عَصَاه فطلب 
حجر فجَعل يفول لوبي حجر ُؤبي حَجَرٌ حى الى إلى 
مَل مِنْ بَنِي إسْرَائِيل فَرَأوَهُ عرْيّاناً اخسن الناس لقا وَأَبْرَهُ 
ما كانُوا ولون قال وقام الْحَجَرُ فاح به فلبِسَهُ وَطفيق 
بالحَجَر ضرباً بعصا فَوَللْه إن بِالْحَجر لدبا مر أئر عَصَاهُ 
لاا ار أربعاً أذ حا فَذَلِكَ فونه تَعَاَى: يا بها اين 
آمَنُوا لآ تَكُونُوا كاللِينَ دوا مُوسَى براه الله مِمًا قَالُوا ركان 
عند الله وَجيهاً4». 

F4 :مJ‎ [YA :خJ‎ 

قال أبو عيسى: هَڏا حډيث حَسَنّ صحيح** وقد روي 
مِن خير وَج عن أبي مُريْرَةَ عن النبي ا وفيه عن أنس عن 


-١‏ مدنية» وهي ثلاث وسبعون آية. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرجمين) هو الإمام الدارمي 
(أخبرنا ضاعد) بن عبيد البجلي أبو محمد أو أبو سعيد (الحراني) 
بفتح الحاء المهملة وشدة الراء بالنون مقبول من كبار العاشرة 
(أخبرنا زهير) هو ابن معاوية. 
. 1- قوله (فخطر خطرة) يريد الوسوسة التي تحصل للونسان في 
صلاته. قال في «النهاية»: في حديث مسجود السهو حتى يخطر 
الشيطان بين المرء.وقلبه يريد الوسوسة» ومنه حديث ابن عباس: 
«قام نبي الله ل يوماً يصلي فخطر خطرة فقال المنافقون إن له 
قلبين». انتهى. وفي رواية: «صلّى النبي ڳا صلاة فسها فيها 
فخطرت منه كلمة فسمعها المنافقون فقالوا: إن له قلبين» فنزلت 
(ألا ترى) وفي رواية: ألا ترون (أن له قلبين قلباً معكم وقلباً معهم) 
أي: مع أصحابه فأنزل الله: ما جَمَلَ الله لِرَجْلٍ من قَلْييْنِ في 
جوِْهِ4 قال ابن جرير: اختلف آهل التأويل في المراد من قول الله: 
ئة ا جَعَل الله لِرَجُلٍ من قَلْييْنِ في جَوَفِه4 فقال بعضهم: عنى بذلك ' 
تكذيب قوم من أهل النفاق وصفوا نبي الله كل بأنه ذو قلبين فنفسى 
ذلك عن نبيه وكذبهم ثم ذكر أثر ابن عباس هذا ثم قال: وقال 


آخرون.بل عنى بذلك رجل من قريش كان يدعى ذا القلبيين من 


ذهنه ثم ذكر من قال ذلك ثم قال وقال آخرون بل عنى بذلك زيند 
ابن حارثة من أجل أن رسول الله يل كان تبداه فضرب الله بذلك 
مثلاً. انتهى. وقال ابن كثير في «تفسيره»: يقول تعالى موطناً قبل 
المقصود المعنوي أمراً معروفاً حسيا وهو أنه كما لا يكنون 
للشخص الواحد قلبان في جوفه ولا تصير زؤجته التي يظاهر.منهنا 
بفوله: أنت علي كظهر أمي أما له. كذلك لا يصير الدعى ولدا 
للرجل إذا تبناه فدعاه ابنأ له فقال: (إما جَمَلَ الله لِرَجُلٍ من قبن 
في َرفه وما جَمَلَ أزوَاجَكُم اللأبي تُظَاهِرُون مهن أمْهَاتِكُمْ» 
كقوله عر وجل ما هَن أمْهَاتهمْ إن أمهَاهُمْ إلا اللأبي وَلَدنَهُم» 
الآيةء وقوله تعالى: وما جَمَلَ أَدْعِبَاءكُمْ أبْنَاءَكُمْع هذاهو 
المقصود بالنفي» فإنها نزلت في شأن زيد.بن. حارثة رضي الله عنه 
مولى. النبي ية كان النبي يي قد تبناه قبل النبوة.فكان يقال له زيد 
ابن محمد فأراد.الله تعالى أن يقطع هذا الإلحاق وهذه النسبة بقوله 
تعالى: وما جَمَلَ أَدْعِيَاءَكُم أبناءكُم» كما قال تعالى في أثناء 
السورة: اما كان مُحَمِّدَ أا أحَدٍ من رجَالِكُمْ وَلكن رسُول الله 
وخاد َم الین وکان الله بل شيء عَلِيماً» وقال ههنا: وذَيكُم 
کم راکم يعني تبنيكم لهم قول لا يقتضي أن يككون ابنأ 
حقيقياًء فإنه مخلوق من صلب رجل آخر فصا يمكن أن يكون له 
أبوان كما لا يمكن أن يكون للبشر الواجد قلبان. وقد ذكر غير 
واحد أن هذه الآية نزت في رجل من قريش كان يقال له ذو 


YTTE 
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القلبين» وأنه کان يزعم أن له قلبین» كل منهما بعقل وافر» فأنزل الله 
هذه الآية رد عليه. هكذا روى العوفي عن ابن عباس وقال به 
مجاهد وعكرمة والحسن وقتادة» ثم ذكر ابن كثير حديث. ابن عباس 
الذي نحن في شرحه» ثم قال: وقال عبدالرزاق أخبرنا معمر عن 
الزهري في قوله: ما جَمَلَ الله ِرَجُل من فلن في جَوْقِهٍ» قال: 
بلغنا أن ذلك كان في زيد بن حارثة ضرب له مثل يقول: ليس ابن 
رجل آخر ابنك. وكذا قال مجاهد وقتادة وابن زيد إنها نزلت في 
زيد بن حارئة رضي الله عنه وهذا يوافق ما قدمناه من التفسير. 
انتهى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه وابن جرير وابن أبي 
حاتم. 

-٥‏ قوله: (حدثنا أحمد بن محمد) هو المعروف بمردويه 
(أخبرنا سليمان بن المغيرة) القيسي مولاهم البصري أبو سعيد ثقة. 
قوله: (قال قال) أي قال ثابت: قال أنس. 

5- (عمي أنس بن النضر) مبتدأ وخبره لم يشهد بدراً وقوله 
سميت به جملة معترضة (فكبر عليه) وفي رواية مسلم فشق عليه 
(أول مشهد) أي لأن بدراً أول غزوة خخرج فيها النبي 4 بنفسه 
مقاتلاً وقد تقدمها غيرها لكن ما خرج فيها يأ بنفسه قاتلا (أما) 
بالتخفيف للتنبيه (والله لعن أراني الله مشهدا) وفي الرواية الآتية: 
لمن الله أشهدني قتالاً للمشركين (ليرين الله) قال النووي: ضبطوه 
بوجهين: أحدهما: ليرين بفتح الياء والراء أي يراه الله واقعاً بارزاً 
والثاني: ليرين بضم الياء وكسر النراء ومعناه ليرين الله الناس ما 
آصنعه» ويبرزه الله تعالى لهم (ما أصنع) مفعول لقوله ليرين ومراده 
أن يبالغ في القتال ولو زهقت روحه (قال) أي: أنس بن مالك 
(فهاب) أي: خشي أنس بن النضر (أن يقول غيرها) أي غير هذه 
الكلمة وذلك على سبيل الأدب منه والخوف لثلا يعرض له عارض 
فلا يفي بما يقول فيصير كمن وعد فأخلف (فقال) أي أنس بن 
النضر (يا أبا عمرو) هو كنية سعد ابن معاذ (أين) أي: أين تذهب؟ 
(قال) أي: أنس بن النضر ابتدأ في كلامه ولم ينتظر جوابه لغلبته 
اشتياقه إلى إيفاء ميثاقه وعهده بربه بقوله ليرين الله ما أصنع (واها 
لريح الجنة) قال في «القاموس:: واها له ويترك تنوينه كلمة تعجب 
من طيب شيء وكلمة تلهف انتهىء والمراد هنا هو الأول (أجدها 
دون أحد) أي عند أحد وفي رواية البخاري في «المغازي» (فقال 
أين يا سعد إني أجد ريح الجنة دون أحد). قال الحافظ: يحتمل أن 
يكون ذلك على الحقيقة بأن يكون شم رائحة طيبة زائدة عما يعهد 
فعرف أنها ريح الجنة ويحتمل أن يكون أطلق ذلك باعتبار ما عنده 
من اليقين حتى كأن الغائب عنه صار محسوسا عنده والمعنى أن 
الموضع الذي أقاتل فيه يؤول بصاحبه إلى الجنة (إلا ببنانه) بفتح 


الباء والتون جمع بنانة وهي الأصبع وقيل طرفها رجَالٌ صدَقُوأ مَا 
عَاهَدُوا الله عَلَي المراذ بالمعاهدة الذكورة ما تقدم ذكره من 
قوله تعالى: لوَلَقَدَ كَانُوأ عَاهَدُوأ الله ِن قَبْلْ لا ولون الآدبارك 
وكان ذلك أول ما خرجوا إلى أحدء وهذا قول ابن إسحاقء وقيل 
ما وقع ليلة العقبة من الأنصار (إذ بنايعوا النبي يك أن يؤووه 
وينصروه ويمنعوه) والأول أولى ظفَمِنِهُم من قَضَّى نَحْبَّهُ» أي: 
مات أو قتل في سبيل اللهء وأصل النحب النذر فلما كان كل حي لا 
بد له من الموت» فكأنه نذر لازم له فإذا مات فقد قضاه» والمراد 
هنا من مات على عهده لمقابلته بمن يتتظر ذلك وأخرج ذلك ابن 
أبي حاتم بإسناد حسن عن ابن عباس كذا في «الفتح» لوَمِنْهُمَ من 
يََظِرُ ) أي: ذلك ظوَمَا بََلُوأ تيلا أي: ما غيروا عهد الله ولا 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

4- قوله: (لشن الله أشهدني) أي أحضرني واللام في لشن 
مفتوحة دخلت على إن الشرطية لا جزاء له لفظا وحذف فعل 
الشرط فيه من الواجبات والتقدير لشن أشهدني اله (انكشف 
المسلمون) وفي رواية وانهزم الناس (مما جاءوا.به هؤلاء) يعني 
من قتالهم مع رسول الله يك (وأعتذر إليك مما صنع هؤلاء) يعني 
من فرارهم (ثم تقدم) أي: نحو المشركين (فلقيه سعد) أي: ابن 
معاذ (فقال) أي: سعد (فلم أستطع أن أصنع ما صنع) أي: نس بن 
النضر وهذا صريح في أنه نفى استطاعة إقدامه الذي صدر منه حتى 
وقع له ما وقع من الصبر على تلك الأهوال بحيث وجد في جسده 
ما وجد فاعترف سعد بأنه لم يستطع أن يقدم إقدامه ولا يصنع 
صنیعه» وفيه رد على ابن بطال حيث قال: يريد ما استطعت أن 
أصف ما صنع أنس (فوجد فيه) أي في جسده وفي رواية البخاري 
قال أنس فوجد نابه. . 

4- قوله: (هذا حديث صحيلح) وأخرجه البخاري والنسائي 
وابن أبي حاتم. 
- ١٠-قوله:‏ (حدثنا عمرو بن عاصم) هو الكلابي القيسي (عن 
موسى بن طلحة) ابن عبيدالله التيمي كنيته أبو عيسى أو أبو محمد 
المدني» نزيل الكوفة ثقة جليل من الثانية ويقال إنه ولد في عهد 
النبي يل قوله (دخلت على معاوية) هو ابن أبي سفيان رضي الله 
عنه. 

-١‏ (طلحة ممن قضى نحبه) طلحة هذا هو والد موسى وهو 
أحد العشرة المبشرة بالجنة قتل في وقعة الجمل وكان هو مع 
جماعة كعثمان بن عفان ومصعب وسعيد وغيرهم نذروا إذا لقوا 
حرباً ثبتوا حتى يستشهدوا وقد ثبت طلحة يوم أحد ويذل جهده 
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حتى شلت يذه وقى بها النبي ‏ َك وأصيب في جسده ببضع وثمانين 
من بين طعن وضرب ورمىء ويحتمل أن يكون.معناه ذاق الموت 
في الله وإن كان حيا لما ذاق من شدائد فيه» ويدل عليه حديث: من 
سره (أن ينظر إلى شهيد يمشي) إلخ. وقيل: الموت عببارة عن 
الغيبوبة عن عالم الشهادة» وقد كان هذا حالة من الانجذاب. 

۲-قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن اني حاتم وابن 
جرير. 

17- قوله: (عن طلحة بن يحيى) بن طلحة بن عبيدالله التيمي 
المدني. قوله: (يوقرونه ويهابونه) جملتان حاليتان من ضمير لا 
يجترئون (هذا) يعني: طلحة رضي الله عنه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم 
وابن جريرء ويأتي هذا الحديث والذي قبله في مشاقب طلحة بن 
عبيدالله. 

-٥‏ قوله: (عن يونس بن يزيد) هو ابن أبي النجاد الأيلي (عن 
أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن بن عوف. 

7- قوله: (فلا عليك أن لا تستعجلي) أي: فلا باس عليك في 
التآني وعدم العجلة (حتى تستأمري أبويك) أي تشاوري وتطلبي 
منهما أن يبينا لك وأيهما في ذلك ووقع في حديث جابر عند 
مسلم (حتى تستث تستشيري أبويك) «إيا ايها النبي قُل لآزواجك» وهن 
تسع وطلبن منه من زينة الدنيا ما ليس عنده $ إن كت ترذن الْحيّاةٌ 
الدُنْيَا أي: السعة في الدنيا وكثرة الأموال «وزيئتهَا ¢ أي: 
أقبلن بإرادتكن واختياركن وبعده لأْمَتْمَكُنْ» أي: متعة الطلاق 
#وأسر حكن سر احا جَميلاً أي: أطلقكن من غير إضراز ذوإن 
کنن ترذن الله وَرَسُولَّهُ وَالدَارَ الآخيرّة» أي: الجنة نن الله أَعَه 
للْمُحْمينَات منكُنٌ) أي: بإرادة الآخرة «أجرا عظيما أي: الجنة 
(في أي هذا) ويروى.ففي أي شي ء. 

۷- قوله: (مذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

۸- قوله: (حدثنا محمد بن سليمان بن الأصبهاني) ني 
«التقريب» محمد بن سليمان بن عبدالله الكوفي أبو علي بن 
الأصبهاني صدوق يخطىء من الثامنة (عن يحيى:بن عبيد عن عطاء 
بن أبي رباح) قال في «التقريب»: يحيى بن عبيد عن عطاء بن أبي 
رباح يحتمل أن يكون الذي قبله وإلا فمجهول انتهى. والذي قبله 
ا ل LS‏ ا a‏ 
السادسة. 

4- قوله: ؤِإنْمَا بُريذ الله ليذب عَنْكُمْ الرس قيل: هو 
الشكء وقيل: العذاب» وقيل: الإثم. قال الأزهري: الرجس اسم 
لكل مستقذر من عمل» قاله النوويء « أل ابت نصبه على 


النداء «ويْطّهركم) من الأرجاس والأدناس (في بيت ام سلمة) 
متعلق بنزلت (فجللهم بكساء) أي: غطاهم به من التجليل (فجلله 
بكساء) أي: آخر (قالت آم سلمة: وأنا معهم يا نبي الله؟) بتقدير 
حرف الاستفهام (أنت على مكانك وأنت على خير) يختمل أن 
يكون معناه أنت خير» وعلى مكانك من كونك من أفل بیتي» ولا 
حاجة لك في الدخول تحت الكساء كأنه منعها عدن ذلك لمكان 
علي» وأن يكون المعنى أنت على خير وإن لم تكوني من أهمل 
بيتي» كذا في «اللمعات» قلت: الاحتمال الأول هو الراجح بل هو 
المتعين» وقد اختلف أهل العلم في أهل البيت المذكورين في 
ای عيابي رر وغطاد وای قال ود 
جبير: إن أهل البيت المذكورين في الآية هم زوجات النبي ل 
خاصة» قالوا: والمراد بالبيت بيت النبي هة ومساكن زوجاته لقوله: 
لوَاذْكُرْنْ مَا يُتْلَى في فی بوك4 وأيضاً السياق ذ في الزوجات من 
قوله: يا أَيْهًا اليل رمك إلى قر يناغا 
وقال أبو سعيد الخدري ومجاهد وقتادة: وروي عن الكلبي أن أهل 
البيت المذكوزين في الآية هم علي وفاطمة والحسن والحسين 
خاصة. ومن حججهم الخطاب في الآية بما يصلح للذكور لا 
للإناث وهو قوله عنكم وليطهركم ولو كان للنساء خاصة لقال 
عنكن وليطهركن» وأجاب الأولون عن هذا بان التذكير باعتبار لفظ 
الأهل كما قال سبحانه: جين من افر الله رَحْمَة الله وبَرَكَانَةُ 
عَليَكُمْ هل ات4 وكما يقول الرجل لصاحبه: كيف أهلك؟ يريد 
زوجته أو زوجاته» فيقول: هم بخير» وتمسك الأولون أيضاً بما 
أخرجه ابن أبي حاتم وابن عساكر من طريق عكرمة عن ابن عباس 
في الآية قال: نزلت في نساء النبي بل خاصة. وقال عكرمة: من 
شاء بأهلته أنها نزلت في أزواج النبي ية وروي هذا عنه بطرق. 
وتمسك الآخرون أيضاً بحديث عمر بن أبي سلمة وحديث أنس 
المذكورين في الباب وما في معناهماء وقد توسطت طائفة ثالثة بين 
الطائفتين فجعلت هذه الآية شاملة للزوجات ولعلي وفاطمة 
والحسن والحسينء أما الزوجات فلكونهن المرادات في سياق هذه 
الآيات كما قدمنا ولكونهن الساكنات في بيوته ية النازلات في 
منازله» ويعضد ذلك ما تقدم عن ابن عباس وغيره؛ وأما دول 
علي وفاطمة والحسن والحسين فلكونهن قرابته وأهل بيته في 
النسب» ويؤيد ذلك ما ورد من الأحاديث المصرحة بأنهم سبب 
النزول» فمن جعل الآية خاصة بأحد الفريقين أعمل بعض ما يجب 
إعماله وأهمل ما لا يجوز إهماله» وقد رجح هذا القول جماعة من 
المحققين منهم القرطبي وابن كثير وغيرهما. 

+1١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن جرير والطبراني 
وابن مردويه. 


YYYT 
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-١‏ قوله: (أخبرنا علي بن زيد) هو ابن جدعان قوله: (الصلاة 
يا أهل البيست) أي: حضرت صلاة الفجر وحانت» أو احضروا 
الصلاة. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن أبي 
شيبة وابن جرير وابن المنذر والطبراني والحاكم وصححه ابن 
مردويه. قوله: (وفي الباب عن أبي الحمراء ومعقل بن يسار وأم 
سلمة) أما حديث أبي الحمراء فأخرجه ابن جرير وابن مردويه وفيه 
قال: «رأيت رسول الله 6 إذا طلع الفجر جاء إلى باب علي 
وفاطمة رضي الله عنهما فقال: الصلاة الصلاة إنما يريد الله ليذهب 
عنكم الرجس أهل البيت ويطهركم تطهيرأ؛ وفي سنده أبو داود 
الأعمى واسمه نفيع بن الحارث وهو وضاع کذاب وأما حديث 
معقل بن سيار فلينظر من أخرجه. وأما حديث آم سلمة فأخرجه 
الترمذي في فضل فاطمة رضي الله عنها. وفي الباب أيضاً عن 
عائشة أخرجه مسلم عنها قالت: خرج النبي بي غداة وعليه مرط 
مرحل من شعر أسود فجاء الحسن بن علي فأدخله ثم جاء الحسين 
حل نيدت E‏ عن i‏ 
ؤإنمَا بريد الله لذب كم الرَجْسن اهل ابت اك 
تطّهبرأ». 

۳- قوله: (أخبرنا داود بن الزبرقان) بكسر زاي وسكون 
موحدة وكسر راء وبقاف الرقاشي البصري نزيل بغداد متروك 
وكذبه الأزدي من الثامنة. قوله: (لكتم هذه الآية وإذ) منصوب 
باذكر ن مول لِلّْذِي أنعَم الله عَلَيْوِ هو زيد بن حارثة مولى رسول 
الله #6 (فاعتقته) وكان من سبى الجاهلية اشتراه رسول الله ية في 
الجاهلية وأعتقه وتبناه «أسْيك عَلَيْكَ زَوْجّك) أي: لا تطلق 
زوجك هي زينب بنت جحش رضي الله عنها ابنة عمة رسول الله 
بل وأمها أميمة بنت عبدالمطلب وائق اش أي: في أمر طلاقها 
رخفي( الواو للحال» أي: والحال انك تخفي «فِي بك ما 
الله مُبْدِيهِ» أي: مظهره. وهو نكاحها إن طلقها زید» وقيل: حبهاء 
والصحيح المعول عليه عندي هو الأول لوَتَخْشَى الناس) أي: 
تخاف أن يقول الناس تزوج محمد زوجة ابنه ‏ والله احق أن 
تخشاء) أي: في كل شيء وتزوجها ولا عليك من قول الناس وبعد 
هذا: لفَلَمًا تَمَى ريد مُنْهَا وَطَرأ ) أي: حاجة» وقضاء الوطر في 
اللغة بلوغ منتهى ما في النفس من الشيء؛ يقال: وطراً منه إذا بلغ 
ما أراد من حاجته فیه» والمراد هنا أنه قضى وطره منها بنکاحها 
والدخول بها بحيث لم يبق له فيها حاجة وتقاصرت عنه همته 
وطابت عنه نفسه. وقيل: المراد به الطلاق لأن الرجل إنما يطلق 
امرأته إذا لم يبق له فيها حاجة زوجتاكهًا) أي: لم نحرجك إلى 
ولي من الخلق يعقد لك عليها تشريفاً لك ولها. فلما أعلمه الله 


بذلك دخل عليها بغير إذن ولا عقد ولا تقدير صداق ولا شيء مما 
هو معتبر في النكاح في حق أمته. وهذا من خصوصياته 5 التي لا 
يشاركه فيها أحد بإجماع المسلمين؛ وكان تزوجه بزبنب سنة خمس 
من الهجرة» وقيل: سنة ثلاث وهي أول من مات من زوجاته 
الشريفات المطهرات ماتت بعده بعشر سنين عن ثلاث وخمسين 
سنة» وقيل: المراد به الأمر له بان يتزوجها والأول أولى.ويه جاءت 
الأخبار الصحيحة كذا في «فتح البيان» للِكَبْلاً يَكُونْ عَلَى الْمُؤْمنِينَ 
حرج أي: ضيق علة للتزويج وهو دليل على أن حكمه وحكم 
الأمة واحد إلا ما خصه الدليل طني أذواج أدعِيَائِهمْ4 جمع دعى 
وهو المتبني» أي: في التزويج بازواج من يجعلونه ابنأ كما كان 
العرب يفعلون فإنهم كانوا يتبنون من يريدون وكانوا يعتقدون أنه 
يحرم عليهم نساء من تبنوه كما يحرم عليهم نساء أبنائهم حقيقة؛ 
فأخبرهم الله أن نساء الأدعياء حلال لهم (إذا قَضَوا مِنْهُنٌ وَطراً» 
أي: إذا طلق الأدعياء أزواجهم بخلاف ابن الصلب» فإن امرأته 
تحرم على أبيه بنفس العقد غليها رَكَان أمْرْ ر الله مَفْمُولاً» أي: 
قضاء الله ماضياً وحكمه نافذاً وقد قضى في زينب أن يتزوجها 
رسول الله ية (لما تزوجها) أي: زينب (قالوا: تزوج حليلة ابنه) 
أي: زوجة ابنه اما کان مُحَمّدُ أبَا اح من رجَالِكُم» أي: فليس 
يي أبا زيد فلا يحرم عليه التزويج بزوجته زينب « ولّكن رُسُول 
الله أي: ولكن كان رسول الله ككل #وخاتم الْبيِين» قرأ الجمهور 
بكسر التاء وقرىء بفتحهاء ومعنى الأولى أنه ختمهم أي جاء 
آخرهم» ومعنى الثانية أنه صار كالخاتم لهم الذي يختمون به 
ويتزينون بكونه منهم. قال أبو عبيدة: الوجه الكسر لأن التأويل أنه 
ختمهم فهو خاتمهم» وأنه قال: «أنا خاتم النبيين وجاتم الشيء 
آخرهة. وقال الحسن: الخاتم هو الذي ختم به؛ والمعنى ختم الله به 
النبوة فلا نبوة بعده ولا معه» قال ابن عباس: يريد لو لم أختنم به 
النبيين لجعلت له ابنا يكون بعده نبياًء وعنه أن الله لما حكم أن لا 
نبي بعده لم يعطه ولداً ذكراً يصير رجلاً وعيسى ممن نبىء قبله» 
وحين ينزل ينزل عاملاً على شريعة محمد کي كانه بعض أمته 
(اذعُوحُم لآباثهم» للصلب وانسبوهم إليهم ولا تدعوهم إلى 
غيرهم هر أَنْمَطُ عند الله» تعليل للأمر بدعاء الأبناء للآباء» 
والضمير راجع إلى مصدر ادعوهم» ومعنى أقسط: اعدل» أي: 
أعدل من كل كلام يتعلق بذلك فترك الإضافة للعموم؛ كقوله: : الله 
أكبر وأعدل من قولكم هو ابن فلان ولم يكن ابن لصلبه (إفرإن ل 
تَْلَمُوأ َعم تنسبونهم إليهم $ فإخوانكم) أي: فهم إخوانكم 
< ني الڏين وَمَوَالِيكُمْ» فقولوا: امي ومولاي؛ ولا تقولوا: ابن 
فلان حيث لم تعلموا آباءهم على الحقيقة. قال الزجاج: مواليكم» 
أي: أولياؤكم في الذين» وقيل: المعنى فإن كانوا محررين ولم 
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YY 


يكونوا أحراراً فقولوا موالي فلان. قوله: (هذا الحرف لم يرو 
بطوله) أي روى مقتصراً على هذا القدر فحسب ولم يرو بطوله مثل 
الرواية المتقدمة. ونقل الحافظ في:«الفتح»: حاصل كلام الترمذي 
هذا بلفظ: قال الترمذي روى عن داود عن الشعبي عن مسروق عن 
عائشة: إلى قوله: (لكتم هذه الآية) ولم يذكر ما بعذه ثم قال 
الحافظ: وهذا القدر أخرجه مسلم كما قال الترمذي» وأظن الزائد 
مدرجا في الخبر فإن الراوي له عن داود لم يكن بالحافظ. انتهى. 
قلت: والراوي عن داود في الرواية الطويلة المتقدمة هو داود بن 
الزبرقان وقد عرفت أنه متروك: 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

06- قوله: (حتى نزل القرآن (اذعُوهُم لآبائهم)) قال الحنافظ 
ابن كثير: هذا أمر ناسخ لما كان في ابتداء الإسلام من جواز ادعاء 
الأبناء الأجانب وهم الأدعياء فأمر تبارك وتعسالى برد نسيهم إلى 
آبائهم في الحقيقة وأن هذا هو العدل والقسط والبر (هُو قط 
عند الله) أي: هو أعدل عنده من قولكم هو ابن فلان ولم يكن ابنه 
لضلبه ولم أقسط أفعل تفضيل قصد به الزيادة مطلقا من القسط 
بمعنى العدل. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۷- قوله: (حدثنا مسلمة بن علقمة) المازني أبو محمد 
البصري صدوق له أوهام من الثامنة. قوله: (قال) أي: الشعبي. 

- (ما كان ليعيثن له فيكم ولد ذكر) يعني حتى يبلغ الحلم 
فإنه ب ولد له القاسم والطيب والطاهر من خديجة رضي الله عنها 


فماتوا صغاراً وولد له يك إبراهيم من مارية القبطية فمات أيضاً . 


رضيعاً وكان له ية من خديجة أربع: بنات زينب ورقية.وام كلشوم 
وفاطمة رضي الله عنهم أجمعين. فماتت في حياته ول ثلاث 
وتأخرت فاطمة رضي الله عنها حتى أصيبت به كل م ماتت بعده 
لستة أشهر. : 

8- قوله: (حدثنا محمد بن كثير) العبدي البصري (أخبرنا 
سليمان بن كثير) العبدي أبو داود ويقال أبو محمد البصري لا يأس 
به في غير الزهري من السابعة (عن حصين) هو ابن عبدالرحمن 
السلمي الكوفي أبو الهذيل (عن أم عمارة) بضم الغين وتخفيف 
الميم يقال اسمها نسيبة بنت كعب بن عمزو. 

-٠١‏ (فنزلت هذه الآية: إن الْمُْلِمِينَ وَالْمُسْلِمَات وَالْمُؤْينِينَ 
وَالْمُؤبنَات» فذكر الله لهن عشر مراتب مع الرجال فمدحهن بها 
معهم: الأولى: الإسلامء والثانية: الإيمان» قال الحخافظ ابن كثير: 
قوله تعالى: إن الْمُسْلِمِينَ وَالْمْمْلِمَاتِ وَالْمُؤْييِنَ وَالْمُؤْينَاتِ» 
دليل على أن الإيمان غير الإسلام وهو أخص منه لقوله تعالى: 
قات الراب آمنا قل لم تُؤْمئُوأ ولكين تُولوأ اسما ولَمّا يَدعلٍ 


الإيمَانُ في قُلُوبكُمْ4 وفي «الصحيحين:: لا يزني الزاني حين 
يزني.وهو مؤمن». فيسلبه الإيمان ولا يلزم من ذلك كفره بإجماع 
المسلمين فدل على أنه أخص منه. انتهئ. والثالفة: القنوت وهو 
قوله: طوَالْقَانتِينَ وَالْقَانِنَاتٍ» أي: المطيعين والمطيعات؛ وقيل: 
المداومين على الطاعة والعبادة» والباقية ظاهرة واضحة. . 

۱- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه عبد بن حميد 
والطبراني. 

۲- قوله: (حدثنا محمد بن الفضل) السدوسي أبو الفضل 
البصري لقبه عارم ثقة ثبت تغير في آخر غمره من ضغار التاسعة. 

۳- قوله: (تقول زوجكن أهلوكن) وفي رواية البخاري: 
«زوجكن أهاليكن»» والأهلون والأهالي كلاهما جمع أهلء والأول 
على القياس» والثاني على غيره؛ وأهل الرجل امرأآته وولده وكل 
من في عياله وكذا كل أخ أو أخت أو عم أو ابن عم أو صبي أجنبي 


. يعوله في منزله. وعن الأزهري: أهل الرجل أخص النامن به: ويكنى 


به عن الزوجة. قاله العيني. (وزوجني الله من فوق سبع مسماوات) 
وفي مرسل الشعبي: (قالت زيئب يا رسبول الله أنا أعظم نسائك 
عليك حقاً أنا خميرهن منكحاً واكرمهن سفيراً وأقربهن رحما 
فزوجنيك الرحمن من فوق عرشه وكان جبريل هو السفير بذلك 
وأنا ابنة عمتك وليس لك من نسائك قريبة غيري). أخرجه الطبري 
وأبو القاسم الطحاوي في كتاب «الحجة والتبيان؛ له. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

60 .قوله: (عن السدي) اسمه إسماعيل بن عبدالرحمن (عن 
أبي ضالح) اسمه باذام ويقال له ياذان. 

5 قوله: (فاعتذرت إليه فعذرني) قال في «الصراح): 
(الاعتذار غدر خواستن والعذر بالضم والسكؤن معذور داشتن). 
وقال صاحب «المشكاة» في «الإكمال» في ترجمة أم هانىء رضي 
الله عنها: كان رسول الله بي خطبها في الجاهلية وخطبها هبيرة بن 
أبي وهب فزوجها أبو طالب من هبيرة وأسلمت ففرق الإسلام. بينها 
وبين هبيرة وخطبها النبي بي فقالت: والله إن كنت لأحبنك في 
الجاهلية فكيف في الإسلام» ولكني امرأة مصبية فسكت عنها. 
انتهى. وقولها: إني امرأة مصبية بضم الميم وسكون الصاد.وكسر 
الموحدة؛ أي: ذات صبي إا أحللنَا لك أزواجك اللاي اتيت 
أَجُورَمُن» أي: مهورهن لوا مَلَكتْ يَِيئُكَ ما أفَاء الله عَلَيْكَ» 
أي: أباح لك التسري مما أخذت من المغانم وقد ملك صفية 
وجويرية فأعتقهما وتزوجهما وملك ريحانة بنت شمعون النضرية 
ومارية القبطية أم ابنه إبراهيم عليه السلام وكانتا من السراري رضي 
الله عنهما وات عمك وات عَمَاتِكَ وَبَنَاتِ خالك وتات 

خَالآتِكَ اللاي هَاجَرْنَ مَمَكَ4 أي: إلى المدينة فمن لم تهاجر 


YTTA 
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منهن لم يجز له نكاحها (الآية) بقيتها مع تفسيرها هكذا ظوَامْرَةٌ 
مُؤْمِنَة4 أي: وأخللنا لك امرأة مصدقة بالتوحيد وهذا يدل على أن 
الكافرة لا تحل له» قال إمام الحرمين: وقد اختلف في تحريم 
الحرة الكافرة عليه. قال ابن العربي: والصحيح عندي تحريمها 
وبهذا يتميز علينا فإنه ما كان في جانب الفضائل والكرامات فحظه 
فيه أكثر وما كان من جانب النقائص فجانبه عنها أطهر. فجوز لنا 
نكاح الحرائر الكتابيات وقصر هو يهو على المؤمنات ولهذا كان لا 
ل ا الكافر لنقصانها بالكفر. انتهى. إن وَهَبَت نَفْسّها 
لبي إن راڌ أي: النبي ١‏ أن يَسْتََكِحَهَا> أي: يطلب نكاحها 
«خالصة لك من دُون الْمُؤْمِينَ4 لفظ خالصة حال من الضمير في 
وهبت» أو مصدر مؤكد أي: خلص لك إحلال ما أحللنا لك 
خالصة بمعنى خلوصاًء والفاعلة في المصادر غير عزيز كالعافية 
والكاذبة وكان من خصائصه ية أن النكاح ينعقد في حقه بمعنى 
الهبة من غير ولي ولا شهود ولا مهر لقوله: لخَالِصَةٌ لك ِن دون 
الْمُؤْمِنِينَ4» والزيادة على أربع ووجوب تخيير النساء. واختلفوا في 
انعقاد النكاح بلفظ الهبة في حق الأمة» فذهب أكثرهم إلى أنه لا 
ينعقد إلا بلفظ الإنكاح أو التزويج» وهو قول سعيد بن المسيب 
والزهري ومجاهد وعطاء؛ وبه قال مالك والشافعي وقال إبراهيم 
النخعي وأهل الكوفة: ينعقد بلفظ التمليك والهبة» ومن قال بالقول 
الأول اختلفوا في نكاح النبي ب فذهب قوم إلى أنه كان ينعقد في 
حقه يكل بلفظ الهبة لقوله تعالى: (حالصة لَك مِن دون الْمُؤْمنِينَ» 
وذهب آخرون إلى أنه لا ينعقد إلا بلفظ الإنكاح أو التزويج كما في 
حق سائر الأمة لقوله تعالى: إن ارا النبي أن يَسْسَكِحَهًا» وكان 
اختصاصه في ترك المهر لا في لفظ النكاح (قالت) أي: آم هانىء 
(كنت من الطلقاء) بضم الطاء المهملة وفتح اللام وبالمد جمع 
طليق هم الذين أسلموا يوم الفتح ومن عليهم وخلى عنهم. 

۷“ قوله: (هذا حديث حسن) وآخرجه ابن جرير والطبراني 
وابن أبي حاتم. 

۸- قوله: (نزلت هذه الآية إلخ) قال الحافظ: لم تختلف 
الروايات أنها نزلت في قصة زيد بن حارثة وزينب بنت جحش 
(فهم بطلاقها) أي اراد أن يطلقها (فاستامر) أي: استثار. 

9 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. 

**- قوله: (حدثنا عبد) بن حميد (حدثنا روخ) بن عبادة. 
قوله: (قال) أي الله تعالى: «لأ يِل لك النْمَاءُ ِن بد ولا أن 
في الأصل بهن ين ازا بأن 
تطلقهن أو بعضهن وتنكح بدل من طلقت 8 إلا ما مَلَكَتْ يمينك) 


دل بترك إحمدى التاثين ف 


من الإماء فتحل لك. قال الحافظ ابن كثير: ذكر غير واحدمن أ 


العلماء كابن عباس ومجاهد وقتادة وغيرهم أن هذه الآية نزلت 
مجازاة لأزواج النبي َة ورضا عنهن على حسن صنيعهن في 
اختيارهن اله ورسوله والدار الآخرة لما خيرهن رسول الله يك 
فلما اخترن رسول الله يق كان جزاؤهن أن الله تعالى قصره عليهسن 
وحرم عليه أن يتزوج بغيرهن أو يستبدل بهن أزواجاً غيرهن ولو 
أعجبه حسنهن إلا الإماء والسراري فلا حرج عليه فيهن» ثم إنه 
تعالى رفع عنه الحرج في ذلك ونسخ حكم هذه الآية وأباح له 
التزوج. ولكن لم يقع منه بعد ذلك تزوج لتكون المنة لرسول الله 
َة عليهن» ثم ذكر حديث عائشة الآتي ثم قال: وقال آخرون بل 
معنى الآية لا يحل لك النساء من بعد أي من بعد ما ذكرنا لك مسن 
صفة النساء اللاتي أحللنا لك من نسائك اللاتي أتيت أجورهن وما 
ملكت يمينك وبنات العم والعمات والخال والخالات والواهبة وما 
سوى ذلك من أصناف النساء فلا يحل لك» هذا مروى عن أبي بسن 
كعب وعكرمة ومجاهد في رواية عنه والضحاك في رواية وأبي 
صالح والحسن وغيرهم ثم قال: واختيار ابن جرير رحمه الله أن 
الآية عامة فيمن ذكر من أصناف النساء وفي النساء اللواتي في 
عصمته» وكن تسعاً وهذا الذي قاله جيدء ولعله مراد كثير ممن 
حكينا عنه من السلف فإن كثيراً منهم روي عنه هذا وهذا ولا 
منافاة. انتهى. (ثم قال) أي: ثم قرأ.ابن عباس: ومن يَكْفرْ 


بالإيمّان فَقَدْ حَبط عَمَلَهُ وَهْرَ فِي الآخيرة من الْخاسيرين» يعني: 


ومن يجحد ما أمر الله به من توحيده ونبوة محمد ب وما جاء به 
من عند الله فقد بطل ثواب عمله الذي كان عمله في الدنيا وخاب 
وخسر في الدنيا والآخرة. وهذه الآية في سورة المائدة والظاهر أن 
ابن عباس قرأها لبيان وجه تحريم الله على رسول الله ب كل ذات 
دين غير الإسلام. 

- قوله: (عن عمرو) هو ابن دينار. قوله: (ما مات رسول 
الله بي حتى أحل له النساء) وفي حديث أم سلمة عند ابن أبي 
حاتم: لم يمت رسول الله ی حتى أحل الله له أن يتزوج من 
النساء ما شاء إلا ذات محرم؛ وذلك قوله الله تعالى: زجي من 
نَشَاءُ مِنْهُن» الآيةء قال ابن كثير بعد ذكر هذا الحديث: (فجعلت 
هذه) أي: «ترجي من تثاءُ مه الآبة (ناسخة للتي بعدها في 
التلاوة) أي لا يحل لك النساء من بعد ولا أن تبدل بهن من أزواج 
ولو أعجبك حسنهن إلا ما ملكت يمينك (كآيتي عدة الوفاة في 
البقرة اکر ا لكي ا انتهى: المراد بالآية الأولى: 
«والرینَ : رفون انم وَيَذَرُوڻ أزواجاً يََرَبْصْنَ بانشيهن أرْبَعَة 
أشلهر وَعثرا4 وبالآية الثانية: (والذين يتوفون منكم ويذرون 
أزواجاً وصية لأزاوجهم متاعاً إلى الحول غير إخراج). 

قلت: اختلف في تفسير قوله تعالى: لتُرْجِي من تَشَاءُ مهن 
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T۹ 


نوي إِليْكَ من تَشَاء4 فقيل: معناه تعتزل من شئت منهن بغير 
طلاق وتقسم لغيرهاء وقال ابن عباس: تطلق من تشاء منهن 
وتمسك من تشاء. وقال الحسن: تترك نكاح من شئت وتنكح من 
شئت من النساء» وقيل تقبل من تشاء من المؤمنات اللاتي يهسن 
أنفسهن فتؤويها إليك وتترك من تشاء فلا تقبلها. فقول من قال: إن 
هذه الآية ناسخة لقوله تعالى: «لأ َل لَك النْسَاءُ يِن بذ إلخ» 
إنما يصح على بعض هذه الأقوال. 

۲ - قوله: لا حنيية سن طشنت ) ر 
والنسائي. 

417 - قوله: (عن بيان) هو ابن بشر. قوله (بنى رسول الله و 
بامرأة من نسائه) هي زينب أي دحل بها. قال في «النهاية»: البناء 
والابتناء الدخول بالزوجة والأصلل فيه أن الرجل كان إذا تزوج 
امرأة بنى عليها قبة ليدخل بها فيهاء فيقال: بنى الرجل على أهله 
قال الجوهري: ولا يقال بنى بأهله. وفيه نظر فإنه قد جاء في غير 
موضع من الحديث وغير الحديث وعاد الجوهري استعمله في 
كتابه. انتهى. (إلى الطعام) أي: طعام الوليمة (قام رسول الله ا 
منطلقاً قبل بيت عائشة فرأى رجلين جالسين) فيه اختصار وإجمال 
توضحه روايات البخاري ومحصل القصة: أن الذين حضروا 
الوليمة جلسوا يتحدثون واستحئ النبي ية أن يأمرهم بالخروج 
فتهيا للقيام ليفطنوا لمراده فيقوموا بقيامه فلما ألهاهم الحديث عن 
ذلك» قام وخرج فخرجوا بخروجه إلا الثلاثة الذين لم يفطنوا 
لذلك لشدة شخل بالهم بما كانوا فيه من الحدييث..وفي غضون 
ذلك كان النبي ية يريد أن يقوموا من غير مواجهتهم بالأمر 


بالخروج لشدة حيائه فيطيل الغيبة عنهم بالتشاغل بالسلام على. 


نسائه وهم في شغل بالهم وكان احدهم في أثناء ذلك أفاق من 


فرآهما فرجع فرأياه لمارجع فحز فطا فخرجا فدصل الي 28 
وأنزلت الآية فارخی الستر بینه وبين أنس خادمه أيضاً ولم يكن له 
عهد بذلك. 


4- يا أيهَا الْذِينَ اموأ لآ ذلأ يوت الي إل أن بوذن 
کہ4 أي: في الدخول بالدعاء «إلى ام أي: فتدخلو | غير 
ناظرین4 أي: منتظرين إ4 أي: نضجه مصدر أتى يأني ویعده 
<رَلَكِن ذا دُعِيتَم فَادْخلوأً فَإِذا طَمم€ أي: اكلتنم الطعام 
لثَانتَشرُواً» أي: فاخرجوا من منزله «ولا ماين لِحَدِيثٍ» 
أي: لا تطيلوا الجلوس ایانس بنطكم جت ص إن 
ذليكم» أي: المكث وإطالة الجلوس « كان ێي النبسي فَيسْتَحْبِي 
مِنكم أي: من إخراجكم $ والله لآ يَسْتَحِي من الْحَقَّ» أي: 
لا يرك بيانه. قوله: (وفي الحديث قصة) أي: طول وكلام أكثر من 


هذا. 


E (هذا خحديث حسن غریب)‎ -٥ 
(وروى ثابت عن أنس هذا الحديث بطوله) أخرجه مسلم في باب‎ 
زواج زينب بنت جحش ونزول الحجاب من كتاب النكاح.‎ 

71- قوله: (حدثنا أشهل بن حاتم) الجمحي مولاهم أبو 
عمروء وقيل: أبو حاتم بصري صدوق يخطىء من التاسعة (قال ابن 
عون: حدثناه عن عمرو بن سعيد) الضمير في قال راجع إلى أشهد. 
وابن عون مبتدأ وحدثناه خبره أي قال أشهد ابن عون حدثنا هذا 
الحديث عن عمرو بن سعيد؛ وابن عون هذا هو عبدالله بن عون 
وعمرو.بن سعيد هو أبو سعيد البمسري. قوله: (عَرْسَ بها) من 
التعريس أي بنى بها قال في «التهاية»: عرس الرجل فهو مرس إذا 
دخل بامرأته عند بنائها ولا يقال فيه عَرّس. قلت: قوله: ولا يقال 
فيه عرس ترده رواية الترمذي هذه. وقال في «المجمع؟: قيل: هو - 
أي عَرْسَ- لغة في أَعْرَسَ (فاحتيس) الحبس. المنع واحتبسه حبسه 
فاحتبس لازم ومتعد كذا في «القاموس». (فنزلت آبة الحجاب) 
وهي قوله تعالى: يأيهَا اللِينَ امَنُوأ لا تَدْحْلوا بوت الي إلخ: 

۷- قوله: (عن الجعد أبي عثمان) قال في «التقريب»: الجعد 
ابن دينار اليشكري أبو عثمان الصيرفي البصري صاحب «الحلي» 
ثقة من الرابعة. قوله: (فدخل بأهله) هي زينب بنت جحش 
(فصنعت أمي ام سليم خيساً) هو الطعام المتخذ من التمر والأقط 
والسمن وقد يجعل عوض الأقط الدقيق أو الفتيت (فجعلته في 
تور) بفتح تاء وسكون واو هو إناء من ضفر أو حجارة كالإجانة 
وقد يتوضا منه (قال زهاء ثلاثمائة) بضم الزاي وفتح الهاء وبالمدى 
أي: قدر ثلاثمائة من زهوت القوم أي حزرتهم وهو بالنصب على 
تقدير كانوا وقيل: برفعه» أي: عددنا مقدار ثلاثمائة (هات) بكسر 
التاءء أي: أعطني (حتى امتلأت الصفة) بضم صاد وتشديد فاء هو 
موضع مظلل في مسجد المدينة وأهل الصفة فقراء المهاجرين ومن 
لم يكن له منهم منزل يسكنه فكانوا يأوون إليه (ليتحلق) الحلقة 
بفتح الحاء وسكون اللام هي الجماعة من الناس مستديرون كحلقة 
الباب وغيره والتحلق تفعل منها وهو أن يتعمدوا ذلك (ارفع) أي 
الطعام (حين وضعت) أي: الطعام؛ قال الحافظ بعد ذكر هذا 
الحديث عن #صحيح مسلم»: ويجمع بينه وبين رواية حميد (يعني 
عن أنس قال أولم رسول الله ب حين بنى بزينب ابنة جحش 
فأشبع الناس خبزاً ولحماً) بانه ية أولم عليه باللحم والخبز 
وأرسلت إليه أم سليم الحيس. انتهى. وقال النووي: وفي هذا 
الحديث أنه يستحب لأصدقاء المتزوج أن يبعشوا إليه بطعسام 
يساعدونه به على وليمته وفيه الاعتذار إلى المبعوث إليه وقول 
الإنسان نحو قول أم سليم هذا منا لك قليل. انتهى. (وزوجته مولية 


YT 
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وجهها) وكذلك في «صحيح مسلم؛ وزوجته بالتاء» قال النووي: 
هكذا هو في جميع النسخ بالتاء وهي لغة قليلة تكررت في الحديث 
والشعر المشهور حذفها (فثقلوا) بفتح المثلشة وضم القاف (قال 
أنس: أنا أحدث الناس عهداً بهذه الآيات) يعني أول الناس علماً 
بهذه الآية فعلمتها أولاً ثم علمها الناس. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
والنسائي وابن أبي حاتم وعلقه البخاري في كتاب النكاح فقال: 
وقال إبراهيم بن طهمان عن الجعد أبي عثمان عن أنس فذكر 
نحوه. 

4- قوله: (عن نعيم بن عبدالله المجمر) كنيته أبو عبدالله 
المدني مولى آل عمر يعرف بالمجمر بسكون الجيم وضم الميم 
الأولى وكسر الثانية وكذا أبوه ثقة من الثالثة (وعبدالله بن زيد الذي 
كان أدى النداء بالصلاة) يعني عبدالله بن زيد والد محمد هذا هو 
الذي أدى النداء بالصلاة وفي رواية مسلم وعبدالله بن زيدهو 
الذي كان أدى النداء بالصلاة (عن أبي مسعود الأنصاري) اسمه 
عقبة بن عمرو صاحبي بدري جليل. قوله: (فقال له بشير بن سعد) 
ابن علبة بن جلاس الأنصاري الخزرجي صحابي جليل بدري 
استشهد بعين التمر. 

-١‏ (أمرنا الله أن نصلي عليك فكيف نصلي عليك) أي: أمرنا 
الله تعالى بقوله: صلوا عليه وسلموا تسليما. فكيف نلفظ بالصلاة 
(حتى ظننا) من الظن وفي رواية مسلم حتى تمنينا من التمني (أنه 
لم يسأله) قال النووي: معناه كرهنا سؤاله مخافة من أن يكون النبي 
كيه كره سؤاله وشق عليه وبارك على إبراهيم وعلى محمد وعلى 
آل محمد كما باركت على آل إبراهيم. قال العلماء: معنى البركة هنا 
الزيادة من الخير والكرامة وقيل هي بمعنى التطهير والتزكية: قاله 
النووي. (والسلام كما قد علمتم) معناه قد أمركم الله تعالى 
بالصلاة والسلام علي فأما الصلاة فهذه صفتها وأما السلام فكما 
علمتم في التشهد وهو قولهم: السلام عليك أيها النبسي ورحمة الله 
وبركاته» وقوله علمتم هو بفتح العين وكسر اللام المخففة:ومنهم 
من رواه بضم العين وتشديد اللام أي علمتكموه وكلاهما صحيح. 
قوله: (وفي الباب عن علي وأبي حميد إلخ) أما حديث علي 
فأخرجه النسائي» وأما حديث أبي حميد فأخرجه الشيخان» وأما 
حديث كعب بن عجرة فأخرجه الجماعة» وأما حديث طلحة بن 
عبيداه فأخرجه النسائي» وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري 
والنسائي وابن ماجه» وأما حديث زيد بن خارجة فأخرجه أحمد 
والنسائي» وأما حديث بريدة فأخرجه أحمد وفي سنده أبو داود 
الأعمى اسمه نفيع وهو ضعيف جداً ومتهم بالوضع. وفي الباب 
أحاديث أخرى إن شئت الوقوف على ألفاظ هذه الأحاديث فراجع 


«النيل». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي. 

7- قوله: (عن عوف) هو ابن أبي جميلة الأعرابي (عن 
الحسن) هو البصري (ومحمذ) هو ابسن سيرين (وخلاس) بكسر 
الخاء المعجمة وتخفيف اللام وآخره مهملة هو ابن عمرو 
الهجري. 5 0 

۴- قوله: (كان رجلا حييا) بفتح الحاء المهملة وكسر 
التحتانية الخفيفة بعدها أخرى مثقلة بوزن فعيل من الحياء أي ذا 
جياء (ستيرً) بفتح السين بوزن كريم ويقال ستيراً بكسر السين 
وتشديد الفوقية المكسورة بوزن سكين أي ذا تستر يستتر في 
الغسل. ما يرى من جلده (شيء استحياء منه) هذا يشعر بأن اغتسال 
بني إسرائيل عراة بمحضر منهم كان جائزاً في شرعهم وإنما اغتسل 
موسى وحده استحياء (فآذاه من آذاه) بالمد فيهما من الإيذاء (إما 
برص) محركة بياض يظهر في ظاهر البدن لفساد مزاج (وإما أدرة) 
بضم الهمزة وسكون الدال نفخة في الخصيةء يقال: رجل آدر بين 
الأدر بفتح الهمزة والدال» ووقع في رواية ابن مردويه عن عوف 
الجزم بأنهم قالوا إنه آدر (وإن الله أراد أن يبرته) بتشديد الراء من 
التبرئة أي ينزهه عن نسبة ذلك العيب (وإن موسى خلا يوما وحده) 
أي: انفرد عن الناس يوماً حال كونه منفرداً (عدا بثوبه) أي: فر 
ومضى مسرعاً (ثوبي حجر ثوبي حجر) أي: أعطني ثوبي أو رد 
ثوبي وحجر بالضم على حذف النداء (حتى انتهى إلى ملا) أي: 
جماعة.والظاهر أن فيهم المؤذين (فرأوه عريانا) أي: أبصروه حال 
كونه عرياناً (وطف) بكسر الفاء أخذ وشرع (بالحجر ضرباً) يضربه 
ضرباً فالجار متعلق بالفعل المقدر كما في قوله سبحانه: لفَطَفِقَ 
مَسْحاً بالسُوق وَالآعْنَاق» (فوالله إن بالحجر لندباً) بالتحريك أثر 
الجرح إذا لم يرتفع عن الجلد فشبه به أثر الضرب في الحجرء قال 
الحافظ: ظاهره أنه بقية الحديث وقد بين في رواية همام في الغسل 
أنه قول أبي هريرة. انتهى. ولفظ رواية همام عند البخاري في 
الغسل هكذا قال أبو هريرة (والله إنه لندب بالحجر ستة أو سبعة 
ضرباً بالحجر) فذلك قوله: (يايها لين آمَنُوأ لا تَكُونُوأ كَالْلِينَ 
آذوْأ مُوسَى»أي: لا تؤذوا نبيكم كما آذى بنو إسرائيل موسى» وهو 
قولهم إنه آدر لقره الله مِمًا قَالُوأ» أي: فطهره الله مما قالوا فيه 
(وکان عند الله وَجيهاً» أي: كريماً ذا جاه وقدر. ومما أوذي به 
نبينا اة أنه قسم قسماً فقال رجل: هذه قسمة ما أريد بها وجه الله. 
فغضب النبي وَل من ذلك. وقال: (يرحم الله موسى لقد أوذي 
بأكثر من هذا فصبر) رواه البخاري. 

٤‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأجرجه الشيخان. 
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-٥‏ باب ومن سورة سب" 


بسم الله الرحمن الرحيم 

٣ح‏ [حسن صحيح] حدثنا أَبُو كريب وَعَبْدُ بن حْمَيْدٍ 
قالاً أخبرنا أبو أُسَامة م" عن الحَسَنَ بن الحكم النخعي قَالَ: 
علي او الي عن ر و الشراي ا 

يت النبي يل فَقْلت: يا رَسُول الله ألا أقاتِل مَن أذبر" مر 
ذبن قل مق الي في شاب زی ا 
حرجت من عندده مال عني ما عل الغعيقي فأخبر اني 
سرت قَالَ فأرْسّل في ثري د فردني فَابيَْه وَمُوَ في تمر مِنْ 
0 : اذغ الوم من امم ينهم فال ينث ومن لم 
رل قل جل سول us‏ قَالَ 
لس بازض ولا اراو ولكنة رَجُل وَلَدَ عَشْرةٌ م مِن العَرَبٍ 
امن نهم مه ونام منم أربَمَة فاا الْذِينَ تَشَاءَمُوا 
فلخم وجذام وَعْسَانُ وعَامِلَةٌ وأمًا الْذِينَ تَيَامَنَوًا فالآزدُ 
والآشعريون ومر ومذجج وَأَنْمَا وكندة فَقَالَ رَجُلّيَا 
رَسُولَ الله وما أنْمَارُ؟ قال الَلِين مِنهُم نعم وَبَجِيلَة» وروي 
هذا عن أبن عباس عن النبي كَلك. : 

[خ: °1( ١٠٠مغ][د:‏ 946؟][ه: 14€[ 

قال أبو عيسى: هَڏا حَلِيث حَسَنْ غريب 2 

7" [صحيح. رواه البخاري] حدثنا ابن ) أبي عُمّر 
حدثنا سيان عن عَمْرو'”' بن دينار عن عكرمّة عن أبي هريره 

عن النبي كل قال دإذَا قَضَى الله في السّمَّاء ٠‏ أم رأ ضَرَبَت 
الملاَيكة باجنحيهًا حضعَاناً لِقَولِهِ كأنهَا ميلسيلة عَلَى صقوان 
فإذا ُرْعَ عن قُلُويهمْ قَالُوا: مادا قال رَبِكُه؟ قَالُوا: الحق وهو 
العَلِي الكبير» قال: والشيَاطين بَعْضْهُمْ هم قوق بَنْض». 


قال أبو عيسى : : هَذَا حَدِيثُ حس e‏ 


4 می روا مسلم] ندا صر بن علي 
الْجَهْضَمِي» أخبرنا عبدالآعْلَى”" أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزَهْرِي 
عن عَلِي بن حُسَيْنِ عن ابن عَبّاس قَالَ: اينما رَسُولُ الله وك 
جالِس في تفر من أمحابه إذ رمي بجع" فاشتتار قَقَالَ 
0 ما كنكمت مولو شل هذا ة في الجَاهِليّةٍ إذا 

و قالوا کر نرت هه نوه تم قاد 
مز وجل ا کدی اتا ت که لا ا ش ثم سبح 
أل السماء انين يونم ثم ١‏ ين يلونَهُم حتى يبل التنبيح 
إلى هذه السّمَاء ثم مأل أهل السّمّاء السّاوِسّة أل السْمَاء 


' 
ما 


السَابعَةٍ مَاذًا قال ربَكُم؟ قَالَ: : فيَخبروتهُم ثم يَسْتَخْبرُ أل كل 
سا حى يع الخيز أل السَمَاء الدَنيًا 2 الشيَاطِين 
الح َيُرْمَوْنَ فيقَلقُوتهًا إلى أيهم فَمَا جَاؤوا به عَلَى 
وَجْههٍ فَهْرَ حَقَ وَلَكِنْهُمْ يُحَرَفُونَ ويزيذون». 

[م: 89 [ن: ۷۲ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: ها حَدِيث حَسن صحی ۳ . وقد روي 
هذا الحَديث عن الرَهْرِي عن علي بن الحُسَيْن عن ابن 
٠.‏ عباس عن رجّال مِنَ الآنصار قالوا كنا عند النبي يه فذكر 
نحوه بمعناه حدثنا بذلك الحسين بن حريْث حدثنا الوليد بن 
مسلم حدثنا الأوزاعي. 

-١‏ مكيق إلا: «ويّرَى الْلِينَ وتوا الْعِلْم» الآية» ی ار 
خمس وخمسون آية. 

۲- قوله: (أخبرنا أبو أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن الحسن 
ابن الحكم النخعي) كنيته أبو الحكم الكوفي صدوق يخطىء من 
السادسة (حدثني أبو سبرة النخعي) الكوفي يقال اسمه عبدالله بن 
عابس مقبول من الثالثة (عن فروة ن مسنيك) بضم الميم ويفشح 
اح القجلة مسرا لاض له قري سملي شعن كرد 
يكنى.أبا عمير واستعمله عمر. 

- قوله: (من أدبر) أي عن الإسلام (بمن أقبل منهم) أي مع 
من آمن من قومي (في قتالهم) أي في قتال من آدبسر من قومي 
(وأمرني) أي جعلني.أميراً (ما فعل الخغطيفي) يعني: فروة بن مسيك 
(فأخبر) بصيغة المجهول (فارسل في أئري) بفتحتين وبكسر الهمزة 
وسكون المثلثة؛ أي: عقبي» قال في «القاموس»: خرج في أثره 
وإثره أي بعده (فردني) أي: ا (ادع القوم) آي: إلى الإسلام 
(فأقبل فنه) أي: فأقبل الإسلام منه (فلا تعجل) أي: بقتالهم (حتى 
أحدث إليك) يعني: حتى آمرك بأمر حادث جديد (وأنزل في سبا) 
بفتح السين والموحدة وبالهمزة والمراد بها القبيلة التي هي من 
أولاد سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن هود (ما أنزل) أي: 
من الآيات (ولد عشرة) بالنصب إذا كان ولد بصيغة المعلوم 
وبالرفع إذا كان بصيغة المجهول أي ولد له عشرة وكذلك في رواية 
أجمد (فتيامن منهم ستة) أي: أخذوا ناحية اليمن وسكنوا بها 
(وتشاءم منهم أربعة) أي: قصدوا جهة الشام (فلخم) بفتح اللام 
وسكون الخاء المعجمة (وجذام) بضتم الجيم وبالذال المعجمة 
بوزن غراب (وغسسان) بالغين المعجمة وتشبديد السين المهملة 
بوزن شداد (وعاملة) بكسر الميم قال في «القاموس): بنو عاملة بن 
سبأ حي باليمن (وأما الذين تيامنوا فالأزد) بفتح الهمزة وسكون 
الزاي وبالدال المهملة (والأشعرون) قال في «القاموس): الأشعر 
أبو قبيلة باليمن منهم أبو موسى الأشعري ويقولون: جاءتك 


سا تحفة الأحسوذي - 


كتاب تفسير القرآن 


الأشعرون بحذف ياء النسب (وحمير) بكسر الحاء وسكون الميم 
بوزن درهم (وكندة) بكسر الكاف وسكون الشون (ومذحج) بفتح 
الميم وسكون ذال معجمة وكسر حاء مهملة وبجيم (وأنمار) بفقح 
الهدزة وتكوة التق (اللين متهم ختضع) يوزن جحعفر (وبجيلة) 
بفتح الموحدة وكسر الجيم كسفينة. 

5 - قوله: (هذا حديث غریب حسن) وأخرجه أحمد وابن جرير 
وابن أبي حاتم» وأخرجه أبو داود مختصراً في كتاب «الحروف 


والقراءات». 


-٥‏ قوله: (عن عمرو) هو ابن دينار (إذا قضى اله في السماء 


أمرً) أي: إذا حكم الله عر وجل بأمر من الأمور (ضربت الملائكة 
بأجنحتها خضعاناً) بفتحتين من الخضوع» وفي رواية: بضم أوله 
وسكون ثانيه وهو مصدر بمعنى خاضعين. قاله الحافظ. (لقوله) 
أي لقول الله تعالى: لكَأنْها4 أي: كلماته المسموعة؛ وفي رواية 
البخاري: كأنه أي القول المسموع (سلسلة) أي: من الحديد (على 
صفوان) هو الحجر الأملس (فإذا فزع عن قلويهم) بضم الفاء 
وتشديد الزاي وبالعين المهملة أي كشف عنهم الفزع وازيل (قالوا) 
أي: سال بعضهم بعضاً (قالوا الحقى) أي: قال الله القول الحق. 
قيل: المجيبون هم الملائكة المقربون كجبرئيل وميكائيل وغيرهما. 
قلت: ويؤيده حديث ابن مسعود الآتي (وهو العلي الكبير) أي: ذو 
العلو والكبرياء» وفي حديث ابن مسعود عند أبي داود قال: (إذا 
تكلم الله بالوحي سمع أهل السموات صلصلة كجر السلسلة على 
الصفاة فيصعقون فلا يزالون كذلك حتى يأتيهم جبريل فإذا جاء فزع 
عن قلوبهم فيقولون: يا جبرئيل ماذا قال ربك؟ فيقول: الحق. 
فيقولون: الحق) (والشياطين بعضهم فوق بعض) أي: لاستراق 
السمع. زاد البخاري فيسمعها مسترق السمع هكذا بعضه فوق 
بعض فيسمع الكلمة فيلقيها إلى من تحته ثم يلقيها الآخر إلى من 
تحته حتى يلقيها على لسان الساحر أو الكاهن فربما أدرك الشهاب 
قبل أن يلقيها وربما ألقاها قبل أن يدركه فيكذب معها مائة كذبة 
فيقال: اليس قد قال لنا يوم كذا وكذا كذا. وكذا فيصدق بتلك 
الكلمة التي من السماء. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود وابن ماجه. 

۷- قوله: (حدثنا عبدالأعلى) هو ابن عبدالأعلى (عن علي بن 
حسين) بن علي بن أبي طالب الهاشمي المدني المعروف بزين 
العابدين. 

4- قوله: (إذا رمي بنجم) أي قذف به والمعنى: انقض كوكب 
وهو جواب بينما (فاستنار) أي: الجو به «ما كنتم ت تقولون لمثل هذا 
في الجاهلية إذا رأيتموه» ليس سؤاله ب للاستعلام» لأنه كان عالماً 


بذلك بل لأن يجيبوا عما كانوا يعتقدونه في الجاهلية فيزيله عنهم 
ويقلعه عن أصله (يموت عظيم) أي: رجل عظيم (لا يرمى) بصيغة 
المجهول (به) أي: بالنجم (لموت أحد ولا لحياته) أي: ولا لحياة 
أحد آخر (تبارك اسمه) أي: تكائر خير اسمه (حتى يبلغ التسبيح) 
أي: صوته أو نوبته (إلى هذه السماء) أي: السماء الدنيا 
(فيخبر ونهم).أي: أهل السماء السادسة بما قال الله تعالى (حتى 
يبلغ الخبر) أي: يضل (وتختطف الشياطين) من الاختطاف أي: 
تسترق (فيرمون) بصيغة المجهول» أي: الشياطين يقذفون بالشهب 
(فيقذفونه) أي: ما سمعوه من الملائكة (إلى أوليائهم) من الكهنة 


: والمنجمين (فما جاءوا به( أي: أوليائهم (علی وجهه) أي: من غير 


تصرف فيه (فهو حق) أي: كائن واقع (ويزيدون) أي: يزيدون فيه 
دائما كذبات آخر منضمة إليه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد (وقد 
روى هذا الحديث عن الزهري عن علي بن حسين عن ابن عباس 
عن رجال من الأنصار إلخ) أخرجه مسلم. 

-١‏ باب ومن سورة الملائكة" 


بسم الله الرحمن الرحيم 

6- [صحيح» صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا أَبُو مُوسى مُحمَدُ بن المُتنى محمد بن بار قَالاً: 
حدثنا محمد بن عفر حدثنا شَحبة عن الوليلد بن الحيزار نة 
مع رَجْلاً ن قيف يُحَدَ ڌٿ عن رجال مسن دة عن أبي 
سَعِيار الخذري عن النبي يك أنه قَالَ في هَل الآية: شم 
اورا" الكتاب الذرينَ اصْطَمَيْنَا مِنْ عِبَادنًا فَمِنْهُمْ ظَالِم نيه 
ومِنهُم مُقَتَصِد ومِنهُم سابق بالْخَيْرَات بِإذن الله قال: هَؤْلاء 
كلَّهُمْ بمنرلةٍ وَاحِدةٍ وكلَهُمْ في الجنة». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث غریب حَسَن'" لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه. 

١‏ - وتسمى سورة فاطر مكية؛ وهي خمس أو ست وأربعون آية. 

7- قوله: ونم م أوْرئْنا» أي: أعطينا «الْكاب) أي: القرآن 
<الْذين اصْطفَينا من عاونا هم امة محمد 35 لِنَينَهُمْ ظَالِمْ 
ََْسِه4 بالتقصير في العمل به 9رَيِنْهُمْ مُقْنْصِد» يعمل به في أغلب 
الأوقات ‏ وَمِنْهُمْ سابق بالْخْيْرَاتٍ» يضم إلى العمل به التعليم 
والإرشاد إلى العمل < بدن الله» أي: بإرادته (قال) أي: رسول الله 
كيه (هؤلاء) أي: الأنواع الثلاثة ة (كلهم بمنزلة واحدة وكلهم في 
الجنة) قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره»: معناه أي في أنهم من 
هذه الأمة وأنهم من آهل الجنة وإن كان بينهم فرق في المنازل في 
الجنة. وقال قال علي ب بن طلحة عن ابن عباس في قوله تعالى: ١‏ 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القسرآن 


tr 


َم ْنا اكاب الْذِينَ اصْطْْيْنَا ِن ادنا قال: هم أمة محمد 
يك ورثهم الله تعالى كل كتاب أنزله» فظالمهم يغفر له ومقتصده م 
يحاسب حسابا يسيراء وسابقهم يدخل الجنة بغير حساب. .وكذا 
روي عن غير واحد من السلف أن الظالم لنفسه من هذه الأمة.من 
المصطفين على ما فيه من عوج وتقصير. وقال آخرون::بل الظالم 
لنفسه ليس من هذه.الأممة ولا من المصطفين الوارئين للكتاب» 
والصحيح أن الظالم لنفسه من هذه الأمة. وهذا اختيار ابن جرير 
كما هو ظاهر الآية وكما جاءت به الأحاديث عن رسول الله َة من 
طرق يشد بعضها بعضاً فذكرهاء ومنها حديث الباب» ومنها حديث 
أبي الدرداء رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله يك يقول: «قال 
الله تعالى: « ,ٌ ْم أوْرئْنا اكاب الْذِينَ اصطمينا من عِيَادِنَا» فمنهم 
ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات بإذن الله فاما 
الذين سبقوا فأولئك الذين يدخلون الجنة بغير حساب» وأما الذين 
اقتصدوا فأولئك الذين يحاسبون حسابا يسيراء وأما الذين ظلموا 
أنفسهم فأولئك الذين يحبسون في طول المحشر ثم هم الذين 
تلافاهم الله برحمته فهم الذين يقولون: الحمد لله الذين أذهب عنا 
الحزن إن ربنا لغفور شكور الذي أحلنا دار المقامة من فضله لا 
يمسنا فيها نصب ولا يمسنا فيها لغوب»).رواه أحمد. 

"'- قوله: (هذا حديث غریب حسن) وأخرجه أحمد وابن جرير 
د ا ا سن 
لشواهده. 

۷- باب ومن سورة يس 
بسم الله الرحمن الرحيم 

[صحيح] حدثنا محمد بنْ وزير الْوَاسِطِي حدثنا 
إمْحَاق بن يُوسُف الآزرقْ عن سيان النوري عن أبي سيان 
عن أبي َضرة"" ۲ عن أبي سَعِيد الْحُدْرِيَ قال: «کائت بو 
سَلَمَة فِي نَاحِيّةٍ حي المدينة فَأرَاذوا القْلَة إلى قرب المج 
رلت َه الاب إا حن خی الْمُوتى"" وَنكْتُبْ ما قَدَمُوا 
وَآثَارَهُم» فقال رسول الله کا إن آناركم تُكتبْ قلا کک 

قال أبو عيسى: هَذَا يٿ حَسَن ريسب من حَدٍ 
الثؤري. وَأبُو سيان ُو طريف السَعلِي. 
۷ - ]م متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ أخبرنا أبُو مُعَاويَة عن 
الاعمّش عن إِبْرَاهِ هيم التيمي عَن أبيه عن أبي ذَرَ قال «وَحَلت 
الْمَسْجدَ جِينَ غَابَتٍ ال والنبي يه جَالِس قَقَالَ النبي 
: يا ابا ذْرَ اتذري أَيْنَ م ذهب هَلو؟ قال: قلت الله وَرَسُوَلَهُ 
أعلّم. قال: فَإنَهَا ذب اة في السَجُودٍ يوذ لها 
ادو لامي م جنت فطل مِنْ مَغْريهًا 


قال: ثم قَرا: : ذلك مُمنتقَرٌ لَهَا4» قَالَ: وَذْلِك في قِرَاءَةٍ 
2 

اخ: 1]5199م: 10۹[. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنْ صحيح. 

-١‏ مكيةء وهي ثلاث وثمانون آية. 

؟- قوله: (عن أبي نضرة) العبدي الواسطي. قوله: (كانت بنو 
سلمة) يكسر اللام بظن من الأنصار وليس في العرب سلمة بكسر 
اللام غيرهم (فأرادوا النقلة) بضم النون وسكون القاف. أي: 
الانتقال. 

۳ إن نحن تخي الْمَوْتى 4 أي: يوم القيامة وفيه إشارة إلى 
أن الله تعالى يحيي قلب من يشاء. من الكفار الذين قد ماتت قلوبهم 
بالضلالة فيهديهم بعد ذلك إلى الحق «وَنْكَتّب ما دمو َدْمُواً» أي: :في 
حياتهم من خير وشر ليجازوا عليهم طوَانَارَهُم» فيه قولان: 
أحدهما: نكتب أعمالهم التي باشروها بانفسهم وآثارهم التي أثزوها 
من بعدهم فيجزيهم على ذلك أيضاً إن خيراً فخير وإن شراً فشر. 
كقوله ب «من سن في الإسلام سنة حسنة كان له أجرها وأجر من 
عمل بها من بعده من غير أن ينقص من أجورهم شيئاً. ومن سن 
في الإسلام سنة سيئة كان عليه وزرها ووزر من عمل بها من بعده 
من غير أن ينقص من أوزارهم شيئاً». رواه مسلم» وهذا القول هو 
اختيار البغوي. والقول الثاني: المراد بذلك آثار خطاهم إلى الطاعة 
أو المعصية» قال ابن أبي نجيح وغيره عن مجاهد ما قدموا أعمالهم 
وآثارهم قال خطاهم بأرجلهم. وكذا قال الحسن وقتادة وآثارهم 
يعني خطاهم» ويدل على هذا القول الثاني حديث أبي سعيد هذاء 
قال الحافظ ابن كثير: وهذا القول الثاني لا تنافي بينه وبين القول 
الأول بل في هذا تنبيه ودلالة على ذلك بطريق الأولى. والأحرى 
فإنه إذا كانت هذه الآثار تكتب فلأن تكتب تلك التي فيها قدوة بهم 
من خير وشر بطريق الأولى. انتهى..(إن آثاركم تكتب) أي: يكتب 
أجر خطاكم وثواب أقدامكم. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم 
وابن جرير والبزار. : 

0- قوله: (عن أبي ذر قال: دخلت المسجد حين غابت 
الشمس إلخ) تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب طلوع 
الشمس من مغربها من أبواب الفتن: وتقدم هناك شرحه. 

۸- باب ومن سورة الصافات"'') 
بسم الله الرحمن الرحيم 

4- [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
أحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضَبِي؛ حدثنا مُعْتَمِرُ بن سَلَيِمَانَ حدثنا ليث 


Yé 


تحفة ا ذي - كتاب تفسير القرآن 


ابن أبي سيم عن بثثر عن أنس بن مالك قالة: قال رَسول الله 
ما من داع دعا إلى د شي إلا كان مَوقُوفا وم القياة 
لأزماً له لا يفاره وإن دعا رَجْل رجلا نم ۾ قَرَآ م ان 
وَجَل: وموم إِنهُم مَوولون ما لَكُمْ لا تنَاصَرُون» 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيثْ ث غریب 2 

84>- [ضعيف الإسنادء ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا علي بن حُجرء أخبرنا الْولِيدُ بن ١‏ سد لم عن 
اخ بن تتم عن ڪل خن لي اتال عن ابي ين تب 
قَالَ: الت سول الله يل عن فول الله تعَسالى: 
رست“ إلى مَائَةٍ لف أو يَزِيدُون» قَالَ: عِشرُون ألْفَأ». 

قال أبو عیسی :هذا حَِيث غريب r‏ 

۰“- [ضعيسف الإستاد ضعفه المباركفوري 
ا بن 
عَثْمَةَ حدثنا سَعِيدُ بِنُ ن ر "عن 5 عن الحَسن عن سمر 
عن لنب 8 في قر لله تعالى: 20100 
الْبَاقِينَ» قَالَ: حَامٌ م وَسَام وَيافِث كذا». 

قال ا يُقَالُ: يَافِثْ ويَافِت , بالناء والثاء ويُقَالُ 
يث قال: وهلا حَدِيِثْ حل حَسَنْ غريب *" لأتمرئة إلآيِن 
حَديث سَعيلٍ بن بشيرٍ 

-- اضعيفاً احدثنا بطر بر تاذ العَقَدِي حدشا 

معي بن أبي عَرُوبَة عن قََادةَ عن الْحَسَنِ 

عن سَمُرَة 2 عن النبي يكل قال: «سَامُ أبُو العَرّبِ وَحَام بُو 
لبش وتات بو اروم 

-١‏ مكيةء وهي مائة واثتتان وثمانون آية. 

- قوله: (دعا) أي: أحدا (إلنى شيء) أي: مدن الشرك 
والمعصية (إلا كان) أي: الداعي (لازماً له) أي: للشيء الذي دعا 
إليه؛ وظاهر رواية ابن جرير الآتية يدل على أن الضمير المرفوع في 
كان راجع إلى المدعو والمجرور في له إلى الداعي» فتفكر وتأمل 
(وإن) وصلية (دعا رجل رجلاً) أي: إلى شيء. وروی ابسن جرير 
هذا الحديث بلفظ: «أيما رجل دعا رجلا إلى شيء كان موقوفا 
لازماً بغاربه لا يفارقه» ثم قرأ هذه الآية: (وَقفُوهُم إِنْهُمْ مُولُون» 
أي: أحبسوهم عند الصراط حتى يسألوا عن أعمالهم وأقوالهم التي 


يزيد بن ت عن مد 


صدرت عنهم في الدار الدنيا لما لَكُم لا نَنَاصَرُونَ» أي: يقال لهم 


تقريعاً وتوبيخاً: ما لكم لا ينصر بعضكم بعضاً كحالكم في الدنيا. 
۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم وابن 
جرير» وفي سنده ليث بن أبي مسليم وكان قد اختلط أخبيراً ولم 
يتيمنه حديثه فترك» وفيه أيضا بشر عن أنس وهو مجهول. 
-٤‏ قوله: لوَأرْسَلْنَاء» أي: يونس عليه وعلى نبينا الصلاة 


السلام «إلى مَِةٍ ألف أو زيون قال ابن عباس: معناه ويزيدون» 
وقیل: معناه بل يزيدون» وفيل: أو على أصلهاء والمعنى أو يزيدون 
في تقدير الرائي إذا رآهم: قال: هؤلاء مائة ألف أو يزيدون على 
ذلك فالشك على تقدير المخلوقين. قال الخازن: والأصح هو قول 
ابن عباس الأول» وأما الزيادة تقدير» فقال ابن عباس: كانوا عشرين 
ألفاء ويعضده ما روي عن أبي ابن كعب رضي الله تعالى عنه (يعني 
حديث الباب الذي نحن في شرحه) وقيل: يزيدون بضعاً وثلاثين 
الفأ وقيل سبعين ألفاً. انتهى. (قال) أي: رسول الله يه (عشرون 
ألفاً) وبه قال ابن عباس وفي رواية عنه كانوا مائة وثلاثين ألفاً وعنه 
مائة ألف وبضعة وأريعين وعنه مائة ألف وبضعة وثلاثين ألفا. 

0- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم وابن 
جرير وفي سنده مجهول. 

1- قوله: (حدثنا سعيد بن بشير) الأزدي مولاهم أبو 
عبدالرحمن أو أبو سلمة الشامي أصله من البصرة أو واسط ضعيف 
من الثامنة. قوله: وَجَعَلْنَا ريه أي: ذرية نوح عليه وعلى نبينا 
الصلاة والسلام 9هُم م الْبَاقِينَ» أي: وحدهم دون غيرهم كما يبشعر 
به ضمير الفصل» وذلك لأن الله أهلك الكفرة بدعائه ولم يبق منهم 
باقية ومن كان معه في السفينة من المؤمنين ماتوا كما قيل ولم يبكى 
إلا أولاده (قال) أي: رسول الله يك «حام وسام ويافث» قال سعيد 
ابن المسيب: ولد نوح عليه السلام ثلائة سام ويسافث وحام ووللد 
كل واحد من هؤلاء الثلاثة ثلاثة فولد سام العرب وفارس والروم. 
وولد يافث الترك والصقالبة ويأجوج ومأجوج؛ وولد حام القبط 
والسودان والبربر» وروي عن وهب بن منبه نحو هذا. قوله: (بالتاء) 
أي: الفوقية (والثاء) أي: المثلثة وبكسر الفاء فيهما (ويقال يفث) 
أي: بحذف الألف وبالمثلثة. ش 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن جرير وابن 
أبي حاتم وفي سماع الحسن من سمرة كلام معروف. وسعيد بن 

8- قوله: (ويافث أبو الروم) المراد بالروم ههنا هم الروم 
الأول وهم اليونان المنتسبون إلى رومي بن ليطي بن يونان بن توح 
عليه السلام قاله ابن كثير» وحديث سمرة هذا أخرجه أيضا أحمد 
وأبو يعلى وابن المنذر والطبراني والحاكم وصححه. 


4- باب ومن سورة و 


يسم الله الرحمن الرحيم 
۲" - [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا مَحَمُودُ 
ابن غَبْلآنَ وَعَبْدُ بن حُمَيْدٍ المَعْنَى وة قالاً: أخبرنا أو 
احم خمد" أخبرنا سفيان عن العش عن يَحْبَى قَالَ: :عبد هو 
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ابن ياد عن سَعِيد بن جير عن ابن عباس قال: «مَرِض أبو 
طالب فَجَاَنْه ريش وَجَاءهُ النبي يوا" وَعِنْدَ أبيّ طالب 
مجلس رج فقا بو جهل كي يسمه قال ور إلى أبن 
طالب فَقَالَ: يا ان أخي ما ريد من قَويك؟ قال: إني أريد 
مِنْهُم كلمة واحدة ين لَهُمْ بها العرب وئؤدي الهم الْعَجَمْ 
الجزيّة. فال: كَلِمَةَ وَاحِدَة؟ قال: كَلِمَة وَاجِدَةٌ فَقَالَ: ياعم 
يقُولُوا لا لَه إلا الله فَقَالُوا: «إلهاً وَاحدا)؟ اما سَمِعْنا بهذا 
في المِلَةٍ الآخرة إن هَذا إلا احيلاق) قال رل فيهم القسرآنْ 
ص والقرآن ذي الذكر بل الَلِينَ كمَرُوا في عر وَشيقاق» 
إلى قولِه: وما معنا بها في الولّة الآخبرة إن هذا إل 
اختلاق2»4. 

زن: ةكلام - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديسف حسل. وروی يحيى بن 
سعيد عن سفيان عن الأعمش نحو هذا الحديث وقال“ 
يحيى بن عمارة: عدت اردتا یی بن سحلاسن 
سفيان نحوه عن الأعمش. 

۳ [صحيح؛ صححه الألباني] حدثنبا سلمة بن 
شبيب: وعد بن حَْمَيدٍ قالا: حدثنا عبدالرزاق عن مَعْمْرِ عن 
يوب عن أبي قِلابَة عن ابن عباس قال: قَالَرَسُول الله كله: 
«أتاني الل بي تَبَارَك وتعَالَى في أحخستن صُورة -قَالَ 
ere‏ : في المّنام - - فقال: ا مُحَمَدُ هَل دري فيم يَحْتَصِمْ 
٠‏ الملا الآعْلَى؟ قَالَ: قُلْت: لاء قَالَ: وضع يََمُ يبن تي حَنَى 
وَجَدت بَرْدَهَا بين دي -أؤ قال: في ٽحري- فَمَلِسْت ما في 
السّتاوات, تا في الأرض. قَال: يَامُحَمَدْ هَل تذري فيم 

يَخْنَصِمُ الملا الآعلى؟ قُلت: َعَم في الكَفَارَاس. وَالكَقَارَاتٌ 
الت في الجا ب المتدوات: والمَثلي عَلَى الآقدام 
إلى الجَمَاعات وإسباغ الوْضُوء في المكارى ومن فَمَلَّ لِك 
عاش بير وَمَاتَ بخير وكان من خطيتيه کيو وَلَدَنَهُ أَمَهُ, ي 
وقال: يا محمد ذا صَليِت فَقُل: 1-6 
الخْرات وتر المنكَرَات وحْبْ المَسَاكين وإِذا أرّذت بعِبَادِك 
تن قاقبضنني لِك غير مفتون. ال والدَرَجَات إفشَاءُ الْسَلام 
وَإطْعَامٌ الطْعَام والصلاةٌ باللَيل والناس ونياٌ». 

قال أبو عيسى: وقد ذَكَرُوا بين أبي قلابَةَ وبيْنَ ابن عباس 
٠‏ في هذا الْحَدِيث رجلا وقد روا اة ن أبي لَب من 
خاد بن اللَجْلاَجٍ عن ابن عَبَاس. 

4 [صحيح؛ صححه الالبناني] حدثنا محمد بن 
شار حدثنا مُعَاذُ بنْ يشا حَدَئّي أبي” " عن تاد عن أبي 
َلابّةَعَن نَل بن اللّجْلاجٍ عَن ابن عباس عن النبي كله قَالَ 


أثاني تي في اخسن صودة فقا: یا مُحمَكٌ قلت لبك“ 
بي وَسَعْدَيِكَ قال فيم ي يَخْنَصِمُ المّلأ الآغلى؟ قلت رب لا 
أذري. َوَضَع يده ن يفي حَنى وَج دت بَرْدَهَا بين تبي 
لتنا بن المدرق والمغرين قبال. يَامُحَمَلُ فقَلت: 
بيك رب وَسَنْدَيِكَ» قَالَ: فيم يَخْنَصِمٌ الملا الآغلى؟ قلت ' 
في الذَرَجَاتِ والكفارّات» وني تقل لافنا إلى الجماعات. 
وإسباغ الوضوء ي في المَكْرُوهَات وانتظار الصّلاةٍ بَعْسدَ 
الصلاة. و تحاف له عاش بير قاتا شير وكا ما 
ذُنُوبهِ كيُوْمٍ دنه مه 

قال أبو عیسّی: هَذَا حَدِيث حَْسَنْ ریب" ' مِنْ هذا الوّجْهِ 
قال وقي الاب عن مُعَاذْ بن جَبلٍ وعبدالرَحْمَنٍ بن عور 010 
عن النبي ي وقد رُوي هَذا الْحَلديث عن مُعَاذِ بن جَبّلٍ عن 
النبي كلل بطُولِه وقَالَ: ا i‏ 
ري في أحْسنِ صُورَةٍ فَقَالَ فيم يَخْتَصِمْ الملا الآعلى...» 

0- [سحيحء صححه الألبائينزاعله الدارقطنبي 
وابن الجوزي] حدثنا محمد ب بن بار" حَدَثَنَا معا بن 
هاڼۍ حَدثنَا أو هاڼۍ السْكَريّ حدئًنا جَهْضَمْ ابن عبدالله عن 
يَحْبَى بن أبي كثير عن ري بن سَّلام عن أبي سّلام عن 
عبدالرَحْمَن بن عأيش الْحَضْرَِيّ أله حَدْنَهُ عن مالك بن 
حامر السكسكِي عن مُمَاذْ بن بل رضي الله عنه قَالَ: 
«احتبس' عتا رَسُول الله يك ذا غداءٍ وهن صَلاة المتبح 
حَتى کدنا ترائى عن الس فخَرّج سريعاً فَُوبّ بالصّلاةٍ 


فَصَلَى رَسُولُ الله يه وَتَجَوَرٌ في صلاته فَلَما سَلَمّ دعا 


بصَوبِه فَقَالَ لَنا: على مَصَافَكُمْ كما اشم ثم انفتل إلَينَا ثم قَال: 
نا ناحتما ني افاي مذ اق 


قلت: CRE ETE‏ 
كيفي. ڦذ وَجَذت بَرَْ انامه ټين دي فتجَلى لي کل تيء 


e 


وَعَرَفْتْ فَقَالَ يا مُحَمَد. لت ليك رب قال فيم يُختصم 
الَأ الأغلى؟ قُلْت في الكَمارَ اتب قَالَ مَاهُن؟ قلست ملي 
الأقدام إلى الْجَمامَاتي و رجلوس في المَسَاجه بَمْدَ 
الصّلوات» وإساع الْوْضُوء حين المَكْرُوهَاتٍء قال تم فيم؟ 
قُلت: إِطْعَامٌ الطّمَام ولي الكّلآم» والصَلاَةٌ باللَيْل والناس 
ِيَام. قَالَ: سل قُلت: اللَهُم في الك فل ليرا وَتَرك 
المنكرات. وَحْبّ المُساكين» وأن عفر لي وتَرْحَمَبِيء ١‏ مَإِذا 
أرذت نة في قوم قفني غيْرَ مقون وأمنالك حبك وخب 


خارف 
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حك وخب عمل يقرب إلى حبك قال رول الله ذ: 
إلا حت رسو ؛ م تَعَلَمُوهَا». 

قال أبو عيسى: هذا حَلیث حَسَن صحيح”". سَألتْ 
مُحَمَدَ بن إسماعيلَ عن هذا الحَدِيث فَقَالَ هَذَا حديث حسن 
صحبح وال هذا أصّحْ من حايث الْوَلِيدٍ بن مُسْلِمٍ عن 
عبدالرّحمَنِ بن يَزِيد بن جابر َال حََْنا حَالِدُ بن الْجلاج 
حَدئئِي عبدالرَحمَن بن عايش الحضرمي قال سمعت رَسُول 
الله ل فَذَكَرَ الحديث وَهَذا غَيْرُ قوط“ . هذا قك 
الوليدٌ في حَلديثءِ عن عبدالرّحمَن بن عائش قال سَمِعْتْ 
رَسُول الله کا وروی بر بن کر عن عبدالرَحمَن بن زی د 
ابن جاب هذا الحلريث بهذا الإِسَّنَادٍ عن عبدالرحمَّنَ بن 
عاش عن التي يه وهَدًا أصّح. وَعبدالرحْمَن بن عَائِش لم 
يَسْمَعْ من النبي و. 

-١‏ مكية» وهي ست أو ثمان وثمانون آية. 

"- قوله: (حدثنا أبو أحمد) هو الزبيري (عن يحيى) قال في 
«تهذيب التهذيب»: يحبى بن عمارة» ويقال ابن عباد» وقيل: عبادة 
كوفي» روى عن ابن عباس قصة موت ابي طالب وعنه الأعمش 
ذكره ابن حبان في «الثقات6. قال الحافظ: وجزم بكونه يحيى بسن 
عمارة وكذا البخاري ويعقوب بن شيبة. 

۳- قوله: (مرض أبو طالب فجاءتسه قريش وجاءه النبي يك) 
وفي رواية ابن جرير وغيره: «لما مرض ابو طالب دخل عليه رهط 
من قريش فيهم أبو جهلء فقالوا: إن ابن اخيك يشتم آلهتنا ويفعل 
ويفعل ويقول ويقول فلو بعثت إليه فنهيته فبعث إليه فجاء النبي 27 
فدخل البيت» (مجلس رجل) أي: موضع جلوس رجل (کي يمنعه) 
أي النبي ية عن الجلوس فيه» وفي رواية أبن جرير وغيره: #وبينهم 
وبين أبي طالب قدر مجلس.رجل فخشى أبو جهل لعنه الله إن 
جلس إلى جنب أبي طالب أن يكون أرق له عليه؛ فوثب فجلس في 
ذلك المجلس ولم يجد رسول الله يآ مجلساً قرب عمه فجلس 
عند الباب» (وشكوه إلى أبي طالب) أي قالوا له: إن ابن أخيك 
يشتم آلهتنا ويفعل ويفعل ويقول ويقولء كما في رواية ابن جرير 
(فقال) أي: أبو طالب لرسول الله 5ة (يا ابن أخي ما تريد من 
قومك) وفي رواية ابن جرير فقال له أبو طالب: أي ابن أخي ما بال 
قومك يشكونك ويزعمون أنك تشتم آلهتهم وتقسول وتقول (أريد 
منهم كلمة تدين لهم بها العرب) أي: تطيعهم وتخضع لهم المرب 
بتلك الكلمة (وتؤدي إليهم العجم الجزية) أي: تعطيهم العجم 
الجزية بسبب تلك الكلمة (قال) أي: أبو طالب «كلمة واحدة» أي 
تريد كلمة واحدة (قال) أي النبي ية (كلمة واحدة) أي: أريد منهم 
كلمة واحدة (فقالوا «إلّهاً وَاجداً») أي: أتجعل الآلهة إلهاً واحداً 


ما عابتا أي: بالذي 5 ثقوله من التوحيد فى الْمِلَّةٍ 
الآخيرَةٍ» وهي ملة النصرانية فإنها آخر الملل قبل ملة الإسلام» كذا 
قال محمد بن كعب القرظي وقتادة ومقاتل والكلبي والسدي وبه 
قال ابن عباس» وقال مجاهد: يعنون به ملة قريشء أي: التي أدركنا 
عليها آباءنا وعن قتادة مثله 8إن هَذا) أي: ما هذا إلا اخْتِلاقَ» 
أي: كذب اختلقه محمد (ص وَالْقُرَان ِي الذكر» إلخ) الآيات 
بتمامها مع تفسيرهاء هكذا (ص) الله اعلم بمراده به لوَالْصّرَان 
ذِي الذَكْرٍ» آي: والقرآن المشتمل على ما فيه ذكر للعباد ونفع لهم 
ت في المعاش والمعاد كقوله تعالى: (لَفَدَ أنزنا يكم كياب فيه 
َكْرَكُمْ» أي: تذکیرکم» وقال ابن عباس رضي الله عنهما: ذي 
الذكرء أي: ذي الشرف وذي الشأن والمكانة. قال ابن كثير: ولا 
منافاة بين القولين فإنه كتاب شريف مشتمل على التذكير. انتهسى. 
وجواب هذا القسم محذوفه أي:.ليس الأمر كما قال كفار مكة من 
تعدد الآلهة بل الْذِين كَفُرُوأ ِي عر أي: حمية وتكبر عن 
الإيمان (رشقاق » أي: حلاف وعداوة للنبي 56 كم أي: 
كثيراً لکنا من قَبلهم من قرْن» أي: أمة من الأمم الماضية 
ؤنْنادواً» اي: بالتوحيد حين تولت الدنيا عنهم» وقيل: استغاثوا 
عند نزول العذاب وحلول النقمة ولات جين مناصٍ» اي لين 
الحين حين فرار ولات هي لا المشبهة بليس زيدت عليها تاء 
التانيث كما زيدت على رب وثم للتوكيد وتغير بذلك حكمها حيث 
لم تدخل إلى على الأحيان ولم يبرز إلا أحد مقتضييها إما الاسم 
والخبر وامتنع بروزهما جميعاً وهذا مذهب الخليل وسبيويه» وعند 
الأخفش أنها لا النافية للجنس زيدت عليها التاء وخصت بنفي 
الأحيان والجملة حال من فاعل نادواء أي: استغاثوا والحال أن لا 
مهرب لهم ولا منجا ورَعَجِبُوأ أن جَاءَهُم مر مُنهُم) أي: رسول 
من أنفسهم ينذرهم ويخوفهم بالنار بعد البعث وهو النبي بَا 
لوقل الْكَافِرُونَ4 فيه وضع الظاهر موضع المضمر (هَذا سَاحِرٌ 
كَذاب « أجَمَلَ الآلِهة ِلهأ واد أي: أزعم أن المعبود واحد لا 
إله إلا هو حيث قال لهم قولوا لا إله إلا الله ف إن هذا لشي 
عُجَابْ4 أي: عجيب طوَانطْلَقَ اللا نم4 أي: من مجلس 
اجتماعهم عند أبي طالب وسماعهم من النبي يكل قولوا لا إله إلا 
الله «أن امْشُوأً» أي: يقول بعضهم لبعض امشوا وامضوا على ما 
تتم عليه ولا تدخلوا في دبنه وَأصْرُوا عَلَى اكم أي: ابوا 
على عبادتها إن هذا لَشَيءٌ يراد أي: إن هذا الذي يدعونا إليه 
محمد ية من التوحيد لشيء يريد به الشرف عليكم والاستعلا 
وأن يكون له منكم اتباع ولسنا نجيبه إليه َا سَّمِعْنا بهذا فى اليل 
الآخيرَةٍ إن هذا إلا اختلاق» تقدم تفسيره. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
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والحاكم والبيهقي في «الدلائل؟ وابن جرير وابن المنذر. 

5- قوله: (وقال) أي الأعمش (يحيى بن عمازة) يحيبى بن 
عمارة هذا هو يحيى بن عباد المذكور في الإسناد المتقدم. 

-٦‏ قوله: (أتاني الليلة ربي تبارك وتعالى في أحسن صورة) 
الظاهر أن إتيانه تعالى كان في المنام يدل على ذلك قول الراوي 
أحسبه في المنام ويدل على ذلك أيضاً حديث معاذ بن جبل الآتسي 
ففيه (فنعست في صلاتي فاستثقلت فإذا أنا بربي تبارك وتعالى في 
أحسن صورة). قال القاري في «المرقاة»: إذا كان هذا في المنام فلا 
إشكال فيه إذ الرائي قد يرى غير المتشكل متشكلاً والمتشكل بغير 
شكله ثم لم يعد ذلك بخلل في الرؤيا ولا في خلبد الزائي بل له 
أسباب آخر تذكر في علم المنام أي التعبير: ولولا تلك الأسباب 
لما افتقرت رؤيا الأنبياء عليهم السلام إلى تعبير وإن كان في اليقظة 
وعليه ظاهر ما روى أحمد بن حنبل» فإن فيه: «فنعست في صلاتبي 
حتى استيقظت فإذا أنا برسي عر وجل في أحسسن صورة...). 
الحديث؛ فذهب السلف في أمثال هذا الحديث إذا صح أن يؤمن 
بظاهره ولا يفسر بما يفسر به صفات الخلق بل ينفي عنه الكيفية 
ويوكل علم باطنه إلى الله تعالى فإنه ري رسوله ما يشاء من وراء 
أستار الغيب بما لا سبيل لعقولنا إلى إدراكه» لكن ترك التأويل في 
هذا الزمان مظنة الفتنة في عقائد الناس لفشو اعتقادات الضلال وإن 
تأول بما يوافق الشرع على وجه الاحتمال لا القطع حتى لا يحمل 
على ما لا يجوز شرعاً فله وجه» فقوله: «في أحسن صورة» يحتمل 
أن يكون معناه رأيت ربي حال كوني في أحسن صورة وصفة من 
غاية إنعامه ولطفه علي. أو حال كون الرب في أحسن صورة 
وصورة الشيء ما يتميز به عن غيره سواء كان عين ذاته أو جزءه 
المميز له عن غيره أو صفته المميزة» وكما يطلق ذلك في الجثة 
يطلق في المعاني؛ يقال في صورة المسألة كذا وصورة الحال كذاء 
فصورته تعالى والله أعلم ذاته المخصوصة المنزهة عن ممائلة ما 
عداه من الأشياء البالغة إلى أقصى مراتب الكمال أو صفته 
النخصوصة به أي كان ريي أحسن إكراماً ولطفاً من وقت آخرء كذا 
نقله الطيبي والتوربشتي. انتهى ما في «المرقاة». 

قلت: الظاهر الراجح أنه كان في المنام فإن رواية الترمذي 
الآتية أرجح من رواية أحمد. قال ابن حجر المكي: والظاهر أن 
رواية: (حتى استيقظت) تصحيف فإن المحفوظ من رواية أحمد 
والترمذي (حتى استثقلت). انتهى. وقال الجافظ ابن كثير: بعد نقل 
هذا الحديث عن «مسند الإمام أحمد» وهو حديث المنام المشهور: 
ومن جعله يقظة فقد غلط. انتهى. وعلى تقدير كون ذلك في اليقظة 
فمذهب السلف في مثل هذا من أحاديث الصفات إمراره كما جاء 
من غير نكييف ولا تشبيه ولا تعطيل والإيمان به من غير تأويل له 


والسكوت عنه وعن أمثاله مع الاعتقاد أن الله تعالى ليس كمثله 
شيء وهو السميع البصير ومذهب السلف هذا هو المتعين ولا 
حاجة إلى التأويل. وأما القول بان ترك التأويل في هذا الزمان مظنه 
الفتنة في عقائد الناس لفشوا اعتقادات الضلال فمما لا التفات إليه 
(فيم) أي في أي:شيء (يختصم) أي: يبحث (الملا الأعلى) أي: 
الملائكة المقربون والملأ هم الأشراف الذين يملأون المجالس 
والصدور عظمة وإجلالاً ووصفوا بالأعلى إما لعلو مكانهم وإما 
لعلو مكانتهم عند الله تعالى. واختضامهم إما عبارة عن تبادرهم 
إلى إثبات تلك الأعمال والصعود بها إلى السماء وإما عن تقاولهم 
في فضلها وشرفها وإما عن اغتباطهم الناس بتك الفضائل 
لاختصاصهم بها وتفضلهم على الملائكة بسببها مع تهافتهم في 
الشهرات» وإنما سماه مخاصمة لأنه ورد مورد سؤال وجواب 
وذلك يشبه المخاصمة والمناظرة فلهذا السبب حسن إطلاق لفظ 
المخاصمة عليه (قال) أي النبي ية (فوضع) أي: ربي (يده) أي: 
كفه (بين كتفي) بتشديد الياء وهو كناية عن تخصيصه إياه بمزيد 
الفضل عليه وإيصال الفيض إليه فإن من شأن المتلطف بمن يحنو 
عليه أن يضع كفه بين كتفيه تنبيهاً على أنه يريد بذلك تكريمه 
وتأييده. قاله القاري. قلت: قد عرفت مذهب السلف في مشل هذا 
وهو المعتمد (بين ثدبي) بالتثنية والإضافة إلى ياء المتكلم أي: 
قلبي أو صدري (أو قال في نحري) شك من الراوي (نعسم 
الكفارات) أي: يختصمون في الكفارات (والكفارات) مبتدأ ‏ وخبره 
المكث في المسجد إلخ» وسميت هذه الخصال الكفازات لأنها 
تكفر الذنوب عن فاعلها فهي من باب تسمية الشيء باسم لازمه 
(المكث)» في «القاموس»: المكث مثلشاًء ويحرك أي اللبث (في 
المسجد) وفي بعض النسخ في المساجد (وإسباغ الوضوء) أي: 
إكماله (في المكاره) أي: في شدة البرد (ومن فعل ذلك عاش بخير 
ومات بخير) قال الله تعالى: من عمل صَالِحاً مُن ذُكَرٍ أو أننى 
َمْرَ مون تيه حا طيَْة جرهم جرهم بأخسّن ما كائوا 
يَمْمَلُونْ4 (وكان من خطيتته كيوم ولدته أمه) أي: فيه بفتح يوم قال 
الطيبي: مبني على الفتح لإضافته إلى الماضي وإذا أضيف إلى 
المضارع اختلف في بنائه أي كان مبرأ كما كان مبدأ يوم ولدته أمه 
(إذا صليت) أي: فرغت من الصلاة (فعل الخيرات) بكسر القاء 
وقيل بفتحهاء وفيل الأول اسم والثاني مصدرء والخيرات ما عرف 
من الشرع من الأقوال الحميدة والأفعال السعيدة (وترك المنكرات) 
هي التي لم نعرف من الشرع من الأقوال القبيحة والأفعال السيئة 
(وإذا أردت بعبادك فتنة) أي: ضلالة أو عقوبة دنيوية (فاقبضني) 
بكسر الموحدة» أي: توفني (غير مفتون) أي: غير منال أو غير 
معاقب (قال) أي: النبي يك (والدرجات) مبتدأء أي: ما ترفع به 
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الدرجات (إفشاء السلام) أي: بذله على من عرفه ومن لم يعرفه 
وإنما عدت هذه الأشياء من الدرجات لأنها فضل منه على ما 
وجب عليه فلا جرم استحق بها فضلاً وهو علو الدرجات (والناس 
نيام) جمع نائم والجملة حالية. 

۷- قوله: (حدثني أبي) هو هشام بن أبي عبدالله الدستوائي 
(عن خالد بن اللجلاج) العامري ويقال مولى بني زهرة نيه أببو 
إبراهيم الحمصيء ويقال الدمشقي صدوق فقيه من الثانية. 

۸- قوله: (فقلت لبيك) من التلبية وهي إجابتي المنادي أي 
إجابتي لك يا رب وهو مأخوذ من لب بالمكان والب إذا أقام به 
وألب على كذا لم يفارقه ولم يستعمل إلا على لفظ التثنية في معنى 
التكرير أي إجابة بعد إجابة وهو منصوب على المصدر بعامل لا 
يظهر كأنك قلت الب إلباباً بعد إلباب والتلبية من لبيك كالتهليل من 
لا إله إلا الله (ربي) بحذف حرف النداء (وسعديك) أي:.ساعدت 
طاعتك مساعدة بعد مساعدة وإسعاداً بعد إسعادء ولهذا حدثني 
وهو من المصادر المنصوية بفعل لا يظهر في الاستعمال. قال 
الجرمي: لم يسمع سعديك مفرداً (رب) بحذف حرف النداء وياء 
الإضافة. 

9- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه عبدالرزاق وعبد 
أبن حميد ومنحمد بن نصر في كتاب «الصلاة. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل وعبدالرحمن بن 
عائش) أما حديث معاذ فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث 
عبدالرحمن بن عائش فأخرجه الدارمي والبغوي في «شرح السنة». 

١‏ قوله: (حدثنا محمد بن بشار إلخ) لم يقع هذا الحديث 
في بعض نسخ الترمذي (حدثنا معاذ بن هانىء أبو هانىء السكري) 
القيسي ويقال: العيشيء ويقال: اليشكري ويقال البهزاني البصري 
ثقة من كبار العاشرة (حدثنا جهضم بن عبدالله) بن أبي الطفيل 
القيسي مولاهم اليماني وأصله من خراسان صدوق يكثر عن 
المجاهيل من الثامنة (عن زيد بن سلام) بسن أبي سلام ممطور 
الحبشي (عن أبي سلام) بتشديداللام اسمه ممطوز الأسود 
الحبشي (عن عبدالرحمن بن عائش) بتحتانية ومعجمة (الجضرمي) 
أو السكسكي يقال: له صحبة» وقال أبو حاتم: من قال في روايته: 
سمعت النبي 33 فهد أخطأ. 

7- قوله: (احتبس) بصيغة المعلوم وروي مجهولاً (ذات 
غداة) لفظ ذات مقحمة أي: غداة (من صلاة الصبح) كذا في النسخ 
الموجودة وفي رواية أحمدء وفي «المشكاة» عن صلاة الصبح بلفظ 
عن. قال القاري: بدل اشتمال بإعادة الجار (حتى كدنا) أي: قاربنا 
(نتراءى) أي.نرى وعدل عنه إلى ذلك لما فيه من كثرة الاعتناء 
بالفعل وسبب تلك الكثرة خوف طلوعها المفوث لأداء الصبح 


(خرج سريعاً) أي مسرعاً أو خروجاً سريعاً (فشوب بالصلاة) من 
التثويب أي: أفيم بها (وتجوز في صلاته) أي خفف فيها واقتصر ٠‏ 
على خلاف عادته (دعا) أي: نادى (على مصافكم) أي: أثبتوا عليها 
جمع مصف وغو رقع الصف ها انتم آي على ما اسم خاي 
أو ثبوتا مثل الثبوت الذي أنتم عليه قبل النداء من غير تغيير وتقديم 
وتأخير (ثم انفتل إلينا) أي: توجه إلينا وأقبل علينا (أما) بالتخفيف 
للتنبيه (ما حبسني) «ما» موصولة (فنعست) من النعاس وهو الشسوم 
الخفيف من باب نصر وفتح (فاستثقلت) بصيغة المعلوم أو 
المجهول أي غلب علي النعاس (فإذا) للمفاجأة (قالها ثلائاً) أي: 
قال الله تعالى هذه المقولة ثلاثاً (فتجلّى لي) أي: ظهر وانكشف لي 
(وأسالك حبك) قال الطيبي: يحتمل أن يكون معناه أسالك حبك 
إياي أو حبي إياك» وعلى هذا يحمل قوله: وحب من يحبك (إنها) 
أي: هذه الرؤيا (حق) إذ رؤيا الأنيياء وحي (فادرسوها) أي: 
فاحفظوا ألفاظها التي ذكرتها لكم في ضمنها أو أن هذه الروايات 
(حق فادرسوها) أي: اقرأوها (ثم تعلموها) أي: معانيها الدالة هي 
عليها قال الطيبي: أي: لتعلموها فحذف اللام. 

۳-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والطبراني والحاكم ومحمد بن نصر في كتاب «الصلاة» وابسن 
مردويه. 

-٤‏ قوله: (وهذا غير محفوظ) أي كونه من مسند عبدالرحمن 
ابن عايش غير محفوظ والمحفوظ عن عبدالرحمن بن عسايش عن 
مالك بن يخامر عن معاذ بن جبل (وروى بشر) بكسر الموحدة 
وسكون المعجمة (بن بكر) التنيسي البجلي دمشقي الأصل ثقة 
يغرب من التاسعة (عن عبدالرحمن بن عائش عن النبي بة) أي 
بغير لفظ سمعت (وعبدالرحمن بن عايش لم يسمع من النبي 4 
قال في «تهذيب التهذيب»: في ترجمته وقع عند أبي القاسم البغري 
في إسناد حديثه للتصريح بسماعه من النبي بء ولكن قال ابسن 
خزيمة: قول الوليد بن مسلم في هذا الإسناد عن عبدالرحمن بن 
عائش: سمعت النبي بي وهم لأن عبدالرحمن لم يسمع من النبي 

تنبيه: اعلم أن الترمذي أورد خديث ابن عباس وحديث معاذ 
ابن جبل المذكورين ههنا في تفسير قوله تعالى: ما كان لِي مِن 
عِلم بالا الآعْلى إِذْ يَحْتَصِمُونْ4 لكن الاختصام المذكور في 
هذه الآية غير الاختصام المذكور في الحديثين المذكورين. قال ابن 
كثير: وليس هذا الاختصام (يعني المذكور في حديث معاذ بن جيل 
وحديث ابن عباس) هو الاختصام المذكور في القرآنء فإن هذا قد 
فسر وإما الاختصام الذي في القرآن فقد فسر يعد هذا وهو قوله 
تعالى: « إِذْ قَالَ ربك لِلْمَلابكَة إني خالِق شرا من طِين» إلخ. 
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-٠‏ باب ومن سورة الزمر 
يسم الله الرحمن الرحيم 
م [خسن الإسشناد حسله الألباني والضيساء 
وصححه الترمذي والحاكم] حدئنا ابن أبي عُمَر حدثنا 
سيان عن مُحمّدٍ بن عَمْرِو بن عَلْقَمَةَ عَنْ يَحْيَى ابن 
e‏ من بيه ال 
زت م نويلرت بن یي ا 


في الذنيا؟ قال: َعَم فَقَالَ: إن الأمْرَ إذاً لَشَدِيد»: 
۳)4( 


قال أبو عيسى: هذا حديث حَسْنْ صحيح 

۷-[قال الألباني: ضغيف الإستاد] خدثنا عبد 
تی حلانا حا بی لآل وسيم بن ابو وجا ب 
ا 
خوش من اتتام بو بريد قالح بشت رس رن الله ل 
يقرأ ا عاي الذين امرَقُوا على الْقْسِهمْ لآ تفتطوا يِن 
رَحْمَةِ اله إن الله يعر الوب حَهِيعاً» ولا يَُاِي». 

اا هذا ليت حن ريسب ر َعْرِفُهُ إلا 
من حَدٍ يشو ثبتو هن ظهر بسن جوش پو . قال: وشهر بن 
حرشب رزوي غن آم َة 2 سَلَمَة الأنْصَار رة وأم سَلَمّة الأنصّاريَة 
هي اسْمَاءُ بنت يزيد. 

۸ [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار حدثنا يَحيى 
ابن سَعِيدٍ حدئنا سيان حَدَئيي مَنصُورٌ وَسُلْيْمَانُ الأعمَش 
ا عَنْ عَبَيْدَةْ عَنْ عبدالله قَالَ: «جَاءَ يودي“ إلى 
النبي لا ففال: ا محم إن اله ينيك السْمَارَات على 
إصنبع والجبال على إصبع والْآرَضيْن عَلَى إعنبع وَالخَلايق 
على إصلبع َم فول A‏ نال جك البي يك تى 
نت واج قَال: رمَا قَدَرُوا الله س حق قَذْروِ4». 

[خ: ]441١‏ [م: 45ل0ا؟] آن: ۷۷ - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حَلرِيث حسن م صحیح. 


۴۹ - [صحيح] حدثنا محمد بن بشار» أخبرنا يحَى 
ابن سَعِيلِ أخبرنا قُضَيلُ بن عياض عن مَنصُور عن إِْرَاهِيمٍ 
عن عيَيِدَةَ عن عبدالله قَالَ: «نَفَحِك النبي وه تَعَجاً 
وتصديقاً'. 

[انظر التخريج المتقدم]. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حَسَنْ صحيح: ْ 

- [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي] 


حدثنا عبدالله بن عبد الرْحمّنء أخبرنا محمد بن الصّليت20 


حدثنا أبُو كُدَْنَة عن عَطَاء ابن الاب عن أبي الفْحَى عن 
ابن عباس قَالَ: مر بودي بالنبي 6ه فقا له النبي بيو / 
يَهُودِيَ حَدَْنَا. فَقَال: كنيف 7 ر با اقح ارمع ضع 
السّموات عَلَى ذه" وَالآرَضيِنَ عَلَى ذه 9 
اال على ذه وسار الق على فذ. وأشار أبو جَعْشَرٍ 
مُحَمدٌ حم بن المت بخينمتره ألا م شايع حى بلع الام 
فَأَنْرَلَ الله عَر وجل وما قَدَرُوا الله حن قذرو)). 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنّ غریب صحیح" لآ 
نَعْرفُهُ من حديث ابن عباس إلا ِن هَذَا الوب وأبُو كُديْنة 
امل يَحبَى بن المُهَلْب. قال رَايْتْ مُحَمَدَ بنَ إسماعيل رَوَى 
هذا الحَِيست عن الحَسّن بن شجاء””"" عن مُحمّدٍ بن 

3 [صحيح الإسناد. صحجه الترمذي والحاكم 
والألباني] حدثنا سويْدُ بن نْصِرِ حدثنا عبدالله بن المارَك 
عن عَنْبَسةَ بن سَعِيلوا '" عن حَبيسبو بن أبي عَمْرََ عن مُجَساهِدٍ 
قَالَ: ‏ قال ابن عَبّاس: «أتذري ما عة سه جَهَنَم؟ قُلت: ل قَالَ: 
أجل والله ما تذري حَدئْتنِي عايشة انها سات رَسول الله 6 
عن قله (والآرْضْ جَميعا َة يَوْمَ القيامَة والسَمَارَاتُ 
مَطْويّاتُ ببمینه). قال: لت فَايْنَ الناس ومين يا َسُولَ الله؟ 
قَالَ: على جر جهنم وني اْحَيثٍ بث قِصَةٌ قال: هلا حَدِيثٌ 
حَسَنُ صحیح ریب بی ين عدا الربه: 1 

۲ - إضصيع! زواء لم ت اا اي ر 
حدئنا سيان عن دَاوْد بن أبي هند عن الشعبي عن مَسْرُوق 
عَنْ عَائِشة أنها قَالّت: :يا رسو الله 9والآرْضُ جَميعا فة 
َو القِيَامَةٍ وَالِسَمَوَاتْ مُطْوَيَاتَ ميه مه4 قاين الْمُؤْبنُون 

يَوْمَئلٍ؟ قَالَ: على الصّراط يا عَايِشَة 

[م: ¥4۱[ [ه: [E14‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حَِيتْ حَسَنُ صَحِيح. 

۳“ [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمْرَ أخبرنا سفيان عن 
مُطر مرف“ عن عَطِيّةَ المَوْفِي عَن أبي معي , الخذري قَالَ: قَالَ 
رسول الله بكلل: كيف نعم وقد اقم صاب القن القن 
وَحَنَى بهن اغى عة ينظ أن يُؤْمَرَ ان نشخ فينشخ». 
قَالَ المُسْلِمُون: َكيف نول يا رسُول الله؟ قَالَ: ١قُوأوا:‏ 
جا له وينم وول تركلتنا على الله ريا رمَا قال 
سفيّان: عَلَى الله وکنا 

قال أبو عيسى: هذا حلريث سن وقد رواه الأعمش 
أيضاً عن عطية عن أبي سعيد. 

DA‏ [صحيح» صححه الحاكم والألباني وحسنه 


Yo. 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


الترمذي] حدثنا أَحْمَد بن بن يع أخبرنا [مْماعِيل بن 
1 راهيم" أخبرنا سيان المي عن ألم جلي ن بششر 
أبن شَغافه عَنْ عبدالله بن عَمْرو رضي الله عنهما قَالَ: قَالَ 
أغرابي ۽ يا رَسُولَ الله ما الصّورٌ؟ قال رن ينفح فيو قال هذا 
حلييث حَسَنّْ إِنمَا َعْرِفهُ مِنْ حَيث سلَيْمَان الَيِمِي. 

[د: ٤۳‏ ] [ن: ۱۲ - الكبرى]. 

0- [حسن صحيح] حدثنا أبُو كُرَيْبه أخبرنا عَبِدَ عَبْدة 
ابن سيان أخبرنا محمد , ور ار 
عن أبي هُرَيْرَ ة قَالَ: ال يودي في سوق المديتة لا الي 
اصطفی مُوسى عَلَى البَشرِء قَال: فَرَفْع رَجُلَّ مِنَ الآنصّار بده 
نْصّك بها وجه قَالَ: تقول هذا وَفِينًا نبي الله كل؟ فقال 
رَسُولُ الله ڳلا وتيخ في الور فصق مَنْ في السْمَاوَاتٍ 
وَمَنْ في الآرْض ِلآ مَنْ شاء الله ثم بخ فيه أخخرى فإذا هم 
َم يون وڈ أو م رفع َه فإذ ومسي آنا 
ابم من قَوَائِم العش فلا أذري أرَفَعَ رَاسَة قي أمْ كان 


ممن اتی الله. وَمَنْ قالَ: انا حير ِن يونس بن مى ٠"‏ 


قد کذب. 


WY [د:‎ [(YTVY [م:‎ (T14 [خ:‎ 


قال أبو عيسى: هَل حَدِيثٌ حَسن ص 


1- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآن 
وَغيْرُ وَاحِدٍ قَالُوا: حدثنا عبدالرزاق أخيرنا الشوري» أخبرني 
أ بو اسای أن الآغْرَ أبا م حَدَنهُ عن أبي م سَعِيدٍ وأبسي 
ُرَيْرَةَ عن النبي و قَالَ: نادي ماو إن کم اَيَو افلا 
تموتُوا بدا وَإِنْ كم أن د تسترا فلا نقترا سما إن لك 
أن د نشبوا قلا ترما أبدأء وَإن کُم أن َنَعَمُوا فلا تباسوا أبداء 


ذلك قول تعالى: ويلك الجَنةٌ اَي أُورَكَمُوهَا بَا كم 


تَعْملون 4 
لم: [ATV‏ 
قال أبو عيسى: وَرَوَى ابنْ المُبّارَكِ وَعْيْرهُ هذا الحَِيث 
عَن الثوري ولم يرفعه. 


¢.. مكية إلا: <مُل يا عِبَادِي الْلِينَ مركو على أشيهم.‎ -١ 
الآية فمدنية» وهي خمس وسبعون آية.‎ 

7- قوله: (عن يحيى بن عبدالرحمن بن حاطب) كنيته أبو 
محمد أو أبو بكر المدني ثقة من الثالثة. قوله: جنم إِنْكُمْ »ايها 
اناس فيما ينكم من المظالم يرم اليا جد ريك َختصمون» 
قبله «إنْك ميت وَإنهُم مون قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره»: 
معنى هذه الآية إنكم ستنقلون من هذه الدار لا محالة وستجتمعون 
عند الله تعالى في الدار الآخرة وتختصمون فيما أنتم فيه في الدنيا 


من التوحيد والشرك بين يدي الله عر وجل فيفصل بينكم ويفتح 
بالحق وهو الفتاح العليم» فينجي المؤمنين المخلصين الموحدين 
ويعذب الكافرين الجاحدين المشركين المكذبين» ثم إن هذه الآية 
وإن كان سياقها في المؤمنين والكافرين وذكر الخصومة بينهم في 
الدار الآخرة فإنها شاملة لكل متنازعين في الدنيا فإنه تعاد عليهم 
الخضومة في الدار الآخرة. قلت: الأمر كما قال ابن كشير؛ ويؤيده 
حديث الزبير هذا وأحاديث أخرى ذكرها ابن كشير والله تعالى 
أعلم. وقيل يعني المحق والمبطل» وقيل تخاصمهم يا محمد 
وتحتج عليهم بأنك قد بلغتهم وأنذرتهم وهم يخاصمونكء أو 
يخاصم المؤمن الكافر والمظلوم الظالم (أتكرر) بصيغة المضارع 
المجهول من التكرير (علينا الخصومة) أي: يوم القيامة عند ربنا. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه وابن أبي حاتم. 

-٤‏ قوله: (عن ثابت) هو ابن أسلم البناني يا عِبَادِي الْلِينَ 
أمرَقُوأ عَلَى أنفيهم» أي: أفرطوا عليها وتجاوزوا الحد في كل 
فعل مذموم لا تَقَنَطُوأ» بفتح النون ويكسرهاء أي: لا تياسوا مين 
رُحْمَةٍ الله» أي: من مغفرته $ إن الله يَغْفِرُ الوب جَمِيعاً» قال 
الحافظ ابن كثير: هذه الآية الكريمة دعوة لجميع العصاة من الكفرة 
وغيرهم إلى التوبة والإنابة وإخبار بان الله تبارك وتعالى يغفر 
الذنوب جميعاً لمن تاب منها ورجع عنها. وإن كانت مهما كانت 
وإن كثرت وكانت مثل زبد البحر» ولا يصح حمل هذه على غير 
توبة لأن الشرك لا يغفر لمن لم يتب منه. ثم ذكر حديث ابن عباس 
رضي الله عنهما: «أن ناساً من أهل الشرك كانوا قد قتلوا وأكثروا 
وزنوا وأكثروا فاتوا محمداً يكل فقالوا: إن الذي تقول وتدعو إليه 
لحسن لو تخبرنا أن لما عملنا كفارة» فتزل: ٍِرالْلِينَ ل نون مع 
الله لها ار ولا بون الس اي حَرْم اله إلا باحق ولا 
يَنُون» ونزل: قل يادي الَّلِينَ أمْرَقُواً عَلَى شيهم لا تَفنطوأ 
من رَحْمَةَ الله 2 أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي» ثم 
قال بعد ذكر أحاديث أخرى ما لفظه: فهذه الأحاديث كلها دالة على 
أن المراد أنه يغفر جميع ذلك مع التوبة» ولا يقنطن عبد من رحمة 
الله وإن عظمت ذنوبه وكثرت» فإن باب الرخمة والتوبة واسع 
انتهى. وقال صاحب «فتسح البيان» نقلاً عن القاضي الشوكاني: 
والحق أن الآية غير مقيدة بالتوبة بل هي على إطلاقها قال والجمع 
بين هذه الآية وبين قوله تعالى: إن الله لا يَغْفِرُ أن برك به ويَعْفِرْ 
ما دُون ذلك لِمَن ياء هو أن كل ذنب کائناً ما كان ما عدا الشرك 
بالل مغفور لمن شاء الله أن يغفر له» على أنه يمكن أن يقال إن 
إخباره لنا بأنه يغفر الذنوب جميعاً يدل على أنه يشاء غفرانها 
جميعأء وذلك يستلزم أنه يشاء المغفرة لكل المذتبين من المسلمين 


تجفة الأحوذيى - كتاب تفسير القرآن 


خارص 


فلم يبق بين الآيتين تعارض مسن هذه الحيثية. انتهى: قلت: كل 
محتمل» وما قال ابن كثير هو الظاهر عندي والله تعالى أعلم (ولا 
يبالي) أي: من أحد فإنه لا يجب على الله وفي رواية.أحمد: 
سمعته كَل يقول: «يا عبادي الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا 
من رحمة الله إن الله يغفر الذنوب جميعا ولا يبالي إنه هو الغفور 
الرحيم». والظاهر من هاتين الروايتين أن قوله: ولا يبالي كان من 
القرآن» ولذا قال صاحب «المدارك» تحت هذه الآية: وفي قراءة 
النبي عليه السلام: يفير الوب جميعا ولا يُسالي4: وقال 
القاري: وهو يحتمل أنه كان من الآية فنسخ ويحتمل أن يكون 
زيادة من عنده عليه الصلاة والسلام كالتفسير للآية. 

6- قوله: (هذا حديث. حبسن غريب) وأخرجه أخمد وابن 
المنذر والحاكم. 

-٦‏ (لا نعرفه إلا من حديث ثابت عن شهر بن حوشب) وشهر 
هذا صدوق كثير الإرسال والأوهام. 

۷- قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن عبيدة) بفتح العين 
وكسر الموحدة ابن عمرو السلماني (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

8- قوله: (جاء يهودي) وفي رواية للشيخين جاء حبر (إن الله 
يمسك السماوات) أي يوم القيامة كما في رواية (والخلائق) أي من 
لم يتقدم له ذكرء وفي رواية وسائر الخلق (حتى بدت نواجذه) 
جمع بنون وجيم مكسورة ثم ذال معجمة وهو ما يظهر عند 
الضحك من الأسنانء وقيل هي الأنياب. وقيل الأضراس» وقيل 
الدواخل من الأضراس التي في أقصى الحلق. وفي الرواية الآتية: 
فضحك النبي بل تعجباً وتصديقاً. وفي رواية للبخاري فضحنك 
رسول الله يل تعجباً وتصديقاً له وفي رواية ملم تعجبا مما قال 
الحبر تصديقاً له» وفي رواية جرير عنده: وتصديقاً له بزيادة واو. 
قال النووي: ظاهر الحديث أن النبي ية صدق الحبر في قوله: إن 
الله تعالى يقبض السموات والأرضين والمخلوقات بالأصابع ثم 
قرأ الآية التي فيها الإشارة إلى نحو ما يقول. قال القاضي: وقال 
بعض المتكلمين: ليس ضحكه هة وتعجبه وتلاوته الآية تصديقاً 
للحبر بل هو رد لقوله وإنكار وتعجب من سوء اعتقاده فإن مذهب 
اليهود التجسيم ففهم منه ذلك وقوله تصديقاً له إنما هو من كلام 
الراوي على ما فهم والأول أظهر. انتهى. وقال التميمي: تكلف 
الخطابي فيه وأتى في معناه ما لم يأت به السلف والصحابة كانوا 
أعلم بما رووه وقالوا إنه ضحك تصديقاً له وثبت في السنة 
الصحيحة: «ما من قلب إلا وهو بين أضبعين من أصابع الرحمن». 
انتهى. وقد اشتد إنكبار ابن خزيمة على من ادعى أن الضحك 
المذكور كان علئ سبيل الإنكار. فقال بعد أن أورد هذا الحديث 
في كتاب التوحيد من «صحيحه» بطريقه: قد أجل الله تعالى نبيه 


ی عن أن يوصف ربه بحضرته بما ليس هو من صفاته فيجعل بدل 
الإنكار والغضب على الواصف ضحكاً بل لا يوصف النبي يل 
بهذا الوصف من يؤمن بنبوته. انتهى. 

قلت: قول من قال إن الضحك المذكور كان على سبيل الإنكار 
لا شك عندي أنه يستأهل أن ينكر عليه أشد الإنكار والله تعالى 
أعلم (قال) وفي زؤاية البخاري في التفسير: ثم قرأ رسول الله وك 
وما قَدَرُوأ الله حى قَذرو) أي: ما عرفوه حق معرفته» أو ما 
عظموه حق عظمته حين أشركوا به غيره. قال النووي: هذا الحديث 
من أحاديث الصفات وفيها مذهبان: التأويل والإمساك عنه مع 


الإيمان بها مع اعتقاد أن الظاهر منها غير مراد» فعلى قول المتأولين 


يتأولون الأصابع هنا على الاقتدار أي خلقها مع عظمها بلا تعب 
ولا ملل» والناس يذكرون الأصبع في مثل هذا للمبالغة والاحتقار 
فيقول أحدهم بأصبعي أقتل زيداء أي: لا كلفة علي في قتله» وقينل 
يحتمل أن المراد أصابع بعض مخلوقاته وهذا غير ممتنع والمقصود 
أن يد الجارحة مستحيلة. انتهى. ٠‏ 

قلت: الإمساك عن التأويل وإمرار هذه الأحاديث كمسا جاءت 
من غير تكييف ولا تحريف هو مذهب السلف. قال القاري في 
«المرقاة»: هو أسلم. قلت: بل هو المتعين والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمند 
والشيخان وصححه النسائي في «التفسير». 

٠١‏ قوله::(أخبرنا محمد بن الصلت) بن الحجاج الأسدي أبو 
جعفر الكوفي الأصم ثقة من كبار العاشرة أخبرنا (أبو كديئة) بكاف 
ودال مهملة ونون مصغراً اسمه يحيى بن المهلب البجلي الكوفني 
صدوق من السابعة (عن أبي الضحى) اسمه مسلم بن صبيح 
بالتصغير. 

-١١‏ قوله: (إذا وضع الله السماوات على ذه) وفي رواية أحمد 
يوم يجعل الله سبحانه وتعالى السماء على ذه وأشار بالسبابة 
(واشار محمد بن الصلت ابو جعفر بخنصره أولاً ثم تابع حتى بلغ 
الإبهام) قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل رواية الترمذي هذه إلى 
هذه الزيادة ما لفظه: ووقع في مرسل مسروق عند الهروي مرفوعاً 
نحو هذه الزيادة. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أخمد. 

- (عن الحسن بن شجاع) بن رجاء البلخي كنيته أبو علي 
أخد الحفاظ من الحادية عشرة. 

-٤‏ قوله: (عن مطرف) هو ابن طريف. قوله: (قال رسول الله 
يك (كيف أنعم) أي: أفرح وأتنعم (وحنى جبهته) أي: أمالها وهو 
كناية عن المبالغة في التوجه لإصغاء السمع وإلقاء الأذن (واضغى 
سمعه) أي: أمال أذنه ليسمع أمر الله وإذنه بالنفخ» وقد تقدم هذا 


YoY 


تحفسة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


الحديث مع شرحه في باب الصور من أبواب صفة القيامة. 

0- قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) هو ابسن علية, قوله: 
(قال أعرابي: يا رسول الله ما الصور إلخ) قد تقدم هذا الحديث 
أيضاً مع شرحه في الباب المذكور» وأورد السترمذي هذا الحديث 
والذي قبله ههنا في تفسير قوله تعالى: < ويخ في الور فَصّعِقَ 
مَن في السَماوَات وَمَن في الآرْض إلا من شَاءَ الله إلخ. 

د كاله لاعدنا مهد ين ری بن مانا بن وا 
الليثي (أخبرنا أبو سلمة) هو ابن عبدالرحمن. قوله: (قال يهودي 
في سوق المدينة: لا والذي اصطفى موسى على البشر) وفي رواية 
للبخاري وكذا لمسلم: بينما يهودي يعرض سلعته أعطى بها شيئاً 
كرهه فقال لا والذي اصطفى موسى على البشرء وفسي رواية لهما 
استب رجل من المسلمين ورجل من اليهود فقال المسلم: والذي 
اصطفى محمداً على العالمين لقسم يقسم به» فقال اليهودي: 
والذي اصطفى موسى على العالمين (فصك بها وجهه) أي: لطم 
وجه اليهودي قال الحافظ: وإنما صنع ذلك لما فهمه من عموم 
لفظ العالمين فدخل فيه محمد #ء وقد تقرر عند المسلم أن 
محمداً أفضل فلطم البهودي عقوبة له على كذبه (فقال رسول الله 
5) وفي رواية البخاري ومسلم: فذهب اليهودي إلى رسول الله 
لة. فقال يا أبا القاسم إن لي ذمة وعهداً فما بال فلان لطم وجهي؟ 
فقال: لم لطمت وجهه؟. وفي رواية إبراهيم بن سعد فدعا النببي 
المسلم فسأله غن ذلك فاخبره رتفح في الصور» أي: التفخة 
الأولى «فقمتيق) أي: مات ظنُم نيع فيه) أي: في الصور 
«أخرى» أي: مرة أخرى؛ وهي النفخة الثانية < فَإِذًا مُم» أي: 
جميع الخلائق الموتى لقِيَام» أي: من قبورهم ١‏ يترون أي: 
ينتظرون ما يفعل بهم (فأكون أول من رفع رأسه) وفي زواية 
الشيخين: فأكون أول من يفيق» وفي لفظ: أول من تنشق عنه 
الأرض (فلا أدري أرفع راسه قبلي أم كان ممن استئنى الله) وفي 
رواية الشبخين: فلا أدري وكان فيمن صعق قأفاق قبليء أو كان 
ممن استئنى الله. قال الحافظ: أي فلم يكن ممن صعتء أي: فإن 
كان أفاق قبلي فهي فضيلة ظاهرة وإن كان ممن استتى الله فلم 
يصعق فهي فضيلة أيضاً. ووقع في حديث ابي سعيد: «فلا أدري 
كان فيمن صعق أي فافاق قبلي أم حوسب بصعقته الأولى التي 
صعقها لما سأل الرؤية٠»‏ وبين ذلك ابن الفضل في روايته بلفظ: 
«أحوسب بصعقته يوم الطور»؛ والجمع بينه وبين قوله أو كان ممن 
استئنى الله أن في رواية ابن الفضل وحديث أبي سعيد بيان السبب 
في استدنائه وهو أنه حوسب بصعقته يوم الطور فلم يكلف بصعقة 
آخری» والمراد بقوله: ممن استشنی الله قوله إلا من شاء الله. التهسي 
كلام الحافظ. 


قال النووي في «شرح مسلم؟: قال القاضي هذا من أشكل 
الأحاديث لأن موسى قد مات فكيف تذركه الصعقة وإثما تصعق 
الأحياءء وقوله: ممن اسكئنى الله تعالى يدل على أنه كان حياً ولم 
يأت أن موسى رجع إلى الحياة ولا أنه حي كما جاء في عيسى» 
وقد قال و: فلو كنت ثم لأربتكم قبره إلى جانب الطريق». قال 
القاضي: فيحتمل أن هذه الصعقة صعقة فزع بعد البعث حين تنشيق 
السماوات والأرض فتحظم حينئلر الآيات والأحاذيث» ويؤيده قوله 
: «فافاق لأنه إنما أفاق من الغشي» وأما الموث فيقال بعنث منه 
وصعقة الطور لم نكن موتأهء وأما قوله 5: «فلا أدري أفاق قبلي؛ 
فيحتمل أنه يي قاله قبل أن يعلم أنه أول من تنشق عنه الأرض إن 
كان هذا اللفظ على ظاهره وأن نبينا 4ة أرل شخص من تنشق عه 
الأرض على الإطلاق. قال: ويجوز أن يكون معناه أنه منن الزمرة 
الذين هم أول مسن تنش عنهم الأرض فيكون موسى من تلك 
الزمرة وهي والله أعلم زمرة الأنبياء وصلوات الله وسلامه عليهم. 
انتهى. 

قلت: ها هنا أبحاث وأنظار ذكرها الحافظ وغيره من شراح 
البخاري ومسلم. 

۷- (ومن قال أنا خير من يونس بن متى) بفتح الميم وتشديد 
المثناة مقصوراء ووقع في «تفسير عبدالرزاق» أن متى اسم أمه وهو 
مردود بحديث ابن عباس عند البخاري ومسلم عن النبي بإ قال: 
«ما ينبغي لعبد أن يقول إني خير من يونس بن مشنى». ونسبه إلى . 
أبيه» فقوله: ونسبه إلى آبیه صريح في أن متى أبوه لا آأمه (فقند 
كذب) لأن الأنبياء كلهم متسناوون في مرتبة النبوة؛ وإنما التفاضل 
باعتبار الدرجاتء فلفظ أنا واقع موقع هوء ويكون راجعاً إلى التي 
يي ويحتمل أن بكون المراد به نفس القائل فحيك زر كذب بمعني 
كفر كتى به عدن الكضر لأن هذا الكذب مساو للكفر. كذا في 
«المرقاةة. زقال النووي: الضمير في أنا قيل يعود إلى النبي #5 
وقيل يعود إلى القائل أي لا يقول ذلك بعض الجاهلين مسن 
المجتهدين في عبادة أو غلم أو غير ذلك من الفضائل. فإنه لو بلسغ 
من الفضائل ما بلغ لم يبلغ درجة النبوةء ويؤيد هذا التأويل الروايسة 
التي قبله وهي قوله يل: دلا ينبغي لعبد أن يقول أنا خير من يونس 
بن متى». انتهى. قلت: ضمير (أنا) إذا عاد إلى النبي ب فالظاهر 
أنه يك قال ذلك قبل أن يعلم أنه أفضل الخلق» وأما قول من قال 
إنه وإ قال ذلك تواضعاً إن كان قاله بعد أن أعلم أنه أفضل الخلق 
ففيه أنه لا يناسبه قوله: (فقد كذب) كما في رواية الترمذي هذه. 
قيل محص يونس بالذكر لأن الله تعالى وصفه بأوصاف توهم 
انحطاط رتبته حيث قال فظن أن أن تبر ع4 إِذْ بق إلى 
لفك الْمَشْحُون». 
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۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (أخبرنا أبو:إسحاق) هو السبيعي. قوله: (ينادي 
مناذ) أي: في الجنة (إن لكم) بكسر الهمزة» أي::قائلاً إن لكم (أن 
تحيوا) بفتح الياء» أي: أن تکونوا أحياء دائماً (أن تصحوا) بكسر 
الصاد وتشديد الحاء أي: تكونوا صحيحي البدن دائماً (فلا 
تسقموا) من باب سمع» أي: لا تمرضوا (أن تشبوا) بكسر الشين 
المعجمة وتشديد الموحدة» أي: تدوموا شباباً (فلا تهرموا) من باب 
صمعء.أي: لا تشيبوا (أن تنعموا) بفتح العين؛ أي: يدوم لكم النعيم 
(فلا تبأسوا) بسكون الموحدة فالهمزة المفتوحة: أي: لا يصيبكم 


بأس وهو شدة الحال. والباس والباساء والبؤسى بمعنى 1 


0 تل الج ي أرقوقا اش تلود وني روا فسلم: 
ونودو أن يكم اْجَنهُ أُوركَمُوهَا بَا كُسْمْ تمْمَلُون» الآية في 
سورة الأعراف» وأما الآية التي في الكتاب فهي في سورة الزخرف» 
وكان للثرمذي أو يورد هذا الحديث في تفسير ضورة الأغراف أو 
في تفسير سورة الزخرف. aS‏ 
اسیا دروا 
ا م قوله: 
«وَالآرض جمِيعاً» حال» أي: السبع «(قبْضتهۀ) أي: مقبوضته 
وفي ملكه وتصرفه يتصرف فيه كيف يشاء يوم الْقِيَامَةٍ وَالسّمَارَاتْ 
مَطْوِيّات4 أي: مجموعات 9 يِيَمِينِهٍ4 وبعده سبحا سبحا ل وَتَعَالَى عَم 
يُشْركُون» أي: بنسبة الولد والشريك إليه (قال على جسر جهنم) 
وقد روى الترمذي في تفسير سورة إبراهيم من طريق مسروق: قال: 
قالت عائشة: هذه الآية يوم تُبَدَلُ الآزْض غَيْرَ الآرض »> قالت: يا 
رسول الله فأين يكون الناس؟ قال: «على الصراط). ووقع في 
حديث ثوبان عند مسلم: «يكونون في الظلمة دون الجسرا. وقد 
أخرج هذا الحديث مع القصة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وابن جرير. 

-١‏ باب ومن سورة المؤمن'") 

17 [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والألباني] 
حدثنا محمد بن بشار» حدئنا عبدالرحمن بن مَهْدِي؛ حدثنا 
مر الو سيسات سن 


الماد" نم قال: «وقال ربكم اذعوني | أستجب لَكُم إن 
لين رون عن عِبَادِي سيَذخلُون جهنم دَاخِرينَ4". 

[د: [1٤۷۹‏ [ن: 114354 - الكبرى] (ه: ۳۸۲۸[ 

قال أبو عيسى: :هلا حل يث حَسَنٌ صحيح. 

-١‏ وى سورة غافر مكية: إلا: لين بجادلون قي اقات 
الله » والتي بعدهاء وهي خمس وثمانون آية. 

۲- قوله: (الدعاء هو العبادة) تقدم هذا الحديث في تفسير 
سورة البقرة» وتقدم هناك شيء من شرحه؛ ويأتي في أوائل أبواب 
الدعوات مع بقية الكلام عليه 


۲- باب ومن سورة حم السجدة 


بسم الله الرحمن الرحيم 

4 [صحيح» رواه البخاري ومسلم] حدثنا ابن أبي 
عُمَرَ أخبرنا فيان عن مَنصور عن مُجَاهار عن ابي مَعْمَرٍ 279 
عَن ابن مَسْعُودٍ قَالَ: «اخقصم عند ال لا قر فشان 
او E‏ ؛ كير شم 
الا ل مت اج و مع ا اط وق لاع إذ 
کان ب مع إذا جرا فهو يلمع إا احقينَا. فأنرل الله عر 
زل را كشع قستروة یهد غلم سنتكم را 
أبْصَارَكُمْ ولا جلودكم»». 

[Yo e [خ: اللو‎ 


قال أبو عيسى : : هذا حَدِيث حن صحيح”". 


- [صحيح] حدثنا هنان حدثنا اوا 
لعش عن صاز بن عمَير عن عبدالرَحْمن بن يزيد قال: 
قال عبدالله: «كنت مسرا بأمنتار الكعبة فَجَاءٌ َه قر كير 
شحم بُطُونهي قلیل فق لوبهم“ فرشي وحتناء ميان أو 
قفي وتنا رشان فتكَلَمُوا كلام م أنه تقال أحَدْهُم: 
رون أن اله بشم كانتا هذا؟ قال الآخر: إنا إذا رقنا 
أصنوائنًا ميمه وإذا لم رقع اصنوائنا لم يَسْمَمْكُ قال الآخرٌ: 
إن سَمِمٌ مِنهُ شيئا سَمِعَه ا سَمِعَهُ كلهُ. قَقَالَ عبدالله فَذَكَرْت ذلك للنبي 
كك فَأنْرَلَ الله وما كنم سرون أن يهد يكم سكم 
ولا انِصَارَكُمْ ول جلودكم» إلى قَوَلهطفَاصِبَحُمْ من 
الخاميرين)». 

[YVVo [م:‎ LEAVY [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث ١‏ خسن صحيدة” . 1 

حدثنا مَحمُودُ بن غَيّْلاَنْ؛ أخبرنا وكيع» أخبرنا سفيّان عن 
ُو الآعمّشٍ عن عُمَارَة بن عُمَيِْ عن وَهْبِ بن رَبِيعَة عَن عبدالله 
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6" [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا أبو حَقْصٍ 
نرو بن علي الفالأسن» انا اب تي مسلم بن في احبر 
سهل بن ابي حَرْم القطيعي أخبرنا ابت البنَاِي عن أنّس بن : 
مالك ان رَسُولَ الله يله قَرَأ: فإ لين فوا رتنا" ف 
اسْتقَامُوا» قال: قذ قَالَ الناس ثم كَمَرَ أكْثَرْهُمْ فَمَنْ مات 
عَلَيْهَا فهو مِمّنَ استقام». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حسن غریب“ لآ عرق إلا 
من هذا الوَجْه سَمِعْت آبا رُرْعَة يول رَوَى عفان عن عَسْرِو 
ابن علي حَدِيئاً. ويروى في هذه الآية عن النبي ب وأبي بكر 
وعمر رضي الله عنهما معنى استقاموا. 

-١‏ وتسمى سورة فصلت وهي مكيةء وهي ثلاث وخمسون آية. 

؟- قوله: (عن أبي معمر) اسمه عبدالله بن سخبرة الأزدي 
(اختصم عند البيت) أي الكعبة (قرشيان وثقفي أو ثقفيان وقرشي) 
الشك من أبي معمر كما يظهر من كلام الحافظ» وقد أخرجه 
عبدالرزاق من طريق وهب بن ربيعة عن ابن مسعود بلفظ ثقضي 
وختناه قرشيان ولم يشك. 

وأخرج مسلم من طريق وهب هذه ولم يسق لفظها (قليل) 
بالتنوين خبر مقدم لقوله: (فقه قلوبهم) بإضافة فقه إلى قلوبهم 
وقيل بإضافة قليل إلى فقه» وقلوبهم بالرفع على أنه المبندأ أي 
قلوبهم قليلة الفقه. وكذلك قوله: (كثير شحم بطونهم). وفيه إشارة 
إلى أن الفطنة قلما تكون مع البطنة. قال الشافعي: ما رأيت سمينا 
عاقلا إلا محمد بن الحسن (أترون) بضم الفوقية أي أتظنون (إن 
كان يسمع إذا جهرنا فهو يسمع إذا أخفينا) وجه الملازمة فيما قال 
أن نسبة جميع المسموعات إلى الله على السواء وأبطل القياس 
الفاسد في تشبيهه بالخلق في سماع الجهر دون السر وأثبت القياس 
الصحيح حيث شبه السر بالجهر لعلة أن الكل إليه سواء. وإتما 
جعل قائله من جملة قليل الفهم لأنه لم يقطع به وشك فيه ما 
کُم ترون أن ينهد عَليِكُمْ مسمْمُكُم ولا أبْصَارَكُمْ وبعده ولا 
جُلُودْكُم» أي: أنكم تستترون والحيطان والحجب عند ارتكاب 
الفواحش وما كان استتاركم ذلك خيفة أن يشهد عليكم جوارحكم 
لأنكم كتتم غير عالمين بشهادتها عليكم بل كم جاحدين بالبعث 
والجزاء أصلاً ولكنكم ظنتنم أن الله لا بعلم كثيراً مما كنتم تعملون 
أي ولكنكم إنما استترتم لظتكم أن الله لا يعلم كثيراً مما كسم 
تعملون وهو الخفيات من أعمالكم « وَدْلِكُمْ ظَدَكُمٌ الذي طشم 
ربكم آزداکم) أي: وذلك الظن هو الذين أهلككم. وذلكم مبتداً 
وظنكم خبر» والذي ظننتم بربكم صفته وأرداكم خبر ثان» أو ظنكم 
بدل من ذلكم وأرداكم الخبر «فَاصبَحتّم مّنَ الْحَاميرِينَ4 أي: في 


مواقف القيامة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن يزيد) بن قيس النخعي (قال 
عبدالله) بن مسعود. 

-٥‏ قوله: (قرشي وختناه) تثنية ختن محركة وهو الصهر أو كل 
ما كان من قبل المرأة كالأب والأخ. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. قوله: (عن وهب 
ابن ربيعة) الكوفي قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روي عن 
ابن مسعود حديث: إني لمستتر بأستار الكعبة وعنه عمارة بن عمير» 
ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال في «التقريب): مقبول من 
الثالثة. انتهى. (عن عبدالله نحوه) أخرجه أيضا أحمد ومسلم. 

۷- قوله: إن اين قَالُوأ ًا الله وحده لاشريك له لثم 
اسْتَقَامُوا» أي: داموا أو ثبتوا على التوحيد ولم يلتفتوا إلى إله غير 
الله. قال جماعة من الصحابة والتابعين معنى الاستقامة إخلاص 
العمل لله تعالى. وقال قتادة وابن زيد: ثم استقاموا على طاعة الله. 


وقال الحسن: استقاموا على أمر الله فعملوا بطاعته واجتبوا 


معاصيه. وقال ابن عباس ومجاهد وعكرمة: استقاموا على شهادة 
أن لا إله إلا الله حتى ماتواء وقيل غير ذلك. قلت: قول ابن عباس 
ومن تبعه هو الظاهر الموافق لحديث أنس الذي نحن في شرحه 
(قد قال الناس) وفي رواية أبي يعلى: قد قالها أناس (ثم كفر 
أكثرهم) يعني فليس هؤلاء الكفرة ممن استقاموا. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه النسائي في (التفسير». 
وأبو يعلى والبزار وابن جرير. قوله: (سمعت أبا زرعة يقول روى 
عفان عن عمرو بن علي حديثاً) عفان هذا هو عفان بن مسلم. وهو 
من شيوخ عمرو بن علي الفلاس» وروی هو غنه حديثاً واحداء كما 
أن البخاري من شيوخ الترمذي وروى عنه خديثين كما عرفت في 
المقدمة. 


MA is 
باب ومن سورة الشورى #حم عسق)‎ -۳ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
۱ح“ [صحيح؛ > رواه البخاري] حدثنا بندار» حدثنا 
محمد بن جَمفَر حدثنا شب عن عبدالمَلِك بن مسر" قَالَ 
سمحت طَاوْساً قَالَ: "سيل ابن عباس عن حه ألآبة اقل لا 
اسنألكُم عَلَيِْ أجرأ إلاً المََدَةَ في القَرْيَى4 فَقَالَ سَعيدُ بر 
جر ب آل سماو قال ب عباس اقجات إن رسو 
اله وك لم َك بن من فرش إلا كان ل فيهم قَرَابة فَقَالَ: 
إلا أن تَصِلُوا ما بيني وبَيْنَكُم من القَرابةه. 
[خ: ]۳٤۹۷‏ [ن: ۱۱٤۷٤‏ - الكبرى]. 


تخفة الأحوذى - كتاب تفسير القرآن 


Yoo 


قال أبو عيسى: هَذَا يث حَسَنٌْ صحيح”" وقد روي 

+ [ضعيسف الإسناد» ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيٍْ» أخبرنا عَمْرُو بن عقاصِم» 
عونا عدا ب لزع قل حاتي شخ م ف شر قا 
«قَدِمْت الكوقة فأ 2 عَن بلآل بن ابي بُرْدَةَ فقَْلْتْ إن 
ده لنكرا فكو موس في كرد الي قد كان تې 
قَالَ: وإذا كل شيء منه قذ َير مِنَ الحذَاب وارب واا هو 
في قشّاشء فَقْلْتْ: الْحَمْدْ لله يا بلال لَقَد ريثك وَانت تمر بنا 
وتيك بأنيك من عير عبار وات في حَالِكَ هلو اليَوْم. 
فَقَالَ: ممن الت؟ فَقُلْتْ من ِي مْرَة بن عَبَاو. فَقَالَ ألا 
أَحَدَنْكَ حَدِشاً عَسَى الله أن يَنْقَمَكَ به؟ فلت حاتي قَالَ 
حَدني أبي أب برد عَن ايه أبي مُوسّى أن رول الله 8 
قَالَ لا تصيب عَبْداً نكبة فَمَا فَوْقَهَا أو دُونَهَا إلا بذنبٍ وَمَا 
يعمو الله عَنة أكتر. قَالَ قرا وما أصابَكُم مِنْ مُصِيبَةٍ بَا 


كَسَبَت يكم ويَعفُو عن كثير»1. 
قال أبو عيسى: هذا حَلريث غريب" لا تعر إل مين هذا 
الْوْجْه. 


-١‏ وفي بعض النسخ «سورة حم عسق» وهي مكية» وهي 
ثلاث وخمسون آية. 

؟- قوله: (عن عبدالملك بن ميسرة) الهلالي أبي زيد العامري 
الكوفي الزراد ثقة من الرابعة «ثل لأ اناكم علب أي: على تبليغ 
الرسالة «أجراً إلا الوذه ٍ في الْقرَئَى» أي: مظروفة فيها بحيث 
تكون افر مضا للمودة وظرفاً لها لا يخرج شيء من محبتكم 
عنها والاسخناء ء متصل أي إلا أن تودوني لقرابتي بيتكم أو تودوا 
أهل قرابتي» ويجوز أن يكون منقطعاً. قال الزجاج: إلا المودة 
استئناء ليس من الأولء أي: إلا أن تودوني لقرابتي فتحفظوني 
والخطاب لقريش» وهذا قول عكرمة ومجاهد وأبي مالك والشعبي 
فيكون المعنى على الانقطاع لا أسألكم اجراً قط ولكن أسالكم 
المودة في القربى التي بيني وبينكم ارقبوني فيها ولا تعجلوا إلي 
ودعوني والناس» وبه قال قتادة ومقاتل والسدي والضحاك وابن 
زيد وغيرهم وهو الثايت عن ابن عباس (فقال سعيد بن جبير قربى 
آل محمد) قال الحافظ: هذا الذي جزم به سعيد بن جبير قد جاء 
عنه من روايته عن ابن عباس مرفوعاً فأخرج الطبري وابن أبي حاتم 
من طريق قيس بن الربيع عن الأعمش عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس قال: لما نزلت قالوا: يا رسول الله من قرابتك الذين وجبت 
علينا مودتهم. الحديث. وإسناده ضعيف وهو ساقط لمخالفته هذا 
الحديث الصحيح» يعني حديث ابن عباس هذا الذي نحن في 


شرحه (فقال ابن عباس أعلمت) بهمزة الاستفهام للإنكارء وفي 
رواية البخاري::فقال ابن عباس: عجلت. قال الحافظ أي أسرعت 
في التفسير (إن رسول الله يك لم يكن بطن من قريش) البطن ما 
دون القبيلة وفوق الفخذ (له) أي: للنبي ب (قال إلا أن تصلوا ما 
بيني وبينكم من القرابة) فحمل الآية على أن توادوا النبي ية من 
أجل القرابة التي بينه وبينكم فهو خاص بقريش» ويؤيده أن السورة 
مكيةء وأما حديث ابن عباس أيضاً عند ابن أبي حاتم قال: لما 
نزلت هذه الآية «ثل لا اناكم عَلَيْهِ أجرأ إلا الوذه ِي الْقَربَى »4 
قالوا: يا رسول الله من هؤلاء الذين أمر الله بمودتهم؟ قال: «فاطمة 
وولدها عليهم السلام». فقال ابن كثير: إسناده ضعيف فيه متهمء لا 
يعرف إلا عن شيخ شيعي مخترق وهو حسين الأشقر ولا يقبل 
خبره في هذا المحل. والآية مكية ولم يكن إذ ذاك لفاطمة أولاد 
بالكلية فإنها لم تزوج بعلي إلا بعد بدر من السنة الثانية من الهجرة» 
وتفسير الآية بما فسر به حبر الأمة وترجمان القرآن ابن عباس أحق 
وأولى ولا ننكر الوصاة بأهل البيت واحترامهم وإكرامهم إذ هم من 
الذرية الطاهرة التي هي أشرف بيت وجد على وجه الأرض فخراً 
وحسبا ونسبا ولا سيما إذا كانوا متبعين للسنة الصحيحة كما كان 
عليه سلفهم كالعباس وبنيه وعلي وآل بيته وذريته رضي الله عنهم 
ونفعنا بمحبتهم» قاله القسطلاني. وقال الحسسين بن الففضل:ورواه 
ابن جرير عن الضحاك أن هذه الآية منسوخة والقول بنسخ هذه 
الآية غير مرضي لأن مودة النبي و وكف الأذى عنه ومودة أقاربه 
من فرائض الدين وهو قول السلف فلا يجوز المسير إلى نسخ هذه 
الآية. وروى أحمد في «مسنده» عن ابن عباس رضي الله عنهما أن 
النبي ككل قال: «قل لا أسألكم على ما آتيتكم من البينات والهدى 
أجراً إلا أن توادوا الله تعالى وأن تقربوا إليه بطاعته»» وهكذا روى 
قتادة عن الحسن البصري مثله. قال الحافظ ابن كشير: وهذا كأنه 
تفسير بقول ثان كانه يقول إلا المودة ف في القربى» أي «إلا أن 
تعملوا بالطاعة التي تقربكم عند الله زلفى». اتتهى. والحاصل أن 
معنى الآية: قل يا محمد لهؤلاء المشركين من كفار قريش لا 
أسألكم على هذا البلاغ والنصح لكم ما لا تعطونيه وإنما أطلب 
منكم أن تكفوا شركم عني وتذروني أبلغ رسالات ربي إن لم 
تنصروني فلا تؤذوني لما بيني وبينكم من القرابة» وهذا همو 
الصحيح في معنى هذه الآية. ويدل على ذلك حديث ابن عباس 
هذا الذي نحن في شرحهء وأما الأقوال الباقية فمرجوحة. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عمرو بن عاصم) بن عبيدالله بن 
الوازع الكلابي القيسي (أخبرنا عبيدالله بن الوازع) الكلابي البصري 


re1 


تنحفسة الأحوذي -.كتاب تفسير القسرآن 


مجهول من السابعة. 

-٥‏ قوله: (فأخبرت) بصيغة المجهول (عن بلال بن أبسي بردة) 
ابن أبي موسى الأشعري قاضي البصرة كان ظلوماً. وذكره أبو 
العرب الصقلي في كتاب (الضعفاء» وذكره ابن حبان في «الثقات» 
كذا في «الخلاصة» و«تهذيب التهذيب» (فقلت إن فيه) أي في بلال 
ابن أبي بردة (لمعتبرا) أي: عبرة وذلك لأنه كان قاضياً والآن هو 
محبوس (قال) أي شيخ بني مرة المذكور (وإذا) للمفاجأة (منه) أي 
من بلال بن أبي بردة (في قشاش) قال في «القاموس): القشيش 
كأمير اللقاطة كالقشاش بالضم وقال فيه اللقاطة بالضم ما كان 
ساقطاً مما لا قيمة له (تمسك بأنفك) أي تكبراً (هات) بكسر التاء 
أي أعط وحدثني بذلك الحديث (حدثني أبي أبو بردة) ابو بردة 
مرفوع على أنه بدل من أبي (أبي موسى) بالجر بدل من أبيه (نكبة) 
أي محنة وأذى والتنوين للتقليل لا للجنس ليصح ترتب ما بعدها 
عليها بالفاء.» وهو (فما فوقها) أي: في العظم (أو دوتها) أي: في 
المقدار (إلا بذنب) أي: يصدر من العبد (وما يعفوالله) ما 
موصولة..أي: الذي يغفره ويمحوه (أكثر) أي: مما يجازيه (قال) 
أي: ابو موسى (وقرا) أي النبي : رمَا أصابَكُم4 خطاب 
للمؤمنين لمن مُصِية» أي: بلية وشدة قبما كَسبَت أيِْيكُم» أي: 
كسبتم من الذنوبء وعبر بالأيدي لأن أكثر الأفمال تزاول بها 
«وَيَمْفُواً عن كير أي: من الذنوب فلا يجازي عليه وهو تعالى 
أكرم من أن يثنى الجزاء في الآخرة» وأما غير المذنبين فما يصيبهم 
في الدنيا لرفع درجاتهم في الآخرة. 

5- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده مجهولان كما عرفت. 

-٤‏ باب ومن سورة الزخرف7) 


بسم الله الرحمن الرحيم 
"Yor‏ [حسن» حسله الألباني وصححسه الترمذي 


مهام ممه مه و 


والحاكم] رقا عند بن جن جلت محمد بن بحر الي 
ويَعْلَى بن عب يياو عن حَجاجٍ بن ينار عن أبي َالِ عن ابي 
أَمَامَةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله ل اما ضَل قَوْمْ بَمْدَ هُدَى كانوا 
ليها" إلا أوثوا الْجَدَلَ» ثم تلا رول الله ك حلي الآية: 
م ربو لك إلا جَدَلا بل هُم قوم خَصِمُون»». 

.]٤۸ [ھ:‎ 

فال أبو عيسى: .هذا حَایث حَسَن صحيح” نما ر َعْرفهُ 
من حَلِيث حَجَاجٍ بن ويناره وحَجَاج لِقَة ِفَةٌ مُقَاربُ الحَديث 
وأبُو غالب اسْمَهُ حَرَوَرٌ. 

-١‏ مكية» وهي تسع وثمانون آية. 

7 - قوله: (كانوا عليه) أي: على الهدى (إلا أوثوا الجدل) أي: 


أعطوه وهو حال وقد مقدرة والمستئنى منه أعم عام الأحوال 
وصاحبها الضمير المستتر في خبر كان» والمعنى ما كان ضلالتهم 
ووقوعهم في الكفر إلا بسبب الجدال وهو الخصومة بالباطل مع 
نبيهم وطلب المعجزة منه عناداً أو جحوداًء وقيل مقابلة الحجة 
بالحجةء وقيل المراد هنا العنادء والمراد في القرآن ضرب بعضه 
ببعض لترويج مذاهبهم وآراء مشاتخهم من غير أن يكون لهم نصرة 
على ما هو الحق وذلك محرم لا المناظرة لغرض صحيح كإظهار 
الحق فإنه فرض كفاية (ثم تلا رسول الله كَك) أي استشهاداً على ما 
قرره ما ضَرَبُوهُ» أي: هذا المثل «لّك) يا محمد وهو قولهم 
آالهتنا خير أم هوء أرادوا بالآلهة هنا الملائكةء يعني الملائكة خير 
أم عيسى يريدون أن الملائكة خير من عيسى» فإذا عبدت التصارى 
عيسى فنحن نعبدالملائكة» أي: ما قالوا ذلك القول «إلأ جَدَلاً» 
أي: إلا لمخاصمتك وإيذائك بالباطل لا لطلب إلا الحق؛ كذا قال 
بعض العلماء: قال القاري: والأصح في معنى الآية أن ابن الزبعري 
جادل رسول الله ا في قوله تعالى: لْإِنْكُمْ وما نَعَبدُونْ من دُون 
الله حصب م4 آلهتناء أي: الأصنام حير عندك أم عيسى فإن 
كان في النار فلتكن آلهتنا معهء وأما الجواب عن هذه الشبهة. 
فأولاً: أن ما لغير ذوي العقول فالإشكال نشأ عن الجهل بالقواعد 
العربية» وثائياً: أن عيسى والملائكة خصوا عن هذا بقوله تعالى: 
< إن الْلِينَ سبَقَت لهم ما انى وليك عَنْها مُبْعَدُونْ». انتهى. 
قلت: ابن الزبعري بكسر الزاي المعجمة وفتح الباء الموحدة 
وسكون العين والراء المهملة والألف المقصورة قال الشهاب: ابسن 
الزبعري هو عبدالله الصحابي المشهور وهذه القصة على تقدير 
صحتها كانت قبل إسلامه كذا في «فتح البيان» بل مُم» أي:. 
الكفار قوم خصمُون) آي: كثير الخصومة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه والحاكم وابن جرير (إنما نعرفه من حديث حجاج بن دينار) 
قال الحافظ ابن كثير بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: كذا قال 
الترمذي وقد روي من وجه آخر عن أبي أمامة رضي الله عنه بزسادة 
فذكره. قوله: (وأبو غالب اسمه حزور) بفتح أوله والزاي وتشديد 
الواو وآخره راء. 

٥‏ - پاب ومن سوزة الدان“ 
بسم الله الرحمن الرحيم 

٤‏ ۲- [متفق عليه] حدثنا SS‏ م 
الك را الْجُدَي”'» أخبرنا شعبة عن الأعمَش 
ُو سينا ا لفن پت خن تررق فال هجتا 


رَجْل إلى عبدالله فقَالَ إن قَاصاً بص" يفول إن يَخْرُجٌ مِنَّ 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القسرآن 


YFoy 


الآزْضٍ الذحان فيأحد بِمَسَامِعٍ الكقار ويأحذ المُؤْمِن كَهِيْنَةٍ 
الزكام. قالَ: قيب وكان مُتكنأ َجَلس ثم قَال: إذَا سيل 
أحَدْكمْ عَم يَْلَم فيل بو -قَالَ مَنْصُور: فَليُخبر به- وَإذَا 
سيل عَم لا َعَم فَليلَ: الله أعلم. . فإن من عِلْم الرَجُل إِا 
سيل عَم للم أن يد يقو الله أعَلّم فإ الله تعالى قال إنبيه: 
فل ما اسألئ ء عَلَيِْ من اجر وما آنا مِنَ المَُكَلفِينَة إن 
رَسُول الله َة لَمَا رأى قُرَيْشأ امستَعْصوًا عَلَيْهِ قَالَ: الهم انى 
عَلَيهِمْ, 5 سيم كمسبم يُوسلف فاحذتهم س فحص كل شيم 
تى اكلوا جود َال وال أحدمًا. العِظّام- - 'قَال: 
وَجَعَلَ يَخْرْج مِنّ الأزض كَهَيْعَةِ الدّختان. قَالَ: فنا آبو سيان 
فقال: إن فوك قذ ملكُوا فاذع لله لهم قال: فَهَذَا لِقَوْلِه: 
يوم تأي السّمَاءُ بخان بین شى الناس هذا عَذَابٌ 
أليم14. قال مَنْصُورٌ: :هذا لِقَوْله: <رَبْنا اكثيف عَنا العَذَابَ إنا 
مؤمنون) فَهَلْ يُكْشتفْ عاب الآخرَةٍ قد مَضَى البَطْشَةُ 
وَاللَرَام والدّخان؛ وَقَالَ أحدهما: القَمَرُ وَقالَ الآخرٌ: الرُوم». 

[EAYE CEAYY CEATY لف الي الي‎ i] 
[4۸:1 


قال أبو عيسى: وَاللرَام يعني يَوْمْ بذر. قال: هذا حَبِهث 
<“ )2 


8 [ضعيف] حدائنا اسيك بر حر حدثنا يم 
عن مُوسَى بن بيده عن يزيد بن أبان عن انس بن مالك قال 
قال رول الله يك: همَا من مُؤْمِنٍ إلا وله" بَابان: باب 
يصع مه حمل واب برل من روف فإذًا ات بك عليه 
فَذَلِك قَوَلَهُ له عز وجل «فَمًا كت عَلَيْهِمٌ الْسَمَاءُ والأرْضُ وما 
كانوا مُنظَرِينَ4». 


قال أبو عيسى: هذا ليث غَريب؛ " لا نَعْرقُهُ مَرفُوعساً إلا 
ير هذا اله ووس بز ية مزب بر أبن الرقائيي: 


يُضَعَفَان ن في الحدِيث. 

-١‏ مكية» وقيل: إلا: ن كَاشِفُو الْعَذَابِ...4 الآية» وهي ست 
أو سبع أو تسع وخمسون آية. 

؟- قوله: (أخبرنا عبدالملك بن إبراهيم الجدي) بضم الجيم 
وتشديد الدال المكي مولى بني عبدالذار صدوق مسن التاسعة (ابا 
الضحى) هو مسلم بن صبيح (إلى عبدالله) هو ابن مسعود. 

*- (إن قاصاً يقص) وفي رواية للبخاري بينما رجل يحدث في 
كندة (فيأاخذ بمسامع الكفار) جمع مسمع آلة السمع أو جمع سمع 
بغير قياس» والمسمع بالفتح خرقهاء وفي رواية للبخاري فيأخذ 
بأسماع المنافقين وأبصارهم» وفي رواية مسلم فيأخذ بانفاس 
الكفار (فغضب) أي عبدالله بن مسعود (فليقل به) أي بما يعلم 


(فإن من علم الرجل إلخ) قوله: من علم الرجل خبر مقدم لإن 
واسمها أن يقول الله أعلم؛ وقوله إذا سثل عما لا يعلم ظرف لقوله 
علم الرجلء وفي رواية البخاري في تفسير سورة الروم: «فإن من 
العلم أن يقول لما لا يعلم لا أعلما. قال الحافظ: يعني أن تمييز 
المعلومين المجهول نوع من العلم وهذا مناسب لما اشتهر من أن 
لا أدري نصف العلم» ولأن القول فيما لا يعلم قسم من التكلف 
(فإن الله قال لنبيه: قل ما اناكم عليه ِن اجر وما آنا مِنَ 
الْمَُكَلِْنَ4) في قول ابن مسعود هذا وفيما قبله تعريفن بالرجل 
القاص الذي كان يقول: يجيء يوم القيامة كذا فأنكر ابن مسعود 
ذلك وقال: لا تتكلفوا فيما لا تعلمون وبين قصة الدخان وقال: إنه 
كهيئة إلخ. وذلك قد كان ووقع: قال العيني: فيه حلاف فإنه روي 
عن ابن عباس وابن عمر وزيد بن علي والحسن آنه دخان يجيء 
قبل قيام الساعة. انتهى. وقال الحافظ: وهذا الذي أنكره ابن مسعود 
قد جاء عن علي فأخرج عبدالرزاق وابن ن أبي خاتم من طريق 
الحارث عن علي قال: آية الدخان لم تمض بعد يأخذ المؤمن كهيئة 
الزكام وينفخ الكافر حتى ينفد» ويؤيد كون آية الدخان لم تمض ما 
أخرجه مسلم من حديث أبي شريحة رفعه: «لا تقوم الساعة ختى 
تروا عشر آيات طلوع الشمس مسن مغربها والدخان والدابة». 
الحديث» وروى الطبري من. حديث ربعي عن حذيفة مرفوعاً في 
خروج الآيات والدخان قال حذيفة: يا رسول الله وما الدخان فتلا 
هذه الآية. قال: «أما المؤمن فيصيبه منه كهيئة الزكمة وأما الكافر 
فيخرج من منخريه وأذنيه ودبره» وإسناده ضعيف. وذكر الحافظ 
روايات أخرى ضعيفة» ثم قال: لكنن تضافر هذه الأخاديث يدل 
على أن لذلك أصلا. انتهى. قال العيني في «العمدة»: وقال ابن 
دحية: الذي يقتضيه النظر الضحيح حمل أمر الدجان على قضيتين: 
إحداهما وقعنت وكانت» والأخرى ستقع» أي: بقرب القيامة 
(استعصوا عليه) أي: أظهروا العصيان ولم ينتركوا الشرك (بسبع) 
أي: بسبع سنين فيها جدب وقحط (فأخذتهم سنة) بفتح السين 
وهي الجدب والقحط (فأحضت كل شيء) أي: استاصلته» وفي 
بعض النسخ فحصت كل شيء» أي: أذهبته والحص إذهاب الشعر 
عن الرأس بحلق أو.مرضء كذا في «التهاية» (وقال أجدهما) 
الضمير راجع إلى الأعمش ومنصور (العظام) روى مسلم هذا 
الحديث من طريق الأعمش وفيه حتى أكلرا العظام؛ ورواه من 
طريق منصور وفيه: حتى أكلوا الجلود والميئة (وجعل يخرج من 
الأرض كهيئة الدخان) وكذلك في رواية البخاري» وفي رواية 
أخرى له: فكان يقوم أحدهم.فكان يرى بينه وبين السماء مشل 
الدخان من الجهد والجوع. قال الحافظ: ولا تدافع بينهما لأنه 
يحمل على أنه كان مبدأه من الأرض ومنتهاه ما بيسن السماء 


YToA 
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والأرض ولا معارضة أيضاً بين قوله يخرج من الأرض وبين قوله 
كهيئة الدخان لاحتمال وجود الأمرين بان يخرج من الأرض بخار 
كهيئة الدخان من شدة حرارة الأرض ووهجها من عدم الغيث 
وكانوا يرون بينهم وبين السماء مثل الدخان من فرط حرارة الجوع؛ 
أو الذي كان يخرج من الأرض بحسب تخيلهم ذلك من غشاوة 
أبصارهم من فرط الجوع أو لفظ من الجوع صفة الدخانء أي: يرون 
مثل الدخان الكائن من الجوع. 

-٤‏ يوم تَأئِي السسمَاءُ بخان مبين...) الآية بتمامها مع تفسيرها 
هكذا (فارتقب) أي: انتظر يا محمد عذابهم فحذف مفعول 
فارتقب لدلالة ما بعده عليه وهو قوله عذاب أليم» وقيل يوم تأتي 
السماء مفعول فارتقب» يقال رقبته فارتقبته نحو نظرته فانتظرته 
يحيطهم لهذا عَذاب أليم» يقول الله ذلك وقيل: يقوله الناس» 
ربنا اكشف عنا العذابء قال الله تعالى حكاية عن المشركين لما 

أصابهم قحط وجهد قالوا: ربا اكشيف عَنا الْعَذَاب4 وهو القحط 
الذي أكلوا فيه الميتات والجلود نا مُؤْيِنُونْ» أي: مصدقون 
بنبيك «أنْى لَهُمْ الدَكْرَى4 أي: كيف يتذكرون ويتعظون بهذه 
الحالة وقد جَاءَهُمْ رَسُولٌ بين معناه وقد جاءهم ما هو أعظم 
وأدخل في وجوب الطاعة» وهو ما ظهر على يد رسول الله َة من 
الآيات البينات والمعجزات الظاهرات نَم تَولُأ عه أي أعرضوا 
واوا مُعَلْم» أي: يعلمه القرآنء بشر طمُجَنُونُ» «إنا كَاشِيفُو 
لداب أي: الجوع عنكم «قليلاً) أي: زمناً قليلاً فكشف عنهم 
«إنكُم عَائِدُون» أي: إلى كفركم فعادوا إليه 9يَوْمتَبْطِشْ اة 
الْكُبْرَى4 هو يوم بدرء والبطش الأخذ بقوة ا مُتتْقِمُون4 أي منهم 
(فهل يكشف عذاب الآخرة) وفي رواية مسلم أفيكشف بالهمزة قال 
النووي: هذا استفهام إنكار على من يقول إن الدخان يكون يوم 
القيامة كما صرح به في الرواية الثانية يعني التي فيها قال: «يأتي 
الناس يوم القيامة دخان فيأخذ بأنفاسهم حتى يأخذهم منه كهيئة 
الزكام» فقال ابن مسعود: هذا قول باطل لأن الله تعالى قال: «إنا 
كَاشيفُو الْعََابٍ قَليلاً إنْكُمْ عَائِدُونَ4 ومعلوم أن كشف العذاب ثم 
عودهم لا يكون في الآخرة وإنما هو في الدنيا. انتهى. (قال) أي: 
ابن مسعود (مضى البطشة واللزام والدخان وقال أحدهم: القمر 
وقال الآخر الروم) وفي بعض النسخ: وقال أحدهما وهو الظاهرء 
وفي رواية البخاري قال عبدالله: خمسة قد مضين: الدخان والقمر 


والروم والبطشة واللزام لفسَوْف يُونُ راما هلاكاً. قال العيني: . 


قوله: (خمس) أي: خمس علامات قد. مضيسن أي وقعن. الأولى: 
الدخانء قال تعالى: يوم تَأتِي السمَاءُ بذحان مبين4. الثانية: 
القمرء قال الله تعالى: ظافْتَرَبَتِ السَاعَةٌ وَانشَقُ الْقَمَر. الثالقة: 


الروم؛ قال الله تعالى: الم * غْلِيَتِ الرُوم4. الرابعة: البطشة؛ قال 
الله تعالى: ْم بطش الْبَطنّة الْكَبْرَى» وهو القتل الذي وقع يوم 
بدر. الخامسة: اللزام» قوف يَكُونْ لاما قيل: هو القحطء 
وقيل: هو التصاق القتلى بعضهم ببعض في بدرء وقيل: هو الأسر 
فيه وقد أسر سبعون قرشياً فيه (قال أبو عيسى اللزام يوم بدر) 
اختلف فيه فذكر ابن أبي حاتم في «تفسيزه؛ أنه القتل الذي أصابهم 
ببدر» روي ذلك عن ابن مسعود وأبي بن كعب ومجاهد وقتادة 
والضحاك. قال القرطبي فعلى هذا تكون البطشة واللزام واحداء 
وعن الحسن: اللزام يوم القيامة وعنه أنه الموت وقيل يكون ذنبكم 
عذاباً لازماً لكم كذا في «العمدة». 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمند 
والشيخان والنساتي. 

-١‏ قوله: (وله) أي مختص به (بابان) أي: من السماء (يصعد) 
بفتح الياء ويضمء أي: يطلع ويرفع (عمله) أي: الصالح إلى مستقر 
الأعمال وهو محل كتابتها في السماء بعد كتابتها في الأرض وفي 
إطلاقه العمل إشعار بأنه عمله كله صالح (ينزل) بصيغة الفاعل أو 
المفعول (رزقه) أي: الحسي أو المعنوي إلى مستقر الأرزاق مسن 
الأرض (بكيا) أي: البابان (عليه) أي: على فراقه لأنه انقطع خيره 
منهما بخلاف الكافر فإنهما يتأذيان بشرهء فلا يبكان عليه. قاله ابن 
الملك. وهو ظاهر موافق لمذهب أهل السنة على ما نقله البغوي 
أن للأشياء كلها علما بالله ولها تسبيح ولها خشية وغيرهاء وقيل أي 
بكى عليه أهلهما: وقال الطيبي انكشاف هذا تمثيل وتخييل مبالغة 


. في فقدان من درج وانقطع خيره» وكذلك ما روي عن ابن عباس 


من بكاء مصلى المؤمن وآثاره في الأرض ومصاعد عمله ومهابط 
رزقه في السماء تمثيل ونفي ذلك في قوله تعالى: لقَمَا بكس 
عَلَيْهُمٌ السّمَاءُ وَالآرْض» تهكم بهم وبحالهم المنافية لحال من 
يعظم فقده فيقال فيه بكت عليه السماء والأرض. انتهى. وهو 
مخالف لظاهر الآية والحديث ولا وجه للعدول لمجرد مخالفته 
ظاهر العقول كذا في «المرقاة» (فذلك) أي: مفهوم الحديث أو 
مصداقه (قوله فما بكت عليهم إلخ) أي لم تكن لهم أعمال صالحة 
تصعد في أبواب السماء فتبكي على فقدهم ولا لهم في الأرض 
بقاء عبدوا الله تعالى فيها فقدتهم فلهذا استحقوا أن لا ينظروا ولا 
يؤخروا لكفرهم وإجرامهم وعتوهم وعنادهم. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو يعلي وابن أبي حاتم. 


45- باب ومن سورة الأحقاف"“ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
”> [ضعيف الإسناد. ضعفه المباركفوري 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


والألباني] حدثنا عَلِيّ بن سَعِيدٍ الكندي» حدثنا أَبُو مُحبّاء 
ل ل ل دريل 
نا أريد عخْمَان جَاء عبدالله بن سلا فقال له عشان: ا 
بك؟ قال: جنت في نُصرَتَكَ قال: ارج إلى الناس”" 
فَاطْرْدهُمْ ني فنك خارج حر لي منك داج ل فال فَخَرْجَ 3 
عبدالله بن سلا إلى الناس قَقَالَ: أيْهًا الناس إن كان 26 
في الجاجلة لال فُنتاني رسو له 86 ماف ورن ا 
آيات من كتاب الله رلت في: #وشهذ شَامِدٌ يِن بي 
إِسْرائِيل عَلَى مله فَآمَنَ واملتكبركُم إن الله لا هدي القَومْ 
الظالِِين4 وَرلَتْ في: «فل کقی بالله شهیدا بي وین 
ومن عندة عم الاب إن لله سَيْاً مُفموداً عَنْكُمْ وإن 
الملأيكة قذ جاورَكُم ني بكم هذا الاي نر يه نيكم 
فالله الله في هَذَا الرَجُل أن تََتَلُوهُ واه إن قتَلنَمُوهُ لَتَطْرُدُنْ 
جيرانكُمْ الملآيكة وسن سيف الله الْمَغْمو عَنْكُمْ قلا ُْمَد 
إلى يوم القيامّة. قَالَ: فَقَانُوا افلا اليَُودِي واوا عنمَان». 

قال أبو عيسى: هذا حدیث حسن غریب وقد رَوَاهُ 
شيب بن صقوان عن عبدالمَلِكِ بن عُمَيْر عن ابن مُحمَادِ بن 
عبدالله بن سسلآم”"' عن جَدَه عبدالله بن سلام. 

01 [متفق عليه] حدثنا عبدالرحْمَن بن الأملود”" أبُو 
عرو البصري» حدثنا محمد بن ربيعة مسن ابن جر عن 
عَطاء عن عَائِشَةَ رضي الله عنها قالّت: «كان النبي َيه إذا 
رای مَخِيلة اقل ودر ذا مَطْرّت سرَي َنه. قَالَت فَقَلَت لَه 
فقال: وَمَا أذري لَعَلَهُ كَمَا قال الله تعالى: لما رَأوْهُ عَارضاً 
قبل أيهم الوا هذا عَارض مُمْطِرناك». ١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ س۳ , 

لخ:4819] [م: [444٩‏ 

۸--[قال الألباني: صحيح: دون جملة: «اسم اش 
و «علف لدوابكم»] حدثنا علي بن حجر أخبرنا إسماعيل 
ابن إبْرَاهيم"' عن داوة عن الشَغْبيٰ عن عَلْقَمَة فَالَ: «قُلتْ 
. لابن مَمعُودٍ رضي الله عنه: هَل حب النبي و ليل الجن 
مِنْكُمْ أحَدٌ حَد؟ قال: ما صَّحِبّهُ ما أحَدٌ ولك قد افْتَقَدْنَاهُ دات 
ْلَه وَهُوَ بمكة فَقَلْنَا اغْتِيلَ أو اسَتَطِيرَ ما فعِلَ به؟ فنا شر 
ل بات بها قوم حتَى إذا أصبخنا أ كان في وجه البح إذًا 
نحن به يَحِيءٌ مِن بل حراء قال: : فَذَكَرُوا لَهُ اللي كَانُوا فيه 
قالَ: فقال: «أتاني داعي الجن فَانهُمْ قد قرات عَلَيْهِمء قال: 
فَانطْلَقَ فارانا آثَارَهُمْ وآثار نیرانهم. قال الشعبي: 0 الرَادَ 
وكانوا من جن الْجزِيرةٍ فقال: : كل عَظم يُذكَرْ امم نم الله عَلَيْهِ 
ا اك 


o۹ 

لدرانگم. فقا رسو الله يكن فلا نستْجُوا بهمًا فَإنّهُمَا اذ 
إخوانگم (ين) الْجن». 

[خ: ۳۸۵۹] 1م: 401] [د: ۸۵ - مختصسراً] [ن: ۲۹ 
مختصراً - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنُ صحيح! ل" 


-١‏ مكية, إلا قل رايم إن كان من عند ال4 الآية, وإلا: 
لفَاصْبرْ كما صب أولُوأ الْعّزم من الرس وإلا: لرَوَصينَا الإنْسان 
بوَالِديُه» الثلاث آيات» وهي أربع أو حمس وثلاثون آية. 

٠‏ 7- قوله: (أخبرنا أبو محياة) اسمه يحبى.بن نعلي التيمي (عن 
ابن أخي عبدالله بن سلام) مجهول من الثالة. قوله: (لما أريد 
عثمان) أي أريد قتله (جاء عبدالله بسن سلام) بتخفيف اللام 
الصحابي المشهور. 

-٣‏ (أخرج إلى الناس) أي الذين حاصزوه (فأطردهم) من 
الطرد وهو الإبعاد أي أبعدهم (فإنك خارج خير لني منك داخل) 
أي كونك خارجاً لطردهم خير لي من كونك داخلاً عندي (إنه كان 
اسمي في الجاهلية فلان) الظاهر أن يكون فلاناً بالنصب منوناً لأنه 
خبر كان وفلان وفلانة يكنى بهما عن العلم الذي مسماه ممن يعقل 
فلا تدخل ال غليهما وفلانة ممنوعة من الصرف فيقال جاء فلان 
ولكن جاءت فلانة ويكنى بهما أيضاً عن العلم لغير العاقل فتدخل 
عليهما ال تقول ركبت الفلان وحلبت الفلانة وأما الرفع فعلى أن 
في كان ضمير الشأن واسمي مبتدأ وفلان خبره والجملة حبر كان 
وكان اسم عبدالله في الجاهلية الحصينن فسماه النبي وله عبدالله 
أخرجه ابن ماجه (في) بتشديد الياء لوَشَّهدَ شاهد من يني 
إمنرائيل» أي: العالمين بما أنزل الله في التوراة وقبله: قل ارام إن 
کان من عند الله وكفْرتم به وشهد...) إلخ (على مثله فآمن) أي:. 
على مثل القرآن من المعاني المؤجودة في التوراة المطابقة له من 
إثبات التوحيد والبعث والنشور وغير ذلك. وهذه المثلية هي 
باعتبار تطابق المعاني وإن اختلفت الألفاظء قال الجرجاني: مشل 
صلة والمعنئ وشهد شاهد عليه أنه من عند الله وكذا قال الواحدي» 
فآمن الشاهد بالقرآن لما تبين له أنه من كلام الله ومن جنس ما ينزله 
على رسله وهذا الشاهد من بني إسرائيل هو عبدالله ابن سلام كما 
قال الحسن ومجاهد وقتادة وغيزهم وفي هذا نظن فإن السورة مكية 
بالإجماع وعبدالله بن سلام كان إسلامه بعد الهجرة فيكون المراد 
بالشاهد رجلاً من أهل الكتاب قد آمن بالقرآن في مكة وصدقهء 
واختار هذا ابن جرير والراجح: أنه عبدالله بن سلام وأن هذه الآية 
مدنية لا مكية. وعن ابن عباس قال: هو عبدالله ابن سلام» وقد 
روي نحو هذا عن جماعة من التابعين وفيه دليل على أن هذه الآية 
مدنية فيخصص بها عموم قولهم: إن سورة الأحقاف كلها مكية 


1 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


وإياه ذكر الكراشي وكونه إخباراً قبل الوقوع حلاف الظاهر ولذا 
قيل لم يذهب أحد أن الآية مكية إذا فسر الشاهد بابن سلامء وفيه 
بحث؛ لأن قوله «وَّشهدَ شَاهِدٌ» معطوف على الشرط الذي يصير به 
الماضي مستقبلاً فلا ضرر في شهادة الشاهد بعد نزولها وادعاء أنه 
لم يقل به أحد من السلف مع ذكره في شروح «الكشاف؛ لا وجه 
له إلا أن يراد من السلف المفسرون. قاله الشهاب كذا في «فتح 
البيان؟. 

قلت: حديث عبدالله بن سلام وهذا صريح في أن هذه الآية 
نزلت فيه» وحديث عوف بن مالك عند ابن حبان وحديث ابن 
عباس عند ابن مردويه أيضاً يدلان على أن هذه الآية نزلت في 
عبدالله بن سلام كما في «فتح الباري» وهو القول الراجح 
ؤوَاسْتَكَبَرْئُمٌ € أي: آسن الشاهد واستكبرتم أتدم عن الإيمان 
وجواب الشرط بما يدل عليه الستم ظالمين دل عليه إن الله ل 
يَهْدِي الْقَو 0 م الظَالِمِين» فحرمهم الله سبحانه الهداية بظلمهسم 
لأنفسهم بالكفر بعد قيام الحجة الظاهرة على وجوب الإيمان ومن 
فقد هداية الله له ضل. 

-٤‏ طكَفَى بالله شهيداً بيني وَيْنْكم) أي: على صدقي (ومن 
ار 00 
الكتاب. وهذه الآية في آخر سورة الرعد (مغمودا) أي مستوراً في 
غلافه (فالله الله) بالنصب فيهما أي اتقوا الله (في هذا الرجل) أي 
عثمان رضي الله عنه (أن تقتلوه) بدل اشتمال من هذا الرجل 
(لتطردن) أي لتبعدن (جيرانكم) بالنصب على المفعولية (الملائكة) 
بالنصب على البدلية (ولتسلن) أي: لتنتزعن (فلا يغمد) بصيغة 
المجهول. قال في «مختار الصحاح»: غمد السيف من باب ضرب 
ونصر جعله في غمده فهو مغمود وأغمده أيضا فهو مغمد وهما 
لغتان فصيحتان (اقتلوا اليهودي) أي: عبدالله بن سلام. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن مردويه وابن جرير 
00 

5- قوله: (عن ن ابن محمد بن عبدالله بن سلام) وفي الرواية 
الآتية في مناقب عبدالله بن سلام: وعمر بن محمد بن عبدالله بن 
سلام ولم أقف على ترجمة عمر بن محمد هذا. 

۷- قوله: (حدثنا عبدالرحمن بن الأسود) هو ابن المأمون. 
قوله: (إذا رأى مخيلة) بفتح الميم وكسر الخاء المعجمة وسكون 
التحتية وهي السحابة التي يخال فيها المطر (أقبل وأدبر) زاد 
البخاري: ودخل وخرج وتغير وجهه أي: خوفاً أن تصيب امته 
عقوبة ذنب العامة كما أصاب الذين قالوا: هذا عارض ممطرنا 
الآيةء (فإذا مطرت) أي: المخيلة (سرى عنه) بضم المهملة وتشديد 
الراء بلفظ المجهول أي كشف عنه ما خالطه من الوجل (فقلت له) 


أي: لم تقبل وتدبر ويتغير وجهك عنبد رؤية المخيلة (فقال وما 
أدري لعله) أي: المذكور من المخيلة طفَلَمًا رَأَوْة# أي: ماهو 
العذاب «غارضاً» أي: سحاباً عرض في أفق السماء (سنتقبل 
دهم قالواً هَذا قارض مُمْطِرنًا» أي: ران و 
هو أي: قال تعالى: بل هُوَ مَا اسْتَعْجَلتُم بو من العذاب ريح 
بدل من ما طافِيها عَذَابْ أليم) أي: مؤلم. 

قال ابن العربي: فإن قيل كيف يخشى النبي ية أن يعذب القوم 
وهو فيهم مع قوله تعالى: وما كان الله لبهم وأنت فيهم» 
والجواب أن الآية نزلت بعد هذه الآية ويتعين الحمل على ذلك 
لأن الآية دلت على كرامة له بي ورفعة فلا يتخيل انحطاط درجته 
أصلاً. قال الحافظ: يعكر عليه أن آية الأنفعال كانت في المشركين 
من أهل بدر؛ وفي حديث عائشة إشعار بأنه كان يواظب على ذلك 
من صنيعه كان إذا رأى فعل كذا. والأولى في الجواب أن يقال إن 
في آية الأنفال احتمال التخصيص بالمذكورين له بوقت دون وقت 
أو مقام الخوف يقتضي غلبته عدم الأمن من مكر الله؛ وأولى من 
الجميع أن يقال خشي على من ليس هو فيهم أن يقع بهم العذاب 
أما المؤمن فشفقته عليه لإيمانه وأما.الكافر فلرجاء إسلامه وهو 
بعث رحمة للعالمين. 

8- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري والنسائي. 

4- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم) هو ابن علية (عن داود) 
هو ابن أبي هند. قوله: (قال ما صحبه منا أحد) قال النووي: هذا 
صريح في إبطال الحديث المروي في «سنن أبي داود؛ وغيره 
المذكور فيه الوضوء بالنبيذ وحضور ابن مسعود معه و ليلة الجن 
فإن هذا الحديث صحيح وحديث النبيذ ضعيف بإتفاق المحدثين 
ومداره على زيد مولى عمرو بن حريث وهو مجهول انتهى. 
(افتقدناه) فقده يفقده من باب ضرب أي غدمه وافتقده مثله (وهو 
بمكة) جملة حالية (اغتيل) بصيغة المجهول أي قتل سرامن 
الاغتيال وهو القتل في خفية (استطير) بصيغة المجهول أيضاً من 
الاستطار أي طارت به الجن (إذا نحن به) أي برسول الله ية وإذا 
للمفاجأة (من قبل) بكسر القاف وفتح الموحدة (حراً) قال في 
«القاموس»: حراء ككتاب وكعلي عن عياض» ويؤنث ويمنع جبل 
بمكة فيه غار تحنث فيه النبي ية (قال الشعبي وسألوه الزاد إلسخ). 
قال الدارقطني: انتهى حديث ابن مسعود عند قومه: فأرانا آثارهم 
وآثار نيرانهم وما بعده من قول الشعبي» كذا.رواه أصحاب داود 
الراوي عن الشعبي وابن علية وابن زريع واب 
إدريس وغيرهمء هكذا قاله الدارقطني وغيره. ومعنى قوله إنه من 
كلام الشعبي أنه ليس مروياً عن ابن مسعود بهذا الحديث وإلا 
فالشعبي لا يقول هذا الكلام إلا بتوقيف عن النبي يك قاله النووي 


بن ابي زائدة وابن 
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۳۱ 


كل عظم لم يذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر ما كان لحماً» 
وفي رواية مسلم: «لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه بقع في أيديكم 
أوفر ما يكون لحما». وفي هاتين الروايتين تخالف ظاهر ويمكن أن 
يجمع بينهما بان المراد بقوله: (ذكر اسم الله عليه) أي عند الذبح 
وبقوله: لسم يذكر اسم الله عليه يعني عند الأكل وإلا فما في 
«الصحيح» هو أصح. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه احمد ومسلم. 

7 - باب ومن سورة محمد کل 
بسم الله الرحمن الرحيم 

4- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا عبد بسن حمَيل 
اخيرنا عبدالرؤاقيه أخبرنا قحتر قن الزخري فسن بي لت 
عن أبي ُرَيْرَة رضي الله عنه تعفر لِدَنْبك”'" وللمؤمنين 
والمُؤْمِئَات » فقَالَ البي وك: «إني آسْتَعقرٌ الله في الوم 
سَبْعِينَ مره قال: هذا حَديث حَسَنّ صحيح. ويُرْوَى عن أبي 
ُرَيْرَة ايضاً عن النبي اة أنه قال «إنّي 0 
مائة مَرَةه وقد روي مسن غير وجه عن النبي ككك: «إني 
لأستغفر الله في اليوم مائة مزة». ورَوَاهُ محمد بن عرو عن 
أبي سَلّمة عن أبي هَريْرَة. 

[خ: ÛY‏ [ن: EFA‏ 
1 [صحيح] ناتا عد بن تیبان أخيرنا 
عبدالرژاق» أخبرنا شخ من أل المَدينة عن المَلآء بن 
عبدالرْحمّن”" عن أبيه عن أبي عُرَيرةَ ال: ثلا رول الله 
كه حل الآية يَوْماً «وإن تولو يبدل قوما غَيْرَكُمْ ثم لا 
. يَكُونُوا أمْتَالَكُم» قالوا: وَمَن يُسْتَبْدَلَ بنا؟ قَالَ: فَضَرّبْ رَسُوَلُ 
الله يكل عَلَى مكب سَلْمَان ثم قَالَ: هَذَا وقَوْمَكٌ مَذا 
وقومة». 

[خ: ٤۸4۷‏ باختلاف المعنى] [م: ۲۵٤١‏ نحوه]: 

قال أبو عيسّى: هَّذَا حَدِيثْ غريب في إِسْتَادهِ مَقَال. 
وقد رَوَى عبدالله بن جَعْفَر أيضاً هذا الحلديث عَن العَلآه بن 


عبدالرحمن. 
0- [صحيح] حدثنا قلي بن نخر أخبرنا إمشماغيل 
ابن جَعْفْر حدثنا عبدالله بن جَعْفْر بن نج عَن العَلاء بن 


عبدالرَحمن عن أبيد ن أبي راه قَالَ: «قال ناس مره 
أصلحاب رَمُول الله :بَا رَسُولَ الله مَنْ هَولاء الَذِينَ ذَكَرَ 
الله إن تولیتا اندلا بنا" ثم ه لا يَكُونُوا أمثَالنَاةٍ قَالَ: ركان 
لان جنب رَسُول الله و قَالَ: قفرب رَسُول الله يكل 
فَخِدَ سَلْمَانَ وَقَالَ: هذا وأَصْحَابْهُ. والّذِي نبي بيده لو كان 


الإيمان منُوطاً بالْريًالَناولهُ رجَالَ من فارس». 

[خ: 44417 الشطر الأخير منه] [م: 645 

قال أبو عيسى: وعبدالله بن جعقرِ بن ٽجيح هو وَالذ علي 
ابن الملديني' وقد رَوَى علي بن حجر عن عبدالله بسن جَعْضَرٍ 
الكثير ودنا علي بهذا الحَدديث عن إممْمَاعِيلَ بسن جَعْضَرٍ 
عن عبدالله بن جعفر وحدثنا بشر بن معاذ حدثنا عبدالله بسن 
جعفر عن العلاء نحوه إلا أنه قال: «معلق بالثريا». 

-١‏ وتسمى سورة القتال مدنية وهي ثمان أو تسم وثلاثون آية. 

۲- قوله: راتفر ِذَنبك» أي استغفر الله مما ريمسا يصدر 


. منك من ترك الأولى. وقيل: لتستن به امته ولبقت دوا به في ذلك. 


وقيل غير ذلك كما ستقف «ولِلمُؤمنين وَالْمؤْنَاتٍ» فيه إكرام من 
الله عر وجل لهذه الأمة حيث أمر نبيه وله أن يستغفر لذنوبهم وهو 
الشفيع المجاب.فيهم (إني لأستغفر الله) وفي رواية البخاري: 
«والله إني لأستغفر الله وأتوب إليه...٠.‏ قال الحافظ: فيه القسسم 
على الشيء تأكيداً له وإن لم يكن عند السامع فيه شكء وظاهره أنه 
يطلب المغفرة ويعزم على التوبة» ويحتمل أن يكون المراد بقول 
هذا اللفظ بعينه» ويرجح الثاني ما أخرجه النسائي بسند جييد مسن 
طريق مجاهد عن ابن عمر أنه سمع النبي با يقبول: «استغفر الله 
الذي لا إله إلا هو الحي القيوم وأتوب إليه» في المجلس قبل أن 
يقوم مائة مرة؛ وله من رواية محمد بن سوقة عن نافع عن ابن عمسر 
بلفظ: إنا كنا لنعد لرسول الله ية في المجلس «رب اغفر لي وتنب 
علي إنك أنت التواب الغفور؛ مائة مرة (في اليوم سبعين مرة) وفي 
رواية البخاري: أكثر من سبعين مرة. قال الحافظ تحت هذه. الرواية 
ما لفظه: وقع في حديث أنس: «إني لأستغفر الله في اليوم سبعين 
مرة».. فيحتمل أن يريد المبالغة ويحتمل أن يريد العدد بعينه» وقوله: 
«أكثر» مبهم فيحتمل أن يفسر بحديث ابن عمر المذكور وأنه يبلغ 
المائة. قوله (هذا حديث حسن صعيح) وأخرجه البخاري (ويروى 
عن أبي هزيرة عن النبي ا أنه قال: «إنني لأستغفز الله في اليوم 
ماثة مرة. ..» إلخ) رواه النسائي كما صرح به الحافظ في «الفتح». 
تنبيه: قد استشكل وقوع الاستغفار من النبي يكل وهو معصوم 
والاستغفار يستدعي وقوع معصية:؛ وأجيب بعدة أجوية منها أن 
المراد باستغفاره ية استغفاره من الغين الذي وقع في حديث الأغر 
المزني عند مسلم: «إنه ليغان على قلبي وإني لأستغفر الله في اليوم 
مائة مرة». قال عياض: المراد من الغين فترات عن الذكر الذي شأنه 
أن يداوم عليه فإذا فتر عنه.لأمر ما عد ذلك ذنباً فاستغفر عنه» ومنها 
قول ابسن الجوزي: هفوات الطباع البشسرية لا يسلم منها أحد. 
والأنبياء وإن عصموا من الكبائر فلم يعصموا من الصغائر, كذا قال 
وهو مفرع على خلاف المختار والراجح عصمتهم من الصغائر 


حضف 
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أيضاًء ومنها قول ابن بطال: الأنبياء أشد الناس اجتهاداً في العبادة 
لما أعطاهم الله تعالى من المعرفة فهم دائبون في شكره معترفون له 
بالتقصير. انتهى. ومحصل جوابه أن الاستغفار من التقصير في أداء 
الحق الذي يجب لله تعالى» ويحتمل أن يكون لاشتغاله بالأمور 
المباحة من أكل أو شرب أو جماع أو نوم أو راحة أو لمخاطبة 
الناس والنظر في مصالحهم ومحاربة عدوهم تارة ومداراته أخرى 
وتأليف المؤلفة وغير ذلك مما يحجبه عن الاشتغال بذكر الله 
والتضرع إليه ومشاهدته ومراقبته فيرى ذلك ذنبا بالنسبة إلى المقام 
العلي وهو الحضور في حظيرة القدس. ومنها أن الاستغفار تشريع 
لأمته أو من ذنوب الأمة فهو كالشفاعة لهم. وقال الغزالي في 
«الإحياء»: كان ية دائم الترقي فإذا ارتقى إلى حال رأى ما قبلها 
دونها فاستغفر من الحالة السابقةء وهذا مفرع على أن العدد 
المذكور في استغفاره كان مفرقاً بحسب تعدد الأحوال» وظاهر 
ألفاظ الحديث يخالف ذلك كذا في «الفتح). 

- قوله: (عن العلاء بن عبدالرحمن) بن يعقوب الحرقي 
«وإن ولوأ أي إن تعرضوا وتدبروا عن طاعته 9يَسَْبْدِلْ قَوْماً 
َيْرَكَمْك أي يجعلهم بدلكم نہ م لا يَكُونُوا أمتَالكُم» أي في التولي 
عن طاعته بل مطيعين له عر وجل (قالوا) أي قال بعض الصحابة 
(على منكب سلمان) أي الفارسي وفي الرواية الآتية: فضرب 
رسول الله َة فخذ سلمان ولا منافاة بينهما لأن الظاهر أن النبي 
يي ضرب على فخذه ومنكبه (هذا وقومه) هم الفرس. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده شيخ من أهل المدينة 
وهو مجهول. 

5- قوله: (استبدلوا بنا) بصيغة المجهول أي يجعلوا بدلنا (لو 
كان الإيمان منوطاً) أي معلقاً (بالثريا) بضم المثلشة وفشح الراء 
وتشديد التحتية هو النجم. قال في «القاموس»: امرأة ثروى متمولة 
والثريا تصغيرها والنجم لكثرة كواكبه مع ضيق المحل (لتناوله) أي 
أخذ الإيمان (رجال من فارس) قال في «القاموس؟: فارس والفرس 
أو بلادهم. 

اعلم أن هذا الحديث صريح في أن قوله وف (لو كان الإيمان) 
إلخ صدرمنه عند نزول هذه الآية وحديث أبي هريرة الآتي في 
تفسير سورة الجمعة صريح في أن هذا القول صدر منه عند نزول 
قوله تعالى: «وآخرين مِنْهُم لما يَلْحَقُوأ بهم» قال الحافظ في 
«الفتح»: يحتمل أن يكون ذلك صدر عند نزول كل من الآيتين 
ويأتي الكلام مفصلاً بما يتعلق بقوله يَكقِ: «لو كان الإيمان...٠‏ إلخ 
في تفسير سورة الجمعة إن شاء الله تعالى. 

-١‏ (وقد روى علي بن حجر عن عبدالله بن جعفر الكثير) أي 
من الأحاديث يعني قد زوى علي بن حجر أحاديث كثيرة عن 


عبدالله بن جعفر بغير واسطة. (وحدثنا علي بهذا الحديث عن 
إسماعيل بن جعفر عن عبدالله بن جعفر بن نجيح) أي بواسطة 


إسماعيل بن جعفر. 
۸- باب ومن سورة الفتع 
بسم الله الرحمن الرحيم 


5+ [صحيح. رواه البخاري] حدثنا مُحمَّدُ بن بَشَار 
أخبرنا م مُحمّد بن خالا بن عَنْمَة حدثنا مالك بن اس عن ند 
ابن ألم عن أيه َال سيعت عُمّر بن الطاب رضي اله 

عنه يَقُول: كنا مع النبي ية في عض أمنقارء" كلمت 
رَسُولَ الله يل فُسَكدت ثم كَلَمة فكت كُمَ كلَمَهُ سكت 
فحركت راجلني فَتَنْحَيْتَ وَقُلتْ: كلتك أَمَك يا ابن الخطاب 
نَرْرْتَ رَسُولَ الله يل لث مَرَاتٍ كل ذلك لا يُكَلَمُكَ مَا 
أخلقك بأن برل فيك قُرآن قال: قَمَا نَشِبْتُْ أن سيعت 
صارخاً مرخ بي قال: فحنت رَسئُول الله ية ققال: يَاابِنَ 
الحَطاب لد انر علي هَل ليل سُورَة ما أب أن لي بها 
ما طَلَعَت عَلَيْ التمْس إنا فحنا لك قتحاً مُبينً4. 

لخ: ۷ ] [ن: ۱٤۹٩‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حلِيث حَسن صحیح ریب" 
بعضهم عن مالك مرسلاً. 

7- [صحيح الإسناد] حدثنا عَبِدْ بن حَمَيدٍ حدثنا 
عبدالروَاق عن مَعْمَرٍ عن قََادَةَ عن أنس رضي الله عنه قال 
رلت على النبي يكل: يعفر لك اش ما تَعَدَمَ من لبك 
وَمَا تَآخرَ» مَرْجِعَهُ من الحديبية فَقَالَ اللبي كل: لَقَد نْرَلَتْ 
علي آية حب إل يما عَلَى الآرض تم قَرأمَا النبي يك عَلَيِْمٍ 
فَقَالُوا: هَنيئا مُريئاً يا رَسُولَ الله قد بين الله لَك مَاذًا قعل 
بك فَمَاذًا يُْمَلُ بنا؟ فََرَلَت عَلَئِه: يدل المُؤْيِنِينَ 
والمُؤينات جنات نَجْرِي من نَحَتها الآنهَار. حتى بَلَعْ: 


ورواه 


«فوزاً عَظِيماً». 

لخ: ۲ باختلاف] [م: 1787 باختلاف]. 

قال: هَذًا حَدِيثٌ حَسَنُ صحيح". وفيه عَن مُجَمّعْ بن 
جَاريّة. 


عمه 


۴ - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا عبد بن حَمَيد 
حدثني سلَيْمَانُ بڻ خرب حدثنا حَمَادُ بن سلَمَةَ عن نابت عن 
أنس: «أن ثمَانِينَ هَبَطُوا”” عَنَى رَسُول الله کل واصحَابهِ من 
جبل اليم عند صَلاة الصّبح وهم بُريدون أن يتوه فأنيذوا 
اذا اعقوم رَسُولْ الله يكل فَأَئْرَلَ الله: وهو الذي كف 
أيْدِيَهُمْ عَنْكُم وانديكم عَنهُم. .€ الآية. 
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[م: 8١18][د:‏ 1۲ .[ن: ۷ - الكبرى]. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صح . 

۵ - - [صحيح] حلا اَن بن قرعة ابره 
حدثنا سُفيَانُ بن خیب عن شعبة عن تور عن ابو : 
اقل بن ني بن كب عن أبيه عن التي ذ: «رالرتمُم 
كَلِمَةَ التَقَرَى» قال: لا إله إلا الله». 

قال: هَذَا حَدِيثُ غریب“ لآ نَعْقُهُ مَرْفُوعاً إلا من حل 
الْحَسَّن بن قَرْعَة قال: ونا ا زعا عن هذ ليت قل 
يَمِْفْهُ مَرْفُوعاً إلا ين هذا الوجه. 

-١‏ مدنية وهي تسع وعشرون آية. 

- قوله: (في بعض أسفاره) هو سفر عمرة الحديية كما في 
رواية الطبراني» وفي رواية البخاري عن زيد ابن أسلم عن أبيه أن 
رسول الله يق كان يسير في بعض أسفاره وكان عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه يسير معه ليلاً قال القرطبي: وهذا السفر كان ليلاً 
٠‏ منصرفه كَل من الحديبية لا أعلم بين أهل للعلم في ذلك خلافاً 
(فسكت) وفي رواية البخاري: فلم يجبه. قال:الحافظ: يستفاد منه 
أنه ليس لكل كلام جواب بل السكوت قد يكون جواباً لبععض 
الكلام» وتكرير عمر السؤال إما لكونه خشي أن النبي و لم 
يسمعه أو لأن الأمر الذي كان يسال عنه كان مهماً عنده ولعل النبي 
َك أجابه بعد ذلك وإنما ترك إجابته أولاً لشغله با كان فيه من 
نزول الوحي (فقلت) آي لنفسي (ثكلتك أمك) بفتخ المثلثة وكسر 
الكاف من التكل وهو فقدان المرأة ولدها دعا عمر على نفسه 
بسبب ما وقع منه من الإلحاح: ويحتمل أن-يكون لم يرد الدعاء 
على نفسه حقيقة وإنما هي من الألفاظ التي تقال عند الغضب من 
غير قصد معناها (نزرت رسول الله يَك) بفتج النون وبالزاي بعدهسا 
راء بالتخفيف والتثقيل والتخفيف أشهر أي الححت عليه (ما 
أخلقك) صيغة التعجب من خَلَىَ كَكَرُمَ صار خليقاً أي جديراً (فما 
نشبت) بكسر:الشين المعجمة بغدها موحدة ساكنة أي ما لبشت. قال 
في «النهاية»: لم ينشب أن فعل كذا أي لم يلبث وحقيقته حقيقته لم يتعلق 
کا و فر بو سارت اي کا دما حب أن دی 
بها ما طلعت عليه الشمس» أي لما فيها من البشارة بالمغفرة 
والفتح إا فَتَحْنَا لك قحا ينا الخطاب للنبي إل وحده 
واختلف في تعيين هذا الفتح فقال الأكثر على ما في البخاري: هو 
صلح الحديبية والصلح قد يسمى فتحا. قال الفراء: والفتح قد 
يكون صلحاًء وقال قوم: أنه فتح مكة. وقال آخرون: إنه فتح خيبر. 
والأول أرجح. ويؤيده حديث أسلم العدوي هذا. 

۳- قوله: (هذا حديث. حسن غریب .صحيح) وأخرجه أحمد 
البخاري والنسائي. 


؛- قوله: طلْيَغْذِرَ لَك الله أي بجهادك هما تَقَدُم مِن ذنبك وما 
تأر أي منه لترغيب أمتك في الجهاد وهو مأول لعصمة الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام بالدليل العقلي القاطع من الذنوب واللام 
للعلة الغائبة. فمدخلها مسبب لا سبب قاله الجلال المحلي. 
واختلف في معنى قوله: ما تمذم من ذنبك وَما تحر فقيل: ما 
تقدم من ذنبك قبل الرسالة وما تأخر بعدها. قاله مجاهد وسفيان 
الثوري وابن جرير والواحدي وغيرهم وفيه أقوال أخرى ضعيفة 
والظاهر الراجح :هذا الذي ذكرناء ويكون:المراد بالذنب بعد الرسالة 
ترك ما هو الأولى وسمي في حقه ذنباً لجلالة قدره وإن لم يكن 
ذنباً في حق غيره (مرجعه) أي وقت رجوعه ظرف لقوله «انزلت؛ 
(فقالوا: هنيا مريئاً يا رسول الله) قال القسطلاني: أي قال أصحابه 
يل: هنيئاً اي لا إثم فيه مريئاً: أي لا داء فيه؛ ونصباً على المفعول 
أو الحال أو صفة لمصدر مخذوف أي صادفت أو عش عيشاً هنيفاً 
مريئاً يا رسول الله غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تاخر طلْيُدْخِلَ 
الْمُؤْيِينَ وَالْمُؤْينَاتَ...4 إلخ» اللام متعلق بمحذوف أي أمر 
بالجهاد ليدخل إلخ. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. قوله: (وفيه عن مجمع بن جارية) يعني وفي الباب عن 
مجم بضم الميم وفتح الجيم وتشديد الميم المكسورة ابن جارية 
ا 1 عامر الأنصاري الأوسي المدني صحابي أحد القراء 
الذين قرأوا القرآن وأخرج حديئه أحمد وأبو داود في الجهاد. 

-١‏ قوله: (أن ثمانين هبطوا) أي نزلوا وفي رواية أحمد: لما 
كان يوم الحديبية هبط على رسول الله يك واصحابه ثمانون رجلاً 
من أهل مكة بالسلاح (أن يقتلوه) اي رسول الله يك (فأخذوا) 
بصيغة المجهول أي الثمانون (فأعتقهم) وفي رواية أحمد: فنا 
عنهم. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وملم 
وأبو داود والنسائي في «التفسير). 

۸- قوله: (عن أبيه) هو سعيد بن علاقة أبو فاختة. قوله: 
ؤَرَالْرَمَُم4 أي المؤمنين هكَلِمَة النَقْوَى» أي من الشرك وهي لا 
إله إلا الله وأضيف إلى التقوى لأنها سببها وبه قال الجمهورء وزاد 
بعضهم: محمد رسول الله. وزاد بعضهم: وحده لا شريك له.. وقال 
الزهري: هي بسم الله الرحمن الرحيم وذلك أن الكفار لم يقروا بها 
وامتنعوا عن كتابتها في كتاب الصلح الذي كان بينهم وبين رسول 
الله هة كما ثبت ذلك في كتب الحديث والسير. فخص الله بهذه 
الكلمة المؤمنين والزمهم بها والأول أولى لأن كلمة التوحيد هي 
التي يتقى بها الشرك بالله ويدل عليه حديث أبي بن كعب هذا 
(قال) أي النبي يه في تفسير كلمة التقوى (لا إله إلا الله) أي هي 


T4 


تحفة الأحبوذي - كتاب تفسير القرآن 


لا إله إلا الله. 
-٩‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن جرير 


والدارقطني في «الأفر اده وابن مردويه والبيهقي في «الأسماء 
والصفات». 


4- باب ومن سورة الحجرات”) 


بسم الله الرحمن الرحيم 

”س“ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا محمد بن 
المُتنى» حدثنا مُؤَمَلُ بن إسْمَاعِيلَ» أخبرنا افع بن عُمَّر بن 
جيل الْجْمَحِيّ قَالَ: حدئنا ابن أبي مُلبَكَةَ قَال: : حدثني 
عبدالله بن اير أن الآفرَعْ بن حابس قَدِمَ على النبي 2 
قال آبُو بکر: يَارْسُول الله اسْتَعْمِلة؟" على قوم قال عُمَرُ: 
ل تيب رسو اله فتلت عند نبي 8 حت اقعتا 
أصوائهُمَاء فقال أو بكر لِعْمَرَ: ما أرّذت إلا خيلافي. فقال 
عمَر: :ما أَرَدْتْ يلافك“ قَالَ: و فَنْرَلت هَلِهٍ الآية: یا آیها 
الذِينَ آمَنوا لآ تَرْقَعُوا أصواتكم فَوْقَ صّؤت النبي) فان 
عُمَرُ بَعْدَ ذلك ذا تكلم عند ابي 8 لَمْ يَْمَع كلم حى 
يَسْتَفهمَهُ قَال: وما ذَكَرَ ابن الزييْرِ جَدَهُ يعني با بكر 

[خ: ۷ باختلاف الآية]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلریث حَسَنٌ غریب" . وقد روى 
ل 

الم [صحيح] حدثنا أبُو عُمّارٍ الْحُسِيْنُ بن حرَيْثٍ 
حدثنا الفَضْلُ بن مُوسَى عن الْحْسَيْنِ بن واقاو عن أبي 
إممْحَاقَ عن البرَاء بن عازب في قَولِهٍ تَعَالى: «إن اين 
يدوك من ورَاء اْسُجْرَاتَ أكثرهم لا يعقلون» قال: مام 
رَجُلّ فَقَالَ: يا رسو الله إن حَمْدِي رين وإن دمي شين 
قال النبي ب «ذاك الله». 

[ن: ١١6١6‏ - الكبرى]. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌّ غریب(“ 

4۸ - [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
عبدالله بن إملحاق الْجَومَري البَصْري» اخبرنا ابو ژد 
صاب الهرّوي” “ عن شسعبَة عن قاوة بن ابي هنا قَالَ: 
ممعت الشَغبي يُحَدَث عَن أبي جبيرَة بن الفنَحال قال: کان 
الرَجلٌ مِنا كُون لَه الأسمّان والثلانة فيُدعَى بيَعْضِهَا فَمَسَى 
أن يَكْرَه. قَالَ: فترّلت: ولا تنَابَرُوا بالآلقاب». 


[د: 15:957له: [TY‏ 
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قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَن صحيح 4 


. وأو جبیره 


ابن الاك هو أخو ابت بن الفتحالء بسن خليفة الآنْصَارِي 
وأبو ريد سعد بن الربيع صاب الهَرَوي بطري لق قة 

ONO EE‏ ب شر 
عن قاوة بن أبي هنا عن الشبي عن أبي جيرة بن الفتحال 
نَحوَة. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنَ صحيح. 

6- [صحيح الإسناد» صححه الترمذي والألباني] 
حدثنا عَبْد بن حُمَيْدٍ حدثنا عدْمَانْ بن عُمْرَ عن المُسْتَمِرُ بن 
الان" عن أبي 3 رة قال: «قرأ أو سعيا الخُذري: 
(واعلَمُوا أن فِيكُم رَسُولَ الله أو بطليعكم في كثير ِن الْأْرٍ 
َم قَال: هذا نيكم ل يُوحَى إِلَه. شيا اينم لو 
. أطَاعَهُمْ في كثير من الآمر لتوا َكيف بكم اليَْم؟. 

قال أبو عيسى: ات عقن م فريس قَالَ 
علي بن المَلريني: مات يَحْبَى بن سَعِيدٍ القطان عن المُسْتير 
ابن الريّان فقال: ثقة بع 

كنك ا صححه الألباني وضعفه الترمذي] 
اشا علي بن حجر أخيرنا عبداف بن عفر أخبونا ع داف 
ابن دينار عن ابن عم «أن رَسُولَ الله يك نطب الاس يوم 
تنم مَك تقال :ديا يا اناس إن الله قد أذعب عَنْكم”” ''" عَبيَة 
الجَاهِليّة ونَعَاظُمَهَا بَآبَائِهَاء فال اس رَجُلان: جل برتقي 
كرِيم على الله وَفَاجِرٌ ‏ شقِي هَن عَلَى الله. والناس بَنْوآتَم 
وََلَقَ الله آذم مِنَ الترّاب قال الله: يا أيها الناس إتا 
عفنام ين کر وى وَجَعَلْتَاكُمْ شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَمَارَقُوا إن 
أكْرمَكُم عند الله أْقَاكُم إن الله عليم خبير)». 

قال أببو عيسى: هذا حَدِيث غریب لا نَعْرفُهُ من 
حَدِيث عبدالله بن دينار قن ابن مُمْرٌ إلا من هلا الوَجْه. 
وعبدالله بن جَعْفر يُضَعّف. ضَعْفُه يَحْيَّى بن مَعِين وَغَيْرهُ 
وعبداله بن جعفر هو واد حلي بن الملدينين. قال: وَفي الاب 
عن أبي هُريْرَةَ وعبدالله بن عَباس. 

١م‏ [صحيحء صححه الثر ,مذي والحاكم والألباني] 
حدثنا الفْضْلُ بن سهل الأعْرَجٌ البَْدَادِيَ وَغَيْرُ واب قَالوا: 
ارا بن يي “عن سّلام بن أبي مُطِيمٍ عن قَنَادَة 

عن الحسن عن سَمُرَةَ من النبي وَل قال: : «الحسَب”") 
الال وَالكَرَمٌ التَقَوّى». 

[ھ: 4719]. 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيث حَسَنُ صحيح غريب من 
خیش سر لا طرق إلا ین هذا الوجه من خیش مثلم بن 


أبي مُطِيع. 
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-١‏ ثماني عشرة آيةء وهي هدنيةء 

؟- قوله: (فقال أبو بكر يا رسول الله استعمله) أي الأقرع 
(فقال عمر: لا تستعمله) وفي رواية البخاري من طريق ابسن جريج 
عن ابن أبي مليكة عن ابن الزبير فقال أبو بكر: أمّر القعقاع بن 
معبد. وقال عمر: بل أمّر الأقرع بن جابس. ورواية البخاري أثبت 
من رواية الترمذي هذه لأن في سندها مؤمل بن إسماعيل وهو 
صدوق سيء الحفظ (ما أردت إلا خلافي) أي ليس مقصودك إلا 
مخالفة قولي (وكان عمر بعد ذلك إذا تكلم عند النبي يك لم يسمع 
كلامه حتى يستفهمه) وفي رواية للبخاري: فكان عمر بعد ذلك إذا 
حدث النبي ب بحديث حدثه كأخي السراز لم يسمعه حتى 
يستفهمه (قال: وما ذكر ابن الزبير جده يعني أبا بكر) يعني أن ابن 
الزبير ذكر عن عمر أنه كان بعد ذلك إذا تكلم عند النبي كل لم 
يسمع كلامه إلخ ولم يذكر هذا عن جده أبي بكر الصديق رضي الله 
عنهماء وفي رواية البخاري في التفسير: ولم يذكر ذلك عن أبيه 
يعني أبا بكر. قال القسطلاني: يريد جده لأمه أسماء؛ وإطلاق الأب 
على الجد مشهور. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: وقد أخرج ابن 
المنذر من طريق محمد بن عمرو بن علقمة أن أبا بكر الصديق قال 
مثل ذلك للنبي ية وهذا مرسل وقد أخرجه الحاكم موصولاً من 
حديث أبي هريرة نحوه وأخرجه ابن مردويه من طريق طارق بن 
شهاب عن أبي بكر قال: لما نزلت: «لآ تَرْقْعُوأْ أصوَائكم» الآية» 
قال أبو بكر: قلت: يا رسول الله آليت ألا أكلمك إلا كأخي السرار. 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأصله في البخاري. 

4- قوله: (فقال: يا رسول الله إن حمدي زين وان ذمي شين) 
مقصود الرجل من هذا القول مدح نفسه وإظهار عظمته يعني إن 
مدحت زجلاً فهو محمود ومزين وإن ذممت رجلاً فهو مذموم 
ومعيب (ذاك الله عر وجل) أي الذي حمده زين وذمه شين هو الله 
سبحانه وتعالى. وروى الطبري من طريق معمر عن قتادة مثله 
مرسلاً وزاد: فانزل الله: إن اليس يُنْسادُونَكَ مسن راء 
الْحُجُرّات...€ الآية» ومن طريق الحسن نحوه وروى من طريق 
موسى بن عقبة عن أبي سلمة قال: حدثني الأقرع بن حابس 
التميمي أنه أتى النبي ية فقال: يا محمد أخرج إلينا فنزلت: إن 
الِّْينَ يُنَادُونَكَ مِن وَرَاء الْحُجُرَاتٍ» الحديث» ورواه أحمد من هذا 
الطريق بلفظ أنه نادی رسول الله يل فقال: يا محمد يا محمد وفي 
رواية: يا رسول الله. فلم يجبه فقال: يا رسول الله إن حمدي لزين 
وإن ذمي لشين. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبن جرير. 

1- قوله: (أخبرنا أبو زيد صاحب الهروي) اسمه سعيد بن 


الربيع العامري الحرشي:الهروي البصري كان يبيع الثياب الهروية 
ثقة من صغار التاسعة. قوله: #ولاً تَنَاَرُوأْ بالآلقَابٍ4 أي لا يدعو 
بعضكم بعضاً بلقب يكرهه» والتنابز التفاعل من النبز بالتسكين وهو 
المصدر والنبز بالتحريك اللقب مطلقا أي حسنا كان أو قبيحاء 
خص في العرف بالقبيح والجمع أنباز والألقاب جمع لقب وهو 
اسم غير الذي سمي به الإنسان والمراد لقب السوء. والتنابز 
بالألقاب أن يلقب بعضهم بعضاً والتداعي بها. 

۷- قؤله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجه. 

8- قوله: (وأبو جبيرة) بفتح الجيم وكسر الموحدة وسنكون 
التحتية وبعدها راء مهملة وتاء تأنيث لا يعرف له اسم واختلف 
العلماء في صحبته فقال بعضهم له صحبة وقال بعضهم: ليست له 

4> قوله: (عن المستمر بن الريان) بالتحتانية المشددة الإيادي 
الزهراني كنيته أبو عبدالله البصري ثقة غابد من السادسة. قوله: 
لرَآعْلَمُوا أنْ فيكم رَسُولَ الله» أي اعلموا أن بين أظهركم رسول 
الله فعظموه ووقروه وتأدبوا معه وانقادوا لأمره فإنه أعلم 
بمصالحكم وأشفق عليكم منكم ورأيه فيكم أتم من رأيكم 
لأنفسكم ثم بين أن رأيهم سخيف بالنسبة إلى مراعاة مصالحهم 
فقال: للَوْيُطِيمُكُمْ في كثير مّنَ الآ عتم أي لو أطاعكم في 
جميع ما تختارونه لأدى ذلك إلى عنتكم وحرجكم» والعنت هو 
التعب والجهد والإئم والهلاك (قال) أي أبو سعيد: (وخيار 
أئمتكم) أي الصحابة رضي الله عنهم (لو أطاعهم) أي لو أطاع 
النبي يلي إياهم (لعنتوا) أي خيار أئمتكم مغ كونهم خيار الأئمة 
(فكيف بكم اليوم) الخطاب فيه وفي ما قبله للتابعين أي كيف 
يكون حالكم لو يقتدي بكم ويأخذ بآرائكم ويترك كتاب الله وسنة 
رسوله. ۰ 

-١‏ قوله: (إن الله قد أذهب عنكم) أي أزال ورفع عنكم (عبية 
الجاهلية) بضم العين المهملة وكسرها وكسر الموحدة وفتح 
التحتية المشددتين أي نخوتها وكبرها وفخرها (وتعاظمها) أي 
تفاخرها (فالناس رجلان) أي نوعان (رجل بر تقي) أي فلا ينبني 
له أن يتكبر على أحد لأن مدار الإيمان على الخاتمة والله سبحانه 
وتعالى أعلم بمن اتقى (وفاجر) أي كأفراد عاص (شقي) أي غير 
سعيد (هين) بفتح الهاء وكسر التحتية المشددة أي ذليل (على الله) 
أي عنده والذليل لا ينامنبه التكبر (والناس) أي كلهم (بنو آدم) أي 
أولاده (وخلق الله آدم من التراب) أي فلا يليق بمن أضله التراب 
النخوة والتجبر أو إذا كان الأصل واحداً فالكل إخوة فلا وجه 
للتكبر لأن بقية الأمور عارضة لا أصل لها حقيقةء يا يها اناس 
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إن خلقناكم من كر وَأنتّى» أي آدم وحواء لرَجَعَلْنَاكُمْ شعوباً» 
جمع شعب بفتح الشين وهو أعلى طبقات النسب طوَقَْبَائِلَ» هي 
دون الشعوب وبعدها العمائر ثم البطون ثم الأفخاذ ثم الفصائل 
آخرها. مثاله خزيمة شعب كنانة قبيلة» قريش عمارة بكسر العين. 
قصى بطنء هاشم فخذء العباس فصيلة ‏ لْتَمَارَقُوأ4 حذف منه 
إحدى التائين ع حو GS‏ ا 


وإنما الفخر بالتقوى» رن کر مَكُمْ عند عند الله أنقَاكم». أي إنما 
تتفاضلون عند الله تعالى بالتقوى لا بالأحساب» إن الله عَلِيم» 


-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم. قوله: 
(وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عباس) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في آخر الكتاب» وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
أبو داود الطيالسي في «مسنده» والبيهقي في «شعب الإيمان». 

-١7‏ قوله: (حدثنا يونس بن محمد) البغدادي المؤدب (عن 
سلام) بفتح السين وتشديد اللام (بن أبي مطيع) الخزاعي مولاهم 
البصري ثقة صاحب سنة في روايته عن قتادة ضعف من السابعة 
(عن الحسن) هو البصري. 

17 - قوله: (الحسب) بفتحتين (المال) أي مال الدنيا الحاصل 
به الجاه غالبا (والكرم) أي الكلام المعتبر في العقبى المترتب عليه 
الإكرام بالدرجات العلى (التقوى) لقوله تعالى: إن أَكْرَمَكُمْ عند 
الله أنقًاكم)» قال الطيبي: الحسب ما يعده من مآئره ومآثر آبائه 
والكرم الجمع بين أنواع الخير والشرف والفضائل وهذا بحسب 
اللغة» فردهما ية إلى ما هو المتعارف بين الناس وعند الله أي 
ليس ذكر الحسب عند الناس للفقير حيث لا يوقر ولا يحتفل به 
بل كل الحسب عندهم من رزق الثروة ووقر في العيون: ومنه 
حديث عمر رضي الله عنه من حسب الرجل إنقاء ثوبيه أي إنه يوقر 
لذلك من حيث أنه دليل الثروة وذو الفضل والشرف عند الناس ولا 
يعد كريماً عند الله. وإنما الكريم عنده من ارتدى برداء التقوى 
وأنشد: 

كانت مودة سلمان له نسباً ولم يكن بين نوح وابنه رحم 

ای اوقل اني ماي الوجل من شار آان كوالكنوم 
ضد اللؤم فقيل: معناه الشيء الذي يكون به الرجل عظيم القدر عند 
الناس هو المال والشيء الذي يكون به عظيم القدر عند الله 
التقوى. 

والافتخار بالآباء ليس بشيء منهما. 

-٤‏ قوله: (هذا خديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
وابن ماجه والحاكم. 


۰- باب ومن سورة ق 
بسم الله الرحمن الرحيم 
317 [متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن حم أخبرنا يولس 
ابن محمد أخبرنا شَيْبَانُ”"' عن قَتَادَةَ أخبرنا وين نالك 
أن بي الله يك قَالَ: ۷١‏ تزا جهنم تقول هَل من مزير" 
حتى بضع فِيها رب العِرٍَ قَدَمْهُ فَتَقُولَ: قط قط وَعِرْتكَ 
وَيُرْوَى بَعْضّها إلى بَعض». 
لخ: 44 TITY‏ 414كل!] [م: 1444| 
قال أبو عيسى: ذا حَلِيث حَسَن صحييح غريب : 
هَذَا الوَجْه وَفِيهِ عن أبي هُريْرة. ١‏ 
-١‏ مكية إلا: ولد َلَقَنَا السَمَارَات) الآية؛ فمدنية وهي 
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خمس وأربعون آية 

؟- قوله: (أخبرنا شيبان) بن عبدالرحمن النحوي. 

۳- قوله: (لا تزال جهنم تقول: هل من مزيد) أي.من زيادة» 
وفي رؤاية الشيخين: الا تزال جهنم يلقى فيها وتقول: هل من 
مزيد؟ أي يطرح فيها من الكفار والفجار (حتى يضع فيها رب 
العزة) أي صاحب الغلبة والقوة والقدرة (قدمه) وفي حديث أبي 
هريرة عند الترمذي في باب خلود أهل التار: «حتى إذا أوعبوا فيها 
وضع الرحمن قدمه فيها» وقد تقدم الكلام هناك مبسوطا على 
وضعه تعالى قدمه في النار (فتقول قط قط) بفتح القاف وسكون 
الطاء. قال الحافظ: أي حسبي حسبيء وثبت بهذا التفسير عند 
عبدالرزاق من حديث أبي هريرة وقط بالتخفيف ساكناً ويجوز 
الكسر بغير إشباع ووقع في بعض النسخ يعني بعض نسخ البخاري 
عن أبي ذر: قطي قطي بالإشباع وقطني بزيادة نون مشبعة» ووقع في 
حديث آبي سعيد ورواية سليمان التيمي بالدال بدل الطاء. وهي لغة 
أيضاً وكلها بمعنى يكفي. وقيل قط صوت جهتم والأول هو 
الصواب عنذ الجمهور انتهى (ويزوى) بصيغة المجهول أي يجمع 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
عن النبي 345) يعني وفي الباب عن 
أبي هريرة أخرج حديثه الترمذي في الباب المذكور. 


والشيخان (وفيه عن أبي هريرة 


-١‏ باب ومن سورة الذاریات“ 
بسم الله الرحمن الرحيم 
۳--[حسن] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان 10" تتن 
میت عن سلام اميم أي الود عن أبي واد تن 
رَجُل مِن رَبيعة قال: قَدمْت المَدِية قدحت على رَسُول الله 
كي فلك نت" عِنْدَهُ وَافِدَ عَاد. تَقفلت: اعود باه أن أكون 
مِثْلَ وَافِدٍ عَادٍ. فقال رَسول الله ٠:‏ رمَا وَاقِدُ عَادٍ؟» قال: 
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قَلْت: عَلَى الخبير سقطت. إن عادا لما أطت بَعَنَتَ قَبْلا 
َل على بكر بن معا نع ل رمه الك دانم 
اکر رلا سر نه ناي خب مانا شتتی رشق 
مَعَه بكر بن مُعَاوية گر ا له الْحَمْرَ الي سَقَاه- فرع لَه 
مسَحَابَاتْ فَقِيل لَهُ: : اتر إحداهن فاختارَ السَؤداءً مِنْهْنّ فقيل 
لَهُ: خذها رَمَاداً رئدداء لا تَذَرمِنْ عا أحَداً. وَذُكِرَأَنةُلَم 
م ل ا 

ا قذي غب هذا لخبي قن 
لخارت بو خ۵ ول لسارت ب تيف 
حَبَابي حدثنا ندب مان النخوي 55 ام علدنا 
0 قال قَدِمْتُ ؛ المي حلت الشنجد فنا ر امن 
بالتاس ۵“ َإِذَا رات سود تَحْفِقَ وَإِذَا بلال متَقَلّد السّييف بي 
يديأ رَسُول الله يك قلت: مَا شان الناس؟ قالوا: رید أذ 

يبع عَمْرَو بن العقاص وَجْهأ فَذَكُرَ الحَِيث طول توا من 

حَدِيثٍ سيان بن ع ية بمَعْنَاة. قال: ويُقَال لَهُ 
حَسَانَ أيضاً. 

5181١ [ه:‎ 


-١‏ مكية» وهي ستون آية: 

۲- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عيينة (عن سلام) بفتح السين 
وتشديد اللام ابن سليمان المزني كنيته ابن المنذر القاري النحوي 
البصري نزيل الكوفة صدوق يهم قرأ على عاصم من السابعة (عن 
أبي وائل) اسمه شقيق بن سلمة الأسدي (عن رجل من ربيعة) هو 
الحارث بن يزيد البكري كما في الرواية الآتية. 

۳- (فذكرت) بضم الذال المعجمة وكسر الكاف بالبناء 
للمفعول (وافد عاد) مفعول ثان لذكرت اې ذكروا غند رسول الله 
ييو وافد عاد بحضرتي وعاد هم قوم هود (على الخبير بها سقطت) 
أي على العارف بقصة وافد عاد وقعت وهو مثل سائر للعرب (لما 
أقحطت) بصيغة المجهول يقال: أفحط القوم إذا انقطع عنهم المطر 
9 بعثت) أي أرسلت عاد (قيْلا) بفتح القاف وسكون التحتية وباللامٍ 
قال في «القاموس): قيل وافد عاد. وفي رواية أحمد: فبعشوا وافداً 
لهم يقال له قيل: (فنزل على بكر بن معاوية) اسم رجل كان في 
ذلك الزمان (وغتته الجرادتان) قال الجزري في «النهاية»: هما 


مغنيتان كانتا بمكة في الزمن الأول مشهورتان بحسن المسوت 
والغناء» وفي رواية أحمد: «فمر بمعاوية بن بكر فأقام عنده شهراً 
يسقيه الخمر وتغتيه جاريتان يقال لهما الجرادتان فلما مضى الشهر 
جرج إلى جبال مهرة» (ثم خرج) أي قيل (يريد جبال مهرة) قال في 
«القاموس»: مهرة بن حيدان حي (فاسق عبدك) يريد نفسه مع قومه 
عات لي شوت من الات خلا رتاو رب قال فق 
«النهاية»: الرمدد:بالكسز المتناهي في الاختراق والدقة كما يقال: 
ليل اليل ويوم أيوم إذا أرادوا المبالغة (لا تذر من عاد أحداً) أي لا 
تدعه حياً بل تهلكه» وفي رواية أحمد: «فمرت به سحابات سود 
فنودي منها: اختر فأوما إلى سحابة منها سوداء فنودي منها: خذها 
رماداً رمدداً لا تبقي من عاد أحداً» (وذكر) أي النبي ككل (ثم قرا: 
«إذ أرْسلتا عَلَيْهم...4) الآية مع تفسيرها هكذا (وفي عاد) أي في 
لايم آية ورذ رسلا عَلَيهمْ الرّبح اقيم هي التي لا خير 
فيها لأنها لا تحمل المطر ولا تلقح الشجر وهي الدبور» ما تَذَرٌ 
من شي أي نفس أو مال «أنت عَلَيهِ إلا جَعَلَنْهُ كَالرسيمٍ» أي 
كالبالي المتفتت. 

-٤‏ قوله: (فإذا هو غاص بالناس) أي ممتلىء بهم. قال في 
«مختار الصحاح»: المنزل غاص بالقوم أي ممتلىء بهم (وإذا 
رايات) جمع راية وهي الغلم (سود) جمع سوداء (تخفق) بفتح 
الفوقية وكسر الفاء وضمها. قال في «القاموس): خفقت الراية 
تخفق وتخفق خفقاً وخفقاناً محركة اضطربست وتحركت (وجهاً) 
أي جانباً. 

0- قوله: (فذكر الحديث بطوله نحواً من حديث سفيان بن 
عيينة) أخرجه أحمد والنسائي وابن ماجه (ويقسال له الحارث بن 
حسان) قال الحافظ في:«تهذيب التهذيب»: الحارث بن حسان بن 
كلدة البكري الذهلي الربعي ويقال العامري ويقال حريث» وفد 
على النبي ية وسكن الكوفة» روى.عن النبي 5 وعنه أبو وائل 
وغيره. قال: وقع في رواية الترمذي: عن رجل من ربيعة ثم علقه 
من وجه آخر فسماه الحارث بن حسان ثم ساقه من طريق أخرى 
فقال: الحارث بن يزيد البكري» ثم قال: ويقال له الحارث ابن 
حسان وصحح ابن عبدالبر أن اسمه جريث» وقال البغوي: كان 


يسكن البادية. 
۲- باب ومن سورة الطور'"' 


بسم الله الرحمن الرحيم 
6 - [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا أبُو متام 
الرَفَاعِي» 00 محمد بن قُضَيْلٍ عن رشلدين م بن كرب 
عن ابی" عن ابن عباس عن ابي كلل قال: «إِذبارً النجُوم 


YA 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


الركعتان قَبْلَ القجر وإدْبَار السَجُودٍ الركمّتان بعد المَغْربوك. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غريب َفُوعاً إلا 
من هذا اوج من حَلدِيث محمد بن فُضَيْلٍ عن رئلدين بن 
كُرَيْب. وسَألت مُحمّد بن [سْماعيل عَنْ مُحمَادٍ ورشدين اني 
كْرَيْبِ أَيَهُمَا أوْتّق؟ قال: ما أقَرْبَهْسَاء ومُحمَدٌ عِنْدِي ارجح 
قال: وسات عبدالله بن عبدالرَحْمَنٍِ عن هَذَا فقال: مَا 
رهما عندي ورشدين بن كريب أرْجَحُهُمًا عنډي. قَالَ: 
وَالقَوْلُ عندي ما قال آبو مُحمَِ وَرِشدِينَ ارجح من مُحمّدٍ 
وَأقَدمهُ وَقَْ أذرلة رشندين ابن عباس ورَآه. 


"" لا عرف مر 


-١‏ مكية» وهي تسع وأربعون آية. 

۲- قوله: ل ليا قر كيبن الإ نع جتن إن اين 
قوله: (إدبار النجوم) بكسر الهمزة ونصب الراء على الحكاية من 
قوله تعالى: «رسبّح بحن ربك حين تقوم « ومن الليل فُسَبَحَهُ 
وَإِذبَارَ النَجُوم»؛ ويجوز الرفع وعلى الوجهين هو مبتدأ خبره 
(الركمتان) وفي بعض النسخ الركعتين بالنصب على أنه بيان لقوله: 
(إدبار النجوم) على الوجه الأول (قبل الفجر) أي فرضه والإدبار 
والدبور الذهاب يعني عقيب ذهاب النجوم وهو سنة الصبح 
(وإدبار السجود) بفتح الهمزة وكسرها قراءتان متواترتان في قوله 
تعالى: وسح بحَند ربك قبل طألوع الشمس وَقبِلَ الْمُرْوبِ * 
وَين ] اليل فَسَبْحْهُ بار السُجُودٍِ»» قال الطيسي: صلاة إدبار 
السجود وإدبار نصبه بسبح في التنزيل أوقعه مضافاً في الحديث 
على الحكاية انتهى والمراد بالسجود فريضة المغرب. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الخاكم وصححه ابن 
مردويه وابن أبي حاتم (ما أقر بهما) صيغة تعجب (ومحمد عندي 
أرجح) ووافقه أبو حاتم فقال: يكتب حديشه وهو أحب إلي من 
أخيه رشدين (وسألت عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (قال) 
أي ابو عيسى الترمذي (ما قال أبو محمد) هو كنيته عبدالله بن 
عبدالرحمن الدارمي (وأقدمه) أي أكبره. 


07- باب ومن سورة (والنج م 


بسم الله الرحمن الرحيم 
”> [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا ابسن أبي عْمَرَ 
حدثنا سيان عن مالك بن مغول عن طَلْحَة بن مُصَرَفهٍ عن 
مر عن عبدالله بن سود قَالَ: ما بلع رسول الله ل 
ملرَة الى قَالَ: انتهى إِلَْهَا ما يرج من الأرْضٍ وما يرل 
من فوؤق. . فأعْطَاهُ الله ندحا نَلانا لم يُعْطِهِنّ يا كان قَبْلَّهُ: 
رضت علي الصلاة حنسا رأغطي ختواقم مورة البََرةِ وطق 
لام المُقَحِمّات”" ما لَمْ ب بُشرکوا بالله ثياً. قال ابن مَسْعُود: 


E CE‏ يَعْشَى» قال: السَدرَة ةني السْمَّاء 

سة. قال سفيان: فراش ماح خ ذهب وشار فيان ياوه 

5 وَقَالَ َير مالك ابن مِغول: لَبْهًا يَنتهي عِلْمْ الخلق 
ْم لَهُمْ با فَوْقَ ذَلِك». 

[é0 [ن:‎ 1Y 

قال أبو عيسى: هَذَا ا 

/7717- [متفق عليه] حدثنا أَحْمَلُ بن مَنِيع» حدثنا عَبَادُ 
ابن العام حدثنا الشَيبَانِي قَالَ: جالنا ررب حش من 
َوله: کا ثاب قوسن أن اتی فال اخبرني اش 

سَسْمُودٍ «أن النبي وك رأى جِبْرِيل وَلَهُ اة جناح». 


لخ: 1م 4 ] [ن: 5 - الكبرى]. 


قال أبو عيسى : هذا حَدِيثُ حَسَنْ غریب حي . 


> [ضعيف الإسناد] حدثنا ابن أبي عُمَنَ حدثنا 
سيان“ عن مُجَالِدٍ عن الشَعبِي قَال: «لَقَىّ ابن عباس كَعْباً 
عع E‏ 
سم ١‏ رك لكل تررسي را وق ار قار 
مَمْرُوق: قحلت على عايشة فَقُلت: هل رأى محمد رَبَه؟ 


7 قد كلمت بشيء قف لَهُ شغريء قُلْتْ ت: رودا ثم 


قرأت: وقد رای م آيَاتْ ربه الْكُبْرَى» فقالت: ين يُذُمَبْ 


بك؟ إنما هُوَ جبريل» من أخبَرَكَ أن مُحمداً رای رَه أو كتم 
مين مِمَا أمِرَ به أ يَعْلَمُ الْحَمس التي قال الله تَعَالَى: «إن الله 
عِنْدَهُ عِلْمُ السَاعة ورل ليت نقذ أعظم الفريّة وَلكِنَهُ رأى 
جبريل لم يَرَهُ في صُورَتهِ إلا مَرَْيْنِ مره ناد ميلرَةٍ المُنتهَى 
ومَرة في جيّاد لَهُميعَمَائةٍ جنا قذ سد الأققَ». 

[انظر خ: ]۳۲۳٤‏ و [م: ۱۷۷] 


قال أبو عيسى: وق وى ارد بن أبي هنار عن الشبغبي 


عن مَسْرُوق عن عايشة عن النبي ا تخو ر هلا الحديث. 
وحَديث دَارُةَ أفْصرُ سن حَدِيث مَجَالِل. 
04" [ضعيفه» ذ ضعفه الألباني] حدثنا محمد بن 


رو بن بان بن صان البصري الف حدثدا ّى بن 
كير العَنبْرِي ابو غسان» أخبرنا سم بن جَعفر”') عن الحكم 
ابن أبان عَن عِكْرَمة ن ابن عباس قَالَ: e‏ ر 0٠‏ 
قلت: اليس الله يشول: ولا ركه الاما رخو يرل 
الأنْصارَ» قَالَ: وَبْحَكَ اك إذَا تَجَلَى بوره اللي هُوَنورهُ 
وقال: ريه مَرتَينِ». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ غريب من هذا الوجه. 

۰- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا سَعِيدُ بن يَحْيَى بن 


تحفسة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


۳4 


جيار الأمَوي أخبرنا أبي أخبرنا محمد بن عمرو'' “عن أبي 

سلَمّة عن ابن عباس في قول الله: «وَلَقَد راه نَرْلَة أخرى 
عند ميِدرَةٍ المُنْتّمَى4: هفأوْسَّى إلى عله 5 أوْحَى4؛ 
«فكان قاب فَوْسيْنِ أو أذنى». قال ابن عَبّاس: قد رَآهُ النبسي 

1171: 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ. 

۱-[صحیح» رواه مسلم] حدئنا عبد بن حَمَيِدٍ 
حدثنا عبدالرژاق وَابن أبي رزمة ة وَأبو د نعم عن إسرائيل عن 
يماك بن خرب عن عِكْرمّة عن ابن عَبّاس: <مَا كدب الفُوَادُ 

ما رای قال: راه بقل" . 

J 

قال: هلا حديث 

۲ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مَحَمُودُ بن غَيِلانَ) 
حدثنا وبع ويزيد بن هاروڻ عن يزيد بن إبراهيم التسْتَزي 
عن قتادة عن عبدالله بن شقيق ير قَالَ: «قلت لأبي فْر: لو 
أذْرْكت البي يل سال فقالن: عَمَا كُنت نَْأله؟ قُلْتْ: كنت 
أسْألَهُ هَل رأى محمد ربّهُ؟ فقَال: قد أله فقال: نور أئى 
09 

.]١074 لم:‎ 

قال أبو عيسى: هَلَا حَدِيثٌْ 


(Me, ~ 
. جسن‎ 


ميري 

۳“ [صحيح] حدثنا عبد بن حُمَيْدِ أخبرنا عبيدالله 
ابن موسى و ابن أبي رَزْمة”'' عَن إِمرَائِيلَ عن أبي إِسْحَاقَ 
عَن عبدالرَحْمَنِ بن يزيد عن عبدالله «(مَا كدب الفُؤَادُ مَا 
رَأى» قال: رأى: سول الله هة جبريل في حُلَّةٍ من 
رَفْرَفٍِ ف" قد مَل مَا بَيْنَ السْمَاء وَالأررْض». 

[م: ١/4‏ بذكر أجنحة جبريل] [ن: ١١١41‏ - الكبرى] 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسنْ صحية40". 

8 [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حدثنا 
أحْمَدُ بن عُثْمَانَ أَبُو عُثْمَانَ البَصْري"''' اخبرنا أبُو عاصم عن 
زكرا بن إسْحَاقَ عن عُمرو بن وينار عن عَطَاء عن ابن 
عَباس: «الذين يَجْتيُونَ كَبَائِر الإنم والقَوَاجش”*" إلا 
اللَمرَّ. قال: قال النبي کل 
«إن حه عفر اللهم تَغْفِرْ جما 

قال بز عيسى: الاختية شك ميك تريب 
نَعِْفَهُ إلا مِنْ حَدِيث زَكَريًا بن إمنْحَاق. 

د مكيق وهي نتان وستون آية: 
؟- قوله: (عن مرة) هو ابن شراحيل الهمداني. قوله: (لما بلغ 


1)4( ل 


رسول الله 5ة) أي ليلة الإسراء (سدرة المتتهى) قال الجزري في 
النهاية»: السدر شجر النبق. وسدرة المنتهى شجرة في أقصى 
الجنة إليها ينتهي علم الأولين والآخرين ولا يتعداها (قال انتهى ما 
يعرج من الأرض) أي .ما يصعد من الأعمال والأرواح. وهذا قول 
ابن مسعود وضمير «قال» راجع إليه. وفي رواية مسلم: «إليها ينتهي 
ما يعرج به الأرض فيقبض .منها» (وما ينزل من فوق) أي من 
الوحي والأحكام» وفي رواية مسلم: «وإليها:يتتهي ما يهبط به من 
فوقها .فيقبض منها». (فأغطاه الله عندها) أي عند سدرة المنتهى 
(خمساً) أي خمس صلوات (وأعطى خواتيم سورة البقرة) أي من 
قوله تعالى: آم الرُسول...) إلى آخر السورة. قيل: معنى قوله 


.أعطي خواتيم سورة البقرة أي أعطى إجابة دعواتها. 


۳- (وغفر لأمته. المقحمات) وفي رواية مسلم: «وغفر لمن لم 
يشرك بالله من آمته.شيئاً المقحمات). قال النووي: هو بضم الميم 
وإسكان القاف وکسر الحاء ومعناه الذنوب العظام الكبائر التي 


تهلك أصحابها وتوردهم النار وتقجمهم إياها وتقحم الوقوع في 


المهالك ومعنى الكلام من مات من هذه الأمة غير مشرك بالله غفر 
له المقحجمات. والمراد والله أعلم بغفرانها أنه لا يخلد في النار 
بخلاف المشركين وليس المراد أنه لا يعذب أصلاً. فقد تقبررت 
نصوص الشرع وإجماع أهل السنة على إثبات بعض العصاة من 
الموحدين» ويحتمل أن يكون المراد بهذا خصوضاً من الأمة أن 
يغفر يعن الآمة المقحمات وهذا يظهر على مذعب من بول إن 
لفظة مَنْ» لا تقتضي العموم مطلقاء وعلى مذهب من يقول لا 
تقتضيه في الإخبار وإن اقتضه في الأمر والنهي ويمكن تصحيحه 
على المذهب المختار وهو كونها للعموم مطلقاً لأنه قد قام دليل 
على إرادة الخصوص وهو ما ذكرناه من النصوص والإجماع. 
انتهى. (قال: السدرة في السماء السادسة) قال النووي في «شرح 
مسلم»: كذا هو في جميع الأصول: السادسة وقد تقدم في 
الروايات الأخر من حديث انس أنها فبوق السماء السابعة. قال 


. القاضي كونها في السابعة هو الأضح وقول الأكثرين وهو الذي 


يقتضيه المعنى وتسميتها بالمنتهى. قال النووي: ويمكن أن يجمع 
بينهما فيكون أصلها في السادسة ومعظمها في السابعة فقد علم أنها 
في نهاية من العظم (قال سفيان) أي في يان ما يغشى (فْرَاش) بفتح 
الفاء الطير الذي يلقى نفسه في ضوء السراج واحدتها فراشه 
(فأرعدها) أي حركها لعله حكى تحرك الفراش واضطرابها. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجبه مسلم. قوله: 
(أخبرنا الشيباني) هو أبو إسحاق سليمان بن أبي سليمان. 


-٠ /‏ قوله: طفْكان» أي جبرئيل من النبي كل (قَاب» أي قدر 


لنَوْسَيْن أؤ أذنى) أي أقرب مسن ذلك. زاد البخاري في رواية: 


Y۰ 


تحضة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


«تأوْحى إلى عَبْدِه ما أَوْحَى4» (فقال) أي زر بن حبيش (رأى 
جبرئيل) أي في صورته مرتين: مرة بالأرض في الأفق الأعلى. 
ومرة في السماء عند سدرة المنتهى. قال الحافظ: الحاصل أن ابن 
مسعود كان يذهب في ذلك إلى أن الذي رآه النبي ية هو جبرئيل 
كما ذهبت إلى ذلك عائشة. والتقدير على رأيه فأوحى أي جبرئيل 
إلى عبده أي عبدالله محمد لأنه یری أن الذي دنا فتدلى هو جبرئيل 
وأنه هو الذي أوحى إلى محمد. وكلام أكثر المفسرين من السلف 
يدل على أن الذي أوحى هو الله أوحى إلى عبده محمد» ومنهم من 
قال إلى جبريل. انتهى. وقال ابن القيم في «زاد المعاد»: أما قوله 
تعالى في سورة النجم: «تُم دن فَتَدَّى» فهو غير الدنو والتدلي في 
قصة الإسراء فإن الذي دنا في سورة النجم هو دنو جبريل وتدليه 
كما قالت عائشة وابن مسعود والسياق يدل عليه فإنه قال: ظعَلْمَهُ 
شَدِيدُ الْقُرَى4 وهو جبريل «دُو مِرَةٍ فَامْتَرَى * وَهُوَ بالأقق الآعلى 
» ثم ڌنا تتَدَلّى». فالضمائر كلها راجعة إلى هذا المعلم الشديد 
القوى وهو ذو المرة أي القوة وهو الذي استوى بالأفق الأعلى 
وهو الذي دنا فتدلى فكان من محمد هة قدر قوسين أو أدنى» فأما 
الدنو والتدلي الذي في حديث الإسراء فلذلك صريح في أنه دنو 
الرب تبارك وتعالى وتدليه ولا تعرض في سورة النجم لذلك بل 
فيها أنه: رآ نَْلَةَ أخرى * عند مير الْمتْهَى4 وهذا هو جبريل 
رآه محمد َة على صورته مرتين مرة في الأرض ومرة عند سدرة 
المنتهى. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

۷- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عيينة (عن مجالد) هو ابن 
سعيد (لقي ابن عباس كعباً) هو كعب بن مانع الحميري أبو إسحاق 
المعروف بكعب الأحبار ثقة من الثانية مخضرم كان من أهل اليمن 
فسكن الشام مات في خلافة عثمان وقد زاد على المائة (فسأله) أي 
كعباً (فكبر) أي كعب (حتى جاوبته الجبال) أي كبر تكبيرة مرتفعاً 
بها صوته حتى جاويته الجبال بالصدى كأنه استعظم ما سأل عنه 
فكبر لذلك» ولعل ذلك السؤال رؤية الله تعالى كما سئلت عائشة 
رضي الله عنها فقف لذلك شعرها. قاله الطيبي: (إنا بنو هاشم) قال 
'الطيبي هذا بعث له على التسكين من ذلك الغيظ والتفكر في 
الجواب يعني نحن أهل علم ومعرفة فلا نسأل عما يستبعد هذا 
الاستبعاد ولذلك فكر فأجاب بقوله: إن الله قسم...» إلى آخره 
(فكلم) أي الله سبحانه وتعالى (مرتين) أي في الميقاتين (ورآه 
محمد) أي في المعراج (مرتين) كما يدل عليه قوله سبحانه 
وتعالى: ظوَلَقَد رآ نَْلَة أخمرَى4. فهذا يدل على أن مذهب كعسب 
أن الضمير في رآه إلى الله لا إلى جبريل بخلاف قول عائشة 


(فدخلت على عائشة) ظاهره أنه كان حاضراً في مجلس كعب وابن 
عباس رضي الله عنهما وسمع ما جرى بينهما (قف له شعري) أي 
قام من الفزع لما حصل غندها من عظمة الله وهيبته واعتقدته من 
تنزيهه واستحالة وقوع ذلك. قال النضر بن شميل: القف بفتح 
القاف وتشديد الفاء كالقشعريرة وأصله التقبض والاجتماع لأن 
الجلد ينقبض عند الفزع فيقوم الشعر كذلك (قلت: رويداً) أي 
امهلي ولا تعجلي (ثم قرات: للَفَدْ رَأى مِنْ آيات رَبُه الْكْبْرَى4) 
قال الطيبي: أي قرأت الآيات التي خاتمتها هذه الآية كما تشهد له 
الرواية الأخرى أعني فوله: قلت لعائشة: فاين قوله: ثم دَنا...4. 
انتهى. قلت: في الرواية التي أخرجها الترمذي في تفسير سورة 
الأنعام: فقلت: يا أم المؤمنين انظريني ولا تعجليني اليس الله تعالى 
يقول: ولذ رَه نرلَةَ أحرّى). ومذ راه بالأفق الْمُبين4: فالأمر 
كما قال الطيبي (أين يذهب بك) بالبناء للمفعول أو بالبناء للفاعل 
أي أين يذهب بك قوله تعالى الذي قرات؟ وفي «المشكاة»: أين 
تذهب بك؟ قال الطيبي: أي أخطأت فيما فنهمت من معنى الآية 
وذهبت إليه؛ فإسناد الإذهاب إلى الآية مجاز (إنما هو) أي الآية 
الكبرى وذكر الضمير باعتبار الخبر (فقد أعظم الفرية) بكسسر الفاء 
أي الكذب (في جياد) موضع بأسفل مكة قاله في «المجمع؟» ووقم 
في (المشكاة» : في أجياد بفتح الهمزة وسكون الجيم. قال في 
«النهاية): أجياد موضع بأسفل مكة معروف من شعابها (قد سد 
الأفق) أي ملأ أطراف السماء وحديث عائشة هذا أخرجه الشيخان 
مع زيادة واختلاف وفي روايتهما: قال: قلت لعائشة: فأين قوله: 
دنم دنا فتَدَلّى » فَكَانَ قاب فَوْسَيْن أو أذنّى4؟ قالت: ذاك جبريل 
عليه السلام كان يأنيه في صورة الرجل وأنه أناه بهذه المرة في 
صورته التي هي صورته فسد الأفق. 

۸- (وقد روى داود بن أبي هند عن الشعبي عن مسروق عن 
عائشة إلخ) أخرج هذه الرواية الترمذي في تفسير سورة الأنعام 
وتقدم الكلام هناك مبسوطاً في أنه َة رأى ربه ليلة الإسراء أم لا. 

4- قوله: (أخبرنا سلم بن جعفر) بفتح السين وسكون اللام 
البكراوي أبو جعفر الأعمى. قال ابن المديني: من أهل اليمن 
صدوق تكلم فيه الأزدي بغير حجة من الثامنة (عن ن الحكم بن أبان) 
العدني أبي عيسى صدوق عابد له أوهام من السادسة. 

-١‏ قوله: (رأى محمد ربه) كذا أطلق الرؤية في هذه الرواية 
وفي الرواية الآتية رآه بقلبه (ويحك) قال في «النهاية»: ويح كلمة 
ترحم وتوجع تقال لمن وقع في هلكة لا يستحقها وقد يقال بمعنى 
المدح والتعجب وهي منصوبة على المصدر وقد ترفع وتضاف ولا 
تضافء يقال: وبح زيد وويحاً له ووبح له (ذاك) أي عدم إدراك 
الأبصار إياه سبحانة وتعالى ليس مطلقا بل (إذا تجلى) أي ظهر 
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(بنوره الذي هو نوره) فحيتئذر لا تدركه الأبصارء وحاصله أن المزاد 
بالآية نفي الإحاطة به عند رؤياه لا نفي أصل رؤباه والظاهر أن ابن 
عباس أخذ هذا من قوله تعالى: فَلَمًا نَجِلّى ريه لِلْجَبّل جَعَلَهُ دكأ 
وخر موسّی صبقاً. 

- قوله: (أخبرنا محمد بن عمرو) هو ابن علقمة (عن أبي 
سلمة) بن عبدالرحمن بن عوف. قوله: (عن ابن عباس في قول 
الله: طوَلَقَد رَآهُ تله أخرى...» إلى قوله: قال ابن عباس: قد رآه 
النبي يَ) كذا روى الترمذي هذا الحديث بهذا اللفظ ورواه ابن 
جرير في اتفسيره؛ بعين سند الترمذي هكذا: عسن ابن عباس في 
قول الله: «وَلَقَدْ رَآهُ نَرْلَة أخرَى * عند ميذْرَةٍ الْمُمَيَى»: قال: دنا 
ربه فتدلى فكان قاب قوسين أو أدنى فأوحى إلى عبده ما أوحى. 
قال: قال ابن عباس: قد رآه النبي يلل 

- قوله: (قال رآه بقلبه) أي قال ابن عباس: رأى النبي يل 
ربه بقلبه. قال الواحدي: وكذا قال أبو ذر وإبراهيم التيمي رآه بقلبه. 
قال وعلى هذا رأى ربه بقلبه رؤية صحيحة وهو أن الله تعالى جعل 
بصره في فؤاده أو خلق لفؤاده بصراً حتى رأى ربه رؤية صحيحة 
كما يرى بالعين انتهئ. وقال الحافظ: جاءت عن ابن عباس أخبار 
مطلقة وأخرى مقيدة أي بالفؤاد فيجب حمل مطلقها على مقيدها. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن جرير في 
«تفسيره» وأخحرجه مسلم من طريق أبي العالية عن ابن عباس قال: 
لاما كدب الْمُوَادُ ما رأى)» وقد راه رة أخرّى». قال: رآه 
بفؤاده مرتين. 1 

-٤‏ قوله: (فقال نور أنى أراه) وفي رواية لمسلم فقال: (رأيت 
نوراً». قال النووي: قوله كَل «نورٌ أنى أراه» هو بتنوين نور وبفتح 
الهمزة في أنى وتشديد النون المفتوحة وأراه بفتح الهمزة» هكذا 
رواه جميع الرواة في جميع الأصول والروايات ومعناه حجابه نور 
فكيف أراه. قال الإمام أبو عبدالله المازري: الضمير في «أراه» عائد 


على الله سبحانه وتعالى ومعناه أن النور منعني من الرؤية كما 


جرت العادة بإغشاء الأنوار الأبصار ومنعها من إدراك ما حالت بين 
الرائي وبينه» وقوله يك «رأيت نورا» معناه رأيت النور فحسب ولم 
أر غيره قال: وروي «نوراني أراه»: يعني بفتح الراء وكسر النون 
وتشديد الياء» ويحتمل أن يكون معناه راجعا إلى ما قلتاه أي خالق 
النور المانع من رؤيته فيكون من صفات الأفعال: قال القاضي 
عياض: هذه الرواية لم تقع إلينا ولا رأيتها في شيء من الأصول. 

6- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

7- قوله: (أخبرنا عبيدالله بن أبي رزمة) كذا في النسخة 
الأحمدية قال في هامشها: كذا في نسخ وفي نسخة: وابن أبي رزمة 
ولا يوجد في «التقريب» عبيندالله بسن أبي رزمة. انتهى. قلت: 


النسخة التي فيها: وابن أبي رزمة بزيادة الواو هي الضحيحة وأما 
النسخ التي فيها عبيدالله بن أبي رزمة بحذف الواو فهي غلط لأنه 
ليس في الكتب السثة راو اسمه عبيدالله بن أبي رزمة» وعبيدالله هذا 
هو عبيدالله بن موسى العبسي وابن أبي ززمة هو عبدالعزيز بن أبي 
رزمة وهما من شيوخ عبد بن حميد وأصحاب إسرائيل بن يونس 
(عن أبي إسخاق) السبيعي (عن عبدالرحمن بن يزيد) بن قيس 
النخعي (عن عبدالله) بن مسعود. 

١7‏ - قوله: (رأى رسول الله ي جبرئيل في جلة من رفرف) 
أي ديباج دقيق حسنت صنعته جمعه رفارف أو هو جمع رفرفة 
وهذه هي الرؤية الأولى وكانت في أوائل البعثة بعد ما جاءه جبرئيل 
عليه السلام أول مزة فاوحى الله إليه صدر سورة: «اقرأ» ثم فتر 
الوحي فترة ذهب النبي اة فيها مراراً ليتردى من رؤوس الجبال 
فكلما هم بذلك ناداه جبرئيل من الهواء: يا محمد أننت رسول الله 
وأنا جبريل فيسكن لذلك جأشه وتقر عينه وكلما طال عليه الأمر 
عاد لمثلها حتى تبدى له جبريل وزسول الله َة بالأبطح في 
صورته التي خلقه الله عليها له ستمائة جناح قل سند عظم خلقه 
الأفق ما اقترب منه وأوحى إليه عن الله ما أمره به فعزف عند ذلك 
عظمة الملك. الذي جاءه بالرسالة وجلالة قدره ؤعلو مكانته عند 
خالقه الذي بعثه إليه. 

۸-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن جرير في 
«تفسيره). : 

4- قوله: (حدثنا أحمد بن عثمان أبو عثمان البصري) يلقب 
أبا الجوفاء بالجيم والزاي ثقة من الحادية عشرة (حدثنا أبر عاصم) 
اسمه الضحاك النبيل. 

-٠‏ قوله: اللي يَجْتُون كابر الإنم وَالَْوَاجِش4» الكبائر 
كل ذنب توعد الله عليه بالنار أو ما عين له حدا أو ذم فاعله ذما 
شديداً. والفؤاحش جمع فاحشة وهي كل ذنب فيه وعيد أو مختص 
بالزنا «إلاً اللمَمَ4 بفتحتين أي الصغائر فإنهم لا يقدرون أي 
يجتنبوها. قال الطيبي: الاستثناء منقطع فإن اللمم ما قل وما ضغر 
من الذنوب ومنه قوله ألم بالمكان إذا قل ليلة فيه ويجوز أن يكون 
قوله اللمم صفة وإلا بمعنى غير فقيل: هو النظرة والغمزة والقلة؛ 
وقيل: الخطرة من الذنب» وقيل: كل ذنب لم يذكر الله فيه حدا ولا 
عذاباً (إن تغفر اللهم تغفر جما) بفتح الجيم وتشديد الميم أي كثيراً 
كبيراً «وأي عبد لك لا ألما فعل ماض مفرد والألف لاإطلاق أي 
لم يلم بمعصية يقال لم أي نزل وألم إذا فعل اللمم والبيث لأمية 
بن الضلت أنشده النبي َيه أي من شأنك غفران كشير من ذنوب 
عظام وأما الجرائم الصغيرة فلا تنسب إليك لأن أحداً لا يخلو عنها 
وأنها مكفرة باجتناب الكبائر وإن تغفر ليس للشك بل للتعليل نحو 


YFYY 
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إن كنت سلطاناً فاعط الجزيل أي لأجل أنك غفار اغفر جماً. 
واختلف أقوال أهل العلم في تفسير اللمم فالجمهور على أنه 
صغائر الذنوب وقيل هو ما كان دون الزنا من القبلة والغمزة 
والنظرة وكالكذب الذي لا حد فيه ولا ضرر وقيل: غير ذلك 
والظاهر الراجح هو قول الجمهور والله تعالى أعلم. 

١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
جرير. 


4- باب ومن سورة القمر” 


بسم الله الرحمن الرحيم 

۶ ی عليه] اکا على بن کی ارا علي 
ابن نهر عن الأعمَش عَن راهيم" عن أبي مَعْمَر ن ابسن 
E‏ «يَيْنَمَا نحن مَعَ رَسُول الله 2 
بمثى فَانْشق نشَق القَمَ َم فْقين: فة ن وَراء الل وفِلقَّة ُوه 
E‏ اش اشهدوا. اشلهدوا. يَعْنِي 9افْترَبَت السَاعَةُ 
وانشّق القَمَرّي»". 

]خ: 1۳7( لم: 4۰° YA‏ 

قال: هَذا حلډیٹ حَسَنْ صحیح. 

J-۸‏ ادا ن فن هت 
عبدالرڙاق عن مَعْمَرِ عن اة عن اتس قال: «سأل أل 
مک" ابي يك آبة فانشق 1 ] القَمْرٌ بمككة مَرَينِ فََزلَت: 
(اقترټتٍ ال السَاعَةُ وانشق القَمَر. إلى فُوله: «ميحرٌ مُسْتَمِرَ» 

[YAY :eJITITY ]خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَیث حَسَن صحیح. 

-FYAV‏ [صحیح»› رواه البخاري ومسلم]. .حدثنا أبن أبي 
عُمَرَ أخبرنا مبان عن ابن أبي نُجيح عن مجاه عن أبي 
مَعْمّر عن ابن مُسْعُودٍ قال: نل نشق القَمَرُ عَلَى عَهْدٍ رسُول الله 
كي فقَالَ نا النبي يكلله: شه اشهدوا» 

[A1 دوك‎ :p [TTT لخ‎ 


or 


قال أبو عيسى: هذا ليث حَسَن صحيح. 
4- [متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غْيْلآَنَ حدثنا أو 


دَاوْدَ عن شُعَبَة عن الآعمَش عن مُجَاهِدٍ عن ابن عُمَرَ قَالَ: 1 


انلق العَمَر على عه رَُول الله و فقا رول الله 5 
ا قال: CRS‏ 


محمد بن کی أخبرنا يمان بن كير ن حْصَيْنِ ن 


مُحمَدِ بن جير بن مُطْعِمٍ عن أيه قَالَ: «انْشَق القَمَرُ عَلَى 
عه رسول الله ل حتى صا فرقينِ: : عَلَى هَذا الجَبّلٍ وعَلَى 
هذا الجَبل“ فقالوا: سَحَرَنًا مُحَمدَ فقَالَ بَعْضهُم: لين كان 


سر قم يسيم ا سر الام كل" 

. قال أبو عيسى: وقد رَوَى بَعْضْهُم هَذَا الحديث عن 
حصن عن جير بن محمد بن جي بن طم“ عن أبيه ن 
جَڏهِ جير بن مُطْعِم نحو 

۰- [صحیح» رواه مسلم] حدثنا آبو کربب وَأبُو بکر 
ندا قالا: : حذنا وكيع عن ميان عَن زياد بن إسْمَاعِيلَ 
عن مُحما بن عب بن قر المَخرُومي عن أبي هريره فَالَ: 
«جَاءً مُتشركو ريش يُُخَاصِمُونَ رسُول الله ب ني القدر 
فنرلت: رم يُسْحَبُونَ في التار عَلَى وُجُوهِهسم ذُوقُوا مس 

سقر إن کل شيء + خَلفْاهُ بقدر4». 

[م: 15 [ه: [AY‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثْ حَسَنّ صحيح. 

-١‏ مكية إلا: سيهر سَيْهْرَم الْجَمْمْ» الآية» وهي خمس وخمسون آية. 

۲- قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن أبي معمر) اسمه 
فك ود 1 ماني 

نشق القمر فلقتين) بكسر الفاء وسكون اللام أي قطعتين 
حدم ب فانشق القمر بمكة وهذا لا ينافي قول ابن 
مسعود: بينما نحن مع رسول الله وك بمنى فانشق القمر لأن أنسا 
لم يصرح بأن النبي ب كان ليلتئل بمكة وعلى تقدير تصريحه فمنى 
من جملة مكة» وقد وقع عند ابن مردويه بيان المراد فأخرج من 
وجه آخر عن ابن مسعود قال: انشق القمر على عهد رسول الله وك 
ونحن بمكة قبل أن نصير إلى المدينة؛ فوضح أن مراده بذكر فكة 
الإشارة إلى أن ذلك وقع قبل الهجرة (فلقة من وراء الجبل) أي 
جبل حراء وفي رواية «فلقة فوق الجبل وفلقة دونه» والمراد أنهما 


تباينتا فإحداهما إلى جهة العلو والأخرى إلى السفل «اشهدوا» أي 
على نبوتي أو معجزتي من الشهادة وقيل: معناه احضروا وانظروا 
من الشهود. 


؟- (يعني لاقْتَرَبَتٍ الساعَةٌ وَانشَقّ الْقَمَرٌ») أي قربت القيامة 
وانفلق القمر فلقتين» والمعنى أن هذا الانشقاق الذي هو معجزة 
من النبي اة هو المراد في هذه الآية لا أنه يقع يوم القيامة وقد 
تقدم الكلام في انشقاق القمر مبسوطا في باب انشقاق القمر من 
أبواب الفتن. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٥‏ قوله: (سأل أهل مكة النبي يَكِ) هذا من مراسيل الصحابة 
لأن انساً لم يدرك هذه القصةء وقد جاءت القصة مسن حديث ابن 
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عباس وهو أيضا ممن لم يشاهدها ومن حديث أبن مسعود وجبير 
ابن مطعم وحذيفة وهؤلاء شاهدوها (آية) أي علامة دالة على نبوته 
ورسالته (فانشق ى القمر بمكة مرتين) ووقع في رواية البخاري: 
فاراهم القمر شقتين. قال الحافظ ما ملخصه: وفي رواية لمسلم: 
مرتين» وفي «مصنف عبدالرزاق» عن معمر بلفظ: «مرتين» أيضاء 
وكذلك أخرجه الإمامان أحمد وإسحاق في مسنديهماعسن 
عبدالرزاق وقد اتفق الشيخان عليه من رواية شعبة عن قتادة بلفظ: 
#فرقتين». قال البيهقي: قد حفظ ثلاثة من أصحاب قتادة عنه 
#مرتين». قال الحافظ: لكن اختلف عن كل منهم في هذه اللفظة 
ولم يختلف على شعبة وهو أحفظهم» ولم يقع في شيء منن طرق 
حديث ابن مسعود بلفظ: لامرتين»؛ إنما فيه «فرقتين» أو ١فلقتين»‏ 


بالراء أو اللام» وكذا في حديث ابن عمر «فلقتين). وفي حديث 
جبير ابن مطعم (فرقتين». دك ا لاط روا رابا راع حي 
a‏ تین . . وفي بعضها اشة شقتين» وفي بعضها «قمرين». 


ثم قال: ولا أعرف من جزم من علماء الحديث بتعدد الانشقاق في 
زمنه 5ة ولم يتعرض لذلك أحد من شراح «الصحيحيسن»» وتكلم 
الحافظ ابن القيم على هذه الرواية فقال: المرات يراد بها الأفصال 
تارة والأعيان أخرى والأول أكثر. ومن الثاني: انشق القمر مرتين 
وقد خفي على بعض الناس فادعى أن انشقاق القمر وقع مرتين 
وهذا مما يعلم أهل الحديث والسير أنه غلط فإنه لم يقع إلا مرة 
واحدةء وقد قال العماد بن كثير في الرواية التي فيها «مرتين» نظر 
ولل قائلها إرا رن قال الحافظ: وهذا الذي لا يتجه غيره 
جمعاً بين الروايات. انتهى. (يقول: ما يمني أن ا راد قولب 
مستمر ذاهب مار لا ييفى. 

شق ادر على مهد رسول لل أ انشق تين كسا في 
الرواية المتقدمة. 

٦‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. قوله: 
(عن ابن.عمر قال: انفلق القمر على عهد رسول الله يلِ) تقدم هذا 
الحديث في باب انشقاق القمر: : 

۷- قوله: (أخبرنا محمد بن كثير) هو العبدي البصري (أخبرنا 
سليمان بن كثير) العبدي البصري (عن حصين) هو ابن عبدالرحمن 
السلمي الكوفي. 

۸- قوله: (حتى صار فرقتين على هذا الجبل وعلى هذا الجبل) 
وفي حديث عبدالله بن مسعود عند عبدالرزاق في «مصنفه» قال: 
راث القدر معدا كتين ع على ان لتر ركه لزان اويا 
جبل (سحرنا محمد) أي جعلنا مسحورين (فقال بعضهم: لئن كان 


سحرنا فما يستطيع أن يسحر الناس كلهم) وفي حديث عبدالله بن 
مسعود عند البيهقي: فقال كقار قريشن أهل مكة: هذا سحر سحركم 
به ابن أب كبشة:أنظروا السفار فإن كانوا رأوا ما رأيتم فقد صدق. 
وإن كانوا لم یروا مثل ما رأيئم فهو سحر سحركم به» قال: فسئل 
السفار قال: وقدموا من كل وجهة فقالوا: رأينا وحديث جبير بن 
مطعم هذا أخرجه أيضاً في «مسنده» والبيهقي في «الدلاثئل» وابن 
جرير في (تفسيره». 

4- قوله: (عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم) مقبول من 
السادسة (عن أبيه عن جده جبير بن مطعم نحنوه) رواه البيهقي 
بهذا الوجه في «الدلائل» كما في «تفسیر أبن كثير». 

١‏ - قوله: (وأبو بكر بندار) أبو:بكر هذا اسمه محمد بن بشار 
وبندار لقبه (عن سفيان) هو الثوري. قوله: (عسن أبي هريرة قال: 
جاء مشركو قريش إلخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في أواخر 
أبواب القدر. 


0- باب ومن سورة الرحمّن"") 
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01 [حسن» حسنه الألباني] حدثنا عبدالرحُمَن بن 
وَاقِلٍ بُو مسيم" السَعدِي ؛ أخبرن اليد بن نلم عن زهي 
ابن مُحمَّدٍ عن محم بن المُنْكَلر عَنْ جَابر ر 
قَالَ: احرج رول الله يي علَى أصنحابه را عَليْهِمْ سُورَة 
الرَحْمَن من أوَلِهَا إلى آخيرهًا َس كوا فقَال: قد قَرَأنْهَا 
عَلَى الجن لله الجن فكَانُوا احْسَن مَرْدُودا منم كنت كلَمَا 
ایت عَلَى قَوْلِه: نباي آلآء ربکما تُكَذَبَانَ» قَالُوا: لآ بشيء 
مِنْ عمك ربا نكب فلك الْحَمْده. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَډيث غريب لا نَعْرِفُه إلأبن 
حَِيث الْوَلِيدٍ بن ملم عن زهي بن مُحملو. . قال أحْمَّدُ بن 
حَنْبْلِ: کان زمر بن محمد الي وق بالثام لس هر الي 
يُرْوَى عة بالْراق. كانه جل آحَرْ فوا اة مه يَعْنِي لِمَا 
يَرْوُونَ عَنْهُ بن المناكير وَسَمعت مُحمذ بن اميل 
البخاري يَقَول: : اهل الثتام روون عن ذُميْر بن محمد ماكر 
وهل اعراق يَرْرُونْ عَنْهُ أحاديث مُقَار ار 

-١‏ مكية أو إلا: ليله من فِي السُمَارَاتٍ والآرْض» الآية 
فمدنية» وهي ست أو ثمان وسبعون آية. 

-٣‏ قوله: (حدثنا عبدالرجمن بسن واقد أبو مسلم) اليغذادي 
(أخبرنا الوليد ابن مسلم) القرشي الدمشقي(عن زجير بن محمد) 
التميمي. 1 

“ا قوله: (فسكتوا) أي الصحابة مستمعين (ليلة الجن) أي ليلة 


الله عنه 


TYE 
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اجتماعهم به (فكانوا) أي الجن (أحسن مردوداً) أي أحسن ردا 
وجواباً لما تضمنه الاستفهام التقريري المتكرر فيها باي (منكم) 
أيها الصحابة. قال الطيبي: المردود بمعنى الرد كالمخلوق 
والمعقول نزل سكوتهم وإنصاتهم للاستماع منزلة حسن الرد فجاء 
بأفعل التفضيل» ويوضحه كلام ابن الملك حيث قال: نزل سكوتهم 
من حيث اعترافهم بأن في الجن والإنس من هو مكذب بآلاء الله. 
وكذلك في الجن من يعترف بذلك أيضاً لكن نفيهم التكذيب عن 
أنفسهم باللفظ أيضا أدل على الإجابة وقبول ما جاء به الرسول مسن 
سكوت الصحابة أجمعين ذكره القاري (كنت) أي تلك الليلة (كلما 
أتيت على قوله) أي على قراءة قوله تعالى: «فبأي الاء رمَا 
ُكَذْبَان» الخطاب للإنس والجن أي ضاق نس ا الله به 
عليكم تكذبون وتجحدون نعمه بترك شكره وتكذيب رسله 
وعصيان أمره (لا بشيء) متعلق بنكذب الآتي «ريناة بالنصب على 
حذف حرف النداء (نكذب) أي لا نكذب بشيء منها (فلك الحمد) 
أي على نعمك الظاهرة والباطنة ومن أتمها نعمة الإيمان والقرآن. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن المنذر والحاكم 
وصححه والبيهقي والبزار (قلبوا اسمه) أي فجعلوا اسمه زهير بن 
محمد فالتبس بزهير بن محمد الذي يروي عنه أهل العراق (يعني 
لما يروون عنه من المناكير) أي إنما جعله أحمد رجلاً آخر لأن 
أهل الشام يروون عنه أحاديث مناكير. قال في «التقريب»: زهير بسن 
محمد التميمي أبو المنذر الخراساني سكن الشام ثم الحجاز رواية 
أهل الشام عنه غير مستقيمة فضعّف بسببها. قال البخاري عن 
أحمد: كان زهير الذي يروي عنه الشاميون آخر. وقال أبو حاتم: 
حدث بالشام من حفظه فكثر غلطه من السابعة. 

-٥‏ (وسمعت محمد بن إسماعيل يقول: أهل الشام يروون عن 
زهير بن محمد مناكير وأهل العراق يروون عنه أحاديث مقاربة) أي 
أحاديث صحيحة. قال في «تهذيب التهذيب»: قال البخاري: ما 
روى عنه أهل الشام فإنه مناكير وما روي عن أهل البصرة فصحيح 
قلت: حديث جابر هذا رواه الوليد بن مسلم عن زهير بن محمد 
وهو من أهل الشام ففي الحديث ضعف لكن له شاهدا من حديث 
ابن عمر أخرجه ابن جرير والبزار والدارقطني في «الأفراده 
وغيرهم: وم اليوط إببناده كما في مخ الان 

05- - باب ومن سورة الواقعة 1 
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5- [حسن صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبِي أخبرنا عَبْدَة 

او اچ نان عن ت ن رو 
قَالَ: أخبرنا أو سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُول الله : 


يول الله: أعْدَدت لماي الصّالِحينَ مَا لأَعَيْنْ رَأت وَلاً 
أن سَمِمَتْ ولا حطر عَلَى قب بَشَر فافرًاوا إن شيتشم: لفلا 
َعَم فس ما أعفِي لَهُمْ من قُرَةٍ ُن جَرَاء بَا كَانُوا 
يَعْمَلُون ي“ وفي الجن شَجَرة سير الراب في ِلَهَا ياقة 
عام لا يََطَمُهَا وافراوا إن شيتم: وَل مَمْدُودٍ وَمَوْضِمٌ 
سوط في الجَنة ير ِن اليا وما فبا وافرَأوا إن شم 
فمن خزح عن النار وأذخل الجَنة فَقذ فار وَمَا الحَيَاةٌ 
الدنيا إلا متاع الفُرُور). 

[خ: ٤6‏ ۷۹ ۰ ۸ مختصراً أوله] 


[YAY [م:‎ 


قال أبو عيسى : : هذا حَدِيث حسن صحیح. 


۴“ [صحيح] حدناعَبِدَ بن حَمَيْدٍ حدئتا 
عبدالرزاق عن مَعْمَر عن قاد عن انس أن النبي يك قال: 
إن في الجَة لْشَجَرَة بير ير الراب في ظِلَهَا اة عام ل 
يَقَطَعْهًا وإن شيتتم فاقرؤوا: لوَظِلَ مَمْدُودٍ وَمَاءِ مُسكُوبٍ». 

[خ: ۰۸۰ ]عر اا 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ صحيح وَفي الاب عن 
أبي سَعِيلٍ 

4- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا أو کربب 
حدثنا رشادين بن سَعْاٍ عن عَمْرِو بن الحارث عَن دراج عن 
أبي اليم عن أبي متعيار الخدري رضي الله عنه عن النبي 
كل في قوله: «(وفرش مَرفوعة4 قال: ارتفاعي ا كما 
بين السَمَاء والأرض» وَمسِيرة ما ينما اتمادغاما 

قال أبو عيسى: 57 حَډيث حَسَنْ غريب ؛ لأ نعْرفة إلأمِن 
حَدِيثٍ رشلدين. قال نض أهل الِلم: : مَعْنَى هَذَا الحَليث: 
«وارْيَفَاعها كَمَا بَيْنَ السّمّاء وَالأرْضٍ» قَال: دارْتِمَاعٌ افرش 
المَرْقُوعَة في الدَرَجَاس وَالدَرَجَاتَ مَا بَيْنَ كل دَرَجَتَيْنِ كُمَا 
بَيْنَ السماء والأرض». 

ا [اضعيف الإسنادء ضعفه الألباني وأعله 
الدارقطني] حدثنا أَحْمَدُ ْمَدُ بن مَنِيعِ حدثنا الحُسَيْنُ بن محمد“ 
حدثنا اسسْرائيل عن ا عن آبي عبدالرحْمَن عن 
علي قال قال رول الله 5 «لوَتَجِعَلُونَ رزقكُم اکم 
كله بون قَالَ: شكركم ر تَقُولُون مُطِرْنًا بنؤء كذ وكذا. 

كَذَا وکذا). 

ا هَذَا حَدِيِث حَسَنُ قريب صحيح* لا 
نعرفه مرفوعاً إلا من حديث إسرائيل. ورّوَاه فيان الشوري 
عَن عبد الأعْلَى عن أبي عبدالرحمّن السلمي عن علي نحره 
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5- [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والألباني] 
: حدثنا أبُو عَمَّارِ الحْسَيْنْ بن حُرَيْ الْخْرَاعِيَ المَرْوَزَيٌ حدثنا 
وکح 2 عن مُوسَى بن عَبَيْدَةَ سن يزيد بسن بان عن انس 
رضي الله عنه قَال: قَال رَسُول الله يه في قَوَلِه: دنا 
أنشَاناهن إِنْشَا +" قال: إن مِنَ المنشآت التي كن في الدَني 
عَجَائْرَ عُمْشاً رُمصاً». 

قال أبو عيسى: هذا حَلریث غریب لا 


eine 


نعرفة مَرْفوعاً إا 
من حَلِيثٍ مُوسّى بن عَبّيدَة» وموسى بن عَبْيدَة ويَزِيد بن م أبان 
الرَقَاشِي يُضَعْقَا يُعمَمَفَان في الْحَِيثِ. 

۷-- ا صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترفذي] حدثنا أبو كيبي حدثنا مُعاويَة بن شام عن 
شَيبَان”" عن أب بي إسْحَاق عن عِكرمَة عن ابن عاس قال قال 
أ كرضي للد س «يَارَْسُولَ الله قد شنت" '. فال: 
شيْبنِي هود وَالْوَاقعَة وَالمُرْسَلآتَُ و عَم يَتَسَاءْلُون4 و إذا 
الس كُوَّرَتْ4». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسنٌ غریب" لا عرف بن 
حَدِيث ۽ ابن عباس إلا مِن هَذَا الْوَجْهِ رزوی علي ابسن صاع 
هَذَا الحَدِيث عن أ إسحَاق”"'' عن أبي جحيفة نحو هَذا. 
وروي عن أبي ٳسحاق عن ابي مَيْسَرَةَ شيم من هَذَا مرسلا. 
وروى أبو بكر بن عياش عن أبي إسحاق عن عكرمة عن 
النبي وَل نحو حديث شيبان عن أبي إسحاق ولم يذكر فيه 
عن ابن عباس حدثنا بذلك هاشم ب بن الوليد الهروي» حدثنا 
أبو بكر ابن عياش. 

-١١‏ مكية إلا بهذا الْحَدِيش» الآيةء وة من الآرلين) 
في مح لاماي ار ع وتسعون آية. 

؟- قوله: (أخبرنا عبدة بسن سليمان) الكلابي الكوفني 
(وعبدالرحيم بن سليمان) أنو علي الأشل (عن محمد بن عمرو) 
ابن علقمة الليثي. 

-٣‏ قوله: (يقول الله أغدّذت إلى قوله: لجَرَاءٌ بِمَا كائوأً 
رة قدا شرح في و نوز الجا ارقي ال شي 
يسير الراكب إلخ) تقدم شرحه في باب صفة شجرة الجنة (وموضع 
سوط في الجنة إلخ) تقدم شرحه في تفسير سورة آل عمران. قوله: 
(هذا حديث حسن صحيح) وأخرج أحمد والشيخان بعضه. قوله: 
ومام مسَكُوْسٍ» أي جار دائماً وقيل: يسكب لهم آین شاء وكيف 
شاء بلا تعب. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. قوله: 
(وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه الترمذي في باب صفة سجر 
الجنة. 


-٥‏ قوله: (عن أبي سعيد عن النبي يكل في قوله: «(وَفُرش 
مَرْنُوعة4 إلخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب صفة ثياب 
أهل الجنة. قوله: (وقال بعض أهل العلم: معنى هذا الحديث 
وارتفاعها كما بين السماء والأرض) كذا في النسخ الحاضرة 
«وارتفاعها كما بين السماء والأرض؛ بالواوء والظاهر أن يكون بغير 
الواو وهو بدل من «هذا الحديث» (قال) أي بعض آهل العلم 
(ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات والدرجات بين كل درجتين 
كما بين السماء والأرض) حاصله أن ارتفاع الفرش المفروشة في 
الدرجات وبعد ما بين كل درجتين منها كما بين السماء والأرض 
وقد نقل الحافظ ابن كثير في تفسير سورة الواقعة حديث أبي سعيد 
المذكور عن «جامع الترمذي» ثم نقل كلامه هذا بلفظ: فقال بعض 
أهل المعاني: معنى هذا الحديث «ارتفاع الفرش في الدرجات 
وبعد ما بين الدرجتين كما بين السماء والأرض». انتهى. 

5-.قوله: (حدثنا الحسين بن محمد) بن بهرام التميمي 
البغدادي (عن عبدالأعلى) بن عامر التعلبي الكوفي (عسن أي 
عبدالرحمن) إسمه عبدالله بن حبيب السلمي. 

۷- قوله: «وَتَجْمَلُونَ رژقكم أنكُم تكَدْبُونُ» أي تجعلون شكر 
رزقكم التكذيب موضع الشكر أي وضعتم التكذيب موضع الشكرء 
وفي قراءة علي رضي الله عنه وهي قراءة رسول الله يَكِ: وتجعلون 
شكركم أنكم تكذبون أي تجعلون شكركم لنعمة القرآن أنكم 
تكذبون به» وقيل: نزلت في الأنواء ونسبتهم السقيا إليها والرزق 
المطرء أي وتجعلون شكر ما يرزقكم الله من الغيث أنكم تكذبون 
بكونه من الله حيث تنسبونه إلى النجوم. كذا في «المدارك» قال: 
شكركمء أي شكر ما رزقكم من المطر (تقولون مُطِرّْنا) بصيغة 
المجهول (بنوء كذا وكذا) بفتح النون وسكون الواو (وبنجم كذا 
وكذا) وذلك أنهم كانوا إذا مطروا يقولون: مطِرنا بنوء كذا ولا يرون 
ذلك المطر من فضل الله عليهم فقيل لهم: أتجعلون رزقكم أي 
شكركم بما رزقكم التكذيب» فمن نسب الإنزال إلى النجنم فقد 
كذب برزق الله تعالى ونعمه وكذب بما جاء به القرآنء والمعنى 
أتجعلون بدل الشكر التكذيب. قال النووي في #شرح مسلم»: قال 
ابن الصلاح: النوء في أصله ليس هو نفس الكوكب فإنه مصدر ناء 
النجم ينوء نوءا أي سقط وغاب. وقيل نهض وطلع وبيان ذلك أن 
ثمانية وعشرين نجماً معروفة المطالع في أزمنة السنة كلها وهي 
المعزوفة بمنازل القمر الثمانية والعشرين يسقط في كل ثلاث عشرة 
ليلة منها نجم في المغرب مع طلوع الفجر ويطلع آخر يقابله في 
المشرق من ساعته فكان أهل الجاهلية إذا كان عند ذلك مطر 
ينسبونه إلى الساقط الغارب منهما. وقال الأصمعي: إلى الطالع 
منهما. قال أبو عبيد: ولك السب ان اوا إلا حي ا 


؟ 


تحضة الأحوذي - کاب تفسیر القرآن 


الموضع. ثم إن النجم نفسه قد يسمى نوءٌ تسمية للفاعل بالمصدر. 
قال أبو إسحاق الزجاج في بعض «أماليه»: الساقطة في المغرب هي 
الأنواء والطالعة في المشرق هي البوارح. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد بن ابي 
حاتم وابن جرير. 

9- قوله: (حدئنا وكيع) هو ابن الجراح (عن موسى بن عبيدة) 
الربذي (عن يزيد بن أبان) هو الرقاشي. 

-٠‏ قوله: «إنا أنشَأنَامُنْ إنششاء» قيل: هن الحور العيسن 
أنشأهن الله لم تقع عليهن الولادة ولم يسبقن بخلق وانهن لسن من 
نسل آدم عليه السلام بل مخترعات وهو ما جرى عليه أبو عبيدة 
وغيره» وقيل: المراد نساء بني آدم والمعنى: أن الله سبحانه أعادهن 
بعد الموت إلى حال الشباب والنساء وإن لم يتقدم لهن ذكر لكنهن 
قد دخلن في أصحاب اليمين فتلخص أن نساء الدنيا يخلقهن الله 
في القيامة خلقاً جديداً من غير توسط ولادة خلقاً يناسب البقاء 
والدوام. وذلك يستلزم كمال الخلق وتوفر القوى الجسمية وانتفاء 
صفات النقص كما أنه خلق الحور العين على ذلك الوجه. وإما 
على قول من قال إن الفسرش المرفوعة كناية عن النساء فمرجع 
الضمير ظاهر (إن من المنشأت) جمع منشأة إسم مفعول من 
الإنشاء (التي) أي نساء الدنيا اللآئي (كن في الدنيا عجائز) جمع 
عجوز وهي المرأة الكبيرة (عمشاً) بضم فسكون جمع عمشاء من 
العمش في العين محركة وهو ضعف الرؤية مع سيلان دمعها في 
أكثر أوقاتها من باب طرب فهو أعمش والمرأة عمشاء (رمصا) 
جمع رمصاء من الرمص محركة وهو وسخ أبيض يجتمع في 
الموق رمصت عينه كفرح والنعت أرمص ورمصاء. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن جرير وأبن المنذر 
والبيهقي وعبد بن حميد. 

۲- قوله: (عن شيبان) هو ابن عبدالرحمن النحوي (عن أبي 
إسحاق) هو السبيعي كما صرح به البيجوري في «شرح الشمائل؛ 
(صض۳۸). 

۳- قوله: (قد شبت) من الشيب وهو يياض الشعر. قال 
القاري: أي ظهر عليك آثار الضعف قبل أوان الكبر وليس المراد 
منه ظهور كثرة الشعر الأبيض عليه لما روى الترمذي عن أنس قال: 
ما عددت في رأمن رسول الله يك ولحيته إلا أربع عشرة شعرة 
بيضاء «شيبتني» من التشييب. وذلك لما في هذه السور من أهوال 
يوم القيامة والمثلات النوازل بالأمم الماضية أخذ مني مأخذه حتى 
شبت قبل أوانه قاله الطيبي: «هود» أي سورة هود «والمرسلات» 
بالرفع ويجوز كسرها عل ىالحكاية. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبرائي 


والحاكم. قوله: (وروى علي بن صالح) بن صالح بن حي 
الهمداني. 

6- (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن أبي جحيفة نحو هذا) 
أخرج الترمذي حديث أبي جحيفة هذا في «الشمائل؛ وفي الباب 
أحاديث أخرى ذكرها السيوطي في «الجامع الصغير». 

۷- باب ومن سورة الحديد“ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
4- [ضعيف. ضعفه الألباني] حدثنا عَبْدُْ بن حُمَيِدٍ 
وير واا قالُوا: اخبرنا يونس بن محم" أخبرنا شان بن 
عبدالرّحمن عَن قتادَةَ حدثنا الحَمَنْ عن أبي هُرَيِرَةَ قَالَ: 
ينما بي الله 6ة جايس َأصْحَابة”" إذ اتی عَليْهمْ حاب 
فقا بي الله وكه: هَل تَدْرُونَ ما هَذا؟ فقالوا: الله وَرَسُولَهُ 
أعلم. قال: هَذا العَنَانُ هَلِِهِ رُوَايَا الأرْض يَسُوقُهُ الله تبارك 
وتعالی إلى قوم لا يشكرونة ولا ؟ يَدعُونهُ كم قَال: هَل تذرُون 
ما فَوْقَكُم؟ قالوا: الله وَرَسُوله غلم قَالَ: فإنهًا الرقيع سقف سقف 
تحطوظ ززج كرف م قال: هَل درون کم كم 
وَبيتها؟ قالوا: الله وَرَسُوله ألم قَال: نكم وها مَسيْرة 
حَمْسْمَائَة سَنَةٍ سَئة. ثُمّ قال: هَل تذرُون ما فَوْق ذَلِكَ؟ قالُوا: : الله 
رر اهلها قال: فان قوق ذلك سمَاءين ما بَينْهُمَا سيره 
حسما م حى عد سبع سمَاوَاو ما بين كل ماين ما 
ين السمَاء والأزض ثُمْ قال: 
قالوا: الله وَرَسُولة أعلّم. قال: فن قوق ذلك العش 
وَين السَمَاء بُّمْدْ معل ما يِن اسان م قال: 2 م 
الي نَحَكم؟ قالوا: الله وَرَسُولَهُ أعلم. قال: فإِنْهًا الأرض. 
ثم قال: هَل تَدْرُونَ ما الذي تحت ذُلِك؟ قالوا: الله وَرَسُولَه 
ا قال فإن تحتَها أزضاً أخرى هما مَسِيرَةٌ حطس ماقة 
سه حى عل َع رضن بن لاضن مَسِيرَةٌ خا 
سق قم قال: وَالَذِي تقس محمد بد لو أَكُم َم رجلاً 
بحل إلى الأرْض الس فلى لبط على الله. ثم قرا وهو 
الأول والآخر والظَاهِرُ والبَاطِنْ وَهُوَ كل شنيء عَلِيم24. 
قال أبو عيسى: هَذا يت غریب نهنا الْوَجْبِ 


قال: ويُرْوَى عن ايوب ويُونْسَ بن عَبَيْدِ وَعَلِي بن ذُيْلٍ قالوا: 
َم يَسْمَعْ الحَسَنْ من أبي هُريرَة. ينه أذ الوم هنا 
الْحديث فقالوا: ِنْمَا هبط عَلَى عِلْم الله وَقُدْرَيَهِ وَسُلْطَائِهِ 


عسوي رک اد هد على از 


e‏ وهي تسح وعشرون آية. 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


YTYY 


؟- قوله: (احبرنا يونس بن محمد) بن مسلم المسؤدب (حدثنا 
شيبان بن عبدالرحمن) النحوي (حدثنا الحسن) هو البصري. 

۳- قوله: (وأصحابه) أي معه جلوس (إذ أتى) أي مر (هذا 
العنان) كسحاب مبنى ومعنى من عن أي ظهر (هذه) أي السحابة 
فالتعبير بالتأنيث للوحدة وبالتذكير للجنس باب التفئن. قاله القاريء 
قلت: الظاهر أن التعبير بالتأنيث لتأنيث الخبر «روايا الأرض» جمع 
زاوية. قال في «النهاية»: الروايا من الإبل الحوامل للماء واحدتها 
راوية فشبهها بها (يسوقه الله) أي السحاب (إلى قوم لا يشكرونه) 
أي سل يكفرونه (ولا يدعونه) أي لا يعبدونه بل يعبدون غیره 
وذلك لأن الله تعالى يرزق كل بر وفاجر (فإنها الزقيع) هو إسم 
لسماء الدنيا وقيل لكل سماء والجمع أرقعة (ومنوج مكفوف) أي 
ممنوع من الاسترسال حفظها اله أن يقع على الأرض وهي معلقة 
بلا عمد كالموج المكفوف (قال؛ بيتكم وبينها خمسسمائة سنة) أي 
مسيرتها ومسافتها (هل تدرون ما فوق ذلك؟) أني:المحسوس أو 
المذكؤر من سماء الدنييا (ما بين كل سماءين ما بين السماء 
والأرض) أي كما بينهما من حمسمائة عام (فإن فوق ذلك) حبر 
مقدم لأن (العرش) بالنصب على أنه إسم مؤخسر لأن (وبيشه وبين 
السماء) أي بين العرش وبين السماء السابعة (بعد ما بين السماءين) 
أي من السماوات السبع (قال: فإنها الأرض) أي العليا (بين كل 
أرضين) بالتثنية أي بين كل أرضين منها (لو أنكم دليتم) بتشديد 
اللام المفتوحة من أدليت الذلو إذا أرساتها البثر آي لو ارسلتم 
(لهبط) بفتح الموحدة أي لنزل (على الله) أي على علمه وملكه 
كما صرح به الترمذي في كلامه الآتي. 

؛- هو الآوّل» آي قبل كل شيء بلا بداية ظوَالآخِرُ» أي 
بعد كل شيء بلا نهاية لرَالظاهِرٌ» أي بالأدلة عليه وَلْبَاطِن» أي 
عن إدراك الحواس وهو بِكُلّ شيم ليم 4 أي بالغ في كمال 
العلم به محيط علمه بجوانبه. 

0- قوله: (هذا حديث غزيب) وأخرجه أحمد وابن ابي حاتم 
والبزار. قال الخافظ ابن كثير في «تفسيره»: ورواه ابسن جرير عن 
بشر عن يزيد عن سعيد عن قتادة مر الأول وَالآخِرٌ وَالظَامُِ 
َالْبَاطِنُ» ذكر لنا أن نبي الله كه بينما هو جالس في أصحابه إذ مر 
عليهم سحاب فقال: هل تدرون ما هلا؟... وذكر الحديث مشل 
سياق الترمذي سواء إلا أنه مرسل من هذا الوجه. ولعل هذا هو 
المحفوظ. انتهى. قوله: (ويروى عن أيوب ويوئس بن عبيد وعلي 
ابن زيد الخ) قد صرح كثير من أئمة الحديث بان الحسن لم يسمع 
من أبي هريرة كما في كتاب «المراسيل» لابن أبي حاتم (فقالوا: 
إنما هبط على علم الله وقدرتنه وسلطانه) قال الطيبي: أما علمه 
تعالى فهو في قوله: وُو بکل شَيْء عَلیم) وأما قدرته فمن قوله: 


هو الآرْلْ وَالآِرُ» أي هو الأول الذي يبديء كل شيء 
وبخرجهم من العدم إلى الوجود. والآخر الذي يفني كل شيء 
(كل من عليهَا قان « قى وجه ريك ذو اْجلآل والإكْرام4 واما 
سلطانه فمن قوله: ٍرَالظامِرُ وَالْبَاطِنُ» قال الأزهري: يقال: 
ظهرت على فلان إذا غلبته. والمعنى هو الغالب الذي يَغْلِبٍ ولا 
يُغْلّب ويتصرف في المكونات على سبيل الغلبة والاستيلاء أو ليس 
فوقه أحد يمنعه» والباطن هو الذي لا ملجأ ولا منجا دونه. كذا في 
#المرقاة؟. 

-١‏ (وعلم الله وقدرته وسلطانه في كل مكان) أي يسستوي فيه 
العلويات والسفليات وما بينهما (وهو على العرش كما وصف في 
كتابه) قال الطيبي: الكاف في كما منصوب على المصدر أي هو 
مستو على العرش استواء مثل ما وصف نفسه به في كتابه وهو 
مستأئر بعلمه باستوائه عليه. وفي قول الترمذي إشعار إلى أنه لا بد 
لقوله لهبط على الله صن هذا التاويل المذكورء ولقوله: 9عَلَى 
اعرش اسَْتوى » من تفويض علمه إليه تعالى والإمساك عن تأويله. 


3-4 باب ومن سورة المجادلة 
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6 [صحیح؛ منححسه الألباني وحسيه الترمذي] 
حدثنا عبد بن حُمَيْدٍ والْحَسَنْ بن عَلِي حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ» 
حذئنا محمد بن اسلاق عن مُحمَدٍ بن نرو بن عَطاء عن 
ليما بن تار عن ملم بن صخر الأنصتاري قال كنت 
رجلا قد أوتيت وتيت من جاع الشاء ما لم ؤت ري فنا 
دحل رَمَهمَانُ تَظَارت مِنْ ارتي حتى يَنْسَلِيمَ رَمَضَانُ فَرَقا 
من أن أصيب نها في لبتي قاتا في ذلك إلى أن يُذركيبي 
النْهَارٌ رانا لآ أفيرُ أن نع ينما مي خي ذَات ليله إذ 


تكشف لي ينها شي فوت عَلنِهَا فَلَمَا أصَبَحْت دوت 


عَلَى قَوْبِي فَأحيرتُهُم حبري فَقُلْت: انطَلقُوا معي إلى رسول 
الله يك فأخبر بأئريء فقَالوا: لا والله لا تقل تَحُوْفْ أن 
تز فنا قن أل مول فیتا رَسُولُ الله ها مَقَالة يَبْقَى عَليْنَا 
عَاواء ولكين اذهب أت فاصنتع ما بدا لكَ» قال: : فخرجت 
اتيت رسول الله پلا فاخبرنه حبري فقال: : أت بڌاك؟ قلت 
أنَا بذاك قال: أنت بذَاك؟ قُلْت: أا بذاك قال: آلت بذالة؟ 
قُلت: أن بذاك َمَا نذا فأئض في كم الله فإني صَابرٌ 
لِدَلِك» قال: اعيق رَقْبة. قال: : فضرَبّت صفْحَة عنقي بدي 
a)‏ لا والَلِي بنك باحق ما أصتبخت ملك غَيْرهاء قال: 
قصلم شهريْن قلت: يا رَُولَ الله وَل أصائني ما أصَابنِي إلا 
في الصيّامء قَالَ: فاطهم يتين مسكيناء قلست والاي بَعَقَكَ 
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باحق قد تتا ْنَا هَل وُحُشاً ما ما لَنَا عَشَاء. قال: اذْهَبْ إلى 
صاجب صَدَقَةِ بي ريق فمل ا َه َليَدََْْا إِيِكَ فاطيم عَنك 
نها قا يتين يكين ثم اَن بسَائِرِه لِك وعَلَى 
عِيَالِكَ» قال: ذَرَجَعْتْ إلى فَوْمِي فَقْلْت: وَجَدت عندكم 
الضّيقَ وَسُوءً الرّأي وَوَجَدْتْ عِنْدَ رَسُول الله يق السعة 
وَالبَرَكَةَ أمَرَ لي بِصَدَقَيَكُمْ فاذقَمُوهَا إلي» وها إلي». 

[TY :ه[]؟؟1١* زد:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حدیث ت خسن . قال مُحمّدَ: سُلَيْمَانُ 
ابن بار لم يَسْمَعْ عنڍي من سَلَمَة بن صخر. قال: ويُقَال 
سَلَمَة بن صخر ويُقالُ سَلْمَانُ بن صخر. وقي الباب عَنْ 
خولة بنت لبه" وَهِي امْرَةٌ أؤْس بن الصّايِت. 

١--[ضعيف‏ الإسنادء ضعفه الألباني وحسنه 
الترمذي والضياء وصححه الحاكم] حدثنا سيان بن وكيع 
حدثنا بُح بن آدَمْ حدثنا عبيدالله الأشلجيي عَن سيان 
التوْرِي عن عَتْمانَ بن المُغِيرَةٍ الثقَفِي عن سَالِمٍ بن أبي الْجَعْد 
عن عَلِي ابن عَلْقَمَةَ الأنماري“ عن عَلِي بن بي طالب فال 
«لْمًا نَرَلَتَ: غَيَايَهًا لين آمنُوا إذا ناجم الرسُولَ فَقََمُوا بين 
دي نَجوَاكُم صدثَة4' ''' قال لي البي للة: ما تَرَى وينَا؟ 
قُلت: لا يُطِيِقُونَك قال: صف وينار؟ قُلْت: لا يُطِيقُونَه 0 
نَكَم؟ قُلت: شَعِيرة قال: إِنْكَ لَرَهِيدُ قال: فنرّلت: «اأشفقتم 
أن تَقدَمُوا بَيْنَ يَدَيْ نَجْواكُمْ صَدَقَات» الآية . قال: : قبي خفف 
الله عن هَدِهِ الأمّة. 

قال ابو عيسّى: هَذا حَدِيث حَسَنّ غریب إنمَا ن نَعْرَفُهُ 
مِنْ هذا الْوَجْهِ. وَمَعْنَى قَوْلِهِ شَهِيرةً يَْنِي ورن شعيرةٍ مِنْ 
ذَهَبٍ وأبو الجعد اسمه رافع. 

-١‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا عبد بن حُمَيْدٍ 
أخبرنا بوس" عن شيا يْبَانَ عن قَتَادَةَ حدثنا أنس بن مَالِكٍ أن 
يَهُوديَأ أتى عَلَى النبي الله لاو وأصْحَابه”"" فقال: السام 
َلَيكُم ترد عليه اَم فقال لي الله لل: : هَل ترون ما قال 
هذا؟ قالُوا: الله وَرَسُولَُ ألم سم ا بي الله. قال: لا وَلَكِنهُ 
قال كذا وكذًا رْدوه علي ؛ فَرَدَوهُ فقال: قُلْتَ: : الام عليكم؟ 
قال: نعم. .. قال تبي الله لل عند ذلك: إا سَلْمَ عَلَيكُمٌ أحَدْ 

يِن أهل الكتَاب فَقُولُوا: عَلَيْكَ قال: عَلَيْك ما قُلْتء قال: 
طوإذًا جاؤولة حِ حَيَوْكَ بما لَمْ يُحَيكَ به الله»». 


لخ: /1 6" ]. 


قال أبو عيسى: : هذا ديت حسن ٢‏ صححية97. 


١‏ - مدنية» وهي اثنتان وعشرون آية. 
- قوله: (أخبرنا محمد بن إسحاق) هو صاحب «المغازي» 


(عن محمد بن عمرو ابن عطاء) القرشي العامري المدني ثقة من 
الثالغة (عن سلمة بن صخر الأنصاري) الخزرجي البياضي ويقال له 
سلمان صحابي ظاهر من امرأته. 

- قوله: (تظاهرت من امراتي) وفي رواية أبي داود وابن 
ماجة: ظاهرت منهاء وفي رواية الترمذي في باب كفارة الظهار: 
جعل امراته عليه كظهر امه (حتى ینسلخ رمضان) أي حتى يمضيء. 
وفيه دليل على أن الظهار المؤقت ظهار كالمطلق منه. وهو إذا 
ظاهر من امرأته إلى مدة ثم أصابها قبل انقضاء تلك المدة 
واختلفوا فيه إذا بر ولم يحنث فقال مالك وابن أبي ليلى: إذا قال 
لامراته: انت علي كظهر امي إلى الليل لزمته الكفارة وإن لم 
يقربهاء وقال أكثر أهل العلم: لا شيء عليه إذا لم يقربهاء وللشافعي 
ف الظهار المؤقت قولان: أحدهما: أنه ليس بظهار. قاله الخطابي 
في «المعالم» (فرقاً) بفتحتين أي خوفاً (فأتتابع في ذلك) بصيغة 
المضارع المتكلم أي أتوالى من التتابع وهو التوالي (إذ تكشف) 
أي انشكف (فوئيبت عليها) من الوثوب وهو النهوض والقيام 
والطفرء وفي رواية أبي دواد: فلم البث أن نزوت عليها (غدوت 
على قومي) أي خرجت إليهم وأنيتهم بالغداة (فأخبره بامري) أي 
بما جرى بي (لا نفعل) أي لا ننطلق معك (نتخوف) أي نخاف (ما 
بدا لك) أي ما ظهر لك (فقال: انت بذاك؟) أي انت الملم بذلك 
أو انت المرتكب له كذا في «المعالم» (ها) كلمة تنبيه (أنا ذا) أي 
أنا هذا موجود (فأمض في) بتشديد الياء أي اجر علي (فضربت 
صفحة عنقي) قال في «القاموس»: الصفح الجانب ومنك جنبك 
ومن الوجه والسيف عرضه (لقد بتنا ليلتنا هذه وُحُشاً) قال في 
#القاموس»: بات وحشاً أي جائعاً وهم أوحاش. وقال الجزري في 
«النهاية»: يقال رجل خش بالسكون من قوم أوحاش إذا كان جائعاً 
لا طعام له وقد أوحش إذا جاع. قال: وفي رواية الترمذي: لقد بتنا 
ليلتنا هذه وحشى. كأنه أراد جماعة وَحْشى. انتهى. (ما لنا عشاء) 

بفتح العين أي طعام العشي (إلى صاحب صدقة بني زريق) بتقديم 
e‏ ا ا 
في رواية أبي داود (ثم استعن بسائره) أي بباقيه» وفي رواية أبي 
داود: (وكل أنت وعيالك بقيتها). وقد أخذ بقوله به: (فاطعم عنك 
ل منها وسقاً ستين مسكيناً) الشوري وأبو حنيفة وأصحابه فقالوا: 
الواجب لكل مسكين صاع من تمر أو ذرة أو د 
نصف صاع من بر. . وقال الشافعي: إن الواجب لكل مسكين مد. 
ونمك بالروايات التي فيها ذكر العرق وتقديره بخمسة عشر 
صاعاً. قلت: ما تمسك به الشافعي ومن وافقه اصح سنداً لأن رواية 
الترمذي في باب كفارة الظهار ر التي وقع فيها: : اعطه ذلك العرق 
وهو مكتل ياخذ خمسة عشر صاعاً أو ستة عشر صاعاً. . أصح من 
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هذه الرواية التي فيها: «فاطعم عننك منهنا وسقا ستين مسكينا». 
وظاهر الحديث أن الكفارة لا تسقط بالعجز عن جميع أنواعها لأن 
النبي ب أعانه نما يكفر به بعد أن أخبره أنه لا يجد رقبة.ولا يتمكن 
من إطعام ولا يطيق الصوم» وإليه ذهب الشافعي وأحمد في رواية 
عنه» وذهب قوم إلى السقوط» وذهب آخرون إلى التفصيل فقالوا: 
تسقط كفارة صوم رمضان لا غيرها من الكفارات كذا في #النيل». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجة والحاكم. هذا حديث منقطع وفي سنده محمد سن إسحاق 
ورواه عن محمد ابن عمرو بالعنعنة. 

-٥‏ قوله: (وفني الباب عن خولة بنت ثعلبة) أخرج جديثها أبو 
داود. 

1-.قوله: (أنجبرنا يونس) بن محمد بن مسلم المؤدب (عن 
شيبان) بن عبدالرحمن النحوي. 

۷- قوله: (وأصحابه) بالجر(السام عليكم) أي لم يقل: السلام 
عليكم بل قال: السام عليكم والسام الموت:(فرد عليه) أي على 
اليهودي (القوم) أي الصحابة ظانين أن اليهودي قال: السلام عليكم 
(ما قال هذا) أي هذا اليهودي (سلم) أي قال: السلام عليكم 
.(ولكنه قال كذا وكذا) أي قال: السام عليكم (ردوه علني) أي 
ارجعوا اليهودي إلي (قلت: السام عليكم؟) بحذف حرف 
الاستفهام (فقولوا) أي في الرد غليه (قال) أي قرأ: ورا جَامُوك» 
أي اليهود حَيّوْك» أيها النبي «بمَا لم حك به اش وهو قولهم: 
السام عليكم. قال القرطبي: المراد بها اليهود كانوا يأتون النبي يِل 
فيقولون: السام عليك يريسدون بذلك السلام ظاهراً وهم يعون 


الموت باطنأء فيقول النبي ل: عليكم» وفي رواية: وعليكنم. قال ' 


أبن عمر في الآية: يريدون بذلك شتمه فنزلت هذه الآية. انتهى. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أجمد 
: والبخاري. 

4- قوله: (عن علي بن علقمة الأنماري) بفتح الهمزة وسكون 
النون الكوفي مقبول من الثالشة كذا في «التقريب». وقال في 
«تهذيب التهذيب»:.روى عن علي وابن مسعود وعنه سالم بن 
الجعد. قال ابن المديني: لم يرو عنه غيره» وقال البخاري: في 
حديثه نظرء وذكره ابن حبان في «الثقات» له عند الترمذي حديث 
واحد في قوله تعالى: «إإذَا نَاجيْتَمْ الرْسُولَ4. قال الحافظ: وقال 
ابن عدي: ما أرى بحديثه باسنا ولیس له عن علي غبيره إلا اليسير» 
وذكره العقيلي وابن الجارود في «الضعفاء؛ تبعاً للبخاري على 
الغادة. 

-٠‏ قوله: ايا أيْها الَلرينَ آمنُوأ ذا نَاجَيْكمْ امول فَقَدْمُوا بَيِنَ 
يَدَيْ نَجْوَاكُم صّدَقَة4 أي إذا أردتم مناجاة رسول الله ل فقدموا 


أمام ذلك صدقةء وفائدة ذلك إعظام مناجاة رشول الله َة فإن 
الإنسان إذا وجد الشيء بمشقة استعظمه وإن وجده بسهولة 
استحقره ونفع كثير من الفقراء بتلك الصدقة المقدمة قبل المناجاة. 
قال ابن عباس: إن الناس سألوا رسول الله يك واكثروا حتى شق 
عليه فأراد الله تعالى أن يخفف على نبيه ية ويثبطهم عن ذلك 
فأمرهم أن يقدموا صدقة على مناجاة رسول الله بء وقيل: نزلت 
في الأغنياء وذلك أنهم کانوا يأتون رسول الله يل فيكثرون مناجاته 
ويغلبون الفقراء على المجالس حتى كره رسول الله يك طول 
جلوسهم ومناجاتهم فلما أمروا بالصدقة كفوا عن مناجاته» فأما 
الفقراء وأهل العسرة فلم يجدوا شيئ وأما الأغنياء وأهل الميسرة 
فضنوا. واشتد ذلك غلى أصحاب رسول الله َة فنزلت الرخصة 
وبعده ذلك حبر كم يعني تقديم الصدقة على المناجاة لما فيه 
من طاعة الله وطاعة رسوله لرَأطْهَرُ» أي لذنوبكم «فإن ل 
تَجِدُوأ» ب يعني الفقراء الذين لا يجدون ما يتصدقون به قن الله 
ورك أي لمناجاتكم «رْحيمٌ أي بكم فلا عليكم في المناجاة 
من غير صدفة (ما ترى) أي في مقدار الصدقة التي تقدم بين يدي 
النجوى (دينار) أي هل يقدم قبل النجوى دينار (قلت: شعيرة) أي 
تقدم قبل النجوى شعيرة والمراد بها هنا وزن شعيرة من ذهب كما 
فسرها الترمذي به (إنك) أي يا علي (لزهيد) أي قليل المال قدرت 
على حالك (قال) آي علي (فنزلت 8 أأشفقمْ أن تَعَدْمُوا بين يدي 
نَجوَاكُم صّدقَاتِ4) أي أخفتم تقديم الصدقات لما فيه من الإنفاق 
الذي تكرهونه» وقيل: أي أخفتم الفقر والعيلة لأن تقدموا ذلك. 
والإشفاق الخوف من المكروه والاستفهام للتقرير (الآية) بالنصب 
أي أتم الآية وبقيتها مع تفسيرها هكذا لفَإِذْ لَمْ تَفْمَلُوا» أي ما 
أمرتم به من تقديم الصدقة وتاب الله عَلَيَكُمْ» أي تجاوز عنكم 
ونسخ الصدقة ظفَاقِيمُوأ الصلآة» أي المفروضة لوَآنُوأ الركاة) 
أي الواجبة وأطيعوا الله ورسوله أي فيما أمر ونهى «والله خبيرٌ با 
مون أي أنه محيط بأعمالكم ونياتكم (قال) أي علي: (فبي) 
آي بسيبي ولأجلي: 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده سفيان بن 
وكيع وهو صدوق إلا أنه ابتلي بوراقه فأدخل عليه ما ليس من 
حديثه فنصح فلم يقبل فسقط حديثه؛ وفينه أيضا علي بن علقمة 
الأنماري وهو متكلّم فيه. وقال البخاري: فيه نظرء والحديث 
أخرجه أيضاً أبو يعلى وابن جرير وابن المنذر. وأاخرج ابن جرير 
بسنده عن مجاهد في قوله: ظَقَدُمُوا بن يدي نَجْوَاكُمْ صدَقَة» 
قال: نُهُوا عن مناجاة النبي إلا حتى يتصدقوا فلم يناجه إلا علي بن 
أبي طالب رضي الله عنه قدم دينازاً فتصدق به ثم أنزلت الرخصة 
في ذلك» وأخرج أيضاً عن ليث عن مجاهد قال: قال علي رضي 


A۰ 


تحضة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


الله عنه: إن في كتاب الله عز وجل الآية ما عمل بها بها أحد قبلي 
ولا يعمل بها أحد بعدي يا أيهَا اين آمَنُوأ ذا اجيم الرَسُولَ 
فَقَدْمُوأ بين دي نَجْوَاكُمْ صدَقَة4 قال: فرضت ثم نسخت وهاتان 
الروايتان منقطعتان لآن مجاهدا لم يسمع من علي. 


04- باب ومن سورة الح © 


بسم الله الرحمن الرحيم 
۴ -- )م متفق عليه] حدنا ي حدثنا الث عن افع 


عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: حرق" رسو ل الله يله 
حل بني النضير وَقَطْمَ ِي ليره فأئْزلَ الله: اطم 
من ية أو تَرَكتَمُوهًا قَائِمَةَ عَلَى أَصولِهًا فَبإِذْن الله وَليُخْرِي 
الفاسقِين4». 

a1 [ATV :ûJ [11° [خ: 4 م1 ][د:‎ 
.[YAfE 


قال أبو عیسی : هَذَا حَلرِيثُ حسن صحبح”". 


۳ - [صحيسح الإسناد] حدثنا الْحَسَنُ بن محملرٍ 
الزحقراني» ‏ حدثنا د ا بن غ غيّاثٍ 
في قول اله جل ما قلطم شغ قاِمةً 
على أَصُولِهَا4 قال: الل النخلة”. < ولخ ري القَاسِقِينَ» 
قال: امتنرلوهُم من حُصُونِهِم قال وروا قَطْم النخل 
فْحَكَ في صدُورهِم فقَالَ المُسلِمُون: فَدْ قَطَمْنا ضا وتركناً 
بعضاً فَلَنسْالَنَ رَسُولَ الله يك: هل لَنا فيما قَطَعنَا من أجْرٍ 
وهل عَلَيْنَا فيمًا تَركْنَا مِنْ وزر؟ فانزل الله تَعَالَى: لما قطنم 
مر لِيئّة أو تَرَكْتمُوهَا قائِمَةٌ عَلى أَصْولِهًا» الآية. 

.])4537١ [ن:‎ 

قال ابو عيسى: هلا یٹ حَسَنٌ غریب ورَوَى 
OE EAS‏ 

حدشي بذلا عبداله بن دارم حدثنا هارون بن 
مُعَاوية” عن حَفْص بن ياش عن حب حبيبِ بن أبي عَمْرَة عن 

ستعيل بن بير عن النبي' ل مُرْسّلا. 

قال أبو عيسى: سَّمِمٌ مني مُحَمدْ بن إِسْمَاعِيلَ هذا 
الحَدِيث. 

4- [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حدثنا أو 
کرب حدثنا وکيع هَن قُضَيْلٍ بن غَزرَانڻ عن أبي حازم عن 
أبي هريرة ة دأ رَجُلاً مِنَ الأنصار“ بات عِنْدَهُ يَف فلم 
يكن عِنْدَهُ إلا قُوتهُ وَقُوتَ صَيبْيّانه فقالَ لامرََبَهِ: لومي الصييّة 


َأَطْفئي السرَاج قربي ضيف ما عند رلت هلرو الآية: 
E e‏ صّ. 
هَذَا حَدِيثٌ - 7 


2ه 


-١‏ مدنية» وهي أربع وعشرون آية. 

۲- قوله: (حرق) من التحريق (نخل بني النضير) أي أمر بقطنع 
نخيلهم وتحريقها وهم طائفة من اليهود وفصتهم مشهورة مذكورة 
في كتب السيرء وإنما فعل ذلك رسول الله و حين حاصرهم إهانة 
لهم وإرهاباً وإرعاباً لقلوبهم (وهي) أي نخيلهم (البويرة) بضم 
الموحدة وفتح الواو مصغراً موضع نخل بني النضير ما فطعم من 
َه أي أي شيء قطعتم من نخلة (او مها الفضمير لما 
وتأنيثه لأنه مفسر باللينة قَائِمَةٌ عَلَى أصولِهَا» أي لم تقطعوها 
نان الل » أي بأمره وحكمه يعني خيركم في ذلك لولِيُخْزِي» 
أي بالإذن في القطع طَالْفَاسِقِينَ» يعني اليهود. 

7- قوله: (هذا الحديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (حدثنسا عفان بن مسلسم) بن عبدالله الصفسار 
البصري (حدثنا حبيب ابن أبي عمرة) القصاب. 

-٥‏ قوله: (قال اللينة النخلة) أي قال ابن عباس إن المراد مسن 
اللينة النخلة. قال الإمام البخاري: ما قطعتم من لينة نخلة مالم 
تكن عجوة أو برنية. قال الحافظ: قال أبو عبيدة في تفسير هذه 
الآية: أي من نخلة وهي من الألوان ما لم تكن عجوة أو برنية إلا 
أن الواو ذهبت بكسر السلام. وروی سعيد بن منصور من طريق 
عكرمة قال: اللينة ما دون العجوة. وقال سفيان: هي شديدة الصفرة 
عن النوى (قال) أي ابن عباس (استنزلوهم) أي أنزلوا اليهود 
(فحك في صدورهم الخ) يقال: حك الشيء في نفسي إذا لم تكن 
منشرح الصدر به وكان في قلبك منه شيء من الشك والريب 
وأوهمك أنه ذنب وخطيئة. وروى الحافظ أبو يعلى في امسئلة» 


تنشيق 


قال: حدثنا سفيان بسن وكيع حدثنا حفص عن ابن جريج عن 
سليمان بن موسى عن جابر وعن أبي الزبير عن جابر قال: رخص 
لهم في قطع النخل ثم شددعليهم فأتوا التبي لا فقالوا: يا رسول 
اله علا نم عنما تا ار علا ور يما رکا بزل لله عر وجل 
لما طحم من لَب أو تَرَكتمُوهَا قَائِمَةعَلَى أَصولهَا فبإذن الله كنا 
في تفسير أبن كثير (من وزر) بكسر الواو وسكون الزاي أي إثم. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن أبي 
حاتم وابن مردويه. 

۷- (عن هارون بن معاوية) ابسن عبيدالله بسن يسار الأشعري 
صدوق من كبار العاشرة. قوله: (قال أبنو عيسى سمع مني محمد بن 
إسماعيل هذا الحديث) وقد سمع هو منه أيضاً حديث أبي سعيد: 


تحفسة الأحوذي - کتاب تفسير القرآن 


۳۸۱ 


«يا علي لا يحل لأحد أن يجنب في هذا المسجد:غسيري وغيرك). 
كما صرح به الترمذي بعد إخزاجه في مناقب علي. 

8- قوله: (عن أبي حازم) إسمه سلمان الأشجعي الكوفي. 

4- قوله: (أن رجلاً من الأنصار) يقال له أبو طلحة كما في 
رواية مسلم (إلا قوته وقوت صبيانه) أي طعامه وطعام صبيانه» 
والقوت بالضم ما يقوم به بدن الإنسان من الطعام (نومي الصبية) 
بكسر الصاد وسكون الموحدة جمع صبي (ماعتدك) أي من 
الطعام لوَيُؤْئِرُونَ عَلَى أنشيهم) أي في كل شيء من أسباب 
المعاشء والإيثار تقديم الغير على النفسن في حظوظ الدنيا رغبة 
في حظوظ الآخرة وذلك ينشأ عن قوة اليقين ووكيد المحبة والصبر 
على المشقة» يقال آثرته بكذا أي خصصته به فضلته. والمعنى 
ويقدم الأنصار المهاجرين على أنفسهم في حظوظ الدنيا ولو كان 
بهم خحَصَاصة) أي حاجة وفقر. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان. 


۰- باب ومن سورة الممتحنة 


بسم الله الرحمن الرحيم 

0- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ أخبرنا 
سفيان”" عن عرو بن ڊيٽار عن الحَسّنِ بن مُحمَارٍ هو ابن 
ية عن عبيدالله بن أبي رام قال: سَمِعَْتْ عَلِيّ بن أبي 
طالب يقول: «بَعَقَنَا رَمنُولُ الله ي أنا وَالرَْيْر”"" والمِقدَاد بسن 
الأسْودِ فقال: انْطَلِقُوا حتى تأثوا رَوْضمَة خاخ فن بها ظمينة 
مها کناب َخُذُوه ينها وني پو حرجنا سَاذَى پنا عتا 
حَتى اتنا الرؤْضّة فإذًا نَحْنْ بالظعيئة فمَا: أخرجي الاب 
فقالّت: ما مَعِي من کتابي فقن رجن الكقاب أو لقن 
الاب قال: فأحرجتة مِن عقاصهاء قال فَاييْنَا بو رسول الله 
ف فاا هو ين حاطب بن ابي بَلتََة إلى أناس من المُشركين 
بمكة يُخْبرْهُمْ خض أمر النبي وَل فقال: ما هَّذَا يا حاطِب؟ 
قال لا تَمْجَل عَلَيْ يا رَسُولَ الله إني كنت امْرّءاً مُلْصّقَأ في 
هرش ولم اکن من ايها“ وكان مَنْ مَعَكَ مِنَ المُهَاجِرينَ 
لیم اا بترن بها فليم الهم بتك فاخت إذ 
ابي ذلك من تسب فيه م أن نخد فيهم يدا يَحْمُونْ بها 
قرابتي وما فَعَلْتَ ذَلِكَ كَفراً ولا ارادا عن ديبي ولأ رضى 
باكر بعد الإسلام» نقالَ النبي ا صَدَقَ فقال عُمَرُ بن 
الخطاب: دعي يا رَسُولَ الله أرب عن هذا المُنافق» فقال 
. النبي يكله: إنْهُ قذ هد بَدْرأفَمَا بذْريك لَمَلَ الله اطْلّح عَلَى 
؛ أهل بَذْر فقال: اعْمَلُوا ما 5 شيشم فق عفرت لكم. قال: وَفِيهِ 
أنزلّت هَلِوِ السورة: ليا أيهًا الذين اموا لا دوا دري 


: 0 «الفنعيف»] حدئنا سَلَمةُ بن د 


وعَدُوَكُمْ أوليّاء”” تقون ن لبهم بالموَدَو4 السّورَة. قال عَمْرُو: 
وَقَد رات ابن أبي رَافِم وان كاتا علي بن أبي طالب». 

(خ: 0 "] [م: 7494][د: 10°[ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَبيث خسن صحيح ”. وَفيِه عن 
عمرو رو وَجَابر بن عبدالله” ". وَرَوَى غَيْرُ اجار عن سيا بن 
عة هَذَا الحديث نَحْوَّ هذا وُذَكَرَوًا هَذَا احرف فقالوا: 
تحرج الكتاب أو لين الاب 4 . وقد رُوي أَنْضاً عن ابي 
عبدالرخمن بن يحبى المي ن علي بن ابي طالپ حو 
هذا الْحّيث وَرُوى بَحْضهُم فيه: فقال: لتخ رجن الكاب أو 
نجَردنك. ١‏ 

۹ [ضسیح» رواه البخاري ومسلم] حدقا عند بس 
حَمَيْلِ حدثنا عبدالرزاق عن مَعْمَرِ عن الزهْرِي عن عَروة عَن 
عَائِشَةَ قالت: «ما كان رَسُولُ الله لله ي يتين إلا بالآية التي 
قال الله: ظوَإِذًا جاءَك المُؤْمِئَات يُبَايْيك» الآية. قال مَعْمَرٌ 
فأخبرَِي ابن طَاوْس عن أبيه قال: ما مَس يد رَسول الله 5 
يَدَ امْرَأةٍ إلا امُرَأة يَمْلِكهًا». 

[خ: 1۸41 [م: كحذاا. 

قال: هذا حَلدِيث حَسَنّ صحية”"". 

/1- [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا عبد بن 
حُمَيْلٍ ره أخبرنا بو ليم » أخبرنا 0 
قال: : يعبت شهر بن حوش بو : قال: : حدئّنا آم مِْلَمَة 
الأنصاريَةٌ قالت: «قالّتٍ وامرأةمِن النلوة iE‏ 
المَعْرو ف" اللي لا يي آنا أن نَمْصيك فيه؟ قال: لا 
تنْحْنَ. قلْت: يا رسول الله إن بني فُلآن قذ أسْمَدُوني عَلَى 


غني لبد لي من فونه ذل علا رار اف لبي 


لمي من اشنو راء إل وقد ناح يري 

[ه: 151/9 مختصراً]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَديث حَسَنُ غريب» وفيه 22 
EY‏ رضي الله عنه قال عبد بن حُمَيِد: أم سَلَمَة 
الأنصاريَةُ هي أسْمَاه بن ت يَزِيدَ بن السكن. 

4 ۳- لم يذكره شحنا الألبني لا في «الصحييح» ولا 
شبيبر. حَدَئَنَا مُحَمْدبِنْ 

مف الْفِرْيَابِيَ. حَدَثََا قر َس ِن اليم عن الآغرَ بن الصّبباح 

عر علد مان شن لي لمر ف این اس في فونه 
تعَالى: ذا جَاءكُمْ لْمِؤْمِئَات مُهَاجِرَ ات انومن قال: 
كانت المَرآة إِذَا جاءت اللي ول لتسلم حَلفَها بالله ما 
حرجت مِن بُغْض ڙؤجي» ما حرجت إلا حا لله وَلرَسُوله. 


كرف 


تحفة الأحسوذي _- كتاب تفسير القرآن 


قال أبو عيسى: هَّذَا حَدِيثُ غُريب. 

-١‏ مدنيةء وهي ثلاث عشرة آية. 

؟- قوله: (أخبرنا سفيان) هو ابن عيينة (عن الحسن بن 
محمد هو ابن الحنفية) قال في «التقريب): الحسن بن محمد 
ابن علي بن أبسي طالب الهاشمي أبو محمد المدني وأبوه ابن 
الحنفية ثقة فقيه من الثالثة. 

7- قوله: (بعثنا رسول الله ية أنا والزبير) أكد الفمسير 
المنصوب في «بعثنا؛ بلفظ أنا كما في قوله تعالى: إن تَرّن آنا أقَلْ 
منك مَالاً وَوَلّداً» ولا منافاة بين هذا وبين رواية أبي عبدالرحمن 
السلمي عن علي: بعثني وأبا مرثد الغنوي والزبير بن العسوام 
لاحتمال أن يكون البعث وقع لهم جميعاً (حتى تأتوا روضة خصاخ) 
بمنقوطتين من فوق موضع باثني عشر ميلاً من المدينة (فإن بها 
ظعينة) بالظاء المعجمة أي امرأة» وأصل الظعينة الهودج فيه امرأة 
ثم قيل للمرأة وحدها والهودج وحده (معها كتاب) وفي رواية 
للبخاري: تجدون بها امرأة اعطاها حاطب كتاباً (فأتوني به) أي 
بالكتاب الذي معها (تتعادى) أي تتسابق وتتسارع من العدو (حتسى 
أتينا الروضة) أي روضة خاخ (لتخرجن) بكسر الجيم بصيغة 
المخاطبة من الإخمراج (أو لتلقين) بإثبات التحتية مكسورة أو 
ا ا ل ل 
قلت: القواعد العربية تقتضي أن تحذف تلك الياء ويقال: لتلقن» 
قلت: القياس ذلك وإذا صحت الرواية بالياء فتأويل الكسرة إنها 
لمشاكلة لتخرجن والفتح بالحمل على المؤنث الغائب على طريسق 
الالتفات من الخطاب إلى الغيبة» والمعنى لترمين الثياب وتتجردن 
عنها ليتبين لنا الأمر (فأخرجته من عقاصها) بكسر العين المهملة 
جمع عقيصة أي من ذوائبها المضفوزة» وفي رواية للبخاري في 
الجهاد فأخرجت من حجزتها بضم المهملة وسكون الجيم.بعد 
زاي معقد الإزار والسراويل. قال الحافظ: والجمع بين هاتين 
الروايتين بأنها أخرجته من حجزتها فأخفته في عقاصها ثم اضطرت 
إلى إخراجه أو بالعكس أو بأن تكون عقيصتها طويلة بحيث تصل 
إلى حجزتها فربطته في عقيصتها وغرزته في حجزتهاء وهذا 
الاحتمال أرجح. انتهى. (فأتينا به) أي بالکتاب (من حاطب بن أبي 
بلتعة) بموحدة مفتوحة ولام ساكنة فمثناة فوقية وعين مهملة 
مفتوحتين وتوفي حاطب سنة ثلاثين (يخبرهم ببعض أمر النبي 4ل 
وفي مرسل عروة: يخبرهم بالذي أجمع عليه رسول الله بن من 
الأمر في السير إليهم وجعل لها جعلا على أن تبلغه قريشاً (لا 
تعجل علي) أي في الحكم بالكفر ونحوه (إني كنت أمرأ ملصقاً في 
قريش) بفتح الصاد أي حليفا لهم. 

-٤‏ (ولم أكن من أنفسها) وعند أحمد: وكنت غريبا. قال 


السهيلي: كان حاطب حليفاً لعبدالله بن حميد بن زهير بن أسد ابنن 
عبد العزى (يحمون بها) من الحماية أي يحفظون القرابات (أن 
اتخذ فيهم) مفعول لقوله أحببت (يداً) أي نعمة ومنة عليهم 
(يحمون بها قرابتي) في رواية ابن إسحاق: وكان لي بين أظهرهم 
ولد وأهل فصانعتهم عليه (صدق) بتخفيف الدال أي قال الصندق 
(فقال عمر بن الخطساب: دعني يا رسول الله أضرب عنق هذا 
المنافق) إنما قال ذلك عمر مع تصديق رسول الله َة لحاطب فيما 
اعتذر به لما كان عند عمر من القوة في الدين وبغض من ينسب 
إلى النفاق وظن أن من خالف ما أمره به رسول الله ا استحق 
القتل لكنه لم يجزم بذلك فلذلك استاذن في قتله وأطلق عليه منافقاً 
لكونه أبطن خلاف ما أظهرء وعذر حاطب ما ذكره فإنه صنع ذلك 
متأولاً أن لا ضرر فيه (إنه قد شهد بدراً) فكأنه قيل: وهل يسقط 
عنه شهوده بدراً هذا الذنب العظيم فأجاب بقوله: (فما يدريك) 
إلى آخره (لعل الله اطلع على أهل بدر) قال العلماء: إن الترجي في 
كلام الله ورسوله للوقوع» وعند أحمد وأبي داود وابن أبي شيبة من 
حديث أبي هريرة بالجزم ولفظه «إن الله اطلع على أهل بدر فقال: 
اعملوا ما د شئدم فقد غفرت لكم» . وعند أحمد بإستاد على شرط 
مسلم من حديث جابر مرفوعاً: «لن يدخل الناز أحد شهد بدرأ» 
(فقال) تعالى مخاطبا لهم خطاب تشريف وإكرام (اعملوا ما شئتم) 
في المستقبل (فقد غفرت لكم) عبر عن الآتي بالواقع مبالغة في 
تحققه وعند الطبراني من طريق معمر عن الزهري عن عسروة: غافر 
لكم وفي «مغازي ابن عاتذ؛ من مرسل عروة: اعملوا ماشتتم 
فسأغفر لكم: قال القرطبي: وهذا الخطاب قد تضمن أن هؤلاء 
حصلت لهم حالة غفرت بها ذنوبهم السابقة وتأهلوا أن تغفر لهم 
الذنوب اللاحقة إن وقعت منهم» وما أحسن قول بعضهم: 
وإذا الحبيب أتى بذنب واحد جاءت محاسنه بالف شفيع 

وليس المراد أنهم نجزت لهم في ذلك الوقت مغفرة الذنوب 
اللاحقة بل لهم صلاحية أن يغفر لهنم ما عساه أن يقع ولا يلزم من 
وجود الصلاحية لشيء وجود ذلك الشيء» واتفقوا على أن البشارة 
المذكورة فيما يتعلق بأحكام الآخرة لا باحكام الدنيا عن إقامة 
الحدود وغيرها (وفيه أنزلت) أي في حاطب بن أبي بلتعة 

ه- «يا يها الذي آمَنُوأ لآ تدوأ عدوي وَعَدُوكُمْ» أي 
الكفار لأُولِيَاء4 أي أصدقاء وأنصاراً لفون أي توصلون 
یمم ِالْموَدةِ أي بأسباب المحبةء وقيل: معناه تلقون إليهم 
أخبار النبي إلا وسره بالمودة التي بينكم وبينهم. وبعده «وقذ 
كَثَرُواً» أي وحالهم أنهم كفروا بما جاءكم من الحق يعني القرآن 
«يُخرجُرن الرْسُول َِنَاكم» أي من مكة «أن تُؤْيئوا» آي 3 
آمنتم كانه قال: يفعلون ذلك لإيمانكم «بالله ربكم إن كسم 
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َرَجْهُم» شرط جوابه متقدم» والمعنى إن كنتم خرجتم «جهاداً في 
00 فلا تتخذوا عذوى وعدوكم أولياء 
سرون إِلَيْهمْ الْموَدُة4 أي بالنصيحة ونا عَم ما أَخفَيْئُم» أي 
من المودة للكفار وما أَعْلّسّمْ»4 أي أظهرتم بالستتكم منها (وّمئن 
يَفعَلَهُ منكم) أي الإسرار وإلقناء المودة إليهم لفَقَدْ َل سوا 
السبيل€ أي أخطأ طريق:الهدى (السورة) بالنضب أي أتم السورة. 

ا قولة: هلا حديث جن منسيم) احرج اللجماعة إلا ليبق 
ماجة. 

۷- قوله: (وفيه عن عمر وجابر ابن عبذالله) لینظر من أخرج 
حديثهما. 1 

8-.قوله: (فقالوا: لتخرجن الكتاب أو لتلقين الثياب) هذا بيان 
لما قبله (وهذا نحديث قد روي أيضاً عن أبي عبدالرحمن ن السلمي 
عن علي بن أبي طالب الخ) رواه الشيخان. 

-٩‏ قوله: (ما كان رسول الله ية يمتخن) أي يختبر (إلا بالآبة 
التي الخ) أي بما في هذه الآيةء وقي رواية البخاري في التفسير: 
كان يمتحن من هاجر إليه من المؤمنات بهذه الآية بقول الله: ليا 
أيْهَا الي إذَا جَاءَكَ الْمُؤْيِنَاتَ...» الخ <إذا جَاءك الْمؤْينَاتَْ 
ايك أي قاصدات لمبايعتك على الإسلام (الآية) تمامها: 
على أن لأ يُشْركْنَ بالله شيا أي شيئاً من الأشياء كائناً ما كان 
«ولا رفن ولا ينين ولا بن أوْلدهنُ» هو ما كانت تفعله 
الجاهلية من وأد البنات أي دفنهن أجياء لخوف العار والفقر «ولاً 
ياين يهان يقترينة بين يهن وَأرْجْلِهِنَ» أي لا يلحقن بازواجهن 
ولدا ليس منهم. قال الفراء: كانت المرأة تلتقط المولود فتقول 
لزوجها هذا ولدي فذلك البهتان المفترى بين أيديهن وأرجلهن 
وذلك أن الولد إذا وضعته الأم سقط بين يديها ورجليهاء وليس 
المراد هنا أنها تنسب ولدها من الزنا إلى زوجها لأن ذلك قد دحل 
تحت النهي عن الزنا إولاً يَْصيتك في مَعْرُوفرٍ» أي في كل أمر 
هو طاعة له وإحسان إلى الناسء وكل ما أمر به الشرع ونهى عنه. 
والمعروف مسا عرف حسته من قبل الشرع طقَبَايعْهُنُ» أي إذا 
بايعنك على هذه الشروط فبايعهن راتفر لَه اش أي عما 
مضى إن الله غَفُورَ رُحِيم4 أي بليغ المغفرة بتمحيق ما سلف 
وكثير الرحمة لعباده (قال معمر) أي بالإسناد السابق (ما مست يد 
رسول الله كِ) أي عند المبايعة» وفي رواية البخاري في 7التفسير»: 
قالت عائشة: فمن أقر بهذا الشرط من المؤمنات قال لها رسول الله 
يك «قد بايعتك كلاماً» ولا والله ما مست يده يد امرأة قط في 
المبايعة. ما يبايعهن إلا بقوله «قد بايعتك على ذلك». قال الحافظ: 
وكأن عائشة أشارت بذلك إلى الرد على ما جاء عن أم عطية فعند 
ابن خزيمة وابن حبان والبزار والطبري وابن مردويه من طريق 


إسماعيل بن عبدالرحمن عن جدته أم عطية في قصة المبايعنة قال: 
فمد يده من خارج البيت ومددنا أيدينا من داخصل البيت ثم.قال 
«اللهم اشهد»؛ وكذا حديث أم عطية الذي فيه: قبضت منا امرأة 
يدها فإنه يشعر بأنهن كن يبايعنه بأيديهن» ويمكن الجواب غن 
الأول بأن من الأيدي من وراء الحجاب إشارة إلى وقوع المبايعة 
وإن لم تقع مصافحته» وعن الثاني بان المراد بقبض اليد التأخر عن 
القبول أو كانت المبايعة تقع بحائل» فقد روى أبو داود فني 
«المراسيل» عن الشعبي أن النبي كلل حين بايع النساء أتى ببرد 
قطري فوضعه في يده وقال: لا أصافح الناء» وعند عبدالرزاق من 
طريق إبراهيم النخعي مرسلاً نحوه. وعند سعيد بن منصور من 
طريق قيس بن أبي حازم كذلك» وأخرج ابن إسحاق في «المغازي» 
من رواية يونس بن بكير عنه عن أبان بن صالح أنه َك كان يغمسس 
يده في إناء وتغمس المرأة يدها فيه ويحتمل التعدد» وقد أخرج 
الطبراني أنه بايعهن بواسطة عمرء وروى النسائي والطبري من 
طريق محمد بن المنكدر أن أميمة بنت رة بقافين مصغراً أخبرته 
أنها دخلت في نسوة تبايع فقلن: يا رسول الله ابسط يدك نصافحك 
فقال: «إني لا أصافح النساء ولكن سآخذ عليكن» فاخذ علينا حتى 
بلغ: ولا يَمْصِنَكَ فِي مَعْرُوفي» فقال: فيما أطقشن واستطعتن 
فقلن: الله ورسوله أرحم بنا من أنفسنا. وفي رواية الطبري: «ما 
قولي لمائة امرأة إلا كقولي لاسرأة واحدة). وقد جاء في أخبار 
أخرى أنهن كن يأخذن بيده عند المبايعة مسن فوق ثوب. أخرجه 
يحمئ ابن سلام في تفسيره عن الشعبي. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
-١١ ٠‏ قوله: (أخبرنا يزيد بن عبدالله الشيباني) أبو عبدالله 
الكوفي ثقة من كبار السابعة. 1 

7- قوله: (ما هذا المعروف) أي الذي وقع في قوله تعالى: 
ولا يَمْصِينَكَ فِي مَعْرُوفٍ4» (الذي لا ينبغي لنا) أي لا يجوز لنا 
(أن نعصيك فيه) أي في هذا المعروف (قال) أي رسول الله : 


وقيل: النوح بكاء مع الصوت ومنه ناح الحمام نوحاً (قد أسعدوني 
على عمي) من الإسعاد وهو إسعاد النساء في المناحاة تقوم المسرأة 
فتقوم معها أخرى من جاراتها فتساعدها على النياحة؛ قال 
الخطابي: الإسعاد خاص في هذا المعنى؛ وأما المساعدة فعامة في 
كل معونة (ولا بد لي من قضائهم) أي من أن أجزيهم (فأبى) أي 
رسول الله يڳ أي لم يأذن لي في قضائهم (فعاتبته) أي راجعته 
وعاودته (فاذن لي في قضائهن) فيه أن النبي ية رخص لأم سلمة 
الأنصارية في إسعادهن وكذلك رخص أيضاً لأم عطية كما في 
حديثها عند الشيخين وغيرهما ولفظ مسلم قالت: لما نزلت هذه 
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الآية: «يبايغتك على أن لأ يركن بالله شبئاً. .. ولا يَنْصِينَكْ في 
مروف قالت: كان منه النياحة» قالت: فقلت يا رسول الله ية إلا 
آل فلان فإنهم كانوا أسعدوني في. الجاهلية فلا بد لي أن.أسحدهم. 
فقال رسول الله يَقِ: إلا آل فلان. قال النووي: هذا محمول على 
الترخيص لأم عطية في آل فلان خاصة كما هو ظاهر ولا تحل 
النياحة لغيرها ولا لها في غير آل فلان كما هو صريح في الحديث» 
وللشارع أن يخص من العموم ما شاء فهذا صواب الحكم في هذا 
الحديث. واستشكل القاضي عياض وغيره هذا الحديث وقالوا فيه 
أقوالاً عجيبة ومقصودي التحذير من الاغترار بها حتى إن يعض 
المالكية قال: النياحة ليست بحرام بهذا الحديث وقصد نساء جعفر. 
قال: وإنما المحرم ما كان معه شسيء من أفعال الجاهلية كشق 
الجيوب وخمش الخدود ودعوى الجاهلية»والصواب ما ذكرناه 
أولأء وأن النياحة حرام مطلقاً وهو مذهب العلماء كافة وليس فيما 
قاله هذا القائل دليل صحيح لما ذكره. انتهى. 

قلت: دعوى تخصنيص الترخيص بأم عطية رضي الله عنها غير 
ضحيحة فقد رخص رسول الله يخ لأم سلمة الأنصارية كما في 
حديثها هذاء وأخرج ابن مردويه من حديث ابسن عباس. قال: لما 
أخذ رسول الله يك على النساء فبايعهن «أن لأ يُشْركْنَ بالله تشبناً» 
الآية. قالت خولة بنت حكيم: يا رسول الله كان أبي وأخي ماتا في 
الجاهلية وإن فلانة أسعدتني وقد مات أخوها الحديث وأخرج 
أحمد والطبري من طريق مصعب بن نوح قال: أدركت عجوزاً لنا 
كانت فيمن بايع رسول الله و قالت: فأخذٍ علينا «ولا تيحن؟ 
فقالت: عجوز يا نبي الله إن ناساً كانوا أسعدونا على مصائب 
أصابتنا وإنهم قد أصابتهم مصيبة قأنا أريد أن أسعدهم. قال: 
«فاذهبي فكافئيهم». قالت: فانطلقت فكافاتهم ثم إنها أتت فبايعته. 
قال الحافظ: والأقرب إلى الصواب أن النياحة كانت مباحة ثم 
كرهت كراهة تنزيه ثم تحريم. وقال العيني: والجواب الذي هو 
أحسن الأجوبة وأقربها أن يقال إن النهي ورد أولاً للتنزيه ثم لما 
تمت مبايعة النساء وة قع التحريم فيكون الإذن الذي وقع لمن ذكر 
في الحالة الأولى ثم وقع التحريم وورد الوعيد الشديد في أحاديث 
كثيرة. انتهى. 

1 - قوله: (وفيه عن أم عظية) أخرج حديثها الشيخان. 


-١‏ باب ومن سورة الصف" 


بسم الله الرحمن الرحيم 
- ام صححه الحاكم] حدثنا عبدالله بن 
0 م 0 یحی 


تفر" من أصْحَاب رَسُول الله 6 فَتَذَاكْرْنا فَقُلنا: لو نعم 
اي الأضتال حَبْ إلى الله لَعَمِلْنَاُ فَانرَلَ الله تَعَالَى: سبح 

لما في استرات وتا في الأزض وغ اتوي الح 4. 
یا أيها لين اموا ِم د تقُولُون ما لآ تَمْعَلُون) قال عبدالله بن 
سلآم: : فقرَأها عَلَيْنَا رَسُول الله ة. قال أو مَلّمّة: فَقَرَاها 
لينا ابن سَلام. قال يَحمى: فَقراها عَلَيْنا أبُو سَلْمَة. قال ابن 


كثير: فَقَرَأها عَلَيْنَا الأوزاعي. قال عبدالله: فَقَرَأَهَا عَلَيْنَا ابن 


كثير؟. 

قال ابو عيسى: وَقَدْ ولف مُحمَدُ بن كَثير في إِنَاٍ هذا 
الْحَدِيث عَن الآوڙاعي وروی ابن المُبّارَكِ عن الآوڙاعي عَنْ 
يَحبَى بن أبي كير“ عن هلال بن أبي مَيْمُونةَ عن عَطاء بن 
سار عن عبدالله بن لآم أو ن أبي سَلْمَة ن عبدالله 
سلام. . وروی لويد بن ملم هذا الحَديث عن الآورَاعِيَ 
لحو رواية محمد بن كثير. 

١-فيهاقولان:‏ أحدهما: أنها مدنية وهو قو لابن عباس 
والجمهور. والثاني: أنها مكيةء وهي أربع عشرة آية. 

7- قوله: (أخبرنا محمد بن كثير) بن أبي عطاء الثتقفي 
الصنعاني أبو يوسف نزيل المصيصة صدوق كثير الغلط من صغار 
التاسعة (عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن. 

-٣‏ قوله: (قعدنا نفرا) حال من ضمير قعدنا والتفر بفتحتين 
عدة من رجال من ثلاثة إلى عشرة يا يها اين اموا ِم تَمُولون 
مَا لا تَفْمَلُونْ» هذا إنكار على من يعد وعداً أو يقول قولاً لا يفي به 


ولهذا استدل بهذه الآية الكريمة من ذهب من علماء السلف إلى أنه 


يجب الوفاء بالوعد مطلقاً سواء ترتب عليه عزم الموعود أم لا 
وذهب الإمام مالك إلى أنه إذا تعلق بالوعد عزم على الموعود 
وجب الوفاء به» وذهب الجمهور إلى أنه لا يجب مطلقاً وحملوا 
الآية على أنها نزلت حين تمنوا فريضة الجهاد عليهم فلما فرض 
نكل عنه بعضهم. عن ابن عباس قال: كان ناس من المؤمنيين قبل 
أن يفرض الجهاد يقولون: لوددنا أن الله عز وجل دلنا على أحب 
الأعمال إليه فتعمل به فأخبر الله نبيه أن أحب الأعمال إيمان به لا 
شك فيه وجهاد أهل معصيته الذين خالفوا الإيمان ولم يقروابه 
فلما نزل الجهاد كره ذلك ناس من المؤمنين وشق عليهم أمره فقال 
الله تعالى: يا أيه الِْينَ اموأ م تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونْ4 وهذا 
اختيار ابن جرير. هذا تلخيص ما ذكره الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره» وهو الظاهر: وقيل: أنزلت في شان القتال يقول الرججل: 


قاتلت ولم يقاتل وطعنت ولم يطعن وضربت ولم يضرب وصبرت 


ولم يصبرء وقيل غيز ذلك. قوله: (قال عبدالله بن سلام: فقرأها 
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As 


حديث عبدالله بن سلام هذا يسمى بالمسلسل بقراءة سورة الصف 
قال في المنح»: هذا صحيبح متصل الإسناد والتسلسل ورجاله 
«الفتح» في تفسير سورة الصف: وقد وقع لنا سماع هذه السورة 
مسلسلا في حديث ذكر في أوله سبب نزولها وإسناده صحيح قل 

-٤‏ قوله: (وقد خولف محمد بن كثير في إسناد هذا الجديث 
عن الأوزاعي فروى ابن المبارك عن الأوزاعي عن يحيى بن أبي 
كثير الخ) قال الحافظ ابن كثير: وهكذا رواه الإمام أحمد عن معمر 
عن ابن المبارك به (وروى الوليد بن مسلم هذا الحديث عن 
الأوزاعي نحو رواية محمد بن كثير) قال الحافظ ابن كثير: وكذا 
رواه الوليد بن يزيد عن الأوزاعي كما رواه ابن كثير. وحديث 
EEO‏ 0 
«الشعب» و«السنن). 

۲~ باب وق سور المع 


٠‏ [متفق عليه] حدثنا عَلِي بن حجر أخبرنا عبدالله 
ابن جَعْفْر حَدَّي تور بن ري الديْلي عن ابي الَيْثِ عن ابي 
هُرَيْرَةَ قال: كنا عند رَسُول الله و جين أْزلت سسُورَة 
e‏ ارين U‏ 44 
قال: سلما الفارسي' ياء ال: وفع رسو الله 
كل يده علَى سَلْمَانَ فقال: والي نسي بيد لر كان الإيما 
اليا تنوه رجال م من هَؤُلاء). 

[خ: : [EAA «EA‏ [م: (rrr‏ [ن:۸۲۷۸۰ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غریب" . رعبدالله بن جعْفسرٍ 
هو الد علي بن الديني ضَعَفَهيَحيَى بن مين . وقد روي 
هذا الحديث عن أبي هريره عن النبي لا من عير هذا الْوَجْهِ 
ولاخ ات لالم ولن بتاك بن ليم جني قن تور 
ابن زا مَدَئي» ونور بن يزيد شامي. 

0١‏ [صحيح] حدثنا أحْمَدُ بن بيع حدثنا م 
أخبرنا حصي عن أبي سيان عن جَابرٍ قال: اينما النبي ل 
e‏ ين" فابنترما 


فيهم ابو بكر ور ولت الآية: وا ران 5 
لّوا لبها وتركوك قائماً». 
(e‏ 


قال: هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح 


[خ: ۹۳۹[ [م: ۸۹۳] [ن: ۱۹۴۳ - الكبرى]. 

حدثنا أَحْمَدٌ حْمَدُ ب نيم حدثنا هشام أخبرنا حُْصِيْنَ عن 
سَالِم بن أبي الجَعل عن جابر عن النبي ول بنخوو. 

قال أبو عيسى: م 

-١ ٠‏ مدنية؛ وهي إحدى عشرة آية 

۲- قوله: (وآخرین منم ال أي 
بعثه في الأميين الذين على عهده وبعثه في آخزين منهم» أو 
منصوب عطفاً على الضمير المنصوب في «يعلمهم؟ أي ويعلم 


آخرين وكل من يعلم شريعة محمد کا إلى آخر الزمان فرسول الله 


يي معلمه بالقوة لأنه أصل ذلك الخير العظيم والفضل الجسيمء أو 
عطفاً على مفعول «يزكيهم؛ أي يزكيهم ويزكي آخرين؛ والمراد 
بالآخرين من جاء بعد الصحابة إلى يوم القيامة» وقيل: المراد بهم 
من أسلم من غير العرب» وقال عكرمة: هم التابعون. وقال مجاهد: 
الناس كلهم. وكذا قال ابن زيد والسدي: الما يَلْسَقُوأ بهم» أي 
ذلك الوقت وسيلحقون بهم من بعد وقيل: في السبق إلى الإمسلام 


والشرف والدرجة؛ وهذا النفي مستمر دائماً لأن الصحابة لا 


يلحقهم ولا يساويهم في شأنهم أحد من التابعين ولا ممن بعدهم. 
فالمنفي هنا غير متوقع الحصول ولذلك لما ورد عليه أن «لماء 
تنفي ماهو متوقع الحصول والمنفي هنا ليس كذلك فسرها 
«المحلى؟ بلم التي منفيها أعم من أن يكون متوقع الحصول اول 
فلما هنا ليست على بابها والضمير في «بهم؟ و«منهم» راجع إلى 
الأميين وهذا يؤيد أن المراد بالآخرين هم من يأتي بعد الصحابة 
من العرب خاصة إلى يوم القيامة وهو ية وإن كان مرسسلا إلى 
جميع الثقلين فتخصيص العرب هنا لقصد الامتنان عليهم وذلك لا 
ينافي عموم الرسالةء ويجوز أن يراد بالآخرين العجم لأنهم وإن لم 
يكونوا من العرب فقد صاروا بالاسلام مثلهم» والمسلمون كلهم 
أمة واحدة وإن اختلفت أجناسهم (فلم يكلمه) أي سكت رسول 
الله ب ولم يجبه. وفي رواية البخاري: فلم يراجعه حتى سال ثلاثاً 
(وسلمان فينا) أي كان سلمان الفارسي موجودا فينا (لو كان 
الإيمان بالثريا) بضم المثلشة وفتح الراء وشدة التحتية مقصوراً . 
كوكب معروف (لتناوله رجال من هؤلاء) أي الفرس بقرينة سلمان» 
وزاد أبو نعيم في آخره: «برقة قلوبهم». وأخرجه من حديث سلمان 
وزاد فيه: ايتبعون سنتي ويكثرون الصلاة علي». قال القرطبي: 
أحسن ما قيل فيهم إنهم أبناء فارس بدليل هذا الحديث لناله رجال 
من هؤلاء. وقد ظهر ذلك بالعيان فإنهم ظهر فيهم الدين وكثر فيهم 
العلماء وكان وجودهم كذلك دليلا من أدلة صدقه ية فاختلف 
أهل. النسب في أصل فارس فقيل: إنهم ينتهي نسبهم إلى جيرمرت 
وهو آدم؛ وقيل: أنه من ولد يافث بن نوح» وقيل: مسن ذرية لاوي 


TA 
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ابن سام ابن نوحء وقيل: هو فارس بن ياسور بن سامء وقيل: غير 
ذلك. قال الحافظ: والأول أشهر الأقوال عندهم والذي يليها 
أرجحها عند غيرهم. وقد أطال هو الكلام في هذا المقام بما يتعلق 
بأهل فارس 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري ومسلم (وقد 
عن النبي هة من غير هذا الوجه) 
أي من غير السند المذكور. قوله: (وثور بن زيد مدني وثور بن يزيد 
شامي) يعني هما رجلان فثور بن زيد بالزاي في أوله مدني وثور 
ابن يزيد بالتحتية في أوله شامي. 


روي هذا الحديث عن أبي هريرة 


4- قوله: (حدثنا هشيم) بالتصغير هو ابن بشير بن القاسم بن 
دينار السلمي (أخبرنا حصين) هو ابن عبدالرحمن السلمي الكوفي 
(عن أبي سفيان) إسمه طلحة بن نافع. 

5- قوله: (إذ قدمت عير المدينة) بكسر المهملة وسكون 
التحتية هي الإبل التي تحمل التجارة طعاماً كانت أو غيره. وهي 
مؤنثة لا واحدة لها من لفظها (فابتدرها أصحاب رسول الله 6إ) 
أي تسارعوا إليها (حتى لم يبق) أي مع النبي ية (إلا إثني عشر 
رجلا فيهم أبو بكر وعمر) قال الحافظ بعد ذكر عدة روايات ما 
محصله: واتفقت هذه الروايات كلها على اثني عشر رجلاً إلا ما 
رواه علي بن أبي عاصم فقال: إلا أربعين رجلاً. أخرجه الدارقطني» 
وقال: تفرد به علي ب 
أصحاب حصين كلهم» وأما تسميتهم فوقع في رواية عند مسلم أن 
جابراً قال: أنا فيهم. وفي تفسير إسماعيل بن أبي زياد الشامي أن 
سالماً مولى أبي حذيفة منهم» وروى العقيلي عن ابن عباس أن 
منهم الخلفاء الأربعة وابن مسعود وأناساً من الأنصار وحكى 
السهيلي أن منهم أسد بن عمر. وروی بسند منقطع أن:الاثني عشر 
هم العشرة المبشرة وبلال وابن مسعود» قال وفي رواية عمار بدل 
ابن مسعود. قال الحافظ: ورواية العقيلي أقوى وأشبه بالصواب 
(ونزلت هذه الآية) هذا ظاهر في أنها نزلت يسبب قدوم العير 
المذكورة. والمراد باللهو على هذا ما ينشأ من رؤبة القاذمين وما 
معهم: ووقع عند الشافعي من طريق جعفر بن محمد عن أبيه 
مرسلاً: كان النبي يك يخطب يوم الجمعة وكانت لهم سوق كانت 
بنو سليم يجلبون إليها الخيل والإبل والسمن. فقدموا فخرج إليهم 
الناس وتركوه وكان لهم لهو يضربونه فتزلت: وَإذًا راوآ يَجَارَة أو 
لَهُوأ انفضوأ إلَْهَا4 أي تفرقوا وذهبوا إليهاء قيل: النكتة في قوله: 
«انفضواً إا دون قوله إليهما أو إليه أن اشمو لم يكن مقصوداً 
لذاته وإنما كان تبعا للتجارة» وقيل: التقدير وإذا رأوا تجارة انفضوا 
إليها أو لهواً انفضوا إليه. فحذف الثاني لدلالة الأول عليه. 


بن أبي عاصم وهو ضعيف الحفظ وخالفه 


5- قوله: (هذا حديث .جسن صحيح) وأخخرجه الشيخان. 
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بسم الله الرحمن الرحيم 

۲-- [صحيح» رواه البخاري ومسلم] حدثنا عَبْدْ بنْ 
حيار حدثنا عبيدالله بن مُوسَي”" عن إسرائيل عن أبي 
إِسْحَاقَ عن يد بن أرْقُمْ قال: و 
عبدالله بن يي بن متلول يَقُولُ لآصْحَابه: «لا تفقوا عَلَى مَنْ 
عِنْدَ رَُول الله حَنَى يَنْقَضواك؛ «وَلَيِنْ رَجَعْنَا إلى المَِينة 
يرجن الآعَر مِنْها الآذَل)4 ٠‏ فذُكرت ذلك لعي فَذَكْرَ ذلك 
عَم للنبي ف فَدَعَانِي النبي اة فَحَدَنَنه فأرْسّلَ رسول الله 
ني يه إلى عبدالله ابن أبي وَاصْحَابهِ فَحَلْقُوا ما قالواء فكذييي 
ا 
مل فَجَلَسْت في البَيْسَ فقالَ عَمّي: ما أرَدت إلا أن كبك 
رسُول الله ية وَمَقَت ك فأنْرَلَ الله تَعَالَى: رذ جَاءَك 
المُنَافقُون4» فَبَعَثْ إلي رَسسُولُ الله يك قَقَرَاها قم قالَ: إن الله 
قَدَ صدّقك». 

تخ: °° 41 CEE EY EY‏ [م: 


الالا؟]. 


قال أبو عيسى : : هذا حَیٹ حَسن صحیح. 


۴۳ -([صحيح الإسناد] حدثنا عبد بن حَمَيَكٍ حدثنا 
عبيدالله بن مُوسى عَن إِمنرَائِيلَ عن السَدّي”" عن أبي سعد 
الأزديء حدثنا رَيْدُ بن ارقم قال: «غْرَوْنَا مَع رسول الله 5 
رَكَان مَعَنَا أتاسسٌ من الأعرَاب فَكْنَا نَبْتَدِرُ الا 0 
ل E‏ 
ْلا الحَوْض ويَجِعَل حَولَهُ حِجَارَة وَبَجِعَلُ النطم عل 
يجي أصحَابة قال: فأتّى رَجْلّ مِنَ الأنصار أعَرَاببَا ا خى 
زمَام نَاقتِه ل 3 رب فَأبَى أن يَدَعَه فالْترَع قاض المّاء فَرََعَ 
الآغرابي ختشبته فرب بها رَأس الأنْصَارِي فة فانى 
عبدالله بن أي راس المُنافِقِينَ فَأَخْبْرَةُ ركان ِن أصحابي 
ا لا فوا علَى مَنْ عند رَسُول 
الله حَتَى ینفضوا مِنْ حول َعْنِي الآعرَاب. وَكَانُوا َخضُرُون 
ول 8 التي » فقَالَ عبداله إذّا انْقَفنوا مِنْ عند 
مُحمدٍ َأنُوا مُحمَداً بالطّعام يأل هُوّ وَمَنْ مَعْكُ نُمّ قال 
لآصحابه: لين رَجِعْنَا إلى المَدِينَةِ ليُخرجن الأعَز منها 
الآذلَ. قَالَ رَيْدُ: واا رذف رسول الله يلل فَسَمِعْتْ عبدالله 
ابن أي فاخبَرت عَمَي فَانطَلَقَ فاخبّرَ رَسول الله يه فاسل 
لَه رسُول الله يكل نَحَلَفَ وجَحَدَ. قال: فَصدَقَهٌ رسول الله 
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YFAY 


يك وکڏبني» قَالَ: فَجَاءَ عَم إلي فَقَالَ ما أرَدْتَ إلا ان مُقتك 
رسو الله كل وَكَذْبَكَ والمُْلِمُونَ» قال: فَوَقَمَ عَلَيَّ مِنَ الْهُمْ 
- مالم يَقَعْ عَلَى أحَدء قال: ينما انا سير مَع رَسُول الله يكن 
في سقر قد فقت برَأسِي مِنَ الهم إذْ أناني رول الله 36 
عر اني وضّحِكٌ في وَجهيء فَمَا کان يَسْرَنِي أن لِي بها 
الخد في ادنيا نم إن أبا بكر لقني فقال: ما قال لَك رسو 
الله ة؟ قُلت: ما قال ِي شيا إلا أنه رك بي ويك في 
رجهي. فقال: أبثين ثم لقني عَم فقس لَه مغل ولي لأبي 
بكر فَلَمَا بحا قرا رَسول الله يك ُورَة المنافقِينَ. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَسَن صحيية”". 

EE E Ie - 4‏ 
ابن أبي عَلڍي. لبن َة عن الْحَكّم بن ع قال: سَمِعْتُ 
محمد مُحمَدَ بن كب الَرَظِيَ منڏ اربعين سن يُحَدَتْ عن زد بن 
ارقم رضي الله عنه ان عبدالله ابن بي قال في غَزوَةٍ ول2 : 
«طلين رجعتا إلى المَدِينة لَيْخرجَن الأعرّ منْهًا الآذلَ). قال: 
اتيت البي يلك دكت ولك له فَحَلَفَ ما قله لبي 
َوْبِي وقالوا: ما أَرَدْتَ إلى هلرو فاتيْت الت ونت كييباً 
حرا ني الب از له :ن له قذ متنك قال: 
ترت هارو الآية: اهم اين نوو لا ت تنَفِقُوا عَلَى مَنْ عند 
رَسُول الله كل حَتى يَنفْضُوا»». 

[خ: YE EA‏ ۰ ۳ بزيسادة 


واختلاف] [م: ۲۷۷۲ نحوه] [ن: ۱۱٥۹۷‏ - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُْ حَسْنْ صحية”". 


للفرفرك [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ أخبرنا سيان 
عن عَمَرو بن د وبنار سمح جَابرَ بن عبدالله يَقُول: کنا في غََرَاةٍ 
قال: مبان يرن نها عَرْوَة بني المُصْطلِق فُكْسّع رَجْلٌ من 
المّهَاجِرِينَ رَجُلا ِن الآنصّار”” فقآل المُّهَاجر جري: بَا 
لْمَاجرِينه وقال الآنصّاري: 1 
ارين كح جلا انمتا فا 0 اوها 
د قعلوها؟ لله «لين زج إلى الد ليرج الا 
مِنها الأذل) فقال ء عُمُ: يا رسو الله طني أضرِب عق هلا 
المُنَافِق» فقال النبي کيا ١دَعْهُ‏ لا يَتَحَدْثْ اناس أن مدا 
يتل أصْحَابَة». وقال غير عَمْرو: فقال لَه ابْنْهُ عبدالله بن 
عبدالله: وارلا جات ل كر الك اللخ I‏ 
العَزِيزُ فَفَمَلَ. 

[خ: 01۸[ [م: 1544] [ن: [VV‏ 


قال أبو عيسى: هَذَا حلریٹ حَسَنُ م 


-- [ضعيف الإسناد] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدِ أخبرنا 
جَعْفَرٌ بن عون أخبرنا أَبُو جناب الكلبي”"") عَن الحا بسن 
مُرَاحِم عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: :مر كان لَه 
مال" بلع حَج بح ربو اؤ تج عليه فيه الَكاة فلم قعل 
مأل الرَّجَعَة ْعَة عند المت فقالَ رَجُل: يا ابنَ عباس اق تی الله 
فإنما يسال الرجعة عة الكُمَان فقال: سَائْلُو عَلَْكَ بدك قُرآناً 
یا ايها الَذِينَ منوا لا تلهكم أن ُوَالَكُمْ ولا أولآدكُمْ عن كر 
الله ومن يقل ذلك فأوليك هُمْ الحَاسرُون؟ (وَأنُِْوا ِن ما 
فاكم من قبل أن يني احدكم الوت قول رب لولاً 
ارتي إلى أجل قريب فأصّدّق» -إلى قوله- «والله خبيرٌ 
ما تَعْمَلُونَ4 قال: قَمَا وجب الزكاة؟ قال: إذا بَلَغْ المَالٌ 
ماي درهم فَصاعِداء قال: فَمَايُوجِبْ الْحَج؟ قال: الرَادُ 
وَالبَعِيرَ». 

حدثنا عبد بن حُمَيْدٍ حدثنا عبدال راق عن اوري عن 
پى بن ابي حي عن الفتحَالكٍ عن ابن عباس عن النبسي 44 
بنحوه. وقال : هَكَذَا رَوّى سفيان بن عُيَيئَة وغيْرُ وَاجِدٍ هَذا 
الحديث عن أبي جناب عن الفنحاك عن ابن عباس قَوْلَهُ 
ولَم يرع وَهَذَا اصح مِن رواية عبدالرّرّاق ات 
القصّابُ املمه يَحتَى بن ابي حي ولس هُو بالْقوي في 
الحديث. 

-١‏ مدنية وهي إحدى عشرة آية. 

۲- قوله: (حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (عن 
إسرائيل) هو ابن يونس (عن أبي إسحاق) هو السبيغي. 

۳- قوله: (قال كنت مع عمي) قال الحافظ: وقع عند الطبراني 
وابن مردويه أن المراد بعمه سعد بن عبادة وليس عمه حقيقة وإنما 
هو سيد قومه الخزرج وعم زيد بن أرقم الحقيقي ثابت بن قيس له 
صحبة وعمه زوج أمه عبدالله بن رواحة خزرجي أيضاً. اتتهى. 
(فسمعت عبدالله بن أسي) بضم الهمزة وفدح الموجدة وتشديد 
التحتية منونا (ابن سلول) بفتح المهملة وضم اللام وسكون الواو 
ر بعدها لام ممنوعاً من الصرف للعلمية والتأنيث وهو إسم امرأة 
وهي والدة عبدالله المذكور وهي خزاعية» وأما هو فمن الخزرج 
احا العا 00 
تنفقواعلى 
مؤ هه رر ان ر ان ر سيرلا و لين 
جنا إِلَى الْمَِينة).الخء أي وسمعته يقول: لئن رجعنا الخ وفي 
رواية للبخاري: وقال أيضاً: لشن رجعنا هلْيُخْرِجَنْ الآعَرْ) يريد 
نفسه: ينها الآَذْل» يريد الرسول عليه الصلاة والسلام وأصحابه 


24 
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(فذكرت ذلك) أي الذي قاله عبدالله بن أبي (فحلفوا) أي سألهم 
رسول الله يكل عن ذلك فحلفوا أي عبدالله بن أبي: وأصحابه (ما 
قالوا) ما نافية أي لم يقولوا ذلك» ووقع في رواية: فبعث النبي 246 
إلى عبدالله بن أبي فسأله فحلف بالله ما قال من فلك شيئاً 
(فكذبني) من التكذيب (وصدقه) من التصديق والضمير المنصوب 
لعبدالله بن أبي (فأصابني شيم) أي من الهم (لم يصبني شيء قط 
مثله) أي في الزمن الماضي (فجلست في البيت) وفي رواية: حتنى 
جلست في البيت مخافة إذا رآني.الناس أن يقولوا كذبت (ما أردت 
إلا أن كذبك) بتشديد الذال المعجمةء وفي الرواية الآنية: ما أردت 
إلا أن مقتك رسول الله ية قال العيني: أي ما قصدت متنهياً إليه 
أي ما حملك عليه (ومقتك) من المقت أي أبغضك (إن الله قد 
صدقك) أي يا زيد بن أرقم. : 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه الشيخان. 

0- قوله: (عن السدي) إسمه إسماعيل بن عبدالرحمن (عن 
أبي سعيد الأزدي) ويقال له أبو سعد قال في «التقريب؟ أببو سعد 
الأزدي الكوفي قاري الأزد ويقال أبو سعيد مقبول من الثالثة. 

1- قوله: (فكنا نبتدر الماء) آي نسارع إليسه (يسبقونا) بتشديد 
النون (فسبق أعرابي) كذا في النسخ الحاضرة بصيغة الماضي ولا 
يستقيم المعنى إلا أن يكون بمعنى يسسبق (فيسبق الأعرابي فيصلا 
الحوض) هذا بيان لما يصنعه الأعرابي السابق بعد سبقه إلى الماء 
(ويجعل حوله) أي حول الحوض (ويجعل النطع عليه) أي على 
الحوض» والنطع بالكسر وبالفتح وبالتحريك وكعنب بساط من 
الأديم (فابى) أي الأعرابي (أن يدعه) بفتح الدال أن يترك 
الأنصاري (فانتزع قباض الماء) بكسر القاف والمراد به ما قبض به 
الماء ويمسك من الحجارة وغيرهاء والمعنى أن الرجل الأنصاري 

الذي أرخى زمام ناقته لتشرب الماء في الحوض نزع الحجارة التي 
جعلها الأعرابي حول الحوض ليمسك بها الماء (فرفع الأعرابي 
خشبة) أي فغضب الأعرابي بانتزاع القباض فرفع الخ (بها) أي 
بالخشبة (فشجه) من الشج وهو ضرب الراس خاصة وجرحه وشقه 
من باب نصر وضرب (فاتى) أي الأنصاري المشنجوج (رأس 
المنافقين) أي رئيسهم بدل من عبدالله (وكان) أي الأنصاري (من 
أصحابه) آي من أصحاب عبدالله بن أبي (حتى ينفضوا من حوله) 
يعني حتى يتفرق الأعراب ويذهبوا من حول رسول الله و (يعني 
الأعراب) هذا بيان من الراوي للضمير في «ينفضوا» (وكانوا) أي 
الأعراب (ثم قال) أي عبدالله (قال زيد) أي ابن أرقم (وأنا ردف 
رسول الله يَ) الردف بكسر الراء وسكون الدال المهملتين هو 
الراكب خلف الراكب (فسمعت عبدالله) أي مقالته المذكورة 
(فأخبرت عمي) أي بما سمعت من عبدالله (فانطلق فأخبر) أي 


عمي (فارسل:إليه) أي إلى عبدالله (قال: فصدقه رسول الله يك 
وكذبني) أي قال زيد بن أرقم: فدعاني رسول الله هة فحدثته 
فأرسل إلى عبدالله بن أبي فحلف وجحد فصدقه وكذبني كما في ` 
الرولية المتقدمة (قد خحفقت برأسي من الهم) يقال خفق الرججل إذا 
حرك رأسه وهو ناعس والمعنى نكست من شدة الهم لامن 
النعاس (فعرك أذني) أي دلكها (أن لي بها) أي بضحكة رسول الله 


ية في وجهي (الخلد في الدنيا) بالنصب على أنه إسم إنء وفني 


بعض النسخ: «الخلد في الجنة».. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره» بعد ذكر هذا الحديث: انفرد بإخراجه الترمذي وهكذا 
رواه الحافظ البيهقي عن الحاكم عن عبيدالله بن موسى به وزاد بعد 
قوله سورة المنافقين: فإدَا جاءك الْمنَافِقُون قاو نهد إِنْكَ لَرَسُولُ 
الله» حتى بلغ: هُمْ الْلِينَ مولو لا تفقوأ عَلَى منْ جن رَسُول 
الله حتی يَنفَضُو» حتى بلغ: يرجن الآعَرُ مِنْهَا الآذْل4. انتهى. 

۸- قوله: (قال في غزوة تبوك) كذا في هذه الرواية وكذا وقع 
في مرسل سعيد بن جبير عند ابن أبي حاتم. قال الحافظ ابن كثير 
بعد ذكر هذا المرسل: قوله إن ذلك كان في غزوة تبوك فيه نظر بل 
ليس بجيد فان عبدالله بن أبي بن سلول لم يكن ممن خرج في 
غزوة تبوك بل رجع بطائفة من الجيش وإنما المشهور عند أصحاب 
المغازي والسير أن ذلك كان في غزوة المريسيع وهي غزوة.بني 
المصطلق انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: والذي عليه اهل 
المغازي أنها غزوة بني المصطلق (فلامني قومي) وفي رواية 
البخاري: فلامني الأنصار (ما أردت إلا هذه) يعني ما حملك على 
هذه الفعلة (فأتيت البيت) وفي رواية البخاري: فرجعت إلى المنزل 
(ونمت كثيباً) من الكآبة بالمد وهو سوء الحال والانكسار من 
الحزن وقد كثب من باب سلم فهو كتيب (فأتاني النبي فكي أو أتيته) 
شك من الراوي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجة أحمد 
والبخاري والنسائي. 

-٠١‏ قوله: (فكسع رجل من المهاجرين رجلاً من الأنصار) 
قال في «القاموس»: كسعه كمنعه ضرب دبره بيده أو بصدر قدمه. 
والرجل المهاجري هو جهجاه بن قيس ويقال ابن سعيد الغضاري 
وكان مع عمر بن الخطاب يقود له فرسه» والرجل الأنصاري هو 
سنان بن ويرة الجهني حليف الأنصار (يا للمهاجرين) بفتح اللام 
وهي للاستغاثة أي أغيثوني وكذا قول الآخريا للأنصار (ما بال 
دعوى الجاهلية) أي ما شأنها وهو في الحقيقة إنكار ومنع عن قول 
يا لفلان ونحوه (دعوها) أي اتركوا هذه المقالة وهي دعوى 
الجاهلية (فإنها منتنة) بضم الميم وسكون النون وكسر الفوقية من 
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۴۸۹ 


التتن أي أنها كلمة قبيحة خبيثة وكذا ثبتت في بعض الروايات (أو 
قد فعلوها) بواو العطف بين همزة الاستفهام والفعل والمعطوف 
عليه مقذر. أي أوقعت هذه وقد فعلوها؟ وفي رواية البخاري: قد 
فعلوها؟ قال الحافظ: هو استفهام بحذف الأداة أي أفعلوها أي 
الأثرة شركناهم فيما نحن فيه فآرادوا الاستبداد به علينا. وفي مزسل 
قتادة: فقال رجل منهم عظيم النفاق. وما مثلنا ومثلهم إلا كما قال 
القائل: سمن كلبك يأكلك (لا يتجدث) برفع يتحدث علسى 
الاستئناف ويجوز الكسر على أنه جواب قوله دعنه: (أن محمدا 
يقتل أصحايه) أي أتباعه (وقال غير عمرو) أي غير عمرو بن دینار 
(فقال له) أي لعبدالله بن أبي (لا تنقلب) أي لا ترجع (حتی تقر) 
من الإقرار أي حتى تعترف (ففعل) أي فأقر عبدالله بن أبي بأنه 
الذليل ورسول الله و العزيز. 

ي ل عدي ضع تع e GS‏ 
والنسائي. 

>١7‏ قوله: (أخبرنا إو جناب الكلبي) بفتح الجيم وخفة اشن 
وآخره موحدة. 

۳- قوله: (من كان له مال) كلمة من شزطية والجزاء قولمه 
يسأل الرجعة (يبلغه حج بيت ربه) صفة مال (أو يجب عليه فيه) 
ضمير عليه راجع إلى من وضميز فيه راجع إلى مال (فلم يفعل) 
عطف على قوله كان له-مال أي فلم يحج أو لم يؤد الزكاة (يسأل) 
بالجزم (الرجعة) أي يسأل الله أن يرجعه إلى الدنيا ليحج أو ليؤدي 
زكاة ماله (اتق الله) أي فيما تقول: (فإنما يسأل الرجعة الكفار) أي 
:كماقالٍ لله تعالى: خی إِذَا جَاءً أحَدَهُم الوت قال رب 
أرْجعُو, ن « لَعَلّي أعْمَلٌ صَالِحاً فِيمًا تَركتْ4 الآية»(فقال) أي ابن 
عباس (ساتلو) أي سآقرأ (بذلك) أي بما قلت: يا ايها الْذِينَ آمنُوأ 
لأ تُلْهكُم» اي لا تشغلكم لٍأمْوَالْكُمْ ولا أوْلادَكُمْ عن ذكر ال4 
أي عن الصلواث الخمبس؛ والمعنى لا تشغلكم أموالكم ولا 
أولادكم كما شغلت المنافقين عن ذكر الله ومن يَفْمَلْ ذلك أي 
ومن شغله ماله وولده عن ذكر الله اوليك هُمْ الْخَاسِرُونَ» أي 
في تجارتهم حيث آثروا الفاني على البناقي (وأنفقُوا ِن ما 
َرقْنَاكُم4 قال ابن عباس: يريد زكاة الأموال «من قبل أن يني 
احدكم الْمَوْتْ4 أي دلائل الموت ومقدماته وعلاماته فيسأل 
الرجعة يمول رب ولا أحريّبي» أي هلا آحرتني» وقيل: لو 
أخرت أجلي إلى أجل قريب فاص صدقَ» أي فازكي مالي» واصل 
أصدق أتصدق فابدلت التاء بالصاد وأدغمت الصاد في الضاد 
وتمام الآية: لوَأكُن» بالجزم عطفاً على موضع.فاضدق كأنه قيل 
' إن أخرتني أصدق وأكن وقرىء وأكون بالنصب عطفاً على اللفظ 


لمن الصالِحِينَ * وَلَن يُؤحَرَ الله فسا عن الموت إا جَاءً ٠‏ 


أجَلْهَا4 المكتوب في اللوح المحفوظ #زالله خير بمَا تَمْمَلُونَ4 
بض آنه ارڈ ان الا رامين إلى ما سال احج وما زک 
(قال) أي الرجل (إذا بلغ المال ماثتين) أي من الدراهم. 

4- قوله: (وهذا أصح من رواية عبدالرزاق) أي هذا الحديث 
الموقوف أصح من المرفوع (وليس هو بالقوى) وقال الحافظ ابن 
كثير: رواية الضحاك عن ابن عباس فيها انقطاع. 


° باب ومن سورة التغابد‎ -٤ 


¥ - ان حسنه ااي وصححسە الترمذي 


أخيرنا دين 


بن ب 


يوسفه أخبرنا إسرائيل ا يناك بن ر هن مرت 
عن ابن عباس وَسالَه ر جل" عن هلو الآية: يا يها الّذِينَ 
آمُوا إن من أَوَاجَكُمْ واولآدكم عدوا لَكُم فاخذروخم) 


قال: «هَؤلاء رجَال أممْلْمُوا اين امل مَكَة وَأرَادُوا أن يَأنُوا 
المي ا فى اهم وود ان درم : أن ياوا 
رول الله يك فَلَمَا أتوا رَسول الله َة رأوا الناس قد فَقَهُوا 


2يد د 


في الذين حَمّوا أن يُعَاقِبُوهُمْ فأنرل الله: يا أيها لين آمَنُوا 
إن من ارواجگم وَأؤْلآوكم عَدْ عَدُوا كم فاخذَرُوهُم)» الآية. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيّ حَسَن صحیح. 

-١‏ مدنية في قول الأكثرء وقيل: هي مكية إلا ثلاث آيسات من 
قوله تعالى: «يا بها الذِينَ آمنُوأ إن من أزْوَاجِكُم وأؤلأوكم) إلى 
آخر ثلاث آيات» وهي ثماني عشرة آية. 

1- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الظاهر أنه الإمام الذهلي 
(أخبرنا محمد بن يوسف) الضبي مولاهم الفريابي (اخبرنا 
إسرائيل) هو ابن يونس. 

۳- قوله: (وسأله رجل) الواو للحال (عن هذه الآية) أي عن 
تفسيرها «يا يها اين اموا إن من أژواجكم وَأولاوكُم عَدوَا كم 
فَاحْدَرُوهُم) أي أن ترا في التخلف عن الخير كالجهاد 
والهجرة فإن سبب نزول الآبة الإطاة في ذلك (قال) أي ابن 
عباس (أن يأتوا النبي يَك) أي مهاجرين من مكة إلى المدينة (أن 
يدعوهم) أي يتركوهم (رأوا الناس) أي الذين سبقوهم بالهجرة 
(هموا) كذا في النسخ الحاضرة وفي رواية ابن أبي حاتم فهموا 
بالفاء وهو الظاهر أي فأرادوا (أن يعاقبوهم) أي يعذيوا أزواجهم 
وأولادهم الذين منعوهم عن الهجرة يا بها الِْينَ آمنُوأ إن ين 
زو زاجم وأو لأوكم عدوا ال4 أي إن من الأزواج أزو اجا 


والأولاد أولاداً يعادوتكم ويشغلونكم عن الخير وعن طاعة الله أو 


يخاصمونكم في أمر الدين والدنياء ويدخل في ذلك سيب النزول 


۳4۰ 


دخولاً أولباً «فًاحذَرُوهُم) أي أن تطيعوهم في التخلف عن الخير 
(الآية) بقية الآية: (وإن تَْفُوأ وتصلقَحُوا وَتَفْفِرُوا فَِن الله عَفُورَ 
رُحِيمْ» قال الخازن: هذا فيمن أقام على الأهل والولد ولم يهاجر 
ثم هاجر فرأى الذين قد سبقوه بالهجرة قد فقهوا في الدين فهم أن 
يعاقب زوجته وولده الذين ثبطوه ومنعوه عن الهجرة لما ألحقوا به 
ولا ينفق عليهم ولا يصيبهم بخير فأمره الله بالعفو والصفح عنهم 
انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن أبي حاتم 
وابن جرير والطبراني. 1 

-٥‏ باب ومن سورة التحريم 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 

۸-“-[متفق عليه] حدثنا عبد بن حَمَيِدٍ أخبرنا 
عبدالرڙاق عَن مِعْمَرٍ عن الزْهْرِي عن عبيدالله بن عبدالله ابن 
أبي تور قال: سَمِطْتُ ابنَ عباس رضي الله عنهماً يقُول: ملم 
ازل حريصاً أن مال عَم مر عن اران من أزواج الب 
كلا لين قال لله عز وجل: ور ا اقدككة حت 
الإِدَاوَةٍ قرفا فقت 5 د انين من اران من أ 
النبي كك الان قال الله: إن وبا إلى الله فَفَدْ صَغْتْ 
قُلُوبكُمَا وإن تظاهرا عليه فإن الله هو مولاء» فقا ِي: 
وَاعجبَا لك يا ابْنَ عَباس. قال الزَهْرِي: وَكرة والله ما سال 
عنة ولم يكتمة. فقال لِي: هي عايشة وَحَنْصَفُ قال: كم 
انعا" يُحَدئنِي الحلريث فقال: كنا مشر فرش تغلب النسَاءً 
فَلَمًا قَدِمنَا المَِيئة وَجَدنَا قَوْماً تَخْلِيهُمْ نِسَاؤْهُم فُطَفِقَ نِسَاوْنًا 
يَتَعلمْنَ مِن س ايهم فعضت علي امْرَأئِي يَوْمأ فإدًا مي 
تراجني فقالَت: ما نكر من ذلك فاه إن أزواج النببي بلا 
َيُرَاجِعْنَ نَهْجْرَه إحدَامنَ اليم إلى اللَبْلِء قال: ملت في 
سيي: : قد ابت مَنْ فَعَلّت َلك مِنْهُنْ وسرت قال: وان 
مَنزلي بالعَوَالي في بَنِي أمَيْة وكَانَ لي جَارٌ ِن الأنصّار كنا 
تتاب التزول إلى رَسُول الله َل قال: قزل يَوْماً ويأتيني 
بخبّر الوح ورو . ورل يَوْماً ايه بعل ذَبْك قال: :فیا 
يعدت ا تعن ا ا ا فُجاتنِي يوم 


ا قل أجَاءَت غَسَان؟ قال: م ن ذلك طق رَسول 
الله َة نِسَاءَمء قال: قلت في فيي قلا حابت حَفْصَة 
وَخسيرَت قد كنت اظن هذا كائناء قال: فَلَمَا صلَئِتْ الصَبِح 
شَدذت علي ثيابي ثم الْطَلَقَت حتى دَخَلْت عَلَى حَفْصّة فإذا 
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هي تبكي» ؛ فقلت أَطَلْفَكْنَ سول الله كل؟ قالت: لا أذري هُوَ 
ذا معتزل في هَل المَشربة قال: فَانْطَلقْت فاتَنِتْ غُلاما مود 
فَقَلْت: اسان ْم قال: دحل ثم حرج إلي: قال: قَدْ 
ذَكَرْتَكَ لَهُ َلْم يقل شَيعاء قال: فانْطْلَقَتْ إلى المَلجد. فإذًا 
حول الور فر تيون جمس لتم م علي ما أجذ 
تيت الام فَقلْت: اسْتَأون لِعُمرَ. قَدَحَلَ نم حرج إلي. 
فقال: َدذْكَرئُك له فلم بقل شَيئأ قال: فالطلقت إلى 
المَسمْجدٍ أيْضاً فَجَلَمْتْ م م غلبي ما أجل فاتيت العُلامَفَقَلْت: 
اسان لِعُمَر دحل ثم حرج إلي فقال: : قد ذَكَرئَك لَه فلم 
يقل شيئاً. قَالَ: فَولَيت مُنطلِقاً فإذًا العُلامُ يَدْعُونِي. . فقال: 
اذل فَقَدْ أذِنْ لَك قال: قحلت فإذًا النبي له مُتَكِىءٌ عَلَى 
رمل حصير قرات رَه في جنبه فقَلْت: يا رَسُولَ الله أطَلَقَتَ 
نِسَاءَك؟ قال: لاء قُلْتْ الله كبر . لقد رتنا يَارَسُولَ الله 
ونْحْنْ مَعْشَرَ فرش غلب النساء فَلَمًا وما المَددينة وجدنًا 
توما غلبم نِسَاوْمُم فَطفِقَ يُسَاوئايَتَمََمْنَ مِنْ نِسَانِهمْ 
ََعَضَبْتْ يَوْما عَلَى امرَأتِي فإذًا هي تُرَاجِعُنِي فالْكَرْت ذلك 
فقالت: ما تر الله إن زواج النبي يلف ليُرَاجِْنه وَنهْجْرَة 
ِحْدَامُنَ الوم إلى اللَبْلء قال: قلت لِحَفْصّة أنْرَاجِعِيِنَ 
رَسُول الله ؟ قالت : َعَم وتَهْجْرْه إخدانا اليم إلى الكل 
قال: فَقْلْتَ: قد ابت مَنْ فَعَلَتَ ذلك مِنْكُنَ وخسيرت. اتام 
تان أذ خضب الله عليه للب رسو وه فإ هي قد 
هَلکت؟ فَتبسم ابي ية قال: فَقْلت لحفصة: لا تُراجعي 
سول الله يك ولا تسناليه شتا ملين ما بدا لك ولا يُغْرنَك 
إن كانت صَاحيتك وسم ينك وَاحَسبْ إلى رَسُول الله . 
قال: يسم أخرى, فقُلت: يَا رَسُولَ الله أستانس؟ قال: تَعَسم. 
قال: فَرَفعت رَأسِي فما رايت في الت إلا أب لاة قَةٌءقال: 
قَقَلت: ُو له أذغ اله ان يوع على ثيل قفد تع 
على فَارس والرّوم وَهُم لا يَعْبْدُوتَه. . فَامليَوَى جَالِساً فقال: 
أوفي شك انت يا ابن الخطاب؟ اوليك قوم عُجَلَت لَهُمْ 
طيْبَائهَ نهُمْ في الحَيّاةٍ الدَنيا. قال: وكان اقْسَمْ أن لا يَدْعْلَ عَلَى 
ايه شَهْرأ فمَائبهُ الله في ذلك فَجَمَل لَه كَفَارَة اليَمِين. 
قال الرهري: فأخبرتي عُرْوَة عن عَائِشْة قالت: فَلَمَا مَضَتْ 
بنع ودروڻ دعل علي اني 5 ذأ سي شال : يَا عَائْشَةُ 
إن دار لك شيا فلا نَْجَلِي حَنَى تَستَأمِرِي ابوب قالت: 
ثم قرا هَذِهِ الآية: يا ايَهَا النبي فل لأزواجك) الآية. قالت: 
لِم والله أن بوي َم يَكُونَا يماي براقي قالت: تَقُْلت: 
أفي هَذَا أمْتَأمِرُ بوي فإني أريد الله وَرَسولَة والدَارَ الآخبرة. 
قال مَعْمَرٌ: فاخبرني أَيُوبْ أنّ عَائِشَة قَالَتا لَهُ: يَا رَسُولَ الله لا 
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0 فقال النبي ككِ: إنما بَعَثَنِي الله 


بلغا وَلَم يبعثبي مُعنتا». 
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قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حن صحی 0 غریب 5 
روي من عير وجه عن ابن عَبَاسِ. 

١-.قوله:‏ (لم ازل حريصاً أن اسال عمر) أي علئ أن اساله 
وفي رواية البخاري في «التفسير»: مكثت سنة أريد أن أسأل عمر 
عن آية فما أستطيع أن أسأله هيبة له.(اللتين قال الله) أي في حقهما 
«إن بويا إلى الله » خطاباً لحفصة وعائشة على طريقة ة الالتفات 
ليكون أبلغ في معاتبتهما وجواب الشرط محذوف أي إن تتوبا إلى 
الله فهو الواجب ودل على المحذوف قوله: ظفَقَدْ صعْت فُلَوبْكُمَا» 
أي مالت عن الواجب في مخالصة رسول الله يل من حب ما يحبه 
وكزاهة ما يكرهه ووجد منكما ما يوجب التوبة» وهو أنهما أحبتا ما 
كرهه رسول الله يك (حتى حج غمر) أي خرج حاجاء وفي رواية 
البخاري في التفسير: حتى خرج حاجاً فخرجت معه فلما رجعت 
وكنا ببغض الطريق عدل إلى الأراك لحاجة له (واعجباً لك) قال 
الحافظ: يجوز في عجباً التنوين وعدمه. قال ابن مالك: «وا؟ في 
قوله واعجباً إن كان منوناً فهو إسم فعل بمعنى أعجب ومثله واهاً و 
وى وقوله بعده عجباً جيء تعجباً وتوكيداً وإن كان بغير تنوين 
فالأصل فيه واعجبي فأبدلت الكسرة فتحة فصارت الياء ألفاً 
كقولهم يا أسفا ويا حسرتا وفيه شاهد لجواز استعمال «وا٤‏ في 
منادى غير مندوب وهو مذهب المبرد وهو مذهب صحيح. قال: 
وتغجب عمر من أبن عباس فع شهرته بعلم التفسير كيف خفي 
عليه هذا القدر مع شهرته وعظمته في نفس عمر وتقديمه في العلم 
على غيرة ومع ما كان ابن عباس مشهوراً به من الحرص على طلب 
العلم ومداخلة كبار الصحابة وأمهات المؤمنين فيه» وتعجب من 
حرصه على طلب فنون التفسير حتى معرفة المبهم (قال الزهري: 
وكره والله ما سأله عنه ولم يكتمه) قال الحافظ: استبعد القرطبي ما 
فهمه الزهري ولا بعد فيه (هي عائشة وحفصة) وفي رواية البخاري 
في النكاح: هما عائشة وحفصة. | 


-٣‏ (ثم أنشأ) أي شرع عمر (يحدثني الحديث) أي القصة التي 


كانت سبب نزول الآية المسئول عنها (معشر قريش) منضوب على 
الاختصاص (نغلب النساء) أي نحكم عليهن ولا يحكمن علينا 
بخلاف الأنصار فكانوا بالعكس من ذلك (فطفق) بكسر الفاء وقد 
تفتح أي جعل وأخذ (يتعلمن من نسائهم) وفي رواية البخاري: 
يأخذن من أدب نساء الأنصار قال الحافظ: أي من سيرتهن 


وطريقتهن (فإذا هي تراجعني) من المراجعة أي تراددني في القول 
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وتناظرني فيه (فقالت: ما تنكر ذلك) وفي زواية البخاري: قالت: 
ولم تنكر أن أراجعك (وتهجره إحداهن اليوم إلى الليل) أي من 
أول النهار إلئ أن يدخل الليل (قد خخابت) من الخيبة وهي الحرمان 
والخسران (وكان منزلي بالعوالي) جمع عاليئة وهي قرى بقرب 
المديئة مما يلي المشرق وكانت منازل الأوس (في بني أمية) أي 
ناحية بني أمية البقعة بإسنم من نزلها (وكان لي جار من الأنصار) 
إسمه أوس بن خولي بن عبدالله بن الحرث الأنصاري أو عتبان بن 
مالك والأول هو الراجح لأنه منصوص عليه عند ابن سعد والثاني 
استنبطه ابن بشكوال من المؤاخاة بينهماء وما ثبت بالنص مقدم قاله 
القسطلاني (كنا نتناوب النزل) أي من العوالي أي كنا نجعله نويا 
(فينزل) أي جاري الأنصاري (ويأتيني بخبر الوحي وغيره) أي مسن 
الحوادث الكائنة عند النبي يل. وفي رواية ابن سعد: لا يسمع شيئاً 
إلا حدثه به ولا يسمع غمر شيئا إلا حدثه به (فكنا نحدث) وفي 
رواية مسلم: فكنا نتحدث (أن غسان) بفتح الغين المعجمة وتشديد 
السين المهملة غير منصرف أي قبيلة غسان وملكهم في ذلك 
الوقت الحارث بن أبي شمر وهم كانوا بالشام (تنعل الخيل) بصم 
التاء من الإنعال يقال: نعلت وانتعلت إذا لبست النعل وأنعلت 
الخيل إذا البستها وهو كتاية عن استعدادهم للقتال مع أهل المدينة 
(قال) أي عمر (فجاءني) أي جاري (فضرب على الباب) أي ضربا 
شديداً كما في رواية البخاري (قال أعظم من ذلك) أي بالنسبة إلى 
عمر لكون حفصة بنته (طلق رسول الله َك نساءه) إنما وقع الجزم 
بالطلاق لمخالفة العادة بالاعتزال فظن الطلاق (قد كنت اظن هذا 


كاثتاً) لما كان تقدم له من أن مراجعتهن قد تفضي إلى الغضب 


المفضي إلى الفرقة (شددت علي) بتشديد الياء (ثيابي) فيه 
استحباب التجمل بالثوب والعمامة ونخوهما عند لقاء الأئمة 
والكبار احتراماً لهم (في هذه المشربة) بفتح الميم وسكون الشين 
المعجمة وضم الراء وفتحها وهي الغرفة (قال فانطلقت) أي 
فخرجت من عند حفصة (فائيت غلاماً أسود) وفي رواية البخاري 
في التفسير: فإذا رسول الله ية في مشربة له يرقى عليها بعجلة 
وغلام لرسول الله ية أسود على رأس الدرجة. قال الحافظ: إسم 
هذا الغلام رباح بفتح الراء وتخفيف الموحدة سماه سماك في 
روايته.(ثم غلبني ما أجد) أي من شغل قلبه بما بلغه من اعتزال 
النبي يك نساءه. وأن ذلك لا يكون إلا عن غضب منه ولاحتمال 
صحة ما أشيع من تطليق نسائه ومن جملتهن حفصة بنت عمر؛ 
فتنقطع الوصلة بينهما وفي ذلك من المشقة عليه ما لا يخفى 
(متكىء على رمل حصير) وفي رواية البخاري: مضطجع على 
رمال حصير. قال الحافظ: بكسر الراء وقد تضم وفي رواية معمر: 
على زمل حصير بسكون الميم والمراد به النسج تقول: رملت 
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الحصير وأرملته إذا نسجته وحصير مرمول أي منسوج. والمراد هنا 
أن سريره كان مرمولاً بما يرمل به الحصیرء ووقع في رواية أخصرى: 
على رمال سرير» ووقع في رواية سماك: على حصير وقد أثر 
الحصير في جنبه. وكأنه أطلق عليه حصيرا تغليبا. 

*- (قلت: الله أكبر) قال الكرماني: لما ظن الأنصاري أن 
الاعترال طلاق أو ناشيء عن طلاق فأخبر عمر بوقوع الطلاق 
جازما به» فلما استفسر عمر عن ذلك فلم يجد له حقيقة كبر تعجبا 
من ذلك. انتهى. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون كبر الله حامداً له 
على ما أنعم به عليه من عدم وقوع الطلاق (وجدنا قوماً) أي 
الأنصار (فقلت لحفصة) بدأ بها لمكانتها منه (قالت) أي حفصة 
(نعم) أي تراجعه (لا تراجعي رسول الله ٍ) أي لا ترادديه في 
الكلام ولا تردي عليه. قوله: (وسليني ما بدالك) أي ما ظهر لك 
(ولا يغرنك) بتشديد الراء والنون (أن كانت) بفتح الهمزة 
(صاحبتك) أي ضرتك (أوسم) من الوسامة وهي الحسن والجمال 
آي أحسن واجمل. وفي رواية البخاري: أوضا من الوضاء وهو 
الحسن (وأحب إلى رسول الله ) المعنى لا تغتري بكون عائشة 
تفعل ما نهيتك عنه فلا يؤاخذها بذلك فإنها تبدل بجمالها ومحبة 
النبي ب فيها فلا تغتري أنت بذلك لاحتمال أن لا تكوني عنده في 
تلك المنزلة فلا يكون لك من الإدلال مثل الذي لها (فتبسم) أي 
النبي به (أخرى) أي تبسمة أخسرى (فقلت: يا رسول الله 
استانس؟) بحذف همزة الاستفهام أي أنبسط في الحديث واستاذن 
عمر في ذلك لقرينة الحال الني كان فيها لعلسه بأن بتقه كانت 
السبب في ذلك فخشي أن يلحقه شيء من المعتبة فبقي كالمنقبيض 
عن الابتداء بالحديث حتى استاذن فيه (إلا أهبة ثلاثة) بضم الهمنزة 
والهاء وبفتحهما جمع إهاب وهو الجلد وقيل: إنما يقال للجلد 
إهاب قبل الدبغ فأما بعده فلا (فقال: أفي شك أنت يا ابن 
الخطاب) يعني انت في شك في أن التوسع في الآخرة خير من 
التوسع في الدنيا. (أولنك) أي فارس والروم (عجلت) بصيغة 
المجهول من التعجيل (قال) أي عمر رضي الله عنه (وكان أقسم 
على أن لا يدخل على نسائه شهرا فعاتبه الله في ذلك فجعل له 
كفارة باليمين) وفي رواية البخاري في النكاح: فاعتزل النبي يله 
نساءه من أجل ذلك الحديث حين أفشته حفصة إلى عائشة تسعاً 
وعشرين ليلةء وكان قال: ما آنا بداخل عليهن شهراً من شدة 
موجدته عليهن حين عاتبه الله فقوله: فاعتزل النبي ية ابتداء كلام 
من عمر رضي الله عنه بعد فراغه من كلامه الأول» فلذلك عطفة 
بالفاء» وقوله: من أجل ذلك الحديث أي اعتزاله إنما كان من أجل 
إفشاء ذلك الحديث وهو ما روي أنه يك خلا بمارية القبطية في 
بيت حفصة فجاءت فوجدتها معه فقالت: يا رسول الله يكل تفعل 
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هذا معي دون نسائك؟ فقال: لا تخبري أحداً هي علي حرام 
فأخبرت عائشة. والذي في «الصحيحين:: أنه 4ة كان يشرب عسلا 
عند زينب ابنة جحش ويمكث عندها فتواطات عائشة: وحفصة على 
أن أيتهما دخل عليها فلتقل له:.أأكلت مغافير إني أجد منك ريح 
مغافير. فقال: لا ولكني كنت أشرب عسلاً عند زيدب ابنة جحش 
ولن أعود له وقد حلفت لا تخبري بذلك أحداً. فقد اختلف في 
الذي حرمه على نفسه وعوتب على تحريمه كما اختلف في سبب 


حلقه. قال الخازن في اتفسيره؟: قال العلماء: الصحيسح في سنب 


نزول الآية أنها في قصة العسل لا في قصة مارية المروية في غير 
«(الصحيخين؛؛ ولم تأت قصة مارية من طريق صحيح. قال النسائي: 
إسناد حديث عائشة في العسل جيد صحيح غاية انتهى. وقد ذكر 
الحافظ في سبب اعتزاله هة روايات أخرى منها ما أخرجه ابن 
مردويه من طريق الضحاك عن ابن عباس قال: دخلت حفصة على 
النبي ب بيتها فوجدت معه مارية فقال: لا تخبري عائشة حتى 
أبشرك ببشارة» إن أباك يلي هذا الأمر بعد أبي بكر إذا آنا مت» 
فذهبت إلى عائشة فأخبرتها فقالت له عائشة ذلك والتمست منه أن 
يحرم مارية فحرمهاء ثم جاء إلى حفصة فقال: أمرتك أن لا تخبري 
عائشة فأخبرتها فعاتبها ولم يعاتبها على أمر الخلافة. فلهذا قال الله 
تعالى: عرف بَعْضَهُ وَأعْرَض عَن يَمْض» واخرج الطبراني في 
«الأوسط»: وفي عشرة النساء عن أبي هريرة نحوه بتمامه وفي كل 
منهما ضعف ثم قال: ويحتمل أن يكون مجموع هذه الأشياء كان 
سبباً لاعتزالهن وهذا هو اللائق بمكارم أخلاقه ية وسعة صدره 
وكثرة صفحه» وأن ذلك لم يقع منه حتى تكرر موجبه منهن. قال: 
والراجح من الأقوال كلها قصة مارية لاختصاص عائشة وحفصة 
بها بخلاف العسل فإنه اجتمع فيه جماعة منهن» ويحتمل أن تكون 
الأسباب جميعها اجتمعت فأشير إلى أهمهاء ويؤيده شمول الحلف 
للجميع ولو كان مثلاً في قصة مارية فقط لاختص بحفصة وعائشة. 
انتهى. وقوله: (حين عاتبه الله) قال العيني: ويروى «حتی عاتبه الله 
وهذه هي الأظهر وعاتبه الله تعالى بقوله: فإيا يها النبي لِم نُحَرَمْ ما 
أحَلُ الله لك تبني مَرْضَاة أزواجك) فلما مضت تسع وعشرون 
أي ليلة (دخل علي النبي )فيه أن من غاب عن أزواجه ثم 
حضر يبدأ بمن شاء منهن ولا يلزمه أن يبدأ من حينث بلغ ولا أن 
يقرع كذا قيل» ويحتمل أن تكون البداءة بعائشة لكونه اتفق أنه كان 
يومها قاله الحافظ «قال: يا عائشة إني ذاكر لك شيئا فلا تعجلي 
حتى تستامري أبويك الخ» سبق شرحه في تفسير سورة الأحزاب 
(ولم يبعثني معنتاً) يقال: تعنته أي ادحل عليه الأذى وطلب زلته 


. ومشقته. قال الحافظ: هذا منقطع بين أيوب وعائشة ويشهد لصحته 


حديث جابر. انتهى. قلت: حديث جابر هذا رواه مسلم وفي آخره: 
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YAY 


وأسالك أن لا تخبر امرأة من نسائك بالذي قلدت قال: لا تسألني 
امرأة منهن إلا أخبرتها أن الله تعالى لم ييعثني معتتا ولا متعنشاً 
ولكن بعثني معلماً ميسراً. 

5 - قوله: ادن ا ار 
والشيخان والنسائي. 

-٦‏ باب ومن سورة نون 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 

8 [صحيح] حدثنا يَحَبَى بن مُوسّى حدثنا آبو دَاوْدَ 
الطْيّالِسِي أخبرنا عبدالوَا جد بن سُلْيِمٍ قال: «قبِنت مكة 
ليت عطاءَ بن أبي رباع ققتة: یا ابا مُحمّد إن ناسا عِنْدَنَا 
1 يَقُولُونَ في القَدرء فقال عَطَاء: لقت الوليد بن عُبَادَةَ بن 
الفا و فقال: حدثيي أبي قال: سيعت رسول الله يه 

يَقُولٌ: دن وَل ما لق الله القَلّم فقال لَه ُ: اكب فُجَرَى بِمَا 
هو كاين إلى الأبه. 

[تقدم برقم .]١168‏ 

قال أبو عيسى: وفي الْحَدِيث قِصَة 
حَسَنٌ قريب" وَفِيهِ عن ابن عَباس. 

-١‏ قوله: : (وفي الحديث قصة) روى الترمذي هذا الحديث ممع 


قصة'. قال: هذا حَدِيثٌ 


القصة في أواخر أبواب القدر وتقدم هناك شرحه. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) في سنده 
عبدالواحد بن سليم وهو ضعيف لکن أخرجه أبو داود من وجه 
آخر وسكت عنه هو والمنذري» وأخرجه أيضاً أحمد من طرق عن 
الوليد بن عبادة عن أبيه. قوله: (وفيه عن ابن عباس) أخسرج حديشه 
الطبراني كما في «تفسير ابن كثير». 


¥“ باب ومن سورة ة الحاقة 


Pe:‏ انتا ا عند بكسن ا 
عبدالرَحْمَنِ بن سَعْدٍ عن عَمْرِو بن أبي قيس عن مما 
: ابن خرب عَن عبدالله بن عَمَيرَةَ عن الأحنفه بن فيس عن 
اعباس بن عبد المُطَلِبِ قال: «زعم"”" انه كان جَالِساً في 
لبَطحَاء في عِصَابَةٍ وَرَسُوْلْ الله ا جَالِسَ فيهم إِذْ مرت 
عَلَيْهمْ سَحَابَة قروا ِلْهَا فقا سول الله : هَل درون 
ما اسم هَليو؟ قالوا نَعَمْ هذا السّحَابْ؟ فقال رَسُول الله يكلل: 
والمرْنُ قالوا: وَالمّرنُ. قال رَسُول الله ييِ: وَالعَنَانُ قالوا: 
وَالعَنان. م قال لَهُمْ رَسُولُ الله :هل تَدْرُونَ كم بُغْدُ ما 
بَيْنَ السّمَاء وَالأْض؟ فَقَانُوا: لآ وَاللّه مَا نذري» قال: فان بُعْدَ 
ما هما إِمَا وَاجِدَة وما انان أو ثلاث وسَبْعُون سنه 


والسَمَاءٌ الي وها كَذَلِك حَتى عَدَدَمُنَ سَبْع سَمَاوَاتٍ 
كَدَلِك ثم قال: فَوْقَ السّمَاء السَابعَة بَحْرَ بيْنَ مله وَاسْفَله 
كَمَا بَيْنَ سّمّاء إلى سسّمّاءء وفَوْقَ ذلك تَمَانيَةٌ أوْعَال بين 
أظلافون رركن يل ما ن مما إلى ماع م قوق 
ظْهُورِهِنَ اعرش ب ين أسْقَلِهِ وَأعلاه مثل مَا بن السّمَاء إلى 
السّمّاء وَالله فَوْقَ ذَلِك». 


عو م ممه 


قال عَبْدُ ر بن حميد: سیت خی بن معين ول: ألا پرید 
لمن بز مت أذ يج حى َمَعَ ينه هذا اْحَلييث؟ 

قال ابو عيسى: هَذا حَلِيث دن غريب ؛ وروی الولِيد 
ابن أبي د ثور عن سِمَاك نَخْرَهُ وَرَقْمُه. وَرَوَى شريك عن 
سمال بَعْض هذا الحَدِيث وَأوقَفَهُ ولم يَرْقْصَه. . وعبدالرَحْمَنٍ 
هُوَ ابن عبدالله بن نَع الرازي. 

114 a1 [د:‎ 

١ح‏ [ضعيف الإسناد. ضعفه ابن القطان] حدثنا 
محمد بن حميد الرازي» أخبرنا عبدالرحْمَن بن عبدالله بن 
تعلو الرازي أن أباهٌ ابره أن آباه رحمه الله أخبره كذا قال 
أخبره قال: «رَأيْتَ رل بُخَارَى عَلَى بَعْلَةٍ وَعَلَيْهِ عِمَامَةٌ 
مسَوْدَاءُ ويَقُول: سانيا رسول الله يك». 

[د: 8" ١:1][ن:‏ ۳۸ - الكبرى]. 

-١‏ مكية» وهي إحدى أو اثتتان وخمسون آية. 

1- قوله: (عن عمرو بن أب قيس) الزازي (عن عبدالله بن 
عميرة) بفتح العين المهملة وكسر الميم.وبالراء. قال في «التقريب»: 
كوفي مقبول من الثالثة» وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
روى عن الأحنف بن قيس عن العباس حديث الأوعال وعنه سماك 
ابن حرب (عن الأحنف بن قيس) بن معاوية بن حصين التميمي 
السعدي أبي بحر إسمه الضحاك وقيل صخر مخضرم ثقة (عن 
العباس بن عبدالمطلب) ابن هاشم عم النبي ية مشهور مات سنة 
اثنتين وثلاثين أو بعدها.وهو ابن ثمان وثمانين. 

- قوله: (زعم) أي قال (أنه) أي العباس (كان جالسا في 
البطحاء) أي في المخصب وهو موضع معروف بمكة فوق مقبرة 
المعلا وقد تطلق على مكةء وأصل البطحاء على ما في «القاموس» 
مسيل واسع فيه دقاق الحصى (في عصابة) بكسر أوله أي مع 
جماعة من كفار مكة قال الطيبي: استعمال زعم ونسبته إلى عباس 
رمز إلى أنه لم يكن حيتئذ مسبلماً ولا كانوا تلك العضابة مسسلمين 
يدل عليه البطحاء (هل تدرون ما إسم هذه) إشارة إلى السحابة 
(فقال رسول الله يل والمزن) أي واسم هذه المزن أيضاً. قال في 
«النهاية»: المزن هو الغيم والسحاب واحدته مزنة وقيل: هي 
السحابة البيضاء (قالوا: والمزن) أي إسمها أيضا المزن (قال رسول 
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الله هة: والعنان) كسحاب زئة ومعنى مِنْ عن أي ظَهَرَ في 
«النهاية»: العنان بالفتح السحاب والواحدة عنانة وقيل: ما عَنْ لك 
منها أي اعترض وبدا لك إذا رفعت رأسك (فإن بعد ما بينهما) أي 
مقدار بعد مسافة ما بين السماء والأرض (إما واحدة وإما اثتتان أو 
ثلاث وسبعون سنة) قيل: وإما وأو للشك من الراوي وقيل للتنويع. 
قال الأردبيلي: الرواية في خمسمائة أكثر وأشهر فإن ثبت هذا 
فيحتمل أن يقال إن ذلك باختلاف قوة الملك وضعفه وخفته وثقله 
فيكون بسير القوى أقل ويسير الضعيف أكثرء وإليه الإشارة بقوله 
يكبِِ: «إما واحدة وإما اثتتان وإما ثلاث وسبعون سنة. انتهى. قال 
الطيبي: المراد بالسبعون في الحديث التكشير لا التحديد لما ورد 
من أن ما بين السماء والأرض وبين سماء وسماء مسيرة خمسمائة 
عام (والسماء التي فوقها) أي فوق سماء الدنيا كذلك أي في البعد 
(وفوق ذلك) أي البحر (ثمانية أوعال) جمع وعل وهو العنز 
الوحشي ويقال له تيس شاة الجبل والمراد ملائكة على صورة 
الأوعال (بين أظلافهن) جمع ظلف بكسر الظاء المعجمة للبقر 
والشاة والظبي بمنزلة الحافر للدابة والخف للبعير (وركبهن) جمع 
ركبة (ثم على ظهورهن العرش) أي هو محمول عليها (بين أسفله) 
أي العرش (مثل ما بين السماء إلى السماء) أي من كثرة البتعد مع 
قطع النظر عن الحد وإلا فجميع المخلوقات يجنب العرش كحلقة 
في فلاة على ما ورد به في حديث (والله فوق ذلك) أي فوق 
العرش» وفيه دليل على أن الله تعالى فوق العرش وهذا هو الحىق 
وعليه تدل الآيات القرآنية والأحاديث النبوية وهو مذهب السلف 
الصالحين من الصحابة والتابعين وغيرهم من أهل العلم رضوان 
الله عليهم أجمعين. قالوا: إن الله تعالى استوى على عرشه بلا كيف 
ولا تشبيه ولا تأويل والاستواء معلوم والكيف مجهول» والجهمية 
قد أنكروا العرش وأن يكون الله فوقه وقالوا: إنه في كل مكان ولهم 
مقالات قبيحة باطلة» وإن شئت الوقوف على دلائل مذهب السلف 
والاطلاع على رد مقالات الجهمية الباطلة فغليك أن تطالع كتاب 
«الأسماء والصفات؛ للبيهقي» وكتاب «أفعال العباد» للبخاري 
وكتاب «العلو» للذهبي وأورد الترمذي هذا الحديث في تفسير قوله 
تعالى: 9وَيَحْمِلُ عرش رَبك فَوْقَهُمْ يَوْمَهِل َمَنَةُ4 قوله: (الا) 
حرف التحضيض (حتى يسمع) بصيغة المجهول (هذا الحديث) 
أي لِمّ لا يحج عبدالرحمن بن سعد حتى يسمع منه في موسم 
الحج هذا الحديث الراد على الجهمية. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريي) وأخرجه أبو داود من 
ثلاث طرق اثنتان منها قويتان (وروى الوليد بن ثور عن سماك 
نحوه ورفعه) أخرجه أبو ذاود وابن ماجة من هذا الطريق. قال 
الحافظ ابن القيم في «تعليقات سنن أبي داود»: أما رد الحديث 


بالوليد بن أبي ثور ففاسد فإن الوليد لم ينفرد به بل تابعه عليه 
إبراهيم بن طهمان كلاهما عن سماك ومن طريقه رواه أبو داود 
ورواه أيضاً عمرو بن أبي قيس عن سماك ومن حديثه رواه الترمذي 
عن عبد بن حميد أخبرنا عبدالرحمن بن سعد عنن عمرو بن أبي 
قيس انتهى. ورواه ابن ماجة من طريق الوليد بن أبي ثور عن 
سماك» وأي ذنب للوليد في هذا وأي تعلق عليه إنما ذنبه روايته ما 
يخالف قول الجهمية. انتهى كلامه مختصرا. 

5- قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد الرازي أن 
أباه أخبره) كذا في النسخ الحاضرة والصواب أن يكون هكذا: 
أخبرنا عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد الرازي عن أبيه أن أباه أخبره 
بزيادة لفظ «عن أبيه» بين الرازي وإن أباهء فإن عبدالرحمن بن 
عبدالله بن سعد يروي هذا الحديث عن أبيه عبدالله بن سعد وهو 
يرويه عن أبيه سعد أنه قال: رأيت رجلاً ببخاری» والدليل على 
ذلك أن أبا داود روى هذا الحديث هكذا: قال حدثنا عثمان بن 
محمد الأنماطي البصري أخبرنا عبدالرحمن بن عبدالله الرازي. 
وأخبرنا أحمد بن عبدالرحمن الرازي أخبرنا أبي قال: أخيرني أبي 
عبدالله بن سعد عن أبيه سعد قال رأيت رجلا ببخارى الخ» وكذا 
رواه النسائي والحاكم وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمة عبدالله بن خازم: روى أبو داود والترمذي والنسائي حديث 
عبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي عن أبيه قال: رایت رجلا 
ببخارى الخ» وعبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي هذا صدوق من 
العاشرة وأبوه سعد بن عثمان مقبول من الخامسة. 

5- (رأيت رجلاً) اسمه عبدالله بن خازم» روى الحاكم من 
طريق عبدالله بن سعد عن أبيه. قال: رايت رجلاً من أصحاب النبي 
َك ببخارى عليه عمامة خز سوداء هو يقول كسانيها رسول الله يك 
وهو عبدالله بن خازم. انتهى. وقال في «الأطراف»: قيل إن هذا 
الرجل عبدالله بن خازم السلمي أمير خراسان وقال الحافظ في 
«التقريب»: عبدالله بن حازم بمعجمتين للسلمي أبو صالح نزل 
البصرة وولي إمرة خرسان وقتل بها بعد قتل مصعب بن الزبير من 
إحدى وسبعين يقال إنه الذي روى عنه الدشتكي قال: رأيت رجلا 
بخراسان عليه عمامة سوداء يقول كسانيها رسول الله اة أخرجه 
أبو داود والترمذي والنسائي. انتهى. (وعليه) أي على الرجل 
(عمامة سوداء) وفي أبي داود: عمامة خز سوداء (يقول: كسانيها 
رسول الله كلِ) قد استدل بهذا على جواز لبس الخف وأنت خبير 
بأن غاية ما في الحديث أنه أخبر بان رسول الله ب كساه عمامة 
الخز وذلك لا يستلزم جواز اللبس» وقد ثبت من حديث علي عند 
البخاري قال: كساني النبي يل حلة سيراء فخرجت فيها فرأيت 
الغضب في وجهه فشققتها بين نسائي. فلم يلزم من قول علي جواز 
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حرفا 


اللبس» وهكذا قال عمر :لما بعبث إليه النبي و بحلة سيراء: يا 
رسول الله كسوتنيها وقد قلت؟ في حلة عطارد ما قلت فقال رسول 
الله يكيِ: «إني لم أكسكها لتلبسها». هذا لفظ أبي داودء وبهذا يتبيسن 
لك أنه لا يلزم من قوله كساني جواز اللبس والله أعلم. 

فإن قيل: لم أورد الترمذي هذا الحديث في تفسير هذه الصورة 
ولا.تعلق له بها قلت: لغله أورده.ههنا لبيان أن عيدالرحمن بن: سعد 
المذكوز في سند الحديث المتقدم هو عبدالرحمن بسن عبدالله بن 
سعد الرازي وأنه من أتباع التابعين» والله تعالى أعلم. 

۸- باب ومن سورة #سأل سائل ي“ 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 

7 [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الحاكم] 
حدئنا اپو کرب أخبرنا رين ب ساو قن عَسْرِو بن 
الحارث عن دراج أبي الس عن أبي اله يم عن أبي سيار 

عن النيي يك في قوله: انهل" قال: كعكر اريت فإِذا 
قرب إلى وجه سَقَطَت فَروَةُ وَجْهِه فيه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث غريب لا نرف إلأمِن حَدِيث 
رشلين. 
-١ 1‏ وتسمى المعارج مكيةء وهي أربع وأربعون آية. 

۲- قوله: (عن أبي سعيد عن النبي ية في قوله لكَالمُهْلٍ4) 
تقدم هذا الحديث بشرحه في باب صفة شراب أهل النار. 


-٩‏ باب ومن سورة الج“ 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 
۳--[صحيح» رواه البخاري ومسلم] حدثنا عَبْدُ بن 
ميد حخدثني آبو الْوَليد 2 حدثنا او عَوَانَةَ عن أبي بشر عن 
سيار بن جير عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: ماقرا 
رَسُول الله ل على الجن و راهم انطلی رَسُولُ الله کا 
في طا ین أصنحاب بين إلى سوق مكار وف جيل بي 
الشيّاطين ويَيْنَ حبر السموات وأزميلت عَلبْهِمٍ الشَهْب 
فَرَجَعَتْ الشيّاطِين إلى قَوْمِهِم فقَالُوا: ما لَكُم؟ قالوا: جيل 
يننا وبين حبر السّمّاء وأرميلّت عَلَيْنَا اَهب فقالُوا: ما 1 
بنا ون عبر السَمّاء إلا من حَدَثٍْ فاضربُوا مشَارقَ الآرْض 
ومَغَاريهَا فانظرًوا ما هذا الَلِي حال بكم وين خبر اسما 
قال: : فَانطلقُوا يَْربُون مشارق الآرض وَمَغَارهَا يَتَمُونَ ما 
هذا اللي حال ينُم وبيْنَ خر السْمَاءء فانصّرف أوليك التفَرُ 
لين َوَجَهُوا إلى نحو تِهَامَة إلى رَسُول الله ك وهو بنخلّة 
عَامِداً إلى سوق عَكاظٍ ر وُو يُصَلّي بِأصْحَابِهٍ صّلاة الجر 
فَلَمَا سَمِعُوا القرآن امنْتَمَعُوا لَه فقالوا: هذا والله الذي حال 


لرا ا وق تیت ا ما" دی إلى ار 
بيه - ا إلي أنه تمع رمن الجن» وإِنْمَا 
وجي لَه قول الجن؛ قال: وبهّذا الإسناد عن ابن عباس 
قال: قول الجن بهم لما قام عبدالله يَدْصُوهُ كاذواً 
يَكُونُونَ عَلَيْهِ بدا قال: لما رأة يُصَلَي وأصحابُة يصون 


بصلاتِهِ ويَسْجُدُونَ بِسْجُودِهٍ قال: فُعَجِبُوا مِن طواعية أصحابه 


َه قالوا: لوهم لما قامَ عبدالله يَدْعُوهُ كَادُوا يَكُونُون علي 
بدأ . 
الخ: 63# 1م: 644[ [د: [F۸4‏ [ه: 14€[ 


م هس 


قال أبو عيسى: هَذَا یٹ حَسَنٌّ صحيح. 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
ل 
إسرائیل» أخبرنا أبُو [سْحَاقَ عن م e‏ 
عباس قال: «كان الجن يَصْمَدُونَ إلى السْمَاء يتمعو 
الوّحَي فإذًا سَمِمُوا الكَلِمَةَ زَادُوا فِيهًا تَسْعا”. ار 00 
کون حَقَا وَأمَا ما راد فَيَكُونْ بَاطِلاً . فُلَمَا بث رَسُول الله 
كله مُنِعُوا مَقَاعِدَهُمْ فَذَكَرُوا ذلك لإبليس ا 
يُرْمَى بها قبل ذلك فقال لهم إبلیس: ما هذا إلاآ ين أثرٍ 
دت في الي يقت جار وا زول له اي 
يُصَلَي بين بين ارا قال: بمكة فأتوهُ فأخبَرُوهُ فقال: هذا 


أخبرنا محمد بن يُوسّْف» أخبرنا 


. الْحَدَثْ الي حَدَثْ في الآرْض». 


[ن: خخ هه ]. 
قال: هذا یٹ حَسَنْ ص . 

-١‏ مكية» وهي ثمان وعشرون آية. 

۲- قوله: (حدثني أبو الوليد) هو الطيالسي (حدئنا أبو عوانة) 
الوضاح بن عبدالله اليشكري (غن أبي بشز) بكسر الموحدة 
وسكون المعجمة إسمه جعفر بن أبي وحشية. 

۳- قوله: (ما قرأ رسول الله يل على الجن ولا رآهم) أخبرج 
البخاري في «صحيحه؛ حديث ابن عباس هذا لكسن لم يذكر فيه 
هذه اللفظة. قال الحافظ: كان البخاري حذف هذه اللفظة عمداً لأن 
.ابن مسعود أثبت أن النبي ب قرأ على الجن فكان ذلك مقدماً على 
نفي ابن عباس وقد أشار إلى ذلك مسلم فأخرج عقب حديث ابن 
عباس هذا حديث ابن مسعود عن النبي بيا قال: «أتاني داعي الجن 
فانطلقت معه فقرأت عليهم القرآن»» ويمكن الجمع بالتعدد. انتهى. 
وقال النووي: قال العلماء: هما قضيتان؛ فحديث ابن عباس في 
أول الأمر وأول النبوة حين أتوا فسمعوا قراءة طقل أُوحِي»»: 


۳4٦ 
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واختلف المفسرون هل علم النبي بي استماعهم حال استماعهم 
بوحي إليه أم لم يعلم بهم إلا بعد ذلك» وأما حديث ابن نعود 
فقضيته أخرى جرت بعد ذلك بزمان الله أعلم بقدره وكان بعد 
اشتهار الإسلام (عامدين) أي قاصدين (إلى سوق عكاظ) بضم 
المهملة وتخفيف الكاف وآخره ظاء معجمة بالصرف وعدمه موسم 
معروف للعرب من أعظم مواسمهم وهو نخل في وديان مكة 
والطائف يقيمون به شوال كله يتبايعون ويتفاخرون؛ وكان ذلك لما 
خرج عليه الصلاة والسلام إلى الطائف ورجع منها سنة عشر مسن 
المبعث لكن استشكل قوله في طائفة من أصحابه؛ لأنه لما خرج 
إلى الطائف لم يكن معه من أصحابه إلا زيد بن حارثة» وأجيب 
بالتعدد أو أنه لما رجع لاقاه بعض أصحابه في أثناء الطريق فرافقوه 
(وقد حيل) بكسر الحاء المهملة وسسكون التحتانية بعدها لام أي 
حجز ومنع على البناء للمجهول (وأرسلت علينا الشهب) بضمتين 
جمع شهاب. قال الحافظ: ظاهر هذا أن الحيلولة وإرسال الشهب 
وقعا في الزمان المقدم ذكره والذي تضافرت به الأخبار أن ذلك 
وقع لهم من أول البعثة النبوية وهذا مما يؤيد تغاير زمن القصتين 
وأن مجيء الجن لاستماع القرآن كان قبل خروجه ية إلى الطائف 
بسنتين ولا يعكر على ذلك إلا قوله في هذا الخبر أنهم رأوه يصلي 
بأصحابه صلاة الفجر لأنه يحتمل أن يكون ذلك قبل فرض 
الصلوات ليلة الإسراء فإنه ل كان قبل الإسراء يصلي قطعاً 
وكذلك أصحابه ولكن اختلف هل افترض قبل الخمس شيء من 
الصلاة أم لا؟ فيصبح على هذا قول من قال: إن الفرض أولاً كان 
صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غرويهها والحجة في قوله 
تعالى: «وسبّح بحمد ربك قبل طُلُوع الس وقبل الغُرُوب» 


ونحوها من الآيات فيكون إطلاق صلاة الفجر في حديث الباب , 


باعتبار الزمان لا لكونها إحدى الخمس المفترضة ليلة الإسراء 
فتكون قصة الجن متقدمة من أول-.المبعث انتهى (فاضربوا مشارق 
الأرض ومغاربها) بالنصب على الظرفية أي سيروا في الأرضن كلها 
(نحو تهامة) بكسر المثناة إسم لكل غير عال من بلاد الحجاز 
سميت بذلك لشدة حرها اشتقاقا من التهم بفتحتين وهو شدة الحر 
وسكون الريح» وقيل من تهم الشيء إذا تغين قيل لها ذلك لتغير 
هوائها قال البكري: حدها من جهة الشرق ذات عرق ومن قبل 
الحجاز السرج بفتح المهملة وسكون الراء بعدها جيم قرية من 
عمل الفرع بينها وبين المدينة اثنان وسبعون ميلاً (وهو بنخلة) بفتح 


النون وسكون المعجمة موضع بين مكة والطائف قال البكري: على . 


ليلة من مكة وهو غير منصرف للعلمية والتأنيث (استمعوا له)أي 
أصغوا إليه (هذا والله اللذي) أي الحدث الذي (فهنالك) ظرف 
مكان والعمل فيه رجعوا مقدارا يفسره المذكور. 


غ- - إا سينا فُراناً جا أي يتعجب منه في فصاحة لفظه 
وكثرة معانيه قائمة فيه دلائل الإعجاز» وعجباً مصدر ووصف به 
للمبالغة أو على حذف المضاف أي ذا عجب يدي إلى الرشندي 
أي يدعو إلى الصواب وقيل: يهدي إلى التوحيد والإيمان اننا 
به أي بالقرآن» قال الماوردي: ظاهر هذا أنهسم آمنوا عند سماع 
القرآن قال: والإيمان يقع باحد أمرين إما بان يعلم حقيقة الإعجاز 
وشروط المعجزة فيقع له العلم بصدق الرسول أو يكون عنده علسم 
من الكتب الأولى فيها دلائل على أنه النبي المبشر به وكلا الأمرين 
في الجن محتمل «ولّن شرك) أي بعد اليوم «فُل) يامحمد 
للناس «أوحي إلَي» أمر الله نيبه 5 أن يخبر قومه بواقعة الجن 
ويظهرها لهم ليعرفوا بذلك وأنك مبعوث إلى الجن كالإنس ولتعلم 
فريش أن الجن مع تمردهم لما سمعوا القرآن وعرفوا إعجازه آمنوا 
به» والمعنى أخبرت بالوحي من الله «أنّهُ4 الضمير للشان 
«اْتمَعْ» أي لقراءتي (وإنما أوحي إليه قول الجن) أي لقومهم إنا 
سمعنا الخ وهذا كلام ابن عباس كأنه تقرر فيه ما ذهب إليه أولا أنه 
ل لم يجتمع بهم وإنما أوحى الله إليه بأنهم استمعواء ومثله قوله 
تعالى: (وإذ صرف لِك قرا سن الجن يَسْتَمِمُونْ القرآن فَلَمًا 
حَضَوُوءُ قَالُوأْ أُنصِيُواً» الآية» ولكن لا يلزم من عدم ذكر اجتماعه 
بهم حين استمعوا أن لا يكون اجتمع بهم بعد ذلك» وحديث ابن 
عباس هذا أخرجه الشيخان والنسائي أيضاً لما قام عَبْدُ الله يَدْعُوُ 
كَادُوأيَكُونُون عَلَيِْ ليدأ بكسر اللام وفتح الباء جمع لبدة بكسر ثم 
سكون نحو قربة وقرب واللبدة واللبد الشيء الملبد أي المتراكم 
بعضه على بعض وبه سمي اللبد الذي يفرش لتراكم صوفه (قال) 
أي ابن عباس (لما رأوه يضلي) أي بسبب أن.رأى الجن النبي ية 
حال كونه يصلي (تعجبوا من طواعية أصحابه له) أي من انقيادهم 
له» والطواعية الطاعة لما قَامّ عبد الله» أي النبي يكل ِيذْعْره» 
أي يصلي ويتلو القرآن لكَادُوأْ يَكُونُون» أي أصحابه كل عليه 
لدا أي مجتمعين عليه. وحديث ابن عباس هذا أخرجه أيضا عبد 
بن حميد والحاكم وابن جرير في #تفسيره». وزوي عن ابن عباس 
قول آخر وهو ما.روئ العوفي عنه يقول: لما سمعوا النبي وَل يتلو 
القرآن كادوا يركبونه من الحرص لما سمعوه يتلو القرآن ودنوا منه 
فلم بعلم بهم حتى أتاه الرسول يقرئه: < كُلْ أوحي إل أله امْتَمَعَ 
َف مّنَ الجن فَمَانُوأ إنا مسَمِعْنًا قُراناً عَجَباً. أخرجه ابن جرير وابسن 
مردويه. ْ ْ 

-٥‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الظاهر أنه الإمام الذهلي 
(أخبرنا محمد بن يوسف) الضبي الفريابي (أخبرنا أبو إسحاق) 
السبيعي. 


-١‏ قوله: (زادوا فيها) أي في الكلمة المسموعة (تسعاً) أي 
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حضف 


تسع كلماتء والمراد التكثير لا التحديد ففي رواية: عشراً وفي 
رواية: أضعافا (فأما الكلمة) أي المسموعة (منعوا) بصيغة 
المجهول والضمير للجن (مقاعدهم) جمع مقعد إسم مكان أي من 
الصعود إليها والقعود فيهاء وفي رواية أحمد: كان أحدهم لا يأني 
مقعده إلا يرمى بشهاب يحرق ما أضاب (ولم تكن النجوم يرسى 
بها قبل ذلك) أي بهذه الكثرة والشدة. قال ابن قتيبة: إن الرجم كان 
قبل مبعث النبي ية ولكن لم يكن .مثل ما كان بعد مبعثه في شدة 
الحراسةء وكانوا يسترقون في بعض الأحوال» فلما بعث منعوا من 
ذلك اصلا. فعلى هذا القول يكون حمل الجن على الضرب في 
الأرض وطلب السبب إنما كان لكثرة الرجم ومنعهم عن الاستراق 
بالكلية. وقيل: كانت الشهب قبل مرئية ومعلومة لكن رجم 
الشياطين وإحراقهم لم يكن إلا بعد نبوة نبينا يق (فبعث) أي 
إبليس (أراه) بضم الهمزة أي أظنه» والظاهر أن هذا قسول الترمذي 
والضمير المنصوب راجع إلى محمد بن يحيى» وفي رواية أحمد: 
يصلي بين جبلي نخلة (فلقوه) أي لقيت جنود إبليس (فقال) أي 
إبليس لجنوده (هذا الحدث الذي حدث في الأرض) أي هذا هو 
الأمر الذي حال بينكم وبين خبر السماء. 

۷- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 


والنسائي. 
-٠‏ باب ومن سورة المدثر'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 
6 [متفق عليه] خدئنا عَبْدُ بن حُمَيْل أخبرنا 


عبدالرَرَاق حدثنا معمر عن الرَهْرِي عَن أبي سَلَمَة"" عن مَنْ 
جابر بن عبدالله رضي الله عنهما قسال: «سَمِعْتْ رَسُول الله 
يي َم يُحَدَثْ عن قفر الوخي" فقا في حَليئه: : بَبْنَمَا آنا 
أشي سَمِعْت صّوتا ِن السّماء قرفت رَأمبِي فإذًا المَلَكُ 
الذي جَادنِي بحراء جَالِس على كرسي بَيْنَ السمَاءِ وَالآرْض 
فَجَيْنْتَ مِنْهُ رُعباً فَرَجَعْتْ فَقْلت: زَملُونِي علوي فڌرُونيء 
فانرَل الله تعالى: یا يها المُدَثْر م فم فان إلى قوله: 
لوَالرَجْرَ فاهجر» قبل أن تُفْرَض الصّلاة». 
لخ: 114م: 51ذ]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِث جسن صحیح وَفَذْ رواة 
يَحْبَى بن أبي كثير عَن أبي سَلْمَة بن عبدالرَحمَن عن جابر أبو 
سلمة اسمه عبدالله. 

۰ وي ا ا GS‏ 
مُوسى عن ابن لَهِيعَة عن دراج عن أبي اله 
عن وسُول الل قال «الصرة جت ين ار“ صد في 


الكافر سين ختريفا م يهوى به دك فيه بدا قال: هَذا 
حليث غريب إِنمَا نَعْرفْهُ مَرْقُوعاً مِنْ حَيث ابن لهيعة. وقد 
روي شي من هذا عن علب ن أبي سعيار قوله مَوقُوف. 

۷“ [ضعيف» ضعفه البزار] حدثنا ابن أبي عُمَر 
حدثنا سيان عن مُجَالِړ“ عن الشَعْبِي عن جابر بن عبدالله 
قَالَ: َال اس من الود لأناس من أصنحاب البي ي هَل 
يَعْلَم يکم کم عَددُ حزنةٍ ج جَهنم؟ قَالُوا: لا ذري حتی نال 
ياء قَجَاء رَجُل إلى النبي بل فَقَالَ: مدعل 
اصْحَابّك الوم قَالَ: وبا غلِيوا' قال: سَألَهُم يَهُودُ هَل َعَم 
یکم کم عد حزن جهنم م قال: فما قالوا؟ قال: قالوا لا 
ري حلى تنا لين قال ا 
فقالُوا: لا نَعلَمُ حتو حل نال فين كته قد سالوا تم 
E TT‏ 
وهي الدرْمَكُ فَلََا جاؤوا قالوا: یا آبا القاميم كم عَدَهُ حرنةٍ 
جَهَنم؟ قال: هكا وَهكَذَا في مرو عشرَة في مره تلع 
قالوا: نحم قال لهم النبي وة: ما تربة الجئة؟ قال: فَسَكَتُوا 
مُِْهَة ثم قالُوا: أ لاب فال الب 8 الخَبْرُ 
من الدَرْمكوة. 

[تقدم برقم 5/ا91]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث إِنْمَا نَعْرفه مِنْ هذا الوَجْهِ مِنْ 
حَديث مُجَالِل. 00 

4- [ضعيف] حدثنا الحَسنْ بن الصاح البَرَانُ 
حدثنا ريد بن حاب" أخبرنا سُهَِيْلُ بن عبدالله القَطَّعِي 
وهو أخو حم بن ابي حرم القَطَعِيّ عن ٿابتي عن اٽس بن 
مالك عن رَسُول الله كلا أنه قال في هنيو الآبة: لِمُوَأَمْل 
التَقْوَى وَأهْل المَغْفِرَةٍ4 قال: «قال الله عز وجل أنا أهل أ 
أتقى فَمَن اتقاي فَلَم يَجْمَلَ مي إلهاً فأنا هل أن أغْفرَ له». 

[ه: 579494][ن: ١١157‏ - الكبرى]. 

فال أبو عيسى: هذا حلیث حسن غريب وهيل ليس 
بِالقَوي في الحَدِيث وقد تفرد سَهيْلٌ بهذا الحَديث عن ابت 
-١‏ مكية» وهي خمس وخمسون آية. 

۲- قوله: (عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن بن عوف. 

-٣‏ قولة: (وهو يحدث عن فترة الوحني) أي في حال 
التحديث عن احتباس الوحي عن النزول (فإذا الملك الذي جاءني 
بحراء) هو جبرئیل حين أثاه بقوله: اقرا بام ربك الذي خلقَ» . 
ثم إنه حصل بعد هذا فترة ثم نزل الملك بعد هذا (جالس على 
كرسي) خبر عن الملك الذي هو مبتدأء وقوله الذي جاءني بحراء 
صفته (فَجْيِدْتُ منه) بضم الجيم وكسر المثلشة بعدها مثلشة أخرى 


۹۸ 


تحفة الأحسوذي - كثاب تفسير القرآن 


ساكتة؛ وفي رواية البخاري: «فَجُيدْتُ» بضم الجيم a‏ 
بعدها مثلثة ومعناهما فزعت ورعبت. و جيث الرجل 
إذا فزع فهو مجثوث قال الخليل والكسائي: قث وجُقْث فهو 
مجئوث ومجثوث أي مڌعور فزع (فقلت زملوني زملوني) أي 
لفوني» يقال: زمله في ثوبه إذا لفه فيه» وفي رواية للبخاري: 
(دثروني وصبوا علي ماءا باردا). قال الحافظ: وكأن الحكمة في 
الصب بعد التدثر طلب حصول السكون لما وقع في الباطن من 
الانزعاج أو أن العادة أن الرعدة تعقبها الحمى» وقد عرف من 
#الطب النبوي معالجتها بالماء البارد يا أَيْهَا الْمُدْئّرُ أي النبي 
وأصله المتدثر إدغمت التاء في الدال أي المتلفف بثيابه عند نزول 
الوحي عليه وإنما سماه مدثراً لقوله كلا «دثرونسي» قم فَأنلير» 
أي خوف الناس وحذرهم من عذاب ربك إن لم يؤمنواء والمعنى 
قم من مضجعك ودثارك» وقيل: قم قيام عزم واشتغل بالإنذار 
الذي تحملته» وبعده 9وَرَبِك فكب أي عظم ربك عما يقوله عبدة 
الأوثان «ويّابَكَ فَطْهْرْه أي من النجاسات والمستقذرات وذلك 
أن المشركين لم يكونوا يحترزون عنها فأمر كلك بصون ثيابه من 
النجاسات وغيرها خلافاً للمشركين؛ وذكر في معناء وجود أخرى 
لوَالرجْرَ فَاهْجْرْ» أي اترك الأوثان ولا تقربها. وقال ابن عباس: 
اترك المآئم وقيل: الشرك؛ والمعنى اترك كل ما أوجب لك العذاب 

من الأعمال والأقوال وعلى كل تقدير فلا ينلزم تلبسه بشيء من 
ذلك كقوله تعالى: «يا يها انبي انق تق الله ولا نطِع الْكَافِرِينَ 
َالْمُنَافقِينَ» (قبل أن تفرض الصلاة) كانه أشار بهذا إلى أن تطهسير 
الثياب كان مأموراً به قبل أن تفرض الصلاة. قاله الحافظ. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

4- قوله: (الصعود جبل من نار الخ) سبق هذا الحديث منع 
شرحه في باب صفة قعر جهنم. 

1-قوله: (عن مجالد) بن سعيد الهمداني قوله: (عُقِبٍ 
أصحابك) بصيغة المجهول أي صاروا مغلوبين (وبم عُلبوا) أي 
باي شيء غلبوا (قال: فما قالوا؟) أي قال النبي يكِ: فما قال 
أصحابي في جوابهم (أفغلب الخ) الاستفهام للإنكار (لكنهم قد 
سألوا نبيهم) أي لم يقتصر اليهود بأمشال من هذا السؤال على 
أصحابي لكنهم سألوا نبيهم (جهرة) أي عياناً (علي) بتشديد الياء 
(بأعداء الله) أي إيتني بهم وادعهم (وهي الدرمك) كجعفر دقيق 
الحواري والتراب الناعم (فلما جاؤا) أي اليهود (فسكتوا هنيهة) 
بضم هاء وفتح نون وسكون تحتية وفتح هاء أخرى أي زماناً قليلاً 
(خبزة) أي هي خبزة وأورد الترمذي هذا الحديث في تفسير قوله 
تعالى: عليه عة 


عَشر€» قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من هذا 


الوجه من حديث مجالد) وكذلك قال البزار بعد إخراجه ومجالد 
هذا ليس بالقوي وقد تغير في آخر عمره. 

۷- قوله: (أخبرنا زيد بن حباب) أبو الحسن العكلي. قوله: 
«مُرَ أل التَقْوَى» أي هو الحقيق بأن يتقيه المتقون بترك معاصيه 
والعمل بطاعته أل الْمَغْفِرَة4 أي هو الحقيق بان يغفر للمؤمنين 
ما فرط منهم من الذنوب والحقيق بأن يقبل توبة التائبين من العصاة 
فيغفر ذنوبهم (فمن اتقاني) أي خافني (فأنا آهل أن أغفر له) أي 
لمن اتقاني. قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجة والبزار وأبو يعلى وابن أبي حاتم وابن مردويه 
وأخرج ابن مردويه عن أبي هريرة وابن عمر وان عباس مرفوعاً 
نحوه. 

-۷١‏ باب ومن سورة القيامة“ 
يسم الله الرحمن ن الرحيم 

64> [متفق عليه] حدثنا أبن أبي عُمَرَ اخبرنا 
سيان" بن عيبنة عَن مُوسَى بن أبي عَائْشَة عن سعياد بن 
جير عن ابن عباس قال: «کان رَسُول ييه إذًا أنْوْلَ عَلَيْهِ 
القرآن يُحَرَكُ به سان" يريد ان يَحْنَظَهُ فأنرل الله تارك 
اود فكان يُحَرَكُ به 

{rrr e le 5 

قال أبو عيسى: هَذَا حاډیٹ حَسَنّ ص . قال عَلِي بن 
الملريني: قال يَحْيَّى بن مَعِيدٍ القَطان: :كاذ فيان اوري 
يُحْسينٌ الثتاء عَلَى مُوسى بن أبي عائشة خيراً. 

١٠س“‏ [ضعيف] حدثنا عبد بن حُمَيدٍ قال: أخبرني 
شبابة عن مرَائِيل عن ُويْرٍ قال: ممعت ابن عَمَر يَقُول: قال 
سول الله ا: إن اذى هل الجنة مب مَنْْلَةٌ لَمَنْ بر إلى 
جتانه ۾ وَأزْوَاجهٍ وَخَدَمِهِ وَسْرْرهٍ صر رة الف سن نة وأكرمهم عَلَى 
الله عَرَ وَجَل مَنْ يَنظَرٌ إلى وجه عُذوة وعَشية ثم قرا رول 
الله :وجوه يَوْمَئلٍ َاضيرَة إلى ربا ناظرة)». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب وَقَلا رواه غَيْرُ واا 
عن إِسرَائِيل مئل هذا مَرْقُوعاًء ورَوَى عبدالمَلِك بِنْ ابجر عن 

تور عن ابن عُمَر قول ولم يَرقََة. وَرَوى الآشجبي عَن 
سيان عن وبر عن م مجاه عن ابن عُمَرَ وله ولم برع وَمَا 
َعْلَمُ أحَداً ذكرَ فيه عن مُجَاهِدٍ غيْرَ الثؤري. حدثنا بذلك أبو 
كريب حدثنا عبيدالله الأشجعي عن سفيان: ثوير يكنى ابا 
جهم وأبو فاختة اسمه سعيد بن علاقة. 


سفتيه 


-١‏ مكية» وهي أربعون آية. 


تحفة الأحوذى 3 كتاب تفسير القترآن 


۳44۹ 


۲- قوله:-(أخبرنا سفيان) هو ابن عييشة (عن موسى بن أبي 
عائشة) الهمداني مولاهم أبي الحسن الكوفي ثقة عابد منن 
الخامسة. 

-٣‏ قوله: (يحرك به لسانه) وفي رواية للبخاري: اوكان بما 
يحرك به لسانه وشفتيه» (يريد) أي النبي َل بهذا التحريك (أن 
يحفظه) أي القرآن هلآ تَحَرّك به لِسَانَكَ لِتَعْجَلَ به» أي لا تحرك 
بالقرآن لسانك عند إلقاء الوحي لتاخذه على عجل مخافة أن يتفلت 
منك ومثل هذا قوله تعالى: ولا تعْجَل بالقّرآن ِن قَبْلٍ إن يُقَضَى 
لِك وَحيّة4 الآية. وبعده إن عَلَْنَا جَْعَة4 أي في صدرك حتى 
ل يذهب عليك منه شيء رآ4 أي إثبات قراءته في لسانك 
وهو تعليل للنهي قال الفراء: القراءة والقرآن مصدران <فإذا 
فر أي أتممنا ا عليك بلسان جبرنيل عليه ا و 


2 
* مل 


الکن لا قرفت مار ارم سردل مكبر وة 


حتى يتم جبرئيل ما يوحى إليك فإذا فرغ جبريل من القراءة فخذ 
أنت فيهاء وجعل قراءة جبريل قراءته لأنه بأمره نزل الوحي نم إِنْ 
عَلَيْنَا يانه أي تفسير ما فيه من الحلال والحرام وبيان ما أشكل 
من معانيه (قال: فكان يحرك به شفتيه وحرك سفيان شفتيه) وفي 
رواية للبخاري: فقال ابن عباس رضي الله عنهما فأنا أحركهما لك 
كما كان رسول الله ب يحركهما وقال سعيد: آنا أحركهما كما 
رأيت ابن عباس رضي الله عنهما: يحركهما فحرك شفتيه قال 
العيني: ومثل هذا الحديث يسمى بالمسلسل بتحريك الشفة لكن لم 
يتصل بسلسلة وقل في المسلسل الصحيح. 


-٤‏ قؤله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ش 


والشيخان. قوله: (إن أدنى أهل الجنة منزلة الخ) مضى هذا 
الحديث مع شرحه في باب رؤية الرب تبسارك وتعالى من أبواب 
صفة الجنة. 
:الات باب وه شورة بت 
بسم الله الرحمن الرحيم 

١‏ [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حدشا 
سَعِيدُ بن يَحْتَى بن سَعِيدٍ الآمَويّ حذثني أبي قال: هذا ما 
رضنا َلَى شام بن عرد 5 من أيه مَن عايقة قات 
الله يك قَجَعَلَ يَُولُ: ا ا وعند رَسُول الله 
كله رَجُلَ من عُْظْمَاء المُششركين فَجَعَلَ رَسُول الله 4 يُعرض 
عَنْهُ يقل عَلَى الآخر ويَقول: آترّی بنا فول بَأسَأ؟ فَيقَال: 
لأ في هَذَا أنزل». 

قال أبو عیسی: هَذًا حَلريث حسن غریب. . وروی بَعْضهُمْ 


ذا الحيٹ عن شام بن عرو حن أبيه قالة: : أنزل عبس 
وتولّى) في ابن م مكتوم ولم يَذكُز فيه عن عائشة. 

۲ - [حسن صحيح» صححه الترمذي والحاكم] 
حدثنا عَبْدُ بن ميا أخبرنا محمد بن القضلل"» أخبرنا 
ثابت بن يزيد عن لآل بن باب عن مِكْرمة عن ابن امس 

عن النبي يك قال: ر ترون حُمَاءٌ عرَاة عرلاً. الت اشراة: 
أيْنْصِرُ أو يرَى بَعْضْنا عوْرَة بَمْضٍ؟ قال با فلات الكل 
امرىء مِنْهُم يَوْمَئِل شتأن بُغنیه). 

[ن: ۷ -- الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنَ صحيح قد روي من 
غر وَج عن ابن عَبَاسٍ رواه سعيد بن جبير أيضاً وفيه عن 
عائشة رضي الله عنها. 

-١‏ وتسمى سورة السَفرَة وسورة الأعمى» 
اثنتان وأربعون آية. 

۲- قوله: (هذا ما عرضنا على هشام بن عروة) أي هذا ما قرأناه 
على هشام بن عروة وهو يسمع قوله: (عَبَس) أي النبي كل كلح 
وجهه وقطب لوَتَوَلّى» أي أعرض (في ابن أم مكتوم) إسمه عمرو 
ابن زائدة ويقال: عمرو بن قيس بن زائدة وقيل إسمه عبدالله 
والأول أكثر وأشهرء وأم مكتوم أمه (أتى) أي ابن أم مكتوم 
(أرشدني) أي علمني (يعرض عنه) أي عن ابن أم مكتوم (ويقسول) 
أي للرجل المشرك (أترى بما أقول) أي من التوحيد (باساً) أي 
ضرراً وحرجاً (فيقول: لا) وفي رواية «الموطأ»: ويقول: يا أبا فلان 
هل ترى بما أقول باساً؟ فيقول: لا والدماء ما أرى بما تقول باساً. 
والدماء جمع دمية وهي الصورة يريد بها الأصنام. قوله: (هذا 
حديث حسن غريب) وأخرجه اين حبان وأبو يعلى وابن جرير 
(وروى بعضهم هذا الحديث عن هشام بن عروة عن أبيه قال: 
أنزل عبس وَنَوَلّى4 الخ) رواه مالك في «الموطأ». 

7- قوله: (أخبرنا محمد بن الفضل) السدوسي الملقب بعارم 
(أخبرنا ثابت بن يزيد) الأحول (عن هلال ابن خباب) العبدي 
البصري. قوله: (تحشرون حفاة) بضم المهملة وتخفيف الفاء جمع 
حافي أي بلا خف ولا نعل (عراة) بضم العين جمع عار وهو الذي 
لا ستر له (غرلاً) بضم الغين المعجمة وسكون الراء جمع أغرل 
وهو الأقلف أي غير مختونين (أيبصر) بضم الياء مسن الإبصار (أو 
يرى) شك من الراوي طلِكُلَ امرىء مُنْهُم يَوْمَقِلٍ شان يُغْنيِهِ» أي 
لكل إنسان يوم القيامة حال يشغله عن شان غيره ويصرفه عنه أي 
يشتغل كل واحد بنفسه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي وابن 
أبي حاتم. 


2 قد 


مكية وهي إحدى أو 
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تحفة الأحوذي -.كتاب تفسير القرا آن 


۳- باب ومن سورة #إذا الشمس كورت 4 


بسم الله الرحمن الرحيم 

77 [صحييح: ضححه الخاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا عباس بن عبدالتظيم العَنْبّرِيُ» حدثنا 
عبدالرَرّاق أخبرنا عبدالله بن بُجير عن عبدالرَحْمَن وُو ابن 
يزيد : الصنماني"" قال معت ابن حمر يقُول: قال رَسُول الله 
ا من مره ره أن يَنظرَ إلى ب يَوْم القيامة كانه رَأْ ين فَليقَرأ: 
إا الشمس كُوّْرت» و إا السَمَاءٌ ا و إا 
السّمَاءٌ انشقت)». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن غريب. 

E‏ ل و 
وقال: امن سره أن ينظر إلى يوم القيامة كاله راي عين 
فليقرا: «إذًا الشمْس كوّرت)» ولم يذكر «... و «إذا السماء 
انفطرت€ و «إذا السماء انشقت)). 

-١‏ وتسمى سورة التكوير مكية» وهي تسع وعشرون آية. 

- قوله: (عن عبدالرحمن وهو "ابن يزيد الصنعاني) أبو محمد 
القاص صدوق من الرابعة. قوله: (من سره) أي أعجبه (أن ينظر 
إلى يوم القيامة) أي أحواله وأن يطلع في أهواله (كأنه رأي عين) 
تقول جعلت الشيء رأي عينك وبمرأى منك أي حذاءك ومقابلك 
يحيث تراه وهو منصوب على المصدر أي كأنه يراه رأي العين 
«فليقرا: 9إذًا الس كُورَتْ4» قال الحافظ ابن كثير: قال علي بن 
أبي طلنحة عن ابن عباس: إا امس كُوَرَت» يعني أظلمت» 
وقال العوفي عنه: ذهبت» وقال مجاهد: اضمحلت وذهبت» وكذا 
قال الضحاك: وقال قتادة: ذهب ضوؤها. وقال سعيد بن جبير: 
كورت غورت» وقال الربيع بن خيئم: كورت يعني رمي بهاء وقال 
أبو صالح: كورت ألقيت» وعنه أيضاً: نكست. وقال زيد بن اسلم: 
تقع في الأرض. قال ابن جرير: والصواب من القول عندنا في ذلك 
أن التكوير جمع الشيء بعضه على بععض ومنه تكوير العمامة 
وجمع الثياب بعضها إلى بعض فمعنى قوله تعالى: 9كُوْرَتَْ» 
بعضها إلى بعض ثم لفت فرّمي بها وإذا فعل بها ذلك ذهب 
ضوؤها. انتهى كلام الحافظ ابن كثير. و إذا السّمَاءُ انمَطَرَتْ» أي 
انشقت و إذًا السّمَاءُ انشقت€ أي انصدعت والمراد هذه السور 
فإنها مشتملة على ذكر أحوال يوم القيامة وأهواله. وحديث ابسن عمر 
هذا أخرجه أيضاً أحهد والطبراني والحاكم وصححه وابن مردويه. 


4 باب ومن سورة #ويل للمطففين‎ -٤ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
0 [حسن» حسله الألباني وصححه الترمذي 


والحاكم] حدثنا فب حدثنا اللَّيِثْ عن ابن عَجْلآنْ عن 
القحقاع , بن حکيم عن أبي صَالِحِ عن أبي مُرَيِرَةَ عن رسول 
الله ب قالَ: إن العَبّدَ إذا اخطا خطيئة'" نكت في لبه كه 
سُودَاء فإذا هو رع واسَغْمَرَ وتاب سل قَلبْه وإ عاد زد 
فيها حى تعلو لَه وهر الان الذي ور الله (كَلا بل ران 
عَلَى لوبهم مَا كانوا يَكْبُون»2. 

[ن: 4م ١ا:][ه:‏ 171:4]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحيخ”". 

0 [متفق عليه] حداثا یی بن درمت البَصْرِي» 
حدئنا حَمَاد بن زيل ن پوب ' عن نافع عن ابن عُمَرٌ قال 
حَمَادُ: هو عندنا مَرْفُوعٌ يوم يَُومُ الناس لِرَب العَالْمِينَ4 
قال: يَقُومُونَ في الرشح إلى أنصّاف آذانهم؛. 

]خ: £4۳۸[ [م: [YAY‏ 

1 [صحيح] حدثنا هَنَادٌ حدثنا عيسى بن ُو “٣‏ 
عن ابن عون عن اع ن ابن عَُرَ عن النبي 6ل : يوم يفوم 
الناس ارب العَالْمِينَ» قال: «يُقوم م أحَدْهُمْ في الرشح | إلى 


أنصّاف اذه . 
قال أبو عيسّى: هَذَا حډیث حسنْ صحيح”". وَفيهِ عن 
أبي هريرة. 


]خ: 447۸[ [م: [YAY‏ 

-١‏ - مدنية في قول ومكية في قولء وقيل: فيها ثمان آيات مکية 
وهي من قوله: «إِنّ الْذِينَ أَجْرَمُوا» إلى آخرهاء وقيل: فيها آية مكية 
وهي قوله تعالى: < إذَ لى عليه ْنَا قال أَسَاطِيرٌ الأولين) وقيل: 
إنها نزلت بين مكة والمدينة زمن الهجرة وهي ست وثلاثون آية. 

- قوله: (إن العبد إذا أخطا خطيئة) وفي رواية أحمد؛ «إن 
المؤمن إذا أذنب ذنباً» (نكتت في قلبه) بصيغة المجهول من التكت 
وهو في الأصل أن تضرب في الأرض بقضيب فيؤثر فيها (نكتة 
سوداء) أي جعلت في قلبه نكتة سوداء أي أشر قليل كالنقطة شبه 
الوسخ في المرآة والسيف ونحوهما. وقال القاري: أي كقطرة مداد 
تقطر في القرطاس» ويختلف على حسب المعصية وقدرهاء 
والحمل على الحقيقة أولى من جعله من باب التمثيل والتشبيه 
حيث قيل: شبه القلب بثوب في غاية النقاء والبياض. والمعصية 
بشيء في غاية السواد أصاب ذلك الأبيض فبالضرورة أنه يذهب 
ذلك الجمال منه وكذلك الإنسان إذا أصاب المعصية ضار كأنه 
حصل ذلك السواد في ذلك البياض (فإذا هو) أي العبند (نزع) أي 
نفسه عن ارتكاب المعاصي (واستغفر) أي سبال الله المغفرة 
(وتاب) أي من الذنب (سقل قلبه) بالسين المهملة على البناء 
للمفعول. وفي رواية أخمد: صقلَ؛ بالضاد. قال في «القاموس»: 
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السقل الصقل وقال فيه: صقله جلاه. انتهى: والمعنى نظف وصفى 
مرآة قلبه لأن التوبة بمنزلة المصقلة تمحو وسخ القلب وسواده 
حقيقيا أو تمثيليا (وإن عاد) أي العبند في الذنب والخطيئة (زيد 
فيها) أي في النكتة السوداء (حتى تعلنو) أي النكت (قلبه) أي 
تطفىء نور قلبه فتعمي بصيرته (وهو) الأثر المستقنح المستعلي 
(الران الذي ذكر الله) أي في كتابه وأدخل اللام على ران وهو فعل 
إما لقصد حكاية اللفظ وإجرائه مجرى الإسم وإما لتنزيله منزلة 
المصدر كلا بَلْ ران عَلَى قُلُوبهمْ ما كَانُوأ يكِْبُونْ4 قال الحافظ 
ابن كثير: أي ليس الأمر كما زعموا ولا كمسا قالوا إن هذا القرآن 
أساطير الأولين بل هو كلام الله ووحيه وتنزيله على رسوله كلل 
وإنما حجب قلونهم عن الإيمان به ما عليها من الران الذي قد .لبس 
قلوبهم من كثرة الذنوب والخطاياء والرين يعتري قلوب الكافرين 
والغيم للأبرار والغين للمقربين. انتهى. قلت: أضسل الران والرين 
الغشاوة وهو كالصدا على الشيء الصقيل. قال الطيبي: الران 
والرين سواء كالعاب والعيبء والآية في الكفار إلا أن المؤمن 
بارتكاب الذنب يشبههم في اسوداد القلب ويزداد ذلك بإزدياد 
الذنب. قال ابن الملك: هذه الآية مذكورة في حق الكفار لكن 
ذكرها وَل تخويفاً للمؤمنين كني يحترزوا عن كثرة الذنب كيلا 
تسود قلوبهم كما اسودت قلوب الكفار ولذا قيل: المعاصي بريد 
الكفر. 

۳ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
' وابن ماجة وابن حبان والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم. 

#--قوله: (عن أيوب) بن أبي تميمة السختياني (يقومون في 
الرشح) بف ار حرا ا ايلم 
الحديث في أوائل صفة القيامة: 

٠‏ 6- قوله: (حدثنا عيسى بن يونس) السبيعي الكوفي (عن ابن 
عون) هو عبدالله ابن عون بن أرطبان. قوله: (إلى أنصاف أذنيه) هو 
من إضافة الجمع إلى الجمع حقيقة ومعنى لأن لكل واحد أذنين 
قاله العيني. 

٦-قوله:‏ (هذا حدييث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. قوله: (وفيه عن أبي هريرة) أي وفي معنى حديث ابسن 
عمر المذكور حديث أبي هريرة وهو ما أخرجه الشيخان عنه قال: 
قال رسول الله يَكِ: «يعرق الناس يوم القيامة حتى يذهب عرقهم 
في الأرض سبعين ذراعاً ويلجمهم حتى يبلغ آذانهم». 

-٥‏ باب ومن سورة ذا السسّمَاءُ انشق ي“ 


بسم الله الرحمن الرحيم 


۷--“-[متفق ق عليه] حدثنا عبد بن “حم حمَيّلٍ أخبرنا 


f) 
SS 0 عبيدالله بن مو‎ 


الحجناب حللكه قلْست: يَارْسُولَ ll‏ 
يَقُولَ: «نأما مَنْ أوتي كِتَابَهُ بَبَمِينِهِ» إلى قَوْلِهِ: «يسييراً» قال 
ذلك العرض». 

[A1 :م111١ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنّ صحيح. 

حدثنا سويد بسن نصر أخبرنا عبدالله بن المبارك عن 
عثمان ابن الأسود بهذا الإسناد نحوه. 

حدثنا مُحمَد بن أَبَانَ وَغْيْرُ واج قالُوا: أخبرنا 
عبدالوَهَابٍ الئْقَهِي عن أبوب عن أبي مُلكَةَ عن عائشّة عن 

۸- [حسن صحيح» صححه الألباني وحسنه 
الضياء] حدثنا محمد بن عَبَيْدٍ الْهَمْدَاني"» أخبر وا 
أبي کر عن نام عن اة عن أنّس عن لني 3 قالة:. ٠‏ سن 
حوسب عدب . 

قال: وهلا حَِيثُ غریب ين حلي اة ن اتس لا 
ةينث قاق عن الس عن النبي ف ال من هذ 
الوّجه. 

E E A 
وعشرون آية.‎ 

۲- قوله: (أخبرنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي. قوله: (عن 
عائشة قالت: سمعت النبي ية يقول: من نوقش الحساب الخ» سبق 
هذا الحديث مع شرحه في باب العرض من أبواب صفة القيامة. 

۳- قوله: (حدثنا محمد بن عبيد الهمداني) ضبط في النسخة 
الأحمدية بالقلم بفتح الهاء وسكون الميم وبالدال المهملة؛ وقال 
في «التقريب»: محمد بن عبيد بن غبدالملك الأسدي الهمداني 
بالتحريك الجلاب بالجيم كوفي الأصل ثقة من الحاشرة» ووقع في 
«الخلاضة» بالذال المعجمة» وقال في «المغني»: الهمذاني يميم 
ومعجمة مفتوحتين منه مران بن حمويه ومحمد بن عبيد. انتهى. 
وال السافظ ابر متمد غبادالخدي بن سغيلا المعبري في كاب 
«مشتبه النسنة»: وأما الهمذاني بفتح الميم والذال المعجمة فجماعة 
منهم أصرم بن حوشب والحارث بن عبدالله الخازن ومحمد بن 
عبيد الهمداني الذي يروي عن الربيع بن زياد. انتهى. (أخبرنا علي 
ابن أبي بكر) بن سليمان الأسفذني بفتح الهمزة وسكون المهملة 
وفتح الفاء وسكون المعجمة بعدها نون قبل ياء النسبة نسبة إلى 
قرية بمرو صدوق ربما أخطأ وكان عابدا من التاسعة (عن همام) بن 
يحيى الأزدي العوذي: قوله: (من حوسب عذت) بالبناء للمفعول 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القسرآن 


أي من حوسب بالمناقشة كما يدل له الحديث المتقدم. 

-٤‏ قوله: (وهذا حديث غريب) وأخرجه الضياء (لا نعرفه من 
حديث قتادة عن أنس عن النبي كل من هذا الوجه) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة علي بن أبي بكر أورد له ابن عدي 
عن همام عن قتادة عن أنس: «من حوسب عذب»» وقال: هو خطأ 
والصواب ما رواه عمرو بن عاصم عن همام عن أيوب عن ابن أبي 
مليكة عن عائشة ثم قال: لا أعرف له خطأ غير هذا الحديث الواحد 
ويمكن أن يكون من الراوي عنه محمد بن عييد الهمداني. انتهى. 
والحديث المذكور رواه الترمذي عن محمد بن عبيد واستغريه. 
انتهى. 


5 0( 
5- باب ومن سورة البروج 
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۹ ینا عدا عبد بن ختو عتا زی من 
ُبَادةَ وعبيدالله بن مُوسَى عَن مُوسی بن عَبَيْدَة” “عن پوب 
ابن خالاو عن عبدالله بن رَافٍ عن ابي هريره قَال: دقال 
رَسنَّولُ الله يكله: اليَوْمُ المَوْعُود" يوم القيَامَق والْيّوْمُ الْمَعْنْهُودُ 
يَْمْ فق وَالشاهِد يوم الْجُمعَة. قال: وما طَلَمَتِ الشّمْسُ 
وَلاً غَرَبَّت على يَوْمٍ انَل منة. فيه سَاعة لا يُوَاِقهَا عبد 
وین ذو اله بعر إلآامشتجاب اله له زلا تي مز 
شی شيء إلا أعاذهُ الله مِنة». 

اط بن ختر ين قبن تتا شدي قن 
مُوسَى بن عَبْادَة بهذا الإسناد وة ومُوسّى ابن عَبَيْدَة 
الربلري یکی أبا عبدالعزيز وذ تكلم فيه ی بن سی 
القَطَانُ وَعَيْرهُ مِنْ قبل حفظه. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتْ حسنُ غريب لا نَْرفُُ إلا مسن 
حَدِيش مُوسَى بن عَبَفِدَة. و فنا زي 
الحَدِيث ضِحَفَه يَحْبَى بن معيدٍ وغَيرهُ ِن َل حِفْظِهٍ. وة 
رَوَى شعَبَةُ وسفيان الثؤري وغَيْرُ واا مِنَ الأيْمَةِ عن موسى 
ابن عبيدة. 

عسو وميك E‏ 


وم اه ممم 


عبد ! E SA‏ 
ی قال: کان رسو ل الله كل إذا 9 العَصيٌ شن 
-والهَّنْس في قول بَمْفيهم تَحَرَكُ فيه كانه يكلم - فقيل 
لَّهُ: ا ع ل قال: : إن نينا 
. من الأنبيّاء كان أغجب بأَمْتهِ فقال: من يَقومٌ لهَؤلاء؟ فأوحَى 


» وم وةسة 


اله يها يه ن أن الم منم وبي ألا تلد له 


عَدُوَهُمْ فاختار التقمَة» فَسَلْطَ عَلَيْهِمْ المَوْت لَمَاتَ نهم في 
يَوْم سَبْعُونْ ألفاً قال: وكان إذًا حَدَثْ بهذا الحَدِيث حَدَثْ 
بهذا الحَدِيث الآخر قال: كان مَلِكَ مِنَ المُلُوكٍ وَكَانَ لِدَلِكَ 
آلمَلِكِ كَامِنٌ يَكْهَنْ لَه فقال الكإهن: الْظْرُوا لي عُلاَماً فَهما أو 
قال فَطِناً لقنا فأعَلَمَهُ عِلْمِي هَذا فإني حاف أن موت فينقطِع 
مِنْكُمْ هَذَا العِلْمُ وَلاً يكُون فيكم مَن يَْلَمُهُ. قال: فَنظَروا لَه 
عَلَى ما وَصّف فأمَرُوهُ أن يَحْضْرٌ ذلك الكاهِن وأ يَخْتَِفَ 
لَه َجَمَلَ يحتف إِليِْ وكان على طريق الام راب في 
وة قال مَطْمَرُ: اسب سب أن أصْحَاب الصّوامع كانوا يمياد 
مُسْلِمِينَ قال: ْمَل الام سنال ذلك الراب كلما مر به 
لم برل بو حتى أخبر خَبَرَهُ فقال: إنمًا أعبدالله قال: فَجَعَلَ الغلامُ 
يَمْكْثْ عند الرّاهِب وَيْبْطِىءُ على الكاهن. فَأرْسَل الكامِنُ 
إلى أهلٍ الغلا م إِنَهُ لا كاد يضري فأخبّرٌ العُلامٌ الراب 
بلك فقال لَهُ الرَاجِب: إذَا قال لَك الكاهِن أن كنت فَقْل: 
عند أفلي» وَإِذَا قال لَك هلك أَيْنْ ن كنت فاخبرهم أْك كنت 
عند الكاهن؛ قال: يْيْنَمَا الام َلَى ذلك إذ مر بجَمَاعة مسن 
الثاس كير ف حَبْسنهُم داب فقال تعضهم: إن يلك الذابة 
أسّداء قال: فاخ العُلأمُ حجراً فقال: اللهم إن كان ما قول 
الراب حَقَا فأمئألك أن أقْتَلْهَاء قال: ْم رَمَى فَقََلَ التابة 
فقالَ الناس: من قَتَلَهَا؟ قالوا: الغْلآم فَمَرِع اناس فقالوا: قَدْ 
عَلِمَ حا الام ْم لم يَمْدَمهُ أحَدَ قال: فَسَمِع به أَعْمى 
فقال لَهُ: إن أنت رَدَدْتَ بَصّري فَلَكَ كذا وكذاء قال له: لا 
أريذ منك هذا ولك ارات إن جع إلك تمرك امن 
اللي رَدْهُ عَلَيِكَ؟ قال: َعَم قال: : فدعا الله فْرَد عَلَيْهِ يَصَرَهُ 
فَآمَنَ الأعْمَى» فَبَلَمْ الملك أمْرُهُم. فَبَعَث ألم فاي بهم 
فقال: لأقبْلَنَ كل وا جد نكم فة لا اقل بها صَاحَة فأمَر 
بالرَاهِب والرّجْل الذي كان أعْمى فَوَضَعْ المنشارَ عَلَى مَفرق 
قد أحَرِمِمًا تله وقتل الآخر بقتلةٍ أخرى. د م أمرَ بالغلا فقال: 
انطلقُوا به إلى جل كَذَا وكذا فالقَوهُ ين راسي قاطوا به 
إلى ذلك الجبل فَلَمًا انتَهَوا به إلى ذَلِكَ المكان اللي أَرَادُوا 
أن ُوه من َمَُوا هاون من ذَلِكَ ابل وَيَتَرَدُوْن 
عن حى لم يق مِنهُم إلا الغلآم. قال: م رَجَع فأمرَ به امَك أن 
ينْطَلِقُوا بو إلى الَخر فونه فيه فانطلق به به إلى الببخر فغرق 
الله الَذِينَ كاثوا مَعَهُ وَأَنْجَاُ فقالَ العُلام إلميِك: إنك لا 
تبي حتى قصلي وترميني وتقول ذا رميتِي: الا رب 
هَذًا الخلا قَالَ: : فأمر بو قصلب َم رَمَاهُ فقَال: ۽ الله رب 
هَذا الغلآم. قَالَ: فوضتح الم َه على صغِه جين رسي 
مات فقال الناس: لَقَدْ عَلِمَ هَذَا الغُلآمُ عِلْمأً مَاعَلِمَهُ أحَدٌ 
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نا نُؤْمِنْ برب هذا الغلا قال: فقيل لِلْمَّيك: أجزت أن 
خالتك ثَلامَةٌ لَه َهَذا العَالمُ كلهم قد : حالفوك قال: فَحَدَ 
أخذوداً ثم ألقَى فيها الْحَطب وَالنَارَ ثم جَمّع الناس فقَالَ: مَنْ 

خا قن رك و لم تسم اشا في كلو قد 
جَعل يلبهم في بلك الأخذوو. َال يفول لله تبارك وتعالَى 

فيه: «قيل”"' أصلحاب الأخدودٍ النار دات الوم قود حَتى بَلَغْ: 
«العزيز الْحَمِيدٍ». قَالَ: فما العام فان دفن قال: فَيُلْكَرٌ أنه 
أخرج في من عَمَرَ بن الحَطاب وَإِصْبَمُهُ عَلَى صدفِهٍ كُمَا 
وَضَعَهًا حين قتل»0". 

[م: °°°[ Jن:‏ 1€[ 

قال أبو عيسى: هَل حَلِيث حَسَنْ غریب . 

-١‏ مكية» وهي اثنتان وعشرون آية. 

. 17- قوله: (عن موسى بن عبيدة) الربذي (عن أيوب بن خالد) 
ابن صفوان بن أوس بن جابر الأنصاري المدني ثم البرقي ويسرف 
بابن أبي أیوب لینه ابن حجر. وقد احتج به مسلم وغیره كذا قال 
الخزرجي في «الخلاصة»»: وأراد بابن حجر الحافظ ابن حجر 
العسقلاني. 1 

۳- قوله: (اليوم الموعود) أي المذكور في قوله تعالى: 
لرَاليَوْم الْمَوْعُودٍ * وَسْمَاهِدٍ وَمَتنْهُودٍ» (يوم القيامة) لأن الله وعد 
به الناس (واليوم المشهود يوم عرفة) لأن الناس يشهدونه أي 
يحضرونه ويجتمعون فيه (والشاهد يوم الجمعة) أي يشهد لمن 
حضر صلاته (أفضل منه) أي من يوم الجمعة (من شيء) وفي 
بعض النسخ: من شر. قوله: (هذاحديث لا نعرقه إلا من حديث 
موسى الخ) وأخرجه أحمد وابن أبي حاتم وابن خزيمة. . 

4- قوله: (عن صهيب) بن سنان الرومي الصحابي المشهور. 


قوله: (همس) من باب ضرب أي تكلم بكلام خفي (والهمس في , 


قول بعضهم تحرك شفتيه كأنه يتكلم) تفسير الهمس هذا من بعمض 


الرواة قال في «النهاية»: الهمس الكلام الخفي لا يكادٌ يفهم (كان: 


أعجب) بصيغة المجهول من الإعجاب (بأمته) أي من جهة الكثرة 
يقال: أعجب بالشيء سره الشيء وعجب منه (فأوحى الله إليه) أي 
ذلك النبي (أن خيرهم بين أن أنتقم منهم) أي أعساقبهم (فاختاروا) 
النقمة بالكسر وبالفتح وكفرحة هي المكافاة بالعقوبة: 

اعلم أن حديث صهيب هذا رواه الترمذي هكذا مختصراً 
مجملاً ورواه أخمد في «مسنده» مظولاً مفصلاً فرواه من طريق 
عبدالرحمن بن مهدي عن سليمان بن المغيرة عن ثابت عن 
عبدالرحمن بن أبي ليلئى عن صهيب قال: كان رسول الله يكل إذا 
صلی همس شيئاً لا أفهمه ولا يخبرنا به قال: «أفطتتم لي؟: قلنا 
نعم. قال: «إني ذكرت نبياً من الأنبياء أعطى جنوداً من قومه فقال: 


من يكافىء هؤلاء أو من يقوم لهؤلاء؟ أو غيرها من الكلام فأوخي 
إليه أن اختر لقومك إحدى ثلاث: إما أن نسلط عليهم عدوا من 
غيرهم» أو الجوع» أو الموت» فاستشار قومه في ذلك فقالوا: أنت 
نبي الله فكل ذلك إليك خر لنا فقام إلى الضلاة وكانوا إذا فزعوا 
فزعوا إلى الصلاة فصلى ما شاء الله قال: ثم 
من غيرهم فلا. أو الجوع فلا. ولكن الموت فسلط عليهم الموت. 
فمات منهم سبعون ألفاء فهمسي الذي ترون أني أقول: اللهم بك 
أقاتل وبك أصاول ولا حول ولا قوة إلا بالله». ورواه.من طريق 
عفان عن حماد بن سلمة عن ثابت عن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
عن صهيب أن رسول الله يك كان أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة 
الفجر بشيء لم نكن نراه يفعله. فقلنا: يا رسول الله إنا نراك تفعل 
شيئاً لم تكن تفعله فما هذا الذي تحرك شفتيك؟ قال: «إن نيا فيمن 
كان قبلکم أعجبته كثرة أمته فقال: لن يروم هؤلاء شيء. فأوحى الله 
إليه أن خير أمتك بين إحدى ثلاث إما أن نسلط عليههم عدوا من 
غيرهم فيستبيحهم أو الجوع وإما أن أرسل عليهم الموت» 
فشاورهم فقالوا أما العدو فلا طاقة لنا بهم» وأما الجوع فلا صبر لنا 
عليه ولكن الموت» فارسل عليهم الموت فمات منهم في ثلاثة أيام 
سبعون ألفأ». قال رسول الله ب: «فأنا أقول الآن حيث رأى 
كثرتهم اللهم بك أحاول.وبك أصاول وبك أقاتل» (قال: وكان:إذا 
حدث بها الحديث حدث بهذا الحديث الآخر قال: كان ملك من 
الملوك الخ) قال الحافظ بن كثير: وهذا السياق ليس فيه صراحة أن 
سياق هذه القصة من كلام النبي ككلِِ. قال شيخنا الحافظ أبو 
الحجاج المزي: فيحتمل أن يكون من كلام صهيب الرومي فإنه 
كان.عنده علم من أخبار النصارى انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: 
صرح برفع القصة بطولها جماد بن سلمة عن ثابت عن عبدالرحمن 
بن أبي ليلى عن صهيب ومن طريقه أخرجها مسلم والنسائي 
وأحمد ووقفها معمر عن ثابت ومن طريقه أخرجها الترمذي. 
انتهى. قلت: في «صحيح مسلم» عن صهيب أن رسول الله يك 
قال: «كان ملك فيمن كان قبلكم وكان له ساحر... الخ» (غلاما 
فهما) أي سريع الفهم (أو قال فطنا) أي حاذقاً (لقنا) أي حسن 
التلقن لما يسمعه وهذه الألفاظ الثلاثة بوزن كتف بفتح:الكاف 
وكسر الفوقية (فنظروا له) أي للكاهن (على ما وصف) أي ذكر لهم 
الكاهن (فامروه) أي فوج دوا غلاماً على ما وصفه فأمروه (أن 


قال: أي رب أما عدو 


يختلف إليه) أي يتردد إليه (راهب في صومعة) الراهب واحد 
من اعتزل عن الناس إلسى دير طلباً للعبادةء 
والصومعة كجوهرة بيت للنصارى ينقطع فيه رهبانهم (قال معمر: 
أحسبٍ أن أصحاب الصوامع كانوا يومئذ مسلمين) كما يدل عليه 
سياق هذه القصة (فلم يزل به) أي الغلام بالراهب (قال: فاخذ 


رهبان النتصارى وهو 


ك5 
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الغلام حجراً) وفي رواية مسلم: فقال: اليوم أعلم الساحر أفضل أم 
الراهب أفضل. فاخذ حجراً (قال: فسمع به أعمى) وفي رواية 
عسلم: «قأتى الراهب فأخبره فقال له الراهب: أي بني أنت اليوم 
أفضل مني قد بلغ من أمرك ما أرى وإنك ستبتلى فإن ابتليت فلا 
تدل علي» وكان الغلام يبرىء الأكمه والأبرص ويداوي الناس من 
سائر الأدواء فسمع جليس للملك كان قد عمي فأتاه بهدايا كثيرة» 
(لأقتلن كل واحد منكم قتلة) بكسر القاف أي بنوع عن القتل (لا 
أقتل بها صاحبه) صفة لقوله قتلة (فوضع المنشار) بكسر الميم آلة 
ذات أستان ينشر بها الخشب ونحوه (على مفرق أحدهما) المفرق 
كمقعد ومجلس وسط الرأس وهو الذي يفرق فيه الشعر (وقتال 
الآخر بقتلة أخرى) وفي رواية مسلم: فجيء بالراهب فقيل له: 
ارجع عن دينك فأبى فدعا بالمنشار فوضع المنشار في مغرق رأسه 
فشقه به حتى وقع شقاه ثم جيء بجليس الملك فقيل له: ارجع عن 
دينك فأبى فوضع المنشار في مغرق رأسه فشقه به حتى وقع شقاه»» 
فرواية مسلم هذه تخالف رواية الترمذي مخالفة ظاهرة ولم يظهر 
لي وجه الجمع فتفكر وتأمل. 

5- (جعلوا يتهافتون من ذلك الجبل) أي يتساقطون منه 
(ويتردون) من التردي أي يسقطونء وفي رواية مسلم: «فصعدوا به 
الجبل فقال: اللهم اكفنيهم بما شئت فرجف بهم الجبل فسقطوا» 
(فانطلق به إلى البحر فغرّق الله الذين كانوا معه وأنجاه) وفي رواية 
مسلم: «فذهبوا به فقال: اللهم اكفنيهم بما شئت فانكفآت بهم 
السفينة فغرقوا وجاء يمشي إلى الملك» (حتى تصلبني) أي على 
جذع كما في رواية مسلم. قال في «القاموس»: صَلْبَهِ كضربه جعله 
مصلوباً كصَلْبَه (فوضع الغلام يده على صدغه حين رمي ثم مات) 
وفي رواية مسلم: «ثم رماه فوضع السهم في صدغه فوضع يده في 
مث وبر السهم فمات» (أجزعت) بكسر الزاي من الجزع 
محركة وهو نقيض الصبر (أن خالفك ثلاثة) أي الأعمى والراهب 
والغلام (فخد) أي شق (أخدوداً) بضم الهمسزة وسكون المعجمة 
الشق العظيم وجمعه أخاديد (يقول الله تبارك وتعالى فيه) أي في 
شأن هذه القصة. 

.كيل أي لَِنَ وهو جواب القسم وقيل: جوابه: إن 
بَطْش ربك لبيد (اصحاب الأخدرد» أي الملك الذي خد 
الأخدود واصحابه «الثار € بدل اشتمال من الأخدود دات 
انود وصف لها بأنها عظيمة لها ما يرتفع به لهبها من الحطب 
الكشير وأبدان الناس» وبعده (إذ ظرف لقتل أي لعنوا جين 
أحرقوا بالنار قاعدين حولها «هُم عَلَيْهَا» أي حولها على جانب 
الأخدود فود أي جلوس على الكراسي «رَمُم» أي الذين 
خدوا الأخدود وهم الملك وأصحابه لعَلَى ما يَفْعلُونْ بالْمُؤْمِنِين» 


بالله من تعذيبهنم بالإلقاء في النار إن لم يرجعوا عن إيمانهم 
<شْهودٌ4 أي حضور. روي أن الله أنجى المؤمنين الملقين في النار 
بقبض أرواحهم قبل وقوعهم فيها فخرجت النار إلى من ثم 
فاحرقتهم $ وما نموأ مهم إلا أن يُؤْمِئوأ» أي ما عابوا متهم وما 
أنكروا إلا الإيمان كقوله: 
ولاعيب فيهم غير أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب 
باه الْعَزِيز الْحَمِيدٍ» ذكر الأوضاف التي يستحق بها أن يؤمن 
به وهو کونه عزيزاً غالباً قادراً يخشى عقابه حميداً منعماً يجب له 
الحمد على نعمته ويرجى ثوابه. 

۷- (قال: فيذكر أنه أخرج في زمن عمر بن الخطاب الخ) قال 
ابن سحاق: وحدثني عبدالله بن أبي. بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم أنه حدث أن رجلاً من أهل نجران كان زمان عمر بن الخطاب 
حفر خربة من خرب نجران لبعض حاجته فوجد عبدالله بن التامر 
تحت دفن فيها قاعداً واضعاً يده على ضربة في رأسه ممسكاً عليها 
بيده فإذا أخذت يده عنها انبعث دماً وإذا أرسلت يده.ردت عليها 
فأمسكت دمها وفي يده خاتم مكتوب فيه ربي الله فكتب فيه إلى 
عمر بن الخطاب يخبره بأمره فكتب عمر إليهم أن أقروه على حاله 
وردوا عليه الذي كان عليه ففعلوا. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي ولم يذكروا الحديث الأول منه. 

لالا- باب ومن سورة الغاشية" 
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[صحيح. رواه مسلم] حدئنا محمد بن بَشَارٍ 
حدثنا عبدالرَحْمَن بن مهدي حدثنا فيان من أبي الْبَيْرٍ 
عن جَابر قَال: دقَالَ رَسُول الله :مرت أن أَقَاتِلَ الاس 
حَتَى موکوا لا إلّه إلا لله(" فإذًا َالُوهَا عَصّمُوا مني دِمَاءَهُمْ 
وَأمْوَالَهُم إلا بحَقَها وَحِسَابهُمْ على اش نم قَرَا: «إنمَا أنت 
مُذكر لمت عَلَبْهمْ بِمُصَيْطِر4». 

]:۲۱ ده ] [ه: 41۸[ 


قال أبو عيسى: هذا حَارِيث حَسَن صحيح”". 


-١‏ مكية» وهي ست وعشرون آية. 

7- قوله: (أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله الخ) 
سبق شرحه في أول كتاب الإيمان ؤَإِنْمَا أنت مُذَكَرٌ4 أي ليس 
عليك إلا التذكير والوعظ «الّسْت عَلَيْهم بمُْسَيْطر) وفي قراءة 
بالسين بدل الصاد أي بمسلط حتى تكرههم على الإيمان. 

قال النووي: قال المفسرون: معناه إنما أنت واعظ ولم 
يكن النبي بل أمر إذ ذاك إلا بالتذكير ثم أمر بعد بالقتال» والمسيطر 
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المسلط وقيل: الجبار:وقيل: الرب. انتهى. 
۳- قوله: (هذا حديث 9 7 ) وأ جهأحمد و 
حسن صحيح) وآخر بام 
والنسائي والحاكم. 


© باب ومن سورة الف‎ ~A 
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7 - [ضعيف الإستناف ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا أبو حفص عَمْرْو بن علي" حدثئنا 
عبدالرحمَن بن مهلي وأبو دود قَالاً: أخبرنا هَمَامٌ عن قَنَادَةَ 
عن عِمْرَانَ بن عِصّام عن رَجُلٍ ِن أهل البَصرَة عن عِمْرَان 
بن حصي حصن أن النبي ول سيل عن القع واْوثر فقال: هي 

لمّلاةٌ نها شفع وَبعْضها وتر». 

قال: هَذَا حَلِيث غريب لا نَعْرفهُ إلا مِنْ حيث قَنَادَة 
وَقَدْ رَوَاهُ حال بن قيس الحداني عن فاده أيضاً. 

-١‏ مكية» وهي ثلاثون آية» وقيل: تسع وعشرون. 

۲- قوله: (حدثنا أبو حفص عمرو بن علي) الفلاس (وأبو 
داود) الطيالسي (قالا: أخبرنا همام) بن يحيى الأزدي العوذي (عن 
عمران بن عصام) الضبعي بضم المعجمة وفتح الموحدة أبي عمارة 
البصري والد أبي جمرة بالجيم قتل يوم الزاوية سنة ثلاث وثمانين 
من الثانية وقيل: له صحبة. كذا في التقريب». وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روى عن عمران بن حصين وقيل: عن رجل 
عنه في ذكر الشفع والوتر وروى عنه قتادة وغيره. قوله: (بعضها 
شفع) كالرباعية والثنائية (وبعضها وتر) كالمغرب فإنها ثلاث وهي 
وتر النهار وكذلك صلاة الوتر في آخر التهجد من الليل. وفيه أن 
المراد بقوله تعالى: «رالشقع وَالور» الشفع من الصلاة والوتر 
منها لكن الحديث في إسناده رجل مجهول وهو الراوي له عن 
عمران بن حصين. وقيل: المراد شفع كل الأشياء ووترها كالكفر 
والإيمان والهدى والضلال والسعادة والشقاوة والليل والنهار 
والسماء والأرض والبر والبحر والشمس والقمر والجن والإنسء 
وقيل: شفع الليالي ووترهاء وقيل: الشفع يوم عرفة ويوم النحر 
والوتر ليلة يوم النحر وقيل: الشفع الخلق والوتر الله الواحد 
الصمد» وقيل: الشفع عشر ذي الحجة والوتر أيام منى الثلائة» 
وقيل: المراد بالشفع والوتر العدد كله لأن المد لا يخلو عنهماء 
وقيل: الشفع الحيوان لأنه ذكر وأنثى والوتر الجمادء وفيه أقوال 
أخرى ذكرها صاحب «فتح البيان» وقال: ولا يخفاك ما في غالب 
هذه الأقوال من السقوط البين والضعف الظاهر والاتكال في 
التعيين على مجرد الرأي الزائف, والذي ينبغي التعويل عليه ويتعين 
المصير إليه ما يدل عليه معنى الشفغ والوتر في كلام العرب وهما 


0027 


معروفان واضحان, فالشفع عند العرب الزوج والوتر الفردء فالمراد 
بالآية إما نفس العدد أو ما يصدق عليه من المعدودات بأنه شفع أو 
وترء وإذا قام دليل على تعيين شئء من المعدودات في تفسير هذه 
الآية فإن كان الدليل يدل على أنه المراد نفسه دون غيره فذاك» وإن 
كان الدليل يدل على أنه مما تناولته هذه الآية لم يكن ذلك مانعاً 
من تناولها لغيره. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث قتادة) 
وأخرجه أحمد وابن جرير وفني سنده رجل مجهول (وقد رواه 
خالد بن قيس الحداني أيضا عن قتادة) رواه ابن جرير منن هذا 
الطريق قال: أخبرنا نصر.بن علي حدثتي أبي حدثني خالد بن قيس 
عن قتادة عن عمران بن عصام عن عمران بن حصين عن النبي بي 
فأسقط ذكر الرجل المبهم. وخالد بن قيس هذا هو خالد بن قيس 
بن رباح الأزدي الحداني البصري صدوق يغرب من السابعة. وقال 
الحافظ ابن كثير: وعندي أن وقفه على عمران بن حصين أشبه والله 
أعلم. انتهى. وأخرج عبدالرزاق وعبد بن حميد هذا الحليث 
موقوقاً على عمران فهذا يقوي ما قاله ابن كثير. 

4- باب ومن سورة والس وَضُحَاهَا4”") 

بسم الله الرحمن الرحيم 

۳ -[متفق عليه] حدثنا هَارُونُ بن إسْحَاق الهُمَدَانِيَ» 
0 
عبدالله بن رُمْعَة' قال: «سَمِعْت النبي كك يما يَذَكْرٌ الناقة 
الي ر فقَالَ: «إذَا انبعت أشقاحا) الْبَعَت لَهَا رَجْلَ 
عارم عزيڙ مني في رَهْطِِ فل أبي فة ثم سيعت يكر 
النسّاء فقال: لآم يَْمِدَ احَدكم فَيَْلِد امرَأتَهُ جلد العبْد ولَعَلَهُ 
أن يُضَاجِعَهَا مِنْ آخير َوه قَالَ: تم وَعَظَهُم في ضَحِكِهم مِن 
الشَرْطّة فقالَ إلآم يَضْحَكْ أحذكم مِمَا يَفْعَلُ». 

لخ: لال 4447][م: 1866][ن: 784][هم: 
417و ١‏ ]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنُّ صح 

-١‏ مكية» وهي خمس عشرة آية. 

7- قوله: (عن عبدالله بن زمعة) بن الأسود بن المطلب بن أسد 
القرشي الأسدي صحابي مشهور استشهد يوم الدار مع عثمان. 
قوله: (يذكر الناقة) أي المذكورة في قوله تعالى: < فَقَالَ لَهُمْ 
رَسُول الله نَاقَةَ الله وَسْقَيَاهَا» وهي ناقة صالح عليه السلام (والذي 
عقرها) أي ويذكر الذي عقر الناقة أي ضرب قوائمها بالسيف 
فقطعها وهو قدار بن سالف وهو أحيمر ثمود الذي قال الله تعالى 
فيه: قنادواً صَاحِبَهُم فتمَاطَى فَمَفَر» وذكر ابن إسحاق في المبتدا 


7 
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وغير واحد أن سبب عقرهم الناقة أنهم كانوا اقترحوها على صالح 
عليه السلام فأجابهم إلى ذلك بعد أن تعنتوا في وصفها فأخرج الله 
له ناقة من صخرة بالصفة المطلوية فآمن بعض وكفر بعض» واتفقوا 
على أن يتركوا الناقة ترعى حيث شاءت وترد الماء یوما بعديومء 
وكانت إذا وردت تشرب ماء البئر كله» وكانوا يرفعرن حاجتهم من 
الماء في يومهم للغد ثم ضاق بهم الأمر في ذلك فانتدب تسعة 
رهط منهم قدار المذكور فباشر عقرهاء فلما بلغ ذلك صالحاً عليه 
السلام أعلمهم بأن العذاب سيقع بهم بعد ثلاثة أيام فوقع كذلك 
كما أخبر الله سبحانه وتعالى في كتابه وأخرج أحمد وابن أبي حاتم 
من حديث جابر رفعه: «أن الناقة كانت ترد يومها فتشرب جميع 
الماء ويحتلبون منها مثل الذي كانت تشرب. وفي سنده إسماعيل 
ابن عياش وفي روايته عن غير الشاميين ضعف وهذا منها كذا في 
«الفتح» طإِذِ انبَمَثْ» أي قام وأسرع «أشقاحَا) أي أشقى ثمود 
زهو ندان ين سالك تبعت لها» أ لحر الاق رتام رجن 
عارم) بالعين والراء المهملتين أي صعب على من يرومه كشير 
الشهامة والشر (عزيز) أي شديد قوي وقيل: قليل المثل (منيع) أي 
قوي ذو منعة أي رهط يمنعونه من الضيم (في رهطه) أي قومه 
(مثل أبي زمعة) أي في عزته ومنعته في قومه وهو الأسود المذكور 
جد عبدالله بن زمعة» وكان الأسود أحد المستهزئين ومات على 
كفره بمكة وقتل ابنه زمعة يوم بدر كافرا أيضاً. وفي رواية للبخاري: 
«مثل أبي زمعة عم الزبير بن العوام». قال الحافظ: هو عم الزبير 
مجازاً لأنه الأسود بن المطلب بن أسد والعوام بن خويلد ابن أسد 
فنزل ابن العم منزلة الأخ فأطلق عليه عمّا بهذا الاعتباره كذا جزم 
الدمياطي بإسم أبي زمعة هنا وهو المعتمد (قم سمعته) أي النبي 
ية (يذكر النساء) أي ما يتعلق بهن استطرادا فذكر مايقع من 
أزواجهن (إلى ما يعمد) بكسر الميم أي يقصد (فيجلد امرأته) أي 
فيضربها يقال: جلدته بالسيف والسوط ونحوهما إذا ضربته (جلد 
العبد) بالنصب أي مثل جلد العبد. 

وفي رواية للبخاري: «بم يضرب أحدكم امرأته» ضرب الفحل؟ 
(ولعله) أي الذي يجلدها في أول اليوم (أن يضاجعها) أي 
يجامعها ويطؤها (من آخر يومه) أي في آخره فكلمة من هنا 
بمعنى في (إلى ما يضحك أحدكم مما يفعل) يعني الضرطة وكانوا 
في الجاهلية إذا وقع ذلك من أحد منهم في مجلس يضحكون 
فنهاهم عن ذلك» وفي رواية للبخاري: «لم يضحك أحدكم مما 
يفعل؟). 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي. 


يغشی 4 


قت باب ومن سورة جرلا إا 


نك لق عليه] حلثنا محمد بن شار حدثنا 
عبدالرَحْمَنٍ بن مهادي أخبرنا زَائَِة بن قُدَامَة عن منصور بن 
ا 0 2 


ری أ إلى الشتاء قل :نا من سي فوسو إل قل 
كيب مَدْخَلّهاء. فقال لقم :يَارَسُولَ الله ألا تل عَلّى 

کتابتا فَمَن کا مِنْ أهْلٍ السّعَادَةٍ فإنْه يَعْمَلْ لِلسَعَادَة وَمَنْ 
كان من أهل الشقاء فإنه يعمل للشقاء؟ قال: «بل اعملوا فكل 
فیشر: . اما من كان ِن أل السَعَادةٍ فإنة بير َمل السَعَادة. 
واا مَنْ كان من أهل الثتقاء فإنة يبر ِعَمَلٍ الشقاء ا 
جنانًا من أغطى”" واتقی ومدق باْحستى فَسيْسره ال 
وَأمًا مَنْ بَخِلَ واستَغْنَى وکذب بالحملتى سيره لِلْمْسْرَى4. 

é4 [YE [م:‎ [ITTY لخ:‎ 

قال ابو عيسى: هَذَا حَِیث حَسَنْ صحیح . 

-١‏ مكيةء وهي إحدى وعشرون آية. 

1- قوله: (عن سعد بن عبيدة) السلمي (عن أبي عبدالرحمن 
السلمي) بضم السين وفتح اللام إسمه عبدالله بن حبيب. قوله: (كنا 
في جنازة في البقيع) بفتح الموحدة وكسر القاف وهو مقبرة المدينة 
(ومعه عود ينكت) بضم الكاف من النكت (به في الأرض) أي 
يضرب الأرض بطرفه فعل المتفكر في شيء مهم (ما من نفس 
منفوسة) أي مولودة يقال نفست المرأة ونفست فهي منفوسة 
ونفساء إذا ولدت (إلا قد كتب مدخلها) الذي تصير إليه من الجنة 
والنار. 

۳- ظ فما مَنْ أعْطَى4» أي حت الله وبذل ماله في وجوه الخير 
لوائقَى4 أي الله فاجتنب محارمه لوَصَدَقَ بالْحلنى) قال ابن 
عباس: يقول لا إله إلا الله وعنه: صدق بالخلف به أي أيقن أن الله 
سيخلف عليه ما أنفقه في طاعته» وقيل: صدق بالجنة» وقيل: صدق 
بموعد الله الذي وعده أن يثيبه سيره أي نهيئه طِلِلْبسمْرَى» 
أي للخلة اليسرى وهي العمل بما يرضاه ربه < وَأمًا مَن بخيل) أي 
بحق الله طوَاسْتَفْنَى 4 أي عن ثواب الله تعالى فلم يرغب فيه $ 
ركذب بِالْحُمْنَى» أي بلا إله إلا الله وكذب بما وعده الله عز وجل 
من الجنة والثواب $ قَسنْيسرُْ لِلْمُسْرَى4 أي للخلة المؤدية إلى 
النار فتكون الطاعة أعسر شيء عليه وأشد أو سمى طريقة الخير 
باليسرى لأن عاقبتها اليسر وطريقة الشر بالعسرى لأن عاقبتها 
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YY 


العسرء أو أراد بهما طريقي الجنة والنار» وتقدم حديث علي هذا 
مختصراً في باب الشقاء والسعادة من أبواب القدر. 


-٤‏ قوله: (هذا حجديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة: 


-١‏ باب ومن سورة «والضحى ي 


بسم الله الرحمن الرحيم 

6 [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان 
ابن عبن عن السود بن قيس" من جنب البجلي قال 
كنت مع ابي يك في عار قدت إِصبَعه فقال ابي 4 

دمل أنْت إلا [صْبَعْ دمت في سل اله تا ية 

قَالَ: َأْطا علي جبريل عليه السلام فقا المُشرِكُون: قد 
وُدَعَ مُحَمَد فأنزل الله تبارَكَ وتعالى ما وَدْعَكَ رَبك وما 
قَلَى 24. 

[خ: كدحول 110م كؤلال /اولا١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيثٌ حَسَنٌ صحيح””". وقد رَوَاء 
شعبَةُ وَالنْوْرِيّ عن الأمود بن قيس. 

-١‏ مكية» وهي إحدى عشرة آية. 

7- قوله: (عن الأسود بن قيس) العبدي (عن جندب) بضم 
أوله والدال وتفتح ابن عبدالله بن سفيان (البجلي) بموحصدة وجيم 
مفتوحتين قوله: (كنت مع النبي ية في غار) بالغين المعجمة 
وبالراء وكذا هو في «صحيح مسلم». قال النووي كذا هو في 
الأصول «في غار». قال القاضي عياض: قال أبو الوليد الكناني: 
«لعله غازيا؛ فتصحف كما قال في الرواية الأخرى «في بعض 
المشاهد» وكما جاء في رواية البخاري: «بينما النبي ية يمشي إذ 
أصابه حجر» قال القاضي: وقد يزاد بالغار هنا الجمع والجيش لا 
الغار الذي هو الكهف فيوافق رواية: «بعض المشاهد» ومنه قول 
علي: ما ظنك بامرىء جمع بين هذين الغازين أي العسكرين 
والجمعين. انتهى. (فدميت إصبعه) يقال: دمي الك 
ودمياً فهو دم مثل فرق يفسرق فرقاً فهو فرق والمعنى أن أصبعه 
جرحت فظهر منها الدم (هل أنت) معناه ما أنت (دميت) بفتح 
الدال صفة للأصيع والمستثنى فيه أعم عام الصفة أي ما أنتا يا 
أصبع موصوفة بشيء إلا بأن.دميت كأنها لما توجعت خاطبها على 
سبيل الاستعارة أو الحقيقة معجزة تسلياً لها أي تثبني فإنك ما 
ابتليت بشيء من الهلاك والقطع سوى أنك دميت ولم يكن ذلك 
أيضا هدرا بل كان في سبيل الله ورضاه (وفي سبيل الله ما لقيت) 
لفظ «ما» هنا بمعنى الذي. أي الذي لقيته محسوب في سبيل الله 
(وأبطأ عليه جبريل) أي تأخر واحتبس. قال الحافظ: والحق أن 
الفترة المذكورة في سبب نزول #والضّحى4 غير الفترة المذكورة 


ء يلمي دسا 


في ابتداء الوحي فإن تلك دامت أياماً وهذه لم تكن إلا ليلتين أو 
ثلاثاً (قد ودع محمد) بصيغة المجهول من التوديع أي ترك لما 
ودعك ربك وما قلى» أي ما تركك وما أبغضك. قاله ابن عباس» 
والقلاء البغض يقال: قلاه يقلية قلاء» وقال: طوَمًا قَلَى4 ولم يقل: 
وما قلاك لموافقة رؤوس الآي. 

7'- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن أبي حاتم وابن جرير. 

۸۲- - باب ومن سورة الم شر 
بسم الله الرحمن الرحيم 
متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار» حدثنا 
محمد بن جعفر" ' وان أبي عي عن سڪيل بن ابي عروبة 
عن فاد عن أنّس بن مالك عن مالك بن صَعْصَعَة -رجل 
من قَوْه- أن النبي الله ا قال: اينما آنا ند الت يدن 
النائم وَالبقَظّان" إِذ سيعت قاثلاً يقُول: أحذ بَيْنَ الْلنةٍ 
ين بشم من بو ها مه وم قرخ متئرئ إلى كذ 
ركذا قال قاد : فلت -يَعنِي قلت لأنسس بن مالك -ما 
يعنِي؟ قال: إلى سمل بَطْنِي» قال: «فاستخرج قبي فغسل 
لي پت ذف أي نكن ني تا جتن دي 
قِصَةٌ طُويلة. 

[1£ [م:‎ [TAAY FY 

قال أبو عيسى: هذا احډیٿ حَسَنٌ صحيح. وَقَدْرَرَاه 
شام الدَستوَائي وَهَمَامٌ عن قَنَادَة. وفيه عن أبي در 

-١‏ مكية» وهي ثمان آيات. 

۲- قوله: (أخيرنا محمد بن جعفر) المغروف بغندر (عن 
سعيد) هو ابن أبي عروية (عن مالك بن صعصعة) الأنصاري 
المازني صحابي روىعنه أنس حديث المغراج كأنه مات قديما كذا 
في «التقريب». وقال الحافظ في «الفتح»: ما له في البخاري ولا في 
غيره سوى هذا الحديث ولا يعرف روى عنه إلا أنس بن مالك. 

۳- قوله: (بينما أنا عند البيت بين النائم واليقظان) قال النووي: 
قد يحتج به من يجعلها رؤيا نوم ولا حجة فيه إذ قد يكون ذلك 
حاله أول وصول الملك إليه وليس في الحديث ما يدل على كونه 
نائماً في القصة كلها انتهى. وقال الحافظ: هو محمول على ابتداء 
الحال ثم لما خرج به إلى باب المسجد فاركبه البراق استمر في 
يقظته» وأما ما وقع في رواية شريك الآتية في التوحيد في آخر 
الحديث: فلما استيقظت» فإن قلنا بالتعدد فلا إشكال وإلا حمل 
على أن المراد باستيقظت أفقت أي أنه أفاق مما كان فيه من شغل 
البال بمشاهدة الملكوت ورجع إلى العالم الدنيوي 


ر 


۳ - [متة 


. اتتهى. وقال 


۰۸ 
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القرطبي: يحتمل أن يكون استيقاظاً من نومة نامها بعد الإسراء لأن 
إسراءه لم يكن طول ليلة وإنما كان في بعضها. انتهى. 

اعلم أنه وقع في هذه الرواية: (بيئما أنا عند البيت)؛ ووقع في 
رواية: (بينما أنا في الحطيم) وربما قال: (في الحجر)؛ وفي رواية 
الزهري عن أنس عن أبي ذر: (فرج سقف بيني وأنا يمكة)؛ وفي 
رواية الواقدي بأسانيده أنه أسري به من شعب أبي طالب. وفي 
حديث أم هانىء عند الطبراني أنه بات في بيتها قال: ففقدته من 
الليل فقال: إن جبريل أتاني قال الحافظ: والجمع بين هذه الأقوال 
أنه نائم في بيت أم هانىء وبيتها عند شعب أبي طالب ففرج سقف 
بيته وأضاف البيت إليه لكونه كان يسكنه فنزل منه الملك فأخرجه 
من البيت إِلَى المسجد فكان به مضجعاً وبه أثر النعاس. وقد وقع 
في مرسل الحسن عند ابسن إسحاق أن, جبريل أتاه فأخرجه إلى 
المسجد فأركبه البراق وهو يؤيد هذا الجمع (إذ سمعت قائلاً 
يقول: أحد بين الثلاثة) وفي رواية مسلم: «إذ سمعت قائلاً يقول: 
أحد الثلاثة بين الرجلين». قال الحافظ: المراد بالرجلين حمزة 
وجعفر والنبي ي كان نائماً بينهما (فأتيت) بصيغة المجهول 
(بطست) بفتح الطاء وإسكان السين المهملتين إناء معروف وهي 
مؤنثة ويقال فيها طس بتشديد السين وحذف الناء وطسة أيضا 
(فيها) أي في الطست (فشرح) بالبناء المفعول من الشرح أي شق 
(صدري إلى كذا وكذا) وفي رواية للشيخين: «فشق من النحر إلى 
مراق البطن» (ثم حشي) أي ملىء (إيماناً وحكمة) بالنصب على 
التمييزء وهذا المّلءُ يحتمل أن يكون على حقيقئه وتجسيد المعاني 
جائز كما جاء أن سورة البقرة تجيء يوم القيامة كأنها ظلة والموت 
في صورة كبش» وكذلك وزن الأعمال وغير ذلك من أحوال 
الغيب. وقال البيضاوي: لعل ذلك من باب التمثيل إذ تمثيل 
المعاني قد وقع كثيراً كما مثلت له الجنة والنار في عرض الحائط 
وفائدته كشف المعنوي بالمحسوس. وقال ابن أبي جمرة: فيه أن 
الحكمة ليس بعد الإيمان أجل منها ولذلك قرنت معه ويؤيده قوله 
تعالى: ومن يُوْتَ الْحِكْمة فَقَذْ أوتي خيْراً كثيرأ» واصح ما قيل 
في الحكمة أنها وضع الشيء في محله أو الفهم في كتاب الله فعلى 
التفسير الثاني قد يوجد الحكمة دون الإيمان وقد لا توجد وعلى 
الأول فقد يتلازمان لأن الإيمان يدل على الحكمة وأورد الترمذي 
هذا الحديث في تفسير قوله تعالى: ألم نرح لَك صَدْرَة». قال 
الحافظ ابن كثير: يعني إنا شرحنا لك صدرك أي نورناه وجعلناه 
فسيحاً رحيباً كقوله: : فصن يرو الله أن َة ثرح دة 
لإسْلام» وكما شرح الله صدره ه كذلك جعل شرعه فسيحا واسعا 
سمحاً سهلاً لا حرج فيه ولا إصر ولا ضيق» وقيل: المراد بقوله: 
«ألْمْ نرح لَك صَّدرَلة4 شرح صدره ليلة الإسراء كما تقدم من 


رواية مالك بن صعصعة: وقد أورده الترمذي ههنا وهذا وإن كان 
واقعأ ليلة الإسراء كما رواه مالك بن صعصعة. ولكن لا منافاة فإن 
من جملة شرح صدره الذي فعل بصدره ليلة الإسراء وما نشا عنه 
من الشرح المعنوي أيضاً. انتهى. قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) 
أخرج الشيخان هذا الحديث بالقصة الطويلة. 
-٤‏ قوله: (وفيه عن أبي ذر) أخرج حديثه الشيخان. 
4- باب ومن سورة والتين'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

1 [ضعيسف» ضعفه الترمذي والمباركفوري 
والألباني] حدثنا ابن أبي عَم حدثنا سيان عن إستاعيل 
ابن مي" قال: سمحت رجلا َدَويا أعْرَابيا يقول: سَمِعْتْ 
أبا هريْرَةَ يَرويِ يقُول: «مَن قَرَأ سُورة: : والتين والزشرن) 
قرا اليس الله يأحكم الحاكمين) فَليَقْل: بَلَى وأناعَلّى 
ذلك مِنّ الشَاهِدِين». 

.[AAY لد‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ نما يُرْوَى بهذا الإسناو" عَنْ 
هَذَا :ا الأعرابي عَن أبي هريره ولا يسمى. 

-١‏ مكية» وهي ثمان آيات. 

۲- قوله: (عن إسماعيل بن أمية) بن عمرو بن سعيد بن العاص 
ابن أمية الأموي ثقة ثبت من السادسة. قوله: اليس الله بأاحكم 
لْحَاكِمين) أي أقضى القاضين يحكم بينك ونين أهل التكذيب بك 
يا محمد (فليقل بلى) أي نعم (وأنا على ذلك) أي كونك أحكم 
الحاكمين (من الشاهدين) أي أنتظم في سلك من له مشافهة في 
الشهادتين من أنبياء الله وأوليائه. قال ابن حجر: وهذا أبلغ من أنا 
شاهد ومن ثم قالوا في وكات من الْقَائِتِينَ4 وني 9إِنْهُ في 
الآيرَةٍ لَمِنَ الصَالِحِين4 أبلغ من وكانت قانتة ومن إنه في الآخرة 
صالح لأن من دخل في عداد الكامل وساهم معهم الفضائل ليس 
كمن انفرد عنهم. انتهى. وهذا الحديث أخرجه الترمذي هكذا 
مختصراً, وزاد أبو داود في روايته: ومن قرا لا اقيم بوم 
الْقيَامة4 فانتهى إلى الس ذلك بقار على أن يُحْيِي الْمَوْتَى» 
فليقل: بلى. ومن قرأ: لوَالْمُرْسّلآتِ4 فبلغ «قبأي حديث بَعْذَهُ 
يُؤْمِئُونَ» فليقل::آمنا بالله. والحديث يندل على أن من يقرأ هذه 
الآيات يستحب له أن يقول تلك الكلمات سواء كان في الصلاة أو 
خارجهاء وأما قولها للمقتدي خلف الإمام فلم أقف على حديث 
يدل عليه. 

- قوله: (هذا حديث إنما يروى بهذا الإسناد الخ) وأخرجه 
أحمد وأبو داود وهو حديث ضعيف لجهالة الأعرابي. ‏ 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


4- باب ومن سورة را باسنم ربك 


بسم الله الرحمن الرحيم 

“EA‏ ا بن حَمَيَلٍ 
أخبرنا عبدالرزاق عن مَعْمَر" عن عبدالکري ر الجزري عن 
عِكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما سند الزباتيَة4. 
قال: َال أبُو جَهل: ين رات محمد يُصَلَي لأطأن عَلَى 
عَْقِهِ. فقالٌ النبي كك لو قعل لأخدئة المَلاَيكة عَبّاناً». 
۰ [خ: 444 ). 

قال أبو عيسى: 2250101 

4 [صحيح الإسناد] حدثنا أبو سَعيدٍ الأشج 0 
حل ايو ال لمر ڪن اة بن أبي جن عن كرتة ان 
ابن عَبّاس قال: كان النبي يك يُصَلَي فَجَاءَ أو جل فقال: 
ألم أنهك عن هذا؟ ألم أنهك عن هذا؟ الم انك عَنْ هَذا؟ 
نانصرّف النبي كك هريره فقال أبُو جَهل: إنك لم ما بهًا 
ناد اتر مني فانْزل الله تبارّك وتعالى: وع اهاسنا 
الربانية). فقال ابن عبّاس: فوالله لَوْ دعا نَاوِيْهُ لأحدته زباة 


اللّه. 


(i 


قال: هَذَا حَايث حَسَنّ غريب صحيح””. وي عن أبي 
هُرَيْرَة رضي الله عنه. 

-١‏ وتسمى سورة العلق» مكية وهي تسع عشرة أية. 

۲- قوله: (عن معمر) بن راشد الأزدي (عسن عبدالكريم 
الجزري) هو ابن مالك. قوله: (قال أبو جهل) هذه من مرسلات 
ابن عباس لأنه لم يدرك زمن قول أبي جهل ذلك. لأن موده قبل 
الهجرة نحو ثلاث سنين ويحمل على أنه سمعه من النبي يله أو 
من صحابي آخر (لثن رايت محمدا يصلي) زاد البخاري: لاعند 
الكعبة» (لأطان) بصيغة المضارع المتكلم مؤكدة باللام والنون 
الثقيلة من الوطء وهو الدوس من باب سمع ي 
أبو جهل (لأخذته الملائكة) المراد بالملائكة الزبانية وهم ملائكة 
العذاب (عياناً) يقال: لقيه أو رآه عياناً أي مشاهدة لم يشك في 
رؤيته» وإنما شدد الأمر في حق أبي جهل ولم يقع مثل ذلك لعقبة 
بن أبي معيط حيث طرح سلي الجزور على ظهره ية وهو يضلي 
لأنهما وإن اشتركا في مطلق الأذية حالة صلاته لكن زاد أبو جهنل 
بالتهديد وبدعوى أهل طاعته وبإرادة وطء العنق الشريف» وفي 
ذلك من المبالغة ما اقتضى تعجيل العقوبة له لو فعل ذلكء ولأن 
سلي الجزور لم يتحقق نجاستها وقد عوقب عقبة بدعائه ية عليه 
وعلى من شاركه في فعله فقتلوا يوم بدر كذا في «الفتح». 


'؟- قوله: (هذا حديث جسن غریب صحيح) وأخرجه أحمد 


يسمع (لو فعل) أي 


والبخاري والنسائي وابن جرير: 

4- قوله: (عبدالله بن سعيد) الكندي أبو سعيد الأشج الكوفي 
(حدثنا أبو خالد الأحمر) إسمه سليمان بن حيان الأزدي. قوله: 
(كان النبي ية يصلي) أي عند المقام كما في رواية ابن جرير 
(فانصرف النبي وَِ) أي عسن صلاته (فزبره) بزاي موحدة فراء 
كنصر وضرب أي نهر النبي ل أبا جهل وأغلظ له في القول» وفي 
رواية ابن جرير: فأغلظ له رسول الله ب وانتهره (ما بها) أي بمكة 
(ناد أكثر مني) وفي رواية ابن جريسر والله إني لأكثر هذا الوادي 
ناديا. قال في «النهاية»: النادي مجتمع القوم وأمل المجلس فيقع 
على المجلس وأهله طفَلْيَدْءٌ نادي أي أهل :ناديه لأن النادي من 
المجلس الذي يجلس ويتتدي فيه القوم ويجتمعون فيه من الأهل 
والعشيرة ولا يسمى المكان ناديا حتى يكون فيه أهله. والمعنى 
ليدع عشيرته وأهله ليعينوه وينصروه (سستدعو الزُبَائيِة» أي 


: الملائكة الغلاظ الشداد وهم خزنة جهنم سموا بذلك لأنهم 


يدفعون أهل النار إليها بشدة مأخوذ من الزين وهو الدفع. قيل: 
وإخدها زابن وقيل زبنية وقيل زبنئ على النسب وقيل: هوإسم 


.للجمغ لا واحد له من لفظه كعباديد وأبابيل» وقال قتادة: هم 


الشرط في كلام العرب؛ وأصل الزبن الدفع والعرب تطلق هذا 
الإسم على من اشتد بطشه (لو دعا) أي آبو جهل (لأخذته زبانية 
الله) أي ملائكته الغلاظ الشداد. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيسح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن جرير. قوله: (وفيه عن أبي هريرة) أخرج حديشه 
النسائي وفي آخره: فلم يفجأهم منه إلا وهو أي بو جهنل ينكص 
على عقبيه ويتقي بيديه فقيل له: ما لك؟ فقال: إن بيني وبينه لخندقا 
من نار وهولاً وأجتحة. فقال النبي يك: «لو دنا اختطفته الملائكة 
عضوا عضوا). 

-٥‏ باب ومن سورة القدر'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

[قال الألباني: ضعيف الإسناد مضطرب ومتنه 
منكر] حدثنا مَحمُودُ بن غَيْلاَن» حدثنا أَبُو دَاودُ الطْيَالِسِي؛ 
أخبرنا القاميم بن الفضل الحذاني عن يُوسُّفْ بن سعدا" 
قال: قام رَجُل إلى الحَسّن بن علي بعد ما بيع مُعَاوية فقالة: 
سودت وجوه المُؤْمِنين أ يا مُسَوَّدَ وُجُوو المُؤْمِنِينَ فقال: لا 
توي رَحِمَكَ الله فإن النبي و أري بي أمَيَة عَلَى مِنبَرِه 


افْسَاءَهُ ذَلِك فَنَرَلَت: «إنا أعْطيْنَاكَ الكوْتَر) يا مُحمَذ يَمْنِي 


نَهْرا في الجَنْق ونَرَلَت: «إنا انزلا" في لبْلَةِ القذر وما 
أذرَاك ما لله القدر لله القذر حير ِن الف شهر» يَمَلَكُهَا 


1° 


تحفة الأحوذى - كتاب تفسير القرآن 


بَعْدَكَ نو أمَيَةَ يا مُحمّدُ. قال القايم: فَعَدَدْنَاها فإذا مي ألفْ 
شهر لا تزید يَوْماً ولا تنقص. 

قال أبو عيسى: هذا حَلييث غريب لا تغرف إلا ِن هَذَا 
ل 0 عن القاميم بن 


هُوَئْقَةٌ َه یی بر ا 


ع رم سا وم 


وَيُوسْفْ بن سَعْلدٍ رَجْل مَجْهول. ولا عرف هذا الحَِيث 
عَلَى هَذَا اللّفْظ إلا مِنْ هذا الْوَجْه. 


0١‏ [حسن صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابن أبي 
عْمَره حدثنا سيان عن عَبْدَة بن ابي باب“ وعاصم هو ابن 
بهدلة» سَمِعًَا زر بن حَبَيْشٍ وزز بسن حَبَئِشٍ يكنى أبا مریم 
يقُول: لت لبي بسن كغ إن أحاك عبدالله بن مَسْعُودٍ 
يقول: من بشم الحو يُصِب لياق فقال: يَغْقِرُ الله لأبي 
عبدالرّحْمَن ن لَقَدْ عَم انها في العثثر الأوَاخِرٍ مِن رَمَضَانْ 
وأنها ليله سم وجشنرين ولكنة راد أن لا بتكل الناس ثم E‏ 
و ا و قال: قُلْتْ له: باي 
تقول ذَلِكَ يا أبَا المُنذِر؟ قال: بالآية اَي أخبرنا رول 

E‏ مَةٍ أن الشمس تَطلِع يَوْمَئِلٍ لا شعَاع لَها. 

[م: ۷۹۲] [د: ۳۷۸[ [ن: ۳۰۹ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدیث حَسن ص . 

-١‏ قيل: هي مكيةء وقيل: مدنيةء وهي خمس آيات. 

- قوله: (عن يوسف بن سعد) الجمحي مولاهم البصري 
ويقال: هو يوسف بن مازن ثقة من الثالشة (قال: قام رجل) وفي 


رواية ابن جرير من طريق القاسم بن الفضل عن عيسى بن مازن: 
قال: قلت للحسن ابن علي رضي اله عنه الخ (إلى الحسن بن 
علي) بن أبي طالب (بعدما بايع) أي الحسن بن علي (معاوية) أي 
ابن أبي سفيان صخر بن حرب بن أمية الأموي أبا عبدالرحمن 
الخليفة صحابي أسلم قبل الفتح وكتب الوحي ومات في رجب 
سنة ستين وقد قارب الثمانين (أو يا مسود وجوه المؤمنين) كلمة أو 
للشك (لا تؤنبني) بصيغة النهي من التأنيب وهو المبالغة في 
التوببخ والتعنيف (أري) بصيغة المجهول من الإراءة أي في المنام 
(بني أمية على منبره) وفي رواية ابن جرير: أري في منامه بني أمية 
يعلون منبره خليفة 

*- إا أنرْلَْاهُ» أي القرآن جملة واحدة من اللوح المحفوظ 
إلى سماء الدنيا «فِي لَيْلَةِ القَذر أي الشرف والعظم وما 
أذرَاك4 أي أعلمك يا محمد طم لَيْلَهُ الْقَذر4 تعظيم لشأنها 
وتعجيب منه ليل القذر عير من الف شهرٍ» أي ليس فيها ليلة 
الف كالمل الالح ها ر مني الف شور ل فا 


(يملكها) الضمير المنصوب راجع إلى ألف شهرء والمعنى أن ليلة 
القدر خير من مدة ألف شهر يملك فيها بنو أمية الولاية والخلافة 
(قال القاسم) أي ابن الفضل الحداني المذكور في الإسناد 
(فعددناها) أي مدة خلافة بني أمية وفي رواية ابن جرير: فحسبنا 
)2 ملك بني أمية (فإذا هي ألف شهر) هي ثلاث وثمانون سنة وأربعة 
أشهر وكان استقلال إمارة بني أمية منذ بيعة الحسن بن علي 
لمعاوية وذلك على رأس أربعين سنة من الهجرة وكان انفصال 
دولتهم على يد أبي مسلم الخراساني سنة اثنين وثلاثين ومائة 
وذلك اثنان وتسعون سنة يسقط منها مدة خلافة ابن الزبير ثمان 
سنين وثمانية أشهر يبقى ثلاث وثمانون سنة وأربعة أشهر كذا في 
«المجمع؟. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من 
بن الفضل وقد قيل: عن القاسم بن الفضل عن 
يوسف بن مازن الخ) قال الحافظ ابن كثير بعد نقل كلام الترمذي 
هذا: وقد روى هذا الحديث الحاكم في #مستدركه» من طريق 
القاسم بن الفضل عن يوسف بن مازن به» وقول الترمذي إن 
يوسف هذا مجهول فيه نظر فإنه قد روى عنه جماعة منهم حماد بن 


حديث القاسم ب 


سلمة وخالد الحذاء ويونس بن عبيد» وقال فيه يحيى بن معين: هو 
مشهور» وفي رواية عن ابن معين قال: هو ثقة» ورواه ابن جرير من 
طريق القاسم بن الفضل عن يوسف بن مازن كذا قال: وهذا يقتضي 
اضطراباً في هذا الحديث والله أعلم. ثم هذا الحديث على كل 
تقدير منكر جداً. قال شيخنا الإمام الحافظ الحجة أبو الحجاج 
المزي: هو حديث منكر. قال: وقول القاسم بن الفضل الحداني أنه 
حسب مدة بني أمية فوجدها ألف شهر لا تزيد يوماً ولا تنقص ليس 
بصحيح فإن معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنه استقل بالملك 
حين سلم إليه الحسن بن علي الإمرة سنة أربعين واجتمعت البيعة 
لمعاوية وسمي ذلك عام الجماعة ثم استمروا فيها متتابعين بالشام 
وغيرها لم يخرج عنهم إلا مدة دولة عبدالله بن الزبير في الحرمين 
والأهواز وبعض البلاد قريباً من تسع سنين لكن لم تزل يدهم عن 
الإمرة بالكلية بل عن بعض البلاد إلى أن أستلبهم بنو العباس 
الخلافة في سنة اثنتين وثلاثين ومائة فيكون مجموع مدتهم اثنتين 
وتسعين سنة وذلك أزيد من ألف شهر فإن الألف شهر عبارة عن 
بن الفضل أسقط 
من مدتهم أيام ابن الزبير وعلى هذا فتقارب ما قاله للصحة في 
الحساب. 


ثلاث وثمانين سنة وأربعة أشهر» وكأن القاسم ب 


ومما يدل على ضعف هذا الحديث أنه سيق لذم دولة بني أمية 
ولو أريد ذلك لم يكن بهذا السياقء فإن تفضيل ليلة القدر على 
أيامهم لا يدل على ذم أيامهم» فإن ليلة القدر شريفة جدا والسورة 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القسرآن 


521١ 


الكريمة إنما جاءت لمدح ليلة:القذر فكيف تمدح بتفضيلها على 
أيام بني أمية التي هي مذمومة بمقتضى هذا الحديث» وهل هذا إلا 
كما قال القائل: 
ألم تر أن السيف ينقص قدره عرلا ابعر 

. وقال آخر: 

إذا أنت فضلت امرأ ذا براعة على ناقص كان المديح من النقص 

ثم الذي يفهم من الآية أن الألف شهر المذكورة في الآية هي 
ای ازارو کت يال مان ال فو ع ت 
بني. أمية ولا يدل عليها لفظ الآية ولا معناهاء والمنبر إنما صنع 
بالمدينة بعد مدة من الهجرة فهذا كله مما يدل على ضعف الحديث 
ونكارته. انتهئ كلام الحافظ ابن كثير. 

قلت: وفي قوله: (ورواه ابن جرير من طريق القاسم بن الفضل 
عن يوسف بن مازن كذا قال) فيه نظرء فإن ابن جرير لم يروه هكذا 
بل رواه من طريق القاسم بن الفضل عن عيسى بن مازن كما في 
النسخة المصرية وعليه يصح قول الحافظ ابن كثيرء وهذا يقتضي 
اضطرابا في هذا الحديث فتفكر. 

0+ قوله: (عن عبدة بن أبي لبابة) الأسدي مولاهم ويقال مولى 
قريش كنيته أبو القاسم:البزار الكوفي نزيل دمشق ثقة من الرابعة 
(وعاصم) بسن بهدلة. قوله: (إن أخاك) أي في الدين. والصحبة 
(عبدالله بن مسعود) بدل أو بيان (من يقم الحول) أي من يقم 
الطاعة في بعض ساعات كل ليالي السنة (يصب ليلة القسدر) أي 
يدركها يقيناً للابهام في تبيينها وللاختلاف في تعيبنها (قال) أي ابي 
(يغفر الله لأبي عبدالرحمن) كنية لابن مسعود (لقد علم) أي أبو 
عبدالرحمن (أنها) أي ليلة القدر (ولكنه أراد أن لا يتكل الناس) أي 
لا يعتمدوا على قول واحد وإن كان هو الصحيح:الغالب على الظن 
الذي مبني الفتوى عليه فلا يقوموا إلا في تلك الليلة وبتركوا قيام 
سائر الليالي فيفوت حكمة الإبهام الذي نسي بسببها عليه الصلاة 
والسلام (ثم حلف) أي أبي بن كعب (لا يستئني) حال أي حلف 
حلفاً جازماً من غير أن يقول عقيبه إن شاء الله تعالى. قال الطيبي: 
هو قول الرجل إن شاء الله يقال حلف فلان يمينا ليس فيها ثنى ولا 
ثنو ولا ثنية ولا استثناء كلها واحد وأصلها من الثني وهو الكف 
والرد وذلك أن الحالف إذا قال: والله لأفعلن كذا إلا أن يشاء الله 
غيره فقد رد انعقاد ذلك اليمين. انتهى. (أنها) مفعول حلف أي أن 
ليلة القدر (ليلة سبع وعشرين قال) أي زر بن حبيش (قلت له) أي 
لأبي بن كعب (بآي شيء) أي من الأدلة (تقول ذلك) أي القول (يا 
أبا المنذر) كنية أبي بن كعت (أو بالعلامة) كلمة أو للشك (أن 
الشمس تطلع يومئذ لا شعاع لها) سبق شرحه في باب ليلة القسدر 
من أبواب الصيام. 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 
1- باب ومن سورة لم يکن 
بسم الله الرحمن الرحيم 

oY‏ احم رواه مسلم] حدئنا محمد بن / بار 
حدثنا عبدالرحمَن بن مهلي حدثنا سيان عن المُخْتَار بن 
0 سمغت الس بن مالك يقُول: قال رَجْلّ للنبي بء 

خيرَ البرية قال: «ذاك إبْرَاهِيم». 

LEVY [د:‎ [14 ip 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثُ حَسْنْ صحيخ”". 

-١‏ وتسمى سورة البينة» وهي مدنية قاله الجمهور» وفي رواية 
عن ابن عباس: أنها مكية» وهي ثمان آيات» وقيل: تسع آيات. 

۲- قوله: (يا خير البرية) بتشديد الياء ويجوز تسكينها وهمنز 
بعدها ومعناها الخليقة. قال في «النهاية»: البرية الخلق ت 
الله يبروه برواً أي خلقه ويجمع على البرايا والبريات من البري 
التراب هذا إذا لم يهمز ومن ذهب إلى أن.أصله الهمز أخذه من برأ 
الله الخلق يبرؤهم أي خلقهم ثم تَر فيها الهمز تخفيفاً ولم 
تستعمل مهموزة. انتهى. (قال) أي رسول الله ية (ذاك) أي المشار 
إليه الموصوف بخير البرية هو (إبراهيم) الخليل عليه وعلى نبينا 
الصلاة والسلام. قال النووي في «شرح مسلم»: قال العلماء: إنما 
قال ولك هذا تواضعاً واحتراماً لإبراهيم وَل لخلته وأبوته وإلا فنبينا 


تقول براه 


: بل أفضل كما قال بي: (أنا سيد ولد آدم) ولم يقصد به الافتخار 


ولا التطاول على من تقدمه بل قاله بياناً لما أمز ببيانه وتبليغه ولهذا 
قال َكلِ: (ولا فخر). لينفي ما قد يتطرق إلى بعض الأفهام 
السخيفةء وقيل: يحتمل أنه يلد قال: (إبراهيم خير البرية) قبل أن 
يعلم أنه سيد ولد آدم. انتهي. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۷- باب ومن سورة إإذا ژلزلّت الأرْض»”" 

ش بسم الله الرحمن الرحيم 

7167 [ضعيف الإسناقء ضعفه الألباني وصححه 
الترمذي والحاكم] حدثنا سُويْدُ بن نْصْرء أخبرنا عبدالله بن 
IT‏ سَلَيْمَانْ 

سيا الَقبري عن أبي هْرَيْرَة رضي الله عنه قال: « قَرَأ 

77 الله يكل هرو الآية ليَوْمَئلٍ تحدث أخبَارَهَا04" قال: 
أنَدْرُون ما أعبَارُها؟ قالوا: الله وَرَسُولُْهُ أعلم. قال: فن 
أخبارها ان تَشْهَد عَلَى كل عَبدِ أو أمةٍ مَة با عَمِلَ عَلَى ظَهْرِهَا 
تقول: عَمِلَ يَوْمٌ كذَا كذ وكذا فَهَذِهِ أخبَارُهَا». 

[ن: 117917 - الكبرى]. 
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قال أبو عيسى: هذا حَِيثْ حَسَنُ صحيحٌ غريب. 

-١‏ مكية» وقيل: مدنية» وهي ثمان آيات وفيل: تسع آيات. 

؟- قوله: (قرأ رسول الله يلك هذه الآية «يوْمَئِلٍ ّث 
أحبَارَهًا) الخ). قد تقدم هذا الحديث مع شرحه قبل باب الصور 

من أبواب صفة القيامة. ش 


۸- باب ومن سورة ة «ألهاكم التكاد DF‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

-٤‏ [صحیح» رواه مسلم] حدثنا محمودٌ بن غَبِلانَ 
حدثنا وهب بن جرير» حدثنا شعبة عن قَنَادةَ عن مُطَرّفِ ابسن 
عبدالله بن الشخير عن أي أله لتهى إلى الب لل وهر قرا 
لهام لحار“ قال: «يقول ابن آَم مَالِي مالي 8 0 
لك ير مَالِكَ إلا ما تَصَدَفْتَ فامْضِيْت أو أكلت فافيْت 

.[TYY :ùJ [140۸ زم:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صحيح. 2 

6”- [ضعيف الإستاد] حدثنا أَبُو كُرَبْبي أخبرنا 
حَكام؟" بن أسلم الرازي ن عَمْرِو بن أبي قيس عن 
الحَجَاجٍ عن المنهال بن عَمْرِو عن زر بن يش عن علي 
رضي الله عنه قال: ما زا نشك في عذاب القبرٍ حَتى نَرَلْت: 
اهام لكا 0 1 

قال آبُو كُرَيْبِ مَرَةَ عن عَسْرِو بن أبي قَيْس: هو رازي 
وعمرو بن قيس الملائي كوفي عَن ابن أبي لَيْلَى عن المنهال 
ابن عمرو. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنْ غریب . 

5 [حسن الإسنادء حسنه الترمذي والألباني] حدثنا 
ابن أبي عُمَرَ حدثنا منُفيانْ بن عيينة عن محم بن عَمْرِو بن 
عَلْقَمَةَ عن يَحْبَى بن عبدالرحْمَّنِ بن حاطب عن عبدالله بن 
لير بن العام عن أبيه قال: لما نَزَلَت: ونم شان بوتي 

عن شی قل ال يا رسُول الله واي النعِيم سال عن 
وَإِنّمَا هُمَا الأمْوَدَان: التَمْرُ والمَاءً؟ قالَ: «أما إِنْهُ سيكون». 
]ھ: €10۸[. ١‏ 

قال أبو عيسّى: هَذَا حدیٹ حَس. 


م ممه 


617 -[حسن بما قبله] حدثنا عبد بسن حَمَيِدٍ حدثنا 
اغوب بر عن أن کر بی تاش قن کد بن 
عَمْرِو عن ابي مَلَمَة عن أبي هرر قالَ: َا نَرَلَتَْ هلبو الآية 
نم نان ويار عن النهم» قال الناس: يا رَسُول الله 
عن آي النعيم نشأل؟ فَإِنْمَا هُمَا الأمسْرَ دان وَالعَدْوٌ حاضرٌ 


وَسيُوفنا على عَوَاتَقنَا؟ قالَ: إن ذَلِكَ متيكون». 

قال أبو عيسى: وَحلريث أبن عة عن محمد بسن عَسْرِو 
عنڍي اصح من هَذَا. سقيان بن عة احقظ وَأصح حَدِيئاً مِنْ 
ابي بكر بن عَيّاش. 

۸ - [صحيح] حدثنا عَبْدُ ب حُمَیْلں أخبرنا شاب 
ن عبدالله بن العلا ن الماك بن عبدالرْحْمَنٍ بن رم 
الأشنعري قال سَمِمْت أَبَا هُريرة يَقُولٌ: قال سول الله وَكل: 
دإن أو ما ينال عَنْه”"'' يَوْمْ القيامة -يَعْنِي العَبْد من النعيم- 
أن يقال له ألم تبح لَك ْمك ونْرْويك من المّاء البارد؛. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ ؛ ریب . والضحَا هو ابن 
عبدالرَحُمَنِ بن عرزب وَيْقَال ابن عَرْرْمٍ وابن عَرْرْمٍ أصّح. . 

-١‏ - مكية» وهي ثمان آيات. 

1-.قوله: (أنه انتهى إلى النبي 5 وهو يقرأ: <َألْهَاكم التائ 
الخ) قد سبق هذا الحديث مع شرحه في باب الزهادة في الدنيا من 
أبواب الزهد. 

۳- قوله: (أخبرنا حكام) بفتح الحاء وتشديد الكاف (بن سلم) 
بفتح السين المهملة وسكون اللام (عن عمرو بن أبي قيس) الرازي 
(عن الحجاج بن أرطاة) بفتح الهمزة (عن المنهال بن عمرو) 
الأسدي. 

-٤‏ قوله: (ما زلنا نشك في عذاب القبر حتى نزلت: ؤَالْهَاكُمْ 
النَكَائُ4) أي هذه السورة والمراد بالتكائر التفاخر أي أشغلتكم 
المفاخرة والمباهاة والمكائرة بكثرة المال والعدد والمناقب عن 
طاعة الله ربكم وما ينجيكم عن سخطه حتى زرتم المقابر أي حتی 
متم ودفنتم في المقابر» يقال لمن مات زار قبره وزار رصسه فيكون 
معنى الآية لَأْلْهَاكُمُ» حرصكم :على تكثير أموالكم عن طاعة ربكم 
حتى أتاكم الموت وأنتم على ذلك. قال ابن جرير في تفسیره): 
وفي هذا دليل على صحة القول بعذاب القبر» لأن الله تعالى ذكره 
أخبر عن هؤلاء القوم الذين ألهاهم التكاثر أنهم سيعلمون ما يلقون 
إذا هم زاروا القبور وعيداً منه لهم وتهدداًء وبنحو الذي قلنا في 
ذلك قال اهل التاويل فذكر حديث علي هذا ثم قال: : وقوله: قلا 
موف تَعْلَمُون4 يعني تعالى ذكره بقوله: «كَلاً» ما هكذا ينبغي أن 
تفعلوا أن يلهيكم التكائرء وقوله: سف تَعْلّمُون) يقول جل 
ثناؤه: سوف تعلمون إذا زرتم المقابر أيها الذين ألهاكم التكاثر غب 
یاک ادال اام م ا وقوله: 
دنم كلا سَوْف تَعْلَمُون» ثم ما هكذا ينه ينبغي أن تفعلوا أن يلهيكم 
التكاثر بالأموال وكثرة العدد سوف تعلمون إذا زرتم المقابر ما 
تلقون إذا انتم زرتموها من مكروه اشتغالكم عن طاعة ربكم 
بالتكاثرء وكرر قوله: «كلاً سَْف تَعْلَمُونْ4 مرتين؛ لأن العرب إذا 
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أرادت التغليظ في التخويف والتهديد يذكروا الكلمة مرتين. انتهى. 

تنبيه: اعلم أن في القرآن المجيد آيات تدل على ثبوت عذاب 
القبر إحداها هذه الآية أعني قوله تعالى: «ألْهَاكُمٌ النَكَائرُ « حى 
ركم المَقَايرَ» الخ .واصرحها وأوضحها الآية الني في سورة 
ا وهو قوله تعالى: #الثارٌ يُعْرَضُونُ عَلَيْهَا هُذُوَا وَعَشِِيَاً وَيَوْمٌ 
قوم الساعة أدْجِلُوا ال فِرْعَوْنْ أشَد الْمَذَابٍ» قال العلامة نظام 
الدين الحسن بن محمد التيسابوري في تفسير هذه الآية (48/75) 
ما لفظه: وفي الآية دلالة ظاهرة على إثبات عذاب القبر لأن تعذيب 
يوم القيامة. يجيء في قوله: وي وم تقوم السّاعَةُ4. انتهى. وقال 
الحافظ ابن كثير: وهذه الآية أصل كبير في استدلال أهل السنة على 
عذاب البرزخ في القبور وهي قوله تعالى: (النار رفون عَلَبِهَا 
عدوا وَحَييًاً». انتهى: وقال الرازي: احتج أصّحابنا بهذه الآية على 
إثبات عذاب القبر قالوا: الآية تقضي عبرض لار عليهم غدواً 
وعشياً وليس المراد منه يوم القيامة لأنه قال: 9وَيِوْم تقوم الساعة 
أذخلوأ ال فِرْعَوْنْ شد الْعَذَابٍِ» وليس المراد منه أيضاً الدنيا لأن 
عرض النار عليهم غدواً وعشياً ما كان حاصلاً في الدنيا فثبت أن 
هذا العرض إنما حصل بغد الموت وقبل يوم القيامة وذلك يدل 
على إثبات عذاب القبر في حق هؤلاء» وإذا ثبت في خقهم ثبت في 
حق غيرهم لأنه لاقائل بالفرق. فإن قيل: لم لا يجوز أن يكون 
المراد من عرض النار عليهم غدواً وعشياً عزض النصائح عليهم 
في الدنيا لأن أجل الدين إذا ذكروا لهسم السترغيب والترهيب 
وخوفوهم بعذاب الله فقد عرضوا عليهم النارء ثم نقول في الآية ما 
يمنع من حملها على عسذاب القبر وبيانه من وجهين: الأول: أن 
ذلك العذاب يجب أن يكون دائماً غير منقطع. وقوله: ليُمْرَضُونْ 
عَلَيهَا غُدوَاً وبا4 يقتضي أن لا يحصل ذلك العذاب إلا في 
هذين الوفتين فثبت أن هذا لا يمكن حمله على عذاب القبر. 
الثاني: أن الغدوة والغشية إنما يخصلان في الدنيا أما في القبر فلا 
وجود لهما فثبت بهذين الوجهين أنه لا يمكن حمل هذه الآية على 
عذاب القسبر؛ والجواب عنن السؤال الأول أن في الدنيا عرض 
عليهم كلمات تذكرهم أمر النار لا أنه يعسرض عليهسم نفس الشارء 
فعلى قولهم يصير معنى الآية الكلمات المذكرة لأمر الشاركاتت 
تعرض عليهم وذلك يفضي إلى ترك ظاهر اللفظ والعدول إلى 
المجاز. أما قوله: الآية تدل على حصول هذا العذاب في هذين 


الوقتين وذلك لا يجوز قلنا لملا يجوز أن يكتفي في القبر بإيصضال: 


العذاب إليه في هذين الوقتين ثم عند قيام القيامة يلقى في الشار 
فييدوم غذابه بعد ذلك وايضاً لا يمتنع أن يكون ذكر الغدوة 


والعشية كناية على الدوام كقوله: (وَلَهمْ رِدْثُهُم فيها رة رَحَشبيًا4. 


أما قوله إنه ليس في القبر والقيامة تجدوة وعشية قلنا: لم لا يجوز أن 


يقال عند حصول هذين الوقتين لأهل | لدنيا يعرض عليهم العذاب. 
انتهنى. 
-٥‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن جرير وابن ابي 
تم. 


- قوله: لاثم سان يَوْمكل مَن النعيم» أي عن شكر ما أنعم 
الله به عليكم من الصحة والأمن والرزق وغير ذلك (إنما هما 
الأسودان) أي إنما عندنا نعمتان ليستا مما نسال عنهما لدناءتهما 
وهما الأسودان (التمر والماء) بيان ل (الأسودان) أما التمر فأسود 
وهو الغالب على تمر المدينة فاضيف الماء إليه ونعت بنعته إتباعاً 
والعرب تفصل ذلك في الشيئين ييصطحبان فيسميان معأ باسم 
الأشهر منها كالقمرين والعمرين كذا في «النهاية». (أما) بالتخفيف . 
حرف تنبيه (إنه سيكون) هذا يحتمل وجهين: ْ 

اغا أن النعيم الذي تسألون عنه سيكون. 

والشاني: أن السؤال سيكون عن الأسودين فإنهما نعمتبان 
عظيمتان من نعم الله تعالى. ا 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجمة وان 
أبي حاتم. 

8- قوله: (حدثنا أحمد بن يونس) هو أخمذد بن عبدالله بن 
يونس (عن محمد بن عمرو) بن علقمة (والعدو حاضر) أي ويريد 


أن يستاصلنا (وسيوفنا على عواتقنا) أي لقتال العدو والعواتق جمع 


عاتق وهو ها بين المنكب والعنق. 

9- قوله: (أخبرنا شبابة) بن سوار المدائني (عن عبدالله بن 
العلاء) بن زبر بفتح الزاي وسكون الموحدة الدمشقي الربعي ثقة 
من السابعة (عن الضحاك بن عبدالرحمن بن عرزم الأشعري) قال 
في «التقريب»: الضحاك بن عبدالرحمن بن عرزب بفتح المهملة 
وسكون الراء وفتح الزاي ثم موحدة وقد تبدل ميماً أبو عبدالرحمن 
أو أبو زرعة الطبراني ثقة من الثالثة. 

-١‏ قوله: (إن أول ما يسال رك أي أول شيء 
يحاسب به في الآخرة (يعني العبد) تفسير لنائب الفاعل من بعض 
الرواة (أن يقال له) خبر إن (ألم نصح) من الإصحاح وهو إغطاء 
الصحة (جسمك) أي بدنك وصحته أعظم النعم بعد الإيمان 
(ونرويك) كذا في النسخ الحاضرة بالياء والظاهر خذفها لأنه عطف 


فق 


على نصح وكذلك في «المشكاة» وهو من التروية أو مسن الإرواء 


من الري بالكسر وهو عند العطش (من الماء البارد) أي الذي هو 
من ضرورة بقائك ولولاه لفنيت بل المالم بأسره. 1 
-١‏ قوله: (هذا حديسث غريب) وأخرجنه ابن حبان 


. والخاكم: 


a 
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ااا سس مه 


۸~ باب ومن سورة الكو 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 

~۳0۹٩‏ [صحيح» رواه البخاري] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِار 
AST EG‏ 4 
تعالى إا أعْطَبتَكَ الكَؤئر”؟ أن النبي 5ة قال: «هُو نَهْرٌ 
في الجنة حافتاه قاب الولو فلْت: اهنا جریا فال 
هَذَا الكَوبّر اللي قَدْ أعطاكة اش». 

.]/44 [د:‎ [TFA :ùJ [4414 [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هَڏا حريٹ حَسَنَ صحيح. 

۰“ [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن مَنيعء حدثنا شريح 
ابن النَعْمَانء أخبرنا الحَكُمْ بن عبدالمَلك عَن اة عن نس 
قال: قال رَسُول الله يك ييا أن | سير" في الجَنة إذ عرض 
لي نَهْرٌ حَاقنَاُ ٠‏ قاب الولو ُت لِلْملك: مَا هَذَا؟ قال: هَذَا 
الكَوْئْرُ الْذِي أغطاكة اش قال: :نم صرب بِيِدِهِ و إلى طِينةٍ 
فارج كا ْم رفت لي ميذرة المُنتهى فرت ندا 
ثوراً عَظِيماً». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَسَن صحيح! 
مِن غير وجو عن أنّس. 

0١‏ [صحيح. رواه البخاري] حدثنا هناد حدثنا 

مُحمَد بن قُضَيْلٍ عن غطاء بن المَائِب عن مُحَارب بن وِثَارٍ 
عن عبدالله بن عُمَرٌ قالَ: قال رسول الله ك: اكور نهر هر في 
لج حاون دعبو وتجراه على اند والبافوس ترك 
أطْيبُ يِن اليك وَمَاؤةٌ أخْلّى مِنْ المَسَلِ وََييِضْ من 
الثلج». 


[خ: :*1] [زه: CETTE‏ 


“. وَقَدْ روي 


قال أبو عيسى: هذا یٹ حَسَنُ صحيح”". 


-١‏ مكية» قاله ابن عباس والجمهورء وقيل: إنها مدنيةء قاله 
الحسن وعكرمة وقتادة» وهي ثلاث آيات. 

7 - قوله: (عن أنس لإا ايتاك الكوثر ر6) أي عن أنس في 
تفسير قوله تعالى: إا عطاك الْكوثَر وهو على وزن فوعل من 
الكثرة سمي به النهر لكثرة مائه وآنيته وعظم قدره وخيره» والعرب 
تسمي كل شيء كثير في العدد أو القدر والخطر كوثراً (حافتيه) 
بتخفيف الفاء أي جانبيه قال في «القاموس»: حافتا الوادي وغيره 
جانباه والجمع حافات وفي بعض النسخ: «حافتاه» بالألف على أنه 
مبتدأ وخبره (قباب اللؤلؤ» والقباب بكسر القاف وتخفيف الباء 
الموحدة الأولى جمع قبة وهو بناء سقفه مستدير مقمر (قلت: ما 
هذا؟) أي ما هذا النهر؟ (قال: هذا الكوثر الذي أعطاكه الله) هذا 


نص صريح في أن المراد بالكوثر في قوله تعالى: (إنا اياك 
كرتر هو هذا النهر المذكور في هذا الحديث وروى البخاري 
في «صحيحه» عن أبي عبيدة عن عائشة قال: سالتها عن قوله 
تعالى: إن طناك اكور قالت: نهر أعطيه نبيكم يك الحديث» 
وروى من طريق أبي بشر وعطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس قال: الكوثر الخير الكثير الذي أعطاه الله إياه. قال أبو 
بشر: قلت لسعيد: إن ناساً يزعمون أنه نهر في الجنة فقال سعيد: 
النهر الذي في الجنة من الخير الذي أعطاه الله إياه. قال الحافظ: 
هذا تأويل من سعيد ابن جبير جمع به بين حديثي عائشة وابن 
عباس» وحاصل ما قاله سعيد بن جبير أن قول ابن عباس إنه الخير 
الكثير لا يخالف قول غيره إن المراد به نهر في الجنة. لأن النهر 
فرد من أفراد الخير الكثير ولعل سعيداً أومأ إلى أن تأويل ابن 
عباس أولى لعمومه لكن ثبت تخصيصه بالنهر من لفظ النبي ب 
فلا معدل عنه. انتهى. قال الحافظ ابن جرير في «تفسيره»: اختلف 
أهل التأويل في معنى الكوثر فقال بعضهم: هو نهر في الجنة أعطاه 
الله نبيه محمداً ل ثم ذكر من قال به ثم قال: وقال آخرون: عنى 
بالكوثر الخير الكثير ثم ذكر من قال به ثم قال: وقال آخرون: هو 
حوض أعطيه رسول الله هة في الجنة ثم قال: وأولى هذه الأقوال 
بالصواب عندي قول من قال هو إسم النهر الذي أعطيه رسول الله 
يكل في الجنة وصفه الله بالكثرة لعظمة قدرهء وإنما قلنا ذلك أولى 
الأقوال في ذلك لتنابع الأخبار عن رسول الله وي بان ذلك كذلك. 
انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الحافظ ابن جرير والحافظ بن حجر 
رحمهما الله تعالى. وقال الحافظ ابن جرير في تفسير قوله تعالى: 
«نصل لِرَبِكَ وَانْحَ5»: اختلف أهل التأويل في الصلاة التي أمر الله 
نبيه هة أن يصليها بهذا الخطاب ومعنى قوله: لوَانْحَرْ». فقال 
بعضهم: : حضه على المواظبة على الصلاة المكتوبة وعلى الحفظ 
عليها في أوقاتها بقوله: فَصّل لَِبّكَ وَانْحَرْ» ثم ذكر من قال به ثم 
قال: وقال آخرون: بل عنى بقوله: فصل لِرَيّك» الصلاة المكتوبة 
وبقوله: 9وَانْجَرْ آن يرفع يديه إلى النحر عند افتاح الصلاة 
والدخول فيهاء ثم ذكر من قال به ثم قال: وقال آخرون عنى: بقوله: 
قصل لِربّكَ» المكتوبة وبقوله. 9وَانْحَْ» نحر البدن» ثم ذكر من 


. قال به ثم قال: وقال آخرون: بل عنى بذلك: صل يوم النحر صلاة 


العيد وانحر نسككء ثم ذكر من قال به ثم قال: وقال آخرون: قيل 
ذلك للنبي يك لأن قوماً كانوا يصلون لغير الله وينحرون لغيره فقيل 
له: اجعل صلاتك ونحرك لله إذ كان من يكفر بالله يجغله لغيره. ثم 
ذكر من قال به ثم قال: وقال آحرون: بل أنزلت هذه الآية يوم 
الحديبية حين حصر النبي يق وأصحابه وصدوا عن البيت فأمره 


1 
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الله أن يصلي وينحر البدن. وينصرف ففعل» ثم ذكر من قال به ثم 
قال: وقال آخرون: بل معنى ذلك فصل وادع ربك وسله ثم ذكر 
من قال به ثم قال: وأولئ هذه الأقوال عندي بالصواب قول من 
قال: معنى ذلك فاجغل صلاتك كلها لربك خالصاً دون ما سواه 
من الأنداد والآلهة. وكذلك نحرك اجعله له دون الأوثان شكراً له 
على ما أعطاك من الكرامة والخير الذي لا كفء له وخصك به من 
إعطائه إياك الكوثر. وإنما قلت ذلك أولى الأقوال بالصواب في 
ذلك لأن الله جل ثناؤه أخبر نبيه يك بما أكرمه به من عطيته 
وكرامته وإنعامه عليه بالكوثر ثم :أتبع ذلك قوله: لفَصَّل لِرَبكَ 
وَانْجَرْ فكان معلوماً بذلك أنه خصه بالصلاة له والنحر على 
الشكر له على ما أعلمه من النعمة التي أنعمها عليه بإعطائه إياه 
الكوثرء فلم يكن لخصوص يعض الصلاة بذلك دون بعسض. 
وبعض النحر دون بعض وجه إذا كان حثاً على الشكر على النعمء 
فتاويل الكلام إذاً: إنا أعطيناك يا محمد الكوثر إنعاماً منا عليك به 
وتكرمة منا لك فأخلص لربك العبادة وأفرد له صلاتك ونسكك 
خلافاً لما يفعله من كفر به وعبد غيره ونخر للأوثان. انتهى. 

قلت: ويؤيد هذا التأويل قوله تعالى: «فُل إن صلا تي وسكي 
وَمَحْيَايَ وَسَمَاتِي لله رب الْعَالَمِينَ * لآ شريك يك له وبذلك أمِرت رانا 
أول الْمُسْلِمِينَ4 قرله: ؛ (ها حديث خسن صبحيسح وأخرجه 
الشيخان). 

؟'- قوله: لينا أن سير في الجتة) أي لما عرج به 4 إلى 
السماء كما في رواية البخاري: (قباب اللؤلؤ) وفي رواية للبخاري: 
قباب الدر المجوف (قال: هذا الكوثر الذي أعطاكه الله) إشارة إلى 
قوله تعالى: لإإنا أعْطَيْنَاك اكور (ثم ضرب بيده) أي ضرب 
الملك بيدهء وفي رواية البيهقي: فأهوى الملك بيده فاستخرج من 
طينه مسكاً أذفر (ثم رفعت لي سدرة المنتهى) أي قربت وكشفت 
وعرضت. : 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. قؤله: 
(حافتاه من ذهب) لا تخالف بين هذا وبين قوله: (حافتاه قباب 
اللؤلؤ) لأن حافتيه تكونان من الذهب وأما القباب من اللؤلؤ فتكون 
مبنية عليهما (ومجراه على الدر والياقوت) أي جريان مائسه عليهما 
(تربته أطيب من المسك) أي ترابه أطيب ريحاً منه. 

> قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة وابن أبي حاتم وابن جرير: 


عا OD‏ 
-١‏ باب ومن سورة الفتح 


يسم الله الرحمن الرحيم 
۴~ - [صحیح» رواه البخاري] حدثنا عند 


مومه م و 


بن حميل» 


أخبرنا سُليْمَانُ بن ڌاوڌ" عن شعبة عن بي بثلر عن سسعيدد 
ابن جير عن ابن عباس رضي الله عنهما قال «كان عُمَرٌ 
بساني مّمْ أصْحَاب النبي ل فَقَالَ أ له عبدالرَحْمَنِ بن عوفي: 
أنْسألَه وَلَنا نون مِثْلّهُ؟ قَالَ: فقال لَه عُمَرُ:ٍ إنَهُ من حَيْث نعل 
فَسَألَهُ عن هَذِهِ الآية إا جَاءَ صر الله لم4 قَقلت: إا 
هُوَ أجل رُسول الله وك عْلَمَه إِنَاه وَقَوَاً السَورَة إلى 
آخيرهاء قال لَه عُمَرُ: عُمَُ: والله ما أعلَم منها إلا ما تَعلَم». 
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قال ابو عيسى: هَذَا حَلِيثْ حَسَنْ 

حدثنا محمد بن شار أخبرنا مُحمَّدُ بن جَعْقَرِ أخبرنا 
شُعبةُ عن أبي بر بهذا الإمنتاد نُحوةُ إلا آنه قال: قال لَه 
عبدالرحمن بن عَوْق: اتال ولَنَا ابناءً مِثْلُهُ؟ (هَذَا حديث 
حَسَن صحيح). ٍ 

-١‏ وتسمى سورة النصر أيضاء مدنية وهي ثلاث آيات. 

<١‏ قوله: (حدثنا سليمان بن داود) بن الجارود أبو داود 
الطيالسي (عن أبي بشر) اسمه جعفر بن إياس. قوله: (كان عمر) 
أي ابن الخطاب (يسألني مع أصحاب النبي #) وفي رواية 
البخاري في التفسير: كان عمر يدخلني مع أشياخ بدر. وفي روايشه 
في علامات النبوة: كان عمر بن الخطاب يدنى ابن عباس (فقال له 
عبدالرحمن بن عوف) الزهري أحد المبشرة (ولنا بنون مثله) أي 
مثل ابن عباس في السن لا في الفضل والقرابة من النبي كلك (إنه 
من حيث تعلم) أي من أجل أنك تعلم أنه عالم وكان ذلك ببركة 
دعاء النبي يَية: اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل (فسأله عن هذه 


ى 


(Fe 


الآية) أي فسأل عمر ابن عباس عن معنى هذه الآية: (إذا جَاءَ نَصْرٌ 


الله€ أي نبيه هة على أعدائه (إنما هو أجل رسول الله يل أعلمه 
إياه) أي يجيء النصر والفتح ودخول الناس في الدين علامة وفاة 
النبي يَكل. أخبر الله رسوله بذلك (ما أعلم منها) أي من هذه 
السورة (إلا ما تعلم) وفي رواية.البخاري في التفسير: ما أعلم متها 
إلا ماتقول. 

فى الحرواك E a‏ ا ان مره 
النبي ب أن يعلمه التأويل ويفقهه في الدين» وفيه جواز تحديث 
المرء عن نفسه بمشل هذا لأظهار نعمة الله عليه وإعلام من لا 
يعرف قدره لينزله منزلته وغير ذلك من المقاصد الصالحة لا 
للمضاخرة والمباهاة» وفيه جواز تأويل القرآن بمايفهم من 
الإشارات» وإنما يتمكن من ذلك من رسخت قدمه في العلم ولهذا 
قال علي رضي الله عنه: أو فهما يؤتيه الله رجلاً في القرآن. 

۳- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
قوله: (أتسأله ولنا ابن مثله) وفي رواية البخاري: ولنا أبناء مثله. 
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۱- باب ومن سورة طتَبْتْ يداي 


بسم الله الرحمن الرحيم 

1 [صحيح رواه البخاري ومسلم] حدثنا هناد 
وَأَحْمَدُ د بن ميم فلا : حدئنا آبو مُعَاويَة أخبرنا امش عن 
عَمْرِو بن مره عن سمي بن جر عن ابن عباس قال «صعد معد 
سول لله يل ذا يوم عَلَى الصفًا قناقى: : يَاصِبَاحَاه 
فَاجْتَمَعَت إِلَبْهِ فرش فَقَالَ: نا ير لَكُم بين بدي عاب 
شلديار ارايم لو اني بتكم أن العَدوَ مُمَسبكُمْ أو مُصَبْحْكُمْ 
اكم تُصّدقوني؟ قال أو لهب: أَلِهَذَا جَمَعْتَنَا؟ بَا لك 
فأنْرَلَ الله تبَارَكَ وتعالى: تبت" يدا أبي لهب وَتَبْ». 

لخ: ]4/٠‏ [م: 4١؟]‏ آن: [AT‏ 


قال أبو عيسى: : هذا حَدِيثُ حسن صحيدة”. 


-١‏ وتسمى سورة أبي لهب أيضاء مكية وهي خمس آيات. 

؟- قوله: (صعد) من التصعيد أي رقي. قال في «القاموس»: 
صَّعِد في السلم كسمع صعوداً وصمّد في الجبل وعليه تصعيداً رفي 
ولم يسمع صد فيه (يا صباحاه) هذه كلمة يقولها المستغيث 
وأصلها إذا صاحوا للغارة لأنهم أكثر ما كانوا يغيرون بالصباح 
ويسمون يوم.الغارة يوم الصباح» وكأن القائل يا صباحاه يقمول قبد 
غشينا العدو (إني نذير لكم بين يدي عذاب شديد) أي قبل نزول 
عذاب عظيم وعقاب أليم» والمعنى أنكم إن لم تؤمنوا بي ينزل 
عليكم عذاب قريب» قال الطيبي: قوله بين يدي ظرف لغو نذير 
وهو بمعنى قدام لأن كل من يكون قدام احد يكون بين الجهتين 
المسامتنين ليمينه وشماله» وفيه تمثيل مثل إنذاره لقوم بغذاب الله 
تعالى النازل على القوم بنذير قوم يتقدم جيش العدو فينذرهم 
«أرأيتم؟ أي أخبروني (ممسيكم أو مصبحكم) كلاهما بصيغة إسم 
الفاعل من باب تفعيل أي مغيركم في المساء أو الصباح (فقال أبو 
لهب) هو ابن عبدالمطلب واسمه عبدالعزى وأمه خزاعية وكني ابا 
لهب إما لابنه لهب وإما لشدة حمرة وجنته» وقد أخرج الفاكهي من 
طريق عبدالله بن كثير قال: إنما سمي أبا لهب لأن وجهه كان 
يتلهب من حسنه. انتهى. ووافق ذلك ما آل إليه أمزه من أنه سيصلي 
نار ذات لهب. ولهذا ذكر في القرآن بكنيته دون اسمه ولکونه بها 
أشهر, ولأن في اسمه إضافة إلى الصنم ومات بعد وقعة:بدر ولم 
يحضرها.بل أرسل عنه بديلاً فلما بلغه ما جرى لقريش.مسات عنها 
(الهذا) الهمزة للاستفهام على وجه الإنكار (تباً لك) أي خسراناً 
وهلاكاً ونصبه بعامل مضمر. قاله القاضيء فهو إما نصب على 
المصدر والمعنى تسب تباً أو بإضمار فعل أي الزمك الله هلاكاً 
وخسراناً وألزم تباً. 


رن تَبْتْ» أي خسرت يدا أبي لهب أي جملته وعبر عنها 
باليدين مجازاً لأن أكثر الأفعال تزاول بهما.وهذه الجملة دعاء 


الرِتَبْ» أي خسر هو وهذه خبر كقولهم أهلكهم الله وقد هلك. 


ولما خوفه النبي 44 بالعذاب فقال: إن كان ما يقول ابن اي حقاً 
أفتدي منه بمالي وولدي نزل لاما أعْنَى صنة ماله ما للنفي رمَا 
كسب مرفوع وما موصولة أو مصدرية أي ومکسوبه أو وكسبه أي 
لم ينفعه ماله الذي ورئه من أبيه والذي كسبه بنفسه أو ماله التالد 
والطارف» وعن ابن عباس رضي الله عنهما ما كسب ولده 
«سَيَصلى4» أي سيدخحل لارا ذَاتَ لَب أي ذات توقد وتلهب 
ؤوَائَأنةُ4 عطف على ضمير يصلى سوغه الفصل بالمفعول 


وصفته.وهي أم جميل بنت حرب بن أمية أت أبي سفيان بن 


1 حرب عمة معاوية بن أبي سفيان وكانت في نهاية العداوة لرسول 


الله كله (حَمالة الحَطبٍ» قرأ الجمهور احَمَالةً) بالرفع على 
الخبرية على أنها جملة مسوقة للإخبار بان امزأة أبي لهب حمالة 
الحطب» وأما على ما قدمنا من عطف «وامرأته» على الضمير في 
يصلى فيكون رفع «حمالة؛ على النعت لامرأته والإضافة حقيقية 
لأنها بمعنى المضي أو على أنه خبر مبتدا محذوف أي هي حمالة؛ 
وقرا عاصم بالتصب على الذم أي أعني حمالة الحطب أو على آنه 
حال من امرأته واختلف أهل التأويل في معنى قوله حمالة الحطب 
فقيل: كانت تحمل الشوك والحسك والعضاه بالليل فتطرحه في 
طريق.النبي اة وأصحابه لتؤذيهم بذلك وهي رواية عن ابن عباس» 
وقيل: كانت تمشي بالنميمة وتنقل الحديث وتلقى العداوة بين 
الناش وتوقد نازها جما توقد النار التطب يقال: قلان يحطب علي 
فلان إذا نم به في جيليهًا» أي عنقها بل من مسد أي ليف» 
وهذه الجملة حال من الضمير المستكين في «حمالة الحطب» الذي 
هو نعت لامرأته أو خبر مبتدأ مقدر أو * خبر ثان لقوله «وامرآته). 
قال الرازي في «تفسيره»: قوله تعسالى! (في جيارهَا حل من مسد 
قال الواحدي: المسد في كلام العرب الفتلء يقال: مسد الحينل 
ELS‏ ل يا 


O‏ لست يوا صد 
إذا عرفت هذا فتقول: ذكر المفسرون وجوها: : أحدها: في جيدها 
حبل مما مسد من الحبال لأنها كانت تحمل تلك الحزمة من 
الشوك وتربطها في جيدها كما يفعل الحطابون. والمقصود بيان 
خساستها تشبيها لها بالحطابات إيذاء لها ولزوجهاء وثانيها: أن 
يكون المعنى أن حالها يكون في نار جهنم على الصورة التي كانت 
عليها حين كانت تحمل الحزمة من الشوك فلا تزال على ظهرها 
حزمة من حطب التار مبن شجرة الزقوم وفي جيدها حبل من 
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سلاسل النار. فإن قيل: الحبل المتخذ من المسد كيف يبقى أبداً في 
النارء قلنا: كما يبقى الخجلد واللحم والعظم أبداً في النار. ومنهم من 
قال: ذلك المسد يكون من الحديد وظن من ظن أن المسّد لا يكنون 
من الحديد خطأ لأن المسد هو المفتول سواء كان من الحديد أو 
من غيره: 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

7- باب ومن سورة الإخلاص “© 


بسم الله الرحمن الرحيم 

084 [قال 000 ع دون قوله: «والصمد 
الذي...٠]‏ حدثنا خمد بن مَتيع. حدثنا أبو مغل شو 
لصتا ڪن بي عفر لازي عن الرّيسع بن انس عن 
أبي العالبةِ عن آي بن بء أن المشركين الوا ارول الله 
ككله: اسب لَنا ربك فَأنْرَلَ الله تَعَالَى: قل مو الله احَد الله 
المشئة» المد الي لم ويد و ولم ولذ لآنه ليس شيءَ يُولَد 
الا ینوت وَل شية وت الا سورت وإ الله عز وجل 
لأَيَمْوتَ ولأ ورت ولم يَكْنْ يكن لَه كفواً أحَدٌ» قَالَ: لم يكن 
لَه شبية شبية ولا عِدلَ ويس كمِْلِهِ شيء. 

0+[ ييف فيفك A‏ )لخدن عاد عبد بن حميب 
أخبرنا عبيدالله بن مُوسَى” "عن بي جر لازي عن ليع 
عن أبي الحَالية دان النبي 28 يه ذَكَرَ هنهم فَقَالُوا: | 
ربك قَال: فأناه ريل عليه السّلام هَل السّورة: ل , 
الله احڏ4 فَكرَ نَحْوَهُ وم َذكُر فيه عن أب بن كب وها 
أصّح من حَاډيٿ أبي متا وأبو سعد اسه مَحَمَدُ بن مي 

وابو جعفر الرازيٍ اسه عيسى» وأبو العالية اسمه رقع 
وكان عبداً اعتقنه امرأة سابية. ۰ 

-١‏ مكية وقيل: مدنية؛ وهي أربع أو خمس آيات. 

"- قوله: (عن أبي ج جعفر الرازي) اسمه عيسى , بن أبي عيسى. 
قوله: (انسب لنا ربك) بصيغة الأمر من باب نصر وضرب أي صفه 
لنا يقال: نسب الرجل إذا وصفه وذكر نسبه (والصمد الذي لم يلد 
ولم يولد) قال الحافظ ابن كثير: قال الربيع بن أنس: الصمد هو 
الذي لم يلد ولم یولد كأنه جعل ما بعده تفسيراً له وهو قوله: «لم 
يِذ ولم يُولَدْ» وهو تفسير جيد. وحديث أبي بن كعب صريح فيه 
انتهى. ا ا ا اله الصمد » 
والعرب تسمى أشرافها الصمد وقال أبو وائل: السيد الذي انتهى 
سؤدده. انتهى. قال العيني: أشار بهذا إلى أن معنى الصمد عند 
العرب الكرف :لهذا بسموة رايم الأخراق باس ومن اين 


عباس هو السيد الذي قد كمل فيه أنواع الشرف والسؤدد وقيل: 
هو السيد المقضود في الحوائج تقول العرب: صمدت فلانا أصمده 
صّمْدا بسكون الميم إذا قصدته والمصمود صمد ويقنال: بيت 
مصمود ومصمد إذا قصده الناس في حوائجهم انتهى. وقال 
الخازن: قال ابن عباس الصمد الذي لا جوف له» وبه قال جماعة 
من المفسرين» ووجه ذلك من حيث اللغة أن الصمد الشيء 
المصمد الصلب الذي ليس فيه رطوبة ولا رخاوة؛ ومنه يقال لسداد 
القارورة الصماد فإن فسر الصمد بهذا كان من صفات الأجسام 
ويتعالى الله عز وجل عن صفات الجسمية؛ وقيل: وجه هذا القول 
أن الصمد الذي ليس بأجوف معناه هو الذي لا يأكل ولا يشرب 
وهو الغني عن كل شيء. فعلى هذا الاعتبار هو صفة كسال» 
والقصد بقوله: اله الصْمَدٌ € التنبيه على أنه تعالى بخلاف من 
أثبتوا له الإلهية وإليه الإشارة بقوله تعالى: اما اليح ان مَرْيَمْ 
لأ رسو قاذ خلت بن قبل الل وأمة صديقَة كان يَأكُلآن 
الطَّمَام» وروى البخاري في أفراده عن أبي وائل شقيق بن سلمة 
قال: الصمد هو السيد الذي انتهى سؤدده وهي رواية عن ابن عباس 
أيضاء. قال: هو السنيد الذي كمل فيه جميع أوصاف السؤدد. وقيل: 
هو السيد المقصود في جميع الحوائج المرغوب إليه في الرغائب: 
المستعان به عند المصائب وتفريج الكرب» وقيل: هو الكامل في 
جميع صفاته وأفعاله وتلك دالة على أنه المتناهي في السؤدد 


س والشزف والعلو والعظمة والكمال والكرم والإحسانء وقيل: 


الصمد الدائم الباقي بعد فناء خلقه؛ وقيل: الصمد الذي ليس فوقه 
7 اعد عوقول علي» وقل هو الذي لا شري الآفنات» ولا ضيرة 
الأرقات» وقيل: هو الذي لا عيب فيهء وقيل: الصمد هو الأول 
الذي ليس له زوال والآخر الذي ليس لملكه انتقالء والأولى أن 
يحمل لفظ الصمد على كل ما قيل فيه لأنه محتمل له» فعلى هذا 
يقتضي أن لا يكون في الوجود صمد سوى الله تعالى العظيم القادر 
على كل شيء وأنه اسم حاص بالله تعالى اتفرد به له الأسماء 
الحسنى والصفات العليا ليس كمثله شيء وهو السميع البصير. 
انتهى ما في «الخازن؛ مختصراً. (لأنه ليس شيء یولد إلا سيموت 
الخ) هذا دليل لقوله: ولم يولد (ولا عذل) بكسر العين 
وسكون الدال أي مثل: 1 
۳- قوله (اعيرنا عيداله بن موسى) العبسي الكوقي (عن 


الريع) بن انس 2 يا قوله: 


ار سوا لطي ثقة 
وأبا سعد ضعيف» وحديث أبي بن كعب هذا أخرجه أيضاً أحمد 


وابن جرير وابن أبي حاتم (وأبو سعد اسمه محمد بن ميسر) بوزن 
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محمد وقد وقعت بعد هذا في بعض النسخ هذه العبارة: وأبو جعفر 
الرازي اسمه عيسى وأبو العالية اسمه رفيع وكان عبداً أعتقته امرأة 
صابئة اند نتهت ووقع في بعض النسخ امرأة سايبية. 

۳- باب ومن سوره ة المعوذتئن. 27 


بسم الله الرحمن الرحيم 

1ح“ [حسن صحيح» صححه الترمذي والحاكم 
والألباني] حدثنا مُحمَّدُ بن الى حدثنا عبدالمَلِك بن 
عَمْرِو العقدي عن ابن ابي َفْبو عن الخارث بن 
عبدالْرحْمَنِ”'" عن أبي سَلَمَة عن عَائِشَةَ «آن النبي يلك نظ ر 
إلى القَمّر فقالَ: يا عَائِشَةٌ استعينري بالله مِنْ شر َلا؟ فَإِنْ 
هذا هُوَ الغاميق إِذًا وَقَبْ». 

قال أبو عيسى: هَذَا یٹ حن صحيح”". 

زن: 1۳۰0 °[ 

ينضفرد [صحيح؛ رواه مسلم] حدثئا محمد ر بن بَشار 
حدئنا يَحَبَى بن عي عن [ملْماعيلٌ بن أبي الب أخبرنًا 
َيس وَهُوَ ابن أبي حازم عَن 0 
يكل قَالَ «ذ نر الله علي آیات, لم ير رمعل“ همل اعو 
برب الناس) إلى آغير السّورَةٍ لوَقُل أعُودُ برب اقلق إلى 
اجر السورة». 

[م: 415 ]ن: € 40[. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنْ صحيح. 

-١‏ بكسر الواو المشددة» أي سورة ة «القلّق» وسورة 
الاس( وهما مدنيتان» وقيل: مكيتان» والأولى خمس آيات» 
والثانية ست آيات. 

1- قوله: (عن الحارث بن عبدالرحمن) القرشي العامري خال 
ابن أبي ذئب صدوق من الخامسة. قوله: (استعيذي بالله من شر 
هذا) أي هذا القمر (فإن هذا هو الغاسق إذا وقب) قال في 
#القاموس؛: الغسق مخركة ظلمة أول الليل وغسق الليل غسقاً 
اشتدت ظلمتهء والغاسق القمر أو الليل إذا غاب الشفق وقال فيه 
وقب الظلام دخل والشمس وقباً وقوباً غابت والقمر دخل في 
الخسوف ومنه غاسق إذا وقب. انتهى. قال الطيبي: إنما استعاذ مسن 
كسوفه لأنه من آيات الله الدالة على حدوث بلية ونزول نازلة كما 
قال عليه الصلاة والسلام: «ولكن يخوف الله به عباده». ولأن اسم 
الإشارة في الحديث كوضع اليد في التعيين وتوسيط ضمير الفصل 
بينه وبين الخبر المعرف يدل على أن المشار إليه هو القمر لا غير. 
انتهى. وقال الخازن في «تفسيره» بعد ذكر حديث عائشة هذا ما 
لفظه: فعلى هذا الحديث المراد به القمر إذا خسف واسود ومعنى 


وقب دخل في الخسوف أو أخذ في الغيبوبة» وقيل: سمي به لأنه 
إذا خسف اسود وذهب ضوؤه» وقيل: إذا وقب دخل في المحاق 
وهو آخر الشهر وفي ذلك الوقت يتم السحر المورث للتمريض 
وهذا مناسب لسبب نزول هذه السورة» وقال ابن عباس: الغاسق 
الليل «إذا وقب» أي أقبل بظلمته من المشرق» وقيل: سمي الليل 
غاسقاً لأنه أبرد من النهار والغسق البرد وإنما أمر بالتعوذ من الليل 
لأن فيها تنتشر الآفات ويقل الغوث وفيه يتم السحرء وقيل: الغاسق 
الثريا إذا سقطت وغابت» وقيل: إن الإسقام تكثر عند وقوعها 
وترتفع عند طلوعها فلهذا أمر بالتعوذ من الثريا عند سقوطها. 
انتهی. وقال ابن جرير في «تفسیره): وأولى الأقوال في ذلك عندي 
بالصواب أن يقال: إن الله أمر نبيه يك أن يستعيذ من شر غاسق 
وهو الذي يظلم يقال: قد غسق الليل يغسق غسوقاً إذا اظلم إذا 
وقب يعني إذا دخل في ظلامهء والليل إذا دخل في ظلامه غاسق 
والنجم إذا أفل غاسق. والقمر غاسق إذا وقب ولم يخصص بعد 
ذلك بل عم الأمر بذلك فكل غاسق فإنه 4 كان يؤمر بالاستعاذة 
من شره إذا وقب. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
والحاكم وصححه وابن جرير. 

-٤‏ قوله: (قد أنزل الله على آيات لم ير مثلهن الخ) قد سبق 
هذا الحديث مع شرحه في فضائل القرآن. 

-٤‏ باب 


۸ - - [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حدشا 
محمد بن بار حََئنا صان بن عيستی» خا ارك بن 
عبدالرحْمَن بن أبي داب '" عن سڪيا بن أبي معي الْمَقبْرِي 
عن أبي هريره قَالَ: قال رَسُول الله به لما خَلق الله ادم 
e es‏ : الْحَمْدُ لله فَحَمِد الله بِإذْئِة 
َال لَه َبّه: : رحَمك الله يا آم اذهب إلى أوليك الحَلأيكة - 
إلى ماح ِنْهُمْ جُلُوس- ققْل: السّلامُ عَلَيِكُم. قَالوا: وَعَلَنِكَ 
السلا وَرَحْمةُ الله. . نم رَجَمَ إلى رب فال : إن هَل تيك 
وَتَحَِةُ بيك بيهم فَقَال الله له وَيََاُ مَقبُوضتَان: اختّر ابا 
شنت قَالَ: ارت يَِينَ رب ولا يدي ري يمين مبَاركَة 

م بَسَطَهَا فِا فبها آدمْ ديه فقال: آي رب ما هَؤُلآء؟ قَالَ: 
هلا دك ا كل تان توب عد هين عَيَْيَهِ فَإذًا 
فيهم رَجُلَ ضرمم آز ِن أضطويهم. . قَالَ: يا رب مَنْ هَاذَا؟ 
قَالَ: هَذَا انك اود وقد كيت لَهُ عُمْرَ أرْبَعينَ سَنة. قال" : يا 
رب زذهُ في عرو . قَالَ: الل a‏ قَال: أي رب 
اني قد جلت لَه مِنْ عْمْرِي ميتين ن سن قَال: أنت وَذَاكَ 
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قَالَ: ثم أسكِن الجنة ما شاءَ الله نّم اطبط مِنها فَكَانَ آَم يَعْدَ 
فيي قال: ااه ملك المت فَقَالَ لَه 1 دم قذعَجلت قَذ 
كيب لي الف سن س قال: لى ولك جعت لاك داو 
سین س جمد تددن ذو ونس لتنا فر قَال: 
فَمِن يَوْمئِلٍ اير بالكتتاب والشهود». 

[ن: ٠٠١55‏ - الكبرى]. | 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُّ غريب ِن هذا الوجي 
وقڏ روي مِن غير وجه عن أبي هَرَيرَة عن النبي ب من رواية 
يْد ن ملم عن ابي صَالِح عن أبي هُريْرةَ عن الي ل 

-١‏ قوله: (أخبرنا الحارث بن عبدالرحمن بن أبي ذباب) في 
«التقريب»: الحارث بن عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد بن أبي 
ذباب بضم المعجمة وموحدتين الدوسي بفتح الدال المدني 
صدوق يهم من الخامسة. 

۲- قوله: (عطس) من باب نصر وضرب (فقال: الحمد لله) أي 
فأراد أن يقول: الحمد لله (فحمد الله بإذنه) أي بأمره وحكمه أو 
بقضائه وقدره أو بتيسيره وتوفيقه (إلى ملو منهم) بحتمل أن يككون 
بدلا فيكون من كلام الله تعالى. ويحتمل أن يكون حالاً فيكون مسن 
كلام رسول الله يك بياناً لكلام الله تعالى وهو إلى الحال أقرب منه 
إلى البدل» يعني: قال الله تعنالى أولشك مشيراً به إلى ملا منهم 
(جلوس) بالجر صفة ملا أي جالسين أو ذوي جلوس (فقل: 
السلام عليكم. قالوا: وعليك السلام ورحمة الله) هذا اختصار» 
والتقدير: فقل: السلام عليكم فذهب آدم إليهم فقال: السلام عليكم 
فقالوا: عليك السلام ورحمة الله (قال) أي الرب سبحانه (إن هذه) 
أي الكلمات المذكورة (وتحية تحية بنيك) فيه تغليب أي ذريتك (بينهم) 
أي فيما بينهم عند ملاقاتهم فهذه سنة قديمة (ويداه مقبوضتان) 
الجملة حال والضمير لله. قال القاري: مذهب السلف من نفي 
التشبيه وإثبات التنزيه مع التفويض أسلم. انتهى. قلت: بل هو 
الصواب (اختر أيهما) أي من اليدين. وفي المشكاة» أيتهما وهو 
الظاهر (وكلتا يدي ربي يمين) من كلام آدم أو من كلام النبي يكل 
وقوله: (مباركة) صفة كاشفة (ثشم بسطها) أي فد فتح الرب سيحانه 
وتعالى يمينه (فإذا فيها) أي موجود (آدم وذريته) قال الطيبي: يقول 
النبي اة يعني رأى آدم مثاله ومثال بنيه في عالم الغيب (هؤلاء 
ذريتك) الظاهر من كونهم في اليمين اختصاصهم بالصالحين من 
أصحاب اليمين والمقريين ويدل عليه أيضا قوله: فإذا كل إنسان 
الخ (فإذا فيهم رجل أضوؤهم) فيه دلالة على أن لكلهم ضياء لكنه 
يختلف فيهم بحسب نور إيمانهم (أو من أضوئهم) الظاهر أنه شك 
من الراوي (من هذا) قال الطيبي: ذكر أولاً ما هؤلاء لأنه ما عرف 
ما رآه ثم لما قيل له: هم ذريتك فعرفهم فقال: من هذا (وقد كتبت 


له عمر أربعين سنة) قال الطيبي: قوله عمر أربعين مفعول كتبت 
ومؤدى المكتوب لأن المكتوب عمره أربعون سنة ونصب أربعيين 
على المصدر على تأويل كتبت له أن يعمر أربعين سنة (قال: يا رب 
زده في عمره) أي من عندك وفضلك (ذاك الذي كنب له) بصيغة 
المجهول» وفي بعض النسخ: «كتبت؟ بصيغة المتكلم المعلوم. قال 
الطيبي: ذاك الذي مبتدأ وخبر معرفتان فيفيد الحصر أي لا مزيد 
على ذلك ولا نقصان. 

۳- (قال) يعني آدم (أي رب) أي يارب (فإني) أي إذا أبيت 
من عندك فإني (قد جعلت له من عمري) أي من جملة مدة عمري 
وسنيه (ستين سنة) أي تكملة للمائةء والظاهر أن المراد بهذا الخبر 
الدعاء والاستدعاء من ربه أن يجعله سبحانه كذلك فإن أحداً لم 
يقدر على هذا الجعل؛ وقوله قد جعلت له من عمري ستين سنة هنا 
يخالف ما وقع في رواية أبي هريرة في تفسير سورة الأعراف بلفظ: 
زده من عمري أربعين سنة وقد تقدم وجه الجمع هناك (قال: أنت 
وذاك) قال القاري: يحتمل البراءة ويحتمل الإجابة. وقال الطيبي: 
هو نحو قولهم كل رجل و ضيعته أي انت مع مطلوبك مقرونان 
(ثم أسكن) بصيغة المجهول من الإسكان (ثم أهبط) أي أنزل 
(منها) أي من الجنة (يعد لنفسه) أي يقدر له ويراعي أوقات أجله 
سنة فسنة (فآتاه ملك الموت) أي امتحاناً بعد تمام تسعمائة وأربعين 
سنة (قد عجلت) بكسر الجيم أي استعجلت وجئت قبل أوانه 
(فجحد) أي أنكر آدم (فجحدت ذريته) أي بناء على أن الولد من 
سر أببه (ونسي فنسيت ذريته) لأن الولد من طينة أبيه والظاهر أن 
معناه أن آدم نسي هذه القضية فجحد فيكون اعتذارا له إذ يبعد منه 
عليه السلام أن ينكر مع التذكر (قال) أي النبي يلك (أمر) بصيغة 
المجهول أي أمر الناس أو الغائب (بالكتياب والشهود) أي بكتابة 
القضايا والشهود فيها. 


6- باب 


6- [ضعيف] حدثنا محمد بن بَشَارء حَدَئنا يزيد 
هارُون» حَدئنا العام ن رای هن سيان بن ابي 
يمان عن انس بن مالك عن النبي بل قال: «لّمّا لق الله 
الأْض”" جَعَلَتْ تمي فَحَلَىَ الجبّالَ فمَاة بها عَلَيْمَا 
اسْتفرَت فَمَجبَتِ المَلابكة من شِدَة الجبال فقالوا: ار 
هَل مِن خَلْقِكَ شي أذ من الجبال؟ قال: نَمَمّ الحليد. 
قالوا: يا رب فَهَلُ مِنْ لَك شىء شد مِنَ الحديد؟ قال: 
َعَم النار فقالُوا: يا رب هَل مِنْ خَلْقِكَ شيءَ أشد مِنَ النار؟ 
قال: َم الما قالوا يا َب فَهَلْ في حَلْقِكَ شي اشد يِن 
المّاء؟ قال: نَمَمْ الرّيحُ» قالوا: يا رب فْهَلْ من خَلْقِكَ شَيءٌ 


مرق 
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اشد من الرّبح؟ قال: نَعَم ابن آدَمّ دَق بِصَدَقَةٍ بَعيئهِ 
يُحْفِيهًا من شيماله». 

قال ابو عيسى: هَذَا حَديث غريب لا نَعْرقُهُ مَرْفُوعاً إل من 
هلا الوجه. ١‏ 1 

-١‏ قوله: (أخبرنا العؤام بن حوشب) بن يزيد الشيباني أبو 
عيسى الواسطي ثقة ثبت فاضل من السادسة (عن سليمان بن أبي 
سليمان) الهاشمي مقبول من الثالثة. 

؟- قوله (لما خلق الله الأرض) آي أرض:الكعبة ودحيست 
وبسطت من جوانبها وبقيت كلوحة على وجه الماء (جعلت تميد) 
بالذال المهملة أي شرعت تميل وتتحرك وتضطرب شديدة ولا 
تستقر حتى قالت الملائكة: لا ينتفع الإنس بها (فخلق الجبال) 
قيل: أولها أبو قبيس (فعاد بها عليها) أي أمر وأشار بكونها 
واستقرارها عليها (فاستقرت) أي الجبال عليها أو فثبتت الأرض 
في مكانها أو ما مادت ولا مالت عن حالها ومحلها. قال الطيبي: 
قد مر مراراً أن القول يعبر به عن كل فعل وقرينة اختصاصه اقتضاء 
المقام فالتقدير ألقى بالجبال على الأرض كما قال تعالى: «وألقى 
في الآرْض رَوَاسبِيّ أن تَمِيدَ بکم) فالباء زائدة على المفعول كما 
في قوله تعالى: ولا ُلُْوا بأيِيكُم إلى التهلكَة4 وإيثار القول على 
الإلقاء والإرسال لبيان العظمة والكبرياء وان مثل هذا الأمر العظيم 
يتأتى من عظيم قدرته بمجرد القول وقيل: ضّمُن القول معنى الأمر 
أي أمر الجبال قائلا ارسي عليهاء وقيل: أي ضرب بالجبال على 
الأرض حتى استقرت (هل من خلقك) آي مخلوقاتك (قال: نعم 
الحديد) فإنه يكسر به الحجر ويقلع به الجبال (النار) فإنها تلين 
الحديد وتذيبه (قال: نعم الماء) لآنه يطفىء النار (قال: نعم الريح) 
من أجل أنها تفرق الماء وتنشقه. وقال الطيبي: فإن الريح تسوق 
السحاب الحامل للماء (نعم ابن آدم تصدق بصدقة الخ) أي 
التصدق من بني آدم أشد من الريح ومن كل ما ذكر. وذلك لأن فيه 
مخالفة النفس وقهر الطبيعة والشيطان ولا يحصل ذلك من شيء 
مما ذكرء أو لأن صدقته تطفىء غضب الرب» وغضب الله تعالى لا 
يقابله شيء في الصعوبة والشدة» وإذا فرض نزول عذاب الله بالريح 
على أحد وتصدق في السر على أحد تدفع العذاب المذكور فكان 
أشد من الريح» قاله في «اللمعات). وقال الطيبي: فإن من جيلة ابن 
آدم القبض والبخل الذي هو من طبيعة الأرض. ومن جبلته 
الاستعلاء وطلب انتشار الصيت وهما من طبيعتي النار والريح فإذا 

راغم بالإعطاء جبلته الأرضية وبالإخفاء جبلته النارية والريحية كان 


أشد من الكل. انتهى. 


اعلم أن إيراد الترمذي هذين البابين في آخر التفسير كإيراده 
أحاديث شتى في آخر أبواب الدعوات» فحديث أبي هريرة في 
الباب الأول يتعلق بقوله تعالى: وقد عَهِنًا إلى آَم أي وصيناه 
أن لا ياكل من الشجرة (من قبل) أي قبل أكله منها فشيي) أي 
عهدنا لولم جذ لَه عزماً جزماً وصبراً عما نهيناه عنه. قال 
الطيبي تحت قوله: #ونسي فنسيت ذريته»: يشير إلى قوله تعالى: 
قد مدنا إلى آم بن قبل نسي ولم ْله زا وحديث 
أنس بن مالك في الاب الشاني يتعلق بقوله تعالى «وَألقَى في 
الآرْضٍ رَوَاسِيّ أن تَمِيدَ بکم). 
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۹- كتاب الدعوات عن رسول الله يلا 


[بسم الله الرحمن الرحي ]° 
بفتح المهملتين جمع الدعوة بفتح أوله بمعنى الدعاء وهو 
طلب الأدنى بالقول من الأعلى شيئاً على جهة الاستكانة. قال 
النووي: أجمع أهل الفتاوى في الأمصار في جميع الأعصار على 
استحباب الدعاء» وذهب طائفة من الزهاد وأهل المعارف إلى أن 
تركه أفضل استسلاماء وقال جماعة: إن دعا للمسلمين فحسن وإن 
خص نفسه فلاء وقيل: إن وجد باعثاً للدعاء استحب وإلا فلا 
ودليل الفقهاء ظواهر القرآن والسنة والأخبار الواردة عن الأنبياء 
صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين. انتهى. (عن رسول الله يَكلن) 
ا ل 

بعض النسخ. 
-١‏ باب ما جاء في فضل الدعاء 


1١‏ [حسن؛ حسنه الترمذي وصحخه الحاكم وابن 
حبان والذهبي] حدثنا عباس س بن عبدالمَظِيم العَنبّري وضير 
واحد قالوا: حدثنا بو دَاوْدَ الطبليسي, حدثنا عِمْرَانُ القَطانُ 


و 


عن قَتَادَةَ عن سَعِيدٍ بن أبي الحَسَن' “ن أبي هَرَيْرَةَ عن 
النبي كل قَالَ: «لِيِسَ شيء أكرَمَ على الله تَعَالَى مِنَ العاء؛. 

[A14 ]ھ:‎ 

قال أبو عيسى: هَدَا حليٽ حن ريب ؛ لا َعْرقَهُ مَرفوعاً 
إلا من حَدِيثِ عِمْرَانَ القطان”". وعِسْرَنْ القَطَانٌ هو ابن 
داود وَيُكنى أبا العَوام. 

حلا محمد نبا أخيرنا عبدالر من بن هدي سن 
عِمَرَانَ القَطان بهذا الإستاد نحوه. 

فيد [عفكف بهذا اللفظ. ضعفه ابن القطان] حدثنا 
لي بن جج ارت الولية بن لني عن اسن لا عي 
ماقا فر" عن بان بن مالع عن نس بن 
مَالِكٍ عَن ني قل الدَعَاءُ مُخ العبَادا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب من هذا الْوّجه لا تَْرقُه 
إلا ِن حَدِيث ابن لَهيمَة*". 0 

۲ - [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
أَحْمَد بن ن مَنِيع» حدثنا مَرْوَانُ بن مُعَاويَة عبن الآعمّش عن 
"عن ب قن الان بن بير هن انب کا قال: 
«الذعَاء هو العبَادة» تم قرا: «وقال ربكم اذعوني اجب 
لَكُمْ إن | لَلِينَ يَسْتَكْبيرُونَ عَنْ بَا تي ميّذحلون جهنم 


)0 ما بين الحاصرتين زيادة من الطبغة الهندية. رائد. 


داخرین). 

قال أبو عيسّى: ها حَلدِيث حن صحيح” “. وَقَدْ رَوَاهُ 
عنصو والأعمش' حن فر ول غرف إل من حَلييشه ذر هو قر 
ابن عبدالله الهمداني ثقة والد عمر بن ذر 

-١‏ قوله: (عن سعيد بن أبي الحسن) البصري هو أخو الحسن 
البصري ثقة من أوساط التابعين واسم أبيه يسار. قوله: (ليمس شيء) 
أي من الأذكار والعبادات فلا ينافيه قوله تعالى: إن أكْرَمَكُمْ عند 
الله أتقاكم» (أكرم) بالنصب خبر ليس أي أفضل (على الله) أي 
عند الله (من الدعاء) لأن فيه إظهاز الفقر والعجز والتذلل 
والاعتراف بقؤة الله وقدرته.. 

1- قوله: (هذا حديث غریب لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث 
عمران القطان) وأخرجه أحمد والبخاري في «الأدب المفرد وابدن 
ماجة وصححه:ابن حبان والحاكم وقال: صحيح وأقره الذهبي 
(وعمران القطان هو ابن داود ويكنى أبا العوام) لم تقع هذه العبارة 
ير ا ا 

۳- قوله: (عن عبيدالله بن أبي جعفر) قال في هامش النسخة 
الأحمدية في نسخة المنقول عنه وأمثاله: عبدالله مكبراً وفي بعض 
النسخ الصحيحة: عبيدالله مصغزاً وهو الذي يظهر من «التقريب» 
بعد التأمل وإمعان النظر. انتهى. قلت: عبدالله بن أبي جعفر مكيراً 
ليس من رجال «جامع الترمذي» بل هو من رجال أبي داود 
وعبيدالله بن أبي جعفر مصغراً من رجال الصحاح الستة فتعين أن 
النسخ التي فيها عبيدالله بالتصغير هي الصحيحة وكونه في بعض 
النسخ عبدالله بالتكبير غلط صريح» وعبيدالله بن أبي جغفر هذا 
مصري يكنى أبا بكر ثقة وقيل عن أحمد إنه لينه. وكان فقيها عمابدا. 
قال أبو حاتم: هو مثل يزيد بن أبي حبيب من الخامسة. قوله: 
(الدعاء مخ العبادة) المخ بالضم نقي العظم والدماغ وشحمة العين 
وخالص كل شيء» والمعنى أن الدعاء لب العبادة وخالضها لأن 
الداعي إنما يدعو الله عند انقطاع أمله:مما سواه وذلك حقيقة 
التوحيد والإخلاص ولا عبادة فوقهما. قال ابن العربي: وبالمخ 
تكون القوة للأعضاء فكذا الدعاء مخ العبادة به تتقوئى.عبادة 
العابدين فإنه روح العبادة. قال بعض المفسرين في قوله تعالى: 
«ٳڻ اللي كرون عَنْ عَِادتِي4 أي عن دعائي. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه لا نعرفه إلا مسن 


حديث ابن لهيعة) وهو ضعيف عند أهل الحديث ضعفه يحيى بن 


سعيد القطان وغيره كما صرح به الترمذي في باب الرخصة في 
استقبال القبلة بغائط أؤ.بول ومع ضعفه فهو مدلس يذلس عن 
الضعقاء. 


-٥‏ قوله: (عن ذر) بن:عبدالله المرهبي (عن يسيع) الكنندي. 


YEY 
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قوله: (الدعاء هو العبادة) قال ميرك: أتى بضمير الفصل والخبر 
المعرف باللام ليدل على الحصر في أن العبادة ليست غير الدعاء 
مبالغة ومعناه أن الدعاء معظم العبادة كما قال كِ: (الحج عرفة). 
أي معظم أركان الحج الوقوف بعرفةء أو المعنى أن الدعاء مو 
العبادة سواء استجيب أو لم يستجب لأنه إظهار العبدالعجز 
والاحتياج من نفسه والاعتراف بأن الله تعالى قادر على إجابته كريم 
لا بخل له ولا فقر ولا احتياج له إلى شيء حتى يدخر لنفسه 
هي العبادة بل مخها. انتهى. ثم قرأ: 
<رقَالَ ربكم اذمُوني استجب لَكُمْ» قيل: استدل بالآية على أن 
الدعاء عبادة لأنه مأمور به والمأمور به عبادة وقال القاضي: 
استشهد بالآية لدلالتها على أن المقصود يترتب عليه ترتب الجزاء 
على الشرط والمسبب على السبب ويكون أتم العبادات ويقرب من 
هذا قوله «مخ العبادة» أي خالصها إن الْلِينَ يَسْتَكْبرُونْ عَنْ 
عِبّادَتِي » أي من دعائي كذا فسره الحافظ ابن كثير وضيره من 
المفسرين لسَيَدْخُلُونَ جهنم َاخرين» أي صاغرين ذليلين. قال 
الشيخ تقي الدين السبكي: الأو لى حمل الدعاء في الآية على 
ظاهره وأما قوله بعد ذلك: عن عِبَادَئَي4 فوجه الربط أن الدعاء 
أخص من العبادة فمن استكبر عن العبادة استكبر عن الدعاء» وعلى 
هذا الوعيد إنما هو في حق من ترك الدعاء استكباراً ومن فعل ذلك 
كفر» وأما من تركه لمقصد من المقاصد فلا يتوجه إليه الوعيد 
المذكور. وإن كنا نرى أن ملازمة الدعاء والاستكثار منه أرجح من 
الترك لكثرة الأدلة الواردة في الحث عليه. انتهى. وقال الطيبي: 
معنى حديث النعمان أن تحمل العبادة على المعنى اللغوي إذ 
الدعاء هو إظهار غاية التذلل والافتقار إلى الله والاستكانة له وما 
شرعت العبادات إلا للخضوع للباري وإظهار الافتقار إلِه ولهذا 
ختم الآية بقوله: إن الِينَ كرون عن عباتي حيث عبر عن 
عدم التذلل والخضوع بالاستكبار ووضع طعِبَادَتِّي 4 موضمع 
«دعائي» وجعل جزاء ذلك الاستكبار الصغار والهوان. انتهى. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة وابن حبان والحاكم وقال: صحيح الإسناد 
وابن أبي شيبة وأخرجه الترمذي أيضاً في تفسير سورة البقرة وفي 
تفسير سورة المؤمن. 


ويمنعه من عباده وهذه الأشياء 


۲- باب منه 


E‏ حسنه 00 وص E‏ حدثنا 


(نَهُ لبالا يتنبا علب 


زه {YATY‏ 
قال أبو عيسى: َقَد رَوَى وكيع عَنْ َير وا جد عن أبي 
المَليح هذا الحديث ولا نَعِْفُهُ إلا مِنَ هَذَا الْوَجْه. . وأبو 
الع الاح ت برا برك و : يقال له 


الفارسي. 
eS‏ ا 


EE “ا‎ 


مم م 


-V€‏ [صحيح] حدثنا محمد بن شار حدّثنا مَرحوم 
ابن عبدالعزيز العَطّارُ حذثنا أبو نعَامة السعدي عن أبي, عثمان 
اندي عن أبي موسى الأشعري رضي الله عنة قال: كنا مع 
رسول اللہ كل في عَراة فلما فنا اشنرفنا على المدينة فكبر 
اناس تكبيرة ورَفَعُوا بها أصواتَهّم فقالَ رَسُول الله 5: «إن 
رگم لیس باصم ولا فاب هو بكم وبين رُؤوس 
رحَالِكُم. قال: «يا عبذالله , بن سء الا أعلْمُكَ كَنْأ من 
كنز الجئة؟ لا حول ولا قُوَةَ إلا باللهر». 

[خ: ۲ نحوه)] [م: ٤‏ نحوه] [ن: 
۸ - الكبرى]: 

هذا حديث حسنٌ. وأبو علمان النهّدي اة عبدالرحمن 
ابن مَل وأبو لعامة السخدي اسمٌهُ عَمْرو بن عيسى. ْ 

-١‏ قوله: (عن أبي المليح) الفارسي المدني الخواط إسمه 
صبيح وقيل: حميد رؤى عن أبي صالح الخوزي وعنه حاتم بن 
إسماعيل وغيره وروی عنه أبو عاصم وسماه حميداً. قال مضر بن 
محمد عن ابن معين: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات» كذا في 
«تهذيب التهذيب» (عن أبي صالح) الخوزي بضم الخاء المعجمة 
وسكون الواو ثم زاي لين الحديث من الثالثة. 

؟- قوله: (إنه) الضمير للشأن (من لم يسأل الله يغضب عليه) 
لأن ترك السؤال تكبر واستغناء وهذا لا يجوز للعبده وعم ما قيسل: 
الله يغضب إن تركت سؤاله وترى ابن آدم حين يسأل ينضب. وقال 
الطيبي: وذلك لأن الله يحب أن يُسأل من فضله فمن لم يسال الله 
يبغضه والمبغوض مغضوب عليه لا محالة. انتهی. قوله: (وقد روى 
وكيع) هو ابن الجراح (عن غير واحد عن أبي المليح هذا 
الحديث) ورواه ابن ماجة في «سننه» عن وكيع عن أبي المليح بغير 
واسطة حيث قال: حدثنا أب بكر بن أبي شيبة وعلي بن محمد قالا: 


)١(‏ سقط هذا الباب الذي يليه من الطبعة الهندية. رائد. 
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خدثنا وكيع حدثنا أبو المليح المدني سمعت أبا ضالح عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله يَلِ: «من لم يَدْعٌ الله غضب عليه». 

"1- قوله: (أخبرنا أبو عاصم) إسمه الضحاك بن مخلد النبيئل 
(عن حُميد أبي المليح) بضم الحاء مصغراً كما سماة حميداً وقيل: 
اسمه صبيح كما تقدم» وحديث الباب أخرجه أحمد والبخاري في 
«الأدب المفرد» وابن ماجة والحاكم والبزار كلهم عن أبي هريرة 
كذا في «الفتح». 

-٤‏ باب ما جاء في فضل الذكر”") 

0 - [صحييح؛ صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا أبُو كريب حدثنا رَيْدُ بن حابي عن مُعَاويَة 
ابن صالح”" عن عرو بن قيس عن عبدالله بن پر رضي 
الله عنه أن رَجُلاً قال ديا رَسُولَ الله إن شرايع الإسلام َد 
ثرت علي فاخبرني بشيء تشب بو قال: 1 
رَطباً من ذکر الله». 

[Yr [ه:‎ 

قال ابو عيسى: هذا ليٿ حسن غريب مِنَ هڏ الْوَجْه. 

-١‏ أي ذكر الله تعالى والمراد بالذكر هنا الإتيان بالألفاظ التي 
ورد الترغيب في قولها والإكثار منها مثل الباقيات الصالحات وهي 
سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر وما يلتحق بها من 
الحوقلة والبسملة والحسبلة والاستغفار ونحو ذلك والدعاء بخيري 
الدنيا والآخرة» ويطلق ذكر الله أيضاً ويراد به المواظبة على العمل 
بما أوجبه أو ندب إليه كتلاوة القرآن وقراءة الحديث ومدارسة 
العلم والتنفل بالصلاة» ثم الذكر يقع تارة باللسان ويؤجر عليه 
الناطق ولا يشترط استحضاره لمعناه ولكن يشترط ألا يقصد به غير 
معناه وإنْ انضاف إلى النطق الذكر بالقلب فهو أكمسل فإن إنضاف 
إلى ذلك استحضار معنى الذكر وما اشتمل عليه من تعظيم الله 
تعالى ونفي النقائص عنه إزداد كمالاً فإن وقع ذلك في عمل صالح 
مهما فرض من صلاة أو جهاد أو غيرهما إزداد كمال فإن صحمح 
التوبة وأخلص لله تعالى في ذلك فهو أبلغ الكمال كذا في (الفتح». 

-١‏ قوله: (عن معاوية بن صالح).بن حضير الحضرمي (عن 
عمرو بن قيس) الكندي السكوني (عن عبدالله بن بسْر) بضم 
الموحدة وسكون المهملة المازني صحابي صغير ولأبيه صحبة 
مات سنة ثمان وثمانين وقيل: ست وتسعين وله مائة سنة وهو آخر 
من مات بالشام من الصحابة: 

1 قوله: (إن شرائع الإسلام) قال الطيبي: الشريعة مورد الإبل 
على الماء الجاري والمراد ما شرع الله وأظهره لعباده من الفرائض 
والسنن انتهى. قال القاري: الظاهر أن المراد بها هنا النوافل لقوله: 


(قد كيرت علي) بضم المثلثة ويفتح أي غلبت علي بالكثرة حتى 
عجزت عنها لضعفي (فأخبرني بشيء) قال الطيسي:.التدكير في 
«بشيء٠‏ للتقليل المتضمن لمعنى التعظيم كقوله تعالى: «ورضوان 
من الله أكْبَر» ومعناه أخبرني بشيء يسير مستجلب لثواب كثير قال 
القاري: وإلا ظهر أن التنوين لمجرد التنكير. انتهى. قلت: بل 
الأظهر هو ما قال الطيبي فتأمل (أتشبث به) أي أتعلق به وأستمسك 
ولم يرد أنه يترك شرائع الإسلام رأسأ بل طلب ما يتشبث به بعد 
الفرائض عن سائر ما لم يفترض عليه قاله الطيبي: (قال لا يزال) 
أي هو أنه لا يزال (لسانك رطباً من ذكر الله) أي طرياً مشتغلا 
قريب العهد منه وهو كناية عن المداومة على الذكر. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجة 
وابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم وقال: صحيح الإسناد. 

- باب منه 


ie 


“٠‏ [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا قتيبة حدثنا ابن 
هيع عن ڌراج عن ابي اليم عن أبي سَعِيدٍ اللاري «ان 
ا آي العباد افضل َرَجَة" عند الله يو يَوْمٌ 

مَة؟ قال: «الذاكرٌون الله كَيْيراً والذاكرات» فُلْت: يا 
سول لهو لزي في تیل اد قال: «لَوْ ضَرّب سَيْقِهِ 


7 كر م 


ي الكذار والمشركينَ حدى كير رقفب فنا قان 


الذَاكِرُون الله افْضَلَ مله ٠‏ دَرَجَة». 

]ھ: 0 ]. 

قال أبو عيسّى: ناسيك ا ' إِنْمَا نَعْرقُهُ من 
5 اج : 9 


-١‏ قوله: (أي العباد أفضل درجة) وفي رواية أحمد: أي العباد 
أفضل وأرفع درجة (قال: الذاكرون) كذا في بعض النسخ بالواو 
وكذلك في رواية أحمد وهو الظاهر» ووقع في بعضهما: 
«الذاكرين» بالياء وهو على الحكاية قال الله عز وجل: إن 
الْمُْلِمِينَ وَالْمُسلِمَات وَالْمُؤِِْينَ وَالْمُؤْيَاتَ ومين َالْقَائِئَاتٍ» 
إلى قوله: لوَالذاكِرِينَ الله كيرا والذارات أَعَدَ الله لَهُم مُعْقِرَةٌ 
وَأجرا» قيل: المراد بهم المداومون على ذكره وفكره والقائمون 
بالطاعة المواظبون على شكره وقيل: المراد بهم الذين يأتون 
بالأذكار الواردة في جميع الأحوال والأوقات (ومن الغازي في 
سبيل الله) أي الذاكرون أفضل من غيرهم ومن الغازي أيضا قال 
ذلك تعجباً (قال) أي رسول الله َة في جوابه (لو ضرب) أي 
الغازي (بسيفه في الكفار) هذا من قبيل يجرح في عراقيبها نصلي 
حيث جعل المفعول به مفعولاً فيه مبالغة أن يوجد فيهم الضرب 
ويجعلهم مكاناً للضرب بالسيف لأن جعلهم مكاناً للضرب أبلغ من 
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جعلهم مضروبين به فقط (والمشركين) تخصيص بعد تعميم 
اهتماماً بشأنهم فإنهم ضد الموحدين (حتى ينكسر) أي سيفه 
(ويختضب) أي هو أو سيفه (دما) وهو كناية عن الشهادة (أفضل 
منه) أي من الغازي (درجة) تحتمل الوحدة أي بدرجة واحدة 
عظيمة وتحتمل الجنس أي بدرجات متعددة. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد» وقال المنذري 
في «الترغيب»: ورواه البيهقي مختصراً قال: قيل: يا رول الله أي 
الناس أعظم درجة؟ قال: «الذاكرون الله؛. 

5- باب منه 

WY‏ [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حدثنا 

TT 
هو ابن أبي هنار عَن زياد" مَولَى ابن ياش عن ابي‎ 

عن أب لزت رضي اله ت قال قال النبي 56: «ألاً 
بكم ب بير أعمَالِكمْ وازكاها نة مَليككم وأرْفَبهًا في 

َرَجَاتَكُمْ و مير لَكُمْ من إنقاق اَهب وَالْوَرق وير لَكُمْ من 
ا تلقو عدر ربوا ماهم وتضربو ا نُ؟» قالوا: 
بلي قا «ذْكرٌ الله تَعَالَى؛ فقال مُعَاذُ بن بل رضي الله عنه: 

شيء أنجى مِن عَذاب الله مِن ذِكْر الله. 

[ھ: ۳۷۹۰[ 

قال أبو عيسى: وَقَدْ رَوَى بَعْضّْهُمْ هَذَا الْحَليث عَن عبدالله 
ابن متعيلد'" مل هذا بهذا الإستاب وَرَوَى بَعْضْهُم عَنْهُ فَارْسلَهُ. 

3 قوله: (عن زياد) هو ابن زياد ميسرة المخزومي المدني ثقة‎ -١ 
عابد من الخامسة (عن أبي بحرية) بفتح الموحدة وسكون الحاء‎ 
المهملة وتشديد التحتانية هو عبدالله بن قبس الكندي السكوني‎ 
حمصي مشهور مخضرم ثقة.‎ 

؟- قوله: (الا أنبتكم) أي الا اخبرکم (وازكاها) أي أنماها 
وأنقاهاء والزكاء النماء والبركة (عند مليككم) المليك بمعنى 
المالك للمبالغةء وقال في «القاموس): الملك ككتف وأمسير 
وصاحب: ذو الملك (وخير لكم من إنفاق الذهب والورق) بكسر 
الراء ويسكن أي الفضةء وقال الطيبي: قوله: وخی مجرور عطفاً 
على «خير أعمالكم» من حيث المعنى لأن المعنى آلا انبتكم بما 
هو خير لكم من بذل أموالكم وأنفسكم في سبيل الله. انتهى. وقيل: 
عطف على «خير أعمالكم» عطف خاص على عام لأن الأول خسير 
الأعمال مطلقاً وهذا خير من بذل الأموال والأنفس أو عطف مغاير 
بأن يسراد بالأعمال الأعمال اللسانية فيكون ضد هذا لأن بذل 
الأموال والنفوس من الأعمال الفعلية (قال: ذكر الله) قال شيخ 
الإسلام عز الدين بن عبدالسلام في «قواعده»: هذا الحديث مما 


يدل على أن الثواب لا يترتب على قدر النصب في جميع العبادات 
بل قد يأجر الله تعالى على قليل الأعمال أكثر مما يأجر على كثيرها 
فإذا الثواب يترتب على تفاوت الرتب في الشرف انتهى. وحديث 
أبي الدرداء هذا أخرجه أيضاً مالك في «الموطأ» وأحمد في 
«المسند» وابن ماجة والحاكم في «المستدرك» والطبراني في 
«الكبير؛ والبيهقي في اشعب الإيمان» وابن شاهين فضي «الترغيب» 
في الذكر كلهم من حديث أبي الدرداء إلا أن مالكا في «الموطأء 
وقفه عليه وقد صححه الحاكم في «المستدرك». قوله: (ماشيء 
أنجى من عذاب الله من ذكر الله) من الأولى صلة «أنجى» والثانية 
تفضيلية. اعلم أن قوله قال معاذ بن جبل متصل بما قبله ففي 
«الموطأ»: مالك عن زياد بن أبي زياد قال: قال أبو الدرداء: ألا 
أخبركم بخير أعمالكم لكم وارفعها في درجاتكم؟ إلى قوله: قالوا: 
بلى. قال: ذكر الله تعالى. قال زياد بن أبي زياد: وقال أبو 
عبدال رحمن معاذ بن جبل: ما عمل ابن آدم من عمل أنجى له من 
عذاب الله من ذكر الله. وروى أحمد والبيهقي وابن عبدالبر قول 
معاذ هذا مرفوعاً. 

۳- (وقد روى بعضهم هذا الحديث عن عبدالله بن سعيد) 
كيحيى بن سعيد ومكي عند أحمد والمغيرة بن عبدالرحمن عند ابن 
ماجة. 

۷- باب ما جَاءَ في القَوْم بَجلِسون فيذكْرُونَ الله 

عز وجل ما لَهُمْ مِنَ الفضْل 

4- [صحيح. رواه مسلم] خدثنا محمد بن شار 
حدثنا عبدالرَحْمَن بن مَهْدِي اخبرنا سيان عن أبي إملحاق 
عن الْأغْرٌ أبي مم" انه شنهد على أبي هريره وأبسي س ميد 
الخذري لْهَا شهدا على رسول الله َه أنه قال: : اما من قوم 
يَذْكُرُونْ الله إلا حَفْتْ بهم المّلدَيَكَة9 و وَعْشِيتهُمْ الرَحْمَة 
ولت عَلَيْهِمْ السكينة وَدْكَرَهُمْ اي 

[ھ: ۳۷۹۱ 


ييل 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنّ صحيح 

۹--[صحیح» رواه لم حدئنا مُحمَّدُ بن بَشَارٍ 
حدئنا مَرْحُومُ بن عبدالعزيز' “ العَطَارٌ حدئنا ابو نَعَامَةَ عن 
أبي مان النهلري عن ابي سيار الخُذري قال: : خوج مُعَاويَةٌ 
إلى امسج فقال: مايّجْلِسُكُ؟ قالوا: جَلَسًْا نَذكُرُ اش 
قال: : لله ما اجلسكم إلا ذَاك؟ قالوا: والله ما أجلَسنا إلا داك 
قال: اما إني لم اسنتحلفكم هة لي وَمَا كان أحَدْ ل بَمَنزلتي 
مِنْ رسول الله ا اقل حَدِيئاً عة مني. إن رسول الله يك 
حرج على حَلْقَةِ ِن أصْحَابهِ فقال: : ما يَُجْلِسُكُم؟ قالوا: 
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نر نا 


جلما نَذكُرُ الله وَنَحْمَده لِمَا هدانا للإشلام وَمَنْ علا بي. 
فقال: : آلله ما اجِلْسَكُم إل ذَّاك؟ قَالُوا: آله ما اجْلْسَنا إلا ذَاك. 
قال: اما اني لم استخلفكم لهم لكُم إنه اناني جبريل 
قاخبرني أن الله اهي بكم الملائكة». ١‏ 

[م: [ن: 0475]. 

قال أبو عيسى: هلا حلي حسن غریب لا ر نرف إلا 
مِن هَذَا الْوَجْهِ. وأبو نَعَامَة السَعْدِي اسلمة عَمْرُو اسن عيشي 
وأبُو عنمن النْهدِي اسْمُهُ عبدالرحْمَن بن مُل. 

-١‏ قوله: (عن الأغر أبي مسلم) بفتح الهمزة والغين المعجمة 
وبالراء الثقيلة؛ قال في.«التقريب:: الأغر آبو مسلم المديني نزيل 
الكوفة ثقة من الثالثة وهو غير سلمان الأغر الذي يكنى أبا عبندالله. 
وقد قلبه الطبراني فقال: إسمه مسلم ويكنى أبسا عبدالله (أنه شهد 
على أبي هزيرة وأبي سعيد الخدزي) ظاهر في أنه سمعه منهما قال 
ابن الثين: أراد بهذا اللفظ.التأكيد للرواية. انتهى... 

7- قوله: (إلا حفت بهم الملائكة) أي أحاطت بهم الملائكة 
الذين يطوفون في الطريق يلتمسون أهل الذكر (وغشيتهم الرحمة) 
أي غطتهم الرحمة (ونزلت عليهم السسكينة) أي الطمانينة والوقار 

لقوله تعالى: الا لكر الله مين الوب ومنه قوله تعالى: 
هو الي أنرن السكيئة في فوب الْمُؤْمِِنَ ليزداذوأ مانأ مع 
إيمّانهم) ووقع في حديث عند مسلم: «وما اجتمع قوم في بيت من 
ا 
السكينة وغشيتهم الرحمة...» الحديث. قال النووي في «شرح 


وهو الذي اختاره القاضي عياض وهو ضعيف لعطف الرحمة عليه 
وقيل: الطمأنينة والوقاز.وهو أحسن. قال: وفي هذا دليل لفضل 
الإجتماع على تسلاوة القبرآن في المسجد وهو مذهينا ونذهمب 
الجمهورء وقال في منالك::يكره وتأوله بعض أصحابه ويلتحق 
بالمسجد في تحصيل هذه الفضيلة الإجتماع في مدرسة ورباط 
ونحوهما إن شاء الله تعالى. ويدل عليه الحديث الذي بعده فإنه 
مطلق يتناوله جميع المواضع ويكؤن التقييد في هذا الحديث خسرج 
على الغالب.لا سيما في ذلك الزمان فلا يكون له مفهوم يعمل بسه. 
انتهى. قلت: أراد بالحديث الذي بعده حديث الباب الذي نحن في 
شرحهفإنه قد أخرجه مالم أيضاً (وذكرهم الله فيمن عنده) أي 
. ذكرهم الله مباهاة وافتخارا بهم بالثناء الجميل عليهم وبوعد الجزاء 
الجزيل لهم. ْ 1 
“ال قوله: (هذا حديث حسن صحیخ) وأخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجة وأو داود الطيالسي وعبد بن حميد:وآبو يعلى الموصلي 
. واين حبان وابن أبي شيبة وابن شاهين في «الترغيب» في الذكر. 


-٤‏ قوله: (أخبرنا مرحوم بن عبدالعزيز) بن مهران الأموي أبو 
محمد البصري ثقة.من الثامنة (خرج معاوية) بن أبي سفيان (إلى 
المسجد) وفي رواية مسلم: خرج معاوية على حلقة في المسجد 
(فقال: ما يجلسكم؟) ما استفهامية» وفي رواية مسلم: ما أجلسكم؟ 
والمعنّى: ما السبب الداعي إلى جلوسكم؟ (قال: آلله) بالمد 
والجر: قال المنيد جمال الذين: قيل الصواب بالجر لقول المحقق 


الشريف في حاشيته: همزة الاستفهام وقعث بدلاً عن حرف القسم 


ويجب الجر معها. انتهى. وكذا ضحح في أصل سماعنا من 
«المشكاة» ومن (اصحيح مسلم؟. ووقع في بعض نسسخ «المشكاة 
بالنصب. انتهى كلامه. وقال الطيبسي: قيل: آلله بالنصب أي 
أتقسمون بالله فحذف الجار وأوصل الفعل ثم حذف الفعل كذا في 
«المرقاة» (قال) أي معاوية (أما) بالتخفيف للتنبيه (تهمة لكم) 
بسكون الهاء ويفتح قال في «النهاية»: التهمة وقد تفشح الهاء فعلة 
من الوهم والتاء بدل من الواو تهمته ظننت فيه ما نسب إليه أي ما 


استحلفكم تهمة لكم بالكذب لكني أردت المتابعة والمشابهة فيما 


وفع له َة مع الصحابة؛ وقدم بيان قربه منه عليه الصلاة والسلام 
وقلة نقلة من أحاديثه دفعاً لتهمة الكذب عن نفسه في ما ينقله فقال 
(وما كان أحد بمنزلتي) أي بمرتبة قربي (من رسول الله ) لكونه 
محرما أ لأم حبيبة أختة من أمهات المؤمنين ولكونه من اجلاء ء كتبة 
الوحي (أقل) خبر كان (حديثاً عنه) أي عن رسول الله کا (مني) 
أي لاحتياطي في الحديث وإلا.كان مقتضى منزلته أن يكون كثير 


الرواية اومَنٌ) فعل ماضي من المن من باب نصر أي أنعم (علينا) 
مسلم» 07 الحديث: قيل: المراد بالسكينة هنا الرحمة ٠‏ 


أي من بين الأنام كما حكى الله تعالى عن مقول أهل دار السلام 
ؤَالْحَمْدُ شه اللي حَدانا لهذا وما كنا نهدي للا أن هَذانا الله» 
(به) أي بالإسسلام (فقال: آلله ما أجلسكم إلا ذاك) لعله أراد به 
الإخلاص (قال: أما إني لم استحلفكم لتهمة لكم) لأنه لاف 
جسن الظن بالمؤمنين. قال الطيبي: أي فاردت أن أتحقق ماهو 
السبب في ذلك» فالتحليف لمزيد التقرير والتأكيد لا التهمة كما هو 
الأصل في وضع التحليف فإن من لا ينْهَمُ لا يُحَلْفُ. انتهى. (إنه) 
أي الشأن» وفي رواية مسلم ولكنه (أن الله يباهي بكم الملائكة) 
قيل: معنى المباهاة بهم أن الله تعالى يقول لملائكته: أنظروا إلى 
عبيدي .هؤلاء كيفٍ سلطت عليهم نفوسهم وشهواتهم وأهويتهم 
والشيطان وجنوده ومع ذلك قويت همتهم على مخالفة هذه 
الدواعي القوسة إلى البطالة وترك العبادة والذكر فاستحقوا أن 
يمدحوا أكثر منكم لأنكم لا تجدون للعبادة مشقة بوجه» وإنما هي 
منكم كالتنفس منهم ففيها غاية الراحة والملاءمة للنفس. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث.حسن غريب) وأخرجه مسلم والنسائي 


(وأبو نعامة السعدي إسمه عمرو بن عيسى) قال في «التقريب؛: أبو 


YEY 
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نعامة السعدي اسمه عبد زبه وقيل عمرو ثقة من السادسة. 

۸- باب ما جاء في القَوْم يَجْلِسُونَ ولا كرون الله 
"8٠‏ [صحيح.ء » صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
محمد بن بَشَارِه حدثنا عبدالرَحْمَن بن مَهْدِي حدثنا سيان 
عن صَالِح مَولى القَوامةٍ عن أبي مُرَرَةَ رضي الله عنه عن 
النبي 4ل قال: اما جَلْسَ قوم مَجَساً لم يكوا الله فيه ولم 
يُصَلُوا عَلَى د بيهم" إلا كان عَلَيْهمْ تَر فإن شاءً لبهم ون 
شَاء غَفْرَ لَهُم). 

[ن: ۱۰۲۴۳۸ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: ها حَلدِيثُ حَسّنْ صحيح” 
من غير وَج عن أبي هريره عن الي ي 

ومعنى قوله يرّة: يعني حَسرَة رة وندامة. وقالَ تعض أهل 
المعرفة بالعربية: الترة هو الثار. 

حدثنا يُوسُف بن يَعقوب حدثنا حفص بن عمس حَدَثَا 
شعبة عَنْ ابي إسْحَاقَ قَالَ: ممعت الأغر أبَا مُسْلم قال: 
اشهد على أبي سعيد وأبي هريرة رضي الله عنهما أنَهُما 
شهدا عَلى رَسُول الله 46 فَذَكرٌَ مثله. 

-١‏ قوله: : (ولم يصلوا على نبيهم) تخصيص بعد تعميم (إلا 
كان) أي ذلك المجلس (عليهم ترة) بكسر التاء وتخفيف الراء تبعة 
ومعاتبة أو نقصاناً وحسرة من وتره حقه نقصه وهو سبب الحسرة» 
ومنه قوله تعالى: أن يَتِرَكُمْ أعْمَالَكُم» والهاء عوض عن الواو 
SARE‏ منصوب على الخبرية (فإن شاء عذبهم) 
أي بذنوبهم السابقة وتقصيراتهم اللاحقة (وإن شاء غفر لهم) أي 
فضلاً منه ورحمة وفيه إيماء بأنهم إذا ذكروا الله لم يعذبهم حتماً بل 
يغفر لهم جزمأء ووقع في هامش النسخة الأحمدية هذه العبارة: 
ومعنى قوله ترة يعني حسرة وندامة. وقال بعض أهل المعرفة 
بالعربية: الترة هو النار. كذا في نسخة. انتهى ما في هامشها. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه أبو داود والترمذي واللفظ له وقال: حديث 
حسن» ورواه بهذا اللفظ ابن أبي الدنيا والبيهقي. 

4- باب ما جَاءَ أن دَعْوَةَ المُسْلِمٍ مُسنْتجايْة'') 


۱“ ([حسن] حدثنا و يبةه حدثنا ابن هة عن ) أبي 
الزبير عن جابر قال: سمغت رَسُولَ الله لا يََول: «مَامِن 
اح يدعو بذَاء إلا آنا الله ما سال" أو كف عَنْهُ مِنْ السنوء 
يله ما م عبنم أذ قطيعة رجي ۰ 

في الاب عَن أبي سيار وعبادَة بن الصامِت 

۲-“-[حسن» حسنه الألباني وصححه الحاكم] حدثنا 


07 2 وده اد 
. وفد روي 


ER‏ ءاخر د بين 
عة عَطية اللي عن د م الله 
عنه قال: قال رَسُول الله كل «مَنْ سر أن يجيب الله لَه 
عِنْدَ الشَدَاؤرٍ , والكرّب قلْيكير الدَعَاءٌ في الرّخاء». 

قال أبو عيسئ: هَذَا حَلرِيث غريب 0 

-FFTAY‏ [حسن» حسنه الترمذي وصححه ابن حبان 
والحاكم] حدثنا يُحْبَى بن حَبيبٍ بن عَرَبي حدثنا مُوسَى بن 
إبْرَاهِيم بن كثير الأنصَارِي قال: EE E‏ 


قال: سيعت جَابِرَ بن عبدالله رضي الله عنهما قو سَمعت مقت 
رمو الله يك يقول: «أفْضَل الذكر لا إلة إلا الله 0 وَانفتا” 
الذعاء الحمد لله؛. 


إن 1Y‏ 1ھ A“‏ 
قال أبو عيسى: هذا حډيث حَسَن قريب Dar‏ تَعْرِفْهُ إلا 
من حَليشٍ مُوسَى بن إِبْرَاهِيم. وَقَد : وى علي بن اني 

وغْيْرٌ واحجلد عن مُوسَى بن إبرَاهيم هَذَا الْحَدِيث. 
-FAf‏ افع روا" ااي حدثنا ابو كرتب 


و 


71 ايد عن أبيه عن ال ء بن . لو عن الي ع ع 
عن عَائِشَةَ رضي الله عنها قالّت: «كان رَسول الله يه يَذَكْرُ 
الله عَلَى کل أحْانه»” ا 


لم: [FV‏ [د: [TTA‏ [ه: [F‘Y‏ 
قال أبو عيسى: هَذَا حَلييث حسن غريب"". لآ َة إل 
مِنْ حَدِيث يَحْبَى بن بن زكرِيًا بن أبي زَافِدة. والبهي املمّه 4 

اڭ 

-١‏ لكن الإجابة تتنوع» فروى أحمد في «مسنده 
مرفوعاً: «ما من مسلم يدعو بدعوة ليس فيها إسم ولا قطيعة رحم 
إلا أعطاه الله بها إحدى ثلاث إما أن يعجل له دعوته؛ وإما أن 
يدخرها له في الآخرة» وإما أن يصرف عنه من.السوء مثلها». وروى 
الترمذي في أواخر الدعوات عن أبي هريرة مرفوعاً: «ما من رجل 
يدعو الله بدعاء إلا استجيب له» فإما أن يعجل له.في الدنياء وإما أن 
يدخر له في الآخرة» وإما أن يكفر عنه من ذنوبه بقدر ما دعا...» 
الحديث. 

۲- قوله: (إلا آتاء الله ما سأل) أي إن جرئ في الأزل تقدير 
إعطائه ما سأل (أو كف عنه من السوء مثله) أي دفع عنه من البلاء 
عوضاً مما منع قدر مسثوله إن لم يجر التقدير (ما لم يدع بإثم) أي 
بمعصية (أو قطيعة رحم) تخصيص بعد تعمينم. اعم أن لإجابة 
الدعاء شروطأً منها الإخلاص لقوله تعالى: لفَادْعُوأ الله مُخْلِصِنَ 
لَهُ الدينَ4» ومنها أن لا يكون فيه إثم.ولا قطيعة رحم لحديث جابر 


عن أبي سعيد 


تحفة الأحوذى - كتاب الدعورات 


YEY 


هذاء.ومنها أن يكون طيب المطعم والملبس لحديث أبي هريرة عند 
مسلم وغيره عن النبي ي: أنه ذكر الرجل يطيل السفر أشعث أغبر 
يمد يديه إلى السماء يا رب يا زب ومطعمه حرام وملبسه حرام 
وغذي بالحرام فأنى يستجاب لذلك)» ومنها أن لا يستعجل لحديث 
أبي هُربرة الآتي في باب من يستمجل في دعائه. والحديث سكت 
عنه الترمذي وفي إسناده ابن لهيعة. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وعبادة بن الصامت) أما 
حديث أبي سعيد فأخرجه أحمد وصححه الحاكم وتقدم لفظه آنفأ 
وأما حديث عبادة بن الصامت فأخرجه الترمذي وسيأتي في 
أحاديث شتى. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا سعيد بن عطية الليئي) أبو سلمة مقبول من 
السادسة. قال في «تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي حديثاً واحداً 
في الدعاء. 

-٥‏ قوله: (من سره) :أي أعجبه وفرح قلبة وجعله مسسروراً (أن 
يستجيب الله له عند الشدائد) جمع الشديدة وهي الحادثة الشاقة 
(والكرب) بضم الكاف وفتح الراء ج جمع الكربة و هي الغم الذي 
يأخذ بالنفس (فليكثر الدعاء في الرخاء) بفتح الراء أي في حالة 
الصحة والفراغ والعافية لأن من شيمة المؤمن أن يريش السهم قبل 
أن يرمي ويلتجيء إلى الله. قبل الإضطرار. 

5- قوله: (هذا حديث جسن غريب) وأخرجه الحاكم وقال: 
صحيح» وأقره الذهبي وأخرجه الحاكم أيضا من حديث سلمان 
وقال: صحيح الإسناد. 

۷- قوله: (أفضل الذكر لا إله إلا الله) لأنها كلمة التوحيد 
والتوحيد لا يماثله شيء وهي الفارقة بين الكفر والإيمانء ولأنها 
أجمع للقلب مع الله وأنفى للغير وأشد تزكية للنفس وتصفية 
للباطن وتنقية للخاطر من خبث النفس وأطرد للشيطان (وافضل 
الدعاء الحمد لله) لأن الدعاء عبارة عن ذكر الله وأن تطلب منه 
الحاجة والحمد يشملهماء فإن من حمد الله يحمده على نعمته 
والحمد على النعمة طلب المزيد وهو رأس الشكرء قال تعالى: 
لین شَكَرْتُم لآزیدنْكُم) ويمكن أن يكون قوله الحمد لله من باب 
التلميح والإشارة إلى قوله: لامْدِنًا الصًراط الْمُسْتَقِيه» وأي دعاء 
أفضل وأكمل وأجمع من ذلك كذا في «المرقاة» و«شرح الجامع 
الصغير» للمناوي. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
ماجة وابن حبان والحاكم وقال: صحيح. 

4- قوله: (عن خالد بن سلمة) بن العاص بن هشام بن المغيرة 
المخزومي الكوفي المعروف بالفافأ أصله مدني صدوق رمى 
بالإرجاء والنصب من الخامسة. 


۰- قوله: (يذكر الله على كل أحيانه) أي في كل أوقاته متطهراً 
ومحدثاً وجنباً وقائماً وقاعداً ومضطجعاً وماشياً. قال النووي في 
شرح هذا الحديث: واعلم أنه يكره الذكر في حالة الجلوس على 
البول والغائط وفي حالة الجماع فيكون الحديث مخصوصاً بما 
سوى هذا الأحوال. انتهى ملخصاً. وقال في آخر باب التيمم: يكره 
للقاعد على قضاء الحاجة أن يذكر الله تعالى بشيء من الأذكار فلا 
يسبح ولا يهلل ولا يرد السلام ولا يشمت:العاطس ولا يحمد الله 
تعالى إذا عطس ولا يقول مثل ما يقول المؤذن» وكذلك لا يأتي 
بشيء من هذه الأذكار في حال الجماع» وإذا عطس في هذه 
الأحوال يحمد الله تعالى في نفسه ولا يحرك به لسانه» هذا الذي 
ذكرناه من كراهة الذكر في جال البول والجماع هو كراهة تنزيه لا 
تحريم فلا إثم على فاعله. وكذلك يكره الكلام على قضاء الحاجة 
باي نوع كان من أنواع الكلام ويستئنى من هذا كله موضع الضرورة 
كما إذا رای ضريراً يكاد أن يقع في بير أو رای حية أو عقرب أو غير 
ذلك يقصد إنساناً أو نحو ذلك فإن الكلام في هذه المواضنع ليس 
بمكروه بل هو واجبء وهذا الذي ذكرنا من الكراهة في حال 
الاختيار هو مذهبنا ومذهب الأكثرين وحكاه ابن المنذر عن ابن 
عباس وعطاء ومعبدالجهني وعكرمة رضي الله عنهم» وحكى غعن 
إبراهيم النخعي وابن سيرين أنهما قالا: لا باس به. انتهى كلام 
النووي. 

-0١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود وابن ماجة وعلقه البخاري (والبهي اسمه عبدالله) قال في 
«التقريب» عبدالله البهي بفتح الموحدة وكسر الهاء وتشديد 
التحتانية مولى مصعِب ابن الزبير يقال إسم أبيه يسار صدوق 
يخطىء من الثالثة. 

-٠‏ باب ما جاءً أن الدَاعِي ليدأ فيه 


21 حل 


وم هام » 


~-FTAO‏ [صحيح ] حدثنا صر بن علي الكو 
Ta‏ 


جير عن ابن عباس عن ابي بن كب «أن رسول الله ي كان 


إذَا كر أحَداً فَدَعَا له" بدأ بنفسيه». 


[م: ۰ مطولاً بنحوء] [د: ]۳۹۸٤‏ [ن: ۱۱۳۱۰ - 


الكبرى]. 
قال أبو عيسّى: ها حَلِيثُ حَسَنُ قريب صحيح ". وأبو 
قطن املمّة عَمْرُو بن الْهَيقم. 


-١‏ قوله: (حدثنا نصر بن علي الكوفي) قال الخافظ: صوابه 
ابن عبدالرجمن وهو الوشاء (حدثنا أبو قطن) بفتحتين إسمه عصرو 
ابن الهيئم بن قطن القطعي البصري ثقة مسن صغار التاسعة مات 


EYA 


تحفة الأحسوذي - كتاب الدعوات 


على رأس الماتتين (عن حمزة الزيات) هو حمزة بن حبيب القاري 
أبو عمارة الكوفي التيمي مولاهم صدوق زاهد ريما وهم قاله 
الحافظ في «التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب»: قال أبو بكر بن 
منجويه: كان من علماء زمانه بالقراءات» وكان من خیار عباد الله 
فضلاً وعبادة وورعاً ونسكاً وكان يجلب الزيت من الكوفة. 

- قوله: (فدعا له) أي فأراد أن يدعو له (بدا بتفسه) جزاء إذا 
ذكر قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: وهو عند مسلم 
في أول قصة موسى والخضر ولفظه: وكان إذا ذكر أحداً من الأنبياء 
بدا بنفسه؛ قال ويؤيد هذا القيل أنه وك دعا لغير نبي فلم يبدأ بنفسه 
كقوله في قصة هاجر: «يرحم الله آم إسماعيل لو تركت زمزم 
لكانت عينا معينا»» وخديث أبي هريرة: «اللهم أيده بروح القيس» 
يريد حسان بن ثابت» وحديث ابن عباس: «اللهم.فقهه في الدين» 
وغير ذلك من الأمثلة مع أن الذي جاء في حديث أبي لم يطرد فقد 
ثبت أنه دعا لبعض الأنبياء فلسم يبدأ بنفسه كحديث أمِي هريرة: 
«يرحم الله لوطا لقد كان يأوي إلى ركن شديد». . اتتهى كلام 
الحافظ. قلت: تين انا و علا ذكر اعد والدعاه لم 
يكن من عادته اللازمة. 

۴- قوله: امن حي جد ی ت ر ار 
والنسائي وابن حسان في «صحيحه» والحاكم كما في «الجامع 
الصغير». 

-١‏ - باب ما جَاء في رفع الأنيدي عند العام 


- [ضعيف» ضعفه ضعفه المباركفوري والألباني و 


1 الحافظ وصححه الترمي] حدئدا اپو مُوسَى محمد بن 


المتتى وإبراهیم بن يَعقُوبَ وََيْرُ راسا قالوا: حدثنا حَمَادُ بن 
عيسى الْجُهّني ٠‏ م عن حَنظلَةَ بن ابي سيان الْجْمَحِي عن 

تلم بن بدا خن ایو قن عر بن ال رضي ال مه 
قال: «كان رول الله ككل إِذا رقع يد يه في الدعاء لم 
يَحْطَهُمً!" < حَتى يَمْسَحَ بهمَا وجه . قال محمد بن المُئنى 
في حديئه: : هلم يردهما تی يَمْسَحَ بهمَا وَجْهَة. 

قال أبو عيسّى: هل حَلِيث صحيحٌ غريب عد . لا عرف إل 
من حَدِي حَمَادٍ بن عِيسى وق تفرد ب وُه قلي الحديث 
وقد حذث عَنْهُ الناس؛ وَحَنْظَلَةُ, بن أبي سيان الْجْبَحِيَ هو 

َِة ونه يَحْبى بن سيد القَطَان. 


-١‏ قوله: (حدثنا حماد بن عيسى الجهني) لقبه غريق الجخفة 
فإنه غرق بالجحفة سنة ثمان وماتتين. قال في «التقريب»: ضعيف» 
وقال في «الميزان»: ضعفه أببو داود وأبو حاتم والدارقطني ولم 
يتركه. 


۲- قوله: (لم يحطهما) أي لم يضعهما (حتى يمسح بهما 
وجهه) قال ابن الملك: وذلك على سبيل التفاؤلء فكأن كفيه قد 
ملتنا من البركات السماوية والأنسوار الإلهية» وقال في «السبل»: 
وفي الحديث دليل على مشروعية مسح الوجه باليدين بعد الفراغ 
من الدعاء وقيل: وكان المناسبة أنه تعالئ لما كان لا يردهما صفرا 
فكأن الرحمة أصابتهما فناسب إفآضة ذلك على الوجه الذي هو 
أشرف الأعضاء وأحقها بالتكريم. انتهى. وقد ورد في رفع الأيدي 
عند الدعاء أحاديث كثيرة صحيحة صريحة كما عرفت في باب ما 
يقول إذا سم والجمع بين هذه الأحاديث وبين حديث أنس لم 
يكن النبي ية يرفع ي يديه في شيء من دعائه إلا في الاستسقاء رواه 
الشيخان بان المنفي صفة خاصة لا أصل الرفع. قال الحافظ ما 
حاصله: إن الرفع في الاستسقاء يخالف غيره إما بالمبالغة إلى أن 
تصير اليدان حذو الوجه مثلاً وفي الدعاء إلى حذو المنكبين ولا 
يعكر على ذلك أنه ثبت في كل منهما «حتى یری بياض إبطيه» بل 
يجمع بان تكون رواية البياض في الاستسقاء أبلغ متها في غير 
وأما أن الكفيسن في الاستسقاء يليان الأرض وفي الدعاء يليان 
السماء قال المنذري وبتقدير تعذر الجمع فجانب الإثبات أرجح. 
انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث صحيح غريب الخ) وقد تفرد به حماد 
ابن عيسى وهو ضعيف كما عرفت فالحديث ضعيف. قال الحافظ 
في «بلوغ المرام»: وله شواهد منها حديث ابن عباس عند أي داود 
ومجموعها يقتضي أنه حديث حسن. انتهى. 


-١‏ - باب ما جَاءَ فيمن ينجل في دُعائِه 


17 [متفق عليه] حدثنا الأنصَارِي حدثنا مَعْنْ حدثنا 
مالك عَن ابن شاب عن ابي عي موی ابن اھر عن ابي 
هريره عن النبي بلا قالَ: يُستَجَابْ لحم ما لم يَمْجَل: 
يَقُول: دعوت فلم يُسْتَجَب 8 يُستجب لِي). 

[FAoY [زىه:‎ ]١ 444 :a1[YVTo 5][م:‎ 4١ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنَ صحیح وأبُو عبار املمّة 
سعد وهو مَوْلَى عبدالرحمّن بن أزْهَر وَيُقال: مَْلَى 
عبدالرحمَن بن عَوْفٍ وعبدالرحمَن بن أزهر هو ابن عم 
عبدالرحمّن بن عوف. 

قال: وَفي الباب عَن أنس رضي الله عنه'". 
ا-قوله: متب فع بد وبل الم 
يعجل) ما ظرف يستجاب بمعنى المدة أي مدة كونه لم يستعجل 
(يقول: دعوت فلم يستجب لي) هذا بيان وتف للعجلة» وفي 
زرا مل «یقول: قد دعوت فلم آر يستجاب لي فيستحسر عند 


ەا 


Ab] 


ذلك ويدع الدعاء. قوله: (هذا حديث حسبن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وأبو داود.وابن ماجة. قوله: (وأبوعبيد إسمة سعد) بن 
عبيد الزهري ثقة من الثانية وقيل: له إدراك. ش 

1- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرج حديشه أحمد مرفوعاً: 
«لا ينزال العببد بخير ما لم يستعجل قال: ينانبي الله وكيف 
يستعجل؟ قال: يقول قد دعوت ربي فلم يستجب لي»..وأخرجه أبو 
يعلى أيضاً. قال المنذري في «الترغيب»: ورواتهما محتج بهم في 
«الصحيخ6 إلا أبا هلال الراسي. | 

۳- باب مَا جَاءَ في الدَعَاء إذَا أصبح وَِذًا امس 

4- [حسن صحيح» صحخه الترمذي والحاكم 
والألباني] حدثنا مُحمَّدُ بن بار أخبرنا أبو دَاوْدَ وَهُوٌ 
الطياِيي حدثنا عبدالرحمن بن أبي اراد عن أبيه عن انان“ 
ابن عَنْمَانَ قال: : سمت عَثْمَانَ بن عفان رضي الله عنه يقول: 


همه مه 


قال رَسُولٌ الله ل: : اما من عب يول في صاع كل يَوْمٍ 


وَمَسَاء كل ليلد" : : بم الله اللوي لا غر مع اميه شيءٌ في 
الأرْض ولا في السَمَاءِ وَهُوَ السَمِيع العَلِيمٌ تلآث مَرَّاتٍ لم 
يضره شي22. 


فكان أبن قذ اصابَ طرف الج فَجَمَلَ لجل ينظو إل 
فقال لَهُ أبَان: : ما َنظر؟ اما إن الْحَددِيث كَمَا حَدَقتَكَ ولكني لم 
ا يَوْمَئلِ لِيَمْضِي الله علي قَذَرَهُ. 

A14 1ھ‎ [0°۸4 «0° A^ :s] 

قال أبو عيسى: : هذا يث حن صحيح عرد ۴ 

۹- إضعيفب بف الألبائي] حدقا ر ميد 


e, 


الأشج أخبرنا عَقبَة فا بن عاد فن ابي بنش ټون 
المرديان عن إبي سل من با رضي الله عنه قال قال 
رسول الله کلا: «مَن قال جين يُسْسِي: ضيبت بالله را 
وبالإسلام ديناً وَيِمُحمَدٍ ييا كان حَقاً عَلَى الله أن يُرْضِية». 

قال اہو عيسّى: هلا یٹ حَسَنٌ مریب مر هدا 
الْوَجْه. 2 1 

الالال [صحيح. روه مسلم] حدثنا سُفْيانُ بن وكيم 
أخبرنا جُرِير”' عن الحّسن بن عبيدالله عن إبْرَاهِيم بن سوي 
عن عبدالرحمن ابن يَزِيدَ عن عبدالله قال: «كان النبي يل إذًا 
أمْسَى قال: ينا وى املك ف" والْحَمْد لله ولا إله إلا 
الله وَحْدَهُ لا شريك لَه -أرَاهُ قال فيها: لَه امّلك وَلَهُ الْحَمْدُ 
وهو على كل شّيء قدي امالك حير مَا في مَل اللَْةٍ 
وََْرَ ما دحا وأعُودُ بلك من شر هله اللي ور مَا بَمْدهَا 
وَأعُودُ بك من الكَسَلٍ و وسُوء الكيّرء واعود بك من عَذَابٍ 


الثار وَعَذاب والقبر وإذًا أصبّح قال ذلك أيضاً: اصبَّحًا 
وصح املك لله وَالْحَمّْدُ لله». 

لم: [TVYY‏ [د: الا١0]‏ [ن: 4401[ 

قال أبو عيسى: هذا لبیٹ حسنُ صحيية”*) 
شب بهذا الإسنادٍ من ابن معو لم يرقعة. 

لك [صحيح] حدثنا علي بن بن حُجْرء حدثنا عبدالله 
اين جعفر a‏ 
هُرَيْرَةَ قال: «كان رَسُول الله كل يُعَلَمْ أصلحابة: بَقول: إذا 
امتح احم فلل الم بلك اننا بك ان وَبك 

نحا وبك نموت وليك المَصِير. وإذَا اسي فَلْيْفَلٌ َليقْل: الْلهُمْ 
بك أشنا وباك امنا وبك نّا وبك نموت ولك 
التشور». 

زد:حد١‏ ه][ه: ىراكم ؟|. 

قال ابوعيسى: هَذَا حلریث 

-١‏ قوله: (عن أبان) بفتح الهمزة وتخفيف الموحدة يصرف 


. وقد رَوَاهٌ 


(Na > 


الأنه فعال ويمنع لأنه أفعل والصحيح الأشهر الضرف. 


1-.(ما من عبد يقول في صباح كل يوم ومساء كل ليلة) أي في 
أوائلهما. قال في «القاموس): الصبح الفجر أو أول النهار وهو 
الصبيحة و الصباح والإضباح والمصبح والمساء ضد الصباح (بسم 
الله) أي أستعين أو أتحفظ من كل مؤذٍ باسم الله (الذي لا يضر مع 


.إسمه) أي مع ذكره باعتقاد حسن ونية خالصة (ولا في السماء) أي 


من البلاء النازل منها (وهو السميع) أي بأقوالنا (العليم) أي 
ما من عبد قال الطيبي: وبالرفع عظفاً على #يقول» على أن الفاء 
هنا كهي فيي قوله (لا يموث لمؤمن ثلاثة من الولد فتمسه النار) أي 
ثلاثة من الولد بشرطه (وكان أبان) بالوجهين (قد أصابه طرف 
فالج) أي نوع منه وهو بفتح اللام استرخاء لأحد شقي البدن 
المستمع (ينظر إليه) أي إلى أبان تعجباً (ما تنظر) زاد أبو داود: 
إلي» قال الطيبي: ما هي استفهامية وصلتها محذوفة «وتنظر إلي» 
حال» أي مالك تنظر إل (أما) للتتبيه وقيل: بمعنى حقاً (ولكني لم 
أقله) أي ما قدر الله لي أن أقوله (يومئذ ليمضي الله على قدره) 
بفتح الدال أي مقدرة» قال الطيبي: قوله ليمضي الله عليه لعندم 
القول وليس بغرض له كما في قعسدت عن الحرب خيناء وقيل: 
اللام فيه للعاقبة كما في قوله:لدوا للموت وابنوا للخراب» ذكره 
القاري»ء وفي رواية أبي داود: فجعل الرجل الذي سمع منه الحديث 
ينظر إليه فقال له: مالك تنظر إلي فوالله ما كذبت على عثمان ولا 
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كذب عثمان على النبي ب ولكن اليوم الذي أصابني فيه ما أصابني 
غضبت فنسيت أن أقولها. : 

- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحييح) وأخرجه 
النسائي وابن ماجة وابن حبان والحاكم وابن أبي شيبة وأبو داوده 
وفي روايته: «لم تصبه فجاءة بلاء حتى يصبح ومن قالها حين 
يصبح لم تصبه فجاءة بلاء حتى يمسي». 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عقبة بن خالد) السكوز ني (عن أبي سعيد بن 
المرزبان) العبسي مولاهم البقال الكوفي الأعور ضعيف مدلس من 
الخامسة (عن أبي سلمة) بن عبدالرحمن. قوله: (رضيت بالله) أي 
بقضائه (رباً وبالإسلام) أي بأحكامه (ديناً وبمحمد) أي بمتابعته 
(نيا) والمنصوبات تم تمييزات ويمكن أن تكون حالات مؤكدات 
رکا سنا عل 6481 هو سير كنا (أن يرضيه) من الإرضاء أي 
يعطيه ثواباً جزيلاً حتى يرضى وهو اسم كان. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

1- قوله: (أخبرنا جرير) بن عبدالحميد (عن الحسن بن عبيد 
الله) النخعي (عن إبراهيم بن سويد) النخمي ثقة لم يثبت أن 
النسائي ضعفه من السادسة (عن عبدالرحمن بن يزيد) بن قيس 
النخعي. 

۷- قوله: (أمسينا وأمسى الملك لله) أي دخلنا في المساء 
ودخل فيه الملك كاتنا لله ومختصا به أو الجملة حالية بتقدير قد 
أو بدونه أي أمسينا وقد صار بمعنى كان ودام الملك لله (والحمد 
له) قال الطيبي: عطف على «أمسينا وأمسى الملك» أي صرنا نحن 
وجميع الملك وجميع الحمد لله. انتهى. قال القاري: أي عرفنا فيه 
أن الملك لله وأن الحمد لله لا لغيره ويمكن أن يكون جملة الحمد 
لله مستقلة والتقدير والحمد لله على ذلك (وحده) حال مؤكدة أي 
منفرداً بالألوهية (اراه قال: له الملك وله الحمد وهو على كل شيء 
قدير) أي أظن إبراهيم بن سويد أنه قال: له الملك وله الحمد الخ» 
وقائل «أراه» الحسن بن عبيد الل وفي رواية لمسلم: قال الحسن 
فحدثني الزبيد أنه حفظ عن إبراهيم في هذا «له الملك وله الحمده 
الخ» وفي رواية أخرى له قال الحسن بن عبيدالله: وزادني فيه زبيد 
عن إبراهيم بن سويد عن عبدالرحمن بن يزيد عن عبدالله رفعه أنه 
قال: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له» له الملك وله الحمد وهو 
على كل شيء قدير» «أسألك خير ما في هذه الليلة» قال الطيبي: 
أي خير ما ينشأ فيها وخير ما يسكن فيهاء قال تعالى: وله ما سكن 
في اليل وقال ابن حجر: أي ما أردت وقوعه فيها لخواص 
خلقك من الكمالات الظاهرة والباطنة وخير مايقع فيهامن 
العباذات التي أمرنا بها فيها أو المراد خير الموجودات التي قارن 
وجودها هذه الليلة وخير كل موجود الآن (وخير ما بعدها) أي من 


الليالي أو مطلقاً (وأعوذ بك من الكسل) بفتحتيين أي التشاقل في 
الطاعة مع الاستطاعة. قال الطيبي: الكسل التعاقل عما لا ينبغي 
التثاقل عنه ويكون ذلك لعدم انبعاث النفس للخير مع ظهوز 
الاستطاعة (وسوء الكبر) قال النووي: قال القاضي: رويناه الكبر 
بإسكان الباء وفتحها فالإسكان بمعنى التعاظم على الاس والفتح 
بمعنى الهرم والخوف والرذ إلى أرذل العمر كما في الحديث 
الآخرء قال القاضي: وهذا أظهر وأشهر بما قبلهء قال: وبالفتح ذكره 
الهروي وبالوجهين ذكره الخطابي وصوب الفتح وتعضده رواية 
النسائي: «وسوء العمر. انتهى. (وإذا أصبح) أي دخل يك في 
الصباح (قال ذلك) أي ما يقول في المساء (أيضا) أي لكن يقول: 
بدل أمسينا وأمسى الملك لله (أصبحنا وأصبح الملك لله) ويبدل 
اليوم بالليلة فيقول: أسالك خير هذا اليوم ويذكر الضمائر بعده. 

8- قوله: (هذا الحديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي وابن أبي ةة 

4- قوله: (حدثنا عبدالله بن جعفر) بن نجيح السعدي. 

- قوله: (إذا أصبح أحدكم) أي دخخل في الصباح (اللهم 
بك أصبحنا) الباء متعلق بمحذوف وهو خبر أصبحنا ولا بد من 
تقدير مضاف أي أصبحنا ملتبسين بحفظك أو مغمورين بنعمتك أو 
مشتغلين بذكرك أو مستعينين بإسمك أو مشمولين بتوفيقك أو 
متحركين بحولك وقوتك أو متقلبين بإرادتك وقدرتك (وبك نحيى 
وبك نموت) أي أنت تحيينا وأنت تميتنا يعني يستمر حالنا على 
هذا في جميع الأوقات وسائر الأحوال (وإليك) لا إلى غيرك 
(المصير) أي المرجع بالبعث (وإذا أمسى) عطف على إذا أصبح 
(بك أمسينا ويك أصبحنا) بتقديم أمسينا (وإليك النشور) قال في 
«النهاية»: يقال 
نشر الميت ينشر نشوراً إذا عاش بعد الموت أو نشره الله أي أحياه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) واخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة وابن حبان في «صحيحه» وأبو عوانة. 


-٤‏ باب منه 


1 [صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بُ عَيْلاَن» حدثنا بُو 
ل شُعَبَةٌ عن يَْلَى بن غَطّاء('" قال سمحت عَمْرَو 
ميم الي بحت عن ابي هريْرَةٌ رضي الله عنه قال 
ل يا سول الله مربي بششيء اقول إذا صخت 
ودا اميت قَالَ: قُل: اللّهُم عام العْيْب وَالشهَادة!" قاط 
السّمّاوات والآزض» رب کل شيءٍ وَمَلِيكَهُ نهد أن لآ إله 
إلا ات اعُوذ بك من شر تي وَين شر الشيطان وش روء 
كال قُلْهُ إذَا أصبّحت وَإذا أمْسيْت وإذا أخذت مَضْجَعَك». 
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[د: ۷ ] [ن: ۷۷۱٩‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ صحية”". 

-١ ٠‏ قوله: (عن يعلى بن عطاء) العامري الطائفي (سمعت عمرو 
ابن عاصم) بن سفيان بن عبدالله بن ربيعة ابن الحارث الثقفي 
الحجازي ثقة من الثالثة. : 

۲- قوله: (اللهم عالم الغيب والشهادة) أي ما غاب من العباد 
وظهر لهم (فاطر السماوات والأرض) أي مخترعهما وموجدهما 
على غير مئال سبق (رب كل شيء مليكه) فعيل بمعنى فاعل 
للمبالغة كالتقدير بمعنى القادر (أعوذ بك من شر نفسي) أي من 
ظهور السيئات الباطنية التي جبلت النفس عليها (ومن شر الشيطان) 
أي وسوسته وإغوائه وإضلاله (وشركه) بكسر الشين وسكون الراء 
أي ما يدعو إليه من الإشراك بال ويروى بفتحتين أي مصائده 
وحبائله التي يفتتن بها الناس» والإضافة على الأول إضافة المصدر 
إلى الفاعل وعلى الثاني معنوية والعطف على التقديرين للتخصيص 

. بعد التعميم للاهتمام به (قله) أي قل هذا القول. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 

والنسائي والدارمي وابن حبان والحاكم وابن أبي شيبة. 
6- باب منه 


77- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا الْحُسَيْنُ بن 
را تھا درز بن أي الم عن كتير زا عن 
عنمن بن ربيعة عن شاد بن أؤس «أن البي 256 قال له: آلآ 
أَدْلِكَ عَلَى سَيّدٍ الاسيمْنًا ر؟” الم أت ري لا إله إلا أت 
لقتني واا عبد بدك بذك راا على ويلك بيطب ما استْضنه أخرة 
بك من شر ما نض وأبوء لك يفيك علي اعرف 
عي لوم ا ل 
وَجَبسا لَهُ الجن ولا وها حين بصب قيأني عله ق فَدَرقبْلَ 
أن يُمْسِي إلا وَجَبَت لَه الجنة. 

[خ: 5107 نحوه] [ن: ۷٩۹٩۳‏ - الكبرى]. 

قال في الاب عن أبي هُرَيرَة وان عُمَر وابن مَسْعُودٍ 
ابن أن ريدة الله 5 
وابن بی وَبرْيْدَة رضي عنهم 

قال أبو عيسى: َا حَدِيث حَسَنُ غریب '. وعبدالعزيز 
ابن أبي حازم هو ابن أبي حازم الرَاهِد. وقد روي هذا 
الحديث من غير هذا الوجه عن شداد بن أوس رضي الله 
عنه. 

-١‏ قوله: (عن كثير بن زيد) الأسلمي المدني (عن عثمان بن 
ربيعة) بن عبدالله بن الهدير التيمي المدني مقبول من الرابعة: 


۲- قوله: (آلا أدلك على سيد الاستغفار) قال الطيبي: لما كان 
هذا الدعاء جامعاً لمعاني:التوبة كلها استعير له إسم السيد وهو في 
الأصل:الرئيس الذي يقصد في الحوائج ويرجع إليه في الأمور 
(خلقتني) استئناف بيان للتربية (وأنا عبدك) أي مخلوقك ومملوكك 
وهو حال كقوله: (وأنا على عهدك ووعدك) أي آنا مقيم على الوفاء 
بعهد الميثاق وأنا موقن بوعدك يوم الحشر والتلاق.(منا استطعت) 
أي بقدر طاقتي» وقيل أي أنا على ما عاهدتك ووعدتك من الإيمان 
بك والإخلاص من طاعتكء أو أنا مقيم على ما عاهدت إلي من 
أمرك ومتمسك به ومتنجز وعدك في المثوبة والأجر عليه وإشتراط 
الاستطاعة اعتراف بالعجز والقصور عن كنه الواجب في حقه تعالى 
أي لا أقدر أن أعبدك حق عبادتك ولكن أجتهد بقدر طاقتي (وأبوء 
لك بنعمتك علي) أي أعترف بها من قولهم باء بحقه أي أقر به 
وأصله البواء ومعناه اللزوم ومنة بوه الله منزلا إذا أسكته فكأنه 
ألزمه به (واعترف بذنوبي) قال الطيبي: اعترف أولاً بأنه تعالى أنعم 
GES CCE‏ 
لم يقم بأداء شكرها ڈ ثم بالغ فعده ذنباً مبالغة في هضم النفس تعليماً 
للأمة. انتهى. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون قوله أبوء لك بذنبي 
اعتراف بوقوع الذنب مطلقا ليصح الاستغفار منه لا أنه عد ما قصسر 
فيه من أداء شكر النعم ذنبا (لا يعفر الذنوب) أي ما عدا الشرك (لا 
يقولها) أي هذه الكلمات (فيأتي عليه قدر الخ) المراد من القدر 
الموت وفي رواية البخاري قال: (ومن قالها من النهار موقناً بها 
فمات من يومه قبل أن يمسي فهو من أهل الجنة ومن قالها من 
الليل وهو موقن بها فمات قبل أن يصبح فهو من أهل.الجنة). فإن 
قيل المؤمن وإن لم يقلها فهو من أهل الجنةء وأجيب بأنه يدخلها 
ابتداء من غير دخول النار لأن الغالب أن المُوقن بحقيقتها المؤمن 
۽ بمضمونها لا يعصي الله تعالى أو لأن الله يعفو عنه ببركة هذا 
الاستغفار. 

"1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عمر وابن مسعود 
وابن أبزى وبريدة) أمنا حديث بريدة فأخرحه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة وصححه ابن حبان والحاكم» وأما أحاديث 
الباقين فلينظر من أخرجها. 

“٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد والبخاري والنسائي. 

5- باب ما جَاءَ في الدَعَاء إِذَا أوَى إلى فِرَاشيه 

7794- [متفق عليه] حدثنا ا أبي عُمَرٌ حدثنا سُفيَّان 
ابن عيبنةَ عن أبي إسحاق : الهمْدانِي”'' عن البّراء بن عازب 
ان ابي يق قال له: الآ أَعَلَمْك كَلِمَات تَقُولُهًا إِذَا أوْيتَ 


€۲ 
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إلى فراشيك" فإن مُت من ليك مُت عَلَى الفِطْرَة وإن 
تقول الله ني ألمت 
تفي إِلَيِْكَ وَوَجَهْتْ رجهي لبك وَنَوَضنت أمري إلّبك 
رَْبة وَرَمبَة لِك وألجات ظهْري إلبِك» لآ مَلْجَا ولا مَنْجًا 
منك إلا إِلَنِكَ. آمَنَت بكنابك الذي انرّلت وَبنيبَكَ الاري 
أَرْسَلْت -قال البَرَاءُ قلت وَبرَسولك الاي ارْسّلْسَه قَالَ 
فَطَعَنَ بيد في صذري تم قَال: وَبنيبّكَ الْذِي ارْسّلت». 

[خ: ۷٤1]۲م: 17173١‏ [ن: ۹۱۲ - الكبرى] [ه: 
[AY‏ 


أصبّخت اصبَّحْت وقد أصبْت حیراً؟ 7 


قال أبو عيسّى: هلا حليث حَسَنْ صحيخ غريب وفي 
الباب عن رافع بن خديج'" ' وقد روي يِن غَبْر وَجْهِ عن 


راء وروا مور بن المُعَْرٍ عن ساد بن عبد عن البَرَاءِ 
عن النبي يه نَحْوَهُ إلا أنه قَالَ: إذا أو ت إلى فِرَائيِك ونت 


عَلَى وْضُوء. 
قال وفي البَّابِ عن رافِم بن خلريج رضي الله عنه. 
6- [ضعيف الإسناد. وقوله: «وبرسولك» مخالف 


ماسم و 


للحديث] حدثنا مُحمَدُ بن بشار» أخبرنا عَْمَان ؛ شن عم 
أخبرنا علي بن امرك عن خی بن أبي کر عن َي بن 
إمْحَاقَ بن أخبي رَافِعٍ بن خلديج رضي الله عنه عن رَافِعٍ بن 
لخدي بج أن النبي يك قَال: إذا امنطَجَعَ أحَدكُم على جَنِهٍ 
لأ ف قل الهم إني الت تسبي لبك وَوَجَهت 
رجهي إلَبِكَ وألجات ظَهْري إِلَنِكَ وَفَوَضنت أمري إِلَبِك ل 
مَلْجَا ولا منجى منك إلآ إليِكَ اومن بكتابك ويرَسُولِكَ فإ 
مات ِن ليله دحل الجنة». 

[ن: ۱۰۹۰۷ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غريب مِنْ هذا الْوَجْهِ 
مِنْ حَلدِيث رَافِعٍ بن نخَدِيجٍ رضي الله عنه. 

1- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا إِسْحَاقَ بن 
مَنْصُورِ أخبرنا عَفَانْ بن مِم" حدثنا حَمّاد بن سلمة عَنْ 
ابت عن اس بن مالكو رضي الله عنه «أن رسو الله کل 
كان إِذَا أوَى إلى فِرَاشيه" قال: دالْحَمْدُ لله اللي أطْعَمَمَا 
وَُسَقَانَا وَكَفَانا وآوانا فَكَمْ مِمَنْ لآ كَانِي لَه ولا مُاوى». 


[م: 6١لا؟]‏ [د: ۰۳ ] [ن: ۳ - الكبرى]. 


قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صحيح غریب . 


١‏ - قوله: (عن أبي إسحاق الهمداني) السبيعي. 

۲- قوله: (إذا أويت إلى فراشك) أي إذا أتيت إلى فراشك 
للنوم (أصبت خيراً) أي خيراً كثيراً أو خيراً في الدارین (أسلمت) 
أي أخلصت (نفسي) أي ذاتي (إليك) آي مائلة إلى حكمك 


(ووجهت وجهي) أي وجهتي وتوجهي وقصد قلبي» وسياتي هذا 
الحديث مع شرحه في «أحاديث شقن1. 

۳- قوله: (وفي الباب عن رافع بن خديج) أخرجه الترمذي بعد 
هذا. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عثمان بن عمر) العبدي البصري (عن يحيى 
ابن أبي كثير) الطائي اليمامي (عن يحيى بن إسحاق بن أخي رافع 
ابن خديج) قال الحافظ يحبى بن إسحاق: ويقال ابن أبي إسحاق 
الأنصاري روى عن عمه رافع بن خديج في الاضطجاع على الشق 
الأيمن وعنه يحيى بن أبي كثير ثقة من الرابعة. 

- قوله: (اللهم أسلمت نفسي إليك ووجهت وجهي إليك 
وألجات ظهري إليك الخ) سياتي شرح ألفاظ هذا الحديث في 
شرح حديث البراء الآتي في «أحاديث شتى؟. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عفان بن مسلم) الصفار البصري (اخيرنا 
حماد) بن سلمة. 

۷- قوله: (كان إذا أوى إلى فراشه) أي انضم إليه ودخل فيه. 
قال النووي: إذا اوی إلى فراشه وأويت مقصورء وأما آوانا فمدود. 
هذا هو الصحيح الفصيح المشهورء وحكى القصر فيهما وحكى 
المد فيهما. انتهى. (وكفانا) أي دفع عنا شر المؤذيات أو كفى 
بن مهماتنا وقضى حاجاتنا (وآوانا) أي رزقنا مساكن وهي لنا المآوي 
(فكم ممن لا كافي) بفتح الياء (ولا مؤوي) بصيغة إسم الفاعل وله 
مقدر أي فكم شخص لا يكفيهم الله شر الأشرار بل تركهم وشرهم 
حتى غلب عليهم الأعداء ولا يهيىء لهم مأوى بل تركهم يهيمون 
في البوادي ويتاذون بالحر والبرد. قال الطيبي: ذلك قليل نادر فلا 
يناسب كم المقتضي لكثرة على أنه افتنح بقوله (أطعمنا وسقانا) 
ویمکن أن ينزل هذا على معنى قوله تغالى: ذلك بان الله مَوْلَى 
لين اموأ أن الْكَافِرينَ لآ مى لَه فالمعنى أنا نحمد الله على 
أن عرفنا نعمه ووفقنا لأداء شكره فكم من منعسم عليه لا يعرفون 
ذلك ولا يشكرون» وكذلك الله مولى الخلق كلهم بمعنى أنه ربهم 
ومالكهم لكنه ناصر للمؤمنين ومحب لهم فالفاء في فكم للتعليل. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه مسلم 
وأبو داود والنسائي. 


۷- باب منه 


۷ [ضعيف] حدثنا صَالِح بن عبدالله”'' حدثنا أببو 
مُعَاويّة عن الوصافي عَن عَطيةَ عن أبي مد سعیاږ رضي الله عنه 
عن النبي بل قال: «مَنْ قال جين يأوي إلى فِرَاشِيه أمْتَغْفِرٌ الله 
العظيم الي لا إلة إلا هُوَ الح القيُوم”" وَأنُوب إِلَيْهِ قلآث 
رات قر الله لَه نوب وإن كائت مل زب البحرء وإن كانت 


تحفة الأحوذي - كتاب الدعروات 


YEY 


عَدَد و َرّق الجر وإن كانت عَدَدِ رَمْلِ عَالِجٍ ون كانت عَذد 
آيام الذنيًا». 

قال أبو عيسى: ڌا حډيث حَسَنْ غريب لا نر إلا ِن 
هَذَا الوَجْهِ مِن حَاديث عبيدالله بن الوَلِيدٍ ب الوصافي. 

-١‏ قوله: (حدثنا صالح بن عبدالله) بن ذكران الباهلي (عن 
عطية) هو العوفي. 

-١‏ قوله: (استغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم) يجوز 
فيهما النصب صفة لله أو مدحاً والرفع بدلاً من الضمير أو على أنه 
خير مبتدأ محذوف (وأتوب إليه) أي أطلب المغفرة وأريند التوبة 
فكأنه قال: اللهم اغفر لي ووفقني للتوبة (وإن كانت) أي ولو كانت 
ذنوبه في الكثرة (مثل زبد البحر) الزبد محركة ما يعلو الماء وغسيره 
من الرغوة (وإن كانت عدد رمل عالج) بفتح اللام وكسرها قال 
الطيبي: موضع بالبادية فيه رمل كثير ونهايته العالج وتراكمهم من 
الرمل ودخل بعضه في بعض فعلى هذا لا يضاف الرمل إلى عالج 
لأنه ضفة له أي رمل يتراكم» وفي «التحرير» عالج موضسع 
مخصوص فيضاف. قال ميرك: الرواية بالإضافة فعلى قول صاحب 
«النهاية» وجهه أن يقال إنه من قبيل إضافة الموصوف إلى الصفة أو 
الإضافة بيانية كذا في #المرقاة». وفي الحديث فضيلة عظيمة ومنقبة 
جليلة في مغفرة ذنوب بهذا الذكر ثلاث مرات وإن كانت بالغة إلى 
هذا الحد الذي لا يحيط به عدد وفضل الله واسع وعطاؤه جم. 

4- باب منه 

14 [صحيح] حدثنا ابن أبي عَم حدثنا سسُفيّانُ عن 
عبدالملك بن عُمَيْرِ عن ريي بن حَرَاش عَن حُلِيْفَة بن 
الِيَمَان رضي الله عنه «أن النبي َك كان إذا راد أن يام وضع 
و و جت رمي ثُمّ قال: e‏ 
عبادك أو تَبْعَث عِبَّادَك». 1 

زن: 1°9۹( :a]‏ ,الام ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا یٹ حَسْنْ صحيح”". 

- اسعت فح العا أبن حجر] حدثنا أو 
ربب أخبرنا إملحاق بن منصور” هو السلولي عن راهيم 
ابن يُوسُّف بن أبي إِمنْحَاقَ عن أبيه عن ابي ٳمٽحاق عن أبسي 
ا ا 2 
يكل تومن يمين ييك) ع 
َْحَتُ ادك 

قال ابو عيسّى: هَڏا حَديث حَسَنُ غریب مِن هَذَا 


.| امرض م 


وات مقعم 


الْوَجه. وروی النوري هذا الحيث عن أبي إِسْحَاقَ عن | 


البراء لم يَذْكْرْ يهُا احَدأ ورواه شعبة شع شُعْبَةُ عن بي إِمْحَاقَ عن 


أبي عَبَيِدَة ة وَرَجْلٍ آخر عن البراء» ورواه شريك عن أبي 
إمنْحَاقَ عن عبداله بن يزيد عن البراءِ ون ابي إمْحَاقَ عَسن 
ابي بيده عن عبدالله عن النبي يكل مَلَهُ. 

-١‏ قوله: (وضع يده) أي اليمنى كما في رواية أحمد: «اللهم 
قني» أي أحفظني (يوم تجمع أو تبعث عبادك) أي يوم القيامة وأو 
للشك من الراويء ولما كان النوم في حكم الوت والاستيقاظ 
كالبعث دعا بهذا الدعاء تذكراً لتلك الحالة: 

"+ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-٣‏ قوله: (أخبرنا إننجاق:بن منصور) السلولي (عن أبني 
إسحاق) السبيعي (عن أبي بردة) أي ابن أبي موسى الأشعري. 

+ - قوله: (يتوسد يمينه) أي. ينام عليها ويجعلها كالوسادة له 

0- قوله: (هذا حديث جسن غريب) وأخرجه أحمد والنسائي 
وسنده صحيح كما في «الفتح» (وروى الثوري هذا الحديث عن 
أبي إسجاق عن البراء لم يذكر بينهما أحدا) أي لا أبا بردة ولا 
غيرهء ورواية الثوري.هذه أنجرجها أحمد في «مسنده» (ورواه شسعبة 


:عن أبي إسحاق عن أبي عبيدة ورجل آخر عن البراء) فذكر شعبة 


بين ابي إسحاق والبراء أبا عبيدة ورجلاً آخر. وهذه الرواية أخرجها 
أيضاً أحمد (ورواه إسزائيل عن أبي إسحاق عن عبدالله بن يزيد عن 
البراء) أي بذكر عبدالله بن يزيد بينهما. وهذه الرواية أيضا أخرجها 
أحمد (وعن أبي إسحاق عن أبي عبيدة عن عبدالله عن النبي وق 


+ مثله) أخرج هله الرواية ابن ماجة في الاسئلة). 


8- باب منه 


"٠‏ [صحيح» روا مسلم] حدثنا عبدالله بسن 
عبدالرّحمن'", أخبرنا عَمْرُو بن عون أخبرنا خالِدُ بن عبدالله 
عن سيل عن | بيه عن أبي هُرَيْرَة رضي الله عنه قال: «كان 
سول الله يكل يمرا ذا أخحدّ أحَدنَا مضل مَضْجَعة أن يَقُول: اللْهُم 
رب السات ورب الأرضرين"“ وَرَبنا ورب كل شي فَالِقَ 
الحَبْ والنوى ومُنزل التورَاةٍ وَالإنجيلٍ والقرآن اعود بك من 
شر کل ؤي شر نت آنيذ بناصنيه» الست الأول دس بذك 
شيءٌ. وات الآخر فَليِسَ ب بدك شية. والظَاهِر فس فوفك 
ش شيءَ والباطن فليس دونك شيءَ اقض عَني الذَيْنَ واغيني مِنَ 
الفقر». 

[YAVY ia] [001 [د:‎ [VY :eڙ‎ 


قال أبو عيسى: :هذا حَدِيثُ حَسْنْ و 


-١ ٠‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (أخبرنا 
عمرو بن عون) هو أبو عثمان الواسطي (أخبرنا خالد بن عبدالله) 


المزني الواسطي: 


577 
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۲- قوله: (اللهم رب السماوات ورب الأرضين) أي خالقهما 
ومربي أهلهما (ورب كل شيء) تعميم بعد تخصيص (فالق الحب) 
الفلق بمعنى الشق (والنوى) جمع النواة وهي عظم النخل وفي 
معناه عظم غيرها والتخصيص لفضلها أو لكثرة وجودها في ديار 
العرب» يعني يا من شقهما فأخرج منهما الزرع والنخيل (ومنزل 
التوراة) من الإنزال وقيل من التنزيل (والإنجيل والقرآن) لعل تسرك 
الزبور لأنه مندرج في التوراة أو لكونه مواعظ ليس فيه أحكام. قال 
الطيبي: فإن قلت ما وجه النظم بين هذه القرائن» قلت وجهه أنه 
كك لما ذكر أنه تعالى رب السماوات والأرض أي مالكهما ومدبر 
أهلهما عقبه بقوله فالق الحب والنوى ليتتظم معنى الخالقية 
والمالكيةء لأن قوله تعالى: «يُخرج الْحَي من ليت وبرج 
اَي مِنَ الْحَّي) تفسير لفالق الحب والنوى؛ ومعناه يخرج 
الحيوان النامي من النطفة والحب من النوى ويخرج الميت من 
الحي أي يخرج هذه الأشياء من الحيوان النامي ثم عقب ذلك 
بقوله: (منزل التوراة) ليؤذن بأنه لم يكن إخراج الأشياء من كتم 
العدم إلى فضاء الوجود إلا ليعلم ويعبد ولا يحصل ذلك إلا 
بكتاب ينزله ورسول يبعثه» كأنه قيل يا مالك يا مدبر يا هادي أعوذ 
بك (اعوذ) أي أعتصم وألوذ (من شر كل ذي شر) وفي رواية 
لمسلم من شر کل شيء (أنت آخذ بناصيته) أي من شر كل شيء 
من المخلوقات لأنها كلها في ساطانه وهو آخذ بنواصيها. وفي 
رواية لمسلم: من شر كل دابة أنت آخذ بنواصيها. وفي رواية 
لمسلم: من شر كل دابة أنت آخذ بناصيتها (أنت الأول) أي القديم 
بلا ابتداء (فليس قبلك شيء) قيل هذا تقرير للمعنى السابق وذلك 
أن قوله أنت الأول مفيد للحصر بقرينة الخبر باللام فكأنه قيل أنت 
مختص بالأولية فليس قبلك شيء (وأنت الآخر فليس بعدك شيء) 
أي الباقي بعد فناء خلقك لا انتهاء لك ولا انقضاء لوجودك 
(والظاهر فليس فوقك) أي فوق ظهورك (شيء) يعني ليس شيء 
أظهر منك لدلالة الآيات الباهرة عليك (والباطن) أي الذي حجب 
أبصار الخلائق عن إدراكك (فليس دونك شيء) أي لا يحجبك 
شيء عن إدراك مخلوقاتك (أقض عني الدين) قال النووي: يحتمل 
أن المراد بالدين هنا حقوق الله تعالى وحقوق العباد كلها من جميع 
الأنواع. وأما معنى الظاهر من أسماء الله فقيل هو من الظهور 
بمعنى القهر والغلبة وكمال القدرة ومنه ظهر فلان على فلان» وقيل 
الظاهر بالدلائل القطعية والباطن المحتجب عن خلقه» وقيل العالم 
بالخفيات وأما تسميته سبحانه وتعالى بالآخر فقال الإمام أبو بكر 
الباقلاني: معناه الباقي بصفاته من العلم والقدرة وغيرهما التي كان 
عليها في الأزل ويكون كذلك بعد موت الخلائق وذهاب علومهم 
وقدرهم وحواسهم وتفرق أجسامهم. انتهى. 


۳- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 


۰- باب منه 


-١‏ [حسن] حدثنا ابن أبي عُمَرَ المَكَيّ حدثنا 
فيان عن ابن عَجِلآن عن سڪيا المَقَبَري عن ابي هُرَيْرَة 
رضي الله عنه أن رول الله كلا قال: إا قام أحذكم من 
فراش ّم رَجَعَ ليوا" فَلْينْفْضْهُ بصنفة إزارو ثلاث مَرَات فإنة 
۷ ري ما حلا ل بن ذا جع فق نيك بي 
وَضَعْتُ جَنبي” " ويك ارقعَهُ إن انسكت فيي فَارْحَنْهَا 
وإن أَرْسَلتَهَا فَاحْمَظَهَا بمَا تَحْفَظ به عِبَادَكَ الصّالِحِينَ» فإذًا 
اظ فلمل الْحَمْدُ الله اللي افاي في جَسَدِي ورد عَليّ 
رُوحِي وأذِن لي بلركرو؟. 

لخ: ۳۲۰ دون قوله: «فإذا استيقظت»:] [م: ۲۷۱۲ دون 
قوله: «فإذا استیقظت)] [ن: .]١١1/75‏ 

قال: وفي الاب عن جابر وعايشة و" . 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيتُ أبي هريره حَلِيثُ ح0 

-١‏ قوله: (إذا قام أحدكم عن فراشه ثم رجع إليه) وفي رواية 
الشيخان: «إذا أوى أحدكم إلى فراشه» (فلينفضه) يضم الفاء أي 
فليحركه (بصنفة إزاره) قال في «القاموس»: صنفة الشوب كفرحة 
وصنفه وصنفته. بكسرهما حاشيته أي جانب كان أو جانبه الذي لا 
هدب له أو الذي فيه الهدب. انتهى. وفي رواية البخاري فلينتفض 
فراشه بداخلة إزاره» وفي رواية مسلم فليآخذ داخلة إزاره فلينفض 
بها فراشه. قال الجزري في «النهاية»: داخلة الإزار طرفه وحاشيته 


:من داخل وإنما أمره بداخلته دون خارجته لأن المؤتزر يأخذ إزاره 


بيمينه وشماله فيلزق ما بشماله على جسده وهي داخدة إزاره ثم 
يضع ما بیمینه فوق داخلته فمتى عاجله أمر أو خشي سقوط إزاره 
مسكه بشماله ودفع عن نفسه بيمينه فإذا صار إلى فراشه فحل إزاره 
فإنما يحل بيمينه خارجة الإزار وتبقى الداخلة معلقة وبها يقم 
النفض لأنها غير مشغولة باليد. انتهى. قال القاري: قيل النشض 
بإزاره لأن الغالب في العرب أنه لم يكن لهم شوب غير ماهو 
عليهم من إزار ورداءء وقيد بداخل الإزار ليبقى الخارج نظيفا نظيفا ولأن 
هنا اير ولكشف العوزة اقل وأسترء وإنما قال هذا لأن رسم 
العرب ترك الفراش في موضعه ليلاً ونهاراً ولذا علله وقال (فإنه) 
أي الشأن والمريد للنوم (لا يدري ما خلفه) بالفتحات والتخفيف 
(عليه) أي على الفراش (بعده) أي ما صاز بعده : 
غاب. قال الطيبي: معناه لا يدري ما وقع في فراشه بعدما خرج منه 


خلفاً وبدلاً عته إذا 


٠‏ من تراب أو قذاة أو هوام. وقال النووي: معناه أنه يستحب أن 
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ينفض فراشه قبل أن يدخل فيه لثلا يكون قد دل فيه حية أو 
عقرب أو غيرهما من المؤذيات وهو لا يشعرء ولينفض ويده 
مستورة بطرف إزاره لئلا يحصل في يده مكروه إن كان شيء هناك. 

-٣‏ (ياسمك ربي وضعت جنبي) أي مستعيناً بإسمك يا ربي 
(وبك أرفعه) أي بإسمك أو بحولك وقوتك ارفخه فلا استغني عنك 
بحال (فإن امسكت نفسي) أي قبضت روحي في النوم (فإرحمهنا) 
أي بالمغفرة والتجاوز.عنها (وإن أرسلتها) بان رددت الحياة إلي 
وايقظتني من النوم (فإحفظها) أي من المعصية والمخالفة (بما 
تحفظ به) أي من التوفيق والعصمة والأمانة (عبادك الصالحين) أي 
القائمين بحقوق الله وعباده. والباء في بما تحفظ مثلها في كتبت 
بالقلم» وما موصولة مبهمة وبيانها ما دل عليها صلتها لأن الله تعالى 
إنما يحفظ عباده الصالحين من المعاصي ومن أن لا يتهاونوا في 
طاعته وعبادته بتوفيقه ولطفه ورعايته (ورد علي روحي) أي روحي 
المميزة برد تمييزها الزائل عنها بنومها. قال الطيبي. الحكمة في 
إطلاق الموت على النوم أن انتفاع الإنسان بالحياة إنما هو لتحري 
رضا الله عنه وقصد طاعته واجتناب سنخطه وعقابه فمن نام زال عنه 
الانتفاع فكان كالميت فحمدا لله تعالى على هذه النعمة وزوال 
ذلك المانع. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن جابر وعائشة) لينظر من أخرج 
حديثهما. 

4- قوله: (وحديث أبي هريرة حديث حسن) واخرجه الشيخان 
وأبو داود والنسائي. 

١‏ باب ما جَاءً فيمَن يقرأ القرآن عند المُنام 

7- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا فة حدئنا 
المُمَضَل بن فضَالة”'' عن عقيل عن ابن شاب عن عرِوَة عن 
عَائشة «أن النبي و كان إِذَا أوَى إلى فِرَاشِيِهِ كل لَبْلَةٍ جَمَعْ جنع 
كَفَيْهِ د م نمث فِيهما فَقَرأ فيهمًا": فل و الله اح فل 
اواب برب القلق» «وقل أَعُودُ برب الناس؟ ثُمْ يَمْسَحْ بهمَا 
ما استطَاع من جَسَدِه دا بهما عَلَى زاس جه وما ال 
مِنْ جَسَدو يَفْعَلُ ذلك ثلاث مَرات». 

[د: 6°01[ ]نùن:‏ ¥۸۸[ ]ھ: .[AY°‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَډیث حَسَنُ غریب صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثنا المفضل بن فضالة) المصري أبو معاوية 
القتباني (عن عقيل) بضم العين مصغراً هو ابن خالد بن عقيل 
الأيلي. 

1- (ثم نفث فيهما) من النفث بفتح النون وسكون الفاء بعدها 
مثلثة وهو إخراج الريح من الفم مع شيء من الريق (فقرأ فيهما) 


قال العيني: قال المظهري في «شرح المصابيح»: ظاهر الحديث 
يدل على أنه نفث في كفه أولاً ثم قرأ وهذا لم يقل به أحد ولا 
فائدة فيه ولعله سهو من الراوي والنفث ينبغي أن يكون بعد التلاوة 
ليوصل بركة القرآن إلى بشرة القارىء والمقروء له» وأجاب الطيبي 
عنه بأن الطعن فيما صحت روايته لا يجوز وكيف والفاء فيه مثل.ما 
في قوله تعالى: رذ قرات الْقرآن اَذ فالمعنى جمع كفيه ثم 
عزم على النفث أو لعل السر في تقديم النفث فيه مخالفة السبحرة. 
انتهى. وفي رواية البخاري: کان رسول الله يِ إذا أوى إلى فراشه 
نفث في كفيه ب قل مُوَالله أحَد€ وبالمعوذتين جميعاً. قال 
الحافظ: أي يقرأها وينفث حالة القراءة (يبدأ) بيان أو بدل.ليمسح 
(بهما) أي بمسجهما (وما أقبل من جسده) وعند البخاري في 
الطب ثم يمسح بهما وجهه وما بلغت يدأه من جسده. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه الشيخان 
وأبو داود والنسائي. 

` 937- باب منه 


- [صحيح» صححه الحاكم و الألباني] حدئنا 
مَحْمُودُ بن غَيْلاَنْء أخبرنا أَبُو داد" قَال: نبنا شعبة عن أبي 
إسحاق عن رَجُلٍ عن فَرْوَة بن نول رضي الله عنه «أنَهُ ّى 
ألبي يل فَقَالَ: ول اله علبي شيا وله إذا ريت إلى 
فراشي» فَقَالَ: اقرا طقل يا أيهًا الكَافِرُون4”") نا رة مِنَ 
E‏ 

ل شعبّة: أحيّاناً يمول ا لا يَقولّها. 

حدثنا مُوسّى بن حرام" أخعبرنا : يَحيَى بن آم عن 
إسرائيل» عن أبي إسحاق. عن فَرْوَةَ بن نَوْقَلِء عن أبيه أنه 
اتی النبي يك كر نَْرَهُ بِمَعْنَاه وهّذًا اصح. 

[د: 0۰00[ :ù]‏ ادف ؟حى لافى € .[A*‏ 

قال أبو عيسى: وَرَوَى زُمَيْرٌ هَذَا الحَليث عن إسحاق عن 
فَروَة بن نَؤقْلٍ عَن أبيه عن النبي يك نَحْوَهُ وهَذا أشبّهُ اصح 
د يك قنسة وقد اضْطرب أصحاب أبي إسحاق في هذا 
الحدِيثي وقد روي هذا الحَديث من غلاير هذا الوه قَدْ 
روه عبدالرحْمَن بن تقل عن أبيو و عن النبي بي 
وعبدالر حن هُوَ او قَْوَة بن نَوْقَلِ. 

€ - [صحيح] حدثنا هِشَامٌ بن يُونْس الكوفي» 
أخبرنا المُحاربي“ عن ليث عن أبي الرْبَيْرِ عن جابر قَالَ: 


«کان النبي يي لا ينام حتَى يقراً: ب «تنزيل السَجْدة27 وب 


<تبارك4». 
قال أبو عيسى: هذا رَوَى سفيان الثؤري وغَيْرٌ وَاحِدٍ هذا 


E 
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الحلديث عن ليث عن أبي الؤْبَيْرٍ عن جَابر عن النبي 26 
نحوة. . وَرَوَى رَميرٌ هذا الحَييث عَن ابي اَي قا لت له 
سَمِعتَهُ من جَابر؟ قال لم عه 
من صتفوان" أو أبن مسَفَان» . وقد رَوَى شبابة عن مغر 

ملم ن ابي الزټبر عَنْ جَابر حو حَدِيث لَيْث. 

0- [صحيح] حدثنا صَالِح بن عبدالله. حدثنا حَمادُ 
ابن زيار عَنْ ابي لباب َالَ: قَالَتَ عَائِشَةُ رضي الله عنها: «كَانَ 
النبي 4 لا ينام حتى يقرأ الرَمرَ وني سر رای" . 

> [ن: ۰۸ ۱44 -الكبرى]. 

أخبرتي محمد مَدْ بن إسلماعيل قال: أبُو لَبَابَةَ هَذَا املمة 
مَرْوَانُ مَْلَى عبنائر تن بن زاء زع ن عابت شیع ونه 
حَمَاة بر ريد 

e‏ [حسن؛ حسته الترمذي والألباني] حدشا علي 
ابن حجر أخبرنا بقية بن اللي و عن جير بن ساو ن خالا 
ابن مَعَْان ن عبدالله بن ابي پلا ' عن الْعِرَاض بن ساربة 
رضي الله عنه «أن النبي کل كان لأ ينَامُ حتى يقرا المسبّحات 
وَيَقَول: فيها آية حير مِنْ الف آية». 

[اننظر تخريج ۲۹۲۱] [د: ]٥۰۵۷‏ [ن: 200١649‏ 
۰ - الکبری] 

قال أبو عيسى: هَذًا حَديث حَسَنّ غريب 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) أي الطيالسي (عن أبي إسحاق) هو 
السبيعي (عن فروة بن نوفل) الأشجعي مختلف في صحبته 
والصواب أن الصحبة لأبيه وهو من الثالشة ذكره ابن حبان في 
«الثقات» قتل في خلافة معاوية. 

۲- قوله: (اقرأ طقل يا يها الْكَافِرُونَ4» أي إلى آخرهاء زاد أبو 
جاود في روايته: ثم نم على خاتمتها (فإنها) أي هذه السورة (براءة 
من الشرك) أي ومفيدة للتوحيد. قوله: (قال شعبة أحيانا يقول مرة 
وأحياناً لا يقولها) يعني قال شعبة: إن أبا إسحاق أحياثاً يزيد كلمة 
مرة بعد قوله: فل يا يها الْكَافِرُونَ 4 وأحياناً لا يزيدها. 

۳- قوله: (حدثنا موسى بن حزام) بكسر الحاء المهملة وبالزاي 
أبو عمران الترمذي (عن أبيسه) أي نوضل الأشجعي صحابي نزل 
الكوفة (وهذا أصح) أي حديث إسرائيل عن أبي إسحاق عن فروة 
عن أبيه متصلاً أصح من حديث شعبة عن أبي إسحاق عن رجل 
عن فروة مرسلاً لأن إسرائيل لم يتفرد بروانته هكذا بل تابعه زهير 
كما بينه الترمذي بقوله وروی زهير هذا الحديث عن أبي إسحاق 
الخ وحديث فروة بن نوفل عن أبيه هذا ذكره الحافظ في «الفتح» 
وقال أخرجه أصحاب السئن الثلائة وابن حبان والحاكم. انتهى. 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في «تحفة الذاكرين». 


-٤‏ قوله: (أخبرنا المحاربي) هو عبدالرحمن بن محمد بن زياد 
(عن ليث) هو ابن أبي سليم. 

-٥‏ قوله (كأن النبي ك لا ينام حتى يقرأ ب (تنزيل السجدة)) 
أي سورة السجدة (و ب (تبارك)) أي سورة الملك. قال الطيي: 
حتى غاية لا ينام ويحتمل أن يكون المعنى إذا دخل وقت النوم لا 
ينام حتى يقرأهما وأن يكون لا ينام مطلقاً حتى يقرأهماء والمعنى 
لم يكن من عادته النوم قبل القراءة فتقع القراءة قبل دخول وقت 
النوم أي وقت كان ولو قيل: كان النبي ود يقرأهما بالليل لم يفد 
هذه الفائدة. انتهى. قال القاري: والفائدة هي إفادة القبلية ولا يشك 


أن الاحتمال الثاني أظهر لعدم احتياجه إلى تقدير يفضي إلى 


تضبيق. انتهى. وحديث جابر هذا أخرجه أيضاً أحمد والبخاري. في 
«الأدب المفرد» وا لعي والدار مي وابن ابي شيية و الحاكم وقسال: 
صحيح» قال المناوي: و تعقب بان فيه اضطراباً. 

-١‏ قوله:.(إنما سمعته من صفوان أو ابن صفوان) كلمة أو 
للشكء وصفوان هذا هو صفوان بن عبدالله بن صفوان بن أمية 
القرشي» والمراد من ابن صفوان هو صفوان هذا. قال الحافظ في 
«التقريب» ابن صفوان شيخ أبي الزبير هو صفوان بن عبدالله بن 
صفوان نسب لجده» وقد ذكر الترمذي حديث جابر هذا في باب ما 
جاء في سورة الملك من أبواب فضائل القرآن وذكر هناك هذا 
الكلام وزاد وکان زهيراً أنكر أن يكون هذا الحديث عن أبي الزبير 
عن جابر (وقد روى شبابة) بن سوار المدائني (عن مغيرة بن 
مسلم) القسملي السراج. 

الو O O‏ 
عادته النوم قبل قراءتهما 
والمتن في أواخر نضائل القرآن. 

8- قوله: (عن عبدالله بن أبي بلال) الخزاعي الشامي مقبول 
من الرابعة. قال الذهبي في «الميزان»: عبدالله بن أبي بلال عن 
العرباض ما روى عنه سوى خالد بن معدان انتهى. وقد وقع في 
النسخة الأحمدية عن عبدالرحمن بن أبي بلال وهو غلظ فإنه ليس في 
الكتب الستة راو يسمى بعبدالرحمن بن أبي بلال» وقد أورد الترمذي 
هذا الحديث في أواخر فضائل القرآن بهذا السند وفيه عن عبدالله بن 
أبي بلال لا عن عبدالرحمن بن أبي بلال وتقدم شرحه هناك. 


37 باب منه 


7- [ضعيفه د ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
مَحْمُودُ بن عَبْلان حدثنا آبو احْمّد اليري حدثنا سيان عن 
الجْريْرِي عن ابي العَلآء بن الشخير عن رَجُل ِن بني حَنْظَلَة 
قَالَ: «صَحِنْت شذَاَ بن أْس رضي الله عنه في فر قَقَالَ: 
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الا أعَلَمُكَ ما كان رَسُول الله 6 يُعَلَمُنَا ان نَقُولَ؟”" اللّهُم 
إني انالك الات في الأمر وامنالك عزيمة ة الرشلد وَاسْألك 
شكر َعْمَتِكَ» وحن باذك وأسالك إِسَاناً صادقاً وَقَلْبَاً 
سِيماً واعود بك من شر ما تَعْلَم وَأسألك مِنْ خَيْر ما تَعْلَمْ 
وا سيرك مما عَم أك انت عَلام لوبو قال وان 
رَسسُولُ الله يك يقول: ما من م 
ين كاب الله إلا وکل الله ملكأ فلا رب شي يوذو حى 
یهب مَتى هَبْ». 
[ن: ١6‏ 1). 
قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث إنمَا عرف من هذا الْوَجه”") 
والجريري ل E‏ أبو مسعود الجريري وأَبُو 
-١‏ قوله: EBs‏ 
وفي رواية أحمد: كان رسول الله يإ يعلمنا كلمات ندعو بهنن في ! 
صلاتنا أو قال في دبر صلاتنا (اللهم إني أسألك الثبات في الأمر) 
أي الدوام على الدين ولزوم الاستقامة عليه (وأسألك عزيمة 
الرشد) هي الجد في الأمر بحيث ينجز كل ما فو رشد من أموره؛ 
والرشد بضم الراء المهملة وإسكان الشين المغجمة هو الصلاح 
والفلاح والصواب» وفي رواية لأحمد: أسألك الثبات في الأمر 
والعزيمة غلى الرشد أي عقد القلب على إمضاء الأمر (واسألك 
شكر نعمتتك) أي التؤفيق لشكر إنعامك (وحسن عبادتك) أي 
إيقاعها على الوجه الحسن المرضي (واسألك لساناً ضادقاً) أي 
محفوظاً من الكذب (وقاباً سليماً) أي عن عقائد فاسدة وعنن 
الشهوات (وأعوذ بك من شر ما تعلم) أي ما تعلمه أنت ولا أغمله 
آنا (واستغفرك مما تعلم) مني من تفريط (إنك أنت علام الغيوب) 
أي الأشياء الخفية التي لا ينفذ فيها ابتداء إلا علم اللطيف الخبير 
(ما من مسلم ياخذ مضجعه يقرأ سورة) وفي رواية أحمد: ماامن 
رجل يأوي إلى فراشة فيقرا سورة (إلا وکل الله به ملكاً) أي أمره 
بان يحرسه من المضار وهو اسنشاء مفرغ (فلا يقربه) بفتح الراء 
(شيء يؤذيه) وفي رواية أحمد: «إلا بعث الله عز وجسل إلية ملكاً 


ياح مضجعة ب يقرا مِسُورَة 


يحفظه من كل شيء يؤذيهة» (حتى يهب) بضم الهاء (متى هب) أي 
يستيقظ متى استيقظ بعد طول الزمان أو قربه من النوم. 
؟- قوله: (هذا حديث إنما نعرفة من هذا الوجه) في سنده 
ات اال ير 
0 


عه هن 


٠ ۸‏ - [متفق عليه] حدئنا بُو الخطّاب زياد بن بن يُحيَى 


البَصْري» حدئنا اهر السَمَانُ عن ابن عون“ عن ابن مبيرين 
عن بيده عن عَلِيّ رضي الله عنه قال: «شّكت إلي فاطِمَة 
مَجْلَ يدها" م بن الطجين فقأست: لو ايت أباك فسَألته 
خادماً؟ فقال: أله اذلكُما عَلَى مَا م هو حير كما بن الخادم 
إذا أَخَدْتُمَا مَضْجَعَكُمَا تَقُولآن ثَلاتا تاين وئلائاً وتلائِين 
وأربعاً وََلائِينَ من نُخوي وَتَسْبِيحٍ وتكبير». 

وفي الحاديث قصة ق 

لخ: 117 لضت الفرنه [م: [AVY :ûJ[YVYY‏ 


قال أبو عيستى: هذا حَلريث حَسّنُ ريب مِنْ حَاريثٍ ابن 
عون. رذ روي هذا الحَليث ين بر وجو ن علي 


۹ ۰ - [متفق ق عليه] دا محمد بن ب 0 حدثنا 


اهر السمَانْ عن ابن عون عن مُحمّدٍ عن غُبيدة ن علي 
ll‏ جات فاطِمةً إلى النبي لا تشک مجلا 
ديه بها فأمَرّها بالتسبیج والتكبير والتخميا. 

{AVY زن:‎ [VY [م:‎ [TIA سم‎ 1Y آخ:‎ 

-١‏ قوله: (عن ابن عون) إسمه عبدالله بن عون بن أرطبان (عن 
عبيذة) هو ابن عمر السلماني المرادي. 1 

؟- قوله: (شكت إلي فاطمة مجل يديها) قال في «القاموس» 
مجلت يده كنصر وفرح مجلاً ومجلاً ومجولاً نفطت من العمل 
فمرنت كأمجلت. وقال في «النهاية»: يقال مجلت يده تمجل مجلا 
ومجلت تمجل مجلاً إذا ثخن جلدها وتعجر وظهر فيها ما يشبه 
البتر من العمل بالأشياء الصلبة الخشنة (من الطحين) أي بسيب 
الطحين وهو الدقيق وفي بعض النسخ من الطحن (فقلت لسو أتيت 
أباك فسألتيه خادما) أي جارية تخدمك وهو يطلق على الذكر 
والأنتى (فقال) أي النبي ب «ألا أدلكما على ما هو خير لكما من 
الخادم» وفي رواية للبخاري فاتت النبي اة تسأله خادما فلم تجده 
فذكرت ذلك لعائشة فلما جاء أخبرته قال فجاءنا وقد أخذنا 
مضاجعنا فذهبت أقوم فقال مكانك فجلس بيننا حنى وجدت برد 
قدميه على صدري. فقال: ألا أدلكما على ماهو خير لكمامن 
خادم. قال العيني: وجه الخيرية إما أن يراد به أنه يتعلق بالآخرة 
والخادم بالدنيا. والآخرة خير وأبقى» وإما أن يراد بالنسبة إلى ما 
طلبته بان يحضل لها بسبب هذه الأذكار قوة تقدر على الخدمة أكثر 
مما يقدر الخادم'(تقولان ثلاثا وثلائين وثلائا وثلاثيين وأريعا 
وثلاثين من تحميد وتسبيح وتكبير) وفي الرواية المثفق عليهنا كما 
في «المشكاة» «فسبحا ثلاثا وثلاثين واحمد ثلاثا وثلاثين وكبرا 
أربعاً وثلاثين». 

۳ (وفي الحديث قصة) أخرج الشيخان وغيرهما هذا الحديث 
بالقصة مطولاً. 


YETA 
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-٤‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الذهلي (عن محمد) هو 
ابن سيرين. 


6 باب منه 


i LL O PSG 0 

والألباني] حدثنا أحمّدٌ بن مَنيم» حدئنا [سْمَاعِيلٌ بن عَلَيَةَ 
عدا عبن السب صن أبن عدا بن وو رضي 
الله عنهما قال: قال رَسُول الله 6: «خلتَان"' لا يُنَخْصِيهما 
ا 


2 


لت هم قم 


قليل ببح الله في دُبْرِ كل صّلةٍ نرا وَيَحْمَدْهُ عشراً ورك 
عَشْراً. قال: فانا رات رول الله کا بع يَعْقِدْها يدو قال: يلك 
حمْسون وماق بالَسَان ولف وَحَسْسْمَائَةٍ في الميزان. وإذا 
أخذت مَضْجَعَكَ تُسبَحُهُ وتُكَبّْرُهُ وَتَحْمَدَهُ مائةٌ فيلك مائ 
باللَسّانء واف في الميرّان. . فيكم ْمَل في اليَوْم وَاللَيْلَةٍ 
مين وَححَمْسْمَائَةِ ية" قَالُوا: َكيف لا نُخصيها؟ قال: : أي 
أَحَدَكُمْ الشَيْطَانُ وعو في صلاتِه ف فقو يفول اذك كَذا ا 
حَتَى يَقْتلَ فَلَعَلَهُ الا يَفْعَل ويأتيه وَهُوَ في مَضْجَعِهِ فلا يَرَالَ 
يُنوَمُهُ حَتى يَنَام». 
[د: 056١0][ن:‏ 100 10] [ھ: 970 ]. 


“a. )5( مامه‎ 


قال أبو عيسى: ڌا حَدِيث حَسَنْ صحيح . وقد رَوَى 
شعبة ع شحبة اوري عن عَطَاء بن السَائِبٍ هذا الحَدِيث وَرَوَى 
الأعْمَش هذا الْحديث عن عطاء بن الاب مُخْتصراً. . وفي 
الاب عن يد بن ثابت والس وابن عباس رضي الله 

0 
عنهم 0-4 

4م [صحيسح] حدثنا مُحمّدُ بن عبدالاغتى 
الصَنعَانِي؛ حدثنا عام بن عَلِيَّ عن الأعْمّشٍ عَن عَطَاء ابن 
الاب عن ايه عن عبدالله بن عضرو رضي الله عده قال: 
درَأَيْتَ ت رَسسُولَ الله يك بعد التسلبيح» 3 

[د: 0۰۲] [ن: E‏ 


الآعْمَش. 
۲-- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا محمد بن إسماعيل 


س رَةَ الأحْمَسِي الكوفِي» حدثنا أسبّاطً بن مُحمّل حدثنا 

بن قيس اللاي" عن قن الْحَكَم بن عينة عن 
يدرس يولي وى حو کیو عن النبي و 
قال: «مُعَقبات”" لا خيب قَائِلْهُنَ سبح الله في دُبُر كل 
صلا تلآئاً وَتَلأَيِْنَ ویحمده لاا وثلائين يكره أريّعاً 


وو 


[م: ][ن: 11°64 

قال ابو عیسّی: هَڏا حَډِيث حَسَن وعَمْرُو بن قيس 
المُلآبي بق حافظ. وروی شب ا الحديث عن اكم 
ولم يَرْفْعْهُ. وروی مَنصُورٌ بن المُعْثَمِرٍ عن الحكم فرفعه. 

[لم يذكره الألباني في «الصحيح» ولا في 
«الضعيف»» وقد صححه الترمذي] حدئنًا يَحَى بن خلَّف 
حذئنا ابن أبي عَلدِي عن شام بن حسان عن محمد بن 
سيرين عن كثير بن أفلَحَ عن ريد بن ثابت رضي الله عنه قال: 
ارتا أذ سبح بر كل صلا ثلاث وثلاثين. ونحمده ثلاثأ 
وثلاثين. ونكبره أربعاً وثلاثين. قال: فَرََى رجل مِنَّ الأنصار 
م : أمَركُم رَسول الله يك أن تسبِّحُوا در كل 
صلاة ثلاثاً وثلاثين وتحمدوا الله َلاثاً وثلائين وتكبّروا أربعاً 
وثلاثين؟ قال: نَعَم. قال: فاجعلا خمساً وعشرين» واجعّلوا 
التهليل مَعَُن. فمّدا على النبي ب فحذئه فقال: افْمَلُوا. 

.]١ "6٠ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. 

-١‏ قوله: (خلتان) بفتح الخاء أي خصلتان (لا يحصيهما رجل 
مسلم) أي لا يحافظ عليهما كما في رواية أبي داود (إلا دخل 
الجنة) أي مع الناجين وهو استئناء مفرع (الا) بالتخفيف حرف 
تنبيه (وهما) أي الخصلتان وهما الوصفان كل واحد منهما (يسير) 
أي سهل خفيف لعدم صعوبة العمل بهما على من يسره الله (وسن 
يعمل بهما) أي على وصف المداومة (قليل) أي نادر لغرة التوفيق 
وجملة التنبيه معترضة لتأكيد التحضيض على الإتيان بهما 
والترغيب في المداومة عليهماء والظاهر أن الواو في وهما للحال 
والعامل فيه معنى التنبيه قاله القاري (يسبح اللّه) بان يقول سبحان 
الله وهو بيان لإحدى الخلتين والضمير للرجل المسلم (في دبر) 
بضمتين أي عقب (كل.صلاة) أي مكتوبة كما رواية أحمد: (عشراً) 
من المرات (ويحمده) بأن يقول: الحمد لله (ويكبره) بان يقول: الله 
أكبر (قال) أي ابن عمرو (يعقدها) أي العشرات وفي بعض النسخ 
يعدها (بيده) أي بأصابعها أو بأناملها أو بعقدها (قال) أي النبي 5 
(فتلك) أي العشرات الثلاث دبر كل صلاة من الصلوات الخمس 
(خمسون وماثة) أي في يوم وليلة حاصلة من ضرب ثلاثين في 
خمسة أي ماثة وخمسون حسنة (باللسان) أي بمقتضى نطقه في 
العدد (وألف وخمسمائة في الميزان) لأن كل حسنة بعشر أمثالها 
على أقل مراتب المضاعفة الموعودة في الكتاب والسنة (وإذا 
أخذت مضجعك) بيان للخلة الثانية (تسبحه وتكبره وتحمده مائة) 
وفي رواية أبي داود: (ويكبر أربعاً وثلاثين إذا أخذ مضجعه ويحمد 
ثلاثاً وثلاثين ويسبح ثلاثاً وثلائين) (فتلك) أي المائة من أنواع 
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al 


الذكر (ماثة) أي مائة حسنة (وألف) أي آلف حسنة على جهة 
المضاعفة. 

۲- (فايكم يعمل في اليوم والليلة ألفي وخمسمائة سيئة) وفي 
(المشكاة؟ ألفين وخمسمائة سيئة وإلفاء جواب شرط محذوف وفي 
الاستفهام نوع إنكار يعني إذا حافظ على الخصلتين وحصل ألفان 
وخمسمائة حسنة في يوم وليلة فيعفى عنه بعدد كل حسنة سيئة كما 
قال تعالى: إن الْحَسَنَات يُْهِبْنَ السَيّئَات» فايكم ياتي بأكثر مسن 
هذا من السيئات في يومه وليلته حتى لا يصير معفواً عنه فسا لكم 
لا تأتون بهما ولا تحصونهما (فكيف لا تحصيها) أي المذكورات 
قال الطيبي: أي كيف لا نحصي المذكورات في الخضلتين وأي 
شيء يصرفنا فهو استبعاد لإهمالهم.في الإخصاء فرد استبعادهم بأن 
الشيظان يوسوس له في الصلاة حتى يغفل عن الذكر عقيبها وينومه 
عند الاضطجاع كذلك وهذا معنى قوله: (قال) أي النبي ل (يأتي 
أحدكم) مفعول مقدم (فيقول) أو يوسوس له أو يلقي في خاطره 
(أذكر كذا أذكر كذا) من الأشغال الدنيوية والأحوال النفسية 
الشهوية أو ما لا تعلق لها بالصلاة ولو من الأمور الأخروية (حتى 
ينفتل) أي ينصرف عن الصلاة (فلعله) أي فعسى (أن لا يفعل) أي 
الإحصاء قيل الفاء في فلعله جزاء شرط محذوف يعني إذا كان 
الشيطان يفعل كذا فعسى الرجل ألا يفعل وإدخال أن في خبره دليل 
على أن لعل هنا بمعنى عسى. وفيه إيماء إلى أنه إذا كان يغلبه 
الشيطان عن الحضور المطلوب المؤكد في صلاته فكيف لا يغلبه 
ولا يمئعه عن الأذكار المعدودة من السنن في حال انصرافه عن 
طاعته (ويأتيه) أي الشيطان أحدكم (فلا يزال ينومه) بتشديد الواو 
أي يلقى عليه النوم (حتى ينام) أي بدون الذكر. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري في «الأدب المفنردة وأبو داود والنسائي وابن ماجة 
وصححه ابن حبان (وقد روى شعبة والثوري عن عطاء بن السائب 
هذا الحديث) يعني بطوله من غير اختصار كما رواه إسماغيل بن 
غلية عن عطاء بن السائب (وروى الأعمش هذا الحديث عن عطاء 
ابن السائب مختصرا) وقد حرج الترمذي رواية الأعمش 
المختصرة بعد هذا وأخرجها أيضا في باب عقد التسبيح باليد. 
وقال هناك بعد إخراجها:؛ وروى شعبة والثوري هذا الحديث عن 
عطاء بن السائب بطوله. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن زيد بن ثابت وأنس وابن عباس) أما 
حديث زيد بن ابت ذكره صاحب «المشكاة» في باب الذكر بعد 
الصلاة» فأخرجه أجمد والنسائي والدارمي» وأما حديث أنس 
فأخرجه البزار كما في «الترغيب)» وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
الترمذي في باب التسبيح في أدبار الصلاة من كتاب الصلاة. 


ل قال: «مَنْ 


5- قوله: (يعقد التسبيح) يأتي هذا الحديث مع شرحه في عقد 
باب التسبيح باليد. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عمرو بن قيس الملائي) بضم الميم وتخفيف 
اللام والمد أبو عبدالله الكوفي ثقة متقن عابد من السادسة. 

۷- قوله: (معقبات) بضم النيم وفتح المهملة وكسر القاف 
المشددة أي كلمات معقبات» قال في «النهاية»: سميت معقبات 
لأنها عادت مرة بعد أخرى. أو لأنها تقال عقيب الصلاةء والمعقب 
من كل شيء ما جاء عقب ما قبله. انتهى. (لا یخیب قائلهن) أي .لا 
يحرم من الجنة والجزاء (تسبح الله الخ) بيان لمعقبات. قوله: (هذا 
حديث حسن) وأخرجه مسلم والنسائي (وروى شعبة هذا الحديث 
عن الحكم ولم يرفعه» ورواه منضور بن المعتمر عن الحكم فرفعه) 
قال النووي في «شرح مسلم»: اعلم أن حديث كعب بن عجرة هذا 
ذكره الدارقطني في استدراكاته على مسلم. وقال الصواب أنه 
موقوف على كعب لأن من رفعه لا يقاومون من وقفه في الحفظ› 
وهذا الذي قاله الدارقطني مردود لأن مسلماً رواه من طرق كلها 
مرفوعة» وذكره الدارقطني أيضاً من طرق أخرى مرفوعة؛ وإنما 
روى موقوفاً من جهة منصور وشعبة وقد اختلفوا عليهما أيضاً في 
رفعه ووقفه وبين الدارقطني ذلك: وقد قدمنا في الفصول السابقة 
في أول هذا الشرح أن الحديث الذي روي موقوفاً ومرفوعاً يحكم 
بأنه مرفوع على المذهب الصحيح :الذي غليه الأصوليون والفقهاء 
والمحققون من المحدثين منهم البخاري وآخرون حتى لو كان 
الواقفون أكثر من الرافعين حكم بالرفع» كيف والأمر هنا بالعكس؟ 
E‏ امعد انه ار يي راد ار 
تقصير حصل ممن وقفه. انتهى. 

- باب ما جَاءَ في الدّغاء إذَا انيه ين اليل 

4 [صحيح: رواه البخاري] حدثنا مُحمَذ بسن 
عبدالعزيز بن أبي رزمَة"" حدثنا الوليد ب بن ملم حدثنا 
الأوذاعي حَذّئني عْمَيْرُ بن هاڼۍ قال: حدثني جُنَادَة بن ابي 
َي حدثني عاد بن الات رضي الله عنه ن رَسُول الله 
: عار من الليْلٍ فقال: لا لَه إلا الله وده لآ 
شريك لَه لَه املك وَل الحَمْدُ َهْوَ على كل ثنيء قير 
ومِنَبْحَانْ الله وَالحَمْدُ لله ولا إلّه إلا الله الله بر وَل حَوْلَ 
ولا قو إلآ با ثم قال: ربا اغْفِرْلِي أو قال ثُم دَعَا 
اجيب لَه فإن عَرْم وتَوَضًا ثُم صلَى فلت صلائة». 

٤ 5‏ [د: [re\é‏ [ن: /61- الكبرى] [هب: 
[AVA‏ 


قال أبو عيسى: هذا حَلیث حَسنْ ه NS‏ 
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06- [ضعيف الإسناد مقطوع] حدثنا علي بن حجر 
حدثنا مُسُلْمَةٌ بن عرو“ قال: اكلا شبد سن خان يلي 
کل ن الفا س وَيُسَبمٌ مائة أف تَسْبيحَةٍ» 

-١‏ قوله: ا ا الراء 
وسكون الزاي: غزوان أبو عمرو المروزي ثقة من العاشرة (خدثنا 
الوليد بن مسلم) القرشي الدمشقي (حدثني عمير بن هانىء) 
العنسي أبو الوليد الدمشقي الداراني ثقة من كبار الرابعة (حدثني 
جنادة بن أبي أمية) بضم جيم وتخفيف نون وإهمال دال الأزدي أبو 
عبدالله الشامي يقال إسم أبي أمية كثير: قال في «التقريب»: مختلف 
في صحبته» فقال العجلي: تابعي ثقة والحق أنهما اثنان صحابي 
وتابعي متفقان في الإسم وكنية الأدب وقد بينت ذلك في كتابي في 
الصحابةء ورواية جنادة الأزدي عن النبي وإ في #سنن النسائي». 
ورواية جنادة بن أبي أمية عن عبادة بن الصامت في الكتب الستة. 

۲- قوله: (من تعار) بعين مهملة وراء مشددة أي انتبه من اللوم 
واستيقظ ولا يكون إلا يقظة مع كلام» وقيل هو تمطي وأن كذا في 
«النهاية» وقال الحافظ في «الفتح؛ وقال الأكثر: التعار اليقظة مع 
صوت» وقال ابن التين: ظاهر الحديث أن معنى تعار استيقظ لأنه 
قال من تعار فقال فعطف القول علنى التعار. انتهى. ويحتمل أن 
تكون الفاء تفسيرية لما صوت به المستيقظ لأنه قد يصوت بغير 
ذكر فخص الفضل المذكور عن صوت بما ذكر من ذكر الله تعالى. 

٠‏ وهذا هو السر في اختيار لفظ تعار دون استيقظ أو انتبه وإنما يتفق 
ذلك لمن تعود الذكر واستأنس به وغلب عليه حتى صار خديث 
نفسه في نومه ويقظته» فأكرم من اتصف بذلك بإجابة دعوته وقبول 
صلاته (ثم قال رب اغفر لي أو قال ثم دعا) كلمة أو للشك والشك 
من الوليد ففي رواية الإسماعيلي: ثم قال رب اغفر لي غفر له أو 
قال فدعا استجيب له شك الوليد وكذا في رواية أبي داود واسن 
ماجة:غفر له قال الوليد أو قال دعا استجيب له (استجيب له) قال 
ابن الملك المراد بها الاستجابة اليقينية لأن الاحتمالية ثابتة في غير 
هذا الدعاء. وقال بعض أهل العلم: استجابة الدعاء في هذا الموطن 
وكذا مقبولية الصلاة فيه أرجى منهما في غيره (فإن عزم) قال في 
#القانوس؟ عزم على الأمر يعزم عزماً ويضم ومعزماً وعزماناً 


. وعزيماً وعزيمة وعزمه واعتزمه وعليه وتعزم أراد فعله وقطسع عليه‎ ٠ 


وجد في الأمر (قبلت صلاته) قال ابن مبالك: وهذه المقبولية 
اليقينية على الصلاة المتعقبة على الدعوة الحقيقية كما قبلها. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 

4- قوله: (حدثنا مسلمة بن عمرو) الشامي أبو عمرو مجهول 
من الثامنة كذا في «التقريب5» قلت: وذكره ابن حبان في «الثقات». 


-٥‏ قوله: (ألف سجدة) أي آلف ركعة. 
17 - باب منه 

> [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
إسحاق بن منص منصور" أخبرنا النضْرُ بن شُمَيْل ووب بن 
جر وأو عاير اقبي لاا E‏ 0 
قال: حدقي زيا بن كفب الس لمي قال: ES‏ عي 
عند باب النبي يي فأعطية وَضُوءَه فاسمحة الهو من اللَيلٍ 
يَقُول: سمِع الله لِمَنْ حَمِدَه. وأمْمَعُهُ الْهَوِي مِنّ اليل يَُول: 
الْحَمْدُ لله رب العَالمِين». 

[FAY a1 [11V "IY [د: 111°[ [ن:‎ 

قال أبو عیسّی: هلا حَلریث حَسَن صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) بن بهرام الكوسج (عن 
أبي سلمة) ابن عبدالرحمن بن عوف الزهري (حدثني ربيعة بن 
كعب) بن مالك الأسلمي أبو فران المدني صحابي من أهل الصفة 


أومنهم من فرق بين ربيعة وأبي فراس الأسلمي مات ربيعة سنة 


ثلاث وسيعين بعد الحرة. 

۲- قوله: (كنت أبيت) وفي رواية لأحمد كنت أنام (عند باب 
النبي #) وفي رواية النسائي عند حجرة النبي ية (فاعطيه 
وضوءه) بفتح الواو أي ماء وضوئه (فاسمعه) بصيغة المتكلم 
والضمير المنصوب للنبي بلا (الهوي من الليل). بفتح الهاء وكسر 
الواو ونصب الياء المشددة قال الطيبي: الحين الطويل من الزمان. 
وقيل مختص بالليل» والتعريف هنا لاستغراق الحين الطويل بالذكر 
بحيث لا يفتر عنه بعضه والتنکیر لا يفيده نصا كما تقول: قالزيد 
اليوم أي كله أو يوماً اي بعضه» ومنه قوله تعالى: ری بِعَبِدِهِ 
بلا أي بعضاً منه (يقول سمع الله لمن حمده الخ) وفي رواية 
النسائي فكنت أسمعه أي إذا أقام من الليل يقول: #سبحان رب 
العالمين» الهوي» ثم يقول: «سبحان الله وبحمده؛ الهوي» وفي 
رواية لأحمد: فكنت أسمعه إذا قام من الليل يصلي يقول «الحمد 
لله رب العالمين» الهويء قال ثم يقول: «سبحان الله العظيم 
وبحمده» الهوي. 

''- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 


.والنسائي. 


48- باب منه 
١‏ [صحيح: رواه البخاري] حدثندا عُمَرُ بسن 
O‏ ي حدثنا 0 
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i3 


الله عنهما «أنْ رَسُول الله َة كان إذَا أرَادَ أن يام قال: اللَهُمْ 
بابك ف م مون وأحيا" وإذَا اسيق قال: الْحَمْدُ لله اللي 
أحيا نَفسِي بَمْدَ ما أمَاتَهَا لَه النشون. 

[Té :a] (r1Y 2‏ :[ن: :6084 - الكبرى] [ه: 


FAA: 
e 


قال أبو عيسى: لا بين خن صا 

-١‏ قوله: (حدثنا عمر بن إسماعيل بن مجالد بن الهمداني) 
الكوفي متروك من صغار العاشرة؛ ووقع في النسخة الأحمدية 
عمرو بن إسماعيل بالواو وهو.غلط (عن ربعي) بن حراش. 

"- قوله: (اللهم باسمك أموت:وأحيا) أي بذكر إسمك أحيى 
عا DEA‏ را ROIS‏ 
والموت لا بإسمه» ويحتمل أن يكون لفظ الإسم هنا 
قول الشاعر: 


إلى الحول ثم إسم السلام عليكما 

'(قال الحمد لله الذئ أحيا نفسي بعد ما أماتها) قيل هذا ليس 
إحياء ولا إماتة بل إيقاظ وإنامنة؛ وأجينب بأن الموت عيارة عن 
انقطاع تعلق الروح بالبدن وذلك قد يكون ظاهرا فقط وهو النوم 
ولهذا يقال إنه آخر الموت أو ظاهراً وباطناً وهو الموت المتعسارف 
أو اطلق الإحياء والإماتة على سبيل التشبيه وهو استعازة مصرحة. 
وقال أبو إسحاق الزجاج: النفس التي تفارق الإنسان عند النوم هي 
التي للتميبز والني تفارقه عند الموت هي التي للحياة وهي التي 
تزول معها النفس؛ وسمي ي النوم موتاً لأنه يزول معه العقل والحركة 
تمثيلاً وتشبيهاً (وإليه النشور) أي البعث يوم القيامة والإخياء بعد 
الإماتة» يقال نشر الله الموتى فنشروا أي أحياهم فحيوا قاله 
الحافظ. وقال في «النهاية», .يقال نشر الميت نشوراً إذا عاش بعد 
الموت وأنشره الله أي أحياه. 

'- قوله: (هذا حديبث حسن صحيح) في إستاده عمر بن 
إسماعيل بن مجالد وهو فتروك كما عرفت فتصحيخه لمجيثه من طرق 
أخرى صحيحة والحديث أخخرجه أيضاً البخاري وأبو داود والنسائي 
وابن ماجة وأخرجه مسلم عن البراء بن عازب رضي الله عنه. 

4- باب ما يفول إذًا قامْ مِنَ اللَيْلٍ إلى الصّلاة 

4- [متفق عليه] حدثنا الأنصاري» أخبرنا من 
حدئنا مَالِكُ بن اس عن ابي الرَْرِ عن طَاوْس لاني عن 
عبدالله بن عباس رضي الله عنهما أن رَسُول الله ل کان إذا 
قامٌ إلى الصّلاة مِنْ جوف اليل“ يَقُولَ: اللَهُمْ لك الْحَمْد؟"» 
أنت نور السَمَارَات والأض ولك الْحَندآانت قيام 
السَمَّاوات والآرزض. ولك الحم أت رب السَمَاوَات 


والأرضٍ ومن فيهن؛ أنت الحَق» وَوَضْدك الح ولِقَاؤْكَ 
حق› والجة حي والنار حى والساعة حَقّ ًى . اللَهُمَ لَك 
ألمت وبك آمنت» وَعَلَيْكَ توكلت» وَإِلَيْك ك ابت وبك 
ُخَاصَمْتء وَإِلَيِكَ حَاكْمْتُ فاغْفِرْ لي ما قدت وما أَخَرْت 
وما أمئْرَرْت وما أغلنت. انك إلهي لا إلّه إلا أنت». 

[خ: 114°[ [م: /] [د: [Vo‏ [ن: 1۹۱۸] [مے: 
وه ١‏ ]. : 
قال أبو عيسى: هَذا E‏ ب وَفَدْرْوِيَ 
يِن غير وجه عن ابن عمر عن النبي ڳلا 

1- قوله: (كان إذا قام إلى الصلاة من جوف الليل) قال 
الحافظ: ظاهر. السياق أنه كان يقوله أول ما يقوم إلى الصلاة وترجم 
غليه ابن خزيمة الدليل على أن النبي هة كان يقول هذا التحميد 
بعد أن. يكبر ثم ساقه من طريق قيس بن سعد عن طاؤس عن ابن 
عباس قال كان رسول الله ب إذا قام للتهجد قال بعدما يكبر: اللهم 
لك الحمد. انتهى. 

؟- (لك الحمد) تقديم الخبر يدل على التخضيص (أنت نور 
السماوات والأرض) أي منورهما وخالق نورهماء وقال ابن عباس 
هاذي أهلهما. وقيل: منزه في النسماوات والأرض من كل عيب 
ومبراً من كل ريبة؛ وقيل: هو إسم مدح يقال فلان نور البلد 
وشمس الزمان» وقال أبو العالية: مزين السماوات بالشمس والقمسر 
والنجوم ومزين الأرض بالأنبياء والعلماء والأولياء» وقال ابن 
بطال: «أنت نور السماوات والأرض» أي بورك يهددي سن في 
السماوات والأرض وقيل معتاه ذو نور السماوات والأرض «أنت 
قيام السماوات والأرض» وفي رواية قيم وفي أخرى قيوم وهي من 
أبنية المبالغة وهي من صفات الله تعالى ومعناها القائم بأمور الخلق 
ومدبر العالم في جميع أحواله وأصلها من الواو قيوام وقيوم 
وقيووم بوزن فيعال فيعول» والقيوم من أسماء الله تعنالى المعدودة 
وهو القائم بنفسه مطلقاً لا بغيره وهو مع ذلك يقوم به كل موجود 
حتى لا يتصور وجود شيء ولا دوام وجوده إلا به كذا في «النهاية» 
(أنت رب السماوات والأزض ومن فيهن) قال في «النهاية؛: الرب 
يطلق في اللغة على المالك والسيد والمدبر والمربي والمنعم 


والقيم» ولا يطلق غير مضاف إلا على الله تعالى وإذا أطلق على 


الشعر مطلقاً على غير الله 
تعالى وليس بالكثير (أنت الحق) أي المتحقق الوجود الشابت بلا 
شك فيه. قال القرطبي: هذا الوصف له سبحانه وتعالى بالحقيقة 
خاص به لا ينبغي لغيره إذ وجوده لنفشه فلم يسبقه عدم ولا يلحقه 
عدم بخلاف غيره. 

وقال ابن التين: يختمل أن يكون معناه أنت. الحق بالنسية إلى 


غيره أضيف فيقال رب كذا وقد جاء في 


t4۲ 
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من يدعى فيه أنه إله أو بمعنى أن من سماك إلها فقد قال الحق 
(ووعدك الحق) أي الثابت» قال الطيبي: عرف الحق في أنت الحق 
ووعدك الحق ونكر في البواقي لأنه منكر سسلفاً وخلفاً أن الله هو 
الثابت الدائم الباقي وما سواه في معرض الزوال وكذا وعده 
مختص بالإنجاز دون وعد غيره إما قصداً وإما عجزاً تعالى الله 
عنهما والتنكير في البواقي للتفخيم «ولقاؤك حق» اللقاء البعث أو 
رؤية الله تعالى» وقيل الموت وأبطله النووي» واللقاء وما ذكر بعده 
داخل تحت الوعد لكن الوعد مصدر وما ذكر بعده هو الموعود به 
ويحتمل أن يكون من الخاص بعد العام (والساعة حق) أي يوم 
القيامة» وأصل الساعة القطعة من الزمان وإطلاق إسم الحق على ما 
ذكر من الأمور معناه أنه لا بد من كونها وأنها مما يجب أن يصدق 
بها وتكرار لفظ حق للمبالغة في التأكيد (اللهم لك أسلمت) أي 
أستسلمت وانقدت لأمرك ونهيك (وبك آمنت) أي صدقت بك 
وبکل ما أخبرت وأمرت ونهيت «وعليك توكلت؛ أي فوضت الأمر 
إليك تاركاً للنظر في الأسباب العادية (وإليك أنيت) أي اطعت 
ورجعت إلى عبادتك أي أقبلت عليهاء وقيل معناه رجعت إليك في 
تدبير أمري أي فوضت إليك (وبك خاصمت) أي بما أعطيتني مسن 
البراهين والقوة خاصمت من عاند فيك وكفر بك وقمعته بالحجة 
وبالسيف (وإليك حاكمت) أي كل من جحد الحق حاكمته إليك 
وجعلتك الحاكم بيني وبينه لا غيرك مما كانت تحاكم إليه الجاهلية 
وغيرهم من صنم وكاهن ونار وشيطان وغيرها فلا أرضى إلا 
بحكمك ولا أعتمد غيره؛ وقدم مجموع صلات هذه الأفعال عليها 
إشعارا بالتخصيص وإفادة للحصر (ما قدمت) أي قبل هذا الوقت 
وما أخرت عنه (وما أسررت وما أعلنت) أي اخفيت وأظهرت أو 
ما حدثت به نفسي وما تخرك به لساني. قال النووي: ومعنى سؤاله 
يل المغفرة مع أنه مغفور له أنه يسال ذلك تواضعاً وخضوعاً 
وإشفاقا وإجلالا وليقتدى به في أصل الدعاء والخضوع وحسن 
التضرع في هذا الدعاء المعين. وفي هذا الحديث وغيره مواظبته 
هة في الليل على الذكر والدعاء والاعتراف لله تعالى بحقوقه 
والإقرار بصدقه ووعده ووعيده والبعث والجنة والنار وغير ذلك. 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجة. 

۰- باب منه 

68 [ضعيف الإسناد. ضعفه المناوي والألباني] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرْحْمَنِ”", أخبرنا محمد بن عُمُرَان بن 
أبي لَيْلَى؛ قال: حدئني أبي قال: حدثني ابن أبي لَيْلَى عن 


ڌاودَ بن عَلِي هُوَ ابن عبدالله بن عاس عن أبيه عن جڏ ابسن 
عباس قال: سيعت رسول الله ا د قول لَه جين فُرَعْ ِن 
صَلايه ء «اللَّهُمْ إني إنى اسالك“ ر رَحْمَُ مِن عند توي بها لبي 
وَجْمَعٌ بها ت وَتلُمَ بها شعي ونصلِح بها غائبي» وترفع 
ها شاجي» وڙکي بها علي وهي بها ردي ورد بها 
التي وَنَعْصِمنِي بها من كُل منوء. الهم اغطني إيماناً وتقيداً 
لسن بده كر و رة انال يهاه شرف كَرَامَبِكَ في الذي 
وَالآخرة. اللَهُمْ إني أمنالك الور في العطاء ء (ويروى في 
القضاء) وَنْرْلَ الشهداء وَعَيْش السّعَداء والنصر عَلَى الأعداء. 
الهم ني نل بك حَاجَتِي ون قَصْرَرَأيِي وَضبَمْف عملي 
افتقرت إلى رَحَمْتِك. فامألك يا قَاضي الأمُورء ريا شافي 
الصدُورء كما نجير ين احور أن تجيرني من عَذَابٍ 
السّعير. وَمِن دَعْوَةٍ لثبور. وَمِنَ فة البُور. اللَّهُم مَا قَصْرَ 
َنْهُ رأيي“ ولم تبه ن بتي ولم تله التي من بر وعَلانَة 
أحداً من لَك أ حير أنت مُْطِيِ أحَداً مِنْ عِيَادِكَ فإني 
أرَْبْ إلَيِكَ فيه وَأسْألكَهُ برَحْمَبِكَ رب المَالِعِينَ. اللهم ذا 
اْحَبلٍ الشديد و َالآمْر الرّشيب امالك الأمْن يوم لوعي 
وَالْجنة يد م الْخُلُودٍ م مع المُقَرَبين الهو الركع السَجُوي 
المُوفِين بِالْعَهُودٍ. انت رجيم وذو وإنك نعل ما ترد تريذ. 
اللهم املا هادين مهْتَدِينَ غَبْرَ ضَالَينَ ولا مين سلما 
آوْلِيَائِك وَعَدُوَا لآعْدَائِكَ تحب بِحُبَكَ مَنْ أحَبِكَ و نْمَادِي 
بِعَدَاوَاتِكَ مَنْ خالفك. اللهم هذا الدَعامٌ وَعَلَبِكَ الإستجابة 
وََذا الْجُْد وَعََيِكَ التَكلآن. اللهم اجْمَل ِي نورا“ في 
قري وور في قلبي» وئوراً يِن بين يَدَي» ونورا اين عاي 
ونورا عن يِيني؛ ونُوراً عن ¿ مالي ونورا مِنْ فَوْقِي؛ ونورا 
مِن تحتي؛ وثوراً في سمْعِي؛ ونورا في بَصّرِي. وَنُورا في 
شَعري» ونُوراً في بَشري» ونورا في لُخمي؛ ونورا في دَبِيء 
ونورا في عِظابي. اللهم أعْظِم لي ورا وأعطني ورا وَاجْعَلْ 
لي نوراً. مْبْحَانَ الذي تَمَطّفَ العِرّ وقال به سبحا اللي 
بس المَجد”” وتكرم بى سبحان اللري لا ينبي التشبيح إلا 
له ممبْحَانْ ذي الفْضل وَالنعم. ممْبْحَانْ ذِي المَجد والكرم» 
مْبحَانَ ذِي الجَلال والإكرام». 

قال أبو عيسى: هذا حَددِيث غریب لا ن رة يفل هلا 
من حي ابن أبي لَيْلَى إلا ِن هَذَا الْوَجْه. وقد رَوَى شعبة 
وَسقياڻ الؤري عن سَلَمَة بن كهَيْلٍ عن كريب عن ابن عباس 

عن النبي يل بَْضّ هذا الْحَدِيث ولَم يكره بطُوله. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (أخبرنا 
محمد بن عمران بن أبي ليلى) هو محمد بن عمران بن عبدالرحمن 
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ابن أبي ليلى الأنصاري أبو عبدالرحمن ق درفي العاشرة 
(جدثني أبي) أي عمران بن محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
مقبول من الثامنة (حدثني ابن أبي ليلى) هو محمد ابن عبدالرحمن 
ابن أبي ليلى الأنصاري الكوفي القاضي ضدوق سيء الحفظ جداً 
من السابعة (عن داود ابن علي هو ابن عبدالله بن عباس) قال في 
«التقريب»: داود بن علي بن عبدالله بن.عياس بن عبدالمطلب 
الهاشمي أبو سلمان أمير مكة وغيرها مقبول من السادسة (عن أبيه) 
أي علي بن عبدالله بن عباس الهاشمي ثقة عابد من الثالثة. 
؟- قوله: (اللهم إني أسألك) أي أطلب منك (رحمة) أي 
عظيمة كما أفاده تنكيره (من عندك) أي ابتداء من غير سب 
(تهدي) أي نرشد (بها قلبي) إليك وتقربه لديك وخصه لأنه محل 
العقل ومناط التجلي (وتجمع بها أمري) أي أمري المتفرقء وفي 
رواية محمد بن نصر تجمع بها شملي أي ما تشتت من أسري 
وتفرق وهو من الأضداد يقال جمع الله شملهم أي ما تشتت من 
أمرهم وفرق E‏ (وتلم) بفتح التاء 
وضم اللام أي تجمع (شعثي) بفتحتين أي ما تفرق من أمري. يقال 
لم الله شعث فلان أي قارب بين شتيت أموره وأصلح من حاله ما 
تشعث (غاتبي) أي ماغاب عني أي باطني بكمال الإيمان 
والأخلاق الحسان والملكات الفاضلة (شاهدي) آي ظاهري 
بالعمل الصالح والخلال الحميدة (وتزكي بها عملي) أي تزيده 
وتنميه وتطهره من الرياء والسمعة (وتلهمني بها رشدي) آي تهديني 
بها ما يرضيك ويقربني إليك (وترد بها ألفتي) بضم الهمزة وتكسر 
أي اليفي أو مألوفي أي ما كنت آلفه (وتعصمني) أي تمنعني 
وتحفظني (بها من كل سوء) أي تصرفني عنه وتصرفة عني (ليس 
بعده كفر) فإن القلب إذا تمكن مشه نور اليقين انزاح عنه ظلام 
الشك وغيم الريب (ورحمة) أي عظيمة (أنال بها شرف كرامتك 
في الذنيا والآخرة) أي علو القدر فيهما (الفوز في القضاء) أي 
الفوز باللطف فيه (نزل الشهداء) النزل بضمتين وقد تسكن الزاي 
أي منزلهم في الجنة أو درجتهم في القرب منك لأنه محل المنعم 
عليهم وهو َة وإن كان أعظم ومنزله أوفى وأفخم لكنه ذكره 
للتشريع. قاله المناوي» وقال في «المجمع»: أصله قرى الضيف 
يريد ما للشهداء من الأجر (وعيش السغداء) الذين قذرت لهم 
السعادة الأخروية (إني أنزل) بصيغة المتكلم من باب الأفعال أي 
أحل (بك حاجتي) أي أسألك قضاء ما أحتاجه من أمر الدارين 
(وإن قضر رأيي) بتشديد الصاد من التقصير أي عجز عن إدراك ما 
هو آنجح وأصله قاله المنناوي (وضعف عملي) أي عبادتي عن 
بلوغ مراتب الكمال (فأسألك) أي فبسبب ضعفي وافتقاري إليك 
أطلب منك (يا قاضي الأمور) جاكمها ومحكمها (ويا شافي 


الصدور) أي مداوي القلوب من أمراضها التي إن توالت عليها 
أهلكتها هلاك العبد (كما تجير) أي تفصل وتحجز (بين البحور) 
أي تمنع أحدها من الإختلاط بالآخر مع الإتصال (أن تجيرني) أي 
تمنعني (من عذاب السعير) بأن تحجزه عني وتمنعه مني (ومن 
دعوة الثبور) بضم المثلثة هو الهلاك أي أجرني من أن أدعو ثبوراً. 
قال الله تعالى عن أهل النار: «إذَا ألْقُوأ مِنْهَا مَكاناً ضيقا مَقَرِئِينَ 
ذَعَوأ هناك تُبُوراً» ومن فتنة القبور بان ترزقني الثبات عند سؤال 
منكر ونكير. 

-.(وما قصر عنه رأبي) أي ااجتهادي في ديري (ولم تبلغه 
نيتي) أي تصحيحها في ذلك المطلوب (ولم تبلغه مسالتي) إياك 
(أو خير أنت: معطيه أحدا من عبادك) أي من غير سابقه وعدله 
بخصوصه فلا يعد مع ما قبله تكراراً (فإني أرغب إليك فيه) أي في 
حصوله منك لي (برحمتك) التي لا نهاية لسعتها (اللهسم ذا الحبل 
الشديد) قال في «النهاية»: هكذا يرويه المحدثون بالباء والمراد به 
القرآن أو الدين أو السبب ومنه قوله تعالى: «وَاغْتَصِمُوأ بحل الله 
جمِيعاً» وصفه بالشدة لأنها من صفات الحبالء والشدة في الدين 
الثبات والاستقامة» قال الأزهري: الصواب الحيل بالياء وهو القوة 
يقال حول وحيل بمعنى انتهى (والأمر الرشيد) أي السديد الموافق 
لغاية الصواب أسألك الأمن من الفزع والأهوال (يوم الوعيد) 
للكفار بالعذاب وهو يوم القيامة (يوم الخلود) أي خلود أهل الجنة 
في الجنة وأهل النار في النار (الشهود) جمع الشاهد أي الناظرين 
إلى ربهم (الركع السجود) المكثرين للصلاة ذات الركوع والسجود 
في الدنيا (الموفين بالعهود) بما عاهدوا الله عليه (ودود) أي شديد 
الحب لمن والاك (وإنك تفعل ما تريد) فتعطي من تشاء مسؤوله 
وإن عظم (هادين) أي دالين للخلق على ما يوصلهم إلى الحق 
(مهتدين) أي إلى إصابة الصواب قولاً وعملاً (غير ضالين) عن 
الحق (ولا مضلين) لأحد من الخلق (سلماً) بكسر السين المهملة 
وفتحها وسكون اللام أي صلحاً (لأوليائك) أي حزبك (لأعدائك) 
ممن اتخذ لك شريكاً أو ندا (نحنب بحبك) أي بسبيب حبداً لك 
(بعداوتك) أي بسبب عداوتك (من خالفك) أي خالف أمرك 
(اللهم هذا الدعاء) أي ما أمكننا منه قد أتينا به ولم نال جهداً وهو 
مقدورنا (وعليك الإجابة) فضلاً ملك لا وجوباً (وهذا الجهد) 
بالضم وتفتح الوسع والطاقة (وعليك التكلان) بضم الناء أي 
الاعتماد. 

- (اللهم اجعل لي نوراً) أي عظيماً فالتنوين للتعظيم (ونوراً 
في قبري) أستضيء به في ظلمة اللحد (ونوراً من بين يدي) أي 
يسعى أمامي (ونوراً من خلفي) اي من ورائي ليتبعني أتباعي 
ويقتدي بي أشياعي (ونوراً عن يميني ونوزاً عن شمالي ونورا من 


Y٤ 
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فوقي ونورا من تحتي) يعني اجعل النور يحفني من جميع الجهات 
افد را نج ونور دن بش ريا ف هرد 
المعارف (ونوراً في بشري) بفتح الباء والشين المعجمة أي ظاهر 
جلدي (ونوراً في لحمي) الظاهر والباطن (ونوراً في دمي ونوراً في 
عظامي) نص على المذكورات كلها لأن إبليس ياتي الإنسان من 
هذه الأعضاء فيوسوسهم فدعا بإثبات النور فيها ليدفع ظلمته 
(اللهم أعظم لي نوراً وأعطني نوراً واجمل لي نوراً) عطف عام 
على خاص أي اجعل لي نوراً شاملاً للأنوار المتقدعة وغيزها قال 


القرطبي: هذه الأنوار التي دعا بها رسول الله 2 يمكن حملها على . 


ظاهرها فيكون سال الله ثعالئ أن يجعل له في كل عضو من 
أعضائه نورا يستضيء به يوم القيامة في تلك الظلم هو ومن تبعه أو 
من شاء الله منهم. و م ا 
اوا <فَهْوَ عَلَى نُور من رَبّو» وقوله تعالى: <رَجَعَلنا 

ورا به ا OE‏ 
ما نسب إليه وهو يختلف بحسبه فنور السمع مظهر للمسموعات 
ونور البصر كاشف للمبصرات ونور القلب كاشف عن المغلومات 
ونور الجوارح ما يبدو عليها من أعمال الطاعات قال الطيبي: معنى 
طلب النور للأعضاء عضوا عضوا أن يتحلى بأنوار المعرفة 
والطاعات ويتعرى عما عداهما فإن الشياطين تحيط بالجهات 
الست بالوساوس فكان التخلص منها بالأنوار السادة لتلك الجهات 
قال وكل هذه الأمور راجعة إلى الهداية والبيان وضياء الحق» وإلى 
ذلك يرشد قوله تعالى: «الله ور السْمَاوَات والآرْض»4 إلى قوله 
تعالى: «نورٌ على نُور يهاي الله وره مَن يَشَامُ». انتهی ملخصاً. 
(تعطف العز) قال الجزري ف في «النهاية»: أي التردي بالعز العطاف 
والمعطف الرداء وقد تعطف به واعتطف وتعطفه واعتطفه وسمي 
عطافا لوقوعه على عطفي الرجل وهما ناحيتا عنقه والتعطف في 
حق الله تعالى مجاز يراد به الاتصاف كأن العز شمله شمول السرداء 
(وقال به) أي أحبه. واختصه لنفسه كما يقال فلان يقول بفلان أي 
بمحبته واختصاصه. وقيل: معناه حكم به» فإن القول يستعمل معنى 
الحكم وقال الأزهري: معناه غلب به وأصله من القيل الملك لأنه 
ينفذ قوله كذا في «النهاية». 

-٥‏ (لبس المجد) أي ارتدى بالعظمة والكبرياء (وتكرم به) أي 
تفضل وأنعم على عباده (لا ينبغي التسبيح إلا له) أي لا ينبني 
التنزيه المطلق إلا لجلاله تقدس (ذي الفضل) أي الزيادة في الخير 
(والنعم) جمع نعمة بمعنى إنعام (ذي الجلال والإكرام) أي الذي 
يجله الموحدون عن التشبيه بخلقه وعن أفعالهم أو الذي يقال له ما 
أجلك وما أكرمك. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه محمد بن نصر 


المروزي في «قيام الليل» والطبراني في «معجمه الكبير والبيهقتي 
في كتاب #الدعوات:. قال المناوي: وفي أسانيده مقال لكنها 
تعاضدت (لا نغرف مثل هذا) أي مطولاً (وقد روئ.شعبة وسفيان 
الثوري عن سلمة بن كهيل عن كريب عن ابن عباس عن النبي 285 
بعض الحديث) أي مختصرا (ولم يذكره) أي لم يذكر أحد منهمساء 
ورواية شعبة والثوري هذه أخنرجها الشيخان وغيرهما. 
-١‏ باب ما جَاءَ في الذعاء عند فاح الصّلاةٍ باللَيّل 
- [صحیح» رواه مسلم] حدئنا يَحْبَى بن موی 
غَيْر واا قَالُوا أخبرنا مر بن يُونْسَ حدثنا ِكْرِمَةٌ بن 
قتان أخبرنا تی بن بي كير قال حدثني أَبُو سَّلَمَة قَالَ: 
«سَألْت اة رضي الله عنها بي ثنيء كان التي 5 فيح 
صَلاَنَه إذًا قَامْ مِنَ اللَيل؟ قَالَسَْ كان إذًا كام م ِن اليل افقح 
صلاتة فَقَالَ: الس ربا جبريل يكال بإشرايل فاط 
السَمَوات وَالآرْض'" وَالِم اليب والشهادة أ نت نت تحكم بين 
مادك فيما كَانُوا فيه َخْتَلِفُون اطليني لما الف فيه يِن 
الح بنك إنك عَلَى صراط مستقيم 

لم: *لالا] [د: [ATA «AY‏ [ن: ALIYE‏ لاه .]1١1‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسّنّ غَرِيبْ 0 

-١‏ قوله: : (حدثنا يحيى بن موسى) البلخي المعيروف بخط 
(حدثني أبو سلمة) ابن عبدالرجمن بن عوف. ' ٠‏ 

۲- قوله: (اللهنم رب جبرئيل وميكائيل وإسرافيل فساطر 
السماوات والأرض) أي مبدعهما ومخترعهما: قال النووي في 
«شرح مسلم»: قال العلماء: خصهم بالذكر وإن كان الله تعالى رب 
كل المخلوقات كما تقرر في القرآن والسنة من نظائره من الإضافة 
إلى كل عظيم المرتبة وكبير الشأن.دون ما يستحقر ويستصغر فيقال 
له سبحانه وتعالى زب السماوات ورب الأرض ورب العرش 
الكريم ورب الملائكة والرؤح؛ رب المشرقين ورب المغربين» رب 
الناس ملك الاس إله الناس رب العالمين» فكل ذلك وشبهه 
وصف له سبحانه بدلائل العظمة وعظيم القدرة والملك. ولم 
يستعمل ذلك فيما يحتقر ويستصغر فلا يقال رب الحشرات وخالق 


وهر 


. القردة والخنازير وشبه ذلك على الإفراد وإنما يقال خالق 


المخلوقات وخالق كل شيء وحينئذ تدخل هذه في العموم. انتهى. 
(عالم الغيب والشهادة) أي بما غاب وظهر عند غيره (أننت تحكم 
بين عبادك) يوم القيامة (فيما كانوا فيه يختلفون) أي من أمر الدين 
في أيام الدنيا (اهدني لما اختلف فيه) أي تبتني عليه كقوله تعالى: 
لامْيِنًا الصطراط الْمُسْتَقِيمَ4 (من الحق) بيان لما (بإذنك) أي 
بتوفيقك وتيسيرك (إنك على صراط مستقيم) أي على طريق الحق 
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والعدل» وفي رواية مسلم وغيره: «إنك تهدي من تشاء إلى صراط 
تق 


والنسائي وابن ماجة وابن حبان. 
۲- باب منه 


۱“ [صحيسح» رواه مسلم] حدئنا محمد بن 
عبدالمَلِك بن أبي الشتوارب حدثنا يُوسف بن المَاجشُون“ 
قال: أخبرن ني أبي عن عبد الرَحْمَن الأعرَحٍ عن عبيداله بن أبي 
افع عن علي بن ابي طالب «أنا رَسُول الله يك گان إا قَام 
في الصلاة قَالَ: وَجَهْتْ رجهي" للدي نَطَرَ السَمَاوَاتٍ 
والآرْض حَيفاً وَمًا أنا مِن المُتشركين إن صّلاتي ونُسُكِي 
ومَحيّاي وَمَمَاتي لله رب العَالِمَينَ ل شريك لَه ويذلك اهرت 
وَأنَا مِنَ المُسْلِمِينَ. اللهم أنت المَلك”"' لا لَه إلآ انت» أن 
بي وآنا عَبِدْك ظلنت يي واعْتَرَفْت بدي فَاغفِرْ لي 
ذُوبي جمِيعاً نه لأ يعفر الدنُوب إلا أت واهدني لآحْسّن 
الآخلاق لا يَهَّدِي لأخمنيها إلا ان واضرف عَني مها إنه 
لأ تصرف عني سينَهَا إل أت آمَنبت بك تمَاركْت وَتَمَالَيِتَ 
تفرك وأثوب إِلَنِْك. فإذًا ركع قَال: اللهم لَك ركنت رَبك 
منت ولك ألمت ' تشع لك سمي وَبَصَرِي ونُحْي 
وَعظمي وعَصَبي. فَإِذَا رقع راس قال: : الهم ربا لك 
الحَمد مِلءٌ السّمَارَات والأرَضيينَ وَمَا يَيْنَهُمَا وء ما شت 
من شيء اذا سَجَدَ قَالَ: اللهم لك سَجَدت وبك آمَنتُ وَلَكَّ 
أمللشت؛ سَّجَدَ رجهي لاي عَلَمَهُ وره وشق سَمْمَه 
بَصره فار الله اخسن الخالقين. ثم يَكُونُ ڃر ما يفول 

َيْنَ التَشَهّدٍ والسّلاً م: اللهم اغنر لِي ما قَدَمْت وَمَا أخرت وم 
رونا اطقن وتا الت أطلم و بتي الت لقم والح 
المُوّخرٌ لا لَه إلا أنت». 

[د: ۷7°[ [ن: .[A4Y‏ 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسن م صحية”". 


۲ - [صحيح] حدثنا الحَسَنْ بن علي الحَلال حدثنا 
أبو الطبالسي» حدثنا عبدالعزيز بن أبي A‏ 
جشون قال عبدالعزير: حدثني عي وَقَالَ 
يُوسفا: :ارتي أي قال: حدثني الأعرَجٌ عن عبيدالله بن أبي 
رايع عن قلي بن ابي لسر اة زنول لله قله قاق إا قا 
الأْض خيفا نا لا ن المشريين» إل مثلابي بكي 
وَمَحْيَايَّ ومَمَاتِي لله رب العَالِمِيْنَ لأ شريك لَه وَبدَلِكَ أيزت 


۳- قوله: (هذا حدیث حسن غريب) وأخرجه مسلم وأبوداوة: 


واا مِنَ المسسلمين. اللهم أنت الك لآ إله إلا أنتء انت 

ي ونا دك شا قي واضترفت ئسي قافن بي 
ذنوبي جميعاً انه لا يَخْفِرُ الدَثُوب إل ات واهْدِنِي لحن 
الآخلآق لا هدي لآحْسَيها إلا انت واصضرفا طني سَيّنَها لا 
صرف عَني سَبنَهَا إلا انت ليبن وَسَعْدَيْك والْخَيْرُ كُلَهُ 
في يديك والثّرٌ لبس إِلَيِك» انا بك وليك تباركت وَتَمَالَيِتَ 
أستعْفِرك وأنوب إِلَيِكَ. فإذًا ركع قَالَ: اللهم لَك ركعت ويك 
منت ولك المت شم لك سنمي وبَصّرِي وعِظابي 
وعَصّبي. وَإذَا رفع قال: اللهم را لك الْحَسْدُ مِلْءَ السَمَاء 
وملء الأْض ومِلة ما هما وَمِلءَ مَا شرفت من شيم يَعْد. 
فإذًا مسجد قال: اللهم لك جلت وبك آمَنْتَ ولك الت 
سَّجَدَ وجهي لألري حلقَة وصور وشّق مسمْمهُ وبَصرَه فب ارك 
اله أحسن الخالقين. تم يَقول: مِن آخير ما يفول بين النَشَهَدٍ 
وال ليم: اللهم عر لي ما قَدَمْتْ وما ارت وما أمسْرّرت 
وما أطت وما رفت وما انت الم به E‏ 
وَأنْتَ المُوَحرٌ لا إله إلا أنت». 

[انظر تخريج الحديث]. 

قال أبو عيستى: هَڏا حَلِيث حَسَن صحيح. 

r‏ [حسن صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن علي الْخَلآل 
أخبرنا سَلَْمَانُ بن داو الْهَاشِمِي» أخبرنا عبدالرَحْمَنِ بن أببي 
الاد عن مُوسَى بن عَقْبَةَ عن عبدالله بن الفَضْلٍ عن 
عبدالرَحمَن الأغرّج عن عببدالله ابن أبي راف عن علي بن 
أبي طالب عن رَسُول الله 5: أنه کان ذا قَامْ إلى الصّلاة 


-المكتوبة رفع يديه و حو مَنْكبيه وَيَصلَمٌ 281 يضما إِذًا ّى 


ران وأا ن يرك تمه إا رفع اه من الركوع ولا 
يَف َي في شَيء من صِلابِهِ وَهُوَ فَاِعِدٌ وإذًا قام ِن 

سَجدتين رفع يد يه كذلك وكبر. وَيَقُولُ جين ييح الملاة 
بَعْدَ التكبير: رَجَهْتْ وَجْهِي لِلَِي قر السَمَوّات والأرْض 
حييفاً وما آنا ِن المُتشركين. إن صلاتِي وَنْسْكِي وَمَحْيَايَ 
وَمَمَاتِي لله رَبْ العَالِمِين. . لا شريك لَه وبذلك أمرت وأنا من 
المُْلِمِنَ اللهم أنْت المَلِكُ لا إل إلا الت سُّبْحَانكَ أت 
رټي وان دك ظَلسْ فيي واعترفت نبي فاغفِر لبي ذنبي 
جمِيعاً إن لا يَغْفرٌ اللنُوب إلا انت وَاهْلدِني لأحْسَنِ الأخلاق 
لا هدي لأحْسَبهَا إلا الت وَاصرفا عي سَيْنها لا صرف 
علي سينا إلا انت ليك وَسغديْك وأنا بك وإليك ولا منجا 
منك ولا مَلْجَا إلا إِلَنِكَ: سيرك ورأئثوب إلبك»: م يقرأ 


فإذًا ركع كان كلاه في رُكُوعِهٍ أن يَقول: «اللهم لك ركعت 


وبك آمَنتُ ولك أمْلّمْت وَأنْت ربِي. . حْشِمٌ معي وَبَصَرِي 
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ومُخي وَعَظْمِي لله رب . فلا رَقَمَ فح رَأسهُ من الركوع 
قال مع الله لِمَنْ حَمِدَهُ ثم يُتبعها مها #اللهم بنا لك الْحَمْدُ 
ية السمازات والأض وم ما شف ب شي شك وإ 
جد قال في سجُودِ اللهم لَك منَجَذت وبك أَمَنْتُ ولك 
أسلشتا رانة ى جز ی خللة رش بسنت 
وَبَصرهُ تَبَارَكَ الله أحْسَنْ الحَالِقِينَ». وقول عند انْصِرَافِهِ مر 
الصّلاةٍ: «اللهم اغْفِرْ ِي ما قَدَمْتْ وما أخزت وما أسْرَّرْت 
وما أعَلَنت وأنت إلهي لا إِلَه إلا انت». 

قال: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيح. والعَمْلُ عَلَى هذا عند 
الشَافِعِي وأصحابت“. 

(وقَالَ خض آهل العم مِنَ أل الكُوفّة وََْرِهِمْ يَقُول: 
هَذَا في صَلاةٍ المَطوَعْ ولا قول في المكتوبّة). 

[انظر تخريج الحديث 47١‏ ”7]. 

قال أبو عيسّى: وأحمد لا يرا سَمِعْت أبَا إِسْمَاعِيلَ 

: يعني: التريِي محمد بن اسماعيل بن يوسف يفول ممعت 
ليان بن قاو الهاثبمي ب يُقول: وَذْكْرَ هَذا الْحَدِيثْ فقال: 
هَڏا نڌنا مل حَلِيث الرهري عن سالِم عن بيد 

-١‏ قوله: (أخبرنا يوسف بن الماجشون) هو يوسف بن يعقوب 

بن أبي سلمة الماجشون أبنو سلمة المدني ثقة من الثامنسة» 
والماجشون. بكسر الجيم وضم الشين المعجمة وهو أبيسض الوجه 
مورده لفظ أعجمي قاله النووي» وقال في «المغني»: بفتح جيم 
وقيل بكسرها وبشين معجمة مضمومة وبنون وهو معرب ماكون 
:أي شبة القمر سمي به لحمرة وجنتيه يوسف الماجشون وفي 
بعضها ابن الماجشون وكلاهما صحيح وهو أبو سلمة يوسف بن 
يعقوب بن أبي سلمة وهو لقب يعقوب وجرى على أولاده وأولاد 
أخيه ولذا وقع فني بعض الروايات عبدالعزيز الماجشون وفي 
بعضها ابنه. انتهى. (أخبرني أبي) أي يعقوب بن أبي سلمة 
الماجشون والتيمي مولاهم أبو يوسف المدني صدوق من الرابعة. 

.7- قوله: (كان إذا قام في الصلاة قال وجهت الخ) وفي الرواية 
الثالثة الآنية.إذا قام إلى الصلاة المكتوبة وفيها: ويقول حين يفشتح 
الصلاة بعد التكبير وجهت الخ (وجهت وجهي) بسكون الياء 
وفتحها أي توجهت بالعبادة بمعنى أخلصت عبادتي لله وقيل 
صرفت وجهي وعملي ونيتي أو أخلصت وجهتي وقصدي (للذي 
فطر السماوات والأرض) أي إلى الذي ابتدأ خلقهما (حنيفا) حال 
من.ضمير وجهت أي مائلاً إلى الدين الحق ثابتاً عليه. قال في 
«النهاية»: الحنيف المائل إلى الإسلام الثابت عليه والحنيف عند 
العرب من كان على دين إبراهيم عليه السلام» وأصل الحنف الميل 
(وما أنا من المشركين) بيان للحتيف وإيضاح لمعناه والمشرك 


يطلق على كل كافر من عابد وثن وصنم ويهودي ونصراني 
ومجوسي ومرتد وزنديق وغيرهم (إن صلاتي ونسكي) النسك 
الطاعة والعبادة وكل ما تقرب به إلى الله تعالى: (ومحياي. ومماتي) 
أي حياتي وموتي ويجوز فتسح الياء فيهما وإسكانهما والأكثرون 
على فتح ياء محياي وإسكان مماتي الله) أي هو خالقهما 
ومقدرهما وقيل طاعات الحياة والخيرات المضافة إلى الممات 
كالوصية والتدبير» أو حياتي وموتي لله لا تصرف لغيره فيها أو ما 
أنا عليه من العبادة في حياتي وما أموت خالصة لوجه الله (رب 
العالمين) بدل أو عطف بيان أي مالكهم ومربيهم وهم ما سوى الله 
على الأصح (ويذلك أمرت) أي بالتوحيد الكامل الشامل 
: للإخلاص قولاً واعتقاداً (وأنا من المسلمين) وفي بعض النسخ وأنا 
أول المسلمين» وكذا في رواية لمسلم قال النووي أي من هذه 
الأمة» وفي أخرى له: وأنا من المسلمين؛ وفي رواية أبي داود وأنا 
أول المسلمين. قال أبو داود في «سننه» حدثنا عمرو بن عثمان 
أخبرنا شريح بن يزيد حدثني شعيب بن أبي حمزة قال: قال لي ابن 
المنكدر وابن أبي فروة وغيرهما من فقهاء أهل المدينة فإذا قلست 
أنت فقل وأنا من المسلمين يعني قوله وأنا أول المسلمين. انتهى. 
وقال الشوكاني في «النيل»: قال في «الانتصار»: إن غير النبي إنما 
يقول وأنا من المسلمين وهو وهم منشوء توهم أن معنى وأنا أول 
المسلمين أني أول شخص اتصف بذلك بعد أن كان الناس بمعزل 
عنه وليس كذلك بل معناه بيان المسارعة في الامتثال لما أمر به. 
ونظيره «فُل إن كان لِلرُحْمَن وَلْدَ نَأنأ أوْلَ الْمَابِدِينَ» وقال 
موسى: (وأنا أول المؤمنين) وظاهر الإطلاق أنه لا فرق في قوله 
وأنا من المسلمين وقوله وما أنا من المشركين. بين الرجل والمرأة 
وهو صحيح على إرادة الشخص وفي «المستدرك» للحاكم من 
رواية عمران بن حصين أن النبي ية قال لفاطمة: «قومي فاشهدي 
أضحيتك وقولي: إن صلاتي ونسكي إلى قوله وأنا من المسلمين». 
فدل على ما ذكرناه. انتهئ. (اللهم) أي يال والميم بدل عن حرف 
النداء ولذا لا يجمع بينهما إلا في الشعر. 

*- (أنت الملك) أي القادر على كل شيء المالك الحقيقي 
لجميع المخلوقات (وأنا عبدك) أي معترف بأنك مالكي ومدبري 
وحكمك نافذ في (ظلمت نفسي) أي اعترفت بالتقصير قدمه على 
سؤال المغفرة ة أدباً كما قال آدم وحواء ريا ظلَمْنا أنفُسَنًا وَإن لم 
عفر لَنَا وَتَرْحَمْنًا لنَكُونَنَّ من الْخَامرِينَ» (إنه) بالكسر استئناف فيه 
معنى التعليل والضمير للشأن (لا يغفر الذنوب إلا أنت) فإنك أنت 
الغفار الغفور (واهدني لأحسن الأخلاق) .أي أرشدني لأكملها 
وأفضلها ررقي اا ا ا ا 
(تباركت) أي استحققت الثناء» وقيل ثبت الخير عندك وقيل جئست 
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بالبركات أو تكاثر خيرك؛ وأصل الكلمة للدوام والثبوت (وتعاليت) 
أي ارتفعت عظمتك وظهر قهرك وقدرتك على من في الكونين» 
وقيل أي عن مشابهة كل شيء (اللهم لك ركعت وبك آمنت) في 
تقديم الجار إشارة إلى التخصيص (ولك أسلمت) أي لك ذللت 
وانقدت أو لك أخلصت وجهي (خشع) أي خضع وتواضع أو 
سكن (لك سمعي) فلا يسمع إلا منك (وبصري) فلا ينظسر إلا بك 
وإليك وتخصيصهما من بين الحواس لأن أكثر الآفات بهما فإذا 
خشعتا قلت الوساوس قاله ابن الملك (ومخي) قال ابن رسلان: 
المراد به هنا الدماغ وأصله الودك الذي في العظم وخالص كل 
شيء مخه (وعظمي وعصبي) فلا يقومان ولا يتحركان إلا بك في 
طاعتك وهن عمد الحيوان وأطنابه واللحم والشحم غاد ورائح. 

-٤‏ (فإذا رفع رآسه) أي من الركوع (قال) أي بعد قوله سمع 
الله لمن حمده كما في الرواية الثالشة الآتية (ملء السماوات 
والأرضين) بكسر الميم وتصب الهمزة بعد اللام ورقعها والنصب 
أشهر ومعناه حمداً لو كان أجساماً لملا السماوات والأرض 
لعظمه. قاله النووي» (سجد وجهي) أي خضع وذل وانقاد 
(فصوره) زاد مسلم وأبو داود: «فاحسن صوره؛ وهو الموافق لقوله 
. تعالى: لفَاحْسَنَ صوركم) (أحسبن الخالقين) أي المصورين 
والمقدرين فإنه الخالق الحقيقي المنفرد بالإيجاد والإمداد وغيره 
إنما يوجد صورا مموهة ليس فيها شيء من حقيقة الخلق مع أنه 
تعالى خالق كل صانع وصنعته #والله حلَقَكم وَمَا تَمْمَلُونَ4 (ثم 
يكون) أي بعد فراغه من ركوعه وسجوده (ما قدمت) من سيئة (وما 
أخرت) من عمل أي جميع ما فرط مني قاله الطيبي. وقال 
الشوكاني في «النيل»: المراد بقوله: (ما أخرت) إنما هو بالنسبة إلى 
ما وقع من ذنوبه المتاخرة لأن الاستغفار قبل الذنب محال كذا قال 
أبو الوليد النيسابوري. قال الإسنوي: ولقائل أن يقول المحال إنما 
هو طلب مغفرته قبل وقوعه وأما الطلب قبل الوقوع أن يغفر إذا 
وقع فلا استحالة فيه (وما أسررت وما أعلنت) أي جميع الذنوب 
لأنها إما سر أو علن (أنت المقدم وأنت المؤخر) قال البيهقي: قدم 
من شاء بالتوفيق إلى مقدمات السابقين وآخر من شاء عن مراتبهم» 
وقيل قدم من أحب من أوليائه على غيرهم من عبيده وأخر من 
أبعده عن غيره فلا مقدم لما أخر ولا مؤخر لما قدم. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي مطولاً وابن ماجة مختصراً وابن حبان في 
(صحيحه). 

7- قوله: (أخبرنا عبدالعزيز بن أبي سلمة) هو عبدالعزيز بن 
عبدالله بن أبي سلمة الماجشون (حدثني عمي) هو يعقوب 
الماجشون والد يوسف بن الماجشون. 


۷- قوله: (لبيك) قال العلماء: معناه أنا مقيم على طاعتك إقامة 
بعد إقامة يقال لب بالمكان لبا والب إلباباً أي أقام به» وأصل لبيك 
لبين فحذفت النون للإضافة (وسعديك) قال الأزهري وغيره. معناه 
مساعدة لأمرك بعد مساعدة ومتابعة لدينك بعد متابعة (والخير كله 
في يديك) قال الخطابي وغيره: فيه الإرشاد إلى الأدب في الثناء 
على الله تعالى ومدحه بأن يضاف إلية محاسن الأمور دون مساويها 
على جهة الأدب (والشر ليس إليك) قال النووي: هذا مما يجب 
تأويله لأن مذهب أهل الحق أن كل.محدثات فعل الله تعالى وخلقه 
سواء خيرها وشرها وحينئذ يجب تأويله وفيه خمسة أقوال فذكرهاء 
منها أن معناه لا يتقرب به إليك» ومنها أنه لا يضاف الشر إليك على 
انفراده لا يقال يا خبالق القردة والخنازير ويا رب الشر ونحو .هذا 
وإن کان خالق كل شيء ورب كل شيء أؤ رب كل شيء وحينشذ 


. يدخل الشر في العموم» ومنها أن الشر لا يصعد إليك وإنما يصعد 


الكلم الطيب والعمل الصالح» ومنها أن معناه اال بي هرا 
بالنسبة إليك فإنك خلقته بحكمة بالغة وإنما هو شر بالنسبة إلى 
المخلوقين (أنا بك وإليك) أي التجائي وانتمائي إليك وتوفيقي بك 
قاله النووي #وعصبي» العصب طنب المفاصل وهو الطف من 
العظم (وملء ما شئت من شيء بعد) بالبناء على الفسم أي بعد 
السماوات والأرض كالعرش والكرسي وغيرهما مما لم يعلمه إلا 
الله والمراد الاعتناء في تكثير الحمد (ما أسررت) أي أخفيت (وما 
وإسرافي في أموري وغير ذلك (أنت المقدم وأنت المؤخر) أي 
تقدم من شئت بطاعتك وغيرها وتؤخر من شئت عن ذلك كما 
سليمان بن داود) بن داود بن علي بن عبدالله بن عباس أبو أيوب 
البغدادي الهاشمي الفقيه ثقة جليل قال أحمد بن حنبل يصلح 
للخلافة من العاشرة. قولة: (لا منجا منك ولا ملجا إلا إليك) يأتي 
شرحه في الباب الذي بعد باب انتظار الفرج. : ١‏ 

۸- قوله: (والعمل على هذا الحديلث عتذ الشافعي ونعض 
أصحابنا) قال النووي في اشرح مسلم»: في هذا الحديث استخباب 
دعاء الافتتاح في كل الصلوات حتى في النافلة وهو مذهبنا ومذهب 
كثيرين وفيه استحباب الاستفتاح بما في هذا الحديث إلا أن يكون 
إماما لقوم لا يؤثرون التطويل» وفيه استحباب الذكر في الركوع 
والسجود والاعتدال والدعاء قبل السلام: انتهى. 

قلت: القول الراجع المعول عليه هو:ما ذهب إليه الشافعي ومن 
تبعه من العمل على هذا الحديث والله أعلم (وقال بعض أهل العلم 
من أهل الكوفة وغيرهم: يقول هذا في صلاة التطوع ولا يقوله في 
المكتوبة) وهو مذهب الحنفية» وأجاب بعضهم عن هذا الحديث 


RG 


تخفسة الأحسوذي - كتناب الدذعوات 


بأنه كان في أول الأمر. قلت: القول بأنه كان في أول الأمر ادعاء 
محض لا دليل عليه فهو ممأ لا يلتفت إليهء وقد تقسدم الكنلام في 
هذا مفصلا في باب.ما يقنول عند افتناح الصلاة (سمعت أبا 
إسماعيل يعئي الترمذي) إسمه محمد بسن إسماعيل بن يوسف 
(فقال هذا عندنا مثل حديث الزهري عن سالم عن أبيه) يعني أن 
حديث علي هذا من أصح الأحاديث د 
الزهرئي عن سالم جن أبيه. * 
اعلم أن أهل العلم بالحديث قد اختلفوا في تعيين أصح 
الأسانيد؛ قال النحافظ ابن الصلاح في مقدمته: روينا عن إسحاق بن 
راهويه أنه قال أصح الأسانيد كلها الزهري عن سالم عن أبيه 
وروينا نحوه غن أححمد بن حنبل» ورويئا عن عمرو بن علي الفلاس 
أنه قال: أصح الأستانيد كلها محمد بن سيرين عن عبيدة عن علي» 
وزوينا نخوه عن علي بن المديني. وروى ذلك عن غيرهما ثم منهم 
هن غين الراوي عن محمد وجعله أيوب السختياني ومنهسم من 
جعله ابن عون» وفيما روي عن يحبى بن معين أنه قال: اجودها 
الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبدالله وروينا عن أبي بكر بن 
أبي شيبة أنه قال: أصح الأسانيد كلها الزهري عن علي بن الحسين 
عن آبية عن عليء روينا عن أبي هبداله البخاري صاحب 
٠‏ فالصنحيخ» أنه قال: أصع الأسانيد كلها مالك عن نافع عن ابسن 
عمرء وننى الإمام أبو منصور غبدالقاهر ابن طاهر التيمي على ذلك 
أن أجل الأسائيد: الشافعي عن مالك عن نافع عن ابن عمر واحتج 
بإجماغ أضحاب الخديث على أنه لم يكن في الىرواة عن مالك 
أجل من الشافعي رضي الله عنهم. انتهى. 
۳ - ياب ما مول في سُجُودٍ القرآن 


e 


4" [حسن] خدثنا قتينسة» حدا محمد بن يريد بن 


م وق ت 


حتيس» حدثنا الْحَسَنُ بن مُحمّادٍ بن عبيدالله بن ابي بريد 
قال: َال لي ابن جر اخبُرٽي عببدالله بن أبي يزيد عن ابسن 
عباس قال: «جَاء رَجْلَ إلى رَسُول الله كل فقسال: 00 
EUR STO ER‏ 
فَسْجَدْت فَسْجَدَتِ الشُجرَةٌ م لِسسْجُودِي فَسَمَِهَا وهي تقر 
ال ابا ل بن قد برأ ددم على وا شرا الف 
لي جندك ذُخرا وتَقبَلهَا مني كما تَقبلَهَا من بدك دَاوة. قال 
ابن جريج يج قال لي جَدَكد قال ابن عباس فقرا البي 2 سَجْدَةٌ 
م سَجد. ال بن خاس فسية وقول مَل ما ضير 
الرَجل من قول الشجري. 

ذىه: ۳[ 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيِت غريب لا َعْرفة إلا من هَذا 


(0. 


الوَجْه. وفي الاب عَنْ أبي متعيل 

0 [صحينح» صححنه الترمذي والحساكم وابنن 
السكن]. حدثنا محمد بن شار حدثنا عبدالوهاب اقبي 
حدثنا محال الحَذَاءُ عن أبي العلاء قن عَايثئة قالت: ١كان‏ 
لبي ڳل قول في جو الفْآن بالليلٍ: سسَجَدَ هي لِلَساي 
خلقة و شق سه وبِصَرَهُ بحو وقوټوا. 

[د: 1414١]1ن: 7١4‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هَذًا حَدِيتُ حَسَنّ صحيح. ' 

١‏ تقدم هذا الباب مع حديثيه بعد باب السجدة في الحج. 

-٤‏ باب ما يُقُول ذا خرج مِن بيه 

- [صحيح: صححه الثرمذي والألباني] حدثدا 
عيبن خي بن معي الَو حدئنا أبي؛ حدئدا ابن 
ري عن إمنحاق ابن عبدالله بن ابي طَلَْةٌ عن الس بن 
مالك قال: قال رَسُول الله 236: من قال -يَمِْي إذَا رج من 
بيه : : بلم الله كلت على الله لا حول ولا وة إلا بالله 
يقال ل لَهُ: كفيت وَوْقِيت وَتَنْسَى عَنْهُ الشَيْطّان». 

[FAAS ia] [000€ 00°۱1 [د:4ة: 0] [ڻ:‎ 

قال ابو عيسّى: هذا حَدِييث حَسَنْ صحیح قريب" لا 
مْرقُهُ إلا من هذا الوَجْه. ١‏ 

-١‏ قوله: (يعني إذا خرج من بيته) هذا قول الراوي وفي رواية 
أبي داود أن رسول الله و قال «إذا خرج الرجل من بيته فقال: يسم 
الله... الخ (يقال له) أي يناديه ملك يا عبدالله (كفيت) بصيغة 
المجهول أي مهماتك وفي رواية أبسي داود: هديت وكفيست 


: (ووفيت) من الوقاية أي حفظت من شر أعدائك (وت: ئة 


الشيطان) أي تبعد» زاد أبو داود في روايته فیقول شيطان آخر كيف 
لك برجل قد هدي وكفي ووقي. 0 ۰ 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ غريب) وأخرجه أبدو داود 
والنسائي وابن خبان وابن السني. 


لات پاب منه 


۷“ [صحيح» صححه السترمذي والآلباني] حدثنا 
د PE‏ 
عابر التي من سَلَمَة «أن النبي ويل كان إِذَا خرج من 
به قَال: بسم اله" نولت كلت عَلَى الله اللهم إنا نَعُودُ بك مِنْ 
ا أل ا ر ا 

.) "848 ia] loot ١ [ن:‎ ]٥46 وا‎ 


قال أبو عيسى: 17 حديث خسن صحیخ". 


تحفسة الأحسوذي - كداب الدغنوات 


£۹ 


-١‏ قوله: (قبال باسم الله) أي خرجست ممسستعيناً بإسسم الله 
(توكلت على الله) أي في جميع موري (من أن نزل) آي عن الحق 
وهو بفتح النون وكسر الزاي وتشديد اللام من الزلة وهي ذنب سن 
غير قصد تشبيهاً بزلة الرجل (أو نضل) من الضلالة» أي عن الهدى 
(أو نظلم) على بناء المعلوم أي أحدا (أو نظلم) على بثاء المجهول 
آي من أحد (أو نجهل) على بناء المعنروف:أي أصور الدين أو 
حقوق الله أو حقوق الناس.أو في المعاشسرة والمخالطنة منع 
الأصحاب أو نفغل بالناس فعل الجهال من الإيذاء وإيصال الضسرر 
إليهم (أو يجهل غلينا) بصيغة المجهول أي يفعل الاس بثا أفغال 
الجهال من إيصال الضرر إليناء قال الطيبي: الزلة السيئة بلا قصند 
استعاذ من أن يصدر عنه ذنب بغير قعند أو قصد ومن أن يظلم 
الناس في المغاملاث أو يؤذيهم في المخالطات أو يجهل أي يفعل 
بالناسن فعل الجهال من الإيذاء انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صخيم) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة والحاكم وابن السني ولفظ أبي داود: قالث: ما 
خرج رسول الله صلی اللهعليه وسلم من بيتي قط إلا رفع طرفه إلى 
السماء فقال: «اللهم إني أعوذ بك أن أضل أو أضسل أو أزل أو ازل 
أو أظلم أو أظلم أو أجهل أو يجهل علي؛. قال الطيبي: إن الإنسان 
إذا خرج من منزله لا بد أن يعاشر الناس ويزاول الأمر فيخاف أن 
يعدل عن الصراط المستقيم فإما أن يكون في أمر الدين فلا يخلو 
من أن يضل أو يضل» وإما أن يكون في أمر الدنيا فإما بسبب 
جريان المعاملة معهم بسأن يظلم أو بظلم وإما بسبب الاختلاط 
والمصاحبة فإما أن يجهل أو يجهل فاستعيذ من هذه الأحوال كلها 
بلفظ سلس موجز وروعي المطابقة المعئوينة والمشاكلة اللفظية 
كقول الشاعر: ۰ 

ألا لا يجهلن أحدعلينا فنجهل فوق جهل الجاهلينا 


۲ باب ما ول إذا حل السّوق 


۸ ۳- [حسن» حسنه الألباني وصححه الحاكم وضعفه 
الضياء وأبو حاتم وابن القيم] حدثنا أحمدٌ بن مَبيع» حدثنا 
يزيد بن هَارُوڻ قال: حدا زر بن ميان ٠‏ إخيرنا محمد 
7 واسيع قال: قَلِسْت مَکة يني اي سالِم بن عبدالله 
بن عُمَرَ فحدثني عن أبيه عن جََدَه أن مول الله يلل قال: 
«مَن دحل الوق فقال لا إلَه إلا الله وَحْدهُ لا شريك لَه لَه 
املك وَل الْحَمْدُ يُحبِي وَيُمِيِت وَهُوَحَيْ لا يموت َل 
ا الخيرٌ وهُوَ عَلَى كل شيء قير كب الله له آلف الف حَسَئَةٍ 
ومح عَنْهُ ألف ألف سي ورَقمَ لَه الف آلف دَرَجَةٍ». 1 

زغعده"؟؟]. 


قال أبو عيصّى: ها حډيث غريب" وَقَذ رَواهُ عرو بسن 


دينار» وهو قهْرَمانُ آل ال عن سالم بن مب دال ملا 
الحدديث نَحْرَهُ. 

8 [حسن] حدثنا بلَلِكَ أخمد بن عَبْدَة الفبي» 
حدئنا حمّاة بن رَد وَالحُسْتَمِرُ بن سْلَيْمَانْ قالاً: أخيرنا عرو 
ابن ويثار”'' وُو فَهْرّمانُ آل الرْبَيرٍ عن مالم بن عبدالله بن 
عُمْرَ عن أبيه ڪن جدو: «أن سول الله يك قال: من قال في 
الوق لآ إل إلا الله وده لا شتريك له لَه املك وله الْحَمْدُ 
بي وَيُِت وُو حَي' لا يموت بيو الْحبروَهُو على كل 
شي ۶ قَدِيرٌ. کب الله لَه الف الف كس حْسَئَةِ وَمَحَى عَنْهُ ألفَ 
آلف سيئة وَبَنَى لَه يبنا في الجنّةه. ٍ 

[YAAY YY a}: 

قال أبو عيسى: وَعَمْرو بن وينار هذا هو شي بَصْرِي وقد 
كلم فيه عض أصْحَاب الحاريث يِن غَيْر هذا الوجه. وَرَوَاهٌ 
يَحتى بن سلب الطافي ن عطران بن ملم عن باش بن 
دينار عن ابن عُمرَ عن النبي 4 ولم بكر فيه: :عن عَمَرً 


ري الله” عنة. 


١‏ - قوله: اقرا اشر ن ان يكس سق مهم وعد ةتون 
أولى البصري أبو خالد الفرشي ضعيف من السابعة. 

؟- قوله: (فلقيني أخحي) آي في الدين (من دخل السنوق) قال 
الطيبي: خصه بالذكر لأنه مكان لأنه مكان الغفلة عن ذكر الله 
والاشتغال بالتجارة فهو موضع مسلطنة الشيطان ومجمع جنوده 
فالذاكر هناك يحارب الشيطان ويهزم جنوده فهو خليق بما ذكر مسن 
الثواب. انتهى. (فقال) أي سرا أو جهراً (بيده الخير) وكذا الشر 
لقوله تعالى: (فُل كَل مُنْ عند الله .فهو من باب الإكتفاء أو من 
طريق الأدب فإن الشر لا ينسب إليه (وهو على كل شيء) أي شيء 
(قدير) تام القدرة. قال الطيبي: فمن ذكر الله فيه دخل في زمرة مسن 
قال تعالى في حقهم: لرجَالَ لأ ثلهيهم يجَارةٌ لايع عن ذِكْرٍ 
الله» (كتب الله له) أي أثبت له أوامر بالكثابة لأجله (ومحى عنه) 
أي بالمغفرة أو أمر بالمحو عن صحيفته. 

۳ قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: وكلام الترمذي هذا ما لفظه إسناده متصل حسن 
ورواته ثقات أثبات» وفي أزهر بن سنان خلاف» وقال ابن عدي: 
أرجو أنه لا باس به. وقال الترمذي في رواية: له مكان ورفع له 
الف ألف درجة ويني له بيتاً في الجنةء ورواه بهذا اللفظ ابن ماجة 


وابن أبي الدنيا والحاكم وصححه كلهم من رواية عمرو بن ديثار 


قهرمان آل الزبير عن سالم بن عبدالله عن أبيه عن جده ورواه 


f0٠ 


تنحنفة الأحسوذي - كتاب الدعوات 


الإسناد كذا قال وفي إسناده مسسروق بن المرزبان يأتي الكلام 
عليه. انتهى. 

قلت: قد ذكر في آخر كتابه مسروق بن المرزيان وقال: قال أبو 
حاتم: ليس بالقوي ووثقه غيره وذكر أيضاً أزهر بن سنان وقال: قال 
ابن معين ليس بشيء وقال ابن عدي: ليست أجاديئه بالمنكرة جداً 
أرجو أنه لا بأس به. انتهى. وقال الشوكاني في «تجفة الذاكرين»: 
والحديث أقل أحواله أن يكون حسناً وإن كان في ذكر العدد على 
هذه الصفة نكارة. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عمرو بن دينار) البصري الأعور يكنى أبا 
يحيى ضعيف من السادسة (وهو قهرمان آل الزبير) بفتح قاف 
وسكون هاء وفتح راء قال الجزري في «النهاية»: وهو كالخازن 
والوكيل والحافظ لما تحت يده والقائم بأمور الرجل بلْعّة الفرس. 
انتهى. 

۷- باب ما ر بول اليد إذا مُرض 


[ضصحيج: EE FRO‏ 
الترمذي] حدئنا سَفيانُ بن ن¿ وكيم حدثنا إسماعيل ابن 
ابن ججحَادَة!') حدثنا عبدالجبار بن عباس عن أبي 0 
عن الأغرَ ابي نلم قال: اشد على أبي سعيدد ابي مَرَيْرَة 
انما شهدا عَلَى النبي و قال: «مَنْ قال لا إلَه إلا الله والله 
أكْبر. صَدَقَهُ رَه قال" : لا إِلَهَ إلا أنا رانا أكبرُ. وَإِذَا قال: لا 
ِلَهَ إلا الله وَحْدَهُ. قال: يفول الله: لا إله إلا انا وحخدي. وَإِذَا 
قال: لا إل إلا الله وَحْدَهُ ل شريك لَهُ. قال الله: لا إله إلا انا 
وَحْدِي لا شريك لي. وَِذّا قال لا إِلَهَ إلا الله لَه الحْلك وَلَهُ 
الْحَمد. قال: لا إِلَهَ إلا انا لي الْمُلِكْ وَلِيَ الْحَمْدْ. رَإذَا قال لا 
إل إلا الله ولا حول وَلا وة إلا بالله. قال الله لا إل إلا آنا 
ولا حول وَل فة إلأبي. وكان يَقُولُمَنْ قالّهًا في مَرَضِهِ ثم 
مات لم تَطْعَمْهُ النار». 
[ن: 448649 - الكبرى] [ه: ٤‏ ۳۷۹]. 
قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُّ غريب” 
شُعبَُ عن ابي إمنْحَاقَ عن الآعْرَ ابي ملم عن أبي هريره 
وبي سَعِيلٍ بنخو هَذَا الحَدِيثْ بمَعناهُ ولم يَرفَعْهُ شعبة. 

حدئنا بلك مُحمَدُ بن شار قَالَ: أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْفْرٍ 
عن سعبَة بهَذا. 

اك قزل ا اال بن د ین جحادة بق جيم 
وخفة هاء مهملة وإهمال دال العطار الكوفي المكفوف صدوق 
يهم من التاسعة (حدثنا عبدالجبار بن عباس) الشامي (عن أبي 
إسحاق) السبيعي (أشهد على أبي سعيد وأبي هريرة) ظاهر في أنه 


©. وقد رَوَاهُ 


و 


سمعه منهماء قال ابن التين: أراد بهذا اللفظ التأكيد للرواية انتهى. 
قلت: هو من ألفاظ تحمل الحديث. قال السيوطي في «تدريب 
الراوي»: عقد الرامهرمزي بابا في تنويع ألفاظ التحمل منهما 
الإتيان بلفظ الشهادة كقول أبي سبعيد أشهد على رسول الله َة أنه 
نهى عن الجر أن ينتبذ فيه» وقول عبدالله بن طاؤس أشهد على 
والدي أنه قال أشهد على جابر بن عبدالله أنه قال أشهد على رسول 
الله ية أنه قال أمرت أن أقاتل الناس الحديث. انتهى. 

۲- قوله: (صدقه ربه وقال) أي وقال الرب بياناً لتصديقه أي 
قرره بأن قال: (لا إله إلا أنا وأنا أكبر) وهذا أبلغ من أن يقول 
صدقت (وإذا قال) أي العبد (قال يقول الله) أي قال النبي َي يقول 
الله تصديقاً لعبده وحذف صدقه ربه هنا للعلم به مما قبله وعبر هنا 
بيقول وثمه وفيما يأتي بقال تفننا (وكان يقول) أي النبي ب (سن 
قالها) أي هذه الكلمات من دون الجوابات (ثم مات) أي من ذلك 
المرض (لم تطعمه النار) قال الطيبي: أي لم تأكله» استعار الطعم 
للاحراق مبالغة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن ماجة وابن 
حبان والحاكم وصححاه. 


۸- باب ما يمول إِذَا رای مُبْتَلى 

۱ - [حسن] حدثنا محمد بن عبدالله بن زیم حدثنا 
عبدالوارث بن سَعِيدٍ عن عَمْرِو بن ديار مَوْلَى آل الرَبيْرٍ عن 
متام بن عبدالله بن مر عن أبن عَمرَ عن عُمَر أن رسو الله 
يكل قال: «مَنْ رای صَاحِبْ بلاء فقال: الحَمذ لله الي 
عافاني ما ابتاك به وَمَضَلنِي على کيب ِن لمق تَفُضِيلا. 
إلا عُوفِي مِنْ َلك البلآء كائنا ما كان مَا عَاش». 

[ھ: ۳۸4۲[ 

قال أبو عيسى: هذا حیث غَريب. وفي الاب عَن أبي 
هُرَيْرَة”؟ ؟. وعَمْرو بن ديار قَهْرُمَان آل ازير حو شيخ بملري 


وَلَيْسَ هو بالقوي في الحَلِيث وق تَر باحاديث عن سَالِمٍ 


ابن عبدالله بن عُمَرٌ. وقد روي عن أبي جَعْمَرٍ محمد بن عَلي 
انه قالَ: إا رای صاب لاء قوذ منه يول ذلك في نيه 
لا يس بحب البلاه. 

7 - [صحيح] حدثنا أبُو جَعْفَرِ الثاني وغَيْر وَاحِدٍ 
قَانُوا: حدثنا مُطَرّفْ”" بن عبدالله المَدَنيّ حدثنا عبدالله بن 
عُمَر العْمَرِيّ عن سيل بن أبي صَالِح عن أبيه عن أبي هُرِيرَة 
قَال: قال رَسُْول الله يكل «مَنْ رَاى مبْتَلَى فَقَالَ : الحمسد 
لله اللي عاقاني مما اتلاك به وَفَضَنِي عَلَى كثير يِن لق 
تَنضيلاً لَمْ يْصِبْهُ ذَلِكَ البلآم». 


تحفة الأحوذي - كتاب الدعوات 


51١ 
.]176 قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ حسن غریب مِنْ هَذا الوّجه. [ن:‎ 
. قوله: (من رای صاحب بلاء) أي مبتلىّ في أمر بدني وفي الاب عن أبي بَررْة و رھ"‎ -١ 
كبرص وقصر فاحش أو طول مفرط أو عمى أو عرج أو أعوجاج قال أبو عيسى: خی ن مس ية ير‎ 
يد ونحوهاء أو ديني بنحو فسق وظلم وبدعة وكفر وغيرها (الحمد هَذَا الوَجْه لآ رة مِنْ حَدٍ يث سنْهيْلٍ إل ِن هَذَا الوَجه.‎ 


لله الذي عافاني مما ابتلاك به) فإن العافية أوسيع من البلية لأنها 
مظنة الجزع والفتنة وحينئذ تكون محنة أي محنةء والمؤمين القوي 
أحب إلى الله من المؤمن الضعيف كما ورد (وفضلني على كثير 
ممن خلق تفضيلاً) أي فني الدين والدنيا والقلب والقالب (إلا 
غوفي من ذلك البلاء) أي لم ير أحد صاحب بلاء فقال الحمد لله 
الذي عافاني... الخ إلا عوفي من ذلك البلاء أو «إلا» زائدة كما في 
قول الشاعر: 

حراجيج ما تنفك إلا مناخة .على الخسف أو ترمي بها بلدا قفراً 

(كائنا ما كان) أي حال كون ذلك البلاء أي بلاء كان (ما. عاش) 
أي مدة بقائه في الدنيا. 

-٣‏ قوله: ار الات عو اين ديزا ار E‏ هذا 
قوله: (يقول ذلك في نفسه ولا يتمع صاحب البلاء) قال الطيبي 
في شرح قوله: (الحمد لله الذي عافاني مما ابتلاك به). هذا إذا كان 
مبثلئ بالمعاصي والفسوقء وأما إذا كان مريضاً أو ناقص الخلقة لا 
يحسن الخطاب. قال القاري: الصواب أنه يأتي به لورود الحديث 
بذلك» وإنما يعدل عن رفع الصوت إلى إخفائه في غير الفاسق بل 
في حقه أيضا إذا كان يترتب عليه مفسدة ويسمع صاحب البلاء 
الديني إذا أراد زجره ويرجو انزجاره. انتهى. ۰ 

۳- قوله: (حدثنا مُطَرْف) بضم أوله وفتح ثانيه وتشديد الراء 
المكسورة (بن عبدالله) بن مطرف اليساري أبو مصعب المدني ابن 
أخت مالك ثقة لم يصب ابن عدي في تضعيفه من كبار العاشرة. 

4- قوله: (هذا حديث حن غريب) وأخرجه البزار والطبراني 
في «الصغير» وقال فيه: «فإذا شكر ذلك شكر تلك النعمة» وإسنناده 
حسن كذا في «الترغيب»؟ 

۹- باب ما يفول إذًا ام مِن المَجلِس 

477 7- [صحيح» صححه الترمدي والألباني] حدثنا أبو 
عَبَيدةَ بن أبي السْفَرِ الكُوفِي واملمة: أَحْمَدُ بِنْ عبدالله 
الهَمْداني حدثنا الحَجَاج بن : محمد : قال قال ابن بن جْرَيْج: 
أخبرني مُوسى بن عقب عن مهل بن ابي مالم عن أبيه ن 
أبي عُرَيْرَة قَالَ: قال رَسول الله يكل من جَلس في مجلس 
فر" فيه لَمَطُهُ فَقَالَ قبل أن يَقُومَ مِن مَجْلِسِهِ ذلك: 


مبْحَانَكَ اللهم بنك أئنْهَدُ ان لآ لَه إلا انت أمْتَغْقيرُك , 


وَأتثوب إِلَيْكَ إلا غُيِرَ لَه مَا كان في مَجْلِسِه ذلك . 


٤‏ - [صحبح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
نْصْرٌ بن عبدالله الكوفِيّ حدثنا | المُحَاربِي””) عَن مَالِكٍ بن 
مول عن مُحمَلِ بن سوق عن نِم عن ابن عُمَرَ قال كان 
يعد سول الله كي في المجلس الوَاحِدٍ مائة مر من قَبْلٍ أن 


يقوم: : رب أغْفِرْ لي وب علي إِنَكَ أت التواب العَفُور». 


.[TA\ € a] [1017 :1:1]٠١9؟ زن:‎ 


[حثنا ابن أبي عْمرَ حدّئنا سيان عن مُحمّد بن مّوقة 


بهذا الإسناد نخوه بمعناه](". 

قال أبو عيسى: هذ حي نحن صحيح ري 

-١‏ قوله: (حدثنا الحجاج بن محمد) المصيصي الأعور. 

۲- قوله: (فكثر) بضم الثاء (لغطه) بفتحتين أي تكلم بما فيه 
إثم لقوله غفر له وقال.الطيبي: اللغط بالتحريك الصوت والمراد به ' 
الهزء من القول وما لا طائل تحته فكأنه مجزد الصوت العري عن 
المعنى (فقال قبل أن يقوم من مجلسه ذلك سبحانك اللهم 
وبحمدك) ولعله مقتبس من قوله تعالى: وبح بِحَمْدٍ رَبك جين 
َة وم واللهم معترض لأن قوله وبحمدك متصل بقوله سبحانك إما 
بالعطف أي أسبح وأحمد أو بالحال أي اسبح حامداً لك (إلا غفر 
له) أي ما حبس شخصاً مجلس فكثر لغظه فيه فقال ذلك إلا غفر له 
(ما كان) أي من اللغط. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أبي برزة وعائشة) أما حديث أبي 
برزة فأخرجه أبو داود والنسائي والحاكم في «المستدرك»». وأما 
حديث عائشة فأخرجه النسائي والخاكم في «المستذرك) وضححه. 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في «تحفة الذاكرين»» 


وقد أفرد الحافظ ابن كثير لأحاديث الباب جزءاً بذكر طرقها 


وألفاظها وعللها وما يتعلق بها. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم في «مستدركه» والبيهقي في «الدعوات الكبير» 
وابن حبان. 

- قوله: (حدثنا المحاربي) هو عبدالرحمن بن محمد. قوله: 
(تعد) بضم الفوقية بصيغة المجهول ونائب الفاعل قوله رب اغفر 
لي الخ». وفي بعض النسخ يعد بالتختية» وفي رواية أبي داود إن كنا 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


١ تحضة‎ YtoY 


ذي - كتاب الدغوات 


لنعد (لرسول الله ي) متعلق بتعد (مائة مرة) مفعول مظلق لتعد 
(وتب علي) أي ارجع علي بالرحمة أو وفقني للتوية أو أقبل توبتي 
(إنك أنت التواب الغفور) صيغتا مبالغة. 
- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وأبو داود والنساتي وابن ماجة وابن حبان. 
-4٠‏ باب ما جاء ما قول عند الكَرْب 


م مام 


6 "- [متفق عليه] e‏ يجن بن بخاره حدثنا مقا 
ابن شام قَالَ: : حدثني ابي حن قتا دعن أبي العَالِيَةٍ عن 
ابن عباس «أن نبي الله و كان يَدْعُو عند الَكَرْبٍ 0 0 
ا لال ا لم الا 
َه إلا الله رب السْمَاوَات والآرْضٍ ورب العَرْشٍ | 

لخ: 35740 :a1 [VY PCE‏ الم 

حدثنا محم بن اء حدثنا ابن أبي عي ن شام هن 
اة ن أبي العَالبةِ عن ابن عباس عن النبي #6 بَمثْلِه قال 
وفي الاب عن علي 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌّ 

١‏ 7 [قال الألباني: فيك ا حدثنا أبُو سَلَمةً 
حى بن المُغِيرة المَحَرُومِيَ المُدَنيَ وَغَيْرُ واد قَالُوا: حدثنا 
ابن ابي فُدَيْكٍ عن إبْرَاهِيمَ لتقل + كروتن أبي 
مر ره رَه أن النبي كك کان إذَا أَهَمَهُ الآ 8 0 0 رَفَعَرَ رأة إلى 
0 فَقَالَ: سُبْحَانَ الله العَظِيم َإِذَا اج في العا قَالَ: 
ا ڪي يا يوم ا 

قال أبو عيسى: هَذَا ليث حسن غَرِيب. 

-١‏ قوله: (حدئني أبي) أي هشام الدستوائي (عن ابي العالية) 

هو الرياحي. 

۲- قوله: (كان يدعو عند الكرب) أي عند خلول الكرب وهو 
بفتح الكاف وسكون الراء بغذها موحدة أي الغم الذي ياخذ النفس 
كذا في «الصحاح»::ؤقيل الكرب أشد الغم. وقال الحافظ: هو ما 
يدهم المرء مما يأخذ بنفسه فيغمه ويحزنة (لا إله إلا الله الحليم) 
: هو الذي يؤخر العقوبة مع القدرة (الحكجم) أي ذو الحكمة وهي 
كمال العلم وإتقان العمل أو فعيل بمعنى الفاعل فهو مبالغة الحاكم 
فإنه يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد لا معقب لحكمه أو بمغشى 
المفعل أي الذي يحكم الأشياء ويتقنها (لا إل إلا الله رب العرش 
العظيم) بالجر على أنه نعت للعرش عند الجمهورء ونقل ابن التين 
عن الداودي أنه رواه برفع «العظيم» على أنه نعت للرب وكذا 
«الكريم» في قوله #رب العرش الكريم»» ووصف العرش بالكريم 
أي الحسن من جهة الكيفية فهو ممدوح ذاتاً وصفةء وفي قوله 


. 0 


«رب العرش العظيم» وصفه بالعظمة من جهة الكمية. قال النووي: 
هذا حديث جليل ينبغي الإعتناء به والإكثار عنه عند الكرب 
والأمور العظيمةء قال الطبري: كان السلف يدعون به ويسمونه دعاء 
الكرب. فإن قيل: هذا ذكر وليس فيه دعاء فجوابه من وجهين 
مشهورين: أحدهما: أن هذا الذكر يستفتح به الدعاء ثم يدعو بما 
شاء والثاني: جواب سفيان بن عيينة ققال أما علمت قوله تعنالى 
من شغله ذكر عن مسالتي أفضل ما أعطى السائلين» وقال الشاعر: 

إذا أثنى عليك المرء يوماً 

انتهى. ْ 
قلت: ويؤيد الأول رواية أبي عوانة فإته زاد في #مسنده»: 
الصحيح: «ثم يدعو بعد ذلك». 

۳- قوله: (وفي البساب عن علي) أخرجه النسائي وصححه 
الحاكم. 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


كفاه عن تعرضه الثنساء 


والنسائي وابن ماجة. 

-٠‏ قوله: (عن إبراهيم بن الفضل) المخزومي المدني (عن 
المقبري) هو سعيد بن أبي سعيد المقبري. 

-٦‏ قوله: (إذا أهمه الأمر) أي احزنه وأقلقه (رفع رأسه إلى 
السماء) مستغيثاً مستعيناً متضرعاً (وإذا اجتهد في الدعاء) أي بذل 
الوسع فيه. 

۱ - باب ما جَاء ما ول ذال مي 


4 - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا فة أخبرنا 
للبت" عن يزيد بن أبي حَبيسه عن الحارث بن يموب 
عن يَعْقُوبَ بن عبدالله بن الآشَج عن لر بن مهيار عن سعد 
ابن أبي وَقّاص عن ختَولة بنت الحكيم اة عن رَسُول 
الله يكل قَالَ: «مَن نَرَلَ مَنْزِلاثم قَال: أَعْودُ بكلِمَات الله 
التاقاتِ من شر ما لق لَم يره شيء نى برحل مِن مله 
ذَلِك». 

لم: °۸[ [ن: €[ [ه: [oV‏ 

قال أبو عيسي: ها حديث حَسَنٌ صحيح غَوِِب. . وروی 
مَالِكُ بن آئس هَذَا الحَدِيث أنه بَلَغَهُ عن يموب بن عبدالله 
ابن الآشج فذَكرَنَحْرَ هذا الحديشي وَرُوي عن ابسن عَجْلان 


٠‏ هذ ذأ الحييث عن يَعْقُوب ابن عبدالله بن الآشج ويَقّول: :عن 


ستعيار بن المُسَبّبِ عن حَولة قال: وحَپيث اللّنِث أصّم مِنْ 
روائة ابن عَجلآن. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ا 

يعقوب) الأنصاري مولاهم المصري ثقة ثقة عايد من الخامسة (عن 
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يعقوب بن غبدالله بن الأشج) ابي يؤسف المدني مولى.قريش ثقة 
من الخامسة. قوله:.(أعوذ بكلمات الله الثامبات) قال الهروي 
وغيره: الكلمات هي القرآن :والتامات قيل هي.الكافلات» والمغنبى 
أنه لا يدخلها نقص ولا غيب كما يدخل في كلام الناس» وقيل هي 
النافعات الكافيات الشافيات من كل ما يتعوذ منه (حتى يرتحل) أي 
. يتتقل» وفيه رد على ما كان يفعله أهل الجاهلية من كونهم إذا نزلوا 
منزلاً قالوا: نعوذ بيد هذا الوادي ويعنون به كيير الجن؛ ومنه قوله 
تعالى في سورة الجن «وأنة کان رجا من الإنس َعُودُون برجّال 
من الجن فزادوهُم رَهفاً». قولسه: لهذا حديث حسن غريب 
صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم والنسائي وابن ماجة وابن أبي شيبة 
وابن خزيمة في «صحيحه؛ (وروى مالك بن أنس هذا الحديث أنه 
بلغه عن يعقوب بن الأشج الخ) وفي «موطأ مالك» عن الثقة عنده 
عن يعقوب بن عبدالله بن الأشج عن بسر بن سعيد الخ (وروى عن 
ابن عجلان هذا الحديث عن يعقوب بن عبهالله بن الأشسج ويقول 
عن سعيدين المسيب عن خولة) رواه أحمد من هذا الطريق فضي 
«مسئده» خدثنا عبدالله حدثتي أبي خدئنا عفان حدثنا وهيب بن 
خالد قال حدثنا محمد بن عجلان عن يعقوب بن عبدالله بن الأشج 
عن سعيد بن المسيب عن صعد عن خولة بدت حكيم أن النبي و 
قال: «لو أن أحدكم إذا نزل منزلا الحديث» (وحديث اللييث اصح 
من رواية ابن عجلان) لأن الحارث بن يعقوب أحفظ من ابن 


عجلان. - 
؟4- باب ما ana‏ 


e و‎ 21 


الحقديي» ا EGA‏ 

بر المي عن ابي زع عن أبي مُريْرة ال «كَان رَسُولٌ 
اله له إذا سافرَ فَرَكِبَ راه قال بإصبعه" ومد شحةٌ 
بأصبْعِه قَالَ: : اللهم أنْتَ الصَاحِبُ في السَفَرٍ والخَلِيقَةُ في 
الآهْلِ اللهم اصحَبْنا بنْصْحِك وَاقلِيْنا بلِمَةٍ, اللهم.ازو لنا 
الآرْض وَهَوَّنْ عَلَيْنَا الْسَفَر. الهم ني أعُودْ بك من وَعَنَاء 
السفر وكابة المُنقلِب». 

[ن: AA ‘Y‏ اللا 

قال أبو عيسى: کت لا حرق قرا لمن لشي ا 
عدي حتى حدثني به سويد. 

دات موند بن ره أخبرنا عبداه سن لا ذا 
شَعبَة بها الإمنناد نَحْوهُ بمعْنَاه. ٍ 

قال ابو عيسئ: هذا حَدِيث حَسَنْ غریب" من حَدِيثٍ 
أبي مُرَيْرَة ولا تعره إل ِن حَدِيث ابن أبي عدي عن شلعبة. 


5 
6 - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا أَحْمَدُ بن عبد 
الفتبي؛ حدثنا حَمَاُ بن زيْدٍ عن عا بم الآخوّل عن عبدالله 


ابن سرس قال «كان النبي يه ذا افر يَضُو 3 اللهسم آنت 
الصاجب في الَف والخَلِيقةُ في الآضل الهم اصْحَبْنَا في 
سرن واحلفتا في اخ اللهم إن عرد بلك بن وَعْقَاء 
السقر وكابة المتقلب ۽ ومن : الحؤر بَعْدَ الكور ومن دَعوَةٍ 
المَظُلُوم ومن سُوء المَنظِرٍ في الآهْلٍ والمّال». 

.[TAAA a] [0010 الفف 4أهم‎ E [م:‎ 

قال ابو عيسّى: هذا حديمث َس صحيح”". قال: 
ويْروَى الحَؤر «بَعْدَ الكؤن» أيضاً. قال: ومَعتى قَوْلِهِ «الحور 
خد الكَوْن؛ أو «الكوْرِن”” وكلأهُما لَه وَجْة نما هو الرجُوعٌ 
من الإيمان إلى الكفر أو مِنّالطاعةٍ عَة إلى المَعْصِيَة نما يني 
الرجُوع من شيء اء إلى شيء من الشر. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابن آي عڊي) هو محمد بن إبراهيم بن آي 
عدي (عن عبدالله بن بشر الخلعمسي) أي عمير الكاتب الكوفي 
صدوق من الرابعة (عن أبي زرعة) بن عمرو بن جرير. ١‏ 

۲- قوله: (قال بإصبعه) أي أشار بها (ومد شنعبة أصبعه) بيانا 
لقوله قال بأصبعه (اللهسم أنت الضاحب في السفر) أي الحافظ 
والمعين والصاحب في الأضل الملازم والمراد مصاحبة الله إياه 
بالعناية والحفظ والرعاية» فتبنه بهذا القول على الاعتماد علينه 
والاكتفاء به عن كل مصاحت و ع الخليفة 
من يقوم مقام أحد في إصلاح أمره. :قال التوربشتي: المعنى أنت 


.0 الذي ارجوه واعتمد عليه في سفري بان يكون معيني وحافظي وفي 


غيبتي عن أهلي'أن تلم شعڻهم وتداوي سقمهم. وتحفظ عليهم 
دينهم وأمانتهم (اللهم اصحبنا) بفتح الحاء من باب سمع يسمع 
(بنصحك) أي. احفظنا بحفظك في سفرنا (واقلبنا) بكسر اللام من 
باب ضرب يضرب (بذمة) وفي بعض النسخ بذمتك أي وارجعنا 
بأمانك وعهدك إلى بلدنا (اللهسم ازو لنا الأرض) أي اجمعها 
واطوها من زوى يزوي زيا (وهون) أمر من التهوين أي يسر (من 
وعثاء السفر) بفتح الوا و وإسكان العين المهملة وبالثاء المثلثة بالمد 
أي شدته ومشقته وأصله من الوغث وهو الرمل والمشي فيه يشتد 
على صاحبه ويشق يقال رمل أوعث وعثاء (وكابة المنقلب) الكآبة 
بفتح الكاف وبالمد وهني تغير النفسن بالانكسار من شدة الهم 
والحزن يقال كتب كآبة واكئب فهو مكتئب وكثيب المعنى أنه يرجع 
من سفره بأمر يحزنه إما إصابة في سفره وإما.قدم عليه مثل أن يعرد 
غير مقضي الحاجة أو أصابت ماله آفة أو يقدم على أهله فيجدهم 
مرفنى أو قد فقد بعضهم كذا في «التهاية»: والمنقلنب بفتح اللام 
المرجع. : الم E‏ 


tot 
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۳- قوله: (هذا خحديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم في «مستدرکه). 

-٤‏ قوله: اعات بق الح مو یاب فر ق امن تا 
(ومن الحور بعد الكور) أي من النقصان بعد الزيادة وقيل: من 
فساد الأمور بعد صلاحهاء وأصل الحور نقض العمامة بعد لفها 
وأصل الكور من تكوير العمامة وهو لفها وجقمها (ومن دعوة 
المظلوم) أي أعوذ بك من الظلم فإنه يترتب عليه دعاء المظلوم 
ودعوة المظلوم ليس بينها وبين الله حجاب. ففيه التحذير:من الظلم 
ومن التعرض لأسبابه. قال. الطيبي قإن. قلت: دعوة المظلوم يحترز 
عنها سواء كانت في الحضدر أو السفرء قلت كذلك الحور بعد 
الكور لكن السفر مظنة البلايا والمصائب والمشقة فيه أكثر فخصت 
به انتهى. ويريد به أنه حينئذ مظنة..للنقصان في الدين والدنيا وباعث 
على التعدي في حق الرفقة وغيرهم لا سيما في مضيق الماء كما 
هو مشاهد في سفر الحج فضلاً عن غيره (ومن سوء المنظر) بفتح 
الظاء (في الأهل والمال) أي من أن يطمع ظالم أو فاجر في المال 
والأهل قاله القاريء وقال في «المجمع»: سوء المنظر في الأهل 
والمال أن يصيبهما آفة بسوء النظر إليه. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والشسائي 
وابن ماجة (ويروي الحور بعد الكون أيضا) كذا رواه مسلم في 
«صحيحه» بالنون. قال النووي: هكذا هو في معظم السخ من 
«صحيح مسلم» بعد الكون بالنون بل لا يكاد يوجد في نسخ بلادنا 
إلا بالنون. وكذا ضبطه الحفاظ المتقنون في «صحيح مسلم». 

-٦‏ (ومعنى قوله الحور بعد الكون أو الكور... إلخ) قال 
النووي بعد ذكر كلام الترمذي هذا: وكذا قال غيره من العلماء 
معناه بالراء والنون جميعاً الرجوع من الاستقامة أو الزيادة إلى 
النقصء قالوا: ورواية الراء: مأخوذة من تكوير الغمامة وهو لفها 
وجمعهاء ورواية النون: مأخوذة من الكون مصدر كان يكون كونا 
إذا وجد واستقر أي أعوذ بك من النقص بعد الوجود والثبات. قال 
المازري في رواية الراء: قيل أيضاً: إن معناه: أعوذ بك من الرجوع 
عن الجماعة بعد أن كنا فيهاء يقال: كار عمامته إذا لفهاء وحارها إذا 
نقضها. وقيل:.نعوذ بك من أن تفسد أمورنا بعد صلاحها كفساد 
العمامة بعد استقامتها على الرأس. وعلى رواية النون قال أبو عبيد: 
سئل عاصم عن معناه فقال: ألم تسمع قولهم: (حار بد ماكان) 
ل القت : 


3غ - باب ما ر 0 


داو قال: اانا شُعْبَةٌ عن أبي إسلحاق قَالَ: سَمِعْت ال 


ابن ابراه بن عازبِ يُحَدَتْ عن أبِيه: «أن البي ب كان إِذا 
قَلِمَ ِن سَفَرٍ قال : اون تَائِبُونَ عَابِدُونْ لِرَبَنَا حَامِدُونَ». 

قال أب و عيسّى: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيح”". وروی 
اوري هلا الحلييث عن أبي إمْحَاقَ عن البَراء ولم يدك فيه 
عن الربيع بن البرَاء. . ورواية ششعبّة شُعْبَة أصح. 

[ن: ۳۸۳ - الكبرى]. 

وفي اباب و عن ابن عمَر راس وَجَابرٍ بن عبدالله ل . 

۱ [صحيح] حدثنا علي بن حجر أخبرنا إسْمَاعيلٌ 

ابن جَعقر“ عن حُمَير عن انس أن النبي يل كان إذَا قَدِمْ 
من صقر قُنَظَرَ إلى جُدْرَانَ المَلديئة") أوْضّمَ رَاحِلَتَه وَإِنْ كان 
عَلَى دَابَةِ حَرَكهَا ِن حُبْهًا». 

[خ: ۱۸۰۲] [ن: ٤۲٤۸‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صحيح غَرِيب”". 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (سمعت الربيع بن 
البراء بن عازب) الأنصاري الكوفي ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (آنبون) أي نحن راجعون جمع آئب من آب إذا 

رجع» قال الحافظ: وليس المراد الإخبار بمحض الرجوع فإنه 
تحصيل الحاصل بل الرجوع في حالة مخصوصة وهي تلبسهم 
بالعبادة المخصوصة والاتصاف بالأوصاف المذكورة يعني في 
حديث ابن عمر الذي أشار إليه الترمذي في الباب (تائبون) فيه 
إشارة إلى التقصير في العبادة وقال ب على سبيل التواضع أ 
تعليماً لأمته. والمراد أمته وقد تستعمل التوبة لإرادة الاستمرار 
على الطاعة فيكون أن لا يقع منهم ذنب (لربنا حامدون) أي لا 
لغيره لأنه هو المنعم علينا. 
٠‏ #- قؤّلة: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أخمد في 
«مسنده» (وروئ الثوري هذا الحديت عن أبي إسحاق عن البراء 
ولم يذكر فيه عن الربيع بن البراء) ورواية الشوري هذه أخرجها 
أحمد في «مسنده) (ورواية شعبة أصح لا يظهر وجه الأصحية 
فتفكر). 

-٤‏ قوله: (وفي ألباب عن ابن عمر وأنس وجابر ابن عبدالله) 
أما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والشسائي 
ولفظ البخاري: «أن رسول الله يك كان إذا قفل من غزو أو حسج أو 
عمرة يكبر على كل شرف من الأرض ثلاث تكبيرات ثم يقول: (| 
إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وهو على كل شيء قدير 
آثبون...» الحديث» وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان والنسائي» 
وآما حديث جابر بن عبدالله فلينظر من أخرجه. 

0- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن جعفر) الأنصاري الزرقي. 

+- قوله: (فنظر إلى جدران المدينة) بضم الجيم وسكون الذال 


تحضنة الأحسوذي . 
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وفي آخره نون جمع جدار (أوضع راحاته) أي'أسرعها يقال: وَضَعٌ 
البعيرُ أي أسرع في مشيه وأْوْضَّعَةُ رَاكِْهُ أي حملبه على السير 
السريع» والإيضاع مخصوص بالبعير والراحلة النجيب والنجيبة ‏ من 
الإبل في الحديث: «النامن كإبل مائة لا تجد فيها راحلة» (وإن كان 
على دابة) كالبغل والفرس (حركها) جواب إن (من حبها) تنازع فيه 
الفعلان أي من أجل حبه ية إياها أو أهلها. وفضي الحديث دلالة 
على فضل المدينة وغلى مشروعية حب الوطن والحنين إليه. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريسب) وأخرجة أحمد 
والبخاري في الحج. 0 0 

-٤‏ باب ما ر قول إِذًا و اانا 


7 [صحيخ] حدثنا | بن ) ابي عبید ا 


السلمي البٍصريء حدثنا أبو قُتيبَة ملم بن َة عن راهيم 
ابن عبدالرَحْمَنٍ بن يَزِيدَ بن أميّه عن نافع عن ابن عَم قال: 
كان البي 36 إذ وت 0 د 2 
واماتتك وآخير عَمَلِك». 

[ه: 1811][ن: 1١54٠‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا خث عرب يب" من هذا الْوَجْه. 
وروي هَذَا الْحَدِيث من عير وجه عن ابن عُمَرَ. 

ردت [صحيح] حدثنا إسْمَاعِيلُ بنّ مُوسَى الفَرَارِيَ» 
حدثنا معي بن خيئم“ عن حَنظَلَة عن سال «أن ابن عُمَرَ 

کان به قول لجل إذا اراد سقراً: أن اذڻ“ مني اَذَك كُمَا 
كان رسول الله يكل يُوَدَعْنَا فَيَقُولُ: : استووع الله دينك وآمَانتك 


وَخَوَاتِيمْ عَمَلِكَ». 
[انظر التخريج السابق]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنُ صحيح 00 : 
هذا الوَجْه مِنْ حديث سالم بن عبدالله. | 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن أبي عبيدالله) إسم أبي عبيدالله هذا 
بشرء ووقع في النسخة الأحمدية: أحمد بن عبيدالله بغير لفظ أبي 
وهو غلط (عن إبراهيم بن عبدالرحمن بن يزيد ببن أمية) المدني 
مجهول من السابعة. 

۲ - قوله: (إذا ودع رجلا) أي مسافرا (أخذ بيده فلا يدعها) أي 
فلا يترك يد ذلك الرجل من غاية التواضع ونهاية إظهار المحبة 
والرحمة (ويقول) أي للمودع (استودع الله دينك) أي أستحفظ 
: وأطلب منه حفظ دينك (وأمانتك) أي حفظ أمانتك فيما تزاوله من 
الأخذ والإعطاء ومعاشرة الناس ذ ا 
خيانة؛ وقيل: أريد بالأمانة الأهل والأولاد الذين خلفهم» وقيل 


المراد بالأمانة التكاليف كلها كما فسر بها قوله تعالى: إن 0 
الآمَانَةَ عَلَى السّمَاوَات وَالآرْض وَالْجبَال ابن أن يَحْمِلتهًا وَأَشْفْقَنَ 
مِنها وَحَمَلَهَا الإنسان إل كان ظلُومً جَهُولا) الآية (وآخر عملك) 
أي في سفرك أو مطلقا كذا قيل» قال القاري: والأظهر أن المراد به 
حسن الخاتمة لأن المدار عليها في أمر الآخرة وأن التقصير فيما 
قبلها مجبور بحسنها ويؤيده قوله وخواتيم عملك في الرواية الآتية. 
قال الطيبي: قوله «استودع الله» هو طلب حفظ الوديعة وفينه نوع 
مشاكلة للتوديع وجغل دينه وأمانتة من الودائع لأن السفر يصيب 
الإنسان فيه المشقة والخوف فيكون ذلك شببا لإهمال بغنض أمؤر 
الدين فدعا له َة بالمعونة والتوفيق ولا يخلو الرجل في سفره 
ذلك من الاشتغال بما يحتاج فيه إلى الأخذ والإعطناء والمعاشرة 
مع الناس فدعا له بحفظ الأمانة والاجتناب عن الخيانةء ثنم إذا 
انقلب إلى أهله يكون مأمون العاقبة عما يسوءه في الذين والدنيا. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة. 

-٤‏ قوله: (حدثنا سعيد بن خثيم) بمعجمة ومثلثئة مصغر بن 
رشد الهلالي أبو معمر الكوفي صدوق رمي بالتشيع له أغاليط من 
التاسعة (عن حنظلة) بن أبي سفيان الجمحي. 

#- قوله: ن۲ آي اقرب اشر سن دنا يلكو (رخراتت 
لاحت ع ا SE‏ بعلت اي a‏ الجخ 
لإفادة عموم أعماله. 

”- قوله؛ (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم وابن حبان في #صحيحيهما». 

-٥‏ باب منه 

414- [حسن رصح Sa‏ 
وصححه] حدتا عبدالله بن أبي زياد ' أخبرنا سيار حدثنا 
شعبةء أخبرنا جَعْفَرُ بن سلَيِمَانَ عَن نابت عن أَنّس قال: اجا 
جل إلى رَسُول الله لله ب فقال: يا رسول الله إني اريذ سَقراً 
رذني "© قال: رَوَدَكَ الله التقوى. قال: : زذني. قال: وَغْفْر 
ذَنبَكَ. قال: زذني بابي انت وأمي. قال: ويّسّر لَك الْخَيْرَ 
حَيْثْ ما كنت». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثُ حَسَنٌ غریب" . 

قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني الكوفي (أخبرنا 
سيار) بن حاتم العنزي أبو سلمة البصري (حدثنا جعفر بن سليمان) 
الضبعي. 1 ١‏ 

"- قوله: (فزودني) أمر من التزويد وهو إعطاء الزاد والزاد 
طعام يتخذ للسفر يعني ادع لي دعاء يكون بركته معي في سفري 
كالزاد (زودك الله التقوى) أي الاستغناء عن المخلوق أي امنشال 
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الأوامر واجتناب النواهي (قال: زدني) أي من الزاد أو من الدعاه 
(قال: زدني بابي أنت وأمي) أي أفديك بهما وأجعلهما فداءك فضلاً 
عن غيرهما (ويسر لك الخير) أي سهل لك خير الدارين (حيث ما 
كنت) أي في أي مكان حللت ومن لازمه في أي زمان نزليت. قال 
الطيبي: يحتمل أن الرجل طلب الزاد المتعارف فأجابه عليه الصلاة 
والسلام بما أجابه على طريقة أسلوب الحكيم أي زادك أن تتقي 
محارمه وتجتنب معاصيه ومن ثم لما طلب الزيادة قال: وغفر 
ذنبك. فإن الزيادة من جنس المزيد عليه وربما زعم الرجل أن يتفي 
الله ويفي الحقيقة لا يكون نقوى تترتب عليه المغفرة فأشار بقوله: 
«وغفر ذنبك» أن يكون ذلك الاتقا؛ بحيث يترتب عليه المغفبرة ثم 
توقى منه إلى قوله: E‏ ان 
للجنس فيتناول خير الدنيا والآخرة. 

۳- قوله: دس ت ا ی و ن 
«مستدرکه). 

٣‏ - باب منه 


0 - [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] خدثنا 
مُوسَى بن عبدالرَحْمَنٍ الكندري الكوفي حدئنا زي بن 
باب قال: أب ختبرتي مامه بن زيل عن معي المَقَبْرِيّ عن 
ا شا دان رَجُلاً قال: يا رسول الله إني 
ار يذ أن أسَافِرٌ فأوصينيء قَالَ: عَلَبْك بتَقَْوَى الله" » وَالتَكبير 
عَلَى كل شَرّفي. فَلَمَاان وَلَى الرَجُلْ قال: الهم اللو له 
الأزْضء وَهَوَنْ عَلَيْهِ السَفْرَه. 

[ن: 9 ٠١"‏ - الكبرى] 1ه: .]۲۷۷١‏ 


قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَن”". 


-١‏ قوله: (حدثنا زيد بن حباب) أبو الحسين العكلي (أختبرني 
أسامة بن زيد) الليثي. 

-٣‏ قوله: (عليك بتقوى"الله) أي بمخافته والحذر من عصيانه 
(والتكبير) أي قول الله أكبر» ومناسبة التكبير عند الصعود إلى 
المكان المرتفع أن الاستعلاء والارتفاع محبوب للنفوس لما فيه 
من استشعار الكبرياء فشرع لمن تلبس به أن يذكر كبرياء الله تعالى 
وأنه أكبر من كل شيء 'فيكبره ليشكر له ذلك فيزيده من فضله. قاله 
'الحافظ» (على كل شرف) بالتحريك أي مكان عال (فلما ان ولى 
الرجل) أي أدبر وأن زائدة (قال) أي دعا له بظهر الغيب فإنه أقرب 
إلى الإجابة (اللهم اطو له البعد) أمر من الطي أي قربه له وسهل له 
والمعنى ارفع عنه مشقة السفر بتقريب المسافة البعيدة له حسا أو 
معنى (وهون عليه السفر) أي أموره ومتاعبه وهو تعميم بعد 


رجخلة في الركاب قال: ب 


۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن ماجة. 
“EV‏ - باب ما در في دَعْوَةٍ المسَافِر 
4- [حسن] حدثنا مُحمَد بن بَشَاره أخبرنا بُو 
عاص" أخبرنا الْحَجَاجْ الصاف عن يَحْبى بسن أبي كير 
عن أبي جنر عن أبي مُرَيرةَ رضي الله عنه قال: قال رَسُول 
الله : «ثلأث دَعَوَاتٍ مُسْتَجَابات: َعْوَةُ املو وَدَعْوَةُ 
المُسَافِِ وَدْعْوَةٌ الوَالِدٍ عَلَى وَلَليهِه. 

[انظر رقم (1508)].. ش 

حدثنا علي بن حجر حدثنا [سْمَاءِيلٌ بن ابراه 
ل مغر انتا ع ی يوأي كير يا الست نرا 
وراد فيه امُسْتَجَابَاتْ لآ شك فيهن؟. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَْسَن. وأو جَعْمْرٍ الرازي 
هذا الي رَوَى عَنَهُ حى , بن ابي كبير يقال لَه بو جنر 
المُؤَذْن. وقد روى عن يحيى بن ابي كشير غير حديث ولا 
عرف اسلمه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عاصم) إسمه الضحاك بن مخلد النبيل. 
قوله: (دعوة المظلوم) أي لمن يعينه وينصره أو يسليه ويهون عليه 
أو على من ظلمه بأي نوع من أنواع الظلم (ودعوة المسافر) يحتمل 
أن تكون دعوته لمن أحسن إليه وبالشر لمن آذاه.وأساء إليه لأن 
دعاءه لا يخلو عن الرقة (ودعوة الوالد على ولده). لم تذكر: الوالدة 
لأن حقها أكثر فدعاؤها أولى بالإجابة. 

7- قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) بن مقسم المغروف 
بابن علية (بهذا الإسناد نحوه وزاد فيه مستجابات لا شك فيهن) 
أخرج الترمذي هذا الحديث بهذا السند في باب دعاء الوالدين في 


أوائل البر والصلة. 
14 - باب ما جَاءَ ما د يول إذَا ريب الناقة 
- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 


يب حَدئنا أبُو الأ خوص" عن ابي إسمحاق عن علي بن 
رَبيعة قال: «شهذت علا أ تي" بدابة ليركبها فَلَمَاوَضَع 
الله تلاشأء قَلَمّا امْتَوَى عَلَى 
رها قال الحمْدلله. م قال: «مْبْحَان اللي سَخْر نا هذا 
وما كنا لَه مُقرنِينَ وَإنَا إلى رَبْنَا لَمُنْقَلِيُونَ» ثُمْ قال: الْحَمْدُ لله 
نا وله ا لان ستاك إلي قد لضت شي قافر بي 
فإِنَهُ لا يَغفِرُ الذثُوب إلا نت ثم ضَحجك. تقلت: من أي شيم 
ضَحِكْت يا أمير المُؤِْنينَ؟ قال: رابت رسول الله يل صن 
كما صَنَْمْتْ م ضَحِك فَقَلْت: : بن أي شيء فتكت 
يَا رَسُول الله؟ قال: إن رَبك ليَنْجَبُ من عدو إذا قال: َب 
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افر لي ذُنوبي إِنْهُ لا يعفر اللنُوب غَيْرَك». 

[د: ۲7۰۲] [ن: ۸4٩‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وي الاب عن ابن طُسر'". قال هذا 
حَليث سن صحيح”". 

۷“ [صتحي: ارواه مسلم] دشا ا فلن 
أخيرنا عبدالله بن المبَارَك حدشا حَماء بن َة من أبي 
الْبَيْرٍ عن عَلي بن عبدالله البَارقي” عن ابن عُمَرَ مَر: «أن النبسي 
يكل كان إذَا سَافْرَ فرب رَاحِلَبَهُ كبر تلآئاً وقال: لسْبْحَان 
النزي خر نا هذا وَمَا كنا لَه مُقْرِنِيِنَ ونا إلى ربَنَا 
لَمنقلِبُون4. ثم يَقُول: اللهم إني أمنالك في سَفْرِي هذا يِن 
البر وَالتَقَوَى وَمِنْ العَمَلٍ مَا تَرْضّىءاللهم هَوَن عَلَيْنَا المَسِيرٌ 
وأطو عَنا بُمْدَ الأض» اللهم أنت الصّاحِبُ في السَفْر 
والخليقة في الأهل» اللهم اصحَبنَا في سنا واخلفنًا في 
أَهلِنًا. وكان يفول إذَا رَجَع إلى أهلِهِ آيبُونْ إن شّاءً الله نَائِبُونَ 
عابدون لِرَبًَا حَامِدُون». 

[م: 45 1]1094:1]1ن: ۲ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا خث حَسَنْ غر يب" من هذا 
الوجه, 

و عد ا یا و م چ 
(عن أبي إسحاق) السبيعي (عن علي بن ربيعة) الوالي الأسدي 
الكوفي. .. 1 : 
- قوله: (أتي) بصيغة المجهول أي جيه (فلما وضع رجله) 
أي أراذ وضع رجله (فلما استوی على ظهرها) أي استقر على 
ظهرها (قال الحمد لله) أي على نعمة الركوب وغيرها (ثم قال) أي 
قرأ: وما كنا لَه مُفْرنِينَ4 أي مطيقين من أقرن للأمر إذا أطاقه 
وقوى عليه. أي ما كنا نطيق قهره واستغماله لول تسخير الله تعسالى 
إياه لنا وإنا إلى ربا َيون أي لصائرون إليه بعد مماتنا وإليه 
سيرنا الأكبر» وهذا من باب التنبيه بسير الدنيا على سير الأخرة كما 
نبه بالزاد الدنيوي على الزاد الأخروي في قوله تعالى: «ِوَتَرُودُوأ 
إن يْرَ الاد التَقَْى» وباللباس الدنيوي على الأخروي في قوله 
تعالى: وريشاً ولاس التقوى ذلك حير (نم ضحك) أي علي 
رضي الله عنه (صنع كما صنعت) أي كصنعي المذكور (يم 
ضحك) أي رسول الله بلا (ليعجب) بفتح الجيم (من عباده إذا قال 
رب اغفر لي ذنوبي الخ) قال الطيبي: أن يرتضي هنا القُول 
ويستحسنه استحسان المتعجب. انتهى. وقال الجزري في «النهاية» 
في معنى قوله يكلو «عجب ربك من قوم يساقون إلى الجنة في 
السلاسل؛ أي عظم ذلك عنده وكبر لديه. أعلم الله أنه إنما يتعجب 
الآدمي من الشيء إذا عظم موقعه عنده وخفي عليه سببه فأخبرهم 
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بما يعرفون ليعلموا موقع هذه الأشياء عنده» وقيل: معنى اعجب 
ريك» أي رضي وأثاب فسماه عجباً مجازا وليس بعجب في الحقيقة» 
والأول الوجه واطلاق التعجب على الله مجاز لأنه لا تخفنى على 
الله أسباب الأشياء والتعجب مما خفي سببه ولم يعلم. انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي بعد هذا, 

4- قوله:.(هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه احمد وأبو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم في «مستدركه». 1 

5- قوله: (عن علي بن عبدالله البارقي) الأزدي. 

-١‏ قوله: #سْبْحَانَ الذي خر أي ذلل $ لتا هَذا» أي 
المركوب وإنا إلى بنا َمقلِمُونَ4 أي راجعون واللام للتأكيد. 
وهذا الدعاء يسن عند ركوب أي دابة كانت لسفر أو غيره (من البر) 
أي الطاعة (والتقوى) أي عن المعصية أو المراد من البر الإحسان 
إلى الناس أو من الله إلينا ومن التقوى ارتكاب الأوامر واجتناب 

النواهي (ومن العمل) أي جنسه (ما ترضى) أي به عنا (ركان يقول 
إذا رجع إلى أهله (آثبون) أي نحن راجعون من السفر بالسلامة إلى 
الوطن» وفي رواية مسلم وأبي ذاود: «وإذا رجع قالهن وزاد فيهسن: 


آثبون... الخ (إن شاء الله) الظاهر أن هذه الكلمة ههنا للشبرك 


(لربنا حامدون) قال الطيبي: «لربنا» يجوز أن يتعلق بقوله «عابدون» 
لأن عمل إسم الفاعل ضعيف فيقوى به أو ب «حامدون ليفيد 
التخصيصن أي نحمد ربنا لا نحمد غيره. وهذا أولى لأنه كالخاتمة 
للدعاء. انتهى. وفي هذا الحديث استجاب هذا الذكر عند ابتداء 
الأسفار كلها وقد جاءت فيه أذكار كثيرة. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن) واخرجه مسلم وابو داود 
والنسائي: 1 

۹ - باب م يقّول إِذَا هاجت ازيح 


۹ [صحيح رواه مسلم] دتا عبدالرحْمَنٍ بن 
الأملود أبو عرو البَصْرِي» أخبرنا مُحَمَدُ بن رَبِيعَة''' عن ابن 
جرج عن عَطَاءِ عن عة رضي الله عنها قاّت: : كان النبي 
يكل إذا رَأى الرّيح قال: اللهم إني سالك من خيْرهَا وير ما 
يها وخبر ما ملسا بو وأعود بلك من شرا ور ما فيا 
وش ما أَرْميلَت بو». 

[م: 1۸44 [ه: ۳۸۹۱[ 


قال أبو عينسّى: وفي ابابو ن أبي بن نڄو رضي الله 
عنه. وهذا حَديَثَ س9 , 


امن هاج الشيء هيج هجا وهياجاً وهيجاناً. إذا ثار» والمعنى: 
إذا اشتد هبوبها. : ا ا 
١‏ قوله: (أخبرّنا محمد بن ربيعة) الكلابي. وقوله: (اللهم إني 
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أسألك من خيرها) وفي رواية مسلم: «خيرها» بغير «من»ء أي أسألك 
خير ذاتها (وخير ما فيها) أي من منافعها (وخير ما أرسلت به) أي 
بخصوصها في وقتها وهو بصيغة المفعول ويجوز أن يكون بصيغة 
الفاعل. قال الطيبي: يحتمل الفتح على الخطاب وشر ما ارسلت 
على بناء المفعول ليكون من قبل لانْعَمْت عَلَيْهِمْ غَيْرٍ الْمَفُضُوبٍ 
لبهم وقوله كَل «الخير كله بيدك والشر ليس إليك؛. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب) أخرجه الترمذي في 
باب النهي عن سب الرياح من أبواب الفتن. 

کرو وهنا حدوث جن ولعرجه طلم دارو 

۰- باب ما قول إذا سمع الرعد 

۹ - [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا فب حدثنا 
عبدالوَاحد بن زاو عن حَجَاج بن أرطاة عن أبي مَطرِ عن 
سَالِمٍ ابن عبدالله بن عُمَرَ عن أبيه: ان رَسُولَ الله 5 كان إذا 
سَمِع صت الرعْدِ ع والصّرَاعق قال: اللهم لا تقلا بمَضَبِكَ 
ولا كنا بابك وعَافًِا قبل ذَلِكَ». 

[ن: 1۰۷۹۳ - الکبری]. 

قال ابو عیسّی: هَذًا حَِيثُ غَرِيب”" لا تَعْرفُهُ إلا ِن هَذَا 
الت 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالواحد بن زياد) العبدي البصري (عن أبي 
مطر) قال في «التقريب:: أبو مطر شيخ الحجاج بن أرطاة مجهول 
من السادسة» وفي «تهذيب التهذيب» في ترجمته ذكره ابن حبان في 
«الثقات). 

۲- قوله: (كان إذا سمع صوت الرعد) بإضافة العام إلى 
الخاص للبيان» فالرعد هو الصوت الذي يسمع من السحاب. كذا 
قال ابن الملك» والصحيح أن الرعد ملك مؤكل بالسحاب» وقد 
نقل الشافعي عن الثقة عن مجاهد أن الرعد ملك والبرق أجنحته 
يسوق السحاب بها ثم قال وما أشبه ما قاله بظاهر القرآن. قال 
بعضهم وعليه فيكون المسموع صوته أو صوت سوقه على اختلاف 
فيه» ونقل البغوي عن أكثر المفسرين أن الرعند ملك يسوق 
السحاب والمسموع تسبيحه (والصواعق) قال القاري بالنصب 
فيكون التقدير واحسن الصواعق من باب: علفتها تبناً وماءاً بارداء 
أو أطلق السمع وأريد به الحسن من باب إطلاق الجزء وإزادة 
الكل وفي نسخة يعني من «المشكاة» بالجر عطفا على الرعد وهو 
إنما يصح على بعض الأقوال في تفسير الصاعقة. قال بعضهم قيل 
هي نار تسقط من السماء في رعد شديد فعلى هذا لا يصح عطفه 
على شيء مما قبله» وقيل الصاعقة صيحة العذاب أيضاً وتطلق على 
صوت شديد غاية الشدة يسمع من الرعد وعلى هذا يصح عطفه 


على صوت الرعد أي صوت السحابء فالمراد بالرعد السحاب 
بالقرينة إضافة الصوت إليه أو الرعد صوت السحاب ففيه تجريد. 
وقال الطيبي: هي قعقعة رعد ينقض معها قطعة من نار يقال صعقته ش 
الصاعقة إذا أهلكته فصعت أي مات إما لشدة الموت وإما 
بالإحراق. انتهى. (لا تقتلنا بغضبك ولا تهلكنا بعذابك) قال 
القاري: الغضب استعارة والمشبه به الحالة التي تعرض للملك عند 
انفعاله وغليان دمه ثم الانتقام من المغضوب عليه وأكبر ما ينتقم به 
القتل فلذلك ذكره ورشح الاستعارة به عرفا وأما الإهلاك والعذاب 
فجاريان على الحقيقة في حق الله تعالى. انتهى. 

قلت: لا حاجة إلى تأويل الغضب بما ذكره القاري بل هو 
محمول على ظاهره كما تقدم مراراً في شرح أحاديث الصفات 
(وعافنا) أي أمتنا بالعافية (قبل ذلك) أي قبل نزول عذابك. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والبخاري في 
«الأدب المفرد» والنسائي في «اليوم والليلة» والحاكم في 
«مستدرکه). 


0١‏ - باب ما 


يمول عند رُوية الّهلاآل 

0۱ - ا » صححه الألباني وحسنه الترمذي 
وضعفه الضياء] حدثنا محمد بن شار حدئنا أبو عار 
العَقَدِي» حدثنا سَلَيْمَانُ بن ) فيان ادبي حدئبي بلا بن 
يى بن طَلْحَةَ بن عببدالله"" عن أبيه عن ده طَلْحَةَ بن 
عُبَيْدٍ الله: ١ا‏ النبي کی كان إِذَا رَأى اهلان“ قال: اللهم 
هله علَبنَا باليُنْن وَإلايمَان والسَلآمَةٍ والإمئلآم. رسي ورَبَك 
الله». 

قال أبو عِيسّى: هَذَا حَلِيث حَسَنٌ ن¿ غريب”". 

-١‏ قوله: (حدثني بلال بن يحيى بن طلحة بن عبيد الله) التيمي 
المدني لين من السابعة (عن أبيه) أي يحيى بن طلحة بن عبيدالله 
التيمي المدني ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (كان إذا رأى الهلال) وهو يكون من الليلة الأولى 
والثانية والثالئة ثم هو قمر (اللهم أهلله) بصيغة الأمر من الإهلال 
قال الطيبي: يروى مدغما ومفكوكا أي أطلعه (علينا) مقترنا 
(باليمن) أي البركة وفي بعض النسخ بالأمن (والإيمان) أي بدوامه 
(والسلامة) أي عن كل مضرة وسوء (والإسلام) أي دوامه. قال 
القاري قال بعض المحققين من علمائنا: الإهلال في الأصل رفع 
الصوت نقل منه إلى رؤية الهلال لأن الناس يرفعون أصواتهم إذا 
راوه بالإخبار عنه ولذلك سمي الهلال هلالاً نقل منه إلى طلوعه 
لأنه سبب لرؤيته ومنه إلى إطلاعه. وفي الحديث بهذا المعنى: أي 
أطلعه علينا وأرنا إياه مقترناً بالأمن والإيمان أي باطنا والسلامة 
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والإسلام أي ظاهراًء ونبه بذكر الأمن والسلامة على طلب دفع كل 
مضرة وبالإيمان والإسلام على جلب كل منفعة على أبلغ وجه 
وأوجز عبارة. انتهى: (ربي وربك الله) خطاب هلال على طريئق 
الالتفات. ولما توسل به لطلب:الأمن والإيمان دل على عظم شأن 
الهلال فقال ملتفتاً إليه ربي وربك الله تنزيها للخالق أن يشارك في 
تدبير ما خلق. ورد الأقاويل داحضة في الآثار العلوية. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والدارمي 
والحاكم وابن حبان وزاد: والتوفيق لما تحب وترضى. 

۲- باب ما يفول عند الغَفّب ٠‏ 

۲ - [صحيح] حدثنا مود بن غَبْلآنَ حدئنا 
قبيصة حدثنا سيان عن عبدالمَلِك بن عُمَيْر عن عبدالرَحمَنِ 
ابن أبي لَيْلَى عَن مُعَاذِ بن جَبَلٍ قال: «اسلئبا رَجُلان" عند 
النبي يله حى عرف لضب في وجو أحَدِهِمًا فقالَ 
اليكل إنْي لآعلمْ َة لو قَالهَا لَدَهَبّ َف اعود بالله 
مِن الشيطان الرّجيم؛ 

[د: 4۷۸۰[ [ن: ۱۰۲۲۱ - الكبرى]. 

حدثنا محمد بن بشار أخبرنا عبدالرحمن”" عن سفيان 
بهذا الإسناد نحوه. 

قال: وفي الباب عن سليمان بن صسرو”". وَهَذا حَلِيث 
. مُرْسَل. عبدالرٌحمَنٍ بن أبي لَيْلَى لم يَسْمَعْ ِن مُعَاذِ بن جَبَلء 
مات محا في خيلآفَةٍ عُمَرٌ بن الْحَطَابٍ ويل عُمَّرْ بن 
الْحَطابِ وعبدالرَحمَن بن ابي لَبْلَى عُلامٌ ابن ميت مينين. 
ومَكذَا روَى شعْبَةُ عن الْحَكَمٍ عن عبدالرَحمَنِ بن أبي لَيِلَّى. 
وَقَدْ رَوَى عبدالرّحمّن بن ابي لَيْلَى عن عُمَرٌ بن الْخَطَابٍ 
وَرآهُ. وَعِبْدالرحمَن بن ابي بی يُكنى ابا عيسى. وأو ليلى 
اسه يسَارٌ وَرَوَى عَن عبدالرٌحمّن بن أبي لَيْلَى قَالَ: أذرکت 
عثرين ومائة مِنَ أصلحاب البي ل 

-١‏ قوله: انب راان اي سب دشا الآخر (حتى عرف) 
بصيغة المجهول (الغضب في وجه أحدهما) وفي روايية أبي داود 
فغضب أحدهما غضباً شديداً حتى خيل إلى أن أنفه يتمزع من شدة 
غضبه (أعوذ بالله من الشيطان الرجيم) بدل من كلمة؛ وفي 
الحديث: أنه ينبغي لصاحب الغضب أن يستعيذ فيقول أعوذ بالله 
من الشيطان الرجيم وأنه سبب لزوال الغضبء وحديث معاذ بن 
جبل هذا أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. 

۲- قوله: (وفي الباب عن سليمان بن صرد) أخرجه الشيخان 
وأبو داود والنسائي. 

۳- قوله: (أخبرنا عبدالرحمن) بن مهدي (وهذا حديث مرسل) 


أي منقطع وبين وجه الإنقطاع بقوله عبدالرحمن بن أبي ليلى لم 
يسمع الخ (وعبدالرحمن بن أبي ليلى غلام ابن ست سنين) الواو 
للحال قال المنذري في «الترغيب» بعد نقل.كلام الترمذي من قوله 
هذا حديث مرسل إلى هنا ما لفظه: والذي قاله الترمذي واضح فإن 
البخاري ذكر ما يدل على أن مولد عبدالرحمن بن أبي ليلى سنة 
سبع عشرة وذكر غير واحد أن معاذ بن جبل توفي في طاعون 
عمواس سنة ثماني عشرة وقيل سنة سبع غشرة: وقد روى النسائي 
هذا الحديث عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن أبي بن كعب وهذا 
متصل انتهى (هكذا روى شعبة عن الحكم عن عبدالرحمن بن أبي 
ليلى) قال ابن أبي حاتم في كتاب «المراسيل»: حدثنا علي بن 


الحسن حدثنا أحمد بن سعيد الدارمي حدثنا النضر حدثنا شعبة عن 


الحكم عن ابن أبي ليلى قال: ولدت لست.بقين من خلافة عمر 
(وقد روى عبدالرحمن بن أبي ليلى عن عمر بن الخطاب) أي غير 
هذا الحديث (ورآه). وقال الدوري عن ابن معين لم يره وقال 


الخليلي في «الإرشاد»: الحفاظ لا يثبتون سماعه من عمر كذا في 
«تهذيب التهذيب». 
01- باب ما يفول إذَا ا رای رؤيًا كْرَمُهَا 


يلام 


-for‏ [صحيح. رواه البخاري] حدثنا فتيبة د بن سَتعيل 
حدثنا بكر بن مض ع عن ابن الها ن عب ذا بن خاب 
عن أي ميد لتر ألا سبع النبي بل يقول: «إذًا رَأى 
أحَدكُمْ اليا َه" فالتا هي مسن الله خمد الله عَلَيْهَا 
لْيُحَدَثْ بمَا رأى. وَإذَا رای غَيْرَ ذلك مما يكْرَهُ فإنمَا هي من 
التيْطان ليذ بال من شرا ولا دزا لأحَدٍ فإنها ل 
تَغمْرَه» قال: وَفِي البابِ عن أبي قَتَادَة"" 

[خ: 1946] [ن: ؟ مكلا - الکبری]. 

قال: وها حَدِيثْ حَسَنّ صحيح غريب “ مِنْ هذا الْوَجْه. 
وَابنْ الْهّادٍ اسه يزيد بن عبدالله إن أسَامَة بن الْهَادٍ المّدني 
ومو ْقَة عند أل الْحَلدِيث رَوَى عَنْهُ مالك والناس. 

-١‏ قوله: (أخبرنا بكر بن مضر) المصري (عن عبدالله بن 
خباب) بفتح معجمة وشندة موحدة أولى !لأنصاري البخاري 
مولاهم المدني ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (يحبها) حال من الرؤيا (فإنما هي) الرؤيا المحبوبة 
(من الله) إضافة الرؤيا المحبوبة إلى الله إضافة تشريف (فليحمد 
الله وليحدث بما رأى) وفي حديث أبي سلمة عن أبي قتادة عند 
الشيخين فلا يحدث به إلا من يحب. قال الحافظ: الحكمة فيه أنه 
إذا حدث بالرؤيا الحسنة من لاأ يحب قد يفسرها له بما لا يحب إما 
بغضاً وإما حسداً فقد تقع على تلك الصفة أو يتعجل لنفسه من 


E 
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ذلك حزناً ونكداً فأمر بترك تحديث من لا يحب بسبب ذلك انتهى. 
قلت: قد تقدم في باب تعبير الزؤيا حديث أبي رزين العقيلي وفيه: 
Nh ESF‏ و ا ل a‏ 
الرؤيا إلا على عالم أو ناصح فينبغي أن يحمل أبي سعيد المطلق 
على هذه الأحاديث المقيدة. قيل لأن العالم يأولها على الخير مهما 
أمكنه والناصح يرشد إلى ما ينفع واللبيب العارف بتأويلها والحبيب 
إن عرف خير قاله وإن-جهل أو شك سكت (فإنما هبي مسن 
الشيطان) أضيفت إليه لكونها على هواه ومراده وقيل لأنه الذي 
يخيل بها ولا حقيقة لها في نفس الأمر (فليستعذ بالله من شرها ولا 
يذكرهنا لأحد فإنها لا تضره) حاصل ما ذكر من أدب الرؤيا 
الصالحة ثلائة أشياء أن يحمد الله عليهاء وأن يستبشر بهاء وأن 
يتحدث بها لكن لمن يحب.دون من يكره. وحاصل ما ذكر من 
أدب الرؤيا المكروهة ستة أشياء: أن يتعوذ بالله من شرها وشر 
الشيطان. وأن يتفل حين يهب من نومه عن يساره ثلاث ولا يذكرها 
لأحد أصلء وان يصلي. وان يتحول عن جنبه الذي كان عليه...وقد 
تقدم بقية الكلام في هذا في باب إذا رأى في المنام ما يكره ما 
۳- قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة) أخرج حديثه الترمذي في 
الباب المذكور. 

-٤‏ قوله (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

^ باب ما يفول إِذَا رَأى الْبَاكُورَةَ من اقم‎ - ٤ 

“٤‏ [صحیح» رواه مسلم] حدثنا الآنصَارِي» حدثنا 
مَْنَء حدثنا ماك عن مهيل بن أبي صَالِح عن أبيه عن ابي 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: «كان الاس إذَا روا أَوَلَ الق“ 
جَاؤوا به إلى رَسُول الله يك فإذًا اَذَه رول الله يك قآل: 
اللهم برك تا في ِماراء وار لتا في مَدينيتاء وَارك نَا في 
صاعتا ومُنناء اللهم إن إبْرَاهيم بدك وخليلك. نيك وإني 
بذك ونك وإنه دعاك لِمَكَةَ وأنَا أذعُوك لِلْمَدينَةٍ بيفل مَا 
دعاك به لِمَكَة. ومِثْلهُ مَعَهُ. قال: نم يدعو اصْغَرٌَ ليد يراه 
فَيُعْطِيه ذلك الثّمَرَه. 
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قال أبو عيسّى: هَدَا حَدِيثُ حَسَّنْ صحيح 

-١‏ - الباكورة أول ما يدرك من القاكهة. 

۲- قوله: (إذا رأوا أول الثمر) وهو الذي يسسمى الباكورة 
(جاوء! به) أي بأول الثمر (إلى النبي يَللِ) قال العلماء: كانوا 


يفعلون ذلك رغبة في دعائه بي في الثمر والمدينة والصاع والمد 


وإعلاماً له لا بابتداء صلاحها لما يتعلق بها من الزكاة وغيرها 
وتوجيه الخارصين (وبارك لنا في مدينتنا) أي في ذاتها من جهة 
سعتها ووسعة أهلها وقد استجاب الله دعاءه عليه الصلاة والسلام 
بأن وسع نفسن المسجد وما حوله من المدينة وكثر الخلق فيها حتى 
عد من الفرس المعد للقتال المهيأ بها في زمن عمر أربعون الف 
فرس. والحاصل أن المراد بالبركة هنا ما يشمل الدنيوية والأخروية 
والحسية (وبارك لنا في صاعنا ومدنا) قال القاضي: البركة هنا 
بمعنى النماء والزيادة وتكون بمعنى الثبات واللزوم» قال: فقيل 
يحتمل أن يكون هذه البركة دينية وهي ما تتعلق بهذه المقادير من 
حقوق الله تعالى في الزكاة والكفارة فتكون بمعنى الثبات والبقاء 
لها كبقاء الحكم بها ببقاء الشريعة وثباتهاء ويحتمل أن تكون دنيوية 
من تكثير الكيل والقدرة بهذه الأكيال حتى يكفي منه ما لا يكفي 
من غيره في غير المدينة؛ أو ترجع البركة إلى التصرف بها في 
التجارة وأرباحها وإلى كثرة ما يكال بها من غلاتها وثمارها أو 
تكون الزيادة فيما يكال بها لإتساع عيشهم وكثرته بعد ضيقه لما 
فتح الله عليهم ووسع من فضله لهم وملكهم من بلاد الخصب 
والريف بالشام والعراق ومصر وغيرها حتى كثر الحمل إلى المدينة 
واتسع عيشهم حتى صارت هذه البركة في الكيل نفسه فزاد مدهم 
وصار هاشمياً مثل مد النبي يكل مرتين أو مرة ونصفأء وفي هذا كله 
إجابة دعوته َة وقبولها انتهى كلام القاضي. قال النووي: والظاهر 
من هذا كله أن المراد البركة في نفس المكيل في المدينة بحيث 
يكفي المد فيها لمن لا يكفيه في غيرها. انتهى. (وإنه دعا لمكة) 
أي بقوله: لفَاجْمَلَ أفْهِدَةٌ من الناس تهوي إِلَيْهم وَارْرْفْهُمْ من 
ارات لَعلْهُْيَشْكُرُون» (بمثل ما دعاك به لمكة ومثله) أي بمشل 
ذلك المثل (معه) والمعنى بضعف ما دعا إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام (قال) أي أبو هريرة (ثم يدعو) أي النبي كل (أصغر وليد) 
أي مولود (يراه) وفي رواية لمسلم: «ثم يعطيه أصغر مَنْ يحضره 
من الولدان»» وفي أخرى له: «ثم يدعو أصغر وليد له فيعطيه ذلىك 
الثمرة. قال القاري: التحقييق أن الروايتين يعني الرواية المطلقة 
والمقيدة محمولتان على الحالتين» والمعنى أنه إذا كان عنده أو 
قريباً منه وليد له أعطاه أو وليد آخر من غير أهله أعطاه إذ لا شك 
أنهما لو اجتمعا لشارك بينهما نعم إذا لم يكن أحد حاضراً عنده فلا 
شبهة أنه ينادي أحداً من أولاد أهله لأنه أحق بره من غيره انتهسى 
(فيعطيه ذلك الثمر) فيه بيان ما كان عليه يل من مكارم الأخلاق 
وكمال الشفقة والرحمة وملاطفة الكبار والصغار وخص بهذا 
الصغير لكونه أرغب فيه وأكثر تطلعاً إليه وحرصاً عليه. 

۳- قوله: (هذا حدیث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وابن 
ماجة. 


تحضفة الأحسوذي - كتاب الدعواث 


Yé! 


60- باب ما د يَقُول إِذَا اكل طَعَاماً 

f 06‏ [حسن» حسئه الترمذي والألباني] حدثنا أَحْمْدُ 
ابن مع حدثنا إِسْمَاعِيلَ بن إبْرَ راهيم » حدثنا علي بن زيل 
عن عُمَر. . وهو ابن أبي حَرَمَلة عن ابن عباس قال: «دَخَلَتْ 
مع رَسُول الله وك أنا َال بن الوليد عَلَى مُيْمُونَة فَجَاءَا 
ناء في ابن فرب رسول الله كك وأا عن : می ميه وخَالِدٌ على 
شمَالِهِ فقال لي: الشربَة لك" فإن شنت آئَرْتَ بها خَالِداً 
OF‏ : ما كلت أواذ يد عَلَى سۇرك أحداً. م قال رَسُول الله 
:من أطعمه الله طعاماً فليقل اللهم بارك فيه وأطيمتًا حيرا ٠‏ 
مله ومن سَقَاهُ الله لبنأ َليقل: اللهم بارك نا فيه ورتا منه. 


وَقال رَسُول الله يَكئهِ: راشي جره لالم > 


وَالشَراب غَيْرَ اللببن». 

[YAT :û] [YY ]د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن”" وقد رَوَى بَعْضْهُمْ 
هَذَا الحَلديث عَن عَلِي بن زيار فقال عن عُمرَ بن حَرَمَلَة وَقال 
بَعْضُهُمْ عَمْرُو بن حَرْمَلَةَ ولا يَصِح. e‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) هو المعروف بابن علية 
(حدثنا علي بن زيد) هو ابن جدعان. 

۲- قوله: (الشربة لك) أي أنت مستحق لها لأنك على جهة 
عشي ا۵ شعت آرت بها عاد في ترت بار على شبك 
خالدا (على سورك) السؤر بضم السين وسكون الهمزة البقية 
والفضلة والمعنى ما كنت لأختار على نفسي بفضل منك أحداً (من 
أطعمه الله) وفي رواية أبي داود: «إذا أكل أحدكم». قال المناوي: 
أي اراد أن يأكل (طعاماً) أي غير لبن (ارك لنا فيه) من البركة وهي 
زيادة الخير ونموه ودوامه (وأطعمنا خيرا منه) مسن طعام الجنة أو 
أعم (وزدنا منه) ولا يقول خيراً منه لأنه ليس في الأطعمة خير منه 
(ليس شيء يجزىء) بضم الياء وكسر الزاي بعدها همز أي يفي 
في دقع الجوع والعطش معا (مكان الطعام والشراب) أي مكان 

جنس المأكول والمشروب وبدلهما (غير اللبن) بالرفع على أنه بدل 
من الضمير في يجزىء. 
ر متا جيك خدن) رعرع اعد ركو کار دوا 
ماجة والبيهقي في «شعب الإيمان» (وقد زوى بعضهم هذا الحديث 
عن علي بن زيد فقال عن عمر بن حرملة السخ) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: عمر بن حرملة ويقال ابن أبي حرملة ويقنال 
عمرو البصري روى عن ابن عباس حديث الضب يعني حديث 
الباب ففي أوله عند أبي داود فجاءوا بضبين مشويين على ثمامتين 
فتبزق رسول الله يك فقال خالد أخالك تقذره يا رسول الله فقال: 


(أجل) ثم أتى رسول الله يك بلبن... الحديث. وعنه علي بسن زيد 
بن جدعان وقال أبو زرعة لا أعرفه إلا في هذا الحديث وذكره ابسن 
E‏ رصت لضعم اربج ني ذلك 
-- باب ما يول رع مِنَّ الطَّعَام'") 
J-٦‏ يح» رواه البخاري] حدثنا محمد محمد بر بن بار 
أخبرنا يَحْبَى بن متعید"» أغبرنبا الشوري بن زي حذفنًا 
حال اذاي تلن أي أن قال: اكان رَسُول الله ل ذا 
عت الما من بين ديو قو ُو : الْحَمْد لله حَمْدا كثيراً 
مُسستَعْنَى عَنْهُ رَبنا». 
ال 2J [t04 t۸‏ 88" ]نن: «YAT‏ 184] [ه: 


ا 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسن صتحيية ”2 . 


01 7- [ضعيفء ضعفه الألباني] حدثنا آبو سَعياٍ 
الآشج سخا سق بن فاش ربو خَالِدٍ الآحْمَرُ عن 
حَجَاجٍ بن أرطَاةَ عن رياح ” ' بن ية قال حفص: عن ابن 
أخبي سڪيا وقال أبُو خالا عن مَوْلَى لآبي سمي عن أبي 
سيار رضي الله عنه قال: دان ابي وَل إذا اكل أذ شرب 
قَالَ: الْحَمِدُ له الي أطْمَمَا وسقانا" وجعَلنا مُسسْلمِين». 

زد: 4و4؟"] [ن: ١0١17‏ 1]. 

44> [حسن» حسته الترمذي والألباني] حدثنا محمد 

ابن [مْمَاعِيل”": حدثنا عبدالله بن يزيد الْمُقر 3 ٠‏ حدّثنا مَعيدٌ 
ابن ) بي ايوب حادئني اپو مَرْحُوم عن سَهْل بن مُعَاذ بن اس 
عن أبيه قال: قال رول الله : «همَنْ أكَلَ طعاماً فقال 
الْحمذ لله اللي أطْعَمَنِي هذا وَرَرقنِي من عير حول مني ولا 

وة غير لَهُمَا تمذم من ذُنبه». 

.) 3 ١86 :ه[]1١‎ 73 [د:‎ 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غريب“ واو مَرْحُوم 


امه عبدالرحيم بن مَيْمُون. 

-١‏ - قال ابن بطال: اتفقوا على استحباب الحمد بعد الطعام 
ووردت في ذلك أنواع يعني لا يتعين شيء منها. 

؟'- قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) القطان (أخبرنا ثور بن يزيد) 
أبو خالد الحمصي. 


-٣‏ قوله: (إذا رفعت المائدة من بين يديه) قد تقدم في الأطعمة 


من حديث أنس أنه ية لم يأكل على خوان قط. وهنا يقول إذا 


رفعت مائدته وقد فسروا المائدة بأنها خوان عليه طعام فاجاب 
بعضهم عن هذا بان أنساً ما رأى ذلك ورآه غيره والمثست مقدم 


1Y 
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على النافي» أو المراد بالخوان صفة مخصوصة والمائدة تطلق على 
كل ما يوضع عليه الطعام لأنها مشتقة من ماد يميد إذا تحرك أو 
أطعم ولا يختص ذلك بصفة مخصوص: وقد تطلق المائدة ويراد 
بها نفس الطعام أو بقيته أو إناؤه» وقد نقل عن البخاري أنه قال: إذا 
أكل الطعام على شيء ثم رفع قيل رفعت المائدة (حمداً) مفعول 
مطلق للحمد إما باعتبار ذاته أو باعتبار تضمنه معنى الفعل أو لفعل 
مقدر (طيباً) أي خالصاً من الرياء والسمعة (مباركاً) هو وما قبله 
صفات لحمداً (فيه) الضمير راء جع إلى الحمد أي حمداً ذا بركة 
دائماً لا ينقطع لأن نعمه لا تنقطع عنا فينبغي أن يكون حمدنا غير 
منقطع أيضاً ولو نية واعتقاداً (غير مودع) بنصب غير على أنه حال 
من الحمد ومودع إسم مفعول من التوديسع أي غير متروك أو من 
الطعام يعني لا يكون آخر طعامنا أو من الله تعالى أي غير متروك 
الطلب منه والرغبة إليه» ويجوز رفع غير على أنه خبر مبتدأ 
محذوف أي هو غير مودع (ولا مستغنى عنه) أي هو محتاج إليه 
غير مستغني عنه» وفي رواية البخاري غير مكفي ولا مودع ولا 
مستغنى عنه. قال الحافظ: قوله غير مكفي بفتسح الميم وسكون 
الكاف وكسر الفاء وتشديد التحتانية. قال ابن بطال: يحتمل أن 
يكون من كفأت الإناء فالمعنى غير مردود عليه إنعامه» ويحتمل أن 
يكون من الكفاية أي أن الله غير مكفي رزق عباده لأنه لا يكفيهم 
أحد غيره. وقال ابن التين: أي غير محتاج إلى أحد. لكنه هو الذي 
يطعم عباده ويكفيهم» وهذا قول الخطابي. وقال القزاز: معناه أنه 
غير مكتف بنفسي عن كفايته. وقال الداودي: معناه لم أكتف من 
فضل الله ونعمته. قال ابن التين: وقول الخطابي أولى لأن مفعولاً 
بمعنى مفتعل فيه بعد وخروج عن الظاهر وهذا كله على أن الضمير 
لله ويحتمل أن يكون الضمير للحمد. وقال إبراهيم الحربي: 
الضمير للطعام ومكفي بمعنى مقلوب من الإكفاء وهو القلب غير 
أنه لا يكفي الإناء للاستغناء عنه. انتهى. (ربنا) روى بالرقع 
والنصب والجرء فالرفع على تقدير هو ربنا أو أنت ربنا اسمع 
حمدنا ودعاءنا أو على أنه مبتدأ وخبره غير بالرفع مقدم عليه» 
والنصب على أنه منادي حذف منه حرف التداء أو على المدح أو 
الاختصاص أو إضماراً عني» والجر على أنه بدل من الله وقيل على 
أنه بدل من الضمير في عنه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 

-٥‏ قوله: (عن رياح) بکسر أوله ثم 
العين المهملة وكسر الموحدة السلمي الكوفي ثقة من الرابعة (قال 
حفص عن ابن أخي ابي سعيد وقال ابو خالد عن مولى لأبي سعيد 
عن أبي سعيد) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة رياح 


تحتانية (بن عبيدة) بفتح 


ابن عبيدة: روى عن ابي سعيد الخدري وقيل عن ابن أخي أبي 
سعيد وقيل عن مولى لأبي سعيد وقيسل عن عبدالرحمن بن أبي ' 
سعيد في القول عند الفراغ من الطعام: انتهى. ولم أقف على 
ترجمة ابن أخي أبي سعيد ولا مولى لأبي سعيد. 

-١‏ قوله: (الحمد لله الذي أطعمنا وسقانا الخ) فائدة الحمد 
بعد الطعام أداء شكر المنعم وطلب زيادة النعمة لقوله تعالى: لين 
شَكَرتمْ لآزِيدنُكٌم» وفیه استحباب تجدييد حمد الله عند تجدد 
النعمة من حصول ما كان الإنسان يتوقع حصوله واندفاع ما كان 
يخاف وقوعه» ثم لما كان الباعث هنا هو الطعام ذكره أولا لزيادة 
الإهتمام به وكان السقي من تتمته لكونه مقارنا له في التحقيق غالبا 
ثم استطرد من ذكر النعمة الظاهرة إلى النعم الباطنة فذكر ماهو 
أشرفها وختم به لأن المدار على حسن الخاتمة مع ما فيه من 
الإشارة إلى كمال الانقياد في الأكل والشرب وغيرهما قدرا ووصفاً 
ووقتاً احتياجاً واستغناء بحسب ما قدره وقضاه. وحديث أبي سعيد 
هذا أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجة وذكره البخاري 
في «تاريخه الكبير» وساق اختلاف الرواة فيه. 

۷- قوله: (حدثنا محد.بن إسماعيل) هو الإمام البخاري (حدثنا 
عبدالله بن يزيد المقرىء) أبو عبدالرحمن المكي (حدثنا سعيد بن 
أبي أيوب) الخزاعي. قوله: (الحمد لله الذي أطعمني هذا) أي هذا 
الطعام (ورزقنيه من غير حول مني) أي من غير حركة وحيلة مني. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 


ماجة. 
۷- باب ما قول ّ سی نوي الجمّار 


ال خن جرب ويا غن اشر ن بي خرن 
رضي الله عنه أن الثبي بل قال: «إذًا سمحتم صِبّاح الذيكة" 
فامنالوا الله مِنْ مَضْلِهِ فإنْهَا رات ملكا راذا سَمِعتُم نيق 
امار عدوا بلله من الشيْطان الرّجيم فان رای شَيْطاناً». 


[خ: ۳ [r‏ لفت ]ن: 4¢[ 


قال أبو عيسى: هذا حَديث حَسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (أخبرنا الليث) بن سعد (عن جعفر بن ربيعة) بن 
شرحبيل بن حسنة الكندي أبي شرحبيل المصري ثقة من الخامسة. 

1- قوله: (إذا سمعتم صياح الديكة) بكسر الذال المهملة وفتح 
التحتانية جمع ديك وصو ذكر الدجاج وللديك خصيصة ليست 
لغيره من معرفته الوقت الليلي فإنه يقسط أصواته فيها تقسيطاً لا 
يكاد يتفاوت ويوالي صياحه قبل الفجر وبعده لا يكاد يخطىء سواء 
طال الليل أم قصر (فاسألوا) بالهمزة ونقله (فإنها رأت ملكاً) بفتح 


نحفسة الأحسوذي - كتاب الدعرات 


VEY 


اللام: قال عياض: كأن السبب فيه جاء تأمين الملائكة على دعائه 
واستغفارهم له وشهادتهم له بسالإخلاص والتضرع. وصحح ابن 
حبان وأخرجه أحمد وأبو داود من حديث زيد بن خالد رفعه: (لا 
تسبوا الديك فإنه يدعو إلى الصلاة). وعند البزار من هذا الوجه 
سبب قوله يك ذلك أن ديكا صرخ فلعنه رجل فقال ذلك. قال 
الحليمي: يؤخذ منه أن كل من استفيد منه الخير لا ينبغي أن يسب 
ولا أن.يستهان به بل يكرم ويحسن إليه. قال: ولیس معنى قوله 
«فإنه يدعو إلى الضلاة» أن يقول بصوته حقيقة: صلوا أو خانت 
الصلاة بل معناه أن العادة جرت بأنه يصرخ عند طلوع الفجر فطرة 
فطره الله عليها (وإذا سمعتم نهيق الحمار) أي صوته المنكرء وزاد 
أبو داود والنسائي والحاكم من حديث جابر: «ونباح الكلاب» 
(فتعوذوا بالله من الشيطان) أي اعتصموا به منه بأن يقول أحدكم 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم أو نحو ذلك من صيغ التعوذ (فإنه) 
أي الحمار (رأى شيطاناً) روى الطبراني من حديث أبي رافع رفعه: 
«لا ينهق الحمار حتى یری شيظانا أو يتمشل له شيطان. فإذا كان 
ذلك فاذكروا الله وصلوا علي». قال عياض: وفائدة الأمر بالتعوذ 
لما يخشى من شر الشيطان وشر وسوسته فيلجأ إلى الله في ذلك. 
۳-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والبخاري 


في أواخر بدء الخلق ومسلم في الدعوات وأبو داود في الأدب 
والنسائي ف في التفسير وفي «اليوم والليلة». 
04- - باب ما جَاء في فَضْلٍ التسبيح والتكبير . 
والتهليل والتحميد 


r 0‏ 2 حسله HE‏ و ES‏ 
لما اع ع لي قرا ع ل ل قي 
مَيِمُون عن عبدالله بن عَمْرو قال: قال رَسُول الله كيلِ: دما 
على لاز اخد ار ل لا إل إلا الله والله أكَبَرُ ولا حول 
وة إلا بالله إلا كف ت”" عَنْهُ خَطَاياه وَلَوْ كانت مل ربد 
0 
[ن: ام 


قال ابو عيسى: هَذَا حَدیث حَسَنْ غریب" . وَرَوَى شعبة 


هذا الْحَدِيثْ عن أبي بَلْجٍ , بهذا الإمننَاد نَحْوَهُ وَلَمْ يَرْقعْهُ. وأو ١‏ 


َل اسه یحی ن بن أبي سَليِم ويْقَاُ أيضاً يحيى ب بن سَلَيمٍ. 
جدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا ابن أبي علي عن حاتم بن 
اي متخر ڪن أب ن ضر بن ينون صن هبدله بسن 

عَمْرِو عن النبي اة نَحْوَهُ وحاتم يكنى أبا يونس القشيري. 


سو و 


حدثنا محمد بن بَشَارٍ حَدَئنا مُحمَد بن جَعْقر عن شُعْبَة 


عن أبي بل نَحْوهُ ولم يرقْعَه. 

-١‏ [منفق عليه] حدثنا محمد بن شار حدثنا 
مَرْحُومٌ بن عبدالعزيز العَطَارُ حدثنا أبو نَعَامّة السَعلي عن أبي 
عُثْمَانَ النْهدِي عن ابي مُوسَى الآشْعَرِي قال: «کنامع رول 
اله يكيو في راو“ فلا ْنا أشرَفًا على الملدية كبر الناس 
تَكبيرَة وَرفَعُوا بها أصوَاتَهُمْ فقال رَسُول الله يكه: إن رکم 
س بأصم ولا غاب هو نکم وبيس رُؤُومن رحَالِكُم نم 
قال: يا عله بن ال لمك كرا من كور الجن لأ 
حول ولا قَُةَ إلا بالله». 
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قال أبو عيسّى: هذا حَلدِيثُ حَسَنٌ صحيح” “. وأو عْثْمَانَ 
النهدِي املمُهُ عبدالرَحْمَن ب مل. راو َعَامَة امه عَسْرُو بن 
عِيسى. وَمَعْنَى قَوْلِه: نکم وبين روس رحالکم؟ إِنْمًا يعني 
عِلْمَهُ ودره 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني الكوفي (عن 
حاتم بن أبي صغيرة) بفتح الصاد المهملة وكسر الغين المعجمة 
(عن أبي بلج) بفتنح وسكون اللام يعدها جيم (عن عمرو بن 
ميمون) الأودي. 

؟- قوله: (إلا کرت ن ات ی یک ارت (ولو 
كانت مثل زبد البحر) بفتخ الزاي والموجدة هو ما يعلو الماء 
ونحوه من الرغوة والمراد به الكناية عن المبالغة في الكثرة» وفي 
رواية أحمد: ولو كانت أكثر من زبد البخر. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن أبي الدنيا والحاكم (وأبو بلج إسمه يحبى بن أبي سليم ويقال 


ابن سليم أيضاً) يأتي ترجمته في مناقب علي» ووقع هنا في بعض 


النسخ وحاتم يكنى أبا يونس القشيري قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب»: حاتم ب بن أبي صغيرة وهو ابن مسلم أبو يونس القشيري» 
وقيل: الباهلي مولاهم البصري وأبو صغيرة أبو أمه وقيل زوج أمه 
وقال ابن معين وأبو حاتم والنسائي: ثقة 

4- قوله: (كنا مع رسول الله ية في غزاة) هذه الغزوة هي 
غزوة خيبر كما صرح به الحافظ في «الفتح» في كتاب القدر (فلما 
قفلنا) أي رجعنا (أشرفنا) أي أطلغنا من قولهم أشرفت عليه إذا 
أطلعت عليه (إن ربكم ليس باصم ولا غائب) بل هو سميع بصير 
قريب فلا حاجة إلى رفغ الصوت بالتكبير (هو بينكم وبين رؤوس 
رخالكم) بكسر الراء جمع رحل بالفتح وهو ما يجعل على ظهر 
البعير كالسرج. وقال في #المجمع»: هو ما يوضع على البعير ثم 
يعبر به عن البعير. انتهى. والظاهر أن المراد بالزجال هنا الرواحل» 


Y1 


فحفسة الأحسوذي = كتاب الدعوات 


وفي رواية لمسلم والذي تدعونه أقرب إلى أحدكم من عنق راحلة 
أحدكم. قال النووي: أي بالعلم والإحاطة فهو يجاز كقوله تعالى: 
تن اقرب إلبِْ ِن حَبْل الْوَريدٍ» (الا أعلمك 0 
الجنة لا حول ولا ق قوة إلا باله) قال النووي: قال العلماء: 

ذلك أنها كلمة استسلام وتفويض إلى الله تعالنى واعتراف ا 
له وأنه لا صانع غيره ولا راد لأمره وأن العبد لا يملك شيئاً ني 
الأمر. ومعنى الكنز هنا أنه ثواب مدخر في الجنة وهو ثواب نفييس 
كما أن الكنز أنفس أموالكم. قال أهل اللغة: الحول الحركة 
والحيلة أي لا حركة ولا استطاعة ولا حيلة:إلا بمشسيئة الله تعبالى» 
وقيل معناه لا حول في دفع شر ولا قوة في تحصیل خنیر إلا بالف 
وقيل لا حول عن معصية الله إلا بعصمته ولا قوةعلى طاعته إلا 
بمعونته» وحكى هذا عن ابن مسعود رضي الله عنه وكله مقارب. 
انتهى. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الثسيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجة ومعنى قوله: (هو بينكم وبيسن رؤوص 
رواحلكم) إنما يعني علمه وقدرته وكذلك يأولون قوله تعالى: 
ب إِليْهِ مِنْ حَبْلٍ الْوَريدٍ4:أي نحن أقرب إليه بالعلم من 
خبل وزيده لا يخفى علينا شيء من خفیاته فكان ذاته قريبة منه. 
وحاصله أنه تجوز بقرب الذات عن قرب العلم. ونقل الذهبي في 
كتاب «العلو» (ص54١)‏ عن الإمام أبي الحسن الأشعري .أنه قال: 
إن الله يقرب من خلقه كيف شاء كما قال: ظوَنَْنْ أرب إلَيهِ مِنْ 
حل الوَريو». ا 


رحن ار 


4- باب 


7 [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا عبدالله 
ابن أبي زيَادٍ أخبرنا سيار أخبرنا عبدالوَاجِد بن زياد صن 
عبدالرَحْمَنِ ابن إسْحَاقَ عن القَاميِمٍ بن عبدالرّحمَنٍ عن ابه 
عن ابن مَسسَعُودٍ قال: قال رَسُول الله ل: «لقيت إبراه 
َبْله ري بي فقا يا مُحَمد: أفرئ أُمَنَكَ بني السَلام 
وَاَحبرَهُم أن الجنة طَيْبَة التربة عَلْبَةُ المّاءء وَأنَهَا قِيِعَانُ وَأ 
غِرَاسَهًا سْبْحَان الله وَالْحَمدُ لله as‏ 

قال: وفي الباب عن أبي أيُوب”". . 

قال ابو عيسى: هذا حلي حَسَنّ غريب من 
مِن حلي أبن مُسْعُووٍ. 

7 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن شار 
أخبرنا يَحْبَى بن سَعيد! “» أخبرنا مُوسَى الْجْهَبِيّ حَذَئنِي 
مُصعب بن منَعْدٍ عن أبيه: «أنْ رَسُولَ الله ية قال لَجِلَسَائهِ: 

د ليَْجِر" أحَدكُم أن يكيب الف حَسَئْةٍ نّ؟ فَسَأَلَهُ مسال مِنْ 


: هلا الْوَجْهِ 


جُلسَائِهِ كيف يُكسيب دنا للف <ّ حَسَنْةِ؟ قال: يُسَبْحْ احدكم 
مال تسبيحة يكيب له الف حَسَئةٍ حَسَنْةٍ وَتَحَط عَنْهُ الف سَيّئة». 

[م: 1144] [ن: 4 ]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلریث حَسَنْ صحيخ”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا سيار) بن حاتم.العنزي (أخبرنا عبدالواحد بن 
زياد) العبدي البصري (عسن عبدالرحمن ابن إسحاق) أبي شيبة 
الواسطي الكوفي (عسن القاسم بن عبدالرحمن) بن عبدالله بن 
مسعود. 

۲- قوله: (لقيت إبراهيم) أي الخليل عليه الصلاة والسلام 
(ليلة أسري بي) قال القاري؛ بالإضافة وفي نسخة يعني من 
«المشكاة» بتنوين ليلة أي ليلة أسري فيها بي وهي ليلة المعصراج 
(فقال) أي إبراهيم وهو في محله من السماء السابعة مسندا ظهره 
إلى البيت المعمور (أقرىء) أمر من الإقراء أو من قرا يقرا (امّك 
مني السلام) أي بلغهم مني السلام (طيبة التربة) بضم الفوقية 
وسكون الراء هي التراب من قرابها المسك والزعفران ولا أطيب 
منهما (عذبة الماء) أي ماؤها طيب لا ملوحة فيه (وأنها) بالفتح 
ويكسر أي الجنة (فيعسان) بكسر القاف جع قاع وهي الأرض 
المستوية الخالية من الشجر:(وأن) بالوجهين (غراسها) بكسر الغين 
المعجمة جمع غرس بالفتح وهو ما يغرس أي يستره تراب الأرض 
من نحو البذر لينبت بعد ذلك. وإذا كانت تلك التربة طيبة وماؤها 
عذباً كان الغراس أطيب لا سيما والغرس الكلمات الطيبسات وهن 
الباقيات الصالحات, والمعنى أعلمهم بان هذه الكلمات ونحوها 
سبب لدخول قائلها الجنة ولكثرة أشجار منزلة فيها لأنه كلما كررها 
نبت له أشجار بعددها. وقال الطيبي في هذا الحديث إشكال لأنه 
يدل على أن أرض الجنة خالية عن الأشجار والقصور وندل قوله 
تعالى: جنات تَجْرِي من نَحْتهَا الآنْهَارُ» على أنها غير خالية .عنها 
لأنها إنما سميت جنة لأشجارها المتكاثفة المظلة بالتفاف أغصانهاء 
والجواب أنها كانت قيعاناً ثم إن الله تعالى أوجد بفضله فيها 
أشجاراً وقصوراً بحسب أعمال العاملين لكل عامل ما يختص به 
بسبب عمله ثم إنه تعالى لما يسره لما خلق له من العمل لينال 
بذلك الثواب جعله كالغارس لتلك الأشجار مجازاً إطلاقاً للسبب 
على المسبب. انتهى. قال القاري: واجيب أيضاً بأنه لا دلالة في 
الحديث على الخلو الكلي من الأشجار والقصور لأن معنى كونها 
قيعاناً أن أكثرها منغروس وما عداه منها أمكنة واسعة بلا غرس 
لينغرس بتلك الكلمات ويتميز غرسها الأصلي الذي بلا سبب 
وغرسها المسبب عن تلك الكلمات انتهى. 

-٣‏ قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه أحمد بإسناد 
حسن وابن أبن الدنيا وابن حبان في «صحيحه» كذا في «الترغيب». 


تحفة الأحسوذي - كتاب الدصوات ١‏ 


fo 


-٤‏ قولبه: (هذا جديث حسن غريب) قال المنيذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والطبراني في 
«الصغير؛ و#الأرسط» وزاد: ولا حول ولا قوة إلا بالله زوياه عن 
عببدالواحد بن زياد عن عبدالرحمن بن إسحاق عن القاسم عن أبيه 
عن ابن مسعود. وقال الترمذي: حديث حسن غريب من هذا الوجه 
من حديث ابن مسعود. قال المنذري: أبو القاسيم هو عبدالرحمسن 
ابن عبدالله بن مسعود وعبدالرحمن هذا لدم يسمع من أبيسه 
وعبدالرحمن بن إسحاق هو أبو شيبة الكوفي واه؛ ورواه الطبراني 
أيضا بإسناد واه من حديث سلمان الفارسي ولفظه: قال .سمعت 
رسول الله هة يقول: «إن في الجنة قيعاناً فأكثروا من غرسهاء. 
قالوا: يا رسول الله وما غرسها؟ قال: «سبحان الله ولا إله إلا الله 
والله أكبر». انتهى كلام المنذري. 

0+ قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) القظان (أخبرنا موسى 
الجهني) في «التقريب» موسى بن عبدالله ويقال ابن عبدالرحسن 
الجهني أبو سلمة الكوفي ثقة.عابد لم يصح أن القطان طعن فيه من 
السادسة (عن أبيه) أي سعد بن أبي وقاص. ٍ 

-١‏ قوله: (أيعجز) بكسر الجيم (أن يكسب) أي يحصل (تكتب 
له الف حسنة) لأن الحسئة الواحدة بعشر أمثالهنا وفواقل 
المضاعفة الموعودة في القرآن بقوله: «مَن جَاءَ بِالْحَسَنَةِ لَه شر 
أمالَِا ومن جَاءْ بالسيّتَةِ فلا يُجْرَى الأ مِثْلَهَا وَمُم لا يُظلَمُون» 
(وتحظ) بالواو وفي رواية مسلم أو تحط بأوه قال النووي: هكا 
هو في عامة نسخ «صحيح مسلم» أو يخيط بأو وفي بعضها ويحط 
بالواو. وقال الحميدي في «الجمع بين الصحيحين»: كذا هو في 
كتاب فسلم أو يحط بأو. قال أبو بكر البرقاني: ورواه شعبة وأبو 
:علوانة ويحيى بن سعيد القطان عمسن موسى الذي رواه مسلم من 
جهته فقالوا: ويحط بالواو. انتهى. قال القاري: قد تأتي الواؤ بمعنى 
أو فلا منافاة بين الروايتين» وكأن المغتى أن من قالها يكتب له ألف 
حسنة إن لم يكن غليه فيخْط بعنض ويكتسنب بعض. تشكنان له 
تكون أو ب بمعنى الواو أو بمعنى بل فحيتئذ يجمع له بينهما وفضل 
الله أوسع من ذلك انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ملم والنسائي 
وابن حبان: 
: ا باب 

٤4‏ - [صحيح» » صححه الترمذي والحاكم والألباني] 
حدثنا أحْمَدُ بن مَنِِ وَغَيْرُ وَاحِدٍ قالوا» حدثنا رَوْحْ بن عَبَادَةَ 


عن حجا اج الصوّاف عن أبي الزيير عن جابر عن النبي و 
قال: ن كال سان اله العظيم ويد بحمو(" هُرِسَنا لَه نحل 


في الْجَنْة). 

قال أبو عيسى: قشي حو رن ع 
تَعْرفُهُ إلا مِنْ حَدِيث ابي الربيرٍ عن جابرٍ. 

60- [صحيح] حدثنا محمد بن زرافم" حدثنا 
المُومَل عن حَمَادٍ بن سَلَمَة عن ابي الرَيْر عن جار عن النبي 
ل قال: من فال سبحا الله اليم وحنو رست له 
نَل في الْجنةِ». ٍ 

قال أبو عيسى: اع و : 

فرك [متفق عليه] حدثنا صر بن عبدالرَحْمَنِ الكُوفي 
حدثنا الجُحاربي“ ء عن مالك بن اٽس عَن سمي عن أبي 
اليم عن أبي هُرَبْرَة أن رَسُول الله يق قال: :من قال: 
ُنْحَن الله وَبِحَمْلهٍ”' مائة مرَةٍ شرت لَه ذنُوبة وإِن كانت 
مل زبد البَخر». 

لخ: 14 14۰0[ [م: 41 ۲ ] [ن: 1447۸[ 
زه: 41١‏ ]. : 

قال أبو عيسّى: هذا یٹ حَسَنٌّ 1 

ا حي عليه] حدثنا يُوسْفُ بن عيسى 

مُحمدُ بن القُضَيْلٍ عن عُمَارةَ بن القعقاع عن أبي رُرْمَة عن 
عرو ب جرس ضن ابي خر امال سول افد لله وَليل: 
«کلمتان"“ ستيان عَلَى اللسانء تيان في الميزان حَبيبنان 
إلى الرَحَمن مان الله وَبَحَمْلو سبحا الله العظيم». 

قال: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صحیح غریب . 

[خ: 16°71[ 1م: 1594] a1‏ 1805].. 

4 [ضجيح؛ رواء البخاري ومسسلم دون قولسه: 
ايحي ويميت»] حدثنا إسحاق بن مُوسّی الأنصاري» حدثنا 

مغن حدئن مالك عن متي عن أبي صالح ڪن أبي هر مُرَيْرَة أن 
0 له كلا قال: «مَن قال لا إله إلا الله وَجْدَهُ ل شريك 

لَه المُلك وَل وله الحَمْدُ يُحبِي وَبمِيتُ وهو عَلَّى كَل شيء 
بر في يوم ال مزق ''" كانت لَهُ ذل شر رقاب وكُيبت لَه 


(4 


0 ار نا 


* م مه م 


ماله حَسَةٍ وَمُحِيت عَنْهُ مال َة وكا لَه رزاً مِنَ الشَيْطان 
0 حَدَ بَأفضَلّ مِمَا جَاءَ به إلا 
ع َمِل أكْثر مين ذلك“ ويها الإسَادٍ عن النبئ و من 
حي ا ا 
ار مِنْ ربد الببخر». ۰ 

:]Y4۸ :a 1 لم‎ ]11:0 4F [خ:‎ 


ع ماه )2 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ خسن 1 
-١‏ قوله: (سبحان الله العظيم وبحمده).قيل الواو زائدة أي 


1 


تحفة الأحوذي - كتناب الدعوات 


الشجرة غرساً وغراساً إذا نصبتها في الأرض (نخلة) أي غرست له 
بكل مرة نخلة (في:الجنة) أي المعدة لقائلها خصت لكثرة منفعتها 
وطيب ثمرتها ولذلك ضرب الله تعالى مثل المؤمن وإيمانه بها 
وثمرتها في قوله تعالى: ألم ثَرَ كف برب الله معلا كلمَةَ َة 
وهي كلمة التوحيد كشَجرةٍ طَيْبّةِ4 وهي النخلة. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه النسائي 
إلا أنه قال: غرست له شجرة. وابن حبان في «صحيحه» والحاكم 
في موضعين بإسنادين قال في أحدهما: على شرط مسلم. وقال في 
الآخر:. على شرط البخاري. كذا في «الترغيب؟ للمنذري. 

'- قوله: (حدثنا محمد بن رافع) القشيري النيسابوري (حدثنا 
المؤمل) بن إسماعيل. 

-٤‏ قوله: (حدثنا المحاربي) هو عبدالرحمن بن محمد بن 
محمد بن زياد (عن سمي) مولى أبي بكر بن عبدالرحمن. 

-٥‏ قوله: (من قال سبحان الله وبحمده) أي في يوم كمافي 
رواية الشيخين: (مائة مرة) قال الطيبسي: سواء كانت متفرقة أو 
مجتمعة في مجلس أو مجالس في أول النهار أو آخره إلا أن 
الأولى جمعها في أول النهار (وإن كانت مثل زيد البحر) كناية عن 
المبالغة في الكثرة. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وابن ماجة. 

۷- قوله: (حدثنا يوسف بن عيسى) السروزي (أخبرنا محمد 
بن فضيل) بضم الفاء وفتح المعجمة وسكون التحتانية ابن عزوان 
الضبي مولاهم الكوفي (عن عمارة) بضم العين المهملة وخفة 
الميم (بن القعقاع) بفتح قافين وبعينين مهملتين (عن أبي زرعة) بن 
عمرو بن جرير. 

۸- قوله: (كلمتان) أي جملتان مفيدتان وفيه إطلاق الكلمة 
على الكلام وهو مثل كلمة الإخلاص وكلمة الشهادة وهو خبر 
وخفيفتان وما بعده صفة والمبتدأ سبحان الله إلى آخره» والنكتة في 
تقديم الخبر تشويق السامع إلى المبتدأ وكلما طال الكلام في 
وصف الخبر حسن تقديمه لأن كثرة الأوصاف الجميلة تزيد 
السامع شوقاً (حفيفتان على اللسان) أي يجريان عليه بالسهولة 
(ثقيلتان في الميزان) أي بالمثوبة. قال الحافظ: وصفهما بالخفة 
والثقل لبيان قلة العمل وكثرة الثواب. وقال الطيبي: الخفة مستعارة 
للسهولة شبه سهولة جريان هذا الكلام بما يخف على الحامل من 
بعض الحمولات فلا يشق عليه فذكر المشبه وأراد المشبه به. وأما 
الثقل فعلى حقيقته لأن الأعمال تتجسم عند الميزان انتهى. وقيل 
توزن صحائف الأعمال ويدل عليه حديث البطاقة والسجلات. 
وقال الحافظ: الصحيح أن الأعمال هي التي توزنء وقد احرج أبو 


داود والترمذي وصححه ابن حبان عن أبي الدرداء مرفوعاً: (ما 
يوضع في الميزان يوم القيامة أثقل من خلق حسن). قال وقد سثل 
بعض السلف عن سبب ثقل الحسنة وخفة السيئة فقال لأن الحسنة 
حضرت مرارتها وغابت حلاوتها فثقلت فلا يحملنك ثقلها على 
تركهاء والسيئة حضرت حلاوتها وغابت مرارتها فلذلك خفت فلا 
يحملنك خفتها على ارتكابها. انتهى (حبيبتان إلى الرحمن) تثنية 
حبيبة وهي المحبوبة لأن فيهما المدح بالصفات السلبية التي يدل 
عليها التنزية وبالصفات الثبوتية التي يدل عليها الحمد. وقيل: 
المراد أن قائلها محبوب الله تعالى ومحبة الله للعبد إرادة إيصال 
الخير له والتكريم» وخص الرحمن من الأسماء الحسنى للتنبيه 
على سعة رحمة الله حيث يجازي على العمل القليل بالثواب 
الجزيل. فإن قيل فعيل بمعنى مفعول يستوي المذكر والمؤنث ولا 
سيما إذا كان موصوفه معه فلم عدل عن التذكير إلى التأنيث؟ 
فالجواب أن ذلك جائز لا واجب وقيل أنث لمناسبة الثقيلتين 
والخفيفتين (سبحان الله وبحمده سبحان الله العظيم) هكذا وقع في 
هذا الكتاب بتقديم سبحان الله العظيم على سبحان الله وبحمده. 
وكذا وقع عند البخاري في الدعوات ووقع عنده في الإيمان 
والنذور والتوحيد بتقديم سبحان الله وبحمده على سبحان الله 
العظيم» وكذلك وقع عند مسلم وابن ماجه. قال الحافظ: قيل الواو 
في قوله وبحمده للحال والتقدير أسبح الله متلبسا بحمدي له من 
أجل توفيقه. وقيل عاطفة والتقدير أسبح الله وأتلبس بحمده 
ويحتمل أن تكون الباء متعلقة بمحذوف متقدم والتقدير وأثنى عليه 
بحمده فيكون سبحان الله جملة مستقلة وبحمده جملة أخرى. 
انتهى. ٠‏ 

قلت: الواو إذا كانت للحال فالظاهر أن العم تح الله ونحن 
متلبسون بحمده. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي وابن ماجة وابن حبان كلهم مین طريق محمد 
ابن فضيل بن غزوان عن عمارة بن القعقاع عن أبي زرعة عن أبي 
هريرة. قال الحافظ: وجه الغرابة فيه هو تفرد محمد بن فضيل 
وشيخه وشيخ شيخه وصحابيه. انتهى. 

-١‏ قوله: (في يوم مائة مرة) مجتمعة أو متفرقة (كان) أي ما 
ذكر (له) أي للقائل به (عدل عشر رقاب) بكسر العين وفتحها 
بمعنى المثل أي ثواب عتق عشر رقاب وهو جمع رقبة وهي في 
الأصل العنق فجعلته كناية عن جميع ذات الإنسان تسمية للشيء 
ببعضه أي يضاعف ثوابه حتى يصير مشل ثواب العتق المذكور 
(وكتبت) أي ثبتت (مائة حسنة) بالرفع (ومحيت) أي أزيلت (وكان 
حرزاً) أي حفظاً ومعنى (من الشسيطان) أي من غوائله ووساوسه 


تنحنة الأحنوذي - كتاب الندعورات 


TEY 


(يومه ذلك) أي في اليوم الذي قاله فيه (حتى يمسي) ظاهر التقابل 
أنه إذا قال في الليل كان له حرزا منه ليلة ذلك حتى يصبح فيحتمل 
أن يكون اختصاراً من الراوي أو ترك لوضوح المقابلة» وتخصيص 
النهار لآنه أحوج فيه إلى الحفظ قاله القاري. قلت: قال الحافظ: في 
«الفتح»: قوله كانت له حرزا 
وحفظ يومه حتى يمسي وزاد من قال مثل ذلك حين يمسيء كان له 
مثل ذلك ومثل ذلك. في طريق أخرى يأتي التنبيه عليها بعد انتهى. 
قال النووي: ظاهر إطلاق الحديث أنه يحصل هذا الأجر المذكور 
في الحديث لمن قال هذا التهليل مائة مرة في يومه سواء قاله 
متوالية أو متفرقة في مجالس أو بعضها أول النهار وبعضها آخره 
لكن الأفضل أن يأتي بها متوالية في أول النهار ليكون حرزاً له في 
جميع نهاره وكذا في اول الليل ليكون حرزاً له في جميع ليلة (ولم 
يات أحد) أي يوم القيامة (بأفضل مما جاء.به) أي: باي عمل کان 
من الحسنات (إلا أحد عمل أكثر من ذلك) أي من جنسه أو غسيره. 
قال النووي: فيه دليل أنه لو قال هذا التهليل أكثر من مائة مرة في 
اليوم كان له هذا الأجر المذكور في الحديث على المائة ويكون له 
ثواب آخر على الزيادة» وليس هذا من الحدود التي نهى عن 
اعتدائها ومجاوزة أعدادها وأن زيادتها لا فضل فيها أو تبطلها 
كالزيادة في عدد الطهارة وعدد ركعات الصلاة» ویحتمل أن يكون 
المراد الزيادة من أعمال الخير لا من نفس التهليل؛ ويحتمل أن 
يكون المراد مطلق الزيادة سواء كانت من التهليل أو من غيره أو 
منه ومن غيره وهذا الاحتمال أظهر وال أعلم. انتهى. (حطت 
خطاياه وإن كانت أكثر من زبد البحر) ظاهره مع قوله في التهليل 
محيت عنه مائة سيئة أن التسبيح أفضل من التهليل لأن عدد زيد 
البحر أضعاف أضعاف المائة» وقد قال في التهليل: ولم يبأت أجد 
بأفضل مما جاء به قال القاضي في الجواب عن هذا: إن التهليل 
المذكور أفضل ويكون ما فيه من زيادة الحستات ومخو السيثات. 
وما فيه من فضل عتق الرقاب وكونه حرزاً من الشيطان زائداً على 
فضل التسبيج وتكفير الخطايا لآنه قد ثيت ثبت أن من أعتق رقبة أعتق 
اله بكل عضو منها عضواً منه من النار. وقد حصل بعتق رقبة 
واحدة تكفير جميع الخطايا مع ما يبقى له من زيادة عثق عق الرقاب 
الزائدة على الواحدة ومع ما فيه من زيادة مائة درجة وكونه حرزاً 
من الشيطان؛ ويؤيدة ما جاء في الحديث الآخر أن أفضل الذكر 
التهليل مع الحديث الآخر: «أفضل ما قلته آنا والنبيون قبلي لا إله 
إلا الله وحده لا شريك لهه الحديث» وقيل إنه إسم الله الأعظم 
وهي كلمة الإخلاص. كذا في «شرح مسلم» للنووي. 

-١‏ قوله: (هذا حدذيث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


من الشيطان في زواية عبدالله بن سعيد 


والنسائي وابن ماجة وأبو عوانة. 


"-باب 


۹ - [صحيسح. رواة مسلم] حدثنا محمد بن 
عبدالمّلك ۽ بن أبي الشوارب» حدثنا عبدالعزير” بن ' المُخْتَار 


عن مهيل بن أبي صالح عن سي عن أبي صَالم عن أبي 


وعدي 


هريره عن النبي يك قال: «مَنْ قال جين يصح وَحِين ييي 
سبحا ن الله وبِحَمْدِِ اة روا" لم أت أحد يوم القيَامَةٍ 
بأفْضَلَ مِمًا جَاءَ به إلا احَدٌ حَدَ قال مِثْلَ ما قال أو راد عَلَيْه٤.‏ 

[م: 1187] [ن: ۳ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حْسَنُ صحيح غريب" 

ا - [ضعيف جداً] حدثنا إِسمَاعِيلَ بن مُوسَى ب 
الكوفي أخبرنا اود بن الْرقان عن مَطَر الْورَاق عن نافع عن 
ابن عُمَرَ قال: «قال سول الله هة ذات بوم لآسْحَابه ولوا 
سْبّحَان الله بحمو مِائَةَ مَرَةٍ مّنْ قالّها مَرَةَ كيت لَه عَشراء 
ومن قَالَهَا عَشراً كينت لَه مِانَة وَمَن قَالَهَا مائة كينت لَه ألفأء 
وَمَنْ رَادَ زَادَهُ الل ومن استَعقَر الله عَقَرَ الله له 

قال أبو عيسّى: هذا 1 حَلِيثُ خسن غريب 1 

تركه سو فال حي ف وس بسب بحا الله 
وبحمده ماثة مرة) قال القاري أي فيهما بأن يأتي ببعضها في هذا 
وببعضها في هذا أو في كل واحد منهما وهو الأظهر (لم يأت أحد 
يوم القيامة بأفضل مما جاء) أي القائل «به» وهو قول المائة 
المذكورة (إلا أحد قال مغل ما قال أو زاذ عليه) وأجينب أن 
الاعتراض المشهور بأن الاستثناء منقطع أو كلمة أو بمعتى الواو. 
قال الطيبي: أن يكون ما جاء به أفضل من كل ما جاء به غيره إلا 
مما جاء به من قال مثله أو زاد عليه» قيل الاستثناء منقطع والتقدير 
لم یات أحد بأفضل مما جاء به إلا رجل قال مثل ما قاله فانه يأتي 
بمساواته فلا يستقيم أن يكون منصلا إلا على تأويل نحو قوله: 
وبلدة ليس بها آئيس. وقيل بتقدير لم بات أحد بمثل ما جاء به أو 
بأفضل مما جاء به الخ والاستثناء متصل كذا في «المرقاة». 

7 قوله: (هذا خديث جسن صحیح غريب) وأخرجه مسلم. 

۳- قوله: (حدثنا إسماعيل بن موسئ) الفزاري (أخخبرنا داود بن 
الزبرقان) بكسر زاي وسكون موحدة وكسر راء وبقاف (عن مطر) 
بفتحتين (الوراق) هو مطر بن طهمان الوراق أبو رجاء السلمي 
مولاهم الخرساني سكن البصرة صدوق كشير الخطأ وحديثه عر 
عطاء ضعيف من السادسة. قوله: (قال رسول الله لل ذات يرم 
كلمة ذات مقحمة أي قال يوماً. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده داود بن الزبرقا 
وهو متروك وكذبه الأزدي. 


YEA 


تحضة الأخسوذي - كباب الدعوات 


1- باب 


١‏ - [قال الألباني: منكر] حدثنا مُحمْدُ بن وزير 
الواميطي» ٠‏ أخبنا ابو ستيان الْحُميْرِيَ”'' هو سعيد بن يحيى 
الواسطي عن الفْجَاك بن حُمْرَةَ عن عَمْرِو بن شعَيْبٍِ ن 
أبيه عن جَدَِ قالَ: قال رَسُولَ الله 6: «مّنْ سح الله ما 
بالْدَاةٍ وَماة بالعشي کان كن حي ماله مرق وَمَنْ حي ة الله 
ماله بالغَدَاة وَماة بالمَئِي كان كم حَمَل عَلَى مائة رَس في 
سبل الله أو قال: زا مالة غَرْوَةٍ وَمَنْ هلل الله مائة بالعَدَاةٍ 
وَمائة بلي كان كن اق اة رة من لد إِمسْمَامِيلَ 
َم كبر الله بائة بالعَدَاة وَمائة بالعَشيي لم يات في ذلك اليم 
أحد باكر مما ای به لاس قال مل ما قال أو زاة على عا 
قال». 

قال أبو عيسى: هذ حَلِيثُ حَسْ فريب9. ْ 
٠‏ 7471- [ضعيف الإسناد مقطوع] حدثنا الْسُسَيْنُ بن 
الآسْوَد العِجَلِي البَعْدَادِي” حدثنا يَحْبَى بن دم عن الْحَمْنٍ 
ابن صّالح عن أبي بنشر عن الزَهْرِي قال: : اتسْبِيحَة في 
رَمَعَان أفضّل من الف تسيبحة في غير . 

-١‏ قوله:. (أخبرنا أبو سفيان الحميري) بكسر الحاء المهملة 
وسكون الميم وفتح التحتانية إسمه سعيد بن يحيى بن مهدي بن 
عبدالرحمن الحذاء الواسطي صدوق وسط من التاسعة (عسن 
الضحاك بن حمرة) بضم الحاء المهملة وسكون الميم وفتح الراء 


المهملة الأملوكي الواسطي ضعيف من السادسة. ووقع في النسخة ` 


الأحمدية عن الضحاك بن حمزة بالحاء والميم والزاي المنقوطة 
وهو غلط. 

- قوله: (من سبح الله ماثة) أي من قال سبحان الله مائة مرة 
(بالغداة ومائة بالعشي) أي أول النهار وأول الليل أو في الملوين 
(كان كمن حج ماثة حجة) أي نافلة. دل الحديث على أن الذكر 
بشرط الحضور مع الله بسهولته أفضل من العبادات الشاقة بغفلته 
ويمكن أن يكون الحديث من باب إلحاق الناقص بالكامل مبالغة 
في الترغيب أو يراد التساوي بين التسبيح المضاعف بالحجج غير 
المضاعفة (كان كمن حمل) بالتخفيف أي أركب مائة نفس (على 
مائة فرس في سبيل الله) أي في نحو الجهاد إما صدقة أو عارية (أو 


قال غزا مائة غزوة) شك من الراوي (ومن هلل الله) أي قال لا إله 7 


إلا الله (كان كمن أعتق مائة رقبة) فيه تسلية للذاكرين من الفقراء 
العاجزين عن العبادات المالية المختصة بها الأغنياء (من ولد 
إسماعيل) بضم الواو وسكون اللام وبفتحهما يقع على الواحد 
والتثنية والجمع فإن قلت ما وجه تخصيص الذكر من ولد إسماعيل 


عليه السلام؟ قلت لأن عتق من كان من والده له فضل على عش 
غيره. وذلك أن محمداً وإسماعيل وإبراهيم صلوات الله عليهم 
وسلامه بعضهم من بعض (لم يات في ذلك اليوم أحد) أي يوم 
القيامة (بأكثر) أي بثواب أكثر أو المراد بعمل أفضل وإنما صبر 
يأكثر لأنه معنى أفضل (مما.أتى به) أي جاء به أو بمثله. قيل ظاهره 
أن هذا أفضل من جميع ما قبلهء والذي دلت الأحناديث الصحيحنة 
الكثيرة أن أفضل هذا التهليل فالتحميد فالتكبير فالتسبيح فحينشذ 
يؤول بأن يقال لم يات في ذلك .اليوم أحد غير المهلل والحامد 
المذكورين أكثر مما أتى به. 

۳- قوله (هذا حديث حسن غريب) في سنده الضحاك بن 
حمرة وهو ضعيف وأخرجه النسائي أيضاً. 

5- قوله: (حدثنا الحسين بن الأمسود العجلي البغدادي) هو 
الحسين بن علي بن الأسود العجلي البغدادي (عن الحسن بن 
صالح) بسن صالح بن حي الهمداني (عسن أبي بشر) قال في 


«الميزان»: أبو بشر عن الزهري لا يعرف تفرد عنه الحسن بن صالح 


ابن حي. 
0- قوله: (تسبيحة في رمضان أفضل من ألف تسبيحة في 


ذلك. 


۳- باب 
۳~ [ضعيف» ضعفه الترمذي والمبباركفوري 
ا حدثنا ا في بن سر أخبرنا | الب 2 عن الَْلِيلٍ 
ا دم قال اوه ل ب 
لَهُ لها وَاجداً احدا" صمّداً لَم يَتَخِذْ صَاحِبَةٌ وَل وَلَداً ولم 
يکن لَه كفواً أحد. عَشْرَ مُرَاتٍ كب الله له أَرَبَعِينَ ألف آلف 


0 
5 


E 


قال أبو عيسى: هَذًا حاریث غریب *" لا نره إلا ِن هَذَا 
الوَجْه. وَالْخَليل بن رة ليس بالْقُوِيّ عند أصنحاب الحيث. 
قال محمد بن إِمسْمَاعِيلَ هو مُنْكَرُ الْحَِيش. 

4 - [ضعيفء؛ ضعفه الألباني وأعله الدارقطني] 
حدثنا إسلحاق بن منصور» حدثنا علي بن مَعبد المصري 
حدثنا عبيدالله بنْ عرو لري عن زي بن أبي أنَيْسَة عن هر 
ابن خوش عن عبدالرَحْمْن بن عنم عن ابي ڏَرَ أن رَسُول 
الله اة قال: «مَن قال في در صلا الجر وَعُوَ ٿان رجا“ 
قبل أن يتحَلْم: لأ إله إلا الله خد لآ شريك لَه لَه املك 
وَلَهُ اْحَمْد بُحِي وَبْميت وَهْوَ عَلَى كل شَيء قَدِيِرٌ عَْشْر 
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رات کيب له ٿر سات وجي نه رماتو ورقِع له 
عر دَرَجَاتِ وكان يَوْمَه ڏلك کله في جرز من کل مَكْرُووٍ 
خرس بن التجطان وم ع ل أن ره في ويك اليم 
إلا الشرك بالله». 

[ن: 4466 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنُّ صحیح غَرد 

-١‏ قوله: عر اليك ومس م ا 
الحرازي الحمصي يقال هو أزهر بن سعيد تسابعي حسن الحديث 
لكنه ناصبي ينال من علي رضي الله عنه كذا ف فني «الميزان». 

؟- قوله: (إلها واحداً أحداً) الواحد والأحد هنا بمعنى فذكر 
الأجد بعد الواحد للتأكيد. ومما يفيد الفرق بينهما ما قاله الأزهري 
أنه لا يوصف بالأحدية غير الله تعالى لا يقال رجل أحد ولا درم 
أحد كما يقال رجل واحد زدرهم واحد قيل والوانحد يدخل في 
الأحد والأحد لا يدخل فيه» فإذا قلت لا يقاومه واحد جاز أن “يقال 
لكنه يقاومه اثنان بخلاف قولك لا يقاومنه أحمد. وذكر أحد في 
الإثبات مع أن المشهور أنه يستعمل بعد النفي كما أن الواحد لا 
يستعمل إلا بعد الإثبات: يقال في الدار واحد وما في الداز أحمده 
فالجواب عنه ما قال ابنن عباس أنه لا فرق بينهما في المعنى» 
واختاره أبو عبيدة ويؤيده قوله تعالى: َنَانْعَنُوا احَدكُم بورقگم) 
عليه فلا يختص أخدهما بحمل دون آخر وإن اشتهر استعمال 
أحذهما في النفي والآخر في الإثباث (صمدا) الصمد هو الذي 
يصمد إليه في الحاجات أي يقصد لكونه قادراً على قضائها فهو 
فعل بمعنى مفعول كالقبض بمعنى المقبوض لأنه مصمود إليه أي 
مقصود إليه. .قال الزجاج: الصمد السيد الذي انتهى إليه السؤدد فلا 
سيد فوقه» وقيل هو المستغني عن كل أحد والمحتاج إليه كل أحد 
(لم يتخذ صاحبة) أي زوجة (ولا ولدا) لأن الصاحبة تتخذ للحاجة 
والولد للاستتناس به والله تعالى منزه عن الم يكن لنه 
كفواً أحد) أي مكافياً ومماثلاً. 

۳- قوله: (هذا حديث:غريب) وأخرجه أحمد (والخليل ابن 
مرة ليس بالقوي عند أصحاب الخدينث الخ). فالحديث ضعيف 
ومع ضعفه منقطع قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة 
أزهر بن عبدالله: : زوق عن تميم الداري مرسلاً. 

€= - قوله: (حدئنا إسحاق بن فنصور) الكوسج (أخبرنا علي بن 
معبد) ابن شداد الرقي نزيل مصر ثقة فقيه من كبار العاشرة (عنن 
عبدالرحمن بن غنم) بفتح المعجمة وسكون النون الأشعري. 

5- قوله: (من قال في دبر صلاة الفجر وهو ثان رجليئة) أي 
عاطف رجليه في التشهد قبل أن ينهضء وفي رواية أحمد من قال 
قبل أن ينصرف ويثني رجله من صلاة المغرب والضبح أي قبل أن 


Me, 


ينصرف من فكان صلاته وقبل آن يعطف رجله ويغيرها عن هيئة 
التشهد قال في «النهاية»: هذا ضد الأول في اللفظ ومثله في المعنى 
لأنه أراد قبل أن يصرف رجله عن حالتها التي هي عليها في التشهد 
«کتبت له عشر حسنات» يجوز في مشل هذا تذكير الفعل وتأنيثه 
ولذلك ذكر الفعل في القرينتين الآتبتين» أما التأنيث فلاكتساب لفظ 
عشر التأنيث من الإضافة وأما التذكير فبظاهر اللفظ (وكان) أي 
القائل (يومه) بالنصب على الظرفية (في حرز) أي حفظ (من كل 
مكروه) أي من الآفات (وحرس) بفتح المهملة وسكون الراء هو 
بمعنى الحرز والحفظ (من الشيطان) تخصيص بعد تعميم لكمال 
الاعتناء (ولم ينبغ) أي لم يجسزء وفي رواية أحمد كم يحل (أن 
يدركه) أي يهلكه ويبظل-عمله (إلا الشنرك بالله) أي إن وقع منه: 
قال الطيني فيه استعارة ما أحسن موقعها فإن الداعي إذا دعا بكلمة 
التوحيد فقد أدخل نفسه حرماً آمناً فلا يستقيم للذنب أن يحل 
ويهتك حرمة الله فإذا خرج عن حرم التوحيد أدركه الشرك لا 
ادر الم ا يبلي أي يناري لتر لقال ربعي E‏ 
ويستاصله سوى الشرك. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه النسسائي 
والطبراني في «الأوسط» وأخرجه أحمد من طريق شهر بن حوشب 
عن عبدالرحمن بن غنم عن النبي ية من غير ذكر أبي ذر. 

تنبيه: ظاهر هذه الأحاديث أن هذه الفضائل لكل ذاكرء وذكر 
القاضي عن بعض العلماء أن الفضل الوارد. في ممل هذه الأعمال 
الصالحة والأذكار إنما هو لأهل الفضل في الدين والطهارة مسن 
الجرائم العظام وليس مسن أصر على شهواته وانتهك دين الله 
وحرماته بلا حق بالأفاضل المطهرين من ذلنك» ويشهد له قوله 
تعالى: «أمْ حَسِب الْلِِنَ امْجْتَرَحُوأ السَيات أن نُجِعَلَهُمْ كَالْذِينَ 
اموا وَعْمِلُوأْ الصالِحَاتٍ» الآية. 

4 - باب ما جاءَ في جا جَامِع الدْعوّات عن 
رسُول الله ل ا 


-~"EVo‏ [صحيح] حدثنا عقر بن مُحمّدٍ بن عِمْرَانُ 
الفعْلَبي”" الكُوفي» حدثنا نِد بنْ حبَابِ عن زهير بن معاوية 
عن مالاك بن مغو عن عبدالله بن بريد الأمشلمي عن أيه 
قال: « سبع البي و رجلا يذو وهو يَشُول: الهم إني 
اا باني أشْهِد آنك أنت الله لا إل إلا أنت الْأحَد 
لصمَد الد ملد وم يود ول يكن 1 له كوا أحد. قال: 
فقال: وَالْلِي نسي ب بيه لَقَدْ سال الله باسني الأحظم الي إذا 


جي به أجَاب وَإذَا ميل به أغطى» قال ريد فََكَرتُهُ َير بنن 


مُعَا ويه بَعْدَ ذلك بسينين فقا حدثني أَبُو إملحاق عن مًالبك 


TEY. 
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ابن مِغْوّل قال زيد: م ره سيان فَحَدئِي عن ماللئر». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسنٌ غُربسب. وَرَوَى شريك 
هذا الحديث عن أبي إمنْحَاقَ عن ابن بُرَيْدةَ عن أيه وإنْمَا 
أده أَبُو [ِسحَاقَ الهمداني عن مَالِك بن مِغْوّل. وما دَلْسّه. 
وروئ شّريك هذا الحديث عن أبي إسحاق. 

[د: "1497 1444][ن: 11/337 - الكبرى] [ه: 
.[YAov‏ 

4" [حسن» حسنه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا علي بن حرم أخبرنا عيسى بن يُونْسَ عن عبيدالله بن 
أبي زياد القَدَاح) كذا قال عَن شَهْرٍ بن خوش ين الما 
بنت يزيد أن النبي بل قال: دام الله الأمظَم في هَائيْنٍ 
الآيتين لمكم إل وَاحِدَ لآ إل إلا هو الرَحْمَنْ الرّحِيم». 
فاح آل عِمْرَان: «ألم.الله لآ إلّهَ إلا مْوَ الْحي القَيُوم4). 

[د:1445][ه: ممم 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَن صحيه”". 

-١‏ هو من إفاضة الصفة إلى الموصوف. أي الدعوات الجامعة 


لمعان كثيرة في ألفاظ يسيرة. 
۲- قوله: (الثعلبي) بفتح المثلثة وسكون المهمدة وفتح اللام 
وكسر الموحدة. 


'- (اللهم إني أسألك) لم يذكر المسؤول لعدم الحاجة إليه 
(بأني أشهد) الباء للسبيية أي بسبب أني أشهد أنك أنت الله الخ 
(الأحد) أي بالذات والصفات (الصمد) أي المقصود في الحوائج 
على الدوام (الذي لم يلد) لانتفاء مجانسته (ولم يولد) لانتفاء 
الحدوث عنه (ولم يكن له كفوا أحد) أي مكافيا ومماثلا فله متعلق 
بكفواً وقدم عليه لأنه محط القصد بالنفي وأخر أحد وهو إسم يكن 
عن خبرها رعاية للفاصلة (قال) أي بريدة (فقال) أي النبي يَك: 
(لقد سأل الله باسمه الأعظم) قال الطيبي: فيه دلالة على أن لله 
تعالى اسما أعظم إذا دعي به أجاب وأن ذلك مذكور ههناء وفيه 
حجة على من قال كل إسم ذكر بإخلاص تام مع الإعراض عما 
سواه هو الإسم الأعظم إذ لا شرف للحروف» وقد ذكر في أحاديث 
أخر مثل ذلك وفيها أسماء ليست في هذا الحديث إلا أن لفظ الله 
مذكور في الكل فيننتدل بذلك على أنه الإسم الأعظم. انتهى. 
(الذي إذا دعي به أجاب وإذا سثل به أعطى) السؤال أن يقول العبد 
أعطني الشيء الفلاني .فيعطيء والدعاء أن ينادي ويقول يا رب 
فيجيب الرب تعالى ويقول لبيك يا عبدي» ففي مقابلة السؤال 
الإعطاء وفي مقابلة الدعاء الإجابة وهذا هو الفرق بينهماء ويذكر 
أحدهما.مقام الآخر أيضاً. وقال الطيبي: إجابة الدعاء وتدل على 
وجاهة الداعي عند المجيب فيتضمن قضاء الحاجة بخلاف الإعطاء 


فالأخير أبلغ (قال زيد) أي ابن حباب (فذكرته) أي هذا الحديث 
(بعد ذلك) أي بعد ما سمعه من مالك بن مغول (فقال) أي زهير 
(حدثني) أي هذا الحديث (أبو إسحاق) هو السبيعي. قوله: (هذا 
حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة وابن 
حبان في «صحيحه» والحاكم وقال: صحيبح على شرطهما. قال 
المنذري في «تلخيص السسنن»: قال شيخنا الحافظ أبو الحسن 
المقدسي رضي الله عنه وهو إسناد لا مطعن فيه ولا أعلم أنه روي 
في هذا الباب حديث أجود إسنادا منه وهو يدل على بطلان مذهب 
من ذهب إلى نفي القسول بان لله إسماً هو الإسم الأعظم وهو 
حديث حسن انتهى (وروى شريك) هو ابن عبدالله النخعي القاضي 
(وإنما أخذه أبو إسحاق عن مالك بن مغول) كما رواه زهير بن 
معاوية. 

- قوله: (عن عبيدالله بن أبي زياد القداح) المكي كنيته أبو 
الحصين ليس بالقوى. قوله: «وفاتحة آل عمران» بالجر على 
أنها وما قبلها بدلان ويجوز الرفع والنصب ووجههما ظاهر الم 
الله...» الخ» بدل مما قبله. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة قال المنذري في «تلخيص السئن» ما لفظه: وأخرجه 
الترمذي وقال: حديث حسن هذا آخر كلامه. وشهر بن حوشب 
وثقه أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وتكلم فيه غير واحد» وفي 
إسناده أيضاً عبيدالله بن أبي زياد القداح المكي وقد تكلم فيه غير 
واحد. انتهى. 

اعلم أن هذا الحديث والذي قبله يدلان على أن لله تعالى إسماً 
أعظم إذا دعي به أجاب» وفي الباب أحاديث أخرى وقد أنكره 
بعض أهل العلم» والقول الراجح قول من أثبتِه. وأحاديث الباب 
حجة على المنكرين: قال الحافظ في «الفتح»: وقد أنكره قوم كأبي 
جعفر الطبري وأبي الحسن الأشعري وجماعة بعدهما كأبي حاتم 
بن حبان والقاضي أبي بكر الباقلاني فقالوا لا يجوز تفضيل بعسض 
الأسماء على بعض» ونسب ذلك بعضهم لمالك لكراهيته أن تعاد 
سورة أو ترددون غيرها من السور لثلا يظن أن بعض القرآن أفضل 
من بعض فيؤذن ذلك باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل» 
وحملوا ما ورد من ذلك على أن المراد بالأعظم العظيم وأن أسماء 
اله كلها عظيمة. وقال ابن حبان: الأعظمية الواردة في الأخبار إنما 
يراد بها مزيد ثواب الداعي بذلك كما أطلق ذلك في القرآن والمراد 
به مزيد ثواب القاري. وقال آخرون استأثر الله تعالى بعلم الإسمٍ 
الأعظم ولم يطلع عليه أحداً من خلقه وائبته آخرون معيناً 
واضطربوا في ذلك» قال: وجملة ما وقفت عليه في ذلك أربعة 
عشر قولاً فذكرها ومنها الله لأنه إسم لم يطلق على غيره ولأنه 
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الأصل في الأسماء الحسنى ومن ثم أضيفت إليه» ومنها الرجمن 
الرحيم الحي القيوم لما أخرج الترمذي من حديث أسماء بنت يزيد 
يعني حديثها المذكور في هذا الباب» ومنها الحي القيوم أخرج ابن 
ماجة من حديث أبي أمامة: «الإسم الأعظم في ثلاث: سورة البقرة 
وآل عمران وطه». قال القاسم الراوي عن أبي أمامة: التمسته منها 
فغرفت أنه الحي القيوم وقواه الفخر الرازي واحتسج بأنهما يدلان 
من صفات العظمة بالربوبية ما لا يدل على ذلك غيرهما كدلالتهماء 
ومنها: الحنان المنان بديع السماوات والأرض ذو الجلال والإكرام 
الحي القيوم» ورد ذلك مجموعاً في حديث انس عند أخمد 
والحاكم وأصله عند أبي داود والنسائي وصححه ابن حبان» ومنها 
اله لا إله إلا هو الأحد الصمد الذي لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
كفوا أحد. أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجبة وابن حبان 
والخاكم من حديث بريدة. قال الحافظ: EAS‏ 
السند من جميع ما ورد في ذلك. انتهئ. وإن شئت الوقوف على 
الأقوال الباقية فارجع إلى «الفتح». وقال الشوكاني في «تحفة 
الذاكرين»: قد اختلف في تعيين الإسم الأعظم على نحو أربعين 
قولا قد أفردها السيوطي بالتصنيف قال ابن حجر: وأرجحها من 
حيث السند الله لا إله إلا هو الأحد الصمد الذي لم يلد ولم يولد 
ولم يكن له كفواً احد. وقال الجزري في «شرح الحصن الحصين»: 
وعندي أن الإسم الأعظم لا إله إلا هو الحي القيوم. وذكر ابن 
القيم في «الهدي» أنه الحي القيوم فينظر في وجه ذلك. انتهئ. 
6 باب ٠‏ 


7 [صجیح] حدثا فة حدئنا رشلدين بن سا عن 
ابي هانىء الْخولآني عن أبي عَلِي الجَنبي عن قَضَالة بن عَبَيد 
قال: «با ريه سول الله و قاد إِذْ دحل َجُلََصلَى فقال: 
اللهم افر لي وَارْحَمْنِي فقالَ سول الله يكلق: عَجِلت أيّهَا 
المْصاَ إذَا صَلَيْتَ فَفَعَدْتَ فاحْمَدٍ الله بمَا ُو أهْلّهُ وَصَل 
علي ثم اذ قال م صلَى رَجُل آختر بد ذلك قحي الله 
الي 10 ٣‏ ايها المُصّلَّي اذغ 

تجبأ): 


5 4 ١][ن: [1A4‏ 
قال ابو عيسى: هَذَا حَديث حَسَنْ”" وقد روه حَيْوَةٌ بن 


شرح عن ابي هَانىء الخولاني. واو هَانىء سمه حُمَيْدُ بسن 
هَانِىء؛ واو علي الْجُنبي امه عَمْرُو بن مالك. 

-١‏ قوله: (بينا) وفي رواية بينما (فقال) أي في آخر صلاته أو 
بعدها (عجلت) بكسر الجيم ويجوز الفتح والتشديد قاله الأبهري 
(فقعدت) قال الطيبي: إما عطف على مقدر أي إذا صليت وفرعت 


.أي كونوا عند الدعاء على حالة ت 


فقعدت للدعاء فاحمد الله وإما عطف على المذكور أي إذا كنت 


مصلياً فقعدت للتشهد فاحمد الله أي اثن عليه بقولك التحيات لله 


إلخ: قال القازي: ويؤيد الأول إطلاق قوله (فاحمد الله بماهو 
أهله) أي من كل ثناء جميل. قلت: ويؤيد الاحتمال الشاني الرواية 
الآتية فإن فيها يدعو في صلاته والروايات بعضها يفسر بغضاً ثم 
أدعه؛ بهاء الضمير وقيل بهاء السكت (فحمد:الله وصلى على النبي 
ككل) أي ولم يدع (ادع تجب) على بناء المجهول مجزوساً على 
جواب الأمر دلهما عليه السلام على الكمال. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي. 


كك-آيات 


46" [حسن» حسته الألباني] حدثنا عبدالله بن مُعَاويْة 
الْجُمَحِيّ وهو رجل صالح» حدثنا صّالحّ المري عَن مشام 
ابن حَسَانْ عن محم بن مييرين عن أبي مُرَيْرَة قال: قال 
رَسول الله يَكق: دَأدْمُوا الله وأتشم موقنو بِالإِجَابَةٍ 0 
وَاعْلَمُوا أن الله لا يجيب دُعَاءٌ مِنْ قَلْبٍ غَافِل لأو». 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيث غریب" لا عرف إلا ِن هَذَا 
الوجه. 1 : 

۷“ [صحيح] حدثنا محموةٌ بن غَيْلآنَ حدثنا عبدالله 
ابن يزيد حدثنا المقريم”" حدثنا حيو بن شريح حدثني بُو 
حانىء الخولاني أن عَمْرَو بن مالك الْجَنبِي أ بره أنه ممع 
فَصَالةٌ بن عبد يَقُولَ: َع النبي كك رجلا يَدْعُو في صَلابَه 
لم يُصلَ عَلَى النبي بل فقا النبي بل جل هذا م دعا 
0 ذا صلَى أحَدكُم قدأ بتخميد الله وَالثناء 

نم لِيْصَلَ عَلَى النبي يكل ؛ ْم ليَْعْ بَعْدُ ما شات . 

575 ١141]ن:‏ 184 لا]. 

قال أبو غيسى: هذا یٹ حَسَنٌ صحيدة”». 

-١‏ قوله: وار ر اكلم موود بها 
تستحقون بها الإجابة من إتيان 
المعروف واجتناب المنكر ورعاية روط الدعاء كحضور القلب 
وترصد الأزمنة الشريفة والأمكنة المنيفة واغتنام الأحوال اللطيفة 
كالسجود إلى غير ذلك حتى تكون الإجابة على قلوبكم أغلب مسن 
الردء أو أراد وأنتم معتقدون أن الله لا يخيبكم لسعة كرمه وكمال 
قدرته وإحاطة علمه لتحقق صدق الرجناء وخلوض الدعاء لأن 
الداعي ما لم يكن رجاؤه وائناً لم يكن دعاژه صادقاً (من قلب 
غافل) بالإضافة وتركها أي معرض عن الله أو عما سأله (لاه) من 
اللهو أي لاعب بما سأله أو مشتغل بخير الله تعالئ. وهذا عمدة 


آداب الدعاء ولذا خص بالذكر. 


4 


تحمفسة الأحسوذي - كشاب اللدغواث 


؟- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم وقال: مستقيم 
الإسناد تفرد به صالح المري وهو أحد زهاد البضرة. قال المنذري: 
صالح المري لا شك في زهده لكن تركه أبو داود والمسائني انتهسى. 
قلت: وللحديث شاهد من حديث عبدالله بن عمرو رضي الله 
عنهما أن رسول الله ية قال: (القلوب أوعية وتعضها أوهى من 
بعض فإذا سألتم الله غز وجل يا أيها الناس فاسألوه وأتتم موقشون 
بالإجابة فإن الله لا يستجيب لعبد دعاه عن ظهر قلب غافل). 
أخرجه أحمد وحسن المنذري إسناده. 

'- قوله: (حدثنا المقرىء) إسمه عبدالله بن يزيد المكي أبو 
عبدالرحمن (حدثنا حيوة) بن شريح بن صفوان. قوله: (فلم يصل 
على النبي يَكِ) وفي رواية أبي داود لم يمجد الله ولم يصل على 
النبي ية (ثم ليدغ بعد) أي بعد التحميد والصلاة (ما شاء) أي من 
دين أو دنيا مما يجوز طلبه. 1 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيع) تقدم تخريجه. 

۷- باب 7 

- [ضعيف الإسناد. ضعفه البخاري] حدثنا أبُو 
كُرَيْبِء أخبرنا أبو مُعَاويّة بن شام عن حَسْرَة الزَيّات عن 
خيب بن أبي نابت عن عُرْوَةَ عن عَائشَة قَالّت: «كان رَسول 
اله يقُول: اللهم عفني في مجَسَدِي” '' وَعَافِني في بَصّرِي 
وَاجْعُلْهُ الَارث مني لا إل إلا الله احلسم الكريم» سَبْحَانَ 
الله رب اعرش العَظِيمء وَالْحَمْدُ لله رب العالعين». 

: قال أبو عيمتى: َا حَدِيت حَسَنُ غريب”". قال: سحت 
مُخمداً يَقُولَ: حبيب بن أبي ابت لم يَسْمَعْ من عُرْوَةٌ بن 
ابر شيا والله أعلم. 

-١‏ قوله: (اللهم عافني في جسدي) أي في بدني (وعافني في 
بصري) أي في عيني والمعنى احفظهما عن جميسع الأسسقام 
: والأمراض (واجعله الوازث مني) قال الجزري في «النهاية»: أي 
أب البصر صحيحاً سليماً إلى أن أموت» وقيل أراد بقاءه وقوته عند 
الكبر وانحلال القوى التفهانية فيكون البصر وارث سائر القوى 
والباقي بعدها. انتهى. (لا إله إلا الله الحليم) أي الذي لا يعجل 
بالعقوبة فلا يغاجل بنقمته على من قصر في طاعثه (الكريم) هو 
الجواد المعطي الذي لا يتفد عطاؤه وهو الكريم المطلق. 

7- قوله؛ (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم. قوله: 
(سمعت محمداً يقول حبيب بن أبي ثابت لم يسمع من عروة بسن 
الزبير شيثا) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» بعد لقل كلام 


. هذا: وقال ابن 0 + في كتاب «المراسيل ء عن أبينة:‎ 5ê 


واتفاقهم على شيء يكون خجة. انٹھی. ‏ 
۸- باب 


۳۸۱- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أبُو كُرَيْسِي حدثنا 
وأا" الأَضْمَشٍ عن ابي سنال ج عن أبي هُرَيْرةَ قال: 
اجاءت فاطِمَةٌ إلى النبي لا تال خادماً فقال لهّا: قُولِي: 
اللهم رب السمَاوَات السَنع ورب ارش العظيمء رشا وب 
کل شسيء: : مُنْزِلُ التوراة والإنجيل والقرآن فاق الب 
وَالنوّى. اعود بك من شر کل شيء الت آذ بصب أت 
الأول فَلَيْسَ فيلك فبك د شي وأنْت الآخصرٌ فليس بدك شي 
وّأنت الظَاهِر قبس فوك شي وأنت الباطِن فَلَيِْسَ دونك 
شي افض ني الدَيْن وَاغيني من الفقر». 

[VIF [م:‎ 

فال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيتُ حَسَنٌ ريب وَهَكّذَا رَوَى 
بَنْضُ اصلحاب الأعْمَش عن الآعْمَش نحو هَذَاء وروى 
نهم عن الأطْمشٍ عن أبي صالح مُرْسَلا ولم بذك فيه عن 
أبي هُريْرة. 1 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أسامة) إسمه حماد بن أسامة. قوله: 
(نسأله خادماً) هو واحد الخدم ويقع على الذكر والأنثى لأنه جسرى 
مجرى إسم غير مشئق (اللهم رب السماوات السسبع ورب العمرش 
العظيم ربنا ورب كل شيء الخ) سبق شرحه قبل باب ما جاء فيمسن 
يقرأ من القرآن عند المنام. 

84- باب 


۲ - [صحيح] حدثنا أبُو كربو حدثنا يُحْتَى بن آدَمْ 
ڪن أبي بر بن عياش عن الأعْمَش ڪن عرو بسن صرحن 
عبدالله بن الْحَارثِ” عن ُمَبر بن الآفْمْرٍ عن عبدالله بن 
عَسْرِو قال: «کان رَسُولُ الله يل يَقَول: اللهم إني أَعْوِدُ بك 
ق '"“ وين ذُصَاء لا يسْمّعٌ» ومن نفس لا 

تتم ون عِلم لا ينف عو بك من عؤلاء الأرتي. 

قال: وفي الاب عن جابر وأبي هُرَيْرَة ابن مَسعُوڊ. 
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قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حن صحيح غريب" من 


هذا الوّجْهِ من حديث عبدالله بن.عمرو. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن التحارث) الزبيدي بضم السزاي 
النجراني بنون وجيم الكوفي المعروف بالمكتب ثقة من الثالثة (عن 
زهير بن الأقمر) كنيته أبو كتير الزبيدي بالتصغير الكوفي مقبول من 
الثالعة. 


تحفسة الأحسوذي - كشاب الندعوات 


iV 


- قوله: (اللهم إني أغوذ بك من قلب لا يخشع) أي لا سن 
ولا يطمئن بذكر الله (ومن دعاء لا يسمع) بضيغة المجهول أي لا 1 


يستجاب (ومن نفس لا تشبع) أي بما آتاها الله ولا تقنع بما رزقهسا 


. ولا.تفتر عن جمع المال لما فيها مسن شدة الحترص' أو هنن نفس . 


تأكل كثيراً. قال ابن الملك: أي حريصة على جمع المال وتحصيسل 
المناضب (ومن غلم لاينقع) أي غلم لا أعمل به ولا اعام الناس 
. ولا يهذب الأخلاق والأفوا ال والأفعال» أو علم لا يتاج إليه أو لم 
يرذ في تعلمه إذن شرعي. قال الطيبي: اعلم أن في كل من القرائسن 
الأربع ما يشعر بأن وجوده هبني غلى غايته وأن الغرض منه تلك 


الغاية وذلك أن تحصيل العلوم إنما هو للانتفاع بها فإذا لم ينتفع به . 


لم يخلص مئه كفافاً بل يكون وبالاً ولذلك استعاذء وأن القلب إثما 
خلق لآن يتخشع لبارثه وينشرح'لذلك الصدر ويقذف النور فيه فإذا 
لم يكن كذلك كان فاسیا فيجب أن يستعاذ مله قال تعسالى: قري 
َلْقَاسيَةِ فُلْوبهُمْ من كر الله وأن النفس يعتد بها إذا تجافت عبن 
دار الغروز وأنابت إلى دار الخلود. وهي إذا كانت منهومة لا تشبع 
:. خريصة على الدنيا كانت أدى عدو المرء فأولى الشيء الذي 
يستغاذ منه هي أي النفسس» وعدم استجابة الدعاء وليل على أن 
الداعي لم يتتفع بعلمه وعمله ولم يخشع قلبه ولم تشيع نفسه 
انتهى. قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي هريرة وابن مسعوة) أمنا 
. خديث جابر فأخريجه ابسن خبان غنه قال إن رمسول الله کی كان 
يقول: «اللهم إني أصالك علماً نافعاً وأعوذ بك مسن غلم لا ينشمة» 
وأما حدينث أبي هريرة فأخرجه أبو ذاو والنسائي وابن ماجة 
.. والحاكم: وأما حديك ابن مسعود فأخرجه الحاكم في 
وابن أبي شيبة في #امصنفة». 


لافسست ركه 


۳ قوله: (وهذا حديث خسن صحيخ غريب) وأخرجه النسائي 

وأخرجه فسلم من خديث زيد-بن ارقم عن رسسول الله يله نجوه 
۰ يناب 

۴ - [قال الألبائي: ضعيف] حدثنا أَحْمَدُ بسن م 
خدنا آبُو مُعَاويةَ عن شَبيبٍ بن شييّة''' عن الحَسن البصلري 
عن عِسْرَانَ بن حُصَيْنِ قال: «فآل التي ل لأبي: RA‏ 
ىم تُعبد البو إلهاً؟ فال أببي: مديعة مبغة في الآردفيا 
وَوَاحِداً في الْسْمَاء قال: أَيهُمَ تعد ربك وَرَهبيك؟ قال: 
الي في السَمَاءء قال يا حصين اما إنك لو انت عَلْشك 
كلمن نانك قال: قََما أسْلَم مين قال ييا رَسُولَ الله 
علي الكلِميْنٍ اللي وَعَدْتَبِيء فقال: قُل اللهم اهي 
رُشدِي» وَأَعِذْنِي من شر نَفُسِي)». 


قال أبو غیسشی: هَذا حَديث غریب وقد روي هسذا 
الْحَدِيثْ عن عِمْرَانْ بن حُصِيْنِ من غير هذا الْوَجْهِ. 
-١‏ قوله: (عن شبيبه بن شيبة) بن عبدالله القميمي المنفري أبي 


معمر البصري الخطيب البليغ:أخباري صدوق يهم في الحديث منن 


السابعة (عن عمران بن خنصين) ابن عبيد الخزاعي كنيثه أو نجييد 
بنون وجيم مصغرا أسلم عام خيبر وصحبب وكان فاضلا وقضي 


بالكوفة (لأبي) أي لوالدي خال كفره. 


۲د (يا خضين كم تغبد اليوم) اللام للمعهسود الخاضري نخو 
فوله تعالى: ايوم أكمَلْت لَكْمْ دينكم4 (إلهاً) قال ابسن حجر 
المكي: هو ثمييز لكم الاستفهامية ولا يضره الفصل لأنه غير أجنبي 
(قال أبي سبعة) أي أغبد سبعة من الآلهة (ستة في الأرض وواحدا 
في السماء) أي ستة آلهة في الأرض والها واحداً في السماء (فأيهم 
تخد) بفشح التاء وضم العين (لرغبتك وزهبتك) قال الظيبي؛ الفناء 
جزاء شرظ محذوف أي إذا كان كذلك فأيهم تخصه وتلتجىء إليه 
إذا اتاك نائبة (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنك) بكسز الهمزة (كلمتين) 
أي دغوتين (تنفغانك) أي في الدارين (اللهم ألهمني رشدي) بضسم 
فسكون وبفتحتين أي وفقني إلى الرشد وهو الإهتداء إلى الفلاح 
(واغذني من شر نفسي) أي أجرني واخفظني من شرها فانها منبع 
الفسناد. وهذا الحديث من جوامح الكلم التبوية لأن طب إلهنام 
الرشد يكون به السلامة من كل ضلال والاستغاذة مسن شر النفس 
يكون بها السلامة من غالب معاضي الله سبحائه فإن أكثرها من 
جهة النفس الأمارة بالسوء. 

۷۱- باب 

6 [متفق عليه] حدثنا محمد بن بار أخيرنا أبو 
غار" العقديء أخبرنا اپو صعب المدني عن عرو بن أبي 
عَمْرِو مَوْلَى المُلِبٍ عن الس بن مالكو رضي الله عنه قال 
«كبيرأً ما كنت أسلمع النبي ول بذعو بهؤلأء الكَلمَات: اللهسم 
ني اعود بك من الهم والحزن”" والعجز والكَسّل والبُخلٍ 


خي . وضَلم الدين وهر الرجَال». 
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قال أبو عيسى: هذا حډیث غریب" أ من هَذَا الوْجه من 
حَدِيث عرو بن أبي عُمْرِو. 

~A‏ [متفق عليه] حدثنا علي ب بن حجر حدثئسا 
ِسْمَاعِيلَ ابن جعقر عن حمَيد عن انس ان النبي يكل کان 
يدعو يَقفْولُ: الهم إني أصُودُ بك من الكَسَلٍ والهَرم 
وَالْجْبْن والبُخل وفتئة البح وَعَذَّابِ القَبْره. 

YY [م:‎ [YAY [خ:‎ 
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قال أبو عيسى: هذا حاویث حَسَنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابو عامر) هو العقدي (أخبرنا أبو مصعب) 
اسمه عبدالسلام بن حفص ويقال ابن مصعب الليثي أو السلمي 
المدني وثقه ابن معين من السابعة. قال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روي عن عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب وغيره وعنه 
أبو عامر العقدي وغيره. 

۲- قوله: من الهم والحزن) الحزن خشونة في النفس لحصول 
غمء والهم حزن يذيب الإنسان فهو أخص من الحزن» وقيل هو 
بالآتي والحزن انان رقن هيا عد رای شع انر 
وسكون الجيم (والكسل) بفتح الكاف والسين. قال النووي: العجز 
هو عدم القدرة على الخير وقيل هو ترك ما يجب فعله والتسويف 
به. أما الكسل فهو عدم انبعاث النفس للخير وقلة الرغبة مع 
إمكانه. انتهى. (والبخل) بضم الباء وسكون الخاء ويفتحهما وهو 
ضد السخاوة (وضلع الدين) اصل الضلع هو بفتح المعجمة واللام 
الاعوجاج يقال ضلع بفتح اللام يضلع والمراد به هنا ثقل الدين 
وشدته وذلك حيث لا يجد من عليه الدين وفاء ولا سيما مع 
المطالبةء وقال بعض السلف: ما دخل هم الدين قلبا إلا أذهب من 
العقل ما لا يعود إليه (وقهر الرجال) وفي بعض النسخ: غلبة 
الرجال أي شدة تسلطهم كاستيلاء الرعاع هرجا ومرجا. قال 
الكرماني: هذا الدعاء من جوامع الكلم لأن أنواع الرذائل ثلاثة 
نفسانية ويدنية وخارجية» فالأولى بحسب القوى التي للإنسان وهي 
ثلاثة: العقلية والغضبية والشهوانية» فالهم والحزن يتعلق بالعقلية 
والجبن بالغضبية والبخل بالشهوانية والعجز والكسل بالبدنيةه 
والثاني يكون عند سلامة الأعضاء وتمام الآلات والقوى والأول 
عند نقصان عضو ونحوه» والضلع والغلبة بالخارجية» فالأول ماني 
والثاني جاهي والدعاء مشتمل على جميع ذلك. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

-٤‏ قوله: (والهرم) بفتحتين أي من كبر سن يؤدي إلى تساقط 
بعض القوى وضعفها (والجبن) بضم الجيم وسكون الموحدة أي 
عدم الإقدام على مخالفة النفس والشيطان (وفتنة المسيح) أي 
الدجال يعني من ابتلائه وامتحانه» ويأتي وجه تلقيب الدجال 


بالمسيح بعد خمسة أبواب. 
۲- باب ما جَاءَ في عق التسشبيح باليّد 
1-41 ل 0 
أخبرنا عَنام'' بن علي عن طش عن قاين الا 


ا «رأيت النبي بيك يَْقِدُ 


ش التشبيح يبي" . 


أتقدم برقم (6411]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَلِيث حَسَنْ قريب ' مِن هذا الْوَجْهِ 
من حَلِيث الأعْمَش عن عَطَاء بن الْسَائِب وَرَوَى شعبة 
والقوْرِيّ هَذَا الحَدِيث عن عَطّاء بن السَائِب بطُولِهِ وفي 
الاب عن يُسَيرَة بت يامير عن النبي يك قسالت قال رسول 
الله د: يا معشر النساء اْقِدْنُ بالأنامل فإنهن مسؤولات 
مستنطقات. 

“PEAY‏ - [صحیح» رواه مسلم] حدثنا محمد بن شار 
حدثنا سهل بن يُوسُفَ حدثنا حُْمَنِدٌ عن نابت البُناني عن 
اس بن مَالِكٍ وأخبرنا محمد بن المثنى أخبرنا خالد بن 
الحارث عن حميد عن ثابت عن أنس بن مالك «أنْ الي 
كل عاد رجلا“ قَدْ جهد حتى ضار مِثْلّ القَرْخ» قَقَالَ لّه: أمَا 
كنت تدعو؟ أما كنت تسأل ربك العافيةء قال: كنت أقول: 
الهم ما كنت مُعَاقبي به في الآخرة فَعَجَلَهُ لي في الدَنيًا فَقَالَ 
البي کا سبْحَان الله أك لا تُطيقّة أو لا تَستَطِيعُهُ أفَلاً كلت 

تقول: اللهم آيتا في اليا حَسَنْة وفي الأخرَة حَسَئْةُ ونا 
عَذاب الثار؟». 

لم: [TAA‏ [ن: 7607 - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَلِيث حَسَنُ صحيحٌ غريب بن 
هَذَا الوَجه. وقد ردي نن قم وحم عن أن عن ال 8 

۸ [حسن لغيره] حذثنا هَارُونُ بن عبدالله البَزْارٌ 
حدئنا روح بن عَبَادة» عن هشام بن حَسّان عن الحَسّن في 
قولِه: آنا في ل خسن وي لاخر خت قال 
في اللانيا: اليلم والعبأدةٍ وفي الآخرة: الجنة. 

حدثنا محمد بن المثتى» حدّثنا خالد بن الحارث عن 
حُمِيٍ عن ثابت عن أنس نحوه. 

-١‏ قوله: (اخبرنا عثام) بفتح العين المهملة وتشديد المثلثة (بن 
علي) بن هجير بجيم مصغراً العامري الكلابي ابو علي الكوضي 
صدوق من كبار التاسعة. 

؟- قوله: (يعقد التسبيح بيده) وفي رواية أبي داود: قال ابن قدامة 
«بيمينه»» وأبو قدامة هذا هو شيخ أبي داود واسمه محمد. وفي 
الحديث مشروعية عقد التسبيح بالأنامل وعلل ذلك رسول الله و 
في حديث يسيرة الذي أشار إليه الترمذي بأن الأنامل مسؤولات 
مستنطقات يعني أنهن يشهدن بذلك» فكان عقدهن بالتسبيح من 
هذه الحيثية أولى من السبحة والحصى» ويدل على جواز عد 
التسبيح بالنوى والحصى حديث سعد بن أبي وقاص أنه دخل مع ٠‏ 
رسول الله به على امرأة وبين يديها نوی أو حصى تسبح به 


۳)۵ 


(0)» 
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YtVe 


ا ا تات 


الحديث» وحديث صفية قالت دخل علي رسول الله هة وبين يدي 
أربعة آلاف نواة أسبح بها الحديث. أخرجهما الترمذي فيما بعند. 
قال الشوكاني في «النيل» (۲۷/۲5): هذان الحديثان يدلان على 
جواز عد التسببح بالنوى: والخصى وكذا بالسبحة لعدم القبارق 
لتقريره ية للمرأتين على ذلك وعدم إنكاره والإرشاد إلى ماهو 
أفضل لا ينافي الجواز وقد وردت بذلك آثار ففي «جزء هلال 
الحفار» من طريق معتمر بن سليمان عن أبي صفية مولى التبي وَل 
.أنه كان يوضع له نطع ويجاء بزنبيل فيه حصى فيسبح به إلى نصف 
النهار ثم يرفع فإذا صلى أتى به فيسبح حتى يمسح. وأخرجه الإمام 
أحمد في «الزهد»..وأخرج ابن سعد عن حكيم بن الديلمي أن سعد 
ابن أبيي وقاص كان يسبح بالخصى. وقال ابن سعد في «الطبقات»: 
أخبرنا عبدالله بن موسى أخبرنا إسماعيل عن جابر عن امرأة خدمته 
.عن فاطمة بنت الحسين بن علي بن أبي طالب أنها كانت تسبح 
بخيط معقود فيها . وأخصرج عبدالله ب 
الزهد» عن أبي هريرة أنه كان له خيط فيه آلف عقدة فلا ينام حتى 
يسبح. وأخرج أحمد في «الزهد» عن القاسم بن عبدالرحمن قال: 
كان لأبي الدرداء نوى من العجوة في كيس فكان إذا صلى الغداة 
أخرجها واحدة يسبح بهن حتى ينفذهن. وأخرج ابن سعد عن أبسي 
يسبح بالنوى المجموع. وأخخرج الديلمي في «مسند 
الفردوس» من طريق زينب بنت سليمان بن علي عن أم الحسن 
بنت جعفر عن أبيها عن جدها عن علي رضي الله عنه مرفوعاً: 
انعم المذكر السبحة». وقد ساق السيوطي آثساراً ذ في الجزء الذي 
سماه «المنحة في السبحة» وهو من جملة كتابه المجموع في 
«الفتاوى» وقال في آخره: ولم ينقل عن أحند من السلف ولا صن 
الخلف المنع من جواز عد الذكر بالسبحة بل كان أكثرهم يعدونه 
بها ولا يرون ذلك مكروهاً. انتهى. 

۳- قوله: (هذا خديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت 
عنه» ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره وأخرجه النسائي 
والحاكم وصححه. قوله: (وفي الباب عن يسيرة بنت ياسر) احرج 
حديثها الترمذي في أحاديث شتى 

-٤‏ قوله: (عاد) من العيادة (رجلاً) أي مريضاً (قد جهد) بصيغة 
المجهول: قال في «القاموس»: جهد المرض فلاناً هزله (مثل فرخ) 
هو ولد الطير أي مثله في كثرة النحافة وقلة القوة (أما كنت تدعو 
أما كنت تسأل ربك العافية) بهمزة الاستفهام وما النافية في 
الجملتين» وفي رواية مسلم هل كنت تدعو الله بشيء أو تساله إياه؟ 
(ما كنت معاقبي به) ما موصولة أو شرطية (إنك لا تطيقه) أي في 
الدنيا (أو لا تستطيعه) أو للشك من الراويء قال النووي: في هذا 
الحديث النهي عن الدعاء بتعجيل العقوبة وفيه فضل الدعاء باللهم 


بن الإمام أحمد في «زوائد 


هريرة أنه كان ي 


آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب النار» وفيه جواز 
التعجب بقول سبحان الله وقد سبقت نظائره» وفيه استحباب عيادة 
المريض والدعاء له وفيه كراهة تمني البلاء لثلا يتضجر منه 
ويسخطه وربما شكا. وأظهر الأقوال في تفسير الحسنة في الدنيا 
أنها العبادة والعافية وفي الآخرة الجنة والمغفرة. وقيل الحسنة نعم 


الدنيا والآخرة ولا مناسبة لحديث أنس هذا بالباب فلعله كان قبل 


هذا الحديث باب بغير ترجمة فسقط. 
0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 
“الا باب 1 


848 - [صحيح, رواه مسلم] . حدثنا مَحَمِودُ بن يلان 
أخبرنا أو دَاوُة0'" قال: الْبَآنَا شعبة عن أبي إسلحاق قال: 
سمت آبا الآخرّص يُحَدَتْ عن عبدالله «أن النبي كي كان 

عو: اللهم إني اساك الهُدَى والتَقَى'" والعَقاف والغنى». 

[TATY :a [Y1 5 

قال اہو عيسئ: هَذَا حَِيثُ حَسَن صحيح”". 

١‏ - قوله: (أخبرنا أبو داود) الطيالسي (عن أبي إسحاق) 
السبيعي (سمعت أبا الأحوص) إسمه عوف بن مالك بن نضلة 
الجشمي. 

7 - قوله: (اللهم إني أسألك الهدى والتقى) أي الهداية 
والتقوى. قال الطيبي: أطلق الهدى والثقى ليتناول كل ما ينبغي أن 
يهتدي إليه من أمر المعاشنْ والمعاد ومكارم الأخلاق وكل ما يجب 
أن يتقي منه من الشرك والمعاصي ورذائل الأخلاق» وطلب العفاف 
والغنى تخصيص بعذ تعميم. انتهى. (العفاف والغنى) العفاف 
والعفة هو التنزه عما لا يباح والكف عنه» والغنى ههنا غني 
النفس 
والاستغناء عن الناس وعما في أيديهم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وابن 
ماجة. 

۳- باب 

[قال الألباني: ضعيف: إلا قوله في داود: «وكان 
أعبد الہشر؛ فهو عند مسلم] حدثنا أبُو كرب حدثنا مُحَمَدُ محمد 
ابن نيل عن مُحَملٍ بن سار الآنصًا ري عن عبدالله بن 
رَبِيعَة بيعة الدَمَشْقِي» قَالَ: حدثني عاد الله آبُو إذري يس الخو لني 
ر الدرداء قَالَ: قال رَسُولٌ الله ع دان مِنْ ذُعَاء اود 
3 ار اللهم إني أمنالك حبك و ر حب من يُحِبكَ والعَمَل 
الي يمني حَبك. . اللهم اجعَل حبك حب إلي من نَفْسِي 
وأهْلِي وَمِنَ المّاء البَارمٍ. قَالَ: وَكَانَ رَسُول الله بك إذَا ذكَرَ 


٤۷٦ 
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دَاوْدَ يُحَدت عَنْهُ قَالَ كان أعبد البَشر». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ غَرِيبُ©. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن سعد الأنصاري) الشامي صدوق من 
السادسة (عن عبدالله بن ربيعة) بن يزيد الدمشقي وقيل ابن يزيد بن 
ربيعة مجهول من السادسة. 

۲- قوله: (يقول) اسم كان بحذف إن أي قوله: (اللهم إني 
أسألك حبك) من إضافة المصدر إلى الفاعل أو المفعول والأول 
أظهر إذ فيه تلميح إلى قوله تعالى: ليُحِبْهُمْ وَيُحبونة) (وحب من 
يحبك) كما سبق إما الإضافة إلى المفعول فهو ظاهر كمحبتك 
للعلماء والصلحاء. وإما الإضافة إلى الفاعل فهو مطلوب آيضاً كما 
ورد في الدعاء: حبينا إلى أهلها وحبب صالحي أهلها إلينا. وأما ما 
ورد في الدعاء من سؤال حب المساكين فمحتمل (والعمل) 
بالنصب عطف على المفعول الثاني (الذي يبلغني) بتشديد اللام أي 
يوصلني ويحصل لي (حبك) يحتمل الاحتمالين (اللهم اجعل 
حبك) أي حبي ياك (من نفسي ومالي) أي من حبهما حتى أوثره 
عليهما (ومن الماء البارد) أعاد من ههنا ليدل على استقلال الماء 
البارد في كونه محبوباً وذلك في بعض الأحيان فإنه يعدل بالروح 
(قال) أي أبو الدرداء (إذا ذكر داود) بالنصب على المفعولية 
(بحدث عنه) أي يحكى عنه. قال الطيبي: قوله يحدث يروي 
مرفوعاً جزاء للشرط إذا كان ماضيا والجزاء مضارعاً يسوغ فيه 
الوجهان. انتهى. قال القاري: ومراده أن الرفع متعين ولو قيل إن إذا 
تجزم كما ذكروا في قوله: وإذا تصبك خصاصة فتجملء فإن الشرط 
الجازم المتفق عليه إذا كان ماضياً والجزاء مضارعاً يسوغ فيه 
الوجهان فكيف إذا كان الشرط جازما مختلفا فيه فيتعين على كل 
تقدير ولا يجوز الجزم لعدم وروده رواية لكن لورود له وجه في 
الدراية (كان) أي داود (أعبدالبشر) أي في زمانه كذا فيد الطيبي. 
قال القاري: وعلى تقدير الإطلاق لا محذور فيه إذ لا يلزم من 
الأعبدية الأعلمية فضلاً عن الأفضلية. 

'”- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم في 
«(مستدرکه). 

4/ا- باب 
0١‏ - [قال الألباني: ضعيف] حدثنا سَفيّانُ بن وكيعء 


حدثنا ابن أبي عَلدِيْ عن حَمَادٍ بن سَلَمَة ن ابي جَعْفَرٍ 
ال عن مُحمَاِ بن كَْبِ القَرَظِي عن عبدالله بن يزيد 
الخطمي الأنصاري عن رَسول الله و أنه كان به يَقُولُ في 
دُعَائِِ «اللهم ارْزكَنِي حبك و رض حب من يَنفْعُنِي َه عِنادك, 
اللهم ما ررقتي بم أب فابئعلة وة لي فين تب اللهسم 
وما زوَيْتَ عَني مِمَا اجب فِاجْعَلَه قُرْة لي فيمَا نُحِبْ». 


قال أبو غيسى: ڌا حَدِيث حَسَن غريب وأو جَعْفَرٍ 
الْحَطْمِي ممه عُمير”" بن بريد بن خماشة. 

-١‏ قوله: (عن أبي جعفر الخطمي) بفتخ المعجمة وسكون 
الطاء إسمه عمير بن يزيد بن عمير بن حبيب:ابن خماشة الأنصاري 
المدني نزيل البصرة صدوق من السادسة. 

۲- قوله: (اللهم ارزقني حبك) أي لأنه لا سعادة للقلب ولا 
لذة ولا نعيم ولا صلاح إلا بأن يكون الله أحب إليه مما سؤاه 
(اللهم ما رزقتني مما أحب) أي الذي أعطيتني من الأشياء التي 
أحبها من صحة البدن وقوته وأمتعة الدنيا من المال والجاه 
والأولاد والفراغ (فاجعله قوة لي) أي عدة لي «فيما تحب» أي بأن 
أصرفه فيما تحبه وترضاه من الطاعة والعبادة (اللهم وما زويت) من 
الزي بمعنى القبسض والجمع ومنه قوله عليه الصلاة والسلام: 
«اللهم ازو لنا الأرض وهون علينا السفر». أي اطوها كما في رواية 
أخرى. أي وما قبضته ونحيته «عني» أي بأن منعتني ولم تعطني 
(مما أحب) أي مما .أشتهيه من المال والجاه والأولاد وأمثال ذلك 
(فاجعله فراغاً لي) أي سبب فراغ خماطري (فيما تحب) أي من 
الذكر والفكر والطاعة والعبادة. قال القاضي: يعني ما صرفت عنسي 
من محابي فنحه عن قلبي واجعله سبباً لفراغي لطاعتك ولا تشغل 
به قلبي فيشغل عن عبادتك. وقال الطيبي: أي اجعل ما نحيته عني 
من محابي عونا لي على شغلي بمحابك وذلك أن الفراغ خلاف 
الشغل فإذا ذوي عنه الدنيا ليتفرغ بمحاب ربه كان ذلك الفراغ عونا 
له على الاشتغال بطاعة الله كذا في «المرقاة». 

۳- قوله: (اسمه عمير) بالتصغير (بن يزيد بن خماشة) بضم 
خاء معجمة وخفة ميم وإعجام شين 


-٥‏ باب 
۲~ [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا أَحْمَد بن 
نيمء أخبرنا أبُو امد الْيِرِي قال: : حدثني سعد سعد در بن اوس 


عن بلآل بن ب ّى العَبْسِي عن شتير بن شكل عن أبيه ه سكل 
ابن حُمَيلٍ قال ان يت النبي يل قلت يا رَسّولَ الله علي 


تَعَوَذا" نعود ب قال فأخذ بكتفي فَقَالَ: قل اللهم إِني أمُودْ 


بك من ٿر سمي ومن ٿر بِصرِي ومن ٿر لِسَانِي وين شر 


قبي ومن شر مني يعني فَرجه». 

.]44٤ :ن[]١661١ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ غریب" لا نَعْرفُه إلا 
مِنْ هَڏا الرَجْهِ من حديث معد بن أوس عن بلآل بن يَحْبَى. 

١‏ - قوله: (حدثنا سعد بن أوس) العبسي أبو محمد الكاتب 
الكوفي ثقة لم يصب الأزدي في تضعيفه من السابعة (عن شتير) 


تحضسة الأحوذي - كتاب الدعوات 


YEYY 


بضم الشين المعجمة وفتح الفوقية مصغراً (بن شكل) بشين معجمة 
وكاف رین ربالا اسای بموحنة الکرنی قح ادد 
(عن أبيه شكل بن حميد) العبسي الكوفي صحابي له هذا الحديث. 

- قوله: (علمني تعوذاً) أي ما يتعوذ به. قال الطيبي: العوذ 
والمعاذ والتعويذ بمعنى (أتعوذ به) أي لخاصة نفسي (قال فأخذ 
بكفي) كان أخذه و كفه لمزيد الاعتناء والاهتمام بالتعليم وقد 
تقدم بيانه في باب المصافحة (اللهم إني أعوذ بك من شر سمعي) 
أي حتى لا أسمع به ما تکرهه (ومن شر بصري) أي حتى لا أرى 
شيئا لا ترضاه (ومن شر لساني) أي حتی لا أتكلم بما لا يعنيني 
(ومن شر قلبي) أي حتى لا أعتقد اعتقاداً فاسداً ولا يكون فيه نحو 
أحد حقد وحسد وتصميم فعل مذموم أبداً (ومن شر منبي) وهو أن 
يغاب عليه ختى بقع في الزثا أو مغدماته (يعني فرجه) هذا تفسير 
من بعض الرواة لقوله منبي أي يريد شر فرجه. 

۳“ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي ونقل المنذري تخسين الترمذي وأقره. 

۷- باب 


4 [صحيح, رواه مسلم] حدثنا الأنصاري» أخبرنا 
من خبرنا مالك عن ابي الزيْ المي ن طوس اليم اني 
عن عبدالله بن عاس «أن رَسسُولَ الله 26 کان لمهم هذ 
الدَعَاءٌ ء كما يُعَلمُهُمْ الْسَورة من القرآن: الهم اني افو باك 
ين ملاب مهتم ومن حلب لبر زاود بك ين َة 

يبح الدّجّال وَأَمُودُ بك مِن فِنةٍ الحا والسَّمَات». 

{FAG alt [م: 0۹°[ ]5 444ة][ن:‎ 

قال أبو عيسى: هلا يٹ حَسَنُ / مني 

٥‏ --(متفق عليه] حدثنا هَارُونْ بن اسْحَاق الْهُمْدَاني» 
أخبرنا عبد بن ميان عن يشام ببن رة ن ايه عن 
عَائِشَة قَالتْ «كان رول الله ب دعر بهؤُلاء الكَلِمَات: 
اللهم إني اعود بك من فتنة نة انسار" وعذاب الثار وعذاب 
لبر رفت القبروه بن شري الى وين شرف ل وين 
والبرد واثق لبي من الْخطاا كما القت الذوب الاي 
من الذنّس وَبَاعِد بيني وَين خَطَائَاي كَمَا ادت بين 
اشرق والمَغرب اللهم إن أعوذ بك من الكَسَل والهَرّم 
والمأنّم والمَغْرَّم». ١‏ 

لخ الال WY YT FV TTA YFI‏ [م: 
[TATA :a] [۸%‏ 


قال أبو عيسى: هِّذا حَدِيث حش صحیح ۱ 


5- [متفق عليه] حدثنا هارون”” بن إسحاق أخبرنا 
عَبْدةٌ عن هيشام بن عُروَة عن عا عاد بن عبدالله بن الزبير هَن 
عَايِشَة قات «سَمِعْتُ رول الله كلا قول ند وكَاتهِ: اللهم 
افر لي وَارْحَمَنِي والْجقبي بالرفيق الأعلى»". 

لخ: EEF‏ لفق 4414٠‏ كلالاه] [م: 141 
115 1 

فال أبو عيسى: هذا یٹ حَسَنّ صحیح". 

-١‏ قوله: (أن رسول الله يك كان يعلمهم) أي أصحابه أو اهل 
بيته (هذا الدعاء) أي الذي يأتي. قال النسووي: ذهب طاؤس إلى 
وجوبه وأمر ابه بإعادة الصلاة حين لسم يدع بهذا الدعاء فيهاء 
والجمهور على أنه مستحب (اللهم إني أعوذ بك من عذاب جهنم) 


. فيه إشارة إلى أنه لا مخلص من عذابها إلا بالالتجاء إلى بارئها 


(ومن عذاب القبر) فيه استعاذة للأمة أو تعليم لهم لأن الأنبياء لا 
يعذبون (وأعوذ بك من فتنة المسيح الدجال) أي على تقدير لقيه 
قال أهل اللغة: الفتنة الامتحان والاختبارء وقال عياض: واستعمالها 
في العرف لكشف ما يكره» والمسيح يطلق على الدجال وعلنى 
عيسى بن مريم عليه السلام لكن إذا أريد الدجال قيدو به. واختلف 
في تلقيب الدجال بذلك فقيل لأنه ممسوح العين؛ وقيل لأنه أحند 
شقي وجهه خلق ممسوحاً لاعين فيه ولا حاجب» وقيل لأنه يمسح 
الأرض إذا خرج. وأما عيسى فقيل سمي بذلك لأنه خرج من بطن 
أمه ممسوحاً بالدهنء وقيل لأن زكريا مسحه. وقيل لأنه كان لا 
يمسح ذا عاهة إلا برئ» وقيل لأنه كان يمسح الأرض بسياحته» 
وقيل لأن رجله كانت لا إخمص لهاء وقيل للبسه المسوح (وأعسوذ 
بك من فتنة المحيا والممات) هذا تغميم بعد تخصيصء قال ابن 
دقيق العيد: فتنة المحيا ما يعرض للإنسان مدة حياته من الافشان 
بالدنيا والشهوات والجهالات وأعظمها والعياذ بالله أمر.الخاتمة 
عند الموت» وفثنة الممات يجوز أن يراد بها الفتنة عند الموت 
أضيفت إليه لقربها منه ويكون المراد بفتنة المحيا على هذا ما قبل 
ذلك ويجوز أن يراد بها فتنة القبر» وقد صح في حديث أسماء: 
أنكم تفتنون في قبوركم مثل أو قريباً من فتنة الدجال ولا يكون مع 
هذا فالوجه متكرراً مع قوله عذاب القبر لأن العذاب مرتب عن 
الفتنة والسبب غير المسبب. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح غریب) وأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي. 

۴۳~ قوله: (اللهم إلى أعنرذ بك من فة النار) آي فة د تؤدي إلى 
النار لثلا يتكرر» ويحتمل أن يراد بفتنة النار سؤال الخزنة على 
سبيل التوبيخ وإليه الإشارة بقوله تعالى: كلما أَلْقِي فِيهًا فوج 
سَألَهُم حرَنتهَا ألم يَاتِكُمْ نَذِيرَ4 (وعذاب النار) أي من أن أكون من 


EYA 


تحفة الأحسوذي - كتاب الذغفرات 


أهل النار وهم الكفار فإنهم هم المعذبون وأما الموحدون فإنهم 
مؤدبون ومهذبون بالنار لا معذبون بها (وعذاب القبر) وهو ضرب 
من لم يوفق للجواب بمقامع من الحديد وغيره من العذاب. 
والمراد بالقبر البرزخ والتعبير به للغالب أو كل ما استقر أجزاؤه فيه 
فهو قبره (وفتنة القبر) أي التحير في جواب الملكين (ومن شر فتنة 
الغني) وهي البطر والطغيان وتحصيل المال من الحرام وصرفه في 
العصيان والتفاخر بالمال والجاه (ومن شر فتنة الفقر) وهي الحسد 
على الأغنياء والطمع في أموالهم والتذلل بما يدنس العرض ويلم 
الدين وعدم الرضا بما قسم الله له وغير ذلك مما لا تحمد عاقبته. 
قال الغزالي: فتنة الغني الحرص على جمع المال والحب على أن 
يكسبه من غير حله ويمنعه من واجبات إنفاقه وحقوقه» وفتنة الفقر 
يراد به الفقر الذي لا يصحبه صبر ولا ورع حتى بتورط صاحبه 
بسببه فيما لا يليق بأهل الدين والمروءة ولا يبالي بسبب فاقته على 
أي حرام وثب (اللهم اغسل خطاياي) أي أزلها عني (والبرد) 
بفتحتين وهو حب الغمام جمع بينهما مبالغة لأن ما غسل بالثلائة 
أنقى مما غسل بالماء وحده فسأل بأن يطهره التطهير الأعلى 
الموجب لجنة المأوى والمراد طهرني بأنواع مغفرتك (وانق) من 
الإنقاء وفي رواية مسلم: نق من التنقية (من الدنس) أي الوسخ 
(وباعد) أي أبعد وعبر بالمفاعلة مبالغة» والمراد بالمباعدة محرماً 
ما حصل منها والعصمة عما سيأتي منها وهو مجاز لأن حقيقة 
في الزمان والمكان وموقع التشبيه أن النقاء 
المشرق والمغرب مستحيل فكأنه أراد أن لا يبقى لها منه اقتراب 
بالكلية (والمآئم) أي مما يأئم به الإنسان أو مما فيه إثم أو مما 


المباعدة إنما هي في 


يوجب الإثم أو الإثم نفسه (والمغرم) هو مصدر وضع موضع 
الإسم يريد به مغرم الذنوب والمعاصي وقيل المغرم كالغرم وهو 
الذين ويريد به ما استدين فيما يكرهه الله أو فيما يجوز ثم عجز عن 
أدائه» فأما دين احتاج إليه وهو قادر على أدائه فلأ يستعاذ منه. قاله 
الجزري في «النهاية». 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (حدثنا هارون) هو ابن إسحاق الهمداني (أخبرنا 
عبده) هو ابن سليمان الكلابي. 

1- قوله: (وألحقني بالرفيق الأعلى) المراد بالرفيق الأعلى هنا 
جماعة الأنبياء الذين يسكنون أعلى عليين وهو إسم جاء على فعيل 
ومعناه الجماعة كالصديق والخليط يقع على الواحد والجمع. 
والمراد هنا الجمع كقوله تعالى: وح أولَيْك رَفِيقاً» كذا قال 
الجزري وغيره وعند البخاري من طريق سعد عن عروة عن عائشة 
قالت: كنت أسمع أنه لا.يموت نبي ختى يخير بين الدنيا والآخرة 


فسمعت النبي َة يقول في مرضه الذي مات فيه وأخذته بحة 
يقول: مح الذِين أنْعَم الله عَلَيْهِمٍ4 الآية. فظنت أنه خير. قال 
الحافظ: وفي رواية المطلب عن عائشة عند أحمد فقال: مع الرفيق 
الأعلى: «مَع الذي أنْعَم الله عَلَيهمْ من انين والصدبقيسن 
َالشهدار» إلى قوله رقأ ٠‏ 

۷- قال: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1/ا- باب 

447 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا الأنصّار ري حدشنا 
مَعْنْء حدثنا مالك عن يَحْيَى بن م عل عن محم بن إِْرَاهيم 
ا 0 كنت نيم إلى جنب سول الله 5 


و ا ا وَبمعافاتك م 
ويك لا أخمبى ناء لبك انت كما يست على 
يه ¢ 


[م: 5 ] [ن: ][د: [Ava‏ 


٠. دم‎ (e 
وقد روي‎ . 


م مث 


قال أبو عيسى: هَذا حَِيثُ حَسَنُ صحيح 
من غير وجه عن عائشة. 

حدثنا َة أخبرنا اللَّيْث عَن يَحْيَى بن سَعيا بهذا 
الإمْنادٍ نَحْوَه وراد فيه: «وأعُوذ بك ينك لا أخصي ناء 
عَلَيْك). 

-١‏ قوله: (اللهم إن 
شرحه في «أحاديث شتى» في باب دعاء الوتر. 

7- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

4ا- باب 


أعوذ بك برضاك من سخطك الخ) يأتي 


40 *- [متفق عليه] حدثنا الآنصّاري؛ حدثنا مَعْنْ) 
5 لزناو عن الأضرَح عن أبي هُرَيرَة أذ 


سول الله َة قال: ل يفول أحَدَكُمٌ اللهم اغْفِرْ لِي إن 
شتت الهم ارتي إن شرف شبشت. لِيَعْزِم المَسالة”"2 فإنه لآ مُكرة 


ل 

- ٠١4148 ûJ [YEAY [خ: ۳۳۹[ [م: 4[ [د:‎ 
.]۳۸٥ ٤ الكبرى] [ه:‎ 

1 1 عقا ا ف ا (e‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث جسن صحیح ٠‏ 

-١‏ قوله: (ليغزم المسألة) المراد بالمسألة الدعاء قال العلماء: 
عزم المسألة الشدة في طلبها والحزم به من غير ضعف في الطلب 
ولا تعليق على مشيئة ونحوها: وقيل هو حسن الظن باللّه تعالى في 
الإجابة. ومعنى الحديث استحباب الجزم في الطلب وكراهة 
التعليق على المشيئة: قال العلماء: سبب كراهته أنه لا يتحقق 


تحضة الأحسوذى - كتاب الدعوات 


۹ 


استعمال المشيئة إلا في حق من يتوجه عليه الإكراه والله تعالى 
منزه عن ذلك وهو معنى قوله َة في آخر الحديث فإنه لا مستكره 
له. وقيل سبب الكراهة أن في هذا اللفظ صورة الاستغناء عن 
المطلوب والمطلوب منه قاله النووي (فإنه لا مكره له) بضم الميسم 
وسكون الكاف وكسر الراء من الإكراه. وفي رواية للشيخين لا 
مستكره له وهما بمغنى. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأببو 
داود. 

۹- باب 

4 [متفق عليه] حدثنا الأنصاري» حدثنا من 
أخبرنا مَالِكْ عن ابن شِهَاب عن ابي عبدالله الأغْرٌ وَعَن بي 
سَلَمة بن عبدالرَحْمَنِ عَنْ ابي هُرَيرَة أن رول الله كي قال: 
نل ربا كل ليل إلى السّماء الدنيَا حنى يَبْقَى ثلث اللَيِلٍ 
الآخر فيقول: من يَدْعُونِي فاستجيب لَه من ساني فاط 
ومن يَستَغفِرْنِي فأغَفِرٌ لَه . 

[خ: 114م .[VoA‏ 

قال أبو عيسى: : هَذَا حَِيثُ حَسَنٌ صحيح. وأو عبدالله 


قمع مام 


الأغر ايه تلان قال: وفي الاب عن علي وعبدالله بن 


معو وأبي م معي وَجْبيْرِ بن مُطْعَم ورفَاعة الْجْهَنِيَ وأبي 
الذرذاء وَعَْثْمَانَ بن أبي العقاص. 


ر س 


114 [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا مُحمَدُ 
ابن خی '" الثَْفِيَ المزوّزي» حدثنا حفص بن غياث عن 
ابن جُرَيْجٍ عن عبد الرَحْمَن بن سابط عن أبي أَمَامَة قَالَ: دقيل 
لرَسُول الله يكل أي الذعار, آملمَم؟ " قال: جوف اللَيِلٍ 
الآخرن وَدُبْرَ الصَلَوّات الْمَكتُوبَاتَ». 

[۵: ۳ - الكبرى] 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيث حَسن. وقد روي عن أبي ذْرَ 
وابن عْمَرَ عن النبي يك أنه قال: «جَوْف اليل الآخرٌ الَعَاءٌ 
فيه أَفْضَلُ أو أرجى' أو تحر هَذَا. 

-١‏ قوله: (قال ينزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا الخ) قد 
تقدم هذا الحديث في باب نزول الرب تبارك وتعالى إلى السماء 
٠‏ .الدنيا من أبواب الصلاة وتقدم هناك شرحه: 

۲“ قوله: (حدثنا محمد بن يحبى) بن أيوب بن إبراهيم الثقفي 
أبو يحيى. المروزي القصري المعلم ثقة حافظ من العاشرة. 

'- قوله: (أي الدعاء أسمع) أي أوفق إلى السماء أو أقرب إلى 
الإجابة (جوف الليل) روى بالرفع وهو الأكثر على أنه خر مبتدا 
محذوف أو مبتدأ خبره محذوف على حنذف مضاف وإقامة 
المضاف إليه مقامه مرفوعا أي دعماء جوف الليل أسمع؛ وروى 


بنصب جوف على الظرفية أي في جوفه «الآخر صفة جوف فيتبعه 
في الإعراب» قيل والجوف الآخر هو وسط النصف الآخر من 
الليل بسكون السين لا بالتحريك (ودبر الصلوات المكتوبات) 
عطف على جوف تابع له في الإعراب. . 
۹م- باب 

٠١‏ [قال الألناني: ضعيف: لكن الدعاء ادكسن! 
حدثنا علي بن حُجْرء أخبرنا عبدالحميا بن عر الهلالي 
عن سعِيل بن ياس ألجريْرِيَ عن أبي اسيل عن أبي هُرَيْرَة 
أن رَجُلا قال «يا رسول اله سَمِعْتُ عاك اللَيْلَةَ فكان اللي 
وصل إلي مِنه أنك د تقول: اللهم اغف لي نبي '"“ وع لي 
في ذَارِي؛ وَبَارِك لي فيمَا رَرْتبِي؛ قال فل تَرَاهُنَ تكن 
شيعا . 

قال أبو عيسى: : هلا حَليث ١‏ غر پت وأو السليل امه 
ريب بن فير ويقَالَ ابن قير 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالحميد بن عمر الهلالي) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: عبدالحميد بن الحسن الهلالي أبو عمرو وقيل 
أبو أمية الكوفي سكن الري روى له الترمذي حديثاً واحداً في 
ا «التقريب»: 
صدوق يخطىء ء من الثامنة (عن أبي السليل) بفتح المهملة وكسر 
اللام إسمه ضريب بضم الضاد المعجمة وفتح الراء المهملة آخره 
موحدة مصغراً ابن نقير بنون وقاف مصغرا القيسي الجريسري بضم 
الجيم مصغراً ثقة الثالثة. 

."- قوله: (اللهم اغفر لي ذنبي) أو ما لا يليق أو إن وقع 
(ووسع لي في داري) أي وسع لي في مسكني في الدنيا لان ضيق 
مرافق الدار يضيق الصدر ويجلب الهم ويشغل البال ويغم الروح أو 
المراد القبر فإنه الدار الحقيقية» ووقع في بعض النسخ وسع لي في 
رأبي أي اجعل رأبي واسعاً لا ضيق فيه (وبارك لي في رزقي) أي 
اجعله مباركاً محفوفاً بالخير ووفقني للرضا بالمقسوم منه وعدم 
الالتفات لغيره (قال) أي النبي ية (فهل تراهن) أي هذه الكلمات 
المذكورة والاستفهام للإنكار (تركن شيئاً) أي من خير الدنيا 
والآخرة. قوله: (إسمه ضريب بن نقير) أي بالقاف (ويقال نفير) أي 
بالفاء. ْ 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والطبراني من 
حديث رجل من الصحابة رضي الله عنهم وأخرجه النسائي وابن 
السني من حديث أبي موسى قال: أتيت النبي ية بوضوء فتوضا 
فسمعته يدعو يقول: «اللهم أصلح لي...» الخ قال في «الأذكار»: 
إسناده صحيخ. 


04 


۹- باب 

١‏ [قال الألباني: ضعيف] حدثنا عبدالله بن عبدالله 
عبدالرَحْمَنِ أخبرنا حيو بن شريم”'' وهو ابن يزيد الْحِمْصيْ 
عن بي بن اولي عن مِم بن زيا قمال؛ :سيعت أنسأ 
قول إن رسول الله ل يقول: من قال جين ي يُصبح اللهم 
أصِبَدًْا هداد“ ولشلهد حُمَلَة عَرشيك EE‏ 
لتك باك الله لا إِله إلا أن رخدلة لأ شريك لك رأ 
مُحمّداً بده ورَسُولْكَ إلا غَثْرَ الله له ما أصَاب في يَوْمِهِ ۶ 
ذلك وإن قَالَهَا حينَ يُمْسبِي غَمْرَ الله له ما أصّاب في تِلْكَ 
ليله ِن نبي 

.[o°VA:s] 

قال أبو عيسى: هذا حَلربث حَسَنُ غریب" . 

-١‏ قوله؛ (أخيرنا حيوة بسن شبريح) بسن يزيد الحضرمي أبو 
العباس الحمصي ثقة من العاشرة. قال في «نهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى غن أبيه وبقية وغيرهما وروى عنه إسحاق بن منصور 
الكوسج وعبدالله الدارمي وغيرهما (عن مسلم بن زياد) الحمصسي 
مقبول من الرابعة. 

۲- قوله: (نشهدك) من الإشهاد أن نجعلك شاهداً على إقرارنا 
بوحدانيتك في الألوهية والربوبية وهو إقرار للشهادة وتأكيد لها 
وتجديد لها في كل صباح ومساء وعرض من أنفسهم أنهم ليسوا 
عنها غافلين (وملائكتك) بالنصب عطف على ما قبله تعميما بعد 
تخصيص (وجميع خلقك) أي مخلوقاتك تعميم آخر (إلا غفر الله 
له ما أصاب في يومه ذلك) أي من ذنب قال القاري: استكناء هفرغ 
مما هو جدواب للشرط المذكور أي الذي قال فيه ذلك الذكر 
تقديرة؛ ما قال قائل هذا الدعاء إلا غفر الله له. أو يقدر نفي أي من 
قال ذلك لم يحصل له شيء من الأحوال إلا هذه الحالة العظيمة 
من المغفرة الجسيمة فعلى هذا «من» في «من قال» بمعنى ما النافية 
ويمكن أن تكون إلا زائدة اتتنهمى. فلت كون إلا ههنا زائدة فو 
الظاهر وقد صرح صاحب «القاموس» بأنها قد نكون زائدة (من 
ذثب) أي: أي ذنب كان واستنى الكبسائر وكذا سا يتعلق بحقوق 
العباد والإطلاق للترغيب مع أن الله يغفر ما دون الشرك لمن يشاء. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي في 
«عمل اليوم والليلة». 

ش -4١‏ باب 


۲ ۳۵ - [عفسين؛ جنه النترمدي والألبساني و تي وخخكسة 
الحاكم] حدئنا عَلِي بن حجر أعبرضا ابس المسارق أخبرنا 
بی بن أيوب” عن مبيدائه بن زحسر عن خاله من أبي 


تنحفنة الأحسوذي 3 كتاب الندضرات 


عِمْرَانَ أن ابن عُمَرٌ قَالَ: لما کان رول الله ا" يوم من 
مجلس حى يَدعْوَ بهَؤْلء الدعوات لآصْحَابه: اللهم اقيم نا 
من حَشيِك ما يحول بين وين مَمَاصِبك ومن طاقيك ما 
ُبْلَْنَا به جَتتك. ومن اليّقين ما تهون به عَلَينَا مُضِيبَاٍ الدَنيا 
معنا بأُمْمَاعِنًا وأبْصارنًا وقُوََِا مَا ْنَا واجْعَلَهُ السَارث 
بنا واجُعل تارا على من ظَلَمَناوَانصْْنَاغَلَى مَنْ َادَانَا ولا 
ES‏ ال 
عمتا ولا نسَلَط عَلَيَنا مَن لا يَرْحَمُناه. 

[ن: ٠١774‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا یٹ خسن غريب”". وقد رَوَى 
نهم ما ايٿ عن خالا بن ابي ران ن نسافِم عن 
أبن عم 

۴- [صحيح الإسناد] حدثنا محم بن بار 
أبُو عَاصيم'''» أخبرنا فيان الحم قال: : حدلنا ملم بن 
بَكْرَةٌ قَال: «سَمِعَني أبي واا أقُول: ا 
الهم والكسّل” وَعَذَابٍِ القبر. قال يا ني مِم ممعت هَذَا؟ 
قَالَ: قُلت مَمِحفُك تَمُولَهُنَ. قَال. الْرَمْهُنَ فَإني مسَمِعْت رَسُولَ 
الله ا يَفُولَهُنَ». 

قال اہو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنّ ریب . 

-١‏ قوله: (أخبرنا يخيى + بن أيوب) الغافقي (عن خالد بن أبي 
غمران) التجيبي أبي عمر قاضي أفريقية فقيه صدوق من الخامسة. 

۲- قوله: (قلما كان رسول الله يَلك) أي ما كان رسول اله کف 
وقد تتصل ما بقل فيقال قلما جثتك وتكون ما كافة حن عمل الرفسع 
فلا اقتضاء للفاغل؛ وتستعمل قلما لمعنيين أخدهها التفني الصرف 
والثاني إثبات الشيء القليل (اللهم أقسسم لنا) أي اجعل لنا (سن 
خشيتك) أي من خوفك (ما) أي قسماً ونصيباً (يحول) من حال 
يحول خيلولة أي يحجب ويمنع (بيننا وبين مغاصيك) لآن القلسب 
إذا امغلاً سن الخوف أحجست الأعضاء عن المعناصي (ومين 
طاعتك) أي بإعطاء القدرة عليها والتوفيق لها (ما تبلغنا) بالتشسديد 
أي توضلنا أنت (به جشك) أي مع شمولنا برخمتك وليست الطاعة 
وحدها مبلغة (ومن اليقين) أي اليقين بك وبأن لا سرد لقضائك 
وبانه لا يصيبنا إلا ما كتيقه علينا ؤبان ما قدزته لا يخلو عدن حكمة 
ومصلحة مع ما فيه من مزيد المثوبة (ما تهون به) أي تسهل نىت 
بذلك اليقين (مصيبات الدنيا) فإن من علم يقيئاً أن مصيبات الدنيا 
مشوبات الأخرى لا يفم بما أصابه ولا يحزن بما نابه (وستعنا) مين 
التمتيع أي اجعلنا متمتعين ومنتفعين (باسماعنا وأبصارنا وقوتنا) أي 
بان نستعملها في طاعتك. .قال ابن الملك: التمشع بالسمع والبصر 
إبقاؤهما صحيسين إلى الموت (ما أخييتنا) أي مسدة حياتشا. وإنما 


تحفة الأحسوذي - كاب الدفواث ' 


YA! 


خص السمع والبصر بالتمتيع من الحواس لأن الدلائل الموصلة 
إلى معرفة الله وتوحيده إنما تحصل من طريقهما: لأن البراهين إنما 
تكون مأخوذة من الآبات وذلشك بطريق السمع أو من:الآيات 
المنصوبة في الآفاق والأنفس فذلك بطريق البصرء فسال التمتيع 
بهما حذزا من الانخراط في مسلك الذين ختم الله على قلوبهم 
وعلى سمعهم وعلى أبصبارهم غشاوة؛ ولما جصلت المعرفة 
بالأولين يترتب عليها العبادة فسأل القوة ليتمكن بها من عبادة ربه 
قاله الطيبي. والمراد بالقوة قوة سائر الأعضاء والحواس أو جميعها 
فيكون تعميماً بعد تخصيص (واجعله) أي المذكور من الأسماع 
والأبصار والقوة (الوارث) أي الباقي (منا) أي بان يبقى إلى 
الموت. قال في «اللمعات»: : الضمير في قوله اجعله للمصدر الذي 
هو الجعل أي اجعل الجعل وعلى هذا الوارث مفعنول أول ومنا 
مفعول ثان أي اجعل الوارث من نسلنا لا كلالة خارجة منا 
والكلالة قرابة ليست من جهة الؤلادة؛ وهذا الوجه قد ذكره بعمض 
النحاة في قولهم إن المفعول المطلق قد يضمر ولكن لا يتبادر إلى 
الفهم من اللفظ ولا ينساق الذهن إليسه كما لا يخفىء والثاني أن 
الضمير فيه للتمئع الذي هو مدلول متعناً والمعنى اجعل تمتعنا بها 
باقياً مأثوراً فيمن بعدنا لأن وارث المرء لا يكون إلا الذي يبقى 
بعده فالمفعول الشاني الوارث وهو المغنى يشبه سؤال خليل 
الرحمن على نبينا وعليه الصلاة والسلام (واجعل لي لسان صدق 
في الآخرين) وقيل معنى ورائته دوامه إلى يوم الحاجة إليه يعني 
يوم القيامةء والأول أوجه لأن الوارث إنما يكون باتياً في الدنيا 
والثالث أن الضمير للأسماع والأبصار والقوى بشأويل المذكور» 
ومثل هذا شائع في العبارات لا كثير تكلف فيها وإنما التكلف فيما 
قبل إن الضمير راجع إلى أحد المذكورات؛ ويدل على ذلك على 
وجود الحكم في الباقي لأن كسل شيئين تقاربا في معنييهما فإن 
الدلالة على أحدهما دلالة على الآخرء والمعنى بوراثتها لزومها 
إلى موته لأن الوارث من يلزم إلى موته. انتهى. (واجعل ثأرنا) 
بالهمز بعد المثلثة المفتوحة أي إدراك ثأرنا (غعلى من ظلمنا) أي 
مقصوراً عليه ولا تجعلنا ممن تعدی في طلب ثساره فنأخذ به غير 
الجاني كما كان معهودا في الجاهلية» فنرجع ظالمين بعد أن كنا 
مظلومين. وأصل الثار الحقد والغضب يقال ثارت القتيل وبالقتيل 
أي فتلت قاتله (ولا تجعل مصيبئنا في دیننا) أي لا تصبنا بما ينقص 
ديننا من اعنقاد السوء وأكل الحرام والفترة في العبادة وغيرها (ولا 
تجعل الدنيا أكبر همنا) أي لا تجعل طلب المال والجاه أكبر قصدنا 
أو حزنثا بل اجعل أكبر قصدنا أو حزننا مصروفاً في عمسل الآخصرة» 
وفيه أن قليلاً من الهم فيما لا بد منه في أمر المعساش مرخص فيه 
بل مستحب بل واجب (ولا مبلغ علمنا) أي غاية علمنا أي لا 


تعالى وبالدار الآخرة؛ و المبلغ الغاية التي يبلغه الماشي والمحاسب 
للكفار والظلمة أو لا تجعل الظالمين غلينا حاكمين فإن الظالم لا 
يرحم الرعية. 

وقال صحيح على شرط البخاري. 

“٤‏ قوله: (أخبرنا أبو عاصم) النبيل (أخبرنا عثمان الشحام) 
العدوي أبو سلمة البصري يقال إسم أبيه ميمون أو عبدالله لا باس 
البصري صدوق من الثالثة. 

5- قوله: (اللهم إني أعوذ بك من الهم والكسل) تقدم معناهما 
(الزمهن) أني هذه الكلمات. 
مستده) بنحوه. 


۸۱- باب 


٤‏ -[قال الألباني: : ضعيف] حدثنا عي بن حشرم 
اخبرنا القَضْل بن مُوسَى عن الْحُسَيْنِ بن راقار عن أبي 
إِمْحَاقَ عَن الحارث ر عن عَلِيّ رضي الله عنه قَالَ: «قَالَ بي 
رَسول الله کل: الآ عمك كلما ذا هن عقر الله تك“ 
وإن كنت مَعْمُوراً لك؟ قال: فل لا إل إلا الله اللي العْظيم. 
لا إل إلا الله الْحَليم الكريسم. لا إل إلا الله سُبْْحَانَ الله رب 
العش العَظِيم». 

[ن: ۷۷۷ - الكبرى]. 

قال: عَلِي بن حشر وَأخبَرنًا عَلِي بن الحُسَيْنِ بن واقِدٍ 
عن أبيه بقل ذلك إل أنه نة قال في آخيرهًا: الحم لله رب 
العَالمين: 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غريب لا نَطْرفُة إلآمِن هذا 
الوَّجْهِ مِنْ حَدِيثِ ابي إِسْحَاقَ عن الحَارث عن عَلِي. 

-١‏ قوله: (غن الحارث) هو الأعور. 

۲- قوله: (غفر الله لك) أي الصغائر (وإن كنت مغفوراً لك) 
أي الكبائر كذا في «التيسسير» فغعلى هذا كلمة إن للشرط والواو 
للموصل» وقيل يحتمل أن تكون جملة مستقلة مغطوفة على السابقة 
وجزاؤه محذوف أي إن كنت مغفوراً فيرفع الله به الدرجات وإن 
ا ا SG‏ 
الذي ليس فوقه شيء ف في المرتبة والحكم فعيل بمعنى شاعل من 


YAY 


تحفة الأحوذى - كتاب الدعموات 


علا يعلو (العظيم) هو الذي جاوز قدره وجل عن حدود العقول 
حتى لا تتصور الإحاطة بكنهه وحقيقته والعظم في صفات الاجسام 
كبر الطول والعرض والعمق» والله تعالى جل قدره من ذلك 
(الحليم) أي الذي لا يعجل بالعقوبة (الكريم) هو الجواد المعطي 
الذي لا ينفذ عطاؤه وهو الكريم المطلق. 

۲- باب 

00- [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا محمد بن 
يَحَى'"2» أخبرنا مُحمَّدُ بن وف أخبرنا يونس بن ابي 
إسْحَاق عن إنرآهيم بن مُحمّاد بن مع ن أيه سار قال.: 
قال رَسُولُ الله يك «دَعْوَةٌ ذِي الثون” " إذْ دَعَا وَمُوَ في بَطْن 
الحوت لا إلة إلا انت مبْحَانَك إني كنت من الظَالِمِينَ قإنة 
َم يَْمٌ بها رَجُلَ ملم في شي قط إلا اسنتجاب الله له. 

[ن: ۱۰٤۹۲‏ - الكبرى]. 

قال محمد بن يحبى: قَالَ محمد بن يُوسُّفْ بن مرّة عن 
بْرَاهِيم بن مُحمَّلِ بن سَعْلدٍ عَن سَعْلدٍ ولم يلكر فيه عن أبيه. 

قال أبو عيسّى: وقد رَوَى غَيْرُ وَاجد هذا الحَدِيث عن 
يُونْسَ بن أبي إِمْحَاقَ عن إبْرَاهِيمْ بن محم بن ساو عن 
ستاو ولم يكر فيه عن أبيه بيه. وَرَوَى بَمْضهُمْ وُو أو أَحْمَدَ 
لير عن يُونْسَ بن ابي إسحاق فَقَالُوا: عن إبرَاهيم بن 
محمد بن مَل عن بيه عن سحاد نَحْوَ روَايَةِ مُحمّدٍ بن 
يُوسف. وكان يونس بن أبي إسحاق ريما ذكر في هذا 
الحديث عن أبيه وربما لم يذكره. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحبى) هو الإمام الذهلي (أخبرنا 
محمد بن يوسف) الضبي الفريابي (عن إبراهيم بن محمد بن سعد) 
ابن أبي وقاص المدني ثم الكوفي ثقة قال ابن حبان: لم يسمع من 
صحابي من السادسة. 

- قوله: (دعوة ذي النون) أي دعاء صاحب الحوت وهو 
يونس عليه الصلاة والسلام (إذ دعا) أي ربه وهو ظرف دعوة (وهو 
في بطن الحوت) جملة حالية (لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت 
من الظالمين) خبر لقوله دعوة ذي النون فإنه الضمير للشأن (لم 
يدع بها) أي بتلك الدعوة أو بهذه الكلمات (في شيء) أي من 
الحاجات والتقدير فعليك أن تدعو بهذه الدعوة فإنه لم يدع بها 
الخ. وحدييث سعد هذا أخرجه أيضا النسائي والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد وزاد في طريق عنده فقال رجل: يا رسول الله هل 
كانت ليونس خاصة أم للمؤمنين عامة؟ فقال رسول الله ي: ألا 
تسمع إلى قول الله عز وجل: لوَنْجَبْناهُ ِن الْهَمْ وكذلِك ننجي 
الْمُؤْمِنِين» كذا في «الترغيب». 


۳- باب 
لق LS BETE SL I‏ 
أخبرنا عبدالاعَلّٰ ع عن سيار عن قَنَادَةَ عن أبي راع عن 
0 «إن له عة 
تَسْعِينَ اسما" مائة غير وَاحِدٍ مَنْ أحخصاها دحل الْجَنة». 

[YT i‏ /ال171]. 

قال يُوسُفُ: وأخبرنا عبدالعْلى عن هِشَام بن حَسَانْ عن 
محمد بن بيرين عن أبي هريره رضي الله عنه ڪن النبي كه 
بمِثْله. هَذَا حَدِيث خسن صحیح" ' وقد روي من غير وَجْهٍ 
عن أبي هريره عن النبي ڳا 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالأعلى) هو ابن عبدالأعلى (عن سعيد) 
ابن أبي عروبة (عن أبي رافع) اسمه نفيع الصائغ المدني نزييل 
البصرة ثقة ثبت مشهور بكنيته من الثانية. 

1- قوله: (إن لله تسعة وتسعين اسماً) فيه دليل على أن أشهر 
أسمائه سبحانه وتعالى اله لإضافة هذه الأسماء إليه. وقد روى أن 
الله هو اسمه الأعظم. قال أبو القاسم الطبري: وعليه ينسب كل 
إسم له فيقال الرؤوف والكريم من أسماء الله تعالى ولا يقال من 
أسماء الرؤوف أو الكريم الله. واتفق العلماء على أن هذا الحديث 
ليس فيه حصر لأسمائه سبحانه وتعالى فليس معناه أنه ليس له 
أسماء غير هذه التسعة والتسعين وإنما مقصود الحديث أن هذه 
التسعة والتسعين من أحصاها دخل الجنة. فالمراد الإخبار عن 
دخول الجنة بإحصائها لا الإخبار بحصر الأسماء» ولهذا جاء في 
الحديث الآخر: أسألك بكل إسم سميت به نفسك أو استأئرت به 
في علم الغيب عنندك. كذا في «شرح مسلم؛ للنووي. قلت: 
الحديث الآخر الذي ذكره النووي أخرجه أحمد وصححه ابن حبان 
من حديث ابن مسعود (ومائة غير واحدة) اختلفت الروايات في 
لفظ واحدة ففي بعضها بالتأنيث كما هنا وفي بعضها بالتذكير قال 
الحافظ في «الفسح»: خرج التأنيث على إرادة التسمية» وقال 
السهيلي: بل أنث الإسم لأنه كلمة واحتسج بقول سيبويه: الكلمة 
إسم أو فعل أو حرف فسمي الإسم كلمة. وقال ابن مالك: أنث 
باعتبار معنى التسمية أو الصفة أو الكلمة. وقال جماعة من العلماء: 
الحكمة في قوله ماثة غير واحد بعد قوله تسعة وتسعون أن يتقرر 
ذلك في نفس السامع جمعاً بين جهتي الإجمال والتفصيل أو دفعاً 
للتصحيف الخطي والسمعي (من أحصاها) وفي رواية لمسلم: من 
حفظها. وفي رواية للبخاري: لا يحفظها أحد وهذا اللفظ يفسر 
معنى قوله أحصاها فالإحصاء هو الحفظهء وقيل أحضاها قرأها 
كلمة كلمة كأنه يعدهاء وقيل أحصاها علمها وتدبر معانيها واطلع 
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على حقائقهاء وقيل أطاق القيام بحقها والعمل بمقتضاها. قال 
الشوكاني: التفسير الأول هو الراجح المطابق للمعنى اللغوي وقد 
فسرته الرواية المصرحة بالحفظ» وقال النووي: قال البخاري: 
وغيره من المحققين معناه حفظها وهذا هو الأظهر لثبوته نصافي 
الخير. وقال في «الأذكار»: هو قول الأكثرين (دخل الجنة) ذكر 
الجزاء بلفظ الماضي تحقيقاً له لأنه كاثن لا محالة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجه والحاكم في #مستدركه» واين حبان. 

5ىم- باب 

67 [قال الألباني: ضعيسف بسرد الأسماء] حدثنا 
بْرَاهِيم بن يَعْقُو ب" الجوزجاني» أخبرنا صقان بن صَالِح 
أخبرنا الوليد ب نل أخبرنا تعَْب بن أبي حَمرَةٌ ن ابي 
الزْنَادٍ عن ن الأعرَجٍ عن آبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله يكل إن 
له يَسْعَةٌ وتسعين اسما ماه غير وَاجِدةٍ مر أخْصاها وَل 
الجنّة. هُرَ الله الَذِي لا إِلَه إلا هر" الرحمر” الرّحِيمٌ المَلِك 
القْدُوسْ السَلامُ المُؤْمِنْ المُهِمِنْ العَزِيِرُ الجَبَارُ لتر 
الخال البار ىء المُْصَّوَّر”" الغَمَارٌ القَهَارٌ الراب ارداق 
الفتاح الحم القابض الباميط الخافض الرَافِع المعرّ الملل 
اسيع امير الحكَمٌ العَدْلُ اللْطِيفْ الخبير الحليم الْعَظِيم 
الغَفُورُ الشَكُورٌ العَلِي؟) الكبِيرٌ الحفيظ المقيت الحَسِيبُ 
الجليل الكريم م الرَقِيب دجي ارام ميع الحكيم الْوَدُودٌ 
المَجيد البَاعِثْ الشهيذ الح الو كيل القوي 5 المَتِيِنْ الوَلِي 
الْحَمِيدٌ المُخْصِي الْمُبْدِئ المُعِيدٌ المُحيسي المُمِيتٌ الي 
القيوم الواجد المَاجِدٌ الوَاحِدٌ الصّمَدُ القَادِرٌ المُقَبَدِرُ المُقَدَمُ 
المّحر الأول الآحرٌ الظَاهِرٌ البَاطِن الوَالِي المُتَمَالِي الج 
التو اب المنتقم العفو الرَؤوف مَالِك املك" ذو الجلال 
وَالإِكرَ ام المُقسط الجَامِع الغني الي المَانِعُ الفمَارٌ النافِعٌ 
الور الهاي البديع الباقي الوارث الرشييد الصبور». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلډیث غریب" . حَدَنا په غير واحِدٍ 
عن صقان بن صَالِح ولا َر إلا ِن حيست صقوان بن 
صالح وهو بق عند أل الحاديث. وقذ روي هَذَا الحاريث 
من غير وجو عن أبي هريره عن النبي يل ولا تلم في كبير 
شياء أ من الرَوَايّات له إسناد صحيح ذكر إلا كر الأملمَاء إلا 
في هذا الحَريشى وَقَدْ : رَوَى آدَمْ بن ابي إياس هذا الحديث 
ب 4 النبي يل وذَكَرَ فيه 

0 


الأملْمَاء ليس لَه إسْئادٌ صحيح 
لخ: أخرة فا بدون ذكر الأسماء] [م: ۲1۷ بدون ذكر 


الأسماء مختصراً] [ه: .]۳۸٠١‏ 

4- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي مسر حدثنا سُفْيَانُ 
بن عيبنة عن أبي الْنادٍ عن الأعرَج عن أبي مُريرَة ء عن النبي 
ككل قال: «إن لله عة ومين الما مَنْ أخصاها دحل 
الجنة. 

قال وَلَيْسَ في هَذا الحديث ذِكْرٌ الأسْمَاء. 

لخ: [V1‏ [م: 10 ؟]. 

قال أبو عيسى: هلا حَلِيث حَسَنْ صحيح رَوَاه أبُو اليَمَان 
عن شعي بن ابي حنڙة عن ابي الوناو لم ڌر فيد 
الأسْمَاء. 

e‏ ا حدثنا راهيم ب قوم بء حلّثنا يز 


ادن لي اح تامو لي خا ا قال رَسّول الله 
كي: «إذًا مررتم برياض الْجَنِا '"' فارْتمُواء قلت: يارَسُولٌ 
الله وما ريَاض الْجَئة قال: المَسَاجِد قُلْتْ وما الرتَعٌ يا 
رَسُولَ اللَّه؟ :قال: مبْحَانَ الله وَالْحَمْد لله ولا له إلا الله والله 
أقبن. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثْ حسنٌ غريب 

> [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا 
عبدالوارث بن عبدالصّمَدٍ بن عبدالوّارث قال حدثني أبي قال 


010 


سر اس 


حدثني محمد ابن نابت هو الاي حدئني أبي عن الس بن 
مالك رضي الله عنه أن رسول الله ل قال: «إذَا مَرَرَكمْ 
بريّاض الْجَنْةٍ فارْتَعُواء قالوا وَمَا رياص الْجَنَةٍ؟ قال لق 
الذكر". 

قال أبو عيسّى: هذا خيس حَسَنّ غَري يب" مِن هذا 
اجه من حَلِيث ثابتِ عن أنْس. 

-١‏ قوله: لحا رزاع نن بترت الجو زجني اا 
الوليد بن مسلم) القرشي الدمشقي. 

۲- قوله: (هو الله الذي لا إله إلا هو) الاسم المعدود في هذه 
الجملة من أسمائه هو الله لا غيره من هو وإله والجملة تفيند 
الحصر والتحقيق لإلهيته ونفي ما عداه عنهاء قال الطيبي: الجملة 
مستانفة إما بيان لكمية تلك الأعداد أرقاماً هي في قوله: إن لله 
تسعة وتسعين اسما وذكر الضمير. نظرا إلى الخبر وإما بيان لكيفية 
الإحصاء في قوله: «من أحصاها دخل الجنة). فإنه كيف يحصي 
فالضمير راجع إلى المسمى الدال عليه قوله لله كأنه لما قيل ولله 
الأسماء الحسنىء سثل وما تلك الأسماء؟ فأجيب هو الله أو لما 
قيل من أحصاها دخل الجنة سثل كيف أحصاها فاجاب قل هو الله. 
فعلى هذا الضمير ضمير الشأن مبتدأ والله مبتدأ ثان. وقوله: الذي 


YA 
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لا إله إلا هو خبره والجملة خبر الأول والموصول مع الصلة صفة 
الله انتهى..والله غلم دال على المعبود بحق دلالة جامعة لجميع 
معاني الأسماء الآنية (الرحمن الرحيم) هما إسمان مشتقان من 
الرحمة مثل ندمان ونديم وهما من أبنية المبالغة ورحمان أبلغ مسن 
رحيم؛ والرحمن خاص لله لا يسمى به غيره ولا يوصفء والرحيم 
يوصف به غير الله تعالى فيقال رجل رحيم ولا يقال رحمن 
(الملك) أي ذو الملك التام والمراد به القدرة على الإيجاد 
والاختراع من قولهم فلان يملك الانتفاع بكذا إذا تمكن منه فيكون 
من أسماء الصفات» وقيل المتصرف في الأشياء بالإيجاد والإفناء 
والإماتة والإحياء فيكون من أسماء الأفعال كالخالق (القدوس) أي 
الطاهر المنزه من العيوب وفعول من أبنية المبالغة (السلام) مصدر 
نعت به للمبالغة قيل سلامته مما يلحق الخلق من العيب والفناء. 
السلام في الأصل السلامة يقال سلم يسلم سلامة وسلاماً. ومنه 
قيل للجنة دار السلام لأنها دار السلامة من الآفات. وقيل معناه 
المسلم عباده عن المهالك (المؤمن) أي الذي يصدق عباده وعده 
فهو من الإيمان التصديق أو يؤمنهم في القيامة من.عذابه فهو من 
الأمان والأمن ضد الخوف كذا في «النهاية»» (المهيمن) الرقييب 
المبالغ في المراقبة والحفظ ومنه هيمن الطائر إذا نشر جناحه علسى 
فراخه صيانة لهاء وقيل الشاهد أي العالم الذي لا يعزب عنه مثقال 
ذرة» وقيل: الذي يشهد على كل نفس بما كسبت ومنه قوله تعالى: 
ٍرَمْهَيْيناً علي أي شاهداء وقيل: القائم بأمور الخلق» وقيل: 
أصله مؤيمن أبدلت الهاء من الهمزة فهو مفتعل من الأمانة بمعنى 
الأمين الصادق الوعد (العزيز) أي الغالب القوي الذي لا يغلب. 
والعزة في الأصل القرة والشدة والغلبةء تقول: عَرٌ َير بالكسر إذا 
صار عزيزاً وَعَرٌ يَعرُ بالفتح إذا اشتد (الجبار) معناه الذي يقهر العباد 
على ما أراد من أفر ونهي» يقال: جبر الخلق وأجبرهم فأجبر أكثر» 
وقيل هو العالي فوق خلقه» وفعال من أبنية المبالغة ومنه قولهم 
نخلة جبارة وهي العظيمة التي تفوت يد المتناول (المتكبر) أي 
العظيم ذو الكبرياء وقيل: المتعالي عن صفات الخلقء وقيل 
المتكبر على عتاة خلقه» والتاء فيه للتفرد والتخصيص لا تاء التعاطي 
والتكلف. والكبرياء العظمة والملك» وقيل: هي عبارة عن كمال 
الذات وكمال الوجود ولا يوصف بها إلا الله تعالى وهو من الكبر 
وهو العظمة (الخالق) أي الذي أوجد الأشياء جميعها بعد أن لم 
تكن موجودة؛ وأصل الخلق التقدير فهو باعتبار تقدير ما منه 
وجودها وباعتبار الإيجاد على وفق التقدير خالق (البارىء) أي 
الذي خلق الخلق لا عن مثال؛ ولهذه اللفظة من الاختصاص بخلق 
الحيوان ما ليس لها بغيره من المخلوقات وقلما تستعمل في غير 
الحيوان» فيقال: برأ الله النسمة وخلق السماوات والأرض. 


۳- (المصور) أي الذي صور جميع الموجودات ورتبها فأعطى 
كل شيء منها صورة خاصة وهيئة منفردة يتميز بها على اختلافها 
وكثرتها (الغفار) قال الجزري في «النهاية» في أسماء الله: الغفار 
الغفور وهما من أبنية المبالغة ومعناهما السائر لذنوب عباده 
وعيوبهم المتجاوز عن خطاياهم وذنوبهم» وأصل الغفر التغطية 
يقال غفر الله لك عفرا وغفراناً ومغفرة» والمغفرة إلباس الله تعالى 
العفو المذنبين (القهار) أي الغالب جميع الخلائق يقال قهره يقهره 
قهرا فهو قاهر وقهار للمبالغة (الوهاب) الهبة العطية الخالية عن 
الأعواض والأغراض فإذا كثرت سمي صاحبها وهاباً (الرزاق) أي 
الذي خخلق الأرزاق وأعطى الخلائق أرزاقها وأوصلها إليهسمء 
والأرزاق نوعان ظاهرة للأبدان كالأقوات وباطئة للقلوب والنفوس 
كالمعارف والعلوم (الفتاح) أي الذي يفتح أبواب الرزق والرحمة 
لعباده» وقيل معناه الحاكم بينهم يقال فتح الحاكم بين الخصمين 
إذا فصل بينهماء الفاتح والحاكم والفتاح من أبنية المبالغة (العليم) 
أي العالم المحيط علمه بجميع الأشياء ظاهرها وباطنها دقيقها 
وجليلها على اتم الإمكان وفعيل من أبنية المبالغة (القابض) أي 
الذي يمسك الرزق وغيره من الأشياء عن العباد بلطفه وحكمته 
ويقبض الأرواح عند الممات (الباسط) أي الذي يبسط الرزق 
لعباده ويوسعه عليهم بجوده ورحمته ويبسط الأرواح في الأجساد 
عند الحياة (الخافض) أي الذي يخفض الجبارين والفراعنة أي 
يضعفهم ويهينهم ويخفض كل شيء يريد خحفضه» والخفض ضد 
الرفع (الرافع) أي الذي يرفع المؤمنين بالإسعاد وأولياءه بالتقريب 
وهو ضد الخفض (المعز) الذي يهب العز لمن يشاء من عباده 
(المذل) الذي يلحق الذل بمن يشاء من عباده وينفي عنه أنواع العز 
جميعها (السميع) المدرك لكل مسموع (البصير) المدرك لكل 
مبصر (الحكم) أي الحاكم الذي لاراد لقضائه ولا معقب لحكمه 
(العدل) أي الذي لا يميل به الهوى فيجور في الحكم وهو في 
الأصل مصدر سمي به فوضع موضع العادل وهو أبلغ منه لأنه 
جعل المسمى نقسه عدلا (اللطيف) أي الذي اجتمع له الرفق في 
الفعل والعلم بدقائق المصالح وإيصالها إلى من قدرها له من خلقه» 
يقال لطف به وله بالفتح يلطف لطفا إذا رفق به فاما لطف بالضم 
يلطف فمعناه صغر ودق (الخبير) أي العالم ببواطن الأشياء مسن 
الخبرة وهي العلم بالخفايا الباطنة (الحليم) الذي لا يستخفه شيء 
من عصيان العباد ولا يستفزه الغضب عليهم ولكنه جعل لكل شيء 
مقذار فهو منته إليه (العظيم) أي الذي جاوز قدره وجل عن حدود 
العقول حتى لا تتصور الإحاطة بكنهه وحقيقته» والعظم في صفات 
الأجسام كبر الطول والعرض والعمق والله تعنالى جل قدره عن 
ذلك (الغفور) تقدم معناه (الشكور) الذي يعطي الثواب الجزيل 
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نايتا 


على العمل القليل أو المثنى على عباده المطيعين. 

-٤‏ (العلي) فعيل من العلو وهو البالغ في علو الرتبة بحيسث لا 
رتبة إلا.وهي منحطة عن رتبته. وقال بعضهم: هو الذي علا عن 
الإدراك ذاته وكبر عن التصور صفاته (الكبير) وضده الصغير 
يستعملان باعتبار مقادير الأجسام باعتباز الرتب وهو المراد هنا إما 
ياعتباز أنه أكمل الموجودات وأشرفها من حيث أنه قديم أزلي غني 
على الاطلاق وما سواه حادث مفتقر إليه في الإيجاد والإمداد 
بالاتفاق. وإما باعتبار أنه كبير عن مشاهدة الحواس وإدراك العقول 
(الحفيظ) أي البالغ في الحفظ يحفظ الموجودات من الزوال 
والاختلال مدة ما شاء (المقيت) أي الحفيظ» وقيل المقتدر: وقيل 
الذي يعطي أفوات الخلائق وهو من أقاته يقيته إذا أعطاه قوته وهي 
لغة في قاته يقوته وأقاته أيضاً إذا حفظه (الحسيب) أي الكافي فعيل 
بمعنى مفعل من أحسبني الشيء إذا كفاني وأحسبته بالتشديد أعطيته 
ما يرضيه حتى يقول حسبي؛ وقيل إنه مأخوذ من الحسبان أي .هو 
المحاسب للخلائق يوم القيامة فعيسل بمعنى ففاعل (الجليل) أي 
الموصوف بنعوت الجلال والخاوي جميعها هو الجليل المطلق 
(الكريم) أي كثير الجود والعطاء الذي لا ينقد عطاؤه ولا تفني 
خزائته وهو الكريم المطلق (الرقيب) أي الحافظ الذي لا يغيب عنه 
شيء فعيل بمعنى فاعل (المجيب) أي الذي يقابل الدعاء والسؤال 
بالقبول والعطاء وهو إسم فاعل من أجاب يجيب (الواسع) أي 
الذي وسع غناه كل فقير ورحمته كل ششيء؛ يقال ومسعة الشيء 
يسعه سعة فهو واسع ووسع بالضم وضاعة فهو وسيع» والوسع 
والسعة الجدة والطاقة (الحكيم) أي الحاكم بمعنى القناضي فعيل 
بمعنى فاعل أو هو الذي يحكم الأشياء ويثقنها فهو فعيل بمعنى 
مفعل» وقيل الحكيم ذو الحكمة والحكمة عبارة عن معرفة أفضل 
الأشياء بأفضل العلوم» ويقال لمن يحسن دقائق الضناعات ويتقنها 
حكيم (الودود) هو فعول بمعنى مفعول من الود المحبة يقال 
وددت الرجل أوده ودا إذا أحببته فالله تعالى مودود آي محبوب 
في قلوب أوليائه أو هو فعول بمعنئ فاعل أي آنه يحب عباده 
الصالحين بمعنى أنه يرضى عنهم (المجيد) هو مبالغة الماجد من 
المجد وهو سعة الكرم فهو الذي لا تدرك سعة كرمه (الباعث) أي 
الذي يبعث الخلق أي يحيبهم بعد الموت يوم القياضة وقيل أي 
باعث الرسل إلى الأمم (الشهيد) أي الذي لا يغب عنه شيء» 
والشاهد الحاضرء وفعيل من أبنية المبالغة في فاعل» فنإذا اعشبر 
العلم مطلقاً فهو العليم وإذا أضيف إلى الأمور الباطنة فهو الخيره 
وإذا أضيف إلى الأمور الظاهرة فهو الشهيد» وقد يعتبر مع هذا أن 
يشهد على الخلق يوم القيامة بما علم (الحق) أي الموجود حقيقة 
المتحقق وجوده وإلهيتنه» والجق ضد الباطل (الوكيل) أي القائم 


بأمور عباده المتكفل بمضالحهم.. 

-٥‏ (القوي) أي ذو القدرة التامة البالغة إلى الكمال الذي لا 
يلحقه ضعف (المتين) أي القوي الشديد الذي لا يلحقه في أفعاله 
مشقة ولا كلفة ولا تعب والمتانة الشدة والقوة فهو من حيث أنه 
بالغ القدرة تامها قوي ومن حيث أنه شديد القؤة متين (الولي) أي 
الناصر وقيل المتولي لأمور العالم والخلائق القائم بها وقيل 
المحب لأوليائه (الحميد) أي المحمود المستحق للثشاء على كل 
حال» فعيل بمعنى مفعول (المحصي) أي الذي أحصى كل شيء 
بعلمه وأحاط به فلا يفوته دقيق منها ولا جليل والإحصاء العد 
والحفظ (المبدىء) أي الذي أنشأ الأشياء واخترعها ابتداء من غير 
سابق مثال (المعيد) أي الذي يعيذ الخلق بعد الحياة إلى الممات 
في الدنيا وبعد الممات إلى الحياة يوم القيامة (المحيي) أي معطي 
الخياة (المميت) أي خالق الموت وفسلطه على من شاء (الحي) 
أي الدائم البقاء (القيوم) أي القائم بنفشه والمقيم لغيره (الواجد) 
بالجيم أي الغني الذي لا يفتقر وقد وجد يجد جدة أي استغنى 
غنى لا فقر بعده» وقيل الذي يجد كل ما يريده ويطلبه ولا يفوثه 
شيء (الماجد) بمعنى المجيد لكن المنجيد للمبالغة (الواحد) أي 
الفرد الذي لم يزل وحده لم يكن معه آخر (الصمد) هو.السيد الذي 
انتهى إليه السؤدد» وقيل هو الدائم الباقي» وقيل هو الذي لا جوف 
له» وقيل الذي يصمد في الحوائج إليه أي يقصد (القادر النقتدر) 
معناهما ذو القدرة إلا أن المقتدر أبلغ في البناء من معنبى التكلف 
والاكتساب فإن ذلك وإن امتنع في حقه تعالى حقيقة لكنه يفيد 
المعنى مبالغة (المقدم) أي الذي يقدم الأشياء ويضعهنا في 
مواضعها فمن استحق التقديم قدمه (المؤخر) الذي يؤخر الأشياء 
فيضعها في مواضعها وهو ضد المقدم (الأول) أي الذي لا بداية 
لأوليته (الآخر) أي الباقي بعد فناء خليقته ولا نهاية لأخريته 
(الظاهر) أي الذي ظهر فوق كل شيء وعلا عليه وقيل هو الذي 
عرف بطرق الاستدلال العقلي بما ظهر لهم من آثار أفعاله وأوصافه 
(الباطن) أي المختجب عن أبضار الخلائق وأوهامهم فلا يدركه 
بصر ولا يحيط به وهم (الوالي) أي مالك الأشسياء جميعها 
المتصرف فيها (المتعالي) الذي جل عن إفك المفترين وعلا شأنه. 
وقيل جل عن كل وصف وثناء وهو متفناعل من العلو (البر) أي 
العطوف على عباده ببره ولطفهء والبر بالكسر الإحسان (التواب) 
الذي يقبل توبة عباده مرة بعد أخرى (المنتقم) أي المبالغ في 
العقوبة لمن يشاء وهو مفتعل من نقم ينقم إذا بلغت به الكراهة حد 
السخط (العفو) فعول من العفو وهو الذي يمحو السيئات ويتجاوز 
عن المعاصي وهو أبلغ من الغفور لأن الغفران ينبئ عن الستر 
والعفو ينبىء عن المخوء وأصل العفو المحو والطمس وهنو من 


متلا 
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أبنية المبالغة يقال غفا يعفو عفواً فهو عاف وعفو (الرؤوف) أي ذو 
الرأفة وهي شدة الرحمة. 

-١‏ (مالك الملك) أي الذي تنفذ مشيتته في ملكه يجري 
الأمور فيه على ما يشاء أو الذي له التصرف المطلق (ذو الجلال 
والإكرام) أي ذو العظمة والكبرياء وذو الإكرام لأوليائه بإنعامه 
عليهم (المقسط) أي العادل يقال أقسط يقسط فهو مقسط إذا عدلء 
وقسط يقسط فهو قاسط إذا جارء فكأن الهمزة في أقسط للسلب 
كما يقال شكا إليه فاشکاه (الجامع) أي الذي يجمع الخلائق ليوم 
الحساب» وقيل هو المؤلف بين المتماثلات والمتباينسات 
والمتضادات في الوجود (الغني) أي الذي لا يحتاج إلى أحد في 
شيء وكل أحد يحتاج إليه وهذا هو الغني المطلق ولا يشارك الله 
فيه غيره (المغني) أي الذي يغني من يشاء من عباده (المانع) أي 
الذي يمنع عن أهل طاعته ويحوطهم وينصرهم. وقيل يمنع من 
يريد من خلقه ما يريد ويعطيه ما يريد (الضار) أي الذي يضر من 
يشاء من خلقه حيث هو خالق الأشياء كلها خيرها وشرها ونفعها 
وضرها (النافع) أي الذي يوصل النفع إلى من يشاء من خلقه حيث 
هو خالق النفع والضر والخير والشر (النور) أي الذي يبصر بنوره 
ذو العماية ويرشد بهداه ذو الغواية» وقيل هو الظاهر الذي به كل 
ظهور فالظاهر في نفسه المظهر لغيره يسمى نوراً (الهادي) أي 
الذي بصر عباده وعرفهم طريق معرفته حتى أقروا بربوبیته وهدى 
كل مخلوق إلى ما لا بد له منه في بقائه ودوام وجوده (البديع) أي 
الخالق المخترع لا عن مثال سابق فعيل بمعنى مفعل يقال أبدع فهو 
مبدع (الباقي) أي الدائم الوجود الذي لا يقبل الفناء (الوارث) أي 
الذي يرث الخلائق ويبقى بعد فنائهم (الرشيد) أي الذي أرشد 
الخلق إلى مصالحهم أي هداهم ودلهم عليها فعيل بمعنى مفعل؛ 
وقيل هو الذي تنساق تدبيراته إلى غاياتها على سئن السداد من غير 
إشارة مشير ولا تسديد مسدد (الصبور) أي الذي لا يعاجل العصاة 
بالانتقام وهو من أبنية المبالغة ومعناه قريب من معنى الحليم 
والفرق بينهما أن المذنب لا يأمن العقوبة في صفة الصبور كما 
يأمنها في صفة الحليم. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة وابن حبان 
والحاكم في «مستدركه» والبيهقي في «الدعوات الكبيرا. قوله: 
(ولا نعرفه إلا من حديث صفوان بن صالح وهو ثقة عند أهل 
الحديث) قال الحافظ: ولم ينفرد به صفوان فقد أخرجه البيهقي من 
طريق موسى بن أيوب النصيبي وهو ثقة عن الوليد أيضاً وقد 
اختلف في سنده على الوليده ثم ذكر الحافظ الاختلاف وبسط 
الكلام ههنا (وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريرة 
عن النبي ية ولا نعلم في كبير شيء من الروايات ذكر الأسيماء إلا 


في هذا الحديث) المراد بكبير شيء من الروايات أي في كثير منهاء 
واختلف العلماء في سرد الأسماء هل هو مرفوع أو مدرج في 
الخبر من يعض الرواة فمشى كثير منهسم على الأول واستدلوا به 
على جواز تسمية الله تعالى بما لم يرد في القرآن بصيغة الإسم لأن 
كثيراً من هذه الأسماء كذلك. وذهب آخرون إلى أن التعين مدرج 
لخلو أكثر الروايات عنه ونقله عبدالعزيز اليخشبي عن كثير من 
العلماء. قال الحاكم بعد تخريج الحديث من طريق صفوان بن 
صالح عن الوليد بن مسلم: صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه بسياق الأسماء الحسنى» والعلة فيه عندهما تفرد الوليد بن 
مسلم قال: ولا أعلم خلافاً عند أهل الحديث أن الوليد أوثق 
واحفظ وأجل وأعظم من بشر بن شعيب وعلي بن عياش وغيرهما 
من أصحاب شعیب» يشير إلى أن بشراً وعلياً وأبا اليمان زووه عسن 
شعيب بدون سياق الأسماء فرواية أبي اليمان عند البخاري ورواية 
علي عند النسائي ورواية بشر عند البيهقي» قال الحافظ وليست 
العلة عند الشيخين تفرد الوليد فقط بل الاختلاف فيه والاضطراب 
وتدليسه واحتمال الإدراج. 

۸- (وقد روى آدم بن أبي إياس هذا الحديث بإسناد غير هذا 
إلى قوله ولیس له إسناد صحيح) قال الحافظ في «التلخيص !بعد 
نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: الطريق الذي أشار إليها الترمذي 
رواها الحاكم في «المستدرك» من طريق عبدالعزيز بن الحصين عن 
أيوب وعن هشام بن حسان جميعاً عن محمد بن سيرين عن أبي 
هريرة وفيها زيادة ونقصان وقال محفوظ عن أيوب وهشام بدون 
ذكر الأسامي» قال الحاكم: وعبدالعزيز ثقة قال الحافظ: بل متفق 
على ضعفه وهاه البخاري ومسلم وابن معينء وقال البيهقي: هر 
ضعيف عند أهل النقل. انتهى. 

-٩‏ قوله: (حدثنا زيد ين حباب) العكلي (أن حميد المكي 
مولى ابن علقمة) في «التقريب» مجهول في «الخلاصة» قال 
البخاري لا يتابع. وفي «تهذيب التهذيب» له في الترمذي حديث 
واحد: إذا مررتم برياض الجنة فارتعوا. 

- قوله: (إذا مررتم برياض الجنة) الرياض جمع الروضة 
وهي أرض مخضرة بأنواع النبات يقال لها بالفارسية مرغزار 
«فارتعوا» في «القاموس». رتع كمنع رتعا ورتوعاً ورتاعاً بالكسر 
أكل وشرب ما شاء في خصب وسعة أو هو الأكل والشرب رغداً 
في الريف (قال المساجد) وفي حديث أنس الآتي: لق النزكر ولا 
تنافي بينهما لأن حلق الذكر تصدق بالمساجد وغيرها فهي أعم 
وخصت المساجد هنا لأنها أفضل وجعل المساجد رياض الجنة 
بناء على أن العبادة سبب للحصول في رياض الجنة (قلت: وما 
الرتع يا رسول الله قال: سبحان الله والحمد الله الخ) وضع الرتع 
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YAY 


موضع القول لرعاية المناسبة لفظاً ومعنى لأن هذا القول سبب لنيل 
الثواب الجزيل» والرتع هنا كما في قوله تعالى: 9يَرْنَعْ# وهو أن 
يتسع:في أكل الفواكه والمستلذات والخروج إلى التنزه في الأرياف 
والمياه كما هو عادة الناس إذا خرجوا إلى الرياض ثم اتسع 
واستعمل في الفوز بالثواب الجزيل؛ وتلخيص معنى الحديث إذا 
مررتم بالمساجد فقولوا هذا القول. قاله الطيبي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده حميّد المكي وهو 
مجهول كما عرفت. 

7- قوله: (حِلّق الزكر) أي هي حلق الذكرء قال في «النهاية» 
الحلق بكسر الحاء وفتح اللام جمع الحلقة مثل قصعة وقصع وهي 
الجماعة من الناس مستديرون كحلقة ألباب وغيره؛ والتّخَلّق تَفَكُل 
منهاء وهو أن يتعمدوا ذلك. وقال الجوهري: جمع الحَلقة حَلَّىَ 
بفتح الخاء على غير قياس» وحكي عن أبي عمرو أن الواحد حَلَقَة 
بالتخريك والجمع خلق بالفتح وقال ثعلب: كلهم يجيزه على 
صعمه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأحرجه أحمد والبيهقي 
في «شعب الإيمان». 

5- باب منه 

۱-- (صحيح الإسناد» صححه الحاكم] حدئنا 
راهيم بن قوب أخبرنا نرو بن غاصم'"2» أخبرنا حا 
ابن سّلمة عن ثابتو عن عُمَرَ بن أبي سَلّمَة عن أنه أم سَلْمَة 
عن 5 سَلّمة أن رسُول الله يل قال: دإذًا ذا صاب ان 
مُصبيبَة فَلْيْقْلَ: (إنا شر“ وإنا ِلَْنِهِ رَاجِمُون). اللهمٍ عِنْدَكَ 
اتيب ميتي فاجثرني فيها ودبي ينها يرا فَلَمَا 
أحتضير أبُو سَلَّمَة قال: اللهم أُخلْف في الي حيرا مني . َلَمًا 
بض قالت م سَلَمَة: (إنَالل وَإنا له راجصُو)» عند له 
شيب نصيني ذاجرني فبهاء. 

[ن: ۱۰۹۰۹ - الكبرى] [ه: .]۱٥۹۸‏ 

قال أبو عيسّى: هلا حَلِيث حسن غَرد يب" ين هذا 
الوَجْه. وَرُوي هَذَا الْحَدِيث من غَيْر هَذَا الْوَجْه عن أمّ سَآمة 
(عن النبي يَك). 

وَأبُو سّلمَة اسمّهُ عبدالله بن عبدالأسّد. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عمرو بن عاصم) بن عبيدالله الكلابي (عن 
ثابت) البناني (عن عمر بن أبي سلمة) هو ربيب النبي يلل. 

؟- قوله: (إنا لله) أي ملكاً وخلقاً (وإنا إليه راجعون) أي في 
الآخرة (اللهم عندك أحتسب مصيبتي) قال الجزري في «النهاية»: 
الاحتساب من الحسب كالاعتداد من المد وإنما قيل لمن ينوي 


بعمله وجه الله أحتدنب لان له خينئذ أن يعتد عمله فجغل في حال 
مباشرة الفعل كأنه معتد به والجسبة إسم من الاحتساب كالعدة من 
الاعتداد وهو الإحتساب في الأعمال الصالحة» وعند المكروهات 
هو البدار إلى طلب الأجر وتخصيله بالتسليم والصبر وباستعمال 
أنواع البر والقيام بها على الوجه المرسوم فيها طلباً للثواب المرجو 
منها (فأجرني) بسكون الهمزة وضم الجيم وبالمد وكسر الجيم قال 
في «النهاية»: آجره يؤجره إذا أثابه وأعطاه الأجر والجزاء وكذلك 
أجره يأجره والأمر منهما آجرني (وأبدلني منها) أي من مصيبتي 
(خيراً) مفعول ثان لأبدلني (فلما اختضر أبو سلمة) بصيغة 
المجهول أي دنا موتهء يقال حضر فلان واحتضر إذا دنا موته (قال 
الهم اخلف في أهلي خيراً مني) يقال خلف الله لك خلفاً بخير 
وأخلف عليك خيراً أي ابدلك بما ذهب منك وعوضك عنه؛ وقيل 
إذا ذهب للرجل ما يخلفه مثل المال ؤالولد قيل أخلف الله لك 
وعليك» وإذا ذهب له ما لا يخلفه غالبا كالأب والأم قبل خلف الله 
عليك» وقد يقال خلف الله عليك إذا مات لك ميت أي كان الله 
خليفة عليك وأخلف الله عليك أي أبدلك كذا في «النهاية» (فلما 
قبض) أي قبض روحه ومات. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة (وروي 
هذا الحديث من غير هذا الوجه عن أم سلمة عن النبي وَيِِ) أخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي في «عمل اليوم والليلة» (وأبو سلمة 
اسمه عبدالله بن عبدالأسد) بن هلال بن عبدالله بن عمر بن مخزوم 
الروت اجنو الي ين الرخباصة وا ع وة ينبت 
عبدالمطلب كان من السابقين شهد بدرا ومات في حياة النبي بف 
مات في جمادى الآخرة سنة أربع بعد أحد فتزوج النبي ية بعده 
بزوجته آم سلمة. 

-٥‏ باب 

> [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
يُوسّفُ بن عيسى27» أخبرنا الفَضْلٌ بن مُوسَى حدثنا سَلَمَة 
ابن وَرْدَانَ عن انس ابن مَالِك «أن رَجْلاً جاءً إلى النبي وك 
فقال: يا رَسُولَ الله أي الدَعَاء أفْضَل؟ قال: سل رَبك العَافيَة 

وَالمُعَاَاة" في الدَنيًا والآخرّق م تاه في لوم الثاني فقال: 
يا رَسُولَ الله آي الدَعَاء أفْضّل؟ ها له بل کر م اناه في 
اليم الثالث فقال لَه مل ذلك قَالَ: فإِذًا أغطيت العَافِيَة في 


ش 5 وأَعَطِيتَهًا في الآخرة قَقَدْ أفْلَحت». 


[A6۸ [ه:‎ 
(f) 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غريب 
نما رة مِن حَلِيث سَلَمَةَ بن وَرْدَانَ. 


مِنْ هَذَا الوَجْهِ 


7” 8348 
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o۱۳‏ [صحیح»› صححه الحاكم والترمذي] حدثنا 


ية بن سيل حدثنا جَعْفْرٌ بن ٣‏ سَلَيْمَا سْليْمَانَ المي عن كَهْمَسٍ 
ابن الْحَسّن عن عبدالله ب ن نت خن ن عَابِشئَة قالت: «قُلْت يا 


رَسول الله کرابت إن عَلِسْتْ أي لَبْلَةِ َة القذر ما أنُول 

فيها؟ قال: قُولِي اللهم إِنك عَفْرَ كريم جب العَمُْرَ فاعفُ 
«AV «AYY :ù]‏ م /الى [AY‏ [ھ: ۳۸۰[. 

(Ve 
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قال أبو عيسّى: هذا حلیث 

“٤4‏ [صحيح] حدثنا أحمَدٌ بن مني حدثنا عبَيْدَة بن 
حيار عن يزيد بن أبي زياد ن عبدالله بن الْحَارِثِ عن 
العَبّاس بن عبد المُطْلِبٍ قال: دلت يا رسو الله علبي شيا 
انال اش عز وجل» قال: سّل الله العَافِيََ فكت أياماً ثم 
جلت فقلت: يا سول الله عَلْمْنِي شنا أمنأله الله؟ فقال لي: 
يا عباس بَا عَم رَسُول الله سلوا الله العَافيَةَ في اليا 
والآخرق. 

قال أبو عیسّی: هذا حاریث صحیح*. 
الحارث بن تَوْقَل وذ مسَمِع مِنَ الاس بن عبدالمُطَلِبِ. 

6 [ضعفه المباركفوري] حدثنا قاسم بن ديدار 
الكوفي؛ حدثنا إسحاق بن منصور الكوفي عن إسرائيل» عن 
عبدالرحمن بن أبي بكر وهو المليكي» عن موسى بن عقبة 
عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله َو دما سَيْل الله 
شيئاً أحب إليه من أن يُسأل العافية». 

[سيآتي برقم (50544)]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث 
عبدالرحمّن بن أبي بكر الملبكي. 

-١‏ قوله: (حدثنا يوسف بن عيسى) بن دينار المروزي (أخبرنا 
الفضل بن موسى) السيناني المروزي (حدثنا سلمة بن وردان) 
الليثي المدني. 

1- قوله: (سل ربك العافية والمعافاة) قال الجزري في 
«النهاية»: العافية أن تسلم من الأسقام والبلايا وهي الصحة وضد 
المرضء والمعافاة هي أن يعافيك الله من الناس ويعافيهم منك أي 
يغنيك عنهم ويغنيهم عنك ويصرف أذاهم عنك وأذاك عنهم؛ وقيل 
هي مفاعلة من العفو وهو أن يعفوا عن الناس ويغفوهم عنه. انتهى. 
وقال في «القاموس؛: والعافية دفاع الله عن العبد عافاه الله من 
المكروه معافاة وعافية وهب له العافية من العلل والبلاء كأعفاء 
(فقال له مثل ذلك) أي مثل ذلك القول فنصبه على المصدرية (ئم 
أتاه يوم الثالث) وفي رواية ابن ماجة: ثم أتاه في اليوم الثالث (فقد 
أفلحت) أي فزت بمرادك وظفرت بمقصودك وفي الحديث 


وَعبدالله بن 


التصريح بان الدعاء بالعافية أففضل الدعاء ولا سيما بعد تكريره 
للسائل في ثلاثة :ايام حن أن يا تيه للسؤال عن أفضل الدعاء» فأفاد 
هنا أن النغاء بالعانية أفضل من غيره من الأدعينة: ثم في قوله: 
(فإذا أعطيت العافية في الدنيا الخ) دليل ظاهر واضح بأن الدعاء 
بالعافية يشمل أمور الدنيا والآخرة لأنه قال هذه المقالة بعد أن قال 
له (سل ربك العافية) ثلاث مرات. فكان ذلك كالبيان لعموم بركة 
هذه الدعوة بالعافية لمصالح الدنيا والآخرة» ثم رتب على ذلك 
الفلاح الذي هو المقصد الأسنى والمطلوب الأكبر. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأتخرجه ابن ماجة (إنما 
نعرفه من حديث سلمة بن وردان) وهو ضعيف. 

-٤‏ قوله: (عن عبدالله بن بريدة) الأسلمي المروزي. 

0- قوله: (أرأيت) أي أخبرني (إن علمت) جوابه محذوف يدل 
عليه ما قبله (أي ليلة) مبتدأ وحبره (ليلة القدر) والجملة سدت 
مسد المفعولين لعلمت تعليقاً قيل القياس آية ليلة فذكر باعتبار 
الزمان كما ذكر في قوله 4ل «أي آبة من كتاب الله معك أعظم؟ 
باعتبار الكلام واللفظ (ما أقول) متعلق بأرأيت (فيها) أي في تلك 
الليلة» قال الطيبي: ما أقول فيها جواب الشرط وكان حق الجواب 
أن يؤتى بالفاء ولعله سقط من قلم الناسخ وتعقب عليه القاري بأن 
دعوى السقوط من قلم الناسخ ليست بصحيحة وقد جاء حذف 
الفاء على القلة (اللهم إنك عفو) أي كثير العفو. 

٠‏ 1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن ماجة والحاكم. قوله: (عن يزيد بن أبي زياد) القرشي 
الهاشمي الكوفي (عن غبدالله بن الحارث) بن نوفل الهاشمي 
المدني. 

- قوله: (اسأله الله) أي اطلبه من الله تعالى (سل الله الغافية) 
في أمره ل للعباس بالدعاء بالعافية بعد تكرير العباس سؤاله بان 
ا ااه از جر اد لدعا E‏ 
شيء من الأدعية ولا.يقوم مقامه شيء من الكلام الذي يدعى به ذو 
الجلال والإكرام» وقد تقدم تحقيق معنى العافية أنها دفاع الله عن 
العبد» فالداعي بها قد سال ربه دفاعه عن كل ما ينويه. وقد كان 
رسول الله ب ينزل عمه العباس منزلة أبيه ويرى له من الحق ما 
يرى الولد لوالده ففي تخصيصه بهذا الدعاء وقصره على مجرد 
الدعاء بالعافية تحريك لهمم الراغبين على ملازمته وأن يجعلوه من 
أعظم ما يتوسلون به إلى ربهم سبحانه وتعالى ويستدفعورن به في 
كل ما يهمهم» ثم كلمه ب بقوله: (سل الله العافية في الدنيا 
والآخرة). فكان هذا الدعاء من هذه الحيثية قد صار عدة لدفع كل 
ضر وجلب كل خير والأحاديث في هذا المعنى كثيرة جداً. 
قال الجزري في «عدة الحصن الحصين»: لقد تواتر عنه يَف دعاءه 


تحفة الأحسوذي - كتاب الدعوات. 


1۸۹ 


۸- قوله: (هذا حديث صحيبح) وأخمرجه الطبراني بأسائيد 
ورجال بعضها رجال «الصحيح» غير يزيد بن أبي زياد وهو حسن 
الحديث كذا في «مجمع الزوائد» وأخخرجه احمد أيضاً. 

85- باب 
5- [ضعيفء ضعفه الترمدي والألباني] حدشا 
محمد بن شار حدثنا راهيم بن عُمَرَ بن أبي الوزير حدثنا 
ی جنا ا میتی ای ای کا فر اا عن 
أبي بكر الصّذيق دان النبي يك كان إذا أرَادٌ مرا قال: اللهسم 
يز لي وار بي . 

قال ابو عيسى: هلا حاويث غريب لا نَعْرَقُهُ إلا من حيث 
نفل وهو ضَعِيف عند أل ايع" وَبْقَالُ له تقل بن 
نوك 
يتابُع عَلَيه 

ورل (اللهم خرٍ لي واختر لي) آي اجعل امري خيراً 
وألهمني فعله واختر لي أصلح الأمرين. قوله: (هذا حديث غريب 
لا نعرفه إلا من حديث زنقل) بفتح الزاي وسكون النون وبالفاء 
بوزن جعفر: د 

1- (وهو ضعيف عند أهل الحديث) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» بعد نقل كلام الترمذي هذا: وقال ابن حبان كان قليل 


الحديث وفي قلته مناكير لا يحتج به وفي «تاريخ البخاري» كان به , 


خبل (ويقال له زنفل بن عبدالله العرفي) بفتح العين المهملة والراء. 
ا 45م- باب 

-٥ ۱۷‏ [صحيح» رواه مسلم] حدثنا إل حاق بن 
مَنصُورء أخبرنا بان بسن لآل حدثنا بان هُوَ ابن بريد 
الان أخبرنا خی أن ريد بن سلا حلائة أذ با سلا 
حدئة عَن أبي مالك الآشْعَري قال: قال رَسُول الله يكلِه: 
«الوْضوء'" شَطرٌ الإيمان» وَالْحَمْدُ لله تملا الميرّان» وسْبْحان 
الله والْحَمْدُ لله تلان أوْنَمْلاً مَايَْيِنَ الْسَمَاوَات والأرْضء 
والصلاة ور وَالصّدَقَة ران وَالصَبْرُ ضريّاء والقرآن حجة 
۰ لك أو عَلَنِكَ كل الناس يعّدي ايع نَقْسَهُ فَمُعْتِقَهَا أر 

[م: 777] [ن: 41 1]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى) هو ابن أبي كثير الطائي (أن زيد بن 
سلام) بن أبي سلام الحبشي (أن أبا سلام) اسمه ممطور الحبشي 
(عن أبي مالك الأشعري) اسمه الحارث بن الحارث صحابي تفرد 


بالرواية عند أبو سلام. 

۲- قوله: (الوضوء) بضم أوله (شبطر الإيمان) وفي رواية 
مسلم: الطهور شطر الإيمان. وفي حديث جزي النهدي الآني: 
الطهور نصف الإيمان. قال النووي. اختلف العلماء في معناه فقيل: 
معناه أن الأجر فيه ينتهي نضعيفه إلى نصف أجر.الإيمان» وقيل: 
معناه أن الإيمان يجب ما قبله من الخطايا وكذلك الوضوء إلا أن 
الوضوء لا بصج إلا مع الإيمان فصار لتوقفه على الإيمان في معنى 
الشطر وقيل المراد بالإيمان هنا الصلاة كما قال الله تعالى: وما 
كان الله لِيَضِيعَ إِيمَانَكُمْ4 والطهارة شرط في صحة الصلاة فصارت 
كالشطر وليس يلزم في الشطر أن يكون نصفاً حقيقياً وهذا القول 
أقرب الأقوال» ويحتمل أن يكون معناه أن الإيمان تصديق بالقلب 
وانقياد بالظاهر وهما شطران للإيمان والطهارة متضمنة الصلاة فهي 
انقياد في الظاهر. انتهى. (والحمد لله تملا الميزان) معناه عظم 
أجرها وأنه يملا الميزان وقد تظاهرت نصوص القرآن والسنة على 
ؤزن الإيمان وثقل الموازين وخفتها (تملآن أو تملا) شك من 
الراويء قال النووي: ضبطناهما بالتاء المثناة من فوقء.وقال 
صاحب «التحرير» يجوز يملآن بالتائيث والتذكير جميماً. قال 
الطيبي: فالأول أي تملآن ظاهرء والشاني فيها ضمير الجملة؛ أي 
الجملة الشاملة لهما ويمكن أن يكون الإفراد بتقدير كل واحدة 
منهما (ما بين السموات والأرض) معناء أنه لو قدر ثوابهما جسماً 
لملا ما بين السماوات والأرض» وسبب عظم فضلهما ما اشتملتا 
عليه من التنزيه لله بقوله سبخان الله. والتفويض والافتقار إلى الله 
تعالى بقوله الحمد لله (والصلاة نور) معناه أنها تمنع من المعصاصي 
وتنهى عن الفحشاء والمنكر. وتهدي إلى الصواب. كما أن الدور 
يستضاء به» وقيل معناه أنه يكون أجرها نوراً لصاحبها يوم القيامة 
وقيل لأنها سبب لاشراق أنسوار المغارف وانشراح القلب 
ومكاشفات الحقائق لفراغ القلب فيها وإقباله إلى الله تعالى بظاهره 
وباطنه» وقد قال الله تعالى: (واستعينواً بالصبر وَالصلاًة» وقيل: 
معناه أنها تكون نوراً ظاهراً على وجهة يوم القيامة ويكون في الدنيا 
أيضا على وجهه البهاء بخلاف من لم يصل (والصدقة برهان) معناه 
يفزع إليها كما يفزع إلى البراهين كأن العبد إذا سثل يوم القيامة عن 
مصرف ماله كانت صدقاته براهين في جواب هذا السؤال فيقول 
تصدقت به» ويجوز أن يوسم المتصدق بسيما يعرف بها فيكون 
برهانا له على حاله ولا يسال عن:مصرزف ماله وقيل معناه الصدقة 
حجة على إيمان فاعلها فإن المنافق يمتنع منها لكونه لا يعتقدها 
فمن تضدق استدل بضدقته على صدق إيمانه (والصبر ضياء) معناه 
الصبر المحبوب في الشرع وهو الضبر على طاعة الله تعالى والصبر 
عن معضيته والصبر أيضا على النائبات وأنواع المكاره في الدنياء 
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والمراد أن الصبر المحمود لا يزال صاحبه مستضيئاً مهتدياً مستمراً 
على الصواب. قال إبراهيم الخواص: الصبر هو الثنات على 
الكتاب والسنة (والقرآن حجة لك أو عليك) معناه ظاهر أي تنتفع 
به إن تلوته وعملت به وإلا فهو حجة عليك (كل الناس يغدو) أي 
يصبح (فبايع نفسه فمعتقها أو موبقها) أي كل إنسان يسعى بنفسه 
فمنهم من يبيعها لله تعالى بطاعته فيعتقها من العذاب ومنهم من 
يبيعها للشيطان والهوى باتباعهما فيوبقها أي يهلكها. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

۷- باب 


4- [ضعيف», ضعفه الترمذي والألباني] حدشا 
الحَسَنْ بن عَرَفَةَ حدثنا إسلْمَاعيل بن عياش عن عبدالرَحْمَن 
ابن زياد بن انىم" ' عن عبدالله بن يَزِيدٍ عن عبدالله بن عَمْرِوَ 
قال” قال رَسُولُ الله ة: «التنبيح صف 59 صف الجيزان”"» والح 0 


لله يَمْلّؤهُ. وَلاً إل إلا الله ليس لَهَا دُونَ الله جاب حَتَى 


قال أبو عيسى: هَذَا حديث غريب مِنْ هَذَا الْوَجْهِ ولس 
إمْنَادُه بالقوي”". 


8- [ضعيف] حدثنا هناد أخبرنا أَبُو الأخوّص”' 
عن أبي اسحا عن جرد لتهلِي عن وجل من يني سكيم 
قال: «عَدَهُنَ” رَسُول الله ڳڀ في يدي أو في يَلو: التشبيح 
صف الميرّان وَالْحَمْد لله يَمْلَوْهُ .وار يمان اماه 
وَالآرْضء وَالصّوْمٌ نف الصبرء وَالطْهُورُ صف الإيمان». 

قال أبو عيسَى هذا حَلیث حَسَن” 
وسفيان اوري عن أبي إمسْحَاق. 

-١‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم) الأفريقي (عن 
عبدالله بن يزيد) هو أبو عبدالرحمن الجبلي المصري المعافري. 

؟- قوله: (التسبيح نصف الميزان) أي ثوابه بعد تجسمه يملا 
نصف الميزان والمراد به إحدى كفتيه الموضوعة لوضع الحسننات 
فيها (والحمد لله يملؤه) أي الميزان أو نصفه وهو أظهر لأن الأذكار 
تنحصر في نوعين التنزيه والتحميد. قال الطيبي فيكون الحمد نصفه 
الآخر فهما متساويان» وبلائمه حديث ثقيلتان في الميزان» ويحتمل 
تفضيل الحمد بأنه يملا الميزان وحده لاشتماله على التنزيه ضمنا 
لأن الوصف بالكمال متضمن نفي النقصان ويؤيده قوله: (ولا إله 
إلا الله ليس لها دون الله حجاب) فإنها تتضمن التحميد والتنزيه 
ولذا صارت موجبة للقرب وهو معنى قوله: (حتى تخلص) بضم 
اللام (إليه) أي تصل عنده وتنتهي إلى محل القبول بالمراد بهذا 


'©. وقد رَواه شُعبَةٌ 


وأمثاله سرعة القبول والإجابة وكثرة الأجر والإثابة. وفيه دلالة 
ظاهرة على أن لا إله إلا الله أفضل من سبحان الله والحمد لهم 

۳- قوله: (وليس إسناده بالقوي) لأن فيه عبدالرحمن بن زياد 
الإفريقي وهو ضعيف وإسماعيل بن عياش وهو صدوق في روايته 

-٤‏ قوله: (أخبرنا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم الحنفي 
(عن ابي إسحاق) السييعي (عن جري) بضم الجيم وفتح الراء 
وتشديد التحتية تصغير جرو بن كليب النهدي الكوفي مقبول من 
الثالئة (عن رجل من بني سليم) بالتصغير. 

0- قوله: (عدهن) أي الخصال الآنية فهو ضمير مبهم يفسره ما 
بعده كقوله تعالى: لفَسَوَامُنٌ سبح مسَمَاوَاتٍ» والمفسر هنا قوله 
التسبيح الخ (في يدي) أي أخذ أصابع يدي وجعل يعقدها في 
الكف خمس مرات على عد الخصال لمزيد التفهيم والاستحضار 
(أو في يده) شك من الراوي (والصوم نصف الصبر) وهو الصبر 
عن اشا عي الف الآخر عن المعصية أو المصيبة. أو 
الصوم صبر عن الحلق والفرج فبقي نصفه الآخر من الصبر عن 
سائر الأعضاء (والطهور) بضم أوله (نصف الإيمان) لأن الإيما 
تطهير السر عن دنس الشرك فمن طهر جوارحه فقد طهر ظاهره 
وهو آت بنصف الإيمان فإن طهر باطنه استكمل الإيمان. 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد من طريسق شعبة 
عن أبي إسحاق عن جري النهدي. 

۸- باب 

- [ضعيفء, ضعفه الترمذي والألباني] حدشا 
محمد بن حَاتِمِ المُؤَدْبُ أخبرنا عَلِي ڊ بن ثابت''' حدئني 
يس ب اليم ركان بن بني سد عن اله بن الصاح عن 
خلِيقة بن حصن عن عَلِيٰ بن أبي طالب قال: «أكثرُ ما دَعَا به 
رَسُول اله يك عي عَرَقَة في المَوؤقف: اللهم لك الْحَمْدُ 
كالّزي قول" وخيرا مما مول . اللهم لك صّلاتِي وني 


وَمَحيَاي وَمَمَاتِيء وليك مَآبي, ولك رَبْ ثرَائي . اللهم إنني 
أَعُودُ بك من عَذاب القبر» وَوَسْوْسَّة الصذرء وشات الأمر. 
الهم إن أعُوذ بك من شر ما نجِيءٌ به الريح». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتْ قريب" يِن هذا الْوَجْهِ 
ولس إِسسنادهُ بالقوي. 


-١‏ قوله: (أخبرنا علي بن ثابت) الجزري الهاشمي (عن الأغر 
ابن الصباح) التميمي المنقري (عن خليفة ابن حصين) بن قيس 
التميمي المنقري. 


؟- قوله: (كالذي ت تقول) بالفوقية أي كالحمد الذي تحمد به 
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نفسك (وخيراً مما نقول) بالنون أي وخيراً مما نحمدك به من 
المحامد (اللهم لك) أي لا لغيرك (ونسكي) أي وسائر عباداتي أو 
تقربي بالذبح (ومحياي ومماتي) أي حياتي وموتي. وقال الطيبي: 
أي وما آنيه في حياتي وما أموت عليه من الإيمان والعمل الصالح 
(وإليك مآبي) أي مرجعي (ولك رب) أي يا رب (ترائي) بضم 
الفوقية وبالراء وبالمثلثة» قال المناوي: هو ما يخلفه الإنسان لورثته 
فبين أنه لا يورث وأن ما يخلفه صدقه لله (ووسوسة الصدر) أي 


حديث النفس بما لا ينبغي (وشتات الأمر) بفشح المعجمة وخفة 


المثناة الفوقية أي تفرقه وعدم انضباطه وذلك هو 

الضرر اللاحق لمن لا تنضبط له الأمور. 

٠‏ ”- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البيهقي في اشعب 

الإيمان» (وليس إسناده بالقوي) لأن فيه قيس بن الربييسع وهو 

صدوق تغير لما كبر وأدخل عليه ابنه ما ليس من حدیثه فحدث به. 
۹- باب 


من أعظم أسسباب 


-0١‏ [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا مُحمَد بن حَاتٍ 
اردب حدثنا عَمَارُ بن محمد بن أخمت سُفْيَانَ الشوري 
أخبرنا ليث ب بن أبي ميم عن عبدالرحْمَن بن ساط ڪن بي 
أمَامَة قال: : دعا رَسُول الله يك بدعاء كير لم نُحفَظ ينه 
شیا فلت يا رول الله دعوت بذعاء كير لم حفط نة مِنهُ شيا 
فقال: الا ادلم على ما يَجْمَم م ذلك كُلَّهُ؟” نَقُولُ: اللهم إا 
سالك من : ع نا الك ب ا ت لل ورا ب م 
شر ما معاد مةك محمد يله وات امعان وعَلَنِكَ 
البَلامْ ولا حول ولا فو إلا باش». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنُ غریب" . 

-١‏ قوله: (على ما يجمع ذلك كله) أي على دعاء يجمع كل ما 
دعوت به من الدعاء الكثير (وعليك البلاغ) قال في «النهاية»: 
البلاغ ما يتبلغ ويتوصل به إلى الشيء المطلوب. وقال في 
«المجمع»: وحديث فلا بلاغ اليوم إلا بك أي لا كفاية. قال 
الشوكاني: ولا شيء أجمع ولا:أنفع من هذا الدعاء فإن رسول الله 
ية قد صح عنه من الأدعية الكثير الطيب وصح عنه من التعوذ مما 
ينبغي التعوذ منه الكثير الطيب حتى لم يبق خير في الدنيا والآخرة 
إلا قد سأله من ربه. ولم يبق شر في الدنيا والآخرة إلا وقد استعاذ 
ربه منه» فمن سال الله عز وجل من خير ما سأله منه نبيه كلل 
واستعاذ من شر ما استعاذ منه نبيه يقد فقد جاء في دعائه بما لا 
يحتاج بعد إلى غيره وسأله الخير على اختلاف أنواعه واستعاذ من 
الشر على اختلاف أنواعه وحظي بالعمل بإرشاده ي إلى هذا 
القول الجامع والدعاء النافع. انتهى. 


؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبراني في 
«الكبير». 
-4٠‏ باب 


۲- - [صحيح] حدثنا أبُو مُوسَى الأنصاري"' أخبرنا 
مُعَاذُ بن مُعَاذٍ عن ابي كَمْبهٍ صاب الْحَرير قال حدثني شهْرْ 
ابن حوب قال: قُلْتْ لأم سَلَمَةَ: ها أْمْ انيبن ما كان 
أَكثَرُ دُعَاء رَسُول الله يل إذَا كان عِنْدَكِ؟ قالّت: كان أكثْرٌ 
دُعَائَه: يا ملب القأوب ابت قبي على دينك”". قالت فَقْلتْ 
يَا رول الله ما أكْثَر دعاك يَا مقلّب القلوب تبت بخ قلبسي عَلَى 
ديبك؟ قال ل يا م سَلمَة ليس آدمي إلا قله ب ن أصبعيسن 

من أصابع الله فَمَنْ شاءٌ أقَام وَمَنْ أشاء أزَاغ». نلا مُعَادُ: 
رز لتر فلو ند رذ هيق4. 

قال: : رفي الاب عن ائئة والدوّاس بن سان واس 
وَجَابرٍ وَعبدالله بن عرو وَنُعَيمِ بن عِمَارٍ. 

قال أبو عيسى” 07 حَدِيث ا 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو موسى الأنصاري) هو إسحاق بن موسى 
(أخبرنا معاذ بن معاذ) العنبري التميمي البصري (عن أبي كعب 
صاحب الحرير) اسمه عبد ربه بن عبيد الأزدي مولاهم ثقة من 
السابعة. قال في «تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي حديثاً واحداً: 
«يا مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك؟. ش 

؟- قوله: (يا مقلب القلوب... الخ) تقدم شرحه في باب ما 
جاء أن القلوب بين إصبعي الرحمن من أبواب القدر (قالت) أي أم 
سلمة (ما لأكثر دعائك) أي ما السبب في إكثارك هذا الدعاء (قال) 
أي النبي ية (إنه) الضمير للشأن (فمن شاء أقام) أي فمن شاء الله 
اقام قلبه وثبته على دينه وطاعته (ومن شاء أزاغ) أي ومن شاء الله 
أمال قلبه وصرفه عن دينه وطاعته (فشلا معاذ) أي ابن معاذ 
المذكور. قوله: (وفي الباب عن عائشة والنواس بن سسمغان الخ) 
أما حديث النواس فأخرجه أحمدء وأما حديث أنس فأخرجه أحمد 
وابن ماجة والحاكم وأخرجه الترمذي أيضاً في القدرء وأما حديث 
غبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد ومسلم» وأما أحاديث بقية. الصحابة 
فلينظر من أخرجها. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

۱- باب 

۳ - [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
محمد بن حاتم المُوّذَب أخبرنا الْحَكُم ب بن طهر" حدشا 
علا ب مرد عن ميا بن دة عن أيه قال: کا حال 
ابن اليد المَخزومي إلى الي لا فقا يا رَسُولَ الله ما 


4۲ 
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انام الل من الأرّق”". فقال النبي اكلِ: «إذًا أَوَيْتَ إلى 
فراشيك فَقْلٍ اللهم رَبّ السَمَاوّات السَبْم وَمَا أظلّت؛ وَرَبْ 
الأرْضين وما قلت ورب الشَيَاطين وَمَا اضَلَّت» اي 
جار مِنْ شر لِك كلهم جمِيعاً أن : يفرط عَلَيّ أحَدٌ منم 

أن يَيِغَى علي. ا ا 
أنت». 

قال ابو عيسّى: هلا حَليث لَيْس إِسْنَائَهُ بالْقَوِي”" 
وَالحَكَم بن ظَهيْرٍ قد رك ليق خض اهل الْحَدِيث. وَيُرْوَى 
هَڏا اْحَِيث عَن النبي يله مُرْسلاً ِن َير هذا الْوَجْه. 

4-- [قال الألباني: حسن دون قوله: «فکان 
عبدالله. ..»] حدثنا غل بن حجر حدثنا سمال بن عياش 
عن مُحمَاٍ بن مْحَاقَ عن عَمْرِو بن شُعَيْس شُعَيْسِ عن أبيه عن ده 
أن رَسُولَ الله 46 قال: «إذًا ر حدم : في النوم تبقل 
أعُودٌ بِكَلِمَات الله التامات مر غَضَبهِ وَعِقَابِهِ وشرّ باو ومن 
هَمَرَات الشتياطين وأن يَحْضْرُون فإنهَا لن تَضْرَهُ قال: وكان 
عبدالله بن عرو يُعلمها مَن بل من وَل ومن لم يلع مِنهُم 
بها في صك ثُم مَلْقهَا في نټ 

[Y۱ [ن:‎ [A41 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَلويث حَسَنٌ غریب . 

-١‏ قوله: (أخبرنا الحكم بن ظهير) بالمعجمة مصغراً الفزاري 
أبو محمد وكنية أبيه أبو ليلى ويقال أبو خالد متروك رمي بالرفض 
زائهمة ابن نين من الثافدة (من أيه هو بزيخة بن الحعب 
الأسلمي. 

1- قوله: (فقال يا رسول الله ما أنام الليل من الأرق) هذا بيان 
لقوله شكا والأرق بفتحتين أي من أجل السهر وهو مفارقة الرجل 
النوم من وسواس أو حزن أو غير ذلك (إذا أويت) بالقصر (وما 
أظلت) أي وما أوقعت ظلها عليه (وما أقلت) أي حملت ورفعنت 
من المخلوقات (وما أضلت) أي وما أضلت الشياطين من الإنس 
والجنء فما هنا بمعنى مبن. وفيما قيل غلب فيها غير العاقل» 
ويمكن أن ما هنا للمشا كلة (كن لي جاراً) من استجرت فلاناً 
فأجارني ومنه قوله تعالى: وه يُجِيرٌ ولا يجار عله أي كن لي 
معيناً ومائعاً ومجيراً وحافظاً (أن يفرط على أحد منهم) أي من أن 
يفرط على أنه بدل اشتمال من شر خحلقك أو لثلا يفرط أو كراهة أن 
یفرط يقال فرط عليه أي عدا عليه ومنه قوله تعالى: أن قرط 
عَلَيْنَا أو أن يَطْفَى» بكسر الغين أي يظلم على أحد (عز جارك) أي 
غلب مستجيرك وصار عزيزاً (وجل) أي عظم (ثناؤك) يحتمل 
إضافته إلى الفاعل والمفعول ويحتمل أن يكون المثنى غيره أو ذاته 
فيكون كقوله 5: (أنت كما أثنيت على نفسك). 


۳- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي الخ) والحديث 
أخرجه الطبراني وابن أبي شيبة من حديث خالد بن الوليد. 

4- قوله: (إذا فزع) بكسر الزاي أي خاف (في النوم) أي في 
حال النوم أو عند إرادته (أعوذ بكلمات الله التامة) أي الكاملة 
الشاملة الفاضلة وهي أسماؤه وصفاته وآيات كتبه (وعقابه) أي 
عذابه (شر عباده) من الظلم والمعصية ونحوهما (ومن همزات 
الشياطين) أي نزغاتهم وخطراتهم ووساوسهم وإلقائهم الفتنة 
والعقائد الفاسدة في القلب وهو تخصيص بعد تعميم (وأن 
يحضرون) بيحذف الياء وإبقاء الكسرة دليلاً عليها أي ومن أن 
يحضروني في أموري كالصلاة وقراءة القرآن وغير ذلك لأنهم إنما 
يحضرون بسوء (فإنها) أي الهمزات (لن تضره) أي إذا.دعا بهذا 
الدعاء وفيه دليل على أن الفزع إنما هو مسن الشيطان (يلقنها) أي 
هذه الكلمات وهو من التلقين» وفي بعض النسخ يعلمها من التعليم 
(من بلغ من ولده) أي ليتعوذ بها (في صك) أي في ورقة (ثم 
علقها) أي علق الورقة التي هي فيها (في عنقه) أي في رقبة ولده 
الذي لم يبلغ. قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات»: هذا 
هو السند في ما يعلق في أعناق الصبيان من التعويذات وفيه کلام 
وأما تعليق الحرز والتمائم مما كان من رسوم الجاهلية فحرام بلا 
خلاف. انتهى. قلت نقدم الكلام في تعليق التعويذات في باب 
كراهية التعليق من أبواب الطب. 

-٥‏ قوله: (هذا حدييث حسن غريسب) وأخخرجه أبو داود 
والنسائي والجاكم وقال: صحيح الإسناد وليس عنده تخصيصها 
بالنوم. - 

45- باب 

- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بان حدثنا 
محمد بن عفر" حدثنا ششعَبّة عن عَمْرِو بن مره قَالَ: 
ممعت با وَائل َال: سمغت عبدالله بن مَنْمُودٍ يَقُولَ: قلست 
ل" انت سيعت مِنْ عبدال؟ قال: نَعَم. وَرَقَمَهُ أنه قال «لا 
أحَد أغيْرُ مِنَ الله ولك حرم الفْوَاحِشَ مَا ظهَرَ منها وما 
بَطَنْء ولا أحَدَ آحَب إِلَيْهِ المَدْحٌ من الله وَلَْلِكَ مَدَحَ نَفْسَةُ». 

[خ: ]م IVT‏ 


قال أبو عيسى: هذا حَِيثُ حَسَنُ صحيسح غريب" من 


هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن جعفر) المعروف يغتدر (عن عمرو 
ابن مرة) الجملي المرادي, : 

1 (فلت له) أي لأبي وائل وهذا قول عمرو بن مزة (قال نعم) 
أي قال أبو وائل نعم قد سمعت هذا الحديث من عبدالله بن مسعود 
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(ورفعه) أي رفع ابن مسعوذ الحديث يعني رواه مرفوعاً عن رسول 
الله ا قوله «لا أحد أغير» أفعل التفضيل من الغيرة بفشح الغيين 
وهي الأنفة والحمية. قال النحاس: هو أن يحمي الرجل زوجته 
وغيرها من قرابته ويمنع أن يدخل عليهن أو يراهن غير ذي محرم» 
والغيور ضد الديوث والقندع بضم الدال وفتحها الديوث هذا في 
حق الآدميين وأما في حق الله فقد جاء مفسزاً في الحديث وغيرة 
الله تعالى أن يأتي المؤمن ما حرمه الله عليه أي أن غيرته منعه 
وتحريمه» ولما حرم الله الفواحش وتواغد عليها وصفه 4 بالغيرة 
وقال يكلِ: «من غيرته أن حرم الفواحش) (ولذلك) أي لأجل الغيرة 
(حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن) قال الله تعالى: لاقل إنْمَا 
حَرُمْ بي الْفَرَاحِشْنَ ما ظَهَرَ مِنهًا وَمَا بَطْنَ€ قال ابن جرير: إن امل 
التأويل اختلفوا في المراد بالفواحش فمنهم من حملها على العموم 
وساق ذلك عن قتادة قال: المراد سر.الفواحش وعلانيتهاء ومنهسم 
من حملها على نوع خاص وضاق عن ابسن عباس قال: كانوا في 
الجاهلية لا يرون بالزنا باساً في السر ويستقبحونه في العلانية فحرم 
الله الزنا في السر والعلانية: ومن طريق سعيد بن جبير ومجاهد: ما 
ظهر نكاح الأمهات وما بطن الزناء:ثم اختار ابن جرير القول الأول 
قال ولیس فااروى عن اببن عباس وغميره بمدفوع ولكن الأولى 
الحمل على العموم. انتهى: : 

(ولا أحد أحب إليه المدح من الله) يجوز في أحب الرفع 
والنصب وهو أفعل التفضيل بمعنى المفعول» وقوله المدح بالرفع 
فاعله» وحب الله المدح ليس من جنس ما يعقل من خب المدح 
وإنسا الرب أحب الطاعات ومن جملتها مدحه ليثيب على 
ذلك فيتتفع المكلف لا ليتتفع هو بالمدح. ونحن نحب المدح 
لننتفع ويرتفع قدرنا في قومنا. فظهر من غلط العامة قولهم: إذا 
أحب الله المدح فكيف لا نحبه نحن فافهم (ولذلك) أي ولأجل 


حبه المدح. 
؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه الشيخان.. 
۷- باب 
۰ ۳۳۱ [متفق عليه] حدثنا تيب حدثنا اللَيْثُ عن يَزِيدَ 


ابن ابي حَبيب عن أبي احير“ عن عبدالله بن عَمْرِو عن أبي 
بكر الصّديق آنه قا لرَسُول الله يك علي دُعَاء أذعُو بو في 
صلاتِي”" قال: قُل: اللهم إني ظَلَمْت بي ظلما كيرا ول 
َي اللو إلا ات قاغفر لي مير مسن جنبلا اَي 
إنك أنْت العَفُورٌ الرّحيم». 


.[YAYo a1 [°1 زن:‎ [Y0 [ATs [خ:‎ 
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قال أبو عيسى: هَذَا حَلريث حَسَنْ غريب وهو حَلریث 


َيْثِ بن سعد وأبُو الْخير امه مره َد بن عبدالله اليَرَني”". 

-١‏ قوله: (عن أبي الخير) اسمه مرئد بن عبدالله اليزني بفشح' 
التحتانية والزاي بعدها نون (عسن عبدالله بن عمرو) بن العساض 
السهمي. 

7- قوله: (أدعو به في صلاتي) أي عقب التشهد كما قيده 
بعض علمائنا قاله القاري. قلت: وإلى هذا احتج البخاري في 
«صحيحه» فقال: باب الدعاء قبل السلام ثم ذكر حديث أبي بكر 
هذا. وقال ابن دقيق العيد في الكلام على هذا الحديث: هذا 
يقتضي الأمر بهذا الذعاء في الصلاة من غير تعيين محله ولعل 
الأولى أن يكون في أحد موطنين السجود والتشهد لأنهما أمر فيهما 
بالدعاء «ظلمت نفسي» أي بملابسة ما يستوجب العقوبة أو ينقص 
الحظ وفيه أن الإنسان لا يعري عن تقصير ولو كان صديقا (ولا 
يغفر الذنوب إلا أنت) فيه إقرار بالوحدانية واستجلاب للمغفرة 
وهو كقوله تعالى: 9وَالْلِينَ إذا فلو اجثة أ ظَلَمُوا الْقَْهُم» 
الآية» فأثنى على المستغفزين وفي ضمن ثنائه عليهم بالاستغفار 
لوح بالأمر به كما قيل إن کل شيء أثنى الله على فاعله فهو آمر به 
وكل شيء ذم فاعله فهو ناءٍ عنه (مغفرة من عندك) قال الطيبي: دل 
التنكير على أن المطلوب غفران عظيم لا يدرك.كنهه ووصفه بكونه 
من عنده سبحانه وتعالى مريداً لذلك لأن العظم الذي يكون من 
عند الله لا يحيط به وصف (إنك أنت الغفور الرحيم) هما صفتان 
ذكرتا ختماً للكلام على جهة المقابلة لما تقدمء فالغفور مقابل 
لقوله (اغفر لي). والرحيم مقابل ارحمني وهي مقابلة مرتبة. 

۳- قوله: (هذا حديث جسن غريب) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجة. 

۲- باب 

٤‏ - [حسن] حدثنا محمد بن حاتم المكتب» أخبرنا 
اپو بذرِ شجَاع بن الوليد عن الرْحَيّل””' بن مُعَاويَة أخيي حير 
ابن مُعَاوية عن الرقاشِي عَن الس بن مالك قَالَ: «كان النبي 
يك إذا كرب أمْر مر" قال: يا حي يا يوم برَحميك أستييث». 

[صحيح] ويإستادو قال: قَالَ رول الله ل دالوا بِيَاذًا 
الجَلال. والإكرام»”". 

قال أبوعيسّى: هذا حَډیث غَريب. وَقَدْرُويّ هذا 
الحَدديث عن انس مِن غير وجه. 

0~ [صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غيْلآنَ» أخبرنا 


(۱) جاء في نسخة الحوت عقب هذا الحديث حديث يحمل رقم ٠٠۳۲‏ 
وسيأتي برقم ۳٠٠۸‏ في كناب المناقب فاقتضى التنبية: رائد. 


۹4 


تحفسة الأحوذى 


ممل“ عن حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عن حُمَيْدٍ عن انس أن النبي ل 
قَالَ «ألِظّوا بيّاذًا الْجَلآل و الإکرام» ا“ 

قال أبو عيسى: عن حا تر ا و 
يُرْوَى هذا عن حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عن حُمَيْلِ عن الحَسَّن البَصْرِي 

عن التي ب وَهَذَا أصح. ومؤمل غَلط فيه قَقَالَ: عن حماد عن 
حُمَيْدٍ عن انس ولا ابع فيه 

-١‏ قوله: ای ی ت 
(بن معاوية) ابن حديج بضم المهملة وآخره ج جيم الجعفي الكوفي 
صدوق من السابعة (عن الرقاشي) بفتح الراء وتخفيف القاف إسمه 
يزيد بن أبان. 

۲- قوله: (إذا كربه أمر) أي أصابه كرب وشدة (يا حي) أي 
الدائم البقاء (يا قيوم) أي المبالغ في القيام بتدبير خلقه (برحمتك 
ا أي أطلب الإغاثة وأطلب الإعانةء قوله: (وبإسناده) أي 
بإسناد الحديث المذكور. 

'- (الظوا بياذا الجلال والإكرام) أي ألزموه وأئبتوا عليه 
وأكثروا من قوله والتلفظ به في دعائكمء يقال ألظ بالشيء يلظ 
إلظاظ إذا لزمه وثابر عليه كذا في «النهاية». 

-٤‏ قوله: (أخبرنا مؤمل) هو ابن إسماعيل العدوي (عن حماد 
ابن سلمة) بن دينار البصري. قوله: (هذا حديث غريب) قال 
السيوطي في «الجامع الصغير» بعد ذكر حديث: «الظوا بياذا الجلال 
والإكرام» رواه الترمذي عن أنس وأحمد والنسائي والحاكم عن 
ربيعة بن عامر هو الطويل. 

44- باب 

7- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا مَحِمُودُ بن 
يلان أخبرنا وكيع» » أخبرنا ميان" عن الجْريْرِي عن أبي 
الوَردٍ عن | م سبع النبي باز 
رجلا يَدْعُو يفول "' اللهم اني أثالك تمام اَم قَالَ: أي 
شيء مام النَمْمَة؟ قَالَ: : دعوة ETE‏ 
قال: قن من نمام اة ذُخُول الْجَنْةٍ والفَورَ مِنَ الثار». 
وسّمِعَ رَجُلاً وُو يفول ياذًا الْجَلال والإكرام فَقَالَ «قد 


استجيب لك فل رسع الب لل ل عوقول اللهم ' 


إني أمنانّك الصّبْرَ قال: متألْت الله البَلءْ فاسنالة العَافِية». 
حدثنا أحْمَدٌ خمد بن مَنيع حدثنا إملماعيل بن راهيم عن 
الجُريْري بهذا الإستاد نحوة. 
قال أبو عيسى: هذا حديث 
-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن الجريري) بالتصغير 
هو سعيد بن إياس (عن أبي الورد) هو ابن ثمامة بن حزن القشيري 


+ دعسم 
حسن . 


البصري مقبول من السادسة (عن اللجلاج العامري) صحابي سكن 
دمشق. 

۲- قوله: (يقول) بندل أو حال (فقال) أي النبي ڳل سؤال 
امتحان (دعوة) أي مستجابة ذكره الطيبي أو هو دعوة أو مسألة 
دعوة (أرجو بها الخير) وفي «المشكاة» أرجو بها خيراً. قال 
القاري: أي مالا كثيرا. قال الطيبي: وجه مطابقة الجواب السؤال 
هو أن جواب الرجل من باب الكناية أي أسأله دعوة مستجابة 
فيحصل مطلوبي منهاء ولما صرح بقوله حيرا فكان غرضه المال 
الكثير كما في قوله تعالى: إن ترك حبرا فرده که بقوله: (إن من 
ا 0 


عدل اعم تل انی ی ا ر ا على يفيه في 
دعائه فرده بك عن ذلك ودله على أن لا نعمة إلا النعمة الباقية 
الأخروية (فإن من تمام النعمة دخول الجنة) ابتداء (والفوز) 
الخلاص والنجاة (من النار) أي. ولو انتهاء (وسمع) أي البي يِه 
(ياذا الجلال والإكرام) أي ياذا العظمة والكبرياء والإكرام لأوليائه 
«قد استجيب لك فسل» أي ما تريد» وفيه دليل على أن استفتاح 
الدعاء بقول الداعي: يا ذا الجلال والإكرام يكون سببا في الإجابة 
وفضل الله واسع (قال) أي النبي با (سألت الله البلاء) أي لأنه 
يترتب عليه (فاسأله العافية) أي فإنها أوسع وكل أحد لايقدر أن 
يصبر على البلاء» ومحل هذا إنما هو قبل وقوع البلاء وأما بعده فلا 
منع من سؤال الصبر بل مستحب لقوله: ربا أفرغ َلينَا صَبْراً». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

47- باب 

5- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا الحَسَنْ بن 
عَرَفَة أخبرنا إِسْمَاءِيلٌ بن عياش عن عبدالله بن 
ب ا 0 

مَامَةَ البَاهلِي قال: سمت سول الله يك به يُقول: سن أرَى 

0 يَذكُرُ الله حتی یدرک النْعَاسْ لم يَنْقَِبْ 
سَاعة من اللي نال الله شتا من حبر اليا والآخرة إلا 
أعطاه الله إِيَاه». 

قال أبو عيسى: هذا حَډيث حَسَن غريب. وقد رُوي هذا 
أيْضأً عن ٿه بن ونب عن ابي ظَيِبّة”" عن عَشّْرِو بن 
عَبِسّة عن النبي وكل. 

-١‏ قوله: (من اوی إلى فراشه) أي لينام (طاهراً) أي متوضئاً 
(يذكر الله) جملة حالية (حتى يدركه النعاس) بضم النون يعني حتى 
ينام (لم ينقلب) من الإنقلاب. وفي بعض النسخ: «لم يتقلب» من 
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التقلب والمراد من الانقلاب هنا الاستيقاظ والانتباه. 

؟- قوله: (عن أبي ظبية) بفتح المعجمة وسكون الموحدة 
بعدها تحتانية ويقال بالمهملة وتقديم التحتانية والأول أصح 
السلفي بضم المهملة الكلاعي بفتح الكاف نزل حمص مقبول من 
الثامنة (عن عمرو بن عبسة عن النبي يَ) حديث عمرو بسن غبسة 
هذا أخرجه أحمد في «مسنده): 


6- .باب 


4 [صحيح] حدثنا الحَسَنُ بن رة أخبرنا 
إسْماعيلٌ بن عَيّاش عن مُحسدٍ بن زيَاوا “عن ابي راشا 
الْحُيرانِيَ قال: لبت عبدلله بن مرو بن القاص فقت له 
حدذئنا َا سيعت من رول الله يل فالقى'" إلي صحيقة 
فقال: هذا مَا كنب ِي رَسُول الله ل قال: نظت فيا فإذا 
فيها أن أبا بكر الصّديقَ رضي الله عنه قال: يارَسُول الله 
لمي ما اقول إذا أت صْبَّحْت وإذا أمْسَيْت» فقال: «يا أبَا بكر 

ُل: اللهم فَاطِرَ السّمارَات وَالآرْض عَالِم المَيْب والشهادة لا 
ِلّهَ إلا أنت رَبْ كل * شيء وَملِِكَهُ اعود بك مِن شر نَفْسِي 
ومن شر الشيطان وشركه وأن أقترف على نَفْسِي سُوءًا او 
إلى شي إل ال ظ 

تال ابرع بعلا خی نال ف ناهذا انج 

-١‏ قوله: (عن محمد بن زياد) الألهاني (عن أبي راشد 
الحبراني) بضم المهملة وسكون الموحدة الشامي قيل اسمه أخضر 
وقيل النعمان ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (فألقى) أي عبدالله بن عمرو (إلي) بتشديد الياء 
(صحيفة) أي كتاباً (هذا) أي الذي ألقيت إليك (اللهم فاطر 
السماوات والأرض إلى قوله ومن شر الشيطان وشركة) تقدم 
شرحه بعد :باب الدعاء إذا أصبح وإذا أمسى (وأن اقترف) أي 
أكتسب وأعمل «أو أجره» من الجر والضمير المنصوب راجع إلى 
قوله سوء. 

۸- باب 

07" [حسن» حسله الألباني وصححه المنذري] 
حدثنا محمد بن حَمَيْدٍ حُمَيْدٍ الرّازي» حدثنا الفضل بن مُوسّى عن 
الآْمّش عن أنْس بن مالك «أن النبي يك مَرَ بشَجَرةٍيَابِسَةٍ 
الوَرق رها بِعصَاء فار ر الوَرّقّ. فقال: إِنّ الْحَمْذَ الله 
رَسُبْحَانَ الله ولا إِلَة إلا الله والله أكْبَّرُ لَتُسَاقِط من دنوب 
العَبْدٍ كما تَسَاقَط وَرَقْ هذه الشتجَرّقا. 

قال أبو عيسّى: ذا يث قريب لا تمرف لِلأعمَش 
سَمَاعاً مِنْ اس إلا انه قد رآ ونَظر إلَيْه. 


- [حسن] حدثنا قُتَْبَة حدثنا اللَيْث ا 
بن يصن بن عباتن الح ن شتا بن ييه 

لسا لسّائي قال: قال رول اله اة «مَن قال لا إله إل ال 
ل وله الْحَمْد يُحِي يميت وَهُوَ 
عَلَى کل شيء قير عر مرَاتِ عَلَى أثر المرب بَعَث الله له 
ل فر ين الحلاو على يسح و الله يها 


عَشْرَ حَسَنَات مُوجِبَاتٍ ومّحى عَنهُ عد عَشْرٌ سَيْئَات مُوبِقَاتٍ 
وكانت لَهُ بمذل عَشْرِ رَقَاب مۇبنات». 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ غريب ب" لا نَعْرِفَهُ إلا 


م يٿ لث بن معا ولا غرف لِصمَارَة بن شبيب سّمَاعاً 
۽ من النبي ك. 

-١‏ قوله: (فضريها) أي أغصان الشجرة (فتناثر الورق) أي 
تساقط (إن الحمد لله وسبحان الله الخ) قال الطيبي: هذه الكلمات 
كلها بالنصب على إسم لمن وخبرها قوله: (لتساقط) بضم التاء من 
باب المفاعلة (من ذنوب العبذ) أي المتكلم بهذه الكلمات (كما 


تساقط ورق الشجرة هذه) بصيغة الماضي المعلوم ومن باب 


التفاعل» والمعنى أن هذه الكلمات تساقط ذنوب العبد فتتساقط 
كما تساقط ورق هذه الشجرة. 

؟- قوله: (هذا حديث غریب ولا نعرف للأعمش سماعاً من 
أنس الخ) قال المنذري: وأخرجه احمد من غير طريق الأعمش 
ورجاله رجال الصحيح. 

۳- قوله: (عن الجلاح) بضم الجيم وخفة اللام وبالحاء 
المهملة (أبي كثير) المصري مولى الأمويين صدوق من السادسة 
(عن عمارة) بضم العين وتخفيف الميم (بن شبيب) بفتح المعجمة 
وكسر الموحدة الأولى (السبائي) بفتح المهملة والموحدة وبالهمزة 
المقصورة ويقال فيه عمار يقال له صحبة؛ وقال ابن حبان 
في «ثقاته؛: من زعم أن له صحبة فقد وهم. قال في «تهذيب 
التهذيب»: روى حديثا واحدا عن النبي ككل. 

-٤‏ قال: (لا إله إلا الله)ء وقيل عن رجل من الأنصار عن النبي 
يك قوله: (على أثر المغرب) بفتح الهمزة والمثلثة أو بكسر الهمزة 
وسكون المثلثة أي بعده (بعث الله له مسلحة) قال في «النهاية»: 
المسلحة القوم الذين يحفظون الثغور من العدو وسموا مسلحة 
لأنهم يكونون ذؤي سلاح أو لأنهم يسكنون المسلحة وهي كالثغر. 
والمرقب يكون فيه أقوام يرقبون العدو لثلا يطرقهم على غفلة فإذا 
راوه أعلموا أصحابهم ليتأهبوا له وجمع المسلح مسالح (عشر 
حستات موجبات) أي للجنة (موبقات) بكسر الموحدة 3 مهلكات 
(وكانت له بعدل عشر رقبات) أي مثل عتقها والعدل بفتح العين 
وكسرها بمعنى المثل؛ وقيل بالفتح المثل من غير الجنس وبالكسر 


4۹1 
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من الجنس وقيل بالعكس. 
4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي. 


eT -8‏ وَالاسنتِغفار وَمَا ذْكِرَ مِنْ 
رَحْمَةٍ حمَة الله لِعِبّادِه 


lS 
الترمذي والحاكم والخطابي] حدثنا ابن أبي عُمَّرَء حدثنا‎ 
سيا عن عَاصِم ب بن أبي النَجُودٍ عن زر بن حبش قال:‎ 
نت صَفْوَان بن عَسَال المُرَادِي أسْالَهُ عن الم عَلَى‎ 
الحقيْن فقال: ما جَاءً بك يا زر؟ فَقُلَت: ابْيِضَاء ة اليلم".‎ 
فقال: إن الملاأكة تفع اة ا طالب المأ رضأ بَا‎ 
يَطْلْبُ» فقلت: إن حك في صَدرِي المْسَح على الحَْيْنِ بَمْدَ‎ 
الغائط والبؤل وكنت امْرَءا ِن اصْحَاب البي 6 فجت‎ 
أمنألك هل سَمِعْتَهُ يَذْكُرُ في ذَلِكَ شيئً؟ قال: نَمَمْ کان يَأمرنَا‎ 
إا كنا سفرأ أ مُسَافِِينَ ان لأ نع فنا فلاثة كيام ولباليهن‎ 
إلا من جتابة ِن من غَائِط وول ونوم فال: ققلت: هَل‎ 
سَمِعتَهُ يَذَكْرٌ في الْهَوى شَينا؟ قال: َعمْ؟ كنا مع رسول الله‎ 
كل ني سَفر فا نَحْنْ عندة إذ اداه اغراي بصَوت له‎ 
جهوري”": يا محمد. فأجَابَهُ رَسُولُ الله يله عَلَى نحو يِن‎ 
45 صوته هَاؤم. ْنَا له اض من صويك فإنّك عند النبي‎ 
وَقَد هيت عَن هَذَاء فقال: وَالله لآ اأغضض. قال الأعرّابي:‎ 
الريب القَوْم ولَمَا يَْحَنْ بهم قال النبي كل «المَرْء مع‎ 
مَنْ أحَب يَوْمْ القيَامة فَمَا زَالَ يُحَدَئْنا حتی ذَكَرَ ابا من قبل‎ 
الْمَْرِبٍ مييرة سبعين عاماً عَرْضه أو سير الراب في‎ 
عرضه أربَعِينَ أو مَبْعِينَ عاماً قال سُفْيّانُ: : قل الشنام لَه الله‎ 
يَوْمْ حل السّمَاوَات وَالأْض مفتوحاً يَعْنِي للتوبّة لأ يُغْلِقَ‎ 
مختصرا].‎ ٤۷۸ [ن: 175][ه:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حَرِيث حَسَنْ صحيح”". 


-١ 5‏ [صحيح الإسناد] حدثنا أَحْمّدُ بن عَبْدَةَ الضَبِي» 
حدئنا حَمَادُ بن ژيار عن عَاصِم عَن زر بن حَبَيْشٍ قال: نبت 
صفوان بن سال المْرَادِي فقا لي: ما جَاءٌ بك» فَلْت: ابتِغَاءٌ 
اليل قال: بلي أن الملآيكة ت 4 نَضّمْ أجنِحَتَهًا لِطَالِب اليم 
رضاً بَا يَفْعَل. قال: قُلْت لَهُ: َه حا اكا في تي 
شي من المح على الْحفْْنِ َهَلْ حَفِظت من رَسُول الله ڳل 
فيه شَيّتاً؟ قال: نعم کنا إذا کنا في سقر اؤ مُسَافِرِينَ أمَرَنَا أن 
لا نحلم فالا ثلاث إل ين جتَابَةٍ لحن ين قابط وول 
وو قال: فَقَلْتْ: فَهَلْ حَفِظْت من رَسُول الله #6 في الْهَوَى 


شَيْماً؟ قال: نَعَم. ؛. كنا مع رول الله يل في بض أسقارهِ 
تادا رَجُل كان في آخير الوم منوت جهوري أعرابي : جلف 
جَاف. فقال يا محمد يا مُحمَد. فقال لَهُ القَوْمْ :امه إِنْك قد 
نهيت عن هَذَاء فأجَابة رَسُولُ الله يه عَلَى خو من صَوْيِهِ 
هام . فقال: الرَجُلُ يحب القَوم وَلَما يَْحَق بهم. أقال: فقال 
رَسُول الله يكلق: المَرْمُ مع مّنْ أحب. ا 
حى حلي أن الله عر وجل جَمَل بالمغرب بَابأ عر 
شرا سن اا فرت لاقن مالم قط اشن ما 
قبل وَذْلِكَ قول الله تارك وَتَعَالى: يوم يَأَتِي بَمْضْ آبات 
9 رك ليقع نفع فسا إِيمَائَا4» الآية. 

[انظر ما قبله]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حډيٹ حَسَنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (فقلت ابتغاء العلم) أي جاء بي عندك طلب العلم 
(فقال إن الملائكة لتضع اجنحتها لطالب العلم رضاً بما يطلب) 
تقدم شرحه في باب فضل الفقه على العبادة من أبواب العلم (قلت 
إنه) الضمير للشان (حك في صدري) قال في «النهاية»: حك 
الشيء في نفسي إذا لم تكن منشرح الصدر به وكان في قلبك منه 
شيء من الشك والريب (المسح على الخفين) بالرفع على أنه فاعل 
حك (وكنت) بصيغة الخطاب (هل سمعبه) أي النبي ية (قال كان 
يأمرنا إذا كنا سفراً أو مسافرين...) إلى قوله: (... لكن غائظ وبول 
ونوم) تقدم شرح في باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم 
(يذكر في الهوى شيئا) بفشح الهاء والواو وهو الحب. قال في 
«القاموس» هويه كرضيه هوی فهو أي أحبه. 

٣‏ (بصوت له جهوري) بفتح الجيم وسكون الهاء ثم واو 
مفتوحة ثم راء مكسورة ثم ياء مشددة أي عال (هاؤم) قال في 
«النهاية»: هاؤم بمعنى تعال ويمعنى خذ ويقال للجماعة كقوله 
تعالى: هام اْرَوْا كنَابيّة4: وإنما رفع صوته عليه الضلاة والسلام 
من طريق الشفقة عليه لتلا يحبط عمله من قوله تعالى: إلا روا 
أصوَاَكُم فق صْت النبي)» فعذره لجهله ورفع النبي إل صوتسه 
حتى كان مثل صوته أو فوقه لفرط رافته به. انتهى. (أغضض من 
صوتك) أي اخفضه (وقد نهيت عن هذا) أي عن رفع الصوت فوق 
صوت النبي يي (فقال والله لا أغضض) إنما قال هذا لآنه كان 
أعرابياً جلفاً جافياً كما في الرواية الآثية (ولما يلحق بهم) جملة 
حالية أي والحال أنه لم يلحق بهم: ووقع في حديث أنس عند 
مسلم: «ولم يلحق بعملهم». وفي حديث أبي ذر: «ولا يسستطيع أن 
يعمل بعملهم؛ وفي بعض طرق حديث صفوان بن عسال عند أبي 
نعيم: ولم يعمل بمثل عملهم» وهو يفسر المراد (المرء مع من 
أحب يوم القيامة) قال النووي: ولا يلزم من كونه معهم أن تكون 
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منزلته وجزاؤه مثلهم من كل وجه (فما زال يحدثنا) هذا قول زر بن 
حبيش (من قبل المغرب) بكسر القاف وفتح الموحدة أي من جانيه 
(مسيرة عرضه أو يسير الراكب في عرضه) كلمة أو للشك من 
الراوي وكذلك في قوله أربعين أو سبعين عاماً وفي الرواية الآنية: 
«سبعين عامأة مسن غير شك (حتى تطلع الشمس منه) أي من 
المغرب. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة وان 
حبان والحاكم وقال: صحيح الإسناد. 

-٤‏ قوله: (حاك أو حك) شك من الراوي وقد تقدم تفسير حك 
وأما معنى حاك فقال في #القاموس» حاك الشوب حوكاً وحياكاً 
وحياكة نسجه وحاك الشيء في صدري رسخ وقال: حاك القول في 
القلب حيكاً أذ (أعرابي جلف جاف) هذه الثلائة صفات لقوله 
. رجل فالجلف بكسر الجيم وسكون اللام الأحمق وأصلة من 
الجلف وهي الشاة المسلوخة التي قطع رأسها وقوائمها ويقال للدّنّ 
أيضاً شبه الأحمق بهما لضغف عقله وجاف مشتق من الجفاء. قال 
في «النهاية»: «من بدا جفا» أي من سكن البادية غلظ طبعه لقلة 
مخالطة الناس والجفاء غلظ الطبع. انتهى. 

(مه) هو اسم مبنى على السكون بمعنى أسكت (قال زر) أي 
ابن حبيش (فما برح) أي فما زال (يحدئني) أي صفوان بن عسال. 
(يوم يأتي بعض آيات ربك) هو طلوع الشمس من مغرنهاء «لآ 
نَع تسا إِيمَانّهًا...4 الآية تمامها: ا م 
كسب في تايا ير ازو إن ترون 

یں“ 


0 ۰ 


“وى [حسن» حسله الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 


: راهيم بن قوب ؛ أخبرنا علي ابن عياش الحْصِي 
حدثنا عبدالرَحْمَن بن ثابت بن وټان عن ايه عن مَكْحُولِ 
عن جير بن نير عن ابن حمر عن النبي ڳلا قال: إن الله 
يقل توب العَْد ما لم يُعْرْغِر: 

{for 0 


u و‎ 


عدت تتا بن کان ابردا انر ماب تابي عل 
عبدالرَحْمْنِ بن ثابته بن وان عن بيه عن مول عن جټير 


ابن نير عن ابن عُصَرَ عن النبي إل بهذا الإسناد نخوة 
: بِمَعْنَاه. 


0 


(1) سقط لفظ باب من نسخة كمال يوسف الحوت وهو مثبت في الطبعة 
الهندية. رائد. 


0 الحيوان وغيره؛ يقال: ضل 


-١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن يعقوب) الجوزجاني (أخبرنا علي 
أبن عياش) بفتح المهملة وشدة التحتانينة وبالمعجمة (الحمصي) 
الألهاني بفتح الهمزة وسكون اللام ثقة ثب ثبت من التاسعة. 

۲- قوله: (إن الله يقبل تونة العبد) ظاهره الإطلاق وقيده بعض 
الحنفية بالكافر قاله القاري. قلت: الظاهر المعمول غليه هو الأول 
(ما لم يغرغر) من الغرغرة؛ أي ما لم تبلغ الروح إلى الحلقوم يعني 
ما لم يتيقن بالموت فإن التوبة بعد التيقن بالموت لم يعتد بها لقوله 


تعالى: لوَلَيْسَت اة لين يَمْمَلُونْ السات حى إِذا حر 


أحَدَهُمْ الْمَوْتْ قال إن تبت 23 ؛ الآن ولا الْذِين يَمُونُونَ وهم كما 
قيل: وأما تفسير ابن عباس حضوره بمعاينة ملك الموت فحكم 
أغلبي لأن كثيراً من الناس لا يراه وكثيراً يراه قبل الغرغرة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ؤابن حبان والحاكم والبيهقي في #شعب الإيمان». 
ا 


0 


ماجة 


8 [صحيح» رواء مسلم] حدثنا فة حدثنا 
المغيرَة بن عبدالرحْمَنٍ عن أبي الڙناد عن الآضرج هن أي 
هُرَيْرَةَ قالَ: قال رَسُول الله : «لله فرحا '" بتوبَةٍ أحَدِكُمْ من 
أحَدِكُمْ بِضَالَتِهِ إا وَجَدَهَا». 

[م: 7151/6] زه 417 41]. 

قال: وفي الباب عن ابن مود والنعْمَان بن بَشِيرٍ 
وئس . قال: وهلا حَدِيثّ خسن صحيح غربب”" من ذا 
الْوَجْهِ من حديث أبي الزناد. وقد رُوي هذا الحديث عن 
مكحول بإسناد له عن أبي ذر عن النبي يكل نحو هذا. 

-١‏ قوله: (لله أفرح) بلام التأكيد المفتوحة؛ وفي:حديث ابن 
مسعود عند مسلم: «لله أشد فزحا». قال النووي: قال العلماء فرح 
الله تعالى هو رضاءء وقال المازري: (الفرح ينقسم على وجوه منها 
السرور)ء والسرور يقارنه الرضا بالمسرور به قال: فالمراد هنا أن 


1 الله تعالى يرضئ بتوبة عبده أشد مما يرضى زاجد ضالته بالفلاة» 


فعبر عن الرضا بالفرح تأكيدا لمعنى الرضا في نفس السامع ومبالغة 
في تقريره انتهى: قلت: لا حاجة إلى التأوبل» ومذهب السلف في 
أمثال هذا الحديث إمرارها على ظواهرها من غير تكييف ولا تشبيه 
ولا تأويل وقد سبق بيانه في باب فضل الصدقة (من أحدكم 
بضالته) قال في «النهاية»: الضالة هي الضائعة من كل ما يقتني مسن 
ضل الشيء إذا ضاع وهي في الأصل فاعلة 
ثم اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبة وتقع على الذكر والأنشى 
والاثنين والجمع. 


؟ - قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود والنعمان بن بشير وأنس) 


۹۸A 
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و3 قوله: (وهذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 


الشيخان. 
باب“ 
-١ 8‏ [صحيح] حدثنا فيب حدثنا الَليْتْ عَن مُحمَدٍ 
ابن قيس قَاص عُمَرَ بن عبدالعزيز"" ء عن أبي صِرْمَة عن 


أيوب أنه قال جين حضرنة الوفاة: قد كلت عَنَكُم شَياً 
مسَمِعْيُة من رَسُول الله كك ممعت رسول الله 6 يَقُولُ: ولا 
أنكم تنبو ن" لَخَلَىَ الله حلقاً يُليبُون فيغر لَهُم». 

[م: 4 من حديث ابي هريرة]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حن غریب" . وقَدْرُوي 
ڌا عن مُحمّدٍ بن كب عن بي ايوب عن البي 8 نَحْوَة. 

حدثنا بلك فة فتيبة» أخبرنا عبدالرَحمّن بن أبي الزناد عن 
عر موی غَفْرَة عن محمد ابن كَمْبه القرَطي عَن ابي ايوب 

عن النبي يك نَحْوَهُ. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن قيس قاص عمر بن عبدالعزيز) قال 
في «التقريب»: محمد بن قيس المدني القاص ثقة من السادسة 
وحديثه عن الصحابة مرسل (عن أبي صرمة) بكسر الصاد المهملة 
وسكون الراء الأنصاري (عن أبسي أيوب) الأنصاري. قوله: (قد 
كتمت عنكم شيئاً سمعته من رسول الله #) إنما كتمه أولاً مخافة 
اتكالهم على سعة رحمة الله تعالى وانهماكهم في المعاصي وإنما 
حدث به عند وفاته لثلا يكون كاتما للعلم» وربما لم يكن أحد 
يجفظه غيره فتعين عليه أداؤه. 

1- (لو لا أنكم تذنبون) أي أيها المؤمنون (لخلق الله خلقاً) أي 
قوماً آخرين من جنسكم أو من غميركم (يذنبون فيغفر لهم) وقي 
رواية مسلم لجاء بقوم يذنبون فيستغفرون الله فيغفر لهم. قال 
الطيبي: ليس في الحديث تسلية للمنهمكين في الذنوب كما يتوهمه 
أهل الغرة بالله تعالى فإن الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم إنما 
بعثوا ليردعوا الناس عن غشيان الذنوب بل بيان لعفو الله تعالى 
وتجاوزه عن المذنبين ليرغبوا في التوبةء والمعنى المراد من 
الحديث هو أن الله كما أحب أن يعطي المحسنين أحب أن يتجاوز 
عن المسيئين» وقد دل على ذلك غير واحد من أسمائه الغفار 
الحليم التواب العفوء أو لم يكن ليجعل العباد شاناً واحداً 
كالملائكة مجبولين على التنزه من الذنوب بل يخلق فيهم من يكون 


)١(‏ سقط لفظ باب من نسخة كمال يوسف الحوت وهو مثبت في الطبعة 
الهندية. رائد. 


بطبعه ميالاً إلى الهوى متلبساً بما يقتضيه ثم يكلفه التوقي عنه 
ويحذره عن مداناته ويعرفه التوبة بعد الابتلاء فإن وفى فأجره على 
الله وإن أخطأ الطريق فالتوبة بين يديه كذا في «المرقاة». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم. 

قوله: (عن عبدالرحمن بن أبي الرجال) بكسر الراء ثم جيم 
واسمه محمد بن عبدالرحمن بن عبدالله ابن حارثة بن النعمان 
الأنصاري المدني نزيل الثغور صدوق ربما أخطا من الثامنة (عن 
عمر) بن عبدالله المدني كنيته أبو حفص (مولى غفرة) بضم الغين 
المعجمة وسكون الفاء ضعيف وكان كثير الإرسال من الخامسة. 

EE 


۰ [صحیح] حدثنا عبالله بن إملحاق 
الجوهر ري" البصري أخبرنا أو عاصيم؛ أخبرنا كشيّر بن 
ال أخبرنا ميد بن عار قال: سمغت بكر بن عبدالله 
المُّني يُقول: أخبرنا أنّس بن مالك قال سَّمِعْت رَسُول الله 
در قو «قال الله تبَارَكَ وتعالى: يا ابن آَم إنك مَا دَعَوتَني 
وَرَجَوتَنِي! " عَقَرْت لَك عَلَى ما كان فيك ولا أبالي. يا ابن 
0 
وَلاً أبَاِي. يا ابن آدَ دم إنك لو أتيتبي قراب الأرْض خنطَاَا ثم 
يي لآ د شرك بي شيعا لتك بقرابها مَغْفِرة». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسن غریب" لاز عْرفُة إلا 
مِن هَذَا الوَجْه. 

١‏ - قوله: (حدثنا عبدالله بن إسحاق الجوهري) البصري 
مستملي أبي عاصم يلقب بدعة بكسر الموحدة وسكون المهملة ثقة 
حافظ من الحادية عشرة (حدثنا أبو عاصم) اسمه الضحاك النبيل 
(أخبرنا كثير بن فائد) بالفاء البصري مقبول من السابعة (أخبرنا 
سعيد بن عبيد) الهنائي البصري. 

7- قوله: (إنك ما دعوتني ورجوتني) ما مصدرية ظرفية أي ما 
دمت تدعوني وترجوني يعني في مدة دعائك ورجائك (غفرت لك 
على ما كان فيك) أي من المعاصي وإن تكرزت وكثرت (ولا 
أبالي) أي والحال أني لا أتعظم مغفرتك علي وإن کان ذنباً كبيراً أو 
كثيراً. قال الطيبي: في قوله: ولا أبالي معنى لا يسال عما يفعل 
(عنان السماء) يفتح العين أي سحابها وقيل ماعلا منها أي ظهر 
لك منها إذا رفعت راسك إلى السماء. قال الطيبي: العنان السحاب 
وإضافتها إلى السماء تصوير لارتفاعه وأنه بلغ مبلغ المساء (بقراب 
الأرض) بضم القاف ويكسر أي بما يقارب ملؤها (خطايا) تمييز 


(۲) سقط لفظ باب من نسخة كمال يوسف الحوت وهو مثبت في الطبعة 
الهندية. رائد. 
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۹۹ 


قراب أي بتقدير تجسمها (لا تشرك 
الفاعل أو المفعول على حكاية الحال الماضية لعدم الشرك وقنت 
اللقي (بقرابها مغفرة) قال الطيبي: ثم هذه للتراخي في الإخبار وآن 
عدم الشرك مطلوب أولى ولذلك قال لقيتني وقيد به وإلا لكان 
يكفي أن يقال خطايا لا تشرك بي. قال القاري: فائدة القيد أن يكون 
موته على التوحيد. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن. غريب). وأخرجه أحمد والدارسي 
عن أبي ذر. : 


د بي شيئاً) الجملة حال من | 


- باب (خلق الله مَانَةَ رَحْمةِ) 

۱ [صحيح: رواه البخاري ومسلم] حدثنا ييه 
حدثنا عبدالعزيز بڻ محمد عن العلا بن مبدالر خن عن ايو 
عن ابي مرَيرة أن رول الله و فال: لق اش مائة 
رَحْمَةٍ فوضع رَحْمَة اة بين لق امون بها وعند الله 
تسْعَةٌ وتسلعُونَ رَحْمَة». 

لخ: ٠٠دت‏ 5459][م: 617لا؟] [ه: 1191]. 

وَفي الاب عَن سَلْمَانْ وجُندب بن عبدالله بن سُفيانَ 
البجلي. 

قال ابو عيسى: هَذًا حَدِيثْ حَسَنْ صحيح”". 

-١‏ قوله: (خلق الله) أي يوم خخلق السماوات والأرض كما في 
. حديث سلمان عند مسلم: قال القرطبي: يجوز أن يكون معنى خلق 
اخترع وأوجد ويجوز أن يكون بمعنى قدر وقد ورد خلق بمعنی 
قدر في لغة العرب فيكون المعنى أن الله أظهر تقديره لذلك يوم 
أظهر تقديره السماوات والأرض (فوضع رحمة واحدة بين خلقه) 
أي من جملة المائةء وفي رواية لمسلم: إن لله مائة رحمة أنزل منها 
بين الجن والإنس والبهائم والهوام فبها يتعاطفون 
وبها يتراحمون وبها تعطف الوجش على ولدها (وعتد الله تسعة 
وتسعون رحمة) وفي رواية لمسلم: واخر لله تسعاً وتسعين رحمة 
يرحم بها عباده يوم القيامة. قال الطيبي: رحمة الله تعالى لا نهاية 
لها فلم يرد بما ذكره تحديداً بل تصويرا للتفاوت بين قسط آهل 
الإيمان منها في الآخرة وقسط كافة المربويين في الدنيا. قوله: 
(وفي الباب عن سلمان وجندب بن عبدالله بن سفيان البجلي) أما 
حديث سلمان فأخرجه مسلم» وأما حديث جندب بن عبدالله 


رحمة واحلة د 


فأخرجه أحمد في (مسلدة؟. 
ا قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
)0 
باب 


۰ 


() سقط لفظ باب من نسخة كمال يوسف الحوت وهو مثبت في الطبحة 
الهندية. رائد. 


0۲ - [صحيح] حدثنا فت حدثنا عبدالعزيز بن 
مُحمَادٍ عن اللا بن عبدالرَحمَن عن أبيه عن ابي هُرَيْرَة أن 
رَسُولَ الله يك قال لر يَعْلَمْ المُؤْمِنْ 2 مَاعنْدَالل مِنّ 
العقوبة را ارو ار الود 
من الرّحْمَةِ مَا قط مِنَ الْجَنْةِ أجَدَ» 
لخ:4١1]53م:‏ ¥00[ 
قال أبو عيسى: هَڌا حَدِيِثُ حَسَن"" لا عرف إلا من 
حلي العلا بن عبدالرَحمَن عن بيه عن ابي هريرة. 
-١‏ قوله: (من العقوبة) بيان لما (ما طمع) من باب سمع أي ما 


. رجا «احد» أي من المؤمنين فضلاً عن الكافرين ولا بعد أن يكون 


أحد على إطلاقه من إفادة العموم إذ تصور ذلك وحده يوجب 
اليأس من رحمته» وفيه بيان كثرة عقوبته لئلا يغتر مؤمن بطاعته أو 
اعتماداً على رحمته فيقع في الأمن ولا يأمن مكر الله إلا القوم 
الخاسرون (ما قنط) من القنوط هو اليأس من باب نصر وضرب 
وسمع (أحد) أي من الكافرين. قال الطيبي: الحدييث في بيان 
صفتي القهر والرحمة لله تعالى فكما أن صفنات الله تعالى غير 
متناهية لا يبلغ كنه معرفتها احد كذلك عقويته ورحمته» فلو فرض 
أن المؤمن وقف على كنه صفته القهارية لظهر منها ما يقنط من 
ذلك الخواطر فلا يطمع بجتته أحد. وهذا معنى وضع أحد موضع 
ضمير المؤمن» ويجوز أن يراد بالمؤمن الجنس على سبيل 
الاستغراق. فالتقدير أحد منهم ويجوز أن يكون المعنى على وجه 


آخر وهو أن المؤمن قد اختص بأن يطمع بالجنة فإذا اتتفى الطمع 


منه فقد انتفئ عن الكل» وورد الحديث في بيان كثرة رحمته 
وعقوبته كيلا يغتر مؤمن برحمته فيأمن من عذابه ولا ييأس كافر من 
رحمته ويترك بابه» كذا في «المرقاة». 
7 - قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشيخان. 
ا 

۴ - [متفق عليه] حدثنا قت حدثنا اللَيْثْ عن ابن 
عجلآن”'' عن أبيه عن ابي هُرَيْرَةَ عن رسُول الله يك قَالَ: 
إن الله حين خا الق" كب بيو على لَه أن رحبي 
علب غْضَبِي». 

[خ: [14é‏ [م: 1161 [هتد: 8 ] [ن: هلالا - 
الكبرى]. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صحیح غریب" 


وديس جا جار ريا E‏ ين E‏ 
الهندية . رائد. 


(0۰° 
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م لي رأ 


04 [صحيح] حدثنا مُحَمْد بن عبدلله بن أبي الل 
-رَجُل من أهل بَعْدَاد أبُو عبدالله صَّاحِبْ أحْمَّدَ 0 
حَدَثَنَا وئس بن محمد حلا سيد بن ژر ن 
الآخول وَثابتٍ عن أنّس قال: EES‏ 
َرَجْلَ قد صَلَى وَمُوَيَدمُو وَمرَ قول في دُعَاله: اللّهُم لا إل 
إلا الله أنت المثاثاى بَدِيع السَمَاوَات والآرة ضِ ذا الْجَلآل 
والكرام . فقا البي كل أتَدْرُرن ما دَعَا الله؟ دَهَا الله 
باسمه لم اللي إذا دعي به جاب وَإِذَا سيل به أطْطّى». 

[د: 446 ]١‏ [ن: ۳۰۰[ 

قال أبو عيسى: هذا حلریث غریب 
أنس وقد رُوِي هَذَا الحَلديث مِن غَيْرِ هَذَا الوَجْه عن أَنْس. 

-١‏ قوله: (عن ابن عجلان) اسمه محمد (عن أبيه) هو عجلان 
المدني مولى فاطمة بنت عتبة لا بأس به من الرابعة. 

۲- قوله: (إن الله حين خخلق الخلق) أي المخلوقات (كتب بيده 
على نفسه أن رحمتي تغلب غضبي) بفتح الهمزة وتكسر على 
حكايته مضمون الكتاب» وفي رواية للبخاري في التوحيد: أن الله 


مِن حديث ثابت عن 


لما قضى الخلق كتب عنده فوق عرشه أن رحمتي سبقت غضبي. 
قال الجزري قوله: إن رحمتي تغلب غضبي هو إشارة إلى سعة 
الرحمة وشمولها الخلق كما يقال غلب على فلان الكرم أي هو 
أكثر خصاله وإلا فرحمة الله وغضسه صفتان راجعتان إلى إرادته 
للثواب والعقاب. وصفاته لا توصف بغلية إحداهما الأخرى وإنما 
هو على سبيل المجاز للمبالغة. انتهى. وقال الطييي: أي لمسا خلق 
الخلق حكم حكماً جازماً ووعد وعداً لازماً. لا خلف فيه بان 
رحمتي سبقت غضبي فإن المبالغ في حكمه إذا أراد إحكامه عقد 
عليه سجلا وحفظه» ووجه المناسبة بين قضاء الخلق وسبق الزحمة 
أنهم مخلوقون للعباذة شكراً للنعم الفائضة عليهم. ولا يقدر أحد 
على أداء حق الشكر وبعضهم يقصرون فيه فسبقت رحمته في حسق 
الشاكر بأن وفى جزاءه وزاد عليه ما لا يدخل تحت الحصرء وفي 
حق المقصر إذا تاب ورجع بالمغفرة والتجاوز» ومعنى سبقت 
رحمتي تمثيل لكثرتها وغلبتها على الغضب بفرسي رهان تسابقتا 
فسبقت إحداهما الأخرى. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4 - قوله: (حدثنا يونس بن محمد) المؤدب (أخبرنا مسعيد بن 
زربي) بفتح الزاي وسكون الراء بعدها موحدة مكسورة الخزاعي 
البصري العباداني أبو عبيدة أو أبو معاوية منكر الحديث من 
السابعة. 

-٥‏ قوله: (اللهم لا إله إلا أنت المنان) قال في «النهاية»: المنان 
هو المنعم المعطي من المن العطاء لا من المنة وكثيراً ما يرد الممن 


في كلامهم بمعنى الإحسان إلى من لا يستثيبه ولا يطلب الجزاء 
عليه فالمنان من أبنية المبالغة كالسفاك والوهاب (ذا الجلال 
والإكرام) أي ياذا العظمة والكبرياء وذا الإكرام لأوليائه (أتدرون 
بما دعا الله) أي تعلمون بالإسم الذي دعا الله به هذا الرجل (دعا 
الله باسمه الأعظم) جملة مستأنفة بيان لما دعا الله به وقد تقندم 
الكلام في ما يتعلق بالإسم الأعظم في باب جامع الدعوات (الذي 
إذا دعي به أجاب الخ) تقدم شرحه في الباب المذكور. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي واين ماجة وابن حبان والحاكم. 


-١‏ باب قول رسول الله ي درغم أنف رجل...» 
"0o0‏ [حسن صحيح»› صححه الحاكم وحسله 


الترمذي] حدثنا أحْمَد بن ٳبراهيم الَورقي» حدثها ريي 
ابن إبراهيم عن عبدالرَحمَنِ بن إسْحَاق عن سَعيلو بن أبي 

سَعِيد الْمَقبْري عَن أبي هُرَيرَةَ قالَ: قال رَسُول الله يإه: «رَغِمْ 
انف جل" درت ح عِندهُ فلم يمل علي وَرَغِم انف رَجُلٍ 
E Re E‏ 


مر قرم ر 


0 حمّن راظن ل أو حدما 

قال: : وفي اباب عن جَابرٍ واس" 
غريب مِنْ هذا الوَجْهٍ ربعي بن إبْرَاهيمْ هُوَ أخو إسْمَاعيل 
ابن راهيم وو ثقة وهو ابن عَلية. وزی عن فض أهْلٍ 
للم َال إا صلى الرَّجْل على النبي وك مَرّة ني المَجْيِسِ 
جرا عنهُ عَنۀ ما کان في ذَلِكَ المُجْلِس. 

a!‏ - [صحيح] حداثنا یی بن موسى وزياد بن أيوب 
قالا: حدثنا آپُو عَامِر المَقَدِيّ عن سلَيْمَان ابن بلآل عن عمَارَة 


ابن عَزيَةُ ن عبدالله بن علي بن سين بن علي بن أبي 


». وهلا حَدِيث حَسّنٌ 


طا“ ڪن أيه غن حَّسينٍ بن علي ابن أبي طالب عن علي 
ابن أبي طالب قال: قال رَسول الله ها «البَخِيل”" الي مَنْ 
كرت ده قم يمل حلي». 

[ن: ۸۱۰۰ - الكبرى]. 


قال أبو عيسّى: هذا حډیٹ حَسَنْ صحيحٌ م غريب" . 


-١‏ قوله: (أخبرنا ربعي) بكسر الراء المهملة وسكون الموحدة 
وكسر العين المهملة وشدة التحتية (بن إبراغيم) بن مة ع لاحي 
أبو الحسن البصري أخو إسماعيل بن عليه وهو أصغر منه ثقة 
صالح من التاسعة (عن عبدالرحمن بن إسحاق) القرشي المدني. 

1 - قوله: (رَغِمَ انف رجل) أي لصق أنفه بالتراب كناية عن 
حصول الذل. قال في «النهايةة: : رَغِم يرقم ورَغِم يرغم رَغماً 
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ورغماً ورُغماً وأرغم الله أنفه أي الصقه بالرغام وهو التراب. هذا 
هو الأصل ثم استعمل في الذل والعجز عن الانتصاف والانقياد 
على كره. انتهى. وهذا إخبار أو دعاء (ذكرت) بالبناء للمفعول (فلم 
يصل علي) قال الطيبي: الفاء استبعادية والمعنى: بعيد على العاقل 
أن يتمكن من إجراء كلمات معندودة على لسانه فيضوز بها قلم 
يغتنمه فحقيق أن يذله الله وقيل إنها للتعقيب فتقيد به ذم التراخي 
عن الصلاة ة عليه عند ذكره لل ثم انسلخ) أي انقضى (قبل أن يغفر 
له) أي بأن لم يتب أو لم يعظمه بالمبالغة في الطاعة حتى يغفسر له 
(فلم يدخلاه الجنة) لعقوقه وتقصيره في حقهما. والإسناد مجازي 
فإن المدخل حقيقة هو الله يعني لم يخدمهما حتى يدخسل بسببهما 
الجنة. 

۳- قوله: (وفي الباب عن جابر وأنس) أما حديث جابر يعني 
ابن سمرة فأخرجه الطبراني 
فأخرجه أحمد والنسائي والطبراني في «الأومسط» واببن حبان في 
«صحيحه؟ وغيرهم. 


بأسانيد أحدها حسن»؛ وأما حديث أنس 


-٤‏ قوله: (هذا.حديث حسن غريب) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحة» والبزار في «مسنده» والحاكم في «مستدركه» وقال 
صحيح (وهو ابن علية) أي إسماعيل بن إبراهيم هو ابن عليية» 
وعلية إسم أمه (ويروى عن بعض أهل العلم قال: إذا صلى الرجسل 
على النبي ية مرة في المجلس أجزأ عنه ماكان في ذلك 
المجلس) أي ما دام كان في ذلك المجلس. : 

0- قوله: (عن عبدالله بن علي بن حسين بن علي بن بي 
طالب) مقبول من الخامسة (عن أبيه) هو المعروف بزين العابدين. 

1- قوله: (البخيل) أي الكامل في البخل (الذي من) قال 
الطيبي: الموصول الثاني مقحم بين الموصول الأول وصلته تأكيداً. 
كما في قراءة زيد بن علي: اللي حلَقَكُم وَالْلِينَ بن کُم أي 
بفتح الميم. انتهى. وقيل: يمكن أن نكون شرطية والجملة صلة 
والنجزاء فلم يصل على (ذكرت عنده) أي ذكر اسمي بمسمع منه 
(فلم يصل علي) لأنه بخل على نفسه حيث حرمها صلاة الله علينه 
عشراً إذا هو صلى واحدة. قاله المناوي. وقال القاري: فمن لم 
يضل عليه فقد بخل ومنع نفسه من أن يكتال بالمكيال الأوفى فلا 
يكون أحد أبخل منه كما تدل علينه رواية: البخيل كل البخيل. 
انتهی. قلت: أشار القاري بقوله ومنع نفسه من أن يكال بالمكيال 
الأوفى إلى حديث أبي هريرة: من سره أن يكتال بالمكيال الأوفى 
إذا صلى علينا أهل البيت فليقل اللهم صلي على محمد النبي 
الأمي. الحديث زواه أبسو داود. قال الحافظ ابن كثير بعد ذكر 
حديث علي وحديث أبي هريرة المذكورين: فيهما دليل على 
وجوب الصلاة على النبي ية كلما ذكر وهو مذهب طائفة من 


العلماء منهم الطحاوي والحليمي ويتقوئ بالحديث الآخر الذي 
رواه ابن ماجة: حدثنا جبارة بن المغلس حدثنا حماد بن زيد حدثنا 
عمرو بن دینار عن جابر بن زيد عن ابن عباس قال: قال رسول الله 
يي «من نسي الصلاة علي أخطأ طريق الجنة». جبارة ضعيف 
ولكن رواه إسماعيل القاضي من غير وجه عن أبي جعفر محمد بن 
علي الباقر قال: قال رسول الله باة: «من نسي الصلاة علي أخطا . 
طريق الجنة». وهذا مرسل يتقوى بالذي قبله. وذهب آخرون إلى 
أنه تجب. الصلاة عليه في المجلس مرة ؤاحدة ثم لا تجب في بقية 
ذلك المجلس بل يستحب. نقله الترمذي عن بعضهم. ويتأيد 
بالحديث الذي رواه الترمذي عن أبي هريرة عن النبي يك قال: هما 
جلس قوم مجلسا لم يذكروا الله فيه ولم يصلوا على نبيهم إلا كان 
عليهم ترة يوم القيامة فإن شاء عذبهم وإن شاء غفر لهم». انتهى. 
۷- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحييح) وأخرجه احمد 
والنسائي وابن حبان والخاكم عن الحسين بن علي عن النبي ي 
7- باب في دعاء النبي بي 


۷ - [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن إِبْرَاهِيمَ الدُوْرَقِي» 
حدثنا عُمَرُ بن حفص بن ياش أخبرنا أبي عن الحَسَن بن 
ا 1 و أوْفَى قال 
کان رَسُول الله ب قول الله رة بالل والبرد 
والمّاء البّاردء الم ئن لِي بن الغطاما كما تبت الوب 
لآبيْضَ مِنّ الدنّس». 

قال أبو عيسى: : هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ صحيحٌ غريب . 

-١‏ قوله: (عن الحسن بن عبيدالله) بن عروة النخعي. قوله: 
(اللهم برد قلبي) أي اجعله بارداً (والبزد) بفتحتين هو خب الغمام. 

1- قوله: (هذا حديث خسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
بنحوه. 


4- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
الحَسَنْ بن عرَفة» حدثنا يَزِيدُ بن هَارُون عن عبدالرحمَن بن 


کک ب المليکي صن مُوسى بن فا عن انع ن 
الذعاء 01 ا ات اة حْمَة وما سيل الله شيا بطي 


حب ا من أن أن سنال العَافِيَة). 
[حسن» حسنه الألباني] وَقَالَ رَسُولُ الله :دإ الذعاء 
نفع مما رل" وَمِمًا لَمْ يَنزِل َمَلَِكُمْ عِبَاد الله بالدَعاء؛. 


(۱) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 


قال أبو عيسّى: : هذا يث غريب" " لانَعْرِفُه إلأمِن 
حَدِيث عبدالرَحمَن بن أبي بكر القرشِي وهو المكيّ المُليجي 
وهو ضَعِيفٌ في الحَدِيثه ضعفه بَعْض اهل العلم مِن قبل 


وقد رَوّى إسْرائيل هَذَا الحَلِيث عن عبدالرحْمَنِ بن أبي 
بكر عن مُوسَى بن عَقبة عن نافع عن ابن عَمَرَ عن التي 486 
قال: دما سيل الله شيعا أحَب إِلَيْ من العَافِية». 

[ضعيف] حدثنا بذك القامِم بن ديار الكوفي» أخبرنا 
إسحاق بن مَنْصُور الككُوفي” عَن إمنرَائيل بهذا. 

4 [ضعيفء ضعفه البخاري وا الألباني] حدثتا 
أَحْمَدُ حْمَدُ بن مَِيعِء أخبرنا أبُو النضر””, » أخبرنا بكر بن خنيس 
عن مُحْملٍ القَرَشِيِي عن َيمَةٌ بن يزيد عن أبي إذريس 
الخؤلأني عن بلآل أن رَسُولَ الله يد قَالَ لیم بقيَام 
الل" فان داب ب الصالحين فلكم وإ ام اليل قر الى 
الله وَمَنهّاة عن الإنْم وتَكْفِيرٌ للسَيَئَات ومَطْرَدَةٌ للداء عن 
الجَِسَد». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غریب" لا ر 
بلآل إلا من هَذا الوجهٍ من قبل ساو قال: 
أبن [سْمَاعِيل”* يقو ل محمد القَرَشِيّ ردب معد 
تان خر ابي وهو تمد بن مسا وقد كرا 
حَدِينُة. 


رف من حلش 


اع ا 


سمعت محمد 


وقد َرَى هذا الحلييث مُعَاوية بن مصَالِحٍ عن وب رَييعَة بن 
يزيد عن أبي إذريس الْحَوْلأنِي عن أبي أمَامَة عن النبي 4 

[حسن» حسنه الألباني وصححه الحاكم] حدثنا بِذَلِكَ 
محمد محمد بن إمسْمَاعِيلَ أخبرنا عبدالله بن صَالِح عن مُعَاوِئَة بن 
صَالِحٍ عن رَبِيعَة بن يزيد عن أبي إذْريس : الخؤلآني عن أبي 
أمَامة عن رَمنّول الله يكل أنه قال: َليِكُم بقِيَام للل فإنَهُ 
داب الصَالِحِينَ فلكم وُو قُْبَةٌ إلى ربكم وَمَكَفَرَة 
سات" مها لاونم 3 

قال أبو عيسّى: كا ةر شت ا ارس عن 
بلآل. 

-١‏ قوله: (من فتح له منكم باب الدعاء) أي بان وفق لآن يدعو 
الله كشيراً مع وجود شرائطه وحصول آدابه (فتحت له أبواب 
الرحمة) يعني أنه يجاب لمسئوله تارة ويدفع عنه مثله من السوء 
أخرى كما في بعض الروايات فتحت له أبواب الإجابة» وفي 
بعضها فتحت له أبواب الجنة (وما ستل الله شيئاً يعني أحب إليه) 
قال الطيبي: أحسب إليه تقييد للمطلق يعني وفي الحقيقة صفة 
شيئاً (من أن يسأل العافية) أن مصدرية والمعنى: ما سئل الله سؤالاً 


أحب إليه من سؤال العافية. 

'- (إن الدعاء ينفع مما نزل) أي من بلاء نزل بالرفع إن كان 
معلقاً وبالصبر إن كان محكماً. فيسهل عليه تحمل ما نزل به فيصبره 
عليه أو يرضيه به حتى لا يكون في نزوله متمنياً خلاف ما کان بل 
يتلذذ بالبلاء كما يتلذذ أهل الدنيا بالنعماء (ومما لم ينزل) أي بأن 
يصرفه عنه ويدفعه منه أو يمده قبل النزول بتأييد من يخف معه 
أعباء ذلك إذا نزل به (فعليكم عباد الله بالدعاء) أي إذا كان هذا 
شأن الدعاء فالزموا يا عباد الله الدعاء. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذزي في «الترغيب؟ بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والحاكم كلاهما من رواية 
عبدالرحمن بن أبي بكر المليكي وهو ذاهب الحديث عن موسى 
ابن عقبة عن نافع عنه. وقال الترمذي: حديث غريب. وقال 
الحاكم: صحيح الإسناد. 

-٤‏ قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور الكوفي) السلولي (عن 
إسراتيل) بن يونس. 

0- قوله: (أخبرنا أبو النضر) إسمه هاشم بن القاسم البغدادي 
(عن بلال) بن رباح المؤذن وهو ابن حمامة وهي أمه كنيته أبو 
عبدالله مولى أبي بكر من السابقين الأوليسن شهد بدراً والمشاهد 
مات بالشام سنة سبع عشرة أو ثمان عشرة وقيل سنة عشرين وله 
بضع وستون سنة. 

-٦‏ قوله: (عليكم بقيام الليل) أي التهجد فيه (فإنه دأب 
الصالحين) بسكون الهمزة ويبدل ويحرك أي عادتهم وشانهم. قال 
الطيبي: الدآب العادة والشأن وقد يحرك وأصله من دأب في العمل 
إذا جد وتعب (وإن قيام الليل قربة إلى الله) أي مما ي يتقرب به إلى 
الله تعالى: (ومنهاة) مصدر ميمي بمعنى اسم الفاعل أي ناهيه (عن 


الإئم) أي عن ارتكابه قال الله تعالى: إن الْحَسَئَات يُذْهِبِنَ 


السَيْبّاتٍ» وقال: إن الملاة تَنْهَى عن القخشاء انكر 4 
(وتكفير للسيئات) أي مكفرة للسيئات وساترة لها (ومطردة للداء 
عن الجسد) أي طارد ومبعد للداء عن البدن. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والحاكم 
والبيهقي في «السنن الكبرى» (وسمعت محمد بن إسماعيل) هو 
الإمام البخاري (يقول محمد القرشي هو محمد بن سسعيد الشامي 
وهو ابن أبي قيس وهو محمد بن حسان وقد ترك حديثه) قال في 
«التقريب»: محمد بن سعيد بن حسان بن قيس الأسدي الشامي 
المصلوب ويقال له: ابن سعيد ابن عبدالعزيز أو ابن أبي عتبة أو 
أبن قيس أو ابن أبي حسان ويقال له: ابن الطبري أبو عبدالرحمن 
وأبو عبدالله أو أبو قيس وقد ينسب لجده وقيل إنهم قلبوا إسمه 
على ماثة وجه ليخفى. كذبوه وقال أحمد بن صالح وضع أربعة 
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آلاف حديث وفال أحمد: قتله المنصور على الزندقة وضلبه من 
السادسة. 

۸- قوله: (حدثنا بذلك محمد بن إسماعيل) هو محمد بن 
إسماعيل الترمذي أو هو الإمام البخاري لم يتعين لي (أخبرنا 
عبدالله بن صالح) الجهني (حدثني معاوية بن صالح) الحضرمي. 

9- قوله: (ومكفرة للسيئات) مصدر ميمي بمعنى إسم الفاعل 
أي مكفرة للذنوب قوله: (وهذا أصح من حديث أبي إدريس عن 
بلال) لأن في سند حديث بلال محمد القرشي وقد عرفت حاله. 
وحديث أبي أمامة هذا أخرجه أيضا ابن أبي الدنيا في كتاب 
«التهجد» وابن خزيمة في «صحيحه» والحاكم كلهم من رواية 
عبدالله بن صالح وقال الحاكم: صحيح على شرط البخاري كذا في 
«الترغيب». وفي الباب عن أبي الدرداء عند ابن عساكر وعن 
سلمان الفارسي عند الطبراني وعن جاير عند ابن السني.. 

[باب17) 

۴٠‏ - [حسن» حسنه الألباني وصححه ابن خبان 
والحاكم] حدثنا الْحَسَنُ بن عَرَفَةَ حدثني عبدالرخمن بن 

: مُحمّلا' المُحَارِبِيَ عن مُحمَاِ بن عَمْرِو عن أبي سَلْمَة عن 
أبي هريْرَة قَالَ: قال رَسُول الله ل: «أَعْمَارٌ أمَبِي مَا بَبْنَ 
السّتينَ إلى السَبعِين”" وَأقَلَهُمْ مَنْ يَجُورُ ذلك». 

[ھ: 78١‏ ؟4]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غریب" مر حَدِيِثٍٍ 
محمد بن عَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هرَيْرَة عن النبي و 
لا نرف إلا ِن هذا الْوَجْه وقد روي عن أبي هريره ِن ير 
هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثني عبدالرحمن بن محمد) بن زياد (المحاربي) 
أبو محمد الكوفي لا باس به كان يدلس قاله أحمد من التاسعة (عن 
محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص الليثي. 

؟- قوله: (أعمار أمتي ما بين الستين إلى السبعين) أي نهاية 
أكثر أعمار أمتي غالباً ما بينهما (وأقلهم من يجوز ذلك) أي يتجاوز 
السبعين فيصل إلى الماثة فما فوقها قال القازي: وأكثر ما اطلعنا 
على طول العمر في هذه الأمة من المعمرين في الصحابة والأئمة 
سن أنس بن مالك فإنه مات وله من العمر مائة وثلاث سنين 
وأسماء بنت أبي بكر ماتت ولها مائة سنة» ولم يقع لها سن ولم 
ينكر في عقلها شيء وأزيد منهما عمر حسان بن ثابت مات وله 
مائة وعشرون سنة عاش منها ستين في الجاهلية وستين في 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 


الإسلام» وأكثر منه عمرأ سلمان الفارسي فقيل عاش ماثتين 
وخمسين سنة:وقيل ثلشمائة وخمسين سنة والأول أصح: 

7- قوله: (هذا حديث غريب. جسن) وأخرجه ابن ماجة (وقد 
روي عن أبي هريرة من غير هذا الوجه) أخرجه الترمذي في باب 
أعمار هذه الأمة من أبواب الزهد. 

: باب في دعاء النبي كَل‎ -٣۳ 

>0١‏ [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 

مَحْمُودُ بن يلان حدئنا بُو دَاوْدَ الْحَضَرِي عَن سيان 
الثؤري عن عَمْرِو بن رة" عن عبدالله بن الحَارث عن 
طب بن قيس عَن ابن عباس قال: «كان النبي كه يَدْعُو 
قول : رب عي ولا ٿين علي وانصرني ولا صر علي 
وَامَكْرْلِي ولا نکر عَلَّي» وَاهْلنِي وَيَسَرْ : ادى لي 
رَانصرتي عَلَى مَنْ بَعَى عَلَي. رب اجعلبي لك شكارأء لك 
ذكارأء لك راب لك مطواعاء لك مُخبتا ليك أواها مُنيباً. 
رب قبل توټټي» وَاغْسِلْ حَوبتِي) وأجب دعوتي نبت 
حجټي» وَسَّدَدْ لِسَانِي» واد قبي وَاسْلل سَخِيمَة صَذري». 

[د: 161١‏ 101۱[ 1ن: ۳ - الكبرى][هم: 
ا ش 

قال مَحْمودُ بن غَيْلآنَ وحَدَنّنا مُحَمَدُ بن بشر العَبْدِي عن 
سيان التوري بهذا الإسناد نَحْوَهُ. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن مرة) الجملي المرادي (عن عبدالله بن 
الحارث) الزبيدي المكتّب (عن طليق) بالتصغير بن قيس الحنفي 
الكوفي ثقة من الثالثة. 

۲- قوله: (يقول) بدل من يدعو أو حال (رب أعني) أي غلى 
أعدائي في الديبن والدنيا من النفس والشيطان والجن والإنس 
(وامكر لي ولا تمكر علي) قال الطيبي: المكر الخداع وهو من الله 
إيقاع بلائه بأعدائه من حيث لا يشعرون» وقيل هو استدراج العبد 
بالطاعة فيتوهم أنها مقبولة وهي مردودة» وقال ابن الملك المكر 
الحيلة والفكر في دفع عدو بحيث لا يشعر به العدوء فالمعنى: 
(اللهم اهدني إلى طريق دفع أعدائي عني ولا تهد عدوي إلى طريق 
دفعه إياه عن نفسه) كذا في «المرقاة»» (واهدني) أي دلني على 
الخيرات (وبسر لي الهدى) أي وسهل اتباع الهداية أو طرق الدلالة 
حتى لا أستثقل الطاعة ولا أشتغل عن الطاعة (وانصرني على من 
بغى علي) أي ظلمني وتعدى علي (رب اجعلني لك شكاراً) أي 
كثير الشكر على النعماء والآلاء وتقديم الجار والمجرور للاهتمام 
والاختصاص أو لتحقيق مقام الاخلاص (لك ذكارا) أي كثير الذكر 


زفيف 


Yo“ 
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(لك رهاباً) أي كثير الخوف (لك مطواعاً) بكسر الميم مفعال 
للمبالغة أي كثير الطوع وهو الانقياد والطاعة (لك مخبتاً) أي 
خاضعا خاشعا متواضعا من الإخبات قال في «القاموس»: أخبت 
خشع, (إليك أواهاً) أي متضرعاً فعال للمبالغة من أوه تأويها وتىأوه 
تأوهاً إذا قال اوه أي قائلاً كثيراً لفظ أوه وهو صوت الحزين. أي 
اجعلني حزيناً ومتفجعاً على التفريط أو هو قول النادم من معصيته 
المقصر في طاعته وقيل الأواه البكاء (منيباً) أي راجعاء قيل: التوبة 
رجوع من المعصية إلى الطاعة والإنابة من الغفلة إلى الذكر 
والفكرة والأوبة من الغيبة إلى الحضور والمشاهدة. قال الطيبي: 
وإنما اكتفى في قوله أواهاً منيبا بصلة واحدة لكون الإنابة لازمة 
لدان ورديفاً له فكأنه شيء واحد ومن قوله: 9إن إْرَاهِيم حلم 
أواة مد منيب( (رب تقبل توبني) أي بجعلها صحيحة بشسرائطها 
واستجماع آدابها فإنها لا تتخلف عن حيز القبول» فال الله تعالى: 
وهر اللري قبل اة عَنْ عيَابِو4. (واغسل حوبتي) بفتح الحاء 
ويضم أي امح ذنبي (وأجب دعوتي) أي دعاني (وثبت حجتي) أي 
على أعدائك في الدنيا والعقبى وثبت قولي وتصديقي في الدنيا 
وعند جواب الملكيين (وسدد لساني) أي صوبه وقومه حتى لا 
ينطق إلا بالصدق ولا يتكلم إلا بالحق (واهد قلبي) أي إلسى 
الصراط المستقيم (واسلل) بضم اللام الأولى أي احرج من سل 
السيف إذا أخرجه من الغمد (سخيمة صدري) أي غشه وغله 
وحقده. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجة وابن حبان والحاكم وابن أبي شيبة. 

[باب]“ 

۲-[ضعيسف» ضعفه البخاري والترمذي 
والعجلوني] حدثنا ها حدثنا أبو الآحْوّص” عن أبي 
حَمَزْةَ عن إِبْرَاهِيمٌ عن الآسود عن عَائِشَةُ قالّت فال رَسُولُ 
الله كله: من َا عَلَى من ظلََه فصر ¢ 

قال ابو عيسى: هلا حَددِيث غريب" لا نَعْرِنْهُ إلا ِن 
حَلدِيش أبي حَمْرَة وَفَد كلم َعْض اهل العم في أبي حَسْرْةٌ 
وعو مَيِمُونْ الآعغورٌ. 

حدثنا في حدثنا ميد بن عبدالرّحمن الرَؤَاسِي عن 
ابي الوص عن أبي حَمْرَةَ بهذا الإستاد نره 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم (عن أبي 
حمزة) الأعور القصاب اسمه ميمون. 


۲- قوله: (من دعا على من ظلمه فقد انتصر) آي انتقم منه. قال 
المناوي: أي أحذ من عرض الظالم فنقص من إثمه ثواب المظلوم 
-'٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده أبو حمزة الأعور وهر 
ضعيف. 
4 -باب 

۴۳-[قال الألباني: صحيح: دون قوله: يحيي 
ويميت] حدثنا مُوسَى بن عبدالرحْمْنِ الكنلري الكُوفِي حدثنا 
زد بن حَبّابِ''' قال: وَأحبَرَني سيان النْوْرِيّ هَن محمد بن 
عبدالرَخمن بن أبي ليلى ڪن الشغِي ن عبدال رمن بن أبي 
يى عن أبي يوب الآنصَارِي قال: قال رَسُول الله يك «مَنْ 
قال عَشْرَ مَراتر لا إل إلا الله وَحْدهُ لا شريك لَه لَه المْلْكْ 
وله لحن يحبي ويمبت وهو على كل شي دير . كانت لَه 
مدل أربَع رقاب" مِن ولد إمْمَاعِيل». 

قال: وق روي هَڏا الحلِيث عن أبي پوب مَوْقُوفاً. 

-١‏ قوله: (حدئنا زيد بن حباب) أبو الحسين العكلي (عن 
محمد بن عبدالرحمن) لسفيان الثوري عدة شيوخ أسماؤهم محمد 
أبن عبدالرحمن ولم يئعين لي أن محمد بن عبدالرحمن هذا من 
هو 5 

"١‏ - قوله: (كانت له عدل أربع رقاب) قال في «النهاية»: اليدل 
والعّدل بالكسر والفتح وهما بمعنى المثل وقيل: هو بالفتح ما عساد 
له من جنسه وبالكسر مأ ليس من جنسه وقيل: سالعكس (سن ولد 
إسماعيل) بفتح الواو واللام وبضم الأول وسكون الشاني خصص 
بني إسماعيل لشرفهم وإنافتهم على غيرهم من العيرب والضرب 
أفضل الأمم ولقربهم منه عليه السلام ومزيد اهتمامه بهم» ويستفاد 
مئه جواز استرقاق العرب خلافاً لمن منع ذلك. وحديث ابي أيوب 
هذا أخرجه الشيخان أيضا. 

[بنناب]!) 

4 [قال الألباني: متكر] حدثنا محمد بن شار 
حدثنا عبدالھ مار بن عبد ال وار حدثنا هاشم وهو ابن سعيل 
الکوفي» حدئَنا کنانة مو َفِيّة فال: سمحت صفِيّة تقول: 
اذل علي رول الله من تي '" أرْبَعَةُ آلأفي نرام 
أب سبح بھا. قال: قد سبحت بهد الآ أعلْمَك باكر مما 
مش بوا فقت لى علبي فقال: «قُولِي: سُبْحَانْ الله 
عَدَُدٌ خلقه». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غریب لا نُعْرقُهُ مِنْ دیش 
مت إلا من هذ لجو يا يطو طاايم بن متعيرالُوفي: 
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Yoo 


ولي يس سناد بمَعْرُوفي. وني الاب عن ابن عباس. 

“٥‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن بار 
حدثنا محمد بن جَعْفْر عن شُعبَة عن محمد بسن 
عبدالر من قال مضت كرا ُحذث عن ابن باس قن 
جويْرية بت الحارث: أن اللبي 2 مر لبها ِي في 
نجيف" قم تز لبي 4 بها ياين ف الهار ا 
ها و نم فقَالَ: : الآ أَعَلَمُك 

تقوليئها: مبان الله عَدَدَ لقي سبْحان الله دة 
ع شل له خت خلب سحن لل رهی ای 
مبان الله رضى تَفْسيهء بخان الله ری نَفْسيوء بان الله 
نه عرشو بخان الله زنّة عرشسه سبحان الله زئة عرشي 
سان الله مداد كَلِمَاتَه سان الله مداد كَلِمَائ سان الله 
مداد كَلِمَائه». 
[م: [Y7‏ [ف: ۰۸ ] زن: 6 - الكبرق]. 


000 هذا علدت لام يق ودين 


زى غه مووي وسفیان الوري هذا ال : 
-١‏ قوله: (حدثنا كنائة) بكسر الكاف وخفة النون الأولى 


ممه اسن حي ل الا 


مر م و ات ساسك ری رادل 
في ولاية معاوية وهو الصخيح. 


؟- قوله: (وبين يدي) أي قدامي والواو للحال (أربغة آلاف 
نواة) بفتخ النون وهي عظم التمر (لقد سبحث بهذه) أي بهذه الثواة 
(غدد خلقه) منصوب صفة فصدر فخذوف تقديرة حه تسبيخا 
عدذ خلقه: قال القاري: هذا الحديث أضل. ضحيخ لتجزيز السبحة 
بتقريرء ويد فإنه في مغناها إذ لا فرق بين المنظومة والمشورة فيسا 
يعد به. ولا يعتد بقول هن غدها بدغة انتهى. قلت: تقذم الكلام في 
هذه المسألة في باب غقد التسبيح باليك: 

۳ قوله: (هذا حديث غريب) واخ رجه الحاکم. قوله: (ولييس 
إسناده بمعروف) تفرد به هاشم بن سعيد وهو ضعيف. قوله: (وشي 
البانب غن ابن عباس) احرج خديثة أبو داؤة: 

4- قوله؛ (غن محمد بن عبدالرحمن) بن غبيد القرشي الثيسي 
(عغن جويرية) بالتضغير (بنت الخارث) بن أبي ضراز الخزاعية مسن 
بني المصطلق أم المؤمنين كان إسمها برة فعَيره النبي له وسباها 
في غزوة المريسيع ثم تزوجها وماثت سنة غنمسين على الصحيح: 

ف قوله: (وهي في مسجدها) بفتع الجيم وبكسر أي موضيع 
سجودها للضلاة (ما زلت) بكسر الثاء (غلى حالك) أي على 


الحال التي فارقثك عليها (غدد خلقة) منصوب على نزع الخافض 
أي بعدد كل واحبد سن مخلوقاته: وقال السيوطي: نصب على 
الظرف أي قدر عدد شخلقه (سبحان الله رضى نفسه) أي أسبحة قدر 
ما يرضاه (سبخان الله زئة عرشه) أي أسبحةه بمقدار وزن عرشه ولا 
يعلم وزنه إلا الله تبارك وتعالى (سبحان الله سداد كلماته) بكسر 
الميم أي مثل عددها وقيل قدر ما يوازيها في الكثرة عار كيل أو 
وزن أو عدد أو ما أشبهه من وجوه الحضر والتفديرء وهذا تمثيل 
يراد به التقريب لأن الكلام لا يدخل في الكيل والوزن وإنما يدخل 
في العددء والمداد مصندر كالمدد يقال مددنك الشيء مدا ومداداً 
وهو ما يكثر به ويزاد كذا في /النهاية». والحديث دليل على فضل 
هذه الكلمات وأن قائلها يدرك فضيلة تكرار القول بالعدد المذكور 
ولا يتجه أن يقال: إن مشقة من قال هكذا أخف من مشقة من كرر 
لفظ الذكر حتى يبلغ إلى مثل ذلك العدد فإن هذا باب منحه رشول 
الله ل لعباد الله وأرشدهم ودلهم عليه تخفيفاً لهم وتكثسيراً 
لأجورهم من دون ثعب ولا نصب فللّه الحمد. 

5- قوله: (هذا حديت حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن ماجة. 

6- پاپ 

ت ET‏ ا ا 

بشار» حدثنا ابسن أبي عدي قَال: : أنبأنا جعفر بن مَيْسون 


اجب الآأنماط عن أبي عُثْمَانُ النهدي عن ا لقارسي' 


عن النبي يكل فال: دن الله حيسي" ريم تخي E‏ بي إذا رفع 
لجل لبه يِه أن رتا صقرا اين 
[د: 444 ]١‏ له [۳۸۹١‏ 


فال ابو عيسّى: هذا حَدِيِثْ سن غَريبْ”". ورواه 
بقلو ولم رفع 3 

۳۷- [حسن صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارٍ دشنا 
صَفْوَان بن عيسى حدثنا محمد بن عجن عن اققا عن 
ا E‏ فقال 
رسول الله چا سد 

[YY تن‎ 

قال أبو غيسى: هذا ينث حسن صحسح غریب 
ومعنى هَذَا الحُدِيث إِذَا اشا ر الرَجْل بإصبَمْيِهِ في الذعاء ند 
الكْهَادَةٍ فلا يكير إلا ' باصيمٍ وَاحِدَةٍ. 

-١‏ قوله: (إن الله حبي) فعيل من الحياء اي كثير الحياء اروضىفه 


تعالى بالحياء يحمل على ما يليق له كسائر صفاته نؤمن بها ولا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الدعوات 


نكيفها (كريم) هو الذي يعطي من غير سؤال فكيف بعده «صفراً» 
بكسر الصاد المهملة وسكون الفاء أي خاليتين. 

قال الطيبي: يستوي فيه المذكر والمؤنث والتثئية والجمع 
#خائبتين» من الخيبة وهو الجرمان. وفي الحديث دلالة على 
استحباب رفع اليدين في الدعاء والأحاديث فيه كثيرة» وأما حديث 
أنس لم يكن النبي به يرفع يديه في شيء من الدعاء إلا في 
الاستسقاء فالمراد به المبالغة في الرفع. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داوذ وابن 
ماجة والبيهقي في الدعوات الكبير؛ وصححه الحاكم. 

۳- قوله: (عن القعقاع) بن حكيم. قوله (كان يدعو) أى يشير 
(بأصبعيه) الظاهر أنهما المسبحتان (أحد أحد) كرر للتأكيد في 
التوحيد أى أشر بأصبع واحدة لأن الذي ندعوه واحد سبحانه 
وأصله واحد أمر مخاطب من التوحيد وهو القول بان الله واحد 
قلبت الواو همزة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي والبيهقي 
في «الدعوات الكبير». 


1- [أحاديث شتى]”'*' من أبواب الدعوات“ 


06 لحن مم حي رای وسقي 
الحاكم] حدثنا محمد بن بن بشارء حدثنا بو عَامِرٍ العَقَدِي» 
حدثنا زمَيرٌ وعو ابن مُحمّدٍ عن عبدالله بن محمد بن عقيل 
أن مُعَادَ بن رقَاعَة احبر عن ابي" قال ل: «قام ابو بكر 
الصّدَيق عَلَى المثبر تم بَكَى فقال: قام رَسُول الله يك عام 
1 ل" على المثر كم يكى فقال: سلوا الله العَفْوَّ والعَافِيَة 
فإن أحَداً لَمْ يط بعد البَقين حيرا مِنَ الْعَافية. 

قال أبو عيسّى: هذا حَديث حَسَنٌ غريب مِنْ هذا الوَجه*» 
عن أبي بكر رضي الله عنه. 

0 أحاديث ا قال في امار الماح أمر 

شت بالفتح أي متفرق تقول: 8 شت الأمر يَشِيِتُ بالكسر شَنَأً وشات 

يفم اليس نیما أي ترق وقوم شك وأشياد شی وجاؤرا اضعا 
أي متفرقين وأحدهم شت بالفتح. 

7- قوله: (عن أبيه) أي رفاعة بن رافع بن مالك الأنصاري. 

-٣‏ قوله: (عام الأول) أي من الهجرة (ثم بكى) قيل: إنما 
بكى لأنه علم وقوع أمته في الفتن وغلبته الشهوة والحرص على 
جمع المال وتحصيل الجاه فامرهم بطلب العفو والعافية ليعصمهم 
من الفتن (سلوا الله العفو) أي عن الذنرب. 

قال في «النهاية» العفو معناه التجاوز عن الذنب وترك العقاب 


(#1) ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 


عليه أصله المجو والطمس (والعافية) قال القاري: معناه السلامة 
في الدين من الفتنة وفي البدن من سيء الأسقام وشدة المحئة انتهى. 

قلت: لا حاجة إلى زيادة لفظ سيء. قال في «النهاية»: العافية 
أن تسلم من الأسقام والبلايا وهي الصحة وضد المرض انتهى (بعد 
اليقين) أي الإيمان (خيراً من العافية) قال الطيبي وهي السلامة مسن 
الآفات فيندرج فيها العقو. انتهى. يعني ولعموم معنن العافية 
الشاملة للعفو اكتفى بذكرها عنه والتنصيص عليه سابقاً للإيماء إلى 
أنه أهم أنواعها. 

-٤‏ قوله: (وهذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد والنسائي وابن ماجه وابن حبان والحاكم وصححه: 

۷- باب 

48" [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدُ حَدَثنَا 
حُسَيْنْ بن يزيد الكوفي” “ حدثنا أو يَحْيى الْحِمَاني حدثنا 
E‏ 
بَكْر قال قال رَسُولُ الله ة: «ما أصر من امتَغْفر”" وَلْوْ فَعَلَهُ 
في اليَوْمْ سَبْعِينَ مَرَة». 

[د: 5١16][ه:لامه"].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غریب 

يث أبي نُضِيرَة وَلَيسَ اناده بالقَوي : 

-١‏ قوله: (حدثنا حسين بن يزيد الكوفي) الطحان (حدثنا أبو 
يحيى الحماني) بكسر الحاء المهملة وتشديد الميم اسسمه 
عبدالحميد بن عبدالرحمن (حدثنا عثمان بن واقد) بن محمد بن 
عمر العمري المدني نزيل البصرة صدوق ربما 
وهم من السابعة (عن أبي نصيرة) بالتصغير الواشطي اسمه مسلم 
ابن عبيد ثقة من الخامسة (عن مولى لأبي بكر) يقال هو أبو رجاء 
مجهول من الثانية. 

۲- قوله: (ما أصر 


۵( كسك كم اه 
إنما نَعْرِفْهُ ِن 


زيد بن عبدالله بن 


من استغفر) كلمة ما ناقية يعني من عمل 
معصية ثم استغفر وندم على ذلك خرج عن كونه مصراً على 
المعصية لأن المصر هو الذي لم يستغفر ولم يندم على الذنب 
والإصرار على الذنب إكثاره كذا في «المفاتيح» (ولو فعله في اليوم 
سبعين مرة) وفي رواية أبي داود وإن عاد في اليوم سبعين مرة» قيل 
ظاهره التكثير والتكزير. قال المناوي في شرح هذا الحديث: أي ما 
أقام على الذنب من تاب توبة صحيحة وإن عاد في اليوم سبعين 
مرة فإن رحمة الله لا نهاية لها فذنوب العالم كلها متلاشية عند 
عفوه. 

۳- قوله: (وهذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود (وليس 
إسناده بالقوي) لجهالة مولى أبي بكر ولين حسين بن يزيد. 


تنحفة الأخوذى - كتاب الدعوات 


YoY 


۹۸- ات 
٠‏ [ضعيف»ء ضعفه الألباني وضححه الحاكم] 


حدثنا يَحْبَى بن مُوسَى( '' وسفیان بن وك -المَعْئى واج 
قالاً: حدثنا يزيد بن هَارُونَ حدثنا الآصبغ بن ريد حدثدا أبو 


العلاء عن أبي أَمَامَة قال: لبس" عُمَرُ بن الْخَطَابٍ رضي الله 
عه أرب جديا قال الحنة له الذي اني ما أراري به 
کک حياني؛ نم فال سيعت رسو الله 
N‏ 
الوب الذي أخلق فَقصَدَقَ به كان في كتف الله وني حفظ 
الله وفي ميثر الله حَياً ومييتأ». 

ذه لاه ه*7]. 


قال ابو عيسّى: هَذَا حديث عر یب وقد رَوَاهُ يَحى بن 
ابي يوب عن عبيدالله بن زحر عن عَلِي بن يزيد عن القَاِمٍ 


عن أبي أَمَامَةَ. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) البلخي (أخبرنا الأصبغ بن 
زيد) بن علي الجهني الوراق أبو عبدالله الواسطي كاتب المصاحف 
صدوق يغرب من السادسة (أخيرنا أبو العلاء) الشامي مجهول من 
الخامسة (عن أبي أمامة) الباهلي. 

"- قوله: (لبس) من باب سمع (ما أواري به) أي أستر به 
(عورتي) العورة سوءة الإنسان كل ما يستحيئى منه (واتجمل) أي 
أتزين (ثم عمد) بفتح الميم ويكسر أي قضد (إلى الشوب الذي 
أخلق) أي صار بالياً أو صيره باليا (كان في كنف الله) بفتح الكاف 
والنون أي في حرزه وستره وهو في الأصل الجانب والظل 
والناحية على ما في «القاموس» (وفي حفظ الله وفي ستر الله) تأكيد 
ومبالغة» وفي «الصحاح) الستر بالكسر واحد الستور وبالفتح مصدر 
ستر (حياً وميتً) أي في الدنيا والآخرة. 

۳- قوله: (هذا حدیث غريب):وأخرجه أحمد وابن ماجه وابن 
أبي شيبة والحاكم وصححه. قوله: (وقد رواه يحيى بن أيوب) 
الغافقي ا الضمري (عن علي بن يزيد) 


الألهاني الدمشقي (عن القاسم) بن عبدالرحمن الدمشقي كنيته أبو 
۹- [باب]" 
-0١‏ [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
(۲) ما بين الحاصرتين سقط من الطبغة الهندية. رائد. 


4 حْمَ بن الحَسّن"" حدثنا عبدالله بن نافع الصّائِغ قِرَاءَة عَلَيْهِ 
خی اوو ار خت ن ون مغن اوش تر 
ابن الخطاب: «أن النبي يلل E‏ 
َنام كثيرة فرعو الرَجْعَةَ فقا رَجُلَ يمن لم يَحرْجٍ 
ت تع جا ولا ال غيم بر لبه تدا 


النبِي يكل ألا اكم على فو إم نفل هة رارع رَجْعَة؟ 
نَوْمٌ هدوا صلآة | ر جرا يرو اله حتى مطل 


الس فأولَيك ا ب وَأَفْضَلْ غَنِيمَة». 

قال أبو عيسى: وَهَذَا حَدِيث غريب" لا نَعْرفْهُ إلا مِنْ 
هذا الوَجْه. وَحَمَاءُ بن أبي حمر مو مُحمَدُ بن أبي ميا 
وُو آبو إبراميم الأنصاري“ المَرَنِي وَهُوَ ضَعيف في 
الحلريث. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) بن جنيدب الترمذي (عن 

أبيه) هو أسلم العدوي: 
٠‏ 1- قوله: (بعث) أي أرسلل (بعشاً) أي جماعةء قال الطيبي: 
البعث بمعنى السرية من باب تسمية المفعول.بالمصدر (قبل نجد) 
بكسر القاف وفتح الموحدة أي إلى جهته (وأسرعوا الرجعة) أي 
إلى المدينة (فقال رجل ممن لم يخرج) بطريق الغبطة على وجه 
التعجب (ولا أفضل) أي أكثر أو أنفس (الا أدلكم على قوم أفضل 
غنيمة) أي لبقاء هذه ودوامها وفناء تلك وسرعة انقضائها (قوم) أي 
هم قوم (شهدوا صلاة الصبح) أي حضروا جماعتها (فاولئك أسرع 
رجعة) أي إلى أهلهم ومعايشهم لانتهاء عملهم الموعود عليه بذلك 
الثواب العظيم بعد مضي نحو ساعة زمانية وأهل الجهاد لا يتتهي 
عملهم غالبا إلا بعد أيام كثيرة. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث وعزوه للسترمذي ورواه البزار وأبو يعلى وابن 
حبان في «صحيحه» من حديث أبي هريرة بنحوه وذكر البزار فيه أن 
القائل (ما رأينا) هو أبو بكر رضي الله عنه. وقال في آخره: فقال 
النبى يك هيا أبا بكر ألا أدلك على ما هو أسرع إياباً وافضل مغنماً 
E‏ الغداة في جماعة ثم ذكر الله حتى تطلع الشمس). انتهى. 

-٤‏ (وحماد بن أبي حميد هو محمد بن ابي حميد وهو أبو 
إبراهيم الأنصاري) اسمه محمد وحماد لقبه وأبو إبراهيم 
كنيته (وهو ضعيف في الحديث) أي ضعيف عند أهل الحديث 
أو ضعيف في حديثه» وقال البخاري فيه: إنه منكر الحديث» 
وفي «ميزان الاعتدال؟ في ترجمة أبان بن جبلة: نقل ابن القطان 
أن البخاري قال: كل من قلت فيه منكر الحديث فلا تحل الرواية 


عنه. 


09۰۸ 


تحفة الأحوذي - كتاب الدعوات 


۲“ -[حسن» حسنه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا فيان بن وكيم حدثنا أبي عن سيان عن عَاصم بن 
عبيدالله عن سا عن ابن عَم عن عمَر «أنة اتان ابي 
يك في العُمْرَةٍ فقا أ أحي اششركنًا في دُمَاِك ولا 
نَنْسَنا». 

[د: 16۹۸[ ]ھ: 44م1]. 

5 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنٌ صحيح 

-١‏ قوله: (أنه استاذن النبي ية في العمرة) وفي رواية أبي 
داود: استأذنت النبي 95 فاذن لي (فقال) أي النبي و (أي أخي) 
بالتصغير وهو تصغير تعطف وتلطف لا تحقير (أشركنا) يحتمل 
نون العظمة وأن يريد نحن وأتباعنا (في دعائك) فيه إظهار الخضوع 
والمسكنة في مقام العبودية بالتماس الدعاء ممن عرف له الهداية 
وحث للأمة على الرغبة في دعاء الصالحين وأهل العبادة وتنبيه لهم 
على أن لا يخصوا أنفسهم بالدعاء ولا يشاركوا فيه أقاربهم 
وأحباءهم لا سيما في مظان الإجابة وتفخيم لشأن عمر وإرشاد إلى 
ما يحمي دعاءه من الرد (ولا تنسنا) تأكيد أو أراد به في سائر 
أحواله. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه ابو داود وزاد 
بعد قوله: ولا تنسنا فقال كلمة ما يسرني أن لي بها الدنيا. 

)!]باب[-١‎ 


7 [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حذْثنا 
عبدالله بن عبدالر شن أعيرنا تی بن بان عدلنا ابو 
مُعَاوِيَة عن عبدالرّحمن بن إمْحَاق” عن سيار ن أبي وَائِلٍ 
عن عَلِيّ رضي الله عنه «أن مكاتبا" جاءهُ فقال إني قد 
عجزت عن كِتَابتي فَأعني, قال ألا أعَلَمُكَ كَلِمَات عَلْمَهِنَ 
ممه سود ماو ياه الله 

قال FI‏ هذا ا حيط حت قي 
ير أبي الحكم (عن أبي وائل) 

شقيوٌ شقيق بن سلمة الأسدي الكوفي. 


)#١(‏ جاء في طبعة كمال يوسف الحوت (ثبير) والصواب المثبت كما في 
مصادر التخريج. انظر «سسند أحمد» )٠١۳/١(‏ واالمختارة 
(۲/ ۱۱۷) ومسند البزار .(\A0/۲)‏ رائد. 


۲- قوله: (أن مكاتباً) أي لغيره وهو عبد علق سيده عتقه على 
إعطائه كذا من المال (إني قد عجزت عن كتابتي) الكتابة المال 
الذي كاتب به السيد عبده يعني بلغ وقت أداء مال الكتابة وليس لي 
مال (فأعني) أي بالمال أو بالدعاء بسعة المال (قال: ألا أعلمك 
كلمات) قال الطيبي: طلب المكاتب المال فعلمه الدعاء إما لأنه لم 
يكن عنده من المال ليعينه فرده أحسن رد عملاً بقوله تعالى: قول 
مُعْرُوفٌ وَمَغْفرَةَ حير أو أرشده إشارة إلى أن الأولى والأصلح له 
أن يستعين بالله لأدائها ولا يتكل على الغير» وينصر هذا الوجه. 

قوله: (واغنني بفضلك عمن سواك) (لو كان عليك مشل جبل 
صير ديناً) بكسر الصاد المهملة وسكون التحتية وهو جبل لطيئ 
ويروى صبير بفتح الصاذ المهملة وكسر الموحدة ومسكون التحتية 
كذا في «النهاية» (اللهم اكفني) بهمزة وصل تثبت في الابتداء 
مكسورة وتسقط في الدرج. وفي بعض النسخ: (اكففني» من الكف 
(بحلالك عن حرامك) أي متجاوزا أو مستغنيا منه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البيهقي في 
«الدعوات الكبير والحاكم وقال: صحيح. 

- باب في دُعاء المريض 


4- [ضعيف» ضعفه الألباني وأعله الدارقطني] 
حَدَثَنا محمد بن الى حدئنا محمد بن جَعْفْرٍ أخبرنا شُعبَة 
عن عرو بن مره عن عبدالله بن سَلَمةَ عن علي قال: كلت 
شاا" قمر بي رَسُول الله 6 وآنا اقول اللَّهُمْ إن كان أجَلِي 


د حَضَر فا رحبي وإن كان ماخر فارفغنيء وإن کان لاء 


فصبرڼي» > فَقَالَ رسو الله ل كَبِف قُلْت؟ قال: فاا عله ما 
قال» قال: فَضَربَهُ برجله وقال: اللّهُم انه أو اشفه -شعبة الاك- 
قال: فما سدكت وَجَعِي بَعْدَه. 

[ن: ۱۰۸۹4۷ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى : هذا حَلِيثُ سن صحية”". 

00 - [صحيح] حدئنا سفيان بن وكيم حدثنا يَحْبى بن 
آذم عن إِمنْرَائِيلَ عن أبي إِسْحَاقَ عن الحارث عن علي قال: 
دكان النبي يله إذا عاد مرب مَريضاً قال: الم اذب الام“ 
رب : الناس» راشف انت الثاني ل شيفاء إلا شيفاوك شيقَاءٌ ل 
يُغَا دز سلقماً». 

قال ابو عيسى: هذا حلییث سه . 

-١‏ قوله: (كنت شاكياً) أي مريضاً (وأنا أقول) جملة حالية (إن 
كان أجلي) أي انتهاء عمري (قد حضر) أي وقته (فأرحني) أي 
بالموت من الإراحة وهي إعطاء الراحبة بنوع إزاحة للبلية (وإن 
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كان) ي أجلي (فارفغني)“ من الإرفاغ أي وسع لي عيشي. قال 
في «النهاية» وفي حديث علي رضي الله عنه أرفغ لكم المعاش أي 
أوسع عليكم وعيش رافغ أي واسع (وإن كان) أي مرضي (بلاء) 
٠‏ أي امتحانا (فضبرني) بتشديد الموحدة المكسورة أي اعطني الصبر 
عليه ولا تجعلني من أهل الجزع لديه (قال) أي عبدالله بن سلمة 
(فاماد) أي علي (عليه) أي على رسول الله يله (ما قال) أي أولاً 
(فضربه برجله) أي ليتنبه عن غفلة أمره وينتهني.عن شكاية حاله 
وتتضل إليه بركة قدمه (قال) أي علي (فما اشتكيت زجي ي 
هذا (بعد) أي بعد دعائه يل ا 


5 قوله؛ لا عن خسن سح وار اسو 
مسنده» والحاكم في «مستدرکه» وابن حبان في «(صخيحه):. 

'- قوله: (أذهب الباس) أي أزل شدة المرض والباس بغير 
همز للازدواج فإن أصله الهمزة (رب الناس) بالنصب بحذف 
حرف النداء (واشف) أي هذا المريض (أنت الشافي) يؤخذ منه 
جواز تسمية الله تعالى بما ليس في القرآن بشرطين: 
3 أحدهما: أن لا يكون في ذلك ما يوهم نقضه. 

والثاني: أن يكزن له أصل في القرآن وهنذا من فاك فنإن في 
القرآن: «وَإذًا مرت فهر يَشفِينِ4: قاله الحافظ (لا شفاء) بالمد 
مبني على الفتح والخبر محذوف والتقدير لنا أوله (إلا شفاؤك) 
بالرفع على أنه بدل من موضع لا شفاء (شفاء) مصدر منصوب 
بقوله اشف ويجوز الرفع على أنه:.خير:مبتدا أي هذا أو هو (لا 
يغاذر) بالغين المعجمة أي لا يترك» وفائدة التقيد بذلك أنه قد 
يحصل الشفاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه فكان 
.يدعو له بالشفاء المطلق لا بمطلق الشفاء (سقماً) يضم ثم سكون 
وبفتحتين أيضاً أي مرضاً والتنكير للتقليسل. وقد استشكل الدعاء 
للمريض بالشفاء مغ ما في المرض من كفارة الذنوب والثواب كما 
تضافرت الأحاديث بذلسك» والجواب أن الدعاء عبادة ولا ينافي 
الشواب: والكقارة لأنهما يحصلان بازل مرض وبالضير عليه» 
. والداعي بين حسنتين إما أن :يخصل له مقصوده آوايعوض عنه 
جلف نفع أو دفع ضر وكل من فضل الله تغالى. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) في سنده الحارث الأعور:وهو 
ضعيف ورواه الشيخان وغيرهما عن عائشة. 


. (1) ضبطها الشارح بالغين المعجمة والصراب بالعين المهملة كما في 
ف مصادر التخريج» انظر اصحیح ابن حبان» )10 (TAA/‏ و«المختارة» 


٠‏ (18/1!) و«المصنقف» لابن أبي شيبة (41/60) وامسند أحمد» 
(5//ا١٠).‏ رائك. 


۳- باب في ذُعَاء الوثر 

5- [صحيح» صححه الحاكم وحسنه الضياء] حدما 
أَحْمَد بن مني أخبرنا يزيد بن هارُون حدئنا ماد بن سَلْمة 
عن هِشام بن عَمْرِو الفزاري” e‏ 
بن هشام عن علي بن أبي طالبر: : أن النبي ككل كان يقو قول في 
وترو" : الم اني مود برضّاك من سخطك واعود 
بمُعَافَاتِكَ من عة عوك واعود بك منك لآ أخصي لْناء عَلَيِْكَ 
أت کنا ا ثبت عَلَى تفسك». 

T11۷4 زه‎ [VEY [ن:‎ [VEY [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَاریث حَسنُ غریب" 
علي لا نَمْرِقُُ إلا ِن هَذَا الوَجهٍ نه مِنْ حلريث حمَّادٍ بن سَلَمّة. 

-١‏ قوله: (عن هشام بن عمرو الفزاري) بفتح فاء وزاي خفيفة 
فألف فراء مقبول من الخامسة (عن عبدالرحمن بن الحارث بن 
هشام) بن المغيرة المخزومي المدني له رؤية وكان من كبار ثقات 
التابعين. ا 

۲- قوله: (كان يقول في وتره) وفي رواية أبي داود وابن فاجه 
في آخخر وتره: قال القاري: أي بعد السلام منه.كما في رواية قمال 
ميرك: وفي إحدى روايات النسائي كان يقول إذا فرغ من صلاته 


من حديث 


بمعافاتك من عقوبتك) قال الجزري في «النهاية»: وفي رواية بدا 
بالمعافاة ثم بالرضاء إنما ابتدأ بالمعافاة من العقوبة لأنها من صفات 
الأفعال كالإماتة والإحياء والرضا والسنخط من صفات الذات» 
وصفات الأفعال أدنى رتبة من صفات الذات فيندا بالأدنى مترقياً 
إلى الأعلى ثم لما ازداد يقيناً وارتقاء ترك الصفات وقصر نظره على 


٠‏ ا ا ا 


الاستعاذة على بساط القرب فالتجا إلى الثناء فقال (لا اجصي ثنا 
يك عد كنك سر E‏ 
وأما على الرواية الأولى فإنما قدم الاستعاذة بالرضا على السخط 
لأن المعافاة من العقوبة تحصل بحصول الرضسا وإنما ذكرها لأن 
دلالة الأولى عليها دلالة تضمين فأراد أن يدل عليها دلالة مطابقة 
فكنى عنها أولاً ثم صرح بها ثانياً. ولأن الراضي قد يعاقب 
للمصلحة أو لاستيفاء حق الغير. انتهبى. (وأعوذ بك منك) أي 
بذاتك من آثار صفاتك وفيه إيماء إلى قوله تعالى: «ريُحَدْركُمْ الله" 
فة وإشار ة إلى قوله تعالى: تيو إلى اله (لا حصي شنا 
الحا جو انوي د م E‏ 
نفسك) أي ذاتك. قال ابن الملك: معنى الحديث الاستغفار من 
التفصير في بلوغ الواجب من حق ذاته والثناء عليه: ٠‏ انتهى. وفي 


؟ه٠‎ 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الدعوات 


رواية النسائي: دلا أحصي ثناء عليك ولو حرصت ولكن أنت كما 
أثنيت على نفسك). قال ميرك: قيل: يحتمل أن الكاف زائدة 
والمعنى: أنت الذي أثنيت على نفسك. وقال بعض العلماء: ما في 
كما موصوفة أو موصولة والكاف بمعنى المثل أي أنت الذات التي 
لها صفات الجلال والإكرام ولها العلم الشامل والقدرة الكاملة 
أنت تقدر على إحصاء ثناءك وهذا الثناء إما بالقول وإما بالفعل وهو 
إظهار فعله عن بث آلاثه ونعمائه. 

ناعون تدا ع نتن ف واعرينه اسو اوه 
والنسائي وابن ماجه والطبراني في «الأوسط» وابن أبي شيبة (لا 
نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث حماد بن سلمة) قال أبو داود 
في «سننه»: هشام أقدم شيخ لحماد وبلغني عن يحبى بن معين أنه 
قال: لم يرو عنه غير حماد بن سلمة. قال المنذري: وقال البخاري: 
قال أبو العباس قيل لأبي جعفر الدارمي: روى عن هذا الشيخ غير 
حماد؟ فقال: لا أعلم وليس لحماد عنه إلا هذا الحديث. وقال 
أحمد بن حنبل: هشام بن عمرو الفزاري من الثقات» وقال أبو 
حاتم الرازي: شيخ قديم ثقة وقد أخرج مسلم في #صحيحه؛ من 
حديث عائشة رضي الله عنها قالت: فقدت النبي 6 ليلة من 
الفراش فالتمسته فوقعت يدي على بطن قدميه وهو في المسجد 
وهما منصوبتان وهو يقول: «اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك 
وبمعافاتك من عقوبتك وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك أنت 
كما أثنيت على نفسك". وقد أخرجه أبو عبدالرحمن في الصلاة 
وابن ماجه في الدعاء. انتهى. 


-٤‏ باب في دُعاء النبي كك وَعَوَذِهِ في ذُبرِ 


oY‏ [صحیح› رواه البخاري] حدثنا حَدَئنًا عبدالله 
ابن عبدالرَحْمَنِ أخبرنا زكريًا بن عاي حدثنا عببدالله هو ابن 
نرو الرقي عن عبدالمَلْك بن عُمَيْر عن مُصْعْب بن سعد 
وعَمَرو بن ميْمُون قالً: (كان معد سد" بعلم بيه مُؤْلآء 
الكلمات كَمَا يمل متب المِلْمَانَ وَيَقُول إن رول الله 
يكل كان يَتَعوّدٌ بهن دُبْر الصلاة: اللْهُمٌ إني اعود بك من 
الجن" وأعوَدُ بك من البُخْلء واعود بك من ازل الئرء 
واعود بك من َة الَا وَعَذَابِ القَبْرِه قال عبدالله بن 
عبدالرحمن أبو إسحاق الْهَمْدَاني مُضطرب في هذا الْحَديث 
ويَلطرب فيه. 


قال أبو عيسى: هَذَا حديث حَسَنَ صحخيح”' مِن هذا 


]خ: [AYY‏ [ن: 4غ 0]. 

04> [قال الألباني: منكرء وحسنه الترمذي والضياء] 
حدقا أَحْمَدُ بن الْحَسن حدثنا أصبغ ابن القرج أخبَرَني 
عبدالله بن وَهْبِ عَنْ عَمْرو بن الحارث أنه أَخبرَه عن سمي 
ابن أبي هلال عن ريم عن عَائِشة بت سَعْلدٍ بن أبي وقاص 
عن أبيها أنه دحل مع رَسُول الله يه عَلَى اراو وب بين 
نها رى أ قال حص تس به فال ألا برك باهر 
أَيْسَرُ عَلَيِْك مِن هذا وَأفْضَلْ؟ مْبْحَانَ الله عَدَدُ ما خَلّقَ في 
الْسَّمَاءء وَسبَحَان ن الله عَدَدَ ما خلّقَ في الأرزض» وَسُبْحَانَ الله 
عَدَدَ ما بَيْنَ ذلك وَسْبْحَانَ : الله ذد ما مو حالِق» والله كبر 


مل ذلك والحمْد لله مِثْلَ ذلك ولا حول ولاه وة إلا بالله 
مِئْلَ ذلك». 

[د: 0۰۰]. 

قال أبو عيسى: َا حَډیٹ حَسَنْ غریب مِنْ حَدِيثٍ 
سد 


8- [ضعيفء ضعفه المناوي والألباني] حدّئنا 
سيان بن وكيم حدثنا عبدالله بن تُمَيْرِوَدْيْدُ بسن اب عن 
مُوسى بن دة ن محم بن ٿا“ عن أبي حكيمٍ 
الخطمي مَولَى الرَيْرِ عن الزييْرٍ بن العَوَام قال: قال النبي 
ك: ما يِن صبًا صبَاح ينبح العباد" فيه إلا ومُنَادٍ يُنَادِي 
سبحان المَلِكَ القذوس». 

قال ابو عيسى: وَهَذَا حَلدِيث غریب" . 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله هو ابسن عمرو) الرقي (وعمرو بن 
ميمون) الأودي الكوفي. 

۲- قوله: (كان سعد) أي ابن أبي وقاص (يعلم بنيه) أي أولاده 
وفيه تغليب» وقد ذكر محمد بن سعد في «الطبقات» أولاً سعد 
فذكر من الذكور أربعة عشر نفساً ومن الإناث سبع عشرة وروى 
عنه الحديث منهم خمسة عامر ومحمد ومصعب وعائشة وعمر 
(هؤلاء الكلمات) أي الآنية (كما يعلم المكتب) اسم فاعل من 
الإكتاب قال في «القاموس): الإكتاب تعليم الكتابة كالتكتيب 
والإملاء. وفي رواية للبخاري كما يعلم المعلم الغلمان الكتابة 
(الغلمان) جمع الغلام أي الأطفال. 

۳- (من الجبن) بضم وضمتين أي البخل في النفس وعدم 
الجرأة على الطاعة وإنما تعوذ منه لأنه يؤدي إلى عذاب الآخرة 
لأنه يفر في الزحف فيدخل تحت وعيد الله فمن ولّى فقد باء 
بغضب من الله» وربما يفتتن في دينه فيرتد لجبن أدركه وخوف 
على مهجته من الأسر والعيودية (وأعوذ بك من البخل) يضم الباء 
وسكون الخاء ويفتحهما أي من عدم النفع إلى الغير بالمال أو 
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العلم أو غيرهما ولو بالنصيحة قال الطيبي::الجود إما بالنفس وهو 
الشجاعة ويقابله الجبن. وإما بالمال وهو السخاوة ويقابله البخل 
ولا تجتمع الشجاعة والسخاوة إلا في نفس كاملة ولا ينعدسان إلا 
من متناه فسي النقص (وأعوذ بك من أرذل العمر) بضم الميم 
وسكونها لغتان» وفي رواية.البخاري: «وأعوذ بك أن أرد إلى أرذل 
العمر»: قال العيني: أي عن الرد وكلمة أن مصدرية وأرذل العمر 

هو الخرف يعني يعود كهيتته الأولى في أوان الطفولية ضعيف البنية 
سخيف العقل قليل الفهم: ويقال أرذل للعمر أردؤه وهو حالة 
الهرم والضعف عن أداء الفرائض وعن خدمة نفسه فيما يتنظفب فيه 
فيكون كلاً على أهله ثقيلاً بینهم يتمنون موته. فزن لم يكن له اهل 
فالمصيبة أعظم (وأعوذ بك من فتنة الدنيا) بأن تتزين للسالك وتغره 
وتنسيه الآخرة ويأخحذ منها زيادة على قدر الحاجة (وعنذاب القبر) 
أي من موجبات عذابه قوله:(قال عبدالله) أي اسن عبدالرحسن 
الدارمي شيخ الترمذي (أبو إسحاق الهمداني) السبيعي أسمه. عمرو 
ابن عبدالله وهو مبتدأ خبره يضطرب (يقول عن عمرو بن ميمون 
عن عمر ويقول عن غيره ويضطرب فيه) قال الحافظ: قد رواه أبنو 
إسحاق السبيعي عن عمرو بن ميمون عن ابسن مسعود هذه رواية 
زكريا عنه وقال إسر ائيل عنه عن عمرو عن عمر بن الخطاب» ونقل 
الترمذي عن الدارمي أنه قال كان ابو إسحاق يضطرب فيه قال: 
لعل عمرو بن ميمون سمعه من جماعة فقد أخرجه النسائي من 
رواية زهير عن أبي إسحاق عن عمرو عن أصحاب رسول الله يك 
وقد سمى منهم ثلاثة كما ترى. انتهى. . 

-٤‏ (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 

0> قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) سن.جنيدب أبو الحسن 
الترمذي (حدثنا أصبع بن الفرج) بن سعيد الأموي مولاهما الفقيه 
المصري أبو عبدالله ثقة مات مستتراً أييام المحنة من العاشرة 
(أخبرني عبدالله بن وهب) سن مسلم القرشي (عن عمرو بسن 
الحارث) الأنضاري مولاهم المصري (عن خزيمة) في «التقريب» 
خزيمة عن عائشة بنت سعد لا يعرف من الشابعة انتهى» وذكره ابن 
حبان في «الثقات» (عن عائشة بنت سعد بن أبي وقاص) الزهرية 

المدنية ثقة من الرابعة عمرت حتى أدركها مالك ووهم من زعم أن 
لها رؤية. 1 

RE قوله:‎ - ٦ 
الحجاب على أنه لا يلزم من الدخول الرؤية (ؤبينن يديها) السواو‎ 
للحال (نواة) بفتح النؤن وهي عظم التمر وفي بعض النسخ نوى‎ 
بلفظ الجمع (أو قال حصاة) شك من الراوي (تسبح) أي المرأة‎ 
(بها) أي بالنواة» وفيه دليل على جواز عد التسبيح بالنوى والحصى‎ 
وكذا بالسبحة لعدم الفارق لتقريره و للمرأة على ذلك وعدم‎ 


إنكاره» والإرشاد إلى ما هو أفضل لا ينافيٍ الجوازء وقد تقدم 
الكلام في جواز السبحة في باب عقد التسبيح باليد (فقال) أي 
رسول الله يل (بما هو أيسر) أي أسهل وأخف (من هذا) أي من 
هذا الجمع والتعداد (وأفضل) وفي بعض النسخ أو أفضل. وكذلك 
في «سنن أبو داود» بلفظ أو قال القاري: قيل أو هذه للشك من 
سعد أو ممن دونه وقيل نمعنى الواو وقيل بمعنى بل وهو الأظهر. 
قال الطيبي: وإنما كان أفضل لأنه اعتراف بالقصور وأنه لا يقدر أن 
يخصي ثناءه. وفي العد بالنوى إقدام على أنه قادر على الإخصاء 
انتهى. قال القاري: وفيه أنه لا يلزم من العد هذا الإقدام ثم ذكر 
وجوهاً أخرى للأفضلية ولا يخلو واحد منها عن خدشة (سبحان 
الله عدد ما خلق) فيه تغليب.لكثرة غير ذوي العقول الملحوظة فني 
المقام (عدد ما بين ذلك) أي ما بين ما ذكر من السماء والأرض من 
الهواء والطير والسحاب وغيرها (عدد ما هسو خالق) أي خالقه أو 
خالق له فيم بعد ذلك واختاره ابن حجر وهو أظهر لكن الأدق 
الأخفى ما قال الطيبي أي ماهو خالق له من الأزل إلى الأبد 
والمراد الاستمرار فهو إجمال بعد التفصيلء لأن اسم الفاعل إذا 
أسند إلى الله تغالى يفيد الاستمرار من بذا الخلق إلى الأبد كما 
تقول الله قادر عالم فلا تقصد زماناً دوت زمان (والله أكبر مثل ذلك) 
قال الطيبي منصوب نضب عدد في القرائن السابقة ة على المصدر» 


١‏ وقال بعض الشراح بنصب مثل أي الله أكبر عدد ما هو خالقه آي 


بعدده فجعل مرجع الإشارة اقرب ما ذكر والظاهر أن المشار إليه 
جميع ما ذكر فيكون التقدير الله أكبر عدد ما خلق في السشماء والله 
أكبر غدد:ما خلق في الأرضن والله أكبر عدد ما بين ذلك والله أكبر 
عدد ما هو.خخالق. ذكره القاري وقال: والأظهر أن هذا من اختصار 
الراوي فنقل آخر الحديث بالمعنى خشية للملالة بالإطالة ويذل 
على ما قلنا بعض الآثار أيضاً. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غریب من حديث سعد) وأخرجه 
OEE CEES‏ 
وقال صحيح الإسناد. 

8- قؤله: (عن محمد بن ثابت) كلض ت ری 
محمد بن ثابت عن أبي حكيم مولى الزبير وأبي هريرة وعنه موسى 
ابن عبيدة الربذي. قال الدوري عن ابن مغين: لا أعرفه: وقال ان 
أبي حاتم عن أبية: لا نفهم من محمد هذا وزعم يعقوب بن شيبة 
أنه محمد بن شابت بسن شرحبيل من بشي عبدالدار؛ وقال في 
«التقريب): مجهرل ب بتي م مولن ی 


مجهول من الثالثة. 


-٩‏ قوله: (ما من صباح يصبح العبد) أي فيه؛ قال الطيبي صباح 
نكرة وقعت في سياق النفي وضمت إليها مدن الاستغراقية لإفادة 
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الشمول ثم جيء بقوله يصبح صفة مؤكدة لمزيد الإحاطة كقوله 
تعالى: وما من دَابُةٍ في الآرْض إلا على الله رزْثُهًا4 (ولا طائر 
يطير بجناحيه) (سبحوا) بصيغة الأمر من التسييح أي نزهوا (الملك 
القدوس) أي غما هو منزه عنه والمعئى اعتقدوا أنه منزه عنه وليسن 
المراد إنشاء تنزيه لأنه منزه ازلاً وأبداً أو اذكروه بالتسبيح لقوله 
تعالى: (وإن من شيء إلا سبح بحَضْليو4» ولذا قال الطيبي: أي 
قولوا سبحان الملك القدوسء أو قولوا: سسبوح قدوص رب 
الملائكة والروح أي ونحوهما من قول مسبحان الله وبحمده للله 
سبحان العظيم. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وهو ضعيف لضعف يعض 
رواته وجهالة بعضبهم وأخخرجه أبو يعلى وابن السني بلفظ: ما مسن 
صباح يصبح العباد إلا وصارخ يصرخ أيها الخلائق سبحوا الملك 
القدوس». قال المناوي: إسناده ضعيف. 

6- باب في ذُعاء الحفظ 


- [ققال الألباني: موضوع] حدتّنا أحْمَدُ بن 
الْحَمَنِ"' حدثنا سُلَيْمَانْ بن عبدالرحمَن | دَمَْلقََّ أخبرنا 
اولي بن نِم أخيرنا ابن جرج صن عَطّاء بن ابي دتا 
وعِکرمة مولَى ابن عباس عَن ابن عاس أنه قال: ينما لحن 
عند سول الله ل إذ جاه علي بن أبي طالب فقَالَ: بابي 
أنت وام مي تقلت“ هذا الرآن من صذري فَمَا أجديي فير 
علي فقال لَه رَسُول الله كلة: me‏ ا 
كلِمَات بعك الله بهن ويَنْشَعْ بهن مَن عله وت 
تَعَلَمْتَ في صَدرلة؟ قال أجل يا رَسُولَ الله فَعَلَمْنِي. قال 
كان لَيْلَهَ الْجُمُعَةٍ فَإن امنْتَطْمْت أن د تَقُوم في ثلث اللْيْلٍ الآخر 
نها سَاعةٌ مَعْنهُودة وَالدعَاءُ يها مُسْتَجَابُ وَقَدْ قال أي 
يَعْقُوبُ ليه موف أستَغْفِرٌ لكم ري -يَقول حتى تأتي 
َة اْجُمْعةِ- رك سجر الم لي وها الال GR‏ 
قم في اوها فصل أربع ركَمَات تة قرأ في الرَكمَةٍ الأرلى 
ِقَاتِسَةٍ الاب وَسُورة يَسء وَفي الركمَة الَانة بَِاتِمَةٍ 
الاب وحم الدّخَان, وني الركعة الثالعة بِفَاتِحَةٍ َة الاب وألم 
زيل السَجْدَ وقي الركعة الراب بَا الاب وجار 
المفصّل. ذا فَرضْت من التشهد فاحما الله وان الثناء 
عَلَى الله صل علي وَأحين وَعَلَى سار البتين» راتفر 
ِلمُومنينَ والمُؤينات ولإخنوانك اللرينَ سَبَقُوكة بالإيمان ؛ ثم 
ل في آخير ذَلِك: الهم ازحنيي بتر الَصاصي بدا ما 
شیر ۽ وار حضني ان أتكلف ما لا يمنِينيء > وارذقيِي حن 
النظر فيمًا يُرْضِيكَ عَنيء اللَهُم ديع السَمَاوَاتِ وَالآرْض ذا 


الجلآل والإكرام وَالمِرَة التي لا ترام اساك يا الله يا رَحَصَنْ 
بِجلالِكَ ونور وَجهك أن لم قبي حفظ كاك كما عَلْمتِي 
وارز ني أذ الوه عَلَى الخو اللري يُرْضِيِك عني. الهم بيع 
التارات الأرض فا لجل والإذرم والجزة السي لا رام 
أسألك با الله با رَحْمَن بِجَلالِك ولور وجهك أن تور 
بابك بَمنري وان تُطلِق په ساني وان تُفَرَج به عن قبي 
وَأن د شرح به صذري وأن تعمل ۽ به بدني فإنهُ لا يمني على 
الحق َير ولا بوتي إلا أت ولا حول وَلآ قُرَة إلآ بالله 
العَلِي الحَظيم. .يا أبا الحَسَن فافعل ذلك ثلاث َم اؤ ضا 
أو عأ تُجَب بإِذن الله وري تبي بالحق ما أخطا مُؤيناً 
قَط. 

قال عبدافه بن عباس ولل قا لبت علي إلا نا از 


سبع حتى جَاء علي رسو الله بل في يفل ذلك الَجلسِ 


فقال: يا رَسُولَ الله إني كنت رجلا فيا خلا لا آذ إلا ارشع 
آياتو او نَحْوَمْنَ فإذًا رهن على نَفْسِي قن آنا اق 
الوم أريَعِينَ آية وَنْحْوّها ذا فَرأنّهَا عَلَى نسي فُكأنما كاب 
الله بين يني ولد كنت أسسمع مم الحديث فإِذًا رَدَدْتَهُ تلت وأنا 
اليوْمٌ ] امع الأحاديث فإذا َحَدنْت بها لم حرم ينها حرفا 
فال لَه رَسُولُ الله لل مِنْدَ ذَلِك: مُؤْيِنْ ورب الكَعَةٍ يَا أبَا 
الحمَسْن». 

قال أبو عيسى: هلا حَلريث حَسَنْ ريسب" لا لَعْرِفُهُ إلا 
من ديت الوليل بن مُسْلِمٍ. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن الحسين) بن جنيدب أبو الحسن 
الترمذي (حدثنا سليمان بن عبدالرحمن).بن عيسى التيمي الدمشقي 
RS O‏ و 


الوليد بن مسلم) القرشي الدمشقي. 


؟- قوله: (تفلت) قال في «النهايمة»: التفلت والإفسلات 
والائفلات التخلص من الشي فجأة من غير تمكث (يا أبا الحسن) 
هو كنية علي رضي الله عنه (أجل) خرف جواب بمغنى نعم (في 
ثلث الليل الآخر) الآخر نعت لثلث الليل لالليل (فإنها ساعة 
مشهودة) أي فإن ساعة ثلث الليل الآخر ساعة تشهدها الملائكة 
(وقد قال أخي يعقوب لبنيه) إنما قال التبي 54 ليعقوب أخي لأن 
الأنبياء أخوة من.علات وأمهاتهم شتى ودينهم وابخد. رواه الشيخان 
عن أبي هريرة ولقوله تعالى: لما الْمُؤينُونْ إِخْرَة» «سَوف 
أسْتَطفيرٌلَكُمْ ربّي 4 ذكر رسول الله يك قول يعقسوب عليه السلام 
لبيان أن ليلة الجمعة أحرى وأخخلق بإجابة الدعاء (يقول. حتى تأتي 
ليلة الجمعة) هذا بيان لقوله سوف استغفن وضمير يقول راجع إلى 
يعقوب والمعتئ: أنا:استغفر لكم في ليلة الجمعة الآنية. فال 
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الحافظ ابن كثير: قال ابن مسعود وإيراهيم التيمي وعمرو بن قيسس 
وابن جريج وغيرهم أرجأهم إلى وقت السحرهء وقال ابن جرير: 
حدثني أبو السائب حدثنا ابن إدريس سمعت عبدالرحمن بن 
إسحاق يذكر عن محارب بن دثار قال: كان عمر رضي الله عنه 
يأتي المسجد فيسمع إنساناً يقول اللهسم دعوتني فأجبت وأمرتني 
فأطعت وهذا السحر فاغفر لي قال فاستمع الصوت فإذا هو من دار 
عبدالله بن مسعود فسأل عبدالله عن ذلك فقال إن يعقوب آخر بنيه 
إلى السحر بقوله: سف أَمْتَغْفِرُ كم رَبّي)» وقد ورد في 
الحديث أن ذلك كان ليلة الجمعة قال ابن جرير أيضاً: حدثني 
المثتى حدثنا سليمان بن عبدالرحمن أبو أيوب الدمشقي خدثنا أببو 
الوليد أنبأنا ابن جريج عن عطاء وعكرمة عن ابن عباس عن رسول 
الله 5 سف أستغْفرُ لَكُمْ بي 4» يقول حتى تأتي ليلة الجمعنة 
وهو قول أخي يعقوب لبنيه وهذا غريب من هذا الوجه وفي رفعه 
نظرء والله أعلم. اتتهى. (فإن لم تسنتطع فقم في وسطها) عطففب 
على قوله فإن استطعت (وتبارك المفصل) أي سورة تبارك الذي 
بيده الملك التي هي من طوال المفصل وفي يعنض التسخ: تبارك 
الملك (وصل علي) بتشديد الياء (واحسن) أي وأحسن الصلاة 
علي (ولإخوانك) المراد بالأخوة هنا أ* ة الدين (أن:أتكلف) أي 
'أتعرض (ما لا يعنيني) من قول وفعل أي ما لا بهمني ولا يكون من 
فقصدي ومطلوبي (يرضيك) من الإرضاء (لا ترام) أي لا تطلب 
من الروم ويجوز كونه من الريم بمعنى التجاوز (أن تلزم) بضم التاء 
"من الإلزام (أن تطلق» من الإطلاق أي تجري (وأن تفرج) من بناب 
التفعيل أي تكشف وتزيل (وأن تغسنل) وفي بعض النسخ تعمل 


والظاهر أنه من الأعمال يقال أعمله غيره أي.جغله غاملاً (ولا . 


يؤتيه) أي لا يعطيه (تجسب) بصيغة المجهول من الإجابة أي إن 
ل ل يجت وف عض ابح اب زما اخطا) أي هذا دجام 
(مؤمنً) بل يصيبه ويسبتجاب له (إلا خمساً أو سبعاً) أي خمس 
جمع .أو سبع جمع (رسول الله ي) بالنصب (فيما خلا) أي فيما 
مضى من الأيام (لم أخرم) من باب ضرب أي لم أنقص ولم أقطع 
(مؤمن) أي أنت مؤمن (أبا الحسن) منضوب بحذف حرف النداء. 

۳- قوله: (هذا حديث خسن غريبب لا نعرفه إلا.من حديث 
الوليد بن مسلم) قال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا 
الحديث: ونقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: ورواء الحاكم وقال: 
صحيح على شرطهما إلا أنه قال يقرأ في الثانية بالفاتحة 1 ة والم 
السجدة وفي الثالثة بالفاتحة والدخبان عكس ما في الترمذي؛ وقال 
في الدعاء: وأن تشغل به بدني مکان وأن تستعمل وهو كلك في 
يعض نسخ الترمذي ومعناهما واحد وفي بعضها وان تغسل فال: 
طرق أسانيد هذا الحديث جيدة ومتنه غريب جدا. انتهى. وقال 


الشوكاني في «الفوائد المجموعة» بعد ذكر خديث ابن عباس هذا: 
زواه الدازقطني عن ابن عباس عن علي مرفوعاً وقال تفرد به شام 
ابن عمار عن الوليد بن مسلم قال ابن الجوزي: الوليد يدلئس 
تدليس التسوية ولا أتهم به إلا النقاش يعني محمد بن الحسشن بن 
مخمد المقري شيخ الدارقطني. قال ابن حجر هذا الكلام تهافت 
والنقاش بريء من عهدته فإن الترهذي اخرجه في «جامفه؛ من 
طريق الوليد به. انتهى. قال في «اللآلىء؟: وأخرجه الحاكم عن أبي 
النضر الفقيه وأبي الحسن سليمان بسن عبدالزحمئن الدمشقي:عنن 
الوليد بن مسلم عن ابن جريج عن عطاء وعكرمة عن ابن عباس به 
وقال صحيح على شرط الشيخين ولم تركن النفس إلى مشل هذا 
من الحاكم فالحديث يقصر عن الحسسن فضلاً عن الصاحة وني 


:ألفاظه نكارة: انتهى. 


- - باب في انيظار ارج وَغَيْرٍ ذلك 
لاوم [ضعيف. ضعفه الترمذي وا الألباني] حَدَثَنا بطر 


ابن مُعَاذْ الحقَدِي البْصري حدثنا حَمَادٌ بن وَاقِدٍ عَنْ إمْرائِيلَ 


عن أبي إمنْحَاقَ عن ابي الآخوّص عَنْ عبدالله قال: قال 
رول الله :لوا الله ين فَضْلو"" فن الله عز وجل 
يجب جب أن ينأل وأفضتل الاد لظا ارج 1 

قال أبو عيسى: مكلا زر خَناء ب زارا 


الْحلريف". وقد حولف في روايته. وَحَمَادُ بن واقٍ هذا هو 
. الصفار ليس بالحَافِظ وهو عندنا شيخ بصري وَرَوَى أَبُو د نيم 


ڌا الي عن مايل عن حكيم بن جب عن جل عن 
البي يلك مرسل وحَدِيث أبي لُعَيِم أشبه شه أن يکو أصح. 

۲ - [صحیح»› رواه مسلم] حدثنا أحْمَدُ بن يع 
حدثنا أبو مُعَاويّة حدثنا عَاصِمْ الول عن أبي مان عن 
زنل بن أْقم رضي الله عنه قال: «كان النبي ڳلا يَقُول: الُم 


إني أَعُودُ بك مِنَ الكَسّل والقجز والبخل؛ وبهذا الإسْنادٍ عن 


النبي كه آنه كان يعد ن الهره© ' وعَذاب القبر. 

[VY i1 

قال أبو عيسى: هَذَا حډیث حَسَنٌ ی 

6 [حسنن صحيح» صححه الترمذي والحاكم] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرحُمّن أخبرنا محمد بن يُوسُف”" عن 
ابن توان عن أبِيه عن مَكْحُول عن جټير بن نمي أن اده بن 
الصّامِت حَدتَهُمٌ أن رسو ل الله كك قَالَ: هما على الأرْض 


ملم يَدْعُو الله تَعَالَى بِدَعْوَةَ إلا آتاءٌ اله یا أوْ صرف 


عَنْه ن السّوء لاما لدع مائم أرق 


Si‏ الت تفال 
رَجُلَ من القوْم: إذا تكب قَالَ: 75 
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قال أبوعيسى: هذا حَلِيث حَسَنْ صحيح غريب مِنْ هلا 
اوج“ وابن توان هُوَ عبدالرحْمَن بن ابت بن توا العابذ 
الشّابِي. ل 1 

-١‏ قوله: (سلوا الله من فضله) أي بعض فضله فإن فضله واسع 
وليس هناك مانع (فإن الله يحب أن يسأل) أي من فضله لأن يده 
تعالى ملأى لا تغيضها نفقة سحاء الليل والنهار (وأفضل العبادة 
انتظار الفرج) أي ارتقاب ذهاب البلاء والحزن بترك الشكاية إلى 
غيره تعالى وكونه أفضل العبادة لأن الصبر في البلاء انقياد للقضاء. 
والفرج بفتحتين بالفارسية كشايش يقال فرج الله الغم.عنه أي كشفه 
وأذهبه. 

۲- قوله: (هكذا روى حماد بن واقد هذا الحديث) زا 
ابن مردويه أيضاً من طريقه (وحماد بن واقد) العبسي أبو عمرو 
الصفار البصري (ليس بالحافظ) قال في تهذيب التهذيب» في 
ترجمته وقال ابن معين: ضعيف وقال البخاري: منكر الحديث» 
وقال أبو زرعة: لين الحديث له عند الترمذي حديث واحد وهو في 
انتظار الفرج وأعله. انتهى مختصراً. (وروى أبو نعيم هذا الحديث 
عن إسرائيل عن حكيم بسن جبير عن رجسل عن النبي 45) قال 
الحافظ ابن كثير بعد نقل كلام الترمذي هذا وكذا رواه ابن مردويه 
من حديث وكيع عن إسرائيل (وحديث ابي نعيم أشبه أن يكون 
اصح) لأن أبا نعيم وهو الفضل بن دكين الكوفي ثقة ثبت وأما 
حماد بن واقد فضعيف كما عرفت وفي طريق أبي نعيم عن رجل 

عن النبي و فهذا الرجسل يحتمل أن يكون صحايباً ويحتمل أن 
يكون تابعياً وعلى الثاني يكون هذا الطريق مرسلاً. 

۳- قوله: (عن أبي عثمان) هو النهدي اسمه عبدالرحمين بن 
مل. قوله: (اللهم إني أعوذ بك من الكسل والعجز والبخل) قد 
تقدم تفسير هذه الألفاظ (وبهذا الإسناد) أي بالإسناد المتقدم. 

-٤‏ (من الهرم) قال النووي المراد من الاستعاذة مسن الهرم 
الاستعاذة من الرد إلى أزذل الغمر وسبب ذلك ما فيه من الخرف 
واختلال العقل والحؤاس والضبط والفهم وتشويه بسضن المنظر 
والعجز عن كثير من الطاعات والتساهل في بعضها (وعذاب القبر) 
من الضيق والظلمة والوحشة وضرب المقمعة ولدغ العقرب 
والحية وأمثالها ومما يوجب عفاببه من النميمة وعدم التطهير 
ونحوها. 1 ش : 

۵- قوله: الح ع ا EA‏ 
.. والنسائي مطولاً. 

5 قوله: (أخبرنا محمد بن يوسف) هو الضبي الفريابي (عن 
ابن ثوبان) هو عبدالرحمن. بن ثابت بن ثوبان (عسن أبيه) أي.ثابت 
ابن ثوبان العنسي الشامي : ثقة من السادسة (عن عبادة بن الصامت) 


ابن قيس الأنصاري الخزرجي. أبي الوليد المدني أحد النقباء بدري 
مشهور مات بالرملة سنة أربع وثلاثين وله.اثتتان وسبعون سنة وقيل 
عاش إلى خلافة معاوية. 

۷- قوله: (إلا آناه الله إياها) أي تلك الدعوة وفي حديث جابر: 
«ما من أحد يدعو بدعاء إلا آتاه الله ما سأل» (أو صرف) أي دقع 
(عنه) أي عن.الداعي (من السوء) أي البلاء النازل أو غيره في أمر 
دينه أو «نياه أو بدنه (مثلها) أي مثل تلك الدعوة كمية وكيفية إن لم 
يقدر له وقوعه في الدنيا (ما لم يدع بمأثم) المأئم الأمر الذي يأثم 
به الإنسان أو هو الإثم نفسه ووقع في بعض النسخ بإئم (أو قطيعة 
رحم) تخصيص بعد تعميم والقطيعة أي الهجران والصد أي ترك 


البر إلى الأهل والأقارب (إذا) أي إذا كان الدعاء لا يرد منه شيء 


ولا يخيب الداعي في شيء منه (نكثر) أي من الدعاء لعظيم فوائده 


. (قال) أي رسول الله يد (الله أكثر) قال الطيبي: أي الله أكثر إجابة 


من دعائكم وقيل إن معناه فضل الله أكثر أي ما يعطيه من فضله 


' وسعة كرمه أكثر مما يعطيكم في مقابلة دعائكم؛ وقيل الله أغلب 


في الكثرة فلا تعجزونه في الإستكثار فإن خزائنه لا تنفذ وعطاياه لا 
تفنى» وقيل الله أكثر ثواباً وعطاء مما في نفوسكم فأكثروا ما شتتم 


فإنه تعالى:يقابل أدعيتكم بما هو أكثر منها واجل. 


4- قوله: (وهذ! حديث حسن صحيح غريب من هذا 
الوجه) وأخرجه الحاكم وقال: صحيح الإسناد وأخرج أحمد عن 
أبي سعيد مرفوعاً: هما من مسلم يدعو بدعوة ليبس فيها إثم ولا 
قطيعة رحم إلا أعطاه الله بها إحدى ثلاث: إما أن يعجل له دعوته 
وإما أن يدخرها له في الآخرة وإما أن يصرف عنه من السوء مثلها». 
وصححه الحاكم. 

۷- باب 

0 [متفق عليه] حدثنا سُفْيَانُ بن وكيم حدثنا 
جرير ر عن مَنصُور عن ساد بن عَبَيْدةَ حلائني البَرَاُ أن النبي 
يل قَالَ: «إذا اعحَذت”" مَمْلْجَعَكَ رضأ رَضُومَكَ للصلاة ثم 
اضنطجع على شرقك الاين قم م ل اللْهُمْ الت وَجْهي 
إلبك وَفْوَت أمري إِلَنِكه والْجَأات ظهْري إِلَِكَ رغبة 
وَرَمبَة بك لامَلجَا ولا منْجَا نك إلا ليك منت بكابك 
اللي انْرَلْت» وتيك اللي رست فان مث في ليك مت 
عَلَى الفِطْرَةٍ قال فُرَدَذتهن:70) متَذَكِرَة قلت منت رَسُوَلِك 
الَذِي أَرْسَّلْت فقال قل آمَنْت بَنْبيَكَ الي أرسّلْت». 

[خ: 4¥[ ا [o‏ 

قال أبو عيسى: وَهَذَا خَدِيثْ حَسَنٌ صحية”' ' وقذ روي 
ين هير وَج عَنِ البزَاء ولا نَعْلَمُ في شيء من الرُوايَاتٍ وکر 
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Yo\o 


الْوْضُوءِ إلا في هَذَا الْحَِيث. 
EE‏ 
اراد“ عن مؤي ما بن شيو من أي 00 ارجا 
في ليل مَطيرة؟"" وظلمة شيد لَب رَسُولَ الله يق صي 
ْنَا قال فأذْركتَهُ فقال: قل. لم أل شينا. تم قال: قل فَلَمْ أقل 
شيعا قال: قل فَقْلْت: ما أقُولُ؟ قال: قُلْ: ل مر لحد 
وَالمُعَوَدْتَيْن جين نسي وتُصْبح ثلآث مَرَاتٍ كفيك من كَل 

2 e 

کي 
زد: 9*۸۲[ 
e,‏ 


قال أبو عيسى: : هذا حَلِيث حَسَنّ صحیح غري ۴ 
هذا الوّجه. زابر سيلبا ر أي بن أبي انید مو 

-١‏ قوله: (حدثنا جرير) بن عبدالحميند (عن منضور) بن 
المعتمر (عن سعد بن عبيدة) السلمي: 

۲- قوله: (إذا أخذت) أي أتيت كما في رواية امضجعك»؛ بفتح 
الميم والجيم من ضجع يضجع من باب منع ينلع والمعتى: إذا 
أردت التوم في مضجعك (فتوضاً وضوءك للصلاة) أي:كوضوئك 
للصلاة فهو منصوب بتزع الخافض (ثم اضطجع) أصله اضتجع من 
باب الافتعال فقلبت التاء طاء (على شقك) بكسر المعجمة وتشديد 
القاف أي جانبك (اللهم أسلمت) أي استسلمت وانقدت والمعنى 
جعلت ذاتي منقادة لك تابعة لخكمك إذ لا قدرة لي غلى تدبيرها 
ولا على جلب ما ينفعها إليها ولا دفع ما يضرها عنها (وفوضت 
أمري إليك) من التفويض وهو تسليم إلأمر إلى الله تعالى والمعنى 
توكلت عليك في أمري كله (وألجات) أي أسندت (ظهري إليك) 
أي اعتمدت عليك في أمري كله لتعينني على ما ينفعني لأن من 
استند إلى شيء تقوى به واستعان به وخصه بالظهر لأن العادة 
جرت أن الإنسان يعتمد بظهره إلى من يستند إليه (رغبة ورهبة 
إليك) وفي رواية عند أحمد والنسائي: «رهبة منك ورغبة إليك» أي 
طمعاً في رفدك وثوابك وخوفاً من عذابك ومن عقابك. قال 
الطيبي: منصوبان على العلة بطريق اللف والنشر آي فوضعت 
أموري طمعاً في ثوابك وألجات ظهري من المكساره إليك مخافة 
من عذابك انتهى. وقيل مفعول لهما لألجأت. وقال القازي: إن 
نصبهما على الحالية أي راغباً وراهباً أو الظرفية أي في حال الطمع 
والخوف يتنازع فيهما الأفعال المتقدمة كلها (لا ملجأ ولا منجا 
منك إلا إليك) أي لا مهرب ولا ملاذ ولا مخلض من عقوبتسك إلا 
إلى رحمتك. قال الحافظ: أصل ملجا بسالهمزة ومنجا بغير همزة 
ولكن لما:جمعا جازا أن يهمزا للازدواج وأن يترك الهمز فيهما وان 
يهمز المهموز ويترك الآخر فهذه ثلائة أوجه ويجوز التنوين مع 


القصر فتصير خحمسة. قال العيني: إعرابهما مثل إعراب عصى وفسي 
هذا التركيب خمسة أوجه لأنه مثل لا حول ولا قوة إلا بالله والفرق 
و بين نصبه وفتحها بالتنوين وعدمه وعند التنوين تسقط الألف ثم 
إنهما إن كانا مصدرين يتنازعان منك وإن كانا مكانين فلا إذا اسم 
المكان لا يعمل وتقديره لا ملجا منك إلى أحد إلا إليك ولا منجأ 
منك إلا إليك. انتهى. (آمنت بكتابك) يختمل أن يريد به القرآن 
ويحتمل أن يريد اسم الجنس فيشمل كل كتاب أنزل (ونبيك الذي 
أرسلت) وقع في رواية: «أرسلته وأنزلته» في الأول بزيادة الضمير 
المنصوب فيهما (مت على الفطرة) أي على دين الإسلام. وقال 
الطيبي: أي مت على الدين القويم ملة إبراهيم عليه السلام فن 
إبراهيم عليه السلام أسلم واستسلم وقال: أسلمت لرب العالمين 
وجاء ربه بقلب سليم. ٠ ٠‏ 

۳- (فرددتهن) أي رددت تلك الكلمات على النبي يِل 
(لأستذكره) وفي رواية مسلم: لأستذكرهن أي لأحفظ وأتذكر تلك 
الكلمات منه بل وأما.تذكير الضمير في هذا الكتاب فبشأويل 
الدعاء (فقال) أي النبي با (قل آمنت بنبيك الذي أرسلت) ذكسروا 
في إنكاره ية ورده اللفظ أوجهاً منها: أمره أن يجمسع بين صفتيه 
وهما الرسول والنبي صريحاً وإن كان وصف الرسالة يستلزم النبوة. 
ومنها أن ذكره احتراز عمن أرسل من غير نبوة كجبريل وغيره من 
الملائكة عليهم السلام لأنهم رسل الأنبياء. ومنها أنه يحتمل أن 
يكون رده دفعاً للتكرار لأنه قال في الأولى: «ونيك الذي 
أرسلت). قال الحافظ: وأولى ما قيل في الحكمة في رده وه على 
من قال الرسول بدل النبي أن ألفاظ الأذكار توقيفية ولها خصائص 
وأسرار لا يدخلها القياس فتجب المحافظة على اللفظ الذي وردت 
به. وهذا اختيار المازري قال فيقتصر فيه على اللفظ الوارد بحروفه 
وقد يتعلق الجزاء بتلك الحروف ولعله أوحي إليه بهذه الكلمئات 
فيتعين أداءها بحروفها. وقال النووي في هذا الحديث ثلاث سئن 
مهمة مستحبة ليست بواجبة: إحداها: الوضوء عند إرادة الوم فإن 
كان متوضا كفاه ذلمنك الوضوء لأن المقصود التوم على ظهارة 
مخافة أن يموت في ليلته وليكون أصدق لرؤياه وأبعد من تلعب 
الشيطان به في منامه وترويعه إياه.. الثانية: النوم على الشى الأيمن 
لأن النبي ب كان يحب التيامن ولآنه أسرع إلى الانتياه. الثالفة: 
ذكر الله تعالى ليكون خاتمة عمله. انتهى. : 

-٤‏ قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي (ولا نعلم في شيء من الروايات ذكر الوضوء الخ) 
أي عند النوم. 

5- قوله: (عن أبي سعيد البراد) قال في «التقريب»: أسيد بفتح 
الهمزة بن أبي أسيد البراد أو سعيد المديني صدوق واسم أبيه يزيند 


911 
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وهو غير أسيد بن علي من الخامسة مات في خلافة المنصور (عن 
معاذ بن عبدالله ابن خبيب) بضم معجمة وفتح موحدة أولئ 
وسكون ياء الجهني المدني صدوق ربما وهم من الرابعة (عن. أبيه) 
أي عبدالله بن خبيب الجهني حليف الأنصار صحابي. 

-٦‏ قوله: (في ليلة مطيرة) أي ذات مطر (وظلمة) أي وفي 
ظلمة (يصلي لنا) وفي رواية أبي داود ليصلي لنا (فقال قل) أي اقرا 
(قلت ما أقول) أي ما أقرأ (والمعوذتين) بكسر الواو وتفتح.أي 3 
قل اعود برب الناس» ول أعُوذ برب الْفَلّقي4: (تكفيك) 
بالتانيث أي السور الثلاث (من كل شيء) قال الطيبي: أي تدفع 
عك كل سوء فمن زائدة في الإثبات على مذهب جماعة وعلى 
مذهب الجمهور أيضاً لأن يكفيك متضمنة للنفي كما يعلم من 
تفسيرها بتدفع ويصح أن تكون لابتداء الغاية أي تدفع عنك من 
أول مراتب السوء إلى آخرها أو تبعيضية أي بعض كل نوع من 
أنواع السوء ويحتمل أن يكون المعنى تغنيك عما سواهاء 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) واخرجه أبو داود 
والنسائي ونقل المنذري تصحيح الترمذي وأقره. 

۸-[باب]“ 


0 [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئَنا أبُو مُوسَى محمد 

بن المُتْتى أخبرنا محمد ب بن جَعْفْر أخبرنا شعبَةُ عن يزيد بن 

عبر الشاي ڪن عبدالله بن سر قال رل رول الله 
ڳا علَى أ بي" ققرنتا يه عام فاكل ينه م أني بتمرٍ فان 
اكل يلقي التوى بِإصِبَعئِهِ َيِه جَمَعَ السَبَابَة وَالمْسْطَى -قالَ 
شب وَهُوَ َه ني فيه إن شاء الله- والقى النوى بين مين كم 
تي شراب قري موه قبي غن دو قال: فَقَالَ أبي 
وَأحد جام ابه اذغ لتا ققالَ: : الهم بارك لَّهُمْ فيا رزقتهم 
وَاغْفِرْلَّهُمْ وَارْحَمْهُم). | 

EYe ]ان‎ [YEY 1م‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَددِيثْ حَسَنٌّ صحيح”” وقد روي 
من .غير هذا الوجه عن عبدالله بن يُسْر. 

oY‏ [صحیسح› صححه الألباني وقال السلري: 
إسناده جيد] حَدَثَنَا مُحَمَدُ بن إسْمَاعیل حدثنا مُوسّی بن 
مايل حدقا حمر بن لشن حدئني ابي عم بن 
مرَةَ قال: سَمِمْتُ لال بن يَسَارٍ بن ري مولى ابي ك8 
حدئني أبي عن جَڏي سَمِعَ النبي وك يقُول: «مَن قال أسسَغْفِر 
الله العظيم الذي لا إِلَّه إلا هُوَّ الي القينوم. وائوبُ ليه 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقطت من الطبعة الهندية. رائد. 


غَفْرَ الله لَه وَإن كان فَرَ مِنْ الرحْفيه. ' 

[د: /1611ا. 

قال اہو عيسى: هذا حَدِيثُ غریب 

-١‏ قوله: (عن يزيد بن خمير) بخاء معجمة مصغراً. 

؟- (نزل رسول الله يك على أبي) أي والدي (فقال) وفي رواية 
أحمد: قال بغير الفاء (فاكل منه) أي الطعام (ثم أتى بتمر) أي جيء 
به (ويلقي) بضم أوله (النوى) جنس النواة (بأصبعيه) بتثليث الهمزة 
والموحدة ففيه تسع لغات والأشهر كسر الهمزة وفتح الموحدة 
(جمع السبابة) أي المسبحة (قال شعبة وهو ظني فيه إن شاء الله 
وألقى النوى بين إصبعين) وفي «صحيح مسلم؛ بإسناد اللترمذي 
فكان يأكله ويلقي النوى بين إصبعيه ويجمع السبابة والوسطى. قال 
شعبة هو ظني وهو فيه إن شاء الله إلقاء النوى بين الإصبعين. وفيه: 
وحدثنا محمد بن بشار قال أخبرنا ابن أبي عدي وحدثنيه محمد بن 
مثنى قال أخبرنا يحيى بن حماد كلاهما عن شعبة بهذا الإسناد ولم 
يشكا في إلقاء.النوى بين الإصبعين قال النووي قوله: ويلقي السوى 
بين إصبعيه لي يجعله بينهما لقلته ولم يلقه في إناء التمر لفلا 
يختلط بالتمرء وقيل كان يجمعه على ظهر الإصبعين ثم يرمي به 
وقوله قال شعبة هو ظتي وفيه إن شاء الله إلقاء النوى معناه أن شعبة 
قال الذي أظنه إلقاء النوى مذكور في الحديث فأشار إلى تردد فيه 
وشك» وفي الطريق الثاني جزم بإثباته ولم يشك فهو شابت بهذه 
الرواية. وأما رواية الشسك فلا تضر سواء تقدمت على هذه أو 


*" لا غْرفة إل من هذا 


تأخرت لأنه تيقن في وقت وشك في وقت. فاليقين ثابت ولا يمنعه 


النسيان في وقت آخر انتهى. قلت: وفي رواية لأحمد: فكان ساكل 
التمر ويضع النوى على ظهر إصبعيه فهذه الرواية تؤيد ما قبل: كان 
يجمعه على ظهر الإصبعين ثم يرمي به (ثم أتى بشراب) أي ماء أو 
ما يقوم مقامه (ثم ناوله الذي عن يمينه) فيه أن الشراب ونحوه يدار 
على اليمين (وأخذ) آي وقد أخذ جملة حالية معترضة بين القول 
والمقؤزل وأخذ منه أنه يسن اخذ ركاب الأكابر ولجامه والضيف 
تواضعاً واستمالة (ادع لنا) فيه استحباب طلب الدعاء من الفاضل 
ودعاء.الضيف بتوسعة الرزق والمغفرة والرحمة وقد جمع ية في 
هذا الدعاء خيرات الدنيا والآخرة قاله النووي. 

۳- قوله: GR‏ باكر وان الاي 
وابن أبي شيبة: 

غ - قوله: ا سه سو ارقا فا 
(حدثنا حفص بن عمر) بن مرة (الشني) بفتح المعجمة وتشديد 
النون البصري مقبول من السادسة (حدثني أبي عمر بن مرة) الشني 
البصري مقبول من الرابعة (قال سمعت بلال بن يسار بن زيد) 


ضة) 


ذي - كتاب السذغعوات 


Yfo1¥ 


القرشي مولاهم بصري مقبول (حدثني أبي) أي يسار بن زيد مقبول 
من الرابعة (عن جدي) أي زيد. قال في «التقريب؛::زيد والد يسار 
ا ع لير افر ايت 
أبيه بولا بموحدة وكان عبداً نوبياً. : 
0- قوله: (استغفر الله التي لا إله ااا و 
بالنصب على الوصف للفظ الله وبالرفع لكونهما بدلين أو بيائين 
لقوله هو والأول هو الأكثر والأشهر. وقال الطيبي: يجوز في 


الحي القيوم النصبٍ صفة لله.أو مدحاً والرفع بدلاً من الضمير أو . 


على المدح أو على أنه خبر مبتدأ محذوف (وأتوب إليه) ينغي الا 
يتلفظ بذلك إلا إذا كان صادقاً وألا يكون بين يدي الله كاذباً ولذا 
روي أن المستغفر من الذنب وهو مقينم عليه كالمستهزىء بربه 
(وإن كان فر) أي هرب (من الزخف) قال الطيني: الزجف الجيش 
.الكثير الذي يرى لكثرته كأنه يزحف قال في «النهاية» منن زحف 
الصبي إذا دب على إسته قليلا قليلا. وقال المظهر هو اجتماع 
الجيش في وجه العدو أي من حرب الكفار حيث لا يجوز الفرار 
ش بان لا يزيد الكفار مان المسلبين مثلنی بد ناهین ولا زی 
التحرف والتحيز: 

1“ قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجنه) 
وأخرجه أبو داود. وقال المنذري في «النترغيب» بعد نقل كثلام 
الترمذي هذا ما لفظه: : وإسناده جيد متصل فقد ذكر البخاري في 
«تاریخه الكبير» أن بلالاً سمع من أبيه يسار وأن يسار سمع من أبيه 
ازید مولى رسول الله يِه وقد اختلف في يسار والد بلال هل هو 
بالباء الموحدة» أو بالياء المثناة تحت» وذكز البخاري في «تاريخه» 
أنه بالموحدة والله أعلدم, ورواه الحاكم من حديث ابن مسعود 
:. وقال: صخيح على شرطهما إلا أنه قال يقولها ثلاثا. انتهئ. 
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4- [صحيح» صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
تتا محمُوة بن يلان حدثنا ڪنان بن عمَرَ حدثنا شعبة 

عن أبي جعفر عن عْمَارَةك' بن رة بن ابو عن مان 
ابن حتیفر: أن رَجُلاً ضَريرَ رَالبَصِر" اتی 
افع الله أن يُمَافيتي» قال إنا شرفت دعوت ون شيئت صبرت 
فَهْوَ ير لك قال فاذْعُة» قال فَأمَرَهُ أن يَنَوضَا فيحن 
وَضْوءَه ويَدمُو بهذا الذعاء: اللهُمِْنّي أمنالك وَاتَوَجَه إَئِكَ 
كس انز لي کا بلا الى نتي ني 

حَاجَتِي هله يض لي | 


ese ea" 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقطت من الطبعة الهندية. رائد. 


ابي ل فقال: . 


[ن: ۹٩‏ 1] [ھ: ١م"‏ ل)]. 
قال: لا مط خت صح يب" لاا لمن 


ا ا و دسي 


ابن حنيف هو أخو سهل بن حنيفٍ 7 
۹ - اج اضخححه ا والحاكم] حدنا 
عبدالله بن عبدالرحمن أخبرنا إسْحَاق بن مُوسَى'!" حدثني 


0ع ب ا وميد 
سمت أبَا أَمَامَة9 ' رضي الله عنه يَقُول: : حدئني عرو بن 
عبسة أنه ممع النبي يل يَقُولَ: «أقْرَبْ ما يَكُونْ الربْ مِنَ 
عبد في جوف اللَيْل 0 الآخر فإن استطغت أن تكون يِن 
يكر الله في يلك السَاعَة فَكُن». 

[د: 64 ]. 1 

قال أبو عيسى: :هذا جت خن میسن ريب ون نذا 
الرجي". 

٠‏ ۴- [ضعيف» ضعفه الترمذي وا الألباني] حدَتّنا أبو 
الوَلِيدٍ الدَمَشْقِي”" أحمد بن عبدالرحمن بن بكار حدششا 
الوليد بن ملم حدثنا عَفَيْرٌ بن مدان أنَهُ سبع با وس 
اليَحْصِي يُحَدَثْ عبن ابن عاي البَحْصبِي عن عِسَارَة بن 


زَعكرَة قَال: ممعت رَسُول الله ل يَقُول: "إن الله ر رَجَل : 


يول إن بي كل عَبدي“ الذي يَذَكْرنِي وَهْوَ مُلآق قَرْنَه) 
يَعنِي عند القتال. قال هذا حَددِيث غريب لا نرف إلا ِن هذا 


الوه ليس إمتادة بالقوي*. 


ولا نعرف لعمارة بن زعكرة عن النبي َة إلا هذا 
الحديث الواحد ومعنى قوله «وهو ملاق قرنه)» إنما يعني 
عند القتال» يعني أن يذكر الله في تلك الساعة. 

١-'قوله:‏ (عن عمازة) بضْمْ أوله وتخفيف الميم (بن خزيمة بن 
ثابت) الأنصاري :الأو سي المدني ثقة من الثالائة (عن عثمان بن 
ء ‏ حنيف) بالمهملة والنون مصغراً بن واهب الأنصاري الأوسي 
المدني صحابي شنهير استعمله عمر.عدى مساحة أرض الكوفة 
وعلي على. البضرة قبل الجمل مات في خلافة معاوية. : 

- قوله: (ان رجلاً ضرير البصر) أي ضعيف النظر أو أعمى 
(أدع الله أن يعافيني) أي من ضزري في نظري (قال إن ششت) أي 
اخترت الدعاء:(دعوت) أي لك (وإن شعت) أي أردت الصبر 
والرضا.(فهو) أي الصبر (خير لك) فإن .الله تعالى قال: «إذا ابتلييت 
عبدي بحبيبتيه ثم صبر عوضته منهما الجنة6 (قال) أي الرجل 


(۲) جاء في نسخة كمال يوسّف الحوت «عيسى» بدلأمن شبوشی» 
والصواب ما أبته كما في الطبعة الهندية. رائد. 
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تحفة الأحوذي 2 كتاب الدعوات 


(فادعه) بالضمير أي ادعه الله واسأل العافية» ويحتمل أن تكون 
الهاء للسكت. قال الطيبي: أسند النبي ل الدعاء إلى نفسه وكذا 
طلب الرجل أن يدعو هو ية ثم أمره يه أن يدعو هسو أي الرجل 
كأنه هة لم يرض منه اختياره الدعاء لما قال: الصبر خير لك لكن 
في جعله شفيعاً له ووسيلة في استجابة الدعاء ما يفهم أنه 8 
شريك فيه (فيحسن وضوءه) أي يأتي بكمالاته من سننه وآدابه 
وزاد في رواية ابن ماجه: ويصلي ركعتين (اللهم إني أشأالك) أي 
أطلبك مقصودي فالمفعول مقدر (وأتوجه إليك بنبيك) الباء للتعدية 
(محمد نبي الرحمة) أي المبعوث رحمة للعالمين (إني توجهمت 
بك) أي استشفعت بك والخطاب للنبي يك ففي رواية ابن ماجه يا 
محمد إني قد توجهنت بك (لتقضي لي) بصيغة المجهول أي 
لتقضي لي حاجتي بشفاعتك (فشفعه) بتشديد الفاء أي اقبل شفاعته 
(في) أي في حقي. 

۳ - قوله: ا س مدن سمي قربي ران اش 
وزاد في آخره: فرجع وقد كشف الله عن بصره» وأخرجه أيضاً ابن 
ماجه وابن خزيمة في #صحيحه» والحاكم وقال: صحيح على شرط 
الشيخين وزاد فيه: فدعا بهذا الدعاء فقنام وقد أبصرء وأخرجه 
الطبراني وذكر في أوله قصة وهي أن رجلاً كان يختلف إلى عثمان 
بن عفان رضي الله عنه في خاجة له وكان عثمان لا يلتفت إليسه ولا 
ينظر في حاجته فلقي عثمان بن حنيف فشكا ذلك إليه فقال له 
عشمان بن حنيف: «انت الميضاة فتوضأ ثم ائت المسجد فصل فيه 
ركعتين ثم قل اللهم إني أسألك؛ وأتوجه إليك بنيينا محمد وي نبي 
الرحمة يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي فيقضي حاجتي وتذكر 
حاجتك ورح إلي حتى أروح معك»» فانطلق الرجل فصنع ما قال 
له ثم أتى باب عثمان فجاء البواب حتى أخخذ بيده فأدخله على 
عثمان بن عفان فأجلسه معه على الطنفسة وقال: ما حاجتك فذكر 
حاجته فقضاها له ثم قال: ما ذكرت حاجتك حتى كانت هذه 
الساعة. وقال: ما كانت لك من حاجة فأتناء ثم إن الرجل خرج من 
عنده فلقي عثمان بن حنيف فقال له: جزاك الله خيرا ما كان ينظر 
في حاجتي ولا يلتفت إلي حتى كلمته في» فقال عثمان بن حنيف: 
والله ما كلمته ولكن شهدت رسول الله َة فأتاه رجل ضريز فشكا 
إليه ذهاب بصره فقال له النبي ية أو تصبر؟ فقال يا رسول الله إنه 
ليس لي قائد وقد شق علي فقال له النبي : «ائت الميضاة فتوضا 
ثم صل ركعتين ثم ادع بهذه الدعوات» فقال عثمان بن حنيف: 
فوالله ما تفرقنا وطال بنا الحديث:حتى دخل علينا الرجل كأنه لم 
يكن به ضر قط. قال الطبراني بعد ذكر طرقه والحديث صحيح كذا 
في «الترغيب». وقال الإمام ابن تيمية في رسالته «التوسل 
والوسيلة» بعد ذكر حديث عثمان بن جنيف هذا ما لفظه: وهذا 


الحديث حديث الأعمى قد رواه المصنفون في دلائل النبوة 
كالبيهقي وغيره ثم أطال الكلام في بيان طرقه وألفاظها (من حديث 
أبي جعفر وهو غير الخطمي) قال الإمام ابن تيمية: هكذا وقع في 
الترمذي وسائر العلماء قالوا هو أبو جعفر وهو الصواب. انتهى. 
قلت أبو جعفر عن عمارة بن خزيمة رجلان أحدهما أبو جعفر 
الخطمي بفتح المعجمة وسكون المهملة.اسمه: عمير بن يزيد بن 
عمير بن حبيب الأنصاري المدني نزيل البصرة صدوق من السادسة 
والثاني غير الخطمي. قال في «التقريب) أبو جعفر عن عمارة بن 
خزيمة قال الترمذي: ليس هو الخطمي فلعله الذي بعده. قلت: 
والذي بعده هو أبو جعفر الرازي التميمي مولاهم واسمه عيسى بن 
أبي عيسى عبدالله بن ماهان.وأصله من مرو وكان يتجر إلى الري 
صدوق سيء الحفظ خصوصاً عن مغيرة من كبار السابعة. 

تنبيه: قال الشيخ عبدالغني في «إنجاح الحاجة»: ذكر شيخنا 
عابد السندي في رسالته والحديث يدل على جواز التوسل 
والاستشفاع بذاته المكرم في حياته. . وأما بعد مماته فقد روی 
الطبراني في «الكبير؛ عن عثمان بن حنيف أن رجلاً كان يختلف 
إلى عثمان بن عفان في حاجة له فذكر الحديث قال وقد كب 
شيخنا المذكور رسالة مستقلة فيها التفصيل من أراد فليرجع إليها. 


. انتهى. وقال الشوكاني في «تحفة الذاكرين»: وفي الحديث دليل 


على جواز التوسل برسول الله َة إلى الله عز وجل مع اعتقاد أن 
الفاعل هو الله سبحانه وتعالى وأنه المعطي المانع ما شاء كان وما 
لم يشأ لم يكن انتهى. وقال فيها في شرح قول صباحب «العمدة»: 
ويتوسل إلى الله بأنبيائه والصالحين ما لفظه ومن التوسل بالأنبياء ما 
أخرجه الترمذي من جديث عثمان بن حنيف رضي الله عنه أن 
أعمى أتى النبي ي... فذكر الحديث ثم قال: وأما التوسل 
بالصالحين فمنه ما ثبت في «الصحيح» أن الصحابة استسقوا 
بالعباس رضي الله عنه عسم رسول الله يكل وقال عمر رضي الله 
عنه: اللهم إنا نتوسل إليك بعم نبينا الخ. انتهى.. وقال في رسالته 
«الدر النضيد في إخلاص كلمة التوحيدة: وأما التوسل إلى الله 
سبحانه باحد من خلقه في مطلب يطلبه العبد من ريه فقد قال 
الشيخ عز الدين بن عبدالسلام: إنه لا يجوز التوسل إلى الله تعالى 
إلا بالنبي ب إن صح الحديث فيه. ولعله يشير إلى الحديث الذي 
أخرجه النسائي في «سننه» والترمذي وصححه ابن ماجه وغيرهم 
أن أعمى أتى النبي يكل... فذكر الحديث» قال وللناس في معنى هذا 
قولان: أحدهما: أن التوسل هو الذي ذكره عمر بن الخطاب لما 
قال: كنا إذا أجدبنا نتوسل بنبينا إليك فتسقينا وإنا تتؤسل إليك بعم 
نبينا وهو في «صحيح البخاري» وغيرهء فقد ذكر عمر رضي الله عنه 
أنهم كانوا يتوسلون بالنبي يكل في حياته في الاستسقاء شم توسل 


تحفة الأحسوذي - كناب الدعوات:: 
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بعمه العباس بعد موته وتوسلهم هو استشقاؤهم بحيث يدعو 
ويدعون معه فيكون هو وسيلتهم إلى الله'تعالئ ؤالنبي 4ة كان في 
مثل هذا شافعاً وداعباً لهم» والقول الثاني أن التوسل به وَل يكون 
في حباته وبعد موته وفي حضرته ومغيبه ولا يخفاك أنه قذثبت 
التوسل به 45 في حياته وثبست التوسل بغيره بعند موته بإجماع 
الصحابة إنجماعا سكوتيا لعدم إنكار أخد منهم على عمر رضي الله 
عنه في توسله بالعباس رضي الله عنه» وعنندي آنه لا وجه 
لتخصيص جواز التوسل بالنبي يك كما زعمه الشيخ عز الدين بن 
عبدالسلام لأمرين: الأول: ما عرفناك به من إجماع الصحابة رضي 
الله عنهم والثاني: أن التوسل إلى الله بأهل الفضل والعلم هو في 
التحقيق توسل بأعمالهم الصالحة ومزاياهم الفاضلة إذالا يكون 
الفاضل فاضلا إلا بأعماله» فإذا قال القائل: اللهم إني أتوسل إليك 
بالعالم الفلاني فهو باعتبار ما قام به من العلم» وقد ثبت في 
«الصحيحين» وغيرهما أن النبي كك حكى عن الثلاثة الذين انطبقت 
عليهم الصخرة أن كل واحد منهم توسل إلى الله بأعظم عمل عمله 
فارتفعت الصخرةء فلو كان التوسل: بالأعمال الفاضلة فير جائز أو 
كان شزكا كما يزعمه المتشددون في هذا الباب كابن عبذالسلام 
ومن قال بقوله من:اتباعه لم تحصل الإجابة لهسم ولا سكت النبي 
لي عن إنكار ما فعلوه بعد حكابته عنهم. وبهذا تعلم أن ما يورده 
المانعون من التوسل بالأنبياء والصلحاء.من نحو قوله تعالى: ما 
بذعم إلا لِيقربُونَا إلى الله ْفى ونحو قوله تعالى: قلا تَدعُوا 
مح الله أحّداأ» ونحو قوله تعالى: لَه دَعْوَةُ الح وَالْلِينَ يَدْمُوْنْ 
من ُونِهِ لأ يَسْتَجِيبُون لهم بثتيء4 ليس بوارد بل هو من الاستدلال 
على محل التزاع بما هو أجنبي عنه» فإن قولهم: «مَا تَْدُحُم إلا 
ليقربُونا إلى الله ژلفى) مصرح بأئهم عبدوهم لذلك والمتوسل 
بالعالم مثلا لم يعبده بل علم أن له مزية عند الله بحمله العلم 
فتوسل به لذلك: وكذلك قوله: «قَلآً تَدْعُوأْ مَعَ الله أحَدا» فإنه نهى 
عن أن يدعى مع اله غیره کان يقول بالله ويفلان» والمتوسل بالعالم 
مثلاً لم يدع إلا الله فإنما وقع منه التوسل عليه بعمل صالح عمله 
بعض عباده كما توصل الثلاثة الذين انطبقت عليهم الصخرة 'بصالح 
أعمالهم وكذلك قوله: (وَالَِّينَ يَدْعُونْ من دُوند»الآية. فإن هؤلاء 
دعوا من لا يستجيب لهم ولم يدعوا ربهم الذي يستجيب لهم 
والمتوسل بالعالم مثلاً لم يدع إلا الله ولم يدع غيره دونه ولا دعا 
غيره معه. ؤإذا عرفت هذا لم يخف عليك دفع ما يورده المانعون 
للتوسل من الأدلة الخارجة عن محل النزاع خروجاً زائداً على ما 
ذكرناه كاستدلالهم بقوله تعالى: وما أدرَاك م يَوْمٌ الذّينِ © كُمْ مَا 
أَرَاكَ مَا وم الین » يَوْمٌ لا تلك نفس نفس شيعا والآضرٌ وما 
لله فإن هذه الآية الشريفة ليس فيها إلا أنه تغالى المنفرد بالأمر 


في يوم الدين وأنه ليس لغيره من الأمر شيء. والمتؤشل بتبسي من 
الأنبياء أو عالم من العلماء هو لا يعتقد أن لمن تؤسديل به مشاركة 
لله جل جلاله في أمر يوم الدين ومن اعتقد هذا العبد من الغباد 
سواء كان نبيا أو غير نبي فهو في ضلال مبينء وهکذا الاستدلال 
على منغ التوسل بقوله: ليس لك يِن الآمْرٍ شي و«ثّل لأ 
أمْلِك نبي نَفْعاً وَل ضرأ فإن هاتين الآيتين مصرحتان بأنه ليس 
لرسول الله ب من أمر الله شيء وأنه لا.يملك لنفسه نفعا:ولا ضراء 
فكيف يملك لغيره» وليس فيهما منع التوسل به أو بغيره من الأثبياء 
أو الأولياء أو العلماءء وقد جعل الله لرسوله ية المقام المحمود 
لمقام الشفاعة العظمى وأرشد الخلق إلى أن يسألوه ذلك ويطلبوه 


مله وقال له: سل تعطه واشفع تشقع؛ وقيل ذلك.في كتابه العزيز 


بان الشفاعة لا تكون إلا بإذنه ولا تكون إلا لمسن ارتضئء وهكذا 
الاستدلال على منع التوسل بقوله ية لما نزل قوله تعالى: (وأنذر 
عشيرتك الآقْرَينَ4 يا فلان بن فلان لا أملك لك من الله شيئء يا 
فلانة بنث فلان لا أملك لك منالله شيئاًء فإن هذا ليس فيها إلا 
التصريح بأنه يك لا يستطيع نفع من أراد الله ضره ولا ضر من أراد 
الله تعالق نفعه» وأئه لا يملك لأحد من قرابته فضلا عن غيرهم 
شيئاً من الله وهذا معلوم لكل مسلم ولیس فيه أنه لا يتوسل به إلى 
الله قإن ذلك هو طلب الأمر ممن له الأمر والنهسي وإئما أزاد 
الطالب أن يقدم بين يدي طلبه ما يكون سبباً للإجابة مسن هو 
المنفرد بالعطاء والمنع وهو مالك يوم الدين. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: الحى عندي أن التوسل: بالنبي كل في حياته بمغنى 
التوؤسل بدعائه وشفاعته جائز وكذا التوسل بغيره من أهل الخير 
والضلاح في حياتهم بمعنى التوسل بدعائهم وشفاعتهم أيضاً جائزء 
وأما التوسل به ية بعد مماته وكذا التوسل بغسيره.من أهل الخير 
والصلاح بعد مماتهم فلا يجوزء واختاره الإمام ابن تيمية في 
رسالته «التوسل والوسيلة» وقد أشبع الكلام في تحقيقه وأجاد فيه 


فعليك أن تراجعهاء ومن جملة كلامه فيها وإذا كان كذلك فمعلوم 


أنه إذا ثبت عن عثمان بن حنيف:أو غيره أنه جعل من المشروع 
المستحب أن يتوسل بالنبي كل بعد موته من غير أن يكون النبي 
كل داعياً له ولا شافعاً فيه فقد علمنا أن عر وأكابر الصحابة لم 
یروا هذا مشروعاً بعد مماته كما كان یشرع في حياته بل كانوا في 
الاستسقاء في حياته يتوسلون به فلما مات لم يتوسلوا به بل قال 
عمر في دعائه الصحيح المشهور الثابت باتفاق أهل العلم بمحضر 
من المهاجرين والأنصار في عام الرمادة المشنهور لما اشتد بهم 
الجدب حتى حلف عمر لا ياكل سمناً حتى يخصب الناسء ثم لما 
استسقى بالناس قال: اللهم إنا كنا إذا أجدبنا نتوسل إليلك بنبينا 
فتسقينا وإنا نتوسل إليك بعم نبينا فاسقنا فيسقون» وهذا دعاء أقره 


YoY. 


تحفة الأجسوذي-- كتاب الدعصوات 


عليه جميع الصبحابة لم ينكره أحد مع شهرته وهو من أظهر 
الإجماعات الإقرارية ودعا بمثله معاوية بن أبي سفيان في خلافته 
لما استسقى بالناسء فلو كان توسلهم بالنبي 4 بعد مماته 
كتوسلهم في حياته لقالوا كيف نتوسل بمثل العباس ويزيد ابن 
الأسوّد ونحوهما ونعدل عن التوسل بالنبي.486 الذي هو أفضل 
الخلائق وهو أفضل الوسائل وأعظمها عند الله فلما لم يقل ذلك 
أحد منهم وقد علم أنهم في حياته إنما توسلوا بدعائه وشفاعته 
وبعد مماته توسلوا بدعاء غبيره وشفاعة غبيره علم أن المشروع 
عندهم التوسل بدعاء المتوسل به لا بذاته» وحديث الأعمسى حجة 
لعمر وعامة الصحاية رضوان الله عليهم أجمعين فإنه إنما أمر 
الأعمى أن يتوسل إلى الله بشفاعة النبي يك ودعائه لا بذاته» وقبال 
له في الدعاء: «قل اللهم فشفعه في»» وإذا قدر أن بعض الصحابة 
أمر غيره أن يتوسيلٍ بذاته لا بشفاعته ولم يأمر بالدعاء المشروع بل 
يبعضه وترك سائره المتضمن للتوسل بشفاعته كان ما فعله عمر يسن 
الخطاب هو الموافق.لسنة رسول الله لة. وكان المخالف لعمر 
محجوجاً بسنة رسول الله ب وكان الحديث الذي رواه عبن النبني 
كلد حجة عليه لا لب وقال فيها: فأما التوسل بذاته في حضوره أو 
مغيبه أو بعد موته مثل الإقسام بذاته أو بغيره من الأنبياء أو السؤال 
بنفس ذواتهم لا بدعائهم فليس هذا مشروعاً عند الصحابة والتابعين 
بل عمر.بن الخطاب ومعاوية بن أب سسفيان ومن بحضرتهما من 
أصحاب رسول الله َة والتابعين:لهم بإحسان لما أجدبوا استسقوا 
وتوسلوا: أو استشفعوا بمن كان حياً كالعباس ويزيد بن الأسود ولم 
يتوسلوا ولم يستشفعوا ولم يستسقوا في هذه الحال بالنبي 275 لا 
عند قبره ولا غير قيره بل عدلوا إلى البدل كالعباس وكيزيد بل 
كانوا يصلون عليه في دعائهم» وقد قال عمر: اللهم إنا كنا نتومسل 
إليك بنبينا فتسقينا وإنا نتوسل إليك بعم نبينا فاسقناء فجعلوا هذا 
بدلا عن ذاك لما تعذر:أن يتوسلوا به على الوجه المشروع الذي 
كانوا يفعلوته» وقد كان من الممكن أن يأتوا إلى قيره ويتوسلوا 
هناك ويقولوا في دعنائهم بالجاه ونحو ذلك من الألفاظ التي 
تتضمن القسم بمخلوق على الله عز وجل أو السؤال به فيقولون 
نسألك. أو نقسم عليك بنبيك أو بجاه نبيك ونحو ذلك مما يفعله 
. بعضن الناس. انتهى. 

٠‏ 4- قوله: (سمعت أبا أمامة) الباهلي اسمه صْدَي بن عجلان. 

.8- قوله: (في جوف الليل) خبر أقمرب أي أقربيتبه تعالى من 
عباده كائنة في الليل.. قال الطيبي: إما حال من الرب أي قائلا في 


جوف الليل من يدعوني فأستجيب له الحديث سدت مسد الخبر . 


ومن العبد أي قائماً في جنوف الليل داعياً مستغفرأء ويحتمل أن 
يكون خبراً لأقرب فإن قلت: المذكور في هذا الحديث «أقرب ما 


يكون الرب من العبد» وفي جديث أبو هريرة عن مسلم وغيره 
اقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد»؛ أجيب بانه قد علم من 
حديث أبي هريرة: «ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء 
الدنيا» الخ أن رحمته سابقة» فقرب رحمة الله من المحسنين سابق 
على إحسانهم فإذا سجدوا قربوا من ربهم بإحسانهم كما قال: 
(رَاملجد وَاقْتّرب4» وفيه أن لطف الله وتوفيقه سابق على عمل 
العبد وسبب له ولولاه لم يصدر من العبد خير قط. انتهى. وقال 
ميرك: فإن قلت ما.الفرق بين هذا القول وقوله أقرب ما يكون العبد 
من ربه وهو ساجد,قلت: المزاد ههنا بيان وقت كون اشرب أقبرب 
من العبد وهو جو الليل؛ والمراد هناك بيان أقرية أحوال العبد 
من اليب وهو حال السجود فتأمل (الآخر) ضفة لجوف الليل على 
أنه بنصف الليل ويجعل لكل نصف جوفاًء القمرب يحصل في 
جوف النصف الثاني فابتداءه يكون من الثلث الأخير وهو وقت 
القيام للتهجد قاله الطيبي. وقال القاري: ولا يبعد أن يكون ابتداؤء 
من أول النصف الأخير (فإن استطعت) أي قدرت ووفقت (ممن 
يذكر الله) في ضمن صلاة أو غيرها (في تلك الساعة) إشارة إلى 
لطفها (فكن) أي اجتهد أن تكون من جملتهم وهذا أبلغ مما لو قيل 
إن استطعت أن تكون ذاكراً فكن لأن:الأولى فيها صفة عموم شامل 
للأنبياء والأولياء فيكون داخلاً فيهم. 

1- قوله: (هذا حديث جسن صحيح غريسب من هذا 
الوجه) وأخرجه النسائي والحاكم وضححه وابن خزيمة في 


اضحيحه). 


۷- قوله: (حدثنا أبو الوليد الدمشقي) اسمه أحمد بسن 
عبدالرحمن بن بكار (أخبرنا الوليد بن مسلم) القرشبي الدمشقي 
(حدثني عفير) بضم عين وفتح فاء وسکون ياء مصغراً (بن مغدان) 
بفتح ميم وسكون عين مهملة وخفة دال مهملة الحمصي المؤذن 
ضعيف من الثالثة (سمع أباادوس اليحصبي) بفتح التحتية وسكون 


. المهملة وضم الصاد وفتحها وبموحدة اسمه عثمان بن عبيد 


الشامي مقبول من السابعةء قال الحافظ في «تهذيب التهذيب؟» في 
ترجمته روى له الترمذې حديا واحدا في الجهاد في مسند عمارة 
ابن زعكرة (عن ابن عائذ) اسمه عبدالرحمن بن عائذ بتحتانية 
ومعجمة الثمالي بضم المثلئة ويقال الكندي الحمصي ثقة من 
الثالثة وقد وقع في النسخة الأحمديية أبي عائذ وهو غلط (عن 
عمارة بن زعكرة) بفتح الزاي والكاف بينهما غير مهملة ساكنة 
الكندي أبي عدي الحمصي صحابي. 

8- قوله: (إن عبدي كل عبدي) أي عبدي حقا (الذي يذكرني 
وهو ملاق قرنه) بكسر القاف وسشكون الراء عدوه المقارن 
المكافىء له في الشجاعة والحرب فلا:يغفل عن ريه حتى في حال 


تحفة الأحسوذي - كتاب التذمنوات 


o1 


معاينة الهلاك (يعني عند القتال) هذا تفسير من عض رواة هذا 
الحديث. : ا 
- (وليس إسناده بالقوي) لضعف عفير بن معان 
۰- باب في فَضل لا حول ولا وة إلا بالله 
۱ - ا صححة الترمذي والحاكم] حَدَثَنَا ابو 
۰ مُوسى محمد بن المُّنى حدثنا وَهْسبُ بن جرير حدثنا أبي 
0 سَمِعْت مَنْصُورَ بن زَاذان يُحَدَتْ عن مَيْمُونَ بن أبي 

شبیبٍ شيب عن قيس بن معاد بن عة" أن أباهدَقَعَهُ إلى النبسي 
E‏ بخدئة"" قال قمر بي النبي 4# وقد صَلَنِت نري 
برِجلِه وقال الا اذك عَلَى اب ِن أبْوَابِ الْجَة؟ قلت: بَلَى: 
قال: ۰لا حول ولا و وة إلا بالله». 

.[1*AY زن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ ؛ [حسئن]"'؟ صحیح غریب" 
ن هذا الوجه. 

57" [إسناده صحيح مقطوعاً] حذئنا فة بن محل 
حا الٿ بن سعد ن عبيدالله بن أبي جنر عَنْ فوا 
00 قال: ما نض مَك يِن الأرض حَتَى قال: لا حول 

وة إلاً بالله'”. 

17- قوله: (عن قيس بن سعد بن عبادة) الخزرجي الأنصنازي 
صحابي جليل مات سنة ستين تقريبا وقيل بعد ذلك. قوله: (أن أباه) 
أي سعد بن عبادة بن دليم بن خارثة الأنصاري الخزرجي أحد 
النقباء وأحد الأجواد مات بأرض الشام سنة خمس عشرة وقيل غير 
ذلك. 1 

7- (يخليمه) أي ليخدمه (قاكل) أي قيس بن سعد (فضربني 
برجله) أي للتنبيه (آلا أدلك) يا قيس بن سعد (قلت بلى) أي دلني 
: (لا حول ولا قوة إلا بالله) سبق معناه في باب ما جاء في فضل 
التسبيح والتكبير والتهليل والتحميد. قال النووي:.هي كلمة 
استسلام وتفويض وأن العبد لا يملك من أمره شيئاً وليس له حيلسة 
في دفع شر ولا قوة في جلب خير إلا بإرادة الله تعالى انتهى. قال 
المناوي: لما تضمنت هذه الكلمة براءة النفس من حولها وقوتها 
إلى حول الله وقوته كانت موصلة إليها والباب ما يتوصل منه إلى 
المقصود. 

۳- قوله: ما ات ن متم فر ااي ا 
والحاكم وقال صجيح على شرطهما. 


() ما بين الحاصرتين سقط من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 
(۲) سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. 


-١‏ باب في فضل التسبيح والتهليل والتقديس 


1 [حسن» حسنه الألباني] حَدَنَنَا مُوسَى بن 
a 2 f‏ 


يڙام" عبد بن حُميِ وَظيْرُ راا قالوا أخبرنا مُحمَد بن 


بشر فقال: سَمِمْتُ هانىءَ بن عْمَان مَن أَمَهِ حُمَيْضَة بت 


امير عن ها يُسرَةَ كانتا ِن المُّهَاجرَات قالتا: قال 
0" ر سول الله :لیکن باتنع وَالتهْليلٍ والتقديس 
وَاعْقِدْنَ بالأنايلٍ فإِنْهُنَ نولات مُسْتنْطقات ولا تفلن 


افْتَنمَيْنَ الرّحْمَة). 


.]١1 0ه‎ :5[ 

قال أبو عيسى: هلا ليث غريب نمَو من خيش 
َانىء بن عَفُمان” " وقَدْ روى محمد بن رَيِمَةَ عن هانىء بسن 
مُنْمَا: 

-١‏ قوله: (حدثنا موسى بن حزام) بسزاي أبو عمران الترمذي 
eS‏ 
الجهني أبا عثمان الكوفي مقبول من السادسة (عن أمه حميضة) 
بضم حاء وفتح ميم وسكون تحتية وإعجْام ضاد (بنت ياسر) بمشناة 
تحت وكسر سين مقبولة من الرابعة (عن جدتها يسيرة) بمثناة تحتية 


مضمومة وسين وراء مهملتين بينهما مثناة تحتية ويقال أسيرة بالهمز 


أم ياسر صحابية من الأنصاريات ويقال من المهاجرات كذا في 
«التقريب). 

؟- قوله: (قال لنا) أي معشر النساء (عليكن) اسم فعل بمعضى 
الزمن وامسكن (بالتسبيح) أي بقول سبحان الله (والتهليل) أي قول 
لا إله إلا الله (والتقديس) أي قول سبحان الملك القدوس أو 
سبوح قدوس رب الملائكة والروح (واعقدن) بكسر القاف آي 
اعددن عدد مرات التسبيح وما عطف عليه (بالأنامل) أي بعقدها أو 
برؤوسها يقال عقد الشيء بالأنامل عده. قال الطيبي: حرضهسن بلا 
على أن يحصين تلك الكلمات.بأناملهن ليحط عنها بذلك ما 
اجترحته من الذنوب ويدل على أنهن كن يعرفن عقد الحساب. 
انتهى. والأنامل جمع أنملة بتثليث الميم والهمز تسع لغات التي 
فيها الظفر كذا في «القاموس» والظاهر أن يراد بها الأصابع من باب 
إطلاق البعض وإرادة الكل عكس ما ورد في قوله تعالى: 
َيَجْملُون أمنابتهُمْ في آذانهم» للمبالغة (فإنهن) أي الأنامل كسائر 


الأعضاء (مسؤولات) أي يسألن يوم القيامة عما اكتسبن وبأي شيء 


استعملن (مستنطقات) بفتح الطاء أي متكلمات بخلق النطق فيها 
فيشهدن لصاحبهن أو عليه بما اكنسبه: قال تعالى: يوم تشهد 
عَلَيهمْ الُم وأبْدِيهمْ وَأرْجْلَهُمْ بمَا كانوأ يَعْمَلُون4: وِوَمَا كسم 
سرون أن يغهد عَليَكُمْ سَمْمَكُمْ ولا لبَصَارَكُم ولا جُلودَكُم»: 
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وفيه حث على استعمال الأعضاء فيما يرضي الرب تعالى وتعريض 
بالتحفظ عن الفواحش والآثام (ولا تغفلن) بضم الفاء. والفتح 
لحن؛ أي عن الذكر يعني لا تتركن الذكر (فتنسين الرحمة) بفح 
التاء بصيغة المعروف من النسيان أي فتتركن الرحمة ويجوز أن 
يكون بضم التاء بصيغة المجهول من الإنساء قال القاري: والمراد 
بنسيان الرحمة نسيان أسبابها أي لا تتركن الذكر فإنكن لو تركتن 
الذكر لحرمتن ثوايه فكأنكن تركتن الرحمة. قال تعالى: 


لنَاذْكُرُوني» أي بالطاعة لأذْكْركُم» أي بالرحمة. قال الطيبي: (لا . 


تغفلن)» ز نهي لأمرين أي لا تغفلن عما ذكرت لکن من اللزوم علي 
الذكر والمحافظة عليه والعقد بالأصابع توثيقاً. وقوله: (فتنسين) 
جواب لو أي أنكن لو تغفلن عما ذكرت لكن لتركتن سدى عن 
رحمة الله وهذا من باب قوله تعالى: ولا توا فيه َل عَلَيِكُمْ 
غضبي) أو لا يكن منكم الغفلة فيكون من الله ترك الرحمة فعبر 
بالنسيان عن ترك الرحمة كما في قوله تعالى: (وكذلك الْيَوْمّ 
تُنسَى». 

تنبيه: اعلم أن للعرب طريقة معروفة في عقود الحساب 
تواطأوا عليها وهي أنواع من الآحاد والعشرات والمئين والألوف. 
أما الآحاد فللواحد عقد الخنصر إلى أقرب ما يليه من باطن الكف 
وللائنين عقد الببصر معها كذلك. وللثلائة عقد الوسطى معها 
كذلك. وللأربعة حل الخنصرء وللخمسة حل البنصر معها دون 
الوسطى» وللستة عقد البنصر وحل جميع الأنامل؛ وللسبعة بسط 
الخنصر إلى أصل الإبهام مما يلي الكف. وللثمانية بسْط البنصر 
فوقها كذلك» وللتسعة بسط الوسطى فوقها كذلك. وأما العشرات 
فلها الإبهام والسبابة فللعشرة الأولى عقد رأس الإبهام على طرف 
السبابةء وللعشرين إدخال الإبهام بين السبابة والوسطى. وللثلاثين 
عقد راس السبابة على رأس الإبهام عكس العشرةء وللأربعين 
تركيب الإبهام على العقد الأوسط من السبابة وعطف الإبهام إلى 
أصلهاء وللخمسسين عطف الإبهام إلى أصلها وللستين تركيب 
السبابة على ظهر الإبهام عكس الأربعين» وللسبعين إلقاء راس 
الإبهام على العقد الأوسط من السبابة ورد طرف السبابة إلى 
الإبهام» وللثمانين رد طرف السبابة إلى أصلها ويسط الإبهام على 
جنب السبابة من ناحية الإبهام» وللتسعين عطف السبابة إلى أصل 
الإبهام وضمها بالإبهام. 

وأما المئين فكالآحاد إلى تسعمائة في اليد اليسرىء والألوف 
كالعشرات في اليسرى. 

۳- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من حديث هانىء بن عثمان) 
وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي والحاكم وسكت عنه أبنو داود 
والمنذري. 


7- [باب في الدعاء إذا غزا]'"' 

4 [صحيح؛ صححه الضياء والألباني. وحسله 
الترمدي] حَدَثَنَا نصرٌ بن علي الْجَهْضَمِي قال: أخبّرَني أبي 

عَن المُننى بن سَعِيدٍ عن قُتادَة عن نس قال: «كان البي بل 
إِذَا غُرَا قَالَ: الات مي رات ميري ريلك 
نين :9 

[د: ۲۳۲ ] [ن: ۸۲۹ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنُ غریب" ومعنی قوله 
عفدي يعني عوني. 

-١‏ قوله: (حدثنا نصر بن علي) بن نصر بن علي الجهضمي 
(قال أخبرني أبي) أي علي بن نصر بن علي الجهضمي (عن 
المثنى) بضم الميم وفتح المثلثة وتشديد النون مقصورا (بن سعيد) 
الضبعي البصري القسام القصير ثقة من السادصة: . 

-١‏ قوله: (اللهم أنت عضدي) بفتح مهملة وضم معجمة أي 
معتمدي فلا أعتمد على غيرك» وقال في «القاموس): العضد بالفتح 
وبالضم وبالكسر وككتف وندس وعنق ما بين المرفق إلى الكتف 
والعضد الناصر والمعين وهم عضدي وأعضادي «(وأنت نصيري) 
أي معيني ومغيشي عطف تفسيري (ويك) أي بحولك وقوتك 
وعونك ونصرتك (أقاتل) أي أعداءك حتى لا يبقى إلا مسلم أو 
مسالم. 0 
- قوله: (هذا حدبيث حسن غريب) وأخرجه آبو داود 
والنسائي وابن حبان وابن أبي شيبة وأبو عوانة وسكت عنه أبو داود 
ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 

-١7‏ باب في دعاء يوم عرفة 


0" [حسن» حسنه الترمذي وا الألباني] حدئنا آبو 
0 المَِيني قال: حدئني عبدالله 
بن ناز ِم" عن حَمَادٍ بن أبي حيار عن عرو بن شيب عن 
065 أن النبي لا قَال: «حيرٌ الدعَاء ذُعَاءٌ يوم 


عرف و ير ما فلت أنا واليَون مِن قَبِْي: --- 
وَحْدَهُ لآ شريك لَه لَه امّلك وَلَهُ الْحَمْدُ وَمْوَ عَلَى كل شي 
قَدِيرٌ). 


قال: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ ريب" مِنْ هذا الْوَجْهِ. وَحَمَادُ 
ابن أبي حْمَيْد هو مُحمّدُ بن أبي حْمَيِاٍ وَهُوَ بو إنراهيم 
الآنصاري المَدئِي وََيْسَ هو بالقوي عند أهل الْحَدِيث. 

-١‏ قوله: (خدثني عبدالله بن نافع) الصائخ مولى بني مخزوم. 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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-٣‏ قوله: (خير الدعاء دعاء يوم عرفة) لأنه أجزل إثابة وأاعجل 
إجابةء قال الطيبي: الإضافة فيه إما بمعنى اللام أي دعاء يختص به 
ويكون قوله: (وخير ما قلث والنبيون من قبلي لا إله إلا الله). بياناً 
لذلك الدعاء فإن قلت هو ثناء. اقلت: في الثناء تعريض بالطلب. 
وإما بمعنى في ليعم الأدعية الواقعة.فيه. انتهى. (وخير ما قلت) قال 
في «اللمعات؛ أي دعوت والدعاء هو لا إله إلا الله وحده البخ» 
وتسميته دعاء إما لأن الثناء على الكريم تعريض بالدعاء والسؤال» 
. وما لحديث «من شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل ما اعطي 
السائلين» هكذا قالوا. ولا يخفئ أن عبارة هذا الحديث لا تقتضي 
أن يكون الدعاء قوله لا إله إلا الله الخ بل المراد أن خير الدعاء ما 
يكون يوم عرفة أي دعاء كان وقوله «وخير ما قلت» إشارة إلى ذكر 
غير الدعاء فلا حاجة إلى جعل ما قلت بمعنى ما دعوت ويمكن أن 
يكون هذا الذكر توطية لتلك الأدعية لما يستحب من الثناء على الله 
قبل الدعاء. انتهى. قلت: الاحتمال الأول الذي ذكره الطيبي يؤيده 
رواية الطبراني ورواية أحمد الآتيتان. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غرينب) وأخرجه مالك فضي 
«الموطا» عن طلخة بن عبيدالله بن كريز إلى قوله: لاشريك له. 
قال القاري: ورواه الطبراني بلفظ: «أفضل ما قلت والنبيون قبلي 
عشية عرفة لا إله إلا الله...» الخ وسنده:حسن جيد كما قاله 
الأذرعي. انتهى. واخحرجه أيضاً أحمد بإسناد رجاله ثقات بلفظ: 
LUE E EE‏ 
شريك له له الملك...٠‏ الخ. 


-٤‏ باب 

--[ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدتا 
محمد بن حيرا حدثنا علي بن أبي کر صن الْجَرَاحٍ بن 
الضحاك الكندب عن أبي شيبَة شَيْةَ ن عبدالله بن كيم عن عَمَرَ 
ابن الْخَطَابٍ قال: «عَلَمَّني رَسُولٌ الله ی" قال: قُل: الم 
اجعَل متريرتي يرا ِن لاني واجْعَل لاي صَالِحَة. 
اللّهُمْ إني امالك من صالِح ما وتي الئاس مِن المّال والأملٍ 

والولَدٍ غَيْرِ الضّال ولا المُضيل». 


قال ابو عيسى: هذا حديث غريب لآ رف إلآمِن هلا 


وجه وَليْس إسَْادهُ بالقوي. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حميد) بسن حيان الرازي (حدثبا 
علي بن أبي بكر) الإسفذني (عن الجراح بن الضحاك) بسن قيس 
الكندي.الكوفي صدوق من السابعة (عن أبي شيبة عن عبدالله بسن 
عكيم) قال في «التقريب»: أبو شيبة عن عبدالله بن عكيم يحتمل أن 
يكون أحد هؤلاء وإلا فمجهول من السادسة انتهى. والمراد بهؤلاء 


المكنون بأبي شيبة المذكورون قبله. 

(اللهم اجعل سريرتي) هي السر بمعنئ وهو ما يكتم (خيرا من 
غلانيئي) بالتخفيف (واجعل علانيتي صالحة) طلب أولا سريرة 
خيراً من العلائية ثم عقب بطلب علانية صالحة لدفع توهم أن 
السريرة ريما تكون خيرا من علانية غير صالحة (إني أسألك من 
صالح ما تؤتي الناس) قيل من زائدة كما هو مذهب الأخفش وقوله 
(من المال والأهل والولد) بيان ما ويجوز أن تكون ما للتبعييض 
(غير الضال) أي بنفسه (ولا المضل) أي لغيره قال الطيبي: مجرور 
بمعنى النسبة أي غير ذي ضلال. 

6 باب 


۷ - [قال الألباني: منكر بهذا السياق] حدَنَنًا عقَبَةُ 
مُكرَمٍ حدثنا سيد بن سيان الجختري"" حدثنا 29 
متلا قال أخيرني خاعيم بن عل لومي هن ا بيه عن 
جَدَهِ قال: «دَخلْت على النبي 5 ومو يُصَلي وَقذ وَضَعْيَلَهُ 
اليُسْرَى عَلَى فخلره البِسْرّى» ووضع يده انى فاه 
اليُمتَىء وَقبَض أصابِمَة وبْسط السبابَة وَمُوَ يَقُولْ: يا 
القلُوبٍ تبت قبي عَلَى دينك»”". 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غريب مِنْ هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا سعيد بسن سنفيان الجحدري) بفتح جيم 


وسكون حاء وفتح دال مهملتين وبراء البصري صدوق يخطىء من 


التاسعة(حدثنا عبدالله بن معدان) المكي المكنى بأبي معدان مقبول 
من السابعة روي عن جدته وعاضم بن كليب وغيرهما وعنه وكيع 
وسعيد بن سفيان الجحدري وغيرهمًا (عن أبيه) أي كليب بن 
شهاب صدوق من الثانية (عن جده) أي شهاب بن المجنون ويقال 
شهاب بن كليب بن شهاب ويقال:شهاب بن أبي شيبة ويقال شبيب 
ويقال شتير صحابي له هذا الحديث. 1 

۲- قوله: (يا مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك) تقدم شرح 
هذا في باب ما جاء أن القلوب بين إصبعسي الرحمّن. من أبواب 
القدر. م 

7-- باب في الرقية إذا اشتكى 

4- [صحيح] حَدَثَنَا عبدالوارث بن عبدالمسمدٍ 
حدثني أبي حدثنا محمد ب بن سال“ حَدَئَا ابت الباني 0 
قال ِي: ايا محمد" إذا اسْتكبت فَضّعْ َع يدك يث تشتكي نم 
قل ين له اغود بیز اه وده ن رتا جذ من خي 
هذا تم رقع يدك تم أعذ ذلك وثرأ فإن اس بن مالك حَدَلَنِي 
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أن رَسول الله يل حَدَثَة بذَلِك». 

قال ابو عيسّى: ها حَدِيث حَسَنٌ غريب" مر ها 
الْوَجْهِ. ومحمد بن سالم هذا شيخ بصري. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن سالم) الربعي البصري مقبول من 
السابعة قوله: (قال) أي محمد بن سالم (قال) أي ثابت البناني. 

۲- (يا محمد) هو ابن سالم (إذا اشتكيت) أي مرضت (فضع 
يدك) أي اليمنى كما في حديث عثمان بن أبي العاص الآتي (حيث 
تشتكي) أي على المحل الذي يؤلمك ويوجعمك (ثم قسل) 
حال الوضع (بسم الله) أي استشفي باسم الله (أعوذ) أي أعتصم 
(بعزة الله) أي غلبته وعظمته (مسن وجعي) أي مرضي (ثم ارفع 
يدك) عنه (ثم أعد ذلك) أي الوضع والتسمية والتعسوذ بهسؤلاء 
الكلمات. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم. وروی 
الترمذي في الطب عن عثمان بن أبي العاص أنه قال: أتاني رسول 
الله له وبي وجع قد كاد يهلكني فال رسول الله 46: «امسح 

بيمينك سبع مرات وقل أعوذ بعزة ألله وقدرته وسلطانه من شر ما 
ا قال: ففعلت فاذهب الله ما كان بي فلم ازل آمر به أهلي 
وغيرهم. | | 

ش ۷-[باب دعاء آم سلمة]!"© 


84+ [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدئّنا 
اي ا ر 
عن عبدالرَحْمَن بن إمسْحَاق” '' عن حَفْصَة نت أبي کيير ن 


ابيا ابي كثير عن اَم م سَلَمَةَ قالت: «عَلَمَبّي رول الله لا 
قال: ر الهم هَذا اسْيِقبَال لَيْلِك وَامْيَدَبَارٌ نَمَارِك 
وَأصرَات دعواتك. وَحُضُورُ صَلْوَاتِكَ» سنالك أن تعفر لي». 

.]6٠ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هَذًا حلریث غر *" إِنمَا عرف من هلا 
الْوَجْه. ولم بن ابي كير لا تعره رلا باه 

5 [حسن] حدثنا الحْسَيْنْ بن علي بن يزيد 


الصّدانِي”*) البَعْدَادِي أخبرنا الْوَلِيِدُ بن القاسيِم بن الوليد ٠‏ 


لهمي عن بزيڌ بن كيان عن ابي حازم عن ابي هرَيْرَة 
رضي الله عنه قَالَ: قال رَسُول الله بة: دما قال عَبْدَ لا إِلَهَ إلا 
الله قط مُخَلِص" إلا فحت لَه باب السَمَاء حتى ثقفيي 
إلى المَرْشٍ ما اجتنب الكبائِر». 

[ن: ١558‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: ذا حَلييث حَسَنْ غریب من هذا الْوْجْه. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


-0١‏ [صحيح: ضصححه الجاكم] حَدَثَنَا سيان بن 
وكيم حدنا أحْمَد بن بشي وآبُو أَسامة م عن عر عن زياد 
ابن عَلقَة عن عَمهِ قال كان النبي 2 يَقُول: : «اللّهُم إني أَمُودُ 
بك مِن مُنْكرَاتٍ الأخلآق و َالأعْمَال والأهواءة. 

قال أبو عيسى: هذا َي س حَسنٌ غریب وعم زياد بن 
عَلاَقَةَ هُوَ قُطبَةٌ ب بن مالك صاب النبي ا 

۲ - [صحيح» رواه مسلم] حَدَثَنَا أحْمَد بن إِبْرَاهِيم 


الدَوْرَقِيَ حدثنا إسلْمَاعيل بن راهيم حدثنا الْحَجَاج بن 

أبي عنمن عن بي الزبئرِعَنْ عون بن عبدالله ن ابن عَمَر 
قال رضي الله عنهما: اينما حن نُصَلَي مع رَسُول الله كك إذ 
قال رَجُل من الْقَوْمٍ الله کر '" كيرا وَالْحَمَد لله كبيراً 
ل فقالَ رَسمُولٌ الله جك من القَائِل 
كذ وَكَذَا؟ قال رَجُل من القؤم: : أا يا رَسُولَ الله. قَالَ: 


عَجِبْت لها يحت لها أبواب السَمَا. قال ابن عُمْر: ما 


َكنهْنَ منْدُ سَمِمْتهم من رول الله ». 

[م: 1 1]59ن: ۸۸٩‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذا ا حَلوِيث حَسَنْ صحيح غريب ِن 
هذا الوه وحَجَاج بن اسي عفان هُوَ حَجَاج بن مَبِسَْرَة 
الصّواف وَيُكْتَى أبَا الصَلْتٍ وَمُوَ بِقَة عند أهل الْحَاريث. 

-١‏ قوله: (عن عبدالرخمن بن إسحاق) أبي شيبة الواسطي: 

١‏ - قوله: (قولي) أي عند أذان المغرب كما في رواية أبي داود 
(اللهم هذا) إشارة إلى ما في الذهن وهو مبهم مفسر بالخبر قاله 
الطيبي. قال القاري: والظاهر أنه إشارة إلى الأذان لقوله: واصوات 
دعائك (استقبال ليلك) وفي رواية أبي داود إقبال ليلك أي هذا 
الأذان أوان إقبال ليلك (واستدبار نهارك) أي في الأفق (وأصوات 
دعائك) أي في الآفاق جمع داع:كقضاة جمع قاض وهو المؤذن. 

8- قوله: (هذا حديث غریب) وأشترجه أبو داود والحاكم في 
«مستدركه» وقال صخيح الإسناد. والبيهقسي في كتاب «الدعوات 
الكبير (وحفصة بنت أبي كثير لا نعرفها ولا أباها) وقال الذهبي 

في «الميزان»: لا يعرفان. : 

5- قوله: (حدثنا الحسين بن علي بن يزيد الصدائي) بضم صاد 
وخفة دال مهملتين فألف فهمزة نسبته إلى ضداء صدوق من 
الحادية عشرة (وأخبرنا الوليد بن قاسم الهمداني) ثم الخبذعي 
الكوفي صدوق يخطىء من الثامنة (عن أبي خازم) اسمه سلمان 
الأشجعي الكوفي. ' 

-٥‏ قوله: (ما قال عبد لا إله إلا الله قط مخلصا) أي من غير 
رياء وسمعة؛ ومؤهئا غير منافق (إلا فتحت) بالتخفيف وتشدد (له) 
أي لهذا الكلام أو القول فلا تزال كلمة الشهادة صاعدة (خحتى 
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تفضي) بضم التاء وكسر المعجمة بصيغة المعروف من الإفضاء أي 
تصل (ما اجتنب) أي صاحبه (الكبائر) أي وذلك مدة تجنب قائلها 
الكبائر من الذنوب. قال الطيبي: حديث عبدالله بن عمرو الذي فيه: 
ولا إله إلا الله. اليس لها حجاب دون الله حتى تخلص إليه؛ دل 

على تجاوزه. من العرش حت اتتهئ إلى الله تعنالى؛ والمراد مبن 
ذلك سرغة القبولء والاجتناب عن الكبائر شرط للسرعة لا 
لأجل الثواب والقبول. قال القاري: أو لأجل كمال الثواب واعلى 
مراتب القبسول لأن السيئة لا تحبط الحسنة بل الحسنة تذهب 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
حبان. . 2 
۷- قوله: (وأبو أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن زياد بن 
علاقة) بكسر العين المهملة. قوله: (اللهم إني أعوذ بك من 
منكرات الأخلاق) المنكر ما لا يعرف حسنه من جهة الشرع أو ما 
عرف قبحه من جهته والمراد بالأخلاق الأعمال الباطنة (والأعمال) 
آي الأفعال الظاهرة (والأهواء) جع الهورى مصدر هواه إذا أحبه 
ثم سمي بالهوى المشتهنى محموداً كان أو مذموماً ثم غلب على 

غير المحمود كذا في «المغرب». قال الطيبي: الإضافة في القرينتين 
الأوليين من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف وفي الثالثة بيانية لأن 
الأهواء كلها منكرة. انتهى. قال القساري: والأظهر أن الإضافات 
كلها من باب واحد ويحمل الهوى على المعنى اللغوي كما في 
قوله تعالى: ومن اتل من ابح هواه بعر دى من الله». 

۸- قوله: (هذا حديث خسن غريب) واخرجه ابن حبان في 
#صخيحه؛ والحاكم وقال: صبحيح على شرط مسلم والطبراني في 
«الكبير» (وعم زياد بن علاقة هو قطبة) بضم القاف وسكونالطاء 
: وفتح الموحدة. ش 

-٩‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) هو ابن علية. 

<٠‏ قوله: (الله أكبر) بالسكون ويضم (كبيراً) حال مؤكدة 
وقيل منصوب بإضمار أكبر وقيل صفة لمحذوف أي تكبيراً كبيراً 
وافعل لمجرد المبالغة أو معناه أعظم من أن يعرف عظمته. قال ابن 


الهمام: إن أفعل وفعيلا في صفاته تعالى سواء لأنه لا يراد بأكبر . 


إثبات الزيادة في صفته بالفبسية إلى يره بعد المشاركة لأنه لا 
يساويه آحد في أصل الكبرياء (والحمد لله كثيرا) صفة لموصوف 
مقدر أي حمداً كثيراً (وسبحان الله بكرة وأصيلاً) آي في اول النهار 
وآخره منصوبان على الظرفية والعامل سبحان وخص هذين الوقتين 
لاجتماع ملائكة الليل والنهار فيهما كذا ذكره الأبهري وصاحب 
«المفاتيح». وقال الطيبي: الأظهر أن يراد بهما الدوام كما في قوله 
تعالى: <وَلَهُمْ رْثُهُمْ فيا بكر وَعَشِيَا (كذا وكذا) وفي رواية 


مسلم كلمة كذا وكذا. ش 
-١‏ قوله: اک ا 
4- بات أي الكلآم أحب إلى الله 

۴۳--[صخیح» رواه مسلم] حذنّنا أحَمَدٌ بن ارايم 
الدُوْرَقِي حدثنا إملماعيل بن ابر اهِيمَ قال: أخبرنا الْجَردٍ نري 
عَن أبي عبدالله الْجَسري” '" عن عبدالله بن الصّامِت عن ابي 


ذز أن رَسُول الله كي عَادَهُ أؤْ أن أبَا در عَادَ رَسُول الله يلل 


فَقَالَ: بابي أت وأمي يا رول الله أي الكلآم أحب إلى الله 
عز وجل؟ فَقال: مَا اصْطَفَاهُ الله لٍملايكَيه" سْبْحَانَ رَبي 
خمد سبْحَانَ رَبِي وَبِحَمَلوي. 

vT! [م:‎ 

قال أبو عيسى: هَذا حَلدیث حَسَنْ ضحیح". 

-١‏ قوله: (عن أبي عبدالله الجسري) بفتح الجيم وكسرها 
وسكون السين المهملة نسبة إلى جسر بطن من عنزة وقضاعة 
واسمه حيري بكسر الحاء وبالواو بلفظ النسبة ابن بشيو ثقة يرسل 
من الثالثة قوله: (أو أن أبا ذر) كلمة أو للشك من الراوي. 

۲- (ما اصطفاه الله لملائكته) أي الذي اختاره من الذكر 
للملائكة وأمرهم بالدوام عليه لغاية فضيلته (سبحان ربي) أي انزهه. 
من كل سوء (ويحمده) الواو للحال أي أسنبح ربي متلبساً بحمذة أو 
عاطفة أي أسبح ربي وأتلبس بحمده يعني أنزهه عن جميع النقائض 
واحمده بأنواع الكمالات. قال الطيبي: لمح به إلى قوله تعالى: 


ولح سبح بِحَمِْك ونُقَدْسَ لك4: وفي رواية لمسلم: احب 


الكلام إلى الله سبحان الله وبحمده. قال التووي: هذا محمؤل على 
كلام الآدمي وإلا فالقرآن أفضل وكذا قراءة القرآن افضل من 
التسبيح والتهليل المطلق» فأما الماثور في وقت أو حال ونحو ذلك 


فالاشتغال به أفضل. انتهى. وفي الحديث أن احب الكلام إلى الله 


سبحان الله وبحمده. وهذا بظاهره يعارض حديث جابر الذي تقندم 
في باب أن دعوة المسلم مستجابة بلفظ: «أفضل الذكر لا إله إلا 
اللهة» وقد جمع القرطبي بما حاصله أن هذه الأذكار إذا أطلق على 
بعضها أنه أفضل الكلام أو أحبه إلى الله فالمراد إذا انضمت إلى 
انحواتها بدليل حديث سمرة عند مسلم: «آحب الكلام إلى الله أريع 
لا يضرك بآيهن بدات: سبحان الله والحمذ لله ولا إله إلا الله والله 
أكبر» ويحتمل أن يكتفي في ذلك بالمعنى فيكون من اقتضر على 


٠‏ بعضاً كفى لأن حاصلها التعظيم والتنزيه ومن نزهه فقد عظمه ومسن 


عظمه فقد نزهه انتهئ. قال الحافظ: ويحتمل أن يجمع بأن تكون 
من مضمرة في قوله «أفضل الذكر لا إله إلا الله» وفي قوله «احب 


لحرن نا 


المعنى لكن يظهر مع ذلك تفضيل لا إله إلا الله لأنها ذكرت 
بالتنصيص عليها بالأفضلية الصريحة. وذكرت مع أخواتها بالأحبية 
فحصل لها التفضيل تنصيصا وانضماما. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

-١114‏ [باب في العفو والعافية]“ 

14- [قال: منكر بهذا التمام» لكن قوله «سلو الله... 
بت في حديث آر خاتا أو عا لقا شعت بن ید 
الكوفي حدثنا يَحْيّى بن اليَمَان حدثنا سُفْيَان”" عن زي 
المي عن ابي إيَاس مُمَاوِيَةٌ بن فر عَنْ أنس بن مالك قال: 
قال رَسُول الله لا: «الدعَاء لابرد بين الآذّان والإقّامّة قَالُوا 
قَمَاذا نَقُولُ يَا رَسُولَ الله؟ قال سَلُوا الله العَاّة" في الدنيًا 
والآخرة. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِت حَسَّن. وقد زا بی بن 
اليَمَان في هذا الْحَدِيث هَذَا الحَرْف دقَالُوا فَمَاذا نقُول؟ قَالَ 
سلوا الله العافية في الدنيًا والآخرق7, 

٥‏ -[صحیح] حدثنًا مَحْمُودُ بن غَيْلآنْ حدثنا وكيم 
وعبدالرڙاق وآبو أَحْمَدَ وابُو ذ ا يہ عن سُفيان عَن زيا 
المي عن مُعَاوية بن قُرَة عن أنس بن مالك عن النبي :2 
قال: «الدَعَاءُ لاأ يرد بَيْنَ الآذَان والْإِقَامَة». 

[د: ١67][ن:‏ 914846 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وهَكذَا رَوَى ابو إسحاق الهُمْدَانِي هذا 
الحلديث عن بُرياد بن أبي مرم الكوفي عن أنس عن النبي 
يكل نَحْوَ هذا وَهَذَا آم . 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري. 

- قوله: (سلوا الله العافية) أي السلامة عن الآفات 
والمصائب. 

۳- (وقد زاد يحيى بن اليمان في هذا الحديث هذا الحرف 


قالوا: فماذا نقول الخ). قوله: قالوا: فماذا نقول الخ» بيان لقوله هذا ٠‏ 


الحرف. 

-٤‏ قوله: (حدثنا محمود بن غيلان حدثنا وكيع وعبدالرزاق 
وأبو أحمد وأبو نعيم) تقدم هذا الحديث بهذا السند مع شرحه في 
باب أن «الدعاء لا يرد بين الأذان والإقامة» من كتاب الصلاة. 

-٥‏ قوله: (وهذا أصح) قال المنذري في «تلخيص السنن» 
وأخرجه النسائي من حديث يزيد بن أبي مريم عن أنس وهو أجود 
من حديث معاوية بن قرة وقد روى عن قتادة عن أنس موقوفاً. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الدعوات 


باب" 

- [ضعيف] حَدََا أو كريب مُحمَّدُ بن العَلأء 
أخبرنا أبُو وة" عن عمرو بن راثيا عَن بَحْيّى ابن ابي 
كير عن أبي سمه عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُولُ الله ل 
«سَبّقَ المُفُرَدُوَن”"'» قَانُوا: وَمَا المُعَرّدُونَ يا رَسُولَ الله؟ قال: 
امرون في كر الله. يَضَمْ الذكرُ عَنْهُم أثقَالهم فَيأتون 
يوم م القيامّة خيفافاً». 

[م: 77175 دون قوله: «يضع الذكر...٠‏ 

قال أبو عيسى: هلا ای ت ب 

۷ - [صحيح. رواه مسلم] حَدَئَنًا أبو کربب حدثنا 
أبُو مُعَاويّة وة ن العش عن أبي صَالِحٍ عن أبي هُرَيْرَة رضي 
الله عنه قَالَ: قال رَسّول الله : «لآن أقُولَ سُبْحَان الله 
وَالْحَمُْ لله وَلا له إلا الله والله أكبرٌ احب حب إل مِمًا طْلَعَتْ 
عَلَبْهِ الس . قال: هذا حَدِيثْ خسن ص , ٠‏ 

[م: 14°[ [ه: [o1‏ 

4 [قال الألباني: ضعيف» لكن صح منه الشطر 


ل 0 العادل»] ختا ابو 


شاد عن أي مدل عن ای خر قل قلا مشولا ال 6ه 
اة 5 لا رَد دَعْوتهُه0: الصَائِم حِين يُفْطِرُ وَالإِمَامٌ العَادل» 
وَدَعْرَةٌ المَظلُوم يَرْفَعُهَا الله فق الغَمَام وَيَفْتَح لَهَا أواب 
الستاه؛ وول الب وزتي لامرك ولو بد جين». 

[Vo له‎ 

قال أبو عيسى: ها حَدِيثُ حَسَنْ. وَسَعْدَانُ القمي 
تاا ب بر وقد رویط میس بن وس وأو شاعم 
وَغْيْدُ وا م كار أل الْحَدِيث. وأبو مُجَاهِدٍ هُوَ سعد 
الطائي. وابو مدل هو مولَى أمْ الُؤيئين عايشة وإنما رة 
بهذا الْحَدِيث وَيُرْوَى عَنْهُ هذا الْحَدِيث انم ِن هَذَا وَأطْوَلَ. 

۹4--[قال الألباني: : ضحيح: دون قوله: «الحمسد 

له...»] حَدَثَنَا اپو كُرَيْبٍِ حدثنا عبدالله بن نمَيْر عن مُوسَى بن 

5 سدور وص را 
قال قال رول الله ككله: «اللَهُم الْفَمْئِي بمًا علتبي“ وعَلْمْنِي 
ERS‏ 
5 كذ 

.]16١ [ھ:‎ 


5 وه٣‎ 
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-١‏ قوله: (أخبرنا أبو معاوية) الضرير الكوفي 
حازم. 1 
۲~ قوله: (سبق المفردون) 7 الفاء وكسر الراء المشددة 
هكذا نقله القاضي عن متقني شيوخهم وذکر غيره أنه روي 
بتخفيفها وإسكان الفاء يقال فرد.الرجل وفرد بالتخفيف والتشديد 
وأفرد قاله النووي أي المعتزلون عن الناس للتعبد (المستهترون في 
ذكر الله) بضم الميم وفتح التاءين قال في «النهاية»: يعني الذين 
أولعوا به» يقال هتر فلان بكذا واستهتر فهو مهتر به ومستهتز أي 
مولع به لا يتحدث بغيره ولا يفعل غيره. انتهى. وقال المنذري: 
المستهترون بذكر الله هم مولعون به المداومون عليه لا يبالون ما 
قيل فيهم ولا ما فعل بهم» ولفظ مسلم في الجواب.قال:.الذاكرون 
ا کا والذاكرات (يضع الذكر عنهم أثقالهم فيأتون يوم القيامة 
خفافا) بكسر الخاء المعجمة جمع خفيف ضد الثقيل أي يذهب 
الذكر عنهم أوزارهم أي ذنوبهم التي تثقلهم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم والحاکم 
وأخرجه الظبراني في «الكبير» عن أبي الدرداء. 

4- قوله: (أحب إلي مما طلعت عليه الشمس) أي من الدنيا 
ومافيها.من الأموال وغيرها. قال ابن العربي: أطلق المفاضلة بين 
قول هذه الكلمات وبين ما طلعك عليه الشم» ومن شرط 
المفاضلة استواء الشيئين في أصل المعنى ثم يزيد أحدهما على 
الآخر. وأجاب بما حاصله أفغل قد يراد به أصل الفعل لا المفاضلة 
كقوله تعالى: (عير مُستَقَرَاً وَأحْسَنْ قبلا ولا مفاضلة بين الجنة 
. واتار وقيل يمل أن يرن المراد أن هنذه الكلمات أحب إلي 
من أن يكون لي الدنيا فأتصدق بهاء والحاصل أن الثواب المترتب 
على قول هذا الكلام أكثر من ثواب من تصدق بجميع الدنيا. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن أبي شيبة وأبو عوانة: 

-١‏ قوله: الل ر انر مانا اليف بن 
شرحه بأطول من هذا وأتم في باب صفة الجنة ونعيمها. 

۷- قوله: (وسعدان القمي) كذا في النسخ الحاضرة بالقاف 
والميم وقد ضبطه الحافظ في «التقريب» بضم القاف وتشديد 
الموحدة وكسرها (هو سعدان بن بشر) ويقال ابن بشير الجهني 
الكوفي قيل اسمه سعيد وسعدان لقب صتدوق من الثامنة (وأبو 
مجاهد هو سعد الطائي) الكوفي لا باس به من السادسة (وأبو 
مدلة) بضم الميم وكسر المهملة وتشديد اللام يقال اسمة عبدالله 
مقبول من الثالثة. 

۸- قوله: (عن موسى بن عبيدة) الزبدي.(عن محمد بن ثابت 
عن أبي هريرة) قال في «التقريب»: محمد ابن.ثابت عن أبي هزيرة 


ع استمه محمد بسن 


أوزار 


مجهول من السادسة وقيل هو محمد بن ثابث بن شرحبيل. 
٠‏ 4- قوله:.(اللهم انفعني بما علمتني) أي بالغمل بمقتضاء 
(وعلمني ما يتفعني) أي علما ينفعني فيه أنه لا يطلب من العلبم إلا 
النافع والنافع ما يتعلق بأمر الدين والدنيا فيما يعود فيها على نفع 
الدين وإلا فما عدا هذا العلم فإنه ممن قال الله فيه (ويتعلمون ما 
يضرهم ولا ينفعهم) أي بأمر الدين فإنه نفى العلم عن علم السخر 
لعدم.نفعه في:الآخرة بل لأنه ضار فيها وقد ينفعهم في الدنيبا لكنه 
لم يعد نفعاً (وزدني علماً) مضافاً إلى ما علمتنيه (الحمد لله على 
كل حال) من أحوال السراء والضراء (وأعوذ بالله من حال أهل 
النار) من الكفر والفسق في الدنيا والعذاب والعقاب في العقبى. 

- قوله: (هذا جديث غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
النسائي وابن ماجه والحاكم وابن أبي شيبة. 

- [باب ما جاء إن لله ملائكة سياحين 
5 إل 5 لل 
في 2 رص 

۰-- [مت مق عليه] حتت بوكر حدانا آبو ماو 
عن الأعْمَشٍ عن ابي صالح عن أبي هُريرَة اؤ عن أبي سعيار بيار 
الخذري” قَالَ: قال رَسُول الله ل دإن لله مَلائْكَة سَياحِينَ 
في الأَرْض”" فضلاً عن كاب الناس فإذا و جدوا أقَوَاماً 
كرو الله د نوا إلى بكم َون يحضو بوم 
إلى سمَاء ادنيا يول الله: أي شيءِ ركم يادي يَصْنَمُون؟ 
يَقُولُونَ: ركاحم دونك ويُمَجَدُونَكَ ويَذكُرُونَك. . قال: 
مول هل رَأونِي؟ قال: فَيقُولُون: لا قال”": فُيْقُول: مكيف 
لو رأوتي؟ قال: فَبِقُولُون: لَوْ رَأَوْكَ لَكَانُوا اشد يدا وَأشسَد 
تمجيداً وَأشَدَ لك ؤكرأء قال: فيقُول: واي شيء يطل ن؟ 
قال: فبقولون: يَطلَبُون الجن قال: فَيَقُول: هَل َأَمَا؟ قال: 


فَيَقُولُونَ لآ. قال: فَيَقُول: فَكَيْف لو رَأوْهَا؟ قال: َيقُوأُون: لو 


َأوْها لَكانُوا لها اشد طلباً واشت عَلَِهَا رصا قال: و فَيَقُول: 
ين اي شي يَتََوَذُون؟ قالوا: مرون ن لاه قال: 

يَقُول: وَل رََوها؟ فمو ن: لا. قال: مَيَقُول: فَكَبّفَ لو 
رازغا؟ قَيُولُو: أ اوقا لكو متا أ خر ربا واش مِنْهَا 
قا واش ينها تَعوذا. قال: فقول فإ ني اهن اني قن 
عفرت لَهه. فد فيقُولُونَ: اذ نيه فنا عة لم بوهم إننا 
اق لِحَاجَة. فَيَقُول: هم القَوْمٌ لأ يثنقى لَهُمْ جليس». 

قال أبو عيسى: هَڏا حَلِي حَسَنْ صحيح. وقد روي 
عَنْ أبي مُرَيْرَةَ مِنْ عير هَذَا لْوَجه. 


)١( ٠‏ ما بين الحاصرتين سقط من النسخة الهندية. رائد. 


YoeYA 
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-١‏ قوله: (حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن أبني صالح عن 
أبي هريرة أو عن أبي سعيد الخدري) وأخرجه البخاري مسن طريق 
جرير عن الأعمش عن ابي صالح عن أبي هريرة. قال الخافظ في 
«الفتح» كذا قال جرير وتابعه الفضيل بن عياض عند ابن حبان. وأبو 
بكر بن عياش عند الإسماعيلي كلاهما عن الأعمش وأخرجه 
الترمذي عن أبي كريب عن أبي معاوية عن الأعمش فقال عن أبي 
صالح عن أبي هريرة أو عن أبي سعيد هكذا بالشك للأكشرء وفي 
نسخة وعن أبي سعيد بواو الحطف والأول هو المعتمد فقد أخرجه 
أحمد عن أبي معاوية بالشك وقال شك الأعمشء وكذا قال ابن 
أبي الدنيا عن إسحاق بن إسماعيل.عن أبي معاوية وكذا أخرجه 
الإسماعيلي من رواية عبذالؤاحد ين زياد عن الأعمش عبن أبي 
صالح عن أبي هريرة أو عن أبي سعيد وقال: شك سليمان يعني 
الأعمش قال الترمذي: حسن صحيح:.وقد روي عن أبي هريرة من 
غير هذا الوجه يعني كما تقدم بغير تردد. انتهى. 

۲- قوله: (سياحين في الأرضن) بفتح السين المهملة وشدة 
التحتية من ساح في الأرض إذا ذهب فيها وسارء وفي رواية مسلم 
سيارة» وفي رواية البخاري: إن لله ملائكة يطوقبون في الطرق 
(فضلاً) صفة بعد صفة للملائكة. قال التووي: ضبطوا فضلاً على 


وإسكان الضاد ورجحها بعضهم وادعى أنها أكثر وأصوب والثالئة 
بفتح الفاء و[سكان الضاد والرابعة فضل بضم الفاء وآلضاد ورفع 
اللام على أنه خبر مبتذا محذوف والخامسة فضلاء بالمد جمع 
فاضل. قال العلماء: معناه على جميع الروايات أنهم ملائكة زائدون 
على الحفظة وغيرهم من المرتيين مع الخلائق فهؤلاء السيارة لا 
وظيفة لهم وإنما مقصودهم حلق الذكر (عن كتاب الناس) بضم 
الكاف وشدة الفوقية جمع كاتب والمراد بهم الكرام الكاتبون 
وغيرهم المرتبون مغ الناس» وزاد مسلم في روايته يبتغون مجالس 
الذكر (تنادوا) أي نادى بعض الملائكة بعضا قائلين (هلموا) أي 
تعالوا مسرعين (إلى بغيتكم) بكسر الموحدة وسكون الغين 
المعجمة أي إلى مطلوبكم وفي رواية البخاري إلى حاجتكم أي 
٠‏ من استماع الذكر وزيادة الذاكر وإطاعة المذكور. واستغمل هلم هنا 
على لغة بني تميم أنها تثني وتجمع وتؤنث ولغة الحجازيين بناء 
لفظها على الفتح وبقاؤه بحاله مع المثنى والجمع والمؤنث ومنه 
قوله تعالى: طقل هَل شهَداءكُم4: (فيحفون بهم) أي يحدقون بهم 
ويستديرون حولهم يقال حف القوم الرجل وبه وخوله أحدذقوا 
واستداروا به (إلى السماء الدنيا) أي يقف بعضهم فوق بعضهم إلى 
السماء الدنياء وفي رواية مسلم: فإذا وجدوا مجلساً فيه ذكر قعدوا 


معهم وحف بعضهم بعضاً باجنحتهم حتى يملاوا ما بینهم وبين 
السماء الدنيا (أي شيء) بالنصب مفعول مقدم لقوله يصنعون 
(فيقولون) أي الملائكة (تركناهم) أي عبادك (يحمدونك) 
بالتخفيف (ويمجدونك) بالتشديد أي يذكرونك بالعظمة أو 
ينسبونك إلى المجد وهو الكرم (ويذكرونك) وفي رواية مسلم فإذا 
تفرقوا أي أهل المجلس عرجوا أي الملاتكة وضعدوا إلى السماء 
قال: فيسآلهم الله عز وجل وهو أعلم بهم من أيسن جتنم فيقولون: 
جئنا من عند عباد لك في الأرض يسبحونك ويكبرونك ويهللونىك 
ويحمدونك ويسألونك. وفي حديسث أنس عند البزار ويعظمون 
آلاءك ويتلون كتابك,ويصلون على نيك ويسالونك لآخرتهسم 
ودنياهم. قال الحافظ: ويؤخذ من مجصوع هذه الطرق المراد 
بمجالس الذكر وأنها التي تشتمل على ذكر الله بأنواع الذكر الواودة 
من. تسبيح وتكبير وغيرهما. وعلى تلاوة كتاب الله سنبحانه وتعالى 
وعلى الدعاء بخيري الدنيا والآخرةبوفي دخجول قراءة الحديث 


.النبوي ومدارسة العلم الشرعي ومذاكرته والاجتماع على صلاة 


النافلة في هذه المجالس نظر. والأشبه اختصاص ذلك بمجالس 
التسبيح والتكبير ونحوهما والتىلاوة فحسب. وإن كانت قراءة 
الحديث ومدارسة العلم:والمناظرة فيه من جملة ما يدخل تحت 


'مسمى ذكر الله تعالى. انتهى. 
أوجه: أحدها وأرجحها فُضّلاً بضم الفاء والضاد والثانية بضم الفاء .. 


قلت: وقال العيني في «العمدة؛: قوله يلتمسون أهل الذكر 


يتناول. الصلاة:وقراءة القرآن وتلاوة الحديث وتدريس العلوم 


ومثاظرة الغلماء ونحوها انتهى. فاختلف الحافظ والعيني في آن 


المراد بمجالس الذكر وأهل الذكر الخصوص أو العموم فاختار 


الحافظ الخصوصن نظراً إلى ظاهر ألفاظ الطرق المذكورة؛ واختار 
العيني.العموم نظراً إلى أن ما في هذه الطرق من الفاظ الذكر 
تمثيلات والظاهر هو 'الخصوص كما قال الحافظ والله تعالى أعلم: 

-٣‏ (قال) أي النبي 6 (فيقول) أي الله (فكيف لو رأوني) أي 


.لو رأوني ما يكون حالهم في الذكر (وأشد لك تمجيداً) أي تعظيماً 


(وأشد لك ذكراً) فيه إيماء إلى أن تحمل مشقة الخدمة على قدر 
المعرفة والمحبة (وأي شيء يطلبون) مني (فهل رأوها) أي الجنة 
(لكانوا أشد لها طلباً وأشد عليها جرصاً) لأن الخبر ليس كالمعاينة 
(أشهدكم) من الإشهاد أي أجعلكم شاهدين (إن فيهم فلاناً) كناية 
عن اسمه ونسبه (الخطاء) بالتصب على أنه صفة لفلانا أي كشير 
الخطايا (لم يردهم إنما جاءهم لحاجة) أي لم يرد معيتهم في ذكر 
بل جاءهم لحاجة دنيوية له يريد الملائكة بهذا أنه لا ينتشحق 
المغفرة» وفي رواية مسلم: يقولون رب فيهم فلان عبد خطاء إنما 
مر فجلس معهم (هم القوم) قال الطيبي: تعريف الخبر يدل على 
الكمال أي هم القوم الكاملون فيما هم فيه من السعادة (لا يشقى) 
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أي لا يصيرشقياً (لهم) وفي بعض:التسخ بهم أي بسيبهم ويبركتهم 
(جليس) أي مجالسهم وهذه الجملة مستائفة ليبان المقتضى 
0 أهل الكمال؛ وفي رواية مسلم: وله غضرت هم القوم لا 

ل الذكر والذاكرين وفضل الاجتم اع 
على ذلك وأن جليسهم يندرج معهم في جميع ما يتفضل تعالی به 
عليهم إكراماً لهم ولو لم يشاركهم في أصل الذكر. وفيه محبة 
الملائكة لبني آدم.واعتنائهم بهم وفيه أن السؤال قد يصدر من 
السائل وهو أعلم بالمسئول عنه من المسئول لإظهنار العناية 
بالمسئول عنه والتنويه بقدزه والإعلان بشرف منزلته: وقيل إن فضي 
خصوص سوال الله الملائكة عن أهل الذكر الإشارة إلى قولهم: 
اَجْعَل فيها من بيد فيها َك الدّمَاءَ وَنَحْنْ تسبح بحَضْدِك 

نَقَدْمنٌ لَك4» فكأنه قيل: انظروا إلى ما حصل منهم من التسبيح 
والتقديس مع ما مسلط عليهسم من الشهوات ووساوس الشيطان 
وكيف عالجوا. ذلك وضاهوكم في التقديس والتسبيح كذافي 
«الفتح): : 
. 4-'قوله: (هذا خديث:حسن صحيح) وأخرجبه أحمد 

والشيخان. ْ 

11 باب فل لا خول ولا قوة إلا باش“ 

00" [قال الألباني: صحيح دون قوله مكحول: «فمن 
قال...» فإنه متطرع؟ حَدَئَنَا أبُو كريب حدثنا أَيُو سَالِدٍ الحم 
عن هيشام بن الغاز '' عن مول عن أبي هريره قال: قال 


لي رَسول الله کا كير من قوللا حول ولا فة إلا بالله 


فإنها" كنز من كنوز الج قال مَكْحُولُ: «هَمْنْ قال ل حول 
ولا فة إلا بالله ولا مَنجًا من الله إلا ليه كشف عة سَبْعِينَ 


بَابأ ص الفْرٌ 3 2 . 


مِنْ أبي i‏ 


۲ [متفق عليه] دك و كريب حدثا بو متايَة 
عن لمش عن آي صالح عن أبي هُرَيْرة قالَ: قال رَسُولُ 
الله ک: الكل ِي دعو تجا وني اختبأت دعوتي 
شفَاعَة لإمِي رَهِي نابل إذ شاء الله مَنْ مات مِنهُم لاًب شرك 
بالله شيعا . 

لخ:1]7704م: 4][ه: [fv‏ 


قال ابو عيسسن: هذا تيوت سن س 


(1) ما بين:الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائلا: 


-١‏ قوله: (هشام بن الغاز) بمعجمتين بينهما ألف ابسن ربيعة 
الجرشي الدمشقي نزيل بغداد ثقة من كبان: السابعة. 
؟- قوله: (فإنها) أي هذه الكلمة (من كنز الجنة) أي من ذخائر 
الجنة أو من محصلات نفائس الجنة: قال النووي: المعنى أن. قولها 
يخصل ثواباً نفيساً يدخر لضاحبه في الجنة (قال مكنصول) أي 
موقوفاً عليه (ولا منجا) بالألف أي لا مهرب ولا مخلص (من الله) 
أي من سخطه وعقوبته (إلا إليه) أي بالرجوع إلى رضناه ورحمته 
(كشف) أي الله تغالى؛ وفي «المشكاة»: كشف الله (سبعين بابا) أي 
نوعاً (من الضر) بضم الضاد وتفتح وهو يحتمل التحديد والتكشير 
(أدناهن الفقر) أي أحط السبعين وأدنى مراتب الأنواع نوع مضرة 
الفقر. قال القاري: والمراد الفقر القلبي الذي جاء في الحديث كاد 
الفقر أن يكون كفراً. لأن قائلها إذا تصور معنى هذه الكلمة تقرر 
عنده وتيقن في قلبه أن الأمر كله بيد الله وأنه لا نفع ولا ضر إلا 
منه» ولا عطاء ولا منع إلا به فصير على البلاء وشكر على النعماء 
وفوض أمره إلى الله تعالى ؤرضي بالقدر. انتهى. قلت: حديث: 
كاد الفقر أن يكون كفرا. رواه أبو نعيم في الحلية عن أنس كما في 
«الجامع الصغير»» قال المناوي في «شرحهة: إسناده وا وقال 
صاحب #المجمع» في تذكرة الموضوعات»: ضعيف ولكن صح 
من قول أبي سعيد» ثم تفييد الفقر بالقلبي لا حاجة إليه كما لا 


٣‏ فوله: (هلا حَديث إسنادة ليس بمتضل. مكخول لم يسلمع 


من أبي هريرة) قال المنذري في «الترغيب» بعد نقل كلام الترمذي 
هذا ما لفظه: وروا النسائي والبزار مطولاً ورفعاً ولا ملجا من الله 
إلا إليه ورواتهما ثقات مختج بهم. ورواه الحاكم ؤقال صحيح ولا 
غلة له ولفظه: أن رسول الله كل قال: الا أعلمك أو الا أدلك على 
كلمة من تحت العرش من كنز الجنة تقول لا حول ولا قوة إلا باه 


. فيقول الله أسلم عبدي واستسلم. وفي رواية له وصححها أيضا 


قال: يا أبا هريرة ألا أدلك على كنز من كنوز الجنة؟ قلست: بلى يا 


ا رسول الله. قال: تقول لا حول ولا قوة إلا بالله ولا ملجا ولا منج ا 


من الله إلا إليه. ذكره في حديث. 

*- قوله: الكل ذ نبي دعوة مستجابة) قال النووي: معناه أن كل 
نبي له دعوة متيقنة الإجابة وهو على يقين من إجابتها وأما باقي 
دعواتهم فهم على طمع من إجابتها وبغضها يجاب ويعضها لا 
يجاب. وذكر القاضي عياض” آنه يحتمل أن يكون المراد لكل نبي 
دعوة لأمته كما في الرؤايتين الأخصيزتين يعني من رواينات مسلم 
بلفظ: لكل نبي دعوة ذعاها-لأمته. ؤبلفظ: لكل نبي دعوة قد دعا 
بها في أمته وزاد مسلم في رواية: فتعجل كل نبي دعوته (وإذني 
اختبات دعوتي) أي ادخرتها وجغلتها خبيثة من الاختباء وهو السر 
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(شفاعة لأمتي) أي أمة الإجابة يعني لأجل أن أصرفها لهسم خاصة 
بعد العامة ؤفي جهة الشفاعة أو حال كونها شفاعة (وهي) أي 
الشفاعة (نائلة) أي واصلة حاصلة (إن شاء الله) هو على جهة 
التبرك والامتثال لقوله تعالى: «ولاً تقون تيء ء إني فَاعِل ذلك 
عدا © إل أن ثا الله (من مات) في محل نصب على أنه 
مفعول به لنائله (منهم) أي من أمتي (لا يشرك بالله) حال من فاعل 
مات (شيئً) أي من الأشياء أو من الإشراك وهي أقسام عدم دخمول 
قوم النار وتخفيف لبثهم فيها وتعجيل دخولهم الجنة ورفع درجات 
فيها. قال أبن بطال: في هذا الحديث بيان فضل نبينا هة على سائر 
الأنبياء حيث آثر أمته على نفسه وأهل بينه بدعوته المجابة ولم 
يجعلها أيضاً دعاء عليهم بالهلاك كما وقع لغيره ممن تقدم. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


۲- باب في حسن الظن بالله عز وجل 
0 [متفق عليه] حَدَكنَا آبُو ربب حدثنا أو مُعَاوبَة 
وابن لمر "عن الآعْمَشٍ عن ابي صالح عن أبي هير 
رضي الله عنه قال: قال رَسُولُ الله ل يفول الله عز وجل: 
آنا نڌ ظَنَ عَبدِي” “ بي واا مَعَهُ جين يَذكْرَنِي» فإنا ذَكرَئي 
في تيه ره في تيء وإذا كرتي في ما َر ني قاج 
خر مهم إن اقرب إلي شيرأ افعرنت مه ؤراعاء ون 
اقرب إلي ذرَاعا اْتَرئْت إل باعاء وإنا أثاني يشي أيه 
هَرْوَلَة». 
لخ: 6١ئل]‏ [م: 7°[ ia]‏ 1417]. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ حَسَر 


و 


حَسنْ صحيح”" . ویر وى عن 
الآمش في تير هذا اْحَدِيث «من تفرب مني شيبراً قبت 
مِنَهُ ؤْرَاعاً». ي يَعْنِي بالمَِْرَة والرَحْمَة وَهَكَذَا فَسْرَ خض ال 


الم هَذَا الْحَدِيث قالوا: إِنْمَا مَعْنَاهُ يَقُول: إذَا قرب إلي 
الد بطاغتي وما مرت أسرع يِه بمَغْفرَئِي وَرَحْمَيِي. 
وروي عن سعيد بن جبير انه قال في هذه الآية: لفاذكرُوني 
أذكركم 4 قال: اذكروني بطاعتي اذكركم بمغفرتي. 

دتا ها بن مید فال خا الکن بن وسن 


وعَمْرو بْنْ هاشم الرّملي عن ابن لَهِيعَةَ عن عَطَاء ابُن يَسَارٍ . 


-١‏ قوله: (وابن نمير) هو عبدالله بن نمير. 

؟- قوله: (أنا عند ظن عبدي) المؤمن (بي) فال الطيبي: الظن 
لما كان واسطة بين الشك واليقين استعمل تارة بمعنى يقين وذلك 
إن ظهرت أماراته» ويمعنى الشك إذا ضعفت علاماته» وعلى 
المعنى الأول قوله تعالى: ارين ينون مم ملاو رهم أي 


زدت فإن أتاني يمشي واسرع في طاعتي أتيته 


يوقنون» وعلى المعنى الثاني قوله تعالى: «وَظنوأ انهم إِبْنَا لا 
يُرْجَعُون4) أي توهمواء والظن في الحديث يجوز إجراؤه على 
ظاهره ويكون المعنى آنا أعامله على حسب ظنه بيٰ وأفعنل به ما 
يتوقعه مني من خير أو شرء والمراد الحث على تغليب الرجاء على 
الخوف وحسن الظن بالله كقوله عليه الصلاة والسلام: لا يموتن 
أحدكم إلا وهو يحسن الظن باللهء ؤيجوز أن يراد بالظن اليقين 
والمعنى.أنا عند يقينه بي وعلمه بان مصيره إلي وحسابه علي وأن 
ما قضيت به له أو عليه من خير أو شر لا مرد له لا معطي لما 
منعت ولا مانع لما أعطيت انتهى. وقال القاضي: قيل معناه 
بالغفران له إذا استغفر والقبول إذا تاب والإجابة إذا دعا والكفاية 
إذا طلبها. وقيل المراد به الرجاء وتأميل العفو وهذا أصح (وأنا 
معه) أي بالرحمة والتوفيق والرعاية والهداية والإعانة أماقوله 
تعالى: 9وَهُوَ مَمَكُمْ أيْنَمَا كسم فمعناه بالعلم والإحاطة قال 
التووي: فان ذكرني في نقسه ذكرنهافي نشي أي إن ذكرني 
بالتنزيه والتقديس سراً ذكرته بالثواب والرحمة سراً قاله الحافظ 
(وإن ذكرني في ملء) بفتح الميم واللام مهموز أي مع جماعة مسن 
المؤمنين أو في حضرتهم ذكرته في ملا حير (يعني الملائكة) 
المقربين (منهم) أي من ملء الذكرين (وإن اقترب إلي شبرا) أي 
مقداراً قليلاً. قال الطيبي: شبراً وذراعا وباعاً في الشرط والجزاء 
منصوب على الظرفية أي من تقرب إلي مقدار شبر (وإن اقترب إلي 
ذراعاً اقتربت إليه باعا) هو قدر مد اليدين وما بينهما من البدن (وإن 
أتاني) حال كونه (يمشي أنيته هرولة) هي الإسراع في المشي دون 
العدو. قال الطيبي: هي حال أي مهرولاً أو مفعول مطلق لأن 
الهرولة نوع من الإتيان فهو كرجعت القهقرى» لكن الحمل على 
الحال أولى لأن قرينه يمشي حال لا محالة. قال النووي: هذا 
الحديث من أحاديث الصفات ويستحيل إرادة ظاهرة» ومعناه من 
تقرب إلي بطاعتي تقربت إليه برحمتي والتوفيق والإعانة أو إن زاد 
هرولة أي صببت 
عليه الرحمة وسبقته بها ولم أحوجه إلى المشي الكثير في الوصول 
إلى المقصود, والمراد أن جزاءه يكون تضعيفه على حسب تقربه. 
انتهى. وكذا قال الطيبي والحافظ والعيني وابن بطال وابن التين 
وصاحب «المشارق» والراغب وغيرهم من العلماء. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه الشسيخان 
(ويروى عن الأعمش في تفسير هذا الحديث: من تقرب مني شبراً 
تقربت إليه ذراعاً يعني بالمغفرة والرحمة وكذلك فسر بعض اهل 
العلم هذا الحديث الخ) وكذا فسره النووي وغيره كما عرفت. 

قلت: لا حاجة إلى هذا التأويل. قال الترمذي في باب فضل 
الصدقة -بعد رواية حديث أبي هريرة «إن الله يقبل الصدقة 
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ا ت 


ويأخذها بيمينه.:.» الخ-: وقد قال غير واحد من أهل العلم قي 
هذا الحديث: وما يشبه هذا من الروايات من الصفات ونزول الرب 
تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا قالوا قد تثبت الروايات في 
هذا ونؤمن بها ولا يتوهم ولا يقال كيف» هكذا روي عن مالك بن 
: أنس وسفيان بن عيينة وعبدالله بن المبنارك أنهنم قالوا في هله 
الأحاديث أمروها بلا كيف وهكذا قول أهل العلم من أهل السنة 
والجماعة الخ. 


188 - [باب في الاستعاذة]° 
4- [صحيح الإسناد] حَدَثَنَا انو كريب حدثنا أبو 


مُعَاويَة عن الأعْمَشِ عن أبي صالح عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال 

. سول الله ة: «امتعيدوا باش" ين عدب جهنم 

وَامنتعيذوا الله بن عَذَابِ القَبْر. اسْبَعِيلُوا باله من تة 

اليح الدجال» وَاسْتَعِيدُوا بالله مِنْ فة المَحيّا وَالْمَمَاتا. 
[خ: YY‏ [م: ۸ ] [مقيداً بالتشهد]. 


2 


قال أبو عيسى : : هذا حَدِيثُ و 


004 ۰ [صحيح] کا ا 
د E‏ 
صَالِح عن أبيو بيه عن أبي هُرَيْرَة عن النبي بل قالَ: ام 0 


جين يمسي تَلدّث مرا أَعُودٌ بِكَلِمَاتٍ الله التامَات مِنْ يِن 
ما خلق لم يره حمّة حم ِلك اللْيلَد. قال سُهِيْلُ: نَكَانْ اها 
تَعلَمُوهَا فَكَانُوا به وها كل ليلو قلت جا ريَة مِنهُمْ نلم 
تجذ لَهَا وَجَعاً. 


0 


هذا حديث حَسّن”*. وَرَوَى مَالك بن انس هَذَا الْحَلِيث. 


عن مهيل بن ابي صّالح عن أبيه عن أي هريره ن النسي 
كله وروی عبيدالله بن عُمَرَ وبر وا هَذَا الحليث عن 
سْهيْلٍ ولم يَذَكُرُوا فيه عن أبي هُريْرة. 


-١‏ قوله: (استعيذوا بالله) يقال عاذ وتعوذ واستعاذ بفلان من 


كذا لجا إليه واعتصم وتعوذ واستعاذ بالله فاعاذه وعوذه حفظه. 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه:مسلم وغيره بألفاظ. 

۳- قوله: (جدثنا يحيئ:بن موسى) البلخي المعروف بيخت 
(أخبرنا يزيد بن هارون) الواشطي السلمي (أخبرنا هشام بن حسان) 
الأزدي القردُوسي 

5- قوله: (أعوذ بكلمات الله التامات) قيل معناه الكاملات التي 
لا يدخل فيها نقص ولا عيب وقيل النافعة الشافية وقيل المراد 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
(۲) هذه الأحاديث التسعة الآتية و التي تحمل كلها رقم ١٠٠۳م‏ سقطت 
من طبعة كمال يوسف الحوت. رائد. 


ْ بالكلمات هنا القرآن ذكره النووي (لم ب 


يضره) بفتح الراء وضمها 
(حمة تلك الليلة) قال في «القاموس»: الحمة كثبة السم والإبرة 
يضرب بها الزنبور والحية ونحو ذلك أو يلدغ بها جمعها حمات 
وحمى. انتهى. وأصلها حمو أو حمى بوزن صرد والهاء فيها عوض 
من الواو المحذوفة أو الياء. 

6 قوله: (هذا حديث. حسن) وأضله في «صحيح مسلم؟ 
(وروى مالك بن أنس هذا الحديث الخ) أخرجه مالك في «موطئه؟ 
في باب ما يؤمز به من التعوذ عند النوم وغيره. 

177ام- باب من أدعية النبي وَل 

٤‏ ا [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَثنا 
يَحْبَى بن مُوسّى أخبرنا وكيع أخبرنما آبُو فَضَالَة القَرَج بن 
قَضَالَةَ عن أبي سَعِيلو المََبْرِي أن ابا هَرَيِرَة قال: وو 
حَفظتةُ من رَسُول الله 356 ل أَعَهُ: حه الفح الي اع 
شرك و بر كرك وأتبع ليحك وَاحْفَظُ وَصيّتك». هذا 
حَلريث غریب . 

-١‏ قوله: (دعاء) مدا (حفظته من رسول الله ) صفة المبتدا 
مسوغ وخبره قوله: (لا أدعه) أي لا أتركه لنفامسته (اللهم اجعلني 
أعظم) بالتخفيف والتشديد ورفع الميم وهو مفعول ثان بتقدير أن 
أو بغيره أي معظماً (شكرك) أيوفقني لإكشاره والدوام علسى 
استحضاره. قال الطيبي: اجعلني بمعنى صيرني ولذلك أتى 
بالمفعول للثاني فعلاً لأن صار من دواخل المبتدأ والخبر (وأكثر) 
مخففاً ومشدداً (ذكرك) أي لساناً وجناناً وهو يحتمل أن يكون 
تخصيصاً بعد تعميم وقيل: إن بينهما عموماً وخصوصاً من وجا 
(وأتبع) بتشديد التاء وكسر الموحدة وسكون الأولى وفتح الثاني 
(نصيحتك) هي الخلوص وإرادة الخير للمنصوح له والإضافة بحتمل 
أن يكون إلى الفاعل وإلى المفعول والأول أظهر (وأحفظ وصيتك: 
أي بملازمة فعل المأمورات وتجنب المنهيات. 

"- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده الفرج بن فضالة وه 


1م باب استجابة الدعاء في غير قطيعة رحم 
4م [قنال الألباني: : صحيح. دون قوله: «وإما أ 
يكفر عنه من ذنوبه بقدر ما دعسا»] دتا يَحْيَى بن موس 
أخبرنا أو مُعَويَةَ أخبرنا الت هو ابن ابي سيم عن زيا 
و : دما من رَجُل يَذْعُ 
الله بدْعَاء إلاً اجيب لَهُ. فإِمًا أن يُعَجَلَ ا له في الدنياء وإ 


أن خر وله َه في الآخرق وٳتا أن يكَفْرَ حه ِن نويه قار م 
دَعَا: ما َم يَدعٌ ائم أو ة عة رم او يَستنجل”". قالوا: ب 
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تحنبة الأخوذي - كتاب الدعوات 


رَسُول الله وكيف يستعجل؟ قال: يَقّول: :دعوت رټي فما 


امنْتَجَابَ لي2. 
[خ: 714٠‏ بقطعة اا [م::0 57 بقطعة فلم 
يستجب]: 


قال أبو عيسى: هذا يث غريب ين هذا الرجه. . 

٤‏ م [قال الألساني: : صحيح دون الرفع] حدثنا 
یحی أخبرنا يَعْلَى ابن عبَيْدٍ قال أخبرنا يَحْبى بن عبيدالله 
عن أبيه عن أبي هُريْرَة قال قال رَسُول الله ڳل «مامِن عبار 
رفع يد یه حتى يبدو إبطة يسال الله مسأل إلا آتاها اهما لم 
يَمْجَلْء قالوا ا رَسُولَ الله وكَبْف عَجَلنة؟ قال يَقُول قد مات 
وسالت”'' ولم أغط شِيتأ». 

رى هلا ليث الهري عن أبي بيد م وی ا أزهَرَ 
عن أبي هرر عن النبي ب قال: جاب لآحَدكُمْ تالم 
جل يمول دعوت فلم بنجب لي 

-١‏ قوله: : (عن زياد) في «جامع الترمذي» دة رواة من طبقة 
التابعين أسماؤهم زياد ولم يتعين لي أن زيادا هذا مَنْ هو. 

7- قوله: (أو يستعجل) أي ما لم يستعجل (دعوت ربي فما 
استجاب لي) هو إما استبطاء أو إظهار يأس وكلاهما مذموم؛ أما 
الأول فلأن الإجابة لها وقت معين كما ورد أن بين دعاء موسنى 
وهازون على فرعون وبين الإجابة أربعين سنةء وأما القنوط فلا 
بياس من روح الله إلا القوم الكافرون» مع أن الإجابة على أنواع 
منها تحصيل عين المطلوب في الوقت المطلوب» ومنها وجوده في 
وقت آخر لحكمة اقتضت تأخيره ومنها دقع شر بدله أو إعطاء خير 


آخر خير من مطلوبه ومنها ادخاره ايوم يكون أحوج إلى ثوابه. 


ومنها تكفير الذنوب بقدر ما دعا. 1 

۳- قوله: ايا رضي ر 

ع 0 قد سالت ومنالت) آي مزة بد اوی يعن مرات 
كثيرة أو طلبت شيئاً وطلبت آخر: 

-٥‏ قوله: (وروى هذا الحديث الزهري عن أبي عبيد مولى ابن 
أزهر عن أبي هريرة عن النبي ب فال: يستجاب لأحدكم... الخ) 
وصله الترمذي في باب من يستعجل في دعائه. 

177 م- باب حُسْن الظن بالله من حُسن العبادة 

للد [ضعيف» ضعفه الألياني] حدتنا يَحَى بن 
مُوسَى أخبرنا بُو اود" أخبرنا صدَقَة بن مُوسَى أخبرنا 
محمد بن وام عَن سمي بن نهار المبلِي عَن أبي هَرَيْرَة قال 
قال رَسُولُ الله : «إن حمسن اظن بال" مر حن عِيَادةٍ 


عُمَرَ بن أبسي 


الله؛. هَذَا حديث غريب من هَذَا الوّجه”". 

-١‏ قوله: (أخبرن ابو فاود) هر الطبانسى اشر طلفة بدن 
موسى) الدقيقي البصري (أخبرنا محمد بن واسع) بن جابر بن 
الأخنس الأزدي أبو بكر أو أبن عبدالله البصري ثقة عابد كثير 
المناقب من الخامسة (عن سمير) بضم الشين المهملة وفتح الميم 


شتير بمعجمة ثم مثناة صدوق من الثالثة كذا ذ في لار 

۲- قوله: (إن حسن الظن بالله) بأن يظن أن الله يعفو عنه امسن 
حسن عبادة اللّه) أي حسن الظمن به تعالى من جملة العبادات 
الحسنة فلا ينبغي أن نظن ما يظنه العامة من أن حسن الظن هو أن 
تترك العمل وتعتمد على الله وتقول إنه كريم غفور رحيم» ويمكن 
أن يكون المعنى بعد حسن العبادة حسن الظن» وقدم الخبر اهتماما 


فإن السالك إذا حسن الظن بالله على سبيل الرجاء حسن العبادة في 


الخلا والملا قيستحسن مأموله ويرجى قبوله. قال تعبالی: إن 
بين آمنُوأ اين مَاجَروأ اعدو في سيبل الله أوْل يك يَرْجُونْ 
حسن الظن بالمعبود فهو 
مغرور ومخدوع ومردود ومثلهما الغزالي بمن زرع ومن لم يزرع 
راجيين للحصاد ولا شك أن الثاني ظاهر الفساد. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) وأخرجة أحمد 


رحمة مة الله وأما من يترك العبادة ويدعي 


.وأبو داود والخاكم في «(مستدرکه. 


17ام- باب تحسين الأمنية 

ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنًا 
يَحْبَى بن مُوسى أخبرنا عَمْرُو بن عون أخبرنا أو عَوَانَة عن 
سَلَّمَة!!) عن أبينه قالَ: قال رَسُول الله ة: 
الِيَنظرَنٌ احَدكم" ما اللري يَتَمَنَى انه لآ يري ما بكب لَه 
مِن أَميْيته؟. 


٤‏ 0 [ضعيف» ذ 


قال أبو عيسى: هَذَا حَلیٹ س9 . 


-١‏ قوله: (عن عمر بن أبي سلمة) بسن عبدالرحمن بن عوف 
الزهري قاضي المدينة صدوق يخطىء من السادسة 

- قوله: (لينظرن أحدكم) أي ليتأمل ويتدبر (ما الذي يتمنى) 
على الله (فإنه لا يدري ما يكتب له من أمنيته) بضم الهمزة وسكون 
الميم وكسر.النون وشدة التحتية البغية وما يتمنى أي فلا يتمنى إلا 
ما يسره أن يراه في الآخرة. 

۳- قوله: (هذا حديث خسن) هذا الحديث مرسل لأن أببا 
سلمة بن عبدالرحمن المذكور تابعي. 

م - باب اللهم مني سمي 
4م [حسن» حسنه الألباني] حَدئُنَا یحی بن مُوسَى 


تحفة الأحسوذي - كتاب الدذعوات ` 


نكن 


مم مامه 


ا 3 
الهم مَتَعنِي '" بِسَمْعِي وَبَصّرِي وَاجْعَلَهُمَا الْوَارثُ بني؛ 
وانصُرني على مَن يَظلِمُِي وخل من بتأري». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غريب يب مِن هذا ارج 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاض (عن 
أبي سلمة) بن عبدالزحمن:بن عوف.. 

۲- قوله: (اللهم متعني) من التمتيع أي انفعني (واجعلهما 
الوارث مني) أي أبقهما صحيخين سسليمين إلى أن أموت أو أراد 
بقاءهما وقوتهما عند الكبر والخلال القويئ:(وانصرني على من 
يظلمنيٰ) من أعداء دينك (وخذ منه بثاري) قال في «التهاية»: الشأر 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم في 
«المستدرك والبزار في «مسنده». 

۳,م- باب ليسالَ الحاجة مهما صَفْرتْ 
4م [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثْنَا بُو ذاو 
سَلَيِمَانُ بن الأشلعَث السّجر ي“ حدثنا قَطَنُ البَصرِيّ اخبرنا 
ا جر ابن سلما عن ابت عن اس قال قال رول الله 
ل ليس ؛ أحَدَكُم ره حَاجَتَه ج كلها حَتى سال شيسلم نَعْلِهِ 
إذَا اْقَطُمَ». : ش 
هَذَا حَلِيث غریب" '. وَرَوَى غَيْرُ وَاحِلٍ هَذَا اْحلِيث عن 
ري لبت ارط لاني عن النبي يك وَلَم يَذَكُرُوا 
E‏ - [ضعيف» ضعفه الآلباني] دنا صالخ بن 


(حتى يسآل) أي ربه (شسع نعله) بكسر المعجمة وسكون المهملة 
أي شراكها قال الطيبي الشسع أحد سيور النعل بين الإصبعين وهذا 
من باب التتميم لأن ما قبله جيء في المهمات وما بعده في 
المتممات. 

۳ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن حبان. 

٠‏ 4 قوله: (حدثنا صالح بن عبدالله) بن ذكوان الباهلي الترمذي. 

-٥‏ قوله: (ليسأل أحدكم ربه حاجته) فإن خزائن الجود بيده 
وأزمته إليه ولا معطي إلا هو (حتى يسأله الملح) ونخوه من 
الأشياء التافهة (وحتى يسأله شسع نعله) فإنه إن لم ييسره لم يتيسر 
ودفع به یما قبله ما قد يتوهم من أن الدقائق لا ينبغي أن تطلب منه 
لحقارتها. 

1- قوله: (وهذا:أصح من حديث قطن عن جعفر بن سليمان) 
أي خذيث ضالح بن عبدالله عن جعفر بن سليمان مرسلاً اصح من 
حديث قطن عن جعفر متضلاً لأن صالخ بن عبدالله أوئق من قطن 
ومع ذلك قد:تابع صالح بن عبدالله غير واخد وقال الخافظ في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة قطن ما لفظه: قال ابن عدي حدثنا 
البغوي حدثتا القواريري حدثنا جغفر عن ثابت بحديث: ليسأل 
أحدكم ربه حاجته كلها فقال رجل للقوازيري: إن شيخنا يحدث به 
عن جعفر عن ثابت عن أنس» فقال القوازيري: باطل. قال ابن 
عدي: وهو كما قال. انتهى. 


عبدالله” أخبرنا جَعْفَرُ ب لمان عن نابت البْنَانِيَ أن ٠.‏ 


ال الله يكل قال: «لِيْسَالَ أحَدكُم رَه اه" حَنَّى بنا 
الح وَحَتى يسال شر شسلع نَمْلِهِ إذا القطع». وحَڌا اصح مِنْ 
حَدِيث قطن عن جَعْفْرِ ابن ن سْلَيِمَان. 

-١‏ قوله: ا(جنتا فير داود سأيمانين الأدست السجزي) پک 
ا داود 
مصنف «السئن» وغيرها ثقة حافظ من كبار العلماء من الحادية 
عشرة (حدثنا قطن) بفتح قاف وطاء مهملة وينون أبن نسير أبو عياد 
ل ل 
DEE‏ 
مقصوداته إشعاراً SL‏ إلى الاستعانة في كل لحظة ولنيسة 


5 


تحفضة الأحسنوذي - كتاب المناقب 


- كتاب المَناقِبٍ عر رَسُول الله ككل 

جمع المنقبة وهي الشرف والفضيلة. 

- #5 باب ما جَاءَ في فَضل النبي‎ -١ 
[صحيح. رواه مسلم] حدَثنًا حلا بن اس‎ “o0 
البَعْدَادِيَ حدثنا مُحمَدٌ بن مُصْعَبٍِ حدثنا الأوزاعي عن ابي‎ 
جار عن واللة بن ا9 مم رضي الله عنه قال: قال رَسُولٌ الله‎ 
:إن الله اصْطْفى'' مِن وَل راهيم إسماعيل» واصْطفى‎ 
. وي‎ E ع‎ 

[م: 0 

قال أبو عيسى: هلا حَدرِيث حَسَن صحيح”". 

1 [صحيح] حَدَثَنَا مُحمّدُ بن إِسْمَاءِيل”" حدثنا 
يمان بن عبدالرَحْمَنِ التمَضْقِيَ حدثنا الوَليد , بن ملم 
حدثنا الآوزاعي أخبرياً شَذادُ ابو عَمَارٍ حَدنَّبِي وَائلَُّ بن 
الآمئقم قال: :ال رول ا إن الله اصْطفى كِنانة ِن 

ولد إسْمَاعيل» اصطقى قد 


يشا من اة واصططفى هَاشِماً 
مِن فُرَيْش» واصْطمَانِي من بني هَائيم». 
[انظر التخريج السابق]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسنُ صحيحٌ غريب. 

[ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثّنا يُوسُفْ بن 
مُوسّى القَطَانُ البَعْدَادِيّ حدثنا عبيدالله بن مُوسَى عن 
إسَاعيل ابن أبي خالِدٍ عن يَزِيدَ بن أبي زياد عن عبدالله بن 
الْحَارث عن الاس بن عبد المُطْلِبِ قال: «قلت: يَارَسُول 
الله إن قُرَبْشَاً جَلَسُوا فتَذَاكَرُوا احْسَابَهُم بيهم نَجَعَلوا 
لك" تال أل في كبرو من اررض فقال النبي : 
إن الله حل الْخلق فَجَعلّبِي من خيرهم من خير فرَقهم 
رخيّر الفريقين» ثم تخيّر لقال َي ين بر القيلة» م 


0 


تخير الوت فُجَعَليِي مِن حير يُيُوتهِمْ فاا ت خيرم فأ 


وَخْيْرَهُم بَيْنأ». 
قال أبو عيسى: هَذَا حَيث حَسَن. وعبدالله بن الْحَارثِ 
هُوَ ابو نَوْقل. 


۸“ [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنَا محمودٌ بن 
يلان حدثنا أبُو أحْمَدَ حدثنا فيا عن بيد بن ابي زياد 
حن عبدالله بن الحارت عن الطب بن أبي وا قال: «جَاءٌ 
العباس”” إلى رمئول الله كك فكأنة سبح شيئاء فقام النبي 
كلا َلَى المِبر فقال: من أنَا؟ ا انت رول الله َلك 
السّلام» قال: نا مُحمّدُ بن عبدالله بن عبدالمُطلِبٍ. إن الله 


او كد اكد كن فرقَتين 
ية جعلهُم ونا جتني في خَيْرهِم تدأ 
E‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلریث حَسَنٌ صحيح غریب" . 
وري عن نيان 02 زیا ر 
الحارث هن الاس بن مبدالطلب. 

۹ - [صحيح» صححه الترمذي والألباني] دتا ابو 
هَمَام اللي بن شَجَاع بن الوليلد البغْداوي“ حدثنا الولِيدٌ بن 
نليم عن الآوڙاعي عن پى بن أبي کر عن أبي سَأْمَة 
عن ابي هُرَيْرَةَ قال: «قالوا يا رَسُولالله مى وَجَبَتْ لَك 
النبوَة؟ 5 قال ل وَآدَمْ ب بين بين الروح وَالْجَسَدِ». 

قال أبو عيسى: ما حديث حَسنٌ صحيح غريب من 
حَدِيث أبي هُريْرَةَ لا عرف إلا ِن هذا الوجه. 

او الاب عن مسر الفجر)"". 
أصله من مرو ثقة من العاشرة (حدثتا محمد ابن مضعب) بن صدقة 
القرقساني بضم القافين بينهما راء ساكنة صدوق كثير الغلط من 
صغار التاسعة (عن أبي عمار) اسمه شداد بن عبدالله. 

؟- قوله: (إن الله اصطفى) أي اختار يقال استطفاه واصطفاه إذا 
اختاره وأخذ صفوته» والصفوة من كل شيء خالصة وخياره (من 
ولد إبراهيم) بفتح الواو واللام وبالضم والسكون أي من أولاده 
(واصطفى من ولد إسماعيل بني كنانة) بكسر الكاف ابن خزيمة 
(واصطفى من بني كنانة قريشاً) وهم أولاد نضر بن كنانة كانوا 
لأنه قرشهم أي جمعهم ولكنانة ولد سوى النضر وهم لا يسمون 
قريشاً لأنهم لم يقرشوا ويأني بقية الكلام بما يتعلق بقريش في 
فضل الأنصار وقريش (واصطفاني من بني هاشم) في «شرح السنة» 
هو أبو القاسم محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب ين هاشم بن عبد 
مناف بن قصي بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب بن فهر 
بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن 
انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٤‏ قوله: (فجعلوا مثلك) بفتح الميم والمثلثة أي صفتك (مثل 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


نحفة الأحوذى - کتاب المناقفب 


YoYo 


نخلة في كبوة من الأرض) أي كصفة نخلة نبت في كناسة من 
ارف وا قمع سراف شت قال دعي في 
«النهاية»: قال شمر لم نسمع الكبوة ولكنا سمعنا الكبا والكبة وهي 
الكناسة والتراب الذي يكنس من البيتء وقال غيره: الكبة من 
الأسماء الناقصة أصلها كبوة فثل قلة وثبة أصلهما قلوة وثبوة ويقال 
للربوة كبوة بالضم؛ وقال الزمخشري: الكبا الكناسة وجمغه أكباء 
والكبة بوزن قلة وظبة ونحوها وأصلها كبوة وعلى الإصل جاء 
الحديث إلا أن المحدث لم يضبط الكلمة فجعلها كبوة بالفتح فإن 
صحت الرواية بها فوجهه أن تطلق الكبوة وهي المزة الواخبدة من 
الكسح على الكساحة والكئاسة. انتهى. (إن الله لق الخلق) أي 
المخلوقات يعني ثم جعلهم فرقاً (فجعلني من خير فرقهسم) بكسر 
الفاء وفتح الراء أي من أشرفها وهو الإنس (وخير الفريقين) أي 
العرب والعجم (ثم خير القبائل فجعلني من خير القبيلة) يعني من 
قبيلة قريش» وفي رواية أحمد: إن الله خلق الخلق فجعلني في خير 
خلقه وجعلهم فرقتين فجعلني في خير فرقة وخلق القبائل فجعلني 
في خير قبيلة.. ونحو ذلك في الرواية الآتية (ثم خير البيوت) أي 
البطون (فجعلني من خير بيوتهسم) أي من بطن بني هاشم (فأنا 
خيرهم نفساً) أي روحاً وذاتاً إذ جعلني نبياً رسولاً خاتماً للرسل 
(وخيرهم بيتا) أي أصلاً إذ جئت من طيب إلى طيسب إلى صلب 
عبدالله بنكاح. لا سفاح. 

6- قوله: (جاء العباس) اي غضبان (وكأنه سمع شيئاً) أي من 
الطعن في نسبه أو حسبه (فقال من أنا) استفهام تقرير على جهة 
التبكيت (فقالوا أنت رسول الله).فلما كان قصده 86 بيان نسبه 
وهم عدلؤا عن ذلك المعنى ولم يكن الكلام في ذلك المبنى (قال 
أنا محمد بن عبدالله بسن عبدالمطلب) يعني وهما معروفان عند 
العارف المنتبمب. قال الطيبي: قوله: (فكانه سمع) مسيب عن 
محذوف أي جاء العباس غضبان بسبب ما سمع طعناً من الكفار 
في رسول الله يك نحو قوله تعالى: للَوْلاً رل هذا قران عَلَى 
رَجْلٍ من الَْريَتْنِ عَظِيمٍ»» كأنهم حقروا شأنه وأن هذا الأمر 
العظيم الشأن لا يليق إلا بمن هو عظيم من إحدى القريتين كالوليد 
بن المغيرة وعروة بن مسعود الثقفي مشلاً فأقرهم و على سبيل 
التبكيت على ما يلزم تعظيمه وتفخيمه فإنه الأؤلى بهذا الأمرمن 


:غيره» لأن نسبه أعرف. ومن ثم .لما قالوا: أنت رسنول الله زدهم ٠.‏ : 


بقوله آنا محمد بن عبدالله. ١‏ 

5- قوله: غ چ زاھ ا 

۷- قوله: (حدثنا مخمدا بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا شداد أبو عمار) هو شداد بن عبدالله. 


4- قوله: (حدثنا أبو همام الوليد بن شجاع ب بن الوليد 


البغدادي) السكوني ثقة من العاشرة. 1 

4- قوله: (متى 'وجبت لك النبوة) أي ثبتت بت (قال وآدم بين 
الروح والجسد) أي وجبت لي النبوة والحال أن آدم مطروح على 
الأرض صورة بلا روح» والمعنى أنه قبل تعلق روحه بجسده. قال 
الطيبي: هو جواب لقولهم متى وجبت أي وجبت في هذه الحالة 
فعامل الحال وصاحبها محذوفان. قوله: (هذا حديث حسن صحيح 
غريب إلخ) ورواه ابن سعد وأبو نعيم في «الحلية» عن ميسرة 
الفخر”'” وابن سعد عن ابن أبي الجدعاء. والطبراني في «الكبير» 
عن ابن عباس بلفظ: كنت نبياً وآدم ب بين الروح والجسد. كذا في 
«الجامع الصغير. قال القاري في «المرقاة»: وقال ابن ربيع أخرجه 
أحمد والبخاري في «تاریخه» وصححه الحاکم» وروی أبو نغيم في 
«الدلائل» وغيره من حديث أبي هريرة مرفوعاً: كنت أول النبيين في 
الخلق وآخرهم في البعثء وأما ما يدور على الألنبنة بلفبظ: كنت 
نیا وآدم , بين الماء والطين. فقال السخاوي لم أقف عليه بهذا اللفظ 
فضلاً عن زيادة وكنت نبياً ولا ماء ولا طين. وقال الحافظ ابن 
حجر في بعض أجوبته: إن الزيادة ضعيفة وما قبلها قوي» وقال 
الزركشي: لا أصل له بهذا اللفظ ولكن في الترمذي: متى كنت 
نبياً؟ قال: وآدم ب ين الروح والجسد. قال السيوطي: وزاد العلوم ولا 
آدم ولا ماء ولا طين ولا أصل له أيضاً: انتهى ما في «المرقاة». 

[باب]“ 

- [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنَا الْحُسَيْنْ بن 
يزيد الكوفي حَدثَنا عبد للم بسن خرب عن ليش" عن 
الربيع بن انس عن أنس بن مالك قال قال ر سول الله لا 
ا الناس روجا إذًا يعوا“ وَأنَا خطيبهم إذا وَقَدُواء 
وَأَنَا مبْشَرمٌ هُمْ إذَا أيسُوا. إِواءُ الحمْد بيار يدي وَأنَا أَكَرَم 
وَلَدِ ا عَلَى ري وَلآفَخْرَ. 

قال أبو عيسى: هذا حَلرِيث حَسَنُ غَري يب . 

-١‏ [ضعيفء ضعفه الألباني] حَدَثَنَا الْحُسَيْنُ بن 
يزيد حدئنا عبدالسلام بن ربو عن زي بن أبي الد“ عن 


ETM OE 


آله عنه قال: قأل رَسُول اله : «أنا أو من نق 
عَنُْ الأرض”' فأكسى خُلة ِن حل الج : 200 


3 


(1) كذا جاء في «الحلية؛ (5/ 117) مسيرة الفخرء والصواب مسيرة الفجر 


بالجيم. انظر «التاريخ الكبسير» (۷/ )۴۷١‏ و«الجرح والتعديل؟ 
(07/8؟) و«الثقات» (۳۸۸/۳) و«الجسامع الكبير في الجرح 
٠‏ والتعديل». رائد. 


٠‏ (1) سقط لفظ باب من طبغة كمال يوسف الحوت. رائد. 


١ نحضسة‎ 3232 


ذي - كتاب المداقنت 


العَرْشٍ ليس أحَدَ ِن الخلائق قوم ذلك المَقام غَيْرِي». 

قال أبو عيسى: هَذَ] حديث حَسَنٌ قريب صحيح. : 

-١‏ قوله: (عن ليث) هو ابن أب سليم. 

۲- قوله: (إذا بعثوا) أي من قبورهم (وأنا خطيبهم) أي المتكلم 
عنهسم (إذا وفدوا) أي إذا قدموا على الله والوفد جماعة يأتون 
الملك لحاجته (وأنا مبشزهم) أي المؤمنين بالرحمة والمغفرة (إذا 
أيسوا) أي إذا غلب عليهم الياس من روح الله (لواء الحمسد يومئف 
بيدي) تقدم شرحه في آخر تفسير سورة بني إسرائيل (وأنا أكرم ولد 
آدم على ربي) إخبار بما منحه من السؤدد وتحدث بمزيد الفضيل 
والإكرام (ولا فخر) أي أن هذه الفضيلة التي نلتها كرامة من الله 
تعالى فم انلها من قبل نفسي ولا نلتها بقوتي فليس لي أن أفتخر 
بها. . 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي. 

-٤‏ قوله: (عن يزيد ابي خالد) هو يزيد بن عبدالزحمن 
الدالانني الأسدي الكوفي صدوق يخطىء.كثيراً وكنان يدلس من 
السابعة (عن عبدالله بن الحارث) البصري. 

٠‏ 0- قوله: (أنا أول من تنشق عنه الأرض) أي للبعث فلا يتقسدم 
أحد عليه بعثاً فهو من خصائصه (فاكسي) بصيغة المتكلم المجهول 
أي فأبعث فأكسي (ليس أحد من الخلائق يقؤم ذلك المقام غيزي) 


أي هذه خصيصة شرفني اله بها والخلائق جمع خلق فيشمل 
الثقلين والملائكة. , ٠‏ 


[صحيح: صححه الألباني وضعفه النترمذي] 
حدَلنَا مُحَمَدُ بن بار حدثتا آبُوعَاصِم''' حدثنا فيان وهر 
الوٴري عن ليث وَمُو ابن أبي سيم قال حدثني كَمْبْ حدئني 
ابو هر مُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله وك: «مَلُوا الله لي الوّمييلة"» 
قانُوا: يا رَسُولَ الله وما الوَسِيلَة؟ قال: أَعْلَى دَرَجَةٍ في الْجَنَةٍ 
لذ الَا إلا رل وَاحِدَ أَرْجُو أن أكون انا هُوَ». 

قال ابو ع هذا حَلِيث غريب إستادة َس بالقوي 
وكَحْب ليس هو بِمَعْرُوف””" ولا لمحا رَوَى نة غير 
لث بن أبي سسليِم. 

۲ [اصميع! خالا سند بار دتا أو غير 
العَقَدِيَ حدثنا زُهَيْرُ بن مُحَمَلءِ عن عبدالله بن مُحَمَاِ بن عقيل 
خن ابن أن بن كشي نأو الا ُو له 8 ماله 

لي" في النبيينَ كَل رَجُل بَنَى ارا فَاحْسَئهَا وأكْمَلّهًا 
عله وت مها تزه لعل اسن لوفو ناء 
ويعجبون مِنه» نه وَيَقُولُونَ لو نَم مَؤْضع بلك القبنةٍ وأنافي 


انين بمَوْضع بلك البئة». .. وَيهَذَا الإسناد ء عن الي کل 
a 0‏ انين وحطيبه م 
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قال آبو عيسى: هَذَا eT‏ 

0 - 00 حدتسا أبن أبي ر حدئنا نيان 
يد 0 وََلِي 
واه لحد ولا فَخْرَ وَمَا من لبي يَوْمَِل آم فمن سواه إلا 
تخت لوابي: وان اول من تنش عَنْهُ الأرْض ولا فَخْرَ. 

قال ابو عيسى: وَفِي الْحَدِيث قصة". ودا حَدِيثْ حَسَنْ 

(A) 

[تقدم برقم .])۳۱٤۸(‏ 

وقد روي بهذا الإسناد عن أبي نضرة عن ابن عباس عن 
النبي 26. 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] ذلا مُخَمَدُ بن 
إمْمّاعيل" حدثنا عبدالله بن يزيد المقبري حدثنا حيو 
أخبرنا كب ابن عَلقمَة ممع عبدالرَحْمَن بن جير أنه سَعِعَ 
عبدالله بن عرو أنه ممح رول الله 95 يقول: ذا سيم 
مدن فَقُولُوا مغل مَا يمول" المؤذن ثُمّ صلا عَلَي قإنه 
مَنْ صلی عَلّي حلا صلَى الله علي بها شرا نم سلوا لي 
الوسيلة فإنها من في الجن لأ بي إلا عبار ِن عِبَادٍ الله 
وازجو إلا اون آنا مو ومن أل لي الوسِيلة حلت علي 
الشفاعةه. ` ْ 

[م: [A4‏ [د: 10377 [ن: [IVA‏ 

قال أبو عيسى: هلا ليث حَسَنّ صحيح”""". قال 
مُحَمَد: عبدالرحْمَن بن حبر هذا رشي وهو مِصْرِي مدني 


وعبدالرَحْمَن بن جبيرِ بن ير شامي. 
AI‏ ا [ضعيت: ضعفه الألبائي] حَدَثَنَا علي بن لمر 


ابن علي الْحَهْضَمِيّ حدثنا عبيدالله بن عبدالجید"' حدثنا 
زم ابن ابي صَالِم عن سمه بن ورام عن ِکرمَة عن ابسن 
عباس قال: «جَلس ناس من حاب سول الله 8 
بسر ال: قرح حتى إا انهم سَمِمَهُمْ اكرون 
قَسَمِعَ حَلِيتهُمْ فقال بَعْضهُم: : عَجبا إن الله عز وجل اتخ من 
حه حلبلا اتخذ مِن راهيم خليلاً. وَقال آخر: مَاذًا باعْجّب 

من کلام مُوسى كلَمَهُتكليما. وقال آخحَرُ: فيس كَل لله 
وروحة. ُ. وقال آخرٌ: اذم اماه الله . تحرج عَلَيْهِم فَسَلَمْ 
وقال: قد سمت كَلأمَكُمْ وَعَجَبَكُم إن يرام خلييل الله 


تحفة.الأخحسوذي - كتاب المشاقب 


لا 


وهو كذلك. وَمُوسَى نجي الله وهو ذلك وَعِيسَى روح ,الله 
وكلمتة وهو كَذلِك» وَآدَم اصْطْفَاه الله وَهُْوَ كذلك» ألا وَأنَا 
حَبِيب الله ولا فر واا حال لِواء الْحَمْدٍ يَوْمْ القيامَة وَلاً 
حن وأ أو شافع وأو معفم يوم القَاَةِ ولا قر ونا 
ول مَنْ يُحَرَكُ حل الجنة فيفتح الله ي فَيدْخِلهَا وَمَمِي 
فََُاهُ المُؤينينَ ولا فر وأا أكرَمٌ الآولينَ والآخرِيِن ولا 
قال أبو عيسى: هذا حَلیٹ غریب 

١7‏ [ضعيف] حَدَلَنَا ريل بن ارم الطاني ابعر 

حدثنا آبو ية لم بن فة (قال) حدثني أبُو مَودُورة“ 
التي أن تلان الفتخال شن شخت بن شف بن 
عبدالله بن سلا عن بيه عن َد قال: مُكُتوب في 
سن تخت سن ی ب د ف ند 
قال: فقال أَبُو مَوْدُودِ: وقد بَقِي في البَيْتِ موضيع قير ق 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ غَرِيب. مدا قال 
عُثْمَانُ بن الفنَحَاك والمَعْرُوفُ الفنَحَاك بن مكْمَانَ المَدنِيَ. 

- [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدننا 

بر بن جلآل المنواف البَصرِي أخبرنا جَعْقَرْ مَعْفْرُْ بن سُليْمَانْ 
لمي عن ابت هن أنس بن تالكر قسال: «لَما كان الوم 
الَذِي دحل فيه رَسُول الله يل المَدينة أضَاء مِنْهَا"" كل 
شي فَلَمَا كان اليَوْمٌ الذي مات فيه أظْلم مِنهًا كل شي 
زلنا دنا خن زرل اله ل لدي ونا ثبي فهو خنى 

نْكَرْنا قُلُوبَئاه. 

[TY ia] 

قال أبو غیسی: هلا حدیث صحیح غَريب 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عاصم) اسمه ا ی 

1- قوله: (سلوا الله لي الوسيلة) أي المذكورة في دعاء الأذان 
آت محمداً الوسيلة: قال في «النهاية» الوسيلة في الأصل ما يتوصل 
به إلى الشيء ويتقرب به وجمعها وسائل يقال وسل إلينه ومسيلة 
وتوسل والمراد به في الخديث القسرب من الله تعالى» وقيل هي 
الشفاعة يوم القيامة» وقيل هي منزلة من منازل الجنة كذا ججاء في 
الخديث. اتتهن. قال الطيبي: وإنما طلب عليه السلام من أمتنه 
الدعاء له بطلب الوسيلة افتقاراً إلى الله تغالى: وهضماً لنفسنه أو 
الينفع أمته ويثاب به أو يكون إرشاداً لهم في أن يطلب كل منهم من 
صاخبه الدعاء له (قالوا: يا رسسول الله وما الوسيلة) أي المطلوبة 
المسنئولة. قال الطيبني: عطف على مقندر أي نفل ذلناك وما 
الوسيلة؟ (قال: أعلى درجة في الجنة) أي هني أعلى درجة في 


0% 


ey: 


الجنة (لا ينالها) أي لا يدرك تلك الدرجة العالية (إلا رجل والحد) 


أبهمه تواضعاً (أرجو) أي أؤمل (أن أكون أناهنو) وضع الضمير 
المرفوع أعني هو موضع المنصوب أعني إياه: 

- قوله: (وكعب ليس هو بمعروف) قال في «التقريب»: كعب 
المدني أبو عامر مجهول من الرابعة» وقال في «تهذيب التهذيب): 
كعب المدني روى عن أبي هريرة وعنه ليث بن أبي سليم ذكره ابن 
حبان في «الثقات» وقال: كنيته أبو عامر أخرج لبه الترمذي حديثه 
عن أبي هريرة في ذكر الوسيلة واين ماجه حديث: «اللهم إني أعوذ 
بك من الجوع...». قال.الحافظ: ولما ذكره المزي في «الأطراف» 
قال: كعب المدني. أحد المجاهيل. 

'- قوله: (مثلي) أي صفتي العجيبة الشان (فاحسنها) أي 
أحسن بناءها (وأكملها) أي جعلها كاملة (وأجملها) أي حسنها 
وزينها (موضع لبنة) بفتح اللام وكشر الموحدة واحدة اللبن وهو ما 
يبن به الجدار ويقال بكسر اللام وسكون الموحدة: قوله: (غير 
فخر) بالرفع على أنه خبر مبتدا محذوف أي قولي هذا ليس بفخر 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الشيخان 
عن جابر بن عبدالله وعن أبي هريرة وأعرجه الترمذي أيضاً عسن 
جابر في باب مثل النبي والأنبياء. 

0- قوله:.(حدثنا سفيان) هو ابن عيينة (عن ابسن جدعان) هو 
علي بن زيد بن جدعان (عن أبي نضرة) اسمه المنذر بن مالك بسن 
قطعة العبدي العوفي. 

- قوله: (أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخر) أي ولا أقوله 
تفاخراً بل اعتدادا بفضله وتحدثاً بنعمته وتبلیغاً لما أمرت به قال 
الطيبي: قوله ولا فخر حال مؤكدة أي أقول هذا ولا فخر. قال 
التوريشتي: الفخر ادعاء العظمة والمباهاة بالأشياء الخارجة عن 
الإنسان كالمال والجاه (وما من نبي يومئذ آدم فمن سواه إلا تحت 
لوائي) تقدم شرح هذه الجملة في آخحر تفسير سورة بني إصوائيل. 

۷- قوله: (وفي الحلايث قصة) اجرجه الترمذي مع القصة في 
آخر نفسير سورة بتي إسوائيل. 

۸- قوله: (هذا.حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه. 

9- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا عبدالله بن يزيد الفقري) آبو عبدالرجمن المكي (أخبرنا 


احيوة) بن شويح بن صفوان التجيبسي المصيري (أخبرنا كعب بن 


المؤذن العامري ثقة عارف بالفرائض من الثالثة (سمع عبدالله بن 


..عمرو) بن العاص السهمي. 


-٠١‏ قوله: (فقولوا مثل ما يقول) أي المؤذن وهذا مخصوص 
ببحديث عمر عند ملم أنه يقول في الحيعلتيسن: لاحول ولاقوة 
إلا باه (صلوا علي) بتشديد الياء (فإنه) الضمير للشان (صلاة) أي 


YofA 


واحدة (صلى الله عليه بها عشراً) أي أعطاء الله بتلك الصلاة 
الواحدة عشراً مسن الرحمة (ثم سلوا) أي الله تعالى (فإنها) أي 
الوسيلة (منزلة في الجنة) هي أعلى منازل الجنة (لا تنبغي إلا لعبد) 
أي لا تصلح ولا تليق تلك المنزلة إلا لعبد واحد (وارجو) من 
الرجاء وهو الأمل (أن أكون أنا هو) قيل هو خبر كان وضع موضع 
إياه والجملة من باب وضع الضمير موضع اسم الإشارة أي أكون 
ذلك العبد» ويحتمل أن أكون أنا مبتدأ لا تأكيدا وهو خبره الجملة 
خبر أكون» وقيل يحتمل على الأول أن الفسر:وحده وضع موضع 
اسم الإشارة (حلت عليه الشفاعة) أي صارت حلالا له غير حرا» 
وفي بعض نسخ مسلم: حلت له الشفاعة؛ قال النووي معناه وجبت 
وقيل نالته. انتهى. وقال القاري وقيل من الحلول بمعنى النزول 
يعني استحق أن أشفع له مجازاة لدعائه. وقد تقدم شيء من الكلام 
في هذا في الباب الذي بعد باب ما يقول إذا أذن المؤذن من 
الدعاء. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي. (قال محمد) يعني الإمام البخاري (عبدالرحمن بن 
جبير هذا قرشي الخ) مقصود الترمذي بيان الفرق بين عبدالرحمن 
ابن جبير المذكور في السند وعبدالرحمن بن جبير بن نفير فالأول 
قرشي مصري والثاني شامي. 

7- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالمجيد) الحنفي البصري 
(حدثنا زمعة) بفتح الزاي وسكون الميم (بن صالح) الجندي بفتسح 
الجيم والنون اليماني نزيل مكة أبو وهب ضعيف وحديثه عند 
مسلم مقرون من السادسة (عن سلمة بن وهرام) بفتح الواو ويالهاء 
والراء اليماني صدوق من السادسة. 

۳- قوله: (فخرج) أي رسول الله يل (حتى إذا دنا) أي قرب 
(سمعهم) حال من الضمير في دنا وقد مقدرة (يتذاكرون) حال مسن 
الضمير المنصوب فلي سمعهم كذا ذكرة الطيبي. قال القاري: 
والظاهر أن قوله سمعهم جواب إذا (اتخذ إبراهيم خليلا) كما قال 
الله تعالى: (وائخل اله راهيم خيلا (ماذا بأعجب من كلام 
موسى) أي اتخاذ الله إبراهيم خليلا ليس بأعجب من تكليمه موسى 
(كلمه تكليماً) كما قال الله تغالى: وکلم الله مُوسَى تکلیما)» 
(فعيسى كلمة الله) أي أثر كلمته كن. قال الطيبي: الفاء في قوله 
فعيسى جواب شرط محذوف أي إذا ذكرتم الخليل فاذكروا عيسى 
كقوله تعالى: لفَلَمْتَعتَلُوهُم»: أي إذا افتخرتسم بقتلهم فإنكم لم 
تقتلوهم (وروحه) قال الله تعالى: 9إِنْما الْمَسِيحٌ عِيسَى ابن مَرْيمْ 
رَسُولُ الله وكَلِممْهُ لها إلى مَرْيَمٌ وَرُوح من والإضافة في كلمة 
الله وروحه تشريفية (آدم اصطفاه الله) كما قال الله تعالى: إن الله 
اصنطقى آم وتُوحاً وال راهيم وال عِمْرَان عَلَى الْمَالْمِينَ4» 


تنحضة الأحوذى - 


كتاب المناقب 


(فخرج عليهم) أي خرج رسول الله ی على أصحابه وكرره لينيسط 
به غير: ما أناط به أولا أو يكون خرج أولا من مكان وثانيا منه إلى 
آخر (فسلم) أي عليهم (قد سمعت كلامكم وعجبكم) بفتحتين أي 
وفهمت تعجبكم فهو من باب قلدت سيفاً ورمحاً (وهو كذلك) أي 
کون إبراهيم خليل الله حق وصدق (وموسى نجى الله) فعيل من 
النجوى بمعنئ الفاعل أو المفعول أي كليم الله (ألا) بالتخفيف 
للتنبيه جيء به للتأكيد بين المعطوف والمعطوف عليه (وأنا حبيب 
الله) أي محبه ومحبوبه. قال الطيبي: قرر أولا ما ذكر من فضائلهم 
بقوله وهو كذلك ثم نبه على أنه أفضلهم وأكملهم وجامع:لما كان 
متفرقاً فيهم في الجبيب خليل ومكلم ومشرف. انتهى. (وأنا حامل 
لواء الحمد) بالإضافة (وأول مشفع) اسم مفعول من التشفيع أي 
مقبول الشفاعة (وأنا أول من يحرك حلق الجنة) بفتح الحاء ويكسر 
جمع حلقة (فيفتح الله لي) أي بابها. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الدارمي. 

-٥‏ قوله: (حدثني أبو مودود) اسمه عبدالعزيز بن أبي سليمان 
(عن محمد بن يوسف بن عبدالله بن سلام) الإسرائيلي المدني 
مقبول من الرابعة (عن أبيه) أي يوسف بن عبدالله بن سلام صحابي 
صغير وقد ذكره العجلي في «ثقات التابعين» (عن جده) أي عبدالله 
ابن سلام الصحابي المشهور (قال) أي عبدالله بن سلام. 

-١‏ (مكتوب في التوراة) خبر مقدوم (صفة مجمد) أي نعته 
يي (وعيسى ابن مريم يدفن معه) عطف على المبتدأ أي في حديث 
قال الحافظ: أي ومكتوب فيها أيضاً أن عيسى يدفن معه. فيه أن 
عيسى عليه الصلاة والسلام بعد نزوله وموته يدفن مع النبي وله 
ويؤيده ما روى عن عائشة في حديث قال الحافظ: لا يثبت أنها 
استاذنت النبي يك إن عاشت بعده أن تدفن إلى جانبه فقال لها: 
وانى لك بذلك وليس في ذلك الموضع إلا قبري وقبر ابي بكر 
وعمر وعيسى ابن مريم. وفي «أخبار المدينة» من وجه ضعيف عن 
سعيد ابن المسيب قال: إن قبور الثلاثة في صفة بيت عائشة وهناك 
موضع قبر يدفن فيه عيسى عليه السلام» ويؤيده أيضاً حديث 
عبدالله ابن عمرو قال: قال رسول الله يَكِ: «ینزل عيسى ابن مریم 
إلى الأرض فيتزوج ویولد له ويمكث خمساً وأربعين سنة ثم يموت 
فيدفن معي في قبري فأقوم أنا وعيسى ابن مريم في قبر واحد ين 
أبي بكر وعمر». رواه ابن الجوزي في كتاب «الوفاء» ذكره الشيخ 
ولي الدين في «المشكاة» ولم أقف عن سنده (قد بقي في البيت) 
أي في حجرة عائشة التي دفن فيها رسول الله يهك. قوله: (هكنا 
قال) هذا قول الترمذي وضمير قال راجع إلى شيخه زيد أخزم 
(عثمان بن الضحاك) هذا بيان لقوله هكذا (والمعروف الضحاك بن 
همان المدينى) قال في «التقرينب»: عثمان بن الضجاك المدني 
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يقال هو الحزامي ضبعيف قاله أبو داود قال الترمذي الصواب 
ضحاك بن عثمان يعني أنه قلب. ْ 

۷- قوله: (أضاء منها) أي أشسرق من المدينة (كل شيء) 
بالرفع على أنه فاعل أضاء وهو لازم وقد يتعدى (أظلم) ضد أضاء 
(وما نفضنا) من النفض وهو تحريك الشيء ليزول ماعليه من 
التراب والغبار ونحوهما (وإنا لفي دفنه) أي مشغولون بعد والجملة 
حالية (حتى أنكرنا قلوبنا) بالنصب على المفعولية. قال التوربشتي 
يريد أنهم لم يجدوا قلوبهم على ما كانت عليه من الصفاء والألفة 
لانقطاع مادة الوحي وفقدان ما كان يمدهم من الرسول ية من 
التأييد والتعليم ولم يرد أنهم لم يجدوها على ما كانت عليه من 
التصديق. انتهى. وقال في «اللمعات): لم يرد عدم التصديق 
الإيماني بل هو كناية عن عدم وجدان النورانية والصفاء الذي كان 
حاصلاً من مشاهدته وحضوره ية لتفاوت حال الحضور والغيبة. 

۸- قوله: تا خا عت رات 
الدارمي بلفظ: ما رأيت يوما قط كان أحسن ولا أضوء من يوم 
دخل علينا فيه رسول الله پا وما رایت يوماً كان اقب ولا أظلم 
من يوم مات فيه رسول الله يك ۰ 

۲- باب ما جَاءَ في ميلد النبي کي 

۹--[قال اااي فتعيف الإا حدئنا محمد بن 
بار العَبْلِي أخبرنا وَطب بن جرير " حدثنا أبي قال: 
سَمِعّت مُحَمَدَ بن إمنحَاق يُحَدَتْ عن الطب بن عبدالله بن 
قَيْسِ بن مَحْرَمَة عن أبيه هَن جَدَهِ قال: ولدب ت آنا و رسو ل 

ا کا ام اليل ل وان خلا بن حا ان بن ايم 
احا بني يَعْمرٌ ابن ليث أأنت أكْبَرْ م رول الله يكة؟ فقال: 
رول الله يك كبر يني وأنا أَفْدَمْ نة في الميلآنٍ قال: 

وريت حدق الفيل أخضَرٌ ضر مُجِيلاً». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلرِيث حَسَنُ غريب" لآ نَعْرفُهُ إلا 
من حَدِيثْ مُحَمَّدِ بن إسحاق. : 0 

-١‏ أي وقت ولادت ڳا قال أبن الجوزي في «التلقيح»: اتفقوا 


على أن رسول الله ل ولد يوم الاثنين في شهر ربيع الأول عام 


الفيل واختلفوا فيما مضى من ذلك لولادته على أربعة أقوال أحدها 
أنه ولد لليلتين خلتا منه» والثاني لشمان خلون منه» والشالث لعشر 
خلون منهء والرابع لإثتتي عشرة خلت منه. انتهى. 

؟- قوله: (حدثنا وهب بن جرير) بن حازم (سمعت محمد بن 
إسحاق) هو إمام المغازي (عن المطلب ابن عبدالله بن مخرمة) بن 
المطلب بن عبد مناف المطلبي مقبول من السادسة (عن أبيه) أي 
عبدالله بن قيس يقال لبه روية: وهو من كبار التابعين واستقضاه 


الحجاج على المدينة سنة ثلاث وسبعين ومات سئة ست وسبعين 
(عن جدة) أي قيس بن مخرمة صحابي كان أحد المؤلفة ثم جسن 
إسلامه. ء: ْ 
۳- قوله: (ولدت) بضيغة المتكلم المجهول (عام الفييل) أي 
سنة إهلاك أصجابه:(قال) أي قيس بن مخرمة (وسال عثمان بن 
عفان) أمير المؤمنين ذو النورين رضي الله عنه (قباث) بقاف 
مضمومة وخفة باء وبمثلثة وقيل بفتح قاف قال كذا في «المغني» 
(بن أشيم) بمعجمة وتحتانية وزن أحمد بن عامر الكندي الليشي 
صحابي عاش إلى أيام عبدالملك بن مروان (فقبال) أي.قباث بن 
أشيم (وأنا أقدم منه) أي من رسول الله َة (في الميلاد) أي وقت 
الولادة (قال) أي قباث بن أشيم (ورايت خذق الطير) يفتبتبح الخاء 
وسكون الذال المعجمتين وبالقاف أي روثها وفي بعض النسخ 
حذق الفيل (محيلاً) بضم الميم وكسر الحاء المهملة من الإحالة 
أي متغيرا. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غریب) وأخرجه أحمد مختصراً. 

؟- باب ما جَاءَ في بَذء وة النبي يلل 

7 [قال الألباني: صحيخ لكن ذكر بلال فيه منكر] 
حَدَثَنًا المفَضْلٌ بن سَهْل أَبُو اعباس الأعرج البغدادي حدثنا 
عبدالرحْمَن بن غَرْوَانَ ابو نوح أخبرنا يُونْسْ بن ابي 
إسحاق م عن أبي کر بن أبي مُوسى الأشعري عن أيه قال: 
حرج آبو طالب إلى الشام حرج عه ابي يه في أشياخ 

و ر فنا روا على الخ عبطا فَحَلّوا رَحَالَهُم 
حرج ايم لهب وكَفُوا َل فيك يمرو به قل رج 
لهم ولا اتيت قال: فم يَحُلُونَ رحَالهُمْ فَجَمَل يللم 
لرلهِبُ حى جام َأخَدَ بيد رَسُول الله بلا فقال: هَذَا سيد 
العَالَمِينَ هذا رَسُولُ رَبْ الْعَالَمِينَ. عة الله رة 
لِلْعَالَمِينَ. فقال لَه أشيًا اخ مِنْ فرش ما عِلْمُّك؟ فقال: إنكم 


حن ارقم بن لتقا لم ينن حجر وَلاشَجَرَ إل حر 
ساجداً. ولا يَسْجُدَان إلا لني وإني أعرفه بخات تم التو أسقل 


بن اروف كن يل الاح ف رجه" فم لم طقاما 
لما أنَاهُم به وكا هُوَ في رة الإبل فقال: أرْسِلُوا إِلْيهِ 
فاقبل وعلية خمامة ِلك فلا دنا من القوم وَجَدَهُمْ قذ 
سوه إلى قي ء الشتجرَة فلا جَلَس مال فَيء الشجرة علي 
نقال: انْظرُوا إلى فَيء الجر مال علَبه. قال: ْنَا هو قَائِم 
عليهم وهو بنأشيدحم أن لذبو بو إلى الوم فإن اروم إذ 


راوه عَرَقُوهُ بِالصّفة فيَقْدلُونك فَالتَفَتَ فإذًا بسَبْعة قد أفْبَلُوا مِنَ 


الرّوم فاسسْتْبلهُمْ فقال: ما جَاءً َكُم؟ الوا جنا إن هذا النببي 
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حارج في هَذا الشهر فلم ين طريق إلا يث ِل باس وإنا 
قد أخبرنا بره َتنا إلى طَريقِكَ هَذاء فقال: هل حلفم 
اخ ر حر يک قالوا: نّم ايرا حيرة لطريقك هذا. 
قال: ارام أثرأ ارا اله أن يفيه هَل بطي أحَدَ مِنَ 
الناس رَدَه؟ قالوا: لآ. قال: َوه وَأقَامُوا مَعَهُ قال: أنشندكم 
الله أيْكُم وَلِيّهُ؟ قالُوا: اپو طالب فَلَمْ يَزْل يُنَاِِدَهُ حى رَه 
آبُو طَالِب وَبَعَث مَعَهُ آبُو كر بلألا وَرُوتَهُ الرَاهِبْ مِنَ الكَْك 


وَالزَيْتيه. 
قال أبو عيسى: هَذًا ليث حَسَنُ غریب لا 1 تَعْرِفَهُ إلا 
من هَذَا الوّجه. 


-١‏ قوله: (حدثنا يونس بن أبي إسحاق) السبيعي. 

"- قوله: (في أشياخ من قريش) أي في جملتهم والمراد منهم 
أكابرهم شرفا أو سنا (فلما أشرفوا) أي طلعوا (على الراهب) اسمه 
بحيراً بضم الباء وفتح الحاء ممدوداً على المشهور لكن ضبطه 
الشيخ الجزري بفتح الياء وكسر الحاء المهملة وياء ساكنة وقح 


الراء وألف مقصورة وهو زاهد النصارى. وقال المظهر: كان أعلم 1 


بالنصرانية وكذا ذكره الجزري كذا في «المرقاة» (هبط) من الهبسوط 
اي نزل أبو طالب ومن معه في ذلك الموضع وهو بصرى من بلاد 
الشام على ما ذكره المظهر وفي «المشكاة» هبطوا بلفظ الجمع 
(فحلوا رحالهم) أي فتحوها (وكانوا) أي الناس من قريش وغيرهم 
(قال) أي أبو موسى (فجعل يتخللهم الراهب) أي أخذ يمشي فيما 
بين القوم ويطلب في خلالهم شسخصاً (يبعئه لله) أي يجعله نبياً 
ويظهر رسالته (ما علمك) أي ما سبب علمك (إلا خر) من الخرور 
أي سقط (وإني أعرفه) أي النبي أيضاً (بخاتم النبوة) يفتئح الناء 
ويكسر (أسفل) بالنصب أي في مكان أسفل (من غضروف كتفه) 
بضم الغين المعجمة والراء بينهما ضاد معجمة وهو راس لوح 
الكتف (مثل التفاحة) قيل يروى بالرفع على أنه خبر مبتدا محذوف 
بالنصب على إضمار الفعل ويجوز الجر على الإبدال دون الصفة 
لأن مثله وغيره لا يتعارفان بالإضافة إلى المعرفة. 

0 ”- (ثم رجع) أي الراهب من عندهم (فلما أتناهم به) أي 
بالطعام (فكان هو) أي النبي يك (في رعية الإبل) بكسر الراء 
وسكون العين أي في رعايتها (فقال) أي الراهب لهم (ارسلوا إليه) 
أي إلى النبي يي من يدعره للطعام (وعليه غمامة) أي سحابة 
(تظله) بضم الفوقية من الإظلال أي تجعله تحت ظلها (وجدهم) 
أي وجد النبي ي القوم (إلسى فيء شجرة) أي ظلها (مال فيء 

الشجرة عليه) أي مال ظلها واقعاً عليه (فقال) أي الراهب (وهو 
يناشدهم) أي يقسم عليهم قال في «النهاية؛ يقال نشدتك الله 
وانشدك الله وبالله وناشدتك الله وبالله أي سألتك وأقسمت عليك 


:ونشدته نشدة ونشداناً ومناشدة وتعديته إلى مغعولين إما لأنه بمنزلة 
دعوت حيث قالوا نشدتك الله وبالله كما قالوا دعوت زیداً أو يزيد 
أو لأنهم ضمدوه مغنى ذكرت. انتهئ. (أيكم وليه) أي قريبه 
والجملة مبتدأ وخبر (قالوا أبو طالب) أي وليه (فلم يزل) أي 
الراهب (يناشده).أي يناشد أبا طالب ويطالب رده عليه السلام 
خوفاً عليه من أهل الروم أن يقتلوه في الشام ويقول لأبي طالب: 
بالله عليك أن ترد محمدا إلى مكة وتحفظه من العدو (حتى زده أبو 
طالب) أي إلى مكة شرفها الله تعالى (وبعث معه أبنو بكر بتلالاً) 
وفي رواية علي عن أبيه أنه قال: فرددته مع رجال وكان فيهنم لال 
أخرجه رزين (وزوده الراهب من الكعك) هو الخبز الغليظ على ما 
في «الأزهار» وقيل: هو خبز يعمل مستديراً من الدقيق والحليب 
والسكر أو غير ذلك الواحدة.كحكة والجمع كعكات» وقال في 
«القاموس؛: هز خبز معروف فارسي مغرب (والزيت) أي لإدام 
ذلك التخبرء وقد زوى الترمذي في باب اكل الزيت عن عمر وأبي 
أسيد مرفوعا:'«كلوا الريت وادهنوا به فإنه من شجرة مباركة». 

-٤‏ قوله: (هذا حدينث حسن غريب) قال الجزري: إستاده 
صحيح ورجاله رجال الصحيح أو أحدهما وذكر أبي بكر وبلال فيه 
غير محفوظ وعدّه أئمتنا وهما وهو كذلك فإن سن النبي کي إذ ذاك 
اثنا عشرة سنة وأبو بكر أصغر منه بسنتين وبلال لعله لم يكن ولد 


في ذلك الوقت. انتهى. وقال في «ميزان الاعتدال»: قيل ممايدل 


على بطلان هذا الحديث قوله وبعث معه أبو بكر يلالاً ولال لم 
يخلق بعد وابو بكر كان صبياً. انتهن. وضعف الذهبي هذا الحديث 
لقوله: وبعث معه أبو بكر بلالاً فان أبا بكر إذ ذاك ما اشترى بلالاً. 
وقال الحافظ ابن حجر في «الإصابة»: رجاله ثقات وليس فيه سوى 
هذه اللفظة فيحتمل أنها مدرجة فيه منقطعة من حديث آخر وهما 
من أحد رواته كذا في «المواهب اللدنية». وقال الحافظ ابسن القيم 


, في «زاد المعادة: ثم كفله عمه أبو طالب واستمرت كفالته له فلما 


بلغ ثنتي عشرة سنة خرج به عمه إلى الشام وقيل كانت سنة تسع 
سنين وفي جذه البخرجة رآه بحير الراهب وأمر عمه أن لا يقندم به 
إلى الشام خوفاً عليه من اليهود فبعثه عمه مع بعض غلمانه إلى 
المدينة ووقع في كتاب الترمذي وغيره أنه بعث معه بلالاً وهو مسن 
الغلط الواضح فإن بلالاً إذ ذاك لعله لم يكن موجوداً وإن كان فلم 
يكن مع عمه ولا مع ابي بكرء وذكر البزار في «مسنده» هذا 
الحديث ولم يقل: وأرسل معه عمه بلالاً ولكن قال رجلاً. انتهى. 


- باب ما جَاءٌ في بض انهم طق دابن کم كنا 
جين بیث؟ ۰ 
- [متفق عليه] احا محمد بن [سماعيل”" حدثنا 
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و 


مُحَمَدُ بن بشار حدثنا ابن أبي عاي عن هِشام بن حَسَانْ عن 
عكرمّة عن ابن عَبّاس قال: «أنْزل عَلَى رسُول الله چو" و هو 
بن أي اقم بدك فلات عكرة اة غشرأ ولوقي 
وَُوَ ابن ثلاث وسبتين». 

[خ: ۳۹۰۳][م: ۰۲۴۰۰ 1901] بلفظ ثلاث عشر فقط 
وبذكر عروة. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيثْ َس صحيية). 

۲- - [شاذ] حَدَئُنا مُحَمَدُ بن شار حدثنا ابن أبي 
علدي عن شام عن عِكْرمَة عن ابن عباس قال: : افيض ابي 
وهو ابن خمْس وستين مةه . 

.[Yror لم:‎ 

وکا حذتتا محمد بن بَشَارِ وَرَوَى عَنْهُ مُحَمَدُ بن 
إِسْمَاعِيل ِل ذَلِك. 

87778- [متفق عليه] حدَئنا َة عن مالك وبن أنس 
وحدثنا الأنصّاري» حدثنا مَعْنْ :+ خا الات بن انس من 
ربيعة بن أبي عبدالر خسن أنه سَمِعْ انس بن ماك يقول: 
ولم يكن رَسُولُ له له بالطويل الان زلا بالقصير السترو 
الا ا وك وَلَيْسَ بِالْجَمْدٍ الْقَطْط وَل 
بالسّبطي بَعَقَُ الله عَلَى ر ل سنس اام پنگة عر 
سينين» وبالْمَِيئَة عَشْرَ ميزين» قا اله على ر راس ميتين سنه 
وَلَيْسَ في رأسبه ولِحَيّبهِ شون شَعْرَة بَيْمَا. 

[خ: «(FotY‏ هخ" “ادوم ودنوف 04°71[ [م: 
YTV TTTA‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صحی". 

-١‏ المبعث من البعث وأصله الإثارة ويطلق على التوجيه في 
أمر ما رسالة أو حاجة ومنه بعثت البعير إذا أثرته من مكانه وبعشت 
العسكر إذا وجهتهم للقتال وبعثت النائم من نومه إذا أيقظته والمراد 
هنا الإرسال: وقد أطبق العلماء على أن رسول الله َة كان حيث 
بعث ابن أربعين سنة. 

7- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(حدثنا ابن أبي عدي) اسمه محمد بن إبراهيم. 

۴۳- قوله: (أنزل على رسول الله يِ) أي الوحي (وهو ابن 
أربعين) أي سنة وكان ابتداء وجي اليقظة في شهر رمضان (فاقام 
بمكة ثلاثة عشر) وفي رواية البخاري فمكث بمكة ثلاث عشرة سنة 
ثم أمر بالهجرة فهاجر إلى المدينة. قال الحافظ: هذا أصح مما رواه 
مسلم من طريق عماد بن أبي عماد عن ابن عباس أن النبي و اقام 
بمكة حمس عشرة سنة (وبالمدينة عشرا) أي عشر سنين وتوفي 
وهو ابن ثلاث وستين ذكر الترمذي في هذا الباب ثلاث روايات: 


إحداها: هذه والثانية: قبض النبي وة وهو ابن خمس وستين» 
والثالثة: وتوفاه الله على راس ستين سنةء وقد جمع النووي بين 
هذه الروايات المختلفة جمعاً خسنا فقال ذكر مسلم في الباب 
ثلاث روايات: إحداها: أنه َه توفي وهو ابن ستين سنة» والثانيسة: 
خمس وستونء والثالئة: ثلاث وستون وهي أصخها وأشهرفا. 
رواها مسلم ههنا من رواية عائشة وأنس وابن عباس واتفق العلماء 
على أن أصحها ثلاث وستون وتأولوا الباقي» فرواية ستين اقتصر 
فيها على العقود وترك الكسرء ورواية الخمس متأولة أيضاً وحضصل 
فيها اشتباه وقد أنكر عروة على ابن عباس قؤلته خمس وستون 
ونسبه إلى الغلط وأنه لم يدرك أول النبوة ولا كثرت صحبته 
بخلاف الباقين واتفقوا أنه َة أقام بالمدينة بعد الهجرة عشر سنين 
وبمكة قبل النبوة أربعين سنة وإنما الخلاف في:قندز إقامته بمكة 
بعد النبوة وقبل الهجرة والصحيح أنها ثلاث عشرة فيكون عمره 


ثلاثاً وستين» وهذا الذي ذكرنا أنه بعث على رأس أربعين سنة هو 


الصوات"المشهور الذي أطبق عليه العلماء. وحكى القاضي عيناض 
عن ابن عباس وسعيد بن المسيب رواية شاذة أنه يك بعث على 
رأس ثلاث وأربعين سنة والصواب أربعون كما سبق» وولذ عام 
الفيل على الصحيح المشهور وقيل بعد الفيل بشلاث سنين؛ وقيل 
بأربع سنين» وادعى القاضي عياض الإجماع على عام:الفيل وليسس 
كما ادعى واتفقوا أنه ولد يوم الاثنين في شهر ربيع الأول وتوفني 
يوم الاثنين من شهر ربيع الأول» واختلفوا في يوم الولادة هل هو 
ثاني الشهر أم ثامنه أم عاشره أم ثاني عشرء ويوم الوفاة ثاني عشرة 
ضحى. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (قبض النبي 5 وهو ابن خمس ومدتين سنة) هذه 
الرواية محمولة على إدخال سنة الولادة وسنة الوفاة وحسبانهما. . 

7- قوله: (عن ربيعة بن أبي عبدالرحمن) التيمني مولاهم أبني 
عثمان المدني المعروف بربيعة الرأي واسم أبيه فروخ ثقة فقيه 
مشهور قال ابن سعد: كانوا يتقونه لموضع الرأي من الخامسة. 
قوله: (لم يكن رسول الله يي بالطويل البائن) أي المفرط في 
الطول خارجاً عن الاغتدال؛ والبائن اسم فاعل من بان إذا ظهر 
وهذا يشير إلى أنه قد كان في فده هة طول والأمر كذلك فإنه كان 
مربوعاً مائلاً إلى الطول بالنسبة إلى القصر وهو الممدوح (ولا 
بالأبيض الأمهق) بفتح الهمزة وسكون الميم. هو الكريه اليياض 


'كلؤن الجص (ولا بالآدم) من الأدمة بالضم بمعنى السمرة أي ليس 


بأسمر» وهذا يعازض ما في رواية حميد عن أنس في باب الجمة 
واتخاذ الشعر أنه لل كان أسمر اللون» والجمع بينهما بان المنفى 
إنما هو شدة السمرة فلا ينافي إثبات السمرة في رواينة حميد عن 
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أنس على أن لفظة أسمر اللون في الرواية المذكورة انفرد بها حميد 
عن أنس ورواه عنه غيره من الرواة بلفظ أزهر اللون ومن روى 
صفته هة غير أنس فقد وصفه بالبياض دون السمرة وهم خمسة 
عشرة صحابيا قاله الحافظ العراقي» وحاصله ترجيح رواية البياض 
بكثرة الرواة ومزيد الوثاقةء ولهذا قال ابن الجوزي: هذا حديث لا 
يصح وهو مخالف للأحاديث كلهاء وقيل السراد بالسمرة الحمرة 
لأن العرب قد تطلق على كل من كان كذلك أسمرء ومما يؤيد ذلك 
رواية البيهقي كان أبيض بياضه إلى السمرة. والحاصل أن المراد 
بالسمرة حمرة تخالط البياض وبالبياض المثبت في رواية معظم 
الصحابة ما يخالط الحمرةء وآدم بمد الهمزة وأصله أدم بهمزتين 
على وزن أفعل أبدلت الثانية ألفا (وليس بالجعد القطط ولا بالبسط 
الجعد) بفتح فسكون والقطط بفتحتين على الأشهر ويفتح فكسر 
في «المصباح؟ جعد الشعر بضم العين وكسرها جعودة إذا كان فيه 
التواء وانقباض وفيه شعر فطط شديد الجعودة» وفي «التهذيب» 
القطط شعر الزنج» وقط الشعر يقط من باب رد وفي لغة قطط من 
باب تعب» والسبط بفتح فكسر أو بفتحتين أو يفشح فسكون في 
«التهذيب» سبط الشعر سبطا من باب تعب فهو سبط إذا كان 
مسترسلء وسبط سبوطة فهو سبط كسهل سهولة فهو سهلء 
والمراد أن شعره َة ليس نهاية في الجعودة ولا في السبوطة بل 
كان وسطاً بينهما وخير الأمور أوساطها (فأقام بمكة عشر سنين) 
قال الحافظ: مقتضى هذا أنه عاش ستين سنةء وأخمرج مسلم من 
وجه آخر عن أنس أنه يك عاش ثلاثاً وستين وهو موافق لحديث 
عائشة وبه قال الجمهور. وقال الإسماعيلي لا بد أن يكون الصحيح 
أحدهما وجمع غميره بإلغاء الكسر (وتوفاه الله على رأس ستين 
سنة) هذا محمول على إلغاء الكسر وهو ما زاد على العقد (وليس 
في رأسه ولحيته عشرون شعرة بيضاء) أي بل دون ذلك وقد ذكر 
الحافظ في «الفتح» ههنا روايات مختلفة في عدة شعراته كله 
البيض والجمع بينهما لا يخلو عن التكلف والأمر فيه سهل. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 


ه- باب ما جَاءَ في آيات إثبات وة النبي يكل وَمَا 
اا ف 
٤--[صحیح»‏ رواه مسلم] حدئّنا مُحَمَدُ بن بار 
ومحمُودٌ بن غَيْلآَنْ قالاً: أنبانا أبُو دَاوْدَ الطَيّالسيء أخخيرنا 
رد 4 E‏ بار 


عار لال ؛ : ت إني لأْرفة الآن». 


[م: يفففةة 


قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌّ غريب 

0 - [صحیح»› صححه الترمذي والحاكم] حَدَننَا 
محمد بن ار حدثنا يَِيدُ بن هَارُونَ حدثنا يمان التيِيي 
عن أبي العلا عن سره بن ندب قال: «كنا مع النبي 86 
نتدا وَل من قَصعَةٍ من عُذوةٍ حى اليل يَقُوم عَشَرَة ويَقَعْدُ 
عَشْرَة. قُلْنَا: فَمَا كَانَتْ تَمَد؟ قال: مِن أي شيم تَعْجَبْ ما 
كانت حا تمد إلا ِن هَهنا وأشَارٌ ب َل إلى السّمّاء». 

[ن: 51/5٠‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيثُ حَسَنُ صحيح” 
امم يزيد بن عبدالله بن الشخِير. 

-١‏ قوله: (كان يسلم علي) أي يقول السلام عليك يا رسول الله 
كما في رواية (ليالي بعثت بعثت) ظرف لقوله يسلم ولفظ مسلم: «إني 
لأعرف حجراً بمكة كان يسلم علي قبل أن أبعث إني لأعرفه الآن». 
قال النووي: في الحديث معجزة له ية وفي هذا إثبات التمييز في 
بعض الجمادات وهو موافق لقوله تعالى في الحجارة: إن ينها 
ما يبط مِنْ ية الله4» وقوله تعالى: «(وإن من شيم إلأ بح 
بحنلوو)» وفي هذه الآبة خلاف مشهورء والصحيح أنه يسبح حقيقة 
ويجعل الله تعالى فيه تمييزاً بحسبه. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم. 

۳- قوله: (نتداول) يقال تداولته الأيدي أي تناوبته يعني أخذته 


رةه 


“. وآبُو العلاء 


هذه مرة وهذه مرة والمعنى نتناوب أخذ الطعام وأكله (من قصعة) 
بفتح القاف أي من صحفة كبيرة (من غدوة) بضم فسكون أي من 
أول النهار (تقوم عشرة) تفسير وبيان لقوله نتداول أي بعد فراغهم 
من الأكل منها (وتقعد عشرة) أي للتناول منها (قلنا) أي لسمرة 
(فما كانت تمد) بصيغة المجهول من الإمداد أي فأي شيء كانت 
القصعة تمد منه وتزاد فيه ومن أين يكثر الطعام فيها طول النهارء 
وفي هذا السؤال نوع من التعجب (قال من أي شيء تعجب) أي 
قال سمرة لأبي العلاء: لا تعجب (ما كانت تمد إلا من ههنا الخ) 
يعني لا تكون كثرة الطعام فيها إلا من عالم العلاء بنزول البركة 
فيها من السماء. 
-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارمي. 
-٦‏ باب 


5 [ضعيفء ضعفه الضياء والألباني وأعله 
ن الدارقطني] حَدََنَا عاد بن قوب الكُوفِي حدثنا الوَلِيدُ بن 
٤‏ أبي تور“ عن ادي عن َا بن ابي يزيد عن علي بن أبي 
طالب قال: «كنت م مع النبي 4ل بمكة فَخْرَجنًا في بَعْضٍ 


تحضة الأحوذي - كات المناقفت 
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تايها" فَما امنتقَه جل ولا سجر إلا وُو يول السَلام 
عَلَيْكَيَا رَسُولَ الله». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حن غریب" . وروی غَيْرُ 
وَاحاٍ عن الوَلِيلٍ ۽ بن أبي تور وقال عن عَبّاٍ بن أبي يزيد منهم 
فروة ر بن أبي المغراء. 

-١‏ قوله: (حدثنا الوليد بن أبي ثور) هو الوليد بن عبدالله بن 
أبي د ثور الهمداني (عن السدي) هو إسماعيل ابن عبدالرحمن (عن 
عباد بن أبي يزيد) ويقال عباد بن يزيد الكوفي مجهول من الثالثة. 
قال في «تهذيب التهذيب» روي عن علي وعنه إسماعيل السدي 
روى له الترمذي حديثا واحد واستغربه يعني به هذا الحديث. 

1- قوله: (فخرجنا في بعض نواحيها) جمع ناحية وهسي 
الجانب أي في بعض جوانبها. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي (وقالوا 
عن عباد بن أبي يزيد) أي بزيادة لفظ أبي بين عباد بن يزيد كما قال 
عباد بن يعقوب وإنما ذكر الترمذي هذا الكلام لأنه يقال لعباد بن 
أبي يزيد عباد بن يزيد أيضا كما عرفت. 

[باب]“ 


ا [صحيح؛ . صححه الترمذي والضياء والألباني] 
حَدَنَنَا محمُودٌ بن يلان حدثنًا عَم بن يُونْسَ عن ِكْرِمَة بن 
عَمَارٍ عن إسْحَاقَ بن عبدالله بن أبي طَلْحَةَ عن انس بن مَالِكٍ 
«أن رسسُولَ الله بك طب إلى لر جز وانخلوا لَه مير 
فَحَطب عله َحَنّ الجلع حَنِينَ الثاقة فثزل انبي و فة 


فسكت». 

قال أبو عيسى: : وقي الباب عن أي وجار وَابن عمّرٌ 
رَسَهْلٍ بن سَعْدٍ وابن عباس وام سل" . 

وحلدیث اس هذا حديتٌ حَسْن صح غریب من هذا 
الورجه. 


4- [قال الألباني: صحيح دون قوله: «فاسلم 
الأعرا e a.‏ 
قال: جا ران إلى سول لله ل قال: بم اعرف انك 

نبي؟ قال: : إن دعوت هذا البق من هايو النخلة انَشْهَدُ اني 
2ف ما ةل و برو نان 
الأعرابي». 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ غریب صحيية. 


-١‏ قوله: (خطب إلى لزق جذع) اللزق بكسر اللام وسكون 
الزاي وبالقاف قال في «المجمع:: يقال داره لزق دار فلان أي 
لازقه ولاصقه: انتهى. وفي #مختار الصحاح» يقال: فلان لزقي 
وبلزقي ولزيقي أي بجنبي. انتهى. والجذع بكسر الجيم ساق النخلة 
(فحن الجذع حنين الناقة) أي صات كصوت الناقة» وأاصل الحنين 
ترجيع الناقة صوتها إثر ولدها. وفي حديث جابر عند البخاري: 
فصاحت النخلة صياح الصبي ثم نزل النبي يك فضمها إليه تان أنين 
الصبي الذي يسكن. . وفي رواية له فسمعنا لذلك الجذع صوتاً 
كصوت العشار (فمسه فسكت) وفي حديث جابر فضمها إليه كما 
تقدم» وفي حديث ابن عمر عند الترمذي في باب الخطبة على 
المنبر فالتزمه فسكن. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي وجابر الخ) تقدم تخريج 
أحاديث هؤلاء الصحابة في باب الخطبة على المنبر. 

۴- قوله: (حديث أنس هذا حديث حسن صحيح غريب) 
وأخرجه أبو عوانة وابن خزيمة وأبو نعيم كما في «الفتح». 

5 - قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا محمد بن سعيد) بن سليمان الكوفي أبو جعفر بن 
الأصبهاني يلقب حمدان ثقة ثبت ت من العاشرة (عن سماك) بن 
حرب (عن ابي ظبيان) اسمه حصين بن جندب بن الحارث. 

0- قوله: (بم أعرف) أي من معجزاتك (إن) بكسر الهمزة 
(دعوت) بصيغة المتكلم (هذا العذق) بكسر العين المهملة هو 
العرجون بما فيه من الشماريخ وهو للنخل كالعنقود للعنب (تشهد) 
بصيغة المخاطب جزاء إن» والمعنى إن دعوت هذا العذق من هذه 
النخلة وجاءني نازلاً منها فهل أنت تشهد بأني نبي. ووقع في 
«المشكاة» يشهد بصيغة غائب» قال القاري في «المرقاة»: إن دعوت 
بكسر الهمزة في أكثر الأصول وفي: بعضها بفتحها وهو الأظهر أي 
بان دعوت هذا العذق من هذه النخلة يشهد أي حال كون العذق 
يشهد أني رسول الله. وقال الطيبي: إن دعوت جواب لقوله بما 
اعرف أي بأني إن دعوته يشهد. انتهى. ومقتضاه أن يكون يشهد 
ذ مجزوماً بصيغة الغائب. والمعنى تعرف بأني إن دعوته بشهد وقال 
شارح إن للشرط ويشهد جزاءه أو للمصدرية ويشهد جملة حالية. 
انتهی. وظاهره أن يكون يشهد على الأول مخاطباً مجزوماً كما في 
نسخة يعني من «المشكاة؛ ليكون جواب الأعرابي بنعم مقدر أو 
النبي بي لم ينتظر جوابه إذ ليس له جواب صواب غيره. انتهسى ما 
في «المرقاة». (فدعاه) أي العذق (حتى سقط إلى النبي يَلِ) أي 
وقع على الأرض متتهياً إليه ل (نم قال) أي للغذق (فعاد) أي 
رجع إلى ما كان عليه. 
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القاضي وهو صدوق يخطىء كثيراً تغير حفظة منذ ولي القضاء 
بالكوفة. 

1۹ [صحیح› صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حَدَئَنَا بندار حدثنا أَبُو عَاصِو”) حدثنا عَزْرَةٌ بن ابت حدثنا 
عِلْبَاءُ بن أحْمَرٌ (اليشتكري) حدثنا أبُو زب بن أخطب قال: 
«مَسَح رول الله 3 يَدَهُ َلَى وَحْهِي ودا لي. قالَعَرْرَة: 


الطروق 


إنه عاش مائة وعشرين سنه وَلَيِسَ في رَأميه إلا شَعَرَاتٌ 
بيض». 

1 قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غریب ”. وَأبو رُيْدٍ 
املْمُهُ عَمْرُو بن أخطب. 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو عاصم) هو النبيل (أخبرنا عزرة بن شابت) 
الأنصاري البصري (حدثنا علباء) بكسر المهملة وسكون اللام 
بعدها موحدة ومد (ابن أحمر) اليشكري بفتح التحتانية وسكون 
المعجمة وضم الكاف بصري صدوق من القراء من الرابعة (حدثنا 
أبو زيد بن أخطب) في «التقريب» عمرو بن أخطب أبو زيد 
الأنصاري صحابي جليلي نزل البصرة مشهور بكنيته. 

7 - قوله: (أنه) أي أبا زيد عمرو بن أخعطب (عاش مائة 
وعشرين سنة) أي ببركة دعائه 4ة (وليس في راسه إلا شعيرات 
بيض) جملة حالية. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسنده» ولفظه: أن رسول الله ية مسح وجه ودعا له بالجمال» 
قال أخبرني غير واحد أنه بلغ بضعا ومائة سنة أسود الرأس واللحية 
إلا بذ شعر بيض في رأسه. 

آيباب]" 0 

- [متفق عليه] حَدََنَا إسحاق بن موسى الأنصاري 
حدثنا مَعْنٌ قال: عَرَضْتْ عَلَى مالك ب بن اس" عن إسحَاقَ 
ابن عبدالله بن ابي طَلَْة أنه سَمِعَ الس بن مالك يقُول: قال 
ابو طلحة لأم سُليّم: مذ سيعت صّوْت رَسُول الله 2 
ضتعيفاً اعرف فيه الْجُوع”" قَهَل عند من شيء؟ فقالت: : عَم 
أرجت أفراصاً من شير ثم أعْرَجَت يمارا لَهَا لفت 
امبر بَْضِه نم مه في يلي وَرَدنيي َيِه ّم أرْسَانني 
إِلَى رَسُول الله جلاف قال: هَت به لبه قوذت رَسُولَ الله 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


كل جَالِسأً في الْممْجِدٍ وَمَعَهُ الناس» فال: فَقَمْتْ عَلَيْهِمْ فقال 
رسول الله 6: أَرْسَلَكَ أبُو طلحة؟ فقلت: نعم» قال: بطعام؟ 
فقلت: نعم فقال رسول الله يك لِمَن مَعَه: قُومُواء قال: 
فانطْلقُواء فانطلقْت بَبْنَ أيهم حى جنت أب ا طَلْحَة 
َأخبرئه”" فقال أبُو طَلَْحَة: يا آم ْم قد جا رَسُول الله 2 
والتاس معه وَس عِنْدَنَا ما نُطْعِمُهُم قالت أم سُلَيْم: الله 
وَرْسولّ ألم قال: فانطلق بو طَلْحَة حتى لَقِي رَسُول الله 
یف فأفبَلَ رَسُولُ الله ف وأبو طللحَة مَعَهُ حتى دحلا فقالَ 
رَسُول الله كلق: لي يا ام سيم ما عندك فاته بذك احبر 
فار به سول الله و تفت وعصرت أم ليم ية لها 
مته تم قا قال فيه سول الله يلل ما شاء الله أن يول كم 
قال: ائذن لِعَشرة. ازن لم الوا حتى بوا َم عجرا 
ثم قال: انذن قري فأؤن لَهُمْ فأكلوا حَنَى شَبمُوا نّم 
خرَجوا. (ثُمْ قال انذن لِعَشرَةٍ اك 
م خرَجُوا). فال القَوْم كلهم وَتتبعُواء والقوم سَبْعُونْ 
مان نون رَجُلاً». 

لخ: «Oto:‏ حرحكت الى CoA TOVA‏ [م: 
[Y€‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَن صّحیح. 

-١‏ قوله: (قال عرضت على مالك بن أنس) أي قرات هذا 
الحديث عليه وهو يسمع (قال أبو طلحة) هو زيد بن سهل 
الأنصاري زوج أم سليم والدة أنسن. / 

؟- (لقد سمعت صوت رسول الله يك ضعيفا أعرف فيه 
الجوع) فيه العمل على القرائن» قال القسطلاني: وكأنه لم يسمع 
في صوته لما تكلم إذ ذاك الفخامة المالوفة منه فحمل ذلك على 
الجوع بالقرينة التي كانوا فيهاء وفيه رد على دعوى ابن حبان أنه لم 
يكن يجوع محتجاً بحديث أبيت يطعمني ربي ويسقيني» وهو 
محمول على تعدد الحال فكان أحياناً يجوع ليتأسى به أصحابه ولا 
سيما من لا يجد مدداً فيصبر فيضاعف أجره؛ وفي رواية يعقوب بن 
عبدالله بن أبي طلحة عند مسلم عن انس قال: جثت رسول الله 846 
فوجدته جالساً مع أصحابه يحدثهم وقد عصب بطنه بعصابة فسألت 
بعض أصحابه فقالوا: من الجوع فذهبت إلى أبي طلحة فأخبرته 
فدخل على أم سليم (فأخرجت أقراصاً) جمع قرص وهو خبز 
(خماراً) بكسر المعجمة أي نصيفاً (ثم دسته) أي أخفته وأدخلته 
تقول دس الشيء يدسه دساً إذا أدخله في الشيء بقهر وقوة (في 
يدي) أي تحث إبطي (وردتني ببعضه) أي والبستني يبعض الخمار؛ 
يقال ردي الرجل أي البسه الرداء (قال) أي انس (فذهبت به) أي 
بالخبز (إليه) أي النبي يلد (في المسجد) أي الموضع الذي هيأه 
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للصلاة في غزوة الأحزاب (أرسلك أبو طلحة) استفهام استخباري 
(قوموا) قال الحافظ في «الفتح» ظاهره أن النبي ب فهم أن أبا 
طلحة استدعاه إلى منزله فلذلك قال لمن عنده قومواء وأول الكلام 
يقتضي أن أم سليم وأبا طلحة أرسلا الخبز مع أنس فيجمنع بأنهما 
أرادا بإرسال الخبز مع انس أن يأخذه النبي ية فيأكله» فلما ول 
أنس ورأى كثرة الناس حول النبي بل استحيئ وظهر له أن يدعو 
النبي يل ليقوم معه وحده إلى المنزل فيحصل مقصودهم من 
إطعامه. ويحتمل أن يكون ذلك عن رأي من أرسله عهد إليه إذا 
رأى كثرة الناس أن يستدعي النبي ب وحده خشية أن لا يكفيهسم 
ذلك الشيء هو ومن معه» وقد عرفوا إيثار النبي و وأنه لا ياكل 
وحده وقد وجدت أن أكثر الروايات تقتضي أن أبا طلحة استدعى 
النبي ي في هذه الواقعةء ففي رواية سعد بن سعيد عن أنس: 
بعثني أبو طلحة إلى النبي و لأدعوه وقد جعل له طعاماًء وفي 
رواية عبدالرحمن بن ابي ليلى عن انس أمر أبو طلحة آم سليم أن 
تصنع للنبي اة لنفسه خاصة ثم أرسلتني إليه» وفي رواية يعقوب 
ابن عبدالله بن أبي طلحة عن أنس فدخل أبو طلحة على أمي فقال: 
هل من شيء؟ فقالت: نعم عندي کسر من خبز فان جاءنا رسول 
الله و وحده أشبعناه وإن جاء أحد معه قل عنهم» وجميع ذلك 
عند مسلم؛ وذكر الحافظ تلك الروايات (فانطلقوا) وفي رواية 
محمد بن كعب فقال للقوم: انطلقوا فانطلقوا وهم ثمانون رجلاً. 
ال (فأخبرته) أي بمجيئهم (وليس عندنا ما نطعمهم) أي در 
ما يكفيهم (قالت أم سليم ورسوله أعلم) أي بقدر الطعام فهو أعلم 
بالمصلحة ولو لم يكن يعلم بالمصلحة لم يفعل ذلك. قال الحافظ: 
كأنها عرفت أنه فعل ذلك عمداً ليظهر الكرامة في تكشير ذلك 
الطعام» ودل ذلك على فطنة أم سليم ورجحان عقلها. وفي رواية 
يعقوب فقال أبو طلحة: يا رسول الله إنما أرسلت أنسا يدعوك 
وحدك ولم يكن عندنا ما يشبع من أرى. فقال: ادحل فإن الله 
سيبارك فيما عندك (حتى دخلا) أي النبي ب وأبو طلحة على آم 
سليم (هلمي يا أم سليم ما عندك) أي هات ما عندك (ففت) بصيغة 
المجهول من الفت وهو الدق والكسر بالأصابع أي كسر الخبزء 
وفي بعض النسخ ففتت فالضمير للأقراص (وعصرت آم سليم 
بعكة) بضم المهملة وتشديد الكاف إناء من جلد مستدير يجعل فيه 
السمن غالباً والعسل (فادمته) أي صيرت ما خرج من العكة إداماً 
للمفتوت» وفي رواية مبارك بن فضالة: فقال هل من سمن فقال أبو 
طلحة: قد كان في العكة سمن فجاء بها فجعلا يعصرانها حتى 
خرج ثم مسح رسول الله يك به سبابته لم مسح القرص فانتفخ 
وقال: يسم الله فلم يزل يصنع ذلك والقرص يتتفخ حتى رأيبت 
القرص في الجغنة يتميع» وفي رواية سعد بن سعيد: فمسها رسول 


الله ب ودعا فيها بالبركة» وفي رواية النضر بن أنس فجئت بها 
ففتح رباطها ثم قال: بسم الله اللهم أعظم فيها البركة وعرف بهذا 
المراد بقوله وقال فيها ما شاء الله أن يقول (ثم قال ائذن)أي 
بالدخول (لعشرة) أي من أصحابه ليكون أوفق بهم فإن الإناء الذي 
فيه الطعام لا يتحلق عليه أكثر من عشرة إلا بضرر يلحقهم لبعدهة 
عنهم؛ وفي رواية عبدالرحمن بن أبي ليلى فلما انتهى زسول الله 
كي إلى الباب فقال لهم: اقعدوا ودخلء وفي رواية يغقوب أدخل 
على ثمانية فما زال حتى دخل عليه ثمانون رجلا ثم دعاني ودعا 
أمي وأبا طلحة فأكلنا حتى شبعنا قال الحافظ: وهذا يدل على تعدد 
القصة فإن أكثر الروايات فيها أنه أدخلهم عشرة عشرة سوى هذه 
فقال إنه أدخلهم ثمانية ثمانية. انتهى: (فأذن) أي أبو طلحة فدخلوا 
(فأكلوا) أي من ذلك الخبز المأدوم بالسمن (ثم قال) أي النبي يك 
لأبي طلحة (ائذن لعشرة) أي ثانية (والقوم. سبعون أو ثمسانون 
رجلاً) وفي رواية مبارك بن فضالة حتى أكل منه بضعة وثمانون 
رجلاء وفي رواية عبدالرحمن بن أبي ليلى حتى فعل ذلك بثمانين 
رجلاً ثم أكل النبي 4ة بعد ذلك وأهل البيت وتركوا سوراً أي 
فضلاء وزاد مسلم في رواية عبدالله بن عبدالله بن أبي طلحة: 
وأفضل ما بلغوا جيرانهم» وفي رواية لمسلم: ثم أخذ ها بقي 
فجمعه ثم دعا فيه بالبركة فعاد كما كان. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 


باب 
۳-١‏ [متفق عليه] حدَثنا إسْحَاق بن مُوسى الأنصناري 


حدثنا مَعْنْ حذثنا مَالِكُ بن انس عن إِسْحَاقَ ابن عبدالله بن 
يي طلْحَة ن انس بن مَالاك قال: قرات رَسُول الله يله 
وای صلا العَصْر والْتَمَس الاس الوَضُوء فلم يَجَدُوه 
قاي سول الله اة بوَضُوء وضع رَسسُول اله كلل دة في 
ذلك الإناء وَأمَرَ الناسَ أن يَتَوَضَأوا ملف قال: قرات النّاء 
َب من تحت أصابعِه َنُوضأ الاس حى تَوَضَأُوا من عند 
آخرهم». 
N 0 e ۹‏ 
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)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. .رائد. 
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الوضوء) بفتح الواو أي طلبوا الماء للوضوء (فأتى) بصيغة 
المجهول (قال) أي أنس (ينبع) بتثليث الموحدة أي يفور ويخرج 
(حتى توضأوا من عند آخرهم) قال الكرماني حتى للتدريج ومن 
للبيان أي توضأ الناس حتى توضأ الذين عند آخرهم وهو كناية عن 
جميعهم» قال وعند بمعنى في لأن عند وإن كانت للظرفية الخاصة 
لكن المبالغة تقتضي أن تكون لمطلق الظرفية فكأنه قال الذين هم 
في آخرهم. وقال التيمي: المعنى توضأ القوم حتى وصلت النوبة 
إلى الآخر. وقال النووي: من هنا بمعنى إلى وهي لغة» وتعقبه 
الكرماني بأنها شاذة قال: ثم إن إلى لا يجوز أن تدخل على عند 
ويلزم عليه وعلى ما قال التيمي أن لا يدخل الأخصير لكن ما قاله 
الكرماني من أن إلى لا تدخل على عند لا يلزم مثله في من إذا 
وقعت بمعنى إلى وعلى توجيه النووي يمكن أن يقال عند زائدة. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين وابن مسعود 
وجابر) أما حديث عمران بن حصين فأخرجه أحمد والبخاري 
ومسلم» وأما حديث ابن مسعود فأخرجه الترمذي بعد الباب الذي 
يلي هذا الباب» وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان. 

- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري في الطهارة وفي علامات النبوة ومسلم في الفضائل 
والنسائي في الطهارة. 

[باب]“ 


۲ - [حسن صحيح؛ ؛ رواه البخاري ومسلم] حدثنا 
ادس الأنصاري أخيرنا يونس بن بُكَيْرِ أخبرنا 
محمد بن إِسحَاق قال: حذاثني الرَهْرِي عن عَرْوَةَ عن اة 
79 قالَّت: وَل ما ىء به رَسُول الله ية من النْبُوَةٍ 
جين أراد الله كََامتَهُ وَرَحْمَة الماد به أن لآيَرَى شيا إلا 
د > فْمَكَثْ عَلَى ذلك ما شَاء الله أن يكف 

حب به الْحَلوة فلم يكن شي أحَب إل من أن يَْلْوَ». 

لخ: 4 4406 4407 4401 5941 نحو[ 
[م: 17۰ نحوه]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ غریب 

-١‏ قوله: (أول ما ابتدئ به) بصيغة المجهول من الابتداء (مسن 
النبوة) وفي رواية البخاري في باب بدا الوحي أول ما بدىء به 
رسول الله يه من الوحي الرؤيا الصالحة في الوم (حين أراد الله 
كرامته) أي إكرامه. في «مختار الصحاح؛ التكريم والإكرام بمعنى 
والاسم منه الكرامة (ان لا يرى شيئاً) أي من الرؤيا (إلا جاءت) 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


الضمير راجع إلى قوله شيئاً وإنما أنثه لأن المراد منه الرؤيا (كفلسق 
الصبح) بفتح الفاء واللام أي جاءت مجيئا مشل فلق الصبسح» 
والمراد به ضياؤه ونوره» وعبر به لأن شمس النبوة قد كانت مبادىء 
أنوارها الرؤيا إلى أن ظهرت أشعتها وتم نورها (وحبب إليه 
الخلوة) لم يسم فاعله لعدم تحقق الباعث على ذلك وإن كان كل 
من عند الله أو لينبه على أنه لم يكن من باعث البشر أو يكون ذلك 
من وحي الإلهام» والسر فيه أن الخلوة فراغ القلب لما يتوجه له. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

[باب)]00© 


ممم همي 


1~ [صحيح؛ رواه البخاري] حَدَنْنَا مُحَمَدُ بن بار 
حدثنا آبُو أحْمَد الزيبْري حدثنا إسرائيل عسن مَنصُور'' عن 
ار راهيم عَن عَلْقَمَةَ عن عبدالله قال: «إنکم تَمْدَونَ الآيات9) 
عَدَاباً وإنَا كنا نَعْدَهَا عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله يلل بُركةء لَفَد كنا 
اكل الطَعَامٌ مع ابي يك وحن نمع تسنبيح الطَمام. . قال: 
زاي الب و إا مع هد ي مل العاء َم من دن 
أصابيه فقال النِي لا: حي عَلَى الْوَفْمُوء المبَارَك والبركة 
مِنْ السمَاء. حتی تَوضَانًا كلناه. 

[خ: ¥۹[ [ن: لالا]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن منصور) هو ابن المعتمر (عن إبراهيم) النخعي 
(عن علقمة) بن قيس (عن عبدالله) بن مسعود. 

؟- قوله: (تعدون الآيات) أي الأمور الخارقة للعادات أي 
الآيات كلها (عذاباً) أي مطلقاء وفي رواية البخازي: وانتم تعدونها 
تخويفاً: قال الحافظ: الذي يظهر أنه أنكر عليهم عد جميع الخوارق 
تخويفاً وإلا فليس جميع الخوارق بركة فإن التحقيق يقتضي عد 
متوابركا بن للد کے لحان کے من الام الف وفوا 
بتخويف من الله ككسوف الشمس والقمر كما قال کل «آينان من 
آيات الله يخوف الله بهما عباده» وكأن القوم الذين خاطبهم عبدالله 
بن مسعود بذلك تمسكوا بظاهر قوله تعالى: وما نُرْسِلْ بالآياتٍ 
إل ويفا (وإنا كنا نعدها) أي الآيات (بركة) أي من الله تعالى 
(ونحن نسمع تسبيح الطعام) أي في حالة الأكل (قال) أي ابن 
مسعود (وآتى) بضم الهمزة بالبناء المفعول (بإناء) ا 
(فوضع) أي النبي يل (ينبع) بضم الموحدة وتفشح وتكسر أي 
يخرج مثل ما يخرج من العين (من بين أصابعه) أي من نفس لحمه 
الكائن بين أصابعه أو من بينهما بالنسبة إلى رؤية الرائي وهو في 
نفس الأمر للبركة الحاصلة فيه والأول أوجه قاله القسطلاني (فقال 
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النبي يل حي على الوضوء المبارك) بفتح الواو وهو الماء الذي 
يتوضأ به أي هلموا إلى الماء مثل حي على الصلاة والمراد الفعل 
أي توضأواء وفي رواية البخاري كنا مح رسول الله ية في سفر 
فقل الماء فقال اطلبوا فضلة من ماء فجاءوا بإناء فيه ماء قليل 
فأدخل يده في الإناء ثم قال: حي على الطهور المبارك (والبركة من 
السماء) وفي رواية البخاري: والبركة من الله قال الحافظ: البركة 
مبتدأ والخبر من الله وهو إشارة إلى أن الإيجاد من الله ٠‏ 
۳ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
1- باب ما جَاءَ كيف كان رل لوحي 
عَلَى الي ا 

- [متفق عليه] حدتنا إِسْحَاق بن مُوسَى الأنمتاري 
حدثنا مَعْنَّ ُو ابن عِيسى حدئنا ماك عن هشام بن عرو 
عن أبيه عن عائشة دان الحارث بن يشام" سال البي ي 
كيف يأټيك ارا فقال رَسول الله يكله: «أحياناً بيني في 
مل صلْصلَةٍ الجرّس 
امَك رجلا كلمي فأعِي ما يَقُول». قَالَت عَائِبَةٌ: فُلَقْد 
رت سول الله يك نل عليه الوَحي في اليم الشلريدر الْبَرْدِ 
فيصم عَنهُ وإن جبينة لَيتَقَصَدُ عرقأ». 

لخ: 1] [م: [TTY‏ [ن: [Art‏ 

قال أبو عيسى: هذا ا حَلرِيث حَسَن صحبية90. 

-١‏ الوحي الإعلام في خفاء» وفي اصطلاح الشرع إعلام الله 
تعالى أنبياءه الشيء إما بكتاب أو برسالة ملك أو منام أو إلهام» وقد 
يجيء بمعنى الأمر نحو: وإ أوْحَيْت إلى الْحَوَاريينَ أن آيئوأ بي 
وَبِرَسُولِي »> وبمعنى التسخير نحو: «وأوحى ربك إِلى اشر اي أي 
سخرها لهذا الفعل وهو اتخاذها من الجبال بيوتاً إلى آخره وقد 
00 بعالك بالإلهام لكن المراد به هدايتها لذلك وإلا فالإلهام 

حقيقة إنما يكون لعاقل والإشارة نحو: لفَأوْسَى إِلَيْهم أن سبحو 
بر وَعَشيا» وقد يطلق على الموحي كالقرآن والسئة من إطبلاق 
ae‏ لمر قال الله تعالى: إن مُوَ إلا وَحي يُوحَى 04 
قال في «النهاية»: يقع الو حي على الكتابة والإشارة والرسالة 
والإلهام والكلام الخفي يقال وحيت إليه الكلام وأوحيت. انتهى. 

-١‏ قوله: (أن الحارث بن هشام) بن المغيرة المخزومي من 
مسلمة الفتح وهو أخو أبي جهل شقيقه وكان من فضلاء الصحابة 
استشهد بالشام في خلافة عمر (سأل النبي ي) يحتمل أن تكون 
عائشة حضرت ذلك فيكون من مسندها وأن يكون الحارث أخبرها 
بذلك فيكون من مرسل الصحابة وهو محكوم بوصله عند الجمهور 
(كيف يأتيك الوحي) يحتمل أن يكون المسئول عنه صفة الوحي 


'" وهو أَشّدَهُ ؛ علي وَأحيّاناً يمل لي 


نفسه ويحتمل أن يكون صفة حامله أؤ ما هو أعم من ذلك» وعلى 
كل تقدير فإسناد الإتيان إلى الوحي مجاز لأن الإتيان حقيقة من 
وصف حامله (أحيانأ) جمع حين يطلق على كثير الوقت وقليله 
والمراد به هنا مجرد الوقت أي أوقاتا وهو نصب على الظرفية 
وعامله يأتيني مؤخر عنه. 

- (يأتيني مثل صلصلة الجرس) أي يأتيني الوحي إتياناً مشل 
صوت الجرس أو مشابهاً ضوته لصوت الجرس» والصلصلة 
بمهملتين مفتوحتين بينهما لام ساكنة في الأصل صوت وقوع 
الحديد بعضه على بعض ثم أطلق على كل صوت له طنین» وقيل 
هو صوت متدارك لا يدرك في أول وهلةء والجرس بفتح الجيم 
والمهملة الجلجل الذي يعلق في رؤوس الدواب واشتقاقه من 
الجرس بإسكان الراء وهو الحس» قيل والصلصلة المذكورة صوت 
الملك بالوحي. قال الخطابي: يريد أنه صوت متدارك يسمعه ولا 
يتبينه أول ما يسمعه حتى يفهمه بعد. وقيل صوت خفيف لأجنحة 
الملك» والحكمة في تقدمه أن يقرع سمعه الوحي فلا يبقى فيه 
متسع لغيره (وهو أشده علي) أي هذا القسم من الوحي أشد أقسامه 
على فهم المقصود لأن الفهم من كلام مشل الصلصلة أشكل من 
الفهم من كلام الرجل بالتخاطب المعهود» وفائدة هذه الشدة ما 
يترتب على المشفة من زياد الزلفى ورفع الدرجات (يتمشل لي 
الملك رجلاً) التمثل مشتق من المثل أي يتصوره واللام في الملك 
للعهد وهو جبرثيل ورجلاً منصوب بالمصدرية أي يتمثل مثل رجل 
أو بالتمييز أو بالحال والتقدير هيئة رجل (فاعي ما يقول) من الوعي 
أي فأحفظ القول الذي يقوله (فيفصم عنه) بفتح أوله وسكون الفاء 
وكسر المهملة أي يقلع وينجلي ما يغشاهء وأصل الفصم القطع 
ومنه قوله تعالى: (لاً انيِصامٌ لَهَا4: وقيل:.الفصم بالفاء القطع بلا 
إبانةء وبالقاف القطع بإبانة فذكر بالفصم إشارة إلى أن الملك فارقه 
ليعود؛ والجامع بينهما بقاء العلقة (وإن جبينه ليتفصد) بالقباء 
والصاد المهملة المشددة أي ليسيل (عرقا) بفتحتين أي من كثرة 
معاناة التعب والكرب عند نزول الوحي إذ أنه أمر طارىء زائد على 
الطباع البشرية. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وآخرجه الشيخان.. 

۸- باب ما جَاءَ في صفَة النبي ولا 

٥‏ [متفق عليه] حَدَنَنَا محمُودٌ بن غَيْلانَ حدثنا 
وكيع حدئنا ميان عن أبي إِممْحَاقَ عَن البَرَاء قال: اما ريت 
بن ذِي لم في خُلَةٍ حَمَرَاءَ اخسن من رَسّول الله يق له 
شر يرب مَْكِبُوه بيد ما بَيْنَ المنْكِيين» لم كن بالقصيرٍ 
ولا بالطويل»”". 
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لخ: 049 ؟] [م: :J(YTYY‏ 4147] [ن: 033717]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صحيح. 

-١‏ أي خلقِه وخلقه. 

1- قوله: (عن البراء قال ما رايت من ذي لمة الخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه في باب الرخصة في الثوب الأحمر للرجال من 
أبواب اللباس. ش 

آباب!© . 

5- [صحيح» رواء البخاري] حَدَثَنَا سيان بن وكيم 
حدثنا حميد بن عبدال رخن حدثنا هير عن ) أبي إسْحَاق 
قال: «سَأل رَجُل آلْبَرَاءً: أكان وَجْهُ رَسُول الله يي یئل 
السَيْف؟ قال: لآ مثل القَمَر". 

[خ: ۲]. 1 

قال آبو عيسى: هَل حَدیث حَسَنْ صحیح". 

-١‏ قوله: (حدثنا حميد بن عبدالرحمن) بن حميد الرؤاسي 
(حدثنا زهير) بن معاوية بن حديج (سأل رجل البراء) أي ابن 
عازب بن الحارث بن عدي الأنصاري الأوسي صحابي ابن 
صحابي نزل الكوفة استصغر يوم بدر وكان هو وابن عمر لدة مات 
سنة اثنتين وسبعين. 

؟- (أكان وجه رسول الله َة مثل السيف؟ قال: لا مثل القمر) 
كأن السائل أراد أنه مثل السيف في الطول فرد عليه البراء فقال: بل 
مثل القمر أي في التدوير» ويحتمل أن يكون أراد مشل السيف في 
اللمعان والصقال فقال: بل فوق ذلك وعدل إلى القمر لجمعه 
الصفتين من التدوير واللمعان. وقد أخرج مسلم من حديث جابر 
ابن سمرة أن رجلاً قال له: اكان وجه رسول الله يكل مشل السيف؟ 
قال: لا بل مثل الشمس والقمر مستديراً وإنما قال: مستديراً للتنبيه 
على أنه جمع الصفتين لأن قوله مشل السيف يحتمل أن يريد به 
الطول أو اللمعان فرده المسئول ردا بليغاء ولما جرى التعارف في 
أن التشبيه بالشمس إنما يراد به غالباً الإشراق والتشبيه بالقمر إنما 
يراد به الملاحة دون غيرهما أتى بقوله وكان مستديراً إشارة إلى أنه 
أراد التشبيه بالصفتين معأ الحسن والاستدارة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

[باب7) 


PY‏ [صحيح. > صححجه امترمذي والألباني] حَدَنَنَا 
مُحَمُُ مُحَمَدُ بن إسْمَاعيل217 حدثنا بو نيم حدثنا المَلْعُودِي عن 
تر نامي كترم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


علي قال: لم كن النبي يك بالطويل" ولا بالقصير »شن 


الكَقيْن وَالقَدَمَيْنِ ضحم الرأس» ذ ضَّخْم الكراييس طُويل 
لإا معا کنا تكفا کال لخم من متسب لاز 
قَِلَهُ ولا بِعَدَهُ مله بل . 


قال أبو عيسى: : هذا اريت حسن صحيح”". 


دتا فيان بن وكيم حدئنا أبي عن المَسْمُودِي بِهَذَا 
الإسناد نحوة. 

-١ 1‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو البخاري (أخبرنا 
المسعودي) هو عبدالرحمن بن عبدالله الكوفي (عن عثمان بن 
مسلم بن هرمز) ويقال اسم أبيه عبدالله فيه لين من السادسة. 

۲- قوله: (لم يكن النبي َة بالطويل) أي المفرط في الطول 
(ولا بالقصير) زاد البيهقي وهو إلى الطول أقرب» وعن عائشة لم 
يكن بالطويل البائن ولا بالقصير المتردد وكان ينسب إلى الرابعة إذا 
مشي وحده» ولم يكن على حال يماشيه أحد من الناس ينسب إلى 
الطول إلا طاله و ولريما اكتنفه الرجلان الطويلان فيطولهما فإذا 
فارقاه نسب رسول الله كل إلى الربعة. رواه ابن عساكر والبيهقي 
(شثن الكفين والقدمين) بفتح المعجمة وسكون المثلثة وبالنون قال 
في «النهاية»: أي أنهما يميلان إلى الغلظ والقصرء وقيل هو الذي 
USL BSR‏ ين 
ويذم في النساء. انتهى. وقال في «القاموس»: شثنت كفه كفرح 
وكرم شئناً وشثونة وخشنت وغلظت فهو شئن الأصابع بالفتح» ٠‏ فإن 
قلت هذا يخالف ما زواء البخاري عن انس قال ما مسست حريراً 
ولا ديباجاً ألين من كف النبي ف قلث قيل الليين في الجلد 
والغلظ في العظام فيجتمع له نعومة البدن مع القوة» ويؤيده ما رؤاه 
الطبراني والبزار من حذيث معاذ رضي الله عنه: أردفني النبي 25 
خلفه في سفر فما مسست شيا قط آلين من جلده 5ة (ضخم 
الرأس) أي عظيمه (ضخم الكراديس) هي رؤوس العظام واحدها 


'كردوس وقيل هي ملتقى کل عظمين ضخمين كالركبتين والمرفقين 


والمتكبين اراد أنه ضخم الأعضاء (طويل المسربة) بفتلح الميم 
وسكون السين وضم الراء الشعر المستدق الذي يأخذ من الصدر 
إلى السرة (تكفا تكفياً) قال في «النهاية»: أي تمايل إلى قدام» هكذا 
روى غير مهموز والأصل الهمز وبعضهم يرويه مهموزاً لأن مصدر 
تفعل من الصحيح تفعل كتقدم تقدماً وتكفا تكفا والهمزة حرف 
صحيح فأما إذا اعتل انكسرت عين عين المستقيل منه نحو تحفى تحفيا 
وتسمى تسمياً فإذا خففت الهمزة التحقت بالمعتل وصار تكفيا 
بالكسر انتهى ما في «النهاية» (كأنما ينحط) بتشديد الطاء أي ا 
(من صبب) أي موضع منحدر من الأزرض. 

قال في اشرح السنة»: الصبب الحدور وما ينحدر من الأرض 


تحفة الأحسوذى ج كتاب الشاقنب 


0۹ 


يريد أنه كان يمشي مشياً قوياً ويرفع رجليه من الأرض رفعاً بائداً لا 
كمن يمشي اختيالا' ويقارب خطاه تنعما كذا في «المرقاة (لم:أز 
قبله) أي قبل موته لأن علياً لم يدرك زماناً قبل وجوده (ولا بعده) 
أي بعد موته. 
'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي في 
امسلل علي6. 
1آباب0© 


۸-[ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حذثَنًا أبُو 
E Fe sS‏ 
بن دة الضبَي وَعَلِي بن حجر قالو 
ل ل ل ل 
ري ما وه رات سي 
«کان عَلِيّ رضي الله عنه إذا صف النبي 6" قال: لَمْ يكن 
بالطويل المُمغط» وَل بالقصير المتَردَوه وکان رَيْعَةَ مر القَوْمء 
لم يَكُن بالْجَمْدِ القططر وَلا بالسبطر كان ندا رجلا وَلَمْ 


ا 


ديهم 4 


الأحتف- وأَحْمَدُ 


الْوَجْهِ تَدُويرٌ ر ايض 


مسرب [ أذعج العينِيِنِء أب شتا َيل مشا 
والکتل 2 ذو ذو مسرب د شن الكفين والقَدمَينِء ذا مَشَى 


تقل" انما يشي في صب وإذا النفت القت معا ين 
كه خائم البو َم اتم ان ارا كنا 
وأشرحهم صَذراء وأصلدق الناس لَهْجَة ٠‏ وألينه نهم عريكة 
واكرمَهّم م رة من وآ هة حاب ومن اله مغر اح 

يمول نَاعِنَهُ: لم آرَ قَبْلَهُ وَلاً بَعْدَهُ مِثلَهُ جن . 

اليف ؛ هذا حيست حسن غريب َيس إمْنَادة 
بمتصيل”». قال أب جم جقر سيعت المع قول في سيره 
ساي لي الشف المي طا قال: وَسَمِعْت 
َعرَابيًا يفول في كلامه: تَمَمْط في نُشَابَةٍ أي مهام شلريداً. 
وأا ارده الال شف في نض تعر" “» رما القطط 
فالشديد الجعودَة. وَالرّجل الي في شغْرِه حُجُونْة ليلا (أي 
ينحني). وما المُطَهُمُ فالبَادِن الكيِيرٌ اللخم. . وأا الاقم 
فالمدَوَرُ الْوَجْهِ. وأمّا المرب فَهُو اللري في يَيَافِيِهٍ حُمْرَةٌ 
وَالآذعج الشلريد سراد العَيّن. وَالآهْدَبُْ ب الطويل الآشقار 
والکتد مج جنع كيين ذخو الكَال. وَالمَسْرَبَةُ هُوَ الشَعْرٌ 
الدّقِيق الذي هُوَ كأنَهُ قضييب مِنّ الصذر إلى السرة. والشثرٌ 
لقي الأمتابع ن كبن والقدتين. والتقلَع أن يني 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


بقْرَة. والصببُ الحدرو تقول الْحَدَرْنَا ن صَبُوب وَصبسبم. 
2 وقوه جيل المُشَاشٍ بريد رُؤوس المَناكِب. 0 
الصّحّةُ. وَالعَغِبِيرُ الصاجب. وَالبَدِيِهَةُ المُفَاجَاءٌ يقال بَدَهْنّهُ 
بار أي فجأته. 

-١١‏ قوله: شاو ناس ان لقم اك علي 
القصري مقبول من الحادية عشرة (أخبرنا عمر بن عبدالله مولى 
غفرة) بضم المعجمة وسكون. الفاء (حدثني إبراهيم بن محمد من 
ولد علي بن أبي طالب) قال في «التقريب۲: إبراهيم بن محمد بن 
علي بن أبي طالب الهاشمي صدوق من الخامسة وأبوة محمد هو 
المعروف بابن الحنفية. 

؟- قوله: (إذا وصف النبي يكك) أي ذكر صفته من جهة خلقه 
(قال ليس بالطويل الممغط) بصيغة اسم الفاعل من الانمغاط. قال 
في «النهاية» هو بتشديد الميم الثانية المتناهي في الطول من أمغط 
النهار إذا امتد ومغطت الحبل وغيره إذا مددته وأصله منمغط 
والنون للمطاوعة فقلبت ميساً وأدغمت في الميسم ويقال بالعين 
المهملة بمعناه (ولا بالقصير المتردد) أي المتناهي في القصر كانه 
تردد بغض خلقه على بعض وانضم بعضه على بعض وتداخلت 
أجزاؤه (وكان ربعة) بفتح أوله وسكون ثانيه وقد يحرك أي متوسطاً 
(من القوم) أي مما بين أفرادهم فهو في المعنى تأكيد لما قبله ومن 
SNE‏ ا ODN‏ او ا 
الطول كما في * خبر ابن أبي حالة كان أطول من المربوع .وأقصر. من 
المشذب (ولم يكن بالجعد القطط ولا بالسبط) تقدم شرحه قريباً 
(كان جعداً رجلاً) بكسر الجيم ويفتح ويسكن أي لم یکن شعره 
شديد الجعودة ولا شديد السبوطة بل بينهما (ولم يكن بالمطهم) 
بتشديد الهاء المفتوحة أي المنتفخ.الوجنه وقيل الفاحش السمن 
وقيل النحيف الجسم ؤهو من الأضداد كذا في «النهاية؛ (ولا 
بالمكلشم) اسم مفعول من الكلثمة وهو اجتماع لحم الوجه بلا 
جهومة كذا في «القاموس» وقال في «النهاية»: هو من الوجوه 
القصير الحنك الدني الجبهة المستدير مع خفة اللحم أراد انه كان 
أسيل الوجه ولم يكن مستديراً. انتهى. وقال الطيبي: أي لم يكن 
مستديرا كاملاً بل كان فيه تدوير ما (وكان في الوجه تدوير) أي نوع 
تدوير أو تدوير ما والمعنى أنه كان بين الإسالة والاستدارة (أييض) 
أي هو أبيض اللون (مشرب) اسم مفعول من الإشراب أي مخلوط 
بحمرة قال في «النهاية»: الإشراب خلط لون بلون كان أحد اللونين 
سقى اللون الآخرء يقال: بياض مشرب حمرة بالتخفيف وإذا شدد 
كان للتكثير والمبالغة وهذا لا ينافي ما في بعض الروايات وليس 
بالأبيض لأن البياض المثبت ما خالطه حمرة والمنفي ما لا 
يخالطها وهو الذي تكرهه العرب (أدعج العينين) الدعج والدعجة 


Yoo. 


تحفة الأحوذي - كتاب المناقب 


السوداء في.العين وغيرها يريد أن سواد عينيه كان شديد السواد 
وقيل الدعج شدة سواد العين في شدة بياضها كذا في «النهاية» 
(أهدب الأشفار) بفتح الهمز جمع الشفر بالضم وهو النجفن أي 
طويل شعر الأجفان ففيه حذف مضاف لأن الأشفار هي الأجفان 
التي تنبت عليها الأهداب ويحتمل أنه سمي النابت باسم المنبت 
للملابسة (جليل المشاش) بضم الميم وخفة الشين في «القاموس» 
المشاشة بالضم رأس العظم الممكن المضغ جمعها مشاش. انتهى. 
وفي «النهاية» أي عظيم رؤوس العظام كالمرفقين والكتفيسن 
والركبتين (والكتد) بفتح التاء وكسرها مجتمع الكتفين وهو الكاهل 
وهو معطوف على المشاش (أجرد) هو الذي ليس على بدنه شعر 
ولم يكن كذلك وإنما أراد به أن الشعر كان في أماكن من بدنه 
كالمسربة والساعدين والساقين فإن ضد الأجرد الأشعر وهو الذي 
على جميع بدنه شعر. 

۳- (إذا مشى تقلع) أراد قوة مشيه كأنه يرفع رجليه من الأرض 
رفعاً قوياً وهي مشية أهل الجلادة والهمة لا كمن يمشي اختيالاً 
ويقارب خطاه فإن ذلك من مشي النساء ويوصفن به (وإذا التفت) 
أي أراد الالتفات إلى أحد جانبيه (التفت معاً) أي بكليته؛ اراد أنه لا 
يسارق النظر وقيل أراد لا يلوي عنقه يمنسة ولا يسرة إذا نظر إلى 
الشيء؛ وإنما يفعل ذلك الطائش الخفيف ولكن كان يقبل جميعاً أو 
يدبر جميعاً قاله الجزري. وقال التوريشتي: يريد أنه كان إذا توجه 
إلى الشيء توجه بکلیته ولا يخالف ببعض جسده بعضاً كيلا 
يخالف بدنه قلبه وقصده مقصده لما في ذلك من التلون وآثار 
الخفة (بين كتفيه خاتم النبوة) سياتي إيضاح الكلام عليه في باب 
خاتم النبوة (أجود الناس صدرا) إما من الجودة بفتح الجيم بمعنى 
السعة والانفساح أي أوسعهم قلباً فلا يمل ولا ينزجر من أذى الأمة 
ومن جفاء الأعراب» وإما من الجود بالضم بمعنى الإعطاء ضد 
البخل أي لا يبخل على أحد شيئاً من زخارف الدنيا ولا من العلوم 
والحقائق والمعارف التي في صدره فالمعنى أنه أسخى الناس قلباً 
(وأصدق الناس لهجة) بفتح اللام وسكون الهاء ويفتح أي لساناً 
وقولاً (وألينهم عريكة) العريكة الطبيعة يقال فلان لين العريكة إذا 
كان سلساً مطواعاً منقاداً قليل الخلاف والنفور (وأكرمهم عشرة 
بكسر فسكون أي معاشرة ومصاحبة (من رآه بديهة) أي أول مرة أو 
فجاءة وبغتة (هابه) أي خافه وقاراً وهيبة من هاب الشيء إذا خافه 
ووقره وعظمه (ومن خالطه معرفة أحبه) أي بحسن خلقه وشمائله» 
والمعنى أن من لقيه قبل الاختلاط به والمعرفة إليه هابه لوقاره 
وسكونه فإذا جالسه وخالطه بان له حسن خلقه فاحبه حباً بليغاً 
(يقول ناعته) أي واصفه عند العجز عن وصفه (مثله) أي من 
يساوية صورة وصيرّة وخلقا وكبلقا. 


-٤‏ قوله: (ليس إسناده بمتصل) لأن إبراهيم بن محمد لم 
يسمع من جده على (سمعت الأصمعي) هو عبدالملك بن قريب 
بن عبدالملك بن علي بن أصمع أبو سعيد الباهلي البصري صدوق 
سني من التاسعة. قال الحربي: كان أهل العربية من أهل البصرة من 
أصحاب الأهواء إلا أربعة فإنهم كانوا أصحاب سنة أبو عمرو بن 
العلاء والخليل بن أحمد ويونس بن حبيب والأصمعي. وقال 
المبرد: كان الأصمعي بحرا في اللغة وكان دون أبي زيد في النحو 
قاله الحافظ (يقول في تفسير صفة النبي يِ) أي في تفسير بعض 
اللغات الواقعة في الأخبار الواردة في صفة النبي بَا لا في 
خصوص هذا الخبر أخذاً من قول المصنف في تفسير صفة النبسي 
يد دون أن يقول في تفسير هذا الحديث (الممغط الذاهب طولاً) 
أي الذاهب طوله فطولاً تمييز محول عن الفاعل وأصل الممغط 
من مغطت الحبل فانمغط أي مددته فامتد (قال) أي الأصمعي 
(وسمعت أعرابياً) هذا استدلال على ما قبله (يقول في كلامه) أي 
في أثنائه (تمغط في نشابته أي مدها الخ) النشابة بضم النون 
وتشديد الشين المعجمة وموحدة ويتاء التأنيث ودونها السهم 
وإضافة المد إليها مجاز لأنها لا تمد وإنما يمد وتر القوس» 
واعترض على المصنف بأنه ليس في الحديث لفظ التمغط حتى 
يتعرض له هنا وإنما فيه لفظ الانمغاط وأجيب بأنه من توضيح 
الشيء بتوضيح نظيره. 1 

-٥‏ (وأما المتردد فالداخل بعضه في بعض قصرا) بكسر ففتح 
(والرجل الذي في شعره حجونة) بمهملة فجيم في «القاموس؛ 
حجن العود يحجنه عطفه فالحجونة الانعطاف (أي ينحني قليلا) 
هذا تفسير لكلام الأصمعي من أبي غيسى أو أبي جعفر (وهو 
الكاهل) بكسر الهاء وهو مقدم أعلى الظهر مما يلي العنق وهو 
الثلث الأعلى مما يلي الظهر وفيه ست فقرات (والصبب الحدور) 
بفتح الحاء المهملة وهو المكان المنحدر لا بضمها لأنه مصدر 
(انحدرنا من صبوب وصبب) بفتح الصاد فيهما وكل منهما بمعنى 
المكان المنحدرء وأما الصبوب بضم الصاد فهو مصدر كالحدور 
بضم الحاء المهملة وقد يستعمل جمع صبب أيضا فتصح إرادته هنا 
لأنه يقال انحدرنا في صبوب بالضم أي في أمكنة منحدرة (جليل 
المشاش يريد رؤوس المناكب) أي ونحوهما كالمرفقين والركبتين 
إذ المشاش رؤوس العظام أو العظام اللينة فتفسيرها برؤوس 
المناكب فيه قصور. 

4- باب في كلام النبي وك 


4 [حسن] حَدَثَنَا حْمَيْلُ بن مَمْعَدَةَ حدثنا حَمَيْدٌ بن 


الأمنوَد”" عن أسَامَة بن زيار عن الزَهرِي عن عُرْوَة عن عَائِشّة 


تحفضسة الأحسوذي - كتاب المناقضب 


1 


قالّت: (مَا كان 35 الله يكل سرد" سَردَكُمْ هذا وَلْكِنَهُ 

[خ: E‏ ۹ [ن: 0 ٠١‏ - الكسسبرى] 
[م: [4Y‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنْ صحيح”" لأ تعر فُدإلاً 
من حَدِيثِ الزَهري وَقَدْ رَوَاه يُوْس بن يزيد عن الرَهري. 

- [حسن صحيح] الا ا لكي 
حدثنا أبو تة سَلْم بن تيب عن عبدالله بن الى عن ثُمَامَة 
عن أنْس بن مَالِكٍ قال: دكَان رسو الله يكل بعد الكَلِمَة 
لاا لتقل عَنْه. 

[خ: فى فى 146[ 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَنْ صحيح غريب" إِنْمَا 
نَعْرقُُ مِنْ حَدِيث عبدالله ب بن المكتى. 

-١‏ قوله: (حدثنا حميد بن الأسود) بن الأشقر البصري أبنو 
.الأسود الكرابيسي صدوق يهم قليلاً من الثامنة (عن أسامة بن زيد) 
هو الليئي المدني. ٠‏ 

۲- قوله: (ما كان رسول الله ية يسرد) بضم الراء من السرد 
وهو الإتيان بالكلام على الولاء والاستعجال فيه (سردكم) بالنصب 
على المصدرية أي کسردکم» والمعنى لم يكن رسول الله يك يتتابع 
الحديث استعجالا بعضه إثر بعض لثلا يلتبس على المستمع» زاد 
الإسماعيلي من رواية ابن المبارك عن يونس: إنما كدان حديث 
رسول الله َك فصلاً فهما تفهمه القلوب. كذا في «الفتح؟ (يبينه) 
صفة لكلام أي كان يتكلم رسول الله يكل بكلام يوضحه (فصل) 
صفة ثانية لكلام أي بين ظاهر يكون بين أجزائه فصل. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وذكره البخاري تعليقا. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن يحبى) هو الذهلي (عن ثمامة) بن 
عبدالله بن أنس بن مالك الأنصاري. قوله: (يعيد الكلمة) المراد 
بها. ما يشمل الجملة والجمل وجزء الجملة (ثلاثاً) معمول 
لمحذوف أي يتكلم بها ثلاثاً لأن الإعادة كانت ثنتين والتكلم كان 
. ثلاثاً ولا يصح أن يكون معمولاً ليعيد لأن الإعادة لو كانت ثلاثاً 
لكان التكلم أربعا وليس كذلك والمراد أنه كان يكرر الكلام ثلا 
إذا اقتضى المقام ذلك لصعوبة المعنى أو غرابته أو كثرة السامعين 
لا دائماً فإن تكرير الكلام من غير حاجة لتكريره ليس من البلاغة 
كذا في «شرح الشمائل؟ للبيجوري (لتعقل عنه) يصيغة المجهول 
أي لتفهم تلك الكلمة عنه يَلِكِ. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صخيسح غريب) وأخرجه 


الحاكم. . 


-٠١‏ باب في بشاشة 


ة النبي يكل 


-884١‏ [صحيح؛ صححه الألباني وحسئه الترمذي] 


حَدَئَنَا ية حدثنا ابن لْهيْعَةَ عن عبدالله بن المُّغِيرَة"2 عن 
عبدالله بن الحَإرث بن جَرْء قال: م فا 
ص 


من رَسُول الله ب 

.[V* 1 1ھ‎ [AY 1د‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حلریٹ حسن غریب“ . وَقَدْرُ روي 
عن يزيد بن أبي حَبيب عَنْ عبدالله بن الْحَارثِ بن جَزْءِ مل 
هَذا. 

۲“ [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 
بذَلِك أحْمَدٌ بن خالاو الخلال“' حدثنا یی بن إملحاق 
السيلحاني أخبرنا اللي بن ساد عن يزيد بن أبي حَبِيبٍ 7 حَبيب عن 
عبدالله بن الحَارث بن جَرْءِ قَال: دما کان ضَحِكُ رَسّول الله 
الا ( 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب لأ نَعْرِفُهُ مِنْ 
حليث ليث بن معا إلا من هَذَا الوَجه. 

-١‏ قوله: (عن عبيدالله بن المغيرة) بن معيقيب بالمهملة 
والقاف والموحدة مضغراً كنيته أبو المغيرة السسباي بفتح المهملة 
والموحدة بعدها همزة مقصورة صدوق من الرابعة (عن عبدالله بن 
الحارث بن جزء) بفتح الجيم وسكون الزاي بعدها همزة أضبيدي 
بضم الزاي صحابي كنيته أبو الحارث سكن مصر وهو آخر من 
مات بها من الصحابة سنة خمسن أو ست أو سبع أو ثمان وثمانين 
والثاني أصح. 

؟- قوله: (ما رأيت أحداً أكثر تبسماً من رسول الله يَللخ) أي 
لأن شان الكمل إظهار الانبساط والبشر لمن يريدون تألفه 
واستعطافه. ش 

۳ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
(مسلدها. 

-٤‏ قوله: (حدثنا بذلك أحمدبن خالد الخلال) بالمعجمة أبو 
جعفر البغدادي الفقيه ثقة من العاشرة (حدثنا يحيى بن إسحاق) 
السيلحيني (عن يزيد بن أبي حبيب) هو أبو رجاء المصري. 

4- قوله: (ما كان ضحك رسول الله يق إلا تبسماً) أي لا يزيد 
على التبسم. قال أهل اللغة: التبسم مبادي الضحك والضحك 
انبساط الوجه حتى تظهر الأسنان من السرور فإن كان بصوت وكان 
بحيث يسمع من بعد فهو القهقهة وإلا فهو الضحك وإن كان بلا 
صوت فهو التبسم وتسمى الأسنان في مقدم الفم الضواحك وهي 
الثنايا والأنياب وما يليها وتسمى النواجذء. وهذا الحصر إضافي أي 


Yoo 
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بالنسبة للغالب لما تقرر أنه يك ضحك أحياناً حتى بدت نواجذه إلا 
أن يحمل على المبالغة. 
-١‏ باب ما جَاءَ في حاتم الَو 

[متفق عليه] حَدَئَنَا فة حدثنا حاتم بن 
إِسْمَاعِيل عن الْجَعْدٍ بن عبدالرَحْمَنٍ ن”" قَالَ: مسَمِعْتُ السَائِبَ 
ابن يزيد يَقُول: عبتا بي حاتي إلى النبي 8ه قَالتا: يَا 
رول الله إن ابن أخنيسي” " وجع فَمَسَحّ برَأسِي وَدَمَا لي 
بالبركة وتوضًأ َشَرِبْت من وَضُودِهِ فقت خَلْفَ ظَهْرِهٍ 
نرت إلى الخَائم بين َيه مدا ُو مل زر الحَجَلَةِ». 

[خ: 9٠1]16م:‏ 6 [ن: 8 - الكبرق]. 

قال أبو عيسى: وفي لباب عن سَلْمَانْ وَقْرَةَ بن إياس 
المرَني وَجابر بن سَمْرَة وأبي رة وة الآمللِي وَعبداله 
ابن سجس وَعَمُرو بن أخطبّ وَأبِي سنمي“ ولا حډيث 
حَسَنّ صحيح غريب" مِنْ هذا الوجه. 

4 امع رو مسلم] عتا یذ ن بوب 
الطالقاني حدئنا ايوب بن جاب" ' عَن ساك بن حَرْبٍِ عَن 
جابر بن سَمُرَة قَالَ: ا د 
ين كيه غد" حَمْرَاءُ مل بَيْضَةٍ الحَمَامَة 

[Yé [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَن صحية9. 

-١‏ بكسر التاء أي فاعل الختم وهو الإتمام والبلوغ إلى الآخر 
وبفتح التاء بمعنى الطابع ومعناه الشيء الذي هو دليل على أنه لا 
نبي بعده. وقال القاضي البيضاوي: خاتم النبوة أثر بين كتفيه نعت 
به في الكتب المتقدمة وكان علامة يعلم بها أنه النبي الموعود 
وصيانة لنبوته عن تطرق القدح إليها صيانة الشيء المستوثق بالختم 
ذكره العيني» وهل ولد النبي هة بخاتم النبوة أو وضع حين ولد أو 
عند شق صدره أو حين نبىء أقوال قال الحافظ: أثبتها الشالث ويه 
جزم عياض. 

۲- قوله: (عن الجعد بن عبدالرحمن) بن اوس وقد ينسب إلى 
جده وقد يصغر ثقة من الخامسة. 

“1- قوله: (إن ابن أختي) اسمها علية بضم المهملة وسكون 
اللام بعدها موحدة بنك شريح أخت مخرمة بن شريح (وجع) 
بكسر الجيم أي مريض وجاء بلفظ الفعل الماضي مبينا للفاعل 
والمراد أنه كان يشتكي رجله كما ثبت في غير هذا الطريق (فمسح 
برأسي) الباء زائدة. قال عطاء مولى السائب: كان مقدم رأس 
السائب أسود وهو الموضع الذي مسحه النبي ية من رأسه وشاب 
ما سوى ذلك رواه البيهقي والبغوي ذكره القسطلاني (من وضوته) 


بفتح الواو أي من الماء المتقاطر من أعضائه المقدسة (فنظرت إلى 
الخاتم) وفي رواية للبخاري إلى خاتم النبوة بن (كتفيه) وني 
حديث عبدالله بن سرجس عند مسلم أنه كان إلى جهة كتفه اليسرى 
(مثل زر الحجلة) الزر بكسر الزاي وتشديد الراء والحجلة بفشح 
الحاء والجيم واخدة الحجال. قال الجذري في «النهاية»: الزر 
واحد الأزرار التي يشد بها الكلل والستور على ما يكون في حجلة 
العروس وقيل إنما هو بتقديم الراء على الزاي ويريد بالحجلة 
القبجة ماخوذ من أرزت الجرادة إذا كبست ذنبهنا في الأرض 
فباضت ويشهد له ما رواه الترمذي في كتابه بإسناده عن جابر بن 
سمرة: وكان خاتم رسول الله هة الذي بين كتفيه غدة حمزاء مشل 
بيضة الحمامة. انتهى. وقال في مادة (ح ج ل): الحجلة بالتحريك 
بيت كالقبة يستر بالثياب وتكون له أزرار كبار وتجمع على حجال. 
انتهى. وقال النووي: زر الحجلة بزاي ثم راء والحجلة بفتح الحاء 
والجيم» هذا هو الصحيح المشهور والمراد بالحجلة واحدة 
الحجال وهي بيت كالقبة لها أزرار كبار وعرى هذا هو الصواب 
المشهور الذي قاله الجمهور. وقال بعضهم: المراد بالحجلة الطائر 
المعروف وزرها بيضتهاء وأشار إليه الترمذي وأنكره عليه العلمساء. 
وقال الخطابي: وروي أيضاً بتقديم الراء ويكون المراد الييض» 
يقال: أرزت الجرادة بفتح الراء وتشديد الزاي إذا كبست ذنبها في 
الأرض فباضت. انتهى. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن سلمان زو اش المزني وجابر 
ابن سمرة وأبي رمثة وبريدة وعبدالله بن سرجس وعمرو بن أخطب 
وأبي سعيد) أما حديث سلمان فاخرجه الترمذي في «الشمائل)ء 
وأما حديث قرة بن إياس فاخرجه أحمدء وأما حديث جابر بن 
سمرة فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث أي رمشة وحديث 
بريدة فاخرجهما أحمد» وأما حديث عبدالله بسن سرجس فأخرجه 
أحمد ومسلم والترمذي في «الشمائل»» وأما حديث عمرو بن 
أخطب فاخرجه أحمد وأما حديث أبي سعيد فاخرجه الترمذي في 
«الشمائل». 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
في الطهارة وفي صفة النبي يكل وفي الطب وفي الدعوات» 
وأخرجه مسلم في صفة النبي ية والنسائي في الطب. ٠‏ 

-١‏ قوله: (حدئنا أيوب بن جابر) بن سيار السحيمي بمهملتين 
مصغر أبو سليمان اليمامي ثم الكوفي ضعيف من السابعة. 

۷- قوله: (غدة) بضم الغين المعجمة وتشديد الدال المهملة 
لحم يحدث بين الجلد واللحم يتحرك بالتحريك وقيل هي كل 
عقدة تكون في الجسد والمراد أنه كان شبيهاً بالغدة (حمراء) أي 
مائلاً إلى الحمرة (مشل بيضة الحمامة) أي مدوراء وفي رواية 
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لمسلم: ورأيت الخاتم عند كتفه مثل بيضة الحمامة يشبه جسده. 
قال القاري: أي يشبه لونه لون سائر أعضائه» والمعنى لم يخالف 
لونه لون بشرته» وفيه نفبي البرص. قال البيجوري في اشرح 
الشمائل»: لا تعارض بين هذه الرواية والرواية السابقة بل ولا 
غيرها من الروايات كرواية ابن حبان كبيضة نعامة» ورواية البيهقي 
كالتفاجة» ورواية ابن عساكر كالبندقة: ورواية مسلم جمع بضم 
الجيم وسكون الميم عليه خيلان كأنها الشاكيل؛ وفي «صحيح 
الحاكم» شعر مجتمع» لرجوع اختلاف هذه الروايات إلى اختلاف 
الأحوال» فقد قال القرطبي: إنه كان يكبر ويصغر وكل شبه بما سنح 
له» ومن قال شعر فلان الشعر حوله كما في رواية أخرى. وبالجملة 
فالأحاديث الثابتة تدل على أن الخاتم كان شيئاً بارزاً إذا قل كان 
كالبندقة ونحوها وإذا كثر كان كجمع اليدء وأما رواية: كاثر 
المحجم» أو كركبة عنز» أو كشامة خضراء أو سوداءء ومكتوب فيها 


محمد رسول الله أو سر فإنك المنصور. فلم يثبت منها شيء كما | ١‏ 


قاله القسطلاني وتصحيح ابن حبان لذلك وهم. انتهى. 
8- قوله:.(هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

۲- باب في صفة النبي بي 
٠‏ 546"- [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثتا أحْمَدُ بن يبع حدثنا عبد بن المَوَامٍ حدثنا 
الْحَجَاجَ هُوَ ابن أرْطاة هن سما ابن خرب عن جَاير بن 
منَُرَةَ قَالَ: «کاڻ في ساقي رَسُول الله ڳل حُمُو فة“ وكان لا 
لحك إلا يسما وكنت إِذا نرت اليه قلت اكح ل الَييْنِ 
ولس باكحل بف . 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صحيح غري 
هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حموشة) بضم الحاء المهملة والميم أي دقة ولطافة 
متناسبة لسائر. أعضائه (وكان لا يضحك) أي في غالب أحواله (إلا 
تبسماً) هو مقدمة الضحك فيحتمل أن يجعل الاستئثناء متصلاً أو 
منقطعاً. قال الطيبي: جعل التبسم من الضحك واستناه مه فإن 
التبسم من الفنحنك بمنزلة السنة من الدوم. ومنه قوله تعالى: 
َم اكا من قَوْلِقَا4؛ أي شارعاً في الضحك (وكنت) 
بصيغة المتكلم (قلت) أي في نفسي» ويجوز في هذه الأفعال 
الثلاثة فتح التاء على صيغة الخطاب (أكحل العينين) أي هو مكحل 
العينين (وليس بأكحل) بل كانت عينه كخلاء من غير اکتخال. قاله 
القاري»ء وقال في «اللمعات»: قوله: أكحل العينين وليس بأكحل 
الظاهر أن المراد ظننت أنه اكتحل» أي استعمل الكجنل في عينيه 
والحال أنه لم يكتحل بل كان كحل في عينيه. والكحل بفتحتين 


يب من 


سواد في أجفان العينن خلقة. والرجل أكحل وكخيل كذا في 
«القاموس). فلفظ الحديث لا يخلو عن إشكال. والمراد ما ذكرنا 
فلعله جاء أكحل بمعنى اكتحل. انتهى. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 

والحاكم. 
[باب]20) 1 

5 [صحيح: روا مسلم] حَدَلنَا أحْمَاه بن ميم 
حدثنا أبُو قطن“ حدثنا شعبَة نيه عن سبال بن خرب ن ج ابر 
ابن سَمُرَة قَألَ: 0 فيع القم أشكل 
العَييْن مَنهُوس العَقِب 

[م: 4[ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيح. 

/1- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدثنا أبُو مُوسَى مُحَمَدُ 

بن المكتى حدثنا محمد بن جعة جَعْفَرا"' أخبرنا شعْبَةُ عن يماك 
000 «كان رَسُول الله يك 

بع الفَم شكل اين مَنْهُوس العَقبه. قال تشعبَةُ: قلت 
سما ما ضَلِيعٌ القم؟ قآل: وَا ع القم”") قُلت: ما اکل 


التب قال: ليل شق الَيِنِء قال: قُلت: ما منوس 
[rrr :e‏ 


قال أبو عيسى : هذا حَدِيثُ حسن صحیح . 


-١‏ قوله: (أخبرنا أبو قطن) اسمه عمرو بن الهيثئم (كان رسول 
الله يكل ضليع الفم الخ) يأني شرح هذه الألفاظ في شرح الرواية 
الآتية. 

؟- قوله: (أخبرنا محمد بن جعفر) هو المعروف بغندر. 

۳- قوله: (ما ضليع الفم قال: واسع الفم) وفي رواية مسلم: ما 
ضليع الفم؟ قال: عظيم الفم قال النووي اما قوله في ضلييع الم 
عظيم الفم فكذا قاله الأكثرون وهو الأظهر. قالوا: المرب يمدج 
بذلك ويذم صغر الفم» وهو معنى قول ثعلب في ضليع الفم واسع 
الفم» وأما قوله في أشكل العين فقال القاضي: هذا وهم من سماك 
باتفاق العلماء وغلط ظاهر وصوابه ما اتفق عليه العلماء. ونقله أبو 
عبيد وجميع أصحاب الغريب أن الشكلة حمرة في بياض الغينين 
وهو محمود والشهلة حمرة في سواد العين» وآما المنهوس فبالسين 
المهملة هكذا ضبطه الجمهور وقال صاحب التحرير وابن الأثير: 
روى بالمهملة والمعجمة وهما متقاربان ومعناه قليل لحم العقب 
كما قال. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 
اتات" 

رك افيه ضيه اباي حَدَنَنَا فيب حدثنا أبن 
لَهيعة عَن أبي يونس“ عن ابي مُرَيْرَة قال: شارات حا 
أحْسَنَ من رَسُول الله و كن الس تَجْرِي في وجه" » 
وما رابت أحدا سرع ف في تید مر زول الله كانتا 
الرْض تطوّى ل إن جهھ اشا وز لیر کنر 

قال اہو عيسى: هَذًا حَدیث غریب" . 

-١‏ قوله: (عن أبي يونس) اسمه سليم بن جبير الدوسي 
المصري ثقة من الثالثة. 

۲- قوله: (كان الشمس تجري في وجهه) قال الطيبي: شبه 
جريان الشمس في فلكها بجريان الحسن في وجهه ية وفيه عكس 
التشبيه للمبالغة قال ويحتمل أن يكون من باب تناهي التشبيه جعل 
وجهه مقرا ومكانا للشمس (وما رأيت أحدا أسرع في مشيه من 
رسول الله 6ة) أي مع تحقق الوقار والسكون ورعاية الاقتصاد 
ممتثلاً قوله تعالى: لرَافْصِد فِي ميك( (تطوى له) بصيغة 
المجهول أي تزوى وتجمع على طريق حرق العادة تهويناً عليه 
وتسهيلاً لأمره (وإنا لنجهد أنفسنا) قال التوريشتي: يجوز فيه فتح 
النون وضمها يقال جهد دابته وأجهدها إذا حمل عليها فوق طاقتها 
فالمعنى إنا لنحمل على أنفسنا من الإسراع عقيبة فوق طاقتها 
(وإنه) أي النبي يف (لغير مكترث) اسم الفاعل من الاكتراث يقال 
ما أكترث له أي ما أبالي به والمعنى غير مبال بمشينا أو غير مسرع 
بحيث تلحقه مشقة فكأنه يمشي على هينة يقال مبال به أي متعب 
نفسه فيه. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن حبان وابسن 
سعد. 


[باب]" 


48 - [صحيح» رواه مسلم] حدئنًا فة َة حدثنا 
اللي" عن ١‏ بي امير عن جَابر أن رَسول الله يك قال: 
عرف ضر" علي ايء ا ُوسى ترب بن لجال كاه 
من رجَال شوه ورات يي بن مرم فإذًا اقرب الناس 
مَن رَآَيْتَ بو شبّهاً روه بن مَسْعُوٍ ورايت برَاهِيم فَإذا 
اقرب من رات به شبّهاً صَاحِِكُم يعي تفه ورايت جبريل 
ًا قرب مَنْ رَيّتْ به شبهاً دحي هو ابن خليفة الكلبي. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


[م: [1V‏ 
قال انو عق تقذ ھی ر مک ف 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن أبي الزبير) اسمه 
محمد بن مسلم بن تدرس. 

؟- قوله: (عرض) بصيغة المجهول أي أظهر (علي) بتشديد 
الياء وذلك إما في المسجد الأقصى ليلة الإسراء أو في السماواك 
كما يدل عليه حديث ابن عباس عن النبي ية قال «رايت ليلة 
أسرني بي موسى رجلاً آدم» الحديث» قال القاضي عياض: أكثر 
الروايات في وصفهم تدل على أنه َة رأى ذلك ليلة أسري به وقد 
وقع ذلك مبينا في رواية أبي العالية عن ابن عباس وفي رواية ابن 


المسيب عن أبي هريرة وليس فيها ذكر التلبية. فإن قيل كيف 


يحجون ويلبون وهم أموات وهم في الدار الآخرة ولیست دار 
عمل» قلنا عن هذا الإشكال ثلاثة أجوبة: أحدها أن الأنبياء أفضل 
من الشهداء والشهداء أحياء عند ربهم فكذلك الأنبياء فلا يبعد أن 
يصلوا ويحجوا ويتقربوا إلى الله بما استطاعوا ما دامت الدنيا وهي 
دار تكليف باقية» ثانيها أنه يي أرى حالهم التي كانوا في حياتهم 
عليها فمثلوا له كيف كانوا وكيف كان حجهم وتلبيتهم ولهذا قال 
أيضاً في رواية أبي العالية عن ابن عباس عند مسلم: «كأني أنظر 
إلى موسى وكأني أنظر إلى يونس»» ثالثها أن يكون أخبر عما أوحي 
إليه ڳل من أمرهم وما كان منهم فلهذا أدخل حرف التشبيه في 
الرواية وحيث أطلقها فهي محمولة على ذلك (فإذا موسى ضرب) 
بفتح المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة أي نحيف خفيف اللحم 
(كأنه من رجال شنوءة) بفتح المعجمة وضم النون وسكون الواو 
بعدها همزة ثم هاء تأنيث حي من اليمن ينسبون إلى شنوءة وهو 
عبدالله بن كعب بن عبدالله بن مالك بن نضر بن الأزد» ولقب 
شنوءة لشنآن كان بينه وبين أهله والنسسبة إليه شنوتي بالهمز بعد 
الواو وبالهمز بغير واو. 

قال ابن قتيبة: سمي بذلك من قولك رجل فيه شنوه أي تقززة 
والتقزز بقاف وزايبن التباعد من الأدناس قال الداودي رجال الأزد 
معروفون بالطول كذا في «الفتح؛ (شبهاً) بفتحتين أي نظيراً (عروة 
ابن مسعود) الثقفي وليس هذا أخاً لعبدالله ابن مسعود فإنه هذلي 
(ورأيت إبراهيم) أي الخليل عليه السلام (يعني نفسه) هذا تفسير 
لقوله صاحبكم من كلام الراوي أي يريد يك بقوله صاحبكم نفسه 
(دحية) بكسر الدال وقد يفتح وهو من من الصحابة وكان من أجمبل 
الناس صوره. وفي رواية مسلم: «دحية ابن خليفة». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 


مسلم. 


تنحفة الأحسوذي - كتاب المثاقسب 


Yooo 


-٣‏ باب ما جَاءَ في مين النبي كَل وا کم کان 
حِين مات؟ 

ع aos‏ 
إبراهيم الدَورَتِي قالا: حدثنا إساعيل بن ء عاب عن خاي 
الْحَذَاء قال: حدثني عَمَارَ مَوْلَى بني هاشم" قال: سيعت 
ابن عباس يقول: توفي النبي كله وهُوَ اين خن وميئينة. 

[ror [م:‎ 

-0١‏ [شاذ] حَدَتَنَا نْصْرٌ بن عَلِيَ الْجَهْضَمِيْ حدثنا 

بن المُمَضَّلٍ حدثنا حالِذ الْحَذَاءُ أخبرنا عَمَارٌ مولّی بي 

اش یرای نا: «أن النبي ية توفي وَهْرَ ابن حمس 


وميتين1. 
قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسّن الإسنناد صحيح”". 


-١‏ أي في مقدار عمره الشريف. قال في «القاموس»: السن 
بالكسر الضرس ومقدار الغمر مؤنثة في الناس وغيرهم. 

؟- قوله: (حدثني عمار مولى بني هاشم) هو ابن أبي عمار 
المكي. قوله: (توفي التبي ب وهو ابن خمس وستين) قد عرفت 
في باب مبعث النبي ية أن أصح الروايات وأشهرها ثلاث وستون 
وعرفت هناك تأويل هذه الرواية. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن الإسناد صحيح) وأخرجه مسلم. 


۲ -[متفق عليه] فا أَحَمّد بن يسع حدثنا روح 


ع و 


ابن عَبادةَ حدثنا زکريا بن إمنْحَاقَ حدثنا عَمْرُو بن دينار عن 
ابن عباس قال: «مَكَث البي 7956 , بمَكة فلآث عَشْرَةٌ سَنَة 
يعني يُوحَى إل توفي وَهُوَ ابن ثلاث وَسَينَ». 

e (f0 [4۰ 0‏ 
طقل بن نظ رلا آم فت ا ب ا 4# 
0 حلي لمان شي حدر فر بن 

بث عرو بن ويتار. 

0 (مكث النبي ة) بفتح الكاف وضمها أي لبث بعد 
البعثة (ثلاث عشرة سنة يعني يوحى إليه) أي باعتبار مجموعها لأن 
مدة فترة الوحي ثلاث عشرة سنة من جملتها وهذا هو الأصح 
الموافق لما رواه أكثر الرواة» وروي عشر سنين وهو محمول علسى 
ما عدا مدة فترة الوحيء وروي أيضا خمس عشرة سنة في سبع منها 


7 


() ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


يرى نوراً ويسمع صوتاً ولم ير ملک زفي ثمان منها يوحى إليه 
وهذه الرواية مخالفة للأولى من وجهين الأول في مدة الإقامة بمكة 
بعد البعثة هل هي ثلاث عشرة أو خمنس عشرة ويمكن الجمع 
بحمل هذه الرواية على حساب سنة البعثة وسنة الهجرة والثاني في 
زمن الوحي إليه هل هو ثلاث عشرة أو ثمان ويمكن الجمع ببأن 
المراد بالوجي إليه في ثلاث عشرة مطلق الوحي أعم من أن يكون 
الملك مرئيا أو لا والمراد بالوحي إليه في الثمانية خصوص الوحي 
مع كون الملك مرثياً فلا تدافع كذا في «شرح الشمائل» للبيجوري. 

7- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس بن مالك ودغفل بن 
حنظلة) أما حديث عائشة فأخرجه الترمذي بعد الباب الذي يلي 
هذا الباب» وأما حديث أنس بن مالك فأخرجه الترمذي في باب 
مبعث النبي ية وله حديث آخر رواه مسلم عنه قال: قبض النبي 
يكل وهو ابن ثلاث وستين وأبو بكر وهو اين ثلاث وستين وعمر 
وهو ابن ثلاث وسستين؛ وأما حديث دغفل بن حنظلة فأخرجه 
الترمذي في «الشمائل». قوله: (ولا يصح لدغفل سماع من النبي 
ية) زاد في «الشمائل» وكان في زمن النبي و رجل قال في 
«التقريب»: دغفل بمهملة ومعجمة وفاء وزن جعفر بن حنظلة بن 
زيد السدوسي النسابة مخضرم ويقال له صحبة ولم يصح نزل 
البصرة غرق بفارس في قتال الخوارج. 

۳- قوله: (وحدیث ابن عباس حديث حسن غريب) وأخرجه 
الشيخان. 1 
انناف 
0~ [صحيح» رواه مسلم] حَدَثَنَا مُحَمدُ ر بن بشار 


ا 00 


حدثنا محمد بن عفر حدئنا شب ن أبي ٳ ساق ن عار 
ابن سَعْدٍ معلا" عن جرير بن عبدالله عن معَاويَة بن أبي فيان 
أله فال مَمِعْنُهُ يَخْطُّبْ يَقُول: «مَات رَسُولٌ الله يك وُو ابن 
َلآ وَميتين”"” وَأَبُو بکر وَعْمَرُ ونا ابن تَلاَثِ وَميتين». 

[م: [Yor‏ [ن: ولالالا]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حاډیث حَسَنُ صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن عامر بن سعد) البجلي الكوفي مقبول من الثالثة 
(عن جرير) هو ابن عبدالله البجلي. 

۲- قوله: (وأنا ابن ثلاث وستين) أي أنا متوقع أن أموت في 
هذا السن موافقة لهم» قال ميرك: تمنى لكن لم ينل مطلوبه بل مات 
وهو قريب من ثمانين. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الترمذي في 
«الشمائل» أيضاً. 


(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


100٦ 


تحضة الأحسوذي - كتاب المناقب 


[باب] 


4--[متفق عليه] حَدَثنَا اباس العَنبَري والحْسَيْنْ 
ابن مهادي البَصري قالاً: : حدثنا عبدالرڙاق عن ابن جرب قال 
أخبرت عن ابن شاب الزَهْرِي عن عُرْوَة من عَائِشَة وقالَ 
الحَسَيْنٌ بن مهلي في حارييه: : ابن جرَيحٍ عن الزْهْرِي عن 
عُرْوَةَ عن عَائِشَةَ رضي الله عنها: «أنّ النبي يل مات وهو ابن 
تلد GE‏ 

TEA [ror لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثْ حَسَنٌّ صحيح”". وقد رَوَاه 
ابن أخبي الرَهْرِي عن الرَهري عَنْ عُرْرَةَ عَنْ عَائِشَةَ مل هَڏا. 

١‏ - قوله: ١مات‏ وهو ابن ثلاث وستين) هذه الرواية هي اصح 
الروايات وأشهرها كما تقدم. 

EDC قوله:‎ - 7” 


ضى الله عله 
E E O E‏ تق 


8 [صحیج رواه مسلم] تتا محموڈ بن یلان 
حدثنا عبدالرزاق أخبرنا النوْرِيّ عن أبي إملحاق عن ابي 
الحو ص" عَنْ عبدالله قال: قال رَسسُول الله يَكلل: «ابرا إلى 
كُلّ خَلِيل يِن جلو ولو كنت مُتَخِذاً ليلا لاتخذت ابن 
يي محا ليلا وإ صاحيكُم خليل الهر». 

[م: ۳۸۲ ] [ه: ۳ ] [ن: 6 ١1م‏ - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا يث حَسَن صحية. 


عن أبي سَعيدر ابي هرر وابن الزبيْرٍ وابن عَبَاسِ. 

--[حسن] خد حَدتّنا آنا إبْرَاميم بن سيا الْجَوْمَرِي 
حدثنا إسْمًاعيل بن أبي أو پس عن يمان بن بلآل عن 
شام بن عدن أيه عن ةن عم بن خا قال: 
ابو بر دنا وَحيْرنَا وَأحَبنا إلى رَسُول الله ». 

[خ: ۳۷۵٤‏ بزيادة بلال]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غَريب. 

۷-“-[صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حَدَئَنَا 
أحْمَد بن إِْرَاهِيم الذوْرَقي حدثنا إسمَاعيل بن إنرّهيم" من 
الجْرَيْرِي عن عبدالله بن شَقِيق قيق قال: «قلت لِعَائْشَة: أي 
أصْحَابٍ ابي و كان أحب: إلى رول الله ؟ قالتا: بو 
بكر" قُلْت: تم مَنْ؟ قالّت: عَم قُلت: م مَن؟ قالّت: الم 
أبُو عَبَيْدَة بن الْجَرَاح» قال: قُلْت: ثم مَن؟ قال: فسكتت». 

زن: ١1١47][ه:‏ 1°۲[. 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثُ 


. وقي الاب 


(A) 4“ 


حسّن صحيح 


4- [صحيح] حَدَثََا فة حدثنا مُحَمَّدُ بن قُضَيْم 
عن سَالِمٍ بن أبي حفصة َه حَنْصة©"» والآَش وعبداله بن صان 


وابن أبي َبْلَى وكير النواء كلهم عن عَطِيَة عن أبي سَعِيدٍ 
قال: قال رَسُولَ لله :١إ‏ ال الدَرَجات“ الى 


َيرَاهُمْ من د نهم كمَا ترون انم الطالع ف في أن الاب 
وإ أبا بكر وَعْمَرٌ مِنَهُم وَأَنْعِما». 

.]9"١ [ھ:‎ 

قال أبو عيسى: هَڏا حَدِيث حَسَن"" رُوي من غير وجه 
عَن عَطِيةَ عن أبي سَعِياٍ 


-١‏ قوله: (واسمه عبدالله بن عثمان ولقبه عتيق) قال الحافظ: 
المشهور أن اسم أبي بكر عبدالله بن عثمان ويقال: كان اسمه قبل 
الإسلام عبدالكعبة وكان يسمى أيضا عتيقا واختلف هل هو اسم له 
أصلي أو قيل له ذلك لأنه ليس في نسبه ما يعاب به أو لقدمه في 
الخير وسبقه إلى الإسلام أو قيل له ذلك لحسنه أو لأن أمه كان لا 
يعيش لها ولد فلما ولد استقبلت به البيت فقالت: اللهم هذا عتيقك 

من الموت. أو لأن النبي يكل بشره بأن الله أعتقه من النار» وقد ورد 
في هذا الأخير حديث عن عائشة عند الترمذي وآخر عن عبدالله بن 
الزبير عند البزار وصححه ابن حبان وزاد فيه وكان اسمه قبل ذلك 
عبدالله بن عثمان وعثمان اسم أبي قحافة لم يختلف في ذلك كما 
لم يختلف في كنية الصديق» ولقب الصديق لسبقه إلى تصديق 
النبي به وقيل كان ابتداء تسميته بذلك صبيحة الإسراء. وروى 
الطبراني من حديث: أنه كان يحلف أن الله أنزل اسم أبي بكبر من 
السماء الصديق. رجاله ثقات. وأما نسبه فهو عبدالله بن عثمان بن 
عامر بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة بن كعب بن لؤي 
ابن غالب يجتمع مع النبي ية في مرة بن كعب ومات بمبرض 
السل على ما قاله الزبير بن بكار وعن الواقدي أنه اغتسل في يوم 
بارد فحم خمسة عشر يوماً وقيل بل سمته اليهود في حريرة أو 
غيرها وذلك على الصحيح لثمان بقين من جمادى الآخرة سنة 
من الهجرة فكانت مدة خلافته ستتين وثلاثة أشهر 
وأياماً وقيل غير ذلك» ولم يختلفوا أنه استكمل سن النبي يله 
فمات وهو ابن ثلاث وستين؛ والله أعلم. 

- قوله: (عن أبي الأحوص) اسمه عوف بن مالك بن تضلة 
الجشمي (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

۳- قوله: (أبرأ إلى كل خليل من خله) قال في «النهاية»: في 
الحديث إني أبرأ إلى كل ذي خلة من خلته» الخلة بالضم الصداقة 
والمحبة التي تخللت القلب فصارت خلاله أي في باطنه» والخليل 
الصديق فعيل بمعنى مفاعل وقد يكون بمعنى مفعول وإنما قال 
ذلك لأن خلته كانت مقصورة على حب الله تعالى فليس فيها لغيره 


ثلاث عشرة 


تحفة الأحوذي - كاب المناقب 


/اهه؟ 


متسع ولا شركة من محاب الدنيا والآخرة وهذه حال شريفة لا 
ينالها أحد بكسب واجتهاد فإن الطباع غالبة وإنما يخص الله بها من 
يشاء من عباده مثل سيد المرسلين صلوات الله وسلامه عليه. ومن 
جعل الخليل مشتقاً من الخلة وهي الحاجة والفقر أراد إني أبرأ من 
الاعتماد والافتقار إلى أحد غير الله تعالى؛ وفي رواية أبرأ إلى كل 
خل من خلته بفتح الخاء ويكسرها وهما بمعنى الخلة والخليل 
انتهى. وفي رواية مسلم: «ألا إني أبرأ إلى كل خل من خله؛؛ قال 
النووي: هما بكسر الخاء فأما الأول فكسره متفق عليه وهو الخل 
بمعنى الخليل وأما قوله من خله فبكسر الخاء عند جميع الرواة في 
جميع النسخ» وكذا نقله القاضي عن جميعهم قال والصواب 
الأوجه فتحها. قال: والخلة والخل والخلال والمخاللة والخلالة» 
والخلوة الإخاء والصداقة أي برئت إليه من صداقته المقتضية 
المخاللة هنذا كلام القاضيء والكسر صحيح كما جاءت به 
الروايات أي أبرأ إليه من مخالتي إياه (ولو كنت متخذاً خليلاً) وفي 
رواية لمسلم: «لو كنت متخذا من أمتي أحدا خليلا»» وفي حديث 
أبي سعيد عند البخاري: ولو كنت متخذا خليلا غير ربي (لاتخذت 
ابن أبي قحافة خليلا) أي أبا بكر لأنه اهل لذلك لورلا المانع فإن 
خلة الرحمن تعالى لا تسع مخالة شيء غيره أصلا (وإن صاحبكم 
لخليل الله) وفي رواية لمسلم: «وقد اتخذ الله صاحبكم خليلا». 
قال الطيبي: في قوله (اتخذ الله) مبالغة من وجهين: أحدهما: أنه 
أخرج الكلام على التجريد حيث قال ضاحبكم ولم يقل اتخذني» 
وثانيهما: اتخذ الله صاحبكم بالنضب عكس ما لمح إليه حديث أبي 
سعيد من قوله غير ربي فكل الحديثان على حصول المخاللة من 
الطرفين. انتهى. قال القاضي: وجاء في أحاديث أنه َه قال: :ألا 
وأنا حبيب الله؛ واختلف المتكلمون هل المحبة أرفع من الخلة أم 
الخلة أرفع أم هما سواء فقالت طائفة هما بمعنى فلا يكون الحبيب 
إلا خليلاً ولا يكون الخليل إلا حبياًء وقيل الحبيب أرفع لأنها 
صفة نبينا كله وقيل الخليل أرفع» وقد ثبتت الخلة خلة نبينا كل لله 
تعالى بهذا الحديث ونفى أن يكون له خليل غيره وأثبت محبته 
لخديجة وعائشة وأبيها وأسامة وأبيه وفاطمة وأبنيها وغيرهم» 
ومحبة الله تعالى لعبده تمكينه من طاعته وعصمته وتوفيقه وتيسير 
ألطافه وهدايته وإفاضة رحمته عليه هذه مباديها. وأما غايتها فكشف 
الحجب عن قلبه حتى يراه ببصيرته فيكون كما قال في الحديث 
الصحيح: فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به وبصره إلى آخره. 
هذا كلام القاضي. وأما قول أبي هريرة وغيره من الصحابة رضي 
الله عنهم: سمعت خليلي يل فلا يخالف هذا لأن الصحابي يحسن 
في حقه الانقطاع إلى النبي وك كذا في «شرح مسلم» للنووي. 

؛- قوله: (ضذ! حدیث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وابن 


ماجه. قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأبي هريرة وابن عباس 
وابن الزبير) أما حديث أبي سعيد وحديث أبي هريرة فأخرجهما 
الترمذي في ما بعد» وأما حديث ابن عبامن فأخرجه البخاري» وأما 
حديث ابن الزبير فأخرجه أحمد والبخاري. 

5- قوله: (حدثنا إسماعيل بن أبي أويس) هو إسماعيل بن 
عبدالله بن عبدالله بن أويس. قوله: (قال) أي عمر (أبو بكر سسیدنا) 
أي نسباً وحسباً (وخيرنا) أي أفضلنا. 

1- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم) هو بن علية (عن 
الجريري) هو سعيد بسن إياس (غمن عبدالله بن شقيق) العقيلي 
البصري. 

۷- قوله: (أبو بكر) أي كان أحب الناس إليه يكل (قلت ثم من) 
أي بعد أبي بكر من كان أحب إليه (فسكتت) أي عائشة ولم تجب. 
واعلم أن المحبة تختلف بالأسباب والأشخاص فقد يكون للجزئية 
وقد يكون بسبب الإحسان وقد يكون بسبب الجسن والجمال 
وأسباب أخر لا يمكن تفصيلها. ومحبته كل لفاطمة بسبب الجزئية 
والزهد والعبادة؛ ومحبته لعائشة بسبب الزوجية والتفقه في الدين 
ومحبة أبي بكر وعمر وأبي عبيدة بسبب القدم في الإسلام وإعلاء 
الدين ووفور العلم فإن الشيخين لا يخفى حالهما لأحد من الناس» 
وأما أبو عبيدة فقد فتح الله تعالى على يديه فتوحا كثيرة في خلافة 
الشيخين وسماه َة أمين هذه الأمة. والمراد في هذا الحديث 
محبته عليه السلام لهذا السبب فلا يضر ما جاء في الأحاديث 
الأخر شدة محبته ب لعائشة وفاطمة رضي الله عنهما لأن تلك 
المحبة بسبب آخر. 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحیح) وأخرجه ابن ماجه. 

4- قوله: (عن سالم بن أبي حفضة) العجلي كنيته أبو يونس 
الكوني صدوق في الحديث إلا أنه شيعي غال من الرابعة (وعبدالله 
ابن صهبان) بضم الصاد المهملة وسكون الهاء بعدها موحدة 
الأسدي أبي العنبس بفتح المهملة وسكون النون وفتح الموحدة 
الكوفي لين الحديث من السابعة (وابن أبي ليلى) هو محمد بن 
عبدالرحمن الأنصاري الكوفي (وكثير النواء) قال في «التقرينب»: 
كثير بن إسماغيل أو ابن نافع النواء بالتشديد أبو إسماعيل التيمي 
الكوفي ضعيف من السادسة (عن عطية) هو العوفي. 

-١‏ قوله: (إن أهل الدرجات) جمع الدرجة وهي المرتبة 
والطبقة (العلى) جمع عليا ككبرى وكبر أي من أهل الجنة (من 
تحتهم) أي الذين تحت آهل الدرجات العلى وهو فاعل لقوله يرى 
(في أفق السماء) بضمتين ويسكن الثاني أي ناحيتها وجمعه آفاق 
(منهم) أي من أهل الدرجات العلى (وأنعما) أي زادا وفضلا يقال 
أحسنت إلى وأنعمت أي زدت على الإنعام» وقيل معناه صار إلى 


Yoo 
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النعيم ودخلا فيه كما يقال أشمل إذا دخل في الشمال كذا في 
«النهاية). 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه. 

-٥‏ باب 

48“ [ضعيف الإسناد] حَدَثََا مُحَمَدْ بن عبدالمَلِك 
ابن أبي الشوارب حدثنا أبُو عوَانَةَ عن عبدالمَلِك بن عُميْرٍ 
عن ابن أبي المَُلّى“ عن أبيه: أن رَسُول الله يك خطبً 
وما" فقا إن رَجْلا حير يه بين أن يعيش في الدنيا ما 
شاءَ أن يعيش يأل في الدنيًا مَا شاءَ أن يَأكُل وبين لِقَاء 
ربه؟ فاحتار ِا ره -قالن: كی أبُو بكر فقال أصْحَابٌُ ٤‏ 
النبي -: ألا نَع تبون من ها الشبخ إذْ ذكر سول الله 2 
رَجُلاً صالِحاً حيره ربّه بين الدَنيًا وَبَيْنَ لِقاء رَبَهِ فاخْثَارَ لِقَاءً 
ربه. قال: فكان أبُو بكر أعلَمَهُم بَا قال رول الله يده فقالٌ 
أبُو بکر: َل ديك يبنا وأمْوَالِناه فقالَ رول الله ي: مَا 
ِن الاس اح امن ْنَا في صُحْبيِهِ وَذات يد من ابن أبي 
فحاقة ول كنت متخلا عليلاً لانت ابن أبي تحاف 
خليلاً ولَكِنَ ود وإخاءٌ يمان ود وإحاءٌ ِيمَان -مَرَتيْن أو 
كلكياً- ا 

قال وفي اباب عن أبي سيار 

قال أبو عيسّى: ركنا عي ا . وقد روي 
N‏ 
عبر هَذا. وَمَعنى قَولِِ من ْنَا يَعْنِي أمَنَ عَلَينا 

6 ا اباي ودا ا ل 

ابن الْحَسن“ حدثنا عبدالله بن مَسْلَمّة» عن مالك بن آئس» 
عن أبي النضرء عن عي بن حَُيْنه عن أبي مياو الخُذري 
«أن رَسُولَ الله يك جَلَس عَلَى الْمِنْبر””" فقال: إن عدا حير 
اله بين ان بتي من ژهرة اليا ما شاء ون ما مِندة؟ فاخَارَ 
مَا عند فقال أَبُو بکر: َدَيْنَاكَ يَا رَسُولَ الله بآبَائِنا وَأْمّهَاتَنَا. 
قال: فَعَجبْنًا. فقال النامن: لوا إلى هذا ايخ يخي رسو 
الله يكل عن عبار خيرَهُ الله بَيْنَ أن َة مِن رَهْرَة الدَنيا ما 
شَاء وَبَيْنَ ما عِنْدَ الله وَهُوَ يمول فَدَيْنَاكَ بِآبَائِنا وأَمّهَاتَنَا؟ فكان 


َ.* عا 


رول اله کی و المخیرء وکان بو كر ُو ا 


زارت ینا لی لاد بکر عليلاء ویر اع 
الإسلام. لأ بقن في المَسلجد وة إلا وىة مه أبي بَكْر». 
[خ: 417[ 1م: [YAY‏ 


قال أبو عيسى: هَل حَنِيك حَسَنْ صحيح”". 


-١‏ قوله: (عن ابن أبي المعلى) قال في «التقريب» ابن أبي 
المعلى الأنصاري عن أبيه لم يسم ولا يعرف من الثالة» وقال.في 
«تهذيب التهذيب» روى عنه عبدالملك بن عمير (عن أبيه) أي سي 
المعلى؛ قال في #التقريب». أبو المعلئ بن لوذان الأنصاري قيل 
أسمه زيد بن المعلى صحابي له حديث يعني به حديث الباب. 

؟- قوله: (خطب يوماً) وفي حديث أبي سعيد الآني جلس 
على المنبر فقال (خيره) من التخيير أي فرض إليه الخيار (قال) أي 
أبو المعلى (فبكى أبو بكر) أي حزناً على فراقه كك (فقال أصحاب 
النبي ككل) أي فيما بينهم (من هذا الشيخ) يعنون أبا بكر (أعلمهم) 
أي أعلم الصحابة (بما قال رسول الله ة) أي بالمراد من الكلام 
المذكور (أمن إلينا) فعل تفضيل من المن بمعنى العطاء والبذل أي 
أجود وأبذل علينا (في صحبته وذات يده) أي ماله (ولكن ود) بضم 
الواو وفتحها وكسرها أي مودة (وإخاء إيمان) بكسر الهمزة وبالمد 
مصدر آخى أي مؤاخاة إيمان (الا) بالتخفيف للتنبيه (وإن 
صاحبكم) يريد به وَل نفسه. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

. 4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وأبو يعلى 
(ومعنى قوله أمن إلينا يعني أمن علينا) مقصود الترمذي أن إلى في 
قوله: «أمن إليناه بمعنى على. 

4- قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) بن جنيدب الترمذي (عن 
أبي النضر) اسمه سالم بن أبي أمية (عن عبيد بن حنين) بنونين 
مصغراً المدني أبي عبدالله ثقة قليل الحديث من الثالثة. 

7- قوله: (أن رسول الله يق جلس على المنبر) وللبخاري مسن 
حديث ابن عباس: خرج رسول الله يكل في مرضه الذي مات فيه 
عاصبا رأسه بخرقة فقعد على المنبر» ولمسلم من حديث جندب: 
سمعت النبي يكل يقول قبل أن يموت بخمس ليال (من زهرة 
الدنيا) بفتح الزاي وسكون الهاء أي نعيمها وأعراضها وحظوظها 
شبهت بزهرة الروضة (قال) أي أبو سعيد (فعجبنا) أي تعجبنا 
(وكان أبو بكر هو أعلمنا به) أي بالنبي يكل أو بالمراد من الكلام 
المذكور (إن من أمن الناس علي) بتشديد الياء» وأمن أفعل تفضيل 
من المن بمعنى العطاء والبذل بمعنى أن أبذل الناس.لنفسه وماله لا 
من المنة التي تغسل الصنيعة. قال النووي قال العلماء معناه أكثرهم 
جودة وسماحة لنا بنفسه وماله وليس هو من المن الذي هو 
الاعتداد بالصنيعة لأنه أذى مبطل للشواب ولأن المنة لله ولرسوله 
في قبول ذلك (في صحبته وماله أبو بكر) كذا في بعض النسخ 
بالرفع وفي بعضها أبا بكر بالنصب وهو الظاهر ووجه الرفع بتقدير 
ضمير الشأن أي أنه والجار والمجرور بعد خبر مقدم وأبو بكر 
مبتدأ مؤخر أو إن بمعنى نعم أو أن من زائدة على رأي الكسائي. 
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قال ابن بري: يجوز الرفع إذا جعلبت من صفة الشيء محذوف 
تقديره إن رجلاً أو إنساناً من أمن الاس فيكون اسم إن محذوفاً 
والجار والمجرور في موضع الصفة وقوله أبو بكر الخبر (ولكبن 
أخوة الإسلام) استدراك عن مضمون الجملة الشرطية وفحواها كأنه 
قال ليس بيني وبينه خلة ولكن بيننا في الإسلام أخوة فنفى الخلة 
وأثبت الإخاء قال السيد جمال الدين أي لكن بيني وبينه أخوة 
الإسلام. أو لكن أخوة الإسلام حاصلة. أو لكن أخخوة الإسلام 
أفضل كما وقع في بعض الطرقء فإن أريد أفضلية أخوة الإسلام 
ومودته عن الخلة كما هو ظاهر من السوق يشكل فيجب أن يراد 
أفضليتها من غير الخلة أو يقال أفضل بمعنى فاضلء أو يقال أخوة 
الإسلام التي بيني وبين أبي بكر أفضل من أخوة الإسلام التي بيني 
وبين غيره» أو من أخخوة الإسلام التي بينه وبين غيري والأول 
أحسن انتهى (لا تبقين) بصيغة المجهول من الإبقاء (خوخة) قال 
في «النهاية»: الخوخة باب صغير كالنافذة الكبيرة وتكون بين بيتين 
ينصب عليها باب. انتهى» وفي رواية البخاري ١لا‏ يبقين في 
المسجد باب إلا سد»» قال الحافظ: EE e‏ 
باب» والخوخة طاقة في الجدار تفتح لأجل الضوء ولا يشتر 
علوها وحيث تكون سفلى يمكن الاستطراق منها لاستقراب 
الوصول إلى مكان مطلوب وهو المقصود هنا ولهذا اطلق عليها 
باب قيل لا يطلق عليها باب إلا إذا كانت تغلق. انتهى. (إلا خوخحة 
أبي بكر) فيه فضيلة وخصيصة ظاهرة لأبي بكر رضي الله عنه وفيه 
أن المساجد تصان عن التطرق إليها في خحوخحات ونحوها إلا من 
أبوابها إلا لحاجة مهمة. 


¥- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجة الشيخان. 


0" [قال الألباني: ضعيف دون قوله: «ما نفعني...» 
م ا ي بن الْحَسَنِ الكُوفي حدثنا مَحْبُوبْ بن 
مخرز القواريري” '' عن داو بن يزيد الأؤدِي عن أبيه عن 
ابي هرر قآل: قال رَسُولُ الله يَكئِْ: دما لحر عِنْدنَا يدا" إلا 
وَقَدْ کاقَاناهُ ما خلا آبا بكر فان له عِنْدَنَا يدا يُكَافِهِ الله بها يوم 
القيامة ام ما مي مال أحد قط ما مني تال أبي پک ولو 

تيذا حلبلا لاتخذّت أبا بكر ليلاً الا وإن صاحيكم 
ا 
[ه: 44 - مختصراً]. 
قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حسَنْ غر يب" مِنْ هذا الْوَجه. 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


-١‏ قوله: (حدثنا محبوب بن محرز القواريري) التميمي العطار 
أبو محرز الكوفي لين الحديث من التاسعة (عن أبيه) أي يزيد بن 
عبدالرحمن بن الأسود. 

۲- قوله: (ما لأحد عندنا يد) أي عطاء وإنعام (إلا وقد كافيناه) 
كذا في النسخ الحاضرة بالياء وكذلك في بعض نسسخ «المشكاة)» 
ووقع في بعضها كافأناه بالهمزة. قال القاري في «المرقاة»:.قوله 
كافأناه بهمزة ساكنة بعد الفاء ويجوز إبدالها الفا ففي «القاموس» 
كافأه مكافأة جازاه ذكره في المهموز» وكفاه:مؤنته كفاية ذكره في 
المعتل ولا يخفي أن المناسب للمقام هو المعنى الأول وفي بعض 
-l‏ ا ع اي N‏ 
انتهى. قلت المكافأة من الكفاية أيضاً تأتي بمعنى المجازاة. قال في 
«الصراح»: (في معتل اللام مكافأة بناداش كردن)ء وقال في 
«المنجدا: فيه كافي كفاه مكافأة الرجل جازاه والمعنى جازيناه مثلا 


بمثل أو أكثر (ماخلا أبابكر) أي ما عداه أي إلا ااه (فإن له عندنا 


يدا) قيل أراد باليد النعمة وقد بذلها كلها إياه بل وهي المال والنفسس 
والأهل والولد (يكافيه الله) أي يجازيه (بها) أي بتلك اليد (ما نفعني 
۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 


2 


مختصرا. 


بات فن شاق این بكر رر رضي الله 
عنهما كليهما 
۲-“- [صحیح» صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدقا الْحَسَنْ بن الصبّاحج البَرّارُ حدثنا سُفْيّانُ بن عيَبْنة عن 
ET‏ حراش 
عن حَذِيْفَة قال: قال رول الله 4: «اقنَدُوا بِاللَذَيْن مِنْ 
۽ بغي" أبي بكر وَعْمَرَه. وفي الباب عن ابن مَسْعُود”". 
]4۷:۸[ 


قال أبو عيسى: هَذَا یٹ 92 


وفيه عن ابن مسعود 


وَرْوَى سيان النؤري هذا الْحَدِيث عن عبدالملِك بن عمير 


عن مَولى لِربعِي عَنْ ربجي عن حُلَيْفَةَ عن الي بي 
لتا أحمَد بن منِيم َير راجب قالوا: : أخبرنا سْفْيَانُ بن 


عة عن عبدالملك بن عُميْرٍ نَحْوَه وكان فيان بن عييْنة 
يلس في هَڌا ليث فَربمَ وره عن ايد عن عبدالملِك 


ابن عمَيْرٍ وَرْبَمَا لَمْ يَذَكُرْ فيه عن زَائِدَة” . وَرَوَى هذا 
ارس مم 
گم عُميْرٍ عن هلال مَولَى رجي عن رِبْعِي عن حُذيقة عن 


ا 
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وَقَذ رُوِي هذا الْحَديث يِن غَيْرٍ هَذا الْوَجْهِ أيضاً عن 
ربعي عن حليفة عن النبي ك. روآه سالم الأنعمي كوفي 
عن ربعي بن حراش عن حليفة. 

77 [صحيح] حَدَنَنَا مسَعِيدُ بن يَحْيى بن سعيلرٍ 
الأمَوي» حدثنا وكيع؛ عَن سَالِمٍ بن الْعَلآ الرافي ت 
وات ري ا ف 
عنه قال: «كنا جُلوصاً عند ابي ل فقال: إني لا أئوي ما 
بقائي فیک" فاقندو 1 باللذين مِن بَعْدِي و شار إلى ابي بكر و 
وَعْمَرَ». 0< 

-١‏ قوله: (عن زائدة) هو ابن قدامة. 

؟- قوله: (اقندوا بالذين مسن بعدي) أي .بالخليفتين الذين 
يقومان من بعدي (أبي بكر وعمر) بدل من الذين أي لحسن 
سيرتهما وصدق سريرتهما وفيه إشارة لأمر الخلافةء قاله المناوي. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) أخرجه الترمذي في 
مناقبه. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه وروی 
سفيان الثوري هذا الحديث عن عبدالملك بن عمير عن مولى 
الربعي الخ؛ وصل الترمذي رواية سفيان هذه في مشاقب عمار بن 
ياسر وأحمد في #مسئده». 

0- قوله: (فربما ذكره عن زائدة عن عبدالملك بن عمير وريما 
لم يذكر فيه عن زائدة) هذا بيان تدليس ابن عيينة وكان لا يدلس إلا 
عن ثقة. قال الحافظ ابن حجر في «طبقات المدلسين» سفيان بن 
عيبنة الهلالي الكوفي ثم المكي الإمام المشهور فقيه الحجاز في 
زمانه كان يدلس لکن لا يدلس إلا عن ثقة وادعى ابن حبان بسأن 
ذلك كان خاصا به ووصفه النسائي وغيره بالتدليس. انتهى. 

5- قوله: (عن سالم أبي العلاء المرادي) قال ف في «التقريب»: 
سالم بن عبدالواحد المر ادي الأنغمي بضم المهملة أبو العلاء 
الكوفي مقبول وكان شيعياً من السادسة (عن عمرو بن هرم) 
الأزدي البصري ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (إني لا أدري ما بقائي فيكم) قال الطييي: ما 
استفهاميةء أي لا أدري كم مدة بقائي فيكم أقليل أم كثير» وفيه 
[باب]“ 

06- [صحيح» صححه الألباني وضعفه الترمذي] 
حدئتا علي بن ج حُجْرٍ حدثنا اليد بن محَمّار المُوقري" عن 
الرَرِي عَن علي بن الْحْسَيْنِ عَن عَلِيّ بن أبي طالب قال: 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طيعة الحوت. رائد. 


«كنت مع رَسُول الله ل ِذْ طَلْع او بكر وَعْمَرُ ”© فقال 
رسول الله : هان سيدا كول أل الْجَنة مِنَ الأولين 
والآخرين الا اين والمرسلين يا علي لا فخي 'هُمًا. 

قال أبو عيسى: هَل حَډیٹ غریب "© مِن هذا الْوَجْه. 
عن والولِيدُ بن مُحَمَدٍ المُوفَرِيٌ يُضَعَفُ في الْحَدِيشِ ولم يسمع 
علي بن الحسين من علي بن ابي طالب وَقذ روي ها 
العو ل عر امنا ارم وَفي الاب عن انس 

ابن عباس" . 

Té‏ - [صحيح] حَدكنَا اخسن بن الماح البَرارُ 
حدثنا مُحَمَد بن كثير”*' العبدي. عن الأوزاعِي» عن قَنَادَة 
عن نس قال: «فال سول الله ل لآبي بكر وَطْمَر: هَذَان 

سيدا كهُول اهل الْجَنة” ِن الآولين والآخرين» إا النبتين 
وَالمُرْسَلِينَ لا نُخبرْهُمَا يا َلِي». 

قال أبو عیسی: : هلا حاډيث حَسَنٌ غريب من هڏا الوَه. 

۹“ [صحيح ] حَدنّنا قوت بن إبراهيم الدُورقي 
عاحة ب بين كن ذكر دَاودُ عن الشُعبي عَنِ 
الحارث” " عن علي عَن النبي يك قَالَ: «أبو بكر وَعْمَرُ سيدا 
كول أل الجَمْةٍ من الأولين والآخرين ماخلا النيئين 
والمُرسَلِينَ» لا تُخْبرْهُمَا يا عَليَ». 

-١‏ قوله: (حدثنا الوليد بن محمد الموقري) بضم الميم وبقاف 
مفتوحة أبو بشر البلقاوي مولى بني أمية متروك من الثامنة (عمن 
علي ابن الحسين) هو المعروف بزين العابدين. 

۲- قوله: (إذ طلع أبو بكر وعمر) أي ظهروا (هذان سيدا كهول 
أهل الجنة) الكهول بضمتين» جمع الكهل وهو على مافي 
«القاموس» من جاوز الثلاثين أو أربعاً وثلاثين إلى إحدى وخمسين 
فاعتبر ما كانوا عليه في الدنيا حال هذا الحديث وإلا لم يكن في 
الجنة كهل كقوله تعالى: وَآثُوأ الْينَامَى أَمْوَالْهُم» وقيل:.سيد من 
مات كهلاً من المسلمين فدخل الجنة لأنه ليس فيها كهل بل من 
يدخلها ابن ثلاث وثلاثين وإذا كانا سيدي الكهول فمن أولى أن 
يكونا سيدي شباب أهلها. انتهى. قلت: وقع في رواية أحمد هذان 
سيدا كهؤل أهل الجنة وشبابها بعد النبيين والمرسلين (من الأولين 
والآخرين) أي الناس أجمعين (يا علي لا تخبرهما) زاد ابن ماجة 
في روايته: ما داما حين. قوله: (هذا خحذيث غريب) وأخرجه 
أحمد وابن ماجة (والوليد بن محمد الموقري يضعف في الحديث) 
فالحديث ضعيف وفيه انقطاع» لأن علي بن الحسين لم يدرك علي 
ابن أبي طالب. 

۳- قوله: (وفي الباب عن أنس وابن عباس) وأما حديث 
أنس فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث ابن عباس فلينظر من 
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أخرجه. . . 

4- قوله: (حدثنا محمد بن كثير) الثقفي الصنعاني. 

0- قوله: (هذان سيدا كهول أهل الجنة) تقدم شرحه. وقال 
الجزري في «النهاية»: الكهل من الرجال من زاد على ثلائين مسنة 
إلى الأربعين» وقيل من ثلاث وثلاثين إلى تمام:الخمسين؛ وقد 
اكتهل الرجل وكاهل إذا بلغ الكهولة فصار كهلاً: وقيل: أراد 
بالكهل ههنا الحليم العاقلء أي أن الله يدخل 0 الجنة الجنة 
حلماء وعقلاء. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) ل أبو: يعلى: والضياء 
المقدسي في «المختارة». قوله: (ذكره) أي الحديث (داود) هو. ابن 
أبي هند. 

۷- (عن الحارث) بن عبداله الأعور. 

باب( 


“TY‏ [صحيح: صححه الضياء والألباني] حَدَئَنَا أبو 
سعياو الاشج أخبرنا عُقْبَةٌ بن خاد أخبرنا شُعَبَةُ عن 
الْجْرَيرِيَ» عن أبي رة عن أبي سَعِيدٍ الخذري قال: قال 
آبُو بكر: ألمنت احق الناس بها" المنت اول مَنْ ن الم 
الست صاحِب كذاء الست صاب گذا. 

قال ابو عيسى: هذا حدیث غریب وروی بَعْضهُم عن 
شَعْبة عن الْجَرَئِرِي عن أبي ضر قال: قال أبُو بكر: وَهَذا 

حَدَئنا aN O EE EG E CEE‏ تمر 
ب لك تخر بحا زل اک فد صل بي مسي وق 
اصح 1 
-١‏ قوله: (قال أبو بكر ألست أحق الناس بها) أي بالخلافة 
(ألست أول مسن أسلم) أي من الرجال. قال الحافظ: قد اتفق 
الجمهور على أن أبا بكر أول منن أسلم من الرجال» وذكرابن 
إسحاق أنه كان تحقق أنه سيبعث لما کان يسمعه وينرى من أدلة 
:ذلك فلما دعاه بادر إلى تصديقه من أول وهلة: 

باب“ 

۸--[ضعيف] حَدَّئَنَا محمُودٌ بن غَيْلانَ حدثنا أَبُو 
ارد" حدثنا الْحَكُمُ بن عَطِيَةَ عن ثابتي عن أنس «أنّ 
سول الله ب كان يَخْرُجْ عَلَى أصحابه من المهَاجرين 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحؤت. رائد. 
(؟) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت..رائد. 


والأمتار وَهُمْ جُلُوس وَفِيهم أو بكر وَعْمَرُ فلا رفع م إِلَيهِ 
أحَد نهم صر صر إلا ابو بكر وَعْمَُ فإنهُما كانا نظ ران أله 
ينظ يهم وَيتَبَسَمَان إِليْهِ ويسم إلَيْهمَاه. 

ا هذا حَلويث غريب ب” لا نعْرِفَهُ إل من 

يش الحم بن عة رقذ تكلم بهم في الحم بن 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (حدثنا الحكم بن 
عطية) العيشي بالتحتانية والمعجمة البصري صدوق له أوهام من 
السابعة.. 

1- قوله: (فلا يرقع إليه أحد منهم بصره) أي لهيبته يك (إلا أبو 
بكر وعمر) بالرفع على أنه بدل من أحد (ويتبسمان إليه ويتبسم 
إليهما) وذلك من غادة المحبة وخاصتها إذا نظر أحدها على الآخر 
يحصل منهما التبسم بلا اختيار كذا في «اللمعات؛؛ وقال في 
#المرقاة»: التبسم مجاز عن كمال الانبساط فيما بينهم. 

۳- قوله: (هذا حدیث غريب) وأخرجه أحمد. 

[باب]“ 

6- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألياني] حَدَثَنَا عْمَرٌ 
ابن إسمَاعيل بن مُجَالِدٍ بن ميا حدئنا معي بن مَلَمة 
عن إسماعِيلَ ابن ا ا «أن رَسُولَ 
الله ا حرج دات يوم "© فذحل المَمْجد وَابو بكر وَعْمَنُ 
1 حدما عن وينه والآخسرٌ عن ثبمَالة وَمُوْ آخيذ بيهم 
وقال: هكذا ّث يوم القيامة». 

قال أبو: عيسى: هلا حدیٹ غریب . وَسَعِيدُ بن مَسْلَمَة 
يس نهم بالقَوِي. وَقَدرُوي ها الْحَدِيث ضا يِن غَيْرٍ 
هذا الْوَجْهِ عن نَاقِمٍ عن ابن عمّر. 0 

۷۰ - [ضعيف] حِدتنا وة بن مُوسَى القطالا 
اداي حدثنا مَالِكُ بن إسمّاعيل”'' عن مَنصُورٍ بن أبي 
السود قال حدثني كيبو إسمَاعِيلَ ن جميع بن عُمَيرٍ 
المي عن ابن عُمَر: «أن رَسُولَ الله يك قال لآبي بَكْرٍ: أت 
صانحجبي على الْحَوْض' “ وَصَاحِبِي في الغار». 

قال أبو عيسى: هذا حَلويث حَسَنٌ صحيح غريب. 

+١‏ قوله: (حدثنا سعيد بن مسلمة) بن هشام بن عبدالملك بن 
مروان نزيل الجزيرة ضعيف من الثامنة (عن إسماعيل بن أمية) بن 
عمرو بن سعيد الأموي. 

؟- قوله: لخر اتی أي من ا ة الشريفة (أحدهما 
عن يمينه والآخر عن شماله) قال القاري: الظاهر أنه نوع لف ونشر 
مرتب فوض إلى رأي السامع لظهوزه عنده (وهو آخذ) بصيغة اسم 


Yo 
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الفاعل (بأيديهما) أي بيديهما (هكذا) أي بالوصف المذكور من 
الاجتماع المسطر (نبعث) أي نخرج من القبور. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (حدثنا مالك بن إسماعيل) الهندي أبو غسان 
(حدثني كثير أبو إسماعيل) هو ابن إسماعيل النواء (عن جميع) 
بالتصغير (بن عمير) كذلك (التيمي) كنيته أبو الأسود الكوفي 
صدوق يخطىء ويتشيع من الثالثة. 

-٥‏ قوله: (أنت صاحبي على الحوض) أي الكوثر (وصاحبي 
في الغار) أي الكهف الذي بجبل ثور الذي أويا إليه في خروجهما 
مهاجرين» قال في «اللمعات»: يعني صاحبي في الدنيا والآخرة» 
وكونه صاحباً له في الغار فضيلة تفرد بها أبو بكر لم يشاركه فيها 
أحد. انتهى. وقال القاري: أجمع المفسرون على أن المراد بصاحبه 
في الآية يعني قوله تعالى: ثاني اتن إذ مُمَا في الْفَار) هو أبو 


بكرء وقد قالوا: من أنكر صحبة أبي بكر كفر لأنه أنكر النص 

الجلي بخلاف صحبة غيره من عمر أو عثمان أو علي رضوان الله 
[باب] 

۷۱- [صحيحء صححه الألباني وضعفه الترمذي 


وابن عبدالبر] حَدَثنا فة حدثنا ابن أبي قُذَيْك عن 
عبدالعزیز بن المْطّلبي عن ابي" عن جي عن عبدالله بن 
حَنْطَّبِ: تأ النبي ية رَأى با بكر وعُمَرَ فقال: هَذَانَ السَمْعٌ 
والْصن". 

قال: وفي الاب عن عبدالله بن عرو ' وَهَذَا حَدِيثُ 
مرسل. وعبدالله بن حَنطب لم بُذرك التبي يك 

-١‏ قوله: ذفن ليا اق س و 
عبدالله بن حنطب) يدل من قوله عن جده. قال في «التقريب» 
عبدالله بن حنطب بن الحارث بن عبيد بن عمر بن مخزوم مختلف 
في صحبته وله حديث مختلف في إسناده انتهى. 

۲- (هذان السمغ والبصر) أي نفسهما مبالغة كرجل عدل أو 
هما في المسلمين أو في الدين كالسمع والبصر في الأعضاء 
فحذف كاف التشبيه للمبالغة ولذا يسمى تشبيهاً بليغاً أو هما في 
العزة عندي بمنزلتهما. قال القاضي: ويحتمل أنه يق سماهما بذلك 
الآيات المنبثة في الأنفس والآفاق والتأمل فيها والاعتبار بها كذا 
في «المرقاة». 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


۳- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الطبراني. 
قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: وفيه محمد مولى بني هاشم ولم 
أعرفه وبقية رجاله ثقاث. انتهى. قوله: (هذا حديث مرسل وعبدالله 
بن حنطب لم يدرك النبي 5) قال في «تهذيب التهذيب» بعد نقل 
كلام الترمذي هذا: قال ابن أبي حاتم له صحبه وكذا قال ابن 
عبدالبر وزاد وحديثه مضطرب الإسناد وقد سقط بين ابن أبي فديك 
وبين عبدالعزيز واسطة فقد رواه داود بن صبيح والفضل ب بن الصباح 
عن ابن أبي فديك حدثني غير واحد عن عبدالعزيز وهكذارواه 
علي بن مسلم ويوسف بن يعقوب الصغار عن ابن أبي فديك قال: 
حدثني غير واحد منهم على ابن عبدالرحمن بن عثمان وعمر بن 
أبي عمرو عن عبدالعزيز. انتهى. وفي «الجامع الصغير؛ للسيوطي: 
«أبو بكر وعمر مني بمنزلة السمع والبصر من الرأس»». رواه أبو 
يعلى عن المطلب بن عبدالله بن حنطب عن أبيه عن جده قال ابن 
عبدالبر وما له غيره» ورواه أبو نعيم في «الحلية» عن ابن عباس 
والخطيب عن جابر. انتهى. 


۳-۲- [متفق عليه] حَدَئَنا أبو مُوسى [سْحَاق بن مُوسّى 
الآنصاري حدثنا مَعْنْ هُوَ ابن عِيسى حدثنا مالك بن أنسء 


ع مان ی ی عن تیت أل اق حال 

«مُرُوا أبا بكر فَليُصلَ بالناس . فقالت عائِشّة: يَا رَمسُول الله 
إن ابا بكر ذا قامٌ مَقَامَكَ لملم بع الناس مِن البُكاء فام عْمَرَ 
يمل بالناس» قالت: فقال 38 با بكر َليَِلَ بالناس» 
قالت عائشة: فُقُلْتْ لِحَفصة قولي له إن با بكر إذا قام في 
مَقَاِك لَمْ يمع الناس من البكاء فام عُمرَ شت فلبلا 
فَتَعَلَتْ حَنْصَةُ فقال رصُول الله هة: نكن لآنْنَ صرَاحبات 
وف مُرُوا ابا بَكْر فَليُصّلَ بالناس» فقالت حَفْصَة لِعَائِشَة: 
مَا كُنْتُ لأصيب منك خيْرأ». 

لخ: 1€ لاحت 1 الا] [م: [61A‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا ايٿ حَسَن صحيح”". 
عن عبدالله بن مَسْمُودٍ وأبي مُوسَى وابن عباس وَسالِم بن 
عبيل. وعبدالله بن زمعة. 

-١‏ قوله: (مروا أبا بكر فليصل بالناس) وفي رواية البخاري: 
قالت: لما مرض النبي َة مرضه الذي مات فيه فحضرت الصلاة 
فاذن فقال مروا أبا بكر (لم يسمع الناس من البكاء) أي لم يستطيع 
أن يسمع الناس من شدة البكاء» وفي رواية البخاري إن أبا بكر 


وفي الاب 


(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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رجل أسيف إذا قام مقامك لم يستطع أن يصلي بالناس» وفي 
حديث ابن عمر في هذه القصة قالت إن أبا بكر رجل رقيق إذا قرأ 
غلبه البكاء (ففعلت حفصة) أي ذلك (إنكن لأنتن صواحسب 
يوسف) أي الصديق عليه السلام» وصواحب جمع صاحبة والمراد 
أنهن مثل صواحب يوسف في إظهار خلاف ما قي الباطن ثم إن 
هذا الخطاب وإن كان بلفظ الجمع فالمراد به واحد وهي عائشة 
فقط كما أن صواحسب صيغة جمع والمراد زليخا فقط» ووجه 
المشابهة بينهما في ذلك .أن زليخا استدعت النسوة وأظهرت لهن 
الإكرام بالضيافة ومرادها زيادة على ذلك وهو أن ينظرن إلى حسن 
يوسف ويعذرنها في محبته» وأن.عائشة أظهزت أن سبب إرادتها 
صرف الإمامة عن أبيها كونه لا يسمع المأمومين القراءة لبكائه 
ومرادها زيادة على ذلك وهو أن لا يتشاءم الناس به» وقد صرحت 
هي فيما بعد ذلك فقالت: لقد راجعته وما حملني على كثرة 
مراجعته إلا أنه لم يقع في قلبي أن يحب الناس بعده رجلاً قام 
مقامه أبداً الحديث؛ كذا في «الفتح» (ما كنت لأصيب منك خيراً) 
قال الحافظ: إنما قالت حفصة ذلك لأن كلامها صادف المرة الثالثة 
من المعاودة وكان النبي َة لا يراجع بعد ثلاث فلما أشار إلى 
الإنكار عليها بما ذكر من كونهن صواحب يوسف وجدت حفصة 
في ينها بن ذلك لكبو ماقي ة هي التي أمرتها بذلك ولعلها 
تذكرت ما وقع لها معها أيضاً في قصة المغافير. 

"3 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك والبخاري 
والنسائي في التفسير. قوله: (وفي الباب عن عبندالله بن مسعود 
وأبي موسى وابن عباس وسالم بن عبيد) أما حديث عبدالله بن 
مسعود فلينظر من أخرجه. وأما جديث أبي موشی فا خرجه 
الشیخان» وأما حديث ابن عباس فاخرجه ابن ماجه وغیره قال 
الما بإمناد سودي واوا دو ال بواجا 
وابن خزيمة في اصحيحه»: 

[باب]“ 

۳۴--[ضعيف جدا» ضعفه الألباني وذكره ابن 
الجوزي في «موضوعاته؛ وحسنه السيوطي وابن كثير] حَذثنا 
نْصْرٌ بن عبدالرَحْمَن الكريي عدا أحْمِدُ بن بَشِيرء عن 


عِيسى بن مَيْمُون الأنْصَارِي” ' عَن القَاسِم بن ملعن 


عَائشَةَ رضي الله عنها قالّت: قال رَسُول الله ككله: لا يبي 
ِقَرْمِ فيهم أبو بكر ان يَؤْمَهُم غير غير ليده 
قال أبو عيسى: هذا ع حاو 


(۱) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


-١‏ قوله: (عن عيسى بن ميمون الأنصاري) في «التقريب» 
عيسى بن ميمون المدني مولى القاسم بن محمد يعرف بالواسطي 
ويقال له ابن تليدان بفتح المثناة وفرق بينهما ابن معين وابن حبان 
وابن:ميمون ضعينف من السادسة» وقال في «الخلاصة» قال 
البخاري: منكر الحديث (عن القاسم بن محمد) بن أبي بكر 
الصديق. 

-١‏ قوله: (لا ينبغي لقوم فيهم أبو بكر أن يؤمهم غيره) قال في 
«اللمغات»: فيه دليل على فضله في الذين على جميع الصحابة 
فكان تقديمه في الخلافة أيضاً أولى وأفضل» ولهذا قال سيدنا علي 
المرتضى: قدمك رسول الله ية في أمر ديننا فمن الذي يؤخرك في 
دنيانا اتتهى. ش 

*- قوله: (هذا حديث غريب) ذكسره ابن الجوزي في 
«موضوعاته» ؤقال فيه عيسى بن ميمون:: لا يحتج به وأحصد بن 
بشير متروك قال الحافظ السيوطي في «تعقباته»: الحديث أخرجه 
الترمذي» وأحمد بن بشير احتج به البخاري ووثقه الأكثرون؛ وقال 
الدارقطني: ضعيف يعتبر بحديثه وعيسى قال فيه حماد بن سلمة: 
ثقة» وقال يحيى مرة: لا بأس به وضعفه غيرهما ولم يتهم بكذب» 
فالحديث حسن وشاهده الأحاديث الصحيحة في تقديمه إماما 
للصلاة في منرض الوفاة. وقال الحافظ ابن كثير في «مسند 
الصديق»: إن لهذا الحديث شواهد يقتضي صحته» وأخرج أبو يعلى 
من وجه آخر عن عائشة قالت قال رسول الله صلى الله تعالى عليه 
وآله وسلم: «ليصل بالناس؟ قالوا: يا رسؤل الله -صلئ الله تعالى 
عليه وآله وسلم- لو أمرت غيرة أن يصلي قال: «لا ينبغي أن يؤمهم 
إمام وفيهم أبو بکر). انتهى. 

[باب]“ 

--[صحيح] حَدَئَنَا [مْحَاقَ بن مُوسَى الأنمَاري 
حدثنا مَعْنُ حدثنا مالك بن أنْس» عن الزْهْرِيّ عن حُميْدٍ بن 
عبدالرحْمَن”'2. عن أبي هُرَيْرَة أن رَسُول الله يل قال: «مَن 
أنفقّ روج 7 جين" في سيل الله نوي في الْجَنةٍ يا يَا عبدالل هَذا 
عي قن کان بن أل العتلة هي ين بابي الصلاق ومن 
کان ِن أمْلٍ الْجهَادٍ دعي مِن باب ؛ الْجهاب وَمَنْ کان مِن اهل 
الصدقة ي دعي مر باب الصدَقَة وَمَنْ كان مِنْ أمل ۽ الصّيام 
دعي مِنْ باب الريان. فقال ابو بکر: بابي أنْت وأمي ما عَلَى 
من دعي من هاه لأَْوَاب من ضرورَة هل يُذى أخذ مِنْ 
لك الاب باب كُلّهًا؟ قال: مم وازجو أذ تَكُون منهم». 


(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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قال أبو عيسّى: هَذَا حَلدِيثُ حَسَنْ صحيح”". 

60 [حسن] حَدَثَنَا ارون بن عبداله البراز 
الاي < حدثنا بن ينه حدثنا جنم بن ٠‏ سعد رقن 


ی 5( 527 


ر اھ کا ذاق بك مني تالا 
َقَلْت: ايوم أسبق بق آبا کر إن سبقتهُ يَوْمأء قال: فجت يملف 
الي فقا رول الله :ما + يت لأهلك؟ قلت يله مل وأنى 
أَبُو کر بکل ما عِنْنَهُ فقال: ابا بَكْرما ان بْقَيْت لأحْلِك؟ 
فقال أبعت لَه اله وَرَسُولَك ف قلت ولله لا ابق إلى شاه 
أبدأ». 


قال أبو عيسى : :هذا حَدِيتٌ حسن ) صحيح”". 


-١‏ قوله: (عن حميد بن عبدالرحمن) بن عوف الزهري المدني. 

؟- قوله: (مسن أنفق زوجين) أي شيئين من أي صنف من 
أصناف المال من نواع واحد وقد جاء مفسراً مرفوعاً: «بعيرين 
شاد تين حمارين درهمين» (في سبيل الله) اختلف في المراد بقوله 
في سبيل الله فقيل أراد الجهاد وقيل ما هو أعم منه (نودي في 
الجنة) وفي رواية البخاري نودي من أبواب الجنة (يا عبدالله هذا 
خير) ليس اسم التفضيل بل المعنى هذا خير من الخيرات والتنوين 
فيه للتعظيم (قمن كان من أهل الصلاة) أي المؤدين للفرائض 
المكثرين من النوافل وكذا ما يأتي فيما قيل (ومن كان من أهل 
الصيام) أي الذي الغالب عليه الصيام وإلا فكل المؤمنين أهل 
للكل (دعى من باب الريان) بفتح الراء وتشديد التحتانية وزن 
فعلان من الري اسم علم لباب من أبواب الجنة يختص يدخول 
الصائمين منه وهو مما وقعت المناسبة فيه بين لفظه ومعناه لأنه 
مشتق. من الري وهو مناسب لحال الضائمين. قال الحافظ: معنى 
الحديث أن كل عامل يدعى من باب ذلك العمل وقد جاء ذلك 
صريحاً من وجه آخر عن أبي هريرة: الكل عامل باب من أبواب 
الجنة يدعى منه بذلك العمل» أخرجه أحمد وابن أبي شيبة بإسناد 
صخيح» قال: ووقع في الحديث ذكر أربعة أبواب من أبواب الجنة» 
وقد ثبت أن أبواب الجنة ثمانية وبقي من الأركان الحج فله باب 
بلا شك» وأما الثلاثة الأخرى فمنها اباب الكاظمين الغيظ والعافين 
عن الناس» رواه أحمد بن حنبل عن الحسن مرسلاً إن لله باباً ني 
الجنة لا يدخله إلا من عفا عن مظلمةء ومنها الباب الأيمن وهو 
باب المتوكلين الذي يدخله منه من لا حساب عليه ولا عذاب» 
وأما الثالث فلعله باب الذكر فإن عند الترمذي ما يرمي إليه 
ويحتمل أن يكون باب العلم ويحتمل أن يكون المراد بالأبواب 
التي يدعى منها أبواب من داخل أبواب الجنة الأصلية لأن الأعمال 


الصالحة أكثر عدداً من ثمانية. انتهى. وجاء في رواية عن أبي هريرة 
بيان الداعي فروى البخاري عنه مرفوعاً: «من أنفق زوجين في 
سبيل الله دعاه خزنة الجنة كل خزنة باب أي قيل هلم» الحديث (ما 
على من دعى من هذه الأبواب من ضرورة). كلمة ما للنفي ومن 
زائدة وهي اسم ما أي ليس ضرورة واحتياج على من دعى من باب 
وهو دخول الجنة وهذا نوع تمهيد قاعدة السؤال في قوله: (فهل 


.يدعي أحد من تلك الأبواب كلها) أي سألت عن ذلك بعد معرفتي 


بأن.لا ضرورة ولا احتياج لمن يدعى من باب واحد إلى الدعاء من 
سائر الأبواب إذ يحصل مراده بدخول الجنة (قال نعم) أي يكون 
جماعة يدعون من جميع الأبواب تعظيماً وتكريماً لهم لكثر 
صلاتهم وجهادهم وضيامهم وغير ذلك من أبواب الخير (وأرجو 
أن تكون منهم) قال العلماء: الرجاء من الله ومن نبيه واقع محقق؛ 
وبهذا التقرير يدخل الحديث في فضائل أبي بكر» ووقع في حديث 
ابن عباس عند ابن حبان في نحو هذا الحديث التصريح بالوقوع 
لأبي بكر ولفظه: قال «أجل وأنت هو يا أبا بكر». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

-٤‏ قوله: (أن تتصدق) أي في بعض الجهات (ووافق ذلك 
عندي مالاً) أي صاذف أمره بالتصدق حصول مال عندي» فعندي 
جال من مال والجملة حال مما قبله يعني والحال أنه كان لي مال 
كثير في ذلك الزمان (اليوم أسبق أبا بكر) أي بالمبارزة أو بالمبالغة 
(إن سبقته يوماً) أي من الأيام وإن شرطية دل على جوابها ما قبلها 
أو التقدير إن سبقته يوماً فهذا يومه» وقيل إن نافية أي ما سبقته يوماً 
قبل ذلك فهو استئناف تعليل (قال) أي عمر (قلت مثله) أي أبقيت 
مثله يعني نصف ماله (بكل ما عنده) أي من المال (الله ورسوله) 
مفعول أبقيت أي رضاهما (لا أسبقه إلى شيء) أي من الفضائل 
لأنه إذا لم يقدر على مغالبته حين كثرة ماله وقلة مال أبي بكر ففي 
غير هذا الحال أولى أن لا يسبقه. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري. 


۷- باب 


مشر و و 


> [متفق عليه] حدتنا عبد بن حُمَيْدِء حدثنا يعقو 
ابن إبْرَاهِيمَ بن سار قال: حدثنا ل 
اخبرني تُحَمَد ين جر بن عم عن ايه بير نمطي 

0 
مََهَا بار فقالّت: أربت يا رسُولَ اله إن لم اال ق قال: 
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إن لم تج تجديني فأت أبَا بَكْرِ». 

{TA 3م:‎ [1o4 [خ:‎ 

قال بو عیسی: هذا حَدِيثْ ؛ صحیح غريب 
الوجه. 
: ۷--[متفق عليه] حَدَُنَا محموةٌ بن عَبْلاَنْ أخبرنا ُو 
داو قال: أنبانا شعبة عن سعد بن راهيم قال: سَمِعْت أبَا 
سَلَمَة بنَ عبدالرَ حم يُحَدَتْ عن أبي هُريْرة قالَ: قال رول 
الله ک: «بْيْنَا رل راكب بَقرَةٌ إِذْ قالّت: لم أخلئ لھ“ 
إنْمَا حلقت لِلْحَرْث فقالَ رَسول اله ي: آمَنت بدك أنا 
وأو بكر و رَعْمَرٌ. قال أبُو سَلَمّة وَمَا هُمَا في القوم وميل والله 
1 
0 ]م 14 ؟1]. 

حدثنا محمد بن بشار حدثنا محمد بن جعفر 'حدثنا شعبة 
بهذا الإستاد نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 

-١‏ قوله: (عن أبيه) أي سعد بن إبراهينم بن عبدالرحمن بن 

۲- (فكلمته في شيء) أي من أمزها (فأمرها بأمر) وفي زواية 
البخاري فأمرها أن ترجع إليه (أرأيت) أي أخبرني (إن لم أجدك) 
في رواية البخاري إن جثت ولم أجدك كأنها تقول الموت (فأتى أبا 
بكر) فيه إشارة إلى فضله رضي الله عنه وفيه إشارة أيضا إلى أنه هو 
الخليفة من بعده» وأصرح من هذا دلالة على أنه هو الخليفة من 
بعده ما رواه الطبراني من حديث عصمة بن مالك قال: قلنايا 
رسول الله إلى من ندفع صدقات أموالنا بعدك قال: «إلى أبي بكر 
الصديق» وفيه ضعيف» وروى الإسماعيلي في انعجمه؛ من حديث 
سهل بن أبي حثمة قال: بايع النبي ككل أعرابيا فسأله إن أتى عليه 
أجله من يقضيه فقال «أبو بكر» ثم سأله من يقضيه بعده قال اعمر» 
الحديث قاله العيني. 


بهذا 


(0) 


۳- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-.قوله: (بينما رجل راكب بقرة إذا قالت لم أخلق لهذا) وفي 
رواية البخاري: «بينما رجل يسوق بقرة إذا ركبها فضربها فقالت: إنا 
لم نخلق لهذا». قال الحافظ: استدل به على أن الدواب لا تستعمل 
إلا فيما جرت العادة باستعمالها فيه ويحتمل أن يكون قولها إنما 
خلقنا للحرث للإشارة إلى معظم ما خلقت له ولم ترد الحصر في 
ذلك لأنه غير مراد اتفاقاً لأن من أجل ما خاقت له أنها تذبح 


وتؤكل بالاتفاق (فقال رسول الله يك «آمنت بذلك أنا وأبو بكر . 


ذلك لما اطلع عليه من أنهما يصدقان بذلك إذا سمعاه ولا يترددان فيه 


(وما هما في القوم يومئذ) أي عند حكاية النبي ية ذلك. 
0~ قوله: (هذا حديث حسن صحیخ) وأخخرجه الشيخان. 


[ناب]“ 

11 [صحييح] حَدَتَنَا نُحمَّدُ ب حُْمَيداا' حدثنا 
راهيم بن المُختار عن إمْحَاقَ بن راشي عن الزَهْرِي عن 
عروة عن عائشة: ان النبي ل أمر ب سد الأبَْاب إلا باب أبي 
بَكر». 

قال أبو عيسى: خلا خريك تراس هذا لوي 

وقي الاب عن أبي متعِيد”". 


E‏ (حدثنا إبراهيم 
بن المختار) التيمي أبو إسماعيل الرازي صدوق ضعيف الحفظ من 
الثامنة (عن إسحاق بن راشد) الجزري أبي سليمان ثقة في حديثه 
عن الزهري بعض الوهم من السابعة. قوله: (أمر بسد الأبواب إلا 
باب أبي بكر) وفي حديث أبي سعيد عند البخاري في المناقب: دلا 
يبقين في المسجد باب إلا سد إلا باب أبي بكر». وفي الهجرة: «لا 
تبقين في المسجد خوخة إلا خوخة أبي بكر»؛ وكذا عند الترمذي 
كما تقدم. قال الخطابي وابن بطال وغيرهما: في هذا الحديث 
اختصاص ظاهر لأبي بكر رضي الله عنه» وفيه إشارة قوية إلى 
استحقاقه للخلافة ولا سيما وقد ثبت أن ذلك كان في آخخر حياة 
النبي ككل في الوقت الذي أمرهم فيه أن لا يؤمهم إلا أبو بكر. 
تنبيه: أخرج أحمد والنسائي شناد قوي عن سعد بن أبي 
وقاص قال أمرنا رسول الله هة بسد الأبواب الشارعة في المسجد 
وترك باب علي» وقد ورد في الأمر بسد الأبواب إلا باب علي 
أخاديث أخرى ذكرها الحافظ في «الفتح» وقال بعد ذكرها وهَذه 
الأحاديث يقري بعضها بغضاً وكل طريق منها صالح للاحتجاج 
فلا عن مجموعها. انتهى. فهذه الأحاديث تخالف أحاديث 
الباب» قال الحافظ: ويمكن الجمع بين القصتين وقد أشار إلى 
ذلك البزار في «مسندة» فقال: ورد من روايات آهل الكوفة باسانيد 
حسان في قصة عليء ورد روايات أهل المدينة في قصة أبي بكر 
فإن ثبتت روايات أهل الكوفة فالجمع بينهما نما دل عليه حديث 
أبي سعيد الخذري يعني الذي أخرجه الترمذي أن النبي ڳلا قال: 
«لا يحل لأحد أن يطرق هذا المسجد جنباً غيري وغيرك» والمعنى 
أن باب علي كان إلى جهة المسجد ولم يكن لبيته باب غيره فلذلك 
لم يؤمر بسنده؛ ويؤيد ذلك ما أخرجه إسماعيل القاضي في «أحكام 
القرآن» من طريق المطلب بن عبدالله بن حنطب أن النبي و لم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت: رائد. 


1 
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يأذن لأحد أن يمز في المسجد وهو جنب إلا لعلي بن أبي طالب 
في المسجد. ومحصل الجمع أن الأمر بسد الأبواب 
وقع مرتين ففي ففي الأولى استثنى علي لما ذكره وفي الأخری استلتى 
أبو بكر ولكن لا يتم ذلك إلا بان يحمل ما في قصة علي على 
الباب الحقيقي وما في قصة أبي بكر على الباب المجازي والمراد 
به الخوخة كما صرح به في بعض طرقه؛ وكأنهم لما أمروا بسد 
الأبواب سدوها وأحدئوا خوخاً يستقربون الدخول إلى المسجد 
منها فأمروا بسدها فهذه طريقة لا بأس بها في الجمع بين الحديثين» 
وبها جمع بين الحديثين المذكورين أبو جعفر الطحاوي في 
«مشكل الآثار» في أوائل الثلث الثالث منه وأبو بكر الكلاباذي في 
«معاني الأخبار» وصرح بأن بيت أبي بكر كان له باب من خارج 
المسجد وخوخة إلى داخل المسجد وبيت علي لم يكن له باب إلا 
من داخل المسجد. انتهى كلام الحافظ. 

١‏ - قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه الترمذي فيما 
تقدم قريبا. 


لأن بيته كان ف 


[باب]“ 


4- [صحيح» صححه الحاكم] حَدَثَنَا الأنصّاري 
حدثنا معن“ حدثنا إسلْحاق بن يَحْيَى بن طَلْحَة عن عَمَّهِ 
إسحَاق بن طَلْحَةَ عن عائشّة: «أن آبا بر مَحْلَ عَلَى رَسُول 
الله يلك فقال: أنت عي الله من النار ميل مي عتيق»””". 

هذا حَِيث غريب ورو بَعْضْهُمْ هذا الْحَدِيثٌ عن مَعْنٍ 
وَقَالَ عن مُوسَى بن طُلْحَة عن عائِشّة. 

-١‏ قوله: (حدثنا معن) هو ابن عيسى القزاز (حدثنا إسحاق بن 
يحيى بن طلحة) بن عبيدالله التيمي ضعيف من الخامسة (عن عمه 
إسحاق بن طلحة) ب بن عبيدالله التيمي مقبول من الثالثة. 

۲- قوله: (فسمي يومئذ عتيقاً) قال ابن الجوزي في «التلقيح»: 
في تسميته بعتيق ثلاثة أقوال: احدها: أن النبي ية قال: «من أراد 
أن ينظر إلى عتيق من النار فلينظر إلى أبي بكر»»؛ روته عائشة. 
والثاني: أنه اسم سمته به آمه» قاله موسى بن طلحة. والثالث: أنه 
سمي به لجمال وجهه» قاله الليث بن مسعد. وقال ابن قتيية لقبه 
النبي ب بذلك لجمال وجهه. انتهى. قلت: الوجه الأول هو 
الراجح المعول عليه. 

زباب]00 

> [ضعيف. ضعفه الألباني وصححه الحا 
وحسنه الترمذي] حَدَثَنَا أبُو سيار الأشتج حدثنا تَليد”' ابن 
ليما عن أبي الجحافو عن عطي عن ابي هيد دري 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


قال: قال رسّول الله يَكلل: هما بن نبي إلا وله وزيران مِنْ 
آهل السّماء وَوَزِيرَان من أل الأرض” " فَأمَا وَزيرَايّ يِن 


اهل السمَاء فَحبْرِيلٌ وَميكَائِيل» وأما وزیراي يِن اهل الأرْضٍ 
بو بكر وعمر». ١‏ 
قال ابو عيسّي: ها حَلِيث حَسَنُ غريب ب" . وأو 


الْجَحَاف امم اود بن ابي عَوْفه وَيُرْوَى عَن فيان القؤري 
قال أخبرنا أَبُو الْجَحَافٍ وكان مَرْضِيًا وتليد بن سليمان يكنى 
أبا إدريس وهو شيعي. 

-١‏ قوله: (حدئنا تليد) بفتح الفوقية وكسر اكلام وسكون 
التحتية وبدال مهملة المحاربي الكوفي الأعرج رافضي ضعيف من 
الثامنةء قال صالح جرزه كانوا يسمونه بليدا يعني بالموحدة (عن 
عطية) هو العوفي. 

۲- قوله: (ما من نبي إلا وله وزيران من أهل السماء ووزيران 
من أهل الأرض) الوزير الموازر لأنه يحمل الوزر أي الثقل عن 
أميره» والمعنى أنه إذا أصابه أمر شاورهما كما أن الملك إذا حزبه 
أمر مشكل شاور وزيرهء ومنه قوله تعالى: راجتل لي وزيرا ُن 
هلي ۽ هارُوڻ أخيي * اشدد پو أذري»؛ قال في «النهاية»: الوزير 
هو الذي يوازره فيحمل عنه ما حمله من الأثقال والذي يلتجىء 
- إلى رأيه وتدييره فهو ملجأ له ومفزع (فأما وزيراي من آهل 

لسماء فجبرئيل وميكائيل) فيه دلالة ظاهرة على فضله صلوات الله 
امي في اد ا إيماء 
إلى تفضيل جبرئيل على ميكائيل (وآما وزيراي من اهل الأرض 
فأبو بكر وعمر) فيه دلالة ظاهرة على فضلهما على غيرهما من 
الصحابة وهم أفضل الأمة وعلى أن أبا بكر أفضل من عمر لأن 
الواو وإن كان لمطلق الجمع ولكن ترتبه في لفظ الحكيم لا بدله 
من أثر عظيم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم وصححه 
وأقروه والحكيم ف 


ل رها عن ا در انان ا 


عن ابن عباس وغيره وابن عساكر 
في «التيسير». 
-١4‏ - باب في مناقب أبي حفص» عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه 

۱- - [صحيح: صححه الترمذي وابن حبان 
والآلباني] حدثنا مُحَمَد بن بار ومُحمَد بن راو قالا: حدثنا 
آبُو عَامِرٍ المَقَادِي حدثنا خارجة ابن عبدالله'"' الآنصّارِي عن 
َافِع عن ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله يك قالَ: «اللْهُم عر الإمثلام 
باَب هَدَيْنِ الرَجلين إِليِكَ بابي جَهْل أن ب َر بن الْخَطَاب. 
فال وكان احَبْهُمَا إِلِهِ عْمَرُ». 


فی «نوادره» 
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ا 
قال أبو عيسى: o sS‏ من القرآڻ عَلَى نحو ما قال عْمَر. 
حَدِيشٍ ابن عَم قال أبو عيسى: وفي الاب عن الفْضْلٍ بن عباس وأبي در 
-١‏ - قوله: ESSE GSES‏ وأبي هريرة. 


ثابت (الأنصاري) أبو زيد المدني وقد ينسب إلى جده صدوق له 
أوهام من السابعة. قوله: (اللهم أعز الإسلام) أي قَوْهِ وانصره 
واجعله غالباً على الكفر (بأبي جهل أو بعمر بن الخطاب) أي 
للتنويع لا للشك (قال) أي رسول الله يل (وكان أحبهما إليه) أي 
إلى الله سبحانه وتعالى» وفي حديث أبن عباس الآتي: فأصبح فغدا 
عمر على رسول الله يك فاسلم» وأخمرج البخاري عن قيس عن 
عبدالله بن مسعود قال: ما زلنا أعزة منذ أسلم عمر. قال الحافظ: 
أي لما كان فيه من الجلد والقوة في أمر الله. وروى ابن أبي شيبة 
والطبراني من طريق القاسم بن عبدالرحمن قال: قال عبدالله بن 
مسعود: كان إسلام عمر عزاً وهجرته نصراً وإمارته رحمة والله ما 
استطعنا أن نصلي حول البيت ظاهرين حتى أسلم عمرء وقد ورد 
سبب إسلامه مطولاً فيما أخرجه الدارقطني من طريق القاسم بن 
عشمان عن أنس قال: خرج عمر متقلداً السيف فلقيه رجل من بني 
زهرة...٠‏ فذكر قصة دخول عمر على أخته وإنكاره إسلامها وإسلام 
زوجها سعيد بن زيد وقراءته سورة طه ورغبته في الإسلام» 
«...فخرج خباب فقال: أبشر يا عمر فإني أرجو أن تكون دعوة 
رسول الله َة لك «اللهم أعز الإسلام بعمر أو بعمرو بن هشام». 
وفي «فضائل الصحابة» لخيثمة من طريق أبي وائل عن ابن مسعود 
قال: قال «اللهم أيد الإسلام بعمر»» ومن حديث علي مثله بلفظ 
أعز وفي حديث عائشة مثله أخرجه الحاكم بإسناد صحيح. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) قال الحافظ بعد 
ذكر هذا الحديث ونقل كلام الترمذي هذا وصححه ابن حبان أيضا 
وفي إسناده حارجة بن عبدالله صدوق فيه مقال لكن له شاهد 
من حديث ابن عباس أخرجه الترمذي أيضا ومن حديث أنس يعني 
المذكور في كلامه المتقدم. 

[باب”7" 


۲ ۳ - [صحيح. صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
محمد بن شار حدثنا بو عار هُوَ الَقَي أخبرنا خارجَة 
ابن عبدالله هو الآنصتاري عن افع عن ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله 
يكل قال: دإن الله جَعَلّ الْحَقَّ عَلَى لِسَان مُمَرَ وقلْبه. قال: 
وقال ابن عَمَر: ما رل بالناس آم قط فقالوا فيه وَقالَ فيه 

عُمَرُ -أؤ: قال ابن الْحَطَابِ فيب شك خارجّة- إلا ئرل فيه 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


وهَذًا حديث حَسَنٌ صحيح غريب" من هذا الْوَجْه. 
وخارجة بن عبدالله الأنصاري هو ابن سليمان بن زيد ابن 
ثابت وهو ثقة. 

-١‏ قوله: (إن.الله جعل الحق على لسان عمر وقلبه) أي أجراه 
ES‏ يي اي انا إن 
الحق على لسان عمر». قال الطيبي: ضمن 
جعل معنى أجرى فعداه بعلى» وفيه معنى ظهور الحى واستعلاثه 
على لسانه وفي وضع الجعل موضع أجري إشعار بأن ذلك كان 
خلقياً ابنأ مستقراً (قال) أي نافع (ما) نافية (نزل) أي حدث 
(بالناس) أي فيهم (فقالوا فيه) أي قال الصحابة في ذلك الأمر 
برأيهم واجتهادهم (وقال فيه عمر) أي برأيه واجتهاده (على نحو ما 
قال عمر) أي موافقاً لقوله. قوله: (وفي الباب عن الفضل بن عباس 
وأبي ذر وأبي هريرة) أما حديث الفضل بن عباس فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث أبا ذر فأخرجه أحمد وأبو داود والحاكم وابن 
ماجه؛ وأما حذيث أبي هريرة.فاخرجه أبو يغلى والخاكم وقال على 
شرط مسلم وأقروه وأخرجه أيضاً أحمد والبزار والطبراني في 
«الأوسط». قال الهيثمي: رجال البزار رجال الصحيح غير الجهم 
بن أبي الجهم وهو ثقة: 

1 - قوله: ددن حي جين سكيم ف واا 

زاب 

۳ ”- [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي وا الألباني] نتا 
اپو كريب حدثنا يونس بن بُكَيْر عن النضر ابي عُمْر'' عن 
عِكرمّة عن ابن عبان أن النبي بل قال: لهم أعِرٌ الإِسْلامَ 
بابي جهل بن هيشام ؛ أو بعْمَرَ بن الْخَطابي قال ناصح 
قَعَدَا عُمَرَ على رَسُول الله كي فامللم». 


ماجه: إن الله وضع 


قال أبو عيسى: هذا یٹ غريب" ' من هَذًا الْوَجْه. وَقَدْ 
تكلم بَعْضْهُم ف في النضر أبي عُمَرَ وهو بوي مَنَاكِيرَ من قِبَلٍ 


-١‏ قوله: (عن النضر أبي عمر) هو عبدالرحمن الخزاز 
بمعجمات متروك من السادسة. 

۲- قوله: (اللهم أعز الإسلام بأبي جهل بن هشام) اسمه عمرو 
ابن هشام (قال) أي ابن عباس (فأصبح) أي دخل عمر في الصباح 


(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


Yo1A 
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بعد دعائه عليه السلام قبله (فغدا عمر) أي أقبل غادياً أي ذاهياً في 
أول النهار (على رسول الله يف) قال الطيبي: هو إما خير أي غدا 
مقبلاً على النبي يل أو ضمن غدا معنى أقبل ونحوه قوله تعالى: 
لرَغَدََا عَلَى حَرْدِ قَادِرِينَ4: (فاسلم) أي عمر. زاد أحمد في رواية 
ثم صلى في المسجد ظاهراً قال القاري: أي صلى النبي ڳل وني 
نسخة يعني من «المشكاة» بصيغة المجهول. أي صلى المؤمنون في 
المسجد ظاهراً أي عياناً غير خفي أو غالبا غير مخوف. 
۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 


[باب7) 


14> [قال الألباني: موضوع] حَدَنَنَا مُحَمَدُبِنُ 
المّنى» حدثنا عبدالله بن دَاوْدَ الْوَاسِطِي”" أو محم 
حدئني عبدالرَحمَن بن أخبي محمد بن المنکاڊرء »عن مُحمَّدٍ 
ابن المتْكَلير عن جابر بن عبدالله قال: اقالَ عم لبي بکر: 
یا حر الناس بعد رسول الله کل فقا أبو بکر: انا" إنك 
إن قُلْتَ داك فلَقَد ممعت رَسُولَ الله ة يفول دما طَلَعَتٍ 
الس عَلَى رَجُْلٍ حير يِن عُمْرَ. 

قال أبو عيسى: : هذا حَلِيث غَرِيب”" لا لَعْرفُهُ إلا ين هَدَا 
الْوَجْهِ ء ولس إسننادة بذاك. 

قال: وفي البّاب عَن أبي الدَرْدَاء 

06- [صحيح الإسناد مقطوع] حَدَنَنَا محمد بن 
المّتى حدثنا عبدالله بسن داد عَن حَمَاهٍ بن د عَن 
أ بوب" عن محم بن سبيرين قال: «ما اظن رجلا يسرم "00 
أبا بكر وَعْمَرَ وَعْمَرَ 4 ُب النبي کف. 

م هَڏا حَدِيثْ حَسَنٌ غَرِيب. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن داود الواسطي) أبو محمد التمار 
ضعيف من التاسعة (حدثني عبدالرحمن ابن أخي محمد بن 
المتكدر) في «التقريب» عبدالرحمن القرشي التيمي ابن أخي 
محمد ابن المنكدر مجهول من الثامنة. 

۲- قوله: (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنك إن قلت ذاك) أي إذ قلت 
ذلك الكلام وعظمتني من بين الأنام فأجازيك بمشل هذا المرام مسن 
التبشير في هذا المقام (ما طلعت الشمس على رجل خير من عمر) 
هو إما محمول على أيام خلافته أو مقيد ببعد أبي بكر أو المراد في 
باب العدالة أو طريق السياسة ونحو ذلك جمعاً بين الألفاظ الواردة 
في السنة قاله القاري. وقال في «اللمعات:: وجوه الخيرية مختلفة 
متعددة فلا منافاة بين کون كل منهما خيراً مع کون أبي بكر أفضل 
من جهة كثرة الثواب. وقال المناري: أي أن ذلك سيكون له في 
بعض الأزمنة الآتية وهو من إفضاء الخلافة إليه إلى موته فإنه حيتئذ 


فق 


أفضل أهل الأرض. 

۳- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم (وليس إسناده 
بذاك) أي ليس بالقوي. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمة عبدالرحمن بعد ذكر هذا الحديث ونقل كلام الترمذي هذا 
وقال العقيلي: لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به. انتهى. قلت: وفي 
سند هذا الحديث أيضاً عبدالله بن داود وهو ضعيف كما عرفت» 
وقال البخاري: فيه نظر ولا يقول هذا إلا فيمن يتهمه غالبا قاله 
الذهبي» قال: وتكلم فيه ابن حبان وابن عدي في ترجمته (أي في 
ترجمة عبدالله بن داود هذا) عبدالرحمن بن أخي محمد بن 
المنكدر عن عمه عن جابر أن عمر قال لأبي بكر يوماً يا سيد 
المسلمين فقال أما إذ قلت ذا فإني سمعت رسول الله يل فذكر 
الحديث وقال بعد ذكره هذا كذب. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء) لينظر من أخرجه: 

-٥‏ قوله: (عن أيوب) هو السختياني. 

1- (ينتقص) صفة من الانتقاص صفة لقوله رجلاً وفي بعض 
النسخ يتنقص من التنقص يقال فلان يتنقص فلاناً ويتنقصه أي يقع 
فيه ويذمه (يحب النبي يك) يعني لا يحب النبي وَل من يذم ويشتم 
أبا بكر وعمر رضي الله عنهما. وظن محمد بن سيرين هذا صحيح 
عندي وقال ابن معين في تليد بن سليمان أنه كذاب كان يشتم 
عثمان وكل من شتم عثمان أو طلحة أو أحداً من أصحاب رسول 


الله له دجال لا يكتب عنه وعليه لعنة الله والملائكة والناس 


أجمعين. ذكره الحافظ في «تهذيب التهذيب». 
1باب]00© 


1+ [حسن؛ حسنه الترمذي والألباني وصححه 
الحاكم] حدَثنًا سَلَمَةُ بن شيب حدثنا المُقري'"» عن حَيْوَة 
ابن شري عن کر بن عَمْروه عن شرح بن هاعان عن عقب 
ابن عَامِرٍ قال: قال رَسُول الله يَكل: «لّوْ كان بَعْدِي نبي بدي 
لكان عُدَّ مرب الطاب“ 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسنْ غریب" لا نعْرفُهُ إلا 
من حَدِيث مشرّح بن هَاعَان. 

-١‏ قوله: (حدثنا المقرىء) بضم الميم اسمه عبدالله بسن يزيد 
المكي وكنيته أبو عبدالرحمن (عن حيوة بن شريح) بن صفوان 
(عن بكر بن عمرو) المعافري المصري (عن مشرح) كمنبر. 

7- قوله: (لو كان نبي بعدي لكان عمر بن الخطاب) فيه إبانة 
غن فضل ما جعله الله لعمر من أوصاف الأنبياء وخلال المرسلين. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


تحفة الأحوذى - كتاب المشاقب 


1٥1۹ 


۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والخاكم 
واين حبان وأخرجه الطبراني في #الأوسط؛ من حديث أبي سعيد 
كذا في «الفتح». 

[باب]0© 

۷-“-[متفق عليه] حَذَئَنَا فة حدثنا الث عن 
عُقَيْلِء عن الرَهري» عن حَمْرْةَ بن عبدالله بن عُمَرَ عن ابن 
: عُمّرَ رضي الله عنهماء قال: قال رول الله وة: دران كاني 
تيت بذج من لبن" فَشَرِبْتَُ منه بنه فَأعْطَيْتَ فَضلِي عُمَرَ بن 
الْخطابي ارا ا ر للم؟ قال: اليِلّ. 

[خ: ۸۲[ [م: ۲۳۹۱[ 

قال أبو عيسى: هَڏا حَدِيثُ حَسَنُ صحيح غُريب. 

4- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم رالألباني] 
حَدَئنَا علي بن حجر حدثنا إسماعيل بن عفر عَن حُمَبِدٍ 
عن انس أن النبي ل قال: «دَخَلْتْ الجنة فإذًا آنا بق تر 
مر هبب فَقُلْت: لِمَنْ هَذَا القصر؟ قالوا: کک 
نَظتنت أني انا هي فَقْلت: ومن هُو؟ فقالوا: عُمَنُ 
الْسَطّاب». 

زن: ۸۱1۲۷]. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَن صحيح". | 

E 
في الرؤيا وتقدم هناك شر‎ 

- قوله: (فإذا آنا ا المشيدة لأنه يقصر 
فيه الحرم (فقلت) أي للملائكة (فظننت أني أنا هو) أي الشاب 
(فقالوا) أي الملائكة (عمر بن الخطاب) لم يصرح بكونه له ابتداء 
تبياناً لفضل قريش. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه احمد وابن 
حيان. 

ا 

۹- 0 ؛ صححه الترمذي والحاكم] حَدَنّنَا 
الحُسيْن بن حُرّبثٍ آبُو عَمّار المَروّزي حدثنا علي بن 
الین بن راق قال سداتي این قال حنشي بدا بن بيد 
قال حدثني أبي بريد“ قال: امجح رَسُول اله ل فَدَعَا 
بلالا فقال: يا يلال بم سبقتتي إلى الجنة؟ مسا حلت الجنة 
قط إلا سيت حَشْمْسَتَكَ أمَّابِي؛ لت البّار حَة الجنة 


, فَسَمِعْتُ ممَضْحَشتك أمَابِي فائَبْت على قصر مرم شرفو مِنْ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


ذهب فَقْلت: لِمَنْ هذا القصر؟ فقالوا: 0 
قلت أنا عربي لِمَنْ هَذَا القصرٌ؟ قَالُوا: جل م بن رش 
َقْلْت: أا فرشي لِمَنْ هذا القَصْر؟ قَالوا: لِرجُل مِنْ 
مُحمّل فَقْلْتْ: أا مُحمّدٌ لِمَنْ هَذَا القَصْر؟ قَالُوا: ا 
الطاب فقال بيلآل: يا رول الله ما أَذّنْتْ' قط إلا 
٠‏ حا ركعتين» وما أصَابَنِي حدث قط إلا توف ت 
وراښ ت أن لله عَلَي ركعتَيِنِء > فقال رَسول الله بة: 

بهما». 
ا قال أبو عيسى: في الاب عن جابر وَمُمَاذٍ انس وأبي 
مُريْرَة أن النبي بلا قال: «رآبت في الْجَة قرا من دبي 
قلت لِمَنْ هَذَا؟ فقيل لِعْمَرَ بن الخطاب»2. 

قال أبو عيسى: هلا حايٿ حَسَن صحيح غريب“ 
ومَعْنّى هَذَا الْحَدِيثٍ و «أني دلت البارحة الْجَنة». يَعْنِي رايت 
م في الام كأني دَخلْت الجنة. هكا روي في بَعْضٍ الحَييث 
يُرْوَى عن ابن عباس أنه قال: رؤيا الأنييّاء وي 

)8 قوله: (بريدة) بالرفع بدل من بي (أصبح رسول الله‎ -١ 
أي ذات يوم (فدعا بلالاً) أي بعد صلاة الصبح (بم) أي باي شيء‎ 
(ما دخلت الجنة قط) يستفاد منه أنه يكل رأى بلالا كذلك مرات‎ 
(إلا سمعت خحشخشتك) الخشخشة خركة لها صوت كصوت‎ 
السلاح (أمامي) أي قدامي (دخلت البارحة) هي أقرب ليلة مضت‎ 
(فسمعت خشخشتك أمامي) قيل مشية بين يديه يل على سبيل‎ 
الخدمة كما جرت العادة بتقدم بعض الخدم بي‎ 
وإنما أخبره عليه الصلاة والسلام بما رآه ليطيب قلبه ويسداوم على‎ 
ذلك العمل والترغيب السامعين إليه (فأتيت على قصر مربع‎ 
مشرف) أي له شرفة والشرفة من القصر ما أشرف من بنائه. قال في‎ 
«الصراح»: شرفة بالضم كنكرة جمعها شرف (قالوا لعمر بن‎ 
الخطاب) فيه فضيلة ظاهرة لعمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه.‎ 

۲- (ما أذنت) أي ما أردث التأذين (إلا صليت ركعتين) أي 
نفلاً قبل الأذان والأظهر ما أذنت إلا ليمت قبل الإقامة ركعتين 
وهو قابل لاستئناء المغرب إذ ما من عام إلا وخص قاله القاري. 
قلت: قول القاري هو قابل لاستناء المغرب ليس بصحيح فإنه قد 
ورد في مشروعية الركعتين قبل إقامة المغرب أحاديث صحيحة 
صريحة (حدث) بفتحتين هو لغة الشيء الحادث نقل إلى ناقضات 
الوضوء (إلا توضات عندها) أي عند إصابة الحديث (ورايت) 
عطف على توضات: قال ابن الملك: أي ظننت» وقال ابن حجر 
المكي: أي اعتقدت» وقال القاري: الأظهر أن يكون من الرأي أي 
اخترت (أن لله علي ركعتين) أي شكراً له تعالى على إزالة الأذية 
وتوفيق الطهارة قال الطيبي: كناية عن مواظبته عليهما (بهما) أي 


بين يدي مخدومه» 


YoY, 


تحفة الأحسوذي - كاب المشاقفب 


بهما نلت ما نلت أو عليك بهما قاله الطيبي: قال القاري: وهو 
أحسن مما قيل بهاتين الخصلتين دخلت الجنة ثم الظاهر أن ضمير 
التثنية راجع إلى القريبين المذكورين وهما دوام الطهارة وتمامها 
بأداء شكر الوضوء ولا يبعد أن يرجع إلى الصلاة بين كل آذانين 
والصلاة بعد كل طهارة أو إلى الصلاة بين الأذانين ومجموع دوام 
الوضوء وشكره. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن جابر ومعاذ وأنس وأبي هريرة أن 
النبي َل قال الخ) أما حديث جابر فأخرجه أحمد والشيخان» وأما 
حديث معاد وهو ابن جبل فأخرجه أحمد والطبراني ورجالهما 
رجال الصحيح» وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي قبل هذا الباب» 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد. 
قوله: (ومعنى هذا الحديث أني دخلت البارحة الجنة يعني رأيت 
'في المنام كأني دخلت الجنة) يعني أن هذه القصة وقعت في المنام 
لا في اليقظة (هكذا روي في بعض الحديث) روى الشيخان عن 
أبي هريرة عن رسول الله َة أنه قال: «بينا أنا نائم إذ رأيتني في 
الجنة» الحديث. : 

-٥‏ (ويروى عن ابن عباس قال رؤيا الأنبياء وحي) مقصود 
الترمذي بذكر هذا الأثر أن ما رآه النبي ية في المنام في شأن عمر 
هو حق وصدق لا شبهة فيه فإن رؤيا الأنبياء وحيء وروى أحمد 
في «مسنده» عن معاذ بن جبل قال: إن كان عمر لمن أهل الجنة أن 
رسول الله يد كان ما رأى في يقظته أو نومه فهو حق وأنه قال: 
«بينما أنا في الجنة إذ رأيت فيها دارا فقلت لمن هذه فقيل لعمر بن 
الخطاب» رضي الله عنه. 

[باب]“ 

- [صحيح] حذئنا الْحُْسَيْنُ بن ن حُرَيْثٍ حدثنا علي 
ابن الْحُسَينٍ بن وَاقِدٍ حَذَئنِي أبي قال حذئني عبدالله بن بُرَيْدَةَ 
قال: سمت بريد يَقُولَ: «خرج رسُول الله َة في بَعْض 
مََاِيهِ لما صر رف جَاءَت جَاريَةٌ مَوْدَاءُ فَقَالَت: يا رسو 
الله إني كنت نذرت إن رَدَكَ الله صَالِحاً أن أغنرب بَيْنَ يديك 
بالف رأتغنى. فَقَالَ لها: رَسُول الله يكل إن كنت نَدَرْت 
ام OE‏ ا 

ٿم دخل عَلِي وهي تفرب 3 E‏ ا 
تفرب لم قعل ضر فاش الف خت امنهها م م قَعَدَ 
عَلَيْهِ فَقَالَ رَسُول الله كلة: إن الشَيْطان لَيَحَافُ مك يَا عُمَرُ 


() ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوؤت. رائد. 


ٳئي كنت جالِسا وهي تَضْرِب فذحل ايو بكر وهي تفرب ثم 
ڏخل علي وهي تضرب 3 حل نماك وهي تفنب لتا 
دلت نت ي يَا عَم لقت الذف». 
اا ا ی ا و و 
حَدِيثْ بُرَيْدَة. 
وفي الاب عن عَمَر وسعد بن أبي وقاص وَعَايِشَة 
1١‏ [صحيح] حَدََنَا الحَسَنُ بن الصّباحٍ ايان 
حدانا زي بن باب عن خارجة بن عبدالله بن ليان بن 


(Y2 


زيد بن ابت قَالَ: أخبرنا يزيد بن رومان عن عُرْوَةَ عن عَائشة 
قالّت: كان رَسُولُ الله ية جَالِسأ فَسَمِعْنًا لطا وَصَوت 
صبيان. فام رول الله يك ذا حبشية حَبَشِيّة ترفن والصَبْبَانُ حَولّها 
فقال: يا عَابِشَةُ ل ابي 
ملب رَسُول الله ل قَجَعَلَت انر إِلَيْهَا ما بيْنَ المّنكب إلى 
رَأميِهِ قَقَالَ ِي: اما شبعت اما شبعت؟ قَالَت: 2 
لآ. لآنظر منزآج عِندهُ إذ طلم غَمْر قات قارفض النَاس عَنْها 
قاّت: ققال رول الله كخ: إني لآنظرُ إلى شَيَاطين الإنس 
والجن قد فَرّوا مِنْ عُمَرَ قَالَت: فَرَجَعْت». 

[ن: ۸٩۵۷‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صحيح غريب من 
هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (فلما انصرف) أي رجع النبي 276 يي (جاءت جارية 
سوداء) أي حضرت عنده ل (سالماً) وفي بعض النسخ صالحاً أي 
منصورا (بين يديك) أي قدامك وفي حضورك (بالدف) بضم الدال 
وتشديد الفاء وهو أفصح وأشهر وروى الفتح أيضاً هو ما يطبل به 
والمراد به الدف الذي كان في زمن المتقدمين وأما ما فيه الجلاجل 
فينبغي أن يكون مكروهاً اتفاقاً. وفيه دليل على أن الوفاء بالنذر 
الذي فيه قربة واجب والسرور بمقدمه و قربة سيما من الغزو 
الذي فيه تهلك الأنفس» وعلى أن الضرب بالدف مباح؛ وفي قولها 
(وأتغنى) دليل على أن سماع صوت المرأة بالغناء مباح إذا خلا عن 
الفتنة (إن كنت نذرت قاضربي وإلا فلا) فيه دلالة ظاهرة على أن 
ضرب الدف لا يجوز إلا بالنذر ونحؤه مما ورد فيه الإذن من 
الشارع كضربه في إعلان النكاح» فما استعمله بعض مشايخ اليمن 
من ضرب الدف حال الذكر ف فمن أقبح القبيح واللّه ولي دينه وناضر 
نبيه قاله القاري (وهي تضرب) جملة حالية (تحت إستها) بهمز 
وصل مكسور وسكون سين أي إليتها (ثم قعدت عليه) أي على 
الدف. قال التوربشتي: وإنما مكنها يل من ضرب الدف بين يديه 
لأنها نذرت فدل نذرها على أنها عدت انصرافه على حال السلامة 
نعمة من نعم الله عليها فانقلب الأمر فيه من صنعة اللهو إلى صنعة 


تحفة الأحسوذي - كتاب المشاقيب 


YoY! 


الحق ومن المكروه إلى المستحبء ثم إنه لم يكره من ذلك ما يقسع 
به الوفاء بالنذر وقد حصل ذلك بأدنى ضرب ثم عاد الأمر في 
الزيادة إلى حد المكروه ولم ير أن يمنعها لأنه لو منعها يي كان 
يرجع إلى حد التحريم ولذا سكت عنها وحمد انتهاءهاعما كانت 
فيه بمجيء عمر. انتهى. قال القاري: وفيه أنه كان يمكن أن يمنعها 
منعاً لا يرجم إلى حد التحريم. وقال الطيبي: فإن قلت كيف قرر 
إمساكها عن ضرب الدف ههنا بمجيء عمر ووصفه بقوله «إن 
الشيطان ليخاف منك يا عمر؛ ولم يقرر انتهار أبي بكر رضي الله 
عنه الجاريتين اللتين كانتا تدففان أيام منى» قلت منع أبو بكر بقوله 
دعهما وعلله بقوله فإنها أيام عيد وقرر ذلك هنا فدل ذلك على أن 
الحالات والمقامات متفاوتة فمن حالة تقتضي الاستمرار ومن حالة 
لا تة جيه اتن (إن الخيطان كاف محك يا غا رفن عيب 
عمر عند الشيخين: «والذي نفسي بيده ما لقيت الشيطان سالكاً فجاً 
قظ إلا سلك فجاً غير فجك»» قال الحافظ: فيه فضيلة عظيمة لعمر 
تقتضي أن الشيطان لا سبيل له عليه لا أن ذلك يقتضي وجود 
العضمة إذ ليس فيه إلا فرار الشيطان منه أن يشاركه في طريق 
يسلكها ولا يمنع ذلك من وسوسته له بحسب ما تصل إليه قدرته. 
فإن قيل عدم تسليطه عليه بالوسوسة يؤخذ بطريق مفهوم الموافقة 
لأنه إذا منع من السلوك في طريق فالأولى أن يلابسه بحيث يتمكن 
من وسوسته له فيمكن أن يكون حفظ من الشيطان ولا يلزم من 
ذلك ثبوت العصمة لأنها في حق النبي واجبة وفي حق غيره 
ممكنةء ووقع في حديث حفصة عند الطبراني في «الأوسط» بلفظ: 
«إن الشيطان لا يلقى عمر منذ أسلم إلا خر بوجهه». وهذا دال على 
صلابته في الدين واستمرار حاله على الجد الصرف والحق 
المحض» وقال النووي: هذا الحديث محمول على ظاهره وأن 
الشيطان يهرب إذا رآه. اتتهى. (إن كنت جالسا) استئناف تعليل 
(وهي تضرب) حال. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وذكر الحافظ حديث بريدة هذا في «الفتح» وسكت عنه. 

۳- قوله: (وفي الباب عن غمر وعائشة) أما حديث عمر 
فاخرجه الشيخان وفيه: «والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان سالكاً 
فجا قط إلا سلك فجا غير فجك». وأما حديث عائشة فأخرجه 
الترمذي بعد هذا. 


5- قوله: (فسمعنا لغطأً) بفتح اللام والغين المعنجمتان صوتاً 1 


شديداً وضجة لا يفهم معناها (فإذا حبشية) بفتحتين أي جارية أو 
امرأة منسوبة إلى الحبش (تزفن) بسكون الزاي وكسر الفاء ويضم 
أي ترقص وتلعب (والصبيان حولها) أي ينظرون إليها ويتفرجون 
عليها (تعالي) بفتح اللام وسكون التحتية أي هلمي وتقدمي 


(فوضعت لحيي) بالإضافة إلى ياء المتكلم تثنية لحي بالفتح 
وسكون الحاء المهملة منبت اللحية من الإنسان (على منكب 
رسول الله ة) وهو مجتمع رأس الكتف والعضد (إليها) أي 
الحبشية (ما بين المنكب إلى رأسه) ظرف لأنظر حذف منه في أي 
فيما بين المنكب إلى رأسه وَل (نجعلت أقول لا لأنظر منزلتي 
عنده) أي لا لعدم الشبع حرصاً على النظر إليها بل كان قصدي من 
هذا القول لأنظر منزلتي وغاية مرتبتي ومحبتي عنده ية (إذ طلع 
عمر) أي ظهر (فارفض الناس عنها) بتشديد الضاد المعجمة من 
الارفضاض أي تفرقوا غنها من هيبة عمر (إني لأنظر إلى شياطين 
الجن والإنس قد فروا) كأنه قال ذلك باعتبار كونه في صورة اللهو 
واللعب ولا بد أن يكون فيه شيء ولكنه ليس بحرام وإلا كيف رآه 
النبي با وأراه عائشة 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن عدي. 

باب 

حَدَنَنَا سَلّمّة بن شيب 
حدثنا عبدالله بن نام الصائغ حدثنا عاصيم بن مر الصمرِي 
عن عبدالله بن يئار عن ابن عُمَرَ قَالَ: فال رَسُول الله يكق: 
«أنَا أول من تَْشَقَ عَنْهُ الأرْض” ض”" م او بكر تم عُمَرُ د 5 
ا ار امل تة حت لخر 
الحرم 

قال أبو عيسى: هذا حليث حَسَنُ غريب" . وَعاصِم بن 
عُمَرَ العمَرِي لس عِنْدِي بالْحَافِظ”" و عند آهل الْحَديث. 

-١‏ قوله: (أنا أول من تنشق عنه.الأرض) أي للبعث فلا يتقدم 
أجد عليه بعثاً فهو من خصائصه (ثم أبو بكر) أي الصديق لكمال 
صداقته له (ثم عمر) أي الفاروق لفرقه بين الحق والباطل (ثم آنى 
أهل البقيع) مقبرة بالمدينة (فيحشرون) بصيغة المجهول من الجشر 
بمعنى الجمع (معي) أييجمعون معي لكرامتهم على رنهم. قال 
الحكيم: هذا معنى بعيد لا أعلمه يوافق إلا في حال واحد فإن 
حشر المصطفى ب غير حشر الشيخين لأن حشره حشر سادة 
الرسل بل هو إمامهم ومقامهم في العرضة في مقام الصديقين وفي 
صفهم فالظاهر أن المراد الانضمام في اقتراب بعضهم من بعض 
في محل القربة (ثم انتظر أهل مكة) أي المؤمنين منهم (حتى أحشر 
بين الحرمين) أي حتى يكون لي ولهم اجتماع بين الحرمين كذا في 
«التيسير؟. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخر جه الحاكم. 


7 [ضعيف» ضعفه الألباني] 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


كلاه" 
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-٣‏ قوله: (وعاصم بن عمر العمري ليس عندي بالحافظ) في 
«التقريب؟ عاصم بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
العمري أبو عمر المدني ضعيف من السابعة وهو أخو عبيدالله 
العمري (عند أهل الحديث) كذا في النسخ الحاضرة والظاهر أن 
يكون وعند أهل الحديث بالواو عطفاً على عندي. 

[باب]“ 


7 [حسن صحيح» رواه مسلم] حَدَنَنَا فة حدثنا 
الليْث» عن ابن عِجْلآن» عن ساد بن ٳنراهيم؛ عن أبي سَلْمَّة 
عن عائشّة قالت: قال رول الله يكلق: «فَدكَان يكوش في 


الأمَم مح حون" فإن ټك في اي اح نتر ب الخ“ 
۳4۸ نحوه] [ن: ۹ - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث َس ن صحيح”". قال 
وأخبرني بَعْض أصْحَابٍ سفيان بن عة قال: قال سيان بن 
عَيَبْنة مُحَدَنُونَ يني مهمون" . 


-١‏ قوله: (قد كان يكون في الأمم محدثون) بفتح الدال 
المشنددة جمع محدث قال الحافظ واختلف في تأويله فقيل ملهم 
قاله الأكثرء قالوا الحدث بالفتح هو الرجل الصادق الظن وهو من 
ألقى في زوعه شيء من قبل الملا الأعلى فيكون كالذي حدثه غيره 
بهء وبهذا جزم أبو أحمد العسكري» وقيل من يجري الصواب على 
لسانه من غير قصدء وقيل مكلم أي تكلمه الملائكة بغير نبوة» وهذا 
ورد من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعاً ولفظه: قيل يا رسول الله 
وكيف يحدث قال تتكلم الملائكة على لنسانه» رويناه في «فوائد 
الجوهري؛ وحكاه القابسي وآخرون. انتهى. (فإن يك في أمتي 
أحد) أي من المحدئين (فعمر بن الخطاب) وفي بعض النسخ 
يكون عمر بن الخطاب» والسبب في تخصيص عمر بالذكر لكثرة 
ما وقع له في زمن النبي يف من الموافقات التي نزل القرآن مطابقاً 
لهاء ووقع له بعد النبي ل عدة إصابات. قيل لم يورد هذا القول 
عورد روود إن ابع اتان الأضم ونا بيت 
غيرهم فإمكان وجوده يهم أولسى وإنمنا أورده مورد التأكيد كما 
يقول الرجل إن يكن لي صديق فإنه فلان. يريد اختصاصه بكمال 
لصداقة لا نفي الأصدقاء وقيل الحكمة فيه أن وجودهم في بني 
إسرائيل كان قد تحقق وقوعه وسبب ذلك احتياجهم حيث لا يكون 
حينئذ فيهم نبي» واحتمل عنده يل أن لا تحتاج هذه الأمة إلى ذلك 
لاستغنائها بالقرآن عن حدوث نبي» وقد وقع الأمر كذلك حتى إن 
المحدث منهم إذا تحقق وجوده لا يحكم بما وقع له.بل لا بدله 


ثبت أن ذلنك وجد في 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


من عرضه على القزآن فإن وافقه أو وافق السنة عمل به وإلا تركه» 
وهذا وإن جاز أن يقع لكنه نادر ممن يكون أمره منهم مبنياً على 
اتباع الكتاب والسنةء وتمحضت الحكمة في وجودهم وكثرتهم بعد 
الغصر الأول في زياذة شرف هذه الأمة بوجود أمثالهم فيه» وقد 
تكون الحكمة في تكثيرهم مضاهاة بني إسرائيل في كثرة الأنبياء 
فيهم فلما فات هذه الأمة كثرة الأنبياء فيها لكون نبيها خاتم الأنبياء 
عوضوا بكثرة الملهمين قاله الحافظ. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وأخرجه البخاري عن أبي هريرة. 

؟- (يعني مفهمون) اسم مفعول من التفهيم. 

[باب”(" 


E‏ [ضعيف» ضعفه المباركفوري و الألباني] حدئنا 
حمَيلر الرّازي حدثنا عدالملك بن مبدالقارين حدثنا 
اا عدا “عن عبدالله بن ملم »عن 
عَبَيِدَةَاسَلْمَانِي عَن عبدالله بن لود أن النبي بلا قال: 
لل" مَلِكُمْ ادا بكرم قال 
علي شرس داو" 


وم 


مسعوڊ. 

6- [متفق عليه] حدقا بجر و علد عم أبو 
اود الطياليء عن شي عن سخا بن راهيم “عن ابي 
سَلَمَة عن أبي هُريرة عن النبي وك قال: «یْنمَا رَجُل يَرُعَى 
عنما ل إِذ جَاءً الذَتْبُْ قاح شاءً فَجَاءً صَاحِبُهًا فَالْتَرَعَهَا 
من فقالَ الدب ثب: كيف تلع بها بوم السب يَوْمَ لا راي لَهَا 
غَبْرِي؟ قال رَسُول الله يكلو: قَامَنت بذك آنا وأو بكر 
وَعْمَرُ. قال آبُو سَلَمَة وَمَا هُمَا في القوم يَوْمَئله. 

7 ل[خ: ٤م‏ ] [انظر رقم (01771/9]. 


ع دم.م ام 


حَدَثْنا مُحَمَدَ بن بشار حدثنفا مُحَمَدُ بن جَعْفَرٍ حدثنا 


(We. و‎ 


شعبة عن سعد بن إبراهيم حو 

قال أبو عیسی: :هذا حَرِيثُ حسن م صحیح 0 . 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن مرة) الجملي المرادي (عن عبدالله بن 
سلمة) بكسر اللام المرادي. 

۲- قوله: (يطلع) بتشديد الطاء من الاطلاع أي يشرف أو يظهر 
أو يدخل (ثم قال) أي النبي يك 


عبد بن 


(۲) ما بين المحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


تحفسة الأحسوذي - کتاب المناقب 


Yo¥Y 


۳ قوله: (وفي الباب عن أبي موسى وجابر) أما حديث أبي 
موسى فأخرجه الترمذي في أواخر مناقب عثمان رضي الله عنه 
وأما حديث جابر وهو ابن عبندالله فأخرجنه احمد والطبراني في 
«الأوسط» والبزار ورجال أحد أسانيد أحمد رجال موثقون. 

“٤‏ قوله: (هذا حديث غرينب) في سنده محمد بن حميد 
الرازي وهو ضعيف وعبدالله بن سلمة المرادي وهو صصدوق تغير 
0- قوله: (عن سعد بن إبراهيم) بن عبدالرحمن بن عوف. 

-١‏ (يرعى غنماً له) أي قطعة غنم له (إذ جاء الذئب) وني 
رواية البخاري عدا عليه الذئب (فأجذ) أي الذئب (شاة) أي من 
الغتم وذهب بها (فانتزعها منه) أي استنقل الشاة من الذثب (كيف 
تصنع بها يوم السبع) قال عياض: يجوز ضم الموحدة وسكونها إلا 


أن الرواية بالضمء وقال الجزري في «النهاية»: قال ابن الأعرابي: . 


السبع بسكون الباء الموضع الذي إليه يكون المحشر يوم القيامة 
اراد من لها يوم القيامة؛ والسبع أيضاً الذعر سبعت فلاناً إذا ذعرته» 
وسبع الذئب الغنم إذا فرسها أي من لها يوم الفزع؛ وقييل هذا 
التأويل يفسد بقول الذئب في تمام الحديث يوم لا راعي لها غيري 
٠‏ والذئب لا يكون لها راعيا يوم القيامة» وقيل: أراد من لها عند الفتن 
حين يتركها الناس هملاً لا راعي لها نهبة للذئاب والسباع فجعل 
السبع لها راعياً إذ هو منفرد ب بها ويكون حيتئذ بضم الباء» وهذا 
إنذار بما يكون من الشدائد والفتن التي يهمل الناس فيها مواشيهم 
فتستمكن منها السباع بلا مانغ. وقال أبو موسئ بإسناده عن ابي 
عبيدة: يوم السبع عيد كان لهم في الجاهلية يشتغلون بعيدهم 
ولهوهم وليس بالسبع الذي يفترس الناسء قالا وأملاه أبو عامر 
العبدري الحافظ بضم الباء وكان من العلم والإتقاق بمكان. انتهى. 
(فآمنت بذلك) أي بتكلم الذئب (وما هما في القوم يومشذ) أي لم 
يكونا يومثذ حاضرين وإنما قال رسول الله يق ثقة بهما لعلمه 
بصدق إيمانهما وقوة يقينهما وكمال معرفتهما بقدرة الله تعالى. 
۷“ قوله: (عن سعد) هو ابن إبراهيم المذكور في السند 
المتقدم. 
۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشنيخان. 
4- باب في مناقب عثمان بن عفان رذ 
وَلَهُ كنيتان قال ا حشر واو عدا 


الله عنه 
د () 


5- [صحيح: رواه مسلم] حَدَئَنًا فة بن سعيد 
حدثنا عبدالعزيز بن مُحما عن سَهَيّل بن صالح عن أبي عن ۳ 
أبي هريره رضي الله عنه: :ل رول لله ة کان على 
حراء . هو وأو بكر وَعْمَرُ وَعُفْمَانُ وَعَلِي وَ طَلْحَة وَالرْبَيرٌ 


رضي الله عنهم فُتحَركت الصّخْرةٌ فقال النبي : :هدا إِنْمَا 
عَلَيْكَ إلا ر نبي أو صِديق أو شَهيد». 

[م: 0 

قال أبو عيسى: في الاب عن عثمَان وسيل بن ريد 
وابن عباس وَسَهْلٍ بن سَعْدٍ واس بن مالك وَبُريْدَة 
الإ وهلا حَدِيث ی 

۳14۷~ [صحيح» رواه البخاري] حَدَننَا مُحمَذ بن بَشَارٍ 
حدثنا يَحْبَى بن سَعید “ عن متعياو بن أبي عَرُويَة عن قَقَادَة 
عن انس بن مالك حَدكَهُم: «أنّ رَسول الله يكل صد“ أحُداً 
واو بكر َعَم وَعمَان فَرَجَف بهم فقال التي الله : انيت 
خد فإنما عَلَيِك ِي وصياذيق وَشَهِيدَان». 

[خ: FIAT FAY‏ لاود وانظر بعد الحديث 
48 [د: 2516] [ن: ۳۰ - الكبرى]. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صحيخ””". 

-١‏ قال ابن الجوزي: كان يكنى في الجاهلية ابا عمروء فلنا 
ولدت له في الإسلام رقية غلاماً سنماه عبدالله واكتنى به» أسلم 
عثمان قديماً قبل دخول رسول الله يد دار الأرقم وهاجر إلى 
الحبشة الهجرتين؛ ولما خرج النبي كَل إلى بدر خلفه على ابتته 
رقية وكانت مريضة وضرب له بسهمه وأجره فكان كمن شهدها 
وزوجه أم كلثوم بعد رقية وقال لو كان عندي ثالثة زوجتها عثمان 
وسمي ذا النورين لجمعه بتتي رسول الله ل انتهى. وقال الحافظ: 
أما كنيته بأبي عمر فهو الذي استقر عليه الأمرء وقد نقل يعقوب بن 
سفيان عن الزهري أنه كان يكنى ابا عبدالله بابنه عبدالله الذي رزقه 
من رقية بنت رسول الله ية ومات عبدالله المذكور صغيراً وله ست 
سنين» وحكى ابن سعد أن موته كان سنة أربع من الهجرة وماتت 
أمه رقية قبل ذلك سنة اثنتين والنبي ب في غزوة بدر وقد اشتهر أن 
لقبه ذو النوريئن» وروى خيئمة في «الفضائل» والدارقطني في 
«الأفراد» من حديث علي أنه ذكر عثمان فقيل ذاك امرؤ يدعى في 
السماء ذا النورين. انتهى. 

؟- قوله: (كان على حراء) ككتاب وكعلي عن عياض ويؤنث 
ويمنع جبل بمكة فيه غار تحنث فيه النبي ب (اهدا) بصيغة الأمر 
من هدا بمعنى سكن أي أسكن (فما عليك إلا نبي أو صديق أو 
شهيد) أو للتنويع أو بمعنى الواوء قال النووي: في هذا الحديث 


معجزات لرسول الله وق منها إخباره أن هؤلاء شهداء وماتوا كلهم 


غير النبي بل وأبي بكر شهداء. فإن عمبر وعثمان وعلياً وطلحة 
والزبير قتلوا ظلماً شهداء» فقتل الثلاثة مشهورء وقتل الزبير بوادي 
السباع يقرب البصرة منصرفاً تاركاً للقتال» وكذلك طلحة اعتزل 
الناس تاركاً للقتال فأصابه سهم فقتله» وقد ثبت أن من قتل ظلماً 


Yo¥t 
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فهو شهيدء والمراد شهداء في أحكام الآخرة وعظم ثواب الشهداء 
وأما في الدنيا فيغسلون ويصلى عليهم؛ وفيه بيان فضيلة هؤلاء. 
وفيه إثبات التمييز في الحجارة وجواز التزكية والثناء على الإنسان 
في وجهه إذا لم يخف عليه فتنة بإعجاب ونحوه انتهى. 

۳- قوله: (وفي الباب عن عثمان وسعيد ين زيد الخ) أما 
حديث عثمان فأخرجه الترمذي فيما بعدء وأما حديث سعيد بن زيد 
فأخرجه الترمذي في مناقبه» وأما حديث ابن عباس فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث سهل بن سعد فأخرجه أبو يعلى ووقع فيه لفظ 
أحد مكان حراء كما في «الفتح»» وأخرجه أيضا أحمد بلفظ أحد. 
وأما حديث أنس بن مالك فأخرجه مسلم وأبو يعلى» وأما حديث 
بريدة فأخرجه أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

5 - قوله: (وهذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم بسند الترمذي 
ولفظه وزاد في رواية سعد بن أبي وقاص» قال النووي: أما ذكر 
سعد بن أبي وقاص في الرواية الثانية» فقال القاضي: إنما سمي 
شهيداً لأنه مشهود له بالجنة. انتهى. وقال القاري: مات سعد في 
قصره بالعقيق فتوجيه هذه الرواية أن يكون بالتغليب أو كما قال 
السيد عمال ایی أنه يبعي أن يقال كان ثرنه سرض من 
الأمراض التي تورث حكم الشهادة. 

-٥‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان. 

1- قوله: (صعد) بكسر العيسن أي اطلع وارتقى (أحداً) هو 
الجبل المعروف بالمدينة» ووقع في رواية لمسلم ولأبي يعلى من 
وجه آخر عن سعيد حراء والأول أصح قاله الحافظ (وأبو بكر 
وعمر وعثمان) رفع ابو بكر عطفاً على الضمير المرفوع الذي في 
صعد وهو جائز اتفاقا لوجود الحائل وهو قوله أحدا قاله ابن التيسن 
(فرجف) أي تحرك أحد واضطرب (اثبت) أمر من الثبات وهو 
الاستقرار (أحد) بضم الدال منادي قد حذف حرف ندائه تقديره يا 
أحد قال الحافظ: ونداؤه وخطابه يحتمل المجاز وحمله على 
الحقيقة أولى» ويؤيده ما وقع في مناقب عمر أنه ضربه برجله وقال 
ثبت انتهى (وصديق) هو أبو بكر رضي الله عنه (وشهيدان) هما 
عمر وعثمان رضي الله عنهما. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري وأبو داود والنسائي. 

[باب 5 

4+- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثنَاأبو 

هيشام" الرفاعي» حدثنا يَحْبّى بن اليّمَّان عن شيخ مِن تبي 
رټ عن الٰحارٿ بن عبدالرَحمَن بن أبي بابي عن طلحَة 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


بن ن عبيدالله قال: قال رَسُولُ الله يخ لكل نبي رفي 
وَرَفِيِقِي يعي في الْجَنةٍ عَنْمَانُ. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيتٌ عر قريب" لَيْس إمننادة بالقوي 
وهو مُنقَطِعٌ 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو هشام) اسمه محمد بن يزيد بن محمد بن 
كثير (عن الحارث بن عبدالرحمن بن أبي ذباب) يضم المعجمة 
وبالموحدتين (عن طلحة بن عبيدالله) بن عثمان التيمي كنيته أبو 
محمد أحد العشرة مشهور استشهد يوم الجمل سنة ست وثلاثين 
وهو أبن ثلاث وستين. 

۲- قوله: (لكل نبي رفيق) هو الذي يرافقك؛ قال الخليسل: ولا 
يذهب اسم الرفقة بالتفرق (ورفيقي يعني في الجنة عثمان) خبر 
للمبتدأ والجملة معترضة بينهما من كلام طلحة أو غيره تفسيرا 
وبياناً لمكان الرفاقة والأظهر أنه في كلامه بل على سبيل الإطلاق 
الشامل للدنيا والعقبى جزاء وفاقاًء ثم هو لا ينافي كون غيره أيضاً 
رفيقاً له ب كما ورد عن ابن مسعود في رواية الطبراني ولفظه: «إن 
لكل نبي خاصة من أصحابه وإن خاصتي من أصحابي أبو بكر 
وعمر». نعم يستفاد منه أن لكل نبي رفيقا وأنه له رفقاءء ولا مانع 
في ذلك في مقام الجمع ومع هذا في تخصيص ذكره إشعار بعظيم 
منزلته ورفع قدره قاله القاري. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه عن أبي 
هريرة ولفظه: «لكل نبي رفيق في الجنة ورفيقي فيها عثمان بن 
عفان» (ليس إسناده بالقوي وهو منقطع) والانقطاع بين الحارث بن 
عبدالرحمن وطلحة» قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته 
أرسل عن طلحة. انتهى. وفيه شيخ من بني زهرة وهو مجهول. 

o) 


4- [صحيح] حَدََنَا عبدالله بن عبدالرْحْمّنِء أخبرنا 
عبدالله بن جَعْفر”'' الرقي ب حدئنا عبيدالله بن عمرو من زيا 
رب بي ا عر إسي إمشحاقة: شن أبي عبدالرحمن 
السَلَمِيَ قال: «لَمَا حُصيرَ عُمان أشثرّف عَلَيْهِمْ فرق دارو تم 
ل أذكَركُمْ بلله هَل تَمْلَمُونَ أن راء جين انتفّض قال 

سول الله يَكق: انْبْتْ راء فلس عَلَيِكَ إلا نبي ہی أؤْ صِدّيق أو 
شهية؟ قالوا: نَعَم. قال: أفرم با هلا ُو انا رمشو 
اه و قال في حبش الشسئرة: : من ينف فة متبَلة؟ وَالشاس 
مُجْهَدُونَ مُعْرُونَ فَجَهَرْتَ ذلك الْجيْش؟ قالوا: العم ثم 
قال: أَدَكرَكُمْ بالله هَل تَعْلَمُونَ أن بثر رُومَة لم يكن برب 


(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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مها أحَد إلا بنَمَن انعا فَجَعَلنهَا لَِْبِيَ وَالْمَقِيرٍ وابن 
السبيل؟ قالُوا: اللَهُم نَعَمْ وَآشيَاءَ عددها». 

6۳۹۱: 

هَذَا حَلِيث حَسّن صحيح غريب" . يِن هَذَا الوَجْهٍ من 

حليث أبي عبدالرَحمَنِ التلبي عن عُثمان. . 
ضعفه الألباني] حَدثَنَا مُحَمّدُ بن 
بَشَار حدثنا أَبُو داد أخبرنا السكن بن المُغِيرَة ويُكتَى با 
مول لآل عَمْمَانْ قال: حدثنا الوليك , بن أبي شتا عن 
رقا أبي طلحة ؛ عن عبدالرَحْمَن بن حَبَاب قال: شهدت 
النبي وَل وهو يحث”" عَلَى جَيْش الْعْسْرَةٍ وَتَقَامُ عُنْمَانٌ بن 
عَنَانَ فقال: نول هغل يق بَعِيرٍ بأخلاميها وأفتابها في 
ستَبيل الل ثم حَض عَلَى الجيْش. . فقَامَ عفْمَانُ بن عَفَانَ 
فقال: : يا رول الله علي ماقا بجير بأخلآسها وأقابهَا في 
سيل الم ثم حَض عَلَى الْجَيْش. فقام عُنْمَانُ بن عَفَانَ 
فقال: يا رسول الله عَلَيَ تَلاثمَائة بَعِير. باحلاميهًا اها ني 
سيل اشم فان َأ رسو لله ل ن المذير و 
يَقَول: ما عَلَى عَثْمَان ما عَيل بَعْدَ هَل E‏ 
عَمِل بعد هَلِه؛. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ غريب" من هَذا الْوَجْمٍ لا 
نعرفه إلا من حديث السكن ر بن المغيرة ة. وفي الباب. عن 
عبدالرَحْمَن بن متَمُرَة””". 

١‏ [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا محمد 
ابن إسماعيل"“ حدثنا الْحَسَنُ بن واقِ اللي حدثنا فشر ضَمْرَة 
ابن ربيعة عن عبدالله بن شودب عن عبدالله بن القاميِم عن 
كثير موَلَى عبدالرْحْمَّنِ بن سَمُرَةَ عن عبدالرّحْمَنِ بن سَمْرَةٌ 
قال «جاءً عُثْمَانْ إلى التي كه بالف ديار قال الْحَسَنْ بن 
واقع: ع: وكان في مضع آخر ِن تابي في كُمْه جين جَهَْ 

جيش العْسرَةٍ قرا في ججره. قال عبدالرحمن: قرات 
اس كل بتلا في جره ور ما ضر عُْمَانَ ما عمل بَعْدَ 
الوم مَرتيْن». 

قال أبو عيسى: لا فیا حك فر ن ق 
الْوَجْه. 

۲-- - [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنَا أو رة“ 
حدئا الْحسَنُ بن بثثر حدشا اكم بن عبدالتلا من قاو 
عن انس بن مآلك قال: «لَمَا مر رَسُول الله بِبَْعَةَ 
الرضو لوان" كان عَنْمانُ بن عَمَانَ رَسُولَ رَسُول الله ب إلى 
أهْلٍ مک قال باع الاس قال: فقال ول الله کا: إن 


.مم 


عْنْمَّانَ حَاجَةٍ الله وحاجة ر سُولِهِ فضَرَب بإِحْدَى يديه ع 
في سولة فصر 


~e‏ فيب حف 


ع صم 


لغری لكان بذ سول له ل تان حبر بن ابه 
لأنقيهم». ۹ 
قال أبو عيسى: : هذا حَلِيث حَسَنْ صحيح غريب 

۲۳ [حسن] حدقا عبدالله بن عبدالرَحْمَسن وعباس 
تحت كار وني واج منت واس الوا حدثنا 

بن عامر“" قال عبدالله: : أخبرنا سَعِيدُ بن عاير عن 
ر الحججاج البنقري عن أبي مَسْعُودٍ الجَرَيَرِي 
عن نُمَامَة بن حزن القشبري قال: «شهدت الذا ر“ جين 
ارف عَلَيْهم عنما فقال: : اتوي بصاحییکم اللّذَيْنِ ألباكم 
عَلَي؟ قال: ق فجيءَ بها كأنهُمًا جَمَلانء أو كانْهُمًا جِمّارّان. 
قال تزف عليه دنا فَقال: انشذكم الله والإشلام هَلْ 
تَعلَمُونُ أن رَسول الله و قَدمْ المَديئَة وَلَيِسَ بها ماءٌ 
تغب غير بئر رُومَة فقال رسو الله وة: : من يثري بثر 
رُومَة فَبِجَعَلَ دوه ممع دلاء السْلمينَ بِحَيْرٍ ا لَه مِنهَا في الْجَنَقَ 
فاشترينها بين صلب مالي فانم ايوم تَمتَعُونِي أن اشرب ينها 
هر حَتى اد شرب من ماء البَحْرِ؟ قالوا: الهم نمم فقال: أنشذكم 
بال الإسلام ل مود ان السسجد اق بأبو؟ فقا 
رَسُول الله يَكلنه: :ن يري بُقعة آل فلأن فيزيدهاً في امسج 
حير له منها في الْجنة؟ فاشترها من صلب مالي الم ايوم 
تْنعوني أن أصّلي فيهًا رَكْمَمَيِنِ؟ قالوا: الُم َعَم قال 
نشم بالله وبالإلة م هَل تَعلَمُونَ ألي جَهَرْت جَيْش 
العُسْرَةٍ يِن مَالِي؟ قالوا: 2 َعم ثم قال: أنشذكم بالله 
O‏ كرد رولا الى ال كاد لاح اجر 0 
مكة وَمَعَهُ آبُو بكر وَعْمَرُ انا فتحَرَك الْجَبَلُ حى تی تسا َسَاقْطَتْ 
حِجَارثه بالْحَضِيضء قال: فَرَكضَهُ جل فقال: امنكن سیر 
فإنما عَليْكَ بي وَصديق وشتهيدان؟ قالوا: لهم ت ال: 
الله ابر هدوا لي ورب الكمبَةٍ أنّي شهيد تلان 

[ن: ه5417 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلریث حَسنة” "" وقذرُوي من غير 
وجه عن عَثْمَانَ. 

4 [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدقا 
مُحمدُ بن بشّار حدثنا عبدالوَمَاب الثققِي حدئنا و08 
عن أبي لاب عن أبي الأشلعَث الصنعاني: أن اء قامت 
بالغاء ٠‏ و رقيهم ر رجَال مِنْ أصحاب ؛ النبي كل فقام آخيرَهُمْ 
رجل يقال ل لَه مره بن كب فقال: لؤلاً حلريث سْمِعْنهُ مِنْ 
رَسُول الله ي ما قت وَكَرَ الف قربا قَمَرْ رجل مقع في 
ثوب فقال: هَذَا يَوْمئل عَلَى الهّدَى. فَقَمْتْ إِلَِْ فإذًا هُوَ عَثْمَانُ 
ابن عَفَانَ فاقبَلت عَلَيْهِ برَجهه فَقْلْتَ: هذا؟ قال نَعَمْ». 


e 
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كلاه ؟ 
قال | : هذا حل 5"). وفي الباب 
بو عيسى: يث َس صحيع . وفي اباب 
عَنْ ابن عُمَرَ وعبدالله بن حَوَالَة وكعب بن / ع 


127010 قوله: ا‎ -١ 
أبو عبدالرحمن القرشي مولاهم ثقة لكنه تغير بآخره فلم يفحش‎ 
اختلاطه من العاشرة (حدثنا عبيدالله بن عمرو) الرقي (عن أبي‎ 
إسحاق) هو السبيغي.‎ 

7- قوله: (لما حصر) بصيغة المجهول أي أحيط به وحاصره 
المصريون الذين أنكروا عليه توليته عبدالله بن سعد بن أبي سرح 
والقصة مشهورة: وقد وقع في رواية النسائي قال: لما حصر عثمان 
في داره واجتمع الناس قام فأشرف عليهم (أشرف عليهم) أي اطلع 
عليهم (أذكركم بالله) من التذكير» وذكر البخاري هذا الحديث 
تعليقاً وفيه: أنشدكم الله وفي رواية ثمامة الآتية: أنشدكم الله 
والإسلام (حين انتفض) أي تحرك (حراء) بتقدير حرف النداء (في 
جيش العسرة) بضم العين وسكون السين المهملتين وهو جيش 
غزوة تبوك سمي بها لأنه ندب الناس إلى الغزو في شدة القيظ 
وكان وقت إبناع الثمرة وطيب الظلال فعسر ذلك عليهم وشقّ» 
والعسر ضد اليسر وهو الضيق والشدة والصعوبة كذا في «النهاية) 
وقيل سمي به لما فيه من قلة الزاد ومفازة بعيده وعدو كثير قوي 
(والناس مجهدون) اسم مفعول من الإجهاد أي موقعون في الجهد 
والمشقةء قال في «النهاية»: يقال أجهد فهو مجهد بالفتح أي أنه 
أوقع في الجهد والمشقة (فجهزت ذلك الجيش) من التجهيز أي 
هيأت جهاز سفره (قالوا نعم) أي صدقوه وللنسائي من طريق 
الأحنف بن قيس أن الذين صدقوه بذلك هم علي بن أبي طالب 
وطلحة والزبير وسعد بن أبي وقاص (أن رُوْمة) بضم الواو وسكون 
الواو فميم بثر عظيم شمالي مسجد القبلتين بوادي العقيق ماؤه 
عذب لطيف في غاية العذوبة واللطافة تسميها الآن العامة بئر الجنة 
لترتب دخول الجنة لعثمان على شرائها قاله صاحب «اللمعات)» 
وقال الكرماني: كان رومة ركية ليهودي يبيع المسلمين ماءها 
فاش اشتراها منه عثمان بعشرين ألف درهم (فابتعتها) أي اشرب تريتها 
(قالوا اللهم نعم) قال المطرزي: قد يؤتي باللهم قبل إلا إذا كان 
المستئنى عزيزاً نادراً وكان قصدهم بذلك الاستظهار بمشيئة الله 
تعالى في إثبات كونه ووجوده إيماء إلى أنه بلغ مسن الندور حد 
الشذوذ. وقيل كلمتي الحجد والتصديق في جواب المستفهم كقوله 
اللهم لا ونعم 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه النسسائي 
والدارقطني وذكره البخاري في «صحيحه تعليقا. 

٤‏ - قوله: (أخبرنا السكن بن المغيزة) البزاز البصري صدوق 
من السابعة (أخبرنا الوليد بن أبي هشام) احو هشام أبي المقدام 


المدني صدوق من السادسة (عن فرقد أبي طلحة) مجهول من 
الرابعة (عسن عبدالرحمن ابن خباب) بخاء معجمة وموحدتين 
الأولى ثقيلة السلمي بضم السين وقيل: بفتحها وهم مسن زعم أنه 
ابن خباب بن الأرت صحابي نزل البصرة له حديث قاله الحافظ. 
قلت: هو هذا الحديث. 

- قوله: (وهو يخث) بضم الحاء وتشديد المثلشة أي يحض 
المؤمنين ويحرضهم (على جيش العسرة) أي على تجهسيزه (علي) 
بتشديد الياء (مائة بعير بأحلاسها وأقتابها) الأحلاس جمع حلس 
RRS‏ 
بفتحتين وهو رحل صغير على قدر سنام البعير 
وهو للجمل كالإكاف لغيره» يريد على هذه الإبل بجميع أسبابها 
وأدواتها (على ماتتا بعير) أي غير تلك المائة لا بانضمامها كما 
يتوهم قاله القاري. قلت: في رواية أحمد خرج رسول الله 4 
فحث على جيش العسرة فقال عثمان بن عفان على مائة بعير 
بأحلاسها وأقتابها قال ثم حث فقال عثمان: على مائة أخرى 
بأحلاسها وأقتابها قال: ثم نزل مرقاة من المنبر ثم حث فقال عثمان 
ابن عفان: على مائة أخرى بأحلاسها وأقتابهاء فرواية أحمد هذه ترد 
قول القاري هذا (على ثلثمائة بعير) قال القاري: فالمجموع ستمائة 
بعير» قلت لا بل المجموع ثلاثمائة بعير كما عرفت آنفا (ما على 
عثمان) ما هذه نافية بمعنى ليس وفي قوله: (ماعمل بعدهذه) 
موصولة اسم ليس أي ليس عليه ولا يضره الذي يعمل في جمينع 
عمره بعد هذه الحسنة» والمعنى أنها مكفرة لذنويه الماضية مع 
زيادة سيآته الآثية كما ورد في ثواب صلاة الجماعة؛ وفيه إشارة 
إلى بشارة له بحسن الخاتمة» وقيل ما فيه إما مؤصولة أي ما بأس 
عليه الذي عمله من الذنوب بعد هذه العطايا في سبيل الله أو 
مصدرية أي ما على عثمان عمل من النوافل بعد هذه العطايا لأن 
تلك الحسنة تنوب عن جميع النوافل. قال المظهر: أي ما عليه أن 
لا يعمل بعد هذه من النوافل دون الفرائض لأن تلك الحسنة تكفيه 
عن جميع النواقل كذا في «المرقاة». 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 


والأقتاب جمع قتب بفة 


۷- قوله: (وفي الاب عن عبدالرحمن بن سمرة) أخرجه 
الترمذي بعد هذا. 

۸- قوله: (حدثنا محمسد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا الحسن بن واقع) بواو وقاف ابن القاسم ابو علي الرملي 
خراساني الأصل ثقة من العاثسرة (أخبرنا ضمرة) بن ربيعسة 
الفلسطيني أبو عبدالله أصله دمشقي صدوق يهم قليلاً مسن التاسعة 
(عن ابن شوذب) اسمه عبدالله (عن عبدالله بن القاسم) شيخ 
لعبدالله بن شوذب صدوق من الثالثة كذا في «التقريب»؛ وقال في 
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«تهذيب .التهذيب»: روي عن كثير بن أبي كشير مولى ابن سمرة 
وغيره وعنه عبدالله بن شوذبء وقال عثمان الدازمي عن ابن معين 
ليس به بأس وذكره ابن حبان في «الثقات» له عند الترمذي في 
تجهيز عثمان جيش العسرة (عن عبدالرحمن بن سمرة) ابن حييب 
بن عبد شمس العبشمي كنيته أبو سعيد صحابي من مسلمة الفتح 
يقال كان اسمه عبد كلال افتتح سجستان ثم سكن البصرة ومات 
بها سنة خمسين أو بعدها. قوله: (قال الحسن بن واقع وفي موضع 
آخر من كتابي في كمه) يعني أن هذا الحديث كان في موضعين من 
كتابه في أحدهما بألف دينار وفي الثاني بالف دينار في كمه. 

9- (فنثرها) أي وضع الدنانير متفرقات (في حجره) بكسر 
الحاء وفتحها واحد الحجور أي في حضنه ية (يقلبها) أي الدنانير 
(ما ضر عثمان ما عمل بعد اليوم) أي فلا على عثمان بأس الذي 
عمل بعد هذه من الذنوب فإنها مغفورة مكفرةء ونحوه قوله به في 
حديث حاطب بن أبي بلتعة: «لعل الله قد اطلع على آهل بدر فقال 
اعملوا ما ث2 شتتم فقد غفرت لكم؟. قال الطيبي وغيره. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث حسن غریب) وأخرجه أحمد. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو زرعة) الرازي اسمه عبيدالله بن 
عبدالكريم (أخبرنا الحسن بن بشر) البجلي الكوفي (حدثنا الحكم 
ابن عبدالملك) القرشي البصري. 

- قوله: (لما أمر رسول الله و ببيعة الرضوان) وهي البيعة 
التي كانت تحت الشجرة بالحديبية وكانت البيعة على أن يقاتلوا 
قريشاً ولا يفروا سميت بها لأنه نزل في أهلهاء للد رضي الله عَنٍ 
الْمُؤْمِنِينَ إِذ ابوك تخت التجرة4» الآية (كان عثمان بن عفان 
رسول رسول الله اة إلى أهل مكة) أي رسولاً منه إليهم مرسلاً 
من الحديبية إلى مكة بعثه رسول الله ل إلى أبي سفيان وأشراف 
قريش يخبرهم أنه لم بات لحرب وأنه إنما جاء زائراً لهذا البيبت 
ومعظماً لحرمته» فخرج عثمان رضي الله عنه إلى مكة حتى بلغ 
رسالة رسول الله يق (فبايع) أي رسول الله ڳل (إن عثمان في 
جاجة الله وحاجة رسوله) قال الطيبي: هو من باب قوله تعالى: 
«إذ الْلِينَ يُزدُون الله وَرَسُولَةُ24 في أن رسول الله ل بمنزلة عند 
الله ومكانة. وأن حاجته حاجته تعالى الله عن الاحتياج علوا كبيرا 
(فضرب بإحدى يديه على الأخرى) أي في البيعة عن جهة عثمان» 
والمعنى أنه جعل إحدى يديه نائبة عن يد عثمان (من أيديهم) أي 
من أيدي بقية الصحابة فغيبة عثمان ليست بمنقصة بل سبب منقبة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البيهقي. 

-٤‏ قوله: (حدثنا سعيد بن عامر) الضبعي (قال عبدالله أخبرنا 
سعيد بن عامر) أي قال عبدالله بن عبدالرحمن في روایته أخبرنا 


سعید بن عامرء وأما عباس بن محمد وغيره:فقالوا في رواياتهم 
حدئنا سعيد ابن عامر (عن يحيى بن أبي الحجاج المنقري) بكسر 
الميم وسكون النون الأهتمي البصري لين الحديث من التاسعة 
(عن أبي مسعود الجريري) بضم الجيم مصغراً اسمه سعيد بن 
إياس (عن ثمامة بن حزن) بفتح الحاء المهملة وسكون الزاي ثم 
نون (القشيري) بالتصغير البصري والد أبي الورد ثقة من الثانية 
مخضرم وقد علي عمر بن الخطاب وله خمسون وثلاثون سنة. 

6- قوله: (شهدت الدار) أي حض رت دار عثمان التني 
حاصروه فيها (فقال اثتوني بصاحبيكم الذين.ألباكم علي) من ألبت 
عليه الناس أي جمعتهم عليه وحملتهم على قصده فصازوا عليه آلبا 
واحداً أي اجتمعوا عليه يقصدونه (أنشدكم) بضم الشين أي 
أسألكم (بالله والإسلام) أي بحقهما يقال نشدت فلاناً أنشده إذا 
قلت له نشدتك الله أي سألتك بالله كأنك ذكرته إياه (وليس بها) أي 
بالمدينة والواو للحال (ماء يستعذب) أي يغد عنباً أي خلواً (غير 
بير رومة) برفع غير وجوز نصبه والبئر مهموز.ويبدل (فيجعل دلوه 
مع دلاء المسلمين) بكسر الدال جمع دلو وهو كناية عن الوقف 
العام» وفيه دليل على جواز وقف السقايات وعلى خروج: الموقوف 
عن ملك الواقف حيث جعله مع غيره سواء. روى البغوي في 
«الصحابة» من طريق بشر بن بشير الأسلمي عن أبيه قال: لما قدم 
المهاجرون المدينة استنكروا الماء وكانت لرجل من بني غفار عين 
يقال لها زومة وكان يبيع منها القربة بمد فقال له النبي ية: تبيعنيها 
بعين في الجنةء فقال: يا زسول الله ليس لي ولا لعيالي غيرها فبلغ 
ذلك عثمان رضي الله عنه فاشتراها بخمسة وثلاثين ألف درهم ثم 
أتى النبي ية فقال أتجعل لي فيها ما جعلت له قال: نعم. قال: قد 
جعلتها للمسلمين (بخير) متعلق بيشتري والباء للبدل» قال الطيبي: 
وليست مثلها في قولهم اشتريت هذا بدرهم ولا في قوله تعالئ: 
«أوليك الْذِينَ اشتروا المئلالة بِالْهُدَى». فالمعنى من يشتريها 
بثمن معلوم ثم يبدلها بخير منها أي بأفضل وأكمل أو بخير حاصل 
(له) أي لأجله (منها) أي بئر رومة (من صلب مالي) بضنم الصاد 
أي أصله أو خالصه (حتى أشرب من ماء البخر) أي مما فيه ملوحة 
كماء البحر والإضافة فيه للييان أي ماء يشبه البحر (هل تعلمون أن 
المسجد) أي مسجد النبي ب في المدينة (فيزيدها) أي تلك البقعة 
(أن أصلي فيها) أي في تلك البقعة فضلا عن سائر المسجد. 

7- (كان على ثبير مكة) بفتح مثلشة وكسر موحدة وتحتية 
ساكنة فراء جبل بمكة: وفي المصباح؟: جبل بين مكة ومنى وهو 
یری من منى وهو على يمين الذاهب منها إلى مكة؛ وقال الطيبي: 
ثبير جبل بالمزدلفة على يسار الذاهب إلى منى وهو جبل كبير 
مشرف على كل جبل بمعنی» ويمكة جبال كل منها اسمه ثبیر 


١ 
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(بالحضيض) أي أسفل الجبل وقرار الأرض (فركضه برجله) أي 
ضربه بها (اسکن ثبير) أي يا ثبير (قال) أي عثمان (الله أكبر) كلمة 
يقولها المتعجب عند إلزام الخصم وتبكيته تعجب من إقرارهم 
بكونه على الحق وإصرارهم على خلاف مقتضاه (ثلاثاً) أي قال 
الله أكبر إلى آخره ثلاث مرات لزيادة المبالغة في إثبات الحجة 
على الخصم وذلك لأنه لما أراد أن يظهر لهم أنه على الحق وأن 
خصماءه على الباطل على طريق يلجنهسم إلى الإقرار بذلك أورد 
حديث ثبير مكة وأنه من أحد الشهيدين مستفهما عنه فأقروا بذلك 
وأكدوا إقرارهم بقولهم: اللهم نعم. فقال: الله أكبر تعجباً وتعجيباً 
وتجهيلاً لهم واستهجاناً لفعلهم» وفي رواية أبي سلمة بن 
عبدالرحمن عن عثمان عند أحمد والنسائي: أنشد الله رجلاً شهد 
رسول الله كل يوم بيعة الرضوان يقول: «هذه يد رسول الله وهذه 
يد عثمان». وفي رواية ثمامة بن حزن عن عثمان عند الدارقطني أنه 
قال: هل تعلمون أن رسول الله ية زوجني ابنتيه واحدة بعد أخرى 
رضي بي ورضي عني قالوا: نعم» وأخرج ابن منده من طريق عبيد 
الحميري قال أشرف عثمان فقال يا طلحة أنشدك الله أما سمعت 
رسول الله يك يقول: «ليأخذ كل رجل منكم بيد جليسه فأخذ بيدي 
فقال هذا جليسي في الدنيا والآخرة» قال: نعمء وللحاكم في 
«المستدرك» من طريق أسلم أن عثمان حين حصر قال لطلحة: 
أتذكر إذ قال النبي يَك: «إن عثمان رفيقي في الجنة» قال: نعم» وفي 
هذا الحديث مناقب ظاهرة لعثمان رضي الله عنه» وفيه جواز 
تحدث الرجل بمناقبه عند الاحتياج إلى ذلك لدفع مضرة أو 
تحصيل منفعة وإنما يكره ذلك عند المفاخرة والمكائرة والعجب. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي والدارقطني. 

۸- قوله: (أخبرنا أيوب) هو السختياني (عن أبي الأشعث) 
اسمه شراحيل بن أدة ثقة من الثانية. 

4- (أن خطباء قامت بالشبام) وفي رواية أحمد: لما قتل 
عثمان رضي الله عنه قام خطباء بإيلياء. قوله: (فقام آخرهم رجل) 
الظاهر أن قوله رجل بدل من آخحرهم» وفي رواية أحمد فقام من 
آخرهم رجل من أصحاب النبي ككل (يقال له مرة بن كعب) قال في 
«التقريب»: كعب بن مرة» ويقال مرة بن كعب السلمي صحابي 
سكن البصرة ثم الأردن» مات سنة بضع وخمسين (وذكر) أي النبي 
ب وفي رواية أحمد: لولا حديث سمعته من رسول الله َة ما 
قمت. إن رسول الله َل ذكر فتنة (فقربها) بتشديد الراء. أي قرب 
النبي ية الفتن يعني وقوعها (فمر رجل مقنع) بفتح النون المشددة 
أي مستتر في ثوب جعله كالقناع (فقال) أي رسول الله يك (هذا) 
أي هذا الرجل المقنع (يومئذ) أي يوم وقوع تلك الفتن (على 
الهدى) من قيل قوله تعالى: اوليك عَلَى هُدَى من ربهم)» وفي 


رواية أحمد: «هذا وأصحابه يومئذ على الحق» (فقمت إليه) أي 
لأعرفه (فأقبلت عليه) أي على النبي ككل (بوجهه) أي بوجه عثمان» 
والمعنى أدرت وجهه إليه ليتبين الأمر عليه» وفي رواية أحمد: 
فانطلقت فأخذت بمنكبه وأقبلت بوجهه إلى رسول الله ب (فقلت 
هذا) أي هذا هو الرجل الذي يومئذ على الهدى. 

۰- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وعبدالله بن حوالة وكعب 
ابن عجرة) أما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في ما بعد. وأما 
حديث عبدالله بن حوالة فأخرجه أحمد والطبراني ورجالهما رجال 
الصحيح» وأما حديث كعب بن عجرة فأخرجه أحمد وابن ماجه. 

باب" 

0- [صحيح» صححه الحاكم] حَدَنَّنَا محمُودُ بن 
يلان حدثنا حُجَيْنُ بن المدَنى7”" حدثنا اللَيْثْ بن معد عَن 
مُعَاوِية ابن صّالح عَن رَبيعة بن يَزِيدَ عن عبدالملك بن اير 
عن النعمّان بن بَشِيرٍ عن عَائِشَة أن النبي يك قال: ايا عُثْمَانُ 
نه" لعل لله يُقَمَصّكَ قييصاً فإ أرَادُوك عَلَى خلْمِهِ قلا 


تَخْلَعْهُ لَهُم. 

.]١١١ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: في الْحَديث قِصّة طَويلَة". قال هذا 
حَدِيث حَسَنْ غريب . 


5- [صحيح» رواه البخاري] حَدَئَنَا عباس بن محم 
الدوري عن عبدالله بن صالح حدثنا أَبُو عَوَانَة عن عْمَان بن 
عبدالله بن مَوْهِب: «أن رَجلاً بن اهل مِصرَ حَج الت فرأى 
وما جُلوساً فقال: مَنْ هَؤلآء؟ قالوا: قُرَيْشَء قال: فَمَنْ هذا 
التيع؟ قالُوا: ابن عُمَرَ فتاه فقال: ني سالك عن مني 
نَحَدَنيِي انتشذك الله بِحُرْمَةٍ هذا الب أتَملَمُ أن عُثْمَانَ فر يوم 
أحد؟ قال: نَم قال انَعْلّمْ أنه تَغْيّب عن بَيْعَةِ الرَضْوَان فلم 
يَشْهَدْهَا؟ قال: نعم قال: ا 
يَنهَذه؟ قال: َعَم فقال: الله أكْبْنُ فقالَ لَه ابن عُمَرٌ: تعالَ 

حَنَى أب 1 لك ما الت عن اتا ا وم ر فأشهة ان الله 
قذ عق لوطل ونا ةم بذ فإنه كانتا جد از 
َه اب سول الله يك فقال لَه رَسُول الله ية: : لك اجر 
رَجُل شهد برأ وسهمه» 4 وَأمَا يبه عن بَيْمَةٍ الرضوان فلو 
کان أَحَدَ أعَر طن مَكَةَ مِن: عُدْمَانَ لَبَعَنَهُ رَسُولُ الله يكل مَكَانَ 
عَْمَان بَحَث رسو الله هة عُنْمَانَ إلى مكة وكات بَيْعَةُ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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10۷۹ 


الرَضْوّان بَعْدَ ما ذَهَبْ عَثْمَانُ إلى مکةء قال: فقال رَسُول الله 


ل بيد اليُمْنَى: َل يَدُ عُدْمَانَ رب بها على : يده وقال: 
هَلِوِ لِعُنْمَانَ. قال لَه له: اذب بهذا الان مَعك». 

٤ ۳۱۳۰ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هلا حَدِيثُ حَسنُ صحيح. ٠‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا حجين ر بن المثنى) يضم الحاء المهملة وقح 


الجيم وسكون التحتية وبالنون اليمامي سكن بغداد وولي قضاء 
خراسان ثقة من التاسعة (عن معاوية بن صالح) بن حدير (عن 
ربيعة بن يزيد) الدمشقي (عن عبدالله بن عامر) بن يزيد بن تميم 
اليحصبي بفتح التحتانية ومسكون المهملة وفتح الصاد المهملة 
بعدها موحدة الدمشقي المقري ثقة من الثالئة (عن النعمان بن 
بشير) بن سعد بن ثعلبة الأنصاري الخزرجي له ولأبويه صحبته 
سكن الشام ثم ولي إمرة الكوفة ثم قتل بحمص سنة خمس وستين 
وله أربع وستون سنة. 

؟- قوله: (إنه) الضمير للشأن (لعل الله يقمصك) بتشديد الميم 
أي يلبسك (قميصاً) اراد به خلعة الخلافةء وفي رواية ابن ماجه: ويا 
عثمان إن ولاك الله هذا الأمر يوماً فارادك المنافقون أن تخلع 
قميصك الذي قمصك الله فلا تخعله؛ (فإن أرادوك على خلعه) أي 
حملوك على نزعه (فلا تخلعه لهم) يعني إن قصدوا عزلك عن 
الخلافة فلا تعزل نفسك عنها لأجلهم لكونك على الحق وكونهم 
على الباطل» فلهذا الحديث كان عثمان رضي الله عنه ما عزل نفسه 
حين حاصروه يوم الدار. قال الطيبي: استعار القميض للخلافة 
ورشحها بقوله على خلعه: 

۳- قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) لم أقف على من أخرج 
هذا الحديث بالقضة الطويلة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجة اين ماجه. 


[صحيح] حَدَئَنَا أحْمَدُ بن إبرَاهِيم الدَورَقِيَ 
حدثنا الجوهري حدثنا العَلاءٌ بن عبدالجبّار العَطّارُ29 حدثئنا 
لْحَارث بن عير عن عبيدالله بن عَمَرَ عن َفٍِ عن ابن عُمَرَ 
قال: «كنا تقول ورول الله ل حي : : أبنو بكر وَعْمَرُ 
وَعَثْمَانٌ. 

قال أبو عيسى: : لا حاډيث حَسَنْ صحيح غَرِيبْ من هذا 
اخ ب a‏ وَقذ روي هلا 
الْحَدِيثْ من عير وَْهِ عن ابن عُمَرَ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


- [حمسسن الإسنادء حسنه الترمذي والألباني 
N‏ اج حجر ]جاتنا املد شن ينعد 
الْجَوهَرِيَ حدثنا شاذان الأمنوَدٌ بن عار" عن ميئان بن | 
هارُون البرجمي عن كيب بن وَائلٍ عن ابن عُمْرَ قال «ذكَرَ 
رَسُول الله يكل فة فقال: بقل "ايها جنا طاربا: با 
ابن عَفَانَ رَضِي الله عَنْهُ. 

لخ: 4 باختلاف]. 

قال أبو عيسى: ڌا حډيث حَسَنْ غريب 
الْوَجْه. من حديث ابن عمر. 

-١‏ قوله: (أخبرنا العلاء بن عبدالجبار العطار) الأنصاري 
مولاهم البصري نزيل مكة ثقة من التاسعة (حدثنا الحارث بن 
عمير) أبو عمير البضري نزيل مكة من الثامنة وثقه الجمهور وني 
أحاديثه مناكير ضعفه بسببها الأزدي وابن حبان وغيرهما فلعله تغير 
حفظه في الآخر كذا في «التقريب» (غن عبيدالله بن عمر) هو 
العمري. 

"- قوله: (ورسول الله يكل حي) جملة حالية معترضة بين 
القول ومقوله (أبو بكر وعمر وعثمان) أي على هذا الترتيب عند 
ذكرهم وبيان أمرهم رضي الله عنهم وروی البخاري من وجه آخر 
عن ابن عمر: كنا نخير بين الناس في زمان رسول الله اة فنخير أبا 
بكر ثم عمر بن الخطاب ثم عثمان بن عفان قال الحافظ: قوله كنا 


00 مِن هَذَا 


نخير أي نقول فلان خير من فلان» قال وفي رواية عبيدالله بن عضر 
عن نافع الآنية في مناقب عثمان كنا لا نعدل بأبي بكر ثم عمر ثم 
عثمان ثم نترك أصحاب رسول الله 4 فلا نفاضل بينهم وقوله لا 
نعدل بأبي بكر :أي لا نجعل له مثلاً ولأبي داود من طريق سالم عن 
ابن عمر كنا نقول ورسول الله ية حي أفضيل أمة النبي هة بعده أبو 
بكر ثم غمر ثم عثمان. زاد الطبراني في رواية فيسمع رسول الله 
يكل ذلك فلا ينكره وفي الحديث تقديم عثمان بعد أبي بكر وعمر 
كما هو المشهور عند جمهور أهل السنة» وذهب بعض السلف إلى 
تقديم علي على عثمان وممن قال به سفيان الثوري ويقال إنه رجع 
عنه وقال به ابن خزيمة وطائفة قبله وبعده. وقيل لا يفضل أحدهما 
على الآخر. قاله مالك في «المدونة» وتبعه جماعة منهم يحيى 
القطان ومن المتآخرين ابن حزم» وحديث الباب حجة للجمهور. 
انتهى. قلت: المذهب المنصور في هذا الباب هو مذهب الجمهور. 

فإن قلت: قوله ثم نترك أصحاب رسول الله 5ة فلا نفاضل 
بينهم يدل بظاهره على أن علياً ليس بأفضل ممن سواه والأمر ليس 
كذلك فإن مذهب أهل السنة أن عليا أفضل الناس بعد الثلاثة وعليه 
الإجماع» قلت: أجاب ابن عبدالبر بأن قوله لم نترك أصحاب 
رسول الله اة الخ غلط أن كان سنده صحيحاء قال الحافظ: قد 


YOoA. 
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طعن فيه ابن عبدالبر واستند إلى ما حكاه عن هارون بن إسحاق 
قال: سمعت ابن معين يقول من قال أبو بكر وعمر وعثمان وعلي 
وعرف لعلي سابقيته وفضله فهو صاحب سنة قال: فذكرت له من 
يقول أبو بكر وعمر وعثمان ويسكتون فتكلم فيهم بكلام غليظ» 
وتعقب بأن ابن معين أنكر رأى قوم وهم العثمانية الذين يغالون في 
حب عثمان ويتتفصون علياً ولا شك في أن من اقتصر على ذلك 
ولم يعرف لعلي بن أبي طالب فضله فهو مزموم» وتعقب أيضاً بأنه 
لا يلزم ومن سكوتهم إذ ذاك عن تفضيله عدم تفضيله على الدوام 
وبأن الإجماع المذكور إنما حدث بعد الزمن الذي قيده ابن عمر 
فيخرج حديثه عن أن يكون غلطاً ثم لم ينفرد بهذا القول نافع عن 
ابن عمر بل تابعه ابن الماجشون أخرجه خيثمة من طريق يوسف 
ابن الماجشون عن أبيه عن ابن عمر كنا نقول في عهد رسول الله 
ك: أبو.بكر وعمر وعثمان ثم ندع أصحاب رسول الله يكل فلا 
نفاضل بينهم» ومع ذلك فلا يلزم من تركهم التفاضل إذ فاك أن لا 
يكونوا اعتقدوا بعد ذلك تفضيل علي على من سواه وقد اعترف 
ابن عمر بتقديم علي على غيره فقد أخرج أحمد عنه قال: كنا نقول 
في زمن رسول الله يكِ: رسول الله يك حير الناس ثم أبو بكر ثم 
عمر ولقد أعطى علي بن أبي طالب ثلاث خخصال لأن يكون لي 
واحدة منهن أحب إلي من حمر النعم: زوجه رسول الله و ابنته 
وولدت له» وسد الأبواب إلا بابه في المسجد وأعطاه الراية يوم 
خيبر. وإسناده حسن وقد اتفق العلماء على تأويل كلام ابن عمر ثم 
نترك أصجاب رسول الله يل الخ لما تقرر عند أهل السنة قاطبة من 
تقديم علي بعد عثمان ومن تقديم بقية العشرة المبشرة على غيرهم 
ومن تقديم آهل بدر على من لم يشهدها وغير ذلك فالظاهر أن ابن 
عمر إنما أراد بهذا النفي أنهم كانوا يجتهدون: في التفضيل 
فليظهر لهم فضائل الثلاثة ظهوراً بينا فيجزمون به ولم يكونوا حيتئذ 
اطلعوا على التنصيص. انتهى كلام الحافظ ملخصا. قوله: (وقد 
روي هذا الحديث من غير وجه عن ابن عمر) رواه البخاري وغيره 
بألفاظ. 

۳- قوله: (حدثنا شاذان الأسود بن عامر) شاذان لقب الأسود 
ابن عامر (عن سنان بن هارون) البرجي أبي بشر الكوفي صدوق 
فيه لين من الثامنة (عن كليب بن وائل) التيمي المدني نزيل الكوفة 
صدوق من الرابعة. ْ 

-٤‏ قوله: (يقتل) بصيغة المجهول (هذا) أي عثمان (فيها) أي 
في تلك الفتنة (لعثمان بن عفان) بيان هذا. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وفيه: يقتل 
وا متا ل نو طارت كرنا جر E‏ 
الحافظ: إسناده صحيح. 


1[باب(" 


[قال الألباني: موضوع] حَدَثَنَا القفنل بن أبي 
طالب البَغْدَادِيَ”" وَغَيْرُ وَاجِدٍ قالُوا: حدثنا عُثْمَانْ بن فر 
حدثنا محمد بن زياد عن مُحمَدِ بن عَجْلآنَ عن أبي الزْبَيْرٍ 
عن جابر قال: ماي" الي وه بجَنَارَة رَجْل لصي علب 
لم صل حلي فقيل: يا رول الله ما راك ركست الصّلاة 
عَلَى احد قَبْلَّ هَذَا؟ قال: إن کان خض عَدْمَانَ فَأَبْعْضَهُ الله'». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غريب لا نْعْرِفَهُ إلا مِن هَذا 
الْرّجه. وَمْحمَد بن زياد ذا هر صاب مَيمُونْ ابن مزان“ 
نميف في الْحَدِيش جدا. ومُحمَدُ بن زياد صاب أبي 
هُرَيْرَة وَهُوَ صري ثِقة ويكْنَى آبا اْحَارثِ. ومحمد بن زياد 
الألهَانِيَ صَاحِبُ أبي أَمَامَة َه يكتى أبَا سيان شامِي. 

-١‏ قوله: (حدثنا الفضل بن أبي طالب البغدادي) هو الفضل 
ابن جعفر (أخبرنا عثمان بن زفر) بن مزاحم التيمي أبو زفر أو أبو 
عمر الكوفي صدوق من كبار العاشرة. 

-٣‏ قوله: (أتي) بصيغة المجهول (تركت الصلاة) أي صلاة 
الجنازة (قبل هذا) أي قبل هذا الرجل. 

۳-قوله: (ومحمد بن زياد هذا هو صاحب ميمون بن مهران) 
أي تلميذه (ضعيف في الحديث جداً) بكسر الجيم وشدة الدال أي 
بالغ الغاية في الضعف يقال فلان عظيم جدا أي بالغ الغاية في 
العظم والنصب على المصدر قال في «التقريب»: محمد بن زياد 
اليشكري الطحان الأعور اتفاقاً الميموني الرقي ثم الكوفي كذبوه. 

[باب]”) 

+٠‏ [متفق عليه] حَدَنَنَا احْمَدُ بن عَبْدَةَ الضبّي» 
حدثنا ابن زد ن انوب ڪن أبي ڪنان الي عن بي 
مُوسَّى الأشعري قال: : «انطلقت مع النبي يك فذحل ائ 
للأنصار فَقَمَى حَاجَتَهُ فقا إي: يا أبَا مُوسَى املك علي 
الاب فلا يَدْعلَنَ علي اَذ إلا بإذن فَجَاء رَجْلْ فرب 
الاب فَقَلْت: مَنْ هَذَا؟ قال: ابو بر َقلت: با رسو الله هَذَا 
ابو بكر يَستَاذِن؟ قال: ادن لَه وَبَشرَهُ بالْجَنَة فَدَحَل وَبشَرنهُ 
بالجَنق وَجَاءَ رَجُلّ آخَرُ قرب الاب فَقْلْتْ: من هل؟ 7 


ور مو لمهم 


عمل فَقْلت: : يَا رَسُولَ الله هَذَا عمَرٌ يَستأذِن» قال: اتح وَبشره 
111111111 
قرب الاب فَقْلْت: من هَذا؟ فقال: عُنْمَانُ قُلْتْ: يا رَسُولَ 
الله هذا عَنْمَان يَسْتَأذِنُ قال: افتح لَه وَبَشْهُ بالجئة عَلَى بَلُوى 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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oA! 


وو 


صي . 

[خ: [TYE‏ [م: 4۳[ 

قال أبو عيسى: هَذَا یٹ حَسن صحيح”". وَقَدْرْرِيَ 
مِن غير وجه عن أبي عَنْمَانَ النهلڍي. وفي الاب عن جَابرٍ 
وابن عمَرَ. 

الام حمسيس ري والضياء] حَدَتَنَا 
سيان بن وكيم حدثنا ابي" ويحيى بن مسعِيل عَسن 
مْمَاعِيلَ بن أبي حال عن َيس بن أبي حازم حدثني أبو 
سَهلة قالك: قال لي عَْمَان يوم الذار: «إن رَسُول الله و قاذ 
عَهِدَ إلي عه هدا“ فاا صاب ر عَلَيْه». 


زه: 11۳ 


قال أبو فيسى: : ها حَدِيث حَسَن صح 


نَْرِفهُ إلا مِنْ حَدِيث ليث إسْمَاعِيلَ بن أبي خاللر. 

-١‏ قوله: (فدخل حائطاً) أي بستاناً (املك علي) بتشديد الياء 
(الباب) أي احفظه عليء وفي رواية للبخاري: وأمرني بحفظ باب 
الحائط (قال أبو بكر) أي أنا أبو بكر (ويشرته بالجنة) زاد البخاري 
في رواية: فحمد الله. وكذا في عمر (افتح له) أي الباب (على 
بلوى تضيبه) أشار النبي بل بهذا إلى ما أصاب عثمان في آخصر 
خلافته من الشهادة يوم الدار. 

قال النووي: في الحديث فضيلة هؤلاء الثلاثة وأنهم من 
أهل الجنة وفضيلة لأبي موسىء وفيه معجزة ظاهرة للنبي يك 
لإخباره بقصة عثمان والبلوي وأن الثلاثة يستمرون عن الإيمان 
والهدى. 

؟- قوله: (هذا حذيث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 


. غریب لآ 


والشيخان. قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عمر) أما.حديث جابر 
فلينظر من أخرجهء وأما حديث ابن عمر فأخرجه الطبراني وفيه 
إبراهيم بن عمر بن أبان وهو ضعيف. 

۳- فوله: (حدثنا أبي) أي وكيع بن الجراح (ویحیی بن سعيد) 
هو القطان عن إسماعيل بن أبي خالد الأحمسي البجلي (عن 
قيس) هو أبن أبي حازم (حدثني أبو سهلة) مولى عثمان بن 

عفان ثقة من الثالثة وليس له عند الترمذي وابن ماجه غير هذا 
الحديث. 

-٤‏ قوله: (قد عهد إلي عهدا) أي أوصاني أن لا أخلع بقوله: 
«وإن أرادوك عن خلعه فلا تخلعه لهم» (فأنا صابر عليه) أي عن 
ذلك العهد. 

٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه» وفي 
سند الترمذي سفيان بن وكيع وهو متكلم فيه ولكنه قد تابعه محمد 
ابن عبدالله بن نمير وعلي بن محمد عند ابن ماجه. 


ا بأ مناة | طالب الله عنه 
ب مناقب علي بن أبي طالب رضي ا 
يقال : وله كنيتان: ابو تراب وأو الْحَسَنِ 


اا 


۲ -[صحیح] حدنا فة بن سَعِيدٍ حذثنا جَعْفَرُ بن 
سليمَان المي عن يزيد انك عن مرف بن عبداه 
ن عَمُرَاڻ بن حُصَّيِْنِ قال: اث سول الله له بيا 
وَاسْتعْمَلَ عَلبهم علي بن بي طالب" فى ّى في السّرية 
اتاب جارة لكا علب قاقد زق مامحاي ستول 
الله يك فقالوا: إن قينا رَسُولَ الله يك يرنه ما نَع عَلِي. 
وكان الْمسِلمُون إذَا رَجَعُوا ن سَفْرٍ بَدَأوا برَسُول الله كله 
َسَلَمُوا َلَيِْ م انصرفُوا إلى رحالهم فَلَمَاقِمَتٍِ السَرية 
سَلمُوا عَلَى النبي يله فقام أحَّدُ الأرَبَعَةِ فقال يا رَسُولَ اللّه: 
ألم تر إلى علي بن ابي طالب صح كتا وكدا. فأعرّض 
رَسُول الله وكله: ثم قام الثاني فقال ينل متايه فافض عت 
تم قام م اليه الثالث فقا مغل مَقالِه فأطْرض نه نَم قام الراب 
فقال مل ما قالوا فاقبل رَسُول الله وك ولعب يعرف في 
وجهه فقال: ما ٿريدون من علي a‏ .ما 


يدون ين عَلي؟ إن عا يني ونا منك وَهُوَ ولي کل مر 
[ن: 4 - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غريب :1 لا تعر ةلا 


مِنْ حَدِيثٍ جَعْمْرٍ بن سليْمَان. : 
a -۳‏ 
ابن جَعْفَر حدثنا شع ن سَلَمَةَ بن كهَيْلٍ قال: سَمعت أبَا 
اليل" يُحَدَ خد عن ابي متريحة ار يد بن ارقم شلك شك شُعبَة 

عن النبي کا فال: من كنت مله فيصرلا . 

[ن: ۸٤1٩‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ غریب" . وقد رَوَى 
سعبَةُ هذا اْحَلدِيث عن مَيْمُون أبي عبدالله عن رند ابن ارقم 


عن النبي با وأو سَرِيحَة ُو حلي بن أمِيدٍ الغفاري 


صاحب النبي كلة. 

8- [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي والمباركفوري 
والألباني] حدتنا أبُو الخطّاب زياد بن يَحبى البَصْرِي حدشا 
اپو عتاب مهل بن حَمَادٍ حدثنا المُحْمَارٌ ب نام حدثنا أبُو 
حا التي عن أيه عن علي قالَ: قال رَسُول الله بلا 
درم الله أبا بكر" رُوَجَنِي ابت وَحَمَلني إلى دار الهُجْرّق 
تق بلالا مِن مالِه. . رَحِمَ الله عُمَرَ قول الْحَقَ وَإن كان مُرًا. 
تَرَكَهُ الْحَق وَمَالَهٌ صلديق. رَحِمَ الله عِثْمَان تَسْتَحبيهُ المَلأبَكَة. 
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حم لله ملا الهم أي ل نة َي ره 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غريب" لأ نَمْرفُه إلا مِن 
هَذَا الوَجْه. والمختار بن نافع شيخ بصري كثير الغرائب 

6- [قال الألباني: ضعيف الإسنادء لكن الجملة 
الأخيرة صحيحة متواترة] لاتا سياف بن وكيم جدشنا أبي 
عن شريك”''' عن مَنصُور عن ربعي بن حِرّاض قال: أخبرنا 
علي بن ابي طَالِب بالرّحبةً" فقال: «لْمّا كان يَوْمْ الْحْدَيْيّةٍ 
خرّج إِيْنا ناس من المركين فيهم ميل بن عضرو واس 
مِنْ رُوَساء المُشركين فقالوا: يا رَسُولَ الل حرج إِلَيِكَ ناس 
من أبتاينا وإخواننا وَارقَانَاوَلَيْس لهم فة في التين. وإِنْمَا 
خَرَجُوا فِرَارا ِن أمْوَالَِا وَضِبَاعِنًا فاردذهُم ْنَا فإن ا يكن 
لَهُمْ فة في الدين سَنْتَقَهُهُم؟ فقالَ النبي ككل: يا 
تان از ليقن اله حلي م تفرب رابك بالف 
الدين قَدٍ امتَحَنَ يم ل المت لك م ا 
رَسُولَ الله؟ فقال لَه اپو بکر: مَنْ هُوَّياً رَسُولَالله؟ وَقال 
عمر: :م هوه سول الم قال هو حاصف النغل وكان 
أعطى عَلِيًا نَعْلَهُ يَخْصِفْهَاء قال: د م0 ١‏ 
رَسُولَ 6 قال: تر كب علي تنمدا تبر قد مَقَعَدَهُ 
الثار». 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صحيح غريب لالْعْرِفُهُ 
إلا ِن هَذَا الوَجْه مِنْ حَدِيثِ ري عن عَلِي. 

-١‏ ابن عبدالمطلب القرشي الهاشميء وهو ابن عم رسول الله 
ية شقيق أبيه واسمه عبد مناف على الصحيح ولد قبل البعثة بعشر 
سنين على الراجح» وكان قد رياه النبي َة من صغره لقصة مذكورة 
في السيرة النبوية فلازمه من صغره فلم يفارقه إلى أن مات» وأمه 
فاطمة بنت أسد بن هاشم وكانت ابنة عمة أبيه وهي أول هاشمية 
ولدت لهاشمي» وقد أسلمت وصحبت وماتت في حياة النبي ياا. 
قال أحمد وإسماعيل القاضي والنسائي وأبو علي النيسابوري لم 
يرد في حق أحد من الصحابة بالأسانيد الجياد أكثر ما جاء في 
علي» وروی يعقوب بن سفيان بإسناد صحيح عن عروة قال: أسلم 
علي وهو ابن ثمان سنين» وقسال ابن إسحاق: عشر سنين وهذا 
أرجحهما وقيل غير ذلك (يقال وله كنيتان أبو تراب وأبو الحسن) 
وفي بعض النسخ: وله كنيتان يقال له أبو تراب وأبو الحسن وهو 
الظاهرء وفي حديث سهل بن سعد عند البخاري: دخل علي على 
فاطمة ثم خرج فاضطجع في المسجد فقال النبي ككِ: «أين ابن 
عمك؟؟ قالت: في المسجد فخرج إليه فوجد رداءه قد سقط عن 
ظهره وخلض التراب إلى ظهره فجعل يمسح عن ظهره فيقول: 
«اجلس يا آبا تراب مرتين». 


م عيوم م سمه 
قر 5 


ا 


م مام 


۲- قوله: (عن مطرف بن عبدالله) أي ابن الشخير. 

- (واستعمل عليهم علي بن أبي طالب) أي جعله أميراً 
عليهم؛ وشي رولية أحمد أمر عليه علي بن أبي طالب (فمضى في 
السرية) هي طائفة من جيسش أقصاها أربعمائة تبعث إلى العدو 
وجمعها السرايا (فاصاب جارية) أي وقع عليها وجامعها. 
واستشكل وقوع علي على الجارية بغير استبراء وأجيسب بأنه 
محمول على أنها كانت بكرأ غير بالغ ورای أن مثلها لا يستبرأ كما 
صار إليه غيره من الصحابة» ويجوز أن تكون حاضت عقب 
صيرورتها له ثم طهرت بعد يوم وليلة ثم وقع عليها وليس في 
السياق ما يدفعه (فأنكروا عليه) أي على علي؛ ووجه إنكارهم أنهم 
رأوا أنه أخذ من المغنم فظنوا أنه غل؛ وفي حديث بريدة عند 
البخاري قال: بعث النبي وَل علياً إلى خالد ليقبض الخمس وكنت 
أبغض علياً وقد اغتسل فقلت لخالد: ألا ترى إلى هذا فلما قدمنا 
على النبي ل ذكرت ذلك له فقال: «يا بريدة: أتبغض عليا»؟ 
فقلت: نعم. قال: «لا تبغضه فإن له في الخمس أكثر من ذلك» 
(وتعاقد) أي تعاهد (وكان المسلمون إذا رجعوا من سفر الخ) وفي 
رواية أحمد قال عمران: وكنا إذا قدمنا من سفر بدأنا برسول الله 
يكل (إلى رحالهم) أي إلى منازلهم وبيوتهم (فأقبل إليه) وفي رواية 
أحمد: فأقبل رسول الله ب على الرابع (والغضب يعرف في 
وجهه) جملة حاليةء وفي رواية أحمد وقد تغير وجهه (ما تريدون 
من علي الخ) وفي زواية أحمد: «دعوا عليا دعوا عليا» (إن عليا 
مني وأنا منه) أي في النسب والصهر والمسابقة والمحبة وغير ذلك 
من المزايا ولم يرد محض القرابة وإلا فجعفر شريكه فيها. قاله 
الحافظ في «الفتح۲ء وقال النووي في شرح قوله ل في شأن 
جليبيب رضي الله عنه: «هذا مني وأنا منه4» معناه المبالغة في اتحاد 
طريقتهماء واتفاقهما في طاعة الله تعالى. 

تنبيه: : احتج الشيعة بقوله يل إن علياً مني وأنا منه؛ على أن 

علياً رضي الله عنه أفضل من سائر الصحابة رضي الله عنهم زعماً 
منهم أن رسول الله يل جعل علي من نفسه حييث قال: : «إن علياً 
مني» ولم يقل هذا القول في غير علي. قلت: زعمهم هذا باطل 
جداً فإنه ليس معنى قوله كل إن علياً مني» أنه جعله من نفسه 
حقيقة؛ بل معناه هو ما قد عرفت آنفأء وأما قولهم لم يقل هذا 
القول في غير علي فباطل أيضاً فإنه يك قد قال هذا القول في شأن 
جليبيب رضي الله تعالى عنه» ففي حدييث أبي برزة أن النبي و 
كان في مغزى له فأفاء الله عليه فقال لأصحابه: «مل تفقدون من 
أحد»؟ قالوا: نعم فلاناً وفلاناً وفلاناً الحديث» وفيه قال: «لكني 
أفقد جليبيباً فاطلبوه» فطلب في القتلى فوجدوه إلى جنب سبعة قد 


Ca 


قتلهم ثم قتلوه. فأتى النبي ب فوقف عليه فقال: «قتل سبعة ثم 
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قتلوه هذا مني وأنا منه». ورواه مسلم» وقال ڳلا هذا القول في شان 
الأشعريبن. ففي حديث أب موسى قال: قال رسول الله يلكِ: «إن 
الأشعريين إذا أرملوا ف في الغزو أو قل طعام عيالهم بالمدينة جمعنوا 
ما كان عندهم في ثوب واحد ثم اقتسموه ه بينهم في إناء واحد 
بالسوية فهم مني وأنا منهم». رواه مسلم. وقال وي هذا القول في 
شأن بني ناجية» ففي حديث سعد أن رسول الله يك قال لبني ناجية: 
آنا منهم وهم مني. رواه أحمد في «مسنده» (وهو ولي كل مؤمن 
من بعدي) كذا في بعض النسخ بزيادة من» ووقع في بعضها بعدي 
بحذف من وكذا وقع في رواية أحمد في «مسنده)» وقد استدل به 
الشيعة على أن علياً رضي الله عنه كان خليفة بعد رسول الله يلل 
من غير فصلء واستدلالهم به عن هذا باطل فإن مداره عن صحة 
زيادة لفظ بعدي وكونها صحيحة محفوظة قابلة للاحتجاج والأمر 
ليس كذلك فإنها قد تفرد بها جعفر بن سليمان وهو شيعي بل هو 
غال في التشيعء قال في «تهذيب التهذيب:: قال الدوري كان جعفر 
إذا ذكر معاوية شتمه وإذا ذكر عليا قعد يبكي» وقال ابن خبان في 
كتاب «الثقات؟: حدثنا الحسن بن سفيان حدثنا إسحاق بن أبي 
كامل حدثنا جرير بن يزيد بن هارون بين يدي أبيه قال: بعثني أبي 
إلى جعفر فقلت: بلغنا أنك تسب أبا بكر وعمر؟ قال: أما السب فلا 
ولكن البغض ما شثت شثت فإذا هو رافضي مثل الحمار: انتهى. فسبه أبا 
بكر وعمر رضي الله تعالى عنهما ينادي بأعلى نداء أنه كان غالياً في 
التشي » لكن قال ابن عدي عن زكرياء الساجي: وأما الحكاية التي 
حكيت عنه فإنما عنى به جارين كانا له قد تأذى بهما يكنى أحدهما 
أبا بكر ويسمى الآخر عمر فسئل عنهما فقال: أما السب فلا ولكن 
بغضاً بالك ولم يعن به الشيخين أو كما قال انتهى. فان كان كلام 
ابن عدي هذا ضحيحا فغلوه منتف وإلا فهو ظاهر» وأما كونه شيعياً 
فهو بالاتفاق قال في «التقريب»: جعفر بن سليمان الضبعي أبو 
سليمان البصري صدوق زاهد لكنه كان يتشيع. انتهى. وكذا في 
«الميزان» وغيره» وظاهر أن قوله بعدي في هذا الحديث مما يقوى 
به معتقداً الشيعة وقد تقرر في مقره أن المبتدع إذا روى شيئاً يقوى 
به بدعته فهو مردود. . قال الشيخ عبدالحق الدخلري في مقدمته: 
والمختار أنه إن كان داعياً إلى بدعته ومروجاً له رد وإن لم يكن 
كذلك قبل إلا أن يروي شيئاً يقوى به بدعتّه فهنو مردود قطعاً. 
انتهى. 

فإن قلت: لم يتفرد بزيادة قوله بعدي جعفر بن سليمان بل تابعه 
عليها أجلح الكندي فروى الإمام أحمد في امسئده» هذا الحديث 
من طريق أجلح الكندي عن عبدالله بن بريدة عن أبيه بريدة قال: 
بعث رسول الله يك بعثين إلى اليمن على أحدهما علي بن أبي 
طالب وعلى الآخر خالد بن الوليد الحديث وفي آخره: «لا تقع في 


علي فإنه مني وأنامنه وهو وليكم بعدي وإنه مني وأناامنه وهو 


وليكم بعدي». قلت: أجلح الكندي هذا أيضاً شيعي» قال في 


«التقريب»: أجلح بن عبدالله بن ججية يكنى أبا حجية الكندي يقال 
اسمه يحيى صدوق شيعي. انتهى. وكذا في «الميزان» وغيره 
والظاهر أن زيادة بعدي في هذا الخديث من وهم هذين الشيعيين» 
ويؤيده أن الإمام أحمد روى في «مسنده» هذا الحديث من عدة 
طرق ليست في واحدة منها هذه الزيادة. فمنها ما رواه من طريق 
الفضل بن دكين حدثنا ابن أبي عبينة عن الحسن عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس عن بريدة قال: غزوت مع علي اليمن فرأيت منه 
جفوة الحديث وفي آخره فقال: «يا بريدة ألست أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم؛؟ قلت: بلى يا رسول الله قال: «من كنت مؤلاه فعلي 
مولاه». ومنها ما رواه من طريق أبي معاوية حدثنا الأعمش عن 
سعيد بن عبيدة عن ابن بريدة عن أبيه قال: بعثنا رسول الله 4ة في 
سرية الحديث. وفي آخره: «من كنت وليه فعلي وليه). ومنها ما 
رواه من طريق وكيع حدثنا الأعمش عن سعد بن عبيدة عن ابن 
بريدة عن أبيه أنه مر على مجلس وهم يتناولون من علي الحديث 
وفي آخره: من كنت.وليه فعلي وليه. فظهر بهذا كله أن زیادة لفظ 
بعدي في هذا الحديث ليست بمحفوظة بل هي مردودة» فاستدلال 
الشيعة بها على أن علياً رضي الله عنه كان خليفة بعد رسول الله يق 
من غير فصل باطل جداً. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. وقال 
الحافظ ابن تيمية في «منهاج السنة»: وكذلك قوله: «هو ولي كل 
مؤمن بعدي» كذب على رسول الله يه بل هنو في حياته وبعلد 
مماته ولي كل مؤمن وكل مؤمن وليه في المحيا والممات. فالولاية 
التي هي ضد العداوة لا تختص بزمانء وأما الولاية التي هي الإمارة 
فيقال فيها والي كل مؤمن بعدي كما يقال في صلاة الجنازة إذا 
اجتمع الولي والوالي قدم الوالي في قول الأكثر وقيل يقدم الولي 
وقول القائل علي ولي كل مؤمن بعدي كلام يمتنع نسبته إلى النبي 
يكل فإنه إن أراد الموالاة لم يحتج أن يقول بعدي وإن أراد الإمارة 
كان ينبغي أن يقول وال على كل مؤمن انتهى. فإن قلت: لم يتفرد 
جعفر بن سليمان بقوله: «هو ولي كل مؤمن بعدي» بل وقع هذا 
اللفظ في حديث بريدة عند أحمد في «مسئده» ففي آخره لا تقع في 
علي «فإنه مني وأنا منه وهو وليكم بعدي وإنه مني وأنا منه وهو 
وليكم بعدي٤.‏ قلت: تفرد بهذا اللفظ في حديث بريدة أجلح 
الكندي وهو أيضاً شيعي. 

4 - قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 

0- قوله: (سمعت أباالطفيل) اسمه عامر بن واثلة بن عبداله 
الليثي (يحدث عن أبي سريحة) بفتح أوله وكسر الراء اسمه حذيفة . 
ابن أسيد بفتح الهمزة الغفاري صحابي من أصحاب الشجرة. 


YoAt 


تحفة الأحوذى - كتاب المناقب 


-١‏ قوله: (من كنت مولاه فعلي مولاه) قيل معناه من كنت 
أتولاه فعلي يتولاه من الولي ضد العدو. أي من كنت أحبه فعلي 
يحبه وقيل معناه من يتولاني فعلي يتولاه ذكره القاري عن بعمض 
علمائه» وقال الجزري في «النهاية»: قد تكرر ذكر المولى ني 
الحديث وهو اسم يقع على جماعة كثيرة فهو الرب والمالك 
والسيد والمنعم والمعتق والناصر والمحب والتابع والجار وابن 
العم والحليف والعقيد والصهر والعبد والمعتق والمنعم عليه 
وأكثرها قد جاء في الحديث فيضاف كل واحد إلى ما يقتضيه 
الحديث الوارد فيه وكل من ولي أمراً أو قام به فهو مولاه ووليه 
وقد تختلف مصادر هذه الأسماء فالولاية بالفتح في النسب 
والنصرة والمعتقء والولاية بالكسر في الإمارة والولاء في المعتق 
والموالاة من والي القوم ومنه الحديث: #من كنت مولاه فعلي 
مولاه» يحمل على أكثر الأسماء المذكورة. قال الشافعي رضي الله 
عنه: يعني بذلك ولاء الإسلام كقوله تعالى: (ذَلِك بان الله مَْلَى 
الْذِينَ آمنْوأ وأ الْكَافِرِينَ لآَمَوْلَى لَهُّم» وقول عمر لعلي: 
أصبحت مولى كل مؤمن أي ولي كل مؤمنء وقيل سبب ذلك أن 
أسامة قال لعلي لست مولاي إنما مولاي رسول الله يه فال يكل: 
«من كنت مولاه فعلي مولاه؛. انتهى. وفي «شرح المصابيح» 
قحي نا لين حو SR‏ عي الا 
رضي الله عنه يستحق التصرف في كل ما يستحق الرسول 35 
التصرف فيه. ومن ذلك أمور المؤمنين فيكون إمامهمء قال الطيبي: 
لا يستقيم أن تحمل الولاية على الإمامة التي هي التصرف في أمور 
المؤمنين لأن المتصرف المستقل في حياته ب هو هو لا غيره 
فيجب أن يحمل على المحبة وولاء الإسلام ونحوهما. انتهى كذا 
في «المرقاة». 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والنسائي 
والضياء. وفي الباب عن بريدة أخرجه أحمد؛ وعن البراء بن ن عازب 
ا ور ناج ومو انيعد ين ری مرج أبن 
ماجه» وعن علي أخرجه أحمد. 

8- قوله: (حدثنا المختار بن نافع) التيمي ويقال العكلي أبو 
إسحاق التمار الكوفي ضعيف من السادسة (أخبرنا أبو حيان) اسمه 
يحبى بن سعيد بن حيان (عن أبيه) أي سعيد بن حيان التيمي 
الكوفي وثقه العجلي من الثالثة. 

4- قوله: (رحم الله أبا بكر) إنشاء بلفظ الخبر (زوجني ابنته) 
أي عائشة (وحملني إلى دار الهجرة) أي المدينة على بعيره ولو 
على قبول ثمنه (وأعتق بلالاً) أي الحبشي المؤذن لما رآه يعذب 
في الله (رحم الله عمر) بن الخطاب (وإن كان مرأً) أي كريهاً عظيم 
المشقة على قائله ككراهة مذاق الشيء المر (تركه الحق وماله 


صديق) أي صيره قوله الحق والعمل به على حالة ليس له محب 
وخليل لعدم انقياد أكثر الخلق للحق. قال الطيبي: قوله تركه الخ 
جملة مبينة لقوله: يقول الح وإن كان مرا لأن تمثيل الحق 
بالمرارة يؤذن باستبشاع الناس من سماع الحق استبشاع من يذوق 
العلقم فيقل لذلك صديقهء وقوله: وما له صديق حال من المفعول 
إذا جعل ترك بمعنى خلى وإذا ضمن معنى صير كان هذا مفعولا 
ثانياً والواو فيه داخلة على المفعول الثاني كما في بعسض الأشعار 
(رحم الله عثمان) أي ابن عفان (تستحبيه الملائكة) أي تستحي منه 
وكان أحي هذه الأمة (رحم الله علياً) أي ابن أبي طالب (اللهم أدر 
الحق) أمر من الإدارة أي اجعل الحق دائراً وسائراً (حيث دار) أي 
علي» ومن ثم كان أقضى الصحابة وأعلمهم. 

- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده المختار بن نافع وهو 
ضعيف كما عرفت. 

-١‏ قوله: (عن شريك) هو ابن عبدالله التخعي القاضي (عن 
منصور) هو ابن المعتمر. 

-١17‏ قوله: (بالرحبة) أي رحبة الكوفة والرحبة فضاء وفسحة 
بالكوفة كان علي يقعد فيها لفصل الخصومات (وأرقائنا) جمع 
رقيق أي عبيدنا (وضياعنا) جمع ضيعة وهي العقار وهو من عطف 
الخاص على العام (سنفقههم) من التفقيه وهو التفهيم والفقه الفهم 
(لتنتهن) أي عما قلتم (قد امتحن الله قلوبهم) أي اختبرها كذا وقع 
في بعض النسخ بجمع الضمير وهو راجع إلى قوله: ناس من أبناتنا 
وإخواننا وأرقائناء ووقع في بعض النسخ قلبه بسإفراد الضمير وهو 
الظاهر والضمير راجع إلى من (يخصفها) أي يخرزها.من الخصف 
وهو الضم والجمع (ثم التفت إلينا علي فقال إن رسول الله يك قال 
من كذب علي الخ) مقصود علي بالالتفات إليهم وذكر حديث: من 
كذب علي أنه قد سمع الحديث المذكور من رسول الله بل ولم 
يكذب عليه. 

۱- باب 

5- [صحيح] حدثنا سيان ن وكيع. حذئنا اي عَنْ 
إمرائيل. وحَدئنا مُحَمِّدُ بْنْ إسلماعيل. حَدَئنا عُبَيذَاللم بن 
مُوسَّى عن إسرائيل عَنْ أبي إمنْحَاق عن البَرَّاء بن عازب أن 
لني ي قال علي بن ابي طالب اا ا دلي 
الحديث ة ق , 


يب فصه 


قال آبو عيسو : هذا حديث حَسَنُ صحيح. 
۷- [قال الألباني: ضعيف الإسناد جداً] خدثنا قتيبة 


أخبرنا جعفر بن سليمان“ عن أبي هارون العبدي عن أبي 


)#١(‏ سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. رائد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب المناقب 


YoAo 
سعيد الخدري قال: «إنا كنا" لنعرف المنافقين نحن معشر  وَسَلَمَان. وَأمَرنِي بحُبهم وأخبرني أنه يُحهُم).‎ 
.[14۹ الأنصار ببغضهم علي بن أبي طالب؛. [ھ:‎ 
هذا حديث غريب. وقد تكلم شعبة في أبي هارون العبدي قال: هذا حَدِيث حَسَنُ غريب" لآ نَعْرفْهُ إلا مِنْ حديسث‎ 
وقد روي هذا عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي سعيد. شريك.‎ 


-١‏ قوله: (حدثنا جعفر بن سليمان) هو الضبعي. 

۲- قوله: (إن كنا) إن مخففة من المثقلة (معشر الأنصار) 
بالنصب على الاختصاص (ببغضهم علي بن أبي طالب) لأنه لا 
يبغض علياً إلا منافق كما.في الحديث الآتي (وقد تكلم شعبة في 
أبي هارون العبدي) قال الحافظ: اسمه عمارة بن جوين متروك 
ومنهم من كذبه شيعي. 

[باب](0) 

۷م- [ضعيف» ضعفه الذهبي والألباني] حَدَنَنَا 
وَاصِل بن عبدالأعْلى حدثنا مُحمَد بن فُضَيْلٍ عن عبدالله بن 
عبدالرحْمَن أبي النصطر" عن المُساور انيري عن أقه 
قالت: : «تخلت عَلَى م ملم فسَمِمتهَا د تقول: کان رول الله 
7 


ا 


رورم ف 


قول: لا ُب علا ماق ولا يض مُؤمِن 
قال: وَفي الاب عن علي وڏا حيسث حَسَنُ ريب 
مِنْ هذا الوجه. وعبدالله بن عبدالرحمن هو أبو نصر الوراق 
وروی عنه سفيان الثوري. 

~١‏ قوله: (عن عبدالله بن عبدالرحمن ن أبي نصر) الضبي الكوفي 

ثقة من الخامسة له في الترمذي خديثان أحدهما هذا والآخر في 
موت المرأة وزوجها راض عنها (عن المساور الحميري) مجهول 
من السادسة (عن أمه) قال في «التقريبا أم مساوز الحميري لا 
يعرف حالها من الرابعة. ' . 

۲- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أحمد ومسلم عن زر 
ابن حبيش قال: قال علي رضي الله عنه: والذي فلق الحبة ويرأ 
النسمة إنه لعهد النبي الأمي بي إلى أن ١لا‏ يحبني إلا مؤمن ولا 
أحمذ: قال الذهبي في ترجمة المساور فيه جهالة وخبره منكر. 

٥باب[‎ 

۸ - [ضعيف» ضعفه الآلباني] حَدتّنا إسماعيل بن 
مُوسَى القراري ابن بنت السَدَي حدثنا شريك”'' عن أبي 
رَبيعَة عن ابن برَيْدَةَ عن أبيه قال: قال رَسول الله لة: إن الله 
مني بحب ارب" واخبرتي أنه بهم قيل: يا رَسُول الله 
سَمْهم لنا؟ قال: عَلِي مِنْهُم يول ذلك تَلائاً أو ذَرَ وَالمِقْدَادُ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


-١‏ قوله: (حدثنا شريك) هو ابن عبدالله القاضي (عن أبي 
ربيعة) الأيادي (عن ابن بريدة) هو عبدالله (عن أبيه) هو بريدة بن 
الخصيب. 


؟- قوله: (إن الله أمرنني بحب أربعة) أي من الرجال على 
الخصوص (وأخبرني أنه) أي الله تبارك وتعالى (سمهم لنا) أي بين 
أسماءهم لنا ختى نحن نحبهم أيضاً بعاً لمحبة الله ورسوله (قال) 
أي رسول الله َة (علي) أي ابن أبي طالب (منهم) أيالأربعة 
(يقول ذلك ثلاثا) أي للإشعار بأنه أفضلهم أو يحبه قدر ثلاثتهم. 
قاله القاري (وأبو ذر) الغفاري (والمقداد) أي ابن عمرو بن ثعلبة 
الكندي (وسلمان) أي الفارسي (وأمرني) أي الله سبحانه وتعالى 
(وأخبرني أنه) أي الله سبحانه وتعالى (يخبهم) قال القاري: قوله: 
«أمرني بحبهم» الخ فذلكة مفيدة لتأكيد ما سبق. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه 
والحاكم. 

[باب“ 

4 - [حسن] حدتنا إسماعیل بن موی حدثنا 
شئريك عن ابي إمحاق عن حي بن جْنَادة قال قال 
رَسول الله يقة: «علي مني وأنا ِن علي “ ولا يُوَدَي عَني إلآ 
انا او علي». 

[ه:9١١1][ن:‏ 459 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غریب صحيح 

[ضعيف»: ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدَنَنَا يُوسُفُ بن مُوسَى القَطَانْ البَعْدَادِيْ حدثنا علي بن قَادِمٍ 
حدئنا علي بن صالح“ بن حي عن حكيم بن جير عن 
جن بو تير المي عن ابن مر قال : «آخى رول الله 
E‏ بين أصلحابه فَجاء علي تدمع حينَاهُ فقال: يارَسُول الله 
آعَيت ينن اصنحابك وم راخ يي ون أحَابٍ فقا له 
رَسول الله کا: انت أخبي في اليا والآخرة». 

قال آبو عيسى: هَذَا حَارِيث حَسَنْ غریب 0 

في الباب عن را بن أبي أؤقى. 

-١‏ قوله: (حدئنا إسماعيل بن موسى) الفزاري (عن أبي 
إسحاق). هو السبيعي (عن حبشي) بضم حاء مهملة ثم موحدة 


الف 


() ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


Ye۸1 


تحفسة الأحسوذي - كتاب المناقب 


ساكئة ثم معجمة بعدها ياء ثقيلة (بن جنادة) بضم جيم وخفة نون 
وإهمال دال السلولي بفتح المهملة صحابي نزل الكوفة. 

-٣‏ قوله: (علي مني وأنا من علي) تقدم معناه في شرح حديث 
عمران بن حصين أول أحاديث مناقب علي (ولا يؤدي عني) أي 
نبذ العهد (إلا أنا أو علي) كان الظاهر أن يقال لا يؤدي عني إلا 
علي فأدخل أنا تأكيدا لمعنى الاتصال في قوله علي مني وأنا منه. 
قال التوربشتي: كان من دأب العرب إذا كان بينهم مقاولة في تقض 
وإبرام وصلح ونبذ عهد أن لا يؤدي ذلك إلا سيد القوم أو من يليه 
من ذوي قرابته القريبة ولا يقبلون ممن سواهم» فلما كان العام 
الذي أمر رسول الله يك أبا بكر رضي الله عنه أن يحج بالناس رأى 
بعد خروجه أن يبعث عليا -كرم الله وجهه- خلفه لينيذ إلى 
المشركين عهدهم ويقرأ عليهم سورة براءة وفيها: لإِنْمَا الْمُشْرِكُونُ 
لَجس قلا ربوأ الْمَسْجد الْحَرام غد عَامِهمْ هَذَا4؛ إلى غير ذلك 
من الأحكام فقال: قوله: هذا تكريماً له بذلك. انتهى. قال القاري: 
واعتذاراً لأبي بكر في مقامه هنالك ولذا قال الصديق لعلي حين 
لحقه من ورائه: أمير أو مأمور؟ فقال: بل مأمور وفيه إيماء إلى أن 
إمارته إنما تكون متأخرة عن خلافة الصديق كما لا يخفى عن ذوي 
التحقيق. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجه. 

4 - قوله: (حدثنا علي بن صالح) بن صالح (بن حي) 
الهمداني أبو محمد الكوفي أخو الحسين بن صالح وهما توأمان 
ثقة عابد من السابعة. قوله: (آخى رسول الله 86) بمد الهمزة من 
المؤاخاة أي جعل المؤاخاة في الدين (بين أصحابه) أي اثنين اثنين 
كأبي الدرداء وسلمان. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده حكيم بن جبير 
وهو ضعيف ورمى بالتشيع وأخرجه أحمد في المناقب عن عمر بن 
عبدالله عن أبيه عن جده: أن النبي يكل آخى بين الناس وترك علياً 
حتى بقي آخرهم لا یری له أخاً فقال يا رسول الله: آخيت بين 
الناس وتركتني؟ قال: «ولم تراني تركتك؛ تركتك لنفسي انت اخي 
وأنا أخوك فإن ذكرك أحد فقل أنا عبدالله وأخو رسوله لا يدعيها 
بعد إلا كذاب». كذا في «المرقاة». قوله: (وفيه عن زيد بن أبي 
أوفى) أي وفي الباب عن زيد بن أبي أوفى وهو صحابي ولم أقف 
على من أخرج حديثه. 

[باب]0" 


-0١‏ [ضعيفه ضعفه ابن الجوزي والذهبي 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


والزيلعي] حدَثّنا ميان بن وكيم حدثنا عبيدالله ابن 0 
عَن عِيْسى بن عُمَرَ عن السسّدَيّ عَن اس بن مالك قالَ: «كان 
عند النبي يل طبرا" فقالة: الله ني با حب خلقِك إِلَيْك 
يكل م معي هذا الطير فُجَاءَ علي فأكل مَعَهُ؛ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلويث غريب لا لَعَرِفُهُ مِنْ حَدِيثٍ 
اسن إلا من هذا لوج وذ روي هذا الحديث من غير 

وجه عَن أَنْس. وعيسى بن عمر هو كوفي وَالسَدَي اسمه 
إسماعيل بن عبدالرَحْمَنِ وسمع من أنس بن مالك وَرَأى 
آلْحْسَينَ , بن عَلِي. وثقه شعبة وسفيان الشوري وزائدة ووثقه 
يحيى بن سعيد القطان. 

- [ضعبفء ضعفه المباركفوري والألباني وحسنه 
الترمذي] حَدَثَنَا خلا بن أملَم البَعْدَادِيّ حدثنا النَضْرٌ بن 
شَمَيلٍ أخبرنا عو ف عن عبدالله بن عرو بن هند الْجَمَلِي 
قال: «قال علي كنت إذا ملت رَسُول الله بز أعطَانِي وَإذَا 
سكت ابتدأني؛ 1 

قال: هَذَا E a‏ الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (عن 
عيسى بن عمر) الأسدي الهمداني بسكون الميم كنيته أبو عمر 
الكوفي القاري ثقة من السابعة. 

-٣‏ قوله: (كان عند النبي ي طير) أي مشوي أو مطبوخ اهدي 
إليه و (يأكل معي) بالرفع ويجوز الجزم (فجاء علي فأكل معه) 
قال التوربشتي: هذا الحديث لا يقاوم ما أوجب تقديم أبي بكر 
والقول بخيريته من الأخبار الصحاح منضما إليها إجماع الصحابة 
لمكان سنده فإن فيه لأهل النقل مقالاً ولا يجوز حمل أمثاله على 
ما يخالف الإجماع لا سيما والصحابي الذي يرويه ممن دحل في 
هذا الإجماع واستقام عليه مدة عمره ولم ينقل عنه خلافه ف 
عنه هذا الحديث فالسبيل أن يأول على وجه لا ينقض عليه ما 
اعتقده ولا يخالف ما هو اصح منه متنا وإسناداً وهو أن يقال يحمل 
قوله بأحب خلقك على أن المراد منه اثتني يمن هو من أجب 
خلقك إليك فيشاركه فيه غيره وهم المفضلون بإجماع الأمة؛ وهذا 
مثل قولهم فلان أعقل الناس وأفضلهم أي من أعقلهم وأفضلهم» 
ومما يبين لك أن حمله على العموم غير جائز هو أن النبي ية من 
جملة خلق الله ولا جائز أن يكون علياً أحب إلى الله منه» فإن قيل 
ذلك شيء عرف باصل الشرع قلنا والذي نحن فيه عرف أيضاً 
بالنصوص الصحيحة وإجماع الأمة فيأول هذا الحديث على الوجه 


(۲) لقد تكرر هذا الحديث في طبعة الحوت في موطنين وأخذ رقم 
(۳۷۲۹). رائد. 
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لاه ؟ 


الذي ذكرناه أو على أنه أراد بأحب خلقه إليه من بني عمه وذويه» 
وقد كان النبي َة يطلق القول وهو يريد تقييده. ويعم به ويريد 
تخصيصه. فيعرفه ذوو الفهم بالنظر إلى الحال أو الوقت أو الأمر 
الذي هو فيه. انتهى. قال القاري: الوجه الأول هو المعول ونظيره 
ما ورد أحاديث بلفظ: أفضل الأعمال: في أمور لا يمكن جمعها 
إلا بأن يقال في بعضها إن التقدير من أفضلها. قوله: (هذا حديث 
غريب الخ) قال في «المختصر»: له طرق كثيرة كلها ضعيفة وقد 
ذكره ابن الجوزي في «الموضوعات»؛ وأما الحاكم فأخرجه في 
«المستدرك» وصححه واعترض عليه كثير من أهل العلم؛ ومن أراد 
استيفاء البحث فلينظر ترجمة الحاكم في «النبلاء» وكذا في «الفوائد 
المجموعة» للشوكاني وقال الزيلعي في «تخريج الهداية»؛ 
۸۹/۷ وکم من حديث كثرت رواتنه وتعددت طرقه وهو 
حديث ضعيف» كحديث الطير وحديث الحاجم والمخجومء 
وحديث: «من كنت مولاه فعلي مولاه» بل قد لا يزيد الحديث كثرة 
الطرق إلا ضعفاً. انتهى. وقال الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في 
ترجمة الحاكم: قال الخطيب أبو بكر أبو عبدالله الحاكم كان ثقة 
يميل إلى التشيع فحدثني إبراهيم بن محمد الأرموي وكان صالحاً 
عالماً قال: جمع الحاكم أحاديث وزعم أنها صحاح على شرط 
البخاري ومسلم منها حديث الطير. «ومن كنت مولاه فعلي مولاه». 
فأنكرها عليه أصحاب الحديث فلم يلتفتوا إلى قوله. قال الحسن 
بن أحمد السمرقندي الحافظ: سمعت أيا عبدالرحمن الشاذياني 
صاحب الحاكم يقول: كنا في مجلس السيد أبي الحسن فسئل أبو 
عبدالله الحاكم عن حديث الطير فقال: لا يصح» ولو صح لما كان 
أحد أفضل من علي رضي الله عنه بعد النبي يَلِ. قال الذهبي: ثم 
تغير أي الحاكم وأخرج حديث الطير في «مستدركه». ولا ريب أن 
في «المستدزك» أحاديث كثيرة ليست على شرط الصحة بل فيه 
أحاديث موضوعة شأن «المستدرك» بإخراجها فيه؛ وأمااحديث 
الطير فله طرق كثيرة جداً أفردتها بمصنف ومجموعها يوجب أن 
يكون الحديث له أصلء وأما حديث: «من كنت مولاه...» فله طرق 
جيدة وقد أفردت ذلك أيضاً. انتهى. (والسدي اسمه إسماعيل بن 
عبدالرحمن) وهو السدي الكبير. | 

“7< قوله: (أخبرنا عوف) هو ابن أبي جميلة (عمن عبدالله بن 
عمرو بن هند) المرادي الجملي الكوفي صدوق من الثالثة لم يثبت 
سماعه من علي. 

-٤‏ قوله: (كنت إذا سألت رسول الله وقِِ) أي إذا طلبت منه 
شيئاً (أعطاني) أي المسئول أو جوابه (وإذا سكث) أي عن السؤال 
أو التكلم (ابتداني) أي بالتكلم أو الإعطاء. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) هذا الحديث منقطع لأن 


عبدالله بن عمرو لم يثبت سمماعه من علي كما عرفت وأخرججه 
النسائي في الخصائص وابن خزيمة في ااصحيحه؟ والحاكم. 


7- [ضعيف. قال ابن الجوزي: موضوع› ورد عليه 
الحافظ وقال: حسن» وقال الترمذي: منكر] حَدَثا إسماعيل 
ابن مُوسّى أخبرنا محمد بن عَم بن الروم مي حدثنا شريك 
عن جلما بن لكا عن سويد ب طقل دل انيجي عن 
عَلِيّ قال: قال رَسُولُ الله کا «أنَا دار الْحِكْمَةٍ وَعَلِي”" 
بَابهَا». 

قال: هَذَا حَدِيثُ غريب مُنْكَرٌ ورَوَى بَعْضْهُم هَذَا الحَدِيث 
عن شرِيك ولم يَذَكُرُوا فيه عن الصنابحي ولا غرف هَذَا 
الْحَِيث عَنْ أحَار مِنْ الثققات غير شريك. وفي الاب عن ابن 
عا ۳ 

0 [صحيح» رواه مسلم] حدثنا فتيبة» حدثنا حاتم 

ابن إسماعيل”*' عن بُكَيْرِ بن مِسْمَارِ عن عار بن سَعْل بن 
أبي اص عن ايه قال: دامر مُعَاوية بن ابي سيان سعدا 
فقال: ما مَنْمَك أن تسب أبا ثُرَاب؟ 2 قال: أمَا ما ذَكَرْتَ 
لاا قالّهُنَ رَسُول الله اة فَلَنْ اسُبّهُ لأن تون لي وَاحِدَةٌ 
مهن أحَب إلي من حمر انمه سمغت رَسُول الله يك يفول 
علي وخَلفهُ في خض مَعَازِي فقال لَهُ عَلي: ھک 
َخلْمبي مع النساء والصّبيان؟ فقال لَهُ رَسول الله له : أا 
تَرْضّى أن تون مني بحن ارون من مُوسّی إل انه لا وة 
بغلدي. وَسمِعْتهُ يَقُولَ يَوْمْ خْبرَ: لأعطِيّنَ الرّائَةَ رَجُلاً ُب 
الله وَرَسُوَلَهُ وَيْحِبَهُ الله وَرَسُولَهُ. قال: قَتَطَاوَلْنَا لها فقال: 
اذعُوا لي عَلياء قال: فأنَاهُ ويه رمد فصق في عَيْنِه فَََم الراية 
لبه تقح الله عليه وَأَِْت ٠‏ هَل الآية: ندع أبْنَاءَنَا وَأبنَاءَكُم 
وَْسَاءَنا وَنْسَادَكُمْ» الي دَعَا رَمسُول الله ية عَلِيَاً وَقَاطِمَة 
وحَسناً وَحُسَيْناً فقال: الهم حَرلاء أهبي». 

[م: ۲ ۰خ ۳° - مختصراً]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ غريب صحيح 
هَذَا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن عمر بن الرومي) اعلم أنه وقع في 
النسخة الأحمدية وغيرها: أخبرنا محمد بن عمر الرومي بإسقاط 
كلمة ابن وهو غلط والصواب محمد بن عمر بن الرومي بذكرها. 
ففي «التقريب» محمد بن عمر بن عبدالله بن فيروز الباهلي مولاهم 


000 . 
م 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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ابن الرومي البصري لين الحديث من العاشرة وكذا في «تهذيب 
التهذيب».و«الخلاصة» وكذا وقع عند الترمذي في مناقب زيد يسن 
حارثة (عن الصنابحي) هو عبدالرحمن بن عسيلة. 

۲- قوله: (أنا دار الحكمة وعلي) أي ابن أبي طالب (بابها) أي 
الذي يدخل منه إليها. قال الطيبي: لعل الشيعة تنمسك بهذا التمثيل 
أن أخذ العلم والحكمة منه مختص به لا يتجاوز إلى غيره إلا 
بواسطته رضي الله عنه. لأن الدار إنما يدخل من بابها وقد قال 
تعالى: رانو ايوت من أَبْوَابهَ/: ولا حجة لهم فيه إذ ليس دار 
الجنة بأوسع من دار الحكمة ولها ثمانية أبواب انتهى. وقال 
القاري: معنى الحديث: على باب من أبوابها. ولكن التخصيص 
يفيد نوعاً من التعظيم وهو كذلك لأنه بالنسبة إلى بعض الصحابة 
أعظمهم وأعلمهم» ومما يدل على أن جميع الأصحاب بمنزلة 
الأبواب قوله ِ: «أصحابي كالنجوم بأيهم افتديتم اهتديئم»» من 
الإيماء إلى اختلاف مراتب أنوارها في الاهتداء. ومما يحقق ذلك 
أن التابعين أخذوا أنواع العلوم الشرعية من القراءة والتفسير 
والحديث والفقه من سائر الصحابة غير علي رضي الله عنه أيضاً 
فعلم عدم انحصار البابية في حقه اللهم إلا أن يختص بباب القضاء 
فإنه ورد في شأنه أنه «أقضاكم». كما أنه جاء في حق أبي أنه 
«أقرؤكم» وفي حق زيد بن ابت أنه «أفرضكم» وفي حق معاذ ابن 
جبل أنه «أعلمكم بالحلال والحرام». قلت: قال الحافظ في 
«التلخيص؛؟ حديث: «أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم». 
روأه عبد بن حميد في «مسنده» من طريق حمزة النصيبي عن نافع 
عن ابن عمر وحمزة ضعيف جداء ورواه الدارقطني في «غرائب 
مالك» من طريق حميد بن زيد عن مالك عن جعفر بن محمد عن 
أبيه عن جابر وحميد لا يعرف ولا أصل له في حديث مالك ولا 
من فوقه» وذكره البزار من رواية عبدالرحيم بن زيد العمي عن أبيه 
من نيد بن السبيب عن عبر وعبدائر يم كاب ومن حليدث 
أنس أيضا وإسناده واهي ورواه القضاعي في «مسند الشهاب» له 
من حديث الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة وفي إسناده 
جعفر بن عبدالواحد الهاشمي وهو كذاب» ورواه أبو ذر الهروي 
في «كتاب السنة» من حديث مندل عن جويبر عن الضحاك بن 
مزاحم منقطعا وهو في غاية الضعف. قال أبو بكر البزار: هذا 
الكلام لم يصح عن النبي يَل. وقال ابن حزم: هذا خبر مكذوب 
موضوع باطل. وقال البيهقي في «الاعتقاد؛ عقب حديث أبي موسى 
الأشعري الذي أخرجه مسلم بلفظ: «النجوم أمنة السماء فإذا ذهبت 
النجوم تى أهل السماء ما يوعدون. وأصحابي أمنة لأمتي فإذا 
ذهب أصحابي أتى أمتي ما يوعدون). قال البيهقي: روي في 
حديث موصول بإسناد غير قوي يعني حديث عبدالرحيم العمي. 


وفي حديث منقطع يعني حديث الضحاك بن مزاحم: «مثل 
أصحابي كمثل النجوم في السماء من أحذ بنجم منها اهتدى»» قال: 
والذي رويناه ههنا من الحديث الصحيح يؤدي بعض معناه. قال 
الحافظ: صدق البيهقي هو يؤدي صحة التشبيه للصحابة بالنجوم 
خاصة أما في الاقتداء فلا يظهر في حديث أبي موسی» نعم يمكن 
أن يتلمح ذلك من معنى الاهتداء بالنجوم وظاهر الحديث إنما هسو 
إشارة إلى الفتن الحادثة بعد انقراض عصر الصحابة من طمس 
السنن وظهور البدع وفشو الفجور في أقطار الأرض. انتهى. قوله: 
(هذا حديث غريب منكر) اختلف أهل العلم في هذا الحديث فقال 
ابن الجوزي وغيره: إنه مرضوع» وقال الحاكم وغيره إنه صحيح؛ 
قال الحافظ ابن حجر: والصواب خلاف قولهما معا وأن الحديث 
من قسم الحسن لا يرتقى إلى الصحة ولا ينحط إلى الكذب كذا 


في «الفوائد المجموعة» للشوكاني. 


۳- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الحاكم في 
«مستدركه» وقال صحيح وتعقبه الذهبي. 

-٤‏ قوله: (حدثنا حاتم بن إسماعيل) المدني (عن بكير بن 
مسمار) الزهري المدني. 

5-.قوله: (فقال ما منعك أن تسب أبا تراب) أي علياً رضي الله 
عنه» قال النووي: قال العلماء: الأحاديث الواردة التي في ظاهرها 
دخل على صحابي يجب تأويلها قالوا: ولا يقع في روايات الثقات 
إلا ما يمكن تأويله: فقول معاوية هذا ليس فيه تصريح بأنه أمر 
سعداً بسبه وإنما سأله عن السبب المانع له من السب كأنه يقول 
هل امتنعت تورعاً أو خوفاً أو غير ذلك» فإن كان تورعاً وإجلالاً له 
عن السب فأنت مصيب محسن وإن كان غير ذلك فله جواب آخر» 
ولعل سعداً قد كان في طائفة يسبون فلم يسب معهم وعجز عن 
الإنكار وأنكر عليهم فساله هذا السؤال» قالوا ويحتمل تأويلاً آخر 
أن معناه: ما منعك أن تخطئه في رأيه واجتهاده وتظهر للناس حسن 
رأينا واجتهادنا وأنه أخطأ. انتهى. (أما ما ذكرت ثلاثا قالهن رسول 
اله َة فلن أسبه) كلمة ما مصدرية وذكرت بتاويل المصدر مع 
فاعله ومفعوله مبتدأ والخبر محذوف أي أما ذكري ثلاث كلمات 
قالهن رسول الله يك في شان علي فمانع عن سبه فلن أسبه (لأن 
تكون لي واحدة منهن) أي من الثلاث (من حمر النعم) بضم الحاء 
وسكون الميم أي الإبل الحمر وهي أنفس أموال العرب فهي كناية 
عن خير الدنيا كله (سمعت رسول الله ل يقول لعلي) هذا بيان 
للكلمات الثلاث التي ذكرها سعد عن رسول الله يق (وخلفه) أي 
جعله خليفة والواو للحال (في بعض مغازيه) أي في غزوة تبوك 
(أما ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون من موسى) أي نازلاً مني 
منزلة هارون من موسى والباء زائدة» وفي رواية سعيد بن المسيب 
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انل( 


عن سبعد: فقال علي رضيت رضيت. أخرجه أحمد كذا في 
«الفتح». وفي الحديث إثبات فضيلة لعلي ولا تعرض فيه لكونه 
أفضل من غيره أو مثله وليس فيه دلالة لامستخلافه لأن النبي يكل 
إنما قال هذا لعلي حين استخلفه في المدينة في غزوة تبوك ويؤيد 
هذا أن هارون المشبه به لم يكن خليفة بعد موسى بل توفي في 
حياة موسى وقبل وفاة موسى بنحو أربعين سنة على ما هو مشسهور 
عند أهل الأخبار والقصص قالوا: وإنما استخلفه حين ذهب 
لميقات ربه للمناجاة كذا في «شرح مسلم للنووي (فتطاولنا لها) 
أي للراية. يقال تطاول إذا تمدد قائما لينظر إلى بعيد (وبه رمد) 
بالتحريك أي هيجان العين (فبصق) آي بزق وفي حديث سهل بن 
سعد عند الشيخين: ودعا له فبرأ حتى كأن لم يكن به وجع 
(وأنزلت هذه الآية: نَع أبْنَاءنا وَأَبِنَاءكُم» الخ) وفي رواية .مسلم: 
(ولما نزلت هذه الآية: «فقل تَمَالَوا َع أبناءنا) الخ). 

1- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأخرجه الترمذي في تفسير سورة آل عمران مختصراً. 

[بناب]“ 

6 - [ضعيف الإسناد] حَدَنَنَا عبدالله بن أبي زیا 
حدثنا الأخوّص بن جَوَابِهٍ عن يُونْسَ بن أبي إِسْحَاقَ عن 
أبي إِسْحَاقَ عَن البراء قال: (بَعَثْ النبي 4" جين وَأَمَرَ 
عَلَى أحَدِهِمًا عَلِي بن أبي طالب وَعَلَى الآخر خالة بن الرليد 
وقال: إِذَا كان القتال فعلي» قال: فافتتح علي حصنا فاح مه 
جارية َكب مَعِي خاد كتَابً إلى النبسي وَل يَشيِى باب قال: 
فَقَدِمْت عَلَى النبي يكل قرأ الكتَاب َير لوه ثم م قال: ما 
ری في جل يحب الله ورول وبحي اله وله قال: 
قلت اعود بالله من عضب الله ومن عضب رَسُولِهِ وإنَمًا آنا 
رسول فسکت). 

[تقدم في الجهاد .])17١5(‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَسْنُ غریب" لانَعْرقُه إلا 
مر هذا الوّجه. : 2 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني (عن يونس بن 
أبي إسحاق) السبيعي الكوفي (عن أبي إسحاق) السبيعي (عمن 
البراء) أي ابن عازب. 

؟- قوله: (بعث النبي يَك) أي أرسل (إذا كان القتال فعلي) أي 
فالأمير علي (يشي به) في «القاموس؛ وشى به إلى السلطان وشياً 
ووشاية أي نم وسعى (فقرأ الكتاب) وفي حديث بريدة عند أحمد 


(١)ما‏ بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


فقرىء عليه (فتغير لونه) أي لون وجهه لغضبه يي (في رجل يحب 
الله ورسوله ويحبه الله ورسوله) أي أراد بذلك وجود حقيقة المحبة 
وإلا فكل مسام يشترك مع علي في مطلق هذه الصفة؛ وني 
الحديث تلميح بقوله تعالى: < فل إن كم حون الله فاتبئوني 
يُحْببِكُم اش فكانه أشار إلى أن علياً تام الاتباع لرسول الله وَل 
حتى اتصف بصفة محبة الله له ولهذا كانت محبته علامة الإيمان 
وبغضه علامة النفاق. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) تقدم هذا الحديث في 


باب من يستعمل على الحرب من أبواب الجهاد. 
[باب]“ 
سح [ضعيف» ذخ ضعفه الألباني] حَد حَدَثَنَا علي بن انر 


1ج 
عن ابي 


الكونِي اخبرنا مُحمَدُ بن فُفيّلء عن الأجلح 
الربيْرٍ عن جابر قال: «ذعا رَسول الله ا عَلِيَا يوم الطاوف"“ 
فانتَجَاهُ فقال النَاسُ: لَقَدْ طَالَ نَجْوَاهُ مَعّ ابن عَمّهِ فقال رَسُولُ 
الله :ما التَجَيْتَهُ وَلَكِنْ الله انْتَجَاه». 

قال أبو عيسى: هذا ليث خسن قريب لقره الأ ين 


حديث الأجلح وقد روَا َير ابن فيل أيضاً عن الأجلّح. 
نی َوله: «وَلَكِنَ الله انتجَاه». يفول إن الله أَمَرَبِي أن 


E قن‎ 

۲- - (دعا رسول الله ل علياً يوم الطائف) قل أي ذعاه يوم 
أرسله إلى الطائف (فانتجاه) قال في «القاموسن::.ناجاه مناجاة 
ونجاء ساره وانتجاه خصة بمناجاته (فقال الناس) أي المنافقون أو 
عوام الصحابة قاله القاري (ما انتجيته) أي ما خصصت بالنجوى 
(ولكن الله انتجاه) آي أني بلغته عن الله ما أمرني أن أبلغه إياه على 
سبيل النجوى فحينئذ انتجاه الله لا انتجيته فهو نظير قوله تعالى: 
رمَا رَمَيْتَ إذ رَمَبْتَ وَلْكِنٌ الله رَمَى»» قال الطيبي: كان ذلك 
أسراراً إلهية وأموراً غيبية جعله من خزانتها. انتهى. 

قال القاري: وفيه أن الظاهر أن الأمر المتناجي به من الأسرار 
الدينوية المتعلقة بالأخبار الدينية من أمر الغزو ونحوه إذ ثبت في 
«صحيح البخاري؛ أنه سئل علي کرم الله وجهه: هل عندكم شيء 
ليس في القرآن؟ فقال والذي خلق الحبة ويرأ النسمة» ما عندنا إلا 
ما في القرآن إلا فهماً يعطاه رجل في كتابه وما في. الصحيفة. وقيل: 
ما في الصحيفة؟ فقال: العقل وفكاك الأسير وأن لا يقتل مسلم 
بکافر. 


(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


0۹۰ 
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۷--[قال الألباني: ضعيف» وأورده ابن الجوزي في 
ورات ا علي ن الار ارتا معي بن 
قُضَيْل عن سَالِم ب بن أبي حَفْصَّة عن عط عن أبي سيار 
قال: قال رَسُول الله يكل ِعلي: ماف لاتب وحم اا 
بج جيب" في هذا المنجد غَيْرِي وغَيْرَك». 

ل علو بن الحير: فلك افر بو ا ى 
الْحديث؟ قال: لأ َل لأحد يَستطرقة جنا غَيْرِي وَغبرك. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنْ غريب لا عرف إلا 
من هَذا الْوَجْه. وو بكي تحن دن متام هذا 
الْحَدِيث وأستخربة. 

١‏ - قوله: (عن عطية) بن سعد العوفي. 

۲- قوله: (لا يحل لأحد يجنب) بضم التحتية وسكون الجيم 
وكسر النون من الإجناب (في هذا المسجد) أي المسجد النبوي 
يعني لا يحل لأحد أن يمر جنباً في هذا المسجد (غيري وغيرك) 
بالنصب على الاستثناء واعلم أنه وقسع في بعض النسخ لا يحل 
لأحد يجنب بغير أن وكذا وقع في المشكاة» قال الطيبي: ظاهره 
أن يجنب أن يكون فاعلا لقوله لا يحل وقوله في هذا المسجد 
ظرف ليجنب وفيه إشكال. ولذلك أوله ضرار بن صرد صفة لأحسد 
(قلت لضرار) بكسر الضاد المعجمة (بن صرد) بضم ففتح فتنوين 
يكنى أبا نعيم الكوفي الطحان سمع المعتمر بن سليمان وغيره 
وروی عنه علي ب بن المنذر (يستطرقه) أي يتخذه طريقاً. قال القاضي 
ذكر في «شرحه؛ أنه لا يحل لأحد يستطرقه جنباً غيري وغيرك 
وهذا إنما يستقيم إذا جعل يجنب صفة لأحد ومتعلق الجار محذوفاً 
فيكون تقدير الكلام لا يحل لأحد تصيبه الجنابة يمر في هذا 
المسجد غيري وغيرك وكان عمر دارهما خاصة في المسجد: قال 
الطيبي: والإشارة في هذا المسجد مشعرة بأن له اختصاصا بهذا 
الحكم ليس لغيره من المساجد وليس ذلك إلا لأن باب رسول الله 
كه يفتح إلى المسجد وكذا باب علي. 

"1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) أورد ابن الجوزي هذا 
الحديث في «موضوعاته» وقال: فيه كثير النواء وهو غال في التشي 
عن عطية العوفي وهو ضعيف قال السيوطي في «تعقباته»: أخرجه 
الترمذي والبيهقي في «سننه» من طريق سالم بن أبي حفصة عن 
عطية فزالت تهمة كثير. وقال الترمذي: حسن غريب وقال النووي: 
إنما حسنه الترمذي بشواهده قال وورد من حديث سعد بن أبي 
وقاص أخرجه البزار وعمر بن الخطاب أخرجه أبو يعلى. وأم 
سلمة أخرجه البيهقي في «سننه». وعائشة أخرجه البخاري في 


«تاريخه؛. والبيهقني وجابر بن عبدالله أخرجه ابن عساكر في 
#تاريخه». ومن مرسل أبي حازم الأشجعي أخرجه الزبير بن بكار 
في «أخبار المدينة). انتهى. (وقد سمع محمد بن إسماعيل) أي 
الإمام البخاري (مني هذا الحديث) وقد سمع منه أيضاً حديث ابن 
عباس في قول الله عز وجل: لما فحتم من لَينَةٍ أو تَركتَمُوهَا قَائِمَةٌ 
عَلَى أصولهًا)» قال: الليئة: النخلة. الحديث» قال الترمذي بعد 
الحديث. انتهى. 
باب(" 


۸-[ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَنَنَا إسماعيل بن 
مُوسَى أخبرنا علي بن عابس" عن مِم المُلآِي عن انس 
ابن مالك قال: يث النبي يق يوم الاين وَصَلَى وَعَلِيَ يوم 
التَلكماء ارين 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي وهَڌا حَدِيث غريب 
ا ا م ا ول لْيْسَنَ 

هم بذاك القوي. . وَقَد روي هَذَا الحديث عن ملم عن 

ا 

-١‏ [متفق عليه] حَدَثَّنَا القاسم بن دينار الكوفي 
أخبرنا أبو نعيم عن عبدالسلام بن حرب عن يحيى بن 

سعيد" عن سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي وقاص أن 
النبي ب قال لعلي: «أنت مني بمنزلة هارون مسن موسى». 
هذا حديث حسن صحيح وقد روي من غير وجه عن سعد 
عن النبي ي ويستغرب هذا الحديث من حديث يحيى بن 
سعد الأنصاري. 

لخ:7:ا؟] [م: ]١ 1١4‏ [ن: ۸۱۳۹ - الكبرى]. 

[صحيح بما قبله] حَدَنَّنَا محمُودُ بن غيْلان 
NR EEC O‏ 
ابن عقيل عن جابرٍ بن عبدالله» أن ابي ك قال لعَِي: ١‏ 
مني بِمِنزِلة هارو نَم مُوسى إلا أنه لاني بَعْلدِي». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَن غريب من هذا 
الْوَجْهِ. وَفي الاب عن سار وريد بن ارقم ابي هُرَيْرَة وام 
LA‏ 

-١‏ قوله: (حدثناعلي بن عابس) بموحدة مكسورة بعدها 


٠‏ مهملة الأسدي الكوفي ضعيف من التاسعة (عن مسلم الملائي) 


بميم مضمومة وخفة لام وبمد وبياء في آخره نسبة إلى بيع الملاء 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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نوع من الثياب. قال في «التقريب» مسلم بن كيسان الضبي الملائي 
البراد الأعور أبو عبدالله الكوفي ضعيف من الخامسة. 

"- قوله: (بعث النبي ية يوم الاثنين وصلى علي يوم الثلاثاء) 
فيه دليل على أن أول من أسلم من الذكور هو علي رضي الله عنه 
(وقد روى هذا الحديث عن مسلم) هو ابن كيسان الملائي (عن 
حبه) بفتح حاء مهملة ثم موحدة ثقيلة بن جوين بجيم مصغراً 
العرني بضم المهملة وفتح الراء بعدها نون الكوفي صدوق له 
أغلاط وكان غاليا في التشيع من الثانية واخطا من زعم أن له صحبة 
(عن علي نحو هذا) أخرج الحاكم عن حبة ابن جوين عن علي: 
عبدت الله مع رسوله سبع سنين قبل أن يعبده أحد من هذه الأمة. 
قال السيوطي في «تعقباته»: قد أخرجه الحاكم لكن تعقبه الذهبي 
بان خديجة وأبا بكر وبلالاً وزيداً آمنوا اول ما بععث النبي ول نم 
قال ولعل السمع أخخطأ ؤيكون علي قال: عبدت الله مع رسوله ولي 
سبع سنين. ولم يضبط الراوي ما سمع. انتهى. 

'- قوله: (عن يحيى بن سعيد) هو الأنصاري. قوله: (عن سعد 
ابن أبي وقاص أن النبي ية قال لعلي أنت مني بمنزلة هارون سن 
موسى) تقدم شرحه قريباً. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم قوله: (آن النبي ية قال لعلي أنت مني بمنزلة هارون سن 
موسى الخ) قال الطيبي: تحريره من جهة علم المعاني أن قوله مني 
خبر للمبتدأ ومن اتصاليته ومتعلق الخبر خاص والباء زائدة كما في 
قوله تعالى: قن انرأ بل ما آمَهُمْ ب أي فان آمنوا إيماناً مشل 
إیمانکم» يعني آنت متصل بي ونازل مني منزلة هارون من موسى» 
وفيه تشبيه ووجه الشبه منه لم يفهم أنه رضي الله عنه فيما شبهه به 
كي فبين بقوله: «إلا أنه لا نبي بعدي» أن اتصاله به ليس من جهة 
النبوة فبقي الاتصال من جهة الخلافة لأنها تلي النبوة في المرتبة إما 
أن يكون حال حياته أو بعد مماته. فخرج من أن يكون بعد مماته 
لأن هارون عليه السلام مات قبل موسى فتعين أن يكون في حياته 
عند مسيره إلى غزوة تبوك. 

ه- قوله: (وفي الباب عن سعد وزيد بن أرقم وأبي هريرة وأم 
سلمة) أما حديث سعد وهو ابن أبي وقاص فقد أخرجه الترمذي 
قبل هذا بأربعة أبواب» وأما حديث زيد بن أرقم فأخرجه الطبراني 
بإسنادين في أحدهما ميمون أبو عبدالله البصري وثقه ابن حبان 
وضعفه جماعة وبقية رجاله رجال الصحيح» وأما حديث أبي هريرة 
فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث آم سلمة فاخرجه ابو يعلى 
والطبراني. قال الهيئمي: في إسناد أبي يعلى محمد بن سلمة بن 
SE‏ ل ا و 
وقال عن عامر بن سعد عن أبيه وعن أم سلمة وقال الطبراني عن 


عامر بن سعد عن أبيه عن أم سلمة فالله أعلم. انتهى. وفي الباب 
أيضاً عن أبي سعيد وأسماء بنت عميس واسن عباس وحبشي بن 
جنادة وابن عمر وعلي نفسه وجابر بن سمرة وأبي أيؤب والبراء بن 
عازب كما في «مجمع الزوائد». 
ا 
۲--[صحيح» صححه الحافظ ابن حجر] 2 
مُحمّدُ بنَ حمَيْدٍ الرّازيّ حدئنا إنراهيم بن المختار"" 

داخ اې ل ق ختر بن تر اب خا 1 
رسول الله ل أمَرَ بسند الأبُوَابٍ" إل باب ب علي 

قال: هذا حَلِيث غريب لانطرفة عن شعبَة بهذا الإستاد 
إلا مِن هذا الْوَجْهِ. 

7" [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَئَنا تمر بن علي 
الْجَهضَمِي» حدثنا علي بن جَعْمَر بن مُحمّاد ب بن عَلِي”" قال 
أبرتي اخي مُوسى بن جَعفر بن محلو عن ايه جَعْفَرٍ بن 

مُحمَّدٍ عن أبيه مُحمَدِ بن عَلِي عن أبيه عَلِي بن الْحُسَيْن عن 
ايه عن جَده علي بن أبي طالير: «أن النبي يله اح َل 
حَسَن وَحُسَيْن قَال: من احَبَنِي وَأحَبّ هذبن وأباهُما وأمَهُمَا 
كان معي في دَرَجَتِي يَومَ القِيَامَة». 

قال أبو عيسى: هلا حَِيث حَسَنُ غریب “ لانعْرِفُهُ من 
حديث جَعْمَر بن محمد إلا ِن هَذَا الوَجْه. 
بن المختار) الرازي (عن أبي بلج) 
بفتح موحدة وسكون لام بعدها جيم الفزاري الكوفي د ثم الواسطي 
الكبير اسمه يحيى بن سليم أو ابن أبي سليم أو ابن أبي الأسود 
صدوق ريما أخطا من الخامسة (عن عمرو بن ميمون) الأودي. 

۲- قوله: (أمر بسد الأبواب) أي المفتوحة في المسجد (إلا 
باب علي) ولذا قال: «لا يحل لأحد يجنب في هذا المسجد غيري 
وغيرك». قال في «اللمعات»: حكم ابن الجوزي على هذا الحديث 
بالوضع وقال وضعته الروافض في معارضة حديث أبي بكرء ورد 
الشيخ ابن حجر عليه وقال: لحديث علي طرق كثيرة بلغت بعضها 
جد الصحة وبعضها مرتبة الحسن ولا معارضة بينه وبين حديث أبي 
بكر لأن الأمر بسد الأبواب وفتح باب علي كان في أول الأمر 
والأمر بسد الخوخات إلا خوخة أبي بكر كان في آخر الأمر في 
مرضه حين بقي من عمره ثلاثة أو أقل. انتهى ما في «اللمعات». 
قلت: أراد بالشيخ اين حجر الحافظ ابن حجر العسقلاني وقد بسط 
الحافظ الكلام في هذا في «فتح الباري» في المناقب» وقد تقدم 


<١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم ب 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


0۹۲ 


تحفسة الأحوذي - كتاب المتاقب 


تلخيصه في مناقب أبي بكر. 

۳- قوله: (حدثنا علي بن جعفر بن محمد بن علي) بن الحسين 
ابن علي بن أبي طالب الهاشمي العلوي أخو موسى مقبول 
(أخبرني أخي موسى بن جعفر بن محمد) بن علي بن الحسين بن 
علي أبو الحسن الهاشمي المعروف بالكاظم صدوق عابد (عن أبيه 
جعفر بن محمد) المعروف بالصادق (عن أبيه محمد ابن علي) 
المعروف بالباقر (عن أبيه علي بن الحسين) المعروف بزين 
العابدين. قوله: (وأباهما) أي علي ابن أبي طالب رضي الله عنه 
(وأمهما) أي فاطمة رضي الله عنها (كان معي في درجتي يوم 
القيامة) فإن المرء مع من أحب. 

٤-قوله:‏ (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

[باب]“ 


0 3 


€ - [صحيح] حَدَثَنا مُحمدٌ بن حُميْدِ حدثنا إيْرَاهِيمْ 
ابن الُختار عن شعية عن أبي بَلْجٍ عن عرو ابن ميْمُون عن 
ابن عبّاس قالَ: ول مَنْ صلّى"“ علي». 

قال: و ريا من هذا لر ا نر ين 


0000 


“%2 


ج إلا ِن حَدِيث محمد بن حُمَيْدٍ 
ار لع ا بن ابي سيم وقال ؛ بعسض أهل العلم: 
اول مَنْ ألم مِنَ الرجال أبُو بكر الصديق» وَآمْلّمْ علي وهو 
غلام ابن ثمان سنين» وول من أمثلّم مِنَ النساء خديجة. 

6- [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حَدََنَا 
محمد بن بار و مُحمَدٌ بن الى قالاً: حدثنا محمد بن 
جف حدثنا شعبةء عن عرو بن مر عن أبي حَمْرَةَ عن 
رَجْل من الأنْصَارِ عن زد بن أرْقَمْ قال: «أوَلَ مَنْ اسْلَّم 
علي“ قال عَمْرُو بن مُرةٌ: َدَكَرْتَ ذلك لإبراهيم النخبي 
فأنْكَرَهُ وَقَالَ: اول مَن أمنلم ابو بکر الصديق». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيكٌ حَسَن صح 
أسمّة طَلِحَةٌ بن يزيد. 

-١‏ قوله: (أول من صلى) أي أول من أسلم من الصبيان (علي) 
أي ابن أبي طالب» وفي رواية لأحمد عن زيد بن أرقم: أول من 
أسلم مع رسول الله ية علي بن أبي طالب. 

- قوله: (عن عمرو بن مرة) الجملي المرادي. 

'- (أول من أسلم علي) وفي رواية لأحمد في «مسنده»: أول 
من أسلم مع رسول الله ية علي بن أبي طالب. وفي أخرى له: 
أول من صلى مع رسول الله ية علي رضي الله عنه (فأنكره وقال 


'. وأو حَمْرَة 


(۱) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. زائد. 


أول من أسلم ابو بكر الصديق) لا وجه للإنكار فإن أبا بكر أول من 
أسلم من الرجال. وعلياً اول من أس لم من الصبيان. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. قوله: 
(وأبو حمزة أسمه طلحة بن يزيد) بفتح التحتية الأولى وكسر الزاي 
وسكون التحتية الثانية وبالدال المهملة وكذلك في «التقريب» 
و«تهذيب التهذيب» و«الخلاصة» ووقع في النسخة الأحمدية 
وغيرها طلحة بن زيد بفتح الزاي وسكون التحتية وبالدال المهملة 
وهو غلط وليس في «جامع الترمذي» راو اسمه طلحة تبن زيد» 
وطلحة بن زيد هذا هو أبو حمزة الأيلي بفتح الهمزة وسكون الياء 
مولى الأنصار نزل الكوفة وثقه النسائي من الثالثة. 

[باب]“ 


5- [صحيح, رواه مسلم] حَدَثَنَا عيسى بن عمال 
أبن أخبي يَحْبَى بن عِيسى الرَمْلِي حدثنا عِيسَى الرَمْلِي عن 
لأعْمَش عن علبي , بن ثابت عن زر بن حَبَيْشِ عن علي قال: 
لَقَدْ ء قد عه" إل الي الأمي 45 اله ا يسيك إلا مين ولا 
يُنْفِضكَ إلا منَافِقَ». قال علي بن تَابت: أنَا مِنَ القرْن اللي 
دعا لهم الي کيا 1 1 

[1€ SE [ن:‎ ]۸ 0 
7 


a 


۷ ا ضعفه غه المبار كفو ري والألباني] حَد حدر 
مُحمَد بن شار و يَعَقُوبْ بن إِبْرَاهِيم' ا 


أخبرنا آبو عَاصم عن أبي الْجَرَاحٍ حدثني جَابرُ بن صح 
قال: حَدَكد نبي أمْ سراحل قالت: : حدقي أَمْ عَطِيّة قالت: 
«بَعَثّ النبي كله جَيْشأ فيهم عَلِي» » قالت: فسّمعغت رَسُول الله 
كي وهو راع يد ويول : الُم لآ متي حى ريني 
عَلياً. 

قال أبو عيسى: هذا حَلریث حَسَنٌ غریب(“ 
هَذَا الوجه. 

-١‏ قوله: (لقد عهد) أي أوصى (النبي الأمي) بدل من النبي 
(أنه) الضمير للشأن (لا يحبك إلا مؤمن) أي لا يحبك حباً مشروعاً 
مطابقاً للواقع من غير زيادة ونقصان ليخرج النصيري والخارجي 
فمن أحبه وأبغض الشيخين مثلاً فما أحبه حباً مشروعاً أيضاً (ولا 
يبغضك إلا منافق) أي حقيقة أو حكماً (أنا من القرن الذين دعا لهم 
النبي لة) أي من الجماعة الذين دعا لهم النبي ية بقرله: «اللهم 


وال من والاه». كما في حديث البراء زيد بن أرقم عند أحمد. 


إنمًا نغرفة مِن 


(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


تحفة الأخسوذي - كتاب المتاقب 


1o۹۲ 


؟-.قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (ويعقوب بن إبراهيم) الدورقي (أخبرنا أبنو عاصم) 
النبيل (عن أبي الجراح) البهزي بفتح موحدة وهناء ساكنة وزاي 
مجهول من السابعة (حدثني جابر بن صبيح) كذا وقع في النسخ 
الموجودة بضم الصاد المهملة وبفتح الموخدة مصفرا وكذا وقع 
في الميزان» ووقع في «الخلاصة» وتهذيب التهذيب جابر بن صسح 
مكبل وضبطه الحافظ في «التقريب) بضم المهملة وسبكون 
الموحدة وهو راسنبي بصري صدوق من السابعة (حدثتني أم 
شراخيل) لا يعرف حالها من الثالثة (حدثتني أم عطية) الأنصارية 
صحابية مشهورة سكنت البضرة واسنمها نصيبة بالتصغير ويقال 
بفتح أولها بنت كعب ويقال بنت الحارث. 

0 يديه يقول) أي 
حين إرساله أو عند توقع إقباله (اللهم لا تمتني) بضم فكسر من 
الإماتة أي لا تقبض روحي (حتى تريني) بضم فكسر من الإراءة 
(عليا) أي رجوعه بالسلامة. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث غریب حسن) في سنده مجهول 
ومنجهولة كما عرفت. 

-١‏ باب مناقب أبي مُحَمَّدٍ طَلْحَةَ بن عبيدالله 

رضي الله عى" ٠‏ م 

۸- [حسن» حسته الضياء والألباني وصححه 
الترمذي والحاكم] حدنا أبُو سَعِيدٍ الأشج. حدثنا د ونس بسن 
كير عن محمد بن إِسسْحَاقَ 
عبدالله بن ال عن أبيٍء عن جَدُه عبدالله بسن الزْيَيْرِ عن 
الريَْرٍ قال: «كان عَلَى رَسول لله يوم أ يزان" 
نض إلى صَخْرَةٍ فلم يسْنَطِعْ فاقعد حه طَلْحَة قصَّعِدَ 
ابي وي حَتَى سى عَلى الصّخْرق فقال: سمغت اللي ل 
يَقُول: أَوْجَبْ طَلْحَةٌ). 

[ه: 6۲۷[ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صحيح غريب. 

8 - [صحيخ) صححه الألباني وخ الضياء 
وضعفه المباركفوري] حدَثنا قيب حدثنا صالح بن مومت 
للل من لذ لا بن اف نالعال ا 
عن أبي نْضرَة قال: قال جَابرٌ بن عبدالله: «سَمِعْت رَسُول الله 
يك يقول: من سر أن يَنظرَ إلى شهيد يَمْشبِي عَلَى وجه 
الأرْض فَلينظَْ إلى طَلحَة بن عَبَيْدام». 

[ه: 6؟١].‏ 


الْوَجْه. 


حَدِيث الصلْت بن ديتار. وقد به عض أل اليلم في 
الت بن ديتار وفي صالح بن مُوسَى. من قبل حفظهما. 
- [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَننَا 
000 اپو عبدالرحْمّنٍ بن منصو 8 ازيل 
يعو 17 e‏ 
يقو 8 طَلْحَةٌ وَالزْبيْرُ جَارَاي في الْجَنق. 
قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غريب لا نغرفة إلا مِنْ هَذا 


۰ --[حسن] َحَدَةٌ سا عبدالشذوس بن محمد لطا 
البصري أخبرنا عَمْرُو بن عَاصم'' '" عن إمْحَاقَ ابسن : يَحَْى 
بن طلحة عن ته مرس بن طلحة قال دلت على 


E HT 

[تقدم برقم .])۳۲٠۲(‏ 

قال: هَذَا حدیث غريب EE‏ 
من هَذا الوجه. 

-١‏ أي ابن عثمان بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة 
ابن كعب أحد العشرة المبشرة بالجنة يجتمع مع النبي يق في مرة 
ابن كعب ومع أبي بكر الصديق في تيم بن مرة وقتل يوم الجمل 
سنة ست وثلاثين رمي بسهم. 


جاء من طرق كثيرة أن مروان بن الحكم رماه فأصاب ركبته فلم 
يزل ينزف الدم منها حتى مات وكان يومئذ أول قتيل. 

۲- قوله: (عن محمد بن إستحاق) هو صاحب «المغازي». 

۳- قوله: (كان على رسول الله ئة يوم أحد درعان الخ) تقسدم 
هذا الحديث مع شرحه في باب ما جاء في الدرع من أبواب 
الجهاد. ٠‏ 

4- قوله: (حدثنا صالح بن موسئ) بن إسحاق بن طلحة بن 


١‏ عبيدالله التيمي الكوفي متروك من الثامنة (عن الصلت بن دينار) 


بفتح الصاد المهملة وسكون اللام وبالمثناة فوق هو الأزدي الهنائي 
البصري أبو شغيب المجنون مشهور بكنيته متروك ناصبي من 
السادسة (عن أبي نضرة) العبدي. 1 

0- قوله: (من سره) آي أحبه وأعجبه وافرحه (فلينظر إلى 


. طلحة بن عبيدالله) هذا معدود من معجزاته ية فإنه استشهد في 


وقعة الجمل كما هو معروف» وقال القاري: يحتمل أن يكون إيساء 
إلى حصول الشهادة في مآله الدالة على حسن خاتمته وكماله. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده متروكان كما عرفت 
وأخرجه أيضاً ابن ماجه والحاكم. 


o۹ 


نحضة الأحوذي - كتاب المناقب 


۷- قوله: (أخبرنا أبو عبدالرحمن بن منصور) اسمه النفسر 
الباهلي وقيل غير ذلك في نسبه الكوفي ضعيف من التاسعة (عن 
عقبة بن علقمة اليشكري) بفتح التحتانية وسكون المعجمة وضم 
الكاف كنيته أبو الجنوب بفتح الجيم وضم النون آخره موحدة 
كوفي ضعيف من الثالثة. 

8- قوله: (من في رسول الله وَل أي من فمه»ء وقوله أذني 
للمبالغة على طريق رأيت بعيني (طلحة والزبير جاراي في الجنة) 
فيه بشارة لهما رضي الله عنهما بالجنة مع زيادة فضل جواره ي. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده ضعيفان كما عرفت 
وأخرجه أيضاً الحاكم وقال صحيح ورد عليه. 

-٠١‏ قوله: (حدثنا عمرو بن عاصم) هو الكلابي القيسي. 

-١‏ (طلحة ممن قضى نحبه) قال في «النهاية» النحب: النذر 
كأنه ألزم نفسه أن يصدق أعداء الله في الحرب فوفى به وقيل 
النحب الموت كأنه يلزم نفسه أن يقاتل حتى يموت. انتهى. وقال 
التوربشتي: النذر والنحب المدة والوقت. ومنه قضى فلان نحبه إذا 
مات وعلى المعنيين يحمل قوله سبحانه: [فمنهم من قضى نحبه) 
فعلى النذر أي نذره فيما عاهد الله عليه من الصدق في مواطن 
القنال والنصرة لرسول الله وِ وعلى الموت: أي مات في سبيل الله 
وذلك أنهم عاهدوا الله أن يبذلوا نفوسهم في سبيله فأخبر أن طلحة 
ممن وفى بنفسه أو ممن ذاق الموت في سبيله وإن كان حياً. قوله: 
(هذا حديث غريب) تقدم هذا الحديث في تفسير سورة الأحزاب. 

[باب]“ 

۲-[حسنن صحيح] حدثنا محمد بن إسماعيل 
حَدَثْنا أبو كريب مُحمّدُ بن العَلآه حدئنا يونس ) ابن بكر 
حدثنا طَلْحَةُ بن يَحْيَىء عن مُوسّى وَعِيسى اَي طَلْحَة عن 
أبيهمًا طَلْحَةَ دان أصْحَاب رَسُول الله يو قالوا لآعرابي 
جَامِل”": مله عَمَنْ قَضَى لحب مَنْ هُوَ؟ وكانوا لا يَجْتَرِنُون 
هم على لَه يُوقَرُونَهُ ويهَابُونَه: فَسَأْلَهُ الآغْرابي فاعرض 
عن ثم ماله فأعرّض عن م سَألَهُ فأعرض غنة. مني 
اطْلَّعّتُ من بابو انج علي اب خضر فلا رآئي الي 
كل قال: أبن السَايِل عَمَن قَضى نحبّه؟ قال الآعرابي: آنا يا 
رَسُول الله قال: هَذا مِمَنْ قَضى لَه . 

[تقدم برقم (۳۲۰۳)]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيث حَسَنُ غَرِيِب"" لا نعرفة إلا 
من حَدِيث أبي كريب عن پوس بن بَككْيْرٍ. وَقَد رواء غَيْرُ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


واد من كِيَارِ أهلٍ الحديث عن أبي كريب هَذَا الْحَليث. 
وَسَمِعْتُ محمد بن إسماعِيلَ يُحَدت بهذا عن أبي كريب 
و رَوَضَّعَهُ في كناب «الفوائد». 

-١‏ قوله: (قالوا لأعرابي جاهل) أي عن أحكام الشريعة (سله) 
أي سل النبي ية (وكانوا لا يجترئون) من الاجتراء وهو الإقدام 
على الأمر والجسارة عليه (يوقرونه) من التوقير أي يبجلونه 
(ويهابونه) أي يخافونه (ثم إني اطلعت من باب المسجد) أي أتيت 
منه فجاءة (قال) أي رسول الله ية (هذا) أي طلحة. 

۲- (هذا حديث حسن غريب) تقدم هذا الحديث في تفسير 
سورة الأحزاب. قوله: (ووضعه في كتاب الفوائد) قال الحافظ في 
مقدمة «الفتح» في ذكر تصانيف الإمام البخاري ما لفظه: ومن 
تصانيفه كتاب «الفوائد». ذكره الترمذي في أثناء كتاب المناقب من 


لاجامعه). 


7- باب مناقب الرَْيْرِ بن العَوّام رضي الله عن 


۳-(متفق عليه] حذًا هناد أخبرنا عَبَْها"' عن مش ام 
ابن عرررّة عن أبيه عن عبدالله بن ازير عن الزييْرٍ قال: «جمَع 
لي رَسُولُ الله يل ابوه" يوم فريْظّة فقال: بابي وَأمّي». 
تخ: 8/7١‏ [م: 1415] NYY ial‏ 
قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَن صحيدة. 

-١‏ ابن خويلد بن أسد بن عبدالعزى بن قصي أحد العشرة 
عبدالمطلب عمة النبي ل وكان يكنى أبا عبدالله» وروى الحاكم 
بإسناد صحيح عن عروة قال: أسلم الزبير وهو ابن ثمان سنين» 
وكان قتل الزبير في شهر رجب سنة ست وثلاثين انصرف من وقعة 
الجمل تاركاً للقتال فقتله عمرو بن جرموز بضم الجيم والميم 
بينهما راء ساكنة وآخره زاي التميمي غيلة وجاء إلى علي متقرباً إليه 
بذلك فبشره بالنار. 

۲- قوله: (حدثنا عبدة) هو أبن سليمان الكلابي. 

'- قوله: (جمع لي رسول الله بي أبويه) أي في التفدية (فقال 
بابي وأمي) آي: فداك أبي وأمي. وفي هذه التفدية تعظيم لقدره 
واعتداد بعمله واعتبار بأمره وذلك لأن الإنسان لا يفدي إلا من 
يعظمه فيبذل نفسه أو أعز أهله له» وقد تقدم وجه الجمع بين هذا 
ا ي باب ما جاه في فاك لي امي من 
الآداب. 


:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان 


مطولاً. 


تحفة الأحسوذي - كتاب المناقب 


هه 


۴- باب 


افده ا ووا ا ادن و 

مُعَاوَيَةٌ بن عرو ۽ حدثنا زَائِدَُ عن عَاصِم عن زر عن علي 

ابن أبي طالب رضي الله عنه قال: قال رَسُول الله كق: إن 
عر 1 م مومه و 

ِل يي حواري "ولذ حَوَارِيَ الزبير بن العَوّام». 

الخزاري فوا بلجد ا ف قال سفيان 

ابن عيبنة: الحواري هو الناصر. 

-١‏ قوله: فا تار بن عمزو) بو الول ا ادن 
زائدة) بن قدامة (عن عاصم) بن أبي النجود (عن زر) بن حبيش. 

۲- قوله: (إن لكل نبي حوارياً) بتشذيد الياء ويجوز تخفيفها 
أي ناصرأ مخلصاً (وإن حواري الزبير بن العوام) أي خاصتي من 
أصحابي وناصري قاله في «النهاية». قال اللووي في شرح مسلم): 
قال القاضي: اختلف في ضبطه فضبطه جماعة من المحققين بفتح 
الياء كمصرخي وضبطه أكثرهم بكسرها والحواري الناصر وقيل 
الخاصة. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان عن 
جابر ويأتي (ويقال الحواري الناصر) قال العيني الحواري بفتح 
الحاء والواو المخففة وبتشديد الياء وهو لفظ مفرد ومعناه الناصر. 
انتهى. 

-٥‏ پاب 


06- [صحيح] حَدَثَنا محمُودٌ بن عَيْلاَن حدثنا أبو 
دَاوْدَ الحفري وَأبُو يم“ عن سيان عن محم ابن المُنكر 
عن جار رضي الله مث قال: سمغت رَسُول الله و يَقُولَ: 
«إن لل ني حواري " وإن حَوَارِي الزْبيْرُ بن العوام -وَزَادَ 
أبُو يم فيه يوم م الأخزاب- قال: من أي بعر القر؟ قال 
الرَيْرُ: أناء قالَهًا تلاثاً قال الرْبيِرُ أنا». 

[خ: 1847] [م: 1416][ن: 1117 [ه: YY‏ 


مرو 


صحيح 

-١‏ قوله: (وأبو نعيم) اسمه الفضل بن دكين (عن سفيان) هو 
الثوري. 

7- قوله: (إن لكل نبي حوارياً) أي خاصة من أصحابه وقيل 
الحواري الناصر ومنه الحواريون من أصحاب المسيح عليه الصلاة 
والسلام أي خلصاؤه وأنصاره وأصله من التحوير وهو التبييض» 
وقيل إتهم كانوا قصارين يحوزون الثياب أي يييضونهاء وفته الخبز 
الحواري الذي نخل مرة بعد مرة. 

وقال الأزهري: الحواريون خلصاء الأنبياء عليهم الصلاة 


قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثٌ حَسَنٌ 


خت ص ويُقَالُ | 


والسلام. وقال عبدالرزاق عن معمر عن قتادة::الحواري الوزير وإذا 
أضيف الحواري إلى ياء المتكلم تحذف الياء وحينئذ ضبطه جماعة 
بفتح الياء وأكثرهم بكسرهاء قالوا والقياس الكسر لكنهم حين 
استثقلوا الكسرة وثئلاث ياءات حذفوا ياء المتكلم وأبدلوا من 
الكسرة فتحة» وقد قرىء في الشواذ: (إن ولي الله. بالفتح كذا 
في #عمدة القاري» (وحواري الزبير) فإن قلت الصحابة كلهم 
أنصار رسول الله يك خلصاء فما وجه التخصيص به؟ قلنا هذا قاله 
حين قال يوم الأحزاب: «من يأتيني بخبر القوم؟» قال الزبير: أنا. ثم 
قال: «من يأتيني بخبر القوم) فقال: : أنا وهكذا مرة ثالثة ولا شك أنه 
في ذلك الوقت نصر نصرة زائدة على غيره (وزاد أبو نعيم فيه) أي 
في حديثه (يوم الأحزاب) أي يوم الخندق (قال: من يأتينا بخبر 
القوم الخ) وفي رواية وهب بن كيسان عن جابر عند النسائي: لما 


. اشتد الأمر يوم بني قريظة قال رسول الله كلِكِ: «من يأتينا بخبرهم؟ 


الحديث وفيه أن الزبير توجه إلى ذلك ثلاث منرات ومنه يظهر 
المراد بالقوم» ولفظ البخاري من طريق أبي نعيم عن سفيان عن 
سر ل م 
القوم؟» يوم الأحزاب فقال الزبير: أناء ثم قبال: «من يأتيني 

القوم؟» فقال الزبير أناء فقال النبي # ري 
وجواري الزبير». 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

[باب]“ 

1 [صحيح الإسناد] حَدَثَنا فب حدثنا حَمَادُ بن 
زي عن صخر بن جُوَيْرِيَة” “عن شام بن عُرْرَةَ قال: 
أْصى الرَْيْرُ إلى بيه و عبدالله صبيحة الْجَمّل”" فقال: مَا مني 
عضو إلا رقذ جرح مع رول اله حى انى ذال إلى 
فَرْجه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنُ غریب مِنْ حَلِيثِ حَمَادٍ 
بن زيار ۰ 

-١‏ قوله: (عن صخر بن جويرية) هو أبو نافع مولى بني تميم 
أو بني هلال قال أحمد: ثقة» وقال القطان: ذهب كتابه ثم وجده 
فتكلم فيه لذلك من السابعة. 

7- قوله: (صبيحة الجمل) أي صبيحة وقعة الجمل وهو يوم 
حرب بين علي وعائشة على باب البصرة وكانت راكبة جمل (ما 
مني عضو إلا وقد جرح مع رسول الله وَكةِ) أي ني الغزوات معه 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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(حتى انتهى ذلك) أي الجرح (إلى فرجه) أي إلى فرج الزبير وقائل 
«حتى انتهى...» الخ هو عبدالله بن الزبير. 


- - باب مناقب عبدالرحمَن بن عَوْفٍ بن 
0 و 

۷ - [صحيح؛ » صححه الضياء] حَدَثَنَا فة حدثنا 
عبد ايز بن م a E‏ حم حمیاب عن يبب 
ل م 
الْجَنق وطَلْحَةٌ في الْجَنقه » وَالزْبِيرٌ في الجنة» وعبدالرّحْمَن بن 
ار ا د لاي وي 01 بسي 
زيا في الْجَنْةٍ وَأبُو عَبَيْد بن اراح في الْجَنْة. 

حَدثنا بو مُصمَب70© ل ا 
عبدالرحْمَن ن بن حم عن أبيه عن سيل بن ذا عن اللي 
كذ" نَحْوَه ولم بذك فيه عن عبدالرَحْمَن بن عَوفي. 

[ن: ۸۱۹٤‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وقد رُوي هذا الحديث عن عبدالرَحْمَن 
ان تا أن يفف لذي تخر اه 

هَذَا أصّح مِنَ الْحَدِيٍ الأوّل. 

لك [صحيح] حَدَثَنًا صالح بن ينتار اليروزي 
حدثنا ابن أبي فيل عن مُوسى بن يموب عن عرو بسن 

مهيار عن عبدالرَحمَن بن حُميا عن أبيه أن س ميد بن زيا 
لله في د ر أن رمو الله يك قال: «عَشرة في الجنةٍ: و 
بكر في | لجنة وَعْمَرُ في الجنة. رَعِلِي وَعْنْمَانُ وَالْبَيْرُ 
لنن ومدتحي راو ينا سلس ل ا 0 
فَعَدَ هَؤلاء التسلعة وَسَكْت عَنِ العَاشير- فقال القوم: تنشد 
الله يا أبَا الأغور من العَاشِير؟ قال: : نَشَدئمُوني باش 0 
الأعوّر في الجنة». 

[ن: ۸۱۹۳ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: الأعور هو ميد بن ريد بن عَمْرِو بن 
ُقَيْلِِ وَسَمِعْتَْ مُحمَداً يقُولُ هو اصح مح من الْحَدِيت الأوّل. 

-١‏ ابن عبد بن الحارث بن زهرة القرشي الزهري أحد العشرة 
المبشرة بالجنة وكان اسمه في الجاهلية عبد عمرو وقيل غير ذلك 
فسماه النبي ي حين أسلم عبدالرحمن أسلم قبل أن يدخل رسول 
اله ال دار الأرقم وهاجر إلى أرض الحبشة الهجرتين جميعاً 
وشهد بدرا وأحدأًء والمشاهد كلهاء وثبت مع النبي ل يوم أحد 
وصلى رسول الله 4ة خلفه في غزوة تبوك ذهب للطهارة فجاء 
وعبدالرحمن قد صلى بهم ركعة فضلى خلفه وأتم الذي فاته وقال: 


ما قبض نبي حتى يصلي خلف رجل صالح من أمته. ومات سنة 
اثنتين وثلائين ودفن بالبقيع وترك ثمانية عشر ذكراً وبتتاً واحدة. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي (عن 
عبدالرحمن بن حميد) بن عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني ثقة 
من السادسة. قوله: (أبو بكر في الجنة الخ) قال المناوي: تبشير 
العشرة لا ينافي مجيء تبشير غيرهم أيضاً في غير ما خبر لأن العدد 
لا ينفي الزائدء وقال القاري: الظاهر أن هذا الترتيب هو المذكور 
على لسانه ل كما يشعر إليه ذكر اسم الراوي بين الأسماء وإلا 
كان مقتضى التواضع أن يذكره في آخرهم فينبغي أن يعتمد عليه في 
ترتيب البقية من العشرة. انتهى. وحديث عبدالرحمن بن عوف هذا 
أخرجه أيضاً أحمد في «مسنده». 

۳- قوله: (أخبرنا أبو مصعب) اسمه أحمد بن أبي بكر الزهري 
المدني. 

4- (عن عبدالرحمن بن حميد عن أبيه عن سعيد بن زيد عسن 
النبي #6) كذا وقع في بعض النسخ بذكر «عن سعيد بن زيده وهو 
غلط وإلا يلزم التكرار بين قوله هذا وبين قوله الآتي. وقد روى 
هذا الحديث عن عبدالرحمن بن حميد عن أبيه عن سعيد بن زيد 
عن النبي َة نحوه» ووقع في بعض النسخ عن عبدالرحمن بن 
حميد عن أبيه عن النبي هة بحذف عن سعيد بن زيد وهو الصواب 
(وهذا أصح من الحديث الأول) أي حديث عبدالرحمن بن حميد 
عن أبية عن سعيد بن زيد أصح من حديث عبدالرحمن بن حميد 
عن أبيه عن عبدالرحمن بن عوف. 

-٥‏ قوله: (حدثنا صالح بن مسمار) السلمي أبو الفضل ويقال 
أبو العباس (المروزي) الكشميهني صدوق من صغار العاشرة (عسن 
موسى بن يعقوب) الزمعي (عن عمر بن سعيد) بن أبي حسين 
الكوفي المكي ثقة من السادسة. 

1- قوله: (حدثه في نفر) حال أي حدثه حال كونه في نفر 
(عشرة في الجنة أبو بكر في الجنة الخ) قد وقع في هذا الحديث 
ذكر العشرة وبشارتهم ولعل هذا هو السبب في شهرتهم بهذه 
البشارة وإن لم تكن مخصوضة بهم (ننش دك الله) أي نسألك بالله 
ونقسم عليك (يا أبا الأعور) هو كنيته سعيد بن زيد (قال) أي أبو 
عيسى (هو) أي أبو الأعور. وحديث سعيد بن زيد هذا أخرجه 
أيضاً أحمد من طرق وابن ماجه والدارقطني والضياء. 

HE ياب‎ 

۹ [حسن] حَدَقنا نة فيب حدثنا بكر بن مُضر(" عن 

مغر بن عبداله ضن أبي سم ن ابشة ان رول اله 5 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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کان يقول: «إن ار لينا هي بدي ولن يَصْبر 
عَلَيِكُنَ إلا الصَابرُونُ ق قال ثُمّ تقول عائشة: فَسَقَى الله أبَاكَ من 
سَلْسَبيلٍ الجنة تريد عبدالرَحْمّن بن وف وَقَدْ كان وَصَلَ 
اواج النبي كل بمَال ؛ بيعت ١‏ بأربَعِينَ ألفأ». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثْ حَسَنُ صحيح غَرِيب. 

- [حسن الإسناد. وقد صححه الحاكم] حَدَنَنًا 
أحمد بن عثمان البصري وإسحاق بن راهيم بن حبيب بن 
الشهيد البصري وأحمد بن عثمان”" قالا حدثنا قيس بن اس 
عن محمد بن عرو عن أبي نة أن عبد الحم بن وقي 
أوْصى بِحَدِيقَةَ لمات المُؤْينِينَ بيعت بار بعمائة في“ . 

ا هَذَا حي حَسَنْ غرِيب. 

-١‏ قوله: (حدثنا بكر بن مضر) المصري (عن صخر بن 
عبدالله) بن حرملة المدلجي حجازي مقبول غلط ابن الجوزي فنقل 
عن ابن عدي أنه اتهمه وإنما المتهم صخر بن عبدالله الحاجبي 
(عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن. 

۲- قوله: (إن أمركن) أي شأنكن (لمما) اللام للتأكيد وما 
موصولة (يهمني) بضم الياء وكسر الهاء أو بقتح الياء وضم الهاء 
أي يوقعتي في الهم؛ قال في «القاموس»: همه الأمر هما حزنه 
كاهمه (بعدي) أي بعد وفاتي حيث لم يترك لهن ميراثاً وهن قد 
آثرن الحياة الآخرة على الدنيا حين خيرن (ولن يصبر عليكن) أي 
على بلاء مؤنتكن (إلا الصابرون) أي على مخالفة النفس من اختيار 
القلة وإعطاء الزيادة (قال) أي أبو سلمة (فسقى الله أباك) أي 
عبدالرحمن بن عوف (من سلسبيل الجنة) قال في «القاموس»: 
السلسبيل اللبن الذي لا خشونة فيه والخمر وعين في الجنة. انتهى. 
قال الله تعالى: لوَيُسْقَوْنَ فیھا كأسأً كان مِرَاجْهَا زُنَجَبِلاً * عَيْناً 
فيها تُسَمّى سلْسَبيلاً» (تريد عبدالرحمن بن عوف) أي تريد عائشة 
بقولها اك الجن بن غوف (وقد كان ورهز من ال أ 
عبدالرحمن بن عوف (اأزواج النبي يَ) مفعول لقوله وصل (بمال 
بيعت بأربعين ألفا) وفي «المشكاة»: وكان ابن عوف تصدق على 
أمهات المؤمنين بحديقة بيعت بأربعين ألفاً. وروى أحمد في 
«مسنده» عن أم سلمة قالت: سمعت رسول الله به يقول لأزواجه: 
«إن الذي يحشو عليكن بعدي هو الصادق البار» اللهم اسسق 
عبدالرحمن بن عرف من سلسبيل الجنة. 

۳- قوله: (وأحمد بن عثمان) الملقب بأبي الجوزاء (أخبرنا 
قريش بن أنس) الأنصاري ويقال الأموي أبو أنس البصري صدوق 
تغير بآخره قدر ست سنين من التاسعة (عن محمد بن عمرو) بن 
علقم. 


-٤‏ قوله: (بيعت بأريعمائة ألف) هذا مخالف للروانة المتقدمسة 


فقيل إن المراد في هذه الرواية الذرهم وفي الرواية المتقدمة الدينار. 
۷- باب مناقب ا إسلحاق سَعْلِ بن أبي وَقاص 
ا ا ا 

-0١‏ [صحيح] حَدَثّنا رَجَاءُ بن محمد العدوي بصري 
حدثنا جَعْفَرُ بن عَون» عن إسمَاعِيلَ بن أبي خا عن قيس" 
ابن أبي حازم عن سما أن رول الله لله ب قال: للم 
اس منتجب”" لسغم إذَا دَعَاكَ). 

قال ابو عيسى: وَقَدْ رُوي هذا الْحَدِيثْ عن إسمَاعيل عن 
قيس أن النبي كله قال: «اللَهُمَ اْتجب لس ذا دَعَاكَ». 
وَهَذَا أصّح. 

-١‏ ابن عبد مناف بن زهرة بن كلاب بن مرة يجتمع مع 
النبي يد في كلاب بن مرة مات بالعقيق سنة خممس وخمسين 
وقيل بعد ذلك: إلى ثمانية وخمسين وعاش نحواً من ثمانين سنة 
وهو أحد العشرة المبشرة بالجنة وهو آخرهم وفاة. 

۲- قوله: (عن قيس) هو ابن أبي حازم. 

- (اللهم استجب) أي الدعاء (لسعد) بن أبي وقاص (إذا 
دعاك) أي كلما دعاك وكان سعد بن أبي وقاص معروفاً بإجابة 
الدعوة» روى الطبراني من طريق الشعبي قال: قيل لسعد: متى 
أصبت الدعوة؟ قال: يوم بدر. قال النبي ية: «اللهم استجب 
لسعد»؛ وحخديث سعد هذا أخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم. 

[ناب] 


لاا [صحيح» > صححه الحاكم والألباني] حَدَنَنَا أو 
كُرَيْبِ وأو سَعِيدٍ الهج قَالاً: حدثنا ابو أسَامة”" عن مُجَالِقِ 
عن عار الشعبي عن جابر بن عبدالله قال «أقل سذ فقالَ 
النبي کي هذا خالي“ فأيرني أمْرْءٌ حال . 
e‏ هذا حي حَسَن غريب لا نغرفة إلا ِن 
يث مُجَالِډ وکان َد أبي وقاص مِنْ بَنِي زُهْرَة كانت 
1 لنب له مِن بَنِي زهرَة للك قال النبي يك «هَذا خالي». 
-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن مجالد) 


؟- قوله: (هذا خالي) أي من قوم أمي (فليرني) بضم ياء وكسر 
راء من الإراءة (امرؤ) أي شخص (خاله) أي ليظهر أن ليس لأحد 
خال مثل خالي (وكان سعد من بني زهرة) بضم الزاي حي من 
قريش (وكانت آم النبي کة) أي آمنة (لذلك) أي لأجل أن سعدا 
كان من بني زهرة وكانت آم النبي كل أيضا منهم (قال النبي يد 
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أخوال النبي يكل. قال الحافظ في «الفتسح): لأن أمه آمنة منهم 
وأقارب الأم أخوال. 
[بساب](1) 


0" [قال الألباني: منكر بذكر الغلام الحزور] حَدَنَنًا 
اْحَسَنْ بن الصاح البََارُ حدثنا ميان بن ينعن علي بسن 
رند وَيَحَى بن سَعِيدٍ سَّمِعَا سَعِيدَ بن المُسَبّبِ يَقُولُ: قال 
عَلِيَ: دما جَمَعَ رَسُولُ الله يك باه وَأمَه لأحَدٍ إلا لسعب قال 
لَه يوم أخلٍ: ازم فداك أبي وَأْمَيء وقال لَه ازم ايها الم 
الْحَرْوْنُ ريده 

[خ: ۲۹۰۰ نحوه] [م: 141١‏ نحوه]: 

قال أبو عيسى: هَذَا ليث حَسَن صحيح. وفي الباب 
عن سعد" وَقَّدْ رَوَى غْيْرٌ َا هَذَا الْحديث عَن يَحْيى 
ابن سَعِيارٍ عن سڪيا بن الْمُسَيْب عن سار سعار 

1104 [متفق عليه] دنا ية حدثنا ليث بن سخا 


1 GES 
کا رن رم اځ‎ 


[خ: 6٥0‏ [م: 41۲[ [تقدم برقم ( (YAY‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حسن صحيح. وقد رُوي هذا 
و سو ساي 
طالب عن النبي يكل 

٥0ح“‏ مت مطل علا عتا بتاك مسكرة بن لان 
حدثنا وكيع؛ حدثنا سفْيَان عن سعد بن إنرامی۵) عن 
عبدالله بن شاد عن عَلِي بن أبي طالب قال: «مَاسمعت 
المي 6ة يي أحدأ بوه إلا لخ في سي يول يوم 
أحْدٍ: : ازم سَعْدَ فِدَاكَ ابي واي“ 

[خ: 10م 1ه 8 ). 


2 


قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثٌُ ا 


-١‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان (ويحيى بن سعيد) 
الأنصاري. 

1- قوله: (قال علي ما جمع 
E‏ الآداب. 


؟'- قوله: (وفي الباب عن سعد) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

-٤‏ قوله: (عن سعد بن إبراهيم) بن عبدالرحمن بن عوف 
الزهري (عن عبدالله بن شداد) بن الهاد الليثي. 

5- قوله: (ارم سعد فداك أبي وأمي) فيه جواز التفدية بالأبوين 


وبه قال جماهير العلماء وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصري 
وكرهه بعضهم في التفدية بالمسلم من أبويه. والصحيح الجواز 
مطلقاً لأنه ليس فيه حقيقة فداء وإنما هو كلام وإلطاف وإعلام 
لمحبته له ومنزلته» وقد وردت الأحاديث بالتفدية مطلقاً قاله 
النووي. 
-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 
[باب]“ 

- [متفق عليه] حَدََا فة حدثنا اللَيْثُ")» عن 
يَحْيى بن معي عن عبدالله بن عاير بن ربيعة أن عَائِْشَة 
قالت: «سّهر”" رَسُولُ الله يك مَقَدَمَهُ الْمَدِيئة لَيْلَهَ فقال ليت 
رجلا مالحا يرسي الل الت َبَيِنَمَا نحن كَذَلِك إِذْ 
معنا حثلخشة السلآح فقال: من هَذا؟ فقال: سد بن ابي 
وَقاص» فقال لَه رَسُولُ الله ا: ما جاءً بك؟ فقال سَعد: : وقع 
في تفي وف عَلَى رَسُول الله كك فحنت أحخرسمة. فَدَعَا لَه 
رَسُولُ الله يكل تم نَام. 

[خ: مهم؟] [م: .]541٠١‏ 57 

قال أبو عيسى: هذا حي حَسَن صحيح : 

-١‏ قوله: (أخبرنا الليث) هو ابن سعد (عن يحيى بن سعيد) 
الأنصاري. 

-٣‏ قوله: (سهر) كفرح أي لم ينم (مقدمة المدينة ليلة) قال 
الطيبي: قوله مقدمه مصدر ميمي ليس بظرف لعمله في المدينة 
ونصبه على الظرفية على تقدير مضاف وهو الوقت أو الزمان وليلة 
بدل البعض المقدر من أي سهر ليلة من الليالي وقت قدومه المدينة 
من بعض الغزوات (يحرسني) بضم الراء أي يحفظني بقية الليلة 
لأنام مستريح الخاطر مطمتن القلب (خشخشة السلاح) بكسر 
السين المهملة أي صوت صدم بعضه بعضاً (فقال) أي رسول الله 
يك (فقال سعد بن أبي وقاص) أي آنا سعد بن أبي وقاص (ثم نام) 
زاد البخاري في رواية: حتى سمعنا غطيطه» وفي الحديث الأخذ 
بالحذر والاحتراس من العدوء وان على الناس أن يحرسوا 
سلطانهم خشية القتلء وفيه الثناء على من تبرع بالخير وتسميته 
صالحاء وإنما عانى النبي يخ ذلك مع قوة توكله للاستنان به في 
ذلك» وقد ظاهر بين درعين مع أنهم كانوا إذا اشتد البأس كان أمام 
الكل وأيضاً فالتوكل لا ينافي تعاطي الأسباب لأن التوكل عمل 
القلب وهي عمل البدنء وقد قال إبراهيم عليه السلام: لوَلَكِن 
ليَطْمَنَ قَلبِي4 قاله الحافظ. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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0۹۹ 


'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
۸- - باب مناقب ابي الْأعوَر» واسلمّة سيد بن 
زي بن عرو بن َيل رضي الله عه 

۷-[صحيح» صححه الترمذي والضياء] حَدَثَنَا 
أحْمَدُ بن میم حدثنا هشيم حدثنا حُصِيْنْ عن هلآل بن 
ساف عن عبدالله بن ظَالِمِ المَازني» عن سَعِيدِ بن زي بن 
عرو بن نيل أنه قال: «أشْهد على التَسْعة انم في الجنَةٍ 
ولو شهدت عَلَى العَاشير َم آلم'". قيل: وَكيْف ذك؟ قال: 
كنا مع رول الله و راء فقال: الت حِرَاء فإنه ليس 
عَلَيْكَ إلا تب بي أو صاذيقئ اؤ شَهِيدٌ قيل: ومن هُم؟ قال: 
رسُول اله رأ بكر وعد وَعَشْمَانُ وَعلِي وَطَلْحَةُ والْير 
سعد وَعبدالرَحْمَنِ بن عرفب قيل: فمن العَاشير؟ قال: أنَا». 

لد: 4560] [ن:م ۰ - الكبرى] زه لاع 

قال ابو عيسى: هَذَا حَِيث خسن صحيح”!) 
مِن َير وجه عن سَعِيدٍ بن ري عن النبي کا 


. وقد روي 


ا E‏ 
١‏ الأختسن: عن نشد سيد بن ژر عن ای 15 لمر با 


قال اہو عيسى: هذا حَدِيثْ سح . 


-١‏ العدوي أحد العشرة. قال ابن غبدالبر: كان إسلامه قديماً 
قبل عمر وبسبب زوجته كان إسلام عمر وهاجر هو وامرأته فاطمة 
بنت الخطاب» وتوفي بالعقيق فحمل إلى المدينة فدفن بها سنة 
خمسين أو إحدى وخمسين وكان يوم مات ابن بضع وسبعين سنة. 

7- قوله: (جدئنا هشيم) هو ابن بشير بن القاسم (حدثنا 
حصين) بن عبدالرحمن السلمي (غن عبدالله بن ظالم المازني) 
التميمي صدوق لينه.البخاري من الثالثة. 

۳- قوله: (لم آثم) بفتح المثلثة أي لم أقع في الإثم (بحراء) 
ككتاب وكعلي عن عياض ويؤنث ويمنع جبل بمكة فيه غار تحنث 
فيه النبي ب (اثبت حراء) أي يا حراء قال رسول الله َة أي قال 
سعيد بن زيد: أحدهم. رسول الله ية (وسعد) أي ابن أبي وقاص 
رضي الله عنه. 

4 - قوله: (هذا حديث. حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه» وأخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة في 
مناقب عثمان» وأخرجه مسلم والنسائي أيضا من حديثه. 
.. 0- قؤله: (حدثنا الحجاج بن محمد) المصيصي الأعور (عنن 
الحر) بضم الحاء المهملة وتشديد الراء (بن الصباح) بصاد مهملة 
ثم تحتانية وآخمره مهملة النخعي الكوفي ثقة من الثالشة (عن 


عبدالرحمن بن الأخنس) الكوفي مستور من الثالئة قاله في 
«التقريب»؛: وقال في اتهذيب التهذيب» ذكره ابن حبان في 


«الثقات». 

6 قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 
مناقب أبي عَبَيْدَة عامر بن اراح '' رضي الله اكب 


/1ه/ 21" - [متفق عليه] حَدَثَنَا مَحْمُودُ بن غْيْلأَنَ حدثنا 
وكيم حدثنا سيان عن أبي اسلاق ق عن صل بن رُفَرَ عن 
حَلِيْفَة بن اليَمَانَ قال: «جاء العَاقِبْ والسَيّد" إلى لبي E3‏ 
فقالا: ابِعَث معنا أمِينتك» قال: فإني ماع مَعَكُمْ أيينأ حَق 


ر أمين» فأشُرّف لَه الاس فبعث ؛ أبا عَبَلِدَة1. قال: وکان أبو 


إسْحَاقَ ذا حَدَثْ بهذا الْحَدِيثٍْ وعن صِلَةَ قال: سُمِعْتهُ مذ 
مبتين سنة. 

.)145١ LETA! 4 ل‎ 

هَذَا حډیث حَسنْ صجيح. رَقذ رُوي عن ابن عُمَرَ وأنس 
کک «لكل أمَة أمِين ومين هَلْرهِ الأمّةِ بُو 

بن الْجَرَاح " 

0 ع الإسناد موقوف] دنا محمد بن 
بَثثاره أخبرنا ملم بن تة وابو اود عن شُعَبَة عن أبي 
إسحاق قال: قال حُلِيْفَة: «قَلْبْ صيلَة بن فر مِنْ ذهب“ . 


20-0 


yo‏ م- ا حَدَئَنَا امَك الدورّقِيء حدشا 
إسماعيل بن إِبْرَاهِيمٍ» ا e‏ 
قال: لت لِعَائِشَة أي أصنحاب ابي کل كان حب لب 
قالّت: أبُو بكر قلت: م مَن؟ قَالَت: م عَم قألت: :م من 
قالت: د م بو تيدة بن لجرا ؛ قلت: :انم من مَن؟ 0 

3۷ - [صحيح] جت فيب أخبرنا عبدالعزيز بن 


حم عن سيل بن أبي صالم» عن أبي عن أبي رر 


قال: قال رَسول الله كَكلِكِ: «ِغْم الرَجُلُ آبُو کر ذ نِم الرجل 
عْمَر ذ ِعْمَ الرَجُلُ أبُو عبئِدة بن الْجَرَاح ذ دالج اسيد 
ابن حضيرء ذ نعم الرّجّل ثابت بن قيس. ذِ إعم الرجل معاذ بن 


)»١(‏ هذا الباب مثبت في «التحفة»» غير موجود في نسخة «الجامع؟ من 
تحقيق كمال يوسف الحوت. وقد جاءت مناقب أبي عبيدة ضمن 
مناقب معاذ بن جبل وزيد بن ثابت. رائد. 

(۲) قد ورد ذكر هذا الحديث في «التحفة» في موطنين: هناء وسيأتي برقم 
(" رائد. 

(۳) قد ورد ذكر هذا الحديث في.«التحفة» في موطنين: هناء وسيأتي برقم 
(79/46). رائد. 
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جبل» ذ ا 

هذا حَدِيثُ حَسَن”" إنما تعر مِنْ حَدِيثٍ سهيّل. 

د ا E‏ 
الحرث بن فهر يجتمع مع النبي وَل في فهر بن مالك أسلم ممع 
عثمان بن مظعون وهو أحد العشرة» مات وهو أمير على الشام مسن 
قبل عمر بالطاعون سنة ثمان عشرة باتفاق. 

؟- قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن صلة بن زفر) 
العبسي الكوفي. 

۳- قوله: (جاء العاقب والسيد) وفي رواية البخاري: جاء 
العاقب والسيد صاحباً نجران إلى رسول الله يي يريدان أن يلاعناه. 
قال فقال أحدهما لصاحبه: لا تفعل فوالله لئن كان نيياً فلاعناء لا 
نفلح نحن ولا عقبنا من بعدناء قالها إنا نعطيك ما سآلتنا وابعث 
معنا رجلاً أميناً. قال الحافظ: أما السيد فكان اسمه الأيهم بتحتانية 
ساكنة. ويقال: شرحييل» وكان صاحب رحالهم ومجتمعهم 
ورئيسهم في ذلك وأما العاقب فاسمه عبدالمسيح وكان ضاحب 
مشورتهم وكان معهم أيضاً ابو الحرث بن علقمة» وكان أسقفهم 
وحبرهم وصاحب مدراسهم. قال ابن سعد: دعاهم النبي ب إلى 
الإسلام وتلا عليهم القرآن فامتنعواء فقال: إن أنكرتم ما اقول فهلم 
أباهلكم فانصرفوا على ذلك (ابعث معنا أمينك) أي ارسل معنا 
أمينك والأمين الثقة المرضي (أميناً حق أمين) أي أميناً مستحقاً لأن 
يقال له أمين (فاشرف لها الناس) وفي رواية للبخاري: فاستشر 
لها أصحاب رسول الله َة قال الحافظ: أي تطلعوا للولاية 
ورغبوا فيها حرصاً على تحصيل الصفة المذكورة وهي الأمانة لا 
على الولاية من حيث هي. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان. قوله: (وقد روي عن ابن عمر وأنس عن النبي 
يل أنه قال: لكل أمة أمين) أما رواية ابن عمر فلينظر من أخرجهاء 
وأما رواية أت قاعرجها الشيخان (وامين حلم الآمة ابوعينة بين 
الجراح) قال الحافظ صفة الأمانة وإن كانت مشتركة بينه وبين غيره 
لكن السياق يشعر بان له مزيداً في ذلك لكن خسص النبي ل كل 
واحد من الكبار بفضيلة ووصفه بها فأشعر بقدر زائد فيها على غيره 
كالحياء لعثمان والقضاء لعلي ونحو ذلك. 

-٤‏ قوله: (فال حذيفة: قَلَبُ صلة بن زفر من ذهب) القلب 
بفتح القاف وسكون اللام وبالموحدة معروف وهو عضو صنوبري 
الشكل في الجانب الأيسر من الصدر وهو أهم أعضاء الحركة 
الدموية يعني أن قلبه منور كالذهب» وروى ابن أبي حاتم أيضاً قول 
حذيفة هكذا. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: روى ابن أبي 
حاتم من طريق شعبة عن أبي إسحاق عن صلة عن حذيفة قال: 
قلب صلة بن زفر من ذهب يعني أنه منور كالذهب. انتهى. واعلم 


أنه وقع في بعض النسخ: قلت صلة بن زفر بالقاف واللام والمثاة 
الفوقية وهو غلط. 

-٥‏ قوله: (قلت لعائشة أي أصحاب التي إل كان أحب إليه 
الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في مناقب أبي بكر. 

1- قوله: (أخبرنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي قوله: 
(نعم الرجل أبو بكر الخ) يأتي هذا الحديث مطولا في مناقب معاذ 
أبن جبل ويأتي هناك شرحه. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي. اعلم أنه لم 
يقع في بعض النسخ قوله مناقب أبي عبيدة إلى قوله إنما نعرفه مسن 
حديث سهيل. 

4 - باب مناقب أبي الفضلٍ عَم النبي و وَهُوَ 

العا أبن عبن شطب رف اق ا 
۸-[قال الألباني: ضعيف إلا قوله: عم 
الرجل...٠]‏ حدقا ية ية أخبرنا آبُو عَوَانَةَ عن يزيد بن ابي 
زياد ياو" عن عبدالله بن الحَارث قال حدثني عبدالمُطْلِب بن 

رَبيعَةَ بن الْحَارث بن عبدالمُطِْب e‏ 
عبدالتطلب ذل على سول لله اھ فب رانا عند 
فقال: ما اعْضَبَكَ؟ قال: یا رَسُول الله ما لا وا رش إت 
لوا يهم لاوا بوجوو مبْشيرة؟ وَإِذَ موا ونا بير ذَلك. 
قال: فعضب رَسُولٌ الله يكل حى احْمَرَ وَجْهَهُ تم قال: الي 
نسي بدو لا يذل فلب رَجُل الإينان حى بكم لله 
وَلِرَسُولِه تم قال: يا أيهًا الاس من آذّى عَمي فَفَدْ آذَانِي 
فإِنمًا عَم الرَجُلٍ صنو أبيو». 

زن: كلاكلما. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صحیح ۵ . 
من النبي بل بستتين أو بشلاث وكان إسلامه 
على المشهور قبل فتح مكة وقيل: قبل ذلك» ومات في خلافة 


عثمان سنةاثنتين وثلائين وله بضع وثمانون سنة. 


-١‏ وكان اسن 


7- قوله: (عن يزيد بن أبي زياد) القرشي الهاشمي (عن عبدالله 
ابن الحارث) بن نوفل الهاشمي (حدثني عبدالمطلب بن ربيعة بن 
الحارث بن عبدالمطلب) بن هاشم الهاشمي صحابي سكن الشام 
ومات سنة اثنتين وستين يقال اسمه المطلب. 

۳- قوله: (مغضباً) بصيغة اسم المفعول (ما أغضبك) أي أي 
شيء جعلك غضبان (ما لنا) أي معشر بني هاشم (ولقريش) أي 
بقيتهم (بوجوه مبشرة) بصيغة اسم المفعول من الإبشار. قال 
الطيبي: كذا في «جامع الترمذي» وفي «جامع الأصول» مسفرة 
يعني على أنه اسم فاعل من الإسفار بمعنى مضيئة قال التوربشستي: 
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هو يضم الميم وسكون الباء وفتح الشين يريد بوجوه عليها البشر 
من قولهم فلان مردم مبشر إذا كانت له أدمة وبشرة محمودتين. 
انتهى. والمعنى تلاقي بعضهم بعضاً بوجوه ذات بشر وبسط (وإذا 
لقونا) بضم القاف (لقونا بغير ذلك) أي بوجوه ذات قبض وعبوس 
وكان وجهه أنهم يحسدون الئاس على ما آتاهم الله من فضله (حتى 
احمر وجهه) أي اشتد حمرته من كثرة غضبه (لا يدخل قلب رجل 
الإيمان) أي مطلقاً وأريد به الوعيد الشديد أو الإيمان الكامل 
فالمراد به تحصيله على الوجه الأكيد (حتى يحبكم لله ولرسوله) 
أي من حيث أظهر رسوله والله أعلم حيث يجعل رسالته» وقد كان 
يتفوه أبو جهل حيث يقول: إذا كان بنو هاشم أخذوا الراية والسقاية 
والنبوة والرسالة فما بقي لبقية قريش (من آذى عمي) أي خصوصاً 
.(فقد آذاني) أي فكأنه آذاني (فإنما عم الرجمل صنو أبيه) بكسر 
الضاد وسكون النون أي مثله وأصله أن يطلع نخلتان أو ثلاث من 
أصل عرق واحد فكل واحدة منهن صنو يعني ما عم الرجل وأبوه 
إلا كصنوين من أصل واحد فهو مثل أبي أو مثلي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

[باب]0 

4 - [ضعيف» ضعفه الألباني وصححة الترمذي 
والحناكم] هذ حَدَننَا نا القاسِم بن ينار الْكُوَفِيَ قال: حَدَئنَا 
يدال عن إمسْرَائِيل» عن عبدالأغلّى؛ عن سمي ين 
جْبَيِْ عن ابن عباس قال: : قال رَسُول لله : «العَبَاس يني 

وأا مِنهٌ î‏ 

.[fVVo :[ 

قالَ: هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح غريب" لا تَعْرفْهُ إل من 
حَدِيث إسرائيل. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله) هو ابن موسى العبسي الكوفي (عن 
إسرائيل) بن يونس (عن عبدالأعلى) بن عامر الثعلبي الكوفي. 

۴- قوله: (العباس مني وأناامنه) قال في «المرقاة»: أي من 
أقاربي أو من أهل بيني أو متصل بي. انتهى. وقال في «اللمعات»: 
رسول الله َة أصل باعتبار الشرف والفضل والنبوة والعباس أصل 
من جهة النسب والعمومة. ٠‏ 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) أخرجه الحاكم. 
وهذا الباب مع حديثه لم يقع في بعض النسخ. 

[باب]“ 


() ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
(۲) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت: رائد. 


J-1‏ ] حَدَننا أحْمَدُ بن إِبْرَاهِيمْ الذدرقي؛ 
حدانا وهب بن جريب ''. حدثنا أبي قال: :سيعت الأعمَش 
يُحَدَثْ عن عرو بن مره عن أبي البَختري» عن عَلِي: «أنّ 
النبي ك قال لِعمَرَ في العبّاس: إِنْعَمّ الرَجُل صنو أبيه» 
وكان ع عُمَرٌ تكلم" في صَدقَِهٍ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَن صحيح. 

-١‏ قوله: (أخبرنا وهب بن جرير) بن حازم الأزدي البصري 
(عن عمرو بن مرة) الجملي المرادي (عن أبي البختري) اسمه: 
سعيد بن فيروز. 

1 - قوله: (وكان عمر كلمه) أي النبي به (في صدقته) أي في 
أخذ صدقة العباس وفي حديث أبي هريرة عند الشيخين: بعث 
رسول الله ب عمر على الصدقة فقيل منع ابسن جميل وخالد بن 
الوليد والعباس الحديث. وفيه: #وأما العباس فهي علي ومثلها 
معها' ثم قال: «يا عمر أما شعرت أن عم الرجل صنو أبيه». 

زباب]10) 

-0١‏ [صحيح رواه مسلم] حَدَثَنَا أحْمَدُ بن إِبْرَاهِيم 
الدَورَقَيّ حدئنا شبًابة"" حدثنا وَرْفَاءْعَنْ أبي الرناد عن 
الأمرج عن أبي هري انالبي وق قال: «العباس عَم رول 
ام وَإِنْ عَم الرَجُلٍ صنو أبيد'" أ مِن صنو أبيو». 

[خ: EA‏ مطولاً دون «صنو اپه»] [م: [AY‏ 
[د: [YT‏ 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيِت حَسَنْ صحيح غریب" لا 
نغرفة ِن حلديث أبي الزناد إلا من هَذَا الوَجْهِ. 

م [حسن] حَدَنَنَا إبْرَاهِيم بن سي الْجَوْهَرِيْ 
حدثنا عبدالوّهَابِ بن َطاء “ عن ثور بن يزيد عن مَكْحُول» 
عَن كريب عن ابن عباس قال: «قال رَسُول الله يك لِلْمبَاسِ: 
إذَا كان غَدَاةَ الاين فَأتِنِي أنت وَوَلَدك" حَنَى أذمُو لَك 
بِدَعْوَة يَنْفَعْكَ الله بها وَوَلَدَكَ فَغَدَا وَغَدَوْنَا مَعْهُ فَالْبَسَنَا كِسَاءٌ 

م قال: الهم اغِْر لباس وَوَلَدِهِ مَفْفِرََ ظاهِرَة وَبَاطِنَة ل 
5 ذُنبأء اللْهُمْ احَْظه في ولوا 

قال أبو عيسّى: هَذا حلیت بت قرلا قط إلا 
مِن هذا الوّجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا شبابة) هو ابن سوار المدائني (حدثنا ورقاء) 
أبن عمر اليشكري. 

7- قوله: (وإن عم الرجل صنو أبيه) أي مثله يعني أصلهما 
واحد فتعظيمه كتعظيمه وإيذاؤه كإيذائه. 


۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبراني عن ابن 
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-٤‏ قوله: (أخبرنا عبدالوهاب بن عطاء) الخفاف أبو نصر 
العجلي مولاهم البصري نزيل بغداد صدوق ريما أخطأ أنكروا عليه 
حديثاً في فضل العباس يقال دلسه عن ثور من التاسعة قاله الحافظ 
(عن ثور بن:يزيد) الحمصي. 

0- قوله: (فأتني أنت وولدك) بفتحتين وبضم وسكون أي 
أولادك (حتى أدعو لهم) أي للأولاد معك» قال الطيبي: وهو كذا 
في الترمذي وفي «جامع الأصول» وفي بعض نسخ «المصابيح»: 
لكم. انتهى. والمعنى حتى ادعو لكم جميعاً (وولدك) أي وينفع بها 
أولادك (فغدا) أي العباس (وغدونا) أي نحن معاشر الأولاد (معه) 
والمعنى فذهبنا جميعنا إليه ية (فالبسنا) أي النبي و جميعنا أو 
نحن الأولاد مع العباس (مغفرة ظاهرة وياطنة) أي ما ظهر من 
الذنوب وما بطن منها (لا تغادر) أي لا تترك تلك المغفرة (ذنباً) 
أي غير مغفور (اللهم احفظه في ولده) أي أكرمه وراع أمره كيلا 
يضيع في شأن ولده» زاد رزين: «واجعل الخلافة باقية في عقبه). 
قال التوربشتي: أشار النبي وي بذلك إلى أنهم خاصته وأنهم بمثابة 
النفس الواحدة التي يشملها كساء واحد وأنه يسأل الله تعالى أن 
يبسط عليهم رحمته. بسط الكساء عليهم وأنه يجمعهم في الآخرة 
تحت لوائه وفي هذه الدار تحت رايته لإعلاء كلمة الله تعالى 
ونصرة دعوة رسوله» وهذا معنى رواية رزين: «واجعل الخلافة باقية 
في عقبة». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه رزين. 

- باب ماقي جنقر بن اين طالب أي علي 

رضي الله 

- [صحيح. صححه الحافظ لشراهده وضعفسه 
الترمدي] خڌٿنا علي بن چ أخيزنا عبدالله بن تق عن 
العلاء بن عبدالرَحمَنء عن ابي "؛ عَن أبي هُرَيْرَة قسال: قال 
سول الله يكلل: «رَأَيْتْ جَعْفْرا”" يَطِيرُ في الْجِنْوَمَعَ 
الملائكة». 
وا سبي حداف بن جر ولا محل حدر 
ابن مَعِينِ وَغَيْرُهُ وعبدالله بن جر ُوَوَالُِعَلِي بن الملديني. 
رفي البابب عن ابن عباس 0 

اندر لود ركان ار ی کر ا 
وقد جاوز الأربعين» ويقال له ذو الجناحين لأنه قد عوض بجناحين 
عن قطع يديه في غزوة مؤتة حيث أخذ اللواء بيمينه فقطعت ثم 
أخذه بشماله فقطعت ثم احتضنه فقتلء روى البخاري في 


«صحيحه أن ابن عمر كان إذا سلم على ابن جعفر قال: السلام 
عليك يا ابن ذي الجناحين 

۲- قوله: (عن أبيه) هو عبدالرحمن بن يعقوب الجهني. 

۳- قوله: (رايت جعفراً) أي في المنام (يطير في الجنة مع 
الملائكة) ولذا سمي بجعفر الطيار وبذي الجناحين. قوله: (هذا 
حديث غريب الخ) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث 
أخرجه الترمذي والحاكم وفي إسناده ضعف لكن له شاهد من 
حديث علي عند ابن سعد» وعن أبي هريرة عن النبي ل قال: «مر 
بي جعفر الليلة في ملا من الملائكة وهو مخضب الجناحين 
بالدم». أخرجه الحاكم بإسناد على شرط مسلم» وأخرج أيضا هو 
والطبراني عن ابن عباس مرفوعا: «دخلت البارحة الجنة فرأيت فيها 
جعفراً يطير مع الملائكة»؛ وفي طريق أخرى عنه: «أن جعفراً مع 
جبريل وميكائيل له جناحان عوضه الله من يديه». وإسناد هذه جيد 
وطريق أبي هريرة في الثانية قوي إسناده على شرط مسلم. انتهى ما 
في «الفتح». 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الحاكم 
والطبراني وتقدم لفظه آنفا. 

[باب]“ 


£ - [صحيحٍ الإسناد موقوفاً] حَدَنْنا محمد بن شار 
حدثنا عبدالوهاب لتقي حدثنا خاد الْحَذَاءُ عن عكرمة عن 
أبي مُرَيرة قال: «ما احتذى التعال20 وَل اتل وَل ركب 
المَطَايَا وَل ركب الكُورَ بَعْد رَسول الله كه أفضل من جَمْفَر 

[ن: ۸۱٩۷‏ - الكبرى]. 

(Ma a 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيِت حَسَنُ صحيح غريب . 
والكور: الرحل. 

0 - [صحيح 
إسمّاعيل”" حدثنا عبيدالله بن مُوسَى عن إسلرائيل عن أبي 
إسحاق عن البَرّاء بن عازب: «أن البي وك قال لجمْمّر بن 
أبي طالب اشبَهْت لقي" وَخلْمي». وَفِي الْحَديث قصة. 

[خ: 46١‏ ]ن: ۸ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنُ صحيح. حدثنا سفيان 
أبن وكيع حدثنا ابي عن إسرائيل نحوه. 01 

17- [ضعيف جداً» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنا 
أَبُو سَعِيدٍ الأشج حدثنا إسماعيل بن إِبْرَاهِيم أبُو يَحيى 


» رواه البخاري] حَدَنَنَا محمد بن 


)١(‏ مابين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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التي حدثنا إبْرَاهِيمْ أبُو إسلحاق الَخرومي عن سَعِيدٍ 
المَقْبْرِيَ عن أبي هرر قال: «إن كنت لأسأ الرجْلَ مِنْ 
أصْحَاب ٠‏ النبي ية عن الآيات من القرآن آنا ألم بها مِنهمَا 
أسْألَهُ إلا لِيُطْيِمَي شيا كنت إذَا سات جَعْفْرَ 8 طالب 
يجني نی يقبا بي إلى مول ُو لاا يا أسماء 
أطْعِمِينًا ذا أطْعَمَيْنًا أجَابَنِي؛ وكأن جَعْفَرٌ يحب المَسَاكِينَ 
وَبَجْلِس لهم وَيُحَدَنُهُمْ وَيُحَدَنُونَهُ فکان رَسُولُ الله يك يكزبه 
بابي المُسَاكين». 

[خ: ۸ 0477 نحوه]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ غَري غريب”" وأبو إسلحاق 
O UT‏ مني وَفَد تكلم فيه 

خض أهل الْحَديث من قبل حفظه. وله غرائب. 

۷ - [صحيح] حَدَنَنَا أب و أحمّد حَاتِمُ ن سيار 
المَروَزي. حَدَثََا عبدالرڙاق أخبرَنا مَعْمَرٌ عن ابن عَجْلآنَ عن 
يَزِيدَ بن 5 ُسَنِط عن أبي سَلمّة عن أبي هريره قال :ناندعو 
َعْفرَ بن أبي طالب رضي الله نة أب الْمَساكين فنا إذا اناه 
رك ل احفر ا را لم د ت هجا فاجرج 

جَرة من عسل كرا فَجََلنَا ْم مها 

غلابو می ا حل دري ون چ 
سَلْمّة عن أبي هريرة. 

-١‏ قوله: (ما احتذى النعال) بكسر النون جمع التعل أي ما 
انتعل والاحتذاء الانتعال (ولا انتغل) عطف تفسير لأن الاحتذاء هو 
الانتعال (ولا ركب المطايا) جمع المطية وهي الدابة التي تركب 
(ولا ركب الكور) بضم الكاف وسكون الواو وهو رحل الناقة 
باداته وهو كالسرح وآلته للفرس (أفضل من جعفر) أي أحد أفضل 
من جعفر» وفيه فضيلة ظاهرة لجعفر رضي الله عنه» وقد ذكر 
البخاري في مناقبه قول أبي هريرة في فضيلته وكان أخير الناس 
للمسكين جعفر بن أبي طالب» قال الحافظ قوله أخير بوزن أفضل 
ومعناه وهذا التقييد يحمل عليه المطلق الذي جاء عن عكرمة عن 
أبي هريرة قال: ما احتذى النعال ولا ركب المطايا الحديث 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الحاكم. 

“- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (عن إسرائيل) بن 
يونس . 

-٤‏ قوله: (أشبهت خلقي) بفتح الخاء المعجمة وسكون اللام 
(وخلقي) بضمهماء وفي مرسل ابن مسيرين عند ابن سعد «أشبه 
خلقك خلقي وخلقك خلقي»». أما الخلق فالمراد به الصورة فقد 
شاركه فيها جماعة ممن رأى النبي ية وأما شبهه في الخلق بالضم 


فخصوصية إلا أن يقال إن مثل ذلك حصل لفاطمة عليها السلام 
فإن في حديث عائشة ما يقتضي ذلك ولكن ليس بصريح؛ كما في 
قصة جعفر هذه وهي منقبة عظيمة لجعفرء قال الله تعالى: (وإئنك 
على ملق عَظِيم» (وفي الندنييك قضة) انجرخ البشاري هنذا 
الحديث مع القصة في باب عمرة القضاء وغيره. 

- قوله: (حدثنا إبراهيم أبو إسحاق المخزومي) المدنني 
وإبراهيم هذا هو إبراهيم بن الفضل ويقال إبراهيم بن إسحاق وهو 
متروك. 
1- قوله: (إن كنت) إن مخففة من المثقلة (أنا أعلم بها) أي 
بالآيات والجملة حالية (منه) أي من الرجل الذي أسأله (يا أسماء) 
4 هي بنت عميس (فإذا أطعمتنا أجابني) إنما كان يجيبه عن سؤاله مع 
معرفته بأنه إنما سأله ليطعمه ليجمع بين المصلحتين ولاحتمال أن 
يكون السؤال وقع حيتئذ وقع منه على الحقيقة. قاله الحافظ (وكان 
جعفر يحب المساكين) أي محبة زائدة على محبة غيره إياهم (فكان 
رسول الله يك يكنيه بأبي المساكين) أي ملازمهم ومداومهم. وفي 
الحديث دلالة على أن حب الكبراء وأرباب الشرف المساكين 
وتواضعهم لهم يزيد في فضلهم ويعد ذلك من مناقبهم. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرج البخاري نحوه من وجه 


aa 


راتو طب لى رتاه 


4~ عمد ا والحاكم] حد حَدَثَنَا 
محمُودُ بن غَيْلآنْ حدثنا أبو داد اْحفْرِي» عن سُفيَانَ عن 
يزيد بن أبي زياد " عن ابن أبي م عن أبي سيل الخدري 
رضي الله عنه قال: قال رسُول الله يَكِلِ: «الحَسنْ وَالْحُْسَيْنُ 
مدا شاب أهل الْجَنْةَ». 

ذلا ميا بن وكيعء حدثنا ري" ومحمد بن مل 
عن يزيد نحوه. 

قال ا هذا حَدِيث حس صحيح “. وابنْ أبي 
ْم هو عبدالرَحْمَن بن أبي تُعْم البَجَلِي الَكُوفِي. ويكنى أبا 
الحكم. 

[ن: ۸٥۲۰‏ - الكبرى]. 

4-“-[حسن» حسنه الترمذي وصحخه ابن حبان 
والحاكم] حَدَئَنَا ميان بن وكي وعبْدُ بن حُمَيْدٍ قالا: حدثنا 
خَالِدُ بُ مَخْلَدٍ" حدثنا مُوسَى ابن يعوب الزَّنْعِيَ عن 
عبدالله بن أبي بكر بن َي بن الاجر قال: : أخبرتي مُسْلِم 


لون 


تحفة الأحوذي - كتاب المناقب 


ابن أبي مهل التبال قال: أخبرز خبرَني الْحَسَن بن أسَامَةٌ بن يا 
قال: أخبرز ني أبي سام بن ريد قال: دطرفت النبي لز“ 
ذات ليل في خض الْحَاجَةٍ فَخَرَجٍ نبي 5 وهو مُعْعَوِلَ 
عَلَى شيم لا أذري E E‏ 
هذا الذي ات مُشَتَمل عليه فَكَشَفَهُ فإذًا حَسَنٌ . 
عليهما السلام عَلَى وَركَيْ. فقال: : لان اشاي انا تي 
اللّهُمْ إني أحَِهُمَا فأحِبَهُمَا وجب مَنْ يُحِيَهُمَاه. 

[خ: ۷ مختصراً دون ذكر الحسين وباختلاف]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غریب" . 

[صحيح: رواه البخاري] حَدَثَنَا عقب بن مكر م 
التصتري العَمي أخبرنا وهب بن جرير بن حَازمٍ حدثنا أبي 
عن محمد بن أبي يفو ب“ عن عبدالرحْمَنِ بن أبي تم أن 
رَجْلاً ين اهل العرّاق سال ابن عُمَرٌ عن دم البَعُوض يُصِيبْ 
الغؤب”, فقالَ ابن عُمَرَ: انظْروا إلى 3 بال عن دم 
البَعُوض وقد قَتلُوا ابن رسّول الله و وسَمِعْتُ رَسُول الله 
يله يقُولٌ: «إن الْحَسَنَ وَالْحُسَيْنَ هُمَا رَيْحَانََايَ من الَنيًاه. 

.]01484 Vo [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حلریث صحية” 
ومهدي بن ميمون عن مُحمَلِ بن أبي يَعْقُوبَ. وى عن 
ابي هريره عن النبي كل نَحْوَهُ وابن أبي نم هو عبدالرحمَن 
ابن ابي نعم البَجلِي. 

۱- ایت يقن البجار ري والألباني] حَدَننا 
أو ستيار الأشتج» حدثنا أبُو َالو الأحْمَرُ يي ' حدثنا رزين 
قال حَدَثَِْي سَلْمَى قالت: وَحَلْت عَلَى أمْ سَلَّمَةَ وَهِي تَبِكِي 
تَقْلت: ما يُبكيك؟ قالّت: رابت رَسُولَ الله يكل نعي في 
امام وَعَلَى رَأميهِ وَلِحْيِهِ الترَاب فَقُلْتْ: مَالَك يَا رَسُولَ 
اللّهر؟ قال ل: «شهذت قَتْلَ الْحُسَيْن آيفأ». 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيتٌ ؛ عُرِيب7"". 

۲- [ذكره شيخنا في «الضعيف»] حَدَنَنَا أو سعيدٍ 
الأشّج أخبرنا عَقبة بن حال" حدثني يُوسُفُ بن إِبْرَاهِيمْ 
لسع الى بن مالك :مل رول لله :أي اش 
بَيْتِكَ حب إِلَيِْك؟ قال: «الْحَسنْ وَالْحُسَيْنُ وكان يفول 
لِفَاطِمة: اذعى لي ابي فَيشمَهُمَا ويَضْمَهُمَا إلَيْه». 


قال آبو عيسى: هَذَا حَليث غریب م من هذا الوجه من 


و و 


a‏ م 


2 وَقَدْ رواه شعبة 


ا 


حديث وأنس. 


-١‏ كانه جمعهما لما وقع لهما من الاشتراك في كثير من 
المتاقب» وكان مولد الحسن في رمضان سنة ثلاث من الهجرة عند 


الأكثر وقيل بعد ذلك ومات بالمدينة مسموماً سنة خمسين ويقال 


قبلها ويقال بعدهاء وكان مولد الحسين في شعبان سنة أربع في قول 
الأكثر وقتل يوم عاشوراء سنة إحدى وستين بكربلاء من أرض 
العراق وكان أهل الكوفة لما مات معاوية واستخلف يزيد كاتبوا 
الحسين بأنهم في طاعته فخرج الحسين إليهم فسبقه عبيدالله بن 
زياد إلى الكوفة فخذل غالب الناس عنه فتأخروا رغبة ورهبة وققل 
ابن عمه مسلم بن عقيل وكان الحسين قد قدمه قبله ليبايع له الناس 
فجهز إليه عسكراً فقاتلوه إلى أن قل هو وجماعة من أهل بيته 
والقصة مشهورة. 

؟- قوله: (عن ابن يزيد بن أبي زياد) القرشي الهاشمي الكوفي 
(عن ابن أبي نعم) بضم النون» وسكون المهملة. قوله: (الحسن 
والحسين سيدا شباب أهل الجنة) بفتح الشين المعجمة وبالموحدة 
الخفيفة جمع شاب وهو من بلغ إلى ثلاثين ولا يجمع فاعل على 
فعال غيره ويجمع على شيبة وشبان أيضاً. قال المظهر: يعني هما 
أفضل من مات شاباً في سبيل الله من أصحاب الجنة ولم يرد به 
سن الشباب لأنهما ماتا وقد كهلا بل ما يفعله الشباب من المروءة. 
كما يقال فلان فتى وإن کان شيخاً يشير إلى مروءته وفتوته أو أنهما 
سيدا أهل الجنة سوى الأنبياء والخلفاء الراشدين وذلك لأن آهل 
الجنة كلهم في سن واحد وهو الشباب وليس فيهم شيخ ولا كهل. 

قال الطيبي: ويمكن أن يراد هما الآن سيدا شباب من هم من 
أهل الجنة من شبان هذا الزمان. 

"- قوله: (حدئنا جرير) هو أبن عبدالحميد (وابن فضيل) هو 
محمد بن فضيل بن غزوان (عن يزيد) بن أبي زياد. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وهذا 
الحديث مروي عن غدة من الصحابة من طرق كثيرة ولذا عده 
الحافظ السيوطي من المتواترات. 

-٥‏ قوله: (أخبرنا خالد بن مخلد) القطواني (عن عبدالله بن أبي 
بكر بن زيد بن المهاجر) مجهول من السادسة (أخبرني مسلم ابن 
أبي سهل النبال) بفتحالنون والموحدة ويقال محمد بن أبي سهل 
قال علي ابن المديني مجهولء وذكره ابن حبان في «الثقات» 
(أخبرني الحسن بن أسامة بن زيد) بن حارئة الكلبي المدني مقبول 
من الثالثة (أخبرني أبي) بياء المتكلم أي والدي (أسامة بن زيد) 
بدل من قابله. 

1- قوله: (طرقت النبي يدِ) في «القاموس:: الطرق الإتيان 
بالليل كالطروق انتهى» ففي الكلام تجريد أو تأكيد والمعنى أثيته 
(في بعض الحاجة) أي لأجل خاجة من الحاجات (وهو مشتمل) 
أي محتجب (فكشفه) أي أزال ما عليه من الحجاب أو المعنى 
فكشف الحجاب عنه على أنه من باب الحذف والإيصال (على 
وركيه) بفتح فكسرء وفي «القاموس» بالفتح والكسر وككتف ما 


قحفضة الأحسوذي س كتاب المناقب 


1.0 


فوق الفخذ (هذان ابناي) أي حكماً (وابنا ابتي) آي حقيقة (اللهم 
إني أحبهما الخ) لعل المقصود من إظهار هذا الدعاء حمل أسامة 
وغيره على زيادة محبتهما. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمة الحسن بن أسامة بعد نقل كلام الترمذي هذا 
ما لفظه: وضححه ابن حيان والحاكم. 

8- قوله: (عن محمد بن أبي يعقوب) هو محمد بن عبدالله بن 
أبي يعقوب البصري الضبي ويقال إنه تميمي وهو ثقة باتفاق. قوله: 
(أن رجلاً من أهل العراق) أي .الكوفة فإنها والبصرة تسميان عراق 
العرب. ڪڪ ١‏ 

4- (عن دم البعوض يصيب الثوب) وفي رواية البخاري في 
الأدب: سأله رجل عن المحرم يقتل الذباب. قال الحافظ: يحتمل 
أن يكون السؤال وقع عن الأمرين (فقال ابن عمر انظروا إلى هذا 
يسأل عن دم البغوض وقد قتلوا ابن رسول الله ) أورد ابن عمر 
هذا متعجباً من حرص أهل العراق على السؤال عن الشيء اليسير 


وتفريطهم في الشيء الجليل (هما ربحانتاي) بالتثنية شبههما بذلك ٠‏ 


لأن الولد يشم ويقبلء وفي حديث أنس الآني أن النبي يلل كان 
يدعو الحسن والحسين فيشمهما ويضمهما إليه؛ وفي حديث أبي 
أيوب عند الطبراني في «الأوسط»: وقال دخلت على رسول الله 
يك والحسن والحسين يلعبان بين يديه فقلت تحبهمايا رسول الله 
قال: «وكيف لا وهما ريحانتاي من الدنيا أشمهما». قال الكرماني 
وغيره: الريحان الرزق أو المشموم. قال العيني: لا وجه هنا أن 
يكون بمعنى الرزق على ما لا يخفى قلت الأمر كما قال العيني. 

5- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو خالد الأحمر) اسمه سليمان بن حيان 
(حدثنا رزين) بفتح الراء وكسر الزاي ابن حبيب الجهني أو البكري 
الكوفي الرماني بضم الراء التمار بياع الأنماط ويقال رزين الجهني 

الرماني غسير رزين بياع الأنماط والجهني هو الذي أحرج له 
الترمذي ووئقه أحمد وابن معيين والآخر مجهول وكلاهمامن 
السابعة (خدثتني سلمى) البكرية لا تعرف من الثالثة روت عن 
عائشة وأم سلمة وعنها رزين الجهني ويقال البكري قاله الحافظء 
وقد وهم القاري وهماً شنيعاً فقال: سلمى هذه هي زوجة أبي راقع 
مولى النبي و قابلة إبراهيم بن نبي الله ي.. قوله: (ما يبكيك) 
بضم التختية وكسر كافيه (تعني في المنام) هذا من كلام سلمى 
أو ممن دونها.أي تريد آم سلمة بالرؤية في المنام (وعانى رأسه 
ولحيته التراب) أي أثره من الغبار (مالك) أي من الخال (شهدت) 
أي حضرت (آنفساً) بمد الهمزة ويجوز قصرها أي هذه الساعة 


القريبة. 


۲- قوله: (هذا حديث غريب) هذا الحديث ضعيف لجهالة 
۳- قؤله: (أخبرنا عقبة بن خالد) السكوني (حدثني يوسف 
بن إبراهيم التميمي أبو شيبة) الجوهري الواسطي ضعيف من 
الخامسة. قوله: (فيشمهما) من باب سمع ونصر أي فيحضران 
فيشمهما (ويضمهما إليه) أي بالاعتناق والاحتضان. 
وهو ضعيف كما عرفت لكن له شواهد. 

[بات]“ 


مام ور 


YT‏ [صحیح»› رراه البخاري] حَدَثنًا ان بشارء 
حدثنا محمد بن عبدالله الأنصتاري» حدثنا الآشعث هُوَ اب 
عبدالمَلّكٍ عن الْحَسَنِ عن أبي بَكْرَةَ قال: «صَعِد رَسُول الله 


ككل امبر" فقال : إن اني هذا سبد يُصلِحْ الله عَلَى يََيْه 2 


تین عظيمتين». 

[خ: TVET TI (Y€‏ 19ل ][د: 1:557] [ن: 
.]١ 4٠‏ 

قال أبو عيسّى: هلا حَدِيِثٌ حَسَّنّ صحيح””". يَمْنِي 


-١‏ قوله: (حدئنا محمد بن عبدالله الأنضاري) هو محمد بن 
عبدالله بن المثنى الأنصاري (عن الحسن) البصري. 

7- (صعد رسول الله يك المنبر) في رواية البخاري بينا النبي 
ية يخطب جاء الحسن: وفي رواية علي بن زيد عن الحسسن في 


١‏ «دلائل البيهقي»: يخطب أصحابه يوماً إذ جاء الحسن بن علي 


قصعد إليه المنبر (إن أبنى هذا سيد) فيه أن السيادة لا تختص 
بالأفضل بل هو الرئيس على القوم والجمع سادة وهو مشتق من 
السؤدد وقيل من السواد لكونه يرأس على السواد العظيم من الناس 
أي الأشخاص الكثيرة (يصلح الله على يديه) وفي رواية البخاري 
وغيره: «العل الله أن يصلح به“ (بين فتتين) تثنية فئة وهي الفرقة 
مأخوذة من فأوت رأسه بالسيف ونأيت إذا شققته شققته وجمع فئة ققات 
فئون» زاد البخاري في رواية: «عظيمتين». قال الغيتي: وصفهما 
بالعظيمتين لأن المسلمين كانوا يومئذ فرقتين فرقة مع الحسن رضي 
الله عنه وفرقة مع معاوية وهذه معجزة عظيمة من النبي وه حيث 
أخبر بهذا فوقع مثل ما أخبرء وأصل القضية أن علي بن أبي طالب 
لما ضربه عبدالرحمن بن ملجم المرادي يوم الجمعة لثلاث عشرة 
قي من وشات هن مين زيفين ن الهجزة كك ينوع اللسيطة 


1 
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وليلة السبت وتوفي ليلة.الأحد لإحدى عشرة ليلة بقيت من رمضان 
سنة أربعين من الهجرة وبويمع لابنه الحسن بالخلافة في شهر 
رمضان من هذه السنة وأقام الحسن أياما مفكرا في أمره ثم رأى 
اختلاف الناس فرقة من جهته وفرقة من جهة معاوية ولا يستقيم 
الأمر ورأى النظر في إصلاح المسلمين وحقسن دمائهم أولى من 
النظر في حقه. سلم الخلافة لمعاوية في الخامس من ربيع الأول 
من سنة إحدى وأربعين وقيل من ربيع الآخر وقيل في غرة جمادى 
الأولى وكانت خلافته ستة أشهر إلا أياماً. وسمي هذا العام عام 
الجماعة وهذا الذي أخبره النبي إل «لمل الله أن يصلح به بين 
فتتين عظيمتين». انتهى 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي قال أي أبو عيسى الترمذي (يعني الحسن بن علي) 
أي يريد هة بقوله: «ابني هذا» الحسن بن علي بن أبي طالب. 

[باب] 


٤-[صحيح]‏ حَدتنا الْحُسيْنْ بن حُرَيْثٍ حدثنا علي 
اي اين بن واو حدشي أبي حدئسي عبداله بن برب 
قال: سيعت أبي ”" بريد يَقَول: «كان رَسُولُ الله 6 يَحْطْبْنَا 
إِذ جَاءٌ الْحَسَر لين هِمَا السلام قَمِيصّان أَحْمَرَان 
يشان وَيحُرٌان"“ رل رَسُولَ الله من الينبر فَحَمَلَهُمَا 
رهما تن يديه ثم قال: صّدق الله لإننا انوالكم 
واولادکم فة نَظَرْت إلى َلَيْنِ الصبيين يان وَيَعْثْرَان 
فَلَمْ صر لبر حَنّى قَطَمْتْ حَدِيئي وَرَفْمْنهمَا». 

[ه: ]١ 1١4‏ [ن: 417 1] زه +1[ 


قال أبو عيسى: هذا حَلويث حَسَنٌ غريب إِنَمَا رهه مِنْ 
حَدِيثْ الحسيّن بن وَاقِدِ. 

51844 [حسن. حسنه الترمذدي وصححه الحاكم] حَدَثنًا 
الْحَسَنْ او 
عَثْمَانَ بن ديم عن سَعِيدٍ راشي عن يُعْلَى بن مره قال: 
قال رَسُولُ الله لل: تي رل من سين أحَبْ الله 
م حب سينا حُسَيْنٌ بط مِنَ الأسسباطر». 

[1٤€ [ه:‎ 


قال أبو عيسى: ها حَلرِيثُ 0052 


وإنما نعرفه من 
حديث ا وقد رواه غير واحد عن 
عبدالله بن عثمان بن خثيم. 

-- [صحیح؛ رواه البخاري] حَدَثنَا محمد بن 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


(¥) .ِ 


یی" أخبرنا عبدالرَاق عن مَعْمَرِ عن الزْهْرِي عن انس 
بن ال قال ولم يكن أحَد منم أشلبّة برَسُول الله يل 

مِنَ الْحَسَن بن عَلِي». 

[Tver [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حډيث حَسَنٌ 

۷--[متفق عليه] حَدَنَنَا مُحمَّد بن بَشَار حدثنا يُحيى 
ابن سید e E‏ جُحَيْقَة 
قَال: رات رَسُولَ الله 5 فكان الْحَسَنٌ بُ 0 بب . 
ناحيف جد برج 

[خ: 4 مط 4 [م: ]1ن ۲ - الكبرى]. 

قال وَفِي الاب عَن أبي بكر الصّدّيقٍ وابن عبّاس وابن 
اتير صم 

۸ - [صحيح] حَد دنا َلآ بن اسْلَمْ او بكر 
اداي أخبرنا النضرٌ بن شمَيْل أخبرنا هِشام بن حَسَانْ عن 
حَفْصّة بنت ميري ن قالت: #8 انس بن مالك قال: 
كنت عند ابن زياد أجيءَ برأس الْحْسَيْنِ فَجَمْلَ يَقُولَ 
بغي له في انهه ويَقُولَ: ما رات مل هَذَا حا لِم بذكن 
قال: قُلّت: اما له كان من أشبَههم برسُول الله يقة». 

قال أبو عيسى: هذا حَلويث حَسَنُ صحيح غريب 

۹--[ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
وقال الضياء i‏ باس بها حَدَتَنَا عبدالله بن 


عبدالرّحْمْنِ أخبرنا عبدالله بن مُوسَّى عن إسرائيل عن أبي 
إِسْحَاقَ عن مَانَِىٍ بن انی عَن عَلِيّ قال: «الْحَسَنْ 
آهب" برَسُول الله ل ما ين الصّذر إلى الرأس» وَالْحُسين 
أشبَهُ برَسّول الله بك ما كان أمنفَلَ من ذَلِك». 
قال اہو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنُ صحيح غریب 
- [صحيح الإسناد» صححه الترمذي والألباني] 
حَدَثَنَا وَاصِلُ بن عبدالآعلّى» حدثنا أبو مُعَاويَة'"'"» ن 
الآعمّش» عن عمَارَة بن عَمَير قال: دلمًا جيءَ بر برأس عبيدالله 
ابن زياد وَأْصحَابهِ نفدت 00 في المَمْجدٍ في الرَحَبَةٍ 
هيت بهم وهم يَفولُون قذ جات قل جات فإذًا حَيّةَ قد 
جَاءَت تحال الرّؤوس حتى دَحَلّت في منخر ملخر ي عبيدالله بن 
زياد مک ها م خرججسا عبتا نى تيت م هَ قالوا 
قد جا :نا قاذ جاءت فَفَمَلَت ويك مَرتئْنٍ او ثلآئأ». هلا 


م م » 


يٺ حَسَنُ صحيح. 
0 (سمعت أبي) أي سمعت والدي (بريدة) بدل من ما 


0 


| 


4 


۲- (ويعثران) في «القاموس': عثر كضرب ونصر وعلم وکرم 
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أي كبا انتهى والمعنى أنهما يسقطان على الأرض لضغرهماوقلة 
قوتهما (صدق الله) أي في قوله: «أنْمَا أمْوَالكُم وَأوْلاَتكُمْ فة4 
أي اختبار وابتلاء من الله تعالى لخلقه ليعلم من يطيعه ممن يعصيه 
(فلم أصبر) أي عنهما لتاثير الرحمة والرقة في قلبي (حتى قطعت 
حديثي) أي كلامي في الخطبة. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 

-٤‏ قوله: (عن سعيد بن راشد) وعند ابن ماجه عن سعيد بن 
أبي راشد, قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: سعيد بن أبي راشد 
ويقال ابن راشد روى عن يعلى بن مرة الثقفي وغيره وعنه عبدالله 
ابن عثمان بن خثيم ذكره ابن حبان في «الثقات». 

-٥‏ قوله: (حسين مني وأنا من حسين) قال القساضي: كأنه كله 
علم بنور الوحي ما سيحدث بينه وبين القوم فخصه بالذكر وبين 
أنهما كالشيء الواحد في وجوب المحبة وحرمة التعرض 
والمحاربةء وأكد ذلك بقوله: (أحب الله من أحب حسينا) فإن 
محبته محبة الرسول ومحبة الرسول محبةالله (خسين سبط) 
بالكسر (من الأسباط) قال في «النهاية»: أي أمة من الأمم في الخير 
والأسباط في أولاد إسحاق بن إبراهيم الخليل بمنزلة القبائل في 
ولد إسماعيل وأحدهم سبط فهو واقع على الأمة والأمة واقعة 
عليه. انتهى. وقال القاضي: السبط ولد الولد أي هو من أولاد 
أولادي أكد به البعضية وقررها ويقال للقبيلة؛ قال تعالى: 
«رَتَطْمَاممْ الَْمَيْ عَْرَة أسْباطا» أي قبائل» ويحتمل أن يكون 
المراد ههنا على معنى أنه يتشعب منه قبيلة ويكون من نسله خلق 
كثير فيكون إشارة إلى أن نسله يكون أكثر وأبقى وكان الأمر كذلك. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري في «الأدب 
المفرد؛ وابن ماجه والحاكم. 

۷- قوله: (حدئنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي. 

۸- قوله: (لم يكن أحد منهم) أي من أهل البيت (أشبه برسول 
الله هة من الحسن بن علي) هذا يعسارض.رواية ابن سيرين عند 
البخاري عن أنس قال: أتى عبيدالله بن زياد برأس الحسين 


الحديث. وفيه فقال أنس: كان -أي الحسين- أشبههم برسول الله 


كل قال الحافظ: ويمكن الجمع بان يكون: أنس قال ما وقع في 
رواية الزهري يعني رواية الباب في حياة الحسن لأنه يومشذ كان 
أشد شبها بالنبي كَل من أخيه الحسين» وأما ما وقع في رواية ابن 
سيرين فكان بعد ذلك كما هو ظاهر من سياقه أو المراد بمن فضل 
الحسين عليه في الشبه من عدا الحسن ويحتمل أن يكون كل منهما 
كان أشد شبها به في بعض أعضائه فقد روى الترمذي وابن حبان 
من طريق هانىء بن هانىء عن علي قال: الحسن كشبه رسول الله 


هة ما بين الرأس إلى الصدر والحسين أشبه رسول الله َة ما كان 
أسفل من ذلك ووقع في رواية عبدالأعلى عن معمر عند 
الإسماعيلي في رواية الزهري هذه: وكان أشبههم وجهاً بالنبي ڳل ' 
وهو يؤيد حديث علي هذا انتهى. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

<٠‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (أخبرنا 
إسماعيل بن أبي خالد) الأحمسي البجلي. 

-١‏ قوله: (يشسبهه) بضم التحتية وسكون المعجمة وكسر 
الموحدة أي يشابهه من الإشباه ويمائله» قال في «القاموس» شابهه 
وأشبهه ماثله. 

۲- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه أجمد 
والبخاري ومسلم. 

1 - قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق وابن عباس وابنن 
الزبير) أما حديث أبي بكر الصديق فأخرجه البخاري في صفة النبي 
ية وفي مناقب الحسن. وأما حديث ابن عباس فلينظر من أخرجه» 
وأما خديث ابن الزبير فأخرجه البزار وفيبه علي بن عابس وهو 

4- قوله: (عن حفصة بنت سيرين) أم الهذيل الأنصارية 
البصرية. قوله: (كنت عند ابن زياد) هو عبيدالله ابن زياد بن أبي 
سفيان وكان أمير الكوفة عن يزيد بن معاوية» وقتل الحسين في 
إمارته (فجعل يقول) أي فجعل (عبيدالله بن زياد يشير بقضيب) أي 
بغصن (ويقول ما رأيت مثل هذا حسناً) قال الشيخ الأجل الشاه 
ولي الله الدهلوي وفي رواية البخاري فجعل ينكت وقال في حسنه 
شيئأء وإذا حملت لفظ الترمذي على معنى تلك الرواية فالوجه أن 
يقال ما رأيت مثل هذا حسناً يعني ما رأيت حسناً مثل حسين هذا. 
يتهكم به وقوله: (لم يذكر) معناه: لماذا يذكر في الناس بالحسن 
وليس له حسن. انتهى. (قال) أي أنس ابن مالك (أما) بالتخفيف 
للتنبيه (إنه) أي الحسين (من أشبههم) أي من أشبه أهل البيت. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البخاري. 

5- قوله: (عن هانیء بن هانیء) الهمنائن بكرن الي 
الكوفي مستور من الثالثة كذا في «التقربيب»» وقال الذهبي في 
«الميزان» في ترجمته: قال ابسن المديني: مجهول وقال النسائي: 
لبس به باس وذكره ابن حبان في «الثقات». 

۷- قوله: (أشبه) فعل ماض أي شابه في الصورة (ما بيسن 
الصدر إلى الراس) قال الطيبي: بدل من الفاعل المضمر في أشبه 
من المفعول بدل البعض وكذا قوله الآتي (ما كان أسفل من ذلك) 
أي كالساق والقدم فكأن الأكبر أخمذ الشبه الأقدم لكونه أسبق 
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والباقي للأصغر. سَبْدَةُ نساء أهل الْجَنْةِ وَأنْ الْحَسَنّ والْحُسَيْنَ سيدا شَبّاب 
4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن حبان. آهل الْجَنب. 
4- قوله: (حدثنا أبو معاوية) اسمه محمد بن خازم (وعن قال أبو عيسى: هذا حلييث حو ریب" بن هنا الوجه 
عمارة بن عمير) التيمي. لا نغرفة إلا ِن حَدِيثْ إسرائيل. 


- قوله: (نضدت) بصيغة المجهول أي جعلت بعضها فوق 
بعض مرتبة (في الرحبة) بفتح الراء محلة بالكوفة (تخلل الرؤوس) 
بحذف إحدى التائين أي تدخل بيتها (في منخري عبيدالله بن زياد) 
أي في ثقبي أنفه قال في «القاموسء المنخر بفتح الميم والخاء 
وبكسرهما وضمهما وكمجلس ثقب الأنف (فمكئت) أي لبشت 
الحية ا يسم هاء وفتح نون وسكون تحتية وفتح هاء أخرى 
أي زمانا يسيراء وإنما أورد الترمذي هذا الحديث في مناقب 
الحسنين لأن فيه ذكر المجازاة لما فعله عبيدالله بن زياد برأس 
الحسين رضي الله عنه. قال العيني: إن الله تعالى جازى هذا الفاسق 
الظالم عبيدالله بن زياد بأن جعل قتله على يدي إبراعيم بن الأشتر 
يوم السبت لثمان بقين من ذي الحجة سنة ست وستين على أرض 
يقال لها الجازر بينها وبين الموصل خمسة فراسخ وكان المختار 
بن أبي عبيدة الثقفي أرسله لقتال ابن زياد ولما قتل ابن زياد جيء 
برأسه ويرؤوس أصحابه وطرحت بين يدي المختار وجاءت حية 
دقيقة تخللت الرؤوس حتى دخلت في فم ابن مرجانة وهو ابن زياد 
وخرجت من منخره ودخلت في منخره وخرجت من فيه وجعلت 
تدخل وتخرج من رأسه بين الرؤوس ثم إن المختار بعث برأس ابن 
زياد ورؤوس الذين قتلوا معه إلى مكة إلى محمد بن الحنفية وقيل 
إلى عبدالله بن الزبير فنصبها بمكة وأحرق ابن الأشتر جثة أبن زياد 
وجثث الباقين. 
زباس)0© 


41١‏ - [صحيح] حَدَثَّنَا عبدالله بن عبدالرحْمَ”) 


انات بتع ورل عون ةن نف مد 

منْرَائِيلٌ عن مَيْسَرَةَ بن س و a‏ 
أبن سي عن لا ا مسالنني أمّي مَتَى دك؟ 
تَنني بالنبي 355 فَقلته: مالي به هد مذ كَذَا وَكَذَاء الت 
مني فلت لَهَا: يني آني النبي يل فصي مَمَهُ المَغْرب 
وأسألة أن يَستغْفرَ لي ولك فاتيت تيت ابي يه فَصَأَنِتْ مَعَهُ 
الَغْرب فَصَلَى حَتَى صَلَى العِشَاء م الْقَْلَ فة فَسَمَعَ 
صَرْتِي فقال: مَنْ هَذَا حُذيفة؟ قُلْتْ نَعَمْ. قال: ما حَاجِتَكَ 
غَثَرَ الله لَك ولأمبك؟ قال: إن هذا ملك لَمْ ينل الآرْضَ قط 
قبل هله اليل امنتأدن ربُْ أن يُسَلْمَ علي ويُبشْرَنِي بأن فاطِمّة 


)١(‏ مابين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. زائد. 


۲- [صحيح] حَدَثَنًا محمودٌ بن عَيْلانْ» حدثنا أبُو 
أمنامَة”*'» عن فُضَيْلٍ بن صَرْرُوقء عن عدي بن ثابت ر 
البَرَاء: «أنْ رَسُول الله يك انِصَرْ حَسَناً وَحْيَيْناً فقالَ اللَّهُمّ إني 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنُ صحيح. 

7" [متفق عليه] حَدَنَنا مُحمَدٌ بن بَثَار. حدثنا 
محمد بن عفر حدثنا شعبَُ ن علي بن ابت قال سمت 
البَراء بن عازبٍ يقول: «رأيت ابي ك واضيعاً الو 
عَلِيَّ عَلَى عَاتِقهِ وَهْوَ يَقُول: الهم إني أحبة فأحّة». 

[خ: 744( [م: 114377] [ن: EA‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ حَسَن صحيح. . وهو أصح من 
حديث الفضيل بن مرزوق. 

44- [ضعيف] حَدَثَنَا مُحمَدُ بن بشار » حدثنا أبُو عَامِرٍ 


ا 


ممه 


العَقَدِي» حدثنا ژمْعَة بن صالح» عن سَلَمَة بن وَهْسرَام؛ هن 
عِكْرَمَةَ عن ابن عباس قال: «كان رَسُول الله يكل حَامِلَ 
الْحَسّن بن علي عَلَى عاق" فقا رَجُل: غم المَركَبْ 
رَكِبْتَ يا ُلامٌ. فقال النبي وكلق: ونِعْم الراب هُوَ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نغرفه إلا مِن هَذَا 
الْوَجْه. ونع بن صَالح قا عه خض بَمْضْ اَل الحديث يِن 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي 
(وإسحاق بن منصور) هو الكوسج (أخبرنا محمد بن يوسف) 
الضبي الفريابي (عن ميسرة بن حبيب) النهدي أبي حازم الكوفي 
صدوق من السبابعة. 

۲- قوله: (متى عهدك بالنبي يكل) يقال متى عهدك بفلان؟ أي 
متى رؤيتك إياه (ما لي) أي ليس لي (فنالت مني) أي ذكرتني 
بسوء زاد أحمد: وسبتني (فصلى) أي النبي وَل النوافل (ثم: انفتل) 
أي انصرف (فتبعته) بكسر الموحدة أي مشيت خلفه؛ زاد أخمد 
فعرض له عارض فناجاه ثم ذهب فأتبعته (فسمع صوتي) أي 
صوت حركة رجلي (حذيفة) خبر ميتدا محذوف أي اهذا أو هو أو 
أنت حذيفة (ما حاجتك غفر الله لك ولأمك) وفي رواية أحمد ما 
لك فحدثته بالأمر فقال: غفر الله لك ولأمك (قال إن هذا ملك لم 
ينزل الأرض قط قبل هذه الليلة) وفي رواية أحمد: ثم قال: 
أما رأيت العارض الذي عرض لي قبيل؟ قال: قلت بلى. قال: فهر 


ف 


ذي 5-5 كتاب المناقب 


1۹ 


ملك من الملائكة لم يهبط الأرض الخ. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

-٤‏ قوله: (حدثنا أبؤ أسامة) اسمه حماد بن أسامة (أبصر) أي 
رأى (اللهم إني أحبهما فأحبهما) الأو ل بصيغة المتكلم والشاني 
بصيغة الأمر من الإحباب. 

0- قوله: TE‏ 
(نعم المركب) أي هو (ركبت) أي ركبته. قوله: (وهويقول) جملة 
حالية (اللهم إني أحبه فأحبه) فيه حسث على حبه وبيان لفضيلته 
رضي الله عنه. 

قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم 
والنساثي. 


7- باب في مناقب أهل بيت النبي ڪي 

7 [صحيح] حَدَثَنا صر بن عبدالرَحْمَنٍ الكوني» 
حدثنا ريد يد بن الْحَسَنِ”'" هو الأنماطي» »عن جَعْفرِ ابن مُحمّلٍ 

عن ليد عن ر ناد «رَآَيْتَ رَسُول الله يك في 
حَجْتها" يوم عَرَقَةٌ وَهُوَ عَلَى نَاقهِ ا 
يَقُول: يا أيها الناس إني قد تَركت فيكم ما إن أحَدَتَمْ به لن 
تَِلّوا كتَاب الله وَعترتي هل بَتي». 

لي اي 

e 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنْ غريب مِنْ هذا الوَجْه. 
قال وزد بن الْحَسَن قَ رَوَى عَنْهُ معي بن سُلَيِمَانْ وَغَيْرُ 
واج ِن أهل العلّم. 

1 [صحيح] حدننا ية بن سيار حدثنا محمد بسن 
سْليمَانَ بن الآصبهاني» عن يَحيى بن َيل عن عَطَّاءِ بن 
أبي رباحء عن مر بن أبي َة ربيب ابي يد قال: ترت 
َل الآية* على النبي يل إنْمَاً بريد الله ليذب ء: 
الرجْس أهل البَيْتِ ود وركم تطهِيرأ» في بت أم سَلَمَةء 
دعا انبي َك فَاطِمَة وَحَسَنا وَحْنا َللهُم بكسَاء وَعلِي 
لف ظَهْره نَجَللّهِ بكسّاء ؛ تم قال: اللّهُمَ هَؤْلاء أل بي 
اب َه لزب وم لور قَالَت أمّ سَلَمَة: وأنا 
َعَم يا رَسُولَ الله؟ قال: أنت عَلَى مَكانك ونت إلى خيْر». 

E 

قال وفي ابه ضبن أ سلمة و مَل بن يسارو ابي 
الحَمرَاء وأنْس بن مَالِك. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ غريب من هَذا الْوَجَهِ. 


- [صحيح] حَدَئَنًا عَلِي بن انر الكوفي» حدثنا 


و 6 


محمد بن فُضَيْل قال: حدثنا الأعَمْش» عن عَطية"» عن أبي 


OTE 
کک «إنّي تارك فيكم مَا‎ 
إن تمسكتّم به لن تَضِلُوا بَعْدِي احَدُهُمَا'" أَعظم يِن الآخر‎ 
إلى الأزض و نرتي‎ EVEYE 
أضل بيني ولن ب يرقا حتى يردا علي الْحَوْض فَانْظُرُوا كيف‎ 
تَخَلْفُونِي فِيهمًا».‎ 
. قال أبو عيسى: هذا یٹ حَسَنُ غریب“‎ 

ل [ضعيف» ضعفه الألباني] حدقا ابن أبي عُمَرَ 
حدثنا سيان ع عن كير البواء عن أبي إذريس عن المْسَيْبٍِ 
0 بن ابي طَالِب: قال النبي :١إ‏ كل 

تبي أَعطِي سنبعة سبْعة نُجَبَاء” "١‏ رُقَقَاء أو قَالَ رُقَبَاءٌ نقباء وَأَغْطِيتٌ 
04 ا من فل من هُم؟ قَال: آنا وابنَاي وَجَعْفْرُ وَحَمْرَةُ 


وأو بكر وَعْمَُ وَمْصْعَبْ بن عُمَيْرٍ ولال وَسَلْمَانُ وَعَمَارٌ 
وَالعقنادٌ ية وابو كر ودا بذ شوو 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيت حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الْوَجْه. 
وقد روي هذا الحَبيث عن عَلِي موئوقا. 

PVA‏ [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَئَنَا أبو ذَاوْدَ 
مُليْمَانُ بن الآشعب!''" قال: عدا يري ا 
عدن ا یوقت خن مال بو ین رای ر ۳ 

ر و 
قَالَ: قَالَ رول الله يك: ١ح‏ وا الله لِما غذو "من 
0 مه وَأحيوني بحب الم وَأحبّوا أل بي لحَبي». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنْ غَرد یب إنمَا تعر 
مِن هذا الْوْجْه. 

-١‏ قال الشيخ عبدالحق في «اللمعات»: اعلم أنه قد جاء آهل 
 ,‏ البيت بمعتى من حرم الصدقة عليهم وهم بنو هاشم فيشمل آل 
العباس وآل علي وآل جعفر وآل عقيل وآل الحارث فإن كل هؤلاء 
يحرم عليهم الصدقة؛ وقد جاء بمعنى أهله يل شاملاً لأزواجه 
المطهرات» وإخراج نسائه اة من أهل البيت في قوله: لوَيُطهِركُم 
تطهيرا» مع أن الخطاب معهن سباقاً وسياقاً فإخراجهن مما وقع 
في البين ينخرج الكلام عن الاتساق والانتظام. قال الإمام الرازي: 
إنها شاملة لنسائه َة لأن سياق الآية ينادي على ذلك فإخراجهن 
عن ذلك وتخصيصه بغيرهن غير صحيح والوجه في تذكير 
الخطاب في قوله: (ليذهب عنكم ويطهركم) باعتبار لفظ الأهل 
أو لتغليب الرجال على النساء ولو أنث الخطاب لكان مخضصوصاً 
بهن ولا بد من القول بالتغليب على أي تقدير كان وإلا لخرجت 
فاطمة رضي الله عنها وهي داخلة في أهل البيت بالاتفاق. انتهى. 


11۰ 
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- قوله: (أخبرنا زيد بن الحسن) القرشي الكوفي صاحب 
الأنماط ضعيف من الثامنة روى له الترمذي حديثاً واحداً في الحج 
قال الحافظ (عن جعفر بن محمد) المعروف بالصادق (عن أبيه) 
أي محمد بن علي بن حسين المعروف بالباقر. 

-٣‏ قوله: (في حجته) أي في حجته الوداع (على ناقته القصراء) 
بفتح القاف ممدود اللقب ناقته َة وما كانت مجدوعة الأذن (إنسي 
تركت فيكم من إن أخذتم به) أي اقتديتم به واتبعتموه. وفي بعسض 
النسخ: تركت فيكم ما إن أخذتم به أي إن تمسكتم به علماً وعملاً 
(كتاب الله وعترتي أهل بيتي) قال التوربشتي: عترة الرجل أهل بيته 
ورهطه الأدنون ولاستعمالهم العترة على أنحاء كشيرة بينها رسول 
الله يك بقوله «اهل بيتي؟ ليعلم أنه أراد بذلك نسله وعصابته 
الأدنين وازواجه. انتهى. قال القاري: والمراد بالأخذ بهم التمسك 
بمحبتهم ومحافظة حرمتهم والعمل بروايتهم والاعتماد على 
مقالتهم وهو لا ينافي أخذ السنة من غيرهم لقوله 6: «اصحابي 
كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم» ولقوله تعالى: «فاسنالواً أهْل الذكر 
إن كعم لآ لون وقال ابن الملك: التمسك بالكتاب العمل بما 
فيه وهو الاتتمار بأوامر الله والانتهاء عن نواهيه» ومعنى التمسك 
بالعترة محبتهم والاهتداء بهديهم وسيرتهم» زاد السيد جمال الدين 
إذا لم يكن مخالفا للدين. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وأبي سعيد وزيد بن ارقم 
وحذيفة بن أسيد) أما حديث أبي ذر فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبي سعيد وزيد بن أرقم فأخرجه الترمذي فيما بعد. وأما 
حديث حذيفة بن أسيد فأخرجه الطبراني وفيه زيد بن الحسن 
الأنماطي» قال أبو حاتم: منكر الحديث ووثقه ابن حبان وبقية 
رجال أحد الإسنادين ثقات قاله الهيئمي. قوله: (وزيد بن الحسبن 
قد روى عنه سعيد بن سليمان) سعيد بن سليمان هذا هو الواسطي. 

-٥‏ قوله: (عن عمر بن أبي سلمة ربيب النبي يل قال نزلت 
هذه الآية الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في تفسير سورة 
الأحزاب. 

-١‏ قوله: (عن عطية) هو العوفي. 

۷- قوله: (أحدهما) وهو كتاب الله (اعظم من الآخر) وهو 
العترة (كتاب الله) بالنصب وبالرفع (حبل ممدود) أي هو حبل 
ممدود ومن السماء إلى الأرض يوصل العبدالى ربه ويتوسل به. إلى 
قربه (وعترتي) أي والثاني عترتي (أهل بيني) بیان لعترتي» قال 
الطيبي في قوله: «إني تارك فيكم إشارة» إلى أنهما بمنزلة التوامين 
الخلفين عن رسول الله ل وأنه يوصي الأمة بحسن المخالقة 
معهما وإيثار حقهما على أنفسهم كما يوصي الأب المشفق الناس 
في حق أولاده؛ ويعضده ما في حديث زيد بن أرقم عند مسلم: 


«أذكركم الله في أهل بيتي» كما يقول الأب المشفق الله الله في حق 
أولادي (ولن يتفرقا) أي كتاب الله وعترتي في مواقف القيامة 
(حتى يردا علي) بتشديد الياء (الحوض) أي الكوثر يعني 
فيشكرانكم صنيعكم عندي (فانظروا كيف تخلفوني) بتشديد النون 
وتخفف أي كيف تكونون بعدي خلفاء أي عاملين متمسكين بهما. 
قال الطيبي: لعل السر في هذه التوصية واقتران العترة بالقرآن أن 
إیجاب محبتهم لائح من معنى قوله تعالى: قل لأ اسالكم عَلَيْهِ 
أجراً إلا الْمَرَدةَ في الْمُرْبَى4» فإنه تعالى جعل شكر إنعامه وإحسانه 
بالقرآن منوطاً بمحبتهم على سبيل الحصر فكأنه إل يوصي الأمة 
بقيام الشكر. وقيل تلك النعمة به ويحذرهم عن الكفران فمن اقام 
بالوصية وشكر تلك الصنيعة بحسن الخلافة فيهما لن يفترقا فلا 
يفارقانه في مواطن القيامة ومشاهدها حتى يرد الحوض فشكرا 
صنيعه عند رسول الله و فحینشذ هو بنفسه يكافئه والله تصالی 
يجازيه بالجزاء الأوفى ومن أضاع الوصية وكفر النعمة فحكمه على 
العكس» وعلى هذا التأويل حمسن موقع قوله «فانظروا كيف 
تخلفوني فيهما»» والنظر بمعنى التأمل والتفكر أي تأملوا واستعملوا 
الروية في استخلافي إياكم هل تكونون خلف صدق أو خلف سوء. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم من وجه 
آخر ولفظه: «الا أيها الناس فإنما آنا بشر يوشك أن يأتي رسول ربي 
فأجيب وأنا تارك فيكم ثقلين: أولهما: كتاب الله فيه الهدى والنور 
فخنوا بكتاب الله واستمسكوا به» فحث على كتاب الله ورغب فيه 
ثم قال: «أذكركم الله في اهل بيتي أذكركم الله في اهل بيتي أذكركم 
الله في أهل بيتي...٠‏ الحديث. 

4- قوله: (أخبرنا سفيان) هو ابن عيينة (عن كثير النواء) بفتح 
النون بتشديد الواو ممدوداً هو كثير بن إسماعيل ضعيف (عن أبي 
إدريس) المرهبي (عن المسيب بن نجبة) بفتح النون والجيم 
والموجدة الكوفي مخضرم من الثانية. 

-٠‏ قوله: (إن كل نبي أعطي سبعة نجباء) بإضافة سبعة إلى 
نجباء وهو جمع نجيب قال في «النهاية»: النجيب الفاضل من كل 
خيوان وقد جب يَنْجُْب نجّابة إذا كان فاضلاً نفيساً في نوعه 
(رفقاء) جمع رفيق وهو المرافق (أو قال رقباء) أي حفظه يكونون 
معه وهو جمع رقيب وأو للشك من الراوي (وأعطيت أنا أربعة 
عشر) أي نجيباً رقيباً بطريق الضعف تفضلاً (من هم) أي الأربعة 
عشر (قال أنا) قال الطيبي: فاعل «قال» ضمير النبي يك وأنا ضمير 
علي رضي الله عنه يعني هو عبارة عنه نقله بالمعنى أي مقوله أنا 
كذا في «المرقاة؛» وأرجع صاحب (أشعة اللمعات» ضمير «قال» 
إلى علي حيث قال: (كفت علي آن جهارده من وهر دويسر 
من) (وابناي) أي الحسنان (وجعفر) أي أخو علي (وحمزة) ابن 
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عبدالمطلب (وأبو بكر وعمر الخ) الواو لمطلق:الجمع. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود سليمان بن الأشعث) السجستاني 
صاحب «السئن». (عن عبدالله بن سليمان النوفلي) مقبول من 
السابعة (عن محمد بن علي بن عبدالله بن عباس) الهاشمي ثقة من 
السادسة لم يثبت سماعه من جده. 

۲- قوله: (لما يغذوكم) أي يرزقكم به (من نعمه) بكسر 
النون وفتح العين جمع نعمة وهو بيان لما (يخب الله) وني 
«المشكاة»: لحب الله أي لأن محبوب المحبوب محبوب (واحبوا 
آهل بيتي بحبي) أي إياهم أو لحبكم إياي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه الحاكم. 

-٣‏ باب مناقب مُعَاذِ بن جټل وَزيْلِ بن ابت وبي 
ابن كَعْبٍ وأبي عَبَيْدة بن الْجَرَاح رضي الله عن 

۰- [ضحيع] حَدَثنَا سيان بن وک 


وو م 


أخبرنا حُمَيْدُ 
أبن عبدالرَحْمه "١‏ عن اود العطار عن مر عن اة ن 
نس بن مَالِك قال: قَالَ رَسُولْ الله #ل: «أرْحَمُ متي بأمتتي 
بو بر اشم في مر الله عُمرُ وأْصدفهُمْ حَيَاء عفان بسن 
عقان وأعلمُهُم بالخلآل والحرام معلا بن جب وَافْرْضْهُمْ 
ڙن بن ثابتب وأفْرَؤُهُم ابي بن كب ولِكل ام أمين. وأمِين 
هاده الأمة أبُو َبَيدَة بن الجرَاح . 

لخ: 4 مختصراً بدك ر ابي عبيدة] [م: ٩‏ بذكر 
أبي عبيدة]. 

قال أبو عیسّی: هذا حَلِيث حَسَنٌ غريب لا نَْرِفُهُ ِن 
حَدِيثِ فتادة إل ِن هذا الوَجْهِ وَقذ روا بو قلآبة قن س 

عن لبي يك نَحْوَهُ والمشهور حديث أبي قلابة. 

۱- [صحيح» صححه الترمذي والضياء] حَدَنَنَا 
مُحمَدُ بن بشار حدثنا عبدالوَهَابٍ بن عبدالنجيد الثقَفِي 
حدثنا خاد الحَذَاءُ عن ابي قِلأبةَ عن اتس بن مالك قال: 
قَالَرَسُولُ الله ا: «ارحم أمتي بأمتي ابو بكر وأشدهم في 
أمر الله عُمَرُ وأصدقهم حياء عثمان» وأقرؤهم لكتاب الله أبي 
ابن كعب وأفرضهم زيد بن ثابت وأعلمهم بالحلال والحرام 
معاذ بن جبل ألا وإن لكل أمة أميناً وإن أمين هذه الأمة أبو 
عبيدة بن الجراح». 

[ن: ۸۲٤۲‏ - الكبرى] [ه: .]1١854‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح. 

- [متفق عليه] حَدَنَنَا مُحَمَدْ بْنْ بَشَار. حَدَثنا 
مُحَمَدُ ن جعفر. حَدَلنَا شب قال: «سَمِعْت قَنَادَهُ يُحَدْتْ 
عن أنس بن مالك قَال: قال سول الله 4 لأب بن كضسو: 


إذ الله أترني أذ ارا عك «لم يكن الزن قروا قالن: 
وَسماڼي؟ قال: نَم فبكَى». 

Jخ:‏ °^[ [م: 44[ 

“قال أبُو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنٌ صحيح”. 

وق رُوي عن ابي بن كب قَالَ. ال لي النبي ل4 كر 

۳“ [صحيح] حَدَنَنا مَحْمُودُ بن غَيِلان. حَدَنّنَا أبُو 
داود. حبرا شعبة عن عَاصم قَالَ: سمغت زر بن حبش 
يُحَدثْ عن ابي بن كب أن رسو الله ل قال لّه: إذ لله 
ارتي اذ أفرا عك ففرا عله لم بَكُن الَذِين كَفَرَُا يِن 
أهْلٍ الْكاب4 فقرا فيهًا: إن ذَاتَ الدين عند الله الْحَيفية 
الْمُمْلِمّة لآ اليَهُووِيَةُ ولا التصرَايِة مَنْ يَمْمَلْ حيرا َل 
يَكَفْرَه وَقَرَا عَلَيْهِ: وَلَوْ أن لابن آدمَ اديا ِن مال لأبتقى ليه 
:2 لبه رركن له كني إتت بهن د۷ب جرف اذ 
آَم إلا الترَابُ» وتوب الله عَلَى مَنْ 

[خ: ۰۹ ۰ مختصراً] [م: n‏ 

قَالَ أبُو عيسى: : هلا حَدِيث حَسَنُ صحيح. 

وقد رُوي يِن غير هذا الْوَجْه. 

رَوَاهُ عبدالله ن عبدالرَحْمَن بن ابڙى عن أبيه عن ابي ُن 
ْب أن النبي وك قَالَ: إذ لله أترني أن لرا لبك الران. 
وقد روى قتادة عن أنس أن النبي َك قال لأبي إن الله أمرني 
أن أقرأ عليك القرآن. 

4- [متفق عليه] حَدَئَنَا مُحَمَدُ بن شار أخبرنا يَحْيَى 
بن سی أخبرنا شع ن قا عن اتس بن تال قال: 

جَمَعْ القُرآن عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله 46 أَربَعَةٌ كُلْهُمْ من 
اسار ای ا قن ةيا حل ب قاب و 
يليك فلت لأنس: عر أيُواقير؟ :قال اند عمو 

تخ: ]"40٠١‏ 1م: 418 1]. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَن صَحِيية". 

6- [صحيح» صححه الحاكم وحسنه 0-7 
حَدَثَنا تبه حدثنا عبدالعزيز بن مُحَمَا عَن سُهَيْلٍ بن أبي 
صالح عن أبيه عن ابي هُرَيْرَة قَالَ: قال سول الله 46: 04 
الرجل أبو بکر. يعم الرجل عَم نعم الرَجْلَ أو عة بن 


الجرّاح. ْم الْرَجْل سيد بن حير" فم م الرَجُل ابت 
بذ قيس بن لتقام ْم الرَجُل مُعَادُ بن جبل. طم الرّجَلْ 
مُعَاذُ بن عَمَرِو بن الْجمُوح؟. 


قال أبو عيسى: هلا حَدِيثْ کے ٩٣‏ 


إِنَمَا د رة مِنْ 


11۲ 


تحفة الأحوذن - كتاب المناقب 


71- [متفق عليه] حَدَنَنَا محمُودٌ بن غَيْلأنَ حدثنا 
وكيع حدئنا ميان عن أبي إممْحَاقَ عسن صيلة بن فر حَن 
حذيفة ْقَةَ بن اليمَان قَالَ هجَاءً المَاقَبُ والسيّد""" إلى النبي وله 
ققالاً اعت مَعَنَا آميناً فَقَالَ: فإني سَأبْعَثْ ن مَعكُم أميناً حَقَّ 
أمين فشر لَهَا الناس فَبعَث آبا بيد بن الجراح رضي الله 
عله. قَالَ وکان آبُو إمنحاق إذَا حَدّث بهذا الحَبيث عن صلَة 
قال م منمعتة نل ميتي نةا 

[خ: 6 ][م: [YEY‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنَ صحيح. وقَذ رُوي عن 
بن ر ونس رضي الله عنهما عن اني 5 آنه قال الل 
م مين ومين مَل الأمة أبُو عَبَيْدَةَ بن الجرّاح» 

را ل i‏ 
الخزرجي يكنى أبا عبدالرحمن شهد بدراً والعقبة وكان أميراً للنبسي 
ل على اليمن ورجع بعده إلى المدينة ثم خرج إلى الشام مجاهداً 
فمات في طاعون عمواس سنة ثماني عشرة. وأما زيد بن ثابت فهو 
ابن الضحاك بن زيد بن لوذان من بني مالك ابن النجار الأتصاري 
النجاري المدنيء قَلِمَ رسول الله َة المدينة وهو ابن إحدى عشرة 
سنة وكان يكتب الوحي لرسول الله ل وكان من فضلاء الصحابة 
ومن أصحاب الفتوى توفي سنة خمس وأريعين بالمدينة» وأما أبسي 
ابن كعب فهو ابن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية الأنصاري 
الخزرجي النجاري يكنى أبا المنذر وابا الطفيل كان من السابقين 
من الأنصار شهد العقبة ويدراً وما بعدهماء مات سنة ثلاثين وقيل 
غير ذلك» وأما أبو عبيدة بن الجراح فقد تقدم ترجمته في مناقبه. 

-٣‏ قوله: (أخبرنا حميد بن عبدالرحمن) هو الرؤاسي الكوفي 
(عن داود العطار) هو داود بن عبدالرحمن العطار. 

۳- قوله: (أرحم أمتي) أي أكثرهم رحمة (وأشدهم في أمر 
الله) أي أقواهم في دين الله (وأفرضهم) أي أكثرهم علماً بالفرائض 
(وأقرؤهم) أي أعلمهم بقراءة القرآن. 

5- قوله: (هذا حديث غريب). قال الحافظ في «الفشح» بعد 
ذكر هذا الحديث رجاله ثقات انتهى» وأخرجه أيضا أحمد في 
#مسنده» وابن حبان في «صحيحه؟ وأخرجه أبو يعلى عن عبدالله 
ابن عمر (وقد رواه أبو قلابة عن أنس الخ) أخرج هذه الرواية ابن 
ماجه. 

-٥‏ قوله: (قال وسماني؟) أي هل نص علي باسمي؟ أو قال: 
اقرأ على واحد من أصحابك فاخترتني أنت؟ فلما قال له نعم بکی 
إما فرحاً وسروراً بذلك وإما خشوعاً وخوفاً من التقصير في شكر 
تلك النعم. قال أبو عبيد: المراد بالعرض على أبي ليتعلم أي منه 
القراءة ويتثبت فيها وليكون عرض القرآن سنة وللتنبيه على فضيلة 


أبي بن كعب وتقدمه في حفظ القرآن ولیس المراد أن يستذكر منه 
النبي َة شيئا بذلك العرضص 

1-.قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
والنسائي (وقد روى هذا الحديث عن أبي كعب عن النبي كلل 
أخرجه الحاكم والطبراني. 

- قوله: (اخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان. 

۸- قوله: (جمع القرآن) أي استظهره حفظا (على عهد رسول 
الله ) أي في زمانه (أربعة) أراد أنس بالأريعة أريعة من رهطه 
وهم الخزرجيون إذ روى أن جمعاً من المهاجرين أيضاً جمعوا 
القرآن (وأبو زيد) اختلف في اسمه فقيل أرس وقيل ثابت بن زيد 
وقيل قيس بن السكن بن قيس بن زعور بن حرام الأنصاري 
النجاري ويرجحه قول أنس أحد عمومتي» فإنه من قبيلة بني حرام 
(أحد عمومتي) بضم العين والميم أي أحد أعمامي قال النووي في 
«شرح مسلم؛: قال المازري: هذا الحديث مما تعلق به بعض 
الملاحدة في تواتر القرآن وجوابه من وجهين: أحدهما: أنه ليس 
فيه تصريح بأن غير الأربعة لم يجمعه فقد يكون مراده الذين علمهم 
من الأنصار أريعة وأما غيرهم من المهاجرين والأنصار الذين لا 
يعلمهم فلم ينفهم. ولو نفاهم كان المراد نفي علمه ومع هذا فقد 
روى غير مسلم حفظ جماعات من الصحابة في عهد النبي 4 
والجواب الثاني: أنه لو ثبت أنه لم يجمعه إلا الأربعة لم يقدح في 
تواتره فإن أجزاءه حفظ كل جزء منها خلائق لا يحصون يحصل 
التواتر ببعضهم وليس من شرط التواتر أن ينقل جميعهم جميعه بل 
إذا نقل كل جزء عدد التواتر صارت الجملة متواترة بلا شك. ولم 
يخالف في هذا مسلم ولا ملحد انتهى مختصراً. 

-٩‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

- قوله: (نعم الرجل أسيد بن حضير) بضم أولهما مصغرين 
ابن سماك بن عتيك الأنصاري صحابي جليل شهد بدرأً وما بعدها 
من المشاهد مات بالمدينة سنة عشرين ودفن بالبقيع (نعنم الرجل 
ثابت بن قيس بن شماس) بمعجمة وميم مشددة وآخره مهملة 
أنصاري خزرجي خطيب الأنصار من كبار الصحابة بشره النبي 25 
بالجنة واستشهد باليمامة (نعم الرجل معاذ بن عمرو بن الجموح) 
بفتح الجيم وضم الميم أنصاري خزرجي شهد العقبة وبدراً وهو 
وأبوه. عمرو وهو الذي قتل مع معاذ بن عفراء أبا جهل. 

- قوله: (هذا حديث. حسن) وأخرجه النسائي. 

7- قوله: (عن حذيفة بن اليمان قال جاء العاقب والسيد... 
الخ) تدم هذا الحديث مع شرحه في مناقب أبي عبيدة بن 
الجراح. 
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-٤‏ باب مناقب سَلْمَان القارسي رَضِي الله عَنه ی 


1 - [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدْثَنَا سيان بن وكد 
حدثنا أبي عن الحََنِ بن صّالح عن أبي رييعَة الاي اڍي ن 
الحَسن'" م عن أنْس بن مَالِكٍ قال: قال رَسُول الله يكيله: «إن 
الْجنْة لتشتاق إلى قَلوَّة": :علي وَعَمَارٍ وَسَلْمان». 

قال أبو عيسى: خلا ليت حن رب لائر إلا ين 
حَاريث الحَسّن بن صالح 1 ْ 

-١‏ قصته طويلة ملخصها أنه هرب من أبيه لطلب الحق وكان 
مجوسياً فلحق براهب ثم براهب ثم بآخر وكان يصحبهم إلى 
وفاتهم حتى دله الأخير إلى الحجاز وأخبره بظهور رسول الله صلى 
الله تعالى عليه وسلم فقصده مع بعض الأعراب فغدروا به وباعوه 
في وادي القرى ليهودي ثم اشتراه منه يهودي آخر من بني قريظة 
فقدم به المدينة فلما قدم رسول الله ية ورأى علامات النبوة أسلم 
فقال له رسول الله : «كاتب عن نفسك». عاش مائتين وخمسين 
سنة وقيل مائتين وخمس وسبعين سنةء ومات سنة ست وثلائين 
بالمدائن وأول مشاهده الخندق. 

۲- قوله: (عن الحسن بن صالح) بن حي الهمداني (عن 
الحسن) هو البصري. ش 

۳- قوله: (إن الجنة تشتاق إلى ثلاثة) المقصود أنهم من أهل 
الجنة فبالغ فيه قيل المراد اشتياق أهل الجنة من الجور والغلمان 
والملائكةء كذا في «اللمعات)» وقال الطيبي: سبيل اشتياق الجنة 
إلى هؤلاء الثلاثة سبيل اهتزاز العرش لموت سعد بن معاذ. 

6 باب مناقب عار بن يام كنت بو ليان 

رضي الله عَنْه 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حَدَنَنَا 
محمد بن بشٽار» حدثنا عبدالرّحمَن بن مَهري» حدئنا سُفْيَانُ 
عن أبي إمسْحَاقَ عن هانیء بن هَانِىء عن علي قَالَ اء 
مار بن يَاميرٍ يتأن على النبي و قَقَال: انوا لَه مَرحباً 
بالطب الي" . 

[ه: 4م:١].‏ 

9 ويا 


قال أبو عيسئى: :هذا حَدِيث حَسَن صحيح 

4 - ا[صحيح] حَدَثَنَا القاسيم بن ديار الكُوفِيَ» حَدَثَنا 
عبيدالله بن مُوسَىء عَن عبدالعزيز بن سراگ الكوفي عن 
بيب بن أبي ابت عن عطاء بن يَسَارِِ عن عَائِشَة قَالَت: 
قال رَسُول الله 6: دما حير عَمَار” بين مرن إلا اخمَار 
أسَّدَهُمَا». 


.EAYTYY :ù] [€۸ [ه:‎ 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غریب ب” لا غرف E‏ 
من هذا الوجه جه م حيست عبدالعزيز بن مياو وهو شبح 
كوفِي. وقد رَرَى عَنْه الناس وَل ابن يُقال لَه يري بن 
عبدالعزیز ری عَنهُ یی بن آدَمَ. : 

۹م - [صحيح] حدقا مود بن هلان حدثنا وكيم 
حدنا سيان عن عبدالملِك بن عير" عن مَولى لرنعي 
قال PONE‏ لكر 
بَعْلِي. . وأشار إلى ابي بكر وَعْمَر» وات دوا بهذي عَمَارٍ 
َا حدم بن مَسعُودٍ قَصَدقُوة». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ خسن . وروی برام بن 
مغل هَدَا الحَيث عن سيان التوْريَ عن عبدالمَلِكِ بن عُمَيْرٍ 
عن هلال وى رذعي ڪن رن عن حُذيفَة ڪن البي كله 
نحوه. د ود رى سام المُرَاِي الكوفي ن عرو بن حرم 
عن رمي بن حراش عن حُليفة عن النبي و نحو هذا. 

e FAs‏ صححه E‏ والألباني , حَدَثَنا د 
ملسو پوق ل ري لعن تاه :قال 

رَسُول الله ككل «أبدين”'" عمار تملك الفيئة الباغية 


قال: با يدو ا 


اليْسْرِ و 
قال ابو عيسى: هذا حَلِيِثُ حَسَنّ صحيح غريب مِن 
حَديث العَلآء بن عبدالرَحمَنِ. 


اد واس آمه سمية بالمهؤذلة مصغرا اسل روان قدا 
وعذبوا لأجل الإسلام وقتل أبو جهل أمه.فكانتٍ أول شهيد في 
الإسلام؛ ومات أبوه قديماً وعاش هو إلى أن قتل بصفين مع علي 
رضي الله عنهم وكان قد ولي شيئاً من أمور الكوفة لعمر فلهذا نسبه 
أبو الدرداء إليها. 

۲- قوله: (مرحباً بالطيب المطيب) يقال مرحباً به أي أصاب 
رحباً وسعة وكني بذلك عن الانشراح» والمراد بالطيب المطيب 


. الطاهر المطهر وفيه مبالغة كظل ظليلء وقال في «اللمعات:: لعله 


إشارة إلى أن جوهر ذاته ظاهر طيب ثم طيبه وهذبه الشرائع 
والعمل بها فصار نوراً على نور. 1 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه. 

4- قوله: (عن عبدالعزيز بن سياه) بكسر المهملة بعدها تحتانية 
خفيفة الأسدي الكوفي ضدوق يتشيع من السابعة. 

0- قوله: (ما خير عمار) بصيغة المجهول من التخيير أي ما 


جعل مخيراً (إلا اختار أرشدهما) أي أصلحهما وأضوبهما 
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وأقربهما إلى الحق. وفي بعض النسخ أشدهما أي أصعبهما. قال 
القاري: قيل هذا بالنظر إلى نفسه فلا ينافي رواية: ما اخشير عمار 
بين أمرين إلا اختار أيسرهما فإنه بالنظر إلى غيره والأظهر في 
الجمع بين الروايات أنه كان يختار أصلحهما وأصوبهما فيما تبين 
ترجيحه وإلا فاختار أيسرهما. انتهى. قيل في هذا الحديث دليل 
على أن الرشد مع علي رضي الله عنه في خلافته وأن معاوية أخطا 
في اجتهاده ولم يكن على الرشد لأن عماراً رضي الله عنه اختار 
موافقة علي وكان معه يوم صفين حتى استشهد في ذلك الحرب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه. 

۷- قوله: (عن عبدالملك بن عمير) اللخمي الكوفي (عن مولى 
لربعي) اسمه هلال قال في «التقريب»: هلال مولى ربعي مقبول من 
السادسة. 

8- قوله: (فاقتدوا بالذين من بعدي وأشار :إلى أبي بكر وعمر) 
تقدم شرح هذا في مناقب أبي بكر (واهتدوا بهدي عمار) أي ابن 
ياسر والهدي بفتح الهاء وسكون الدال السيرة والطريقةء والمعنى 
أي سيروا سيرته واختاروا طريقته وكأن الاقتداء أعسم من الاهتداء 
حيث يتعلق به القول والفعل بخلاف الاهتداء فإنه يختص بالفعل 
(وما حدثكم ابن مسعود فصدقوه) أي صدقوا حديثه واعتقدوه 
صدقاً وحقاً. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. قوله: (وقد روى 
سالم المرادي الكوفي عن عمرو بن هرم الخ) وصله الترمذي في 
مناقب أبي بكر الصديق. 

-٠١‏ قوله: (أبشر) بصيغة الأمر من الإبشار أي سر واستبشر 
(تقتلك الفئة الباغية) المراد بالفئة أصحاب معاوية والفئة الجماعة 
والباغية هم الذين خالفوا الإمام وخرجوا عن طاعته بتأويل باطل» 
وأصل البغي مجاوزة الحدء وفي حديث أبي سعيد عبد البخاري 
في قصة بناء المسجد النبوي: كنا نحمل لبنة لبنة وعمار لبنتيين 
لبنتين فرآه النبي ية فجعل ينفض التراب عنه ويقول «ويح عمار 
تقتله الفئة الباغية يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار». قال 
الحافظ في «الفتح» فإن قيل كان قتله بصفين وهو مع علي والذين 
قتلوه مع معاوية وكان معه جماعة من الصحابة فكيف يجوز عليهم 
الدعاء إلى النار فالجواب أنهم كانوا ظانين أنهم يدعون إلى الجنة 
وهم مجتهدون لا لوم عليهم في إتباع ظنونهم فالمراد بالدعاء إلى 
الجنة الدعاء إلسى سببها وهو طاعة الإمام؛ وكذلك كان عمار 
يدعوهم إلى طاعة علي وهو الإمام الواجب الطاعة إذ ذاك وكانوا 
هم يدعون إلى خلاف ذلك لكنهم معذورون للتأويل الذي ظهر 
لهم. انتهى. قوله: (وفي الباب عن أم سلمة الخ) . 

قال الحافظ: روى حديث «تقتل عمار الفئة الباغية؛ جماعة من 


الصحابة منهم قتادة بن النعمان وأم سلمة عند مسلم وأبو هريرة 
عند الترمذي وعبدالله بن عمرو بن العاص عند النسائي وعثمان بن 
عفان وحذيفة وأبو أيوب وأبو رافع وخزيمة بن ثابت ومعاوية 
وعمرو بن العاص وأبو اليسر وعمار نفسه وكلها عند الطبراني 
وغيره وغالب طرقها صحيحة أو حسنة وفيه عبن جماعة آخرين 
يطول عددهم. انتهى. 1 


5" باب مناقب أبي ذَّرَ الِقاري رضي الله عن 


- [صحيح. » صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حَدَثَنا مُحمودُ بن غْيّلانْ حدثنا ابن نُمَيْرِ عن الأغمش عن 
مان بن عُمَيْر هو أبُو اليفظان عن ابي خرب بن ابي السود 
0 م عن عبدالله بن عَسْروَ قال: شين ا 
ل: اما أظّلّت”" الْحَفْرَاءُ ولا اقلت الغَبْرَاء أصدّق مِنْ 
¥ 

قال: وفي الاب عن أبي الدَرڌاء وأبي ر 4 

قال أبو عيسى: وها حَدِيث ح٣‏ . 

- [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنَا الاس“ 
العنّري حدثنا النفرٌ بن مُحمّدٍ أخبرنا عِكْرِمَةُ بن عَمَارٍ 
حدئني أب تباي هو سماك بن الوليد الحنفي عن مالك بن 
هرثا عن أبيه عن أبي ذَرَ قال قال ر سول الله ة: ما الست 
الْحَفْراءٌ ولا أقَلّت الغَبْراءُ مِنْ ذي لهج" أصدق ولا أؤقى 

من أبي ذَرْ شبة عيسى بن مَريَم فَقَالَ عْمَرُ بن الخطاب 
كَالحَامِيكِ: يا رول الله انقرف ذلك 1 لَهُ قَالَ: عَم عرفو 


۸) 


قال: هذا حَلِيثُ حَسَنُ ريب ' مِن هَذَا الوَجْهٍ. وقَدْ 


«أَبُو ڏَر يَمْثيِي في الآررض 


مع مم و ده 


رَوَى بَعْضْهُمْ هذا الحَديث فَقال: 
برها عِيّسى ابن مَرَيّم عليه السلام». 

-١‏ اسمه جندب بن جنادة وهو من أعلام الصحابة وزهادهم 
والمهاجرين وأسلم قديماً بمكة يقال كان خامساً في الإسلام ثم 
انصرف إلى قومه فأقام عندهم إلى أن قدم المدينة على النبي يل 
بعد الخندق ثم سكن الربذة إلى أن مات بها سنة اثنتين في خلافة 
عثمان وكان يتعبد قبل مبعث النبي كَكلق. 

؟- قوله: (عن أبي حرب بن أبي الأسود الديلي) البصري ثقة 
من الثالثة. 

۳- قوله: (ما أظلت) أي على أحد (الخضراء) أي السماء (ولا 
أقلت) بتشديد اللام أي حملت ورفعت (الغسبراء) أي الأرض 
(أصدق من أبي ذر) مفعول أقلت وصفة للأحد المقدر وهو نوع 
من التنازع والمراد بهذا الحصر التأكيد والمبالغة في صدقه أي هو 
متناه في الصدق لا أنه أصدق من غيره مطلقا إذ لا يصح أن يقال 
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11° 


أبو ذر أصدق من أبي بكر رضي الله عنه وهو صديق هذه الأمة 

وخيرها بعد نبيها وقد كان النبي ية أصدق من أبي ذر وغيره. كذا 
قالوا. قال القاري: وفيه أنه يل وسائر الأنبياء مسطنى شرعاً واا 
الصديق لكثرة تصديقه لا يمنع أن.يكون أحد أصدق في قوله» وقد 
جاء في الحديث أقرؤكم أبي وأقضاكم علي. ولا يدع أن يكون في 
المفضول ما لا يوجد في الفاضل أو يشترك هو والأفضل في صفة 
من الصفات على وجه التسوية. 

-٤‏ قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء وأبي ذر) أما حديث ابي 
الدرداء فأخرجه أحمد في «امسندها» وأما حديث أبي ذر فأخرجه 
الترمذي بعد هذا. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والحاكم. ١‏ 

- قوله: (حدثنا العباس) بن عبدالعظيم (أخبرنا النضر بن 
محمد) بن موسى الجرشي (حدثني أبو زميل) اسمه سماك بن 
الوليد (عن مالك بن مرثد) بن عبدالله الزماني (عن أبيه) أي مرشد 
ابن عبدالله الزماني بكسر الزاي وتشديد الميم مقبول من الثالثة. 

۷- قوله: (من ذي لهجة) بفتح فسكون وقيل بفتحتين وهي 
اللسان وقيل طرفه والمعنى من ذي نطقء» وقيل لهجة اللسان ما 
ينطق به أي من صاحب كلام وكلمة من زائدة (أصدق) أي أكثر 
صدق (ولا أوفى) أي بكلامه من الوعد والعهد (من أبي ذر) أي 
ولا أقلت الغبراء أحدا ذا لهجة وصدق ولا أوفى بكلامه من أبي ذر 
(شبه عيسى ابن مريم) بالجر بدل أي شبيهه. وفي «الاستيعاب» من 

. الحديث «من سره أن ينظر إلى تواضع عيسى ابن مريم فلينظر إلى 
أبي ذر». انتهى. فالتشبيه يكون من جهة التواضع قاله القاري قلت: 
حديث «من سره أن ينظر إلى تواضع عيسى ابن مريم فلينظر إلى 
أبي ذر» أخرجه أبو يعلى في «مسنده» عبن أبي هريرة كذا في 
«الجامع الصغير»»؛ قال المناوي في «شرحه؛: قوله: «فلينظر إلى أبي 
ذر». فإنه في مزيد التواضع ولين الجانب وخفض الجناح يقرب منه 
(فقال عمر بن الخطاب كالحاسد) أي على طريقة الغبطة (أفتعرف) 


من التعريف (ذلك) أي ما ذكرت من منقبته (له) أي لأبي ذر.' 


والمعنى هل تعلمن ذلك له (قال) أي رسول الله يل (نعم) أي 
أعلمكم ذلك له (فاعرفوه) أي فاعلموه. قال التوربشتي: قوله 
أصدق من أبي ذر مبالغة في صدقه لا أنه أصدق من كل على 
الإطلاق لأنه لا يكون أصدق من أبي بكر بالإجماع فيكون عاماً قد 
خص. قال الطيبي: يمكن أن يراد به أنه لا يذهب إلى التورية 
والمعاريض في الكلام فلا يرخي عنان كلامه ولا يحابي مع الناس 
ولا يسامحهم ويظهر الحق البحت والصدق المحض ومن ثمة عقبه 
بقوله: ولا أوفى أي يوفي حق الكلام إيفاء لا يغادر شيئاً منه. ' 


8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال ميرك: هو حديث 
رجالة موثوقون. قوله: (فقال أبو ذر يمشي في الأرض بزهد عيسى 
ابن مريم) قال القاري: ولا منافاة بين أن يكون متواضعا وزاهدا بل 
الزهد هو الموجب للتواضع 

۷- باب مناقب عبد الله بن سّلام رضي الله عنه 

- [ضعيف الإسناد] حَدَئَنَا عَلِيُ بن سَعِيدٍ الكنري» 
حدثنا أبُو محيّاة يُحبى بن يَعْلَى بن عطاء» عن عبدالمَلِكِ بن 
عُمَيِْ عن ابن أخبي عبدالله بن سلا قَال: : هلما أريد فل 
عُنْمَا ن” جَاءَ عبدالله بن سلا قَقَالَ لَه عْثْمَانُ: مَا جَاءَ بك؟ 


0 
8 aan 


قال: جنت في نصرة. قالَ: اخرُج إلى الناس فاطرذهُم عي 
نك ارجأ خيْرٌ لي ينك دالا فخرج مَ عبدالله إلى الناس 
قَقَالَ: بها الاس إِنْهُ كان انمي في الْجَاهِلِيَةٍ ثلأآن فَسَمَانِي 

رسو الله ا عبدالله وَنَرَلّت في آيآت مِن كتاب الم رلت 
فِي: ٠:‏ (وشهة شاهذ من بني إِسْرَائِيلَ عَلَى مله امن 
وَاسْتَكبَرئُم إن الله لا يدي القَوْمْ الظَالِمِين4 ونزلت في: 
«قل كَفى بالله شهيدأً بي وَبَيَكُمْ وَمَن عِنْده ملم الك اب) 
إن لله يفأ مَهْمُودا نكم وإن المَلايكَة قذ جَاوَرتَكُمْ في 
بَلَدِكُمْ هذا اللي رل فيه رَسُول الله هة قاف الله في هَذَا 
الرَجُل أن لوه وال لإن نموه تردن جيرانكم 
الملأبكة وسن سيف الله المَفْمُوة كم قلا يغد عنكم 
إلى يَوْم القِيّامَة قَالُوا: اقتَلُوا اليهُودِي واقتلوا عُثْمَانَ». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غريب إنما رهه من حَلِيثٍ 
عبدالمَِك بن عُمَيْرٍ وقد رَوَى شُعَيْبُ بن صَفْوَانْ هذا 
الحَدِيث عن عبدالمَلِك بن عُمَيْرِ فَقَالَ: عن عمّر بن محمد 
ابن عبدالله بن لآم عن ده عبدالله بن سّلام. 

4- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حَدثنا 
د أعبرنا الي هن مُعاوية بن صالب »عن رَبيعَة بن 
يزيد عن أبي إذريس الخولائي؛ عن يزيد بن عميرة قَالَ: 
«لْمَا < حفر مُا بن جل المَوْت قيل له لَهُ: یا أبَا عبدالرحْمَنِ”"" 
أُوْصنا قَال: جْلِسُوني َقَالَ إن اليم والإيمان مَكَانَهُما. من 
ابْتَغاهُمًا وَجَدَهُمَاء ي يقول ذَلِكَ ثلاث مَرَاتٍ وَالْتَمِسُوا اليم 
عند أَرْبَعَةَ رَهْط : عند عُوَيُمِر ابي الدرداء وَعِنْدَ سَلْمَانَ 
ا و 
ِي کان يَهُوويَا َأمْلم. فإني سمت رَسُول الله يه يقو 
إنْهُ عَاشِرٌ عَشَرَةٍ في الجنة. 

[ن: 1867م - الكبرى]. 

قال: وفي الاب عن سَعْد©» 
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قال أبو عيسى: هَذَا عن س ۴ غربي. 


-١‏ قوله: (عن ابن أخي عبدالله بن سلام قال لما أريد قل 
عثمان الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في تفسير مسورة 
الأحقاف. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الليث) ابن سعد (عن معاوية بن صالح) بن 
حدير الحضرمي الحمصي (عن ربيعة بن يزيد) الدمشقي (عن يزيد 
ابن عميرة) بفتح العين الحمصي الزبيدي أو الكندي وقيل غير ذلك 
ثقة من الثانية. 

۳- قوله: (يا أبا عبدالرحسن) كنية معاذ(إن العلم والإيمان 
مكانهما) أي في مكانهما (من ابتغاهما) أي طلبهما (والتمسوا 
العلم) أي أطلبوه أو المراد من العلم علم الكتاب والسنة (عند 
أربعة رهط) أي نفر والرهط ما دون العشرة من الرجال لا يكون 
فيهم امرأة (عند عويمر) بضم العين وفتح السواو مصغراً اسم أبي 
الدرداء (الذي كان يهوديا فأسلم) صفة كاشفة» قال الطيبي: ليس 
بصفة مميزة لعبدالله لأنه لا يشارك في اسمه غيره بل هو مدح له 
في التوصية بالتماس العلم منه لأنه جمع بين الكتابين (أنه) أي 
عبدالله بن سلام (عاشر عشرة في الجنة) أي مثل عاشر عشرة 
ونحوه أبو يوسف وأبو حنيفة إذ ليس هو من العشرة المبشرة كنا 
ذكره ميرك وهو قول الطيبيء أو المعنى يدخل بعد تسعة نفرمن عَبْدٍ 
الصحابة في الجنة ذكره السيد جمال الدين» قال القاري: وفيه أن 
يلزم تقدمه على بعض العشرة فلعله العاشر من الذين أسلموا من 
اليهود أو مما عدا العشرة المبشرة فيدخل الجنة بعد تسعة عشر من 
الصحابة. 

- قوله: (وفي الباب عن سعد) أخرجه أحمد وأبو يعلى 
والبزار وفيه عاصم بن بهدلة وفيه خلاف. وبقية رجالهم رجال 
الصحيح. 

-٥‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي. 

۸- باب مناقب عبدالله بن مَسسْعُودٍ رضي اله نا 

0 - [صحيح] حَدئَنا راهيم بن إسْمَاعِيلَ بن يَخيى 
ابن ملم بن هي حَدئَنِي أبي؛ عَنْ ايه ن سَلَمة بن 
َيِه عن أبِي الزطراءه ن ابن َْمُودٍ قال: قال رَسّول الله 
Sa 5‏ 
وَامتَدُوا پهي عَمَار وَتَمَسَكوا بهد ابن معو . 

قال أبو عيسى: ا و كنا ذه 
من حَديشو ابن مَسْمُودٍ لا تغرف إلا ِن حَدِيث يَحْيِى بن 
سَلَمة بن كَل ٠»‏ وخيى بن سَلَمَة يُضَعَفهُ في الحَِيث وأبو 
الرَعراء' امه عبدالله بن حانىء وأو الرَضْرَاء اللي رَوَى 


واو 


شعبة والئوري وابن عة امه عَمْرُو بن عرو وَهُوَ ابن 
أخي أبي الأخرص صَاجِب عبدالله بن مسعود. 

7- [متفق عليه] حَدثَنا أبُو كرب أخبرنا إيْرَاهِيمُ بسن 
يومف بن أبي إسحاق* م عن ايو عن أبي اتاق شن 


عله عة 


الود بن يزيد اة مع با مُوسَى يفول ل قَِمْت آنا 
راي م بن اسن وتا ری يا إل ان عب داه بن شمو 
رَجُل مِن اهل بد بت النبي ل لِمَا نَرَى مِن دُخُولِهِ وَذخول أَمّهٍ 
عَلَى البي کي . 


i3 [م:‎ LA لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنٌ صحيح غریب من 
هذا الوجه وَقَد رَوَاهُ سيان الثؤري عن أبي إمنْحَاق. 

~A‘Y‏ [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حَدَتَنَا 
محمد بن بَشَارء حدثنا عبدالرَحْمَن بن مَهْدِي حدثنا 
إمنرائيل”» عن أبي إمْحَاقَ» عن عبدالرحْمن بن زی د قال: 
يتا حليقة فنا حَدَثْنَا باقرّب التامر” “ ن رول الله 
حذياً ولا نحل عن تمع من قَالَ: كان اقرب الناس مَذياً 
رلا وَسّمْتاً برَسُول الله يك ابن كروي راف ان 
يه و ولذ عَم المَحفُوظون ِن أمْحَاب محمد 2 أن ابن م 
هُوَ من آقربهم إلى الله ژلفی». 

ع - مختصراً]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنّْ صحیح''. 

۸ح“ [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حَد حَدَثنا 
عبدالله بن عبدالرحمّنء أخبرنا صَاعِدٌ الحَرَانِي» حدثنا 
زا نور عن أبي, ماق عن الحارث عنٍ 1 
تشورة بن ترت عله بن ام عي 

[1Y [ه:‎ 

فال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غريب إِنْمَا رة مِنْ حَلِيث 
اْحَارثٍ حن خر : 

٣ ۹‏ [ضعيف] حَدَثنَا سيان بن وكيم حدثنا أبي عن 
سيان الفؤري عن أبي إمنْحَاقَ عن الحَارث عن عَلِي قال: 
قال رول الله ة: «لَو كنت مُوَمَراً أ أحَدا مِن غَيْرٍ مَشُورَةٍ 
مرت ابن أ عَبْدِ. 

[1Y زه:‎ 

ل ك2 متفق عليه] حَدَثََا هناد حدثنا أو مُعَاويَة عن 
العش عن شقيق بن مل عن مَسْرُوق عن عبدالله بن 

عَْرو قَالَ: قَالَ رَسنّولَ الله با: «حذوا القرآن“' ين أربَعَةَ 
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من ابن لود وان بن ضير حاف بن جل سام وی 
ا 

[خ: /ا7] لم: O‏ ۱ -الكبرئ]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حلریث حَسْنْ صحية*". 

۱ - [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حَدَئنَا 
الْجَرَاحٌ بن محل" البصري» حدثنا معا بن شام حدثني 
أبي؛ عن قَنَادَة عن خيثَمَة بن أبي سَبْرَة قَال: : تيت المّدِينة 
سات الله أن َر" لي ليسا صالِحاً فيْسَرَ لي أبا هرد َرَئرَة 
َجَلَمت إِليْهِ فقَلْتْ لَهُ: rE‏ 18 
صالِحاً فقت لي فال لي: من آيْنَ انت يِن اهل 
لكو جفت الس احير طبه فقال.: انی يكم َع برد 
مالك مَجَاب الدَعْوَةٍ وابن مَسْعُوةٍ صَاحِبُ طَهُور رَسُول ا 
هونن وحدَيَُْ صَاحِبُ سير رَسول الله و وما اسي 
اجار الله من الشيْطان عَلَى لِسَان تبه وَسَلْمَادْ صَاحِبْ 
الكَابيْنِ» قَالَ قَتَادَة: و الكتابان الإنجيل والفرقان». 

قال أبو عیسّی: هذا حي حَسَنٌ صحيح غريب وة 
هُوَ ابن عبدالرحْمَنِ بن ابي سَبرَة إنما ميب إلى جَذَهِ. 

-١‏ هو عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبيب بن شمخ بن 
هذيل أبو عبدالرحمن الهڌلي» وأمه آم عبد بنت عبد ود بن سوا من 
هذيل أيضاً اسلمت وصحبت فلذلك نسب إليها أحياناً» ومات أسوه 
في الجاهلية وكان هو من السابقين» وقد روى ابن حبان من طريقه 
٠‏ أنه كان سادس ستة في الإسلام وهاجر الهجرتين وشهد بدراً 
والمشاهد كلها مع رسول الله ية وولي بيت المال بالكوفة لعمر 
وعثمان» وقدم في أواخر عمره المدينة ومات في خلافة عثمان سنة 
اثنتين وثلاثين وقد جاوز الستين وكان من علماء الصحابة وممن 
انتشر علمه بكثرة أصحابه والآخذين عنه. 

۲- قوله: (حدثنا إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن 
كهيل) الحضرمي أبو إسحاق الكوفي ضعيف من الحادية عشرة 
(حدثني أبي) هو إسماعيل بن يحيى متروك من العاشرة (عن أبيه) 
هو يحض بن سلمة. ابن كهيل بالتصغير الحضرمي أبو جعفر: الكوفي 
متروك وكان شيعيا من التاسعة: 

- قوله: (وتمسكوا بعهد بن مسعود) أي بوصيته وفي 
«المشكاة»: وتمسكوا بغهد بن أم عبد قال التوريشتي: يريد عهد 
عبذالله بن مسعود وهو مايعهد إليه فيوصيهم به: وأرى أشبه 
الأشياء بما يراد من عهده أمر الخلافة فإن أول من شهد بصحتها 
وأشار إلى استقامتها من أفاضل الصحابة وأقام عليها الدليل فقال: 
لا نؤخر من قدمه رسول الله يي الا نرضى لدنيانا مسن ارتضاه 
لدينناء ومما يؤيد هذا المعنى المناسبة الواقعة بين أول الحديث 


وآخره ففي أوله: «اقتدوا باللذين من بعدي أسي بكر وعمر» وقي 
آخره: «وتمسکوا بعهد ابن أم عبد»» ومما يدل على صحة ما ذهينا 
إليه قوله في حديث حذيفة: «وما حدثكم ابن مسعود فصدقوه». 
هذا إشارة إلى ما أسر إليه من أم الخلافة في الحديث الذي نحن 
فيه» ويشهد لذلك الاستدراك الذي أوصله بحديسث الخلافة فقال 
الو استخلفت عليكم فعصيتموه عذبتم ولكن.ما حدثكم حذيفة 
فصدقوه»» وحذيفة هو الذي يروي عن رسول الله ل: «اقتدوا 
باللذين من بعدي». ولم أر في التعريض بالخلافة في سنن رسول 
ا E‏ 
سعيد: «سدوا عني كل خوخة إلا خوخة أبي بكر رضي الله عنه. 

5- قوله: (وأبو الزعراء) بفتح الزاي وسكون المهملة وبالراء 
(اسمه عبدالله بن هانىء) في «التقريب» عبدالله بن هانىء أبو 
الزعراء الأكبر الكوفي وثقه العجلي من الثانية (اسمه عمرو بن 
عمرو) في «التقريب» عمرو بن عمرو أؤ ابن عامر بن مالك بن 
نضلة الجشمي بضم الجيم وفتح المعجمة أبو الزعراء بفتح الزاي 
وسكون المهملة الكوفي ثقة من السادسة انتهى. ويقال له أبو 
الزعراء الأصغر وهو يروي عن عمه أبي الأحوص عوف بن مالك 
وعكرمة وعبيدالله بن عبيدالله (وهو) أي أبو الزعراء عمرو ابن 
عمرو (ابن أخي أبي الأحوص) اسم أبِي الأحوص هذا عوف بن 
مالك بن نضلة الجشمي (صاحخب ابن مسعود) أي تلميذه وهو 
بالجر بدل:من أبي الأحوص. 

0- قولة: (حدثنا إبراهيم بن يوسف بن أبي إسسحاق) السبيعي 
الكوفي (عن أبيه) آي يوسف بن أسي إسحاق السبيعي (عن أبي 
إسحاق) السييعي (سمع أبا موسى) أي الأشعري. 

5- (لقد قدمت آنا وأخي) كان لأبي موسئ أخحوان أبو رهم 
وأبو بردة وقيل أن له أخا آخر اسمه محمد وأشهرهم أب و بردة 
واسمه عامز وقد خرج عنه أحمد في «مسنده» حدیشا (ومانری) 
بضم النون وفتح السراء أي لا نظن (حيناً) أي زمانأء وفي رواية 
البخاري في المناقب: فمكثنا حينا ما نرى (لمانرى من دخوله 
الخ) اللام فيه للتعليل وكلمة ما مصدرية أي لأجل رؤيتنا من 


: دخول عبدالله بن مسعؤد ودخول أمه على النبي وَل وذلك يدلر 


على خصوصيته بملازمة النبي ية وفيه دلالة على فضله وخيره. 
والنسائي (وقد رواه سفيان الثوري عن أبي إسحاق) أخرج هله 
الرواية مسلم في (صحيحه). : 
السبيعي (عن عبدالرحمن بن يزيد) بن قيس النخعي الكوفي. 

4- قوله: (حدثنا بأقرب الناس) أي .أ خبرنا برجل أقرب الناس 
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(هدياً) بفتح الهاء وسسكون الدال أي طريقة وسيرة (ودلاً) بفتح 
الدال المهملة وتشديد اللام أي سيرة وحالة وهيئة وكأنه مأخوذ مما 
يدل ظاهر حاله على حسن فعاله (وسمتاً) السمت بفتح السين 
وسكون الميم وهو الهيئة الحسنة (حتى يتوارى منا) يريد أنا نشهد 
ها يستبين لنا من ظاهر حاله ولا ندري وما بطن له قال ذلك من 
غاية استغراب طريقته وحاله وحسنه وكماله (ولقد عللم 
المحفوظون) أي الذين حفظهم الله من تحريف في قول أو فعل 
(أن ابن آم عبد) هو عبدالله بن مسعود» وككانت أمه تكنى ام عبد 
(من أقربهم) أي من أقرب الناس (زلفاً) كذا ذ في النسخ الحاضرة 
زلفاً بالألف والظاهر أن يكون زلفى بالياء وهو اسم مصدر بوزن 
قربى ومعناه أي هو من أقربهم إليه تعالى قربة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

-١‏ قوله: (حدثنا زهير) هو ابن معاوية (أخبرنا منصور) بن 
المعتمر (عن أبي إسحاق) السبيعي (عن الحارث) هو ابن عبدالله 
الأعرر. 

۲- قوله: (لو كنت مؤمراً) بتشديد الميم المكسورة أي عاجل 
احداً امير (من غير مشسورة) بفشح فسكون قفتح» وفي «الجامع 
الصغير»: «لو كنت مؤمراً على أمني أحداً من غير مشورة منهم 
لأمرت عليهم ابن أم عبد». قال التوريشتي: ومن أي وجه روى هذا 
الحديث فلا بد أن يأول على أنه ية أراد به تأميره على جيش بعینه 
أو استخلافه في أمر من أموره حال حياته ولا يجوز أن يحمل على 
غير ذلك فإنه وإن كان من العلم والعمل بمكان وله الفضائل الجمة 
والسوابق الجلةء فإنه لم يكن من قريش وقد نص رسول الله يك 
على أن هذا الأمر في فريش فلا يصح حمله إلا على الوجه الذي 
ذكرناه. 

۳- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من حديث الحارث عن 
علي) وأخرجه أحمد وابن ماجه والحاكم والحارث فيه ضعف كما 
مر مراراً. 

4- قوله: (خذوا القرآن) وفي رواية الشيخين استقرأوا القرآن 
أي أطلبوا القراءة (من ابن مسعود البخ) بيان للأربعة وتخصيص 
هؤلاء الأربعة باخذ القرآن عنهم إما لأنهم كانوا أكثر ضبطاً له 
وأتقن لأدائه أو لأنهم تفرغوا لأخذه منه مشافهة وتصدوا لأدائه مسن 
بعده فلذلك ندب إلى الأخذ عنهم لا أنه لم يجمعه غيرهم» قاله 
الحافظ وسالم مولى أبي حذيفة. هذا هو سالم بن معقل كان من 
أهل فارس من اصطخر وكان من السابقين الأولين؛ وقد اشير في 
هذا الحديث إلى أنه كان عارفا بالقرآن وكان يؤم المهاجرين بقباء 
لما قدموا من مكة وشهد بدرا وما بعدها. وكان مولى لامرأة مسن 


الأنصار فتبناه أبو حذيفة لما تزوجها فنسب إليه واستشهد باليمامة؛ 
وأما مولاه أبو حذيفة فهو ابن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس وكان 
مع النبي يكل وقتل أبوه يومشذ كافراً 
فساءه ذلك فقال: كنت أرجو أن يسلم كما كنت أرى من عقله 
واستشهد باليمامة. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

7- قوله: (حدثنا الجراح بن مخلد) العجلي البصري القزاز 
ثقة من العاشرة (حدثنا معاذ بن هشام) ابن أبي عبدالله الدستوائي 


من أكابر الصحابة وشهد بدراً 


البصري (حدثني أبي) أي هشام الدستوائي (عن خيثمة بن أبي 
سبرة) في «التقريب» خيشمة بن عبدالرحمن ابي سبرة بفتح المهملة 
وسكون الموحدة الجعفي الكوفي ثقة؛ وكان يرسل من الثالثة. 
۷- قوله: (أن يبسر) من التيسير أي يسهل (جليسا صالحا) أي 
مجالساً يصلح أن يجلس معه ويستفاد من المجالة (فوفقت) بضم 
الواو وبكسر الفاء المشددة وفتح الفوقية أي جعلت وفقاً لنا وهو 
من الموافقة التي هي كالالتحام يقال أتانا لتيفاق الهلال وميفاقه أي 
حين أهل لا قبله ولا بعده وهي نقطة تدل على صدق الاجتماع 
والالتيام. قاله النووي (التمس الخير) أي العلم المقرون بالعمل 
المعبر عنهما بالحكمة التي قال الله فيها: رمن يُوْتَ الْحِكْمَةَ قد 
أوتي حيْراً كيرا وقد يقال: لا خير خير منه أو لا حير غيره 
(وأطلبه) عطف تفسير (اليس فيكم) أي في بلدكم (سعد بن مالك) 
هو سعد بن أبي وقاص (مجاب الدعوة) قد تقدم ذكره وبيان إجابة 
دعوته في مناقبه (صاحب طهور رسول الله ة) بفتح الطاء أي ما 
يطهر به فإنه كان صاحب مطهرته يل ونعليه وكذا صاحب ومسادته 
ونحوها مما يدل على كمال خدمته وقربه (وحذيفة صاحب سر 
رسول الله ) المراد بالسر ما أعلمه به النبي يكل أموراً من أحوال 
المنافقين وأمورأ من الذي يجري بين هذه الأمة فيما بعده وجعل 
ذلك سراً بينه وبينه (وعمار الذي أجاره الله من الشيطان على لسان 
نبيه) قال ابن التين: المراد بقوله على لسان نبيه قول النبي ب «ويح 
عمار يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار» قال الحافظ: وهو 
محتمل» ويحتمل أن يكون المراد بذلك حديث عائشة مرفوعا: «ما 
خير عمار بين أمرين إلا اختار أرشدهما». أخرجه الترمذيء 
ولأحمد من حديث ابن مسعود مثله أخرجهما الحاكم فكونه يختار 
أرشد الأمرين دائماً يقتضي أنه قد أجير من الشيطان الذي من شأنه 
الأمر بالغي. ولابن سعد في «الطبقات» من طريق الحسن قال: قال 
عمار: نزلنا منزلاً فاخذت قربتي ودلوي لأستقي فقال النبي کل 
«سيائيك من يمنعك من الماء؛ فلما كنت على رأس الماء إذا رجل 
أسود كانه عرس فصرعته فذكر الحديث وفيه قول النبي ذَكلِهِ: «ذاك 
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الشيطان»» فلعل ابن منسعود أشار إلى هذه القصة؛ ويحتسل أن 
تكون الإشارة بالإجارة المذكورة إلى ثباته على الإيمان لما أكرهه 
المشركون على النطق بكلمة الكفر فنزلت فيه: «إلأ مَنْ رة وَكَلْبَهُ 
مُطْمَئْنُ بالإيمّان4. (وسلمان صاحب الكتابين) سلمان هذا هو 
سلمان الفارسي؛ ويقال سلمان الخيرء والمراد بالكتابين الإنجيل 
والقرآن فإنه آمن بالإنجيل قبل نزول القرآن وعصل به ثم آمن 
بالقرآن أيضاً. 

تنبيه: توارد أبو الدرداء في وصف المذكورين غير سلمان مع 
أبي هريرة بما وصفهم به. فروى البخاري في «صحيحه» من طريق 
علقمة قال: قدمت الشامفصليت ركعتين ثم قلت اللهم يسر لي 
جليسا صالحا فأتيت قوما فجلست إليهم فإذا شيخ قد جاء حتى 
جلس إلى جنبي. قلت: من هذا؟ قالوا: أبو الدرداء. قلت: إني 
دعوت الله أن يبسر لي جليسا صالحا فيسرك لي. قال: ممن أنت؟ 
قلت: من أهل الكوفة. قال أؤ ليس عندكم ابن أم عبد صاحب 
النعلين والوسادة والمطهرة أو ليس فيكم الذي أجاره الله من 
الشيطان؟ يعني على لسان نبيه ي. أو ليس فيكم صاحب سر النبي 
يل الذي .لا يعلم أحد غيره؟ ثم قال: كيف يقرأ عبدالله: اليل 
لذا يَعْشَى 4 الحديث. 


4*- باب مناقب حل حذيفة بن اليَمَان رضي الله ع“ 


[ضعيف»؛ ضعفه الألباني] حَدَثَنَا عبدالله بن 


عبدالرَحْمَنٍ أخبرنا ملحا بن يسى''' عن شريك عن أبي 


اليَقظان عَن رادان عَن حُذَيْفَة قال: «قالوا" يا يا رْسُو ول الله لو 
امْتَخْلّفْت؟ قال: إن اسْتَخْلَفْت عليكم فَعَصِيئْمُوهُ عبتم 
لكِن تا حَدتَكُمْ حل ُصَدَقُوه وتا افراكم عبدالله 
فَافْرَوُوة». قال عبدالله: َقلْتْ لإمْحَاقَ ٤‏ بن عِيسى يلون هذا 
عن أبي ابل قال: لا عن زَاذَانَ إن ناء اللّه. 

قال أب غین هذا حَدِيتْ حَسَنْ وُو حديث شريلك. 

-١‏ هو حذيفة بن اليمان بن جابر بسن عمرو العبسي بالموحدة 
حليف بني عبدالأشهل من الأنصار أسلم وهو من القدماء ني 
الإسلام ولي بعض أمور الكوفة لعمرو ولي إمرة المدائن ومات 

-٣‏ قوله: (أخبرنا إسحاق بن عيسى) هو ابن الطباع (عن أبي 
اليقظان) اسمه عثمان بن عمير البجلي الكوفسي (عن زاذان) كنيته 

۳~ قوله: (قالوا) أي بعض الصحابة بعد امتناعه من 
الاستخلاف (لو استخلفت) قال الطيبي: لو هذه للتمني أي ليتنا أو 
الامتناعية وجوابه محذوف أي لكان حيرا (إن استخلفت عليكم) 


أي أحداً (فعصيتموه) أي استخلافي أو مستخلفي (عذبتم) بصيغة 
المجهول من التعذيب» قال الطيبي: عذبتم جواب الشرط ويجوز 
أن يكون مستأنفاً والجواب فعصيتموه والأول أوجه لما يلزم من 
الثاني أن يكون الاستخلاف سبباً للعصيان» والمعنى أن الاستخلاف 
المستعقب للعصيان سبب للعذاب» وقوله: «ولكن ما حدثكم 
حذيفة فصدقوه وما أقرأكم عبدالله أي ابن مسعود فاقرؤوه؛ من 
الأسلوب الحكيم لأنه زيادة على الجواب. كأنه قيل: لا يهمكم 
استخلافي فدعوه ولكن يهمكم العمل بالكتاب والسنة قتمسكوا 
بهماء وخص حذيفة لأنه كان صاحب سر رسول الله َة ومنذرهم 
من الفتن الدنيوية» وعبدالله بن مسعود لأنه كان منذرهم من الأمور 
الأخروية. وقال القاري: الأظهر أنه استدراك من مفهوم ما قبله 
والمعنى: ما استخلف عليكم أحدا ولكسن اللسخ. ثم وجه 
اختصاصهما بهذا المقام أنهما شاهدان على خلافة الصديق على ما 
تقدم» ففيه إشارة إلى الخلافة دون العبادة لئلا يسترتب على الثاني 
شيء من المعصية الموجبة للتعذيب بخلاف الأول فإنه يبقى 
للاجتهاد مجال. انتهى كلام القاري. 

قلت: أشار القاري بقوله (على ما تقدم) إلى ما ذكرنا في شرح 
خديث ابن مسعود في مناقبه. قوله: (قال عبدالله) أي ابن 
عبدالرحمن الدارمي المذكور (يقولون هذا عن أبي وائل) أي 
يقولون هذا الحديث مروي عن أبني وائل عن حذيفة (قال) أي 
إسحاق بن عيسى (لا) أي ليس الأمر كما يقولون (عن زاذان) أي 
بل هو مزوي عن زاذان عن حذيفة» وأبو وائل هذا هو شقيق بن 
سلمة الأسدي الكوفي. 

4 - باب مناقب زُيْدِ بن حَارئّة رضي الله عن" 

۳ - [ضعيف» ضعفه الألباني] حَذ حَدَثَنَا نا سيان بن وكيم 
حدثنا محمد بن کر“ عن ابن جُرټي عن زيل بن أسْلم عن 
أبيه عن عُمَرَ أله فرض”" لأسَامَة بن زيد في ثَلانَةٍ آلافر 
وَحَسْمائة وَفرّض لعبدالله بن عُمْرَ في تلائ تة آلافي فَقَالَ 
عبدالله بن عُمَرٌ لآبيسه: لِم قفتت أسَامَّة عَلَي؟ فَوَالْه ما 
سَبَقنِي إلى متها قالَ: «لأن يدا كان أحَبْ إلى دول الله 
اة من أبيك وكان أسَامَةُ حب إلى رَسُول الله ل نك 
ارت خب رَسُول الله يك على حبتي». 

قال أبو عيسى: هلا حل يث حَسَنْ غريب. 

4 [نشق عليه] حدقا ا حدنا قرب بن 
عبدالرْمِء عن موی بن طب عن سام بسن عبدالله بن 
عُمرَ عن أبيه قَالَ: ما کنا ندمو ربد بن حَارئة") إلا ربد بن 


مُحمَّدٍ حَنَى نَرَلَست: لاذْعُوَهُم لابابهم هُوَ مْوَ قط ند الله). 
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[خ: 4۷۸۲[ 1م: ¥610[ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلیث حَسَنٌ صحيح. 

6- [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حدتّنا 
الْجَرَاحٌ بن مَخْلَدِا*» البصري وَغْيْرُ وَاحِدٍ قَالُوا: حدثنا مُحمّدُ 
ابن عَمَرَ بن الرومي حدثنا علي بن مُسْهِر عن إمْمَاعِيلَ بن 
أبي خالا عن أبي عرو الثاني قال: أربي جَبَلَهُ بن 
حَارثَة أخو زير قَال: قدت عَلَى رَسُول الله 86 فَقْلت: يا 
مي جي ويد" . قال هُوَدًا. قال: فإن 
انطلَق مَعَكَ لَم ْنَع قَالَ َيد: يَا رَسُول الله والله لآ أحارٌ 
عَلَيكَ أحَدأء قَالَ ل: قرات أي أخبي افْضَلَ ين رأيسي. قال: 
هذا حاديث حَسَنْ غريب لا نَْرفهُ إلا من حلديث ابن الرَويي 
عن عَلِي بن مُسْهرٍ. 

5- [متفق عليه] حدَئَنا أَحْمَدُ ب الحَسن”” أخبرنا 
عبدالله بن مَسْلَمَة عن الك بن اس عن عبداله بن ډيٽار عن 
ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله 6 بم بع كله ومر لبهم أسامة 
ابن زيا فَطمَنَ الاس في إِمَارَيِِقَقَالَ نبي لل إن تطعا ِي 
تاره ققد كم طمنو في افر يو من ف وأ اله إن كا 

َخليقاً للإمَارَة وإن كان من احَب الناس إلَي إن هَذَا من 
احب الناس إل بَطتما. 

[خ: 1 [م: Y1‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنَ صحیح. 

حدَننا عَلِيّ بن حجر حدثنا إِسْمَاعِيلٌ بن جَعْفَر”'' عن 
عبدالله بن وينار عن ابن عُمَرَعَن النبي و نحو حَدِيث 
مالك ابن أنّس. 

-١‏ هو مولى النبي ول وهو من بني كلب أسر في الجاهلية 
فاشتراه حكيم بن حزام لعمته خديجة فاستوهبه النبي ية منهاء ذكر 
قصته محمد بن إسحاق في «السيرة» وأن أباه وعمه أتيا مكة 
فوجداه فطلبا يفدياه فخيره النبي يك بين أن يدفعه إليهما أو ينبت 
عنده فاختار أن يبقى عنده واستشهد في غزوة مؤتة. 

؟- قوله: (حدثنا محمد بن بكر) هو البرساني البصري (عن 
زيد بن أسلم) العدوي (عن عمر) بن الخطاب رضي الله عنه. 

۳- (أنه فرض) أي قدر في إمارته وظيفة (لأسامة) أي أبن زيد 
ابن حارثة (في ثلاثة آلاف وخمسمائة) أي من أموال بيت المال 
رزقا له (في ثلاثة آلاف) أي بنقص خمسمائة من وظيفة أسامة (لم 
فضلت أسامة علي) أي ف في الوظيفة المشبعرة بزيادة الفضيلة (ما 
سبقني إلى مشهد) أراد بالمشهد مشهد القتال ومعركة الكفار (لأن 
زيداً) أي والد أسامة (من أبيك) فيه دليل على أنه لا يلزم من کون 
أحد أحب أن يكون أفضل (فآثئرت) من الإيثار أي اخترت (حِبْ 


رول الله ابِعَثْ 


رسول الله ة) بكسر الحاء وقد يضم أي محبوبه (على حبي) أي 
مع قطع النظر عن ملاحظة الفضيلة.بل رعاية لجانب المحبة وإيثاراً 
للمودة ومخالفة لما تشتهيه النفس من مزية:الزيادة الظاهرة. 

4- قوله: (قال ما كنا ندعو زيد بن حارثة الخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه في تفسير سورة الأحزاب. 

-٥‏ قوله: (حدثنا الجراح بن مخلد) العجلي البصري القزاز 
(أخبرنا محمد بن عمر بن الرومي) الباهلي البصري (عن أبي.عمرو 
الشيباني) اسمه سعد ين إياس الكوفي (أخبرني جَبّلة) بجيم 
وموحدة مفتوحتين (بن حارثة) الكلبي أخو زيد صحابي. 

-١‏ قوله: (ابعث) أي أرسل (زيدا) بدل من أخي (هو ذا) هو 
عائد إلى زيد وذا إشارة إليه أي هو حاضر مخير (لم أمنعه) أي 
فإني أعتقته (لا اختار عليك) أي على ملازمتك (قال) أي جبلة 
(فرايت) أي تعلمت بعد ذلك (رأي أخي) أي زيد (أفضل من 
رأبي) حيث اختار الملازمة لحضرة المتفرع عليه الدنيا والآخيرة. 

۷- قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) بن جنيدب الترمذي (حدثنا 
عبدالله بن مسلمة) القعنبي (عن عبدالله بن دينار) العدوي. 

۸- قوله: (بعث بعثاً) أي أرسل جيشاً وهو البعث الذي أمر 
بتجهيزه في مرض وفاته» وقال: أنفذوا بعث أسامة فأنفده أبو بكر 
رضي الله عنه بعده قاله الحافظ (وأمر) بتشديد الميم أي جعل 
أميراً (فطعن الناس) بفتح العين يقال طعن يطعن بالفتح في العرض 
والنسب وبالضم بالرمح واليد ويقال: هما لغتان فيهما (في إمرته) 
بكسر الهمزة وسكون الميم أي في إمارته (في إمرة أبيه من قبل) 
يشير إلى إمارة زيد بن حارثة في غزوة مؤتةء وعند النسائي عن 
عائشة: قالت: ما بعث رسول الله ية زيد بن حارثة في جيش قط 
إلا أمره عليهم (وأيم الله) بهمزة وصل وقيل: قطع أي والله (إن) 
مخففة من الثقيلة أي الشأن (كان) أي أبوه (لخليقا للإمارة) أي 
لجديراً وحقيقاً لها لفضله وسبقه وقربه مني (وإن كان) أي أبوه 
و«إن» هذه أيضاً مخففة من الثقيلة (وإن هذا) أي أسامة (بعده) أي 
بعد أبيه زيد بن حارثة» وفيه جواز إمارة المولى وتولية الصغار على 
الكبار والمفضول على الفاضل لأنه كان في الجيش الذي كان 
عليهم أسامة أبو بكر وعمر. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه الشيخان. 

- قوله: (اخبرنا إسماعيل بن جعفر) بن أبي كثير الأنصاري 
الزرقي. 

۱- باب مناقب أسَامّة بن زَيْدٍ رَضِي الله عن“ 

۷“ [حسن؛ حسنه الترمذي والألباني] حدتنا أبُو 


کرب أخبرنا يُونْس بن بُكَيْرٍ عن مُحمَدٍ بن إسْحاق”" عن 
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Y۲ 


سياد عن عَبَيْدِ ابن الباق عن مُحمَدٍ بن أسَامَة بن ژد عن 
أبيه قَال: لما تقل" رول الله يكن هبت وَهبّط اناس 
الملدينة فدَخلت عَلَى رَسُول الله ل وقذ أصلمت فلم يكلم 
فَجَعَل رَسُول الله كل يضح يديه علي وَيَرْفَمُهُمَا E‏ 
يدعو إِي». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غَريب. 

4- [صحيح] حَدَثَنَا الْحُسَيْنَ بن حْرَيْثٍ أخبرنا 
الفضل بن مُوسّى عن طْلْحَة بن يى عن عَائِشة بت 
طلا عن غايشة أم الُؤيين قات «أرَاد الي و أن 
نحي مُخَاط أسامة ة قَالَت عائشة: و 
الّذِي أفْعَلٌ. قَال: يا حَايِشةٌ أحبيه قإني أب 

قال أبو عيسى: هلا حَلِيث سرد ظربي: 

84- [ضعيف. ضعفه الألباني وحسنه الضياء 
ا احمّد بن الحَّسّن29 حدثنا مُوسَى 

ابن إمنتاعيل دشا جو رال حدتا عر بن بي مس بن 
عبداَحْمَنٍ عن أيه ارتي سام بن ژد قال كنت 
جالسا" عند النبي ككل إذ جَاءَ علي والعَبّاس يَسْتَذِنَان فَقَالا: 
يا أسَامَة استَأن نا على رَسُول الله ق فقت يا سول الله 
علي والعَبَاس يَستَأذَِان فَقَالَ: أتذري ما جَاء بهمًا؟ قُلّت: لا 
أدري. قال النبي ب لكيني أذري فاذن لَهُمَا قُدَحَلاً ققَالا: يا 
رَسُول الله غناك تسنالك أي أهْلِكَ احَب إِلَنِكَ؟ قال: فَاطِمَة 
بنت مُحمّدٍ. فقالا: ما جثتاك نالك عن اهبك قال: أحَبّ 
ارال ل دق ا عا انعد فو أ بير د 
قالا: كُمْ مَنْ؟ قَالَ: ثُمْ عَلِيَّ ابن أبي ابي فَقَالَ المَبَاس يَا 
رول لله جلت قك ارعن قال: لأ عَلِيَا قد سك 
بالهجرة. 

قال أبو عيسى: : هذا حَيث حَسَنٌّ صحيح وكان شُعَبَةٌ 
يُضَعْفُ عُمَرَ بن أبي مَلَمَة. 


-١‏ كان .الصحابة يسمونه حب رسول الله 6 بكسر المهملة 
أي محبوبه لما يعرفون من منزلته عنده لأن كان يحب أباه قبله حتى 


م هه 


تبناه فكان يقال له زيد بن محمد وأمه أم أيمن حاضنة رسول الله 
يكل وكان رسول الله َة يقول: هي أمي بعد أصي وکان يجلسه 
على فخذه بعد أن كبرء مات بالمدينة سنة أربع وخمسين. 

”- قوله: (عن محمد بن إسحاق) هو صاحب «المغازي» (عن 
محمد بن أسامة بن زيد) بن حارثة الكلبي المدني ثقة من الثالثة. 

۳- قوله: (لما َّقْلَ) بضم القاف أي ضعف (هبطت) آي نزلت 
من مسكني الذي كان في عوالي المدينة (وهيط الناس) أي 
الصحابة جميعهم من منازلهم قيل: إنما قال هبطت لأنه كان يسكن 


العوالي والمدينة من أي جهة توجهت إليها صح فيها الهبوط لأنها 
واقعة في غائط من الأرض ينحدر إليها السيل وأطرافها ونواحيها 
من الجوانب كلها مستعلية عليها (وقد أُصْمِتَ) على بناء المفعول 
من الإصمات يقال: أُصْمِتَ العليل إذا اعتقل لسانه (فأعرف أنه 
يدعو لي) أي لمحبته. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا الفضل بن موسى) السيناني المروزي (عبن 
طلحة بن يحيى) بن طلحة بن عبيدالله التيمي. 

5- قوله: (أن ينحي) بتشديد الحاء المكسورة من التنحية أي 
O N‏ ل 
أي اتركني (أنا الذي أفعل) أي ذلك. 

"- قوله: (أخبرنا أحمد بن الجسن) بن جنيدب الترمذي 
(أخبرنا موسى بن إسماعيل) المنقري (حدث عمر بن أبي سلمة بن 
عبدالرحمن) بن عوف الزهري المدني. 

۷- قوله: (كنت جالساً) أي عند باب النبي كل (يستأذنان) أي 
يطلبان الإذن في دخولهما (ما جاء بهما) أي ما سبب مجيئهما (ما 
جئناك نسالك عن أهلك) أي عن أزواجك وارلادك بل نسالك عن 
أقاربك ومتعلقيك (من قد أنعم الله عليه) أي بالإسلام والهداية 
(وأنعمت عليه) أي آنا بالعتق والتبني وهذا وإن ورد في حق زيد 
لكن أبنه تابع له في حصول الإنعامين. قال الطيبي: أي أهلك أحب 
إليك مطلق ويراد به المقيد أي من الرجال بَيْنة ما بعده وهو قوله: 
«أحب أهلي إلي من قد أنعم الله عليه وفي نسخ «المصابيح؛ قوله: 
ما جثناك نسالك عن أهلك مقيد بقوله من النساء وليس في «جامع 
الترمذي» و«جامع الأصول» هذه الزيادة ولم يكن أحد من الصحابة 
إا اع ولتت عليه رموه إلا اة اراد الجر 
عليه في الكتاب وهو قوله تعالى: رذ د تقول لذي انعم الله عَلَيِهٍ 
َأنْعَمْت عَلَيْه4: وهو زيد لا خلاف في ذلك ولا شك وهو 
وإن نزل في حق زيد لكنه لا يبعد أن يجعل أسامة تابعاً لأببه في 
هاتين النعمتين وحل محل ما من الله تعالى في التنزيل من الإنعام 
على بني إسرائيل نحو أنعمت عليكم نعم أسداها إلي آبائهم 
(جعلت عمك آخرهم؟) أي آخحر أهلك (سبقك بالهجرة) أي وكذا 
بالإسلام فهذا أوجب تقديم الأحبية المترتبة على الأفضلية لا على 


الأقربية. 
7 - پاب مناقب ب جریر وده البَجَلِي 
رضي الله عنه 
4[ متفق عليه] حدًا أحْمَدُ بن ميم حدئنا مُعَاويَةٌ 


أبن عمر و" الآزدي» حدثنا زَائِدَ عن يَبَانِء عن قيس ين 
أبي از عن جرير بن عبدالله قَالَ: «ما حَجَبَنِي رَسُولٌ الله 


YY 
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يه مذ ألمت ولا رآني إل فتجك». 


[م: ¥0[ 
قال أبو عيسى: :هلا حَدِيثُ حَسن ) صحيح”". 
م4 [صحيح ] حَدَثَنَا أحمد بره بن مَنیم؛ حدثني مُعَاويَة 


ابن عَمْرو حدثنا اد عن إسماصيل بن أبي خالا" , 7 
س عن جرير قال حي يه 55 
ولا رآني إلا سم 

[م: ه/اة ؟]. 

قال آبو عيسى: هَذَا حَلدِيثُ حَسَنْ. 

-١‏ هو جرير بن عبدالله بن جابر بن مالك البجلي وكنيته أبو 
عمرو وار ثم نزل قرقيسيا وبها مات سنة إحندى وخمسين 
وكان سيدا مطاعا مليحا طوالا بديع الجمال صحيح الإسلام كبير 
القدر قال ي: «على وجهه مسحة ملك)» وعن عمر رضي الله عنه 
قال أنه يوسف هذه الأمةء ولما دخل على رسول الله 2 أكرمه 
وبسط له رداءه وقال: «إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه6. رواه الطمبراني 
في الأوسط» من حديث قيس عنه» واخنِّفَ في وقت إسلامه 
والصحيح أنه في سنة الوفود سنة تسع وكان موته سنة خمسين 
وقيل: بعدها. 

1- قوله: (حدثنا معاوية بن عمرو) بن المهلب الأزدي المعني 
(حدثنا زائدة) بن قدامة (عن بيان) بن بشر. قوله: (ما حجبسي 
رسول الله ) أي ما منعني من الدخول إليه إذا كان في بيته 
فاستأذنت عليه ولا يلزم منه النظر إلى أمهات المؤمنين (إلا 
ضحك) وفي الرواية الآتية: (إلا تبسم).م 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (عن إسماعيل بن أبي خالد) الأحمسي البجلي (عن 
قيس) هو ابن أبي حازم. 


4 - باب مناقب عبدالله بن العَبّاسِ 
(Veal 0 37‏ 7 
0 


0 [ضعيف الإسناد» ضعفه الترمذي والألباني] 
خا ميد بن بار زنط وة من غلاق فال حدثنا أبو 


أحْمّد”" عن سيان عن ليش عن ابي ج 7 ن أبن 
عَبّاس: «أنّهُ رَأى جبريل عليه السلام مَرَثيْنِ وَدَعَا ل" النبي 
كد مَرَيْنِ». 


قال أبو عيسى: هَذَا حديث مُرْسَل ولا نعرف لأبي 
جَهْضَمِ سماعاً من ابن عَبّساس. . وقد روى عن عبيدالله بن 
عبدالله بن عباس عن ابن عباس وأبو جهضم اسمه مُوسى بن 


سال 

877 [صحيح] حَدَكَنَا محمد بن حاتم المكتب 
المُوَدَبْ حدثنا القاسم بن مالِكٍ المزني''» عن عبدالمَلِكِ بن 
أبي سَلَيْمَان» عن عَطَاءء عن ابن عَبّاس قَال: ددَعَا لي رول 
من الله كه أن ويي الله الحكمة مَرَتيْنِ». 

[ن: ۸۱۷۸ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حلډيث حَسَنُ غريب مِنْ هذا الْوَجْهِ 
من حاډيث غطاء وقد رَوَاه عِكْرمَةُ عن ابن عَبَاسِ. 

“FAY‏ [صحيح؛ رواه البخاري] حَدَنََا محمد بن ) بسار 
أخبرنا عبدالوهاب التْقَِي» » عن خاد الْحذَا عَن عكرمة عن 
ابن عباس قَال: «ضَمَني” إِليِهِ رَسُولُ الله يه قال الهم 
عَلَّمْهُ الحِكمَةً). 

[خ: فلا ۷۲۷۰ ۹ ۳۷] [ن: ۸۱۷۹ - الكسبرى] 
[ه:1"١1)].‏ 

قال أبو عيسى: هذا یٹ حَسَنّ صحيح. 

-١‏ هو عبدالله بن العباس أي ابن عبدالمطلب بن هاشم ابن 
عم النبي ية يكنى أبا العباس ولد قبل الهجرة بثلاث سنين ومسات 
بالطائف سنة ثمان وستين وكان من علماء الصحابة حتى كان عمر 
يقدمه مع الأشياخ وهو شاب. 

7- قوله: (أخبرنا أبو أحمد) اسمه محمد بن عبدالله الزبيري 
(عن سفيان) هو الثوري (عن ليث) هو ابن أبي سليم. 

۳- قوله: (ودعا له) أي لابن عباس (مرتين) أي مرة بإعطاء 
الحكمة أو علم الكتاب حين ضمه إلى صدره ومرة بتعليم الفقه 
حين خدمه بوضع ماء وضوئه. 

-٤‏ قوله: (حدثنا قاسم بن مالك المزني) أبو جعفر الكوفي 
صدوق فيه لين من صغار الثامنة (عن عطاء) هو ابن أبي رباح. 
قوله: (أن يؤتيني الله الحكم) بضم الحاء وسكون الكاف أي العلم 
والفقه والقضاء بالعدل» والظاهر أن المراد به هنا الفهم في القرآن. 
وفي بعض النسخ «الحكمة) وهي بمعنى الحكم ولها معان أخرى 
كما ستقف عليها (مرتين) أي دعا لي بهذا مرتين. 

6- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه النسائي. 

-١‏ قوله: (ضمني) بتشديد الميم أي أخذني (إليه) أي إلى 
صدره كما في رواية البخاري (اللهم علمه الحكمة) قال الحافظ في 
«الفتح»: اختلف الشراح في المراد بالحكمة هنا فقيل: القرآن» 
وقيل: العمل بهء وقيل: السسيْة» وقيل: الإصابة في القول» وقيل: 
الخشيةء وقيل: الفهم عن اللهء وقيل: العقلء وقيل: ما يشهد العقل 
بصحته» وقيل: نور يفرق به بين الإلهام والوسواس» وقيل: سرعة 
الجواب مع الإصابة. وبعض هذه الأقوال ذكرها بعض أهل التفسير 
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في تفسير قوله تعالى: وقد اننا لَقَمَان الْحِكْمَة» والأقرب أن 
المراد بها في حديث ابن عباس الفهم في القرآن. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشسيخان 
والنسائي وابن ماجه. 


4- باب مناقب عبدالله بن عُمَرٌ رضي الله عن 

6- [متفق عليه] حَدَثَّنَا أحْمَلُ ب بن مَنيع أخبرنا 
إسْمَاعيل ب بن رايم" ڪن بوب عن نافع عن بن ر قَال: 
«رايت في المنام كانم في يدي قِطَْة | تبرق وَلا أشي بها 
إلى مَْضم من الجنة إل طارت بي لبه قصتصنها عَلَى 
حَفْصَة فَقَصِنْهَا حَفْصَةُ على النبي كل فَقَالَ: إن ااك رَجْلَ 
صَالِحَ أو إن عبدالله رَجُلَ صَالِحَ». 

.[YEVA 1۷م‘‎ 0 AIO 4° لخ:‎ 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَِيث حَسَنُ صحيح”؟". 

-١‏ وهو أحد العبادلة وفقهاء الصحابة والمكثرين منهم» وكان 
مولده في السنة الثانية أو الثالثة من المبعث لأنه ثبت أنه كان يوم 
بدر ابن ثلاث عشرة سنة وكانت بدر بعد البعثة بخمس عشرة سنة 
مات بمكة في سنة ثلاث وسبعين وعمره ست وثمانون سنة» وقيل: 
كان سبب موته أن الحجاج دس عليه من مس رجله بحربة مسمومة 
فمرض بها إلى أن مات. 

۲- قوله: (حدثنا إسماعيل ب 
(عن أيوب) السختياني. 


بن إبراهيم) المعروف بابن علية 


'- قوله: (قطعة إستبرق) هو الغليظ من الديساج وهو فارسي 
معرب بزيادة القاف (إلا طارت بي إليه) أي تبلغني إلى ذلك 
المكان مثل جناح الطائر والباء للتعدية (إن أخاك رجل صالح) 
الصالح هو القائم بحقوق الله تعالى وحقوق العباد (أو إن عبدالله 
رجل صالح) «أو» للشك من الراوي. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان والنسائي. 


-٥‏ باب مناقب عبدالله بن الزْييْر رضي الله ع 


85" [حسن] حَدَنَنا عبدالله بن إسحاق 00 
حدثنا أَد ُو عَاص”" عن عبدالله بن المومَل عن ابن ابي مُليكَة 
عن عَابِشَةَ «أنّ انب يل رأى في بت الزَيير" مصبّاحا قال 
یا عَائْشَةُ ما أرَى أسْمَاءَ إلا ذا تسا فلا نسَمَوهُ حَتى أسْمَيّه 
فَسَمَاهُ عبدالله 

[خ: ۳۹۱۰ نحوه] [م: ۲۱٤۸‏ نحوه]. 

قال ابو عيسى: هَڏا حَدِيث حَسَنْ غَرِيب. 

-١‏ ابن العوام الأسدي القرشي وهو أول مولود ولد في 


وَحَنْكه رة بيده». 


الإسلام للمهاجرين بالمدينة أول سنة من الهجرة وبايع رسول الله 
ية وهو ابن ثمان سنين قتله الحجاج بن يوسف بمكة وصلبه يوم 
الثلاثاء لسبع عشرة خلت من جمادى الآخرة سنة ثلاث وسبعين. 

. 7- قوله: (حدثنا أبو عاصم) النبيل (غن عبدالله بن المؤمل) 
المخزومي المكي ويقال المدني ضعيف الحديث من السابعة. 

۳- قوله: (راى في بيت الزبير) أي ابن العوام (مصباحا) أي 
سراجاً (ما أرى) بضم الهمزة وفتح الراء أي ما أظن (أسماء) هي 
أخت عائشة زوجة الزبير (إلا قد نفست) بضم النون وكسر الفاء 
وقد يفتح النون أي ولدت وصارت ذات نفاس (فلا تسموه) أي 
المولود (وحنكه) بتشديد الئون يقال: حنكت الصبي إذا مضغت 
تمر أو غيره ثم دلكته بحنكه. 

1- باب مناقب آنس بن مالكو رضي الله عه" 

A‏ [صحیح؛ رواه مسلم] حَدَكَنَا فة حدئنا 
عفر جف بن مان عن الْجخد أبي نان عن انس بن مالك 
قل ١‏ ول له 4 قتي ني أو يم مر شال 
بابي وَأمّي يا رسُولَ الله انیس" قال: دعا لي رسول الله 
كل ثلاث دعوَات ف رات مِنهُنَ اين في الدَنيا آنا رجو 
اة في الآخيرَة». 

[م: ١44؟]‏ [ن: ۸۲۹۴۳ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا خث حْسَنُ صحيح غریب بن 
ڌا الْوَجْهِ وقد روي هَذَا الحَديث من عير وجه عن انس بن 
مالك عن النبي لك. 

- [صحيح] حَدَئَنَا محمودٌ بن عَيْلان» حدثنا أبو 
الأخول» عن انس قال: «ربَمَا 
قال ِي رَسُول الله کا يا 5ا الأذَيَنٍ قال او أسّامَة مَة: يَعْئِي 
مازح 0 

آد: اننم 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ ریب صحيح. 


أُسَامَةَ عَن شريكي عن عا 


۹ [مت متفق عليه] حَدََا مُحمَدٌ بن بتار أخبرنا محمد 
ابن جعفر أخبرنا شعبّة شعبّة قَالَ: سَمِمْت فاده يُحَدَّتْ عن انس 


/ ابن مالك عن أم لبم انها قالت: ديا رول الله أنَسْ بن 
مَالِك حَادِمُكَ اذم الله لَهُ. قال: الهم أكْيْرْ مَالَهُ وَوَلَدَه”*» 
وبارك لَهُ فِيمًا أعْطَيتة». 

آخ: 11۲ [م: YEA‏ 

قال أبو عيسئ: هذا حَدیث حَسَنٌّ ص . 


- [ضعيف» ضعفه الألباني] حكن بذ بن أخزم 
الطائي» حدثنا أَبُو دَاود” عن شُعبَة عن جابر عَنْ أبي 


5584 
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نْصره عن أنس رضي الله عنه قال: «کناڼي رَسُول الله يك 
بقل كنت اجتنيها». 
١‏ قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ لآ نَعْرقُهُ إل مِنْ حَدِيث جَابرٍ 
اْجَُفِيَ عن أبي نصر وَابُو صر مُوََيْقَمَةٌ ابن أبي خيقَمَة 
البَصِرِي رَوَى عن انس احاديث. 

47 [ضعيف الإسنادء ضعفه الألباني] حَدَننَا إيرَاعِيمْ 
ابن يَعْقُوب» حدثنا يد بن خاب 9 حدثنا مَيْمُونٌْ آبو 
عبدالله» حدثنا ابت البُناني قَالَ: اال انس بن مَالِك: «يَا 


ابت مذ عني فإك لم تاح عن اح أوؤثق مني إني أخذة 
عن رَسُول الله وك وَاحلة ر رس سول الله يل عن جبريل وإخذة 
جِبْرِيلٌ عن الله عَرّ وَجَلَ». 


قال أبو عيسى: هَذَا حَلبيث حسنٌ غريب لا عرف إلا من 
حَدِيث يد بن حبَاب. 

47 حَدَثَنَا اپو كريب أخبرنا رَيْدُ بن جاب عن 
مَيْمُون أبي عبدالله عن ٿابتو عن انس بن مالك ٽو حَديث 
اعم یٹوب رلم از فهو «وَأحَدَهُ النبي ك عن 

۳“ [صحيح» صححه الأ لباني وحسنه الترمذي وقال 
الحافظ: رجاله ثقات] حَدَنَنَا محمُودٌ بن عَيْلآن حدثنا أَبُو 
ذَاوْد عن أبي خخَلْدَة قال: «قُلْتْ لأبي العَاليَةِ سَمِعٌ انس مِنَ 
النبي کو" ؟ قَال: خحَدَمَهُ عَثلرَ نين وَدَعَا لَه النبي يآ 
وكان لَه تا يَحْمِلٌ في السّنة القاكهّة مَرَْئِنِ وكان فِيهًا 
رَيْحَانُ كان يجيء منها ريح المسك». 

قال أبو عيسّى: هَّذَا حَدِيثُ حَسن”"". وأبُو حلدة املْمُهُ 
خاد بن دِيَار وَمُوَ فة عِندَ آهل الْحَديث وَقَدْ أذْرَكَ ابو خلدة 
انس بن مَالِك وَرَوَى عَنْهُ. 

-١‏ هو أنس بن مالك بن النضر بن ضم بن زيد بن حرام بن 
جندب أمه أم سليم بنت ملحان» قدم النبي و المدينة وهو ابن 
عشر سنين وانتقل إلى البصرة في خلافة عمر ليفقه الناس بها وهو 
آخر من مات بالبصرة من الصحابة سنة إحدى وتسعين وله من 
العمر ماثة وثلاث سنين» وقيل: تسع وتسعون سنة» قال ابن 
عبدالبر: وهو أصح ما قيل. 

1- قوله: ا بن سي زاج نا مسو ا 
الضبعي البصري (عن الجعد أبي عثمان) هو ابن دينار اليشكري. 

۳- قوله: (أنيس) بضم الهمزة تصغير أنس أي هذا أنيس (قد 
رأيت منهن اثتتين في الدنيا) هما كثرة المال وكثرة الولد (وأنا 
أرجو الثالثة في الآخرة) هي المغفرة كما بينها سنان بن ربيعة بزيادة 
وذلك فيما رواه ابن سعد بإسناد صحيح عنه عن أنس قال: «اللهم 


أكثر ماله وولده وأطل عمره وأغفر ذنبه». 

4- قوله: (هذا حديث حسن صرحيح) وأخرجه مسلم. 

0- قوله: (اللهم أكثر ماله وولده) قال النووي في #شرح 
مسلم؟: هذا من أعلام نبوته َة في إجابة دعائه ويه فضائل لأنس» 
وقال الحافظ: أما كثرة ولد أنس وماله فوقع عند مسلم في آخر هذا 
الحديث من طريق إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة عن أنس قال 
أنس: فوالله إن مالي لكثير وإن ولدي وولد ولدي ليتعادون على 
نحو المائة اليوم» وتقدم في حديث: «الطاعون شهادة لكل مسل 
في كاتا الطب ترك الى لحرن بحي ابه لادان من قلتي 
إلى يوم مقدم الحجاج البصرة مائة وعشرون. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۷- قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (عن جابر) هو ابن 
يزيد الجعفي عن أبي نصر اسمه خيثمة بن أبي خيثمة البصري. 
واسم أبي خيثمة هذا عبدالرحمن. 

۸- قوله: (كناني رسول الله يك ببقلة كنت أجتنيها) قال في 
«النهاية»: أي كناه أبا حمزة» وقال الأزهري: البقلة التي جناها أنس 
كان في طعمها لذع فسميت حمزة لفعلها يقال: رمانة حامزة أي 
فيها حموضة. انتهى. وفي «القاموس:: الحمزة الأسد وبقلة. 

4- قوله: (أخبرنا زيد بن الحباب) هو أبو الحسين العكلي 
(أخبرنا ميمون أبو عبدالله) هو ميمون بن أبان» قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: ميمون بن أبان الهذلي ويقال الجشمي أبو 
عبدالله البصريء روى عن ثابت البناني وروی عنه زيد بن الحبساب 
وأبو عاصم. ذكره ابن خبان في «الثقات» انتهى. 

- قوله (خذ عني) أي خذ علم الكتاب والسنة عني (أؤثق 
مني) صفة لأحد أي أكثر وثوقاً مني والظاهر أن أنسا قال هذا 
لثابت حين لم يبق أحد من الصحابة بالبصرة وكان أنس آخر من 
بقي بها من أصحاب رسول الله ب 

-١‏ قوله: (عن أنس قال: ريما قال لي رسول الله ... الخ) 
تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب المزاج من أبواب البر 
والصلة. 

7- قوله: (سمغ أنس من النبي ككلِ) بحذف حرف الاستفهام 
أي هل سمع منه (وكان له) أي لأنس (بستان) بالضم معرب 
بوستان وهي أرض ادير عليها جدار وفيها شجر وزرع (يحمل) أي 
يثمر (في السنة) أي الواحدة وفي بعض النسخ: في كل سنة 
(مرتين) أي ببركة دعاء النبي بي ولأبي نعيم في «الحلية» من 
طريق حفصة بنت سيرين عن أنس قال: وإن أرضي لتثمر في السنة 
مرتين وما في البلد شيء يثمر مرتيسن غيرها (وكان فيها) أي في 
ذلك البستان وتأنيث الضمير يتأول الحديقة (ريحان) بفتح الراء 
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وسكون التحتية نبات طيب الرائحة (يجد) آي أنس أو يجد واجد» 
وني بعض النسخ يجيء. 

۳ - قوله: (هذا حديث حسن.غريب) قال الحافظ في «الفتح1 
بعد ذكر هذا الحديث: رجاله ثقات. 


۷- باب مناقب ابي هُرَيْرَةَ رضي الله ع 


4 [حسن الإسناد] حَدئَنَا محمد بن عُمَرَ بن عَلِيْ 
القدمي» حدثنا ابن أبي عي عن شعْبَة عن ساك عن 
أبي الربيم؛ عن أبي مُرَئِرَةَ قال: تيت النبي 4ة قبطت 
وبي عِنده م أخذه فَجَمَ فَجَمَعَهُ عَلَى قَلْبِي قال: َمَا يت بَعْذَهُ 
حديثاً». 

[خ: ۳۰ مطولاً] [م: ۲ مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هَڏا حَدِيث حَسَنُّ ريب مِنْ هَذَا الوجه. 

6 [صحيحء رواه البخاري ومسلم] حَدَثَنَا أو 
مُوسى مُحمَّدُ بن المتنى. حدثنا عَتْمَانُ بن عُمَرا") حدثنا أبن 
أبي ذئب عن سَعياو المَقبرِي» عن أبي هرر قَالَ: «قْلْت يا 
رَسسُولَ الله أسلْمَع منك أشاءَ فلا أحْقَظه“ قَالَ: اط رداك 
فَبَسَطتَهُ فَحَدَثْ حَدريثاً كثيرأً فَمَا يت شيئاً حَذئِي بوه . 

[خ: ۰ باختلاف] 2 ۲ باختلاف]. 


4( 
قد روي من 


قال أبو عیسی : :هذا حَدِيثٌ حَسَنَ صجيح 
غير وجه عن أبي هريرة. 

- [صحيح» صححه الألباني وحسته الترمذي] 
حَدَئَنَا أحْمَدٌ E‏ 
عن اولي بن عبدالرَحْمَنء عن ابن عَمرَ انه قال لآبي هرد رر 9 
ا أبَا هُرَيْرَة نت كنت امنا إِرَسُول الله بي“ E0‏ 
لِحَدِيئه». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ حت . 

۷“ [ضعيف الإسناد» مه ضعفه الألباني] حَدَثَنَا عبدالله 
ابن عبدالرْحْمَنٍ أخبرنا أحمد بن سعيد و بن أبي شعبة الْحَرَانيّ : 
حدثني مُحمَدٌ بن سَلّمَة الحَران تي" عن محم بن اشاق 
عن محمد بن إبراجیم عن مالك وبن أبي عَامِر قال جاه 
جل إلى طح بن عريدالله ققَال: ا ابا محمد ارايت 
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ع يما ل شع بر لو على شور و 
يكل مَا لم يَقْل؟ قال: اما أن يكو سمح من رَسُول الله كله م 
َم مع عَنْهُ فلا اشك إلا أن سمع من رسول الله يك مالم أ 
تسمع وَدَلِكَ انه کان يسكيناً لأ شي لَه ضَيّفاً إرَسُول الله كه 


يده مَعَ ب د رَسُول الله يك وکنا نَدْنْ أل بُيُونَاتٍ وَغْنَى وکنا 


تأني رسو الله ب رقي النهار.فلا شلك إلا آنه سي ين 
رول الله كل ما لا تمع ولا جد أحَداً فيه ۾ خير يفول على 
رسول الله كل مَا َم َقَل٠.‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حن ريب" لآ نرف إلا 
من حَلريث محمد بن إِمسْحَاق» وقد رَوَاهُ يوس بن كير 
ويره عن محمد بن إمنْحَاقَ. 

4 [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حَدَنَنَا 
بت بن آَم بن بنت أَزْهَرٌَ السَمَانُ حدثنا عبدالصّمَدٍ بن 
عبدالوارش» أخبرنا أَبُو خلدة حدثنا أبُو الي عن أبي 
هُرَيْرَةَ قآل: قال لي النبي ية «بمن أنت قال: قُلت: مِنْ 
دور" قال: ما كت أرَى أن في وس أحَدأ فيه خير». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلیث حَسَنٌ صحيح غریب. وَأَبُو 
خلدة اسمهُ خالِدُ بن دينارء وأبوالْعَاليَة امم رقيم. 

4 [حسن الإسناد] حَدَثَنَا عِمْرَانٌ بن مُوسّى 0 
حدثنا حَمَادُ بن ريب أخبرنا المهّاجر”*'' عن أبي | 
الرَاجي عن أبي هُرَيْرَة قال: ات النبي وه بترا 
فقلْت: يا رَسُولَ الله اذع الله فيهن بالْبركة فَضَمْهنَ» مدقا 
لي فيهن بِالْبَركة فَقَالَ لي: خذَهُنَ فَاجعَلْهُنَ في مِرْوَدِكَ هَذَا 
أؤقي هذا المِزْو كلَمَا أت أن ناخد نة شَيْئا اذل فيه 
يَدَكَ فَخُذْهُ ولا رة تفر فَقَدْ حملت من ذلك التمر كذاء 
وكذا ن وس في متبيل الله وکنا اكل مِنْهونْطْعِم وان لا 
ارق جقفوي حن كان يوم قل عنمن أنه انقَطّم؛. 

قال أبو عيسى: هذا حَيث حَسَنْ غريب مِنْ هذا الْوَجْه. 
3 وقد روي هذا الْحَيث من عبر هذا اوجن عن أبي هُرَيرة. 

"٠‏ [حسن الإسناد] حَدَثَنَا أحْمَدُ بن سيد" 
امربطي» أخرنا روح بن باه حدان سان بن نا صن 
عبدالله بن راقع قالة: : «قْلْتْ لأبي هر مُرَيْرَة: رة لم" كنيت أيَا 
هريرَة؟ قال: أمَا فرق ني؟ قلت: بَلَى اله إني لأهابك 
قال: كنت أرْعى َنَم الي فکائت لي هريره صّفِيرَة فكت 
أضْمُهَا بالل في شجَرَةٍ فَإِذا كان النهَارُ ذُمَبْتْ بها مَعِي؛ 
SES‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ غَرِيب. 

0 [صحيح؛ رواه البخاري] حَدَثَنَا ف أخبرنا 


س 


سيان بن عة عن عَمْرو بن ديا عن وهب بن مب عن 


9 بن م عن أبي هره رضي الله عنه قال: ليس 
حَدَ َر حيطا“ عن رسول الله يَف مني إلا عبدالله بن 
عرو فَنهُ كان يكب وكنت لا أكتب». 
[خ: NY‏ 
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قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيث حَسَنُ صحيح. 

-١‏ تقدم ترجمته في باب فضل الطهور. 

7- قوله: (حدثنا عشمان بن عمر) العبدي البصري (أخبرنا ابن 
أبي ذئب) اسمه محمد بن عبدالرحمن. 

۳- قوله: (أسمع منك أشياء) أي كثيرة (فلا أحفظها) وني 
رواية البخاري في العلم: إني أسمع منك حديثاً كثيراً أنساه 
(فبسطته) زاد البخاري: فغرف بيديه ثم قال: ضم فضممته فما 
نسيت شيئا. قال الحافظ: لم يذكر المغروف منه وكأنها كانت إشارة 
محضةء وفي الحديث فضيلة ظاهرة لأبي هريرة ومعجزة واضحة 
من علامات النبوة لأن النسيان من لوازم الإنسان وقد اعترف أبو 
هريرة بأن كان يكثر منه ثم تخلف عنه ببركة النبي ياء 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

0- قوله: (حدثنا ابن أبي عدي) اسمه محمد بن إبراهيم (عن 
سماك) هو ابن حرب (عن أبي الربيع) المدني مقبول من الثامنة. 

-١‏ قوله: (ثم أخذه فجمعه على قلبي) هذا يدل على أن النبي 
يكل هو الذي أخذ الرداء وجمعه على قلب أبي هريرة» ولفظ 
البخاري السابق يدل على أن أبا هريرة هو الذي جمع الرداء 
وضمه» ويمكن الجمع بأنهما جميعا جمعا الرداء وضماه على قلبه 
وإلا فما في «الصحيح» فهو المقدم. 

۷- قوله: (حدثنا هشيم) هو ابن بشير بن القاسم (أخبرنا يعلى 
ابن عطاء) العامري الليثي الطائفي (عن الوليد بن عبدالرحمن) 
الجرشي الحمصي. 

۸- قوله: (كنت ألزمنا لرسول الله ) أي كنت أكثرنا لزوما له 
يل منا (وأحفظنا لحديثه) أي أكثر وأقوى حفظاً لحدیثه منا. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أحمد بن سعيد الحراني) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: أحمد بن سعيد الحراني صوابه أحمد بن أبي 
شعيب الحراني وقع في بعض نسخ الترمذي: أحمد بن شعيب 
فحرفها بعضهم أحمد ابن سعيد فئشأ منه هذا الوهم وإنما أخرج 
الترمذي عن الدارمي عنه. انتهى. وقال في ترجمة أحمد بن أبي 
شعيب ما لفظه: أحمد بن عبدالله بن أبي شعيب بن مسلم الحراني 
أبو الحسن القرشي مولاهم روي عن أبو داود والبخاري والترمذي 
والنسائي بواسطة والدارمي وغيرهم. قال أبو حاتم: ثقة صدوق 
(أخبرنا محمد بن سلمة) الحراني روى عنه أحمد بن أبي شعيب 
الحراني وغيره ثقة (عن محمد بن إبراهيم) بن الحارث التيمي (عن 
مالك بن أبي عامر) الأصبحي. 

-١‏ قوله: (يا أبا محمد) كنية طلحة (أرأيت) أي أخبرني (أما 
أن يكون سمع من رسول الله يك ما لم نسمع عنه) الظاهر أن «أما» 


بفتح الهمزة وتشديد الميم و«أن؟ مصدرية وهي مع ما بعدها مبتسداً 
والخبر محذوف أي أما كونه سمع من رسول الله يك ما لم نسمع 
منه فهو المتعين (يده مع يد رسول الله 5چ) أي كان ملازما له ب 
لا يغيب عنه (وكنا نحن أهل بيوتات) جمع الجمع لبيوت وهو 
جمع البيت (وغنى) بالجر عطف على بيوتات (طرفي النهار) أي 
أوله وآخره (لا أشك إلا أنه سمع الخ) الظاهر أن «إلا» ههنا زائدة 
كما في قول الشاعر: 


` حراجيج ما تنفك إلا مناخة على الخسف أو ترمي بها بلدا قفرا 


أي لا شك في أنه سمع من رسول الله يِه ويؤيده رواية 
البخاري في «التاريخ» وأبي يعلى بلفظ: والله ما نشك أنه سمع ما 
لم نسمع وعلم ما لم نعلم أو المراد بالشك الظنء أي لا أظن إلا 
أنه سمع من رسول الله يَل. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري في 
«التاريخ» وأبو يعلى بلفظ قال: كنت عند طلحة بن عبيدالله فقيل 
له: ما تدري هذا اليماني أعلم برسول الله منكم» أو هو يقول على 
رسول الله و ما لم يقل. قال: فقال: والله ما نشك أنه سمع مالم 
نسمع وعلم ما لم نعلم. إنا كنا أقواماً لنا بيوتات وأهلون وكنا نأتي 
النبي ل طرفي النهار ثم نرجع. وكان أبو هريرة مسكيناً لا مال له 
ولا أهلء إنما كانت يده مع يد النبي يله فكان يدور معه حيثئما 
دار» فما نشك أنه قد سمع ما لم نسمع» قال الحافظ في «الفتح؛: 
إسناده حسن. 

17 - قوله: (قلت من دوس) بفتح الدال المهملة وسكون الواو 
ابو قبيلة (ما كنت أرى) بضم الهمزة» أي أظن. 

-٤‏ قوله: (حدثنا المهاجر) بن مخلد أبو مخلد مولى البكرات 
بفتح الموحدة والكاف مقبول من السادسة. 

-٥‏ قوله: (بتمرات) بفتحات جمع تمرة (فضمهن) أي 
فاخذهن بيده أو وضع يده عليهن (ثم دعا لي) أي لأجلي مضا 
(فيهن بالبركة) أي بالبركة فيهن» وكثرة الخير في أكلهن مع بقائهن 
(قال) أي بطريق الاستئناف (فاجعلهن) أي أدخلهن (في مزودك) 
بكسر الميم وهو ما يجعل فيه الزاد من الجراب وغيره (أن تأخذ 
منه) أي من المزود (شيئاً) أي من التمرات (فيه) أي في المزود 
(فخذه) أي الشيء (ولا تنثره) بضم المثلشة وتكسر ففي 
«القاموس» نثر الشيء ينثره وينثره نثراً ونشاراً: رماه متفرقاً (فقد 
حملت من ذلك التمر كذا وكذا من وسق) بفتح الواو وسكون 
السين. أي ستين صاعاً على ما هو المشهور؛ أو حمل بعير على ما 
ذكره في «القاموس». قال الطيبي: يجوز أن يحمل «حملت» على 
الحقيقة» وأن يحمل على معنى الأخخذء أي أخذته مقدار كذا 
بدفعات. انتهى. 
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قال القاري: والحمل على الحقيقة أولى فإنه أبلغ في المدعي 
(وكنا) أي أنا وأصحابي (ونطعم) من الإطعام أي غيرنا (وكان) أي 
المزود (لا يفارق حقوي) أي وسطيء وقيل: الحقو الإزار. والمراد 
هنا موضع شد الإزارء وقال الطيبي: الحقو معقد الإزار وسمي 
الإزار به للمجاورة (حتى كان يومٌ) بالرفع على أن «كان» تامة 
وجوز نصبه على أن التقدير: حتى كان الزمان يوم (قتل عثمان) 
بصيغة المصدر مضافا إلى مفعوله أو بصيغة المجهول. وعثمان 
نائب الفاعل (فإنه) أي المزود. 

7- قوله: (حدثنا احمد بن سعيد) الأشقر (المرابطي) كذا 
وقع في النسخ الحاضرة: المرابطي» ووقع في «التقريب» و «تهذيب 
التهذيب» و«الخلاصة»: والرباطي فليحرر. (أخبرنا أسامة بن زيد) 
الليثي المدني (عن عبدالله بن رافع) كنيته أبو رافع مولى أم سلمة. 

۷- قوله: (لم) أي لأي شيء (كنيت) بصيغة المجهول من 
التكنية. يقال: كنا يكنى كنية وكنية وكني وتكنية وأكني إكناء زيداً ابا 
فلان» وكناه أو كناه بابي فلان إذا سماه به (أما تفرق مني) أي الا 
تخاف مني (كانت لي هريرة) تصغير هرة وهي السنور (في شجرة) 
أي على شجرة (فكنوني أبا هريرة) فيه دلالة على أن أهل أبي 
هريرة كنوه به» وقيل: إن رسول الله ب كناه به» وقد تقدم شيء من 
الكلام في هذا في باب فضل الطهور. 

4- قوله: (عن ابي هريرة قال: ليس أحد أكثر حديثاً إلخ) 
تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب الرخصة في كتاب العلم. 

4- باب مناقب مُعَاوِيَة بن أبي سيان 
رضي اله ی 

- [صحيح: صححه الألباني وحسنه الترمذي 
وضعفه الحافظ ابن حجر وأعله أبو حاتم] حَدَنَا محمد بن 
يخي ى''؛ حدثنا أَبُو مُْهرٍ عبدالأعلى بن مسهرء عن مسعيدٍ 
ابن عبدالعزيزء عن رَبيعَة بن زيڌ» عن عبدالرحْمَن 20 
عميرة وکان من أصحابِ سول الله : عن النبي يل 
قال لِمُعَاويّة”": داللّْهُمْ اجْعَلَهُ هَادِياً مَهْدِيًاً وهار به». 


قال أبو عيسى: هَذَا حَلریث حَسَنٌّ غریب 5 


۳“ [صحيح بما قبله] E‏ 
أخبرنا عبدالله بن محم النقيْلي حدئنا عَمْرُو بن وَاقِلٍ عن 
0 عن أبي إذريس الخولاني قال: «لَمَا عَرْلَ 
مر بن الْخَطَابِ عُميْرَ بن سعد" عن نص ولَى مُعَاوِيَة 
ا ا دروا 
مُعَاويَة إلا بحر فإئي ممعت رَسُول الله يه يَقُول اللَهُمْ 
اهل به». 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غریب قال وعمرو بن واقد 

-١‏ صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس أسلم قبل الفتح 
وأسلم أبواه بعده وصحب النبي به وكتب له وولي إمزة دمشق عن 
عمر بعد موت أخيه يزيد بن أبي سفيان سنة تسع عشرة» واستمر 
ثم اجتمع عليه الناس في سنة إحدى وأربعين إلى أن مات سنة 
ستين فكانت ولايته بين إمازة ومحاربة ومملكة أكثر من أربعين سنة 
متوالية, . . 

-٣‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الذهلي (حدثنا ابو 
مسهر) اسمه عبدالأعلى بن مسهر (عن سعيد ابن عبدالعزيز) 
التنوخي الدمشقي ثقة إمام سواه أحمد بالأوزاعي وقدمه أبو مسهر 
لكنه اختلط في آخر عمره من السابعة (عن ربيعة بن يزيد) الدمشقي 
(عن عبدالرحمن بن أبي عميرة) بفتح العين المهملة وكسرة الميم 
المزني. ويقال: الأزدي مختلف في صحبته؛ سكن حمص كذا في 
«التقريب»» وقيل في «تهذيب التهذيب»: له عند الترمذي حديث 
واحد في ذكر معاوية. قال الحافظ: قال ابن عبدالبر: لا تصح 
صحبته ولا يصح إسناد حديثه. انتهى. 

۳- قوله: (لمعاوية) أي ابن أبي سفيان (اللهم اجعله هاديا) أي 
للناس أو دالا على الخير (مهديا) بفتح الميم وتشديد الياء أي 
مهتدياً في نفسه (واهد به) أي بمعاوية. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب). قال الحافظ: إسناده ليس 

0- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الذهلي (حدثنا عبدالله بن 
محمد) بن علي بن نفيل بنون وفاء مصغراء أبو جعفر النفيلي 
الحراني ثقة حافظ من كبار العاشرة (أخبرنا عمرو بن واقد) 
الدمشقي أبو حفص مولى قريش متروك من السابعة (عن يونس بن 
حلبس) بمهملتين في طرف وموحدة وزن جعفر. 

تولك E LS‏ الأنصاري 
الأوسي صحابي» كان عمر يسميه نسيج وحده بفد بفتح النون وكسر 
المهملة بعدها تحتانية ساكنة ثم جيم ثم واو مفتوحة ومهملة ساكنة 
وهي كلمة تطلق على الفائق (عن حمص) كورة بالشام (ولى 
معاوية) أي ابن أبي سفيان» وحديث عمير بن سعد هذا في سنده 
عمرو بن واقد الدمشقي وهو متروك كما عرفت. اعلم أنه قد ورد 
في فضائل معاوية أحاديث كثيرة لكن ليس فيها ما يصح من طريق 
الإسناد وبذلك جزم إسحاق بن راهويه والنسائي وغيرهما. وقد 
صنف ابن أبي عاصم جزءاً في مناقبه» وكذلك أبو عمر غلام ثعلب 
وأبو بكر النقاش» وأورد ابن الجوزي في «الموضوعات» بعض 
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الأحاديث التي ذكروها ثم ساق عن إسحاق بن راهويه أنه قال: لم 
يصح في فضائل معاوية شيء. وأخرج ابن الجوزي أيضاً من طريق 
عبدالله بن أحمد بن حنبل: سالت أبي: ما تقوله في علي ومعاوية؟ 
فأطرق ثم قال: اعلم أن علياً كان كثير الأعداء فَمَتَشنَ أعداؤه له عياً 
فلم يجدوا فعمدوا إلى رجل قد حاربه فأطروه كياداً منهم لعلي 
فأشار بهذا إلى ما اختلقوه لمعاوية من الفضائل مما لا أصل له. 
كذا في «الفتح». 

48- - باب مناقب عَمْرِو بن العَاص رَضي الله عنه 

-TAt€‏ [حسن» حسنه الألباني وضعفه الترمذي] حَدَثّنَا 
تيب أخبرنا ابن هيع عن شرح بن هَاعَان عن عقب عُقَبَة بن 
عار قال: قال رسول الله وَك: «أَسْلّم الا“ وَآمَنَ ف 
أبن الّاص». 

قال أبو عيسى: هَذَ) حَييث غريب لا نرف إل مِنْ حاييث 
ابن لَهِيعَة» عن شرح بن هاعانء ولس إمنثائه بالقوي. 

ليله [ضعيف الإسناد ضعفه الترمذي وا الألباني] 
حَدثنَا اسحا بن صنو أخبرنا أو أسَامَة عن نَافِعٍ بن 

عُمْرَ الْجْمَحِيء »عن ابن أبي مُليِكَدَ قال: قال طلْحة بن 
عبيدالله: سيعت رسول الله يل ي يقول: إن عَمْرُو بن العَاصٍ 
مِن صالجي قُرَيْشٍ 0 

قال أبو عيسى: : هذ حلي نما تُر ِن حَدِيث نافع بن 
عُمْر الْجْمَجِي واف ثقةء وَلَيْسَ إستادةُ بمُتصل. وان أبي 
ميك لم يُذرك طَلْحَة. 

-١‏ ابن وائل السهمي الصحابي المشهور أسلم عام الحديبية 
وولي إمرة مصر مرتين وهو الذي فتحها. مات بمصر سنة نيف 
وأربعين» وقيل: بعد الخمسين. 

۲- قوله: (أسلم الناس) التعريف فيه للعهد والمعهود مسلمة 
الفتح من أهل مكة (وآمن عمرو بن العاص) أي قبل الفتح بسنة أو 
ستتين طائعاً راغباً مهاجراً إلى المدينة؛ فقوله كَل هذا تنبيه على 
أنهم أسلموا رهبة وآمن عمرو رغبة» فإن الإسلام يحتمل أن يشوبه 
كراهة والإيمان لا يكون إلا عن رغبة وطواعية. ذكره الطيبي وغيره. 
وقال ابن الملك: إنما خصه بالإيمان رغبة لأنه وقع إسلامه في قلبه 
في الحبشة حين اعترف النجاشي بنبوته» فأقبل إلى رسول الله 4ل 
مؤمنا من غير أن يدعوه أحد إليه. فجاء إلى المدينة في الحال 
ساعياً فآمن. أمره النبي يل على جماعة فيهم الصديق والفاروق» 
وذلك لأنه كان مبالغاً قبل إسلامه في عداوة النبي يل وإهلاك 
أصحابه فلما آمن أراد َة أن يزيل عن قلبه أثر تلك الوحشة 
المتقدمة حتى يأمن من جهته» ولا يبأس من رحمة الله تعالى. قوله: 


(وليس إسناده بالقوي) لضعف ابن لهيعة: 

٠ قوله: (حدثنا إسخاق بن منصور) هو الكوسج (أخبرنا أبو‎ -٣ 
أسامة) اسمه حماد بن أسامة.‎ 

-٤‏ قوله: (من صالحي قريش) أي من خيارهم والصالح من 
يؤدي فرائض الله وحقوق ا 

۰- باب مناقب خا ا بن الوَلِيدٍ رضي الله عن 

7- [صحيح» صححه الألباني] حَدَثَنَا َة حدشا 
الٿ عن شام بن معا عن ژد بن ألم عن أبي هريره 
ال ْنَا مَعَ رسول الله يك مَنزلاء فَجَعَلَ الناس مرون" 

قول رسول الله : مَنْ هلا يا أبَا هُرَيْرَة؟ فأقول: ثُلأن» 
َيقُول: ذ نِعْمَ عبد الله هَدًا. ويقول: مَن هَذَا؟ فَأقول: فلاف 
ُو بس عبداله هذا حت مر لد بن ولیب تَقَال: من 
هَذَا؟ فَقْلَت: هَذَا الد بن الوليد قال: ْم عبد الله الد بن 
الوَليدٍ سيف مِنْ سيوف الله ». 

قال أبو عيسى: هَڏا حَلرِيث حَسَنٌ غربب. ولا عرف لزيد 
ابن الم سَمَاعاً مِنْ أبي مُريْرَةَ وُو عِنْدِي حَدِيث مُرْسَل. 

قال: وفي الباب عن أبي بكر الصّديق رضي الله عنة نه 

- - ابن المغيرة بن عبدالله عمرو بن مخزوم بن يقظة بن مرة بن 
كعب يجتمع مع النبي ڳل وأبي بكر جميعاً في مرة بن كعب ينی 
أبا سليمان» وكان من فرسان الصحابة أسلم بين الحديبية والفقح 
وشهد مع النبي بي عدة مشاهد ظهرت فيها نجابته» ثم كان قتل 
أهل الردة على يديه ثم فتوح البلاد الكبار» ومات على فراشه سنة 
إحدى وعشرين وبذلك جزم ابن نميرء وذلك في خلافة عمر 
بحمص» ونقل عن دحيم أنه مات بالمدينة وغلطوه. 

- قوله: (فجعل الناس يمرون) أي علينا من كل جانب 
(فأقول: فلان) أي اسميه به (ويقول) أي في مار غيره (فيقول: بئس 
عبد الله هذا) وهذا من باب ما روى أبو يعلى وغيره مرفوعاً: 
«اذكروا الفاجر بما فيه يحذره الناس». (حتى مَرٌ خحالد بن الوليد) 
أي استمر هذا السؤال والجواب حتى مر خالد (قلت: هذا خالد بن 
الوليد)» وفي هذا إشعار بأنه يل كان في خيمة وأبو هريرة خارجهاء 
وإلا فمثل خالد بن الوليد لا يخفى عليه هة (نعم عبد الله) أي هذا 
(خالد بن الوليد) مبتدأ (سيف من سيوف الله) خبره أو التقدير نعم 
عبدالله خالد بن الوليد هو سيف من سيوف الله. والجملة على 
التقديرين مبينة لسبب المدح. قال القاري: أي كسيف سلّه الله على 
المشركين» وسلطه على الكافرين أو ذو سيف من سيوف الله عز 
وجل حيث يقاتل مقاتلة شديدة في سبيله مع أعداء دينه. انتهى. 
وقال المناوي: أي هو في نفسه كالسيف في إسراعه لتنفيذ أوامر 
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الله تعالى لا يخاف فيه لومة لائم. 

٠‏ - قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق) أخرجه أحمد عنه 
قال: إني سمعت رسول الله يك يقول: نعم عبدالله وأحو العشيرة 
خالد بن الوليد وسيف من سيوف الله سله الله عز وجل على الكفار 
والمنافقين» وقد ورد في كون خالد بن الوليد سيف من مسيوف الله 
أحاديث أخرى منها حديث أنس بن مالك عند البخاري عن التبي 
اة نعى زيداً وجعفراً وابن رواحة للناس قبل أن يأتيهم خبرهم» 
فقال: «آخذ الراية زيد فأصيب ثم أخذ جعفر فأصيب» ثم ألحذ ابن 
رواحةء فاصيب» وعيناه تذرفان: «حتى أخذ الراية سيف من. سيوف 


الله حتئ فتح الله عليهم». 
-١‏ باب مناقب سنَعْدٍ بن مُعَاذْ رضي الله عنه ڪن 
۷ - [مت متفق عليه] حَدّثَنَا محمودٌُ بن غَيْلان؛ أخبرنا 


وكيع عن سيان عن أبي إممْحَاقء عن الْبَرَاء قال: «أهْدِي 
سول الله وله َوب خرير”" فَجَعلُوا يَْجَبُونْ من ليذه فَقَالَ 
رسول الله وكل: اتخجبوڻ مِن هّذَا؟ نايل سَعْدٍ بن مُعَاذْ في 
الْجَنْةِ أحْسَنُْ مِن هذا». 

[oV 1][ه:‎ 454 :p1 [144 [خ:‎ 

قال: وفي البابِ عن ات © 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح. 

4- [متفق عليه] حَدَثَنَا محمودٌ بن غَيْلانَ أخبرنا 
۰ عبدالرّزاق» أخبرنا ابن جر أخبرني أبو الوْبَيْرِه آنه سم 
جابرَ بن عبدالله يقول: سيعت رَسول الله هة يقول وَجَنَارَةٌ 
عل بن مُعَاذٍ بين ألديهم : «اهتڙ لَه عرش م الرَحْمنِ». 

oA aT [خ: ۰۳ 1]۳۸م:‎ 

قال وفي الباب عن أسَيْدِ بن حْضَيرٍ وبي سَعِيد وريه . 

قال أبو عيسى: وَهَذَا حديث حسنٌ صحية”". 

4- [صحخيح] حَدَنَنَا عبد بن حُميْلب أخبرنا 
عبدالراق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن قَتَادَة عن أنس بن مالك قال: 
لما حملت جناز سلو بن َا قال المَُاِقُونَ: :ماف 
تاها ولك لحكيه في بني فربظة. قلع ذلك البي 4 
فقال: إن المَلائِكَة كانت تَحْيله. 

قال أبو عيسى: هَڏا حَلِيث حَسَنْ صحيح غَرِيب. 

-١‏ ابن النعمان بن امرىء القيس بن عبدالأشهل الأنصاري 
الآوسيء ثم الأشهلي وهو كبير الأوس كما أن سعد بن عبادة كبير 
الخزرج. أسلم على يد مصعب بن عمير لما أرسله النبي وي إلى 
المدينة يعلم المسلمين. فلما أسلم قال لبني عبدالأشهل: كلام 
رجالكم ونساتكم علي حرام حتى تسلموا فأسلموا فكان من أعظم 


الناس بركة في الإسلام وشهد بدراً بلا حلاف فيه» وشهد أحداً 
والخندق ورماه يومئذ حبان بن العراقة في أكحله فعاش شهرأء ثم 
تنفض جرحه فمات منه» وكان موته بعد الخندق بشهر» وبعد 
قريظة بليال. 

-٣‏ قوله: (أهدي لرسول الله يك ثوب حرير) بصيغة المجهول 
والذي أهداه له أكيدر درمة كما بينه أنش في حديشه عند البخاري 
في باب قبول الهدية من المشزكين (أتعجبون من هذا) أي تعجبون 
من لين هذا (لمناديل سعد بن معاذ) جمع منديل وهو الذي يحمسل 
في اليد وقال ابن الأعرابي وغيره: هو مشتق من الندل وهو النقل 
لأنه ينقل من واحد إلى واحدء وقيل: من الندل وهو الوسخ لأنه 
يندل به إنما ضرب المثل بالمنديل لأنها ليست من علية الثياب بل 
هي تتبدل في أنواع من المرافق يتمسح بها الأيدي وينفض بها 
الغبار عن البدن ويعطى بها ما يهدى» وتتخذ لفائف للثياب» فصنار 
سبيلها سبيل الخادم وسبيل سائر الثياب سبيل المخدوم فإذا كان 
أدناها هكذا فما ظنك بعليتهاء فإن قلت: ما وجه تخصص سعد به؟ 
قلت: لعل منديله كان من جنس ذلك الثوب لوناء ونحوه أو كان 
الوقت يقتضي استمالة سعد أو كان اللامسون المتعجبون من 
الأنصارء فقال منديل: سيدكم خير منه» أؤ كان سعد يحب ذلك 
الجنس من الثياب. 

*- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي في أوائل 
أبواب اللباس. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٥‏ قوله: (وجنازة سعد بن معاذ بين أيديهم) أي قدامهم والواو 
للحال (اهتز له) أي لموت سعد بن معاذ كما في رواية الشسيخين. 
قال النووي: اختلف العلماء في تأويله؛ فقالت: طائفة هو على 
ظاهره واهتزاز العرش تحركه فرحاً بقدوم روح سعد وجعل الله 
تعالى في العرش تمبيزاً حصل به هذاء ولا مانع منه كما قال تعالى: 
إن مِنْهَا لَمَا يهط مِنْ حَشيّة الله 4 وهذا القول هو ظاهر الحديث 
وهو النختار. وقال آخرون: المراد اهتزاز أهل العرش وهم حملته 
وغيرهم من الملائكة فحذف المضاف» والمراد بالاهتراز الاستبشار 
والقبول» ومنه قول العرب: فلان يهتز للمكارم لا يريدون اضطراب 
جسمه وحركته» وإنما يريدون ارتياحه إليها وإقباله عليها. وقال 
الحربي: هو كناية عن تعظيم شان وفاته» والعرب تنسب الشيء 
المعظم إلى أعظم الأشياء؛ فيقولون: أظلمت لموت فلان الأرض» 
وقامت له القيامة» وقال جماعة: المراد اهتزاز سرير الجنازة» وهو 
النعش وهذا القول باطل يرده صريبح هذه الروايات التي ذكرها 
مسلم: «اهتز لموته عرش الرحمن)» وإنما قال هؤلاء هذا التأويل 
لكونهم لم تبلغهم هذه الروايات التي في مسلم. انتهى. 


۰ 
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٦‏ - قوله: (وفي الباب عن أسيد بن حضير وأبي سعيد ورميئة) 
قال العيني: قد روي اهتزاز العرش لسعد ابن معاذ عن جماعة غسير 
جابر منهم أبو سعيد الخدري وأسيد بن حضير ورميثة» وأسماء بنت 
يزيد بن السكن وعبدالله بن بدر وابن عمر بلفظ: «اهتز العرش 
فرحاً بسعد». ذكرها الحاكم» وحذيفة بن اليمان وعائشة عند ابن 
سعدء والحسن ويزيد بن الأصم مرسلاً وسعد بن أبي وقاص في 
كتاب أبي عروبة الحراني. انتهى. وقال الحافظ: قد جاء حديث 
اهتزاز العرش لسعد بن معاذ عن عشرة من الصحابة وأكثر. انتهى. 

۷- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

۸- قوله: (لما حملت جنازة سعد بن معاذ) أي لما حملها 
الناس ورأوها خفيفة (ما أخف جنازته) «ما» للتعجب (وذلك) أي 
استخفافه واستحقاره (لحكمه في بني قريظة) أي بأن تقتل مقاتلتهم 
وتسبي ذراريهم فنسبه المنافقون إلى الجور والعدوان وقد شهد 
رسول الله يكل له بالإصابة في حكمه (فبلغ ذلك) أي كلامهم (إن 
الملائكة كانت تحمله) أي ولذا كانت جنازته خفيفة على الناس»› 
قال الطيبي: كانوا يريدون بذلك حقارته وازدراءء» فأجاب يًل بما 
يلزم من تلك الخفة تعظيم شأنه وتفخيم أمره. 

۲- باب في مناقب قيس بْن معاد ن عَبَادَة 
رَضِي الله عن“ 

۰ [صحيح» > رواه البخاري] حَدَنَنَا محمد بن 
مَرْرُوق الْبَصْرِي» أخبرنا محمد بن عبدالله الأنصاري» حدثني 
ابي عن تُمَامَة عن انس قال: «کان قيس ب متاو من الي 
کل منز صاحجب و الشرّط”" من الأبير. قال الأنصّاري: 

يعني مِمًا يلي من أمُورو». 

[¥100 e 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غريب لأ نره إلأمِن 
حديث و الأنصاري. 

اين 3 سم 

mS‏ الس 
أصحاب النبي بف وكان احد الفضلاء الأجلة وأهل الرأي 
والمكيدة في الحرب. وكان شريف قومه» وكان لرسول الله ب لما 
قدم مكة مكان صاحب الشرطة من الأمراء» وكان والياً لعلي بن أبي 
طالب على مصره ولم يفارق علياً إلى أن قيّل. ومات بالمدينة مسنة 

-٣‏ قوله: (حدثني أبي) أي عبدالله بن المثنى بن عبدالله 
الأنصاري (عن ثمامة) بن عبدالله بن أنس بن مالك الأنصاري. 


ممه 


(0 o 
ES 


۳- قوله: (بمنزلة صاحب الشرط) بضم شين وفتح راء جمع 
الشرط بضم فساكن وهو سر هنك» وكان قيس نصبه النبي بلا 
ليحبس واحداً أو يضرب آخر ويأخذ ثالثاً. قاله في «المجمع»» وفيه 
أيضاً: صاحب الشرط: هم أول الجيش ممن يتقدم بين يدي الأمير 
لتنفيذ أوامره. انتهى . 

وقال في «القاموس»: الشرطة بالضم» واحد الشرط كصرده 
وهم أول كتيبة تشهد الحرب وتتهيا للسوت وطائفة من أعوان 
الولاة معروفون سموا بذلك لأنهم أعلموا أنفسهم بعلامات يعرفون 
بها. انتهى. (قال الأنصاري) هو محمد بن عبدالله الأنصاري (يعني 
صاحب الشرط من الأمير» لأجل أنه كان يلي من أموره با 

-٤‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الإمام الذهلي (أخبرنا 
الأنصاري) هو محمد بن عبدالله المذكور (لم يذكر) أي محمد بن 
یحی . 


or‏ - باب مناقب جابر ب بن عبدالله رضي الله مہ 


١0خ4"-‏ [صحيح. رواه البخاري] حَدَثَنا مُحمّدُ بن بشارء 
أخبرنا عبدالرّحْمَن بن مهلي أخبرنا لاعن مسب ين 
المُْكَيِ عن جابر بن عبدالله قال: «جاءني رَسُولُ الله و(" 
ليس راكب بَغْلٍ ولا برْذُوْن». 
[خ: F41: Toit‏ 
e‏ 


قال آبو عيسى: هذا حَلدِيثْ حَسَنْ صحيح 

7- [ضعيفهء ضعفه الألباني] حَدَنَنَا ان أبي 
عم أخبرنا شر بن السري عن حَمّادٍ بن لم عن أبي 
لبي عن جار قال: «متَغفَرٌ لي رَسُول الله ب ية 
البَعِير "© خنساً وعشرين مرَه». 

[ن: ۸۲٤۸‏ - الكبرى]. 

نال راغت هذا عريت ی ی 
وَمَعْنى قوله: لَيْلةِ امير ما روي عن جابر من غير وجه عن 
جابر له کان تع لبي 98 في متف" مام تيبر من الي 
ل واشنترط ظَهره إلى الین يقول جابرٌ: ليله بت من 
الي لا الْبَعِيرَ امنتَفْمرَ بي حمسا وَعِشرِينَ مَرَة. وكان جابرٌ 
قد فيل بوه عبدالله بن ڪرو بن حرام بوم ځار ورك بات 
فكان جابر يَمُولّهُنَ وينيِق عَليْهْنْ» وكان ابي 6ه يسبرَ ج ابرا 
ويَرْحَمهُ لسبب ذَلِك. هذا روي في حديث عن جابر نخو 
هذا. 

-١‏ كنيته أبو عبدالله الأنصاري السلمي من مشاهير الصحابة 
واحد المكثرين من الروايةء شهد بدراً وما بعدها مع النبي 5 


تحفة الأحسوذي - كتاب المنتاقب 
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ثماني عشرة غزوة وقدم الشام ومصر» وكف بصره في آخر عمره» 
وروی عنه خلق كثير» مات بالمدينة سنة أرسع وسبعين؛ وله أربع 
وتسعون» وهو آخر من مات بالمدينة من الصحابة في قول. 

۲- قوله: (جاءني رسول الله ) زاد البخاري: يعودني (ليس 
براكب بغل ولا برذون) جملة حالية؛ والبرذون بكسر الموحدة 
وسكون الراء وفتح الذال المعجمة الدابة» وخصه العرب بنوع من 
الخيلء والبراذين جمعه. وقال الطيبي: هو التركي من الخيل خلاف 
العراب. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 

-٤‏ قوله: (حدثنا ابن أبي عمر) اسمه محمد بن يحيى (عن أبي 
الزبير) المكي اسمه محمد بن مسلم بن تدرس. 

5- قوله: (استغفر لي رسول الله َة ليلة البعير) أي ليلة باع 
جابر بعيره من رسول الله يكل. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه 
النسائي.. 

۷- (ومعنى ليلة البعير ما روى من غير وجه عن جابرء أنه كان 
مع النبي يَكل... إلخ) حديث جابر هذا أخرجه الشيخان مطولاً 
وأخرجه الترمذي مختصراً في باب اشتراط الدابة عند البيع (يقول 
جابر: ليلة بعت من النبي ل البعسير استغفر لي خمساً وعشرين 
مرة)ء وفي رواية ابن ماجه من طريق أبي نضرة عن جابر: فقال: 
«أتبيع ناضحك هذا والله يغفر لك». زاد النسائي من هذا الوجه: 
وكانت كلمة تقولها العرب: افعل كذا والله يغفر لك. ولأحمد: قال 
سليمان -يعني بعض رواته-: فلا أدري كم من مرة -يعني قال له: 
والله يغفر لك-. وللنسائي من طريق أبي الزيير عن جابر: استغفر 
لي رسول الله يك ليلة البعير خمساً وعشرين مرة. كذا في «الفتح». 
(وترك بنات) أي تسعاً (يعولهن) من عال رجل عياله يعولهم إذا قام 
بما يحتاجون إليه من ثوب وغيره (يبر جابراً) أي يحسن إليه من 
البر وهو الصلة والجنة والخير والاتساع في الإحسان من باب علم 
وضرب. 

- باب في مناقب مُصْعْب بن عمير 
رضي الله عَنْه ڪن ان 

0 [متفق عليه] حَدَئَنَا محمودٌُ بن غَيْلآنَ حَدْثَنا أبو 
مد" 2 حه دنا سيان عن الأعْمّشٍ عن أبي وَائِلٍ عن خاب 
قال: هَاجَرْنًا مع التبي كلا ِي وَجْة الم فَوَقَمَ أجْرنًا 
على الب قينا ن مات ولم يأل ین جره شيا ونا سن 


هه 01 


ا ل فو ا ایب بن ع انان وم 


رك إلا وبا انوا إا غَطُوا به رأسَة حرجت رجلا وَإذا 
عطي بها رجلاه حرج راس فقال رسول الله يكلةه: «غْطُوا 
رأة وَاجْعَلُوا عَلَى رجليه الإذْخيرَ». 

[خ: 1۲۷7[ [م: 100:144[ 


قال أبو عيسى: : هذا حَدِيثُ حَسَن 0 


حَدَثنَا هناد أخبرنا ابن إذريس” “عن الأعمّش: هن أبي 
وَائْلٍ شقيق بن سلمة» عن خاب بن الآرَتْ نحوة. 

-١‏ يضم الميم.ومببكون الضاد ونح العين النهملتين.(بن 
عمير) بالتصغير القرشي العدوي كان من أجلة الصحابة وفضلائهم» 
هاجر إلى أرض الحبشة في أول من هاجر إليهاء ثم شهد بدرأء 
وكان رسول الله َة بعشه بعد العقبة الثانية إلى المدينة يقرئهم 
القرآن ويفقههم في الدين» وهو أول من جمع الجمعة بالمدينة قبل 
الهجرة» وكان في الجاهلية من أنعم الناس غيشا وألينهم لباساء فلما 
أسلم زهد في الدنياء فتخشف جلده تخشف الحيةء وقيل: إنه بعثه 
النبي ل إلى المدينة بعد أن بايع العقبة الأولى» فكان ياتي الأنصار 
في دورهم ويدعوهم إلى الإسلام فيسلم الرجل والرجلان» حتى 
فشا الإسلام فيهم» فكتب إلى النبي ية يستاذنه أن يجمع بهم فأذن 
له» ثم قدم إلى النبي و مع السبعين الذين قدموا عليه في العقبة 
الثانيةء فأقام بمكة قليلا ثم عاد إلى المدينة قبل أن يهاجر النبي يلف 
وهو أول من قدمهاء وقتل يوم أحد شهيداً وله أربعون سنة أو أكثرء 
وفيه نزل: رجا صّدَقُوأ ما عَاهَدُوأ الله عَلَيْ وكان إسلامه بعد 
دخول النبي يه ل دار الأرقم. 

۲- قوله: (حدثنا ا اسمه محمد بن عبدالله الزبيري 
(عن أبي وائل) هو شقيق بن سلمة. 

۳- قوله: (هاجرنا مع النبي ة) أي بأمره وإذنه أو المراد 
بالمعية الاشتراك في حكم الهجرة إذ لم يكن معه حساً إلا الصديق 
وعامر بن فهيرة (نبغي وجه الله) أي جهة ما عنده من الثواب لا 
جهة الدنيا (فوقع أجرنا على الله) أي إثابتنا وجزاءناء وفي رواية: 
فوجب أجرنا على الله» وإطلاق الوجوب على الله بمعنى إيجابه 
على نفسه بوعده الصادق وإلا فلا يجب على الله شيء (لم يأكل 
من أجره شيئاً) كناية عن الغنائم التي تناولها من أدرك زمن الفتوح» 
وكأن المراد بالأجر ثمرته فليس مقصوراً على أجر الآخرة. 

. قال الحافظ في «الفتح»: هذا مشكل على ما تقدم من تفسير 
ابتغاء وجه الله» ويجمع بان إطلاق الأجر على المال في الدنيا 
دجا با رن رورس ا اعد او ري 
تقدم» لكن منهم من مات قبل الفتوح كمصعب بن عمير؛ ومنهم 
من عاش إلى أن فتح عليهم ثم انقسمواء فمنهم من أعرض عنه 
وواسى به المحاويج أولاً فأولء بحيث بقي على تلك الحالة 


1۲ 
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الأولى وهم قليل منهم أبو ذر وهؤلاء ملتحقون بالقسم الأول» 
ومنهم من تبسط في بعض المباح فيما يتعلق بكثرة النساء 
والسراري أو الخدم والملابس ونحو ذلك ولم يستكثر وهم كثير 
ومنهم أبن عمرء ومنهم من زاد فاستكثر بالتجارة وغيرها مع القيام 
بالحقوق الواجبة والمندوية وهم كثير أيضاً متهم عبدالرحمن بن 
عوف» وإلى هذين القسمين أشار خباب. فالقسم الأول والملتحق 
به توفر له أجره في الآخرة» والقسم الثاني مقتضى الخبر أنه يحسب 
عليهم ما وصل إليهم من مال الدنيا من ثوابهم في الآخرة» ويؤيده 
ما أخرجه مسلم من حديث عبدالله بن عمر ورفعه: #ما من غازية 
تغزو فتغنم وتسلم إلا تعجلوا ثلئي أجرهم...؛ الحديث. ومن ثم 
آثر كثير من السلف قلة المال وقنعوا به إما ليتوفر لهم وابهم ني 
الآخرة» وإما ليكون أقل لحسابهم عليه. انتهى. 

(ومنا من أينعت) بفتح الهمزة وسكون التحتانية وفتح النون 
والمهملة أي أدركت ونضجت» يقال: أينم الثمر يونسع وينع وينييع 
فهو موتح ويانٍسع: إذا أدرك ونضج (فهو يهدّبها) بكسر الدال 
وضمهاء أي يقطعها ويجتنيها مِنْ هَدُبّ الثمرة إذا اجتناها. وحكى 
أبن التين تثليث الدال (وإن مضعب بن عمير مات) وعند البخاري 
في الرقاق: منهم مصعب بن عمير قتل يوم أحد. وكذا عند مسلم 
في الجنائز (الإذخر) بكسر الهمزة والخاء وهو حشيش معروف 
طيب الرائحة. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

8- قوله: (أخبرنا ابن [دريس) اسمه عبدالله بن إدريس الأودي 
الكوفي. 

-٥‏ باب مناقب الْبَرَاء بن مَالِكٍ رضي 

4- [صحيح] حَدَثَنَا عبدالله بن أبي زي زاو" حدثنا 
سيان حدثنا جَعْفرُ بن لمان حدثنا َابِتَ وَعَلِي بن زا 
عن أنس بن مَالِكٍ قال: قال رسول الله کل : كم بن 
شم تت فر ذي طمن لا يوه له لو افم على الله 
- 6 مِنْهُم الْبَرَاهُ بن مَالِك». 

[£ 7 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُّ غریب من هذا الوجه. 

-١‏ - ابن النضر بن ضميم هو أخو أنس لأبيه وأمه شهد احداً وما 
بعدها مع النبي کل وكان شجاعاًء فتل مائة مبارزة كذا في 
«التلقيح». 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني (حدثنا سيار) 
ابن حاتم العنزي أبو سلمة البصري (حدثنا جعفر بن سليمان) 


اش حن 


الضبعي البصري (حدثنا ثابت) هو البناني (وعلي بن زيد) هو ابن 
جدعان. . 
۳- قوله: (كم من أشعث) أي متفرق شعر الرأس (أغبر) أي 
مغبر البدن (ذي طمرين) بكسر فسكون. أي صاحب ثوبين خلقين 
(لا يؤبه له) بضم الياء وسكون واو وقد يهمز وفتح موحدة ويهاء. 
أي لا بالي به ولا يُلتفت إليه. يقال: ما وبهت له بفتح الباء وكسرها 
وبهاء وَبْهاً بالسكون والفتح» وأصل الواو الهمزة كذا في «النهاينة»: 
قال ابن الملك: «كم؟ خبرية مبتدأ و«مِن» مبين لها وخبره ١لا‏ يؤبه». 
وقال القاري: الظاهر أن الخبر هو قوله: (لو أقسم على الله لأبره) 
أي لأمضاه على الصدق وجعله بارا ذ في الخلق (منهم البراء بن 
مالك) فيه فضيلة ظاهرة للبراء بن مالك. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البيهقي في 
«دلائل النبوة» والضياء. 

5- - باب في مناقب أبي مُوسَى الأشعري 


رضي الله عنه ع 


6" [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حَدَنَنَا مُوسَى 
ابن عبدالرحمَن الْكِنْدِي؛ أخبرنا أبو يَحْيىَ الجمَاني عن بريد 
ابن عبدالله بن أبي برد عن أبي بُردَة عن ابي مُوسَى عن 
النبي يكل آنه قال: هيا أبا مُوسَى لذ أغطيت”" مزمّاراً مِنْ 
مَرّامیر آل دَاود». 

[AF [م:‎ [0*6۸ :خJ]‎ 

قال أبو عيسى: علا ايٿ غريب حسڻ صح" 

قال: وفي الباب عن يُرَيْدَة وابي هُرَيرَةَ وان 

-١‏ اسمه عبدالله بن قيس أسلم بمكة وهاجر إلى أرض الحبشة 
ثم قدم مع أهل السفينة ورسول الله ية بخيبر» ولاه عمر بن 
الخطاب البصرة سنة عشرين فافتتح أبو موسى الأهواز ولم يزل 
على البصرة إلى صدر من خلافة عثمان ثم عزل عنها فانتقل إلى 
الكوفة فأقام بهاء وكان والياً على أهل الكوفة إلى أن فتل عثمان شم 
انقبض أبو موسى إلى مكة بعد التحكيم فلم يزل بها إلى أن مات 
سنة اثتتين وخمسين. ١‏ 

۲- قوله: (لقد أعطيت) بصيغة المجهول (مزمارا) بكسر الميسم 
أي صوتاً حسناً ولحناً طيباً. قال الحافظ: المراد بالمزمار الصوت 
الحسن وأصله الآلة أطلق اسمه على الصوت للمشابهة (من مزامير 
آل داود) أي من الحانه. قال النووي في «شرح مسلم»: قال 
العلماء: المراد بالمزمار هنا الصوت الحسن وأصل الزمر الغناء 
وآل داود هو داود نفسه. وآل فلان قد يطلق على نفسه. وكان داود 
اة حسن الصوت جداً. انتهى. والحديث رواه الترمذي هكنا 
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مختصراً ورواه أبو يعلى من طريق سعيد بن أبي بردة عن أبيه بزيادة 
فيه: أن النبي ب وعائشة مرا بآل موسى وهو يقرأ في بيه فقاما 
يستمعان لقراءته. ثم إنهما مضيا فلما أصبح لقي أبو موسى رول 
الله ب فقال: «يا أبا موسى مررت بك...» فذكر الحديث: فقال: 
أما لو علمت بمكانك لحيّرته لك تخبيراً 

۳- قوله: (هذا حديث غریب حسسن صحيسح) وأخرجه 
الشيخان. : 

؛- قوله: (وفي الباب عن بريدة وأبي هريرة وأنس) أما حديث 
بريدة فأخرجه أحمد في #مسنده» وفيه «إنّ الأشعري أو أن عبدالله 
ابن قيس أعطي مزماراً من مزامير داود». وأا حديث أبي هريرة 
فاخرجه النسائي وأما حديث انس فأخرجه ابن سعد بإسناد على 
شرط مسلم: أن أبا موسى قام ليلة يصلي ف فسمع أزواج النبي 846 
صوته وكان حلو الصوت فقمن يستمعن» فلما أصبحء قيل له فقال: 


لو علمت لحبرته لهن تحبيراً. كذا في «الفتح». 
۷- [مناقب سل بْن َا" رَضِي الله ه٩‏ 


01 [متفق عليه] ذا محمد بن عبداله بن برشي 
أخبرنا الْمُضَيْلُ بن سْلَيْمان" حدثنا أبو حازم عن مهل بن 
سا قال: كنا مع رَسُول الله يك وَهُوَ بحر الخندق" وَنَحْنْ 
نمل الراب وَبَصْرٌ بنا فقال: 
الهم لا عبس إلا عيش الآخيرة فَاغْفِْ للأنصار وَالمُهَاجِرةٍ 

[خ: [VAY‏ [م: 4 180]. 


قال أبو عيسى: هلا حَلِيث حَسَنُ صحيح غريب يِن 


هذا الْوَجْهِ. وابو حازم املمُهُ سَلَمَُ بن ديتار الأطرّج م الراهد. 

قال: وفي الباب عن أنسن بن مالك. 

/861"- [متفق عليه] حَدَنَنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا 
محمد بن جَعْفْرِ حدثنا شد شب عن فاده عن أنس بن مالك 
أن رَسُول الله ی کان يقول: 
اللْهُمْ لأعَيْش إلا عيش الآخيرة فاقرم الآنصّارَ وَالمهَاجِرة 

[خ: 4 [م: 140[ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَسَنُ صحيحٌ غریب وقد 
روي من غير وجه عن نس رضي الله عنه. 

-١‏ ابن مالك بن خالد الأنصاري الخزرجي الساعدي يكنى أبا 
العباس وكان اسمه حَرْناً فسماه النبي اة سهلاً. مات النبي يكل 
وله خمس عشرة سنةء ومات سهل بالمدينة سنة إحدى وتسعين 
وقيل ثمان وثمانين وهو آخر من مات بالمدينة من الصحابة. 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


-٣‏ قوله: (حدثنا الفضيل بن سليمان) النميري. 

۳- قوله: (وهو يحفر الخندق) أي حول المدينة (اللهم لا 
عيش إلا عيش الآخرة) أي لا عيش باق ولاعيش مطلوب إلا 
عيش الآخرة (فاغفر للأنصار والمهاجرة) وفي رواية الشيخين: 
«فاغفر للمهاجرين والأنصار». وكلاهما غير موزون ولعله 2 
تعمد ذلك كذا في «الفتح» وفيه: قال ابن بطال: هو قول ابن رواحة 
يعني تمثل به النبي ية ولو لم يكن من لفظه لم يكن بذلك النبي 
يي شاعراً. قال: وإنما يسمى شاعرا مَنْ قَضَّدَهُ وَعَلِم السبب .والوتد 
وجميع معانية من الزحاف ونخو ذلك كتاقال. وعلم السبب 
والوتد إلى آخره إنما تلقوه من العروض التي اخترع ترتيبها الخليل 
ابن آحمد» وقد كان شعر الجاهلية والمخضرمين والطبقة الأولى 
والثانية من شعراء الإسلام قبل :أن يصنفه الخليلء كما قال أبو 
العثاهية: أنا أقدم من العروض. يعني أنه نظبم الشعر قبل وضعه. 


وقال أبو عبدالله بن الحجاج الكاتب: 
قد كان شعر الورى قديما من قبل أن يخلق الخليل 
-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 


- قوله: (إن رسول الله ية كان يقول... الخ) وفي رواية 
البخاري من طريق أبي إسحاق عن حميد عن أنس يقول خرج 
رسول الله اة إلى الخندق فإذا المهاجرون والأنصار يحفرون في 
غداة باردة فلم يكن لهم عبيد يعملون ذلك لهمء فلما رأى ما بهم 
من النصب والجوع قال: 
اللهم إن العيش عيش الآخرة فاغفر للأنصار والمهاجرة 
فقالوا مجيبين له: 
نحن الذين بايعوا محمداً ٠‏ على الجهناد ما بقينا ابداً 
قال الحافظ: وفيه أن في إنشاد الشعر تنشيطاً في العمل وبذلىك 
جرت عادتهم في الحرب وأكثر ما يستعملون في ذلك الرجز 
1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


“OA‏ - باب ما جاءً في فلل مَنْ رأى النبي يك وصح مح 


“FAA‏ - [ضعيف] حدتنا يَحِى بن حَبيب بن عَرَبي 
الْبَصْرِيَ» حدثنا مُوسّى بن إبراهيم بن كير الألصاري قال: 
مسَمِعْت طَلْحَة بن راش يقسول: سيعت جاب بن عبدالله 
يقول: سيعت النبي كك يقول: «لاً مَس النارُ مُسنْلِماً آي أ 
رَأى مَنْ رآنِي» 06 قال طَلْحَةً: لذ رات ج ابر بن صبداش 
وقال مُوسَى: وقد رَأَيْتْ طْلْحَة قال يحي ټخیئ: وقال لي موسّى: 
وقد رَآيتِي وَنَحْنْ نَرْجُو الله 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث <ّ حَسَنُ غریب" لآنَعِْفُه ٠‏ إلا 


۳٤ 
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من حديث مُوسَى بن إبراهيم الأنصاري. وَرَوى عَلِي بن 
المَلدِيني وغيرٌ راج من أهل الحديث عن مُوسَى هذا 
الحديث. 

4- [متفق عليه] حَدَئَنا هَنَانٌ حدثنا أبو مُعَاوِئَةَ عن 
الأعمّش. > عن إبراهِية” "» عن عَبيدةَ هو السَلْمَائِيُ عن عبدالله 
ابن مَسْمُودٍ قال: قال رسول الله 88: عير الشاس قري شم 
الذِينَ يَلُونْهُم“ ثم الَِينَ لوهم : ثم يَأتي قَوْم بَمْدَ ذلك سبق 
أيمَانهُم شتهاداتهم أو شَهَادَائهُمْ ننا 

[YoY [م:‎ [TTA TEY To To لخ:‎ 

00 


قال: وفي الباب عن عمَرٌ وعِمَرَانَ بن حصين وبريدة””". 
قال أبو عيسّى: وهلا حديث حسن صحيح/0. 

-١‏ قوله: (لا تمس النار مسلما رآني أو رای من رآني) قال 
الشيخ عبدالحق الدهلوي في «ترجمة المشكاة» ما معربه: خصص 
هذا الحديث هذه البشارة بالصحابة والتابعين اتفاقاً منهم ولا 
يختص به العشرة المبشرة ولا من بشرهم بدخول الجنة من غيرهم 
بل يشمل جميع المؤمنين والمسلمين: ولكن الصحابي والشابعي 
والمسلم هو من مات على الإسلام وهذا الخبر لا يعلم إلا من بيان 
المخبر الصادق وتبشيره به» ومن هذه الجهة خصصت جماعة يقال 
لها المبشرة ويمكن أن يكون هذه إشارة إلى الموت على الإيمان 
كما في حديث آخر: «من زار قبري وجبت له الجنة). انتهى. قال 
صاحب «الدين الخالص» بعد نقل كلام الشيخ: هذا ظاهر الحديث 
تخصيص الصحابة والتابعين بهذه البشارة وليس في لفظه مايدل 
على شمول سائر المسلمين إلى يوم الدين بل قصر تبع التابعين عن 
الدخول فيه والحديث افاد أن البشارة خاصة بمن رأى الصحابي 
فمن لم یره وكان في زمنه فالحديث لا يشمله. انتهى. قلت: الأمر 
كما قال صاحب «الدين الخالص» (قال طلحة) أي ابن خراش 
(وقال موسى) أي ابن إبراهيم بن كثير الأنصاري وهو من أوساط 
أتباع التابعين (قال يحبى) أي ابن حبيب بن عربي البصري وهو من 
كبار الآخذين عن تبع الأتباع ممن لم يلق التابعين (وقد رأيتني) 
بصيغة الخطاب (ونحن نرجو الله) أي أن يدخلنا في هذه البشارة» 
والظاهر أن موسى بن إبراهيم لا يخصص هذه البشارة بالصحابة 
والتابعين رضي الله عنهم. 

٠‏ 1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الضياء (عسن 
موسى) أي ابن إبراهيم بن كثير. 

'- قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن عبيدة) بفتح المهملة 
وكسر الموحدة. 

4- قوله: (خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم) 
تقدم شرحه في الشهادات (ثم يأتي قوم تسبق أيمانهم شهاداتهم أو 


شهاداتهم أيمانهم) كذا في النسخ الموجودة بلفظ «أو» وفي رواية 
الشيخين بالواوء قال الدووي: هذا ذم لمن يشهد ويحلف مع 
شهادته. واحتج به بعض المالكية في رد شهادة من حلف معها 
وجمهور العلماء أنها لا ترد ومعنى الحديث أنه يجمع بين اليمين 
والشهادة فتارة تسبق هذه وتارة هذه. انتهى. 

وقال ابن الجوزي: المراد أنهم لا يتورعون ويستهينون بأمر 
الشهادة واليمين» وقال في «المجمع:: أراد حرصهم عليها وقلة 
مبالاة بالدين بحيث تارة يكون هذا وتاره عكسه. 

0- قوله: (وفي الباب عن عمر وعمران بن حصين) تقدم 
حديثهما في الشهادات (وبريدة) أخرجه أحمد. 

-٦‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) واخرجه الشيخان 
والنسائي. 


[باب في فضل من بَايَعَ تحت الشجرَة]!" 
- [صحيح؛ > صححة الترمذي والألباني] حَدَننَا 
به حدثنا الث عن أبي الرْبْرٍ عن جابر قال: قال رَسول 


الله يكق: «لا دحل النار أحَدٌ مِمَنْ بَائِعَ نَحْتَ ت الشجري"“. 
زد: 41۲[ 
(e 2 5‏ 
قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَنُ صحيح”". 


-١‏ قوله: (لا يدخل النار أحد ممن بايع تحت الشجرة) هذه 
البيعة هي بيعة الرضوان» وكانت تحت شجرة سمرة بالحديبية؛ 
وكان الصحابة الذين بايعوا رسول الله ب يومئذ قيل: ألفا 
وثلاثماثة» وقيل: وأربعمائة وقيل: خمسمائة الأوسط اصح. قاله 
الحافظ ابن كثير. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-٠‏ باب في من سب أَصْحَاب النبي وك 

-١‏ [متفق عليه] حَدَئَنَا محموةٌ بن غَيْلاَنَ حدثنا أبو 
دَاوُدَ قال: أنبآنا شُعْبَةٌ عن الأعمش قال: سُمِعْتْ ذكوان أبَا 
صا » عن أبي سَعِيل الْشُدْرِيّ قال: قال رسول الله يَلئِلِ: لا 
تَسُبوا أصحًا بي”"2» واي نبي بيده لو أن أحَدكم نف مئل 


اج دمب ما درك مد أحَدِهِم ولا تُصيفَة». 


قال أبو عيسى: :ها حَديث سن صحيح”". 


وَمَعْنَى قَوَلِهِ نصيفة: يني صف المد. 

حَدََنا الْحَسَنْ بن عَلِيّ الخلال وكان حافظاًء أخبرنا أبو 
اوي عن الأعمّش عن ابي صالح عن أبي سيد لخدي 

عن النبي 6: نَحْوَه. 


)١(‏ مابين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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7 [ضعيف. ضعفه الألباني] عرلا سك بن 
يَحى”", حدثنا يَعْقُوبُ بن إبراهيم بن سَعْلِ حدثنا عبيدة 7 
ابي رَائطة» عن عبدالرَحْمَنِ بن زياف عن عبدالله بن مُعَشُلٍ 
قال: قال رسول الله اة «الله ام اله الله ني 
أصحابي؛ لا تتخلوهم غَرَضاً بَعْدِيء فمن حَبْهُم لحني 
أحَبهُم ومن أِمْضَهُم فيي أبْمَضَهُبٌ RE‏ 
آذَانِي؛ وَمَنْ آذَانِي فَقَدْ آَدى الله وَمَْنْ آذّى الله فوشك أن 
يَأَخلَة). 

قال أبو عيسى: هَذَا حَديث حَسنٌ غریب“ لآ نَعْرِفُهُ إلا 
مِن هذا الوّجه. 

45" [ضعيف» ضعفه الألباني] حدَتّنا محمودُ بن 
یلان حدئنا أَزْهَرُ السَمَانُ عن سُلْيْمانَ التبيي» عن 

2 عم سر كييك 
ليل الجن" من بام تخت الجر إلا صاب الْجَمَلٍ 
الآحْمّر». 

قال أبو عيسى: ها حَلِيث حَسَنْ غريب“ . 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئْا فی فتسة) حدثنا اللَيِثْ 
عن أبي ابي عن جابر أن عَبْدأ حاطب ب بن أبي بلتعة 
جام إلى رسول الله يله بشو حاطباًء فقال: «يا رسول الله 
لن حاطب النار فقال رسول الله ها: كَذَبْتَ لا 
يَدْخَلُهًا انه شتهد بذراً وَالْحُديْية. 

[م: 6 ] [ن: 5 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حاويٿ حَسَنْ صحيح!". 

06- [ضعيف] حَدَئََا أبو كيبي حدثنا عُتْمَانُ بن 
نَاجيّة!''' عن عبدالله بن م 
ُرَيْدَة عن أبيه قال: قال رسول الله ل: «مًا مِن أحَدٍ مِنّ 
أصْحَاب بي" بوت بأزض إلا يث قائدا ونورا لهم يوم 
الْقِيَامَة». 

قال أبو عيسّى: هذا حدیث غَريب29. 

وقد روي هذا الحديث عن عبدالله بن ملم ابي طَيْبَة 
عن ابن بريد عن النبي يكل مُرْسَلَ وهذا أصّح. 

-١‏ قوله: (لا تسبوا أصحابي) الخطاب بذلك للصحابة لما ورد 
أن سبب الحديث أنه كان بين خمالد بن الوليد. وعبدالرحمن بن 
عوف شيء فسبه خالد» فالمراد باصحابي أصحاب مخصوصون 
وهم السابقون على المخاطبين في الإسلام» وقيل: نزل الساب 
منهم لتعاطيه ما لا يليق به من السب منزلة غيرهم» فخاطبه خطاب 
غير الصحابة. قال القاري: ويمكن أن يكون الخطاب للأسة الأعم 


للم أبي طبه عن عبدالله بن 


من الصحابة حيث علم بنور النبوة أن مثل هذا يقع في أهل البدعة 
فنهاهم بهذه السنة (لو أن أحدكم) فيه إشعار بأن المراد بقوله أولاً: 
«أصحابي؛ أصحاب مخصوصون. وإلا فالخطاب كان للصحابة؛ 
وقد قال: «لو أن أحدكم أنفق»؛ وهذا كقوله تعالى: لا توي 
منكُم من نق من قبل الفح وَقَائَلَ...> الآية» ومع ذلك فنهى 
بعض من أدرك النبي وَل وخاطبه بذلك عن سب من سبقه. يقتضي 
زجر من لم يدرك النبي ولك ولم يخاطبه عن مسب من سبقه مسن 
باب الأولى وغفل من قال إن الخطاب بذلك لغير الصحابة؛ وإنما 
المراد من سيوجد من المسلمين المفروضين في العقل تنزيلاً لمسن 
سيوجد منزلة الموجود القطع بوقوعه» ووجه التعقب عليه وقوع 
التصريح في نفس الخبر بأن المخاطب بذلك خالد بن الوليد» وهو 
من الصحابة الموجودين إذ ذاك بالاتفاق كذا في «الفتح» (انفق. مثل 
أحد ذهباً) زاد البرقاني في المصافحة من طريق أبي بكر بن عياش 
عن الأعمش: «كل يوم» قال:.وهي زيادة حسنة (ما أدرك) وفي 
رواية البخاري: اما بلغ». (مد احدهم ولا نصيفه) أي المد من كل 
شيء والنصيف بوزن رغيف هو النصف كما يقال» عشر وعشير 
وثمن وثمين».وقيل: النصيف مكيال دون المد والمد بضم الميم 
مكيال معروف. وفي «شرح مسلم؟ للنووي: معناه لو أنفق دادم 
مثل أحد ذهباً ما بلغ ثوابه في ذلك ثواب نفقة أحد أصحابي مدا 
ولا نصف مد وسبب تفضيل نفقتهم أنها كانت في وقت الضرورة 
وضيق الحال بخلاف غيرهم» ولأن إنفاقهم كان في نصرته بل 
وحمايته وذلك معدوم بعده» وكذا جهادهم وسائر طاعتهم» وقد 
قال تعالى: «لا يَستَوِي مِنكُم من أنفق من قبل المع وقائلَ أولَيِك 
أَعْظَمُ دَرَجة)» الآية. وهذا كله مع ما كان فيهم في أنفسهم من 
الشفقة والنور والخشوع والتواضع والإيشار والجهاد في الله حق 
جهاده وفضيلة الصحبة ولو لحظة لا يوازيها عمل ولا ينال درجتها 
بشيء والفضائل لا تؤخذ بقياس» ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

7 - قوله: (هذا حدييث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو ذاود والنسائي وابن ماجه. 

*- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الإمام الذهلي (حدثنا 
عبيدة) بفتح أوله (ابن أبي رايطة) بتحتانية المجاشعي الكوفي 
الحذاء صدوق من الثامنة (عن عبدالرحمن بن زياد) أمير خراسان» 
روى عن عبدالله ابن مغفل وعنه عبيدة بن أبي رايطة. قال ابن 
معين: لا أعرفه. ووثقه ابن حبان. 

-٤‏ قوله: (الله الله) بالنصب فيهما أي اتقوا الله ثم اتقوا الله 
(في آصحابي) آي في حقهم. والمعنى: لا تنقصوا من حقهم ولا 
تسبوهم» أو التقدير: أذكركم الله ثم أنشدكم الله في حقى أصحابي 
وتعظيمهم وتوقيرهم كما يقول الأب المشفق: الله الله في حق 
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آولادي» ذكر كره الطيبي (لا تتخذوهم غرضا) بفشح الغين المعجمة 
والراء أي هدفاً ترموهم بقبيح الكلام كما يرمي مي الهدف بالسهم 


(فبحبي أحبهم) أي بسبب حبه إياي أحبهم أو بسبب حبي إياهم 
أحبهم (ومن أبغضهم قببغضي أبغضهم) أي إنما أبغضهم بسبب 
بغضه إياي (يوشك) بكسر المعجمة (أن يأخذه) أي يعاقبه في 
الدنيا أو في الآخرة. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

5- قوله: (عن خداش) هو ابن عياش. 

۷- (ليدخلن الجنة) جواب قسم مقدر أي والله ليدخلن الجنة 
(إلا صاحب الجمل الأحمر) زاد ابن أبي حاتم: قال: فانطلقنا 
نبتدره فإذا رجل قد أضل بعيره فقلنا: تعال فبايع قال: أصيب بعيري 
أحب إلي من أن أبايع. زروى مسلم في #صحيحه» عن جابر قال: 
قال رسول الله : #من يصعد الثنية ثنية». المراد: فإنه يحط عنه ما 
حط عن بني إسرائيل فكان اول من صعدها خيلنا خيل بني الخزرج 
ثم تتام الناس» فقال رسول الله 356: «كلكم مغفور له إلا صاحب 
الجمل الأحمر؛ فأتيناه فقلنا: تعال يستغفر لك رسول الله اى قال: 
والله لأن أجد ضالتي أحب إلي من أن يستغفر صاحبكم قال: 
وكان رجل ينشد ضالة له. قال الدووي قال القاضي: قيل: هذا 
الرجل هو الجد بن قيس المنافق. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم. 

4- قوله: (إن عبدا لحاطب) أي أبن أبي بلتعة (فقال) أي 
زسول الله يك (كذبت) أي في قولك ليدخلن حاطب النارء 
والكذب هو الإخبار عن الشيء على خلاف ما هو عمداً كان أو 
سهوأء سواء كان الإخبار عن ماض أو مسستقبل» وخصته المعتزلة 
بالعمد وهذا يرد عليهم. 

وقال بعض أهل اللغة: ولا يستعمل الكذب إلا في الإخبار عن 
الماضي بخلاف ما هوء وهذا الحديث يرد عليه» وفي الحديث 
فضيلة أهل بدر والحديبية» وفضيلة حاطب ابن أبي بلتعة لكونه 
منهم. 

۰- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عثمان بن ناجية) الخراساني مستور من 
الثالئة روى له الترمذي هذا الحديث وحده (عن عبدالله بسن مسلم 
أبي طيبة) بفتيح المهملة وسكون التحتية وبالموحدة المروزي 
السلمي (عن أبيه) أي بريدة بن الحصيب. 

-١7‏ قوله: (ما من أحد من أصحابي) «مِنْ؛ الأولى زائدة لتأكيد 
نفي الاستغراق والثانية بيانية (إلا بعسث) بصيغة المجهولء أي إلا 
حشر ذلك الأحد من أصحابي (قائدا) أي لأهل تلك الأرض في 
الجنة (ونورا لهم) أي هادياً لهم. 


۳- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده عثمان بن ناجية وهو 
مستور كما عرفت» والحديث أخرجه أيضاً الضياء في المختارة». 
اباب 
7- [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي والألباني] حَدْثَنَا 
أبو کر محمد بن نافع“ ؛ أخبرنا النفشرٌ بن حَمَاقٍ أخبرنا 


- 
مم مام قمم 


ا ا ا 
عُمَرَ قال: قال رَسُول الله لل: «إذا راشم ارين ون" 
أصحَا بي فَقولُوا: نة الله لله علَى شرکم». 

ا هَذَا حَِيث مُْكْرٌ لأ نَعْرِفُهُ من حديث 
عبيدالله بن عُمْرَ إل من هذا الْوَجْهِ والنضر مجهول وسيف 
مجهول. 

-١‏ قوله: (حدئنا أبو بكر محمد بن نافع) اسمه محمد بن أحمد 
البصري العبدي (أخبرنا النضر بن حماد) الفزاري» ويقال: العتكي 
أبو عبدالله الكوفي ضعيف من التاسعة (أخبرنا سيف بن عمر) 
التميمي صاحب كتاب «الردة»: ويقال له الضبي» ويقال غير ذلك 
الكوفي ضعيف في الحديث عمدة في التاريخ» أفحش ابن حبان 
القول فيه من الثامنة» مات في زمن الرشيد (عن عبيدالله بن عمر) 
العمري. ۰ 

۲- قوله: (إذا رأيتم الذين يسبون) أي يشتمون (أصحابي) 
أي أحدهم (لعنة الله على شركم) قال الزمخشري: هذا من كلام 
المصنف فهو على وزان: «وإنا واكم على دى أو فِي لآل 
مبين) وقول حسان: فَشرّكما لخيركما فداءُ. وفيه إشارة إلى أن 
متيو ررحم إليهم» فإنهم أهل الشر والفتنة» وأن الصحابة من أهل 
الخير المستحقين للرضى والرحمة. 

قال الحافظ في «الفتح۲: اختلف في ساب الصحابي فقال 
عياض: ذهب الجمهور إلى أنه يعزر» وعن بعض المالكية: يقتل» 
وخص بعض الشافعية ذلك بالشيخين والحسنين» فحكى القاضي 
حسين في ذلك وجهين وقواه السبكي في حق من كفر الشيخين» 
وكذا مَنْ كَفْرَ مَنْ صرح النبي يك بإيمانه أو تبشيره بالجنة إذا تواتسر 
الخبر بذلك عنه لما تضمن من تكذيب رسول الله يك انتهى. وقال 
النووي في «شرح مسلم»: اعلم أن سب الصحابة حرام من فواحش 
المحرمات سواء مَنْ لاس الفتن منهم وغيره لأنهم مجتهدون في 
تلك الحرب ومتأولون كما أوضحناه في أول فضائل الصحابة من 
هذا الشرح. 

قال القاضي: وسب أحدهم من المعاصي الكبائر» ومذهبنا 
ومذهب الجمهور أنه يعزر ولا يقتل» وقال بعض المالكية: يقتل. 


انتهى. 
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TITY 


۲- باب فضل فَاطِمَة بنث محمد کا 
غبي لله عن" 

81 [متفق عليه] حَدْثَنَا فة تة حدثنا اللْث» عن ابن 
لي کا۰ من ایور بن مر قل. ممعت النبي يكل 
يقول وَهُوَ على المشبر: : للذ تي شام بن المضيرة” | 
استأذنوني في أن يكوا اهم علي بن ابي طالب قلا آذ أ 
َم لا آذذ ثم لا آذث إلا أن يريد ابن ابي طالب أن يُطْلُقَ 
ابي ويح ابم فَإِنهَا بَْمَةٌ مني. ريني ما رابا 
ويُڙذيني ما آذَاهَا». 

اخ: ° F11‏ الان“ى الال الالالال ولام [oYYA‏ 
لغ: 1449]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَن حي . وقد رواه 
عمرو بن دينار عن أبن أبي مليكنة عن المسور بن مخرمة 
نحو هذا. 

4 - [قال الألباني: منكر] حذا إبراهيم بن سمي 
جوري حدثنا المد بن عاي عن جَمفَرِ الأحْمَرِء عن 
E‏ رید عن أبيه قال: دكان خب 

شا" إلى رسول اله ل للم وين الجا لسي». قال 
e‏ يعني من أهل يبه 

قال أبو عيسى: ذا يتس غريب لاف إل ا 
هذا الرجه. 

4[ یم أخبرنا إِسْمَاعِیل 
ابر غق عن وا E E‏ 
الرَييْر ر أن عَليا"' ذَكَرَ بنت ابي جهل. بلع تبك النبي يل 
فقال: (إِنْمًا قَاطِمَةُ بَضْعَةٌ بني» يُؤذِينِي ما آذاهاء وينصبّبي ما 
أنصبّهًا». 

[خ: "1٠‏ :الال الث“ الالال عام ملبااه] 
[م: £4۹[ 


قال أبو عيسى: ها حَلِيِث حَسَنٌ صحيح. هَكَذا قال 
أيوب: عن ابن ابي مُلَيكة عن ابن الزْبَيْرِِ وقال غير وَاجلر: 
عن ابن ابي ميك عن الور بن مَخْرَمَة تمل ان يَكُونْ 
ابن ؛ أبي مُليَكَة رَوَى عنهما جميعاكه ' وقد رَوَاهُ عَمْرُو بن دينار 
عن ابن أبي مُلَيكَةَ عن الور بن مَخْرَمَةَ نَحْوَ حديث اللَيشو. 

¥۹ - [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَتَنَا 
سْلَيْمَانْ بن عبدالجبّار الاي حدثنا علي بن قاج حدثنا 
أسباط بن نُصر ر الهَمْدانِي” عن السّْدي» عن صِبَبْحٍ مُوْلَى 1 
سلا عن يدبن أرقي أن رسو له 4 قال ا وفَاطظِمَة 


الْحَسَنِ والْحْسيْنِ: «أنَا حب لمن حارم“ وَميلم لِمَنْ 
سَالْمكُم). 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غريب إنما تَعْرقفُهُ مِنْ هذا 
MV, i ege af poe‏ 
الْوَجْه. وَصبَيّْح مَولَى أم سَلَمَة ليس بمعروف'. 

۱“ [صخيح] حَدَثََا محمود بن غَيْلاَن. حدثنا 
خمد ييه حدثنا فيان عن ز مه بيد عن شهر ٠‏ 
شعن سل ن لبه جل عاي العش 
اصن علاطم كسا ثم قال: اللَّهُم مَؤْلاء اهل بتي 
رخاتي الما مم نخس طفق لير فقالّت آم 
سَلمَّة: ونا مَعَهُمّ يا رسول الله؟ قال: إنكٍ إلى خيْره. 
قال ابو عيسّى: هذا یٹ حَسَنٌ صحیح*) وَهُوَ 

اخسن شيء روي في هذا الباب. 

۰ وفي الباب عن عْمَرَ بن أبي سَلْمَة 
الْحَمْرَاء 09 . ومَعْقِلٍ بن يسار وعائشة. 
ا [صحيح؛ ES Sie OE‏ 
بَشَارِه أخبرنا عَنْمَانُ بن عَم أخيرنا إمنرايل”) عن مَيِسَرَةٌ 
ابن بيب عن امال بن نروء عن عايشة نت طَلْحَة عن 
عائّشة آم الْمُؤْمنينَ قالَتّ: ما رايت أحداً أشنبةَ سنا" ودلا 
وَعَديً برسول الله في فياه ووا من قَاطِمة بنتو رسول 


. الله يد قالّت: كانت إِذا دلت على النبي يك ام إلهَا 


قبلَهَا وَأَجْلَسَهَا في مَجْلِسِه » وان النبي 4 إذا دحل عَلبِهَا 
قات من جلها َا وَأجِلْسَنْهُ في مَجَلِسِهَاء فَلَما مَرض 
الني يله دلت فَاطِمَة فأكبت عليه مته ثم رَقَمَتْ ت رَأسهًا 
قتا ثم أكبت مله ؟ م رَقَمَت رَأْسَهَا فيكت ققلت: إن 
د لظن لخي ب أفقل با إن هي بن شتاب قا 

وني النبي #4 قلت لها: أرأيت جين اديب على البسي هه 

قنت راسك فَبَكَنِت ثم اكت عليه رقت راسك 
OF‏ تا حولي ألك؟ قالّت إني إِذَنْ لبَلِرَي 
أخبرتي أنه ميت من وَجَهه ڌا فكت د م أخبرتي أني سرع 


هْلِهِ لْحُوقاً به فَدَلِكَ جين ضجكت). 

[خ: 7074 بساختلاف] [د: ]٥۲۱۷‏ [ن: ۸۳۹۹ - 
الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا ليث حَسَن غر يب“ مِن هذا 
الْوَجْهِ. وقد روي هذا الحديث من غير وجه جه عن عائشة: 

لسسع | لخر مم إن بخار . حَدَنَّسَا محمد 


مم مام .٠ه‏ 


ابن خخالِد بن عَمَة قَال: حدثنا ُوسى بن فوب المي سن 


(۱) جاء في الطبعة الهندية (حامتي). زائد. 
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ها يم بن هايم أن عبدالله ن وخب أخبره أن ام سَلَمَة 
أخبر ته أن رَسُول الله ية دَعَا فَاطِمَة يوم م الفتح َناجَاها كنت 

ل قَالَت: لما وقي رَسُولُ الله يك سَألتَهًا 

بُكَائِهًا وَضَحِكِهًا. قَالَت: أخبرني رَسُول الله يه أنه 
مو كت م بتي الي سبد سا أل جل إلا رم 
ابْنَهَ عِمْرَانَ فضحكت. 

قال اپو عيسى: هلا حليث حَسَنَ غيب ن هذا الوَجو. 

4 [قال الألباني: منكر] حَد نا حْسَيْنُ بن يزيد 
الْكُونِيَء حدثنا عبدالسّلام بن حَرْبٍِ عن أبي الْجَحَافءٍ عن 
جُمَيع بن عُمَيْر المي قال: ١‏ للحا مع تي على عايشة 
قيلت : أي النامي کان أحَبْ إلى رَسُول الله ؟ قالّت: 
فَاطِمَةُ فقيل: :من الرّجَال؟ قالت: جا إن كان م کک 
صواماً قَوَامأ». َا حَدِيثُ حَسَنُ غريب . قال9": 
الْجَحّافٍ اسمه دَاوْدُ ابن أبي عَوْفم. ا 
الثؤري: حدثنا أبو الْجَحَافٍ وكان مَرْضييًا. 

_- أي بنت رسول الله يف وأمها خديجة عليها السلام ولدت 
فاطمة في الإسلام وقيل: قبل البعثة وتزوجها علي رضي الله عنه 
بعد بدر في السنة الثانية وولدت له وماتت سنة إحدى عشرة بعد 
النبي ية بستة أشهرء وقد ثبت في «الصحيح» من حديث عائشةء 
وقيل: بل عائشة بعده ثمانية؛ وقيل: ثلاثة» وقيل: شهرين» وقيل: 
شهراً واحداً ولها أربع وعشرون سنةء وقيل غير ذلك» فقيل: إحدى 
وقيل: خمس وقيل: تسع» وقيل: عاشت ثلاثين سنة. 

۲- قوله: (عن ابن أبي مليكة) اسمه عبدالله بن عبيدالله. 

۳- قوله: (إن بني هشام ب بن المغيرة) وقع في رواية مسلم: 
هاشم بن المغيرة والصواب هشام لآنه جد المخطوبة وبنو هشام 
هم أعمام بنت أبي جهل لأنه أبو الحكم عمرو بن هشام بن المغيرة 
وقد أسلم أخواه الحارث بن هشسام وسلمة بن هشام عام الفح 
وحسن إسلامهما. وممن يدخل في إطلاق بني هثسام ابن المغيرة 
عكرمة بن أبي جهل بن هشام وقد أسلم أيضاً وحسن إسلامه 
(استأذنوني في أن ينكحوا ابتهم علي بن ابي طالب) وجاء أيضاً أن 

1 علياً رضي الله عنه استاذن بنفسه على ما أخرجه الحاكم بإسناد 
صحيح إلى سويد بن غفلة قال: خطب علي بنت أبي جهل إلى 
عمها الحارث بن هشام فاستشار النبي ل فقال: «أعن حسبها 
تسألني؟» فقال: لاء ولكن أتأمرني بها؟ قال: «لاء فاطمة مضغة مني 
ولا أحسب إلا أنها تحزن أو تجزع»» فقال علي رضي الله عنه: لا 
آتي شيئاً تكرهه» واسم المخطوبة جويرة أو العوراء أو جميلة (فلا 
آذن لهم ثم لا آذن ثم لا آذن) كرر ذلك تأكيداء وفيه إشارة إلى 
تأييد مدة منع الإذن وكأنه أراد رفع المجاز لاحتمال أن يحمل 


النفي على مدة بعينها بعينهاء فقال: ثم لا آذن أي ولو مضت المدة 
المفروضة تقديراً لا آذن بعدها ثم كذلك أبداً (فإنها بضعة مني) 
فت بفتح الموحدة وسكون الضاد المعجمة أي قطعة» ووقع في حديث 
بضم الميم وبالغين المعجمة 
والسبب فيه أنها كانت أصيبت بأمها ثم بأخواتها واحدة بعد واحدة 


سويد بن غفلة كما تقدم «مُضنغة» به 


فلم يبق لها من تستانس به ممن يخفف عليها الأمر ممن تفضي إليه 
بسرها إذا حصلت لها الغبيرة (يريبني) بفتح الياء وفي رواية 
البخاري: ايريبني» بضمها من باب الأفعال (ما رابها) وفي رواية 
البخاري: «ما أرابها»ء قال في «النهاية»: «يريبني ما يريبها»: أي 
يسوؤني ما يسوؤها ويزعجني ما يزعجهاء يقال: رابني هذا الأمر 
وأرابني إذ رأيت منه ما تكره اتتهى. وفي رواية الزهري عند 
الشيخين: «وأنا أتخوف أن تفتن في دينها». يعني أنها لا تصبر على 
بو الغيرة فيقع منها في حت زوجها في حال الغضب ما لا يليق بحالها 
في الدين (ويؤذيني ما آذاها) فيه تحر يم أذى من يتاذى النبي وه 
بتأذيه لأن أذي النبي يكل حرام حرام اتفاقاً قليله وكثيره» وقد جزم 
بأنه يؤذيه ما يؤذي فاطمة فكل من وقع منه في حق فاطمة شيء 
فتأذت به فهو يؤذي النبي يل بشهادة هذا الخبر الصحيح» ولا شيء 
أعظم في إدخال الأذى عليها من قتل ولدهاء ولهذاعرف 
بالاستقراء معاجلة من تعاطى ذلك بالعقوبة في الدنيا ولعذاب 
الآخرة أشد. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

ه- قوله: (كان أحب النساء) بالرفع أنه اسم كان أو بالنصب 
على أنه خبرها (فاطمة) بالنصب أو بالرفع (قال إبراهيم) أي ابن 
سعيد الجوهري (يعني من أهل بيته) أي كان أحب النساء إلى 
رسول الله يله من أهل بيته فاطمة» وكان أحب الرجال إليه يآ من 
أهل بيته علي. 

5- قوله: (عن أيوب) هو ابن أبي تميمة السختياني. 

۷- قوله: (أن علياً) أي ابن ابي طالب (ذكر بنت أبي جهل) أي 
خطبها (وينصبني ما أنصبها) أي يتعبني ما أتعبها من النصب وهو 
التعب. 

۸- قوله: (ويحتمل أن يكون ابن أبي مليكة روى عنهما جميعاً) 
أي عن المسور بن مخرمة وعبدالله بن الزبير جميعا قال الحافظ في 
«الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: والذي يظهر ترجيح 


رواية الليث لكونه توبع ولكون الحديث قد جاء عن المسور من 
غير رواية ابن أبي مليكة» انتهى. 
4- قوله: (حدثنا أسباط بن نصر الهمداني) بسكون الميم أبو 


يوسف ويقال: أبو نضر صدوق كثير الخطأ يغرب من الثامنة (عسن 
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وهو الكبير (عن صبيح) بضم الصاد المهملة مصغراً (مولئ أم 
سلمة) ويقال: مولى زيد بن أرقم مقبول من السادسة. 

-٠‏ قوله: (أنا حرب لمن حاريتم) أي آنا محارب لمن 
حاربتم» جعل النبي وَل نفسه نفس الحرب مبالغة كرجل عدل 
(وسلم) بكسبر آوله ويفتح أي مسالم ومصالح. 

-١‏ قوله: (وصبيح مولى آم سلمة ليس بمعروف) وذكرة ابن 
حبان في «الثقات» قال الحافظ: وقال البخاري: لم يذكر سماعا من 


زيد كذا في «تهذيب التهذيب». 
-١7‏ قوله: (عن زبيد) بضم الزاي وفتح الموحدة مصغراً وهو 
ابن الحارث اليامي. 


“٣‏ قوله: (جلل على الحسن والحسين وعلي وفاطمة كساء) 
أي غطاهم يكساء (وحامتي) قال في «النهاية»: حامة الإنسان 
خاصته ومن يقرب منه وهو الحميم أيضاً (إنك على خير) تقدم 
معناه في تفسير الأحزاب في شرح حديث عمر بن أبي سلمة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
جرير. 

6- قوله: (وفي الباب عن أنس وعمسر بن أبي سلمة وأبي 
الحمراء) أما حديث أنس وحديث عمر بسن أسي سلمة فأخرجهما 
الترمذي في تفسير سورة الأحزاب؛ وأما حديث أبي الخمراء 
فأخرجه ابن جرير وابن مردويه. 

7- قوله: (أخبرنا إسرائيل) هو ابن يونس. 

۷- (ما رایت أحد أشبه سمتا) بفتح فسكون (ودلاً) بفتح دال 
وتشديد لام (وهديا) بفتح فسكونء قال في «فتح الودود): هذه 
الألفاظ مثقاربة المعاني فمعناها الهيئة والطريقة وحسن الحال 
ونحو ذلك. انتهى. وفسر الراغب الدلٌ بحسن الشمائل وأصله مسن 
دل امرأة وهو شكلها وما يستحسن منها. قال التوربشتي: كأنها 
أشارت بالسمت إلى ما يرى على الإنسان من الخشوع والتواضع 
لله وبالهدي ما يتحلى من السكينة والوقار» وإلى ما يسلكه من 
المنهج المرضي وبالدال حسن الخلق ولطف الحديث (قالت) أي 
عائشة (وكانت إذا دخلست) أي فاطمة (قام إليها) أي مستقبلاً 
ومتوجهاً إليها (فقبلها) وفي رواية أبي داود: فأخذ بيدها فقبلها 
(واجلسها في مجلسه) أي تكريماً لها (فقبلته) وفي رواية أبي داود: 
فأخذت بينده فقبلته (فأكبت عليه) أي مالت إليه (إن كننت) إن 
مخففة من المثقلة (أن هذه)» أي فاطمة رضي الله عنها (فإذا هي 
من النساء) أي هي واحدة منهن لا أعقلهن لأنها تضحك في هذه 
الحالة (أرأيث) أي أخبريني (ما حملك على ذلك) ما استفهامية 
أي: أي شيء حملك على ذلك (إني أذن لبذرة) مؤنث بذر ككف 
وهو الذي يفشي السر ويظهر ما يسمعه (أنه ميت من وجعه هذا) 


أي أنه يموت من مرضه هذا والوجع محركة المرض (إنيي أسرع 
أهله لحوقاً به( اللحوق الضمام شيء بشيء. واللحاق 0 إدراك 


+شخص غيره. 


4- قوله: (هذا يي وأخرجه ابو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم. 

1- قوله: (فسئلت) كذا في النسخ الحاضرة بصيغة المجهول 
7 عائشة. وفي «المشكاة»: سألت قال القاري: أي أناء وفي نسخة 
-يعني من (المشكاة»- بصيغة التأنيث أي عمتي (قالت) أي عائشة 
(فاطمة) أي هي كانت أحب (فقيل: من الرجال) أي هذا جوابك 
من النساء فمن أحب إليه من الرجال (قالت: زوجها) أي علي بن 
أبي طالب (إن كان ما علمت صواماً قواماً) إن مخففة من المثقلة» 
أي أنه كان في علمي كثير الصيام وكثير القيام بالليل. 

-٠١‏ (قال) أي أبو عيسى (وأبو الجحاف) بفتح الجيم وتثقيل 
المهملة وآخره فاء (داود بسن أبي عوف) أي اسمه داود بن أبي 
عوف (ويروى عن سفيان الثوري حدثنا أبو الجحاف وكان مرضياً) 
وقال ابن عدي: له أحاديث وهو من غالية التشيع وعامة حديثه في 
أهل البيت» وهو عندي ليس بالقوي ولا ممن يحتج به» وقال 
العقيلي: كان من غلاة الشيعةء وقال الأزدي: زائغ ضعيف كذا في 
«تهذيب التهذيب». 


۳- باب فضل عائشة رذ ضبي الله عن“ 


۹~ [متفق عليه] حَدَنَنًا یی بن درمت بصري» 
حدثنا ماد بن زيل عن يشام بن عرو عن ايو عن عاي 
قالّت: «كان الناس يَتَحَرَوْنَ”” بهّذاياهُم يوم عائشة قالت: 
َاجْتمَع صواحّاتي إلى آم سَلَمَة فقَنَ: يا ا ام سَلْمّة إن الناس 
SS AR‏ تريد 

شك فَقُولي إرّسول الله ها يَأمُرَ الئاس يدون اله أينما 
کف کرت ك از ل شه قز غد ای 
فأَعَادَت الْكَلاَم فقالت: يا رسول الله إن صَواجّاتي قَذ ذُكرنَ 
أن الاس يَتَحَرَوْن بِهَدايَاهُمْ بوم عائشة ت فام الناس يدون 
اينما كنت» فَلَمَا كانت الالِتَةُ قالّت ذَلِكَ» قال: يا أمّ سَلّمَة لا 
تؤذيني في عائشةء فإنه ما أل علي الوَخي وأا في حاف 
امرَأوٍ منکن غَيْرَهَا». 

[خ: ۲۸۱] [م: 441 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ غریب" . وقد رَوَى 
بعفئهم هذا الحديث عن حَمَاءٍ بن ژښڊا"» عن شام بن 


)8۱( جاء في طبعة الحو ت تقديم باب فضل خديجة على هذا الباب. رائد. 
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عُرْوَة عن أبيه عن النبي كل مُرْسّلاً. . وقد روي عن هيشام بن 
عُروَةَ هذا الحديث عن عَوْف بن الْحَارشٍ عن رة عن أمْ 
متلمة شيا ِن هذاء وهذا حَلِث قد روي عن هام بن عُروة 
على روَايّات مُحتلِفة» وقد رَوَى سَليمان بن بلآل من هشاع 
ابن عُرْوَة عن أبيه عن عائشة نحو حديث حَمَادٍ بن ريْلو. 

۸۰ [صحيح] حَدَنَنَا عَبِْدُ بن حُمَيِلِ أخبرنسا 
عبدالرّزاق عن عبدالله بن عَمْرو بن عَلقَمَةَ المي عن ابسن 
أبي حُسَيْنِ عن ابن أبي ميه عن عائشة «أن جبْرِيلَ ججاء”*/ 
بصورتها في رة سترير ختضطراء إلى ال و فقا: إن هَلِهِ 
وجك في الدنيًا وَالأخيرة». 

قال أبو عیسّی: هَذَا حلي حَسَنْ غريب :'" لآ نغرفة إلا 
ِن حديث عبدالله بن عرو بن عَلْقَمَ > وقد رَوَى 
عبدالرَحمَن بن مهدي هذا الحديث» عن عبدالله بن عرو بن 
عَلْقَمّة بهذا الإسناد مُرْسَلاَء ولم يَذْكُرْ فيه عن عائشة. وقد 
رَوَى ابو أسَامَةء عن مِشّام بن عرو عن أبيه عن عائشة» عن 
التي بلا شيئاً من هذا. 

784 - [صحيح» رواه البخاري ومسلم] حَدَنَنَا سويد 
ابن صر أخبرنا عبدالله بن المُبَارَك أخبرنا مَعْمَرٌ عن 
الَْري عن أبي ملم عن عاشة رضي الله عنها قات 0 
رَسُول الله 6إ8: نيا عايشة لا جيل وهو يقرا" مَلَيْكِ 
السلا قالت: قُلت: و 
ما لا تْرَى». 

[Y۷ JL44 1۷ [خ:‎ 

قال أبو عيسى: هَڏا حَلِيثْ حَسَن صحيح. 

~FAAY‏ [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حَدَثنَا سويد 
أخبرنا عبدالله بن المبَارَكِ أخبرنا زكريا“ عن الشعبي» عن 
أبي سَلَمّة ابن عبدالرّحمّن عن عائشة قالت: قال لي رسول 
الله ية: «إن جبريل يقرا عََنِك السَلآم"2» تقلت وَعَلَيْه 
السّلامٌ وَرَحْمَةُ الله ويركاثة». 

اخ: 1¥ 44م 151 ). 

قال أبو عيسى: هذا حَلوِيث صحيح. 

447"- [صحيح] حَدَنَنَا حُمَيْدُ بن مَسْعَدَةَ حدثنا زياد 

بن الب حدثنا خاد بن مَلَمّة المَخْرُومِيَ؛ عن أبي 
بُرْدَةَ عن بي مُوسَى قال: دما أشكل عَلَيْنَا''؟ أصْحّاب رَسُول 
اله كه حديث قط فَسَاَلْنَا عائثشة إلا وَجَدنا عِنْدَهَا منة 
عِلْماً». 

قال أبو عيسى: هَڏا حډيث حَسَن صحيح ري ۴۶ 

FAAS‏ [صحيح] حَدَتَنَا قاسم بن ينار الْكُوفي أخبرنا 


عَلَيٍْ للام وَرَحْمَةٌ ا الله وبرَكَائهُ ری 


ب 


مُعَاوِيْة بن عرو "2 عن زائِدةء عن عبدالملِك ابن عُمَيْر عن 
مُوسَى بن . طَلْحَةٌ قال: دما ََيْتْ أحداً أفْصّح مِن عا 


قال أبو عيسى: هَدَا حَدِيث حسن a‏ 


46" [متفق عليه] حَدَتَنَا إبراهيم بن يعوب 
ومحمد بن بشار واللفظ لابن يعقوب قالا: أخبرنا یحی بن 
حَمَادٍء أخبرنا عبدالعزيز بن المُختار » حدثنا حال الْحَذَاءُ عن 
ابي مان الي عن عَمْرِو بن المَّاصٍ أن رول لله ا 
امْتَسْمَلَه”'" عَلَى جَيْش ذَات السّلأميل» قال: فآئَيهُ فَقْلْتْ: يا 
رَسُولَ الله أي اناس أب ب إلَبِك؟ قال: عابشّة قُلت: مِنَ 
الرّجال؟ قال: أَبُوهَا». 


[خ: 1 [م: 1784] [ن: ٩‏ - الكبرى]. 
٠‏ ً) 0 
صحيح” 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ 

41- [صحيح] حَدَدنًا إبراهيم بن سمي الْجَوْهَر ري“ 
أخبرنا يَحْىّ بن ستجياو المي عن إسماعيل ابن ابي خالا 
عن قيس بن أبي حازم عن عرو بن الْمَاص اة قال يا 
رسول الله : مَنْ أَحَبّ الناس إِلَيِكَ؟ قال: عائِشّة قال: مِنْ 
الرّجال؟ ٠١‏ قال: أَيُوهَا». 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب من هذا 
وجه من حديث إسماعيل عن قَيْسٍ. 

/841"- [مد متفق عليه] حَدَثَنَا عَلِيّ بن حجر أخبرنسا 
إسماعيل بن جَعْمْر عن عبدالله بن عبدالرَحْمَنِ بن مَعْمَرٍ 
الأمتإري عن اس بن مَالِكٍ أن رسول الله يكل قال: «فَضْل 
عَائِشَة عَلَى النسَاء كَفَضنْل امريد عَلَى سَائرٍ ر الام" 

TYA :aJ [40V [خ: ۷۰ م 1ن‎ 

قال: : وفي الاب عن عائشة وأبي توسنى ۳ قال : وهذا 

هُوَأبُو 


OA» 


حدیث حسن. وعبدالله بن عبدالرَحْمَن بن مُعْمَرٍ 


. طُوَالة الأنصَارِي مدني وهو َة د ثقة. وقد روى عن مالك بن 


أ 
نس. 

44 [ضعيف الإسئاد] حَدَثَنَا محمد بن ' بَشَار» أخيرنا 
عبدالر من بن مهدي حدئنا سيان عن أبي إسلحاق" عن 
عَمْرو بن غالب «أن رَجُلاً نال مِن عَإئشة تة عند عار ربن 
امیر فقال: أغْرِب' مقبُوحا مَتبُوحاء أ ؤي حَبِيّة رَسُولٌ الله 
. 1 

8- ام ع محمسد بن 0 حدثنا 
e‏ عن عبداله بن يا قال: سمحت عَمَّارَ 
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ەد 


ابنَ يَاسِر يقول: هي زُوْجَنَُ في الدنيًا وَالآخيرةٍ -يَعْنِي عَائِشَة 


رضي الله عنها""'. 
لخ: PVYY‏ و الاء ¥11[ 
قال أبو عیسّی: هذا حديث حسن صحي”7". 
قال: وفي الباب عن علي. 


ور ده مومه 


- [صحيح] ْنَا امد ب عَبْدَة الفتبي» أخبرنا 
المَعْتَهِرُ بن مُليْمَانَ عن حُمَيِْ عن أنّس رضي الله عنه قال: 
قبل: يا رَسُولَ الله مَنْ أحب الناس إِلَيْنكَ؟ قال: «عايشة. 
قيل: من الرجَال؟ قال «أبوها» ٠.‏ 

.]1١١ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صحيح غريب" من 
هذا الْوَجْه مِنْ حَديث أنْس. 

-١‏ هي الصديقة بنت الصديق» وأمها آم رومان ؤكان مولدها 
في الإسلام قبل. الهجرة بثمان سنين أو نحوهماء ومات البي بل 


.ولها نحو ثمانية عشر عاماء وقد حفظت عنه شيئاً كثيراً وغاشت' 


بعده قريباً من حمسين سنة فأكثر الناس الأخذ عنها ونقلوا عنها من 
الأحكام والآداب شيئ كثيراً حتى قيسل: إن ربنع الأحكام الشرعية 
منقول عثها رضي الله عنها. وكان موتها في خلافة 'معاوية سنة ثمان 
وخمسين» وقيل: في التي بعدهاء ولم تلد للنبي و شيئاً على 
الصواب وسسألته أن تكنى» فقال: اكتني بابن أخحتك فاكتنت أم 
عبدالله. وأخرج ابن حبان في «ضحيحه؟ من حديث عائشة أنه كناها 
بذلك لما أحضر إليه ابن الزبير ليحنكه؛ فقال: هو عبدالله واننت أم 
عبدالله» قالت: فلم أزل أكنى به. 

۲- قؤله: (كان الناس يتحرون) من التأحري وهو القصسد 
والاجتهاد في الطلب والعزم على تخصيص الشيء بنالفعل والقول 
(يوم عائشة) أي يوم نوبتها لرسول الله يِه زاد البخاري ومسلم: 
يبتغون بذلك مرضاة رسول الله و (قالت) أي عائشة (فاجتمع 
صواحباتي) أرادت بهن بقية أزواج النبي ية اللاتي كن في خزب 
آم مسلمة: ففي رواية البخاري أن نساء'رسول الله هة كن حزين: 
فحزب فيه عائشة وحفصة وصفية وسودةة والخزب الآخر أم سلمة 
وسائر نساء رسول الله َء وكان المسلمون قد علموا حب رسول 
الله َة عائشة» فإذا كانت عند أحدهم هدية يريد أن يهديها إلى 


رسول الله يد أخرها حتى إذا كان رسول الله يخ في بيت عائشسة. 


بعث صاحب الهدية بها إلى رسول الله يكل في يت عائشةء فكلم 
حزب آم سلمة فقلن لها: كلمي رسول الله كل يكلم الناس الخ 
(يأمر الناس) بالجزم والراء مكسورة لالتقاء الساكنين ويجوز الرفع 
(يهدون إليه ین ما كان) أي من حجرات الأمهات» ومرادهن أنه لا 
' يقع التحري في ذلك لا لهن ولا لغيرهن بل بحسب ما يتفق الأمر 


فيهن ليرتفع التمييز الباعث للغيرة عنهن (فذكرت ذلك أم سلمة) 
أي لرسول الله يك (ثم عاد إليها) أعاد النني ب إلى آم سلمة في . 
يوم نوبتها (لا تؤذيني في عائشة) أي في حقها وهو أبلغ من «لا 
تؤذي عائشة» لما تفيد من أن ما آذاها فهو يؤذيه (ما أنزل) بصيغة 
المنجهول (علي) بتشديد الياء (وأنا في لحاف امرأة منكن غيرها) 
بالجر ضفة لامزأة. ش 

فإن قلت: ما وجه التوفيق بين هذا الحديث وبين ما في حدينث 
كعب بن مالك عنذ البخاري: فأنزل الله توبتنا على نيه يه حينن 
بقي الثلث الآخر من الليل ورسول الله ية عند آم سلمة. 

قلت: قال القاضي جلال الدين: لعل ما في خديث عائشة كان 
قبل القصة التي نزل الوحي فيها في فراش أم سلمة. انتهى. قال 
السيوطي في «الإتقان»: ظفرت بما يؤخذ منه جواب أحسن من هذا 
فروى أبؤ يعلى في «مسنده» عن عائشة قسالت: «أغطينت تسعا...» 
الحديث وفيه: وإن كان الوحي لينزل عليه وهو في" أهله فينضرفون 
عنه» وإن كان لينزل عليه وأنا معه في لحافه. وعلى هذا لا معارضة 


حرج على المرء في إيثاز بعض نسائه بالتحف وإنما اللازم العدل 


في المبيت والنفقة ونحو ذلك من الأمور اللازمة» كذا قرره ابن 


بطال عن المهلب. 

وتعقبه ابن المنير بأن النبي يلد لم يفعل ذلك وإنما فعله الذين 
أهدوا له وهم باختيارهم في ذلك وإنما لم يمنعهم النبي 5 لأنه 
ليس من كمال الأخلاق أن يتعرض الرجل إلى الناس بمشل ذلك 
لما فيه من التعرض لطلب الهدية. 

قوله: (وقد روى بعضهم هذا الحديث عن حماد بن زيد... 
الخ) رواه البخاري في فضل عائشة من طريق عبداله بن 
عبدالوهاب عن حماذ بن زيد عن هشام عن أبيه قال:: كان الناس 
يتحرون:.. الخ. 

۳- قوله: (هذا حديث غرينب) وأخرجنه البخاري (وقد روي 
عن هشام بن عروة عن عوف بن الحارث) ابن الطفيل بن سخبرة 
بفتح المهملة وسكون المعجمة بعدها موحدة مفتوحة الأزدي 
مقبول من الثالثة (عن رميثة) بضم الراء وفتح الميم مصغراً بت 
الخارث بن الطفيل بن سخبرة الأزدية أخت عوف رضيع عائشة 
مقبولة (عن أم سلمة شيئاً من هذا) أخرجه أحمد (وقد رؤى 
سليمان بن بلال عن هشام بن عروة الخ) أخرجه البخناري من 
طريق إسماعيل عن أخيه عن شليمان. 

-٤‏ قوله: (عن عبدالله بن عمرو بن علقمة المكي) الكنناني 
وقيل: هو أخو محمد ثقة من السادسة (عن ابن أبي خسين) اسمه 
عمر بن سعيد بن أبي حسين النوفلي المكي ثقة من السادسة (عن 
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ابن أبي مليكة) اسمه عبدالله بن عبيدالله. 

-٥‏ قوله: (إن جبرئيل جاء) أي في المنام (بصورتها) أي 
بصورة عائشة والباء للتعدية (في خرقة حرير) الخرقة بكسر 
المعجمة وسكون الراء: القطعة من الثوب» ووقع عند الآجري من 
وجه آخر عن عائشة: لقد نزل جبرئيل بصورتي في راحته حين أمسر 
رسول الله هة أن يتزوجني» ويجمع بين رواية الترمذي وبيسن هذه 
الرواية بان المراد أن صورتها كانت في الخرقة» والخرقة في راحته 
ويحتمل أن يكون نزل بالكيفيتين لقولها في نفس الخبر «نزل» 
مرتين» كذا جمع الحافظ وغيره بين هاتين الروايتين (فقال هذه) أي 
هذه الصورة (زوجتك في الدنيا والآخرة) فيه فضيلة ظاهرة لعائشة 
رضي الله عنها. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الشيخان (وقد 
روى أبو أسامة عن هشام بن عروة... الخ) أخرجه البخاري من 
طريق عبيد بن إسماعيل عن أبي أسامة عن هشام الخ. 

۷- قوله: (وهو يقرأ) بفتح الياء من الثلاني المجرد أو بضم 
الياء من الإقراء (قالت) أي عائشة (ترى ما لا نرى) ما موصولة أي 
ترى يا رسول الله الذي لا نراه من الملائكة وغيرهم وتقدم بقية 
الكلام على هذا الحديث في باب تبليغ السلام من أبواب 
الاستئذان. 

۸- قوله: (أخبرنا زكريا) هو ابن أبي زائدة. 

9- قوله: (إن جبرئيل يقرأ عليك السلام) أي يسلم عليك. 

-١‏ قوله: (حدثنا زياد بن الربيع) اليبحمدي» أبو خداش 
البصري (حدثنا خالد بن سلمة المخزومي) المعروف بالفافا (عن 
أبي بردة) ابن أبي موسى. ٠‏ 

۱- قوله: (ما أشكل علينا) أي ما اشتبه وأغلق علينا (أصحاب 
رسول الله )ء قال الطيببي: بالجر بدل من المجرورء ويجوز 
النصب على الاختصاص (حديث) أي معنى حديث أو فقد حديث 
يتعلق بمسألة مهمة (منه) أي من ذلك الحديث ومتعلقاته (علماً) 
أي نوع علم بان يوجد الحديث عندها تصريحاً أو تأويلاً لأن يۇخذ 

-١7‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غریسب)» وأما حديث: 
«خذوا شطر ديتكم عن الحميراء» يعني عائشة: فقال الحافظ ابن 
الحجر العسقلاني: لا أعرف له إسنادأء ولا رواية في شيء من كتب 
الحديث إلا في «النهاية» لابن الأثير» ولم يذكر من خرجه» وذكر 
الحافظ عماد الدين بن كثير: أنه سأل المزي والذهبي عنه فلم 
يعرفاه» وقال السخاوي: ذكره في «الفردوس» بغير إسناد. وبغير هذا 
اللفظ ولفظه «خذوا ثلث دينكسم من بيت الحميراء؟» وبيض له 
صاحب «مسند الفردوس)» ولم يخرج له إسنادا. وقال السيوطي: 


لم أقف عليه كذا في «المرقاة). 

۳- قوله: (أخبرنا معاوية عن عمرو) بن المهلب الأزدي 
المعنى (عن زائدة) هو ابن قدامة (عن عبدالملك ابن عمير) 
اللخمي الكوفي (عن موسى بن طلحة) بن عبيدالله. 

-٤‏ قوله: (ما رايت أحدا أفصح من عائشة) قال في «النهاية»: 
الفصيح في اللغة المنطلق اللسان في القول الذي يعرف جيد 
الكلام من رديئه» يقال: رجل فصيح ولسان فصيح وكلام فصيح 
وقد فصح فصاحة وأفصح عن الشيء إفصاحا: إذا بينه وكشفه. 
انتهى. وقال في «تلخيص المفتاح»: الفصاحة يوصف بها المفرد 
والكلام والمتكلم فالفصاحة في المفرد خلوصه من تنافر الحروف 
والغرابة ومخالفة القياس» والفصاحة في الكلام خلوصه من ضعف 
التأليف وتنافر الكلمات والتعقيل مع فصاحتهاء والفصاحة في 
المتكلم ملكة يقتدر بها على التعبير عن المقصود بلفظ فصيح. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب)» وأخرجه 
الطبراني ورجاله رجال الصحيح. 

7- قوله: (حدثنا إبراهيم بن يعقوب) الجوزجاني. 

۷- قوله: (استعمله) أي جعله عاملا (على جيش ذات 
السلاسل) بالمهملتين والمشهور أنها بفتح الأولى على لفظ جمع 
السلسلة وضبطه؛ كذلك أبو عبيد البكري قيل سمي المكان بذلك 
لأنه كان به رمل بعضه على بعض كالسلسلة» وضبطها ابن الأثير 
بالضم» وقال: هو بمعنى السلسال» أي السهل (أي الناس.أحب 
إليك) زاد في رواية قيس بن أبي حازم عن عمرو بن العاص: 
«فأحيْة» أخرجه ابن عساكر. ووقع عند ابن سعد سيب هذا 
السؤال؛ وأنه وقع في نفس عمرو لما أمره النبي ية على الجيشء 
وفيهم أبو بكر وعمر أنه مقدم عنده في المنزلة عليهم فسأله لذلك 
(قلت: من الرجال) أ: أي الناس أحب إليك من الرجال؟ قال: 
(أبوها) زاد البخاري في «المغازي): قلت: ثم من؟ قال: عمر فعد 
رجالاً فسكت مخافة أن يجعلني في آخرهم. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (قال: من الرجال) وفي رواية ابن خزيمة وابن حبان 
من طريق قيس ابن أبي حازم عن عمرو بن العاص: قلت: إنني 
لست اعني النساء إني أعني الرجال. 

۰- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن خزيمة 
وابن حبان وابن عساكر. 

-١‏ قوله: (فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر 
الطعام) الثريد بفتح المثلثة وكسر الراء معروف» وهو أن يثرد الخبز 
بمرق اللحم وقد يكون معه اللحم» من أمثالهم: الشريد أاحد 
اللحمين» وربما كله أنفع. وأقوى من نفس اللحم النضيج إذا ثرد 
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بمرقته» قال التوربشتي: قيل: إنما مشل الثريد لأننه أفضل طعام 
العرب ولا يرون في الشبع أغنى غناء منهء وقيل: إنهم كانوا 
يحمدون الثريد فيما طبخ بلحم ورُوي: #سيد الظعام اللحنمة 
فكأنها فضلت على النساء؛ كفضل اللجم: على سائر الأطعمة. 
والسر فيه أن الثريد مع اللحنم جامع بين الغذاء واللذة والقوة 
وسهولة التناول وقلة المؤونة في المضغ وسرعة المرور في 
المريء فضرب به مثلا ليؤذن بأنها أعطينت مع حسن الخلق 
والخلق وحلاوة النطق فصاحة اللهجة وجودة القريحة ورزانة الرأي 
ورصانة العقل» والتحبب إلى البعل» فهي تصلح للتبعسل والتحدث 
والاستئناس بها والإصغاء إليهاء وحسبك أنها أعقلت عن النبي كل 
ما لم تعقل غيرها من النساء وروت ما لم يرو مثلها من الرجال» 
ومما يدل على أن الثريد أشهى الأطعمة عندهم وألذها قنول 
الشاعر: 

إذا ما الخبز تأدمه بلحم 

7- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي موسى) أمنا جديث 


فذاك أمانة الله الثريد 


عائشة فأخرجه النسائي في عشرة النساءء وأما حديث أبي موسى 
فاخرجه الترمذي في باب فضل الثريد من أبواب الأطعمة. 

۳- قوله: (وعبدالله بن عبدالرحمن بن معمر) بن حزم 
الأنصاري (هو أبو طوالة) بضم المهملة المدني قاضي المدينة لعمر 
بن عبدالعزيز ثقة من الخامسة. 

4- قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن عسرو بن 
غالب) الهمداني الكوفي مقبول من الثالثة. قال الحافظ في 
«التقريب»: وقال في «تهذيب التهذيب): ذكره ابن حبان في 
«الثقات:» وقال أبو عمرو الصدفي: وثقه النسائي: انتهى. 

6- قوله: (أن رجلا نال من عائشة) أي ذکرها بسوء یقال: نال 
من فلان إذا وقع فيه (قال) أي عماز (أغرب مقبوحناً منبوحاً) أي 
أبعد كأنه آمر بالغروب والاختفای والمنبوح من يطرد ويرد (أتؤذي 
حبيبة رسول الله 4؟) يعني عائشة الصديقة رضي الله عنها. 

7- قوله: (عن أبي حصين) اسمه عثمان بن عاصم ا 
الكوفي (عن عبدالله بن زياد الأسدي) أبو مريم الكوفي ثقة من 
الثالثة. 1 

۷- قوله: (هي زوجته في الدنيا والآخرة يعني عائشة) كذا 
رواه الترمذي مختصراً ورواه البخاري من وجه آخر عن الحكم: 
سمعت أبا وائل قال: لما بعث علي عمارا والحسن إلى الكوفة 
ليستنفرهم خطب عمارء فقال: إني لأعلم أنها زوجته في الدنيا 
والآخرق ولكن الله ابتلاكم لتتبعوه أو إياها. قال العيني:.قوله:. بعث 
علي أي ابن أبي طالب» وكان علي رضي الله عنه بعث عمار بن 
ياسر والحسن ابنه إلى الكوفة لأجل نصرته في فقائلة. كانت بينه 


وبين عائشة بالبصرة ويسمى بيسوم الجمل بالجيم» وقوله: 
اليستنفرهم) أي ليستنجدهم ويستنصرهم من الاستنفار وهو 
الاستنجاد والاستنصارء وقوله: «خحطب» جواب لماء قوله: «#إنها» 
أي أن عائشة. زوجة النبي ب في الدنيا والآخرة: ورؤى ابن حبان 
من طريق سعيد بن كشير عن عائشة أن النبي ب قال لها:«أما 
ترضين أن تكوني زوجتي في الدنيا والآخخرة؟؛. انتهئ. وقال 
الحافظ بعد ذكر حديث عائشة هذا: فلعل عمارا كان سمع هذا 
الحديث من النبي ية وقال: وقوله في الحديث: التتبعوه أو 
إياها». قيل: الضمير لعلي لأنه الذي كان عماز يدعو إليه والذي 
يظهر أنه لله. والمراد باتباع الله حكمه الشرعي في طاعة الإمام 
وعدم الخروج عليه ولعله أشار إلى قوله تعالى: لوَقَرْنْ في 
يبُوتِكُنٌ4) فإنه أمر حقيقي نخحوطب به أزواج النبي 5 ولهذا كانت 
آم سلمة تقول: لا يحركني ظهر بعير حتى ألقى النبي بف والعذر 
في ذلك عن عائشة ة أنها كانت متأولة هي وطلحة والزبير» وكان 
مرادهم إيقاع الإصلاح ب بين الناس وأخذ القصاص من قتلة عثمان 
رضي الله عنهم أجمعين» وكان رأي علي الاجتماع على الطاعة 
وطلب أولياء المقتول القصاص ممن يثبت عليه القتل بشروطه. 

۸- قوله: (هذا حديث. حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. قوله: (عن حميد) هو الطويل. 

۹- قوله: (قال: أبوها) أي أبو بكر الصديق لسابقته في . 
الإسلام ونصحه لله ورسوله وبذله نفسه وماله في رضاهما. 

۰- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
ماجه. 


ضي الله حن 

0 - [متفق 3 حَدَنَنا أَبُو الرفاعي» احبر نا 
قالت: Eu‏ ال ا تا رتا 7 
عا ۰ وما بي أن ا اكه و ذاك إلا لَكثْرَةَ كر 


کرک ر 


€ - باب فضل خخديجة ع رَه 


[Yeo :p1 [A17 زخ:‎ 

فال أبو عيسى: خذا ميث حن صجيحٌ غریب. 

7 - [متفق عليه] حَدَئَنَا الْحْسَيْنُ بن ريثي أخبرنا 
لل بن ُوسى؛ عن شام بن رد عن لوه من عاق 
قالت: «مَا حَسَداتُ أحدأ ما حَسّذت خيجة) وما تَرَرَجَنِي 
رسول الله وك إلا بَعْدَمَا مات نَتْء وَذْلِكَ أن رَمسُول الله. ين 
بَشَرَها بيت في الْجنةٍ من قصب لأ صّحْب فيه ولا نَصَّب». 


ين 
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[YE4 [م:‎ [۸۱٦ [خ:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ حَسَنْ صحيح”". من قصب 


قال: إنما يعني به قصب اللؤلق. 


AVY‏ ] ] حَدَئَنا هَارُونُ بن إسحاق الْهَمْدَانِي» 
أخبرنا عَبْدَ بد عبن“ عن هيشام بن عرو عن أيه عن عبدالله بن 


ل افاعم مم 


عقر قال: ل 0 سيعت ررسول 
لله ل يَقُولَ: «خَيْرٌ نس ايها حيجَة ينت 
نِسَائِها مَرَيم ابنة عِمَرَان». 

[خ: 455 ؟] [م: °[ [ن: ۸ - الكبرى]. 
ش ل ا ' وعائشة. 
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“PAYA‏ [صحيح؛ صححه الترمذي والأباني] دا بو 
بكر بن زنجَويه! '. حدثنا عبدالرٌرّاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن قَتَادَة 


عن انس رضي الله عنهء أن النبي کل قال: «حَسبك يِن 
اء الَْالَمِينَ: رابا رف رک جة بلح عدو 
وَقَاظِمَةُ بنت محل وَآمبِيَةٌ امرأة فرعَون). 
قال اي هَذا حَدِيثُ صي . . 
هي أم المؤمنين خديجة بنت خويلد بن 
0 هالة بن زرارة ثم تزوجها عتيق ابن عائذ ثم تزوجها النبي 
بي ولها يومئذ من العمر أربعون سنة وبعض أخرى. وكان لرسول 
الله َة خمس وعشرون سنة ولم يتكح ب قبلها امرأة ولاا.نكح 
عليها حتسئى ماتت» وهي أول من آمن من كافة الناس ذكرهم 
وأنثاهم» وجميع أولاده منها غير إبراهيسم فإنه من مارية» وماتت 
بمكة قبل الهجرة بخمس سنينء وقيل: بأربع سنين» وقيل: بشلاثء 
وكان قد مضى من النبوة عشر سنين» وكان لها من العمر خمس 
وستون سنةء وكانت مدة مقامها مع رسول الله يك خمساً وعشرين 
سنة ودفنت بالحجون. 

7- قوله: (عن عائشة قالت: ما غرت على أحد من أزواج النبي 
ل :. الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب حسن العهد مسن 
أبواب البر والضلة. 

۳- قوله: (ما حسدت أحداً ما حسدت خذيجة) ما الأولى نافية 


٠‏ أسد القرشية» كانت 


والثانية مصدرية أي ما حسدت مثل حسدي خديجة» والمراد من 
الحسد هنا الغيرة (وما تزوجني رسول الله ية إلا بعد ماماتت) 
أشارت عائشة بذلك إلى أن خديجة لو كانت حية في زمانها لكانت 
غيرتها منها أشد وأكثر (وذلك أن رسول الله يو بشرها... الخ) كان 
لغيرة عبائشة على خديجة أمران: الأول: كثرة ذكر رسول الله يك لها 
كما في الحديث السابق. والثانية: هذه البشارة لأن اختصاص 
خديجة بهذه البشرى مشعر بمزيد محبة من النبي ية فيها (بييت 


من قصب) بفتح القاف والمهملة بعدها موحدةء قال في «النهاية»: 
القصب في هذا الحديث لؤلؤ مجوف واسسع كالقصر المنيف. 
والقصب من الجوهر: ما استطال منه في تجويف (لا صخب فيه 
ولا نصب) الصخب بفتح الصاد المهملة والخاء المعجمة بعدها 
موحدة الصياح والمنازعة برفع الصوتء والنصب بفتح النون 
والصاد المهملة بعدها موحدة التعب. . 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي (عنن عبدالله 
ابن جعفر) بن أبي طالب. 

-١‏ قوله: (خير نسائها خديجة بنت خويلد وخير نسائها مريم 
بنت عمران) قال القرطبي: الضمير عائد على غير مذكور لكنه 
يفسره الجال والمشاهدة يعني به الدنيا. وقال الطيبي: الضمير الأول 
يعود على هذه الأمةء الثاني على الأمة التي كانت فيها مريم ولهذا 
مِنْ كر الكلام تنبيهاً على أن حكم كل واحدة منهما غير حكم الأخرى 
وكلا الفصلين كلام مستأنف» ووقع في رواية مسلم عن وكيع عن 
هشام في هذا الحديث: وأشار وكيع إلى السماء والأرض فكأنه 
أراد أن يبين أن المراد نساء الدنيا وأن الضميرين يرجعان إلى الدنما 
ويهذا جزم القرطبي أيضاً. قال الحافظ: قد جزم كثير من الشراح أن 
المراد نساء زمانها لما تقدم في أحاديث الأنبياء في قصة موسى 
وذكر آسية من حديث أبي موسى رفعه: «كمل من الرجال كثير ولم 
يكمل من النساء إلا مريم.وآسية». فقد أثبت في هذا الحديث 
الكمال لآسية كما أثبته لمريم فامتتع حمل الخيرية في حديث 
الباب على الإطلاق. وجاء ما يفسر المراد صريحاً فروى البزار 
والطبراني من حديث عمار بن ياسر رفعه: «لقد فضلت خديجة 
على نساء أمتي كما فضلت مريم على نساء العالمين؟» وهو حديث 


. حسن الإسناد. انتهى. وقال النووي: الأظهر أن معناه أن كل واحدة 


منهما خير نساء الأرض في عصرهاء وأما التفضيل بينهما فمسكوت 

۷- قوله: (وفي الباب عن أنش وابن عباس) أا حديث أنس 
فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث ابن عباس فأخرجه النسنائي 
بإسناد صحيح والحاكم عنه مرفوعاً: «أفضل نساء أهل الجنة 
خديجة وفاطمة ومريم وآسية». 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشبيخان 
والنسائي. 

4- قوله: (حدثنا أبو بكر بن زنجؤيه) هو محمد بن عبدالملك 
ابن زنجوية البغدادي الغزال» ثقة من الحادية عشرة. 

٠‏ - قوله: (حسبك) أي يكفيك (من نساء العالمين) أي 
الواصلة إلى مراتب الكاملين في الاقتداء بهن وذكر محاسنهن 
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ومناقبهن وزهدهن في الدنيا وإقبالهن على العقبى. قال الطيبي: 
«حسبك) مبتدأ و«من نساء» متعلق به ؤمريم بره والخطاب إما 
عام أو لأنس أي كافيك معرفتك فضلهن عن معرفة سائر النساء. 
قال الحافظ في «الفتح»: قال السبكي الكبير: الذي ندين الله به أن 
فاطمة أفضل ثم خديجة ثم عائشة والخلاف شهير ولكن الحق أحق 
أن يتبع به. وقال ابن تيميية:.جهات الفضل بين خديجة وعائشة 
متقاربة وكأنه رأى التوقف وقال ابن القيم: إن أريد بالتفضيل كثرة 
. الثواب عند الله فذاك أمر لا يطلع عليه؛ فبإن عمل القلوب أفضل 
من عمل الجوارح؛ وإن أريد كثرة العلم فعائشة لا محالةء وإن أريد 
شرف الأصل ففاطمة لا محالة وهي فضيلة لا يشاركها فيها غير 
أخوتهاء وإن"أريد شرف السيادة فقد ثيت النص لفاطمة وحدها. 
قال الحافظ: امتازت فاطمة عن أخواتها بأنهن متن في حياة النبي 
كد وأما ما امتازت به عائشة من فضل العلم فإن لخديجة ما يقابلنه 
وهي أنها أول من أجاب إلى الإسلام ودعا إليه وأعان على ثبوته 
بالنفس والمال والتوجه التام: فلها مثل أجر من جاء بعدها ولا يقدر 
قدر ذلك إلا الله» وقيل: انعقد الإجماع على أفضلية فاطمة: وبقي 
الخلاف بين عائشة. وخديجة. انتهى. وقال القاري في «المرقاة: 
قال السيوطي في «النقاية): نعتقد أن افضل النساء مريم وفاطمة 
وأفضل أمهات المؤمنين خديجة: وعائشة. وفي التفضيل بينهما 
اقوال ثالئها التوقف. قال القاري: التوقف في حق الكل أولئ: إذ 
ليس في المسألة دليل قطعي والظنيات متعارضة غير مفيدة للعقائد 
المبنية على اليقينيات. انتهى. 

-١‏ قوله: IE‏ ل ا 


والحاكم في لمستدركه). 


0 - - باب فض أزواج النبي ول . 

-0١‏ [حسن] حَدَثَنًا عباس العنبر ري“ » أخبرنا یی بن 
كثير العتبر ابو ان أخبرنا ملم بن نج تقر" ركان بق ق 

عن الْحَكَمٍ بن أبن عن كرمة مه قال: "قل لامو ناس ا : 
صَلاةٍ ا نت قلا“ -لِبَمْض أزوَاج اج النبي بل 
فَسَجَدَ فقيل لَهُ: أتسْجُد هَلره السّاعة؟ فَفَالَ: اس فال رسو 
5 2211011 
أرْوَاءٍ اج النبي كليذ؟». : 

[د: /ا9١١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا فيد خسو طرٍي :9 .لا تغرف إلا 
: من هذا الْوَجْه. 

5 [ضعيف الإسنادء ضعفه الترمذي والألباني] 
حَدَئَنَا محمد بن بشار» أخبرنا عبدالصّمد بن عبدالوارث» 


أخبرنا اشيم هو ابن سَميد الكوفي دشنا وان قال دا 
صفِية بذ بشت خي فال «دخل عَلَيّ رَسول الله يه وَقَذْ 
ل عن حفصة وَعَائشة كلام فَذَكَرْت ذلك لَه فَفَالَ: آلا 
قُلت: كيف تکوٽان حيرا مني؟ وَرُوْجي مُحمَد وبي هَارُون» 
وَعَمّي مُوسّی» وكان اللي يلها نهم قالوا: نحن أكرَمٌ عَلَى 
رَسُول الله يخ منهاء وَقَالُوا: نحن أزواج النبي 4 وات 
عَمهِ). 

قال: : وفي اباب عن اتر 

قال أبو عيسى: هسلا حلست غریب" لا تَعْرِفُهُ إلا مِن 
حاديثِ اشيم الكوفي وليْس إِسْائهُ بذاك القوى. 


.اسم و مام ام 


۸4۳ - [صحيح] حَدَئْنَا مُحَمّدُ بن بشتارء حدثنا محمد 
ابن خالل بن عشم حدثني مُوصَى بن يموب الزيي» عن 
هاشم بن هاش“ ا ا ا 
م سَلَمَة أخبرتة: «أن رول الله ل ذا فَاطِمَة عام 
الفح قَنَاجَامَا فكت تم حَدَتَهَا یکا قالّت: فَلمَا 
توفي رسول الله يل سَألَئَهَا عن بُكَائِها رَضَحِكِهَاء قالّت: 
أعزرني رسو لله ة نه شوت كيس فم أطبرني اني 
يد اء أهل الْجَنةٍ إلا مَرْيم بنت عِمْرَانَ فُضجكت». 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غريب مِنْ هذا 


الْوَجْهِ 8 يانه 
٤‏ - ا صححه الترمذي والضياء] حَدَنَنَا 
إممحاق ر بن مَنصُور”0 وَعَبِدُ بن حُمَيبْ قَالاً: حدشا 


عبدالرزاق» أخبرنا مَعْمَن عن تابنت عن أئس قَالَ: لغ 
صَفِيّة أن حَفصة قات" : بنت يَهُوَدِيَ تخت فذحل عَلَيْهَا 
التي کل وهي تبكي. » فقَالَ: مَايبَكيِك؟ قَالَت: قات لي 
حَفْصَة إني بنت يَهُودِي فَقَالَ البي ا وَإِنْك لابْنَةٌ بي 
ران عَنَك لنبي» » رانك لضت تبي فيم تَفْحَرْ عَلَِكا فم 
قَالَ: اتقِي الله يا حفصة». : 

[ن: ۸۹۱۹٩‏ - الكبرى]. 

1 00 4 )اه 

قال أبو عيسى: ذا خلريث خسن صحیح غریب ين 
هذا الْوَجْه: 

0٥‏ - [صحيح] حَدَنَنَا مُحمّدُ بن يَحْيَى) حدثنا محمد 
ابن پُومف حدثنا سيان عن شام بن عُرْوَة عن أبيه عن 
عَائْشَةَ قَالَت: قال رسول الله ا: اخيركم خيركم لهل 
واا خيركم لإهلي. وَإذَا مات صاحکم فَدَعُوة). 

قال أبو عيسى: ذا حلويث حَسَنَ ريب صحيح 
حديث الثوري ما أقل من رواه عن الثوري. وروي لاعن 
شام بن عَرْوَة عن أبيهء عن النبي كلل مُرْسّلا. 


` (Ve 
م رن‎ 


1٤٦ 
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5 - [ضعيف الإسناد] حَدَنَنَا محمد بن يحيبى» 


حدثنا محمد بن يُوسُّفْ عن إِسْرَائِيلَ عن الْوَلِيدِ”''' عن زي 
ابن زَائدَةَ عن عبدالله بن مَنْمّودٍ قالَ: قالَ رسول الله ل: دلا 
0 حَدَ عن أحَار من أصْحَابي شيا فَإِنّي اب أن 

رج لهم ونا ليم الصّْر»» قال عبداطمم : اني رسول الله 
ا ففَسمَةُ النبي ل انيت إلى رَجْليْنِ جَالِسَيْنِ وَهُمًا 


يقّولان: واله ما ارا محمد مد بِقِسْمَتِهِ بقِسْمَيِهِ الي قَسَمَهَا وَج اش 


ولا الذَار ارق فقت 2 جين سما انيت رَسُول الله 
E4‏ فَأَخبَرْنُة فَاحْمَرٌ وجي وَقَال: : دعي عَنك فَقَدَْ : أوذي 
مُوسَى باكر مِن هَڏا فَصبْرَ». 

زد: ٠856غ].‏ 


قال أبو عيسى : هَدَا حَديث غریب / 5 مِنَهَذا الْوَجْفِ 
وقد زيدَ في هَدَا الإسناو رجل. 
1- [ضعيف] حَدَثَنَا مُحمّدُ محمد بن إِسْمَاعِيل””", أخبرنا 


عبدالله بن مُحمّكِ أخبرنا عببدالله بن مُوَسَى والْحُْسَيْنُ بن 
محم عن إِسرَائِيلَ عن السسَديّ عن اليد بن أبي ها عن 
زياد بن زَائِدَةَ عن عبدالله بن مَنْعُودٍ عن البي وك قال: دلا 
يبلغني أحدٌ عن أحدو شيئاً». 

[انظر التخريج السابق]. 

وقد رُوي هذا الحديث عن عبدالله بن مسعود عن النبي 

-١‏ قوله: (أخبرنا مسلم بن جعفر) البكراوي. 

؟- قوله: (ماتت فلانة) أي صفية وقيل حفصة (قيل له: أتسجد 
هذه الساعة) في «تهذيب الكمال» عن عكرمة قال: توفيت بعض 
أزواج النبي ب قال إسحاق بن راهويه: أظنه سماها صفية بشنت 
حيي بالمدينة فأتيت ابن عباس فأخبرته فسجد فقلت له: أتسجد 
ولما تطلع الشمس؟ فقال ابن عباس: لا أم لك أما علمت أن النبي 
كل قال: إذا رأيتم الآية... الخ. (إذا رأيتم آية) أي علامة مخوفة. 
قال الطيبي: قالوا المراد بها العلامات المنذرة بنزول البلايا 
والمحن التي يخوف الله بها عباده» ووفاة أزواج النبي وي من تلك 
الآيات لأنهن ضممن إلى شرف الزوجية شرف الصحبة» وقد قال 
يكل: «أنا آمَنَةٌ أصحابي فإذا ذهبت أتى أصحابي ما يوعدون 
وأصحابي أمنة أهل الأرض» الحديث. فهن أحق بهذا المعنسى من 
غيرهن فكانت وفاتهن سالبة للأمنة وزوال الأمنة موجب للخوف 
(فاسجدوا) قال الطيبي: هذا مطلق» فإن أريد بالآية خسوف الشمس 
والقمر فالمراد بالسجود الصلاة وإن كانت غيرها لمجيء الرييح 


)0( جاء في الهندية: (فتنيت). رائد. 


الشديدة والزلزلة وغيرهما فالسجود هو المتعارف ويجوز الحمل 
على الصلاة أيضاً لما ورد. كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة. 
انتهى. (فأي آية أعظم من ذهاب أزواج النبي يَلِ) لأنهن ذوات 
البركة فبحياتهن يدفع العذاب عن الناس ويخاف العذاب بذهابهن 
فينبغي الالتجاء إلى ذكر الله والسجود عند انقطاع بركتهن ليندفع 
العذاب ببركة الذكر والصلاة قاله القاري. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود. وقال 
المنذري في «تلخيص السنن»: في إسناده سلم بن جعفر. قال يحيى 
ابن كثير العنبري: كان ثقةء وقال الموصلي: متروك الحديث لا 
يحتج به وذكر هذا الحديث. انتهى. 

-٤‏ قوله: (أخبرنا عبدالصمد) بن عبدالوارث (حدثتنا صفية 
بنت حيي) بضم الحاء المهملة وفتح التحتية الأولى وتشديد 
الأخرى ابن أخطب من بني إسرائيل من سبط هارون بن عمران 
عليه السلام كانت تحت كنانة بن أبي الحقيق قتل يوم خيبر في 
محرم سنة سبع ووقعت في السبي فاصطفاها رسول الله و وقيل: 
وقعت في سهم دحية بن خليفة الكلبي فاشتر 
فاسلمت فاعتقها وتزوجها وجعل عتقها صداقهاء 
خمسين ودفنت بالبقيع. 

4- قوله: (وقد بلغني) الواو للحال (فذكرت ذلك) أي الكلام 
الذي بلغني عنهما (قال) أي رسول الله يل مخاطباً لصفية (الا) 
حرف التحضيض (وكيف تكونان خيراً مني) الواو للعطف على 
مقدرء أي هما تزعمان أنهما خير مني وكيف تكونان الخ (وزوجي 
محمد) ل والواو للحال (وأبي هارون) أي ابن عمران وكانت 
صفية من أولاد هارون عليه السلام (وعمي موسى) أي ابن عمران 


اها منه يسبعة أرؤوس 


وكان هارون أخا موسى لأبيه وأمه. 

فإن قلت: أليست حفصة ابنة نبي وهو إسماعيل عليه السلام 
لأنها قرشية وعمها نبي وهو إسحاق عليه السلام وتحت نبي وهو 
النبي وكلة؟ 

قلت: هذه الصفات مشتركة بين نسائه يي اللاتي من قريش 
وضفية أيضاً مشاركة لهن لأن موسى وهارون من أولاد يعقوب بن 
إسحاق عليهم السلام والمقصود دفع المنقصة بأنها أيضاً تجمع 
صفات الفضل والكرم (ثم قالوا) الظاهر أن يكون أنهن قلنء 
فتذكير الضمير باعتبار أنهن أهل بيت النبي بل 

1- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

۷- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن عدي في «الكامل» 
(لا نغرفه إلا من حديث هاشم الكوفي وليس إسناده بذاك) أي 
ليس بالقوي لضعف هاشم هذا. 

8- قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) هو الكوسج. 
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9- (أن حفصة قالت) أي في حق صفية (بنت يهودي) أي نظر 
إلى أبيها (قالت) أي ضفية (قالت لي خفصة) أي في حقي (وإنك 
لابنة نبي) أي هارون بن عمران عليه السلام (وإن عمك لنبي) أي 
موسى بن عمزان عليه السلام (وإنك لتحت نبي) أي الآن (ففيم 
تفخر عليك) بفتح الخاء أي في أي شيء تفخر حفصة عليك (ثم 
قال: اتقي الله) أي مخالفته أو عقابه بترك مثل هذا الكلام الذي هو 
من عادات الجاهلية. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
النسائي. 

-١‏ قوله: (عن هاشم بسن هاشم) بن عتبة بن أبي وقاص 
الزهري المدني ويقال: هاشم بن هاشم وثقه ابن معين والنسائي 
(أن عبدالله بن وهب) بن زمعة بسن الأسود بن المطلب الأسدي 
الأصغرء كان عريف قومه بني أسد وقتل أخوه عبدالله الأكبر يوم 
الدار وهو ثقة من الثالثة. 

-١‏ قوله: (دعا فاطمة عام الفتح) قال القاري: الظاهر أن هذا 


وهم إذ لم يثبت عند أرباب السير وقوع هذه القضية عام الفتح بل 
كان هذا في عام حجة الوداع أو حال مرض موته عليه السلام. 
انتهى. 


قلت: حديث عائشة المتقدم في فضل فاطمة صريح في أنه كان 
في مرض موته 5ل (فناجاها) أي كلمها بالسر (ثم حدثها) أي خفية 
أيضاً (عن بكائها وضحكها) أي عن سببهما (أنه يموت) أي قريباً 
(ثم أخبرني أنسي سيدة نساء أهل الجنة إلا مريم بنت عمران) 

الاستثناء يحتمل التساوي ويحتمل العكس في الفضلء وقيل: لعله 

ورد قبل أن يوحى إليه يك بفضل فاطمة على نساء العالمين كذا في 
«اللمعات» (فضحكت) قد سبق في فضل فاطمة في حديث عائشة» 
ثم أخبرني أني أسرع أهله لحوقاً به. فذاك حين ضحكت فلعله يه 
أخبرها عن الأمرين جميعاً والله أعلم. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غریب من هذا الوجه) وأخرجه 
النسائي في خصائص علي. 

-٤‏ قوله: (خدثنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي (أخبرنا 
محمد بن يوسف) الضبي الفريابي (أخبرنا سفيان) الثوري. 

-٥‏ قوله: (خيركم خيركم لأهله) أي لعياله وذوي رحمه 
وقيل: لأزواجه وأقاربه وذلك لدلالته على حسن الخلق (وأنا 
خيركم لأهلي) فانا خيركم مطلقاً وكان أحسن الناس عشرة لهم 
وكان على خلق عظيم (وإذا مات صاحبكم) أي واحد منكم ومن 
جملة أهاليكم (فدعوه) أي اتركوا ذكر مساويه فإن تركه من محاسن 
الأخلاق» دلهم يي على المجاملة وحسن المعاملة مع الأحياء 
والأموات» ويؤيده حديث: «اذكروا أمواتكم بالخير»» وقيل: إذا 


مات فاتركوا محبته والبكاء عليه والتعلق به. والأحخسن أن يقال 
فاتركوه إلى رحمة الله تعالى فإن ما عند الله خير للأبرار. والخير 
أجمع فيما اختار خالقهء وقيل: أراد به نفسه أي دعوا التحسر 
والتلهف علي فإن في الله خلفاً عن كل فائت» وقيل معناه: إذا مت 
فدعوني ولا تؤذوني وأهل بيتي وصحابتي وأتباع ملتي. 

75- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارمي 
وأخرجه ابن ماجه عن ابن عباس إلى قوله: «لأهلي؟. 

۷- قوله: (عن الوليد) بن هشام» ويقال: ابن أبي هشام 
الكوفي» مولى همدان مستور (عن زيد بن زائدة) ويقال: ابن زائد 
بغير هاء» مقبول من الثانية. 

- قوله: (لا يبلغني) بتشديد اللام ويخفف وهو نفي بمغشى 
النهي؛ أي لا يوضلني (من أحد) أي من قبل أحد (شيئاً) أي مما 
أكرهه وأغضب عليه وهو عام في الأفعال والأقوال بان شتم أحداً 
وآذاه أو قال فيه خصلة سوء (فإني أحب أن أخصرج إليهم) أي من 
البيت والاقيهم (وأنا سليم الصدر) أي من مساويهم جملة حالية. 
قال ابن الملك: والمعنى أنه ية يتمنى أن يخرج من الدنيا وقلبه 
راض عن أضحابه من غير سخط على أحد منهم: وهذا تعليم للأمة 
أو من مقتضيات البشرية (فأتي) بصيغة المجهول (بمال) الباء 
للتعدية (ما أراد محمد بقسمته التي قسمها وجه الله ولا الدار 
الآخرة) أي أنه لم يعدل في هذه القسمة (فنثيت) يقال نثيت الخبر 
ونئوته إذا حدثت به وأشعته (حين سمعتها) أي حين سمعت 
مقولتهما (دعني عنك) أي اتركني عنك ولا تتعصرض عندي لمشل 
هذا. وفي الحديث جواز المفاضلة في القسمة والإعراض عن 
الجاهل والصفح عن الأذى والتأسي بمن مضى من النظراء. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود إلى قوله: 
«فإني أحب أن أخرج إليهم وأنا سليم الصدر». وقال المنذري: في 
إسناده الوليد بن أبي هشامء قال أبو حاتم الرازي: ليس بالمشهور. 
انتهى. وأما باقي الحديث فأخرج نحوه الشيخان (وقد زيد في هذا 
الإسناد رجل) وهو السدي. 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا عبدالله بن مجمد) بن عبدالله بن جعفر الجعفي أبو جعفر 
البخاري المعروف بالمسندي» ثقة حافظ جمع المسند من العاشرة 
(حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (والحسين بسن محمد) 
ابن بهرام التميمي (عن إسرائيل) بن يونس الكوفي (عن السدي) 
هو إسماعيل بن عبدالرحمن. 


-- (شيئاً من هذا) أي مختصرا (من غ غير الوجه) كذا في 


النسخ الحاضرة. والظاهر أنه غلط والصواب غريب من هذا الوجه. 


يدل على ذلك كلام الحافظ ابن كثير فإنه قال في «تفسيره» بعد نقل 


YTEA 


تحفة الأحوذي - كتاب الشاقب 


حديث عبدالله بن مسعود هذا عن «سنن أبي:داود؛ ما لفظه: كذا 
رواه الترمذي في «المناقب» عن الذهلي سواء إلا أنه قال: زيد بن 
زائدة ورواه أيضاً عن محمد بن إسماعيل عن عبدالله ابن محمد عن 
عبيدالله بن موسى وحسين بسن محمد كلاهما عن إسرائيل عن 
السدي عن الوليد ب بن ابي هشام به مختصراً أيضاً فزاد في إسناده 
السدي ثم قال: غريب من هذا الوجه. انتهى. ١‏ 

ا - باب من قَضل ابي بن كب رضي الله نه“ 

٠‏ ۳۸۹۸- [قال الألباني: حسنء وجملة: «لو أن لابن 
ا صحيحة] حَدَثَنَا مَحْمُودُ بن غيُلآن» أخبرنا أو 
داو" '» أخبرنا شعْبَةٌ عن عا » قال: سمغت زر ابن حبش 
بُحڏٿ عن يي بن قطيو: أن رَسُولَ الله ل قال لَه «إنّ الله 
آم مربي أذ اقرا علب ك القَرَآن ففرا َليَهٍ: للم يَكْنِ لين 
نرا ور رأ فِيهًا: إن ذات التين عند الله الح“ 
'السُلْلِمَة لا اهود ية ولا النصراية َة ولا المَجُوسِية ملأ 
ْمَل حيرا فلن يكفره. وَقَرا عَلَيْهِ: و أن لابن آم اديا ِن 
مال لأَبْتَمى إِلَيْه ماني وَلَو كان لَه انيا لابتَعَى إلَيْة العا وَل 
طلا جَوْف أبن آم إلا اراب ووب الله على مَنْ قَاب». 

قال أبو عيسئ: هذا حَدِيثُ صحيح”'' وقد روي 
من غير هَذَا الْوَجْهِ. رواه عبدالله بن عبدالرَحْمَّن ابن رى 
عن أبيه عن ابي بن كب أن النبي يك قال له لأبي بن كب 
رضي الله عنه: إن الله أمَرَنِي أن أقرا عَلَيِْكَ الْقرآن» وَقَدْ رواه 
قنَادهُ عن أنس أن النبِي يلا قال لاي بن كعمب: «إن الله 
تَعَالَى أمُرني أن أفرَا عَلَيِكَ الْقُرآن». 

-١‏ هو أبي بن كعب الأنصاري الخزرجي كان يكتب للنبي و 
الوحي وهو أحد الستة الذين حفظوا القرآن على عهد رسول الله 
يكل وأحد الفقهاء الذين كانوا يفتون على عهد رسول الله ية وكان 
أقرأ الصحابة لكتاب الله تعالى. كناه النبي ية أبا المنذر وعمر 
أبا الطفيل. وسماه ألنبي يكل سيد الأنصار وعمرٌ سيد المسلمين» 
مات بالمدينة سئة تسع عشرة. 

7- قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (عن عاصم) بن بهدلة. 

۳- قوله: (إن الدين عند الله الحنيفية) أي الشريعة المائلة عن 
كل دين باطل فهي حنيفية في التوحيد» وأصل الحنف الميل» 


مه » 


والحنيف المائل إلى الإسلام الثابت عليه. والحنيف عند العرب من 


كان على دين إبراهيم عليه السلام (المسلمة) أي المنسوبة إلى 
الإسلام (من يعمل خيراً فلن يكفره) بضم التحتية وفتح الفاء على 
بناء المجهول أي لن يعدم ثوابه ولن يحرمه بل يشكره ه الله 
له ويجازيه به (وقرا عليه لو أن لابن آدم وادياً الخ) تقدم شرحه في 


باب لو كان لابن آدم واديان من مال من 

5+ قوله: ل ست 
قال الحافظ في «الفتح» إسناده جيد (وروى عبدالله بن عبدالرحمن 
ابن أبزى عن أبيه عن آبي بن كعب الخ) وضله أحمد في امسنده) 
(وقد روى قتادة عن أنس أن النبي ب قال لأبي الخ) وصله أجمد 
والشيخان والنسائي. 

۷- باب في فَضْل الآنصار وَفرَيْش'") 

86- [حسن صحيح] حَدَئَنَا محمد بن بشار أخبرنا 
1 پو عَامِر”'' عن زُهَيْر بن محمد عن عبدالله بن مُحمَدٍ بن 
عقيل عن اليل بن أبي بن كَعْبي عن أبيهِ قال: قال رَسُول 
ا لل لجرا ل لزأ من لأا" , 


و اا أو شيعباً لكنت مع الأنصار؛ قال: هذا حديث 
)0( 


حسن 
۰--(متفق عليه] حذتنا محمد بن بشار» حَدَثنَا 
محمد بن جعش حَثنَا شعبةُ عن علي بن ابت عن الْبَرَاء 


ابن عَازِب: أنه مسَمِمَ الي يكل أو قال: قال النبي ل في 
الآتصار: «لآيْحَِهُم إلا مين وَلا بهم إلا منافق". من مر 


أحبهم فَاحَبَه الله ومن ن أبْعْضَهُم فاعض الل فلت لَه: 4 


سَمِعتة من الْبَرَاء؟ فَقَال: ياي O‏ 
[خ: رام [م: [Vo‏ [ن: 4 [AFT‏ 
قال أبو عيسى: هذا حُدِيثْ ث صح . 

-١‏ [متفق عليه] حَدَثَنَا مُحَمَدُ بن بتار قال: حدثنا 

محمد بن جَعقرء أخبرنا سَعْبَةُ قَال: سيت اة عن انس 

رضي الله عنه قَال: جنع رول الله 6ه اسا من 
الآنصار”*» قَقَال: هلم هَل فيكم أحَدْ من يرک فَقَالُوا: لأ 
إلا ابن خت لن قا كة: ابن أعنت قوم منم كم قالَ: إن 
شا حيست عهذخم بادك ونصياء وإني ارت أن 
برهم وانالتهم. آنا تُرْضون أن يرجح الاس بالدنييا 
وَتَرْجِعُونْ برَسُول الله و إلى بوتكم قالوا: بْلَى نَفَالَ 
سول الله : لو سَلَكَ الناس وَادِياً أو شيعباً وَسَلَكْتٍ 

الآنْصارَ وَادِياً أو شيعباً لَسَلَكْتْ رادي الآنصار أو شيغبهم». 
[خ: ۲۸[ [م: 1°04[ ا 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صحيح”". 
- [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حَدَئْنَا أَحْمَدُ 
ابن منيعه حداثنا هشيم" 4 ؛ أخبرنا علي بن زيا بن جَدْعَانَ 

حدثنا النفلر بن نس عن ويد بن أرقم: دل كب إلى أنس 
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ابن مالك يمريو" فين أصيب من أله ؛ ويي عَمْهِيَوْمَ 
لحر فكتب إِليه: إني أب برك رى من الله إني سَمِعْتْ 

رَسُول الله يل يَقُول: الهم َر للأنصار وَلِذْرَارِيَ الآنصار 
وَلِدَرَارِيّ ذَرَارِيهِم». 

]:101 مختصراً] [خ: Lewy‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صحيح. حدثنا أحمد 
ابن منيع؛ حدثنا هشيم» أخبرنا علي بن زيد بن جدعان» 
حدثنا النضر بن أنس وَقذ روا اده عن النضطر بن أنس» .| 
عن زید ب بن أرق 9". 

۴۳ [قال الألباني: ضعيف؛ لکن صح منه الشطر ١‏ 
الثاني] حَدَثَنَا عَبْدَةُ بن عبدالله الْخْرَاعِيّ البمصري حدئنا أبو 
اود" وعبدالصَمَّل قال أخبرنا مُحمّدُ بن ابت البناني 
عن أبيه عن أنس بن مالك عن ابي طَلسَة قَالَ: َال لي رسول 
الله ل: «لفْرىة قومك السلام*" لهم ّما عَلِمْت أَعِفَة 
صبرا. 

قال: هَذَا عون E‏ 

4- [قال الألباني: منكر بذكر أهل البيت] حَدَثَنَا 
الْحْسيْنْ بن حُرَيْش حدثني الْفَضْلُ بن مُوسى"". عن ذَكَرِيَا 
ابن أبي ايده عن عطي عن أبي سياد الخدري؛ عن النبسي 
قي قَالَ: ١ال"‏ إن عيبي التي آوي إِليْها أل بَيْنِي ون 
كرشبي الصا افوا عن مُسِيئهم ابوا ِن ينهم 

قال أبو عيسئ: هذا حليٹ حَسَنْ.  ٠.‏ 

قال: وفي البَاب عن أنس 000 

0 - انمي منسمه اباي ونسبه الع اء! 
حَدَثَنَا أحْمَدُ بن الْحَسين"" أخبرنا سَلَيْمَانُ بن ذاو الْهَاشِمِي 
أخبرنا راهيم بن َل أخبرنا صَالِح بن كيسان عن عن الرَهْرِي 
عن مُحماد بن أبي سيان عن يُوسُفْ بن ال عن ممل 
ابن ساو عن أيه قَالَ: قال رَسُول الله :من يرو هَوَانَ 
ربش أَهَانهُ الله"» 

قال أبو میسی: هَذَا حلریث يث غريب es‏ 

أخبرنا عَبْدُ بن مي حدثنا يَعْقُوبُ بن إبْرَاهِيم بن ستل 
ال جلثي أبي عن صنايع بن كسان عن ابسن يهاب ا 
الإسنادٍ نوه 

1-5 صصيع) حدقا جود بن لان خخا شر 
ابن السرّي وَالمُوَمَل؟" قالاً: حدثنا سُفْيَانُ عن حَبيبٍ خیب بن 
بي ٿاب عن ستيار بن جير عن ابن عباس أن التي ڳل قال 
ِي: Saet‏ 


0 0 0) 


(Yf)a 


ع ماهس 


قال أبو عيسى: هلا حَلدِيتٌ حَسَنٌ 


۷ ا رواه البخاري ومسلم] حَدنَسا محمد 
ابن بشار» أخبرنا مُحمّدُ محمد بن جحد جَْفرء أخبرنا شد شعبة قال: سيعت 
اده ا او ا قال: قال رَسُول الله يل: 
«الأآنْصَارٌ كرشي 0 َإِنْ الاس يمون ولون 
اقرا ین مُضينهم اڑا عن سی" 

[خ: ¥44[ زم: 01°[ 

. قال أبو-عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صح" . 

٠۰ ۸‏ [حسن صحيح] حَدَننَا أو كرب أخبرنا أو 

حى جناي عن الْآَعْمَشِ عن طارق بن عبدالرَحْمَنِ 
عن س سید بن جر عن بن باس قال قَالَ رسو الله كلل 
«اللَهُمْ أذقت ول فرش 0 بک فذق آخرَهُمٍ توَالأ». 

اقلا خت تو سمح ف 

حَدَثَنَا عبدالوَهَابِ الورَاق“"» حدثني يى بن سيار 
الآمَوي عن الْآعْمَشٍ نحوه. 

104 [صحيح] حَدَثَنَا القَاميم بن د ديتار الكُوفِي أخبرنا 
إملحاق بن سنمور" عن جنر الآحْمَرٍ عن عطاء بن 
السّائب عن انس أ النبي کل قال: «اللّهُم اغْفِرْ للأنصارء 
ولأبناء الآنْصَاره. وَلَأْبْنَاء أتاء الأنصار حل وَلِنِسَاء الآنصار». 

قال أبوعيسى: ڌا يث حَسَنٌ غريب من هذا 
الْوَجْهِ ا 

-١‏ الأنصار جمع نصير: كل ريك ب رات النضير الناصر 
وجمعه تمر مثل صاحب وصّجْبء والأنصار اسم إسلافي ضمى به 
النبي يله الأوس والخزرج وحلفاءهم والأوس يتتسبون إلى الأوس 
بن حارثة والخزرج ينتسبون إلى الخزرج بن حارثة وهما ابنا قيلة 
بنت الأرقم بن عمرو بن جفنة؛ وقيل: قيلة بدت كاهل بن عذرة بن 
سعد بن قضاعة» وأبوهما حارثة بن تعلبة من اليمن. فأما قرينش 
فاختلف في أن من هو الذي تسمى نقريش من أجداد النبي و 
فقال الزبير: قالوا: قريش اسم فهر.بن مالك وما لم يلد فهر فليس 
من قريشء قال الزبير: قال عمي: فهر هو قريش:اسمه وفهر لقيه. 
وكنية فهر أبو غالب وهو جماع قريش» وقال ابن هشام: النضر هو 
قريش فمن كان من ولده فهو قریش ومن لم يكن من ولده فليس 
بقرشي وهذا قول الجمهورء قيل: قصي هو قريش. . وقال عبدالملك 
بن مزوان: سمعت أن قصياً كان يقال له قزيش ولم يسم أحد -قريشاً 
قبله» والقولان الأولان حكاهما غير واحد من أئمة علم النبب. 
كأبي عمر بن عبدالبر والزبير بن بكار ومصعبب وأبي عبيدة» 
والصحيح الذي عليه الجمهور هى النضرء وقيل: الصحيح فهر. 
وقد اختلف في وجه التسمية بقريش على خمسة عشر قولاً ذكرها 
العيني في «شرج البخاري». 
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١‏ - قوله: (حدثنا أبو عامر) العقدي (عن زهير بن محمد) 
التميمي. 

1- قوله: (لولا الهجرة لكنت أمراً من الأنصار) قال الخطابي: 
أراد بهذا الكلام تالف الأنصار وتطييب قلوبهم والثناء عليهم في 
دينهم حتى رضي أن يكون واحداً منهم لولا ما يمنعه من الهجرة 
التي لا يجوز تبديلهاء ونسبة الإنسان على وجوه الولادية كالقرشية 
والبلادية كالكوفية والاعتقادية كالسنية والصناعية كالصيرفية ولا 
شك أنه يق لم يرد به الانتقال عن نسب آبائه إذ ذاك ممتنع قطعاء 
وكيف وأنه أفضل منهم نسبأء وأكرمهم أصلاً. وأما ؛لاعتقادي فلا 
موضع فيه للانتقال إذ كان دينه ودينهم واحداً فلم يبق إلا القسمان 
الأخيران الجائز فيهما الانتقالء وكانت المدينة دار الأنصار 
والهجرة إليها أمرا واجبأء أي لولا أن النسبة الهجرية ولا يسعني 
تركها لانتقلت عن هذا الاسم إليكم ولانتسبت إلى داركم. قال 
الخطابي: وفيه وجه آخر وهو أن العرب كانت تعظم شأن الخؤولة 
تكاد تلحقها بالعمومة» وكانت آم عبدالمطلب امرأة من بني 
النجارء فقد يكون 5 ذهب هذا المذهب إن كان أراد به نسبة 
الولادة. 

-٤‏ (لو سلك الأنصار وادياً) أي طريقاً والوادي المكان 
المنخفض وقيل: الذي فيه ماء والمراد هنا الطريق حسياً كان أو 
معنوياً (أو شعباً) بكسر الشين المعجمة وسكون العين المهملة وهو 
اسم لما انفرج بين جبلين وقيل الطريق في الجبل. قال الخطابي: 
لما كانت العادة أن المرء يكون في نزوله وارتحاله مع قومه وارض 
الحجاز كثيرة الأودية والشعاب فإذا تفرقت في السفر الطرق سلك 
كل قوم منهم وادياً وشعباً فاراد أنه مع الأنصار. قال: ويحتمل أن 
يريد بالوادي المذهب كما يقال فلان في واد وأنا في وادٍ. قيل: أراد 
يك بذلك حسن موافقته إياهم وترجيحهم في ذلك على غيرهم لما 
شاهد منهم حسن الوفاء بسالعهدء وحسن الجوار وما أراد بذلك 
وجوب متابعته إياهم؛ فإن متابعته حق على كل مؤمن ومؤمنة لأنه 
كه هو المتبوع المطاع لا التابع المطيع. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد في «مسنده». 

-٦‏ قوله: (لا يحبهم إلا مؤمن ولا يبغضهم إلا منافق) قال ابن 
التين: المراد حب جميعهم وبغض جميعهم لأن ذلك إنما يكون 
للدين ومن أبغض بعضهم لمعنى يسوغ البغض له فليس داخلاً في 
ذلك وهو تقرير حسن» وخصوا بهذه المنقبة العظمى لما فازوا به 
دون غيرهم من القبائل من إيواء النبي ية ومن معه والقيام بأمرهم 
ومواساتهم بانفسهم وأموالهم وإيثارهم إياهم في كشير من الأمور 
على أنفسهم فكان صنيعهم لذلك موجبا لمعاداتهم جميع الفرق 
الموجودين من عرب وعجم والعسداوة تجر البغض. ثم كان ما 


اختصوا به مما ذكر موجباً للحسد والحسد يجر البغضء فلهذا جاء 
التحذير من بغضهم والترغيب في حبهم حتى جعل ذلك آية 
الإيمان والنفاق تنويهاً بعظيم فضلهم وتنبيهاً على كريم فعلهم» ٠‏ وإن 
كان من شاركهم في معنى ذلك مشاركاً لهم في الفضل المذكور 
كل بقسطه؛ وقد ثبت في «صحيح مسلم» عن علي: أن النبي يا 
قال له: «لا يحبك إلا مؤمن ولا يبغضك إلا منافق». وهذا جار 
باطراد في أعيان الصحابة لتحقق مشترك الإكرام لما لهم من حسن 
العناء في الدين. قال صاحب «المفهم؟: وأما الحروب الواقعة بينهم 
فإن وقع من بعضهم بغض لبعض فذاك من غير هذه الجهة بل 
للأمر الطاريء الذي اقتضى المخالفة ولذلك لم يحكم بعضهم 
على بعض بالنفاق وإنما كان حالهم في ذلك حال المجتهدين في 
الأحكام للمصيب أجران وللمخطىء أجر واحد. كذا في «الفتح». 

۷- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري في المناقب. 
ومسلم في الإيمان» والنسائي في المناقب وابن ماجه في السنة. 

۸- قوله: (جمع ناساً من الأنصار) وعند البخاري من رواية 
الزهري عن أنس قال: قال ناس من الأنصار حين أفاء الله على 
رسوله ما أفاء من أموال هوازن فطفق النبي يكل يعطي رجالاً المائة 
من الإبل. فقالوا: يغفر الله لرسول الله يعطي قريشاً ويتركنا وسيوفنا 
تقطر من دمائهم. قال أنس: فحدث رسول الله ية بمقالتهم فارسل 
إلى الأنصار فجمعهم في قبة من أدم» ولم يدع معهم غيرهم. فلما 
اجتمعوا قال النبي وه: ما حديث بلغني عنكم؟) فقال فقهاء 
الأنصار: أما رؤساؤنا يا رسول الله فلم يقولوا شيئا وأما ناس منا 
حديثة أسنانهم فقالوا: يغفر الله لرسول الله ية يعطي قريش ويتركنا 
وسيوفنا تقطر من دمائهم. فقال النبي يَ: «فإني أعطي رجالاً 
حديثي عهد بكفر أتألفهم» الحديث (فقال هلم) أي تعالوا وفيه 
لغتان فأهل الحجاز يطلقونه على الواحد والجمع والائنين 
والمؤنث بلفظ واحد مبني على الفتح» وبنو تميم تثني وتجمع 
وتؤنث فنقول هلم وهلمي وهلما وهلموا (فقال: ابن أخمت القوم 
منهم) أي هو متصل بأقربائه في جميع ما يجب أن يتصل به كنصر 
ومشورة ومودة وسرء لا في الإرث فلا يدل على توريث ذوي 
الأرحام قاله المناوي» وقال النووي في #شرح مسلم؛: استدل به 
من يرث ذوي الأرحام وهو مذهب أبي حنيفة وأحمد وآخرين» 
ومذهب مالك والشافعي وآخرين أنهم لا يرئون وأجابوا بانه ليس 
في هذا اللفظ ما يقتضي توريثه وإنما معناه أن بينه وبينهم ارتباطا 
وقرابة ولم يتعرض للإرث» وسياق الحديث يقتضي أن المراد 
كالواحد منهم في إفشاء سرهم بحضرته ونحو ذلك انتهى (حديث) 
بالتنوين (عهدهم) بالرفع (بجاهلية) أي قريب زمانهم بجاهلية 
(ومصيبة) من نحو قتل أقاريهم وبفتح بلادهم (أن أجبرهم) يفتح 


تحفة الأحوذى - كتاب المناقب 


1٥1 


الهمزة وسكون الجيم وضم الموحدة وبالراء من جبرت الوهن 
والكسر إذا أصلحته» وجبرث المصيبة إذاافعلت مغ صاحبها ما 
ينساها به (واتالفهم) أي أطلب ألفتهم بالإسلام بإعطاء المال لا 
لكونهم من قريش أو لغرض آخر (أما ترضون أن يرجع الناس) أي 
غيركم من المؤلفة قلوبهم (بالدنيا) وفي رواية: «بأموال») وفي 
رواية: «بالشاة والبعير». 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان والنسائي. 

-٠١‏ قوله: (حدثنا هشيم) بن بشير بن القاسم السلمي. 

-١‏ قوله: (يعزيه) من التعزية أي يحمله على العزاء بالمد وهو 
الصبر (يوم الحرة) قال الجزري في «النهاية»: الحرة يوم مشهور في 
الإسلام أيام يزيد بن معاوية لما انتهب المدينة عسكره من أهل 
الشام الذين ندبهم لقتال أهل المدينة من الصحابة والتابعين وأضر 
عليهم مسلم بن عقبة المري في ذي الحجة في سنة ثلاث وستين 
وعقيبها هلك يزيدء والحرة هذه أرض بظاهر المدينة بها حجارة 
سود كثيرة وكانت الوقعة بها انتهى. وقال الحافظ في «الفتسح»: 
وكان سبب وقعة الحرة أن أهل المدينة خلعوا بيعة يزيد بن معاوية 
لما بلغهم ما يتعمده من الفساد فأمر الأنصاز عليهم عبدالله بن 
حنظلة بن أبي عامر وأمر المهاجرون عليهم عبدالله بن مطيع 
العدوي وأرسل إليهم يزيد بن معاوية مسلم بن عقبة المري في 
جيش كثير فهزمهم واستباحوا المدينة وقتلوا ابن حنظلة وقتل من 
الأنصار شيء كثير جداً وكان أنس يومئذ بالبصرة فبلغه ذلك فحزن 
على من أصيب من الأنصار فكتب إليه زيد بن أرقم وكان يومشذ 
بالكوفة يسليه» ومحصل ذلك أن الذي يصير إلى مغفرة الله لا يشتد 
الحزن عليه فكان ذلك تعزية لأنس فيهم (فكتب إليه) أي كتنب زيد 
ابن أرقم إلى أنس (أنا آبشرك ببشرى من الله) البشترى يضم 
الموحدة وسكون المعجمة اسم من البشارة وهي الإخبار بما يسر 
(إني سمعت رسول الله ة) هذا بيان للبشرى وقد تقدم محصل 
التعزية في كلام الحافظ (ولذراري الأنضار) بتشديد الياء وتخفيفها 
جمع ذرية» قال في «القاموس:: الذرية بالضم ويكسر ولد الرجل 
والجمع الذريات والذراريء وروى البخاري عن أنس بن مالك 
يقول: حزنت على من أصيسب بالحرة فكتب إلي زيد بن أرقم 
وبلغه شدة حزني يذكر أنه سمع رسول الله و يقول: «اللهم اغفر 
للانصار ولأبناء الأنصار». 

- قوله: (وقد رواه قتادة عن النضر بن أنس عن زيدبن 
أرقم) وصله مسلم في #صحيحه ولفظه: «اللهم اغفر للأنصار 
ولأبناء الأنصار وأيناء أيناء الأنضار». 

۳- قوله: (أخبرنا أبؤ داود) الطيالسي (وعبدالصمد) بن 
عبدالوازث (عن أبي طلحة) هو زوج أم أنس بن مالك واسمة زيد 


ابن سهل بن الأسود بن حرام الأنصاري البخاري مشهور بكنيته من 
كبار الصحابة شهد بدراً وما بعدها مات سنة أربع وثلاثين» وقال 
أبو زرعة الدمشقي: عاش بعد النبي ية أربعين سنة. 

-٤‏ (اقرىء قومك السلام) أمر من الإقراء أو من قرأ يقرأ أي 
أبلغهم السلام (فإنهم) أي قومك (ما علمت) ما موصولة أي بناء 
على ما علمته فيهم من الصفات (أعفة) بفتح فكسر فتشديد جمع 
عفيف وهي خبر إن وما علمت معترضة (صبر) بضمتين جمع صابر 
كبزل وبازل. قال الطيبي: ما موصولة والخبر محذوف أي الذي 
علمت منهم أنهم كذلك يتعففون عن السؤال ويتحملون الصبر عند 
القتال وهو مثل ما في الحديث: «يقلون عند الطمع ويكثرون عند 
الفزع»» وقيل: ما مصدرية يعني أنهم يتعففون ويتحملون مدة علمي 
بحالهم أو في علمي بحالهم أو موصولة أي فيما علمت منهم. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه البزار وفيه 
أيضا محمد بن ثابت البناني وهو ضعيف. 

- قوله: (أخبرنا الفضل بن موسى) السيناني المروزي (عسن 
عطية العوفي). 

۷- قوله: (الا) بالتخفيف للتنبيه (إن عيبتي) أي خاصتي (التي 
آوي) أي أميل وأرجع (وإن كرشي) أي بطانتي (فاعفوا عن مسيئهم 
واقبلوا من محسنهم) الضمير راجع إلى الصنفين من أهل البيت 
والأنصار على حد قوله تعالى: هلان خَصْمَان اختَصمُوا», 
ويحتمل أن يرجع إلي الأخير والأول يفهم بالطريق الأولى. 

۸- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

4- قوله: (الأنصار كرشي وعيبتي) في «القاموس»: الكرش 
بالكسر وككتف لكل مجتر بمنزلة المعدة للإنسان مؤنشةء وعيال 
الرجل وصغار ولده والجماعة» والعيبة بفتح المهملة وسكون 
المثناة التحتية بعدها موحدة زنبيل من أدم ونحوه وما يجعل فيه 
الثياب ومن الرجل موضع سره» قال في «النهاية»: أراد أنهم بطانته 
وموضع سره وآمانته والذين يعتمد عليهم في أموره واستعار 
الكرش والعيبة لذلك لأن المجتر يجمع علفه في كرشه والرجل 
يضع ثيابه في عيبته» وقيل: أراد بالكرش الجماعة أي جماعتي 
وصحابتي يقال: عليه كرش من الناس أي جماعة. انتهى. وقال 
التووبشتي: الكرش لكل مجثر بمنزلة المعدة للإنسان والعرب 
تستعمل. الكرش في كلامهم موضع البطن والبطن مستودع مكتوم 
السر والعيبة مستودع مكنون المتاع والأول أمر باطن والثاني أمر 
ظاهر» ويحتمل أنه ضرب المثل بهما إرادة اختصاصهم به في أموره 
الظاهرة والباطنة (وإن النساس سَيَكْرون) بضم المثلشة (ويَقِلُون) 
بفتح الياء وكسر القاف وتشديد اللام أي ويقل الأنضارء قال 
الحافظ: فيه إشارة إلى دخول قبائل العرب والعجم في الإسلام 
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وهم أضعاف أضعاف قبيلة الأنصارء فمهما فرض في الأنصار من 
الكثرة كالتناسل فرض في كل طائفة من أولئك فهم أبداً بالنسبة إلى 
غيرهم قليل. ويحتمل أن يكون ل اطلع على أنهسم يقلون مطلقاً 
فأخبر بذلك فكان كما أخبر لأن الموجودين الآن من ذرنة علي بسن 
أبي طالب ممن يتحقق نسبه إليه أضعاف من يوجد من قبيلتي 
الأوس والخزرج ممن يتحقق نضبه وقس على ذلك ولا التفات إلى 
كثرة من يدعي أنه منهم بغير برهان (فاقبلوا من محسنهم) أي إن 
أتوا بعذر فيما صدر عنهم (وتجاوزوا عن مسيئهم) أي إن عجزوا 
عن عذر والتجاوز عن المسيء مخصوص بغير الخدود وحقوق 
الناس. 1 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) بن جنيدب الترمذي 
(أخبرنا إبراهيم بن سعد) بن إبراهيم بسن إبراهيم الزهري (عن 
محمد بن أبي سفيان) بن العلاء بن جارية الثقفي أبي بكر الدمشقي 
مقبول من السادسة (عن يوسف بن الحكم) بن أبي عقيل عمرو بن 
مسعود بن عامر الثقفي والد الحجاج الأمير وقد ينسب لجده مقبول 
من الثالثة. ش 

7+ قوله: (من يرد) من الإرادة (هوان قريش) بفتح الهاء أي 
ذلهم وإهانتهم (أهانه الله) أي أذله وأخحزاه. قال المناوي: خرج 
مخرج الزجر والتهويل ليكون الانتهاء عن أذاهم أسرع امشالاً وإلا 
فحكم الله المطرد في عدله أنه لا يعاقب على الإرادة. انتهى. قلت: 
وفي رواية لأحمد: من أهان قريشاً أهانه الله عز وجل. 

۳- قوله: (هذا لكا E‏ الب 
المناوي: وإسناده جيد. 

4 - قوله: (والمؤمل) بن إسماعيل البصري. قوله: (لا يبغنض 
الأنصار) أي جميعهم أو جنسهم. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الطبراني 
وزاد: «ولا يحب ثقيفاً رجل يؤمن بالله واليوم الآخر». قال 
'الهيئمي: رجاله رجال الصحيح غير شيخ الطبراني يحيى بن عثمان 
بن صالح السهمي وهبو صدوق وفيه خلاف لا يفسر. انتهى. 
وأخرجه مسلم في «صحيحه عن أبي هريرة وأبي سعيد.  ٠.‏ 

6 قوله: (حدثنا أبو يحيى الحماني) بكسر المهملة وتشديد 
الميم اسمه عبدالحميد بن عبدالرحمن (عن طارق بن عبدالرحمن) 
البجلي الأحمسي الكوفي صدوق له أوهام من الخامسة. 

۷- قوله: (اللهم أذقت أول قريش) أي يوم بدر والأحزاب 
(نكالاً) بفتح النون أي عذاباً بالقتل والقهر وقيل: بنالقحط والغلاء 
(فأذق آخرهم نوالاً) أي إنعاماً وعطاءٌ وفتحاً من عندك. وقال في 


«اللمعات؛: لعل المراد بالتكال ما أصاب أوائلهنم بكفرهسم 
وإنكارهم على رسول الله ية من الخزي والعذاب والقتل» 
وبالنوال وما حصل لأواخرهم من العزة والملك والخلافة والإمارة 
ما لا يحيط بوصفه البيان. انتهى. 

4- قوله: (حدثنا عبدالوماب الوراق) هو عبدالوهاب بن 
عبدالحكم. 

4- قوله: (أخبرنا إسحاق بن منصور) السلولي (عن جعفر 
الأحمر) هو جعفر بن زياد الأحمر الكوفي صدوق يتشيع من 
السابعة. 

- قوله: (ولأبناء الأنصار ولأبناء أبناء الأنصار) ظاهره 
تخصيص طلب المغفرة إلى مرتبتين الأبناء وأبناء الأبناء ولو حمل 
على آخر مراتب الأبناء بالغاً ما بلغ إلى مدة بقائهم لم يبعد بل لو 
خمل الأبتاء على معنى الأولاد كان له وجه كذا في «اللمعات». 

قلت: ويؤيد هذا الأخير رواية أنس المتقدمة بلفظ: «اللهم اغفر 
للأنصار ولذراوي الأنصار ولذراري ذراريهم». 

١‏ قوله: (هذا حديث حسن غریب من هذا الوجه) ورواه 
مسلم من طريق عكرمة بن عمار عن إسحاق بن عبدالله بن أبي 
طلحة: أن انسأً حدثه أن رسول الله يلك استغفر للأنصار قال 
وأحسبه قال: «ولذراري الأنصار ولموالي الأنصار». لا أشك فيه. 

۸- پاب في أي دور الأنصّار ان 

- [متفق عليه] دنا قَُبَُ أخبرنا اللَيْثْ بن عاد 
عن يى بن سيا الأنْصَاري» أنه سَمع نس بن مالك 
يَقُولُ: قَالَ رَسول الله کا الا أخيركُم بخير ور الأنصار“ . 
از بير الأنصّار؟ قَالُوا: لی يا رول الَّم. قَالَ: بو اجار 

مالين لوهم بُو عبدالأشْهَلِء »ثم الزين وهم بشو 
الْحَارث ابن احرج ثم الین يَلونهُم بشو سَاعِدَة : ثم قَالَ 

بق مات لوبط الاي بيده قَال: : وي دور 
الأنصار كلها عي 

[خ: [VA‏ [م: 61 1]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صح ے۳ . وذ روي 
هذا إيضاً عن نس عن أبي اسيا السَاعِِي عن النبي کا 

١‏ مضق علي] حَق حن بن بار أخبرا ت محمد 
ابن جَعْفَر أخبرنا شعْبَةٌ قال: 
ابن مَالِكٍ عن أبي سيد لر السَاِدِي قال: قال رَسول الله 4: 
اخرُ ُور الأنصار دور بي النجَارء م دور بني عبدالآشهَل» 
م بني الحارت بن الْحَررَجٍ ۾ تم ببسي سَاعِدَةَ وَفِي کل دور 
الأنصار ع0 قال س ما أرَى رَسُول الله يل إلا قد 


سَمِعْت قَتَادَةٌ يُحَذث عن انس 
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لخ: ۳۷۹۰ [0r‏ ۱ ][ن: ۸۳۳۹ - الکبری]. 
قال أبو عيسى: هذا حَنيث حَسَنَ و 
داع اي درد مسرم ود سن فيسل 
۷ [صحیع بما بله) دكا لبو لساب سام بن ن 


0 


ستل حدقا أت بن شير عن تخار عن الا ني 
عن جار بن عبدالله قال: قال رسول الله كلك: «خَيْرُ ديار 
الأنصار بو الْجَاره. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيث غريب من هذا الْوَجْه. 

وم[ بما قبله بحديث] حَدَثَنَا آبو السّائب 
سلم بن جنادةة أخبرنا اڈ بن بَشبيرٍ عن شُجَالِوٍ'' عن 
شعي عن جَابر بن عبدالله قال: قال رس ول الله :حي 
الأنصار بو عبدالآشهل». 

قال أبو عيسى: هَذَا حلي حَسَنٌ صحيح غريب من هذا 
الْوَجْه. 0 

-١‏ الدور بالضم: جمع دارء وهي المنازل المسكونة والمحبال 
وتجمع أيضا على ديار وأراد بها هنا القبائل وكل قبيلة اجتمعت في 
محلة سميت سميت تلك المحلة دارا وسمي ساكنوها بها مجازاً على 
حذف المضاف أي أهل الدورء كذا في «النهاية». 

۲- قوله: (آلا أخبركم بخير دور الأنصاز) أي افضل قبائلهم. 
قال النووي: وكانت كل قبيلة منها تسكن مخلة فتسمى تلك المحلة 
دار بني فلان» ولهذا جاء في كثير من الروايات بنو فلان من غير 
ذكر الدارء قال العلماء: وتفضيلهم على قدر سبقهم إلى الإسلام 
ومآثرهم فيه وفي هذا دليل لجواز تفضيل القبائل والأشخاص بغير 
مجازفة ولا هوى ولا يكون هذا غيبة. انتهى. (أو بخير الأنصار) أو 
للشك من الراوي (بنو النجاز) بفتح النون وتشديد الجيم هم مسن 
الخزرج والنجار هو تيم الله وسمي بذلك لأنه ضرب رجلاً فنجره 
فقيل له النجار وهو ابن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج أخو الأوس ابنا 
حارثة بن ثعلبة العنقاء (ثم الذين يلونهم بنو عبدالأشهل) هم من 
الأوس وهو عبدالأشهل بن جشيم بن الحارث بن الخزرج الأصفر 
ابن عمرو بن مالك وابن الأؤس بن حارثة (ثم الذين يلونهم بنو 
الحارث بن الخزرج) أي الأكبر أي ابن عمرو بن مالك بن الأوس 
المذكور بن حارثة (ثم الذين يلونهم بنو ساعدة) هم من الخزرج 
المذكور أيضاً وساعدة.هو ابن كعب بن الخسزرج الأكبر (ثم قال 
بيديه) أي أشار رسول الله ل بهما (كالرامي بيديه) أي كالذي 
يرمي الشيء بيديه فإنه يقبض أصابعه على الشيء ثم يبسطهن (وفي 


“. وَأبو أَمَيْدٍ 


جُنَادَة بن 


دور الأنصار كلها مير) أي فضل بالنسبة إلى غيرهم من أهل 
المدينة وهو تعميم بعد تخصيص. 

-٣‏ قوله: (هذا حديث حسن صضحيح) وأخرجه مسلم. 

-٤‏ قوله: (وفي كل دور الأنصار خير) المذكور في هذا 
الحديث لفظ «خير؛ في الموضعين الأول قوله: «خير دور الأنصار» 
ولفظ «خير» فيه بمعنى أفعل التفضيل أي أفضل دور الأنصارء 
والثاني قوله هذا ولفظ «خير؛ فيه على أصله أي في كلى دور 
الأنصار خير وإن تفاوتت مراتبهم (فقال سعد) أي ابن عبادة وهو 
من بني ساعدة وكان كبيرهم يومئذ (ما أرى) بفتح الهمزة من الرؤية 
وهي من إطلاقها على المسموع ويحتمل أن يكون من الاعتقاد 
ويجوز ضمها بمعنى الظن (إلا قد فضل علينا) أي قد فضل النبي 


كل علينا بعض القبائل» وإنما قال ذلك لأنه من بني ساعدة. ولم 


يذكر النبي ية بني ساعدة إلا بكلمة ثم بعد ذكره القبائل الثلاثة» 
وفي رواية لمسلم: وبلغ ذلك سعد بن عبادة فوجد في نفسه وقال: 
خلفنا فكنا آخر الأربع أسرجوا إلي حماري آتي رسول الله كل 
فكلمه ابن أخيه سهل فقال: اتذهب لترد على رسول الله وق 
ورسول الله َة أعلم؟ أوليس حسبك أن تكون رابع أربع؟ فرجع 
وقال: الله ورسوله اعلم» وأمر بحماره قحل عنه (فقيل) قال 
الحافظ: لم أقف على اسم الذي قال له ذلك ويحتمل أن يكون هو 
ابن أخيه سهل (قد فضلكم على كثير) أي على كثير من القبائل 
الغير المذكورين من الأنصار. 

5- قوله: لعا حت عدن تيح ورجا الستيشان 
بضم الهمسزة وفتح السين المهملة مصغراً 
(اسمه مالك بن:ربيغة) بن البدن بفتح الموحدة والدال المحملة 
بعدها نون» مشهور بكنيته» شهد بدراً وغيرها ومات سنة ؟ 


والنسائي (وأبو أسيد) بذ 


ثين» 
وقيل بعد ذلك حتى قال المدائني: مات سنة ستين» قال: هو آخر 
من مات من البدريين. 
5- قوله: (عن مجالد) هو ابن سعيد الهمداني 
الأنصار بنو النجار) أي أفضل قبائلهم قبيلة بني النجار. 
فإن قلت: رواية جابر هذه مخالفة لروايته التي بعدها بلفظ «خير 


(خير ديار 


. الأنصار بنو عبدالأشهل» فكيف التوفيق بينهما. 


قلت: في الرواية الثانية «مسن» مقدرة» أي من أفضل قبائل 
84- باب في فَضْل المَدِيئّة 

J-1‏ › ضححه الترمذي والضياء] حَدَنَا يبه 

ابن سَعِيدِء أخبرنا 0 ا اي 

عن عَمْرِو بن سيم الزرقي» عن عَاصِم بن عَمْرِوِه عن عَلي 
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ابن أبي طَالِبِ قَالَ: «خرَجنا مَعّ رَسُول الله يك حتی إِذَا کان 
بحر اسيا" التي كانت لسع بن أبي وَقَاصٍء فَقَالَ: رسول 
لله لا اتوني بوَضُوب فضت َم فام قبل اليل ثم قالَ: 
اللَّهُم إن إبراهيم كان عد وَخَليلّك وَدَعَا لآهل مَكة 
الْبَرَكَق ونا عَبْدْكَ وَرَسُوَلُكَ أذْعُوكَ لأهْل المَدِينَةٍ أن تُبَارِكَ 
لل في تنيع وساعهم يأل برقت ل يه ر 
برکتین». 

[ن: ۰ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حډیث حن صحیح". 

قال: في الاب عن عَايِشَة وَعبدالله بن ريد وَأبي 
هر . 

6- [متفق عليه] حَدَثنا عبدالله بن أبي زياد أخبرنا 
ابو اة وئس بن يَحْيَى بن نبان أخبرنا سَلْمُ بن وَرْدَاَ 
عن أبي سَعِيدٍ بن المُعَلَى عن علِي بن أبي طالب وَأبي هرَيْرَة 
رضي الله عنهما قالا: قال رسول الله لة: دما بين بي 
وَسِنبرِي” “ رَوْضَةٌ ِن ريّاضٍ الْجَنة. 

[خ: 193 ]١‏ [م: 1141 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غريب حسلٌ مِنْ هَذا الْوَجْه. 
من حديث علي وقد روي من غير وجه عن أبي هريرة عن 
النبي و. 

7- [متفق عليه] حَدَنَنَا مُحمّدُ بنْ كَامِلٍ اليروزي» 
أخبرنا عبدالعزيز بن أبي حازم اراهن عن كَبِير بن ريد" 
عن الوليد بن رياح عن أبي هرر عن النبي كك قالَ: دما 
بين ييي ومنبري رَوْضّة يِن راض الْجَنةة وَبِهَذا الإسناد 

عن النبي وك قَالَ: ١صلاة‏ في مَلجي هذا حير من الف 
صَلأةٍ يما واه مِنَ المَسَاجد إلا الْمَسْجدَ الْحَرَاء2". 

[خ: 11۹°[ 1م: 1144[ 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَلرِيث حَسَنٌ صحية". وَقَذ روي 
عن أبي مُريْرَةَ رضي الله عنه عن النبي ڳل من غير وجي 

7 [صحيح] حَدَثَنَا محمد بن بشار حدثنا مُعَادٌ بن 


شام حي أبي» عن ايوب عن افع عن ابن عُمَرَ 


0 قال کک م ا يَمُوتَ بالمددينة 
ا [r1۲‏ 


قال: وَفي لباب عن سيه بت الْحارث الأستلية“"'. 
قال أبو عيسى: هذا حَديث حَسَنْ صحيح غريب من 
هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ أيوب السَختياني. 


4148 [ضحيح. رواه مسلم]حَدننَا مُحِمَّدُ بن 


عبدالأعْلى”'2) أخبرنا المُعْتَمِرٌ بن سلَيْمَانَ قَالَ: سيعت 
عبيدالله بن عُمَرَ عن افع عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: أن 
مله لَهُ أنه فَقَالَتَ: اشتذ علي الرَمَان”", وإني أريد أن 
أخرّج إلى الْعِرَاق» قَالَ: هلا إلى الشام رض المُنشر؟ 
واصلبري لكاع في ممعت رسول الله ل بقول: مَنْ صَبْرَ 
على شيذتها لايا كنت لَه شتهيدا أن شيعا بوم القيامة. 

قال: وفي الاب عن أبي سَعيار سَعيڊ وَسُفْيَانَ بن أبي رَُيْرٍ 
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[م: ۷ - المرفوع منه]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنْ صحيحٌ غریب من 


حديث عبيدالله. 
8- [ضعيف] حَدَئَنا أو السَائِب سَلْمْ بن جُنادة 
حدئنا ابي جاه" بن سل عن شام بن عرو عن أبيه عن 


أبي هريره قال: قال رسول الله و: «آخيِرٌ قريَةٍ بن قرَى 
الإمملآم رابا" المَدِينَةُ». 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيث حَسَنُ غریب" لا عة إلا 
من حديث جُنادَة عن هِشّام. . بن عروة قآل: تعجب محمد بن 
إسماعيل من حديث أبي هريرة هذا. 

[متفق عليه] حَدَنَنَا الأنصاري» أخبرنا مَعْنَ 
أخبرنا مَالِكُ ب بن اس» وحدثنا قُتَيَةُ عن مالك بن انس عن 
مُحمّدِ بن المنْكرِ عن جَابر: «أن أعرَايا باع سول الله 38 
عَلَى الإسّلآو'""» فَصابَهُ وَعَكٌ المَدِيئةه فَجَاءَ الأعرابي إلى 
رسول الله ف فَمَالَ: أقِلني بَيْعَتِي. فَأبَى رسول الله ف ثم 
جا فَقَالَ اقبي : يعني 0 . حرج ] الأعرابيء فقالَ ر 
الله کا نا الحدينة كالكير تتفي حبنها وتتصع طيتها». 

قال: : وفي الاب عن أبي هری" . 

YAY [م:‎ [Y4 IAAF ]خ:‎ 

قال أبو عيسى: وهَذا حَیث حسن صحیح". 

۱-- [صحیح؛ رواه البخاري ومسلم] حَدئنا 
الأنصاري» حدثنا مَعْنْ حدثنا مالك وحدثنا يَف عن 
مالي عن ابن شهابي عن سمي بن المُسَيبِ عن أبي هريره 
أنه كان يَقول: «لَوْ ريت الظّناء!*" ر تر اشيا ا مروا 
إن رَسُولَ الله يك قال: : ما بين ليها حرام . 

لخ: 1۸14 [AVY‏ [م: 17"/17]. 

قال: وي الاب عن سعيلر وعبدالله بن زيا وأئس وأبي 
ټوب وزی 0 5 ۽ ورافع بن خديج وَجَابرٍ وهل بن 
حنيفم نحوه 


قال أبو عيسى: حَلبيث ۽ أبي هُرَيرَةَ حديث حسن م صحيح”"". 
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۲---ا(متفق عليه] حَدَنسا فة عن مالك ورحدشا 


الأنصّاري حدثنا مَعْنْ حدثنا 
عن انس بن مَالِك: «أن رَسُول الله يك طَلْعَ له أ ر 
ققال: هذا بل يجنا وَنّحِبَة. للم إن إنراهيم حرم مك 
وإئي أَحَرَمُ مَا بَيْنَ لأبتيِها». 

لخ: لاكحك [EAT FTV CYAAT TAA‏ [م: 
[TAF Ao‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسْنْ صحيح. 

977 [قال الألباني: موضوع] حَدَئَنَا الحْمَينْ بن 

۹( 
حْرَيِثٍِ ؛ أخبرنا الفَضْل بن مُوسّی» عن عيسى بن عَبَيْد عبار عن 
يلان ابن عبدالله الْعَامِرِي عن أبي زُرْعَة بن عَمْرِو بن جريرء 
عن جَرير بن عبدالله» عن النبي وق قَالَ: «إن الله أوْحَى إِليّ 
اي مُوَلاء الل رلت فَهي دَارُ هِجرَيَك المَدِينَ أو 
الْبَحْرَيْنِ از فنسنرين». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ غريب" لا نَمْرفُهُ إلا من 
حديث الفضل بن مُوسى تفرد به أبُو عامر. 

6- [صحيح» روا مسلم] حَدَثَنَا مَحْمُودُ بن غَبْلآن 
حدثنا الْفَضْل بن مُوسّى» حدثنا شام بن رة عن صَالِحٍ بن 
أبي نالع عن أبيه عن أبي مُريْرَة أن رَسُولَ الله 4 قال: دل 
يَصْبر عَلَى لآواء المَديئَة وَشيدتهَا أحَدَ إلا كنت لَه شهيداً أ 
شَفِيعً”"" يَوْم الْقيَامَة». 


. [YA [م:‎ 

قال وفي الباب عن أبي سعيد وسفيان ب بن أبي زهير 
وسبيعة الأسلمية. 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ غریب" من ها 


الوَجْهء قال وَصَالِح بن أبي صَالِحٍ أخو سْهيِلٍ ا صَالِحٍ. 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن عمرو بن سليم) 
الزرقي (عن عاصم بن عمرو) بالواو ويقال عاصم بن عمر بغير 
الواو حجازي مدني ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (حتى إذا كان بحرة السقيا) يضم السين المهملة 
وسكون القاف موضع بين المدينة ووادي الصقراء والحرة بفتح 
المهملة أرض ذات حجارة سود (اتنونسي بوضوء) بفتح الواو أي 
بماء الوضوء (إن إبراهيم كان عبدك وخليلك) من الخلة وهي 
الصداقة والمحبة التي تخللت القلسب فملأته (ودعا لأهل مكة 
بالبركة) بقوله: وارژفهم من الثْمَرَ رات الآية» (وأنا عبدك 
ورسولك) لم يذكر الخلة لنفسه مع أنه خليل أيضاً تواضعناً ورعاية 
للأدب مع أبيه (أدعوك لأهل المدينة أن تبارك لهم في مدهم 
وصاعهم) أي فيما يكال بهما بركة (مثلَيْ ما باركت لأهل مكة مغ 


.«الأوسط» بإسناد جيد قوي كذا ذ 


البركة بركتين) أي أدعوك أن تضاعف لهم البركة ضعفَيْ ما باركته 
لأهل مكة بدعاء إبراهيم 

عقر ناتج سين مجيع) واخرجه الطبراتي في 
في «الترغيب» وأخرجه أيضاً أحمد. 
-٤‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وعبدالله بن زيد وأبي هريرة) 
أما حديث عائشة فأخرجه الشيخان وأما حدنث عبدالله بن زيد 
وهو ابن عاصم فأخرجه مسلم» وأمنا حديث أبي هريرة فأخرجه 
الترمذي في باب ما يقول إذا رأى الباكورة من الثمر من أبواب 
الدعوات. 

0- قوله: (أخبرنا أبو نباتة) بنون مضمومة فموحدة ومثناة 
(يونس بن يحبى بن نباتة) الأموي المدني صدوق من التاسعة 
أخبرنا سلمة بن وردان الليشي (عن أبي سعيد بن أبي المعلى) بضم 
الميم وفتح الام المشددة. ويقال ابن المعلى المدني مقبول من 
الثالثة. 

”- قوله: (ما بين بيتي ومنبري) وقع في حديث سعد بن أبي 
وقاص عند البزار بسند رجاله ثقات. وعند الطبراني من حديث ابن 
عمر بلفظ القبرء فعلى هذا المراد بالبيت في قوله: ابم 
لا كلها وهو بيت عائشة 
بلفظ: «ما بين المنبر وبيت عائشة روضة فن رياض الجنة». أخرجه 


بيتي) أحد بيوته 


ائشة الذي صار فيه قبره» وقد ورد الحديث 


الطبراني (روضة من رياض الجنة) أي كروضة من رياض الجنة في 
نزول الرحمة وحصول السعادة بما يحصل من ملازمة حلق الذكر 
لاسيما في عهده يل فيكون تشبهاً بغير أداةء أو المعنى أن العبادة 
فيها تؤدي إلى الجنة فيكون مجازاً أو هو على ظاهره وان المراد أنه 
روضة حقيقة بأن ينتقل ذلك الموضع بعينه في الآخرة إلى الجنة. 
هذا محصل ما أوله العلماء في هذا الحديث وهي على ترتيبها هذا 
في القوة. 

۷- قوله: (عن كثير بن زيد) هو الأسلمي المدني (عن الوليد بسن 
رباح) الدوسي المدني مولى ابن أبي بن ذباب صدوق من الثالثة. 

8- قوله: (ما بين بيتي ومنبري روضة من رياض الجنة) زاد 
الشيخان من طريق حبيب بن عبدالرحمن عن حفص بن عاصم عن 
أبي هريرة: «ومنبري على حوضي». قال الحافظ: أي ينقل يوم 
القيامة فينصب على الحوض, قال الأكثر: المراد منبره بعينه الذي قال 
هذه المقالة وهو فوقه: وقيل المراد المنبر الذي يوضع له يوم القيامة 
والأول أظهزء وقيل: معناه إن قضد منبره والحضور عنده لملازمة 
الأعمال الصالحة يورد صاحبه إلى الحوض ويقتضي شربه منه. 

4- قوله: (صلاة في مسجدي هذا الخ) تقدم شرح هذا 
الحديث في باب أي المساجد أفضل من أبواب الصلاة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 
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-١‏ قوله: (عن أيوب) هو السختياني. 

۲- قوله: (من استطاع) أي قدر ا ا 
بها حتى يدركه الموت ثمة (فليمت بها) أي فليقم بها حتى يموت 
فهو حث على لزوم الإقامة بها (فإني أشفع لمن يموت بها) أي 
أخصه بشفاعتي غير العامة زيادة في إكرامه. قال الطيبي: أمر له 
بالموت بها وليس ذلك من استطاعته بل هو إلى الله تعالى لكنه أمر 
بلزومها والإقامة بها بحيث لا يفارقها فيكون ذلك سيا لأن يموت 
فيهاء فأطلق المسبب وأراد.السبب كقوله تعالى: فلا تَمُوتْنٌ إلا 
ونم مُنْلِمُونْ4. 

۳- قوله: (وفي.الباب عن سبيعة بنت الحارث الأسلمية) 
أخرجه الطبراني في «الكيير» بنحو حديث ابن عمر قال المنذري: 
ورواته محتج بهم في «الصحيح؟ إلا عبدالله بن عكرمة روى عنه 
جماعة ولم يجرحه أحد. وقال البيهقي: هو خطأا وإنما موعن 
صميئة كما تقدم. انتهى. 

قلت: أشار بقوله ما تقدم إلى حديث صميتة امرأة من بني ليث 
أنها سمعت رسول الله َة يقول: شمن استطاع منكم أن لا يموت 
إلا بالمدينة فليمت بها». الحديث أخرجه ابن حبان في «صحيحه» 
والبيهقي. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وابن ماجه وابن حبان في «صحيحه؛ والبيهقي. 

6- قوله: (حدثنا محمد بن عبدالأعلى) هو الصتعساني 
(سمعت عبيدالله بن عمر) العمري. ۰ 

7- قوله: (اشتد علي) بتشديد الياء (الزمان) بالرفع والمعنى 
أصابتني شدة وجهد (وإني أريد أن أخرج إلى العراق) بكسر العين 
ككتاب اسم بلاد تمتد من عبادان إلى الموصل طولاء ومن القادسية 
إلى حلوان عرضاً (فهلا) كلمة تحضيض مركبة من هل ولاء فإن 
دخلت على الماضي كانت للوم على ترك الفعل نحنو هلا آمنت» 
وإن دخلت على المضارع كانت للحث على الفعل: نحو هلا تؤمن 
(إلى الشام أرض المنشر) أي موضع النشور وهي الأرض المقدسة 
من الشام يحشر اله الموتى إليها يوم القيامة وهي أرض المحشر 
(واصبري لكاع) بفتح اللام وأما العين فمبنية على الكسرء قال أهل 
اللغة: يقال امرأة لكاع ورجل لكع بضم اللام وفتح الكاف» ويطلق 
ذلك على اللثيم وعلى العبد وعلى الغبي الذي لا يهتدي لكلام 
غيره وعلى الصغير وخاطبها ابن عمر بهذا إنكاراً عليها لا دلالة 
عليها لكونها ممن ينتمي إليه ويتعلق به وحثها على سكنى المدينة 
لما فيه من الفضل (من صبر على شدتها ولأوائهنا) مهموزاً 
وممدودا: قال في «النهاية» اللأواء الشدة وضيق المعيشة (كنت له 
شهيداً أو شفيعاً يوم القيامة) قال القاضي عياض: قال بعض 


شيوخنا: أو هنا للشك والأظهر عندنا أنها ليست للشك لأن هذا 
الحديث رواه جابر بن عبدالله وسعد. بن أبي وقاص وابن عمر وأبو 
سعيد وأبو هريرة وأسماء بنت عميس وصفية بنت أبي عبيد عن 
النبي يك بهذا اللفظ ويبعد اتفاق جميعهم أو رواتهم على الشك 
وتطابقهم فيه على صيغة واحدة بل الأظهر أنه قاله 4ة هكذاء فإما 
أن يكون أعلم بهذه الجملة وهكذا وإما أن يكون أو للتقسيم يكون 
شهيدا لبعض أهل المدينة وشفيعا لباقيهم إما شفيعا للعاصين 
وشهيداً للمطيعين وإما شهيداً لمن مات في حياته» وشفيعاً لمن 
مات بعده أو غير ذلك. قال القاضي: وهذه خصوصية زائدة على 
الشفاعة للمذنبين أو للعالمين في القيامة» وعلى شهادته على جميع 
الأمة. وقد قال. في شهداء أحد: «أنا شهيد على هؤلاء». فيكون 
لتخصيصهم بهذا كله مزية وزيادة منزلة وحظوة؛ قال: وقد يكون 
بمعنى الواو فيكون لأهل المدينة شفيعاً وشهيداً» ذكره النووي في 
شرع و 

۷- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه مسلم (وسفيان 
ابن أبي زهير) أخرجه الشيخان والنسائي (وسبيعة الأسلمية) تقدم 

۸- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

6- قوله: (حدثنا أبي جنادة) بضم الجيم وبالنون وبإهمال 
الدال (بن سلم) بفتح السين المهملة وسكون اللام ابسن خالد بسن 
جابر بن سمرة السوائي أبو الحكم الكوفي صدوق له أغلاط من 
التاسعة. 1 

-١‏ قوله: (آخر قربة من قرى الإسلام خراباً) مبتدا وخبره 
قوله: (المدينة) ويجوز عكسهء والمراد بالمدينة المديئة النبوية وهي 
علم لها بالغلبة فلا يستعمل معرفاً إلا فيهاء وفي الحديث إشارة إلى 
أن عمارة الإسلام منوطة بغمارتها وهذا ببركة وجوده فيها يَ2. 

-١‏ قوله: (هذا حديث. حسن غريب) وأخرجه ابن حبان (لا 
نعرفه إلا من حديث جنادة عن هشام) وقع في بعض النسخ بعد 
هذا: قال: تعجب محمد بن إسماعيل من حديث أبي هريرة هذاء 
قال المناري في «شرخ الجامع الصغير»: وذكر أي الترمذي في 
«العلل»: أنه سأل عنه البخاري فلم يغرفه وتعجب منه. 

7- قوله: (أن أعرابياً بايع رسول الله يكل على الإسلام) من 
المبايعة» وهي عبارة عن المعاقدة على الإسلام والمعاهدة كأن كل 
واحد منهما باع ما عنده من صاحبه وأعطاه خلاصة نفسه وطاعته 
ودخيلة أمره (فاصابه وعك) يفتح الواو وسكون العين المهملة» 
وقد تفتح بعدها كاف» الحمى وقيل: ألمها وقيل: إرعادها (اقلني 
بيعتي) استعازة من إقالة البيع وهو إبطاله (فأبى رسول الله كِ) قال 
النووي في «شرح مسلم»: قال العلماء: إنما لم يقله النبي ية بيعته 
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مانن 


لأنه لا يجوز لمن أسلم أن يترك الإسلام» ولا لمن هاجر إلى النبي 
يل للمقام عنده أن يترك الهجرة ويذهب إلى وطنه أو غيره. 

قالوا: وهذا الأعرابي كان ممن هاجر وبايع النبي ية على 
المقام معه قال القاضي: ويحتمل أن بيعة هذا الأعرابي كانت بعد 
فتح مكة وسقوط الهجرة عليه بء وإنما بايع على الإسلام وطلبب 
الإقالة منه فلم يقله والصحيح الأول انتهى. (فخرج الأعرابي) أي 
من عند النبي کي (ثم جاءه) أي انيا (فخرج الأعرابي) أي من 
المدينة راجعا إلى البدو (إنما المدينة كالكير) قال في «النهاية»: 
الكير بالكسر كير الحداد وهو المبني من الطين وقيل الزق الذي 
ينفخ به النار والمبني الكور. انتهى. (تنفي خبثها) بفتح المعجمة 
والموجدة هو ما تلقيه من وسخ الفضة والنحاس وغيرهما إذا أذيبا. 
والمعنى تطرد المدينة من لا خير فيه وتخرجه (وتنصع) من باب 
التفعيل. والإفعال أي تحلص (طيبها) بالنصب على المفعولية وهو 
بفتح الطاء وتشديد التحتية جعل مثل المدينة وما يصيسب ساكنيها 
من الجهد والبلاء كمثل الكير وما يؤقد عليه في النار فيميز به 
الخبيث من الطيب» فيذهب الخبيث ويبقى الطيب فيه أذكى ما كان 
وأخلصء قال النووي في «شرح مسلم؟: قال القاضي: الأظهر أن 
هذا مختص بزمن النبي وَل لأنه لم يكن يصبر على الهجرة والمقام 
معه إلا من ثبت إيماناء وأما المنافقون وجهلة الأعراب فلا يصبرون 
على شدة المدينة» ولا يحتسبون الأجر في ذلك كما قال ذلك 
الأعرابي الذي أصابه الوعك: أقلني بيعتي» هذا كلام القاضي» 
وهذا الذي أدعي أنه الأظهر ليس بالأظهرء .لأن في هذا الحديث 
الأول في «صحيح مسلم؟ أنه به قال: «لا تقوم الساعة حتى تنفي 
المدينة شرارها كما ينفي الكير خبث الحديد» وهذا والله أعلم في 


زمن الدجال كما جاء في الحديث الصحيح الذي ذكره مسلم في ٠‏ 


أواخر الكتاب في أحاديث الدجال: أنه يقصد المدينة فترجف 
المدينة ثلاث رجفات يخرج الله منها كل كافر منافق: فيحتمسل أنه 
مختص بزمن الدجال» ويحتمل أنه في أزمان متفرقة: انتهى. وقال 
ابن المنير: ظاهر هذا الحديث ذم من خرج من المدينة وهو مشكل 
فقد. خرج منها جمع كثير من الضحابة وسكنوا غيرها من-البنلاد 
وكذا من بعدهم من الفضلاء: 

. والجواب أن المذموم من خرج عنها كراهة فيها ورغبة عنها 
كما فعل الأعرابي المذكورء وأما المشار إليهم فإنما خرجوا 
لمقاصد صحيحة كنشر العلم وفتح بلاد الشرك والمرابطة في 
الثغور وجهاد الأعداء وهم مع ذلك على اعتقاد فضل المدينة 
وفضل سكتاها. 

۳- قوله: OE‏ ا كر يات 
"والنسائي. 


4 قوله: لاسي سا 
والنسائي. 

-٥‏ قوله: (لو رأيت الظبناء) جممع ظبي (ترتع) أي ترعمى 
وقيل: معناه تسعى وتنشط (ما ذعرتها) أي ما أخفتها وما نفرتها 
وهو بالذال المعجمة والعين المهملة يقال: ذعرته أذعره ذعراً: 
أفزعته وقد ذعر فهو مذغور وكنى بذلك عن عدم صيدها (ما بين 
لابتيها) أي لابتي المدينةء قال أهل اللغة وغريب الحديث: اللابتان 
الحرتان واخدتهما لابة وهي الأرض المليسة حجنارة سود 
وللمدينة لابتان: شرقية وغربية وهي بينهماء ويقال: لابة ولوبة ونوبة 
بالنون ثلاث لغات مشهورات» قاله التووي (حرام) قال القاري: أي 
محترم ممنوع هما يقتضي إهانة الموضع المكرم وعند الشافعية 
الحرام بمعنى الحرم. 

قلت: قول الشافعية بأن المراد بالجرام هنا الحرم وهو المعتمده 
يدل عليه الأحاديث الصحيحة الصريحة. 

1- قوله: (وفي. الباب عن سعد وعبدالله بن زيد وأنس وأبي 
أيوب الخ) أما حديث سعد وحديث عبدالله ابن زيد فأخرجهما 


قأخرجه الطحاوي» وأما حديث زيد بن ثابت فأخرجه أحمدء وأما 
حديث رافع بن خديج وجابر وسهل بن حنيف فأخرجهما مسلمء 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها العيني في «شرح البخاري» في 
باب حرم المدينة في أواخر الحج. 

3 قولة: (حديت ابي خزيرةحديث سن صسيح) وخر 
الشيخان والنسائي. 

۸- قوله: (طلع له أَد) أي ظهر ملا حيل بیدا قال 
النووي: الصحيح المختار أن معناه أن أحداً يحبنا حقيقة جعل الله 
تعالى فيه تمييز!ا بحب به كما قال سبحانه وتعالى: وإ مِنْهًا لَمَا 
يبط من مي اله وكما حن الجن اليابس» وكما سبح 
الحصى» وكما فر الحجر بثوب موسى يله قال: وهذا وما أشنبهه 
خواعة لما لخرناءا E‏ يني احج وإن 
أحداً يخبنا حقيقة وقيل: المراد يحبنا أهله فحذف المضاف وأقام 
المضاف إليه مقامه. انتهى. (إن إبراهيم حرم مكة) نسبة التحريم 
إلئ إبراهيم باعتبار دعائه وسؤاله ذلك فلا ينافي ما ورد أن مكة 
حرمها الله ولم يحرمها الناس (وإني أحرم ما بين لابتيها) معناه 
اللابتان وما بينهماء والمراد تحزيم المدينة ولابتيها قاله النووي. 

واحتج بهذا الحديث وما في معناه محمد بن أبي ذئب والزهري 
والشافعي ومالك واحمد وإسحاق وقالوا: المدينة لها حرم فلا 
يجوز قطع شجرها ولا أذ صيدها ولكنه لا يجب الجزاء فيه 
عندهمء.خلافا لابن أبي ذئب فإنه قال: يجب الجزاء» وكذلك لا 


لت ما ' 
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يحل سلب من يفعل ذلك عندهم إلا عند الشافعي: وقال في 
القديم: من اصطاد في المدينة صيدا أخذ سلبه» ويروي فيه أثرا عن 
سعد وقال في الجديد بخلافه. وقال الثوري وعبدالله بن المبارك 
وأبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد: ليس للمدينة حرم كما كان لمكةء 
فلا يمنع أحد من أخذ صيدها وقطع شجرهاء كذا في «شرح 
البخاري» للعيني. 

واحتج الطحاوي بحديث أنس في قصة أبي عمير: #مافعل 
النغير؟» وقال: لو كان صيدها حراماً ما جاز حبس الطير. 

وأجيب باحتمال أن يكون من صيد الحل» قال أحمد: من صاد 
من الحل ثم أدخله المدينة لم يلزمه إرساله لحديث أبي عميرء 
وهذا قول الجمهور لكن لا يرد ذلك على الحنفية لأن صيد الحل 
عندهم إذا دخل الحرم كان له حكم الحرم» ويحتمل أن تكون قصة 
أبي عمير كانت قبل التحريم. واحتج بعضهم بحديث أنس في قصة 
قطع النخل لبناء المسجد ولو كان قطع شجرها حراماً ما فعله لل 

وتعقب بأن ذلك كان في أول الهجرة وحديث تحريم المدينة 
كان بعد رجوعه 35 من خيبر كما يدل عليه حديث أنس يقول: 
خرجت مع رسول الله و إلى خيبر أخدمه؛ فلما قدم النبي لا 
راجعا وبدا له أحد قال: «هذا جبل يحبنا ونحبه)» ثم أشار بيده إلى 
المدينةء قال: «اللهم إني أحرم ما بين لابتيها كتحريم إبراهيم مكة» 
اللهم بارك في صاعنا ومدنا». رواه البخاري في باب فضل الخدمة 
في الغزو. 

وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون سبب النهي عن صيد المدينة 
وقطع شجرها كون الهجرة كانت إليها فكان بقاء الصيد والشجر 
مما يزيد في زيتتها ويدعو إلى ألفتها كما روى ابن عمر: أن النبي 
كله نهى عن هدم آطام المدينة فإنها من زينة المدينة فلما انقطعست 
الهجرة زال ذلك. 

وما قاله ليس بواضح لأن النسخ لا يثبت إلا بدليل وقد ثبت 
على الفتوى بتحريمها سعد وزيد بن ثابت وأبو سعيد وغيرهم كما 
أخرجه مسلم كذا في «الفتح»» والقول الراجح المعول عليه قول 
من قال أن المدينة حرما كما أن لمكة حرما يدل عليه أحاديث كثيرة 
صحيحة صريحة وهو قول الجمهور. 

۹- قوله: (حدثنا الحسين بن حريث) المروزي (أخبرنا 
الفضل بن موسى) السيناني (عن عيسى بن عبيد) الكندي المروزي 
(عن غيلان بن عبدالله العامري) لين من السابعة (عن جرير بن 
عبدالله) البجلي. 

٠‏ قوله: (أي هؤلاء الثلائسة) منصوب على الظرفية لقوله 
(نزلت) أي للإقامة بها والاستيطان فيها (المدينة) بالجر على البدلية 
من الثلاثة (أو البحرين) موضع بين بصرة وعمان وقيل: بلاد 


معروفة باليمنء وقال الطيبي: جزيرة ببحر عمان (أو قنسرين) بكسر 
القاف وفتح النون الأولى المشددة ويكسر باد بالشام وهو غير 
منصرفء قال القاري: هذا الحديث مشكل فإن التي رآها وهو بمكة 
أنها دار هجرته وأمر بالهجرة إليها هي المدينة كما في الأحاديث 
التي أصح من هذا وقد يجمع بأنه أوحي إليه بالتخيير بين تلك 
الثلائة ثم عين له إحداها وهي أفضلها. انتهى. 

قلت: وفي حديث أبي موسى عند البخاري عن النبي و: 
«رأيت في المنام أني أهاجر من مكة إلى أرض بها نخل فذهب 
وهلي أنها اليمامة أو هجر فإذا هي المدينة يثرب» قالنه الحافظ» 
ووقع عند البيهقي من حديث صهيب رفعه: «أريت دار هجرتكم 
سبخة بين ظهراني حرئين فإما أن تكون هجراً أو يثرب» ولم يذكر 
اليمامةء وللترمذي من حديث جرير قال: قال رسول الله بو «إن 
الله تعالى أوحى إلى أي هؤلاء الثلاثة نزلت» فذكر الحديث ثم 
قال: استغربه الترمذي وفي ثبوته نظر. لأنه مخالف لما في 
#الصحيح» من ذكر اليمامة. لأن قنسرين من أرض الشام من جهة 
حلب بخلاف اليمامة فإنها إلى جهة اليمن إلا أن حمل على 
اختلاف المأخذ فإن الأول جرى على مقتضى الرؤيا التي أريها 
والثاني يخير بالوحي فيحتمل أن يكون أري اولثم حير ثانياً 
فاختار المدينة. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمة غيلان بن عبدالله العامري: ذكره ابن حبان في 
«الثقات؛: وقال: روى عن أبي زرعة عبن جرير حديثاً منكراً 
وأخرجه الترمذي» وقال: غريب. انتهى. (لا نعرفه إلا من حدينث 
الفضل بن موسى تفرد به أبو عامر) كذا في النسخ الموجودة: تفرد 
به أبو عامر والظاهر عندي أن يكون تفرد به أبو عمار» وهو كنية 
الحسين بن حريث وأما أبو عامر فليس هو كنية لله ولا لأحد من 
رواة هذا الحديث. 

۲- قوله: (إلا كنت له شفيعاً أو شهيداً) تقدم شرحه قريباً. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وغيره 
(وصالح بن أبي صالح أخو سهيل بن أبي صالح) أي صالح بن أبي 
صالح المذكور هو أخو سهيل بن أبي صالح ذكوان السمان ثقة من 
الخامسةء قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: له في اصحيح 
مسلم» حديث واحد في فضل المدينة استغربه الترمذي وحسنه. 
انتهى. 


- باب فِي فَضل مکة 


606- [صحيح: صححه الترمذي والحاكم] حَدَثَنَا 
تبك أخبرنا اللَيّث2"7 عن عُقَيْلِء عن الرَهْري عن أبي سَلَمَة 
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عن عبدالله بن علي بن حَمْرَاءَ الزهري قال: «رأيْت رسول 
الله ية وَاقِفاً عَلَى الْحَرُورء"» فَقَال: والله إنك لَحَيْر أزض 
اشم وَأحَب أرْض الله إلى الله . وولا اني حرجت بنك مَأ 
خرجت). 

[ن: ۲[ J]ھ:‏ 1°۰۸[ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسّنٌ غريب صحيح””. وَقَذْ 
َوَاهُ يُوْس عن الزَهْرِي نَحْوَه وا حم بن نرو عن 
أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة عن النبِي ي. وَحَِيتُ الزهْرِي عن 
أبي سَلَمََ عن عبدالله بن عي بن حَمْرَاءٌ ينلدي أصّح. 

-- [صحيح] حَدَنََا محمد بن مُوسَى الْبَصري لي 
حدثنا الْفْضَيْلٌ بن سَيمَان عن عبدالله بن عنْمَان ابن خي 
أخبرنا سَعِيدُ بن جر وَأبُو اليل عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله ا مک“ : دا ايك من بيد حبك إِلَي» 
ولَولاً أن قَوْبِي أخرجوني منك مَا سكنت غَيْرَكِه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَډيث حَسَنْ صحيح غريب من هذا 
الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن غقيل) بضم العين 
(عن أبي سلمة) بن عبدالرخمن بن عوف (عن عبدالله بن عدي بن 
حمراء) الزهري قيل: إنه ثقفي حالف بني زهرة صحابي له حدييث 
في فضل مكة قاله الحافظ في «التقريب». 

؟- قوله: (واقفاً على الحزورة) بالحاء المهملة والزاي» قال 
الطيبي: على وزن القسورة موضع بمكة وبعضهم شددها والحزورة 
في الأصل بمعنى التل الصغير سميت بذلك لأنه كان هناك تل 
صغيرء وقيل: لأن وكيع بن شلغة بن زهير بن إياد كان ولي أمر 
البيت بعد جرهم فبنى صرحاً كان هناك وجعل فيها أمة يقال لها 
حزورة فسميت حزورة مكة بها. انتهى. (فقال) أي مخاطباً للكعبة 
وما حولها من حرمها (ولولا أني أرجت منك) أي بأمر من الله 
a EE‏ يشر مي بده 
إلا أن يخرج منها حقيقة أو حكماً وهو الضرورة الدينية أو الدنيوية. 
قال القاري: وأما خبر الطبراني: «المدينة خير من مكة» فضعيف بل 
منكر واو كما قاله الذهبي» وعلى تقدير ضحته يكون محمولاً على 
زمانه لكثرة الفوائد في حضرته وملازمة خدمته» لأن شرف المدينة 
ليس بذاته بل بوجوده عليه الصلاة والسلام فيه ونزوله مع بركاته» 
وأيضاً نفس المدينة ليس أفضل.من مكة اتفاقاً إذ لا تضاعف فيه 
أصلاً بل المضاعفة في المسجدين. ففي الحديث الصحيح الذي 
قال الحفاظ: على شرط الشيخين: «صلاة في مسجدي هذا أفضل 
من الف صلاة في غيره من المساجد إلا.المسجد الحرام وصلاة 
في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في مسجدي هذا بمائة ألف 


صلاة». وصح عن ابن عمر موقوفاً وهو في حكم المرفوع لأنه لا 
يقال مثله بالرأي: #صلاة واحدة بالمسجد الحرام أفضل من مائة 
ألف صلاة بمسجد النبي يلا . انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غریب صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجه (وحديث الزهري عن أبي سلمة عن عبدالله بن 
عدي بن حمراء عندي أصح) لأن الزهري أحفظ وأوثق من محمد 
ابن عمروء ومحمد بن عمر وهذا.هو ابن علقمة بن وقاص الليشي 
روى عن أبيه وأبي سلمة بن عبدالرحمن وغيرهما صدوق له 
أوهام. 

قلت: روى هذا الحديث أيضاً الزهري عن أبي سلمة بن 
عبدالرحمن عن أبي هريرة ففي «مسند أحمد» حدثنا عبدالله حدثني 
أبي حدثنا عبدالرزاق حدثنا معمر عن الزهري عن أبي سلمة بن 
عبدالرحمن عن أبي هريرة قال: وقف النبي بيو على الخزورة 
فقال: «علمت أنك خير أرض الله...» الحديث. فالظاهر أن كلا 
الحديثين صحيحان وليس أحدهما أصح من الآخر. 

-٤‏ قوله: (حدثنا محمد بن موسى البصزي) الحرشي (أخبرنا 
الفضيل بن سليمان) النميري أبو سليمان البصري صدوق له خطأ 
كثير من الثامنة (وأبو الطفيل) اسمه عامر بن وائلة الليثي. 

ه- قوله: (قال رسول الله يل لمكة) أي خطاباً لها حين وداعها 
وذلك يوم فتح مكة (ما.أطيبك من بلد) صيغة تعجب (وأحبك إلي) 
عطف عليه والأولى بالنسبة إلى حد ذاتها أو للإطلاق والثائية 
للتخصيص (ولولا أن قومي أخرجوني) أي صاروا سيا لخروجي 
(ما سكنت غيرك) هذا دليل للجمهور على أن مكة أفضل من 
لبذ عاان SE EE‏ 
في هذه المسالة. 


- ات ات ف اا 

۷-[ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَنَمَا مُحمَد بن 
يَحْيَى الأزدي وَأَحْمَدُ بن مَنِيم وَغيْرُ وَاحلرء قَالُوا: حدثنا أبو 
بد بر جاع بن الوَليدِ عن قاوس بن أبي ظَبيَانَ عن ايه عن 
لمان" قال: Ma‏ يَا مسَلْمَانُ لا َبْفِضْتِي 
َتَفَارقَ دينك" قُلْتْ: يا رَسُول الله : بف بك وبك 
7 الم قَال: نض لزب تفي 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غریب لآ لمر قُهإلاً 
من حل ريث أبي بُذر شُجَاع بن اولي وسسديت مانن 
إسماعيل يقول: أبو ظبيان لم يدرك سلمان» مات سلمان قبل 
علي. 


4- [قال الألباني: موضوع] حَدَثََا عبد بن حُمَيِدِ 
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أخبرنا مُحمّدٌ بن بثثر الْعَبدِي أخبرنا عبدالله بسن عبدالله بن 
الأمنودٍ “ عن حَصِيْنِ بن عُمَرَ الأحمسيء »عن مُخَارِق بن 
عبدالله عن طرق بن شهَابٍ عن عَعْمَانْ بن عَفَانْ قال: قال 
رَسُول الله کا 2 عش العَرّب”" لم ذل في شقاعتي 
مله موذتي» 

قال أبو عيسى: : ها حدِيث غريب ET‏ 
کوت خت بع اخ مو فرق ای شر ين 
عند أل الْحَيث بذاك الْقَوِي. 

4 [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَئنَا 
يَحْبَى بن مُوسی“) قال حدثنا سُلَيْمَانُ بن خرب حدشا 
مُحمَد بن أبي رُڙين عن امه قالّت: دكَانت“ أمْ الجَرِير إِذا مات 
اح مِنَ الَْرَبٍ اشتذ عليه فقيل لَها: إنا تراك إا مات الرَجُلُ 
مِنَ الْعَرّب اشد علي قَالَت: سَمِنْت مولأي يَقُول: قال 
رسول الله ل: مِنْ افَتِرَابٍ الساعة هلاك الْمَرَبِ قَالَ 
مُحمّل محمد بن أبي رُڙين: لها لح بن م مَالِك. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثغ ری إن ل : َْرفُهُ إلا 
يِن حَدِيث سلما بن حَرْبو | | 

° [صحيح؛ رواء مسلم] دنا مُحمَد بسن 


الآزدي» حخدئنا حَجَاجٍ بن 1 محم 


م 


بسن يحيى 
عن ابن ريج IJ]‏ 
0 له سیم ابن عبدالله يول حَدَتَيِي ام 

يك أن رَمسُول الله ك قَال: لرن" الا مِنَ التجال 
حنى بوا بالجبال» قات ام شرَيْك: يَا رَسُول الله فاي 
الْعَربُ يَوْميِذٍ؟ قال: هم قَلِيل». 

[م: 440[ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غريب صحيح 

>4١‏ [ضعيف] حَدَثَنَا بشو بشرٌ بن مُعَاذٍ الْعَقَدِيّ بصري 
دا يي بد من مهد بن آي خرو عن قا من 
الحسَنِ عن سره بن جنب أن رَسُول الله ل قَالَ: «سام 
أبُو الْعَرَبِ وَيَافِث أو اروم رَحَامٌ أبُو الحبش »1 . 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيث حَسَن”*'' وَيُقَالُ: يَافِتْ وَيَافِت 
ويَفث. 

-١‏ بالتحريك اسم لهذا الجيل المعروف من الناس ولا واحد 
له من لفظه وسواء أقام بالبادية أو المدن والنسبة إليه عربي قاله في 
«النهاية». وقال في «القاموس٤:‏ العرب بالضم وبالتحريك خلاف 
العجم مؤنث وهم سكان الأمصار أو أعم والأعراب متهم سكان 
البادية لا واد له. 


ميلك 


)١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 


-١‏ قوله: (عن سلمان) أي الفارسي. 

٠‏ 7- (لا تبغضني فتفارق دينك) بالنصب على جواب النهي كنا 
صرح به زين العرب (كيف أبغضك) أي كيف يتصور مني أني 
أبغضك وأنت حبيب الله ومحبوب أمتك (وبك هدانا الله) أي إلى 
ا بقن العترب تتصتي) آي حيين يحض الغارب 
عموماً فتبغضني في ضمنهم.خصوصاً أو إذا أبغضت جنس العرب 
فربما يجر ذلك إلى بغضك إياي نعوذ بالله من ذلك» والحاصل أن 
بغض العرب قد يصير سبباً لبغض سيد الخلق» فالحذر الحذر كيلا 
يقع في الخطر. 

-٤‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
المسئلةة. 

©- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالله بن الأسود) الحارثي ابو 
عبدالرحمن الكوفي صدوق من التاسعة ووقع في النسخة 
الأحمدية: عبدالله بن عبدالله بن أبي الأسود وهو غلط (عن مخارق 
ابن عبدالله) ويقال: مخارق بن خليفة الأحمسي الكوفي ثقة من 
الثالثة. 

-١‏ قوله: (من غ غش العرب) أي خانهم والغش ضد النصح من 
ا د ا 
لعموم الكبرى (ولم تنله مودتي) أي لسم تصبه محبتي إيناه او لم 
تصل ولم تحصل له محبته إياي» وقال المناؤي: غش العرب أن 
يصدهم عن الهدى أو يحملهم على ما يبعدهم عن النبي وق فمن 
فعل ذلك فقد قطم الرحم بينهم وبينه فيجرم شفاعته ومودته» وغش 
غير العرب حرام أيضاء لكن غش العرب اعظم جرماً. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد (وليس حصين 
عند أهل الحديث بذاك القوي) قال الحافظ هو متروك. 

8- قوله: (حدثنا يحيى بن موسئ) البلخي المعروف بخت 
(أخبرنا سليمان بن حرب) الأزدي الواشخي (أخبرنا محمد بن أبي 
رزين) مقبول من الثامنة (عن أمه) هي مجهولة (قالت) أي أم 
محمد بن أبي رزين (كانت آم الحرير) بالتصغير وقيل: بفتح أولها 
لا يعرف حالها من الرابعة قاله الحافظء وقال الذهبي: أم الحرير 
عن مولاها طلحة بن مالك لا تعرف وعنها امرأة لم تسم. انتهى. 

قلت: المرأة التي روت عنها غير مسماة هي آم محمد بن أبي 
رزين. 

4- قوله: (سن اقتراب الساعة) أي مبن علامات قرب القيامة 
(هلاك العرب) أي مسلمهم أو جتسهم وفيه إيماء إلى أن غيرهم 
تابع لهم ولا تقوم الساعة إلا على شراز الناس بل ولا يكون.في 
الأرض من يقول الله. كذا في «المرقاة». قوله: (ومولاها طلحة.بن 
مالك) الخزاعي أو السلمي صحابي نزل. البصرة قال ابن السكدن: 
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ليس يروى عنه إلا هذا الحديث يعني حديث الباب. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث غريب) ومع غرابته ضعيفت لجهالة أم 
محمد بن:أبي رزين وآم الحرير. 

-١‏ قوله: (حدثنا حجاج بن مجمد) المصيضي الأعور 
(حدثتني أم شريك) العامرية ويقال: الدوسية ويقال: الأنصارية 
اسمها غزية ويقال: غزيلة صحابية يقال: هي التي وهبت نفسها 

7 قولسه: (ليفرن) أي ليهرين (الناس) أي المؤمنون (من 
الدجال) أي عند خروجه في آخر الزمان (وأين العرب؟) وني 
بعض النسخ: «فأين العرب؟» بالفاء» قال الطيبسي: الفاء فيه جزاء 
شرط محذوف أي إذا كان هذا حال الناس فاين المجاهدون في 
سبيل الله الذابون عن حريم الإسلام المانعون عن أهله صولة أعداء 
الله فكنى عنهم بها (قال هم) أي العرب (قليل) أي حيئذ فلا 
يقدرون عليه. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وفسلم. 1 
-٤‏ قوله: (سام أبو العرب ويافث أبو الروم وحام أبو الحبش) 
والثلاثة أولاد نوح لصلبه. 

...10- قوله: (هذا حديث حسن) تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه 

في تفسير سورة الصافات (ويقبال: يافث) بكسر الفاء وبالمثلشة 

(ويافت) بكسر الفاء وبالمثناة الفوقية (ويفث) أي بحذف الألف 
وبالمثلثة. 


٠‏ 887 [ضعيف» ضعفه الترمذي] حَدَثَنَا سُفَيانُ بن 
وكيم أخبرنا يَحْيَى بن آدَمْ عن أبي کر بن عَياشٍء حدثنا 
ل ممعت با 
هريره يَقُول: ١ذُْكِرَتٍ‏ و الأعاج عِنْدَرَسُول الله يك قال 
ا لآنَا بهم أز ببَعْضِهم اوق مني بكم أو يبَْفيكُم». 
قال: ذا حَلييث غريب لأ نر إلا بن خيشو أبي بكر 
ابن ياش وَصَالِح هو ابن ابي صالح هذا يقال له صالح بن 
مهران"" مُوْلَى عرو بن حُرَيْث. 
۳ - [متفق عليه] حَدثنَا علي بن حُجْره أخبرنا عبدالله 
کہ ليث عن أبي 
يْرَهَ قَالَ: «كنا عند رَسُول الله يخ جين أثزلت مسُورَة 
الما ق۵" فَلّمَا يلّغ: «وآخرين مهم لما يَلْحَقُوأ 
aS NE‏ 


۴ اذ اتان 2 لَتنَاوَلهُ رجا من هؤلاء». 
[خ: [EAA EA‏ 1م [Yo‏ 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيت حَسَنْ. وقد روي مِن فير 


رجه عن أبي هُرَيْرَة عن الي يل. وأبو الغيث اسمه سالم 
مولى عبدالله بن مطيع مدني. 


1 بالتحزيك ضد العرب:‎ -١ 

۲- قوله: (ذُكرت الأعاجم) أي بالمدح أو الذم (لأنا بهم أو 
ببعضهم أوئق) أي أرجى في الاعتماد على طلب الدين (مني بكم 
أو ببعضكم). قال المظهر: أنا مبتدأ وأوثق خبره ومني صلة أوثق» 
والباء في «بهم» مفعوله و«أو» عطف على «بهم؟ والباء ف في «بکم» 
مفعول فعل مقدر يدل عليه أوثق و«أو» في «أو ببعضکنم» عطف 
على «بكم»: إما متعلق أيضاً بأوئق إذ هو في قوة الوثوق وزيادة 
فكأنه فعلان جاز أن يعمل في مفعولين أو بآخر دل عليه الأول. 
والمعنى وثوقي واعتمادي بهم أو يبعضهم أكثر من وثوقي بكم أو 
ببعضكم. قال الطيبي: الأول مسن باب العطف على الانسحاب» 
والثاني من باب العطف على التقدير. والمخاطبون بقوله: «بكم أو 
ببعضكم» قوم مخصوصون دعوا إلى الإنفاق في سبيل الله فتقاعدوا 
ê‏ والتعيير عليهم: ويدل عليه قوله تعالى: إن 
ولوا يسبل قَوْما غيْرَكُم: فإنه جاء عقيب قوله تعالى: ها 
هَؤْلاء ُذعَون لِتفِقُوأْ في سبيل الله فُمِنكُم من يَبْخَلُ4) يعني 
هؤلاء المشاهدون بعد ممارستكم الأحوال وعلمكم بان 0 في 
سبيل الله خير لكم تدعون إليه فتشبطون عنه وتنولون» فإن استمر 
توليكم يستبدل الله قوماً غيركم بدالون لأرواحهم وأموالهم في 
سبيل الله ولا يكونوا أمثالكم في الشح المبالغ فهو تعريض وبعث 
لهم على الإنفاق» فلا يلزم منه التفضيل قال القاري: إن كان مراده 
أنه لا يلزم التفضيل مطلقاً فهو خلاف الكتاب والسنة مع أن العبرة 
بعموم اللفظ لا بخصوص السبب» وإن كان مراده لا يلزم التفضيل 
المطلق فهو صحيح» إذ يدل على أنهم في بعض الصفات أفضل 

ا أن يوس في ا 
بعض فضائل الفاضل» فجنس العرب أفضل من جنس العجم بلا 
شبهةء وإنما الكلام في بعض الأفراد. : 

۳- قوله: (وصالح هو ابن مهران) بكسر الميم وسكون الهاء. 

قال في «التقريب»: صالح بن أبي صالح الكوفي مولى عمرو بن 


'خريث» واسم أبيه مهران» ضعيف من الرابعة. 


4 - قوله: (كنا عند رسول الله 6 حين أنزلت سورة الجمعة 
الخ) تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه في تفسير سورة الجمعة وتقدم 
هناك شري + 1 


11۲ 


۳- باب في قَضل الین“ 

4 [حسن صحيح] حَدَتنا عبيدالله بن أبي زيَادٍ 
القطواني وَغيْرُ وَاحِلٍ قَالُوا: حدثنا بُو الوليد» أخبرنا عِمْرَانُ 
اقطان عن فتاه عن أنْس عن زيا بن نابت رضي الله عنه: 
أن النبي كك نَظَرَ قبل ايس" فَقَالَ: : «اللَّهُمْ أقبل بقلويهم 
وارك آنا في صاعِنًا وَمُذنا. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيِثُ حَسَنٌ صحيح”" غريب ب 
رة من حديث ند بن ابت إلا ِن حلي عِمْرَان القطان. 

6 [متفق عليه] حَدََنا قيب أخبرنا عبدالعزیز بن 


مُحماڍ“» عن مُحماد بن عَمْروِه عن أبي سَلََةَ عن أبي رة 


قال: قال رَسول الله ة: ناکم اهل ايََن هُم أضْمَفْ 
لوب" وَآرَقَ افئدة: الإيمَان يمَان وَالْحِكْمَة يَمَانيَةه وفي 


الباب ۽ عن ابن عَبَاسٍ وأبي طروت 
ميا 


وهَلا حديث حسن 
لخ: °۲ ]1م قحف 01]. 

-- [صحيح» صححه الألباني] حَدَثَنَا خمد بن م 
أخبرنا رُيْدُ بن ُباب“ أخبرنا اة بن صَاليحٍ؛ ع 2 
مرم الأنصاري عن أبي هُرَبْرَةَ قال: قال رول الله كلا: 
لمك في فرش" وَالقَضَاءً م في الآنْصّارء والأذان في 
الحبْشة وَالأمَانةٌ في الأزه ي يَغني الْيَمَنُ». 

حدئُنا مُحَمّد بن ينار حدنا عبدالرحمن بسن مهدي عن 
مُعاويّة بن صالح» عن ابي مرم الأنصاري عن أبي.. .: نحوف 
ولم يرفعه. وهذا أصح من حديث زيد بن حُباب. 

۷ [ضعيف] حدقا عبد القُدَوس بن محمد العطَارٌ 
حدشي عَمّي صالخ بن عبدالگبير بسن شيب 2 
الحبحاب» حدئني عي عبدالسّلام بن تعيب شيب عن أيه عن 
آنس رضي الله عنه قال: قال رسول الله ل: لاز أَمَدُ 
الله فِي الأْض. ری الاس أن يَضْمُوهُم وََأبَى الله إلا أن 
يَرفَمَهُم ولان عَلَى الناس زُمَانْ يَقُولَ الرّجُل: يا ليت أبي 
کان أزديًا يا ليت أمّي كانتا أَرْدِيَة». 

قال أبو عيسى: هَذَا حلديث غريب لا نَعْرِفُهُ إلا من هذا 
الوَجْهء وروي هذا الحديث بهذا الإسناد عن أنس مُوْقُوفاً 
وهو عندنا أصّح. 

4- [صحيح الإسناد موقوف] حَدَئَنَا عبدالقُدَوسِ بن 
محمد العَطَارَ الْبِصْرِيّ حدثنا محمد بن كير“ العبدي 
البصري حدثنا DE‏ حدثني يلان بن جرير» 


قال: سَمِعْتُ أنس بن مالك يَقُولُ إن لم تَكُنْ مِنَ الأزد فَلْنا 
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الاس" 
ين اتام : 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غریب . 
76 [قال الألباني: موضوع] حَدَثَنا أو بكر بن 
زنجويّه بغدادي أخبرناعبدالرراق أخبرز نِي أبي عن مِيناءً مَولَى 


عبدالرحمَن بن عَوفي قال: سيعت أبَا هُرَيْرَةَ يَقَُول: كنا 
عند انبي وك فَجَاء رَجُلْ أ اخجلةة بت فَقَالَ:يَا 


رسو اله اَن جنير فأطْرَض عل كم جاه من اش الآخير 
أطرضص حل أ ادن ال اآرء رض حت كم جَاءَه 

من الق الآخرء عرض عن فَفَالَ النبي :4: رم الله 
جِميرا. أ. وهمم سلا وأنديهم طَمَامُ رُم أل أن 
وَلِيِمَان». 
قال ابو عيسى: هذا حَلدِيِثُ غريب" لآ نَمْرِفُهُ إلا من 
هذا الوجه من حديث عبدالرَراق وَيرْوَى عن مِينَاءَ هذا 
أحاديث مناكيرٌ. 

-١‏ قال الإمام البخاري في «صحيحه»: سميت اليمن لأنها عن 
يمين الكعبة والشام لأنها عن يسار الكعبة والمشأمة الميسرة» قال 
الحافظ: قوله: سميت اليمن لأنها عن يمين الكعبة هو قول أبي 
عبيدة قاله في تفسير الواقعة» وروى عن قطرب قال: إنما سمى 
اليمن يمنا ليمنه. والشام شاما لشؤمه. وقال الهمداني في 
«الأنساب:: لما ظعنت العرب العاربة أقيل بنو قطن بن عامر 
فتيامنواء فقالت العرب: تيامنت بنو قطسنء فسموا اليمن» وتشاءم 
الآخرون فسموا شاماًء وقيل: إن الناس لما تفرقت ألستتهم حين ٠‏ 
تبلبلت ببابل أخذ بعضهم عن يمين الكعبة فسموا يمناء وأخذ 
بعضهم عن شمالها فسموا شاماًء وقيل إنما سميت اليمن بيمن بسن 
قحطان وسميت الشام بسام بن نوح وأصله شام بالمعجمة ثم عرب 
بالمهملة. انتهى. 

؟- قوله: (نظر قِبَْلَ اليمن) بكسر القاف وفتح الموحدة أي إلى 
جانبه (اللهم أقبل) أمر من الإقبال» والباء في قوله: (بقلوبهم) 
للتعدية والمعنى اجعل قلوبهم مقبلة إليناء وإنما دعى بذلك لأن 
طعام أهل المدينة كان يأتيهم من اليمن ولذا عقبه ببركة الصاع 
والمد لطعام يجلب لهم مسن اليمن فقال (وبارك لنا في صاعنا 
ومدنا) أراد بهما الطعام المكتال بهما فهز من باب إطلاق الظرف 
وإرادة المظروف أو المضاف مقدر أي طعام صاعنا ومدنا. قال 
التوربشتي: وجه التناسب بين الفصلين أن أهل المدينة ما زالوا في 
ن شدة من العيش وعوز من الزادء لا تقوم أقواتهم لحاجتهم» فلما 
دعا الله بأن يقبل عليهم بقلوب أهل اليمن إلى دار الهجرة وهم 
وان مسي SS‏ 
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الإقامة على المهاجر إليها. 

۳“ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

-٤‏ قوله: (أخيرنا عبدالعزيز بن محمد) هو :الدراوردي (عسن 
محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص الليثي (عن أبي سلمة) بن 
عبدالرحمن بن عوف. 

0- قوله: (هم أضعف قلوبا) وفي رواية لمسلم: «هم ألين 
قلوبً» (وأرق أفئدة) جمع فؤادء وأرق أفعل التفضيل من الرقة وهي 
ضد القساوة. قال النووي: المشهور أن فو و اا ا هنا 
يكون كرر لفظ القلب بلفظين» وهو أولى من تكريره بلغ 
وقيل: الفؤاد غير القلب وهو عين القلب» وقيل: باطن القلب» 
وقيل: غشاء القلب» وأما وصفها باللين والرقة والضعف فمعناه أنها 


بلفظ واحدء» 


ذات خشية واستكانة سريعة الاستجابة والتأثر بقوارع التذكير سالمة ' 


من الغلظ والشدة والقسوة التي وصف بها قلوب الآخرين. قوله: 
(الإيمان يمان والحكمة يمانية) وقع في رواية لمسلم: «الإيمان 
يمانء والفقه يمان» والحكمة يمانية». قال الحافظ في «الفتح»: 
ظاهره نسبة الإيمان إلى اليمن لأن أصل يمان يمني فحذفت ياء 
النسب وعوض بالألف بدلهاء وقوله يمانية هو بالتخفيف» وحكى 
اين السيد في «الاقتضاب» أن التشديد لغة» وحكى الجؤهري وغيره 
أيضاً عن سيبويه جواز التشديد في يماني وأنشد: 

يمانياً يضل يشد كيراً وينفخ دائماً لهب الشواظ 

واختلف في المراد به فقيل: معناه نسبة الإيمان إلى مكة لأن 
مبدأه منها ومكة يمانية بالنسبة إلى المدينة» وقيل: المراد نسبة 
الإيمان إلى مكة والمدينة وهما يمانيتان بالنسبة للشام بناء على أن 
هذه المقالة صدرت من النبي يكل وهو حينئذ بتبوك؛ ويؤيده قوله 
في حديث جابر عند مسلم: والإيمان في أهل الحجازء وقيل المراد 
بذلك الأنصار لأن أصلهم من اليمن ونسب الإيمان إليهم لأنهم 
كاترا الأضل في تصر اللي جار به ابي 46 حكن ججح :ذلك ابو 
عبيدة في «غريب الحديث» له. وتعقبه ابن الصلاح بأنه لا مانع من 
إجراء الكلام على ظاهره» وأن المراد تفضيل أهل اليمن على 
MITT‏ 

كبير مشقة على المسلمين بخلاف أهل المشرق وغيرهم» وسن 

اتصف بشيء وقوي قيامه به نسب إليه إشعاراً بكمال حاله فیه» ولا 
يلزم من ذلك نفي الإيمان عن غيرهم. وفي ألفاظه أيضاً ما يقتضي 
أنه أراد به أقواما بأعيانهم فأشار إلى من جاء منهم لا إلى بلد معين» 
ولتي عفن ظركه في الفح «أتاكم أهل اليمن هم ألينن 
قلوبا وأرق أفئدةء الإيمان يمان» والحكمة يمانية» ورأس الكفر قبل 
المشرق». ولا مانع من إجراء الكلام على ظاهره وحمل «أهل 
اليمن» على حقيقته» ثم المراد بذلك الموجود منهم حيشذ لا كل 


أهل اليمن في كل زمانء فإن اللفظ لا يقتضيه. قال: والمراد بالفقه 
الفهم في الدينء والمراد بالحكمة العلم المشتمل على المعرفة 
بالله. انتهى ما في «الفتح». وقال النووي في «شرح مسلم؛ نقلاً عن 
ابن الصلاح: في تفسير الحكمة أقوال كثيرة مضطربة قد اقتصر كل 
من قائلها على بعض صفات الحكمة» وقد صفا لنا منها أن الحكمة 
عبارة عن العلم المتصف بالأحكام المشتمل على المعرفة بالله تبارك 
وتعالى؛ المصحوب بنفاذ البصيرة وتهذيب النفس وتحقيق الق 
والعمل به» والصد عن اتباع الهوى والباطل» الیم من ل ذلك. 
وقال أبو بكر بن دريد: كل كلمة وعظتك أو زجرتك أو دعتك إلى 
مكرمة أو نهتك عن قبح فهي حكمة وحكم؛ ومنه قول النبي 275 
«إن من الشعر حكمة». وفي بعض الروايات «حكما». انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وأبي مسعود). أما حديث 
ابن عباس فأخرجه البزار وفيه الحسين بن عيسى بن مسلم الحنفسي 
وثقه ابن حبان وضعفه الجمهور وبقية رجاله رجال الصحيح. قاله 
الهيثمي. وأما حديث أبي مسعود فأخرجه الشيخان ووقع في بعض 
النسخ: ابن مسعود مكان أبي مسعود» وأخرج حديثه الطبراني عنه» 
قال: قال رسول الله ي «الإيمان يمان ومضر عند أذناب الإبل». 
وفيه عيسى بن قرطاس: وهو متروك. 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (جدثنا زيد بن حباب) هو أبو الحسين العكلي (أخبرنا 
معاوية بن صالح) بن حدير الحضرمي (أخبرنا أسو مريم الأنصاري) 
ونقال الحضرمي خادم المسجد بدمشق أو حمصء قيل اسمه 
عبدالرحمن بن صاغرء ويقال: هو مولى أبي هريرة ثقة من الثانية. 

4- وقوله: (الملك في قريش) بضم الميم أي الخلافة فيهمء 
وقد تقدم الكلام عن هذه المسألة في باب الخلفاء من قريش من 
أبواب الفتن (والقضاء في الأنصار) أي الحكم الجزئي تطييبا 
لقلوبهم لأنهم آووا ونصرواء وبهم قام عمود الإسلام؛ وفي بلدهم 
تم أمره واستقام» وبنيت المساجد» وجمعت الجماعات» ذكره,ابن 
الملك. وقال في «الأزهار»: قيل: المراد بالقضاء النقابة لأن النقباء 
كانوا منهم» وقيل: القضاء الجزئيء وقيل: لأنه ية قال: «أعلمكم 
بالحلال والحرام معاذ». وقيل: القضاء المعروف لبعثه يكل معاذا 
قاضياً إلى اليمن. انتهى. قال القاري: والأخير هو الأظهر لقوله: 
(والأذان في الحبشة) أي لأن رئيس مؤذنيه يلك كان بلالاً وهو 
حبشي (والأمانة في الأزد) بسكون الزاي أي أزد شنوءة وهم حي 

من اليمن ولا ينافي قول بعض الرواة (يعني اليمن) لكن الظاهر 
المتبادر من كلامه إرادة عموم آهل اليمسن فإنهم أرق أفئدة وأهل 
أمن وإيمان» وحديث أبي هريرة هذا أخرجه أيضاً أحمد 
في «مسنده». قوله: (وهذا أصح من جديسث زيد بن حباب) لأن 
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عبدالرحمن بن مهدي أوثق وأحفظ من زيد بن حباب. 

- قوله: (حدثني عمي صالح بن عبدالكبير بن شعيب) بسن 
الحجاب البصري المعولي مجهول من العاشرة (حدثني عمي 
عبدالسلام بن شعيب) بن الحجاب البصري صدوق من التاسعة 
(عن أبيه) هو شعيب بن الحجاب الأزدي مولاهم أبو صالح 
البصري ثقة من الرابعة. 

- قوله: (الأزد) أي أزد شنوءة» في «القاموس): أزد بن 
الغوث وبالسين أفصح أبو حي باليمن ومن أولاده الأنصار كلهم 
(أسد الله) أي جنده وأنصار دينه قد أكرمهم الله بذلك فهم يضافون 
إليه (أن يضعوهم) أي يحقرؤهم ويذلوهم (ويأبى الله إلا أن 
يرفعهم) أي ينصرهم ويعزهم ويعليهم على أعداء دينهم. قال 
القاضي: يريد بالأزد أزد شنوءة وهو حي من اليمن:أولاد أزد بن 
الغوث بن ليث بن مالك بن كهلان بن سباء وأضافهم إلى الله تعالى 
من حيث أنهم حزبه وأهل نصرة رسوله. قال الطيبي: قوله: أسد الله 
يحتمل وجوهاء أحدها: اشتهارهم بهذا الاسم لأنهم ثابتون في 
الحرب لا يفرون» وعليه كلام القاضي. وثانيها: أن تكون الإضافة 
للاختصاص والتشريف كبيت الله وناقة الله على ما يدل عليه قوله: 
«يريد الناس أن يضعوهم...» إلخ. وثالثها: أن يراد بها الشجاعة 
والكلام على التشبيه» أي الأسد أسد الله فجاء به إما مشاكلة أو 
قلب السين زاياً. انتهى. قال القاري بعد نقل كلام الطيبي هذا وتبعه 
صاحب «الأزهار» من شراح «المصاببح»» لكن إنما يتم هذا لو كان 
الد بالفتح والسكون لغة في الأسّد بفتحتين كما لا يخفى وهو 
ليس كذلك على ما يفهم من «القاموس). اننهى. 

-١7‏ قوله: (حدثنا محمد بن كثير) هو إما العبدي البصري أو 
الثقفي الصنعاني لم يتعين لي (حدثني غيلان ابن جرير) المعولي 
الأزدي البصري ثقة من الخامسة. 

17- قوله: (فلسنا من الناس) أي الكاملين وأنس كان أنصارياً 
والأنصار كلهم من أولاد الأزد. 

4- قوله: (حدثنا أبو بكر بن زنجويه) اسمه محمسد بسن 
عبدالملك بن زنجويه (أخصبرني أبي) هو همام ببن شافع الحميري 
الصتغاني مقبول من السادسة (عن ميناء مولى عبدالرحمن بن عوف) 
قال في «التقريب:: ميناء بكسر الميم وسكون التحتانية ثم نون ابن أبي 
ميناء الخزاز مولى عبدالرحمن بن عوف. متروك ورمي بالرفض 
وكذبه أبو حاتم من الثانية ووهم الحاكم فجعل له صحبة. انتهى. 

-١6 :‏ قوله: (أحسبه) بكسر السين وفتحها أي أظنه (إلعسن 
حميراً) بكسر فسكون ففتح هو ابن سبأ بن يشجب ابن يعرب بن 
قحطان أبو قبيلة من اليمنء والمراد هنا القبيلةء أي ادعٌ عليهم 
بالبعد عن الرحمة (فأعرض عنه) أي عن الرجل بإدبار وجهه عنه 


(أفواههم سلام وأيديهم طعام) أي أفواههم لم تزل ناطقة بالسلام 
على كل من لقيهم وأيديهم لم.تزل ممتدة بالطعام للجائع والضيف 
فجعل الأفواه والأيدي نفس السلام والطعام مبالغة وقيل: أفواههم 
ذات سلام أو محل سلام وأيديهم ذات طعام فالمضاف مقدر 
لصحة العمل والمعنى أنهم يفشون السلام ويطعمون الطعام (وهام 
آهل أمن وإيمان») أي الناس آمنون من أيديهم والستهم وقلوبهم 
مملوءة بنور الإيمان. 

-١١ ٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 

4ح باب مناقب لخقار وَأسْلَم وَجْهَينَةَ وَمُرَيَْة!") 


1 سحي روا سما تت اند ی تيم 
حدثنا يزيد بن هَارُونْ أخبرنا أَبُو مالك الأنلجَعِي”" عن 
وت أب طلخن اي أوبة اسار قل: فاك a‏ 
ی مار تر ليس لف کی فون الله والله 
وَرَسُولْهُ مَولآَهُم). 

[م: 01۹[ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌْ حَسَنّ صحيم2). 

- - [صحيح؛ روا مسلم] حدقا علي بن حجر 
حدثنا إسماعيل بن جَعْمْر عَنْ عبدالله ُن ډينار» عن ابن عم 
أن رسول الله يك قال: لم سَالْمَهَا أل وغِفارٌ غَفَّرَ الله 
لَهّاء وَعَصية عَصّت الله وَرَسُولَةُ». 

[م: 0۱۸[ 


قال أبو عيسى: هَلَا حَدِیث حَسَنّ صحیح. 


-١‏ آما غفار فبكسر الغين المعجمة وتخفيف الفاء وفي آخره 
راء وهم بنو غفار بن مليل بن ضمرة بن بكر ابن عبد مناة بن كنانة» 
وسبق منهم إلى الإسلام أبو ذر الغفاري وآخره يس ورجع أبو ذر 
EEE‏ الك يم وما اسلم فسيأتي بيانهم؛ وأما جهينة 

فبضم الجيم وقح الهاء مصغراً وهم بنو جهينة بن زيد ابن ليث بسن 
مود ين الل بر لایر لعاف سر ری الا ينم 
عقبة بن عامر الجهني وغيره واحتلف.في قضاعة فالأكثر أنهم من 
حمير فيرجع نسبهم إلى قحطان وقيل: هم من ولد معد بن عدنان» 
وأما مزينة فبضم الميم وفتح الزاي مضغراً وهو اسم امرأة عمرو بن 
أدبن طابخة بن الياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان وهي 
مزينة بنت كلب بن وبرة وهي آم أوس وعثمان ابني عمرو فولد 
هذين يقال لهم بنو مزينة والمزينون. ومن قدماء الصحابة منهم 
عبدالله بن مغفل بن عبد نهم المزني وعمه خزاعي بن عبد 
نهم وإياس بن هلال وابنه قرة بن إياس وهذا جد القاضي إياس بن 
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معاوية بن قرة وآخحرون: 

۲- قوله: (أخبرنا أبو مالك الأشجعي) اسمه سعد بن طارق 
(عن موسى بن طلحة) بن عبيد الله. ٠‏ 

-٣‏ قوله: (الأنصار) تقدم بيانهم في فضل الأنصار وقريش 
(وأشجع) بالشين المعجمة والجيم وزن أحمر هم بنو أشجع:بن 
ريث بن غطفان بن سعد بن قيس من مشهوري الصحابة منهم نعيم 
بن مسعود بن عامر ابن أنيف (موالي) بتشديد التحتانية إضافة إلى 
النبي ب أي أنصاري وهذا هو المناسب هنا وإن كان للمولى عسدة 
معان ويروى بتخفيف التحتانية والمضاف إليه محذوف:آي موالي 
الله ورسوله ويدل عليه قوله: «ليس لهم مولى دون الله ورسوله» 
(والله ورسوله مولاهم) أي وليهم وناصرهم والمتكفنل بهم 
وبمصالحهم» قال الحافظ: هذه فضيلة ظاهرة لهؤلاء القبائل 
والمراد من آمن منهم والشرف يحصل للشيء إذا حصل لبعضه» 
قيل: إنما خصوا بذلك لأنهم بادروا إلى الإسلام فلم يسبوا كما 
سبى غيرهم وهذا إذا سلم يحمل على الغالب» وقيل: المراذ بهذا 
الخبر النهي عن استرقاقهم وأنهم لا يدخلون تحت الرق وهذا 
بعيد. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٥‏ باب مناقب في قف وبني حَنِيقة!") 
8 [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدٌ حَدَئَنَا أبنو سَلْمَة 
يَحْيَى بن نلف(" حدثنا عبدالوَهَاب النْقَفِيُ عن عبدالله بن 
لان خم من بي افرع ار ل «قالوا يا رَسُولَ 
الله آحرقتً نبال تققيفه فاع الله عَلَيْهم. فَقَال: اللَهُمَ اد 

تَقِيفاً». 

قال ابو عيسى: هذا حَِيث حَسَنْ صحيح غريب 

۳ -[ضعيف ا حَدَتَنا زد ب أ م الطائي» 
أخبرنا عبدالقاهر بن شعَّیب "۰ أخبرنا شام عن الْحَسّنِ صن 
عِمرَان بن حُصيْن قال: مات النبي إل وهر يكره كلاذة 
اسا : : تقيفاً وني حَديقة وبني أمية». 

قآل: هذا حديث غَرِيبْ لآ غرف إلا مِنْ هذا الْوَجْه. 

4- [صحيح: رواه مسلم] حَدَئَنَا علي بن حجر 
أخبرنا الَْضْلْ بن مُوسَى عن شريْكٍ عن عبدالله بن عاصم 
0 : قال رَممول الله 84: «فِي نَقِيف كاب 
ومبير» 

[م: 6 - مطولاً]. 

حَدَثنَا عبدالرَحمن بن وا أبو مسلم» » أخبرنا شريْك بهذا 
الإسنادٍ نَحْوَهُ وعبدالله بن عاصم يُكُتى أبا عَلْوَانَ وَمُوَ كُوفي. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَلريث حَسَنُ غَرِيب. لا نعرفهُ إل من 
حديث شريْك رَشريك يُقول: : عبدالله بن عاصم وَإِسْرَائِيلَ 
يَرْوِي عن هَذَا الشيخ ويقول: : عبدالله بن عُصمة. 

قال: وفي ابابو عن أسلماة بنت أبي بکر. 

6- [صحيح] حَدَنَنَا أحْمَدُ د بن منيع. . أخبرنا يَزِيدُ بسن 
ارون أخبرنا يوب عن سَعِدٍ المقبري عن أبي مُرَئْرَة؛ أن 
عَرَابا أادى إرسول الله و بكرة" فَموْضَه مها ميت 
بَكَرَات. َتَسَحْطَها فب ذلك الي 5 فُحَمِد الله وَأنتى عَلَيِهِ 
م قال: «إن فلاا أخدى إل ناقة َمَو ينها مس بكرا 
قل متاخيطاً. َقَدْ هَمَمْتُ أن لآ قبل هَدية إلا من قُرَه شي أو 
انمتاري أن تفي او دَوْسِي». 

قال أبو عيسى: وفي الْحَدِيثٍْ و کلام أكثرُ مِنْ ". قال: 
هذا حديث قَ روي من غير وَج عن أبي هُرَيْرة. يزيد بن 
هَارُونٌ يروي عن ابي ايوب أبي العلا وُو ايوب بن 
مسکین» وَيُقَالَ ابن أبي مسكين. وَلَعَلَ هَذَا الْحَدِيث الذي 
رواه عن يوب عن سيار المقبري» وَهُو ايوب أبُو الْعَلاء. 

1 [صحيح» صححه الحاكم] خدَلنا محمد بن 
إسْمَاعيل“ ا بن َالِدٍ الْحِمْصِي؛ أخبرنا محمد 
0 هيد بن أبي سيد اقبي عن ايد عن أبي 
مُرَيْرَةَ قال: «أمدى رَجل من بني فَرارة إلى النبي ها انه من ' 
ل لني وا امتا باضه ينها بض اليو 
فُتَسَخْطه فَسَمِعْتْ رَسُولَ الله كله عَلَى هذا المنبر يه يقول: إن 
رجالا من ارب يعدي أحَدَهُم الْهَدِيَة َأعَوْضْهُ ينها بقذر ما 
عندي كُمْ خط بطل خط علي وا رانم اش لا اَل 
بعد قاي هَذَا من جل م ين لَب ليّة إلا ن قربي أز 
اناري او قفي او دَوْمبي». 

[ن: ۳۷٣۹‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن هو هو أصّح ين 
حَدِيث يزِيدَ بن هَارُونْ عن أيوب. 

1 [ضعيف] حَدَثَنا راهيم بن قوب" وین 
واحد قالوا: حدثنا وَهْبُ بن جرِيرء حدئنا أبي قال سيعت 
عبدالله بن خلاو يُحَدَتْ عن َير بن أوْس عن مالك بن 
ma E‏ : قال 

سول الله :< َنم ال١‏ الآ والأشعرون لأ يرون 
في لقتال ولا يلو هُم مني وأنَا مِنْهُم قال: قحد نت بذَلِك 
مُعَاويَةَ فَقَالَ: لَيْسَ هَكذا. قال رَسُول الله َة قال: : ام يني 
َإلَي». فَقْلْت: ليس هَكَذًا حدثتي أبيء ولکنۀ حَدَئّنِي قال: 
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ممعت رَسُول الله با يَقُول: «هُم مني وَأنَا مِنْهُم قَالَ: فآانت 
عَلَم بحَديث أبيك. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَِيث حَسَنْ غريب :"2 لا نَعْرفَه إلا 
من حديث وخب بن جرير يقال الأم هم الآزة. 
1-A‏ مق عليه حدقا مُحمَه بن قان أخبرنا 
عبدالرحْمَنِ بن مهدي حدثنا شه شعبة شُعْبَةُ عن عبدالله بن ديار ولد 
عن ابن َر عن النبي لل قال: «أسْلَم سَالَمََا ا" 
وَغْمَارٌَ غَفْرَ الله لَهَاء. 

لخ: 1۳[ [م: 01۸[ [د: 1894] [ه: «TEV‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثْ حَسَنّ صحيح. وفي الاب 
عن أبي ذْرَ وَأبي بَرْرْةَ الآسْلَمِيَ وأبي بردة وَبُرَيْدَةَ وَأبي هريره 
رضي الله عنه ٠‏ 

۸م - حل نا علي بن حُجْرِء أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ بن 
جَعْفّرٍ عن عبدالله بن ڊيتار عن ابن عُمَرَ أن رسُولَ الله يكن 
قال: ألم سَالَمَها الله وَخِفَارَغَمَرَ لله لَهَا. و ا 


عَصَّت الله وَرَسُولّهُ». 


قال أبو عيسى: هذا حَلريث حَسَن صحیخ". 

6 [صحيح] حَذَلنا محم بن بَشَارِ حدثنا 

موم“ 3 خبرنا ميان عن عبدالله بن ديار نَحْوَ حَدِييثٍِ 
شعبة› وراد فيه: «وَعْصيّةً حصت الله ورسولّ“ 

[o1 [خ:‎ 

0 ]ت سنق علب خلا فة عرد ال ب 
i‏ اذ كه اللي تس مح يي یت9 


وَأسلم وَمُرْيْنَُ وَمَنْ كان مِنْ جُهينة أو قال: جُهيتةء وَمَنْ كان 
من مزينة خير عند الله يوم الْقِيَامَةِ مِنْ أسّدٍ وَطِيء وَعْطَفَانَ». 

[YoY [م:‎ [YoY لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث حَسن صح" . 

40١‏ [صحيح. رواه البخاري] حدئنا محمد بن بشارء 
أخبرنا عبدالرَحْمَنِ بن مهي أخبرنا سيان" عن جامع بن 
شَدَادِ عن صَفْوَانٌ بن مُحرِن عن ران بسن حْصَيِن» قال: 
حت تي تسم" إلى رسول الله 4 قال «أَبْغِروا 

تَميم»» ل تنا قأعطتاء قال: فَتَفَيْرَ وة رسول 


لوحي وَجَاء ته 7 ين أل لمن ققال: «اقْبَلُوا البُْرَى إذا لم 
لها نو تَميم»» لوا قبن 


[VENA FAT Fo [خ: ۳1۹° لحلل‎ 


م ث» ارقف 


قال أبو عيسى: هذا حَلدِيثْ حَسَنّ صحيح 


+ [صحيح رواه البخاري ومسلم] حَدَثًَا مَحْمُودُ 
ابن غْيْلانء حدثنا أَبُو أحْمَدَ9 "2 أخبرنا سيان عن عبدالمَلِك 
ابن عُمَيْرِ عن عبد الرَحْمَنِ بن أبي بَكْرَةَ عن أيه أن رَسُولَ 
الله يكل قال: انلم رقا رر حر" ين تميم واس 
وَعَطفَان وني عار بن صَعْصّعَة) يمد بها صؤتة. فَقَالَ القوْم: 
قَدْ ابو وَخيرُوا. قال: : فم حير مِنهُم). 

[خ: ململ 017« 170[ [م: 1017]. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ صحية”". 

-١‏ قال في «القاموس؛: ثقيف كأمير أبو قبيلة من هوازن واسمه 
قسي بن منبه بن بكر بن هوازن. وقال فيه حنيفة كسفينة لقب أثال 
ابن لجيم أبو حي منهم خولة بنت جعفر الحنفية أم محمد بن علي 
بن أبي طالب کرم الله وجهه. 

7- قوله: (حدثنا أبو سلمة يحيى بن خلف) البصري. قوله: 
(قالوا) أي بعض الصحابة (نبال ثقيف) بكسر النون جمع نبل أي 
سهامهم ولعله في غزوة الطائف ومحاصرتهم (اللهم اهد ثقيفاً) أي 
إلى الإسلام. 

۳- قوله: (أخبرنا عبد القاهر بن شعيب) بن الحجاب أبو سعيد 
البصري لا باس به من التاسعة (أخبرنا هشام) بن حسان الأزدي 
الفردوسي (عن الحسن) البصري. 1 

-٤‏ قوله: (وهو يكره ثلاثة أحياء) جمع حي بمعنى قبيلة (ثقيفا 
وبني حنيفة وبني أمية) بدل مما قبله وبنو أمية بضم الهمزة وفقح 
الميم وشدة التحتية قبيلة من قريش» قال القاري في «المرقاة» نقلا 
عن «الأزهار»: قال العلماء إنما كره ثقيفاً للحجاج وبني خليفة 
لمسيلمة وبني أمية لعبيدالله بن زياد. قال البخاري: قال ابن سيرين: 
أتي عبيدالله بن زياد برأس الحسين فجعله في طست وجعل ينكته 
بقضيب وقال الترمذي في «الجامع؛: قال عمارة بن عمير: لما جيء 
برأس عبيدالله بن زياد وأصحابه في رحبة المسجد فانتهيت إل 
فقالوا: قد جاءت فإذا حية قد جاءت حتى ذخلت في منخر عبيدالله 
أبن زياد فمكثت ساعة ثم خرجت فذهبت حتى تغيبت ثم قالوا: قد 
جاءت ففعلت ذلك مرتين أو ثلاثاً. انتهى ما في «المرقاة». وحديث 
عمارة بن عمير هذا تقدم في مناقب الحسين. 

-٥‏ قوله: (في ثقيف كذاب ومبير) تقدم هذا الحديث بهذا 
السند في باب ما جاء: في ثقيف كذاب ومبير. من أبواب الفتن 
وقال الترمذي هناك: ويقال الكذاب المختار بن أبي عبيد والمبير 
.. (وعبدالله بن عصم) بضم العين وسكون 
الصاد المهملتين (يكنى أبا علوان) بضم العين المهملة وسكون 
اللام (وإسرائيل يروي عن هذا الشيخ) أي عبدالله بن عصم. 

-1١‏ قوله: (بكرة) البكر بفتح موحدة فسكون كاف فتى من الإبل 


الحجاج بن يوسف. 
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بمنزلة غلام من الناس والأنثى.بكرة.كذا في «النهاية» (فعوضه منها 
ست بكراث) بفتحتين أي أعطاه عوضها ست بكرات (فتسخطها) 
أي كرهها ولم يرض بها. قال في «القاموس»: تسخطه تكرهه 
وعطاءه استقله ولم يقع منها موقعاًء وإنما تسخط الأعرابي لأن 


طمعه في الجزاء كان أكثر لما سمع من جوده وفيض جوده ل 


(فبلغ ذلك) أي سخطه (إن فلاناً) كناية عن اسمه (فظل) أي أصبح 
أو صار (لقد هممت) جواب قسم مقدر أي والله لقد قصدت (أن 
لا أقبل هدية) أي من أحد (إلا من قرشي) نسبة إلى قريش (أو 
أنصاري) أي واجد من الأنصار (أو ثقفي) بفتح المثلشة والقاف 
نسبة إلى ثقيف قبيلة مشهورة (أو دوسي).بفشح الدال المهملة 
وسكون الواو نسبة إلى دوس بطن من الأزد أي إلا من قوم في 
طبائعهم الكرم. قال التوربشتي: كره قبول الهدية ممن كان الباعث 
له عليها طلب الاستكثار وإنما خص المذكورين فيه بهذه الفضيلة 
لما عرف فيهم من سخاوة النفسن وعلو الهمة وقطع النظر عن 
الأعراض. 

۷- قوله: (وفي الحديث كلام أكثر من هذا) لم أقف عليه (هذا 
حديث قد روي من غير وجه عن أبي هريرة) وأخرجه أبو داود 
والنسائي (وهو أيوب بن مسكين ويقال: ابن أبي مسكين) قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب:: أيوب بن أبي مسكين ويقال: 
مسكين التميمي أبو العلاء القصاب الواسطي روى عن قتادة وسعيد 
المقبري وأبي سفيان وغيرهم وعنه إسحاق بن يوسف الأزرق 
وهشيم ويزيد بن هارون وغيرهمء وقال في «التقريب» في ترجمته: 


صدوق له أوهام من السابعة (ولعل هذا الحديث الذي روى عن 


أيوب عن سعيد المقبري هو أيوب أبو العلاء) هذا هو الظاهر والله 
تعالى أعلم. 

8- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا أحمد بن خالد) بن موسى الحمصي الوهبي الكندي أبو 
سعيد صدوق من التاسعة (أخبرنا محمد بن إسحاق) هو إفقام 
المغازي. 

-٩‏ قوله: (وايم الله) لفظ قسم ذو لغات وهمزتها وصل وقد 
تقطع تفتح وتكسر كذا في «المجمع» (أصابوا بالغابة) اسم موضع. 

- قوله: (حدثنا إبراهيم بن يعقوب) الجوزجاني (أخبرنا 
وهب بن جرير) بن حازم الأزدي البصري (سمعت عبدالله بن 
خلاد) بالخاء والدال المهملة قال الحافظ في «التقريب»: صوابه 
ابن ملاذ بميم ولام خفيفة وذال فغجمة الأشعري دمشقي مجهول 
(يحدث عن نمير) بالتصغير (بن أوس) الأشعري قاضي دمشق ثقة 
من الثالثة (عن مالك بن مسروح) بمهملتين الشامي مقبول (عن 
عامر بن أبي عامر الأشعري) تابعي مخضرم من الثانية وقد قيل: له 


صحبة مات في خلافة عبدالملك (عن أبيه) هو أبو عامر الأشعري 
اسمه عبدالله بن هانىء وقيل: ابن وهب وقيل: عبيد بن وهب 
وليس هو عم أبي موسى الأشعري» له عن النبي و حديث واحد: 
«نعم الحي الأزد والأشعريون؟ وغنه ابنه عامر كذا في تهذيب 
التهذيب». 

-١‏ قوله: (نعم الحي) أي القبيلة (الأسد) بفتح الهمسزة 
وسكون السين وبالدال المهملتين وفي بعض النسخ: الأزد بالزاي 
مكان السين» قال التوربشتي: هو أبو حي من اليمن ويقال لهم الأزد 
وهو بالسين أفصح وهما آزدان أزد شنوءة وأزد عمان انتهى» 
والمراد هنا أزد شنوءة (والأشعرون) قال الطيبي: هو بسقوط الياء 
في «جامع الترمذي» و «جامع الأصول» وبإثباته في «المصابيح»» 
قال الجوهري: تقول العرب جاءتك الأشعرون بحذف الياء. 

قلت: قد وقع في بعض نسخ الترمذي أيضاً:.«والأشعريون» 
بإثبات ياء النسبة (لا يفرون في القتال) أي في حال قتالهم مع 
الكفار وهو حال من القبيلتين على حد مان خَصمّان 
اعْتَصّمُوأ» (ولا يغلون) بفتح التحتية وضم الغين المعجمة وتشديد 
اللام أي ولا يخونون في المغنم (هم مني) أي متصلون بي وكلمة 
من هذه تسمى اتصالية نحو: لا أنا من الد ولا الدَّدُ مني. وقال 
النووي: معناه المبالغة في اتحاد طريقهما واتفاقهما في طاعة الله 
تعالى (قال) أي عامر بن أبي عامر الأشعري (فقال) أي معاوية 
(قال: هم مني وإلي) أي بل قال رسول الله يِهِ: هم مني وإلي. 

-١7‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أجمد وفي سنده 
«عبدالله بن ملاذ» مكان «عبدالله بن خلاد». 

۳- قوله: (عن عبدالله بن دينار) العدوي. 

5- قوله: (أسلم سالمها الله) هو من المسالمة وترك الحرب 
ويحتمل أن يكون دعاء وإخباراء إما دعاء لها أن يسالمها الله ولا 
يأمر بحربها أو أخبر أن الله قد سالمها ومنع من حربها كذا في 
«النهاية». واعلم أن أسلم ثلاث قبائل قال العيني في «العمدة»: 
أسلم في خزاعة وهو ابن أفصى وهو خزاعة بن حارئة بن عمرو ابن 
عامر بن حارثة بن امريء القيس بن ثعلبة بن مازن بن الأزد وفي 
مذحج أسلم بن أوس الله بن سعد العشيرة بن مذحج» وفي بجيلة 
أسلم بن عمرو بن لؤي بن رهم بن معاوية بن أسلم بن أحمس بن 
الغوث والله أعلم من أراد النبي يك بقوله هذا (وغفار) بكسر الغين 
المعجمة يصرف باعتبار الحي ولا يصرف باغتباز القبيلة (غفر الله 
لها) يحتمل أن يكون دعاء لها بالمغفرة أو إخباراً أن الله قد غفر 
لها. ويؤيده قوله في آخر الرواية الآتية: «وعصية عصت الله 
ورسوله». وفيهما من جناس الاشتقاق ما يلذ على السمع لسهولته 
وهو من الاتفاقات اللطيفةء وقال الخطابي إن النبي ية دعا لهاتين 
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القبيلتين لأن دخولهما في الإسلام كان من غير حرب وكانت غفار 
تتهم بسسرقة الحاج فأحب رسول الله 6 أن يمحو عنهم تلك 
المسبة وأن يعلم أن ما سبق منهم مغفور لهم. 

-٥‏ قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وأبي برزة الأسلمي وبريدة 
وأبي هريرة) أما حديث أبي ذر فأخرجه أحمد ومسلم؛ وأما حديث 
أبي برزة الأسلمي فأخرجه أحمد وأما حديث بريدة فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. قوله: (أخبرنا 
إسماعيل بن جعفر) الأنصاري الزرقي. 

7- قوله: (وعصية) بضم العين وفتح الصاد المهملتين 
وتشديد التحتية مصغراً هم بطن من بني سليم ينسبون إلى عصية بن 
خفاف بن امرىء القيس بن بهثة بن سليم (عصت الله ورسوله) إنما 
قال و هذا لأنهم الذين قتلوا القراء ببثر معونة» بعثنهم رسول الله 
َة سرية فقتلوهسم وكان يقنت عليهم في صلاته ويلعن رعلاً 
وذكوان ويقول: «عصية عصت الله ورسوله». 

۷- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

8- قوله: (أخبرنا مؤمل) بن إسماعيل العدوي. قوله:. (أخبرنا 
المغيرة بن عبدالرحمن) الخزامي. 

4- قوله: (لغفار) مبتدأ وما بعده عطف عليه وقوله خير عند 
الله» خبره (ومزينة ومن كان من جهينة) أو قال (جهينة ومن كان من 
مزينة) أو للشك من الراوي» ووقع في رواية الشيخين: «وشيء من 
مزينة وجهينة أو شيء من جهينة» ومزينة أي بعض منهم» وفي هذه 
الرواية تقييد لما أطلق في رواية الترمذي هذه وفي حديث أبي بكرة 
الآتي (يوم القيامة) قيد به لأن المعتبر بالخير والشر إنما يظهر في 
ذلك الوقت (من أسد الخ) متعلق بقوله #خير». 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

١‏ قوله: (أخبرنا سفيان) هو الثوري (عن جسامع بن شداد) 
المحاربي أبي صخرة الكوفي ثقة من الخامسة (عن صفوان بن 
محرز) بضم الميم وإسكان الحاء المهملة وكسر الراء وبالزاي 
المنقوطة ابن زياد المازني أو الباهلي ثقة عابد من الرابعة. 

7- قوله: (جاء نفر من بني تميم) يعني وفدهم وكان قدومهم 
في سنة تسع (أبشروا) أمر بهمزة قطع من البشارة؛ والمراد بها أن 
من أسلم نجا من الخلود في النار ثم بعد ذلك يترتب جزاؤه على 
وفق عمله إلا أن يعفو الله وقال الكرماني: بشرهم بما يقتضي 
دخول الجنة حيث عرفهم أصول العقائد التي هي المبدأ والمعاد 
وما بينهماء قال الحافظ: كذا قال وإنما وقع التعريف هنا لأهل 
اليمن وذلك ظاهر من سياق الخديث. انتهى. (قالوا بشرتنا) القائل 
ذلك منهم الأقرع بن حابس ذكره ابن الجوزي (فأعطنا) أي.من 


المال (فتغير وجه رسول الله يِ) إما للاسف عليهم كيف آثروا 
الدنياء وإما لكونه لم يحضره ما يعطيهم فيتألفهم به أو لكل منهما 
(وجاء نفر من أهل اليمن) قال الحافظ: قد ظهر لي أن المراد بهم 
نافع بن زيد الحميري مع من وفد معه من أهل حمير (اقبلوا 
البشرى) بضم أوله وسكون المعجمة والقصر أي اقبلوا مني ما 
يقتضي أن تبشرواء وإذا أخذتم به بالجنة كالفقه في الدين والعمل به 
فلم يقيلها ينو تميم) قيل؛ بنو تمي قبلوها حيث قالوا: بشرتنا غاية 
ما في الباب أنهم سألوا شيئا وأجيب بأنهم لم يقبلوها حيث لم 
يهتموا بالسؤال عن حقائقها وكيفية المبدأ والمعاد. ولم يعتنوا 
بضبطها وحفظها ولم يسألوا عن موجباتها وعن الموصلات إليهاء 
وقال الطيبي: لما لم يكن جل اهتمامهم إلا بشأن الدنيا والاستعطاء 
دون دينهم» قالوا: بشرتنا للتفقه وإنما جئنا للاستعطاء فأعطنا ومن 
ثم قال رسول الله وَل: فلم يقبلها بنو تميم (قالوا: قد قبلنا) زاد 
البخاري في التوحيد: جئناك لنتفقه في الدين ولنسألك عن أول هذا 
الأمر ما كان؟ قال: «كان الله ولم يكن شيء قبله وكان عرشه على 
الماء ثم خلق السمّوات والأرض وكتب في الذكر كل شيء» الخ. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

+ - قوله: (حدثنا أبو أحمد) الزبيري (أخبرنا سفيان) الشوري 
(عن أبيه) هو أبو بكرة نفيع بن الحارث بن كلدة. 

-٥‏ قوله: (خير) أي يوم القيامة كما في حديث أبي هريرة 
المتقدم (من تميم) بن مر بن أد بن طابخة بن الياس بن مضر بن 
نزار بن معد بن عدنان وفيهم بطون كثيرة جداً (وأسد) أي ابن 
خزيمة بن مدركة بن الياس بن مضر وكانوا عدداً كشيرأ. وقد ظهر 
مصداق ذلك عقب وفاة رسول الله ية فارتد هؤلاء مع طليحة بن 
خويلد وارتد بنو تميم أيضاً مع سجاح التي ادعت النبوة (وغطفان) 
بفتح الغين المعجمة والطاء المهملة وتخفيف الفاء هو ابن سعد بن 
قيس غيلان بن مضر (وبني عامر بن صعصعة) أي ابن معاوية بن 
بكر بن هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس عيلان 
(يمد) أي يرفع (بها) أي بهذه الكلمات (قال) أي رسول الله يكلف 
(هم) أي أسلم وغفار ومزينة (خير منهم) أي من تميم وأسد 
وغطفان وبني عامر بن صعصعة وإنما كانوا خيراً منهم لأنهم 
سبقوهم إلى الإسلام والمراد الأكثر الأغلب. 

7- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1 [باب في فضل الشام واليمن]! 

461- [صحيح؛ زواه البخاري ومسلم] حَدَثَنَا شر بن 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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2 بن بنت أَزْهَرَ السّمان» حدثني جذي أَزْهَرُ السَمَانُ عن 
ابن عون عن نَافِمٍ عن ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله کي قال: دانم 
بار لتا في شَامِنا. الُم بارك لنا في يَمَْنَاا"" قالوا: رَفِي 
نَجْدِنًا. قَالَ: الم ارك لتا في شاي وبال آنا في تي؛ 
قَالُوا: وفي نجنا فقال: الهم بار لتا في ايتا وَبَارِك نا 
في يمينا قالوا: َفِي نجنا قال: نالك الرَلأزْلُ وَالفِئَنَ وبهًا 
-أو قال: مِنْهًا- يَخْرْج قَرْنُ الشيطان». 

[خ: ¥4[ [م: 4۰0 نحوه]. 

قال أبو عيسى: : هَذَا حډيث حَسَنَ صحیح غريب ي 
هذا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيث ابن عَوْن. وقد روي هذا الْحَدِيثُ أيْضاً 
عن سَالِم بن عبدالله بن عَمْرَ عن أبيو عن الي . 

8 اصح صخحه الحاكم] حَدَثَنَا محمد بن 
بار أخبرنا وَهْب بن جريرء أخبرنا أبي قال: سَمِعْتْ ييي 
ابن د پوب“ يُحَدَثْ عن بزيد بن أبي حي عن عبدالرَحمَن 
ابن شمَاسَة عن زيا بن قابسو قال: «كنا عند رَسُول الله يكل 
ولف القرآن مِن ال قا فَقَالَ رَسُول الله ة: «طُوبى 
ِلشام. - فقلنا: لآ ذلك يا رول اشر؟ قال: لأن مَلأَبكَة 
الرَحْمَن بَامِطَةٌ أجيحتها عَليْها. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلريث حْسَنْ غريب " إِنْمَا نَعْرفُهُ من 
حَدِيث یحی بن أيوب. ١ ١‏ 

46" [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حَدَثنا مُحَمَدُ 
ابن شارب أخبرنا أبُو عَامِرٍ العَقَدِيَ» أخبرنا شام بن سعد 
عن تيد بن اي م يري عن بي رر عن الي 
قال: نهين أفوام 5 ترون بآبالهم الَذِينَ مَانُوا إِنْمَا هم 
قحم جهدم. لرن ارذ على اك ين الج ابي 
يُدَهْدِهُ الخرء بأنفه. إن الله قد ذب هب عَنْكُم غيب َة الْجَامِلِيَةٍ 


0 


وَفَخْرَهَا بالآباء. . نما مو مين قي واج شقي. الناس كلهم 


ئو آدَم. وَآدَمْ لق من ترابا. 


قال أبو عيسى: وَفي الاب عن ابن عَم وَابن عباس“ 
م م 


ل 


قال: هَذًا حَدِيثٌ َس 
۳40“ [حسن] دتتا هَارُوُ بن بُوسَئ بن آي 
عَلقَمَة''" الفرَوي المَدَنِيُ قال: حَدّثني أبي عن جشام ابسن 
ماد عن مهيا بن أبي مهيا عن ايه عن ابي هريره رضي 
الله عنه أن رَسُولَ الله يل قال: «قَذ اذب لله عنم عي 
الْجَاهِليَة"" وَنَخْرُهَا بالآباء. مين تفي ولاج تنقي” 


وَالنّاس نو آدَمْ وآدمٌ من راب. 
[د:01]. 


قال آبو عيسّى: هذا أصح عندنا من الحديث الأول 


ليف س و معنا" تيد المقبري قد ممع من أبي هُرَيْرَة 
نزوي خن أيه تاه رحن کي رار وضي اه عن 

وقد رَوَى سيان الثؤري وَغَيْرُ وَاجِهٍ هَذَا الْحَديث عن 
هشام بن معا عن سمي المَقبّري عن أبي هُرَيِرَةَ عن النبي 
كل نو حَدِيث أبي عَامِر عن هِشام بن سار 

-١‏ قوله: : (حدثنا بشر بن آدم النخ) وقع قبل هذافي بعنض 
النسخ باب في فضل الشام واليمن (حدثني جدي أزهر) بن سعد 
(السمان) أبو بكر الباهلي بصري ثقة من التاسعة (عن اين عون) 
اسمه عبدالله بن عون بن أرطبان. 

1- قوله: (اللهم بارك لنا في شامنا اللهم بارك في يمننا) تقندم 


وجه تسمية الشام واليمن في باب فضل اليمن. والظاهر في وجه 


تخصيص المكانين بالبركة لأن ظعام أهل المدينة مجلوب منهما 
وقال الأشرف: إنما دعا لهما بالبركة لأن مولده بمكة وهو من 
اليمن ومسكنه ومدفنه بالمدينة وهي من الشام وناهيك من فضل 
الناحيتين أن أحداهما مولده والأخرى مدفنه فإنه أضافهما إلى نفسه 

وأتى بذ بضمير الجمع تعظيماً وكرر الدعاء (قالوا) أي بعض الصحابة 
(وفي نجدنا) عطف تلقين والتمباس أي قل وفي نجدنا ليحصل 
البركة لنا من صوبه أيضا. قال الخطابي: نجد من جهة المشرق 
ومن كان بالمدينة كان نجده بادية العراق نواحيها وهي مشرق أهل 
المدينة؛ وأصل النجد ما ارتفع من الأرض وهو خلاف الغور فإنه 
ما انخفض منها وتهامة كلها من الغور ومكة من تهامة. انتهى. قال 
الحافظ بعد نقل كلام الخطابي هذا: وعرف بهذا وهو ما قاله 
الداودي إن نجداً من ناحية العراق فإنه توهم أن نجداً موضع 
مخصوص وليس كذلك؛ بل كل شيء ارتضع بالنسبة إلى ما يليه 
يسمى المرتفع نجدا والمنخفض غوراً. انتهى. (هنالك) أي في 
نجد (الزلازل) أي الحسية أو المعنوية وهي لرل القلوب 
واضطراب أهلها (والفتن) أي البليات والمحن الموجبة لضعصف 
الدين وقلة الديانة فلا يناسبه دعوة البركة لهء وقال المهلب: إنما 
ترك ب الدعاء لأهل المشرق ليضعفوا عن الشر الذي هو موضوع 
في جهتهم لاستيلاء الشيطان بالفتن (وبها أو قال منها) شك من 
الراوي والضمير راجع إلى نجب والتأنيث البقعنة (يخرج قرن 
الشيطان) أي حزبه وأهل وقته وزمانه وأعوانه ذكره السيوطي» 
وقيل: يحتمل أن يريد بالقرن قوة الشيطان وما يستعين يه على 
الإضلالء وكان أهل المشرق يومئذ أهل كفر فأخبر كك أن الفتنة 


-. تكون من تلك الناحية فكان كما أخبر وأول الفتن كان من قبل 


المشرق فكان ذلك سبباً للفرقة بين المسلمين وذلك مما يحبه 
الشيطان ويفرح به وكذلك البدع نشات من تلك الجهة كذا في 
«فتح الباري». وقال العيني -في شرح حديث ابن عمر: إنه و قام 
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إلى جنب المنبر فقال: «الفتنة ههنا من حيث يطلع قرن الشيطان», 
أو قال «قرن الشمس)- ما لفظه: وإنما أشار َة إلى المشرق لأن 
أهله يومئذ كانوا أهل كفر فأخبر أن الفتنة تكون من تلك الناحية 
وكذلك كانت هي وقعة الجمل ووقعة صفين ثم ظهور الخوارج في 
أرض نجد والعراق وما ورائها من المشرق» وكانت الفتنة الكبرى 
التي كانت مفتاح فساد ذات البين قتل عثمان رضي الله تعالى عنه» 
وكان ية يحذر من ذلك ويعلم به قبل وقوعه وذلك من دلالات 
نبوته يَكلة. انتهى. 

۳- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البخاري. 

4- قوله: (سمعت يحيى بن أيوب) الغافقي (عسن عبدالرحمن 
ابن شيماسة) بكسر الشين المعجمة وتخفيف الميم بعدها سين 
مهملة المهري المصري ثقة من الثالثة. 

5- قوله: (نؤلف) من التأليف أي نجمع (من الرقاع) بكسر 
الراء جمع رقعة وهي ما يكتب فيه (طوبى للشام) تأنيث أطيب أي 
راحة وطيب عيش حاصل لها ولأهلهاء وقال الطيبي: طوبى مصدر 
من طاب كبشرى وزلفسى ومعنى طوبى لك أصبت خیراً وطيباً 
(فقلنا: لأي ذلك يا رسول الله) قال القاري: بتنوين العرض في أي» 
أي لأي شيء كما في بعض نسخ «المصابيح؛»؛ قال الطيبي: كذا في 
«جامع الترمذي» على حذف المضاف إليه أي لأي سبب قلت ذلك 
وقد أثبت في بعض نسخ «المصابيح» لفظ «شيء» (لأن ملائكة 
الرحمّن) فيه إيماء إلى أن المراد بهم ملالكة الرحمة (باسطة 
أجنحتها عليها) أي على بقعة الشام وأهلها بالمحافظة عن الكفر 
قاله القاري» وقال المناوي: أي تخفها وتحولها بإنزال البركة ودفع 
المهالك والمؤذيات. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والحاكم. 

۷- قوله: (حدثنا هشام بن سعد) المدني (عن سعيد بن أبي 
سعيد) المقبري. 

8- قوله: (لينتهين) بلام مفتوحمة جواب قسم مقدر أي والله 
ليمتنعن عن الافتخار (أقوام يفتخرون بآبائهم الذين ماتوا) أي على 
الكفر وهذا الوصف بيان للواقع لا مفهوم له ولعل وجه ذكره أنه 
أظهر في توضيح التق » ويؤيده ما رواه أحمد عن أبي ريحانة 
مرفوعاً: «من انتسب إلى تسعة آباء كفار يريد بهم عزا وكرما كان 
عاشرهم في التار» (إنما هم) أي آباءهم (فحم جهنم) قال الطيبي: 
حصر آبائهم على كونهم فحماً من جهنم لا يتعدون ذلك إلى فضيلة 
يفتخر بها (أو ليكونن) بضم النون الأولى عطفاً على ليتهين؛ 
والضمير الفاعل العائد إلى أقسوام وهو واو الجمع محذوف من 
«ليكونن» والمعنى أو ليصيرن (أهون) أي اذل (على الله) أي عنده 


(من الجعل) بضم جيم وفتح عين وهو دويبة سوداء تدير الغائط 
يقال لها الختفساء فقوله: (الذي يدهده الخراء) أي يدحرجه (بأنفه) 
صفة كاشفة له والخراء بكسر الخاء ممدوداً وهو العذرة والحاصل 
أنه يق شبه المفتخرين بآبائهم الذين ماتوا في الجاهلية بالجعل؛ 
وآباءهم المفتخر بهم بالعذرة» ونفس افتخارهم بهم بالدهدهة 
بالأنف» والمعنى أن أحد الأمرين واقع البتة إما الانتهاء عن 
الافتخار أو كونهم أذل عند الله تعالى من الجعل الموصوف (إن 
الله أذهب) أي أزال ورفع (عُبَيّة الجاهلية) بضم العين المهملة 
وكسر الموحدة المشددة وفتح التحتية المشددة أي نخوتها وكبرهاء 
قال الخطابي: العبية الكبر والنخوة وأصله من العب وهو الثقل 
يقال: عبية وعبية بضم العين وكسرها (وفخرها) أي افتخار أهل 
الجاهلية في زمانهم (إنما هو) أي المفتخر المتكبر بالأباء (مؤمن 
تقي وفاجر شقي) قال الخطابي: معناه أن الناس رجلان: مؤمن تقي 
فهو الخير الفاضل وإن لم يكن حسيباً في قومه» وفاجر شقي فهو 
الدنيء وإن كان في أهله شريفاً رفيعاً. انتهى. وقيل: معناه: إن 
المفتخر المتكبر إما مؤمن تقي فإذن لا ينبغي له أن يتكبر على أحد 
أو فاجر شقي فهو ذليل عند الله والذليل لا يستحق التكبرء فالتكبر 
منفي بكل حال (الناس كلهم بنو آدم وآدم خلق من تراب) أي فلا 
يليق بمن أصله التراب النخوة والتجبر أو إذا كان الأصل واحداً 
فالكل إخوة فلا وجه للتكبر لأن بقية الأمور عارضة لا أصل لها 
حقيقة» نعم العاقبة للمتقين وهي مبهمة فالخوف أولى 

للسالك من الاشتغال بهذه المسالك. 

9- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي في تفسير 
سورة الحجرات (وابن عباس) أخرجه أبو داود الطيالسي في 
«مسنده» والبيهقي في «شعب الإيمان» عنه: أن النبي يكل قال: «لا 
تفخروا بآبائكم الذين ماتوا في الجاهلية. فوالذي نفسي بيده لما 
يدحرج الجعل بأنفه خير من آبائكم الذين ماتوا في الجاهلية». 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن حبان. 

١-قوله:‏ (حدثنا هارون بن موسى بن أبي علقمة) عبدالله بن 
محمد (الفروي) بفتح الفاء والراء (المدني) لا باس به من صغار 
العاشرة (حدثني أبي) أي موسى بن أبي علقمة الفروي مولى آل 
عثمان مجهول من التاسعة. 

7- قوله: (قد أذهب الله عنكم عبية الجاهلية) قال الجزري 
في «النهاية»: يعني الكبر وتضم عينها وتكسر وهي فعولة أو فعيلة 
فإن كانت فعولة فهي من التعبية لأن المتكبر ذو تكلف وتعبية 
خلاف ما يسترسل على سجيته» وإن كانت فعيلة فهي من عباب 
الماء وهو أوله وارتفاعه» وقيل: إن اللام قلبت ياء كما فعلوافي 


مقتضى البازي. انتهى. 
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وهو مجهول لكن تابعه أبو عامر العقدي وغيره. 

قال العبد الضعيف محمد عبدالرحمن المباركقوري عفا الله 
«الجامع؟ للترمذي المسمى ب تحفة الأحوذي» فالحمد لله على ما 
أنعم علينا من شرح صدرنا لشرح هذا الكتاب المستطاب المبارك 
فيه من الخطأ والزلل إنك عفو غفور رحيم» رينا تقبل منا إنك أننت 
السميع العليم واغفر لي ولوالدي ولشيوخي ولأساتذتي ولسائر 
المسلمين وصلى الله تعالى على خير خلقه محمد وآله وأصحابه 
أجمعين› وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


1YY 
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أخبرنا الكَرُوخيي أخبرنا القاضبي ابو عابر الأ 
والشبِح آبو بكر المُوْرَجِيَ وآبو المُظَفْرِ العاف قَالُوا: أخبرنا 


(كتاب العلل) 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خير خلقه محمد 
و آله وأصحابه أجمعين. 

أما بعد: فيقول العيد الضعيف محمد عبدالرحمن بن الحافظ 
عبدالرحيم جعل الله مآلهما النعيم المقيم: إني لما فرغت بعونه 
تعالى وكرمه من تصنيف شرح الجامع الترمذي المسمى بتحفة 
الأحوذي أحبيت أن أشرح كتابه «العلل الصغير» الذي ألحقه في 
آخره واجعله كالخاتمة له فإنه مشتمل على مباحث مهمة تحتاج 
إلى التيسير والتسهيل» وفوائد جمة تفتقر إلى التوضيح والتفصيل» 
والله سبحانه وتعالى هو الموفق وهو حسبي ونعم الوكيل. 

إعلم أن للإمام أبي عيسى الترمذي رحمه الله تعالى في العلل 
كتابين: الكبير والصغير. وكتاب العلل الصغير له هو هذا وله تعلق 
خاص بجامعه ولذا ألحقه آخره. وكتاب العلل هو الكتاب الذي 
يجمع فيه الأحاديث المعللة على ترتيب الأبواب الفقهية» ويبين فيه 
علة كل حديث؛ وقد يصنف المسند مع بيان علل الأحاديث» ويقال 
له المسند المعلل وهو أيضا من كتب العلل. قال السيوطي في 
«التدريب» (ص١18):‏ ومن أحسنه أي التصنيسف تصنيفه أي 
الحديث معللاً بان يجمع في كل حديث أو باب طرقه واختلاف 
رواته» فإن معرفة العلل أجل أنواع الحديث» والأولى جعله على 
الأبواب ليسهل تناوله» وقد صنف يعقوب بسن شيبة مسنده معللاً 
فلم يتم قبل؛ ولم يتمم مسند معلل قطء وقد صنف بعضهم مسند 
أبي هريرة معللاً في ماي جزء. انتهى. 

وقد يراد بالعلة معنى أعم من معناها المشهور كما ستقف عن 
قريب» فيجمع ما يتعلق بها من الأحكام والفوائد المهمة في كناب 
ويقال له أيضا كتاب العلل» كما صنع الترمذي في كتابه العلل 
الصغير هذا. 
وأما الحديث المعلل فهو ما اطلع فيه على علة تقدح في صحته مع 
ظهور السلاعةء قال الحافظ في «شرح النخبة»: ثم الوهم أن اطلع 
عليه بالقرائن الدالة على وهم راويه من وصل مرسسل أو منقطع أو 
إدخال حديث في حديث أو نحو ذلك من الأشياء القادحق 
ويحصل معرفة ذلك لكثرة التجمع وجمع الطرق فهذا هو المعلل 
وهو من أغمض أنواع علوم الحديث وأدقهاء ولا يقوم بهإلامن 


رزقه الله تعالى فهماً ثاقباً وحفظاً واسعاً ومعرفة تامة بمراتب الرواة 
وملكة قوية بالأسانيد والمتنون» ولهذا لم يتكلم فيه إلا قليل مسن 
أهل هذا الشأن كعلي بن المديني وأحمد بن حنبل والبخاري 
ويعقوب بن شيبة وأبي حاتم وأبي زرعة والدارقطني» وقد يقصر 
عبارة المعلل عن إقامة الحجة على دعوأه كالصيرفي في نقد الدينار 
والدرهم. انتهى. قال البلقيني: أجل كتاب صنف في العلل كتاب 
ابن المديني وابن أبي حاتم والخلال وأجمعها كتاب الدارقطني. 
قال السيوطي رحمه الله: وقد صنف شيخ الإسلام (يعني الحافظ 
أبن حجر رحمه الله) قيه «الزهر المطلول في الخبر المعلول). 
انتهى. 0 

قلت: وقد صنف عمرو بن علي الفلاس أيضا في العلل كما 
ذكره الحافظ في «تهذيب التهذيبه. وكتاب «العلل» للؤإمام 
الدار قطني كتاب عجيب في هذا الشأن. قال الحافظ الذهبي في 
«تذكرة الحفاظ» في ترجمته: وإن شت شعت أن تبين براعة هذا الإمام 
فطالع العلل فإنك تندهش ويطول تعجبك. انتهى. وإني قد طالعته 
فوجدته كما وصفه الذهبيء وقد طالعت أيضا كتاب «العلل» 
للحافظ ابن أبي حاتم وهو أيضاً كتاب جليل في هذا الشأن؛ ويدل 
على مهارة الإمام البخاري في معرفة العلل ما حكاه الحافظ في 
مقدمة «الفتح» عن أحمد بن حمدون الحافظ: رأيت البخاري في 
يحيى الذهلي يسأله عن الأسماء والعلل 
والبخاري يمر فيه مثل السهم كما يقرا طقل هو اله“ أحد». انتهى. 
وقال الترمذي في هذا الكتاب”" لم ار أحداً بالعراق ولا بخراسان 
في معنى العلل والتاريخ ومعرفة الأسانيد كبير أحد أعلى من محمد 
بن إسماعيل. انتهى. وأما قول مسلمة: ألف علي بن المديني كتاب 
«العلل» وكان ضنيئاً به فغاب يوماً في بعض ضياعه فجاء البخاري 
إلى بعض بنيه ورغبه بالمال على أن يرى الكتاب يوماً واحداً 
فأعطاه له فدفعه إلى النساخ فكتبوه له ورده إليهء فلما حضر علي 
تكلم بشيء فاجابه البخاري بنص كلامه مرارً قفهم القضية واغتم 
لذلك» فلم يزل مغموماً حتى مات بعد يسير واستغنى البخاري عنه 
بعد بذلك الكتاب. انتهى. فقد أبطله الحافظ في «تهذيب التهذيب» 
حيث قال بعد نقله ما لفظه: وأما القصة التي حكاها (أي مسلمة) 
فيما يتعلق بالعلل لابن المديني فإنها غنية عن الرد لظهور فسادهاء 
وحسبك أنها بلا إسناد وأن البخاري لما مات علي كان مقيماً 
ببلاده» وأن العلل لابن المديني قد سمعها منه غير واحد غير 
البخاريء فلو كان ضنيناً بها لم يخرجها إلى غير ذلك من وجوه 
البطلان لهذه الأخلوقة. انتهى. 


جنازة ومحمد بن ي 


)١(‏ أي في بعض نس هذا الكتاب كما وقع في هامش النسخة الأحمدية. 
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VY 


أبو محم الجراجي» أخبرنا أبو اعباس المحبوبي» أخبرنا أبو 
عيسى الترمذي» قال: : جميع ما في هذا الكتاب ِن ديسو 
هو مَعْمولَ ب ويه أخذ بض أهل العلم ما خلا دين" 3 
حديث ابن عباسَ: «أن الثبي يل جَمَح بين الظهر والعصر 
بالمدينق والمغرب واليشاء مسن غير خوف ولا في ولا 
مَطَسرِ). وحديث النبي ل أنه قَالَ: «إذا شرب الخمرٌ 
فاجلِدَوهُ فإن عاد في الرابعة فاقثُلوة» . وقد بيا عِلْةَ الحديثين 


ثم اعلم أن العلة قد تطلق على غير مقتضاها الذي تقدم من 
الأسباب القادحة ككذب الراوي وفسقه وغفلته وسوء حفظه 
ونحوها من أسباب ضعف الحديث وذلك موجود في كتنب العلل 
وسمى الترمذي النسخ علةء قال العراقي: فإن أراد أنه علة في العلم 
بالحديث فصحيح» أو في صحته فلا لأن في الصحيح أحاديث 
كثيرة منسوخة. وأطلق بعضهم العلة على مخالفة لا تقدح في صحة 
الحديث كإرسال ما وصله الثقة الفضابط حتى قال من الصحيح 
صحيح معللء كما قيل منه صحيح شناذ. وقائل ذلك أبو يعلسى 
الخليلي في الإرشادء ومثل الصحيح المعل بحديث مالك لار 
طعامه وكسوته بالمعروف فإنه أورد في «الموطأ» معضلاء ورواه 
عنه إبراهيم بن طهمان والنعمان بن عبدالسلام موصولاً: قال: فقد 
صار الحديث بتبيين الإسناد صحيحاً يعتمذ عليه وقيل وذلك 
عكس المعلل فإنه ما ظاهره السلامة فاطلع فيه بعد الفحص على 
قادح» وهذا كان ظاهره الإعلال ES‏ دن SS‏ 
كذا في «تدريب الراوي»: 

(تنبيه) اعلم أن كل من وقع في هذا الكتاب من رجال «جامع 
الترمذي» لا أذكر تراجمهم فإنها تقدمت في الشرح وإنما أذكر 
تراجم الذين:ليسوا:من رجاله. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الكروخي) بفتح الكاف وضم السراء الخفيفة 
وبالخاء المعجمة منسوب إلى كروخ من بلاد خراسان؛ وهو أبو 
الفتح عبدالملك بن أبي القاسمء وقائل أخبرنا هو عمر بسن طبرزد 
البغدادي (أخبرنا القاضي أبو عامر الأزدي) بفتح الهمزة وسكون 
الزاي وإهمال الدال منسوب إلى الأزد واسمه محمود بن القاسم 
ابن محمد (والشيخ أبو بكر الغورجي) بضم الغين المعجمة 
وسكون الواو وبالراء والجيم قال في «القاموس»: الغورة بالضم 
قرية عند باب هراة وهو غورجي على خلاف القياس. انتهى. واسم 
أبي بكر الغورجي هذا أحمد بن عبدالصمد بن أبي الفضل بن أبي 
حامد (أخبرنا أبو محمد الجراحي) بفتح الجيم وشدة الراء وبالحاء 
المهملة اسمه عبدالجبار بن محمد بن عبدالله بن أبي الجراح 
(أخبرنا أبو العباس) اسمه محمد بن أحمد بن محبوب بن فضيل. 


۲- قوله: ( جميع ما في هذا الكتاب من الحديث هو مغمول به 
وبه أخذ بعض أهل العلم ما خلا حديثين إلخ) في كلام الترمذي 
هذا نظر كما تقدم في باب الجمع بين الصلاتين» وفي باب من 
شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد في الرابعة فاقتلوه» وقد تعقبه 
صاحب «دراسات اللبييب» وأطال الكلام فيه (وقد بينا علة 
الحديثين جميعاً في الكتاب) أي في «جامعه» في البسابين 
المذكورين. قال صاحب «الدزاسات؛ بعد نقل قول الترمذي: هذا 
ما أتى أبو عيسى الترمذي في بيان علة الحديث الأول التي هي 
سبب ترك أهل العلم العمل به على ما يشعر به كلامه إشعاراً 
كالتصريح بازيد من معارضة بينهما إلا بالصورة دون الحقيقة» لأن 
حديث الجمع حديث صحيح أخرجه مسلم من وجوه وحديث 
حرمة الجمع معلول بحنش كما أقر به فلا معارضة بين الحديثين 
مع صحة أحدهما وضعف الآخرء على أنا لو فرضنا ثبوت 
المعارضة وكونها على حد سواء من الصحة: فالمعارضة إذا لم 
يمكن التقصي منها بالجمع بين المتعارضين فهي مما يوجب الوقفة 
في الحكم بأحدهما ما لم يوجد المرجح لأحد الحديثين ولا تعد 
المعارضة من علل الحديثين أو أحدهما. وإذا وجد المرجنح عمل 
بما ترجح من غير أن يحكم على الحديث الصحيح الآخبر بكونه 
معلولاًء كما لا يخفى على ماهر هذا الفن الشريف. علي أنا على 
فرض صحة المعارض لحديث الجمع- نقتدر بحمد الله على 
الجمع بينهما بوجوه. ثم ذكر صاحب «الدراسات» وجوه الجمع 
مفصلةء ثم قال: وأما علة الجديث الثاني فنقول: قوله: إنما كان هذا 
في أول الأمر ثم نسخ بعد دعوى من غير دليل فيما لا بباح فيه 
الدعوى إلا بنص صاحب الشرع وَق. 

قوله: وهكذا روى محمد بن إسخاق إلى آخر المتن. قلت: لا 
يدل هذا الحديث إلا على أنه َة لم يقتل الرجل في الرابعة. 
فيجمع بيسن الحديثين بان الأمر بالقتل كان من باب الإباحة 
والرخصة للسياسة دون إيجابه حدا في المرتبة الرابعة فترك القتل 
في الحديث الآخر لا يعارض تلك الرخصة: ومتى يمكن الجمع لم 
يبح لنا القول بالنسخ على أنه إذا لم يمكن الجمع عندنا لا يقدم 
على النسخ أيضا .ما لم يوجد نص من الشارع وَل بنسخه» وإن علم 
تأخر تاريخ أحد الحديثين عن الآخر وبذلك صرح الحافظ 
الحازمي في «الاعتبار» في مقدمة كتابه» وقول الزهري برواية 
الترمذي عنه معلقاً قال: وكانت رخصة معناه عندي أن القتل في 
الرابعة كانت رخصة في الحديث الذي أمر به فكأن الأمر هناك أمر 
إباحة ولهذا لم يقتله فيما رواه الزهري عن قبيصة بن ذويب عن 
النبي ككل بنحو حديث جابر بن عبدالله رضي الله عنه. فالعجب كل 
العجب من أبي عيسى الترمذي أنه مع هذا الجمع الذي رواه عن 
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جميعاً في الكتّاب. 

وما ذكرنا في هذا الكتاب من اختيار 000 
کان فيه ِن قول سفيان الثوري فأكثرهُ ما حدئنا به محمد 
عثمان الكوفي حدثنا عُبِيداللمر نوس 326 ونه نا 
حدثني به أبو الفضل مكتومٌ بن العبّاس الترمذي حدثنا 
مُحمّد بن يوسف الفريابي عن سفيان» وما كان مِنْ قول 
مالك بن أنس”'' فأكثرهُ ما حدذثنا به إسحاق بِنْ موسى 
الأنصاري» أخبرنا معن بن عيسى القرّاْ عن مالك بن أنس. 

وما كان فيه من أبوابه الوم" فاخبرنا به ابو مصعبء 
المديني عن مالك بن أنس. وبعض كلام مالك ما أخيرنا بو 
مُوسى بن حَزام» أخبرنا عبدالله بن مسلمة القعنبي عن مالك 
ابن انس 

وما كان فيه من قول ابن المبارك فهو ما حدثنا به أحمدٌ 
ابن عبدة الآملي عن أصحاب ابن المبارك" عنة ومنه ما 
روي عن أبي وهب عن ابن المبارك» ومنه ما روي عن علي 
ابن الحسن عن عبدالله بن المبارك ومنة ما روي عن عبدان 
عن سفيان بن عبدالملك عن ابن المبارك ومنة ماروي عن 
حبَّانَ بن مُوسى عن ابن المبارك» ومنه ما رُوي عن وهب 
ابن زمعة عن فضالة السوي عن عبدالله بن المبارك وله 
رجالٌ مسمون سوى من ذكرنا عن أبن المبارك. 

وما كان فيه من قول الشافعي”" ' فأكثرهُ ما أخبرني به 
الحسن بن محمد العفراني عن الشافمي» وما كان من 
الوضوء والصلاق حدثنا به أبو الوليد المكي عن الشافعي؛ 
ومن ما حدثنا أبو إسماعيل» أخبرنا يُوسفْ بن يحيى القرشي 
البُويطي عن الشافعي وذكر ف فيه أشياءَ عن الربيع عن 
الشافعي» وقد أجازٌ لنا الربيع ذلك وكتب به إلينا. 


الزهري بنفسه كيف أقدم على الحكم بالنسخ؛ وإذا لم يثبت نسخه 
ری علة هلا ج التي انكر في يات لال إلى 
تقدم ذكرها في الكتاب» وما طريق ثبوت عدم أخذ أهل العلم به 
على المعنى الذي ورد من الرخصة والإباحة للسياسة في الرايعة» 
مع أنه لو ثبت عدم وقوع ذلك في الأمة عن أحد من العلماء لم 
يدل ذلك على عدم الأخذ منهم. لأن معنى الأخذ بأحاديث 
الرخص رويتها كذلك مباحة وإن لم يقع العمل بها منهم قط كما لا 
يخفى على الفطن» فلم يظهر وجه صحة الحكم على هذا الحديث 
أيضا بأنه ما أحذ به أحد من العلماء. انتهى كلام صاحب 
«الدراسات». 

-٣‏ (وما ذكرنا في هذا الكتاب من اختيار الفقهاء) ما موصولة» 


ومن بيانه» أي ما بينا في هذا الكتاب من أقوال الفقهاء ومذاهبهم 
التي اختاروها (فما كان فيه) أي في هذا الكتاب (من قول سفيان 
الثوري) هو من فقهاء أهل الكوفة ومفتيهم كما عرفت في المقدمة 
(فأكثره ما حدثنا به محمد بن عثمان) بن كرامة (حدثنا عبيدالله بن 
موسى) العبسي الثوري ما حدثني به إلخ. 

- (وما كان من قول مالك بن أنس) هو الإمام مالك بن اسن 
ابن مالك بن أبي عامر ابن عمرو الأصبحي أبو عبيدالله المدني 
الفقيه إمام دار الهجرة وقد تقدم ترجمته في المقدمة. 

-٥‏ (وما كان فيه من أبواب الصوم) لو قال الترمذي وما كان 
منه في أبويا الصومء لكان أظهر وأوضح (فأخيرنا به أبو مصعب 
المديني) اسمه أحمد بن أبي بكر راوي «الموطأ» عن مالك. 

1- (وما كان فيه من قول ابن المبارك) هو عبدالله ابن المبارك 
المروزي الحنظلي الفقيه وقد تقدم ترجمته في المقدمة (ومنه ما 
روى) أي أحمد بن عبدة الآملي (عن أبي وهب) اسمه محمد بن 
مزاحم الغامري المروزي (ومنه ما روى عن علي بن الحسن) بن 
شقيق المروزي (ومنه ما روى عن عبدان) اسمه عبدالله بن عثمان 
ابن جبلة بفتح الجيم والموحدة أبو عبدالرحمن المروزي الملقب 
بعبدان ثقة حافظ من العاشرة (ومنه ما روى عن حبان) بكسر 
المهملة وشدة الموحدة (ومنه ما روى عن وهب بن زمعة) التميمي 
المروزي (عن فضالة) بن إبراهيم التيمي (النسوي) كذا في النسخ 
الجاضرة بالنون والسين والواو والتحتية وكذا وقع في «تهذيب 
التهذيب». ووقع في «التقريب» النسائي بالنون والسين والمد 
والهمزة والتحتية. قال صاحب «مجمع البحار» في (المغني»: 
النسائي بنون مفتوحة وخفة سين مهملة ومد وهمزة نسبة إلى نساء؛ 
مدينة بخراسان. انتهى. وقد قيل في النسائي بفتح النون والسين 
وكسر الهمزة كما عرفت في المقدمة في ترجمة النسائي؛ وقال 
صاحب «الحطة»: وقد يقال في نسبته نسوي بقلب الهمزة واوا. 
انتهى. وفضالة بن إبراهيم هذا يكنى بأبي إبراهيم أو أبي أحمد ثقة 
ضابط من كبار العاشرة (وله رجال مسمون سوى ما ذكرنا (عن ابن 
المبارك) أي ولأحمد بن عبدة الآملي شيوخ مسمون سوى شيوخه 
المذكورين يروون أقوال ابن المبارك عنه. 

۷- (وما كان فيه من قول الشافعي) اسمه محمد بن إدريس بن 
العباس بن عثمان بن شافع المطلبي أبو عبدالله المكي نزيل مصرء 
ومن الطبقة التاسعة وهو المجدد لأمر الدين على راس المائتينء 
مات سنة أربع وماتتين وله أربع وخمسون سنةء وقد تقسدم ترجمته 
مبسوطة في المقدمة (ومنه ما حدثنا أبو إسماعيل) اسمه محمد بن 
إسماعيل بن يوسف السلمي الترمذي (أخبرنا يوسف بن يحيى 
القرشي البويطي) بضم الموحدة وفتح الواو أبو يعقوب صاحب 
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وما كان فيه من قول أحمد بن حنبل“ وإسحاق بن 
رلك ريا عزنا ا جو عن د 
وإسحاق إلا ما في أبواب الحج والدّيات والحُدودٍ فإنّي لم 
أسمعة مِن إسحاق بن منصورء أخبرني به محمد بسن موسىئ 
الأصم عن إسحاق بن منصور عن أحمد وإسحاق. وبعض 


كلام إسحاق أخيرنا بو محمد بن فلب عن إسحاقة. وقد ّا 
هذا على وجهه في الكتاب الذي فيه الموقوف. و 


: من ذكر العلل في الأحاديث والرجال والناريخ" فهو ما 
استخرجنة من كتاب التاريخ وأكثرٌ ذلك ما نَاظرت به محمد 
ابن إسماعيل» ومنه ما ناظرت عبدالله بن عبدالرحمن» وأبا 
رعةء وأكثرٌ ذلك عن محمد وأقل شيء فيه عن عبدالله, 
وأبي زرعة. . وإنما حملنا على مابيّنا في هذا الكتاب من قول 
الفقهاءء وعِلَلٍ الحديث لأنا متنا عن هذا فلم نفعلة زماناًء 
ثم فعلناه لما رجونا فيه من منفعةٍ الثاس. لأنا قذ وجنا غير 
وحار من الأكمة تكلفوا ين التصنيف ما لم يُسبقو بقوا إليه. 
ومنهم”"' شام بن حسًان وعبدالملك بن عبدالعزيز يسن 
جرب وسعيد بن أبي عَرُوبةَ ومالك بن أنس وحماد بن سلمة 
وعبذاشر بن المبارك ويحبى بن زكرا بن أبي زائبانة ووكيع 
ابن الجرّاح وعبدالرحمن بن مهدي وغيرهم من آهل العلم 


الشافعي ثقة فقيه فقيه (وذكر) أي أبو إسماعيل (فيه) أي في قول 
الشافعي (عن الربيع) بن سليمان ابن عبدالجبار المرادي أبي محمد 
المصري المؤذن صاحب الشافعي ثقة من الحاديثة عشر (وقد أجاز 
لنا الربيع) هذا قول أبي عيسى الترمذي» وأما قول محشي النسخة 
الأحمدية. هذا مقولة أبي إسماعيل: فباطل مردود عليه (ذلك) أي 
المذكور من أشياء (وكتب) أي الربيع (به إلينا) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة الربيع بن سليمان: روى له الترمذي 
بواسطة أبي إسماعيل الترمذي وقد روى الترمذي عنه بالإجازة. 

۸- (وما كان فيه من قول أحمد بن حتبل) وهو أحمد ابن 
محمد بن حنبل الشيباني المسروزي نزيل بغداد أبو عبدالله أحد 
الأئمة وهو راس الطبقة العاشرة» مات سنة إحدى وأريعين بعد 
الماتتين وله سبع وسبعون سنة (وإسحاق بن إبراهيم) بن مخلد 
الحنظلي المعروف بابن راهويه المروزي ثقة حافظ مجتهد قرين 
أحمد بن حنبل» مات سنة ثمان وثلائين بعد المائتين وله إثنان 
وسبعون (فهو ما أخبرنا به إسحاق بن منصور) بن بهرام الكوسج 
(أخبرني به محمد بن موسى الأصم) قال في «التقريب»: محمد بن 
موسى الأصم صدوق من الثانية عشرة» وقال الذهبي في «ميزان 
الاعتدال؟ في ترجمته: فيه جهالة ما حدث عنه في علمي سوى 


الترمذي (وبعض كلام إسحاق أخبرنا به محمد بن قليح) كذا في 
النسخ الحاضرة محمد بن فليح بضم الفاء وفتح اللام وبالمهملة 
مصغرا ولم أجد في «التقريب» و«تهذيب التهذيب» و«الخلاصة» 
راوياً اسمه محمد بن فلیح» وهو يروى عن إسحاق بن راهويه وعنه 
أبو عيسى الترمذي» نعم وقع في هذه الكتب محمد بن افلح بفتح 
الهمزة وسكون الفاء وباللام المهلمة» وهو يروى عن إسحاق بن 
راهويه وعنه الترمذي» قال في «تهذيب التهذيب»: محمد بن افلح 
ابن عبدالملك النيسابوري ابو عبدالرحمن الملقب بالترك ختن 
یحیی ين بحیی. روى عن ابن إدريس ووكيع وأبي أسامة وإسحاق 
أبن راهويه روى عنه الترمذي وحسين بن محمد القباني وأبو عمرو 
المستملي وإبراهيم بن محمد الصيدلاني. وقال في «التقريب»: 
مقبول من الحادية عشرة (وقد بينا هذا على وجهه في الكتاب الذي 
فيه الموقوف) هو كتاب للترمذي زحمه الله جمع فيه الأحاديث 
الموقوفة. 

-٩‏ قوله: (وما كان فيه من ذكر العلل في الأحاديث والرجال 
والتاريخ) قوله والرجال عطف على قوله العلل؛ أي وما كان فيه من 
ذكر الرجال والتاريخ (فهو ما استخرجته من كتاب التاريخ) أي 
للإمام البخاري رحمه الله وله ثلانة كتب في التاريخ: الأول: 
«التاريخ الكبير» يرويه عنه أبو أحمد محمد ين سليمان بن 
فارس» وأبو الحسن محمد بن سهل الفسوي وغيرهما. والشاني: 
«التاريخ الأوسط» يرويه عنه عبدالله بن أحمد بن عبدالسلام 
الخفاف وزنجويه بن محمد اللباد. والثالث: «التاريخ الصغير» 
شقر (ومنه ما ناظرت 
عبدالله بن عبدالرحمن) هو الإمام الدارمي (وأبا زرعة) اسمه 
عبيدالله بن عبدالكريم الرازي (وإنما حملا على مابينا في هذا 
الكتاب من قول الفقهاء وعلل الحديث) فاعل حمل محذوف وهو 
سؤالهم عن هذا يدل عليه قوله (لأنا سئلنا) بصيغة المجهول (عن 
هذا) أي عن بيان قول الفقهاء وعلل الحديث (فلم نفلعه زمانا) أي 
ليكون هذا الكتاب جامعاً لأحاديث رسول الله 46 محضة ولا 
يخالطها غيرها من قول الفقهاء وعلل الحديث وغير ذلك (ثم 
فعلناه) أي ثم بعد زمان بينا في هذا الكتاب أقوال الفقهاء وعلل 
الأحاديث (لما رجونا فيه من منفعة الناس) ما مصدرية أي لرجائنا 
منفعتهم في بيان ذلك (لأنا) متعلق برجونا وعلة له (قد وجدنا غير 
واحد من الأئمة تكلفوا) أي تحملوا المشقة من التصنيف بيان 
لقوله (ما لم يسبقوا إليه) بصيغة المجهول. والمعنى تحملوا مشقة 
تصنيف الكتب التي لم يسبقوا إليها. 

-٠‏ (منهم هشام بن حسان وعبدالملك بن عبدالعزيز بن 
جريج -إلى قوله- وعبدالرحمن بن مهدي وغيرهم من أهل العلم 


يرويه عنه عبدالله بن محمد بن عبدالرحمن - الأث 
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والفضل ب صنفوا فجعل الله في ذلك منفعة كثيرة ولهم بذلك‎ 


الثواب الجزيل عند الله لما تفع الله 

القدوة فيما صنفوا. 
وقذ عاب بعض من لا يَفْهِم على أهل الحديث الكلام 
في الرٌجال". وقد وجدنا غير واحدٍ من الأئمة مِنّ 
التابعينَ قد تكلمُوا في الرّجال منهم الحسن البصري 
SS ES TE‏ 
حبيبٍ وتكلّم إبراهيم النخمي وعامرٌ الشعبي في 


0 الأعور, وهكذا رو عن ايوب السّختياني وعباالل 
بن عون وسُليمان التيمي» وشعبة بن الحجّاجء وسفيان 
اوري 


” المسلمينٌ به فيهم 


والفضل) سبق تراجم هؤلاء الأئمة في المقدمة وفي الشرح (صنفوا 
فجعل الله في ذلك منفعة كثيرة ولهم بذلك الثواب الجزيل عند الله 
لما نفع الله المسلمين به فيهم القدوة فيما صنفوا) قال في 
«القاموس): القدوة مثلثة وكعدة ما تسننت به واقتنديت به. انتهى. 
والمراد بالقدوة هنا الإقتداء. قال الحافظ ابن الأثير الجزري في 
«مقدمة جامع الأصول:: لما انتشر الإسلام واستعت البلاد وتفرقت 
الصحابة وأتباعهم» وقل الضبط احتاج العلماء إلى تدوين الحديث 
وتقيبده بالكتابة ولعمري إنها الأصلء فإن الخاطر يخفل» والذهن 
يغيب» والذكر يهمل والقلم يحفظ ولا ينسىء فانتهى الأمر إلى 
زمان جماعة من الأئمة مثل عبدالملك بن جريج ومالك بن أننس 
وغيرهما ممن كانوا في عصرهما فدونوا الحديث» حتى قيل: إن 
أول كتاب صنف في الإسلام «كتاب ابن جريج»» وقيل: «موؤطأ 
مالك وقيل: أول من صنف وبوب الربيع بن صبيح بالبصرة» ثم 
نتشر جمع الحديث وتدوينه وسطره في الأجزاء والكتب» وكثر 
ذلك وعظم نفعه إلى زمن الإمامين أبي عبدالله محمد بن إسماعيل 
البخاري وأبي الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري فدونا 
كتابيهما وأثبتا من الأحاديث ما قطعا بصحته» وثبت عندهما نقله 
ثم ازداد انتشار هذا النوع من التصنيف والجمع والتاليف وتفرقت 
أغراض الناس وتنوعت مقاصدهم إلى أن انقرض ذلك العصر 
الذي كانا فيه» وجماعة من العلماء قد جمعوا وألفوا مثل أبي عيسى 
محمد بن عيسى الترمذي وأبسي داود سليمان بن الأشعث 
السجستاني وآبي عبدالرحمن أحمد بن شعيب النسائي وغيرهم من 
العلماء الذين لا يحصون. وكان ذلك العصر خلاصة العصور في 
تحصيل هذا العلم وإليه المنتهى. 

-١‏ (وقد عاب بعض من لا يفهم على أهل الحديث الكلام 
في الرجال) أي التكلم في رواة الحديث وجرحهم وتضعيفهم. 


وبيان ما فيهم من الأمور المورؤثة لضعف أحاديثهم كالكذب 
والاتهام به والفسق والبدعة والغفلة وسوء الحفظ وغير ذلك إنما 
عابوا ذلك لعدم فهمهم وجهلهم؛ فنإنهم زعموا أن هذا غيبة: 
والحال أنه ليس من الغيبة في شيء. قال في «التدريب»: وجواز 
الجرح والتعديل صيانة للشريعة وذباً عنها. قال تعالى: إن جَاءَكُمْ 
فاسيق تا سيوأ وقال ية في «التعديل»: «إن عبدالله رجسل 
صالح». وفي «الجرح»: «بئس أخو العشيرة»» وتكلم في الرجال 
جمع من الصحابة والتابعين فمن بعدهم» وأما قول صالح جزرة: 
أول من تكلم في الرجال شعبة ة ثم.تبعه يحيى بن سعيد القطان» ثم 
ا من کی و وی و ذلك وقد قال أبو بكر 
ابن خلاد لیحیی بن سعيد: أما تخشى أن يكون هؤلاء الذين ترككت 
حديثهم خصماءك عند الله؟ فقال: لأن يكونوا خصمائي أحب إلي 
من أن يكون خصمي زسول الله ة. يقول: لم لم تذب الكذب عن 
حديثي؟ وقال أبو تراب النخشبي لأحمد بن حنبل: لا تغتاب”” 
العلماء فقال له أحمد: ويحك هذا نصيحة؛ وليس هذا غيبة. وقال 
بعض الصوفية لابن المبارك: تغتاب. قال: اسكت. إذا لم نبين كيف 
تعرف الحق من الباطل؟ انتهى. 

فائدة: (قد ذكر الشاه عبدالعزيز المخدث الدهلوي في البستان 
فائدة فلنا أن نذكرها ههنا بألفاظه فقال: بايد دانست كه جاهلان 
ونافهمان قدماي آهل حدیث زا عموماً ویحیی بن معين را خصوصاً 
ابن شخص ازجمله ايشان در خلق الله زبان خودرا درازكرده 
وكسي رادر غكو وکسی رامبس وجعلي وكسى رامفترى وبهتاني 
ميكونيد واين غيبت محرمه راعلم مي دانتد وعبادات مي اتكار ند 
جنانجه بكر بن حماد شاعر مغربي درين باب يحيى بن معين 
راهجو كرده بلکه علم حديث واتعريض بطعن نموده كفته است» 


0 


شعر: 

أرى الخير فى الدنيا يقل كثيره وينقص نقصا والحديث يزيد 
فلو كان خبراً كان الخير”" كله ولكن شيطان الحديث مرييد 
ولابن معين فى الرجال مقالة. ‏ سيسأل عنها والمليك شهيد 
وإنيك حقافهى فى الحكمغيبة 2 وإن يك زور فالقصص شديد 


ليكن ابن جاهل وامثال او نفهميده اندكه ابن طعن وجرح 
ايشان رجال را محض برائي صيانت شريعت ودين ست. بس كويا 
اذ قبيل قتال كفار وخوارج واهل بدعت وسياست وتغرير اهل 
منكر است كه بهترين عبادات ست ازغيبت محرمه نيست وازين 
أبيات مشئومه كه مرقومه شد ابو عبدالله بن فتوح حميدي صاحب 


)١(‏ كذا في الأصل والظاهر أن يكون لا تغتب. 
(؟) كذا في الأصل. 
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YY 
الجميع بين الصحيحين جواب داده وقصيده دراز دارددر انجسادر وأجرمه يعلى الإله محله ومنزله فى الخل حيث يريد‎ 
ومالك بن انس والأوزاعي وعباالله بن المبارّك ويحيى بسن يناضل عن قول النبئ وصحبه ويطرد عن أحواضه ويذود‎ 
مَعيدٍ القطان ووكيع بن الجراح وعباالرحمن بن مهدي وجملة أهل الغلم قالوا بقوله وما هو فى شىء أتاه فريد‎ 
ولولم يقم أهل الحديث بديتا 2 فمن كان يروي علمه ويفيد‎ ٠ کک مِن 3 5 تكلْمُوا في الرجال وضَعْفُواء فإنما‎ 
عندنا -والله” اعلم- النصيحة هم ورثواعلم النبوة واحتووا من الفضل ما عند الأنام رقود‎ 
اللي لابق بهم أنهم أرادوا الطْعنَ على النساس وهم كمصاييح الدجی يهتدى بهم ونار بهم بعد الممات خمود‎ 
الغ نما أرَادُوا عدن أن ينوا تف هؤلاء لكي يعرقُوا. عليك ابن عتاب لزوم سبيلهم 2 فحالهم غند الله حميد‎ 
لن بعض الْذِينَ ضعفوا"“ كان صاحب بدعة وبعضهم ونيزا أحمد بن عمرو بن عصفور جواب داده أست باين أبيات‎ 

كان مهما في الحديش وبعضهُم كوا اصحاب عَدْلَةٍ وكثرة شعر: 

خطأ. آرَادَ هؤلاء الأئمة أن بين ينوا أحوالهم د شفقة على الديين أيافى العلم زيدعماده رويداً يما يدي به ويعيد 
وتثتاً. لأنْ الشهادَة ذ في الدين أحق أن ينبت فيها مِنَ الشهادة ٠‏ جعلت شياطين الحديث مريدة إلا أن شيطان الضلال مريد 
في الحقوق ا وقرعت بالتكذيبٍ من كان صادقاً فقولك مردود وأنت.عنيد 
: : وذو العلم فى الدنيا نجوم هداية 0 إذا غاب نجم لاح بعد جديد 
مخاطبته این شاعر ميكويد. بهم عز دين الله طرا وهم لله معاقل من عدائنه وجنوذ 

قصيدة: انتهى). 

وإنى إلى إبطال قولك قاصد ولى من شهادات النصوص جنود (فائدة:) قال الذهبي في «التذكرة»: قال محمد بن مهرويه: 
إذالم يكن خير اكلام نبينا لديك فإن الخير منك بيد سمعت ابن الجنيد سمعت يحيى بن معين يقول: إنا لنطعن على 
وأقبح شىء أن جعلت لما أنى عن الله شيطتاً وناك شديد أقرام لعلهم قد حطوا رحالهم في الجنة من ماتتي.سنة. قال محمد: 
بعد أذان در حق ابن معين ميكويد. فدخلت علي ابن أبي حاتم وهو يحدث بكتاب «الجرح والتعديل»» 
شعر: فحدثتة بهذا فبكى وارتعدت يداه وسقط الكتاب وجعل ييكي 

وماهو إلا واحدمن جماعة ٠‏ وكلهم فيمساحكاه شهود ويستعيدني الحكاية. انتهى. 

فإن صد عن حكم الشهانة حامل فإن كتاب الله في هعنيد 7- (فإنما حملهم على ذلك) أي على التكلم في الرجال 

ولولا رواةاللين ضاعت وأصبحت ٠‏ معالمهفى الآخرين تبيد (عندنا) أي عند أهل العلم بالحديث (النصيحة) بالرفع على أنه 
هم حفظوا الآثار من كل شبهة وغيرهم عمااقتنوه رقود فاعل لقوله حملهم (لا.يظن) بصيغة المجهول. 

وهم هاجروا فى جمعها وتبادروا إلى كل أفق والمرام كؤود ۳- (لأن بعض الذين ضعفوا) بصيغة المجهول من 
وقاموا بتعديل الرواة وجرحهم قيام صحيح النقل وهو حديد التضعيف (كان صاحب بدعة) سيأتي الكلام على معنى البدعة 
بتبليغهم صحت شرائع ديننا ٠‏ حدود تحروا حفظها وعهود (وبعضهم كان متهماً في الحديث) أي متهماً بالكذب في الحديث 
وصح لأهل النقل منها احتجاج فلم يبق إلا عابد وحقود النبوي. قال في «شرح النخبة»: الطعن إما أن يكون لكذب الراوي 
وحسبهم أن الصحابة بلغوا وعنهم رووا لايستطاع جحود في الحديث النبوي بأن يروى عنه صلی الله عليه وعلى آله وصحبه 
فمن حاد عن هذا اليقين ممحادق!؟ مريد لإظهار الشكوك مريد وسلم مالم يقله متعمداً لذلك» أو تهمته بذلك بان لا يروى ذلك 
ولكن إذا جاء الهدى ودليله فليس لمؤجود الضلال وجود الحديث إلا من جهته ويكون مخالفاً للقواعد المعلومة؛ وكذا من 
وإن رام أعداء الديانة كيدها ٠‏ فكيدهم بالمخزيات مكيد عرف بالكذب في كلامه وإن لم يظهر منه وقوع ذلك الحديث 


وعبدالسلام بن يزيد بن غياث الشبلي نيزارين أبيات دز قصيدة 


دراز جواب داده. 


قصيدة: 


ولابن معين فى الذي قال أسوة 


ورأي مصعب للصواب سديد 


)١(‏ كذا هي بالأصل ولعها مصحفة من كلمة: فحاقد. 


النبوي» وهذا دون الأول. انتهى. (وبعضهم كانوا أصحاب غفلة) 
أي عن الاتقان. والمراد من الغفلة كثرتهاء لأن الظاهر أن مجرد 
الغفلة ليس سبباً للطعن لقلة من يعافيه الله منها (وكثرة خطا) هذا 
عطف تفسيري لقوله غفلة (شفقة على الدين) آي رحمة عليه 
ونصيجة له» ومن مغاني الشفقة والرحمة وحرص اللاصح 
على إصلاح المنصوح (وتثبيتا) أي للتثبيت في الدين والتحفظ فيه 


Y1YA 
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(لأن الشهادة في الدين أحق أن يتثبت فيها من الشهادة في الحقوق 

وأخبرني مُحمّد بن إسماعيل *"". حدثنا محمد بن يحيسى 
اابن سعيدٍ اقطان حدثني أبي قال: «سالت سَفيان الور 
وشعبة ومالك بن أنس ومسُفيان بن عيبن عن الرّجلٍ يكون فيه 
تهمة أو ضعف. أسكت أو أيين؟ قالوا: بین». 

حدئنا محمد بن رام النيسابوري؛ أخبرنا يحيى بن آدمٍ 
قال: قيل لأبي بكر بن عيّاش» إن أناساً يجلِسُون*") ويجلس 
إليهم الاس ولا يُستأهِلُون. فقالَ ابو بكر بن عيّاش: كل مسن 
جلّس جلَّس إليه الناس» وصَاحِب السُبْة إذا مات أحيّى الله” 
ذكره والمبتدع لا يذكر. 

حلشا محمد بن علي بن الحسن بن شقيقه» أخيرن اضر 
ابن عبدالله الأصم أخبرنا إسماعيل بن زكري عن عاصم عن 
ابن سيرين قال: اكان في الس الأول لاتسالون صن 
الإسناد. فلم وقعتة الفتنة سألوا عن الإسناد لكي ياخذوا 
حديث اهل السسنةٍ و يدعوا حديث اهل البدع». 


والأموال) قال الإمام مسلم رحمه الله في مقدمة (صحيحه:: اعلم 
وفقك الله أن الواجب على كل أحد عرف التمييز يسن صحيح 
الروايات وسقيمها وثقات الناقلين لها من المتهمينء أن لا يروى 
منها إلا ما عرف صحة مخارجه والستارة في ناقليه» وأن يتقى منه 
ما كان منها عن أهل التهم والمعاندين من أهل البدع» والدليل على 
أن الذي قلنا من هذا هو اللازم دون ما خالفه قول الله تبارك 
وتعالى ذكره: 9يأيها الْذِينَ امنُوأ إن جَاءَكُمْ قاق بتر توا أن 
تُصِِبُوأ قَوْمَا بِجَهالَةٍ فنَصْبِحُوأ عَلَى مَا فَمَلَنَمْ نَاوِمِينَ» وقال جل 
ثناؤه: «مِمّن تَرْضَوْنْ من الهّداء)» وقال: «وَأششهدوا ذَوَى عَدْل 
مَكُمك: فدل بما ذكرنا من هذه الآي أن خصبر الفاسى ساقط غير 
. مقبول وأن شهادة غير العدل مردودة والخبر وإن فارق معناه معنى 
الشهادة في بعض الوجوه فقد يجتمعان في أعظم معانيهما إذ كان 
خبر الفاسق غير مقبول عند أهل العلم» كما أن شهادته مردودة عند 
جميعهم؛ ودلت السنة على نفي رواية المنكر من الأخبار كنحو 
دلالة القرآن على نفي خبر الفاسق» وهو الأثر المشهور عن رسول 
الله بي «من حدث عني بحديث يرى أنه كذب فهو أحد 
الكاذبين». انتهى. 

قال النووي: اعلم أن الخير والشهادة يشتركان في أوصاف 
ويفترقان في أوصاف فيشتركان في اشتراط الإسلام والعقل والبلوغ 
والعدالة والمروءة وضبط الخبرء والمشهود به عند التحمل والأداء. 
ويفترقان في الحرية والذكورة والعدد والتهمة وقبول الفرع مع 
وجود الأصلء فيقبل خبر العبد والمرأة والواحذ رواية الفرع مع 


الأصل الذي هو شيخه. ولا تقبل شهادتهم إلا في المرأة في بععض 
المواضع مع غيرهاء وترد الشهادة بالتهمة كشهادته على عدوه. 
ومما يدفع به عن نفسه ضررا أو يجر به إليه تفعا وولده ووالده» 
واختلضوا في شهادة الأعمى فمنعها الشافعي وطائفة: وأجازها 
مالك وطائفة واتفقوا على قبول خبره. وإنما فرق الشرع بين 
الشهادة والخبر في هذه الأوصاف لأن الشهادة تخص. فيظهر فيه 
التهمة والخبر يعمه وغيره من الناس أجمعين فتنتفي التهمة؛ وهذه 
الجملة قول العلماء الذين يعتد بهم» وقد شذ عنهم في إفراد بعض 
هذه الجملة» فمن ذلك شرط بعض أصحاب الأصول أن يكون 
تحمله الرواية في حال البلوغ والإجماع يرد عليه و إنما يعتبر 
البلوغ حال الرواية لا حال السماع» وجوز بعض أصحاب الشافعي 
رواية الصبي وقبولها منه في حال الصبي» والمعروف من مذاهب 
العلماء مطلقا ما قدمناه. انتهى. 

4- (وأخبرني محمد إسماعيل) هو الإمام البخاري (حدثنا 
محمد بن يحيى بن سعيد القطان) أبو صالح البصري وثقه ابن 
حبان وأبوه هو يحيى بن سعيد بن فروخ القطان إمام الجرح 
والتعديل (أسكت) بصيغة المتكلم» أي أسكت عن بيان تهمته 
وضعفه (قالوا: بيّنَ) أي لأن بيان تهمته وضعفه ليس غيبة له. 

06- (إن أناساً يجلسون) أي للتحديث (ويجلس إليهم الناس) 
أي للأخذ والرواية عنهم (ولا يستأهلون) أي ليسوا باهل للتحديث 
(وصاحب السنة إذا مات أحبى الله ذكره) أي وصاحب السنة إذا 
جلس للتحديث فيؤخذ عنه ثم يؤخذ عمن أخذوا عنه وهلم جر 
فيحي الله ذكره (والمبتدع لا يذكر) أي إذا جلس المبتدع للتحديث 
ويجلس الناس إليه ولكن لا يأخذون عنه لبدعته فلا يذكر بل يترك 
(أخبرنا النضر ابن عبداظه الأصم) ذكره ابن حبان في «الثقات» (عن 
عاصم) هو عاصم بن سليمان الأحول (فلما وقعت الفتنة) أي 
بظهور أهل البدع والأهواء (ويدعوا) بفتح الدال المهملة أي يتركوا 
من دوع يدع (حديث آهل البدع) بكسر الموحدة وفتح الدال 
المهملة جمع البدعة وهي اعتقاد أمر محدث على خلاف ما عرف 
في الدين» وما جاء عن رسول الله يك وأصحابه بنوع شبهة وتأويل 
لا بطريق جحود وإنكار فإن ذلك كفرء وحديث المبتدع مردود عند 
الجمهور وعند البعض إن كان متصفاً بصدق اللهجة وصيانة اللسان 
قبل» وقال بعضهم: إن كان منكراً لأمر متواتر في الشرع وقد علم 
بالضرورة كونه من الدين فهو مردودء وإن لم يكن بهذه الصفة 
يقبل» وإن كفره المخالفون مع وجود ضبط وروع وتقرى واحتياط 
وصيانة. والمختار أنه إن كان داعيا إلى بدعته ومروجا له رد. وإن 
لم يكن كذلك قبلء إلا أن يروى شيئاً يقوي به بدعته. فهو مردود 
قطعاً. وبالجملة الأئمة مختلفون في أخذ الحديث من أهل البدع 
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والأهواء وأرباب المذاهب الزائغة. 

حدثنا محمد بن علي بن الحسن قال: سمعت عبان 
يقول: قال عبدالله. بن المبارك: «الإسنادُ عندي من الذين 
لولا الإسنادُ لقال من شاءً ما شاءً» فإذا قبل له: من حدّئك؟ 
5 0 
E‏ |أخبرنا حبّان بن مُوسى قسال: كر 
لعبداله بن المبار ك حديث فقال: «يحتاج لهذا أ كان من 
آجْرِ) يعني أنه ضف إسناده. 

أحدئنا أحمدٌ بن عيدة» أخبرنا وهب ٤‏ بن زمعة عن عبداقم, 
ابن المبارك أنه ترك حديث الحسن بن عمارة”0 والحسن 
ابن دينار وإبراهيم بن مسد الا ومُقاتلٍ بن لمان 
وعُئمان البري وروح بن مُسافر وأبي شيبة الواسطي 
وعمرو بن ثابتٍ وأيوب بن خوط ووب بن سُويادٍ ونضر 


وقال صاحب «جامع الأصول»: أخذ جماعة من أئمة الحديث 
من فرقة الخوارج والمنتسبين إلى القدر والتشيع والرفض» وسائر 
أصحاب البدع والأهواءء وقد احتاط جماعة آخرون وتورعوا عن 
أحذ حديث من هذه الفرق ولكل منهم نيات. انتهى. ولا شك أن 
أخذ الحديث من هذه الفرق يكون بعد التحري والاستصواب ومع 
ذلك الاحتياط في عدم الأخذ لأنه قد ثبت أن هؤلاء الفرق كانوا 
يضعون الأحاديث لترويج مذاهبهم» وكانوا يقرون به بعد التوبة 
والرجوعء كذا في «المقدمة» للشيخ عبدالحق الدهلوي. 

وقال النووي في «شرح مسلم؛: قال العلماء من المحدثين 
والفقهاء واصحاب الأصول: المبتدع الذي يكفر ببدعته لا يقبل 
روايته بالاتفاق» وأما الذي لا يكفر بها فاختلفوا في روايته» فمنهم 
من ردها مطلقاً لفسقه ولا ينفعه التأويل» ومنهم من قبلها مطلقاً إذا 
لم يكن ممن يستحل الكذب في نصرة مذهيه أو لأهل مذهيه سواء 
كان داعية إلى بدعته أو غير داعيةء وهذا محكي عن إمامنا الشافعي 
رضي الله عنه لقوله: أقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطابية من 
الرافضة»› لكونهم يرون الشهادة بالزور لموافقيهم ومنهم من قال: 
يقبل إذا لم يكن داعية إلى بدعته ولا يقبل إذا كان داعية. وهذا 
مذهب كثيرين أو الأكثرين من العلماء وهو الأعدل الصحيح. وقال 
بعض أصحاب الشافعي: اختلف أصحاب الشافعي في غير الداعية 
واتفقوا على عدم قبول الداعية وقال أبو حاتم بن حبان بكسر 
الحاء: لا يجوز الاحتجاج بالداعية عند أئمتنا قاطبة لا حلاف بينهم 
في ذلك» واما المذهب الأول فضعيف جداً» ففي «الصحيحين» 
وغيرهما من كتب الحديث الاحتجاج بكثيرين من المبتدعيين غير 
الدعاةء ولم يزل السلف الخلف على قبول الرواينة منهم 


والاحتجاج بها والسماع منهم وإسماعهم من غير إنكار منهم. 
انتهى. 

- (فإذا قيل له من حدثك بقي) بفتح الموحدة وكسر القاف. 
كذا ضبط بالقلم في النسخة الأحمدية. وقال محشيها: أي سكت» 
قلت: لم أجد في كتب اللغة البقاء بمعنى السكوت والظاهر عندي 
أن المراد به بقي حيران أو بقي ساكتاً. وفي بعض النسخ: يقي بفتح 
التحتية وكسر القاف من وقى يقي» أي يصون نفسه عن التخديث 
بلا إسناد. قسال في «القاموس»: وقاه وَقياً وقاية وواقية: صانه 
(يحتاج لهذا أركان من آجر) قال في «الصراح»: (الحوج والاحتياج 
محتاج شدن» وقال فيه آجر بالمد؛ وكذا آجور خشت بخته)» وفي 
هذا الكلام قلب» وكان الظاهر أن يقول يحتاج هذا إلى أركان من 
آجر. والمعنى أن هذا الحديث في ثبوته وصحته محتاج إلى 
الإسناد القوي» كما أن السقف يحتاج في استقرارة إلى ما يعتمد 
عليه من الأركان والجدران القوية المبنية من الاجر (يعني أنه 
ضعف إسناده) هذا تفسير لما أراد ابن المبارك بكلامة هذا؛ إما من 
الترمذي وإما من شيخه أو من شيخ شيخه. 

7 - (عن عبدالله بن المبارك أنه ترك حديث الحسن بن 
عمارة) إلى قوله: (والحكم وحبيب) هؤلاء كلهم من الضعفاء 
المتروكين» والحسن بن دينار هذا هو أبو سعيد التميمي» وقيل: 
الحسن بن واصلء قال في «الميزان» في ترجمته: قال البخاري: 
تركه يحيى وعبدالرحمن وابن المبارك ووكيع. انتهى. وإبراهيم بن 
محمد الأسلمي هو إبراهيم بن محمد بن أبي يحبى واسمه معان 
الأسلمي مولاهم أبو إسحاق المدني. قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب:: قال البخاري: جهمي تركه ابن المبارك والناس. انتهى. 
ومقاتل بن سايمان هو مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي 
الخراساني أبو الحسن البلخي صاحب «التفسير»» قال في 
«التقريب»: كذبوه وهجروه ورمي بالتجسيم من السابعة. وقال في 
«تهذيب التهذيب»: قال سفيان بن عبدالملك عن ابن المبارك: ارم 
به وما أحسن تفسيره لو كان ثقة. انتهى. وعثمان البري هو عُئمان 
ابن مقسم البر ي أبو سلمة الكندي البصري أخد الأئمة الأعلام 
على ضعف في حديثه صنف وجمع وكان ينكر الميزان يوم القيامة. 
ويقول: إنما هو العدل. تركه يحيى القطان وابن المبارك؛ وقال 
أحمد: حديثه منكر. وقال الجوزجاني: كذاب. وقال النسائي 
ري متروك كذا في «الميزان». وروح بن مسافر هو أبو 

بشير البصري. قال الذهبي: قال ابن معين: لا يكتب حديشه» وقال 
مرة: ليس بثقة» وقال مرة: ضعيف. وقال البخاري: تركه ابن 
المبارك. وقال الجوزجاني: متروك» وكذا قال أبو داود. انتهى. وأبو 
شيبة الواسطي اثنان: أحدهما: عبدالرحمن بن إسحاق» والثاني: 
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يوسف بن إبراهيم التميمي وكلاهما ضعيف. وعمرو بن ثا 
هو عمرو بن ثابت بن هرمز البكري أبو محمد ويقال: أبو ثابت 
ابن طريفب أبي جزء والحكم وخبيب. الحكم روئ له حديثاً 
في كبتاب الررقاق» ثم تركة وحبيسب لا أدري. قال أحمن8") 
ابن عبدة: وسمعت عبدان قال: كان عبدلله بن المبارك قرأ 
أحاديث بكر بن خنيس وكان أخيراً إذا أتى عليها أعرض 
عنها وكان لا يذكرة. ” 

قال أحمد: وحدثنا أبو وهب قال: سموا لعبداللر بن 
المبارك رجلاً يهم في الحديث فقال: لأن اقطع الطرر ١١‏ 
أحب إلي أن أحلاث عنه. . وأخسبرني مُوسى بن زام قال: 

سمعت يزيد بن هارون يقول: لايحل لأحدٍ أن يروى عن 

سليمان بن عمرو النخعي الكوفي. 

وسمعت أحمد بن الحسن يقول: كنا عند أحمد بن حَتْبلٍ 
فذكرُوا من تَجب عليه الجمعة فذكروا فيه عن بعض آهل 
العلم من التابعين» وغيرهم فقلت: فيه عن النبي كا حديث» 
فقال: عن النبي 25؟ قلت: : نعم. 

حدّثنا حجّاج بن نُصيرء أخبرنا المُساركُ بن عاو عن 
عبدالله ر بن سعياو المقبري عن أبيه عن أبي هُريرة قال: قال 
رسول الله 6: «الجمعة على من آواه اليل قال: فخضب 
أحمد بن جنبل» وقال: استغفر ربك مرتين. وإنْما فع هذا 
أحمد بن حنبل لال لم يُصدق هذا عن لبي ل لضعف 
إسناد لأنه لم يعرفة عن الي كل ٠"‏ والحجاج بن ُصيرٍ 
يضعف في الحديث وعبدالله. بن سعيلٍ المقبري) ضعفه يحيى 
ابن سعيار القطاث جذاً في الحديش. فكل من روي عنة 
حديث ممن ينهم أو يُضعفُ لغفلتِه وكثرة خطبِه ولا يُعرفُ 
ذلك الحديث إلا من حديثه فلا يحتج به. وقد رَوَى غيرُ 
واحار من الأئمةٍ عَن الضْعَفَاء وينوا احوالّهم للناس. 


الكوفي وهو عمرو بن أبي المقدام الحداد مولى بكر بن وائل. 

قال علي بن الحسن بن شقيق: صمعت ابن المبارك يقول: لا 
تحدثوا عن عمرو بن ثابت فإنه كان يسب السلف. وقال الحسن بن 
عيسى: ترك ابن المبارك حديثه وقال هناد بن السري: لم يصل عليه 
ابن المبارك وقال عمرو بن علي ومحمد بن المثنى: لم يحدث 
عنه ابن مهدي. قاله الحافظ وأيوب بن خوط بفتح الخاء المعجمة 
هو أبو أمية البصري الحبطي. قال البخاري: تركه ابن المبارك. 
وقال.ابن معين: لا يكتب حديشه وقال النسائي والدارقطنسي 
وجماعة: متروك. وأيوب بن سويد هو أبو مسغود الرملي السيباني 
ضعفه أحمد وغيره. 


وقال النسائي: ليس بثقة. وقال ابن معيسن: ليبس بشيء. 
وقال ابن المبارك: ارم به. وقال البخاري: يتكلمون فيه» ونصر بن 
طريف أبو جْء بفتح الجيم وسكون الزاي وبالهمزة القصاب. قال 
ابن المبارك: كان قدرياً ولم يكن يثبت. وقال أحمد: لا يكتب 
حديثه. وقال النسائي وغيره: متروك. وقال يحيى: من المعروفين 
بوضع الحديث. والحكم بفتحتين: الظاهر أنه هو الحكم بن عبدالله 
أبن سعد الأيلي أبو عبدالله. قال الذهبي: كان ابن المبارك شديد 
الحمل عليه. وقال أحمد أحاديثه كلها موضوعة. وقال ابن معين: 
ليس بثقة. وقال السعدي وأبو حاتم: كذاب. وقال النسائي 
والدارقطني: متروك الحديث. انتهى. وحبيب هذاء قال الترمذي فيه 
فيما بعد: وحبيب لا أدري أي لا أدري من هو (الخكم روى له 
حديثاً في كتابه الرقاق) أي روى ابن المبارك للحكم حديشاً في 
كتابه المسمى ب «الرقاق؟ (ثم تركه) أي ثم ترك ابن المبارك الحكم 
ولم يرو له حديئاء فالضمير المرفوع في قوله: روى وترك راجع 
إلى ابن المبارك والضمير المجرور في قوله له والمنصوب في قوله 
تركهم» راجع إلى الحكم (وكان) أي عبدالله بن المبارك (أخيراً) 
أي في آخر عمره (إذا أتى عليها) أي على أحاديث بكر بن خنيس 
التي قراها ولا (وكان لا يذكره) أي بكر بن خنيس لعدم اعتداده به. 

4- (قال أحمد) هو ابن عبدة (وحدثنا أبو وهب) اسمه محمد 
بن مزاحم المروزي (سموا لعبدالله بن المبارك رجلاً يهم في 
الحديث)ء أي يرويه على سبيل التوهم. قال الحافظ في «شرح 
النخبة»: ثم الوهم أن اطلع عليه أي على الوهم بالقرائن الدالة على 
وهم راويه من وصل مرسل أو منقطع أو إدخال حديث في حديث 
أو نحو ذلك من الأشياء القادحة» ؤيحصل معرفة ذلك بكثرة التتبع 
وجمع الطرق؛ فهذا هو المعلل. انتهى. 

4- (لأن أقطع الطريق) بلام التأكيد وأن المصدريةء أي 
لقطعي الطريق وكوني لصاً (أحب إلي) بتشديد التحتية (أن أحدث 
عنه) أي من أن أجدث عنه (لا يحل لأحد أن يروؤى عن سليمان بن 
عمرو النخعي الكوفي). قال الذهبي في «الميزان»: سليمان بن 
عمرو أبو داود النخعي الكذاب. قال أبو طالب عن أحمد بن 
حنبل: كان يضع الحديث. وقال أحمد بن يحيى بن أبي مريم عن 
يحيى: معروف بوضع الحديث» وقال عباس عن يحيسى: سمعت 
أبا داود النخعي يقول: سمعت خصيصا وخصافا ومخصفاء قال 
يحيى: كان أكذب الناس» وقال البخاري: متروك رماه قتيية 
وإسحاق بالكذب. انتهى. وقال الحافظ في «لسان الميزان»: الكلام 
فيه لا يحصر فقد كذبه ونسبه إلى الوضع من المتقدمين والمتأخرين 
ممن نقل كلامهم في الجرح والعدالة فوق الثلاثين نفساً. انتهى). 

- (وسمعت أحمد بن الحسن يقول: كنا عند أحمد بن 
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احنبل...) إلى قوله (لآنه لم يصدق هذا عن النبي يل لضعف 
إسناده لأنه لم يعرفه عن النبي )»قد ذكر الترمذي كلامه هذا في 

حدثنا إبراهيم بن عبداللهر بن منذر الباهلي» ا 
ابن عير قال: قال ثنا سيان التُوري اتقوا الكلبي. فقيل له: 
فنك ثروي عنة. قال: آنا أعرف صدقة من كذبه. 

.. وأخبرني محمد بن إسماعيل''" حدئّني يحبى بسن معينٍ 
ع ا «لمًا مات الحسنٌ البصري 

شتهيت كلامة فتتبعتة عن أصحاب الحسن فأنيت به أبان بن 

بي عشي ترا عر كا من الصو قم امش اد ارد 
عنه شيئاً. وقد روى عن أبان بن أبي عياش غير واحاو من 
الغ ثمة"'' وإن كان فيه من العف والغفلة ما وصفة أبو 
عوانة وغيرهُ فلا يُغترٌ برواية الثّقات عن الناس. لأَنْهُ يُروى 
عن ابن سيرين أنه قال: إن الرْجل ليحذثتي فما أنهمة ولكن 
اتهم من فوقة». 

وقد رَوَى غير واحلد عن إيراهيم النخعي عن علقمة عن 
عبدالله, بن مسعود: : أن النبي ب كان يقت في وتر قبل 
الركوع وروی أبان بن أبي عياش عن إبراهيم شعي عن 
عَلقمة عَنْ عبدالله ر بن مسعود أن النببي وَل كان بقنت بيقنت في 
وتره قبل الركوع. . هكذا روى سُفيان اوري عن أبان بن 
عياش وروی بعضهم عن أبان بن أبي عياش بهذا الإسناد 
نحو هذا وزاد فيه: قال عبدالله, , بن مسعود: : أخبرثني امي أنها 
باتت عند النبي كيه فرأت النبي يك نت في وتره قبل 
الركوع”” »» وأبان بن ابي عياش وإن كان قد وُصف بالعبادةٍ 
: والاجتهاد فهذا حالة في الحديّث. والقنوم كانوا أصحاب 
حفظ ره فرب رجل وإن كان صالحاً لا يُقِيمٌ اللشهادة ولا 
بحفظها فك من كان مهما في الحديث في الكذب أو كان 
مفلا ُخطيء ء الكثير فالذي اختارة أكثرٌ أل الحديث من 
الأئمة كمه أن لا يتغل بالرُوايةٍ عنة؛ الآ ترى أن عبدالله, بن 
المبارك حت عن قوم ين اعل الغلمن لما تين له أمرهُم 
ترك الرواية عنهم. وقد تكلم بعض أهل الحديث في قوم من 
أجِلَةٍ أهل العلم وضكفوهُم من َل حفظهم ووثقهم آخرون 
من الأئمةَ بجلالتهم وصيدقهم؛ وإن كانُوا قد وهِمُوا في بعض 
ما روواء وقد تكلم يحبى بن س ميا القطّانُ في محم بسن 
عمرو ثم روى عنه. 


ابن سعيد القطان جداً) بكسر الجيم وشدة الدال المهملة منصوب 
على المصدريةء أي جد في تضعيفه وبالغ فيه جداء يقال: عذابٌ 


جد ل أي مبالغ فيه» وفلان عالم جد عالم؛ أي مُتناءِ في العلم وعظيم 
جد أي بالغ العناية في العظم (اتقوا الكلبي) أسمه محمد بن 
السائب. 1 

-١‏ (وأخخصيرني محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(حدثني عفان) هو ابن مسلم (عن أبي عوانة) اسمه الوضاح بن 
عبدالله (لما مات الحسن البصري اشتهيت كلامه) أي اشتهيت أن 
أجمع أحاديثه (فتتبعته عن أصحاب الحسن) أي عن تلاميذه 
(فآتيت به) أي بكلامه الذي تتبعته عن أصحابه (أبان بن بي عياش) 
قال الحافظ: أبان بن أبي عياش فيروز البصري أبو إسماعيل العبدي 
متروك من الخامسة (فقرأه علي كله عن الحسن) وفي رواية 
مسلم: قال: ما بلغني عن الحسن حديث إلا أت أبان بن أبي 
عياش فقرأه علي. 

قال النووي: معنى هذا الكلام أنه كان يحدث عن الخسن بكل 
ما يسال عنه وهو كاذب في ذلك. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»: قال عمّان: قال لي أبا عوانة: جمعت أحاديث الحسن 
عن الناس ثم أتيت بها أبان بن أبي عياش فحدثني بها كلها. وقال 
أبو عوانة مرة: لا استحل أن أروي عنه شيئا. انتهى. وقال الذهبي 
في «الميزان»: قال أبو عوانة: كنت لا أسمع بالبقرة خديثئاً إلا جشت 
به أبان فحدثني به عن الحسن حتى جمعت منه مصحفاء فما 
استحل أن أروي عنه. 

۲- (وقد روى عن أبان بن أبي عياش غير واحد من الأئمة) 
كمعمر ويزيد بن هارون وأبي إسحاق الفزاري وعمران القطان 
وغيرهم (وإن كان) الزاو وصلية (فيه) أي في أبان بن أبي عياش 
(من الضعف والغفلة) بيان مقدم لقوله: (ما وصفه) أي بینه (آبو 
عوانة وغيره) كالإمام أحمد بن حنبل» ويخبى بن معين» وعلي بن 
المديني» والنسائيء والدارقطني؛ وأبي حاتم وغيرهم (فلا يغتر) 
بصيغة المجهول من الاغترار أي لا يخدع. يقال: اغتر واستغر بكذا 
أي خدع (برواية الثقات عن الثقات) فإنه لا يلزم من رواية الثقات 
عن الناس كونهم ثقات (لأنه يروى عنن ابن سيرين آنه قال: إن 
الرجل ليخدثني فما أتهمه) أي لكونه ثقة ثقة فاموناً (ولكن أتهم من 


- فوقه) أي شیخه» فشيخ ابن سيرين قد يكون ثقة مأموناً غير متهم» 


ويكون شيخ شيخه ضعيفاً متهماء فثبت بهذا أن الثقة قد يروى عن 
غير الثقة. 


ققه3 - (وزاد فيه: قال عبدالله ابن مسعود: أخبرتني أمي أنها 


باتت... إلخ) أي وزاد بعضهم عن أيان في هذا الحديث: قال ابن 


مسعود... إلخ» وهذه الزيادة تفرد بها آبان ولم يتابعه أحد على هذه 
الزيادة» وقد عرفت أنه متروك فلا يقبل زيادته هذه (أو كان 
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مغفلاً) بضم الميم وفتح الغين المعجمة وشدة الفاء المفتوحة 
(يخطيء الكثير) صفة كاشفة لما قبله. 

حذثنا اسو بكر بن عبلالفُوس بن محماد العا 
البصري» أخبرنا علي بن المديني قال: سالت يحيى بن 

سعيلر عن محمد بن عمرو بن علقمة”"» فقال: تريس العفو 
أو نُشْدَّدُ؟ قلت: لاء بل أشدَّدٌ فقال: لبس هو مِمِّنْ ثري 
كان ية يقول: أشياخنا أبو سلمة ويحيى بن عبلالرحمن بن 
حاطب قال يحيى: وسألت مالك ابن أنس عن محم بن 
عمروء فقال فيه نحو ما قلت. قال علي: قال يحيى: ومحمد 
ابن عمرو أعلى من سُهيل بن أبي صالح وهو عندي فوق 
عبدالرحمن بن حرملة. قآل علي: فقلت ليحيى: ما رأيت من 

عبلوالرحمن بن حرملة؟ قال: لو شئت أن القنه لفعلت» قال: 
كان يُلقَنْ؟ قال: : نَعم. قال علي: ولم يرو يحيى عن شُريكٍ 
ولا عن أبي بكر بن عيّاش» ولا عن الرئيسع بن صْبيح» ٠‏ ولا 
عن المبارك بن فضالة. 

قال أبو عيسى: وإن كان يُحيى بن سيار قد ترك الرواية 
عن ولاء فلم يترلك الرواية عَنْهُمْ أنه تهمهم بالكاربء ولكئة 
تركهُم حال حفظهم. وذُكِرَ عن يحب بن سّعيلو نة كان إذا 
رای الرّجل يُحدتْ عن حفظه مره هكذا ومرةٌ هكذا لا ينبت 
على رواية واحدةٍ تركة. وقد حَدْتْ عن هؤلاء الَّذِينَ تركَيُم 
یحی بن سعيلو القطان عبذاللم بن المُبارك ووكيع ب بن الجراح 
. وعبذالرحمن بن مهدي ويرم من الهم وهكنا تكلم 
بعض أهل الحديث في سيل بن أبي صّالمٍ ومحماء بن 
إسحاق وحماد بن سلّمّة ومحمد بن عجلان. وأشباهٌ هولاء 
من الأئمةٍ إنما تكلّمُوا فبهم من قبل جفظإهم في بعض ما 
رووا. وقد حَدث عَنْهُم الأئِمّة 

حدشا الس بن علي الوا انا علس بس 
المديني”» قال: قال سسُفيانٌ بن عيبنة: کنا نَعْدُ سْهَيلَ بن أبي 
صالِم تَبنا في الحديش. 

حدثنا ابن أبي عُمَرَ قَالَ: قال سيان بن عيبنة: كان محمد 
ابن عَجْلانَ ثقة مأمُوناً في الحديث وإِنْما تكلم يَحَى بن 
سّعيدٍ القطان عندنا في روايَّةٍ محمد عَجلان عن ستعيل 
المقبري. ١‏ 


4- (قال: سألت يحيى بن سعيد عن محمد بن عمرو بن 
علقمة) أي كيف هو (ليس هو ممن تريد) قال في «التقريب): 
محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي المدنم صدوق له 


أوهام من السادسة (كان يقول) أي محمد بن عمرو ابن علقمة 
(أشياخنا أبو سلمة ويحيى بن عبدالرحمن بن حاطب) وفي 
«تهذيب التهذيب»: كان يقول: حدثنا أشياخنا أبو سلمة ويحيى بن 
عبدالرحمن بن حاطب (فقال فيه) أي قال مالك بن أنس في شأن 
محمد بن عمرو (نحو ما قلت) بصيغة المتكلم أي مثل ما قلت في 
شأنه (وهو عندي فوق عبدالرحمن بن حرملة) وفي «تهذيب 
التهذيب»: قال يحبى بن سعيد: محمد بن عمرو أحب إلي من ابن 
حرملة (ما رأيت من عبدالرحمن بن حرملة) أي: أي شيء وجدت 
في عبدالرحمن بن حرملة حيث قلت: وهو عندي فوق عبدالرحمن 
ابن حرملة (قال: لو شئت أن ألقنه لفعلت) أي للفتنة. قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب): قال يحيى بن سعيد عنه -أي عن 
عبدالرحمن بن حرملة- كنت سيء الحفظ فرخص لي سعيد في 
الكتابة قال يحبى: محمد بن عمرو أحب إلي من ابن حرملة وكان 
ابن حرملة يلقن. وقال ابن خلاد الباهلي: سألت القطان عنه فضعفه 
ولم يدفعه. وقال إسحاق عن ابن معين: صالح. وقال أبو حاتم: 
يكتب حديثه ولا يحتج به» وقال النسائي: ليس به بأسء وذكره ابن 
حبان في «الثقات» وقال: يخطيء. انتهى. (قال) أي علي (كان 
يلقن) بصيغة المجهول أي هل كان عبدالرحمن بن حرملة يلقن 
(قال) أي يحيى (ولم يرو يحيى عن شريك ولا عن أبي بكر بن 
عياش ولا عن الربيع بن صبيح ولا عن المبارك بن فضالة) شريك 
هذا هو: ابن عبدالله القاضي الكوفي. قال الحافظ في «التقريب»: 
صدوق يخطيء كثيراً تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة. وقال في 
«تهذيب التهذيب»: قال ابن معين: ولم يكن شريك عند يحيى - 
يعني القطان- بشيء» وهو ثقة ثقة. وقال عمرو بن علي: كان يحى 
لا يحدث عنه وكان عبدالرحمن يحدث عنه. انتهى. وقال في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة أبي بكر بن عياش: كان يحيى القطان 
وعلي بن المديني يسيئان الراي فيه وذلك أنه لما كبر ساء حفظه 
فكان يهم إذا روى» والخطأ والوهم شيئان لا ينفك عنهما البشر 
فمن كان لا يكثر ذلك منه فلا يستحق ترك حدیثه بعد تقدم عدالته» 
وقال علي بن المديني عن يحبى بن سعيد: لو كان أبو بكر بن 
عياش حاضرا! ما سالته عن شيء» وكان يحيى بن سعيد إذا ذكر 
عنده كلح وجهه. انتهى. وقال في «التقريب؛: ثقة عابد إلا أنه لما 
كبر ساء حفظه وكتابه صحيح. 

وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمة الربيع بن صبيح: قال 
ابن عمار: كان يحيى بن سعيد لا يرضاه. وقال ابن المديني: قلت 
ليحيى بن سعيد: ما اراك حدثت عن الربيع بن صبيح بشيء. قال: 
لاء ومبارك بن فضالة أحب إلي منه. انتهى. وقال في «التقريب؟: 
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صدوق سيء الحفظ وكان عابداً مجاهداً. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمة مبارك بن فضالة: قال عمرو بن علي: وكان 
يحيى بن سعيد وعبدالر حمن لا يحدثان عنه. 

حدثنا أبو بكر عن علي بن عبدالله. قال: قال يَحيى بن 
معي قال محمد بن عجلان: أحاديث معي المقبُري بعظها: 
سعيڏ عن ابي هُرَيْرةَ وبَعضها: سَعيدٌ عن رَجُلٍ عن أبي هُريرة 
فاختلت علي فصيْرنهَا عن سميار عن ابي هريرة. وإنما 
تكلم يَحبى بن سعیار ياو نڌنا في ابن ججلان لِهذا. 

وقد زُوى يحبى عن ابن عجلان الكشير”" وهَكّذًا مَنْ 
تكلم في ابن ابي لَيْلى» نما تكلم فيه بن قل جفظه. قال 
علي: قال يَحْبِى بن سَعيلٍ: رَوى شُعبةٌ عن ابن أبي لَيْلَى عن 
جيه عيى عن عَبلإلحمن بن ابي لى عن آبي سوب عن 
لني ية في المُطاسء قَالَ يحبى: ثُمْ َقيت ابن ابي لَيْلَى؛ 
فحدثنا عَنْ أخيه عِيسى عن عَبلوالُحمن بن ابي ليْلَى عن 
علي عن الي يكل. 

قال أبو عيسّى: ويُروى عن ابن ابي لَيْلَى نَحْوَ خو هلا" غير 
شيم كان يروي الشيءَ ءَ مره هكذًا ومرةٌ هكذا . عير الإسنايى 
وإنْما جَاءَ هذا من قبل حفظِه لأن أكثر مَنْ قضى يِن اهل 
الم اوا لا کون ومن كت ينهم نما کان يكب لهم 
بعد السّمَاع. وسمعت أحمد ابن الحسن يقُول: سمعت 
أحمد بن حَنبلٍ يقول: ابن ابي لَيلى لا يُحتج پو وكذلك مَنْ 
تكلم ين اهل اليلم في مُجَالدٍ بن عي وعبداللم. بن لهيعة 
وقبرهماء نما لّوا فيهم من قبل حفظِهم وكثرةٍ خطيهم. 

وقد روى عَنْهُم غير وا حل من الأئمّة فإذا تفرد أحدّ مِنْ 
هؤلاء بحديشو ولم تایح عليه لم تج" بو كما قال أحمد بن 
حنبل: ابن ابي ليلى لا بُحتج به إنما عَنَى إذا : تفرد بالشيء. 
واش ما يكن هَذا إذا لم يَحفظٍ الإسناد قاد في الإسنادٍ أو 
نقص أو غيّرَ الإسناد أو جَاءٌ بما يتغيّرُ فيه المّعنى. فامًا مَّنْ 


اقام الإسناد وحمرَّه وغيّرَ اللفظ فإنٌ هذا واسع عنة امل" 


العلم إذَا لم يَتغيْرْ المغتى 


وقال حنبل بن إسحاق و غيره عن ابن المديني: سمعت يحيى 
ابن سعيد يقول: كنا كتبنا عن مبارك في ذلك الزمنان. قال يحيى: 
ولم أقبل منه شيئاً إلا شيئاً يقول فيه: حدثنا وقال نعيم بن حماد عن 
ابن مهدي نحوه. انتهى. وقال في «التقريب»: صدوق يدلس 
ويسوي. 


-٥‏ (وقد روى يحيى عن ابن عجلان الكثبير) أي من 


الأحاديث (وهكذا من تكلم في ابن أبي ليلى) هو محمد بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفي القاضي أبو عبدالرحمن 
صدوق سيء الحفظ جدا من السابعة. 

واعلم أن ابن أبي ليلى يطلق على محمد بن عبدالرحمن بن 
ليلى هذا وقد عرفت وعلى أبيه هو ثقة وعلى أخيه عيسى وعلى ابن 
أخيه عبدالله بن عيسى وهما أيضاً ثقتان (روى شعبة عن ابن أبي 
ليلى عن أخيه عيسى عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن أبي .أيوب 
عن النبي ية في العطاس) أخرج الترمذي هذا الحديث في باب 
كيف يشمت العاطس (قال يحيى: ثم لقيت ابن أبي ليلى فحدثنا 
عن أخيه عيسى عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن علي عن النبي 
) قال الترمذي في الباب المذكور: وكان ابن أبي ليلى يضطرب 
في هذا الحديث يقول أحياناً عن أبي أيوب عن النبي بلا ويقول: 
احياناً عن علي عن النبي ڳلا 

7- (ويروى عن ابن أبي ليلى نحو هذا) أي نحو هذا 
الحديث بالاضطراب (غير شيء) أي غير حديث واحد يعني 
يروى غنه نحو هذا الحديث أحاديث كثيرة بالاضطراب (لأن أكثر 
من مضى من أهل العلم كانوا لا يكتبون) أي الحديث (إنما كان 
يكتب لهم) أي لأصحابهم (بعد السماع) أي بعد سماعهم الحديث 
من شيوخهم (يقول ابن أبي.ليلى: لا يحتج به) ابن أبي ليلى هذا 
هو محمد بن غبدالرحمن بن أبي ليلى المذكور (إنما عنى إذا تفرد 
٠‏ بالشيء) أي إنما أراد الإمام أحمد بن حنبل بقوله: ابن أبي ليلى لا 
يحتج به إذا تفرد هو بالشيء ولم يتابع عليه (وأشد ما يكون هذا) 
أي ضعف حفظ الراوي» «وما» مصدرية والمعنى أشد کون ضہ. ف 
الراوي حاصل إذا لم يحفظ الإسناد (فأما من أقام الإسناد وحفظه 
وغير اللفظ فإن هذا واسع عند أهل العلم إذا لم يتغير المعنى) قال 
جمهور السلف والخلف من الطوائف منهم الأئمة الأربعة: يجوز 
الرواية بالمعنى إذا قطع بأداء المعنى» لأن ذلك هو الذي تشهد به 
أحوال الصحابة والسلف ويدل عليه روايتهم للقصة الواحدة بألفاظ . 
مختلفة» وقد ورد في المسألة حديث مرفوع رواه ابن مندة في 
«معرفة الصحابة» والطبراني في «الكبير» من حديث عبدالله بن 
سليمان بن أكيمة الليشي قال: قلت: يا رسول الله إني أسمع متك 
الحديث لا أستطيغ أن أؤديه كما أسمع منك يزيد حرفا أو ينققص 
حرفا. فقال: إذا لم تحلوا حراما ولم تحرموا حلالا وأصبتم المعنى 
فلا باس» فذكر ذلك للحسن فقال: لولا هذا ما حدثنا. 

واستدل لذلك الشافعي بحديث: «أنزل القرآن على سبعة 
أحرف فاقروًا ما تيسر منه» قال: وإذا كان الله برأفته بخلقه أنزل 
كتابه على سبعة أحرف علماً منه بأن الحفظ قد يزل لتحل لهم 


. قراءته وإن اختلف لفظهم فيه ما لم يكن في اختلافهم إحالة 
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معنى؛ كان ما سوی كتاب الله سبحانه أولى أن يجوز فيه اختلاف 
اللفظ مالم يخل.معناهء كذا في «التدريب»» وقال الحافظ 
في #شرح النخبة:: وأما الرواية بالمعنى فالخلاف فيه شهير 
والأكثر على الجواز ومن أقوى حججهم الإجماع على جواز شرح 
الشريعة 

حدثنا محمد بن بشارِء أخبرنا عبدالرّحمن بن مهدي 
أخبرنا مُعاويةٌ بن صّالح عن العّلاء بن الحا رٹ" عن 
مَكحُول عن واِلة بن الأسقم قال: إذا حدثناكم على المعنى 


حدثنا يَحْبى بن مُوسىء أخبرنا عبدّالرزاق أخبرنا مَعمرٌ 
عن أيُوب عن محمد بن سيرين» قال: كنت أسمع الحديث 
من عَشرة*"؛ اللّفظً مختلف والمُعنى وَاحِدٌ. 

دتتا احمذا بن شیع أخبرنا مط بن بدا الأنمناري 
عن ابن عون قال: كان إبراهيمٌ النخمي والحَسَن والثتغبسي 
ياثُون بالحديث على المعاني» وکاڻ القاسم بن محممكٍ 
ومحمدٌ بن سيرين ورجاهٌ بن حيوَة يُعيدون الحديث عَلى 
حَرُوفِهِ. 

حدثنا علي بن شرم أخبرنا حفص بن فيّاشٍ عن عَاصم 
الأحول» قَالَ: قلت لأبي عُثمانٌ النهدي: إنك تُحدئنا 
بالحديث» ثُمْ تُحدثُنا بو على غير ما حدثتنا؟ قَالَ: عَلْنِكَ 


بالسَمَاعَ الأول. 
حدثنا الجاروة"؟'", أخبرنا وكيع عن الربيع بن صي عن 
الحسّن قال: إذا أصبْت المغتى أجزاك. 


٠‏ حدا عل بن حُجْرِه أخيرنا بدا بن المباركِ عن 
سيف هُوَ ابن سُلْيّمَانَ قال: سيعت مُجاهداً يقول: افص 
ب ال إن شل وَلا تزذ فيه. 


للعجم بلسانهم للعارف به فإذا جاز الابدال بلغة أخرى فجوازه 


وقيل: ا 0 ES‏ 
وقيل: إنما يجوز لمن كان يحفظ الحديث فتشي لفظه وبقدي معناه 
مرتسماً في ذهنه فله أن يرويه بالمعنى لمصلحة تحصيل الحكم فيه 
بخلاف من كان مستحضراً للفظه وجميع ما تقدم يتعلق بالجواز 
وعدمه» ولا شك أن الأولى إيراد الحديث بألفاظه دون التصرف 
فيه. قال القاضي عياض: ينبغي سد باب الرواية بالمعنى لثئلا يتسلط 
من لا يحسن ممن يظن أنه بحسن كما وقع لكثير من الروأة قديما 
وحديثا. انتهى. 
۷- (عن العلاء بن الحارث) بن عبدالوارث الحضرمي أ 


وهب الدمشقي صدوق فقيه لكن رمي بالقدر وقد اختلط من 
الخامسة (إذا حدثناكم على المعنى فحسبكم) أخرج الترمذي كلام 
وائلة هذا هكذا مختصرا وأخرجه البيهقي مطولا. قال السيوطي في 
«التدريب»: روى البيهقي عن مكحول قال: دخلت أنا وأبو الأزهر 
على واثلة بن الأسقع فقلنا له: يا أبا الأسقع حَدٌ حَدَئنَا بحديث سمعتَةٌ 
من رسول الله وَل ليس فيه وهم ولا مزيد ولا نسيان. فقال: هل قرأ 
أحد منكم من القرآن شيئاً؟ قلنا: نعم. وما نحن له بحافظين جداء 
إنا لنزيد الواو والألف ونتنقص. فقال: هذا القرآن مكتوب بين 
أظهركم لا تالونه حفظاً وأتتم تزعمون أنكم تزيدون وتنقصون. 
فكيف بأحاديث سمعناها من رسول الله 6 عسى أن لا تكون 
سمعناها منه إلا مرة واجدة» حسبكم إذا حدثناكم بالحديث على 
المعنى. انتهى. 

قلت: وروى أبو داود والنسائي عن الغريف بن الديلمي قال: 
أتينا واثلة بن الأسقع فقلنا: حَدثنا حديثا ليس فيه زيادة ولا نقصان. 
فغضب وقال: إن أحدكم ليقرأ ومصحفه معلق في بيته فيزيد 
وينقص. فقلنا: إنما أردنا حديثاً سمعته من النبي ككل فقال: أتينا 
رسول الله کل في صاحب لنا... الحد 

۸- (كنت أسمع الحديث من عشرة) أي من عشرة شيوخ 
(اللفظ مختلف والمعنى واحد) أي ألفاظ روايتهم مختلفة ومعناها 
واحد. 

(وكان القاسم بن محمد ومحمد بن سيزين ورجاء بن حيوية 
يعيدون الحديث على حروفه) أي كان هؤلاء إذا حدّثوا الحديث 
أول مرة ثم يحدثونه مرة أخرى فيحدثونه على لفظه الأول ولا 
يغيرونه بزيادة أو نقص أو إبدال لفظ مكان لفظء يعني كان هؤلاء 
لا يروون الحديث على المعنى (على غير ما حدثتنا) أي على غير 
اللفظ الذي حدثتنا به أولاً (عليك بالسماع الأول) أي عليك باللفظ 
الذي سمعته مني أولاً وأما الذي سمعته مني ثانياً فهو على المعنى. 

- (حدثنا الجارود) هو ابن معاذ السلمي (عن الحسن) 
البمري (إذا أصبت المعتى) أي معنى الحديث (أجزاك) أي 
يكفيك والمقضود أنك إذا حدثت الحديث على المعنى لا على 
اللفظ فهو جائز كافيء فالتحديث على اللفظ ليس بمتحتم (عن 
سيف هو ابن سليمان) قال في «التقريب»: سيف بن سليمان أو ابن 
أبي سليمان المخزومي المكي ثقة ث, ب ETR‏ 
أخيراً من السادسة (انقص من الحديث إن شئت) قال الحافظ في 
«شرح النخبة»: إما اختصار الحديث فالأكثرون على جوازه بشرط 
أن يكون الذي يختصره عالماًء لأن العالم لا ينتقص من الحديث إلا 
ما لا تعلق بما يبقيه منه بحيث لا يختلف الدلالة ولا يختل البيان 
حتى يكون المذكور والمحذوف بمنزلة خبرين» أو يدل ماذكره 
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على ما حذفه بخلاف الجاهل فإنه قد ينقص ماله تعلق كترك 
الاستثناء. انتهى. (إنما هو المعنى) أي الحديث الذي أحدثكم به 
هو على المعنى لا على اللفظ الذي مسمعته مسن شيوخي (إن لم 
يكن المعنى واسعاً) أي إن لم يكن الرواية بالمعنى جائزاً (فقد 
هلك الناس) لأنه تضييق طريق العلم ويضيع حيثنذ كثير من 
الأحاديث التبوية (وإنما 1 

حدثنا ایو مار الحُسین بن حرشي أخبرنا ید بن حباب 
عن رَجْلٍ قال" : حرج إلينا سيان الثوري»ٍ فقال: إن قُلْتْ لكم 
ني أحدث كما سَمِعت فلا نُصدقُوني إنْما هُوَ المعنى. 

حدثنا الحُسين بن حُرّيثي قال: معت وكيعاً يقول: إن 
لم يكن المعنى واميعاً فقذ هلك الناس» وإنما تافل اهل 
العم بالحفظ والإتقان والتبت عند الماع مَعَ ائ لَمْ سكم 
من الخطأ والخلّط كبيرٌ أحد من الأئمّة ثم مع حفظهم. 


6 م . 


حدثنا محمد بن ميا الرازي» أخبرنا جَريرٌ عن عُمارة 


ابن : القعقاع» قال: قال لي إبراهيم النخمي: إذا حدثتني 
جتني سن أي ارقا إن مره ين رو انض اس 
بحديشه ثُمْ سالته بعد ذلك بسنين قم حرم منة حرفاً. 

حدثنا أبو حفص عمرو بن علي» ؛ أخبرنا يبحبى بن مسعيار 
القطَانْ عن فيان عن مَنْصُورِء قال: قلت لإ براهيي” 5 ما 
سام بن أبي الجَمْدٍ أنَمّ حديثا منك؟ قال: أنه كان يكتب. 

حدثنا عبد الجبار بن العلاء بن عبد الجبّارِه أخبرنا 
فيان قال: قال عبد الملك بن عمير: إني لأحدّث بالحديث 
فما أدع مِنهُ حرفاً. 

حدثنا الحُسَين بن مهدي البتصري» أخبرنا عبد الرّد اق› 
أخبرنا مَعْمرٌ قال: قال قتادة: ما سَمِعَت أذناي شيئاً قط إلا 
وَعَاهُ قلبي. ٠‏ 

حدثنا معي بن عبلالرُحمن المخڙومي؛ أخبرنا سفياڻ بن 
عُيينة عن عَمْرو بن دينارء قال: ما رأيت أحداً أنصُ للحديث 

مِنَ الزهري. 

حدثنا إبراهيم بن سَعيدٍ الجَؤْهّري» أخبرنا سُفيان بن 
عيينةء قال: قال أيُوبْ السّختياني: ما علمت أحداً كان أعلم 
بحديهر أل المدينة بعد الإهري) ين يَحهى بن لبي كثير. 

حدثنا محمد بن إممْمَاعِيل 27 أخبرنا لیما بن حَربٍ 
أخبرنا حَمَادُ بن زيلر قال: کان ابن عون يُحدث فإذًا حذثيهُ عن 
وب بخلافِه ترك فاقُول قذ ممعت فيقول: إن ايوب كان 
أعْلّمّنا بحاريش محم بن سيرين. 


تفاضل أهل العلم) أي فضيلة بعض أهل العلم على بعضهم وهو 
مبتدأ وخبره قوله بالحفظ والاتقان والتثبت عند السماع وقوله: 
عند السماع ظرف للتثبت (فما أخرم منه حرفاً) أي ما نقص من 
الحديث حرفا والظاهر أن يقول فما خرم من المجرد لاهن 
المزيد. قال الجزري في «النهاية» في حديث سعد لما شكاه أهل 
الكوفة إلى عمر في صلاته قال: ما خرمت من صلاته اة شيئاً أي 
ما تركت» ومنه الحديث: لم أخرم منه حرفاً أي لم أدع.:انتهى. 
وقال في «الصراح»: (خرم كم كردن وبريدن من ضرب يضرب). 

- (قلت لإبراهيم) هو النخعي (ما لسالم بن أبي الجعد أتنم 
حديئاً منك) «ما» استفهاميةء والمعنى لأي شيء هو اتم حديثاً منك 
ولِمَّ.يكون حديثه أتم وأكمل من حديشك (لأنه كان يكتب) أي 
فيبقى حديثه محفوظاً عن النقص والتغيير» وأما أنافلا اكتب 
وأروي على المعنى فيقع فيه شيء من التقضان والانخرام (فما 
أدع) بفتح الهمزة والدال المهملة أي لا أترك (إلا وعاه قلبي) أي 
فهمه وحفظه وثبت من هذا أنه كان حافظأ بالغا في الحفظ غايته 
ففي «تهذيب التهذيب» قال عبدالرزاق عن معمر عن قتادة: ما قلت 
لمحدث قط أعد علي وما سمعت أذناي شيئاً قط إلا وعاه قلبي. 
سعیلو وفيه قال سلام بن مسكين أحدئني عمرو بن عبدالله قال: قدم قشادة 
على سعيد بن المسيب فجعل يسأله وأيامه وأكثر. فقال له سعيد: 
أكل ما سالتني عنه تحفظه؟ قال: نعم سألتك عن كذا فقلت فيه كذا 
وسألتك عن كذا فقلت فيه كذاء وقال فيه الحسن: كذا حتى زد عليه 
حديثاً كثيراً. قال: فقال سعيد: ما كنت أظن أن الله خحلق مثلك. 
وقال معمر: قال قتادة لسعيد بن أبي عروية: خذ المصحف. قال: 
فعرض عليه سورة البقرة فلم يخطيء حرفا واحداً. قال: يا أب النضر 
حكمت. قال: نعم. قال: لأنا لصحيفة جابر أحفظ مني لسورة البقرة 
وكانت قرئت عليه. 

(ما رايت أحداً أنص للحديث من الزهري) أي أرفع له وأسند 
كذا في «النهاية» للجزري» وقال في «القاموس»: نْصْ الحديث إليه 
رَفْعَهُ. انتهى.. وقال في «الصراح»: (نص برداشتن حديث وخبر به 
كسى صلته بالى يقال: نصصت الحديث إلى فلان أي رفعته إليه) 
(ما علمت أحداً كان أعلم بحديث أهل المدينة بعد الزهري من 
يحيى بن أبي كثير) وقال:القطان: سمعت شعبة يقول: يحيى أحسن 
حديثاً من الزهري وقال عبدالله بن أحمد عن أبيه: يحيى من أثيت 
الناس إنما يعد مع الزهري ويحيى بن سعيد وإذا خالفه الزهري 
فالقول قول يحيى. كذا في «تهذيب التهذيب». 

-١‏ (حذثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري (كان ابن 
عون) اسمه عبدالله بن عون بن أرطبان البصري (يخدث) أي عن 
محمد بن سيرين (فإذا حدثته عن أيوب) أي عن محمد بن سيرين 
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(بخلافه) أي بخلاف حديث ابن عون (تركه) أي ترك ابن عون 
حديثه الذي رواه عن محمد بن سيرين (فاقول: قد سمعتَّةُ) أي قد 
سمعت أنت الحديث من محمد بن سيرين فلم تترك حديثك الذي 
سمعته منه (إن أيوب كان أعلمنا) أي وأحفظنا وأثبتنا. قال ابن 
معين: أيوب.ثقة» وهو أثبت 
التهذيب». 

حدثنا أب بو بكر" عن علي بن عبلراشي قالَ: قلت لیحیی 
بن مد ستعيار: يما أثبت شام الاستواتي» أو ملعر؟ قالَ:ما 
ريت مِثل مسعر كان مسعرٌ من ابت الناس. 

حدثنا أو بكر عبد القُدوس بنْ محمده وحدثني آبُو 
الولياب قال: سمعت حمَّادَ بن زيار يقول: ما خخالفني شعبةٌ ف 

تيء إلا تركمّة. قال: قال أب یکر وحدثي ابو الرليد قال" 
فلي حابن سلحة: إن أردت الحديث فعليك بشعبة 

حدثنا عبد بن حميد یلو أخبرنا أب داود قال: زر ما 
روي عن رجل حديثاً واجداً إلا ية أكثر ِن م 
واي زربت هن شر أحاديث اله كر من شر وا رادي 
رَويت عنهُ حمسينَ حديثاً أتيتة أكثرٌ مِنْ حَمسينَ مره والذي 
رويت عنة مائة ية أكثرَ من مانّةٍ مرَةٍ إلا بان الكُوفي 
البارقي”» فَإني سمعت منة هذو الأحاديث» ثم عدت إليه 
فوجدتة قَدْ مات. 

حدثنا محمد بن إسماعيل» أخبرنا عبذاله بن أبسي 
السود“ أخبرنا ابن مهدي» قالَ: سمعتٌ سفيان يقول: 
شعبة شعبة امير المؤمنين في الحديث. 

حدثنا أبو بكر عن علي بن عبلاللهر قال: سمعت يحيى بن 
سعيدٍ يقول: ليس احذ احب إلي' ين تشعبة ولا يدل اح 
عندي وإذا خخالقة سُفيانُ أخذت بقول سفيان. قال علي: قلت 
ليحيى: أيْهُما كان أحفظ للأحاديث الطوال*" سفيان أو 
شُعبةُ؟ قال: كان شعي أمر فيها. قال يحيى بن سّعيدٍ: وكان 

شعبة أعلم بالرّجال لان عن لان وكان سَفيانُ صاحِب 


ثبت من ابن عون كما في «تهذيب 


۲- (حدثا أبو بكر) هو عبدالقدوس بن محمد العطار 
البصري (حدثنا أبو بكر عبد القدوس بن محمد» وحدثني أبو الوليد 
قال: سمعت حماد بن زيد) كذا في بعض النسخ الحاضرة» ووقع 
في بعضها: حدثنا أبو بكر عبدالقدوس بن محمد وأبو الوليد قالا: 
حدثنا حماد بن زيد» والظاهر أن هاتين النسختين غلط والصحيح: 
حدثنا أبو بكر عبد القدوس بن محمدء حدثني أبنو الوليد دون 
الواوء لأن الترمذي ليس من أصحاب أبي الوليد الطيالسي. وأما أبو 


بكر عبد القدوس فهو من أصحاب أبي الوليد كما يدل عليه السند 
الآتي (إلا تركته) أي تركت الشيء الذي خالفني فيه شعبة» وذلك 
لأن حماد بن زيد يظن شعبة أحفظ وأتقن من نفسه (إن أردت 
الحديث) أي رواية الحديث عن أحد (فعليك بشعبة) أي فالزمه 
وارّو عنه فإنه ثقة حافظ متقن. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: 
قال أبو اليد الطيالسي: قال لي حماد بن سلمة: إذا أردت الحديث 
فالزم شعبة» وقال حماد بن زيد: ما أبالي من خالفني إذا وافقني 
شعبة» فإذا خالفني شعبة في شيء تركته. انتهى. 

لالا- (ما روبت عن رجل حديثا واحدا إلا أتيته أكثر مسن مرة) 
أي لسماع ذلك الحديث والتثبت فيه (إلا حبان الكوفي البارقي) 
في كذا في بعض النسخ بالموحدة» وفي بعضها حيان بالتحتية وهو 
الصواب» ففي «تعجيل المنفعة» للحافظ: حيان بن إياس البارقي 
عن ابن عمرو عن شعبة وثقه ابن حبان. انتهى. ولم أجد في کتب 
الرجال رجلاً اسمه حبان الكوفي البارقي 

-٤‏ (أخبرنا عبدالله بن أبي الأسود) هو عبدالله بن محمد بن 
أبي الأسود البصري أبو بكر وقد ينسب إلى جده ثقة حافظ من 
العاشرة» روى عن جده أبي الأسود وخاله عبدالرحمن بن مهدي 
وغيرهما وعنه البخاري وأبو داود» وروى الترمذي عن البخاري 
عنه (سمعت سفيان) هو الشوري (ولا يَْدِلُهُ أحد عندي) بكسر 
الدال المهملةء أي لا يوازنه ولا يمائله (وإذا خالفه سفيان) أي في 
شيء من إسناد الحديث أو متنه (أخذت بقول سفيان) لكونه أحفظ 
من شعبة» وقد أقر بذلك شعبة نفسه» واعترف به حيث قال هو 
سفيان أحفظ مني. ولذا تقرر أنه إذا خالف شعبة سفيان فالقول قول 
سفيان. 

قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» نقلاً عن البيهقي: قال 
يحيى القطان ويحيى بن معين: إذا خالف شعبة سفيان فالقول قول 
سفيان. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة 
سفيان: قال أبو حاتم وأبو زرعة وابن معين: هو أحفظ من شعبة. 
انتهى. ولذلك رجح أبو داود حديث سفيان على حديث شعبة لما 
اء سراویل» حيث قال سفيان فيه: «وثم رجل 
يزن بالأجر؛ ولم يقل شعبة «يزن بالأجر؛. قال أبو داود في «سننه): 
رواه قيس كما قال سفيان» والقول قول سفيان. 

حدثنا ابن أبي رزمة» سمعت أبي يقول: قال رجل لشعبة: 
خالفك سفیان» فقال: دمغتني» وبلغني عن يحيى بن معين قال: كل 
من خالف سفيان فالقول قول سفيان. حدثنا أحمد بن حنبل حدثنا 
وكيع عن شعبة شعبة قال: كان سفيان أحفظ مني. انتهى كلام أبي داود. 

ها (أيهما كان أحفظ للأحاديث الطوال) بكسر الطاء جمع 
الطويل؛ يعني أيهما ان ييا للأحاديث الطوال. وليس 


اختلفا في حديث اشتر 
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المقصود بالسؤال أن أيهما أقوى حفظاً من الآخر فإنه حيتئذ يكون 
قوله للأحاديث الطوال لغواء (كان شعبة أمر فيها) أي أسرع مروراً 
في قراءتها لكثرة تشاغله بحفظهاء قال الدارقطني في «العلل»: كان 
شعبة يخطيء في أسماء الرجال كثيرا لتشاغله بحفظ المتون. انتهى. 
(وكان شعبة أعلم بالرجال) أي بأجوالهم التي تتعلق برواية 
الحديث» وهو أول من قنش بالعراق عن الرجال (وكان سفيان 
۰ حدئنا آبُو عمّار الحُسين بن ریش قال: سمعت وكيعاً 
يقول: قال شعبة: سيان احفظ يئي ما حدئني سُفياڻ عن 
شلب بشيء فسالثة إلا وجا كما حدثني. سمعت إسحاق 
ابن مُوسى الأنصاري» قال: سمعت معن بن عيسئ يقول: 
كان مالك بن انس يُشَدّدُ في حديث رسول الله ية في الياء 


والتاء ونحو هذا. 


حدثنا بو موسى» حدثني إبراهيم بن م عبدالله بن ۽ قري 


الأنصاري قاضي المدينة قال مَرٌ مالك ب بن انس على أبي 
حازم وهو الس يحدّث فجازة فقيل له: ِم لم يجلس؟ 
فقال: إني لم أجذ مَوضيعاً اجس فيه فيه فكرهت أن آخل حديث 
رسول الہ كد وأنا قائم. 

حدثنا أبو بكر عن علي بن عبدالله. قال: قال يحيى بن 
ستعيلر: مالك عن سيد بن المَسَيْبٍِ احبأ إل مِن سيان 
الشؤري عن إبراهيم الخعي. قال يحيى: ما في القَوْم أحدٌ 
اصح حديثا من مالك بن ان مل SRL‏ 
يقول: ما رقت يعي شل یی بن مید القطّات قال: 
ومنتل أحمدٌ عن وكيم وعبلرالرُحمن بن مهدي» فقال أحمد: 
رك اللي لاص را اد عدن SG PEL‏ 
عمرو بن نبهان بن صفوان الثقفي البصري» يقول: سيعت 
علي بن المديني يقول: لين لمكي رادام 

قال أبو عيسى: والكلام ني هذا" والرواية را 
العلم تكثرء وإنْما بينا شيا ينه على الاختصار ليُستَدَلٌ به 
على منازل أهلٍ العلم» وتفاضلٍ بعضّهم على بعض في 
الجفظ والإتقانء فمن تكلم فيه مِنْ أهل اليلم لأ شيء 
م لك سه 
آهل الحديث مل الماع 


صاحب أبواب) أي صاحب الأبواب الفقهية» والمقصود أن شعبة 
كان أعلم بالرجال من سفيان» وسفيان كان أفقه من شعبة (قال 


YAY 
شعبة: سفيان أحفظ مني) قال بعضهم: إنما قال ذلك شعبة هضماً‎ 
لنفسه. قلت: هذا باطل مردود يبطله قوله: (ما حدثني سفيان‎ 
عن شيخ بشيء فسألته) أي فسألت ذلك الشسيخ عن ذلك الشيء‎ 
(إلا وجدته كما حدثني) أي إلا وجدت ذلك الشيء عند ذلك‎ 
الشيخ مثل ما حدثني سفيان بغير زيادة ولا نقصان ولا بشيء من‎ 
التغيير والتبديل (سمعت إسحاق بن موسى الأنصاري) هذا قول‎ 
الترمذي (حدثنا أبو موسى) اسمه إسحاق بن موسى الأنصاري.‎ 

- (حدثني إبراهيم بن عبدالله بن قُرَيْمِ) بالقاف والراء وزن 
حسين (الأنصاري قاضي المدينة) قال في «التقريب»: مستور من 
العاشرة» وقال في «تهذيب التهذيب»: روى عن مالك حكاية وعنه 
إسحاق أبو موسى الأنصاري» قال صاحب «الميزان»: لا أعرفه 
وقال أيضاً: ليس بالمشهورء وهو في «العلل؛ التي في آخر كتاب 
الترمذي. انتهى. (فجازه) أي جاوزه ولم يقف (فكرهت أن آخذ 
حديث رسول الله به وأنا قائم) وجه الكراهة أن في سماع 
الحديث قائماً والمحدث يحدث جالساً نوعاً من إساءة الأدب به. 
وكان مالك رحمه الله أشد تعظيماً لحديث رسول الله يل فكان إذا 
جلس للفقه جلس كيف كانء وإذا أراد الجلوس للحديث اغتسل 
وتطيب ولبس ثياباً جدداً وتعمم وقعد على منصته بخشوع وخضوع 
ووقار ويبخر المجلس بالعود من أوله إلى فراغه تعظيماً للحديث. 
قال عبدالله بن المبارك: كنت عند مالك وهو يحدثنا فلدغته عقرب 
ست عشرة مرة» ومالك يتغير لونه ولا يقطع الحديسث» فلما تفرق 
الناس قال: إنما صبرت إجلالاً للحديث (فقال أحمند: وكيع أكبر 
في القلب) وقال أحمد أيضاً: ما رأيت أوعى للعلم من وكيع ولا 
أحفظ منه» كما في «تهذيب التهذيب». فالظاهر أن أحمد أراد 
بقوله: وكيع أكبر في القلب أنه أوعى للعلم وأحفظ والله تعالى 
أعلم (لو خُلْفْتَُ) بصيغة المتكلم المجهول من التحليف (بين 
الركن والمقام) المسراد بالركن الركن اليماني الذي فيه الحجر 
الأسود. وبالمقام مقام إبراهيم. 

۷- (والكلام في.هذا) أي في تفاضل أهل العلم بالحفظ 
والإتقان (والرواية عن أهل العلم) أي في هذا الباب (فمن تكلم 
فيه من أهل العلم لأي شيء تكلم فيه... ‏ (والقراءة على العالم) 
مبتدأ وخبره قوله: هو صحيح (إذا كان يحفظ) أي العالم (ما يقرأ 


)١(‏ ههنا بياض في الأصل وعندي شرح العبارة هكذا: (فمن تكلم) بصيغة 
المجهول؛ وهمن؛ موصولة مبتدأ (من أهل العلم) حال من الضمير 
المجرور أي فالرجل الذي تكلم فيه وهو من أهل العلم (لأي شيء 
تكلم فيه) أي ينظر لأي سبب من أسياب الكلام ومراتب الجرح تكلم 
فيه. المصحح. 


TAA 
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عليه) أي من الحديث وهو مفعول يحفظ (أو يمسك أصله أي) 
يأخذ العالم كتابه (فيما يقرأ عليه) صفة لقوله: صله أي أصله الذي 
فيما يقرأ عليه (إذا لم يحفظ ظرف لقوله يمسك (هو صحيح عند 
أهل الحديث مثل السماع) يعني أن القراءة على العالم والعرض 
عليه صحيح كصحة السماع من العالم لا فرق بينهماء أو هما 
متساويان في أصل الصحة من قطع النظر عن أن يكون احدهما 

حدئنا حُسينٌ بن مهدي البّصري أخبرنا عبد الرّزاق أخبرنا 
ابن جُريجٍء قال: قرات" على عطاء بن أبي رباج فقلت له: 
كيف آقول؟ فقال: قُلْ حدثناة. 

حدثنا سويد بن صر أخبرنا علي بن الحبين بن واقاء 
عن أبي عصمة" عن بُزيڌ النحوي» عن جكرمة أن نفراً 
قيثو على این عباس ین لهل لاش يكتابو ین کو فجمل 
يقر أعليهم. فيقدّم ويُؤْخحر فقال: إني بَلِهِتْ المُصيبةِ فاقرأوا 
علي فإن إقرَاري به كټراءتي عليكم. 


أعلى من الآخر أولا والأول هو الظاهرء قال الحافظ السيوطي في 
«التدريب»: اختلفوا في مساواة القراءة على الشيخ للسماع من لفظه 
في المرتبة ورجحانه عليها ورجحانها عليه على ثلاثة مذاهب» 
فحكي الأول: وهو المساواة عن مالك وأصحابه و أشياخه من 
علماء المدينة ومعظم علماء الحجاز والكوفة والبخاري وغيرهم» 
وحكاه الرامهرمزي عن علي بن أبي طالب وابن عباس» ثم روى 
عن علي قال: القراءة على العالم بمنزلة السماع منه» وعن ابن 
عباس قال: اقرأوا علي فإن قراءتكم علي كقراءتي عليكم: رواه 
البيهقي في «المدخل»» وحكاه ابو بكر الصيرفي عن الشافعي. 
قلت: وعندي أن هؤلاء إنما ذكروا المساواة في صحة الأخذ بها 
ردا على من كان أنكرها لا في اتحاد المرتبة» أسند الخطيب في 
اة من طريق ابن وجب فال معت مالعاء وسل من الي 
التي تُعْرض عليه» أيقول الرجل حَد حَدَئي؟ قال: نعم» كذلك القرآن» 
اا ا ر ا 
في «علوم الحديث» عن مطرف قال: سمعت مالكا يأبى أشد الإباء 
على من يقول: لا يجزيه إلا السماع من لفظ الشيخ. ويقول: كيف 
لا يجزيك هذا في الحديث ويجزيك في القرآنء والقرآن أعظم؟ 
وحكي الثاني: وهو ترجيح السماع عليها عن جمهور أهل المشرق 
وهو الصحيح» وحكي الثالك: وهو ترجيحها عليه عن أبي حنيفة 
وابن أبي ذئب وغيرهماء ورواية عن مالك حكاها عند الدارقطني 
وابن فارس والخطيب وحكاه الدارقطني أيضا عن الليث بن سعد 
وشعبة وأبن لهيعة ويحيى بن سعيد ويحيى ين عبدالله بن بكير» 
والعباس بن الوليد بن مزيد وأبي الوليد وموسى ابن داود الضبي 


وأبي عبيد وأبي حاتم» وحكاه ابن.فسارس عن ابن جريج 
والحسن بن عمارة» وروى البيهقي في «المدخل» عن مكي بن 
إبراهيم قال: كان ابن جريج وعُثئمان بن أبي الأسود وحنظلة بن أبي 
سفيان وطلحة بن عمرو ومالك ومحمد بن إسحاق وسفيان الثوري 
وأبو حنيفة وهشام وابن أبي ذئب وسعيد بن أبي عروبة والمثنى بسن 
الصباح يقولون: قراءتك على العالم خير من قراءة العنالم عليك» 
واعتلوا بان الشيخ لو غلط لم يتهيا للطالب الرد عليه» وعن أبي 
عبيد: القراءة علي أثبت من أن أتولى القراءة أناء وقال صاحب 
«البديع» بعد اختياره التسوية محل الخلاف ما إذا قرأ الشيخ في 
كتابه لأنه قد يسهوء فلا فرق بينه وبين القراءة عليه» أماإذا قرأ 
الشيخ من حفظه فهو أعلى بالاتفاق» واختار شيخ الإسلام -يعني 
الحافظ ابن حجر- أن محل ترجيح السماع ما إذا استوى الشيخ 
والطالب أو كان الطالب أعلم لأنه أوعى لما يسمع فإن كان 
مفضولاً فقراءته أولى لأنها أضبط به» قال: ولهذا كان السماع من 
لفظه في الإملاء ارفع الدرجات لما يلزم منه من تحرز الشيخ 
والطالب» وصرح كثيرون بان القراءة بنفسه أعلى مرتبة من السماع 
بقراءة غيره. وقال الزركشي: القارئ والمستمع سواء. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الحافظ وظهر من كلامه هذا أن قراءة 
المتعلمين على الشيخ أولى وأرجح من قراءته عليهم. 

14- (قال: قرات).أي الحديث (فقلت له) أي العطاء» كيف 
أقول؟ أي عند التحديث (فقال: قل حدثنا). وفي اصحيح 
البخاري»: حدثنا عبيدالله بن موسى عن سفيان قال: إذا قرأ على 
المحدث فلا باس أن يقول: حدثني» قال العيني: أي لا باس على 
القارئ أن يقول: حدثني كما جاز أن يقول: أخبرني فهو مشعر بأن 
لا تفاوت عنده بين حدثني وأخبرني وبين أن يقرأ على الشيخ أو 
يقرأ الشيخ عليه. 

۹- (عن أبني عصمة) اسمه نوح بن أبي مريم المروزي 
القرشي مولاهم مشهور بكنيته» ويعرف بنوح الجامع» لجمعه 
العلوم لكن كذبوه في الحديث. وقال ابن المبارك: كان يضع من 
السابعة (عن يزيد النحوي) هو يزيد بن أببي سعيد النحوي أبو 
الحسن القرشي مولاهم المروزيء ثقة عابد مسن السادسة (فجعل 
يقرأ) أي ابن عباس الكتاب (عليهم) أي الذين قدموا عليه (فيقدم 
ويؤخر) أي في القراءة (فقال: إني بلهت) أي عجرت عن القراءة. 
قال في «القاموس۲: بَلِهَ كفرح عَبِي عن حجته (لهذه المصيبة) لعله 
أشار إلى ضعف بصره وقد اشتد ضعفه حتى كف بصره في أاخر 
عمره (فإن إقراري به كقراءتي عليكم) يعني إذا قرآتم علي وأنا 
أسمع ثم أقر به بأن أقول بعد قراءتكم نعم» أو أسكت ولا انکر 
علیکم» فإقراري به صضخيسح كما يصح قراءتي عليكم. قال في 
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۸۹ 


«التدريب): إذا أقرا علي الشيخ قائلاً: أخبرك فلان أو نحوه ك: 
قلت أخبرنا فلان والشيخ مصغ إليه فناهم له غيز منكر ولا مقر 
لفظا صح السماع وجازت الرواية به اكتفاءً بالقرائن الظاهرة» ولا 

يشترط نطق الشيخ بالإقرار كقوله: نعم على الصحيح الذي قطع به 
جماهير أصحاب الفشون» وشرط بعسض أصحاب الشافعي 
والظاهريين نطقه به. انتهى ملخصاً. 

ا ا GD‏ 
مَنصور بن المعتمر» قال: إذا اول الرَجُْلُ كاب خر“ 
فقال: ازو هذا عني فله أن يروي وسمعت محمد بن 
إمنماعيل» يقول: سألت أبا عا صم الثبيلَ عن حديسش فقال: 
اقرأ علي» ايت أن يقرا هو فال: وأنت لا جير القراءة 
وقد كان سيان الثوري ومالك بن أنس يجيزان القراءة؟ 

ee 
الجُعفي المصري» قال: قال عبدالثر بن وهب: ما قلت حد‎ 
لار ما تیم م انه تا قا حي نهر ما شيعت‎ 
وحدي» وما قُلتْ أخبرًا فهو ما قُرئ علّى العام وأنا شَاهِد‎ 
وما فلت أخبرني فَهِوَ ما قرات على العام يَعني وأنا وحدي.‎ 
وسمعت مع أبا مُوسَى مُحمّدَ بسن المثنى» يقول:‎ 
یحی بن سعيدٍ القطّان» يقول: حدّثنا وأخبرنا واحجد.‎ 


-*٠‏ (إذا ناول الرجل كتابه آخر) أي إذا أعطى الرجل كتابه 
رجلاً آخر (فقال: ازو هذا عني) أي فقال الرجل المعطى: ازو هذا 
الكتاب عني (فله أن يرويه) أي فجاز للرجل الآخر أن يروي هذا 
الكتاب عن الرجل المنعطىء ويقال لهذه الرواية: الرواية بالمناولة 
المقرونة بالإجازة» وهي جائزة معتبرة بالاتفاق. قال الحافظ في 
«شرح النخبة»: واشترطوا في صحة الرواية بالمناولة اقترانها بالإذن 
بالرواية وهي إذا حصل هذا الشرط أرفع أنواع الإجازة لما فيها من 
التعيين والتشخيص» وصورتها أن يدفع الشيخ أصله أو ماقام مقامه 
للطالب أو يحضر الطالب أصل الشيخ ويقول له في الصورتين: 
هذه روايتي عن فلان فاروه عني» وشرطه أن يتكنه أيضا منه إما 
بالتمليك أو بالعارية لينقل منه ويقابل عليه وإلا إن ناوله واسترد في 
الحال فلا يتبين أرفعيته لكن لها زيادة مزية على الإجازة المعينة 
وهي أن يجيزه الشيخ برواية كتاب معين ويغين له كيفية روايته له 
وإذا خلت المناولة عن الإذن لم يُعتبر بها عند الجمهور وجنح من 
اعتبرها إلى أن مناولته إياه يقوم مقام إرساله إليه بالكتاب من بلد 
إلى بلدء وقد ذهب إلى صحة الرواية بالكتابة المجردة جماعة من 
الأئمة ولو لم يقترن ذلك بالإذن بالرواية كأنهم اكتضوا في ذلك 
بالقرينة ولم يظهر لي فرق قوي بين مناولة الشيخ الكتاب للطالب 


وبين إرساله إليه بالكتاب من موضع إلى آخر إذا خلا كل فنهما عن 
الإذن. انتهى. 

قلت: د اسلا شرع ی اجن ی ا 
المدعو بشيخ محمد المجهلي شهري نسخة صحيحة مسن «بلوغ 
المرام» على سبيل المناولة المقرونة بالإجازة وكتب على أول ورقة 
منها بخطه الشريف هكذا: الحمدالله وحده -قد وهبت هذه النسخة 
للعلامة المولوي عبدالرحمن بن الحافظ عبدالرحيم المباركبوري 
على سبيل المناولة المقرونة بالإجازة وأجزيته أن يروي هذا 
الكتاب بسندي المتصل إلى المصنف المرقوم على الورقة الملحقة 
بالآخر» وكتبه محمد بن عبدالعزيز الجعفري المدعو بشيخ محمد 
بخطه في سنة 172154ه. انتهى. (وسمعت محمد بن إسماعيل) هو 
الإمام البخاري (فقال أأنت لا تجيز اقراءة) هذا الاستفهام استفهام 
إنكارء والمعنى أن القراءة على الشيخ جائزة 
فلك أن تجيزها. قال البخاري في #صحيحه؛ في باب: القراءة 
والعرض على المحدث: وسمعت أبا عاصم يقول عن مالك 
وسفيان: القراءة على العالم وقراءته سواء. 

-١‏ (أخبرنا يحبى بن سليمان) بن يحيى بن سعيد الجعفي أبو 
ستمعت سعيد الكوفي نزيل مصر صدوق يخطيء من العاشرة (قسال عبدالله 
بن وهب) بن مسلم القرشي (ما قلت حدثنا فهو ما سمعت مع 
الناس) ما موصولة أي الحديث الذي قلت في إسستاده حدثنا فهو 


ولا وجه لعدم جوازها 


الحديث الذي من شيخي من الناس (وما قلت حدثني فهو ما 
سمعت وحدي) أي منفرداً لا مع الناس (وما قلت أخبرنا فهو ما 
قرئ) بصيغة! لمجهول (على العالم وأنا شاهد) أي حاضر (يعني 
وأنا وحدي) هذا تفسير وبيان من يحيى بن سليمان لقوله: فهو ما 
قرأت (يقول خدثنا وأخبرنا واحد) قال الحافظ في «الفتح؛: لا 
خلاف عند أهل العلم في أن التحديث والإخبار والإنباء سواء 
بالنسية إلى اللغة ومن أصرح الأ فيه قولهتعالى: ب مخ 
أَخبَارَهًا» وقوله تعالى: ولا يبك مل خبير)» وأما بالنسبة إلى 
الاصطلاح ففيه الخلاف فمنهم من الخير عان أصل اللغة وهذا 
رأي الزهري ومالك وابن عيينة ويحيى القطان وأكثر الحجازيين 
والكوفيين وعليه استمر عمل المغاربة ورجحه ابن الحاجب في 
«مختصره» ونقل عن الحاكم أنه مذهب الآئمة الأربعة ومنهم من 
رأى إطلاق ذلك حيث يقرأ الشيخ من لفظه وتقييده حيث يقرأ عليه 
وهو مذهب إسحاق بن راهويه والنسائي وابن حبان وابن مندة 
وغيره» ومنهم من رأى التفرقة بين الصيغ بحسب افتراق التحمل 
فيخصون النحديث بما يلفظ به الشيخ والإخبار بما يقرأ عليه» وهذا 
مذهب ابن جريج والأوزاعي والشافعي وابن وهب وجمهور أهل 
المشرق» ثم أحدث أتباعهم تفصيلاً آخر فمن سمع وحده من لفظ 


تحفة الأحسوذي - كتاب العلل 


الشيخ أفرد فقال: حدثني» ومن سمع من غيره جَمّع» ومن قرأ 
بنفسه على الشيخ أفرد فقال: أخبرني» ومن سمع بقراءة غيره جمع» 
وكذا خصصوا الإنباء بالإجازة التي يشافه بها الشيخ من يجيزه وكل 
هذا مستحسن وليس بواجب عندهم. وإنما أرادوا التمييز بين 
أحوال التحمل وظن بعضهم أن ذلك على سبيل الوجوب فتكلفوا 
في الاحتجاج له وعليه يما لا طائل تحته» نعم يحتاج المتأخرون 
إلى 

قال أو عيسى: وكنا عند أبي مُصعب المديني فقّرئ عَلَيْهِ 
بعض حديثه» فقت لَه كيف تقول؟ فقال: فل حدثنا أبُو 


مصعب. 


قال أبو عيسى: وقد ٠‏ أجازٌ بعض آهل العلم الإجاز ة إذا 
أجاز العالِمٌ أن يروي عنة لأحار شيئاً مِنْ حديكِه أن يروي 
دري 


مراعاة الاصطلاح المذكور لملا يختلط لأنه صار حقيقة عرفية 
عندهم» فمن تجوز عنها احتاج إلى الإتيان بقرينة تدل على مراده 
وإلا فلا يؤمن اختلاط المسموع بالمجاز بعد تقرير الاصطلاح 
فيحمل ما يرد من ألفاظ المتقدمين على محمل لأنه يخلاف 
المتأخرين. انتهى. 

۲- (وقد أجاز بعض أهل العلم الإجمازة إذا أجاز العالم أن 
يروي عنه.) لأحد شيئاً من حديئه أن يروي عنه. . كذاوقع هذه 
العبارة في النسخ الحاضرة بزيادة لفظ: «أن يروي عنه» فسي آخرها 
وهو زائد لا حاجة إليه. أي إذا أجاز العالم لأحد أن يروي عنه شيعاً 
من حديثه فهذه الإجازة جائزة قد أجازها العالم لأحد أن يروي 
عنه شيئا من حديثه فهذه الإجازة جائزة قد أجازها بعض أهل 
العلم» ثم أسند الترمذي عن أبي هريرة والحسن البصري والزهري 
وهشام بن عروة ما يدل على صحة الرواية بالإجازة والاعتبار بها. 
قال الحافظ في «شرح النخبة»: واشترطوا في صحة الروايسة 
بالمناولة اقترانها بالإذن بالرواية وهي إذا حصل هذا الشرط أوقع 
أنواع الإجازة لما فيها من التعيين والتشخيص وصورتها أن يدفع 
الشيخ أصله أو ما قام مقامه للطالب أو يحضر الطالب أصل الشيخ 
ويقول له في الصورتين هذه روايتي عن فلان فاروه عني» وشرطه 
أن يمكنه أيضا منه إما بالتمليك أو بالعارية لينقل منه ويقابل عليه. 
وإلا إن ناوله واسترد في الحال فلا يتبين أرفعيته لكن لها زيادة مزية 
على الإجازة المعينة وهي أن يجيزه الشيخ برواية كتاب معين 
ويعين له كيفية روايته له» وإذا خلت المناولة عن الإذن لم يعتبر بها 
عند الجمهور» وجنح من اعتبرها إلى أن مناولته إياه يقوم مقام 
إرساله إليه بالكتاب من بلد إلى بلدء وقد ذهب إلى صحة الرواية 


بالكتابة المجردة جماعة من الأئمة ولو.لم يقترن ذلك بالإذن 
بالرواية كأنهم اكتفوا في ذلك بالقرينة ولم يظهر لي فرق قوي بين 
مناولة الشيخ الكتاب للطالب وبين إرساله إليه بكتاب من موضع 
إلى آخر إذا خلا كل منهما عن الإذن» وكذا اشترطوا الإذن في 
الوجادة وهي أن يجد بخط يعرف كاتبه فيقول وجدت بخط فلان 
ولا يسوغ فيه إطلاق أخبرني بمجرد ذلك. إلا إن كان له منه إذن 
بالرواية عنه» وأطلق قوم ذلك فغلطواء وكذا الوصية بالكتاب وهي 
أن يوصي عند موته أو سفره لشخص معين بأصله أو بأصوله ققد 
قال قوم من الأئمة المتقدمين: يجوز له أن يروي تلك الأصول عنه 
بمجرد هذه الوصية وأبى ذلك الجمهور إلا إن كان له منه إجازة» 
وكذا اشترطوا الإذن بالرواية في الإعلام وهو أن يعلم الشيخ أحد 
الطلبة بأنني أروي الكتاب الفلاني عن فلان فإن كان له إجازة أعتبر 
وإلا فلا عبرة بذلك كالإجازة العامة في المجاز له لا في المجاز به 
كأن يقول أجزت لجميع المسلمين أو لمن أدرك حياتي أو لأهل 
الإقليم الفلاني أو لأهل البلدة الفلانية وهو أقرب إلى الصحة 
لقرب الانحصارء وكذا أجازه للمجهول کان يكون مبهماً او مهملا 
وكذا الإجازة للمعدوم كأن يقول: أجزت لمن سيولد لفلان» وقد 
قيل: إنْ عَطفه على موجود صح كان يقول: اجزت لك ولمن 
سيولد لك. والأقرب عدم الصحة وكذلك الإجازة لموجود أو 
لمعدوم علقت بمشيئة الغير كأن يقول: أجزت لك إن شاء فلان أو 
أجزت لمن شاء فلان؛ لا أن يقول أجزت لك إن شئت. وهذا على 
الأصح في جميع ذلك. وقد جوز الرواية في جميع ذلك سوى 
المجهول ما لم يتب يتبين المراد منه الخطيب وحكاه عن جماعة من 
مشائخه» واستعمل الإجازة للمعدوم من القدماء أبو بكر بن أبي 
داود وأبو عبدالله بن مندة واستعمل المعلقة منهم أيضا أبو بكر بن 
أبي خيثمة؛ وروى بالإجازة العامة جمع كثير جمعهم بعض 
الحفاظ في كتاب ورتبهم على حروف المعجمة لكثرتهم» وكل 
ذلك كما قال ابن الصلاح توسع غير مرضي لأن الإجازة الخاصة 
معينة مختلف في صحتها اختلافا قويا عند القدماء وإن كان العمل 
استقر على اعتبارها عند المتأخرين فهي دون السماع بالاتفاق. 
فكيف إذا حصل فيها الاسترسال المذكور فإنها تزداد ضعفاً لكنها 
في الجملة خير من إيراد الحديث معضلاً. انتهى ما في «شرح 
النخبة». ٠‏ 

قلت: وقد قال بصحة الإجازة العامة والاعتبار بها شيخنا 
حسين المحدث الدهلوي 
غفر الله له ورحمه» كما صرح به في جواب سؤال العلامة الشيخ 
محمد شمس الحق العظيم آبادي المسمى ب «المكتوب اللطيف 
إلى السيد الشريف» حيث قال فيه ما لفظه: وأما الرواية فعندي 


العلامة سيدنا ومولانا السيد محمد تذير 


تحفة الأحوذي - كتاب العلل 


۹۱ 


بحمد الله تعالى من طريق المحدث الأجل الإمام 00 زبدة 
الناسكين عمدة المتورعين شيخنا محمد إسسحاق الدهوا 
الله تعالى من المسموع والإجازة الخاصة ما يغني ا بذلك 
ولكن مع ذلك إني من القائلين بجواز الإجازة العامة كما شرحتم 
وإني قد دخلت في الإجازة العامة من العلماء”" الأربعة رحمهم 

حدثنا مَحمُودُ بن غيلان أخبرنا وكيع» عن عمرانٌ بن 
حدير» عن ابي مِجلز عن بُشير بن نهين ین كتبت تابا 
عن أبي حُريرة فقَلت: أرويه عنك؟ قال: نعم 

حائنا محمد بر إسماعيل الواميطر' اعبرنا محمد برا 
الحسّن؛ عن عوف الأعرابي» قال: قال رجل للحسن”): 
عندي بعض حُديئِكٍ أرويه عنك؟ قال: : نعم. 

قال ابو عيسى: ومحمُّد بن الحسّن إِنْما يُعرفُ بمحبُوب 
ابن الحَسّنِ وقذ حَدّث عنهُ غير واحلر من الأئمٍ. 

حداثنا الجارُوةٌ بن عا أخبرنا َس بن عياض» عن 
عبيدالله ر بن عُمرء قال: نيت الرهري بكتابي فقلت له: هَذا 
مِنْ حديثك أرويه عنك؟ قال: :نعم 


الله تغالى» فأجزت لكم وللمولوي نور أحمد خاصة لكل من أخذ 
عني ولكل من شاء أن يروي عني بهذه الإجازة عن العلماء الأربعة 
بالشروط المقررة عندهم وإني أقول أيضاً قد أجزت كافة من أدرك 
حياتي وزماني وعصري ولو كان صبياً لا يتميز في أي بلد كان من 
العرب والعجم خصوصاً من أهل الهند والحجاز والشرق واليمن 
أن يروي جميع مسموعاتي ومروياتي ومجازاتي وجميع الأثبات 
المؤلفة في الأسانيد. انتهى بقدر الحاجة. 

"57 - (قال رجل للحسن) هو البصري (أخبرنا انس بن عياض) 
ابن ضمرة أبو ضمرة الليثي المدني ثقة 
ابن عمر) العمري (لا أدري أيهما) أي من القراءة والإجازة 
(اعجب أمراً) اي احب شاأناً كانه شار إلى أنهما عنده سواء (إنما 
هو كتاب دفعه إليه) يعني لم يقرأ ابن جريج عن عطاء ولم يسمع 
منه بل دفعه عطاء كتاباً إلى ابن جريج فهو يروي عن كتابه ويقول: 


ة من الثامنة (عن عبيدالله 


)١(‏ أي المذكورين في السؤال وهم السيد العلامة عبدالرحمن بن سليمان 
ابن يحيى بن عمر بن مقبول الأهدل مؤلف كتاب «النفس اليماني= = 
والروح الريحاني في إجازة القضاة بني الشوكاني» والشيخ العلامة 
عبدالرحمن الكزبري ابن الشيخ محمد بن عبدالرحمن بن محمد بن 
زين العابدين الكزبري الدمشقي الشاميء والشيخ العلامة محمد عابد 


أبن أحمد علي بن محمد مراد السندي ثم المدني والشيخ العلامة : 


عبداللطيف بن الشيخ علي فتح الله البيروتي الشامي. 


أخبرني عطاء فروايته عنه رواية بالمناولة الغير مقرونة بالإجازة» 
وهي غير معتبرة قال في «التدريب:: المكاتبة هي أن يكتب الشيخ 
مسموعه أو شيئاً من حديثه لحاضر عنده أو غائب عنه سواء کتب 
بخطه أو كتب عنه بأمره وهي ضربان منجردة عن الإجازة ومقرونة 
بأجزتك ما كتبت لك أو كتبت إليك أو ما كتبت به إليك ونحوه من 
عبارة الإجازة» وهذا في الصحة والقوة كالمناولة المقرونة بالإجازة 
وأما الكتابة المجردة عن الإجازة فمنع الرواية بها قوم منهم القاضي 
أبو الحسن الماوردي الشافعي في «الحاوي» والآمدي وابن 
القطان» وأجازها كثيرون من المتقدمين والمتأخرين. منهم أيوب 
السختياني ومنصور والليث بن سعد وابن أبي مسبرة ورواه البيهقي 
في «المدخل» عنهم وقال: في الباب آثار كثيرة عن التابعين فمن 
بعدهم» وكَُبُ النبي كه إلى عماله بالأحكام شاهدة لقولهم وغير 


واحد من الشافعيين» منهم أبو المظفر السمعاني وأصحاب 


الأصول» منهم الرازي وهو الصحيح المشهور بين أهل الحديث. 
ويوجد في مصنفاتهم كثيراً: كتب إلي فلان قال: حدثنا فلان» 
والمراد به هذا وهو معمول به عندهم ومعدود في الموصول من 
الحديث دون المنقطع لإشعاره بمعنى الإجازة والمنقطع السمعاني 
فقال: هي أقوى من الإجازة. 

قلت: وهو المختارء بل وأقوى من أكثر صور المناولة» وفي 
«صحيح البخاري» في الإيمان والنذور: كتب إلى محمد بن بشار 
وليس فيه بالمكاتبة عن شيوخه غيره» وفيه وفي «صحيح مسلم»؟ 
أحاديث كثيرة بالمكاتبة في أثناء السند منها ما أخرجاه عن وراد 
قال: «كتب معاوية إلى المغيرة أن أكتب إلي ما سمعت من رسول 
الله ية فكتب إليه...» الحديث في القول عقب الصلاة» وأخرجا 
عن ابن عون قال: كتبت إلى نافع» فكتب إلي «أن النبي ية أغار 
على بني المصطلق...» الحديث» واخرجا عن سالم بن النضر عن 
كتاب رجل من أسلم من اصحاب النبي و كتب إلنى عمر بن 
عبيدالله حين سار إلى الحرورية يخبره بحديث: «لا تتمنوا لقاء 
العدو...٠‏ قال: ثم يكفي في الرواية بالكتابة معرفته أي المكتوب له 
خط الكاتب وإن لم تقم البينة عليه» ومنهم من شرط البينة عليه لأن 
الخط يشبه الخط فلا يجوز الاعتماد على ذلك وهو ضعيف. 

قال ابن الصلاح: لأن ذلك نادرء والظاهر أن خط الإنسان لا 
يشتبه بغيره ولا يقع فيه الإلباس وإن كان الكاتب غير الشيخ فلا بد 
من ثبوت كونه ثقة ثم الصحيح أنه يقول في الرواية بها: كتب إلي 
فلان قال: حدثنا فلان» أو: أخبرنا فلان مكاتبة أو كتابة أو نحوه. 
وكذا حدثنا مقيداً بذلك» ولا يجوز إطلاق حدثنا وأخبرنا وجوزه 


الليث ومنصور وغير واحد من العلماء المحدين وكبارهم وجوز 
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آخرون أخبرنا دون حدثناء روى البيهقي في «المدخل؛ عن أبي 
عصمة سعد بن معاذ قال: كنت في مجلس أبي سليمان الجوزقاني 
فجرى ذكر حدثنا وأخبرناء فقلت: كلاهما سواء فقال رجل: بينهما 
فرق» ألا ترى محمد بسن الحسين قال: إذا قال رجل لعبده: إن 
أخبرتني بكذا فانت حرء فكتب إليه بذلك صار حسراًء وإن قال: إن 
حدثتني بكذا فآنت حر فكتب إليه لا يعتق. انتهى. 


ھا قرع عن بورلا و لعن ر 
قالَ: : جاه ابن جرب إلى شام بن عروة بکتابي فقال: هنا 
حديثك أرويه عنك؟ فقال: : تعم. . قال يحيى: فقلت في 
نفسي: : لا أدري أيهما أعجب أمراً. وقال علي: سألت يحيى 
بن سَعيلي» عن حديش اين جرح عن عطاء الخراساني» فقال: 
ضعیف» فقلت: نه يقول أخبرني؛ قال: لا شيءَ إنما هُوَ 
كناب ذفعة إليه. 

. قال لبو عيسى: والحديث إِذَا كان مسلا فإ لا يصح نة 
أكثر اهل الحديث» قد ضعفة غير واحدٍ منھ۵“. 

حدثنا علي بن حجرء أخبرنا بق بن الوليل؛ عن عة بسن 
أبي حكيم. قال: سبع الرهري إسحاق بسن عبلالله بن أبي 
فروة» يقول: قال رسول الله 6ك. فقالَ الزهري: قاتلك الله” 
يا ابن أبي قروة تجيئنا باحاديث ليس لها خخْطُمٌ ولا آزمة“. 

حدثنا أ ُو بكر“ عن علي بن عبداش قال: قال يحيى 
أبن سعيلر: ریا تساف ا إلى ب تاع شل ا 
ابي ربَاح بكثير. كان عطاء يا عن كَل ضربو قال علي: 
قال يحيى: مُرصلات معي ابن يبر أحب لي من مس لات 
عطاء. قلت ليحيى مُرسلات مُجاهلو أحبٌ إليك أم مُرسلات 
طاؤس؟ قال: ما أقرَبهُما! قال علي: وسمعت يحيى بن سَعیا 
يقول: مرسلات أبي إسحاق عندي ثيبهُ لا شيءَ والأغمش 
والتيمي» ويحيى بن أبي كثير ومُرسلات ابن عبينة شيبه الريح 
ثم قال: ي واللهر وسفياڻ بن سعيلر. قلت ليحيى: مُرسلات 
مالك؟ قال: هي أحب إلي» ثم قال يحيى: : ليس في القوم 
أحد أصح حديثاً من مَالِك. 

حدثنا سَؤَار بن عبلالله. العنبري» قال: : سمعت يحيى بن 
سيل اقطان يقول: ما قال الحسن"" في حديثِهِ قال رسول 


4- قوله: (والحديث إذا كان مرسلاً فإنه لا يصح عند أكثر 
المنصور. قال الحافظ في «شرح النخبة»: صورة المرسل أن يقول 


التابعي سواء كان كبيراً أو صغيراً: قال رسول الله يك كذا وفعل كذا 
أو فل بحضرته كذا أو نحو ذلك» وإنما ذكر في قسم المردود 
وللجهل بحال المحذوف» لأنه يحتمل أن يكون صحابيء ويحتمسل 
أن يكون تابعياًء وعلى الثاني يحتمل أن يكون ضعيفاً» ويحتمل أن 
يكون ثقة. وعلى الثاني يحتمل أن يكون حمل عن صحابي» 
ويحتمل أن يكون حمل عن تابعي آخر» وعلى الثاني فيعود 
الاحتمال السابق ويتعدد. إما بالتجويز العقلي فإلى ما لا نهاية له 
وإما بالاستقراء فإلى ستة أو سبعة وهو أكثر ما وجد من رواية بعض 
التابعين عن بعض» فإن عرف من عادة التابعي أنه لا يرسل إلا عن 
ثقة فذعب جمهور المحدثين إلى التوقف لبقاء الاحتمال وهو أحد 
قولي أحمد و ثانيهما وهو قول المالكيين والكوفيين: يقبل مطلقاء 
وقال الشافعي: يقبل إن اعتضد بمجيئه من وجه آخر يباين الطريق 
الأولى مسنداً كان أو مرسلاً ليترجح احتمال كون المحذوف ثقة 
في نفس الأمرء ونقل أبو بكر الرازي من الحنفية وأبو الوليد الباجي 
من المالكيةء أن الراوي إذا كان يرسل عن الثقات وغيرهم لا يقبل 
مرسلها إتفاقاً. انتهى. (إسحاق بن عبدالله بن أبي فروة) بالنصب 
على أنه مفعول سمع وهو من التابعين (يقول: قال رسول الله 5 
يعني لا يذكر اسم الصحابي الذي سمع الحديث منه (فقال 
الزهري: قاتلك الله يا ابن أبي فروة) قال الجزري في «النهاية؛ في 
بيان معنى قوله يَكِ: قاتل الله اليهود: أي قتلهم الله وقيل: لعنهم» 
وقيل: عاداهم» وقد ترد بمعنى التعجب من الشيء» كقولهم تربت 
یداه» وقد ترد ولا يراد بها وقوع الأمرء ومنه حديث عمر: قاتل الله 
سمرة» وسبيل فاعل هذا أن يكون من اثنين في الغالب وقد يرد من 
الواحد كسافرت وطارقت النعل: انتهى. 

قلت: أراد الزهري بقوله: قاتلك الله يا ابن فروة ما أراد عمر 
رضي الله عنه بقوله: قاتل الله سمرة. 

8- (ليس لها خطم ولا أزمة) الخطّم بضمتين جمع خطام 
ككتاب وهو كل ما وضع في أنف البعير ليقتاد به والأزمة بفقح 
الهمزة وكسر الزاي وشدة الميم» جمع زمام أي ليس لها من 
الإسناد شيء يتمسك به ويعتمد عليه» وظهر من قول الزهري هذا 
أن المرسل عنده ليس بحجة. 

5- (حدثنا أبو بكر) اسمه عبدالقدوس بن محمد بن 
عبدالكبير الحبحابي العطار البصري (عن علي بن عبدالله) هو ابن 
المديني (قال: قال يحيى بن سعيد) القطان (كان عطاء يأخذ عن 
كل ضرب) أي عن كل صنف من الرجال ضعفاء وثقات. (قال 
علي) هو ابن المديني (قال يحيئى) هو ابن سعيد القطان (مرسلات 
سعيد بن جبير أحب إلى من مرسلات عظاء) أي ابن أبي رياح. 
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(قلت ليحيى) قائله ابن المديني (ما أقربهما) صيغة التعجب 
(مرسلات أبي إسحاق) يعني الهمداني كما في كتاب «المراسيل» 
للحافظ بن أبي حاتم (عندي شبه لاشيء) يعني ضعيفة واهية كأنها 
ليست بشيء (والأعمش والتيمي ويحبى بن أبي كثير) يعني مثله 
كما في كتاب «المراسيل» (ومرسلات ابن عيبنة شبه الريح) كناية 
عن ضحفها (ثم قال) أي يحيى (إي والله وسفيان بن سعيد) أي 
ل مرسلات 


مالك) أي كيف عي 
الله کا 3 وجدنا لهُ أصلاً إلا 8 7 0 


قال أبو عيسى: ومن ضف الرس فان ضعفه من قبل 
أنّ هؤلاء الأئمّة قد حدٌثوا عن الثقات وعن غير الثّقات؛ فإذا 
روى احذُمُم حديئا وأرسل لعل اذه عن غير ثقةه قد تكلم 
الحسن البصري في معبار الجهني» ثم روى عنة. 

حدثنا بر بن معا البصري» أخبرنا مرْحُومٌ بن عبدالعزيز 
العطارٌ حدثني ابي وعمي قالا: سمعنا الحسن يقول: إِيَاكُم) 
ومعبداً الجهني فإنه ضال مضل“ . 

قال أبو عِيسّى: ويُروى عن الشعبي» » قال: أخيرنا ابارت 
الأعوّ وكان كذابأء سيعت مُحمُد بنَ بشار يقول: معت 
عبڌالرحمن بن مهدي يقول: الآ تنجبُون مِن ااذ بن 
عيينة؟ لذ تركت لجابر الجُعفي بقولِه لما حكى عنة أكثرَ مِنْ 
آلف حديث ثم ُو بُحدث عنة. قال مُحَمُدْ بن بثشار: وترّكَ 
عبذالرحمن بن مهدي حدیث جابر الجعفي. وقد احتج 

بعض أهل العلم بالمُرْسل أيضاًل؟». 

حدثنا أبو عبيدة بن ابي السمْرِ الكوفي أخبرنا مسَعيدٌ بن 
عامرء عن شعبة: عن سليمان الأعمّشء قال: قلت لإبراهيم 
النخعي: اسن لي عن عباالله, بن معو فقا إبراهيم: إذا 
حد ثكم عن عبدال فهو الذي سمعت. وإذا قُلت: كال 
عبداللمر» فهو عن غير واحدٍء عن عبداللهر. وقد اختلف الأئمة 
يِن أهل العلّم في تَضعيف الرجال”** كما اختلقُوا فيما 


حديته قال رسول الله وَل إلا وجدنا له أصلاً إلا حديثاً أو حديثين) 
وقال أبو زرعة: كل شيء يقول الحسن: قال رسول الله ية وجدت 
له أصلا ثابتا ما خلا أربعة أحاديث» كذا في «تهذيب التهذيب). 
وقال في هامش «الخلاصة» نقلا عن «التهذيب»: قال يونس بن 
عبيد: سألت الحسن قلت: يا أبا سعيد إنك تقول قال رسول الله 
يي وإنك لم تدركه. قال: يا ابن أخي لقد سالتني عن شيء ما 
سألني عنه أحد قبلك ولولا منزلتك مني ما أخبرتك؛ أني في زمان 


سمعت) كذا في النسخ الحاضرة» ووقع في 


كما ترى وكان في عمل الحجاج. كنل شيء سمعتني أقؤل: قال 
رسول الله يك: فهو عن علي بن أبي طالب غير أني في زمان لا 
أستطيع أن أذكر علياً. انتهى. وقال....'© 

4- (فإنه ضال مضل) وهو أول من قال بنفي القدر فابتدع 
وخالف الصواب الذي عليه أهل الحق (ألا تعجبون من سفيان بن 
عبينة» لقد تركت لجابر الجعفي بقوله لما حكى عنه أكثر من الف 
حديث ثم هو يحدث عنه) كذا في النسخ الحاضرة بزيادة لفظ 
«بقوله» بعد لفظ «الجعفي»» وذكر الحافظ في «تهذيب التهذيب؛ 
كلام ابن مهدي هذا ولم يقع فيه لفظ «بقوله»» وعبارته. هكذا قال 
محمد بن بشار عن ابن مهدي: ألا تعجبون مسن سفيان بن عيينة» 
لقد تركت لجابر الجعفي لما حكى عنه أكثر من ألف حديث ثم هو 
يحدث عنه. انتهى. وحذف لفظ «بقوله» هو الظاهر والمعنى: ألا 
تعجبون من سفيان بن عبينة» لقد تركت أنا أكثر من ألف حديث 
لجابر الجعفي لأجل ما حكى سفيان بن عييئة: لقد تركت آنا أكثر 
من آلف حديث لجابر الجعفي لأجل ما حكى سفيان عن جابر 
الجعفي من إيمانه بالرجعة ثم سفيان يحدث عنه» وأما زيادة لفظ 
«بقوله» فلا يستقيم معناها إلا بتكلف بان يقال إن الضمير المجرور 
في «بقوله» يرجع إلى جابرء واللام في قوله: لما حکی بمغبى الباءه 
أي تركت أكثر من الف حديث لجابر بسبب كونه قائلاً بما حكى 
ابن عيينة غنه من الإيمان بالرجعة: 

4- (وقد احتج بعض أهل العلم بالمرسل أيضاً) أي كما 
احتجوا بالمسند (فقال إبراهيم: إذا خدثتكم عن عبدالله فهو الذي 
«تهذيب التهذيب» في 
ترجمة إبراهيم النخعي: فقال إبراهيم: إذا حدثتكم عن رجل عن 
عبدالله فهو الذي سمعت بزياذة #عن رجل» قبل «عن عبدالله بن 
مسعود» وهو الصواب» ووقع في رواية الطحاوي: وإذا قللت: 
حدثني فلان عن عبدالله» فهو الذي حدثني» فلا شك في أنه قد 
سقط في نسخ الترمذي لفظ دعن زجل» أو عن فلان» قبل لفظ 
«عن عبدالله» (وإذا قلست: قال عبدالله فهو عن غير واحدعن 
غبدالله) استدل به الطحاوي عن إبراهيم النخعي إذا أرسل عن ابن 
مسعود فهو مقبول حيث قال في «شرح الآثار»: كان إبراهيم إذا 
اا عيذ لالع ردك إلا بعد صو و و زج 
عبدالله» قد قال له الأعمش: إذا حدثتني فأسند, فقال: إذا قلت 
لك: قال عبدالله فلم أقل ذلك حتى حدثنيه جماعة عن غبدالله وإذا 


)١(‏ ههنا بياض في الأصل» وقد تقدم الكلام في سماع الحسن البصري 
من علي رضي الله عنه في «تحفة الأحوذي» من شاء الوقوف عليه 
فليراجعه. ١‏ 
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قلت: حدثني فلان عن عبدالله فهو الذي حدثني» حدثنا بذلك 
إبراهيم بن مرزوق. قال: حدثنا وهب أو بشر بن عمر -شك ابو 
جعفر- عن شعية عن الأعمش بذلك قال أبو جعفر: فأخير أن ما 
أرسله عن عبدالله فمخرجه عنده اصح من مخرج ما ذكره عن رجل 
بعينه عن عبدالله. انتهى. 

- (وقد اختلف الأئمة من أهل العلم في تضعيف الرجال) 
أي وتوثيقهم فبعضهم يضعفون رجالاً ويوثقونهم آخرون (ذكر عن 
شعبة أنه ضعف أبا الزبير المكي وعبدالملك بن أبي سليمان 
وحكيم بن جبير وترك الروايسة عنهم) أما أبو الزبيسر المكي فاسمه 
ميوى ذلك يِن الهلم. . كر عن شعبة أنه ضَعْف ابا الربير 
المكي» وعبدالملك بن ابي مثُليمان وحکيم بن بير وتر 
الرواية عنهم؛ نم حدث تتعبةٌ عَمْنْ هُوَّ دون هؤلاء في 
الجفظ والمَدَاة؛ حذث عن جابر الجعفي وإبرادم بن مُسلمٍ 
الهجري» ومُحمار بن بيد عبيدالله ر العرْرْمِي وغير واحد'؟© ممن 
يُضْعَفُونَ في الحديث. 

حدثنا محمد بن عَمرو بن نهان بن صَفْوَانَ البصري 
أخبرنا أميّةُ بن خالدء قال: قلت لشعبة: تدع" عبدالملك 
بنَ بي سُليمان» وتُحدث عن محا بن عبي الم الحَرڙمي؟ 
قال: نعم. 

قال أبو عيسى: وقلا كان شعبةٌ حدث عن عبدالملىك بن 
أبي سُليمان ثم تركة» ويقال: إنما تركة لما تفرد بالحديث 
الذي َرَى عن عطاء بن أبي رياح عن جَابر بن عبدالله. عن 
النبي يك قال: «الرَجُلُ أحق ق بشفعته يرنه إن كان غاب إن 
كان طَريقَهُما واجداً». وقد ثبت غيرٌ واحد من الأئمّةٍ وحذنُوا 
عن ابي الزّيير وعباالملك بن أبي سُليماڻ وحكيم بن جيير: 

حدّئنا احم بن منيع» أخيرنا مشي أخيرنا حجاج» وان 
ابي ليلى عن عطاء بن أبي را قال: کنا إذا حرجنا مِن عند 
جابر بن عبدالله. تذاكرْنا حديئّة وكان أبو الزبير احفظنا 


حلثنا د e‏ سُفياڻ 


50 مامه 


عبدالثهر احفظ الحَديث ت 
د يقول: : حدثني 7 الزبيرء وا اير 5 ا 
قال سفيان بيو يقبضُها. 


محمد بن مسلم بن تدرس وهو من رجال الأئمة الستة لكن حديشه 
عند البخاري مقرون بغيره» قال هشام أبن عمار عن سويد بن 


عبدالعزيز: قال لي شعبة: تأخذ عن أبي الزبير وهو لا يحسن أن 
يصلي؟ وقال محمد بن جعفر المدائني عن ورقاء: قلت لشعبة: ما 
لك تركت حديث أبي الزبير؟ قال: رأيته يزن ويسترجح في الميزان» 
وذكره ابن حبان في «الثقات»» ا ل 

من استرجح في الوزن لنفسه لم يستحق الترك لأجله. كذا في 
«تهذيب التهذيب)» وقال الذهبي في «الميزان»: هو من أئمة العلم 
اعتمده مسلم. وروى له البخاري متابعة» وقد تكلم فيه شعبة لكونه 
استرجح في الميزان» وجاء عن شعبة أنه تركه لكونه يسيء صلاته 
وقيل: لأنه رآه مرة يخاصم ففجرء وقيل: لأنه كان يرى الشرط. 
لاا املد معرة بن مان اله E‏ ثقة 

ثبت. انتهى. وأما عبدالملك بن أبي سليمان فهو أحد الثقات 
المشهورين تكلم فيه شعبة لتفرده عن عطاء بخبر الشفعة للجار 
وهو كوفيء اسم أبيه ميسرة» قال وكيع: سمعت شعبة يقول: لو 
روى عبدالملك حديثاً آخر مشل حديث الشفعة لطرحت حديشه 
وقال أبو قدامة السرخسي: سمعت يحيى القطان يقول: لو روى 
عبدالملك حديئاً آخر كحديث الشفعة لتركت حدشه. انتهى. وأما 
حكيم بن جبير فهو من رجال «السنن» الأربعة وهو ضعيف رمي 
بالتشيع. 

-١‏ (حدث عن جابر الجعفي وإبراهيم بن مسلم الهجري 
ومحمد بن عبيدالله العرزمي وغير واحد) أما جابر الجعفي فهو 
ضعيف جداً ورافضيء وأما إبراهيم بن مسلم الهجَري بفتح الهاء 
والجيم فضعيف أيضاً ضعفه النسائي وغيره» وأما عبيدالله العَرْرّمي 
بفتح العين المهلمة والزاي بينهما راء ساكنة» فهو متروك 
(ُضَعْهُون) بصيغة المجهول من التضعيف. 

7- (تَدَعْ) بفتح الفوقية والدال أي تترك من ودع يدع (ويقال: 
إنما تركه لما تفرد بالحديث الذي روى عن عطاء بن أبي رياح عن 
عن النبي 6 قال: الجار احق بشفعته. الخ) أخبرج 
ارتاي هنا الحديخا ني بات الشفعة للغائب» وتقدم شرحه هناك 


(وقد > 


جابر بن عبدالله 


ثبت غير واحد من الأئمة وحدثوا عن أبي الزبير وعبدالملك 
ابن أبي سليمان وحكيم بن جبير) أي جعلوهم ثقابته أثباتاً ورووا 
عنهم» فقوله: ثبت من التثبيت (أخبرنا هشيم) هو ابن بشير (أخبرنا 
حجاج) هو ابن أرطاة (وابن أبي ليلى) الظاهر أنه محمد بن 
عبدالرحمن (وكان أبو الزبير أحفظنا للحديث) فيه وفي قول أبي 
الزبير الآتي: كان عطاء يقدمني إلى جابر بن عبدالله... الخ دلالة 
ظاهرة على أن أبا الزبير كان جافظاً بل كان أحفظ من أصحاب 
جابر (قال: سمعت أيوب السختياني يقول: حدثني أبو الزبير وأبو 
الزبير وأبو الزبير) كذا في النسخ الحاضرة بواو العطف بين لفظ 
أبي الزبير الناني والشالث. والظاهر وإن ذكر الواو بينهما غلط 
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والصواب أن يكون هكذا: حدثني أبو الزبير وأبو الزبير أبو الزبير 
بحذف الواو وكذلك وقع في «تذكرة الحفاظ؛ و«تهذيب 
التهذيب» و«الميزان» وعلى هذا لفظ أبي الزبير الأول مبتدأء 
والثاني خبره» (قال سفيان بيده) أي أشار بها (يقبضها) جملة حالية 
والضمير مرفوع راجع إلى سفيان (إنما يعني الإتقان والحفظ) أي 
يريد سفيان بالإشارة بيده قابضا إياها إتقان أبي الزبير وحفظه كذا 
فهم أبو عيسى الترمذي من إشارة سفيان بيده. 

قلت: ويحتمل أن سفيان فهم من قول أيوب «وأبو الزبير أبو 
ازیره تضعيف أبي الزبير وأراده بالإشارة بيده كما فهمه الإمام 
أحمدء ففى «تهذيب التهذيب»: قال عبدالله بن أحمد: قال أبي: كان 

قال ابو عيسّى: إِنْما يعني بذلك الإتقان والجفظ 
ويُروى عن عبدالله, بن المبارك قال: كان فيان الشوري» 
يقول : كان عبذالملك بن أبي مُليمان ميزاناً في الِلم. 

حدثا ابو بكر عن علي بن عياف قال: سالت يحيى بن 

ستعيار عن حكيم بن جي قالَ: : تَرَكَهُ شعبةٌ من أجل هذا 

الحديث الذي رواءٌ في الصّدقَةٍ. . يعني حَديث عبدالله . بن 
مسعودء عن النبي يك قال: «من سال الئاس وله ما يُغِْيِهِ» 
كان يوم القيامةٍ حَمُوشاً في وجهه. قيل: يارسول الم وما 
يغنيه؟ قال: خمسون درهماًء أو قِيمنُها مِنَ الذهب». قال 
علي: قال يحيى: : وقذ حنلاث عن حكيم بن جُبيرٍ سيا 
الثوري وزائدة. قال علي: ولم ير یحیی بحديثه بأساً. 

حدثنا محمودٌ بن غيلان» أخيرنا يحيى بن آدم"» عن 
سيان اوري عن حكيم بن جُبير بحديث الصدقة قة.قال 
يحبى بن آدم: فقال عبداشر بن عثمانٌ صاحب شعبة إسفيان 
الثوري: : لوغيرٌ حكيم حلّث بهذا؟ فقال له سفيان: وما 

1 لا ُحدّث عنه شُعبة؟ قال: نعم. فقالَ مسُفيانُ الشوري: 
سمعت زبيداً يُحدّث بهذا عن مُحمَّدٍ بن عبدالرحمن بن 
يزيد. '' 00 

قال أبو عيسّى: وما ذكرناء فى هذا الكتاب حديث حسن» 
فإنما أردنا حْسنَ إسنابو عندناء کل حدیث يُروى لا يكونا في 
إسناده مَْ يهم بالكذبء ولا يَكُونْ الحديث شاذاًء ويروى 


مِن غير وجه نحو ذلك فهر عندنا حديث ٩‏ . 


يضعفه؟ قال: نعم. انتهى. لكن الاحتمال الأول الذي فهمه 
الترمذي هو الظاهر عندي (كان عبدالملك بن أبسي سليمان ميزاناً 
في العلم) كناية عن كونه ثقة 
مسعود عن النبي 4 قال: من سال الناس وله ما يغنيه...» الخ) 


حافظاً (يعني حديث عبدالله بن 


أخرج الترمذي هذا الحديث في ياب من تحل له الزكاة وتقدم هناك 
شرحه. 

“01- (حدثنا محمود بن غيلان أخبرنا يحيى بن آدم) إلى قوله 
(فقال سفيان الثوري: سمعت زبيداً يحدث بهذا عن محمد بن 
عبدالرحمن بن يزيد) تقدمت هذه العبارة بعينها في الباب المذكور 
تقدم الكلام عليها هناك. 

-٤‏ قوله: (وما ذكرنا في هذا الكتاب: حديث حسن فإنما 
أردنا حسن إسناده عندناء كل حديث يروى لا يكون في إسناده من 
يتهم بالكذب ولا يكون الحديث شاذا» ويروى من غير وجه نحو 
ذلك؛ فهو عندنا حديث حسن) في تعريف الترمذي للحسن هذا 
كلام من وجهين: 

الأول: أنه ليس بمانع لدخول الصحيح فيه؛ قال الحافظ أبو 
عبدالله محمد بن أبي بكر فيما حكاه العراقي: لم يخص الترمذي 
الحسن بصفة تميزه عن الصحيح فلا يكون صحيحاً إلا وهو غير 
شاذ ولا يكون صحيحاً إلا ان تكون رواته غير متهمين بل ثقات» 
فظهر من هذا أن الحسن عند أبي عيسى صفة لا تخص هذا القسم 
بل يشركه فيها الصحيح» فكل صحيح حسن عنده ولیس كل حسن 
صحيحاً. انتهى. وذكر القاضي بدر الدين بن جماعة هذا الكلام في 
«مختصره» بطريق الإيراد فقال بعد ذكر تعريف الترمذي: قلت: فيه 
نظر لأن الصحيح كله أو أكثره كذلك أيضاء فيدخل الصحيح في 
تعريف الحسن. انتهى. قال صاحب «ظفر الأماني»: حاصله أن 
هذا التعريف للحسن يصدق على الصحيح فلا يكون التعريف 
مانعاً لدخول ما ليس من جنس المحدود في الحد فإن الصحيح 
والحسن قسمان عنده البتة. 

واجاب عنه الطيبي في «خلاصته؛ فقال بعد ذكر إيراد ابن 
جماعة مانعاً دخول الصحيح في هذا الحد: قول الترمذي «أن لا 
يكون في إسناده متهم» يحتمل معنيين: 

احدهما: أن لا يتوهم الغفلة والكذب والفسق في الراوي فلا 
يتهم به. وثانيهما: أن يتوهم فيه ذلك ولا يتهم به» وهذا هو معنى 
مستور العدالة وهو المعني ؛ به في التعريف و قد قصد بهذا القيد 
الاحتراز عن الصحيح» لأن شرط الصحيح أن يكون مشهور 
العدالة. انتهى. 

وقد يجاب عنه أيضاً بما ذكره الحافظ أبو الفتح بأنه اشترط في 
الحسن أن يروى من وجه آخر ولم يشترط ذلك في الصحيح. 

قيل: هذا الجواب لا يدفع الإيراد فإن غاية ما لزم منه أن يكون 
الحسن أخص من الصحيح حيث اشترط فيه كونه مروياً من وجه 
آخر ولم يشترط ذلك في الصحيح فهو أعم من أن يروى بوجه آخر 
أو لا. وهذا أيضاً مخالف لمذهبه فإن الحسن والصحيح عنده 
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قسمان على ماهو المشهور عنه» نعم لو شرط في الحسن أن يروى 
من وجه آخر وشرط في الصحيح عدمه لكان بينهما تقابل البتة. 
وكم من فرق بين عدم الاشتراط واشتراط العدم. فلا مخلص عن 
الإيراد إلا بما ذكره الحافظ أبو بكر من أن الصحيح عند الترمذي 
خاص والحسن عام. أو بما ذكره الطيبي من جعل قوله لا يكون في 
إسناده متهم احترازاً عن الصحيح. 

والوجه الثاني: أن هذا التعريف ليس بجامع لعدم شموله الفرد 
من الحسن» قال ابن جماعة أيضاً: إن هذا التعريف لا يشمل الفرد 
من الحسن فإنه لم يرو من وجه آخرء ويقرب منه ما ذكره العراقي 
من أن الترمذدي مع اش شتراطه أن پروی من وجه أنخسر في الحسنء 

وماذكرنا في هذا الكِتابٍ حَديث غري یب“ فإن امل 
الحديث يستغربُون الحديث لمعان. رب حَديث يَكُونُ غريباً 


لا يُروى إلا من و جه واحد. ثل ما حَدث حمّادٍ بن سلمة 
عن أبي المُشرَاِء عن أبيه يبه قال: «قُلتْ يا رَسُولَ الله آماً تكون 


الذكاءً إلا في الحَلْقَ والليّةِ؟ فقال: «لو طْعَنْتَ في فخيها 
أجزا عنك)"*) فهذا حديث تفرد به حمادُ ب سلمة عن 


حسن أحاديث في «جامعه» لا تروى إلا سن وجه واحد كحديث 
إسرائيل عن يوسف بن أبي بردة عن أبيه عن عائشة قالت: كان 
رسول الله 45 إذا حرج من الخلاء قال: غفرانك» فإنه قال فيه: 
حسن غريبء لا نعرفه إلا من حديث إسرائيل عن يوسف عن أبي 
بردة ولا يعرف في الباب إلا حديث عائشة 

ويجاب عنه بما ذكره أبو الفتح ويشير إليه كلام الطييبي مسن أن 
الذي يحتاج إلى مجيشه من غير وجه ما كان راويه في درجة 
المستور ومن لم يثبت عدالته ليتقوى به الحديث لا أن كل حسن 
يحتاج إليه غاية ما في الباب أن الترمذي عرف ينوع منه لا بكل 
أتواعه» ولا باس في ذلك. وقال السيوطي في «تدريب الراوي»: 
قال شيخ الإسلام: قد ميز الترمذي الحسن عن الصحيح بشيئين 
أحدهما: أن يكون رأويه قاصرا عن درجة راوي الصحيح» بل 
ورواي الحسن لذاته» وهو أن يكون غير متهم بالكذب فيدخسل فيه 
المستور والمجهول ونحو ذلك. وراوي الصحيح لا بد وأن يكون 
ثقة وراوي الحسن لذاته لا بد وأن يكون موصوفاً بالضبط ولا 
يكفي كونه غير متهم» قال: ولم يعدل الترمذي عن قوله: ثقات 


وهي كلمة واحدة إلى ما قاله إلا لإرادة قصور راويه عن وصف 
الثقة كما هي عادة البلغاء. الثاني: مجيه من غير وجه. انتهى ما في 
«التدريب». 


تنبيه: قال الحافظ ابن حجر في «شرح النخبة»: فإن قيل: قد 
صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى من غير وجه فكيف 


يقول في بعض الأحاديث: حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه. فالجواب أن الترمذي لم يعرف الحسن مطلقا وإنما عرف 
بنوع خاص منه وقع في كتابة وهو ما يقول فيه: لاحسن» من غير 
صفة أخرىء وذلك أنه يقول في بعض الأحاديث: حسن» وفي 
بعضها: صحيح؛ وفي بعضها: غريب» وفي بعضها: حسن صحيح؛ 
وفي بعضها: حسن غريبء وفي بعضها: صحيح غريب» وفي 
بعضها: حسن صحيح غريب» وتعريفه إنما وقع على الأول فقطء 
وعبارته ترشد إلى ذلك حيث قال في اواخر كتابه: وماقلنافي 
كتابنا حديث حسن فإنما اردنا حسن إسناده عندناء وکل حديث 
يروى ولا يكون راويه متهماً بالكذب ويروى من غير وجه نحو 
ذلك ولا يكون شاذاً فهو عندنا حديث حسنء فعرف بهذا أنه إنما 
عرف الذي يقول فيه حسن فقط. أما ما يقول فيه حسن صحيح أو 
حسن غريب أو حسن صحيح غريب فلم يعرج على تعريفه. كما لم 
يعرف يعرج على تعريف ما يقول فيه صحيح قفط أو غريب فقط 
فكأنه ترك ذلك استغناء بشهرته عند أهل الفن. واقتصر على تعريف 
ما يقول فيه في كتابه حسن فقط إما لغموضه وإما لأنه اصطلاح 
جديد. ولذلك قيده بقوله عندناء ولم ينسبه إلى أهل الحديث كما 
فعل الخطابي. وبهذا التقرير يندفع كثير من الإيرادات التي طال 
البحث فيها ولم يستقر وجه توجيهها. انتهى. 

0- قوله: (وما ذكرنا في هذا الكتاب حديث غريب) اعلم أن 
الترمذي رحمه الله قد اعتنى بذكر الأجاديث الغريبة في كتابه 
«الجامع» وبيان غرابتها ما لم يعتن به غيره فلنا أن نبين معنى 
الحديث الغريب أولا ثم نذكر أقسامه» قال الحافظ في «شرح 
النخبة»: وهو -أي الحديث الغريب- ما يتفرد بروايته شخص واحد 
في أي موضع وقع التفرد به من السند قال: ثم الغرابة إما أن تكون 
في أصل السند أي في الموضع الذي يدور الإسناد عليه ويرجع 
ولو تعددت الطريق إليه وهو طرفه الذي فيه الصحابي أو لا يكون 
كذلك بان يكون التفرد في أثنائه كان يرويه عن الصحابي أكثر من 
واحد ثم يتفرد بروايته عن واحد منهم شخص واحد. فالأول الفرد 
المطلق كحديث النهي عن بيع الولاء وعن هبته تفرد به عبدالله بن 
دينار عن ابن عمر» وقد ينفرد به راو عن ذلك المنفرد كحديث 
شعب الإيمان تفرد به أبو صالح عن أبي هريرة وتفرد به عبدالله بن 
دينار عن أبي صالح» وقد يستمر التفرد في جميع رواته أو أكثرهم» 
وفي «مسند البزار» و#المعجم الأوسط» للطبراني أمثلة كثيرة لذلك» 
والثاني الفرد النسبي» سمي نسيباً لكون التفرد فيه حصل بالنسبة 
إلى شخص معين وإن كان الحديث في نفسه مشهوراً ويقل إطلاق 
الفردية عليه لأن الغريب والفرد مترادفان لغة واصطلاحاً إلا أن أهل 
الاصطلاح غايروا بينهما من حيث كثرة الاستعمال وقلته» فالفرد 


تحفة الأحسوذي - كتاب العلل 


1۹¥ 


أكثر .ما يطلقونه على الفرد المطلق. والغريب أكثز ما يطلقونه على 
الفرد النسبي وهذا من حيث إطلاق الاسم عليهما وأمامن حيث 
استعمالهم الفعل المشتق فلا يفرقون فيقولون في المطلق: والنسبي: 
تفرد به فلان أو أغرب به فلان. انتهى. (فإن أهل الحديث يستغربون 
الحديث) أي يجعلونه غريباً ويطلقون عليه اسم الغريب (لمعان) 
أي لوجوه عديدة. 

-١‏ (فثل حديث حماد بن سلمة عن أبي العشراء عن أبيه 
قال: قلت: يا رسول الله أما تكون الذكاة....الخ) تقندم شرح هذا 
الحديث في باب الذكاة في الحلق واللية من أبواب الضيد (فهذا 
حديث تفرد به حماد بن سلمة عن أبي العشراء) فهذا الحديث 
ابي العُشتراء» ولا عرف لأبي المُشتراء إل هذا الحديسث. إن 
كان هذا الحديث عند اهل العلم مَشهورأء نما اشتهر من 
حَديث حَمَاوٍ بن سملا عر إلا ين حَديدهء يعني ورب 
رَجُل يِن الأئمة مه يُحدث بالحديث لا يُعرف إلا من حديفه 
شمر الحديث لكثرة مَنْ روَى عنة. مثل ما رَوَى عبدالله, بن 
دنار عن ابن عمر أن لذبي ل ّى عسن تيم الولاء» وعن 

هيه لا يعرف إل ِن حديث عبدالل بن دينار رَوَاهُ عنة 
یداه بن عمَرَ وشعبة سيان الثؤري) ومالك بن أنس» 
وابن عيبنةء وغيْرٌ واحار من الأئمّةٍ وروی يحيى بن سايم 
هذا الحديث”7*) عن عُبيداظر بن عُمر» من اء عن ابن 
عُمْرَ فوم فيه يَحبى بن سيم والصّحيح هسو عن باراش 
بن عمر عن عبدالله بن ديناره عن ابن عُمَنٌ هكذا رَوَى 
عبدالوهٌاب الثتفي» وعبداللهر بن مير عن عبيدالله بن عُمَر 


عن عَبداهمر ابن دينار» عن ابن ُن ورَوَى المومّلُ هذا 


الحديث عن شعبة» فقال شعبة: لوّددتٌ أن عبدالله . بن ديار 
اؤ لي حتی كنت أقوم إليه فاقبّل راسة. 
فال أبُو عيسى: ورُب خديث إِنْما يُستغرب لزبادَةٍ 5 

في الحديث 40" وإنما ان كانت ا ا 
على حِفظِه مثل ما رَوَى مالك بن أنس» عن نافِم؛ عن ابن 
عمر قال: «قرض رسول الله ب زكاة ابطر من رمضان على 
كل حر أو عبار ذكر أو أنثى من المسلمين» صاعاً من تمر 
أو صاعاً مِنْ شعير»» قال: وا ر دمن 


المسإمين؛ وروة أيُوب السّختياني وعييذاللم بن عم روغيرٌ. 


واحد من الأئمة كذ هذا لی أبن تام عن ابن سر رم 
يذكروا فيه «يِنَ المسلمين» وقد رَوى بعضهم عن نافع مشل 
رواية مالك ممن لا يُعتمد على حفظِهء وقد أخذ غير واحد 
من الأئمّة بحديث مالكء واحتجوا به. منهم الشافعي وأحمدٌ 
بن حنبل قالا: إذا كان للرّجل عبيدٌ غير مسلمين» لم ُو 


3 صدقة الفطرء واحتجًا بحديث مالك فإذا زادَ حافظ 
يُعتمد على حفظه قبل ذلك عنة» ورب خديث يُروى 
من 5-7 كثيرق وإنما يُستغربُ لحال الإسناو9”. 


غريب لتفرد حماد بن سلمة بروايته عن أبي العشراء ويقال له الفرد 
المطلق (وإن كان هذا الحديث عند أهل العلم مشهورا فإنما اشتهر 
من حديث حماد بن سلمة لا نعرفه إلا من حديثه) يعني أن هذا 
الحديث غريب لتفرد حماد بن سلمة عن أبي العشراء ومشهور عند 
أهل العلم لاشتهاره عن حماد بن سلمة فرواه عنه غير واحد كعفان 
وهدبة بن خالد وإبراهيم بن الحجاج وحوثرة بن أشرس فإنهم 
كلهم رووا هذا الحديث عن حماد بن سلمة عن أبي العشراء عن 
أبيه كما في «مسند الإمام أحمد؛ (يعني) هذا بيان وتفسير لما قبله 
(ورب رجل من الأئمة يحدث بالحديث لا يعرف إلا من حديثه 
فيشتهر الحديث لكثرة من روى عنه) كحماد بن سلمة فإنه إمام من 
الأئمة حدث بحديث أبي العشراء المذكور عن أبيه لا يعرف هذا 
الحديث إلا عنه ثم اشتهر عنه هذا الحديث لكثرة من روى عنه كما 
عرفت. وذكر الترمذي لهذا مثالاً آخر فقال (مثل ما روى عبدالله بن 
دينار عن ابن عمر أن النبي وَل نهى عن بيع الولاء وعن هبته) تقدم 


. شرح هذاالحديث في باب كراهية بيع الولاء وهبته من أبواب 


البيوع. 

۷- (وروى يحيى بن سليم هذا الحديث...) إلى قوله (... 
هكذا روى عبدالوهاب الثقفي وعبدالله بن نمير عن عبيدالله بن 
عمر عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر) تقدم كلام الترمذي هذا في 
الباب المذكور وتقدم شرحه هناك (فقال شعبة: لوددت أن عبدالله 
ابن دينار أذن لي حتى كنت أقوم إليه فأقبل راسه) قال شعبة: هذا 
:سراما ا بو ديان فإن اقلا نے قد اشتهو عه ولا و 
غیره: 

۸- (ورب حديث إنما يستغرب لزيادة تكون في الحديث) 
هذا نوع ان من أنواع الغريب التي ذكرها الترمذي ههنا (وإنما 
يصح إذا كانت الزيادة ممن يعتمد على حفظه) أي إنما تقبل الزيادة 
إذا كان راويها حافظاً ضابطاً (مثل ما روى مالك بن أنس عسن نافع 
عن ابن عمر قال: فرض رسول الله بل زكاة الفطر... الخ) تقدم 
شرح هذا الحديث في باب صدقة الفطر من أبواب الزكاة (ومنهم 
الشافعي وأحمد بن حنبل) ومنهم مالك وهو قول الجمهورء وقال 
الثوري وابن المبارك وإسحاق وغيرهم يؤدى عنهم وإن كانوا غير 
مسلمين؛ واحتجوا بعموم حديث: «ليس على المسلم في عبده 

صدقة إلا صدقة الفطر». وقد تقدم الجواب عنه في الباب المذكور 
(ورب حديث يروى من أوجه كثيرة) أي عن جماعة من الصحابة. 
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4- (وإنما يستغرب لحال الإسناد) يعني ويرويه واحد عن 
صحابي آخر لا يرويه غيره عنه فيستغرب لحال هذا الإسناد وهذا 
نوع ثالث من أنواع الحديث الغريب وهو الذي يكون غريباً إسناداً 
لا متناً. . قال في «التدريب شرح التقريب»: وينقسم أي الغريب إلى 
غريب متنا وإسناداً كما لو انفرد بمتنه راو واحد إلى غريب إصناداً 
لامجا اميت يعروقه روى ته جماعة من الصحابة افر واحد 
بزوايته عن صحابي آخر وفيه يقول الترمذي: غريب من هذا الوجه. 
انتهى. وذكر الترمذي مثاله بقوله (حدثنا أبو كريب وأبو هشام 
الرفاعي...) إلى قوله (... والمؤمن يأكل في معا واحد) تقدم هذا 
الحديث عن ابن عمسر في باب ما جساء: إن المؤمن يأكل في معاً 

حدثنا أو كريب وأبو هشا م الرُفاعي» وأبو السائبي 
والحسين بِنْ الأسود. قالوا: أخبرن بو اسامق عن رید ين 
عبدالله ٫‏ بن أبي بردة» عن جده أبي بُردة» عن أبي مُوسى؛ عن 
ابي يك قال: «الكافرٌ يأكل في سبعة أمعاءً والمؤمن يأكل 
في معا واحليه. هذا حديث غريب من هذا الوجه من قبل 
عن النبي كل 
وإنما يُستغرب من حديث مُوسى. سال محموة بن یلان 
عن هذا الحديثي فقال: هَذا حديث أبي كريب عن أبي 
أسامة" 2 وسالت محمد بن إسماعيلَ عن هذا الحليث» 
فقال: هذا حديث أبي كريب عن أبي أسامة: ولم نعرفة إلا 
من حديث أبي كريب فَقَلْتْ لهُ حدثنا غير واحار عن أبي 
أسامة بهذا فجعل يتعجّب وقال: ما علِمت أن أحداً حدّث 
بهذا غيرَ ابي كريب. قال محمّد: وکنا نرى أن أبا كريب أخد 
هذا الحديث عن أبي أسامة في المُذاكرة. 

حدثنا عبدالله. بن أبي زيادٍ وغيرٌ واحد''"”2 قالوا: أخبرنا 
شبابة بن سَوَارٍ أخبرنا ششُعبة عن بُكير بن عطاء بسن 
عبلوالرحمن بن يعمر: «أن النبي ول نهى عن الدباء 
والمزفت». 

هذا حديث غریب من قِبَلِ إسناده لا نعلم أحداً حدّث به 
عن شُعبة غير شبابة. وقد رُوي عن النبي ل من أوجه كثبيرة 
نة هى أن يبد في اللتبساء والمرّفتي وحديث شبابة إنما 
يُستغرب لأنه تفرد به عن شُعبة» وقد روى ششُعبةُ وسفيان 
الثوري بهذا الإسنَادٍ عن كير بن عطاء عن عبدالرحمن بن 
يعمُرَ عن النبيّ 4 أنه قال: «الحجٌ عرفةٌ» فهذا الحديث 
المعروف أصح عند أهل الحديث بهذا الإسناد. 

حدثنا محمد بن بار أخبرنا معاد بن شام" حدئني 
أبي عن يحبى بن أبي كَثيرِ قال: : حدئني أبو زاجم أله سَحِعَ 
أبا هُريرة يقول: قال رسولٌ الله يك: امن ع جنازةٌ فصلّى 


إسنادور . وقد روي هل! الحديث من غير وجي 


عليها فلهُ قيراط ومن تَبمَها حتى يُقضى قضاؤها فله 
قيراطان» قالوا: يا رسول الم ما القيراطان. قال: «أصغرهُّما 
مثل أحلره. 

حدثنا عبد الله بن عبدِالرئُحمن”'' أخبرنا مَروانُ بن 


واحد. وتقدم شرحه هناك (هذا حديث غريب من هذا الوجه مسن 
قبل إسناده) بكسر القاف وفتح الموحدة أي من جهة إسناده (وقد 
روي هذا الحديث من غير وجه عن النبي يَِ) أي قد روي هذا 
الحديث بأسانيد كثيرة عن جماعة من الصحابة كابن عمر وأبي 
هريرة وأبي بصرة وغيرهم عن النبي با. 

٠١‏ (فقال: هذا حديث أبي كريب عن أبي أسامة) أي تفرد 
أبي كريب بروايته عن أبي أسامة (قال محمد: وكنا نرى) بصيغة 
المعروف أي نعتقد أو بصيغة المجهول أي نظن (أن أبا كريب أخذ 
هذا الحديث عن أبي أسامة في المذاكرة) أي عندما يذكر أبو كريب 
أبا أسامة في الحديث ويباحثه فيه. قال في «التدریب): وليذاكر 
بمحفوظه ويباحث أهل المعرفة فإن المذاكرة تعين على دوامه» قال 
علي بن أبي طالب: تذاكروا هذا الحديث إن لا تفعلوا يدرس. 
وقال ابن مسعود: تذاكروا الحديث فإن حياته مذاكرته؛ وقال ابن 
عباس: مذاكرة العلم ساعة خير من إحياء ليلة. وقال أبو سعيد 
الخدري: مذاكرة الحديث أفضل من قراءة القرآنء وقال الزهري: 
آفة العلم النسيان وقلة المذاكرة. رواها البيهقي في «المدخل؟. 
انتهى. 

- (حدثنا عبدالله بن أبي زياد وغير واحد...) إلى قوله (... 
نهى عن الدباء والمزفت) هذا مثال آخسر للنوع الثالث مسن أنواع 
الغريب وتقدم شرح هذا الحديث في باب كراهية أن ينبذ في الدباء 
والنقير والحنتم من أبواب الأشربة (وقد روى عن النبي ية مسن 
أوجه كثيرة) أي عن جماعة من الصحابة وتقدم ذكر أسمائهم في 
الباب المذكور (وحديث شبابة إنما يستغرب لأنه تفرد به عن شعبة) 
ولم يتابعه أحد على رواية هذا الحديث عن شعية عن بكير بن 
عطاء عن عبدالرحمن بن يعمرء وروى غيره بهذا الإسناد أعني عن 
شعبة عن بكير بن عطاء عن عبدالرحمن بن يعمر حديثاً آخر وهو 
«الحج عرفة»: وهذا الحديث هو الصحيح بهذا الإسناد كا ذكره 
الترمذي بقوله (وقد روى شعبة وسفيان الثوري بهذا الإسناد عن 
بكير بن عطاء عن عبدالرحمن بن يغمر) قوله عن بكير بن عطاء عن 
عبدالرحمن بن يعمر بدل من قوله بهذا الإسناد (عن النبي ككل أنه 
قال: الحج عرفة) تقدم شرح هذا الحديث في باب من أدرك الإمام 
بجمع فقد أدرك الحج (فهذا الحديث المعروف صح عند أهل 
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الحديث) وقع في بعض النسخ «أصح» مكان «صح؟ (بهذا الإسناد) 
أي عن بكير بن عطاء عن عبدالرحمن بن يعمر. 

۴- (حدثنا محمد بن بشار أخبرنا معاذ بن هشام...) إلى قوله 
(... قالوا:.يا رسول الله ما القيراطان؟ قال: أصغرهما مثشل احد) 
أخرج الترمذي حديث أبي هريرة هذا بسند آخر في باب فضل 
الصلاة على الجنازة وتقدم هناك شرحه 

۳- (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الإمام الدارمي (وقال 
عبدالله) أي ابن عبدالرحمن الدارمي (وآخبرنا مروان) هو ابن 
محمد (قال: قال يحبى) هو ابن أبي كثير (قلت لأبي محمد عبدالله 
ابن عبدالرحمن) هذا قول الترمذي (وإنما يستغرب هذا الحديث 
بو زاس ممع لبا شزیر عن عن النبي ب قال: «مَنْ تبع جنازةٌ 

قيراط» فذكرَّ نحوه بمعناه» قال عبداللهر: وأخبرنا مَروانُ 
عن شاي بن لاق : قال يحيى: وحدثني ابو سعيلر 
مولى المهري عن حمزة ابن سفينة عن السّائب سمِعٌ عائشة 
عن النبي وَل نحوة. . قلت لأبي محمد عبلالله. بن عب 
الرّحمن: ما الذي استغربوا من حديثِك بالعراق؟ فقال: 
حديث السائب عن عائشة عن النبي ية فذكرٌ هذا الحديث. 
وسمعت محمد بن إسماعيل يُحَدتُ بهذا الحديث عن 
عبدالله . بن عبرال رحمن. 

قال أبو عيسى: وهذا حديث قد روي من غير وجو عن 
عائشة عن النبيْ إل وإنما يُستغرب هذا الحديث لحال 
إسنادو لرواية السائب عن عائشة عن النبي ل 

حدئنا أبو حفص عمرو بن علي أخبرنا يحيسى بن سَعيلٍ 
٠‏ القطان أخبرنا المغيرةٌ بن ابي فة السّدوسي» قال: سمعت 
أنس بن مالك يقول: «قال رجل يا رول الله أعقِلها وأتوكل 
أو أطلِقها وأتوكل؟ قال: اعقلها وتوكل»» قال عمرو بن علي» 
قال يحيى بن سعيد: هَذا عندي حديث منكر. 

قال أبو عيسى: علاحنيت غ ين هلا چ لا تقول 
مِنْ حديث أنس بن مالك إلا من هذا الوَجه. وقد روي عن 
ا ل 

قل وضعنا هذا الكتتاء ب" على الاختصار لما رَجَْنا فيه 

e‏ نسأل الله الفح بما فيه وان يجعلة لنا حُْجْةٌ حجة 
برحمتهء وأن لا يَجِعلّهُ عَليْنَا ويالاً برحمته. 
آجر الان“ 

والحمد له وحدهٌ على إِنْعامِه وأفضالي وصلانّة وسلامة 
على سيا المرسلين المي وصحبه وآلِه. وخسبنا اله وعم 
الوكيلُ ولا حَوْلَ ولا قُوَة إلا باش العلي العظيم» ولَهُ الحَمْدٌ 


على التمام . وعلى الي ولو وصحيه أفضّلٌ اللا وأزكى 
السلا e)‏ رب العالّمين. 


لحال إسناده لرواية السائب عن عائشة) أي لتفرد حمزة بن سفينة 


بروايته عن السائب عنها (أخبرنا المغيرة بن أبي قرة السدوسي) قال 
في «التقريب»: مستور من الخامسة؛ وقال في «تهذيب التهذيب»: 
ذكره ابن حبان في «الثقات»: وقال ابن القطان: لا يعرف حالهء 
وقال غيره: كان كاتب يزيد بن المهلب وفتح معه جرجان في أيام 
سليمان بن عبدالملك (اعقلها؟) بصيغة المتكلم أي هل أشد 
وظيف ناقتي إلى ذراعها بحبل (واتوكل) أي على الله سبحانه 
وتعالى (أو أطلقها) أي أرسلها (وأتوكل) أي مع الإرسال (اعقلها 
وتوكل) آي لأن عقلها لا ينافي التوكل» وقد تقدم هذا الحديث 
بإسناده ومتنه في أواخر صفة القيامة. 

4- (وقذ وضعنا هذا الكتاب) أي صنفناه (على الاختصار) 
أي مختصراًء وقد صنف الترمذي في «العلل» كتاباً آخر مطولاً 
سماه كتاب «العلل الكبير» (وأن يجغله لنا ججة) أي على أننا 
انتفعنا بعلمنا ونفعنا نه غيرنا (وآن لا يجعله علينا وبالاً) بفتح الواو: 
الشدة والثقل كما في «القاموس» أي لا يجعله شدة في الحساب 
وثقلاً من جملة الأوزار إذ الأعمال الصالحة إذا ليم تخلص لوجه 
الله انقلبت اوزاراً وآثاماً. 

0 (آخر الكتاب) أي هذا آخر الكتاب العلل الصغير». 

قد تم شرح كتاب «العلل» بحول الله وقوته وحسن توفيقه 
وصلى الله تعالى على خير خلقه محمد خاتم النبيين وعلى آله 
وأصحابه أجمعين» وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


؟ 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


هذه قصيدة تاريخية للأستاذ الشيخ محمد تقي الدين الهلالي 
المراكشي العراقي تلميذ الشارح ورئيس أساتذة آداب اللغة العريية 
بداز العلوم لندوة العلماء سابقا. أنشدها بعدما أخبره الشيخ الشارح 
رحمه الله تعالى بإرادته الشروع في طبع الجزء الأول من «تحفة 
الأحوذي شرح جامع الترمذي؛ في شهر ربييع الثاني سنة ثلاث 


وأربعين بعد ألف وثلاثمائة من هجرة النبي ككل. 


بسم الإله الواحدٍ الرحمن 
المالك الباقى اللطيف لما يشا 
خمضعت لعزته السموات العلى 
وكذا البسيطة برها وبحورها 
وبحمده كل الخلائق سبحت 
والراسيات تشققت وتفجرت 
فلهُ المحامدٌُ كلها فى هذه الذي 
هو ربا وملاذنا وغیائنا 
كلاً ولا ندعو سوى رب العبا 
فهو القديرٌ على الأمور جميعها 
سبحانة من مالكو خلق العا 
وهدى الأنامَ برسله لصّلاحهم 
كب مطهرة عليهم أنسزلت 
حاشاه أن يدع الورىهملاً بلا 
خم انين الهداة بخيرهم 
للناس كلهم قد أرسلَ احمداً 
ويُطهرٌ الأخلاق من شيلم ومن 
فوفى بما وعد الإلهُ به من ال 
وهدى العباد بنور رهم إلى الله 
ما زال مُجتهداً لإنقاذٍ الورى 
فأقام يدعو غير مكترث بما 
صلى عليه الله ما ذكرٌ اسمة 
بُشرى لنايا معشر الإخوان 
في تحفة للأحوذي ومنحة 
شرح به شرحت صدور أولى الھی 
شرح يحل المشكلات بجامم 


الخالق الرلزق ذي الإحسان 
رب الخلائق ماه من ثان 
أملاكها ولجم والقمران 
ودوابها والطيرٌ والُقلان 
حتى الجماد وذاك فى القسرآن 
وتدكدكت من هيةٍ الرحمسن 
يا ع الحشر والميزان 
لا ستغيث بغيرهو فى شان 
د لنفعنا 01 دفع کید الشانى 
وسواه ليس له بذاك يدان 
هو قر الأرزاق بالميزان 
وعليهمٌ قد جا بالقُرقان 
من ربّهم لهادية الإنسان 
رسل ولانور ولا برهان 
والكتبّ بالقران ذي ايان 
يهديهم لعبِادَةٍ الرحمن 
جهل ومن ظُّلم ومن كران 
إصلاح لم ثيه عنةثان 
سج القويم برافةٍوحنان 
ونجانهم من مُوْةٍ الخسران 
ثم الجبال لصيرن كالقيعان 
لاقى من الجهال من عُدوان 
رُم رٌالأعادي أيما إذعان 
معسوره واليسرٌ مُستويان 
والآل مع أصحابه الشتجعان 
ذي نعمة جات مِنّ الرُحمن 
للالمعئ الطالب المرفان 
ويه المُحدث نال كل أممتى 
للترمني العالِم الربانسى 


شرح علا فوق الشروح بحكمةٍ 
ماشانّةُ ميل ولاعصيية 
بل زان الإنصاف تلك بنحوئه 
وأبان أحوالَ الرواة جميعهم 
لاغ وّإذ ابداة بحر زاخرٌ 
الحافظ الثقة الإمام المهتدي 
ورث المكارم عن أيه المرتضى 
وغدا ميراجا للهداية فى (مُبا 
للم ما أبناة هنا الخبِرّمن 
فلقد أتى فى شرحه بفرائيد 
أحيى به المننَ التى قبر العِدا 
عمهم ولولى ليت ترى ابل 
إذهم اة الخلق بعد المصطفى 
ما المؤمدون حقيقة إل الذين 
جمعوه للذكر الحكيم فأشر 
لم يضربوا بعض الكتاب يبعضيه 
فهم مصابيمٌ الهداية فاقفهم 
حاشا لهم أن يتركوا قول الرسو 
لم يحدثوا حلا ولم يتفرقوا 
ورمتهم أعداءمُم بعيويها 
خلقت لهم ألقاب سوء مثل ما 
الله طهرهم وأعلئ قدرهم 
ماحرفوامن آيةٍ كلا ولا 
هم وارثو نور الرسول فلذ بهم 
أهل الحديث هم الأولى عملوا به 
إلا إذا عملوا فهم أولى به 
فاعكف على أسفارهم تتل الى 
لاسيما هذا الكتاب المنتقى 
واشكر مؤلفةُ فكم قاسى العنا 
من قلبه أبدى التآليف الى 
فجسزاء رب الناس خير جزلا 
تاريخه (بشرى لكم يا معشر ال 
يارب صل على النبى وله 


(f 


واغفر لناظيها محمد الهلا. ' 


فرج بفضلك يا كريم كروية 


وبغاية التحقيق والإتقان 
لمناهب رَلْتْ بها القدمان 
موزونة بالقسطٍ والميسزان 
من حجة أو صالخ أووان 
فخ العيالم عاد الرّحمن 
من صَينّهُ قد طار فى الأوطانر 
عبد اليم محقق محقق القرآ أن 
رکبور) بل فى سائر البلدان 
بهسوت معارفه ذُوى العرفان 
كُررتفوّق قلائيد اليقيان 
من ظلمهم فى غابر الأزمان 
وقابلوه بواجبب الشكران 
حاشا أخى بدع جهول شان 
خصتهم بزيادة الإحسان 
المرتقون مراب الإحسان 
قد اقتفوا قول النبى العدنانى 
قت أثواره لهم بكل بیان 
كلا ولاقولَ ابی بقرآن 
إن شئت أن تنجو من الخسران 
ل لما رأوه أولقول فلان 
فى دينهم كتفرقة اليميان 
مانا يضيرهُم من البهتان 
نير الصحابة عاب دو الأوثان 
عن نبز كل معطل خوان 
روا حديشاً جاء إلا الواتى 
إن كنت تبغى خالص الإيمان 
لا المكثرون ولا ذوو الإتقان 
من غيرهم حقاً بلا كران 
واعمل بها فى السرٌ والإعلان 
فهو الشفاء لغلة الظمآن 
غوصاً على الياقوت والمرجان 
سارت مسر امس فى الأوطان 
وحباه فى الثارين كل أمان 
النجباء لُب) فى ريسم الثانى 
ماغنت الورقاء فى الأغصن 
لى ذنبة يا واسم الغفران 
واختم لنا بالخير والرضوان 


تحفة الأخسوذي - كتاب العلل ۷۰۱ 


قد ني بنشره [الطبعة الأرلى] أبناء أخي الشارح -رحمه الله.- 
عبدالسلام وعبدالسميع ومحمد إدزيس ومحمد أمين 
تم كتاب 
تحفة الأحوذي شرح جامع.الترمذي 
مذيلا بکتاب 
شفاء الغلل شرح كتاب العلل 
للإمام أبي عيسى الترمذي 
رحمنا الله وإياه 


YY‏ تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


فهرس الموضوعات 
المسوضوع 
مقدمة المحقق 
كلمة ناشر الطبعة الهندية 
ترجمة المؤلف 
الباب الأول 
الفصل الأول فى حد علم الحديث وموضوعه 
وكتبه 
فائدة فى حد المحدث والحافظ والمسند 
الفصل الثانى فى فضيلة علم الحديث وأهله 
الفصل الثالث فى ما يتعلق بتدوين الحديث 
الفصل الرابع فى ما يتعلق بكتابة الحديث 
الفصل الخامس فى إثبات حجية الأحاديث النبوية 
ووجوب العمل بها 
الفصل السادس فى أن حملة العلم فى الإسلام 
أكثرهم العجم 
الفصل السابع فى شيوع علم الحديث فى أرض 
الهند 
الفصل الثامن فى كون الناس مختلفى الأغراض 
فى تصانيفهم 
الفصل التاسع فى بيان طبقات كتب الحديث 
الفصل العاشر فى ذكر أنواع الكتب المصنفة فى 
علم الحديث 
الجوامم 


المعاجم 

الأجزاء 

أربعون حديثا 

المستخرجات 

فائدة تفيد بوجود نسخة كاملة من مستخرج أبى 
عوانة 

المستخرج لا يختص بالصحيحين 

للكتب المخرجة على الصحيحين فوائد 
المستدركات 

كتب العلل 

كتب الأطراف 

الاشراف على معرفة الأطراف للحافظ ابن عساكر 


۴۳ 


Yo 


۳٦ 


۷ 


الاشراف للحافظ ابن الملقن 

تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف للمزي 

أطراف الكتب الستة 

إتحاف المهرة بأطراف العشرة 

أطراف المسند المعتلى 

أطراف الصحيحين 

الفصل الحادي عشر فى ذكر الجوامم 

جمع الجوامم 

الجامم الأزهر 

جامم الأصول 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد 

جمم الفوائد من جامع الأصول ومجمم الزوائد 
جامم المسانيد 1 

إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرة 

بحر الأسانيد فى صحاح الأسانيد 

الفصل الثانى عشر فى ذكر كتب السنن وهى كثيرة 
الفصل الثالث عشر فى ذكر المسانيد وهى كثيرة 
الفصل الرابع عشر فى ذكر المستخرجات 
والمستدركات 

الفصل الخامس عشر فى ذكر المسلسلات 

الفصل السادس عشر فى ذكر المعاجم 

الفصل السابع عشر فى ذكر كتب الأمالى 

فائدة فى ذكر بعض مجالس الاملاء 

الفصل الثامن عشر فى ذكر كتب الحديث التى 
صنفت فى أبواب خاصة ويقال لها الأجزاء 

الفصل التاسع عشر فى ذكر الكتب المصنفة فى 
الأربعينات فى الحديث 

الفصل العشرون فى ذكسر الكتب الستة المعروفة 
بالصحاح الستة وفيه وصلان 

الوص الأول فى ذكرها إجمالاً 

الوصل الثانى فى ذكر الكتب الستة وذكر تراجم 
صحيح البخاري وصحيح مسلم 

جامم الترمذي 

سنن أبى داود 

شروح سنن أبى داود 


سنن النسائى 


oV 


0۸ 


0۸ 
0۹ 


0۹ 
0۹ 
٤ 
ع‎ 
٤ 
53 


تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


YY. 
فائدة 1¥ الحديث‎ 
۹۸ سنن ابن ماجه 1۸ أجل كتب أصول الحديث وأحسنها كتاب علوم‎ 
تنبيه 54 الحديث لابن الصلاح‎ 
44 الفصل الحادي والعشرون فى بيان أن الأحاديث 34> الاقتراح‎ 
144 الصاح علها لزنت مسنارية فى الصيضة الفية الحديث للعراقى‎ 
۰ الخلاصة فى أصول الحديث‎ Vr الفصل الثانى والعشرون فى ذكر الكتب الصحاح‎ 
التى هى غير الصحاح الستة المختصر للجرجانى ا‎ 
١ صحيح أبن خزيمة بف نخبة الفكر‎ 
۱۰۱ تذكرة فى علوم الحديث‎ v٤ صحيح ابن حبان‎ 
1۲ صحيح أبى عوانة 7 الفصل الثامن والعشرون فى ذكر كتب غريب‎ 
: الحديث‎ Vo صحيح ابن السكن‎ 
۹ الفصل التاسع والعشرون فى ذكر كتب شروح‎ o صحيح الإسماعيلى‎ 
الأحاديث المشهورة‎ Vo فائدة‎ 
11۰ صحيح المستدرك 232000 مشارق الأنوار على صحاح الآثار‎ 
1۱ المختارة يف مطالم الأنوار‎ 
1۱ شروح صحيح البخاري‎ WW فائدة‎ 
11۲ الفصل الثالث والعشرون فى ذكر كتب الأحاديث ۷۸ فتح الباري للحافظ ابن حجر العسقلانى‎ 
۱1۲ المعزوة إلى الأئمة الأربعة الذين هم أصحاب عمدة القاري للعلامة العينى‎ 
۱1۲ المذاهب المتبوعة وذكر تراجمهم تنبيه‎ 
1۲ مسند الإمام أبى حنيفة ۷۸ إعلام السئن للإمام الخطابى‎ 
1۲ موطأ الإمام مالك وشروحه ۸۱ شرح ابن بطال‎ 
۱1۲ شرح ابن التين‎ ۸٤ مسند الإمام الشافعى‎ 
۱۱۳ شرح ابن المنير‎ ۸o مسند الإمام أحمد بن حتبل‎ 
1۳ التلويح للحافظ مغلطاي‎ AV الفصل الرابع والعشرون فى ذكر كتب الحديث‎ 
۱1۳ التى ضنفها الأئمة الحنفية الكواكب الدراري للكرمانى‎ 
1۳ شواهد التوضيح لابن الملقن‎ AV كتاب الآثار للامام محمد‎ 
3 شرح معانى الآثار ۸ التنقیح للزركشى‎ 
11۳ إرشاد الساري للقسطلانى‎ A۸ فائدة‎ 
1۳ الفصل الخامس والعشرون فى علم أسماء الرجال ۸۸ اللامع الصبيح للبرماوي‎ 
11۳ أسماء رجال. صحيح البخاري 48 شرح النووي‎ 
1۳ أسماء رجال صحيح مسلم 44 شرح ابن رجب الحتبلى‎ 
۱1۳ أسماء رجال الصحيحين 20208 فيض الجاري لابن رسلان البلقينى الشافعى‎ 
۱1۳ أسماء رجال سنن أبى داود ۸۹ شرح المهلب بن أبى صفرة الأزدي‎ 
1۳ أسماء رجال الكتب الستة ۸۹ شروح صحيح مسلم‎ 
1۳ الفصل السادس والعشرون فى ذكر أئمة الجرح ۹۱ المنهاج فى شرح مسلم بن الحجاج للنووي‎ 
۱1٤ والتعديل وأسماء الرجال وذكر مصنفى الكتب التى الإكمال فى شرح مسلم للقاضى عياض‎ 
۱1٤ ذكرها صاحب كشف الظنون المغلم بفوائد كتاب مسلم للمازري‎ 
۱1٤4 الفصل السابع والعشرون فى ذكر علم أصول . 15 المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم‎ 


فهرس الموضوعات 


a: 
للقرطبى تخريج أحاديث تفسير البيضاوي يفنل‎ 
اكمال المعلم لابن خليفة 1 تخريج أحاديث الكشاف يفل‎ 
۱۲۳ المفهم فى شرح غريب مسلم لعبد الغافر بن 14 تخريج أحاديث كتاب الطريق المحمدية‎ 
۱۲۳ إسماعيل الفارسى التلخيص الحبير‎ 
شرح شمس الدين أبى المظفر 14 تخريج الأربعين النووية بين‎ 
شرح أبى الفرج عيسى بن مسعود الزواوي 14 هداية الرواة إلى تخريج المصابيح والمشكاة تفن‎ 
1 شرح القاضى زين الدين زكريا الأنصاري 1 تخريج أحاديث الخلاصة‎ 
4 الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج للسيوطى 164 تخريج أحاديث منهاج الأصول‎ 
۲4 شرح الحافظ أبى القاسم الأصبهانى 14 تخريج أحاديث شرح عقائد النسفى‎ 
۱۲4 شرح الشيخ تقى الدين الحصنى الدمشقى الشافعى ۱14 الفصل الثالث والثلاثون فى ذكر الكتب التسى‎ 

منهاج الابتهاج بشرح مسلم بن الحجاج ١١4 ٠‏ صنفت فى الأحاديث الموضوعة 

للقسطلانى الفوائد المجموعة ۱۲4 
شرح على القاري 114 الموضوعات الكبرى لابن الجوزي 1۲4 
شروح سنن أبى داود والنسائى وابن ماجه 1٤4‏ اللآلى المصنوعة للسيوطى 10 
شروح موطأ الإمام مالك 1 كتاب الموضوعات الكبرى للقاري 6 
شروح المصابيح 1164 تذكرة الموضوعات لمحمد طاهر الفتنى 1۲0 
الفصل الثلاثون فى ذكر كنب الحديث التى صنفت 11 تذكرة فى الأحاديث الموضوعة لابن القيسرانى يقن 
فى الأحكام تنزيه الشريعة المرفوعة هن 
بلوغ المرام للحافظ ابن حجر وشروحه 311 رسالتان للصغانى صل 
منتقى الأخبار 11۷ الفصل الرابع والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة ۱۲۹ 
الأحكام الكبرى لعبد الحق الإشبيلى 11۸ فى الأحاديث الناسخة والمنسوخة 

الأحكام الكبرى لمحب الدين الطبري 14 إخبار أهل الرسوخ بمقدار الحديث المسوخ لاببن ` ٠١١‏ 
الأحكام الصغرى لابن كثير 31۸ الجوزي 

عمدة الأحكام لأبى محمد عبدالغنى المقدسى ۱1۹ عمدة المنسوخ للشيخ حسين بن عبدالرحمن 7 ١75‏ 
شروح العمدة 1۹ الأهدل اليمنى 

المنتقى فى الأحكام لابن الجارود 14 إفادة الشيوخ بمقدار الناسخ والمنسوخ للعلامة 1٦‏ 
الفضل الحادي والثلاثون فى ذكر المختصرات فى 114 النواب القنوجى 1 

الحديث كتاب الاعتبار للحازمى اهن 
مشارق الأنوار النبوية 114 الفصل الخامس والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة يفل 
شروح مشارق الأنوار 300 فى التلفيق والتوفيق بين الأحاديث المتناقضة ظاهراً 

الجامع الصغير للسيوطى ۱۲۰ الفصل السادس والثلاثون فى ذكر الكتب المضنفة فى ٠١۷ 0١‏ 
شروح الجامع الصغير فق أنساب أهل الحديث ورجاله 

الفصل الثانى والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة فى ۱۲۱ أنساب الأشراف للبلاذري يفن 
تخريج الأحاديث أنساب السمعانى يفن 
نصب الراية للزيلعى لفق اللباب لابن الأثير الجزري 1۲۸ 
الدراية للحافظ ابن حجر نل لب اللباب للسيوطى 11۸ 
تخريج أحاديث الهداية لابن التركمانى ۱۲۲ الاكتساب 1۸ 
تخريج أحاديث إحياء العلوم ۱۲۲ أنساب النحدئين ۸ 


فهرس الموضوعات 


يق 
فائدة ۲۸ مستد الإمام أبى إسحاق إبراهيم بن نصز 41 
الفصل السابع والثلاثون فى ذكر الكتنب المصنفة 1۳۹ مسئذ أبى هريرة 14 
فى وفيات المحدثين مصنف ابن أبى شيبة . 41 
الفصل الثامن والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة ۱۲۹ مصنف عبد الرزاق 14۲ 
لدان الم ش ش ليف ار الک 14 
الفضل التاسم والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة ۳۰ معجم ابن قانع 47 
فى المختلف والمؤتلف معجم أبى نعيم الأصفهانى 14۳ 
والمتفق والمفترق والمشتبه من الأسماء والألقاب ٠‏ ۱۳۰ سن أبى مسلم الكجى 14۲ 
والأنساب ونحوها السئن الكبيرة للنسائى 4۲ 
الفصل الأربعون فى ذكر بعض الأصول التى ذكرها  ٠۳١‏ سئن سعيد بن منصور 4۲ 
الحنفية أو غيرهم لرد الأحاديث الصحيحة والكلام مبسوط فى الحديث للإمام البخاري 4۲ 
عليها المختارة فى الحديث 117 
الفصل الحادي والأربعون فئ تذكرة كت الحديث 14 كناب العلل للدارقطنى 14 
القلمية النادرة الباب الثانى: من مقدمة تحفة الأحوذي 1۳ 
ضحيح ابن حبان 6 الفصل الأول فى ترجمة الإمام أبى عيسى الترمذي ١‏ 
صحيح ابن خزيمة الل تنبيه: أن ابن حزم لم يعرف الترمذي وقال أنه ١45‏ 
صحيح أبى عوانة 154 مجهول والرد عليه 

الصحيح المنتقى ٠١‏ فئدة فى أن الترمذي كان فى آخر عمره ضريراً 1 
صحيح الإسماعيلى 4 فائدة أخرى فى ذكر كراهة بعض العلماء التكنى ٠٤١١ ٠٠‏ 
المستخرج على صحيح مسلم 0016 بأبى عيسى 

المستخرج لابن مندة لخلا فائدة أخعري e‏ 3 
المستخرج لأبى نعيم 14 المشهور بالترمذي من أئمة الحديث ثلاثة حل 
مسئد ابن أبئ أسامة 1 فائدة أخرى فى تساهل الترمذي فى تصحيح هل 
مسند ابن أبى عمرو 6 الحديث وتحسينه : 

مسند الطيالسى 14 فائدة أخرى فى تساهل الحاكم فى تصحيح 14۷ 
مسند أبى عوانة 1 الحديث وتحسينه 

مسند ابن أبى شيبة ١‏ 1 فائدة أخرى فى ذكر غلط على القاري ذل 
مسند أبى يعلى لل فائدة أخرى فى أنه ليس فى «جامم الترمذي» ثلاثى يذل 
مسند بقی بن مخلد ۱٤۱‏ غير حديث واحد 

مسند البزار 1٤۱‏ فائدة أخرى فى بيان مذهب الإمام الترمذي 14۷ 
مسند الفردوس 1٤١‏ الفصل الشانى فى فضائل «جامم الترمذي» حل 
المسند الكبير للإمام البخاري 1٤١‏ ومحاسنه 

مسئد عبد بن حميد 1٤۱‏ الفصل الثالث فى ذكر رواة #جامع الترمذي»' 101 
مسند الحميدي حل الفصل الرابع فى بيان شرط الترمذي 10۱ 
مسند الخوارزمى 14 الفصل الخامس فى بيان رتبة 9جامع الترمذي» 5 
مسند أبن أبى عاصم 1١‏ الفصل السادس فى بيان أنه ليس فى «جامم 10۲ 
مسند أبن جميم 14١‏ الترمذي» حديث موضوع 

مسند ابن راهويه ۱4١‏ الفصل السابع فى بيان أن جميم أحاديث «جامم يدل 


املف 


الترمذي» كلها معمول بها آم بعضها غير معمول به 
الفصل الثامن فى بيان اسم كتاب الترمذي 

الفصل التاسم فى بيان شروح «جامم الترمذي» 
وتراجم مصنفيها 

عارضة الأحوذي لابن العربى 

المنقح الشذي للحافظ ابن سيد الناس اليعمري 
شرح الحافظ العراقى شيخ الحافظ ابن حجر 

شرح الحافظ ابن الملقن 

شرح الحافظ ابن رجب البغدادي الحنبلى 

شرح الحافظ ابن حجر العسقلانى 

العرف الشذي على جامم الترمذي للحافظ ابن 
رسلان البلقينى 

قوت المغتذي على جامع الترمذي للحافظ 
السيوطى : 

شرح العلامة محمد طاهر صاحب مجمم البحار 
شرح أبى الطيب السندي 

شرح الشيخ سراج أحمد السرهندي 

شرح أبى الحسن بن عبد الهادي السندي 

فائدة 

الفصل العاشر فى بيان بعض عادات الترمذي فى 
جامعه 

الفصل الحادي عشر فى شرح بعض الألفاظ التى 
استعملها الترمذي فى هذا الكتاب فيما يتعلق 
بتضحيح الأحاديث وتضعيفعها والجرح والتعديل 
وفى بيان المذاهب وغير ذلك 

قول الترمذي فيه مقال أو فى إسناده مقال 

قوله ذاهب الحديث 

قوله هو مقارب الحديث 

قوله هو شيخ ليس بذاك 

قوله إسناده ليس بذاك 

قوله هذا حديث غریب إسناداً 

قوله هذا حديث غريب من هذا الوجه 

قوله هذا حديث مرسل 

قوله هذا حديث جيد 

قوله بعد ذكر الحديثين أو القولين هذا أصح من 
ذاك 

قوله هذا الحديث اصح شىء فى هذا البباب 


1۳ 


قوله هذا حديث مضطرب وهذا حديث فيه 
اضطراب 

قوله هذا حديث غير محفوظ 

تنبيه: يطلق الشاذ على معنيين 

قول هذا حديث حسن وهذا حديث صحيح وهذا 
حديث ضعيف 

تنبيه: تعريف الحسن عند الترمذي 

تنيه آخر: كتاب الترمذي أصل فى معرفة الحديث 
الحسن 

قوله هذا حديث حسن صحيح هذا حديث حسن 
غريب هذا حديث حسن صحيح غريب 

معنى لفظ الكراهة والكراهية بحث نفيس لا تجده 
فى غير هذا الكتاب 

المراد بقوله أهل الرأي 

المراد بقوله أهل الكوفة 

المراد بقوله أصحابنا 

المراد بقوله الفقهاء 

الفصل الثانى عشر فى ذكر تراجم فقهاء الحدييث 
الذين ذكرهم الترمذي فى ذكر المذاهب وتراجم 
أئمة الحديث النقاد الذين ذكرهم فى بيان الجرح 
والتعديل وعلل الحديث 

الفصل الثالث عشر فى ذكر تراجم أئمة التفسير 
المذكورين فى «جامع الترمذي» 

الفصل الرابم عشر فى ذكر تراجم بعض أئمة اللغة 
الكبار المشهورين 

الفصل الخامس عشر فى ذكر ما وقم فى «جامم 
الترمذي» من المكررات من الأحاديث والأبواب 
الفصل السادس عشر فى ذكر رواة #جامع 
الترمذي» على ترتيب حروف الهجاء الخ 

(حرف الألف) ذكر من أسمه أحمد 

ذكر بقية حرف الألف إلى إبراهيم 

ذكر من اسمه إبراهيم 

ذكر من اسمه أبى إلى من اسمه إسحاق 

ذكر من اسمه إسحاق إلى من اسمه أسلم 

ذكر من اسمه إسماعيل إلى من أسمه الأسود 
(حرف الباء الموحدة) 


ذكر من أسمه بسر 
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1٦ 


11٦ 
لفحل‎ 
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۷۱ 
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يق 
ذكر امن اسم بشن 0-۸ ذكرمن اسمه عبد مصغراً بغير إضافة rr‏ 
ذكر من اسمه يشير مكبراً 000-84 ذكر من اسمه عَبِيّدة بفتح أوله ۲ 
ذكر من اسمه شیر مصغرا 22084 ذكر من اسمه عُبيْدة بالضم rr‏ 
من اسمه بصرة ۲۰۹ ذكر من اسمه عتاب قرفا 
من اسمه يكار ۲۹ من اسمه عتبة 7 
من اسمه بكر ۲۰۹ من اسمه عثمان ضف 
من اسمه بلال ۹ باب العين مع الجيم وما بعدها rr‏ 
(حرف التاء المثناة) ۹ فمن اسمه على ٤‏ 
(حرف الثاء المثلثة) 1۹ ذكر من اسمه عمار بالفتح والتشديد وعمارة بالضم o‏ 
(حرف الجيم) لا والتخفيف ويزادة هاء 
(حرف الحاء المهملة) نا من أسمه عُمر زارفا 
من اسمه حَبّان 11 من اسمه عَمرو ورف 
من اسمه حبان ۲۱۱١‏ من اسمه عمران ¥ 
من أسمه حبيب 11 من اسمه عمير YY‏ 
من اسمه حذيفة ۱ ذكر من ابتداء اسمه ع ن YY‏ 
من اسمه حرب 1۲ ذكر من ابتداء اسمه ع و YY‏ 
من اسمه الحسين ۲ ذکر من اسمه العلاء YY‏ 
ذكر بقية حرف الحاء 1۳ ذكر من اسمه عياش وعياض YY‏ 
من أسمه حمزة 1۳ ذكر من أسمه: عيسى ۳۸ 
من اسمه حميد يلف (باب الغين المعجمة) ۴۸ 
(حرف الخاء المعجمة) 14 (باب الفاء) ۴۸ 
(حرف الدال المهملة) 110 ذكر من اسمه فضيل إلى آخر حرف الفاء ۳۸ 
(حرف الذال المعجمة) 10 (باب القاف) ۳۸ 
(حرف الراء المهملة) 10 ذكر بقية حرف القاف إلى قيس ۳۹ 
(حرف الزاء المعجمة) 11 (باب الكاف) 0 ۳۹4 
(حرف السين المهملة) ينف (باب اللام) i‏ 
(حرف الشين المعجمة) فق (باب الميم) الح 
(خرف الصاد المهملة) ۲۲ ذكر من اسمه محمد 34 
(حرف الضاد المعجمة) ۲ ذكر بقية حرف الميم على الترتيب ردق 
(حرف الطاء المهملة) ۲۳ (حرف النون) YY‏ 
(حرف الظاء المعجمة) يفف (حرف الهاء) YEA‏ 
(حرف العين المهملة) ۳ (حرف الواو) ۲6۹ 
من اسمه عبدالله ۲٤‏ (حرف اللام ألف) 4 
من اسمه عبدالأعلى ۲۲۸ (حرف الياء) 10° 
من اسمه عبدالجبار ۲۸ (باب الكنى على الترتيب الماضى) Yor‏ 
من اسمه عبدالرحمن ۸ (حرف الألف) Yor‏ 
من اسمه عبدالرحيم وما بعده ۳۰ (باب الباء الموحدة) Yor‏ 
ذكر من اسمه عبيدالله مصغراً ۲ لباب الثاء المثناة) ot‏ 
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(حرف الثاء المثلثة) 
(حرف الجيم) 

(حرف الحاء المهملة) 
(حرف الخاء المعجمة) 
(حرف الدال المهملة) 
(حرف الذال المعجمة) 
(حرف الراء) 

(حرف الزاي) 

(حرف السين المهملة) 
(حرف الشين المعجمة) 
(حرف الصاد المهملة) 
(حرف الضاد المعجمة) 
(حرف الطاء المهملة) 
(حرف الظاء المعجمة) 
(حرف العين المهملة) 
(حرف الغين المعجمة) 
(حرف الفاء) 

(حرف القاف) 

(حرف الكاف) 

(حرف اللام) 

(حرف الميم) 

(حرف النون) 

(حرف الهاء) 

(حرف الواو) 

(حرف الياء) 

باب من نسب إلى أبيه أو جده أو أمه أو عمه ونحو 
ذلك على ترتيب الحروف 
حرف الألف 

حرف الباء 

حرف الثاء 

حرف الجيم 

خرف الحاء 

حرف الخاء 

حرف الدال 

حرف الذال المعجمة 
حرف الراء 

حرف الزاي المعجمة 
حرف السين 


Yo 


Yo 


۰ 
الم 
7Y‏ 
4 
نض 


1۲ 
نف 
1۲ 
نلف 
ذف 
۹۳ 
ينف 
۳ 
ينف 
۹۳ 
ينف 


حرف الشين 

حرف الصاد 

حرف الطاء 

حرف الظاء المعجمة 

حرف العين المهملة 

حرف الغين المعجمة 

حرف الفاء 

حرف القاف 

حرف الكاف 

حرف اللام 

حرف الميم 

حرف النون 

حرف الهاء 

حرف الواو 

حرف الياء 

فصل فيمن قيل فيه ابن أخى فلان 
فصل فيمن قيل فيه ابن أم فلان 
ياب فى النساء 

الكنى من النساء 

الفصل السابع عشر فى شرح بعض الألفاظ التى 
استعملها الشارح فى الشرح أو فى مقدمته 
خاتمة المقدمة 

أبواب الطهارة 

باب لا تقبل صلاة بغير طهور 
الصدقة من الغلول 

باب فضل الطهور 

باب مفتاح الصلاة الطهور 

باب ما يقول إذا دخل الخلاء 
باب ما يقول إذا خرج من الخلاء 
باب النهى عن استقبال القبلة بغائط أو بول 
باب الرخصة فى ذلك 

باب النهى عن البول قائماً 

باب الرخصة فى ذلك 

باب الاستتار عند الحاجة 

باب كراهة الاستنجاء باليمين 
باب الاستنجاء بالحجارة 

باب الاستنجاء بالحجرين 

باب كراهية ما يستنجى به 


4 
4 
YE 
4 
4 
4 
4 
4 
10 
10 
10 
10 
10 
10 
فض‎ 
٦ 
A 
فض‎ 
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YA 
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۹ 
باب الاستنجاء بالماء ٤‏ باب منه آخر [فيه حديث القلتين] 0۱ 
باب أن النبى ية كان إذا أراد الحاجة أبعد فى 0 باب كراهية البول فى الماء الراكد rot‏ 
المذهب باب فى ماء البحر أنه طهور Yoo‏ 
باب كراهية البول فى المغتسل ٦‏ باب التشديد فی البول OR‏ 
باب السواك ۷ باب نضح بول الغلام قبل أن يطعم ۳ 
باب إذا استيقظ أحدكم فى منامه فلا يغمس يده فی ۳۱۰ باب بول مايؤكل لحمه 1Y‏ 
الإناء حتى يغسلها باب الوضوء من الريح 1 
الوضوء ۱ باب الوضوء من النوم 5 
باب التسمية عند الوضوء اقا باب الوضوء مما غيرت النار ۳۸ 
باب المضمضة والاستنشاق ۳ باب ترك الوضوء مما غيرت النار ۳14 
باب المضمضة والاستنشاق من كف واحد ٥‏ باب الوضوء من لحوم الإبل ۳۷۱ 
باب تخليل اللحية ۷ باب الوضوء من مس الذكر vs‏ 
باب مسح الرأس: أنه يبدأ بمقدم الراس إلى مؤخره: 2 ۳٠۹‏ باب ترك الوضوء من مس الذكر Vo‏ 
باب أنه يبدأ بمؤخر الرأس ۰ باب ترك الوضوء من القبلة ۷A‏ 
باب مسح الرأس مرة ١‏ باب الوضوء من القىء والرعاف لين 
باب يأخذ لراسه ماء جديداً ۲ باب الوضوء بالنبيذ 20 
باب مسح الأذنين ظاهرهما وباطنهما ۳ باب المضمضة من اللبن A‏ 
باب أن الأذنين من الراس r‏ باب كراهة رد السلام غير متوضىء Ao‏ 
باب تخليل الأصابع ٥‏ باب سؤر الکلب نينا 
باب ويل للأعقاب من النار ۷ باب سؤر الهرة ۳۸۹ 
باب الوضوء مرة مرة ۳V‏ باب المسح علئ الخفين : ۴4۱ 
باب الوضوء مرتين مرتين ۸ باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم e‏ 
باب الوضوء ثلاثاً ثلاثاً ۹4 .باب المسح على الخفين أعلاه وأسفله 4 
باب الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً ۹ ١‏ باب المسح على الخفين ظاهرهما ۳۹ 
باب فيمن یتوضاً بعض وضوئه مرتين وبعضه ثلاثاً ٠‏ ۳۳۰ باب المسح على الجوربين والنعلين ۳۹٦‏ 
باب وضوء النبى كل كيف كان؟ ۴١‏ باب المسح على العمامة r‏ 
باب النضح بعد الوضوء ۲ باب الغسل من الجنابة + 
باب إسباغ الوضوء ۴ باب هل تنقض المرأة شعرها عند الغسل ۹ 
باب التمندل بعد الوضوء ٤‏ باب تحت كل شعرة جنابة 1 
باب ما يقال بعد الوضوء ١‏ باب الوضوء بعد الغسل ا 
باب الوضوء بالمدّ ش ۸ ٠٠‏ باب إذا التقى الختانان وجب الغسل ا 
باب كراهية الإسراف فى الوضوء بالماء ٠ 2 ٠۰‏ باب الماء من الماء 1۳ 
باب الوضوء لكل صلاة ۱ ۰ باب فيمن يستيقظ فيرى بللاً ولا يذكر احتلاماً ٤‏ 
باب يصلى الصلوات بوضوء واحد 20547 باب المنى والمذي وال 
' باب وضوء الرجل والمرأة من إناء واحد 22844 باب المذي يصيب الثوب 1 
باب كراهية فضل طهور المرأة ٤‏ باب المنى يصيب الثوب ¥ 
باب الرخصة فى ذلك ٥‏ باب غسل المنى من الثوب ۸ 
باب أن الماء لا ينجسه شىء ۳e‏ باب الجنب ينام قبل أن يغتسل ۹ 
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باب الوضوء للجنب إذا أراد أن ينام 

باب مصافحة الجنب 

باب المرأة ترى فى المنام مثل ما يرى الرجل 
باب الرجل يستدفىء بالمرأة بعد الغسل 

باب التيمم للجنب إذا لم يجد الماء 

باب فى المستحاضة 

باب المستحاضة تتوضا لكل صلاة 

باب المستحاضة تجمع بين الصلاتين بغسل واحد 
باب المستحاضة تغتسل عند كل صلاة 

باب الحائض لا تقضى الصلاة 

باب الجنب والحائض لا يقرآن القرآن 

باب مباشرة الحائض 

باب مؤاكلة الحائض وسؤرها 

باب الحائض تتناول الشىء من المسجد 

باب كراهية إتيان الحائض 

ياب الكفارة فى ذلك 

باب غسل دم الحيض من الثوب 

باب كم تمكث النفساء 

باب الرجل يطوف على نسائه بغسل واحد 
باب الجنب إذا أراد أن يعود توضاً 

باب إذا أقيمت الصلاة ووجد أحدكم الخلاء فليبدا 
باب الوضوء من الموطئ 

باب التيمم 

باب قراءة القرآن على كل حال ما لم يكن جنباً 
باب البول يصيب الأرض 

كتاب الصلاة 

باب مواقيت الصلاة 

باب منه 

باب منه 

باب التغليس بالفجر 

باب الإسفار بالفجر 

باب التعجيل بالظهر 

باب تأخير الظهر فى شدة الحرٌ 

باب تعجيل العصر 

باب تأخير صلاة العصر 

باب وقت المغرب 

باب وقت العشاء 

باب تأخير العشاء 


باب كراهية النوم قبلها والسمر بعد العشاء 
باب الرخصة فى السمر بعد العشاء 

باب ما جاء فى الوقت الأول من الفضل 
باب السهو عن وقت العصر 

باب تعجيل الصلاة إذا اخرها الإمام 

باب النوم عن الصلاة 

باب الرجل ينسى الصلاة 

باب الرجل تفوته الصلوات بأيتهن يبدا 
باب صلاة الوسطى أنها العصر أو الظهر 
باب كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر 
باب الصلاة بعد العصر 

باب الصلاة قبل المغرب 

باب من أدرك ركعة من العصر قبل الغروب 
باب الجمم بين الصلاتين فى الحضر 
الأذان 

باب بدء الأذان 

باب الترجيم فى الأذان 

باب إفراد الإقامة 

باب أن الإقامة مثنى مثنى 

باب الترسل فى الأذان 

باب إدخال الإصبع فى الأذن عند الأذان 
باب التغويب فى الفجر 

باب من أذن فهو يقيم 

باب كراهية الأذان بغير وضوء 

باب الإمامٌ احق بالإقامة 

باب الأذان بالليل 

باب كراهية الخروج من المسجد بعد الأذان 
باب الأذان فى السفر 

باب فضل الأذان 

باب الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 

باب ما يقول إذا أذن المؤذن 

باب كراهية أخذ الأجرة على الأذان 

باب ما يقول إذا أذن المؤذن من الدعاء 
باب منه آخر 

باب الدعاء لا يرد بين الأذان والإقامة 

باب كم فرض الله على عباده من الصلوات 
باب فضل الصلوات الخمس 

باب فضل الجماعة 
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باب من يسمم الندإفافلا يجيب ٤‏ باب آخر منه o۸۲‏ 
باب الرجل يصلى وحده ثم يدرك الجماعة 00 باب فى السجود على الجبهة والأنف 0۸0 
باب الجماعة فى مسجد قد صلى فيه مرة يفك باب أين يضم الرجل وجهه إذا سجد 041 
باب فضل العشاء والقجر فى جماعة o‏ باب السجود على سبعة أعضاء كك 
باب فضل الصف الأول o۱‏ باب التجافى فى السجود oV‏ 
باب إقامة الصفوف فين باب الاعتدال فى السجود 0A۸‏ 
باب «ليلينى منكم أولو الأحلام والنهى» فين باب وضع اليدين ونصب القدمين فى السجود 0۸۸ 
باب كراهية الصف بين السواري oY‏ باب إقامة الصلب إذا رفع رأسه 0۸۹ 
باب الصلاة خلف الصف وحده ort‏ باب كراهية أن يبادر الإمام بالركوع والسجود 0۹۰ 
باب الرجل يصلى ومعه رجل oro‏ باب كراهية الإقعاء فى السجود 0۹۰ 
باب الرجل يصلى مع الرجلين o1‏ باب الرخصة فى الإقعاء 04١‏ 
باب الرجل يصلى ومعه الرجال والنساء فين باب ما يقول بين السجدتين 04۲ 
باب من أحق بالإمامة ory‏ باب الاعتماد فى السجود o4‏ 
باب إذا أم أحدكم الناس فليخفف o4‏ باب كيف النهوض من السجود o۹۳‏ 
باب تحريم الصلاة وتحليلها o‏ باب منه أيضاً 6040 
باب نشر الأصابع عند التكبير o4۲‏ باب التشهد 041 
باب فضل التكبيرة الأولى ۳ باب منه أيضاً 0۹۷ 
باب ما يقول عند افتتاح الصلاة :0 باب أنه يخفى التشهد 0۹۸ 
باب ترك الجهر بالبسملة 0¥ باب كيف الجلوس فى التشهد 44 
باب من رأى الجهر بها 04 باب منه أيضاً 044 
باب افتتاح القراءة بالحمد لله رب العالمين 654 باب الإشارة فى التشهد ل 
باب لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب 00۰ باب التسليم فى الصلاة 11 
باب التأمين ۲ باب منه أيضاً 1۲ 
باب فضل التأمين 00۸ باب حذف السلام سنة r‏ 
باب السكتتين فى الصلاة 00۹ باب ما يقول إذا سلم فى الصلاة > 
باب وضم اليمين على الشمال ۰ باب الانصراف عن يمينه وشماله 1۸ 
باب التكبير عند الركوع والسجود 05 باب وصف الصلاة 14 
باب منه آخر 011 باب منه 1۹ 
باب رفع اليدين عند الركوع ۷ باب القراءة فى الصبح 1 
باب ما جاء أن النبى َة لم يرفم إلا فى أول مرة 04 باب القراءة فى الظهر والعصر 1۳ 
باب وضم اليدين على الركبتين فى الركوع فد باب القراءة فى المغرب 4 
باب أنه يجافى يديه عن جنبيه فى الركوع ولاه باب القراءة فى العشاء 131 
باب التسبيح فى الركوع والسجود 0۷0 باب القراءة حلف الإمام 1۷ 
باب فيمن لا يقيم صلبه فى الركوع والسجود /الاه باب ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر بالقراءة 114 
باب النهى عن القراءة فى الركوع والسجود لاه باب ما يقول عند دخول المسجد 1۲۸ 
باب ما يقول إذا رفع راسه من الركوع ۹4 باب إذا دحل المسجد فليركغ ركعتين ۸ 
باب منه آخر 0۸۰ باب الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام ين 
باب وضع الركبتين قبل اليدين فى السجود 0۸1 باب فضل بنيان المسجد 1 


VY‏ تحفة الأحوذي - فهرس الموضؤعات 


باب كراهية أن يتخذ على القبر مسجداً 
باب النوم فى المسجد 
باب كراهية البيم والشراء وإنشاد الضالة والشعر فى 
المسجد 
باب المسجد الذي أسس على التقوى 
باب الصلاة فى مسجد قباء 
باب أي المساجد افضل 
باب المشى إلى المسجد 
باب ما جاء فى القعود فى المسجد وانتظار الصلاة 
من الفضل ١‏ 
باب الصلاة على الخمرّة 
باب الصلاة على الحصيرة 
باب الصلاة على البسط 
باب الصلاة فى الحيطان 
سترة المصلى 
باب كراهية المرور بين يدي المصلى 
باب ما جاء لا يقطع الصلاة شى 
باب ماجاء أنه يقطم الصلاة إلا الكلب والحمار 
والمرأة 
باب الصلاة فى الثوب الواحد 
باب ابتداء القبلة 
باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قبلة 
باب الرجل يصلى لغير القبلة فى الغيم 
باب كراهية ما يصلى إليه وفيه 
باب الصلاة فى مرابض الغنم وأعطان الإبل 
باب الصلاة على الدابة 
باب الصلاة إلى الراحلة 
باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة فابدؤا 
بالعشاء 
باب الصلاة عند النعاس 
باب ما جاء فيمن زار قوماً فلا يصلى بهم 
باب كراهية أن يخص الإمام نفسه بالدعاء 
باب فيمن آم قوماً وهم له كارهون ‏ ر 
باب إذا صلى الإمام قاعدا فصلوا قعودا 
باب منه 
باب الإمام ينهض فى الركعتين ناسياً 
باب مقدار القعود فى الركعتين الأوليين 
باب الإشارة فى الصلاة 
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باب ما جاء أن التسبيح للرجال والتصفيق للنساء 
باب كراهية التثاؤب فى الصلاة 

باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة 
القائم 

باب الرجل يتطوع جالسا 

باب ما جاء أن النبى يكل قال: «إنى لأسمع بكاء 
الصبى فى الصلاة فأخفف» 

باب ما جاء لا تقبل صلاة المرأة إلا بخمار 

باب كراهية السدل فى الصلاة 

باب كراهية مسح الحصى فى الصلاة 

باب كراهية التفخ فى الصلاة 

باب النهى عن الاختصار فى الصلاة 

باب كراهية كف الشعر فى الصلاة 

باب التخشع فى الصلاة 

باب كراهية التشبيك بين الأصايع فى الصلاة 

باب طول القيام فى الصلاة 

باب كثرة الركوع والسجود وفضله 

باب قتل الحية والقعرب فى الصلاة 

السهر 

باب سجدتى السهو قبل التسليم 

باب سجدتى السهو بعد السلام والكلام 

باب الشتهد فى سجدتى السهو 

باب الرجل يصلى فيشك فى الزيادة والنقصان 
باب الرجل يسسلم فى الركعتين من الظهسر 
والعصر 

باب الصلاة فى النعال 

باب القنوت فى صلاة الفجر 

باب ترك القنوت 

باب الرجل يعطس فى الصلاة 

باب نسخ الكلام فى الصلاة 

باب الصلاة عند التوبة 

باب متى يؤمر الصبى بالصلاة 

باب الرجل يُحُددِث فى التشهد 

باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الرحال 

باب التسبيح فى أدبار الصلاة 

باب الصلاة على الدابة فى الطين والمطر 

باب الاجتهاد فى الصلاة 

باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة 
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۱۲ 
الصلاة باب الوتر بثلاث 4“ 
باب ما جاء فيمن صلى فى يوم وليلة ثنتى عشرة ۷٠۹ ١٠‏ باب الوتر بركعة قف 
ركعة باب ما يقرأ به فى الوتر 24 
باب ما جاء فى ركعتى الفجر من الفضل ۱ باب القنوت فى الوتر »> 
باب تخفيف ركعتى الفجر وما كان النبى ككل يقرأ ۷١۱ ٠‏ باب الرجل ينام عن الوتر أو ينساه VE‏ 
فيهما باب هيادرة الصبح بالوتر VA‏ 
باب الكلام بعد ركعتى الفجر ۲ باب ما جاء «لا وتران فى ليلة» 4 
باب ما جاء «لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين» برلفى ياب الوتر على الراحلة 70١‏ 
باب الاضطجاع بعد ركعتى الفجر ۳ باب صلاة الضحى Ver‏ 
باب ما جاء «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا نف باب الصلاة عند الزوال نيف 
المكتوبة» .باب صلاة الحاجة Vo0‏ 
باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر  7١8‏ باب صلاة الاستخارة من 
يصليهما بعد صلاة الفجر باب صلاة التسبيح 7 
باب إعادتهما بعد طلوع الشمس 4 باب صفة الصلاة على النبى 5 99 
باب الأربع قبل الظهر ١‏ باب فضل الصلاة على النبى كي YE‏ 
باب الركعتين بعد الظهر قف -٤‏ كتاب الجمعة عن رسول الله بل V1‏ 
باب آخر منه ١‏ باب فضل يوم الجمعة 4 
باب الأربع قبل العصر VY‏ باب ما جاء فى الساعة التى ترجى فى يوم الجمعة 11 
باب الركعتين بعد المغرب والقراءة فيهما Vo‏ باب الاغتسال يوم الجمعة 4 
باب ما جاء أنه يصليهما فى البيت ١‏ باب فضل الغسل يوم الجمعة VY:‏ 
باب فضل التطوع وست ركعات بعد المغرب 207 باب الوضوء يوم الجمعة مف 
باب الركعتين بعد العشاء ْ ۷ باب التبكير إلى الجمعة ف 
باب ما جاء أن صلاة الليل مى مى 020-68 باب ترك الجمعة من غير عذر 3 
باب فضل صلاة الليل 778 با ما جاء من كم تؤتى الجمعة لكف 
باب وصف صلاة النبى ككل بالليل ف باب وقت الجمعة ¥1 
باب منه Vr:‏ باب الخطبة على المنبر VVY‏ 
باب منه ١‏ باب الجلوس بين الخطبتين VY‏ 
باب إذا نام عن صلاته بالليل صلى بالنهار VY‏ باب ما جاء فى قصر الخطبة VV۸‏ 
باب نزول الرب عز وجل إلى السماء الدنيا كل ليلة ضرف باب القراءة على المنبر N‏ 
باب قراءة الليل ضف باب استقبال الإمام إذا خطب ۷۷4 
باب فضل التطوع فى البيت ۳ باب الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب ييا 
كتاب الوتر Vro‏ باب كراهية الكلام والإمام يخطب VAY‏ 
باب فضل الوتر Vo‏ باب كراهية التخطى يوم الجمعة 24 
باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم ضف باب كراهية الاحتباء والإمام يخطب ۷۸٦‏ 
باب كراهية النوم قبل الوتر VV‏ باب كراهية رفع الأيدي على المنبر A1‏ 
باب الوتر من أول الليل وآخره VTA‏ باب أذان الجمعة VAY‏ 
باب الوتر يسبع ۹ باب الكلام بعد نزول الإمام من المنبر 4 
باب الوتر بخمس خف ۷۸۹ 


باب القراءة فى صلاة الجمعة 
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باب ما يقرأ به فى صلاة الصبح يوم الجمعة 
باب الصلاة قبل الجمعة ويعدها 

باب من أدرك من الجمعة ركعة 

باب القائلة يوم الجمعة 

باب ما جاء فيمن نعس يوم الجمعة أنه يتحول من 
مجلسه 

باب السفر يوم الجمعة 

باب السواك والطيب يوم الجمعة 

أبواب العيدين عن رسول الله بك 

باب المشى يوم العيد 

باب صلاة العيدين قبل الخطبة 

باب صلاة العيدين بغير أذان ولا إقامة 

باب القراءة فى العيدين 

باب التكبير فى العيدين 

باب ما جاء لا صلاة قبل العيد ولا بعدها 
باب خروج النساء فى العيدين 

باب ما جاء فى خروج النبى ية إلى العيد من 
طريق ورجوعه من طريق آخر 

باب الأكل يوم الفطر قبل الخروج 

أبواب السفر 

باب التقصير فى السفر 

باب ما جاء فى كم تقصر الصلاة 

باب التطوع فى السفر 

باب الجمع بين الصلاتين 

باب صلاة الاستسقاء 

باب صلاة الكسوف 

باب صفة القراءة فى الكسوف 

باب صلاة الخوف 

باب سجود القرآن 

باب خروج النساء إلى المساجد 

باب كراهية البزاق فى المسجد 

باب السجدة فى #اقرأ» و إذا السماء انشقت» 
باب السجدة فى النجم 

باب من لم يسجد فيه 

باب السجدة فى ص 

باب السجدة فى الحج 

باب ما يقول فى سجود القرآن 

باب فيمن فاته حزبه من الليل فقضاه بالنهار 
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باب التشديد فى الذي يرفم رأسه قبل الإمام 

باب فى الذي يصلى الفريضة ثم يؤم الناس بعدما 
صلى 

باب الرخصة فى السجود على الثوب فى الحر 
والبرد 

باب ما يستحب من الجلوس فى المسجد بعد 
صلاة الصبح حتى تطلم الشمس 

باب الالتفات فى الصلاة 

باب فى الرجل يدرك الإمام وهو ساجد كيف يصنم 
باب كراهية أن ينتظر الناس الإمام وهم قيام قبل 
الدعاء 

باب الثناء على الله والصلاة على النبى و قبل 
الدعاء 

باب تطييب المساجد 

باب ما جاء أن صلاة الليل والنهرا مى مثنى 

باب كيف كان تطوع النبى ية بالنهار 

باب كراهية الصلاة فى لحف النساء 

باب ما يجوز من المشى والعمل فى صلاة التطوع 
باب قراءة سورتين فى ركعة 

باب فضل المشى إلى المسجد وما يكتب له من 
الأجر فى خخطَاهٌ 

باب الصلاة بعد المغرب فى البيت أفضل 

باب الاغتسال عندما يللم الرجلٌ 

باب التسمية عند دخول الخلاء 

باب سيما هذه الأمة يوم القيامة من آثار السجود 
والطهور 

باب ما يُستحب من التيمن فى الطهور 

باب قدر ما يجزئ من الماء فى الوضوء 

باب نضح بول الغلام الرضيم 

باب مسح النبى ية بعد نزول المائدة 

باب الرخصة للجنب فى الأكل والنوم إذا توضأ 
باب فضل الصلاة 

باب منه 

- كتاب الزكاة عن رسول الله يكال 

باب ما جاء عن رسول الله ب فى منم الزكاة من 
التشديد 

باب ما جاء إذا أديت الزكاة فقد قضيت ما عليك 
باب ما جاء فى زكاة الذهب والورق 
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YV10 
4 باب ما جاء فى زكاة الإبل والغنم ۸4 باب ما جاء فى تعجيل الزكاة‎ 
۹0 باب ما جاء فى زكاة البقر 3 باب ما جاء فى النهى*عن المسألة‎ 
۹۷ كتاب الصوم عن رسول الله ب‎ A\Y باب ما جاء فى كراهية أحذ خيار المال فى الصدقة‎ 
۷ باب ما جاء فى صدقة الزرع والتمر والحبوب ۸ باب ما جاء فی فضل شهر رمضان‎ 
۹۹۸ باب ما جاء ليس فى الخيل والرقيق صدقة 4 باب ما جاء لا تقدموا الشهر بصوم‎ 
۹۹ باب ما جاء فى زكاة العسل ۸۷۱ باب ما جاء فى كراهية صوم يوم الشك‎ 
۹1۰ باب ما جاء فى إحصاء هلال شعبان لرمضان‎ AVY باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حتى‎ 
۹۱۱ يحول عليه الحول باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال والإفطار له‎ 
۹۱۱ باب ليس على المسلمين جزية ۳ باب ما جاء أن الشهر يكون تسعاً وعشرين‎ 
۹۱۲ باب ما جاء فى الصوم بالشهادة‎ AY باب ما جاء فى زكاة الحلى‎ 
۹1۳ باب ما جاء شهرا عید لا ينقصان‎ AYA باب ما جاء فى زكاة الخضروات‎ 
14 باب ما جاء فى الصدقة فيما يسقى بالأنهار وغيره ۸۷۹ باب ما جاء لكل آهل بلد رؤيتهم‎ 
41 باب ما جاء ما يستحب عليه الإفطار‎ A۸۱ باب ما جاء فى زكاة مال اليتيم‎ 
۹1۷ باب ما جاء الصوم يوم تصومون والفطر يوم‎ AAT باب ما جاء أن العجماء جرحها جبار» وفى الركاز‎ 
اد تفطرون والأضحى يوم تضحون‎ 

باب ما جاء فى الخرص 444 باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر ۹1۷ 
باب ما جاء فى العامل على الصدقة بالحق A۸0‏ الصائم : 

باب ما جاء فى المعتدى فى الضدقة 445 باب ما جاء فى تعجيل الإفطار ۹1۸ 
باب ما جاء فى رضا المضدق AA‏ باب ما جاء فى تأخير السحور 141 
باب ما جاء أن الصدقة تؤخذ من الأغنياء فتردٌ على AAY‏ باب ما جاء فى بيان الفجر 14143 
الفقراء باب ما جاء فى التشديد فى الغيبة للصائم نل 
باب ما جاء من تحل له الزكاة AAA‏ باب ما جاء فى فضل السحور 4 
باب ما جاء من لا تحل له الصدقة ۸۸۹ باب ما جاء فى كراهية الصوم فى السفر ۹۲۲ 
باب ما جاء من تجل له الصدقة من الغارمين ۸4۰ باب ما جاء فى الرخصة فى السفر ۹۲ 
وغيرهم باب ما جاء فى الرخصة للمحارب فى الإفطار ۹۲4 
باب ما جاء فى كراهية الصدقة للنبى ية وأهل بيته ۸۹۱ باب ما جاء فى الرخصة فى الإفطار للحبلى 43 
ومواليه والمرضم 

باب ما جاء فى الصدقة على ذي القرابة ۸4۹۲ باب ما جاء فى الصوم عن الميت 432 
باب ما جاء فى أن المال حقاً سوى الزكاة ۴ باب ما جاء فی الكفارة هل 
باب ما جاء فى فضل الصدقة ۸۹۴ باب ما جاء فى الصائم يذرعه القىء ۹۲۸ 
باب ما جاء فى حق السائل ٥۵‏ باب ما جاء فيمن إستقاء عمداً ۹۲۸ 
باب ما جاء فى إعطاء المؤلفة قلوبهم 020 باب ما جاء فى الصائم يأكل أو يشرب ناسياً 41 
باب ما جاء فى المتصدق يرث صدقته ۷ باب ما جاء فی الإفطار متعمداً 9 
باب ما جاء فى كراهية العود فى الصدقة AAV‏ باب ما جاء فى كفارة الفطر فى رمضان ۰ 
باب ما جاء فى الصدقة عن الميت ۸4۸ باب ما جاء فى السواك للصائم ۹۳۱ 
باب فى نفقة المرأة من بيت زوجها 4 باب ما جاء فى الكحل للصائم 0 
باب ما جاء فى صدقة الفطر ۰ باب ما جاء فى القبلة للصائم ٤‏ 
باب ما جاء فى تقديمها قبل الصلاة ۳ باب ما جاء فى مباشرة الصائم 0 
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باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من الليل 

باب ما جاء فى إفطار الصائم المتطوع 

باب صيام المتطوع بغير تبييت 

باب ما جاء فى إيجاب القضاء عليه 

باب ما جاء فى وصال شعبان برمضان 

باب ما جاء فى كراهية الصوم فى النصف الثاتى 
من شعبان لحال رمضان 

باب ما جاء فى ليلة النصف من شعبان 

باب ما جاء فى صوم المحرم 

باب ما جاء فى صوم يوم الجمعة 

باب ما جاء فى كراهية صوم يوم الجمعة وحده 
ياب ما جاء فى صوم يوم السبت 

باب ما جاء فى صوم يوم الاثنين والخميس 

باب ما جاء فى صوم يوم الأربعاء والخميس 

باب ما جاء فى فضل صوم عرفة 

باب كراهية صوم يوم عرفة بعرفة 

باب ما جاء فى الحث على صوم يوم عاشوراء 
باب ما جاء فى الرخصة فى ترك صوم يسوم 
عاشوراء 

باب ما جاء عاشوراء أي يوم هو؟ 

باب ما جاء فى صيام العشر 

باب ما جاء فى العمل فى أيام العشر 

باب ما جاء فى صيام ستة أيام من شوال 

باب ما جاء فى صوم ثلاثة أيام من كل شهر 

باب ما جاء فى فضل الصوم 

باب ما جاء فى صوم الدهر 

باب ما جاء فى سرد الصوم 

باب ما جاء فى كراهية الصوم يوم الفطر والنحر 
باب ما جاء فى كراهية الصوم أيام التشريق 

باب كراهية الحجامة للصائم 

باب ما جاء من الرخصة فى ذلك 

باب ما جاء فى كراهية الوصال للصائم 

باب ما جاء فى الجنب يدركه الفجر وهو يريد 
الصوم 

باب ما جاء فى إجابة الصائم الدعوة . 

باب ما جاء فى كراهية صوم المرأة إلا بإذن زوجها 
باب ما جاء فى تأخير قضاء رمضان 

باب ما جاء فى فضل الصائم إذا أُكِلّ عنده 


1o0 
۳١ 
۴4۷ 
۹۴۸ 
۹۴۹ 
۹4۰ 


۹٤۱ 
4۳ 
€۳ 
44 
1545 
140 
حك‎ 
4 
۹ 
۹4۷ 
۹4۸ 


۹4۸ 
566 
866 
۹0۱ 
40۲ 
04 
400 
40 
ا 
404 
464 
۹1۰ 
۹٩۱‏ 
نف 


يلل 
1۳ 
431 
14 


باب ما جاء فى قضاء الحائض الصيام دون الصلاة 
باب ما جاء فى كراهية مبالغة الاستنشاق للصائم 
باب ما جاء فيمن نزل بقوم فلا يصوم إلا بإذنهم 
باب ما جاء فى الاعتكاف 

باب ما جاء فى ليلة القدر 

باب منه 

باب ما جاء فى الصوم فى الشتاء 

باب ما جاء (وعلى الذين يطيقونه» 

باب من اکل ثم خرج يريد سفراً 

باب ما جاء فى تحفة الصائم 

باب ما جاء فى الفطر والأضحة متى يكون؟ 
باب ما جاء فى الاعتكاف إذا خرج منه 

باب المعتكف يخرج لحاجته آم لا؟ 

باب ما جاء فى قيام شهر رمضان 

باب ما جاء فى فضل من فطر صائماً 

باب الترغيب فى قيام رمضانء وما جاء فيه مسن 
الفضل 

كتاب الحج عن رسول الله َك 

باب ما جاء فى حرمة مكة 

باب ما جاء فى ثواب الحج والعمرة 

باب ما جاء فى التغليظ فى ترك الحح 

باب ما جاء فى إيجاب الحج بالزاد والراحلة 
باب ما جاء كم فرض الحج؟ 

باب ما جاء كم حج النبى يكلِه؟ 

باب ما جاء كم اعتمر النبى وَك؟ 


باب ما جاء من أي موضعم أحرم النبى 845؟ 


باب ما جاء متى أحرم النبى 5ل؟ 

باب ما جاء فى إفراد الحج 

باب ما جاء فى الجمع بين الحج والعمرة 
باب ما جاء فى التمتم 

باب ما جاء فى التلبية 

باب ما جاء فى فضل التلبية والنحر 

باب ما جاء فى رفع الصوت بالتلبية 

باب ما جاء فى الاغتسال عند الإحرام 

باب ما جاء فى مواقيت الإحرام لأهل الآفاق 
باب ما جاء فيما لا يجوز للمحرم لسبه 

باب ما جاء فى لبس السراويل والخفين للمحرم إذا 
لم يجد الإزار والنعلين 


۹10 
۹10 
۹1٩ 


۹17. 


ينف 
456 
۹٩‏ 
۹۷۰ 
۹۷۱ 
۹۷۱ 
فد 
فد 
۹۷۲ 


AVE 


لحل 
۹۸۰ 


۹۸۱ 
۹۸۱ 
۹۸۲ 
AF 
A4 
1414 
1486 
A0 
۹۸١ 
AV 
AY 
448 
144 
۹۹۱ 
۹4۹۲ 
۹4۹۴۳ 
۹44 
44 
445 
404 
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1۷ 
باب ما جاء فى الذي يحرم وعليه قميص أو جبة ۷ باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 114 
باب ما يقتل المحرم من الدواب ۷ باب ما جاء فى الإفاضة من عرفات 101 
باب ما جاء فى الحجامة للمجرم ٠‏ 204 باب ماجاء فى الجمع بين المغرب والعشاء ٠١٠١ ٠‏ 
باب ما جاء فى كراهية تزويج المخرم 020-64 بالمزدلفة | 

باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك 2-00٠‏ باب ماجاء فيمن أدرك الإمام بجمم, فقد أدرك. ٠١57‏ 
باب ما جاء فى أكل الصيد للمحرم ۱ الحج 

باب ما جاء فى كراهية لحم الصيد للمحرم ۲ باب ما جاء فى تقديم الضعفة من جمع بليل 1۲۳ 
باب ما جاء فى صيد البحر للمحرم ۲ باب ما جاء فى رمى يوم النحر ضحی 8 
باب ما جاء فى الضبع يصيبها المحرم 22-20 باب ماجاء أن الإفاضة من جمم قبل طلوع ٠٠١١ ٠‏ 
باب ما جاء فى الاغتسال لدخول مكة ٠.‏ 0-000 الشمس 

باب ما جاء فى دخول النبى كلل مكة من أعلاهاء  ٠١١۳١‏ باب ما جاء أن الجمار التى يرمى بها مثل خصى ٠١70 ٠‏ 
وخروجه من أسفلها الخذف 

باب ما جاء فى دخول النبى ل مكة نهاراً ۳ باب ما جاء فی الرمی بعد زوال الشمس 1 
باب ما جاء فى كراهية رفم اليدين عند رؤية البيت. ٠٠١۲ ٠‏ باب ما جاء فى رمى الجمار راكباً وماشياً 7 
باب ما جاء: كيف الطواف؟ ٤‏ باب ما جاء كيف ترمئ الجمار؟ 3 
باب ما جاء فى الرمل من الحجر إلى الحجر ٠٥‏ باب ما جاء فى كراهية طرذ الناس عند رمى الجمار ٠١۲۸ ٠‏ 
باب ما جاء فى استلام الحجر والركن اليمانى دون . ٠٠٠٠١‏ باب ما جاء فى الاشتراك فى البذئة والبقرة ۱۲۸ 
سواهما باب ما جاء فى إشعار البدن 2 
باب ما جاء أن النبى ية طاف مضطبعاً ٢‏ باب ١‏ 17 
باب ما جاء فى تقبيل الحجر ٦‏ باب ما جاء فى تقليد الهدي للمقيم r‏ 
باب ما جاء: أنه يبدأ بالصفا قبل المروة ۷ باب ما جاء فی تقلید الغتم ۳۱ 
باب ما جاء فى السعى بين الصفا والمروة ۳_۸ باب ما جاء إذا عطب الهدي ما یصنم به؟ 1۳۱ 
باب ما جاء فى الطواف راكباً ۹ باب ما جاء فی ركوب البدنة 1۳۲ 
باب ما جاء فى فضل الطواف ۹ باب ما جاء باي جانب الراس يبدأ فى الحلق 1 
باب ما جاء فى الصلاة بعد العصر وبعد الصبحم ٠١٠١‏ باب ما جاء فى الحلق والتقصير r‏ 
لمن يطوف باب ما جاء فى كراهية الحلق للنساء 1۳4 
باب ما جاء ما يقرأ فى ركغتى الطواف ۱ باب ما جاء فيمن حلق قبل أن یذبې أو نحر قبل ۱۰۳۲۰ 
باب ما جاء فى كراهية الطواف عرياناً ۱ ان یرمی ش 

باب ما جاء فى دخول الكعبة ۲ باب ما جاء فى الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 10 
باب ما جاء فى الصلاة فى الكعبة 11۳ باب ما جاء متى تقطع التلبية فى الحجح 1۳o‏ 
باب ما جاء فى كسر الكعبة 0206 باب ما جاء متى تقطغ التلبية فى العمرة هد 
باب ما جاء فى الصلاة فى الحجر 20-64 باب ما جاء فى طواف الزيازة بالليل 1۳7 
باب ما جاء فى فضل الحجر الأسود والركن ٠١٠١ ٠.٠‏ باب ما جاء فى نزول الأبطيح ۴۷ 
والمقام باب من نزل بالأبطح. ۳۸ 
باب ما جاء فى الخروج إلى منى والمقام بها ٦‏ باب ما جاء فى حج الصبى ورف 
باب ما جاء: أن منى مناخ من سبق 11¥ باب ما جاء فى الحج عن الشيخ الكيبر والميت ۴4 
باب ما جاء فى تقصير الصلاة بمنى ۷ »باب منه ا 
باب ما جاء فى الوقوف بعرفاٹ والدعاء بها ۸ ۰ باب ما جاء فى العمرة أواجبة هی أم لا؟ ا 
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11۸ 

باب منه 14۲ باب ماجاء فى تلقين المريض عند الموت؟  ٠١54‏ 
باب ما ذكر فى فضل العمرة يديل والدعاء له عنده 

باب ما جاء فى العمرة من التنعيم 14۳ باب ما جاء فى التشديد عند الموث حل 
باب ما جاء فى العمرة من الجعرانة 46 باب ما جاء فى أن المؤمن يموت بعرق الجبين 1۷ 
باب ما جاء فى عمرة رجب 4 باب [الرجاء بالله والخوف بالذنب عند الموت] WV‏ 
باب ما جاء فى عمرة ذي القعدة ع باب ما جاء فى كراهية النعى 1۷ 
باب ما جاء فى عمرة رمضان 40 باب ما جاء أن الصبر فى الصدمة الأولى ۱۰4 
باب ما جاء فى الذي يهل بالحج فيكسر أو يعرج 1 باب ما جاء فى تقبيل الميت ۱4 
باب ما جاء فى الاشتراط فى الحح 14۷ باب ما جاء فى غسل الميت 1۷ 
باب منه 14۷ باب ما جاء فى المسك للميت 1۷۲ 
باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة 14۷ باب ما جاء فى الغسل من غسل الميت E‏ 
باب ما جاء ما تقضى الحائض من المناسك؟ 064 باب ما يستحب من الأكفان 1۷€ 
باب ما جاء «من حج أو اعتمر فليكن آخر عهده ٠٠٤١‏ باب منه [أمر المؤمن بإحسان كفن أخيه] ¥8 
بالبيت...» باب ما جاء فى كفن التبى َة ¥0 
باب ما جاء أن القارن يطوف طوافاً واحداً ۰ باب ما جاء فى الطعام يصئم لأهل الميت 1۷1 
باب ما جاء أن يمكث المهاجر بمكة بعد الصدر  ٠١6١١‏ باب ما جاء فى النهى عن ضرب الخدودوشق ٠١۷١۷‏ 
ثلاثاً الجيوب عند المصيبة 

باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة  ٠١8١‏ باب ما جاء فى كراهية التوح يكل 
باب ما جاء فى المحرم يموت فى إحرامه 10۲ باب ما جاء فى كراهية البكاء على الميت ع١‏ 
باب ما جاء فى المحرم يشتكى عينه فيمدها بالصبر ٠٠١۲‏ باب ما جاء فى الرخصة فى البكاء على الميت كنا 
باب ما جاء فى المحرم يحلق رأسه فى إحرامه ما ١٠١6#‏ باب ما جاء فى المشى أمام الجنازة ۱۰۸۱ 
عليه باب ما جاء فى المشى خلف الجنازة ۱۸۲ 
باب ما جاء فى الرخصة للرعاء أن يرموايوماً  2201١68‏ باب ما جاء فى كراهية الركوب خلف الجنازة م١‏ 
ويدوا يما باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك م٠١‏ 
ات 100 باب ما جاء فى الإسراع بالجنازة AF‏ 
باب ما جاء فى يوم الحج الأكبر ٥۵‏ باب ما جاء فی قتلى أحد وذكر حمزة 1۸4 
باب ما جاء فى استلام الركنين ٥۵‏ باب آخر [فى سئة عيادة المريض وشهود الجنازة] ٠١84 ٠‏ 
باب ما جاء فى الكلام فى الطواف 10 باب [أين تدفن الأنبياء] ۸0 
باب ما جاء فى الحجر الأسود 10¥ باب آخر [الأمر بذكر محاسن الموتى والكف عن ٠٠۸١‏ 
باب [ما جاء فی حمل ماء زمزم] 10¥ مساويهم] 

باب [أين يصلى الظهر يوم التروية] ۸ باب ما جاء فی الجلوس قبل أن توضم a‏ 
كتاب الجنائز عن رسول الله يك 04 باب ما جاء فى فضل المصيبة إذا احتسب كين 
باب ما جاء فى ثواب المريض ۱۰0۹ باب ما جاء فى التكبير على الجنازة ۸1 
باب ما جاء فى عيادة المريض الال باب ما يقول فى الصلاة على الميت ۱۰۸۸ 
باب ما جاء فى النهى عن التمنى للموت ۱1 باب ما جاء فى القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب  ١١894‏ 
باب ما جاء فى التعوذ للمريض ۱۹۲ باب ما جاء فى الصلاة على الجنازة والشفاعة  ١٠١9١‏ 
باب ما جاء فى الحث على الوصية 1۹۳ للميت 

باب ما جاء فى الوضية بالثلث والربع 11۳ باب ما جاء فى كراهية الصلاة على الجنازة عند ٠٠١۹۲‏ 
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لو لقف 
طلوع الشمس وعند غروبها باب ما جاء فى تعجيل الجنازة 1110 
باب ما جاء فى الصلاة على الأطفال ` ۹6 باب ما جاء فى فضل التعزية 111 
باب ما جاء فى ترك الصلاة على الجنين ختتبى 16 باب ما جاء فى رفع اليدين على الجنازة لديل 
يستهل باب ما جاء عن النبى ب أنه قال: «نفس المؤمن ٠١١١۷ ٠‏ 
باب ما جاء فى الصلاة على الميت فى المسجد 140 معلقة بدينه حتى يُقضى عنه» ١‏ 
باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة؟ حل كتاب التكاح عن رسول الله ا 11۲4 
باب ما جاء فى ترك الصلاة على الشهيد 4۷ باب ما جاء فى فضل التزويج والحث عليه 1۹ 
باب ما جاء فى الصلاة على القبر 1۰۹4 باب ما جاء فى النهى عن التبتل 111۱ 
باب ما جاء فى صلاة النبى به على النجاشى 11٩۱‏ باب إذا جاءكم من ترضون دينه فزوجوه 11۳۲ 
باب ما جاء فى فضل الصلاة على الجنازة 11۲ باب ما جاء أن المرأة تنكح على ثلاث خضال 1۳۳ 
باب آخر [قدر ما يجزئ من اتباع الجنازة وحملها]  ١٠١١۲‏ باب ما جاء فى النظر إلى المخطوبة ددن 
باب ما جاء فى القيام للجنازة Dı‏ باب ما جاء فى إعلان التكاح ١1‏ 
باب الرخصة فى ترك القيام لها 0 باب ما جاء فيما يقال للمتزوج 11۳7 
باب ما جاء فى قول النبى و «اللخذد لنا والشق  ١٠١6‏ باب ما يقول إذا دخل على أهله 11۳۹ 
لغيرنا» باب ما جاء فى الأوقات التى يستحب فيها التكاح 11۷ 
باب ما يقول إذا أدخل الميت القبر 11۹3 باب ما جاء فى الوليمة 11۷ 
باب ما جاء فى الثوب الواحد يلقى تحت الميت 2 ١١١‏ باب ما جاء فى إجابة الداعى لل 
فى القبر باب ما جاء فيمن يجىء إلى الوليمة من غير دعوة 14١‏ 
باب ما جاء فى تسوية القبور م١١‏ باب ما جاء فى تزويج الأبكار لحلل 
باب ماجاء فى كراهية المشى على القبور 2 ١١١4‏ باب ما جاء لا نكاح إلا بولی 1 
والجلوس عليها والضلاة إليها باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة 1140 
باب ما جاء فى كراهية تجصيص القبور والكتابة ١١١١‏ باب ما جاء فى خطبة النكاح E‏ 
عليها باب ما جاء فى استثمار البكر والثيب 114۷ 
باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر 31۱ باب ما جاء فى إكراه اليتيمة على التزويج' حال 
باب ما جاء فى الرخصة فى زيارة القبور 31۲ باب ما جاء فى الوليين يزوجان 9 
باب ما جاء فى كراهية زيارة القبوز للنساء 111۲ باب ما جاء فى نكاح العبد بغير إذن سيده 110۰ 
باب ما جاء فى الزيارة للقبور للنساء 111۳ باب ما جاء فى مهور النساء ۱10۱ 
باب ما جاء فى الدفن بالليل 1114 باب منه [جواز التكاح على سورة من القرآن] 1101 
باب ما جاء فى الثناء الحسن على الميت 1110 باب ما جاء فى الرجل يُعتق الأمة ثم يتزوجها AG:‏ 
باب ما جاء فى ثؤاب من قدّم ولداً n ٦‏ باب ما جاء فی الفضل فى ذلك 1104 
باب ما جاء فى الشهداء من هم؟ 311۷ باب ما جاء فيمن يتزوج المرآة ثم يطلقها قبل أن.  ١١66‏ 
باب ما جاء فى كراهية الفرار من الطاعون ونا يدخل بهاء هل يتزوج ابتها آم لا؟ 
باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 2089 باب ما جاء فيمن يطلق امرآته ثلاثاً فيتزوجها آخرء  ١١00‏ 
باب ما جاء فيمن قتل نفسه لم يصل عليه 00200 فيطلقها قبل أن يدخل بها 
باب ما جاء فى الصلاة على المديون 3111 باب ما جاء فى المحلٌ والمحلل له 1107 
باب ما جاء فى عذاب القبر 11۲۲ باب ما جاء فى تحريم نكاح المتعة 110۸ 
باب ما جاء فى اجر من عرّى مصاباً ۳ n‏ باب ما جاء فی النهى عن نكاح الشغار 9 
باب ما جاء فيمن مات يوم الجمعة 11۲€ باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولاعلى ٠١١ ٠‏ 


تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


۰ 

خالتها كتاب الطلاق واللعان عن رسول الله َة ۱4۱ 
باب ما جاء فى الشرط عند عقدة النكاح 1 باب.ما جاء فى طلاق السنة 34۱ 
باب ما جاء فى الرجل يسلم وعنده عشر نسوة 311۳ باب ما جاء فى الرجل يطلق امرأته البتة 1 
باب ما جاء فى الرجل يسلم وعنده اختان 1۹7 باب ما جاء فى (أمرك بيدك) 114۳ 
باب ما جاء فى الرجل يشتري الجارية وهى حامل 1114 باب ما جاء فى الخيار ١‏ 
باب ما جاء فى الرجل يسبى الأمة ولها زو هل ۱۱١۲‏ باب ما جاء فى المطلقة ثلاثاًء لا سکنی لهاولا ١١45‏ 
يحل له أن يطأها؟ نفقة 

باب ما جاء فى كراهية مهر البغى 1110 باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح 114۷ 
باب ما جاء أن لا يخطب الرجل على خطبة أخيه 1116 باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان ۱44 
باب ما جاء فى العزل. 1Y‏ باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امرأته 0 
باب ما جاء فى كراهية العزل ۸ - باب ما جاء فى الجد والهزل فى الطلاق 11۰۰ 
باب ما جاء فى القسمة للبكر والثيب ا باب ما جاء فى الخلم 11۰۱ 
باب ما جاء فى التسوية بين الضرائر 2 باب ما جاء فى المختلعات ۲ 
باب ما جاء فى الزوجين المشركين يسلم أحدهما 31۷۰ باب ما جاء فى مداراة النساء ۳ 
باب ما جاء فى الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها  ١١77‏ باب ما جاء فى الرجل يسأله أبوه أن يطلق زوجته 1۴۳ 
قبل أن يفرض لها باب ما جاء لا تسأل المرأة طلاق اختها ۳ 
كتاب الرضاع 117€ باب ما جاء فى طلاق المعتوه 0 
باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب ۱۷١‏ باب 4 
باب ما جاء فى لين الفحل ش ٥‏ باب ما جاء فی الحامل المتوفى عنها زوجها تضم ۱۲۰١‏ 
باب ما جاء لا تحرم المصة ولا المصتان هااا باب ما جاء فى عدة المتوفى عنها زوجها ۰۹ 
باب ما جاء فى شهادة المرأة الواحدة فى الرضاع 1۷V‏ باب ما جاء فى المظاهر يواقم قبل أن يكفر 1۰۷ 
باب ما جاء ما ذكر أن الرضاعة لا تحرم إ[لافضی ١١74‏ باب ما جاء فى كفارة الظهار ۰۸ 
الصغر دون الحولين باب ما جاء فى الإيلاء 1۰4 
باب ما جاء ما يذهب مذمة الرضاع ١١1‏ باب ما جاء فى اللعان 11۱ 
باب ما جاء فى المرأة تعتق ولها زوج 1۸۰ باب ما جاء أين تعتد المتوفى عنها زوجها 1۱۲ 
باب ما جاء أن الولد للفراش 11۸۲ كتاب البيوع عن رسول الله کا 116 
باب ما جاء فى الرجل يرى المرأة تعجبه ۲ n‏ باب ما جاء فی ترك الشبهات 114 
باب ما جاء فى حق الزوج على المرأة ١14‏ باب ما جاء فى أكل الربا 11€ 
باب ما جاء فى حق المرأة على الزوج 1١144‏ باب ما جاء فى التغليظ فى الكذب والزور ونحوه 1110 
باب ما جاء فى كراهية إتيان النساء فى أدبارهن 020-04 باب ما جاء فى التجار وتسمية النبى إا إياهم 116 
باب ما جاء فى كراهية خروج النساء فى الزينة ٥‏ باب ما جاء فیمن حلف على سلعة كاذياً 111 
باب ما جاء فى الغيرة ١45‏ باب ما جاء فى التبكير فى التجارة 1Y‏ 
باب ما جاء فى كراهية أن تسافر المرأة وحدها 145 باب ما جاء فى الرخصة فى الشراء إلى أجل 1۸ 
باب ما جاء فى كراهية الدخول على المغيبات ۱۸۸ باب ما جاء فى كتابة الشروط 114 
باب [التحذير فى ذلك لجريان الشيطان مجرى  ١١88‏ باب ما جاء فى المكيال والميزان 114 
الدم] باب ما جاء فى بيع من يريد 0 
باب [استشراف الشيطان المرأة إذا خرجت] ۱۸4 باب ما جاء فى بيع المدبر لفقل 
باب [الوعيد على إيذاء المرأة زوجها] ۱11۸4 باب ما جاء فى كراهية تلقى البيوع 1۲۱ 
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۷۲۱ 
باب ما جاء لا يبيع حاضر لبا كين باب ما جاء فى كراهية عسب الفحل مين 
باب ما جاء فى النهى عن المحاقلة والمزابنة ۲ باب ما جاء فى ثمن الكلب oV‏ 
باب ما جاء فى كراهية بيع الثمرة حتئ يبدو ٠١١١١٠‏ باب ما جاء فى كسب الحجام 10۸ 
صلاحها باب ما جاء فى الرخصة فى كسب الحجام 0۸ 
باب ما جاء فى بيم حبل الحبلة ]207 باب ما جاء فى كراهية ثمن الكلب والستور 110۹ 
باب ما جاء فى كراهية بيع الغرّر ۲۷ باب [الرخصة فى ثمن كلب الصيد] 104 
باب ما جاء فى النهى عن بيعتين فى بيعة 1۲۸ باب ما جاء فى كراهية بيع المغنيات 1 
باب ما جاء فى كراهية بيع ما ليس عندك 114 باب ما جاء فى كراهية الفرق بين الأخوين؟؛ أو بين ٠١١١‏ 
باب ما جاء فى كراهية بيع الولاء وهبته ضفن الرالدة وولدها فى البيع 
باب ما جاء فى كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئة ۱۳۱ باب ما جاء فيمن يشتري العبد ويستغله ثم .يجدبه . ١757‏ 
باب ما جاء فى شراء العبد بالعبدين 11 عيباً 
باب ما جاء أن الحنطة بالحنطة مثلاً بمشل» كراهية ٠۲۳۳ ٠‏ باب ما جاء فى الرخصة فى أكل الثمرة للمار بها ۳ 
التفاضل فيه باب ما جاء فى النهى عن الثنيا لفن 
باب ما جاء فى الصرف : سفنل باب ما جاء فى كراهية بيع الطعام حتى يستوفية 184 
باب ما جاء فى ابتياع النخل بعد التأبير» والعبد وله ٠١١١ ٠٠‏ باب ما جاء فى النهى عن البيع على بيع أخيه 110 
مال باب ما جاء فى بيم الخمر والنهى عن ذلك يلقن 
باب ما جاء فى الببّعين بالخيار ما لم يتفرقا 28 باب ما جاء فى النهى أن يتخذ الخمر خلاً لفل 
باب [ما جاء فى خيار المتبايعين] ۱۳۹ باب ما جاء فى احتلاب المواشى بغير إذن الأرباب ٠١١١ ٠‏ 
باب ما جاء فيمن يخدع فى البيع 1۳4 باب ما جاء فى بيع جلود الميتة والأصنام ۸ 
باب ما جاء فى المصرًاة ` 2٠‏ باب ما جاء فى الرجوع فى الهبة 14 
باب ما جاء فى اشتراط ظهر الدابة عند البيع ۱۲41 باب ما جاء فى العرايا والرخصة. فى ذلك مدن 
باب ما جاء فى الانتفاع بالرهن 4۲ باب منه [تحريم بيع الرطب بالتمر إلا فى العرايا] :۷ 
باب ما جاء فى شراء القلادة وفيها ذهب وخرز \YEr‏ باب ما جاء فى كراهية النجش فى البيوع IVY‏ 
باب ما جاء فى اشتراط الولاء» والزجر عن ذلك )1 باب ما جاء فى الرجحان فى الوزن 1T‏ 
باب [الشراء والبيع الموقوفين] 40 باب ما جاء فى إنظار المعسر والرفق به V€‏ 
باب ما جاء فى المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي 4V‏ باب ما جاء فى مطل الغنى أنه ظلم تفيل 
باب ما جاء إذا افلس للرجل غريم فيجد غنده  ١148‏ باب ما جاء فى الملامسة والمنابذة Vo‏ 
متاعه باب ما جاء فى السلف فى الطعام والثمر 1۷1 
باب ما جاء فی النهى للمسلم أن يدفع إلى الذمئنَ ۰ ١١44‏ باب ما جاء فى أرض المشترك يريد بعضهم بيعم ٠١۲۷۷‏ 
الخمر يبيعها له نصيبه 
باب [أد الأمانة إلى من اثتمنك] 10۰ باب ما جاء فى المخابرة والمعاومة ۲۷۸ 
باب ما جاء فى أن العارية مؤداةٍ .101 باب ما جاء فى التسعير ۱۷۸ 
باب ما جاء فى الاحتكار 1Yo‏ باب ما جاء فى كراهية الغش فى البيوع 1۷۸ 
باب ما جاء فى بيع المحفّلات ١16‏ باب ما جاء فی استقراض البعير أو الشىء.من ۰ ١١74‏ 
باب ما جاء فى اليمين الفاجرة يقتطع بها مال ١١67“‏ الحيوان 
المسلم باب ما جاء فى سمح البيع والشراء والقضاء 1۸۰ 
باب ما جاء إذا اختلف البيعان Not. ٠‏ باب النهى عن البيع فى المسجد ۱۴۸۱ 
باب ما جاء فى بيع فضل الماء 100 كتاب الأحكام عن رسول الله َة ۸۲ 


عقف 


باب ما جاء عن رسول الله یھ فى القاضى 

باب ما جاء فى القاضى يصيب ويخطىء 

باب ما جاء فى القاضى كيف يقضى؟ 

باب ما جاء فى الإمام العادل 

باب ما جاء فى القاضى لا يقضى بين الخصمين 
حتى يسمع كلامهما 

باب ما جاء فى إمام الرعية 

باب ما جاء لا يقضى القاضى وهو غضبان 

باب ما جاء فى هدايا الأمراء 

باب ما جاء فى الراشى والمرتشى فى الحكم 

باب ما جاء فى قبول الهدية وإجابة الدعوة 

باب ما جاء فى التشديد على من يُقضى له بشىء» 
ليس له أن يأخذه 

باب ما جاء أن البينة على المدعى واليمين على 
المدعى عليه 

باب ما جاء فى اليمين مم الشاهد 

باب ما جاء فى العبد يكدون بين الرجلين فيعتق 
أحدهما نصيبه 

باب ما جاء فى العمر 

باب ما جاء فى الرقبى 

باب ما ذكر عن رسول الله 2 فى الصلح بين 
الناس 

باب ما جاء فى الرجل يضم على حائط جاره خشبة 
باب ما جاء أن اليمين على ما يصدقه صاحبه 

باب ما جاء فى الطريق إذا اختلف فيه؛ كم يجعل؟ 
باب ما جاء فى تخيير الغلام بين أبويه إذا افترقا 
باب ما جاء أن الوالد يأخذ من مال ولده 

باب ما جاء فيمن يكسر له الشىء؛ ما يحكم له من 
مال الكاسر؟ 

باب ما جاء فى حد بلوغ الرجل والمرأة 

باب فيمن تزوج امرأة أبيه 

باب ما جاء فى الرجلين يكون أحدهما اسفل من 
الآخرء فى الماء 

باب ما جاء فيمن يعتق مماليكه عند موته» ولیس له 
مال غيرهم 

باب ما جاء فيمن يملك ذا رحم محرم 

باب ما جاء فيمن زرع فى أرض قوم بغير إذنهم 
باب ما جاء فى النحل والتسوية بين الولد 


ذفن 
۱A‏ 
Af‏ 
1A0‏ 
١145‏ 


1A۸ 
11۸1 
YAY 
1YAV 
AA 
1۸4 


1۸٩ 


يديل 


رن 
0 
۳۰7 
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باب ما جاء فى الشفعة 

باب ما جاء فى الشفعة للغائب 

باب ما جاء إذا حَدّت الحدود ووقعت السهام فلا 
باب ما جاء أن الشريك شفيع 

باب ما جاء فى اللقطة وضالة الإبل والغنم 
باب فى الوقف ش 

باب ما جاء فى العجماء جرحها جبار 

باب ما جاء فى إحياء أرض الموات 

باب ما جاء فى القطائم 

ياب ما جاء فى فضل الغرس 

باب ما ذكر فى المزارعة 

باب فى المزارعة 

كتاب الديات عن رسول الله يك 

باب ما جاء فى الدية كم هى من الإبل 

باب ما جاء فى الدية كم هى سن الدراهم 

ياب ما جاء فى الموضحة 

باب ما جاء فى دية الأصابع 

باب ما جاء فى العفو 

باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة 

باب ما جاء فى تشديد قتل المؤمن 

باب الحكم فى الدماء 

باب ما جاء فى الرجل يقتل ابنه يقاد منه آم لا؟ 
باب ما جاء لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى 
ثلاث 

باب ما جاء فيمن يقتل نفساً معاهدة 

باب [حدثنا أبو كريب حدثنا یحیی بن آدم] 
باب ما جاء فى حكسم ولى القتيل فى القصاص 
والعفو 

باب ما جاء فى النهى عن المثلة 

باب ما جاء فى دية الجنين 

باب ما جاء لا يقتل مسلم بكافر 

باب ما جاء فى دية الكفار 

باب ما جاء فى الرجل يقتل عبده 

باب ما جاء فى المرأة هل ترث من دية زوجها؟ 
باب ما جاء فى القصاص 

باب ما جاء فى الحبس فى التهمة 

باب ما جاء فيمن قتل دون ماله فهو شهيد 
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VY 
۱۳۷۳۰ ۰ باب ما جاء فى القسامة 1 202 باب ما جاء فيمن يرمى الصيد فيجده میتاً فى الماء‎ 
YT باب ما جاء فى الكلب يأكل الصيد‎ Tt كتاب الحدوذ عن رسول الله کل‎ 
IVY باب ما جاء قيمن.لا يجب عليه الحد انل باب ما جاء فى صيد المعراض‎ 
باب ما جاء فى درء الحدود ۳4۱ كتاب اللبائح - تابع الصيد كفن‎ 
1Yo باب ما جاء فى الذبيحة بالمروة‎ EY باب ما جاء فى الستر على المسلم‎ 
٠۳۷١ . باب ما جاء فى التلقين فى الحد ۲۳ كتاب الأطعمة - تابم الصيد - عن رسول الله يي‎ 
1۴۷31 باب ما جاء فى درء الحد عن المعترف إذا رجع يفيل باب ما جاء فى كراهية أكل المصبورة‎ 
۳۷1 باب ما جاء فى ذكاة الجنين‎ \to باب ما جاء فى كراهية أن يشفع فى الحدود‎ 
۱۳۷۸ باب ما جاء فى تحقيق الرجم 41 باب ما جاء فى كراهية كل ذي ناب وذي مخلب‎ 
14 باب ما قطع من الحى فهو ميت‎ EY باب ما جاء فى الرجم على الثيّب‎ 
1۳۷4 باب تربص الرجم بالحبلى حتى تضع . 1۳44 باب ما جاء فى الذكاة فى الحلق واللبة‎ 
١8١ باب ما جاء فى رجم أهل الكتاب لايل كتاب الأحكام والفوائد -تابع الصيد- عن رسول‎ 
باب ما جاء فى النفى 101 الله کا‎ 

باب ما جاء أن الحدود كفارة لأهلها ۲ باب ما جاء فی قتل الوزغ ۱۴۸۱ 
باب ما جاء فى إقامة الحد على الإماء \or‏ باب ما جاء فى قتل الحيات ۱۴۸۱ 
باب ما جاء فى حد السكران اين باب ما جاء فى قتل الكلاب AY‏ 
باب ما جاء مَْ شرب الخمر فاجلدوه» ومن عاذ 0188 باب ما جاء من أمسك كلب ما ينقص من اجره AY‏ 
فى الرابعة فاقتلوه باب ما جاء فى الذكاة بالقصب وغيره ۱۸0 
باب ما جاء فى كم تقطع يد السارق؟ ۳0۹ باب ما جاء فى البعير والبقر والغنم إذاند فصار  ٠١۸١‏ 
باب ما جاء فى تعليق يد السارق ۳0۸ وحشياً یرمی بسهم آم لا؟ 

باب ما جاء فى الخائن والمختلس ا 1۳04 كتاب الأضاحى عن رسول الله يل ۳A۸‏ 
باب ما جاء لا قطم فى ثمر ولا كثر ۳0۹ باب ما جاء فى فضل الأضحية ۳A۸‏ 
باب ما جاء أن لا تقطع الأيدي فى الغزو لفل باب ما جاء فى الأضحية بكبشين TAA‏ 
باب ما جاء فى الرجل يقم على جارية امرأته ۳1 باب ما جاء فى الأضحية عن الميت ۱۳۸۹ 
باب ما جاء فى المرأة إذا استكرهت على الزنا ۳1 باب ما جاء ما يستحب من الأضاحى ۳4۰ 
باب ما جاء فيمن يقع على البهيمة ۳۹ باب ما لا يجوز من الأضاحى 1۴۹۱ 
باب ما جاء فى حد اللوطى 14 باب ما يكره من الأضاحى ۱۴۹۱ 
باب ما جاء فى المرتد ۳16 SE E‏ 1۳4۲ 
باب ما جاء فيمن شهر السلاح 1۳11 باب ما جاء فى الاشتراك فى الأضحية 1۳۹۳ 
باب ما جاء فى حد الساحر ۳11 باب فى الضحية بعضياء القرن والأذت 1۳4€ 
باب ما جاء فى الغال ما يصنم به؟ ۳Y‏ باب ما جاء أن الشاة الواحدة تجزئ عن أهل البيت ۱۳40 
باب ما جاء فيمن يقول لآخز يا مخنث ۷ باب الدليل على أن الأضحية سئة ۳41 
باب ما جاء فى التعزير ۳۹۸ باب ما جاء فى الذبح بعد الصلاة 1۳4¥ 
كتاب الصيد عن رسول الله َل ۷۰ باب ما جاء فى كراهية أكل الأضحية فوق ثلاثة ٠۳۹۸ ٠‏ 
باب ما جاء ما يؤكل من صيد الكلب وما لا يؤكل كينل ايام 

باب ما جاء فى صيد كلب المجوس ۴۷۱ باب ما جاء فى الرخصة فى أكلها بعد ثلاث 14 
باب ما جاء فى صيد البزاة فسن باب ما جاء فى الفرع والعتيرة ۳۹۸ 
باب ما جاء فى الرجل يرمى الصيد فيغيب عنه VY‏ باب ما جاء فى العقيقة 1۳44 
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باب الأذان فى أذن المولود ۱ باب سن يعطى الفیء 110 
باب [خدثنا سلمة بن شبيب] 14۲ باب هل يسهم للعبد؟ 1 
باب [حدثنا أحمد بن منيع] دل باب ما جاء فى أهل الذمة يغزون مع المسلمين هل ٠٤١١١‏ 
باب (العقيقة بشاة) 11 يسهم لهم؟ 

باب t۳‏ باب ما جاء فى الانتفاع بآنية المشركين 11 
باب [حدثنا قتيبة حدثنا يعقوب] ۳ باب فى النفل 3۲۸ 
باب من العقيقة ٤‏ باب ما جاء فيمن قتل قتيلاً فله سلبه ۹ 
باب ترك أخذ الشعر لمن أراد أن يضحى 0 باب فى كراهية بيع المغانم حتى تقسم E‏ 
كتاب النذور والأيمان عن رسول الله 376 ل باب ما جاء فى كراهية وطء الحبالى من السبايا E‏ 
باب ما جاء عن رسول الله يآ أن لانذرفى ۱٤١١۷‏ باب ما جاء فى طعام المشركين 4۴۱ 
معصية باب فى كراهية التفريق بين السبى EY‏ 
من نذر أن يطيع الله فليطعه 6۸4 باب ما جاء فى قتل الأسارى والفداء \EY‏ 
باب ما جاء لا نذر فيما لا يملك ابن آدم ١104‏ باب ما جاء فى النهى عن قتل النساء والصبيان 11 
باب ما جاء فى كفارة التذر إذا لم يسم ۱۸ باب [الحرق بالنار] ١‏ 
باب ما جاء فيمن حلف على یمین فرأى غيرها  ١1١04‏ باب ما جاء فى الغلول Eo‏ 
خيراً منها باب ما جاء فى خروج النساء فى الحرب 141 
باب ما جاء فى الكفارة قبل الحنث ۱۹ باب ما جاء فى قبول هدايا المشركين 1۳1 
باب ما جاء فى الاستثناء فى اليمين 11 باب فى كراهية هدايا المشركين EY‏ 
باب ما جاء فى كراهية الحلف بغير الله 111 باب ما جاء فى سجدة الشكر E۸‏ 
باب ما جاء فيمن يحلف بالمشى ولا يستطيع 11۳ باب ما جاء فى أمان العبد والمرأة 16۳۸ 
باب فى كراهية النذر 114 باب ما جاء فى الغدر 1۴۹ 
باب ما جاء فى وفاء النذر 310 باب ما جاء أن لكل غادر لواء يوم القيامة ۳۹ 
باب ما جاء كيف كان یمین النبى 76 110 باب ما جاء فى النزول على الحكم ل 
باب ما جاء فى ثواب من أعتق رقبة n ٦‏ باب ماجاء فى الحلف 14 
باب ما جاء فى الرجل يلطم خادمه 111 باب ما جاء فى أخذ الجزية من المجوس 141 
باب ما جاء فى كراهية الحلف بغير ملة الإسلام . 141۷ باب ما يحل من أموال أهل الذمة 4۳ 
باب [حدثنا محمود بن غيلان] ۱1۷ باب ما جاء فى الهجرة EEF‏ 
باب [حدثنا إسحاق بن منصور] 1۸ باب ما جاء فى بيعة النبى و 144 
باب ما جاء فى قضاء النذر عن الميت ۸ اباب ما جاء فى نكث البيعة لديل 
باب ما جاء فى فضل من أعتق ۸ باب ما جاء بيعة العبد 15 
كتاب السييّر عن رسول الله يإ 1۰ باب ما جاء فى بيعة النساء ول 
باب ما جاء فى الدعوة قبل القتال دل باب ما جاء فى عدّة [أصحاب] بدر 141 
باب [حدثنا محمد بن يحيى العدنى المكى] ۰ باب ما جاء فى الخْمُس ل 
باب فى البيات والغارات 1۲۱ باب ما جاء فى كراهية النهبة / 1١5‏ 
باب فى التحريق والتخريب ۱ باب ما جاء فى التسليم على أهل الكتاب 44۸ 
باب ما جاء فى الغنيمة 4۲ باب ما جاء فى كراهية المقام بين أظهر المشركين ۱4۹ 
باب فى سهم الخيل E‏ باب ما جاء فى إخراح اليهود والنصارى من جزيرة  ٠٤٤١‏ 
باب ما جاء فى السرايا فقيل العرب 
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Yo 
EA باب ما جاء فى تركة رسول الله ا 10۰ باب ما جاء فى الرجل يبعث وحده سرية‎ 
EA باب ما جاء فى كراهية أن يسافر الرجل وحده‎ ٠٤١١ باب ما جاء ما قال النبى ية يوم فتح مكة: إن هذه‎ 
١586 2 لا تغزى بعد اليوم باب ما جاء فى الرخصة فى الكذب والخديعة فى‎ 
الحرب‎ ١0 باب ما جاء فى الساعة التى يستحب فيها القتال‎ 
A0 باب ما جاء فى الطيرة دل باب ما جاء فى غزوات النبى ية وكم غزا؟‎ 
۱A٦ باب ما جاء فى الصف والتعبثة عند القتال‎ \fot ٠ باب ما جاء فى وصيته َة فى القتال‎ 
\EAY باب ما جاء فى الدعاء عند القتال‎ YtoV كتاب فضائل الجهاد عن رسول الله ب‎ 
\ AV باب ما جاء فى الأولوية‎ ١ باب ما جاء فى فضل الجهاد لاه‎ 
EAA باب ما جاء فى فضل من مات مرابطاً ۸ “¬ باب ما جاء فی الرایات‎ 
64۸ باب ما جاء فى فضل الصوم فى سبيل الله 160۸ باب ما جاء فى الشعار‎ 
۸۹ باب ما جاء فى فضل النفقة فى سبيل الله 04 باب ما جاء فى صفة سيف رسول الله يإ‎ 
E۸4 باب ما جاء فى فضل الخدمة فى سبيل الله ۱0۹ باب ما جاء فى الفطر عند القتال‎ 
۱4۹۰ باب ما جاء فى فضل من جهز غازياً 020 باب ما جاء فى الخروج عند الفزع‎ 
EE باب ما جاء فى الثبات عند القتال‎ ١451 ٠ باب ما جاء فى فضل من اغبرّت قدماه فى سبيل‎ 
4۱ الله باب ما جاء فى السيوف وحليتها‎ 
1۹۳ باب ما جاء فى الدرع‎ a باب ما جاء فى فضل الغبار فى سبيل الله‎ 
164۳ باب ما جاء فى فضل من شاب شيبة فى سبيل الله ذل باب ما جاء فى المغفر‎ 
6۹4 باب ما جاء فى فضل الخيل‎ ۱٤٦۳ باب ما جاء فى فضل من ارتبط فرساً فى سبيل الله‎ 
154 باب ما جاء فى فضل الرمى. فى سبيل الله 6 باب ما جاء ما يستحب من الخيل‎ 
۱640 باب ما جاء ما یکره من الخيل‎ Elo باب ما جاء فى فضل الحرس فى سبيل الله‎ 
۱1۹1 باب ما جاء فى ثواب الشهداء 616 باب ما جاء فى الرهان والسبق‎ 
باب ما جاء فى كراهية أن تنزى الحمر على الخيل يلل‎ 1Y باب ما جاء فى فضل الشهداء عند الله‎ 
۱144 باب ما جاء فى الاستفتاح بصعاليك المسلمين‎ EA باب ما جاء فى غزو البحر‎ 
10۰ . باب ما جاء فى من يقاتل برياء وللدنيا ۷۰ باب ما جاء فى كراهية الأجراس على الخيل‎ 
10۰۰ باب ما جاء فى فضل الخدو والرواح فى سبيل الله £۲ باب ما جاء من يستعمل غلى الحرب‎ 
10۰1 باب ما جاء فى الإمام‎ \EVé ٠ باب ما جاء أي الناس خير؟‎ 
10۰۲ باب ما جاء فيمن سأل الشهادة ¥0 باب ما جاء فى طاعة الإمام‎ 
10۰۲ باب ما جاء لا طاعة لمخلوق فى معصية الخالق‎ ٠٤١١  نوعو باب ما جاء فئ المجاهد والناكح والمكاتب‎ 
١6١7 ٠ الله إياهم باب ما جاء فى كراهية التحريش بين البهائم‎ 
باب ما جاء فيمن يكلم فى سبيل الله 0207 والضرب والوسم فى الوجه‎ 
0۹۳ باب ما جاء آي الأعمال أفضل؟ £۷1 باب ما جاء فى حد بلوغ الرجل» ومتى يفرض له‎ 
باب ما جاء فيمن يستهشد وعليه دين اميل‎ EY باب ما ذكر أن أبواب الجنة تحت ظلال السيوف‎ 
100 باب 3 جاء فى دفن الشهداء‎ 4Y باب ما جاء أي الناس أفضل؟‎ 
100 باب فى ثواب الشهيد 16۸ باب ما جاء فى المشورة‎ 
10 باب ما جاء فى فضل المرابط 14 باب ما جاء لا تفادي جيفة الأسير‎ 
10۰۷ باب ما جاء فى الفرار من الزحف‎ 4A۲ كتاب الجهاد عن رسول الله ا‎ 
10۸ باب ما جاء فى دفن القتيل فى مقتله‎ ١47 . باب ما جاء فى الرخصة لأهل العذر فى القعود‎ 
10۸ باب ما جاء فی تلّقى الغائب إذا قم‎ n ۲ باب ما جاء فيمن خرج فى الغزو وترك أبويه‎ 


ضوف 


باب ما جاء فى الفىء 

كتاب اللباس عن رسول الله يه 

باب ما جاء فى الحرير والذهب 

باب ما جاء فى الرخصة فى لبس الحرير فى 
الحرب 

باب [حدثنا أبو عمار حدثنا الفضل بن موسى] 
باب ما جاء فى الرخصة فى الثوب الأحمر للرجال 
باب ما جاء فى كراهية المعصفر للرجال 

باب ما جاء فى لبس الففراء 

باب ما جاء فى جلود الميتة إذا دبغت 

باب ما جاء فى كراهية جر الإزار 

باب ما جاء فى جرّ ذيول النساء 

باب ما جاء فى لبس الصوف 

باب ما جاء فى العمامة السوداء 

باب فى سدل العمامة بين الكتفين 

باب ما جاء فى كراهية خاتم الذهب 

باب ما جاء فى خاتم الفضة 

باب ما جاء ما يستحب فى فص الخاتم 

باب ما جاء فى ليس الخاتم فى اليمين 

باب ما جاء فى نقش الخاتم 

باب ما جاء فى الصورة 

باب ما جاء فى المصورين 

باب ما جاء فى الخضاب 

باب ما جاء فى الجمة واتخاذ الشعر 

باب ما جاء فى النهى عن الترجل إلا خا 

باب ما جاء فى الاكتحال 

باب ما جاء فى النهى عن اشتمال الصماء والاحتباء 
فى الثوب الواحد 

باب ما جاء فى مواصلة الشعر 

باب ما جاء فى ركوب المياثر 

باب ما جاء فى فراش النبی يلق 

باب ما جاء فى القمص 

باب ما يقول إذا لبس ثوباً جديداً 

باب ما جاء فى لبس الجبة والخفين 

باب ما جاء فى شد الأسنان بالذهب 

باب ما جاء فى النهى عن جلود السباع 

باب ما جاء فى نعل النبى يإ 

باب ما جاء فى كراهية المشى فى النعل الواحدة 
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باب ما جاء فى كراهية أن ينتعل الرجل وهم قائم 
باب ما جاء فى الرخصة فى المشى فى النعل 
الواحدة 

باب ما جاء باي رجل يبدأ إذا انتعل 

باب ما جاء فى ترقيم الثوب 

باب دخول النبى ية مكة 

باب كيف كان كمام الصحابة 

باب فى مبلغ الوزار 

باب العمائم على القلانس 

باب ما جاء فى الخاتم الحديد 

باب كراهية التختم فى أصبعين 

باب ما جاء فى أحب الثياب إلى رسول الله يل 
كتاب الأطعمة عن رسول الله با 

باب ما جاء علامٌ كان يأكل رسول الله يك 

ياب ما جاء فى اكل الأرانب 

باب ما جاء فى أكل الضب 

باب ما جاء فى اكل الضبم 

باب ما جاء فى أكل لحوم الخيل 

باب ما جاء فى لحوم الحمر الأهلية 

باب ما جاء فى الأكل فى آنية الكفار 

باب ما جاء فى الغارة تموت فى السمن 

باب ما جاء فى النهى عن الأكل والشرب بالشمال 
باب ما جاء فى لعق الأصايم بعد الأكل 

باب ما جاء فى اللقمة تسقط 

باب ما جاء فى كراهية الأكل من وسط الطعام 
باب ما جاء فى كراهية أكل الثوم والبصل 

باب ما جاء فى الرخصة فى الثوم مطبوخاً 

باب ما جاء فى تخمير الإناء وإطفاء السراج عند 
المنام 

باب ما جاء فى كراهية القران بين التمرتين 

باب ما جاء فى استحباب التمر 

باب ما جاء فى الحمد على الطعام إذا فرغ منه 
باب ما جاء فى الأكل مم المجذوم 

باب ما جاء أن المؤمن ياكل فى مِعَى واحد والكافر 
يأكل فى سبعة أمعاء 

باب ما جاء فى طعام الواحد يكفى الاثنين 

باب ما جاء فى أكل الجراد 

باب ما جاء فى الدعاء على الجراد 
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107٦‏ 
10۸ 


104 
104 
10¥ 
2 


4 


\o¥¥ 
\oVt 


\o¥o 


تحفسة الأحوذي - فهرس الموضوعات 


YY 
٠١١١ ٠ باب ما جاء فى أكل لحوم الجلالة وألبانها عولض باب ما جاء فى كراهية الشرب فى آنية الذهب‎ 
باب ما جاء فى أكل الدجاج إفدل والفضة‎ 

باب ما جاء فى أكل الحبارى ۷ ¬ n‏ باب ما جاء فى النهى عن الشرب قائماً 11 
باب ما جاء فى أكل الشيواء ۸ -_ باب ما جأء فى الرخصة فى الشرب قائماً 11۷ 
باب ما جاء فى كراهية الأكل متكئاً 2-204 باب ما جاء فى التنفس فى الإناء ۱1۸ 
باب ما جاء فى حب النبى هة الحلواء والعسل 104 باب ما ذكر من الشرب بنفسين 114 
باب ما جاء فى إكثار ماء المرقة مدل باب ما جاء فى كراهية التفخ. فى الشراب 111۰ 
باب ما جاء فى فضل الثريد 10۸۰ باب ما جاء فى كراهية التنفس فى الإناء 111۰ 
باب ما جاء أنه قال: انهسوا اللحم نهساً ۱ باب ما جاء فى النهى عن اختناث الأسقية 111 
باب ما جاء عن النبى ية من الرخصة فى قطم ٠١۸١ ٠‏ باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك 111 
اللحم نالسكين باب ما جاء فى أن الأيمنين أحق بالشراب 111۲ 
باب ما جاء فى أي اللحم كان أحب إلى رسول الله ۰ ۱٥۸۲‏ باب ما جاء أن ساقى القوم آخرهم شرباً 111۳ 
كل باب ما جاء أي الشراب كان أحبّ إلى رسول الله 2 ١777‏ 
باب ما جاء فى الخل مه 3 

باب ما جاء فى أكل البطيخ بالرطب 10۸0 كتاب البرّ والصلة عن رسول الله با 4 
باب ما جاء فى أكل القثاء بالرطب 0A0‏ باب ما جاء فى بر الوالدين 1114 
باب ما جاء فى شرب أبوال الإبل 10۸٦‏ باب [منه] 114 
باب ما جاء فى الوضوء قبل الطعام ويعده 10۸1 باب ما جاء من الفضل فى رضا الوالدين 110 
باب ما جاء فى ترك الوضوء قبل الطعام \0AY‏ باب ما جاء فى عقوق الوالدين لحل 
باب ما جاء فى التسمية فى الطعام \0AY ` ٠‏ باب ما جاء فى إكرام صديق الوالد 0Y‏ 
باب ما جاء فى أكل الدباء هده ١‏ باب ما جاء فى بر الخالة 11 
باب ما جاء فى أكل الزيت ۱0۸۸ باب ما جاء فى دعوة الوالدين 1۸ 
باب ما جاء فى الأكل مع المملوك والعيال 10۸۹ باب ما جاء فى حق الوالدين A‏ 
باب ما جاء فى فضل إطعام الطعام 10۹۰ باب ما جاء فى قطيعة الرحم 114 
باب ما جاء فى فضل العشاء اليل باب ما جاء فى صلة الرحم 114 
باب ما جاء فى التسمية على الطعام ۱10۹۱ باب ما جاء فى حب الولد 111۰ 
باب ما جاء فى كراهية البيتوتة وفى يده ريح غمر 104۲ باب ما جاء فى رحمة الولد 111 
كتاب الأشربة عن رسول الله يك 046 باب ما جاء فى النفقة على البنات والأخوات 11۲۱ 
باب ما جاء فى شارب الخمر 10۹4 باب ما جاء فى رحمة اليتيم وكفالته ۳ 
باب ما جاء كل مُسكير حرام 1040 باب ما جاء فى رحمة الصبيان 1€ 
باب ما جاء ما أسكر كثيره فقليله حرام 10۹1 باب ما جاء فى رحمة المسلمين نيدن 
باب ما جاء فى نبيذ الجر 10۹۷ باب ما جاء فى النصيحة 1111 
باب ما جاء فى كراهية أن ينبذ فى الدباء والحتتم. ١048‏ باب ما جاء فى شفقة المسلم على المسنلم AY‏ 
والنقير باب ما جاء فى السترة على المسلم 11۸ 
باب ما جاء فى الرخصة أن ينبذ فى الظروف 4 ”باب ما جاء فى الذب عن عرض المسلم 1۲۸ 
باب ما جاء فى الانتباذ فى السقاء 1۰ باب ما جاء فى كراهية الهجر للمسلم 111۹ 
باب ما جاء فى الحبوب التى يُتخذ منها الخمر ١‏ باب ما جاء فى مواساة الأخ شن 
باب ما جاء فى خليط البسر والتمر ` 1¥ باب ما جاء فى الغيبة تنا 


YA‏ تحفة الأحسوذي - فهسرس الموضوعات 


باب ما جاء فى الحسد 

باب ما جاء فى التباغض 

باب ما جاء فى إصلاح ذات البين 

باب ما جاء فى الخيانة والغش 

باب ما جاء فى حق الجوار 

باب ما جاء فى الإحسان إلى الخدم 

باب النهى عن ضرب الخدم وشتمهم 
باب ما جاء فى أدب الخادم 

باب ما جاء فى العفو عن الخادم 

باب ما جاء فى أدب الولد 

باب ما جاء فى قبول الهدية والمكافأة عليها 
باب ما جاء فى الشكر لمن أحسن إليك 
باب ما جاء فى صنائم المعروف 

باب ما جاء فى المنحة 

باب ما جاء فى إماطة الأذى عن الطريق 
باب ما جاء أن المجالس أمانة 

باب ما جاء فى السخاء 

باب ما جاء فى البخيل 

باب ما جاء فى النفقة على الأهل 

باب ما جاء فى الضيافة كم هو 

باب ما جاء فى السعى على الأرملة واليتيم 
باب ما جاء فى طلاقة الوجه وحسن البشر 
باب ما جاء فى الصدق والكذب 

باب ما جاء فى الفحش والتفحش 

باب ما جاء فى اللعنة 

باب ما جاء فى تعليم السب 

باب ما جاء فى دعوة الأخ لأخيه بظهر الغيب 
باب ما جاء فى الشتم ‏ , 

باب [سباب المسلم فسوق وقتاله كفر] 
باب ما جاء فى قول المعروف 

باب ما جاء فى فضل المملوك الصالح 
باب ما جاء فى معاشرة الناس 

باب ما جاء فى ظن السوء 

باب ما جاء فى المزاح 

ياب ما جاء فى المراء 

باب ما جاء فى المداراة 

باب ما جاء فى الاقتصاد فى الحب والبغض 
باب ما جاء فى الكبر 


11۳1 
11۲ 
11 
۹T 
11€ 
11o 
11۳1 
1Y 
1Y 
1۴۸ 
اخرند‎ 
114۰ 
114۰ 
1141 
11€ 
14۲ 
11€ 
14€ 
120 
156 
4 
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114۸ 
114۹ 
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1104 
110۲ 
110۲ 
110 
110€ 
110€ 
1100 
110٦ 
110۸A 
110A 
1104 


باب ما جاء فى حسن الخلق 

باب ما جاء فى الإحسان والعفو 
باب ما جاء فى زيارة الإخوان 

باب ما جاء فى الحياء 

باب ما جاء فى التانى والعجلة 

باب ما جاء فى الرفق 

باب ما جاء فى دعوة المظلوم 

باب ما جاء فى لق النبى کل 
باب ما جاء فى حسن العهد 

باب ما جاء فى معالى الأخلاق 
باب ما جاء فى اللعن والطعن 

باب ما جاء فى كثرة الغضب 

باب ما جاء فى كظم الغيظ 

باب ما جاء فى إجلال الكبير 

باب ما جاء فى المتهاجرين 

باب ما جاء فى الصبر 

باب ما جاء فى ذي الوجهين 

باب ما جاء فى التمام 

باب ما جاء فى العى 

باب ما جاء فى إن من البيان سحراً 
باب ما جاء فى التواضع 

باب ما جاء فى الظلم 

باب ما جاء فى ترك العيب للنعمة 
باب ما جاء فى تعظيم المؤمن 

باب ما جاء فى التجارب 

باب ما جاء فى المتشيم بما لم يعطه 
باب ما جاء فى الثناء بالمعروف 
كتاب الطب عن رسول الله و 
باب ما جاء فى الحمية 

باب ما جاء فى الدواء والحث عليه 
باب ما جاء ما يطعم المريض 

باب ما جاء لا تكرهوا مرضاكم على الطعام 
والشراب 

باب ما جاء فى الحبة السوداء 

باب ما جاء فى شرب أبوال الإبل 
باب ما جاء فيمن قتل نفسه بسم أو غيره 
باب ما جاء فى كراهية التداوي بالمسكر 
باب ما جاء فى السعوط وغيره 
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تحضة الأحوذي - فهرس الموضوصات 


4 
باب ما جاء فى كراهية التداوي بالكى 1۹A‏ باب ما جاء فى الذي يموت ولیس له وارث 31۸ 
باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك AY‏ باب ما جاء فى ميراث المولى الأسفل 1⁄14 
باب ما جاء فى الحجامة 184 باب ما جاء فى إبطال الميراث بين المسلم والکافر ۰ ١۷١۱۹‏ 
باب ما جاء فى التداوي بالجناء 114۰ باب لا يتوارث آهل ملتين Y۰‏ 
باب ما جاء فى كراهية الرقية 114۰ باب ما جاء فى إبطال ميراث القاتل 1711 
باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك ۱4۱ باب ما جاء فى ميراث المرأة من دية زوجها 11۱ 
باب ما جاء فى الرقية بالمعوذتين ۱14۲ باب ما جاء أن الأموال للورثة والعقل على العصبة ١۷۲١‏ 
باب ما جاء فى الرقية من العين 14۲ باب ما جاء فى ميراث الذي يسلم على يدي ۱۷۲۳ 
باب ما جاء أن العين حق والغسل لها 14 الرجل 
باب ما جاء فى أخذ الأ جر علي التعويذ 1140 باب ما جاء فى إبطال ميراث ولد الزنا يفل 
باب ما جاء فى الرقى والأدوية 14۸ باب ما جاء فيمن يرث الولاء Vé‏ 
باب ما جاء فى الكمأة والعجوة 3۹۸ باب ما جاء ما يرث النساء من الولاء نفل 
باب ما جاء فى أجر الكاهن 7:۰ كتاب الوصايا عن رسول الله كل 1۲۹ 
باب ما جاء فى كراهية التعليق ٠‏ 17۰ باب ما جاء فى الوصية بالثلث WY‏ 
باب ما جاء فى تبريد الحمى بالماء 1⁄۰۱ باب ما جاء فى الضرار فى الوصية YY‏ 
باب [دعاء الحمى والأوجاع كلها] 1۳ باب ما جاء فى الحث على الوصية 1۲۸ 
باب ما جاء فى الغيلة V€‏ باب ما جاء أن النبى يا لو ايوص 1۲4 
باب ما جاء فى دواء ذات الجنب 0 باب ما جاء لا وصية لوارث 1۲4 
باب [كيف يدفم الوجم عن نفسبه] حفن باب ما جاء يبدأ بالدين قبل الوصية ۷۱ 
باب ما جاء فى السنا 1۰۷ باب ما جاء فى الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت ١۷۳١ ٠: ١‏ 
باب ما جاء فى التداوي بالعسل ۸ باب ضفن 
[باب ما يقول عند عيادة المريض] ۱۷4 كتاب الولاء والهبة عن رسول الله 2 \V4‏ 
باب [كيفية تبريد الحمى بالماء] 1۰۹ باب ما جاء أن الولاء لمن أعتق كفل 
:باب التداوي بالرماد 1۰4 باب ما جاء فى النهى عن بيع الولاء وعن هبته نايفن 
باب [تطييب نفس المريض] ٩۰‏ ۰ :باب ما جاء فيمن تولى غير مواليه أو اڏعى إلى غير ١74 ٠‏ 
كتاب الفراشض عن رسول الله يك 1۱۱ أبيه : 1 
باب ما جاء من ترك مالاً فلورثته 0300١‏ باب ما جاء فى الرجل ينتفى من ولده ۷۳۹ 
باب ما جاء فى تعليم القرائض 14 باب ما جاء فى القافة T1‏ 
باب ما جاء فى ميراث البنات 11۲ باب فى حث النبى بل على الهدية 1۳۸ 
باب ما جاء فى ميراث إبنة الابن مع ابئة الصلب 11۲ باب ما جاء فى كراهية الرجوع فى الهبة فيد 
باب ما جاء فى ميراث الإخوة من الأب والأم يلقن كتاب القسدر عن رسول الله 5ا Vt‏ 
باب ميراث البنين مع البنات 11۳ باب ما جاء فى التشديد فى الخوض فى القدر 20 
باب ميراث الأخوات 14 باب ما جاء فى حجاج آدم وموسى عليهما السلام حفن 
باب فى ميراث العصبة 10 باب ما جاء فى الشقاء والسعادة ۱4 
باب ما جاء فى ميراث الجد 116 باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم حكن 
باب ما جاء فى ميراث الجدة 111 باب ما جاء كل مولود يولد على الفطرة VE‏ 
باب ما جاء فى ميراث الجدة مع ابنها -۷ باب ما جاء لا يرد القدر إلا الدعاء ه52 
باب ما جاء فى ميراث الخال 1¥ باب ما جاء أء القلوب بين أصبعى الرحمن 127 


7. 


باب ما جاء أن الله كتب كتاباً لأهل الجنة واهل 
النار 

باب ما جاء لا عدوى ولا هامة ولا صفر 

باب ما جاء فى الإيمان بالقدر خيره وشره 

باب ما جاء أن النفس تموت حيث ما كتب لها 
باب ما جاء لا ترذ الرقى ولا الدواء من قدر الله 
باب ما جاء فى القدرية 

باب [فى الرضا بالقضاء] 

باب ما جاء فى الرضا بالقضاء 

باب [ما جاء فى المكذبين بالقدر] 

باب [قدر الله المقادير قبل أن يخلق السموات] 
باب [إن كل شىء خلقناه بقدر] 

كتاب الفتن عن رسول الله و 

باب ما جاء لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى 
ثلاث 

باب ما جاء تحريم الدماء والأموال 

باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يُروّع مسلماً 

باب ما جاء فى إشارة المسلم إلى أخيه بالسلاح 
باب ما جاء فى النهى عن تعاطى السيف مسلولاً 
باب ما جاء من صلى الصبح فهو فى ذمة الله 

باب ما جاء فى لزوم الجماعة 

باب ما جاء فى نزول العذاب إذا لم يغير المنكر 
باب ما جاء فى الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر 
باب [حديث الخسف بجيش البيداء] 

باب ما جاء في تغيير المنكر بالليد أو باللسان أو 
بالقلب 

باب منه [حدثنا أحمد بن منيع] 

باب ما جاء أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان 
جائر 

باب ما جاء فی سؤال النبى يك ثلاث فى أمته 

باب ما جاء كيف يكون الرجل فى الفتنة 

باب 

باب ما جاء فى رفم الأمانة 

باب ما جاء لتركبن سئن من كان قبلكم 

باب ما جاء فى كلام السباع 

باب ما جاء فى انشقاق القمر 

باب ما جاء فى الخسف 
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تحفة الأحوذي - فهرس الموضوعات 


باب ما جاء فى طلوع الشمس من مغربها 

باب ما جاء فى خروج يأجوج وماجوج 

باب فى صفة المارقة 

باب فى الأثرة» وما جاء فيه 

باب ما جاء ما أخبر النبى َة أصحابه بما هو كائن 
إلى يوم القيامة 

باب ما جاء فى الشام 

باب ما جاء لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم 
رقاب بعض 

باب ما جاء تكون فتنة القاعد فيها خير من القائم 
باب ما جاء ستكون فتن كقطع الليل المظلم 

باب ما جاء فى الهرج والعبادة فيه 

باب 

باب ما جاء فى اتخاذ سيف من خشب فى الفتنة 
باب ما جاء فى أشراط الساعة 

باب [منه] [لا يأتى زمان إلا الذي بعده شر منه] 
باب [منه] [فى طرح الأرض ما فى بطنها من 
الكنوز] 

باب [منه] [أسعد الناس لكم بن لكم] 

باب ما جاء فى علامة حلول المسخ والخسف 
باب ما جاء فى قول النبى يَِ: بعشت أنا والساعة 
كهاتين» يعنى السبابة والوسطى 

باب ما جاء فى قتال الترك 

باب ما جاء: إذا ذهب كسرى فلا كسرى بعده 

باب ما جاء: لا تقوم الساعة حتى تخرج نار من 
قبل الحجاز 

باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى يخرج كذابون 
باب ما جاء فى ثقيف كذاب ومبير 

باب ما جاء فى القرن الثالث 

باب ما جاء فى الخلفاء 

باب 

باب ما جاء فى الخلافة 

باب ما جاء أن الخلفاء من قريش إلى أن تقوم 
الساعة 

باب [ملك رجل من الموالى يقال له جهجاه] 

باب ما جاء فى الأئمة المضلين 

باب ما جاء فى المهدي 

باب [فى عيش المهدي وعطائه] 
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باب ما جاء فى نزول عيسى بن مريم عليه السلام 
باب ما جاء فى الدجال 

باب ما جاء فى علامة الدجال 

باب ما جاء من أين يخرج الدجال؟ 

باب ما جاء فى علامات خروج الدجال 

باب ما جاء فى فتنة الدجال 

باب ما جاء فى صفة الدجال 

باب ما جاء فى الدجال لا يدخل المدينة 

باب ما جاء فى قتل عيسى ابن مريم الدجال 

باب ما جاء فى ذكر ابن صائد 

باب [لا تأتى مائة سنة وعلى الأرض نفس] 

باب ما جاء فى النهى عن سب الرياح 

باب [حديث تميم الداري] 

باب [لا يتعرض من البلاء لما لا يطيق] 

باب [انصر أخاك ظالماً أو مظلوماً] 

باب [من أتى أبواب السلطان افتتن] 

باب [لزوم تقوى الله عند الفتح والنصر] 

: باب [الفتنة التى تموج كموج البحر] 

باب [فى التحذير عن موافقة أمراء السوء] 

باب [خيركم من يرجى خيره ويؤمن شره] 

باب [الصابر على دينه فى الفتن كالقابض] 

باب [متى يسلط شرار أمتى على خيارها] 

باب [لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة] 

باب [فى خيار الأمراء وشرارهم] 

باب [متى يكون ظهر الأرض خير من بطنها] 
باب [فى العمل فى الفتن] 

كتاب الرؤيا عن رسول الله يكل 

باب أن رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربغين جزءاً 
من النبوة 

باب ذهبت النبوة ويقيت المبشرات 

باب قوله تعالى: لهم البشرى فى الحياة الدنيا) 
باب ما جاء فى قول النبى يك «من رآنى فى المنام 
فقد رآنی» 

باب إذا رأى فى المنام ما يكره» ما يصنم؟ 

باب ما جاء فى تعبير الرؤيا 

باب فى تأويل الرؤيا ما يستحب منها وما يكره؟ 
باب فى الذي يكذب فى خلمه 

باب فى رؤيا النبى ية اللبن والقمص 
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باب ما جاء فى رؤيا النبى يك الميزان والدلو 
كتاب الشهادات عن رسول الله يكل 

باب ما جاء فى الشهداء أيهم خير؟ 

باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته 

باب ما جاء فى شهادة الزور 

باب [منه] 

كتاب الزهد عن رسول الله يه 

باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فيهما كثير من 
الناس 

باب من اتقى المحارم فهو أعبد الناس 

باب ما جاء فى المبادرة بالعمل 

باب ما جاء فى ذكر الموت 

باب [فظاعة القبر وأنه أول منازل الآخرة] 

باب ما جاء من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 

باب ما جاء فى إنذار النبى كل قومه 

باب ما جاء فى فضل البكاء من خشية الله 
ار اسن «لو تعلمون ما أعلم 
لضحكتم قليلاً... 

باب فيمن تكلم بكلمة يضحك بها الناس 

باب [حديث «من حسن إسلام المرء...٠]‏ 

باب فى قلة الكلام 

باب ما جاء فى هوان الدنيا على الله عر وجل 

باب [منه] [حديث «إن الدنيا ملعونة...)] 

باب [منه] [حديث «ما الدنيا فى الآخرة إلا 
مشل...] 

باب ما جاء أن الدنيا سنجن المؤمن وجنة الكافر 
باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر 

باب ما جاء فى الهم فى الدنيا وحبها 

باب [ما جاء فيما يكفى المؤمن جميع ماله] 

باب [منه] [حديث لا تتخذوا الضيق فترغبوا] 

باب ما جاء فى طول العمر للمؤمن 

باب [منه] [أي الناس خير وأيهم شر] 

باب ما جاء فى فناء أعمار ههذ الأمة ما بين الستين 
إلى السبعين 


:باب ما جاء فى تقازب الزمان وقصر الأمل 


باب ما جاء فى قصر الأمل 
باب ما جاء أن فتنة هذه الأمة فى المال 
باب ما جاء لو كان لابن آدم واديان من مال لابتغی 
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ثالكاً باب [منه] حديث: [«کل كلام ابن آدم عليه لا ١846‏ 
باب ما جاء فى قلب الشيخ شاب على حب اثنتين ۸1۰ له...»] 

باب ما جاء فى الزهادة فى الدنيا 1۸1۰ باب [فى إغطاء حقوق النفس والرب والضيف] LS‏ 
باب [منه] [الخصال التى ليس لابن آدم حق] ۱۸۱ باب [منه] [عاقبة من التمس رضا الناس] ۱۸4۷ 
باب [منه] [حديث «يقول ابن آدم مالى مالى...»] 431 كتاب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسسول الله ١4948‏ 
باب [منه] فضل الإكتفاء بالكفاف ۱۸۹۲ ¥ 

باب فى التوكل على الله 1۸1۲ باب [فى القيامة] ۸4۸ 
باب [فى وصف من حيزت له الدنيا] 3۸۹۳ باب ما جاء فى شأن الحساب والقصاص 1۸۹4 
باب ما جاء فى الكفاف والصبر عليه A۹84‏ باب ما جاء فى شأن الحشر 1۹۰۱ 
باب ما جاء فى فضل الفقر ۸10 باب ما جاء فى العرض 14۳ 
باب ما جاء أن فقراء المهاجرين يدخلون الجنة قبل ۱۸١١ ٠‏ باب [منه] [حديث «من نوقش هلك...؛] 14۳ 
أغنيائهم باب [منه] [سؤال الرب عبده فيما خوّله فى الدنيا] 2 ١404‏ 
باب ما جاء فى معيشة النبى ية وأهله 0204 باب [منه] [تفسير قوله تعالى: (یومشار تحدث  ۱۹۰۰١‏ 
باب ما جاء فى معيشة أصحاب النبى 36 3۸۷۱ أخيارها»] 

باب ما جاه أن الغنى غنى النفس ۱ ¬ باب ما جاء فی شان الصور 140 
باب ما جاء فى أخذ المال هنل باب ما جاء فى شأن الصراط 14۰7 
باب [ما جاء فى عبد الدينار وعبد الدرهم] 3۸۷٦‏ باب ما جاء فى الشفاعة 14۰۷ 
باب [حديث: «ما ذثبان جائعان أرسلا فى غنم...»] ۰ ۱۸۷۷ باب [منه] [حديث: شفاعى لأهل الكبائر من آمتی] ١404‏ 
باب [حديث: «ما آنا فى الدنيا إلا كراكب 0 ۱۸۷۷ باب [منه] [حديث: دخول سبعين آلف بغير  ١4٠١‏ 
استظل...2] حساب] ش 

باب [حديث: (الرجل على دين خليله...٠] A۷۸‏ باب [منه] [تخبير النبى ية بين دخول نصف...] 41۱ 
باب ما جاء مثل ابن آدم وأهله وولده وماله وعمله A۷۸‏ باب ما جاء فى صفة الحوض 11۱ 
باب ما جاء فى كراهية كثرة الأكل 3۸۷۹ باب ما جاء فى صفة أوانى الحوض 41۱۲ 
باب ما جاء فى الرياء والسمعة 3۸۹ باب [صفة الذين يدخلون الجنة بغير حساب] 1414 
باب عمل السّر A۸۲‏ باب [حديث: إضاعة الناس الصلاة وحديث ذمائم ۰ ١1١8‏ 
باب ما جاء أن المرء مع من احب A۸۲‏ العباد] 

باب ما جاء فى حسن الظن بالله AY‏ باب [ثواب الإطعام والسقى والكسو] 01 
باب ما جاء فى البرّ والإئم AA‏ باب [علامة التقوى وَدْعٌ ما لا باس به] 41۷ 
باب ما جاء فى الحب فى الله AA‏ باب [حديث: لو أنكم تكونون كما تكونون عندي] ١918‏ 
[مكرر] ما جاء فى إعلام الحب ۷-¬_ باب [منه] [حديث: «إِن لکل شىء شيرة...»] 1۱۸ 
باب ما جاء فى كراهية المدحة والمداحين يكل باب [فى تمثيل طول الأمل وازدياد حرص المرء] 4و١‏ 
باب ما جاء فى صحبة المؤمن A4۸۸‏ باب [فى الترغيب بذكر الله وذكر الموت] 1414 
باب ما جاء فى الصبر على البلاء 1۸۸۹ باب [فى بیان ما يقتضيه الاستحياء] 141° 
باب ما جاء فى ذهاب البصر ۸4۰ باب [حديث: «الكيس من دان نفسه...»] 1۹1۰ 
باب [عظم ثواب أهل البلاء يوم القيامة] ۸۹۱ باب [حديث: «أكثروا من ذكر هادم اللذات...٠]‏ 4۹۲۱ 
باب [حديث خاتلى الدنيا بالدين وعقيدتهم] ۸۹۲ باب [حديث مختصر: «ما لی وللدنیا ما آنا إلا ۱۹۲۲ 
باب ما جاء فى حفظ اللسان 1۸۹۲ كراكب...»] 

باب [منه] فى النهى عن كثرة الكلام ۸40 باب [حديث: «والله ما الفقر أجشى عليكم...٠]‏ 4۲۴۳ 
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زفق 
باب [حديث: «إن هذا المال خضرة حلوة...»] 14۹۲۳ باب ما جاء فى صفة نساء أهل الجنة 1404 
باب [أحاديث: «ابتلينا بالضراء...؛ و «من کان ١9142‏ باب ما جاء فى صفة جماع أهل الجنة 1۹00 
الدنيا همه...؛] باب ما جاء فى صفة أهل الجنة 1400 
باب [حديث عائشة: «توفى رسول الله ل...»] 1۹10 باب ما جاء فى صفة ثياب أهل الجنة 140۷ 
باب [قوله فى القرام: «إنه يذكرنى الدنيا...٠]‏ هلل باب ما جاء فى صفة ثمار أهل الجنة 140۷ 
باب [قوله فى الشاة:.«بقى كلها غير كتفها»] ۹۲١‏ باب ما جاء فى صفة طير الجنة 1۹0۸ 
باب [أحاديث عائشة وأنس وعلى وأبى هريرة] هذل باب ما جاء فى صفة خيل الجنة 140۸ 
باب [حديث على فى ذكر مصعب بن عمير] 3۹1۸ باب ما جاء فى مين أهل الجنة 1۹3۰ 
باب [قصة أصحاب العفة.. وقصة أبى هريرة] 1414 باب ما جاء فى كم صف أهل الجنة 1۹1۰ 
باب [حديث أكثرهم شبعاً فى الدنيا] 1۹۳1 باب ما جاء فى صفة أبواب الجنئة وا 
باب [فى لبس الصوف وفيه قول آبی موسی] 1۹۳۱ باب ما جاء فى سوق الجنة ۹11 
باب [البناء كله وبال وحديث: من ترك اللباس] 1۹۳۱ باب ما جاء فى رؤية الرب تبارك وتعالى 1۹14 
باب [النفقة كلها فى سبيل الله إلا البناء] 14۳۲ باب [منه] [فى تفسير قوله تعالى: #وجوه  ١9560‏ 
باب [فى ثواب من كسا مسلماً] ۳ ` يومتذ...»] 
باب [حديث: «أفشوا السلام وأطعموا الطعام...»] 14۹۳ باب [باب محاورة الرب أهل الجنة] . 1۹31 
باب [الطاعم الشاكر بمنزلة الصائم الصابر] 1١‏ باب ما جاء فى ترائى أهل الجنة فى الغرب 1۹۷ 
باب [ثناء المهاجرين على صنيع الأنصار] 10 باب ما جاء فى خلود أهل الجنة وأهل النار 1 
باب [فضل كل قريب هين سهل] 4 باب ما جاء حفّت الجنة بالمكاره وحمت الثار ۰ ۱۹٦۹‏ 
باب [تواضعه ل مع جليسه] 49 بالشهوات 
باب [ما جاء فى شدة الوعيد للمتكبرين] و1 باب ما جاء فى احتجاج الجنة والنار - 14V:‏ 
باب [فيه أزبعة أحاديث] 1 كوا باب ما جاء ما لأدنى أهل الجنة من الكرامة 3۹۷۱ 
باب [فى استعظام المؤمن ذنوبه] 1۹۴۸ باب ما جاء فى كلام الحور العين 1۹۷۲ 
باب [حديث «من کان يؤمن بالله فليكرم ضيفه...»] ١979‏ باب ما جاء فى صفة أنهار الجنة فلن 
باب [حديث... لو مزجت بها ماء البحر لمُرْج] 144° باب [فى صفة الثلاثة الذين يحبهم الله] لاو ١‏ 
باب [فضل من سلم المسلمون من لسانه ويده] 144۱ باب [حديث: يوشك الفرات يحسر عن كنز من . ۱۹۷۳ 
باب [فى وعيد من عيّر أخاه بذنب] 0541 ذهب] 
باب [لا تظهر الشماتة لأخيك] ۹41 كتاب صفة جهنم عن رسول الله ب هذل 
٠‏ باب [فضل المخالطة مم الصبر على أذى الناس] 144۲ باب ما جاء فى صفة النار 1۹۷7 
باب [فضل صلاح ذات البين] 144۲ باب ما جاء فى صفة قعر جهنم . فلل 
باب [فى عظم الوعيد على البغى] 144٤‏ باب ما جاء فى عظم أهل النار N‏ 
باب [حديث: «انظروا إلى من هو أسفل فتكم...»] ١4442‏ باب ما جاء فى صفة شراب أهل النار حل 
٠‏ باب [حديث: نافق حنظلة...] 1440 باب ما جاء فى صفة طعام أهل النار ۹۸۱ 
باب [حديث: اعقلها واتوكل...] 14۹47 باب [فى بعد قعر جهنم] م١‏ 
كتاب صفة الجنة عن رسول الله غا 202004 باب ما جاء أن ناركم هذه جزء من سبعين جزءاً من ۰ ١464‏ 
باب ما جاء فى صفة شجر الجنة 1444 نار جهنم 
باب ما جاء فى صفة الجنة ونغيمها 1۹4 باب [منه] فى صفة النار أنها سوداء مظلمة ۹A4‏ 
باب ما جاء فى صفة غرف الجنة 1401 باب ما جاء أن للناز نفسين» وما ذكر من يخرج من ۱۹۸۵ 
باب ما جاء فى صفة درجات الجنة 140۲ النار أهل التوحيد 


YVTEé 


باب [منه] قصة آخر أهل النار خروجاً 

باب ما جاء أن أكثر أهل النار النساء 

باب [صفة أهون أهل النار عذاباً] 

باب [من هم أهل الجنة ومن هم أهل النار] 

كتاب الإيمان عن رسول الله يق 

باب ما جاء أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا 
إله إلا الله 

باب ما جاء فى قول النبى يآ أمرت بقتالهم حتى 
يقولوا لا إله إلا الله ويقيموا الصلاة 

باب ما جاء بنى الإسلام على خمس 

باب ما جاء فى وصف جبريل للنبى 5 الإيمان 
والإسلام 

باب ما جاء فى إضافة الفرائض إلى الإيمان 

باب ما جاء فى استكمال الإيمان وزيادته ونقصانه 
باب ما جاء أن الحياء من الإيمان 

باب ما جاء فى حرمة الصلاة 

باب ما جاء فى ترك الصلاة 

باب [حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن ابن الهاد] 

باب ما جاء لا يزنى الزانى وهو مؤمن 

باب ما جاء فى أن المسلم من سلم المسلمون من 
لسانه ويده 

باب ما جاء أن الإسلام بدا غريباً وسيعود غرياً 
باب ما جاء فى علامة المنافق 

باب ما جاء سباب المؤمن فسوق 

باب ما جاء فيمن رمى أخاه بكفر 

باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا 
الله 

باب ما جاء فى افتراق هذه الأمة 

كتاب العلم عن رسول الله کل 

باب إذا أراد الله بعبد خير فقهه فى الدين 

باب فضل طلب العلم 

باب ما جاء فى كتمان العلم 

باب ما جاء فى الاستيصاء بمن يطلب العلم 

باب ما جاء فى ذهاب العلم 

باب ما جاء فيمن يطلب بعلمه الدنيا 

باب ما جاء فى الحث على تبليغ السماع 

باب ما جاء فى تعظيم الكذب على رسول الله يك 
باب فيمن روى حديثاً وهو یری أنه كذب 
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باب ما نهى عنه أن يقال عند حديث النبى جه 
باب ما جاء فى كراهية كتابة العلم 

باب ما جاء فى الرخصة فيه 

باب ما جاء فى الحديث عن بنى إسرائيل 
باب ما جاء الدالَ على الخير كفاعله 

باب ما جاء فيمن دعا إلى هدى فاتبع» أو إلى 
ضلالة 

باب ما جاء فى الأخذ بالسنة واجتناب البدع 
باب فى الانتهاء عما نهى عنه رسول الله و 
باب ما جاء فى عالم المدينة 

باب ما جاء فى فضل الفقه على العبادة 

كتاب الاستئذان عن رسول الله ب 

باب ما جاء فى إفشاء السلام 

باب ما جاء فى فضل السلام 

باب ما جاء فى الاستتذان ثلاثة 

باب ما جاء كيف رد السلام 

باب ما جاء فى تبليغ السلام 

باب ما جاء فى فضل الذي يبدأ بالسلام 

باب ما جاء فى كراهية إشارة اليد بالسلام 

باب ما جاء فى التسليم على الصبيان 

باب ما جاء فى التسليم على النساء 

باب ما جاء فى التسليم إذا دخل بيته 

باب ما جاء فى السلام قبل الكلام 

باب ما جاء فى التسليم على أهل الذمة 

باب ما جاء فى السلام على مجلس فيه المسلمون 
وغيرهم 

باب ما جاء فى تسليم الراكب على الماشى 
باب ما جاء فى التسليم عند القيام وعند القعود 
باب ما جاء فى الاستئذان قبالة البيت 

باب من اطلع فى دار قوم بغير إذنهم 

باب ما جاء فى التسليم قبل الاستئذان 

باب ما جاء فى كراهية طروق الرجل أهله ليلا 
باب ما جاء فى تتريب الكتاب 

باب حدثنا قتيبة حدثنا عبدالله 

باب ما جاء فى تعليم السريانية 

باب ما جاء فى مكاتبة المشركين 

باب ما جاء كيف يكتب إلى أهل الشرك 

باب ما جاء فى ختم الكتاب 


تحضة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


فق 
باب كيف السلام aE‏ باب [حدثنا هناد حدثنا أبو معاوية] ۱ 
باب ما جاء فى كراهية التسليم على من يبول 1 باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 1۰4۲ 
باب ما جاء فى كراهية أن يقول عليك السلام.  5٠٠١٠5٠‏ باب ما جاء فى الرخصة فى اتخاذ الأنماط ۹۲ 
میتدئا باب ما جاء فى ركوب ثلاثة على دابة 1:4۲ 
باب [حدثنا الأنصاري حدثنا معن] ۲ باب ما جاء فى نظرة المفاجأة 14 
باب ما جاء فى الجالس على الطريق ۳ باب ما جاء فى احتجاب النساء من الرجال 144 
باب ما جاء فى المصافحة ۳ باب ما جاء فی النهى عن الدخول على النساء إلا 5١084‏ 
باب ما جاء فى المعانقة والقبلة 17۷ بإذن الأزواج 
باب ما جاء فى قبلة اليد والرجل ۸ باب ما جاء فى تحذير فتنة النساء 140 
باب ما جاء فى «مرحياً» ۰ n»‏ باب ما جاء فى كراهية اتخاذ القصة 140 
كتاب الأدب عن رسول الله يلل ۷Y‏ باب ما جاء فى الواصلة والمستوصلة والواشمة ۲۰۹٩‏ 
باب ما جاء فى تشميت العاطس ۷1 والمستوشمة 
باب ما يقول العاطس إذا عطس يفيل باب ما جاء فى المتشبهات بالرجال من النساء 1۹۷ 
باب ما جاء كيف تشميت العاطس Vé‏ باب ما جاء فى كراهية خروج المرأة متعطرة 1 
باب ما جاء فى إيجاب التشميت بحمد العاطس ۰۷o‏ باب ما جاء فى طيب الرجال والنساء 1۹۸ 
باب ما جاء كم يشمت العاطس اام باب ما جاء فى كراهية رد الطيب 1۹۸ 
باب ما جاء فى خفض الصوت وتخمير الوجه عند ۲٠۷۷ ٠‏ باب ما جاء فى كراهية مباشرة الرجال الرجال  5١٠994‏ 
العطس والمرأة المرأة 
باب ما جاء إن الله يحب العطاس ويكره التثاؤب ۷ ۰ باب ما جاء فى حفظ العورة 1۰ 
باب ما جاء إن العطاس فى الصلاة من الشيطان 1 باب ما جاء أن الفخذ عورة 11۰ 
باب كراهية أن يقام الرجل من مجلس ثم يجلس  ۲٠۷۹‏ باب ما جاء فى النظافة 1۰۲ 
فيه باب ما جاء فى الاستتار عند الجماع 1۰۴ 
باب ما جاء إذا قام الرجل ثم رجع إليه فهو أحق به ۲٠۸۰‏ باب ما جاء فى دخول الحمام الا 
باب ما جاء فى كراهية الجلوس بين الرجلين بغير ۲٠۸۰ ٠‏ باب ما جاء أن الملائكة لا تدخل بيا فيه صورة  1١١4‏ 
إذنهما ولا كلب 
باب ما جاء فى كراهية القعود وسط الحلقة 1۹۸۰ باب ما جاء فى كراهية لبس المعصفر للرجل . 5١١6‏ 
باب ما جاء فى كراهية قيام الرجل للرجل 1۹۸۱ والقسى 
باب ما جاء فى تقليم الأظفار ۰۸۲ باب ما جاء فى لبس البياض 117 
٠‏ باب فى التوقيت فى تقليم الأظفار واخذ الشارب A0‏ باب ما جاء فى الرخصة فى لبس الحمرة للرجال 11¥ 
باب ما جاء فى قص الشارب 1۹۸٦‏ باب ما جاء فى الثوب الأخضر 1۷ 
باب ما جاء فى الأخذ من اللحية Y°AV‏ باب ما جاء فى الثوب الأسود 1۸ 
باب ما جاء فى إعفاء اللحية A۸‏ باب ما جاء فى الثوب الأصفر 1۰۸ 
باب ما جاء فى وضع إحدى الرجلين على الأخرى ۰ ۲٠۸۹‏ باب ما جاء فى كراهية التزعفر والحلوق للرجال EA‏ 
مستلقياً باب ما جاء فى كراهية الحرير والديباج 11۰ 
باب ما جاء فى الكراهية فى ذلك 1۸4 باب [حدثنا قتيبة حدثنا الليث] 111۰ 
باب ما جاء فى كراهية الاضطجاع على البطن ۹4۰ باب ما جاء إن الله تعالى يحب أن یری أثر نعمته  5١١١‏ 
باب ما جاء فى حفظ العورة 000000 على عبده 
باب ما جاء فی الاتکاء ۹۱ باب ما جاء فى الخف الأسود 1۱ 


تحفسة ١‏ ذي - فهرس الموضوعات 


AA) 

باب ما جاء فى النهى عن نتف الشيب 11۱ باب ما جاء فى فضل يس 141 
باب ما جاء إن المستشار مؤتمن 111۲ باب ما جاء فى فضل حم الدخان 141 
باب ما جاء فى الشؤم 1۲ باب ما جاء فى فضل سورة الملك 14۷ 
باب ما جاء لا يتناجى إثنان دون ثالث 1114 باب ما جاء فى ذا زلزلت» 14A‏ 
باب ما جاء فى العدة 1110 باب ما جاء فى سورة الإخلاص 1۱44 
باب ما جاء فى فداك أبى وأمى 1117 باب ما جاء فى المعوذتين Yor‏ 
باب ما جاء فى يا بنی 111 باب ما جاء فى فضل قارئ القرآن 110 
باب ما جاء فى تعجيل اسم المولود 1Y‏ باب ما جاء فى فضل القرآن لق 
باب ما جاء ما يستحب من الأسماء 1Y‏ باب ما جاء فى تعليم القرآن 100 
باب ما جاء ما يكره من الأسماء 06 باب ما جاء فيمن قرا حرفا من القرآن.مالهمن  7١١67‏ 
باب ما جاء فى تغيير الأسماء 114 الأجر؟ 

باب ما جاء فى أسماء النبى 4 11۰ باب [حدثنا أحمد بن منيع حدثنا أبو النضر] 114 
باب ما جاء فى كراهية الجمم بين اسم النبى و 5١١١‏ باب [حدئثنا أحمد بن منيع حدثنا جرير] 1104 
وكنيته باب [حدثنا عبدالوهاب بن الحكم السوراق  5١09‏ 
باب ما جاء إن من الشعر حكمة 111 البغدادي] 

باب ما جاء فى إنشاد الشعر Y1‏ باب [حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو أحمد] 11 
باب ما جاء لأن یمتلیع جوف أحدكم قيحاً خير من ۲۱۲۰١۹‏ باب [حدثنا صالح بن عبدالله] 1۱ 
أن يمتلئ شعراً باب [حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبوأحمد  5١77‏ 
باب ما جاء فى الفصاحة والبيان هلف الزبيري] 

باب [حدثنا أبو هشام الرفاعى] 1Y‏ باب ما جاء: كيف كانت قراءة النبى يل؟ 1Y‏ 
باب [حدثنا قتيبة حدثنا حماد بن زيد] 1۲۷ باب [حدثنا محمد بن إسماعيل قال حدثنا شهاب] ۰ 5١74‏ 
باب [حدثنا قتيبة حدثنا عبدالعزيز بن محمد] 1۸ كتاب القراءات عن رسول الله بك 110 
كتاب الأمشال عن رسول الله کا 14 باب فى فاتحة الكتاب 110 
باب ما جاء فى مثل الله لعباده 1114 باب «ومن سورة هود» 1171 
باب ما جاء فى مثل النبى يك والأنبياء قبله سيق باب «ومن سورة الكهف» 1۹۷ 
باب ما جاء فى مثل الصلاة والصيام والصدقة ۲ باب «ومن سورة الروم» 13۸ 
باب ما جاء فى مثل المؤمن القارئ للقرآن وغير ١١7 ٠‏ باب «ومن سورة القمر» 114 
القارئ باب «ومن سورة الواقعة» 1۷۰ 
باب مثل الصلوات الخمس 1o‏ باب «ومن سورة الليل» 11۷۰ 
باب [حدثنا قتيبة حدثنا حماد بن يحبى] 17 باب «ومن سورة الذاريات» 1۷۱ 
باب ما جاء فى مثل ابن آدم وأجله وأمله YY‏ باب «ومن سورة الحج» 1۷۱ 
كتاب فضائل القرآن عن رسول اله کا 1۳۹ باب [حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو داود] ۷۱ 
باب ما جاء فى فضل فاتحة الكتاب 1۳4 باب ما جاء فى أنزل القرآن على سبعة احرف ۷Y‏ 
باب ما جاء فى سورة البقرة 114° باب [حدئنا محمود بن غيلان حدثنا أبو أسامة] Yr‏ 
باب [حدثنا محمد بن بشار] 14 باب [حدثنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشى] تمدق 
باب ما جاء فى آخر سورة البقرة 114۲ كتاب تفسير القرآن عن رسول الله ب 1Y۸‏ 
باب ما جاء فى سورة آل عمران N44‏ باب ما جاء فى الذي يفسر القرآن برأيه ۱۷۸ 
باب ما جاء فى سورة الكهف 14o‏ باب ما جاء ومن سورة الفاتحة ذف 
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يشضفف 
باب ما جاء ومن سورة البقرة شان باب ما جاء ومن سورة المؤمن Fe‏ 
باب ما جاء ومن سورة آل عمران ۲ باب ما جاء ومن سورة حم السجدة ror‏ 
باب ما جاء ومن سورة النساء 1۳ باب ما جاء ومن سورة (حم عسق» A:‏ 
باب ما جاء ومن سورة المائدة ۲۲۸ باب ما جاء ومن سورة الزخرف 07 
باب ما جاء ومن سورة الأنعام 4 باب ما جاء ومن سورة الدخان o1‏ 
باب ما جاء ومن سورة الأعراف 3 باب ما جاء ومن سورة الأحقاف o0۸‏ 
باب ما جاء ومن سورة الأنفال Yor‏ باب ما جاء ومن سورة محمد عليه السلام 1 
باب ما جاء ومن سورة التوبة 520 باب ما جاء ومن سورة الفتح ۹Y‏ 
باب ما جاء ومن سورة يونس VY‏ باب ما جاء ومن سوزة الحجرات 4 
باب ما جاء ومن سورة هود فون باب ما جاء ومن سورة ق 1 
باب ما جاء ومن سورة يوسف ۸۰ باب ما جاء ومن سورة الذاريات ۳۹1 
باب ما جاء ومن سورة الرعد 14 باب ما جاء ومن سورة الظور 1Y‏ 
باب ما جاء ومن سورة إبراهيم AY‏ باب ما جاء ومن سورة النجم ۳1۸ 
باب ما جاء ومن سورة الحجر A٤‏ باب ما جاء ومن سورة القمر YPVY‏ 
باب ما جاء ومن سورة النحل سق باب ما جاء ومن سورة الرحمن VY‏ 
باب ما جاء ومن سورة بنى إسرائيل TYAN‏ باب ما جاء ومن سورة الواقعة تسق 
باب ما جاء ومن سورة الكهف 44 باب ما جاء ومن سورة الحديد ˆ ۷1 
باب ما جاء ومن سورة مريم 4 باب ما جاء ومن سورة المجادلة YPVV‏ 
ياب ما جاء ومن سورة طه درف باب ما جاء ومن سورة الحشر TA‏ 
باب ما جاء ومن سورة الأنبياء ۳۰۸ باب ما جاء ومن سورة الممتحنة YAY‏ 
باب ما جاء ومن سورة الحج 1۱ باب ما جاء ومن سورة الضف AE‏ 
باب ما جاء ومن سورة المؤمتين 1٤‏ باب ما جاء ومن سورة الجمعة FAO‏ 
باب ما جاء ومن سورة النور 11 باب ما جاء ومن سورة المنافقين A‏ 
باب ما جاء ومن سورة الفرقان YY‏ باب ما جاء ومن سورة التغابن ۳۸4 
باب ما جاء ومن سورة الشعراء YY‏ باب ما جاء ومن سورة التحريم .4 
باب ما جاء ومن سورة النمل Ak:‏ باب ما جاء ومن سورة ن 4r‏ 
باب ما جاء ومن سورة القصص Yo‏ باب ما جاء ومن سورة الحاقة 4r‏ 
باب ما جاء ومن سورة العنكبوت: 43 باب ما جاء ومن سورة #سأل سائل) 40 
باب ما جاء ومن سورة الروم إهضق باب ما جاء ومن سورة الجن 40 
باب ما جاء ومن سورة لقمان ۳۸ باب ما جاء ومن سورة المدثر 4Y‏ 
باب ما جاء ومن سورة السجدة ۲۸ باب ما جاء ومن سورة القيامة ۳۹۸ 
باب ما جاء ومن سورة الأحزاب ak!‏ باب ما جاء ومن سورة عبس ۳44 
باب ما جاء ومن سورة سباً حارف باب ما جاء ومن سورة إذا الشمس كورت) 4۰ 
باب ما جاء ومن سورة الملائكة خارف باب ما جاء ومن سورة ريل للمطففين » 30 
باب ما جاء ومن سورة يس Yer‏ باب ما جاء ومن سورة إذا السماء انشقت) 4۱ 
باب ما جاء ومن سورة الصافات Er‏ باب ما جاء ومن سورة البروج t۲‏ 
باب ما جاء ومن سورة ص A:‏ باب ما جاء ومن سورة الغاشية i:‏ 
باب ما جاء ومن سورة الزمر ۹ باب ما جاء ومن سورة الفجر Tete‏ 


YYTA 


باب ما جاء ومن سورة #والشمس وضحاها» 
باب ما جاء ومن سورة والليل إذا يغشى) 
باب ما جاء ومن سورة (والضحى) 

باب ما جاء ومن سورة الم نشرح» 

باب ما جاء ومن سورة التين 

باب ما جاء ومن سورة #اقرأ باسم ريك» 
باب ما جاء ومن سورة القدر 

باب ما جاء ومن سورة لم يكن» 

باب ما جاء ومن سورة إذا زلزلت الأرض» 
باب ما جاء ومن سورة التكاثر 

باب ما جاء ومن سورة الكوثر 

باب ما جاء ومن سورة النصر أو الفتتح 

باب ما جاء ومن سورة تبت يدا» 

باب ما جاء ومن سورة الإخلاص 

باب ما جاء ومن سورة المعوذتين 

باب 

باب 

كتاب الدعوات عن رسول الله #86 

باب ما جاء في فضل الدعاء 

باب منه [حدثنا قتيبة حدثنا حاتم] 

باب [حدثنا محمد بن بشار] 

باب ما جاء في فضل الذكر 

باب منه [حدثنا قتيبة حدثنا ابن لهيعة] 

باب منه 

باب ما جاء في القوم يجلسون فيذكرون الله 
باب في القوم يجلسون ولا يذكرون الله 

باب ما جاء أن دعوة المسلم مستجابة 

باب ما جاء أن الداعي يبدأ بنفسه 

باب ما جاء في رفع الأيدي عند الدعاء 
باب ما جاء فيمن يستعجل في دعائه 

باب ما جاء في الدعاء إذا أصبح وإذا أمسى 
باب منه [حدثنا محمود بن غيلان] 

باب منه [حدثنا الحسين بن حريث] 

باب ما جاء في الدعاء إذا أوى إلى فراشه 
باب منه [حدثنا صالح بن عبدالله] 

باب منه [حدثنا ابن أبي عمر حدثنا سفيان] 
باب منه [حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن] 
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باب منه [حدثنا ابن أبي عمر حدثنا سفيان] 
باب ما جاء فيمن يقرأ القرآن عند المنام 


باب منه [حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو داود] 


باب ما جاء فى التسبيح والتكبير والتحميد 
باب منه [حدثنا أحمد بن منيع] 

باب ما جاء فى الدعاء إذا انتبه من الليل 
باب منه [حدثنا إسحاق بن منصور] 

باب منه [حدثنا عمر بن إسماعيل] 

باب ما يقول إذا قام من الليل إلى الصلاة 
باب منه [حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن] 


باب ماجاء فی الدعاء عند افتتاح الصلاة بالليل 


باب منه [حدثنا محمد بن عبدالملك] 
باب ما يقول فى سجود القرآن 

باب ما يقول إذا خرج من بيته 

باب منه [ حدثنا محمود بن غيلان] 
باب ما يقول إذا دخل السوق 

باب ما يقول العبد إذا مرض 

باب ما يقول إذا رأى مبتلى 

باب ما يقول إذا قام من المجلس 
باب ما جاء ما يقول عند الكرب 

باب ما جاء ما يقول إذا نزل منزلاً 
باب ما يقول إذا حرج مسافراً 

باب ما يقول إذا قدم من السفر 

باب ما يقول إذا ودع إنساناً 

باب [حدثنا عبدالله بن أبى زياد] 

باب [حدثنا موسى بن عبدالرحمن الكندي] 
باب ما ذكر فى دعوة المسافر 

باب ما يقول إذا ركب الناقة 

باب ما يقول إذا هاجت الريح 

باب ما يقول إذا سمع الرعد 

باب ما يقول عند رؤية الهلال 

باب ما يقول عند الغضب 

باب ما يقول إذا رأى رؤيا يكرهها 
باب ما يقول إذا رأى الباكورة من الثمر 
باب ما يقول إذا أكل طعاماً 

باب ما يقول إذا فرغ من الطعام 

باب ما يقول إذا سمع نهيق الحمار 
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فق 
باب ما جاء فى فضل التسبیح والتکبیر والتهليل  ۲٤٣۳‏ باب منه [حدثنا إبراهيم بن يعقوب] YAY‏ 
والتحميد باب [حدثنا يوسف بن عيسى حدثنا الفضل] YAY‏ 
باب [حدثنا عبدالله بن أبى زياد] »> باب [حدثنا محمد بن بشار] ۸4 
باب [حدثنا أحمد بن منيع وغير واحد] Yo‏ باب [فى فضل الوضوء والحمد لله والتسبيح] 5114 
باب [حدثنا محمد بن عبدالملك] e YEY‏ 14۰ 
باب [حدثنا محمد وزير الواسطى] EA‏ باب [حدثنا محمد بن حاتم المؤدب] 64° 
باب [حدثنا قتيبة حدثنا الليث] YETA‏ باب [حدثنا محمد بن حاتم حدثناعماربن ۲٤۹۱‏ 
باب جامع الدعوات عن النبئ بلا 614 محمد] 
باب [حدثنا قتيبة حدثنا رشدين سعد] 14۷1 باب [حدثنا آبو موسى الأنصاري] 4۹۱ 
باب [حدثنا عبدالله بن معاوية الجمحى] ۱ باب [حدثنا محمد بن حاتم حدثنا الحكمبن  ١44١‏ 
باب [حدثنا أبو كريب حدثنا أبو معاوية] YEY‏ ظهير] 
باب [حدثنا أبو كريب حدثنا أبو أسامة] فدف .باب [حدثنا محمد بن بشار] 4۲ 
باب [حدثنا أبو كريب حدثنا يحيى بن آدم] ۷۲ باب [حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن يزيد] 44 
باب [حدثنا أحمد بن منيع حدثنا أبو معاوية] YEVY‏ باب [حدثنا محمد بن حاتم المكتب] 44 
باب [حدثنا محمد بن بشار حدثنا أبو عامر ‏ #/ا4؟ باب [حدثنا محمود بن غيلان] 46 
العقدي] باب [حدثنا الحسن بن عرفة] 644 
باب ما جاء فى عقد التسبيح باليد فق باب [حدثنا الحسن بن عرفة حدثنا إسماعيل بن 5510 
باب [حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو داود] نفقل عياش] 
باب دعاء داود [اللهم إنى أسألك حبك وحب من Vo‏ باب [حدثنا محمد بن حميد الرازي] 440 
يحبك] باب فى فضل التوبة والاستغفار وما ذكر من رحمة ۰ ”844 
باب منه [حدثنا سفيان بن وكيع] a‏ الله لعياده 
باب منه [حدثنا أحمد بن منيع] إهدق باب [«إن الله يقبل توبة العبد ما لم يغرغر؛] لحن 
باب [حدثنا الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك] EVV‏ باب [لله أفرح بتوة أحدكم من أحدكم بضالته إذا  ۲٤۹۷‏ 
باب [ حدثنا الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك عن ۲٤۷۸‏ وجدها] 
أبى] باب [لولا أنكم تذنبون لخلق الله خيلقاً يذنبون ۰ 448؟ 
باب [حدثنا الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك عن ۲٤۷۸‏ فيغفر لهم] 
أبى الزناد] باب [الحديث القدسى: يا ابن آدم إنك ما دعوتنى]  ۲٤۹۸‏ 
باب [حدثنا الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك عن ۲٤۷۹‏ باب خلق الله مائة رحمة 1444 
ابن شهاب] باب [لو يعلم المؤمن ما عند الله من العقوبة] 44 
باب دعاء اللهم اغفر لئ:ذنبى ووسع لی فى داري ۰ ۲٤۷۹‏ باب «إن رحمتى تغلب غضبى» والدعاء الذي فيه ۲٤۹۹٩۰‏ 
وبارك لی فيما رزقتنی اسم الله الأعظم 
باب [دعاء اللهم أصبحنا... أمسينا نشهدك ونشهد ۲٤۸۰١ ٠‏ باب قول رسول الله ية «رغم أنف الرجل» 0٠۰‏ 
حملة عرشك] باب فى دعاء النبى يكل 01 
باب [حدثنا على بن حجر] 554 باب «من فتح له منكم باب الدعاء فتحت له أبواب 50٠١‏ 
باب [حدثنا على بن خشرم] 114 الرحمة» وعليكم بقيام الليل 
باب [حدثنا محمد بن.يحيى] دق باب فى دعاء التبى ك Y0‏ 
باب [حدثنا يوسف بن حماد] YAY‏ باب «أعمار أمتى بين الستين إلى السبعين» Yo‏ 
باب حديث فى أسماء الله الحسنى مع ذكرها تماما 2021447 باب [حدثنا موسى بن عبدالرحمن الكندي] 0 
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باب «من دعا على من ظلمه فقد انتصر» 

باب عظم ثواب «سبحان الله عدد خلقه» 

باب [حدثنا محمد بن بشار حدثنا ابن أبى عدي] 
أحاديث شتی من أبواب الدعوات 

باب [حدثنا حسين بن يزيد الكوفى] 

باب [حدثنا یحیی بن موسى وسفيان بن وكيع] 
باب [حدثنا أحمد بن الحسن] 

باب [حدثنا سفيان بن وكيع] 

باب [حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن] 

باب [فى دعاء المريض] 

باب فى دعاء الوتر 

باب فى دعاء النبى َة وتعوذه دبر كل صلاة 
باب فى دعاء الحفظ 

باب فى انتظار الفرج وغير ذلك 

باب [حدثنا سفيان بن وكيع] 

باب فى دعاء الضيف 

باب حدثنا محمود بن غيلان حدثنا عثمان 

باب فى فضل لا حول ولا قوة إلا باه 


باب فى فضل التسبيح والتهليل والتقديس 
باب فى الدعاء إذا غزا 


باب فى دعاء يوم عرفة 

باب [حدثنا محمد بن حميد] 

باب [حدثنا عقبة بن مكرم] 

باب فى الرقية إذا اشتكى 

باب فى دعاء أم سلمة 

باب أي الكلام أحب إلى الله 

باب فى العفو والعافية 

باب «سبق المفردون» 

باب ما جاء أن لله ملائكة سياحين فى الأرض 
باب فضل لا حول ولا قوة إلا بالله 
باب فى حسن الظن بالله عز وجل 

باب فى الاستعاذة 

باب من أدعية النبى وك 

باب استجابة الذعاء فى غير قطيعة رحم 
باب حسن الظن بالله من حسن العبادة 
باب تحسين الأمنية 

باب اللهم متعنى بسمعى 

باب ليسأل الحاجة مهما صغرت 
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كتاب المناقب عن رسول الله وك 

باب ما جاء فى فضل النبى كيل 

باب «أنا أول الناس خروجاً». و «أنا أول من تدشق» 
باب «سلوا الله لى الوسيلة». و «مثلى فى النبيين» 
باب ما جاء فى ميلاد النبى ككل 

باب ما جاء فى بد نبوة النبى ڳلا 

باب فى مبعث النبى ب وابن كم كان؟ 

باب فى آيام إثبات نبوة النبى بف وما قد خصه الله 
عز وجل به 

باب [حدثنا عباد بن يعقوب الكوفى] 

باب [فى حنين الجذع الذي كان ية يخطب إليه] 
باب [فى طول عمر أبى زيد عمرو بن أخطب ببركة 


دعاء الرسول] 

باب [فى كفاية بعض أقراص الشعير لسبعين أو 
ثمانين رجلاً] 

باب [فى نبع الماء من تحت أصابعه ية وكنى 
لوضوء جماعة] 


باب [فى ذكر الرؤيا الصادقة عند بدء النبوة] 

باب [فى ذكر تسبيح الطعام ونبع الماء للوضوء] 
باب ما جاء كيف كان ينزل الوحى على النبى ب 
باب ما جاء فى صفة النبى وَل 

باب [فى كون وجهه ية مثل القمر] 

باب [فى وصف على النبى يَكِ: لم يكن بالطويل 
ولا بالقصير] 

باب [وصف آخر لعلى] 

باب فى كلام النبى ا 

باب فى بشاشة النبى يق 

باب فى خاتم النبوة 

باب فى صفة النبى ئا 

باب [قول أبى سمرة: كان ية ضليسع الم أشكل 
العينين] 

باب [قول أبى هريرة: ما رايت شيئاً أحسن من 
رسول الله وخ] 

باب [وصفه ية الأنبياء حيث عرضوا عليه] 

باب فى سن النبى َة وكم كان حين مات؟ 

باب [قول ابن عباس: مكثه يإ بمكة ثلاث عشرة] 
باب [قول معاوية: مات رسول الله له وهو ابن 
ثلاث سنين] 
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۷41 
باب [قول عائشة: مات يَف وهو ابن ثلاث وستين] ۰ ٠٠٥۵١‏ باب فى مناقب عثمان بن عفان رضئ الله عله Yor‏ 
باب مناقب أبى بكر الصديق رضى الله عنه 005 باب [ورفيقى فى الجنة عثمان] Yové‏ 
باب [حدثنا محمد بن عبدالملك] Yo0۸‏ باب [فى عد عثمان شهيداء وتجهيزه جيش العسرة] ا 
باب [ما لأحد يد إلا وقد كافيتاه ما خلا أبا بكر] 100۹ باب [منع النبى وَل عثمان أن لا يخلعم القمیص ۲١۷۸۰‏ 
باب فى مناقب أبى بكر وعمر رضى الله عنهما 200 الذي قصمه الله إياه] 
باب [أبو بكر وعمر سيدا كهول أهل الجنة] 101 باب [قولهم: كنا نقول أبو بكر وعمر وعثمان.  ۲٥۷۹‏ 
باب [فيما لأبى بكر وعمر عند النبى يك من مزيّة] 2 202105١‏ وتنبؤ النبى يل عنه أنه يقتل مظلوماً] 
باب [قوله چ لأبى بكر وعمر هكذا نبعث يوم ٠65١‏ باب [حديث موضوع فى امتناعه يكل الصلاة على ۰ 508٠١‏ 
القيامة ولأبى بكر أنت صاحبى على الحوض جنازة رجل أبغض عثمان] 
وصاحبى فى الغار] باب [تبشيره ية بالجنة على بلوى تصيبه] وين 
باب [قوله َة فيهما: هذان السمع والبصر] YoY‏ باب فى مناقب على بن أبى طالب رضى الله عنه 10۸۱ 
باب [قوله :مروا أبا بكر فليصل بالناس] ۲ باب [حدثنا سفیان بن وكيم] 0۸4 
باب [قوله 4 لا ينبغى لقوم فيهم أبو بكر أن ۲٠۱۳‏ ۰0 باب [لا يحب علياً منافق ولا يبغضه مؤمن] 949 
يؤمهم غيره] باب [تسميته َد أربعة أمر بحبهم وإن الله يحبهم] ‏ 50868 
باب [رجاءء بو أن يكون أبو بكر ممن يدعى من 2020103 باب [على منى وأنا من على.. وقوله ي: أنت ۲٣۸۵‏ 
جميع أبواب الجنة وسبق أبى بكر وعمر فى الصدقة] أخى فى الدنيا] 
باب [حدثنا عبد بن حميد حدثنا يعقوب] o٤‏ باب [حديث الطير الذي دعا النبى يل أن يأكل ‏ 5085-2 
باب [أمره يك بسد الأبواب إلا باب أبى بكر] 00 معه] 1 
باب [تسميته «عتيقاً لقوله و: أنت عتيق الله من ٠٠٠١ ٠‏ باب [حديث: أنا دار الحكمة وعلى بابها] YoAY‏ 
النار] باب [قصة أخذ غلى جارية من حصن افتتحه  ١084‏ 
باب [فأما وزيراي فى الأرض فابو بكر وعمر] 1o1‏ ووشى به خالد] 
باب فى مناقب عمر بن الخطاب رضى الله عنه ١‏ باب [ما انتجیته [يعنى علياً] ولكن الله انتجاه] 10۸۹ 
باب [إن الله جعل الحق على لسان عمر وقلبه] ov‏ باب [حديث: لا يخل لأحد أن يجنب فى هذا ١04٠0‏ 
باب [إسلام عمر على أثر دعائه وَللِ: اللهم أعنر. ٠١٣۷‏ المسجد غيري وغيرك] 
الإسلام] باب [بعث النبى يوم الإثنین وصلى على یوم 504٠‏ 
باب [قول أبى بكر لعمر: ما طلعت الشمس على 5058 الثلاثاء] : 
رجل خير من عمر] باب [أمره به بسد الأبواب» إلا باب على] 9 
باب [قول النبى :لو كان نبى بعدي لكان عمر].. ۲۵٣۱۸‏ باب [أول من صلی على وأول من أسلم على] 10۹1 
باب [رؤيا النبى يك فى شربه من قدح اللبن ورؤيته ‏ 5074 باب [لا يحبك إلا مؤمن ولا يبغضك إلا منافق... ‏ 1095 
قصراً لعمر فى الجنة] ودعائه 6: اللهم لا تمتنى حتى ترينى علياً] 
باب [«آتیت على قصر مربع مشرف من ذهب» ‏ 5054 باب مناقب طلحة بن عبيدالله رضى الله عنه يلون 
لعمر فى الجنة] باب تعينه يكل طلحة هو من #قضى نحبه) 10۹4 
باب [قوله هة: إن الشيطان ليخاف منك يا عمر] 10۷۰ باب مناقب الزبير بن العوام رضى الله عنه 104٤‏ 
باب [أنا أول من تنشق عنه الأرض ثم أبو بكزئم 2 ۲۵٣۷۱‏ باب [حدثنا أحمد بن منيم] 1040 
عمر] باب [حدثنا محمود بن غيلان] 040 
باب [قد يكون فى الأمم محدثون فإن يك فى أمتى 2 الا0؟ باب [ما منى عضو إلا وقد جرح مع رسول الله ۰ ۲٣۹۵‏ 
أحد فعمر] H5‏ 
باب [عن اطلاع رجل من أهل الجنة فاطلم عمر] نفدل باب مناقب عبدالرحمن بن عوف رضى الله عنه 104٦‏ 
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باب [وصية عبدالرحمن بحديقة لأمهات المؤمنيسن 
بيعت بأربعمائة ألف] 

باب مناقب سعد بن أبى وقاص رضى الله عنه 

باب [مفاخرته َة بعد قوله: هذا خالى] 

باب [قوله ككلِ: ارم فداك أبى وأمى] 

باب [قوله يَك: ليت رجلاً صالحاً يحرسنى 
الليلة»] 

باب مناقب سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل رضى 
الله عته 

باب [مناقب أبى عبيدة بن الجراح] 

باب مناقب العباس بن عبدالمطلب رضى الله عنه 
باب [العباس منى وأنا منه] 

باب [العباس عم الرسول وأن عم الرجل صنو 
أبيه] 

باب [اللهم اغفر للعياس وولده] 

باب مناقب جعفر بن أبى طالب رضى الله عنه 

باب [قول أبى هريرة: ما احتذى النعال] 

باب مناقب الحسن والحسين عليهما السلام 

باب [أن ابنى هذا سيد يصلح الله على يديه فتتين] 
باب [حمله ية الحسن والحسين بين يديه وتلاوته 
«إنما أموالكم وأولادكم فتنة©) وحسين منى وأنا 


من حسين 
باب [أن الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة] 
باب مناقب أهل بيت النبى 366 


باب مناقب معاذ بن جبل» وزيد بن ثابت» وأبى 
عبيدة بن الجراح رضى الله عنهم 

باب مناقب سلمان الفارسى رضى الله عنه 

باب مناقب عمار بن ياسر رضى الله عنه 

باب مناقب أبى ذر رضى الله عنه 

باب مناقب عبدالله بن سلام رضى الله عنه 

باب مناقب عبدالله بن مسعود رضى الله عنه 

باب مناقب حذيفة بن اليمان رضى الله عنه 

باب مناقب زيد بن حارثة رضى الله عنه 

باب مناقب أسامة بن زيد رضى الله عنه 

باب مناقب جرير بن عبدالله البجلى رضى الله عنه 
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باب مناقب عبدالله بن عباس رضى الله عنه 
باب مناقب عبدالله بن عمر رضى الله عنه 
باب مناقب عبدالله بن الزبير رضى اللّه عنه 
باب مناقب أنس بن مالك رضى الله عنه 
باب مناقب أبى هريرة رضى الله عنه 

باب مناقب معاوية بن ابی سفيان رضى الله عنه 
باب مناقب عمرو بن العاص رضى الله عنه 
باب مناقب خالد بن الوليد رضى الله عنه 
باب مناقب سعد بن معاذ رضى الله عنه 
باب مناقب قيس بن سعد رضى الله عنه 
باب مناقب جابر بن عبدالله رضى الله عنهما 
باب مناقب مصعب بن عمير رضى الله عنه 
باب مناقب البراء بن مالك رضى الله عنه 
باب مناقب أبى موسى الأشعري رضى الله عنه 
باب مناقب سهل بن سعد رضى الله عنه 
باب فى فضل من رأى النبى َة وصحبه 
باب فى فضل من بايم تحت الشجرة 

باب من سب أصحاب النبى 4ة 

باب [حدثنا أبو بكر محمد بن نافع] 

باب فضل فاطمة بنت محمد يا 

باب فضل عائشة رضى الله عنها 

باب فضل خديجة رضى الله عنها 

باب فضل أزواج النبى وَل 

باب فى فضائل أبى بن كعب رضى الله عنه 
باب فى فضل الأنصار وقريش ۰ 
باب فى أي دور الأنصار خير 

باب فى فضل المدينة 

باب فى فضل مكة 

باب مناقب فى فضل العرب 

باب فى فضل العجم 

باب فى فضل اليمن 

باب مناقب غفار وأسلم وجهينة ومزينة 
باب مناقب فى ثقيف وبنى حنيفة 

باب فى فضل الشام واليمن 

شفاء الغلل فى شرح كتاب العلل 
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آبنَا غَدَاءَنا لذ لَقِينَامِْ سَفْرنَا هذا صب ا 
آنا في اليا حَسَنةَ وَفِي الآخيرة حَستة وَقَنّا عَذَابَ SE‏ 
آټني مَا وَعَذتني اللّهمْ وز ز[ 0 0 0 115101001010101 
آخى رَسُولُ الله بَيْنَ أصْحَابهِ فَجَاءَ عَلِي تَدَمَعُ e‏ 
آغى رَسُولٌ الله 8 بَيْنَ سَلْمَاٌ وَبَيْنَ أبي الدرداء e‏ 
خد بحل اب اج انها قال من هَن قال 0 
آخيرٌ آيةٍ نزت أو آخيرٌ شيء نل :يتنك قل الله 
ا شرق رع فاا دي 10000 
آخيرٌ قري من قُرَى الأسْلام رَابًاالْمَِيئة 00000000 
آخَيْت بين أصْحَابك وَلَم تاخ بيني E‏ 
آحيْت بَيْنَ أصْحَابك وَلَمْ اخ بني وَبَينَ اح فقال 5200008 
آدَمُ اصْطََْاءُ الله فَخْرَجَ عَلَيهِمْ قَسَلُمْ وقال قذ سَمِعْتٌ e‏ 
كلها قال نَعَمْ قال قلت أَمَالَه رسو الله ا 
كلها قال نَمَمْ قال قلت لَه أمَالَهُ 88 
آلَى رَسُولُ الله 8 مِنْ نِسَائِهِ شَهرًا اقام في 

آلَى رَسُولُ الله 4 مِنْ نِسَّائِهِ وَحَرمّ فَجَعَلَ الْحَرَامَ E‏ 
اة رالله أي عَلَى هذا يران أو ب أو e‏ 
آللّه ما أجْلْسَنَا إلا دك قال آم لي لَمْ تيفك e‏ 
ر ا a‏ 
آمُرْكُمْ ربع الأيَان بالله ثم فَسْرَهَا لَّهُمْ شَهَادَ أن 500000 
آمَنا بك وَبمَا جئت به فَهَلَ نَحَافُ عَلَينَا قال َعَم 
آمَنْتُ أنه الإا اك آمَنَتْ به نو إمْرَائِيلٌ فقال 20000 
آمَنت بالله وسل تم قال ال 100 
امت بنك اناورک 
امت بلك آنا وكو بكر وعم قال بو سََمَة وما هما في e‏ 
ا ا ا ززفکب قال Re‏ 
آمَنُوا لا تاوا عن أشباءً إن بذ لَكُم سكم 
امن ومد بها صَوْنَهُ 6 O‏ 


آ: آ: فإ اليْطَان يَضْحَكُ مِنْ جُوْفِهِ وَإنْ الله يحب الْعْطَاسَ 2 


اون تائبُون عَابدُونَ ربا حَامِدُونَ N‏ 
آيدُ الُْنَافِق ثلاث إِذَا حَدت كذب وَإِذَا وَعَدَ الَف E‏ ا 
أأنت رأة ليله الْجَمْعَةٍ فقت رَآهُ الاه وَصَامُوا وَصَامٌ 50-00 
آآنت سَمِعْت هَذَا مِنْ رَسُول الله e e ERS‏ 
أأنت سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُول الله ف قال 


أأنتَ سَمِحْتَهُ مِنْ عَبْدٍ اللّه قال نَعَمْ سه م 


فهرس الأحاديث والآثار 


أ هرر قلت لبيك يا رسول الله قال الح ومَضتَى 
ابروا اباب فَخْرَجُوا كُلّهُمْ وَجَاءَ رَسُولُ الله 
بِتِغَاءَ ليلم فقال إن الْمَلبكَة َنَم أَجْنِحَتَهَا TRIE‏ 
ابَاءً ليلم قال بَلَفنِي أن الْمَلاَنكة ضع أَجَيِحَتهَا.... 
ابلا مع رَسُول الله 8 بالضسراء فَصَبَرنا 2 

تير اة فقال رُسُولُ الله ا ERS‏ 


بير نم لحني عُمَرُ قلت لَه مل قَولِي لآآبي بكر فَلَمًا 1 


بير َنْ الله يمول هي ناري أَسَلْطْهَا عَلَى عَبدِي SARS‏ 
أبشرر فان طا هَذِهِ في سَبيل الله سَمِعْت أبا Ea‏ 
روا اموا ما سرك فاه مار 
أبثيرُوا وََملُوا ما ركم فَوَاللّه ما الْفَغْرَ أخشى عَلْيكُمْ 00 اردق 
ابروا يابني ميم قالوا بستنا قاطا قال عير ا ER‏ 
أبثيز اكب بْنَ مالك بحر يوم قى عَلَِكَ منذ ولك نض 
ابص الأفْرَحٌ بن حابس النبِي فك وَهُوَ يبل ا ب سي ادا 
أبْصْرَت ای رول الل 8 وَسَمِعَبْهُ اذاي Vn‏ 
نِصَرٌ حَسَنًا وَحُسَيْنَا فقال اللّهِمٌ ني أَحِبْهُمًا فأَحِبْهُمًا VAY‏ 
بص رجلا متلا قال اذهب فَاغْميله ّم ايله ُه YAN‏ 


أَبْصِرُوهَا فن جَاءَتْ به أكْحَل الْعَيْئيْن سَابعْ الاين سكلف 
أا عليه جبريل” علي الثلام فقال الْمشْرِكُون قذ ودع يض 
امنا بشت انار ر۵ رازب رما بت الثار خرن لض 
اعت بَمْث الار كول يارب وَمَا بث الثار َون PO‏ 
بعك عَلَى ما بعتي به الي VE a‏ 
اٿ مَعِي أخي نَا قال هر ذا قال 

انع مَعِي أخبي رَيْدًا قال هُوَ ذا قال فان الْطَلَقَ مَعَكه............. 
ابغوني ضُعَفَاءكمْ نما ترْرْقُونَ وَتنْصَرُونْ بعَفَائِكُمْ Ve‏ 
القت له الله ورطولة فلك واللة لا اة إلى حو ۷ 
أبكَ جُنُونٌ قال لا قال أَحْصّنْتَ قال نَعَمْ و 
آدَمّ ارك لي مِنْ اول النْهَار أَربَعٌ كعات اكك آخرَهُ EV O Sn‏ 


أ الترمذي | فهرس الأحاديث والآثار Ve |] j‏ 

اب آم تَصَدْقَ بِصّدَقَةٍ وينه يُخْفِيهَا مِنْ شيمَالِه.... 14 ان 5505-5-0 

ابن الأتيرق قاهًا دكأف جر قز ....... ...3703 تاه أغرابي قأخل..... : 

أبن ققح ! إن عَنْ فيك.... AAV SSS‏ أتاه مر مر فر ب به ولل لله سَاجِدًا ا ل 

ابد رتم م بنا أَرْسيلت يكم إِنْمَا هَلَّكَ مَنْ كان TSS‏ أَنَاهُ جبريلٌ ِهذه السُورَةَ قل هُوَ الله خد فَذَكَرَ نَحْوَهُ 

أبو بكر سيدا وَخْيْرُنَا احا إلى رن الله... 5ه" ااه رَجُلٌ فقال يا رسول الله هَلَكْتْ قال وَمّا ا قال...... 

ب أبو بكر في الْجَنْةِ وَعْمَرُ في الْجَْةِ وَعُثْمَانُ في الْجَلة.... ۷ اناه مَلَكَان أَسْوَكَان أَرْرَقَان يقال لآ حَدِهِمًا المنكر.... 

بو بكر قلت عو ات شتت فت لتا و POV...‏ اه ملك الوت دعال له كم قد جلت قذ بع لي آلف 

ا بكر وعم تيا سيدا كول أهْلٍ الجَنة مِنَ الأولِينَ تالآخري ...0333 ایتا رَجل لَمْ کن مَعَنَا جن دَعَوْتَا انت لَه دخل.. 

ابو کر وَعُمَرُ وَعُدْمَانُ علي رَطَلْحَةٌ وَالوبيْرُ وَسَعْدٌ وَعَبْكُ........... 8761 بكي أو نكن هَت عَن البكَاء قال.... 

بي بن كَمْبو سيد 0 سيد القرّاء قَدْمْت وَاحِدَا قال وَوَاجِدَا وَلَكِنْ ٠١301‏ أت الي فك فقالت ما أ کش إلا إلأ لِلرّجّال.... 

أنَى اناس الي فك فقالوا يا رسول الله أنأكل... ١‏ اي امراة اع مرا فَقَلْتُ إن في الت تَمْرَا ا 

أتى الْبْنت قَطَاف بو ت أنَى رمرم فقال يابني عب محم أنه رأة عَم في حي ع ا ل EE‏ 

اتی رَجُلٌ مِنّ الأنمتار أعْرَابيَا فأزخی رمام افيه لِتَشْرَبَ............. ٠۳٠۳‏ أب أن أُعَلْمَكَ سُورَة لَمْ ينز في اورا وَلاً في الأنجيل e‏ 

اتی رَسُولُ الله 4 عَلَى حَمرَةَيَوْمَ احا قوفف ........................ 01١17‏ اتان أن يُسَوْرَكُمَا الله......... لقعي ا ا لكي 

ين وسُولَ الله 8# قر مك له فقال له رسو 377٠١‏ تاتون ین پیا یرن اجک أو دک 00 

اتی ساط قوم بال عَلَيهَا اما فاه بوَضُوءِ ء فهبت................ ۱۳ اوا َاقُوسا مِثْلَ اقوس النْصَارَى وقال بَمْظُهُمٍ ae ES‏ 

أنَى عَلَ رَسُولُ الله 48 وَأنَا أو قد تحت قذر ...088134 اتَخِدُونِي وام إِلَهَينَ مِنْ دون الله قال أَبو هُرَيرَة 252006 

ناكم أهْلُ الْيمَن هُمْ نعف فلب اوأر فده الأقَان............5980* انّخْلرِي ربا قلت هر ك من ذلك إِنمَا انج تجا فقال A‏ 

نانا ابن مریم ربع الأنصنار ي وَنْحْنُ وفوف بالمَوة قف مَكَانً................. ۸۸۳ أتَخَلف فَأصّلي مع رول الله 88 ثم ألحَفَهُم ..... EEE‏ 
اانا رَسُولُ الله 8 وَنَحْنُ في مجلس سار بن ......................... *5٠٠‏ أَتُخَلْلُ لحك قال وَمَا يمعي وَلَقَدْ رايت رَسُولَ 0 

نا عاب رَسُول الله 9 أن لا يعوا ...1114 اذو أي بوم لِك فقالوا الل وَس ألم قال ذلك 0 

انا ونح رة من الأنْصّار فقال يامَعْشَرَ الآنْصّار لنم أنَدْرُونَ بم دَعَا الله دَعَا الله ايه الأعظم الي إِذَا دعي لح 

أتى الي 48 عراب فقال يا رسول الله إلي 8 YO EE‏ درون مَا ارما الا وزرا غل فال EYA‏ 

أنى النْبِي فك رَجُل فَسَألهُ عَنْ مَراقیت الصلاة ..............................101 أَنَدْرُونَ ما الان شَهَادَة أن لاإ إا الله وأني 00 

أو 2 رَجُْلّ فقال يا رسول الله ارات 3١11*.-.........................‏ أَنَدْرُونَ مَا الْمُفْيِسُ قالوا الْمُفِْسُ فين يا رسول الله مَنْ EN‏ 

تن الذي EE‏ .................- ۷ انرون ما تان لاان فالا يا رسول الله إلا أن.... 

اتی الي قا فقال يا رسول الله إِنْ أي شيع ٣ n‏ آتذري ين نل َذْهَبُْ هَذِءٍ قال قلت الله وسو ل اقم e‏ 

53 أتى الذي فك فقال يا رسول اللّه لتر شیا اندر 3 لِم بعت بعت إِلَيِكَ ل تبن شیا غير إِذْني فان ا 

أتَاني آت مِنْ عِنڍ بي فَحَيرنِي بَيْنَ أن ڏل صف اهي ........... 744١‏ آنذر ياه اب قلت الله رسود غلم قال فَإلهُ............. 

َي جبْرِيل فَأخبرَنِي أن الله باهي بكم الْمَلاَبكةَ .................78174 أَتَدْرِي ما جَاءَ هما قلت لا أذر ي فقال الي E‏ 

آتاني جبريل فَأمَرنِي أن آمْرَ أصْحَابي أن يروا آَصوَاتهُم...............879 0 أنَدْرِي مَاحَقَهُمْ عَلَيْهِ ذا فَعَلَوا ذلك قلت الله وَرَسُوَلَهُ e‏ 

أتَاني جبريل شري فَأَخبَرَنِيانه من مَاتَ لاً ول نا أتذري مَا مَعَةٌ َه هد قلت لأ قال أجل واللّه ما تذري 00000 ie‏ 

تاي جبریل فقال ني كنت ينك الْبَارحَة فلم يمنغني.........-140 أتذري مَا قَطَعْتَ لَه إنمَا قَطَعْت لَهُ الْمَاء 3000007 

اني داعي الجن رات لی نلان ار YOR‏ آتذري يا أبا مر ين تَْهَبُ هَل قال قلت الله وَرَسُولَهُ أغلم........./ 

آتاني رَبي في عاتن صُورَةٍ فقال يامُحَمّدٌ قلت لبيك رَس........ 74م 2 يَوْمَ قلت كذ وَكَذَا فيذْكْرُ ببَعْض غذرَاټه EE‏ 

آتاني رسو ال 8 وبي وَجَعٌّ قد کان به کي أترَاجِمين رَسُول الله 8 قالت قم سس ا 

أنَاني الَيْلَة ر ريي تارك وََعَالَى في أحْسّن صُورَةٍ قال حه ........ ٠۲۳۳‏ أَتَرْضَوْنَ أن تكونوا شَطْرَ أل الْجَنةٍ إن الجنة لا يذخا E‏ 


ا 


| 


Î ret Î 


اترکوني ما ترکتکم فَإذًا حدم فخذوا عي فنا ...۷۹ 
ترون أن الله يسْمَعُ کلام هذا فقال الآخُ إا FYE ns‏ 
رو أن الله َْمَع ما موك فقال الخد مع YEAS‏ 
ترون هَذِهِ انت عَلَى أَهْلِهًا جين ألقَوْمَا قالوا مِنْ هَرَاتِهًا E‏ 
۴ يلين أن تَرْجِعِي إلى رفَاعَةٌ لا حى تَذُوقِي عسل ...۱۱۱۸ 
ردجت ياجَابر فلت َعَم فقا بر آم ا ملت oy‏ 
اا ونا نون مله فقا ل وعم 
نفع في حَدْ مِنْ حدُو الله ثم ام فاختطّب فقال إمَاأَلَكَ 1 
أتَشْهَدُ أنت أني رَسُولٌ 1101111 3713744 
أنَشْهَدُ أنت ني رَسُولٌ الله فقال الي 49 آمنت س 
عه أذ لا إل إلا اله هد أن مُحَمْنا رسن الله Vn‏ 48 
هد أن مُحَمدَا رَسُولُ الله قال نَعَمْ قال وَنَصُومٌ رَمَضَان............ 71444 
هد آئي رَسُول الله فَنظرَ لي ان صَياد قال أَشْهَدُ YY E Ss‏ 
أنضَامُون في رة القَمَر ليله البئر وَتَضَامُون في رة ss‏ 00 
اجون من هَذا لاويل سَْد ن مُعَاذٍ في الْجٍْ أخسَنُ PAE sss‏ 


۴۲١ 
11۰۰ 


1۴۰ 


أَتَعْجَبُونَ مِنْ هو لَمَنَادِيلٌ سَعْدٍ في الْجَنْةِ حير مِمًا ترون VY as‏ 
أنَعْجَبِينَ يابنت أخبي فَقْلْتْ نَم قال إن رَسُولَ الله صلى ........... 
آل انه تكن بن ر قل ود قان تك يهان اله Vee‏ 
تق الله إنْمَا ينال الج الكفَارٌ قال سانو PT‏ 
ق اله ما كنت وأنبع الستيئّة الْحَسَنَةَ نها AAV‏ 
اق الله فِيمَا نَعلَمُ AR a A‏ 
الي رة المظلوم نه س بها ون الله جاب VE‏ 
اقرا الْقرْآنَ قلت نَعَمْ قال قاقر الرُخْرْفَ قال فقَرَأتُ sss‏ 1188 
أتقضي إِحْدَانَا صَلأتَها أَيَامَ مَحِيضِهًا فقالت أَحَرُورية أت Ye‏ 
اق الْمَحَارم َك عبد الاس وَارْضَّ بمًا َم الله لَك YO‏ 
5 الله ران ا 

تقرط انيت عن ولا ماعلا نتن كذ غ 
اوا فِرَاسَة الْمُؤْين اة ينظ بور الله كه َا OYY‏ 
أنْكَررُ عَلَيتا اْخْصُومَة غد | 
َتكَْرُ عَلَنَا الْخْصُومَة بَعْدَ الي كان يننا في لشف 
َتام قبل أن تور فقال ياعَابشة إن عبني E‏ 
أتُؤَديّان َكَائَهُ قالنًا لا قال فقال لَهُمَا رَسُولُ الله. YY‏ 
اذيك هَوَامُ رَأَسِكَ قال قلت نَعَمْ قال فَاحْلِقَ رَأْسَكَ وَانْسك...... 7417/4 
نوْذِيكَ هَوَامُكَ مَذِهِ فقال نَّعَمْ فقال اخْلِقَ وَأَطْهِمْ رقا يدل 
تي بالْبرَاق ليله أري به مُلْجَمًا مُسْرَجًا فَامْتَصْعَبَ OY‏ 


لذِي كان بيا في PY‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


أن باوت ملا قوفف عَلَى الور بين أل الجن ......... 
أي برَجُل قذ شرب الْخَمرَ فَضرْبَهُ بجَرِيدئَيْنِ نَحْوَ الأربعين. 
أي برَجُل لِيْصَلَّيَ عَلَيِْ فقال الي 88 صلا 
1 اتوي تارم فى RT I O‏ 
بيت بدَاتئن عتما ن والأعر حر ل لي مذ أيهم 
اتيت رَسُولَ اللّه 8 بالْمُْدَلِفَةٍ جين حرج إلى e‏ 
أت سول الله 88 دكت ذَلِكَ له الت فقال ..... 

أت رَسُولَ الله 8 فَقَلْتُ يَأنِيني الرجُلٌ يَسْألِّي ............. 
تيت رَسُولَ الله 8 فَكَلّْمْتُهُ فقال عَمَدْت...- 0-6 
ّت صَفْوَان ِن عسل الْمُرَادِي أسألهُ عن الم عَلَى 5 
ّت عَبْدَ الله بْنَّ عَمْرو بن الْعَاص فَقلْتُ لَه 

تیت الي 28 بنَمَرَاتٍ فلت يا رسول الله .... 

يت الي 8 ست فزني من مم عن ........ 

ای الأ ® تكرت كك له قلف ما قال ................ 
ّت ال 8 فقت عَلَبّكَ الام فقال لأ 

ت البّيْ 4 لت يا رسول الله آلا أا 

تبت 2 تَقْلْتْ يا رسول الله إني آنلمت....... 

اغا" فك فلت بارسول الله ا سل م 
أت الي لك فَقلْتُ يا رسول الله عَلَمْنِي yy‏ 
اتيت الي ا وَفِي عي ليب من ذهب فقا 
أ بَحَجَريْنَ ورول قاد الحجرين وآلقى الؤوقة د > 
َه بها فقال لي عرفا حرلا وها حرلا فم أج3....- 

اك قرام قل ن الله صلى الله عر 
نيه َقلْتْ يا رسول الله أي الاس حب إِنَبِكَ قال عَائْشَة ..... 


م مِن قبل وَجْههِ فأعْرَض عَني بوَجهه فَقَلتُ ا 
َي رَسُولُ الله 8 بِجََارةِ رَجُل لِيِصَلَيَّ علو 
ني رول الله 4 بحا طويلة ار 
وله ولا ترق للد ea E‏ 
أي رَسُولُ الله ل بقاع عله رطب فقال مل 
ي رَسُولُ الله 8 بِمَال فَقَمْمَهُ 0 
نينا بو رَسُولَ اللّه 8 د هُوَ من حاطب اين س 
ینا خبابًا نَعُودُهُ وَقَدٍ اكتوَى سَبِعَ كيّاتٍ فقال لَقَدَ تَطَاوَلَ...... 
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أ النبي ê‏ ؛ بلخم رع يه الذْرَاعٌ وَكَانَت...... ATV u‏ 
ات أَحُدُ نما عَلَيِكَ د بي رمديو VS jI‏ 
ات حِرَاءُ انه ل عَلَيِكَ إلا نبي او صِديق ا شهيف............... 101/01 
امت حِرَاءُ فليس عَلَنِكَ إلا د بي 0 صِدیقٌ أَوْ شَهِيدٌ قالوا........... ۳٠۹۹‏ 
اوا قال تايار پا رسو ل الله وما َه في الأرْض.. 1848م 
نما مُبیتاء قوله لِلَبید :وَلَوْلاً قَضْلُ الله عَلَيك ور حم ٠٠۳۹...‏ 
نتان قال وَلَمْ ال ر سول الله 8 عَن الْواجا 1١69...‏ 
اين فقال بي بن كب سيد القراء نے وَاجِدًا قال 
أَجَاءَتْ غَسَانُ قال عظَمُ ِن ذَلِكَ طَنّنَ فك As‏ 
تخ ر تر وکر أت تسلف سر سول 
اجتَمَعَت إِلَيْه ریش“ م فقال إنّي ير َك بين دي E‏ 


اجْمَمَعَ صَوَاحِبَاتّي ِلَى أمْ سَلَمَةَ سَلَْمَةَ فقن د يام سَلَمَة إن..... 


أَجْتَهِدٌُ د راي قال الْحَمْدُ لله الي وَفْنَ رَسُولَ رَسُول اللّه.........۱۳۲۷ 
اى الفمخوين ل 1 .1144 

أجْرّان أ اجر السئرٌ وََجْرُ الْعَلانية.... A٤‏ 
عرب رَجْلَيْن مِنْ أَحْمَائي فقال رَسُولُ الله 88..:. .10۷4 
اج هنين ما زياف قاد يل ا سين مع سد ل 


جل يك ج رذ من كان نا كنا کنا 
اجعَل حبك ا PENS‏ 


اجِعَل ررق آل محم قر ۳۱ 
اجْعَلْ سَرِيرَتي حيرا ِن 0 وَاجعَل عَلأَنييِي صَالِحَة ...7047 
أَجْعَلُ لَك صَّلاتِي كُلّهَا قال إذًا تَكْقَى همك ويُغْفَرٌ لَك ذَْبك...../اة غ7 
اجْعَل نا ذات أَنْوَاطٍ كما 2 ذَّات.. YAS‏ 
اجْعَلْ لَنا دات أنوَاط كَمَا لَّهُمْ دات أَنْرَاطٍ فقال الذي Ae‏ 
اا خاد ن ف ل ثلا اة لما FO‏ 


ET a as‏ 1م 
اجْعَلنِي مِنَ التوابين وَاجْعَلْنِي مِنّ 

اجْعَلَهُ هاا مها واه بو..... 
الوا تتا شرن وا تاتيل تخا ققد 


اجِعَلُوا الطريق سَبْعَة عة أوْع..... 1 لين 
أجل ذا قت إلى الصلاة تهنأ تأ رك الله ثُم.... ۲ 
أجل إنْهًا صَلاة رَغبة وَرَهْبةٍ إل سَألت الله فِيهًا ثَلاما .... 1" 
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اجْلِسًا ممعت رَسُولَ الله 8 يُقُولٌ مَنْ سره أن.... 30 
اجس فَجَلْس فاي اللي 28 بعَرّق فيه تَمْرَ وَالْعَرَق.. 7 
أجْلِسُونِي فقال إن للم رالمان مَكَائيُنا من الْتَغَاهُمَا ...8804 
أجل واللّه ما نري حَدْي اة نها سألّت رَسُولَ الله YEN.‏ 
أَجَلْ يا رسول الله اقضٍ بیتتا باب ... 0 
أجل يا رسول الله َي قال إذا كان يه ةن سكين 
أَجَلْ يا رسول الله قال اشرو وَأَمُلُوا مَأ ركم فَوَاللّه EOYs‏ 
أحَابستنا هِيّ قالوا إِنْهَا قَدْ أقاضّت فقال رَسُولُ الله صلى QEY‏ 
2 الأَسْمَاء إلى الله عر وَج َد الله وَعَبْدُ الرحْمَن ...74817 
أَحَبُ الي ِي مَنْ قد أنْعَم الله عَلَيْهِ وَأَنْعَيْتُ عَم ...6419 
ل و مع E‏ 


اب ع الي أَعْجَلُهُمْ ف 
الا كاي إل ای ف 1 
أڃبُ اليد في الْزم وَكْرَهُ لعل اليد تبات في الدين ينف 
أب لَك ما أب لِتَفْسِي وَأكْرَهُ لَكَ مَا أكْرَهُ لتفسي ATS‏ 


أب لَك ما أب قبي وَأكْرَُ لَك مَا أكرَهُ لتفسِي AY‏ 
أَحِيُوا الله لِما يَعذُوكُمْ مِنْ نَعَمه وَأَحِيُوني بحب الله PVA‏ 


حمس عَم رَسُولُ الله 8 ذَاتَ غَدَاةٍ عَنْ صَلاةٍ سس ا 
احْنَجْ آدَمُ وَمُوسَى فقال مُوسَى ياآدمٌ أنت الي خَلَقَكَ الله .......174؟ 
احْتّجبا مِنهُ فَقَلَتُ يا رسول الله اليس هُوَ أَعْمَى لا بصنا ...7717/4 
احج الْجَنة وَالَارُ فقالت الْجَة يخأي الضعَفَاءٌ OSs‏ 
احْنّجَمَ رَسُولُ الله & وَحَجَمَهُ أبو طَيبّة TVA ete‏ 
احْنْجَمَ رَسُولُ الله 8 وَهْرَ مُحْرِمٌ صَائِمٌ نقمي Vo‏ 


كه مهم مام 5 


E 


احْنَجَمَ وهو صَائِم..... VV1.‏ 
احْنَجَم وهو مُحْرم.... م 
احْتَلبُوا هذا لبن بيننا فكنا نَحتَليُهُ EE‏ 
أحّذ أَحّذْ TOON eRe‏ 


أَحَدُهُمَا الْعِظَام قال وَجَعَلَ 1 من الآرْض كَهَيئةٍ الشعّان....... 5104 
أَحَرَامٌ هُوَ قال لا وَلَكِي أكْرَهُهُ مِنْ 
ل ا 


أَحْسِبْ أن أْصْحَاب الصرّامِع كانوا يوْمَيِ مُسْلِعِينَ قال PPE‏ 


| | TVEA 


خسنت وَجَدْتْ عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله 8 صُرَهٌ فِيهًا VV En‏ 
اشوا اي سَأفْرَا كم مُث لمران قال فَحَشَدَ مَنْ 14 
خض َا وَوعَاءَها وَوكَاَها فَإِنْ جَاءَ طَلِيُهًا فَأَخبَرَكَ 59 
حصنت قال نَم قال فَأمر به رم بلْمُصَلْى فلم دلق 14374 
أخصوا هلال شَعْبَانَ لِرَمَضَّانَ ARS‏ 


اخْفِرُوا وَأَوْميعُوا وَأَحْميئوا وَاذفِنوا الإنتين وَالتْدنَةَ في 1171 
احفظ عَوْرَتَكَ إل مِنْ رُوْجَتِكَ أَؤْمَا ملكت يويك فقال الرّجُل ...71779 
احْفَظ عَوَرَئَكَ إلا من رُوْجَيِكَ أرما مَلَكَتْ بيك قلت يا VA...‏ 
احْمظه في وَل 1 تم 


أخفوا الشوّارب وَأَعْفُوا اللّحَى اهن 
احق مَا بلغي حَنك قال وَمَا بَلْفْكَ عَني EV Bee‏ 
أجلت لِرَسُول الله 4# فَإن اللّه أحَلْهَا لي Ee‏ 


أجل عَلَيَكُمْ رضْوّاني مَل أملخط عَلَيَكُمْ أب Y O O O SSS‏ 
اخلِف فَقَلْتْ يا رسول الله إِذَا يَحْلِفُ فَيَذْمَبُ بمَالي YT‏ 


اخْلِف فَقَلْتُ يا رسول الله إِذَنْ يَحْلِفُْ فَيْذْهَب بمَالي... 
اخْلِقَ أو فصر وَلاً حَرَجَ قال وَجَاء خر فقال يا رسول اللّه....... 
احْلِق راسك وَانْسّكْ نَسِيكَة أو صم تلائ يام اؤ اطم ............... 74174 


احق وََطْهِمْ ها بيْنَ َة مَسَاكِنَ وَالفَرَق ثلا آم QOP‏ 
اخلِق وَنَرَلَتْ هَِهِ الآية قال مُجَاهِدٌَ الصبَامُ ثلا اا س 


. اخلقي رَْسَهُ مدقي بزنةٍ شَغرو فِضّة قال فَوَؤْلقةُ.......... ١519:1014‏ 
أخيني ما كانت الْحَيَاةٌ يرا لي نوهي إذَا كانت الْوَقَاة:.............41/1 
أي مسكينا وَأمنَني مِسكِيئًا وان فى رين 

أت بذك أبا ْمَل فقال صدَقَ وَأَحْسَنَ SS‏ 0 0 

اها وكرت لها الحديت فلن هر لمي A‏ 


حبرا بخيْرنًا مِنْ شَرَنًا قال خيركم YÊ‏ 


eee 


أخبرنًا بخیرنا من شرا قال خيركم مَنْ يُرْجَى ..... 
أخبرْنًا عَن الرْعْدٍ ما هُوَ قال مَلَكٌ مِنَ الْمَلاَبْكةٍ ممتي ام اذ 
أخبرم بعَمَلٍ يُدَخْلَنَى الجنة وَيَاعِدُنِي عن الثار... 
أخبرني بعَمَّل يُدِْلني الجَنة وَيُبَاعِدّني عَن النار 0000000 


ا 7 


َخبرَنِي رَسُولُ الله 8 انه یوت فبکیت ...۲۸۹۳۳۸۷۲ 


أخبرْنِي عَنْ حَارئة لَيِنْ كان صاب حيرا احْتَسَبْتُ وَصَبْرْت......... 7117/4 
أخبرّني عَن الْوعْمُوء قال آمب الوضوء ولل 
أخبرني حَنِ الْوْضُوء قال أسيغ الوصو وَخْلْلٌ ees,‏ الس 
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أخبرني مَنْ رَأى النبئ ل وَرَأَى قَبْرَا منتبذا ميخ ا ا 


5 


اخترزت يمين رَبِّي وَکلتا يَدَيْ ربِي يوين مباركة ٿم يسَطَها........... 
اخ لي فقال النْبِيُ 9 إن الْمُسْتَمَارَ 0 REE Sass‏ 
اتر مِنْهُمًا فقال يان الله اتر لمعه مس ا 
اخمَصّم عند ابیت مَلانَهُ فر قُرَِيّان وَتَْهِي أو تيان 300000 
اختلَعَتَ عَلَى عَهّد النبي فك فأمَرَحَا النبي IAS‏ 
اختَلف أخْلٌ ليلم في يوم عَاشُورَاءَ فقال بَعْضُهُمْ يوم التاميع .... 
اخمهُ في عِشْرينَ قلت إِني أطيق أفضّلَ مِنْ دك قال اخيمة... 
أخد بِكيفِي فقال قل الهم إني أَعُودْ بك مِنْ شر سَمُعي........... 
أخد بلِسَاِهِ قال كف عَلَيَْكَ هَذَا فَقَلْتْ ياي 0 
أخحدَ بتي الذي أخذ بنقسيك م اس ENE‏ 


ر 


امه 


آخذ بِيَدِ حَسّن وَحُسَيْن فقال ....... 


أخذ بِيَدِي فَعَدٌ حَمْسًا وقال اتق الْمَحَار م تكن أَغبد.... 

ادت فده كيو أو عضا أو سنا فَعصَرْئوُنْ فَجَعَلْس ...7014 
أخذت عفان أحَدُهُمَا أيه والآحر اسو فَجَعَلْتْ أنظه ....... 
أخذتهُمًا رمم فقال النبئ 99 مَنْ رید ............- 

اَذ رَسُولٌ الله بِبَعْض جَسَدِي فقال كن في اليا ......... 
أَخَدَ رَسُوَلُ الله 88 عض ساقي أَوْ ساق ققال ن 
اد رَسُولُ الله 8 الجزية من مَجُوس لحرن 
اعد عل بي قال انط نا إلى الْحَسن توك فوَجَنا........ 
اد الملا حرا فقال لَه إن كان ما يَقُولُ الراب حَقًا 784٠...‏ 
يذ فَاغْتَرَفَ مر به رَسُولُ الله 8# رضخ Ee‏ 


أخَذ الث 8 بيد عَبْدِ الرحمّن بن عَوْفم فانطلق س 
اذا مر ری قلقت أن لا عو فَأرْسَلَهَا فَجَاء إلى........... 184 


احرج إلى الئاس فَاطْرُدْهُمْ عَني فإك خارجًا خر لي هنك........74.03 
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احرج إلى الناس فَاطْرُدْهُمْ عَني فَْنكَ خارج ير لي مك ......... 15700 
أخرّجَت إِلَيْنَا عائشة كِسَاء مُلَيَدَا وَِزَارًا غَلِيظًا فقالت (VEY‏ 
رة من عِعَاميوًا فال فا بد رشو الله لى الله غه رن 
آم ف او ر بن انلا وا فل ا PY Ee‏ 
0 161 
أخْرَجُوا نبيْهُم فتلت :أن لِلَذِينَ يقاتلون بأ اس مو 1101 
ا ا 

أَخْرجُومُمًا فلحا أخْرجًا قال لَهُمَا لاء 11 
أ طَّوَافَ الرَيارَةٍ إلى اليل مع ا e‏ 
أذ عي بار ان ت نزت تدج لى ا ا 
أرقا ال قيفي فافع الل غلم FANS‏ 
ارتا الث تيف فافع الله يهم قال الهم لدعمب مب ومع 
أخزو و بترن بتکم الله فا + لكل رَجُلٍ يكم AY‏ 
اخسَأ فلن تَعْدُوَ و وَ َك قال مر يا رسول الله ادن لي فأضرِب...46؟5 
أخثتى إن سبقتني بها أن يُحْسَفَ بي أو أَعَذْبٍ فَجَمَعْ 200 
ا CV E‏ 
حلفت غَازيًا في سيل الله في هله بهشل هَذَا 110 
لف عَنْ مجرتي قال نك أن مُخَلْفَ اي Ae‏ 
اا ع مرن ان انك ن تلن ي Na‏ 
الف في آغلي عير يني فلا هي قات آم سلَمَة.. F011...‏ 
YAY... e rT‏ 


م ا 1888 
أخبي 5 


ل و د aa‏ 1 
الأدَامُ أو الم اله ل ا MAES‏ 
إدبَارٌ الجر م الركعمّان قَبْلَ الفَجْرِ وَإِْبَارٌ استُجُوو.... ا 
اذخل على يُمِينِكَ الجنة مع ها م ات 1 
اذخخل فَادْعْهُ ِي دعوت لَه فرج الي 88 وَعَلَيْ TAVA‏ 
E‏ يها تا لمشي A‏ 
اذل مَا جَاءَ بك إلا..... 1 FIA.‏ 
ادحل مَا جَاءَ بك إلا حَاجَةٌ قال فَذَخَلْتٌُ إا TIYAN ‘Y‏ 
اذل يِن أَمْيِكَ مَنْ لا حِسَّاب عَلَيْهِ مِنَ الاب | ۳ YE Ess‏ 
أله الْجَنْةَ وَمَنِ اسْتَجَارَ مِنَّ الثار. ....... YOVY‏ 
دلوا الاب سحا قال دلوا مرفي على أورَاكِهم QO sas‏ 
أير الْحَنَ مَعَهُ حَيْثْ دار Saa‏ ا ال وما 


دده فقال ل فلم أن سينا نه قال كل" َم أل يع .. ss‏ يدن 
أنركت وَبهَا می ] قتي بها اَي ل فقال..... 


فهرس الأحاديث والآثار 


A23 


أْرَكَ عُمَرَ وَهُوَ في ركبو وَهُوَ..... 5 \ort..‏ 
أذرك هَنِهِ الأّمَة قبل أن يَحْتَلِفُوا في الْكتَابو.... 14 


اذرؤوا الْحُدُودَ عَنِ الْمُلْلِمِين ما اسْتَطَعْتُمْ إن كان لَهُ مَخْرَجٌ .... 


NEE. 

اذم الله أن يَجْعَلَنِي مِنْهُمْ قال نت م مِنَ الأولِينَ 00 
اذ الله أن يَجْعْلَني مِنْهُمْ قال أنت مِنَ لين ..... 1140 
ذم له يفني قال إن شت عو و۵ شت متت ينين 


انع الله أن يوس على أمْيك فَقَذ وَس على eae‏ 


اذغ اللّه ل GG‏ 

افع الله فيه بالْبرَكةٍ فُضَّمْهُنُ ثم دَعَا لي فيه EE‏ 

اذعٌ الله فيهن بِالْبركةٍ ضهن ضهن نم دَعَا لي فبهن 200000 
ا 

اذ لتا فقال اللّهمَبَارل..... لفك 
دعھا..... : 5 VVE‏ 
اذْعُهْ قال فَأمَرَه أن وض فيحسينَ وضوءه وَيَدَعُوَ بهذا POV‏ 
اذعُوا الله وَأنتم مُوقنون الأجَابةٍ وَاعْلَمُوا أن الل .۴۷۹ 
افوا لي عليه وه رمڏ صن في حلي قتف لرل VY E‏ 
اذْعُوا وَمَا دُعَاءُ الْكَافِرِينَ إل في ضّلال» قال فَيَقَولُونَ 0000ل 
اذْعُوا وَمَا دُعَاهُ الكَافرينَ إلا في غتلال» قال فَيُقُولُونَ اذهُوا..........7645 
اذقَعُوه إلى بَعْضٍ أَهْلٍ الْقَرية... 5 10 
أذنى آهل الْجَنةِ الذي له كمون ألف حادم الان YO VY‏ 


اذنُ أُحَدْنكَ عَن الصرم أو الصيّام إن الله تَعَالَى وَضّعْ.... 


اذ فكل فاي ريت رَسُولَ الله 8ك يَأكُلهُ اس سس لس مكنا 
اذ عل لت ني سا قال اذى حافت ن الم n‏ 9718 
ادن ياب تي وَسّمْ الله وکل بيه مينك وَكُلْ ما يليك متسس 16 
دوا إََِهمْ حَقَهُمْ وَسَنُوا اللّه الي لَكُمْ FONE‏ 
أَدُوا الهم حَقَهُمْ وَسَلُوا الله الي لكم..... 14۰ 
ديا زُكَاتَه...... ا ES‏ .1 
ذا عى الل لجل َل عن انمه راثم لم أبيه ومن 00 نرق 
إا أنَى أحَدَكُمْ هله م أراد أن يعُود فيضا بينَهُما EPR‏ 
إا تی أحَدُكُمْ الملا وَالأمَامٌعَلَى حال فَلْيْنعْ كا .............. 041 
إذَا أتى أحَدُكُمْ عَلَى مَاشِية إن كان فِيهًا اها فونه - 178 
إن اكم الْمُصّدَقْ فلا يُقَارقْكُمْ إل عَنْ رضا. ... 351 
إا انا سي أا أي 3 r4‏ 
ع الجتاؤة لم يفقد.... Vee.‏ 
ذا ابع الْجَنَارَة لم يَقَعُد..... 0 0 
إِذَا ET‏ 1۱ 

101. 


إذًا ي بشيء ال ادف 


| “ملام | | 


إا ي بشياء ء مأل أَصَّدَقَة 

يتم لاط فلا ُو ل اط ول بول 

إا أََيْنا الي 4 خلس أَحَدنًا خی 
إن آخبا اح أعة تقنيمة وه 

إِنَ أَحَبّ الله عَبْدَا حَمَاهُ اليا كمَايَظَلُ أحَدكُمْ تمي e‏ 
إا حب الله عَبْدَا نَادى جِبْرِيل ني قن أحَبْبت فلانا .... 
إا خث يني الرجلوَقَدَجَلْسَ في آخير صلا بل ٤٠۸‏ 
إا اختَلّفَ ايعان فَالِقَوْلٌ قَوْلُ البائع وَالْمُبْنامُ بالْخيّار مسقم 1 
إذَا أذ هله الْوَعَكُ تُ أَمْرَ. 

إِذَا ذا أخذ أَهْلَهُ الْوَعَكُ أَمَر ا 
إا ذا أخذت مَضْجَعَكَ رفا 90 لِلصّلاةٍ ثم اغا 
إِذَا ذل الْمَبّتْ الْقَبْرَ وقال أو خالِد مره إِذَا وضع 
إذَا ديت زْكَاءَ مَالِكَ فَقَدْ قَمَيْتَ مَا عَلَيِكَ .... 

إا ليت مرب في اذيك إا افكت قافر 
ذا الله بيد EY e‏ 
إا راد ال بيه اير عَجْل له الْمُقُوبَة في 
إا ذا أَرَادَ أَنْ يتوف صَلَى .... 
إا أَرَادَ أن يَمْتَحِفَ صلَى اميت حيعة امخل ل عام VAN‏ 
8 راد أن يَعْتَسِلَ مِنَ الْجَتَابَةٍ 0 000 
ذا راد أن يُعْتَِلَ مِنَ الْجَنَابَةِ Ve E‏ 
إا را أ نام قال الله باشيك موت وأا وذ POV‏ 


ب ليتع رفع وة ت را فان FY QA Ss‏ 


إِذَا 89 


إِذَا أَرَادَ أَنْ تصرف مِنْ صَلابَهِ O OEE‏ 
إا راد أن صرف ِن صله 
إا راد الْحَاجَةَ ل رفع تو توي .... 
إا َرَدْتٍَ اللُحُوقَ بي فَلْكْنِكٍ مِنَ الدنيا كراد الراكبو.... 
إذا ازات کت ال ت اسْم الله فكل ما أَمْسَك.......... 1417١‏ 
إذا أرْسَلْتَ كلك الْمُكَلّب وَذَكَرْتَ اسْمَ الله فََتَلَ َكل VV‏ 
إذا أَرْسَلْتَ كلك وَذَكَرْتَ اسْم الله عَلَيِْ فَأَمْسَكَ عَلَيِكَ 1434 
ذا اسْتَأدْنَ أَحَدَكُمْ جَارُهُ أن يغررَ محَشَبَهُ في جداره فَلاً (oF‏ 


إِذَا ذا جد ويا سَماه باسْوهٍ VV Sess‏ 
ذَا اسْتَجَد ِ ا انيه 
اة الجر اة TEAS‏ 
ذا اسَْقبَلَهُ الوَجُلٌ فَصَافَحَهُ 19 000000 


! 
1 
! 
ذا اسَلقَى أَحَدْكُمْ عَلَى ظهْره لاض إختى رجليو على ... 
! 
1 


ذا اسْتوى عَلَى الْمِثْبر استقبلتاهُ ا او O‏ 
ذَا اسْتَوَى عَلَى المِنبر استَقبلنَاُ :1000007 


فهرس الأحاديث والآثار 


| | الترمذي | ]| 


إِذَا اسستيقَظ أَحَدُكُمْ م من اليل قلا يذل يده و 
إذا اشد الحر فأبركوا عَن الصّلاةٍ ون ية الح 110100101 
ذا اشترَى أحَدُكُم لَحْما فلكي مرق إن لَمْ جذ AYY sss‏ 
إا اكيت قتع يتك حَيتْ تشتكي وَل بم الله اعُد رة ٣٠۸۸...‏ 
إِذَا انهاه ؛ لَه وَإلا ترك ES‏ 00000000000 
ذا صاب أَحَدَكُمٌ الْحُمى فان الْحُمى قَِطْعَة مِنَ الثار AE‏ 
إ5 صاب أَحَدَكُمْ مُصِيبةٌ ْنَا إا لله وإ ليه iat‏ ا 
ذا تاب لكاتب حا أ مِيرانا ورت ساب ما عن 1١768‏ 
إا أصبَح ابن دم فإ الأْضاء كلا تقر للسَان 1 
إذّا أُصْبَحْت فلا تَحَدْت نَفْسَكَ بِالْمَسَّاء وَإذَا مك ا 0 


إا اضْطَجَعَ أَحَدُكُمْ عَلَى جه الأَيمَن ثم قال اللّهِمْ FQ O‏ 


E E في الأنَاء‎ 


إا اعتكف أذتى إلَي رَأْسَهُ REESE‏ 
إا اتك أذنى الي رَأسَهُ EE‏ مم E‏ 


اق 


ذا اعنم سَذّل عمامته بين .... 55 
إا أطت ارهن تبت ززجها بطيب تف غير ميد (VY‏ 
8 عطي أحَدُكُمٌ الريحَان فَلا رده ِن خترَج مِن.... 
إا أغطيت اة في لاني يها في الآخرة ققد FON‏ 
إذا أفطرَ أَحَدُكُمْ فَليفْطِرْ عَلَى تَمْر. aa‏ م ب 
إا أفطرَ أحَدَكُمْ فيفط على تعر نه َك إن An‏ 
5 قبل اليل وَأدْبْرَ الْهَارٌ وَغَابِت اكمس ققد أَفْطَرْتَ TAA‏ 
إن اقرب الرّمَانٌ لم نَكَدْ رُؤْيَا الْمُوْين تَكْذِبْ وَأَصدَقُهُمْ قف 
تو الصلاة هلا تاوخا وأ ْمك ولكين اوها قف 
ذا أقيمت الصلاه قلا تَُومُوا حَنّى يوني حرجت و 
إا أقيمّت الصلاٌ فلا صَلاةٌ إلا لْمَكَتُوبة... 
إا يمت الصلاةٌ وَوَجَدَ اذكه الْحَلاءَ فَليْدَأً بِالْخَلاء (EY‏ 
إا كل أحَدَكُمْ طَعَامًا فَسََطَتَ لُْمةُ يط ما رَه 8 AS Yn‏ 
إذا َكَل أحَدكُم طََاًا ف بم الله إن ني في 1884 
ذا أكلَ حدم فليأكل ب تعد و يني فاه ع ل ا 
إذَا كر أ حدم ْم أصابمة لا دري في اهر“ AS Ys‏ 
ا َكل أو شرب قال الخد لله اا 200 

إا َكَل طََامًا لَه أصَابعَهُ اللات وقال إِذَا ما وَقَمَتْ 
3 َم أحَدُكُمْ الئاس شحف إن فيهم الصغِيرٌ وَالْكَبِينَ Ese‏ 
ذا أَمْسَى قال أَمْسَيْنا وَأَضْسَى ا 0 Prey‏ 


إِذَا أَقِيِمَتٍ 


كس 


إا نرك علي القرآن حر حَرّكُ . 
إا أل ء عَلَيُهِ الْقَرآنُ يُحَرل...... 
أن ليه لخي شيع..... 0 ااا N‏ 


إا انقضوا من عند محمد فأتوا مُحَمّدًا بالطّعام...... 

لأَمْرُ رفع رَأْمَّهُ إلى السَمَاء فقال سسبْحان.. 
إِذَا أوَى إِلَى فِرَاشِيهِ قال الْحَمْدُ لله الب ان َطْعَمَنًا وَسَقَانًا ... 
ذا أدى إلى فراه َل لباه جنع فيه 
إِذا ذا أَوَيتَ إلى فِرَاشِِكَ قل اللّهمّ رب 7 شور وا ..... 


إِذا اعت قن هَاء وَهَاءَ EF‏ خجلاية .... ans‏ 1156 


LAR E 


د أَهَمَّهُ الة PET‏ 


P۳۹1... 


YoY... 


إِذَا ر بعث ٠‏ أَمِيرًا على جیش أَوْصَاهُ YTAVEY E A Sa‏ 
إذا بَعَتْ أُمِيرًا عَلَى جَيْشٍ أَوْصَاهُ 


إِذَا بَعثّ جَيْشا أو سَرية VO Sa AER‏ 


1501736 

ِذَا بَعَثْ جَيْنًا أو سَرية.... 
ٳِڏا قي صف مِنْ شَعْبَانَ قلا َصُومُوا .... 
إذا بَلَعَّت الْمَِيكَ قلت فَمَكْسُورَة الْقَرْن قال لا باس أُهِرْنًا... ..."1607 
إد لت َو الآية قذي :حَافِظُوا عَلَى الصلَرَات وَالصلاَ ...۲۹۸۲ 
إذا بع الماك ات زعم فصَاعِدا قال فا بُوجب الح Ps‏ 
إا تَرَوْجَ الرُجُل الْمَرَأة ليُحَللّها 
إا جرم في الطريت فَاْعَُو ةأرم Fo VE a‏ 
ذا تصَدقّت الْمَْآةمِنْ بيت رَوْجهَا كان لَهَا به اجر اززج 
إا التَقَى الْختانان وَجَب انر VQ‏ 
ذا تَقاضى aE SO‏ لشفل 
إذا تكفى هَمّكَ وَيُغْفَوُ لَك ذَنْبِكَ 
إذا نكيف أف َدَامُهُنْ قال يرين ذِرَاعا لا رذن عَلَيِ VE‏ 


إذا تومن اع ا ومر ل مرج عايث PAUSES‏ 


إذَا تَوَضأت فَائَئرْ وَإِذَا اسْتَجْمَرْت فَأَؤْيَرْ 100 


رمات قر ا امسو سس وم 
إا َوَضأ لَك أَصّابعٌ رَجْلَيِه RES‏ 0 1210100 
إذا توَضا الرجل اخسن الوْضوءَ تم حرج إلى الصلاة 5 
إا توا الْمَبدُ الْمسْلِمُ أو الْمُؤْمِنُ فَمَسَلَ وَجْهَهُ حرَجَتْ a‏ 
إذَا وض مَسَحَ وَحْهَهُ بطَرَفٍ Ease AR‏ 
إا جاءَ دكم المسْجد فَلْيْرْكَعْ رَكْعتَيْن قَبْلَ أن يَجْلِسَ E‏ 
إنا حاتم من رضن ديت ولق ُو م لآث مات YAO ann‏ 


ور 


إذا جَاءَكُمُ الْمُؤْمِنَاتٌ مهَاجراتو فَامْتَحُِوهُن قال مسق ال TESA‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


ا | ادلم | 


إا جَاءُوكَ حَيُوَْ ما لَمْ يُحَيك به الله..... 


ذا جَاوَرٌ الْخِنَانُ الْخِنَانَ فَقَدْ 56 امن قا فَعَلتّهُ آنا ...°۸ 
إِذا جَلَسَ و في الركمَتين الأول ليين...... فض 
إا جَلْسَ في الركَعتين الأوليين 8 


إا لس في الملا ر رضح بت الى على ریه بي وَرَقَعَ 
إِذَا جَمَعَ الله الاس : يوم اقامة ْم لا رب فيه نادَى.... 
ذا حَدثَ الجر لديف 0 المَفْتَ أَمَانة.... 


إا جضنت يأمرني أن آثزر.... 
إِذَا جضت يمري أَنْ 2 8 e,‏ 
إا حفر ريض أو الت قروا ين فإ الماك VV Ss‏ 
إذا حَضَرَ الْعَشَاءُ وَأَقِيمَت الصّلاة فَابْتَووا بالْعَشّاء..... 

رتاحك لقف الحتهد كنات قله أجران وإنا + 
د حي من به بم الله َكلت عَلَى الله ل. 
ذا حرج من ب یو قال يسنم الله وَل لی اللَ..... 
إد َرَج مِنَ الْخَلاء قال غَفْرَانَكَ Vea E E‏ 


عا ممه 


ذا رج بايد في طريق َج ا ع EN‏ 
إذَا خطب إِلَيِكُمْ مَنْ تَرْضُوْنْ وین وَخَلَقَةُ روجو إلا.......... ٠١84‏ 
إذا دحل هل اجن اجن ادى ماو إن لَكمْ عند الله 0001م 
إا خلت عَلَى اهلك فَسَلْمْ يكن , برَكة عَلَيِكَ TASS‏ 
إا دََلتُمْ عَلَى الْمَريض فَتَفْسُوا لَهُ في أَجَلِهِ إن ذلك ا؟ 
د دحل الْخَلدَه قال اليه إني 200 One‏ 
إا حل الْحَلا برع حاتم 
نا دحل الخلا رع خَائَمَهُ 
إذا حل في عليه وذ َع من الاق ال بغة ذلك TOV‏ 
إِذًا دحل قال رَبْ اتح لي باب رَحْمَتِكَ وَإِذًا حرج قال..... 
a aS 0‏ 
إا حل جد صَلَى عَلَى 
ذا دَعَا عَلَى الْجََاد قال اللّهم ATES‏ 
3 دعا عَلَى الْجَرَادٍ قال اللّهمّ اتسنا مدب م VATE‏ 
إن دعي أَحَدُكُمْ إلى طَعَامٍ ليجب فإن كان ضَائِمًا فَلْيِصَلٌ ns‏ للا 


إذا دعي أَحَدُكم وَهُوَ 0 فليقل إني صَائِم 10095 
إِذا ذَكْرَ أَحَدًا فَذَعَا لَهُ دأ بنفسه 


إا ذكِرَ عنده ته مام س ام من شال فون وال NON SE‏ 
إا ذهب ّا اليل ام 


,دام | 


2 


إا رَأى أَحَدُنَا رَجُلاً عَلَى امرَأَبَهِ ايليس الْبِيْنة. 
إا رَأى أحَدُنا رَجلا على انرا ايس اة 
لد رَأى الرُيحَ قال اللّهمْ إني. 
إا رَأى مَخِيلَة قبل وَأَدبرَ 

إذا رَأى الْهلاَنَ قال اللّهِمْ انان عَلَيْنا اقيض -- 


إِذا ر رايم آي فَاسْجُدُوا فاي آية أَعْظُمْ مِنْ ذَمَابِ 1 و 5 ئي 
إا ركم انين ون ما اب وك ان 000 


0 0 


إا ركيم اين سيون 
لجا شوشو ها حل 
إِذَا رايم لجان فقووا ا من مهلايع مدن حى 


أ 


ذا يتم لجل يُتَعَاهَدُ الْممْجِدَ فَاشْهَدُوا ل لَه بالأتمَان 50 
إِذَا رأ يتم الرّجُل يعاد الْمَنْجِدَ فاشھدوا لَه بالَان e‏ 


نض يع ازع في لتنج قف 9اخ 
إذا رَيْتَ هِلآن الْمُحَرْم قاذ نُمْ شبح 


إِذَا الرَجُلُ دَعَا رَوْجَتَهُ لِحَاجَيِهِ لابه وَإِنْ كانت عَلَى .... 


ذا رَفاً الأنسّانٌ ذا ان قال يَارَكَ الله لَك وَبَارَكَ 5006 


إِذَا رُفِعَت الْمَائِدَةَ ن بين 
َا رعس الْمَائِدَة من بين 
من الرکوع. 35 
إا رفع رَأْسَه مِنّ الكوع..... 


يات 


إا َف اسه م 


ع صرت اران سي اشركُو - NE‏ 
إِذَا رَقَعَ صَوَْهُ بالقرآن سب المُشْرِكُونَ RSS‏ 


ذا ا 


مع مم 


إن ع اکر ل في قو سْبْحَانَ رَبِيّ الْعَظيم ثلاث 


إِذَا ت الْجِمَارَ مَشَى إِلَيْهَا ذَاهِبًا وَرَاجِعًا... 


إذَا رَمَيْتَ بسَهِْكَ فَاذكر اسم الله إن وَجَدْتَهُ فَذ فيل 50 
إا نرت ازل يسنت اران رَقَلْ هر الله أحَدُ تَعْدِلُ 0 


ل ئت َة حدم يدها دنا كاب الله فَإن.... 


إا سقرم انا ةيما وَلْيوْمَكُمَا أكبركمًا 2003030 
إِذَا سَافرتُمْ في الْخِصْب فَأعْطُوا الأبل حَظْهَا مِنَ الآرْض 95 


إِذّا سَافْرَ فرب رَاحِلْتَهُ قال ..... 
إِذَا سَافْرَ فَرَكِبَ رَاحِلَتَهُ قال. 


ذا سَافَرٌ فَرَكِبَ رَاحِلَتَهُ كبر تلاا وَيَقُولُ :سبْحَان E‏ 
ذا سَاهَرَ يَقُولُ الهم نت 0/165 


د 


إن سد أحَدكُمْ َيل ولا يرش ايه افيرَاشس 


إن :هم ضرفي د قد يزيد فإ لوهم فرقم 


فهرس الأحاديث والآثار 
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الترمذي | 


إا سَجَد أَمْكَنَ أنه وَجَبْهنهُ مِنَ الآَرْض وَنَحْى يَذيْهِ. يه 


امم ع عم عمق و 


ذا سج الب سج مه عة آراب ويه وما ركب و 
إا سَلْمَ سَلْمَ تلان وذ تَكَلّمبَِلمَةٍ أعَادَهَا 
ل قا اة 

إ5 سل لايد إل 
3 سَلْمَ لأ يَقَعْدُ قد الأ مِقَدَارَ 
متخي هن شرل الله اق لس 
2 َوِعْتَمْ صِيَاحَ الديكةٍ فَاسأنُوا الله من فَضلِه فَإنها OQ...‏ إن 
إذَاس سَمِعْتُمُ الْمُوَدْنْ فَقُولُوا مِثْلَ مَا يموك نم صّلُوا عَلَيْ دشنا 
إذا نِم الا ولوا مل مايقو الم 0010000 
37 سَمِعّ صّوْتَ الرُعْد وَالصُوَاعِق قال اللّهم PEO ® sss‏ 
37 يتم بي فلا تَكتَنُوا بي م ا 
إا شھا اح ف لر فلم بن واعينة على أو جتن FAA‏ 
إذا و عت فد ان من وا الج وين 6 الجا YEE‏ 
إذا سيل أحَذكم عم بعلم َيل بواقال مَنْصُورٌ فير PY OE‏ 
إا شرب أحَدكم لايس في الآ . ا VARS‏ 


إا شرب تتس مَرْئينٍ VAAN AAR SSS‏ 


ذا 5 بالئاس , خر ر رجا من 2 
إا صلی بنا البح أل على RASER e‏ 
إِذَا صَلّى الرْجُل وَلَيْسَ بين يديه كآخيرَةٍ الرخل أو كَوَاسِيطَةِ رن 
إا صَلَى رَكْمئي الجر فان كانت ATA eS ER‏ 
إذَا صَلَى العم هم روك E‏ به مس 
إا صَلَى الْعَصْرَّ هَمْسَ وَالْهَمْسٌ ل Es‏ 
3 صَلّى عَلَى الْجَنَارة قال..... 
ذا صَلَى عَلَى لجار قال.... 

ذا صَلَّى الْفَجْرَ قَمَدَ في مُصّلاهُ 
ِيَا مت الم منت فال رذ يا ن الأثشاه سيق 
إا صَلَيْتَ الْمَصْرَ هَمَمْتَ قال إن يا مِنَ الانيا EE‏ 
ذا صليتّمْ فَقَولُوا سان الله تلا ولاب 32 وَالْحَنُْ Ya‏ 
إا صلا لف رَُول الله 8 فرع راس AV‏ 
ذا صَلْينَا لف النبي 8 بِالظَّهَائِر سَجَدْنًا. 
إا صنت من الشهر فلن آم َم لات عر a‏ 
إذَا رب أَحَدُكُمْ ادمه فَذَكْرَ الله فارفعوا أيدِيَكُمْ 148 
إا طَلَم اَم قد ذب كل صَلاة اليل الور اروا ET‏ 


| | الترمذي | 


ذا ظَهْرتِ الْحَية ف في الْمَسْكَن فَقُولُوا لها إِنْا تسألك...... 1١4488 sss.‏ 
إذا مرت اتات وَالْمَعَازَقهُ شرت الور عي 111 
إِذَا ظَهر | لخيث 10 Aor‏ 
إذا ظَهرَ على قَوْمِ أقَامَبمرْصَتهم تلاا 100۱ 
إا عَادَ ھک Foto‏ 


إا عَطَسَ | عا فق عن عل لحا رر VEN Sees‏ 
إا عَطَسَ غَطَى وَجْهَهُ ب بیو يد أو بوبه وَعْضُ بها صوتة... YVto‏ 
i‏ ر سم فكل...... YEA.‏ 


إِذَا عَرّا قال اللّهمّ نت عَضُدٍ 5255-07 
رشم انی قل تال جب تز رد QA Sse.‏ انا 
إا فَرَغْ مِنْ ايوز آحڌ ِن فطل طَهُورو بكفهِ فر 


إذَا فرع أَحَدُكُمْ في الوم هليل عو بكَلمّات الله.... oA.‏ 
امنا أحَدَكُمْ فيضا وَلاتَأَنُوا الَمَاء في أَعْجَازْمِن. ل 
إن فَسَدَ هَل الثثام فلا خيرَ فيكم لاال طَائَِةٌ منن.. .141 
إا فَعَلَتَ امي حفس عَشْرَةَ حَصْلَة حل بها البَلآهُ فقيل ... 1۰ 
إذَا قال الأمَامُ سَمِعَ الله ِمَنْ حَِدَُ ولوا ْنَا وَلَكَ الْحَمْدُ 0000011 
إذا قال الرّجُلُ لِلرّجُلٍ يِايَهُودِي فَاضْربُوةهُ عِشْرِينَ YS‏ 
إذا قال اليه كاير فَقَد باءَ به و YTV.‏ 


e 


إن اء ا عن فراش ثم 
إِذَا قَامْ إلى الصّلاةٍ اعَتَدَلَ فاا 


إِذَا قَام إِلَى الصّلاةٍ اغْتَدَلَ قَائمًا.... ۳٤‏ 
إ5 ام إلى الصّلاةٍ بالكل YEY.‏ 
إن قَامْ إلى الصّلاةٍ ,بالل EY.‏ 
إا قا إلى الصلاة رُم يدي te.‏ 

Yé. 


دقام إلى الصلاة رفع تي.... 
إا ام إِلَى الصّلاةٍ قال... 55 
إِذَا قَامْ إلى الصّلأةٍ قال رَجْهْتُ وَجْهِيَ لِلْلدِي..... 
إِذَا ام إِلَى الصلاة تكن يتنه خر تلن PEYE‏ 


571171 


إذَا قا إلى الصّلاةٍ ومن جَوْف اليل ب قول اللّهم...... ۳1۸4 
إِذَا َم من للا مت فق المع رب جين - TEY‏ 
إِذَا بر رَالْمَيْتْ أو قال أَحَدُكُمْ تاه مَلَكَان لطر رانب ٠١/1‏ 
إا َم ن سر َر إلى جنران اَي وضع FEE‏ 


إِذَا قَدِمَ مِنْ سَفْر قال ایبون تائہرن عاہڈون لریتا 44 
إا قرب إلى وجهه سَقَطَت قَرْوَة وجهو... 
إِذَا قَضَى الله في السَمَاء أَمْرًا ضَرَيت الْجَلاَكَة َه بَأجْيِحَيهًا ريدي 


كك قفري 


فهرس الأحاديث والآثار 
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إا قَضَى الله عبد ن يموت بأَرْض جَعَلَ لَه َا حَاجَة 1141:1147 
إذا فَمَلَ مِنْ غوَة أو حَج أو QOS‏ 
إذَا مت إلى الصلاة كبر ثم قرأ بَا تبسر مَعَك.... 


إا قِيلَ لَه من رَبك وما ويئك وَمَنْ بيك .... 

إذا كان أَحَدُكُمْ في الد ج رعا ليه فلا يحرج 2 
إذا كان أَحَدُنَا خَاليًا قال لله اه ونتس YVES‏ 
إذا كان أَحَدُنَا خاليًا قال قالله اح أَنْ يُسْتَحَيًا PV Es‏ 
إذا كان أُمَرَاوْكُمْ يَارَكُمْ وَأغْييَاوُكُمْ سُتَحَاءكم كم وَأمُوركُم 7733 
إذا كان اول ليل ين شهر رَمَضَانَ صُفَّدَت الشَيّاطِين وَعَرَدَة......... 3417 
إذا كان بِحَرَة الْوبَرَةِ ل لَحِقَهُ رَجُلَ مِنَ الْمُشرِكِن يذكرُ من جرأة (O OA...‏ 
إِذَا كانت الس مِنْ هَاهُنًا كهيتيها ..... .0۹۸ 
إذا كانت الس مِن : هَاهُنًا يها مِنْ هَاهُنًا عِندَ... .0۹۸ 


إِذَا كانت لْحَدِكُمْ افر فَليَمْتَحها أخاهُ أو لِيَرْرَعْهًا. ....... ٠۳۸٤١۱۳۸٩‏ 
إذا كانت لأأحَيِنًا رض أن يُعْطِيْهًا ببَعْض AE gl‏ 


إذا كان دما أَصْفْرَ فَنِصففُ ويار . ين 
إذا كان الرْجُل صَائِمًا فَحَضَرَ الفْطَارٌ َا قبل أن بطر لم ي YA...‏ 
إذا كان طرِيقَهُما وَاجِدًا..... ۳۹4 
ذا كان نة لجل انرا مَل هما جاء وم VV Ei‏ 
إذا كان عند مُکاتب إِحْدَاكُنٌ ما يودي فلتَحتَجِب ينه تدا 
إذا كان غَدَاةَ الاثتين ين فأتَتي أَنْتَ وَوَلَدُكَ حَتى .... Y1‏ 
إذا كان في ود وتر مِنْ صَلاَبهِ َم يَنَْضْ حَنَى ا ري الس ......../7407 


إذا كان الال مَل قال فَفتَمَ عل حصنا فح نة فض NV‏ 
إذا كان الْقَوْمُ بَعْضُهُمْ في بَعْض قال إن امْتَطَهْس.. ...1717/44 
إذا كان الْقَوْمُ بَعْضُهُمْ في بَحْض قال إن اسْتَطْعْتَ VQ ass‏ 


إذا كان لَيْلَهُ الْجْمْعَةٍ إن امتَطَمت أن تقوم في ثلث الفيل ............ 7601٠‏ 
إذا كان الْمَاءُ فلن لَمْ يخول.... 2 
إذا كان مُحَالِطًا الاس وَيَبرُ عَلَى أَذَاهُمْ حر ِن لملم الِي../7001 


إذا كان الْمَغْتَمُ دُوَلهُ وَالأَمَانة مَعْنْمًا وَالرْكَاةٌ اق 
إذا كان الْمَغْنَمُ كوَلاً وَالآَمَانَةُ مَغْتَمّا والزكاة مَْرَمَا وَأطَاعَ.... 
إذا كانوا بالْبيدَاء أَوْ بَيدَاءَ مِنَّ الآرْض خسيف بَِوْلِهِمْ وَآخِرهِم...... 7144 
إذا كان الام ني بِالْمَوْتٍِ الكش الأنلّح قوف مهمه Y‏ 


إذا كان یوم الام ديس الس من الاد حتی تَكُول..............1 7141 
إذا كان يوم الْقَيَامَة كنت إت انين وَخَطِيبَهُمْ وَصَاحِب ...م.7111 
إذا کک لي مَة يمول لَه الاب بار وَتَعَالَى ياعَبْدِي اذخل. YAAA...‏ 
إا كر للصلاة شر أصَابعة.... .۳4 
ِذَا كر لِلصّلاةٍ نَشَرَ صا صَابعَة..... 


| ١ Vo | 


إذا كب أَحَدُكُمْ كاب ره نه أَنْجَحُ لِنْحَاجَةٍ م ا 
ذا كب إلى ھر کت لهم وا كوا که فرت VO‏ 


إذَا كر الحَبث 0000 
إا ذب الْعَبْدُ ََاعَدَ عَنهُ املك ميلا ِن ننن ما جاهً..... لشفلل 
ٳِڏا كرب أَمْرٌ قال ياحَي ياقيوم.. Tort‏ 
إذَا كَقَى أَحَدَكُمْ حَادِمُةُ طَعَامَةُ حَرُهُ و دعن فليأحڌ AO‏ 
إا كل شيء مِنْهُ قد تير ِن الْعَذَاب وَالمُرْبِ وَإِذَا ae‏ ام 
كا في س أ شتافرين يرن أن 5 0 


ذا كنت في الصّلاةٍ قلا د تبر رق عَنْ يُمِيننكَ 
ذا كنم تلان فل يََنَاجَى انان دُونَ صَاحِبهِمًا وقال YAY O‏ 
5 يسن ا بَا مياه VT‏ 
ذا ق 5 3 عن فى بتري وأنهُم مِني.... 
إِذَا َي الرَجُلُ أَخَاهُ الْمِْم فليقْل للام عَليِكُمْ وَرَحْمَةُ.. 9 
إا ادي 

إذا لم يُصَلَّ اناقل اهر صلا بغت مد 1 
إِذَا لم يُصَلّ مِنّ الل َه ت 
إذَا مات النسَانُ طم عَمَلَهُ إلا ِن ثلاث صدَفَةٌ جَارية PV‏ 
إِذا مَاتَ الْمَيْتُ عرض عَلَيهِ مَقَعَنهُ باعتا و وَالْعَنِي ..... 
إذا مات َد الد قال اله ملعي َم ولد بي 0 
إا ما وَقَعَتْ لَقَمَةَ أحَدِكُمْ فيط عَنْهًا الأذّى وَلْياكلهَا..... 
إن مت فلا نوا بي إِنّي حاف أن کون تَا في ... 
إِذَا مَرَرْتمْ براض الْجَْةِفَارْتعُوا قالوا وَمًا راض الجن ... 
5 ررم براض الْجَنْةٍ فَارْتَعُوا قلت يا ر ت ل الله وَضا.بب 8608م 
ذا منت أَمْتِي الْمطبطاء وحتمها باه اللو ياء 
قي ادت يت اھا نن عر خی تی فى ss‏ ا 
ذا رن سول الله # ما شقا في الآان..... 

ذا نَعَسَ أحَدُكُمْ وَهُوَ يُصَلَي فرق حى يَذْهَبْ عه ار 
إا ع أحَدكُم بوم البجئعة ْول من مله ديك Os‏ 
د نكر قال الله أك 
کک فلا كسْرَى بَعْنَهُ وَإِذَا هَلَكَ فَنِصَرٌ فلا قَيِصَرَّ ...۲۲۱۹۰ 
ذا هم عَبِدوِي بِحَسَنَةٍ حَسَدَةٍ 
ذا هم عَبَلوِي ب بحسلة..... 


إا هر علي تف إل َاب... 


إِذَا إِذَا وَدعَ رَجُلا اح پو ... 


1 ٠١ 
کو کو و‎ 5 


ذا و ءَ رجلا اخ پارو .... 


فهرس الأحاديث والآثار 


0000 


إا وضع أَحَدُكُمْ بَينَ بين يد ييه مل مُؤْخْرَةٍ ارخ فَلْيِصَلُ م 
إا وض الله استرات على وة ار على : YEE‏ 
ذا وبع اليف في أُمْتِي لَمْ يرع عَنْهَا إلى يَوْم الْقِيَامَة.... 
إذا وضع الْعَشاءُ وَأقيمَّت الصّلاة فَابِدَؤوا بالْعَشَاء Sst‏ 
إا قح الت في لطيو كان ن بن 
ذا َد الرَجُل وينوي أن يفي بو َل يَف پو قلا ناح YY‏ 
إذَا وفعت الْحُدُودٌ وَصرَفت الطْرق فلا شفْعة Ve‏ 
إِنَا لي أحَدُكُمْ أعاه سين كفن زآز ز ز ز 1 1 10010 
إا خف فذحب بمَالي eae‏ ا ا 
إا خف فذحب بمالي فَانْرَنَ الله تَعلَى : إن 
افع ولاش وله اعز سان تت مَل أذ اہی فان VU‏ 
اذبح وَلَدَهَا مَعَّا قلت فَالْعَرْجَاءُ قال إِذَا ّت الْمَسيك قلت... 


| التيمدي 


قت اول قرش نَكَالاً فذق آخيرَهُمْ توالا قال.... 
أَذْكرُ الْحَالَ التي فرق عَلَيْهَا رَسُولُ الله & 52000 

أذَكرَكُمْ باللّه هَل تَعْلَمُونٌ أن رَسُولَ الله 8 لب مي د 
اذكروا الله اذكرُوا اللّه جَاءّتٍ الراجفة ها 37417 


ر ال لس م 
اذكروا محامین موتاكم وكفوا عن مَساوبهم VEY‏ 


أن في الناس أن يَصُومُوا ذا sS‏ 

ِذْنْ يَحْلِفْ فَيْذَهَب بمَالي فَنْرَلَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى 
إن خف قدْهَبْ بتالي فَأئْرَكَ الله ارك وَتَعَالَى..... 
ِدْعَب إلى ولك الْمَلدََكَةٍ إلى مَلار مِنْهُمْ جُلوس قل FFAS‏ 
اذهب إلى صاب صقة بني ريق فمل ل يفنا يت 8 
اذْهَبْ إلى الثار فانظر إَََِا إلى ما أعدَذت لأآخهْلِهًا فيهًا YO‏ 
اذهب البأسَ رَبْ الناس واش فَأَنتَ الشافي لا شيفاء ين 
NEES ET‏ 


اذْهَبْ بهذا الآن مَعَكَ 
اذْهَبْ فَاذعٌ 3 1 وَفلأنَا وَمَنْ لَقِيتَ فَسَمَّى رجالاً.........۳۲۱۸ 
اذْمَبْ فَِذَا رَأيَهَا قل بم اللّه أجيبي رَسُولَ اللّه صلى YAR Sn‏ 


اذْهَبْ فاقض بَيْنَ الثاس قال أو تُعَافِيني ياأَهِين.... 
اذْهَبْ تالت ر فقال رَجُلَّ من أَشرَافهمْ والله يا رسول.........784175 
اذْهَبْ يازافع واب إلى ابن عباس فمل لَهُ لين كان E‏ 

اذْهَبِي فَقَد غَمْرَ الله لَك وقال لاال قَوْلاً خسنا وقال..... 
إذ نشی السدْرَةَ مَا شى قال السَترةٌ في الممّاء.... 
راد ابن مَعْمر أن نح ابن عي إِلَى أبن بن عُنْمًان... 


| | الترمذي | 


راد أن لا يحرج مه ا ب ل ا 
رادت أَنْ شري بَرِيرَة فَاشَْرَطُوا الوَلاءَ فقال التبي. 
راد الث“ 8 أن بحُي حاط أُسَامَةَ قالت.......- 
: َوْقَ الْمَاء فقال النبي 8# تَرَى عَرْش. 


ل ل 
ان 


أَرَاهَا و ا ...410 
أَرَاهُ الْعَْرَ قال أو سَعِيدٍ سعد الما ئون اذ ن تالحر 000 4Y...‏ 
راه عن النبي ف قال مَنْ كَذَبَ في حُلْوهِ كلف FAVE‏ 
أَرَأَيتَ لم ا م لم 
أَرَيْتَ إِذ أوَينَا إلى الصخْرَةٍ فاي نَسِيتْ الْحُوتَ وَمَا أنْسَازيهُ.......7144 
رايت الذِينَ مانو ارَهُمْ روق الْخَمْرَ لَمًا َرل.... Yor.‏ 
أرأيت الْذِينَ مَانوا وَهُمْ يَكْرَبُونَ الْحَمْرَ لما تزلَ..... ‘o‏ 
أرَآَيْتَ إِنْ خَالَطَت لابا لذب أَحَرٌ قال إنْمّا (EV‏ 
رایت إن خَالْطَتْ ادا ذب اع قال نما كت Ye‏ 
ارات إن عَلِمْتْ آي لبه القئر... 1 م 
ارايت إن عَلِمْت آي ليله ليله القئر Yo\r‏ 
آرت إن عْلِنِتْ عَلَيْهِ ركيت إن رُوحِمْتُْ فقال .... A.‏ 
اب ني بل هه تز ي خلهي... 11۲ 
ريت إن قلت في سيل الله يُكفْرُ عَنّي خطاياي..... 11۲ 
ارايت إن كان ابي نهى عَنْهَا وَصَنعَها..... AYE.‏ 
ریت إن كان عَلَيْنا أ ا يلون قم هم 1198 
رایت إن كان فيه مَا أَقُولٌ قال إن كان فيه ما تة تقول فَقَدِ اغتبته ...... ؛ ١97‏ 
رايت إِنْ وُلِدَ لي بَعْدَكَ أُسَيهِ مُحَمدا...... YAY‏ 
اريت إن ولد لي بَعَْكَ سمه أمميه مُحمدا.... YAY‏ 
أربت حون انت على الي" 8 فقت ..-- نفك 


ارايت رَجُلا لقي مره ليس يتما مغرقة... اا 
َرَأيت رَجُلا لقي امْرَأة ويس بِينهُمَا مَغرفة.. 11۳ 


ارايت رُقى نَسْتَرْقِيهَا وَهَوَاءً نَتدَارَى به وَتقَاة .... ...1 YIEACY‏ 


رايت رُفّى نسْترْقِيهَا وَدوَاء نَنَدَاوَى به 4 كز ز ز [ TEA TO‏ 
ريت شحوم الْمَيْة ي انه يُطْلَى بها افك وَيُدَهَنُ. 
راد r a‏ وَيُذْهَن. 
أرأيت قول الله عَز وجل :ما جَعَل.... 

آرايتكم لَيليَكُمْ هَذِهِ هذ على راس اة سن نا ا 


رایت لو أن أَحَدَنَا رای امْرَأَتَهُ عَلَى VAN Yl‏ 


YOY gaa 


أربت لَوْ أن أَحَدَنَا رَأى امْرَأَنَهُ عَلَى فَاجِمَة ۱1۲ 
َرَآَيت لَوْ أن أَحَدَنَا رى امْرَأَتَهُ عَلَى فاجشَة كيف .... IVA.‏ 
رايت لَوْ أن أحَتَنا رَأى امْرَأتَهُ عَلَى فَاحِثَةِ كنيف ا 
اریت لَوْ كان عَلَى أخنيك دين أكنت تقضرينة قالت َعَم .... ۷11 


قفهرس الأحاديث والآثار 


سس اس Ll‏ 


ریت مَا ابد مِنهُ قال لا أجْرَ ولا وزرّ..... YEA‏ 
ارت مانت بد اع از Ho.‏ 


أركيت ما نَعْمَلُ فيه أمر ميدع أو مُبيدا..... 
زلا ب اع مقن ا 
ارام ل 0 


0 هُرَيْرَةَ أَهُوَ أَعْلَمُ TIE‏ 

أَرَأَيتَ يا رسول اللّه إن لم أجذكٌ قال قن لم تجليني.... ۳1۷7 
ريت الْيَوْمَ الْزِي کالسة كفا فيه ملا للق 
ريت الْيوْمَ الذي كالسة أتكفيتا فيه ضَّلاة..... 6 
ري في امي من أمْرِ الْجَاهِلِية لن يَدَعَهُنْ الاس ا Ve‏ 
ربح قبل اه بغ الال تسب بون في صلا YAS‏ 
ريع ن من اْمُرْسَلين الحا الع السرا والنكاخ ... VA...‏ 
ربع مَنْ كن فيه كان منافقًا ون كانت ححَصلَة مهن فيه YY ssn‏ 
أَربَعِينَ يوْمًا أو شَهْرًا أو صَنة...... P1.‏ 
ربو نام كس نم فر وتم فو وسو يق 
تاها ماين الشتاه والأرضي تسو تنم خن كين 
ارتِفَاعُهًا لَكمَا بَيْنّ السنّمّاء وَالأَرْض مَِيرَة حمس اة سَنهِ ...16140 
ازجع إلى ربك فَاماله ما ال رة التي قَطْمْنَ يهن قاض 
ای إلى تک ری ناته وي فرت فه زی ا YEA‏ 
ازجع إِلََِا َرَج إِليْهَا فقال وَعريك لَقَدْ خشيت خحشبيت أن لآ YO Ve‏ 
امع فصل اك َم مص فرع الل َصَلْى كما كان... ۳۳ 
اربع فَعَادَ ا الأعرَابي PIAS‏ 
ازجع قل للم عَليكُم آل VN‏ 
ازجع فَلَنْ أَسْتَعِينَ بِمُشْرِك..... 164 
اموا قزر غا وی لله انه VO es‏ 
ازجمي إِلَى أك إن أحبُوا أن أفضي عَنْك Ee‏ 
ارْجُمُوهُ وقال لَقَدْ تاب توبة لَوْ سم سسا EOE‏ 
اجو أَنْ تكون مِنْهُم ..... اي 
حم امي متي أو بكر وَآَشَدُهُمْ في أَمْرٍ الله عَمَر....... ۳۷۹۱۳۷۹۰ 
مني إن نينت ليزم المنألة َل لا مُكْرة له FEV‏ 
ارْحَمْنِي بنرك الْمَعَاصِي أَبدًا ما آبقيتني وَارْحَمْتِي ان كدن 
ارْحَمْنِي وَمْحَحْنَا وَلَأَتَرْحَمْ مَعَنا أَحَدًا المت إِلَيِه VEN ae‏ 
ارْحَمْهُ ما لَمَ يدث فقال رَجُلّ مِنْ قفارتت رثا الْحَدَث ٠...‏ 
ارحص في يم العَرَايَا بخَرْصهًا ل ا أ 
أَرخص في ب يم العا في َة اوس أ فيما ون تة FeV.‏ 
رخص لِلرّعَاء أن يَرْمُوا يَوْمًا وَيَدَعُوا يَوْما QOS‏ 
أرَذت أن أسَلْيَ مك كه الْحَفَهُمْ قال ل القت ما في 611 


م قو كز سس 


أَرَدْتَ أن أَنْهَى عَن الْفِيَال ًا فَارس وَالرُومُ يَْعَلُون.... 


ردي رَسُولُ الله من جم إلى ينى فَلَم... 
ازڙقني حبك وخب مَنْ يفعي سه ندل الله PEV‏ 
أَرْسَلَ في نري فَرَدْنِي فان وَهُرَ في تقر مِنْ أصْحَابهِ PEYT ESSA‏ 
أَرْسلَكَ أبو طَلْحَة فقت نعم قال عام قلت نَّم فقال ُو . 610٠‏ 
ْمل الْمَاءَ إلى جارك فعضب الأنصّاري وقال يا رسول... 
أزسَلتي الولية برد عة وهر يي المَدينة إلى ابن عسو eRe‏ 
ْلَه يا عمر اقرا اشام ففرا عل الْقَِاة الي سَمِضْن.... 
أَرْسِنُوا ليه فأقبل وَعَلَيِْ عَمَامَة له َم دَنَامِنَ FY e‏ 


LAR E 


رشي الأَيَمة وَاغْفِرْ ودين .... ۷V...‏ 
ايدني وعد سول الله رج من ا 
ازشيذني وَعِنْدَ رَسُول الله 8 رَجُل من..... rı‏ 
لض" جمينا غك ر نة وتوا خض 
از ع رض ع ا رأ وازق وك كل 141€ 
الأَرْض كلها مَْجِدٌ إل اْمَقْبْرَة وَالْحَمَامَ EE‏ الل 
ارْفْضُ عَرَقَا 0 شلش 
ازفض النْاسُ عَنْهَا قالت فقال رَسُّولُ الله 28 م 
افع رَأْسَكَ سل خطة وَاشْفَْ ُشَفْع فأرَْمُ رَأمِي فَأقُول.. 0 نارق 
ارْفَعْ قَليلاً وقال لِعمَرَ مَرَرْتُ بك ونت ترا وَأنت ترفح Vs‏ 
اركب وَتَأَخْرَ الرْجُلُ فقال رَسُولُ الله 85 1617 
ازب وتار الرْجُل فقال رَسُولٌ الله ل4 VEER‏ 


ارْكَعْ لي مِنْ أل النْهَار أرب رَكَعَاتٍ أَكفِك آخرَهُ 15000000 
ازم يها العْلمُ اْحَرّورُ ا و 
ازم فاك أبي وَأمّي وقال لَهُ ازم ايها الام 9 ا 


ازموا وازکيوا ولان تَرْمُوا أَحَبُ لي مِنْ أن تَرْكبُوا كل Vn‏ 
ازم وَلآَحَرّجَ سيان عي مي E OE‏ 


ازم وَلاً حَرَجَ قال ثُمْ أنَى الت قَطاف به ثم أنى رَمْرَمَ.. LLL‏ 


أزمي الصّيد فَأجدُ فيه مِنَ الْخَدِ سَهْمِي قال إذَا NENA‏ 


أرنًا CER SSCS‏ 1111 
3 الله جَهَرَةٌ عَلَيْ بأغتاء الله ي سَائِلَهُمْ عَنّ..... يفف 
أ في الام عليه ب تیاضر و کان ين اهل ا الثار قل 
اريه م مرتین 9 74 
بازد رد اکتا خلت ر Ne eS SES‏ 
الأزدُ سد الله في الأْض يُريدُ الاس أن توم يى 9 PAF‏ 
وجك وارك 1۹۸۱ 


فهرس الأحاديث والآثار 


يي 
اسأنُوا الله الْمَفرَوَالْعَافََ فإ نْ أَحَدَا لم عط بَعْدَ...... 
سبع الوؤضوء على مكار وَكثرَةالخطا... 

إت لوو على اتا ور الخ إلى اتاج 
أسْبغ الْوْضُوءً َخلل بن الأابع بالغ في الامنينشاق..... 
امأ بو لوس خلى شت 
اتنا الي قك ني الْكنَابَة فلم يدن 


استأدْن الي # في إِجَارَةٍ الْحَجَام ناء 5 
استأذَن النبيئ 4# في الْمْرَةٍ فقال آي أي 8 


استاس قال نَم قال فَرَقَمْتُ رسيي فَمَا رايت في E‏ 


سيس قال نَعَمْ قال فَرَفعْت رَأمبِي فَمَا رايت في..... 
استأتف النامسُ الطّلآق مُسْتَقْبّلاً مَنْ كان طَلّق.... 
اتبا رَجُلان عند الي 8 حى عُرف الْعَضَب ... 
امْتَجَابُوا وسو ل الله 2 ورفغو ا 


اسْتجب لِسَعٍْ إِذّا دَعَاكَ TOE‏ 


ا 9 ا مِنَ الله حو الْحَيّاء قال قُلْنَا يا رسول اللّه إا 
اسلف مروا أب رة على اَي َرَج إلى مكة... 


اسز عَلى نفيك وَتب وَلا تخبر أحَدَا فَلَمْ أصبز ايت 


امْتَسْلَفَ رَسُولُ الله 4 بَكرًا فَجَاءَنهُ يل مِن..... 


اسهد أبي َيل يَوْمَ اح وََرَكَ عيالاً وَدَينا 00 
استشهد أبي قَيلَ يَوْمَ اح وَتَرَكَ عيَالا وَدَيْنا 100 


اسَْمْمَلْتَ فلاا وَلَمْ نَسْتَْملنِي فقال رَسُولُ اللّه YY‏ 


اسْتَمْمَلْت فلاا وَل نَستَْملنِي فقال رَسُولُ الله ... 
ا ی ا ذَاتِ و 


ایا على زود فان غ تی ا ربو 


711111111 ROT PRIN NOE OE امْتَعِنْ بيَمِينِك وَأَوْمَأ بيار‎ 


1 باللّه مِنْ عَڌاب جَهَنْمَ وَاسْتَِيذُوا باللّه مِن.... 
ْتَعِيذِي باللّه من شر ”هذا إن هذا هو الْغاميق.... 


مْرّ فقال السّلامُ عَلَيَكُمْ اذ 000 


رَسُول الله 48 نْلانا فَأَذِنْ لي 5 


استأذْنتَ عَلَى النبِي' 4# في بن كان عَلَى أبي A‏ 
ادن جر عَلَى رَسُول الله 4 رانا نذه 000 
اسْتَأَذِنْ لَنا عَلَى رَسُول الله 4# فَقَلْتُ يا e‏ 


الترمذى 


EE‏ ڪا بحت 


هُوَ الْحَي الْقيُوم... 


أَمْتَغْرُ الله الْعَظِيم الّذِ زي لا لَه إلا 61س 


اسَغفِر رَبك اسْتَغْفيرٌ رَبك .... O°...‏ 
اسْتَغْقِن لبك وَلِلْمُؤْيئِنَ وَالْمُؤْمِنَاتء فقال هك 1 10۹4 
امتَغْمَرٌَ لي رَسُوك الله 88 ليله البعير حًا Ao‏ 


اسْتَِيث عَلَى بَْض أله فَجَد به السيرُ فر الْمَْرب... 
اء ٍ 
امرض رول الله 8 ينا قاطا ميا حا 0000001 
استکرهت امْرَأةٌ عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله 8 فَدَرَاً VEO‏ 
امْتمْشَيْتُ بالا فقال الي 88 لَوْ أن AN Ses e‏ 


اسْتمَع َر مِنَ الجن وإِنْمَا أوجي إل قول الجن ملل وم 
اروم من حُصُوبهِمْ قال وأيروا يفطم الل قحك في...... 
اسْتيْقَظ رَسُولُ اللّه 4 من نَم مُحْمَرا وَجْهَهُ 
اسقط لَبْلََ فقال سان الله مَاَا نر الله مِنَ E‏ 
أسرِعُوا بالْجَنَارة فن يكن خيرا تَقَدْمُو تقدمُوها إِلَيْ وإ ن VO ss EY‏ 
أسْفِرُوا باقر انه نْهُ أَعْظمُ للأجر EE‏ ا E‏ 6 
اسق ثم اخس المَاء حى يَرْجِعَ إِلَى الْجَدْرِ فقال ازمر as‏ 1 
اسه سلا قسَقَاه قم جاه فقا يا ونسول الله قد س YAY ss‏ 


وه د f‏ 


اس يا رر ثم سيل VOA SG a‏ 
انق يارْبَيْرُ وَأرْميل المَاءَ إلى جارك فَعْضيب الأنصًاري e Vs‏ 
ان سی رن الله ا رن تن 
اسكتي عَنْ هَذِهِ وَقُولِي الي E‏ 
اکن تيا ليك ني وصئيق وشهيدان قالوا الله Von‏ 
سكين الْجَنّةَ ما شَاءً الله ثم أطبط مِنْها مَكان آَم PFA‏ 
َسْلَمْتَ قال لا قال ئي نيت عَن َي م ل a‏ للا 
انت تضم ِلك وَوَجْهْتُ وَجهِي ليك والْجأث 
أَمْلَنْتُ وَتَحتِي اتان قال اخ 5 Ye‏ 
أسْلَّْت وَنَحْتِي نان قال اختر أَيُنَهُمًا Es Eee‏ 
لمت وَجْهِي 200000 أَمْري إِلَيِكَ وألجَأت ظهْري ...701074 
تلم ا الله رار ا ا SS‏ 
أَمْلَمُ سَالَمَهَا الله وَغِفَارٌ غَفْرَ الله لَهَا وَعْصَيّةُ عَصّتَو ..... ۳۹٤۹۰۳۹٤۱‏ 


لد لمجا رق مو O‏ 


ور سے م ليوو 


حَبية | 


َة خش رَسُولَ الله 8 1 اا 


ألم وَغِغَارٌ وَمُرْيْنَة خير مِنْ تیم 8 وَغطْمَانَ وبني .... 
اسم الله الأَعْظم في هاتين الآبتين :الهم لَه وَاحِلٌ NASER‏ 
امتتوامة جيك تسكرة حي انه لع حي 71768 
اشوا واوا ماع ما شرا ولک ماخ 1188 


فهرس الأحاديث والآثار Vo‏ 


هم لَِْم من الود اتوا... ١004‏ 
أشاروا إل ل نَم قال كيف سي سمحت عَبْدَ الله يقْراً...............7474 
أشبَهْت حلقي رخلقِي..... 2 م 
انتا لزنا ري أي ن غج إلى البق 41۸ 
اشْترَى هَذْيَهُ مِنْ قَدَيْدٍ نل 
اشرو فَأعْطُوهُ إِاهُ إن خيرم أَحْسَنْكُم قَضَاء.... ۱۱۷ 

Yoo 


اشتريهًا فَإِنمَا الْوَلأءُ لِمَنْ أغطّى بي VY O Ys e‏ 
اشتكى أَبُو اراد اللي فَعَادَهُ َبْدُ الرّحْمَن بن عَوْفِيٍ 817 18 


امنتكى بَحْضْ أَصْحَاب النبي 4# إلى الي صلى 1 
اتکی عرق الما فَلَمْ جد شيعا باذم إلا لُحُومَ الأبل.......-/1117* 


اشتكت عيبي أَفَكتَحِلٌ ونا صَائِمٌ قال نَعَمْ.. 
اممَكْسو النارُ إلى رَبْهّا وقالت أكلَ بَخضي بَعْضًا فَجَعَلَ لها 16937 
اشتَكَيْت فقال أن أفلاً أَرْقِيك برقي رَسُول الله مي عم الطاب AVY‏ 
اشتكيت قال نحم قال بام الله أرْقِيكَ يِن كل سيوك 


اكيت قال نَم قال باسْم الله أرْقِيكَ يِن كل شي AVY.‏ 


الأشْرَاكُ بالله وعقوق الْوَالِدين .... 
الأغراك بالل قوق الاين 
الأشْرَاكُ بالله وعقوق الرالتين 
عه لل كن 


0000 0 07 


0 1500 
أشريو 1000 
ك Ve‏ 
أعْرّف عَلَيْنا رَسول الله 8 من غرفة وَنَحْنْ د امي 1 
ارف عَلَهم عنما فقال نشذكم بالل وَالأمئلام هل Ve‏ 
3 شعرٌ كلمَةٍ تَكلْمَّت بها الْعَرَبُ كَلِمَة لبد AE e‏ 


م9 > ور م ثم ام 


افو بدك وَسَدق رَسُولك بد صّلاة الصبح قبل عع ل 14 
0 الله عَلَى لِسَّان ني مَا شَاءَ VY ses‏ 

هد أذ رَسُون الله 8# قال نها سكن نة IEDs‏ 
ا ERE‏ 
اههد أن لا إِنّهَ إلا اللّه فقال حرجت مِنَ الثار. NASA‏ 
هد أن إل إل الله وَحْدَهُ لأشريك لَه ل 3 رادا يكن 
سهد أن لاًإ إل الله وَْنَهُ لأ شريك ا له وَأشْهَدُ آذ E OE‏ 


Vo |‏ أ 


أَنْهدُ عَلَى السَنْعَة أنْهُمْ في الْجَنْةِ وَلَرْ شهذث عَلَى الْعَاشر... 


لاضن 


ةرطف وو طم سس 01216 
ا ا بير فقال يا رسول الله أَصَبْتُ مَالاً بير ...۱۳۷0 


أَصَابَهُمْ جوع فأعطَاهُمْ رَسُولُ الله ثَمْرة .... 
مسي يي اق 
ب صَبْت حُكُمْ الله فيهم وكانوا أَربَع مان فلم فر ِن لهم لامها 


مه ري 


ا 0 000 


امت مَالا حير لَمْ أصيب مَالاً قط نفس ندي 0101 
أَصبَحَ أبرَايَ عني فلم يَرَالاً حتى دَلَ عَلَيْ رَسُول الله..... 
اتخ رَسُولُ الله #8 فدَعَا بلآلاً فقال يابلآل..... 

أصْبَحَ فَغَدَا عُمَرُ عَلَى رَسُول الله 4 

أصْبَحْنا وَأَصْبْحَ رار“ م املك لله وَ راغ لله .. 
أْصَبْنا سبَايَا يوْمَ :م أؤطاس لَهُنْ واج في فزي وهن فذَکروا...۳۰۱۷» ۱۱۳۲ 
أصْحَابِي يقال إنْكَ لأتذري مَا أَحْدَنُوا بَعْدَلة انم 7437 
اصْحَبْنًا بتُك وَاقلبنا نة الهم ازو لَنَا الأرْض.... 
امْحَينا في سَفَرً ْنَا في آلا الله ني أشوة.... 

اميا في سَفرنا ْنا في هلا کان يفول ذا YE EV‏ 


امْحَبني كينا تیب ينها فقال لأ حى آي رول (OVS‏ 
TICAR E SS‏ 


صدَق الرؤيًا بالآممْحَارِ بج كمسسس NE Geta‏ 


PAS E 
أصّلاتَان مَعَا لُت يا رسول الله ني لم 0 ركعت ركعي س۲۲‎ 
صلی رسو‎ 
0001 RR صَلَيْتَ قال لآ قال قُمْ فَارْكَعْ‎ 
١ اصع لي طَعَامًا يفي َة في رايت في وجه رَسُول الله‎ 
4 44 اترا لال جنقر طَامً إن قذ جادَهُممَايَشمَلُم م‎ 
VV e sss أصيب أَنْفِي يَرْمَ الْكُلآبٍ في الْجَاهِلِية فاتحذت أنقًا مِنْ‎ 


أصيبب رَجُلُ في عد رَسُول الله 8 في 
أضرب عن هَذَا الْمَُافِق فقال اللي 2 
أضرب عق هَذَا الْمُنافِقَ فقال الي 28 


مار ابتَاعَهًا OOS‏ 


اضريُوهُ عِشْرِينَ وَإِذّا قال يامخنث فَاضربُوهُ عِشْرِينَ Aa‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


إطْعَام العام َلِينُ الْكَلام وَالصّلاةَ اليل الاس ييام.... 


| الترمذي 


اضرُوهُ شري ومن وفع على ذات مَحْرَمٍ فافتلوة. EV‏ 
انما 00 سفت 0 بْنَ عَفَانٌ كر وهات 9617 


أطْرّقَ رَسُولُ اللّه ف 8 حنّی ى ای الله 5 


أَطْعِمْ مينّينَ مِسْكِيئًا قال لا جد e aa‏ 
أطوم سنن كينا قلت وَالذِي بعك باحق لذ بنا للق 
أطْمَمَنا رسُولُ له 4 لوم الْحيلٍ ونان 0 117 
أَطْمِمِيئًا شَيْمًا فَإِذَا أَطْعَمَيْنًا أجَابنِي وَكَانَ جَعفر... 
اطلبني اول ما طني عَلَى الصرّاط قال قلت فَإِنْ لَمْ ألْقَك......... ١478‏ 
اطلَبْني عند الْمِيران قلت فَإنْ لَمْ ْمَك عند ليران قال..... 
اطْلَمْتُ في الْجَنْةِ قَرَآيِتْ أَكثرَ أَهْلِهًا الْفَقرَاءَ وَاطْلَمْتُ امم 
اطْلَعْت في النار فَرأيت أكثرَ أَهْلِهًا النسَاءَ وَاطْلَمْتُ Yes‏ 
القت نِسَاءَك قال لا قلت الله أك مذ ينا TASS‏ 
E VAS 0‏ 
أَطَلْقك فَكلْمًا ع أن تنقضِي 


أطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا الرْسُولَ وَأولي الأمْر مِنْكُمْ . قال عَبْدُ 137 
أَظْكُمْ سَمِعْتَمْ أن با بيد دة قم بشيْء قالوا أجل يا : 
أَعَادَ عَلَيِْ مَا قال قال فَضَرَبَةُ برجْلِهِ فقال اللَهِمْ عَافِهِ 
أعَائدًا جنت يا أبا مُوسَى أَمْ زارا فقال REE‏ 


ادوا الرَحمَنَ وَأَطِْمُوا الام وأفشوا السلا تعلو YAO Os‏ 
اعْبرهَا فقال آم الظَلة َة الأسْلآم وأا ما ينف Ae‏ 


اعتدذت فيه أربعة أشْهرٍ وعشرا... 


في الجر ولا لن اخم رات ف المد aS‏ 
أغين رق قال مربت صفْحة علي يي فلت لا ولي لضن 
أَعْيِقْ رَقَبَةَ قال لاً أَجذعَّا E SL at‏ 
اَی صَفِيّةَ رَجَعَلٌ عِنْقَهًا صَدَاقَئ .111825 
اعْثَمَرَ أَرْيَعًا إِحْدَامُنُ في رَجَبهٍ FV RR Sa SS‏ 


اعدو أف 


اا الحدييَة وَعُمُرَةَ الثَازبَةِ مِنْ... 
اعتَمَرَ في ي لد 4 1 QERS e‏ 
أعَدَذت لِعِبَادِيَ الصالِحِينَ ما لا عَيْنَ رَأتْ 
أَعْدَدْتُ لِعِبَادِيَ الصالِحِينَ ما لا عَيْنٌ رَأْتْ 
أعَدَذت لِعِبَادِيَ الصالِحِينَ مَا لا عَيْنْ رات وَلاً PY QS‏ 


اَذ ذَبحًا آخرٌ فقال يا رسول الله عِنْدِي عناق لبن وهي خيرٌ.......4١6١‏ 


| 1 الترمذي 1 فهرس الأحاديث والآثار ا 


الْآعْرَابُ يا رسول الله أل نََدَاوَى قال نعم ياعبَاا.بت.....--.70 
أَعْرَضَ عَنِي قال فَئَبِنهُمِنْ قبل وجه فَأَعْرَضَ عَنِي بوَجْهه ١١١١...‏ 
اعْرض فقال كان رَسُو ل الله ل إا فام إلى الملاق ع ۳٠‏ 
ارو له.... e‏ 

عر الإْسْلامَ باي جَهْل ابن هسام أوْ بعُمَرّ قال.... 
أن الإسْلم ب بحب َذَيْنِ الرْجلَينِ إِلَيِكَ بي 

عط ابنتي سَعْدٍ سخا اين وأغط مهما لثمن وَمَا بْقِيَ 
أَعْطَّانِي رَسُولُ اللّه 88 : َوْمَ حن ونه لأبخض ...... 
أعْطَاهَا السُدُسَ ثُمْ جَاءت الْجَدَةٌ الأ خرّى ا تَحَالِفْهًا ERY‏ 
أعْطَاهُ الله ِنْدَمَا تَلأنَا لم بُخْطهن نبا كان قبل 200 
أَعْطَاهُ غَنَمًا يُقسِمُهًا عَلَى ..... 5 
يني أشني قا يشي له في فاط أ 
أغطني انا ويا يس بَعْدَهُ كفرٌ وَرَحْمَة آنا 1 
أَعْطِنِي قال فيخي َهُ في تَوْبِهِ ما اسْتطَاعَ أَنْ e‏ 1 
أغطِني فَمِيِصّك أنه فيه وَصَل عَلَيهِ وَاسْتَغْفِر لَه فَأعْطَاءُ PQA‏ 
أَعْطِهِ اء إن حيار الناس EAs eS‏ 


ا 


أَعْظِمْ لي نورا وَأعْطِنِي نُورًا وَاجْمَلْ لي ورا سبْحَانَ الذِي..... 
َعْظَمُ يِن ذَلِكَ طَلْقَ رَسُولٌ اللّه #8 نِسَاءَهُ قال e‏ ا 
عْقبي الله مِنْهُ مَنْ هو خير مِنْهُ رَسُولَ الله .... 
عْقِلُهَا وأتوكلٌ أو أَطلِقَهًا وَأتوَكلُ قال اَقِلْها..... 0 
أعْقِلُهَا وَأتوَكُلُ أو أَطَلِقَهَا وَأنَوَكُلُ قال اغقِلْهًا 6 
على دَرَجَةٍ في الْجَنْةٍ لا نالا إلا رَجُلٌ واد اجو 
أَعَلَى َو الله عد الله ِن أي الَْائْلٍ يوم ea Ee‏ 
َعَلَى ال ا 
اعْلِفَةُ ناضيحَك وَأَطْعِمَهُ رَقِيِقَكَ 
أَعَلِمْتَ أن رَسُولَ الله 5 5 يكن م م 1 
اعْلَّمْ يابلآلٌ قال ما أعَلُمُ يا رسول اللّه قال اا 
اعلَمْيابلآلٌ قال ما أَعْلّمُ يا رسول الله قال أنه مَنْ أا VV aa‏ 
لتوا هَذَا الاح وَاممَلُوهُ في الْمَسَاجد وَاضرِبُوا عَلَيِْ (SAA ss‏ 
ما أي ما بيْنَ اسن إلى الستبعين اقلم ن : كن 
اعْمَلُوا ما شي شیم ققد ضفرت کم قال فيه نزت هلو السورة... ٣۳۰۵‏ 
اعْمَلُوا وروا قوَالَِي نَفْسُ محم بي إِْكُم لَمَعَ خليقتين..... 
أَعِني عَلَى عَمَرَاتِ التوئس از كرات ال 
ب بتع قنع ويف 

افر ذ بالله 0 ل 


f04 | 


أَعُودُ بالله مِنْ عضب الله عضب رَسُولِهِ ونما 6V0...‏ ۱۷۰ 
اعود بِكَلِمَاتٍ الله التامات مِنْ شَر.... e En‏ 
َعُودُ بِكَلِمَات الله 522007 ان پود ره شي 
أَعُوذ بِوَجْهِكَ فَلَما َرَت 0 شيعا نين بنك 
أَعْوَرُ و ن الله يس ب بأَغْوٌ 1 
ارو اب 00 

عيذ باللّه ياكَعْب ر بن عُجْرَة مِن : مرا يُكونون من بعلږي.... 
ا لد مع ماس 1 


2 


PEVE 
Li 


YY 60... 


اغتسَل هو 0 امرأتة ... 


أغرب مَقَبُوحًا مَنْبُوحًا أنُوْؤِي حَبِيبَة رَسُول الله صلى الله عليه.... 
اوا به الله رق شيل الله قران كر افو زو EA‏ 
اغْرُوا پم الله في سبل الله قَايُوا من فر بلله وَل 13737 
اغْسيل خطاياي بمَاء الج وَالبَرَدِ وأنق قبي مِنَ الْخَطَايَا 8848 
اغْيلتَهَا ترا تنا أو َمْسا أو أكثرَ مِْ ذلك إن رََيتنْ 440 
اغْيلُوهُ بمَاء وَسيذر كنوه في 
افر لحا متا وَشَاهِينَا وَخَائِينًا وَصَفِينا وَكَبيرن e‏ 


اغف للأنصتار وَلاباء الأنصار وَلبتاء أبناء F۹‏ 
اغفِرْ للنصّار وَلِتَرَاري الأنصًار وَلِدَرَاري ذَرَاريهم Fe Yn‏ 
اغْفِر لِلْعَبّاس وَوَلَدِهِ مَغْفِرَةٌ ظَاهِرَة وَبَاطِنَة لا تُغَاورُ VY‏ 
اق ل اه ال بت فن 
عقر لَهُ وَارْحَمْهُ وَاعْميلَة ارد وَاغْمِيلهُ كَمَا يُغْسَلٌ Ve YO‏ 


اغف لي إن شينت الهم ارْحَمْنِي إن شرفت ليغزم الْمَسألة EAN.‏ 
اغفِرْ لي دبي وَوَمنّعْ لي في داري وَبَارك لي فيا رَزقتهي....٠۰ ٣٠‏ 
اغف لی ما قَدْمْتْ وَمَا خرت وَمَا أَسْررت........۲۱۰٤ ٣٤۲۳۰۳٤۲۲٣۳‏ 
اغْفِرْ لي وَارْحَمْنِي فقال رَسسُولٌ الله #8 عَجِلْتَ PEV‏ 
افر لي وَارْحَمْنِي وَاجْبْرْنِي وَاهْدِنِي وَارْزقني VAs‏ 
اغفرْ لي وَارْحَمْنِي وَأَلْجِقَني بالرفيق FEA Se‏ 
اغْفِرْ لي وَلَهُ وَأعقْبي مِنهُ عُقْبَى حَسَئَة ....... VVE‏ 
َعْلِقُوا الاب وَأَوْكِؤوا السقَاءَ وَأَكْنِوُوا النَاءَ أو حَمُرُوا ANY‏ 
أقاض قَبْلَ طُلُوع امس AV SERS‏ 
اقح علي جنا فَأحد نة جَارِيَة َكب مي خاد ن 
اتح علي جنا فَأحَذ من جار كنب مهي خاد ابا VY O‏ 


000000 ر 


افتح [ لَه وبر بالْجَة ففخت الباب ودخل وبرت ما 
اوت مال لو ملل فيد و VV‏ 


[ore | |‏ أ 


ترف ذَلِكَ لَهُ قال َعَم َاغرقُوةُ له YAS YS‏ 
عرف ذلك لَه قال نَعَمْ فقوم لَه اا 


ورايت إن دحل عَلَيْ بتي وَبِسّط يده إلَيْ يقتلي ... 
0 ت AVN‏ 


ار مو AAS‏ 
أفثوا السلآم َأَطْمُوا اَّم وَاضْربُوا الام وروا الجتان a.‏ 1484 
فْضَلُ الذيتار ينار ية يُنفِقَهُ الرْجُلُ عَلَى عِبَالِهِ وَدِينارٌ 1 
فصل الذكر لا إِلَّهَ إلا الله وَأفْضَّلُ الدُعَاء الْحَمْدُ ارق 
فْضَلُ المدقّات ل عاط في سبي الله وميه اوم 133717 
فْضَلُ صَلابَكُم في بوتكم إلا المكتوبّة 2000 2200000 
انض الصّرْم صَوْمٌ أخبي دَاوُدَ كان يَصُومٌيَوْما ويقطر يوا VV eas‏ 
EE‏ شَهْرٌ الله الْمْحَرُمُ YE‏ 
أفْضَلٌ الصّيّام بَعْدَ شهْرٍ رَمَضًا رَمَضَانَ شَهْرُ اللّه الْمُحَرُمُ وَأفضل... 


أفْضَلَهُ لِسَانٌ ذَاكِرٌ وَقَلْبْ 0 وَرُوْجَةٌ مُؤْمَِة تعِيئهُ عَلَى..... 


أفْطْرٌ ِعَرَفَةَ وَأَرْسَلَتْ إِلَيِّ أمُ الفَضل بين فشرب... Yo‏ 
أفطرَ الحَاجم وَالْمَحْجُومُ.... VVE.‏ 


افعَل كُمَا يَفْعَلُ ا Casa‏ 


انَل 5 نيه 98... 


أَفْعَميَاوَ ان انما ألَسْتَمَا تُنْصِرَانِهِ ا 5 
لب فسا م ليون فقاولا حلى ثى نأ 
أف قط وَمَا قال لِشَيْء صَنْعْنهُ لِم صَنعْتهُ ولا ِشيء ت ترک 
ارك ما َي الله به با قال قلت بَلَى يا رسول e Ven‏ 
ألا أرقيك برثي رَسُول الله 8 قال.... e‏ 
VASA OT‏ 


ممم 


ألا نقيت نقيت لَنا من رُطَبِهِ فقال يا. 
أفلاً جَعَلتَهُ فَوْقَ العام ا 
ألا جَعَلتَهُ َوْقَ الطَْام حَنَى يراه اناس ثُمْ 
اقلا تل عَلَى كِتَابا فَمَنْ كان مِنْ ESBS‏ 
ألا ِل علَى نانا َمَْ كان ِن أل السعادةٍ YEE‏ 
ألا تت يا رسول الله قال لا املا فكل مير ما ss‏ 


فلا نقَاتِلُهُمْ قال لأَمَا صلُوا..... 2050086 
أفلا نُقَاتلُهُمْ قال لا ما صلا ممم م 1 


فهرس الأحاديث والآثار 


ESS aa 


AVY... os 
4۷V فلا َكِحُهَنْ في الْمَحِيضٍ فد فُتَمعْرَ وَجْهُ رَسُول الله.....‎ 
YAY... فلم تجذ فِيمًا أوْحَى الله َي أن :اسْتَجِيبُوا لله وَلِرْسُول.....‎ 
16 م لي على فنع فرت بلقت ب نر‎ 
T1AV ... فَْهْلِكُ وَفِينَا الصّالِحُونَ قال َعَم إِذَا كر الْحيث‎ 


اهلك وفيت الصثايحرن قال نعم إا كر الث YOAV‏ 
تكم وَلاً َشَبّهُوا بالْيهُودٍ NASR E‏ 
ميحد بيو وَيُصَافِحُهُ قال لَعُم.... 
أفي شك انت يان اْحَطَابِ اوليك قوم عُجَلَت لَهُمْ طانم ...۲۲۱۸ 


أفي کل عام فَسَكْتَ فقالوا يا رسول الله في.... :1م 
أفي كل عَام فَسَكْتَ فقالوا يا رسول الله في کل غَامٍ.... ۸1٤‏ 


فيكم أحَدَ يَقْرَأ َي قَرَاَةَ عَْدٍ اللّه قال فَأشارُوا لي Y۹n‏ 


آفیلترمۂ ويله قال لا قال آفیأخذ بكو وإصؤخ VA‏ 
فِيهَا سوق قال نَعَمْ أخبرَنِي رَسُولُ الله ا... 1044 
قَالَهُ رَسُولُ الله 4 قال نَعَمْ AO VEYA Vs‏ 174 


ام ر رَسُولُ اللّه © بالْمَدينة عَشْرَ قر سین يفصي O VL.‏ 


ام َيه الْحَذيَرْم اليا َة إلا أن يَكُونٌ كما قال..... 
أقبل بقلوبهم وارك لتا في صباعنا وَمُدنًا. 
قبت أقُولُ مَنْ يَصْطّرف الدَرَاهِم فقال طَلْحَة بْنُ عَيٍْ 
ع 


0ل 
ونين 


TEV 


قبت عَلَيْهِ عليه بِوَجْههِ فلت هَذَا قال نَعَمْ..... Vé‏ 
اقبت مَعَ ابي 88 د فسَمِعَ رَجُلا يقرا قل...... A۹۷‏ 
اقلت يه يهود إِلَى النبي فك فقالوا يا ابا لتم 11۷ 
ال رسود الله 9 ْب غر في وجهو.-- 1۲ 
أل سَعْدٌ فقال الي 8# هَذَا خخالي فليرني.... Vor‏ 


ان على متلا لنب في م شرك اله صلى PAE sans.‏ 


اقبلوا الْبْمْرَى فلم يبلا بنو نو میم قالوا قد قتا QO VS‏ 
انبل وها بغي الثثر أفصروَلله اء من Aa E‏ 
اقتاُوا ثم ناخ فتَوََا اقام الملا تُمُ صَلَى مِثْلَ ليه Ys‏ 
ادوا باللَدَيْنِ مِنْ بَعْدِي أبي بكر وَعُمْرَ E‏ 
افوا بِاللّذَيْن مِنْ بَعْدِي يِن أمْحابي أبي بكر وَعْمَرَ وَاهْتَُوا.....74:8 
لت نضا كبر نس لد جنت شي.... 

افْتلُوا الْحَيّات وَاقتلُوا ذا الطفيينٍ وَالأَبرَ فَإنَهُمَا.... 

اقتلوا شيوخ المشركين وَاسْتَحيُوا شَرْحهُمْ وَالشزح الْغِْمَانُ 
الوا ايودي وَاقتنُوا عُثْمَانَ TATTOO‏ 


افر[ اوحرف قال فَقَرَأْْ :حم وَالْكِتَابٍ الْمُبين إا جَعلَاهُ 


\ OAY............ 


518686 


الترمذي 
O LEE e‏ 


قرا يكم السلا وسر جف مني رب بو حفى فل 1568 
أ رأ علَيْكَ وَعَلَيِكَ نز قال إني أب أن أمْمَعَهُ لمعه O‏ 


ile 


ا قرأ عليِكَ وَعلَيّك أنزِلَ قال إئي بأ ب أن أَسْمَعَهُ FeO Ss‏ 
افر! الْقَرآن في أَرْبَعِينَ AV re a RS‏ 
اقرا قل ايها الْكَافِرُون فَإنهَا برَاءَة مِنَ امرك EY‏ 
أفْرَنِي رَسُولُ الله 8 آي آنا الؤؤاقٌ ذو فا سس AE‏ 
ْنَا قلا ألم إل آني قد كنت وَجَدت.... .4 
أ أيه د غلم إل لي فذ كن وَجَذتُ الات - سس 


اقْرَأَهَا في نفيك فإني سَمِعْتَ رَسُولَ الله صلى 846 ”3 
اقرا يا عمر فَقرَأتُ بالْقرَاَ 


اقرا ياهِشَامُ قرا عله الْقِرَاة التي سمِعْتُ فقال 1 
َقْرَبُ مَا يَكُونٌ الدب مِنَ الْعَبْدٍ في جوف اليل الآخير فَإن POV...‏ 
أفرئ أُمْنَكَ مني السلام وَأَخبِرْهُمْ أن الج 
أفرئ أك يني السلا عيرم أن الج ية EY‏ 


أقرئ فَرْمَكَ السلا فَإنهُم ما عَلِمْتْ أَعِة صيرٌ 
أَنْمَنتٌ بأبي أنت وَأنّي حبري ما الذي أَخطَأت فقال FAY.‏ 


أَقَسَّمْت عَلَيْك يابئيّة إلأرَجَعْت إلى بيك فَرَجَعْت وَلَقَد AS‏ 
قي لان عك ما بكرن ينا رن تاضيلة YO Ss‏ 
اقَسيمة بَيْنَ الناس. ما ا ل م ا 51 
اقضٍ يننا باب الله وان لي فَأنََلَمَ إن 1 


افضيًا يرما آخرٌ مَكَانه ... 0000 4 VTo..‏ 
أذفي با في کناب الله ال فا َم يكن في کناب اله.... ITTV.‏ 
فل الى عل ان خر حر د إا رن نا AV.‏ 


الي بعتي فابى فَخْرٌ FAY 8 E‏ 
اَم الصّلاة لِذكْرِي.... : 5200 
ای کا إن شا الله قر 665 لخر O‏ 
قرام منوا بالله وَرَسُولِهِ وَصَّدقُوا... 
رند قاذ ذا خا تا ss‏ ا 
سول الله 4# قال مَا مِنْ من مُسْلِمٍ ا 


أقُولٌ مادا ا ا مدت الله وَأَنيِت....... 814٠‏ 
كان رسو الله 8# بلي ..... 1 
کان ر ول الله 8 يوم تلا َيام....... V1.‏ 
أكان رَسُولُ الله # يَنْهَى 101۱ 


فهرس الأحاديث والآثاز ا | ١‏ ۷1 | 
اس فَجَرَى بمَا هُوَ كائ إلى الأب وَفِي الْحَدِيتْ قِضة..............7814 


اتب الْقَدَرَ ما كان وما هُوّ كاين إِلَى الأب VO OTE a‏ 
ES‏ 1ن 
ا YTV OE‏ 
الوا بالأمد فة جلو ابر نبت اشر وَرْعَمَ 


Ss‏ اقللا 


Ue سي‎ o 
كير ما دعا به رَسُولُ الله عَِيّة عَرَفَة نين‎ 
3 110 كير ما روي عَن اللي # في صلا‎ 


اكير مَالَهُ وَوَلَدَهُ وَبَارك لَه فِيمَا أَعْطَبتَهُ AV O‏ 
اير من قَوْل لا حول ولا عو إلا بالله إا كي PSV‏ 
اروا كر اذم اللات بُغني الْمَوْتَ 1 
الأكْرُون أَصْحَابُ عَشَرَةٍ آلأفي E‏ 

أكْحَلْ الْعَيْنِ وَليِسَ بأكحَل.. ا لس E‏ 
رمك بها وَرُوْجْتَكَهَا فَطَلْفََا والله لا تزجع إِلَِكَ AAV‏ 
اكْنني بِحَلاَلِكَ عَنْ حَرَامِكَ وَأَغْيني ِفَضْلِكَ عَمْنْ ميوّاك POY‏ 


اكلا لَنَا الله قال فَصَلَى بلآل ثم م سند إلى رَاحِلي..... 


يتن جلت ر ر OQ.‏ 


VAYA 
rot. أَكلتَهَّا أَحْسَنْ منها..‎ 
ل وسو اله الث تخي الْحُوَارَى. ار‎ 
5417... أكَلَ فَلَّمَا كان اللَيِلُ ذب أبُو الذزداء لوم فقال لَهُ سَلْمَانٌ‎ 


أكلوا حَنى شبعُوا | قال فُحْرَحَتَ طَائْفَة ولت طَائْفَة حتى .... 


5514 

اَل ويك حل مطل ما حلت هذا قال لا قال فَاركقة.... ۳۹V.‏ 
كَل المُؤْمِنِنَ إِيَانَا أحْسَنهُمْ خلا واكم چیارگم ... ا 
ا ا كرف 
ألا امرك سَمِعْت رَسُولَ الله © يقول طَلْحَةٌ PVE‏ 
آلا أن E‏ ۲ 


ألا برك يا أبا ميتان قلت بَلَى فقال حَدئّنِي الخال Vs‏ 


01 الا حك حَدِيئًا عى الله أن ْمَك به قلت هات قال‎ ١ 


ألا أحَدتُكُمْ بأكبر الْكَبَاْرٍ قالوا بلّی يا رسول الله قال FANN.‏ 


ألا أُحَدْتُكَ يااذ ن السمْط بحډيثِ سنه ِن رَسُول الله 1536 
ألا أخبرٌ بهذا الاس فقال رَسُولٌ الله ..... Yor.‏ 
ألا أخبرْتهُم أنْهُمْ كانوا يُسَمُونَ بأنيائِهم وَالصالِحِن.... 100 


الا أخبرٌك برأس الأمر كله وَعَمُووهِ وَذِرْوَةِ سام قلت Nes‏ 


| rv [| 


ألا أحبرك بمَا مُوَ آَيِسَرُ عَلَيْكِ مِنْ هَذَا أو فض سْبْحَانَ YO A‏ 
الا أَخبرُك بمَلَك ذَلِكَ كله قلت بَلَى يانبي الله فاح O‏ 
أل أخيرئ بأفْضَلٌ مِنْ دَرَجَة الصيام والصلاة وَالصدَفَةٍ Qn‏ 
ألا برک باکر لائر قالوا بی يا رسول الله قال لين 
ألا أحيركم بأل الج ك متيف متف لر أف e Os‏ 
ألا أخبركمْ بخبار اتراي وَعِيرَارَهِمْ خيَارُهُم الْذِينَ YE‏ 
آلا ارك ع كور الأنْصّار ارس الأنْصّار قالوا a‏ 
أل أخبركم بحر الشهداء ِي أي الها قر TE‏ 
ألا أخبركمْ بيرك ِن شَرَكُمْ قال فَسكَُوا فقال ذلك تلد نهف 
ألا أخبركم بير الاس رَجُل ميك بعنان فَرَميهِ في 1383 
E‏ عل الثار انين AAs a‏ 
الا أخبركم عَن الثمر اللا أمًا أحَدُهُمَ اوی إلى....... 
الا ذلك عَلَى أَبْرَابِ الْحَيْر لصوم نة وَالصّدَقَة طف 1313 
ا عل اموز زاب الله ملعل قال لآ حَوْلَ ........ 78041 
آل ذلك عَلَى سَيدٍ الاسْيغْمَار الهم نت ري اا 
آلا أَدلَكُمًا عَلَى ما هُرَ حير لَكُمَا من الْحَادِم إذا حدتما .. 
ألا آَم على قرم أفْضَل غيم وَأسْرعٌ رَجْعة قَْمْ متهدوا........ 0-١‏ 
اا اکم على ما يَجْمَعْ ديك کله تقول الهم إن eT‏ 
آلا دكم عَلَى ما يَمْحُو الله به الْحَطَليا وَيَرْقُ به الترَجَاتٍ 01000 
إلى أسْقَلٍ طني فَاسشُخْرج قبي فيل قبي بماء رمرم PEs‏ 
ألا اميك ألا خوك ألا عك قال بَلَى يا رسول الله a‏ 
لا أي بكم صل سول الله قَصَلَى فلم eae‏ 
ألا أَعَلْمّكَ كلمَات إذا تهر غََرَ الله لَك وَإِنْ كُنْتَ Po E‏ 
ألا ْمك مات نوها ذا أت إلى فراشيك إن 
الا أعَلْمُك كَلِمَات تَهُولِيَهَا سبْحان الله عَدَدَ خَلقِهِ سْبْحَان... 
الا أَعَلْمُكَ كَلِمَاتِ عَلْمَهِنُ رَسُولُ الله 4# 0 
ألا أعَلمْكَ كَنوًا من كنوز الج له e‏ 
ألا أعلَمّكَ ما كان رَسُولٌ اللّه 48 يُعَلْمنا أنْ PENS‏ 
ألا أََاِلُ مَنْ أَدبرَ مِنْ قَوْمِي بِمَنْ أَقْبْلَ مِنْهُمْ 33335 
ات اي ي كن اقل مق ليقف 
ألا أفرئك آبة نزت عَلَمء قلت بَلَى يا رسول الله TA‏ 
ألا إن الله يفاك أن تَحْلِمُوا بِآبَائِكُمْ فقال عُمْرُ فَوَاللّه OP‏ 
ألا بتكم حير أعْمَلِكُمْ وَرْكَاهَا عند مَليككم وَأَرُْيها. 
إلا أن حبرا فقال لدي في يه الت هَذَا 
إلا أن خرن فقال لِلذِي في يده انى هذا .... 
ا ماه 
إلا أن تعيقة تَعْيِقَهُ قال فَهُوَ عَتِيقٌ 


فهرس الأحاديث والآثار 


آلا إن الدنيًا مَلْعُونَةُ مَلعُونٌ مَا فيهًا إلا ذكْرُ الله 
ألا إذ نك لمن ا اا ار ان 00000 
ا اڈ ع التي أرى اا آل ی ن کر ب 
الا إن اة المي لذت مرا ألا إن الله 0 
لا نه سكو َة فقت ما الْمَخْرَج مِنها يا رصول الله . 
الا آنه يُنْصَبُ لكل غار لِوَاء يرم الْقَِامَةٍ بقذر عَذْرَته.. 
الا رة أذ ب الله لى والله غر زا ا 
ألأَيرَى أن له نين 
ألا رى أذ الاس قد خَاضُوا في الأحَادِيث قال..... 
ألا تَسْتَحَيُونَ إن مَلايكة الله عَلَى أَقَدَامهم وام 
ألا ن إلى نا يَقُولُ أخوك أبو الُرتاء فَأَخبرتُُ بالذي. 
أل تَعْجَبُون من هَذَا النشيخ..... 
ألا جَعَلهُ إلى دُونَ :قال أ لمر قال أو معي والبخلع .... 
إلا الثين..... 

أجل تخي إلى فزي إل ا فذ ني ا ... 
إلا سْهيْلَ ابن بَنِضَاء فاي قذ سَمِعمَهُ يَذكُرٌ الألام..... 
إلا سْهَيلَ ابن الْيِضَاء قال وَنْرَل.... 
أل فلت كف کوان يرا مي زوجي تحط واي هارو 
ألا كل شيئء ما حلا الله َال ... 1 


دود 


ا مومع نزول خن وم لايد لني 111 
ألا لا يَغَانُوا صَدُقَة النْمَاء فَإنها ... 


الا لأَيَمْنَعَنْ رَجُلا هة الئاس أَنْ يول بِحَقّ إا عَلِمَهُ.... 
آلا مَنْ قَتَلَ َمْسا مُمَاهِدا له وة الله رَو ر 0 

ألا مَنْ وَلِيَ بَتبمَا لَهُ مَالَ فلينْجرْ فيه ولا ركه حّى... 

إل اع دار جه الو ر 

أل أك بِرَضُوء قال إِنْمَا أمِرْتُ بِالْوْضُوء إِذَا قَمْتُ إلى.... 
ألا تبي لَك ِّلك ينی قال لا مى ماخ e‏ 


لاني لَك بن ِلك بص قال لآ نى مناخ 0 


ألا ننَدَارَى قال نْعَمْ ياعِبَادَ الله تَدَاوَوًا فإن.. 
ألا ننَدَارَى قال نَعَمْ ياعِبَادَ الله نَدَاوَوًا فَإن.. 
ألا ننْهَدُ ايهم قال لا فَدَعَاهُمْ تلا أَيَامٍ.... 


ألا َل عسى رَجُل يله الحديث علي وهو م على 


ألا وَحَقَهُن عَلَيكُمْ أن تخينوا بهن في كِسوَيَهن وَطْعَاِهن 
ألجقوا الفرَائض بأهْلِها فَمَا قي فَهُرَ لأ وْلَى رَجُل ذكر... 

الي ألْحَدَ َر رول الله 9 آبو طَلْحَة ابي 
الذي تفوتةُ صَلاَةٌ ال فَكََنْمَا ویر آَهْلَهُ وَمَالَهُ ............ 
اي في السماء قال احُصنٌ ما نك لَوْ ألمت عَلْك.. 
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لين ينهم فم وَتجيلة 00053 0 0 RA E E‏ 
الین يَجْتبُونَ كبَائْرٌ الأنم وَالْمَوَاحِشنٌ إلا اللّهَم..... تفن 
لوت ن ون ی کا و 44۸A‏ 
الذي ا الآ وَهُدَ ا م الكرام.. 44 

َرَمَهُمْ كلمَة التَوَى» قال لا لله إلا الله..... 10 
الست أَوْلَ مَنْ أمْلّمَ ألَسْتْ صاب كذا... 1Y‏ 
َلَسْت تومن باللّه وَرَسُولِهِ قال .... \o0۸‏ 
سم ألم الاس بخليث...... 14۰ 
الستم ت خزود أن کاود قد کان میتی فوشي F100.‏ 
لتم في طَعَامٍ شراب ما شینتم لقَد ریت نيكم صلی ............ ۲۳۷۲ 


أَلِظُوا با ذا اْجَلآل وَالأكْرَام سس Foto POE‏ 
القت الدّف... 
موا وَمَا حَوْلَهًا وَكلُوهُ 
لَك بَيْنَةَ قال لا قال 


۳14 


لَك وَالِدَان قال نحم قال يها فَجَاهِدْ ... 1Y1...‏ 
ا ا ركان رال مر وإذ... PTY...‏ 


الله 5 أن تباب من مئ لص VE‏ 
الله أَعْلَمُ بَا كانوا عَامِلِينَ به.. 
ES E LD‏ الام اللو 1563 
الله أكبر.. 
اله راحب ب مما طت مايه اشن 
الله أكبْر أَريَعًا وَين مرولا إل إلا الله عر مانت EVs‏ 


ل ان 


TOVA 


الله أكْبرُ لاا سْبَحَانَكَ إِنْي قد ظَلَمْت تفي فَاغْفِرْ لي فَِن... ٣٤٤٩‏ 
الله ار جاقی عططتيه من اعد وخ اماع رجليه ...84 
الله رم يرع وها حرا م برقع سه من الركوع.. EAN‏ 
الله أكبرُ عربت حير إنا.... VOR Sa‏ 
اله انر شهثوا لي ورب الكت آي شهية تا PVE‏ 
الله كبر صّدْقَهُ ريه قال لا إل إلا آنا وأا أكبرٌ ودا ..... PE‏ 
لله ار کیا وَالْحَمْدُ لله كيرا وَسبَْان..... o4‏ 
الله أكبر ساط من ذُنُوب الْعَبْدِ كما تسَاقط وَرَق هليه التتجرة... ٠٠۳۳‏ 


عر فرش 
ذلك وَالْحَمْدُ لله مِثْلَ ذَّلِكَ وَل حول ولا َوه نان 


اله اکر لذ رانا يا رسول الله وکنا مم 
الله كر مِثْلَ 
الله َر هَذَا عي وَعَمّنْ لَم بُح مِنْ أمّتي..... 


مس 


بر ورَكَعَ م اتدل فلم يُصَوْب رَأْسَهُ ولم بقع .... 
E‏ 
الله ر ولا حل ولا إلا باه م قال رب اغفن..... 

الله أكثر...... 

لهي حا نت حب الشماء قال هجوا 1 
الله الْذِي لا إِلَهَ إلا هو ر إن كنت لأَعْتَمِدُ بكبدي عَلَى الأض... 
الله اي لا لَه إل ر من اهنا وت النبي برت عله :.... 00 
الله اله في امتا الله الله في أصلحابي لآ يدوه 
الله أن بوي لَمْ وا راقو ملت في هذا أُستَأير... 
الله إن رَسُولَ 
ال إن متها قال قر خان رئا رون الله صلى E‏ 
الله إن كانت لَكَافية يا رسول الله قال فنا فلت بِتِسعَةٍ 
الله إن َخَيْرُأض الله وأحب نض الله إلى الله وول 50-6 
لله أذ ر كانوا من الأو ما حيبت ألا تفرب اقم حى و 
الله ني سَوِعْمَُ من ... 
لني لحك فقا ان ما رل ال وال ّي أجلت E‏ 
الله إِني لآحْميبُْ نَرَلَتَْ هَذِوِ الآية في ذلك : ON EES‏ 
الله ني ليب هاه الآية نولت في ديك قاس 
الله ني لأسْمَع اء المي ونا في الصلاةٍ محف مَحَافَة 


الله إئي لأغرفة وأغرف وَالة اعرف أيينَ هُرَ السناعة مِنَ ا 
نر لاعلة عرق ا ل ای 
الله أَوْلُ مَنْ سَأَلَ عَنْ هَذَا رَسُولَ اللّه فك قال إِنمًا e‏ 
لله يي على ع للم اه شاب كن خو ية 
الله لا أخمَارٌ عَلَيِكَ أحَدَا قال فَرََيِتُ رَأَيْ خي أَفضّل مِنْ رَأبي 7 
الله لا سبق إلى شي 
لان للق التر E‏ 8 
الله لا أطلقّك فتبيني مني وَلاً آويك أبدًا قالت وَكيْف ذَاكَ E‏ 
الله لا أغصي الله بَا بدا قات من َيل بح مكب 5 
اله لا فض قال الأغرَابي الْمَرْء ؛ يُحِبُ الْقَوْمْ وَلَمّا يلْحَقْ 1 
الله لأ أقُومُ إل وَل آحْمَنُهُ مَدْهُ ولا أحْمَدُكمًَا وَلَكِنْ أَحْمَدُ الله.... 
الله لا لمكا با فما وَلا تُكلْمهُمَا؛ 0 
الله لنرج إّك أبن آي ما علي قال َعَم الله ابه 0 
الله لا تنقلب حى تقر أنك اللي وَرَسُولٌ اللّه صلى الله عليه.. 
الله لأخبرتكَ حبرا حًا والله إني لأعرفة وَأعرف وَالِنَهُ.... 
الله رمن بها ي أكافكم..... 

الله لقال من فرق بين الك الم إن الك e‏ 
الله لا أذ لَهُنُ يتْخِذَْهُ دغْلاً فقال فَعَلَ الله بك وَفَعَلَ.... 


ء 'ء آبدا.. 


الله # لَهُرَ أَفْرَآنِي هذه السورة ae‏ 


1 ل" 
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الله لا تقحل تحرف أن یتر فیا قران أو قول فِينا رَسُول......... 7149 
اله يني عَلَى هذا يران أو َة أ لأفْعَُ بك ea‏ 
الله لَتَدَعَني أعبْرمَا فقال اعرا فقال ما الله َة الأسئلام Y۹...‏ 
ا E‏ 
الله لذ رَجَمْتُ إلى تنني وان اي حرجت لَه َم رج ل VAS‏ 
الله قد راصام ذا اهر حن السو كلها O QS‏ ¥ 
الله لَقَدْ سَأَلْت عَنْهَا خبيرا سَأَلْتْ عَنْهَا رَسُولَ اللّه د 
الله لَقَذ عَلِمَ ابن مه توو انها ني رمضتان انها لَه ع YQ‏ 
الله قد كان ذلك كان بيني وَين رَجُلٍ مِنَ اهود مد 
Eas‏ ضرا 
الله لكَأني به في طرق الْمَدِيَة 
الله لَوْ أستطِيع الجهاد لذت ركان رداغت 
YY a. 00‏ 


و مم 


أن شري جا عدر زف ىا شرل لد 710 
الله نة الله يوم لِْيَامَةٍ لَه ميان يُنصرُ بهمًا وَلِسَانٌ 0000000 


اله ين أراني الله مهنا مع سول الله 8 فيا 0000ل 


اله ِن رَجَعْا إلى المَديَةٍ يرجن الأعَر مِنْهَا الأذل.... 10 
الله تين قلت لك إل آم أن والله هة إلي لصَادقة ما 1۸۰ 
اللَهِم آنا في الدُنْيا حَسَنَةَ وَفِي الآخيرَةٍ حَسنة وَقِنَا عذاب...... ۳٤۸۷‏ 


اللّهِمْ آبني مَا وَعَذِّْي الهم إن نهلك هَذِه الْعِصَابَةَ مِنْ ليس 


الله مَا آمَنُّيَهُودَ عَلَى ابي قال فَمَا مر بي نِصْف......... ¥10 
الله مَا أجد لي وَلَكُمْ معلا قالت وَالتََْت.... 1۸۰ 


الله ما أجْلَسَنًا إلا داك قال أمَا إنّي لَمْ أستحلقكم تهْمَة PFA‏ 
الله ما أَرَادَ محمد ِقِسْمَتِه التي قَسَمََا وَجْهَ الله ولا الدارٌ 
الله ما أَرَدْتُ َلهُ فقال سول الله..... 
الله ما أَرَدْتُ قله فقال رَسُولُ الله 8 أَمَا أ EV‏ 
الله ما اسه إلا فيك قلت في آي شي شيء قالتا.... 
الله ما ألم مها إلا ما تَعْلم 000000 yh‏ 
الله ما ُهَل رَسُولُ الله إِلاً مِنْ عند الْمَسْجِدٍ RNAS‏ 
الله ما تذري حَدمّتِي عابشة شد نّا سات رَسُولَ الله صلى اللّه... 
الله ما ما ترت مِنْ حَبْل إلا وَقفَت عَلَيِْ فَهَنْ ِي مِنْ حَج فقال 


PAQ... 


اللا علا ك١‏ 


FP VA® ل‎ 


YE1... 
AQ\........... 


اللّهمْ اجِمَلْ حبك حب َي مِنْ نسي وَأَهْلِي وَمِنَ المَاء البارد.. 
اللَهِمٌ اجْعَلٌْ رزق آل مُحَمَدٍ قُونًا a‏ 
الهم اجَعَلَ سَريرتي خَيرًا مِنْ عَلاَنتي وَاجْعَلْ عَلانْتِي صالحة... 
الهم اجْعَلْنا هَادِينَ مُهْنَدِينَ غَيْرَ ضَالَينَ وَل مُضِلَينَ سلما 84318 


٠‏ فهرس الأحاديث والآثار الترمذي 


اللّهم اجْعَلني أعَظُمْ شكرك وَأَكِْرٌ كرك وبع نَصِيحَتَكه............4 770 
الهم اجْعَلَهُ هَاديًامَهْديَاً وَاهْلِ به..... 


ا O‏ الا 


لهم أخيني يسنكينا وأيتتي نينا وَالخشرني في مرة..... نوفا 
اللّهمْ أخزو فقول أبِعَدَكُمُ الله ف يكل لکل رَجُلٍ مِنْكم..... دشنن 
الهم لها في فلي حابن لتا قيش اح أم سق لانن 


اللَهِم أدْخِلَهُ الْجَنةَ وم من استجَارَ من ن النار لات ماسر قالتو.......... 7601/7 
ا حَيْث دار امب خاب جب سم ا 1ل 
اللّهمْ أَذْفتَ اول قر رش نكال اق آيرَهُمْ نوالا قال..... 


الهم ذب 4 رت ؛ الثاس وَاشف قات الثثافي لا شيفاة........7070 


الله مَا رأية عُرَيَانًا قَبْلَهُ وَلاَ بده فاعتنقه وَقيلَهُ.......... VT.‏ 
الهم ارْحَمْنِي إن شرفت ولح ره لاع لان 
اللَهم اْحَمْنِي ترك الْمَعَاصي ابا ما أبنتي وَارْحَمْني 2 اوم 


مق م ence‏ 


اللّهُمْ ارْحَمْتِي وَمُحَمنَا وَل ترم مَعَنا أحَدًا فَالَقَتَ.. 
الهم ارْحَمْهُ ما لم بُحْدث فقال رَجُلَّ مِنْ حَضْرَّمَوْتَ وَمَا الْحَدَث ٠۳۰‏ 
الهم أَرْشيدٍ الأَيمة وَاعفِر لِلْمُؤَدِينَ N‏ 


الهم ازو لَنَا الأَرْضَ وَهَوَّنْ عَلَيْنَا السفَرَ الهم إني أ ردن 
الله مَا سَأَلَهُ عَنْهُ وَلَمْ كسمه فقال هي عَابَشَة وَحَقْصّة قال ثُمْ......7714 


الهم اجب لِسَغْلٍ da5 |o‏ تت ...1 0 ال 
الهم سنت تفي اليك وَوَجْفْتُ وَجهي ليك اجات ظهْرِي 540 
الهم المت وَهِي يك وََوْضتْ أمري لبك وَآنْجَت طَهْري 5014 
الله ما بع من حبر ولحم مرن في تم YP OV‏ 
الله اف عَبْدَكَ وصق رَسُولَّك بَعْدَ صَّلاةٍ البح قبل طُلُوعٍ. 7084 
الهم ه أصبحنا هدك و رنهد مل Vn muz‏ ۱ 
الهم أبن تدك ونه حَمَلةَ ثيك وَمَلاكنَك وَجَميع 
اللَهمْ اصْحَيًْا يجك وَافا بم اللّهمْ ازو لَنَا الأَرَض........۳۸٣۲‏ 
الهم امْحَبنًا في سرا امنا في هنا الهم إي عو EF‏ 
اللّهمْ اصْحَبْنا في رن وَاخلفتا في أَهْلَِا كان 3 3 
الهم اطو لَهُ الأَرْضَ وَهَوَنْ عَلَيْو السُقر..... 


لان 


الهم أعِرُ الأسْلامَ بابي جَهْلٍ ابن نام 8 5 قال FAY ass‏ 
الهم أعِرْ الإسْلام ب باح هَدَيْن الرجْلَين إلَيِكَ يبي ...۲۸۱۰ 


لَه أَْظِم لي ُورا وأغطني بُو جم ی را سباق الذي .7414 
اللّهِمْ اني عَلَى غمَرَاتٍ اموت أو 0 الْمْوْتِ AVA‏ 


8 أ 


الهم آيئي عَلَيهِمْ بسع سبع يُوسْفَ وا 


ت 
تهم سنة 
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الهم اغميل خطاياي بمَاء الج وَالبْرَدِ وَأنق لبي مِنَ الْحَطَايَا..... 446+ 
الهم اغْفِرْ لِحَينا وميا وَشَاهِدِنَا وَغَائيَا وَصَغِيرنًا e E‏ 
الهم افر للأنصتار وَلابنَاء الأنصّار وين أبناء 4 
الهم اغْفِرْ لِلأنصّارِ وَلِذَرَاري الأنصار وَلِذَرَاري ذُرَاريهم PAY.‏ 
الهم اغفِر لِلْعَئّاس وَوَلَدِهِ مَغْفِرَةَ ظَاهِرَة وَبَاطَِة لآ VY‏ 
ل اس 
اللّهمُ اغفِر لَه وَارْحَمْهُ وَاعْسيلَهُ البرّ وَاضْيِلَةُ كما يُفْسَل....... 
الهم عفر لي إذ ثينت الهم رذني لني إن شعت ليزم الْمسألة.... 7441 
الهم اغف لي ذَنبي وَوَسّعْ لي في داري ويار لي فيا رَْقمَِي... 70٠٠‏ 
اللَهم افر لي ما قَدْْتُ وَمَا أخْرْت وَمَا أَْرَرْتٌ. ٣٤۲۳۰۳٤۲۲۰۳٤۲۱‏ 
اللّهم اغْفِرْ لي وَارْحَمْنِي فقال رَسُولٌ الله 28 PEV‏ 
اللّهمّ اغْفِرْ لي وَارْحَمْنِي وَاجْبْرْني وَاهْدِنِي وازڙقني ل 
الهم اغْفِرْ لي وَارْحَمْنِي وَألجقني بالرقيق اس 
هاعر لي َارْحَمنِي والجقني بالرفيق الأغلى 


الهم قبل بقلوبهم ويار نا في صَامِنا ونا 

اللّهمْ اقيم لَنا ِن شيك ما حول بيا وبين معَاصيك 
اللّهمُ اكب لي بها عنڌك أجْرًا وَضَعْ عَنّي بها وڙرا.... 
الهم أكير مَالَهُ وَولَدَه وَبَارك لَهُ فِيمًا أَعْطَيُّ... 
الله ما كَشَفْتُ كنف ألّى قط قالت عائتة فمل شهيدا في سيبل 
اللّهمْ اكنني بِحَلاَلِكَ عَنْ حَرَايك وَأَغْتي فاك عن ميوالك... 01م 
اله مان ايتن خلت الى متيل مسرل الله 
الهم أنض لا مْحَابِي مجرتُم ولا رُم على أعقَابهم لكن 
اللّهم املا مُبُورَهُمْ وَييُونَهُمْ نَارَا كما شَغْلُونَا عَنْ ضّلاة ............. 7944 
الله مَا مِنْ حَدِيت سمحن مِنْ رَسُول الله 4# لَكُمْ فيه اف 
اللّهم إن إبرَاهيم حرم مَكة وَإني لمع ا لْهَا AYY‏ 
للم إذ إيرَاهيم دك وَخليلك ونيك وإلي بذك ونيك ... 
الله إن إبْرَاهِيمَ كان عَبْدَك وليك وَدَعَا لهل مكة ... 
Gt‏ ل ريات ل 
اهنا نأك بن خب ف الع وخر افیا وخر 
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PIA. 


1140 ل‎ 
T1170... 


اللّهمْ أت الام وَِنْكَ الملا تبَارَكْتَ ذا الْجَلاَل والإکرام......۸۰٩‏ ۲ 
اللّهمْ أنت السسّلامٌ ونك السلامُ يَبَارَكْتَ يادا اْجَلآل وَالإْكْرَام 
اللّهِمْ نت المّاحِبُ في. 
الهم أنتَ الصّاحِبُ في السقَرٍ وَالْخَلِيقَة. 


ea 
TE EVET ETAT EFA sss... 


فهرس الأحاديث والآثار 


۷14 : 


اللْهم نت عَضّدِي وََنْتَ تصيري وبك أَقَايِلب.بتب........... 5084 
اللّهِمْ أنتَ لمك لا إل إل أت أت ري وآ عن 
ق وو کد ا 373 
الهم أنجز لي ما وَعَذتَنِي الهم آټني ما وَعَذتني اللّهم..... 
الله مَا نَذري قال فَإِنْ بُعْدَ مَا بَبَِهُمَا ما وَاحِدَةَ وَإمًا اسان YY e‏ 
الله ما رى ا إلا لبيد بن ا رل ہا ل 
اللّهِمّ إن كان أجلي قذ حَضرَ فرحني وَإن کان محرا فارفغيي ... 
اللَهِمْ إن كان ما قول الراب حَمًا اساك أن امل E Ee‏ 
الهم إنك عفر كريم جب العفو قاف عَني PONY‏ 
Ae as e‏ 
لهم ني أبرأ يك مما جا به ولاه يعني 
الله إني أيه E‏ 

اللّهم إِني يما 535 0 3 
اللّهمْ إن أَحِيْهُمًا فَأَحْهُمَا وَآَحِبْ تن جنا 
الله إني أسألك بآني أَسْهَدُ أن نت الله لا إل إلأ sass‏ اع 
ا سالك نا النهْمَةٍ فقال آي شيء مام الم نتن 
اللّهمّ إني اساك الات في الأمْر وَأَمْألّكَ َء َة الرشلر.... 
اله ني اساك حبك وخب ميوقتل الذي ّي ان 
اللّهم إن الك رَحْمَة ِن عنڍك تَهْدِي بها قَلِي وَتَجْمَعُ FEV‏ 
اللّهم إنّي اساك الصّيرٌ فقال سات الله البلا قله الْعَافية........ 7011 
الهم إِي سأك فِمْلَ الْخَيْرَات وتك المنْكَرَات 0 


TETTTEYTY.. 


PEV... 


الهم ني ا 6 
اللّهِمْ ا أنألك من 5 م تي الناسَ ين الال وَالآهْل...... 7047 
الهم إني سالك الْهُدَى والثقى وَالْعَمَافَ وَالْفِتَى..... 

اللّهمْ إني أنألك وَأَتَوَجهُ إِلَبِكَ بنك مُحَمُلو نبي الرّحْمَة..... 
الهم إني ارك يليك EAS ss TT‏ 
الهم إلي انت تفي الك ووجهت وجهي ايك وَرضنت ...644 
الهم ني أو اله من ستاك وغو بمعَافَابكَ ين 
اللّهِمْ ني اعرد بك... OE WO‏ 
المي اوةك قال شي ودن ای ا OE‏ 
اللّهم إِنّي أعُوذ بك يِن الْجبن وَأمُودُ بك مِنّ البْخْل وَأَعُود.... 
لهمي أغود بلك ين الث والْبَاض.......... 
لهم ٳئي أمُودُ بك ِن شر سمي وين شر بِصّرِي وين ثر.... 


| | 7931 ]| ]| فهرس الأحاديث والآثار | | الترمذي | | 


الهم ني أَعُودُ بك مِنْ شر مَا تجيءُ بو ارح ۰ الله بن لَنا في الْحَمْر بَيَانَ شِقاء رلت الي في الْسَاءِ ............7044 
اللّهمْ إئي أعُوذ بك مِنْ عَذاب جَهَنُمَ ومن عَذَابِ الَْبْرِ وَأعُوذ.... ۳۲۹٤‏ الهم تعفر جَمًا وي م ناكم 8784 
الله ني أَعُودُ بك مِنْ عَذَابٍ لَب وَوَسْوَسَةٍ الصذر وَسْنَات..... 867٠‏ اللَّهمْ جََبنَا الشيْطَانَ وَجَلْب الشَيْطَانَ ما رَرَقْنَنَا فَِنْ قضَى ٠٠۹۲۰...‏ 
الهم إني عد بك من نة النار وَعَذَاب الار وَفَة............. 37446 الله مُحَمّدٌ الْحَمِيسَ فقال رَسُو ل الله 8ه الله ب ١660‏ 
لهم ني ود بلك من فلب لا بتع وين اء املع ...۲ الهم ذَا الْحَبْل الشديدٍ وَالأَمْر الرشید اساك الأمْنّ يَوم...........-7414 
الهم ني أَعُودُ بك مِنّ الْكَسَلٍ والْعَجْزٍ وال ۷ الهم رب 00 وَمِيكَائِيلَ وا فَاطِرَ السّمّوَات وَالأَرْض. 747 
اللّهِمْ ني أَعُودُ بك مِنّ الْكَسَلٍ وَالْهََم الجن وَالبْخْلٍ 5448 للم رب لمات الستبع ورب احرش ليم ........ FEAL‏ 
اللّهِمْ ني أَعُودُ بك 9 الْكَسَلٍ وَالْهَرَم وَالْمَأنَم وَالمَعرَمٍ ...۹ اللّهمَ رَبْ امات المع وَرَبْ اعرش الْعَظِيمٍ رَيْنَا وَرَبا ...78441 
اللّهِمْ ني أَعُودُ بك من مُنْكَرَاتٍ الأخلآق وَالأَعْمَال وَالآَهْوَاء ...0041 الهم رب امات السبع وَمَا أَظَلْتَ ورب الآَرَضِينَ وَمَا أَقَلْتْ ٠8077‏ 
اللّهِمْ إني اعود بك من الهَمْ وَالْحَرّن وَالْعَجْزِ وَالْكَسَلٍ وَابْخْل. 544 الهم رب السُمَرَات ورب الْأَرَضِينْ وَرَيْنا وَرَبْ كل شيء وََالِقَ 74٠٠‏ 
الهم إني اعود بك من الهَم وَاْكَمَلٍ وَعَدَابِ الْقبرٍ قال ...38008 اللّهِمْ رَبْ الناس مُذْهِبَ الباس اش أنت الثثافي لآ شَافيَ فك 
اللّهمّ إني أَعُودُ بك مِنْ ن¿ راء السَقَرٍ وكابة الْمقَلَبٍِ #484 اللّهم ربا لَك الْحَنْدُ مء الما وَمِلْءَ الآرْض وَمِلُة.... PEYT‏ 
الهم ني أعُود بك ِن ناء المفر وَكابَةٍ الْمُنقَلَبِ وَمِنَ ...۹ اللَّهِمْرَبَْا لَك الْحَمْدُ مِلْءَ ارات وَالْأَرَضِينٌ وَعِلْء ما م.۲۱٤٣‏ 
اللَّهمْ إني نل بك حَاجَنِي وَإِنْ فصر رَأِي وَضَعُفَ #438 الهم را لَك الْحَمْدُ مء السّمَرَاتٍ وَالأَرْض وَمِلْءَ مَا شيئت... 71417 
الهم إني ظَلَنْتُ قي ظُلْمًا كديرا وَل يَف الدْنُوب إلا ...681 الهم رَبْ هَذْه الدَعرَة النَام زَالمثلاق ل NESE‏ 
اللّهمْ إن لّمْ بك لمرب يض فَدَاويَهُ وَلاً لا سير تأي عم اللّهِمْ رب هَذهِ الدَعرَةٍ النَامةِ وَالصّلاةٍ الْقَاِمَةٍ آت مُحَمّدَا O‏ 
اليه اموي 4#هم الهم ردنا ولا تق وَأكْرَِْا ولا نهنا وأغطنا... 
اللّهمٌ امد قي سس 8848 الله امعان عَلَى ما e‏ ن قال ورل عَلَى 714٠...‏ 
اللّهِمّ اهيني فين هدنت وَعَافِي يمن عاقيت ووي فين ...434 الله الْمُسْتَعَانُ 0 رل القَرَآنٌ نا أنرْْنا FOF‏ 
اللّهِمْ اهلك الْجَرَادَ 9 بار و اهلك صِعَارَهُ وَأَفْسِد بِيِضَهُ ........ 1471 اللّهِمْ صل عَلَى مُحَمَّل.... TTT.‏ 
الل أْلله علا بان وَالأمَان وَالسلامَة والإسلام........ ۱ الهم صل عَلَى مُحَمْدٍ وَعَلَى آل مُحَمْدٍ كَمَا صَلْيْته.................... 447 
الله ما وی رسو الله َر ولْى سَرَعَان الاس AA‏ ا رل فقتو وغل إل ن اة ATSYY‏ 
اللَهم انيتا بهذا وارك لَنا في ها حى يَأتهُمْ بول ITU‏ لمعت عل تشكز زغل آل فخت عا ميت على.. سق 
اللَهِمْ انيني بأحَبْ حَلْقِكَ اليك يأل معي هَذَا الطَيْرَ فَجَاءَ ۴۷۲٠١...‏ اللّهمُ عَافِنِي في جَسّدِي ق في بَصَري وَاجْعَلَهُ الوّارث مي۸۰٤۳‏ 
الله ما قول هَذَا اسر إلا هَذَا الْحَبِيث أو كُمَا قال الرَجُل........ +50 الهم عَافِهِ أو اشْفِهِ تة لكالا فما اشتكيْت کو ان 
لهم ارك لامي في بُكُورهَا قال وَكَانَ إا عت سره شقن لخدب ولق ل زات ولام باق سق 
اللَمْمٌ ارك ّا في ارا وار E‏ لينا وبارة ...7404 الله عَلَمْهُ الجكمة.. ع مو يا 
اللّهِمْ بار نا في شَامِنا رار نّا في يمينا قالوا ق نَجْينًا..... +796 الهم الْعَنْ أا سُفْيَانَ اللّهِمْ العَنِ الْحَارث 50 Pe.‏ 
الهم بار لَنَا فيو وردنا م وقال ا Oe‏ م فو لحرت مشا لم نن موا إن تة Peet.‏ 
اللّهم بار لذ تا ف يمينا قالوا وي نينا قال الهم بار راان الهم ندك ابت مُصتي فَأجْرنِي بها أنڊأيي ينها منها 0611م 
اللّهمَ ارك لَّهُمْ فيما رَرْفْتَهُمْ وَاغْفِرْ لَهّم وَارْحَنْهُمْ FP OVS‏ الهم اَن صان بن مي قال فرت لَيِسَ لَك مِنَ الآمْر Pes.‏ 
اللّهِمْ باسك أَمُوتُ وَأَحَيَا وَإذَا اتيف قال الْحَمْدُ لله الْزِي..... 74107 اللّهمْ فَاطِرَ السسّمَرَات وَالآَرْض عَالِمَ العَيْب وَالشَهَادَةٍ لا إِلَه ...0 
الهم ع السّمُوَاتٍ لأ ا الْجَلآل وَالْكرَامٍ وَالِْءة.......... 707١‏ الهم فَشَفْعْهُ في O ese Aa‏ 
اللَهِم برذ قَلِْي بالج وَالْرَهِ وَالمَاء بار اللَهْمٌ ۷ الهم قي عَذَابِكَ يوم تَجْمَعْ أو بع عِبَادَكَ رض 
اللّهمٌ بك صخا وبك اشا وبك نحا وبك نموت ولیک۳۳۹۱۰۰ اللّهمْ لا إل إلا أت الماد بیع السْمَوَات وَالأَرْض ذا..............7044 
ا نّا في انر بان شيقاه فَذكَرَ نَْوَهُ E‏ 5648 الهم لا أا بهذا قال أيهم فيقُونُونَ اللّهمْ اوی IP.‏ 
الم بن لا في لحر بيان شفاء ترت التي في TAP EL.‏ الهم لا خر نسي حى تقر يني من بي فرق اسك ٠١۸۲...‏ 


الترمذي | 
اللّهمْ لا تفتلا ۴ كه كتا بِعَذَابكَ وَعَافِنًا 
اللّهمْ لا تيتني َم 
اللَّهِمٌ ا الآخيرة فَاغْفرُ للأنصّار الاجر نا إن 


PEO ملا‎ 


الهم لأَعَيْشَ إلأ عَيْش الآخيرَة فأكر 5 الآَنْصَارٌ والمھاجرة........۲۸۵۷ 
الهم لبك لاً شريك لَك َيّنكَ إن الْحَمْدَ وَالنْمْمَةَ لك............-11م 


AY0...... 


الهم لبيك ليك مَحِلَي مِنَ الأَرض حَيْث خسني ... QV.‏ 
لمم لك انت ربك أت عك ركنت ويك ئ OA‏ 


الهم لك الحم أت ريه نأك عة عر ما هع .... VV WV sss.‏ 
الهم لَك الْحَمْدُ نت نور السسّمَوَات وَالأآرْض وَلَك الْحَمْدُ أَنت-418* 
الهم َك الْحَمْدُ كَائذِي َو حيرا مما تول الهم لَك 
الهم لَك ركعت وبك منت وَلَكَ ki‏ 81770471 
الهم لَك رَكَعْتُ وبك آمَنتُ ذلك انت وات رئي - 


TOV 


الم لك سَجذت وبك آقنت ولك أمنلنت EVE‏ 
الم َك سَجَذث وبك آمَنت ولك أ أَسْلَمْت سج ........ ٣٤۲۲۰۳٤۲۱‏ 


اللّهمْ لَك سَجَذت وبك آمنت ولك أسْلَمتُ سَجَدَ 
لمم لك سجذت ربك آتلت رلك انث رائ 


الهم لَك صلاتي وسكي وَمَحْيَايَ وَمَمَاتِي..... YoY.‏ 
الله ما رر قتي مما با فاجع فلي تا تج التي ان 
ا نه ريي وَلَمْ تبلغه بتي ولم عه مناي .......... 7414 
اللّهمَ مَا كنت مُعَاقِي به في الآخيرَة فَمَجُلْهُ لي في اليا YF EAV‏ 
الهم مني بسَمْعِي وَبَصَرِي وَاجَْلُما رارت مي وَانْصُرْنِي ... 6104 


ية هنا فأخيه عَلَى الأسْلام ومن ويه YE‏ 


الهم من 


الهم َعَم قال آنشدکم بالل وَالأسْلام َل تلوق ٣۷۰۴...‏ 
اللّهِمٌ نَعَمْ وَأَشَياءَ عَدُدَهًا ۳144 


م تى قبي مِنّ الخطايا كَمَا نقيت الوب الأَبيَضَ مِنَ O EV ss.‏ 
لمم هذا سبال ليك اسار تارك امنرات 
7 هَذَا امتَقبَالٌ ليك وَامَتَدبَاكُ َال وَأْصْرَاتُ ذُعَاتِك....... 8044 

هَذَا الدُعَاءُ وَعَلَيِْكَ الأجابة وَهَذَا الْجهْدُ وَعَلَيِكَ التُكلان.. 419+ 
0 مقي فِيمَا أَمْلِكُ قلا تمي فِيمًا تملك وَلاَ أَملِك.... ١١4٠‏ 


0 م 


0۸۹ 


اللّهِمْ َؤُلآء أل بتي وخاصتي اذهب عنم الرجْس وَطَهرْمُمْ.. ۲۸۷۱ 
اللّهمّ لاء هلي سا اا 44 1 
اللّهِمّ هون لينا امس وَاطو عنَ بعد الأزض اللّهِمْ PEV‏ 
الهم وَبِحَمْدِكَ أَشْهَدُ أن لا اله إلا أ اسن وَأتَوَب 1 
للم ربحنيك رارك انلك رقا + جد 41 ETT‏ 44137 
اللّهم 5 زُوَيْتَ عَني يما اجب فَاجْعَلهُ راا لي فِيمَا تُجِب...... 7491 
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اللّهمْ يسر لي جَلِيسًا صالخا قال ك2 
الله هذا سمحت رَسُولَ الله 88 قروا وَهَوْلاء يُريدُولتِي......... 1988 
الله وَرَسُولَهُ أَرْحَمُ بنا مِئا بأنضيتا قلت يا رسول اللّه QV‏ 10 


الله وَرَسُولُهُ أعلَمُ سلْمَ ياي الله قال لا وة ... 
الله وَرَسُولَهُ ألم قال أن لا يُعَذَْهُمْ 


اله وَرَسُولَةُأَعْلَمُ قال بكم ويها مر حفس ها PY QAS‏ 
الله وَرَسُولةٌ لم قال EE‏ يناي الله فيه آم فینادیه FAs‏ 
الله وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ قال ذَلِكَ يوم يمول الله لآدمَ از E‏ 
الله وَرَسُولَهُ ألم قال فَإِنْ أَخْبَارَهَا اَن تشهد عَلَى کٌ....۲۹٤ ٣۳٠۳۲‏ 
الله َرَسُولُهُ ألم قال إن يها أرَضًا أُخْرّى يما ا كس 
الله وَرَسُولَهُ أغْلَمُ قال إن حَقه عَلَيْهِم أن يُعْبدُوهُ وَلا... YE.‏ 
الله وَرَسُولَهُ غلم قال فَائْطلقَ ُو طَلْحَةُ حى Ye‏ 
ال رر أل ل ها زی كل لون ل 
الله وَرَسُولَهُ غلم قال فَإنْهَا ذهب تَسَتََذِنُ في السُجُود VAs‏ 
الله وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ قال 5 تَدَهَبْ َتاذ في السجُود 117 
اله وسو ألم قال إا ارقي سقف فوط ومو PY AA‏ 
الله وَرَسُولُُ أَعْلَمُ قال قله اب كنب الله قبل أن 731866 
الله وَرَسُولُهُ أعَلَمٌ قال امل الذي ضَرْبُوا الوُحْمٌَ تارك FAV‏ 
الله وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ قال هَذَا الْعنَانُ هَل رَوَايا الأزضٍ FY QAS‏ 
الله وَرَسُولَهُ َعَم قال هَذَاكَ امل وَهَذَاكَ الْجَلٌّ 37417 
الله وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ قال مُمُ الْمَلاَيكة فتَْري ما امل الذي الوك 
الله وَرَسُولَهُ مَوْلَى من لا مَوْلَى لَه وَالْخَالُ وَارث مَنْ لأَوَارث ...513 


الله ُب ارين قال كانوا ينون بالْماء قلت َي كن 
الله يهد إني لصَاقَة ما داك يني عِندَكُمْ لي ذنُم PNAS‏ 
الله بعلم آنه صوق بار رَائيد ابع لِْحَقَ 5ب 000000 
الله يَعْلَمُ ني لم فل َون نها قَدْ بات به عَلَى نَقْميهًا لض 
ال وز قر قت انشا عا فل لز 
TT‏ 0 لاض 
آم تر ّى علي بن أبي طالب صح كذ. 
ألم تر إلى عَلِي بن أبي طالب 000 PVN sss‏ 
لم تي أن مُجَرْرًا نظرَ يها إلى ربد بن حارئة وَأسَامَة ..... 
َم مح ما قالوا قال قَدْ قلت عَلْيكُمْ. ae‏ ليم 


لم غلبت اروم إلى قوله :وَيَوْمَئِذ يَفرّحٌ الْمُؤْمِنونَ براض 
َم يض وَجُومَنا ويُنَجَنَا مِنَ الثار وَيدْلنَا اجه مهارو نوم 


MA |‏ | فهرس الأحاديث والآثار ذي | 


ألم مَل رَسُولٌ الله 9 أله Es”‏ 
لنت لَه الْقَرّلَ فقال ياعَايْشَةٌ إن مِنْ شر الناص من سس 
ألْهَاكمُ المكَائرُ قال يقُولُ ا مالي مالي ول لك سب 7847 
إلا وَاحِدًا ما سَِعْنا بهذَا في الْمِلَةَ الآرَة إن ها إلا..... 
لهذا جَمَمْنَا کا لَك ازل الله :تبت Yn‏ 
لهذا حَج قال نَعَمْ ولك أجْرٌ a‏ مس Ee‏ 
لهذا حح قال نَعَمْ ولك أَجْرٌ مص سس CE E‏ 
هدا خَاصةٌ أمْ لئاس عَامةَ قال بل لتاس عَامةً مع هس فاع 
لتا حَاصْة ام لاس عَامة قال ل لاس ام س 
لْهمني رشي وَأعِذْني من شر فيي Ae‏ 
ليس الله يَقُولُ :لا تذركة الآبَصّارٌ وَهُوَ يرك الأبْصَارَ PVA‏ 
القن ف س تو ت ا ن رو ت 
اس قد قال رَسُولُ الله 4 إذا رأیم يسيب 
س قد قال ف 
اس د نهى الله أذ مص عَلَى امن 
َيس لَك في رَسُول الله أمْوَةٌ رايت رسو الله صلى الله ........... 
َيس مَمَكَ مَل اما الْكَافِرُونَ قال بَلَى قال ربع الْقرآن YAO‏ 
ی ا وا ر ی کا رر مید 
اس هو أَعْمَى لا يُبْصِرْنًا ولا عرفا فقال سول س 
الى کی روات د تت ر خب اف VVE e‏ 
نا آنا قلا آل من as EEE‏ 
ما آنا فَلَوْ كنت لَمْ أعْدِل بِالْمُجَاهِدِينَ سَمِعْتُ رَسُولَ اللّه 717 
ما نا ذ سالا عن ذيك ابرا أذ أَروَاحَهُمْ في 2 


أمًا أنت يا ابا بكر وَالْمُوْمنون فنُجْرَوْنَ بذَلِك في الدُنيا Pe.‏ 


نا 
افِقِينَ فقال آنا بَين.........94 :5 


VY. 


أمَا إِنْكَ إن قلت داك فَلَقَدْ سَمِعْتُ رَسُولَ اللّه صلى لاض 
أا إِنْكُم لو كرتم ِكْرَ هَاؤم اللَنات لَمَفْلَكُمْ عَمًا YEY‏ 
أما إنهّا سَتَكُونُ لَكُمْ أنمَاط قال فَأنَا أقُولُ لإمْرأتي أخري VVE ss‏ 


أ نا كاي ولم يأ توي يلها بَعْدُ..... 


ما إِنْهُم َم يَكُونُوا يَحْبُدُونَهُمْ وَلَكِنْهُمْ كانوا إذَا أحَنُوا 8۹0 
اما ئي سَأَحَدَنُكُمْ ما حبسي عَنْكُمُ الْعَداةَ َي قَمْتُ مِن............. 7576 


أمَا إنّي قد أصبَحْت صَائمًا قالت ثُمْ كَل VEE RG‏ 
أما ني قَدْ سَمِعْتُ رَسُولَ الله 8 يمول ألا إا 1 
أمَا ني كنت صَائِمَة فقال رَسُولُ اللّه صلى الله غليه .۷۳۲ 
آم أي کت صَايِمَةٌ فقال فا 
اا أذ کون سَمِع ِن رَسُول الله ل ما َم نَْمَْ قاض 
أما إنِي لَمْ أستَحْلِفكُم لِبْهْمَةِ لَكُمْ انه آتاڼي جبریل فأخبرني.........0174* 
اتا ني ل أن إلا ما قال الم © عطس 
اما بعد ياعائقة إن كنت قرفت سُوءا أو ظلَمْت نوبي VAS‏ 
أما ترْضَى أن تكو متي بزل َارُون من مُوسى إل انه لآ VY‏ 
أمَا ترق مني قلت بَلَى واللّه إنّي لأَهَابِكَ قال كنت أَرْعَى YAS‏ 
ما تَقْرَأْ كاب الله :وضع لوازي الْقِسْطٌ لوم الْقِيَامَةِ 8138 
ما تَكُونٌ الذَكاةٌ إلا في الْحَلق وَاللبة EASE‏ 
اما كود اكه إلا في الْحَلْي وال VEAL‏ 
أمَا جنْت لِحَاجَةٍ قال لا قال أما قَدِمْتَ لِيِجَارَةٍ قال لا قال مَا YAY...‏ 
ئا حَفَكُمْ عَلَى ِسَاتِكُمْ فَلاَيُوطِْنَ فرْشَكُمْ مَنْ تَكْرَهُونَ وَلا........177١‏ 
أمَا بعت أَمَا شَبعت قالت فَجَعَلْتُ اقول لآ ل نظرَ مَنزلتِي ...۳۹۹۱۰ 
أ الهف الام وأا ما ينعيف مهن امن ك كلق 


bA A 00000000 


ًا اعلام فان دفِنَ ميذكَرٌ انه أخرج في رمن عُمْرَ YE‏ 
اما رازه يوم فاه أن الله قَدْعَمَا عَنه وَعَفر ليام 
ما قَوِمْتَ لِتِجَارَةٍ قال لاً قال ما جت إلا في طُلَّبِ هَذَا الیش 5745 
أن الاو سرا وهه ونه له في جيه سيون راما لشنلض 
أما كلت بذعو أمَا كُنْتَ تسل ربك الْعَافِةَ قال كنت 2200 
ما ما ذَّكَرْتَ لاا قا رَسُولُ الله 48 فَلَنْ e‏ قف 
الأمَامُ سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدهُ فَُولُوا بنا ولك الْحَمْد إن يلض 
الأمَامُ ضَامِنٌ وَالْمُوَذْنْ مُؤْتَمَنٌ اللهم أرْشِيدٍ الآِمٌة Vs‏ 
ما مُحاوية فَرَجْلٌ لا مال له وما بو جَهْم فَرَجُلُ شَدِيدٌ NYO‏ 
أا مَنْ كان مِنْ أل الثقاء فَإِنْهُ َعْمَُ إلثقاء ينس 
أن هَذَا فََدَ عَصَى ا قاسم 88 سا6 
ما واللّه لَقَد سات عَنْهَا خبيرا سَأَلْتْ عَنْهَا رَسُولَ اللّه اك 
أا والله ن قلت لَك لي لَمْ أفعَل والله يهد ني لَصَاوقة IAS.‏ 
ما شى الي يَرْقَمُ رَأَسَهُ قبل الأمام أن يُحَوَلَ اله ORY SSS‏ 
اة مُحَمّدٍ 48 عَلَى ضَلاَلَةٍ ويد الله مَعَ الْجَمَاعَةٍ Wea‏ 
انترى رَجُلّ مِنْ هي خدرَةَ وَرَجُلٌ هن بني عَمْرِو ن عَوفو في ....... 777 
مي عَلَى الأأمَم وَآحَلْ لي انام e‏ 16 


م 


أي يِن سين سَنَْ إِلَى سَبْعِينَ مسئة ام 
يي يارب اني يارب أُمْتِي فقول يامْحَمُدُ أذخل..................... 474 5 


ا الترمذي 


يي يَوْمَ الِيَامَةِ غر مِنَّ السجوو مُحَجُلُونَ مِنَّ الْوْضُوءِ e VY‏ 
راء يوون يشي ويون اللا قصل اللا ا 
امْرَأة سال عَايْشَةَ قالت أتقضري إِحْدَانَا صَلأَتَها يام مَجِيضيها ........ ١:‏ 
باشل : 

ية الْمولُودٍ ب يوم سَابعِهِ ووضع الأذّى عَنْهُ وَالْعَق..... 
2 يِسَّدّ الآبواب إا پاب VETS a‏ 


أَمَرَ بيس بد الراب إلا اب أبي بکر..... TVA.‏ 
مر 59 الكلآب إلا کل EAA.‏ 
ير بلا أن يَْفعَ ادان ويُوتر الأقامَة Ym‏ 
ر م باْمصَلَى فَلَما أذمتة اْحِجَارَة َر فأذرك .6۳4 
ا Tt‏ 
أَمْرَ بو بوضم يدهن ع ييف 
مر بوظع دين وَنَصْبو القتتير.-- VV...‏ 
آَم مربي قفنت الست إن آنأ 2 قلي بشي \ooV‏ 


َرَت أن أَقَاتِلَ الاس حم تی ټوا أن لا إل إلا الله A‏ 


يرت أن أَقَاتِلَ الناس حى يَقُولُوا ..... eV...‏ 
يرت أن أَقَاتِلَ الاس حى يُقولُوا لا إِلَهَ إلا اللّه TT‏ ين 
َرَت أن َال الاس حى يووا لا إل إلا الله َم Vs‏ 
مربي عَائِحَةُ ها أن ْب لَهَا مُصْحَمَا فقالت YAY‏ 
مر رَسُولُ الله 4 ببنَاء الْمَسَاجِدٍ في الدُور م وس 331 
مر رَسُولُ اله 8# بل الوكين في الصلاة O eee‏ 
انر عبد لخم بن آي بكر ان غير قات Pas‏ 


يرا أن نسَح در كل صَلاةٍ تلاا ولان وَنَحْمَدَهُ... 4Y‏ 
مَرَنَا بإاحقاء الشرّارب VIS eS‏ 
مرا رون اله 4 إا كنا َه أن بقن Em‏ 
َا رَسُولُ الله 8 أن تََدَارَى من دات الْجَنْبٍ YA Sn‏ 
أَمَرَنَا رَسُولُ الله 8# أن تَتَصَدَقَ فَوَاقَنَ َلك NYO‏ 
مَرَنَا رَسُول الله 8 أن نَخْثْرَ في أفرَاءِ الْمَداجينَ A E‏ 
آم رن رسو الله 6 أن تخر في وجوه ماين سس 7 
أمَرَنَا رَسُولُ اللّه 8 أَنْ د طرف الْعَينَ وَالأ'ذْنْ 

مرا وَسُولُ اله 8 سم نانا عن سم Aa‏ 
أَمرْنَا عَلْقَمَةَ مسال فقال عِشرُون سُورَةٌ منَ الْمُفَصْلٍ كان.... 1۲ 
مَرَنَا النبي 89 أن 5 نقد الجُمَعَةَ من قبَاءَ OV E‏ 
أبرَ ابي 9 أن يَسْجُد عَلَى سَْعَة أَعْظُم وَل VE‏ 
نرتي أذ غت في بيت أ شري نم قال لي رسو الله O as‏ 
مني به ني الب 6 فَلا أدَعْهُ بدا ا VEO‏ 


نري رَسَرِلٌ الله 88 أن نعل لَه كاب ب و يهوة.... 


قهرس الأحاديث والآثار 


م مَرَنِي رَسُولُ الله 49 أن ارا بالْمُعَودينِ ا E‏ 
م متي رَسُولُ اله أذ أن قرَأ عَلَيّْهِ وَهُوَ عَلَى ...... 


َمَرَني رَسُولُ الله 8 أن َه قضي الرجل.. 

أْمَرَنِي رَسُولُ الله 4 أن وير قبْلَ أن أنَام.... t00‏ 
أمَرَنِي رَسُولُ الله 4 أن ادن في صَلاَةٍ الْقَجْرِ 1848 
أمرْهُ أن برضا فيحن وُضُوءَهُ وَيَدعْرَ بهذا الذعاء... oA.‏ 
أَمَرْهُ أَنْ يرکب... lor.‏ 


تر ليثم رجه اين اسيم ا EER‏ 
يروا بِقطْم اَل قحك في صُدُورِهِمْ فقال الْمُسْلِمُونٌ قَد...... 
امْسَح بر سِمِيد TANTS e‏ 


أي الشَعَرَ الْمَاء.... ل 
ام سَعْدٍ اليس قَذ أ قر ال بلي وله لاط طقن YASA‏ 
أَمْسَّكَ الله عَنهُ جرية الْمَاء حَتّى كان مِثْلَ الطّاق وَكَانَ PVE‏ 
أنسيك خيلاقة علي قال جنها ثلا سن قال سعِيدٌ 777 


a 


أنسيك عَلَيِكَ لِسَانك وَلْيِسَمْكَ بنك وَانك عَلَى خخَطِيئيِكَ ET‏ 
مستا وى الْمُلْكُ لله وَالْحَمُْ لله وَلاإِلَه إل لس امم 
أنض لا عنحابي رُم لهم على عابم كن NYE‏ 
أمَعْكَ سُورَة الْبَقَرَةِ فقال نَّعَمْ قال قَاذْهَب فَأنْتَ أهِيرهُمْ فقال........۲۸۷۹ 
امكڻي في بيك حٌى يبل الاب أجل قالت فَاعْتَدَدْتُ Ye E‏ 
مك قال قلت ثم مَنْ قال ثم باك تم الأَفْرَبَ قَالأَقرَبَ (AV‏ 
الى عَلَيْهِ :لا ينوي الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُؤينِينَ :وَالْمُجَاهِدُون..... 07+ 
انا بره یوت تارا کنا عونا ن متلاة NOES‏ 
املك علي الاب فلا يَدْحْلَنَ عَلَيْ حَدَ إلا بان FV Ra‏ 
ين عند الله َم م عك قال بل من عند الله e‏ 
أن قَضَاء كنت تقضرية قالت لا قال فلا ضر ضرك VES‏ 
ئي حبري عليه الثلام عند ايت رين قى الور E‏ 


er ee 


آي جبريل فَدَكرَ خو ديش ابن غاس بمَغْهُوَلم 


إن آنَارَكُمْ َكْتَبْ فلا لوا ا 
أنَا آم مركم بحس الله أمَرني بهن E‏ لس م لك 
ئی آناھا لك قال لَمَل را رعا قال فَهَذَا َم عقا 71374 


آنا أَحْدَث الئاس عَهْدًا َء الآيات وَحُجِيْنَ يْسَاهُ رَسُول..... 
1 اتتا الك ا 0 نبت 2 


آنا شه وَلَذِهِ به قال 0 امین أَحَدُهُمًا 7 0 
یں 


| “ل | | 


آنا َد أن لا إل إلا الله وَحْدَهُ OE‏ ا ع ع 
آنا أضطيكُم لين عا ا قرت لواحن م 
نا أَعْطَيْنَاكَ الْكَوْئر أن الي ف قال.... 
أن عَم يلك الناغة فلت أخبزني بها ولا تَضئن.... 
نا لمعتب الله عليه إذ َم ير ام إل O‏ 
نا أفلمُكُم بصلا وَسُول الله فا 
آنا لمكم بصلا رَسُول الله ا قالوا ما كُنت.. 
ا ألم منك بذك يا أبا شرع إن الْحَرَمَ لايد عَاصيًا . 
أنا أعْلَمُ الاس برقت هَذِهٍ الصّلأَةٍ كان رَسُولُ الله صلى الله..........16١‏ 
إنا نا ميان يا رسول...... موسر ادا لسعاي 

ل ديه مم بالقيل اکير لدی شنا ممم ارم 

آنا قول الْحَمْدُ لله وَالسْلامُ عَلَى رَسُول الله.... 

آنا أقُولٌ لامْرَأتي أخري عَنْي أنْمَاطك فقول ألم يَقل. 

نا الله وَأنَا الحم حلفت الدحِمَ ' 

أا الله ونا الرْحْمَنٌ حلفت الرْجِم 

آنا ام هَانِى فقال مَرْحَبًا ا َانَيٍ قال فَذَكرَ في الْحَدِيث....... 
آنا أنا كانه کر ذَلِك.... 

إن عنام هن إِنْشَاءَ قال إن من E‏ اللأئي کر“ Sass‏ كس 
إِنَا أفل..... 00 
5 اَل ا5 اتی فَمَنٍ اتقاي تي فل يمنت 000 رس 
آنا آَل أن أَنقَى فَمَن اتقاي فَلْمْ يَجْعَلُ ماسح سسا 0 
إا هل صَيدٍ قال إا أرْسَلْتَ كَْبِكَ وَذْكَرْت امْمّ VEE‏ 
نا هل صر قال إذا أرْسَلْت كَلْبِكَ وَذَكَرْت اسم VETE‏ 
آنا أوْلَى بالْمُؤْمِينَ من انيهم فَمَنْ نوهي مِنَ الْمُسْلِِينَ Ve‏ 
آنا َل مَنْ تنش عَنْهُ الأرض ثم بو بكر ثم عَم سايم U‏ 
أن أو من تنشو عنهُ الأرضر” فَأَكْسَى ْلَه ِن حُلل الجن 11م 
آنا أل الئاس خرُوجًا إذَا بوا وَأنَا خَطِيهُمْ إذَا وَقَدُوا ناض 
إن أبَا کردا قَامْ مَقَامَكَ لم نيم الاس م 
إن با بكر إِذَا قا مَعَامَكَلَمْ ُسْمٍِ الناس من 
أن أبا بكر َل عَلّى رَسُول الله 8 فقال أَنْتَ 
اذ ماكر صرب رواب وأ تسرب ونا ول دروا ۲ 
أذ جل قال لاي 8 کر تخوة ولج م 


i O ل‎ 


RENT 


فهرس الأحاديث والآثار / 


| الترمذي 
أن أبَا سعد الخذري دَخَلَ يوم الْجُمْعَة وَمَرْوَانُ يَخْطْبُ..... 
إن أبَا سَلَمَةَ مَاتَ قال فَقَولِيَ اللَهِم اغْفِرْ لي Vee‏ 


إن أبَا سَلَمَةَ مَاتَ قال فَقُولِيَ اللّهمّ اغْفِرْ لي VV‏ 
أذ با اة دحل عَليَا قال فتكت له وَضُوءًا قال ل 
إن أَبَاكَ قَدْ نهى عَنْهَا فقال عَبْدُ الله بْنُ عُمَرَ 
إذ أ مير كان بُو أو َب رَرْع فقال إذ أيَا EAR‏ 


إن أبا هُرَيرَة لَهُ زْرْعٌ NEARED GERRE‏ 
أن أبا مرَيْرةَ لساب القارئ كانا يَسجُدَان سَجْدئَي الهو F۹ Vas.‏ 
أن اب حل انا لَه عل اتی الي Wk‏ 
ا باك وَهَا آنا دا قاض في حُكُمَ الله َنّي صابن ذلك ٣۲۹۹..........‏ 
إذ إبْرَاهِيمَ ا ا ها AY YS‏ 
إذ يراه بدك وليك ونيك وإئي عبد ونيك PEO Ens‏ 
إن راهيم كان عَبْدَكَ رليك رمَا لهل َك بابركةٍ PV Esas‏ 
د أ اران يميل لجل آهل ود أبيه..... 
أن بَرِيءٌ من كل ملم يقم بين هر الْمُْركِينَ قالوا e E‏ 
إن ابن اني أو ابْنَ بنجي مات وَقَد اُخبزت أن لي في en‏ 


ووه 


إن ابن أخت الَْوْم مِنْهُمْ نم قال إن فرشا حديث عَهْدُهُمْ PA Vs.‏ 
إذ لبن أحني وَجم تسح برسي قا لي بره . 
TUE e‏ 
توفي نها رَوْجُها وَقَدِ اللتكت..... 
إن ابنتي توي عَنْها َوجُهَا وق لتكت Vad‏ 
أن ابن الرْبيْر قال لَه حَدَنْنِي بما كانت تُقْضِي اليك أمُ AV O‏ 
أذ ابن عباس صَلَى عَلَى جَازة قرا بَاتِحَةٍ الاب Vn‏ 
أن ابْنَ عُمَرَ جَاءهُ رَجُلَّ فقال إن لان َرأ عَليِكَ السلا VOY‏ 


إن ابنتي 


د ع 


أذ بن ممَرَ َع رَجْلا َو لواحب فقا ابن مر مك 
أن ابْنَ عُمَرَ صَلَى بِجَمْع فَجَمَعَ بن الاين بإقامة.... 

أن ابْنَّ عُمْرَ كان يُرَاحِمُ عَلَى الركنين زحَامًا ما رايت أَحَدًا OQ‏ 
أن ابْنَ عُمْرَ كان يمول لِلرْجُل إِذَا أرَاد سم اذ مي YE EPS‏ 
إِنَا نو هَائيِمٍ فقال كَحْبْ إن الله قَسَمَ رُؤهتَة.... 
لذ ابي مات فا لي في ميزه ال لك ال فا وى 18 
إن ابني هَذَا سيد يُصْلِحٌ الله عَلَى يديه فنتين عَظِيمتين..... 
إن أب إل أن أو ھا فوا 
إن باب الْجَنْةِ تد تحت ظلآل السيوف فقال رَجُلٌ مِنَ القَوْم 1568 
إن أبي أذركنة فريضة الله في الْحَج وَهْرَ شيخ...... 


ذ أي نرک فيه الل في الح وهر يع.... 
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ان خن : اتی ی ازا رهم فصَلى PQA‏ 
لآل بن الله والعخلة بن التطان POSTERS‏ 
إن انب بتي فلا الي عن شيء حَنْى أت PEE‏ 
أنَى تكو آنا اط قال ما إن سرن لَك أنمَاط 101/1/4 
إن اعا فهو كما وأيتكما َرَت به فهُوَ ا Ye es‏ 
آنا الْجَسساسَة تة الوا رين قالت لا رُم ول اعبرم YOY...‏ 
إن أَحَبْ الآمْمّاء إلى الله عَبْدُ الله وَعَبْدُ الرُحْمَن PAYERS‏ 
بد خب الاس إلى ال ن ام اتام بت VETA‏ 
1 ن أَحَدَكُمْ ينكلم بالْكَلِمَةٍ مِنْ رضوَان الله مَا بط“ Ys‏ 
إذ حن مرا أيه فان رأى ب ّى رمل نة VQ Qn‏ 
1 عوك بجت ع OV ss‏ 
افش ير بو اليب الجن ولتم مع د امي لاقب 
إن احق ت الشرُوط أن يُوفَى بها مَا استَحلَلتَمْ به ارو NV‏ 
آنا َم لين لاي بي مم NA See‏ 
إن أا ا دن ا 0 
إذ أحاك أب الذزاء َيس لَه حَاجةٌ في اليا قال فما TEs‏ 
کک ذإ عبد الله جل ملح 0000000 


eM 1‏ 
إن أي مات وَعلَيهَا صومُ شهرين بين قال أرآيب VT‏ 
إذ أختي نَذَرَتَ أن تشي إلى الت حَافية........ 0000 
1 إن أي تَْرَسَ أن َي إلى الت حَاِيَة 0-9 10100 
إل خلقناكم من ددر وَأَنتَى وَجَعَلْنَاكُمْ eme REA‏ 
إن أخرّف ما أخَافْ عَلَى أُمتِي عَمَل قوم ُوط 
إن أخجي استَطْلنَ بُ فقال اسْقهِ عَسلاً فسَقَاُ ّم جاه فقال YAY‏ 
اا ل ا وك 
أنَا دار الْحِكَمةَ غ بَابَهَا بد اتش شي PVT aaa‏ 
آنا الذجال وَإِنهُ يذخ الأَمْصَارَ كلّهًا إلا ية وَطَيبَة السام 
إن أُدْخِلْت الْجة يت قرس من يَاقُوبَةِ لَه جَتاحَان فَشُهِلْتَ 1044 
إذ أَذنَى هل الْجَنةٍ مرل نك يَنظُرُ إلى جِنَانِهِ رواج مو ا 
آنا رایت رَسُولَ الله هه عد ده ها بو قال ميلك 8 1 FESS‏ 
نا رايت كان يرن ون ين الستماه فزنت أت يق 
آنا رف رَسسُول الله 48 فُسَمِمُْ عبد الله Ea ERR‏ 
إذ زرح الشهناء في طثر فر تنأن من قتر الج EV‏ 
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إن اواج الي 3 ليِرَاجِعْنه E RSS‏ 


إذ تلف كم يوه دم وحن ما خذكم.. 


إن أَمْتَخَلِف فَقَدٍ استخلف آبو بكر وَإِنْ لَمْ اسلف لم.... 


إن اسْتَطَمْت أن لا برها أَحَدَ فَافْمَلْ قلت وَالرَجُلُ يكو 
إن اسَطْتَ أن لياح َا برا قال قلت بابي ٍ 
5 الأنلام بدا عراز سيه سود غَرِيبًاكَما بدا فطُوبَى 7 
ناس لَقَد عَلِمَ هذا الْعْلآم عِلْمًا مَا عَلِمَهُ أحَدَ إا ومن 
إا سَمِعنًا آنا عَجَبَا يَهْدِي إلى الرشد فَآمَنَا به e‏ 
إا سَمغتا فرآنا جنا تبي إلى اشد نايب قن ا 


نا سَْرْضِيكَ ولح الآخيرُ عَلَى مُعَاويَة فأَبرَمَه 


آنا سيد الئاس يَوْمَ الْقَِامَةٍ هَل تَْرُونَ لِم داك يَجْمَعٌ الله.... 


ا سيد ولد آَم يوم الْقيَامَة وَل فَخْرَ وََيَدِي لِوَاءُ 


F110 


14۸ 


نا شهيد عَلَى هَرْلاء ب يوم القِيَامَةِ وَأمَرَ بذهم في ماهم ...۱۰۳۱۰ 
آنا صَّاحِيهًا فقال لها امي هد غَْرَ الله لَك وقال EOE‏ 
آنا ايها فقال لها ادي فَقَد َر الله ل وقال E‏ 18 
أن أَصْحَابَ رسو ل الله ا قالوا لإأعْرَابِيَ جال فسن 
أ أمنحاب الصوّابيِع كانوا رميز لوين PEER‏ 
أن رب أعناقهُم وَقَام رَجُلٌ مِنْ بني TYAS‏ 
أرب اَم َم َل من بي الج وكات TAG‏ 
إن آطيب ما اكلم من كَسْبِكُم وَإنا أَوْلاَدكُمْ من كَسْبكُم نان 
3 عْرَابيا فى لرل الک کر قوف 
أن أعْرَاباً ابي باي رسو لَ الله 4# عَلَى الأملآم PAY es e‏ 
أن أعْرَابيَاً قال يا رسول الله مَنْ خيْرُ الاس قال مَنْ طَالَ PY.‏ 
ئی عَلِمْت أبَا الْمُنذر انا ليل YQ‏ 
آنا عِنْدَ ظَنّ عَبْدِي 1 وأا مَعَهُ مشي ا ايه 
إن أغبط أْليائي دي لَمُوْيِنْ ييف الْحَاذٍ ذو حَظ مِنَّ PEV‏ 
إذا الأغياء يمارد كنا ملي وترون كنا a‏ 00 
إن الأعَيياء يُصَلُونَ كُمَا صي وَيَصُومُونَ كُمَا 1 
آنا فال قال قلت يا رسول الله فين طك قال اطدينين EY‏ 
آنا رط متي لن يُصابُوا بوذلي ATS ES‏ 
إن أفضَل ما تَدَاوَيَْم به الْحِجَامَة َه أو إن من َمل دَوَائِكُمْ لقن 
إن أفعَل فَإني سَمِعْت رَسُولَ الله 8 يَقُولُ إن.. .40۹ 
أا فقال مَرَاقِيتُ الصّلاةٍ كما بين هَذين E‏ م فا 
آنا قالما تلان قال ال آنا 00306 VEO‏ 
إنا قذ أخذنا زكاة العَبّاس عَام الأول لِلعَام اسع معو 
آنا قد وَّجَدْتْ a E‏ 0 غرف 
آنا قذ وَجَّذت بَعْض ذَلِك فانطّلقّوا إلى منزل أبي الَْيْتم PTAs‏ 
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آنا قرشي لِمَنْ هَذَا الْقَصْرٌ قالوا لجل من ام مُحَمّدِ قلت PAQ‏ 
أن الأفْرَعَ بن حابس قَدِم عَلَى ا ا فقال A‏ 


آنأ ما نوات ما يقت الله اززل E E E‏ 
آنأكل مَا نقتل وَل أك مَا يتل الله انر A e‏ 


OOD 


إا كنا صَاتِمئيْن فَعُرضص لَنَا طَعَامٌ امهيا o Sa‏ 
نا کنا قَذ 
ل AEE‏ 
نا كنا لََعْرفُ الْمَافقين نَحْنُ مَعْشْرٌ الأنصَار يبُعْضِهِمْ لسع اا 
إا كنا رل فرَعْمَت الود أنه اْمَرْؤوقةٌ E‏ 
إا كنا نمك فَرَعَمَت ايهو نها الْمرْوودةٌ Rea‏ 
إا لا كنك وَلَكِنْ كدب بنا PVE‏ 
إا لَجُنُوسَ مَعَ رَسُول الله ا في الْمَسْجد إذ EVs‏ 
إن الذِي أمْشَاهُمْ عَلَى أقتاِهم قَادرَ عَلَى أن يُمْئيهُمْعَلَى .... 14۲ 
إن الذي سأك عَنْهُ قد اتيت بو ع ماسو E‏ 
إن الي سالك عَنْهُ قد الت به ازل الله هَلو..... TVA.‏ 


“a 


إن النِي لَيْسَ في جَوَفِهِ شيء مِنَ القرآن كاليّت الْحَرب YY aa‏ 


ل لمن رتك بن دزا حيرات اهم لأ ُعقلون.........۰ ۳۲۹۷ 
إن َكدَلِكَ انْطَلِق بَا إلى رَسُول الله صلى الله عليه.... olf‏ 
إن الله ذلك الْجنّة فلا اء أن تُحْمَل فيها على قرس 

إن الله إِذَا لق الَْبِدَ لِْجَنةٍ ss EEE‏ لالس 
! ذ اله امطْقَى كانه ين ولد إسَْاعيل وَاصْطْفَى قرا Ps.‏ 
! ن الله اصْطْفى مِنْ وَلَّدِ إبْرَاهِيمَ إسْمَاعيل وَاصْطْفَى مِنْ PY Ons‏ 
ذلك اخ كر يسا عن را سا لووول ITY‏ 
! ن الله أمَدكُمْ بِصَلةٍ ِي خير لَكُمْ مِنْ حمر العم OTe‏ 
رذ الله آمك حفس ماسر لثمل بها تافر بلي 1 
إذ الله أمرتي أن أفرَا عَليّك قرا ل 0 : 

إذ الله أترني أن أذ قرا عَلَيِكَ القرآن قمر FAA Ss‏ 
VIVAL ET‏ 
إن الله أمَرَيَحبَى بْنَ زكريا بحَمْس كَلِمَات أنْ يَعْمَلَ FAN sa‏ 
إن الله أوْحى إِلَيْ أي مَوُلاء الثلأئة رلت هي دَارُ ل 
إذ الله بَعَثّ مُحَمْدَا ا باحو أل عليه لم 1 
إن الله تَبَارَكَ ET‏ قال يُمْهِلُ للظّايم.... لض 
إن الله تَعلَى عل ذم ون قبع ها من يع الأرض 1968 
ا اس اك 13888 
الله الى يرن :اما مَنْ أوتي كناب بيمينو.... YET.‏ 
إن الله تعَالَى ۾ قول :فما مَنْ أوتي كناب يمين ETT‏ 


إن اله الى يفول يبن دم فرع ! عباتي آمل FATS‏ 
إن الله تَعَالَى تقو ل :يا يا التي قل لا زواجك.... a:‏ 
إن الله تَعَالّى قول يا يها الي قل لازواجك إن A:‏ 
إذ الله جَعَلَ الح عَلَى لسَان عُمَرَ قلي AY a‏ 
إن الله حر حرم e Oe‏ 16 
إن الله حرم مِنَ الرضَاعَةٍ ما حرم من الولأقة.... 1EV.‏ 
إن الله حرم من الرّضّاع ما حَوُمٌ مِنّ الْسَبو.... .31141 
إن الله جين خَلّنَ الْحَلقَ كنب بد عَلَى تفميه إن رَحمتي............. 7047 
إلا الله ڪي ريم سحي إا رع لجل إل توء 0 Yoo‏ 
إن الله لق آَم م مَسَحَ ظَهرَهُ ی فاطخ بے ف VO‏ 


إن الله لق الْحَلقَ فَجَعَلَتِي من حَيْرهِم مِنْ خير فِرَقِهِمْ ان 


إن الله وی لي الآَرْض قرات مشار َهَا وَمَعَاربَهًا وَإنْ YT‏ 
إن الله سيْحلّص رَجُلاً مِنْ أي عَلَى رُؤُوس الْحَلايْق يَومٌ........۲۹۳۹ 
إن اله رب ملا راطا قيا على كني الصرّاط YAO‏ 
إذ الله طَيّبْ لا قبل إل طا وإن.... .14۸4 
إن الله َيب يُحِبُ للب تيف يجبا اة ري TYA‏ 
إن الله وَل ليحن تيب هذا َة قال ار (OY‏ 
إن : اللّه عر وَجَل يمول إن عَبْدِي كَل عَبَدِيَّ الي يذكرني FOR Ss‏ 
إن الله عَرُ وَجَل ينز لَبْلَهَ الصف من شعبان إلى VE eee e‏ 
إن الله عِنْدَهُ عِلْمُ السَاعة وَينَوْلُ الَْيِثْ ام 017 
إل الله ند ْم الساة ور ا PVA‏ 
إن الله مَضلنِي عَلَى الأنْياء أو قال أي عَلَى الهم ............... ١981‏ 
إن الله فال في كاد ين ذَقَرَ الوَطوة : اشبارا جرخ VEO‏ 
إذ الله مذ أَذْمَبَ عة الْجَاهِليُة.... ۷ 
إن الله قد أعْطَى لکل ؤي حى حَقه فلا وَصِيّة لرارشر ۲۱۲۶۰ 
إذ الله قد شى مسري من الْمُشْركِينَ 20 
إن الله قَد شَقَى صَذْري مِنَ الْمُْركِنَ أو نحو هَذَا.......۴۰۷۹۰۳۰۷۸ 
إذ الله د صدْقَكَ قال َرَت هلي الآية :هم الْذِينَ ولون ......... 7714 
إن الله قَسَمَ ريه ی و و ل TVA‏ 
إن الله كان غَُورا رَحِيمًا ولا تَجَاول عَن الْذِينَ Pe.‏ 
إن الله َب الأحْسَان عَلَى كل شيء ذا قم فَأسْيئُوا..... 164 
ره الله كب تابا فبْلَ أن يَخْلّقَ ارات وَالأَرْض بلقي .......... 1845 
الله الا بشن أت ا ی مان الع IVs‏ 
ذلك لا يني ين الخد هر على الا 0000 
إن الله لا تخي من الحو قهن على لمر Ree‏ 
إن الله لا يصع بِشَهَا بشقاء أحيك شيا امم سم الامو و1811 
إن الله لا يقب الْعِلْمَ م ياعا رة من الاس ... 1o‏ 
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إن الله لا يبل صَلاةَ أَحَدكم إذَا أَخدَث حى ينَوَغنا E‏ 
ا الله َع عن مها مروا فكب E O E‏ 1 
لذ اللّه مْيْعَت نيا لا حليفة E ER‏ 
د الله ليُدْجِلٌ بكوم اواد تََنةُ الْجَنةَ صَانِمَهُ VY‏ 
إن الله ليرضتى عن اليد أن يأل الأخلة أو غربت.... 1۸11 
إن اله مع القاضمي مالم بخن ف جار على له وقرمة..- كرون 
لد الله هو المعو القَابضُ اباط الوزاق َإني لاجو NEV Eis‏ 
لإ که اجون ند لاحت 2 ل Fa‏ 
إِذ الله و تر يحب يحب الود تر فأوْبَرُوا ياأهلٌ القرآن...... tor.‏ 
لاله سوك خم تح واي ولي .۱14۷ 
إن الله وَمَلاِكَتَهُ وَأَهْلَّ السَمَرّات وَالأرَضينَ ا YAO n‏ 
إذ YAO Ol‏ 
إن الله يُحِبْ أن يَرَى أَئْر نِعمَيه عَلَى عَبارو.... 1۸1۹ 
إذ الله با ْمَل َلك اكز من بط اخ ر وَعَمَص ...19499 
إن الله ُب الرفقَ في الأمر كله قالت َائشة ألم.... ۷۰۱ 
إن الله بب اَن في الأثر كله قالت خابثة ته ألم VES‏ 
إذ الله جب سنح الع سنح القراء تنح القاء... 114 
إن الله جب الْمُطّاسَ رَيْكرَه الّاؤب PV EV ss ERT‏ 
إن الله يغار وَالْمُؤْمِنُ يعار وَعَيرَةٌ ة الله أن يأتي.... .13۸ 
إذ الله يقبل وة الْعَبْدِ مَا 1 0 Yorv.‏ 
إن الله يبل المدَقَة وي أخذها ب ينه فيُرَييهًا ا م ا 
إن الله ب ل ل es.‏ 
إن الله ب يقو آنا نڌ ظَنْ عبَدِي ي وأا َع ذا دَعَاني FAA Ss‏ 
إن الله يقول :فما مَنْ أوتيّ تاب ببمینه EV aa‏ 
إن الله قول :قا مَنْ أُوتِي كاب يميه ا ا لقعم 
إن الله ي قول للخل الج يأل الجن فيقولُون YO OO SSS‏ 
إن * الله يُمْيِكُ السّمَاوَاتِ عَلَى إِصْبْمٍ وَالآَرْضِين ارقن 
د الله يُمْيِكُ السّمَاوَات عَلَى بم وَالأَرَضِينَ عَلَى 0 
إن الله يناكم أن تَْلِمُوا بكم يلف حالف بالله نه ١341‏ 
إنا لَمُرّاخل ون بمَا نتَكَلُمُ بو فقال نَكِلنَكَ أك ممح م 
أن الآمَانَهَ رلت في جَذر قوب الرَجَال ثم َل الْقَرآن PVA ss‏ 
لخد تا لكا اس ل 
ادلم هذ ال قاو لمر بن الطاب فقال بل 7144 
أذ امْركة اب بن قيس المت من روَا على مهد 
أذ انَأ رجت عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله ها ري ا 


أن امرَأة مِنْ جُهينة اعْتَرَقَتَ عِنْدَ النبي صلى الله عليه EYO n‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


ب 


أن امْرَةٌ وُجَدَت في بَعْض مَعَازي رَسُول الله 8 e‏ 
أن امرَأتِينِ نا رَسُولَ الله فك وَفِي أَيْدِيهمًا ‏ 200000 
EY‏ 


إن مر أي وَلَدَتْ غْلامًا سود فقال المي صلى اللّه 5 


أذ امد ران كاننًا رين فَرَمَت ِحْتَاهُمَا لخر حجر 


إن امرأتي وَلَدَت عَلامًا رَد فقال کک 
إن الآمْرَ نا لشيية..... ' 
إن أذ رک ما همي بدي ون تعلير ليخ إلا..- 
ت وَالنِي 8 غَايْبْ قَلَمًا.... 


E 


اس ذخ فی د طن E es‏ 


eS 


آنا مََهُمْ يا رسول الله قال إنك إلى خير 


آنا مَعَهُمْ ياي الله قال نت عَلَى َكَانِك 000 


أن أمّ مَل بنت الْحَارث بَعننة إلى مُعَاويَة بالشام.... 
نا مِنَّ القن الَذِينَ دعَا لَهُمُ ابي صلى .... 


ا مُْمْ یا رسول الله قال عَم م فام حر فقال أنَا مِنْهُمْ 000 


آنا مُوسَى قال مُوسَى بَنِي إِسْرَائِيلَ قال نَّعَمْ قال يامُوسَى إنك 
ن أمي وفيت أَفينمعهَا إن تَصَدَقْت عَنْهَا 


a 


إن 
إن 


إا تركب البَحْرَ وَنَحْيل مََنا الْقَِيلَ من الْمَاء E‏ 

7 رمي بالْمِعْرَاضٍ قال ما رق فَكُلْ وما أَصَابَ ea‏ 
7 رمي بِالْمِعْرَاض قال مَا حرق فكل وما أ صاب a‏ 
إن سالك من عر ما مالك م ياك محمد صلى E‏ 


EEDA 
E TT ا ا ون‎ 


ا 2010 


ن أمي ريت أَفينَمُها إن تَصدقت عَنْهَا yy‏ 


أي ماقت وم تج | فاح عَنهَا قال نَمَمْ حُجّي Ane‏ 
ذ أي ريما قال آي ع ا e‏ 
إذ أناسا نتن : يَقُولُونَ في الْقََر فقال عَطًَ OE‏ 500 
آنا الي لآ ب آنا ابن عبد اليب eS‏ 
إا َاَى بها فقال رَسُون الله 4# نا َس a‏ 
إن أنت رََدْتَ بَصَرِي فلك كذا وَكَذَا قال لَه لَهُ لآ أر يد منك ....... 
إن سل كلا نا مُعَلمَةَ قال كَل مَا سكن 0 
إا برل كلابا لتا مُعَلْمَةَ قال كل ما أمْسَكْنَ a‏ 


| rw | 


E... 


كبام | فهرس الأحاديث والآثار | 1 


00 ان 


إن انطَلَقَ مَك لَمْ أمَْهُ قال ربد يا رسول الله واللّه لا 
إا تعُودُ بلك من أن ترك أ نَضِل أو نَظلِمَ أو نُظلَم PEV‏ 
نا تَلقَى الْعَدوُ غَدا وَلَيِسَتَ مَعَنَا مُدَى فقال 188 
إا قى الَو عا وَلَيْسَتْ مَعَنا مُدَى فقال متسس د ENS‏ 


إن تيا من 
فی مز تیا تمرز ر لتر 0000 
إن أَهْل الْبِصِرَة ب يَقولُونَ في الْقَترِ قال يابني PV‏ 
أن َمل الجن ِنَّ م U‏ 
إذ آهل الجن راون في اعرد كنا راولس 
إذ أَهْلَ الدرَجَات الْعُلَى رام من تَخْتَهُمْ ۾ كما ترون اس 
أن أهْلَ مكْةَ كانوا لأَيَخْرّجُون مِنَ الْحَرَم م AACS‏ 
إن أو رن أل الثار عَدَابَا يَوْمَ ليام رَجُل في أَخمَصٍ YY E‏ 
آنا اباي وَجَعْمَرُ وَحَمْرَة وأو بكر وَعُمَرُ وَمُصْعَبُ بن 
نا واللّه اول مَنْ سَأَلَ ءَ عَنْ هَنَا رَسُوِلَ الله Pe TA SS‏ 
تا ولون من قبي لا إل إلا الله وَحْده الآ شريك.... 
آنا وال اليم في الج كان وَأشَار بأصيعيِِ VA ss‏ 
إن اول رُمْرَةٍ يَدْخلُونَ الْجَنة يوم الْقيَامَة ضَوْءُ وُجُوهِهِمْ sss‏ رونل 
إذ أو ما لق اله َم قال لَه اب فَجرَى بها هو كان 
إن ول ما يُحَاسَّب به الْعبدُ َوْمَ ليام ِن عَمْلِهِ صله EY‏ 
إن أوْلَ مَا يُحْكُمْ بيْنَ الِْبَادٍ في الدمَاء. م ا la‏ 
إذ أرك تا نان عن زم لني اقب بن 


ود 


إن اول ما يُقَضَى بَيْنَ الْعِبَادِ في Vela‏ 


٣‏ ولي ر 
آنا يا رسول الله فَأَخَذَ يدي فَعَدُ خشسًا.. 5 
آنا یا رسول الله قال عَجبْت لَه فد فحت لَهَا..... 
آنا يا رسول اللّه قال كيف.... 0 
آنا یا رسول اللّه قال ما أَعْدَدْتَ لَهَا قال يا رسول اللّه.. 
EY Ss e‏ سس 
SE‏ 
إِنْ لضع ما ينآث إلى يسع .... SS‏ 
نة تاتا إا واج وا لاد از لان ... 
الام بابل كوا اروا حن مشقغوا تأن... 
إن پمک حَجَرًا كان يُسلَمُ يال وة يذ إلي لاخر 
إذ بني إِسْرَاِيلَ لما َم هم لْصُ كان الرْجُلُ فبهم 


رَسُول الله 8 فجت أنت وَهَذَا Vee‏ 
7504 
5 


نا رقن 


أن بريرة جَاءَت تسين 151784 


i 00 


Fes 
2114 ss 
Fe EAs 


إن ني فلآن قَذ اَسْعَدوني عَلَى عَمي وَلاً ُد لي PY Vs‏ 
إن بني هلان قد أسْمَوني کک 
إن بني هٿام بن الْمُغِيرَةِ استأذنُوني... 
اني ئم لمم الال لى الج علَى حَسّب ل 
إن بيت َم شريك, + بيت يَعْشَاة.... 

إن يبتكم اَعَد فَقَونُوا حم لَيْنصرُون..- 
ا ينك وتنا بَابَا مُغْلَقَا قال عُمَرٌ يتح .... 


أن 0 في 3 0 و PVE‏ 
ا 7 جه أغْويْت I Es‏ 
أنت الذي حلَمَك الله 55 ونقخ م فيك مِنْ روه أغويت.... 
أت أوْلُ الرْسْل إِلَى أل الأزض وَقَدْ سَماكَ الله عَبَْا YE Es‏ 
بتاك قلت نا بتاك غا آنا ذا فَأَمْضٍ في حك اللّه..... 

نخ شرن 6 با ب م َة تَقُولُ ذلك قلت بالقرآن ..... 

تقول ذَاكَ اأصلَعٌ بم تقو تقول ذَّلِكَ قلت بالقرآ آن بيني .... 

0 : 
اش ل اله قل مقن ريك وَإِنْ تَظَاهرًا 


يوي الت جا إلأ شی 
0 ا يلا عا أن لت لسن 
كرك وتو طااته وان ونه ب ا 
بد نأض" عى يم ية نس ما سك لى اق 
أت ري لا إل إل أت حلفي وَأنَا بذك وَآنَا 
أت رَسُولُ الله علي الام قال آنا مُحَمَدُ بن غبْه.... 
أت رَسُول الله فَضُلَكَ الله برسَالَيَهِ وَبِكَلامِهِ عَلَى E EE‏ 
أت سول الله فَفلَكَ الله رسال وَبكلَمه عَلّى TEE‏ 
نت وَسُولُ الله عام الأنياء وذ خر لك ما قم ... 
أنت رَسُولُ الله وَكَلِمةٌ الها إَى مریم وروح مِنه YEP Es‏ 
الْتَرْعَهُ مِنْهُ قال وَسَأَلَّهُ عَم يُحْمَى مِنّ الآرَاكِ قال مَا لم..... 
أن نري بحَلِيلَة جَارلك.... د 
أنتَ السلا منك السلا بارت ذا الْجَلال وَالكرَام 
أنتَ السّلامُ وَمنْك الام تبَارَكْتَ ياذا الْجَلال... 
نت سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُول الله #8 قال.... 
أنت الصّاحِبُ في السُفّر وَالْخَلِيعَة في 
أَنْتَ صّاحِبِي عَلَى الْحَرْضٍ وَصَّاحِبِي في الغَار.. 


ال انا 


374 1/1 لق ا‎ EPA... 


| | الترمذي | 


إن تَطْعَئوا في إِمرَيهِ فقَد كنم تَطْعَنُونَ في لمر أيه صن ............... 78.13 
أن عبد الله كانك تَرَاهُ فإك إن لَم كن تراه 


أن هن له بن افر قوتي لني يفا FV SS‏ 


YY e ns إن‎ 


أنت عَضدِي وَأنت تصيري وبك أَقَائِل.... PORE ns‏ 
أنت عَلَى مَكَانِك وَأنت عَلَى خير ea:‏ 0 
نت عَلَى مَكَانِك وَنْتِ عَلَّى ير د E‏ 


أن تل وَلَدَكَ حية خث أن طم عك قال قلت ف اا قال.... 1۸۲ 
أن تَقَصُرُوا مِنَ الصّلاةٍ إن فم أن يفتكم وَقَدْ E‏ 
أن تَقَصُرُوا مِنَ الصّلاةٍ إن فم أن يفتكم وَقَدْ Eee‏ 


أنت كنت ألْرْمَنا سول الله صلى اللّه عليه شاك 
أذ تيه الي فك كانت لبيك الله ليك م ام 
أن تَِدَ الأمَةُ رَبْنَهَا وَأَنْ تَرَى الْحْمَاةً العْرَاةَ الْعَالَهَ أَصْحَابَ Ue ss‏ 
إن يَلْكَ الذابّة كانت أسّدًا قال فأخحَد الْعْلامُ حَجَرًا FP Ee‏ 


5 م شُهَدَاءُ الله في الأرض 5 .190۸ 
أنت الْمَلِكُ لاإ إلأأنت أنت ريي وَأنا عَبْدُلك... كن 


أنت اميك لآ إِله إل أن ت سبحا نقد انت تی رق PEs‏ 
نتم ما كنم َصتَمُونَ قال كنا نْصَلي الصلّوَات كلها 
أنتم من الأولين قال فَركيِتَ أ حَرَام الْبخرٌ في مان مُعَاويَة 1348 


أنت مِنْهُمْ سس م الس ا 
نت مني بِمَنزلَةِ هَارُون مِنْ مُوسَى إلا أنه لا ني ا 


أنت مني وَأنَا منك وَفِي الْحَدِيث قِصةٌ 
وئر اشر خض بحن قرخ لت ل عقو YYor....‏ 


ره اي لح 
ابه الناس.... e‏ ؤ' 

إل مذو اسبة من أل الأنلام لآم إل 
إلى ام رکز را ته تم ل VO isd‏ 
اتيا التهَيْمًا.... e‏ 5 .64 
أنت وَذَاكَ قال م له لعن الْجَنْة مَا شَاءَ 7 أب 1۸A‏ 


آنترَضاً من ئر بُضاعَةَ وهي بر e‏ 


فهرس الأحاذيث والآثار 


انْحَرْهًا + 


ضا من بثر بُضَاعَة وهي 
0 م Vtg‏ 
أَنْ تَؤْمِنَ بالله وملك وکته ل الآخر ا لض 
أذ تمان هبوا على رَسُول الله 8 وَأَصْحَابه 0 Ae‏ 
إن جرال حط عله فقا له يزعم يمني محالت VOW‏ 
أن جبریل اتی انی 4# فقال يامُحَمّدُ اشتَكيِتَ VY Ss‏ 
أن جبريل جَاءَ بِصُورَِهَا في رة حرير خضرَاء إلى الي PARS ns‏ 
أن جبريل 4# جَعَلَ يدس في في فِرْعَوْنَ الطن VAS‏ 
إن جبريل يقرا عَلَيِكِ السلامَ فلت وَعَلَيْهِ الام ET‏ 

إذ قر َك م قالت وَعَلَيْهِ السّلمُ وَرَحْمَة ... 


02 


e :‏ 0 الْفَارسِي........644١‏ 
نين معا لائر 
إن بها أذحلّك الْجنة SAR‏ 0 


55 


ر 


أن حذيفة استسقى فَأَنَاهُ إِنْسَانَ پاناء مِنْ فِضَة فَرَمَاه .... 
أن حي قم على عنما بن عَم كان بُغازي أن E‏ ا 


فده في 


انحرَفوا وَهُمْ ركع 0 ا اال 
إذ ارم لا عيذ عاصيًا ولا ارا دم وَلا ارا Ree,‏ 
ثم اغيس نَعْلَهَا في يها ثم حل بين الاس ويها VES‏ 
إن حُسْنَ القن باللّه مِنْ حُسْن اة الله N E‏ 
إن الْحَمَن وَالمين هُمَا رَيْحَاننَايَ مِنَ اللانيًا 
ك TEY‏ 
إلا الخنى من ليع ْم وها بالما.... 
إن ؛ الْحَمْدُ لله وَسُبْحَانَ الله َلآ ِل إلا الله واللّه FON Se‏ 


4م 


إن عدي زر ون نشي تر سال الي ل 
إن حَمْدِي رين وإ دي شَيْنٌ فقال الي صلى الله LA SAR E‏ 
أن حَمْرَة بْنَ عَمْرو الأمْلّمِيّ سال رَسُولَ الله صلى الله عليه ...... 7١١‏ 
اميم متب على لومي مي الحم حلى يلص OAT...‏ 
إن حَيْضَنَكٍ لَيِسَتْ في يدِك... 
أن خطاء قَامَتْ بالنام وَفيهِمْ رجَال ِن أُصْحَابِ رَسُول سكن 
إن خليلي وَابنَ عَمَكَ عَهِدَ لي إِذَا اختَلف il‏ 
إن حير طيب الرجُلِ مَا ظَهْرَ ريه وحفي لَوْنهُ وَخيرَ طيبو.... 
إذ رما اويم ب 5 ي السو ط وَاللْنُو د وَالْحِجَامَةَوَالْمَنِي 7١41...‏ 


إذ يرما داوم به الَو اعوط وَالْحِجامَة اثر ا 


إن حينا أُوطِنَت مِنْ نسّاء الْمُتْركِينَ وَأولاَويمْ OVS LSS a‏ 


SESE 


ن ينا أُوَطَِت مِنْ ِسَاء الْمُتْرَكِينَ وَأولاَوهم ۷١.‏ 


ن الال عَلَى احير كقاعِله ا لطا م ا WV‏ 


2272 


م مما مه 


داو دعا رٿ أن لا يرال في حرَته نبي وَإِنا 


د الَعَاءَ مَوْقوف بين السّماء وَالأَرْضٍ لا يَصْعَدُ مِنْهُ شيْة CATs‏ 


1 
1 
إن ٺ داد دَعَا الله أن لا يرال في ريه بي وَإِنا 
إن 
إن 


إن عو هذا لذ من لي اة أنه آي رسو 354 


إن حِمَاءَكُمْ..... EY‏ 2 00 لمحم 
إن ؛ بنك زائ راغ رافک يكن حرا خرن 5 116 
إذ واكم وَأمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ علیکم س TAV.‏ 
إن ِمَاءَكُمْ وَآَمْوَالَكُم وَأعْرَاضَكُمْ عَلَيَكُمْ حَرَامٌ كَحُرْمَة.. PAY.‏ 
إن ادنيا ُلْوَةَ حضيرة وإن الله مُسْتَْلِفَكُمْ فيا ُنَاظِر.... 14۱ 


إن الذي ارز إلى الْحِججاز كما تأر الْحَيُْ إلى جْحْرِمًا كلف 
إذ اك الل قعل بي كنا ركنا ترت صف من جين . 
إن ذلك سيُكون... 

إن رك ليجب من بده ذا قال رب اغف 

ا ربك ليجب من بدو إا ال زب انز لي نوبي ان TEE‏ 
إا کم ثيس يان ولا غائبو هُو بكم وبين رموس 
لذ يكم ول کل خسن حَسَنةَ بع بعر أمَْلِها إلى سَبْع اة 
أذ الع بت انر أت الي ركاذ مع هه سس ألم 
أذ رَجُلا اتی ابن عُمَرَ فقال نهى رَسُوُ الله ل ATW Sa‏ 
أن رَجُلاًأتى ال 1 فقال يا رسول الله أرأيت ... 
أ رَجْلاُ أتَى ال كا فقال يا رسول الله إنْي FeO E‏ 
أذ رجلا أت ال ل قذ ظَاهرَ مين امْرَأيِ. ا 
أذ رجلا اتی الي 1# ية فقال أنه 


سس سن 


أن رَجُلاً أناُ فقال إِنْ لي الَأ إن امي مني ee e‏ 
أذ رَجْلاً اذل عَلَى رَسُول الله 8 من جُخْرٍ الى 


. أذ رَجُلاً استَحْمَلَ رَسُولَ الله ف فقال إِني حَامِلُكَ 1441 


أن رَجُلاً صاب مِن انرا قبل حرام فاتى 0 لض 
أن رَجُلاً نَعَاضَى رَسُول الله فك فَأَغْلَظَ لَهُ VV‏ 
أن رَجْلاً جَاءَ إلى الي ف فقال إني رايت E‏ 1 
أن رَجُلاً جَاءً إلى 2 فقال اللا عَلَيكُم.. 1A4.‏ 
أن رَجُلاً جاه إلى ال" 4# فقال يا رسول الله PONY‏ 
أن رَجُلاً جاء سلما عَلَى عَهْد الي ا نم EE‏ 
إذ رَجُلاً عير رين أذ عيش في اليا ماشاة أن لض 
أذ رَجلاً سال ابن عكر عن ايلام الجر فقال َي النبي 11م 
أن رَجُلا سَألَ رَسُولَ الله 8# عَن ابر والإئم FAR Ss‏ 
أن رَجُلاً سان رَسُولَ الله 4# عَنِ الَقَطَة فقال VVE SS‏ 


فهريس الأحاديث والآثار 
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أن رَجُلاً سال رَسُولَ الله 9 فقال حلفت قَبْل... 41 
أن رَجُلاً سَأَلَ الثبي 4# فقال يا رسول اللّه هَل.... 70 
أن رَجُلاً سَلْمَ عَلَى اللي #6 وَهُوَ يَبُولُ فَلم.... 0 


أذ رَجُلاً صلی خَلْفَ الصف وَحْدَُ مره الي صلى الله من 


أن رَجُلاً ضَريرَ الْبْصَر انى الي 8 فقال اذم..... 207 
أن رَجْلاً عض يڌ رَجُل قرع به وفعت اه فَاحقَصمَا............1415 


أن رَجُلاً عطس إِلَى جنب ابن عُمَرَ فقال الْحَمْدُ لله الام ...۲۷۳۸ 


ام VE. OEM‏ 
انج من أن يه رمو ادنیل فل الام 
ن رَجُلاً قال یا رسول الله إن مي نوة فت أفينقعهًا... .114 
أن رَجُلاً قال يا رسول اللّه إن شرَائِعَ الأسملام فد كثْرَس..... كفي 
أن رَجْلاً قال يا رسول الله إل أب هَل الُورَة قل ه1961 
أن رَجُلا قال يا رسول الله إل ريد أن أُسَافِرَ فَأؤصيني..... ito‏ 
رلا قال يا رسول الله هلس حي قال من مَل مر ا 
أن رَجُلاً قال يا رسول الله سَمِعْت دُعَاءَكَ اليل فَكَان..... P0٠٠‏ 
أذ رجلا ر َس فم بص لي ال صلى الله عليه .- 13A.‏ 
أن رَجْلا فَعَدَبَينَ يدي الى لك فقال يا ... PIV‏ 
أن رَجُلا قَعَدَ وَمنْطّ حَلْقَةِ فقال ذب مَلْعُونٌ عَلَى لِسَان ........... 717/601 
أن رَجُلا كان يَدْعُو بِإِصبَعَيْهِ فقال © .... YToov‏ 
أن رَجُلاً لَعَنَ ارح عند الي فك فقال لا... .۱۹۷۸ 
رغد نات عن عند ترك الله فل وم ذه الل 
أن رَجُلاً مِنْ أُسْلّمَ جَاءَ إلى 2 َك فَاغترف... .1614 
أ خا ين القتصر أعتن ت أشر له عند مرو 18 
أن رَجُلاً مِنّ الأنصّارَ ات به ضيف فلم يكن عِنْدهُ إلا... a:‏ 
أن رَجُلاً مِنّ الأنصّار خا ازير عند رَسُول 1Y. ET‏ 
أن رَجُلاً مِنّ الأنْصَار خَاصَم اير في شراخ الْحَرَةٍ التي ...73117 
أن رَجُلاً مِنَ الأنصّار كَبْرَ عُلامَا لَه فَمَاتَ وَلَمَ يترُك.... .114 
أن رَجُلاًمِنَ الأنصّار قال يا سول الله اسْتَعْمَلْتَ فلانا... 11 
أن رَجُلاً يِن أل اراق سال ابْنَّ عُمَرَ عَنْ دم الْبَعُوض ........... 71/٠‏ 
نا وجلا ين كفل مر حي انين فى ونا لون فال ...۲۷ 
أذ رجلا ن قرم صَاد ريا أو اين فدبَحَهُمَا بمرُوق ٠...‏ ...1417 
أن رَجُلاً مِنْ كلاب حأ اك ن عتب 0 
أن رَجُلاً نَالَ مِنْ عَائِثَة نڌ عار بن يَاميرٍ فقال أَغْرِب... AAA‏ 
إن الرّجُلَ فاج لا الي على ما حَلّف عَلَيْه..... لايق 
! د جل اجر الي على ما خلف علب ويس e‏ 
إن الرْجل ليلم باْكَلِمَةٍ لا رى بها بسا بوي .... 14 
E LS !‏ 11۷ 
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أن رَجَُيْنِ عَطَسا عِنْدَ الي 8 قشت مت أَحَذَهُمً VEY‏ 
أن د TOYA‏ 
إن فرحني أن نطلا فتلقيًا أَنفسكمًا حيث كسما 85848 
د الرْسَالّة وَالنبوة قد انْقَطَّعَتْ فلا رَسُولَ نبي وَلا... VY‏ 
إن رَسُولَ الله 88 حرج مذلا اضعا مُتَضَرعًا و3 
إن ار لما نك ذال ار اسه سف اع 
إن رَسُولَ الله 4 قال اموا الم تا َه 0000000000 
إن نُ رَسُولَ اللّه 8# قال لا ورت ما تَرَكنًا 4 ا VM a.‏ 
إن رسو الله # قال من كدب علي ممما VVE‏ 
إن رَسُولَ النه 8# قذ عَهد اَي عَهَدَا انا لس ميم 
إن رَسُولَ الله 8 لَعَنَ الْمُحِلَ وَالْمُحَلْلَ له Ne‏ 
إن رَسُولَ الله 4# ليُحَالِطُنَا حَتَى إن كان لَيقول.... ۱1۹۸۹ 
إن رَسّولَ الله 4# نهانا أَوْ نهى أن نَدْخْلَ عَلَى سس السب 
إذ سوك أنانا َعم لنا أن مَرْعُمُ أن الله.... 33 
إذ مَسُولَك نان قرعم آنا أك تَرْهُمُ أن الله ا 
إن سوك َعَم نا ذلك برعم أن علي في أنوانا..... 114 
ا سَرَعَهُ عَهُ النبي... 1A4‏ 
إلا ارکب ست ب : 164 


إن الوك دقام مِنْ ياقوت الْجَنْةِ مَس الله..... 
ا ؛ رهطا م اليَهُودٍ كخلوا عَلَى الي وها فقالوا.... 
انيه إن يذكَرنِي ادنيا قالت وَكَانَ لَنَا سمل قَطِيفَةٍ ا 


رل الله تَمَالَى :يا يها الْذِينَ منوا لا تقربوا الصّلاة ... .11 
نر الله علي أمَاتَينٍ لأامتي :وما كان الله لِيُعَذَهُمَ AY‏ 
انر الله نه الآيات التي في سور الور ا NY o Saas‏ 
نر الله وام الصلاة طرفي النهّار وَرلَمَّا مِنَ اليل ... 11۳ 
نرت غلى رَسُول الله 8 هَل الآية :نسَاؤكم.... ۹۸۰ 


أنزنت عليه هيو الآيةوَهُوَ في سر فقال أَنَدْرُونَ أي يوم ينض 
نرت في أربعْ آيات فَذكَرَ ِصةٌ وقالت أمُ سعد َيس 
َرَت الْمَائَِةٌ ِن السْماء ًا وَلَّْما وَأرُوا أن لا.... 


أنزلت هيو الآية :ولا تَحْسَبَنْ الین وا في سَبيل الله............ 7:1١‏ 
اروخ ول يي شين 
رل على رَسُول الله ف مِنْ عي فسَكنًا..... TIA°‏ 


أل عَلَى َسُول اله 8 َر ابن أي ئم 


آنل في الدع وَالْفِمةٍ ما نل لو عَلِمنا.... م 
أَنْلَ في سب ما رل فقال رَجُلُ يا رسول الله وَمَا سا سين 


رل في لرن عش رَضَعَاس معْلُومَا فيح من ذلك ممْسّ 116١‏ 


نر فيا :إن الْمُسْلمِينَ وَالْمُسْلِمَاتِ وكائت أم. Pot...‏ 
أن رُوْي بير كان عَبْدَا O‏ 
أن رَيْدًَا با عياش سال سعدا عَنِ ن لاء الت فقال ... 16 
انب لَنَا ربك اَل الله 0 ز ز ز ز ز 0 ااا 


اسب لتا رَبك قال فَأَنَاهُ جبْريلٌ بهذو السُورَة قل هو ...8718 


اتس خادمك اذم الله لَهُ قال ATÎ paid‏ 


نس حَادِمُك اذعٌ الله لَه قال اللهم كير 1 1 FAA‏ 
إن ادس الآخرَ طُنمة. 1۰44 
أن سَعْدَ بْنَ عُبَادَةَ امنتفتى رَسُولَ الله ف في .... VO Ess‏ 


لان سا ليغا ن وه لشن 
إن سَوِعَ مِنهُ شيعا سَوعَهُ سسَمِعَهُ كله فقال عَبْدُ الله فَذَكَرْتُ ..... ۳44 
إن سه فيه سبح في سدقي السو 11 0101010111 
إن سسُورّة م من الْقرآن دَلأنُون آية شَفَعَت لِرَجُلٍ حى غفر..... .1431 
إن شاءً الله قلا نث عَلَي.. 8 لاما 
إن شاءً الله 0 5 11١‏ 
إذ شات أن تَيب نیب عي رن ت اد تتفقل. YY Es‏ 
إن شَاءَ الو ج صل صلا التطوع قَائِمًا وَجَالِسا وَمُضْطَجِعًا VTE‏ 
آنا الْمُسْلِمُونَ يَبْكُونَ فقال رَسُولٌ الله 8 ا ا 
إن شيدة الْحَر مِنْ فع جَهَلم.... ا .0۸\ 
نشد الله يا رسول الله لَمَا قَصَيْتَ بَيَْنَا باب اللّه VEY‏ 
نشك بحق وَبِحَق لَمَا حَدُثْتني نا ية من وَسُول ...۲۳۸۲.۰ 
نشنم اله لرن ا أذ رَسُولَ الله ا 14 
أَنْشْدُكُمْ باللّه الْذِي يذه تقوم السَمَاءُ NY‏ 111۰ 
ف ا ا PY‏ 
أنشدكُمْ باللّه وَالإمْلآم هَل تَعْلَمُونَ أي جوزت جَيْشَ PVs‏ 
إن شرا الام قد كبرت علو أخبرني بشيء للقي 
إن شَرَائِمَ الأمثلام د كيرت علي حبني ب EVO‏ 
انشئ الْقَمرَ عَلَى عَهَدٍ رَسُول الله 4# فقال لا لما سس ل 
ANIL‏ ۴۸4 
جك ابلها وَتَصَدقت بها فنَصَدَقَ بها 4 Vo‏ 
شيئت دعوت وَإِنْ شئت رشت صرت مو خير َك قال فَادْعٌة قال ...۳9۷۸ 
TT‏ شت فَأفْطِن... 9811 
إل الط حا لحاس قاترو على اسيك من بات ۱404 
إن الشيطَان قذ يس أن يده الْمُصَلُون وَلكِنْ في التَحريش ٠۹۳۷١...‏ 
إن الشيِطان لَيْحَافُ منك يا عمر إِنّي كنت جَالِسًا وَهِيَ فر 14۰ 
1۸ 


إن التتبطان وَالنم خفتران الح شُوُوا.... 
إن الشَيْطَان ن ياي ار و ان 
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الأنْصَارُ كرشي وَعَيْبتِي ون الاس سرون وَيَقِلُون.... 
لسار وي َو جع ون كان من م مي 723481 


إن الصّايم نَصّلّي عَلَيِْ الْمَلاَيْكَة .... e‏ 726 
إن الصّحْرَةٌ لعَظيمة قى من شفير جهنم هوي فيها............... ۲۰۷۰ 


إن صَدّق 
إن الصّدقة لال تا ولا نول لقم من أيهم . 5 
إن الصدفَة لتَطْفئُ عضب الوب وَتَدْفُعُ عَنْ مِيَةٍ السوء.... 
انْصرٌ أحالة ظَالِمًا أَوْ مَظْلُومًا ُلنَا يا رسول الله تصرتة....... 
انصّرّفَتُ حَتى إا كنت في الْحُجْرَةٍ أوْ في الْمَسْجِدٍ ثاقاتي .......... ١74‏ 
انضرف مِن انين فقال لَهُ ذو الْيدَيْنَ أقصرّت الصلاة.... 
انصرّفّ مِنْ صلأَةٍ جَهْرَ فِيهًا بالْقِرَاَ فقال هَل قرا مَعِي أَحَد.... 
وي نا َي 
مرف الي 8 فاسل هما َا قا 
انصرفوا فَقَدُ عَصّمَنِي الله ... 
إن د سیه ا وش جد فن عقر 1188 
إن الما وَالْمَرْوَةَ ِن شَعَائِرٍ الله .... 


أذ متاك بن أ بع بين دلويس إلى 00000 
إن صَفِيْةَ امْرَأَة وقالت يدها هَكَذَا 1 


إن صَفِيّة امْرَأَة وقالت بيده هَكَذًا كانه تَعْني YO 8 PSS‏ 
إن صَّلاةَ الرْجُلٍ في الْجَمَاعَةٍ 
إن صواجباټي قَد ذَكَرْن أن الئاس د يَتَحَروْنَ ت بِهِدَاياهُمْ FAV sans‏ 


ل د زا ا 


إن صَوَاباتي قذ ذَكَرْنَ أن الئاس يسَحَرُوْنَ بِهَدَايَاهُمْ FAVA ssn‏ 
أن اة بت ابر أت الي 4# فقالت QERS‏ 


الْطَلن أبو طَلحةَ حى لني رَسُولَ الله اقل ناض 
الْطَلِق إِلَى عَبْدٍ الله اله فَإِنْهُ سيَابعَُا فَأنَى كم 
انْطلِق بن إلى الْحَسَن تمو فَوَجَدْنًا عند نا مُوسَى فقال ..........-.414 
نل بنا إلى رَسُول الله 4 فَانْطَلَقْتْ مَعَهُ. 
اَلَف إلى الْمَسْجد فإ حول الْمِثْبر تفر ێون فَجَلْسْت.........7714 
انطَلقَت إِلَى النبيّ 88 قدا هُوَ جَالِسَ في الْمَسْجِدٍ PAV‏ 
الْطَلَفْتُ ابیت غُلآما سود فَقَلْتْ اسان لِعُمَرَ قال فَدَخَلٌ...........7714 
انطَلَقَت مَعَ الي 8 فَدَحَلَ حائطا للأنصّار اع فم م نم 
انْطَلَنَ الْحَفيدُ ومو شان عَلّى سَاحِلٍ الْبْخْرِ فَمَرْتْ TIE‏ 
انْطَلَىَ الرَجُلُ لِيَخْلِف لَه فقال رَسُولُ الله 88.. 
انطَلِقُوا به إلى جَبَل كَذَا وَكَذَا فألقوء مِنْ رَأميه فانطلمّوا TYE‏ 
ا لا 
الْطَلقُوا فانطَلقَت بين آیدیهم حَنّى جت أبا طَلْحَة احبر 


FOSS N yT 


فهرس الأحاديث والآثار ا 
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انْطَلَقَ يَسْتَمْبُ لَنَا الْمَاءَ َم يبرا أن جَاءَ بو الْهَيكم.... 
انظر إلَيْها إن أخرَّى أن يْدَمْ ا (SAV ee‏ 
نظ يه إلى ما أَعدَذتُ لاهلا فيهًا قال فَجَاءَهًَا وَنْظَرَ YO‏ 
انظ مادا تقول قال واللّه إني لأحبك فقال انظَر مادا تقول 
انظروا إلى أميرًا ير تیاب الفاق فقال أَبُو 1 
انظرُوا إلى 7 الشّجَرَةَ مَالَ عَلَيْهِ قال ْنَا هُوَ قَائِمُ FTE‏ 
روا إلى تن هر قل محم ولا روا إلى من هو 
انرا إَِى هنا التبخ يُخير وَسُولُ الله عن عبار Eas‏ 
انْظُوُوا إلى هَذَا سال عَنْ دم الْبعُوض وَقَد قعلُوا.... 
انظرُوا لي عَلامًا هما أو قال فَطِئا هنا فأعَلمَهٌ E‏ م N‏ 
انظُرُوا هَل لَهُ مِنْ رَارث قالوا لا قال... 
أنظريني ولا تجليني َس يمول الله تال ee Ems‏ 
ا قات واس بن se SARE A a‏ 
أن العا بن عبد عبد اْمُطَلِبِ دَخْلَ عَلّى رَسُول اللّه صلى PV OAs‏ 
اد سُولَ الله 8 في تَعْجِيل صَّدَقيهِ 
إن عَبدَا خيرهُ الله بين أن يُؤتِبَهُ من رَهْرَةَ اليا لاض 
إذ الْعَبْد إا أخملا حَطِيئة نكت في لبه نمه سوا THESES‏ 
أذ عَبْدًا لاطب بن أبي بَلمَعةَ جَاءَ إلى رَسُول اللّه صلى TANE as‏ 
أن عَبْدَ الله بْنَّ عَمْرو دُبِحَت لَهُ شا في أَهْلِهِ فَلَمًا AEP‏ 
أ غد الك ن ترو وكير آمل شك ا صلل الله عليه ...84057 
إن عبد الله قات ورك سبع ترز عا فجت 


إن عَبْدَ الله مات ورك سبع باتو أَوْ يَسْعًا فجفت... 
اا الحم فر اومن بحو لات ال فنا 
أن عَبْدَ امن بْنَ عَوْفٍِ وار بْنَ الْعَوام شكيًا VEY‏ 
اعت لك اسف ئه ذهب الم قالت هُرَ ار مِنْ PK‏ 
إن عُنْمَانَ في حَاجَةٍ الا وخا زر فرت باختى يدنه Ve...‏ 
أن عُنْمَان قال لابن عَم امب فَافْض بَيْنَ الاس قال أو ........... ١877‏ 
إن عِظَم الْجَرَاء َع طم البلا وَإِنْ إن الله إد حب و 
إن الم الما مكَائهُمَا من تاهما وَجَدَهُمَا قول ان 
أن عَلِيَا حرق قَوْمّا ادوا عَن الأسملام بلع ذلك sams‏ ال 
أن علا ذكَرَ بنت ابي جَهْلٍ لم يك الي صلى الله FANE‏ 
أن عل قال لبي لبا الأسَدي أبتك على ما بتي Ve A‏ 
أن عَلِيَا مِم عَلّى رَسُول اللّه 8 مِنَ الْيَمَِ OTe‏ 
إن عَلَيِكَ السام تَجية الْمَيْت إن عَلَيِكَ SEs‏ 

إن عَلَبِكَ اكلام تة لمت إن عَلَيِكَ السلام تَحبة.... 
إن عَلَهمُ اجان إن أذنَى َة نها ْضبيء ما E‏ 


أذ عُمََ بْنَ الْخَطاب بَحَّث الْعْمَان بْنَ مُقرّن إلى الْهُرْمُرَان VUE.‏ 
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أن عُمَرَ بْنَ الْحَطَّابٍِ سَألَ أَا واد اللي ما كان رَسُولُ ا 
أن عُمَرَ بْنَ الْحَطَابٍِ قال عَرَوْنا مع رَسُول اللّه صلى الله عليه.......4١7‏ 


n 


إن عُمَرَ بْنَ الْخَطًاب قذ أتاني فقال إن الل قد امْتَحن....... 


cQ 


إن عُمَرَ بْنَ الْحَطَّابِ قَذ نهى عَنْ ذَلِكَ 


e er 


أذ عُمَرَ ِن د الله بن مَعْمَر امَك عَينيْةُ وهو مُحْرمٌ... 
إِنْ عَم الرجُل صنو أبيه وَكَانَ عُمَرُ 4 
أن عُمَرَ كان لا أذ الجزية من الْمَجُوس حى بره OAV‏ 
أن عُمَرَ كان يفول الذية عَلَى الْعَاقَِةِ وَلاً رث الْمَرهُ (EVO as‏ 
أن عَمْرَو بْنَ الْعَاص أَرْسَلَهُ إلى عَلِى يسدنه عَلَى أَسْمَاءً الحفف 


إن عَْرّو بن الْعَاصٍ من صَالِحِي فرش 
اَن عَمّهُ غاب عَنْ قال بُذر فقال غِبْت عَنْ اول قِتَال قَاتَلَهُ YN.‏ 
إن يني تنَامَان وَل نَم قلي ale e Es‏ 
إن عَيتي تَنَامَان وَل ينام لبي ب FOS‏ 


إن الْعَادِرَ يُنصَبُ لَه لِوَاء يرم الْقَِامَة 0 


ن غِلَظ جلد الكافِر اتان وَأَرْبَعُونٌ ذِرَاعًا وَإِنْ فيرْسَهُ ..... 
أن قيلان ب سَلَئة لتقي سم وله ع فة في YAS‏ 
أن فأرَةَ وَفَعَتَْ في سَمْن فَمَانَتَ فيل عَنْهَا ابي صلى YA‏ 
اَن فَاطِمّة جَاءَت أا بكر وَعْمَرَ کا اس 
أَنْفَجْنًا ارتا بم الظهرَانَ فُسَعَى مس 11 
القن غر 

نقد َا ُو بكر قال ته جات اجه EES‏ 8101 
ذ ةبت مالك بن مئان وهي أت أبي سمي 1704 


انفغيي بما عَلْمتتِي وَعَلْمنِي ما ينمي وَذْنِي %4 o‏ 
إن فلاا دی إل ناق عرض مھا سيت کرات فَظل........... 6440 
إن فنا ق اسهد قال كلاذ رَه VOY ESS‏ 
إن لان يقرا عَيّكَ الام فقال لَه أنه بلي أنه قَدْ 
انلق الْقَمرُ علَى عَهْدِ رَسُول الله 4 فقال رَسُولُ 550 

إن فَرْقَ ذلك الْعَرْشَ َه وَبَينَ السماء بعد ما بين 0 

إن في امي الْمَهَدِي يرج يعيش َمْسا أو سبًْا َو عا YY‏ 
إن في الْجُمُعَة سَاعَة لا ان الله الْعبدُ يها يما إلا Ae‏ 


إن في الْجَنة جنتين آبِينّهُمَا وَمَا فيهمًا مِنْ فضة جين YO As‏ 
إن في الجنةٍ غرّفا تر ظهُورُهَا مِن بطونهًا وبطونها مِن لس 19446 
إن في الْجَْةِ لابا يُدْعَى الرَيّانَ يُذْعَى لَه الصّائِحُون س 
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الى ر e2‏ 


إن في الجَنة لَحَيمَة مِنْ درو مُجَوقَةٍ عَرْضهًا ميتُونَ YO FASS‏ 
ی ا نانا فا ر المازر 8 0 Y0‏ 
إذ في الج َشَجَرَيَسِيرٌ الراب في ظلهّا مائ عَامٍ PAY‏ 
إن في الْجَنة لَعْرَا يُرَى ظّهُورُهَا مِنْ بطونها وبُطُونهَا.... 
إن في الْجَنةِ لَمُجْتَمَعَا لِلْحُورِ اْعين يُرَفْْنَ بأصوات.. 
إن في الْجَنْةِ مائ َرَجَةِ لَوْ أ الْعَالَمِنَ اجْتَمَعُوا في شك 


إن في حَرْضِي مِنّ الأباريق بعَدَدِ نُجُوم السسمّاء TENE As‏ 
إن في الْمَال حَقَا سيرَى الا ek‏ 
به في لمال لَحَقَا سيرّى الرَكَاة تم لا هَِو الآية الي 
إن فيا لرا قال أَنى تاها ذلك قال لع ءرقا 200 

1 قَاضًا يَقْصْ يَقُولٌ أنه يَخْرُجُ مِنَّ الأزضص الذخان فيَأخل......... 7704 
إن الق ول مزل مر مَتازل الآخيرَة قن جا مه ما رن 
به قَتَادَة بِنَ اغمان رَه عَمَنا إلى آنل بيت aa‏ م 


إن قتَادةَ بن النْْمّان وَعَمهُ عَمَدَا إِلَى آهل بَيْت... 
إن الْقَثْلَ قد امح بقكاء الْقرآن الْمَامَة وني مسو 
إن ققرت أن تطح ومن يسن فى قلت ده YAS‏ 
اندرا نكم ف الثار فاي لأ انيت ا 
نوا أَنمَُكُمْ من الذار اني لا أنيك لَك 00000000 
قذي ْمَك من الثار ني لا نيك PAO‏ 
إن القرآن أَنْزلَ عَلَى سبْعَة احرف AEE al ASSES‏ 


6ل 2ه 7 3 
إن القرْآن أنزل على سبعة أحر ق 
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Ê. 

A: 
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إن قَوْمًا يَقَرَؤُونَ الْقَرآنَ وَيَتعَفُرُونَ الْعِلَم..................... 


إن قَرْمَكَ قد هكوا فَادمٌ الله لَّهُمْ قال فَهَذَا وله يوم ا AE‏ 
نوما عَسْلاً َاطْبحُوا فيا وَنَهَى عَنْ كَل سبْعٍ ذِي ناب YAU‏ 
أنقوها غَسْلاً رَاطْبْحُوا يها وَنَّهَى عَنْ كَل سيم وَذِي ناب (O Ve a‏ 
نك آلَيِتَ شهرًا فقال الشهرُ َع وَعِشْرُونَ ن 
إن الكاف يحب لِسائهُ اسح وَالْفرْسَخَينِ يََوَطُؤةُ... 


TTT 


إن كان ابْنَ عَمْيِكَ فَتَْيْر وَجْهُ رَسُول الله صلى اللّه... ۷ 
إن كان ان عَسْيِكَ فَتَمْيْرَ وَجْهُ رَسُول اللّه صلى اللّه ا ا 
إن كان ابن عَمْيِكَ فتَلَّوْنَ وَجْهُ 00000079 0 0 a E‏ 
إن كان ابْنَ عَمْيِكَ لون وَجْهُ رَسُول اللّه # تم قال VY‏ 
إن كان أبي نهى عَنَْا وَصَنَعَهَا رسو اله أ أبي AYE‏ 
إن كان أَجَلِي قَدْ حَضْرَ قرخي وَإن کان ماخر FOE‏ 
إن كان انر دمع م فقال سدوا قاروا إن O‏ 
إن كان أذ قد مع مِنْهُفقال سوا وََاربُوا فإ Ea‏ 
نك إذ تذل انل حير لك وإن نيك ٤‏ 

إن كانت لَكَافِيَةَ با رسول الله قال فَِنَْا فضلْت بتِسْعَةٍ وَسِنينَ ......... 0۸۹ 
إن كانت لَه الي حاجَة كلْمَنِي وَإلاً رج إلى الصلاة EA‏ 
إن كانت له حَسَات يد من سنا إن N ee‏ 
إن کان خيْرًا عَجُلْتَمُوهُ وَإن كان ذ شر ايند إل اهل تار Yas.‏ 
إن كان ديئهُ صلا امد بَلاَؤْهُ وَإن كان في ديه رة لي على خارف 
إن كان رَسُولٌ الله 4# لَيْمتلّي المح فينصّرفُ \or..‏ 
د دد د اي ةفر جل رم زة 2 n‏ 
إن كان الوم في شيْء فَفِي الْمَرأةٍ َالدا وَالْمَمْكَنٍ YAY Ess‏ 


إن كان ديه حذة رقو تان وذ ا د 0 
إن كان صَابنا فيصل يني القاة..... 5 
دنه رة ة بلي عَلَى حَسَبوِ تات البلاهُ ِالْعَبدِ ۲۳۹۸ 
إن كان فيه ما تقول َد اغتبتَهُ ون لَمْ يكن فيه ما تقو ل 


إن كان في 


222 


٠‏ ممم 


ل ا "1١67‏ 


إن كان قوله صَادِقًا فَمَتَنَُ خلت النار فَخَلّى عَنْهُ الرَجُلُ قال....... ٠١١١‏ 
إن كان لَه مَالَ فن لم كن لَه مَالَ 0000 يُسْتَطْعَى ...۱۳۲۸ 


إن كان ليبح الشاة فيب بها صّدَائِقَ لام 
إن كان ما عَلِمْتَ صوامًا قَوَامًا... 


a‏ الا 


يد فيهديها لَهُن.. 


كرض 
إن كان مُحْميئًا نِّم أن لا يَكون ازْكَادَ 380 


إن كان سيا َدِمَ أن لاً کون تَرَعَ 
إن كان مِنَّ الْكَاذيينَ ET Asas s‏ 
إن كانوا في الْهِجْرَةٍ سَوَاء فَكبَرُهُم سينا وَلاَيُوَمُ الرّجُلُ في سُلْطَانب 5*8 
TY EAs‏ 


إن كان يَسْمَع إن جَهَرَنا نة يَسْمَعٌ إا ا أَحمَينًا فَأَنْرَلَ الله 


إنك تأي قَوْما أَهْلّ كاب فَادْعُهُمْ إلى شَهَادَةٍ أَن. 
إْك نَدَاعِينًا قال ني لا أقُولٌ إل حًا 
إئك تُدَاعِبَا قال إنّي لا أَقُولٌ إلا حَقًا.... 


إنك براحم عَلَى الركنين زحَامًا مَا راي .404 
نلك قرا ارو المسُورَة مُه لا تَرَى أَنْهَا تجزئك حم 141 
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إِنكَ تراص يا رسول الله قال إن لست كأحَدِكُمْ إن.... 0 
نيم عا اسك سول الله 48 قلس VV‏ 
أنْكِحٌ عنقا دَأمْمَكَ رَسُولُ الله 8 فلم متسس د PWV‏ 
إن الْكرِمَ ابن الكَريم ابن الكريم ابن اكيم يُوسُف.... حلش 
نك ساني وَليس لي ونه قَدْ صَارَ لي وَهُوَ PVA VAS‏ 
ان ری أختى لَه فَقََ وأا الْمُنُوك أَهتوًا إل َقَبلّ.........١۷١٠‏ 
إنك شا ب َال لا تنهك د كنت مكب لرسُول.... 1۳ 
نك عفر كريم تب العفو قَاْفُ عَني E‏ : ده ل LE Û j E‏ 
ئك عَلى لم من عم الله لَك لآ همه وَأنا... 144 
0_0 000 


إن قد د صت لف ول الله 9 وأبي بكر.... 
نك قَدْيِمْتَ قال إِنْ الْوْضُو: 5 لا يجب ل ف 
إك قَدْ نِمْتَ قال إن الْوْضُوءَ لا 3€ ا سمب 
ك لي وإ غك ي ونك تخت ني يم PAE‏ 
نلك ل تلم قال وضع السئجلأث في كم ولياق في... 
إك لا تفتلي حى تبي وَتَرميني.... 
نك غلم ما بها تاد تر ني انر الله En‏ 


إنك لَرَعِيدٌ قال فرت أشْفَفتُمْ أن تقدموا بين يذي.... r‏ 
إنكَ لَشَبية سد ون سَعْدَا كان يِن أَغْظم الاس 30 نفل 
إا كل نِي' أغطي ستبمة جب از قبا وأغطي أنا.... TVA‏ 
نملف نبي شل علا يذ بو رجه ال لا... 1117 
نك لَنْ تَسْتَطيع مَعِيّ سرا كيف ملب على مالم نج PVE‏ 
ا لي بدك اخ O‏ 
ارون کنو اکب عن الأول رتا AVY.‏ 
إنَكُمْ تح َحْتصِمُون لي اننا آنا : شر بق ولع بنك r4.‏ 
إنكم تَمُكُونَ الآات عَذَابا وَإنا كنا نَعُدُهَا عَلَى عَهد ... YY.‏ 
إنْكُمْ ت عرو حم الآية نيا يها اين ... rov.‏ 
اک رڈ خو اة ايلا بند رمك ترمو بها ازا 
اکم جين افرشم ين اعقو َم بن جر وَل ر۷۰٣‏ 
TT‏ .11۸4 
إنكم سرون بغي رة ورا رونا قال هما تمن 1۹۰ 


نكم سرون ربكم كما ت ترون القَمَرَ ليلَهَ البذر لا YOO... n.‏ 


إنْكُمْ سَنفْرَضُون عَلَى ربكم روه كما رن هذا القمرء عم اق 
إِنْكُمْ في زمان من ترك مِنْكُمْ عفر مَا أي بو هلك تم .... Try‏ 
1Y. TREE‏ 


إنكم لا ئَْرُونَ في أي طَعَابِكُمٌ البركة.... 
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ل 
إِنْكُمْ مَحْشُورُونَ إلى الله راء غرلا ثم َرأ WV Vn‏ 
کُم مَحْشُورُونَ رجالا وَرُكْبَانا وَتْجَرُونَ عَلَى وُجُوهِكُمْ . 7147:7414 
نكم مَْصُورُون وَمُصِبُون وَمَففُوح لَكُمْ فمن انرك له........... 5101 
ِنْكَ ناق قال فَجَلَس عَلِي والنبي U E O‏ 


إنْكَ ناه قال قلس علي اني 9 تال اتسسي ب ما a‏ 0 
إن کنا نر ل مُحَمُلٍ نگ شَهرًا ۴ 5-0 


اکت توي اديائ جن ف الت اغ Fo.‏ 
لذ كنت تلم أذ هنا الأ حير لي في عضي وتعيشتي -. EA‏ 


ات مام بغ شور وتنا طم نمحر ل هور VEN‏ 
إن كنت قرفت سُوءًا أ لمت فتوبي إلى اللّه فَإن... 
إن كنت قَارَفْتٍِ سُوءًا أ ظَلَمْت وبي إلَى الله فان A‏ 
إن كنت لأسنآل الرَجُلَّ ا 0 يي 


إن كنت لأَعتَمِدُ بكبدي عَلَى الأرْض 3101 
إِنْ كنت لأَعُدكَ ر َقَهَاء أل اة هَلِرهِ التورَاة 7 
إن كم لايد عن فكوا السلا وأعُِوا لملم شيف 
إن كنت نَدَرت فَاضْربِي ولا مسيم واس 
نكن لانشن صَوَاحِبَاتُ يُوسف مُرُوا أبا بكر فيصل بالناس......... ۲۹۷۲ 
ك ونت على جار آل م قال عم هد د ره نهد أرب EV‏ 
إن + للك عَلَيِكَ حَقَاً صُمْ رَمَضَانَ وَالْذِي يليه وكل أَرْيعَاء..........744 
أن ن لا يُعذَبهُم...... YEY‏ 


لدتعم عا تخرجرا عقون قوق ا ن بدا مسو وي كا 
إن لكل أمة فة فة E‏ الْمَالُ 0 00 ف 


إن لکل شیء شير وکل شير رقن کان اھا ۲٤۵۲...‏ 
إ۵ ِل شي قبا ولب الفرآن يس ومن قرا يس كنب ل AAV‏ 
إن لکل نبي حواري وان حواري اير ِن الْعوام.. PVEOCV E E ssa‏ 


إن د لكل 9 حَوْضًا َنْهُمْ ياعون أيهم أكئرٌ وارد Î‏ 43 784 
إن لكل ي ولاه م ان إن دلي أبي وخليل. 
إن للشيطان لَه بان آم ْمَك َم ما لجة... 
إذ لِلصلاة ألا وجرا وذ أل رقت صلا الظهرٍ يناما 


لب 19 


إن لله َة ومين اما اة َر وَاحِد م أحْصَاهًا o Vs‏ 
إن لله يَسْعَةَ وَيِسْعِينَ امم مَنْ أَحْصَاهًا دحل الْجَنة س ۳ 
إن لله تَعَالَى يِسْعَةٌ وَيَسْعِينَ اسما مِاَةَ غَيْرَ راجا من 617 


إن لله ملا اة دين في الأزض فطلا ن کاب اناس Pe eas‏ 
+ شین بن 


إن لّمْ تَجدُوا غَيْرَهَا فَارْحَضُوهَا بالْمَاء تم قال يا رسول الله ......../10/91 
إن لَمْ تَجدُوا یرما فَاعْملُوهَا يالْمَاء تم لوا فیا وَاشرَيُواب.....4374١‏ 
الم َجدي شيت تخي ا 2137 


إن لم جيني فائتي 


إن لَمْ سطع أن ت وها فيكتت قله في متتو AY.‏ 
اه ان 


إذ لمي ها نباب قال قرا متها من امود لشو ةمه 
إن لَّمْيَكُنْ لَهَا جلاب قال فلتيرها أختها مِنْ OF‏ 


إذ َنَم َه في لين سعهُهُم فقال الذي 0-0 
إن ؛ لنضيك عَلَيِكَ حا وَلِرَبْكَ عَلَيْكَ حَقَا وإ 94 لِضَيْفِكَ عَلَيِكَ 


إذ لَه دَسَمًا OER‏ ساسم حم 
إن SS‏ .16۹۲ 
رين 


إذلهؤ آء صلا هي حب ايهم مِنْ 
إن لي أَسْمَاءً ) 0 YAS‏ 
إنذ لي امأو أمي ارتي طلقا قال أَبُو الَرْدَاء 0۹8 
ا 


0 
ره و 


إلى تتاری يوني ويخوفوني ويغصو ل 
لي لوكين يوي روني نتوي مم Û a E‏ 


إن لي مِنَّ الْولَّدِ عَشَرَةَ ما لت أحدا منْهُمْ فقال رَسُول.... 111۱ 
إن لي هناك مَالاَوَوَلَدا فَأقْضِيكَ فَترَلَتْ :افرآیت اللي ٠٠٠۲۰...‏ 


إنمَا أَجَلُكُمْ فِيمًا خلا مِنَ الأأمَم كَمَا بَيْنَ صَلاة الْعَصْرٍ لقا 


ِنْمَا أَافْ عَلَى امي الأبمّةَ الْمُضِلَينَ قال وقال رَسُولُ ............. 7778 
نما أخبرنًا رَه بطريقك هذا قال رايم مرا أوَاك..... 11° 
نل اقل ْم ف خذا د شود اڈ بف اجو 11۰6 


إِنْمَا أَرْضَعَننِي الْمرأة وَل يُرْضِعْنِي الرْجُل قال نه EAS‏ 
إن المَاءَ طَهُورٌ 
إنْمَا أعَبدُ الله قال فَجَعَلَ العلا كث عند الراهِبو..... 


لا نجه شي 9 


فهرس الأحاديث والآثار 


إِنْمَا المَامُ أو إِنْمَا جيل الأمَامُ لوم به قدا لع كنس ا 


نما أُمِرْتُ بِالْوْضُوء إذَا قُمْتُ إِلَى الصّلاةٍ 


إا آنا جل مِنْكُم ارسي ترون الْعَرَبْ يُطِبعُوتتِي 5-6 
نما أَهْلَكَ الْذِينَ من فلكم أْهُمْ كانوا إِذَا سَرْقَ فبهم... 
إنها عشم مُيَسرِينَ وَلَمْ نوا مُعْسرينَ E‏ 
ِنَم کون التفعَةٌ في الثور وَالأَرَضِينَ e‏ 
نمال ري اْجمارٍ لسن لصنق ومو لبق 

ِنْمَا الكنيا لأآريعةٍ نر عبد ررق الله مَالاًوَِلْما 5-8 


إنما داك اض النهَار مِنْ سَوَاد... 


نَا َلك نيل ما اف لطر أي ليها ف 


E 


E 
إن نْمَا سْمِيَ الت الْمَِيقَ لأنه َم طهر عليه جب ا‎ 


و 


2 
نما صَلَى اللي 8 الركعتين بد الْمَصْر. a‏ 
إِنْمَا فَاطِمَة عة 


نما قال الله :أن تقصروا ِن الصّلاةٍ 65 


إِنْمَا الْقبْرُ رَوْضَة مِنْ راض الْجَنةِ أو حُفَرَة مِنْ حفر النار E‏ 


نما قَْلِي لحان امرأة كقَْلِي لامرأة وَاحِدَةٍ e‏ 
نْما كانت الْمُبَعَةٌ في أل الأسْلآم كان الرجل يقد ندم 3 
إِنمَا كان فراش الي الي ينام عَلَيْهِ 00 
إن كان الْمَاهُ من الما رخصة في أول الأسلآم ثُمْ 
ِنَم الْمَاءُ مِنَّ الْمَاء ء في الاخا اا 5 
نما مَل الْمَريض إِذَا برا وصح كالْبردةٍ تفع 
نما ملي وَمَثْلُ تي كمل رَجُل اوقد ترا فَجَعَلَت. 


إِنْمَا ملي َمل اليا بلي رل بی کارا فََكْمَلهَا... 


2 ا 0 


إِما لبي كالكر تفي بهو ميه ل 
نما الاس كإبل مِائَةٍ لا جد الرَجْل فا رَاجلة.... 

إِنْمَا نل رول الله 8 الأبطح لأنهُ كان.... 

نما هَلَكَ مَنْ كان جين تناعُوا في هَذَا الأ ... 
إنْمَامُوَ اليل وَالهَارٌ..... 

إنما هي أَرَيعَة أشهرٍ وَعَشْرًا..... 


نام وفع الت نعي م كو ازا 


نما هي طَّْمَة أطْمَمَكُمُوهَا الله..... 


احفر لأنْهُ جَلْسَ عَلَى فَرْوَةِ يَيْضَاءَ اهرت ... 


َة يني يُؤْذِيني ما آنَاهَا َيُنصيني ما أنصبَها.. 


فِنَ السكماء.... 


ا 


إا بُجزئك مِنْ ذلك الْوْضُوءُ فلت يا رسول الله نف 118 
إنما بريد الله يذهب عَنْكُمُ الرس أل ايت E‏ 
ايمر مسَاجة الله من امن الله وام الم ا O‏ 


]| الترمذي 


وو 


إمَايَْمْرُ ساج الله من من بالله ازع Phase‏ 
إِنْمايَكفِيكَ مِنْ جَمِيع المَال حادم وَمَرْكَبُ في سيل الله يفضف 
إن ١‏ المَرأة إِذا قبت أمْبْلتْ في صُورَةٍ شان فإ 1١184‏ 
إن الْمَْأةَ تنْكَح عَلَى ينها وَمَالِهَا وَجَمَالِها فَمَلَيِكَ مص و الوك 
إن ن رأة كَاللٍ إن ذََبْت نَقِيمهَا كُسَرْتَهَا وإ تَرَكتَهَا 1١1‏ 
إن المَرأة لذ بِلْمَوْم يَمْنِي نجير عَلَى الْمُْلِمِنَ 181974 
إن الْمَرْآءَ مِنْ نِسّاء أهل الْجَنةِ رى بْيْاضّ سَاقِهًا مِنْ 
إن اة كذ كذ بها لجل وجه إل ن نان E‏ 


سكين يفو لى بابي فنا أجذ له Oe‏ 
إن الْمِْكين لَيْقَومُ عَلَى بابي فَمَا جد لَه لك 
إذ اليم إا اد أنه امم لم زل في حرق اجن 22 
إن الْمُسْلِمَ لأ ينجْن.... 4 52 
لامرون أزئرا أذ شترا سد جل من المشركية VY Osan‏ 
إذ الْمُْركِنَ شعلوا سول اله ل عن اريم NVA‏ 
أن المُْرِكِينَ قالوا لِرَسُول اللّه 4 انْسْبْ نا FARE‏ 
إن الْمُشِْكِينَ كانوا لا يفون حى تطح لعي سال 
أن مُعَاذَ ْنَ جَبلٍ كان يُصلّي مَعَ رَسُول الله 8 OARS‏ 
أن مُكاتبًا جَاءَهُ فقال إني قڏ عَجَرت عَنْ كِتَابتي فأَعِني لطن 
إنذ مك حَرْمهَا الله َم ئها الام ولا يحل لامر قم 


أن المَلاكة ضع أجْيحَتََا طالب الملْم رضًا بَا FOF‏ 
إن الْمَلأَيْكَةَ كانت تَحْمِلهُ. AEA...‏ 


أن الْمَلاَيكَة لا دحل نّا فيه تَمَاثيل أو صُورَة شك AO‏ 
إن الْمَلابكة َع أجْيحَتَهَا طالب الْعِلْمٍ رضًا با يطلب يلك 
إن مِنْ آخير مَا عَهدَ إِلَيْ رَسُولٌ اللّه 4# أن اتَخِذ 808 
إن من أحَبكُمْ إل وأقربكم ني مَجْلِسا يوم الْقِيَامَةَ VAs‏ 
إل مِنْ شراط الساعَة أن رفع الم وَبظْهَرَ الْجَهِل....... 
إِنْ مِنْ أَعْظَم الْجهَادٍ كَِمةَ ذل عند سُلْطَان جَائر.... 
إن مِنْ أكبر الكبَائِر الشرك بالله وعقوق الْوَالِتَيْنَ OR‏ 
إذ من أكمَل المُؤيين إعائا أحسنْهُم لما َالَمَهُم OY‏ 


ل من ئي من قح لم من اناس وينم ن EE aR‏ 
إن مِنْ من الناس علي في صُحُبيهِ وَمَالِهِ أو بكر وَلَوْ كنته.........٠777‏ 
إذ من الان مب أ إن خض الان يمر ... .0 


E 


فهرس الأحاديث والآثار 


إن مِنْ تَمَام الَعْمَةِ ُخول الْجَنٍْ ة وَاْمَوْرَ مِنَ الثار وَسَع ...77011 
إن من وتي أذ لا أحَد حذث إلا ضيذمًا أن نحلم ..... 1۲ 
إل من توي أن لاأ اث إلا مين أذ ايع ..... لل نام 
اين غم اتح ال افا لاي ين 
إن مِنَ الحنطة حا بهد AVE AR a‏ 
إن مي الْجنْطَة َمْوًا فذَكَرَ هَذَا الحَديث AVY‏ 
! ن من الْحنطّة خَمْرًا وَمِنَ اشير حَمُرًا وَمِنَ التمْرٍ خَْرا AVY ss‏ 
إن ن مِنَ الجر شَجَرَة لا قط وَرَقَهَا وَهِيَ مَكلُ المُومِن... AY‏ 
إن من شر الاس عند اله يم الْقِيَامةِ ذا هين ... 7 
إن من شر الاس مَنْ ركه الاس أذ َة الاس Tm‏ 
إن من شر الئاس مَنْ تركة الئاس أو وَدَعَهُ النامُ ا 
إذ من الشثر كا 0 كان 
إن من الشئرٍ تة TAs es‏ 
إن مِنَ الْمُنشَآت اللأبي کن في الدنيًا عَجَائِْرٌ عْمْشَا رفصا ...879457 
إن من وَرَائَكُمْ اما يرمع فيا الْعِلمُ وََكْثْرُ فيها... ۰ 
إن مُوسَى عَلَيْهِ الام خلا يَوْمًا وَحْنَهُ فُوَضَّعَ ابه عَلَى شف 
إن مُوسى عَلَيْه الام سال رَبْهُ فقال أي رب أي هل ...5144 

لمق 


أن مُوسَى عَلَيْهِ السّلآم كان رجلا حَيياً سَتِيرًا مَا يُرَى مِن... 
إف مرغي رط قي الج لر من الكثيا وما فبا قروا ا 
أن مَولّى لني 8 وَقَعَ مِنْ عذق نَحَلَة قَمات.... 


ن الاس إِذَا َأَوَا ظَالِمًا َل يَأَخْنُوا عَلَى يَدَئْهِ أَوْشَك أن... 
كانت ون اعاب الي فك قالوا الْكَماةٌ 
اشا ااب ا هامر ی ع ET‏ 
أن نَاسًا مِنَ الأنصّار سَأنُوا الي ل فَأعْطَاهُمْ ل 
من أهل جد تا رسو الله 8 وهر رَهُوَ 


أن ناا 


م م 00 000 


من عُرَيْئَةَ قَدِمُوا الْمَدِيَةَ فَاجْتَرَوْ 0 52 
ن الاس قد افوا في التّحَهُدٍ فقال عَلَيِكَ 


أن نَامًا 


| 
إن الاس قد اقرا في لش فقال عك OO ES‏ 
إن 


ل ا 
إن ؛ الام : يرون بهَدَاياهُم : يوم عَائشَة وَنا.... 
أن نبي ؛ الله 8 صَعِد الْمِبْرَ فضَحِكَ فقال إ..... eas‏ 
أذ ن الله 4# قال مَنْ كان له شريك في حَائِطر e‏ 
إن نيا مِنَ اليا كان أغجب بمب فقال مَنْ يوم 5 
أذ اليه ل اک ا م E‏ 
إن لذ“ فك كان لآ 78 الطَيبٌ لاه 


إِنَْا رلت في يوم عي 


VAP 


أن الى كان يَعْتَكف الْعَثْرَ الأَوَاخيِرَ مِنْ رَمَضَانَ حى ... 


أن الْجَاشِيْ أهْدَى إِلَى الي 8 ا 0 

أن نجْدَةَ الْحَرُورئ..... 

أن نْسَاء مِنْ أَهْلٍ حِمْص أَوْ مِنْ افر انثام دَخَلْنَ على عَايِشَة.... 
أن الَسَاء وَالْحَانِضَ تَْتِلٌوَّخْرمٌ فضي الْمَنَاسِيكَ 00 


إا رض م قال مَل تدرو تا الي تخت دبك قالوا ef‏ 
إا بَدَنه قال له في الالنة أو في الراب ابعة.. 


إن دة قال لَهُ في العا E‏ في الرَابعَةٍ 
إن بَرَاءَة مِنَ الشرك 
انها ذهب تتأو في السُجُود ودن لَهَا وكأنها قذ.... 


إِنهًا تَذْهَبُ ساون في السجودٍ ميُؤدنُ لَه وکانھا.. 
ا جم ني ت E‏ إِذ 0 أضَات الفر كوم 


مر 


3 


ا سَأَلَت عَائْشَة شا 7 الله 0-0 :إن تَبْدُوا ما... 
إنْهَا مكو فة الَْاعِدُ فِيهًا حر من الام العام e‏ 
إن أسْلَمَ فَأمَرَهُ النبي 8 أنْ يَغْتَمِلَ بهّاء.... 

ّا سمحت عَاِشةَ وه لها أن ابن عَم قول إن.... 

إِنْهَا طيبة ب ية وقال إِنْهَا تفي الْحَبَث كَمَا تفي النارٌ خبث... 

ها ست ما ين قب سول الله 8.... 

إا قصلت ب عة وسين جُزْهًا كله ... 

إا لت عة وسين جُزْءًا كله مل حَرها.... 

إن كانت أَمْلَمَتَ م معي فَرُدُهَا عَلَيْ فَرَُهَا عَلَيْه.... 

إِنهًا كانت أَمْلَّمَت مَعِي فَرُدُهَا عَلَىْ فَرَدُهَا عَلَيِه.... 

إا كان عَلَيْهَا صو شَهْرٍ فاصم 6 قال صومِي.... 

أنه تب إلى معاون كر اديت ب بِمَعْنَاهُ وَلَمْ يَرْفعَهُ .... 
ا : وا ملام 

إا ل بدواء وَلَكِنْهًا ذَاء.. 

إا يست نجس إِنْمَا هي مِنّ مِنَ الطُوافِينَ كع اا الطّواقات.. 
إِنْهَا مُوجبة فقال ابن عباس لكات وَنَكَسَّت حَتى .... 


نا تر وتو في ال 


عبار في يوم جْمْعَةٍ وَيَوْم .... 


| | ا ا فهرس الأحاديث والآثار | ]| الترمذي‎ VAL | Û 
ro أنه قذ ههد ثرا فما يُذريك لَعَل.....‎ ١. إنه اَهَل َانطْلقَ بهل فقون لبيك الهم لبيك لا س‎ 
PFs له َي أنه قد أ خدث قان كان قذ أخدث قلامفرنه 11813 أنه ن بی ن في ل ماو قت د مَشْرَيسًا...‎ 
TARE أنه كان صَدقَكَ وَلَكِنْهُ مَاتَ قَبْلَ أَنْ َظهَرَ فقال‎ ٦ إنه حَاكَ أَوْ حك في نسي شي مِنَ الْمَسْح عَلَى الخفين....‎ 
1 إن كنا ب كه الله قبل أن يَخْلّقَ السسّمَاوَات وَقَبْل......‎ VEY a. نه حَود الله وَإِنكَ َم تَحْمَدٍ الله.......‎ 
PVA أذ هلان : ْنّ أمبّة ذف امرَأنَهُ ند النبي صلى الله عليه‎ Re 1 نه حمل على قرس في سیل الله قم وآهَا اع ارا‎ 
1۳ أنه لاي يبدل الْقَوْلُ دي وَإِن لَك بِهَذِهِ الْخْمْس خمسين...‎ A SS انهَدُوا إِيهِمْ قال هّنا إِيهِم ففتخنا ذلك الْقَصْرٌ‎ 
Aa: إن هَذَا دَق ميني قال مُعَاويّة إا منرْضِيك 118 ل لا رى به لمت احا وَلاً لات وکن رتا غر‎ 
إن هَذَا الْعِلْموَلَقَد َي ا يُقولُونَ 158458 أنه َل الله يمك فيضا إن رادو عَلى.... ين‎ 
1 إن هذا عبني عَلَى أَرْض لي فقال الْكندِي ...................-- 013788 نهلك وَفِينًا الصالِحُونَ قال نَحَمْ نا ظَهَرٌ الْخبْث‎ 
140 1 إن هَذَا لبي عَلَى أَرْض لي فقال نيم زعي ............- 3780 نهلك وَفِينًا الصالِحُون ال عَم هر ت‎ 
YOY YS إن نا اران أل على سَبْعَةِ حرفو فَافْرَءُوا ما تر ...۳ أنه ليس آكمي إلا وله بين أُصبْعيْنِ من أصّابع‎ 
۱1۹1۰ انه َيس لي من بنتي الأ ما حل علي...‎ NER إن هذا قول ب بقل شاعِر بل فيه ا‎ 
Ve e إِنْهُمَا نبان ن وَما عبان في بير اما هنا فَكَانْ لآ‎ TONY. إ9 علا الما فير حاو لمن أله بخان فى‎ 
VV هم وا انهم دعَب وني الْحَدِيث حجة لوس‎ j VE إن هَذَا الْمَالَ خضيرة عُلْوَة من أصَابَُ بحَفّه بورك لَه‎ 
17 إنْهُم کون عَلَيهَا وَِنَْا عدب في فبرها....‎ VAY S.ssasss إن هذا مَك لم بزل الا رض قط كل َا الله اسان‎ 
PWV نتن‎ A OE إذ ن اليم ني الاس لكي قال‎ 
AA إن هَذا الْيرْمَ في الناس لَكَدِيرٌ قال وَسَيَكُونٌ في قرُون... ۰ أنه يُعْجبني أَنْ يكون تَوْبِي حَسنا ولي حَسَنَة‎ 
Oe : إن وَجَذتم عير بيهم قلا تكُوا فيا فن لَمَ نَجدُوا‎ ٢ أن هَذِِ الآية تجا جوم عر اتاج لت في‎ 
إن عو حك و َه نيك بينم ف قال الله لَه وَيتَُ..............7734 9 إن وَجَدتُمْ فلاا فلاا ِرَجُلَيْنِ من قرش فََحْرقُوهُمَا................101/1‎ 
VVERE إذ كايو ُوْجَتَكَ في الذنيا وَالآخيرة..... ركنا إن الْوَضُوءَ لا جب إلأ عَلَى مَن نَامَ مُضْطّجعًا نة ذا‎ 
إن وَلَدَتْ قال اذبح وَلَدََا مَعَهَا قلت فَالَْرْجَاءُ قال إا بَلَعْتِ س1‎ VA 2 إن هَذِه ضَجْعَةٌ لأيُحِيّها الله.....‎ 
® O QS کنو ا حل تم بو به نى وائ .1۸۹ إن وَلَدَ جَعْمَرٍ سرع بهم اين أرقي و‎ 
0 00 وله رمع بتي فل لقي‎ YoY إن َو لَنَاعِمَةَ قال رَسُولُ اللّه 88 أكلتهَا....‎ 
إئي برأ يك مما جا به مول يَخني الْمُْرِكِينَ ا‎ Vn إن حارو مَِْظَةُ مُوَو قمَدً نهد ناا رسول‎ 
Yo أن مِرَفْلَ أَرْسَلَ إلَيِْ في تقر مِنْ فرَيش وَكَانُوا تَجَارً..... ۷ إِنِي أجِبُ أن أسْمَعَهُ ِن غَيْرِي قرات سُورَة الَاء حى‎ 
YO EE توا الحم يها ف ها واا .80 إِني أب الْحَيْلَ آفي الْجَْةٍ خَيْلٌ قال رَسُولُ الله‎ 
YO Es انه سيكو لتك أبن ترود ور قم انکر 10 ني جب الْحَيلَ في الْجَنةِ حل قال رَسُولُ الله‎ 
Ve ني اجب هَلِوِ السُورَةٌ قُلْ هر الله أَحَدٌَّ فقال إن‎ PVA معدي إن لي ا أنهُمًا....‎ 
إنّي أب هليه اة قل هر اله أحَدَ فقال إذ ملس ا‎ A‘ أنه عَاشيرٌ عَشَرَةٍ في الْجَنةِ.....‎ 
VAT kk إني‎ 1١144--- نه عمك فليلج عَلَيْكو...‎ 
FVATETVIATVATETV14...... إِني أَحِبْهُما دَأحِْهُمًا.‎ ١ إن فضي أُوتِيه مَنْ أَسَاءُ‎ 
ةم‎ OT أنه مذ ابع بي فقال رَسُولٌ اللّه 4# انتو فُلانًا.. 1۷1 ني اهما اهما وَأحِبْ مَنْ يُحِبهُمَا‎ 
إِلي آنا أكون وَرَاءَ الأمام قال ياابْنَ الْفَارسِيْ يناك‎ ۲٠٠۲ أنه قَدْ أَحْدَثْ قإن كان قد أحدث فلا تقر مني السلاَمّ.............‎ 
۳41. تي حاف الله وَرَجُل تمق بِصَدعَةٍ اقا حى لأ غلم‎ VE E أنه قَدْ أَهْدِيْتَ لَنا هَديةٌ قال وَمَا هِيّ قالت قلت‎ 
ني إِذَا صت اللْحْم ات شرت لِلنْسَاء وأخذئني ك0‎ VE. أنه قد أَهْدِيّتَ لَنَا هَديةَ قال وَمَا هِيّ قالت قلت....‎ 
Pe Oss أنه قد نى فَأمرَ به في الرابعَة فَأخرِج إلى الْحَر.... 4 إثي إِذَا صت اللْحْم انتشرت للنسّاء وأحذتتي‎ 
VW أنه قّذ تى فَمَرَ به في الرَابعة فرج إِلَى الْحَرةٍ مقا نا ني إا صنت فَضَاء وه لابرد وي املك مس‎ 
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ني إا تيت قفتا نه لا يرد وإني أعْطَيتَكَ 00 ني أسْمَعْتُ مَنْ نَاجَيْتُ قال افع قليلاً وقال لِعُمَرَ مَرَرْتُ EV‏ 
ني ذا رة أخبرني أنه ميت مِنْ وَجَعِهِ هَذا بي سنس 174101 إلى أسْمَعُ منك الْحَدِيث يجبي وَلاَ أَحْمَظهُ فقال e‏ 
ني أرما له قال ماو له جَرَمّ لآ أحيبك فَمرَ له 4F.‏ 1 تي أمْمَعٌ مِنْكَ الْحَدِيث فيعجبني وَلاً أحْمَظَهُ فقال..... 111 
ني أرَى ما لأ ترون وَأسْمَع ما لا قو 50 1۲ اني ا شرت حرا ليام في حجري قال أرق Anas E‏ 
آي أَرْجُو الله وني حاف نوبي فقال.... .48 ١‏ اني أشهدكم يامَْشرَ المُسْلِمِنَ عَلَى حكيم أنّي أعرض........... 1455 
أنّي أرْجُو الله وإني أخاف ذنوبي فقال رول ........................--44 إن أَصَبْت ذبا عَظِيما هَل لي تَويةَ قال هَل لَكه.... 4ك 
أي ازجزبالنه وني عاف شين قال ورت ا 4ه إِنِي أصَبث ذَنباعَظِيمَا فَهَلْ لي وة قال هَل لَك 1484 
ني أَرَدْتُ أن نارو ١‏ أو قال و ا رُطبه.... ۳۹4 ا أطيق أفضّل مِنْ ذَلِكَ قال قَمَا رخص لي....: 1441 
إني أرَدْتُ أن تختارُوا أوْ قال تَخيرُوا مِنْ رُطبو.... ۹ اي أعَلَمْ أي توم انز لت هَذِهِ الآية مب ب يي 
إنّي أريدُ أن أُسَافِرَ فَأؤصني..... ...#446 لإي أُعَلْمُكَ لمات احْمَظ الله يَحْفَظْكَ احَفّظ الله تَجِذم..........7010 
5 رید أنْ أُسَافِرَ صني قال عَلَيْكَ بتقوّی الله EEO‏ اي عو 2200 
ني أرية احج نار رط قال نّمم قالت ميج سا Een‏ إنّي عد برضا من سَحَطِك وَأعُود عاك مِنْ ان 
ني أريد احج فاع رط قال حم قالتة كيفة.... .۹61 ني أَعُودُ بك... ١‏ 4م 
ی أرية سف روني قال زوق الله الى PEE asses‏ ی أب ند شت زق دد رای شراب O‏ 
اي أريدُ قرا فرذي قال رود الله التَقَوَى E‏ إن أَعُودُ ذ بك مِن... YoVY.. SS‏ 
ني ني دَّمَحُم باب وتَؤدي .......-- 53837 إِني ارابك من الجن َوه بك بن ال ا Tov.‏ 
إني أمنألك بأئي أَشْهَدُ أنك أنت الله لا إل إلا سس ج406 إلى اعرذ بك نين الخ والقباي كر ت ما 
أي انالك نعم نة قا أي شي ام ننم PO VSS‏ إن اعود بلك ين شر سنمي وين شر ري وهن شر كن 
إن أمنألّك الات في الآمر وَأَسأَلّك عَرية الرش.. PEV...‏ إلى ا ب بن ما تة ا o‏ 
ني أنألك حبك رحب عن طك والغملة الذي تلفي Ee n‏ 1 اعود بك ين خذاب جهنم وهن عاب ابر وأُوةُ.... KE‏ 
ني اساك رَخمَة من نيك نهدي بها لي وَتَجْمَُ PEV‏ ني أعُود بلك من عاب الق وَوَسْوْسة لمر رشنا 63 
ني سالك الصَبْر فقال سسأت الله الْبَلاءَ فَسَلْهُ الْعَافِبَة ۷ 5 أعُودُ بك مِنْ فة النار وَعَذَاب الثار وفنتة.... ۹0 
ني سنالك فِعْلَ الَْيْرَات وَتَرْكَ الْمنكَرَاتٍ ۲ إئي أَعُوذُ بك مِنْ قَلْب لأ يَحْشَع وَمِنْ دُعَاء لا يُسْمَعْ.... PEAY.‏ 
ا أمنألك الْفَوْرٌ في الْمَطَاء ورل الهّداء وَعَيْشَ 1841 ني مود بلك مِنّ الكَسّل وَالْعَجْر وَالْبُْخْل و م 
ا ئي سالك في سَمْرِي هذا من اير وَالرَى و الْعَمَلٍ E EVs‏ 1 ود بك مي الكل وَالَْرم الجن وَالبُْل.... Ao‏ 
ني ااك من ره وخر ما فيا وخر ما لت ............5448 إِنِي أَعُودُ بك مِنَ الكَسّل وَالْهَرَمِ وَالمَأئم وَلْمَغرَم YEO‏ 
إني بی أسألك مِنْ صَالِحٍ مَا وتي الاس مِنَ ن امال والأهل..ب..... 085 1 أَعُودُ بك ِن مات الأخلآق وَالَعْمَال الأهراء... ۳0۹۱ 
ني سالك الْهُدَى وَالتُقَى وَالْمَقَافَ وَالْفتى.... ۰ لإي أعُودُ بك مِنَ الهَم..... 2 Yo Ps.‏ 
إئي اساك وَأتوَجَهُ ليك بيك مُحَمد تبي الرحْمَةٍ OVA SSS‏ ي اقوت من الهم لحز واج الكل ابل PEA ss‏ 


إن أُسْتحَاضُ حَيْضَة كثِيرَة شديدة هما تَأمُرني 
ني تحاص حَْضَة كر ديه فما تَأمُرني 


ني أشخاضئ ل هر تائ ةنال لانت SES‏ 
إن أسْتَخِيرٌك بعِلْمِكَ وَأَسْتَقدِرُكَ قَذْرتِكَ وَأسألك ع ا 
إن ألمت لل للا نات مجم اتلد 
ٳئي الت بي ليك وَوَجْهْتَ وَجهي إل يك وَفْوْضْتُ اطق 
إئي الت وتَحْتِي اتان فقال رَسُولُ الله صلى Fa‏ 
ني أَسْلَمْت وَتَحْتِي أحتان فقال رَسُولُ اللّه صلى EE‏ 


إني أَعُودُ بك من الهم وَالْكَسَّل وَعَڌاب القَبْر قال Yo Ta‏ 
إن اغ اين و اشر دي بسحي 

إني اعود ب بك مِنْ وَْفَاء اسر وكابة الْمُنْقَلّبٍِ وَين 
ني أقضنت قبل أن أحَلِنَ قال اخل أذ صز و مر وَل 


AROS Sac مل ل ار‎ O 
إن قول مَالِي أَنَارْحٌ الَْرْآنَ قال فَانتَهَى الاس ا م نم‎ 
ني انون ملي أن ا 0 ع‎ 
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إني امرَأة اض فلا طهر افع الصلاة.... 
5 امْرَأة ناض قلا أطْهُرُ أفأدَعٌ الصلاة... 
ني امرأة شد ضر رَأسي أفانقضة غل الْجَنَابَة... 


ني امرَأة ا E‏ 


المَكَا... 


ي ني انر ين 2 أشي في 


0 e 


إن بيشت إلى أمةِ من مِنْهُمُ العَجُودٌ والشيخ........ 
ني بشت بودي فقال النبي 89 إنلك.... 


ي تار فيكم ما إن سكم به بون ِو بنيي شخت 


إني زوجت نُ امرَأةٌ عَلَى ورن نَوَاةٍ من ذَهَبِهٍ فقال بَارَلة ..... 


ني جنا من جي کي الت راجايي والق...... E‏ 


ني حَاك على وَل الا قةٍ فقال يا رسول الله ما أصْتَعٌ 
إِني حَائْض قال إن حَبْضتّك يست في يلل ..... 
ني حُبْلَى فَدَعَا لني 4 ويها فقال أحسين.... 


لَك 8 آية زان 58 3 ا 
إِنّي ذَاكرَ لك مرا فلا عَلَِكِ أن لا تستغجلي E‏ 
ني ذا ك أمرًا فَلاعَلِكِ أن لا جلي حَتى 506 
ني دار ك شا لا جلي حى تَستَأيرِي E‏ 
ني ذَكِرَ لك شيا فلا جلي حى سأري اريك 
آي منت كن أؤازي قال ا 
ني بحت قبل أن أَْمِيَ قال ازم وَل حرج قال 5-5-9-5 


ٳئي رايت في الْمَنَامٍ كان جبريل عنڌ رَأسبِي وَمِيكَائِيلَ عند 


ني رَأيِتْ ايله َة نطف مِنْهَا المي وَالْعَسَلُ وَرََيِتُ 7 


إني ريني اليل ونا ايم كاني صي خف . 


إن ريني الَيلَةَ وَأنا نايم كاني أَصلي لف e‏ 
إني رايت الهلآلَ قال أَنَْهَدُ ن ١‏ إل إلا الله هد E‏ 
إن رَسُولُ رَسُول الله فللا لين قل 9 وا a‏ 


ني ساقت مَعَكُمْ آيينا حن 


إني سَأفْرَا عَليكُمْ ثلث القرآن 0 لای هَذَا خبرًا جَاءً 
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إني سَألت ري لامي أن لا يُهلِكَهَا ب بِسَنَةَ عَامُةٌ.... 

إني سَائِلُكَ عَنْ شيء فُحَدئني أنشدك د الله بِحُرْمَةَ هَذَا...... 
کن عا ا 1 

يس قال فَدَعَا لي ر ر 

إنّي سيم وَلَم كن سقِيمًا وَقوْلهُ لِسَارة أي رق وقوه 
ني سمغت رَسُولَ الله 4# يول مَنْ سَلَكَ طَرِيقًا YAY‏ 


0 ممعت رَسُولَ الله فك يَنْهَى ءَ 


إني صَائِم. اس بجاو ا ا ا 
إني صَّائِمٌ فقال عَمّارٌ مَنْ صَامَ اليومَ الي يك فيه الئاس AT‏ 
ني ضرت نباي على قب آنا ل خيب اله قّ... 
لول الك 
ي نش تې طلا کیا لاير الوب إلا POF VSS‏ 
ني ظتَنت أنك آبَيْتَ بَعْض نِسَائِكَ فقال إن الله VF‏ 
إنّي تت أك أت بَمْضَ سابك فقال إن الله VF‏ 
ني عالت انرأ في أقْصى الْمَدَة وني صنت ينها 
ني قد أرْضَيُكُمَا وهي كاو قال عرض عي قال فاه 1181 


ني قَدْ سمغت منك حَدِيًا كيرا أخاف أن بيني AF‏ 
ٳئي قَدْ ظَاهَزت مِنْ رُوْجَنِي فَوَقَمْتْ عَلَيْهَا قل ۹ 
ٳئي قڏ ظَاهَرْتُ يِن رُوْجَتِي فَوَقَمْتُْ عَلَيْهَا قَبلَ 1148 
ني قد عجرت عَن تابي في قال ألا لمك يماس ........077م 
ني قد معت والله َم آني لم أل َو إن 20000 
ني قلت سَأفْرَ لَك ّت الْمرآن ألا وها نَمل ا 
ئي فت فيكم َمَقَامٍ رَسُول الل 3 PRO RE‏ 


اما مهاو مامه م ,مه 56 597 
إني كنت اتخذت هَذَا الخاتم في يُعِيني ثم نذه وَنبد.... 
إني كنت أنبنَكَ البارحة فلم يغبي أذ أكون حلت 


الي ey‏ 
ني كنت مركم أن رفوا ملا وَلانا... 

ي كنت َف على أي جار ا ما 
0 بِجَاريَةِ ونا مَاتَت.... 
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E 
ي کت رجلا ِا سيعت من رَسُول الله لاا‎ 
NAAR إن كنت عند رفاعة فيي بت طلافِي فوت عبد‎ 
7817 إنّي كنت في الصلاة قال ألم تجذ فِيما‎ 
YAVO Sn ني كت في اللا قال ا ا ي الله‎ 
ني كنت بم حلا لحد إل ريع آنا و‎ 
ني كنت فيما حلا لا خد إلا أب يات أو َحوَُن.....‎ 
إئي كنت قَذ تبه فى أن ينهي إن رَسُولَ اللّه صلى‎ 
TE ني كنت نَت أن أمتَكف ليل في الْمَسْجِدٍ‎ 


إن كت مقط أن تين يله في لمجو 

ني كنت درت إن رفك الله العا أن أهترب............ 
ی کک درت إذ رخ الله سانا أن ارب EA‏ 
لي کلت يم حن اروف وإ طرق لايل شيا ... 
ٳئي لا أذري ما قاي فيكم فَافتَدُواباللْذيْنٍ ِن بَغلي.... 
ني لآ أذري ما ذز اني فيكم فاقوا بالدينِ من PV‏ 


ني لا قول إلا حَنَا ا ا 


إنْي لأستَغْرٌ الله في اليم مائ مر ل 


as 


ني لأعْرفُ آخيرَ هل الثار خْرُوجًا رَجُلَ يَخْرُجٌ مِنهَا زَحقَا ........ 0۹40 


0 e 
3 2 


إنّي لأنرْكُمُوهُ وَمَا من ني إلا وَقذ أنذرَ قَوْمَهُ وَلَمَّذ 9 


إنّي لاون رَجُل أَهْرَاقَ دَمّا في سبيل الله وَإنْي لول YE‏ 


ني لم أك لِمريض فَأدَاويَهُ ولا ل سير فَأَفَادِيَهُ 
ني لَم َل والله شه ني َصَاوقَة ما اك بنافيي AS‏ 
ي لم أكن ركت ركعي ETRA SSS‏ 
ني لَمْ أكن ركعت رَكعَتي الْفَجْرِ قال قلا إذَنْ EY‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 
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ني لَمَيْتْ ثم مَبِعُوتُ قلت نَعَمْ فقال إن لي هناك مالا 


| ملم | 


ني نهيٽ عَنْ رند الْمُمْرِئِنَ ١111‏ 
إن الهو إذَا سَلُمَ علَيكمْ أَحَدُهُمْ فَإنمَا قول السام Ys‏ 
أن يَهُوديا آتی عَلَى التي 88 واصحاہہ فقال س 
ا يَهُدِيْن قال أَحَدُهُما لِصَّاحِبِهِ اذْهَبْ بتا إِلَى هَذَا FIER‏ 
ني والله ما آم يود عَلَى كِتَابي قال قَمَا مر بي صف شَهْر ...... 
ني وَهَبْتُْ نَفْسِي لَك فَقَامَتْ طَويلاً فقال رَجُلُ يا رسول الله ..... 


امْدَأ إِنْمَا عَلَيِكَ نبي أو ديق Ra‏ ل ل م 
هدق وة الْكَلِي لِرَسُول الله 48 ين VT‏ 


أَهْدَى رَجُلٌ مِنْ بي فَرَارَة أ الي اة 
أَمْدَى لني 8 مَدِيّة لهأ ناه فقال التي E‏ 


أَهدَتَ بض ازاج الي #8 إِلَى النبيّ صلی VFO QS‏ 


ادي فِمَنْ هَدَيْتَ وَعَافنِي فِيمَنْ عَاقَيتَ نولي فِيمَنْ Esl‏ 
َهْدَيْتَ لِي شيغْرٌ حَسَانَ ما كنت تأټيڼي بخير ا 
أَهْدَيتم لجار ا اليَهُودِيّ أَهْدَيتَمْ لِجَارنًا اتروع تيد شنال 
أخاوئ لزنلول للد ف وب خرير تجلوا لجو دان 
هرق الْخَمْرَ اكير ان قال - معي ا AE‏ 
هرف قال في اأ تقس واج قال قبن الْقَدَحَ AAV.‏ 
اخريقوا لي سَجْلاً ِن ماه أو لوا 0 


أمَكدَ كان يُصُومُهُ مُحَمْدٌ @ قال نُعَمْ. ك0 
أَهْلُ الْجَنْةِ جُرْدُ مرد كخْل لا يفتى شْبَابِهُمْ ولا لى س#؟ 
ُهل الْجَْةِ عِتْرُونَ وَمائة صف ثَمَانُونَ مِنْهَا مِنْ هذ الأأمةِ..........041؟ 
َل فَانطَلَقَ يِل َيون لبيك اللهمْ ليك لا شريك NNE‏ 
هَل في كُبّر الصّلاةٍ RIL ARE‏ 
أك الْجَرَاد اَل كيار ولك صِمَارهُ وأفيد... 
أَهْلَلْتُ بمًا اَل به رَسُولُ الله قي قال لَوْلاً أن QO YS‏ 
أخلله علا بان ا EOLA‏ 
من ركتبي عالت فنا ی لأ لزت اي فال اوبكر شید 
اف ال برق الو رة فل ت TIVO‏ 
أ اة ام ارين غامة 1 
اهي لَه خاصّة آم لِلْمُؤْينِينَ عَامةَ قال بل لِلمُوْمنين... 


TTT] 


ويروا قَبْلَ أن د تصبځوا.. a‏ 
از ای أ امین دف فنا ره م لك 
ا سس ا N‏ 
أوْجَب طَلحة... E‏ 10 
أَوْصّئ لي اي بطَائِفة مِنْ مَالِهِ فلَقِيِتْ أب الشزْكاء .... 
أَوْصّى رَسُولٌ الله © قال لا.... 

أوْصى الرْبيرُ إلى اه عَبْدِ الله صّبِيحَة الْجَمّل فقال ما PVE‏ 
أَرْصئًا قال ا فقال إن ليلم القاس 11 
ا QOS‏ 
أوصيكُم بأصْحَابي د م الذي يلُونّهُمْ مالين ينهم ..... 
أوصيكُمْ بََوَى الله وَالسمْع وَالطَاعَة وَإن عبد مما 
أوضِيكُمْ فی الله وَالسْئْع وَالطاعَةٍ وَإِن عبد VT‏ 
أرْضَعَ في وَادِي مُحَسْرٍ 
أوفو بنذرك. E‏ 10 
ارا بف الْجَامِلة نه لا يريه يعني ...10۸0 
ُز قال فَإًا نت قد عت 
أرقة على الا الف سو حى ارت كمأو ليا O0 ss‏ 
أَوَقَدَ ُو والله لَيِنْ رَجَعْنًا إلى الْمَدِيئٍَ لحرن الأعو... 
رلا تيعون رَجُلاً يناڍي ب بالطلاو .. E‏ 
لا تذري فَلَمَلهُ َكَل فيا اهربخ بنا الا للق 


VY sass. 


الأأولى كانت مِنْ مُوسَى نِسْيّانٌ aS‏ 


الى الناس بي يرم الِْيَامَةٍ أكيْرهُمْ عَلَيْ صَلاَةٌ 1 
َوْلآَهُمَا بالله._ 
أ زر دل على لوز لمر ةئر تسوس OPO‏ 
أَوْلُ زُمْرَةٍ تلج الج صُورَتهُمْ عَلَى صُورَةٍ ا لَيلّه.... 
ال 

ول ما ابتډي به رَسُولٌ الله 8 مِنَ التبوة.... 

أوَلَم توا في صَلاَيَكم ما قذ عَلِْتم.... 


ازم مها لت کرد قال تج آكم جخدت فر V1.‏ 
أن مر ارم هه قال الوم والُصل الات فلا يقر ۸۹۹ 


أ تشه 2 رسود الله # غِبِتْ عَنْهُ أَمَا..... 
ان ا - ال ا ا 
ول مَنْ ملم عَلِي...... ا 
اول مَنْ أَسْلّمْ عَلِيّ قال ا ة فَذَكرْت ذلك لإريرَاهِيم ٣۷۳۰۰...‏ 
َل مَنْ أسْلَمَ مِنَ الرّجَال أبو بكر 000 ريس 
َون مَن تكلم في الْقَتر مَعَبدَ اْجُهَنِيُ قال فَحْرَجْتْ آنا 5 5101 


فهرس الأحاديث والآثار ا 


| الترمذي | | 
ود ت قم 0 اله ع 7 جل VY‏ 


اولس 3 راهيم لأ بيه وَهُرَ مرك ر َلِلك... 
ويك الثلاثة أل خلق الله تُسَعْرٌ بهم الثار..... 


وليك قَوْمْ عُجُلَتَ لَهُمْ انهم في الْحَيَاةٍ PFA‏ 


ولك النييُونَ قال بى وَالْذِي نفْسي بيده وَأقْوَامُ ين 
أُوَئِكَ النبيُون قال بَلَى وَالْذِي نَفْسِي بيده وَأقْوَامْ امهم 
أ يكل الضبعَ أحَدَ وَسََلتهُ عَن الدب فقال أو يَأكل... 1۹۲ 


أو يَحَافُوا أن ترد مان بعد يانه فام عرو ن .. 
أَرَيُطِيقٌ ذلك قال يُْطى َه مِائٍَ OT‏ ةن 


أو يُطِيقٌ ذَلِكَ قال يُحْطَى فو ما اب سم 1 
أي أي أشركنا في دُعَائِكَ وَل سنا 80 


أي أصْحَابِ رَسُول الله 8 كان أَحَبّ عيض 
أي الأعْمًال أَفْضّلٌ قال الصلاةَ إميقاتها VAAL aa‏ 
أي الأعمّال أفضَلٌ قال الصّلاة لِمِيقَاتهَا.... 


إياكم والتَعَري إن مَعَكم مَنْ لا ُقارقكم إلأ عند.... ۰° 
يكم والدخول عَلَى النْمَاء فقال رَجُلٌ من الأنصار ... .1101 
يكم وَالظْرُ فن الظْر؛ اكب الْحَدِيث..... ۹A۸.‏ 


يكم لني ن الذي مِنْ عَمَلٍ الْجَامِلية .. 
اكم وسو قات الْييْن فنا احالف اس ...1004 
اك وَالالْيِفَاتَ في املد إن الالتيفات في 00 
م ر ری بَمْضنا عة بض قال يان FEY‏ 


ا 59 هي قال حجن تقَامٌ الصّلاةٌ ل أف 
أي سَاعَةٍ هِيّ قال جين تُقَامُ الصلاةٌ إلى الانصرّافو.... 
ات فلاا اناه َحَمَلَهُ فقال رَسسُولُ الله © مَن.... 
انيتا بهذا وار لتا في هَذَا حى باهم فيقُول.... 
من كان اول قال دات الْعُشبرِ أو الْعُشيرَة... 


1 الترمذي | ْ فهرس الأحاديث والاثار ا 


اشوا الدْعْوَة إا دعِينمْ 111 100000 
وني اليف أو الوح فَكَنَبّ : لا نتوي الْقَاعُِونَ 
إيتوني بالكيفي وَالدوَاةٍ أو اللّوْح وَالدَوَاةٍ O‏ 
اثتوني بوَضُوء فَتوَضًا تم قم 
أي الْحَح أَفْضَّلٌ يا رسول الله قال العَج وال فَقَامَ رَجُلٌ 144 
أي الدعَاءِ َع قال جَوْف اليل ان 
أي الدعَاء أسْمَعُ قال جَوْفَ اليل 0 00 
أي الذعاء فصل فقال لَه مل ذلك نم أا في FOV a‏ 
أي الذعَاء أفضَلٌ قال سل رَبك الْعَافية وَالْمُعَاَاة. 
آي الذنب أَعظَمُ قال ن تَجْعَلٌ لله نذا وَهُوَ FF VAY Ss‏ 
آي الذنب أَعَظَّمُ قال أنْ تَجْعَلَ لله ندا وَهُوَ E‏ 

ان 5 اون 3 کک ر 


و 


ائڌَنْ لي ر عُنْقَهُ فقال 2151171111 


ائڏڻ لي فأضر ب عُنْقَهُ فقال 86 A EE‏ 
اَن لي يا رسول الله أن أعثرب اقم قم وجل من AS‏ 
افذئوا لاء بالليل إلى الْمِسَاجِدٍ OV‏ 
اوا له رحبا بالطب امب WAR a‏ 
ا بَعْدَمَ RAA‏ 
مي 0 200000 


و 


آي رب فَٳئي قد جَعَلْت لَه مِنْ 8 عُمْرِي سنن سن قال انت 
أ ي رب َكيف لي به فقال ل ضيل خرن في مكل فين فك :14 
آي رب ما مَؤُلآء فقال هَؤْلآء ذربنك ذا كل إنسَان. 


أي رب مَنْ هَؤلاء قال لاء رك رای رجلا ْم POV‏ 
آي رَجُل أَعْظَمْ أ جر جرا مِنْ رَجُل يُنْفِقٌ عَلَى عِبّالَ لَهُ صغار.... 1۹411 
أي وَسُولَ الله بأبي أت 0 واللّه قتعي :. ا Y4‏ 
أي کور تاقري أن الوم بنذ کور فاه فاد ٠/4‏ 
أي شر تأمُرني أن أصُومَ بَعْدَ شَهْرٍ رَمَضَانَ قال... VEN‏ 
آي شيء أْصَل من ذلك قال أجل عَليكُمْ ر خرن ندادن ...1000 
آي شيء تَمَام النْمْمَةٍ قال َة قوت با رجو بها الخين.... ory‏ 
آي شيء كان الي بم نع ّا دحل بُ قالت كان يكون....... 7444 
يعجر أحَدُكُمْ أن ب يقرا في ليله تلت القرآن مَنْ َر FAO‏ 
ينجر أ أحَدُكُمْ أن يكيب أف حَسَئْةِ فسَألهُ.... عم 
بط من لآ شرب ولا قل ولا متاح فاستهن....-- ل 


أي الْعَمَل أحَبُ إِلَى اللّه قال الْحَالُ.... 1444 
أي الْعَمّل أحَبُ إلى اللّه قال الْحَالُ الْمُرتجِل..... 


ي الْعَمَلٍ أفْضَلُ قال سات عَنْهُ رَسُولَ الله مكعم اما 


أي الْعَمَّل كان أَحَبّْ إِلَى رَسُول الله فك قالتا مَا دِيم عَلَيْهِ وَإن.....74517 
فح ام يُكْسَرُ قال بل يكْسرُ قال ذا لأ بعل إلى 11 
أي اكلام أب إِلَى اللہ عر وجل قال مَا امْطْفَاٌ..................1081 
أي الْكَلام حب إلى الله عَرْ وَجَلَ قال ما اصْطَفَاُ FOES‏ 
YY e EE‏ 
أيكم يَحْمَظُ مَا قال رَسُول الله © في الَف Yo.‏ 
يُمَا امْرَأٍَ زَوْجَهَّا E‏ 111۰ 
تاا تات زنک قز کر تل فخ لا ل 
يما امْرَأَةٍ مَادَ ت وَرُوْجُها عنْهَا راض خلت الجَلة..... .11 
یما انرأو كحت بغي إن وليه احا باطل... 1۹۲ 
كنا اذرى آل ووجد تخ ميلقت مت با ۹Y.‏ 
يناش شت نتج یا شين كا کک ہو ار \ofV.‏ 
يما إحابٍ بغ فَقَدْ طَهْرٌ... 4 
اليم احق بها من َيه وَالْبكرٌ ساد .۱1۰۸ 
یما رَجُلٍأَور عنرَى له عقيو فنا ِي بُنْطًاها... o:‏ 
يما جل عار بر أ م ووز لأر .. WY.‏ 
ا قال لأ جيه كَافِرُ فَقَدَ بَاءَ ا n‏ قلق 
بناوج ار عل ها اَن لَهُ کاخ ابتيها............/1117١‏ 


Vaasa‏ ار ل 


يما عبْلِ َرَو بغي إذْن سيد يادو فهو عَاهِرٌ.. 


ن مين أطْمَمَ مُؤْيًا عَلَى جوع أطْعَمَهُ الله يوم الامو ۲٤٤۹...‏ 
مان باللّه وَرَسُولِِ قبل ثم أي شيء قال الْجِهَاد سنام (OAS‏ 
الإا بضنع وَسَبِعُون ابا تاها إِمَاطَة الأذّى عن الطّريق 13314 
الأعَانُ بِضمٌ وَسَبْعُون بابا أذنَاها إِمَاطَة أذ عَنٍ الطرد 5 PEL‏ 
الان يمان وَالكفرٌ ِن قبل الْمَشْرِق والسكينة لآل 

الأيمَنَ فَالايِمَنَ.. ا 1 

أي الناس حب ليك قال عَائِشَة... AAO E‏ 
أي الناس أحَب إِلَيكَ قال عَايْشَةٌ قلت مِنَ الرجَال FARO‏ 
أي الاس شد بَلَه قال الأنيَاء ثم الأمَل..... ۳4۸ 
أي الثاس اشد بء قال الأنياة 5 ثم الال .... ۳4۸ 
أي الثاس خير قال مَنْ طَالَ عُمَرُهُ ° 
آي ا لايق 
آي الاس شر قال مَنْ طَالَ عُمُرَهُ وَسَاءٌ عَمَلَهُ.... a‏ 


أي الناس كان أَحَب إِلَى رَسُول اللّه 8 قالت فَاطِمَة فَقِيلَ مِن..... 7414 


أيْنَ أطْلَك قال اطَلبنِي أل ما تَطليتي..... YEY.‏ 
ين أطلْبّكَ قال اطلّْنِي اول ما لبي عَلَى الصراط............- 7477 


4. | 


ين تمي قال ها هُنَا وَنَحَا بيد نَحْوّ الشام.... ...141 


ين َأمُرني قال ها هنا ونا پيد نَخْرَ الشام 
ين تَذَهَبُ هَلِِهِ قال قلت الله وَرَسُولَهُ أعْلَم قال فَإِنً.... 


141۲. 
PYYV....... 


ين السّائِل عَمّنْ قَضَى نَحْبَهُ قال الأغرَابي آنا یا رسول الله.......... 71/47 
أبْنَ السَائِلٌ عَمّنْ فى حه قال انا يا رسول الله قال هَن PY.‏ 
ينَ الال عَنْ قيَام الساعَة فقال الرّجُلٌ آنا يا رسول اللّه........ 

کو ا ف ف کے 1813 


أَيْنَ صّاحِبكٍ فقالت انطلى يَسْتَعِْبُ لا الْمَاء...... 5-6 
بن مى ارم ال قال بالأبط فم قال افق EES‏ 


أئْنَ الْعَرَبْ يَوْمَئِفٍ قال هُمْ قَلِيلٌ ع تي ا PA E‏ 

الْعَرَبْ يوْمَيِذٍ قال هُمْ قَلِيلٌ لاش هعم م 
ِن عُلَمَاوْكُمْ حت ام مي مب ا لد 
ين عُلَمَاوْكُمْ ياأهْلٌ 00 


أي اليم نأل نة وَإِنْمَا هُمَا الآسْوَان المْرُ ان 
أي النعيم أل عن وَإِنْمَا هما الآمْوَان الشَمْرُ FEO‏ 


ين قال وَامًا ريح الْجَنةٍ أجدُمَا كُون أ فَقَائلَ PY e n‏ 
أينقص الرطَّب إذَا بس قالوا َعَم فَنهّى عَنْ EFO‏ 
أيينَ كانت تَقَعٌ ال مِنْ الرّجُل فقال لَقَد.... YEVe.‏ 
ين كان ربا قب أن بحل لَه قال كان م ا RAL‏ 
يْنَ كان ربا قبل أن يحل خَلْقَهُ قال كان احم حم دع ع م كم 
آين كان النبِيئ 8 يِضَمٌ وَجْهَهُ ذا سَجَدَ فقال بَيْنَ َي PV‏ 
ين كنت أو أن ذَهَبْتَ قلت إِنّي كنت جا قال إن الْحُسْلِم..........1 1 
ين كنت فَأَخبِرَهُمْ أك كنت عِنْد الكاهن قال... ré‏ 
أبن كلت فقت ويرت فقال ليس لَك في رَسُول الله أَْوة......... 4/1 
ين كنت فَمْلْ عِنْدَ أَهْلِي وَإذَا قال لَك اهلك 2 FEES‏ 
يتما نووا نَم وَجْهُ الله قال ق قله لله.... 140۸ 
ين الاس يَوْمَئذْ يا رسول الله قال عَلَى جر جَهَنْمَ وَفي YEON.‏ 
أيْنَ يُذْهَبُ بك إنمَا هو جبريل مَنْ ا PY VA sn‏ 
ا 1۲1 
ين ين كو الاس قال عَلَى الصرَاط..... 111 
يها الْمْصَلَي 22 تحت 7 م 
ا اس شرا الحم يثرا الما مرا والس YEA‏ 
أا النامر إنكم روون هنرو الآية :يا آنا الْذن.............7138 
يها الثامثُ أنه كان امي في الْجَامِليةِ ان 
يهُا أَفضَّلُ قال الْبَيْضَاءُ فَنّْهَى عَنْ ذَلِكَ وقال سَعْدٌ مَمِعْتَ...... 17786 
يهُمَا يعَجْل الأفْطَارَ وجل الصلاة فنا عَبْدُ الله.... 7 
يهم تعْدُلِرَغْبَيِكَ وَرَهْبيِكَ قال الذي في السمَاء قال.... PEAY.‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


إي والله قال فلا تَْعَلُوا إل بام القرآن. ۴11 
ورلا باد ا N‏ 1۱ 
ي يَوْم هَذا قالوا يَوْمٌ الْحَح الأكبرٍ قال فَِنْ e‏ .104 


بابایتا رابا قال فَعَجِبْنا فقال الناسُ انظرُوا ار E‏ 


باينا وَأمْهَاتِنا قال فَعَجنّا فقال الاس انظروا... 1° 
1 بي أت وأ تقلت هذا ال ين ثري نا أجئني.... 0۷° 
بأبي انت ئي ما على من ُه ِن هذه الأبراب FV Essa‏ 
بابي أنت و أي وَآينا..... 5 9 .۳۹ 
با أن أي ونا لم تمل سر و لزز .°۹ 
بابي أنت وَأمّي يا رسول الله أي الكلآم حب إِلَى الله .............. 7091 
بابي أنتَ يا رسول اللّه e‏ الي أخذ بتفسيك.... .1۹ 
بابي و وَأمي ...... 00 VEY‏ 
بابي ييار يا رسول الله 0 قال فَدَعَا لي 50 ل الله تت 847177 
بَادِرُوا بالأعْمّال سَبْعًا هَل تَننَظِرُونَ إلا فقرًا مُنْسييًا A‏ 
اروا بالأمال فا طم اليل اْمظلِم ببح الوْجُلُ .140 


اروا الصبح بالوثر.. 


بام 2 الْجَنةَ 0 مَس مُسْلِمَةٌ ولا يطو ف بالْبيْتو.............. ۸۷۱ 
يَارِك.... oV TUT...‏ ان 
بَارَكَ الله لَك 57 لم و ولو ب بشَاقٍ.. Ee‏ 
بار اللهك في غلك نالك ذُوني على الوق و ۹Y...‏ 
بَارَكَ الله لَك في صفَقَة يُمينك فَكَانَ يحرج بَعْدَ ذلك .... 10۸ 
ارك الله لَك وبَارَك عَلَيِكَ وَجَمَع نكما في الخير...... ۹۱ 
بَارك لامي فِي بُکورڪا قال وَكَانَ إِذَا بَعَثْ سَريّة YY‏ 
بارا تا في شمارا وَبَاراك تا في ا وار ين 
بار لَنا في سانا وار لتا في يمينا قالوا في جين PQ OF sss‏ 


بَارك لَنَا فيه وَزدْنَا مِنهُ وقال 8 ..... 


7 5-8 فِيمَا ررقم وَاغْفِرْ 7 وازن" 

بام الله أَرْقِيكَ مِنْ كُلُ شيء ء يۆذيك مِنْ شر...... 87 
باسك موت وَآَحْيّا وَإِذَا استيْقَظ قال الْحَمْدُ لله الي ENV‏ 
َع جِلسمًا وَقَدَحَا و قال مَنْ 9 .11۸ 
بَاعَ مِنّ الي # بَعِيرًا وَاشتَرط ظَهْرَهُ آل Yor‏ 


ا جر و بد الكت وتسم على عليه فيه فقيل E‏ 


الع ا وه ...14 
پار E‏ ثم اسْتَمْشَيْت بالمئُنًا فقال..... TAY...‏ 
.14 


١ | الترمذي‎ | 

أي شيء تقول ذلك يا ابا المُننير قال بالآيةٍ الي POV‏ 
بيغت رَسُولَ الله 4# عَلَى إقَام الملا يناه مم ا ةا 
ايت رَسُولَ الله 48 في نسْوَةٍ فقال ّا فِيمًا. O QV‏ 
بایغتا رَسُولَ الله عَلَى أن لآ تَر ولم 
باع الناسَ قال فقال رَسُولُ الله 8 إن عُثْمَادُ ا 
باينا قال سيان نَعْنِي صَافِحْنًا فقال رسو الله (O QV‏ 


بَاعْنَا قال سيان تَْنِي صَافِحْنَا فقال رَسُولٌ اللّه OAV‏ 
بمو ََقَامُوا مَعَهُ قال أَنْشْدُكُمْ بالله أيكم وله VY‏ 
بحَمْدِك أثْهَدُ أن لا له إلا أنت أستَعْفرك وَأَتَُوبُ EYE‏ 
نياك وَتَبَارَكَ اسك ASAS Tea a,‏ 
بني وَتَبَارَكَ اسْمُك وَتَعَالَى جَدُكَ وَلاً YES‏ 


بِحَمْيِك وَتَبَارَكَ اسْمُكَ وَتَعَالَى جَدك وَلاإِلَه عيرك... ٤۸۱۰۲٤۳١۲٤۲‏ 


6 


بع ب پو ري في اکان لذ ريني وني EVs‏ 
ربوم آئى ليك مُنذ ونك أمك فقت SSS‏ 
اليل الڍِي مَنْ ذَكِرْتْ عند فلم يمل عَلَيْ 
بأ بالرَجُلٍ فنتهد اربع شَهَادَاتٍ باللّه أنه لَمِنَ الصادِقِينَ Ye Ys‏ 
بدأ بالعِيّال تم قال فَأي رَجُل أَعْظُمُ جر ا EE‏ 
YO Vs E‏ 
بيع السَمَرَات وَالأَرْض ذا الْجَلآل وَالأكرَام وَالعرُة OV e‏ 
لاه فلت وَبِرَسُولِكَ الي أَرْسَلْتَ قال َنب ده في PFA Ess.‏ 
أنه قد دة حلى شن هرو قن بابق شل 


Tot 


برد قبي بالج وَالَْرَّهِ وَالْمَاء الْبَارهٍ اللّهمْ ا FO EV‏ 
البرك تنزل وَسَط الطُعَامٍ فكلا مِنْ حَاقئيِهِ وَل َأكُوا 108 
رة الطْعَام الوْضُوءُ فَبْلَهُ وَالْوْصوء بَعدَهُ AES‏ 


ب اَي قلت : ثم مَاذَا يا رسول اللّه قال e‏ 1 


بر الَْالَِيْنِ قلت د م مَاذَا يا رسول الله قال الْجِهَادٌ في سَبيل ..... 
ب لانن قلت وما يا رسول الله ال الجا في يل Ve‏ 
بَرِىا نها الاس غَيْرِي وَغيْرَ عدي ن بدا وَكانَا رانين 
بسْم الله اللّهمْ جَمبْنَا الشيْطان وَجَنب الشبطان مَا رزفتنا 1837 
ْم الله توَكُلْتَ عَلَى الله اللَهِم إا نَعُودُ بك مِنْ أن PEV‏ 
بم الله نَدنَا فلا رى عَلَى ظَهْرهَا قال الْحَمْدُ لّه.... 
بم الله رب هَذَا العلا قال رض الحم يَدَهُ عَلَى ضصُذْغِه ........ 784٠‏ 
بِسْمٍ الله والله أكبرٌ هذا عَنّي وَعَمْنْ لم يضح من أُمُني VO Ys‏ 


فهرس الأحاديث والآثار ۴۷۹۱ 


بم الله وبالله وَعَلَى مِلَةِ رَسُول الله وقال مره Ve EV‏ 
نة رَسُول الله 8# قال فَإن لَمْ يكن في سن VEYVÊ‏ 
الوا الَا فَإنْهَا أطْهَرُ وَأَطْيِبُ وکوا فیا مَوْتَاكُمْ 
لبوا من اكم الْبيَّاضَ نها من خير ثيابكم وکفنوا 


0 


بسوّرها aad‏ 0 0 0 07 10 1 101 1 1 1 1 1 ذا VE‏ 
رتنا قطنا قال قتعي وجه رَسُول الله لاض 


با فاع قاق ف وج زرل الله تلن الله علية PQ OV.‏ 
بر قلت لَه أذ عل فُوَصّف الان بالرجيم sS‏ 
شر الْمََائِينَ في الظَلّم إلى الْمَسَاجِدٍ بالنور الام YY‏ 
انع ا کد ارول قفرت التو ب YAT‏ 
بام قلت نعم فقال رسن اله 9 من مع 
عُبيْدَة بن الجَرّاح E e‏ 
بعت إل بو بكر الصديق مَل آهل اليمَامة إن لسياض 
تت إل شر بن علد التزير فيلت على ابد قال EEE‏ 
بعت بَعْنًا قبل نَجْدٍ فعَيمُوا عنام كثيرَة وَأسْرَعُوا الرّجْعَة YO Usa‏ 
بعت بَْثًا وَأمْرَ عَلَيْهمْ ابد مام ل بح ع TAV e‏ 
بُعِنْتُ آنا والساعة كاين وَأَشَارَ أبُو دَاوُدَ بالمسيائة شق 


يف بار أن لا طرفت بيت ران رمن كان بي EAN‏ 
ييه ليق 


ےه 


بَعَثْ ٠‏ أبَا عَبَيْدَةَ 


بَعَثْ جَيْشَيْن وَأَمْرَ عَلَى أَحَدِهِمًا عَلِي بْنَ أبي طالب وَعَلَى NV E...‏ 
ع ن ن جام يري VY OVS‏ 


َع رَجُلاًمِْ ني مَخْرُومِ عَلَى الصدَقَةِ فقال لبي افم 56 
عت رَسُولُ الله 4# بَعْنَا وَهُمْ ذو عَدَو فاستقرأهُم.. 2 
بَعَْ رَسُولُ الله #8 جَيْمًا وَاسْتَعْمَلَ عَلَيْهِم عَلِيّ PVN YS‏ 


بعت سي إلى خقم اتمم 00 ا ااا ا 
بَعْثْ مُعَاذًا إِلَى الْيمَّن فقال e‏ الل 


بَعَث مُعَاذًا إلى الْيمَّن فقال لَه إنْكَ تأي قَوْمًا هل كناب {YO ns‏ 
بت اد جل ا اة ا و 1 
بَعَثْ مايا في فِجَاجٍ مَك أل إن صَدَقَة لطر واجبة VE‏ 
بَعَثْنا رَسُولُ الله © أَنَا وَالرَبِيرَ وَالْمِقَدَادَ كبا و م قاع 
بنا رَسُولُ الله 4# في بَعْْ فقال إن وَجَدْتمْ اها 


بعتا رَسُولُ الله 4# في سَريّةٍ فَحَاصَ الاس 111 
نتا سول الله لا في سرِئة رلت قوم SAF aces‏ 
بَعتَنَا رَسُول الله 28 وَنَحْنْ ثلاث مائةٍ نَحْمِلُ Y EVO‏ 
َعَّث النبي) 8 أبا بكر وَمَرَهُ أن يادي e‏ س6 
خث التي 88 رة مَعَ أبي بكر تمدع 
بَعَّث الي 8 جنا فيهم عَلِيّ قالت فَسَمِعْتُ.... 


| ا 4f‏ | ا 


بَعَثْ النبي 48 جَيْشَيْنِ وَأمْرَ َلَى أَحَدِهِمًا VY O sss‏ 
بَعَثَ بَعَثْ الي 3 عبد الله 9 رَوَاحَةَ في سر 
يت ال بم القن وى علي رم VIA‏ 


بني بَنو مره بن عبار بصَدَقَات الهم إلى رَسُول AR‏ 
بعتي رَسُولْ اللّه 4 إِلَى رَجُل تَرَوْجَ امْرَأةَ أبيه.... 
الت سس 3186 
َي رَسُولُ الله 4# إلى الْيمَن فَلَمّا مر Oe‏ 
تي رر اله فى مزجن بقل E Ee‏ 

بعتي الي 4 إلى الْيمن فار ني أنْ آخد Eee Te‏ 
تت ال 8 في اجو جت و د سم 1 
بد ذلك إا قرا : رل الاين » قال ركان بنج إذ... 1o1.‏ 
بَعْضنا لَِمْضٍ قال رَسُولُ الله 8 فلي مَأَكْرَأُ أ 8 ۹8 
بعْنيه فاشتراء بعَبْدَيْن أسوكينٍ 169352101776 
بع هَذّا وَتَصَدق بِتَمَيِهِ 1 
رد قر ES‏ قا 814 
لبي اجرب الْحَشْفَة دنب فتَجْرَبُ ب الأبل كلها .... 


الْبَعِييٌ لجرب ب الْحَمَفَةُ دنب جرب الأبل كلها .... 


البَقرَةُ عَنْ سَبِعَةٍ قلت فَإِنْ وَلَدَتْ قال اذبح وَلَدَهَا مَعَهَا..... 10٠۳‏ 
بََرَتْ لي الْحَدِيثَ قلت و قد كان هَذَا قالت َعَم PIAS e‏ 
َة رجز أو عَدَاب اسل عَلَى فة من هي إِسْرَاِيلَ ٠١18...‏ 
بهي كلها عير كبفهًا.... EV‏ 
كن 0 00 0 00000 
نکی أب کر فقال امنخابة الي 9 الا تنج بون م م 
کی أبُو سَعِيدٍ فقال قد واللّه رك لني فيك كاف ينا 11831 
بك انارت اا ويف ذخا قلت رت ررقن ans‏ لكف 
\VYY... Oa‏ 
بكرا آَم ییا قلت لا بل ا فقال هَل جَارية تَلأعيها...... N.‏ 
كر رذ سين من بن اة متي ب Ose‏ 
بكم قلت الي 5 كله في سل الله قال فما ركت وليك VO‏ 
بَلَى أ حبرا رَسُولُ الله 88 نها ْلَه صبيحتهَا... VAY...‏ 
بل أَجْرٌ مين نكم .... كن 
2 2 
بل الوا فكل مير أا مَنْ كان يِن أل السمَادة إن YE En‏ 
بى فقال رَسُولُ الله 4 لَوْ سَلَكَ الاسر راا ۴4۰۱ 


بلّى قال اللّهِمْ رَبْ الاس مُذْهب اباس اش أنت الشافي لا...... 41/7 
بَلَى قال أَنْتَ تَقُولُ ذَاك ياأصْلَمُ بم تَقُولُ ذَلِكَ قلت بالقرآن ........ 1417 
بَلَى قال ثلث الْقَرْآن قال أَلَبْسَ مَعَكَ إا جَاءَ صر الله وَالْمَنَح..... 


فهرس الأحاديث والآثار 


CTT TT 


بََى قال ثُلْت الَْْآن قال أليْسَ مَعَكَ إِذَا جَاء نْصْرٌ الله وَالَْتح..... ۲۸۹۰ 
بَلَى قال ذِكْرُ الله تَعَالَى قال معاد بر i‏ ما شي أنجى ...... 1001/1 
لی قال ربع م القرآن قال أَلْيْسَ مَعَك ذا سس تست Ao‏ 


بَلَّى قال رَيُعُ القرآن قل ڑڑ٘ڑً YAO‏ 


بَلَى قال سَمِعْتُْ رَسول الله 6 ب 00 ّ ١536‏ 
لی قال ٤‏ دات الْبَيين قان قْسَادَ دات لين هِيّ الحَالِقة ...754 
a‏ م شيعا اح ...... 7607 
بَلَى قال لأ حَوْلَ وَلاَ فة إلا بالله...... 0۸1 
بَلَى قالوا فَادْعُوا وَمَا دُعَاءُ الكَافِِينَ ! إلا في ضَّلآلء قال فيُقولون. 14 
بَلَى قالوا قاغرض فقال كان رسو ول الله © إِذَا قَام.... كن 
بَلْ مر رَسُول الله ا فقال لَقَد صَنََها.. ' 474 
بل م الَكَارُون رآنا فكم.... 111 


اوت ی يبو ذا اب و ...001 


بَلَى والله إني لآهَابِكَ قال كنت أرْعَى غَنْمَ هلي وکات ۲۸٤١۰۰...‏ 
بَلَى واللّه يارا إن َنب أن تَمْقِرَ لَنَا وَعَاة.... PNAS sss‏ 
بی ذلك قل ریم لقان فتن و بكر اثر PAE...‏ 
بَلَى وَلاً أعُودُ إِنْ شَاءَ الله قال أب أن أُعَلْمَكَ سو ا YAVo‏ 
بل وَلكِنْكَ جَعَلْتَ لاننك او س س فَجَحَدَ فُجَحَدت ...14م 
ّى وَلَكِنهُ طب لنفسي .... 10۰ 


لی يب قال قلت فيا لنت قال كن قوم به شنيف 


بَلَى يا رسول الله أَحبرنًا..... 8 YY.‏ 
بی یا رسول الله اعرا برا من شرا قال خیرم YY.‏ 
بَلَى يا رسول الله قال إِسبَاغٌ الْوْضوء عَلَى الْمَكاره وكثرة اْخطا.... 

بَلَى يا رسول الله قال الأشْرَاكُ باللّه FAT VA Vs‏ 
' بَلَى يا رسول الله قال نو النجار ثم الْذِينَيَلُونّهُم بثو شلك 


وعو مه 


ّى يا رسول الله قال رأ الأمْرٍ الأسْلامُ وَعَمُودهُ الصلة 1333 


بَلَى یا رسول الله قال فا قرأنيها فلا أعلَمُ إلا أي قذ.... .۳4 
ی با رسول ال قال ما كلم الله نا فط إل من داه ةلمم 
بَلَى یا رسول الله قال یا عم صل أَربَعٌ كعات تقَرَاً في كَل AY‏ 
لى یانب الله قحد بلِسَابهِ قال كف عَليِكَ هَذَا فَقَلْتْ n‏ 
بل اروا بالْمَعرُوف تاها عَنِ الْمُدكْرٍ حى ذا رايت POR‏ 
بل تل جين نضح Vee eS‏ 
بل عَلَى نتيء قذ فْرِعْمِنهُ وَجَرَت به الالام يا عمر وَلكِن..........7111 
بَلْ عَلَيِكُمُ السام وَاللّمْنَُ فقال الي صلى الله عليه لقف 
لع مي أن حَفْصَةٌ قال بن بودي بك فَدحَلَ عليها........ 5441 


| | الترمذي | أ فهرس الأحاديث والآثار WF | 1 ١‏ | 


بني انك وفعت على جَاريةٍ ية آل فلآن قال نَم فَشَهِدَ ريع ١43737‏ ليان بالْخیار ما َم يمرا أو يَختَارَا قال فان ابن VY EO‏ 
بَلْمَِي أن الْمَلاتْكَةَ تضم نَم أجيحتها طالب ليلم ر رض بمًا POF‏ ايعان الْخيَار ما لم رقا َِنْ صدا وتا ورس 
بلغي أنه لذ أت فد کد قذ لع مفب ند .۲ بيا آنا أمييرٌ في الْجَْةٍ ھک قاب مف 
بَلَعَهّا الي ذَكِرَ مِنْ شأنِهَا فاضت عَيناءُ فقال أَقَسَمْتُ PVA ® ns‏ ينا رَسُولُ الله 9 قاع إِذْ دَحَلَ رَجُلَ قَصَلَى ..... 111 
لوا عي ولو آي وَحَدُوا عن بني إِسرَائِيلَ وَلَحَرَج ...............3709 بيا ابي 8 5 خب 8 اجنم | إذ جَاء... O0 n‏ 
بل ناس عَامةً N‏ ع Cn E o DO‏ ا ا هنی فر قل فال من ارسود الإ PNA...‏ 
بل مِنْ الله تم تلا هو لاء الآيات :مذ تاب الله عَلَى 79٠١71‏ بين الْعَبْدِ وَين الشرزك E‏ الکفر ت o‏ ال 
بل نفيك بابائتا موا اتا فقال ر رَسُولُ الله صلى ....................... 3188© بين الْعبد وبين الكفر ترك الصلاة. YY...‏ 
بل هي سنة نيكم نا SS VAT SEES SSR‏ بين الكفر و َالمَان د أك A‏ 
بل يْكَسَرٌ قال ذا لا يُعلَقٌ إلى د 7 زم اليا : ا 

بم أغرة ف أك نبي قال إن دَعَوْتُْ هَذَا لبذ من هنو النْخْلَة ...+707 بَيْنَ كل آذانينٍ ل AO‏ 


ما ُو قال سهم يهو دُ هل يَعْلَمُ بكم كم عَدَدُ عَدَدُ ۷ یکم وها َي حمس ماه سن َة د ُّمُ قال هَل كن درول ...۳۲۹۸۰ 
ما كانت تفضي لَبِكَ أم الْمؤْمِنينَ يبي عَابَشَةَ فقال خدتتني أن......4170 0 بين لنا في الْحَمْرِ يان شيقاء فَذَكرَ 95 لاا a CE‏ 
بمالي كله في سيل الله قال هما ركت ِلَب قلت هُمْ اء ليل ټين لا في لخر بيان ياء قر تي في.. 
أَهْلَلْتَ قال اَذ ہما أل به ف سسس بين لتا في الْحَمْر بيان ثيقاء رلت الي في سييست ...8044 
قول ذَلِكَ قلت بالرآن لی وة القرآن فقال ............... 3١437‏ یما آنا أسِيرٌ 0 ل الله قا في سر قَدْ PEO‏ 
بوئل ذَلِكَ إل أنه قال في آخيرما الْحَمْدُ لله رب الْعَالَمنَ ......... 3004 يما أا أشي سَمِمْتُ صّوْنًا من السمّاء فرعت رَأْسِي YY Oss‏ 
مک َة روء فقال هذا الي حَدث في الأزضِ PY E‏ ما آنا عند ات بين الام اقطان إذ ضح ل EEA‏ 
وى قال قلت فان صلی عر وم افر قال بالط QTE‏ یما آنا امم إذ تیت بقح لن رنت من ثُمْ YAS‏ 
بء كه وبال قلت آرت ما لا بذ ِنهُ قال لا أجْر.... نما آنا ايم أت الاس يُعْرضُون علي وَعَليهم قمص YAO‏ 
تی رَسُولُ الله ف بار راو من سئه ساقي يما رَجُل راکب بَقَرَةٌ ةذ قالت 0 أخلق لهت إِنْما. يق 
بنت يهو 8 يکت فَدَحَلَ عَلَيِهَا الي فك رهي عسي كو امكل برق ماله إِذ جَاء وب فأحذَ ةة فج A‏ 


بتو اجار م الَذِينَ يلُونَهُمْ بو عَبْدٍ الأشهل FAN Se‏ بای ا کر افر ا رای 5 کد قط YARO‏ 
ئو النجار ثم الْذِينَ يلُونَهمْ نو عبد الأشهل نَم الذِينَ ۰ يما رَجْل نشي في طريق إِذْ وَجَدَ غص شو فَآخرَهُ فَشْكَر.....404١‏ 
بي الام على حمسي شاد أن لا إل إلا الله زان YY Ea A ET Oe Ye ss‏ 
بَرَاكِيه قل تراه ا الط يشل زا لج و رج EE‏ 
بَيْتَ لا نَمرَ فيه جاع هله AVS‏ اقم ره الات يشل برع انتح فد هذا 2500500 
بي خف الله ن ماو ال م ۴ هما الْْلامْ عَلَى ذلك إِذْ مر بجَمَاعَةٍ مِنَ الثاس كير ين 
ناء التي يكَنْبُونَ : فیا على رَسُول الل 8 AVA A‏ ينا ي الله 4 جَالس وأصحابة إذ ى PFA‏ 

بشن ابن الْعَشِيرَةٍ أ أخو الْعَشِيرَةِ ثم أن لَه الان 1 يما الي 8# يَحْطّبُ ب يَوْمَ الْجْمُعَةِ قَائِمًا عي 
س عبد عد ا وط ونس ادا الى بن 7444 ينما النبي 8 شي إِذْ جَاءهُ رَجُل وَمَمَهُ 000 ارييف 
شس ما قلت يان أي ماف رول الله ل وَطَافَ .7936 يَيَْمَا نحن عند رَسُول الله 8 إِذ جَاءهُ علي POV‏ 
بس ماقت يان أي فقال الفشطالا ن قيس فَإا........... 87 مانن لِك سمِعنًا تة السلا فقال من هَذَا.......:51/00 


بنْسَما لآحَدِهِمْ أو لَحَدِكُم أن قول یت آي كيت وَكَِتَ YAY...‏ اتن مح رول الله # بوش فاندق 
لاء فَنَهَى عَنْ ذَلِكَ وقال سَعْدَ سَمِعْت رَسُولَ الله صلی اللّه.. ٠١٠٠١‏ ينما حن مع رَسُول الله 9 وهو يكت في ee‏ ل 
ايعان بِالْخِيار ما لم يتم قا إلا أن تون صَفْقَة ...........---.---3217807 ما نحن ملي مع رَسُول اللّه 8# إِذْ قال فود عه e‏ اقم 


1 دمر | 
ينما هو جَالِسَ في الْمَسْجد يَوْمًا قال رقَاعَة وَنَحْنْ مََهُ إذ... 
ينما هر فَائِم عَلَيِهِمْ وهر يُنَائِدُهُمْ أن لأَيَدْمَبُوا بو.... 
تن رلا جت أي بن أب می 
بين يڌي رسو سول الله ف وَفي حرم اللّه.... ان 
تابعُوا بين الْحَجّ وَالعُْرَةِ فَإِنْهُمَا ينان ن الْفَقرَ والذنوب.... 
تاتا ن كأنَهُمًا غیابتان وَبَينَهُمَا شرق EF‏ كانَهُمًا عَمَامتَان ليم انر 
الاجر ر الصدوق الاير م لين وَالصدِيقِينَ َالشهتاء VY Qas‏ 
تامةٍ تَامَةِ تَامَةٍ Asas‏ 
بارت ياذًا الْجَلآل وَالأكرَام ال 
يوني على آن لا كرا الله نا لسرا ولا.. 
3 ل اك يق 
بسك في وجه أخييك لَك صَدَقَة وَأئْرك بالْمَْرُوف ونيك 
تبني نما تَمَانيَة وسكت الْحَنْدَمَة فَالَهَنِتُ إلى كهفر أو 2 
يتن لب نشي 3 
السار ب في الصلأةٍ مِنّ الشيْطّان فَإِذًا ناء اح تخر VS‏ 
تَجَاوَرُ الله لامي مَا حَد خط پو انتا تالم تكلم 
تجزئك آية الف 
تجا رجل ۽ TE‏ 
تخت كل شَعْرَةٍ جنابة فاغسيلوا الشغرَ وأنقوا اثر EV os‏ 
تَحَسْسْنا في الذار وَسَألْنَا فقيل نا قذ ينا بني ارق OFT‏ 


Po TYVYE.... 


ET 0 
E 


نُحْشَرُونَ حُفَاةَ عُرَاةَ عُرْلاً فقالت امْرَأة أيُنْصِرٌ أو يُرَى PY‏ 
َحْقَةَ الصائم الدّهْنُ وَالْمِجْمَدُ ل ب اه 
تَحْمِلهُمْ فَطْرَحْهُمْ بالْمَهبل وَيسْتَوْقِدُ الْمُسْلِمُونَ مِنْ يق 
تخييني فَأَقتَلَ فيك نَايةَ قال الربُ عَرْ وَجَلّ أنه قد ع ع ونع 
تحرج الذابة مَعَهَا حاتم سُلَيْمَانَ وَعَضًا مُوسّى قَتَجْلُو وَجْة......../7141 
تخر نق مِنّ النار يَوْمْ الْيامة لها عبان تَبْصرَان OVE‏ 
تحرج مِنْ خرَاسَان رابات سود لا يرما شيءٌ حن لصب ........ ۲۲۹۹ 
تَخلِي مَع الَسَاء وَالصبيَان فقال رَسُولُ اله صلى VY E‏ 
تخلفني م م النمَاء وَالصبّيان فقال رَُولُ الله صلى مم ا 
FY 0000 o‏ 
تاوا َنْ الله لي اء إلا إلأوَضَعَ لَك شقا 
َع الصلاة يام أفرانها التي كانت بجيف فيا ء ثم تغشيلٌ A‏ 
رى عَرْش ليس فَوْقَ الْبْحْرٍ قال قَمَا ا م ل 


ترب وَجَهَكَ معاي وا فك لطن سسا و لام ا 
ترك ما هناك VT.‏ 


فهرس الأحاديث والآثار ٠‏ 


تركة... ۳ 
تَرَوْج..... . ۸40 
كس اا ات ال ا فقال أرجت VEE‏ 


رجت امرَأءٌ فَجَاءَننَا امْرََة سَودَاءٌ فقالت إِنْي قد أَرْضَمْتَكُمَا ١191...‏ 
زوجت امْرَأه م الأنْصّار قال فَمَا أصدَقْتهَا قال توء 
روج حَليلة انيه انرك الله تَعلَى :ما كان مُحَمد آبا اي 

َرَوْج رَسُولُ الله 4 فذحل بأهْلِهِ قال فَصَنْعَتْ FFAS‏ 


وج سوك اله فق وة َه حلا وى 


تَرَوْجَنِي رَسُولُ الله 48 في شَؤال وى بي في ... 
تَرَوْجَهَا وَمُوَ حَلالَ وَبنَى بها حَلآلا ومَانَتْ سرف وَدَقَنَاهَا ل AE O‏ 
او و انمز ون النه دن ت PEVE n‏ 
م للرّجَال وَالتْصفِيقُ لِلنْسَاء n E‏ 
اد ت الريزان ون لله ب و لله YO VAS‏ 
محرا مح الي م فنا إلى الصثلاة.. 

تَسَحْرُوا فن في السحُور بركة ب 0 0 00000000 
تملع عر فقت كم عزوت انت مه قال سبح عط ة قلت..........101/7 
يِسْعُ مائة وَيِسْعَة وَيِسْعُون إِلَى الثار وَوَاحِدَّ إلى الْجَنْةٍ PANA‏ 
تشهد ني رسو ل الله نال ا 3351 


النشَُدُ في الصلاةٍ ابات لله وَالملرَات وَالطْيّات VO‏ 
نَشْهَدُهُ مَلأبِكَةَ اليل وَمَلابْكَةُ النْهّار ررض 
0 تَشوبه لار فلص شم الى 
تشويه النارٌ فلص شَفَتَهُ العلا َنَى بلع سط رَأْسِه ..... 
Mg‏ 00001016 ا ير 


e 


o yT 
VOB ORES تَصَدقوا عَلَيْهِ فنَصَدقَ الناسُ‎ 
عورم الشنن كوو في أرق يقر أغعالهم قم‎ 
تمن فا فل تھ قال ال ول أنه لع‎ 

طاتا َا فقال اذمُوا لي عَليا َه وب رمد صق ... 
َعَالَ أقَامرك فَليْنَصَدْقَ YOO eS e‏ 
تَعاَيْ فَانظري فَجفت فَرَضَمْتُ لحي عَلَى مَنْكِب رَسُول PIV.‏ 
علي فانظري فجن فَوَضَد ضَمْتُ لحي عَلَى مَنكب رَسُول.. ١‏ 


حجنا من ناله وبصَدَفةُ قال فَمتَى السَاعَةٌ قال ما .... 
تَعَجَبُوا مِن طواعية أَصْحَابهِ ل قالوا لِقَوِيهِمْ لما قَام... 


0 


تَعْدِلُ ربع ربح القرآن NEE O‏ اعم وه لط امج O‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


عرض الأعْمَالَ يَْمَ الاين وَالْحَِيسِ جب أن يُعْرَضّ عَمَلِي ...۷ 


ا م 2 تين الل کت م.. 


77 ا 


تعَلْمُوا الَْرآن وَالْفَرَائِضَ وَعَلّمُوا الئاس فإئي مَفْبُوضٌ E‏ 
تَعَلْمُوا مِن أَنْسَابِكُمْ مَا نَصِلُون به أرْحَامَكُمْ فان صل 2-00 
مووا باللّه مر جب الَْرّن قالوا يا رسول الله وَمَا ُب 0 
مد زاحنا في أجْساونا ى رجح إلى اللا ف a‏ 
فر جما وأ عب للك لأ آلما.......... a‏ 
اتيب يام بذر فلم يه فال نعم فال الله ار 0101111 


وما م .ما مام ع 


عير وَجْهُ رَسُول الله 8 وَجَاءَ نر مِنْ أذ 


أ يزب ةنز ال امن کر ونا EE‏ 


3 عباتي ألا صَدرَك غِنى وَأَسُد فقَرَكَ إلا 
0 تقرفت الِْهُودُ عَلَى إخدى وَسبِعِنَ أو انين وَسَبْعِينَ 2 
تَمْضلان عَلَى كل سُورَةٍ ة 


في اران بين خلئة - 


قعل ذلك تلات جُمَم أو حا أو سَبعا نُجْبْ بإذن 700 
تفعَلِينَ نت هذا وما عه اذهب هي لَك وقال لا والله ا 
َقَاتلَكُمُ يهود طون عَلَيهمْ حى قول الْحَجَرٌ 551 
تقرئ نينا السام وَتَخبرُه عَنا نا فذ رَضِينًا رضي ES‏ 
لطت سَوْطًا قاذ قال َه َمل يي ب 


ر کت زیی ا هد ق e‏ 
ت تقولُون في اليه وَقَذ رَكِبْتْ الْحِمَارَ وسنت الشمْلة E‏ 


َقِيءُ الآرْض أَفْلادَ بها أمْثَالَ الأسْطُوَان مِنَ الذهَبو.... 


كمه عَن الظَلْم داك تمرك اه 0 E‏ 
َكَلْمَا عند الي فك حى ارتَفَعَتْ E RE‏ 


ا 3 


تلا تَجَائَى جُنوبّهُم عن الْمَضَاجِمء تی بل :يْعْمَلُونَ E‏ 
الآية :وَإِنْ ولوا E‏ 
َلاَ مَذِوِ الآية :وَالْذِينَ لأ يَدْمُونَ مَعَ الله ِلها آخرَ وَلاَ 100 


تلا رَسُولُ الله يك يَوْمًا هلرو 


لت عَايْشَة هَل الآية :يرم تُبدْلُ الأَرْضْ غَيْرَ الأرْض--.--:.:.... 


لَمْ آفهَمْهُ فَسَألْت الّذِي بيني فقال كَلَهُمْ OE‏ 
وذ ين تي الشاغة ن كيم لتيل اميم ميخ a‏ 
تون وة تتفي ارب قلاا في الا اسان فيا ا 
لا الآيات عَلَيهِ وَوَعَْظَهُ وَذَكْرَهُ وَأَخبْرَهُ أن عاب الدنيًا 2 


انا 


4۵ 


لت فَلَبْدَ هذي رَسُول الله © ثم لَمْ حرم 


تَلَجْمِي قالت هو أكثْرُ مِنْ ذَلِكَ قال فَانَّخِِي وبا قالت هُو...........74١‏ 


تلْقَاهُمْ هم الي قلا على فَرَسِ لذبي طَلْحَة عُزي.... 
کات ركنت على ن أذ مرجع فقالتة.... 
َلك حَمْسُونَ ومان باللّسّان واف وَخمْس مائ في في الزن 
للك السكينة برت مَع رن أو برت عَلَى الْمرآن.. 


تَمَارَى رَجُلان في المَملجد الذي أسُس عَلَى التَقْوَى مِنْ أوّل.. 


منم رَسُولُ الله 8# وَأَبُو بكر وَعُمَرُ وَعُقْمَانُ.... 
رة طبه وَمَاءٌ َو قال تابن 
تّمت اسم يه 03 شرب قل وز حل نوتف س 


الْنَمِسْ لي لان حجار قال فأتيه بحَجَرَيْن وَرَوْئَةِ فأخذ... 


IIAV... 


00 اخدترا 


PEV 


YTAAO... 


0۰... 


النَمِسُوا الساعَةَ الي تَرْجّى فِي يوم الْجُمُعَةٍ بعد الْعَصر EAs‏ 


النَمِس وَلَوْ خَانَمًا مِنْ حَدِيدٍ قال فَالنَمَسَ فلم بَجِدْ شَيْئًا 5-5 


َم علي أغطِك قال يارب تُخييني فال فيك ثَاتية.... 
نموت فأَيْت رَسُوَلَ الله 88 فَذَكَرْتُْ ذَلِكَ لَهُ فقال... 


تنام عبناي ولا ينام قلبي امع اوس 


حى الرَجُلُ فَجَعَلَ يكي وَبَهْتِفُ فقال رَسُولُ اللّه صلى الله.... 


قل سيف ذا الفا ريَوْم..... 
ادوا ان الْهَنِيْ ذهب وَحَرَ 
3 رئا نا 00 


ر الصذر وَلاً تَحْقِرَن... 


أو ل رجه وتا فتن #مناك قدت اتساب نعو و ال 


رفا ةة 
اة م قال نعم 
تَوَضأ مَرة مره ورتين مين نادنا لنا... 
و رين مَرتيْن.. 

نوكا مه . e‏ 
نوفا 37 ؛ 3 نَل وَجْهَهُ ئ وَيَدَيه... 
نَوَضئا الي فك وسح عَلَى الْجَورَيين 1 
توخا ا وَمَسَحَ عَلَى اْحفِين وَالْعْمَامة:. 


َوَضُؤوا مِنْهًا وسيل عن الْوْضُوءِ ص لُحُومٍ العم فقال لا... 
وفيت إِحْدَى بات لبي 4# فقال اغيلتها.... 
توفي رَسُولُ الله 8# وَعِندنَا شَطَرٌ من شير .... 


وي وسو اله 8 وهو بن نس ومين 


LOS 


1 


RES SE 


فهرس الأحاديث والآثار 


وي عن لخن ف أب بكر يبي قال َمِل إلى 1١8686 ns‏ 

وي النبي 8# وَيرْعُُ مَرهُونَة بعِشْرِينَ صاعا..... قا A‏ 
وني وَهُوَ ابن مْس وسين يي ا م لمكم 
بت لبي على دينك لمم a‏ وديف OAV‏ 
ات 314 

بت قلي عَلَى ينك قال ياأم مله سَلَمَة من 
الثروة الكثرة وَالْمنعَةً .0 
كلتك امك يزيا إن كنت لأعُدُك ِن فمَهَاء أَهْل الْمَدِينةٍ بلاق 
1 ...0 
لا أو تخو هذا اذا جْمْتْ ت َرَت إلَيِكَ وَذَكَرْتكَ وإ درق 
لات إا رجن َم ينق نفس انها لَمْ كن آمَنت لس LD A‏ 
تلن أذ قيم عَلَيْهِنُ وَُحَدتُكُمْ حَدِينًا فَاحْفَظُوهُ قال ما as‏ 1116 
مدي حَق على الله وهم جذ في سبل الله لمكا 1568 
لاه عَلَى كان اليك أَرَ اه قال يوم الِْيَامَةِ عَبِد.. ۱۹۸1 
وق على كان اليك أ قل تن قت ذم YO‏ 
ل لا نجاود ملام اذم ابد الاب حى زجح وَاْاة.......:6 
ل لار رهم الام الال وَالصاِم جين بطر o11.‏ 
َلدنَه لا ترد دَْوَّهُمُ الصّائِمُ حَنّى يُقْطِرَ وَالأمَامُ الْعَاولُ PO QA‏ 
نه لأيعلْمُهُم اله وم الام مَة وَلاَيُرَكيهم وَلَْهُمْ سس 1888 
َة لا ينظرُ الله إلَيهمْ يوم اقام ولا ركهم Nea‏ 
لبهم الله رَجُل قا ن اليل نلو كاب اله YO WV‏ 
اة يهم الله وَتَدنَة يُنْفِضْهُمُ الله فأما الْذِينَ YO ASSL‏ 
ل تون جرحم مَرْئيْن عَبْدٌ ادى حى الله وَحَّ Nee‏ 
ثلاث تم رَجَعَّ فقال مر لواب تامع قال رح فالس 14۰ 
لاٹ جذمُن جڏ رهن ج الاح وَالطلآق والرجعة.... 1A4.‏ 
لٿ دَعَوَات مُسْتّجَابَاتُ دَغْوَةٌ ة اللوم وَدَعْوَةَ اشر -- EEA‏ 
لث عات مُسْتَجَاباتَ لا شك فيهن دَعوَة المَظلُوم وَدَغوَه..... ٠۹٠٠‏ 
تلآث سَاعَاسٍ كان رَسُولُ الله 4# ينْهانَا أن نُصَلَي... يل 
لات قال وب قلقت كيرا مَوْلَى بني سره فَسَألتةُ.... .11۷۸ 
َلدث لا ر الرَساِد وَالدحْن واللنٌ.... 4۰ 
ثلاث لا ترما الصّلاة إا آنت وَالْجَتاوَة إِذا... .191 
لث لا رمَا الصلاة إا آنَتْ الجا إذا... .۷1 
لت لعزا ملأتت الإا خفترة .. 1۰o.‏ 
لان بتر كط م الْحِجَامَة وَالْقَيْمُ وَالاحْيلامُ VA‏ 
َلآ من تكلم برَاحِدةٍمِ ِنْهُنْ فَقَد أعْظَمْ عَلَى..... 9A.‏ 
ل تر Ea‏ 37444 
ثلث مَنْ کن فيه وَجَدَ بهن طَمْمَ الأمَان مَنْ كان الله 37314 


انون Saa‏ ا ل 
اثلث قال الث وَالثْْت كير إنك إن تَدَعْ ورك أَعَيياءَ ass‏ 
لث الْقرْآن قال اليس مَعَكَ إذَا جَاءَ نَصْرٌ الله والح قال..........۲۸۹۰۰ 


الث وَاللّث كَبِيرٌ نك إن تَدَعْ وَرَقَنَكَ أَعيَاءَ خير . 


ااا 0 


لني مَالِي قال لآ قلت فَالشُطْرٌ قال لاً قلت فَاللْث قال الثلث.....111؟ 
اين أم لآ IRENE A‏ 
ان قال ما شنت فن زذت فَهُرَ حير لَك قلت أَجْعَلُ YOY...‏ 


م أباك ثُمْ الأقرَب فَالأقرَب..... 

هبو عبن الجراح قلت فم من قال فَسَكْتَتْ EEE‏ 

م آتی الت قَطَاف ب ثم اتی رمرم فقال يابني عَ.... 

عيبي اطق بي إلى بت َة قال ل من 5-0-6 
م منت سمش بلس فقال الي 89 لو أا.... 

م سكن الْجَنةَ مَا شَاءً اله َه أبط ينا كان اهم 


E“ 


ئم أكل.. 
َم نت له لَه الْقَرْلَ فقال ياعَائِشَة إن مِنْ شر الناس مَن... 
كه ئم نر رل عَلكُمْ مِنْ بعد العم آم اا 1 ف امس يمه 
EE LS‏ 

م كلم بشيء لم أفْهَمه مات الذي يلين فقال كلّهُمْ E‏ 
0 حب عن ملتسي ل بل يَعْمَلُونَ E‏ 
ت بار ت و قه لمن ا a‏ 


َه جیب له فا عَم تهت متلى قبن م 0 
م دعَا باب رَسُول الله 88 فقرئ فَإِذا فيه 
دعا رة فن فبا فكت إا مدت عَلَى راه ed‏ 
م رَجعَ قار بو امَك أن يلوا به إلى البخر مته ت 
م رَجَعُوا وَرَجَعْت إِلَى صَّاحِبِي فَحَمَلتهُ وَكَان رَجُلا قيلاً E‏ 
م رفغت رَأمِي يه فلت فَمَا أصابك في هَدَا a‏ 
م رَمَى فقتل الَابّةَ فقال الاس مَنْ قتَلَهَا قالوا الْغْلامُ 5101 
ثم صلی جل آخ ب َلك فَحَمِدَ الله وَصَلى عَلَى النبيئ 5585 
م صلی علي وی مع فقا لی یرہ تی فرغ نه ا 
م رب بيده إلى طِينة فَامْتَخْرَجَ ملكا ثم رُفِعَتَْ لي ميذرة e‏ 
م هرت الرُوم بعد قال فَذَلِكَ قوله تَعَالَى :ال ّت الوم E‏ 
م عَلِيُ بْنُ أبي طَالِبو قال اعباس يا رسول الله جَعْلْتَ عَمّكَ 3 
ميم قلت طعا العام وَلِينُ الْكَلام وَالصّلاةٌ باليل.... 

ثم قال إن الله تَعَالَى يول يا يها الي قُلْ ل زواجك 5000 


YAN 


و مانا 


الترمذي | | 1 فهرس الأخاديث والآثار | fVAV‏ 


3 قالت واللّه ما لي بالطيب مِنْ حَاجَة غَيرَ أي سوِمْتُ رَسُولَ... 1148 جَاءّت الْجَدة إلى أبي بكر تَسَألَهُ مِيرَائهَا قال فقال لها INS‏ 
مآع فقا آنا منم فقال سك بها كا مستت 7440 جات الْجْدْة أم الأام وَأَمْ الأب إلى أبي بكر فقالتة YS‏ 
2 م قله ال چاق اخ لتر 1 علي فلا تهت VV‏ 


مقرأ َلك تقر لها قال وَكَلِك قَرَاءء ب الله AV‏ م 0 فعس 
م فر ارم فمن مات عَلَيهَا فهر يشن استاء سسسب ۴ جات فَاطِمة بشت أبي حبش إلى الل ا قال ۱۵ 
اا قال أن تقل وَل تة أن يطعم مَعَكَ قال قلت.......... ۳۱۸۲ جاه رة فقالت إن هبت ني لَك فَقَاَتَْ طُويلاً فقال ٠١١٤١...‏ 
م ما يا رسول الله قال الجا في سبل الهم كت 1484 جات هة درب فَأصْفَى لَه الى شرت فالتخ Ye‏ 
م مر عَلَى ق قو مِنْ الأنصّار وَهُمْ رُكُوعٌ في صَلاء اْعَصْرٍ ...۰ جاه رَجُل إلى أبي مُوسَى وَسَلْمَانَ بن رَيِيمَة اهما رت 
مَضَّى رَسُولُ الله 4 حَيْث اراد فیا آنا جَالِسّ.................... 373871 جَاءَ رَجُلّ إلى رَسُول الله 49 فقال إن بتي مات ن 

ثم مَنْ قال اَمَك قال قلت د ع فال قعل لوب /1881 جا َج إِلَى رَسُول الله 8 فقال يا رسول الله 8171 
3 مَنْ قالت عُمَرُ قلت 28 مَنْ قالت ثم بو عبيْدَة بن الجر اح...... 5161 اجاءَ رَجُلَ إلى طَلْحة بن عُبَيْدٍ الله فقال يا أبا مُحَمّدِ مُحَمُدٍ أرَایت........۳۸۴۷ 

تُمْ مَنْ قال د م باك م اقرب فَالأَفْرَبَ سنس ن............/ا0188 جا رَجُلْ إِلَى عبد الله فقال إن قاصا یقص قول أله ............... 7104 
تم مَنْ قال د ثم عَلِي بْنُّ أبي طالب قال الاس يا رسول الله........74814 جاءَ رَجُلَّ إلى الي 8# فقال اشتكت غَيْني Ve‏ 
دمن قال م زين في يشير ين شتاب بلقل ررغ VT aan‏ جاء جل إلى الي ا فقال إن أخبي اعطاق 1 
ثم من قال َنَت E TROVE‏ إلى 72 فقال ي عالت امأ 
م مؤي في شخب مِنَ الاب قي رَه ويْدَعُ الناسَ من ESS‏ جا رَجُلَ إلى الي لظ ففال يا رسول الله ني TEE ECOV sss‏ 
َم رَعظَهُمْ في ضيكهم من ارط فقال إِلاَم فلح ك أحَدُكُم.. 7786 جاء رَجُلُ إلى الي ف فقال يا رسول الله َي .. 
م أي الْخربة فول لها أخرجي كَنُورَادِ نضرف مِنْها ...3148 جَاءَ رَجُلٌ إِلَى الثبي' 4# فقال يا زسول الله كم AE.‏ 
ت يُدَعُو امت ولب يراه قيطي ذلك الثُمَرِ ساسم #484 جام رَجُلَّ إلى 20 ھ4 فقال يا رسول الله Atl‏ 
م يُوْحِي الله إِليِْ أن حَوْرْ عاي إلى الطور فَإنّي قذ.. YE a.‏ جاء رَجُل إلى الي فك قال علبي شيا وَل ees‏ 
ئی بالْمُراٍ فُتهدَت أ م شهَادَاتٍ باللّه أنه لمن الْكَاذِين 11١7...‏ جا رَجُلّ إلى الي وَعَلَيْه خا مِنْ كخ VA‏ 
تان ده ل تت سا فقال السلا عَلَيَكُمْ أأذْخلٌ فقال. 138٠.‏ جا رل 0 لبي 8 يسدنه في الجهّاو... VY‏ 
الوم م مِنْ ظيبات الرز زُق... 1831.9 اجام رڄل مِنْ بني قَزَارَةَ إلى النبي قل YAS. Ja‏ 
الوم وَالمِصْلٍ وَالكراث فلا زا في نبنا 1403 جا رجل من حَضْرْمَرْتَ ت وَرَجُلٌ مِنْ نة إلى الي ما صلی الله ١4...‏ 
جَاءَ آخرٌ فقال يا رسول الله ني دحت قَبْلَ اا رمي قال...............846 2 جَاءَ رَجْل وقد صَلَى رَسُولُ الله و فقال ا يق 
جا عراب إلى رَسُول الله ا فقال ب غرف EWA‏ ج خلا شت شر لخم د ...۱۹4 
جَاءً أربي إلى التي 48 فقال إنّي رأث 4 جا رَسُولُ الله 9 قحل عَلَيْ عَدَاة بي بي.... Vs‏ 
جا اغراي إلى لبي قال م الور قال س جاءَ سال سنال ابن عباس فقال ابن عباس بشي ا 
جاءَ أعْرَابي جَهْرَرِيْ الصْوْت قال يِامْحَمْدُ الرَجْل يُجِب.......... 7741 جاءَ شيخ بريد الي 8 قابطا لقم خن 
جات امرَأة إلى الي 8 فقالت إن أخنتي مانت........................03713 جا الْعَاقِبُ اليد إلى الي 4 فقالاً اقث 
جات امْرَأة إلى 20 8 فقالت ل ي فاتك لت ...8378 جاء عا بن بثر راس ا إلى رَسُول الله صلی..........۲۹۷۷۰ 
جَاءّت مره قَاعَة لط إلى 0 ل الله ضلى الله عليه..........118١١1‏ جَاءَ الاس إلى ير ل الل 48 کا سمح 27 و لام 
جَاءت مر سحا بن الربيع بها مِنْ سَعْدٍإِلَى رَسُول ...30813 جَاءَ عَبْدُ الله بن عبد الله بن أي إلى الي صلی الل ٠۹4‏ 
انت أم ميم بنث مِلْحَان إلى الي لا فقا لث ERE‏ جا عبد باع رسو الله # على الهبجرة O e‏ 
جَاءْت الْجَدةُ الأ رى إلى عُمَرَ بن الخطاب تسل مِيرَائهًا......7101 جَاء عبد قبايع النبي 99 عَلَى الْهَجْرَة Ty‏ 


١ ا 1 فهرس الأحاديث والآثار 0 ا 0 1 الترمذي‎ NAA 


جاء عُمْمَانُ إِلَى الي 4 بالف ويتار قال الْحَسَنُ VV‏ جل في بر الي 4 قَطِيفَة حَمْرَاه. NERS‏ 
جاء عُصفُورٌ حى وفع على زف اسفن تمر في الخ ...۹ جَعَلَ لَّهَا مَهْرًا OO AE‏ 
جَاءَ علي بن أبي طالب إلى أبي فَدَعَاهُ إلى الْخروج عه 7٠08.-..........‏ جَعَلْنا نَت إلى امس هل بي مِنْهَا شي فقال رَسُولُ 5183 
ا كن افذنوا جَعَلَ يحرج مِنَ الأزض كَهَيئَةٍ الأحان َه أبُو سيان YO E‏ 
جَاءَ عُمرُ إلى سول الله فك فقال يا رسول الله ..................... 794٠‏ جلت آنا وَمَحَْفَة الْمَبْدِي برا مِنْ هَجْرٌ فَجَاءَنَا النبي لضن 
جَاءَ عَم مِنَ الرْضَاعَةَ ستاو علي بيت أن آذ 7 1١448-----....‏ جَلَبِتُ غَتَمًا جُذْعَانًا إلى الْمَدِيئَةٍ فَكَسَدَت عَلَيْ لقِيتُ EQ‏ 
لاي 10000000 جَلَنْت إلى بي هريره قت ني سات الله أن يقني NEE:‏ 
جَاءَ مَاعِرٌ الأملمي إلى رَسُول الله 8 فقال أله ۔ہ.۔.............۲۸۰٤۱‏ جُلْسَ رو ل الله ف وقال خَالِفُو ال 


جاء مركو فرش إلى رَسُول الله 29 يُخَاصِمُون................... 3197 جَلَس رَسُولُ اللّه © وَكَانْ مُتّكِئا فقال لأ وَالْذِي Pe EV‏ 


جَاء مرکو رش يُخَاصِمُونْ الي فلل في القَدر..... ...۰ جَلَّس عَلَى الْمِنْبرٍ قال إن... FD‏ 
جاء معو إلى أبي قاش بن يوه قریضر يوق EV ss‏ ل عل واي باقن لت قلت هن eV...‏ 
جَاء َر ِن ني تّيم إِلَى رَسُول الله 4 فقال 8881-8 جَلْس مِنْهُمْ طَوَائِفٌ يتح خرن فينح شرل اله صلى له سين 
جَاءنِي جبْريلُ فقال يامُحَمَدُ إا ذا رمات فَانتضح ....................-.60 جَلْسَ ناس من : أمْحَاب رَسُول الله 8 ينتظِرُوتَهُ ا 
جَاءنِي رَسُولُ لله 4 ليس ركيب بعل وَل رفن 8681-3 جَلَسْنًا تَذْكرٌ الله لَه وَنَْمَثهُ لِمَا هان لالام وم امرض 
جَاءنِي رَسُولُ الله ل يَعُودُنِي وَأنا ريض في ...043 ٠‏ جَلْسَ وَكَانْ متنا فقال وَشَهَادَةٌ الور أو قَوْلُ الزُور فا 1901 
عاد ہما شا قرب عَلَى الاب فَخْرَجْحُ إل .............714 جَلَسَ ركان ميا قال وَشَها5ة الور أو قال قول الور LLL‏ 
جَاءَهُ ابن ام مكو م وَهُوَ يُملِيهًا عَلَيّ فقال يا نون اللّه ...........- 37057 اجَلْلَ عَلَى الْحَسَن وَالْحْمَينٍ علي رَفَاطِمَة كِسَاءً تم AVY‏ 
جَاءَهَا وَنْظَرَ إِلَيَا وَإِلَى مَا أَعَدُ الله لهْلِهًا فِيهًا قال.......... 507٠‏ الْجُمُعَةُ على م مَنْ آوَاهُ اللَيْلُ إلى م هْلِهِ قال فعضب ع أحْمد.... 7ه 
جَاء هدي إِلَى ال فقا فقال يامُحَمَدُ إنذ.... .73788 معت وره ركه أكثْرَ مَا كان فَارْجِعْنِي يك به 
الْجَارُ أحَوك بع شعت تَر ب وَإن كان غاا إذا كان طَري قهُمًا........ 1874 جَمَع رَسُولٌ الله 8 بين الظهر وَالْعَصْر وََيْن..... AV‏ 
جَارُ لار 2 بالثار..... صصسس .03238 جَمع رَسُولُ الله 4 نَاسًا مِنّ الأنصّارِ فقال هَل 0ن 
خالا هما لقا وموس جَمَع الَْرآن عَلَى عَهْدِ رَسُول الله 88 أربعة لمي 
جَالَسْتُ ابي أكثرٌ ِن مائة مَرْةٍ كان جمَعَ لي رَسُولُ الله 89 ويه AY VO Eg pa‏ 
الْجَاهِرُ بالقرآن كَاْجَامِرٍ بالصدقة وَالمُر بالقرآن ...............14 4 جَمَع لي رَسُولُ الله 8 بوه يوم قرَيظةَ فقال 1 
ريل تمد بِمُحَمَدٍ تَفْعَلُّ هَذَا فَمَا رَكِبَكَ أَحَدَ أكرّمُ عَلَى Ae ak A AS‏ 
جَحد آكمُفُجَحَدَت فيه وني بي ادم سيت ذَرَينه .#0073 جنا الشيْطَان وَجَنْبءِ الشَيِطَانْ مَا رَرْقَْنَا ِن قَضَى VQ‏ 
جر جَرَاكَ الله خيرًا فَقَدْ ذ بلع في الثناء Pee‏ 6 الجية FAVS SSR‏ 
جَعَلْت اک من بين بدي وَجَالّت يَدُ رَسُول الله صلی الله عليه..۸٤ ۱۸‏ الْجَنةُ اللّهمُ اذل الْجئْة وَمَنِ استَجَارَمِنَ النار OV YS‏ 
جعت أفول لآ لطر ريي عند إذ طلم َر قالخ ...۳141 YOU a O‏ 
جَعَلْتَ عمك آغِرَهُمْ قال لأن قا ...1818 الْجهَادُ سنام الْعَمَل قِيل تم أي شيئء يا رصول الله قال شم ...۱۹۰۸۰ 
جَعَلْتَ عَمّكَ آخرَهُمْ قال لأن لبا قَدْ سبقَك بِالْهِجْرَةٍ اهاد في سيل الأ Vaasa‏ 
جَعَلْتُ لَهُمْ ميلقا وَشَعِيَا فقال النبي DE TT‏ الماد في 0 الله تم سَككت..... 
جَعَلٌ الدية اننَيْ عقر القاس الجهاة في سَبيلٍ الله ثم سكت عي رَسُولٌ اللّه AAS‏ 
جَعَلَ رَجُلٌ منا يقرأ علي بقَاَحة الْكتَابِ قرا فما خي E‏ في سیل الله ثم س5ت خآ AA‏ 
جَعَلَ رَسُولُ الله 88 يف وَعَلي مَعَهُ OV J‏ الج قال لا ت ترم وکل مَا وَقَعَ أَشْبَعَكَ الله.... ١74‏ 
جَعَلَ سَبْفِي سقط مِنْ بدي وآخذه وَيَسقط مِنْ يدي وَآحْذه 7٠١4........‏ الْجُوِعٌ قال لا ترم وَكُلْ مَا وَقَعَ أشبْعَكَ الله و ا 
جَعَلَ اعلام ينث عِنْدَ الراهب وَيُْطِئُ عَن الْكَامِنِ فَأَرْسَل...... اين جرع يا رسول اله قل فقال رسود اله ا لضن 
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الْجُوِعٌ يا رسول الله قال فقال رَسُولٌ الله 8 وأا 
جَوْفَ اللَيل الآخير وَدُبْرَ الصّلوات الْمَكمُويات FEA‏ 
جيءَ بهمًا 28 جَمَلان أَوْ كأنْهُمًا حِمَارَانَ قال فَأشْرّف........ 81/08 
جنت إِلَى رَسُول الله 8 وَهُرَ جايس في ظِل اعمط سس 
جت نطف مالي فقال رسو الله 88 ما أفيتَ.... 
ا انيت إِلَى ظِل حَائط مِنْ حَوَائِط مَك في لَيلةٍ........۳۱۷۷ 
ع الْعَاصَّ بْنّ وَائْل لهمي أَنَقَاضَاهُ حَقَا لي عِنْدَهُ فقال....... 7177 
5-5 في نرك قال ا إِلَى الْقاض متسس ا 1703م 
جلت وَرَسُوكُ الله 8 ا في انيت وَاليان ب 
جنا إن ڌا الي حارج في هَذَا الشهر فلم بق طَريق............... 7375٠‏ 
تناك نالك أي هلك أحَبُ َك قال فَاطِمَةُ FAV‏ 
ا فقال أَنؤْؤِيكَ هَوَامُ رأيك قال قلت نعم قال فَاحْلِق ........ 191/4 
حال جاه قالت ثم اميت بالمئنا فقال الي صلی الله عليه..... 70841١‏ 
الْحَالُ الْمُرتَحِلُ قال وَمَا الْحَال الْمُرَْحِل قال الْذِي يَضْرِب ...7944 


حى انْتَفَحَت قَدَمَاهُ فقيل لَه َكَل هذا ومذ غفِرَ لَك EY‏ 
حَنَى تَأَطْرُوَهُمْ علَى الْحَقُ أطرًا... 77ب 1 21100 
حَتَى رَأينا فَيْء التُول م أقَامَ َصَلّى فقال رَسُولُ الله VOA‏ 
حَنى قال رَسُولُ الله 8 إلأ سيل ابن اليِضّاء TORE ss‏ 
حى رل الْقَرَآنُ : الطّلقٌ مَرئان مساك بمَعْرُوفم أو تَسْريح...... ١١197‏ 
خی يتين لَكُمُ الْحَئط ايض من الْحَبْط الاسر قال..... ۲۹۷۱ 


َج بي أبي مَعَ رَسُول الله ف في حَجة اوداع a‏ 
حَج ثلاث جج حجنن قبل أن يُهَاجِرٌ وَحَجة بعد مَا هَاجَ.........4818 
حَجَجْتُ مَعَ رَسُول الله 8 فَصَلَى ركن وَحجَجت..... 


حَجَجْا مَعَ النبي 8ك فَكنا عله تع ف سه ROO aa‏ 


الح عَرَفَاتٌ الح عَرَفَاتٌ احج عَرَفَاتَ أَيامُ نی ثلاث 1ك 
حُجْ عَنْ أبيك وَاعْتَمِرْ ا ا 


فهرس الأحاديث والآثار ا 


موقم دم 


حَجْ زیڈ مع ا 8 حَجُة الْوَكاع آنا 
حُجِي عَنْ أبيك قال وَلَوَى عن الْفَضْلٍ فقال الْعَبّاسُ يارَسُولَ........ ۸۸٠‏ 
حَدَتْ أَمْرٌ عَظِيمْ قلت أَجَاءَت عَسَانٌ قال أَعْظُمْ هن 
حَدْنْتْ عُمَرَ بِالَذِي وَقَمَ في نمي فقال لان کول 
حَدث رَسُولٌ الله 8 عَنْ ليله ري يه أله س 

حَدَننَا عَنِ الروح فما ابي عل الل e‏ 

حَدنْنَا فقال َيف تَقُولُ يا ابا الْقَاسيم إذَا وضع الله 


حَدَئِي بأمر أ م بو قال قل رَبْيّ الله E‏ | 
حَدَنْتِي بشيء عة عَنْ رول الله 


حَدُنُوا عن بني إِسْرَائيل وَل خر س 
الْحَدِيدُ قالوا يارب فَهَلْ مِنْ خَلْقِكَ شَيْة اشد مِنَّ الْحَدِيع ....... 


حرق رَسُولُ الله 8# نحل بني التقيير وَقَطّم س 
حَرْمْ الله الرنا قالت ياأَهْلَ الْخيَام هَذَا الرْجْل يُحْمِلٌ VV‏ 


مهء ا مم 


حرم لباس الْحَريرٍوَالذْهَبِ عَلَى ذُكور أَمِْي وَأَحِلْ لإنائهم........ 17٠٠١‏ 
الْحَسَبُ الْمَالُ وكرم التقوّى Ea Ce‏ 
حَسْبنًا الله وَِعُمَ الوكيل تَوكلتًا علَى اللّه 
حَسبنَا ال وهم لكيل على الله َكل ْ 
الْحَسَنٌ شه بِرَسُول الله 4# ما بيْنَ الصلذر مداص سن ب ا 
الحم لحن سينا شبّاب آهل الج 0 
الْحَسَنُ وَالْحُسَيْنُ وَكَانَ يول لِفَاطِمَةَ اذعي لي انني فَيشْمَهُمَا..... ٣۷۷۲‏ 


و " 


خسن مني ونا مِنْ حُسَيْن حب الله مَنْ أحَبْ حُسَيِئا VV O‏ 


حَشَدَ مَنْ حَشَدَ ثم حرج ني الله 88 مرا فل للك 
حَصى تسح بو فقال آلا حبرل با ُو اسر لي من هذ........0-8 
جضنت فَمَرَِي رسو الله 9 أن أقضي الْمَنَاميِكَ QE es‏ 
حَضَرْت رَسُولَ الله 4 فَأعْطَاهًا N Eee SS‏ 


fA |‏ | فهرس الأخاديث والآثار 


مومه اقيم 


حَضَرْتُ رَسُولَ اللّه #9 يُقِيدُ الأب مِن ابه وَلاً ظ35”* 
حُفْت الْجَنه لماه وحمت الثاك هرات 5210201 
حَفِظْتُ عَن رَسُول الله 48 عر رَكََّاتٍ كان يُصَلْيهًا E‏ 
حَفِظْتْ مِنْ رَسُول الله 48 دغ ما يريك إلى ما ل 5301308 


م ےد ۰ 


حَفِظنًا سكت فَكبنَا إلى أي ن كمسو بالْمَدِيئْةِ فكب سس 181 


حو عَلَى الْمُسْلِمِنَ أن يَحتَمِلُوا يَْمَ الْجُمعَةِ وليم أَحَدُهُم..........514 


ك 


الْحَنْ وَمَضَى فَائبَعتهُ وَذَحَل مَنْْلَهُ مدنت ORE‏ 
لحن وتضتى اة وَل منز اتات فان لي 
الْحَقَ وَهُوَ الْعَلِيُ اكير قال وَالشيَاطِينُ بَعْضْهُمْ فَوْقَ ES‏ 
حك في صَّذري الْمَسْمُ عَلَى اْخفْينِ بَعْدَ الْمَائِطوَالْبَوْل وكنت .. 
الْحَلالَ بين وَالْحَرَام ن وَين دك مور هات لا e‏ 
الْحَلَلُ مَا أحَلٌ الله في ابه وَالْحَرَامُ مَا حرم اللّه e‏ 
لف أبو بكر أن لابقع طحا بنافغة بدا فار 0 
حَلَفَتْ أن لاطو فقال كُذَبْتَ وهي مُعَاوِة لكب قال ... 


حَلَْتُ قبل أن أذْبْحَ فقال اذبح وَل حَرَجَ وَسَألَهُ حر فقال ........... 


حَلّقَ رَسُوكُ الله 8 وَحَلَقَ طَائقَة من أضَايه............ 
حل يبس اج الكرَامَةٍ نم يمول يارب ذه فيلئْس......... 
الك كز ار ا 0 
E‏ 

الْمَمْدُ لله الي أحيا نبي بغ ما مها إل النشرر ew‏ 
الْحَمْدُ لله الي أَطْعَمَنا وَسَقَانَا وَجَعلنَا ملي 102 
الْحَمْدُ لله الي أَطْعَمَمًا وَسَقَانَا وكفانا وَآوَانَا فَكُمْ مِمَن......... 
الْحَمْدُ لله الذي أطْعَمنِي هذا وَرَرْقَبِيِ 
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f ٠ 7 5‏ 
من غير حول هني.... 
الْحَمْدُ لله الذي جَعَلَ في الآمر سَعَةُ قلت فَكَئِفَ كان........ 
الْحَمْدُ لله الذي عَافَانِي مِمًا اتلاك به فلي عَلَى 1 
الحَمْد لله الذي كسَاني م أوَارِي په عَورَتي وَأَتَجَمْلٌ به e‏ 
الْحمدُ لله الي وَقْقَ رَسُولَ رسول الله فلن 
الْحَمْدُ لله أمٌ القرآن وام الاب وَالسيع اناي ....... 


Foro 


الْحَمْدُ لله حَمْدَا كديرا طا مُبَارَكا فيه مُبَارَكًا عَلَيْهِ م ع E‏ 


الْحَمْدُ لله فَحَنُ عَلَى كل مَنْ سَمِعَهُ أن يَقَولَ يَرْحَمُكَ اللّه 5-0 
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الْحَمْدُ لله وَالسُلم عَلَى رَسُول الله قال ابن عُمَرَ وَآنَا ريق 
حُمْرٌ قال فَهَلْ فيا ررق قال نَّعَمْ إن فیا اورقا قال ألى ............178؟ 
حمل إلى مكة فَِْنَ فيها فَلَمًا قَِمَتَ عَايشة أت قير ٠١60..........:.:‏ 
حَمَلَ عَلَى رَس في سبل الله تم رَآهَا تاع قاراد أن يَشْتَرِيهًا.... 
الْحَمْوٌ الْمَوْتُ E‏ اك ازا 
حُوميبَ رَجُلَ مِمّنْ كان قَبَلَكُمْ فلم يُوجَذ لَه مِنَ اير شية........1701 
حَرْضي مِنْ عَذَنَ إِلَى عَمّانَ البلمَاء مَاؤْهُ أَشَدُ يَيَاضًا مِنَّ اللبن.......؛ tt‏ 
حولت رَخلي الله قال فلم یرد عل رَسُولُ الل صلى............٠944؟‏ 
الْحَيَاءُ مِنَ الأمَان قال أَحْمَدُ 531 
الْحَيَاهُ مِنّ الأبّان وَالإْمَانُ في الْجَنْة وَالْبنَاهُ مِنّ الْجَفَاء 10 
الْحياءُ وَالْعِيُ سيان مِنَ الان وَالْبَدَاُ وَالْبَيَانُ.... 
َي قال آنا ني قد متخت مایا قلت م أكل........... 
حَيْ عَلَى الْوَلُوءِ امار وَالْبرَكة مِنَ السَمَاء حى توَضأن.... 
جيل بيا وَين حبر السمّاء وَأَرْسِلَت عَلَيْنَا الكهب فقالوا..... 

جين أسْري بي لَقِيتُ مُوسى قال فته ذا رَجُلٌ حمر 
جين حَضَرَئهُ الْوَقَاه قد مت عَنْكُمْ شيا ممعت ِن رَسُول ........ 70179 
حِين َرَج إلى خير أنَاهًا VOOR‏ 
جين قَدِمْ تك طَاف بِالْبْيْتِ ل ANV‏ 
جين لدم مَك اف بالبيْت سما وى الام فقأ : AY‏ 
حين كان كَل ثنئء مِثْلَ ظِلهِ ثم صَلَى المرب وَأفطَرَ E‏ 
لحان انان بوَاحِدٍ لا لح نيما وَلا بس به يدا سنن 
الخال بمنرلة الم : 
خَالِصَة لك مِنْ دُون الْمُؤْمِنِينَ حرم مَا ميوَى PY VO‏ 
حافت السك فقال يافُلان برك مَا هناك VY‏ 


احبر مِنْ الذرْمَك. يا أبا القاسم قال صدقت ]س 
خد أخدُودًا نم الى فيهًا الْحَطَب وَالنَار ثم جَمَعَ الناضَ رق 
دة عاد في سبيل الله أو ظِلُ قُسْطَاط أوْ طَرُوقَةُ فَخْل YUL‏ 
حدمت الني ر سيين فَمَا قال لي أف فط 
خَدَمَةُ عط ميِينَ وَدَعَا لَه اني 48 وَكَانْ لَهُ ان 
عد ي فنك لن تاح عن اح أت مي إني أذ 5 
عدا نما هي لك أ ليك أو لذب فقال يا رسول VY.‏ 


الترمذي فهرس الأحاديث والآثار ا ۸۰۱ 
خذه فَآطِْمْهُ أهْلَكَ ...0384 حرج عَلَينَارَسُولُ اللّه لكا وَفِي يي کتابان... 11 
خد“ حدم وَاجْعَلَهُنُ في مِرْوَدِكَ هَذَا أوْ في هَذا الْمِرْوَهِ كُلْما FAY‏ حرج عَلَيْنَا رَسُولُ الله 4 وحن نازع في N‏ 
خذوا عي فَقَدْ جَعَلَ الله لَهُنْ سَبيلاً الب بالثيبٍ VEY Essa‏ َرَج لينا رَسُولُ الله 8 وحن سى المماميرَة YA‏ 
خو لمران من رة من بن نوو أي بن كفب FAV e sn‏ حرج عي رسو الله اتا فقال إِني رَأَيت..... YA...‏ 
خذوا مَا وَجَدْتُم وََيِسَ خر في يو عِيدٍ فلم يُصَلْ قبْلََا وَلاً بدا وَذَكَرَ TESÎ‏ ا 
حرج أب طالب إِلَى الشام وَرَجَ مََهُ ابي صلی الله عليه........ 517٠‏ حرج مذلا مايا مر فرصا" o0۸‏ 
حرج إَِى ئر حَنّى إذا کان YO OAS‏ حرج مُعَاوِيَة مام عبد الله بن الزببر واب صَفَوَان..... ا 
حرج إلى مَك عام الْمَنْحِ قَصّامَ حى بَلعْ كرَاع الْهَمِيمٍ وَصَام........۷۱۰. حرج مع الي 4# إلى الْمْصَلَى فَرَأى الثاس..... 111۰ 
حرج ليك ناس من أبتاينا وإخواننا اراقتا PV VO‏ خر من لجزلا ا فل تكة هأ ص طنقة.-. Fo...‏ 
حرج ك اس من أبنلا رايا وأرلقا. 320000007000 حرج م الخلا قرب إو 
حر إلا رَسُولُ الله 8# وَنَحْنُ ت ت اة 0۹ خر مِنّ ال إلى مك اناف إل لله َب الاي OV‏ 
حرج يتا سول اله 89 وخر اضيب راس في 8 حرجنا في لَْلَةِ مَطِيرَةٍ وَظُلْمَةٍ شدِيدةٍ نَطلْب رَسُول اللّه OVO‏ 
1 خحَرَجْنا مَعَ رَسُول الله 88 حَنَى ذا كنا بحَرة... ۹16 


خْرَجَ الاس يقي متأ بهم كتين جر لفرت فيه ف 
حرجت القی سول الله ون في رجهو رشنل 


حرجت آنا وَحْمَيدُ ْنُ عبد الرحْمَن الْجِميرِي) حتى ایتا 733١‏ 
حرجت جَاريَة عَلَيهَاأؤْضَاحٌ فَأحَدَعا يَهُودِي فَرَضّح رَأسَهَا ..... WAE...‏ 
0 طَائِفَة وَدَخْلَتْ ي 1۸ 
جت انيت رَسُولَ الله 88 فأخبرة ختبري ...... 44 
عرض لی ن خاو تنح طول الاق Yé.‏ 
EEE‏ 1 
حرج e‏ .11۸ 
خرَجْتَ مِنَّ الثار. ... .11۸ 
حرج حل إا اهم سوه درون سبع حد 
رج ات يوم قعل اة 
رح ج من كان يلك في لو لَه يَحْتَالٌ فيها فَأمَرَ 74841 
خَرّج رَجْلَ مِنْ بني سهم مَعَ ويم الذاريأ وَعَلِي بن باع .......... 03لا 
خَرَجَ رَجُلٌ مِنَ الْمَسْجِد بَعْدَ ما أذْنْ فيه بالْمَصْرٍ فقال أبُر E‏ 
حرج سول الله 8 ات زم وهر حفن أ 1۹1۰ 
خر رَسُولٌ الله 4# عَلَى أصحابه قرا عَلَيْهمْ.... ۹۱ 
حرج رسو الله 89 فأقيمت الله ميت OY.‏ 
O e 54 O a‏ 
رج رول الله ل واناه فدخل على ارأو..... n‏ 
خرّج ريد ن ابت مِنْ عل موان صف النْهَار قتا ما 1 
حرج عَبْدُ الله بن سَهْل بْن زي وَمُحَيصَهُ بن مَسْعُودٍ ن 1833 
رج لی أي بن كشب فقال:... : YAYo‏ 
کے ل ای ریا کے ت ا م 
خر عَلَينَا رَسُولُ الله ف فقال إن الله اتفگ fot.‏ 


خَرَجْنَا مَعَ رَسُول الله ف في جَنَارْةٍ فَرَأَى ناسًا... 


خَرَجْنًا مَعَ رَسُول الله 4# في حح أو عُمْرَةٍ فاستقبلتا... 46 
حرجا مع اللي 9 ِن اة إلى مكة..... o۸.‏ 
خرجنا مع الي 8# وَنَحْنْ شاب لأ تقار ظقآأ سب 1١81‏ 
خاي يرود O AG‏ ليفة ...71144 
حرج الي ف دات عدا وَََيهِ رط مِنْ شر YANE aa‏ 
َرَج الي 4# في سَاعَةٍ لاً رح يها وَلاَيَلْقَهُ E e E‏ 
رح اليا 8 اج هال التو لي 5 10000 
حرج الي ف ن عِندِي وَهُوَ قرير اين َيب AVE‏ 


4د42 


خوج بجر عت قال فکان يُسَمَى ذا النلعَةٍ 


حرج وما وَبو بكر وَعُمَرُ ا الج ل 1 
حرج يوم الفط صلی ركْعتين مهلم يُصلّ بها ولا OEE‏ 
خَرَرْتَ مِنْ يديك سَمِعْت هَذَا مِنْ رَسُول الله ES es‏ 
خر رَسُولُ الله ف عَنْ هرس فَجُحش فَصلَى بنا PU‏ 
مسقن اضر عل عد رول الله 8 فَصَلَى سول 011 
يت سوه أن يلها لي 4# فقالت لا 0 
ييا أن کون بعد نينا حَدَثْ سانا نبي الله صلى ع 
خصلتان لا تَجْتَمِعَان في مُنَافِق حُسْنُ سَمْتٍ وَلاَ فة في الین 18 
حصان لا تَجتمِعَان في مُؤين الُخْل وَسُوءٌ الى Ys‏ 
لئان من كان فيه كه الله شارا صاب ومن َه ONY ss‏ 
خطبًا A e‏ 
طب إلى لق جذع وائخذو E ١‏ 0 
طب رأة فقال التي 98 انظ إل AV‏ 


طب ده ٿم رل فَدعَا كين فَدبَحَهُمَ.... 


كس ص ال 


خطب عَلَى نَاقَيهِ ونا تخت جرانها هي تَقَصَّعُ ب بجريّهًا شف 
طب علي فقال ايها الاس ُو الُْنُوة على رابك VEY‏ 
خطبنا رَسُولُ الله ها في يَوْمٍ تحر فقال لا بحن OAs‏ 
طب الناس فَوعَظَهُم ثم YOY‏ 
طبن عمر لجاب فقال بايا الاس إلي مت فيكم VA‏ 
طني أَسَامَة بُ ريد فَتَروْجَنِي قَبَارَكَ الله لي في أُسَامَة. 
خطبني ر سول الله 4# فاعتذرت إِلَيِْ فعَذَرني EE‏ 
خَطب يَوْمًا فقال إن رَجُلاً OS‏ 
خط لها سول الله 8 خطا مُرَيْما وخ في YEO E‏ 
الخلاقة في امي لبون سنه نُمْ ملك بد ذَلِكَ ت Eas‏ 
لان لا خْصريهما رَجُل مُسْلِمُ إلا دحل الْجَْة ألا وَهُمَا PEY n‏ 
حلط عَلَيِك الم ف قال رسو الله ب A E‏ 
خل عَنه يا عمر فَلَهِيَ أَمْرَعٌ فيهم AEN SS‏ 
َلَْهُ في بض مَمَازِِفقال لَه لَهُ علي يا رسول الله تخلفني........... ۲۷۲۲ 
خَلَقَ الله اة رَحْمَةٍ فَوَضَمَ رَحْمَةَ وَاحِدَة بين حَلْقهِ FON‏ 
n DINE‏ 01 
لوا بني الكفار عَنْ سَبيله الوم ربكم عَلَى تَنزيله YAEV ss‏ 
لو لا موت ويا أل الثار لود لا مرت لاو 
الْحَمْرُ مِنْ هاي ين ارين الل وَالْعِيةٌ 1 
مروا الاي وَوكمُوا الأسقية ية وَأجيفوا الأَبْوَابَ وَأطْفِئُوا YAOV‏ 
خن ؤي ين في الحرم أ اقرب وراب AV‏ 
خمس من الْفِطْرَةٍ الامْتِحُْنَادُ الَا رقص الشارب ونتف.. V0...‏ 
حَمْسُونَ يِرْهَمًا أَوْ يمتها مِنّ الذُهَبو.... 00000 
خيارَكُمْ أَحَامِيئَكُمْ أخلاقًا يكن ال صلى الله علي ...14۷0 
خڃیاركم أَحَاسنكم قَضَاءٌ قال...... 111 


اه ت ت از ې ملو ار بني چ 


خير ا عند الله خيْرُهُمْ لِصَاحِه وَحيْرٌ الجيرّان.... 


حير الأأضحية الكش وَخير القن الحلة.. 0۱V.‏ 
خيرٌ أعرَابيًا بَعْدَ | بيع TE e‏ 
حير أي الق الي بُعفت فيهم م الْينَ يَلُونَهُمْ 3111373 
عر الأنصار بثو عند الأأشهل.. 0 E DE‏ 
و ولم يل عَلَبْهِ.. ْ طقل 
خيرٌ الْحَيلٍ الأذهمٌ الأقرَح الْأرثَم تم الأقرَحُ الْمُحَجْل ...1147 

خير الدْعَاءِ دُعَاءُ يوم عَرَقَة فة وير ما قلت آنا وَالبيُون... FORO sssasss‏ 
عيذ وو الأتفسار وز وي ال لم فى دبي عبد الأشقل لك 


خيْرُ ديار الأنصّار بنو النجار ب ROE‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


أ | الترمذي | 


حير الشهّداء مَنْ ادى شاد ته قبل أن يُسألهَا Naa‏ 


ا 


خير الصحابة ربعة وَحَيْرٌ الايا ربع مائو وخير.... 1000 
حير صف الال لها وها رما 000 
خير عُلامًا بين بيو واه FOV alana‏ 
رُم أذ فلكم من َعم لقرآن عله عَلمَهُ 1۹۰۸ 
0 خَيْرَكُمْ لله آنا ركم لَهلي وَإِذَا مَاتَ..... ۸40 
مَنْ تلم القرآن وَعَلْمَهُ T° Vs EAA‏ 

ع 5 من 7 ج خیرہ وَيُؤْمَنُ شه وشرگم مَنْ لا يرج ...77717 


احير مَحْقُودٌ في لَوَا صي الْخيْلٍ إلى يوم رم الْقِيَامَةٍ الجر 


كار يِن صِيّام شهْرٍ وَقِيَامِهِ وَمَنْ مَاتَ فيه وقي فننة لقب ASS‏ 
يونا سول الله ف فَاحرْنه كان طَلان لع ةا 
خيرٌ اناس فزني َم الي يلوتهم.. ل ل سكين 
خير اھا ليه بن خويل وَيْرُ ابا مریم ابن LA‏ 
خَيْرْهُمْ وَأَرْصلُهُمْ ما ما عَلِسْتُْ با مُحَمّدِ فقال عَبْدُ الرُحْمَن............/1901 
رهم يغبي أصْحَابِكَ في أُسَارَى بذر اَل أو الفا ..........۱۹۷ 
يروم طعت فيه الس َم الْجمََُ فيه خان آم AAG E QV...‏ 
الْخَيِلُ مَعْقَ مَعْقودٌ في نَوَاصِهًا الْخَيْر إلى يوم الْقِيَامَةِ الْخيْلُ Pans‏ 
دَاخِرِينَ ENE CR ECC‏ ل N E‏ 


َب إليكُمْ دَاءٌ الم الْحَسَدُ وَالْبَْعْضَاءُ هي الْحَالقة 


الذَجْال يَخْرُجٌّ من أَرْضٍ بالْمشرق يقال لها خراسَان ب.........۲۲۳۷۰ 
NEV. 0‏ 
حل بَا بوم فنع مَکة فَاغقسَل سبح بح ن رات ما... VE.‏ 
: ةير ل د جذ 1910 
دلت نا واب سَلَمَةَ ن عبد الرُحْمَن عَلَى 17 نتو سسب 11108 


حلت أا ونابت الْبنانِيُ عَلَى أنس بن مَالِكٍ فقال نابت QV‏ 
دَخَلْت آنا وَمَْرُوق عَلَى عَايْشَة فلا يام الْمُؤْمِنِينَ رَجُلآن.... 


خلت بان لي عَلَى التي 4# لَمْ يأكل الطْعَامٌ AE OE‏ 
خلت الج داقر من دَق فلت لمن هنا UR‏ 
خلت عَلَى 7 وك ور با ا فال 4 
حلت على أم حي و ابي صلى الله عليه.... .1140 
خلت عَلَى اَم سَلْمَةَ فَسَمِعْتها ت قول کان رَسُولٌ الله صلى ..........۳۷۱۷ 
دَخْلْتُ عَلَى اَم سَلْمَة و م کک ناود قد رن ۳۷۷۱ 
a‏ 1۸44 
خلت عَلَى رَسُول الله 48 فإذًا هُوَ مئ عَلَى ..... E‏ 
عل على سول اله 8 ون ب َب نيط .-- قن 
حلت عَلَى عَائِشَة فدَعَسَْ لي بطَمَامٍ وقالت ما اشع 0 

سيل 


خلت عَلَى عَبد الله بن عُكم أبي مَعْبَد وني أَعُودة ..... 


| الترمذي | 


¬ 


فهرس الأحاديث والآثار | 


وخلن عل غ بن لكات وهر فاته ا ا ا ذا 
خلت على فَاطِمَة بت قيس فسالا عن فضا َسُول الله...... :118 
خلت عَلَى مُعَاوية فقال ألا شرك سمحت رَسُولَ الله 4 
على على وة فقال ألا ط3 قلت بى قال وض م 
خلت على اللو 8 وهر صل وَقَد وح د YOAV Sm‏ 
خلت عَلَيْهِ وَلَمْ أسَلُمْ وَلَمْ أسْتَأَؤِنْ فقال الي صلى اللّه VY‏ 
تحت عليه َو في الوت كيت فقال مهلا ِم تبكي YAL‏ 
دَحَلَتِ الْعُمرَة في الْحَح إِلى يَوْم الْقامة QEYS‏ 
خلت إا هو فرش عة رل له فق يا أبا عبد م 
خلت الْممْجدَ حن عابت اضر وال فقا VAT‏ نقف 
خلت مع رَسول الله 8 آنا وخاد َي اليد TET‏ 
دَخَلْتْ مَعَ عَمتِي عَلَى عَائشة فيلت آي الناس کان أحب.......... ۳۸۷٤‏ 
کل ت نے ا که قلا يكل کا 1۸ 
عل وخر الت ور ا ها ا فى اة YY‏ 
حل رَسُولُ الله ف مُضَلاه قرأ ناسا كانهُم... 5-5 
دحل رَسُولُ الله ف مَكَةَ عَامَ الفح وَحَوّلَ الكَعْبَة.... .1۸ 
دحل رَسُولُ الله يوم الح وعَلَى سيفو ْ ممم ال ا 
دحل عَلَى أبي طَلْحَةَ الأنصًاري يَعُوكُهُ قال فَوَجَدتُْ عِلدةُ.......... ٠۷١١‏ 
مر على اس إن و .0 
حل عَلَى رَسُول الله ل وَعِنْدَهُ طَعامٌ قال اذ NAVE‏ 
َعْلَ عَلَى شاب وَمُرَ في المَرْت فقال كيف تجفل:.. AF.‏ 
CPE EE‏ ۸۹۲ 
دَخَلَ عل رَسُول الله فقال هَل مِنْدَكُمْ شي شر 144 
دَخَلَ عَلَيْ رَسُول اللّه 48 وَبيْنَ يدي أربعَة e‏ 1و 
د ل A۸۹۲‏ 
دحل عَلَيْ رَسُولُ اللّه 4 وَمَعَهُ علي وَلَنَا كوال.. YY.‏ 


ع لو له ازن هد عل م 


دحل عَلَيْنَا رَسُولُ الله #8 .... ال 
َل عَلَيْها فدعَا شراب فَشرب كم َاوَلَهَا... فد 
دَخَلَ عَلَيَْا ممت إِلَي طََامًا فقال كلي فقالت إِنْي صَائِمَة...........78.0 
ڏل عَلَيْهَا مَسْرُورًا تبر رق أَسَاريرٌ وَجْههِ فقال ألَمْ تَرّي..... .114 
عل برا ليا اج له برا أله من قل انوا Y8 OV ss‏ 
دحل الْمَِبئة قدا هو رَجُلٍ قد جع عليه الاس فقا ۳۸۲ 
دحل الْمَسْجِدَ فَدَحخَلَ رَجُلٌ قَصَلَى تم جَاء قَسَلْمَ عَلَى الثبِي..........٠؟‏ 
حل مع سول اله ف غلى افر رأ وييينَ يَذَيْهًا. 00 
دحل مكة في عُمْرَةٍ القَضّاء وَعَبِدُ الله ن رَوَاحَةَ بْيْن..... AV‏ 


ما 


دَخَلنا عَلَى انس بن مالك فشكونا إِيْمَا قى مِنّ الْحَجَاح.... 
دحل الي فك عَامَ المح وَعَلَى رَأسه الْغْشرُ.... 

َل الي 88 المج وَرَجُل قد صلَى وَهوَ E‏ 
کل الذي و مَكة يو و العامة 
دخلوا حى ملأت الصفة وَالْحْجْرَة فقال رَسول الله صلى.... 
دَخَلَ وَأَرْحى بيني وَبَِنَهُ ميثرًا قال فَذَكْرْئهُ لآبي طَلْحَة 
لوا على حَفْصَة بت عد امن فَسَأنُوهَا عن ية E‏ 
دخلوا مُتَرَحْفِينَ عَلَى أَورَاكِهِمَ أي مُنْحَرفِينَ e E‏ 
دعا بو طح سانا رع لطا تح خقال له سل ِم E‏ 
دُعَاءٌ حابظتةُ رسو ل الله 8 لآأدَعُهُ اللَّهِمْ 00 
دعا اجيب لَه إن عَم رضنا ئم صَلى فلت صَلاقة... 

العا لا يرد بين لأا وَالإقَامَة.... 

الدُعَاءُ لآ يرد بين الان وَالإقَامَة قالوا فَمَادًا تقوك.... 
كتا الله رة عله عة ان الأختى َل الي 
الدْعَاءُ مخ الْعِبَادَةِ aR Sa eA‏ 


ل ام 


الدعَاءُ هُرَ الْعبادة ثم َأ :وَقَالَ ربكم اذعُوني .... 
الدُعَاءُ هر الماد وَقََأ رق َلك اذغوني اجب لك 
دَعَا باب رَسُول الله 8ك فقرئ فَإِذًا فيه. 


ا كل 


YY 


ADA 
A i 0000008 


دعا تور َم فیا قات إا مُذْتْ عَلَى راہ ...۱۹۱۹ 
دعا الرْجُلَ لاه عَلَيْهِ وَوَعَظَهُ وَذَكَرَهُ ابره 8 اا VAS‏ 
دعا رَسُولُ الله 4 بدُعَاء كثير لم نَحْفَظ ينه 8 FOV ahs‏ 
دا سول الله 8# عيرم الهف قاجا ال 1 1 


دَعَا قَاطِمَةَ عَامَ الفح قنَاجَاها.... 
دَعَا فَاطِمَة وم الفتح فُنَاجَاهَا 
دعا لي..... 
ذه لي ُو لله 8 أن مني الله الجكمة... 
دعا لي رَسُولُ الله 88 ثلاث دَعْوَاتٍ ا 
دَعَانِي أبي فقال لي ياي اق الله وَاعْلَمْ آلك لن تتقي... 
دَعْنِي ات غو قا الاق فقال ES AS‏ 
دَعْني أضرِب عق ها التاق فقال الي صلی اللّه e‏ 
دَعْنِي حَنّى أكون آنا الي انت قال ياعَايْشَة أَحِبيه. 
a‏ يد 
دَعْنِي يا رسول الله أضْرِب عُنْقَ هَذَا كه 
NE‏ لأخذنة فَاأمتَميِعنٌ 


عه لي ES‏ 


PAYS 
لل‎ aaa 
NNER 


PAYS 


FATTY 


(00... 


TTI 
TTIo 


TAVA SS 
a 
ا‎ RT 
(PVE... 
A 
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فرذي انون ذا مر في طن الخو لاإ إلا 
دُعَوْتَ ت بِدُعَاء كدر لَمْ نَحفَظ من نة شنا فقال ألا 
دَعَوْتَ : بدعَاء كدير َم نَحْمَظ مِنهُ شنا فقال ألاً.... 


دعوت رَبّي فما امْتَجَابَ لي ...... 


َو م سم ور فين قال قلت نس مكنا قا قال... 


.ماه 


ف انقو كنا تبذك زكر الله 8 يشر ن 


دَعُوما فَإِنّهَا نة فَسَمِعَ ذلك عبد الله بن أبي بن لول 


دَعُوهُ فان صاب الحو مَغَالاً... 
فع َي رَسُولُ الله © وينارًا سئي لَه 


دََنْتُ اني سانا وأبو طَلْحَةَ اولاني جَالِسَ عَلَى شير ... 
دهم رَسُولُ الله 8 وَلَم يُصّل عَلَيهِمْ 0 


اقل وَالفَارِسِيْ وَالْحُلوُ وَالْحَابِض...... 
نوت مِنهُ حَنَى فَعَذت بين يد ت وهر بخ 
الدنيًا أَهْوَنُ عَلَى الله مِنْ هَذِهِ عَلَى أهْلِها .... 
الدُنيا أَهْوَنُ علَى الله ين هنيو على أفيه... 
الدنيا سجن المُؤمِنِ وجنه ة الْكَافِر.... 


5 إلا اء انا قالواا رسول الله تا ر قال اله 7 
0 00 


الدينٌ النْصِيحَة ثلاث مِرَار قالوا يا رسول الله لِمَنْ قال لله 
ذا اشير أو المشيرة 


دات ي بوم رم لآصْحَابهِ ۾ فووا سبْحَان الله بحمو مِائة مر ا 


ذا الْحَبلٍ ال 


لشديد والآثر اليد انالك الأ يَوم..... 


ذاق طَنْم الان 02 رضي باللّه ر وَبالإسْلام ینا 20000 


داك إذا تجَلَى بنورهِ الي هو نور وقال اريه مين 
ذاك أشد.. 


داك أفضَل أَمْوَ رالنا... 


فهرس الأحاديث والآثار 


داك الِْي كََبْتُ قال آي َب َي فد جلت له ين ځنري ...م ب 


داك الله... 
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داك فَلَقَدْ سيعت رَسُولَ الله 88 يَقُولُ مَا طَلَعَت.... 


دال هر اعَطايه ه الله يني في الجنةٍ اشد يناما م 200 


ده ریه يول باق م 52-6 P04...‏ 


دبوا iV u‏ 
ر الئاس يَعْمَلُونْ فان في الْجَنةٍ اة كرَجَةٍ مَا بن كل............... 707٠‏ 


ذَكاة الْجَنِينَ ذَكَاةٌ أنه لمك مس سس اس VT‏ 


ذَكْرَ آلِهنَهُمْ فقالوا انْسْبْ لَنَا رَبك قال فَأَنَاهُ جبريل بِهَذِهِ سس 
ذَكْرَى لِذَاكِرِينَ قال أبو اسر انيه فمَرَأهَا عَلَي.... 110 


َر اللّه تَعَالَى قال ادبن بل نا شيء ا ع EVV‏ 


كر الله تَعَالَى قال مُعَادُ بن جَبلٍ ما شي أنْجَى YYvy‏ 
72 ت الْأَعَاجِمْ عند ذ ابي و فقال الي صلى..... 4Y‏ 
ذَكَرْتَ الذجال الْعَدَاةَ فَحَقْضْتَ فيه وَرَقْفْتَ حى .... 554 
E ES ESE‏ 4° 
كرت ذَلِكَ لِسَعِدٍ بن الْمُسَيّب فقال الْعَضْبُ مَا بل ... 106 


ذَكَرْت ذَلِكَ للنبي 9 فأنرّل الله FYE‏ 


وكرت لِرَسُول الله 8# أن صَفِيْة بنت حي 


كر الجَيْش الّْذِي يُحْسَفُْ بهم فقالت أَم سَلَمَة لعل فيهم.........٠۷٠۲‏ 
ذُكِرَ رَجُلٌ عند التي 8 بعاد وَاجْيهَادٍ... .014 
كر وَسُوكُ الله 4 الذجال ات عداو فَحَقْضَ... Y4‏ 
ذَكرَ رَسُولُ الله 4# فننة فقال يتل فِيهًا هَذَا .... ۴۷۰۸ 
ذْكرَ رَسُولُ الله 8 فة فَُرَبَهَا قالت قلت.... IVY.‏ 
ور الْعَزْكُ عند رَسُول الله 4# فقال لِم يَفمَلُ 111۸ 


ر الْقَِامُ في الْجَنَائِِ حَنْى توضّم فقال علي َا رَسُول... 


ذِكَرّكَ أا بِمَا يَكْرَهُ قال أَرَأَيِتَ إن كان فيه مَا اقول قال...........4 ١947‏ 
كر لرَسُول الله 4# رَجُلأن أحَدُمُما ابد وَالآرٌ... 1۸0 
ذَكَرُوا لابن عَبّاس التوية َه هر الب :ومن يقت . ۲4 
وروا 2 8 ْنَم عن العلا فقال أنه... 5 
ذَكَرُوا لَهُ الي كانوا فيه فيه فقال أتاني داعي لبن ناه YYo۸‏ 
ذلك إبراهيم خارف 
ذلك اراي لقص ا فم 
ذلك نَمل ماتا ثم قال الْحَارية مُؤَداة وَالمنحَة مَرْكُوقة............٠517‏ 


ذلك بينا وببَكُمْ زَعَمّ صَاحبْك PAE‏ 
٠ ۳‏ ذلك الظل الْمَمْدُودُ 1 0 
ذلك الْعَرْضُ e esa ee‏ ام 
ذلك الْفَْرُ الْعَظِيمُ م ل N‏ 


ذلك قوله تَعَالَى :الم عبت الوم إلى قوله :یمیا يفرح ......... 7198 
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ذلك ما کنا تبغ فارتدا عَلَى آنَارِهِمًا قَصصّاء قال يَقُضّان PVE‏ 
ذلك ميل الصلَرَات الْحَمْسِ يَمْحُو الله بهن الْحَطَايًا AAA‏ 


ذلِكُمْ الرباط فَذَلِكُم الرباط فَذلِكُمْ اباط لان EE‏ 


لِك بن متي وَمَنْ ايا متي مذ حي ومن حي 
َلك يَوْمَ قول اللّه لآم انث بث الثار فقال يارب وما ل 81 
لدب بلعب مللا بل وَالفِضة بالغئة يفلا بوئل VY Ee‏ 


ذََبْت إِلَى رَسُول اللّه كا عَامَ الثم جذ a E‏ 
هَت به إِلَى رَسُول الله 4 فَقْلْت.: NASE‏ 
عبت به إلى رَُول الله ف فقت إن أي معي سي م 
بت بهي فَوَجَدتُ سول الله 4 جَاِسا 
بت بي خاي إلى الي 8 فقالٽ يا رسول FTE‏ 
دَمْبَس الْمَرْةٌ حَنَى دَخَلَتَ عَلَى عَابِثَة ارتا فكت عَائفة... ١197‏ 
ذْهَبْ فض E‏ وم سس من عد لاقام 
ذو لين صرت الصلاة آم نس سيت يا رسول اللّه فقال FAs‏ 
الدب كيف تمصع بها يم الوم الأو لها رب 140 
زآني انظ ليه فقال أَتَعْجَبِينَ يابنت أي فَقْلْتُ LS‏ 
رَآني مبلا فقال هم ارون َب لكب َم اليا A‏ ا 
YAN kn 201‏ 
رای نا بكر وَعُمرَ فقال هَڌان ا او 
رای أب امام رُدُوسًا مَنِصُويَة عَلّى کر مسج مشق فقال........ 75٠٠‏ 
رَأَى جبریل عَلَيِْ المّلآم مرتین وَدَعَا لَهُ ابي صلی الله۔........۳۸۲۲۰ 
رَأى ر ل e‏ 000 1/14 ا 
رای رَجُلا سوق بَدَنََ فقال لَه ارْكبْهَا فقال يا رسول اللّه 
رأى رَجُل مِنَّ الأنصّارٍ في الْمَنام فقال أمَرَكُم رَسُولُ الله PONY‏ 
رى رسو الله 8 جبريل في حُلَةِمِنْ رَفْرَفو َد YAY‏ 
ری رَسُولُ الله 8 رَجُلاً مُضْطّجمًا عَلَى بَطيهٍ as‏ ند 
رى رَسُولَ الله © عند أخجار الريت يلقي .... o0۷‏ 
رای رسود اله 4# بعتي في بت أمْ سمه متيلا PFA‏ 
رَأى مُحَمدَ ريه قلت اليس الله يفول :لا تذركة البصار ...۳۲۷۹ 
رای لبي ف اترٌ من كتف شَاةٍ فأكل ينها.. 
رَأى النبي أعرَايياً قذ أحْرَمَ وَعَلَهِ جبة.. ATo.‏ 
تك الي 8 تجرة لإفطه واشن.... م 
رای الي فك توضا وَأَنَهُ وَأنهُ مَسَحَ رَأضَةُ پا 
رای لی 8 مسا في المشجد امي إن إختى 1/8 
رای اللي َك نام وَهُرَ ساج حَنَى غط Vk‏ 
رآى الي 8 بول مل الل خفلا عضا ع ميت ينا 


رای النبيئ كا يُصّلَي الى إلا أمْ نَا 


فهرس الأحاديث والآثار 
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رأى الي 4# يُصَلي کان إذا کان في وٽر من.... YAY.‏ 
الراجمون يرحمهم هم لخم ازحموا قوفي الأزض -- ۱۹۲4 
راس الآمر الأسْلامٌ وَعَمُودُهُ الصّلاة وَذِرْوَةٌ 00000000 
َأ الأ الأسلامٌ وخر الصلاة زره سيه الجا Ys‏ 
الراك لف الْجَازة رة الْماشي حَيْث شاه ۾ مِنهًا وَالطْفْلٌ RA A‏ 


الراب سَيْطَانَ وَالرَاكَان شيْطانان والثلاة ركب .... 
الراب إِذَّا قال لَك لكان ين كنت فقل عِندَ 


َم لبن يي زاف ب تحنم في يَحِنهِ اله عَنْ ذلك ...... 11744 
ريت ابن عباس يتم في يعينه ولا إخاله إلا قال... \VEY‏ 
رايت بن مر صَلَى بغ الْجمُعَِ رمن ُه صَلَى غد oY...‏ 
أذ شين في الف أن ي تن 434 
رأيت امرأة سوا تاره لأس حرجت من المديئة..... 14۰ 
رات بلالا يود ويور وين ق ا ُا وها هنا NAVARA‏ 
رایت جَريرَ بْنَ عبد الله توَضًا ومَسح عَلَى خَفَيِهِ فقلْتُ................... 44 
E TT‏ 
aT‏ ا 611 
ay‏ ...1144 
رايت ري خي أَفْضّل مِنْ رأ ..... ۳۸10 
ریت رَجُلاً تارق على بار و عام نه يفول 1م 
كيت رَسُولَ الله 8 أي فد شاب ركان الح 
رأث رَسُولَ الله 88 ذا افتتح الصلاة رفع 10000000 
رأث رسو الله 4 إِذَا سَجَد جد يَضَعٌ رَكَبيه ... .۸ 
ربت ررد الله © أذن في أذن امسن بن... 1014 
رأث رَسُول الله ف ني في انام وعَلَى رَأسيه... ۳۷۷۱ 
رابت رَسُولَ الله 8 صنْعَ كمَا..... : لق 
ريت رَسُولَ الله كا صّنّمّ كُمَا صَيْمْتُ ثم حك FEE‏ 
ريت رَسُول الله 8# فَعَلَ مل هذا في هذا الْمَكَان... AAV.‏ 
رات رَسُولَ الله هك في حَجيه يوم ۳۷۸٦ EY‏ 
يت رَسُولَ الله 8 في لي لجان فَجَعَلتُ..... 14 
رأيت رَسُولَ اللّه فك وَاقِمًا ع الْحَروَرَةٍ فقال FAY OS‏ 
رايت رَسُولَ الله 8# وَحَانَتَ صَلاة الْمَصْر وَالْتَمَسَ VEY‏ 
رات رَسُولَ الله 4 ركان الع غل ي 11 
رایت رسو الله 8 وَهُوَ باوت وَهنقة قق 
رايت رَسُول الله ا أل َم دَجَاجٍ قال في A۲۷.‏ 
رأيت رَسُولَ الله 4 يبع في الصحفة يني 0000000 
ريت رَسُولَ الله 4 يتحت في يُحينه..... 1 


e mT 


أت رَسُولَ الله 4# يَرْمِي الْجِمَّارَ بوثل حَصّى AVAL‏ 
رايت رَسُولَ الله 88 يسْجُدُ في ص قال ابْنُ عباس .... ov.‏ 
ربت رَسُولَ الله 88 يشرب فَائِمًا وَقَاعِدًا..... ا 


رايت رَسُولَ الله هه ي يَعْقِدُ اليح e A‏ 
ريت شاا وشا فلم آمَنِ الشبِطان عليه متاه 000000000000 
رأيت عبد الله بن جَعفَرِ نحم في يعن VES as‏ 
رايت عَيَا ومن مَل كيح اشنا 

رات عَمَارَ بن امير توا فَخَلَلَ ‏ لحه فقيل له لَه أو م 11 


ريت عُمَرَ يْنَ الطاب يبل الْحَجَرَ و يفول إني املك .... 
رأ پت يني الي 19 يلان م ع N CEO‏ 


رايت في الام كان في يدي سيوارين من ذَهَبر هني ............۰ ۲۲۹۲ 
ريت في امام كانمًا في يَدِي قِطْمَة ابرق وَل أشييرٌ AYO ss‏ 


رايت کاني نيت بقدَح من لبن فَشَرِنت مِنه فَأَعْطَيت فضلِي........./7741 
رأيت الْمَاء يع مِنْ تحت أصَابعهِ وَأ الاس حَلَى.. 
رابت الاس اجمَعُوا فرع بو بكر نوا أذ وين An‏ 
رایت النِيْ 8 ذا تَوَضأ َلك أَصابع ر جليه ا nea‏ 
رآت النبِيئ 89 إِذَا ضا مَسَحَ وَجهَهُ برف 8ب 10010000 
َي الي 9 تَوَعا فمَسَح عَلَى يه قلت Eee‏ 
رابت الي ا وض َمَسَحَ عَلَى حي ملت EE‏ 
رايت الي فقا في الْنام قت يا رسول الله TA‏ 


رأث الْبي 8 قَامَ إلى قربة مُعَلقة فَحَنها.. 55 


أت الي 8 ما لآ أخصي يتسوك وَهْرَ َاِم...... VYo.‏ 
رآبت الب 8 متنا عَلَى وسَاكة.... ۷۱ 
رات ال 8 سنا على وِسٍَ على يَسَارِو..... VY‏ 


ريت الي 88 مَفلْمَض وا سفق مِنْ كف واج AS‏ 


رایت لني 8 وبا کر ومر : بنشون مام VAM Vs‏ 
رايت الي قا وَاضعًا الْحَسَّنّ بْنّ غَلِيّ غَلَى VAY a...‏ 
ریت الب رَكَانَ الْحَسَنُ بن عَلِي يُشبِههُ AYY...‏ 


اين ال 8 يري الما على افليس od‏ رن 
رايت ال 8 يسمه وبل فقال الوّجُلٌ Ass‏ 
رت الب 89 يَْقِدُ ليح بده يلوو FERNS RES‏ 
م e‏ م 
رأث اللي ® نسح على القن علَى ظَاهِِهِما مي 


رآبت نَهْرَا في الْجَنْةِ حَافنَاهُ قاب الولو قلت ما هَذَا.... 04 
كي الليلة وأا م كاني كد لي خف لقن 
رآيڊي الله وَأنا نام كاني كنت أَصَلي خلف....... eré‏ 
رايت وضع كمه کل یو کی کی زجنت بز ابل" TYYTo‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 
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باط يَوْم في سبل الله أفضَل ورا قال حبر ِن يام شه 
رباط َم في سيل الله ير من أل بم فيا سياه مِنَ الْمَنازل..۷١١٠‏ 


1550. 


7 باط يو م في سَبيلٍ الله خيرٌ ص لديا وما فیا وَمَوْضِع ١134...‏ 
رَبّ اغْقِرْ لي أ قال ثم دَمَا استجیب لَه إن عَرَمٌ فعضا ...د 18414 


رب اغفيرٌ ي نوبي لا يَغْفِرُ ” الوب IS‏ 44 


رب اغَيِرْ لي دنور 7 0 لي أَبرَابَ فَضْلِك... 


رب ب افتَخْ ي باب فلك .. NO ad‏ 
رَبْ جبريل وَمِيكَائِيلَ وَإِمْرَ رَافِيلَ فَاطِرَ 006 و لض يدن 


ربا السْمُوَات السَبع ورب الْعَرْشِ الْعَظِيمٍ رَبْنَا وَرَبْ 


رب السات السبع وَمَا أَظَلْتَ ورب الأَرَضِينَ وَمَا أقلت........ 76177 
رب السْمَوّاتٍ ورب الأرَضرينَ وربا وَرَبْ کل شيء وَفَالِقَ.......... 74٠٠‏ 
رَبَطَهُ لم فر مِنهُ و وَنْمَا سَخْرّهُ لَه عَالِمُ اليب رالشهادة... PIE.‏ 


رَبْعَةُ أحْمَرٌ كانمًا حرّجَ مِنْ داس يني الْحَمامَ ور سيد 
َبْعَة َيس بالطُويل ولا بالققصير ..... 3 
ابا عر جل لّوا ل لقند من قرع كَل يق OT‏ 


الدب عَنْ وَجَلَّ أنه قذ سبق مني أنْهُمْ ِلْهَا لا ُرْجَُون 01م 
ل ا كد YEOV......‏ 
يع الآ قال وج.... ' 0ك 
ربع القرآن قال ر روج .... ۲۸40 
زیا کم جلت عدر قال سی ل قال ای زی زت م .۷1 
ربكم قال فیخبر وهم م تحبر هل كَل سَمَاء حى YY E‏ 
ركم قالوا اَن وه اع اكد قال والشاطين بَنْضهُم YY...‏ 


رَبْ لآ آذري فَوَضَمٌ يده بين كتفي فَوَجَدْتُ برَدَهَا بين YY E‏ 
ريما قال لِيّ الي 4# يادا الأ ذْيْنِ قال Sd‏ 


رُبْمَا مَشّی الي فك ني نعل وَاحِدَةٍ. ما ما ماه سو لاا 
59 نا آنا في الف حوفي الآخيرة ڪس قال في الا ۳٣۸۸...‏ 
رتا الله ثم راء قال قد قال اناس ) م كر كرشم لض 
ربا الاس مُذهب اباس املف أنت النثافي لآ شافِيّ إلا AVY ss‏ 
ربا لَك الْحَمْدُ مء اماه وَعِلْءً الآَرْضٍ وَمِلْءَ ما 1 


را لَك الْحَمْدُ مِلْءً السُمَوّات وَالْآَرَضِينَ ومِلء 
ّا لَك الحم ِء السمَرات وَالأرْضٍ وَل ما شرفت PEE‏ 


رتا وما زي وَنَحْنُ في الْجَئهِ سرح حَيِث شرت 2 E E‏ 
رب هَذِهِ الدُعْوَةٍ التَامَةِ وَالصْلاةٍ الْقَائِمَةِ آت مُحَمِّدًا Sat‏ 0000000 


رَجَع إِلَى أصْحَابهِ فقال را يكم الل وَكسَرَ QS‏ 18 
رَجَ إل قال فوَعربك لأيسْمَع بها أحد إلا لها YO e‏ 


عات ا ق 


| ا الترمذي ! فهرس الأحاديث والآثاز ا | مام 


رَجَحَ قال عَلَي به فَلَمًا جَاءَهُ قال ما هذا الذي صنت قال...... 


ece 


رَجَعَ مُعَاوية بالناس 000000 
الات بن ات رَسُول الله 8# ْم اح فان 500 
رَجَعُوا وَرَجَحْتُ إلى صَّاحِي فَحَمَلتَهُ وكَانَ رَجُلا تُقيلا........ 
الوُجُل أحَا 5 مَإِنْ خرچ لِحَاجَيْهِ ثم عاد فَهُو.... 50 
الرجُلُ م به فلا ريني وَلا يفني 

الرَجُلُ اَم به قلا يقريني ولا يضيفني فير 

رَجُلان من أمنحاب الم 49 حَتَمُنا 
الرجُلان يليان انا بالسلم ASR‏ 
رَجُل في مايه يودي حَقَهَا يعد ر وَرَجُل آخيدٌ برأس.... 
الرْجُلُ مِنا كود في الْمَلاة کون مِنْه..... 

الرْجل منا يَلقَى ناه أو صّديقة أبنتي لَهُ قال 
رَجُلٌ من الْمُهَاجِرِينَ كَسَعَ رَجُلاً من الأنصّارِ عا ص ا 
رَجُلٌ يأنِي بَعْدَمَا يُذخل أل اة الْجَنَْ َال لَه اذخل 0 
رَجُلْ يُجَاهِدُ في سبي الله قالوا ثم مَنْ قال ثُمْ مون في 2-6 
الرْجْلُ يب الْقَوْم وَلَما يَلْحَنْ بهم فقال رَسُولُ 0000 
الرّجُل يجب القَوْمٌ وَلَمايلْحَق بهم فقال رَسُولُ الله r‏ 
الرْجْل يحب الْقَوْم وَلَم يَلْحَىْ بهم قال فقال رَسُولُ اللّه e‏ 
جل بل اَل ية َة امم ع E‏ 
لجل كوف خالا قال فَالله أخوا أن سخا ينه ٠‏ 
الرْجُل کون مَعَ ارج قال إن اميَطَمْتَ أن لا يرَاهَا أحَدٌ e‏ 
رَجَمتها مم صي عَلَيهَا فقال لهذ َس تو a‏ 
رَجَمّ رَسُولُ الله 8# وَرَجَمَ بو بكر وَرَجَمْت وَلَوْلا 200 
رَجَم وديا ويهووية a e‏ 
رَحِمَ الله أبا بكر رُوْجَِيَ بُ وَحَمَلَنِي إلى دار الْهِجرَةٍ 5200-7 
رَحِمْ لاشراملل قبل الْعَصْرِ وق 
رَحِمَ الله حِميرًا أَفْوَاهُهُمْ سَلامْ وأيديهم طَعَامٌ وَهُمْ آهل 006 
رَحِمَ الله عَبْدَا كانت ليه ِنْدَهُ مَظلَمَة في عرض ا 
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4 


14۰ 


LL 


4۴4 
1414 


رَحِمَ الله الْمُحَلقينَ مَأ رين ثم قال وَالْمُقَصرِينَ OEE‏ 
رَحِمَك الله إن كنت لأواها لاء لْرآن وكير علي Ye OVS‏ 
رخص بَعْضْ أل الْعِلْمٍ أن يُضَحى عَن الْمَيْتو... (ظ 
رخصة فتلت : ير أول الفتزر شات 


رخضة في ازل السام م تن خان 


رق َلآ مْرَضٍ لَمْيَقضٍ عَنْهُ صّوْمُ الدهْرٍ كله ون امه 077 
رخص رَسُولُ الله 4# إرعاء الأبل في البيت ول 
رخص في بيع اعرا فيمًا 
رخص لِلجنب إا راد أن يأل أو يشرب أَوْينَامَ أن يَوَضا......... 
رذ ابه يتب عَلَى أبي الْعَاصِي ْن الربيع بمهر... 
رَدَدْتُ عليه القِصّة التي كرت لَه مِنْ شَأن زوجي قال 1784 
ركنن سدور فل آمل برَسُولِك الذي أَرْسلت............ ۲۵۷۲ 
رَد رَسُولُ الله فك على عُثْمَانَ ن مَظْعُون النبثْلَ ل 
3 التي فك ابه ريب عَلَى أي العام مع اا 


دوم روم 


رده ره ا ا NAE‏ 
رَسُولُ الله 8 كيف تقَرَاً في الصّلأةٍ 0100006 
رَسُول فَمَنْ أَجَابِكَ دحل الإْسْلام وَمَنْ حل الأمْلام Ae‏ 
رضّى ارب في رضى الْوَالِدٍ وَسَخَط ارب في سَخَطٍ | 1844 


رَضِبِتُ باللّه ربا وَبالإْسْلام ديا وَبمُحمڊ نيا 0 


دون جَمْسَةٍ أَوْسُق أو كلا ا 
1 1101170 
EO La‏ 


كن 


إليهم بالفارس وأنتم غيرُ مَحْمُووِينَ وان ايم Yo EAS‏ 
رغم انف رَجُل ورت عند فلم مل علي وَرَهِمَ أن ٣۵٤...‏ 
رُفِعَ إِلَى النعْمَان ن بير رَجُلُ وَقَمَ عَلَى جَارية امرأبهِ 
رَفَعَتِ امْرَأةٌ صبيا لها ى رَسُول الله 8 فقا 8 
رفغت أي إل قلت ما أمنابك في هَن الي ا 


رَفَعْتُ رَأْسِي هَمَا ريت في الت إلا اَهب ئة قال A‏ 
زفت رأسي يرم ار قجعلت انط ونا م با e Vs‏ 
رفغت قَمَا أذري جين وَضَّعْتُ كان أكثْرَ أَمْ حن رقع قال.........۳۲۱۸ 
رفع رَجُلُ من الأنصار ينه صك بها وَجْهَهُ قال تقول هَذَا.......... 7140 


رقي يَوْمًا عَلَى بيت حَفصة فرأيت النبي' فل yy‏ 


feu‏ 6م 


وعن 
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VP 2‏ جنها ما مَك م مِنَ القرآن VVE Re‏ 
ركيت اَم حرام ابر في مان مُعَاويَة ن أبي سيان an‏ 1348 0 مي فقال إن VAY O‏ 
رکب النبي' 48 قرسا لا بي طَلْحَة يقال له م 0 شاك ذ َم كك بها حَاجَةٌ فقال هَل مدل NES‏ 
كه برجْله وقال اسک َب فما عليك ل وَصِديقَ Ve sss‏ انها اذكه 2ن لت جا ا ر 11184 
رَكعمًا ات با رانا 1 زه لله وى نك رق ل مل E‏ ان 
رَمَى الْجَمْرَة يَوْمَ الذخر راا مامز في َلك فلا سَمِمَ ب بئو أرق توا رَجُلا مِنهُم يقال.... Te.‏ 

رى فقتل الثابة فقال الاس من كلها قانوا الغلا سامل ارين اهما صنَعت أجْرَاً.... .۱۸ 
رمت النبي 8# شَهر را فَكَان يقرا في الرَكعتين 200000 سلو لَك تيك مانا تاا لن تر الي شرق 


ا إلى الْحَجَرِ ثانا وَمَشَى ريما 881 


oes 


رمي يوم الآخراب سَعْدُ بن مُعَاذٍ ذ فَقَطَعُوا أكحَلَهُ 22000 
الوح من أمرٍ مي وما ريم من اليثم إلا ليل 11116 
الوؤْيا ثلاث فَرُؤيَا ق وڙبا يُحَدْثْ بها الرَجُل تفه 
فيا الْمُلِم جُڙء من من ربعي جُءَا ِن البو lT‏ 
يا للم وهي جز من أجزاء الوْة... 1 

الوؤيا مِنَ الله وَالْحُلْمُ مِنَ الشبطان فَإذا ری أَحَدُكُمْ 2 


ف ره قو أ اقم شاوه 
ريا المؤمِن جُرْه مِنْ أرَبَعِينَ جُرْءًا من النبوةٍ وهي 


ل 5 مه . وهل 3 
رُڙيا الْمُؤْمِن جْرْءٌ مِنْ ستة وَأربَعِين. 7 


ا امن جُزء ِن مورب ًا هن ال 


رُوَيدَا م ثم قَرَأتُ اندرا فت ريد مرق ملفا 
الريح قالوا يارب فَهَلٌ مِنْ خَلقِكَ شيءَ اشد مِنَّ الريح..... 
اراد وَالْبَعِيٌ ES‏ ب م م ا 
الاد والراحلة... 


8 
2 


الؤادٌوَالوَاجِلَة لس اليه 19 
الاني لا نح إلأ زاتية أو رة وَالرَانَة 111 
رَجْرهُ بالسحَاب إا زْجَرَهُ حى يد ينهي إِلَى حَيث مر قالوا POV‏ 
ْنا ولا ْنا أرما ولا نهنا وأغعطنا وَل سسا م ام 
كي فال وغ فل قال رذني بابي انت واي قان ر 844 
زد في عرو قال داك بي ت له لَه قال أ رب فَإني شق 
ده ميس حُلَة الكرامَةٍ د م يَقُولٌ يارب اض عَنْهُ AVES‏ 
زر فَمَا برح يُحَدِي حَنّى حَدلّنِي أن الله عر وجل جَعَل...............86017 
عَم آنه كان السا في الاه في عِصَابَةٍ وَرَسُولٌ الله صلى.... 777 
رَعَمَّت الْمَرْأَةَ الصالحة حول نت كيم قالت حرج وسُول.... 19 
مهن ني سمغت رَسُولَ الله 8 بَقولهُنْ lC E‏ 
زن وَأرْجح NEOs‏ 
راء ثلاث اة قال وقال لي رَسسُولٌ الله 8 ياس ا 1 
الرْعَادَة في الدُنيا ليست بحرم الْحَلال وَلاً إِضَاعَةٍ YY Ee‏ 
ع أ رجلا من اميت على عه رسو الله صلى ل4ة؟ 


e سرهف‎ 


ساح الْجَبل :وخر مُوسَى 
السار والارقة فَاقْطَعُوا 5 ؛ فَكَانَت المكثة... 


اساي عَلَى الْأرْمَلةِوَالْمتكين كَالمُجَاهِد A. ey‏ ۹ 


َف تع الي ا اي بكر روما E‏ وت أنه 
سَافَرَ رَسُولُ اللّه 88 سَفَرًا فَصَلَى يَسْعَةَ عَشَرَيَوَْا..... o44.‏ 
اي قفا أو نض قز 14 
ساقي الوم آرم شرا 1۸۹€ 
سَألَ أَمْ سَلَمَة سَلَمَهَ مله وج ی ا عن فزن ال ت 4۲۲ 

۴A٠ 


سَأَلَ هل مَكة الي 4# آية فانشى القَمر... 

مَأَلْت أبا أَيُوبَ الأنصتار ي كيف كانت الضحَايا..... 
سَألْتُ آبا التّرداء عَنْ قول الله تَعَالَى :لهم الْبعْرَى 
سات أبَا الترْكاء عَنْ هَذْو الآية :لَهُمُ الْبْرَى في الْحَياةٍ VV.‏ 
سَألْتُ أبا عب ُيده ن هب الله هَل يكر عَنْ عبد الله 


8م166 


سات ابْنَ عُمَرَ عَمّا نهى عَنْهُ رَسُولُ الله 8 OR‏ 
سات ابن عُمَرَ عَنْ رَجُل طَلَقَ امْرَآنَُ وَهِيَ حَائِضَ ع1 
سات ابْنَ عُمرَ فلت أطِيلُ في رَكْمَئيٍ الْفَجْرٍ فقال ا 
سَأنْت الله الْبَلاءَ فَسَلَهُ الْعَافِيَة a‏ م ا اوم 
سات أنْسَ بْنَ مالك عَن الصفًا وَالْمَرْرَةِ فقال كانا n‏ 
سال أ سيل رَسُول الله 4# عَنْ صيَام الذهر VERA‏ 
سات أو سيل الْبي فق عن الزكاةٍ فقال إذ... ' 0000000 
سنت جار ن عد اهن المع على الْحفينِ ا 
Eee 0‏ 
27 رَسُولَ الله قل أي ادنب أَعْظُمُ قال أَنْ PAY ss‏ 
سأ رسُول الله 8 عن أكل الفتيع فقال أو NVA Yaaa‏ 
تالت رَسُولَ الله 4# عَن الالْيفَات في الصّلاة a...‏ 0۹% 
سات رَسُولَ الله عَنْ صَّلأةٍ الرّجُل وَهُوَ قَاعِدٌ الاي 
سات رسو الله 4# عَن المرم فقال : حى يتين ة؟ 
سَأنْت رَسُولَ الله 48 عَنْ صَيْدٍ البَازي فقال مَا EV‏ 
سات رَسُولَ الله عَن اميد فقال إا رمت ET‏ 


| الترمذي | | 


سات رَسُولَ الله 9 عَنْ ص الكل العم 
سأ رَسُولَ الله 8# عن الْعَقِيقة فقال عَن الام 
FEY. E E‏ 

لت وسو ل الله ف عَنْ قوله :قائ اين في ..... 

الت رَسُولَ الله 8ك عَنْ قوله :لهم ازى في عد ا ا 
ملت رَسُولَ الله فك عَنْ نَظرَةٍ الْفْجَاءةٍ فأمرني كل 
سات رَسُولَ الله فك عَنْ يَوْم احج الأكثر ... 
E‏ الله فك عَن يَوْم ْج الأكْرٍ فقال OV‏ 

لت رَسُولَ الله # فاعطاني ثُمْ سال َأغْطانِي YEY‏ 
سات رَسُولَ الله فك ما الملئة ف في الرّجُل مِن... 
E E‏ 11 
سات عَائتة ا باي شرء كان الم“ صلى EYe‏ 
سات عَائِثة عَنْ لق رَسُول الله ا فقالت لخ ... 
سَألْتُ اة عَنْ صَلَةرَسُول الله ا فقالت كان a‏ 


11 


FAA... 


سات عَائشَة عَنْ صيَام النبيئ # قالت كان ن يُصُوم VARESE‏ 
سَأَلْت عَاثَِة عَنْ وثر رَسُول الله #8 كيف كان TAVE‏ 
سألت عَائِمَة كيف كانت قِرَاَة الي # بالليل 1 


سَألْتْ عَبْدَ الله بن الْمُبَارَكِ عن الصلاة الي يُسبْحُ فيهًا Aa‏ 
سالب علي باي ٿيء ؛ شش بيشت قال باریم لا يذخل الجنة. .الام 
ا ررق الل 8 ا VVE‏ 
سات فَضَالَة بْنَ بي عن تليق اليد في عُنْقٍ السارق VEN‏ 
الت مر الهَمتانِي عن قول الله عر وَجَل :إن نكم POA suas‏ 
سَألتُ الي فك أن شفع ِي يَوْمْ الْقيَامَةِ EEE‏ 
سات النبي ف عَنْ عام النْصَارَى فقال لا يلجر“ لس 18316 
مَألْت النبي قل عَن الْمَذْي فقال مِنَ الْمَذِي الْوْضُوءُ E‏ 
سات الي 8 عن مَُاكَ الْحَائْضٍ فقال راا 1 
ساني امي مى هدك يني بال 4 ممت ee‏ نا 
ساي كما سات رَسُول الله 4 فقال FEAL ts‏ 
سَألتَها عَنْ صَلاة رَسُول الله 8# عَنْ تَطَوْعِهِ 
سأ عن الْمَسْح عَلَى الِْمَامَةٍ فقال امسر الشَعْرَ الْمَاءً 
سَألتهُ فقال نور أَنْى أَرَاه.... 
سَألْت وَلِلسَائلٍ حَق انه لح عَلَنَا أن نملك فَأعْطَاهُ YEA‏ 
سال رَجُلٌ الْبَرَا كان وَجْهُ رَسُول الله 29 مِثْل...: 
ورم ل جاع قد تانر ايك o Ys.‏ 
أل رَسُولَ الله فك أي الصدَفَةٍ ة فض قال َة . 
سال عَائشَةَ عَنْ وتر رَسُول الله 4# فقالت مِن... 8 COE‏ 
سَأَلَ عَابْثَة كيِفَ كانت صلا رَسُول الله 4# باللَيْلٍ A EE‏ 
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سَألَ الئاس فَشَهِدَ الْمَغِيرَةٌ بن شُعْبَة أن رَسُولَ الله صلى e‏ 
الس يلت 
سالا علا باي ٿيء بيت بعلت في الْحَجُةٍ قال بعت 

لاعلا ع صل سول الله 8 ن الا" 
سانا عَن آشياء سَغناها من رَسُول الله صلى الله عليه VO LS‏ 
سال ال بام دنا وَهوَ جنب قال e‏ 
سال ال لا فقال يا وسو الله يهب ..... 
ساني عُمَرُ بن عبد لْمَزيزِ عن صّدََةٍ ٍَ الْمَسّلٍ قال قلت ما: n‏ كن 
کی ا 8 ناي إنازيات لت یا ان RA‏ 


سال رج عن اه الي :يا يها الْذِينَ منوا إن مِنْ EV‏ 
سارل فال أي هر ك VEY‏ 


سَألَهُ رَجُلٌ فقال يا رسول الله هَلْ في لجَنةٍ ِن إبل قال YOL‏ 
0 عَم د لخدي اقم قال لالع ل 


رخ تنك ةزو ال بين 
ا عن الوح رل الله َعَالَى :ويسنأونك عن الروح P14 EER‏ 
سام ُو الْعَرَبٍ وَحَامٌ ُو الْحبش وَيَافِت بو الررُوم نكن 


NEA: 


لان 


سام أو الْعَرْبِ ويَافْث أبُو الوم وَحَامَ بو الحببش.. 4۳1 
الثم لبك فقال الم 8 ليك فقالت غافقة.... ۷۰1 
السام يكم قال نعم قال يي الله ا ن... 1 


ساب المْسْيِم فسُوق وَقِنَالَه كد 7771 
سحا الّذِي أسْرَى بعد لَيْلا مِنَ الْمَسْجِد الْحَرَام إلى ۴۱٤۷...‏ 
سُبْحَانَ الي سرلا هذا وَمَا كنا له مرفي ونا إلى EE‏ 
مْبْحَان الذي لبس الْمَجْدَ وَتَكَْمْ ا الي 547 
سان الله إنك لا يمه أو ل ية فلا كنت تقول ۳٤۸۷...‏ 


سْبْحَانٌ الله عَدَدَ خلقه .. 
سْبْحَانْ الله الْمَظِيمٍ ودا اجتَهدَ في الدُعَاء قال ياي 


FET 


سْبْحَانَ الله الْعَظِيم وَبحَْدِه عرست لَهُ YEO EVES‏ 
سْبحَان الله مادا نزن اللي ِن ال مادا زا Ae‏ 
سْبحَان الله َعَم إن أل مَنْ سَأل عن ذلك فلن بن.... ۱۰۲ 
سُبْحَانْ الله نََمْ إن أو م قن سان عن ذلك فلب للا كلض 


سبْحَان الله هذا كما قال قَوْمٌ مُوسَى NASER‏ 
سْبْحَانَ الله وَالْحَمْدُ لله ولا إل إلا الله .ممم 
سْبْحَانَ الله وَالْحَمْدُ لله وَل إِلَّهَ إلا الله والله أكبرُ .. 
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سْبْحَانٌ الله والله مَا كفت كنف أن قط قال م 14 


و 


سان الله وَبحَمْدِِ ماه مَرْة حْطْتَ حَطَاياء ون كانت PEA‏ 


سْبْحَان الله وَبِحَمْدِه ماه مرو عفرت لَه نويه إن كانت PENNS‏ 
سْبْحَان + لله سمو مالة.مرة لم لا 1 
سحن الله يقي يديه إلى اة 

سبحا رَبِيَ لْحَظِيم ثلاث مرا فَقَد َم ركوعة LAE a:‏ 


سُبْحَانَكَ اللّهمَ وَبِحَمْدِك وَتَبارَكَ اسْمُكَ وَتَعَالَى جَدْكَ وَلاً Ea‏ 
عة من في الأَرْضٍ وَوَاحِنَا في الاه قال فََيُهُمْ EAE Sm‏ 
سَعَة يُظِلّهُمُ الله في غل يوم لا ِل إلا ظِلهُ مام EO‏ 
سَبْحَ عَْرَةَ قلت أَيْنّهُنْ كان أو قال ذَّاتُ اير و الْعُشيرة VTL...‏ 
سبك بها عُكَاسَة E E OEE‏ 

سَبَقَ الْمُْرِدُونَ قالوا وما اْمُفردُونَ يا رسول اللّه 
ميئة لَعَهُم ولَعََهُمُ الله كل ني كان الَائِدُ في A‏ 
سجني إن شّاءً الله صَابرًا وَل أخصي لَك أمْرَاء قال 


ماعيمء رمه 


سَتَخْرُجُ نار مِنْ حَضْرّمَوْتَ ا مِنْ نحو بحر حَضرَمَوْتَ قبل.... 
3 سر مان أي الجن وَعوْرَات بني آم إا دحل أحَدهُمْ 
سْتَعِينِي باللّه مِنْ شر هذا فن هَذَا هو العَاسِق إا EAs‏ 


ترس قل آي رب زک من ري أنبدين سند فلن 0000 كن 


سَجَدْتْ مَحَ رَسُول الله 4 إخدى عَشْرَةَ سَجْدَة مِنْهَا 
جد ررك الله ا فا يلجم والمتإمرة OV OSS‏ 
سَجَدَ مسجد تي الهو بَعْدَ الكلآم FAR A‏ 
سَجَذنا مَعَ رَسُول الله 4 في اقْرَأ باملم رَبك ONA‏ 
سَجدَهُمَا بعد السلا a EE‏ 


سَحَرَنَا مُحَمَّدٌ فقال بَعْضُهُم لَيِنْ کان سَحَرَنا فَمَا يَستَطِيعْ ... 


اللخ قرب من لله قريب من الج قريب بن افاس 


سدوا وَقَاربُوا قن صاب الْجَنْةِ بحم مله بعَمَلٍ أهْلٍ 531843 
السّثرَة في السّمّاء السَادِسَةٍ قال سيان فراش مِنْ ال 


سرح الْمَاء يمر فى عَلَيْهِ قاحتَصَمُوا إِلَى رَسُول e PV‏ 
سر اماي فى لي فاصوا ند ار 


ري عن الْقَْم بض الي يَجِدُو . ك FAs‏ 
سمرلا فقال إن الله هر الْمُسَعُ الاي 
سملن فقال إن الله هر اْمُسَمُرُ ابض 
Ys. 0 GS‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


سكت رَسُولُ الله 8 حَتّى نينا انه لَمْ يَسأله.. 
سكت رَسُولُ الله 4# قال هما رأيتني في يوم حرف 
سكت الث 4# فَلَمْ يبه فَلَمَا كان بَعْدَ ذلك 511741371 
کنو فقال درك لات ترات فقال َل بی YY‏ 


سَكنُوا هيه ثم قالوا PEYV...‏ 
12 الله الْعَافِيةَ فَمَكَدْتْ آيامًا ثم 
سل الله الْعَافِيَةَ في الدنيا 0 
سل الله الْعَافِيَةَ ية في الدنيا وَالآخيرَةٍ FONE resa‏ 
السلا يكم دعل ا 
لسلا كم فقال الي 8 لَك وَعَلَى أمك.... 
للام عليكُمْ ور رَرَحْمّة اللّه وران فقال ابي صلى الله.... 
اللا عَليَكُمْ يهل الْمبُور يعفر الله نا وَلَكُمْ سسا 
الام عََيكَ يا رسول الله قال رَسُول الله 88 YAVO PANE sss‏ 
FTA‏ 
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FEC sated 
TOA 


ا 


COVE 
Fol 


م لاا 
VE...‏ 
...144 


سل رَبك الْعَافِية وَالْمُعَافَاة في الدنيًا وَالآخِرَةٍ أثاه... 

َل قُل اللّهم إنّي سالك فعْل الْحَيْرَات ورك المُنكرات.. 
سلما أجل نهانا أن تسل الل عاط أو رل .13 
سَلّمْتُ فقالمَنْ هَلِوِ قلت آنا أمُ هَانَىٍ فقال مَرْحَب بم 7397 
سلوا الله العاف في الذنيا وَالآخرَة FOE‏ 
سلوا الله الْمَافِيَة ية في الدنيا وَالآخِرَة...... 
ر اله ي يلاو با رسو ل تا س FES‏ 
سلوا الله مِنْ فضله فإ الله عَرْ وَجَلُ ثب ن پال POV NSS‏ 
سَلوهُ عَن الرُوح قال فُسَألُوه ن عَن الروح رل الله اى RYO‏ 
سم الله وکل بي مينك وکل مما يْلِيكَ VAOV ee‏ 
ا فلل ت کی 
اشع ْح راز والإفساة جه من أرب شري PVs.‏ 
AV 0‏ 
8 سَمِعٌ الله لِمَنْ حَمِدَهُ حَمِدَهُ ثم يتبعها ينها اللّهمُ رَبْنا وَلَكَ الْحَمْدُ ري 


سبع الله لعن حرا ا و الح يل الشترات ياء دض 


م مل وب 


سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَه فَقَونُوا ريا ولك الْحَمْدُ وَإذَا سَجَدَ لض 


م .ام ec‏ 


E ES‏ ا 
a aT‏ يه PFE.‏ 
سَمِمْتُ دُعَاءَكَ الله کان الي وَضّل لي ...۴۰۰ 


ت ممعت ذُغَاءَلكَ اللَيْلّة كان الي صل إلَيْ من ...°8 F0‏ 
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سمحت رجلا يستغفر لا بوه وَهُمّا مُثْركَان فَقْلْتَُ لَه 000 
سَمِعْتْ رَسُولَ الله 4# يول رباط يَوْمٍ e‏ 


سَمِمْتَك تقوَُنٌ قال الَّْمهُنْ َي سَمِمْتُ رَسُولَ الله صلى 


فهرس الأحاديث والآثار 


سمت مَا قال هَؤُلَء وَهَلّْ دري مَنْ هَؤُلآَء قلت الله وَرَسُولَهُ.... 7451 


سَمِعْتُ مِنْ رَسُول الله فك شيا ما ية aS‏ 


2 


سمغت النبِيئ 48 قرأ : غير الوب لھم 0 
سمغت النبي 4# وَهُوَ راع يده يمول اللّهمْ 52001 
سَمِمْتُ الي 8 يَقرَأ عَلَى امبر : وََانًَا 0 
سمِعنه اي انان يوك ل تيعو اهب باَب إل 3 
اه قي بول ما مِنْ رَجُل يُصَابُ بٿيء 3 
سيعته وهو يقول مل مَا أَخبرَهُ الرجل عَنْ 00 
سَمِعْتهُ يُقَرَؤُهَا :وَالليلٍ ذا بغي والذکر وال نی فقال...... 
سَمِع رَجُلا من أل الثام وَهُوَ يَأ عَبْدَ الله بن عمَرَ َنٍ.. 


e‏ لم o‏ را 
سْمِعَمَهُ أذناي وو 
مو ور 


Ve IA... 


TA .........: 
AY fissan. 


سَمِعَ سَعْدَ بْنَ أبي فاص وَالفْحاك بن قيس وَهُمَا كران كيين 


5 


سَمِعَ مِنْ رَسُول اللّه ف ما لَمْ نَسْمَمْ وَلاً نَجِدُ أحَدًا 50 


سَمعنا وَأَطَعْا فَلْقَى الله الأمَانَ في فلُوبهم فَأئْرَلَ e‏ 
سَمعَ التي 8 رجلا يدهو في صَلايه لم صل 


1 


سَمِعَ النبي' 4 رَجُلا بذعو وَهُوَيقُولُ اللّهمْ ا 
سَمِعَ النبي 8# رَجُلا يَدعُو يول اللَهم إِنّي ERE‏ 


فرع ا ف 


سَمِعَ النبي 9 عُمَرَ وَهَُ يمول وبي وَأبي فقال E RET‏ 
سَمِعَني أبي وَآنا أقولٌ اللّهم اني أعُوذ بك مِنَ الهَمْ 9 


سَِعَنِي أبي وأنا في الصّلاة فو ل سم الله الحْمْن الرْجِيمٍ 


السَمْعٌ وَالطّاعَةٌ عَلَى الْمَرْء الْمُسْلِم فِيمًا أَحَبْ وَكَرَ مَا 0 
سهم لا قال عَلِ مِنْهُمْ يمول ذلك تلا وأو لاي 


n‏ ا مار 


مميت به لم به بَدْرًا مَعَ رَسُول اللّه . 


سيه عَبْدَ الْحَارثِ َة عَبْدَ الْحَارثْ فَمَاشَ وكان ذَلِكَ 5 
السنة إِذا روج الرَجُل البكرّ عَلَى اريه قا عِنْدَهَا معي 


السة قال آلسكئة واللّه لا 


سن فبا مسو السمَاء وعيو أوْ كان عدر يار 


السنة ياابْنَ جي قال وسال عَن الْمَسْح عَلَى الِْمَامَةٍ ek‏ 


سَنَدعٌ الزبانيةء قال قال آبو جَهل يِن رابت مُحَمّدَا ا 


AÛ] Û 


مينين قال فيجيءُ َيه رَجُلَ فَيُقُولُ يامَهدِيُ أغطني ........ 
سَهرَ رَسُول الله © مَقَدَمَهُ الْمَدِيئة لَيْلَهَ قال FV O TSS‏ 
ميرّاك قال واي فَلَمّا قَامَ قلت EEN‏ اسم EE‏ 
ساي فَلَّمًا قَامَ قلت مَنْ هذا قالوا هَذَا ابن أبي الجَذعَاء YEAS‏ 
سودت وجوه الْمُؤْمنِينَ أو ياود وجوه الْمُؤْمنينَ فقال لمعم 
سيون عَلَيكم ية تغرفون وترون فَمَْ نکر فَقَدْبَري..........7170 
سيون في قُرُون بَعِْي 0000000 


سيل ان عباس عَنْ رَجُلٍ يَصُومُ اهار وَيقوم اليل لا YAS‏ 
سيل ابن عباس عَنْ هذ الآية :هل لا اناكم عليه جرا YO‏ 
سل ابن عُمْرَ عن صُوْم يوم عَرَفَة بعَرقَة فقال حَجَحْتُ َع ..... 
سل س عَنْ كسب الْحَجُام فقال انس احتَجَمٌ رَسُولُ الله.... 
سْيْلَ أي الراب أَطْيْبُ قال VAT aA‏ 


سول آي الْمُسْلِمِينَ أَفضَلُ قال مَنْ سَلِمَ الْمُنْلِمُونَ مِنْ لِسَانِه :... 
يلت اة وَأ سَلَمَة أي الْحَمَل كان أَحَب إِلَى رَسُول YAO‏ 
ست عن الان في مر معب بن الي يوق 01 610/415 
سل ايبن عند الله يفم جلي ذا رای 
سل رَسُولٌ الله 8 أي الأَعْمّال أَفْضَل أو أي...... 
سيل رسو الله 8 أي أهل بيك أحبا إلباك....... 
سْيلَ رَسُولُ الله © أي الْمُْلِيينَ أَفضّلُ قال E‏ 8 0 
مل رَسُولُ الله 8 آي الاس أَفْضَلُ قال رج e‏ 
سل رَسُولُ الله ل عَنْ أكئر ما دنل انام ..... 
سل رول اللّه ‏ عن الل جد ا ولا...... 
سيل رول الله ف ع لجل اتل شَجَاة.. 
سيل رَسُولٌ الله ف عَن السسّمْن وَالْجُْن وَالْقرَاء.... 
يِل رَسول الله 4 غ قدُور الجر 8 فقا 01/834183 
ميل رَسُولُ اللّه كا عَنْ لي الآيةٍ :ر ال ي es‏ 1884 
سيل رَسُولُ اللّه فك عَنْ وَرَقَهَ فقالت لَه خليية........ 
سيل رَسُولُ الله ا عَن الْوّضُوء مِنْ لوم الأبل.... 
سُيِلّ رَسُولُ اللّه 4 مَا الكَوْتَرُ قال داك هر ........... 
مول مهل بن غد وا أمنمع باي شيء... 

سيل عِْرَانُ بن حُصَين عَنْ صَلاة الْمُسَافِرٍ فقال OO‏ 


سل عَنْ أكل الب فقال لا آكلة وَلاَ أحرّمهُ YY e n‏ 


سل عن الُم فقال إن الله قال في تابه جين ذَكرَ (EO‏ 
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سيل عن الثْمّر الْمُعَلّى فقال مَنْ أَصَابَ مِنْهُ مِنْ ؤي حَاجة ............ 1744 
سيل عن الْجَرَادٍ فقال غَرَوْت مَعَ النبي' لل ميت VAY‏ 
سْيِلَ عَن الجا فقال ألا إن يس باغو ألا....... 


يل عن الثم وار قال هي للها نفع وها FYE...‏ 
سل عَنْ صَوْم الي 88 قال كان يَصُومٌ من الشهرٍ 000000000 
سل عَن الْعْرَة أَوَاجبةٌ هي قال لا أن تَعْتَورُوا هو أفضتَل QL.‏ 
سل عَنْ قوله :وَلاً تَحْسبنٌ اين يلوا في سبي اله.... 
سيل عَنْ اللْقَطَةٍ فقال عَرفْهَا سيط E‏ 1 
سول عَن الْمَسْح عَلَى الْحُمَيْنِ قال لِْمْسَافرٍ لاه وميم 00 
سل عَن الك فقال هر أطيبْ طِييكم 4 


سيل عَنْ َو الاي :وَذْ أخڌ رَبك مِنْ بني آدَمَ مِنْ ظُهُورَهِم........ 701760 
سل النْبِي 8 أي الأغْمّال أفْضَّلٌ قال الصّلاةٌ 0000000 
سل النبي 8 أينْحَذْ الْحَمْرٌ خلا قال لا 01844 


کک الصوْم أفْضَلُ بعد رَمَضَّانْ 


شاب قطط َيه طَافَةَ شَبية بِعبْدٍ الْعُرى بن قَطّن فَمَنْ رَآهُ YE n‏ 
شَأنَكَ بِصَاحِبك ربو الذرتاء جَالِسُ عند فقا 14۳ 
شير لِفَاطِمَة ريا من نطَاقهًا. لسع ا ea‏ اص 
الشَجَرَةٌ الْمَلْعُوَةَ في القرآن هي شَجَرَة الرقرم TNE sas‏ 
شج في وجه َكَرَت ربا E I HE‏ 
العرة لَك فن شنت آرت بها خالا فَقَلْتْ مَا كنت E00‏ 
شرب ن دعا اء نض وقال إلا لَه سنا RQ Ss‏ 
شرب مِن زَمْرَمَ وَهُوَ فانم AAT see ERR‏ 
يرا لَه في عب فَكَانَ لَه مِنَ امال ما يلع من َة 
الشرك بالله وَعُُوق الوالدين وَقَْلُ الننفس وة َل الأور PF VANY VY...‏ 
الريك شم شفيمٌ القع في كَل شيء فيل 
کف ت اظ و د n‏ 
شيعَارٌ الْمُؤْمِنَ عَلَى الصّرّاط رب سَلْمْ سَلُمْ FEES‏ 
شَعْبَانُ نَنظيم رَمَضَانَ فيل فاي الصدَقَةِ أَفْضَلٌّ قال صَدَقة..........777 
الشيث الل فَمَامَ رَجُلَ آخَرٌ فقال آي الْحَج..... ASA‏ 
الث التفِل فَقَامَ رَجُلٌَ آخَرٌ فقال آي الحج َفْفَلٌ يا رسول......۲۹۹۸ 
شير قال نك لَرَهِيدً قال فلت :أأشْفقتّم أن مدموا 
شَقَاعَتي لهل الْكبَائر ِن ] أي ....... TEFTY EFO‏ 


شَفْعًا شَفْمًا في الآذان..... 


سَفَعُْ في.... 


شن فإك على اناس ففال لكن ارات قاو با رسول الله 
شقصًا أو قال شِيركا لَه في عَبْدٍ کان لَه من الْمَال ما يبلغ 06 


شيقصًا في مَمْلُواكٍ فَخَلآَصُهُ في ماله إن كان لَه مَال..... 
شكًا لد بنٌ الوَلِيدٍ اْمَخْرُومِيْ إلى الي صلى الله عليه.. 
شَكًا دك إلى الي لل قال فَاذْهَبْ ادا ينها .. 


شکرکم تقولُون مُطِرنا ب کنا وَكَذَا وَبنجْم كذا وَكَذَا e‏ 


سَكَوْنا إلى رَسُول الله 4 الْجُوع وَرَفَمنَا عَنْ 
شك إلى رَسُول الله 8 الْجرَاحَات يوم أخُلو.. 


شَمْتْ هذا وَلَمْ نشَمّتِي فقال رَسُولُ الله صلى الله عليه 5-6 


E SNE 

شَهَادَةٌ أن لا لَه إلا الله ران مُحَّدًا عَبْذه وَرَسُولَهُ ..... 
الشهداء أربعةٌ رَجُلَ موم جيذ الان لقي اَن 
الشهتاء حَمْس الْمَطْعُونْ وَالْمَبطُونُ وَالمْرِق. 


شهدَ ربع شهَادَات فَمَرَ به فَرْجِمْ 0-5 5200 
شتهذث حير مَعّ ساي فَكَلُمُوا في رَسُولَ الله صلى الله عليه.... 


شهدت الدارَ جين أشْرّف عَلَيْهِمْ عُدْمَانُ فقال التوني..... 
شهذث عَلِياً أي تاب لَرْكبهَا فلا وَضَعْ رَجْلَهُ في .... 


ES 


شهذث َل اخسن آيهًا.... 


شهدت مع رَسُول الله # فان ع د ل دا عطي بو سم ا 


شهذث مَعَ الي 8 الأملحى بِالْمُصَلَى فَلَما.... 
شهذت مَمَ الي 29 حَجْتَهُ َصَلْيِتْ مَعَهُ صّلاة..... 
شهدت الي ا وَهُوَيَحْتْ عَلَى +: جَيْش الْعُسْرَة.... 


e‏ مير بي سمي لخي له هق على عَلَى.... 


ھر یر بشت تدا وار 


ر 


شین هُودٌ e‏ وَعَمْيَتسَالُون وَإِذَا E‏ 
صادِق بار رَاشِدٌ ابع للحي 7 ز ز ز SR‏ 
صَافِحْنَا فقال رَسُولُ الله 8 إِنْمًا خم- 0100 


سوبد بن طَارِق أو طَارقٌ مجه موه موف مه مده هوه مل 


NASEN SAR 


FoVA... 
VY 
۳٦ 


رن 
0 
YAN ® Sans‏ 


IL 


P40 


E 


23 


VE 


1111 ل‎ 
1 ل‎ 
DEE 
N E 


Ta 


الصائم إذا أكلَ عِنْتَهُ المَفَاطِيرُ صَلْتْ عَلَيُهِ الْمَلَتْكَة NIE‏ 
الصائِمُ الْمْتطَوْعٌ أن نميه AS‏ 


صَبْرٌ جَمِيلٌ واللّه الْمُسْتَعَانُ عَلَى ما تَصِفُونء قالت وَأَنْزِلَ 1-06 


فهرس الأحاديث والآثار 


الصَبْرٌ عند الصّدْمَةٍ الأولى ATS‏ 


امبر في ت الأو ال : 1 


en مم‎ 


صحبت شداد بْنَّ وس 0 5 فقال د بس و E‏ 


a 


صَّحَِني ابن صائا إا حُجاجًا وإما مُعْتَِرِينَ فَانطلَقَ و 


ص 


صدَقَ ابن باس 
صد أبو الثزداء إن 


e 


لت 


دننك بأؤل عم برقع فع 00 
هريرة فقال ابن مر لذ رطا في قراريط GS‏ 
صَّدَقَ الله ا نوكم وازلآكم يت نط إلى E‏ 


dene 


صَّدَقَ الله وَرَسُولَهُ 


٠‏ م امم 


صَدَقَ أبو 


000010 


صَدَقَّ الله وَرَسُولَهُ 'مَنْ كان يُرِيدُ الْحَياة الدنّيا وزيتها..... 
صَدَقَ الله وَكذَب بَطْنُ أخيك انْقِهِ 7 ع 
صَدَقَّ أنا صَِبَنْتُ 


aa‏ ليه 


صدفه تصدق 


22 E هه‎ 


له وَضوءة ... 


ت اله با ليك ُو من سدق 


صَدَة فت فَأحبرنًا عَمًا حرم رادل على نفو قال اتکی ... 
صَدَفْتَ قال مجنا م من يسال ويُصَدَقه.... 
صَدَفْتَ هَكَذَا صلی النبي 8. 


ا SE‏ 
مدت وني كلو 


ممم مام 


صَدَقَ سَلْمَانُ. 


000010 ا 


صدق فقال عمر د العاب عنقي ا 3 
صدَق قالت فَأمَرْرْ SS‏ 
USL‏ 


ا 


صَدَق وَأحْسَن...... 

صد أُحُدًا دو بكر بكر وَعْمَرُ 

صد رَسُولُ الله 8 دات يوم على الفا فى ... 
صَعِدَ رَسُولُ اللّه 4# الْمِثْْر فقال إن ابي هَذًا 5 
صَعِدَ رَسُولُ الله 4 الْمِثْرَ ادى بعرت زَفيع..... 
الصعُودٌ جَبَلَ من ار يَنَصَمدُ فيه الْكَافِرُ سَبْعِينَ خر قا 
صلی إلى بَعِيرِهِ أو ريه وَكَان يُصَلَي عَلَى رَاحِلوِ حَيث.... 


ال شف كن 
TINY...‏ 
لق 


AF | | 


صلی بلا تم تسان لی رای متقیل القَجر ففَلَيه..............171 
صلی بونى | هر الجر م دا إلى عرفا ARS ss‏ 
صَلَى بنا رَسُولُ اللّه 8 , ونی الظهرٌ وَالْعَصْرٌ 00000000 
صلی تا َون الله 4 ذَات ليل َلاة اليشاء.. 
صَلَّى بنَا رَسُولُ الله 8 يَوْمًا صّلة الْمَضر بهار 00ل 
صلی بنا ره بن عة لما صَلَى رمن فام لم PY‏ 
ّى بت لحف بُ شبة َه 1 


E e 
NS 
لجاب‎ 0 E 

الصّلاةٌ عَلَىْ مَوَاقِيبَهًا قلت وَمَاذًا يا رسول الله قال وبر.... 


الصّلة في مسجد قبا كَعْمْرَةٍ EYES‏ 


RET‏ م مادا يا رسول الله قال.... 


صلا اليل می مَشنَى ذا فت البح اوت ر يوَاجِدَقٍ.... 

مَلاةٌ الْوسْطَى صَلاةَ العَصر YAO ATAYAN SS‏ 
صلا الْوُسْطلَى صصَلاة العصنر 
صلاخ دات اض قن ساد دات لين هي الْحَالِقَة YO 8 QS‏ 
لاح ات الْبينِ فَِنْ قسَادَ دات الْبينِ ِي الْحَالِقَة 
صل ريع عا را في كل رة اح بَحَةَ الكِتابو..... 
صلی رَجُل آخرُ بَعْدَ د ذَلِكَ فَحَمِدَ الله وَصَلَى عَلَى الي PEV sss‏ 
ae E aS‏ 
صَلّى رَسُولٌ الله 48 الْعِشَاءَ ثم انصَرّفَ 
صَلَى رَسُولُ الله 4 الْمَصْرٌ الهس في حُجْرَتَهَا 
صل رَسْوْلٌ اله عل تقل د ا 0 
صلی سول الله 9 في مرغي خف أبي بكر انا AEE‏ 
صلی صَّلاَةَ الْحَوْف بإخدى الطايفين ن رة وَالطَابفَةٌ ا خرّى... ........ ONE‏ 


قأخل..... 


صَلَى صَلاة الكسُوف وَجَهرٌ راء فيا 

مى الظهرٌ حون ژالت الشنسد.. 

صَلَى الظَهْرَ حًا فقيل ل أزيد في الصلاة فَسَجَدَ دين ... 
صلی على انرأو قوسملا" 


2ے ني 


لی ل تی تنا قم لی کر حل فرع رت QV‏ 
صلی في جَوْف الْكَعْبَةٍ قال ابن عباس لَمْ يْصّلَّ 0 4/4 
لی تع زرل اله ا 
صلی صلی مَعَ الي فلك فَكَان يول في رک 
صَلَى النبي' 4# في لجا بني عبد الأشهّل المَغرب... ad‏ 
الصلح جائ ب بن المُسْلِمِينَ إلأ صُلْحًا حَرْمْ حَلاَلاً أو FOV‏ 


صل عَلَى مُحَمدٍ وَعَلَى آل مُحَمّدٍ كُمَا صلَيْتَ Aa‏ 
صل عَلَى مُحَمّدِ وَعَلَى آل مُحَمدٍ مُحَمِّدٍ كَمَا صَلْْتَ لسك 
صل عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى آل مُحَمّدٍ كُمَا صَلَْيِتَ عَلّى اا 
صل ليا فَقَامَ حال وَسَطٍ الثرير فقال ل لَه الْعَلامُ ل O‏ 
صل ما بيْنَ الْحرَامٍ وَالْحَهآل الف رالمرت (RA‏ 
الصلَرّات الْحَمْس وَالجُمُعَة إلى الْجُمُمَةٍ 000 0 E‏ 
موا علَى مایم قاذ عليه نا SRS‏ 

صلا في بوتكم ولا سدوا قبُورًا O‏ 
صَلُوا في مَرَابض الْعَّمٍ ولا نصَلُوا في أعطَان الأبل PEAS‏ 
ليت حل رَسُول الله 4# فََطَسَتْ فقَلْت الْحَمْدُ ب 1 
صت مع آنّس بن مالك َلَى جنا رَجُل فام YE‏ 
سيت مع الي 9 بوئى آم ما كان الاس وَككرَهُ.. 
صَلْيِتْ مَعَ الي 88 ذَات لَْلَةِ فقَمْتُ عَنْ ساره EYe‏ 
صت مع الي ل رَكْمين بغ المرب Yeng‏ 
EYO eS‏ 
ملت ت يھ فی غر تر 


صَليِتَ مع مع ابي 2 في احفر والسقر فصل o0۲‏ 
0 في الْحِجْرٍ إن ردت ذُخول لبت نما هو قِطعَة .... كلام 


ري ام 


صَلْيْنَا خلف أبير مِنّ الأمَرّاء فاضطرنًا انام فَصَلْيِئا DET‏ 
ْنَا مح الي 4 لطر المي ريما 

صُمْشهرَيْنٍ قلت يا رسول الله وَل أصّابِي.... 

e‏ وده 
صّمْنا مَعَ رَسُول الله 4 فَلَمْ يل بنَا حَنَى بقي 


فهرس الأحاديث ث والآثار 


٠‏ | الترمذي 


صتمت أمي أمْ سم يسا عل في تور فقالت يان 

- من سف على مین رانو جوع ةله 
صح انما ِن ذَهَسِ فحتم به ثم لس على .... 
صَنْعَ انما مِنْ وق قق فيه محمد َسُولُ الله ڈ ثم قال..... 
صَدْمّ َيِه عَلَى سيفو رَسُول الله 8# وكان حََفِياً... 
صن اما ثم أَْسَل إلى النِي' فقا َدَعَاء.. ب 
صَنْمٌ م نا عَبْدُ الث حْمَن بن عَوْفِوٍ طَّعَامًا فَدَعَانَا وَسَقَانَا ...8077 
مينقان من أي يس هما في الأمثلآم ميب المج PEA‏ 
صُومُوا التَاميمَ وَالْعَاِيرَ وَخَالِفُوا اليَهُودَ VO asa‏ 
صُومِي عَنْهَا قالت يا رسول الله إِنْهَا َم تج قط احج 
الصّوْمٌ يوم نَصُومُون وَالْفطْر يَوْمْ تفَطِرُون وَالأضْحَى يَوْمْ NOV‏ 
الصيامُ لاه أيام وَالطَعَام ية مَسَاكِينَ والشسك.... 


يمينه 


يدت 


صِيامُ يوم عَاشورَاءَ إِنّي خيب عَلَى الله اک ا YOY ss‏ 


صا ذم عرقي خيب خلى الله أن بكر اة VE‏ 
صَيْدُ ار لَكُمْ حلال وام حر حرم ما لم تَصِيدُوة أَوْ يُصّدْ REV‏ 
ERE rs‏ ا 
ضاق ضیف كاف قمر ل 
ضَالَ اعنم فقال دما نما هي لَك أو لايك EE‏ 
اله ونا يزين مع رول الله قا a E‏ 
الضبْعٌ أْصَيْدٌ هي قا ل نَمَمْ قال قلت الَا قال م ROV‏ 
الفبُعٌ صّيْدٌ هِيّ قا قال تَعَمٌ قال قلت آَكَنُهَا قال نَعَمْ 11/841 
ضَحْى رَسُولُ الله 8 يكبش أَقفْرَنْ فَحِيل يكل 0 
ی سول الله 8 بشن أنلحين رين 
ضح بالشاة ومدق بالديئار 13 


حك النبي 8 تعبا وتمنديقًا ل 
حك اللي 8# حَنَى بدت أنْيابْهُ قال فَحْذْهُ VY Esas‏ 


4 


ضَحِكَ النبي 8# حَنى بدت نَوَاجِذَهُ قال :وما قَلَرُوا.... 
ضَربًا يزيل الّْهَامَّ عَنْ مُقِلِه قيله يذهل الْحَلِيلَ عَنْ خليله اس ا ال 
فرب بی اتاب ال 8 اء على ر FAVS‏ 
صرب بيده إلى ا کا مت ی دة Ya.‏ 
فرت طفع خي يري كفت ل الي بعك بالخ 
رب الک سأر Oe a‏ 
رب رَسُولٌ اللّه 8 عَلَى مَنب سَلْمَانَ ثم قال a e‏ 
ضَرَبَ رَسُولُ الله 88 فَخِذَّ سَلْمَانَ وقال هَذَا وَأَصْحَابه .... 


| ا الي ا ا 


ضَرَبَهُ برجْلِه فقال اللّهمٌ عَافِهِ أو اشفه شحة الشاك 
ترب وک و روطت ا 
شا الكافِر يوم الْقِيامَة مل أَحُدٍ وَفَخِذَهُ مل الْيِضّاء..............014 
فت اك حَبث أك الشجرَة قال فصر ر عنما فاع YY EL‏ 


د ا وَفْلاَنًا وَفْلاَنا وَمَنْ لَقِيتَ 


ضَمنِي رَسُول الله 4# وقال اللّهم عَلَمْهُ اْجكمة... 


PY IA... 


الضيافة ثَلالةٌ ام وَجَايْرئهُ يوم ويله وما أَنفِقَ VQ A‏ 
الطاعِمٌ الشاكِر بمنْزَة الصائِمٍ الصابر EAN ea Raa‏ 
طف ہابت مُضْطَبعًا وَعَلَي ا 
Sg‏ ۹160 
طَاف الي 8 عَلَى را حِليه فإِذا انتهَى إلى.... A10.‏ 
طرفت لني 8 دات لَيْلَةٍ في بَعْض الْحَاجَة.... 14 
طَعَامُ الاين كافي الْلانََ وَطَعَامُ الل كافي الأربعَة.... 1۸۲۰ 
َعَم ول يوم حَقّ وَطََام يوم الثاني من وَطْعَام َم .............. ٠١41‏ 
بطَعَامٍ ونا يإناء. لس 11 
َنَ يدو في صَذري ثُمْ قال وتيك اللي أرْسَلْت.... 
ا لم عزو لاوح تول 
طَلاق الأَمَةِ تطلِيقتان وَعِدّهَا حَبْضسًان.... 1A1.‏ 
بت الي 8 فلم أي عله جلت ذا ۷۲۱ 
طَلْحَةُ مِم قَضَى نَحْبَهُ ين 
طَلَمَ له لَه أَحُدٌ فقال هذا جَبَلُ.... ناض 
طَلَقٍِ امرأتك..... NA‏ 
طَلْنَ ام نرا في حيصي فان تر الي 8... ا ااا 
لها رُوْجُهَا اة فخاصَمَنةُ في السكتى وَالنفقَةٍ قق 1146 
سط الشنس من مَعربهًا VNR‏ 
الطَْاف حَوْلَ الْبيِسَ مِعْلُ الصلاة إلا اکم لرن 


طوبً بی للشام مقلا لذي ذَلِكَ يا رسوا ل الله o Edla‏ 


طُوبَى لِمَنْ هُدِي إِلَى الإْسٰلام وکان عَيْشْهُ کقافا وفع .............۰ ۲۳٤٣۹‏ 
طول القنوت AVS‏ 
طب رسن الله 8 قبل أن يُحْرمَ ووم الدخر.... يلل 
طِيبُ الرجّال ما ظَهْرَ ريح وَحَفِيَ لَوْنْهُ وَطِيبُ النّسَاء ما............. 71/407 
الطيرٌَ م الرْك وَمَا مِنا ...... ولك الله يُذَهِبْهُ 6 
الظّلمُ ظَلَمَات يوم الْيامَة.. Yee.‏ 
ت أل ماي سیک لكوي »لاعتو للف 


ظَهَرت الرُومُ بَعْدُ قال فَذَلِكَ قوله تَعَالَى :ام غت الروم... 


' فهرس الأحاديث والآثار 


ظَهُرُوا عَلَيْهِمْ يوم در لعي ده المي لوم 


الظْهرٌ ركب إذا كان مَرْهُونا وَلَبنْ الذر برب (YO ESS‏ 
عا رَجُلاً قَدْ جُهدَ حى صَارَ ثل الْمَرْخْ فقال لَه ما PEAY... i‏ 
عاد رَجُلاً ِن وع کان بو فقال أبثيز إن اللي قول هي Ye AAS‏ 
مااي سول الله 9 ونا تريش نازيج 2 QV‏ 


اده أو أن أَبَا د د عاق.... 
الْعَارية مُوَداة وَالرْعِيم.... 
العَاريَة مُوَدَاة وَالْمِنْحَةٌ مَرَدُودَة وَالدينُ مَقْضِي 0 
الْعَاشيرَةٌ إمّا ريح ح تَطرّحُهُم ف في الْبْخرٍ وإ رول عيسى.... 
اشر عَشَرَةَ في الْجَنة.... 


عاش ها ورين سين في وَأ سه إلا شَعَرَات بيض.... 
عَافنِي في جَسَدِي وَعَافني في بَصَرِي وَاجْعَلَهُ لوار مني E‏ 
عافه أو افو شُْبة الشاك َمَا اكيت وَجَعِي يَعْد...... 

عَالِمَ الْعَيْب وَالشهادةٍ فَاطِرَ ا وَالأَرْدْ ض رَبْ کر 4 


عَامَلَ أَهْل يبر بطر ما يَخْرُجُ مِنهَا مِنْ تَر راو ذُرع... 
الْعَامِلُ عَلّى الصُدقَةٍ 5 في سيل الله حت a‏ 


عَامِله..... 


الاس يني واا ينه.... ۳04% 
ع ال ا يتنر د ۷Y.‏ 
بأ حر اله رخ مولي ورج أ ا م مة 1 
عَبْدَا قنِطِيا مَاتَ عَامٌ الأول في إِمَارَةٍ ابن الربير 0000 ل 
عد الله خاد ر الْوَليدٍ سف م موف الله PAE‏ 
عَبْدَا مَأْمُورًا ما اختَ صا دُون 

عَبْدَ فَجَاءَ سَيّدهُ فقال النبي 8# بغبيه فاشتراء. 10۹1 
َد فَجَا يده يُرِيدُهُ فقال الي 9 بيه نا 
عَجَبا إن الله ع وَجَل انَحَذَمِنْ خَلقِهِ خليلاً a A OE‏ مما 
عَجبْت لَه فحت لَهَا راب السَمَاء قال ابن FONT‏ 
جت لها يحت لَه بَابُ السْمَاء قال ابن حمر ما ركن ...0۹1 
جب عَجِبْتْ مما عَجِبْتَ مِنْهُ فذَكَرْتُ ذلك لِرَسُول اللّه صلى PEs‏ 
جب لي وَجُرَآِي عَلَى رَسُول الله 88 واللّه رسو 4V.‏ 
عتا فال الس فوا لی ن الت خب ُو اله 11 
عَحِلت أيهَا الْمصََي إا ليت فقعَذ فَفَعَدْتَ فَاحْمَدٍ الله با هُو........714177 
عُجَلَتَ ميه قلت بَوَاكِيه قل تراه E‏ شرن 
وه EVV...‏ 
العجماء جرحي ناد ابر جار وَالْمَعْدِنُ جار وَفي ...۱۳۷۷۰ 


AI‏ فهرس الأحاديث والآثار 


الْعَجْمَاءُ جَرْحُهَا جُبَارَ وَالمَعدن جار وار جار َفي................. 3417 ثرون ألا E‏ 
الْعَجُ وَالنْجُ ل ا A‏ عِشْرُون تم جَاء آخرُ فقال السَلامٌ عَلَيكُمْ SA e‏ 
العَح الج قَقَامَ رَجُلٌ e‏ ثرون سُورَةٌ مِنّ الْمُفَصّل كان النبي 9# يرن لما ا 
الْعَجْوَة مِنّ الْجَنةٍ وَفِهَا شيفَاءٌ مِنَ الم وَالْكَمَاةٌ هن عَصّمَنِي الله بشياء ا رول الله 88 YY‏ 

َْضْبُ ما بََمْ الَف هما فرق دك E COE‏ 0 
الْعُطّاسٌ مِنّ الله الاب مِنَ الشيِطان فا ََاءَبَ أحذكم.........71741 
الاس وَالنْعَاس وَالَتَاوْبُ في الملا وَالْسيْرة وَالقَيه.........7744 
عَطْسَ رَجُلٌ عند رَسُول الله © وَآنَا شَاهِدٌ فقال 3173 
عطس رَجُل عند التي 3 ٍْ0ب 1 VES‏ 
َو رَسُولُ الله 8 عَن الْحَسّن بشَاةٍ وقال يافَاطظِفَة ...2 
لعفل رفا الأمسير وَأ لامعل مُؤْمنَ بكافر 113 
َقِيم لآيُولكُ له وَقَد حلفت ولي بالْمَديئة ألمي وَسُوك........5141 


دلت شَهَاة الور إِشْرَاكًا بالله ثم قرأ رَسُولٌ 11 


عُدلّت شَهَادة الور بالرّك بالله ثلاث مَرّاتٍ نُمْ تلا Ye e sn‏ 
عُلِلْتَ له ربع الْقرآن وَمَنْ قرا قل هُوَ YATES‏ 


عَذل مَرضي َكب إِلَى الناس أن تُوضع يعني عَنْهُمْ و 
عَدَلَ الناسُ إلى صف صاع من ر صم WE‏ 


مهم ومو 


عَدَهُن رَسُول الله 4 في يدي او في يه اليح 00۹ 
عَد مَؤُلاَء التَسْعَةَ وَسَكْتَ عَن الْعَاثير فقال الْقَرْمٌ نشد FV EAs‏ 
عاب الله شید فَلَمًا ك حه وا الْصَطي.بب... 5174 
عله ئم ارْتَفَعُوا وَاسْتَيْقَ رَسُولٌ الله 4 عند 2 

الْعَرْجَاءُ قال إِذَا ّت اميك قلت فَمَكْسُورَة القن قال 
عُرِضْتْ عَلَى رَسُول الله 8# في جَيْش وَأَنا ابن أريعَ....... 217110187١‏ عَلَى جر جَهنْمَ في الْحَدِيث قِصةٌ Ea e‏ 
عرض عل لاء ذا مُوسى خرب من الال كانه ...144 
عرض علي ريي لِيَجْعَلَ لي بَطْحَاءَ مَكة دعبا قلت لآ يارّساً........ 7747 


موه 


عَرَضَ في أنضينا مِنْهَا شيء فنا لا تَعْجَلُوا حى تأنُوا Ys‏ 


00 


عُرِضْنا عَلَى الي ® يوم َرَيظَة کان مَنْ 51000 


عَرفهًا حَوْلا فَعَرفتَهًا حَوْلا فما أجدٌ من يَعْرِفهَا م.... 
عَرفْهًا سَنهَ ثم اغرف و کاءَمَا وو عَاءَهَا وَعِفَاصّهَا ثم استنق 


عَرَفْهًا سَنةَ إن اعترفت ادما وَإِلاً فاعرف وعَاءَهًا ا 
عَرلة أذني وَضَحِكَ في وَجْهِي فقال اشر ٿم لقني عُمَرٌ.... 
عِرْيِكَ لَقَدْ قت أن لا يَدْخَلَهًا أحَدٌ قال اذْمَبْ إِلَى الثار 


erg 


عَرَلَ عُمَيْرَا وُوَلَى مُعَاوية فقال عُمَيْرٌ لا تَذكرُوا مُعَاويَة 


عَسَى أن بعك ربك مَقَامًا مَحْمُودَاء سيل عَنْهًا e‏ 
عَسَى أن يَْعَمَكَ رَبك مَقَامَا مَحْمُودَاء قال سيان لَبِ.......... 
عَسَى أن يَبْعَتَكَ ربك مَقَامًا مَحْمُودَاء قال سُفيَانٌ لَيْس........... 
عَشْر ا ESE‏ 


- . 
چ وهام مب وه ميره» 


عَشْرَة دَرَاهِم ثم عَجَزّ فهو رقي SS‏ 1 1217001 
عَشْرَة في اة بو بكر في الْجنةٍ وَعْمَرُ في الْجَنةٍ ES‏ 
عَثْرٌ ثم جَاء آخرٌ فقال السام عَليكُمْ 520000 
عَشْرَ مات لآ له إلا الله وَحْدَهُ لا شريك لَهُ لَهُ الْمُلْكُ Ek‏ 
عَشْرٌ من الِْطْرةٍ قمر الثثار ب وَإعقَاءُ للح وَالسوَاكُ 5 


دن 


عَلَى الْفِطْرَةَ فقال أَشهَدُ أن لا ِل إلا الله فقال خَرجْت.... 
عَلَى كل أل بتر في كَل عَام أَضْجِيةٌ وَعترَة...................... 
عَلَى مَصَافَكُمْ كَمَا نتم م انفتل ْنَا ثُمّ قال أمّا ينيف 
عَم كانوا يَأكنُونَ قال عَلَى هَل السقر... 
على الد ما عدت حى توي قال فاه ثم سي الْحَسَن............771١‏ 
عَلَى يد فيال كيف هُرَ وَتَمَامٌ اكم بَِنَكُمْ اْمُصافحَة ........1 71/7 


ايلم لس ع ع ع ع ا 13 
ايلم YYAEYTAVGTYAEET AVY YA ECT AVL‏ 
عَلِمَ الل حَاجمَُ لبا وَحَاجَتھا إلى بعلا انَل الل۔...........۰ ۲۹۸۱ 
علقت اة انتا داد لعب بحاي أذ نراي 1701 
عَلْمَنَا رَسُولُ الله 49 النْشَهُدَ في الصلاة وَالتَشَهك س 


٦‏ ي 


لمي توا نعود به قال فاح بكي قال ن...... 


TOF Vate 


عَلَمْنِي دُعَاء دو به في صَلدَتي قال قُل اللّهم.. 
عَلْمْنِي دُعَاءٌ أُذعُو 1 في صَلأتَي قال 1" اللّهم... 
عَْمنِي رَسُولُ الله 4# قال قُل الهم اجْمَلْ 
عَلْمَي رسو الله فق قال فُولي اللّهمْ هَذا... 
عَلْمْني شيئًا... 12-5 
لني شين أله ا الله أ قال لي اا يا 

عَلْمْني سينا أسأله الله فقال لي اعباس ياعم 
لني شا وله إِذا ابت إِلَى راشي قال افرا. 
عَلَمْنِي شيا قله ذا اوت إلى راشي قال اقرَأ. 


عَلَمْنِي قال إذا كان لَيلةَ الجُمُعَةٍ E‏ استطغت..... 
عَلَمْنِي قال إذا كان َيل اْجُمُعَةٍ إن املتطفت.... 


تن ني ماي تل كو الق غر 2 


لني لين لين وعدي فقال قل اللهم..... 


عَلَمْنَ كتين لين وَعتني فقال قل اللّهمْ سلسشسيت 


عَلمْني مَا اقول إا مسحت وَإذَا سيت فقال يا...... 

لمي ما هوك إن متخت وإذً سيت فقال يا... 

لت ان بخ عر ر ج دة تة 
. عَلْمْهُ الجكمة..... 


عَلْمُوا لمل لعل سبع سنا دادر اا ن 5 


عَلِمَ واللّه أن ري لَمْ يکونا يَأمُرَاني بفِرَاقِهِ فَقَلْتُ ... 

عَلِي ن أبي طالب قال العام يا رسول الله جُعَلْتَ عَمّكَ 
ليك بالسجُود أي ست رَسُول الله 8 يقو ... 
عَلَيِكَ تَشَهُدٍ ابن مَسْعْوةٍ. ... E E‏ 
يك فى ال الى كَل شرف قم أذ وى 
عَلَيِكَ السسّلامُ يا رسول الله قال إن عَلَيِكَ السّلام..... 

عَلَيِكَ السام يا رسول الله قال إن عَلَيِكَ المّلام..... 


لك ابا من َه أده ِبر اخسن E‏ م 


عَلَيكُم ب بالمتذق ِن الصّذق يَهْدِي. إلى 7 واد 7 


عَلِكُمْ بقيام اليل 3 نه داب الصّالِحِينَ بلَكُمْ وَإِذ aii‏ 


[] في 


فهرس الأحاديث والآثار 


ع ا TENT‏ 


F44۲ 


FOF Sse 


F0۸۹ 


كرد ان 


01 


م سس TON‏ 
سا E‏ 
علبي شيا وَل تيز علي َي أعيه قال لأ تغب فر 


TOV asane 


1° 


POV e i... 


عََيكُم بهذو الْحَبٍ السؤْكاء إن فيا شا ِن كل Ye Es‏ 
عَلَيَكُمْ هه الصّلةٍ في الوت a‏ ؛ 
كم التكيئة انى جَدْما فَصَلّى بهم المثلاتين E‏ 
ليك باشنيع والنهليل راتقبيس وَافقذن بالأثايل 
عَلَيِكَ وَعَلَى أُمكَ فكأ الرَجُلَ وَجَدَ في نَفْسه فقال أما لني ...... 

عَلَيْ ماتا بير بأَْلاسيها وأقتابهَا في سَبيلٍ ا 
نی رن ذلك مدنا وو َر وَالَِْْاةُ وَسَلْمَانُ PVA‏ 
علي مي وَآئا من عَلِي وَلاَ يودي عَتي إلا آنا أو FV Vn‏ 
عَلِيْ الاس يَسْتَأؤَِان فقال آتذري ما جاءَ بهًا.. 2055-7 
علي وَالْعاسٌ يسنان فقال أتذر ري ما جا هه ........ 

عن من قت آنأ کل ری ُخطة ره فال قذ.. 


عَمْتِي اليم بت انر هما عَرَفْتْ خي إلا يََاه.... 


الْمُمْرَى جَائِرَة للها أو مرَاث لآهلها.. 
الْعُمْرَى جَائرَة اهلها الى جَائرَة للآهليها........... 
الُْمرَة إلى الْعٌمرَة تكَفْرُ ما هما وَالْحَجٌ الْمَبرُوَرُ 2507 
عُمَُ مَنْ هّوَ يا رسول الله قال هو حاصف النغل PV VOSS‏ 
الْعَنْ أبَا سيان الهم الْعَن E‏ 

الْعََانُ قالوا وَالْعََان م قال لَهُمْ رَسُولُ الله ...: 

عَنْ آي اليم نأل نما هُمَا الأمْوَكَانَ وَالْعَدُو.... 

عَنْ أي النهيم نمأل نما هُمَا الآسْوَكان وَالْعَدُو... 

الْعَنْ جيرا فَأَعْرَضَ عَنْهُ ثُمْ جاه مِنَ الث الآخر..... 

الْمَنْ حيرا فأعْرَض عَنْهُ تم جاه مِنّ التو الآخر.... 

عند ذلك قَائَلَ الله الْيهُودَ إن (TAV CE‏ 
عِندك احْتَسَبِتُْ مُصِيتِي فَأَجُرَنِي فيا بدني منها ل ايان 


عِنْدي عناق ن وهي خير ِن شَائي لحم أَذبْحْهَا لس YO‏ 
عند عَتاڻ لبن وَهِي خير ِن شاي لحم بها VO As‏ 
الْعَنْ صَفْرَان بن اميه قال فَتَرَلَتَْ :لَيْسَ لَك مِنَ الأمْر Ye 8 E‏ 


عن ْم اتان عن الى واد ولا غرم رن Vo‏ 


| [MAA 

عَنْ قَوْل لا إل إلا الله.... 1۲1 
هة الي يايو اة ة فمن تَرَكَها فَقَدْ م 
عَهڌ اَي النبي' فل تلان أن لاام إلا e‏ م 
عَورَاتتا ما تأي مِنْهَا وَمَا نَذَرُ قال احْفَظ PVE ss‏ 
عوراتا ما تأي مها وَنا ذد قال اخقط ب 1 
عَورَاتتا ما أي مِنْها وَمَا نَثَرُ قال اخفظ عَوْرَتَكَ 

عَوْرَائنًا ما ناي مِنْهًا وَمَا نََرُ قال احفَظُ غورتك.. VT‏ 
عِيسّى كَلِمَة الله وَرُوحُهُ وقال آخرُ آَم اصْطَفَاهُ اللّه ۳11 
ينان امهم ار عن كنا بن عة الله وق مسي ذا 
ناء ذفان ا سي A a‏ 
يت عر أل قال قال رَسُرل الله قط امرك PE‏ 
َو في سل الله أو رَوْحة بين لني ونا فيا ل 1388 
غَدْوَة في سبل الله حير منَّ اليا وما فيها وَمَوْضِعُ 1 
غَرَةٌ عَبْدَ أو أَمَة 0000000 
غَرَا مِائة غَرْوَةِ وَمَنَ هَل الله مائ بالَْدَاة وها َه بالْعَشي"... ۳4۷۱ 
عزوت مع لذبي ل سيت غر و راتو نأك الْجَرَاة..... 13۸۲1 
روت مع الي فان إِذَا طلع الجر أنملك... UY.‏ 


ت 2 ا کی 


AE‏ اکا 


aL 
PAL. عن وتر في ماقا يزع أخد خش أله كان من ی‎ 
PV OAs عضب رَسُولُ الله 88 حَنَى احْمَرُ وَجْهُهُ نُمْ قال‎ 
801 ضيب عَلَيُ أحْمَدُ بْنُ حَْبلٍ وقال لي اسْتشْفِرْ رَبك استَفْهِرْ‎ 
1 ضيب النيي 8# حى اخمَرْتَ وَجْننهُ أو احم م‎ 
Prot غضب وکان مُنْكِنًا فَجَلَس + ثم قال إا سل أ حَدُكُمْ عَمًا‎ 
7۹۸: عط فَخِذَك فَإَِْا مِنْ الْعَوْرَة....‎ 
YAY و ته تر على جا لز‎ 


ل 0 000000701 
rt e‏ 
اعلام متهن بعقيقيه بح عن يرم السابع ويُسَحى...............- 1917 
غلب أصْحَابِكَ الْيوْمَ قال وَيمًا غْلبُوا قال سَألَّهُمْ Vase‏ 


غلب أَصْحَابِكَ الْيَْمَ قال وَبمَا غْلِبُوا قال سَألَّهُمْ يَهُودُ ا PEYV‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


٠] الترمذي‎ | 


ليت وَعَلتْ كان اْمْرِكون بون أن طهر أل فاس PAY.‏ 
الْعْنيمَةٌ الْبَارَة الوم في الثثثاء. 0 لابلا 
عير اسم عَاصِيّة وقال انت جَمِيلّة - 31 
َر الشجال غرف لي عَليِكُمْ إن طرخ آنا فيكم فان 317848 
غير مأل مالا . 1 
روا اليب ولا هوا ليود (VO YS‏ 
آذ بحلقّة باب الْجَنة فأقعقعها يفا م هَذَا معان EAS‏ 
آم بذاك آنا وو کر ومر قال بو سَلَمَةَ وَمَا هُمَا في..........77940 
فَابتتَرُوا اباب فَحَرَجُوا كلّهُمْ وَجَاءَ رَسُولٌ الله صلی الله عليه....71714 
فابتليتا فَاكَْوَيْنا هما فلحا وَلاَ أَنْجَحْنًا م saa‏ 
فَأبشيرُوا وَأملُوا ما ركم فَوَاللّه ما الْفَقْرٌ ههه تاو 
ابروا وَأمَنُوا ما يَسْرُكُمْ فوالله ما الْفَقْرَ أخشى عَلَيْكُمْ EOYs‏ 
فأبصر عنما أذ القَدَ اخ فَانطَلَقَ فَاسْتَحْلَبَ نُمْ أتاني YY EU‏ 
فأبن الْعَدَحَ إِذّنْ عَنْ فيك ةز ز ز 00 
فا رَجُل من الأنصّار أعْرَابيَا قاری زمَام نَاقيهِ ...۳۳۱۳۰ 
ّى رَسُولَ الله 4# مَذَكَرَ َك له فقال لَه رَسُولٌ e‏ 
اانا ونح ُفْقَة مِنَ الآنْصّار فقال يامَعْشْرَ الأنصار سم 7189 
قأثاني يَْمًا قلت يا رسول الله آنه قد ميت نا هيه َد VE‏ 
َه جربل بهذي الور قل هر الله اح كر خو EVO‏ 
E E EES‏ قذ كب لي الف ...۳۳۹۸ 
فَانَخِذِي توب قالت هُرَ ار ِن ذلك إِنمَا نج تجا فقال WALES‏ 
فَأتَبِتْ رَسُولَ الله 4 فَذَكَرْت ذَلِكَ لَّهُ قالت فقال YO‏ 
نيت رَسُولَ الله 88 فَكَلْمْتَهُ فقال عَمَدْتَ FOR Se‏ 
ايت التب 48 فَذَكَرْتْ ذلك لَه مَحَلَْفَ مَا قال ارس 
ية بحَجَرَينِ وَرَْئةٍ فاخ الْحَجَربن وَلقَى الروئة e‏ 
ايه بها فقال لي عَرهَا ولا ها حول فما جذ VE‏ 
فيه رها عَلَيْ رَسُولٌ الله صلى اللّه عليه سن سقس ةل 


يفقت با رسول الل أي لاس أحب بك قال افقة... 


بن ټل وه افرص علي برج ف إن 
أي رَسُولُ الله 8ل بمَال فَفَسْمَُ قَسيْمَه... 


ينب ُو الله 4# َه بن حاطب ابن 

ال TOTO SR‏ 
جاه 111 
فَاجْتَمَعَتَ 5 75 فقال أي :نير ميب رض 
فَاجتَمَعٌ صَوَاحِبَاتي إلى أم سلَمَة فََْنَ يام سَلَمَة إن 50 يان 
فَاجْعَلُوا َمْسا وَعِشْرِينَ وَاجْعَلُوا الَهلِيلَ مَعَهُنُ فَفَدَا عَلَى ......... 7417 
فَاخْلِقَ رَأمَكَ راسك نسبيكة أو صم لاه يام أو أَطْعِم 38174 
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فاحل وَنََلَتْ َه الآيةٌ قال مُجَاهِدٌ الصيّامُ تلا یام AVY‏ 


حيرت بذك أبا الْعَاِيَةِ فقال صَّدَقَ وَأَحْسَنَ O‏ 
ارا وَدَكَرْتُ لَه الْحَدِيث فَإذَا هُوَ َم يِل OAS‏ 
عير بمَا قالت قال مدقت وهي كَنُوبٌ 1244 
فأخبريتا قالت لا أحبرَكّمْ ولا أسْتَخيرُكُمْ ون اوا YY OF‏ 
اد يي فقال قل الله إلي أعُودُ بك من شر سَمْضِي PEAY as‏ 
َد لانو قال ك ليك هذا قلت ياي UOT‏ 


َأخڌ بدي فَعَدُ حَسْمًا وقال اق الْمَحَارمَ تَكنْ أعْبدَ YY O‏ 
فَأحَدَ بدي فَعَدْ حسما وقال اى الْمَحَارمَ تكن مد سن 
فاخت عِفَاين حدما فر وَالآخد سود فَجَعَلْت أنظر........ 191/1 
اد الام حَجرًا فقال اللّهمُ إن كان ما يَقُولُ اهِب حَمَا رق 
أذ فَاغْترَفَ فَأمرَ به رول الله 8 فَرُضيخ ل 
اعدا مو ری فَحَلَفَتْ أن لا تو فََرْسَلَهَا فَجَاه إلى ......... ۲۸۸۰ 
اَن من عَِاصيهَا قال فاا به َسُولَ الله صلى الله عليه رق 
فَأذخل بَعْضَّهًا في جوف بَعّْض قال ويقیض الله لس 
اذْرک فقال قل لم َل سنا مم قال قل فلم أ شینا........... ۲۰۷۰ 


اكت َبَا َم أي بها الي لك فقال 


فَإِذًا نت قَدْ تَطَهُرْت AS‏ ا لس اام ا VOL‏ 
ذا َم َاطرفیهم و قال زیڈ فِا روم فاعْرفُوهُمْ ...1917 
اذا سوا عَظِيمْ قد سد الأ"قَّ من ذا الْجَاِب وَين ذا الجَانب YEE.‏ 
اذا صلم فووا سان الله تلاا لين مر رَالْحَمْدُ Vs‏ 
قدا لَقِيِتَ اوليك ََخبرْهُمْ ني مِنهُمْ بريءَ وانهُم هئيس ۰ 
وذ ر عل فوح إل وكاب 0 
قَاذْمَبْ دا ًاقبسم الله أجيبي رَسُولَ الله صلى 144 
فَاذْمَبْ فَنْتَ أَمِيرٌهُمْ فقال رَجُلٌ مِنْ أَشْرَافِهِمْ واللّه يا رسول......7411 
اا ق تلت في مولام وقلا ...... 1n‏ 


فََرْسَلَ في ري قربي ايه وَهُوٌ في تمر مِنْ أصْحَابهِ ووس 
فَارْقَضْ عَرَكَا ا ا كن 


فَارْقَضْ الاس عَنْهَا قالت فقال رَسُولُ الله 5 E‏ 
فَاسْتَجَابُوا لِرَسُول الله 8ك وَرَفْعُوا EAE‏ 
َأَارُوا إِلَي فلت نَمَمْ قال كيف سَمِمْتَ عَيْدَ الله يَقوَأ ES‏ 
شرف عَلَيْهمْ عُشْمَانُ فقال أَنْشدُكُمْ بالله وَالإسْلامٍ هَل 21 
فَآصبَحَ فَعَدا عُمَرُ عَلَى رَسُول الله 8 فَأسْلَمَ eS‏ 
فَاضْرِيُوهُ عِشْرينَ وَإِذَا قال يامْحْنْت فَاظرِيُوةُ عشرین س 
فَاضْربُوةُ عِْرِينَ وَمَنْ وَقَعَ عَلَى ات مَحْرَمٍ فاقتلوة e‏ 
فَاظِرَ اموا وَالأَرْض عَالِمَ الغَيبِ رَالشَهَادَة لا إل EE‏ 
فَاطْبنِي عِنْدَ الِْيرّان قلت فَإِنْ لَمْألَْكَ عند الْمِيرَان قال e‏ 
فَاطِمَة بت مُحَمِّدٍ فقالاً ما جنْناكَ سالك عَنْ أَهْلِكَ قال 20-6 


٠. 


2 


عاد عَيّهِ ما قال قال قَضَرَبَهُ برجْلِه فقال اللّهم عَافهٍ 2 
َاعْتَدَدْتُ فيه رة شور وَعَشًْا 5 

يذ کيا آعرَفقال يا رسول الله ني عاق لبن وهي ر 
عرض عَنّي قال انيه ِن قبل وَجْههِ فأعْرَض عَنِي بوَجْههِ 5 
فَاعْرضْ فقال کان رَسُولُ الله 4 ذا قَامَ إلى الصّلة e‏ 


فََعْطَامًا السُدس ثُمْ جَاءَت الْجَدةٌ ال خرّى التي تُحَالفها...... 


عقني الله ِن مَنْ هُوَ حير مه رول الله 
اقح علي وصنا فأخذ مِنْهُ جَاريَة هة کب معي خالِد بن ل 


لم 


فانم عَلِي حصنا فَأَحَدَ مِنهُ جَارية فكب معي خاد تابا 558 
تات علي برَجهه فلت هَنَا قال تَعمْ e o‏ 
قَافْرَ! اعرف قال قرات :حم وَالْكِتَّابِ الْحُين إِنَا جَعَلتاةُ........ 
َأفَْأنِيها فلا أل إلا آني ذ كت وَجَذت الْقِضَامًا................ 
اة آنا وَصَاحِِي قال فَظَتَنْتُ أن صاجبي سَيكل الْكلام......... 
اكل فَلَمَا كان الل ذب أَبُو الدرداء قرم فقال لَه سَلْمَان........ 
الوا حَنَى شبعُوا قال فَحْرّجَتْ طَابِفَةٌ رَدَخَلَتَْ طَائِفَةٌ حتّى....... 
قط سَوْطًا اذ قالاً ده َل 
َالتَمِْ وَلَوْ انما مِنْ حَدِيدٍ قال فَالتَمَسَ فَلَمْ جذ شيا 2050 
فَالئلثْ قال الثُلث الث كير إِنْكَ إن تت ررك أَغْيَاء ا 


1 


اذ حن لهم أذ يوم لبر كرابو شي ال.... 


نتم ما كنم تَصْبَعُونَ قال كنا نُصَلّي الصَوّات كُلهَا 
اتی 7 عن الْقِرَاءَةٍ مع رَسُول الله 9 فِيمًا.... 
ن فوا وهم زك TYE‏ 
YEY.‏ 


فن لَمْ لَك عند الْميرّان قال فَاطْلبتي عند الْحَوْض فاي ع 
قن لم نَجدُوا غَيْرَها فَاعِْلُوهَا بالْمَاء ثم كلُوا بها وَاشرَبُوا 35 


ان َم تلع أن مرها في كل بم لها في مض ETE‏ 
ان لَم يكن في تاب الله قال فة رَسُول الله صلى اللّه... 
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لين قال ما شرئت فَِنْ زذت فَهُرَ حير لَك قلت أَجْعل............ 14601 فان وماءكم E EE TE‏ 
قالديًا مر رن عَلَى الله مِنْ هَل عَلَى اھچا ل ِمَاءكُم وَأمْوَالَكُم وَأغْرَاضَكْ RE‏ 
فاليا أَهوَنُ عَلَى الله مِنْ هَذِه عَلَى أَهْلِهّا PEV‏ 3 نامكم َأمْوَالَكُمْ وأعراضكم بتكم حرام كَحُرْمَة .... 
َالِشطْرٌ قال لا قلت فَالقلْتْ قال الث وَالْْتْ كنك ...3117 فا جِمَاءكُمْ وَأمْوَاَكُم وَأعْرَاضَكُم عَليْكُم.. 
فالْعَرْجَاءُ قال إا لت الْمَنسِك قلت فَمَكْسُورَةٌ لرن قال.........*١16‏ فان دِمَاءَكُمْ وَأمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ عَليَكُمْ حرام كَحُرْمَةٍ..... 
قالله أحَو أن بيا نة قاذ رولك ز عَم نا ئك تَرْهُمْ أن عَلَيَْا في أَمْوَالنًا...... 
لله أن أن بستحا ب بن الاس 44 رن ال ت ا ها له توا لابوا المالقة . 3-0-0-6 
ما الِْينَ في قلوبهم زب يونا تنه بت ...............--.3481 0 ازل الله هَل الآيات التي في سُورَةٍ الثور : وَالْذِينَ يَرمُون.... 
ل حك فى نتاک لون ف رسكم مَنْ تَكْرّهُونَ وَلاً.... ۱۱١۹۳‏ فأنرَل الله وَأقِمٍ الصلآة طرفي النّْار رمَا مِنَ الْيل.... 
فما العام م فإِنَهُ فن فيُذَكرٌ أنه أخرج في زمَن عُمَرَ PE Ee‏ نزت عَلَى رَسُول الله ف حو الآية :ِسَاوْكُمْ.... 
َأ رب رُم بامُصلَى فلا أذ جاه أذرك .........--1478 فقا الْمُسْلِمُونَ يُبكون فقال رَسُولُ الله ف 
َآمَر به قصلب ثم رمه كات ل ردنك لدي س ۰ فَانْصَرَفْتُْ حى إِذَا كنت في الْحُجْرَةٍ أذ في المج 0 
مربي ققدت اليف إن نا أ : مر لي بشيء (O OV sn‏ و نا إِليو.... 
فاه ًا فم َل قال ثرون وة ين ْمَل كان ال صرف الي 8 قرس هما قَجَاءًا فقَا.... 
مني أن اَعَد في بيت أمْ شريك د ثم قال لي رَسُولُ الله TET (O san‏ الله ® تان 
مَرَني رَسُولُ الله 4 أنْ أفضيّ الرْجُل...........................-1718 ١‏ فَانْطَلَفْتُْ إلى الْمَسْجد فِا حول اهر ََرَيَكُون فَجَلَسَتْ 3 
مره أن ينْوَضئا فيحن وُضُوءه وَيَدعوَ بهذا الدُعَاه  ................‏ فَانطَلَقَت إلى النبي 8 فنا هر حالس في المسلجاي.... 
7 1 رک سس ۷ افطل قات لاما سو فل اتون لشمرَ قال مذ 58 
انا أَعطِيكُمْ تلا ِينَ شَاة فقبلنا ققرت عَلَيه الحَمك..... ۳ فَانطَلقَ الْحَغيرُ وَمُوسَى يَمْئِيًا شان عَلَى سال الْبَخْرِ فَمَرْتْ 0 
فاا اقول لامرَأ بي ري عي أنماطكء و 2 فَانْطَلَقَ الرَجُلُ لِيَخْلِف لَهُ فقال رَسُولٌ الله 88 
إن اب يغتبي قلا لني عن شاء حى أخيث..... ۰ فانطلقوا فَانطَلَفت بَيْنَ أيهم حى جنت أبا طَلْحَة فأخبرة 
1 رذ بارا ُن تَشْهَد عَلَى كل عَبْدٍ أو أَمَةِ يمًا عمل ........ ٣۳۵۳۰۲٤۲۹‏ فانطلقوا يَضرِبُون مَثارق الأرض وَمَغَايَا يعون ما هذا 5 
نا رایت رَسُولَ الله © يَحْقِدُ َعْقِدُهَا بيَدِهِ قال 520007 ۴41 إن عُمْرَ بْنَ الْخَطَابِ فد نهى 0 اخ 
فرط امي لَنْ يُصَابُوا س فن عُمَرَ بْنَ الْحَطَّابٍ قَدْ نهى عَنْ ذَلِكَ O OE‏ 
إن انطَلقَ مَك لم عه yy‏ ل 8416 فانم لا أبُو بَكرٍ قال ثُمْ جَاءتٍ الْجَدَ. 
0 ين ستل قسني ان IVY.‏ إن فرق ذلك الرس ويه وَين السماء به ماين 000 
نبِجَملت أي فَالْحَنَسْتُ فَاغْتَسَلْتُْ ثم جنْتُ فقال ا كنت.......171 فَإِنكَ ب توَاصِلٌ يا رسول الله قال إنّي لت كَأحَدِكُمْ إن 5-6 
اطع ناخ قم م" ۴141 کم ستو ركم كما ترون لالب لا ess‏ 
إن يعد ما بهم إا وَاحِدَة إا انان ١ a‏ فَإِنْكُم لأ نَضَارُونَ في رُزيته ك الساعة م 0000 
نت ألم بخييم أيات... 44۷ لك لصاون في زه وك لاه كر ل 500 
إن نَحْنَهَا أزضًا أخرَى ا مره اتن اة سنَةٍ حّی.......... ۳۲۹۸‏ فإك ناق قال فَجَلَس علي والب So‏ 
مم جو من الأرَالكٍ قال مال VAS‏ ك ناق قال فَجََسَ علي وال 8 يك 


Ta] 


ِن َم يكن لَهُمْ َه في الدين سَقَهُهم مهمه فقال الي 
ا۵ لي مرا هدك آئي قد تمدقت به عَنْهَا 00 
نما عَلَيِكَ بي وَصديق وَشْهِيدَان AVL‏ 
ِن مِنْ تَمَام النْعْمَةٍ حول الجن از ِن الا وَسَِعٌ POV sans‏ 


TV10... 


انا الأرْض تُمْ قال حل تَذرُون ما الي تخت ذلك قالوا........ ۳۲۹۸ 
نها رة من ارك .... 00 5 I:‏ 
نا عب وني الجر ؤ ركه ف ... 1A1.‏ 
انها ذهب قتان في السُجُود فيُؤْدَنُ لها ھا يفقف 


نا الرقِيعٌ سقف مَحفوظ PY QA... e‏ 


ونه ل نعط وما جز ن YoA\.‏ 
نا ملت ل عة وس جز لو م 2ه .0۸۹ 


ا في ما توو 


نه عمك ليلج عَلَيِك..... 18A.‏ 
انه قصلي أوتيه مَنْ أَشَاء..... 3۸۷۱ 
ب کہ اه امن موس داو 1100 
إن لأَيُرْمَى به لِمَوْت أحَدٍ وَلاً لِحَيَاتِهِ ولك ربنا عَدُ SA:‏ 
هبس عَليك إل نبي أو صِديقٌ أَوْ شَهِيدٌ يدق 


فان وَلَدَتْ قال 5 وَلَدَهَا مَعَهَا قلت ال ْجَاء قال إذَا بلغتو .... 
ني رخا له قال مُعَاوية لا جرم لآ أك فار له.. As‏ 
اني انمت معدم ينا حو أيين ذأ شرف لها الاس“ PVT‏ 
َي ماقرا ليمت الْقرآن إني لأرَى هذا حبرا ججاة 7840 
ي سمغت رَسُولَ الله 8 يَقَولُمَنْ سَلَك ريا PUY‏ 
قإني صَائِم. 
فإني لآأَرْوَى مِنْ فس وَاحِدٍ قال أبن القدح إِذَنْ عَنْ فيك.......... /1441 


فاي نهيٽ عَنْ ربد الم رين 0 EA LO‏ 
فأ رَجُلٍ أعْظَمُ اجا مِن رَجُل ينف على عِيّال 1433 
فاي لاس شر قال مَنْ طَالَ هُمُرهُ وَسَاءً RE‏ ۰ 
اين أَطَْبْك قال اطلبتي اول ما تَطلبني..... YEY.‏ 


اين أطْلبِكَ قال اطلَيني أل ما يي َلَى الصتراط س0 
فاي صلی الْعَصرَ يوم النفر قال باطح ثم قال افعَل............. 
فان العَرب يُوْمَيذٍ E‏ 
أي اليم 3 عَنهُ N‏ الد PFO‏ 
فاي النجيم سال عَنْهُ وَإنْمَا هما الأسودان التحي..... 
اي د في 5141 
اين کون الناسُ قال عَلَى الصرًاط.... 
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فين يكُونُ الئاس قال عَلَى الصرّاط. 
َيهُمْ تعد إِرَعَبيك وَرَهْتِكَ قال الي في النسُمَاء قال FEA‏ 
َبالَذِي رَقَعْ السماءً وَبَسَط الأَرْضَ وَنَصَب الْجبَالَ الله أَرْسَلَكَ ...719 


TAY 1... 


باي آلآء كما تکذبان PHAN. ls‏ 
فايع الاس قال فقال رَسُولُ الله إن هال 1 ا 
فبايعوة وَأَقَامُوا مَعَهُ قال أنشد دكم بالله ایم ول ... FY.‏ 
بدأ لجل فشهد ار ب شَهَادَاسٍ باللّه أنه لمن الصّاوقين.......... 1707 
َبَدْلَ الْذِينَ ظَلَمُوا قَوْلاً عير لْذِي قِيلٌ لَهُمْ قال قالوا.... 10 
برها SA‏ ا 188 
َة سول الله 8# قال فان لم يکن في سق ... ۷ 
بقرت لي اديت قلت و قد كان هذا قالت بُعمْ.... 1 


کی بويك فقال أَصْحَاب ب الي 8 ألا تجو 7 ss‏ لض 
کی أب سعد فقال قد واللّه ا ...1141 
یکی وقال إذك لشيية سعد ون ننا کان م اقم انام VY...‏ 
فيي فف الله عَنْ هَل الأأمة. f 0 a‏ 
يا حن عند قبل ابن آم كوم فذحل عليه رل ...۲۷۷۸ 
ينما أنا سير مَعَ رَسُول الله فل في سفر قَد.... 1 
َيْنمَا الْعْلامُ عَلَى ذَلِكَ عر تاق ين الاس كثير.... PE...‏ 
ينما حن كذلك إذ سَيغنا خثلخشة سکع عن دق نا FV...‏ 

11 


ما هو فام عَليهمْ َر تاشدھم أذ لا هوا بو.... 
ركم يهود بحَضِينَ يمينا قالوا وَكبِف تقل أيمَان...... 3 
قم أخرى فقت يا رسول الله ساس قال نعم قال فوت لقن 


فتَِعَني تَمَانِيدٌ وَسَلَكْتْ الْحَندَمَة فانهَيْت إلى كهف أو.... 1Y‏ 
شنت في الثار سألا فقيل نا قد رانا بهي ابرق مس601 
فسح الفُسْطْنطِيية مع قيام السناعةٍ RED,‏ 71 
تَحْملَهُم فنطْرَحُهُمْ بِالْمَهْبل ويستَوقد المُْلِمُون مِنْ YE‏ 
ف ۳ 

مهرم اشن كرون في ارق يقذر أضتالهم ينه YY...‏ 
PV E oe‏ 
َتَعَجْبنَا منه ناله وَيْصَدَقُهُ قال فُمَنَى الساعة قال ما ....... 11۰ 
َير وَجْهُ رسُول الله 8# وَجَاءَ فر ِن أهل...... 9 


كما عند لي حى تفن 
كما ند الي 8 حتی ازتقَعَت 
فتلا الآيات عَلَيْهِ وَوَعَظَهُ وَذُكرَهُ وَأَخبَرَهُ أن عَذاب الدنيا...... 
فتلت فَلَئِدَ مذي رَسُول الله 4 ثم َم يُْرم.... 

فتَلْجمِي قالت هُرَ أكثرٌ مِنْ ذلك قال فَانَخِِي وبا قالت هُوّ...........74١‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


تلقام الي ف عَلَى فَرَس لبي طَلْحَةَ عُرِي کی 


فتَلكات وَنْكَسَت حى ظننًا أن مرجم 


يلك حَمْسُون وَمِائة باللّسّان وَأَلْف وَحَمْس مِائَةِ في الْجِيرّان.... 


فة الرَجُل في أَمْلِِ 
ريات تل زی جار كرتا 


خد تان ن ني خرف زنر مار ا 


فَجَامَنِي يَْمًا عِشَاء فرب عَلَى اباب فَخْرَجْت لله 


فَجَاءهُ ابن ام كتوم وَهُوَيُمْلِيهَا علي فقال يا رسول الله ا 


ا ا e‏ 2 


IG rary 


۳7 


Bos 


َجعَلْت فول لا لنظر مزلي عدتة إذْ طلم مر الت . 
َجَعَذْتُ لَهُمْ ميلقا شير فقال الي 4# ياعَلِي. 


ع 


قَجَعَلَ رَجُل ما يقرا لَه بقَاتِحَة اكاب ف برا فلَمًا 


فَجَعَلَ رَسُولُ الله 4 يكل وَعَلِيُ مَعَهُ يكل 007000 


5 
لسرم سم 


َجَعل الم نكت عند الام 


فَجَلَسَ رَسُولُ الله 8 وقال خَالِفُوهُمْ ١‏ 
فَجَلّسَ رَسُولُ الله 48 وَكَانْ متا فقال لاً وَالِْي. 
فَجَلَس عَلِيُ وَالِيْ 4# يكل قالت فَجَعَلْتْ لَهُمْ 


فَجِيء بهمًا فَكَأنَهُمًا جَمَلان أ كنهُمَا حِمَارَانَ قال فَأَشْرَفَ 5 


نين إلى زول للها فل ياج الخطاب في 
ار م 


جت حَنّى انيت إَِى ظِلَ حاط ِن حو 


فحن 1 أح. 52000 
فَحَلَّف أبو کر ا لأيَنقَعَ طحا بنَافِعَةٍ i‏ 9 


هب ويبطئ عن الاين فََرْصَل... 
جلت إلى أبي هُرَيرَة قلت إني سات الله اَن ررقتي 0 


TAN asan 


TE... 


فَحَدَ أخندودًا ثم ألقى فيا الْحَطَب وَالْارَ تم جَمَعَ الناسَ 4س 


الْفَخِدُ عَوْرَة مس ا 317417 
ذه فَأطْعِمْةُ أَهْلَكَ VIE.‏ 


فَخْرّجْت أنا وَحْمَيِدُ بْنُ عَبْدٍ الرُحْمَن ن الجتيرئ حلى ینا 5 
ا 
فَخَرَجْت ايت رَسول الله 8 فَأَخبرته حبري FY QQ SS‏ 
فَحَرَجْتُ مع الناس وأا غُلمْ.. 
َحَرَجْنَا من عندهما فِا ُو مَل في النشنس في قَطيفةٍ YEA‏ 
حرج جر ست قال فکان يُسَمَى ذا النْسْعَة 4 NEVE‏ 


فَحَرَقَ به الْحَجَرَ وش به براق Tea‏ 


< 


یې أسفة بن ند ززج ازل ل ل في تات ...0...0 ¥( 
الْفِدَاء ويقتل منا..... 
الْفِدَاء وَيْقتَلُ ما OVS SS SS‏ 
فَدَى رَجُلَيْن مِنَ الْمُسْلِمِينَ برَجُل مِنَ الْمُشركينَ VOA‏ 
تڪ عله وذ تلاز سان فقال ال“ صلى الله VY‏ 
َتحت فَإِذَ هُوَمُفضبَرْدعةرَحْل لَه فمل يا أبَا عبد لك 
دحل تم حرج إل قال قَذ درك ل له فلم َل شنا قال IAN‏ 
فَدخلوا حَنّى ملأت الصفة وَالْحُجْرَة فقال رَسُولُ الله صلى......71714 
دحل وَأرْى بيني وه مثا قال فَذَكرئهُ لبي طَلْحَة 
دعا أو طَلَْة ناا رع مط تح فقال لَه سه لم Vê oad‏ 
فَدَعَا الله فر عَلَيِْ يَصَرَهُ فَآمَنَ الأَعْمَى فَبَلَمْ الْمَلِكَ i‏ 
دعا الرْجُلَ لاهن عَلَيْهِ وَوَعَظَهُ وَذَكْرَهُ وَأَخبَرَهُ أن م م 


فَدَعَوْت مَنْ سَمُی وَمَنْ لَقِيتْ قال قلت لأس عَدَدُ كم كانوا قال ۳۲۱۸ 
دم رسو الله 8 ولَم يمل ليم جو امس ذا 


دنوت نه حَنَى قعَذت بين يديه وَهُوَ يُحَدث ا LB‏ 
ا الله بابائنا وَأَمْهَاتَنا قال فَعَجِيًا 6[ e a‏ 

تبح لهم عنام أ جديا دام بها فكوا فقال اليه YP TA‏ 
فذَكَرْت ذلك لِسَعِيدٍ بْن الْمُسَيْب فقال الْعَضْبْ ما بلع VOCE‏ 
فَذَكَرْتُ ذلك لدي ل فانرّل الله PES E‏ 
دروا لابن عباس اة لا هه الآية :ومن يقر مقس 
فَذَكَرُوا لَه الي کانو | فيه فقال أتاني داعي الْجِنّ اهم 


| الترمذي 


َدَلِكَ قوله تَعَالَى :لم غلبت الرُوم إلّی قوله :وی ومو يرح ...... 7147 
ذلك مَل الصلَرَاتِ الْخَمْس يمْحُو الله بهن الْحَطَايًا 144 
فَذَلِكُمُ الرباط فَذَلْكُمْ الرباط َك اباط لذن م E‏ 
قَدََبْت به إِلَى رَسُول الله 4 فَقْلْتْ Rs‏ 
دعبت به إِلَى رَسُول الله 4 فَقْلْتْ إن أي WIAs‏ 


فَذَهَبْت به إِلَيْهِ فَوَجَدْتُْ رَسُولَ الله 4 جَاِسًا FY e‏ 


فَرَآني أَنظرٌ إل فقال أَتَحْجبِينَ يابنت أخي فَقَلْتْ SE‏ 
َرَآني مبلا فقال هُمْ السو 9 ورب الكَعْبَةٍ يوم الْقامةٍ NV‏ 
قَرَأَى رَجُلٌ مِنّ الأنصّارِ في الْمََام فقال مرکم رَسُولُ اللّه........... 7418 
فراش مِنْ ذَهَبٍِ وَأَشَارَ سيان بِيّدِهِ فَأَرْعَدَهَا و قال YY‏ 


ad 


رايت رَأيَّ أخي أفضّل مِنْ ريي 0 0000000111 
ريت عبني الي ف تَهْملآن 3 
ريت الَا يح من حت ابه َرَضا الاس حى الس 
رابت الي 8 قيا في جره Was SES RA‏ 
رايت وضع که بين بف 5 برد أََامِلِهِ 001 YF O‏ 
فَرَجَعَ إلى أَصْحَابهِ فقال أَقرَاً عَلَيِكُمُ السلامَ وَكْسَرَ Qs‏ 118 
َرَج يِه قال فيك لأيَسْمَ بها أحَد إل لَه Fo‏ 


2ے 


َرَجَغت وَلَووِدْتْ أنّي حرجت هن بض مالي وَلَمْ اكلم رَسُول.. 707 


؟س مص لسن مم 


فَرَجَعَ مُحَاويَة بالناس 011 0 VOR‏ 
رح اْمُؤِْنُون بظهُورِ الرُوم عَلَى فَارِسَ اك 
َر جين وَجَدَ مَس الْحِجَارَة وم اْمَْو فقال رول الل صلى.1414 
فَرَددْتُ عليه اْقِصّة الي كرت لَهُ مِنْ شان زوجي قال.. 
دنه لا تدر فقت آمَنت برَسُول لك الي أَرْسَنْت 
رضت عَلَى اللي # ليله ري به الملَوَاتُ eRe‏ 


5 
7 


فَرَضَ رَسُولُ الله ف صّدَفَةَ لطر عَلَى الذكر 210000000 


2 


رفغت رَأسي فَمَا رَأيت في ايت إلا ابه تلان قال ا 
َرَقَمْتُ فَمَا أذري حن وَعتَعْتُ كان أكْثْرَ أَْ جين رَقَفْتُ قال......۲۲۱۸ 
فَرَفُمَ رَجُلُ مِنَ الأنصّار يده قَصَّكُ بها وَجْهَهُ قال تقول هَذَا.......... 7744 


َرَت ام حَرَام الْبحْر في رمان مُعَاوية بن أبي سيان E‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


| mF |] Î 


فَرَوُجِْهًا إن لَمْ تكن لَك با حَاجَةَ فقال هَل عِنْدَكَ VE‏ 
فَرَوْجْنِيهَا إن لم تكن لَك بها حَاجَةٌ فقال هَل عِنْدَكَ 1114 


7 و . 


فْسَاءٌ أو ضْرَاط 00 00000000 


َسنت رَسُولَ اللّه 4 أن أَرْجعَ إلى هلي فَإِنْ ES‏ ا 
فَسَأَلَ الاس فَشَهدَ الْمَغِيرَة بن شُعْبَةَ أن رَسُولَ الله صلى Yee‏ 
ساو عن الرُوح فانر الله ای :یالوك عن لوخ .........5140 
ري عَن الْقَوْم بَعْضْ الي يَجِدُونَ فقال اعْمَلُوا وَبشيرُوا......... 
فَسَقَى الله باك مِنْ سَلْسبِيل الْجَة تري..... 


5 


قبت لَهُ وَضُوءًا قالت فَجَاءَتْ هِرَة تَثْرَبُ فَأَصْفَى لها الأنَاء........ 17 


فكت رَسُولُ الله 8 حٌى تَمَئينَا انه لَمْ يال ا 
سكت رَسُولُ اللّه 4# قال فَمَا رأيتني في وم وف ........ 
نكت الي فل فلم يبه قَلَمَا كان بَمْدَ دك VVAN SY‏ 
َسَكيُوا فقال ذلك تلات مات فقال رج بی لي A‏ 
فكوا هة نم قالوا حبر يا ابا الْقَامٍ فقال رَسُولُ الله.........۲۳۲۷ 
فَسَلّمْتْ فقال مَنْ هَِهِ قلت انا أمُ انى فقال مَرْحَبًا بم 117 
فَسَمِعَ به أَعْمَى فقال لَه إن انت ردت صر ي َلك كن وَكذا... ٣۴ ٤١‏ 
سمغت اليا 4 وَهَْ راقع ييه فول الله ا 
فَسَمعْتُهُ وَهُوَ يَقُولٌ مِثْلَ ما أَرَهُ ارج عَنْ Oe‏ 
سوا َم ميث مرنين قال قفنت الست مونب كَل أن 8318 
فَسَوْفَ نُوْتِيه أَجْرًا عَظِيمّاء فَلَمًا برل الْقرْآنُ أَنَى رَسُولُ..... 


001 
دو4كءم يه 


فق ذلك عَلَى الناس فقال لكين الْمُبَشَرَاتُ قالوا يا رسول الله .... 
قشکا ذلك إلى ال فقا قال قاذمب فاا ...ل 
فيد ات شهافات ا ت ا EN e et‏ 
فصر جميل والله الْمُسْتَعَانُ عَلَى ما تَصفون قالت وَأَيْْلَ 814 
قَصَدَقَهُ رَسُولُ الله 4# وَكَذْبنِي قال فَجَاءَ عَمّي PNY e‏ 
فصع طَعَامًا نم أَرْسَلَ إلى التي 8 فَدَعَاهُ 0 
ََالةُ الم فقال دما ًا هي للك أو الآخجياك..... 
فَضَالَة عنم فقال حدما انما هِيّ لَك أو لاخيك VY‏ 


ٍْ ليل 


فَضَالَة انا ْم مَعَ رَسُول الله 8 اشاس ل 1 
فَضَّحْت النْسَّاءَ يا ياأمْ سيم EO CE‏ 101 
فَضَحِكَ الي # تعبا وَنَصْدِيقا......... r4.‏ 
نملك انی @ حلى بدت أي قال فَغُله... V4.‏ 
قحك الي #ة حت بدت نَوَاجِذَهُ قال 08 0 PPA‏ 
قفرت صَفْحَة عنقي بِيَدِي فَقَلْتْ لأ وَالذِي بعك باحق لاضن 
فرب رَسُولُ الله 9 عَلَى مَنْكِبو سَلْمَانَ ثم قال..... 
فرب رَسُولٌ الله فك فَخِذَ سَلْمَانَ وقال هَنَا وَأَصْحَابَهُ لض 
قَضَرَبَهُ بِجْلِهِ فقال الهم عَافهِ أو اه شُعْبةٌ الثا OVE‏ 
فطل سرن الخ باذ ها سخ هال نم OVA‏ 
ّت سوہ احج ألا فا سن قال 0۷8 
فل العام على الْعابد كقغنلي على أذاكم م م قال رَسول........ ۲۹۸۰ 


قَضْل اة عَلَى النسّاء كُفَضلٍ العري د عَلَى سَائِرٍ الطَّعَام AAV ss‏ 


الْفِطرٌَ يَوْمَ يفْطِرٌ اناس وَالأضْحَى يَوْمْ الناسُ RE‏ 
َطَمَنَ ډه في صَذري ثم قال وَنيِكَ الْذِي أَرْسَلْتَ FEES‏ 
َطِنا لقنا َأعَلَمَهُ لمي هَذَا فاي وات ارس 
تت أذ ماج سكل اكلام لت يا ابا غبد...... U.‏ 
فَمُجِبَ لي وَجُراتي عَلَى رَسُول الله 4 والله وَرَسُولَهُ P8 QV‏ 
حجنا فقال الاس اروا إلى هَذَاالشتبخ يُخيرٌرَسُولُ اله PI a‏ 
عَدذناها ذا ِيّ ألفْ شهر لا يزيد يوم 

عد الاس إلى نملف صاع نب VES‏ 
َد لاء السلْعَة وَسَكَت عَنْ الْعَائِيرٍ فقال الْقَوْمُ تنشد PVEA Ln‏ 
عرض في انما مها شي دنا لا مَْجَنُوا حى نوا لم 
قَعَلّى الْبَادِي مِنْهُمَا ما لَمْ يعت الْمَظْلُومُ AAV Sak‏ 
َل الله بك وَفَعَلَ أقُولُ قال رَسُولُ الله 9ك..... 0۷۰ 
فَعَلَى ما َعْمَلٌ عَلَى شيْء قَذ فرع مِنهُ أو عَلَى شيء.. 11 


على قا نَمل عل يء قذ فين أذ على نني: ل 
عَم كانو اون قال عَلَى َا 1 
فَعَلَ بهم مل الذي فَعَلَ ا E a‏ 
فَعَلْتُ فَأَذْهَبّ الله مَا كان بي فَلّمْ أل آمُرُ بو هلي وَغَيْرَهُمْ........ ٠١4٠‏ 
َعَم الله حَاجْتَهُ ليها رَحَاجَيَهَا إلى بَعْلِهًا انَل الله 1941 
فَمَلْمْنِي قال إذا كان ليه الْجُمَُةٍ إن استضتَ 


فَعَلْمْنِي قال إذا كان لَيْلَه الْجُمُعَةٍ فن اسْتَطَعْتَ سس نسي نوع 
لتا َك لَِرْحَمَنَا قال إن رَحْمَتي نكما أن تَا 33844 
فين ذلك يسوا ين كل خير وَعِنْدَ ذلك يأحذون في الزفير 14 


فَعِيسَى كَلِمَة الله وَرُوحُهُ وقال آخرٌ آدَمْ اصْطَمَاءُ اللّه 


فهرس الأحاديث والآثار 


1[ تمهول] 


ضيب رَسُولُ الله 4 حى احم وَجْهُهُ ثُمٌ قال PV OAS‏ 


م +2 و 


تيب را ان بْنُ حَنْبِلٍ وقال لي انعفر رَبك متفر 6037 
فعضب الي ' فك حتی احْمَرُت وَجَتنَاهُ أو احْمَر.... IVY.‏ 
قَعْضيب وَکان مُنكِنا فَجَلّسَ تم قال إذًا سیل أَحَدُكُمْ عَمًا............. 71804 
فرح لوينو هور الؤوم على فَارِسَ.... 117 


ففَعَلْتْ فَأَذْمَبّ الله مَا كان بي فَلَمْ زك آ ربو لي وقرف YA...‏ 
لاد حٌى سحي لوي فقالت برها أي نَّم قال فق .... ...۹4 
ميم الْعَمَلُ قال فقال رَسُولُ الله © إن ل 17 
Vo. a‏ 
يم اَم يا رسول الله إن كان أمر قد فرع مه 31841 
e‏ 0 
قَِيهِمًا قَجَاهِد.... 1 .11۷1 
فقال أبْو بكر إنك إن قلت.... : 1A4‏ 
قال الله جر حر اخ بذك بن جاورا عه.... ۰۷ 
فقال الله نيه دل جود بابك أي باتك تينع . قاض 
فقال الله لَه وتا جضان ار هما يشت قال اخترت........۳۳۹۸ 
فقال الله الْمُسْتَعَانُ فلم يلص بب..... م 
فقال حرجت ألقى رَسُولَ الله 49 وَأنظرٌ:... ۳14 
فقال قَدٍ املتجيب لَك فْسَّلْ وَسَمِعَ النبي FOV‏ 
فقال لَك وَلمَنْ عَمِلَ بها من متي..... 114 
فقال بير هوا رسو الله وقال رُم ملام 
فال لَه الم ةلك فذ تيت عن هذا أ رون سنا 
قَقَامَ ابو أيُوبَ الأنصّاريْ فقال ااا الاس إِنْكُم مَأولُون............ 79177 
قف الي فقال يا رسول الله هذا يوم الهم فيه مَكْرُوة وني ....4 ١9١‏ 
فَقَامَ رَجُلٌ فقال يا رسول اللّه إن حَمْدِي رين وَِنْ دمي شين.... ٣٣٣۷.‏ 
٠‏ بض أصابعة تم سل اي لض 
يوا يد وَل قال هد أك ي قال فنا نکم VEE‏ 


قل شوينا في الله قالت ا بح اراي ناوي ۰ 


AAs LOS 
VA Ss َفَدْ أنْرَلَ الله براك قالت فكت أشنذ مَا كنت‎ 
V۹. فقذت رَسُولَ الله 9 ليل فَحَرَحْتْ فَإذًا هُو.....‎ 
111۱ قد َابُوا ويروا فقال الْمَْانُ الدج إزاهُ.....‎ 
311۱ E SS لحار ما‎ 
3417 فقَدِمْت الثامٌ ف فْتَمَيِتُ حَاجَتَهَا وَاسْتهِلٌ عَلَيَّ هلال رَمَضَان.........‎ 


قبت على اي 8 قرا لكاب فر 
فَقَدِمْنَا الام فوَجَدَنًا مَرَاحِيِضَ قد بيت مُسْتَقبَل 0 


الترمذي فهزس الأحاديث والآثار | | ما 0 ا 

َقَرَآ أمُ الْقرآن فقال رَسُولُ الله 8 وَالَْذِي...... ٥‏ فقي اشد عَلَى التبطان مِنْ ألف عاب AN‏ 
فَقَرَاءُ المَاجرين درن الجنة مبِلَ انتا بخن 0١‏ فَكَان ابن عُمَرَ ذا باع ًا وَهُرَ قَاعِدَ َم ليجب لَه . 11 
َقَرَأتُ بِالقرَاءة التي أقْرَآنِي اللي فا فکان ابو بكر أعلَمهُمْ ب بمَا قال رَسُولُ الله 4 3868م 
Mas‏ 06 فکان أو س سی رآ قال رصيق سول الله صلى YIN.‏ 
قرا عله راء الي سيت فقال الي صلى الله.... ۳۰ فَكَانَ اها ا : 14 
قرا الي .... 7 ' فکانت تَفْحْرُ عَلَى أزْوَاج ع النبي ف تقو روجک 1۳ 
قرأ ا ا تة سج مسجد قال.... YEY f04‏ فَكَانَتْ رخصة لي Aes e‏ 
r4 GD‏ فكان رَسُولُ الله 8 إذا ابع اْجََارَة لم بقعذ. fe.‏ 
تك توح عل ان زان لجلا فشي عه ...7148 فكان رَسُولُ الله #8 إِذَا أي بتيْء مأل دة YO‏ 
فَقْلت ابتمَاءً اليم فقال إن الملابعة لَنصَعٌ أَجِيحتهَا.................700 فكان رَسُولُ الله 4 إِذَا ل ْلَه الْوَعَكُ أمَرَ FS‏ 
قلت آنا یا رسول الله قاح بدي قَعَدُ خمْسًا..............۲۲۰۰۰ فکان رَسُولُ الله 88 ذا أَادَ أن يَف صَلّى VA‏ 
لت اند لله أي جع في الم سْعَة قلت فكي کان AYE...‏ قور © رف ذ ادیش مز لمج RE‏ 
قلت عَلَى احبر سَقَطْتَ إن عاد لا قيطت بعت قيْلاً........ 7017 ` فکان رَسُولُ اللّه 49 إا أرَادَ أن ينصّرِفَ مِنْ صَلَايَهِ N‏ 
PTE‏ وم فكان رَسُولٌ اللّه 8 إذا اتج ثرا سحا امه VV WE‏ 
قلت في نمسي قَدَ ابت مَنْ فلت ذلك مِنْهُنْ وخرت قال..۸۰٣۳۳‏ فكان رَسُولُ الله 4 إذ اسْتوؤى عَلَى امبر استقبلقة ....... 0 
قلت لَك رَبْ وَسَعْدَيِكَ قال فيم يَخْتَمِيِمُ فکان رَسُولُ الله 4 إا انكف أذنَى اَي رَه Ae E‏ 
قلت لبك رب وَسَعْدَيِكَ قال فيم يَحْتَصيِمٌ الْمَل 0 فاوز كر لك 8ن ارد r4 a‏ 
قلت لِحَفْصّة أتْرَاجِهِينَ رَسُولَ الله 8 قالت نَم ْ فكان رَسُول اللّه 8 إِذَا بَعَثْ أميرًا عَلَى جب يش أزم »لالت 
قلت لِحَفْصّة قولي له إن أبا بكر إا قَامَ مقَامَك..... E‏ فكان سول الله 8 بعت َي أ سر NOE‏ 
قلت لِحَفْصّة لا تراجعي رَسُولَ الله 8 ولا اليه .... ۳۳1۸ فكان رَسُولُ الله 8 إِذَا جَلّسَ في الرَكْمتين الأأولّيين..... AR‏ 
قلت لعا فعَلام كانوا يَأكنُونَ قال عَلى هلو الف VVAR Ss‏ فكان رسو الله 4 إا جضنت يأمرني أن زر A E‏ 
تقلت لَه أنَسَلْلُ لِحْينَكَ قال وای وغد زات ور n‏ فكان رَسُولُ الله 4 ذا دَخلَ الْخَلاء نر خَائَمَة ينل 
قلت لَهُ في ذلك فقال رايت الي 9 تَوَضأ .... .111 فكان رَسُولُ الله #8 إِذَا َخَلَ الْمَسْجِدَ صَلَّى عَلَى لض 
قلت َعَم فقال بكرًا أم تيا فلت لا بل تيا 1 فكان رَسُولَ الله 8 ِنَع َلَى الجا قال الهم يدل 
قلت نَعَمْ قال إنا رَسُولَ الله 4 قال.... ...0413 فگان رَسُولُ الله 88 إا ذَكرَ اود يُحَدتْ عَنهُ 

لا ر اكه كزان ثرو ق .۳4 فكان رسو الله 8 نا َب ا اليل نَم اي 


نت إل می لت فد انرڈ ین طول تابس قط r٤‏ 
منت عليه نال رسو الله 8# رسك بر 
َقْمْتُ مِنْ مكانِي إِلَى مزل عَبْد الله ُن عُمَرَ ابات FIA.‏ 
فقا فصَمَنْا كما يُصَ عَلَى المي وَصَلْيْنا لبه .14 
فَقَمْنا فصلينا فلَسًا از ترت ل تین تراق مل e‏ 
مولي اللَهم اغفِرْ لي وَلَهُ وَأَعقِبْنِي مِنْهُ عُْبَى حسة... VV‏ 
فقيل لابن عباس ما اراد بدك قال راد أن لا يحرج امه AVL‏ 
فقيل ْمَلِك أَجَرْعْتَ أن خَالْقَكَ اانه فَهَذًا الال لهه PTE n‏ 
فقيل مِنْ لجال قالت رُوْجُهَا إن كان ما غَلِمْتْ صُوَامًا.............. 741/4 


فكان رَسُولُ اللّه 8 إِذَا رفحت الْمَاَِة مِنْ بدن Yio‏ 
فكلا رسو له رقع زات من اع .11 


فكان رَسُولُ الله 8 إذَا رَقَعَ صَوْتَهُ بالقرآن سه المُشركون ...78140 


فکان رَسُولُ اللّه 9 إذا رفع يديه في الدُعَاء FFA‏ 
فكان رَسُولُ الله © إِذَا سَافْرَ فَرَكِبْ رَاحِلْتَهُ قال TEAS‏ 
فكان رَسُولَ الله 4 ذا سم له يَقَعُدُ إلا مِقَدَارٌ 

فكان رسو الله 8 إذَا صَلْى الْمَصْرٌ هَمَسَ ال YE‏ 
فكان رَسُوكُ الله 8 ذا صَلَى عَلَى الْجَنازة قال 1074 
فكان رَسُوكُ الله لط ذا َم إلى الصلاةٍ اتدل قا كين 
فكان رَسُوكُ الله 8 ذا َم إلى المكلاة اليل ... rer.‏ 
فکان رَس سول الله 8 إِذا قم إلى المثلاة رفع بيه TEE‏ 


61م | | 


فكان رَسُولُ الله © إذَّا كانت الشَمْس من اهُا كهََها O (A‏ 
فكان رَسُولُ الله 88 إِذَا كبر ِِصّلاة نر شَرَ أصَابعَةُ لما A‏ 
فکان رَسُولٌ الله 9 إن ب عابنا تاه اا 


bı 


نكا رر الله 4 إ۵ رخ دجلا اغد و FER‏ 
کان رَسُول الله هُوَ الْمُخَيْرُ وان أبو بكر هُوَ 
فَكَان رَد بْنُ خَالِدٍ يَشْهَدُ اللات في الْمَسْجِدٍ وَسِرَاكهُ عَلّی......۲۲ 
فان الطب بد د ا A‏ 
ين أ دی فقال د 
فكان الي 8# إا راد اْحَاجَة لم ير م توب 
و کا ا 
فكان ال 8 إا اَم سَدَلَ ابن Ea‏ 
فكان الي 49 ذا أكَلَ أوْ شرب قال الْحَمْدُ لله YE OV‏ 
فكان ال 8 دا سى قال سينا وى 
فكان الي 49 إا أنزل عَلَيهِ اوي سمح سْمِعّ FV‏ 
نكان ار 8 إن حرج م الخ قال َك 1205151006 


فكان الي #8 إِذَا حرج يوم اليا 


فَكَانٌ قاب فَوْسَيْن 


فكان الم 48 إا رأى الرَيح قال الهم إنّي YE EQ Ss‏ 
فكان الم" كا إِذَا رأى ميل أل احير 
فكان الم“ 88 إا سار قر له أ 

فكان ال 8 إا صلی تا المح أل َلّى 
فكاث الي ف ذا صَلَى رَكْمَني الْفَجْرِ ِن كانت 
ORO A O‏ 
فكان الي 4 ِذَا عاد رضنا قال اللَهم ذب OVO‏ 
فكان الي 4 إِذَا عَرَا قال اللّهمْ نت عَضّدِي FORE‏ 
فكانٌ الي 4 إذا مَمَلَ مِنْ غَرْوَة أَوْ حَج واو 2 
فكان الي فك إن کرب OVE‏ 
فكان ال 8 إِذَا َم بص من نَ اليل مَنعَهُ ORs‏ 
َكَانُوا إذا أرَاُوا أن يُطْمِبُوهًا F144...‏ 
كان ني أن إلى رَسُول الله 4# قال فاد ا 
فکان ي يُحَرلُ به شمه وَحَرْلكَ سيان سئي 


د 


فكَْرَ الْمَتَلَى وَقَلّت الاب قال فَكَمّنَ الرَجُلٌ والرٌجُلان.... 
فکڌبني رَسُولُ الله 4 وَصَدَقَهُ فاصتابني شي؟.. 
َكََفَهُ فإَِا حَسَنٌ وَحُسيْنٌ على وَركَيْهِ فقال هَذّان اباي واتا... 
كفن الرْجُلُ وَالرجُلن وَالتْلدنهُ في الوب الْوَاحِدٍ 3 Os‏ 
كم قلت شعِيرَة قال إنكَ لَرَهِيدٌ قال رلت :أأشفقتم مق أن.... 


فهرس الأحاديث والآثار 


كنا بعد ذلك يأر ني أحَدنا بصَالع ما نة .... AAV‏ 
فكنت شد مَا كنت عَضَبًا فقال لي أَبوَايّ توس إل ل AE‏ 
فكنت أنظرٌ إلى عَفْرَئيْ إنِطَيْهِ ذا سَجَدَ أي بَيَاضِه..... مقف 
َكيف باينا انير 1 55 ۳۰۵١‏ 
َكيف تَكُونان خير مني وَڙؤجي مُحَمدَ وبي 2 FAY...‏ 
فَكيْف فَلُويُنا يَوْمَئِذٍ قال مِثْلهَا يعي الوم أو ...... r‘‏ 
َكيف قُلُوبنا يَوْمَِذٍ قال متها يعْنِي اليو أؤ.... فلن 


فَكَيْفَ کان : م في الجَنابة کان غيل قبل أن ينامَ...... YAYE...‏ 
َكيف كنم تَصْتعُو 0 ضُوءًا. 
َكيف لا يُحْصرِيهَا قال يَأنِي أَحَدَكُمْ الشيِطَانُ وَهُوَ في صَّلايه ....... 74٠١‏ 


فَكَيِفَ يَصتَعْنَ النْسَاءُ بذيُولِهنُ قال يُرْخِين..... .11 
فلا إا ea ae Sa‏ 
قلا إن TAAV raala‏ 
فلا تسن جوا بهمًا َإنْهُمَا رَد إخوانكم الجن..... FY OAs‏ 


م مو 


قلإ َم في رحالكما م انا شنجة.. VQ‏ 


قلا تمْعَلُوا إلا بام القرآن َإِنْهُ لا صلا ِمَن لم يقرأ FY‏ 
قلا تة ايها حلى لفن ما ر الله ووه 
لان حَنّی ب سمي اليهُوڍي فقالت رَأسيهًا ای تع قال أ فاد لطن 


اَن ذا وَكَذَا قال فلن كَذا وكا قدا سَمِعَ أصْحَابُ رَسُول..... 


فلا يَضْوَك ...... الشف 
فَلتَعِرْهَا انها من جَلابيبها. .. o۹..‏ 
EV...‏ 


لوا كلم غير اعباس 
فَلَعَلهُ مدوب عَلَيهِثُمٌ قال يا أبا سياد واللّه لأُخبرَنَكَ YE‏ 


a2 


َلَقَاهُ الله سْبْحَانَكَ آ[ ز 3 011ظ1 مم م م 1 


قد رایت رَسُولَ الله 8 ضَحِكَ جَنى بدت نَوَاجِذه.....7597.76960 
a‏ لاض 
َلَقِيت عُبَدَةَ ابن المسامِتو قلت ألا تَسْمَعٌ إلى مَا يول .... 10 
11 


لني الي 8# بَعْدَ ذلك ثلاث فقال.... 
لَك ية فلل يا رسول الله إذ الل اجر لأيالي على 14 
لله الْحَمْدُ فَذَلِكَ أت 2000 سه شا مق 
لا أسلَمْتُ بَعدَ دوم رَسُول الله 4 الْمَييئة 00 
لما أسْلّمَ حُصَينٌ قال يا رسول الله عَلْمنِيَ الْكَلِممينِ اللتين PEAY...‏ 
َا تَعلمْنهُ كان إا َب إِلَى يَهُودَ كتبت إِليْهِمْ وَإِذا YY On‏ 
لما توفي رَسُولُ الله ف سألا عَنْ بَُائها. 
لما جَاء آبو الذزداء قرب إل طَعَانا فقال کل فاي ... 
لما دحل عليه قال بار لمم لق شق على مَرْكِي YEE‏ 


TAQAT لا‎ 


ل 
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لما رأة عَارضًا مُسْتَقَيلَ أَوويتِهمْ |g‏ .3237818 
فلا راوه ارال انه قالوا A‏ 6 
فلحا رَأَيِتْ ذلك قلت عَيِكَ السام يا رسول الله 
َلَما رَآَيْتُ ذلك قلت عَلَيْكَ المنّلمُ يا رسول اللّه VY‏ 
لما سَمِحَ عُمَرُ بْنُ الْحَطًاب نِدَاءَ بلآل بالصّلاةٍ حرج إلَى....... 
10001100 


لما قَدِمَتَ عَائشة يعني الْبْصْرّة َكَرَت قَوْلَ رَسُول اللهبىب... 1137 
لھا قشنا عليه نت لَه الي صت قال وما صَلِطْت........... +703 
لما قَضَى صلا انحرف إا هُوَ بِرَجْلَيْنِ في أخرى القَوْم..........519 


لما كان يوم قتع مَكَة انَل الله تَعالَى :إن عَاقَيَم.... 


فلَمًا َنَت يِسْمُ وَعِشْرُونَ حل عَلَيْ الي 8 يدأ e‏ 
َير عليه رول الله 4 شا قال قارات YAS‏ 


لم يرل يناشِدُهُ حَنَى رَه آبو طالب وَبَعَّث PY‏ 
لم َل لَهُ نل ما قال لِصَّاحِبهِ قال إن بُذخيلك اللّه اْجلة.......... 7047 
لهي أمرَعٌ يهم مِنْ نضح الئل 22110011 حك 
لو رأيتني ونا آخذ من حال البحر ادمه في فيه 11 
فلَْحْمَدٍ الله وَمَنْ وَجَدَ الأ رى فَلْيَعَوْدْ بالله PAAR‏ 


فير عَلَيِكَ 1 E‏ 


ليس عَلَيِكَ إلا نبي أو صِدّيقٌ أو شَهِيدٌ قالوا لك 
لغ مكنا عل ا EASE e e e‏ 
َا الأَحْسَانُ قال أن تعد الله كاك يره فإك إن لَه YY‏ 
َا أذري دمر حمر را أم فَلمْسوْة الي صلى الله TEES‏ 
ما لأسْلامٌ قال شاك أن لا له إل الله وَأن مُحَمْدا.. 
َنَآصَْفَهَا قال تراك عه ل a‏ 
قَمَا اصْطَلَحًا عَلَيْهِ مِنْ شيء فَهُوَ جَائرٌ كأنْهُ مِنْ قَوْل ابن عَبّاس) 7:4٠...‏ 
ما رانا قال حمر قال َر فا أرق قال نَم إن فيها TALL‏ 
َا مرها قال أن تد الأمة رها وَأ يَرَى الْحُفَاة Te‏ 
َمَا أنْعَم الله عَلَي نعْمَة بد الإسْلاًم أعْظَم في نَفْسِي PV Ys‏ 
هما أَولْتَهُ يا رسول الله قال الدّينَ IA eA‏ 
قَمَا أَولتَهُ يا رسول الله قال الْعِلْمَ 


118174 


َمَا تمتا يا رسول اللہ قال أَدُوا الم حَقَهُمْ وسلو ...۲۱۹۰۰ 
فَمَا ری قال أرَى صَادِقًا ركاذي أو صَادقِينَ وَكَاذيًا قال النبي...../437 77 
نما تت وليل قلت م أ شير قال أوص بالمُكر بس ٩۷‏ 
َمَا نَكْرَهُ من ذلك وَ قد كان أبوك يُقضبي قال إِنْي سمحت رَسُولَ 1177 
اا مو فال إلى أي مقت أجببيه قالت اقول ماقاب.... 518٠١‏ 
قَمَاذَا عَمِلْتَ فِيمًا عُلَمْتَ قال كنت أَنُوم به ا 
فَمَاذًا عَمِلْتَ فِيمًا عُلَمْتَ قال كنت أَقُومْ به اء اليل ونا ...747 


مادا نَقُولُ يا رسول الله قال سَنُوا الله الْعَافيَةَ في الدنهَا............ 8094 
َمَا راي في بَوْم حف أن تَقََ عََيْ حِجَارَة مِنَ السْمَاء PAE.‏ 


َمَا مرْعَنهُ في الأَض قال كَالْمَيْث اسَدِبرنهُ الرُيحٌ 111000 


رور 


قْمَا سْرْعَتهُ في الأرْض قال كالغيث استدبرته الرّبح YESS‏ 
فما صلی رَسُولُ الله 88 بَعْدَهُ عَلَى مُنافِق وَلاً سس ام 
قَمَا صَلأهَا بَعْدُ حى لَقِيَّ اللّه ست م 


فَمَا ثبت أَنْ سَمِعْتُ صَّارخا يَصْرّحْ بي فال فَجِنْتُ إِلَى رَسُول ...717717 
فما هَذَا الوت الذي تسم قال زجرة بالشعاب إذا لجز PWV.‏ 
َا نكما أن تسْلمَا قالاً إن دَاوُد دعا الله أن لا EE‏ 
امعم أن وني قالوا إن ادما رَه أن لا VEY‏ 
ُمَايُوجِبُ البكَاة قال ذال امان ماي زعم فَصاعِدًا م 
فَمَتَى السَاعَة قال ما الْمَسُْولَ عَنْهَا بأعلَمَ مِنَ السائل قال e‏ 


فَمَفّت الست سيين قبل ن يروا فد المُشْرَكُونَ هن 8184 
تور الزن قال لا جأمن ليزن أو ميا رسود الله (oF‏ 
فمن أَجْرَبَ الأول لا عَدْوَى ولا صَفْرَ حل الله كل نفس وَكْتّبّ.71847 
فَمَنْ شك فَلْيفرَأْ :إن الله لا يَظْلِم مِثْقَالَ َرْةٍ FOR‏ 
فَمَنْ قال لا حَوْلَ وَلاَ فة إل اله وَلاّمَنْجَا مِنَ ا م 
فَمَنْ كان لَه فرط من ميك قال وَمَنْ كان لَهُ فرط VY‏ 


[rra | j 


A6. e 
Y YA ssa من رة مِنهُمْ قال ينهم الله على ما في شيهم‎ 
O مت م‎ E فَمَنْ لم يَكنْ‎ 
VY فَمَنْ لَمْ يكن لَه فرط مِنْ ميك قال فاا فرط متي لن‎ 
Vea فَمَنْ هذا ايخ قالوا ابن عُمَرَ اناه‎ 
A EEE فَمَنْ هَلّكَ قَبْلَ دك قال الله أَْلّمُ ما كانوا عَامِلِينَ‎ 
َمَنْ هلك قبل يك قال الله غلم ما كانرا عَامِلِيَ ان‎ 
FENA e 8 م عَم اكاب الود‎ 


مه رت إن عاو وت 3 


َا أنه لا يدْحُلُ الْجنة إلا المُؤينون تلا (OVE‏ 
اداه اعباس وَهُوَ في ونا قَهِ لأ يلح وقال لان الله ORS‏ 
هما نم قال فر ربكم من الاد ريق في الْجَ... .141 
فحن نصلّي فِيما يننا وبين يسم عة رَكْعتينِ OCS‏ 
تی نو نی كاد فنا فما أت قال آنا الجا إل 3737 
رلت :اأشفقتم أن تَقَدْمُوا بين يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صَدَقاتر ...۲۳۰۰ 
رلت ا 9 
َرَت هَذِه الآية :هم الْذِينَ : ولون لا تنو تنفقوا عَلَى مَنْ TIE.‏ 
فنرَلّت هَذِْهٍ الآية :ولا تابرُوا بالالْقَابٍ... ۸ 
رلت هَل الآية وتا لأ بأثر بلك إلى آخير VOA‏ 
رلت هَذِو الآية :يا يها الْذِينَ آمنوا لا ترفعوا أصواتكم... 

فلت :يالوك عَن الأنقال. الآية 010000 

رل فبهم الْقَرْآنُ 0 لَذِينَ كَفْرُوا A‏ 
فرلا بُطْحَانَ فَتَوَضّأ سول الله #8 وتو ا 
رل فوسك مك فنا هذ وح كن تل ين 
فَنِصْفُ دار قلت لآ يُطِبقُونَهُ قال فَكمْ قلت شَعِيرَةٌ قال إنك....... 70٠٠‏ 
فنظر إِلَيِهِ فقال رْضِي مَخْرَمَة N OE‏ 
َرَت فَإِذَا فيا إن أبا بكر الصّدين قال يا رسول الله YO Yas‏ 
نوا لَه على ما وَصَف فَمرُوء أن يَحْضَرَ َلك الْكَامِنَ ون ان 
فته قال رَبْعَة حمر كأنمًا حرج مِنْ دياس يغبي الْحَحَام .......... 717٠‏ 
َْهَدْنًا لهم فحنا ذلك الْقَصْرٌ 0 0 
هاب أن قول حرا e a SSA‏ 
ك E‏ 
هذا لل عرفا نرْعَهُ..... 

َهَذَا لَِوْلِهِ :يوْمَ تأي السسّمَاءُ SES‏ 

فهذا لقولِه :يوم تأي السْمَاء بخان مبين يى الناس 


فهرس الأحاديث والآثار 


| | الترمفي | 


هلا إلى الشام أزض الْمَنشرٍ اصطبري لَكَاع في سَوِغْتُ رَسُولَ...7414 
هل آم هون فَدُعِيَ عُمَرُ قرت عَلَيْه فقال انتَهَينا es‏ 
قل راهن تَكْنَ شين ES a e e‏ 
هَل تَستطِيعٌ أن تمم تين سین نکیا قال لا قال اجس فَجَلْس........ 775 
هَل حَفِظْت من رَسُول الله 4 في الْهَرَى شيا POF‏ 
مَل فيها رٹ قال نَحَمْ إن فيه ورا قال ألى اما 811 
هَل لا رخصة رلت :لا يسْتوي.... 00 
هَل آنا رخصة قرت :لا توي الْقَاعدُون ين الوم ......... 6:71 
فَهَلْ مِنْ َلْقِكَ شي شد مِنَ انار قال نعم الْمَاهُ قالوا.........718 
هم خير منهم.... 40۲ 


هم في رَوْضَةٍ يُحْبَرُونْء قال اننع Nos RI e‏ 


فَهُمْ يَحْلُونَ ِحَلهُمْ فَجََلَ تللم الراب ب تی جا 
فَهُالِكَ رَجَعُوا إِلَى د َوْمِهم فقالوا ياقوْمنا شیظا فرلا YY‏ 
َهْرَ أيينك لا ضَمَان علي يغبي الْعَارية...... .۹1 
فَهْرَ ذَاكَ..... .۹1 
فَهُوَ داك .... .۹1 
ر عَيِيقٌ فقال الي 8 إن الله لم يبْعَث... ۳14 

فَهُرَ ما أَرَدْت .... VY.‏ 
الل إا لكك انين بنا إلى سول الله صلى الله عليه YO VE‏ 


فَوَالله لَوْدَعَا َادِيهُ لأخذتة ات اللّه... 2 "5 
اله وني َل جل من لجال ما كان فق ع 


فوالله ما أَعطَاهُمٌ الله شتا حب إِليْهمْ مِنَ النظر ليه E‏ 

الله ما أَعْطَاهُمْ شيا أحَب إِلَيْهِمْ مِنَ النظر إِلَيْهِ YOO FSS‏ 
الله ما حلفت به غد ذلك دارا ولا ارا OE TE‏ 
ًالله ما كان إلأ يرا حت تلت هَائَان اس 
فوَالله ما بث عَلِيْ إل َمْسا أو OVE AS‏ 
الله ما ُو إلا أن رات ت أن الله VA RES‏ 
فَوْجَدْتُ عِنْدَهُ نول بن ی ال ندا أب طَلْحَة إنْسَانا VO ê as‏ 
فَوَجَدْنَاهًا يلان سن قال سَغِيدٌ فَقْلْتْ ل لَه إن بي اميه ا TN‏ 
رة كان وة رهما أَوْبَعْضَ درهم... 10۹ 
فَوَضَّعٌ رَسُولٌ الله 8ك عَلَى سَلْمَانَ يَدَهُ فقال وَالَلِي .... 1 
فَوَضَعَّ رَسُولٌ اللّه © يَدَهُ عَلَى سَلْمَانْ فقال وَالْذِي APY‏ 
فض الغلا يده على صُذَغِهِ جين رمي ثم مَاتَ فقال أناس 776٠...‏ 
فَوَضَعْ يده بن ِف حت وَجَذت برها َينَ دي أو يسن 
فوَعِْبِكَ لأ يَسْمَعٌ بها خد إلا دَحَلَهَا فَمرَ بها قحم . OVE tsa‏ 


قوق السكمّاء السنابعَة بحر بيْنَ أغلاه وَأَسْمَلِهِ كما بين 
E 212300000‏ سف 


في الرْجُل بقع عَلَى امْرَأَيهِ وَهِيّ حَايِضْ قال يَنَصَدْقُ سدق ينصفت. 


الترمذي فهزس الأحاديث والآثار 1 | fA‏ | أ 
فَوَقُمَ اناس في شَجَرِ بردي وَوَقَع في نفسي أَنْهَا ...3833 قرحي فراع لا یرذن عدا e‏ ا 
وت ميقا قن الم ذعوتي فقال ادل قذ أن ليقن PY Ee E‏ 
فَرَهِلَ الاس في مََالَة رَسُول الله 8 OV‏ يرس عليه أل اَن الم ف فَيبنُونَ كما ينبت الْغنَامُ YO QV‏ 
في آيرا الْحَمدُ لله رب لالم ا ۴ فرغب عِيسى إلى الله رأصحابة قال ل رمل الله علبي YY E e‏ 
اتون مُحَمدا فيقُولُونَ يامْحَمْدُ آنت رَسُولُ الله حاتم YEE as‏ في اة الكروم ناخ تخرص كَمَا خرص النخل فم نوی ES‏ 
IEA. a 01‏ في اقل يفو جم ی كو رقو PYF...‏ 
يوون الهم أخزه يقو أبَد دكم الله م د FEU‏ يسه لي لم بار لي فيه ون كنت .. EA.‏ 
ا قال هي المكثة Rn E‏ ريون يقال هَل تغرفون هذا ولون نَعَمْ.... 101 
في الأول قالت فقت يا رسول الله اذ الله أن يعني فیشرټون وَيْقَالُ يال الثار فيشرثون... 10٦‏ 
في الأول مِنهُمَا ثم يرون يَوْمَ النفر E EE‏ فيصبح الناس رن كذ اخشخم ؤي تل .1۷4 
في بِروَعٌ بنش وَاشيق امْوَوٍ 0 000 00 فیط ی ركه باب لد يقل قال في يبت كذلِك... 1 
في بضع ميدن وَأسلَمَ عند ديك نامس كثي...... ٤‏ فَيَطْلِعُونَ خائفِين تمع قال يأل الثار فيطْلعُون....... 20 
ل ٠‏ فيَطْلِعُونَ ن مُسْتَِشِيرِينَ يَرْجُونْ الشتفاعَة کن شل Yoo.‏ 
١ yy‏ يفت بيلك النطلِيقَة قال فة ارات إن عَجَرَ وَاسْتَحْمَقَ.............110/8 
َيتَمَنى فَيُقَا لَه فن لَك ما ميت رَحَطرَة E‏ ل في الْعَسَلٍ في كل مشرَة اق زق.... .11۹ 
في اليم رورت ادق در : والارق......١٤٠‏ في غَزوَة توك لين جتنا إلى اة لنرج الأ FEV‏ 
في الال أت مكومس E‏ 47 »_ فيغسيل الأرص فيتركها كَالرْلمَةٍ قال ثم يقال لأرض ۽ خرجي... YY.‏ 
في ال زفي البق كا نحل أز قل يلك .۹11 فرع اشاس لات ترخات انون اذم يوون انت ونا 
في الال بقن هر الله أَحَدٌ اه يقال لَه آذك الزْمَانَ الي كنت فيه فقول نمم فيُقَالُ 
في تقيف كلاب وير 1 أنَرْضَى أن کون لَك ما كان لكر من ملوك الثليا.........194 
A E EN‏ لَه انطليق فاذخل الجنة قال فَيُذْهَبُْ ليذحل فیْجڈ LIU‏ 
في الْجَدْةَ مع ايها نها أو جو أطْعَمَهَا رَسُولٌ الله لاسي ا 0 YO‏ 
في الْجَنةٍ شَجرة سير الراب في لها اق ام لامها YOY...‏ لالجل ذو الملولة الترتيعة فلق من هن كونة.... o4۹‏ 
في الجن يال َرَجَة ما ټين كل رجن كما بن الأزضٍ ...۱ فقول أنَسْحَرٌ بي وَأنْت الْمَلِكُ قال فَلَقَد رایت رَسُولَ الله..........۹۰٠٠‏ 
في اجن ما رة ماين کل جين ال قام 39 YO Qs‏ في قزل الله الى :ام ملي الوم في أذنى الأرضي: قال PVs.‏ 
ايء ليه رب ل فيقول يامهدي أَغطني أغطني قال فَيَحْبي ...7777 في قول الله تَعَالَى يبت الله لين آمنوا الول 0000000 
ييه الاق وك في بلي هذ طق بدي تنجي؛ اف ين في قول الله تَعَاَى و لذو كلأس إمَايهم؛ قال EE‏ 
يهم :إنكح مَاكِنُونَ پاس هي قول الله ع وجل :أو أي بض آيانت ربلك؛ قال VY‏ 
يني له في تب ما قلاع أن يعخولة لفن في قزل الله عر وجل ين خسوا انى وزيا P8 Os‏ 
وهم م تخیر أذ كل شماه حل يله اله 334 في قول الله عر وَل :ما عَم من ليه أن قروا ا 
في الذرَجَات وَالْكمارات في تقل الأفتام إلى الْجَمَاعات PYP E Saa.‏ في قول الله عَرْ وَجَلْ :ما کان مُحَمُدَ آبا اح من رَجَالِكُمْ 1م 
في الدنيا الْعِلْمُ وَالَِْادة وَفِي الآخيرةٍ الجنة. في قَوْل الله :وَجَعَلْنا َيه هُمْ الَْاقِينَ قال حَامْ وسا ...۴۲۳۰ 
رالانمار سيبلب 8419 - في فول الله :وقد ر ْله ری عند ميئزة الین ۲۲۸۰ 
في د الأصّابع اين وَالرَجْليْن سَوَاء عقر مِنَ الأبل.............. 31741 فة یول بَلَى إن للك ننا حَسئَة فاه لظم عَلَيِكَ WA‏ 
قيقب لبنح فيد الاس فذ عدوا انان فرج قير .1040 و فل َأدنِي يوون لقال فقول فكي لو رأزني........ 77٠‏ 
جارد جار نتو حا قرا زر تجو .. فیقول لا فقول ل الوم لساك كمَا Aq‏ 


في قوله :الوا اباب سنا قال دلوا مین على أَوْرَاكِهِمْ< ۲۹۵ 


AF. |‏ | 
في قوله : أطِيعُوا الله وََطِمُوا ارول وأولي الآمرٍ نكم 13 
في قوله :إن اناهن ع إِنْمَاء قال إن مِنَ الْمنتآتٍ اللأثي ككفي 
في قوله :إن الينَ نونك من وراء لجرا رُم ECW‏ 
في قوله تَعَالَى :إا جام اينات مهاجراتٍ تنوه YY AL...‏ 
في قوله تَعَالَى : لَقَدْ رَضيّ الله عَن الْمُؤْمدَِ إذ ببَايعُونَك ... 10۹۱ 
في قوله رين آنا في اليا حَسَنَةُ رفي الآخيرة حَسنة... ان 


في قوله عَرُ وجل قم في رَوْضَّةٍ يُحْبَرُونْء قال الماع وَمَعْنَى ...16160 


في قوله :عَسَى أن عك رَبك مَقَامًا مَحْمُودَاء سل عَنْها فض 
في قوله :كَالْمُهْلِء قال كَمَكَرٍ اليس فإذَا قرب إلى وَجْهِه. FFYYTOAY..‏ 
قول هَل راوها ولون لا قول مكيف لَرْ رَأَوْهَا فيُقولُون ...... 7٠٠‏ 
في قوله الِلْذِينَ خسوا الْحُسْتَى وَرياقة قال إِذَا دَحَلَ أهْلٌ YOO...‏ 
في قوله :نالُم أجْمَعِينَ عَمّا كانوا يَعْمَلُونَء قال عَنْ.بب... 7177 
في قوله تاز خرن كه فقوا كك لی عشب يني ...1004 
في قوله :ونون في نَادِيكُمٌ الْمكَر قال كانوا يَخْنِفُونَ أهل....... 716٠‏ 


في قوله :وَرَفَعْاه مَکانا لبا قال مستب نيب ند VOY‏ 
في قوله :فرش مَرْفُوعة قال اريَفَاعهَا كما بين اماه . لضن 
في قوله ورش مَْفُوِعةه قال فاه لَكمَابَْنَالسْمَاء YO ® Ss‏ 
في قوله انان رفغو التب کب قال الدُعَاهُ هو ...7979 
في قوله وران الْقَْر إن قران الفَجْرٍ كان مَشهُوداء قال 0 PNP O‏ 
في قوله :وکال تَحْتَهُ كر لَهُمَا قال ذَهَبّ وَفضة .... P\or.‏ 
في توه زلا بو بابك ولا مطاف ها زع تلن ... I41.‏ 
في قوله :وَمَا جَعَلْمَا الرؤيا الي ارتا إلا فة لاس ...71774 
في قوله ارقف بَمْضَها عَلَى بَمْض في الأأكّل؛ قال القَلُ PIAL...‏ 
في قوله :وَيُسْقى مِنْ مَاء يد د قال بوب إلى Y OA Sas‏ 
ف يمول آي شياء عون ند شرن رد جت Pe e‏ 
ولون اذْعُوا مَالِكا فَيَقَولُونَ تيا مالك لِيَقض عَلَيْنا ربُك.... oA.‏ 
0 فيقولون ليك ريا وَسَعْدَيِكَ فقول هَلْ رضم مس OOO‏ 
َيَقَولٌ وَهَلْ رَأَوْمَا قال م ولون لا قال فقول كيف لَوْ رََوْهًا..... 77٠‏ 


قول يارب لَقَدْ عَمِلْتُْ أمْيَاء مَا أَرَاهَا ها هُنَا قال فَلَقَل...... 


کک ف ند ت ات زک ا 10 
في الْكَفَارَاتٍ قال مَا هن قلت مشي الأفتام إلى .... Pro‏ 
في کل غام فس قالوا يا رسول الله FOOT‏ 
في كل عام فت قالوا يا رسول الله في كَل عام قال.... ...00 F8‏ 
في كَل عام قال لا وَلَوْ قلت لَعَمْ La‏ 50614 
في كَل عَامٍ قال لا وَل قلت نَم لَوَجَبَتْ 7ب 0 000000000 
في کل عَامٍ قال لا وَلَوْ قلت نْعَمْ لَوَجبْتْ ...... ۳.00 


في كَل عام قال لا وَلَوْ قلت نعم لوجت فان POOR E‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


الترمذي 


في كَل عام قال لا وَلَوْ قلت نَم لَوَجَبتَ فَأْرَلَ اله P8 OO‏ 
في كَمْ ارا الهرآنَ قال اخيمْهُ في شَهَر قلت امس سم FOE‏ 
في كَمْ أَقْرَاً القرآنَ قال اخيمْهُ في شر قلت... ۹4 
ت ذلك ما شاء الله قال كم بوجي الله ْو أن حور 3746 
يم عليْهِ حَنَى يقي عَلَيِْوَتَخْتَلِفَ أَضَلاعُهُ قال.. EYe‏ 
فيا لعن ومن قلت الله ورَسُوله أَرْحَمُ بنا VO VSS‏ 


فِيمَا سَقَت السْمَاءُ وَالْمُيُونُ أوْ كان عَثْرِالْعُثْرَ 34 
فيمَا سَقَّتٍ السَمَاءُ ولعيو الْعْشْرٌ وَفمًا مقي بالنطح نملف ... 1۳4 
فيما قذ َع ليان حاب وکل مير نا من.... اليلق 
قمر الهم بير الطُبرية يرب ما فيها َم ير يم FOSS‏ 
يمر النْسَاءُ مات بمُرُوطهن ما يُعْرَفنَ م VOTE‏ 

فِيمَ الْعَمَلْ قال فقال رَسُولٌَ الله 48 إن.. F'Vo.‏ 
O 000 E E‏ 
في العمل با رسول الله إن كان مر قد فرع مله.... 1141 
فيم قلت مام العام ولي اكلام الملا يالليل...... Pro...‏ 
208 ل یت لوم تند ابطر د ...۴141 


ميت لأغلى فلت في الثرجاتاَات وَفِي.. 


ردق 
فيم يَخْتَصِمْ الملا الأَعلَّى قلت لآأذري رب قاخًا نانا قال........8770 
فيا أنزّت آيضًا :انوا الله وَكُونُوا مَعَ الصاوِقِينَء قال Aes‏ 
يادي في الممّاء َم تنل لَه الْمَحَبة في أَهْلٍ الأزضِ U‏ 
فيتا ني يَْلَمُ ما في عاد فقال لَهَا رَسُولُ الله 1688 
في نَجْدِنًا قال هناك الرلازڻ وَالْفِئنُ َبِهَا أو قال مِنهًا مسقم 


في نَخْرِي فَعَلِمْتُ ما في السسّمَاوَات وَمّا في الأْض نا قال يامُحَد ۳۲۳۳ 
فيصر ف عَنْهُمْ عة آمو الْهُمْ و ریصب حو ن ليس بأد YE. pq‏ 
كف الْحِجَابُ قال فَرَاللَه ما أعطَاهُمْ شيعا أب YO OY‏ 
يكيف الْحِجَابُ قال فَوَاللّه مَا أَعْطَاهُمْ شيعا حب إلَّيهم... 
فيه أثز نت هَل الور :يا يها الْذِينَ اترا لا و 680 


YOY... 


VA SVR Sa م‎ es 
OA في هذا نر الو‎ 
هَلْوٍ الآية : م ارثا اكاب الْذِينَ اصْطَفيْنا مِن...‎ 
في هه الاي اک زد فى رخ ب‎ 
PV في هاو الآية :قل هُوَ الْقَايرُ عَلَى أن يَبْعَت عَلَيكُم عَدَابا‎ 
۸ في هَل الآية :هُوّ أَهْلُ التَقوَى وَأَهْلُ الْمَغْفِرَة قال قال.....‎ 
۳۰04 في هايو الآية نيا يها الْذِينَ آمنُوا شَهَائة بكم إذَا....‎ 


في هه الام خف وَمَسْعْ وَقَدْفَ فقال رَجُلٌّ مِنّ الْمُسْلِمِين..... 


e ata aE aR فِيهمًا فَجَاهِذ‎ 
O ES e فيهم نَرَلَتْ‎ 


عمء سام 


في واللّه كان َلك كان بيني وَين رَجُلٍ من....... 

"الله قد کان اك کان ني ن جل 

وی یکم تشون له بلع للت فز ل تف 
َيؤخذ الْعَددُ ِن الْجَاهِلِيُة قن تمت ت وإلاً كَمُلَتَْ مِن..... 

قَاءَ فتوضاً فَلَقِيت د ران في تسج وتان رت فلك ل 
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اروا وسوا اَم كن هق إلا كان ن بسن يديه ...... 


اروا وسوا في كل مايصب امن كار على الشركة 55 
قال اللّه :إذَا جَاءَكَ الْمُؤْيِنَاتُ ايك الآية 1110 


قال الله :إن ي إلى الله فَقَدْ صَمَتْ ُوبكُمَا َإنْ تَظَاهرًا... 
قال الله :أن 7 
قال الله يَبَارَكَ وَتَعَانَى أَنَا اللّه وأا الحم حلفت الحم 

قال اللّه تبارك وتَعَالَى ياابنَ آدمَإِنْكَ مَا دعَوْتَضي وَرَجوتني.... 


قال الله تَعَالَى أشهدكم أي َذ فرت لِعَبدِي ما بين طرفي 56 
قال الله تَعَالَى أَعْدَدْتُ لِعِبَادِيَ الصالِحِنٌ ما لأ عَيْنْ رأث 0 


قال الله تَعَالَى 2 الله عِنْدَهُ ِل الا ويل 0 0 


قال الله تَعَالَى ا م وا 5 
قال الله تَعَالَى قَسَمْتُ الصلاة بيني وَبْنَ عَبِدِي نصفين قَنِصفهَا.. 


قال الله عَرْ وَجَلُ أَحَبُ اوي َي أَعْجَلّهُمْ فطرا....... 
ار عل طلس 
قال الله عَوُ وَجَلٌ إن توا إلى الله ققد صَعَت قُلُويِكُمَا .... 
قال الله عر وَل المْتَحَبُونَ في جلالي لهم مي ين..... 
قال الله عر وجل نحن حر بذلك مِنْهُ تَجَاوَرُوا عله 
قال الله ع وَل وَقَْلُ الح إا هم عدي 

قال الله ع وَجَل وَلمَمْرِي إن شرف ماهد وَسُول الله صلى.:.. 
قال اللّه :عْسَى أن يَبْعَنَكَ رَبك مَقَامًا مَحْمُودَاء قال سُفيَانُ لَيْس.... 
قال الله یش يك د قال 0 08 


قال الله ليه انميت أ وود متخ 150 
قال الله له م اتر یما شيئْت قال اخترت .... 


قال الله :هن كل حَدَ ا نلوك نل ذه المي 


قال الله ا علتاكم من کر وای اق 5 


00 


تقصرُوا 9 ˆ الصلاة E‏ حنم تم أن گم وَقَنْ Î‏ 


| |[ ثم |[ | 
قال الأنصّار ي يَالِلأنصّار فسسَحِع.... 1 
قال رجت ألْقَى ر ل الله 8ك وَأنظر..... ۳34 


قال ذلك إيْرَاهِيم س 100007 
قال فَجَلْسَ رَسُولُ الله 4# وقال خَالِفُوهُم.... 
قال فَمَاذًا عَمِلْتَ فِيمًا عُلَمْتَ قال كنت أَقُومُ بهِ. 


قال الْقَامِيمُ فَعَدَدْنَاهَا ذا هي الف شهر لا يزيد يم.... رق 
قال قَدٍ استجیب َك 11 وَسَمِعٌ لني Yorv.‏ 
قال لَك وَلِمَنْ عَمِلَ بها من أمتي..... 114 
قال لآو کرم ها رسول ال وقال عمو 7 10 
قاها الثاني م مَن الْمبَكلَمُ في الصلاة فلم يكلم اح ثم م .€ 
قاحا ثانا قال الرييْرُ أنَا..... Pvto‏ 
قلا ا قل ركذن يب ی وج بز رفس 
قالحًا جين يُمِْي غَفَرٌ الله لَهُ مَا صاب في يَلْكَ ليله ِن ذَنْبِو ...8001 
قالما جين يُمْسِي كان بلك الْمنِْلَة..... 14۲ 
قاها عَشْرًا كيَبَت لَه اة وم ا iV:‏ 


9 


قامًا في مَرَضيهِ ثم مَاتَ لَمْ تَطْعَمْهُ الثار.. 


قا مَرَة بت لَه شرا وَمَنْ قاهًا عَشْرًا کیت لَه اة م.۷۰٤۴‏ 
قامًا رين ین أو عَلامً.... YA‏ 
قالهُ مني قي وقالوا ا رذ إل هذ َي ليت وَنِمْت ...7714 
قال رَسُولُ الله 88 فَلْنْ اسه لآن کون لي وَاحِدة... قفن 
ام آخرٌ فقال آنا مِنَهُمْ فقال سَبَقَكَ بها عكاشة YEE...‏ 
َم أب يوب الأنصتاری فقال یالما الاس نكم اوون.......... ۲۹۷۲ 
قا أبو بكر الصّديق عَلَى الوثبر ثم كى فقال قَامَ رَسُول...... 004 
فام الْحَجَرٌ َأَحَدَ بوبه وَلَبِسَهُ وَطَفِقَ بِالْحَجّر ضَرْيًا بعصا PY Ysa‏ 
قامٌ الي فقال يا رسوا ل الله هَذَا ا م اللخ فيه مكو : وإني.....8 ١6١‏ 
ام ليبا فقال ياأيَْا الناسُ عَدَلَتَ شَهاة الور إشَرَاكا ل 
ام رَجُلَ إلى الْحَسّن ُن علي بعد ما باح مَُاويَة فقال 0 
َم َل إلى الي لك فقال من الاج يا رسول AA‏ 
قام رَجُلْ فَأئنى عَلَى یر م الأمراء فَجَعَلَ الْمِقَدَادُ NFS‏ 
قَامَ جل فقال يا رسول الله إن حَمْدِي ين وَإِنْ مي شين.... YY‏ 
قَامَ رَجُل فقال يا رسول الله مادا تَأمُونَا أن تلبس مِن.... AYY.‏ 
قَامَ رَسُولُ الله 4# بِالْمَرْعِظَةٍ فقال ياأيهًا... 1 
ام رسو الله 8 م قَعَد.... 0 
قَامَ رَسُولٌ اللّه 8 عَامٌ الأول على المثر ب ان 
قَامَ رَسُولُ الله لك عَلَى الْمِدبْر فقال هَاهُنًا اض عا ا 
قَامَ رَسُولٌ الله 8لا في الاس فَأئْتَى على الله.... لكلف 


م في ملاو لطر علي اوس فلم َه لَه سج و 


1 


قَامَ فيا رَسُولُ الله 8ك فقال لآ بغي شَيْءٌ شيعا ان 
قَامَ فيهم فَذَكَرَ َم أن الْجهَاد في سبل الله الإا VOY as‏ 
م وت حلي في ې رك نی اي شدي اخ دد ...164 
َم ني لله قا يما يُصَلَي فَشَطر رة فقال 2 ...۳144 
5 م النبي ) 8 باي مِنّ القرآن ليله ASS Ta‏ اا 
يم الله ماين ادم الْقُمَيرئين لَقَد.... 010 
نفب نان يقرا سوه تارك الل حى تم LID‏ 
لقم مرْحَبا وألا أتا إن كنت لآحَبْ ؛ مَنْ بشي عَلَى .. 0010000100 
َم ولد َي ولون نحم فيقُوله...... 
ل 
بض رُوحٌ رَسُول الله ف في 95 ش15 
ع الا رکز ن شتی ررق ت PAT‏ 
قبْلَ أن يقُومَ مِنْ مَجْلِسِهِ ذلك سباك اللّهم وَبحَمْيك PEY‏ 
قل بَعْضَ نِسَّائِهِ اي es‏ 
قبل الشام حَلَقَهُ الله يوم لق السمَوَات وَالأَرْضَ U EE‏ 
عن و رو ر فويض ا AAs‏ 


يلُوايَنَهُوَرجْلَهُ فقالاً نَشْهَدُ أنك ني قال هَمَا يَحتمُكُمْ 
قال انلم أعَاهُ كر وساب قوق EEA‏ 


يل رل على فهر سُول الله 9ل َنِم الال VEY‏ 


َل شهِيدًا في سبل الله له قالت وصح أبوَايَ ناوي TIAA‏ 
اقل في سبي الله يُكَثَُ لطي فقال جبرٍیل إلا VTE e‏ 
دب بي فقال رسو اله انت َو فنا فَنَاهُ OVS‏ 
قد الم ولم جذ بلا قال لأعُسْلَ عليه عَلَيِْ قالت أمْ مَلَمَة I‏ 


د أحْدَت إن كان قَدْ ادت فلا تقرئة ني السلاَمَ ني VOY...‏ 
قَدْ أحدث ينها توبة AVA a‏ 
ا ا الْمَنازِلَ قال فَيقال لَهُ انطلق فاذخل الجنة 1888 


د ان 
ریب لك قت زم 52000 0 POV...‏ 
ند أفلم > مَنْ أسْلمَ وَكَان رزفة افا وف عة الله رن 
قَدْ أَمنَا مَنْ أمنتر... ا .10۷4 
َد أنْرَلَ الله بَرَامنَك ار E E‏ 1۸۰ 
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1 ["سمني | ]| 


قذ نل اله علي اسم َم بر مهن :قل أَهُودُ برب........57717:14-07 
َد أَهْدِيت لَنَا م ل زعي نلك خر فل نر 07 
َدْبَع ديك قر الله الى وَكَذَِكَ عنام أمة وس وَسَطًا ...۲۹۱ 
د بيّنَ الله لَك مادا عل بك هَمَاذًا يُفْعَلُ بنا رارض 
بين الله ك مادا مُْعلُ بك فَماذا بعل بنا U E‏ 
َد جَاءَت امْرَأة مِنّ الأنصتار وهي جَالِسَة بالباب فقَلْت... 1۸۰ 
نَدْ جَاءَتْ قَدْ جَاءَتْ فَفَعَلَتْ ذلك مرتين ازا TVA a‏ 
قد جَعَتَهُ لَك قال فَرَكِبَ اا 
ق خَابِت من فَعَلْتَْ ذَلِكَ مِنْهُنُ وخرت AJ‏ 
د محَابُوا وَحَمِرُوا فقال امان وَالْمُسْبلْ إزارَه لا 
قد خمابوا وَحَميرُوا قال فَهُمْ حير منم امس E A‏ 
قد ورك له م َع ج قال فطقت إلى الج PP VAS‏ 
قَدذْهَبَ اوم م أل ۽ ايلم مِنْ أُصْحَابٍ الي YY o‏ 
مدر اذ 
تَدْرَأى َمْضُ أهل الم إن أئهة د وَاحِدَ بعد واا فإن..... 11€ 
قَذْرَ اللّه الْمَقَا درل اذ خن شتات والأزضن.... .101 
قَدْرُ حمسن آية. Ver.‏ 
قَدْرُ قراو حمْسيين آي ...... VS E.‏ 
د ارون زو اشع بى ف رم بالْجارة.. EA.‏ 


oa 


قد سبق مني EF‏ لآ چون قال وأنرلّت هَل الآی.......٠٠٠٠‏ 
قد 0 ١‏ اسيِطْلاقا قال فقال.... TAY.‏ 
قد سَقَيْنُهُ عَمَلةٌ لم يز نه إلا امتطلاقا قال فقال..... لوم 
قَد م SS‏ بكم إن راهيم خلِيل الله وَهُوَ ۳1 


قد شت قال شيبنيي هود وَالوَاقعة وَالمُرْمَلاتٌ... 
َد فت فال شن سني هود د والراققة E)‏ 


00 يي ESS‏ 
قَدْ صُنَعْهَا رَسُولُ الله 88 وَصَنْمْنَاهَا مَعَهُ AYES‏ 


فد َل إذا ما آنا ِن مهتين ون أفضي مع م 


قذ جلت قد ْب لي لف س سْنْةِ قال بَلَى وَلَكْنْكَ سنن 
قن عَدِي عَلَيْنًا ليا في لا هزو فقت مشر رتا وَدْهِبَ بطَعَامنا........۳۰۳۹ 
ا ت عَنْ صدَفَةٍ َة الْخيْلِ وَالرقيق فوا صَدَقَةَ الرقَة .... Y۰.‏ 
اخ ل ين ات ا لت i:‏ 
ين فد 1۸۰ 


لذ ل ررد ولارن كنا ليره 


1 


WO‏ 1 3 2 3 74 و 
قد عَلِمَنا الثرثارون والمتشدقون فمًا المتفيهقون.. 


قذ عَهِدَ إِليْ عَهْدَا فآنا..... 


اا 


للا 1 


دعب عَم قم يما دف من بن سل 
قذ َع أل ايليل سيوا صَونًا قال لاهم 
قذ فيل بهَؤْلاء هَنَا فَكَيْفَ بِمَنْ بْقِيّ مِنَ الئاس EATS‏ 
ل 
قَذَ فع وها قلت نعم قال فا ني قذ يفت رول الله صلى -. 
اده سبحا بخان الذي أسْرَى بِعَبْده ليلا مِنَ الْممْجِدٍ دض 
قد قال اناس تم كر أكتَرْهُمْ فَمَنْ مات ليها فهو ِمُن.. 


۹۹1 ...... 
T°.. 


PY 


F401... 

قد قطنا نضا ركنا بَعْضًا لتا OYJ;‏ 

قد كان بین عِيسى وَمُوسّئ ما کان.... F100‏ 
قذ كانت إِحْدَاكنٌ في الْجَاهِلية تر ب اة على زأس اذ الْحَوْل ...14¥ 
قد كانت إختاتا حي فلا تمر بقَضّام... e.‏ 
قد كان ذا قات َعم اله قد زجنت إلى تت وكان نبي - كن 
قد كان يَكُونُ في الأامَم مُحَدْنُونْ فن يك في اي أحَدَ َعم 141 


قذ كرة قرم ن أ الم ةيوم اْجْمَْة الما OV EAE‏ 
قذ كنت هكم عَنْ زيار البُور فََ أن لِمْحَمّد.. 16 
دم أذ َس بن مال أيه فقال من أنت فقت آنا وق 
نين قال وَانيِنِ فقال آي ن ْب سيد سيد 

قَدِمْتُ الام فَقَضَيْتُ حَاجتا امهل عَلَيْ 5 رَمَضَانَ Os‏ 
قَِمْتْ عَلَى رَسُول الله 8 أنا وَابْنُ عَم لي فقال Ye O‏ 
مت عَلَى رَسُول اللّه ‏ فَقَلْتُ يا رسول الله 


E 


قَدْنْت ان 


رمه 


قَدِمْت عَلَى رَسُول الله فك في تفر مِنَ الأشعرينَ 1864 
قَدِمْت عَلَى النبي 4# فَمَرَ اكاب فَتغَيرٌ.... لفق 


نت الكوفة قايرت عن بلآل بن أبي بر ملت إن ف 


aT 


کک جا ع إلى مر بن الطاب ُو جز ١٠١‏ 


ا 


EA e 

قَدِمْت الْمَدِيتة قلت لأنظْرَن إلى صَلاَةٍ رَسُول الله صلى الله.... 

نت مَك ايت عَطَاء بن أبي رام فق له يا اب 

. فَدِمَرَجُلٌ من الْمَدَِِ عَلَى أبي النْركَاء وَهْرَ بدِمَشْقَ 
يع رر الله © ال وك باقر في 

قم رسو الله 8# مكة وله أي عار 

قم ريد بْنُ حَارئة المَدينةَ وَرَسُولُ الله VTP sss‏ 


FFA 0 
Y NAY asin. فقال‎ 


فهرس الأحاديث والآثار 


ل م1 ا | 


قَدْمَ ضَعَفَةَ أَهْلِهِ وقال لا ترمُوا الْجَمْرَة > کک AY ss‏ 
يم عي متلق ال ا َأ امت" 
قَدِما الام فَأتانا أ بر الثقاء فقا أك أخة َو ر FAFA‏ 
قَدِمْنَا الا فَوَجَدْنا مَرَاحِيِضَ قذ بيت صقل 0-8 0000000 
قتا عَلَى رَسُول الله 48 فَذَكْرتَ الْحَدِيث بطُولِه.... 
قَدِمٌ م الي ) 8 الْمَديئَة وَهُمْ يبون أسليِمة 7 EAS sh‏ 
َم وَفدُ عبد اليس عَلَى رَسُول الله لك فقالوا U E E‏ 
قَذ وُدُعَ مُحَمد فَأنرَلَ الله تَعالَى :ما وَدْعَكَ CR‏ 

قَدْ وَمَعَتَْ سْبَيْمَةٌ الأَمْلميّة بَمْدَ وَفَاةِ رُوْجِهَا سير 2350000 

الْهََاة أَرَاهَا في الأنَاء قال اهر ها قال 1 لأأزوى. 
َرأ بو سَعِياٍ الخذري :وَاعلَمُوا أن فيكم رَسُولَ اللّه HA‏ 
الْقََاءُ الْمُرَاؤُونَ اقاب زد 0 ERE aes‏ 
قرا القرآن 3 000 1 5 کک AV‏ 


ل فد لت از ياف VO...‏ 


قَرَأْتُ عَلَى رَسُول الله 8 الْجْم فَلَمْ يَسْجُدْ فيا ...... .0۷1 
قَرَأتٌ في التوْرَاء أن بَرَكةَ الطْعَام الْوْضُوءُ بَعْتَهُ فذَكَرْت............ 1840 


قَرَأرَسُولُ الله 28 مِصْدَافَهُ سَيُطَوْقُونَ ما ا ا 


َرَأرَسُولُ الله 88 هَذْهِ الآية يوْمَيِذٍ تَحَدّث EA‏ ا ا 
َرَأَرَسُولُ الله 88 :وَأنْذِرَهُمْ يَوْمَ الْحَْرَةٍ SE‏ نان 
َرَأرَسُولُ الله وا :يَوْمَئِذْ تُحَدْثْ أخبارَهًا YETA‏ 


قَرَأً عَلّى الْجَنَارَة بفَاتِحَةٍ اكاب 0 
رآ عَلَى الي 8 :عَلفَكُمْ ن نعف فقال ی۹۳۹ 
قرا عَلَيْهِ الْقرَاءَةٌ اي سَمِعْت فقال الي صلى الله TEY‏ 
َرأ ف في رَكْعَتَي الطَرّاف بسُورتي الأخلاص فل ايها الْكَافِرُونٌ 2 

قر في البق الآخجرة بالئّين وَالرْينُون 


قرا :قد بَلَنْتَ من لَدنى عرزا مُعقَلة س 
من لدي 


قرا التي 4# ب 
قَرَأهَا عَلَيْنا رَسُولُ الله صلى الله عليه TEARS‏ 


سَجْدَة ثم سَجَدَ قال ahe eS‏ 


را منيو الكية ا 
قَرَأْ هَلِْ الآية :إنه ع 
َرأ هليو الكية ء 
قَرَا هَذٍْ الآية :4 


قر هَلِهِ الآية :یا أيه 


TATE‏ فهرس الأحاديث والآثار الترمذى 


َرأ :هَل تَسْتَطِيعٌ رَبك 11 اا 
َرأ :وَترَى الاس مُكَارَى وما هُمْ يكار A.‏ 
را وَذلِك مُسْبَقرٌ لَهَا قال وَذَلِكَ في قِرَاءَوْ عب الله ...۴۲۲۷۰ 
قرا وَذلِكَ ار لها قال وَذَلِكَ قَرَاءََ عَبْدِ اللّه 01000000000 
ری آل مُحَمَدٍ 8# فقال ابن عباس PTO ps‏ 
ATS e‏ 


فتن 5 ين عي 0 يس 
قَسَمْ في النقل لِلْمَرَس بِسَهْمَينٍ SSE E‏ 
قَمناأقارَهُمَا خی أا المُطْرَة ری رجلا جى ء 
قَضَى أن الْحَرَاجَ الفكمّان.... 
قَضَى أن الْيَيينَ عَلَى ال 1111 
قَضّى بالدين قبل الوَصِبْةٍ داد ترون الْوَصِيّةَ قبل 
قَضَى باليمين م م الشاهل.... 
كى بين مع الشاد لاجد قا قال وَقَضَى بها افك يل 
المَُاذً تة قَاضيَان في النار قاض في الْجَنةٍ د قَضَى ...۱۳۲۲ 
قَضتَى رَسُوكُ اللّه 8 أ أعبان : بني الم ارون امس قم 
E‏ 0 ل 
عن لله ها في اين بغر اوعد ق مو ذا 


قَطَمّ رَسُولُ اللّه 4# في مجن فيم oo‏ كرَاضِم..بتب....... 14417 

قط قط فاا أَذحَلَ الله آَل الْجَنةِ الْجَْةَ وَأهْلٌ الثار................... 508017 

عدن قر من أُمْحَابو رول الله 89 فَذَاكرنا..... 

قل آمَنتُ ت بنك الي أَرْسَلْتَ 011100 

قل اللّهمّ اجْعَلٌ سرد يري حيرا مِنْ عَلأنيتي وَاجْعَلْ عَلانيتي ........... 7087 

قل اللّهُمْ اكنيني بِحَلاَلِكَ عَنْ حَرَامِكَ وَأغيني عَم ...8051 
قل الم هتي كد 0 3 2 PEAY sss‏ 


ل اللّهمُ عَالِم العَيْب وَالشْهَادةِ فَاطِرَ السّمَوَات وَالأرض..... 
قل اللّهمّ فَاطِرَ السسّموَات وَالْأَرْدْ ض .... 1 
قَلْبُ اللشبخ شاب على حب انين طُول الحياة وكثرة.... 
الْقَلةٌ هي الجرار وَالقَلّة التي ب فی ... 

قلت لبيك رَبّ قال فِيمَ يَخْنْصِمُ الْمَلاً الأعْلّى قلت لاً a‏ 
قلت لبيك رَبْ وَسَعْتَيِكَ قال فيم ختصم اْمَلا.. . 

قلت لَهُ مَا قلت ثُمْ ألنت لَهُالْقَرْلَ فقال ياعَايْشَةٌ 
لے تدز اك بك اک ققخ لا بل ثييا..... 
قَلْتْ نَعَمْ قال إذ رَسُوَلَ الله 4 قال.... 50 
قلت يا رسول الله بأبي أنت واي 35 نتر EE‏ 
قد نين وأشعر مَرَ اَي في الشق الآئمَن بي الْحُلَيِفَة..... 

َل ريي الله نم اسْتَقِمْ قلت ني رم نالل E‏ 1 
ل قل هُوَ الله أحَدَ وَالْمُعودنَيْنِ جين تمي وصح ثلاث ع 
قن لا لَه إلا الله نهد للك بها رم اليا a Se‏ 
قل لا إل إلا الله الْعَلِيُ اْعَظِيمْ لا إل إل الله............... ا 
ُن ما اكم َل من أجر وما أا من امكل E‏ 
لما كان رَسُولُ الله © قرم ن مجلس ی س 
له إن ات وإ نمت وَإِا اعت مجك n‏ 


لها في سَنة... ا 


َر و اله أحد مَل كت اران 
قم الآن فاا فصلا فقال إن نفيك عَلَيِكَ حََا 50 
نك إل كخصين أن قل E EO‏ ا 
نت عَلَيْهِْ فقال رَسُولُ الله 8 رساك أبُو 5100 
نت من مكاني إلى مزل عبد الله بن مر اتات علي 58 


قُمْنَا فَصَفَفْنَا كَمَا يُصّفُ عَلَى الْمَيّتِ وَصَلْيْنَا عَلَيِْ كُمَا TE‏ 
قُمْنَا فَصَلْيْنا فُلَمّا الْصَرَفنًا قال سمحت رَسُولَ الله صلى 320111 


قَوْلا حَسَئًا وقال لِلرّجُلٍ الذي وَقَمَ عَلَيْهَا ارْجُمُوُ e‏ 
قرلا شَدِيدًا ثم دَعَاهُمْ فَجَرْآَهُمْ ثم أفْرَعَ بيهم ... 
قول الجن لِقَوْيِهمْ لما قَامَ عبْدُ الله يدعُوهُ كَادُوا يكونون..... 


| الترمذي فهرس الأحاديث والآثار ا | نمم | 


قَوْلُ الزُور قال فَمَا رال رَسُولُ الله فك يَقولهًا E‏ 0 
قوله :انما مياه قول بيد لِلَبِيدٍ :وَلَْلاً قضل الله عَلَيْكَ ورحمة.....۳۹٠٠‏ 
قوله :افوا ااب جنا قال خلا مين عَلَى أَْرَاكِهِم . ...401 
قوله : ايوا الله يعوا الرسُوا ل أولي الأ نكم » قال عبد ٠١۷۲‏ 
قوله :ألا تون أن يذ يعفر الله لَكُمْ واللّه قور رجيم م قال أبو 814٠...‏ 
قوله َ 0 0 قال ا 3 کن 
قوله :! 
قوله :ني سَقِيم» وک ا ساره خي وَقَوْله حتلم 
قوله :أو يَحَافُوا أَنْ تر أئِمَانٌ بَعْدَ د يمانم فام عرو ب... 0Q.‏ 
قوله تَعَالَى :ل5 ركم الْمُؤْمِنَاتُ مهَاجِر ات ۽ اجنم هن قال......۳۳۰۸ 
قوله تَعَالَى :ام غ غلبت الرُومُ إِلَى قوله :ويَوْمَئِذيَْرَحُ الْمُؤْمُِون ... 7141 
قوله تَعَالَى : قد رغ الله عن الْمُؤْبِنينَ إذْ يُبَايعُونَكَ تحت 16941 
قوله تَعَالّى :ويلك الْجَنةٌ اي أو ِْتَمُومَا 34 ك تَعْمَلُون..... 87437 
قوله تَعَالَى يا َا الْذِينَ آم نرا عم اكم لأيضركم .۲۰۵۸ 
قوله تَعَالَى :یا اھا الین منوا لا تکونوا كَالْذِينَ وا مُوسَى .7771 
قوله :خالصة َك مِنْ دون الْمُؤْينِينَ وَحَوُمٌ ما ميو ...7718 
قوله :دَاخِرِين.. 7 ...۹4 
قوله وی وین ندا ار ا 


F110 


11¥ 


قوله آنا في 9 حَسَنْةَ وَفِي الآخيرَةٍ حَسةً قال في الُا ۳٤۸۸.‏ 
قوله :ميخرٌ تمر يول ذَّاهِبْ..... 00000 
قوله :عَذَابَ الله شدي فَلَمًا سّمِعَ ذلك أَصْحَابةُ حَهُوا الْمَطِي ٣٠٠۹۹...‏ 


قوله عَرٌ وَجَلْ :فَكَانَ قاب فَوْسَينِ أو أذنى» فقال 0 ين 
قوله عَرْ وَجَلْ :فما يكت عَلَيْهمُ السمَاءُ وَالأَرْضُ الس 1768 
قوله عر وجل الم نو تسر و سس YO O‏ 
قوله :عُسَى أن يَبْعَنّكَ رَبك مَقَاما مَحْمُودًاء سيل عَنْهَا REV‏ 


قوله :عورا رَحِبماء أ لو استغقروا الله ََمرَلَهُمْ :ومن يكيب ۲۰۴۹ 


قوله :فَأَصْبَحتُمْ من الْحَامِرِينَ.. 7 P64...‏ 
قوله :اما لين في لوبهم ريع يمون ما ابه نه QQ‏ 
قوله نباي آلآء ریما تاه قالوا لآأبشيء من نولك ربن... لقف 
قوله :فُسَوْف نؤتبه أَجْرًا عَظيمًاء » فَلَمَا برل القرآن أنَى رَسُولٌ P9...‏ 


قوله :هل نم مهود دعي عُمَرُ فقرئت عَلَيهِ فقال التهَيْنَا ...... 44 ٠٠‏ 
قوله فيِنصّرف عَنْهُمْ فة أمْوَالهُمْ وَيُصْبِحُونَ لیس بأبيهع ....... 574١‏ 
yy‏ لمحم ا AVS‏ 


0 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله :و 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله 
قوله 


للبیار بيار :وولا فض الله عَلَيِكَ وَرَحمَنةء إلى قوله :قوف شين 
J:‏ ا Y0 0Y...‏ 


:نالُم أَجْمَعِينَ عَم كانوا يَحْمَلُون قال عن قول لا.......7177 
لهم البشرّى في الْحَيَاةٍ الديّاء قال هِي الرؤيًا الصالِحَةٌ 771/6 
:ما سَمِعنا بهذا في الْملِّ الآخيرَةٍ إن هَذا إلا الاق ...7707 
تن تل وت جز ب فاح ا سني لها اح من 1 1494 
نِسَاؤْكُمْ حَرْث کم فَأنُوا حرم انی ششّم يعني صمًامًا...۲۹۷۹ 
:ولذ قال اللّه ياعِیسی ابنَ مَرَيم انت قلت لئاس الَخِدُونِي 7071 


میا م يَوْمَ القِيَامَةِ وَالسّمَوَاتُ مَطْويات....7141 
:وَاللّه بير بمًا a‏ ن» قال فما وجب الرّكَاة قال إذَا.....۱۹۰ ۴۳ 


:إن أَطَْتَمُوهُمْ إنكم لمش ركون... A‏ 
8 لا تغرف فما سبتقا تنل قال سنق لزي QAN.‏ 
:وَتأَنُونَ في نَادِيكُمٌ الْمُْكرَ قال كانوا فون أَهْلّ الأَزْض۹۰۰٠۲‏ 


:وَرَفَعَْاُ مَكانًا عَلِي قال.... ا 
:فرش مَرْفُوعَت قال اريَمَاعُهَا كَمَا بَيْنَ السسّمّاء PPE‏ 
:وفرش مَرْفُوعَةِ قال ارتَمَاعُهَا لَكُمَا بين السَمَاء وَالآَرْض 7014١...‏ 


قوله :وَقَالَ ربكم اذْهُوني اجب لَك قال الدُعَاءُ هُوَّ الْعِبَادَةُ...7479 
قوله :وفرآن الْمَجْر إن فَرآن الْفَجْر كان مَشْهُوما قال تشهد ...816 
قوله :کان أَمْدُ الله مَفْمُولاًه سر الله 8 يق 
قوله :وکان د حه كر لماه قال ذهب فة VO‏ 
قوله لا تَر لاك ولا تخافت بها وان ذلك سيلا PVE...‏ 
قوله :ولا تَحْسَبن | دين يلوا في سبل الله أَمَْانا َل أَحياءٌ Pe Ws‏ 
قوله :ولك عَذَابَ الله لبيك قال ثرت عله هذه الاه وَهرَ IA...‏ 
قوله ولم يَرَفعُوهُ EE RR AOE‏ 
قوله :وما جَعَلنا الرؤيا التي أَرَبنَاكَ إلا فتنة للناس» قال ينض 
قوله :ونفضل بَعْضَّهًا عَلَى بَعْض في الأأكل: RS‏ ا 
قوله قى مِنْ مَاءِ صَلريارٍ ر قال 27 إلى فيه فيْكْرّهُهُ 7047 
قوله :ويو يفرح اون بتر الله نر نصر من يَشَاءُ VAY‏ 
قوله :يُسِيرَاء قال ذلك الْعَرْضُ ا و ل a‏ 
قوله يرح الْمُؤِْنونَ صر الله قال فرح الْمُُِْون بظهُور....... 7195 
قوله يرح انون قال فَفَِحَ الْمُؤْيُونَ بظهُور الرُوم عَلَى ...550 


فووا اللّهمْ صل عَلَى مُحَمدٍ م ا ل ل 
ووا الهم صل على محم وَعَلَى آل مُحَم كما صَلْيْت............. 447 
ُونُوا اللّهمْ صل عَلَى مُحَمّدِ وَعَلَى آل مُحَمدٍكَمَا صَلْيتَ على 677٠...‏ 
فووا خسنا الله وعم لوكي تركلا عَلَى YEY‏ 
قُونُوا حَسبنَا الله وَنِهْمَ الْوكيل توكلا عَلَى الله ربا REE‏ 


AFT |‏ | فهرس الأحاديث والآثار 


قُونُوا حَسْبا الله وَِهْمَ الْوَكيلُ عَلّى الله كنا HA‏ 
ولوا سَعِْنا وَأطَمْنا فَلْقَى الله الان في قُلُوبِهمْ فأنْرل..........۲۹۹۲۰ 
قولوا لاله إلا الله فقالوا إِنّهًا َاحِدَا مَا سَمِعْنًا بهذا A‏ 
ولي الل از لي وله ميتي مه حى َة AVY‏ 
قولي اللّهمّ 2 ارات السب وَرَبُ الْعَرْشٍ الْعَظِيم. EAN sss‏ 


م 


قولي سْبْحَانَ الله عَدَدَ خَلقِهِ ا 1 
ثُولي نيك الهم لبيك ليك مَحِلي مِنَ الأرض حَيْث QE‏ 
ولي لَه ِن با بكر إا قا مقَامَك.. VY SS N‏ 
ْم حَمَنُونَا بعر نَل عَمَدْتَ إِلَى سهم فَحرَقتََا 1814 
قُومُوا قَصَنُوا الْمَصْرَ قال فَقَمْنَا فَصَلْيْنَا فَلَمّا انَصَرَفْنًا Ve‏ 


قومي اله َقَلْتْ لا والله لا أقوم إل ولا أحْمَثهُ PIAS‏ 
قِيل لان عباس بَعْدَ صلا المح مات لان فض ازواج.....۲۸۹۱۰ 
قِيلَ لابن عَبّاس ما أرَادَ بدَلِكَ قال أَرَادَ أن لا يحرج أنه VAY‏ 
قل لِحُمرَ بن الْخَطاب لو استَخْلَفْتَ قال إن اسلف ققد ........ 
يل ْمَك أجرغت أن الك لاه هّنا اْعَالمُ كلهم اس 
قبل لَهُ َكَل رَسُولُ الله © الثْقَي يَحْتِي الْحرارى س 
قیل لَهُ إن أبا مُرَيرَةَ كان يقو أو كَلْبَ زرْعٍ فقال إن ابا EAA‏ 
قيل لَهَا هَل كان الي 8 َل بٿيء من 00000 


قَبِلَ يا رسول الله كيف بِمَنْ صَامٌ الدَهْرَ قال لا صَام وَلا أَفطَر.... 
قِيلٌ يا رسول الله ما الف قال ذِكْرُكَ أخالك بَا يكره 
قي يا رسول الله من حب الاس إيْكَ قال امه قي PAQ‏ 
كَايمًا شيا مِنّ الوّحي لَكتَم هَذِهِ TOV ESE‏ 
كَاميبّةِ في اليا عَارِية في ا 
كَافِرُ وَآنَا مُسْلِمَ آَم يَقْلْ رَسُولُ الله © آنه عقي سب.... 
كالعّيث استدبرتة اليح فيأتي القَوْم فيَدْعُوهُم فيكذبونة YY Ee‏ 
كَالْمُهْل قال كََكر الرْيْسو فَإِذًا قرب إلى FPYYEY OA Ss‏ 
ھل عر الت وإ وب إل سنقطت فَووة......... 1084 


كانا بحر ترقا في بَعْض ما هناك م إن مُحَيْصَة وَجَدَ عَبْد........ 1477 


ولي اللّهم هذا اسْيقْبَالٌ يلك وَاستدبَارٌ نارك وَأْصْوَاتٌ FORA.‏ 


|[ |[ الترمذي | | 


کان ابن عُمْرَ إا باع با وُو قَاعِدٌ فام یجب ل 
کان اہو بكر أَعْلَمَهُم بَا قال رَسُولٌ الله 8ا PO‏ 
کان أبو رَه ملي في الِْشرينَ من رَمَغَان عَصَلاََهِ في VE ss‏ 
کان اہو سَعِيدٍ إذَا رَأنَا قال مَرْحَبا بوي رَسُول الله صلی ...15381 
كان أَحَبّ 2 ل الله 88 من أبيك وَكَانَ أُسَامَةُ........... 
كان حب الاب إِلَى رَسُول الله ا القفيسن د 3 
کان حب الاب إلى رَسُول الله 9 يھا 
كان أَحَب الاب إلى الي 5 اأقتjg VTA‏ 
كان خب الراب إلى رسو ل الله 48 الْحُلوَ الَْارق...ب....... 
كان أَحَبْ النسّاء إلى رَصُول الله #8 فَاطِمَة وَمِنْ FAAS SR‏ 


کان أَحَبْهُمًا إِلَيْهِ عَمَرٌ سس مس الس ا نا 
كان أعَرّان عَلَى عَهْدِ الي 48 فَكان أحَدُهُما TE‏ 
كان إا ديل ايت الْقرَ وقال أبو ا مره إن وضع ل 
كان إن أرَادَ أن ينام قال الله باسك موت وأا وَإهَ.......... 
کان إ5 أرَادَ أن ينام وضع يده ت راسو ّم قال الله FFA‏ 
كان إن اكل طَعَامًا وي أصَابعَةُ اثلاث وقال إذًا مَا وَقَعث......... 
کان إ5 أَهَمْهُ الأمرٌ رَقَمَ رأة إلى الممّاء فقال مان ا 
كان إِذًا أوَى إِلَى فِرَاشِيهِ قال الْحَمْدُ لله الي أَطْمَمَنًا وَسَقَانًا........۳۹۱۹٣‏ 
كان إذا أوَى إلى فراش كل َة جَمعَ ك مم نَم Ee‏ 
کان ذا عت سر أذ جیا يعم ول اهار وکال ............. 
كان إذا جَلَسَ في الصّلاةٍ وَضَّمّ يده اتی عَلَى ركه وَرَهَع..... 
كان إذَا حرج من بيه قال بم الله نوكت عَلَّى الله /11 E‏ 
كان ذا دحل قال َب ا لي اب رَحْمَِك وَإِذَ رج قال لض 
كان إِنَا ذُكرَ عند حرام من يام ِن شال يفول والله:..... 
كان إذَا رَأى الْهلانَ قال اللّهِمْ هلله علا بان ...... 
كان إِذَا رَه الأَنسَانَ إا مْوَي قال ارك الله لك وَبَارَة .......... 


0 


كان اذا افر رکب رَاجِلََهُ كير تلاا وقول :سبال 


كان ذا سَجَد مك الق وَج مِنَ الأرْض وَنْحْى بده Ve‏ 
كان إن سمِعَ صَوْتَ الرُغد وَالصُوَاعِق قال الهم PEO‏ 
كان إِذَا صَلّى بالناس يَخِرُ رجَالٌ ِن قَامتهمْ م لسع ا 


| | الترمذي |__| فهرس الأحاميث ااا [ AV‏ | 


0 
0 


كان إذَا صَلَى الْجُمَْة اصرف لی ب سَجْدَئينَ في بيه ثم............077 كانا يَسِجُتَان : دي الهو قَبلَ التلِيم..... N‏ 
كان إن ظَهْرَ عْلَى قوم قَوْم أَقَامْ ِعَرْصَتِهِمْ ثلآن.........................-- 1081 كانا ينظر ان ليه ينظ ِلَيهِما ومان له ود ا نام 
كان إِذا فرع نطو رو أخد مِنْ مضل طَهُورهِ 7 ل در ب کان بعد رول الْمَائدة..... 0 
كان إِذَ فام إلى الصّلاةٍ قال.... عع يي E‏ ق قالوا وَنَحْنُ نَأل في الثار واللّه ما ثرَى...... 
كا إن إلى الم قال جت زجي لبي سين كل نن مووي أل الوم عه ركان يَء في....... VOA...‏ 
كان إذا قَامْ إلى الصلاة المكتوبة رفع َه حو کیو ۳٤۲۲...‏ كان بین وَين الي قل عَهْدُ هده إلى مده ع سس م لام 
كان إذا قام إلى الصّلأةٍ مِنْ جَرْفٍ الل يقول اللّهم.... :-7418 کان بيني وَين رل من اليَهُودٍ ار فَجَحَلَنِي ...۲۹۹11۲۹۹۰ ` 
كان إِذَا قا من ن اليل افتتَمّ صلا فقال اللّهِمْ رَبْ جبريل.......... 2747٠‏ كانت إِخْدَاكَنٌ في الْجَامِي تمي بالبَعرَةٍ عَلَى رَأس الحؤل......./1910١‏ 
كان إا قوم من سر فر إلى جُذران الب زنع 644١...‏ كانت إن لت على الي 8 فام ليها 525 
كان إِذَا قَِمَ مِنْ سر قال ایبون تابون عاہڈون لِرَينا... 744٠0...‏ كانت زو 1 ب ايه 
كان إِذَا 26 إلى 6 کت لهم َإِذا ذا کر ١‏ إل قرت .771 . كانت أسْلَمَت مَعِي فَرُدُهَا 7 فَرَدُهَا عَلَيّه.... VEE‏ 
كان إِذا لَمْ يِصَلَ ارا قبل الظهرٍ صَلأَهُنٌ خلس كاننًا مين رمت إِحْدَاهُمَا ال#خرّى حجر راز عَمُودٍ 2 NENW...‏ 
كان ادان رَسُول اللّه 4# شقا شفْعًا في 5 س کات فَكَاكَهُ مِنَ الثار جز ي كل مفو ا ضرا مِنهُ وَأيْما...../641١‏ 
كان الان على هد سول الله ا وأبي بكر 613 كانت رر تت اغد ارب اشد عَلَيْهَا FATA‏ 
کانا رَأيَ غَيْنٍ فا رَجَعْنَا عَافْسْنا نا الأقاخ و التي وَنسِينًا............ 7014 کانت رأة بخ بغي بمكة يقال لَهَاعَنَاقَ وَكانت صَليقة ...۱۷۷ 
كان أزدياً يليت ي كانت ازو لاه كانت مرا ملي لف رَسُول الله 8 حَسْناء ... اقيض 


کان ْح لِخْرُوجهٍ E THINLY,‏ |[ |[ |[ | [ |[ [زؤ[ز[ز ز [ز [ [ A O O‏ كانتا مع شي سے ء إلا كرتا 0 وَمَأْجُوجُّ ومن مات من بني .. ...۳114 
کان امي في الْجَامِلية و فلآنٌ فَسَمّاڼي رَسُولُ الله ٣۲۵۹۰۳۸۰۳...‏ كانت مر الب بني النضير مِمًا أقَاء الله عَلَى رَسُولِهِ ۱۷١۱۹.‏ 


كان أْصْحَابُْ رَسُول الله © ينامُون د م قو موس كائت نو سَلَمَة في اة الْمَديئة ةفأر ادُوا النقلةَ إى... EE‏ 
كان أَمْحَابُ مُحَمّدٍ لا لا رون شما شين الأغتال..- IA E‏ كان بن فزني الثيطان قا قر کک Be‏ 
كان امطاب 0 ل د كان الرجل ضَائِمًا فحضر........-۲۹۹۸ كائت د تختي انر ر جار 2 ركان اذ أبي كر 8 مرفي 1188 


كان أغجب بِأمْيِهِ فقال مَنْ يُقُومُ ولا اوی الله إِلَهه........... 706٠‏ كانت تر نی تذل کک أو عَحِينتها وَانتَهَرَهَا 814 
كان أفْرَبُ الناس هذا وَدَلاوَسَمْنَا بِرَسُول الله ...۷۰ کات تَفْحَرٌ عَلَى أزواج الب 8 تقول زوجكن .... ON‏ 
کان أَقْسَمْ أن لا يذل عَلَى نِسَابِهِ شن شهرا فاه الله ۳ كانت قم ق مره من لجل سد قرخت تن قت ٠.‏ حيدق 


كان أكترٌ دُعَائِِ امُقَلْبَ الْقلوب بيت تبت قبي على ديك قالت..... YoY.‏ اانه وتر حاف 2 


م مم 


كان لين من كف ر سول الله 9 وَل شَمَمْتُ منکًا قط Y8 VO‏ كانت تَنِْلُ ار مِنَ الملماء فتَأكلّهَا قال سُلِمَانُ الأعْمَشُ فَمَن.-.-:040* 
كان لأر کڌلك في خيلاقة أبي بكر وَصَْرًا ِن خيلاقة مر على 08 ان رام زاو روت داي في 4 
كانا مِنْ شَعَائِر الْجَاهِلِيةِ لما كان الأسلامٌ أمْسَكْنا عَنْهُمَا --ف 15935 كانت َل ُو الله 49 سَوْدَاءَ وَلِوَاوُهُ أف 


كان أُمِيرَهُمْ لتلا القَار سي حَاصرُوا قَصْرًا هن قطُوز ...1944 كانت رخص AE‏ 
کان ات لا رد الطيب وقال انس إن الي صلی الله علیه........۲۷۸۹ كانت سَْدَاء ا من نَورَةٍ مدا 
كان انق مِنقَارٌ واه راي لَه اْبْديْنِ فقال أَبو بَكرَة.........714 . كانت مَل رَسُول اللّه 8 إِذَا رك ودا ر Vs‏ 
كان أمْلُ بیت ینا قال لهم بثو انبر ق بشرٌ وير #0850 كانت ّلا لني ف بِنَ اليل لات قراس 
كلا انل الم اتان فل الأنلم لا يأو على أفلي.... ۷۷ کات عَائشة ستيب ننجب أن نی سانا في شال ET‏ 
كان أَهْلْا تعَلّمُوهَا فَكَانُوا يَفُولُوئََا كر ليل مسي لي م كانت عَدَدَ وَرّق الجر وإ كانت عند رمل صالج...... FTV...‏ 


9 


AR‏ ل 


كانت عند رَسُولَ الله 8 وَمَيْمُونَة قالت فيا 11/17 
كانت عِنْدهُ أو َة اة رَسُول الله ظا فقال لَه ... ۳۷۰7 
كانت عة جار وَصرة قابا اخسن بها كم أعتقها.. 111 
كانت فَكَامَهَا مِنَّ انار يُجْزِي كل عُضْو مِنْهًا عُضْوًا مِنها VO EV sss‏ 
كانت فيه حَصْلَة مِنَ الفاق حَنَى يََعَهَا مَنْ ذا حَدْث YY‏ 
كانت قبيعة سي رَسُول الله 8 مِنْ فِضَةٍ VAS SaaS E‏ 
َ 114114 
4€ 
ين زم ق لتر ETE‏ 
كانت فرش وَمَنْ كان على دينهًا رَهُمْ الْحُمْسْ يقفون بالْمُردَلفة ۸۸٤...‏ 
كانت كِمَامُ أصْحَابِ رَسُول الله 4 بطْحًا VAYE‏ 
ف شريك لك لبيك إن الحَمْد.........416 
كانت سد بن أبي وَقُاصٍ فقال رول اله ف اتوني FAVES,‏ 
ا د VV‏ 
كانت لا مال قل َكيف کم تَصْتَعُو ن بالنشجير قال كنا خرن 
كانت لَهُ أَرْبعَةٌ أن فاا الي ا فالا 
كانت لَه سر فيا تَر كانت تَجِيءٌ الول خد منة.............. 584٠‏ 
كانت لَهُ صَدَقَة... YAY. ES‏ 
كانت لَه ذل اریم قاب من لماعي نان 
كانت له له كأجْرٍ حجة وَعَمْرَةٍ 
نت لَه مُكْحُلَة يتل بها كل لي لا في هَل 100000 
کت ربن ف TONITE SRE‏ 
كانت لَوْنْهَا الرعَفَرَان ورo|‏ كَالْوِسْكُو يت OV‏ 


كانت ربد ار وَإِنْ كانت عَدَدَ وَرّق الشَجَرٍ وَإِنْ كانت غَدَة/7791 
كانت الْمَرَأةٌ ذا جَاءَسَو الي PAR 0 E)‏ 


كانت مَكْرْمَة في الدنيًا أو تَقْوَى عند اللّه اعد 1114 
كانت ممن بيعت الي 48 قالت سل النبي...... ان 
کات النْقَسَاءُ ك a EEE‏ 
كانت هِجرتة إلى هيا يُصِبهَا أو رأ يتَرَوْجُهَا فهجرنة PEV‏ 
E 0‏ 

كانت اليَهُودُ إن حَاضَسو امرَآة منم لَمْ يُوَاكِلُوهَا وَلَمْ 

كانت الْيَهُودٌ تقو ول مَنْ آتى امْرَأنَهُ في فبلا من برها 1 
كان تَّمَرَهَا الْقَلاَلٌ FON‏ 
كان جَالِسًا في الْبِطْحَاءِ ء في صاب سول الله 1 جَالِسَ يرن 
كان جبريلَ عند رسي وميا يکائيل عند رجي ية يول VATE‏ 


كان جد رَجلاً وَلَمْ كن بِالمُطَهُمٍ و ولا بالمُكَلتُمٍ وكا في .... 


فهرس الأحاديث والآثار 


|__| الترمذي | 
كان الجن يَصْعَدُ عد ون إِلَى السمّاء تيعون الْوَحْيَ فإِذَا سَوِعُوا ارين 
كان الْحَسَنُ وَالْحْسَيْنُ تمان في يَسَارَهِما.... 1/4 
كان حا عَلَى الله أَنْ يُرْضِيَهُ ۳۸۹ 
كان حَمْلَّةُ وَوَضْعُهُ 05 في سَاعَةٍ كُمَا يشتهي.... YoY.‏ 
كان الْخُوت قَد أل ينه َم قُِرَ عل الْمَاءُ اش قال.... 144 


وم م 


کان حاتم رَسُول الله 88 مِنْ فض فص م 


كان حاتم رول الله بغي الذي بين يفيه يَفيْه. 
كان خائم الي ٦‏ فك من وَرق وَكَانَ قَضُهُ VPA lae‏ 
كان موسا في وجخهه وم اَم رض كله ين هم وئ. لكين 
كان ذَلِكَ كان ني وَين رَجُلٍ م 

کان رجلا یا سه انی من جلي رة ج ف YY...‏ 
كان رَجُلا مُوسيرًا وَكَانَ بالط الاس وَكَان يمر غِلْمَان..... 
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كان لاام حى يقرا لم زيل وارك الذي بدو الْخُلَلكه. اك 7431 
كان لاا عى يرأ لمحا وقول فيها آي ة حير E‏ 
كا لول اله 8 حزق نش هاب ارز 10000 
كا هم َوَن جل جلا نس مي طلم روا قر +719 
كَان لتا سَمَلْ قَطِيمَةٍ تقول عَلَمُهَّا ِن حَرير كنا َلبسمها EA‏ 
كا نا قرام مر فب َال على باب فرك رس۵ ال ران 
كان لتا تافعا ذا كانت لأ حَدِنًا أزض أن يُعْطِيهًا ببَعْضٍ خرَاجهًا.. ٠١۸١‏ 
كان لا رکا له EEE a Ra‏ 


كان لها به 1 ولوچ مل ذلك وَلِلْخَازن مل ذلك ولا ٦۷۱...‏ 
كان لَه أربعة أغيّن فَأنيَا رَسُولَ الله 88 فسألاه.... 


کان قا مل اجره لَهَامَا نَوَتْ حَسَنا وَللْخَازِن مل ٠۷۲١...‏ 


لَه ِكل خطوَو يَحْطُوهَا اجر سَنْةٍ صيَامهَا وَقَاُهَا قال مَحْمُوةٌ .445 
مر TEA. ET‏ 
كان لَه كنا وَكَنَا حَسمة إن قلا في الفصرية الثازّة کان ١447‏ 
كان لَه كيام َيِل ا سي او ا 
كان لَه ثل أجْره عير انه لأَينصُ من أجر الصائم شیا ...۸۰۷ 
كان لَه مل عت رَقبة..... .140۷ 
كان له من الأخر ذل أجور عن يه يفص ا -- A2:‏ 
كان لَهُ يَسَارٌ فَقَيِمَتَ مسَافِطَة م الام من aa ET‏ 
كان ليذب الشلة ين با صدا دة هاا هن ...۲۰۱۷ 
انما الأْض تطوى لَه إا لنجهدُ د اسنا َل مک رتو ۳۹٤۸.‏ 
كاتا 01 قَبلَهُ وَلاَ بَعَْهُ مِثْلَه PV‏ 
كائمًا حرج مِنْ واس ۾ تي الحم وداه تل وآ لس 
كائمًا فق في وَجْنَيه اران فقال أَبهَذًا ارتم آم بهذا... WY‏ 


کانمَا ب ني في متب وإ اتش الت تنا َيه ان PITA...‏ 
كانمًا يُنظرٌ ليا Re‏ 1" 
كان مُسترْضَمًا في بني لين فته هديل ألا وَاسترْصُوا بالسّاء ...۲۰۸۷ 
كان مِسْكِيئًا لا شَيْ” له ًا ر“ سول الله 5 بده ا 
کان الْمُْلِمُون حن قَدِهُ موا المَينة تيعون تيون E E‏ 
ان اتش عون أذيطهر فل رسن لى الع لام NAY.‏ 
كان مَعَ الوم في سَفَرِ فَمَطّسَ رَجُل مِنَ الَْوْمٍ فقال السام YVES.‏ 
كان مع ابي 4 حَنّى إذا کان يبَعْض طریق مکل ت ۸4۷ 
5ن ي في الك 8و0 0 ان 
کان مَكتوفا بِسْعةٍ قال فَحْرَج ب جر عت قال فكان سی ۱٤۰۷...‏ 
كان مَلِكَ مِنَ الْمُلُوكِ وان لِذَلِكَ الْمَلِك كَامِنْ يكَهَنُ لَهُ سا 
كان يِن آخير اللَيْل لَكِنْ رَسُولُ الله 8 قَدْجَاءَنِي وَأنَا.... 14 
0 ۽ لي إن هَذَا مِنْ حب الناس PANT. e‏ 

م So‏ ۷۹۸ 
كد مذ تويز تون اله" PVA...‏ 


كان من اقم الناس َأطْرلهم بيت إلى ان صلی الله ...117/77 
كان مَُافِقًا وان كانت خطلة مهن فيه کانت فه AEG‏ 


كان مِنْ جُهينة او قال جهيئة وَمَنْ كان مِنْ مرينة خير عند.. 
کان من دُعَاء داد قول اللّهمْ إني سالك ك وخی 


a LL 


کان مزلي الي في بني أُمَبّةَ وَكَانَ لي جار مِن الانصار ٣٣۱۸...‏ 
كان م المحَابَةِ قال سمغت رَسُولَ الله هك برل Po E‏ 
كان مون رَسُول اله 8 مهل لاقم حتی ذا 0 
كان مِيرَانا رل مِنَ السُمَاء فوّزنت أنت ربو بكر فرَجخْت: ........ /ل774 
كان النامر إِذَا رَأَوْا أَوْلَ افر جاو ابه إلى 0 اللّه PEO E‏ 
كان ناس مِنْ رَبيعَة عِندَ ارو ابن لماص فقال رَجُلُ مِنْ بكر ...77717 
كان الاس الجر بطل ا امْرَأَتَهُ ما شَاءَ أَنْ يطْلَقَهَا VAY‏ 
كان الناس يتحر ون داباهم يوم عَائِشَةَ قالت فَاجْتَمَمَ امس 
کان نی الله ا ما فلس فقال لاأ حى ع ER‏ 
كان يي الله 9 ملي الفلحى < حَنَى تقون لإ VV‏ 
كان ن الي قلا ذا راد الْحَاجَةَ لم يَرْقَمْ توب 100000006 
كان النبي 4# إذا استَقْبلهُ الرْجُلُ قَصّافَحَهُ 4۹ 
كان النبي 18 ! إِذّا اتم مسَدَلَ عِمَامَتَهُ بين .... VT.‏ 
كاذ ال إ6 كل أز شرب قال انه ل .- دن 


TAET 


كان النبي 8 إذَا أمْسَى قال أَمْسَيْنَا وَأمْسَى FF e‏ 
كان ال 4 إذا نل علي عَلَيْه الْوَحيُ سبع 
کان ا ل ها عر ج من الْخَلآَهِ قال طُفرَاككه ...7 
كان الي ل 3 حرج يوم اليد و 
كان النبِي 8 إا دحل الْخَلاءَ قال اللَّهم لي 
كان 2 2 37 رَأى الرّيحَ قال اللَهم آي 11000000 
کان الم 9ك إا رأى مَخيلة أل ابر 
كان الم 48 ذا سار يفول اللَّهمْ نت م 
كان اليا 4 إن صلی بنا الصبح أل عَلَى 
کان ال 8# إِذَا صّى ركني الَْجرٍ إن كانت AS‏ 
كان الي 4# إِذَا صلَى الْمَجْرَ قعَدَ في مُصَلاهُ کو 
كان لبي 8 إا عاد مَرِيضًا قال 00 8048 
کان اَی إن را قال الهم أت ت عض 

كان الي 8 ذا قَفَل من غَرْرَة أو حَج 0 5 ا 
كان الي و إن رة أمْرٌ قال ياحي اقيم FOYLE‏ 
كان الي 8 ذا َمْيصَلّ من اليل مه ايا 1 
كان الي 4 بمكة ثم أَمِرَ بالهجْرَةٍ فتلت و00 0 FATA‏ 
كان الي ا لبح الْمَم أشْكَلَ الْعَِِينِ منْهُوشَ PVE‏ 


كان الي 4 لا يحرج يوم لطر حى يَطْعَمَ 8434 
کان الي 4 لا يَدْخِرٌ يدر شَيًْا عار OY Sas a‏ 


كان الي 8 لا يُخِيرُ إل عند صلا الْفَجْرٍ... 
کان النبيئ 8 لأ ينام حَتى يقرا بو تنزيل.. 
كان الي 88 لأ ينَامُ حَنَى يقْرَأ ازمر وبني FEO‏ 
کان ليا فق اينم عَلَى فِرَاشِيِهِ حَنَى يُقْرَأ AY‏ 
كان الي فق من اخسن الاس وَأَجوَدٍ الناس AV‏ 
کان الم 8 وآبو بكر وعم ونما نرود Nr‏ 
كان النبي 28 وأبو بكر وَعُمَرُ يشون أَمَامْ 8 Ye‏ 
كان الي 4# يَأنيني فقول مَك عَداء اقول VE E‏ 
کان الي 8 كَل طَمَامًا في مي من أصْحَابه 18481 
كان الي 4# يَأكل لاء بالطب NE eS e‏ 
كان الي 4# يَتَحَرَى صَوْم الاين وَالْخويس.... 
کان الي فك برضا عند كل صَلاءٍ قلت فَأنثُمْ nae‏ 
كان ال 4 ضا ِكل صلا قلّمَا كان عام a‏ 
كان ال 8# يحب الْحَلْوَاءَ وَالْعَسَل... 
كان الل 48 يخس حى َرَت هلو الاب :والله لض 
كان الي 4 بذعو يفون رب أي وَلا تِن RC EEE‏ 

كان الي 8 يرد عَلَيهِمْ جين كانوا يُسَلَمُون عَلَيْ 
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كان الي ل زيي بم لخر حى وما غد Ra‏ 
کان النبي 4# يُصَلّي عَلَى رَاحِلَتِهِ تَطوْعًا ينما ..... 
کان اه قلا يُصَلي فَجَاء أبو جَهْلٍ فقال ألَم..... 
كان 2 ق يُصَلَي قَبْلَ الظهْرِ ينا طا ن 
كان الي 4# يُصَلَي 0 0 3 رَكَعَاتو.... 
كان الي 2 يُصَلّي مِنَّ ب يسع ر رَكعَات... 

کا ن الي 4# يُصَلي م د ا 11 
کان الي 8 يمي م ين الل تی منتى ويور 
كان الي فل يكف في الْعَشْر الأواخر Rm‏ 
كان ال ق برض َس امروف فقال ألا .... 
كان ال ل صل إا قَامْ من اللَيْلٍ قالت... 
كان الي يفي صَلاَنَه 5 بسلم الله الرحْمِن.... 
كان الي فك يُنْطِرُ قبل أن يُصَلْيَ عَلَى رات .... 
كان ال ف يقرا في العيدين وَفِي الْجُمُعَةٍ OFF‏ 
كان الي 8 يرا في الور سبح اسم ربك Ves‏ 
كان الي 9 يقر بين كَل ورتين في رَكعَةٍ ae‏ 1 
كان نبي | ية 
كان الي 8 قود الهم ني عر بلك من ير 
كان الي 48 ب قول في سُجُودٍ الْقرآن بالليِل PRETO:‏ 
كان الي 8 يَكْرَهُ الوم قبل العِشَاء وَالْحَدِيثٌ ١‏ 
كان الي يكلم بلْحَاجَةٍ إذ رل عن الْمِرٍ OAV‏ 
كان الي 8 ينه في الصلاةٍ عَلَى صّدُورِ قَتَمَي... 
كان الي 9 بُوير لث عَشرَة رَكََة فلم OVS‏ 


يفص او يَأَخذْ مِنْ ريه وَكَانْ 5 0 a‏ 


كان الب 8 بور بلاس يقرا فيهنُ بم 
كان نَعْلاه لَهُمّا قِبَالآن EO E‏ 
كان تقش حاتم الي 4# تلائ أسطر محمد سسب سس اا 


VEY TT EE کان نقش خاد‎ 
YO A... قوفو راومه‎ 57 
YoY... Ee 


كانه بذج يوق بين َي الله فيقُولُ اله له أعطينك وخولتك فيضي 
کان هَذَا أَهْرَنَ عَلَيْهُمْ مِنَ الأول أنه من انتَقَصَ مِنْ ذَلِكَ م 
كاله ري عَيْنٍ يقرا | إا امسر ورت وَِذَا السسّمَاءُ الْمَطَرَت. 
كانه على الضف قال شت شد و 


سرس 


الترمذي | فهرس الأحاديث والآثار ۰ | ALF‏ 


ك ...101 
كانه كر ذَلِك..... Y1...‏ 
كانْهُمًا حِمَارَان قال ا ف عليه عُثْمَانُ فقال اشک بالله... 
0 يان وهُا شرق أَوْ كانَهُمًا عَمَامَنَانَ سَوْكَاوَان. 

نهم الوا ارم وَأَجْسَامُهُمْ لآأرَى َوْرَة وَل 0 
ين ادح لزه ا رة 


YAAY asain. 
7431... شرا‎ 
Ye. 
7149... كانه مِنْ رجَال شنوءة ورایت عيسى ابن مریم فإ قرب الثاس‎ 
كأنهُمْ يَكْتثيرُونَ قال أُماإِنْكمْ َو كرتم كر اذم الذّاتو.‎ 
7418/7 كان هَوَامٌ راسك تُؤْذِيكَ قال قلت نَّعَمْ قال فَاحْلِقّ................-‎ 
كانه يكلم فقيل لَه نك يا رسول الله إذا صَلْيْتَ الْعَصْر..‎ 
804 عفرا ذا الوا تی ا اکر ونا حشر فک شی‎ 
٣۱۸۹ كَانُوا إا أَادُوا أن يُطْعِبُوهَا شَجَروا اا رلت هرو الة.........‎ 
YO Es كَانُوا إا َه لمي يَقَومُوا لِمَا يَعْلّمُونَ مِنْ كَرَاهِيَيِهِ ِدَلِكَ‎ 
كانوا إِذَا مرق يهم الشريفُ تركو وا سوق‎ 
كانوا إا غَطَوَا ب رَأسَهُ حرجت رجلا ودا عَطُوًا به رجلَيْه....‎ 
كانوا أصَابوا يالاب عون مها بَْض الرض خط‎ 
Pes كارا أل تو حاجة وا ني الجاماة والأسئلام وكان.....‎ 
..... كانوا رکو عا في صَلاَة البح‎ 
... کانو | رُكُوعًا في صَلاة القَجْر‎ 
عند لني اتا رَجُلآن يَخْتَصِمَان.‎ 1 
فيه فيه ُو انيني | لِمَا الف فيه ن احق بذك إنك..‎ 
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E مسي‎ 


FEY. 


الث اشراب ا بالشراب... ۲0۸7 


و 
كانوا يُخْذْفُونَ أل الأرْض وَيَسْحَرُونَ مِنْهُمْ . 
انوا يُرْنَجُونَ الْحُمّى ليله كََارَة لِمَا تمص من الذنوب 3744 
كانوا يُسْتَنَجُونَ بالْمَاء فتلت هَِوِ الاي فيهم Ye e e‏ 
كانوا يُسَلَمُونَ علي رَهرَ في الصلاة قال كان يش بيه يلض 
كانوا يُسَمُونَ ن بِأَنِيَاِهِمْوَالصالِحِنَ قبلَهُم..... 
كارا تشون تی امون مطل عم ربا ا TO OV i...‏ 
كانوا يدون عَبْدَ الله بْنَّ سيد ن جُبيْر أَفضَلَ مِنْ أبيه RS‏ 
كانوا يَقَرَهُونَ :مالك يَوْمٍ الذين e aa‏ لك 
كانوا يَقْرَعُونَ :مالك يوْمٍ الذين وي TA‏ 


كانوا يقِفُونْ بعَرَفَاتِ فَنْرَلَ الله تَعَالَى : تم یضرا مِنْ حَيْث......... 841 
كانوا يَقُولُونَ قال وَقَامْ الجر فأخذ نَوْبَهُ وَلَبِسَهُ وَطَفِقَ بالْحَجر 77171١...‏ 


اس 


كانوا يَمْشُونَ أَمَامَ الجَنارَة ... 


كانوا يَحْشُونْ أَمَامٌ الْجَتارَة.... 


كانوا يُويَرُونَ بحس وبِتَلاثٍ وَبِرَكْمَةِ ورون کل لِك حَسَنا ........ 57 
كان وَعَدَ رَجُلاً من أُسَارَى مَكةَ يَجْمِلُهُ قال فَجِنْتُ حَلَى الْتَهيت....//7117 
كاني أي بطاح من بن شرن من قاطي قطلي مه 
كان يأخڌ مِنْ لِحَتهِ مِنْ عَرْضهَا وَطُولهًا: NOE‏ 
كاني أصَلّي لف شَجَرَةٍ فَسَجَدْتُ فَسَجَدَت التّجَرة.. 
كان يكل اللخ 7 طُبو... 

کان يمر بإخخر 3 الزكاةٍ قبل اعدو لِلصّلاً يز 0 ْم الفط مسي ل لاا 
كان يمرا إا کنا فا أو ا POF OSs‏ 
کان الق إلى يربق ساق فال فیا رم جيرة.... 
کا ني أَنظر إِلَى رَسُول اللّه 4 قال فاخل:.: 


كان یقت على الاس ن بطرم انیم وم وهم 


د 


كان بض عُثْمَانَ و أبعَضتّةُ الله .... 


عُمَرَ بْن......./ا14؟ 


كان یبول قَائِمًا فلا تَصَدقُوهُ هما كان يبول إا قَاعِدًا.... 0100000 


كان بم بن مر العئلة لهم إلى أغوة باك ين الجن ين 
کان ا الْهَرَم وَعَذَابٍِ لبر 0 0 اك 
كان يمل بير ابن َوَاحَة وتَمْل ويول 

كان بم لكوع وَالسَّجُودٌ Vee‏ 


كان يمس في الأنَاء لاا وقول هُوَ أَمْرَاً وَأَرْوَى ARE‏ 
كان يَنْوَضا بالْمُدُ يعد يَْتَِلُ بالصاع.. 


كان يتنا ِكل صلا طهر أ غير طَاهِرٍ قال قلت لس 0 
كان يَجمَع بي لين فى أحدٍ في المرب لاجد 


كان د يجب ايحن في هور ! إِذَا تَطْهَرٌ في ترجله د تَرَجْل.... 


کان بحر به شه وجل سان شمه LAG‏ 


کان برج الأَبْكَارَ وَالْعَوَاتَقَ وَذّوَاتَ الخْدور وَالْحْبّْضَّ OF n‏ 
كان يرح لن أمْحَابه م الْمهَاجرِينَ وَالأنصتار ARS‏ 
as‏ 
عد یط بن له تل 
كان يُحَلْلُ لحه 
كان بذک الجن وَْرَ جنب من أفله م شيل وء VV‏ 
كان يُدْمُو الهم ني سالك الْهُدَى وَالتُقَى وَالْعَقَاف وَالْهِنَى ...7449 
كان بذعو بإصبَعيه فقال رَسُولُ الله 4 أَحَّدْ أحَّدْ FO OVS‏ 
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كان يَدْعُو عَلَى أَرْبَعَةِ نمر فَأَنْرَلَ الله تارك وتَعَالَى :ليْس..........٠٠٠٠‏ 
كان يدْعُو عِنْدَ الْكَرْب لا إِلَهَ إلا الله الْحَلِيمْ الْحَكِيمٌ لآ إل .......... 7 


كان بسحب الصلاة في الحيطان 0 0 0 0 اوري 
كان يُسَلْمُ عَلَىَ لاي بعت إِنّي لأعرفة الآن Es‏ 


1 كان يُسَلْمُ عَنْ ينه وَعَنْ ساره المثلامُ عَليكُمْ وَرَحْمَة QO‏ 
كان يُسَلَمٌ في الصّلاة تَسْلِيمَة وَاحِنَة ِلقَاءَ وَجْهِهِ يحل إلَى YAU‏ 
کان يُسَمّى ذا عة 9 0 00 EV‏ 


e 


كان يَسُوسُهُ وَيَجِمْعُهُ وَهُوَ الي تََلَى يره مِنَهُمْ هُوَ وَحَمَلة 714١...‏ 


كان يُصَلْي بم بَعْد أن يرول لسر بل الظْر وقال نا EVA‏ 
كان يُصَلَي بَعْدَ الْحْمُعَةِ ركعتين ا O VSS‏ 
کان بم بعد الوثر رَكْعَتين... 1 ا VV‏ 
کان يُصَلْي تم ينام قَدرَ ما صَلّى تم يُصَلَي قَئر ما ام ثم AYY‏ 
كان بُصَلّي جَالِسًا قرا وَهُوَ الس فَإذَا بهي من راه PV E‏ 
كان يُصَلَى الْجُمُعَة جين تميلٌ الشن. 


كان يُصَلِي ليلا طويلاً قَاَِا ويلا طَويلاً فَاعَِا ذا َأ وَهُو.... 


كان يُصَلي مَحَ رَسُول الله 9 المرب م بجع إلى سمه 


2 


كان يَصُومٌ صَوْمًا فَلَيِصُمَهُ ا 


كان يَصُومُ ِن الشهر حَنَى نْرَى أنه لا رید أن يفطِرَ من وَيفْطِر.......774 
كان يَصُومٌ هما وَيِفْطِرٌ يما وَلاَ ير ذا لأقى.. 
كان يُضَْحَي بِكبْشيْنِ حدما عن ال 8 وَالآخر.......... 1١448‏ 
كان طوف عَلَى يساب في عل واچ اي ا 
كان يَمْتَكْفُ الْمَثْرٌَ الأوَاخيرٌ م رَمَضَانْ حَنَى قَبْضَةٌ الله VQ‏ 


كان يُعَدُ لِرَسُول الله ل في الْمَجْلِس الْوَاحِدٍ TEYE‏ 
كان يُحَلّمُهُمْ مِنَ الْحُمّى وَمِنَ الأوْجَاعٍ كلها أن يقو ل بسلم .... 


1 الترمذي | 


كان يُميرُ الاسم البح MEST la.‏ 
كان يُفْطِ عَلَى ترات يوم الِطر قَبْلَ أن يحرج إلى الْمُصَلّى........ 047 
كان يَفْعَلٌ ذَلِكَ إِذَا جَد به الئنة س SSS‏ 888 


كان بُقَالٌ شد الثاس عَذَابا يَرْمَ الْقِيَامَةِ الان مرآ O QS‏ 
كان يقال إن لِلصّلاةٍ ألا وَآخيرًا 
كَان يُقَالُ عند ذَلِكَ هيج رياح النضر وَيَدْمُو الْمُزينون Ys‏ 


XA) 


كان يُقبْل في شهر الصوم ممت AA‏ 
كان قبل الهَديّةَ وبيب عَلَيْهَا سكا د 13371 
كان برا بق وَالْقرآن الْمَجيد وَاقربت الساحَة وَانْشَىْ الْقَمَرُ OF E.‏ 
كان يقرا ر رحا وَج میم e‏ 1 
كان يرأ في ال وى بسب اسم رثك الآغلى زفي الاق بع 2 
كان يقرا في الظهْرٍ وَالْمَصْرِ الما دات اروج وَالسْمّاء POV‏ 
كان يقرا المُسَْحَات قبل أن يَرْقدَ وقول إن فيهن آية QS‏ 
كان قروا :انه عَمِلَ غيْرَ صَالِحٍ 7 
كان يقم بين يسَائِه فَيَْدِلُ وَيقول اللّهمّ هليه قِسْمْتي VE‏ 


كان یول أو کلب زع فقال إن ا هُرَيرَة لَه رع س 
كان يول بَينَ اجنين اللهمُ افر لي وَارَحَمْني وَاجبرني...... 
كان يَقُولٌ التية على الاق وَلاً رث الْمَرأة من هة رُوْجها....... 
كان يرل لاخ لي صَغير ا أبا مير ما عل اير قال ضح ..... 
كان يمول لجل إِذا راد سَمْرًا اذ ني اَذَك كَمَا سين 
كان كبر وُر يَهْوِي م UO‏ 
كان کنب فيفر موا مَؤْلَء الات في السُورَ الي ان 
كان يك كيت TATA Î‏ 
كاني كنت ملي حل شَجْرَةٍ قَسَجَذت فَسَجَدَتٍ ETE ess‏ 


كان کون في َة أله فَِنَا خضرت الصلاة قَام فَصَلى ............5449 


كان کون لِلرَجُل مِنا کل نَم تَر فقيل لَه يا ابا عبد الله ...........74170 
OAA......‏ 


كان یمر باب فَاطِمَة م اھر إِذَا حَرَح إِلَى صَلاو الفجر ...7107 
كان يسيك عَن الَلْيَةَ في الْعُمْرَةٍ إِنَا امْتلَمْ الْحَجَرَ mn‏ 0 
كان ينعت اريت وَالْرْرْسَ مِنْ ذًات الْجَنب قال قاد يلْنُه..........:+/17٠‏ 
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كان َل في البذة الع في الول الت 01811 كنب اليَُودُ إن الله إا َاد أن يَحْلْقَهُ فلم يَمْتمة ا 
كان نكر الاشَيراط في الْحَج وقول ليس حَسبكُم سسئة TS‏ كَل عد الله شيف ا إن كنب بار توف شو الله P184...‏ 
كان يَهُودياًتَأسلمَ قي سَمِمْتُْ رَسُولَ اللّه 8 يفول 

كان الْيهُودُ يتعَاطَسُونٌ عند الي 4 : يَرْجُون ب 

كان يُوْتَى بالرجُلٍ الْمَُوَفى عَلَيِهِ اين فقول هَل ترك لذينه....... ٠١17١‏ دبي رَسُولُ الله ا وَصَدْفَُ َأصَايتي شي .. 

كان ور سول اللّه ا قالت كان يرا في الأ وى سبح ...283 كوا نو الززقاء بل هُمْ ملوك من شر الْمُلوكُ 1011 
كان پوټ ر ِن أول اللْيلٍ أو مِنْ آخره فقالت YAYE Ss‏ که جآ ة وَسَطَّاء قال عَذلاً وم 
”كان يوق أله في الْمَشْر الأوَاِرِ مِنْ شَهْرِ رمان QOS‏ لِك ري عن غير اجار ين فمَهاء لابن َو قول فيان ETAL.‏ 
کاني وتالا لول امام لمت ليل معا ثم قات والله ل ...1000 كَذَلِكَ لا تمَارَوْنَ في رة رَبَكُمْ وَلايَبْقَى في ذَلِكَ الْمَجْلِسِ ...064 
الْمبَائِدُ السْرَاكٌ بالله وَعَقوق الْوَاِدهْن أز قال الْيَحِن.... A O E E‏ 
كبر عَلَى جَنارَةٍ فَرَُمَ يدَيِْ في اول بير وَوََعَ الْيمْنَى VO VV‏ 1 الشكالَ مِنّ الْخيل... AAS‏ 
كر في يتين في الأ ولى سما بارا وَفِي الآخيرة OF OS.‏ تن العام عنيث وهر ابي خبيث وَلْمَنُ الكلْبو خبيث......1776 
کر لكر قَسَمْتَ وَتَكَلْمْ 0147# كيرت رباع يوم اح وش وجه شجة في جَبهيه مم 
كبري الله حشرا وَسَبّحي الله حشرا وَاحْمَدِيه عَشْرَا ثم EAN Sk‏ روا فيهَا فيكم وذ 0 | فيا أَوْتَارَكُمْ وَالْرَمُوا فِيهًا YY Es‏ 
اب الله فيه ا ما كان فلكم وَخْبْرٌ ما بُغذكم 0--0-----59403 كَثْفَهُ فقا حَسَنْ وَحُسَيْنْ عَلّی وَركيْهِ فقال هذّان ابتاي وَابنا..........717/74 
اب الله فيه تا مَا كان قبلَكُمْ وَخبرُ ما بَعْدَكُمْ وَحُكُمْ n‏ 4 كَنَى بك ًا أن لأ ترا مُحَاصِمًا E EE‏ 
الكّابان الإنجيل وَالْمُرْقَانُ الهم یار ادر إذَا لم يسم كقارة يمين YO YASS‏ 
َب أبي إلى ڪيڊ الله بن أبي بره َه قاض أن : 4س1 كَمَارة اة : 

کب إلى ابن عباس يله هَلْ كان رسو الله 8 1١665...‏ كقاك مََاشَدَتك رَبك أنه سينجز لف ما وَعَتَلةَ EAN‏ 
كنب إلى نس بن تال معز فين أصيب بن أطله وي . FY...‏ كما ناسك رك أنه سجر لَك مَا وَعَدَل PASS‏ 
کب إلى اني يأل عن ازارات زهي Aa‏ ر ارم قن قات ليها َه ير ممن اتقام FOL‏ 
کب أن برض الس 01833 کف عَلَيِكَ هَذَا فَقَلْتْ ياد َي الله إن ادون ما aE‏ 
کب غتد ی الغلاب إلى آي خن كف عا جشائك إن رُم ًا في الثثيا أطوم Y EVA‏ 
کب قبل موه إِلَى كِسْرَى س كمنَ حَمَرَة بْنَ عَبْد الطب في نَمِرَةٍ في نوب اجار (QV‏ 
كنب کناب الصدقَة لم خر جه إلى ماله حى قب قفر ..... .1 كن الرْجُلُ وَالرُجُلان وَالتْلََُ في الوب الاد ثم 1013 
َنْب مُعَاويَة إِلَى عَائِشة أمْالْمُؤْمِدِنَ ا .13838 كفن ابي 4 في لاد واب بيض يَمَانيةٍ DE EE‏ 
كير الى ولت اللاب قال فَكَفّنَ الرُجُلٌ وَالرَجُلآن 1 كوا عن اقم إلا أرب لدي ل ده لي E O‏ 
کیا مَا كان رَسُولُ الله ا يَحْلف بهنو اين ...31840 کل ابن آَم حطاءٌ َير اْحَطَاِينَ التوابُون........: YES ees‏ 
كثيرًا ما كنت اسم النبي 4# ذو بهَولاء EAE‏ لدب الا ر شر لى تحت أديم السَمَاء خر E E‏ 
كتا قرا نَصْرٌ بُ َي عابت الرُوم P1۹..‏ كلاذ ريه في الثار ors‏ 
کنا وَكَذَا ١‏ وُه علي ره قال قلت الام ليك قال نَعم........ 570 كلأ والله نخطينة ورقة أو رذن ليو ذه 

کنا وَكَذَا یذ ببْضٍ غَدْرَاِهِ في اليا يفول ا 05 الْكَلْب الأسْرَد شَيْطَانٌ ae EA‏ 
كَدَيْتَ ما واللّه أن لَرْ كانوا مِ م لازي تاا اندر ب 714 كل ْم الله يق بلله موكلا حي ANV‏ 
كَذْبْتَ سَمِحْتُ رَسُولَ الله 4 يقو كل خطبة ليس فِيهَا تشهد فَهِيَ كَاليدِ الْجَذْمَاء ee‏ 
مانن ا ا ان ند ان نا نين لو و ا 374137 
كَذَبْتَ والله إن ر E‏ -.................---8887 كل ذلك قد كان يقَعَل ريما سر بِالْقرَاءة وَرُيُمَا جَهرَ 444 


نَت وهي ماو ِكب قال فَأعَدَمَا م مہ أخرّى مَحَلّقَت....... ۲۸۸۰ كل ذَلِكَ قد كان عل قد كان رَبْمًا سر وَرَيُمًا يما جْهَرَ قال فَقَلتُ...4 747 


] [mn | | 


کل طلآق جَائرٌ إلا طَلاَق الْمَغْنُوو الْمَهْلُوبِ عَلَى طَقْل........ 1141 
كل غظم يدر ام الله ليقع في أيدكم رر تا PY OA n‏ 
کل عَين زاي وَالمَراةٌ إذَا اسْتعْطَرَت فَمَرْتْ بالمَجْلس.... VA.‏ 
كل می صتا ال نانبل حلى اکل ال اکل فنا YEN ss‏ 
كل الْقَرْآن َرَت غَيْرَ هذا الْحَرْفٍ قال نَّعَمْ قال إن قَوْمًا. ee‏ 
كل كلام ابن آم عليه لا له إلا أن بِمَْرُوفي أو تهي.... ONY‏ 
كُلّكُمْ ضا إلا من َة َسَنُني الت انرک مل ns‏ 1448 
كل لا كن رَسُولَ الله 9 عَهد إَِيْ عَهْدَا لَمْ AEE‏ 


كل ما أَمْسَكْنّ عَلَيِكَ عَلَيِكَ قلت يا رسول الله وإ قن قال وَإن 
الْكَلِمَة الْحِكْمَةٌ ضَالّةُ الْمؤْينِ فَحَيْث وَجَدَهَا فَهُوَ ا 


تقو د اام تنوف أن أن وجي 181/8 
کل من حَيٽ شرفت فن يرن واج مين ل 4 1844144 
کل من مضع اجار َل ام اذ م نينا ب AEA‏ 
كل مَوْلُودٍ يُولَدُ عَلَى الْمِلَة فَأبرَاهُ ودنه أو ينَصرَابهِ YA‏ 
کل ميت ب يُحتمُ عَلَى عَمَلِهِ إلا الي مات مُرَابطًا في سيل .. Ys‏ 


كلا نَكرَةُ الْمَوْتَ قال ليس ذَلِكَ وَلكِرْ الْمُومِنَ 1۹۷ 
كلت ره الت قال ليس يك ولك المؤين. 
كلوا اريت واذهنوا به فَإِنْهُ من شَجَرَة مباركة ss‏ 18611881 
كلو | فتنځی بض القَوْم فقال إنْي صَاقِمٌ فقال عار مَن................1401 
كوا من ليجات واغملوا صَاًِاإي.... 
علا شزرا وليك تامع المي كلو افوا ۷۰ 
VEER ORA e‏ 


4۸۹4.. 


كلوه 0 انه مِن صي ر الْبْخر.... Ao* a‏ 
كلوه َإِني لمت كَأحَدِكُمْ ني أعاف أذ أن أوذي... ۱۸1۰ 
5 3 .1444 
كنا تر الأض فال ملكتا PA‏ 
الكَناة مِنَ الم وَمَاؤُهَا شيفَاء لِلْميْن Ye WEY e A sass‏ 
كما ب تجيرٌ تجير بين البو رأن FE‏ 


كم عمو عَن الْحَاومٍ فقالة کل زم سين مر 
كم فو عَن الْخَادم فقالة کل يَوْمٍ سَبعِونَ مَر.... 


فهرس الأحاديث والآثار 
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کُم أقَامَ رَسُولُ الله 88 بِمَكَة قال شرا o4۸.‏ 
كم َجعلُ البضع َلآ مرنين إلى يلم سيين ... 144 
كم نبد ليم ِلها قال أبي سَعَة مئ في الأرض PEAY‏ 
کم قلت هر 93 ره قال نك رهي يد قال فلت :أأشفقتم تم أن E‏ 
َم كان قَنْرُ ذَيِكَ قال قر حمسن آية.... يديرك 


لمن ازجا يد و ثل من لفت إل 3 
کم من ّث 


كنا ِا حَجَجًْا مع الي مكنا ّي عن ..... 
کا إا صا لف رول الله 8 رقع مه 
كنا إا صلَينا خف النبي 8 بالظّهًائر سَجَدْنا ا 
کا کا فی فر از شسافرین ير أن ل َل 2 


5 بَعْدَ ذلك يَأتِي أَحَدُنًا بِصَالِح ما ن 


كنا بمَينة الرُوم فَأخْرَجُوا ا 
كنا جلو عند الي ف فقال ني لآ أفري...... 
OSCE‏ 


کنا عِنْدَ ابن ر فال قال سوك الله 8 انرا ... 


فهو 
0 


کنا عند ا وَعََيْه توان مان من كتان..... 


كنا مَعَ رَسُول الله 8# وَهُوَ يَخْفِرُ الْخَندَقَ وَنَحْن ... 


عَث أغْبْرٌ ذِي طِمرين 4 يبه لَه لو أقْسَمْ على 


مخ 1416 


FAOE..... 


FV 1Y........ 
000... 
OVS 


00000 طرف 


كنا عِنْدَ رَسُول الله © ..... U‏ 
نان رول الله حون أت سو الم سس فق 
کا عند رَسُول الله 4# فَجاء Yes‏ 
كنا عند وَسُول الله فل نول الآ من الرقاع P۹0‏ 
كنا عند عَمَار ن يَامير فَأَبَيّ بِشَاوٍ مَصَلِيةِ فقال كوا AT‏ 
کا ند الم ® فَجاء رج بيه ن قيس AF QS‏ 
كنا نڌ الي فط في مجلس فقال يعني E4.‏ 
كنا في جَنازة ؤ في البقيع اتی الي 4 فَجَلَسَ ين 
كنا في عَرَاةٍ قال سيان يرون نها غَْوَة بني الْمُصْطَلِق FEV‏ 
ا تي جف من لف حلى ل تا 31088 
كنا مح رَسُول الله 8# بحِرَاءً فقال الْبْتْ حِرَاءُ يسن 
کنا مع رَسُول الله 4 فَشَحَّص ببَصرهِ إلى السمّاء NOs‏ 
كنا مح رسُول الله ل في خض قارو كلصت YY‏ 
كنا مَعَ رَسُول الله 4# في بَعْض أَمْفَاره فَنَاتاهُ ales‏ نا 
نامع رول الله 9 في سر َم سرعان.. .1044 
كنا مع سول الله ا في سَفْر فحَضَرَ الأغلتى.... 10۰۱ 
كنا مح سول الله 8 في غَرَاء فلا قن 0000 
كنا مع ول الله اناو في قط ين 1 1 000001 
وهو ید A0٦‏ 
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ل وده لضف 
ع اللي ا بلي 
مَعَ النبي ‏ في بَعْضٍ 
ع الذي في ست من تل قا COREE‏ 


كنا مَعَ النبي' 8# في سَفَر فتَقَاوَتَ بَيْنَ أصْحَابهِ TNT Se a‏ 


كنا مع لبي ل في سر فَحَضّرٌ الأضْحَى فَاشترَكنا O‏ 
كنا مع الي 4# في سق قَرََى رَجُلا فد سقط 0 
نامع الث 0 في سق كله بجي من ايل للم ا OT‏ 
نا مع الي ا في سر في ليو َم : YQOVET EO‏ 
كنا وم عدن 


مَعَ ابي فك في قب وا مِنْ ارعن TOV aR‏ 
YO Ss 0‏ 
كنا نكل عَلَى عَهْدِ رَسُول الله 88 وَنْحْن مني 000 


و 


كنا ايع رَسُول الله ل عَلَى السمْع وَالطَاعَةٍ VOA as‏ 
کنا نتَحَدْت أنا أمْحَاب بذرٍ بوم ثر دة أصْحَاب YO QA‏ 
كنا قي هَذَا عَلَى عَهْدٍ رَسُول اللّه صلى الله. A EE‏ 
كنا تكلم خف رَُول الله ا في الملا ةيكلم 
كنا كلم عَلّى عَهْدٍ رَسُول الله 4# في الصّلاة OE‏ 
كنا نتَمَنَى أن ياي الا عراب الْعَاقِلُ ينأل لذبي A‏ 
كنا وتا ووا اننا OA SEES a‏ 
كنا نحَدّث أن غسان تنعل الْخَيْلَ لِتَعْرُوَنَا قال فَجَاءَنِي TEA‏ 
کنا نحي عَلَى عَهّدِ رَسُول الله 4# ثُمْ نطْهُرٌ VAY‏ 
كنا نُخْرجُ رَه انِطر إذْ كان فيا رَسُولُ الله صلى الله عليه VE.‏ 
کا دعو ج ال 0 طالب با الْمَسَاكِين فَكُنا ذا ss‏ كلفقى 


كنا نسار مَعَ رَسُول الله 8 فَمِنا الصّائِم 1 1 ااا 


كنا نُسَافِرُ مَعَ رَسُول الله 4# في رَمَضَانْ فَمَا VOY‏ 
يخا لي السلرات كلها وفثوء واجر عا تخوت i‏ 
كنا نعل وَالْقرآن ينل e‏ 
كنا تَفْعَلُ ذلك فنهينا عَنْهُ ونا أن نَضّعْ الأكف عَلَى OQ‏ 
كنا قول وَرَسُولُ الله 8# حي أبو بكر وَعُمَرُ 
كنا قول يَمُوت عَظِيمٌ أو يُولَدُ عْظِيمٌ فقال رَسُول اللّه صلى فض 
كنا تا على عد سول الله 9 في الْمَْجد وَتَحْنْ شاب Et‏ 
کنا بد ارول الله ا في ميقاء توا في AVN esad‏ 
کنا ا َنفْحْه فيط مِنْهُ ما طَارَ ثم نري فتْجنة ل 
کناني رَسُولُ لله 48 بقل كنت أتييها.... 


وقدم. و 


نون جنم فقا عمدب ْب إن لكين كوا 4401 


كنت 5 الأب بالبقيم ابيع بالثتازير 0 مَكَائَهَا .. 

كنت أجبة أذ اذل ايت كَل فيه أذ رول الله 
ك إذا سات رَسُولَ الله # أَعغْطانِي وَإذا... 

كدث أزفى َنَم أخلي وَکانت لي رة 59 فكلت أَضَعْها +44١...‏ 
a SOE‏ فقوا بي إلى لني 1144 
كنت اض اة كدير شَدِيدَة ة 
3ن ند طقال قري ترس تقلت 0-0-7 
کن امل الحم ادق قول الله لهذت وموك 

كنت أصلّي مَعَ الي 49 فَكَائت صَلانةُ قَضْدًا OVS‏ 
كنت أَصلي وَالبِيُ 8ك وأبُو بكر وَعْمْرُ مَعَهُ Ora e‏ 
كُنْت أَْتَِلُ آنا وَرَسُولُ الله فك من إِنَاء وَاجار...:...............17/88:37 
کلت فيل لاب مذي رَسُول الله 88 كلها OAs‏ 
كنت قول الهم ما كت مُعَاقبي به في الآخيرَة جل 
كدت أَهُومُ به آنا لديل راء اهار يول الله لَهُ 
کت إلى جنب ريد بن ارقم قل لَه كم خا م : 


CVT ETE 


كنت أْثي مَعَ تَابِسه الان فَمَرْ عَلَى صيبيان فَسَلْمَ 00000 
كنت آنا وَحَفْصَة صَايمَدين عرض لنا عام اهنا فاكلا 
كنت أنظرُ إلى و لزنه O NETS E A‏ 
کن جَالِسًا عند اللي ل إذ أ امرأة.... 

نت جالتا مِنْد لذ" 8 إذ جاه قلي الما 
كنت خَلْفَ رَسُول الله 4# يَْمًا فقال ياعَلامُ ني TOs‏ 


كنت رَجُلاً قذ وتيت مِنْ جمّاع النْسَاء ما لم ُت غَيْرِي 4 38314 
كنت رَدِيف الْفَضل عَلَى أَنَان فَجثنًا وَالِي ##ب.... 

كنت شاكيًا قمر بي رَسُولُ الله 8# ونا أفُول.... 

كنت صَائِمَةَ فأفْطَرْتُ فقال أَمِنْ قَضَاء كنث تَفْضِيئَهُ قالت..: 
كان ی :أ ا ر ب يتفي YVVA.....‏ 
کت هند رَسُول الله 8 قارات لو هلوب 
نت نڌ ابي 8 فى لله لس 
كنت فاته ند ابي 8 أي بشر 


كنت كاتا لِجَرْء بْن مُعَاويَةَ عَلَى مَنَاذِرَ فَجَاءَنا كِنَابُ..... 10۸1 
كنت مكنا عند عَائَِة فقالت يا آبا عَائِحَة ثلاث مَنْ تَكَلّم ...714 


al كك‎ 


مله مم ام 


كنت مُسَْيًا بسار الْكَعْبَةٍ فَجَاءَ ت ئة نفر كير سس م 
كنت مَعَ بن عباس وَمُعَاوِيَة لا يبرن إلا الم لس 01م 
كنت مع أبي بالقاع من رة همرت رة فِا رَسُون YVES‏ 
كنت مَعَ أبي بره حت مر ابن عار وَهْرَ خط وَعَلَيه 8774 
كنت مَعَ أنّس فَمَرُعَلَى صبیان فَسَلْم عَليهِمْ وقال آنس كن YA.‏ 
کلت مح رَسُول الله 8 إذ َلآ بكر وعم م 
كنت م رسُول الله فقا هم على ميان CBSE IE‏ 

كنت مع الك اين وفوا مح رَسُول الله صلى الله عليه اق 
ET‏ 373 


0 


كنت مع الي للا في سَقرٍ E‏ يما قربا محم ل م 


کلت مَع الي كا في غار تيت اتمه فال 000001 
كنت نَائِمَة إلى جنب رَسُول الله 9ه ققد ES‏ 


100 SS 


کن کان 0 3205232311 
N‏ 


فر ت في الحو اة من قن مره على ... 1 
اكيس مَنْ ان نَفْسَهُ وَعَمِلَ لِمًا بَعْدَ الوت وَالْعَاجِرٌ.... 404 
کف ار (O‏ 
كيف أَبخْضُكَ وبك هَدَانا الله قال تَبْعْضر. FAYV.....‏ 


كيف أَبِسْمُكَ PAV... TT‏ 
ee‏ ل 
َيف أصتّعْ بَا عَطِب مِنَ الْبذن قال الْحَرْهَا...... .1 
كف فل سينا َم عله رسو الله صلى..... 1۳ 


ك ان ال تن ودي فلمب عار شن 0000 


يف أفسيمْ مَالِي بين وَلَدِي فَلَم يرد لي شيا .... .۹ 
كيف أقضي ف في مَالِي و كَيْفَ اصع في مَالِي......... .۹۷ 
كيف أفضي في مالي او كيف أصنم في مَالِي فَلَمْ لم جيني 8 سس ل 


كَيْفَ أفضي في مالي فَسَكْتَ عَني حٌى رلت E‏ 


كيف أقرل قال ولي لَك اللْهم لَك ليك ملي ....... ۱ 
كيف أَنعَمُ وَصَاحِبُ الْقَرْن قد التَقَمَ القَرْنَ وَاسْتَمَعْ الإْذّن........٠١٤۲‏ 
Yer E BAS‏ 
َيف ياوَايا اين انوا وهم يُصلُو إلى بيت ... 414 
كين باون اين قئرر وعم باون ان ت 414 


٠‏ فيهرس الأحاديث والآثار 


كيف بأْصْحَابنًا الْذِينَ ب كو السب ا ل ا ةم 
كيف يأ ْحَاينا وذ اترا ا Pe O‏ 


كيف بمًا يُصِِبُ توي مِنْهُ قال كفيك أن 2 


كيف بِما يُصِبُ نوبي مِنهُ قال َفيك أن تخد NO‏ 
كف بِمَنْ صَامٌ الذَهْرَ قال لا صم ولا أفطَرَ أؤ..... لف 
BE DE‏ زا 


ا مت آنا فذ 


ن قال 7 و قال 0 : 
كيف تَفْرَاً في الصّلاةٍ قال فَقرَ أ القرآن فقال رَسُولُ اللّه YAVO a.‏ 


كيف نَقْضِي فقال أفضي بَا في كياب الله قال فَِنْ لم يَكن........17771 
كيف تقول يا با القاسيم إا و و جع الل الكتوات عل + Y4‏ 
كيف كي کوان حرا ني زوجي حئڌ وبي هرون وَعَي... ۴۸۹۲ 
كيف كيف داك قال أَطَلَقّك فَكَلَمَا هَمْت عِذْنُكِ أن تنقضي (VQ‏ 
كيف 7 سفت عند الله يقرأ هنيو الآ :واللیْل ذا يَْشَى FAs.‏ 


كيف عَجَلَتهُ قال , قول فَدْ سَأَلتُْ وَسَأَلتُ وَلَمْ أفط 3 لض 
كَيْفَ قلت قال أَرَأَيتَ إن قيلت في سيل الله ير عي خَطَايَاي 10/17 
كيف قلت قالت فَرَدَدْتُ عَلَيْهِ القِصة التي ذَكَرْت لَهُ مِنْ YELL‏ 


كَبْفَ قلت قال فَأَعَادَ عَلَيِْ ما قال قال قَضَرَبَةُ برجْلِهِ فقال اللّهم:.. 7074 
كيف قلت قال قلت الْحَمْدُ لله حَمْدًا كيرا ميا 1 
كيْفَ قلت قال قلت الْحَمْدُ لله حَمْدَا كثيرًا طَيبًا ماركا فيه E Es‏ 
كيف فوا يوْمَئِذٍ قال مِثْلهَا يعني اليو أو ييف 
كيف وبا مينر قال هلها يَعْتِي اليم أو 000000 


كيف كانت صلا رَسُول الله 4# باللَيْل فِي رَمُضَانَ فقالت ...4*4 


كيف كانت الفْحَايًا عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله فك فقال كان الرَجُل. ١6١6‏ 


كيف كانت قِرَاءَ النبي 4# بالليل أكان بير بالْقرَاءةٍ EE‏ 
كيف کان ل رل الله قال لتا الان 111 
كيف كا ن يصع في الاب كان ييل قبل أن يَنمَ.... الَف 
كيف :كيت الوص ويف أذ لمن قال أْصى باب الله 5118 
كيف كنم تَصنَعُون انم قال كنا نضا وُضُوءً ... 

كيف لا يُخْصِيهًا قال أي أَحَدَكُمّْ الشيِطَانُ وخر في صَلأَيه......... 741١‏ 
كيف نبل أيِمان قرم كار هلما رَأى ذَلِكَ رَسُولٌ الله VEY‏ 
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كيف بحل ين وذ قرأ E IO‏ 


كيف يل نه فة قال برض مِنَ البلأء لِه 


كَبْفَ ينجل قال يقو 


2م م 


ل دعوت ريي هَمَا اسْتَجَابَ 56 


كيف بلح َم فَُوا هذا بهم وَْرََُوهُمْ إلى الل 
كيف يَمْشُونْ عَلَى وُجُومِهِمْ قال إن الذي أَمْشَاهُمْ 56 
كيليه فَكَالَهُ فَلَميَلبِتْ أن في قالت فلو كنا ا 
لاي كر ِن عَدد نُجُوم السمّاء e‏ 
أ ار ن عدو جرم الما 
لا آله ولا أَحَرْمُهُ e O o‏ 
لا أجثعا قل قم هرن بين قال لا يم قال 
لا أجْرَوَلاً وز OOD O‏ ا 
لا أَحَدَ عير مِنَ الله وَلِذَلِكَ حرم لواش ما ظَهر.... 2 


لا أخبرَكُمْ ولا أستَخيركُمْ وَلَكن انوا أقصى الَْرةٍ 8 


ل أخر ي رب قاهًا تلاا قال فرأيتة وَضَّعْ کف بين كتفي..... 


ش لآ أخري فقال ال 8 كني أذري فَأذن ًا 0 
لا أذري قال القن آم لا تسس 


أذري مر متك في هذه اء قال قاطا قت 


لاع مهن شيا ولا أجَاورُهن.... 


لا اران إا أغْرَابيا جَافِبًا إن الْمْجْرِ م لا ينح وَلا. 


فهرس الأحاديث والآثار 


لا ارز راخدا عد فا YE:‏ 
أي ينك هذا ولك أرآث ذا عنصيل ..- Yi‏ 
لا أطي فال أطْيم مين كينا قال لآ أجة.... 11۰ 
لا أَسْمَعٌ الله ذَكرَ الْسَاء ف في ار تاز PoE...‏ 
لأ أسْمَعٌ الله ذَكَرَ النْسَاءَ في Pe...‏ 
ا لاا 
لا أغطيك حى تمر محمد فلت لا حى تَمُوت م تبعت PY‏ 
لا أعلَمٌ إلا أنه قال إِشَارَة بإصبيه 0 Ve‏ 
لا ألم َر الات أم ل نّم ينعا فرام يَشهدُون.... YY.‏ 
لا اغْمَلُوا فک مير لما خلِق لَه امسا ام 0 
لا ضح قَرْمِي سَائِرَ اليم فقال الي #.... .1۷4 


لا ارو قال وَرَأَبِي رَثْ الاب فقال هَل لَك مِنْ مال قلت مِن..... 


لا إلا ابن أت نا فقال ضهن ان حت الوم مھم ثم 


ال سك 


SecA 


له إلا الذي منت به و رال فقال جبريل احم I‏ 


لا إل إلا الله عصَم مي ماله َة إلا بق وَحِسَاُ OV‏ 
لا إل إلا الله وَخْدَهُ ل شري يك 5-6 YEWoToFETETAPENE‏ 
لا إل إلا الله وختة لا شر يك لَهُ قال الله لا إِلّه إلا TET‏ 
لاله إلا الله وَحتة لا شريك لَه لَهُ املك ع ET‏ 
لا إل إلا الله ركان في لبه من اير ما يزد شير 
لا إل إلأ آنا وَحْدِي لا شري يك لي وَإِذَا قال ل اله Ee ae‏ 
لاله إلا آنا وَحْدِي وَِذَا قال لا لَه إل 9ب 0 00000 
لا إل إلا آنا وَل حول ولا قو إلا بي كان يول من.... 
ل إل إل أت الْمَناد ديع استرات وَالاَرْض ذا YO EE‏ 
لاا لك عق فاغتيلي قم صي فکائت َسيل لكل YA‏ 
لا إنما ذلك عرق ليست بالْحَيْضة ف بت الْحِضّة O n‏ 


لا نتاه لأت ما تڪ A1. eee‏ 
لا إنمَا كفيك أن تح تخ عل زأيك َون حار بن ار ..0\ 
لا بأمن مرا ر أمَرْنَارَسُولُ الله 8 أن 5 نشرف... 1320 


لا بل عَائدا فقال عَلِي سَمِمْتُ رَسول الله 8 A‏ 


ای ملل كم قحد ف إا قال آي تة ر سره PEAY ass‏ 


لا تنا بهذَا قال أيهم يوون اللهم أخزه..... .111 
لا اشر الترأة الْمَرَءَ خی صقا لِرَوْجِهَا کائما ينظر............... 71/47 
لا 6 حنى تفل [ \Y00....‏ 


لا تحني مرق َك قلت يا رسول الله كيف PAV‏ 
لا تبيعُوا اينات وَلاً رومن ولا تعَلمُومُنٌ وَل FIO NFAY.‏ 
لا دوا الضيعة فَتَرْعْبُوا في اديا ا MIA‏ 


لا كوا النار في يُويكُمْ جين تَامُونَ 


لا ين في شياء مِنَّ الات إلا في صَلاةٍ الْفَجْرِ VA‏ 
لجر صّلاة لَيُقِمُ فيا الرَجْل يَخني صله في الركوع ........ ۲٠٠‏ 
اموا بوتكم مير وإ ايت الذي تقر فيه 
لا تسوا عَلَى الْبُور وَلاً نصَنُوا إِليهَا... E‏ 


كسك كر 


لأَتَجْهَرْ بصّلاَتِكَ قال نَرَلْتَ بمَكَةَ كان رَسُولُ الله صلى........_/7144 


YY AA... 


لا َجُور شهَادَة خائن وَلاً حَائَِة ولا مَجْلُوو حَدَا وَلاً مَجلُودةٍ 
ل فو الْمَّهُ وَلاَ الْمَصتَان يز 000 0 0000 


۳4 TE 
FACET لا تد تذكروا معاوية إلا بير ّي سمغت وَُولَ‎ 


لا ذهب الدنيا م حَتى يَمْلِكَ الْعَرَبَ رَجُلَّ مِنْ أهل بتي 
لا تراج رَسُولَ الله ا وَلاً َي ممعي ا م ا 
لا 


ترایا ااا Eee‏ 
الجر بدي ق ندرب نكر 14۳ 
لاأ ترمُوا اْجَمْرَة حى تَطْلُعَ الشمس.... .۸۹ 
لازم كناو أت الله زراك A۸.‏ 
ھک :متي حل ب ازب IVY.‏ 


ادائ ت ورا Ve‏ 
لا انوا الْمُْرِكِينَ ولا ُجَامعُوهُمْ فَمَنْ سَاكَتْهُمْ أو بجا جَامَعَهُم.... ١10‏ 
لآ تسنأل الأمَارَةَ فإِنْكَ إن أك عَنْ 0039 0000000 
لا مأل الْمرأ َلاق َه لَك ما في انها لسو م اا 


لا الوه اله يُسْمِعُكُمْ ما تَكْرَهُونَ فقالوا لَه 0 VEYA‏ 


لا تسوا حابي فَوَالڍِي تفي بيده لو أن أحدكم.... ۴۸١۱‏ 
لا سوا الآمْوَات فووا الأحيّاء.... .۱۹۸1۲ 


لا سبوا ايح فَإِدَا زا تا رون فقوا لهم YY OY ns‏ 
لا تة يا رسول الله فتَكلْمَا عند الي صلى 
موا رة وفوا ذل بن نق ينض YAS‏ 
لان تستنجوا تستنجوا بالروث وَل الْيظام نه HF‏ إخو ایک د 
تسلجو ابهمًا اهما راد إخوَايِكُم الجن.. 
لأَنْسَمْ علاك ت رباخ ول اقلح ونان ولا لع نيال ساكل 

لا تقد الرْحَالٌ إا إِلَى لان مُسَاجِدَ مسجد الحَرَامٍ وَمَسْجدِي ...۳۲۹۰ 


2 نف o.‏ ف مام 
لا ربوا ادا كشب البجير ون اربوا مى ولان ............. AAO‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


| | الترمذي |__| 


لا تشرك باللّه إن الشرك لَطَلم... 
لا ركو بالله شيا ولا زوا ولا ُو ال الي VEE‏ 
لا ُشركُوا بالله شيا وَل رفوا ولا روا وَل VEE‏ 
اجب ليولا طقاتك إلأ تي 
لا تصْحَب المَلاأيكة رُفْقَةَ فيا كلب ولا جرس... 
لانمل قان في از راجتو ولي على لوين جن 
لا تضرم الْمَرْأة وَرَوْجُهًا شَاهِدٌ يَوْمًا مِنْ غيْر شَهْر رَمَضَانْ VAY sss‏ 
لآَنَصُومُوا قَبْلَ رَمَضَانَ صُومُوا إِرؤيته وَأفْطِرُوا لِرُؤئتِه AAS‏ 


لآ تَصُومُوا يَوْمَ المتبت إلا يما رض اله عَليكُمْ قن لّم.... Vif.‏ 
لا لقني وأضيتي وال زم عيش قعل قتؤلتة..... f‏ 


لا نظهر الشمَانة لآخجيك فير يْحَمَهُ الله وَيََْلِيكَ O‏ 
لعجل علي يا رسول الله ني كد انرا ممق PY O‏ 
لا تغجَل عل يا رسول الله ني كنت ارا صقا في ريش PF O...‏ 
لآ مذ في مَدَقياك ...ل 

اتنثا في ان اي وريه 


N TT 


لا تَفعَلْ فإ مُقَامَ أحَدِكُمْ في سبيل الله أَفْضَلُ مِنْ صَلابهِ en‏ 00 
تَفمَُوا إلا بأم القرآن فاه ل مَلاة لمن لم قرأ FV aa‏ 
لأ ََاطمُوا ولا دروا وَلااغْضُوا وَلاتَحَاسَدُوا وَكُونُوا......-980! 
لا تقَامٌ الْحُنُودُ في الْمَسَاجِدٍ وَلا يتل الود بالوَلدِ 10000 
ِل لبر رر ولا مدق بن طول قال اة EE‏ 
لا تقل صَّلاَةٌ الْحَائْض إلا بِخِمَارِ 0 ون 


مم م 


لا قتا بعَضبك ولا تهنا بعَذابك وَعَافنا قل EOS‏ 
لا تقدموا النثهر بوم وَل يَوْمَيْنِ إل أن يُوَافَِ ذَِك WEEE‏ 
Ass Sa‏ 


قرا الائ ثض ولا الْجُْبُ شيا مِنّ 


لا تقرَِهَا حَتَى تَفْعَلَ مَا أَمَرَكَ الله به VAs‏ 


امل نبي في 
لاتقل عَلَيِكَ السلا مولن ل السئلام لِك وَدكرَ قعل 0 فين 
لاقل نبي أنه َْسمِعَكَ كان لَه لَه أربعة عن VEER‏ 
م VEE E‏ 
قوم السّاعَة حى روا عَشْرَ آيَاتٍ لحي تم OARS‏ 

لا قوم الساعة نى الوا فما اهم اشر وَل م A‏ 
لا تقوم الساعة حَتَى تَقتلُواإمَامَكُمْ TINA‏ 


لا تقوم الساعَةٌ حى تقتلوا إِمَامَكُم..... 

أَمَُوم ااه حى يكلم السب.... 
لا تقوم السئاعة حََى نكلم السب ee‏ 

لا تقوم السَاعَة حَنَى تَلْحَقَ قَبَائِلُ من امي بالُشركين.... 

لا تقوم الساعَةٌ حَنّى لأَيُقَالَ في الأرْض الله الله ع 0 

لا قوم الساعةُ حى بتارب الماك فتَكُونُ الس اشر 5 

لا تقوم الساعَةُ حت يَكُون أَسْعَدَ الاس بالدُنيا كع E‏ 

لا تقوم الساعة حَنّى يث دَجالون كَذَابُونَ قريب مِنْ e‏ 

لا َكاذ ريا امون َكب وَأَصدَفُهُم. E‏ 

لا تَكيرُوا اكلام بغر ذكرٍ ْر الله إن رة اكلام ... 

6 ال مااع او‎ es 

لا تكونوا إِمْعَة ةة َقُونُون إن آحْسَنَ الاس أحْسَنًا وَإن..... 

لا تَلاعَنُوا بَحْنَةِ الله وَلاَ بعَضَبه وَلاً بالثار..... 

لا سوا لقص وَلاَ السرَاويلات..-. 

لَتَلِجُوا عَلَى الْحُغِيبَاتَ ان الشتيطان يجري من أْحَدِكُم..... 

RET a 


e 


حر ابل وا E‏ 


ل شن ني أزاى ات قل لاق 4 
لا تمتعُوا أ حَدَا طَاف بهذا اليه وَصَلَى 
لا تناجشوا... 


لا نَنَحْنَ قلت يا رسول الله أ إن لذ لفون على . 4 
لوا ار ليختي من الْقَكر شيا وَإِنمَا.... 


لا ت نامر شين م ترجا إلأبإذن زؤجها.... 
نة ا ر 
لا تنقشوا ا عَلَيْه.. 


ات ب لى تر لات کر لى 


ا ل تۇ ررد ل 00 


للات وَالْمُرَى يمل لا له إل الله وَمَن.. 
لا يُؤذِيني في عَابْثَةَ نه ما ر عَلََّ الوَحيّ 20100 ا 
00 7 و الله بن 


لا مني رَجمك الله فإ الي 8 أرئ..... 


فهرس الأحاديث والآثار ۸۵۱ 


لا موا الْحبيث مِنه تقون قال للت فينا مَعْشَرَ ۹۸۷ 
لا جَرَمّ لآ حك فََمرََهُ بمَال.... 
أب زلا جب ولا باز في الأثلام وتن اهب ي YY‏ 
لا الْجِهَاد في سّبيل الله فقال رَسُولُ الله صلى الله VON SSS‏ 
لا حى آتي رَسُولَ الله 4 اناه َانطَلََ OVS‏ 
لا خی اوا على بد الیم قارو على الق طر SEAS‏ 
لأَحَدَئنكَ حَدِينًا حَدَئَِيهِ رَسُولُ الله © وَأنا 
لحَسَدَ إل في اين رَجُلَّ آنه الله مالا فهو نق ۹۳١...‏ 
لا خَلِيم إلا 1 عرو و لأَحْكِيمَ إلا ذو تَجربَةٍ ا E‏ 


oO 


لا حول ولا.قوة إا 
لأحرجَن الْيهُود و تازه ا ا ب قلا ۳ ل 
ل إا مِنْ عَينِ أو أَوْ حُمَةٍ OVS‏ 

س سبق إلا في تمل خف ازع حَافر.... ل« اا 
لا ڪل لَك وَلاَ نَقَقَةَ قال مَغِيرَة. -05 VAS‏ 
لا شج عَبْدِ عبد الْقيسِ إن فيك E‏ الله الجلم... 0 ۲۹۱ 
لا اشن زم وَقَدْ بكر نَ اليُمْنُ في الذار و لمرو وَالْفَرص ...4 743 


لا صَامَ وَلا i‏ ألم صم ولم VW j|‏ 
لا صْحَابه لَيْنْ رَجَعْتا إلى الْمَدِيَةِ يخر جر الأَعَر مِنهًا TNE‏ 


لاضَلاةَ بَعْدَ -_ إلا ترم 1846438 
لا صَلدَة لِمَنْ لم يقرأ بقَئِحَة الْكتايعببتبتبتبتب.. ...75116741 
لا الطَّعَامٌ قال داك 0 أمْوَالِنًا... ين 
لا الطّعَامَ قال ذلك أفضّلٌ أمْوَالِنَا ثُمّ قال الْعَارِيَة 7 
لأَعَدْوَى وَلاً رة وَأْحِبُ الْفَأنَ قالوا يا رشن الله وَمَا.. 
ل مني ما رَو ب به قال اليس مَعَك AJ‏ 
لا عنايي ما أَترَوْجُّ ب بو قال الس مَعَكَ قل هو الله.... ...154846 
لعن رَجُلٌّ امْرَآتَهُ وَقَوّقَ ابي 0 ت TOT‏ 

لأَعَيْشَ إلا عَيْشَ الآخيره َا للأتصار والمھاج ر06 
لأَعَيِشَ إلا عَيْشَ الآخيرَة فأكرم الأنصَارٌ الاج PAO‏ 
لا غل عَلَيْهِ قالت اَم سَلَمَة يا رسول الله هَل عَلَى الْمَرَأقْ............ ١1”‏ 
لا عام تلدع م إلى ثل هَذَا 2 قال انْهَدُوا ا 16 
ل فرع ولا عَتِيرَة.. aS‏ 101 
لآ د راطفا لسرلا الله إ يَحْلِفُْ فَيَذْهَب...1719 
لا قال الس فَجَلّسَ قاي اللي 9# بعَرّق فيه سس .......... 4 7/7 


675ما 


الا لوت بز نمم لل لازي جع a‏ 14378 
لا قال ازجع فَلَنْ أمْتَعِينٌ بمشر کا VO OR sss‏ 
لا ال ممه رتب ال لا قل قاع يي ربْسَافحُة VAS‏ 
لا قال أمَا قَدِمْتَ لِتِجَارَةٍ قال لا قال ما جت إل في طَلَو........ 77417 
لا قال فَاذْقَعوة إلى خض أطل افر سس و 
لا قال فَديا رکا E 0 039 Or‏ 0 
لا قال دا آتانا سني قاتا قتي الي ق 
لا قال فَارْحُدْهُ. 2 PVs‏ 
لآق فد ست َم كا افر يلاف البنر 1064 


لقال َه فلي أوتيه م اشاق 


...ssssssannnn‏ ردقي 


لا قال اي صَايِم. E‏ 00 
لا قال في نیت عن زيار الْمُثْرِ كين..... VO VV S.sssssssannr‏ 
لا قال فَبَايِعُوُ وَأَقَامُوا م عة قال انش بالل اک PY o.‏ 
0 م 


لق فلك مي يا رسول ل ازال قدي الي 5-58 


لا قال فَهَلْ سطع أن تَطْهِمَ مين مِسْكِينًا قال لا قال اجْلِس........ 774 


لا قال فَوَضَع يده بين َي حى وَجَذت بَرْدَهَا بين لَذهي.......... 10117 
لا قال قم فَارَكَمْ N E EC EEE‏ 
لا قال لَوْ صَلَى فيه لَكيَيتْ عَلَيَكُم الصلاةٌ فيه كَمَا كينت NEV‏ 
لا قال مَا جنتُ إلا في طَلَّبِ هَذَا الْحَدِيثْ قال مالسص ين ا نذا 
لا قال هَل لَك من حال قال نَع قال فما AEE‏ 
قن كَل زاج بكم لا أل بها متا قاقر YEê n‏ 
أشن قرش بَعْدَ ايوم فقال رَسُولُ اللّه 88 E E‏ 


لا مرن أو ثلاث مرَاتو كل َلك يَُولُ لا نّم قال إنها.... 


لآن آية ارسي مر كلام الله وَكَلاَم الله أَعْظمٌ 0 
لآنا بهم أو پتنضهم وتن متي بكم أو فيكم et‏ 


فهرس الأحاديث والآثار | | الترمذي | 


لأن أقولَ سُبْحَانَ الله وَالْحَمْدُ لله وَلاَ إلهَ إلا اللّه 06414 
لأن الله وَعََك إخدى الطَائِئين وذ أطًاك ما وَعدَ PRS‏ 
لا رة بعادي وَسَوِطْئَةُ قول بوم حر لن الرلية.................. 4 701/1 
لا ني علي 0 0 0 0 ااال PVT‏ 
لأت اه َد بصّذر داك إلا أن تَجمَلَهُ لي قال قد جَعَلتَهُ وين 


لان کون لا حب إل من أن يحون ل کنا وکن e‏ 
لأنم ايوم خير نكم يمي 000000 
لآ نذري حى سنال بنا قال فلب قَوْمْ سلوا عَمًا ا 
لأنتغ وتاب الله وس يت لول e‏ 
لا عُكم تَصْعَدُونْ فتُؤْدُوننَا فقال الْذِينَ 00 
لار في مخصية الله فا اهن 0/1101 


و امه رم 


لا نذرَ في مَعْصَة وكقارتة فَارَة بين 20101015 
لاّ ذذ لابن كم فيما لا نلك ولا عن له فيا لا يلك 
لآن ندا كان حب إِلَى رَسُول الله 4# مِنْ أبيك 1ك 
لأنظرَن إلى صَلاةٍ رَسُول الله 4 فَلَمّا جَلْسَ 0 
لا نهم حََى مال يتا نهم قذ سرا نهم RE‏ 


لآن عَلياً قد سَبَقَكَ بِالْهجْرَةٍ 0 


احاح إلا يولي فقال َعَم a‏ 
لان مَلاِكة اليحْمَن بَاسيطة يتا عَلَيَْا E‏ 


لأن مَلايكة الرّحْمّن وابضلة و ا 


اتوي ایی را ورک ار او و چ چ چ 
2 و 

لانررث ممعي اس ا د وميا شو ااا ااا اا ا 1 
لا نُورَث ما ركنا صّدَقَةَ واللّه يعْلَمُ أنه صوق يار رَاشيدٌ ا 


لا ورَث وَلَكِنِي أَمُولُ مَنْ كان رَسُولُ اللّه 8 يرل 


أن ين حدم يخلب على طهر يمدق من نتَخي.... 
لأن يَمْتَلِىَ جوف أَحَدِكُمْ قَيْحًا حير لَه مِنْ أن يملىئ ا 
لأن يَمْتَلَِ جَرْفُ حدم قحا يري خير له مِنْ أن يَمْتَلِىَ ا 


24 


لأنيوَدْبَ الج وَلَدَهُ خيرم أن يمصَدق بصَاع....... 


لأ مِجْرَة بعد المح وَلَكِنْ جهاد ونب وي م ع مب ا EEE‏ 
لا هكذا أَمَرَنَا رَسُولُ الله 88 ا 


اهلها آلا رتم جلها ثم..... 
لا ُو حرام نّم قال رَسُولُ الله 49 عِنْدَ ذلك قَائل .... 


| | الترمذي | | 
لا وَالِْي بَعَنَكَ بِالْحَقَّ ما صَدَقَ. Se‏ 
لا الي بعك باحق ما صدق قبا بلجل شه أرب 
لا وَالْذِي بعك باحق ما كَذبْتْ عَلَيهَا ثم نى الم ...° PNVANY‏ 
لا وَالْذِي قَلَنَ الب ورا لنسَمة ما َل إل قَهُمًا..... ENE‏ 
لا وَالْذِي نفْسِي بډ حَنّى تَأطْرُوهُمْ عَلَى الْحَقّ أطرا اين 
لا والله لا أغصي الله ندحا با مات من ليله تبح 
لا واللّه لا نعل تحرف أن ينزلَ فينا فآ أو يَقُولَ YQ‏ 
لا وال ما قلت عَليهَا يا إلا نها كانت برد حى A‏ 
لا والله ما تذري قال فن بُعْدَ عد ما بيهم إِما وَاحجِدة.. 5 la OE‏ 
لا واللّه مَا لى رَسُولُ الله 48 وَلَكِنْ 0 0 000000010 


لا والله ما وی رَسُولُ الله 4 وَلكِنْ وَلَى سَرّعَانُ 1 
لا واللّه يا رسول الله ولا عندي ما روج َه قال ...۲۸۹۰ 


لا واللّه يا رسول الله وَلاً نادي ما زوج به قال ألَيِسَ مَعَك..... 
يروا هُوَ أَفضَلٌ E‏ ا 
لا وران في ليل ا 


لا وان ت 


لأوَيهُ مَل وَوَلْدَاه الآية.: سن 
لا وْضُوءَ إلأ من صَوْت أو ريح VENE SA‏ 


O E 


SS‏ ل 
لا وَلَكِنَُ عَمَلٌ مَا عَمِلَة قط وَمَا حَمَلَبِي عَلَْه إلا الْحَاجَةٌ YEU‏ 
لا وله قال کڏا وَكُذَا رُدُوهُ عَلَيْ فَرَكُو 00 ا 
ENV. e‏ 
لا ولي أكرَهُهُ ِن أجل رغه .... E‏ 

اولك فلن مقع لمهت ANE a TT‏ 

لا ولو قلت َعَم لوجت انَل الله :يا يها اين آمنوا 

لا يابنت الصديق وَلَكِنهُم الْذِينَ يُصُومُونَ وَيُصَلُونَ د 
لاا اخ مسا أيه لعا او جَانًا فَمَنْ خد مَضًا YY a‏ 
اباب ولك ضع مَوْمَا بجو ما وقال تلاا أؤ تَخو.. FEV suai.‏ 


لآ يا رسول الله قال فَإنْكُمْ لا نُضَارُونَ في ريت تلك ......... Yoov‏ 
لا اكل أحَدُكُمْ بشِمَالِهِ وَل يَْرَبْ بِشِمَالِهفَإِنّ الشيطان.............. 117/44 


لا يدل الْقَرْلُ لَدَي وإ لَك بهو اخس حضون س 


لايع في سوقت إلا من قذ تق RS‏ 1 


فهرس الأحاديث والآثار 


6م | 


يعض الأنصّارَ رَجُلُ يُؤْمنْ بالله وَالْيرْمٍ الأخر AT‏ 
لأَيَبِقى ممن هُوَ ايوم عَلَى ظَهْر الآزْض اح بريد بلك أن.......101؟ 
لا قى مِنْ رنه شَيْءٌ قال فَذَلِكَ مَك الصُلَوَات الخَمْس.... 


784 ا اني ا اي‎ e 
NALE يول أحَدْكُمْ في الْمَاء الام ثم ير‎ 
(DAA E N E CE لا بيع حَاضير باد‎ 
YY لا بيع حَاضيرٌ لاد دهُوا الاس برق اللّه بَمْضَهُمْ مِنْ‎ 
1€ لايع الرْجُلُ عَلَى بيع أخبيه وَلاً يَخْطّبُْ عَلَى خيطبة....‎ 
1010. لايتَخَلْجَْ في صذرك طُعَامٌ ضَارَعْتَ فيه النصنرازية‎ 


يعن بيع إلا عن راض 1 
لا يمين أحَدُكُمُ الْمَوْتَ لِغرُ برل به وليقلٍ اللّهمْ VS‏ 


لا جد ريح ضيه يعني أحَدَا إلا مَاتَ وَرِيحٌ لس منتهى س 
عه به 


لا يجري ود الت إلا أن يجه مَملُوكا ينره ميقه ULL.‏ 


لا جلد فَوْقَ عَثْرِ جتان إلا في خد مِنْ دوو الله 
لا يحب عَلِيا منافق وَ 1V ٠‏ 
اموك أ مؤز نفك أت AAR‏ 


VE se SS E 
YAS يدث بها إلا بيا أو حَبيًا‎ 
oY... . آبحرم من الرضَاعة إلا ما فن الما في الذي‎ 
ATF... خرن أحثكم شيامن اروف وإذ لم جذ فلق‎ 


لأَيْحْكُمْ الْحَاكِم بين ن انين وَهُوَ عُضْبَانُ .... TYE... r‏ 
لايل م انر شم إل بإختى تلن زنابند بخان .114 
لاَ يحل دم امْرئ ملم يَشْهَدُ أن لا إل إلا الله وني ....... 
لا ل سلف َع ولا شْرْطَان في بم وَلاً رح ما لم يُضْمَنُ 1 
لا يلف بِغَيْر الله فاي سَمِعْت رَسُولَ الله صلى........ 
لا بي الكزب إا ر لث يُحَدت الرجل امْرَأتَه ِيُرْضييها ...۱۹۳۹۰ 
ليجل لخد أذ يبب ف هنا الْمَسْجد ري ورك 
لاجلا لد يره جا ري ويرك e‏ 117114 
ليجل لامْرَأةٍ بُ بالله ر الآخرٍ Og ù‏ 
لا يحل لامرَأةٍ تؤْنُ باللّه وَاليوْمٍ الآخير أن تافر AE‏ 
ليجل لإمرئ أن يَنظْرٌ في جَوْف بت امرئ حَتی يسفن POV‏ 
لأ ييل لك اس من خد ولا أن كبك بهن من أزواج :.... 


| [ 


لأَيَجِلُ تئلم اَن يَهْجْرَ أخَاهُ رق ثلاث يليان فْيِصّدُ FY ss‏ 
لا ذخ الْجَلة يبأ وَلا مان وَلابَخيكُ Aa‏ 
لا يڏل الْجَنةَ قَاطِعَ قال ابن أبي عُمَرَ قال سيان يهي ............. 1١404‏ 
لا يذل الجن قات قال سيان وَالْمات الام Ys‏ 


لا ذل النار أحَدَ مِحْن بَايِمَ نَحْتَ الشَجَرَةٍ FATS Sm‏ 


لا ينْبْسَْ أحَدُكُمْ حَنّى يُصلّْيَّ قال فَقَامَ الي فقال يا رسول.......604١‏ 
لأيَذْمَبْ اليل وَالنهَارُ حَنَى يَمْلِكَ رَجُلّ مِنَ الْمَوَالي 777 
لا يرو لخم نْبْتَ مِنْ سحت إل كانت الارٌ أَوْلَى به E‏ 
ل 59 الْقَضَّاء إلا لدعا ولا يزيد في العم إلا 


| | AE 


NT rake 


NONE ESS hes 


AEs 


YA QAS 


PVOA................ 


لا رید اَن قر من ويف حَنى نْرَى أنه لا رید أن يَضُوم........... 
ليرا أحَدُكُمْ في صَلاةٍ ما كام يرما وَلا تَرَالٌ الملأيكة........... 
لأَيرَالَ الرْجُلُ يذهب بنضه حى يكب في الْجَبارِينَ 0 
لايَرَالُ لساك رَطْبًا 071 EE‏ 
لا يني الزّاني جين يُڙني وَهُوَ مُؤِْنَ ولا يرق السار Yo‏ 
لا توي الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ غيْرٌ أولي الضْرّرء عَنْ PY‏ 


لي شيء اشد صِبَاحُكُمًا قالاً فَعَلْنَا َلك لِتَرْحَمَنا OQ‏ 


ba2 


لأَيَصْبرٌ عَلَى لأَوّاء الْمَِينةٍ ويها أَحَدٌ إل كنت لس 
لمارف علي سا إلا أت منت بك رَكْتَ وَتعَاليّت PET‏ 
ل ا أكلُ الوم إ Ag. o‏ 
لأَيصْنَعُ َلك إلا من جَهل مر الله بنك 
لا يضوم أَحَدُكُمْ يوم اْجُمُعَةٍ إلا أن يوم قله أو يضوم س 
لا يضوم عَبدَ يَرْمّا في سيل الله إلا بَاعَدَ ذَلِكَ اليوْم.... 
لا نى بالْعَرْجَاء بين ظَلَمُهَا وَلاَ بالْعَورَاء ب رما 14417 
لأ يُطيقَونَهُ قال فَيِصْففُ ينار قلت أيُطِيقَوَهُ قال فَكَمْ قلت 77٠...‏ 


فهرس الأحاديث والآثاز 


لأ يعفر الذنُوبَ إلا نت وَاهدني لأا خسن ...747743770847 
يْعَادُ الوَاِدُ بالود 
لأَيْقِمْ آحَدُكم أَخاهُ ِن مَجْلِسِهِ نُمْ يَجْلِسُ فيه Yo YEAS‏ 
لا يمول أحَدُكُمْ الهم اغفِرْ لي إن شرفت اللَّهِمْ ارْحَمي.............. 74910 
لا كاد يَحْضْرْنِي فَأَخبَرٌ العْلاَمٌ لامي بلك فقال لَهُ الراهِب... 771 
لا كبر في صلا الإمنتسقاء كما يكر 7 صَلأةٍ الْعِيدَيْن ٠0۹............‏ 
لأ يكلم أحَد في سل الله والله عَم بمَن يكلم e‏ ...110 
لا یون لل دك ثلاث بتار أو تلات رات فيضي اه .1417 
ايكون الْمُؤْمِنُ لََانا ل ا 


i3 


لا نشي أَحَدُكُمْ في نَعْل وَاحِدَةَ لِينْعِلْهُمَا جَمِيعًا أو لِيُحْفِهِمًا.......1//4١‏ 
لاع غلل الْمَاء ِم بو لكا VY‏ 
لا يَمتعنَكُمْ مِنْ ر َا بلآل وَلآ الْقَجْرٌ المسْتطيل ۷٠٠١...‏ 
ا ا eA...‏ 
يرث زل م إل يق لم 
ديحوت للاحَد من المي تَلقة من الد فََمهُ الو ٠١7٠...‏ 


ب“ 10077 
لاني لخد أن خرن فيها مُه تصرف إلى نان ۲٠۹۹...‏ 
لا يفي لِقَوْم فيهم بو بكر أن يوم غير 

لا يهي الاس عن عرو هَذَا الت حَنَى يَغْرُوَ جَيِشَ حتّی.... 5144 
لا ينْظْرٌ اللّه إلى رَجُل أَنَى رَجُلاً أو امْرَاءٌ في الدير......... 
لاط الل یرم الامو الى م ر ره خلا 4 بون 
ينظ لجل إلى عَورَة لجل ولا تنظ الْمَرْه إلى YAY‏ 
لأب يع اعد إلا بؤناء أو رب هى قال قن 
لا يَنْهرُهُ إلا اها لَمْ خط خطوَة إلأرَقَعَهُ الله يهاناااب 301 
ل افا د ملم وَهُوَ 528 Vn‏ 
لا بوذن إلا رض E:‏ ا ا ا 
لايم الج في لطن وَلاَمُجْلَسُ علَى تَكْميِِ في افيف 
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لا ُن عبد حتى بُؤین باریم يَشْهَدُ أن لاله إل 


ره ووم ر 


مؤي عند حلى ين بالف عير ورم حى يفلم یو يو سي 


س عليه فَدَعَهُ... 
ا ف اناس حلت جَدِيدًا فقال ل 


َب مِنْ فة وة ِن دعَب وَعِلاَطَا الك الأذْقر..... 
3 


ليك اّمم يك ليك اش 
يك بعر وحجق.... 

يك رب قال فيم يَخْنَّصِمُ التي الأخلى قل 
بكرب قال فيم حت بعص الأ الأغلى قلت لأ أفري زب E:‏ 
بيك رب وَسَعْدَيِكَ قال فيم يَخْتصِم 

لَك رب وَسَعْدَيِكَ قال فيم يَحْتَصِمُ الْمَلا.... 

يك رَبْ وَسَعْدَيِكَ قال فيم يَحْتَصم از و قلت رب a‏ 
يك فقال الْحَقَّ إلى أخْلٍ الصفة فاذْعَهُم وَهُمْ ضيف الإسْلام u‏ 
بيك لا ت ا E‏ 
یك بك نه شرك لَك ليك إذ الْحَند والغمة 220006 
يك بْيِكَ ملي مِنَّ الأرْض حَيِث تَحْبسني 200111101 
بيك يا رسول الله قال الْحَق وَمَضى فاه وَة 
لامرن بالْمَْرُوف ونون عن .... 

َون صفوفكم أو ليُحَلِفَنُ الله بين وُجُوخِكُمْ ET‏ 
هن َوَن الله عَلَكمْ مَنْ فرب 200000 
لتنتهين فر قرش أو لَيْجِعَلَنُ الله O EC SEE‏ 
رذ الْحُقُوقَ إلى أَهْلها حَنَى بماد ثا الْجَلْحَاء 
جه عة يباب بها لعن سل اتيف على أثي E‏ 
00 4 
لَحِقنِي عَبَابة بن رَاعَة ِن رَافعٍ ونا ماش إلى الْجْمُعَةٍ 00 
ُنُوهُمْ قال فَنّدُوا كلهم عير اباس . Ro E‏ 
ِرَجُلٍ مِنْ فرش قلت أنا قرشي لِمَنْ هَذا الْقَصْرُ قالوا لِرَجُلٍ 3 
راك ال أ على الل من قل جل ليم .... 
ت عَنْ هَذَا سالك وَلَكِنْ عن الف التي ت 9 


سايق الثار أَبَعَةَ جُثر كف كَل جار مل ية 
قاب من فرب فظنت أني أن هو قلت ومن ُو فقالوا... 

عل الله يمك فيص إن أَرَادُوكَ عَلَن حلْيه قلا تَخَلعْة..... 
لعل رَسُولَ الله 4# أحذها فَنْرَلَ الي ا و 71 
لعل را َرَعََا قال فَهَدَالمَلَ عرفا ترعه.... 


امن نهم 


لعلكم و 


َعَلهُ سَيرِكهُ بَْضُ مَنْ رآنِي اؤ سَمِعَ كَلاَمِي قالوا يا زسول... 
َل مكدو ب عليه ثم قال يا أبا سَعِيدٍ واللّه لأخبرلك..... 
رناب قال پل با رسول الهأ قا لض 
هن الین كمْرُوا مِنْ ؛ ني رانين على لِسَان داد وَعِيسَى .0144 
لعن الله الرَاصِلَةَ وَالْمُسْتَوْصِلَةَ وَالْوَاشِيِمَة وَالْمستَوْشرمَة....۲۷۸۳۰۱۷۵۹ 
لَعَنَّ رَسُولٌ الله 4# آكل الريًا وَمُؤْكِلَهُ 0 
لعن رَسُولُ الله 4# ثَلاَنةُ رَجُل آَم قَوْمَا وَهُمْ 
َحَنَ رَسُولُ الله 8# الرّاشي والمُرتشِي NA EEE‏ 
لَعَنَ رَسُولُ الله يك الراشي وَالْمُرْتَشِيَ في الْحُكُمٍ VY Ts‏ 
لَعْنَّ رَسُول اللّه 8# رَائِرَات القبور وَالْمُتَخِذِينَ E‏ 
لَعَنَ رَسُولُ اللّه ‏ في الْحَمْرِ 10000 
َع رَسُولُ الله © الْمُتَشَبْهَاتٍ بالرجّال مِنّ a SS‏ ا 

عن رَسُولُ اله 8 لمحن من الرجَال وَالْمترَجلآتٍ 
لْعَنَّ زُوَارَاتَ القبو : ملتااة صواه عنس م OS‏ 
ِن عَبْدُ الديتار لعن عبد الدُرُهَم 
لَعَنَ الْمْجِلُ الما Oa‏ 
لَعَنَ الْوَاشِمَات وَالْمُسْتَوْشِمَات وَالْمُتَنْمْصَّات مهيا 
َعَدوَةَ في سيل الله أو رَوْحَةَ ير ِن اليا TON e e‏ 
لَفِفَارُ وَأَسْلَم ومُريتة وَمَنْ 
َي نََلَتْ حو الآية وباي عَنَى 
َي نَرَلَتْ هَذِوِ الآية ا عَنَى ل AVE‏ 
لَفَاهُ الله سْبْحَانَكَ 8 O‏ ا ام 


لَقَد أَخفت في الله وَمَا يُحَافُ أحَدَ وََمَذ أوذِيتُ فِي الله EVE‏ 
لقد أَرَانِي منڏ اللَيلة تُه َل علي في خطي فود 


مذ أغْطِيت مِرْمَارا مِنْ مَرَامِير آل داو EA‏ 


«ل اس ملم 


قد بتنا لينا هَذِِ وَحْتَى مَا لا اة ال افو م be E‏ 


مول م 


(EYO Ss 


ب توبة لو تابا أل ال المَدِيئةِ قبل مِنْهُمْ نهم O‏ 
لك ل قي 17 


لقد تَطَّاوّلَ a‏ د YEA.‏ 


ََد كلت بشيء قفا لَهُ شَْري قلت رُوَيْنَا د َم قرت A‏ 
لقد خلت حل أ حَهُمْ أخَلَى مِنَ الْمَسَل وَقُلُوبهُم أده 1888 
مذ رایت رَسُولَ الله 88 حك خی بدت نَرَاجذه...... 1097:1098 
َرَت رسو الله 8 ينز َل 00 0 FY En‏ 

لَقَد رابك ر الت بنا نيك بان يك مِنْ YOY Sn‏ 

مذ رَأيت مِثْلَ الذي قال.... NT‏ ...۱۸4 
لذ ینتا سَبْعَةَ سب وة تاتا ام إلا اة فطق VO EY Ssusssssen‏ 
ْنَا ذم حن وإ لفن مهيا ن وَمَا 

مذ رابت الي 8 ب بَعْدَ ما تقَامٌ الصلاة يُكَلْمُهُ O VA SSS‏ 
َقَد رضي الله عَن الْمُؤْمنِنَ إِذْ يُبَايعُونَكَ تَحْتَ 1051 
لَقَد سَألَ الله اسي الأعْظم الي Ve‏ 
لَقَد سَألَ الله ياسْمِهٍ الأعْظَم الي EVOL‏ 


يك o‏ ون 
سبح سبحت بهذ آلا أَعَلْمُكِ باكر ما سبحت به فقت ... 
لَقَدْ قد ست الله َه سرت عَلَى نَضيك فلم يرُد.... 


لَقَذ سَمِعْتُ صوْتَ رَسُول الله ار 
ق شق على مركي ابر فقال ا أبا لام 371444 
لقد صَنَمَهًا رَسُولُ الله ©8....... 500 
لَقَدْ طَالَ نجرا مع ابن َه فقال رَسُولُ الله صلی الله........... 71/77 
لَقَدْ عَلِمْت أنه سيكو قِتَال.... 5-6 ۳۷۱ 
قد لم هن لمم مما م نة أذ قال نيع -.-- ri‏ 
e‏ هَا هُنا قال فلَقَد رایت رَسُولَ.. .0۹1+ 
هد إِنيْ الي المي ) فك أنه لا يَجِك..... 1 
قاتا فرط قو ete.‏ 
قد ت ي الله اوسن وين لى Vo‏ 
لذ قت أنا واي من اليمن قا رَى نابلا ۸۰7 
قد ره على الجن ليله الجر كارا خسن زوق FAV‏ 
لَقَد مَرْجْت بِكَلِمَةٍ TOROS RSS AS As‏ 
لقد مرجت بكَلِمَ لو مرجت بها مَا لخر لمج .. 7861 
هذ ردت عَلَي آية أ َس لي م مس 1Y‏ 
لَقَد هَمَمْ هَمَمْتْ أن آمرَ في أن يَجْمَعُوا حُرّمَ الْحَطَبِ تم آمر....... ۱V...‏ 
أذ ممَمْت أذ أنْهَى عن الغيلة حى دكت أن الوم YO VV sins‏ 


لقد وَجَدْنَا فَقَدَهَا حِينَ فَقَدْنَاهَا وََيِنَا الْبْحْرَ فإذا نَحْنُ لكين 


لَقَلْمَا كانت امْرَأة حَسْنَاءٌ عند رَجُل يُحِيُهَا لَهَا ضَرَائِرُ إل حَسَدَْهًا 714٠‏ 
نوا مَْنَاكمْ ل لَه إلا | 200 VT r‏ 
لهي با هُرَيرَةَ فقال أَبُو م هُرَيْرَةَ سال الله أن... 73 
کی تن ی َب قش کر ل 


أي راهيم لأسي بي فقال احم ر 

قت توان مَوْلَى رَسُول الله 8 فَقَلْت لَه دلي PARSE aa‏ 
ت ا ر ت o‏ 
O e‏ و 1 
لقي رَسُولٌ الله 4# ان صَائِدٍ في بَعْضٍ طَرة ق الْمَديئةٍ 0741 
قي رَسُوكُ اللّه ا حبْرِيلَ فقال ياجبريل ني FQ EE‏ 
يني رَسُولُ الله 8 فقال لي ياجابُ ما لي راك... ا 
ني لني( # بَعْدَ ذلك بلآث فقال Ne‏ 
َيه وَهُوَ + جب قال فَنبْجَنَتُ أي فَالْحَتَمْتُ فَافْتَسَلتُ .... القن 
ك أَجْر جل شه دا وة 0 05 
لد رت د كن ورك ان A‏ 
كدر لَك يم يعني وَكفْرِكُنٌ اْعَثِيرَ قال وََا.... YY.‏ 
کر ف تخ تقر ند ل زت ا م YY‏ 
لَكَ الْحَمْد... ۳41۸ 


ET‏ رتیه أنالك حر وير ما مه 
لَكَ الحَمْدُ أنت نُورُ السّمَوَاتٍ وَالآرْض وَلَّكَ الْحَمْدُ أذ 


َك الْحَمَدُ كَالْذِي تقول وَخَيْرًا مما قول الله لَك oY‏ 
لَك ركفت وبك آمَنت ولك ETRA‏ 
لك ركت وبك آم ولك الت حع للك YEY TEY‏ 
لَك ركعت وبك آمَنت ولك أَسْلَمْت وأنت رَبِي خثَع سَنْعِي PEY...‏ 
لَك سَجَدْتُ وبك منت وَلَكَ أَسْلَّْت سَجَدَ وب PETE...‏ 
E SA‏ 4737 


O‏ اد رفن 


لَك صَلاتِي وَنسُكي وَمَحْيَايَ وَممَائي وبك مَآبِي وَلَكَ امس 
لَك عَمْرّو قال أنَا أعَلَمٌ منك بذك يا أبا شرَيْح إن الْحَرَمَ RSs‏ 
لکل امْرئ مِنهُم يَوْمَيِذٍ شان يبه a‏ 
لكل شيء سَنَامٌ وَإن سنام اْقرآن سُورَة الْبقرَةِ وَفِيهًا AVA‏ 
ِكل ني هوه جاب وني اعت دغرتي شماه 2-2 
لكل ي رفي وََفيقي ييي في الْجَنةِ ُنَا 0 FAA‏ 
كن عع وما وجو وما وقال لاتا أو تخو هذا.... 1 
ِن الله عابي عَلَبْهِ قاذم e‏ سس لكا 


کن رياه ليله الت فلا رال نَصُومٌ حى نمل تلان 


| | الترمذي | | 


لکن الْمْبَثْرَاتُ قالوايا رسول الله وَمَا الْمْبَكُرَاتُ قال رُؤْها ......... ۲۲۷۲ 
لکن قال الس ا روج الْجُلُ اکر لی لمرو سستسب....... 118 
نهم ان ومون يصون يدون VY‏ 
كني أذري فاون لَهُما فَدَحَلاً فقالاً يا رسول الله جتنا نَسأئك... 5819 
تي كحت الْمُتنْعْمَاتٍِ ع وح لي الشقة وت فَاطِمَة EEE‏ 
لَك وَلِمَنْ َمِل بهًا مِنْ امي PE a RS Ea‏ 
لَك يَمِينْهُ قال يا زسنول الله يذ الرَجُلَ فَاجِرٌ ثبلي على ۴ 184 
اة الصف وللا حت من الأب وَالآمْ ما بَقِيَّ وقالاً له........... 1047 
لِلْجَنةِ نت رَحْمَتِي أَرْحَمُْ بك مَنْ شت YO UY as‏ 
لين خسوا الْحُسْتَى وزيا قال إِذَا دحل اهل الْجَنةٍ YO OY sss‏ 


للشهيدٍ عِنْدَ الله میت خِصّال ١‏ فر ل َه في اول دَفعَة.. TY.‏ 


0 2 فرحتان حة جين ر وَفَرْحَة جين يلق ريه س۷ 
كيم ىال سؤر ميلم لیو إا VT.‏ 
لِلْمُؤيِنِ لی الْمُؤْينِ ميت ؛ خيصّال ب يَعُوده | إا مض ؛ یش YVYY.‏ 
لله افرح اخ بتوبة وة أحَدِكْ من خب بَهَالَيه ذا وَجَدَهًا ا 
لله أل یڈ شيك من مل بار از یو 
لله در عَليّكَ ملك مَل قال أو وو فا سر ۱۹٤۸‏ 
لله الْحَمْدُ فُذْلِكَ أثبت..... .1۸4 
لله وَلِكَابِ ولاح له شين اله معد ا 1 
EE‏ جَمْرَةٌ الْعَقبةٍ اسْتَبِطَنَ الراوي وَاستَقْبلَ e VS‏ 
لما يت عَم بالملأح وَكَان شَيْحًا قد ثا أو ا 
لن أخرج الب 9 من مک قال أبُو بكر..... 
لما أخرج الذي ا ن َة قال جل أَخرَجُوا VY‏ 
لَمًا أَدْبرَ لَهْنْ حف عَلَى مَالِكَ Ê e‏ 
َا اراد الي 8# الْحَيْ أذْنْ في الئاس فَاجْتَمْعُوا ANV‏ 
لما أريد عُثُماكُ جَاء ء عبْدُ الله بْنُ سَلامٍ فقال لَه له عُثمَان.... ro1‏ 
ل أي قل اد ج عه ال ی سذ دال ...- ان 


َا أي باي 8 جَعْلَ يمر بالذبي 


ل اسل بَعْدَ قَدُو م رَسُول الله 8 الْمَلِيئةٌ با ست 

لَمًا أُسْلَمَ حْصَيْنٌ قال يا رسول الله عَلْمْنِيَ الكلمتین اين ......... 7447 
َا أعْرَقَ الله رون قال :منت أنه لا إل إلا ال 9 لاس 
ها ير رَسُولُ الله 8 عة اران كان. : ين 


َا أَمِرَ رَسُولُ الله 9 شیر آزراجه بنا 

لما انيا إلى بيت امقس قال جبريل بإصبَعه فُخْرقَ 

لا نزن الله هَل الآبْة 'تَعَالَوًا ندع م ينانا و واكم ae‏ 
لما بلغ رَسُولُ الله 49 مينْرَةَ الْمنتَهَى قال ... 


فهرس الأحاديث والآثار 


لما بل لبي 48 عَامَ القن مر مر الظُهرَان 


َم آتخَلّف عَنْ رَسُول الله 48 في عَرْوَةٍ عَرَامَا مو د م 
ّما تلم كان إذًا كب إِلَى يو5 تبت لبهم وَإِذَا VV O‏ 
ا توفي رَسُوا ل الله 8 سألا عن ابا 0 FAATETAVY‏ 
َا توفي رَسُولُ الله 89 قال g‏ يككر اع 01318 
لی ري رل الله ف راخف أو یکر إلا 
لا توفي عَبْد الله بْنُ ابي دعي رول الله صلی الل.......۴۹۹۷ 
ما َل رسو الله 8 بط وط اناس ANV‏ 
َا جَاءَ أبُو الدرْداء قرب ب ليه طَعَامًا فقال كل فَإنّي 75437 
لہا جَاءَ النبِي 48 إِلَى مک دحل یڑ أقلآهاسسسساتبت.: 881 
لا جية 7 0 الله ن زياد وَأصْحابه نضدَت PVRS‏ 
لما حُصيرَ مان أ شرف عَلَيهمْ فق كاوثم فال ركم YA.‏ 


, حَضَرَ مُعَاذَ ْنَ جل الْمَوْتُ قيل لَه يا أبا عاد الرُحْمَنِ 
ّما حولت جاه سعد ن ماز قال الْمُنافُِون ما خف 


ئا حتت خر طا يها یس وق ل ی لها ولد PV.‏ 
لا رج إلى تين مر.... IA‏ 
َا خلّق ا لكت يرمق لفك 
لَمّا لق الله آدَمَ نفخ فيه فيه الوح عطس فقال الخد لله..........7774 
َا لى الله الأرْض جَعَلّت تَمِيدُ فَخَلَقَ الجبال فَعَاد.... 14 
لا لى الله الْجَْةَ وَالمارَ) ازل عبني إلى الجكة....... 01 
َم أعلى لهذا نما خلقت لِلْحَرْث فقال رَسُول الله صلی ...۳۹۷۷ 
لما َل عليه قال اميد الْمُؤْمِنِنَ لَقَدُ شى عُلَى مركبي.... if‏ 
ادر مِنْ شأني الذي وا به قم ر 1۸۰ 
لأر احا مِنْ أُصْحَابٍ رسو ل الله 4 کان أبغض...... YE4.‏ 
َا راوه عَارضًا قبل ا قالوا يلق 
ا ا ااه بُصَلُونَ بصَلابه فَيُسْجُدُونَ بسُجُووو....۳۳۲۲۰ 
ل رأث ذلك قلت ليك السْلامٌ يا رسول اللّه..... 1 
NI ele ۵َ‏ 
لَمَارَ مى الي 9 الْجَدرَة لحر كه نسكة ثم لك 
َم ڙل حَرِيصًا أن سال مُمْرَ عن الي مز لقا ريا 
ّما سمح عُمَمُ ِن الطاب تا لآل بالل َرَج إلى VANS‏ 
لا صَلْيِتْ الصبح شَدَدْتْ عَلَيْ ٿيابي م القت حَنَى 000 ترس 
نا رج بي رأ فريس في السقاء الاب FP VO VSS‏ 
نا ھن م ب الل عم و ن خر و PAE‏ 

لما فح الله عَلَى رَسُولِهِ مَكة قَامَ في الئاس فَحَمِدَ اللّه.... i:‏ 

. 0 ان 
لِم سد عَلَيْن ونا نما كان فيه أن ير فرك ا 


me |] |‏ | | فهرس الأحاديث والآثار | ا الترمذي 1 


َا قا عَبْدُ الله يَدْعُوهُ كَادُوا ونون عَلَيْهِ ين 0 ا كن 
ما بض رَسُولُ الله 4 اموا في دَفْيِهِ فقال فاون لد E‏ 

لا قَدِمْتَ عابشة يعني الْبَصْرَةٌ ذَكَرْتُ قَوْلَ رَسُول الله ans‏ شف از مووا اشن لكلاف 1994 
لما قَدِم رَسُولُ الله 8 الْمَدِينة انَجَفْلَ الناس Aon‏ ۲ لما بَرَلَتْ هَن الآية 14 لسار يَوْمَئِذٍ وار عن قي لصوب ين 
لَمًا قَدِمَ رَسُولُ الله 28 الْمَِبنَة صَلَى نَحْوَييت..........................0٠74‏ لما نَرَلَتْ هله الآية 0 0 سَأَلْتْ رَسُولَ 8111 
لَمًا قَدِم رَسُولُ الله فك من بوك حرج الاس ...۷۸ لَمًا نَرَلَتْ هَل الآية :قل هُوَ الْقَادرُ على أذ بقث ؛ عَلَيكُمْ دك 
َا قم عَبدُ الرَحْمَن بْنُ وف المَديتة آخى النبي صلى............. ۱۹۳۲ لما رلت هَذه الآية :لن نالوا ا حى تفقوا مِمًا QV‏ 
لما قَِمنا عَلَيِْ ذَكَرْت لَهُ الي صَّنَمْتُ قال وما صَلِحْت ا ۲ لا نَرَلَتْ هه الآية :وَأنْذِرْ عَثِرَيّك اا بين قال.......... ۴۱۸٤۲۳۱۰‏ 
ما قَدِم الي ل الْمَدِيَة ناه الْمُهَاجِرُونٌ PY VY Soa‏ 
لما قَدِم اليا 8 مَك حل الْممْجِد فَاسئلمَ س N‏ لما رلت :وَالْذِينَ يكيْرُونَ الدب وَالْفِضَة قال كنا ...5:94 
نا ضتى صلا احرف إن هو جين في أخرى لقم ...۹ لها نَرَلَتْ :وَأَنْذِرْ م قفوت الاين جع سر ال 1A0...‏ 
لَمَا قَضَيْتَ يننا يكاب الله فقال ححَصْمُهُ وكان أذ فقة - ...۳ لا نَرْلَتَ : وَعَلَى الْذِينَيُطِيقُوتهُ دي طَعَامُ سكين VA SSS‏ 
فت يتا باب اله فقال مه ركان أنه (EY‏ ما تح : ولله على الاس جج اليس من اطع إل 7004414 
لما قَمَلَ رَسُولُ الله 8 مِنْ ير أمْرَّى لَيْلَة لَمًا نرَلّت :يا يها الْذِينَ اتر ِا اجيم ال رسو e‏ 
لَمَا كان عُثْمَانُ ن أرْسَلَ لي ساني عَنْ ذَلِكَ فاخبر لَمًا نَرَلَتْ :يا آنا الناس اتة تقوا ربكم إن وُلْرْلةَ الساعةٍ.. PIA...‏ 
ما كان بوم أ أميب من الأنمتار أرِبة وذ رجلا ...۰ لما برل عُذْرِي قَامَ رَسُول الله 8 عَلَى الْمثرٍ PVA‏ 
ما كان يَوْمٌ اڊ جات َي بأبي يَف في مَقَابِنا WV‏ لما ر من يَعْمَلَ سوا بجر بو شق ذلك عَلَى الْحُسِْحنَ ...۲۰۳۸ 
لما كان ارم الي دحل فيه رَسُون اله قا ل لما رل نانز يرك الأفرينَ» وَضَعَ سول الله PVA‏ 
لّمَا كان يوم أوْطّاس أصبْنا يْسّاء هن أَْوَاجٌ في الْمُشْركين ...7017 لحا وجه ج النبي لك إلى الْكَعْبَةٍ قالوا يا رسول FAVES‏ 
لما كان َم بر جد بسيو فق ها رسول الله 3 VA...‏ كن ما وفعت نو إسْرَائيلَ في الْمعاصي نَهنُم علَمَاوحُم..... كن 
اا بثر طوس الرُومٌ عَلَى فارس فأغجب.......... 719705976 َم تجل الْعْنَائمُ لحد سود اروس اي تنزك.... ممم 
اکان رم پر وء بالأسازى قال سرن الله م تَرَاعُوا لم ترَاعُوا فقال الي #8 وَجَذتة بَخْرًا ١14 eT‏ 
َا کان َم بذ وجية باسنا قال سول الله صلى الل VIE...‏ ا NAA... LT O‏ 
ّما كان يرْمٌ الْحُدَيبيَةٍ حرج لينا اس مِنَ اشر كين................ ۴۷۱١‏ لِم نزع فقال لان فيه تَصَاويرَ وَقَدْ قال فيو ال ..................... 10/00 


نا كان يوم تی مک فال لله الى :وإ نعَائتمْ ...............333784 0 لِمَ فَّاكَ يا رسول الله قال لِكثْرَة عكر Fa. a‏ 
لما كذبنني فريس قُمْتُ في الجر جلى اللّه ِي بيت ..........73*8 لِم فضت أسَامَة علي قوَاللّه.... FANE‏ 
لَمْ أكُنْ اجر ل له لآني لم اجر كنت مِنَ الطُلقَاء PY VES‏ یت ر خد في قو عله شر ل سل اله YO...‏ 
لما لم يجيا ت تَشَهّدْتُ فَحَمِدْت الله رأثت عَلَيْهِ پا ................-. ۰ لِم قال لا تَرَايَا نَارَاهُمَا.... eae‏ 00000000 
لا مات أَبُو سَلَمَة أَيَبَتْ الي 8 قلت ن-/0489 لمك ما طك مِنْ بَلَدِوَ أ ف وَلَوْلا أن قوصي -ببتب.....3 178437 
لخا مات أخذنًا ذَِك اجام نة بالف وزم .088 لم کیت ایا هرر قال ما رقع AE qe‏ 
لما مضت يَسْعوَعِشْرُونْ دحل عَلَيْ الي ف بنا ...7818 لم لَوَيْتَ عنْقَ ابن عمك قال رايت شَابًا A aw”‏ 


لما ملك ابن الربِر هَدَمَهَا وَجَعَلَ لھا بَابيْن..................................470 لم لَوَيْتَ عق ابن عَمّكَ قال رایت شَابًا AAO ai‏ 


لا َرَت :الذِينَ آمنوا ولم يسوا إِمَانَهُمْ ب سس سيم ۷ لِمَنْ أَطَاب الْكَلامَ وَأَطْمَمَ الطَمَامَ رام Epa‏ 
ّما رلت :الم غلبت الوم في أَْنَى الأَرْض وَهُمْ مِنْ بَعْدٍ PIE ns‏ مأ أَطَّاب ا راطم ت 3 الما وَصَلَى لله ...1944 
لَمًا رلت لم نكم يو الَِْامَِ عند ربكم تَخْتصِمُو 


لا رلت :< ع بن لذ الخد اكيم بز الخد " 


[ | الترمذي | | 


لمن الْصادِقِينَ وَالْخَامِسَة أن لَحْنَةَ الله عَلَيْهِ 111 
ِمَنْ قال لله وَلِكَابهِ وَلَئِمة الْمُسْلِعِينَ وَعَاميِهِمْ 
ِم قال لله لكاب وَلآَيْمَة الْمُسْنِيين ا Ta‏ 
لن الْكاذِيينَ وَالْخَسِمَةَ أك عضب الله علا لج E‏ 
لن ممه موا قال فوا نطف تين ليبوم نی جف... 
لِمَنْ هي ¿ يا رسول الله قال لِمّنْ أَطَابَ الْكَلامَ وَأَطْعَمّ الطّعَامْ... 
لِمَنْ هي يا رسول الله قال هي لِمَنْ أطَاب الْكَلامَ وَأَطْعَمْ الطَّعَامَ. 780117 
لم يُجَامِعْهًا قال فَأنْرَلَ الله فم الملا طرفي النهّار VY ns‏ 
َم يُحَرْمٍ الْمُرَارَعَةَ وَلَكِنْ AO ae‏ 
َم برذ عليه رَسُولُ الله 4 سما قال قارات YAS‏ 
لَميُرْسَل عَلَيْهِمْ ِنَ الرّيح إلا قدْرُ هذه الْحَلْمَةٍ يعني حَلقة....... 731/7 
لم يرل ينَادُهُ حَنَى رَد أبُو طَالِبه وَبَعث..... 
لَمْ ينأل ثم قال رَسُولُ الله 8 فووا اللّهم.... 


ل 
1984 


“ل يَفْعَلُ ذَلِكَ حك NERS‏ 
...ميق من قرا اران في آل من كلآثو.... 1 
َم يقل لَهُ مِثْلَ ما قال نِصَّاحِبِهِ قال إن يديك الله الجنة..... 
. َم کب راهيم عليه سملم في شيء قلا في كلآش.... 
ل يلب وآ يي أن أشنا نما مر رون الله لى 


م يكن بالطو الششفط ولا باصي ارد وكلا...... 
لَمْيكُنْ رَسُولُ الله 8# بالطويل الاين وَلاً.... 

لَمْيِكُن رَسُولُ الله بالطويل وَلاً بالقصير.... 

لَمْ يكن شَخص أحَبْ بهم مِنْ رَسُول الله 8.... 

لَمْ كن فَاحًِا وَلا مُتَفَحََا ولا صخابا في الأسرّاق وَلاً..... 

ل يكن لَه شبية وَلاً ذل وليْسَ كمه شية .... 7 
لَمْ يكن مِنْهُمْ أحَدَ أشبّة برَسُول الله من الْحَسّن بن عَلِي .... 
ميك ني بغ توح إلا قذ نتر الشجال رمه وني 

لَمْيَمُرُ على َلآ من الْمَلابِكةِ إلا أمرُوءُ أن مُرْ نك 380817 
لَمْ يَنْصَبْ حٌى جَاوَر الْمَكَانْ ِي أمِرَ بو قال رايت . ...144 
ام أن مما نوا يمون قال عن قزل لاء PY...‏ 
لن یری أَحَدَ مِنْكُمْ رب خی موت وإِنهُ موب بین ینیو ..... 
ن يقلح قم ولوا أمرَهُمْ مرا مس 1 


فهرس الأحاديث والآثار 


لما قبَالآن..... 


لَهُم الْبْرَى في الْحَيَاةٍ الدنْيّاء قال هي اليا الصالحة AE‏ 


َه الْمُلَكُ وَلَهُ الْحَمْدُ وَهُوَ عْلَى كل شيء قَدِيدٌ أنألك.. 

لَه أفرأني هَلْهِ السورة..... 

و انحَذْتَ مِنْ مَقَام إِرَاهِيمَ مُصَلّى فلت :وَانَخِلُوا.... 

َو بيت رَسُولَ الله فك فذكرت ذلك لَهُ.... 

تو القت قال رن الف يك فتسثئرة... 
راخت انا اف عليك رة 

وى عُنَقَ الْفَضْلٍ فقال الْعَيّاسُ يا رسول الله لِم لَوَيْتَ تق .... 
لو٤‏ أَحَذَكُم.... 


َون كم إن 9 5 قال بشم الل لله جَنْبِنا 00000 


لو أن أَحَدَكُمْ مدي ! إل مل ما أَعْطَاهُ لم يَأَخْذهُ 1 
َو أن أهْلَ المسمَاء وآهلَ الآَرْض امْتَرَكُوا في 5م مُؤمن..... 

َو أن دلوا مِنْ ضاق براق في لني لأسن أهل..... 

لَوْ أن رَضّاصّة يلو وأا إلى مل الجنجتة أ رست .... 


لو أَنِْلَت او عَلَينَا لأنخذنا مها يدا قال ابن عباس E‏ 


لَوْ ان شَيًْا كان فيه شِيفَاء مِنَ الْمَوْس.... 5 
لو أَنْقَفْتَ مَا في الأآَرْضِ جَمِيعًا ما أدرَكت فَضْلَ عَدَوَتهِم.... 
َو أن قَطرَة مِنَ الرقُوم قُطِرَتْ في دار الدنيَا لأفسّدت عَلَّى..... 


و نكم وون إذَا حرم مِنْ نبي كم عَلَى حَالكم ذلك 0 
و نكم تَكُونُونَ كما تكوئون عِندِي لأَظَلتَكُمْ الْمَلانكة e‏ 


َو أن لي بكم فو أو آوي إِلَى ركن شدي فَمَابِعَتْ الله .... 


َو آنکم كم ولون عَلَى الله ق ر 


َر أذ ما لظف ا في لَه ڌا زرفت له E‏ 
هن الخو ما رى راب E‏ 


َو ن الاس يلون ما هلم ۾ 
لَوْ أن اناس يَمْلَمُونَ ما في الندَاء وَالصفْ الآؤل ثُمْ 


لَوْ ادي لي كرَاعٌ قبت وَل دُعِيتُْ عَلَيْهِ لأَجَبْتُ ee‏ 


و نَحُومُونْ عَلَى الال الْذِي تَقُومُونْ بها مِنْ عنلِي لَصَافَحَدٌ فحتکم... 


َو تَعْلَمُون ما أعْلَمُ لَمَحِكمٌ جک قلا رکم كرا a‏ 


أن تز تَرْدَادُو اقَاقة... 


لو تَعْلَمُون ما لَكُمْ عند الله لاحم 


باطقا يباك 


لَوْ دَعَا ناه لأخذتة وباي الله ESS‏ ا 


َو ريت الظباء رع بالْمَبينة ما ذَعَرْنها إذ رَسُولَ PQ Ss‏ 
لراك وا EV E‏ 


ل اموه ١‏ فقال ْف يَنْضهُنْ لا سناو فَإِنهُيُسْمِعْكُمْ 
َو سَلَكَ الآنصّارٌ ا 7 e‏ 

َوْ سَلَكَ اناس اديا أو يي E‏ 
َو سَلَكَ الاس وَادياً أو شيغباً كنت مَعَ الأنصار ت نوم 
و سك اناس واا أز شيبًا وَسَلحْته الأنصّارٌ واوا أو شيخيًا... 


کے , 


أ سينك كان 211 أن َي سو الله صلى الله عليه لوق 


FS 


لَوْ شيشت أن أَمُولَ قال رَسُوك الله وَل VFA‏ 


* صَلَى فيه ذه لكت 2 الصّلاة و 


کے ها 


لَوْ صَلَينَا لف ۰ قر زلنا - ا 


فيه كما كيت الصّلاة PV EV sss‏ 
...140۹ 
...۹404 


کک لجا عنك - 
رعلا رت مني اكية 03230 
َو فَعَلَ لاذ الْمَلاَيكة يان E e‏ 

لو قاها ذب فة أو بالل من الشيطان الرُجيم EOF n‏ 
eS‏ 


لو كان الْمَانُ منوطا بالثريا لَتَاوَلهُ رجَالٌ مر فَارسَ PY ss‏ 
َوْ كان بَعْدِي نبي کان مُمَرَ بْنَ الْحَطَّابٍ Aa‏ 


لَوْ كانت الدنيًا تخي عند الله جَتاح بَحُوضَةٍ ما سَقَى كَافرَا............0٠‏ 771 
لو كانت كُمَا د تقول لَكَانَت فلآ جْنَاحَ عَلَيِّْ أَنْ لأَيَطّوْفَ بهما قال.. 7916 
لو كان رَسُولُ اله فقا كما سيا ِن لوخي اكم و 1 PY OV ss‏ 
َوْ كان شَيءٌ ساق الْقَترَ لَسَبََنهُ الْمَينُ 8 8 1708 
َر كان شي سَابقَ الْقَترَ لَسَبقتة العينْ ذا استغسيشم YY‏ 
VI... SS‏ 
از كان لابن آم وايان مِنْ ذَهَبٍ لاحب أن کون لَه الث ا 

لو كان لَهُ تايا لأبتغى إِلَْه الغا وَلاً ْلا جوف FASAGPV AY...‏ 
لو كان من أل الا كان عليه لاس َير يلك 00 
لّرْ کان النبي' 4 كَاتِمًا شيا و يي PY‏ 
لو كانوا مِنَ الس ما حت أن ضار 
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FR 17 


و كلْفُوني تقل جل من اْجبال ما كان نفل عَلَيْ لسو 


هھ ے هر 


لو كنا ركاه لأكلتا من أكثْرَ مِنْ ذَلِلفَ E AEE‏ 


و كنت آيرًا أحَدَا أن جد لآ حب لأمَرْت الْمَراة أن..... 


لو كنت آنا نهم قول رَسُول الله 8# مَنْ 0000000007 
و كنت قَرَأتُ ٤‏ قراءة ابن مَسْعُودٍ لَمْ أختج إِلَى أن نأل ..... 40۲ 


كدت مورا أحَنا ين بر مَشورة لأمْرت ابن أم FAR Vie‏ 


لو كنت مُوَمهًا أحَدًا من غير مَشُووةٍ مِنهُم لازت عَليْهم............+:78 
رلا أن أشئ عَلَى أي لمهم أن يوروا ليشا 
ولا أن أشن على أمبي لأمرتهُمْ م بالسواك عِنْدَ كل ضَلاة............. 770317 
لولا أن تجد صَفية مه في لبها ركه خن حى تَأكلَهُ الْعَافيَة Vs‏ 
لولا أن تُعيرَني ني بها فرش َا يحْيلة عَلَيْه الْجَرَمٌ FP SAAS‏ 

AVo 


رلا أن ْمَك حَائو عَهْدٍ بِالْجَاهِلِيُةِ لْهَتَمْتُ الكعبة... 
لولا أن الْكِلاب أَمَةَ مِنْ الثمم مرت بقتلها فاقتلوا.... 
لا أن الدب أمه منَ امم لأمرث نيه كلها 5 
لا ألكم تيون لَحَلَنَ الله خلقا يون ويهر لَهُمْ Po‏ 


لولا أن مَعِي هَذيا لآخْلَلْت....... .401 
رلا أن يغلبكم الئاس عَنْهُ رفت ... AAe.‏ 
لولا یٹ سَمِعْنَةُ مِنْ رَسُول الله 48 ما قُمْت..... V4‏ 


الا ما مَضّى من تاب الله َرْوَجَل کان آنا ولا أن PV‏ 
ولا الهجرَة كنت نت امْرَأ ِن الأنضارٍ.... 
لو بشت في الجن ما لَبث بُوسف د َم جاتن السو جن PII...‏ 
لولم أْمَغة إلا مر أ مين أ تلا أو ربعا Pe‏ 


YT. 0‏ 
ا ا 5م 


ا FEL E‏ 
َوْيحلَمالمُؤْنُ مَا عند الله مِن الْحُُوبٍَ ما طَمِعَ في ين 


أن على ایی ما آتی عَلَى تی ِسْرَائِيلَ ذو الل ..............1 574 
لحل عَشْرَةٌ عَشرَةٌ وليك كل إِنْسّان مِمًا یلیه قال فَكلُوا...........7714 


eee‏ ان 
۲ لیخالطا حتی إن كان ليُقول....... 


يُخَالِطَنَكُمْ هذا اليف أو لَتييئن..... Us‏ 
مرج قزم بن أشي من ال بقاعي بسند ر الْجَهَنْمُون 77 
ليذخلر“ اجه مَنْ باع ت تحت ¿ الشجَرَة را صاب الْجَمَل .... TAY‏ 
لذن حاطب الثار.... TATE‏ 


الترمذي | 
َيَدْحْلَنُ حَاطِب الثارَ فقال رَسُولُ الله صلى الله عليه TATE‏ 
یری فوا اْحَزينَ وَيسْرُو عَنْ فوا السقیم كُمَا سرو إِحْتاكن..... 74 
يس آذه إلأ قله بين أبعي مِنْ صاع الله فَمَنْ POY‏ 
يس أحَدَ أكثرٌ حَدِيئا عَنْ رَسُول الله فك مني .. 
ليس أحَدٌ مِنْ أْصْحَابٍ رَسُول الله فك أكْئرٌ حَدِينًا...... 
ا انی ر ا لی بے تقل PE aie‏ 
ليس بأرض ولا اْرٍََ ونه رَجُلَ ولد عشْرَة مِنَ الْعَرّبِو نان 
AFA... u‏ 


32 


انیب بغرن شی ء إِْمَا ُو 20 سول الله 433 
لَيِمَتْ مِنْ عَرَادِ رو 36 
بس قل كن لد ماله نافد ا تَحفظ 1464 
ليس ذلك إِنْما ُو الشرك ألَمْ تَسْمَعُوا ما قال لمان لابن Pe NW sss‏ 
ل اسل 
يس شيْء أ حب إلى الله من قَطْرَئينِ وَئْرَيْنِ قَطْرَة 155 
بس شيْء كر عَلَى الله تَعَالَى يِن لدعا ...... 
يس شي مِنَ ليت مَهْجُورًا... 
یس شي يها تکان مام اشراب يه لبن 8466 
بسن على لين ولا قوب رلا مبختس قطع  EEA‏ 
َيس عَلَى الْعَبْدِ نَذْرٌ فِيمًا لأَيَمِْكُ لمم E A E‏ 
ا هلف 
ليس على املع في فر ولا في عدو صدقة..... 

َس الفنى عن كثرة عض ون انى نى ا 


يس في ا 7 في الْيقَظةٍ ا ن 

£ لمحو ف سی هلو لجنا ی : ت يسكنة نك ورب - 
ليس لَكَ مِنْهُ إلا ذلك قال فانطلّى الوْجُلُ نین له فقال ...14 
يس لتا مَل المكوء الْحَائِدُ في هيه كالب يَعُودُ في. 
لَيِسَّ نا وعَاءً قال فلا إذْن..... ين 
اي مق لأا عل و أ مدت 
ليس منا من تشب بغير : 
ليس مِنا مَنْ * E‏ بدَعرَة الْجَامِلِيُة ۹4٩٠.‏ 


درف 
A‏ 


یس منا مَنْ لَمْ يرْحَم صَغِيرََا وَيَعْرِفْ شرف كبيرنا 


ع RE RA‏ لاي فيك ركاه 
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َس ما من لَمْ يَرْحَمْ صَفِرنَا ويور كينا ومر 
سن من شي إلا سبح الله بلك الماع م فوا تق نض 
َيس الْمُؤْمِنُ بالطّان وَلاً الان ولا الْقَاحِس وَلاً ايء يلل 
لیس هَكَذَا قال رَسُولٌ الله 8 قال هُمْ ني وال PAV‏ 


ليس الْوَاصِل بالْمُكافئ وَلَكِن الْوَاصِلَ الذي إذا انقطعَّت.. 


ليرد الاس مِنَ الذجال حَنَى يُلْحَقُوا بالجبّال قالت... 
بيج عَلَيِكِ إن عَمُْكِ قالت 1 EA‏ 
يني مِنكُم أولو الآخلام وَالنْهَى تُمْ الذي يَلونّهُم... 
ين امتشهذت لآسْهَدَن لك وَليِن:.... 

5 پم يو لها ين ت دض 
أو تر ا یی مثا ِنْمَا ان 


ين رَأيِتْ مُحَمْدَا يُصَلِي لأطَأَن عَلَى عُنْقِهِ فقال الم ل 
ین سيت لذ رأث رسو الله # تى ولي AVES‏ 
نظن أحذكم ما اَي يمن فلا ذري ما يكب aE‏ 
لين عشت إن شاءً الله لأحرجَن الْيَهُودَ وَالنصّارَى مِنْ NES‏ 
َيِنْ كان صاب حيرا احْتسَبْتُ وَصَبْرْتُ وَإِنْ لَمْ VES‏ 
ن كانت أحَلَيهَا له أجلن ماه إن لم تكن الها لَه 
ين كان E‏ كُلْهُم ...71845184 
لین كان كَل امرئ فَرِحَ ما أوتي وَأَحَبْ أن يُحْمد.... 
ن كان كما تول لير في هذا شر قرت ليه الْجاب ٣۲۱۷...‏ 
ین كان هووا أو تصلراتا ليره عل ساعيه فاا ارم VA‏ 


١‏ وش اذ 
AVA a a Se‏ 
ما آنه الْْوْض قال ولي سي ييه ييه 4 86 
ما آي اْحَوْض قال وَالْذِي نَفْسِي بيد أيه EEO‏ 
ما أبعت اهلك قال أبقَيْت لَّهُمُ الله وَرَسُولَه PAV‏ 
ما آبقیت لأهْلِكَ قلت مل وای أبُو بكر بكل ما عِندَهُ 
ما أجدُ قال فال وَلَرْ انما مِنْ حَِيقٍ قال فَاليََنَ َل E‏ 
ا جه أ في لاب من حن رتا شون زرك 
a‏ 
ما جد لي وَلمَؤْلَء شيا خَيرًا..... 

ما اج لي وللا شين ثرا ن 
ا جد لي وللا مي ا من ماهم أضيتكم. TO u‏ 
ما اجب أني حَكَيْتْ أحَذَا ون لي كَذَا وَكَذَا 5883 
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ما أحَبك إِلَيْ لِحُبْ رَسُول الله فك ياك 200 
ما احْتَّدَى النعَالَ وَلاً چ ولا رَكِب الْمَطَايَا وَلَأَرَكِبَ RE‏ 
مَا الحْسَانٌ قال أن تَعَبدَ الله كأنك تَرَاهُ نك إن لم e‏ 


ما أخصي ما سنت من سول اله برا في EV‏ 
ما أخبرَني أَحَدٌ انه رَأى النِيْ 9 يُصّلي الفتحَى EVET a o‏ 


Jerre 


ما اختفتم تنم وڙد بن sa‏ 
ما خف جَتَارْتَهُ َه وَدَلِكَ لِحُكْمهِ في بني فَرَيْظَة ل 0 
ما خر ذ رف مَا تَحَافُ علي قحد سان فيه ثم SDAA‏ 
ما حرف ما تحاف علي قحد بلِسَان ضيه ثم و 
ما أذري انوه عُمَرَ أرَادَ أ قَلدْسُوَةَ الي صلى الله 132111 
ما أذري لَعلهُ كما قال اللّه تَعَالَى :َقَلَمًا راه عَارضًا د 
ما أن اله لَب في شيء أفْصل من رمن يُصَلهِمَا EG‏ 
ما انت قط را صَلِتُ رَكعتينِ وَمَا أَصَّابني 000" 
تا ت قا إلا صي رمن وا ماني ی 
مَا أرَى الآَمرَ إلا أعَجَل مِنْ دل 
ما أرَى رَسُولَ الله 8 إلا قد مَل ين مسح a‏ 
مَا أَرَى عَلَى أَحَدٍ لَمْ يَطْفْ بين الصا وَالْمَروَة...... 

تا زی کل شي بلجل رتا ری السا يدن e‏ 
ما أَرَدْتَ إلا أن كنك رَسُولُ الله ا وَمَقَتكَ SEO‏ 
ما أرذت إلأ أن مك رسن الله رَبك ل 
تا َرَت إلا هنو تيت ايت ود : مت يا حَزينا اناي ا 
ما َرَت أن شو عَليّكَ عَلَيِكَ وَلَكِنْ بَلَعنِي ..... 
OEE Ê‏ ملك ولزن فى وي EAE‏ 
ما روت لامك قال فرت هاو الآية :يا يها الِْينَ Re‏ 
ما أسْكْرٌ كثِيره فقَِيلهُ حَرَام .... aR‏ 

مالسل ال شاف أن لإ إل الله و محا 0 


ما اسْمُك عا 5 
ماش يع من قم اشا أذ کی إلا کیت قال فلت .-- 
مَا أشْكلَ عَلَيِنَاأَصْحَابٍ رَسُول الله 4# حَديث . 
ا ن فكلا زا ا ر رر 
ما أمْتفتهًا قال نوَاه.... 1 

ما أصّرٌ من اسْتَغْفَرَوَلَو فََلهُ في ايوم مين مر 
مَآاصْطْنَاهُ الله لِمَلائِكتَهِ سْبْحَانَ رَبّي وَبِحَمَدِهٍ سَبِحَان .... 

ما اصْطَّلّحًا عَلَيهِ مِنْ شيء فَهُوَ جا کان م قول ابن باس)... 
ما أصنع پو رَد الثاقَة م ا و 
مَا اصع وَل الاق فقال رَسُولُ اللّه صلى اللّه عليه 22100117 


11¥ 


TTY... 
نارف‎ 
ان‎ 


ما أظَلْتم الْحَضْرَاءُ ولا قلت الْعَبَرَاءُ مدق من ا ٠۸۰۱۰...‏ 
ما أَظَلْت الْحَضْرَاءُ أ ةم فلأف . ل 
مَا طن رَجْلا يفص أبَا کر وَعْمَرَ ومر ُب النبي صلى PAO‏ 
ما اعْتَمَرَ رَسُوِلُ الله 88 الل Qeses‏ 


ما اغتَمَرَ رَسُولُ الله 48 إلا وَهُرَ مَعَهُ 
ما اعدد ت لا قال يا رسول الله ما ذذ 
ما أَعْدَدْتُ لَهَا كبيرَ صلا ولا صو اسهد 
ما أَعْنَدْتُ لَهَا كَبيرَ صلا ولا صو وم إلا آي Î‏ سين 
ما اعرف شيا م بنا نا ل غه ال صلى الله TEENS‏ 
م عَطَاهُمٌ الله شيا أحَب إِلَيِْمْ مِنَ النظر اليه O SSS‏ نين 
ما أَعْطَاهُمْ شيا أ حب لهم من لظ إل / YOO FSS‏ 
ما أَعْظَمَك وَأَعْظَمْ حُرْمتَك وَالْمُؤْيِنُ أَعْظَمُ حُرْمَة عند الله......... 7٠77‏ 
مَا أَعْلَمُ أَحَنًا ل اسم سس او 
ما أَعْلَمُ يا رسول الله قال أنه مَنْ أا سنه مِنْ ل م ا 
ا وسن ق نيا ر لي فق PWV‏ 
ما أغبط أحَدَا بهَوْن مَوْسَو بَعْدَ الذي ريت مِنْ شِدةٍ موت.. ...۹۷4 
ما أَغْضبكَ قال يا رسول الله ما لن ولقرَيش إا تلاَقَوا.. 
الْمَاهُ قالوا لب هل بن لوك شية شد ِن اا من 
مَا أَقَدَمَكَ ت يأخجي فقال حَدِيت بني نك تخد عَنْ رسو للف 
مَا اکب قال اکب الْقَتَرَ مَا کان وَمَا هُرَ كائ إِلَى البق ...............7106 
ما كر دُعَاءكَ يامُقَلّبّ فرب تب بي على PO YY‏ 
َه من کرم شق 
مَا أكلَ رَسُولُ الله 8 عَلَى خر ران ولا Ya J‏ 
ما أكل ل الله ها عَلَى حرا ران ولا في ك i‏ 11744 
ما ألْوَانْهَا قال حُمْرٌ قال فَهَلٌ فا أَورَقُ قال نعم إن فیچًا ..........۲۱۲۸۰ 
ما مرها قال أن تد اة رها ون ترَى الْحمَاة e‏ 
ما أَمْمَكَ عَلَيِْكَ فكل... 95 ENV‏ 
ما آنا بال حر کد کن ملت عاد الك معن ابر جيلقف 
ما آنا بتارو حَنْى َدْعَب بك إلى اللي 49 ........ 
ت کرک ذخان اتن په عط و 00000 ل 


ما آنا عَلَيِْ وَأصْحَابِي TENTES ae‏ 
aT‏ ۹4 
ما َنام الَيْلَ مِنَ الأرَق فقال النبي' صلى الله عليه..... oY...‏ 


ما َنم اليل من أرق فقال الي صلى الله عليه سيفن 
ما نت بالغ ما قال و فيه فيه النبي 8 a‏ سيم TAS‏ 


الترمذي 
ما انتَجَيتَهُ ولك الله انتَجَاهُ لماص LRA‏ 
ما أنت قالت آنا الْجَساسة قالوا فأخبريتا قالت لا أخبركم.... 
ما أنْرَلَ اللّه في التوْرَاة ولا في الأنجيل مل اَم الفرآن 161138 


ما أنزلّت في الَوْرَاةٍ ولا في الأنجيل YAVo‏ 
0 وَل في الأنجيل ..... YAYo‏ 

لله تابن ازعم تخو قل 0 
مَا أَنْمّارٌ قال اين مِنهُمْ خدعَمْ عَم وتجيلة..... YY‏ 


مَا أذ نهَرَ الم وَذْكِرَ امم الله عَلَيِْ مس5 تسبي سب م 
ما أهْلَكَكَ قال حَوْلْتُْ رَحلِي اللَّيْلَةَ قال فَلَمْ يرد عَلَيْه 


ما أهْلْكَكَ قال وفعت عَلَى امرَأټي في رَمَضَانْ قال هَل تستطيع ۷۲٤...‏ 
مَا أوَلتَهُ يا رسول الله قال الدّين..... YYA0.‏ 
ما أَولتَهُ يا رسول الله قال الْعِلْمَ....... YYAEEYIAY...‏ 
مَا الْمَانُ قال أن تَؤْمِنَ باللّه وَمَلابْكَيهِ و ركبو eas‏ 
مَا الأمَانُ قال أَنْ ب ُن الله ولایو ركه .... 11۰ 


ما بال أقوام يشرط 3 شرو سا في کناب اله من ات ترط 15174 


ما بال دَعْوَى الْجَاهِلِيةِ قالوا رَجُلّ مِنَ الْمُهَاجرِينَ كسَمَ رَجُلاً...... 7010 


ما باك الوح في الأسْلام أما ني سَمِمْتُ رَسُوكَ الله صلى....... ٠٠٠١‏ 
ما بال هَنَا قالوا يا رسول الله تََرَ أن َي قال إن اللّه...... م1 


ee 


يَعَتَ الله بَعلَهُ تيا إل في رة عن قومه 98 

بت الاو قو م ك :اشرت يق ونم وقلع 
ق قال يع اله وَيسْعَةَ وَيسْعُونٌ ت إلى الثار. VTA‏ 
ما تر“ ا YAO ssn‏ 
اي هاا اي 5 


س1 511 


11 


مه دكن 


مَا بين بيتي وري رَوْضَةٌ مِنْ 1 لجو 
مَابَيْنَ لأبيَْا أحَدَ أفمرَ نا قال فَضَحِكَ الي صلی الله................ ٠/7‏ 
مَا بين کک مِنْ سبع الْجَنةِ 
ما 7 هنا قال َب بالشام مط 
مَا نَم نايا رسول الله قال نوا لهم ق قف 0 
ما تمي إِنْي ضري البصر فَأنْركَ الله تعالَى...... 
ما تَأمُرنِي إنْي ضَرِيرٌ الْبِصرٍ فَأنْرَّ الله تَعالَى Pees‏ 
مَانَتْ شَاة فقال رَسُولٌ اللّه 4 للها ألا يَرَمتُمْ , ا ا 


110۳410 ....... 


FETE 


فهرس الأحاديث والآثار | 


مَا تَرَى دِينَارًا قلت لآ يُطِيقُونَهُ قال sees‏ 0 


ما ری في رَجُلٍ ُب الله وَرَسُولَهُ ويُحِيّهُ الله وَرَسُولُه .6 الال ؛ ١7٠١‏ 
ما تری قال أَرَى صَادِقًا وَكَاؤبِينَ أَوْ صَادِقِينَ وَكَاذِيًا قال تي YY EV...‏ 
و الْمَاء فقال... 33781 


(E 


مَاتَ رَسُولُ الله ل 8 ابن للات وان O gg‏ 
مَا ترَكَت بَعْدِي في الناس فة َر عَلَى الرَجَال مِنّ النسّام ....... ۲۷۸٠‏ 


ما ركت لِوَلَدِكَ قلت هُمْ أغْيْبَاُ بير قال أوْص بالْعُثْر (VO‏ 
ما رکه مُنذُ سَمِحْتهُنَ مِنْ رَسُول الله صلى الله 


ما ريد مِنْ قَوْمِكَ قال إِنّي ريد مِنْهُم كَلمَة وَاجدةٌ.. rrr‏ 
ف الس فا ا ل DR‏ 2 
ما ترون بن علي تا تيدثون من قلي ما تريڈون من علي 1۴ 


ولون في مول يه ان 
مَا تق کک ن في هَوْلاء الْآسَارَى فَذَكرَ في الْحَدِيثِ قصة طَويلة..... ۲۰۸٤‏ 


ما تقولُون في هَولاء الأ سارى فَذَكَرَ قِصّهُ في هَذَا الْحَاييث .......1914 
ا وأ ةق كك رهشي فل ني مضنا نرد YY.‏ 
تات نس من أمْحاب الي فلا وخم رر ۳01 

Far 


مات التي 8 وَهُوَ يكره تنه أحياء ميا 
ما بكر من َلك فَوَالَه إن أَزْوَاجَ الي صلى الله عليه سين 


مات وهو ابن َلاش ومين ea‏ 8 1710 


ما جَاءٌ بك فقال سعد سعد وَقَعَ وَقعَ في...... VO Se‏ 


ما جا بلك قال جد في تمك قال قال اخرُج إلى الئاس اق 
ما جَاءٌ بلك قلت اعا اَم قال بني أذ الْملَبكَة نَم سنن 
ما جَاءً بكُمْ قالوا ْنَا إن ُنَا خارجٌ في هَذَا الل 


ا م جت اق سول اله صل اله 711 


مَا جَاءً ا 3 فقال إن الْمَلاَيْكَةَ YOO‏ 
مَا جَاءَ بك يا عمر قال الْجُوِعُ يا رسول الله قال فقال رَسُولُ اللّه 57789 


مَا جَائرتَهُ قال يوم ويله وَالضيافة ثلا يام وما QV‏ 
ما جب الْحَزّن قال وَادٍ في جَهَنْمَ عد من جهنم VFA‏ 


مَا جَعَلْنَا الرُؤيا الي أَرينَاك إل تة لتاس قال E‏ 


مَاجَلْسَ قَوْمْ مَجْلِسًا لَمْ يَذكرُوا الله فيه وَلَمْ يُصَلُوا عَلَى PAS as‏ 
ما جَمَعَ رَسُولُ الله ف باه واه لحو إلا.... تملكت 


وء 


تا جذ إلا في طب هذا الْحبيث قال في يفت رون اله YAY.‏ 
ما جاك ناك عن آهلك قال أحَب هلي إل من ٣۸۱۹۰...‏ 


FATE 


مَا حَاجَتّك غَفْرَ الله لَك وَلأأمكَ قال إن هَذا مَلَكّ لم ينزل......-. 71/4١‏ 
ما حال پيننا وبين بر الملمّاء إلا أ حَدَث فَاضْريُوا 0 
مَا الْحَال الْمُرْتَجِلُ قال الف ب مِنْ أول القرآن إلى ... 
مَا حَجَنِي سول الله 8 200 وَل آي : 320000000 


LA AAT 
YA EA... 


مَا الْحَدَثْ يا أَبَا هُرَيْرَةَ قال فْسَاءٌ أو.... RESA‏ 
مَا حَسّدْتُ E‏ لام 
ما حَفِظْت مِنْ رَسُول الله صلى الله عليه YONA‏ 
ما حو امرىا للم يس لين وَل شي يُوصي فيه إلا QV En‏ 


ما حَق ائ لم بيت لين وله مَايُوصي فيه إلا 000000001 
ما حَلَفْتُ به بَعْدَ ذَلِكَ ذَاكِرًا وَلاَ آبرًا 5 \orT.‏ 
ك .۱1۹4 
مَا حَمَلَكُمْ أن عَمَدتَم إلى الأثقال..... eA.‏ 
تا حر فك وا صاب برض قلا ...ا 50-0 
مان لل بي مما ول أزضي أطم من أ ارسي ان 
مَا خير عار بيْنَ ارين ن إل مار أزشدهتا FV‏ 
قا وة أسرع اب ِن َة غاب لَائِب مع NAS‏ 
ما اليا في الآخيرة إلا مطل ما يَجْعَلُ أحذكم |صبَعَهُ به YT.‏ 
ما ون الب إن كان يرا علو إن كان شا ایغ ...۱901 
مَا دِيم عَلَيْهِ وَإِنْ قل 0314 
اذا قول فَاتَْتُ إلى أمي فقت أجيبيه قالت فر اذا ..... 1۸۰ 
ناذا بأجب من كلام وسی كلم كينا تکلِیمًا وقال آخرٌ فَعِيسى ....... 7717 
مَاذًا تَأمُوُنَا أن تلبس مِنّ اتباب ؤ في الْحَرَم فقال .... م 
مادا مرا أن نبس مِنّ الاب في الْحَرَم فقال ا 
اذا عَمِلْتَ فِيمًا عُلْطْت قال كنت أَقُوم به.... 

مَاذًا عَوِلْتَ فِيمًا عُلّمْتَ قال كنت هوم به أن اليل وَآنَاءً ل 
مَاذًا ا قال ركم قالوا الْحَنّ وَهُرَ اللي اكب قال والشیاطین ........ 87777 
ما داك قالت كنت صَائِمَةٌ فأفطَرْتُ فقال أبن قضَاء كلسو ۷۴۱ 
ما ذَّالكَ قال مينِينَ قال فيجيءُ َب رَجُلُ فيقول ر YY.‏ 
ماذا نقول؟ قال ..... F040‏ 
1111111 ا o44‏ 
مَاذَا يا رسول اللّه قال وَبرٌ * الوَالِدَيْن قلت وَمَاذًا يارَسُول...... شين 
ما کر ابن الزبير ار : a‏ 
ما وان جَائِمَان أزسيلاً في عَم فد لها مِنْ حرص الْمَره ...۲۳۷۹ 
ما ری رَسُولٌ الله 48 الْقِي حَنَى لي اللّه م VES‏ 
ما ريت حَدَا أشتبة سَمْنَا ودلا وَهَذيّا برَسُول الله في سيان 
مَا رََيِتْ أحَدًا أفصّحَ مِنْ عَائشة.... TAAE‏ 
ماري أذ ينا هن رول الله صلى الل عليه ا14 


فهرس الأحاديث والآثار الترمذى 


ما رایت أحَدًا كان شد تنجيلاً لِلظّهْر مِنْ رَسُول اللّه Bete‏ 
ما ريت رَسُول الله 48 في سه قَاعِدَا حتى .... Vr.‏ 
ما رايت شَيْمًا أَحْسَنَ مِنْ رَسُول الله 8# كان الشمس... 14A‏ 


مَا رََيِتْ مل التار نَامَ هَاريُهَا وَلاَ مْلَ الجَنْةِ نَامَ.... 


ما رات مِنْ ذِي لِمّةِ في حُلَةِ حَمْرَاءَ أَحْسَنَ e‏ 

ما ري مرا قط إل افطع ب 

ما ريت من ناقِصَاه قل ودين ْلَب لوي الألباب وَذوِي ...571 
قا أت الي ا صَاهِمًا في افر قط..... VO‏ 
ما رايت الي 48 يموم شهِرَيْنِ مُتَابعَين.... لحن 
ماري في يَْمٍ طوف أن َم علي حِجَارَةٌ من السماء PRE‏ 
قا پت اوجح حَلَى أحَدٍ أ ينه على رَسُول الله صلى... 4v‏ 
ما رانا بعْثا ا أمْرّع رَجْعَة ولا أفضَّلَ FO‏ 
ما رَآيْنَا قَوْمًا أبْدَلَ مِنْ كير ولا أَحْسَنَ مُوَاسَاةٌ Y EAN‏ 
ما رَأَينا قَوْمًا بل من تر ولا أَحْسَنَ مُوَاسَاة...... YEAY..‏ 
ما كيناكيم وا قم فقال تبون من م هلرو لَمَتاوِيل............... 11/7177 
مَا رَأينَاكَ تَرَكْتَ الصلة عَلَى أَحَدٍ قَبْلَ هَذَا قال TVs‏ 
مَا رأينالة ترَكت الصّلاة عَلَى أَحَد قَبْلَ هَذَا قال TE‏ 
ما رَأَيْنَا مِنْ 2 َإِنْ وَجَدْناهُ لبحرا... 1A1.‏ 
ما الرئعُ هيا رسول الله قال سُبْحَانَ الله وَالْحمْدُ لله وَل PO ° Qs‏ 
ما رخص لي ل ا AN‏ 
مَا رَدْتْ عَلَيِكَ فَوْسُّكَ فكل قال قلت إا هل سَّفْر مر باليُودٍ VETE.‏ 
FEN ll‏ 
ما ريَاضر الْجَنْةِ قال حِلّقّ الذكر Eas‏ 
O Qn 2-0‏ 
ما زَالَ جبْرِيلٌ يُوصبيني بالْجَار حى ظَنَدتُ أنه سیو سيورثة ١94761941417...‏ 
م ال رسو الله #8 برلا حنى فلت ل نا 
ما زت عَلَى حَالِكِ فقالت نَعَمْ م قال ألا أعَلْمُّك كَلِمَاتٍ ين 
ما زلا نشك في عَذَابِ القبر حى نت ألْهَاكُمُ لكات 1 
ارو فی غا ع اجا غ ها ا E‏ 
ما ساني عَنْهَا آحَدَ عبر إلا رَجُلَ وَاحِدَ منذ سات رَسُولَ YTV...‏ 
ما ساني عَنْهَا حَدَ يرك من ْلت هي الوؤْيَا الصالحة PV‏ 
ما ات كلها اع e‏ الماح 

مَا ساني عَنْهَا أَحَدُ َه سول الله 8 FI TAA‏ 
ARA‏ 
ما السب يا رسول الله قال الا ولاح 0000 
ما زعت في الأرزض قال كَالَْْث ادير اربخ لم E‏ 


ا 


ما عة في الأرْض قال كَالْمَيْث استدبرتة ارح YY ES‏ 


ل كد يي ا 

مَا سَلُمَ عَليَكُمْ إلأ عد نكم فَقَامُوا فَقتَلُوهُ وَأْخَذُوا... 
مَاسَمِعْتُ الي # يُفَدي خا بأبويْه إلا 5 
ما سَمِعْنًا بن في الْمِلَةٍ الآخيرة إن هَذَا إلا اختلاقٌ E‏ 
اسول الله شيعا أحَبْ ليه ا سال العاف 
ما سول الله شيا حب ب إِلَْهِ مِنَ الْعَافبَة 
ما شأنك مدل قالت إن أخاك أبَا الرْداء ليس لَه 2100 
ما شأَنُكُمْ قال فنا يا و ل الله ذَكَرْتَ الذجال الْمَدََ e‏ 
ما شاك يا أبا بكر قلت يا رسول الله بأبي نت وَأمَي وَأينا 4 


مَا شأ الئاس قالوا يريد أن يَْعَّث عَمْرَّو بْنَ الْعَاص وَجْهًا a‏ 
ما شع رول الله 98 من خر شير ومين ن 
شبح رَسُولُ الله 4 وَأهْلهُ نّا َبَاعًا من.... 
ما شيء اَنَل في ميزان الْمُؤْمِنِ يوم القِيَامَةِ من خخلق ..... 

ماش ثية انج من غلاب الله من ور الله...- 

ما شنت قال فلت لر قال ما تة إن زذت فَهُوَ حير لك..... 
مَاضامْ رَسُولُ الله شَهْرًا كاملا إلا رَمَضَان .... 
ما صَحِِبّهُ هنا أَحَدٌ د وَل قد دنه ات ليل 


. ما صلی رَسُولٌ اللّه ف بَعدَهُ عَلَى مُنَافِق وَلاً ل 


م 


ما صلی رَسُولٌ الله ا صَلاَة ليها الآخر مرتين س 


ما صلأا بَعْدُ حى لَقِيّ الله.... 

ما صمت مَعَ الي 4 يَسْعا وَعِشْرِينَ كر ما 
مَا صنَعَ قال رَجََ قال عَلَيُ به فَلَمًا جَاءَه. 
مَا الصورٌ قال قَرَنٌ ينفح فيه 


e 


مَا الصُورٌ قال رن يُنفخ فيه. 
سريت ی اند 
ا متو اشن غلى وَل خرن تر 
ما نك بانين الله َالِنُهُمًا O E‏ 
ما عاب رَسُولٌ الله 4# ماما كان ذا اتا NEED‏ 
ما عَلَى الأرض أَحَد ية يقُولُ لا إل إلا الله الله أكبر..... 
ما على الأرض ملم يذهو الله بدَعرَةٍ إلا آنه الله..... 
ما عَلَى الأزْض تفس مَنفُوسَة ب ني اليم تأت ليها باق 
ت قت بطو فت يا لي تت ين 
ما عِلْمكَ فقال إِنْكُمْ جين أَشرَفتمْ مِنّ 
ما عَلْمَني رَسُولُ الله ..... 

ا عمل أك من علوم لخر أب إلى الله ن 
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۳۰۹1 
۳۱ 


FEL 
ريون‎ 
YO 
00ل‎ 
1١20 


ما عندك فاته بذك الخبز فَآمَرَ به رَسُولُ الله E N‏ 

ما نتا سل تمدق من ولك حبرا امةن e‏ 

ما عندي إلا إزاري هَذَا 

ما رت عَلَى حا من زواج الي ل ما غت 

ما الْخِيبَة قال در أخالة ہما يكره قال أَرَأيت..... 

ما الْخِيبَةٌ قال كر حال 3 یکره قال ارايت 

ما الْقَأنُ قال الْكَلمَة الطَيية.. 

مَا فَعَلَ أمِيركَ قال َأخبرَهُ ما 0 0 
ل 0 

مَا قعل عْلاَمُكَ فَأَخبَرْتَهُ فقال 

ما فَعَلَ اتير 

ما قحل امير قال وَنْضيحَ بسسَاط لا قَصَلّى عَلَيْه.... 

ما افر ای عَليكم.... 

م الفلا قال السّحُور.... 

ما في الج شَجَرَة إلا وَسَاقهَا من ذهو 

مَا في الصّحِفَةٍ لس د ف و ا لا بتر رديه 

ما في القَرآن آي حب إلى مِنْ هَلِهِ ال :إن الله ... 

ما في الْفرْآن هلأ وقد سمت فيه ًا 

ما قال بد لا إل إلا الله قط مُخْلِصًا إلا فحت لَه 


0 لاك 


وهر روم 


رده رده ... 


م وم 


ما قال عدي َون ينك رارع قود لله لوا ل لِعبلري... 
ما قال لشيء صََعته لِم صَنَغتَُ ولا لشيء ترکته لِم ركه وَكَان.... 
ما قال لي شين إل أنه عَرَلكَ مق و قرا زي فقال أبثيز .. 
تا الوا ال قرا لني حلى نأل بيهل فلب 
ام يُحِبْ أَنْ يد 
مَا قَدَرُوا الله حَقَ قذرو... 9 0 
ا خلت فال ا 0 ESA‏ تس ا 
مَا قَرَاً رَس سُولُ الله 4# عَلَى الجن وَلاَرَآهُمُ انطَلَقَ 
ما قَصْرَ عَنهُ رَأيي ولم تبلغ تي ولم بلع مناي 500000 


ما فلع من الهم وهي حي هي ميت ل 0 
ما قلت ثم لنت لَه لَه الَو فقال ياعَائَِة إن مِنْ شر ا 


الك نارق خودت ب تقال للد شاي 
ما كان أَكَثْرُ دُعَاء رَسُول الله صلى اللّه عليه 23200110 
ما كان إلا EE‏ ّت هانان... 
ماكانت الْحَيَاة يرا لي وَتَوَفِي 37 كانت الْوَقَاةٌ يرا لي 00 
ما كانت نا مايل قبل مكيف كح مون بالششهير قال 00 
مَا كان خلّق أَبِمْضَ إِلَى رَسُول الله ا مِنَ الكيب. TT‏ 
ما كان الذَرَاعٌ عب للخم إلى رَسُول الله 8 0 


1¥ 


...€ 1۹¥ 
ااا 


لمركلا 


رسن 


1 
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ما كان رَسُولُ الله هت يزيد في رَمَضَانَ وَلاَ في غَيْرهِ ا ية 
ما كان رَسُولُ الله 8 يس سَرْدَكُمْ هنا وله .... لاض 
مَا كان رَسُولُ الله 8 يَمْتَحِنٌّ إلا بالآية التي .... ۳۹ 
ما كان ضَحِكُ رَسُول الله 4 إلا جنا ASAS‏ 
تا كان المح في شياء إلا شاه وما كان الْحَياءُ في شيء AVE‏ 
ما كان ليميش لَهُ كم وَلَدُ د Fe‏ 
ما كان مِنْ 2 َإِنْ وَجَدْناهُلبَخرًا.... .11۸0 
r04 es‏ 
ما كان یکو برَسُول الله ل رة ولا تكبة.... oot.‏ 
مَاكِدْتُ أصّلّي لسر طق نان للق فال 5 .۸۰ 
مَا وذت صي الْعَصْرٌ حَتى ب رب الس فقال 0000000 
مَا كدب الْفُوَادُ مَارَأى. قال راه بقلب TAY‏ 
مَا كدب الْفْؤَادُ مَارَأَى: قال ها YAY SSS‏ 
مَا كلم الله أحَذَا قط إلا مِنْ وراه حججابو.... م 
قا كلم لله أحََا قط إلا ِن وَزاء حِجَاب وَأَحْيًا اباك 8 
ما كنا تتَعَذَى في عَهْدِ رَسُول الله ف وَلاً قل .... LA LE‏ 
اکنا اط ةن خا لن ئن خث حل .- .......... ل PY‏ 
مَا كنت أَرَى أن في دوس م TATA‏ 
9 ه12 ين 
ما كنت فضي ما کون علي ِن رَمَضنا VAY eS‏ 
ما كنت عَلِمْتُ بهذا.... 585 EOE‏ 14° 
اق اناغ يا قم طول سل لله 
ما كنت لأ'صيب منك خير 1Y‏ 
PTY E FEY‏ 
ما كنت مُعَاقِبِي به في الآخرَة فَعَجَلُْ لي في الدنيا FEA‏ 
ما لآ حل عِنْدَنَا يد إلا وقد اقا ما خلا أا بكر ليسم 
ما َبث علي إلأ خن أ و POV ® SS : Ee‏ 
ما َه في الأرض قال أَربعِنَ يَوْمًا يوم كَسَنةٍ YY Ee‏ 
ماك ظَدْتُ أنه قال في الأول مِنْهُمَا ثم يرْمُونْ يوم النفر 2 
ما ك في كناب الله شيء وما لك في س رَسُول الله .. لفق 
ما لَكُمْ قالوا جيل بيننا وَبينَ حبر الما وَأَرْملَتْ عبن PEYE‏ 
مَا لَكُمْ وَصَلاَتَهُ كان يُصَلي تم ينام قَدْرَ ما صلی م يُصَلَي .........- 14377 
ما لَكُمْ وَلِهَذِو الآية إِنْمَا رلت هَلهِ في أهل ل 
ما َك ولا مها ذاؤخا وَسِقاؤعا حى تَلقَى مب .. vr‏ 
ما لَك ياغرَابي هَل لَك في کل دلو رة قلت َعَم قاففح ......... ۲٤۷۲‏ 
مَا لَك ياحَنظلَةٌ قال نَاَنَ حَنْظَلَة يا رسول الله نَكُونُ عِنْدَك........ 7014 
ما لم تله قاف الأبل VFA ss‏ 


| الترمذي 


ما نا إِذَا كنا نك رَو قت فُلُوبنا وَرْهِدْنَا في TON VR‏ 
ما آنا إا كنا متك رفت فوا ونا في YO‏ 
ما لا ورش إِذَا لاوا َم قرا وجوه PVR‏ 
ما ناوريش إذَا تَلأقوَا بيهم تَلَقَوا 1 PVA‏ 
ما لي أرَى َلك حلي هل الثار م جا عليه حاتم 11780 
ما لي أَرَاكُمْ نا مُعْرضبين واللّه مين بها بين أكتَافِكُمْ VY OF.‏ 
ما لي اراك مسرا قلت يا رسول الله اسهد أبي ميل PV‏ 
عا ارت أبس :فال ر بكر کر شرن الله على اله 11۸ 
ما لي عله أل في شي قال قلت مَن هُمْ تاك أبي AVS‏ 
مالي مَالِي وَهَلْ لَك مِنْ مَالِك..... 441 لاعس 
ما لي وما يام آنا في | لما لزانتن كحففق 
مَا مَاتَ رَسُول الله ف حى أجل لَهُ السّاه.... 111 
ما اشرات قال رُڙيا انلم وهي جُزْه م مِنْ أَجرّاء...... VY‏ 
RITE‏ 71/18 
مَا مَسنّتْ يد رَسُول الله قا يد امْرَأةٍ إلا امْرَأةٌ PEE TS‏ 
ما ابول عَنْها بعلم مِنّ اسابل قال فَمَا مانا قال... 1۰ 
امك يان قال مهي كتا وَكَنَ سوه برقال عك Y AV...‏ 
ما معي مِنْ كاب فقلتا تخر جن الْكِنَابَ أو لتلقِينُ PP e Oss‏ 
ما امرون يا رسول الله قال الْمُستَْتوُونَ في كر الله FO QU.‏ 
ماھ اک وطاء شا ين ل يتب ایی اک اکا YEAS‏ 
قا هن حا من أمَْابي يَُوتُ باز الات قالذا وورا.......۰٠۸٣‏ 
ما من أحد ين أل اوسر أن تزجع إلى الي aa‏ 
ما مِنْ اح يَدْعُو بدُعَاء إلا آناهُ الله مَا سَألَ أو كف درن 
قا نح َم إلا نم قالوا وما اهيا رسول الله YE‏ 


ما من إِمَامِ يُغْلِقَ باب کون دوي الحَاجَة وَالْحَلَةٍ وَالْمَسْكََةٍ YY.‏ 
ما ِن يام حب إِلَى الله أن عبد لَه فا مِنْ عَثْر 
ما من يام الَْمَلُ الصاح فيه أحَبُ إلى الله ن هله VON,‏ 


ما مِنْ حَافِظيّن رعا إلى الله مَا حَفظَ من لَيْل أو نهار QAD Ss‏ 
ما من ام دعا إلى شيئء إلا كان قفاوم لقا لما 31717 
مَا مِنْ ذب أَجْدَرٌ أن يُعَجُلَ الله إصَاحبه الْعُقُوبَة في OV‏ 
ما من رَجُل لا يودي ركا ماله إل جَعَلَ الله ُرَم الْقِيَامَ 13 
قا ين رَجُل يذهو الله بدعَاء إلا جيب لَه فا أن PA‏ 
ما ِن رَجُلٍ يديب ذبا ڈ GUT... RETA‏ 
تا من شي عیب الزن م بو اخ لضب ى كين 
ما ن شيء يوضع في الْمِيرّان انَل مِنْ حُمْنٍ وه 
ما مِنْ متاح يُصبح الْعبدُ فيه إلأ وما ناوي سبال ...۴۵۹۹ 
ما مِنْ عَم إلا الْذِي بَعْدَهُ شر شاب تی لوا ریکم س 


TT] 


ما مِنْ عب مِم يَعُودُ مَريضًا لم يضر أجَلَهُ فيقول سَبع.... 
مَا مِنْ عَبْدِيَرْقُُ َدَِْ حَنَى يبدو إبطه يَسألُ الله e‏ 


ما مِنْ عَبّدِ يَسْجُدُ لله سَجْدَةٌ إلا رَفَعَهُ الله بها رة 


2 
مم ع ع و 


ما من عبد يَسْجُدُ للّه سَجْدَة إلا رَفعَةُ الله بها كرَجَة و 


مَا مِنْ عَبْدٍ يُقولٌ في صبَاحَ کل يوم وَمَسَاء كل لیل يلم ...... 


ع مم 


ما مِنْ عَبَدِيَمُوتُ لَه عند الله حير يجبا أن يرجم إِلى.......... 
ما مََمَكَ أن تعدو مَعَ أصحَابك فقال أَرَدْتُ أن أَصَلْيَّ مَعَكَ.. 


I 


ما مَتعَكُمًا أن تُصَلَيًا مَعنَا فقالاً يا رسول اللّه إا كنا e‏ 


ما معني أن أَتَعَلْمَ سور ابقر إل حشية e‏ 


ما مَنْعَني أن أتَعَلْمَ سُورَة ابقر إلا حشية EDE‏ 
ما من قَْم يذكرُونَ الله إلأ حَْت بهم المليكة وَطَثِْهُمُ 2 
ما هنكم مِنْ أحَدٍ إلأ قد عَم وقال وَكِيمٌ إل قد كيب مَفْعَدُ.... 
عا زكر ا ا به الَِْامَِ ولي 0خ 


. 
3 


مام 


تان شتام 


ما ِن مِم يَشهَدُ لَه َة إلأ وَجَمْت لَه الجن قال ا 
ما ِن ملم يَعُودُ صنْلِما عَذوة إل صَلْى عَلَيِْ سَبعُون ألف..... 


مم قله 


ما مِنْ مُؤْمِن إلا وَلَهُ بان باب يَصْعَدُ مِنْهُ عَمَلَهُ وباب 


e 


تعن کو بر قت بی درد ا چو و 


255 


ما من الاس أَحَدَ امن لينا في صُحييهِ وَدَاس ڍو صن ابن ..... 
ما ِن تبي إلا لَه وان مِن اَل السَمَاء وَوَيرَان سسب..... 
ما من بي إلأ وَقَد أنْثرَ َم العو اكاب ألا............... 
مَا مِنْ نفس تقل ظُلْمًا إلا كان عَلَى ابْن آدَمَّ كَل مِنْ دَمهًا... 
ما مِنْ 8 مَنفُوسّةٍ إلا د ُنب متها فقال الْقَوْمُ يا...... 
ما نها َة إلا ما حل بها عَنْ دين الله وَلَكِن اوا مُوسَى.. 
ما ِي عضر إلا وذ جرح مع وَسُول الله 9ل.................. 


ما النجّاة قال أَمْيِك عَلَيْكَ لساك وَلْبْسَعْكَ 5-0 
ما نحل واد وَلَدَا مِنْ تخل أَفضّلّ مِنْ أدبي حَسَن س 


ما نَحْنٌ بالْذِي نعطي الجزيّة وَلَكِنا َُاتلُكُمْ فقالوا يا.. 
بحن , ي ت 


ما َدَامَيَهُ يا رسول الله قال إن كان مُحْميئًا نَم أن لا يكُون.... 


ما رل بالثاس أَمْرُ قط فقالوا فيه وقال فيه جُمَرُ.... 
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5 م ا 4 ا > عه 0 8 .2 
ما نيخت هَل الآية ولا بدلت وأنى له التوبة س 
e‏ 


ما نشت أن سَمِعْتُ صًارخا يصرخ بي قال فجت إِلَى رَسُول.... 
مَا نُقَصَّانُ دِينِهًا وَعَقَلِهًا قال شَهَادَة امان ست 


ت مه 
0 


ما فصت صدَقَةٌ مِنْ مَال وَمَا زَا رَجُلا بعَفو إلا عا 000 


ما تقص مَالُ عَبْدٍ مِنْ صَدَقَة وَلاَ ظَلِم عَبْدَ مَظْلّمَة فَصَبْرَ عَلَيَا رن 
ما نَعَضَ مَلَكُ مِنَ الآرض حَنّى قال لآ حَوْلَ وَلاً قَوَةَ إلا سنن 


ما هَذَا إلا مِنْ مر قد حَدَثَ في الْأَرْض فيتس 


نما هم مه 


مَا هَذَا الي انت مُشْتَمِلٌ عَلَْهِ قال فَكْشَفَهُ فَإِذًا حَسَنّ وَحُسَيْن.....710/19 
ما هَذَا الي صنت قال المنيّةُ قال اة وال تأي ناد سند 
مَا هذا الوت الي نَسْمَعٌ قال زَجْرةُ بالسحَاب ذا وْجَرَهُ........ 
ما هَذَا فقال ني تَرَوْجْتُ مرا عَلَى وَڙن نوا مِنْ ذَهَبٍ E‏ 
ما هذا ملا د وَهَى قَنَحْنُ نصح قال ما أَرَى الْأَمْرَ إلاً......... 
ما هَذَا قال هَذَا اكور الي أَعْطَاكهُ الله قال ثُمّ........... 

ما هذا المَعرُوف الي لا ينبي لعا ابسن ا مم 
ما هَذَا ياجبْريلٌ قال هَذا الكَوْثرُ الي أَعْطَاكة اللّه رن 
ما هذا ياحَاطِيبُ قال لاً تَمْجَل عَلَىْ يا رسول الله ني كنت ...7700 
ما هَل الْبِطَاقَةُ مَعَ هَذِوِ السّجلأت فقال اك لمكم YA‏ 
م ارح قال ال ea ae‏ 


مَا الْهَرْج قال الْقثْلُ اس تجو CES e SS‏ 


مَا هن قلت مشي الأقتام إلى الْجَمَاعات وَالْجُلُوس في المَسَاج د٥٣۲٣‏ 
ما هُوَ إلا أَنْ ربت أن اللّه VEE SS‏ 


مَا هِيَ قالت قلت حَيْسٌ قال أمَا إني قَذ أَصْبَحْتُ صَائِمًا قالت....... ٤‏ ۷۳ 
ما وَافِدُ عَادٍ قال فقت عَلَى الَْبير سقط إن مادا لَما أفْحِطَتْ 67177 
ما وَجَبَّت قال الْجَنْةٌ YAY DENE‏ 
ما الْوَسِيلَةُ قال أعَلّى َرَجَةٍ في الْجَنةٍ لأ ينانا UY‏ 
ما يتيك قال ابن صَيّادٍ انی صَادِقٌ Ea‏ 
ما يُبكيك أأكَرَهْتّك قالت لا وَلَكِنْهُ عَمَلُ ما عَمِلَةُ قط YEQ‏ 
مَا كيك أَوَجَعٌ بورك اَم حرص عَلَى الذنیا قال کل ...۲۳۲۷۰ 
ما كيك فقالت قالت لِي حَفْصَة إِنّي بنتُ يودي فقال النبيا...... ۲۸۹٤‏ 
ما ج الشهيد من مس الل إلا كما َج أحَدكُمْمِنْ UA‏ 
م 


وه 


ميسكم قالوا جَلْسنًا تَذكرٌ الله وَنَحْمَدُهُ لِمَا هَدَانَا مقن 


| هكم | | 


ما بُذريك نها رة وَل يذكز نْبا ِنهُ وقال كلُوا وَاضرِبُوا YE.‏ 


ما ذهب ّي مم الرْضَاعٍ فقال ع عبد أو (VOY‏ 


ما يذهب عي مَذَمة الرْضاع فقال غْرة عَبدُ أو Lg‏ 


ما بريد أن دع شام مرا لأ حالما a,‏ م و اللا 1 
مَا يراك اْبَلامُ بالُْڙين وَالْمُؤْيةٍ في نَفسِهِ وَوَليو...... ۳44 
مسد نا لسر إلا من يبو ذه مايص -- ۲۱ 


ما طني آي كين رجلا وال كنا رن فال فقن YOY.‏ 


مَا يُضْحِككَ يا رسول اللّه قال اس مِنْ امي عُرضُوا عَلَي.... 1140 
مَا يَعْدِلُ الجهّادَ قال نْكُمْ لا تَسْتَطِيِعُونَةُ.... ۱114 


ما يَعْدِلُ الْجهَادَ قال إِنْكُمْ لا تَسَطيعُونَة TAL‏ 
ما يني قال إِلَى أَسْفَل بَطني فَاسْتَخْرِجَ قَلْبِي. 
مَايُغْبِيهِ قال نحَمْسُونٌ رهما أو قِيمَتُهَا مِنَ الذَهَب 1 
مَا یکن عند ني من خير فلن اجره نكم ومَنْ ينغن يفي 70374 
ما يَمْتَعُكَ أن ورا كير ما ورا فال رلت VOA sss‏ 
ما ْمك أن تسب أبا راب قال ما مَا ذَكْرْتَ تلاا قاهن..... 
ما يَمْتعُكُمَا أن تُسْلِمًا قالاً إن داد َا الله أن لا 814 
اكم أن بمُونِي قالوا إن داد عا رَه أن لآ يق 
ما يَمْنَمُكَ مِمًا يَأمْدُ بو أصحابك وَمَا يَحْمِلَكَ أن تَقْرَأ YQ‏ 
اا فد رت ررك الله ا PR‏ 
ما يُمْتمْنِي وَلَقَدرَأيِتْ رَسُولَ الله 4# يُخْلْلُ ee‏ 
ما وجب الْحَجْ قال الرَادُوَالراجلَة eae‏ 
ما يُوجِبُ حح قال الاد وَالراحلَة ANT sree‏ 


ما وجب الْكَاةَ قال إِذَا بلع الْمَالُ ماي دهم فَصَاعِدًا حضف 


َنَى داك قال إذَا ظَهَرت اينات وَالْمَعَازْفُ وشربت YOY‏ 
ّى ريم الهلآن فلت رأينا لَه الْجُمُعَةٍ فقال .. .14 
اداع بدن ا مِنّ السائلٍ قال 7538 
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6 الساعَةٍ 7 انم ل إلى نرف 
منتى وَج جَبَت لَك التبوة ة قال وَآدَمُ بْيْنَ الوح امم طلم a E‏ 
مى وَجَبْت لَك الثبوّة قال وَآدمُ بيْنَ الوح ا a E‏ 
الْمتحَابُونَ في جَلالِي لهم ماب ِن 
الما دف لي أي ميم 
ا 


Tae 


EON es TS 
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مل ابن ل 10٠‏ 
ل أخر فَاعِلِهِوَلَمْ يك فيه...... Y1.‏ 
امل الي ضَرَبُوا الوُحْمَنٌ تَبَارَكَ وَتَعَالَى بت الْجَنةَ وَدعَا........... 7811 
مَل الذي يُعْطِي الْعَِية ثم برع فيها كَالْكَلْبِ اكل .... .11 
مَل أي مل الْمَطَّر لأَيُدْرَى وله حير آم آخجرة .... 585 
مل ذلك... .114 
مل ذَلِكَ قال ذا أَعْطِيت العا في الذي ا o۱‏ 
مَل لفل في الريتة في عَيْر أهْلِها كمل ظلْمَةٍ .110 
ِل صّدَاق نْسَائِهًا ا 16o‏ 
مل لايم عَلَى حُدُودٍ الله وَالْمُدْمِنِ فيا كَمَثل قوم حيلف 
َل :كلم ية رة ية أله ايت فرعا Fae‏ 
مل مَا أخبرَة الرْجُل عَنْ .0۷4 
مل مَا تَمُعَلُونَ اليرم.... .01 
ِثْلَّ ما قال أَوْ زَادَ عَلَى مَا قال.... ۳٤۷۱‏ 
مل مَا قال او راد عَلَيْهِ FENA‏ 
ِئْلَ مَا قالوا فَأقبَلَ رَسُولُ الله 4 وَالْعْضَبُ يُعْرَفْ PVs‏ 
مَل الْمُجَاهِدٍ في سبل الله مَل القايم الصائم EAS‏ الت 
مل مَقَالَيه فأعْرَض عَنْهُ تم فام الراب فقال مِثْلَ ما قالوا............۳۷۱۲۰ 
مَل الْمُؤين الي يقر اران كمل الأرنجة ريما ۸ 
مل الْمُؤمِن كمل لع لا تزا الماح تف ولا. 1۸11 
لها يعني الْيوْمَ أو خيرٌ.... YE.‏ 
مل وَأتَى أبُو بكر بل مَا عِنْدَهُ فقال يا أبا بكر ما أَبقَيْت........... ۲۹۷۵ 
َكل في النبيينَ َمل رَجُلٍ تی دارا ده لاض 
الْمْجَاهِدُ مَنّْ جَاهَد نَفْسَه..... 111۱ 
الْمُحْرِمُ ِنَم جد الأزا َس الثزاين 3 ATE.‏ 
مُْحَمّدَ وَافَنَّ واللّه مُحَمّدَ الْحَمِيسَ فقال رَسُولُ الله صلى الله ..... لايل 
الْمُخْتَلِمَاتُ هر المُنافقات.... .11۸1 
الْمَدِينةُ حَرَامٌ ما بين ا A‏ 
الْمَدِبَُ حرام مَابَيْنَ عير إلى تور قَمَنْ أَحْدث فیا حَدَنًا............71117 
راء تحور كلانه موَاريث عَيِقََا ولقِيطَها وَوَلَدهَا... 30 
المَرأةَ عَوْرَة فَإدَا ت اسْتَشْرَفَهَا الشيِطَانٌ VE‏ 
الْمَرْهُ مَعَ ا YFAV.‏ 
ا د Tori‏ 
الْمَرْهُ مَعَ مَنْ أحَبْ ونت مَعَ مَنْ أحَيْبْتَ فَمَا رَآيتْ ۸0 
الْمَرْهُ مع مَنْ حب وَلَّهُ مَا اكتسب ... ۴۸٦‏ 
الْمَرْهُ ُب الَْرْمْ وَلَما يلْحََ بهم قال النبي.... وم 
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مر بِاْحَسَن ن عَلي وُو يُصلّي وَقَذ عَقَص ضفرت في ماه PAs‏ 
مر برل وَهُوَ يَف ااه ek‏ 


مَرْبشَجَرَةَاِسَةٍ الوق 


ل ا عع ا 


م با أ ردان فَأَهْدَى لَهُ حِمَارًا وَحْثْيِيا فرَدْهُ REQS‏ 
قر پو َو باتني قل ان ذل مَك ومو حرم QOS‏ 
مر به وَمُوَ كَاشِيفٌ عَنْ فَخِذِِ فقال الي ۸# PV QA Sessa‏ 

مر بي خاي ابو برْدة ن نيار ومع لوا فلت أينَ VEY‏ 

م مر بي الي 48 وقذ صَلَيت فَضَرَبنِي بر جلو 

رة بس الله بالل وَعلَى سس سول الله صلى الله عليه e Es‏ 

مرد قلت مَرْئَدَ فقالت مَرْحَبًا وألا هلم قبت عِندَنًا 311/17 

مَْحَبًا بام انی قال مَذَكَرَ في الْحَدِيثِ مه طَويلة VY E‏ 

رحبا بصي رول الله 88 ER EE‏ اق 

مرْحَبًا رأفلا هَلَم مت مدنا اللَيْلَهَ قال قلت ياعَنَاق.. 

مَرَرْتُ برَسُول الله 4 وَمُوَ متي فَسَلْمْتُ عليه 


مَرَرْتُ بك وأنت تَفرَا ونت تَْقَعُ صَوْتَكَ قال إني..... 
مرت بام بْن كيم بن جزام و َهُوَ يقرأ سور 0 
مَرَرْتُ في الْمَسْجِدٍ فا الاس يَحُوضُون.... 

زنع عن تر فاحل EY‏ 
مر رَجُلٌ من أَصْحَاب رَسُول الله 8# بشيغْبو فيه 

ر ا PoP e‏ 
مر رَجُل عليه نَوبَان أَحْمَرَان فسَلْم عَلَى الي صلى AV‏ 
مر رَسُولٌ الله 4# بقبور الْمَدِيئة قبل عَلَيْهِمْ Yo OF‏ 
ومين الل خا تیت أت ام سل رة مين 
مر سَلْمَانُ الْفَارِسِيُ بشُرَحْبِيلَ ُن السسمْطر وَهُوَ في مُرابط VO‏ 
مرف أبق طالب َجَاَنهُ فيش وَجَاءهُ النبي صلی الله عليه........ 777017 
مرغت عام الفح مرها يت ينه على الم اناي Ys‏ 
مَرِضْت فاتاني رَسُولُ اللّه 88 يَعُودٌنِي فَوَجَدَنِي... 


مَرضْت فَأنَاني رَسُولُ الله 8 يَعُودُني وقد أغمِي ا VO‏ 
مر عَلَى رَسُول الله #8 بِجَتَارَةٍ فانرا عَلَيْهَا ORs‏ 
مر عَلَى قَاص يقرا ڈ م سان فاجع ثم قال ونت رسو NV.‏ 
مر عَلَى يرين فقال إِنْهُما يُعَذْبَان وَمَا يعدبا في 00100 
علي رسو اله 8 وحن ناليج حصنا رين 


مر عَلَيْهَا وهي في مَسْجِدِهَا تم م مر الي صلى الله عليه F000.‏ 


CTR] 


مرن أَرْوَاجَكن أَنْ يَسْتَطِيبُوا بالْمَاء ء قي أسْتَخييهم َإِن. sad‏ 
مر النبي 8# بجر جره YY OSs zs‏ 
مر التي فق شيخ م كير يَتهَادَى بيْنَ 
مني بشياء 'ء أقولهُ إِذَا ا امت َِذَا 0 قال 
مني بشيء هوه ذا أمتبضن وذ سيت قال.... 
تك زايا م لِيطَلْقَهَا طَاهِرًا اوا 
مُرُوا ابا بكر فيصل بالناس قالت عَائْسَةُ فَقلت لحفصة.... 
مي ردي بلي ف فقال ا لَه لبي صلى الله..... 
5 قالوا وَالْمُرْنُ قال رَسُولُ الله 8 وَالْعَنَانُ .... 
الْمَسَاجِدُ قلت وَمَا الرعُ يا رسول الله قال سبحا ل : 
امئان ما قالاً فَعَلَى الْبَادِي مِنْهُمًا مَا لمي يََْدِ المَظَلُوم...... 
متا مُؤْتَمَنُ 1 ال 
الْمُسْتَهبرُونَ في كر الله ضع الذكر عَنْهُمْ 
انر دفي ور بسع فر م اقل قر 


۹A1... 


FO Ts 


رب ریو با بمُؤْخْرٍ 0 بِمُقَدَمِهِ ا 1 
شخ زا ره يق لبي بها مر ب د TSA‏ 


مسح رَسُولُ اللّه 4 يده على رَجْهِي ودا لي قال FY QS‏ 
مَسَحَ عَلَى الْحْميْن وَالْخِمَار. ا OTO aa‏ 
الق أغر الان لاير ولاب ولا ننا Vs‏ 
الْمُسْلِمُ أخو لملم لأيظْلِمه وَلامُسِْمُهُ ومن كان في 1473 
الم ذا کان شام لاسن وبع على ذاه ين YOY...‏ 
الْمْسْلِمُ مَنْ سَلِمَ الْمُْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِهِ وَالْمُوْمِنْ Ve‏ 
الْمُمْلِمُونَ فَكَيْف نَقُولٌ يا رسول الله قال قُولُوا حًا الله...........7748 
مشت بنغل وَاحِدَةٍ وَهَذَا صح لاساو ا 
م عشي الأفتام إلى الْجَمَاعَات وَالْجُلُوسُ في FTO‏ 
مسبت إلى الي 4# بخبز شعير وَإِهَالٍَ سنح .... 
تفلح الكت سو قل أل هرا اعد مركو زهو TVA En‏ 
مُفنطرب رَجل الرّأس کاله من رجَال شنو قال وَلَقِيتُ عيسى 517٠0...‏ 
مطل الي طلم راذا بح أحَذكم علَى مَل فلي POA‏ 
الْمُعْتَدِي في الصدئة كَمانِعا ا Ee.‏ 
مَعَ اعلام عَقِيقة فَأهْرِيقُوا عَنْهُ ما وَأَمِيطُوا عن الأذى ... 
قات لایب فاون بشم الله في بر کل صّلاةٍ EONS‏ 
مَعِي كَذَا وَكَذَا وَسُورَة الْبََرَةِ قال أمَعَكَ سُورَة القَرَةٍ TAV VS‏ 


LT] 


مَعِي كَذَا وكَذًا وَسُورَة الْبقَرَة قال أَمَعَكَ سُورَة الْبقَرَة فقال........ 74171 


متاح الْجَنةٍ الصّلاةٌ وتاخ الملا ووه 8 7 


قن شن ف ل موه وعد كرف ووه ول تلن م 
مفتاح الصلاة الطهور وتحريمها التكبير وتحليلها التسليم..... 
OA e‏ 
تيلاي فلع طرف الها ا لع مِن...... 


aT 


في التوْرَاة صَة مُحَمد وَصِقة عِيسى ابن مَريمَ يُذْفَنُ PUY.‏ 
ًا نه الأول و ف ولد قوم 
كت الب 8 عة لات عر يني 00000000 
. مَكْسُورَة القن قال لآ بَأْسَ أَمرنا أو مَرَنَارَسُولُ اللّه... 
الْمَلْحَمَةَ الْمُْظْمَى وقح القسطنطينية خرو الذجال FAs‏ 
مَلْعُونُ عَلَى لِسّان مُحَم مُحَمَدٍ أو لَعَنَ الله عَلَى لِسّان YOY ss‏ 


لون ن ضما مؤي أذ كر به E E‏ عن 


الْمُلْكُ في فرش وَالْقَضَاهُ في الآنصّار وَالأَذَانُ في الْحَبَشة........ 97م 
مَلَك من الْمَلابكَةٍ مُوَكُلٌ ِالسْحَابٍ مَعَُ ماري يِن نار 
مِمًا ياي عَلَيْهِ الرمَان وَهُوَ رل AS Sel EES‏ 


يم لق اَل قال من الْمَاء لالج ما اأا... 
مم لق الْحَلْقُ قال مِنَّ الْمَاء قلا الْجَنهُ ما اوها 0ن 
من أنت فلت مِنْ بني مُه بن عَبّادٍ فقال ألا أُحَدَتّكَ PY OY sss‏ 
َك انك فا كلت ين تون اق مَا كنت أَرَى أن في دوْص..... 
ممن أت قلت من أل الْكُوفةٍ جت أت احير وَأطية... 
مك شيا هنا فلت يله د وله قال الَْمهُْ فإئي.... 

مَنْ آدَى عَمَي فَقَدْ آذَانِي فَإِنْمَا عَمْ الرتجل صنو ل ف ووم 
ن اباخ عام فلا بغ حى يف قال ابن عباس كن 
من ابتاع خلا غد أن تور مرها ِي بَاعهَا إلا 11744 
مَن ابتَعَى القَضاءَ وَسَألَ فيه شَفعَاء َكل إلى نَضْسِهِ وَمَنْ 
عن اق بش من انا ف عل کو جه Ns‏ 
من أ قال أك قال قلت كه من قال آمك 0 0000001 
مَنْ بر قال أُمّكَ قال قلت ثُمْ مَنْ قال أُملكَ AVS‏ 
مَنْ آبو ريد قال أَحَدُ عُمُومَتي VES‏ 
مَنْ أبي قال أَبُوكَ فَلاَن فَترَلَتْ :يا يها الْذِينَ POS a‏ 
مَنْ أبي قال بُوك هلان َرَت ا ها الين.... 
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CTT 


م نخد كا إلا كلب مَاشِيَةِ أو صَيْدٍ أو 2 التقص ۱۹ 
من ان الأول و مد 0 
من أَحَبْ لِقَاءَ اللّه أحَبْ الله لِقاءهُ وَمَنْ كرة... 
FAN E Ba‏ 
من حب لقا اله حب الله لَه ومن كه لقا اله VV‏ 

مَنْ حب الناس | ِلَيِكَ قال عَائْشَةٌ قال مِنَ الرجال.... 
مَنْ حب الناس ليك قال عَائِشَةٌ قال مِنّ ال ال 
مَنْ أَحَبُ الناس إِلَيِكَ قال عَايْشَةٌ قيل مِنّ الجَال.... 
مَنْ حب الئاس ك قال عَائِشَةَ قِيلَ مِنّ الرجَال.... 


و1 


ف يني واب نن باهم وهُا کان معي في قتي ا 
من احج باُْرآن ققد فلم قال سيان قول فق... 

مَنْ حرم بالج وَالْعُمْرَةٍ أَجرَهُ طَوَافٌ وَاحِدٌ وَسَعْيّ وَاحِدّ.... 
ن أحتى رضنا مين هي لَه.. 

مَنْ أحَمى أَرْضا ميه في [ ET‏ 

مَنْ ايا سن من سنت قد أمِينَتْ مت تبي ف ل من الاجر 
مَنْ أَحَيَهُ مِنا فَأَحْيه يه على الأسلآم ومن تَوَفيِته...... 

من اح الناس صلا في تَمَامٍ.... 

نافرك من المت رك ل أن َم اشن ققد فز - a‏ 

مَنْ أَذرَك مِنَ الصّلةٍ ركَعَة فَقَدْ أَدْرَكَ الصّلاَةَ YES Aaa‏ 
من ڌم فَحَرَجَ لال بين يديه الْعَرَِ فَرَكرَها الْبَطْسَا 
من أن س ينين مُحْتربًا كيت لبا ِن النار مسيم 


ممم م 


مَنْ هَت َيِه فَصَبرَ وَاحْتَسَبَ 1[ 1 11 1 1 0 ااا 
ن راد نيام عى فرَائيه نام على بوي م را Y AAAS‏ 
من ريد ماله بعر حق فَقَائلَ َيِل فهُوَ هر شَهِيدٌ مد 111 


من الوا قالرا َه قال الم“ 4 ن ملي ماسم E‏ 
من تاع أن يَمُوت بالْمَدية ليمت بها ني شفع POV‏ 
مَنِ امتطاع منْكم أن يقي وَجْهَهُ حر الثار وَلَوْ بشيق تَمْرَةٍ EVO‏ 
مَنِ استَفَاد مالا فلا ركَاَ عل حى يحول عَلَيْهِ الْحَوْلُ 0 فد 


مَنِ امتا مالا فلا زْكَاةَ فيه حَنى يَحُولَ عليه الْحَوْلٌ ما TEV‏ 


من سلف فيسل في كيل مَْلُومٍ وَوَْن مَعْلُوم إلى أجَلٍ يل 
مَنْ أَشَارَ عَلَى أيه بِحَدِيدةَ لََنْنَهُ الْمَلاَيكة OY‏ 
من شار عَلَى أيه بحَديدَةٍ لع املاب ا 
من اشْترَى مُصَرَاةٌ َه بالْخيّار إذَا حَلْبَهَا إن شَاءَ رَدْهَا (YO‏ 
من اشترَى مُه فهو بيار لال ام إن رَدُهَا (YOY‏ 
مَنْ أَصَابَ حَدًا فَعْجلٌ عقوبتة في الدُنْيًا فَاللّه أغْدَلُ 


من اصاب مِنْهُ مِنْ ؤي حَاجَة غير نخر خب فلا شىء عَلَيه........1744 
مَنْ صح مِنْكُمْ آنا في سره مُعَافى في جَسَدِو عِندَهُ قوت FEU‏ 


| | الترمذي | | 


من أطْعَمَُ الله العام فيل الهم بار لن في َأطيمتا..... 


م 


78606 
مَنْ أَغتّق رقبة مُؤْمِنَة أَعْتَقَ الله مِنْهُ هُ بل عضو عضو قله n‏ 184 
مَنْ اع 11111111108 FEV‏ 
مَنْ عت نَصِيبًا أو قال شيقصًا في ملول فَخَلاَصُهُ في مَالِهِ 
مَنْ عق نَصِيبًا لَهُ في عَبّدٍ فَكَان لَه من الْمَال مَا يلم۴۷ 
مر أَغْطى لله وم مع لله وَأحَب لله وض لله وألكح 
من أطي حَظَهُ مِنَ الف فق عطي حَظهُ مِنَ الْخَير ... 
من عبرت قََمَاهُ في سَبيل الله فهُمَا حَرَامٌ عَلَى الثار لا ا 
ر الْجَتْعَةِ صنل الْجَابةِ ثم راح فَكَأنْمَا قوب... 
من اغَْسَلَ يوم اْجُمُعَةِ وَعْسْلَ وبر وَابتَكرَ وَدَنا اتم 
مَنْ أَفْطَرَ يرما مِنْ رَمَضَانَ مِنْ عير رخصة ولا رض لم يقض ....... 777 
افون الین بصَنُون مََهُ الا رى أن له لن" 
مِن اقياب الساعَةٍ هَلأَكُ الْعَرَّبٍ e‏ 
من اقتی كَل ار انح لیا لس بضار ولا کلب ماي ........... ١41‏ 
من اكتوَى أو استّرقی فَفَد رئ مِنَ الفوكل.... 
مَنْ أكَلَ أوْ شرب تَامييًا وَهُوَ صَائِمٌ فلا يط انما ه.... 
مَنْ َكَل طَعَامًا فقال لحن لله الذي أَطْعَمَني من وَرَزْقَيْه. 
مَنْ أكل َي طيبا وَل في سن أن الناس بوَاَِهُ حل.... 
مَنْ أكَلَ في قَصعَة ثم لَحِسَهَا اسْتَغفَرَتَ لَهُ الْقَصْعَة VAS E‏ 
َنْ أكَلَ مِنْ هَذِِ قال اول مَرةٍ الوم ثُمْ قال الوم وَالبَصَل. AS‏ 


من أُمرَاءَ يكوئون مِنْ بَعْدِي فَمَنْ غي أَبوَابهُمْ E‏ 
من آنا فقالوا نت رَسُولٌ الله عَلَيِكَ انلام قال آنا مُحَمّدُ 1048:5677 
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TOY Ve 


من أنت فَقَلْتْ أَنَا وَاقِدُ ابن عَمْرو بن سَعْدٍ ن مُعَاذٍ قال قل 


مر أبن مي َو وَضَعَ لَه أظَلَهُ الله يرم القَِامة 
من أَنْفَقَ رُوْجَيْن في سَبيل الله نودي في الْجَنْةِ ياعبْدَ اس 
من آنفق فة في سبيل الله كيت له سبع مال ضيغ (YO ns‏ 
الْمَْانُ وَالْمُسْبِلُ إِزَارَهُ وَالمُتقْقَ ميلْعَنَهُ اليف الکاذبي.. 
ِن أل الكُوفَةٍ جف اليس اير راط ب قال س فيكم .... PANY.‏ 

ِن هل الثار قال وَأَطْرَقَ رَسُولُ الله 8 طويلاً حى ARL‏ 


مَنْ أَوَى إلى فِرَاسيهِ طَاهِرًا يذكرٌ الله حى بُذركة التعَاسنُ A‏ 
من اي ٿيء نذه قال مِنْ ورق ولا يه مِْقَالاً (YAO‏ 


من آي شي ء تَمْجَبُ مَا كانت تُمَدُ إلا مِنْ هَاهُنا وشار بیارو...... ٠٠۲٠‏ 
مِنْ أي شيء ضَحِكت يمير اهومن قال رَأَيْتُ رَسُولَ اللَه....... ۲٤٤٩‏ 


من أينَ نهل يا رسول الله قال ُهل أهْلُ الْمَدِ ييه هن وي 


فهرس الأحاديث والآثار 


Im] | 


من اين هذا الل لَك قل أَهْداه نا لان فقال رَسول...........۷۷٤۲‏ 
مِنْ أي كان يَصُومٌ قالت كان لا يَُالِي من أيه صّامْ لف 
مَنْ بَاتَ وَفِي يِه ريح غر فاصابة شَيْء فلا يلوم إلا..... 
مَنْ تى لله مَسْجدا نى الله لَهُ ْلَه في الْجَنةٍ VASE‏ 


o 


من پنی لله مَمْجدًا صّغِيًا كان او کبیا بََى الله لبا 
من بين أفْطارها ين يكن بَعْضُهُمْ بولك بَْضًا وبي بَعْضْهُمْ .717 
من بع م جنار وَحَمَلَهَا ثلاث مَرَات فَقَذْ قَضَى ما عَلَيه.... 
من تَحَلُمَ كاذنا كلف يوم الْقِيَامَةٍ أن يقد بين شعي ركين....... 

مَنْ تَخطى رقاب الثاس يوم الْجُمَُة انُحَذَ جرا إلى جهنم 
مَنْ ترك اْجْمعَة لث مَرّاتٍ تَهَاوْئا بها طَبحَ الله عَلَى........ 
من رك اكب وهو بال بني له في رَه الْجنْ ون ............ 1481 
مَنْ ترك اللْبَاسَ تَرَاضُعًا لله وَهُوَ يَقَدِرٌ عَلَيِْ دَعَاهُ الله 7441 


مَنْ ترك مالا فلا هَلِهِ وَمَنْ تَرَكَ ضياعا فَإلَي Ye Qa‏ 


ا 


تن ردنا اش الور أ ثم 
CL ys‏ 
م من تَوَضتا َم الْجْمُحَةٍ فبهَا وَنْمَت وَمَن اغْعَسَلَ فالْْنْل EV‏ 
من تَبْر عَلَى َي عَشْرَة رَكَعَة مِنَّ الس بى الله له Es‏ 


م 


من جر حيلم تقر اله ليم الفا 


تى الْجُمُعَةَ نّا وم ا CIA‏ 


مَنْ جَلْسَ مَجْلِسًا ير الصّلاةٌ ea‏ 1 
مَنْ جَمَعَ بَْنَ الصُلاتين من غير عذر فقذ أنى باب ِن ... 
TAS ES‏ 


من الحا يا ومنول الله قال الشعث التَفِلُ فَقَامَ 1 آخرُ اك 
مَنْ حَافظ عَلَى ربع رَكَمَاتو قبل الظهرٍ وَأربَعِ بَحْدَهَا حَرْمَهُ EYA‏ 
Vs e‏ 
من حَج الت فَليكن آخيرٌ عَهْده بالْيّت إل الْحبْضن.... 
کے کی قل رت بذ طهر تا م ين ق RAVE‏ 
مَنْ حَجْ هَذَا الت أو اغثَمَرَ فَليِكنْ آخيرٌ عَهْدِه الت E‏ 
مَنْ حدث عَني ایا ومر ری آنه كز فيو اخ الا 

مَنْ حَدْتكُمْ أذ ال 8 كان بول قايا قلا ses e‏ 
مِنْ حُسْن إِسْلام اْمَرْء ترك مَا لأ يَْي 


| FAVF 


مِنْ حَيْثْ نَعلَم فَسَلهُ عَنْ هَن الآية :ذا جا صر الله وَالْقفْح..... 7775 
مَنْ حاف أَذلَجَ وَمَنْ أدج بلع الْمَنزلَ ألا إن مرلعَة ® YEO‏ 
َنْ رَجَ في طَلّب الْلْم كان في سيل الله حى زجع EVs‏ 
من شي هنكم أن لا يبظ من آخير اليل ليور من 888 
من خير الاس فيا قال رج في مَاشيتو. 


2 و 


مَنْ حير الاس فيهًا قال رج في مَاشَِتِه يردي حَمَهَا YOY ss‏ 


فقوم م و ت 


مَنْ خير الئاس قال مَنْ طَّالَ عُمُرُهُ وَحَسُنَ عَمَلَهُ س1 


مَنْ خير الناس قال مَنْ طَالَ عُمُرُهُ وَحَسُنَ عَمَلَهُ YEY‏ 


aD 
. 


مَنْ دحل حَائِطًا يكل وَلاَ نخد خبئة YAY SS‏ 
مَنْ َل الوق فقال لا إِلّهَ إل الله وَحْدَهُ لا شريك لَهُ.... 


ءءء وم 


مَنْ دعا إلى هُدَى كان لَه مِنَ الآخر مِثْلٌ أجُور مَنْ يَلْبِعْه..... 


مَنْ دل عَلَى خير فَلَهُ مل جر فَاعِلِهِ أو قال عامل س 
من دون قال ما كنت أرَى أن في دوس أحَذًا فيه خير................:814* 
من فرع الق قلس عليه َضَاء ون اسه ندا فيض ........ 7٠١‏ 
مَنْ رَآني في الام فََدْ رآني فن الشيِطَان لا مئل ..... 
مَنْ رَأى مى فقال الْحَمْدُ لله الذي عَافاني مما ابتاك ان 
مَنْ ری مِنْكُمْ رُؤْيَا فقال رَجُلَّ نا ريت كان مانا نََل... 


قم 


مَنْ رَأى هلال ؤي الْحِجّةٍ وَأرَاَ أن يُْضَحَيّ فلا يدن 505-06 


مِنَّ الرّجّال قال أَبُومَا AAT.‏ ل ا ان 


ممه 


من رَجَعَ عَنْ ديه تركناة وَمَنْ لم زجع ألقَناهُ في هَلِهِ EES‏ 
١‏ 


مَنْ رَد عَنْ عرض أخييه رَد الله عَنْ وَجْههِ النارَيَوْمَ الام .. 
iL‏ 


مامه 


من رَمَى سهم في سيل الله فهو لَه عل مُحَرّرب.......... 


esase I 1°21 °‏ دوم 


مَن رَرَعَ في أَرْص قوم عير ٳذنهم فَليْسَ لَهُ ِن لزع Lak‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


ا | شهدي 


مَنْ رَعَمَ أن نڌنا شيا نَفْرَؤهُ إلا كاب الله وَهَذِ OYY‏ 
مَنْ سَألَ الله الْجَئْةَ ثلاث مرا قالت الْجَنةُ الله 
من سال الله الشهادَة مِنْ قَلْبِهِ صَاِقًا يغه الله مَكَازْلَ سسب 
مَنْ سأ الْقضَاء ول إلى فيه وَمَنْ أَجبرَ عَليمُنزلُ YE‏ 
مَنْ مسأل التاس وله ما يُِْيه جَاء يَوْمَ الَْيَامَْ ومسا سسس 
مَنْ سَبْحَ اللّه مِاثة بالْعدَاء وَيائة بالْمَشِيُ كان كَمَنْ FEV‏ 
َنْ سره أن يجيب الله له عند الشتابد وَالْكَرب فَليْكثر ...47ل 
َنْ سره أن ينظ إلى شَهيدٍ نشي عَلَى وَجْهِ الآرض فَلينظن....... 
مَنْ سره أن ينر إلى يوم الِيَامَ كانه ري عيْن فليقرا بحفقف 
مِنْ سَعَادة ابن آَم ر ضا بمَا قَضَّى الله لَه وَمِنْ شَقَاوَة..... 
مَنْ سَكَنَ الباية جَفَا ومن ابع اليد عَفَلَ وَمَنْ أتّى YY O Yn‏ 
مَنْ لَك طريقا يتمس فيه عِلْمًّا سَهْلَ الله لَهُ طَريقًا VE‏ 
برك و ا يلو ماما ا ا 1 ب O°‏ ينض 
مِنَ الكنةٍ أن تَخْرْجَ إلى الْعِيد مَاشِيا وأن تَكُلَ شيا 0 
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من سن سن خير ائبع عَلَيها لَه اجره وَل اجو ر Y YO‏ 
من سل عَنْ عم عله ثم كمه ألجم َم الا YEQ‏ 
مَنْ شاب شيب في الإْمْلاًم كانت لَه نورَايَوْمَ الْيَامَة ..... 
مَنْ شتاب شييةٌ في سبل الله كانت لَه ورا رم ليام VO‏ 
مَنْ شرب الَْمْرٌ فَاجْلُِوُ فَإِنْ عَادَ في الرَابعَةٍ فاقتلوةُ 
ص کر الْحَمْرَ لم يقبلٍ ال مك ا سا 
مَنْ شغَلَهُ القرآڻ وري عن ماقي 

مَنْ شك يقرا :إن الله لا يَظْلِم مثقال در 44 YO‏ 
من شيمَالِهِ وَرَجلَ كان في سَريَةٍ فَانهَرَمَ أَصْحَابَةُ 
مَنْ شه صلاتتا هَل وَوَقَفَ معنا +7 000 


مَنْ شهڌ الْعِشَاء في جَمَاعَةٍ كان لَه يام صف ليل وَمَنْ 
من َاءَ يضاف كه انمه سےا من نشوال فَذلِكَ سام الذهر .......... ¥0۹ 
مَنْ صَامّ رَمَضَّانَ وَصَلَّى الصُلَوَات و لبت لا أذري أَذكر...... 157٠‏ 
مَنْ صَامٌ رَمَضَانْ وَقَامَهُ ياتا وَاحْيِسَابَا عفر له ما تدم AY‏ 
من ضام من كل شهر ل يام ذلك صيَام الثخر هنل 
مَنْ صم يَوْمًا في سيل الله جَعَلَ الله ينه وبيْنَ النار 13133 
مَنْ صا يما في سَبيلٍ الله زُحْرّحَُ الله عن النار سَبْعون.......... 


الترمذي 
مَنْ صَام اليَْمَ الي شك فيه الاس فَقَدْ عَصّى أبا......... As‏ 
من صر عَلَى شنا وَلآوَائهَا كنت لَهُ شهدا أوْ شفيعا يَوم..... 


مَنْ صَلّى الصبح فَهُرَ في ذمة الله فلا ُخَفِرُوا الله في YY‏ 
مَنْ صَلّى الصبح فَهُرَ في ذم الله فلا بعكم الله 7135 
مَنْ صَلَى صَلاَة لم يرأ فا بم الَْرآن فَهِيّ ياج هي YF Ss‏ 
مَنْ صلی عَلَى جَنَارَةٍ قله قراط وَمَنْ تَبِعَهَا حى يُقَضَى 14 
ال ا متلا سا ا ا ا EAS‏ 
من صل في يوم وة تي عر وكعة بي له بيت ....... 

عن كان فاا اا ل او قله بصق ا 
مَنْ صلی قبل الظهر ربعا ربعا ريما حرم الله سس۷ 


مَنْ يع َي مَعْرُوفٌ فقال لِقَاعله جرا الله حيرا قَقَ......... 


م مهم 


مَنْ صَّوْرٌَ صُورَةَ عَذبة الله حَتى ينفخ فيها يَعْتِي الروح.......: 
مَنْ ضار ضار الله به وَمَنْ شاق شاق الله علو 


مَنْ طَاف باليت سين مره حرج من دنوه كيَوْم وَلَدَنهُ....... 
من ظَالَ عُمُرْهٌ وَحَسُنَ عَمَلَهُ .. 

من طَالَ عُمُرُهُ وَسَاءَ عَمَلَهُ اب 

َنْ طَلَب الْعِلم كان كَفَارَة ِما مَضتَى. EA e‏ 
مَنْ طَلّبَ الْعِلْمَ لِبجَارِيَ به الْعَُمَا أو لِيْمَاري ب الها 7186 
من عاد مُريضا أ زار أا له في الله ناتاه مُا أن Ye A‏ 


ر 
د 


من الْعَائِيرٌ قال نَشَدْنَمُونِي بالله آبو الأعْوّر في 3 
مَنْ عَالَ جَارييْن دلت أنَا وَهُوَ اله كان وَأَشَارٌ Es‏ 
م ری تُكلَى 2 بُرْدًا في الْجَْةٍ كد بيه اا 
مَنْ عَرى مُصابا فَلَهُ مِثلُ جر ا ١‏ 
من عل به جر وَمَنْ حَكَمْ به عَدَلَوَمَنْ دءَ ليه As‏ 
من عله الل وَمِنْ حَدْلِهِ الوْضُوءٌ يعني الْمَيْتَ Fn‏ 


فهرس الأحاديث والآثار | 
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من فَارَقَ الرُوح الْجَسَدَ وَهُوَبرِيءٌ مِن ثلاث الكنز وَالْغلُول....... 
مَنْ فيح لَهُ ِنْكُمْ باب الذعاء فيِحَت لَهُ اواب الرْحْمَةٍ 


مَنْ فرق بَيْنَ الْوَالِدَةِ وَوَلَدِهَا فرق الله بين وَبيْنَ FAY‏ 
مَنْ فرق بَيْنَ وَالِدَةَ وَوَلَدِهَا فرق الله بيه وين س 
مَنْ فرق بين الْوَالِدةٍ وَوَلَدِهَا فرق الله بين وَبَيْنَ أيه YAY‏ 
من فَطْرَ صّايِمًا كان لَه ل جر عير أنه لا نفص مِنْ RY‏ 


من قال في سَبيلٍ الله من رَجُلٍ ملم قُوَاقَ ناق وَجبتا............ 
من قَائَلَ لِنَكُونْ كلِمَة الله هي الْعلْيَا فهر في سَبيل اللّه سس 134 
مَنّْ قال أَمْتغِْرُ الله الْعَظِيمَ الذي لا إِلَهَ إل هُوَ لزه ااه 
مَنْ قال أَشْهَدُ أن لا لَه إلا اللّه و لأشريك لَه كريدين 
مَنْ قال حن يوي ل فراش َس الله اليم الْذِي لضف 
مَنْ قال حن يُسْمَعُ الْموَدْنَ وَأنا َد أن لا إل | e‏ 
مَنْ قال حن يَسْمَعُ النداء الهم رب هيو الذعوة التَامة.............. 
من قال ن بُصلبح تلات مات عو بالله ات الیم ...۲۹۲۲۰ 
مَنْ قال جين يُصْبِحُ وَحِينْ ييي سحا الله وَبحَمْده مائ ... 
مَنْ قال جين يُمْسبِي تلات مَرَاسر أَعُودُ لمات الله امات ٠٠١ ٤...‏ 
مَنْ قال جين يُمْسِي رَضِيِتْ بالله ربا وبالآنلام ینا وَيمْحَمّل ...7744 
مَنْ قال سسُبْحَانَ اللّه الْمْظِيم وَبِحَنْده عرست لَه تَخْلَةَ في 470,547 ٣‏ 
من قال سسُبْحَانَ اللّه وَبِحَمْدِه مائة مَرْةٍ حت خحطاياة..... 


مَنْ قال سان الله ويُه مال مرق شرت له فون 
من قال عر مرا إل إلأ الله وَحْنَهُ ل شريك لَه 
مَنْ قال في بر صَلاء الْفَجْر وَمُرَ ان جلي َبْلَ أن يكلم PEVE.‏ 
مَنْ قال في السو ق لا لَه إلا الله رحد لا شريك لَه لَه ٣٤۲۹...‏ 
من قال في اران برأيه صاب قَقَد ا 10Ya‏ 


من قال في القرآن برأيه ليرا مَقعَنَهُ مِنَّ الثار YQ‏ 


مَنْ قال لا إلَهَ إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيِك لَه لَه الْملل......۰ ٠٤۹۸۰۳۰۳۲‏ 


مَنْ قال لا حول وَلاَ قَوَةَ إلا بالله وَلآَمْنْجًا من 


مَنْ قال يعني ذا حرج من بيه بسلم الله وکل لی ......... ...5477 
مَنْ قال يَرْمَ الْجُمُعَةِ وَالأمَامُ يَخْطّبُ أنْصرت ققد لغاد............. 01 


مَن الْقَائْلُ كَذَا وَكَذَا فقال رَجُلّ مِنّ لقم آنا یا رسول الله ...8097 
مْنْ قبض يما مِنْ بين المْسَلِحِينَ إلى طْعَامِهٍ وَشَرَابه 
مَنْ فيل ون مَالِهِ فهر شَهِيدٌ ا VEAL‏ 


| ]| “امم | | 


من قل ُون مَالِهِ فهُرَ شهيد وَمَنْ سَرّقَ من الأرض شرا EA‏ 
ا VEY‏ 
من تل عه لاء وَمَنْ جَدَعَ عَبْدَهُ جَدعنا..... VENE.‏ 
من قل تيلا لَه عََيه ية فَلَهُ سَلبة...... ..0۹11 


من تلك أفلآَنْ قالت بِرَأسيهًا لا قال فَفَلانٌ حَنى ره سمي اليَهُودِي.. 1794 


من فيل لَه ِل فَهُوَ بحر ارين إا أن يعفر إا ال 14 
نل مؤي متنا كنع إلى ازجا اقول ا.. 
مَنْ تل فة ب بحاييتة جا بوم اة حي في E‏ 
من قل شه سم ُب في تار جه ولم كر فيه EE‏ 
مَنْ لها قالوا الْْلامٌ فرع اناس وقالوا لذ غلم YE n‏ 
من قل وَرعَة بالربَةٍ الأول كان لَه كنا وَكَذَا حَسَنة ss‏ 1441 
من قم لَه لم وا الْحُمّ كانوا له حصنا حمسا e‏ 
من قف مَمْلُوكه ريثا ِا قال لَه أقَمَ علي الحَدْ EV‏ 
مَنْ قرا الآينتين م مِنْ آخجر سُورَة البَرَةٍ في للد كاه PANY‏ 
eS‏ 1883 


قرا ثلاث ٠‏ يات من : أوْل الكهْف عم من فة ة الدُجال..........447؟ 


من ر حرفا مِنْ كاب الله فَلَهُ بو حَسَنَةٌ والحسلة س 


مَنْ قرا حم الذخان في ليلد أصْبَحَ يَسْتغْفِرُ لَه مون YARA Ss‏ 
مَنْ قرا حم الأخان في لَبْلةِ اْجُمُعَةِ غير له AAA.‏ 


مَنْ قرا حم الْحُؤْمِنَ إِلَى :اله الْمَصِينٌ وليه الك رسي ...۲۸۷۹ 
من قرا لمران فيال اله ب َه سيجِيء أفْوَام رون NV.‏ 
مَنْ را القرآن وَاسْتَظْهَرُ فاحل حَلاَلَهُ رح حراته On‏ ۹8 
َنْ قرا كل بوم مان َر َل هَُ الله أحَدَ مُحِيَ عن AA‏ 
مَنْ ق کک کین با PEVE‏ 
مَنْ كَانَبَ ءَ کک وة تة اھا إلأعثرا eg‏ 


ا يَشْدنهُ 10۸° 
ما ا ب 1 YE a‏ 
مَنْ كانت لَه إلى الله حَاجَة اؤ إِلَى أحَدٍ ا آدمَ فَلْيتَوَضا ٤۷۹٤۷۹‏ 
من كانت لَه عند رَسُول الله 4 عة لجن فقت 2 FAV‏ 
من كانت مجرت إلى الله وَِلَى رَسُولِه فَهِجْرئهُ إلى الله وَِلَى 15 
من کان طَلّقَ وَمَنْ لَمْ يَكنْ طَلْقَ FARA‏ 
من كان في حَاجةٍأخييو كان الله في حَاجه لمعيه ا 
مَنْ كان قَاضيًا فة َقَضَى بالْعَذل فَبالْحَرِي أن يقب مِنْهُ كَمَافا سيول 
من کان له تلات بات أو تلات وات أو اتان أو خان ET‏ 
من كان له شريك في حائط اَي صي ِن ذلك َلّى PNY a‏ 
مَنْ كان لَه رط من أَميِكَ قال وَمَنْ كان لَه فرط ..... 13۲ 
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من كان له فرط يائوفقة قالت فمن لم يکن لَه رط ئ... 
من كان لَه فَرَطَ يامُوَفْقَة قالت فَمَنْ لم يكن لَه فرط مِنْ أميِك....... ٠١7‏ 
من كان لَه مال بلغ ج بیت َيه أ جب علي فيو..... 
من كان ِن أهْلٍ الْجِهَادِ دعي من باب الْجِهَادٍ WEAN‏ 
من كان من أل الشثقاء هس عمل النثقاء كم قرا تفأمً..... 


من كان مِنْ أَهْل الصّيام دعي من باب الريّان فقال أبُو يكر.......... 77174 


من كان ِن ني عَبْدٍ الثار مََالِيُ يس لَهُمْ مَوْلَى دُون الله..........٠594‏ 
مَنْ كان هنكم مُصَلْيا بَمْدَ الْجُمُعَة فليِصّلُ أَرْبعًا الك ا 
من كان مِنْ مُرَيْئَة خيرٌ عند الله يَوْمَ الْقيَامَةٍ مِنْ أسَدٍ وَطْبّئ ان 
من كان ها هّنا مِنْ أل خرَاسَانَ فلْيَحْتسيِبْ Oo‏ 
مَنْ كان يُؤْمِنُ باللّه ذاق الآخير فلا ُذخل الْحَمَام ASV‏ 


من كان يُؤْمِنٌ بالله ايوم الآخبر فلا يفك فيها دما وَل َْضِدَنُ3 ٠٤١‏ 


مَنْ كان يُؤْمِنٌ بالله وَالْيَوْم الآخر فلا يَسْق مَاءَهُ وَلَلَ..................1171 
من كان يُؤْمِنُ بالله وَاليوْم الآخير فَليكرِمْ ضَلْفَُ جَائرتَُ قالوا......../37 1457 
اموق عفر اكه و 

من كان يُؤْيِنْ بالله وَاليوْمٍ الآخير فليكرم ضيف وَمَنْ (Oe‏ 
من الكَبَائِر أن بث تم الرَجُلُ وَالِدَيْهِ قالوا يا رسول الله دل 
مَنْ کڏب عَلَيْ حيبت أنه قال معدا فَلْيتبَوأ بِينَهُ مس سا 
من کڌب عَلَيْ عمد 

من كَڌب عَلَيْ مُنَعَمُدًا لبوأ مَقعَدَهُ ِن النار 

تن كدب في لوو كلف ټوم القيَامَةِ عَفِدَ شَعِيرَةٍ 1 


من كر مهم قال بب بهم الله على مَا في انيهم ALT RT‏ 


من ره مِنهُم قال يد نهم الله على ما في أنشيهم... TIAL...‏ 
مَنْ کُر أو عَرِجَ فَقَد حل وَعَلَيِْ حَجْة رى فَدَكَرتَ َلك لس 448 
من كنف ميثًْا فَأَدْخَلَ بَصّرَهُ في الت بق أن يون له............... 77١1‏ 
مَنْ كظَمَ غَيِظًا وَهُوَ يَسْتَطِيعُ أن یمق دعا الله وم 
(EY ad‏ 
:من كل حَدَبِو يلون قال قمر 0 ليق 
من كل حب يلون قال قمر وهم حير رة Yé‏ 
مِنْ كل اليل قذ أَوثَرَ أوََهُ وَأوْسَطَهُ f01. a‏ 
بن كالما قد أطت اله من الأب وام قال تر اح 
من كنت مولا فعَلِي مَوْلاه 0000 0 0 VIED‏ 
مَنْ لا يرْهَمَ لَه وَل مَتَاعَ قال رول الله صلى الله YEAS‏ 
مَنْ لَدِرْهَمَ لَه 0 YEAS‏ 
مَنْ لا يَرْحَم لاحم 91۱ 
من يحم الاس ا ۴۸۱ 
مَنْ لا يرم FAY o‏ 


مَنْ لا كر الئاس لا يشكرٌ الله 


الترمذي | 


من ليس الحرير في الثيا لم ينه 


مَن لَمْ يدع قول الرُور وَالْعَملَ بو فليس لله حاجة بأن....... 
من لم ال الله نتب شض ب ليه 


من لم شكر انام نکر الله EE‏ 
من لم صل ركعي الجر صما غد اقل الشنس.. 
مَنْ لَمْ قعل ذلك فَهُوَ كَذَا وکنا SO‏ 
مَنْ لَم كن لَه فرَطَ مِنْ اَمَك قال فنا َرَطُ A‏ 
مَنْ لَمْ يكن لَه فرط ِن اَمَك قال فَأنا فَرَطَ امي لَنْ س 
من الْماء فنا الجن ما بتاؤها قال لَب مِنْ فضة ولب 5-6 


من مات لا بنرك بالله شين َل الج قلت وإذ زى وإ 


مَنْمَاتَ مِنْ أَهْل ال 


من الْمَدَي الْوْضُوهُ وي مِنَ المي الْمْلٌ 


من الْمَرْآَتَان مِنْ زاج النبي صلى الله عليه I O RENEE REET‏ 
مَنْ مَس ذَكَرَهُ فلا صل حى يَتَوَضئاً eles‏ 


ral e‏ م# 


مَنْ مَلَكَ ڏا رم مَحْرَمٍ فهو حر وت ب ی انس ا لبه ت 
ا 7 523 


م قم مم 


لا ع 
ْنَم عَن الور از َة ْمل إا كر وذ اق 9ك 
کک سح 
در أن ليع الله عة َم رن يمي الله 1 
وت بو اظ ازا بلا لم سه ا ون 50 


من رل علَى ْم لا يموم توا إلا باهم a‏ 
مَنْ رل مَنزلاً د ثم قال أَعُوذُ بكَلِمَاو الله امات مِنْ 


جَدِيدًا فقال الْحَمدُ للّه الي کسّاڼي م رار ي 
في الاخجرة. ی 
مَنْ لي الله غير ئر مِنْ جهاءٍ لقي الله وَفيه لم مسي 
مَنْ لَمْ أذ مِنْ شاربه فلس هنا ب 0 
مَنْ لم يَجْمِعِ الصيَامٌ قبل الفجر فلا صِيَامَ له الع 


جنم صَفِيرٍ أذ كيب رون أبن ranan‏ 
مَنْ مات وَعَلَيْهِ صِيّامُ شير بطم عن کان عَم في 
من مَاتَ وَهُوَ برِيءٌ مِنْ تلآث الكبر وَالغلُول والدين دخل.. 


من الْمبَكَلَمْ ‏ في المثلا يَأ د م قاها الثاني 5-5-8 
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لم1 


تز غ شت جا بے قرب فاا شن ان ع i‏ 
لل ا 06 


1 | اما | أ 
وي 


مَنْ نُوقِشَ الْحِسَابَ هَلَكَ قلت يا رسول الله إن الله يقو 
مَنْ نيح عَلَيْهِ عُذب بمَا نيح عَلَيْه. Ye‏ 
من اهُا رَمَى الذي أثزّت عليه Nees‏ 
مها يرح قر الشيطّان ااا ان 
من هَذَا حُذيفة قلت نَعَمّ قال ما حَاجَتك عَقَرَ الله لَك وَلِامكَ ...۳۷۸۱ 
مَنْ هَذَا الشيخ قالوا أبْنُ عُمَرَ فأناهُ 


من هَذَا فقال سَعْدُ بْنُ أبي رَقْاصٍ فقال لَه رَسُولُ اللّه صلى اللَه...٠٠۷٠‏ 
من هَذَا فقالوا بر ييه لتر يحي تاك امام ان 
من هذا فَقَلْتُ آنا فقال آنا آنا كانه كر دك م ل لم 
من هَذَا لت هذا ادبن الْوَلِيدٍ قال يهم د الله.... 
مَنْ هَذَا قال هَذَا انك دَاوُدُ قَد كَتَبْتُْ لَه عُمْرَ ربعن TIA‏ 
مَنْ هَذًا قالوا هَذَا ابن بي الْجَذْعَاء .... 
من هَذِهِ قلت آنا م هَانِ فقال مرح م انی قال فَذْكر".... 
من هلك قَبلَ َك قال الله أعلَمُ ما كانواعَامِِينَ ... 
مَنْ هَلّكَ قَبْلَ ذَلِكَ قال الله اع با كانوا عَامِلِينٌ .... 
کک راي فقال رسو الله 8.... 

من هَوَانِهًا أَلْقَرْهَا يا رسول الله د عَلَى ..... 
من لاء لذن ذَكرَ الله إن نينا استبيلُوا.... 
من موْلء الین لَمْ فوا بنا كله قال. 
من هَؤلاًء قالوا فرش 
مَنْ هويا رسول الله Te‏ -. 
مَنْ هي إل أنت قال فَضَحِكت... 5-0000 
من هي يا رسول الله قال ما آنا علي وَأصْحَابي a‏ 0 
مَنْ وَجَدَ ترا فليِْطِْ علَيْه وَمَنْ لا ليفط عَلَى مَاء.... 
من وَجَدتمُوهغَلْ في سيل الله افوا مع قال الح : 


FAPP 0.an‏ كرون 


مَنْ وَجَدمُوه وَقَعَ َلَى بَهِيمَةٍ فاقلوة وَاقتَُوا الَْهِيمَة VEO e‏ 


مَنْ وَجَذْئمُوهُ يَعْمَلُ عَمَلَ قَوْمٍ لوط فاقتلوا الْفَاعِلَ ا 


من وَجَد فة مام قحس ومن جد ضَْفافَأفطرَ قحس 


من ورت رلا ئه يالا NVA ARSE‏ 


مَنْ وَقَاهُ الله شر مَا بَيْنَ لَحيْبْهِ وَشَرُ ما بيْنَ رجلیو.. 
مَنْ ولي الْقَضَاءً أو جيل اضيا بين الاس ققد بح غير ... 
, من يَأ 5 هر لآ لت ْمَل به بهن أو يُعَلْم..... 


A1 


من يتَكفَلَ لي مَايَيْنَ لَحْيْيه وَمَا بين رجْلَيهِ أتكفل..... 
من يَجْتّرئ َل إلا أسَامَة ِن ريد جب رَسُول الله 
من يَدْخَلّةُ قال الْقَزَاءُ الْمُرَاوُونَ أَعْمَالِهِم..... ١‏ 
فی رد ر 
من برك قال أَهْلِي وَوَلّدِي قالت فَمَا لي لا أرث اي فقال.. 


مَنْ يُردٍ الله به حيرا هه في الذين 
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e‏ ل 
EE es‏ 
TTA SS‏ 
ETAN SS‏ 
VTA...‏ 


YE0... 


َنْ يِذ هوان قرش اهاه الله .00 0 TOO‏ 
من يزيد على رهم من زیڈ على E‏ ا 1 
من يُسْتَبدلُ بنا قال قَضرَبَ رَسُول اللّه فك عَلَى POSS‏ 
ھک وها في كل يَوْم قال قاذ لم EAT‏ 
شري بعر رُومةَ ْمَل لوه مَعَ ولآء لين ..... Pv‏ 

من غ شري هل الس واد قال رجن اتنا بيز VIA.‏ 
sss. OE ET‏ ل 
من بعل لي من صف اهار إلى صَلاو لمر على قبراط....... ۲۸۷1 

من يَقَومُ َِؤُلاء اوی الله إِليْ أن خيْرْهُمْ بين أن TE E e‏ 

مَنْ يكر بالأيّان فَقَدْ حَبط عَمَلَهُ وَهُرَ في الاَخرَة مِنَّ F10‏ 
EE a Ss‏ 
مَنْ ينق نَفَقَةَ مَُعبلَةَ رالناس مُجْهَدُونَ E‏ 1 
مِنْ يوذ أيرَ بالْكِتَاب رالشهود... ا 
مه ارايت إذ عجر وَاسْتَخْمَقَ 1Yo‏ 
مهلك مد هيت عن هذا وم 
مه إن قَنْ ع عَنْ هَذَا فَأَجَائِةُ رسو ل س For.‏ 
م نك قَنْ ت عَنْ هَذَا فَأَجَابَةُ رَسُولُ الله.... م 
مهلا لم کي قَوَالله بن اسْشّئهذت لأعهَدَن لَك وَلَئِنْ YASS‏ 
EYE 0‏ 
م مه يا علي فإك ناه قال فَجَلَسَ عَلِي وَالِي..... O22‏ 
بم لامر بن لأْصَار قال فنا متها 1 
مَوَاقِيتُ الصّلاةٍ كما بيْنَ هَذينِ..... 10 
ارت أرب ين رك قال الي متلق Nese‏ 
موت الْفَجأةٍ. 94 
مُوسَى وقد رتفي وَنَحْنُ ترجو الله.... AOA‏ 
الْمُؤْينُ ذا اشتَهَى الْوَلَدَ في الْجَنْةِ كان حمل وَوَضْعْةُ................. 70578 
0 ل 


الْمُوْمِ من لِْمُؤِْنٍ الان شد شد بَعْضُهُ بَعْضَا ...... 


مين ورب الْكمية.... 
ميو رند بقلت في اله حت تی تَلقَوًا ا 111 
لوين رب في مي راجا وَالْكاورُ يَشْرَبُ في سَبعَةٍ سبع سبع أَمْعَاء... .1۸11 


ESI 


الْمُؤْصِنُ يَحُوتُ عرق الْجَبين.... QASE‏ 
يس من جهو هذا كينل أطرني ألي أسرع اخلو. FAVS‏ 
اميت يُعَذْبُْ ببكاء أله عَلَيُو.... ل 
الب تعدب كه أله عل قلت َائقة زح et.‏ 
ا إا لشب أن تعفر آنا عاد له با كان يصح ..... ۳1۸۰ 
اد أنه لأ يذحل الْجَنةَ إل الْمُؤْمِنُونَ ن لذا e‏ 181 
اقا اعاس وَهُرَ في وناق لأَيَصْلُحُ وقال لان اللّه PAS‏ 
الا فقالوا يارب َل ن لِك شي ٠‏ أَشَدُ مِنَّ الثار.. 

ركم هَلِهِ و التي توقِدُون جُڙء وا جڏ مِنْ سَبَعِينَ ڙما ي ...10۸۹ 
ركم م هو جر من سبعِينَ جُڙءا من ار جَهنْم لكل OQ ss‏ 
الثارٌ يَدْخَلنِي الْجَبَارُونْ وَالْمتَكبْرُونْ فقال للثار نتم YO‏ 
اس م تي عُِضُوا عل راء في سبي الله VEO‏ 
اس ين متي عُرِضُوا عَلَيْ عُراةَ في سبل الله يرك تفج ...0 1314 
ای حَنظَلَهُ یا رسول الله نون ندل يُذَكرنً.... 10014 
ف نظا رسول الله كرف لتك من بار واج TONE‏ 
نام رَسُولُ الله فك عَلَى حَصير فَقَامَ وَقَذ ر يسن 
اولي الْحرََ ِن انج قالت قلت إي ايفن قال إا YE‏ 
تدا ما بَا الله به فَبَدَأ بالصمًا وَقَرَاً :لذ الصّفًا 50-0 AY‏ 
بدأ بنا بنا الله ورا :إذ لصفا وَالْمَروَة من شعافر QV‏ 


ب الله 4 عند ذلك إذَا سَلَمَ علَيكُمْ 0000 


نَحَرْتَ قَبْلَ أن آزمي قال ازم وَلأ حَرَج.. 43 
حرا مع رول الله بالْحُدَِيَة ابه ا OA‏ 
حرا مح النبي 88 عَامَ الحُدَيْيَةالْبقَرَة سينا ا VEE‏ 
نَحْنّ حن بلك مِنْهُ تَجَاوَرُوا عله TVR‏ 
نحن زواج الي 8 ينات عَم 1 
زاكر عَمَلاً وَأَقَْ عَطَاء قال هَل ظَلَمْتَكم مِنْ حَقَكُمْ AVY‏ 
نَحْنُّ أكْرَمُ عَلَى رَسُول الله 8 مِنهًا وقالوا نَحْنُ FAT ess‏ 
نَحْر الْمََارُونَ قال بل أَنْتُمُ الَْكْارُونْ وأنا فَِكُمْ 

نَحْنُ الْمَارُونَ قال بل َنم المَكَارُونْ وأنا كم YE‏ 
نحن في الْغَار لَوْ أن أحَدَهُمْ ما ل 
ن تنه أ خا وجل انتري فل فاب 0 
کک e ٤‏ 


لحن يمار حير مِنا اليم فر للْعِبَاكةٍ O OE‏ 
نر أن يشي قال إِنْ الله عَرْ وَجَل لني عَنْ 
َر أن يَمْشي قال إن الله عر وجل لعي عَنْ EE EE‏ 
درت امْرة أن تَمْعِي إِلَى بيت الله سيل نبي الله a‏ 
ی نو خی كاد قلا فا أت قال آنا لجال إن a‏ 
َرَت رَسُولَ الله 4 لاٹ مات كَل RES‏ 
َرَلَ بين ضجْنَانَ وَعُسْفَانْ لي سد اس ا 
رلت عَلَى الي فقا :يعفر لَك الله مَا تمذم E‏ 
رلت :ليس لَك مِنَ الآمر شيء أو توب عَلَيهم أو يعدبم e‏ 
َرَت هله الأب في أخل باه :فيو رجا پويوق أن هروا ... 
رلت خاو الآبة :ما كان لت أن بعل في فة راء 
رلت هَل الآية :وَلاً ابروا بالالقاب س 

ولت هلرو الک :وما ون إلا بأئر رَبك إلى آخير.............- 
رلت نيو الآ نما آنا اين آمَنُوا لا رفوا أصوَائكم......... 
رلت وَرَسُولُ الله 88 مخف بمكة فان ذا 
رلت يالوك عن الأثقال الاد 
َل الْحََر الأمرَة م الج وهر أشد تياضا مِدَ اللين...... 
َل دسل الله فك على أبي ففرا إل E‏ 
نَل رَسُولُ الله فك عَلَى أيُوب وكا إِذا كل aT‏ 
رل لبهم فَكَلْمُوا له اما فيه من عض هذه الول a‏ 
َل فيهم لمران :ص وَالْقَرْآنَ ذِي الذكر بل الْذِينَ كفَرُوا e‏ 
رل اران قول عُمَرَ :ما كان لبي أن يكن لَه أمْرَى E‏ 


ا 


رتا بُطحان فتَوَهاً رَسوك الله ل وَتَوَضأنًا.... 


َشْهَدُ ألك يي قال فَما يَمْتمُكُمْ أن بوني قالوا إن..... 
نْصَرْئهُ مَظَلُومًا فَكيف أَنْصره ظَالِمًا قال تَكَفهُ عن AEE‏ 
:صر مَظُْومًا َكيف أَنْصُرُهُ ظَالِمًا قال كه عن 0 e‏ 


صف ډيتار قلت لأ يُطِبِقُونهُ قال فَكَمّ قلت شَعِيرَة قال إِنّكَ 6 


FIVE ا‎ 


AA 


فهرس الأحاديث والآثار FAVY‏ | 


النصلف قال ما شت فَإِنْ زذت فهر * 
غر الله مَأ سم ماني فَوَحَاهَا وَحَفَِهَا بلع 
َر الله ارا سمح ما شيا لَه كما سمح فرب aE‏ 
َظرَ اب عُمرَ يَوْما إلى الت أو إِلَى الْكَعْبَةٍ فقال ما.... 
نظ إلى القَمر فقال ياعَايْشَةٌ استعيڊي باللّه مِنْ شن..... 
نظر إليْهِ فقال رضي مَخرمَةَ TAVA‏ 
رت فد فیا إذ أب بكر الذي قال يا رسول الله سنن 
َظرَ قبل الْيمَنِ فقال الهم أفبل بقلوبهم وار نا 
نَظْرَ ني الله 4# إلى الْمُشْركِينَ وَهُمْ ألفْ ين 
نَظَرُو 1 لَهُ عَلَى ما وصفّ فاو هُ أَنْ يَحْضْرَ ذَلِكَ الْكَامِنَ وَأَنْ.......884 


عه قال رَبعَةَ أَحْمْرٌ كانّمًا حرَح مِنْ دياس يعني الْحَمَامَ Yet‏ 


TE Se RAA 


CAONVOLVTTTVS EVV TN TENA asas fk 
o ETTVTATVYATETA41 

ل AE ATA‏ 
َعَم إا هي رات الْمَاء تيل قالت م سَلَمَةَ قلت لَهَا Yai‏ 
نيما لإأحَدِهِمْ أنْ يُطِيع رَه ويْردي حَق سيد يعني QA OSS‏ 
َعَم آنا وَلَكِنْ لا اريه حى تُمْطُونا عَنَما قال فَأنا أغطيكم Ya‏ 
َعَم إن ؤل مَنْ سال عَنْ ذَلِكَ فلن ِن فلآن أتَى النبيئ Ye Ys‏ 
َعَم إن لت في سبيل الله ونت صَابرٌ مُحْيب مُقْبلَ عَير.......۲١۷١‏ 
َعَم إن النْسّاءً شقا لجال EER‏ ا ees‏ نا 


ع 


َعم أو نعمت الأ ضحيّة الْجَذَعُ مِنَ الضُأن قال فَانتهبَهُ 
تان مقر ونیا کر من اس ا وار E‏ 
َعَم مُه قال أَوَكرَكمْ بال هَل تمن أن بر وة PS‏ 
ممه قال أنشدكم بالله وَالسْلام هل تَملَمُونَ Ve SS‏ 
عم م ام حر فقال آنا ْم فقال سبق بها EE‏ 


١498 الئاس......‎ 


ِعُمْ الْحَي الأَملد وَالأَشْعَريُونَ لا يرون في لقتال وَلاً PQ EV‏ 
يعم الراب هُوَ ESE‏ م 0 


نِعُمَ الراكب هو ع ا 71 
عم الرْجُلُ بو بَكْرٍ عم لجل عمَرُ هم 


َعم فافع الاب حَئى أذْخْل فَفْنَحَ فَدََلْتُْ قأغطاني لَوه........... 7410/7 
نَعَمْ فقال الق وَأَطْعِمْ فرَقَا بين سيئة مَسَاكِينَ وَالْفرَقَ ثلا 981 


1ك 


َعَم فقال بكرًا آم تيا فقَلْتُ لا بل يا e Sa‏ 
َم فقال بكرا آم كي قلت لا ل كا فقال هلا جَارَة 118 
َعَم فقال وَالْذِي بنك بالْحَن ل اع مهن شيعا وَل أَجَاودمن... 
َعَم فقا رَسُولٌ الله 8# فَصَلَى انين أخرئين.... 
نعم فلمًا فرغ قال احُفظوا ........ ال 


َعَم فقول مَاذَا قال عَبْدِي فَيقُونُونَ حَمِدَكَ وَاسْتَرْجَعَ فيَقُول........ ٠١١‏ 
َعم قال ترون أنْ تَكُونُوا شطْرٌَ أهل الْجَعْة إن اْجَة.........- 7047 
حم قال أَذْكَرَكُمْ باللّه هَل تَعْلَمُون أن رول الله صلی PQ ssa‏ 
َعَم قال الله أكبرُ شهدُو' لي وَرَب الكمْبَة أي شی ...۳۷۰۲۳ 
َعَم قال أمَا إنّي قد ست سول الله 89 قول سس 
َعَم قال إن رَسُولَ الله 4 قال إا ليست پس 
َم قال نْشدكُم بالله وَالإسْلآم هل تعلو آي سسس 
نَّعَمْ قال إن فَوْما يَعرَوتَهُ يرون ثرَ دقل لأَيُجَاورُ. 
َعَم قال بام الله أَْقِيكَ من كَل شيء يُؤذِيكَ من شر كل 
َعَم قال بكم قلت بمَالي كله في سَبيل الله قال فَما تَرَكْتَ لِولَّوك..۷٩‏ 
عَم قالت كيف فول قال فلي ليك اللَمم لتك ليك O‏ 
نحم قال عُمَرٌ لما نُوَفْيّ رَسُولُ الله فق قال yy‏ 


نَعُمْ قال فاحلِق رسك وَانْسّكْ ية أؤ صم انه يام AVE ns‏ 


نَعَمْ قال في الْكَمَارَات وَالْكََارَاتْ الْمُكْث في الْمَسَاجډ بَعْدَ....... ٣۲۳۳‏ 
نَعَمْ قال قلت أَقَالَُ رَسُولُ الله ف قال َعَم e‏ 0 
َعَم قال لَهُمُ ابي 4# ما ترب الْجَنة قال ان 
َعم قال ما حَاجَتك غَفْرَ الله لَك لمك قال إن هَذَا ملك اا 
َعَم قال يابلا أن في الاس أن يَصُومُوا عتا . Ns Da‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


[ مدي 


َعَم لَوَجَبَتَ فَنْرَلَ الله : ياأيُها الْذِينَ منوا لأَتَسأَنُوا. ۸١٤٠١٠٠٥١۸۱٤‏ 
ِعُمَ اْمَرْكَبُْ رَكِبْتَ يالام فقال لنب صلى الله عليه اس ا 


َعَم هَذَا السّحَابُ فقال رَسُولُ الله 4 وَالْمُرْنُ 
َعَم هُوَّ هَذَا فوا بو رَسُولَ الله فك فَلَمًا 


َعَم وامتعبزت وَبْكئِتُ فَسَمِعَ 
َعم وَأَشْْيَاءَ عَدْدَهَا لين 
َعَم والله مذ رَجَعْتْ إِلَى يي وكَأنْ الي حرجت له لم ...۴۱۸۰۰ 


نَعَمْ ونت صَابرٌ متيب مُقْبِلٌ عير مُذْبر إلا الديْنَ ١١۷١١١...‏ 
َعَم وتَهَجُرُهُ إختانا الوم إلى اليل ملت قد ابت PEAS‏ 


e 


َعَم وَمَنْ لَمْ يَسْجُدْهُمَا فلا يقرَأَهُمَا OVA‏ 
َعَم يا رسول الله قال إِنّي أَقُولُ مَالِي أُنَارّعٌ اران Ee‏ 
مس الْمُؤْمن مُعَلْقَةُ بدينه حى يُقَضَى عَنْهُ لا VV‏ 


الع كلها في سیل الله إلا الْبِنَاءَ قلا خيْرَ فيه 2 
ق قبي من الْحَطَيَا كما ََيْتَ ارب الأيييض من PO EV‏ 
کو عند رَسُول الله 8# بُذَكَرنًا بالثار FONE‏ 
کون عِْدَك مدنا بالا وَالْجبةِ كأنا رَأيّ OVE‏ 


نكو عِنْدَكَ تَذَكُرْنَا بالثار وَالْجَنةٍ كانا رَأيّ OVE‏ 


نهى أن نْكَحَ الْمَرْأةٌ عَلَى عَمْيهَا أو الْعَحة عَلَى اة أخيهًا لاا 
ھی أذ برعا اناا ی بی ما فی بر E‏ 
i ee aa EA e EE‏ 
نهى أَنْ نَدْخْلَ عَلَى النسَّاء بغير إذن أَرْوَاجِهنْ. 
نهى أن يبول الرَجُلُ في حه وقال 7 عة الوسْواس د ا 
نهى أن يمى الْجَلَّب إن تَا إنسَانٌ اا فصا جب ...1771 


نهى أن يمس في الأناء أ يفخ فيه لمي شك AAR‏ 
نهى أن يرغت لجل فل طهُور ْم أ قال ؤرما E‏ 
نهى أن يَجْمَعْ أَحَدَبَينَ امه ركه وَيْسَمَيَ مُحَمدَا ا ل 
نهى أن يشرب الرَجُلُ فَائِمًا فَقِيلَ الأكلٌ قال ذَاكَ اشد AVA‏ 
نهى أن يُصَلّى في سَبْعَة مَوَاطِنَ في الْمَرْيلةِ وَالْمَجْزْرَة وَالْمَفَْرْة ...57 
نهى أن يُصَلَيَ الرجل مُحْتَصِرًا ز ز 000 


م 


نهى أن يمس الرّجل ذَكَرَهُ يميه يجنه ا ل 10 
ی ا و ا و AV Re‏ 


5 


نهى أن يَنَعِلَ الرَجُلْ وَهُوَ قَائِمُ 1000001 
نهى الْبَائِموَالْمُثْتَرِيَ 
ته اجان اتا عن الخكانات كم رخن لجال في التبازر ۲۸٠۲‏ 
نهى رَسُول الله 4# أنْ تَحْلِقَ المَرَأة رَأْسًَا E N‏ 
نهى رَسُولُ الله 8 أن يُنْحَذَ شَيْءٌ فيه الرُوح 
نهى رَسُولُ الله 8 أنْ يُتَعَاطّى اليف مَسْلُولاً ES‏ 
نهى رَسُولُ الله 9 أَنْ يفم 
نهى رسو الله 8 أن فزن بن ارين ASE‏ 
ھی مرن الله 8 انبم لجل على طم يبن YAO E‏ 
نهى رَسُولُ اللّه 8 أن يتيل الرُجُل وَهُوَ قَائمٌ 
نهى رَسسُولُ الله ف عَنْ أكل الْجَلالةٍ وَلْبَانِهًا لسسع يد اذا 
نهى رَسُولُ الله 48 عَنْ أكل الْمُجنْمَة وهي التي...: NEV‏ 
نهى رَسُولُ الله عَنْ بين في بَِعَةٍ VEE‏ 
نهى رَسُولُ الله يي عَنْ : بيع العَرّر وبي الْحَّاةٍ NITES RR‏ 
نهى رَسُولُ الله ف عن بع الما املاس ا 
نهى رَسُول الله 88 عن الشخريش بين الاثم 
نهى رَسُولُ الله 8 عن ال خم بالذُهبو... 
نهى رَسُولٌ الله فك عَن المرَجُل إلا غا ee‏ 
نهى رَسُولُ الله عَن العم لجال لمعه ANOS‏ 
نهى رَسُولُ الله 4# عر تَمَن الْكلْبِ رالسور VV‏ 
نهى رَسُولُ الله فا عن من اكب مور ابر 1 
نهى رَسُولُ الله 8# عن الْحَْتَمَةِ وَهِيَ الجر وَنَهَى.... 
نهى رسو الله # عَنْ حاتم الهس وَعنِ المي 1804 
نهى رَسُولُ الله لك عَنِ الذوّاء الْحبِيثِ los a‏ 
نهن سول الله 8 عن السذل في اللا TVA e ASR‏ 


حى بأعْضَب الْقَرْن وَالأذن OEE‏ 


نهى رَسُولٌ الله 4# عَنْ شيراء الْمَغَانِمٍ حى تَقْسَمْ VON‏ 
نهى رَسُولُ الله 8# عَن الصُورةٍ في الت ونهّى 
نهى رَسُولُ الله 4 عَنْ صِيَامَيْن يَوْمٍ الأضْحى وَيَوْم...... 
نهى رَسُولٌ الله 4 عَن الظُرُوف فشكت إِلَه الْأَنْصّارٌ 
نهى رسو الله 8# عَنّ فَضْلٍ هور الْمرأ 000000 
نهى رَسُولُ الله 4# عَنْ كل ي ناب ِن السباع EVV‏ 
نهى رَسُولُ الله 8# عَنْ مُنْعَةٍ الشماء زَمَنَ حير VEE‏ 
ته رمسو الله 88 عَن الْمُحَاقلةِ وَالْمُرَابَِة امم قم جوم A‏ 
نهى رَسُولُ اللّه 8# عَنْ بين الجر فقال نَعَمْ فقال طوس 
نهى عَن ايناث الأسنقية. 
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AV4 |‏ 
نهى عَن امال الصاء وَالإحْيَبَاء في توب واد وَأَنْ يَرْفْعَ ...۲۷۹۷ 
نهى عن ار وَالثُمْر أن يُخْلَّط بََْهُمَا وَنَهَى عن الربيبو .......... لال141 
نهى عَنْ بيع الْحَيوَان بالْحَيرّان نسِيئَة a‏ 


نهى عَنْ بم | بلجل ی يهن رَيامَنَ الْعَاهَةَ نهئ الْبَائِع............/1771 


نهى عَنْ بيع الراب الم بار إلا لإآصْحَاب الْعَرَاها ............. 1708 


نهى عن التخريش بَيْنَ البهانِم.. وَلَمْ يَذكرْ فيه عن ابن.... 1۰4 
نهى عن التُرَغفر..... A10‏ 
ليقن 


نهى عَنْ تَنَاشدٍ الأشعَار في الْمَسلجد وَعَنِ الم وَالاشتراء 


نهى عَنْ نَمَن الْكَلْب إلا كلب اميد ... 3۸۱ 
نهى عَنْ جُلود السباع أن تفترش. WY:‏ 
نهى عَنْ جُلودٍ السباع وَهَذَا أصح... 1۷۷1 


نهى عَنْ ذَلِكَ فقال سَعْدٌ قَدْ صَنَعَهًا رَسُولُ الله 8ك وَصَنَعْنَاها....... 
الف ا ال ل 
نهى عَنِ الشُرْس قَائمًا..... 

نهى عَن الشعَار..... 

ی لل لخر حل لالش وض لعن 

ھی شن لالد وان خی الاج بو ین 

نهى عَنْ لس الْقَسي وَالْمُمَصْفَر وَعَنْ تحتم الهس وَعَن..... 

نهى عَنْ ملع الام وَعَنْ لَخُوم الْحمر لآل زم عير.... 


نهى عَن الْمُجَنْمَةِ وَلَبنِ الْجَلالَةِ وَعَن الرْبو مِنْ في السلقاء........ 1856 
نهى عَن الْمُجَثْمَةِ لبن الْجَلالة وَعَنِ الاين في الا \AYo‏ 


نهى عَن الْمُحَائلةوَالْمُرَبئَة.. 
نهى عَن الْمُحَاقَلة وَالمَرَابَِةٍ إلا أنه قَذ أن لهل الْعَرَايَا..... 

نهى عَنٍ الْمُحَاقلةوَالْمَُابَة وَالْمُخَابرَةَ رالا إلا أن ... 

نه عن التاقلة ناكار والتقارمة ون 
نون عن اکب وال اه برو اتد ATV‏ 
نهى عَن الخ في اشرب فقال رَجُلَ لَه أرَاهَا في الأناء.... 
نهى عَنْهَا فقال عَبْدُ الله بِنُ عُمَرَأرَأيِتَ إن كان أبي نهى عَلْها ........ 2714 


FAN‘‏ فهرس الأحاديث والآثار الترمذي 
نهى عَنْهَا وَصَنَعَهَا رَسُولُ الله 48 أأمرَ أبي تبح ..................-.83784 الك وقلا قَدْْجَاءَنا هَذَا لجل ب بشر ثم أقاق مُعَاويَةٌ رق 
نهى عَنْهُ رَسُولُ الله 8 مِنَ الأَوْعِةٍ ة أخبر اه لمتكم .............-.14834 ماهتا أَرضُ الْفتنِ وَأَشَارَ إلى الْمَثْرِ ق يعني ا ب YALE‏ 
نهى عَنِ الو س في الْوَجْهِ وَالضرب ۷ ما هتا ونا بیو لجو لظ BAY‏ 
نهان أن تسيل لب بط أ بزل وان ت تستنجي اين ...1 هة كل ا ار OE‏ 
نهانا أر نهى أذ مى المَوْت َم ۰۰ ما 
نهانا او نهى أن نَدْخلَ عَلَى النَْاء بير إذْن ُزوَاجهن VY Ss‏ م A‏ 0ك 
نهانا رَسُولُ اللّه © ءَ عَنْ أمْرٍ كان لَنا ًا إا HF‏ مطحي ااا ارت لا ثم يَسَطها................. 4 77 
نهانا رَسُولٌ اللّه 9 عَنْ ت ايار قال وَفِي ۷ ها اين بي الجَذعَاء... 4 YETA.‏ 
نهى لي اله 8 عن الحَرير إلا ريع مين WY‏ هذا ا كارك قي [1 010100111 A‏ 
نهى الي 45 أن د تجَصص الْقَبُورُ وَأَنْ يكب V8 O‏ هذا بو بكر يتأن قال ان لَهُ بره بالْجَنةٍ PVN‏ 
ہی ليه لانتل فا ووا TEE‏ عتا بو کر سآن قال ادن له شر بالجل.... 1۰ 
نهى الي فك عَنْ أكل الْهر وََمَيِ هذا اسْيَقبَالٌ يلك وَامْتَدِبَارُ نارك وَأَصْوَاتُ 7 o۸۹.‏ 
نهى ال 8 عن بنع الا هَذَا الي حَدَٿ في الآْض 1 
نهى الي 99 عَنْ علب ا سس ۷۴ هفا اوا يُحْتَلَس الْعِلْمُ مِنَ الئاس حتی لا يقَديرُوا مِنْهُ عَلَى ........ 77617 
اني سول الله أن أييح ما يس نبي YON YY sn‏ هذا جبريل وهو يقرا يك الام قال قلت FAA‏ 
نهني رَسُولُ اللّه ا ص الْقسسَيّ س هَفَا جبريلٌ م وَهُوَ يقرأ عَلَيْكِ السلاَمَ قالت قلت.... ۳۸۸1 
اني الي ف عَن الخد 5 اذهب وَعَنْ 1 هذا بل بُح ويه لهم إن راهيم حرم مكة.... 4Y‏ 
اني الني 9 عَنْ لس الْقَسي وَالْمُعَصْفَر... هذا حه قاين امتقو كير ل كنب أ رضن لمن لعا 
َهَاهُمْ أذ رفوا الْسَا كيل E‏ س هَذَا خالي قفني اهر خَالَة... 
نهى يوم ير عَنْ لُحُومٍ كَل ؤي تاب من الستبع ..................... 014374 هذا خير فَمَنْ كان من اَل الصّلاةٍ دعِيَ مِنْ باب ال لاض 
نهنا الهم فَمَتَحْنا ديك الْقَصْرٌ ١88‏ هَذَا الدعَاءُ وَعَلَيْكَ الأْجَابة وَهَذَا الْجّهْدُ وَعَلَيْكَ التَكَلاَنْ FEV‏ 
وي ت أل الثار سس 1838 هَفَ رَجل مزکوم... AEE‏ 71 
کک عن تاف لاء إلا ما asa‏ 6 هذا جل من آعر الأهم من ريك فا ار قال .۷71 
هذا ا الوَجُلُ ييل أَسْرَاكُمْ قال فَتَبعنِي كَمَانِية NV‏ 
هَذَا السّلامُ عَلَيِكَ مذ علا فَكيْفَ الل 4 
هَذَا السلا عَلَيِكَ قد عَلِمْنَا َكيف الصلاة ES‏ 
هذا سَيّدُ الْعَالَمِنَ هَذَا رَسُولُ رب الْعَالَمِينَ ينعد 
هَذَا عَارض مُعْطِرنا .... 
هَذَا عُمَرُ يِن قال اقم وَبَشرُ بره باْجلة.... لفن 
هَنَا عر تاز فال اق له وبَشرة بلجل .... 71۰ 
ني قن تَرَكْتْ فيكم مَا إن أحذئم به لن تَضيلُوا.... 85> هذا الَْنَانُ هَل رايا الأرض سوق الله ارك وَتَعَالَى لق 
حاب أن يفول يرما هدمع رول الله 18... 1۰ هذا فرق بيني ويك سابك بتأويل ما لَمْ تَسْتطِع PVE‏ 
اتان اننا سَعْدِ بن الربيع فول أبُوهُمَا مَعكَ يَوْمَ ...۲ هذا قالوا الله وَرَسُولُّ َعَم لم ينبي الله قال ل... 
SS‏ .1۰4۲ ا قي حََى يُذتُِ ن اعرش قال فََكُوا لين عباس لكك 
هَاتان أَهْوَنُ أو هَاتان ايسر e‏ 6 مدا قرح وَهْوَ الْمَرْقِفُ وَجَمْعٌ نح كلها مَرْقِفَ ثم قاض حَنَى AAO Ss‏ 
هات التَوْرَ قال فَدَخَلُوا حَنَى كنات الصثفة ع .54 هَذَاكَ المَلُ وَهَذَاكَ الأجَل..... ا 
وجه ۲۳ هذا كاب من رب الْعَالَمِينَ فيه أَسْمَاءُ أهل.... 16١‏ 


هَاجُرْنَا مَعَ رَسُول الله 8 بني وَجة الله....... 


ا الترمذي 
هذا اكور ر الي أَعْطاكَةُ اللّه ا نين 
هذا الْكوئَرُ الي أَغْطَاكَةٌ الله.... eS‏ 
هذا الْكَوْثْرُ الذي أَعْطَاكَةُ ا قال ل ضَرّب بيده إلى رن 
EE‏ 
هَذَا وله :ربا اكثيف عَنا الْعَذَاب إا مُؤْمنون YO Es‏ 
هَذَا وله :يوم تأي السَماءٌ بخان مُبين يَعْشَى اناس YO a‏ 
هذا لَه َامئةٌ قال لا بل لياس كَافة ... 
هذا لَيِسَ لي ولا لك فقت عَسَى أذ يُمْطى. 
هذا ما اشتر 


Pe VATO ا‎ 


ی الْعَدَاهُ ابن خالِد بن هَودةَ مِنْ مُحَمّدٍ رَسول........١١١٠‏ 
FO... e a‏ 
هذا مَا لَمْيَطْمَمًا فإ طَّهِمًا يلا جَوِيمًا. 00000 
0 ا 0 
AAO................‏ 
هذا مَرْضعٌ الأزَارفَإنْ 2 فَأَسْمَل فإن تق (VAY n y7 a‏ 
دان ااي انا َي الله ني يما َأِيهُمًا.... 
هذا يكم 8 بوخ إل رخا امآ 
هَڏان سيدا كَهُول أَهْل الْجَنْةِ مِنّ الولو ست 8134 
هَذَانَ سينا 00 ٣‏ الْجَنْةِ مِنَ الأولِينَ وَالآخيرينَ إلا العبيّين. 
هَذَا وَأَصْحَائة الي ا بيده لَوْ كان الأمَانُ 2 طا 
هَذَا وَالْذِي نسي پيلد 9 العم الي تُسْألُون عَنْهُ يَوْم....... 
هَذَا واللّه الي حال بينْكُم وَبيْنَ خر السّمّاء قال فَهنَالِكَ.. 
هَذَا روء يا رت الاس 
هَذَا وَقْتُ الأنبَاء من قبِْكَ وَالْوَقْتُ فِيمًا 


هون 


ان 


۳100 ...... 


F14... 
TEYE 
Ei 


هذا وَقَوْمُهُ هَذَا وَقَوْمُهُ.. 


و 


هَذَا يامُؤْمِن وقول هَذَا ياكافر.... 
هَذَا يودي وَرَائِي فَاقدله EEA‏ 
هَذَا يرم اللَّحْمْ فيه مَكْرُوهٌ وي عَجْلتُ 
فان غر ر رای قول وا O A‏ 
هذا يَوْمَئِِ عَلَى الهُدَى فَقَمْتُْ إِلَيه و اذا هو مان بن LA E‏ 
هه آخبارهًا.. ا 
10 ل إذ ساك عن شي نتغا و VE‏ 
هَل الاقام بغْضُهّا من بَمْضٍ 0 ا E N‏ 
هه ڌاري وَهَذَا عَمَلِي فَاعْمَلْ واد الي کان يَمْمَلُ نئي 


هَل عَرََةُ وَهَذَا هُوَ ارقف وَعَرَقَُ كلها مَوْقِفْ ثم أقَاضَ 
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AY | 7‏ | 
هَل لِعُدْمَانَ قال لَه اذْهَبْ بهذا الآن مَعَك..... 
ونان ول ةيه بق لقف قوت 


نى الْخِنصّرٌ وَالإبِهَام ل رو ا ل 


و 1 


لل 


LA A ا‎ 
1441... 


هَلِهٍ وَهَلِهِ سَّوَاءُ يُعْنِي 


هَل يَدُ عُمْمَانَ وَضَرَب بها عَلَى يِه فقال هَلِيو.. 


هَكَذَا أنزلت ثم قال الث 8# إن هذا الْمَرآن PAE‏ 
مکنا را لني ê‏ 00 1 

هَكذا صْنع رَسُولُ الله .... 

هَكذا بث يُوْمَ القِيَامَة ... 

مكنا مامد ال فج ُو الله ...ا 
هَكَذَا وَهَكَذَا وَهَكَذَا فَحَنا بين يديه وَعَنْ يميه وَعَنْ شما ماله NY sans‏ 
هلا إلى الشام رض الْمَنْشْرٍ اصبري لَكَاع فاي ست رَسُولَ...5414 
هَل تبك عَلَى أذ تعَلمَنِ یما عُلْمْتَ وُذ قال 
هلا جَارية ية لبها وَتَلأَعِبّكَ فَقَلتُ يا رسول الله إن..... 
مَل اا ما أصَابني إا في الصيام قال فَاطْيم FHA ea‏ 
هلال وَالذِي َك بِالْحَىّ 0 لْصَادٍقٌ و 


۴114... 


ال 


LAA 
هَل نت إلا إصْبْعٌ دُمِيسُو....‎ 
هل تَتَمَارَرْنَ في رُؤْيةٍ الشمس وَالْعَمرِ ليله البذر ّا‎ 
َل ترون أي َم َلك قالوا اله اص ا اك‎ 
هل ترون أي ذم ذلك قالوا الله رسو هلم ال ذل كلم‎ 
00000 0 0 0 هَل تذرون كم بُعْدُ مَا بَيْنَ 8ب‎ 
۳۲۹۸۰۰... هل تَدرُونَ کم بَيتَكُمْ وَبَيِنَهَا قالوا الله وَرَسُولَةُ طلم‎ 
هَل تَذرُون ون ما اسم هايو قالوا عَم هذا سال ا الله‎ 
أعْلَمُ قال َإنها....‎ ١ هل تَنْرُونَ ما ركم قالوا الله وَرَسُولَهُ‎ 
1... هَل تَنْرُونَ ما قال هَذَا قالوا الله‎ 
هَل تَتْرُونْ ما هذا فقالوا الله وَرَسُولةُ اب‎ 
هَل تَدْرُونْ مَا هَل وَمَا هَل وَرَمَى بِحَصَائَيْن قالوا اللّه‎ 
َل نري فم يَختصِم املا الى قلت نَم قال فِي......‎ 
هَل نري مَن السايل اك جبريل مَعَالِم....‎ 
هَل راهن تَرَكنَ شيئا...‎ 

هَل تروت يافلآنُ قال لا والله يا..... 
هَل د تشرد ع نکم دارا اوقا تيد وتخ 
هَل طيم أن تيم ب مين مين يكين قال لا قال ابلس فلس 


0 


هل تَستَطِيعُ أن تعن رة قال لا قال فَهَلْ تسْمَطِيعُ أن صو 


1644 


YY 


PTAA 


1b 


انا 


TIT as 

Lh ع‎ 
TOR a 
111502 
لان‎ 
VY €... 
LA 


fA | 


هَل نارون في رؤية لقم ْلَه الب قالوا لاً يا رسول 
هل تغرف عبد الله ِن عُمَرَ إن طَلّقَ امرأته وَهي. 
هَل تلد الإبل إلا النوق..... 

هل كما ُو يرمح فلو نأا خير 
يم ET‏ كا 
هَل رای مُحَمِّدٌ رب فقالت...... 

هَل صَّحِب الي ف يله الجن..... 

هل طلم من حم هبن لوا لقال ف لي أده 
هَل عَلَى الْمَرَأةٍ رى ذلك عسل .... 9 
هَل عَلَى الْمَرْةٍ تَرَى ذَلِكَ عُسْلٌ قال نَمَمْ إن النْسّاء 
هل عِنْدكٍ طََامٌ قالت لآ لن اَن فطلب لَك وَكَان يَوْمَهُ 2 
هل عِنْدَكُمْ دَوَاءُ قتا َعَم وَلَكِنْ لم تقرُونًا وَلَمْ تُضَيْفُونًا ES‏ 
هل عِنْدَكُمْ شي َل ل إلا كسَريَابسَة وخل فقال النبي.... 
هل عِنْدَكُمْ شي قالت قلت لا قال فَإِني 0 e‏ 
هَل في الْجَنْةِ مِنْ حل قال إن الله أَدْخَلَكَ الجئة..... 
هَل في الْجنّةِمِنْ ميل قال إن الله أدحَلَكَ الج م 
هل فيكم أحَد ِن عبرم قالوا لا إلا ابن أختو لتا فقال e‏ 
هَل فيكم مَنْ يرْقِي مِنّ الْعَقْرَبِ قلت نَم آنا وَلَكِنْ لا أرْقِيه 0-5 
هَل فیا أرق قال نَعَمْ ِن فیا لوقا قال آنی ناها.... 
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Y0 OV ...........nsans. 
VANO 
136 م‎ 
1117 فكي يي‎ 
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هل قَرَا مَعِي أحَدُ مِنْكُمْ اقا فقال رَجُل نَعَمْ يا رسول الله NY‏ 


هل كانت المْصَافحَة في أصْحَابِ رَسُول الله 4# قال نَمَمْ e‏ 
هل كان رَسُولُ الله 8 یغرو بِالشْمَاءِ هَل كان برب لَهُن....... 
هل كان النبِيئ 8 بل بشيء من الشغْرٍ قالت كان يَتَمعلُ 0 
هل كان يَضْرِبُ لَهُنْ بهم فكتب إلَيهِ ابن عباس 50 
هَلَكْتُ قال وما أهْلَكَكَ قال حولت رَحْلِيَ اليل 00 
هَلَكْتْ قال وَما أَهْلَكَكَ قال حولت رَحْلِيّ اللْبلة 5205 
هَلَكْتُْ قال وَمَا أَهْلَكَكَ قال وَقَعْتُ عَلَى امرَأبي في..... 

هَلَكْتْ قال وَمَا أَهْلَكَكَ قال وَقَعْت عَلَى ارتي في e‏ 
هَل لَك َاوِمٌ قال لاً قال ذا آناتا.... 

هَل لَكُمْ أنمَاط قلت وَأَنَى تكو لا أنْمَاطٌ قال اما 0 
هل َلك من ایل قال تمم قال فم ألوانها..... 

هل لَك مِنْ حال قال َعَم قال فبرهَا ... 2001 
هل قل من مال قلت من كَل الل داعني اله ن الب ا 
هَل لَنَا رخصة فرت :لا يَستوي..... 
هَل لَنَا رخصة قَترلْتَ :لآ يوي الْفَاعِدُونَ من الْمُؤِْينَ ... 


1 الترمذي | 


هل لِي مِنْ رخصة فَنَرَلَتْ : غَيرُ أول الضرّر 
هَلُمأقَاسِمُكَ مَالِي يِصفيْن ولي امْرَآنَان اَلَو إِحْدَاهُمَا لحفلل 
هل مَعَكُمْ مِنْ لَحْمِهِ شي RENAE‏ 
هَل من حَلْقِكَ شي شد مِنَ الْجبال PEA‏ 
هل مِنْ طَعَامٍ يا جف كثيرَةٍ اليد وَالوَذْر وَأقْبَلنَا AEA‏ 
هَل نْرَى ربا قال نْعَمْ قال هَل تََمَارَوْنَ في رُؤْيَةٍ ل 
هَل نراه يا رسول الله قال وَهَلْ تضَارُونَ في رَؤْيَةٍ الَْمر.... 
ا 50 وَالِدَيهِ قال عشبا أن الرُجُلٍ 
هَل يكب الاس في الثار عَلَى وُجُومِهِم.... 
هُمْ أَبِنَاوْنَا الْذِينَ ولوا عَلَى الْفِطْرَةٍ وَالإسْلام.... 
هُمَا وع :وَمَنْ تَطَوْعَ حرا فن الله شار عَلِيمَ سسسب ا 
هم الأَخْسَرُونٌ وَرَبّ الْكَمْبَةِ يوم الْقِيَامَةٍ قال فَقَلْتُ ما..... 
هم نعف قَُوبًا َأَرَق فة الأجان.... 3 
هُمْ أعاءُ بخيْر قال أوْص بِالْعّْرِ فَمَا زت أناقِصةُ حى ... 
هم ال لأيكزوة ولا رة ولا كرون وغ YEE‏ 
ما مَنعَِي أن أتَعلَمَ سُورَة ابقر إلأ حنية AVE Sa‏ 


YAT. e 
FEV بي اا ب نل قات غلم يخم أيه‎ 
هُمْ يَحُلُونَ رحَالَهُمْ فجَعَلَ حلمم الراهِبُ حَنَى جَاءَ لض‎ 
هُنَاكَ الرَلزلُ وَالفَِنُ وَبهَا أَوْ قال مِنهَا يحرج قَرْنُ الششييطان.........742601‎ 
61011 الك رَجَُوا إلى و فقالوا ياقوْمًَا :إا معنا فرآنا.......‎ 
YY ًا مَينا يا رسول الله قَذ ب الله لَك مادا يفْعَكُ‎ 
848 هو املاس تة الشِطَانُ من صَلةٍ لجل‎ 
0000 0 00 هو أَعْجَبُْ الأَمرين إل ب‎ 
(YAS هر ر من َلك قال قَلجيي الث هر ر من يك‎ 
e E e هَُ مينك‎ 

هُوَ أوْلَى الئاس بِمَحيًا ياه وَمَمَايَهِ.... 
هو بلط الْوَجْهِ وَبَذْلُ الْمَمْرُوفِ وكفُ الى 4 


الترمذي | 


ب ا 
عكار ا a‏ 
هو الح فقال رَسُولٌ الله 18 اخقأ سس 81848 
هو دا قال فن انطَلقَ مَعَكَ لم أَمَْمَُ قال رَيْدَ يا رسول اللّه.. 


FV10........ 


ان 


هر ر داك 


مر الور َه ابل ت RAs SS aE‏ 
هُرَ عَتِيقٌ فقال E‏ 
هُرَ في سبي الله عرفت أن إسْلآمَه... 


َوُلاء أل بتي اذهب عَنْهُمْ الرجْس وَطَهَرْهُمْ تطهيرا.... 
ولاه أل بتي وَححَاصْتي اذب عَنْهُمُ لجس وَطَهرْهُمْ .......... 641/1 
لاء الي ل لك 
هَولاء درك ذا كل ! إنْسّانَ مکتوب عمره بين عيْئْه شن 
مَؤُلاء ريتك فَرَأَى رَجُلاً ِنْهُم فَأَعْجَبَهُ وبيص ما بين 
هَولاء رجَالٌ أمْلَمُوا مِنْ أَهْل مَكَةَ وَأَرَادُوا أن يأَنُوا الي YN ans‏ 
هرلا 2 مَل وَاحِدَةٍ لي في الْجَنْةٍ aR‏ 


هَؤُلاء وَمَلْ نَدْري مَنْ هَوْلاء قلت الله وَرَسُولُهُ أعْلَمُ قال FA an‏ 


هَوْن عَلَينَا المي وَاطُو عَن بُعْدَ الآرْض اللَهِمُ 1ق 
هُرَ نهر في الْجَنْةٍ قال فقال اللي © رايت نَهْرًا ا 


ُو واللّه ير فلم يل يُرَاجعُني في ذلك حى شرح PY‏ 
هو يَشْهَدُ أنه صَلَى مَعَّ رَسُول الله 8 وَأَنهُ PE sss‏ 
هو بهد انه صلی مع رَسُول الله 8 أنه د TQ‏ 
هي أَرْضِي وَفِي ؛ يدي ليس لَه فيا ح فقال الي 
هي بَعْدَ الْعَصر إلى أن تعْرُب الس فَقَلْتْ كَبْف نَكُونُ بَعْد........441 
00 0 ذأ ابلك فد قد 


ا VY E‏ 
مي - في ل الذي ا الجر ني عا عَائَضَةَ ها ... 
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هي اة وحَفْصَة قال م آنا يْحَدُ خد 
هي لِمَنْ أَطَابَ الكلآم و ا الظُّعَامٌ 5 3 
هي لِمَنْ أَطَاب الْكلاَمَ وَأَطْعَمَ الطَّعَام وَأدَامٌ الصيَامَ وَصَلَى ٠٠۲۷...‏ 
هي لَهُمْ في الدنيا وَلَكُم في الآخيرَةٍ AVA‏ 


هي النْخلَة :مَل كَلِمَةٍ ية كشَجَرَةٍ خبيئة اجشت من Ss‏ 
وَآدمَُيْنَ الوح وَالْجَسَدٍ LE 1 a‏ ا ين 
وبا عَلَيِْ ريل عَلَيِْ السلم فقال الْمُْرِكُونْ قذ وُدعَ YEO‏ 
وأو بكر وَعُمَر وَعُنمَان وَعَلِي وَطَلْحَة ابر وَسَغْدَ وعَبد PVOV..........‏ 
دوا ع ا اهت ل٠‏ ر ن وال ل RO‏ 
اتی ياتاتين أحَشُهُما ن وَالآحد حر فقيل لي د أيهم AY e.‏ 
وَأَنَيْ لبر كا بإناء وضع يده فيه فَجَعَلَ 0 
واثتان قال نا رول الله عَن الْرَاحِدٍ 
وَانينَ فقال أي بن كمه سيد سيد الْقراء قَدْمْتُ وَاحِدًا قال Es‏ 
أب اليد في النؤم كر ال اليد بات في الثين YY ess‏ 
وَاحِدَة ثم سكت سَاعَة ثم قال السلا عَلَيكُمْ أأذخلٌ RE‏ 
وَاحِدَة قال واللّه قلت والله قال فَهُوَ مَا أَرَدْتَ زز ز 00000000 
خيب كَل شيء مله 

ان أل ا في ذم غائونا قال مضه َم انيع 
وَأَخَدٌ جام َابتِهِ اذم َنَا فقال اللّهمّ بار كلهم FOV‏ 


واڍ في جهنم وذ م هم كل يوم ماله مره فل يلين 
َإذَا جَاءُوك حَيْوَكَ ما لم يُحَيّكَ به به اللّه رك م ld E E E‏ 
ودا كَل شيء نه قذ تَر ِن الْعَدّاب وَالضرْب وَإذَا YO FS‏ 
وَإِذْ قال الله ياعيسى ابن مَرَيمَ أأنت قلت للناس ايذوني VY‏ 
وَأَرْجُو أن تكون مِنْهُمْ ل Se‏ ب 
وََرْدَفَ رَجُلاً ای 
وََرْسِلٍ الْمَاه إِلَى جَارِكَ فعضب الأنْصَارِيُ وقال يا رسول سم 
واستغفر لذنبك وَللْموْمِنينَ رالمات فقال ا PY OQ‏ 
وصح أبْوَايَ عِنڍي فلم رالا حَنّى دحل عَلَىْ رَسُولُ الله 718٠..........‏ 
وَأَطْرَقَ رسو اللّه ف طويلاً حٌى أَوْحَى الله اله Voie‏ 


« ممم 


وَاعجَبًا لَك يان عباس قال الهري' وكَرِ والّه ما سل شن 


وَأقْوَامٌ آمَنوا بالله وَرَسُولِه وَصَدْقُوا.. 


| فهرس الأحاديث والآثار ا الترمذي‎ | TAAE 


وَالآَرْضُ جَمِيعًا قَبْضَنْهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَالسمَوَاتُ 000 YY‏ 
وَالأَرْضُ جَويعا قَبِضَنْهُ يوم الْقِيَامَة وَالسمَوّات مَطْويُاتٌ PY EV ans‏ 
لضع ما ون الْعَْرِ قال تم هرس الوم بعد امس 
وَالتَمَسْتُْ اسم عة يَعْقُوبَ فلم فيز عَلَيْهِ عليه إلا أب يُوسُفَ جين VAS‏ 
وَالْجِهَادُ في سَبيل الله ee‏ 
رالد سط أَيْرَابٍ الْجَنةٍ قان شرفت فأضع ذلك الْبَابَ أو........ ١6٠٠‏ 
زي بعك بلح ني لصَاوق ليران في PWS‏ 
اَي بعك الح لا تئ ينه قينا ئا ولا أجَاورهُن... ا 
وَالَّذِي بَمَمَكَ بالْحَقٌ لا زرأ أحَدًا بَعْدَكَ شيا 

نري بعك باحق لا زرأ أحَدَا بغتك ْنا PEY‏ 
الي بعك باحو لََد بنا َتنا َو وَحْشَى ما لن PY QQ asa‏ 
الذي بعك الحو لذ رت مل الي قال 00000000000 
رَالِي بنك الحو لَقَد رايت مِثْلَ الذي قال... ..۱۸4 
الي بعك باحق ما أجة لَه EVV... E‏ 
وَالْذِي بَعَنَكَ بلح ما اين ع عير هَذَا فَعَلَمُنِي.... تن 
الذي تلن متو کی الل ب و 40° 
وَالْذِي نفس مُحَمّدٍ بدو لو أنكم د e‏ ۳۳۹۸ 
الي تشي ييو لأ َر ِن عدو ُجُوم التاء... tt0‏ 
اَي نشي يده اموا اْجلة حى تؤينوا ولا AAS‏ 
الذي تشي يبيو لا َُومٌ الساعة خی تفتلا إمَاتكم..... 51 
ابي فيي بيد لا قرم الاه حنى كلم لسع PAV‏ 
وَالْذِي نبي بيه لاضن بَينَكمًا... VEY...‏ 


الي نبي بيده لا دحل فلب رَجُلٍ الأمَانُ حى يكم 


وَالْذِي نَفْسِي بيده لا موت رَجْلْ قيتع إبلاً أو بَقََا لَمْ يال 
وَالْذِي تي بيد لامرن بالْمَعْرُوفه وَلَتَنهَوُدُ عن سق 
الاي لشي نولي رلت هَذِهِ الآية وَإيَايَ ۴ QV‏ 
الي بسي يدو لق بترا 00 لي ESE‏ 
وَالْذِي نَفْسِي 0 لَقَدْ سَأَلَ الله باسْمِه الأعظم الْذِي PEV‏ 
ولي نَفْسِي يده لَوْ كان الأمَادُ اليا اول رجال ۳۱۰۳۳۳ 
الاي ی ب لیوشکر“ أذ رن فيكم ابن 1 0 سلف 
الي نسي بده ما أنزّت في اورا وَل في الإنجيل TAV O ns‏ 
وَالڊي تشي يبه ماين الصراقين من قاريع الج YEE‏ 
الذي شي يبه وَأفرام آُوا الله ورَسُوله وَصدُو.. 7 .001 
وَالْذِينَ يتو نتا آنا وقلويهُمْ و وجل قالت عَائِثَة أهُم.... نس 
وَالوَجْرَ فَاهْجُْء قَبْلَ أن تَفْرَضَ الصلاةٌ EET RE‏ 
وَالْحَفَارَاتُ الْمُكْث في الْمَسَاجد بَمْدَ الصّلوَات لما 


والله حو أن تَحْنَاكُ إِلَى قوله :کان أمْرُ الله مَفْعُولاَ وَإن ...771 


واللّه أعلَمُ بن يكلم في سَبيلِهِ إل جاء يوم القِيامَة اللَّون.........1787 
والله أكيُ AR‏ لما ل لكك 
والله كر أ با زي يما لشت علو اشن لان 
واللّه أكبر أَريَعًا ونلا لين مر ولا ِل إلا الله عش مَراتيٍ EVO‏ 
ا TEE.‏ 
والله أكبر م ركع فيقولهًا شرا م يرع رَأْسَهُ مِنَ الركوع ....... ۸۱ 
واللّه أكبرٌ صَدْقَُ ر فقال لا إل إلا آنا وَأنَا كبر وإدا.... ليل 
Torr. O Ry‏ 
واللّه أكبَرُ مِئْلَ َلك وَالْحَمْدٌ لله مِئْلَ دك ولا حَوْلَ ولا ٠٠٠۸...‏ 
والله ار هذا ئي وع لم بح من أي 

والله أكبرٌ وَلاً حَوْلَ ولا َه إلا باللّه إلا كفْرَت عَنهُ . YE‏ 
والله َر َل حول ولا ُو إل الله نه قال وب اطي 0 دن 
والله ا ا PY...‏ 


وله الي لآ إل لأ ُو بن امنا رى الي نرت“ عليه IT‏ 
واللّه أن بوي لَمْ يکونا يَأمُرَانِي بِفِرَاقهِ َه فَقلْتْ أفِي هذا ...۳۳۱۸ 
وَاللّه إنا لَكدَلِكَ انْطَلِقَ بنا إلى رَسُول اللّه صلى الله عليه 560184 
والله إن َسُولَ الله 8 لهو أن ا شور ل 
والله إن صَلَيمّهَا قال فرلا بُطْحَانَ رئا رَسُولٌ الله صلى VAS n‏ 
واللّه إن كانت لَكَافَة با رسول الله قال فَإِنّهَا ّت عة OR...‏ 
والله إنك لَخَيْرٌ رض الله وَأَحَبُ أزْضٍ الله إلى الله وَلَرة وم 


واللّه أن لو كانوا ِن الأّْس ما حبنت أن تفرب أعتاقهُمْ حَنى . 


واللّه 2 لاحك فقال انْظْرْ مَاذًا تقول قال مما POs‏ 
والله إني لايك فقال انظ مَاذَا تقول قال واللّه ني لاحك 70٠...‏ 
والله إني لأسيب نَرَلَتْ هَلِو الآية في ذلك : VEE‏ 
والله ني لاحيب هذه الآية نرَلْتْ في ذلك :فلا.... حفن 
واللّه ني لأسمع بُكاءً الي ) ونا في الصلاةٍ وَأْحَفُفُ مَحَافة ...7/17 


والله إن لأغْرفَهُ اعرف وَالِدَهُ اعرف ين هرَ الماع مِنَ 5743 
والله إِنّي لأاك قال كنت زى عَم أهلي وَكَاَتْ لي TAG E EEE‏ 


والله إني لأَهَابُك قال كنت أَرْعَى عَنْمَ أَخلي وَكَانَتَ لي مُريرَة.... 584٠‏ 


واللّه أو مَنْ سَأل عَنْ هَذَا رَسُول الله 8 قال إنمًا... ۳۰۹۸ 
وَالله حبر بمّا نَعْمَلُونَء قال فَمَا يُوجب الرْكاة قال إا حضف 
الله حيتي على كل ملم انه شاب فا به َف ية 7740 
والله خير فلم يرل يُرَاجِمُِي في ذلك حى شرح الله . 

والله ريا أشْياءً فهيَْا فَكَانَ فِيِمَا قال ألا انه يُنْصَبْ لكر YQ‏ 
واللّه سَطرٌ 5 م 1171 


فهرس الأحاديث والآثار 


واللّه غَفُورٌ رَحِیمء قال أبو کر بَلَى واللّه ارين إن لتْجبا............ 714.٠‏ 
والله فَوْقَ ذَلِك PY oT E : OE‏ 
واللّه في عون الْعَبْوِ مَا كان الْعَبْدُ في عَوّْن أخييه............... 1970:1470 
للدي عاد ف ا عزن ا د 
واللّه قال قلا تدلُو | إلا بام القڑآن قا لا اة ١ِ‏ 
واللّه قلت واللّه قال 6 م أ ر //1 ١‏ 
واللّه كان ذَلِكَ كان بيني وَيينَ رَجُل مِنَ الْيهُودٍ رض FAA Tn‏ 


واللّه لا أخمَارٌ عَلَيِكَ أحَدَا قال فَرَأيت رَأيّ أخيي .... 
واللّه لا أخمَارُ عََيِكَ احا قال فَرَآيِتُ ري أخبي أَفْضَلَ مِنْ رَأبي. 741٠8‏ 
والله لا أسبقة إلى شي شيء ابدا.... 5-000 
وال ألم اماو SSS‏ .۳1۸4 
واللّه لا أطَلقك فتبيني يي وَلاً آويك أَبَدَا قالت َكيف دا 1145 
واللّه لآ أعْصِي الله ب بَعْدَهَا بدا قَمَاتَ مِنْ لَيْليهِ فَأصبحَ مَكتُويًا .. E41.‏ 


WO ras 


واللّه لا أعضْض قال الأغرّابي الْمَرءُ يِب الْقَوْمَ وَلَمًا يلْحَق......7070 
والله ل اوم له ولا مئه ولا مما ون احم الله +14٠‏ 
واللّه لا كلكا بدا قات ولا كلما 
واللّه لأ ترم ليك بدا ر ما لك فال فلم الله حَاجَتَهُ ....... ۲۹۸۱ 
والله لا تَنقَلِبَُ حت حى تقر أنكَ الذْلِيلٌ وَرَسُولُ الله صلى اللّه عليه اللقرسن 
واللّه لبر نك حبرا حَقا واللّه إني لأغْرفهُ.. فه. م A‏ 
واللّه خير ك حبرا حا واللّه ني لآخرة ف و ا ف را a‏ ۲۲ 
واللّه آرم من بها بَينَ أَكَافِكُم ...... 1 
واللّه لأكَاتِلَنُ مَنْ فرق بَيْنَ N‏ وَالصّلاةٍ ل الزكاة .... 1۷ 
واللّه لا أن لَه بنذ دَعَلاً فقال فََلَ الله بك وَفَعَلَ OV‏ 
والله لا َْعلُتََوْفُ أن برل فنا قران او بول فیا َسُول... ۲۲۹۹ 
والله ی علَى هذا ران أو ب أو فلن پل ۲۹۹۰ 


واللّه امي ميزنا فقال اعبرْمًا فقال أما اة َة الأثلام Y۹...‏ 


والله لَمْطِيْنهُ وَرَقَهُ أ ترد إِلَيه ذهب فإ رَصُول ات 11787 
واللّه لْقَدْ ا إلى بتي رکا الي م له لَمْ حرج لا.... ٠124م‏ 
واللّه لَقَدْ رضي اللّه بصام هذا الشهر عن عن السنةٍ كلها ةلا 
والله لذ سات عَنْها با الث عَنَْا رَسول الله ... م 
وله لذ عل اب كود آله في مغتا وسيم ... VQ‏ 
واللّه قد كان ذَلِكَ كان بيني وَين رَجُل مِنَ الود YA‏ 
واللّه لَقَلّمَا كانت امرَأةٌ خسنا عند جل يجيا ها ضاير س 814 
والله كاي به في طُرّق الْمَد يي ونواجيها ون دُمُوعَه لبيل ١1‏ 
واللّه َو أسْتطِيع الْجهَادٌ لَجَاهَدَت.... Perr:‏ 


واللّه لو أسْتَطيع الماد لَجَاهَذت وَكَانَ رَجُلاً اقش 0 ل الله... 


والله َْتَلَمُونَ ما ألم لَضَحِكتُ ليلا كم كيرا وما 9 


واللّه َرْ حَضَرْتكَ ما ذفنت إلا حَيِثْ مُت وَلَوْ شهذْتكَ مَا يُرْتَكَ ٠١60‏ 
وَالله لو دعا ناوه لأخذتة زَيَائيَةٌ الله يست 8849 
والله لو كلمُوني نَل جَبل مِنَ الْجبّال ما كان أَنْقلَ عَلَي.... 
واللّه لَْ وني عِقَالاً كانوا يروه ِلَى رَسُول الله VV‏ 


والله نة الله ْم الْقيامَة لَه عَينّان.... .۹11 
واللّه لَيِعَََهُ الله يرم الام لَه ينان يُبْصرٌ بهمَا وَلِسَان... كدو 
واللّه ين أراني الله مهدا َع وَسُول الله © فِيما..... 1° 
واللّه لن رَجعْنا إلى الْمَدِيةٍ ليُخْرِجَنّْ الغ 379 r‏ 
وله فلت لَك يلم فق وال هه في لصتاو ا..... 14م 
واللّه ما آمَنُ يَهُودَ عَلَّى تابي قال فما مَرُ بي صف NYO‏ 
واللّه ما جد لي وَلَكُمْ ملا قالت وَالتَمست.... 1۸۰ 
واللّه ا أجْْسنا إلا داك قال ما ني لَمْ أستخلقكم همه rv4‏ 
واللّه ما أَرَادَ مح بقِسْمَي التي قَسَمَه وَجْهَ الله وَلاً الذار........٩۳۸۹‏ 


واللّه ما أَرَدْتُ قَتلَهُ فقال رَسُولٌ الله... 
واللّه مَا أَرَدْتُّ لَه فقال رَسُولٌ اللّه... 


واللّه ما أَرَذْت قله فقال رَسُولُ الله ف أمَا أنه 1 
والله ما َس إلا فيك فقت في أي شيء قالت VAS‏ 
وَاللّه مَا أَعْطَّاهُمُ م الله شيًْا حب إِلَيهِمْ م من النظر إِلَيْهِ لض 
YO OY SSL INSEE‏ 
والله ما لم ينا إلا ما تعْلَمٌ.. ا PEY a‏ 
واللّه ما أل رَسُولُ الله 8# إلا ِن عند الْمَسْجِدٍ A EES‏ 
واللّه ما تذري حَدلتتي عَائِثَة انها سَأَلَتَ رَسُولَ الله صلى اللّه قيض 
و ا عكر فين لو ره ا ...۸۹۱ 
الله ما لف به يغد ذلك دارا ولا آثرا VOSS‏ 
واللّه ما راه ًا قله ولا بده فاق وَقلهُ NEYE‏ 
والله ما سه نة وَل يكن فقال هي حا وَحَفْصَة قال ثم PFA...‏ 
وال ما بع من خر وخم مرن في وئ F01...‏ 
الماع كف أن فط قلت غات ل هيدا في سيل 1۸° 
وَاللّهِ ما َبث عَلِيُ إلأ سا أو سس بعس سس ا 
والله ما لي بالطب من حَاجَةٍ عير ئي سمغت رَسُولَ 1١188‏ 
واللّه ما ِي بلطيب من حَاجَة عير آي سَمِعْتُ رَسُولَ الله 1١196‏ 
والله ما مِنْ حَدِيثٍ سَمِعْتهُ ِن رَسُول الله 8 لَكُمْ فيه راض 
واللّه ما ندري قال فَإن بعْدَ ما بهم ما وَاحِدَة وما انان يرن 
والله ما ری صَاحَِكُمْ إلا لبي بْنَّ سَهْل رَجُلْ مِنا له سس 
وَاللّه مَا هُوَ إلا أن رايت أ Vm‏ 
والله اول رق اله ل وَلَكِنْ وى سَرَعَان الناس AAS‏ 
واللّه ما قول هَذَا الشعْرَ إلا ذا الْحَبِيث أو كما قال الرَجُلٌ......٠۳٠٠‏ 


| TANT | 


واللّه مُحَمّدٌ الْحَمِيسَ فقال رَسُولٌ اللّه #8 الله أكبَرُ 1008 
والله الْمُسْتَعَانُ عَلَى مَا تَصِفُونَ» قالت وَأَنْزل عَلَى IAS‏ 
والله مَكذا سَمِعْتُ رَسُولَ الله @ يَقْرَؤْهَا ولاه يُرِيئُونتِي 19 


والله وَرَسُولَهُ مَوْلآَهُمْ ad‏ ا ES‏ 


وا لله يارا إِنا لچب أن تعفر ناوعا 
واللّه يارب نا لیب أن مغر لا عاد له ما كان يصع PIAS es‏ 
واللّه يا رسول الله أنّي أَرْجُو الله واي شان ذنوبي فقال QAT‏ 
وال یا زمرلا ا أجد لی زز خا من VO‏ 
واللّه يا رسول الله ما شن أن ل الْبَقَرَة إلا حشية..... 
والله يا رسول الله َلاً ني ما روج به قال يس مَك قل YA40.....‏ 
والله يُحِبُ الْمُطُهرِينَ قال كانوا يُسْتْجُونْ بالْمَا رلت هفو 81٠١...‏ 
واللّه يَنْفِيكَ. 0 QV‏ 
والله يَشْهَدُ تي لَصَادِقَةَ ما داك نامي عِنْدَكُمْ لي لَقَذ تَكَلْمُْمْ 714٠...‏ 
والله َل أنه صَادق بار راشب تابح ِْحَقَ 0000 
والله عَم كني ل أفعن قول ها فد ا٥ت‏ به على تَفْيها........ ٠٠۸۰‏ 
وال يوك لئاق قا عمو ف فاا ذم ]0 فمم 
والله يمول :لا تذركةُ الأَنْصّارُ وَهُوَ يدرك الأَبصَارٌَ وَهُوَ اللْطِيفّ .7:78 
وَالْمُرْنُ قالوا وَالْمُرُ قال رسو ل الله 8 وَالْعَنَانُ ا YY e‏ 


وَالْوُْوهُ أيضًا وَقَدْ عَلِمْتَ أن رَسُولَ الله 4 EEL‏ 


َأمَا تيه يوم بر فَنْهُ كانت عِندَهُ أو حه ابن »للا 
رئا الْكَافِرٌ سر وجوه وَيْمَدُلَهُ في جيه نون فِرَاعًا ...8173 
وَأَيرُوا بقَطْع النخل فَحَك في صُدُورهِم فقال الْمُسْلِمُونَ قد PY...‏ 
وَأَمْسَكَ الله عَنْهُ جريّة الْمَاءِ حَنَى كان مل الطاق وَكَان...........78148 
AY O E‏ 
راا اة ولد به قال رایت نامي أحْدَهُما له Yen‏ 
وَأنا قو ل الْحَمْدُ لله وَالْلمُ عَلَى 2 ل الله VVERE‏ 
رای تكو نا نما قال ما إا سو لَك اط .............. 1/1/4 
وأا حالم ال لاي نبي ae Oe‏ 


»ق 


ونا رذف رَسُول الله 8 فَسَمِعْتُ عَبْدَ الله ENE‏ 


وَنْ أَطَعْتَمُوهُمْ نكم لَمُْرِكُونْ مع سس ا 


رانا قَدْ وَجَدْتُ عم ا م ا 
وَأنَا قذ وَجَدْتْ بَمْضَ ذَلِكَ فان نطَلَقُوا إلى منزل أبي اليم 
وَإِنَا لَمُوَاحَدُونَ بم تكلم به فقال تَكِلَدْكَ أُمْكَ ا 


فهرس الأحاديث والآثار ْ 


| الترمذي 


ا 


ونا لَمرَاخڈون ما تكلم بو فقال كلتك أ 


واا مَعَهُمْ يا رسول الله قال انی إلى AV ji‏ 
وَنَامََهُمْ يانم الله قال أَنْت عَلَى مَكّانك Esa‏ 
وأنزلّت هَن الآيهٌ :وَلاً تَحْسَبنَ الْذِينَ قُيَنُوا في سّبيل الله ....... 
وَأَْرلَ عَلَى رَسُول الله © من ساق سک 
وكزة ف ت ار قن رخل بارمول الله واا ب 
ورل فيهًا ل اللي وَالْمْسْلِمَاش وَكَانَتَ امس 
وَإِنْ زَُى وَإِنْ سَرَقَ قال نَعَمْ AE Ee‏ 
َإِنْ َل وَصَام قال وَإِنْ أن A a‏ 
وَإِنْ صلی وَصَامٌ قال وَِنْ صَلَّى وَضَامَ فَادْهُوا بدَعْوَى ...... 
رن َل قلت إا أَهْلٌ 5 قال مَا رَدْتْ َلك رسك فكل ١134...‏ 
رن لن ما َم رها كلب يدها قال قلت يا رسول الله ..... 
و كان بَلاءٌ ضبني فقال رَسُولُ الله 8ك كَيْفَ قلت قال....... 7074 
وَإِن كان فِيهِ قال إِذَا ا من رضون دِينهُ ولق ٠١88...‏ 


۹۸۱1 


۳1۰ 


PYYY....... 
PY... 


YAY 


ال 


ال 


E N E 


وَإنَ کان فيه قال إا جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْنْ ديه وَخْلْقَهُ (AO‏ 
وَأَنْ لا يلط عَلَيِهِم عَدُوَا من سيرَى أنشيهم فيح يَنِضَنَهُمْ IVT...‏ 
وَإِنْمَا اَلَف أَهْلُ ايلم في هَذَا إا شَهِدَ وَاحِدَ بَعْدَ واج ........4 ١1١‏ 
رذ كرتن لكو لعز علا ينا وطن فر چ قل سعد 
واي سات وبي لا ئي أن لأ مهَلكَها بس عَامة............ 

اها بريح الج أجِدها ون أَحدٍفَقَائلَ حى فيل فَوْجد... 
وأا لا يلِم نَقْسَهُ قال ليس ذلك إِنْمَا هُوَ الشرك........ 
كينا لأيَظْلِم نَفْسَهُ قال ليس يك اما هوَ الؤلة......... 

وَآيْنَ كانت تقَعَ النَمْرَةَ من الرْجُلِ فقال لذ 
وَبِحَمْدِكَ أَثْهدُ أن لا إل إلأ أنت أسْتَخْفِرُكَ وَأَتَوبُ PEYT‏ 
رحد وَتَبَارَكَ اسيك" 
ربخن وَتَبَارَكَ اسْمُكَ وَتَعَالَى جد ولاس 


E 


VE 
11/7 وَبرُ الوَالِدَينَ قلت وَمَاذَا يا رسول الله قال وَالْجِهَادُ في سَبيل.........‎ 
519٠ ........ ونون في اويم لكر قال كانوا يَخْذِفُونَ آهل الآرْض‎ 
وَتَجْعَلُون ررکم نکم تكَدْبُونَ قال شکرکم تقولون.........۲۲۹۰۰‎ 


١ الترمذي‎ 

الور يس بحم كَصَلاَكُمُ المكتوبة لن من وَسُولُ.. 
وَنَصُومٌ رَمَضَانَ قال نَمَمْ قال سَألْتَ وَلِلسَائلٍ حى أنه لح YEA‏ 
0 ْنَا السلا وَتحَبَهُ عَنا أنا قد رَضِينًا وَوْضِي.... 
الي لأ عون م لله إلا خر وَل 14 
وَبَلْكَ الجَنةٌ الي ورت نتموهًا بِمًا کس تعملون.... 

وم آمل ونم مله ف مَلهُ... 

وَجَاءٌ آخرٌ فقال يا رسول لله بلي بض قل أ أَرِْيَ قال..... 
1 السسفيتة كم د قر في الْبَحْرٍ 814 
وَجَبَ أَجْرُك وَرَدُهَا عَلَيْكِ الْمِرَاث قالت يا زسول الله ها .... 
2-5 قل هم شهدا لله... : 
وَجَبَتَ فقت لِعُمَرَ وَمَاوَجَبَتْ قال اقول كُمَا قال رَسُول.... 
0 قلت وَمَا وَجَبَتْ قال الْجَنة .... 
رخنت يناسل ني قال ها بو طلخة إتاا... 
يعني الفُرص..... 
وَجَدْنَاهَا تلان سند قال سَعِيد فقت ل بن أن :1 
وَجَعَلنَا تت إِلَى الس هَل بْقِيّ مِنهًا شَيْء فقال رَسُول.... 
وَجَعْلَ يرج من الذي كمي الذعان فان ُو ستيان 584 
وَجَلْسَ مِنْهُمْ طَرَائْفُ يَتَحَدْنُونَ في بيت رَسُول الله صلى اللّه 
وَجَلَسَ وَكَانَ متكا فقال وَشَهَادَةُ الور او قول الزُور قَمَا..........1901 
وَجَلْسّ وَكَانَ مكنا قال وَشَهَادَة الور أَوْ قال قَوْلُ الى CT‏ 
وَجْهْتُ وَجْهِيَ لِلّذِي قَطَرَ المسّمَوَاتٍ َالأَرْضْنَ ETT E‏ 
ولاف عُمَرَ وَحِلاقَةَ عُنْمَانَ م“ ثم قال لي اميك خيلاقة عَلِي. 
وَخَلَقَهُ في عض مَعَازيه فقال لَه ليا رسول الله امي ام 
وَذْكْرَ الرَجُل يُطِيلٌ السُفرٌَ أشْعَث عبر يمذ يده إلى السسمَاء لل 
ولك من تي ومن أخيا سني فقذ حي ومن اي WAS‏ 
وَرَأنِي رٿ الاب فقال هَل لَكَ مِنْ مَال قلت مِنْ كل الْمَال.... 
7 ا الإقان اعدو فكأنمَا ضرب جِلدَه... 
وَرَحْمَةٌ الله على لوط إن كان وې إلى كن شبيد إذ قال... 
وَرَسُولُ الله 88 قالت نعم وَاستعبرت وَبْكَيْتُ فُسَمِعْ..... 
وَرَسُولُ الله 8 ْم حَنّى إِذَا أكترت عَليْه..... 


COs 


TAV ates 
(¥0 ° ...:..... 
NAVs وجدته بحرا ي‎ 
bl فمة ب‎ 


14۹1 ........ 


PTA... 


TEY Usan 


وَرَطَنَ إِلَيهِمْ بِالْفَارِسِيةٍ وام غَيرُ مَحْمُودِينَ وإن ايم (O An‏ 
وَرَفَعْنَاهُ مَكَانَا عَلِيَاَه قال.... 


فهرن الأحاديث والآثار | 
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> 
> 
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الور اذهبو ربا إلا هَاء وَحَاء وَاْيرُ بابر ربا إلاً..... 
ور كان ونه رهما أو بُْض رهم.... 

َزْن نراو ِن ذهو فقال لِم وَلَوْ بشَاق...... 

وَسَأَلتَهُ ء عن المع على اليماقةفقال أب الشقز... 

ب سا عن اشم على الما قال أي لمر اه 
وَسَألَهُ رَجُْلٌ فقال يا رسول الله هَلْ في الْجَنةِ مِنْ إبل قال OEY‏ 
وَسَأَلَهُ عَم يُحْمَى مِنّ الراك قال ما لَمْ له يفَافٌ الأبل PAS‏ 
وَسَلْمَان الْمَارسِيَ فيا قال وضع رسو ل الله اسل اعم 
وَسَم الله وكل مينك وَكلْ مما يليك .. 
وَسَمّانِي قال نَعَمْ فبكى .... 
وَسَيَكُونُ في رون بغري .... 
وَسْيلَ ابن عباس عَنْ رَجُل يَصُومٌ النْهَارَ وَيقَومُ الَيْلَ لا NAS‏ 
زل الونراضن 58 ما لفيا E‏ 


وَشهَادة الژور أو قَوْلُ الور قَمَا ' 
وَصَف حُسْنَ الْخلّق فقال هو بلط الوَجه وَبَذْلُ المَعرُوف O‏ 
وضرب لَهُمَا رَسُولُ الله فلا لاه أمقال... 


ضعت عة بعد قا زؤجها يكلا ومشرين أو َس ١١‏ 
وَضَعْتُ نبي 4# غلا فَاغْتَسَلَ مِنَ الْجَنابَ 1 
وضع رَسُولُ الله 4# عَلَى سَلْمَانَ يَدَهُ فقال وَالِْي ا 
وَضَّعَّ رَسُولُ الله َك يده عَلَى سَلْمَانَ فقال وَالذِي ا 


لمم 


وَضَعَّ الام ده عَلَى صُذْغِهِ جين رمي قم مَاتَ فقال أنّاس.........٠764‏ 
وَضَع يده نتفي حن وَجَذت بَرْدها بن لديا أ ا 
الْوْضُوءُ أَئِضًا وَقَدْ عَلِمْتَ أذ رَسُولَ الله 88 محم امم 1 
الْوُُْوءُ شَطْرٌ الأمَان وَالْحَمْدُ لله نملا الْمِيرَانَ وَسبْحَان سبحا 
الْوْضُوءٌ مِمًا مت الارُ ولو مِنْ تُرر قط قال فقال لَهُ VS‏ 
وَعَدَنِي رَبي أن يُدْخيِلَ الان الى تيك اننا ل ل 
وَعِرْتِكَ لأَيَسْمَعٌ بها أَحَد إل دَحلَهَا فَأمَرَ بها فَحْفْتَ O‏ 
وَعَظتا رَسُو ل الله ل وما بطد ضَلاةٍ ادام ا 
وَعَْظَهُمْ في ضَحِكِهمْ مِنّ المُرْطَة فقال إِلأمَ يَضْحَكُ أحدكم....... 41 ۲۲ 
َعليِكَ ازجع قصل َََرَ اْحَبيث بول 
وَعَلَيِْكَ الام ما ب AVE‏ 
وَعَلَيِكَ الممّلامُ مَا منَعَكَ ابي أن تُجِيبنِي إذ دَعَوْتَكَ فقال 2000 
وَعَلَيِكَ السلا وَرَحْمَةُ ل سب بس ممست 
وَعَلَيْكَ السّلامُ وَرَحْمَة الله ع ا مم O‏ 


وَعَلَيِكَ الام وَرَحْمَة الله تم رَجَمْ إلى رب فقال إن شق 


فهرس الأحاديث والآثار 


وَعَلَيِكَ السلا وَرَحْمَة الله وَعَلَيْهِ تَعنِي لنب صلی الله عليه....... ۲۸۱٤‏ 


وَعَلَيْكَ وَرَحْمَة الله وَعَلَيْكَ وَرَحْمَةُ الله وَعَلَيِكَ ورَحمة VY‏ 
وَعَلَيْهِ السّلامُ وَرَحمة الله وبركاتة AES‏ 
وَعَلَيِْ الام وَرَحْمَة الله وَبَركَائَهُ تَرّى ما لأ رى sss‏ اا 


2e 


ل إلى شو الله 9 ستل الم قم" ۱۳۸۰ 
فرش مَرْفُوعَة قال ارْيَفَاُهَا كَمَا يينَ الما 0000ل 
رش روق قال اها لَكمَابَْنَ السماء وَالأْض YO ® ns‏ 
َف الت بق هر الله أحَدَ د وَالمُعَودنينِ 0 0000000 


وقال الأَنْصّارِي ياللأنصار ف فسيع 0 1 
وَقَالَ ربكم اذعُوني ات كم قال الدُعَاءُ هُرَ الْعبَادة 18418 


وقال عُمَرٌ مَنْ هُوَ يا رسول اللّه قال 11 
الْوَقَتْ الأول مِنَ الصلاء رَضْوَانٌ الله وَالوقت الآخيرٌ عَفُوُ VY‏ 
َف لآهل الْمَثْرق الْعقِيقَ Rae E‏ 
قت لَنَا في ص الشار 5 وتقليم الأظقّار وَحَلْقٍ العَانة ........... ۲۷۹ 
وَقّت لَهُمْ في كل ربعي ليله تَقَلِيم الأظقار وَأخل....... YVoA‏ 
وَ قد كان بِينَ عِيسى وَموسَى ما كان....... 1 F100‏ 
وَقْرْآنَ الْفَجْرِ إن زا ققخ كان تور ول لحل وان 
وْقَ السمَاء السَابعَةِ بَحْرٌ َيِنَ أَعَلاه وَأَسْفْلِه كما بين .... PY‏ 
وَفَعْتْ عَلَى امْرَأتي في َمَضَان قال هَل تَسْنَطِيمٌ أن تميق رَقَبَة ...... 78 
وَقَعَ عَلَيْ من الهم ما لَمْ يَقَعْ عَلّى أَحٍَ قال فَبيْمَا آنا...... 1۳ 
وَفَعَ علي مِنَ الهَمْ ما لَمْ يَقَعْ عَلَى أحَدٍ قال فبينمًا ۳ IY‏ 
وَفَعَ عَََْا وَنَوْهَا فقالت نَعَمْ هُوَ هذا انوا به رَسُولَ الله.......... ١484‏ 


وَقَمَ في نضيي حَوْف عَلَى رَسُول الله 48 فجت يض 


وَقَمّ الناس في شَجَرٍ البواوي وَوَقَمَ في تبي أنها...... AV.‏ 
وق الاس في جر البراڍي وَوَقعَ في لي أنه..... YAW.‏ 
وَقْفَ رَسُولٌ اللّه 18 ب بعَرََةَ فقال هَذهِ عَرَفَة وَهَذَا ARO‏ 
و َف عَلَى ناس لوس فقال امسموابه شو سو ا 
وَل هُوَ الله كد سس د 814 OVA‏ 
وَل هُوَ الله أَحَدٌ في رَكعَةٍ رَكْعَةٍ ا 


وَكَانَ ال ا ا Val‏ 


وان أَحَبْهُما إِلَيْهِ عُمَرُ ۳۹۸۱ 
كا إت ساز يا جا عه بَعتّهُم أل النهَار وكان.... 111۲ 
کان انعا 0 شَهُرًا فَعَائَبةُ الله ..... ۴۳1۸ 


ك 


وان أمْرٌ الله مَمْعُول وَإِْ رَسُولَ الله فل... rv‏ 
وَكان نو آبيرق قالوا نح نال في الثار واللّه ما رى ..... e.‏ 
كانت إذَا حلت عَلَى ال 4 قَامَ ليها 2 
وکات و بمکة قا لَه َا وَكَانَتَ صديقة IVY.‏ 
وَكَانَ ت عر 000000000 
وكات عائشة سحب أن يى نِسَاتِهَا في شوّال..... .1۹ 
وكات ممن بيعت ال" 8 قالت سل الي .۰ 
وَكَانَ الْحُوتُ قَدْ أكل مِنه ا 144 
وَكَانَ رَسُولُ الله 48 ذا ذَكرٌ اود يُحَدْتْ عَنْهُ FEQ‏ 
وَكَانَ رَسُولُ الله 4 يول مَا مِنْ ملم يأخْد.. 

وَکان سَلْمَانُ جنب رَسُّول الله 88 قال قَضَرَبَ رَسُولب.......... 7771 
كاد ضري لمر فقال با رسول الله ما ني ني ترهط فض 
وان عَبْدُ الله بن عُمَرَ يو يقو هي َيَرَسُول الله صلى الله.... AT.‏ 
وكان عند الله وَجِيهًا لك ات و a‏ 
وکان لَنَا سمل قَطيفة 7 تقول عَلَمُّهَا مِنْ حير كنا نها ..... YEA.‏ 
كان متو نة قال فر ج نن ال كا تش NEV.‏ 
وکان مَنزلي بالْعََالي في بني أَميهَ کان لي جَارٌ مِنَ الأنصًارِ PP IA...‏ 
وَكَان مِنَّ الصحَابَة قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله فك يقولُ 104 


وان ني الله 4 متكا فَجَلّسَ فقال لأ حَنَى ان 


وَكَانَ هذا َوَن عََيْهمْ مِنَ الأول أنه مَنْ افص مِن ذَلِكَ e Ys‏ 
وَكَانُوا إذا روه لَمْيَقُومُوا لِمَا يَْلَمُونْ مِنْ كرَامييِ ذلك VO E‏ 
وَكَانُوا آهل بيت حَاجَةٍ وَقَاقَةٍ في الْجَاهِلبة وَالأِسْلم وكا 01م 
وَكَان يُْجِبهُ ذا َرَغْ مِنَ الْقِرَاءة أن يسكت حَنَى يراد YO Vass‏ 
ا ا 131313 


وَكَذَلِكَ رُوي عَنْ غير اڃا جد مِنْ فَقَهَاء النَابِعِينَ وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَان. ١474.‏ 


وکل ميمْرْ أمَا م ن کان مي أل العا َه NFO‏ 
وكا نئي جَذيَة به ِن الذهر حى قبل أن ينعا 1١66‏ 
وكا مشر ربش غلب السا لما قدا الْمَدِيَة يضق 
ركنا نُحَدثْ أن عَسان ب الل را قال ماي 

وَكَيْفَّ بها وََد رَعَمَت أَنْهَا قَذ أَرْضَعَتَكُمًا دَعْهَا عَنكَ OV‏ 
َكيف داك قل اعلق لما حت مك أن تتفي e‏ 
وَكَيْف عَجُلَتُهُ قال قول قَدْ سَأَلْتْ و الث وَل أف 14 
َكيف قبل يمان قو ۴ قار قَلَمّا رای ذلك رسول الله ١477...‏ 
زك باك فة فال كرض ون الب ما لاي YO‏ 
ويف يَسْتَعْجِلُ قال يقو دعوت ري فَمَا استَجَابَ EE‏ 


وَكيْفَ جل قال يُقُولُ دعوت رَبّي فَمَا استَجَاب PT Es‏ 


TTT] 


وَكَيْفَ يشون عَلَى وُجُوهِهمْ قال إن الذي أَمْشَاهُمْ 


فهر س الأحاديث والآثار 


َيف شون على وُجُوِهِم قال إذ اَي أَنْشاُم 

ولا أعْلَمُ ذَكرَ اثالث آم لا م ينثا أفْوَامُ يَشْهَدُونَ DN E‏ 
الْوَلَآهُ لِمَنْ أَعْطى الثْمَنَ أو لِمَنْ الي a‏ 111 
وَلَاَ نَجْهَرْ ِصلأتِكَ» قال َرَلَتَْ بِمَكة كان رَسُولُ الله صلى.......... 71540 
لاجر لايك ولا حافت بها ام بين ذلك سيبلا EV‏ 
َلآ نَحْسَبَنْ الذِينَ يلوا في سيل الله أمْوَانَا بل أَحيَاٌ On‏ 
ولا وی کرک عل بكرن لأ تنم قسن عقاف ۹ا 
ولا يعوا الخبيث مِنْهُ فقون قال نَرَلْتْ فيا مَعْشَرٌ YAY‏ 
وَلاً الْجهَادُ 1 الله فقال رَسُولٌ الله صلى الله OVS‏ 
وَل الجا تيل الل فقال رسُولٌ اللّه صلى اللّه..... 331 
وَل الام قال ال انض أَمْوَالِنًا VS E‏ 
وَلاً الطّمَامُ قال داك أفضَلٌ أَمْوَالِنا RS E‏ 
وَلاً الطَّمَامَ قال ذلك أفضل أَمرَالنا ثم قال الْعَاريَةٌ Ye‏ 
وَلاً الطّمَامَ قال ذلك أفْضّلُ أمْوَالِنَانُم قال الْعَاريةُ 731738 
لا عدي ما نروح به قال ايس معَك قل ُو الله...... 1۸40 
وَلاً ني ما َرَو به قال ليس مَعَكَ قل هُرَ الله.... 1۸46 
لاڈ ريح كبو يعي أخنا لا قات ذز ليو تتفي ...ا PY E n‏ 
وَلَأَيُحَدت بها إلا نيا أو حا 00 PVA‏ 
وُلِدْتُ أا رسو الله ف م الفيل وَسَأَلَ..... ۳114 
وُلِدْتُ آنا وَرَسُولُ الله 4# عَامٌ فيل وسال م 
الْوَلَدُ لِلفِرَاش وَلِلْعَاهر الحجر.... .110 
لري إن شرف ماهد رَسُول الله صلى PY e YS‏ 
زل وا ارف كاهو و الان PY YS‏ 
ولذ أتى عله مان وَمَا ابال كم بيش هلين لكلف 
وَلَقِيتُ عِيِسَى قال فنَعنَهُ قال رَبْعَةَ أَحْمَرُ كانمًا رج مِنْ ديّاس:.- :71 
وَلَِنْ أشبَعْ يرما وَأجُوِعٌ يرما وقال تَلنَا أو نَخْرَ ا ۷ 
وَلكِنٌ عَذَابَ الله شدي قال أَنِْلَت عليه حن الآية وَهُوَ OAs‏ 
ولک کل مسر ِا حلق ل.... ۴۱ 


وَلَكِنْهُ قال السلنّة إِذَا روج الرجُلٌ بكر عَلَى تيد 
وَلَكِنْهُمٍ الْذِينَ ا وَيُصَلونَ وَيَنَصَدُقُون.... 
ولم ار أَحَدَا مِنْ أصْحَابٍ رَسُول الله 4# كان ا 
وَلِمَ الك يا رسول اللّه قال مر لیک 

وَلِمَ قال لآ تَرَايَا نَارَاهُمَا..... 

ولم قال لا َرَايَا َارَاهُمًَا..... 

کک الله اه 


sele‏ م 


ولم يرفعوه...... 


| A44 


اک ی ا ...11 
وليت مُنَطَلِعًا ًا الْعْلامُ يدْمُونِي فقال اذخل فَقَدْ أَؤِن.... ۳1۸ 
وليت مُنْطَلِعًا فإ اعلام ذعُوني فقال اذخل همذ اون EA‏ 
وَلَيِسّتْ مِنْ عَرّاثم السّجُوو..... OY‏ 
ويس من شيم ٠‏ إلأ وسح اله ك الساغة كم را A aaa:‏ 
وَمَا أذري لَعَلهُ كَمَا قال الله َعَالَى :هلما رَأَوْهُ عَارضًا نين 
انما قال الْذِيْنَ مِنهُمْ خثعم ويجيلة .... 1 YY‏ 
وَمَا أَلْمَارٌ فال ان منم عم وبجيلة....- PY YY...‏ 
وَمَا أَهْلّكَكَ قال ولت َل ةل رة له اال 
وَمَا أَهْلَككَ قال وی فَعْتْ عَلَى امْرَأتِي في رَمَضَانْ قال هَل تستطيع.... ٤‏ 
وما غت الا قول من كل ال يسم يانه عة LAB‏ 
وما بت الثار قال يسع م مِانَةٍ وَيسعَة وتسر ن إلى Al‏ 
وَمَا بعك عَئّي قال بَلَمَنِي انك ٿ وَقَمْتَ عَلَى جَاريةٍ آل فُلآن 14717 
وما جَائرئهُ قال يوم وليل وَالمبَافَة تلان يام وا 19317 
وَمَاجُبُ الحَرن قال وَاڍ في جهنم تعد من جهنم YAY‏ 
وَمَا جُبُ الْحَرّن قال واد في جَهنم ود مِنهُ جهنم . ترارق 
وم حال ارتل قال اي يغرب من أول الْقرآن إلى YQ EAL‏ 
وَمَا الْحَدَتْ يا أبا هُرَيْرَةَ قال فْسَاء أؤ..... م 
TORN E E EE‏ ...11۹4 
وما ال قالت كنت صَائِمة فت فقال أن قَضَاءِ كنتو. VY sa‏ 
وَمَا ذا قال سيين قال فَيْجِيءٌ إِلَيِْ رَجُلَ ف َيْقُولُ يامَهْدِيُ 11 
وَمَاذَايا رسول اللّه قال وَبِرُ الْوْالِدَيْنَ قلت وَمَاذًا يارَسُولَ شيل 
وما كر ابن الث نه تن آنا كر ا 
وما رات من نَاقصَات عفل ودين غلب دوي لباب وَذوِي ۲٠۱۲...‏ 
وَمَا الرتعٌ م يا رسول الله قال سا خان الله وَالْحَمْد لله ولا“ 0۰4 
وَمَا ريّاضر الْجَنة قال لى الذكر... ۳01۰ 
رما اضر الْجَِ فال الْمَسَاجَدُ قلت وَمَا الوم يا... ۳04 
وَمَا 238 الْجَْةِ قال لاجد قلت وما ارقم يا 0 
a E EG‏ 4۹۱ 
وَمَا سا ضر أو امرأة قال لَيْسَّ بأرض ولا امرَأق..... YY‏ 
وما سيا رض أو انرأ قال ليس اين ولا امرَق.... YY‏ 
وما صَامٌ رَسُولُ الله شَهرًا كَامِلاٌ إلأ رَمَضَان...... VAS‏ 
زتعت مزق اراي تق يتفم Yn.‏ 
م الْعَألُ قال الْكَلِمَة الطيبَة...... 1110 


يكب 


وَمَا الْمَألُ قال الْكَلِمَة الطْة Nace‏ 
وَمَا الْقَلآَحُ قال السُحُورٌ Asas‏ 
وَمَا في الصّحِيفَة قال الْمَقْلٌَ كاك الاير وَأَنْ لا يتل مُؤِْنّ... 1١415‏ 
وَمَا قتَرُوا الله َوه َدْرهِ 000 Sasa‏ م 


لمعم يم 


وَمَا َه في الآرض قال أَربَعِنَ يَوْمَا يوم كَسَنَةٍ 11 


و 


وما الْمبَثْرَاتُ قال رُؤيا الْمُسْلِم... YY‏ 
وَمَا المبَثْرَاتُ قال رُؤْيًا ن وهي جُرْءٌ من أَجْزّاء ...۲۲۷۲ 
وَمَا الْمُمرِ دُونَ يا رسول الله قال الْمُسْتَهيرُونَ في كر الله.... 0953م 
وَمَا نَدَامَته يا رسول الله قال إن كان مُحْميئًا ندم أَنْ ل يكون ....... 71407 
رمَا نقِصّانٌ دِينِها وَعَقَلِهَا قال شهادة اهران س 
وَمَا نهر الخال قال تَر مِنّ صَدِيدٍ AY Ji Jk‏ 
وَمَا هُمَا في الوم يوْمَِذِ 
وما هو قال الْهرَم سس A‏ 
رمَا هِيّ قالت قلت حَيْس قال آما إئي ق أَصْبَحْتُ صَائِمًا قالت...... ۷۳۲ 


F140 VY ........ 


وَمَا اوسيل قال أعلَى دَرَجَةٍ في الْجَنٍ لابن 


الها FY‏ 
ينا 


وَمَا الْوَسِبلَةُ قال أَعْلَى دَرَجَة في الْجَنةٍ ل يالا CAAA‏ 
وما يُذربك آنا ريه ولم يذكر نها من وقال كوا وَاضرِبُوا YE.‏ 
وَمَا بيه قال حَمْسُون رهما أو قيمَنهَا مِنَ اذهب 10 
وَمَا يمتني وَقَدْ ريت رَسُولَ الله 8 يَفعَلَهُ EEE‏ 
وَمَا يَمْتَعْتي وَلَقَذَ رأیت سول الله ف يُخْلل a‏ 
وَمَتَى ذَاكَ قال إذَا ظَهُرّت الْقَيِنَاتٌ اتيب ب (AA‏ 


وَمَنَى داك قال إذا ظَهَرَت الات وَالْمَعَازْفُ وَشُريسُوببب..... 7717 


وَمَطْعَمُةُ حرام وَمَشرَيُةُ حرام وَمَلَيَسّةُ حرام وَعُلي س 7448 
وَمَطْمَمُهُ حرام وَمَشْرَبُةُ حرام وَمَلْبسْهُ حرام وعدي AAS‏ 
وَمَنّ سّمِعَ ذلك مَعَكَ قال مُحَمّدُ بْنّ مَسْلَمَةَ قال فَأَعْطَامًا الُدُْسَ ۲٠٠٠١‏ 
ومن الْقَازي في سَبيل الله قال o;‏ .للا 
ين التازي في مل الله قال لو صرب سه فيس ۷۹ 
ومن قل له َيل فهر بخير النظرَيْن إِمَا أن يَحْفوَ وما Ee E‏ 
ومن كان لَه َرَطَ يامرَقْقَةُ قالت فمن لَمْ يكن لَه فرط من ٠١۹۲...‏ 


3 


وَمَنْ لم يَفْمَلْ ذَلِكَ فَهُوَ كَذَا وَكَذَا AO SS‏ 
وَمَنْ هِيّ يا رسول الله قال ما آنا عََيْه وَأَصْحَابِي VEL‏ 
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وَمَنْ يَدْخْلهُ قال الما ارون بأَعْمَالِهم .تب 
ومن يدل قال الف راون بأططالهم سسس 
ومن مسي بنا قال قفرب رَسُول الله عَلَى o‏ 
وَمَنْ يَسَْطِيعُ أن يَقُولَّهَا في کل يوم قال فإ لم ....... 


وَمَنْ يكر بالأيمان فقذ حَبط عَمَلَهُ وهر في الآخرَةٍ مِنّ EE‏ 


ومني وَلَكِن الله أغائني عله فَأسْلَمُ SAAS‏ 
نيك الذي أَرْسَلت SESS SRS‏ 
وَنَحْنٌ في الغَار لَرْ أن أَحَدَكُمْ a‏ 
بتر ا چ رل ري تمان لاحن 20096 
نح تال في الثار الاي صَاحِيْكُمْ إلا لبيد بنّ............ 


ورل الْقرآنُ بقَوْل عُمَرَ :ما كان لني أن کون لَه رى 


وَنْضيِحَ باط لَنَا فَصَلَى عَلَيْ al ES‏ 


نفخ في الصُور فَصَعِنَ مَنْ في المسّمّوَاتٍ OE e‏ 
وَهَبّ لي رَسُولُ الله 8 غْلآميْن أخوين قيعت 
ينانا ا بطعنا اااطينا جد عوك 

وَهَذِه أَشْدُ مِنَّ الأاولى :قال إن سالك عَنْ شيء بَعْدَهَا فلا 
وَهَلْ أصابني ما أصَّابَني إا 7 الصيام قال اطي e‏ 
وَمَلّ أَصَّابنِي مَا أصنابني إل في الصيامٍ قال فَأطْعِمْ E‏ 
وَهَلْ تضَارُون في رُؤْيةٍ قمر ليل ابر قالوا 0 
رَهَلَ تُضَارُون في رُؤية الْهَمَِ َيِه اْبْدْرِ قالوا لآيا رسول 00 


وَل تد الإبل إل الثوق.... 
وَهِلَ النامُ في مَقَالَ رَسُول الله 8 TY‏ 
ول الاس فى حقالة زرل الله eR‏ 
وَهَلُ نْرَى رَبُنا قال نَعَمْ قال هَل تمَارَوْنَ في رُؤْيَةٍ 100 
وَهَلَّ نْرَى رَبْنَا قال نْعَمْ قال هَل تَنَمَارَوْنَ في رة ا 
وَهَلْ نراه يا رسول الله قال وَهَلْ نُضَّارُونْ في رة الْقَمر ع 
وَهَلْ هر إا مضنغة نة أو تشيغة نة A‏ 


كم عم ماك 


وَل يشم الرَجُل وَالَِيْه قال نَعَمْ بسب أبا لجل TT‏ 
وَل يشم الرَجُلٌ وَاِدَيهِ قال نَّعَمْ بسب أبا الرْجُلٍ E‏ 
وَهَلْ يكب الئاس في النار عَلّى وُجُوهِهمْ e‏ 
َهُمْ فيا كالحُون قال توب الا لَص شف اَل ا 
وَهُمْ فيا كَالِحُونْء قال نشو النار فلص شَفْهُ الْعُليَا EN‏ 


TRT] 


وَهُوَ أعجَب الأمْرَين إِليْ 


وَهُوَ يُسألُ عن الْمَاء کون حم د م Vea‏ 
وهي خير يتيك ولا ُجْرئ جَذَعَةُ بَغْدَلة........ نوا 
وَوَاحِدًا وَلَكِنْ إِنْمًا ذَاكَ علد الصلدمة الأأولى 00000 
ووالله أَحََا أن تَحْشَاكُ ِلَى قوله :وَكَانَ أَمْرٌ الله مَفْعُولأَ وَإِن..../771 


ل 


ووالله أعلَمُ بن يكلم في سَبيله إلا جَاء يوْمَ الْقَِامَةٍ اللو 


وؤالله أكبرُ أَحَبْ الي يِا طَلَعَتَ عَلَيِْ الشْمْس ين 
ووالله ر ارا وين موه ولا إل إل الله عر مراتي.... Ne.‏ 
ووالله ار لحف ي فد عات قذي قلطنا لي که م 
ووالله أكبرُ م ركع فقولا عَسْرًا ثم برقع رَس ِن الركوع EAN‏ 
ووالله أكْبرُ صَدَْهُربُُ فقال لاله إلا آنا ونا كبر إا 8 
ووالله أكبرٌ سقط من دنوب الْمَبْدِ كما نَسَاقَط وَرَقَ هلو التتْجَرَةٍ 07 
ووالله كر مل ذلك وَالْحَمْدُ لله مِْل ذَلِكَ وَل حَوْلَ ولا قو PFOA...‏ 
ووالله كر هَذَا عي وَعَمُن لَمْ يضح مِنْ امي ا NOSE‏ 
ووالله ار ولا حَوّْلَ ولا قَوَةَ إلا بالله إلا كرت عَنهُ PEY‏ 
وواللة أ ولا حَرْل ولا فة الأ بالل ذه قال رب او PONE‏ 
ووالله الي حال بَيَكُمْ يي جر الما قال فَهُنَالِكَ رَجَعُوا ..... 7877 
ووالله ِي لا له إلا هر إن كنت لأعتَمِدُ بدي عَلَى الآرض 14017 
رال التق لأ وله لخر ون اا رقن الب آرت علي :143 
ووالله ا ا کو مراي بفرَاقِهِ فقَلْتُ 7 هذا أَستَأمِرٌ..۳۳۱۸۰ 
ووالله إن ذلك انلق بنا إلى َسُول الله صلى الله عليه OVE‏ 
ووالله إن رَسُولَ الله 88 لَهرَ أ قرَأَنِي هَل السُورّة 100 
ووالله إن صلا قال قرا بُطْحَان قتا رسن الله صلى AS‏ 
ووالله إن كانت كاف 5 يا رسول الله قال فَإنًْا فلت بِيِسْعَةٍ مْعَة......... 5044 
ووالله إِنّكِ لَخَيْرٌ زص الله وَأَحَبُ ب أاض الله إلى الله ولو 84178 
ووالله أ ل كانوا من الس ما حت أن ترب اعام حى ۲٠۸۰‏ 
ووالله إني سَوِعْتَهُ مِنهُ eS E‏ لكا 
ووالله ني لأحِبّكَ فقال انر مادا د قول قال ا 
ووالله إني حبك فقال انظ مَاذًا تقون قال والله َي لأجبك ل 
ووالله إِني لأسيب رلت هَن الآيةٌ في ذَلِكَ : سم ما 


ووالله إني لآحسيبُْ هَل الآية َرَلَتَْ في ذَلِكَ :قلا 


ووالله إِني لأسْمَعٌ بكَاءَ الصبِي َأنَا في الصّلاَةٍ فَأُحَقفُ مَخافة ۴۷٠...‏ 
ووالله إِنّي لأعرفة وَأعْرفُ ف وَالِدَهُ وَأعْرِف أَيْنَ هر الماع مِن..... TYE...‏ 
ووالله إنّي لأاك قال كنت أَرْعَى عَنْمَ أهلي وَكَانّت لي FAG ® an.‏ 


ووالله إِنّي لأهَابِكَ قال كنت أرعى عَم أهلي وَكَانَتَ ِي هريرة.. 
ووالله اول مَنْ سال عَنْ هَذَا رَسُولَ الله فك قال إِنْمّا... 
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ووالله خبيرٌ ما تَمْمَنُونَ؛ قال فما بُوجب الركاة قال إِذا 
ووالله حيتي عَلَى كُلّ صلم أنه شاب قَطَط عيئهُ طَافِعَة شبية YE‏ 


ان فرفر 


ووالله خير فَلَمْ يرل يُرَاجِعْنِي في ذلك حَنَى شرح الله...........-*1* 
ووالله راا يا نّا َكَانَ فیا فال ألا اله بصب يكل ...۲۱۹۱۰۰ 
وؤالله. سَطْرٌ. e‏ ةا 
ووالله فور رَحِيم» قال أبو بكر بَلَى والله يارا إا انچب ...514 
وواللّه فَوْقَ ذَلِكَ يي ال 


ووالله في عَرْن الْمَبِدِمَاكان الْعَبِدُ في عون أخيه.... 


ووالله في عون الْعَبْدِ ما كان الْعَبْدُ في عَوْن أَخِبهِ 
ووالله قال فلا معلا إلا بم الَْرآن إل لا صَلاة لِمن.... 
وواللّه قلت والله قال فهر ما رو ا لا ١‏ 
ووالله كان ذَلِكَ کان بي وَين رَجُل م من اليَهُودٍ أرْض... 
ووالله لا أخمَارُ عَلَيْك أَحَدا قال فرآيت ر رأي آي ی ۳۸۱ 
ووالله لا أَخمَارُ علَيِكَ أَحَدَا قال ريت رَأيَ أخبي أفْضَلٌ مِنْ َيه ۴۸۱ 
وواللّه لا سبق إلى ثتيء أبدا 
ووالله لطم طعا اشرب شَرَابًا حَنّى أَمُوتَ أَوْ تفر قال.7149 


ووالله لا أطَلْقك فتبيني مي رَلاً آويك أَبدَا قالت وَكَبْفَ داك ١197...‏ 
رؤاللة لا اشم الله يندا لبن نات يز كيل فامع نويا :445+ 
ووالله لا عض قال الأعرابيٰ الْمَرءٌ ُب القَْمّ ولم يَلْحَقْ Yoo...‏ 
ووالله لا فوم ولا مده وَلا أحْمَدُكُمَاوَلْكِنْ احم الله 14م 
وواللّه لا أكَلَمُكُمًا ابا فَمَانَتَ وَلاً تَكَلْمْهُمًا... ۱1۰۹ 
ووا ر ا TAA...‏ 
ووالله لا بقلب حى حى تق تقر ئك اليل وَرَسُولُ اللّه 18 
ووالله برك حبرا حا واللّه إِنّي لأعرفةُ 0 LL‏ 
ووالله لأحبرك حبرا حا والله إي لأعرفة وَأعْرف وَالِدَهُ HOS‏ 
ووالله رسن بها بين اكم NFO a ERS‏ 
ؤوالله لأكَايَلنُ من فرق بين الركاةٍ وَالصلاة ون الرّكاة. 5-2 
ووالله لا أن لَه يذه دَغْلاً فقال قَعَلَ الله بك وَفْعَلَ.... ل لاه 
ووالله لا نعل نَتَحَوف أن يثرن فِينًا قران أو يمول فيتا رَسرلٌ ...۳44 
ووالله تأي على هذا يران أربي أو لأفْعلَْ بك 8348 
ووالله لَتَدَعَنّي أَعْبرْهَا فقال ارما فقال أا الله مطْلَهُ الأسلام._ 77047 
ووالله لتَعْطينة وَرقة أو ترذن إِلَهِ ذَهَبَه فإ رَسُولَ YE‏ 
ووالله قد رجت إلى بيني کان الي حرجت له لم ازج ٣۱۸۰.‏ 
ووالله َد رضي الله بصيّام هذا اهر عَنٍ الس لها كك 
ووالله مذ سات عَنْهَا يرا سَألْت عَنْهَا رَسُولَ الله 


وراكتد ا عل ا مترو اا SES‏ سلف 
ووالله لقد كان ذلك كان بيني وَين رَجل من اليهود سسا كنا 
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ووالله لَقَلّمَا كانت امْرََة حَسْنَاهُ عند رَجُلِ بها لھا ضرائر....... ۲۱۸۰ 
ووالله لكاي به في طرق الْمَدِيئةٍ راا ون دُمُوعَهُ ييل 
ووالله لَوْ أسْمَطِيع اْجهَادَ لَجَامَدتُ وَکان رَجُلا أعْمَى فَأنرَلَ الله 5077 
ووالله لو تَمْلَمُونَ ما أعْلَم لَمَحِكم قَلِيلاً وكيم كرا وَما...... 517 
ووالله لَرْ حَضِرْئَكَ ما دُفِنتَ إلا حَيْث مُت وَلَوْ شَهِذْتَكَ مَا ذُرْنكَه ه١٠‏ 
ووالله لَوْ عا ناوه لَحَذَيْهُ نان الله ... 1 


ووَالله َو كلُْوني تَقْلَ جَبل مِنَ الجببال ما كان أنْقلَ عَلَي.... 


١ك‎ 


1۳ 

ووالله لَوْ مَنْعُونِي عِقَالاً كانوا يُؤَدُونَهُ إلى رَسُول الله VV‏ 
ووالله نة الله بو الا له خان ب .۹1 
و ت الله جز الفا د تر با وا QV‏ 
ووالله هن أزاني الله مهنا مع سول الله 9 فبتا... Y۰‏ 
ووالله لن رَجَعْنا إِلَى الْمَدِئةٍ بينة يُحْرِجَنْ PF VO saan TT‏ 
ووالله ِن قلت لَكُمْ ني ل أفعل وال يهد ني لصَاوِفة ما 0ن 
ووالله ما آمَنُ يَهُود عَلَى نابي قال فَمَا مَرْ بي صف ا اا 
ووالله مَا جد لي وَلَكُمْ مَئّلاَ قالت وَالتَمَسْت... 14۰ 
ووالله ما أَجْنَسَنَ إا داك قال ما إني لَمْ أستخلفكم تهعة......... 701/64 
وال تا أزة نة هنتو لني فته زجة ل وللا ...۳۸۹1 


وواللّه ما ارت قله فقال رَسُولُ الله VEVO.‏ 
ووالله ما أَرَذت ْلَه فقال رَسُولُ الله.. 


ووالله مَا أَرَدْتُ قَنْلَهُ فقال رَسُولُ اللّه 8 ما أنه ... 


000000 


ووالله ما اسه إلا فيك فلت في آي شيء قالت.... 14۰ 
ووَاللّه مَا أَعْطَّامُ مم لله شنا أحب هم من لطر إل 10 
ووَاللّه ما أعْطَاهُمْ شيا حب إلَيْهِمْ مِنَ النظر له 0883 
وواللّه ما غلم نها إلا ا تَقْلم...... 9 تضق 
ووالله ما آَل ر رن اله إلأين م انج 414 
ووالله ما َذري حَدُتتي نے نيدن حا ةل مل ل۳ 
ووالله ما تَرَكْتُ مِنْ حَبْل إلا وَقَفْتُ عليه ْمَل لي مِنْ حح فقال 5 

رقت ÊÊ‏ بديقة (O YS Ê‏ 
ووالله ما رأ رانا قل ولا بع قات ولس ۷۳۲ 
ووالله مَا مأل عه وَل َة فقال هي عَائِشَةُ وَجَفْصّةُ قال 2255 
ووالله ما شيع من خير ولخ مرن في هم ارق 
ووالله مَا كَشَقَتُ كنف أن قط قالت عَائْشَة فَقَيِلٌ 000011011 0 00 
ووَالله ما بث عَلِي إلا حًا اوس o0۷:‏ 
ووالله ما لي بالطیب مِنْ حَاجَة غير أنّي سَمِعْتُ رَسُول.......... 11948 
ورال قباطت من ترق الى تیت زكرن الله 1196 
ووالله ما مِنْ ا سَمِعْةُ مِنْ رَسُول الله 88 لَكُمْ فيو ..............7774 
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ووالله مَا ذري قال فَإِن بعد ما ينما إا وَاحِدَة وإما اتان ...° PY‏ 
وواللّه ما نْرَى صَاحِبَكُمْ إلا لبيد بْنَ سَهْل رَجُلٌ ما لَه لضي 
ووَاللّه مَا هُوَ إلا قري أ A‏ ل ةا 
ووالله ما وَلّى رَسُولُ اله ف ولك وى سان الاس AA‏ 
ووالله ما ب يقُولُ هنا اشر إلا ذا لخبت أو كمَا قال الْجُلُ PF...‏ 
وواللّه مُحَمَّدٌ الْخَمِيسَ فقال رَسُولُ الله 8# الله أكبرُ 1686 
ووالله الْمُسْتَعَانُ عَلَى ما تَصفُونَ قالت وأنزل عَلَى PAS‏ 
ووالله مكنا سَومْتُ رَسُولَ الله 8 يروما وََول روني .. ل 
ووالله وَرَُولُ ألم َال ما کان إلا سرا حى نت هاا كن 
ووالله وَرَسُولَه مَوْلآَهُمْ ز ز ز ز ز ز ز 0 0 ااا 
ووالله ولي الْمُؤْمنينُ ذ[1 1[ زذ [ز[ز ز 1 TAO‏ 


ووا لله يارَيمًا إا لچب أن تعفر لا وَعَأق ا ست 814 


ال تہب تفر رند تعنم PIA.‏ 
ل F10...‏ 


وواله يا رسول الله قا مني أن عم شورة الب لأ ية فاق 


ووالله يا رسول الله وَلاَعِندِي ما نوُج به قال اليس مَك قل...1440 
ووالله يُحِبُ المُطْهرِينَ قال كانوا يُسْتَدجُونْ بالمَاء فرت هَليو... 71٠١‏ 
ووالله يَثْفِيك.... 0 الا 
وال غه ي مناد تا ك تاي لم لي لق كَل . PIA.‏ 
ووالله يَعْلَمُ أنه صوق بار رَائِيد تابح لِلْحَقَ لا 
وواللهيَْلم آي لم آفعل َوَن انها قد بات پو على تَفْيها......٠14؟‏ 
ووالله عفر له قم ام حمر قرع اتخات غا فلم أز............5144 


وو 


ووالله يَقولُ :لا تذركة الأَنِصَارُ وَهُوَ يُذرك الأَبِصَّارَ وَُوَ اللْطِيفُ ٠:04‏ 


وَوَضَّعَ لي عَشَرَةَ ففرَةٍ عند ابن عَم لَه خَسَةٌ شرا وَحَمْسَة ...116 
وَيَأتِيكَ بالأخبار من لم روڍ... YAEA‏ 
جوج وهم YY‏ 


تت اله جرج اجرج رمم قال اله :من كل.... 
+ حون أله بط لم فر من وَإِْما سر سَخْرَهُ لهُ.... 
وَيْحَكَ فاك إذَا تَجَلى بئوره الي مُوَ نُورُهُ وقال اريه موتين.... 
رسا الله يهم مر لک نه بيت وبر وَل مدر YE‏ 


ويسر لَك الْخَيْرٌ حَيْئُمَا كنت .... itt‏ 
- حَاجَتَهُ تاتس مد ف ا 1 
ية قول هذا ياكافر ..... نض 
A N‏ 0 0000000 
7 وين الله لَه بين نينا َر أذ ادا منها فخ YE‏ 
وَيْلّ لِلاأعقَاب مِنَ ن الثار..... ea a‏ 
َي لي يح بايث غنيك به اَم قب ENO‏ 


الترمذي 


15 


الْويْلٌ وَادٍ في جَهَْمَ يَهُوي فيه الكافر ارعن خريقا س 
يط یی احا ليج تمع ثرإ قد مَلونه.. 774٠0.‏ 
يا آدَمْ أبعت بث الثار يقر ل پازت وما بشت الا فقو اما لاض 
يا آدَمُ اذْمَبْ إلى وليك اللاك إلى ملا نهم جلُوس فمل رف 
ب الت ثبي علقت ال راخ ياك من رج فوت ITE...‏ 


ا باکر أ رك أب تاي لت ب ا رصول الله 


يا ابا بكر ن لضع ما بين ثلاث إلى مام ی 
يا ابا بكر فقال خر رج E‏ نظ رن 
ا أبا بكر قل الهم قار السموَات وَالأرْضي سخ مسي ام 
eA. SS‏ 
يا أبا بكر ما اميت ت ل هْلِكَ قال أَبْقَيِتُ لهم الله وَرَسُولَة ............. 7710 
يا ابا بَكر ما نك بائئينٍ ن الله تاهما ل TOA LSE‏ 
يا ابا بكر َون عند رَسُول اله 4# بكرا بالار OV En‏ 
با أبا بكر وَالْمُؤيئون جر بذك في الف م حتی تَلقَوًا POA‏ 


بايا الس تقل ل وا جت از َس أذ مما جب يلان ٠٠۷٠‏ 


يا با حَمْرَةَ اشْتَكَيْت فقال أن ألا أرْقِيكَ برق رَسُول اللّه.......۷۲٩‏ 
يا أبَا حَمْرَةٌ ة صل عَلَيَْا فََامَ يال وَسَطر السرير فقال ل له الْعَلآه...... غ١٠‏ 
يا ابا در اتئري آي دحب حن قال قلت الله رول أله YA.‏ 
ا أبا قر إا صمت من الثهر فَلانَ ام صم تلن فة VU‏ 
يا أبا در أمَرَاءُ يوون بعادي يُميتون الصّلاةٌ قصل الصلاة VV‏ 
يا ابا َر أينَ َدْعَب هَلِهِ قال قلت الله وَرَسُولَهُ آعَلَمٌ قال نها .۳۲۲۷ 
يا با سَجِياٍ والله لأخبرَنك حبرا حَقًا واللّه إني ارس۲ 
ا با لام ئا أرذث ألا أشن لبك وحن لني.... YEE.‏ 
يا أبا شر شيإ رم لای اميا لاا بولا ق..- A۹...‏ 
يا ابا ابش لات من تكلم يواح مهن ققد أظم على يان 
يا أبا عَبْدٍ اللّه ألا ننهَدُ لبهم قال لا فَدَعَاهُمْ َكانه کیا 1٥‏ 
يا ابا عبد الله وَيْنَ كانت تَقَعُ الشمْرَة من لجل فقال لَقَد........... 74106 
يا ابا عبد الرّحْمَن إن قَوْمَا يقرَؤون الَْرْآن ورون الْعلْمَ.......... 5171 
يا أبا عبد الحم نك راحم عَلَى الركْتيْن زحاما ما رایت ٩۰٩...........‏ 


يا ابا عب الرَحْمَنِ أَوْصينًا قال أجْلسوني فقال إِ الِْْم وَالأانَ... 4 .74 


يا أبا عب الرّحْمَنِ الْمُتلاءنان يرق رق ينما فقال سُبْحَان ‏ ۳۱۷۸۰۱۲۰۲ 


با أب قد لحن ناته بال قال فهر من د يبد أهْلٍ الثار.. AY.‏ 
يا ابا عُمَارَةَ قال لا واللّه مَا وَلَى ر سول الله فك ولکن.........۱۹۸۸۰ 
يا ابا عَمْرو أبن ل ناليغ أبن نخر قا ين 
ها ابا عي عُمَيْرِمَا قعل الثيرٌ.... ...1۹۸۹ 


يا أبا عَم تبر ا قعل لر قال فيح بهل فى خلبد r‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


1 | سمدم | 


يا أبا با القاميم أخيرنًا عن الد ما هو قال ملك ِن امَك ... 11۷ 
يابا امم إن وضع الله السات على ة وَالأرْضَ عَلَى ٤۰...‏ ۳۲ 
يا با الْعَاسِمٍ حَدُثنا عَنِ الر 2 فام النبي صل الله تت 8141 
يا أبا القَاسِمٍ كُمْ عَدَدُ خرَنة جَهَنمَ قال هَكَذَا وَهَكَذَا في مَرةٍ PPV...‏ 
يا أبا الام كم عد حون َم قال هَكَدَا 00 كيين 
يا أبا محمد ارايت هَذَا لاني يعني ابا هُرَيرَة اهو أغلّم............. 841010 
يا أبا م محر إن ؟ اتاسنا عِنْدَنًا : يقوُون في د عَطَاءٌ لقيت..-719 


يا أبا محم مُحَمد إن أل الْبصرَة : ولون في الْقتر قال يابتيئ 5388 
يا ابا الْمُنذِر قال بالاية التي أحبرَنَا رَسُولٌ الله صلى الله عليه نان 
با اا ونش آم زاون قال ا معان نال قل شی زر 0 
يا با مُوسّی أمْ ارا فقال لأ َل عَائْدًا فقال عَلِيّ سَمِعْتُ رَسُول... ٩1۸‏ 


اك عق 
يا أبا مو سى لَقَذ أغطيت همارا مِنْ مرَامير آل داد .... FASO‏ 
باع الماش نا لرشرق الله سان ا مم 
ياأنا رر رضنا نال ونا ِن لْحمِيمٍ قال قو 
يا آبا هُرَيرَةٌ إني أحْيانا كن وَرَاءً الأمَامٍ قال ياابنَ الْفَارسِي.......-5401 


يا ابا هُرَيْرَةَ أُولّيِكَ الثلاة أو خلق اللّه د سر بهم لا 7 


يا ابا رة ول لان يون غم عه الله هذا يقول.... 


يا أبَا هُرَيْرَة قال فْسّاءٌ أو ضراط.... 2 r.‏ 
ا ةن قذ مت حل وول الله 8 وي بر ۲ 
راهم آل أي له غل من اخ الأزض افع ا YEE.‏ 
يا ابن آَم إنك إن تذل الْمَضْلَ حير لَك وَإِنْ تيك اللو 
ياابْنَ آدَمْ لك ما دعوتي وَرَجَوْتتِي ..... 1 ot‏ 
يا ابْنَ آم نك ما دعوتي وَرَجَوْتَنِي غْْرْتُ لَك عَلَى ما كان......٠+70‏ 
يا ابن آم تفرُع ! 11111111 YE...‏ 
ان كم لبف وبك عنَان الشماء م ارتي عار لان 
يا ابن تي طَاف رول الله 4 وَطَافَ الْمُْلُِونُ وَإنّمًا.........7976 
يا ابْنَ آي إا سمت حَلِينًاعَنْ رَسُول الله 4# فَلً.. ...¥۹ 
يا ابْنَ أخي أنه قذ عدي عَلَينا في لينا هله قبت مَشربشنا.........١٣ ٣۰٣‏ 
يا ابْنَ أخبي سَألْمتي كُمَا سات رَسُولَ الله 8 فقال ۳۸ 


يا ان أي فقال الضخاك بن قيس ا ربن لَب قذنهى. م 
يا ان أخجي قال وسال عن المع عَلَى الْعِمَاَة مَةِ فقال أَمِس الْعَرٌ. ؟ ٠١‏ 
يا ابْنَ أخي لَوْ تيت رَسُولَ الله 8 فَذَكْرْتَ ذَلِكَ له ef...‏ 
أن انی ی فم هد في أذ ب کا ا حضني 


يا ا أخبي هو في سيل الله عرفت آل إلا .... .1 
ل الطاب أوأيك قزم جلت لهم لياه في التو A‏ 
يا ابْنَ الْخَطَابنرَرْتَ رَسُولَ الله 4 لات مات كر“ امس ام 


444 | | 
يا ابْنَ الْحَطَابٍِ وکل مير أا مَنْ كان من أَهْل السَعَادةٍ فَإنه........ ۲٠۳۵‏ 
يا بن واحَة بين هئ رَسُول الله ف ؤفي حرم الله AEs‏ 


يا ابن عباس اق الله ِنَم يسال الرْجْعَة جْعَةَ الْكفَارٌ قال سَأنلو ر 
يا ابن المارسي ارما في َفيك فإني سَمِعْت رَسُولَ الله صلى. 75607 

يا أب وَهُو يُصَلّي فَالتَفَت ابي وو أب فَحَفْفَ ........ YAVO‏ 
بار وخر صلی قات ای ولم بج وماق آم قتف ر۲۸۷ 


يا حت هَارُونَ وَ قد كان بن سی وَمُوسَى ما کان POO‏ 
يا آڃي فقال حَدِيث بلغتي نك تُحَدَنهُ عَنْ رَسُول YAY‏ 
يا خي ما فلت آنا مَعَكَ فَلّم سطع أن اصع م مَا صَنْعَّ فَوجد..... 77٠1‏ 
اأَرحَم لاحن EV SS‏ 
يا أُسَامَةً ة انَأ لَنا عَلَى رَسُول الله 4# فَمَلْتٌ يا FAVE ee‏ 
يا أَسْمَاءُ أَطْعِمِينَا شَيْئًا فد ذا أطْعَمَتا آجابني وکا جعقر ...۳۷۹۹۰ 
يا صل بم رة اك قت بارآ ني وت رن قله ين 
يا أعْ عراب هَل لَكَ في کل دلو ب رة قلت نعم فافع البَاب.......... ۲٤۷۲‏ 
ناقور 35 ۹۰7 
ا قم رب ولك FANS‏ 
يا ألله يارَحْمَنٌ بجَلاَلِك ونور وَجْهك أن تور بكتابك بَصّرِي ٠۵۷۰...‏ 
يا أم حَارةإنَّا جل في م إن ان أصّاب الْفِرَوْسَ 117 
ا ةوا aS‏ 

YoY 


يا أم 

ا أ لبن لان من أمنحاب الي ## حدما Ye Ym‏ 
يأ م الْمُؤْمِنِينَ ما كان أكثرُ ُعَاء رَسُول الله صلى الله عليه ..... 8 
يا أَمِيرَ الْمُوْمينَ Ae a‏ اما E‏ 
يا أيير الْمُؤْنينَ أذرك هَذِه الم قبْلَ أن يَحتَلِفُوا في الكتاب PVE...‏ 
يا آمِيرَ الْمُوْمِنِينَ ألا رى أن النْاسَ قَدْ خاضُرا في الأَحَادیث قال ۲۹۰٦.‏ 
يا أمِيرَ الْمُوْ مين إن ينك ونا بابا مُغْلَّقَا قال عُمَرُ أيفتح............. 7700 
با أي همين إن هذا دق ملي قال ماو إن سرضييك..... ...4 
يا أَمِيرَ الْحُؤْمِنِينَ قال رت رَسُولَ اللّه 4 صّنْعَ كُمَا..... FEET.‏ 
NYY... SS u ok‏ 
يا َير الْمُؤْمِنِينَ لَقَدْ شق عَلَى عَلَى مربي بريد فقال يا ابا سَلأم.... YEE.‏ 
يا أَمِيرَ الْمُؤْمِِينَ لو عَلَيْنَا نرت هذ الآية :الوم أَكَمَلْتْ نض 
يا أَمِيرٌ لوبت من راتان من أزوَاج الي صلى الله عليه ...۳۳۱۸۰ 


يا ار الْمُؤْمِنِينَ هَل عِنْدَكُمْ سَوْدَاءُ فى بَيْضَاء لَيِْنَّ فى كِتّابِو....... ١417‏ 
: هَل عِندكم سُودَاء في بيضاءَ ليس في كتارٍ 


فهرس الأحاديث والآثار 


الترمذى 


يا أ هات اليّوْرَ قال دخلا حَنّى الات الف وَالْحجرة.. 
يا يس عَلَى امْرََةٍ هَذَا فإن اعْتَرَقَتَ فَارْجُمْهَا فَغْدَا عَلَيِهَا 1١‏ 
يا اَل ايت :إنمَا يري يد اللّه يذهب عَنْكُمُ الرَجْسَ أَهْلَ البيْتو.... 
يا مل اة خود لآ مزان آهل الثار رة لا فزت YO OV.‏ 
با أل الج ريون ياك بأل الذار يرون PO‏ 
يا أل الْجَْةِ مَْلِعُونَ حَائِفِينَ نم يقال ياأهلَ النار ميَطْلِعُون..... 
يا أل ْج فقوو لَك رَبْنَا وَسَعْدَئِكَ فقول هَل ضيه 1066 


و 


يا آهل اليم هَذَا الل تخل مراكم قال فَتبعنِي لَمَازية........ 7113/10 
يا أَهْلَ الور ب َغْفِرُ الله لَنا وَلَكُمْ اَم م سَلَفنا وَنَسْنُ بالأثر (OF‏ 
يا أَهْلَ الْقرآن A‏ ا 11 
يا آَهْلَ ال مدي إني سمغت رَسُولَ الله 48 ينهَى YVAN‏ 
أ کید 3 ل ترد هذ لقره له POs.‏ 


يا أفل الثار مَيَطلِعُونْ رين يُرْجُونْ الشفَاعَة فبقَالُ لآل ...7001 


يا أَيهَا الْذِينَ آم منوا عَليِكُمْ نكم لا بضركم 0ن 


يا نها الین منوا كُلُوا مِنْ طت مَا رَرْقَناكمْ قال NARA‏ 
يا يها الْذِينَ منوا لا نألو عَنْ أشنياء إن بد لَكُمْ ؤكم 414 
يَا یا الْذِينَ آمَنوا لا تَكونُوا كَاللِينَ آذوا م مُومَّى مس 
يا ها الرسُلُ كلُوا مِنَ الات وَاعْمَلُوا صَّالِحًا إل FAA‏ 
يا يها الكافرُون تخل ربع الْقَرآن AQ E TT‏ 
يا يها الكَافِرُونَ عُدِلّت له برع المُرآن وَمَنْ قرا قل هُوَ YAY‏ 
يا أيّهَا الْكَافرُونْ فَإِنْهَا بَرَاءةَ من الشرك اا 
يا آيْهَا الْكَافِرُونَ قال بَلَى قال ربع الَْرآن قال أَلَيِسَ مَعَكَ إَا.......840؟ 
يا ها كافون لا أذ ما دون ونح د ما دون PV.‏ 
يا يها الْكَافِرُونْ وَفِي الثلَِةِ بقل هُرَ الله أحَدَّ وَالمُعَودَتيْن E‏ 
يا يها الْكَافِرُونَ وَقَلْ مر الله أَحَدٌ 200000005 


يا يها الْكافِرُونْ وَقُلْ هُوَ الله أَحَدٌ في ركعَة رَكَعَةٍ 
يا أَيْهَا الما س انوا الله ون مر يكم َد حَبشِي VES‏ 
يا ها الام ادْكرُوا الله اذكرّوا الله جات الرَاجفة مها 1461 


يا أا الاسر أَقِيمُوا الْحُدُودَ عَلَى أرقائكم مَنْ حصن مِنهُم........ ١441‏ 


يا أا انام إِنَا لَْْاكمْ من كر وَأَنْتَى وَجَعَلناكُمْ فض 
يَا بها انام اقام من ذکر أن وَجَعَلنَاكُمْ PV‏ 
يا ها الاس إن الله ْب لآ َب إلا يا وإ AAS‏ 
يا أيهَا الاسر إن الله قذ أَذْمَّب عَنْكُمْ عُبيةَ اْجَامِلِية PY es‏ 
يلها لاما ا ف على الل اخ سس 
يا أا الاس نكم َأوُون هَل الآية هذا التأويل وَإِنْمَا سك 
يا يها الناسُ إنكم رون هَذِهٍ الآية :يا يها الي PS OVS‏ 
يا أا الاس إِنُكُمْ مَحْشُورُون إلى الله عرَاة عرلا ثم را PNW‏ 


ES 


يا يها الناس إِنّي قڏ ركت فيكم مَا إن أَخَدْتُمْ به لَنْ تَِلُوا......... 71/2 
يا ها الاس إني قت فبك كَمَقَام بول الله فل 8138 
يا ها الاس عَدَلَتْ شاد الور إشراكا بالله ّم َرأ رَسُوك...... 
با ا انان على كل أل بتو في كل ام نجي َع 1614 
يا يها الثاس عَليكُمْ السكِيئة م م آئی جما فصت بهم الصلانين....0 - 


يا يها اناس مَنْ آذّى عَم فَقَدْ آذاني انما عَم الرجل صينو........71/04 
يا يها لي بن نا ك أزراجك التي ايت e‏ 
يا باغِي الْخَيرِ بل ويا بغي الث أقصر وَل ُتَقَاءُ مِنَ AY‏ 
يا بلأَلُ إذَا أَؤْنْتَ و َترَسْلْ في أَذَانِكَ وَِذَا أَقَمْتَ فَاحْثُر.... .140 
ايلا ن في الاس أن مووا هَن e‏ 
یا بلا اکل نا اليل قال فصل بلا 5 م تسَائدَ إلى رَاحِلَيه.... AEE‏ 
ابلا بم سبي إلى الوم خلت الخ إلا يفت خض 
يا بلآلُ بم سبقتني إلى الْجَنْةِ مَا حلت الْجَةَ قط إلا سَمِعْت...... 7146 
AS u‏ ا 
بابلل كم قاد باللا ا لم فا 3 
بول قد زاك وا وَأَنتَ كيبنف , من غير لض 


كم قفنت ستو ان د ال اناه 1166 
ل عَلَيِك... 34۸ 
يا بر انط بنا إلى رَسُول الله 8 فَانْطََفْتُْ مَعهُ 1۸1۸ 
يا بني إن َدَرْتَ أن ولتي يس في قَلْبكَ خش لاض 
يا بني اك وَالإليفَات 7 الصّلاةٍ إن الإنْيِفَاتَ ف a‏ 
يا قال ابرا وكرت لها اديت إا هر لبم ...... ۴٠۸۰‏ 
يا بني تم قالوا ثرا قاطا قال تير وَج َسُول الله FOV.‏ 
يا بني عَبْدٍ الْمُطْلِب إني لا أميِك لَكُمْ مِنَ الله TIALS ss‏ 
يا بني عَبْدٍ المُطْلِبٍ إِنِي لا انك لَكُمْ مِنَ اللّه PATTY‏ 
ای ات را أذ ينيك ن ف ant‏ 
يا بني عبد مناه لا تَمْنعُوا أَحَدًا طَافَ بهذا الت وَصَلَى .............814 


يا ني عَبْدِ مَنافو ياصَبَاحَاهُ 


ابي لا ترك باللّه إن الرْك لَظُلْمٌ E OE‏ 
يا بي لو ينا وَنَحْنُ مَعَ رَسُول الله 8 TNs‏ 


0 : تيت ماقت الت یدل راون لر ي Yor.‏ 


د ل لخم مواقا 
يون مُحَمْدَا فَيقُولُون يامُحَمْد نت رَسُول الله وَحَانَمُ EEE‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 1 | fA‏ 
اتوي فانطلِ مَعَهُمْ قال اب جُدْعَانَ قال انس فَكَأنْي OA‏ 


ياتي أَحَدَكُمْ الشَيْطَانُ وَهْرَ في صَلأَبِهِ يمول اذْكرْ كَذَا اذْك.... 
ياتي أَحَدَكُمْ الشبِطانُ وَهْرَ في صَلأَبَِ فقول اذْكرْ كُذَا اذك ٣٣۱۰...‏ 


Y6 a 
4Y أي البذجال المديئة جد المَلابكة رونا قلا....‎ ۸ 
4۲ أي الدجال الْمَدِيئة ف جد الْمَليكَة يَحْرْسونهًا فَلاً...‎ 
YVES يَأنِي عَلَى الناس رَمَانُ السا ف عل ت كال‎ 
01 أي عَلَى النّاس رمَا الصابث ف عَلَى دينه كالقايض...‎ 
أي اقرائ وهل الْذِينَ بترن به في الدنيا د نقذ 5 مم‎ 
AAT. أي الْقرآن وَأَهْلَهُ الْذِينَ يَعْمَلُونْ به في الدنيا تقد ع‎ 
10۱ يَأنِكُمْ رِجَالٌ مِنْ قبل اشرق يَتَمَلْمُونَ فإ‎ 
۳0۱ يَأْتِيِكُمْ رجَالٌ مِنْ قبل المشرق لمن فَإذَا جَاؤُوكم...‎ 
44. 00: باتني صَادِقُ كاذب فقال ا‎ 
44. 0 يني صادِق وَكَاذِبٌ فقال الي‎ 


يي في ب سلما جرس وخر اشن غل اڃا تلن TIYE...‏ 
تأي في ثل صَلْصَلَة اجس وهر أله علي وان نَمل 
يأتيهم فََقُولُونَ الهم أخزه فقول أَبِعَدَكُمُ الله 5 
با ابت خڏ علي فإك لن تعد عَنْ أحَد أو ني إِني أذ 61١.‏ 
ا جایر قل نكم لد يترا ام کیا فتلت كبن ا ا 


يا جَابرُ مَا لي أَرَاكَ مُنكميرًا قلت يا رسول الله امْتشهدَ أبي قَيِلٌ  7:1١‏ 
AEE ES REO‏ 
يا جبريل قال هذا الكوْيْرٌ الي أَعْطَاكَةُ الله.... 0۹ 
با حاطب قال لتنج عر ا رسول الله إأي كت انر صق f.0‏ 
ا حصن کم بد اليم إن قال أبي سَبتة مثة في الأزضصِ PEAY...‏ 
كيم إا ن الاك حر حر OT‏ 1 


TOl\E......... E 


يا حي ياقيُومٌ برَحْمَيَك أ 

يا حال ما كبك أَوَجَح يُشيِرُكَ آَم حِرْص عَلَى الدُنْيًا قال كل لاّ.. 77717 
أذ کل يرم إختى وَعِشرِينَ حه ُن في :¥ 
ذختي رر ج پک اد 9¥ 
يا خير الي ية قال َلك إبْرَاهِيم.... YOY‏ 


ال نأ ةزول اله قا أو بغر أت لك إل قلت PAE...‏ 


يا ذا الأأذْنَيْن قال پو أُسَامَةَ يَحتَى يُهَازْخُة ست 7274 
يا ا الین قال مَحْمُوْدٌ قال أب أُسَامَة يعي مَارّحَة....... 1947:1995 
يا ذا الجَلآل والأكرام و رتم 


| 1 | | 


راف به إلى ابن عباس فمل ل ین كان كل امرئئ فرح 
يا رَافِعُ لِم َرْمِي نَخْلَهُمْ قال قلت يا رسول اللّه الْجُوعٌ قال لات۱۲۸۸ 
يا ربا ارْض عَنْهُ فَيَرْضَى عَنْهُ يقال لَهُ اقرا رارق وراد بكل........ ۲۹۱٤‏ 
يا رب حابي كال نك لا ذري ما دوا بنتل ِنَم YEY‏ 
يا رب َم تَر لي قول بَلى فسَعَُ مغفرتي بلقت بك م.۲۰۲۹ 


cC 


م 
sacs 4‏ 
ن 


يا رَبّ متي يارب متي يارب ئي قول يامُحَمَدُ أذخل EYE‏ 
يا رب ٳٿي لأرْجُو أن لا ميتي فيا بد ما أرجتي فَيقول...... 5099 
يا ربا تُحْبيني فَأَقْتَلَ فيك انه قال الب عر وجل أنه قل.......... 7٠٠١‏ 
يا ربا جَمَعتة ور ركه كرما کان فَاْجغني آبك به EV‏ 
TI CE E‏ 59434 
يا رب زئ في عُمْرِه قال داك الي ت لَه قال آي رب في TTA...‏ 
يارب زه قبس حُلة اكرام م يقو ل یارب ارّض ۲۹۱٤.‏ 
يا رب فَهَلْ مِن لِك شَيء أشَدٌ من النار قال نَم الْمَاهُ قالوا..... 570:4 
يا رب قال فَمَاذًا عَمِلْتَ فِيمَا عُلَمْتَ قال كنت أقومُ به PAY‏ 


رض 


...1040 
يا رب كَاميةٍ في الدنْيًا عَارية في الآخيرَةٍ NAS‏ 
يارب لَقَدْ عَمِلْتْ أشياءَ ما راما هَا هُنا قال فَلَقَدَ رایت رَسُولَ.... 7095 
يا رب ما َو الْبِطَاقَة مَعَ هَذْو السجلات فقال إِنْك لا نظلَم...... 
يا رب من هذا قال هذا اك اة د َب لَه ر ر 


الضلض 


يا ربا نا لبا أن تعفر لَنَاوَعَادَ له بَا كان يَصَتْمْ 14 


يا رب هَذَا َي حَتَى يديه مِنَ اعرش قال فَذَكرُوا لابن عَبّاس 7١79.‏ 
ازع وين آم توما رارع برا وغال تلظ ا ر اا ۲۴۲۷ 
بارت وَمَابنت الثار قول مِنْ كل لف يِسْعٌ ما وَيِسْعَة.......... 7174 
يا رب وما بعت النار قال يسع مان وَيسْعَة ومون إلى الغار ...5114 


و ەق مه 


يارب وَمَطْمَمُهُ حَرَامْ وَمَشْرَبُْ حرام وَمََبْسْهُ حرام وغذي 


پا ربا وقطعمة حرام شرب سرام مله حرام علي .۲۹۸۹ 
يارب وَمَنْ لَمْ يَفْعَلُ ذَلِكَ فَهُرَ كَذَا وکنا 00 00000000 
يا رب وَمَنْ لَمْ يَفْعَلْ ذَلِكَ فَهُوَ كا ونا كي لس A‏ 
يا رب يارب وَمَطْعَمُهُ حرام مره حرام وَملْبُهُ حرام وَعُذّي... ۲۹۸۹ 
يا رَبْ یارب وَمَنْ لَمَ يَفعَلْ ذَلِكَ فَهُوَ كلا وکذا س 
يا رَحْمَنُ بِجَلالِكَ وور وَجْهك أذ تُتَوْر بكتَابك.. 
ارَّحْمَنُ بِجَلالِكَ ونور وَجْهِك أن تور بابك بَصَرِي ........... 7601/٠‏ 


انين 


نان 
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CLT T 


يا رسول الله آحَيْت بين أمْحَابكَ ولم تاخ سه 


يا رسول الله آمنا بك وَبمَا جمْت بو فَهَلْ تحاف علا قال لَّعَمْ.... 514٠‏ 


ليق 
يا زسول الله ابْعَتْ خي ردا قان هو ذا قال ...۴۸۱۵ 
يا رسول الله أَتُكورُ لينا الْخْصُومَة بَعْدَ الذي كان بيا في ٣۲۳٠۱۰...‏ 
يا رسول الله ام قَبْلَ أن بور فقال ياعَاوْة n‏ 
يا رسول الله َنام قبل أن تور فقال ياعَاشَة إن عَيْنِيّ............... 
يا رسول الله أجْرٌ مسین ما ار مِنْهُمْ قال بل اجر حَمْسِينَ نكم 7٠6‏ 
يا رسول الله اجَمَلٌ لَنَا دات أَنْوَاطٍ كَمَا لَّهُمْ دات VAS‏ 
يا رسول الله أَحَرَامٌ هُوَ قال لا وَلَكِنِي أَكرَهُهُ يِن أجل ريه .........1401 


م لقعم 


يا رسول اللّه برا بِخَيْرنَا مِنْ شرا قال خيركم مَنْ يرجى ...7773 


ةا 


يا رسول الله آخذت به فَعَلَوْتَ مُمْ أذ به رَجُلَ بدك قَعَلاً...... 
يا رسول الله أرقا نَل قيفي فَْعٌ الله عَلَيهِمْ قال الهم ناكا 
يا رسول الله أُخَلْفٌ عَنْ مجرتي قال إِنْكَ لَنْ تَخَلّفمً........... 
يا رسول الله اذم الله أن يَجعلنِي مِنْهمْ قال آنتو من اليم (VEO...‏ 
يا رسول الله اذْعٌ الله أن برسم عَلَى اَمَك فد وَمْعَ عَلَى ...........7814 
يا رسول الله اذعٌ الله فيه البرك فَضَمْهُنْ نم دَعَا لي فيهن........7814 
يا رسول اللّه ذا رى أَحَدنًا رَجُلُ عَلَى امْرَأَبَهِ يتيس 2001 


5 


يا رسول الله إذا كان الْقَْمُبَعْضُهُمْ في بَعْض قال إن اسْتطّغت ...51/44 ٠‏ 


يا رسول الله إِدَّْ يَحْلِفُ فَيَدْمَبُْ بِمَالِي فَأَنْرَلَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى .59957 
يا رسول الله ارت ان اوا وَهُمْ رون الْصَمْرَ لما ٠٠٠۲...‏ 
يا رسول الله ريت إِنْ َالَطَت كِلأَبنَا كلاب أَخرُ قال إِنْمَا ذَكَرّت ٠٤١١‏ 
سوق الله آرت إذ عت أي وة قشر ٠۴‏ 
يا رَسُول الله أرآيت إن وُلِدَ لي بَمْتك أَسَمَيهِ مُحَمْدًا YAEL‏ 
ا رل الله ر رجلا أو ا زین ا ر ا 
يا سول الله أَرَآيْتَ رُقَى نُسْتَرْقِيهَا وَدَوَاء ننَدَاوَّی به وَنْقَاة ۲۱٤۸۰۲۰۵‏ 
يا رسول الله أَرَكيِتَ شُحُوع الْمَِّه انه يُطَى بها الس ويذهَنٌ...۲۹۷٠‏ 
يا رسول الله رای لر أن أَحَدًَا ری انرا عَلَى فَاحشَةٍ 11/8.1707؟ 
يا رسول الله اریت لَوْ أن أَحَدَنَا ری امْرَأََهُ عَلَى فَاحِفَةٍ كيْف....717/4 
يا رسول الله أرآيت ما تَمْمَلُ فيه آئْر مُبتََعٌ أؤ مبتَداً سيلف 
يا رسول الله أرآبت الْيوْمَ الي كالسة آتكفيتا فيه صلا YES‏ 
يا رسول الله آزشيدني وَعِنْدَ رَسُول الله 8# رَجُلُ مِنْ PTY‏ 
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يا رسول الله ارکب وَتَأَخْرَ الرْجُل فقال رَسُولُ الله 9#............. 77077 
يا رسول الله أرْمِي الصٌيْد فَأَجَدُ فيه مِنَ الْغَدِ سّهْمِي قال إذا ......... ١474‏ 
يا رسول الله امتاس قال ب قال فَرَقْعْتُ رسي َمَا راي في .7014 
يا رسول الله اسهد أبي قيِلٌ يَوْمَ اح وَترَكَ عِيالاً وَكِينا......... 7:1١‏ 
يا رسول الله اليل لاا وَلَمْ توي فقال رَسُولُ الله ...۲۱۸۹ 
يا رسول الله استَعْمِلْهُ عَلَى قَوْفِهِ فقال عُمَرُ لا تله يا رسول.7777 
يا رَسُولَ الله أسْلّمْتُ وَنَحْتِي أَختّان قال اح اما 111٠‏ 
يا رسول الله ابت مالا بر َم أرب مالا قط انس عندي.. ٠٠۷١‏ 
ارال او غ هنا اماق فقال الي ف........٣۳۰٣‏ 
يا رسوا ل الله طش ساك قال لا قلت الله 8 قد ريسا ...۳۳۱۸ 
يا رسول الله أَعْقِلَهًا وَأَتوَكل أو أَطْلِقَهًا وَأتوَكلُّ قال اعْقِلْها......./70511 
يا رسول الله أعَلَى عَدُوُ الله عَبْد الله بن أي الْقَائِل يَوْمْ PAV.‏ 
يا رسول الله ِف ذلك لَه قال نعم قاعرفوء ل.. مج 


يا رسول الله أفرَآيت الْحَمْوَ قال الْحَمْوُ الْمَوْتُ VY‏ 


يا زسول الله إلا أن تُخبرَنَا فقال لِلْذِي في يَدِه الْيَمَى هذا ..........5141 
با رول الله إلا هَل أبن ياء الي قَذ س يذه الام ٣۰۸٤‏ 
يا رسول الله ألا يني لَك یا ِلك بی قال لا می ماخ ...۸۸۱ 
يا رسول الله ألا نتَدَاوَى قال يعم يجنا الله تَدَاوَوًا فإ 1 
يا رسول الله ألم إلى عَلِ' بن أبي طالب صم كذ 
يا رسول الله ألِهَنا حي قال َعَم َلك أي م ED‏ 


يا رسول الله أما ي كنت صَّائْمَة فقال رَسسُولٌ الله صلی الله عليه. 75 
يا رَسُولَ الله أمَا تَكُونُ الذَكَاةٌ إل فى الْحَلى وَاللكةٍ 11443 
يا رسول الله إِنا أَهْلُ صَيْدٍ قال إذَا أرْسَلْتَ كَلْبِكَ وَذَكَرْتَ اسْم... ١474‏ 


يا رسول الله إنا بأرْض صَيْدٍ مكيف نَصِنْمُ قال إذَا أَرْسَلْتَ كَلْبكَ. ٠۷۹۷‏ 
يا رسول الله إا بأزض قَوْمٍ أَهْلٍ كناب نكل في ايهم قال 1656 
يا رسول الله إن أا سَلَمَةَ مَاتَ قال فقولِيّ اللَهِم اغْفِرْ لي (VY‏ 


L_۷ | 


يا رسول الله إن ان تي جع فَمَسّحَ برأسيي وَدَعَا لي بالبركة... "181" 
يا رَسُولَ الله إن ابي توفي عَنْهَا زُوْجُهَا وَقَدِ اشتکت............۱۱۹۷ 
يا رسول الله إذ أبي أذركنه 5 يضَة الله في الْحَج وَهْرَ شيخ ...........414 
يا رسول الله إن أبي شيخ كبر لاً سطع احج وَلا الكمْرَة......... 07٠‏ 
يا رسول الله إن أي نَدَرَتْ أن تَمْشِي إِلَى الت حَافِية............4 194 
يا رسول الله آنا صَاحِيّهَا فقال ها اذقبي َد عَم له لَك وقال.405١‏ 
بارميرك الله أن ا ت ا ونام ل جز مل TAS‏ 
با رول آله فة لرن كما ملي وتم ررق كماد بمب 11 
يا رسول الله ناکل ما تقل ولا تك ما بقل الله رل ٠۰۹۹...‏ 
يا رسول الله إا كنا صَائْمبيْن فَعُرض نا طَعَامٌ اناه YO‏ 
يا رسول الله إا كنا قد صلا في رخالا قال فلا علا سس 
يا رَسُولَ الله 5 کنا نعْزْلُ َعَم الهو نها الْمَوْؤوكَة ١15...‏ 
يا رسول لله إن الله تعَالَى َون :ما مَنْ أوتي ابه وینو ........4101 7 
يا رسول الله لذ الله قذ شف صَّذري مِنَّ المُثركين.. ا 


يا رسول الله إن الله لا يتخي مِنَ الْحَنَ فَهَلَ عَلَى المَرَأء YY‏ 


يا رسول الله إن الله قول :فَأمًا مَنْ أوتي ابه ييه 
يا رسول الله إن ارتي وَلَدَتَْ غلامًا سرد فقال الي صلی اللّه .71784 
يا رسول الله إذ أمي توت مها إن تصتذفت عَنهَا ا 
يا رسول الله إا رل كلابًا لا مُعَلْمَةَ قال کل ما أَمُسَكن.......... ١470‏ 
يا رسول الله إِنَا َك الْْخْرَ وحمل معنا لَْلِيَ من الْمَاه 18 
يا رسول الله إن رمي بالْمِعْرَاض قال ما حرق فكل وَمَا أَصَابَ .1438 
برستل الله إن كي والحقد لك غل ن 8ك و 1404 
يا رسول الله إا ترق اَمِل كم فرص له في اْكَرامة VEL.‏ 


يا رَسُولَ الله إا نمر قوم قلا هُم يُضَيْفُونَا ولا هُم YOR‏ 
يا رسول الله إن بني فلآن قَدْ أسْعَدُوني عَلَى عَم وَلاَ بد لي ٣٣۰۷۰...‏ 
ارا را ن ا وعن با فا La‏ 
رلوك ا ا حنبي ی وان ذش کے ان سف 
يا رسول الله إن حي أطت من اء مركي وَأْلادِِمْ (OV.‏ 


يا رسول الله إن الرّجُلَ فَاجرٌ لا الي عَلَى ما حَلّف عَلَيّهِ TE‏ 


يا رسول الله أَنَسّ ححَاوِمُكَ اذْمٌ الله لَهُ قال الهم كبر PATA‏ 


يا رسول الله إن صَوَاحِبَاتِي قد دزن أن الاس يَتَحَروْنَ بهَدَايَاهُمْ417/4؟ 
يا رسول الله إن عَبْدَ الله مات ورل سَبْعَ نات أو يَسْعًا فَجئت ١١٠١...‏ 
يا رسول الله إن فلاا قَدٍ اسهد قال كلا قد رَأَينَهُ OV Es‏ 


يا رسول الله إِنْ فاده بْنَ النعْمّان وَعَمّهُ عَمَدَا إِلَى اهل يبتو ...+770 


FAA‏ فهرس الأحاديث والآثار 


يا رسول الله إن فرعا جُلْسُوا فَتَذَاكرُوا أَحْسَابَهُم پیتھ م.۲۹۰۷ 
يا رسول الله إنك ایت شَهْرًا فقال التهرُ يَسْمٌ وَعِشْرُون........... 194٠‏ 
يا رسول الله إن كان ابن عمك فَتَغيْرَ وجه رَسُول اللّه صلی الله ٠٠۲۷‏ 
يا رسول اللّه إن كان ابْنَّ عَميِكَ فتَلَوُنُ و ۳ 
يا رسول اللّه إن كان أَمْرٌ َدْ فرع مِنْهُ فقال سدوا وَقَاربُوا فَإِن.....141؟ 
يا َسُولَ الله نك ماين قال ني لفون إلا قا 
يا رسول الله انك عَنَاقًا فَأَمْسَكَ رَسُولٌ الله © فلم ...۳۱۷۷ 
يا رسول الله إنك قَدْ نِمْتَ قال إن الْوْضُوءَ لا جب إلا عَلَى.......... لال 
يا رسول الله إن لَمْ أجذك قال فإ لم جيني فَائِي آنا بكر ...... ٣۹۷۹‏ 
يا رسول الله إن لَم كن َا باب قال فاَِرْها أختهًا مِن. 68 
يا رسو الله إن لي مالا ًا وَل لني إلا بتي أقأوصي ...7117 
يا رسول الله إن لي مَمْلُوكِنَ يُكُذْبُونِي وټځونوني ويَعْصُوئني ...5178 
يا رَسُولَ الله إن الْمِسْكِينٌ لَيُقُومٌ عَلَى بابي قَمَا جد لس 
يا رسول الله إن الاس قد الوا في اليد فقال ليلس 
يا رسول الله 5 يَدَنَة قال لَه في الثالِئة أو في الرابع 
با رسول الله نا كانت ألمت معي فرعا علي فده عَليه..... ١144‏ 
يا رسول الله إِنْها لَمْ ْح قط حح عَنْهَا قال نَعَمْ حُجِي .......... 
با رسول الله إن هَذَا َلبِي عَلَى أرْض لې فقال اندي Ee ss‏ 
بارشو الله إن هنا اتيز في الاس لكر قال YOY e‏ 
يا رسول الله انه د ميت لَنَا َة قال وَمَا هي قال فلت VEE‏ 


يا رسول الله أَنْهِْكُ وَفِينَا لصاون قال نَعَم ذا ظَهَرٌ الْحَبث..... 5146 
يا رَسُولَ الله أنه ليس لي مِنْ بتي إلا ما أذخل عَلَيْ e‏ 
يا رسول الله إن وَلَدَ جَعْفَر سرع إِلَيهمُ الْعَيْنُ أقأسْترْقِي ............. 5009 


| الترمذي |__| 


يا رسول الله ي أُكِْرُ الصّلاة عَلَيِكَ فَكَمْ أجْعَلٌ لَك مِنْ صَلاتِي_./401؟ 


يا رسول الله ني سَمِحْتُ هَذَا يقرا سُورَةَ الْفرْقَان عَلَى حُرُوفي لَمْ ۲۹٤۳‏ 
ارا في ت عا عت قز زان وا شين أنه قي ف 
يا رسول الله ني ت أك أت بَمْضّ بساك فقال إن الله 0 
يا رسول الله إنّي قَدْ سمغت منك حَديئا كيا حاف أن يُْييني .+18 
يا رسول الله إنّي فد ظاهَرْتُ من زوَجَتِي فَوَقَفِت عَلَيها ب ١198‏ 
يا رسول الله إن نت ارا مُلْصَقَا في قرش وَلَمْ کن مِن انهاه 57٠‏ 


7ع 


يا رسول الله إني كنت نَصّدَقْت عَلَى أمّي بِجَارية وَإنَْا مانت ٠٦۷...‏ 
يا رسول الله ني كُنْتُ جا فقال إن الْماء لابجب O‏ 
يا رسول الله ني كنت في الملا قال فلم تَجِدْ فِيمًا.................0 741 
يا رسول الله إل كنت فيا خلا لاد إلا ر يات لاس 
يا رسول الله 7 کلت درت أن أن ْله في الْمَسْجو ...1679 
يا رسول الله إنْي كنت نَدَرْتُ إن رَدْكَ الله سَالِمًا أن اشرت 5 
يا رسول الله ني لم أكن ركفت ركعتي الْفَجْر قال قلا إِذَن........... 471 
يا رسول الله 9 لَه حاصة أمْ IT‏ عام قال بل لِلَمُؤِيينَ ۳١ ١٠١.‏ 


يا رَسُولَ الله أي الأَعْمّال أَفْضَلٌّ قال الصّلاه لِِيقَاتِهَا...............1894 
يا رسول الله أيه سَاعَةٍ هي قال حِين تَقَامُ الصّلاة إلى الإنصرافو ...499 


يا رسول الله إِنْي أَرَدْتُ أن تَخْتَارُوا او قال نَخَيّرُوا مِنْ رُطْبو ....... 57164 
يا رسول الله ني أريُ أن أُسافِرَ مني قال لَك بی اللّ... ۲۲٤٥‏ 
يا رسول الله ني ريد ال أفَأتَرطٌ قال نَم قلت كيف.........441 
يا رسول الله ني ريد فر ا قال زود الله التقَوّى ...7444 
يوسو الله إلى تعاض حئعة کور یت قن ارتي :۲۲۸ 
يا وسِؤل الله إل ألمت وَتَحْتِي اتان فقال رَسُولُ الله صلى... ١119‏ 
يا رسول الله 5 أَمْمَعٌ نك الْحَدِيثٌ 5 ولا أَحْمَظهُ فقال 5155 


يا رسول الله انْدَنْ لي اضرب عَنْقَهُ فقال EN ea‏ 


يا رسول الله أي شهر تأْمُرْنِي أن أصُومٌ بَعْدَ شهر رَمَضَانَ قال....... ٠41١‏ 
يا رسول الله أي العمل حب إلى الله قال الْحَال الْمُرْتَجِلُ ...59144 
يا رسول الله أي اكلام حب إلى الله عَرْ وَج فال مَا اصْطفَاهُ.. 8087 
يا رسول الله آي الاس حب إلَيكَ قال عَانْشَةٌ قلت مِنّ الرجَال .7846 
يا رَسُولَ الله أي الثاس أَشَذ بَلَء قال الأَنْيَاءُ ثُمْ امكل FAA‏ 
يا رسول الله آي الاي دان قطان غ وشت عمل ةقان عا 
يا رسو الله كين تارتن قال ا هنا وتا تخر العام YAY.‏ 
يا رَسُولَ الله أن كان رتا قل أن لی حَلْفَُ قال كان.... eS‏ 
يا رَسُولَ الله إي واللّه قال فلا تَفْعَلُوا إلا بم الْقَرآن ............ 
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يا رسول الله بآبَاينَا امانا قال فَعَجِبْنَا فقال الناس انْظَرُوا ......... 837٠‏ 
يا رسول الله بأبي نت واي وَأيْنا لَمْ ْمَل وء وإنا لَمُجْرَوْن .7074 


يا رسول الله تَحْلُمنِي مَعَ النْمَاء وَالصبیان فقال رَسُولُ اللّه صلى. ۳۷۲٤‏ 
پا ررد الله تق كك درق ال لأ عا سيف 
يا رسول الله الْجُوعٌ قال لا ترم وکل مَا وَقَمَ فْبَمَكَ الله .......... ١784‏ 
يا رسول الله تناك سالك أي أَهْلِكَ أَحَبُ لَك قال FAVA‏ 
اة ا ا ا عاك فر ا 1438 
يا رسول الله حرج ك ناس من ناتتا قإخخرایتا ورا ...۲۷۱۰ 


TA14......... 


يا رسول الله دَعْنِي اضرب عُنْقَّ هَذَا اماق فقا ۴۳۱۵ 
يا رسول الله دعوت بدُعاء كثير لَْ تَحْمَظذ م شيا قال آل POY.‏ 
يا رسول الله ذَكَرْتَ الذجال الْعَتاءً فَحَفْفنتَ فيه وَرَقْفْتَ حى Ye.‏ 
يا رسول الله رأيتني الله وأا ام كاني كنت صي خلف........ ۲٤۲٤‏ 
يا رسول الله الرْجُل مر به فلا يقريني ولا يُضَيفني فير يس 
يا رسول الله لان بيان يما يب بالسئلام TE‏ 
يا رَسُولَ الله الرَجْل مِنا يون في الْفَلاةٍ َون ينه 114 
يا رسول الله الرّجُلٌ ما يَلْقَى أخاهُ أو صَدِيقَهُ ينحني لَهُ قال.......۲۷۲۸ 
يا رسول الله الرَجُل يَعْمَلُ الْعَملَ بره اذا اطْلِعَ علي ين 
يا رسول الله رَجَمتها نم نصَلّي َلْهَا فقال لهذ َب تَوية......... ١400‏ 
يا رسول الله سَعْرَ لَنَا فقال إن الله هو الْمُسَعْرُ القَابض البَاميظ ...114 
بارس ر ناله یت كغامد وا ف الذي وسر ا ب Fo...‏ 
يا رول الله سهم نا قال عل مهم يفون ذلك لاا واو ...۳۷۱۸ 
يرسك الك راك قان نيزاي قلا عام قلت YEAS‏ 
يا رسول الله شَمْت هَذا وَلَمْ تمي فقال VEY SS‏ 
يا رسول الله 4# أي الذعاء أمْمَعٌ قال جَوْفَ FEA sss‏ 
يا رسول الله 8# أي العا أُسْمَعُ ا اليل 8444 
باونو الله مك سن تدك سلما فالآ سل PY‏ 
يا رسول اللّه عَلْمِْي تَعَوْذًا أتعَوُ به قال فَأْحلَ بكيضي فقال......... ۳٤۹۲‏ 
يا رسول الله لني دُعَاء اذو بو في صي قال قل الله .......\ Yo‏ 
يا رسنول الله لمي شيعا أله الله فقال لي اعاس ياه FONE.‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


| ووم | 


يا رسول الله الْعَنْ جمْيرًا فَأعْرَضَ عَنْهُ تم جاه مِنَ الشی الآخر ۳۹۳۹.۰ 
يا رسول الله عدي عناق لبن وَهِي خيرٌ ِن شائي لخم أَقَفحُهَ.م 16١‏ 


يا رسول الله فَأخَدَ بيَدِي فَعَدَ َمْسا وقال اق الْمَحَارمْ تكن اَذَه 7*٠‏ 
يا رسول الله قاين أطلبُكَ قال اطَلَبني اول مَا تطلبني 7# 


يا رسول الله فَأينَ الْعَرَبُيَوْمَيذٍ قال هُمْ قَلِيلٌ RATE‏ 


يا رسول الله فَرَوْجْنِيهًا إن لَم نَكُنْ لَك بها حَاجَة فقال هَلْ عِنْدَكَ ١١14‏ 
يا زسول الله اة اعنم فقال خذهًا َنم هِيّ لَك أو لأاخبيك .. 171/7 
يا رسول الله فُضَلَتَ سُورَة الح أن فِهَا سَجْدَئَيْن قال نَعَم......... 01/4 
يا رسول الله علبي قال إذا كان لله اْجُمُعَة إن طعت POV e...‏ 
يا رسول الله ْم اَم قال فقال رَسُولُ اله ف إن 20 
يا رسول اللّه فقال رسو الله اكوا لبي شاو. م 
يا رسول الله فقال رَسُولُ الله وَعَلَيك الام ما FAV OSs‏ 
يا رسول الله فقال رَسُول الله 48 وَعَلَيِكَ السّلمُ وَرَحْمَة.... 
يا رسول اللّه فقال لَك وَلِمَنْ عَمِلَ بها من اي 
يا رسول الله فقال لَهُ بو کر مَنْ هُوَ یا رسول الله وقال عُمَرُ مَنْ73/10 
يا رسول الله فَقَدْ خَابُوا ونوا فقال الْمَنْانٌ وَالْمُسْبلٌ إِزَارَه ...1711 
نروك لله ا YE‏ 


TIVE 


يا رسول الله فَمَا تَأمرنَا قال عَلَيَكُمْ بالشام PEV‏ 
ياِرْسْؤْل اله قا رة في الأض قال كَالْميْثْ ادرت اريخ ۲۲٣١‏ 
يا رسول الله فَمَنْ كر مِنْهُمْ قال يَبْعَنهُمُ الله عَلَى ما في أَلْفسِهِمْ. 7144 
يا رسول الله فَمَنَ هَلَكَ كَل دك قال الله أَعْلمُ ما كانوا عَاملينَ 714 
يا رسول الله فَهَلْ لَنَا رخصة رلت :لا ستو س 
يا رسول الله في کلام فكت قالوا يا رسول الله Os‏ 
يا رسول الله في كل عَامٍ قال لا وَلَوْ قلت نُعمْ #0666414 
يا رسول الله في كل عام قال لا ولو قلت نَم لَوَجَيْت......... 
يا رسول الله في كَل عَام قال لا وَلَوْ قلت َعَم لوَجَبَتْ Y8 OO‏ 
يا رسول الله في كم اقرا الْقَرَآن قال امه في شر قلت..-.-.--5947 
امرك الله اد ارا ا عق وخلرا الله انى KO‏ 
يا رسول الله قال إذا كان المَضَمُ دُوَلاً وَالأمَانة مَغْتَمًا وَالركاة..... 
يا رسول الله قال إِسبَاعٌ الْوْضُوء عَلَى الْمَكَارِه وكثرة الْخْطًا N‏ 


للم 


1ك كا اكه 2 


يا رسول الله قال الأشْرَاكُ باللّه وَعَقّوق الاين LELE‏ 
يا رسول الله قال الراك بالله رَعُقّوق الْوَلِدينَ YE‏ 
يا رسول الله قال غلم يابلآُ قال ما عل يا رسول الله قال لخيلف 
يا رسول الله قال فلا َا وق الَا حى يراه اناس كم 1818 
يا رسول الله قال إن رَبك لَيْعْجَّب مِنْ عَبْدِهِ نا قال رب اغفر ...74147 
يا رسول الله قال إن عَلَيِكَ السلامُ نَحِيّة المَيّت إن عَلَيِكَ VY Ysa.‏ 
يا رسول الله قال نُك إِلَى حير FAV VSS‏ 
یا رسول الله قال إن كان محا نَم أن لا کون قا YE e‏ 
يا رسول اللّه قال أنه مَنْ احا سه من سئي قََ أمِينَتْ بَخلوي....... 771/1 
يا رسول الله قال إِنّي قول مالي نازع الْقرْآنْ قال فَانتَهَى الناسٌ ۴٠۲...‏ 
يا رسول الله قال ي لُت اكم إن ري بطي ويُنقيني 2 

مسرلل د ریک زی له اشنم دفلا و د دم 
يا رسول الله قال ر الْوَاِديْنِ قلت ڈُ م مَانَا يا رسول الله قال......۱۸۹۸ 
يا رسول الله قال بو اجار َم اين لوهم نو عند الأشهَلِ ...۴۹1° 
يا رسول الله قال ثم حَ مَبرُور...... ...110۸ 


يا رسول الله ال اها ف سل لله سكت عل زول ه104 
یا رسول اللّه قال الْحَقْ وَمَضَى فَائبعْتَهُ وَدَخْلٌ مَنزْلَهُ فاستأذنت..... ۲٤۷۷‏ 


يا رسول الله قال الدينَ YAO eae‏ 
يا رسول اللّه قال رس الأمر الإْلام وَحمُوكهُ الطلاة رة YU...‏ 
يا رسول الله قال رَسُولُ الله 8 كيف ت قرا في الصّلاةٍ TAV O Sans‏ 
يا رسول اللّه قال الرَادٌ وَالاحِلَةُ ا ا 
يا رسول الله قال سان اللّهِوَالْحَمْدُ لله وَل ِل إل الله لين 


يا يسول ا اللّه قال الله وي ف 0 


يا رسول الله 0 السسّمّاء قال ابن.... 8047 
ارفا ل سول ذو الین ت YEN as‏ 
يا رسول الله قال اليل ' YAT AY‏ 
يا رسول الله قال فَأبثيرُوا وأملُوا مَا يسرم فَرَالله ما الْقهر.......... 7475 
يا رسول الله قال فَأقْرَآنيهَا فلا أَعْلّمُ إلا آئي قد كنت وَجَذْت ...+70 
يا رسول الله قال فَالدُا أَهْوَدُ عَلَى الله مِنْ هَن عَلَى أمْلِها PY...‏ 
يا رسول الله قال فن دِمَاءكُمْ لعي ل ا 
يا رسول الله قال إن ومَاءَكُم وَأمْوَالَكُم وَأعْرَاضَكُمْ عَلَيكمْ PAV...‏ 
يا رسول الله قال فَِنْكُمْ لا تَضَارُونَ في رُؤيته يلك الساعة َم 00V...‏ 
يا رسول الله قال فَإِنْهَا فضَلّت بتِمْعَةٍ وسين جُرْءا كلهره Y ORA‏ 
يا رسول الله قال فَدَمَبْتُ به إلى رَسُول الله © مَل PY VAS‏ 
يا رسول الله قال فقال وسو الله ف رتا قد وَجَدْتٌ لاضن 


فهرس الأحاديث والآثار 


الترمذي | | 


يا رسول الله قال قُولُوا حَسْبنَا الله وعم الركيل توكلا عَلى.. 
يا رسول الله قال كناب الله فيه تا ما كان فَبلَكُمْ وخر ما بَعْدَكُمْ ۲۹۰۰۱ 
يا رسول اللّه قال كَيْفَ قلت قال قلت الْحَمْدُ لله حَمْدَا كيرا طا 

يا رسول اللّه قال لا اعْمَلُوا فكل مير لما خلِق لَه 


لكر رسن 


N PEE‏ لا 


يا رسول الله قال لأ مَلاَيكة الُحْمَن بَاميِطَةٌ أَجْيِحَتَهًا عَلَيهَا.......٤ ٠۹۰‏ 
يا رسول الله قال لِكثَةلَْيكُن يني ورك الْعَشِرَ قال ...571 
يا رسول اللّه قال لِمَنْ أَطَاب الْكَلاَمَ وَأطْمَمَ الطَّمَامَ وَأَقَامٌ الصيام. 1946 
يا رسول اللّه قال ما أَعْدَدْتَ لَهَا قال يا رسول اللّه ما أَعْدَدْتُ لَهَا.۲۳۸۰ 
يا رسول اللّه قال مَا أنَا عَلَيْهِ وَأَصْحَابِي اما ا 
يا رسول الله قال ما كلم الله أحنا قط إلا ِن راء ججابو... E‏ 
۷۷ با رسول الله قال اهرون في وکر الله يضح لكر عله هم ...8097 


يا رسول الله قال ناس م من مني عُرِضُوا عَلَيْ غْرَاةَ في سبل اللَه.٥ ٠٠٤‏ 
يا رسول الله قال نَم تم قامَ حر فقال أنا مِنَهُم فقال سبك بها.. 5447 


يا رسول الله قال هَذَا مِمّنْ قَضَى نَحْبَهُ SSS‏ سس 
يا رسول الله قال هُوَ حاصف النعْل وَكان أغطّى VV VO Sa‏ 
يا رسول اللّه قال هي لِمَنْ أطَابَ اكلام وَآطْعَمْ الطّعَامٌ وأَدَام.....۲۵۲۷ 


يا رسول الله قال وَبرُ الْوَالِنَيْن قلت وَمَاذَا يا رسول الله قال.......... 17/7 
يا رسول الله قال وَهَلْ تُضَارُونَ في رة الْعَمَرِ ليله البنر قالوا.... 76601 


يا رسول الله قال يا عم صل أذ بع وكات ترا في كَل َة AY a‏ 
يا رسول اللّه قال يهل أَهْلٌ الْمَدِيَةِ مِنْ ذِي الْحُلَيْفَِ وَأَهْل ۸۳٠...‏ 
يا رسول الله قال يوه مَل صالح قبل الوت NES‏ 
يا رسول الله قذ بَيّنَ اللّه لَك مَاذًا َل بك فَمَاذا َل بنا...........77717 
يا رسول الله قَذ س عسل فلم برذ إلا طلقا قال فقال YAY...‏ 
يا رسول الله قَدْ شِښْت قال شيبتني ُو وَاَْاقَعةُ وَالْمُرْسَلات.... 77917 
يا رسول الله قَذ عَلِمنا الُرتَارُون وَالْمُتََدْقُونْ فَمَاالْمُتَمَبهقَونَ YA...‏ 


يا رسول الله قلت لَهُ ما قلت تم أت لَه الْقَرْلَ فقال ياعَاتَشة ...1497 


يا رسول الله كنا نكر المت قال لَيْسَّ ذلك وَلكِنْ الْمُؤْمِنَ....../717١٠‏ 


يا رسول الله كم ُو عَنِ الْخَاوِم فقا كل يَْم سَبِعِينَ مر........1444 
يا رسول اللّه كيف أَبِحْمْمُكَ وبك هَدانا اللّه قال تعض .... 4v‏ 


يا رَسُولَ الله كيف أَصئْمُ بمًا عَطِبَ مِنَ البذن قال انْحَرْهَا 418 
يا رسول الله كيف أفضي في مَالِي أو كيف أصْئعٌ في مَالي..... 
يا رسول الله كيف بِِخوَانًا الْذِينَ مَانُوا وَهُمْ يُصَلُونْ إلى ييستو.... 
يا رسول الله كف مما مريب فوب م قال كفيك أن تج 
يا رسول الله كيف بم صَامَ الدَهْرَ قال لا صا وَل أَفطْر . 
با صم الذَهْرَ قال لا ّامَ وَلا أفطَرَ أو......... 7737 
يا رسول الله كيف تَدْعُو عَلَى جن من جنا الله بقَطع قابر... 
يا رسول الله لا أسْمَعٌ الله ذَكرَ النسَاء في الْهجْرَةٍ فأنرَلَ سس 


الترمذي فهرنس الأحاديث والآثار | 


يا رسول الله لَمَا فَضَيْت بيا باب الله فقال حه وان أفَْهَ ١47+‏ 
يا رسول الله لِم لَوَيْتَ عق 0 عَمّكَ قال رَأَيِتْ شاا وَشَابْة......... 8446 
يا رسول الله لِمَّنْ قال لله لابه وَلائْمةِ الْمُسْلِمِينَ وَعَاميهِم.... 1977 
يا رسول الله أو المت قال إن الف اک فع PANY...‏ 
يا سول الله َو صلا عل امقام ف YOL‏ 
يا رسول الله لَوْ نفلا ية لينا هَذِهِ فقال أنه مَنْ م 
ياارسول الله لَيَدْخْلَنَ حاطب الَارَ لسع ا PANE‏ 
يا رسول الله ما آنيَة الْحَرْضٍ قال وَالّذِي نفْسِي بيده لأَييه.......... 1116 
يا رسول الله ما أجد لي َلِهَؤُلاء شیا حيرا ب م 
یا رمنول الله ما حرف ما تحاف حل اعد بان تقبو ۲٤۱۰.‏ 
يا رسول الله ما أَذنت قط إلأ صَلْيِتُ ر ا FAA‏ 
يا رسول الله مَا أصْنَعُ برب النَاقَة فشال ا 

يا رسول الله ما أغتذت لَهَا كي صَلة ولا رم و 
يا رسول الله مَا كر دُعَاءَك يامُقَلْبَ الَْلْوب ت قلي عَلى....... 707 
يا رسول الله مانام اليل من الأرَق فقال الي“ 9 الله عليه... 86077 
يا رسول الله ما تأمُرْني ني ا انل الله تَعَالَى ب 8011 
يا رسول الله مادا ْنا أن لسن من ااب في الْحَرّم فقال ....... 
يا رسول الله مَا رَأيْنا قَوْمَا أبْذَلَ مِنْ كير ولا اخسن مُوَاسَاة......... ۲٤۸۷‏ 
يا رسول الله ما راك ترت الصلاة على أحَدٍقَبلَ هذا قال..... ٣۷۰۹‏ 
يا رسول الله مَا الصُورٌ قال قَرْنْ ينفح فيه. 

يا رسول اللّه ما الْخِبَةٌ قال كرك خا بمَا يكره 
يا رسول الله مَا الْفِيبَةٌ قال كرك احا بمَا رَه قال أربت ....... ۱۹۳۲ 
يا رَسُولَ الله ما كِدْتُ صل الْعَصْرَ حى عرب الم فقال VA...‏ 
يا رسول الله ما لتا ذا كنا عندك رفت فوا وَرَهِدنَا في ...7077 
يا رسول الله ما نا وَلِعريْشٍ ذا لاوا َِْهُمْ تاقوا بوجُوو.... 
يا رسول الله ما النْجَاءٌ قال أميك عَلَيِكَ لساك وَليسَعْكَ... 
يا رسول الله ما الْهَرْج قال الل 

يا رسول الله مَا يذهب عي مَدَمّة الرْضّاعٍ فقال غرة عَبْدٌ أو ...1107 
يا رسول الله ما يَغَدِلُ اْجهَاد قال إِنْكُمْ لا تَسْتَطِيعُولة ...۱۹۱۹ 
يا رسول الله ما يُوجَبُ ل قال الاڈ والراحلة.. 38 
يا رسول الله مَنَى ا الساعة قَقَامَ التي © إلى سسس 
يا رَسُولَ الله مَتَى وَجَبَت لَك النبوة قال 1 الوح ...4 ۳۰ 
يا رسول الله مُْنِي بثنيء اقول دصحت وَإِذَا سيت قال...... 747 
يا رسول الله م لق اموه قال مِنَ الْمّاء ا الج ما اوها .. 7077 
يا رَسُولَ الله مَنْ أَبْدُ قال أَمْكَ قال قلت ا قال أئك ١40...‏ 
يا رسول الله مَنْ أبي قال أَبُوك فُلآنْ َرَت نيا يها انين 0 


|[ نم | | 


يا رسول اللّه مَنْ أحَبُ الثاس إِلَيِكَ قال عَائْشَة قال مِنَّ الرجال....7841 


يا رسول الله من حب الثاس ليك قال عَالِشَة قیل .۴۳۸۹۰ 


يا رسول الله مَنْ ير الناس فيا قال رَجُلّ في ماش ..............۲۱۷۷ 


يا رسول الله مَنْ حيْرُ الئاس قال مَنْ طَالَ هُمُرُهُ وَحَسنَ عَمَلَه......7774 
يا رسول الله مَنْ لا هرهم له ولا ماع قال رَسُولُ اللّه صلی اللّه ۲٤۱۸.‏ 
يا رسول الله مَنْ هَؤُلء الذِينَ ذَكَرَ الله إن تولا اسْتبولُوا ...8771 
يا رسول الله مَنْ هَو لاه الْذِينَ لَمْ يَلْحَقُوا FPF‏ 
يا رسول الله نَحْنُ ارون قال بل أنُمُ الْعَكارُونَ وَأنَا فتَكُم......1711 
يا رسول الله نَحْنْ يَوْمَئِ حير هنا الوم تفرُع لبد 0 فيد 
يا رسول الله تر أن يشي قال إن الله عَرْ وجل لي عَن...... 
يا رسول الله نَصَرْنُهُ مَظْلُوما َكيف أَنْصرَهُ ظَالِمًا قال تَكفَهُ من ..... 


يا رسول الله نكون عِندَكَ تذَكرنا بالثار وَالْجنةٍ كانا رَأيّ OVE‏ 


يا رسول الله انان ابا سعد بن الربيع قل أبُوهُمَا مَعَكَ يومَ...... 
يا رسول الله هَذَا أبُو بكر يَسْتَأَذِنُ قال اند لَهُ ويره بالجنة........ 710/٠١‏ 
با رَسُولَ الله هذا السلا ليك قَدْعَلِسنا َكيف الام مع 
انو ل الله هَذَا عر ساون قال اقح له 
يا رسول الله هَذَا عُمَرُ يِن قال اقح لَه وَبََهُ بالْجَلة............ 
يا رسول الله هَذَا يوم اللْحْمْ فيه مكرُو ١‏ وني 2552001 
يا رسول اللّه هَل عَلَى الْمَرََْ تَرَى ذلك عسل اس 
يا رسول الله هَل في الْجَنْةِ صِنْ يل قال إن الله َدْخَلَكَ الْجنة ٠٠٤۳...‏ 


يا رسول الله مَلَكْتُ قال وَمَا أهْلَكَكَ قال وَقَمْتْ عَلَى امْرَأَنِي في ۷۲٤.‏ 
يا رَسُولَ الله :وَالآرْضُ جدِيعًا فضت يوم الِْيَامَةٍوَالسُمَوَات...... 41 71 
يا رسول الله وَالَّذِي بعك بالْحَق لا زرأ أَحَدًا بَعْدَكَ شيعا .......... +717 
يا رسول الله وَالذِي بعك بال“ مذ رايت مِئْلُ الي قال 
يا رسول الله واللّه إّي أك فقال انظ مَاذًا تقول قال......... ٠70٠‏ 
يا رسول الله واللّه لا أخمَاد عَلَبَكَ أحَدًا قال رایت رَأي أخبي..... 7415 
يا رسول الله والله لَوْ أمَطِيعٌ الْجهَادَ لَجَاهَدْتُ.. 
يا رسوا ل الله واللّه ما رذ َدْلَُ فقال سول الل.......... ۱٤١۷۷‏ 
يا رسول الله إن صَلّى وام قال ون صلی وَضَام..............1871 
يا رسول الله وَِنْ تلن قال وَإِنْ قَتَْنَ ما لَمْ يَشْرَكْهًا كَلْبْ غَيْرُهَا..4376١‏ 
يا رسول الله إن کان فيه قال إذ جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْنَ ډینه وَخَلْقَهُ ٠١46‏ 


1۸۹... 


Poff... 


يا رسول الله وقال عُمَرٌ مَنْ هُوَ یا رسول الله قال ےس۴۷۱ 
يا رسول الله وکنا مَعْشَرَ فرش نَغْلِبُّ الّمَاَ قَلَمًا قَيمْنا الْمَةَ..۸٠۳٠‏ 
يا رسول الله وَكَيْفَ يَسْتَمْجلُ قال قول دَعَوْت رَبّي فَمَا امْتَجَابَ4 770 


لتك 


يا رسول الله بف يَمْشُونَ عَلَى وُجُومِهم قال إن الذي أَمْنَاهُمْ 7145 
يا رسول الله وَلاً الْجهّادٌ في سّبيل الله الله صلى اللّه..۷٠۷‏ 
يا رسول الله وَلا الطَّمَامُ قال داك أفْضَلُ أمَْانًا..... 
يا رسول الله وَلاً الطّعَامٌ قال ذَلِكَ أفضَل أَمْوَ راتا م قال اْعَارِية 
رسو لله ول نب ع وقد ن تق قزل 140 


IY... 


يا رسول الله وَمَا أَنْمَارٌ قال الْذِينَ مِنْهُمْ حْعَمُ وَبَجيلّة YY Yn‏ 


حو سا ون مما 


0 TE LE ا الله‎ 


يا رسول الله وَمَا الْفَألُ قال الْكَلِمَةَ الطَيّة. 


Boece 


يا رسول الله وَمَا لَه في الأرْض قال ربعن يَوْمَا يوم كَسَنة...... 


يا رسول الله وَمَا الْمُبَثْرَاتُ قال رُؤيا الْمُسْلِم لين 
يا رسول الله وما هُرَّ قال الْهَرَمُ...... 
ENE NEA EE‏ لاض 
يا رسول اللّه وَمَا يُغْتِْهِ قال مسون جِرْهَمًا أو قِيمَنْهَا من الذهَب ٠...‏ 7 

يا رسول الله وَمَتَى داك قال إِذَا َرَت اينات : OE‏ ان 


يا رسول اللّه وَمِنَّ الَْازي فِي سَبيل الله قال لَوْ ضَرَب... ۷1 
يا رسول الله وَمَنْ يَدَخَلُهُ قال الْقَرّاُ الْمُرَاوُونْ بأَعْمَالِهِمْ ............ 7747 


يا رسول الله وَمَنْ يَسْمَطِيعُ أن يَقولَهَا في كل يَوْمٍ قال فإ لم 1 
يا رسول الله وَهَلْ صابن مَا أَصَّابني إل في الصيّام قال فطعم 7199 
يارسول الله َمل ری ْنا قال نَعَمْ قال هَل تَتَمَارَوْنَ في رُؤْيَة... 70144 


يا رسول اللّه وَهَلْ ي يشم الرْجُلٌ وَالَِيْهِ قال نَعَمْ یسب با الرّجُل .. 1907 
ا ل م 


1 لاقن إلى جر ب اسای ول )ا رول ۳۰ 


يا زياد إن كنت لأعَدك مِنْ ناه انر الْمَدِيئَة هَذِهٍ اشر Yor.‏ 


لت السّمَاهُ 11 
ياصبَاحَاةُ. 
يا باح 
يا صَبَاحَاهُ فَاجتمَعَت إلَيْه رش م فقال إِني نير کم بَيْنَ يدي ...7105 


يا صَفِيّةٌ بنت عبد الْمُطْلِبِ يافَاطِمَةٌ نت مُحَمَّدٍ يابني عَبْدٍ 7144:37٠١‏ 


يا عَائِضَةٌ استعيډي بالله مِنْ شر هَذَا ِن هَذَا هر العام ذا من 
يا عَائْشَة إن الله يب الرذ فق في الآمر كل قالت عَائثة آم ...۲۷۰۱۰ 


فهرس الأحاديث والآثار 


| | التيمفي | | 

يا عائشة إن عَيْي تتامان وَلاً يام لبي .... E4.‏ 
ا عابقة إذ كت قرفت سوا أذ لنت شري إلى الله إن PIAS‏ 
يا عائثة إن من شر الاس من ترك اناس أو ودع اناس 1483 
يا َاِشة ني َر ك نرا قلا علي أن لا جلي حى Es‏ اس 

با ابق ني ذَكرٌ ك سين ُا جلي حى تَسأرِي بوي YFI...‏ 


يا عَائَِة تال قانظري فَجِدْتْ فَوَضَعْتْ لحي عَلَى مَنْكِب رَسُول١7791‏ 


يا عَائِمَهُ فَقَد نْرَلَ الله برَاممَكِ قالت فكت أَشَذ مَا كنت IAT‏ 
يا عائثة هذا جيل وهو يرأ َي الم قال قلت FAAS‏ 
يا عِبَادٌ الله اد نوا قال قا يا رسول الله وَمَا لبه في الرْض سيق 


يا عاد الله اوا قن الله لم يضح اءً إلا وَضَعَ أ لَهُ شيقَاءً PARS‏ 
ياعباوي كُلْكُمْ ضَالُ إل من هَدَيتهُ 2 ا 0 LUT‏ 


يا عاي كُلُكُمْ ضا إلا مَنْ هدي فسني الْهتَى أَهْدكُمْ وَكلَكمْه149؟ 
يا عَبّاسُ يا عم رَسُول الله سل الله الْحَافيََ في الدْيا وَالآخيرة FONE...‏ 


يا عَبْدَ الله بن عُمَرَ عُمْرَ طَلّق امْرَأَنَكَ ا ارا 
يا عبد الله ِن قيس ألا أَعَلمُكَ كَثْرَا مِنْ كنوز الْجَنةٍ يسن 
يا عَبْدَ الله ما اسْمُكَ غَدًا.... مس سام U‏ 
PAVE. 00 CS‏ 


يا عَبْدَ الرّحْمَنِ لا نسل الإمَارَةَ فنك إن أك عَنْ 
ناعنك ان على برياة الاين + 


YAAA... 


ابي تم علب غلك قال يارب يني 1 
يا ت نَ قَمِيصًا ا ق ا 


۱۸٤۸۰۱۸٤۸ ینا‎ e 
AEA... ا عراش کل ِن مضي واج فإ طم وَاحِد هما طق‎ 


ياعِكْرَاشٌ هذا الْوْضُوءٌ مِمّا غت AAA‏ 


' يا عَلُِ أب لَك ما أب لِنَفْسِي وَأَكَرَه لَك ما أكْرَهُ يتفي YAY a...‏ 


يا عَلِو نَل لا مُوَْرْهَا الصلاة إا ت وَالْجَنَارَة إذا VY‏ 
يا علي َلآ لا وها الملاة إا أت وَالْجَارَ إا حَضَرت ٠١1/0...‏ 
يا علي فنك ناوه ل مدنت 
يا علي لا تُخْبرهُهَا..... 7538 
باعي لايع لدأ يخي يجيب في هذا جد يري وير قفن 


يا على مَا فَعَلَّ لامك 2 ته فقال رده SAE)‏ 
يا علي مِنْ هَذَا فصب فَإِنْهُ افق للك.. 


يأ عم آلا أصيِدُكَ آلا أحَبُوكَ آلا أَنْقَعْكَ قال بَلَى يا رسول الله......... 441 


YefV... 


يا عمر اقْرَأ ياهثام فََرَأ علي لْقِرَاءة ا مس ا 
يا عمر أَلْقَت الدف...... FAS.‏ 
يا عمر إِنّي حيرت فاختَرت قد قِيلَ لي :اس تفر لهم زلا قنز ع۳۰۹۷ 


| الترمذي 


يا عمر إن كنت جَالِسا وهي تنرب قحل بو بكر وهي رب 574٠‏ 
E‏ لعاف في اليا وَالآخيرَةٍ 1 04م 
يا عمر قرات قرا الي أفْرَأني الي هه QEY‏ 
يا عمر فَلَهِيَ رع يهم مِنْ نضح الْبلٍ 14 
يا عمر قَنَادٍ أنه لا يَدْحْلُ الْجَنْدَ إل الْمُؤْمنُونَ تلان 181/4 
ياعمر قال الْجُوِعٌُ يا رسول الله قال فقال رَسُولُ اللّه 28 Ps‏ 


يا عم صل اربع رات تقر في کل رَكْمَةٍ 
يا عم صل ربع رَكعَاتٍ قرا في كَل رَكْمَةٍ بَِاتِحَةٍ اكاب AY‏ 


يا عم قُولُوا لا إِلَهَ إلا الله فقالوا إلا وَاحِدًا مَا صَمِعْنا بهَذا.......... ٣۲۳۲‏ 


يا عيسى ابن مَريَمْ نت قلت للئاس اتخذوني وام إِلهَيْن مِن.... 7:77 


يا عِبسى نت رَسُول الله وَكلمتة أَلَْاهَا إلى مَريْم وَرُوح مِنْهُ EYE.‏ 
ا غلام ني أَعَلّمك كلمت احفَظ الله يَحْفَظك اخفظ الله تُجنه 013 
ياغْلام فقال التي 8 وَِعْمْ الراب مُوَ م لطا 
اقَاطِمَةُ احلِقي رَأْسَهُ صقي بزنةٍ شَعْره فة قال فَوَرْئنةُه١ ١014.180‏ 
يا قَاطمة بت محا قي نفك من الثار في لا أك PVA‏ 
يا قَاطِمَة بت مُحَمْدٍ يابني عبد الْمُطلِبِ إني لا انلك كم 5184.591 


2-2 


يا فلآنُ بن فلآن أتذْكرٌ يَوْمَ قلت كَذَا وَكَذَا كر ببَعْض غَدْرَاتِهِ 5019 
يا فلانة :لكل امرئ مِنْهُم يمون شان يُْنِيه سا 
يا لان تر ما مُنَالِكَ ... 


يا فلأ قال مَعِي كَذَا وَكَذَا وَسُورَة الََْرةِ قال أَمَعَكَ سور الْبْقرَة :5410/3 
يا فلن مَا بعك مما يمر به أصْحَابِكَ وَمَا يَحْمِلُكَ أن قرا TAV.‏ 
> يا قَاضِيَ الأأمُور وَيَا شَافِي الصّدُور كما تُجيرٌ بين احور أن....... 51 
يا قَوْمَنَا إن سَمِعْنًا آنا جب َهْدِي إِلَى لد اما بو عم 
يا قيس أَصَلاتَان مَعَا قُلْتْ يا رسول الله إِني لم أكن ركت رَكمَني 471 


يا مب ِن عُجْرَة من أُمَرَءيكُونونَ من بغي فَمَنْ غَِي أَبوَايهُمْ.. 15+ 
يا كَعْبُ بْنَ مره دتا عَنْ رَسُولَ الله 8 وَاخْذَرْ VE‏ 
يا لك شَجَرَة مَا حبك إِليْ حب رَسُول الله 8 إا AE‏ 


فهرس الأحاديث والآثار | 


| AF | 


e 


يا مُحَمدُ إِذًا وات فانتضيح Oe RS‏ 
با إن صَلْيْتَ فقل الهم إني سالك فل الْحيرّات ٣۲۳۳۰۳۲۳۳۰‏ 
ائْحَمدُ إِذَا صل 0 الم ني سنك فل الْخيرَات ٣۲۳۳۰۳۲۳۳۰‏ 
يا 1 رَأْسَكَ 1 عط وَاشفع تشفْع قارف رَأسِي فَأَقُول ١44‏ 
يا محمد اشتكيْت قال َعَم قال بام الله أَرْقِيك مِن كل شياء ييل 
يا مُحَمْدُ أقرئ أمْنَكَ مني السام وَأَخبرْهُمْ أن الْجَنة طبه FEY‏ 


يا مُحَمّدُ إن القرآن أنزل عَلَى سَبْعَةِ احرف SES‏ م 
يا يُحَمّدُ انه يبدل لمرن لدي وَإِن لَك بهل اْحَمْس حَمْسِين..... +51 
با فة إلى لذا قفتن ناء انه لابرد َي أَْطَيتُكَ ا لض 
ا الجن ليب ارم ونا بل بون شال رَسُولُ الله ...۲۳۸۷۰ 
ا محمد وَسُول فم أجَابِك دحل الم ومن َل الأسنلام. 1830 
يا مُحَمدُ غلب أصْحَابُكَ الوم قال وَبِمَا غلِبُوا قال سَأَلَّهُمْ يَهُوهُ... 58717 
يا مُحَمّدُ فَأَجَابَهُ رَسُولُ الله 4 نَحْوًا مرا صَويَهِ هَاومٌ POY Osan‏ 
يا مُحَمّدُ فقال لَهُالْقَوْمُ مه ك قڏ هيت عَنْ هَذَا فَأَجَابَهُ رَسُولُ...0+7* 
يا مُحَمد قلت ليك رب وَسَعْدَيِكَ قال فيم بصم EFE‏ 
يا مُحَمدُ فلو رأيتني وأنا آخذ مِنْ حال البخر ادمه في فيه ..........71017 
احم فال جل سر الله وقال يشر Tessas‏ 
يا مُحَمّدُ قال الْقَاسيمُ فَمَدَدْنَاهَا اذا هي أَلفْ شهْر لا يزيد يَوْم...... 065٠‏ 
يا مُحَمُدُ قلت ليك رب وَسَْدَيِكَ قال فيم يَخْنَصِمٌ اْمَلة.......... 5775 
يا مُحَمِدُ مَا الأمَانُ قال أَنْ تَؤْمِنَ باللّه وَمَلاَبْكَيَه وكهٍ ANS‏ 
يا مُحَمْدُ هذا فت الأنياء من فبك وَالْوَْتُ فيا بين هين Eas‏ 
E‏ ري فيم صم المَا الأعْلّى قلت َعَم قال في ...۲۲۳۳ 
يا مُحَمّدُ يامُحَمدُ فقال لَهُ الْمَوْمُ مَه نك قَدْ هيت عَنْ هَذا..........7077 
ا نوري لكلو نا وا :نا أنرَلتاه........ مم 
با مُحثت فَاضربُوهُ رين ومن وق على دات مَحرَم قافو VEY...‏ 
يا مرد الزّاني لأ ينح إلا زاتية أو مُشركة والزانبة FW‏ 


[Lge] Tariya | TRT] 


يَأْمُرْنًا د أعَدَأحَتَنا مَعجة 540٠-5‏ پا ي “ الله كَمَاكَ مُنَاشَدَنَكَ رَبك أنه سینجر د لَك ما وَعَدَكَ YAN‏ 
امنا إِذَا أخذ أَحَدَنا مف يان نبي ؛ الله كيف اقيم مَالِي بَيْنَ وَلَدِي فَلَمْ يَرْدُ عَلَيْ شیا YQ.‏ 
يمرا إا كنا سرا 0١ yT‏ یا ي الله وَِنا لَمُوَاخَذُونَ 0 تكَلُم بو فقال نكلك أَمك...........5710 
يمرا لذ كنا سَفَرًا أنْ Û As ee‏ ا TSS‏ 
يا مُسْلِمٌ هَذَا يَهُودِي وَرَائِي اقل يا وح 37 0 الرُسُلٍ إلى إلى اخ الأأدض رَد ساك الله عَبْدَا ..... 7474 
يا مُسَود وُجُوو الْمُؤْمنينَ فقال لا توي رَحِمَكَ الله فَِنْ an.‏ سس ا متام قر لارام ي سيمت فقال الي صلى اله TEY...‏ 
يا مُعَاذُ وَهَلْ يكب الاس في النار عَلَى وُجُوهِهِمْ ا ١‏ یا بودي حَدَنا فقال كيف تَقُولٌ يا أبا اقام ! إا وضع الله ........ 7114٠‏ 
يا مَعْشَرَ الآنْصّار أَلَستُمْ َعَم الناس بِحَدِيشو س ۰ يايَهُودِيُ فَاضْربُوُ عِشْرينَ وَإذَا قال يامُحَنْث فَاضربُوهٌ عظرين.... ١4377‏ 
يا ا 7317838 ا هاشرني وَهُوَ صاب ركان ا لكك 0 0 لق 
يا مَعْشرَ بني فصي ټوا نكم م مِنَ الثار فاي لآ ميك 1A0 aa.‏ ندا في الركوع سان ريي الْمَظِيم وَفِي السُجُوو بسبْحَان AV‏ 
ا مشر لجار ا الطا لقم يران البح شرا 114 ت الا وناج و کا قال الله من كل Ee‏ 
يا مَعْشَرَ اجار فَاستَجَابُوا لِرَسُول الله 8 وَرَفَعُوا يعم الله عَلَى ما في أنضيهم RR‏ م 11" 
يام شر الاب علي با هفص لتر وأخمتن- ٠١41.‏ عون عَلَى ناهم ' 
يا قر بش أَنْقِنُوا شنكم 7 م الثار إني لا ملك ل كم 823146 بلغ به الي قال إذَا حَضَرٌ حَضَرٌ الْعَشَاءُ وفيت .. 
مَمْشْرٌ فريش لَْتنّهُنْ أرْ لَيبْعََن الله علَيِكُمْ مَنْ فرب ...۷ بیت الليالي aT‏ 1 
YEY... E ET‏ ميت لات قرع اتان وى واج يم FV‏ 
يا مَعْشَرَ من أسْلَمَ بلِسَانِهِ وَل فض الان إلى لبه لآ تَؤْهُوا..... 7١7‏ يَتَحَدُونَ أنه رَبطَهُ لِم أيفِرُمِنْهُ وَإِنْمَا سَخرَهُ له PEV‏ 
000 صقن فتن َك أهل الثار فقالت امرأة.......... 311 يَتَحَولُنَا بالْمَوْعِظَةٍ في الأيّام OE‏ 12 
اک ...10 ينيع له مذ بصره يفت له باب إلى الجن وإذا EV‏ 


يا غر لاء مَصَدْنَ واو ِن حلي فإ كبر 


ا 


يا مَُلْبَ الْقَلُوب نبت قبي عَلَى ينك 00 
ا ملب الوب بت فلي لى ويك فقت با رسول اله نا.. ۲٤٠‏ عرض من اَل ما لا ُطيق ا NYO‏ 
يا مُقَلّب الْقَلُوبٍ بت قبي عَلَى دينك قال ياأمٌ سَلَمَة أله..... ........ POY‏ يتَعَوْدُمِنَ الْجَان وَعَيْنِ 0000008 0 0 VON‏ 
ادك أغطني أغطني قال یې له ني زیو تا اتک أن YY...‏ عدون مِنَ النار قال يمول هَل رَأوْهَا ولون لا فَقُولُ Pe‏ 
يا مُوسَى انت رَسُولُ الله فَضْلَكَ الله رسا وَبكَلآتِهِ عَلَى........ 1874 ينجل فيا إلى َو لقا VENA a A‏ 
با مُوسَى إِنْكَ عَلَى عِلْمٍ مِنْ عِلْمٍ الله عَلَمَكَهُ لأ أعلَمهُ وَأن.......... 144 ٠‏ می يقال لَه فإ لَك ما تَمنْيِتَ وَعَشْرَة أَضْعَاف الدُنيًا 1688 
يا مُوَفْقَةَ قالت فَمَنْ لم يكن لَهُ رط مِنْ اميك قال فنا قرَط......... ٠١77‏ 
يا مُؤْمِنُ وَيقولُ هَذَا ياكافِرٌ ب ۷ الْيتِيمَة نامر ات صمت فَهُوَ راذنا وإن.. ١1١8‏ 
يا نبي الله خت لي فقال التب 9 إذ الْمُسْتََارَ لسن 111111 ححققف 


يا تی الله إذا كان انا تاليا قال اله أن و اَن بستحا ............. 71414 يُجَاورٌُ في الْعَثر الأَوَاخِرِ مِنْ VA Re‏ 
يا نبي ؛ الله إن من وتي أن لا أُحَدْث إلا صذقًا وَأَنْ أْجَلِع........ 71١7‏ َجتهِدُ في اثر الأواخير لحني مامحاي اسمس لتقا 
يا َي اله ني اشرت حرا لام في حجري قال أرق 178 يج في الْوَضُوءِ وطلآن من ما AEE EE‏ 
ها نبي الله ورانا ما تأي مِنْهَا وَمَا ندر قال احفظ.................. 7744 يِجْمَعُ الله الاس يْمَ اْقيامةٍ في صّعِدٍ واد تُمْ يَطْلِعُ YO OV‏ 
يا ني الله قاح بلِسَانه قال كف عَلَيِكَ هَذَا فلت يالبِي............ 5713 يجي إل جل باد أغطني أغطني قال فيخي يضق 
يا بي الله فَمَلَى ما تعمل عَلَى شيْء قَذ فرع من أو عَلَى شيء 511١...‏ ير 5 
يا ي الله قال أنت عَلَى مَكَانِك وَأنت عَلَى خير لض َجِيء اران بوم اقام يول يارب حل يُِ.... 841 
با لَه قال لا لَك قا كَذَاوَكَنَ ووه َي روء لسن يَجِيءٌ امقول بِالَْاتِل ْم القيامة صي وراه امام 


و مم 


حم قبل با رسول الله سهم آنا قال علي ينهم هم قول SS‏ 30114 


يَحْتَجِمْ في الأَحدَعَيْن وَالْكَاهِل 11 
يني له في نوب ما انطع ن يَحْمِلَهُ 


ر 31 


ث أحَدُنًا نَفسَهُ فُيْحَاسَبْ به ۾ لآ نذري ما يعفر 
بضني ما حول زعمترك وكارك رمتا إا فد كان لض 
يَحِْرٌ عن جَبل مِنْ ذَهَبِو.. 
يُحْشْرٌ الْممَكَبرُونْ يَوْمَ اْقيامَة أمْثَالَ ادر في صُوّر YEY Sk‏ 
ير الاس بوم الا ند َه أصنافو حئْمًا ماه رصنم 81437 

يش لمن م ليا حُمَاةَ عُرَاةٌ عرلا كما خلقوا..... 


ُو همذ يست فل کل سنا حل يه الم ملس م 
يَْرجُ في آخير لمان َال يَْوُون الذي بالئين يون YE ans‏ 


o 


ير ج في آخير الرمان قَوْمٌ أخداث الأسنئان سْفَهَاُ الأخلاًم.... 
يرح لَِضَاءِ حَاجَيَهِ لِلَْائِطٍ و والبول ESAS‏ 00 
خر اين الام رالراق كات ييا الا بايا AU‏ 
يخرچ مِنّ الأرذ ضِ الدخان فيأحدذ بِمَسَايِعٍ اكمار ويأحذ الْحُؤْمِنَ ‏ 
يُخْرَجٌ مِنَ الثار مَنْ كان فِي لبه مِتْقَالُ درو مِنَ الأيَان ل 
يرج من الثّار وقال شه أَرجُوا من الار من قال أل 7 
يالل مع الما 
ذل أل الجن ْج جردا ردا مكحل بء OO‏ 
يذخل عَلَى أمْ حرام پت 
يَدْخْلُ اقرا الْجَة قل الغْيياء ء بخمْس ِائةٍ ةعَامٍ 
يدخل فقَرَاءُ الْمُسْلِمِينَ الج مل يانم , ربعن نك 
يذخل فقرَاءُ الْمُسْلِحِينَ الْجَْة قل انهم ب ينطب o‏ 
يدع ی حدم فيل تابه َيه يد له في جسنوه E‏ 
يُدْعَى وح فيقال هَل بَلْفْتَ م وقوه ننه كنض ر LE‏ 
راه فيُعْطِيهِ ولد اشر EOS‏ 


2-0200 


يُدْعُو 0 0 


2 


يدك الله عَلَى کر أحيانِه.... يق 


يذهب يذل فيد الاس قَدْ نوا لمال ال مرجع م فيُقول.... 
يرث الْوَلَأءَ مَنْ يرث الْمَالَ.... 
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۰۵ 


في ؟ 5 يم ثم 


يَرْجعُونَ فيجدونه كيه جين تَرَكُوهُ فيخرفونة فيسْرْجُونَ 1 
اع ی ر كلذ کی ت PVE.‏ 
يَرْحَمْكَ الله ثم عطس الثاني فقال رَسُولٌ الله 88 VES‏ 
يرمك الله ياآدمٌ اذْهَبْ إلى وليك الْمَلائْكة.... 


يَرْحَمُهُ الله َم َكب ونه وهم إِْمَا قال 


رحن شيا فقالت إا نكيف أفَْامُهُُ قال فزخ ذَاًا..... لضي 
ييه فراع لا ذذ عليه.... .171 


و 


أن لذو ت بغ ر نی FP VOA‏ 
GS yS‏ 
ل اله عابم تارا لیکن ی بیت وتر ولا مو.... 
3 يرش عَلَيْهمْ هل الجن المَاءَ فينبتون كما بن بت الغقاه.... 
يَرْغْبُ عِيسَى إِلَى الله وَأَصْحَابة قل مي الله هة YY e‏ 


يُرَعْبُ في يام رَمَضَانَ مِن.... ۸۰۸ 
يرْمِي الْجِمَارَ إا زات الشمس... .۸۹۸ 
يُرِيدُ أنْ يبعت عَمْرَو بْنَ العَاص وَجْهًا فَذَكرَ الْحَدِيث بطوله ...... 77174 


يزِيدُ ذا رايتو هُمْ فَاعْرِفُوهُمْ قالًا مرن أ تَلانً.... 
يَزِيدُ في رَمَضَانْ ولا في غير ا LD e O‏ 
يأل عن اشيراء ال 
نان ا 

هام يَسْبُ آبا الرجلٍ فيه َم به ون أن اة فسا 00 


يمح 0 OY‏ 
جاب لَحَدِكم مَا لَمْ يَمْجَلْ قول دعوت فلم يُستجبا..... نض 
يستفتونك قل الله يكم في الْكلاَلة فقال لَه 4 


يفوك قل الله يُفتِِكُمْ في الْكَلالةِ فقال لهُ.. 
ل هذ وَلَكِنْهُ لدم الا سي ا E‏ 
سر لي جَلِيسًا صالِحًا قال.... 

نش من اء ده يط فال ب إلى د ده كرش 
سل لراك على الاي والْماشي على دوقيل ..- ans‏ حكن 
يُسَلْمُ الصغِيرٌ عَلَى الْكبير وَالْمَارُ عَلَى الْقَاعِدٍ وَالْقَلِيل...... 
لم القَارس عَلَى الْمَائبي الاي على اقيم لقي 
سر مع أبي بكر في الأثر.. :سب 0 0 000000 


رورو 000 


حاجته الاو ادو ا اا مام اا اام مم وم ل ا 1 قار 


و لما ةم 
ol 2‏ 


يُسِيراء قال ذلك 7 فيضن 


بسي الراك في ظل الى نه ا ست ات FOV‏ 


يَشْمَمٌ عُثْمَانُ بن عَمَانَ يرم الْقِيَامَةِ بجثل ربيعة وَمُضْرَ 2200 
يشمت الْعَاطِسُ انا فن رَادَ فَإِنْ شيئت فَشَمُنَهُ وَِنْ Rg‏ 
م يُصْبِحٌ الرّجل مُوْمِنا ویم ي كافِرًا ويم ي مُوّمِنا وی م يصمح .... 


يُصبح م الام تايعون ل يَكَادُ أَحَدُهُمْ بوي الْأَمَانَة 50 


2 ا 0 


يُصَلّي صلا الإمميسْقاء و و صَلاةٍ العِيدَينِ 


3 
. 
3 


يض لحان مرا في المج الس م اط ا 1 
يَطْلبهُ < کی بار ارا و و يلت ا YE‏ 
طبع ليك َج من أغل اجنو اط مر 
يَطْلِعُونَ خا فين ثم يمال ياأَْلَ الثار فيطْلِعُونَ YO OV sss‏ 
يطْهره ما بَعْدَهُ 


يعجبني بتي انا توق فزني ا نشل ئة فال إنا الله بحب 1998 
نجي اق ره الل اَذ 5 ثبات ف 
ام ا ن أخل ار و ار حت کر ا 
عرّضر الام يوم اقام لات عَرضات فاا عرْضتان............. 5418 
يعض حك َه تا عض اَل لآ دي لك أن : 1415 
يُعْطَى الْمُؤْمِنُ في ال ْجَنْةِ َة كنا وَكَدَا مِنَ الْجمّاع قبل OP ees‏ 
يُعلَمُ أصْحَابهُ يمول إذا اف 
يَعْلَمُ ما في غَدٍ قَقَد أَعْظَمَ اريه عَلَى الله واللّه يقل :قل...........7074 
م ا له ممم ا RSS‏ 
يُعَلّمنَا التْحَهدَ كما يُعَلَمُا... 
نيه اع 3ل فى متاه برد ْمل Sen‏ 
يعني هرا في الْجَنْةِ وَنَرَلَتْ هَل الآية :إنا ْلَه اين 
اق ارد الله 3 وجل اناد في ل ا ر Ye‏ 

يَعُودُ الْمَرِ يض رَيْشَهَد الْجَنَارَة VV EE‏ 
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يَفرَحُ المُؤْمِنُونَ صر اللّه. قال فَمَرحَ المُؤيئون بظّهُور VAY‏ 
فرح الْمُذْينون, قال فَمَرِحَ الْمُؤْمُونَ بظهُور الرُوم عَلَى.... 
قرع الاس َلآث عات ينون آم فيقولُون أنت أبونا TEAS‏ 


يُقَالُ صاب الْقَرْآن اقرا ارت وَرَئْلُكُمَا كنت رتل VVE‏ 
َال لَه أتذكرُ الرمَان الي كنت فيه فقول نَمَمْ ميُقَالُ YO QO‏ 
قال لَهُ أنَرْضَى أَنْ کون لَك مَا کان لِمَلِك مِنْ مُلُوك النها..........78194 
قال لَه انطَلِق فاذخل الْجَنَةَ قال فَيَدَهَبُ لِيَدْعْلٌ فَيَجَدُ 7686 
بال لَه اك مك كل سو حسة قال فيطو ياوبا........... 1١047‏ 
قبل وار وَهُوَ صَاِم 
يقل فِيهَا هَذَا مَُظلُومًا لِعْثْمَانَ هس ا CV‏ 
0 م السيع الْعَادِيّ وَالْكَلْبَ العَقَور وَالمََرَة ATA‏ 
يقْرَأ 0 ل 0 بالشمس بض ساس 


O YY 


عه 


قرب ا ا َإذا أَدني مِنْهُ شوى وَجْهَهُ وَوَقَعَتْ OAT.‏ 


ا نس لمشو O O‏ 
صان آَارَهُمَا قال سيان رُم اس أذ يلك الصخرَة ندا P164...‏ 
يفضي الله في ذلك ترت ب راث بت سول الله YAY.‏ 
يُقطَمْ قِرَاءنهُ يول :الْحَمْدُ TAYN‏ 
قن تحن الَْالات فلا نِيدُ وحن الاعِمَات فلا توس 
يول ابن آَم مَالِي مَالِي وَهَلْ لَكَ مِنْ مَالِكَ To TPES‏ 


قول أنَسْحَرٌ بي ونت الْمَلِكُ قال فَلَمَد رايت رَسُولَ الله YOO...‏ 


Tot... 


قول اللّه أخرجُوا مِنَ الثار مَنْ ذَكرَنِي يَوْمًا و نحافني OQ E‏ 
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قول الله أَعْدَدْتُ لِعِبَادِيّ الصَالِحِينَ ما لأَعَيْنُ رَأتْ وَلاً YY‏ 
قول الله تارك وَتَعَالَى فيه :قيِلَ أَصْحَابُ الا خدُودٍ الثار............ 714٠‏ 
يَقَولُ الله تَعَالَى ياعِبَاوي كلّكُمْ فال إلا من هنك ...1440 
عرق الله" زر آنا عند ل ميري بي واا م 
د EVs‏ 
قر ل اللّه لا إل إلا آنا خي د قال لا إل ات 
قول الربا عر وَجَل من شَعَله ارآ وَذکري عَنْ مَسألي ٣........‏ ۲۹۲ 
قول فَهَلْ رَأَوْنِي فَيَقُونُونَ ل قال مول فكيْف لَوْ روني ........... 57٠٠‏ 


قول هَل رَأَوْهَا فیقولون لا فقول فَكَيِف لَوْ راوها فيَقُولُون 5+٠...‏ 
يول واي شيء يَطَلْبُونَ قال فَيُقُولُونْ يَطْلْبُونَ الْجَئْةَ قال 
يوون اذعُوا مَالِكا ولون نيا مالك لض عَلَيْئا رك لكل 
تور کت را سنك رن كل ريت 01000 
يَولُون لبيك رَبْنَا وَسَعْدَيْكَ فقول هَل رَضيتم Y0 OO‏ 


يقولون وَأَهْل اليمَن من يَلْمَلَمْ Se‏ لم 
قول وَهَلْ رَأَوْهَا قال فَيَقُولُونَ لا قال فيقول فَكَيِف لَوْ رَأَوْهَا...... 73٠‏ 
قول يارب لَقَدْ عَْلْتُ أَشيّاءً ما أَرَاهَا ها هنا قال فَلَقَدُ YO as‏ 


يقو م أحَدُهُمْ في الح إلى أنصّاف أَدْنيه. 
قوم الأمَامُ متقبل اقب تقوم ae RA‏ 
قوم الأمَام متقبل الْقِبْلَِ وتوم طَائَِة مِنهُمَ مَعَهُ YO‏ 0 


يَقُومُونَ في الرْشح إلى أنصّاف آذَانِهمْ فى 
يُقيْضُ الله لَه سَبِعِينَ يننا لو أن وَاحِدَا مِنْهَا نفخ لسع ا 
يقم فتَحْمَظ لَه ماع وَنَصْلِحُ لَه ينه حَنى إذا رلت الآية........... 11117 
كبر في کل فض وَرَفم وَقيَام م ا OE‏ 
كرما 0101 VN eee‏ 
يُكثِرُ أن يَقَولَ يامقلب......... ا م 9116 
يُكْشَفُ الْحِجَابُ قال فَوَاللّه ما أعْطَّاهُمُ الله شیا حب ............. 7100 
كفيك أن تخد كمًا من مَاء نضح به توبك حَيْث تَرَى 0 لاس 
کون في آخير الأامةِ حسف وَمَسْح وَقَذْفَ قالت قلت يا رسول .۰ ۲۱۸۵ 
يَكُونُ في أي حف وَمَْخ وَدَلِكَ في الْمُكَذْبِينَ بالقدر VO.‏ 
يَكُونُ يِن بَمْدِي انا عَٿر ميا قال كُمْ تَكلُمَ بتيء لم.... 
يبت كَدَلِكَ ما شنا الله قال تم بوجي الله إل أن حون YE‏ 
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يُلْقَى عَلَى آهل الثار الْجُوِعٌ دل مَا هُمْ فيه مِنَ الْعَذَاي .......... 
ی یی خب لف الله في :قله اذ قال الله PY‏ 
ا وخ ين اموق ا ي YP‏ 


نكت أب الذجال وَأ تلان عَامًا ليل لَُمَا ولد On‏ 
يَمْكْت الاجر بد قا كه مَك تلن اک 
يلي وَلَمْ و 0 ز ز[ز[ز[ [ [ 0000 
يُمْنُ الْحَيْل في الشقر e‏ الي MAO‏ 
ُهل للام حى إا أن لم يدنه ثم َرأ :وكذيك Va‏ 
يَمُوتُ فَبكَئِت ثم آخبرني ني سيّدة نِسّاء آهل الْجَنْة إلاً.. 7895741001 
يَمِينُ الرُحْمَّن مَلأَى سَّحَاءُ لا يُفِيضْهًا الل الا قال ٤۵...‏ ۳۰ 
اين عَلَى مَا يُصَدَقُكَ به صَاحكَ POE‏ 
اليَمِنُ اغموس شك شم ع ع ل ام 
نادي في السّمّاء تم رل لَهُ الْمَحَبةَ في اهل الأرْض OT‏ 
ادي اد إن لَك أن تَحيًا فلا مووا أبنا وان HEA‏ 
تاقح عن رَسُول الله 9 رقو وسو الله جلى ASS‏ 
ينام الرَجُلُ النومَة قبل الأمَاة من لبه فيطل أتَرُهَا NVA‏ 
ينَامُ وَهُوَ جُنْب ولا يمس مَاءٌ et e aa‏ 
ِي أن يُرْمى بهذا الاب يِن قَوْل حاب الرّأي تسب 
يل الله إلى السماء اليا كر لي ين يَْضي فلت اليل 1 


0 


يُنْصَبُ لكل غَادِر لِوَاء يوم القيَامَةِ بقَدْر غذرَته وَلاً غَذْرَة ل 
فق عَلَيْهِ VD AS NE‏ 
يَنْكَِيفُ الْحِجَابُ قال فَوَاللّه ما أعْطَاهُمْ شا أَحَبْ إِلَيْهِمْ 7087 
يَنْهَى عَن صم هُذيْن امین 0 WE‏ 


نهنا أذ تمان فن أو قرز DD‏ ل ما 
هرم ابن ادم وشيب مِنْهُ انان الجر ص عَلَى ............... 031408 7814 
ُهل اَهَل الْمَدِيَةِ مِنْ ذِي الْحُْقَة وَأَهْلٌ ATV‏ 
ا اَل الْمَدِينة مِنْ ذِي الْحُلَيْفَةِ وَأَهْلُ الشام من الْجْحْفَةَ ...4171 


يودي بسُوق الْمَدِينَة لا وَالِْي اصْطْفَى مُوسى عَلَى البْشّر ٠۲٤٠١١...‏ 
يودي لِصَاحِبهٍ اذْهَبْ بنا إلى هذا لبي فقال صا ۲۷۳٣٢...‏ 
يُؤْتى بالْمَبْدِيَْمَ الِيَامَة فقول الله ل ألم أجل ۲٤۲۸۰.۰۰...‏ 
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يُؤْنَى بالْمَوْت كانه كبش أملح حَنى يُوقَفَ عل الور بَين...... ...۳101 


ای بک تر تھ تئر د قن زت تع کل زا YoVY...‏ 

تی بكم نَشْهَدُونَ أنه قَد بلغ فَدَلِكَ قَْلُ الله تَعَالَى U RE‏ 
RSE‏ لم 1 1 

پول إل على مته الول م قال الو ين مر ري وما VEN.‏ 
وس الله ا رر ادي إلى لطر في ق YY Ee‏ 
يُوْحَدَ الْمَتَدُ مِنَ الْجَاهِلِيُةِ قن نَمْتْ َ ولا كلت مِنّ رن 
يرد آهل الْعَافِيةِ يرم اة جين يُمْطَى أل اليلآء E‏ ل 
يودي الْمُكَاتَبْ بيصة ما دى ية VY OQ SSS OE‏ 


بُوشيك أن به يَْربَ الاس اكاد الأبل يلون الم قلا YAS‏ 


200 8ب‎ es 
VTA يَوْمَ اْجْمُعَةٍ وَالأمَامُ يَخْطّبُ أنصيت فَقَدْ لعا‎ 

وم جلث مَرْحَبَا بالراكب الْمُهَاجِرٍ Vo‏ 

يوم يرم الْحَجّ الأكبر يوم الذخر..... AOA‏ كن 

َم نَم روم الي يشن فل لأس VVE‏ 

يوم اَم أفْرَؤهُمْ ! كناب الله إن كانوا في الْقِرَاءة سَوًَ..... لين 


وم الوطم ارون جل نادي امترات 101 
با بعد ر مال ال يح OP a e‏ 


َموي والضيافة لان ام وما كان بغد ذلك فهو Ys‏ 
يومئِل م ناس وَر يُحَذرهُمْ فت تعلَُون أنه أن يرَى TEED aE‏ 
يَوْمَيِلٍ مي يفرح الْمُؤْينون بتر الله نمر من غا ll‏ 


يوم يوم الاس لِرَبّ الَْالَمِينَ قال يموم أَحَدُهُمْ في رضنا 


